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اجر الأرَل 


للطباعة والدنشر والتوزتيع 


فهرس الجزء الأول من روضة الطالبين 


مقدمة التحقيق 1[ 1[ 1ك 
صور مخطوطات كتاب الروضة وبعض الكتب الأخرى التي استفيد منها في 
كتابة الحاشية ل ا 


ترجمة الإمام السيوطي . . . 0 
لسر ا ا و 1 0 


باب الماء الطاهر ا 0 


فصل :. فيما يطرأ على الماء مية أرنة راون وله الخ ا الس 
باب بيان النجاسات والماء النحس 0 الوفو ا اد 
فرع : في أجزاء الحيوان بج و ا ا ا ل ا 
فرع : 1 لتقل عن ا اران وح فيان ا ا 0 
القسم الأول : ليس له اجتماع واستحالة في الباطن وإنما يرشح رشحاً . | 
القسم الثاني : كالدم والبول والعذرة والروث والقيء مخاو رك م ا 
فصل : في الماء الراكد ا بو اسم ا ل ور ا ا م 
فرع : في النجاسة التي لا يدركها طرف ... ا 1 


يفن 


١ 101‏ فهرس الجزء الأول من روضة الطالبين 


فرع : في الماء القليل النجس إذا كوثر فبلغ قلتين 015 اا 
فرع : إذا وقع في الماء الكثير الراكد نجاسة جامدة 0 00 
فرع : في أن ماء البئر كغيره في قبول النجاسة وزوالها ا ير 
فصل : في الماء الجاري ا ا الس ل عي 111 
باب إِزالَة النجاسة 0 0 ل الس 
النجس ضربان نجس العين وغيره ورم ا ا ا 
ع /111 
: اللبن النجس ضربان : مختلط بنجاسة جامدة وغير مختلط اخرن 
0 ا 
شعره أو غيرها من أجزائه وفضلاته 50000 لم ا ١‏ 
فرع : سؤر الهرة طاهر 1011011 0 0 0 
فصل : في غسالة النجاسة 200 فون ابم وما قو ال 11 . 
باب الاجتهاد في الماء المشتبه ا ار سا ا 
شروط الاجتهاد 0 او و ف و وا لط ها لو ا 11 
الشرط الأول : أن يكون للعلامة مجال 00 ا ١‏ 
الشرط الثاني : أن يتأيد الاجتهاد باستصحاب الطهارة 1 
الشرط الثالث : مختلف فيه . وهو العجز عن اليقين فلو تمكن منه جاز 
الاجتهاد على الأصح 20001076 ع 11 
الشرط الرابع : أن تظهر علامة لقا 
باب:الأواني لح ا و ال ا ل 16107 
وهى ثلاثة أقسام ما و واو هجوو ا اوور ما مم ال و 7 9017 
الم الأول المتخذ من جلد د ل ا ا ل ا 1011 
القسم الثاني : الشعر والعظم 10 
| القسم الثالث:: إناء الذهب واليضة 0 ا 
فرع : المضبب بالفضة فيه أوجه 166 
بان صفة الوضوء 101010010010101 0 


فهرس الجزء الأول من روؤضة الطالبين 


الفرض الثانى : غسل الوجه 50ظ 0 1 
الفرض الثالث : غسل اليدين مع المرفقين ..... 1-9 111111 
الفرض الرابع : مسح الرأس 121111111 50 
الفرض الخامس : غسل الرجلين مع الكعبين ال رج ا 0 
الفرض السادس : الترتيب و لج را اف 61# ل ان 44 احفر دق الود امه لكل بد لزاه 
سئن الوضوء . وهي كثيرة 5 0 ااا 0 
إحداها : السواك ا ا 
الثانية : أن يقول في ابتداء وضوئه : بسم الله 5-6 0 
الثالثة : غسل الكفين قبل الوجه ا 0 
الرابعة : المضمضة والاستنشاق 0 ا 1 ا 000 
الخامسة : المبالغة في المضمضة والاستنشاق 0 


السادسة : التكرار ثلاثاً في المغسول والممسوح المفروض والمسنون . 


السابعة : تخليل ما لا يجب إيصال الماء إلى منابته ا 
الثامئة : تقديم اليمين على اليسار في يديه ورجليه 0 
التاسعة : تطويل الغرة والتحجيل ...........22.2.2.2.....ما 5 
العاشرة : استيعاب الرأس بالمسح 00 00 
الحادية عشرة : مسح الأذنين ظاهرهما وباطنهما بماء جديد 0 
الثانية عشرة :. مسح الرقبة ا ام و 


الثالثة عشرة : تخليل أصابع الرجلين بخنصر يده اليسرى من أسفل الرجل 


الرابعة:عشرة : الدعوات على أعضاء الوضوء ك5 
. الخامسة عشرة : ترك الاستعانة ل ا 
السادسة عشرة : الأصح أنه يستحب ترك التنشيف ........ 00008ظ 
' السابعة عشرة :- أن لا ينفض يده .. وه فقي وج لوي يا و 
الثامنة عشرة :- في مندوبات آخر 0 
ناب شحاف دا بدي ماد جه لي 1 


هلد فهرس الجزء الأول من روضة الطالبين 


آداب قضاء الحاجة 1 1 ذ[1[1ز[1[|[ز[1[|[ز[ز[ 1[ ااا 
فصل : فيما يستنجى منه م ا كا 
فصل : فيما يستنجى به غير الماء 1 1 ا 
فصل : فى كيفية الاستنجاء لج و اط ا ل ا 
فرع : المحيي أن يش بالببفاق ال اخسمسب ا وا ا ب لاد 
فرع : الأفضل أن يجمع في الاستنجاء بين الماء والجامد اووا ا لا 
باب الأحداث ل اخ و ام ال ل ل 1 11 
إذا أطلق الحدث كان المراد به الحدث الأصغر غالبا ذا 
شق الوصو اكد ارابفة اموز 10170 م لما 
الناقض الأول : الخارج من أحد السبيلين ا 
الناقض الثاني : زوال العقل محا اخ سس الو ل ل و 164 
الناقض الثالث : لمس بشرة امرأة مشتهاة ايو فا 
الناقض الرابع : مس فرج الآدمي 0 0 ااا 
فرع : في بيان الخنئى المشكل 6[ [ز[ز [ [ز[ز ز [ 00001 
فصل : فيما يحرم على المحدث و اسن ا ات اا ا افلا 
باب الغسل م ا ا ا ا ا ا الاير كا 
موجبات الغسل أربعة ا ا ا ا 1 
الأول : الموت ا ا ا “رقا 
الثاني : الحيض 1 اطع ود سا لطر 1 18# 
الثالث : إذا ألقت الحامل ولداً أو علقة أو مضغة ولم تر دما ولا بللا لزمها 
الغسل على الأصح 110101 1 
الرابع : الجنابة ا ا ا ا 
فصل : يحرم على الجنب ما يحرم على المحدث 1 
فصل : فى كيفية الغسل . 520 0 0 اا 
أقل الغسل شيئان “00 ١948‏ 
أحدهما : النية » وهي واجبة 0 111111 ل 


الثاني : .استيعاب جميع البدن بالغشّل 00 1 


فهرس الجزء الأول من روضة الطالبين 


يفن 
كتاب التيمم 

الباب الأول : فيما يبيح التيمم دآع جاه رو امه اا و ا ا ام 15316 
يباح التيمم بالعجز عن استعمال الماء بتعذره أو بعسره » وأسباب العجز سبعة لك 
السبب الأول : فقد الماء و 8 ا وم ل ا م ا ل ار ام 5 
السبب الثانى : الخوف على نفسه أو ماله 5 0 
السبب الثالث : الحاجة إلى الماء لعطش ونحوه ا 
السبب الرابع : العجز بسبب الجهل 000 ااا 
السبب الخامس : المرض م را 501 
السبب السادس : إلقاء الجبيرة عاو مو ور ا م ا و م 1 
السبب السابع : الجراحة 10 
الباب الثاني : في كيفية التيمم ا م ات 01 
له سبعة أركان اا 0 مقر ساسكو السو ا 1117 
الركن الأول : التراب ا ا ا ا 
الركن الثاني : قصد التراب امس ع ل ل ا 1 
الركن الثالث : نقل التراب الممسوح به إلى العضو 0000000189 0 0 0000 
الركن الرابع : النية اس ا ا اق الاو سو و ا 1 511 
الركن الخامس : مسح الوجه 000101 ااا 
الركن السادس : مسح اليدين د ل ا 1 
الركن السابع : الترتيب وعل لاخدا موس جه مد بام و و الي ا 
الباب الثالث : في أحكام التيمم اع ا ا 
الحكم الأول : أنه يبطل بما يبطل به الوضوء ا ل 
الحكم الثاني : لايصلى بالتيمم الواحد إلا فريضة واحدة “1 
الحكم الثالث : قضاء الصلاة لعذر ضربان : عام » ونادر ا ا 
باب مسح الخف اس ل لس ل 
هو جائز بشرطين م و و وو لإ بج ونه ا ميل و ل ا ار 1 
الشرط الأول : لبسه على طهارة كاملة ا ا ا 1107 
الشرط الثاني : أن يكون الملبوس صالحاً للمسح .... اق 


10 فهرس الجزء الأول من روضة الطالبين 


فصل : في كيفية المسح امون ا ا 1 1 
فصل : في حكم المسح ا ااا 
كتاب الحيض 
الباب الأول : في حكم الحيض والاستحاضة ‏ ال 1 
فصل :. يحرم على الحائض ما يحرم على الجنب ا اب 3 
الاستمتاع بالحائفض ضربان مر 00 0 000 
أحدهما : الجماع في الفرج ا 0 1 ااا 
الضرب الثاني : الاستمتاع بغير الجماع ره ال ا 1 
فصل : فى الاستحاضة ا ب تور او اقم تون لبر 011 
فرع : طهارة المستحاضة تبطل بالشفاء ا 
الباب الثاني : في المستحاضات ما 401 لجان الج ام ا ا ل م 7610 
الأولى : المبتدأة المميزة ا ا ا 791 
المستحاضة الثانية : مبتدأة لا تمييز لها ل ا اه ال م 191 
المستحاضة الثالثة : المعتادة غير المميزة . . . .. و 1 
المستحاضة الرابعة : المعتادة الذاكرة المميزة ا 111 
فصل : في الصفرة والكدرة ا ام ا 
الباب الثالث : في المستحاضة المعتادة الناسية ..' ا 

الناسية ضربان مميزة وغيرها . المميزة ترد إلى التمييز على الح ٠»‏ أما غير 

المميزة فلها أحوال و الله ون ا ام رم رس ا د 1 ا ا 1011 
الحال الأول : أن تنسى عادتها قدراً ووقتاً 21 ا 
الحال الثاني : للناسية أن تحفظ زمن عادتها ل ا و ا 
الحال الثالث : أن تحفظ قدر عادتها 110101 كن اعفن ب 
الباب الرابع : في التلفيق ا ا 
فرع : في الدماء المتفرقة إن بلغ مجموعها أقل الحيض 53/6 
فرع : فيما إذا انقطع دم المبتدأة 520000 ال م ل 3/1 
فصل : إذا جاوز الدم بصفة التلفيق الخمسة عشر صارت مستحاضة 6ن 


الباب الخامس : :+737 في النفاس ل ل 1 


فهرسن الجزء الأول من روضة الطالبين 


4لا 2 


الباب الأول : في المواقيت .. 0000 ل 
وقت الظهر يدخل بالزوال .......2....0..... 500 
العصر يدخل وقتها بخروج وقت الظهر ا ا 
المغرب يدخل وقتها بغروب الشمس ...2 ا 
العشاء يدخل وقتها بمغيب الشفق ا ا ا 
وقت الصبح يدخل بطلوع الفجر الصادق ا ا 
فصل : في وجوب الصلاة بأول الوقت ولخوياً موسا 52 
فصل : في أن تعجيل الصلاة في أول الوقت أفضل 0 
فصل : فيما إذا اشتبه عليه وقت صلاة ا 


فصل : في وقت أصحاب الأسباب المانعة من وخوب الصلاة 


فصل : في الأوقات المكروهة . وهي خمسة 0 
أحدها : عند طلوع الشمس حتى ترتفع قدر رمح ا 
الثاني : استواء الشمس 0..... ا 
الثالث : عند الاصفرار حتى يتم غرويها ...... 0 
الرابع : بغد صلاة البح ختى تطلخ الشبمسق: 0 
الخامس : بعد العصر حتى تغرب ا 1ط 
الباب الثاني : في الأذان ا ا ف 


فصل : في صفة الأذان ء وفيه مسائل 00 


المسألة الأولى : الأذان مثنى والإقامة فرادى حا ا 


المسألة الثانية : يستحب ترتيل الأذان وإدراج الإقامة 0 


المسألة الثالثة : يربع في الأذان 00 


المسألة الرابعة  :‏ كيفية التثويب 10 
المسألة الخامسة : ينبغي أن يؤذن ويقيم قائماً مستقبل القبلة . 


المسألة السادسة : يِسْنّ الالتفات فى الحيعلتين 0 
المسألة السابعة :| ينبغي أن يبالغ في رفع الصوت ما لم يجهده 
المسألة الثامنة : ترتيب كلمات الأذان شرط 100 


١6م‏ .9م66 م6 .م هم ه٠‏ 


وف و هه وام .ه 6 . 


هاه .ا عا واه و06 6ه 


٠.6.6... 6وو.‎ 


وى م.م مم م مام 


مام ٠.‏ م6 مه . ٠.‏ . 


. .اماه ود واه ه 


ه.ا مه و م و . 6م 


1 فهرس الجزء الأول من روضة الطالبين, 
ب بمحبمي يب ييح ب ل ل ل 


المسألة التاسعة : الموالاة بين كلماته مأمور بها 111 
فصل : في صفة المؤذن وآدابه م ا 
فرع : ذكره الرافعي في أوقات الصلاة 111 
الباب الثالث : في استقبال القبلة ا 1 
فرع : شرط الفريضة أن يكون مصليها مستقراً ار رط 010 
فصل : يجوز التنفل ماشياً وعلى الراحلة سائرة إلى جهة مقصده في السفز 

الطويل وكذا القصير على المذهب 5107 
فصل : في استقبال المصلي على الأرض . وله أحوال 00 00 
الحال الأول : أن يصلي في جوف الكعبة فتصح الفريضة والنافلة يفف 
الحال الثاني : لو انهدمت الكعبة وبقي موضعها عرصة فوقف خارجها وصلى 

' إليها جاز ل ل 11 
الحال الثالث : أن يقف على سطحها لما مط سدع ان 
الحال الرابع : أن يصلي عند طرف ركن الكعبة اا 
ال ل : أن يصلي بمكة خارج المسجد ........2.....2... 5155 
. الحال السادس : أن يصلي بالمدينة 0 ات ل 10 
الحال السابع : إذا كان بموضع لا يقين فيه ا وال 
فرع : في أحوال المصلي بالاجتهاد إذا ظهر له الخطأ في الاجتهاد امرض 
فرع : في المطلوب بالاجتهاد ا ا و وا ريت 1011 
الباب الرابع : في صفة الصلاة 000115 ل 
أركان الصلاة ل 0 00 وس 
أبعاض الصلاة ا 0 ا ا و فا لط مط وو ا 1 
فصل في النية و ا 1 
فرع : : في كيفية النية ا 71 
النافلة ضربان : ما لها وقت أو سبب 8 والنوافل المطلقة 11 
فصل : في تكبيرة الإحرام ا ا 1 
فرع : رفع اليدين عند تكبيرة الإحرام سنة ا ا ا ل ال ا 


فصل : في القيام جني اليد ا لها فقئهة وساف موادي سو الو 111317 


فرع : إذا عجز عن القيام في صلاة الفرض عدل إلى القعود 


فرع : فيما إذا عجز عن القعود ....... 2000 
فصل : يستحب للمصلي إذا كبر أن يقول دعاء الاستفتاح .. 
فصل : يستحب بعد دعاء الاستفتاح أن يتعوذ. 1 
فصل : بعد التعوذ يقرأ 0 


فصل : في الركوع ابت نقد ان راو اماي لز ا ار 
أكمل الركوع أمران : في الهيئة » وفي الذكر 0 
فصل : في الاعتدال:عن الركوع د اج اس 
فصل : في القنوت و في جو دج ان و اك ليه 


نسل : في التشهد والجلوس له ل 


فصل في السلام تقح ا لكان فامقة ولو ف قم وو لاني 
الباب الخامس : .في شروط الصلاة والمنهي عنه فيها 5200 
الشرط الأول : استقبال القبلة 00 
الشرط الثاني : العلم بدخول الوقت أو ظنه 0 
الشرط الثالث : طهارة الحدث اط و ا 0 
الشرط الرابع : طهارة النجس ف اين أ بهاذ ها هوا يفا ف بل ره 16و 9114 
الشرط الخامس : ستر العورة لاما عا وال والقاع أقط الالارا ل ا مداع 
فرع : في صفة السترة والستر اليو واف احا الر ويه ااي 
فرع : في مسائل منثورة ا ال بداو اا ا 
الشرط السادس : السكوت عن الكلام م 2 
الشرط السابع : الكف عن الأفعال الكثيرة ا 
الشرط الثامن : الإمساك عن الأكل يت مج جم 


الباب السادس : في السجدات التي ليست من صلب الصلاة 


السجدة الأولى : سجود السهو ا لا ا ا ا 


.ه.ا وا و .د ها 6ه 


.6 . م .ام هه ه. 


.ا.ا ا ءا وا. .د فاه ه. 


.اثأى ا .امد .د هاه . 


.اماما م ام .د .د 6 م 


وو. ٠.6.668‏ 6ه 


.مام و ه.ا م اه 6ه 


...ا وام ماهم م6٠‏ 


ه.ا .ا و ىد وه ه.ا هد هه 
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ولقام د عاو ودام مداه 


ولاه . .ا وام عام 


وهاه .د عدا .ا اء 969ث. 


1 ش فهرس الجزء الأول من روضة الطالبين 


فصل : في كيفية سجود السهو ومحله 000010 


فصل : في شرائط سجود التلاوة وكيفيته 000 200000 
سجدة الشكر يلما وج وات لكي و اي و ده 


الباب السابع : في صلاة التطوع 01000 


فصل-: الوترسئة ......2..... 000 
فرع : في وقت الوتر 0 
فصل : في النوافل التي يسنْ فيها الجماعة لايم تائيه 
فصل: التراويح عشرون ركعة بعشر تسليمات 1 
فصل : في أوقات النوافل الراتبة ل ا ا 
فصل : في أقسام النافلة 11 1 1 12171101 


كتاب صلاة الجماعة 
أركان الصلاة وشروطها لا تختلف بالجماعة والانفراده .... 


فصل : لاا رخصة في ترك الجماعة إلا من عذر عام أو خاص . 


باب صفة الأئمة . ف لود جد قو ورك ملو ل 1 0 


صفة الأئمة ضربان : مشروطة » ومستحبة 2010ظ2 


فصل : في الصفات المستحبة في الإمام 0 


فصل 8 في شروط الاقتداء وآدايه. ل وو اي ل واه م ع 011 


كتاب صلاة المسافر 


ما ا ا لحك ٠‏ 3 


فصل ٠.‏ : في انتهاء السفر الذي يقطع الترخص ما ءاوأؤافام م 6ه 
فصل : في معنى كون السفر مباحا ل ا 
فصل : في شروط القصر ممه مق لل بعر اي وتاي رم فا د و له 


الشرط الأول : أن لا يقتضي بمتم م 1 


الشرط الثاني :. نية القصر ل لب ل 8 
الشرط الثالث : . أن يكون مسافراً من أول الصلاة إلى آخرها 


الشرط الرابع : العلم بجواز القصر ا ا و ا 


ولعا وا فا. ا واه ٠‏ ه ٠‏ 


ولماو فاو عاو ه 6ه 


.لاه وام .امف ه ٠ ٠‏ 


5 7 57 5 4 2 ل لى ف 


|ل.ا. ا وه ماو مه ٠.٠ ٠ ٠‏ 


وما ه.ا و وا فاه هد ٠‏ 


5 7 7 0 0 0 2 ل ل فك 


...ا .ا واه . 6 م ه* 


5 7 5 0 0 ل ل ل ل نا 


وما وثا. وم قا ءاه ء. 


ولعامو ا وا م واه م66 ء٠‏ 


.الام او . .أهاألو ا ٠.٠‏ 


باب الجمع بين الصلاتين 1111[ 1 11[ [ز[ز[ ز[ز 1 12121111111 


الشوط الأول الوفسة ا 5-5 
الشرط الثاني : دار الإقامة . ا ا ا ل لت 


الشرط الثالث : . أن لا يسبق الجمعة ولا يقارنها أخرى 


الشرط الرابع : العدد لي م ا 
الشرط الخامس : الجماغة 5. 0000221 700 


الشرط اليناف : . البقطية ”.00 0 
فرع :. شروط الخطبة ستة .....0222222...2..5.. 50000 


الشرط الأول : الوقت و اك ا الي 0 

الشرط الثاني : تقديم الخطبتين على الصلاة . . . . 2022002222 .. 

الشرط الثالث : القيام فيهما مع القدرة 00 000 

الشرط الرابع : الجلوس بينهما عا ا 

الشرط الخامس : هل يشترط في صحة الخطبة الكيار عن الات 
اي ل 


0 اقيم ناي الي ا 0 
لوجوبها خمسة شروط 0 ف يفا خا ها زه زه قاسو هد ود ل لبقو م 234 رو بد بق هرود بها لم و ا 6 
الشرط الأول : التكليف 0 01000 


الشرط الثاني اللسسررة و 5 
الشرط الثالث : الذكورة 0 
الشرط الرابع : الإقامة ا 1ك 
الشرط الخامس : الصحة لق كه ع اما امام لد ع 1 2 


هه وا عاوا و وها ود و وه و .6 . 


هو ه.ا .د هد وا واه .د وا واي ٠.‏ 


«اقاع هد هد واعد وو ودود .او 


هه ىه ها عه واهد اود وا وام م . 


8ه هه ها عه وذو هاوه وام هي 


ممه .ىد هد هدو هنا .او . يي 


30 فهرس الجزء الأول من روضة الطاليين 
ااا 0ك 


تمتاز بأمور مندوبة 1 1 1 ا 
الأمر الأول : الغسل يوم الجمعة سنة ا مسا دتو 
الأمر الثاني : استحباب البكور إلى الجامع مخ ل ا ا 
ا التزين ف اكد و لمت تمده البعادة واطا مو يا 
الأمر'الرابع : يستحب أن يقرأ فى الركعة الأولى من صلاة الجمعة بعد الفاتحة 
سورة الشتعة وفي الثانية المنافقين 00 
كتاب صلاة الخوف 
. وهي أربعة أنواع سل ين ولوب وو يجو لو ني لاطا مه اله د بق "لمج 1 نلف اشن او ا امع الوا 
النوع الأول : صلاة بطن نخل اح الامج افاي الل الوا طن امه لعو خا ااا 
النوع الثاني : صلاة عسفان و م ا ل ا مام 
- النوع الثالك : صلاة ذات الرقاع . ........5.0.0.0..2.. 00 
النوع الرابع : صلاة شدة الخوف 0 
باب ما يجوز لبسه للمحارب وغيره وما لا يجوز الوك اله 
فصل : فيما يجوز لبسه في حال الاختيار وما لا يجوز 0000 


كتاب صلاة العيدين 


فرع : : صلاة العيد تشرع للمنفرد في بيته أو غيره وللمسافر والعبد والمرأة : 
فصل : “في صفة صلاة العيد و ل ابن كدب اد هاوه الور مره لوب 


: فى خطبة العيد 


كتاب صلاة الكسوف 


صلاة كسوف الشمس والقمر سنة مؤكدة 0 
فصل + يستحب الجماعة في صلاة الكسوفين 00000 
انسل اننوك عللاة عسوت اسمن ا 
فصل : فيما إذا اجتمعت صلاتان في وقت 0 


عأ عد أ اق ميو “ب جره يا عا عي هي توا كو كولاه( ١ب‏ قي انايو 0 


ل 
فصل : في السئن المستحبة ليلة العيد ويومه ان لم وا وا ا 
فصل : في تكبير العيد م أ اماس اننع ل ل ا 
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كتاب صلاة الاستسقاء 


المراد بالاستسقاء . . ........... 1 


باب غسل الميت ...0 . 0 


فصل : غسل الميت فرض كفاية ا 
فصل : فيمن يغسل الميت 0 ليله 


0 1 
باب الت 4 اا 
2 - اع اق لاحو فون أو ها والييك مياه ها مرجم ره وو أل هالع و 36 ود اود وا و الم ل 0 
٠.‏ 
8 


فرع : في محل الكفن ...... بمأمطاة كط اورسف الوا و 
باب حمل اللجنازة وي لانت و الور و ا ا ا 
فصل : في أن المشي أمام الجنازة أفضل للراكب والماشي 
باب الصلاة على الميتٌ نو و 
فصل : ل تجوز الصلاة على كاقر .......22 500002 0 
. فصل : الشهيد لا يغسل ولا يصلى عليه 00 
فصل : فيمن هو أولى بالصلاة على الميت 01000 
فصل : في كيفية الصلاة . وأركانها سبعة اح م 0 
الركن الأول : النية 221011111111100 
“الوقن لقني البام ‏ ا 1 
الركن الثالث : التكبيرات الأربع ا 
الركن الرابع : السلام 000 
الركن الخامس : قراءة الفاتحة بعد التكبيرة الأولى 1 
الركن السادس : الصلاة ة على النبي وَةٍ بعد الثانية 1 


2106 


006 ش ْ ا 0 


الركن السابع : 1 الثالثة 0000 
بات الشفق ا ل 


فصل : : في أقل ما يجزىء في الدفن د 


ضّ : ادر او وي ا اج او ا ا ا كد 
فصل : فيما يستحب لجيران الميت والأباعد من قرابته . . 


فصل : في أن البكاء على الميت جائز قبل الموت وبعده 


بات تارك الصلاة 1 1 ا ا ل ل 
الضرب الأول : تركها جيحدا لوجوبها 5 ااا 0 
الضرب الثاني :. من تركها غير جاحد ... 1200 


ف ع اا واه للها" نف ل 96 


ود له “عيذ كن و" اود و “ا لجاب 


6.6.6.606 مه .696 م06 م6 ٠*٠‏ 


فهرس الجزء الثاني من روضة الطالبين 


كتاب الزكاة 
فصل : فيمن تجب عليه الزكاة رن 
فصل : في نوعي الزكاة . وهما زكاة الأبدان وزكاة الأموال ا 
باب زكاة النعم امنا ماما لاوا وس مفطئة ااام واف وه امك عون أ اخ ا 
شروطها 000001-11 0 
فرع في تسمية ولد الناقة را و ا 
فرع : لا شيء في ي البقر حتى تبلغ ثلاثين مدا للخ وام او م ا 
فصل : لا زكاة ة في الغنم حتى تبلغ أربعين ا 000 
فرع : ما بين الفريضتين يسمى وقصاً 22111111010 
فصل : الشاة الواجبة فيما دون خمسة وعشرين من الوبل 0 
فرع : إذا وجبت شاة عن خمس من الإبل فأخرج بعيراً أجزأه ا 
فرع : الشاة الواجبة في الابل يشترط كونها صحيحة م و ا 
فصل : فيما إذا ملك خمساً وعشرين من الإبل 0 
فصل : فيما إذا بلغت ماشيته حدًا يخرج فرضه بحسابين ل 
فرع : إذا بلغت البقرة مائة وعشرين ا لام ب لو ار لو ا 1 
فرع : لو أخرج صاحب المائتين من الإبل حقتين . . . الخ ا بر 
فصل : من وجبت عليه بنت مخاض وليست عنده 00000000000 
فرع : إذا وجبت عليه جذعة فأخر- ج بدلها ثنية ولم يطلب جبرانا ا 
فرع : لو أخرج المالك عن جبرانين ن شاتين وعشرين درهماً ا 
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فرع : لو لزمه بنت لبون فلم يجدها ووجد ابن لبون وحقة 1١3‏ 
فرع : لا يدخل الجبران في زكاة الغنم والبقر ااا ا 
فصل : في صفة المخرج في الكمال والنقصان لس 
فرع : إذا أخرج صحيحة من المال المنقسم إلى الصحاح والمراض 0 لل 
باب الخلطة ار اق ا ا اه ا ا م 1 
فصل : نوعا الخلطة يشتركان في اعتبار شروط و ا ا ا 
فصل : الخلطة تؤثر في المواشي بلا خلاف ل ل 
فصل : ألا الركاة من مأل الخايظين فد يقتقني الاراجم هيدا بم ل 
فرع : في كيفية الرجوع لظ لوطل الام مح اه مع كاي اخ و الس 1 
فرع : فيما لو ظلم الساعي حدي ادا ني ون رو ل ططق ا ل ا ال سرس 
فرع في خلطة الاشتراك ام ل ا ام ا 5 
فرع : متى ثبت الرجوع وتنازعا في قيمة المأخوذ ا 1 
فصل : في اجتماع الخلطة والانفراد ففي حول واحد شر ترسو 5017 
فرع : في صور بناها الأصحاب على هذه الاختلافات 11 00 
فرع : في طريان خلطة الشيوع ... نو وم 11 
فرع : إذا طرأ الانفراد على الخلطة .............2.2.2.2..2.2.22.2.. 7" 


فصل : إذا اجتمع في ملك الواحد ماشية مختلطة وغير مختلطة من جنسها . . 34> 
فرع : فيما إذا خالط ببعض ماله واحداً وببعضه آخر ولم يخالط أحد خليطيه 


الآخر ا ل ا ا ا ا 0 
فرع : الاعتبار في النتاج بالانفصال ا ا وا ا ان و 2 
فرع : لوباع النصاب أو بادل قبل تمام الحول ووجد المشتري به عيباً قديما : 
فرع : حكم الإقالة حكم الرد بالعيب في جميع ما ذكر ما الال لمر في .2107 
فرع : لو ارتد في أثناء الحول 501 
فرع : إذا مات في أثناء الحول وانتقل المال إلى وارثه تم ا عا لوق امي 521 
فرع : لا فرق في انقطاع الحول بالمبادلة والبيع في أثنائه ا م 5 
فرع : السائمة التي تعمل كالنواضح وغيرها فيها وجهان مخكة ال ا 
فرع : هل يعتبر القصد في العلف والسوم 0 اع ا رسي لج باط ماق ال نا 


فرع : لو كان له أربعون شاة فضلّت واحدة ثم وجدها 0 000000000 


فهرس الجزء الثاني من روضة الطاليين ك0 


فرع : لودفن ماله بموضع ثم نسيه ثم تذكر نه ا مو ا 65547 
فرع : لواسر المالك وحيل بينه وبين ماله ال اج و ا ا ا أ 51 
فرع : في أحوال الدين الثابت على الغير ترد لأس م ا 01 
فرع : المال الغائب بن ل ا 1 ل ا ا وي “لذ 
فصل : إذا باع مالا زكوياً قبل تمام الحول بشرط الخيار 7ه 
فرع : اللقطة في السنة الأولى باقية على ملك المالك 0 0 0 
فصل : الدين هل يمنع وجوب الزكاة ؟ شه بام الب لد لام ام 937 
فرع : في علة قولنا الدين ب يمنع الزكاة ابم واوا ار ا ان نل ا ير 05157 
فرع : ا ١‏ الو ا ما 66-1 
فرع : إذا ملك مالين زكويين ا ان 
فرع : إذا قلنا الدين ب يمنع الزكاة فسواء دين الله عر وجل ودين الآدمي 621 
فرع : إذا قلنا الدين لا يمنع الزكاة فمات قبل الأداء واجتمع الدين والزكاة في 

تركته جا لاقت رو الروك للبم ولط فرع لج ويس الت و ا 0501 
فصل : إذا أحرز الغانمون الغنيمة فينبغي للإمام أن يعجل قسمتها المي كله 
فصل : إذا أصدقها أربعين شاة سائمة بأعيانها 5/6 
فصل : إذا أجر داراً أربع سنين بمائة دينار معجلة وقبضها . ففي كيفية إخراج 

زكاتها قولان لووك اا ا و و ا وم نوه 
فرع : إذا باع قينا بتضاتت يتن النقداوفضله ولع يقضن: المشترى المبيع حتى 

حال الحول فهل يجب على البائع إخراج الزكاة ؟ ا 
فرع : إذا أوصى لإنسان بنصاب ومات الموصي ومضى حول من وقت موته 

قبل القبول لاسرا ال لالبو مارو ا د ته عي خرن للع ل ا ديق اد 
باب أداء الزكاة م ا ا جام و اع ار ا او ا 
هو واجب على الفور بعد التمكن 0 
الأداء يفتقر إلى فعل ونية 001 ا 0 
أضرب الفعل وهي ثلاثة 000 0 ااا 0 
الضرب الأول : أن يفرق المالك بنفسه . وهو جائز في الأموال الباطنة 5١  ....‏ 
الضرب الثاني : أن يصرف إلى الإمام . وهو جائز 0 ا ا ا 


الضرب الثالث : أن يوكل في الصرف إلى الإمام أو التفرقة على الأصناف 


حك 
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حيث تجوز التفرقة بنفسه . وهو جائز اماما نك 1ق ابر ل ا و 
فرع : إذا ناب في إخراج الزكاة عن المالك غيره ا ف لمح وح ا أ لي 
فرع : لوتصدق بجميع ماله ولم ينوالزكاة » لم تسقط عنه الزكاة 0000 
فصل :. ينبغي للإمام أن يبعث السعاة لأخذ الزكوات ال را 
فرع : يستحب للساعي أن يدعو لرب المال الوط سي ورا جز و ع م 21 
باب تعجيل الزكاة [ 1[ 1[1 1[ [1[1[ذ[ 1[ 1 1 ز 1 1 1 ااا 
مال الزكاة ضربان 1 0< 
الأول : متعلق بالحول نا و امامو اال مالقا لقا اح ار م 01 
الثاني : غير متعلق بالحول ع شان ول وار وا مو ا 0 
فرع : عد الأئمة ما يقدم على وقت وجوبه من الحقوق المالية ما لا يقدم في 
هذا الباب 1 0 
فصل : شرط كون المعجل مجزئاً بقاء القابض بصفة الاستحقاق في آخر 
الحول 0[ ز ز [ [ [ [ [  [‏ 00 
فرع : إذا أخذ الإمام من المالك قبل أن يتم حوله مالا للمساكين 5 
فصل : إذا دفع الزكاة المعجلة إلى الفقير وقال إنها معجلة 00 
فرع : قال إمام الحرمين وغيره : لا يحتاج مخرج الزكاة إلى لفظ أصلاً . 
فرع : إذا قال هذه زكاتي أو صدقتي المفروضة ا 00 
فرع : من موانع المعجل أن تكون زكاة تلف النصاب بحيث يثبت الاسترداد 
بهذا السبب حي ا ريج ب وق رو الف اك ال الو امج قا 
فصل مى. نبث الاسترداد:ء فإن كان المعجل تالفاً » فعليه ضمانه بمثله إن 
كان مثليًاً . وإلا فقيمته تسو انور ف نمع ار موص لوا لور الك با لووك للدي لدم 
فرع : المعجل مضموم إلى ما عند المالك ا رن ا ا لا 2 
فرع : لو عجل بنت مخاض عن خمس وعشرين من الإبل . . . الخ 2*5 
باب حكم تأخير الزكاة ا اا 0 
فرع : إمكان الأداء شرط في الضمان 000008 00000 
فرع : لوتم الحول على خمس من الإبل فتلف واحد قبل التمكن ا 
فرع : إمكان الأداء ليس المراد به مجرد تمكنه من إخراج الزكاة 000 
فصل : في كيفية تعلق الزكاة بالمال ا 100 
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فرع : إذا باع مال الزكاة بعد الحول قبل إخراجها عام ووه ا الس ا 20 
فرع : إذا ملك أربعين شاة فحال عليها حول ولم يخرج زكاتها حتى حال آخر ‏ 86 
فرع : إذا رهن مال الزكاة ا ا 00 
باب زكاة المعشرات ا 2 
فرع : لا يكفي في وجوب الزكاة كون الشيء مقتاتاً على الإطلاق 5 
فصل : النصاب معتبر في المعشرات . وهو خمسة أوسق 91 
فصل : لا فرق بين ما تنبته الأرض المملوكة والمستأجرة في وجوب العشر . 14 


فرع : النواحي التي يؤل منها الخراج ولا يعرت كيف كان حالها في الأصلل . كد 
فرع : الخراج المأخوذ ظلما لا يقوم مقام العشر ل سروه جو وام 517 
فصل : ثمار البساتين وغلة القرية الموقوفين أو الرباطات ... الخ لا زكاة 
فيها وس جا ان و ا نا الم متو ان الم م أله 
فصل : في الحال الذي يعتبر فيه بلوغ المعشر خمسة أوسق ا 9 
فصل : لا يضم التمر إلى الزبيب في إكمال النصاب 30 
فرع : تثبت تثبت خلطنا الشيوع والجوار أم الشيوع فقط ؟ لة” 
فصل : لا تضم ثمرة العام الثاني إلى : ثمرة العام الأول في إكمال النصاب .. ٠١١‏ 
فرع : من مواضع اختلاف إدراك الثمر نجد وتهامة رك 
فصل :. لا يضم زرع عام إلى زرع عام آخر في إكمال النصاب 0 ار 
فرع : قال الشافعي رضي الله عنه : الذرة تزرع مرة فتخرج فتحصد . . الخ ل 
فصل : يجب فيما سقي بماء السماء من الثمار والزروع العشر 1 
فرع : قال القاضي ابن كج : لو اشترى الماء كان الواجب نصف العشر . . . . ٠١0‏ 
فرع : إذا اجتمع في الزرع الواحد السقي بماء السماء والنضح ل 
فرع : لو اختلف المالك والساعي في أنه بماذا سقي ااا 
فرع : لوسقى زرعاً بماء السماء وآخر بالنضح ولم يبلغ واحد منهما نصاباً . ٠١7‏ 
فصل : إذا كان الذي يملكه من الثمار والحبوب نوعا واحدا ع ل و ا 
فرع : إذا حضر الساعي لأخذ العشر كيل لرب المال تسعة وأخذ الساعي 
العاشر 0001 0 اا 
فصل : في وقت وجوب زكاة النخل والعنب الصا اعم اخم ا وطء والس 1 
فصل : خرص الرطب والعنب اللذين تجب فيهما الزكاة مستحب ا ار 
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فرع : هل يكفي أن يكون خارص أم لا بد من خارصين ؟ انكر 
فرع : هل الخرص عبرة أو تضمين ؟ ار م لم ا ا 
فرع : إذا أصابت الثمار آفة سماوية أو سرقت في الشجرة . . . الخ ذال 


فرع : تصرف المالك فيما خرص عليه بالبيع والأكل وغيرهما مبني على قولي 
التضمين والعبرة لحي ف مفو ا و الم ا ا و 1 


فرع : إذا ادعى المالك هلاك الثمار المخروصة عليه أو بعضها . . ا 101 
فرع : إذا ادعى المالك إجحافا في الخرص ا ا 101 
فصل : إذا أصاب النخل عطش ا ال ا و 
باب زكاة الذهب والفضة ااا 111111111000000 
فرع : إذا كان له دراهم أو دنانير مغشوشة فلا زكاة فيها حتى يبلغ خالصها 

نصابا ون وج نه ل اس ار لو و 104 
فرع : يكره للإمام ضرب الدراهم المغشوشة . ويكره للرعية ضرب الدراهم 

وإن كانت خالصة لأنه من شأن الإمام ا 
فرع : لو كان له إناء من ذهب وفضة وزنه ألف . . . الخ ب 1 
فرع : لو ملك مائة درهم في يده وله مائة مؤجلة على مليء 1 
فصل : لا زكاة فيما سوى الذهب والفضة من الجواهر اك و ا ا لت رلا 11 
فصل : هل تجب الزكاة في الحلي المباح ؟ ا م و 1 
فرع : حكم القصد الطارىء في جميع ما ذكر حكم للمقارب 1 
فرع : إذا قلنا لا زكاة في الحلي . فانكسر. فله أحوال ع “1 


فصل : فيما يحل ويحرم من الحلي ا 1 
فرع : جميع ما سبق هو فيما يتحلى به لبسا . فأما الأواني من الذهب والفضة 


فيحرم على النساء والرجال جميعاً استعمالها ا 
فرع : إذا أوجبنا الزكاة في الحلي المباح فاختلف قيمته ووزنه خا خا 
باب زكاة التجارة اي الما ول بك تمصي اا و ا “للا 
فصل : الحول معتبر في زكاة التجارة بلا خلاف . والنصاب معتبر أيضاً . . . 18 
فرع : لوتم الحول وقيمة سلعته دون النصاب ا 11 
فرع : في بيان ابتداء حول التجارة ل اه بخ لي ع 10 


فصل + ربح مال التجارة ضربان ا ا 1 


فهرس الجزء الثاني من روضة الطالبين نالا 
لحار اب 77,3 لاج فيو 0 ا 0ك 


فرع : ملك عشرين ديناراً فاشترى بها عرضاً للتجارة ثم باعه بعد ستة 


أشهر . . . الخ ا ل ل ل ا 1371 
فصل : إذا كان مال التجارة حيوانا عبان الاوك او ا ا مخ ا 
فصل : قدر زكاة. التجارة ربع العشر كالنقد مك 11147 
فرع : فيما يقوم به مال التجارة ا وو ما ف الك ف لمم امش كو 110 
فصل : تصرف التاجر في مال التجارة بالبيع بعد وجوب الزكاة وقبل الأداء . ١8‏ 
فصل : فيما إذا كان مال التجارة تجب الزكاة فى عينه م ا 11 
فرع : لو اشترى نخيلاً للتجارة فأثمرت . . . الخ 1 
فرع : لو اشترى أرضاً للتجارة وزرعها ببذر للقنية وجب العشر في الزرع وزكاة 

التجارة فى الأرض التدوون ون الخ ال ا ا ل ا 1101 
فصل : في زكاة مال القراض اا ااا 00 
بان زكاة المعدن والركاز 110 


فرع : إذا اشترطنا النصاب فليس من شرطه أن ينال في الدفعة الواحدة نصاباً ١5‏ 
فرع : إذا نال من المعدن دون نصاب وهو يملك من جنسه نصاباً فصاعداً .. ١56‏ 


فرع 8 لا يمكُن ذمي من حفر معادن دار الإسلام والأخذ منها 11 

فرع : لو استخرج اثنان من معدن وان فوجوب الزكاة يبنى على ثبوت 
الخلطة في غير المواشي يا 11 ااا 

فصل : الركاكوقة ادامل بعوي نه الكوين. .. اا 


فرع : لو كان الموجود على ضرب الإسلام بأن كان عليه شيء من القرآن أو 


إلى مالكه إن علمه ا ل ب ع د ب فادها خا ف تي 3 
فرع : الكنز الموجود بالصفة المتقدمة تارة يوجد في دار الإسلام وتارة في دار 

الحرب ا ل ب ل ع 111 
فرع : إذا تنازع بائع الدار ومشتريها في ركاز وجد فيها م ل تاها 
فرع : إذا اعتبرنا النصاب في الزكاة لم يشترط كون الموجود نصاباً يي الفا 
فرع : حكم الذمي في الركاز حكمه في المعدن قث مقو 1101 
.باب ركاة الفطر: يده اي أ ام لب و ا لا ا ا 0057 


فصل : الفطرة يجوز تعجيلها من أول شهر رمضان على المذهب مل 
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: الفطرة قد يؤديها عن نفسه وقد يؤديها عن غيره ما ل كو ل يد م 1015 


: الفطرة الواجبة على الغير هل تلاقي المؤدى عنه ثم يتحمل عنه المؤدي 


أم تجب على المؤدي ابتداءً ؟ نملا 


: لو أخرجت الزوجة فطرة نفسها مع يسار الزوج بغير إذنه ففي إجرائها 


وجهان ا 0000 ااا 


: تجب فطرة الرجعية كنفقتها ا أن 1/7 


فرع : لاا تجب على المسلم فطرة عبده ولا زوجته ولا قريبه الكفار .ل.ل الاه١‏ 
فرع : تجب فطرة العبد المشترك وفطرة من بعضه حر ل ذا 


فرع : المدبّر وأم الولد والمعلق عتقه على صفة تجب فطرتهم على السيد . 
وتجب فطرة المرهون والجاني والمستأجر لعن اما ا ا و د /اما 
فرع : العبد ينفق على زوجته من كسبه ولا يخرج الفطرة عنها ار 


: إذا أوصى بمنفعة عبد لرجل وبرقبته لآخر. ففطرته على الموصى له 


بالرقبة قطعا ا 


: إذا مات المؤدى عنه بعد دخول الوقت وقبل إمكان الأداء لم تسقط 


الفطرة على الأضح 0 دول 


فصل : يشترط في مؤدي الفطرة ثلاثة أمور ل المي امو م 0 
الأول : الإسلام. او لوا رم ا خم ب م ا ارو ل 15 
الثانى : الحرية وموم انمه تقر لقو و اران بام ااا ا م ما 
الثالث : اليسار ا نا 
فرع : لو فضل معه عما لا يجب عليه بعض صاع لزمه إخراجه على الأصح ال 
فصل : الواجب في الفطرة صاع من أي جنس أخرجه حم الصو ل ا 1001 
فرع : كل ما يجب فيه العشر فهو صاع لإخراج الفطرة ام 131 
فرع : لا يجزىء المسوس والمعيب لوكا وا سسا خم اا 
* فرع : في الواجب من الأجناس المجزئة ثلاثة أوجه ا 111 
فرع : قد يخرج الواحد الفطرة عن شخصين من جنسين الو ا 110 
:فرع : إذا أوجبنا غالب قوت البلد وكانوا يقتاتون أجناساً لا غالب فيها . أخرج 

11 ماشاء دان و جد قا كك العام وا قاط جه جع امل م عدا قن ما ا مم ا ا‎ ١ 
311 فصل : فى مسائل مهمة م ا و‎ 


#_آ_<+*+#+#٠آ#خ‏ #ل>#“#ْ0# 


فهرس الجزء الثاني من روضة الطالبين ليا 
قم او ل و ود تر 11 1 1 ااا 
باب قسم الصدقات م ا و 115 
أصناف الصدقات 89ب 010000000 ا 00 
الصنف الأول : الفقير اا 
فرع : المعتبر في عجزه عن الكسب عجزه عن كسب يقع موقعاً من حاجته لا 

عن أصل الكسب ا ا ا 1 


فرع : لا يشترط في الفقر الزمانة والتعفف عن السؤال ل 11 
فرع : المكفي بنفقة أبيه أو غيره ممن تلزمه نفقته . والفقيرة التي ينفق عليها 

زوج غني . هل يعطيان من سهم الفقراء ؟ ااا 
الصنف الثانى : .المسكين مسا رحج ا نيا اق اسشمابة ا و عو 11/1 
الصنف الثالث : العامل 00 
الصنف الرابع : المؤلفة ا اا 
الصنف الخامس : الرقاب م له نحا ابو ا ل جا عو للب مو 1030 
فرع : إذا استغنى المكاتب عما أعطيناه أو عتق بتبرع السيد بإعتاقه أو 

إبرائه . . . الخ ل ا ل ل ا ا ا و 1 
فرع : للمكاتب أن يتجر بما أخذه طلباً للزيادة وحصول الأداء والغارم 

كالمكاتب اسك بوذت 1 ار الور امسق ام او ا 
فرع : نقل بعض الأصحاب للإمام أن للمكاتب أن ينفق ما أخذ ويؤدي النجوم 

من كسبه د ال ا 10 
الصنف السادس : الغارمون 01 تا 
فرع : إنما يعطي الغارم عند بقاء الدين 0 0 0000 
فرع : يجوز الدفع إلى الغريم بغير إذذن صاحب الدين 1 
فرع : لو أقام بينة أنه غرم وأخذ الزكاة . ثم بان كذب الشهود .'ففي سقوط 

الفرض قولان ار كن ا اج ا ل و ات ا 
الصنف السابع : في سبيل الله و جو ا و و و ا لا ل 1017 
الصنف الثامن : ابن السبيل ا و ب ا ا 10 
فصل : في الصفات المشترطة في جميع الأصناف لان اي ا ييا ابلا 


فصل : فى كيفية الصرف إلى المستحقين وما يتعلق به م ام ا 6 
فرع : من لا يحسن الكسب بحرفة ولا تجارة ام و باو ل للد 
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فرع : ابن السبيل يعطى ما يبلغه مقصده تاسوه مودي دخاي الما 
فرع : قن لقم إى ان البجا خفن كلاق )وا رالديعي ال ... ما 
فرع : الغازي يعطى النفقة والكسوة مدة الذهاب والرجوع حا ا ا ا را 
فرع : إنما يعطى الغازي إذا حضر وقت الخروج ليهيىء به أسباب سفره .. ١44‏ 
فرع : المؤلف يعطى ما يراه الإمام ا اا 0 
فرع : العامل استحقاقه بالعمل سخ اج بوره نا ا ب نكما 
فرع : إذا اجتمع في شخص صفتان . فهل يعطى بهما أم بأحدهما فقط ؟ . ١1٠‏ 
فرع : التسوية بين الأصناف واجبة ااا 


فرع : إذا عدم في بلد جميع الأصناف وجب نقل الزكاة إلى أقرب البلاد إليه 10 
فرع : إذا أوصى للفقراء والمساكين وسائر الأصناف أو وجب عليه كفارة أو 


نذرء فالمذهب في الجميع جواز النقل ا الو ع ا 14 
فرع : صدقة الفطر كسائر الزكوات في جواز النقل ومنعه ا ل أ 15 
فرع : حيث جاز النقل أو وجب فمؤونته على رب المال م١‏ 
فرع : لوكان المال ببلد والمالك ببلد فالاعتبار ببلد المال 1560 
فرع : أرباب الأموال صنفان ا ا م و ا 
فصل : يشترط في الساعي كونه مسلماً مكلفاً عدلاً حرأ فقيهاً بأبواب الزكاة . ١917‏ 
فصل : ونم التعم جائزفي الجملة م واو بال با ل اا 131 
فرع : يجوز خصاء ما يؤكل لحمه في صغره لطيب لحمه . ولا يجوز في كبره ١48‏ 
فصل : في مسائل متفرقة ااا ااا 
باب صدقة التطوع الوم ا امون امد حا ب لابوا ل متم ا م ا لا 1 
فصل : كانت محرمة على رسول الله يَةِ على الأظهر تشريفا له 0 
فصل : يكره التصدق بالرديء وبما فيه شبهة 0 
فصل : من فضل عن حاجته وحاجة عياله وعن دينه مال » هل يستحب له 

التصدق بجميع الفاضل ؟ ال و ا ا 1 

كتات الصيام 


فرع : إذا صمنا بقول واحد تفريعاً على الأظهر فلم نر الهلال بعد ثلاثين » 
فهل نفطر ؟ 1 


فهرس الجزء الثاني من روضة الطالبين 1 
فرع : يثبت هلال رمضان بالشهادة على الشهادة ؟ 000000 
فرع : لا يجب مما يقتضيه حساب المنجم الصوم عليه ولا على غيره .... 5١٠١‏ 
فرع : إذا قبلنا قول الواحد في الصوم ال وا وود الل م امف و 111 
فرع : لايثبت هلال شوال إلا بعدلين محرت ام ل ا 111 
فرع : إذا رئي هلال رمضان في بلد ولم ير في الآخرء فإن تقارب البلدان 
فحكمهما حكم البلد الواحد ا م ا ا 1 
فرع : إذا رأى الهلال بالنهار يوم الثلاثين فهو لليلة المستقبلة سواء كان قبل 
الزوال أو بعده اب ا ا 
فصل : لا يصح إلا بالنية ا و ا 
فرع : تبييت النية شرط في صوم الفرض اع و فعا الم اللو ا ك1 
فرع : يصح صوم النفل بنية قبل الزوال م ووس 11 
فرع : ينبغي أن تكون النية جازمة ا ااا ااا اا 
فصل : لا بد للصائم من الإمساك عن المفطرات ا 1 
فرع : من المفطرات دخول شيء جوفه و ب ل العا م 53 
فرع : لا بأس بالاكتحال للصائم د 
فرع : لو أوصل الدواء إلى داخل لحم الساق أو غزز فيه السكين فوصلت مخه 
لم يفطر السسخدج اللو عم ساحن ونوا اا وا 
فرع : لو ابتلع طرف خيط في الليل وطرفه الآخر خارج فأصبح كذلك . فإن 
تركه لم تصح صلاته . وإن نزعه أو ابتلعه لم يصح صومه “1011 
فرع : من قيود المفطر وصوله بقتصد و رت وك ري ل د د11 
فرع : ابتلاع الريق لا يفطر بشروط ا ا 101 
فرع : النخامة إن لم تحصل في حد الظاهر من الفم فلا تضر 1 
فرع : إن تمضمض فسبق الماء إلى جوفه أو استنشق فسبق إلى دماغه .... 5505 
فرع : إذا بقيى طعام في خلل أسنانه فابتلعه عمداً أفطر 1 
فرع : المني إن خرج بالاستمناء فطر. وإن خرج بمجرد فكر ونظر بشهوة لم 
يفطر وق و ل اق أن بشو با وت و ا ل 1 
فرع : تكره القبلة لمن حوك شهوته ولا يأمن على نفسه ا 0 
فرع : لو اقتلع نخامة من باطنه ولفظها لم يفطر على المذهب الذي قطع به 


>٠٠‏ فهرس الجزء الثاني من روضة الطالبين 
تا 2 2552 22 2 2 اوكا الفصرزدردر اا ه111 03د 


الحناطي وكثيرون 0 اا 100 ل 1 1 11 
فرع : الأحوط للصائم أن لا يأكل حتى يتيقن غروب الشمس لامع م 
فرع : إذا طلع الفجر وفي فيه طعام فليلفظه » ويصح صومه ا 7 
فصل : : في شروط الصوم لاوا ا واو كولمو هوس و اج فو تيح 110 
الشرط الأول : النقاء من الحيض والنفاس اا ال 
الشرط الثاني : الإسلام ا ب ب وه ال ابو ا ل 111 
الشرط الثالث : العقل 1 اا 
الشرط الرابع : الوقت قابل للصوم . . . الخ 0307 اا 
فصل : في سنن الصوم ابد ار عكار رم مار واو كوت ا ل > 77 
فصل : في مبيحات الفطر في رمضان وأحكامه 7 
فرع : في أحكام الفطر جاع مودو ب اخ روجأم مااع ع ا 
فرع : لل ولي عا ياد اك سيب اح مك ا ل 1 
فصل : في الإمساك تشبهاً بالصائمين ا 
فصل : أيام رمضان متعينة لصومه ا ب ل ا و 0 
فصل : تجب الكفارة على من أفسد صوم يوم من رمضان بجماع تام 1ن 
فرع : تجب الكفارة بالزنا وجماع أمته واللواط وإتيان البهيمة 1 
فرع : إذا ظن أن الصبح لم يطلع فجامع ثم بان خلافه فحكم الإفطار سبق , 

ولا كفارة لعدم الوثم ا و ما مااي لبو ب ا توح ونور و ا ا 121 
فرع : من رأى هلال رمضان وحده لزمه صومه ل م ا 


فرع : لوأفطر بجماع : ثم جامع ثانياً في ذلك اليوم » فلا كفارة للجماع الثاني ردق 
فرع : لو أفسد صومه بجماع ثم أنشأ سفراً طويلاً في يومه لم تسقط الكفارة 


على المذهب 0000 0 0100( 
فرع : كمال صفة الكفارة سو لا م ا 5 
فرع : لوكان من لزمته هذه الكفارة فقيراً . فهل له صرفها إلى أهله وأولاده ؟ 7544 
فرع : إذا عجز عن جميع خصال الكفارة » فهل تستقر في ذمته ؟ ردان 
فصل : في الفدية ا 1 0 


القضاء ؟ لظ ار ا ل 6 7126 


فهرس الجزء الثاني من روضة الطاليين 
باب صوم التطوع السو وي مكف أ أل ا رالوس وال ل ماف بوك امي الأرء وا اا سمه 
فصل : صوم التطوع منه ما يتكرر بتكرر السنين ومنه ما يتكرر بتكرر الشهور 
ومنه ما يتكرر بتكرر الأسابيع ا ل سوا ا 
كتاب الاعتكاف 
فرع : ليلة القدر أفضل ليالي السنة ولع مار 1 لمج واد سبو أو مد د 
فصل : أركان الاعتكاف 0000000 00 
الركن الأول : اللبث وح في اا ا لا اط و0 اده لو و لا لسري ا وا 0 
فصل : يحرم على المعتكف الجماع متاك ةودن الول نوا له ار ا 
فرع : للمعتكف أن يرجل رأسه ويتطيب ويتزوج ويزوج . . . الخ 0000 
فرع : يجوز أن يأكل في المسجد اا ااا ااا ااا 0 
فصل 7 يصح الاعتكاف بغير صوم او ل ل 
الركن الثاني : النية ال ا ا ل 
الركن الثالث : الإسلام والعقل والنقاء عن الحيض والجنابة 1100 
فرع : لا يصح اعتكاف الكافر والمجنون والمغمى عليه والسكران 0 
فرع : لاا يصح اعتكاف الحائض ولا الجنب مما ا ا الما ما ات 
الركن الرابع : المعتكف . وهو المسجد 1 
فرع : : إذا نذر الاعتكاف في مسجد بعينه » فإن عين المسجد الحرام ٠»‏ تعين 
فصل : من نذر اعتكاف مدة وأطلق و ان برت ب ا د اف م2 
فصل : في استتباع الليالي الأيام وعكسه واف الف اللا ار 
فصل : إذا نذر اعتكافاً متتابعا وشرط الخروج إن عرض عارض ٠‏ صح شرطه 
على المذهب ا م ا 7ق بو درون ب ل حر ال و 
فرع : فيما يقطع التتابع في الاعتكاف المتتابع ويخرج إلى الاستئناف . 
فرع : لا يجوز الخروج لعيادة المريض ولا لصلاة الجنازة ا 0 
فرع : إذا فرغ من قضاء الحاجة واستنجى فله أن يتوضأ خارج المسجد . 
فرع : إذا حاضت المرأة المعتكفة لزمها الخروج ع عفات لباو البلا ب ل 
فرع : المرض العارض للمعتكف لم ام ل يي ميك انج ل ل ا در 
فرع : لوخرج ناسياً أو مكرهاً لم ينقطع تتابعه را اد اس ل 


حا 


فرع : يجب الخروج تصلاة الجمعة . ويبطل به الاعتكاف على الأظهر . . . 37> 
فرع 5 كل ما قطع التتابع يحوج إلى الاستئناف بنية جديدة او الا ا 716 
كتاب الحج 


فصل : ينقسم الناس ة في الحج إلى من يصح له الحج . ومن يصح منه 
بالمباشرة . ومن يقع له عن حجة الإسلام ء ومن يجب عليه .... 7/5 


فرع : الاستطاعة نوعان ماني ب و لم لدارة الا فس وق م ارد 7 
النوع الأول : استطاعة مباشرة بنفسه . وتتعلق بخمسة أمور 6 10000 
الآمر الأول : الراحلة 000 0 1 0 0 ا ا 
الأمر الثانى : الزاد 1 0 اا 0ل 
الأمر الثالث : الطريق ب ا و ا ا م ل ا 1 
الأمر الرابع : البدن ا 1 
الأمر الخامس : إمكان السير ا طم سور شم م عو لا 
النوع الثاني : استطاعة تحصيله بغيره 3[ [ [ز[ ز[ ز [ز [  [‏ 0 00 
فرع : من به علة يرجى زوالها . ليس له أن يستنيب من يحج عنه 184 
فرع : لا يجزىء الحج عن المعضوب بغير إذنه لاحل 
فصل : في الاستئجار للحج 1 1 ااال 
فرع : إذا لم يشرع الأجير في الحج في السنة الأولى لعذر أو لغيره ل 
فرع : الاستئجار في جميع الأعمال ضربان ما ل م لأ :768 
فرع : لو استأجر إنسان عن الميت من مال نقسه تبرعاً فهو كاستئجار 
المعضوب لنفسه ء فله الخيار . امم واو ا لقم فا ا ا 4 134 
فرع : لوقدم الأجير الحج على السنة المعينة جاز و ا مسو 1 
فرع : للقول بإثبات أصل الحط 3بببب-0000 0 ااا 
فرع : إذا استأجره للقران فتارة يمتثل وتارة يعدل إلى جهة أخرى ا 
فرع : إذا استأجره للتمتع فامتثل فهو كما لو أمره بالقران فامتثل 3 
فرع : لواستأجره للإفراد فامنثل . فذاك 0 ا 0 
فرع : إذا جامع الأجير فسد حدجه ا و ال ا ا 5 


فرع : إذا مات الحاج عن نفسه في أثنائه . فهل يجوز البناء على حجه ؟ .. 6١15‏ 
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ادك الف ال ا ا لو ا 1 1 1 


فرع : إذا مات الأجير في أثناء الحج فله أحوال دا ا م ل 55186 
فرع : إذا أحصر الأجير فله التحلل ا باب ال ا ل ا 101 
فصل : إذا اجتمعت شرائط وجوب الحج وجب على التراخي 7 
فصل : حجة الإسلام في حق من يتأهل لها تقدم على حجة القضاء فو 17 
باب مواقيت الحج ا طون الخو اي مساب امات عب ف مر 1 
فرع : لوأحرم بالحج في غير أشهره لم ينعقد حجا 1 111 
فصل : في الميقات المكاني ا 52301 


: إذا انتهى الأفقي إلى الميقات وهويريد الحج أو العمرة أو القران » حرم 


عليه مجاوزته غير محرم اا “16 


فرع : إذا مر الأفقي بالميقات غير مريد نسكاً »إن لم يكن على عد النوحة 

إلى مكة . ثم عنّ له قصد النسك بعد مجاوزة الميقات . فميقاته حيث 

عن له 5 
فرع : من مسكنه بين الميقات ومكة . فميقاته القرية التي يسكنها أو الحلة 

التي ينزلها البدوي ا 0 
فرع : يستحب لمن يحرم من ميقات شرعي أن يحرم من طرفه الأبعد من مكة 5١54‏ 
فرع : لو سلك البحر أو طريقاً في البر لا ينتهي إلى شيء من المواقيت 

المعينة » فميقاته محاذاة المعين عامط ل 0 
فرع : لوجاء من ناحية لا يحاذي في طريقها ميقاتاً . لزمه أن يحرم إذا لم يبق 

بينه وبين مكة إلا مرحلتان اخ ل و اج ا و 711 
فصل : إذا جاوز موضعاً وجب الإحرام منه غير محرم ٠‏ أثم 0ل 
فصل : هل الإحرام من الميقات أفضل أم من فوقه ؟ 117 
7 : في ميقات العمرة 00 اا 

: أفضل البقاع من أطراف الحل لإحرام العمرة : الجعرانة 510 
3 000010101010211 
فرع : يجب على القارن دم كدم التمد ور ل بم با نو ور ات ا ا 11 
فصل : من هو المتمتع و ل لط و او ا 111 
شروط وجوب الدم ا 1 


الشرط الأول : أن لا يكون من حاضري المسجد الحرام 70 
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ب م ا 


الشرط الثاني : أن يحرم بالعمرة في أشهر الحج 95ب 0 0 0000 
الشرط الثالث : أن تقع العمرة والحج في سنة واحدة عر ا 
الشرط الرابع : أن لا يعود إلى الميقات بأن أحرم بالحج من نفس مكة واستمر 8176 
الشرط الخامس : هل يشترط وقوع النسكين عن شخص واحد ؟ رض 
الشرط السادس : نية التمتع ااا 
الشرط السابع : أن يحرم بالعمرة من الميقات ا بو 
الشرط الثامن : وقوع النسكين في شهر واحد . مختلف فيه رمن 
فصل : المتمتع يلزمه دم شاة بصفة الأضحية 8 ا 
باب الإحرام ل ا ا ا ا 0 
فرع : الإحرام حالان ا ا ل ا ا 
فرع : هل الأفضل إطلاق الإحرام أم تعيينه ؟ تمع كسمم و اح و ا ا 
فصل : إذا أحرم عمرو بما أحرم به زيد جاز لحم قي اماف وك و ا 1 111 
فرع : لو تمتع بالعمرة إلى الحج فطاف للحج طواف الإفاضة ثم بان أنه كان 
محدثا في طواف العمرة ‏ لم يصح طوافه ذلك ولا سعيه بعده 167 
فصل : في سنن الإحرام ااا 
فرع : يستحب أن يتأهب للإحرام بحلق العانة ونتف الوبط وقص الشارب وقلم 
الأظفار وغسل الرأس 13 تيان وام ف واها وخق ارقم ا م 2/7 
فرع : يستحب أن يتطيب للإحرام 0 
فرع : يستحب للمرأة أن تخضب يديها إلى الكوعين بالحناء قبل الإحرام . . 84/8 
فرع : إذا أراد الإحرام نزع المخيط ولبس إزاراً ورداءً ونعلين 0 
فرع : إذا صلى نوى ولبى ااا 
فرع : السنة أن يكثر من التلبية في دوام الإحرام ماو ا ل د قل 
باب دخول مكة وما يتعلق به اام لوا مامح اط مأك اروم ف مم ف ا 6 
فرع : هل الأفضل دخول مكة ماشياً أم راكباً ؟ 1 
فرع : ما يستحب من القول إذا وقع بصره على البيت 0 0000000 
فصل : من قصد مكة لا لنسك . له حالان ساو ار د ا 


أحدهما : أن لا يكون ممن يتكرر دخوله بأن دخلها لزيارة أو تجارة أو رسالة ‏ مهلم 
الحال الثاني : أن يكون ممن يتكرر دخوله ا ا 
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تدا الو ام الوك لوصوو روود ولا ال ا ا 2 


فصل : في أحكام الطواف ا ابدناته وجني اجنود عاونا ابل شو 11 
للطواف ثمانية وظائف مختلف فى بعضها ب موسا اس ع 1910 
الرلحي الأول" :- الطهارة عن الحدك والحن وسير العورة ا لاوس 
الواجب الثانى : الترتيب ال 
الواجب الثالث : أن يكون خارجاً بجميع بدنه عن جميع البيت ا يم 
الواجب الرابع : أن يقع الطواف في المسجد الحرام سو ال م 
الواجب الخامس : العدد ا 
الواجب السادس : مختلف فيه . وهو أنه إذا فرغ من الطواف . صلى 
ركعتين . وهل هما واجبتان أم سنة ؟ 0 0 00ا0 0 
الواجب السابع : مختلف فيه » وهو النية 1 0010101 
الواجب الثامن : مختلف فيه . وهو الموالاة بين الطوافات السبع 1 
سنن الطواف . وهي خمس ا ا ب ادي ا 0 
الأولى : أن يطوف ماشياً , ولا يركب إلا لعذر مرض أو نحوه ا 0 
الثابية : أن يستلم الحجر الأسود بيده في ابتداء الطواف ويقبله ويضع جبهته 
عليه د ا ا ا ا ا ا 11 
الثالئة : الدعاء ا ات ا 2 
الرابعة : الرُمل م ل ا ا ا ل 0 
الخامسة : الاضطباع ا او ل اك 
فصل : فى السعى م ا اا 1 
فرع .: في واجبات السعي وشروطه ل ا 1 
فصل : في الوقوف وما يتعلق به و ا ل 13/0 
فرع : في الحج أربع خطب مسنونة م و د م ا ا 116 
فرع : في بيان الوقوف بعرفة ا ا ا ل ا 300 
فرع : في أي موضع وقف من عرفة أجزأه مع م او او 1 
فرع : وقت الوقوف من زوال الشمس يوم عرفة إلى طلوع الفجر يوم النحر . 10" 
فرع : إذا غلط الحجاج فوقفوا في غير يوم عرفة 0 
فصل : في المبيت بالمزدلفة وما يتعلق به ا م 1 


فصل : في الدفع إلى منى وما يتعلق به اام لا ا 
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فرع : الحلق في وقته في الحج والعمرة 210000 
فرع : وقت حلق المعتمر إذا فرغ من السعي 1 او ماب 
فصل : أعمال الحج يوم النحر أربعة ا با عن ك الق إأك مد مارره ا هد لوقه عأم بدو وا 0 و 9 
فرع : للحج تحللان وللعمرة تحلل واحد 00 
: مبيت أربع ليال نسك في الحج 520 
: فيما يتعلق بالرمي و 
فرع : السنة أن يرفع يده عند الرمي يا 
فرع : في بيان ما يرمى لوا سخا او جو نه 
فرع : في حقيقة الرمي 50 


1 


فرع : العاجز عن الرمي بنفسه يستنيب من يرمي عنه 


فصل : في طواف الوداع قولان . أظهرهما يجب . والثاني يستحب 
فرع : هل طواف الوداع من جملة المناسك ؟ 0 10000 


ه.ا عا هد و واو ها واه مه .ا .6 . 


»ها هاه عا.د ود ود واء و و وه ٠ه‏ 


هاها ا عا. ود .ود .د .دا .امد ه.ا .6 .ا ه 


هوا« فا ود ود هد ود .د .ا .ها م .ا 6ه 


هه وا ها واه .ا ها. د .د و و 6 ه. 


فصل : أعمال الحج ثلاثة أقسام : أركان . وأبعاض وهيئات 200 


باب حج الصبي ومن في معناه 8 0 0 0 1 1 1 01 1 1 000 
فصل : متى صار الصبي محرما بإحرامه أو بإحرام وليه » فعل ما قدر عليه 
بنفسه . وفعل به الولي ما عجز عنه 1200 


فصل : القدر الزائد من النفقة بسبب السفر . هل في مال الصبي أو الولي ؟ 


فصل : يمنع الصبي المحرم من محظورات الإحرام 


فرع : حكم المجنون حكم الصبي الذي لا يميز 1 
فصل : لو بلغ الصبي في أثناء الحج 20 


فصل : إذا طيب الولي الصبي أو ألبسه أو حلق رأسه 


باب محرمات الإحرام وهي سبعة أنواع 11010101011116( 


النوع الأول : اللبس ذ[ ز[ز ز ز ‏ 1000 
النوع الثاني 5 التطيب اه يق لامر مده ل ا 16 2 


النوع الثالث : دهن شعر الرأس واللحية ا 
النوع الرابع : الحلق والقلم ا ا 
“النوع الخامس : الجماع 510110 


هاه .ام واوا .د .د .د .د واه . 


هع .عدوا . فاه .د ما واه 6ه 


#ام ا هاعا وا. د . .د .ام م .اهم ٠.‏ 


»ه.ا هاقاع.ا وه واه .ا .ا .ا عام م 


.مه 06م 
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النوع السادس : مقدمات الجماع شك ل مجه ل الماقجو وا وا 4 
النوع السابع : الاصطياد سمش ما وخ اورف الم فا العامة 
فصل : ما ليس بمأكول من الدواب والطيور ضربان ار 1 
فصل : جهات ضمان الصيد ثلاث : المباشرة . والتسبب . واليد 1 
فرع : لو دل الحلال محرماً على صيد فقتله وجب الجزاء على المحرم ولا 
ضمان على الحلال 0 
فرع : لومات للمحرم قريب يملك صيداً . ورثه على المذهب 1 
فرع : لواستعار المحرم صيداً أو أودع عنده . كان مضموناً عليه بالجزاء وليس 
له التعرض له 00001 ااا 
فرع : الناسي كالعامد في وجوب الجزاء . ولا يأثم “1 
فرع : لوحال صيد على محرم أو في الحرم فقتله دفعاً ٠‏ فلا ضمان ارق 
فرع : لو ذبح صيداً في مخمصة وأكله ضمن ا 
فرع : إذا ذبح المحرم صيداً لم يحل له الأكل منه 51 
فصل : في بيان الجزاء اام شي موا افد لوي ل ١‏ 250 
| فرع : في بيان المثلي اذ 1 1 1[ 1 ااا 
فرع : يفدي العبير من الصيد بالكبيز من فثله من البعم ...+ . الخ شع ا 1 
فرع : لوجرح صيداً فاندمل جرحه وصار زمناً ا ا ا ا 5106 
فرع : إذا اشترك محرمون في قتل صيد . حرمي أو غيره » لزمهم جزاء واحد 48 
فرع : يجوز للمحرم أكل صيد ذبحه الحلال إذا لم يصده له ا ل 188 
فصل : صيد حرم مكة حرام على المحرم والحلال مم ا 510 
فرع : لودخل الكافر الحرم وقتل صيداً لزمه الضمان اا 
فصل : قطع نبات الحرم حرام كاصطياد صيده ا ا د 
فرع : إذا أخذ غصناً من شجرة حرمية ولم يخلف فعليه ضمان النقصان وسبيله 
سبيل جرح الصيد حو قرو وا لمم ومواو اا كواب فاب الوط لس او اا 
فرع : يجوز أخذ أوراق الأشجار لكن لا يخبطها وس 
فرع : يضمن الشجرة الكبيرة ببقرة وإن شاء ببدنة وما دونها بشاة ا 4 
فرع : يكره نقل تراب الحرم وأحجاره إلى سائر البقاع 5 


فصل : لا يتعرض لصيد حرم المدينة وشجره » وهو حرام على المذهمب دك 
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ك ك 010157307 11ل 171 وار الات لاس .لوكت ال وص 11م 


0 وج » واد بصحراء الطائف . وصيده حرام على المذهب 220000 
: : النقيع ليس بحرم » ولكن حماه رسول الله و لإبل الصدقة 70 
07 المحظورات تنقسم إلى استهلاك كالحلق . وإلى استمتاع كالطيب 
باب موائ نع إتمام الحج بعد الشروع فيه 00 ز + ز ز ز ز ز 111 1 212111 
هي ستة أنواع لع مق قا لقا وم لمائه جع و ماكو وده ادو قا وال جو وال مويل 
المانع الأول : الإحصار 100 
المانع الثاني : الحصر الخاص الذي يتفق لواحد أو شرذمة من الرفقة . . . . 
المانع الثالث : الرق اا 0000 
المانع الرابع : الزوجية ا او ا 


8 الخامس : : ملع الأبوين 6 ماعو ع ا رك نه لمخاية 3ه ارخ هاور نود و ل لد ااا 1 2 


باب الدماء ون نج 0ق قن أن نويه انا ا ور لاك ا ل اما ل و 3 
فصل : في كيفية وجوب الدماء وما يقوم مقامها إل مقاط ل ل مو لذ لذ لد امد ب اه 
فصل : في بيان زمان إراقة الدماء ومكانها عأ اج اه عا فاخي نح تار لك ادر ل ا 5 
فصل : في الأيام المعلومات والأيام المعدودات 000 1#)إ0 
باب الهدي من جوري ا و ار © للش بق داج وب و او فووا واج خا 1 
كتاب الضحايا 
فصل : في شروط وأحكام التضحية ا 
الشرط الأول : أن يكون المذبوح من النعم سواء الذكر والأنثى 00 
فصل : في صفتها ب 1 
فرع : في صفة الكمال 1 ز151051[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[|[|[ز[ز[ز[ز[ [ [ز [ [ [ 0011 
فصل : الشاة الواحدة لا يضحى بها إلا عن واحد ا 0 
فرع : تجزىء البدنة عن سبعة . وكذا البقرة ا 1 


الشرط الثاني : الوقت وت فو لط م أ قاد خا تناع الا ايدو عو مك 


« هه »ه د هاوه د واه »د واه . ها و .د واه هاه وه هد وأ. د وها .ا م وا و 2ه 


فصل : اي ل 0 0 
فرع : لا فرق في جواز التحلل بالإحصار بين أن يتفق قبل الوقوف أو بعده . 


فصل : في حكم فوات الحج لي ادو وق روك ا ار درو 


١غ‏ 
*'وة 
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ال ادا الى با اا ا ا اي اد ااا الا 0 


الشرط الثالث : أهلية 0 او باس باسح تراه او 1 
الشرط الرابع : الذ 1 ال 
فصل : واد وآدابه و ا و و ا ا ا 231/171 
فصل : من أراد التضحية فدخل عليه عشر ذي الحجة كره أن يحلق شعره أو 
يقلم ظفره حتى يضحي لد سات ل ا اق ام الو لاما مايا2 
فصل : أحكام الأضحية 6 1 1 1177171أ1711010ظ1 مف نت قلاع 
النوع الأول : فيما يتعلق بتلفها وإتلافها 11 
النوع الثاني : في عيبها ال كب ار الح ال ا ا 5 
النوع الثالث : في ضلالها ا ا ا لاا “لمم 
النوع الرابع : في الأكل من الأضحية والهدي ا ا اا 0 
النوع الخامس : الانتفاع بها . وما في معناه أو يخالفه ا 
فصل : في مسائل منثورة ا م ا 1337 
باب العقيقة معاد دجنع لاله اسفوس و ل ال صا الخو لاوط ا ام 117 
فصل : إنما يعق عن المولود من تلزمه نفقته ل ا 2914 
فصل : العقيقة جذعة ضأن أو ثنية معز » كالأضحية ا ا 540 
فصل : حكم العقيقة في التصدق منها والأكل . . . الخ كحكم الأضحية .. 544 
فصل : ينوي عند ذبحها أنها عقيقة مح 7 لاط لس أ 1 
فصل : يستحب أن لا يتصدق بلحمها نيئاً بل يطبخه ا 3 
فصل : يعق عن الجارية شاة وعن الغلام شاتان ا ا اقزكة 
فصل : يستحب أن يسمى المولود في اليوم السابع الل 
فصل : يستحب أن يحلق رأس المولود يوم السابع 8 
فصل : يستحب أن يؤْذّن من ولد له ولد في أذنه و 510 
فصل : في الحديث عن النبي كك : « لا فرع ولا عتيرة » 61 


كتاب الصيد والذبائح 


الذبح والعقر أربعة أركان 6 055 
الركن الأول : الذابح والعاقر يشترط كونه مسلماً أو كتابيا ل لقافنة 


الركن الثاني 5 الذبيح ااا ااا 00101 ااا 


0 


الركن الثالث : 
القسم الأول : 


القسم الثاني : 
القسم الثالث : 
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آلة الذبح والاصطياد م ل ا ل 6110 
المحدّدات الجارحة بحدها من الحديد كالسيف والسكين . 
الخ فيحصل الذبح بجميعها ويحل الصيد المقتول بهاء إلا 
الظفر والسن وسائر العظام فإنه لا يحل بها 7 نألةة 
الآلات المثقلات إذا أثرت بثقلها دقاً أوخنقاً لم يحل الحيوان يدنك 
: الجوارح . فيجوز الاصطياد بجوارح السباع ويجوارح الطير 5١ه‏ 


الركن الرايع : نفس الذبح وعقر الصيد 1[ 2110101 
فصل : د تستحب التسمية عند الذبح وعند إرسال الكلب والسهم ا ا 63007 
فصل : في بيان ما يملك به الصيد خم ا ا ال اح ا 05307 
فصل : من ملك صيداً ثم أقلت منه . لم يزل ملكه عنه ا اه 
فصل : إذا تحول بعض حمام برج إلى برج غيره كه 
فرع : لو اختلطت حمامة مملوكة أو حمامات بحمامات مباحة محصورة لم 

يجز الاصطياد منها ا ا 5107 
فصل : في الاشتراك والازدحام على الصيد 000008 0 
فصل : في مسائل متثورة ا ا اا لانن 

كتاى الأطعمة 

الباب الأول : في حال الاختيار ا ا + 7م 
فرع : يحل الضب والضبع والثعلب والأرنب واليربوع ٠‏ ويحرم ابن آوى وابن 

مقرض على الأصح اا لان 
فرع : تحرم البغاثة والرخمة ع ل ب فلن لمقلا ود ل هل ل 3 62152 
فرع : كل ذات طوق من الطير حلال 1 2007010 و م قعة 


فصل : الحيوان الذي لا يهلكه الماء ضريان 0ن 
فصل : إذا وجدنا حيواناً لا يمكن معرفة حكمه من كتاب ولا سنةء ولا 
استطابة ولا استخباث . ولا غير ذلك مما تقدم من الأصول » وثبت 


تحريمه في شرع من قبلنا » ٠‏ فهل يستصحب تحريمه ؟ 55617 
فصل : يحرم أكل نجس العين والمتنجس اناه وق و القعلا أو فاك و انمي ارا 517 65 


فرع : يكره أكل لحم الجلالة كراهة تنزيه على الأصح ا اك 
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فرع : السخلة المرباة بلبن الكلبة لها حكم الجلالة اشم وس ل لشي 554 
فصل : الحيوان المأكول إنما يحل إذا ذبح الذبح المعتبر ا كاه 
فصل : كسب الحجام حلال اسجاس ةدو اا وض 1 056 
فصل : كل ما ضر ء كالزجاج والحجر والسم . يحرم م ا ا اله 
الباب الثاني : في حال الاضطرار 9 0 ااا 0 
المسألة الأولى : للمضطر إذا لم يجد حلالاً أكل المحرمات م 1ه 
المسألة الثانية : فى حد الضرورة ا اما ل 513 
المسألة الثالثة : يباح للمضطر أن يأكل من المحرم ما يسد الرمق قطعاً ٠‏ ولا 
تحل الزيادة على الشبع قطعا و 813 


لجال تابي يجوز له التزود من الميتة إن لم يرج الوصول إلى الحلال. . مه 
المسألة الخامسة مسة : إذا جوزنا الشبع فأكل ما سد رمقه ثم وجد لقمة حلالاً لم 


يجز أن يأكل من المحرم حتى يأكلها . فإذا أكلها هل له 


الوتمام إلى الشبع ؟ ا ايان 
المسألة السادسة : لو لم يجد المضطر إلا طعام غيره وهو غائب أو ممتنع من 

البذل .» فهل يقتصر على سد الرمق أم له الشبع ؟ .... 06٠‏ 
المسألة السابعة : المحرم الذي يضطر إلى تناوله قسمان : مسكر ء وغيره .. *00 
المسألة الثامنة : إذا وجد المضطر طعاماً حلالاً لغيره مي 5917 
المسألة التاسعة : إذا وجد المضطر ميتة وطعام الغير وهو غائب ا رين 
المسألة العاشرة : لو اضطر محرم ولم يجد إلا صيداً فله ذبحه وأكله 0.0 مه 


المسألة الحادية عشرة : لو وجد ميتتين إحداهما من جنس المأكول دون 
الأخرى . أو إحداهما طاهرة في الحياة دون 
الأحرى .» كشاة وحمار أو كلب ٠‏ فهل يتخير بينهما 


أم تتعين الشاة ؟ دده اماي كد امع و 811 0 
المسألة الثانية عشرة : ليس للعاصي بسفره أكل ميتة حتى يتوب ل.ل الاههة 
الي نص الشافعي أن المريض إذا وجد مع غيره طعاماً يضره 

: ويزيد في مزضه » جاز له تركه وأكل الميتة ب فلادة 


ار في ان 0 بالأطعمة ' :10د كنت لج باذ عبن عن اي بام" اجخالا فذة 
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كتاب النذر 

الفصل الأول : أركانه » وهى ثلاثة ا او 11 مه 
الركن الأول : الثافر 00 . اس لذقة 
الركن الثانى : الصيغة ا 021 
الركن الثالث : المنذور ا ده 
أنواع الطاعة سحن نرت لكسنن ا مود و وا ا ا أ 0117 
النوع الأول : الواجبات م م لا و لوي اميف ب ا 511 
النوع الثاني : العبادات المقصودة عل ع جا ورت 1 سو وو ا عد ا ا 5512 
النوع الثالث : القربات التي لم تشرع لكونها عبادة وإنما هي أعمال وأخلاق 

مستحسنة اا اماد بدي الخ ا ل ا ا ا 6107 
الفصل الثاني : في أحكام النذر وووطثدو سام لوكا مقع طم لواو اق 
الملتزمات أنواع ار يت لاه 
النوع الأول : الصوم و م و ل واه 
فرع : هل يجب تبييت النية في الصوم المنذور أم تكفي نيته قبل الزوال ٠...‏ ١/اه‏ 
فصل : إذا لزمه صوم يوم بالنذر استحب المبادرة به ا 01/7 
فرع : لونذر صوم أيام ا ا لاه 
فرع : لونذر صوم شهر ا الا و اا د ادلي ع ا 51/6 
فرع : إذا نذر صوم سنة ماق نمام لقي ع لولج ناه لقره 1 ما لاوا ب ل واو " خوللة 
فرع : لونذر صوم ثلاثمائة وستين يوه لزمه صوم هذا العدد 53/12 
فصل : من شرع في صوم تطوع فنذر إتمامه لزمه إتمامة ا ماس علالذة 
فصل لو يدن صوم تعض يوم لم يتعقد يدوه رو فيا العو لو ل توا مي اللانة 
فصل : إذا نذر صوم يوم الاثنين أبدا لزمه الوفاء لوس ور لم وما تور ونه اقة 
فصل : لونذر صوم يوم العيد لم ينعقد ا لفن 
النوع الثاني من الملتزمات : الحج والعمرة كك 0 
فرع + امن تدر حجا استحب أن يبادر إليه في أول سني الإمكان م ا 526 


فرع : إذا نذر حجاب كثيرة انعقد نذره ا وا عم ل ااه ف امي 88 9 
فرع : من لذو لخم ارح أن توحم افده واب ادن ب ا اع 0 يدك 
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فرع : لونذر الحج راكباً ضبن ل لواحي ا لدو يو بوص مقا الو خم ان 
فرع 8 يخرج الناذر عن حج النذر بالإفراد وبالتمتع وبالقران 20001 


فرع : من نذر أن يحج وعليه حجة الإسلام لزمه للنذر حجة أخرى 


النوع الثالث : إتيان المساجد ا ا ا لط لت 
فرع : إذا نذر الصلاة في موضع معين لزمه الصلاة لا محالة 21207 
النوع الرابع : الهدايا والضحايا ا 
فصل : إذا قال : لله على أن أضحى ببدنة أو أهدي بدنة ا 
فرع : في الصفات المعتبرة في الحيوان المنذور مطلقاً 0 
فرع : في مسائل من « الأم » لاخ ا حور و و فاق ف رور ال 4 ار 
فصل : في مسائل منثورة 06 0 0 


6ع م 06 .م 
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كتاب البيع 
الموضوع الصفحة 
باب ما يصح به البيع اااا 001 0 
فرع : المعاطاة ليس بيعاً على المذهب اا ا 0000 
فرع : كل تصرف يستقل به الشخص كالطلاق والعناق والإيراء , يتعقد 
بالكناية مع النية كانعقاده بالصريح سج ل 58 
فرع : لوكتب إلى غائب بالبيع ونحوه ترتبٍ ذلك على أن الطلاق هل يققع 
بالكتب مع النية ؟ ا لط قر ان جا لج عو ل ال ا كين 1 
ل :05و باع ماله ولدة للمشه أو ماله تقينة التراتيي فيال يتف إلى حيتي 
الإيجاب والقبول أم تكفي إحداهما ؟9 ا ا 36 
فرع : يشترط أن لا يطول الفصل , بين الإيجاب والقبول حو د خا اليد 7/7 
فرع : يشترط موافقة القبول الإيجاب ا ل ااا لاا ا 
فرع : يصح بيع الأخرس وشراؤه بالإشارة والكتابة عل اماه ها فط م م ف ل 0 0ه 
فرع : لو اشترى الصبي شيئا فتلف في يده أو أتلفه ؛ فلا ضمان عليه في 
الحال ولا بعد البلوغ الا الفا ا م ار ا ا 1 
فرع : لا ينعقد نكاح الصبي وسائر تصرفاته 0-5 01 0001 
فرع : لا تصح تصرفاته اللفظية 0 
فصل : إسلام المتعاقدين ليس بشرط في مطلق التبايع 010000000001 


فرع : يجوز أن يستأجر الكافر مسلما على عمل في الذمة كدين في ذمته . . . 58 
فرع : لوباع الكافر عبدا مسلما ‏ ورثه أو أسلم عنده ‏ بثوب . ثم وجدٍ بالثوب 


؟اه 
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عا فالمدهي" أنه لهدووا القرت بالعيت 


يصح بيعها ملل تر 21001111000 
فرع : الجارية المغنية التي تساوي ألفا بلا غناء إذا اشتراها بألفين . فيه أوجه 
فرع : بيع الماء المملوك صحيح على الأصح و ورج اا لانو مدرو اسم ا و 
فرع : بيع لبن الآدميات صحيح .................2.2... شظ2ظ 
فرع : بيع الجزء الشائع من كل جملة معلومة صحيح . 1179 7 5# 


_ٍ 


فرع : إذا باع أذرعاً من أرض أو دار أو ثوب . فإن كانا يعلمان جملة 

ذرعانها . . . الخ صح على الصحيح ا 100 
فرع : إذا قال بعتك صاعا من هذه الصبرة . فله حالان ال و ا 
فرع : إبهام ممر الأرض المبيعة كإبهام نفس المبيع 00 00000 
فصل : وأما القدر . فالمبيع قد يكون في الذمة وقد يكون معينا ا 
فرع : إذا باع بدراهم أو دنانير اشترط العلم بنوعها 0 
فرع : لوباع بنقد قد انقطع عن أيدي الناس . فالعقد باطل 2000 
فصل : وأما الصفة ففيها مسائل 11111 1 11111011110ط'إ(/ 
المسألة الأولى : في بيع الأعيان الغائبة التي لم ترء. قولان 10000000 
المسألة الثانية : القولان في شراء الغائب وبيعه يجريان في إجارته 50 
المسألة الثالثة : إن لم يجز بيع الغائب وشراؤه لم يجز بيع الأعمى وشراؤه : 
المسألة الرابعة : إذا لم نجوز بيع الغائب وشراؤه فعليه فروع ديا 
المسألة الخامسة : إذا جوزنا بيع الغائب فعليه فروع ا 


فرع : لووكل كافر مسلماً ليشتري عبداً مسلماً لم يصح 2000 
فرع : لو اشترى كافر مرتدًا ا ا 
فرع : لو اشترى كافر كافرا فأسلم قبل قبضه 0 
فرع : إذا كان في يد الكافر عبد فأسلم . لم يزل ملكه عنه 0 
فرع : السم إن كان يقتل كثيره وينفع قليله جاز بيعه ليه 
فرع : آلات الملاهي إن كانت بحيث لا تعد بعد الرض والحل مالا . لم 


١ 
1١ 
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ا حيث اعتبرنا التقايض فتفرقا قبله » بطل العقد ا 
فرع : لو باع نصفاً شائعاً من دينار قيمته عشرة دراهم بخمسة جاز ا 
فصل : معيار الشرع الذي ترعى الممائلة به هو الكيل والوزن ا 
فرع : فيما لا يقدر بكيل ولا وزن ا 
فرع : فيما لوأراد شريكان قسمة ربوي ........... 0000 
فرع : لا يجوز بيع الربوي بجنسه جزافاً ولا بالتخمين والتحري 0 
فصل : في بيان القاعدة المعروفة بمدّ عجوة ل 7 ” 
فصل : في الحال التي تعتبر فيه المماثلة . الربوي ضربان 00 
فرع : يجوز بيع الحنطة بالحنطة بعد التنقية من القشر والتبن 20000 
فرع : في الأدهان المطيبة 0000 
فرع : في عصير الرمان والتفاح وسائر الثمار 0 
فرع : اللبن كامل . فيباع بعضه ببعض 00 
فرع © الزبوئ المعروض على الثار عبان 0 
فرع : التمر إذا نزع نواه بطل كماله ا ل ا ا 
فصل : في معرفة الجنسية ا را و ا 0 
فرع : بيع اللحم بالحيوان المأكول من جنسه باطل تر و 
ع : لا يجوز بيع دهن السمسم ولا كسبه بالسمسم 000000 
باب البيوع المنهي عنها از ز 11170111101011 
فرع : في بيع الرقيق بشرط العتق فون قن عه لاد ورور بدا ل اما 
فقبل الى صبط فيحن اكرول فى انم وناسانها 9 هظ51' 
فرع : لا يجوز بيع الحمل ا قر ا جح ام ملاو لف د ا ل 
فصل : البيع الصحيح إذا ضم إليه شرط . فذلك الشرط ضربان : صحيح . 
وفاسد 0 
فصل : إذا اشترى شيئاً شراءً فاسداً , إما لشرط فاسد وإما لسبب آخرء. ثم 
فيضو لم يملكه ب القض و1 ينعد يصترفه فية + ويارمة ردم 0-0 
فرع “الو اشترئ أشيتا شراء فاسدا قاع لاحر فهو كالداضنت ليه 
فصل : إذا فسد العقد بشرط فاسد ثم حذفا الشرط لم ينقلب العقد صحيحا 
فصل : يحرم أن ب يبييع حاضر إلى باد بأغلى من هذا السعر لا 


++ +8 8 |]3 
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: يحرم تلقي الركبان ع اوسن م سفنو الو تس لح وناو امو م 
' يحرم السوم على سوم أخيه اا اا ا ا 
: يحرم النجش ل ا م ل 711 


: يحرم التفريق بين الجارية وولدها الصغير ل 0 
: بيع الرطب والعنب ممن يتوهم اتخاذه إياه نبيذا أوخمرا . مكروه .. 4/ 
1 ليس من المناهي بيع العينة ا و ل و الل 4 لا ميف 0 .مقلم 
: يجوز بيع دور مكة . وبيع المصحف وكتب الحديث 0 0 
باب تفريق الصفقة 1 ل لوس ف اجاح وو ا ات درل ا ابر ا ل ل 1 
فصل : إذا باع ماله ومال غيره وصححناه في ماله و ا ب 002 
فرع : في الإشارة إلى طرف من مسائل الدور يتعلق بتفريق الصفقة 15 


فصل : 


محل القولين فى مسائل الباب . إذا اتحدت الصفقة دون ما إذا 


تعددت 


باب خيار المجلس والشرط 00 1 1 1 1 01111 
تل + في :يان المقيوه الى يديك هها حيار :المجلين وال الأ نفيك فيها 


العقرة ميان ا 


الضرب الأول : العقود الجائزة ا 100 
الضرب الثانى : العقود اللازمة ا 0 


فصل : 
فرع : 


فيما ينقطع به خيار المجلس ولي ام ما حرم و لك وام بت الم 107 
لو تناديا متباعدين صح البيع خب د افوا و عمال م ا ا م 087 


فرع : لومات أحدهما في المجلس نص أن الخيار لوارثه مخ لاه الم د 1 
فرع : لوجن أحدهما أو أغمي عليه لم ينقطع الخيار 1 
فرع : لوباع عبدين بشرط الخيار في أحدهما لا بعينه بطل البيع اا ا اذا 
فرع : لو اشترى بشرط أنه إن لم ينقده الشمن في ثلاثة أيام . فلا بيع بينهما ١‏ الل 
فرع : إذا شرطا الخيار ثلاثة أيام ثم أسقطا اليوم الأول سقط الكل اما 
فرم :+ من له خيار الشرط له فسخ العقد . . . : . ... ا ا ا ا 
فصل : فيما يثبت فيه خيار الشرط من العقود وما لا يثبت ا اا 


فصل : يجوز شرط الخيار للعاقدين ولأحدهما بالإجماع 000 


فهرس الجزء الثالث من روضة الطالبين /ا/اه 


فصل : ملك المبيع في زمن الخيار لمن ؟ ا ‏ لر ا و 1 
فرع : إذا تلف المبيع بآفة سماوية في زمن الخيار 00 
فرع : لوقبض المشتري المبيع في زمن الخيار وأتلفه متلف قبل انقضائه .. ١١1‏ 
فرع : لوتلف بعض المبيع في زمن الخيار بعد القبض لعا ا ااا 
م إذا قبض المبيع في زمن الخيار ثم أودعه عند البائع فتلف في يده فهو 
كما لو تلف في يد المشتري مح ا ا ل لون ات 
فرع : لا يجب على البائع تسليم المبيع ولا على المشتري تسليم الثمن في 
زمن الخيار ا ا ا ا 0 
فرع : لواشترى زوجته بشرط الخيار ثم خاطبها بالطلاق في زمن الخيار ... ١١17‏ 
فصل : فيما يحصل به الفسخ والإجازة ع و اا 
فرع : إذا كان للبائع خيار فوطؤه المبيعة في زمن الخيار فسخ على الصحيح ذا 
فرع : إعتاق البائع إن كان له الخيار فسخ بلا خلاف 00 
فرع : إذا علم البائع أن المشتري يطأ الجارية وسكت عليه ا 
فرع : وطء المشتري هل هو إجازة منه ؟ انحن اتج وو ل ل ا 10 
فرع في العرضن على البيع والإذن والتوكيل ا كا 
فرع : لو اكتترى عبدا بجارية : ثم أعتقهما معأ 4 يو ونش ب خرن مت تم و ل 
باب خيار التقيصة ا ا 
فرع : لا رد بكون الرقيق رطب الكلام أو غليظ الصوت . . . الخ 0 
فرع : من العيوب نجاسة اسيم إذا كان يتحضن :ا بالغسل لمجا وق ال 110 
فصل : العيب ينقسم إلى ما كان موجودا قبل البيع . . ٠‏ الخ 0 سن 
فرع اد يع ل القت عار ره الم و 11 
فرع : لو اشترى شاة بصاع تمر فوجدها مصراة م او ا 1 
فرع : غير المصراة إذا حلب لبنها ثم ردها بعيب سباع ا ل ل 
لولم يعد للنانه التصرية الكن ترك الحلت نابا ار الدفل عرض أن 
تصرت بنفسها ا 0 
فرع : خيار التصرية يعم الحيوانات المأكولة ا ل 


فرع : ل ا من التلبيس فيلتحق بها 


اه فهرس الجزء الثالث من روضة الطالبين 
252 315917 سو وز لامرك وكاو عل ا و سس 


ما يشاركها فيه 00000 
فرع : الخيار فى تلقى الركبان مستنذده التغرير كالتصرية ا 11 
فرع : مجرد الغبن لا يثبت الخيار وإن تفاحش 2000 بام ا 11 


فصل : إذا باع بشرط أنه بريء من كل عيب بالمبيع فهل يصح هذا الشرط ؟ نض 
فصل : من موانع الرد أن لا يتمكن المشتري من رد المبيع لت 701007 
فصل : الرد بالعيب على الفور فيبطل بالتأخير بلا عذر ا ا 
فرع : حيث بطل الرد بالتقصير بطل الأرش ا ل 0 
فرع : ليس لمن له الرد أن يمسك المبيع ويطالب بالأرش . وليس للبائع أن 


يمنعه من الرد ويدفع الأرش ل 
فرع : كما أن تأخير الرد مع الإمكان تقصير فكذا الاستعمال والانتفاع 

والتصرف لإشعارها بالرضى بام ١1‏ 
فصل : إذا حدث بالمبيع عيب في يد المشتري بجناية أو آفة ثم اطلع على 

عيب قديم لم يملك الرد قهرا لما فيه من الإضرار بالبائع ا 


فرع : لوعلم العيب بعد زوال الحادث رد على الصحيح ماودو 1 
فرع : كل ما يثبت الرد على البائع لو كان عنده . يمنع الرد إذا حدث عند 


فرع : إذا اشترى حلي من ذهب أو فضة وزنه مائة مثلاً بمائة من جنسه ثم اطلع 


على عيب قديم وقد حدث عنده عيب . فأوجه 0 0 الي 
فرع : لو أنعل الدابة ثم علم بها عيباً قديماً و ا 1 
فرع : لو صبغ الثوب بما زاد في قيمته ثم علم عيبه 0 1 000001 
فرع : لوقصر الثوب ثم علم العيب شوح روجا ل ام ملعو الف لوا ا ا 1 116 
فصل : إذا اشترى ما مأكوله في جوفه كالرانج والبطيخ والرمان ... الخ 

فكسره فوجده فاسدا ا 


فصل : المبيع في الصفقة الواحدة إن كان شيئين بأن اشترى عبدين فخرجا 
معيبير" فله ردهما 3 وكذا لو خرج أحدهما معيبا ا رام 1 


فهرس الجزء الثالث من روضة الطالبين كد 


فصل : إذا وجد بالمبيع عيب فقال البائع : حدث عند المشتري . وقال 
المشتري : بل كان عندك ع كا ارو اا لخم وو وف ا ا 

فرع : لوزعم المشتري أن بالمبيع عيباً فأنكره البائع فالقول قوله اانه قا 

فرع : مدار الرد على التعيب عند القبض مقا لطي ا ابس وام مد الل 


فصل : الفسخ يرفع العقد من حينه لا من أصله ا ا ا 
فرع : الاستخدام لا يمنع الرد بلا خللاف ا 
فرع : زيادة المبيع ضربان : متصلة ومنفصلة ل الاب ا ال 1013 


فصل : الإقالة بعد البيع جائزة » بل إذا ندم أحدهما يستحب للآخر إقالته . ١6"‏ 
فصل : فى مسائل تتعلق بالباب ا 1 1 1 1 ااا 
ناب جكو المبيع قبل الفيض وبعده وضفة التيضن خا م ا ا 153 
للقبض حكمان : أحدهما : انتقال الضمان إلى المشتري اورم اقفر 
فرع : لو استعمل البائع المبيع قبل القبض فلا أجرة عليه إن جعلنا إتلافه 

كالآفة . وإلا . فعليه الأجرة قر ان لا ل ا ل ١11‏ 
فرع : إتلاف الأعجمي والصبي الذي لا يميز بأمر البائع أو المشتري كإتلافها حم 
فرع : لوصا العبد المبيع على المشتري في يد البائع فقتله دفعاً ا 
فرع : لوأخذ المشتري المبيع بغير إذن البائع فللبائع الاسترداد إذا ثبت له حق 


فرع : وقوع الدرة في البحر قبل القبض كالتلف فينفسخ به البيع ا 
فرع : لو أبق العبد قبل القبض أو ضاع في انتهاب العسكر , لم ينفسخ البيع ركد 
فرع : لوجحد البائع العين قبل القبض فللمشتري الفسخ . للتعذر و ١1‏ 
فصل : إذا طرأ على المبيع قبل القبض عيب أو نقص 000000000 
فصل : إذا اشترى عبدين فتلف أحدهما قبل القبض انفسخ البيع به ا 
الحكم الثاني للقبض : التسلط على التصرف يه عم 111 
فصل : المال المستحق للإانسان عند غيره عين ودين توا ا م م ا 
فرع : تصرف المشتري في زوائد المبيع قبل القبض كالولد والثمرة يبنى على 


مه فهرس الجزء الثالث من روضة الطالبين 
فشتك ل تال ا ركو اك ار ور و ١‏ عرزي الع دوت ورت 


أنها تعود إلى البائع لو عرض انفساخ دا م ل و اح ا شه ل ااا 
فرع : إذا باع متاعأ بدراهم أو بدنانير معينة فلها حكم المبيع فلا يجوز تصرف 

البائع فيها قبل قبضها 100 1 1 1 1 000 
فصل : الدين في الذمة ثلاثة أضرب اخبوو سو سو وت ا ل ل ١1/7‏ 
الضرب الأول : المثمن 00 ااا 
الضرب الثاني : الثمن ان ل ممع وس وي لا بو ا ا و ا 1/67 
الضرب الثالث : ماليس بثمن ولا مثمن و او م ١110‏ 


فصل : في حقيقة القبض اي ا 
فرع : للمشتري الاستقلال بنقل المبيع إن كان دفع الثمن أو كان مؤجلً .. ١‏ 
فرع : ليس على البائع الرضى بكيل المشتري ولاعلى المشتري الرضى بكيل البائع ١78‏ 
فرع : للمشتري أن يوكل في القبض . وللبائع أن يوكل في الإقباض .... ١78‏ 
فصل : يلزم كل واحد من المتبايعين تسليم العوض الذي يستحقه الآخر ... ١8١‏ 


باب بيان الألفاظ التي تطلق في البيع وتتأثر بالقرائن المنضمة إليها الما كنا 
هي ثلاثة أقسام راجعة إلى مطلق العقد . وإلى الثمن . وإلى المبيع م 1 
القسم الأول : لفظان : أحدهما التولية ا 116 
اللفظ الثانى : الإشراك الصف وام الاو متسعة مكماله فرج ايت أقا 
اسم الثاني" المرابيحة ا ا ا 
فصل : عبارات بيع المرابحة مم عمية الحو و لط دي شري لس ةم كما 
فصل : ينبغي أن يكون رأس المال أوما قامت به السلعة معلوما عند المتبايعين 
مرابحة 131 ا ا ا 0 
القسم الثالث : فيما يطلق من الألفاظ في المبيع وهي ستة 10 
اللفظ الأول : لفظ الأرض وما فى معناها ع ع لما اقوط انك قر معو ا كا 
اللفظ الثاني : البستان ء والباغ » وهو بمعنى البستان ا 
اللفظ الثالث : الدار ا 1 
اللفظ الرابع : العبد ا و ا 1 
اللفظ الخامس : الشجر ا ا 1 


اللفظ السادس 8 الثمار 0 01 01 1 1 1 1 1 1 1 1 ز 1 1 1[ ااا 
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تر ل ا 


فرع : لا يشترط للاستغناء عن شرط القطع بدو الصلاح في كل عنقود ا 


فرع : يحصل بدو الصلاح بظهور النضج ومبادىء الحلاوة 111 
فرع : بيع البطيخ قبل بدو صلاحه لا يصح 1 
فرع : لا يصح بيع الزرع الأخضر إلا بشرط القطع و ا 512 
فرع : يشترط ظهور المقصود و الى سم مشا د ا 1 
فصل : لا يصح بيع المحاقلة موا وسيل لولم ال ا مار ا و7011 
فصل : لا يجوز بيع الرطب بالتمر » ويستثنى منه بيع العرايا لو ا 


فرع : يجوز بيع العرايا للمحتاجين » وفي الأغنياء قولان أصحهما الجواز ١‏ لض 
فصل : إذا باع الثمرة قبل بدو الصلاح لزمه سقيها قبل التخلية وبعدها بقدر مأ 


تنمى به الثمار وتسلم من التلف والفساد ا ل او ا 1 
فرع : من العوارض اختلاط الثمار المبيعة بغيرها لتلاحقها ل 
باب معاملات العبيد بم ا ان و ا فب ل الي 3114 
العبد مأذون له في التجارة » وغير مأذون له ب ا “7717 
الأول : المأذون له وتفصيله بصور ا اا 
الثاني : غير المأذون قد يكون مأذوناً في غير التجارة وقد لا يكون مأذوناً أصلاا 579 
فرع : للعبد إجارة نفسه بإذن سيده » وله بيعها ورهنها على الأصح ا 
فصل + لآ يملك العبد بتمليك غير سيده ا 
باب اختلاف المتبايعين وتحالفهما خعاب نان وان فم الوطم اا م ام 11 
فرع : يجري التحالف في جميع عقود المعاوضات و ان ل ل 
فصل : إن اختلفا من غير اتفاق على عقد صحيح بأن يدعي أحدهما صحة 
العقد والآخر فساده 1 
فصل : لو اشترى شيئاً فقبضه ثم جاء ليرده بالعيب فقال البائع : ليس هذا هو 
الذي سلمته لك , فالقول قول البائع » لأن الأصل السلامة 0 
فرع : إذا اختلفا في القبض فالقول قول المشتري ل 711 
فصل : في كيفية التحالف ار ام اه للد و اق جه اا 1 
فرع : المذهب وظاهر النص الاكتفاء بيمين واحدة من كل واحد تجمع النفي 
والإثبات ا 1 


فصل : إذا تحالفا فالصحيح المنصوص أنه لا ينفسخ العقد بمجرد التحالف ‏ 75 


"مه فهرس الجزء الثالث من روضة الطالبين 
تع 2 )تت تت ا تر ا ا ا ا ا ل 


فصل : لو اختلفا ثم حلف كل واحد منهما بعد التحالف أو قبله بحرية العبد إن 
لم يكن الأمر كما قال لم يعتق في الحال اا وو ا 
فصل : لوجرى العقد بين وكيلين ففي تحالفهما وجهان 0 ادن 
فصل : لو كان المبيع جارية فوطئها المشتري ثم اختلفا وتحالفا » فإن كانت 
ثيباً فلا شيء عليه مع ردها » وإن كانت بكراً ردها مع أرش البكارة لأنه 
نقصان جزء اع امارواو 1 لاحر مدو ااكمر واوا الك طاو ا 4 
فصل : لو تقابلا أورد المشتري المبيع بعد قبض البائع الثمن واختلفا في قدر 
الثمن فالقول قول البائع مع يمينه لأنه غارم الس ل 
كتاب السّلّم 
السلم يختص بشروط 1[ [ذ1[1[ [ [ [ [  [‏ ا 0 
الشرط الأول : تسليم رأس المال فى مجلس العقد + اودر واو وش م با 11 
الشرط الثاني : كون المسلم فيه دينا 1 0 0 ااا 
الشرط الثالث : القدرة على التسل وسور لأف لاو م ا 1 
الشرط الرابع : بيان محل التسليم ا اا 0 
الشرط الخامس : العلم بالمقدار ا 114 
الشرط السادس : معرفة الأوصاف ا نوو ان او الام الل ا م 
فصل : يجوز السلم في الحيوان العام يسوم اجا اس امنخطو ا مق 
فرع +: لوشرط كون العبد يهودياً أوانصرايا جار ا 
فرع : لو أسلم جارية صغيرة في كبيرة فوجهان «أسافوها الم ما له 
فصل : السلم في اللحم جائز 00 
فصل : لا يجوز السلم في اللحم المطبوخ والمشوي . ولا في الخبز على 
الأصح ان ا مو ا ةا ام ا قا ب و ا ا 7 
فرع : لا يجوز السلم في رؤوس الحيوان على الأظهر لاض 
فصل : يذكر في التمر النوع موق بساكم مم ل ونم مع ا و 5 
فصل : يجوز السلم في اللبن ا 


وقصره . . . الخ يي و ا 11 
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1211 


1 


: يبين في القطن بلده ولونه . . . الخ ا ا 00 
: يبين في الإبريسم لونه وبلده ودقته . . . الخ الج ال ا و 
: إذا أسلم في الغزل ذكر ما يذكر في القطن 0 
: إذا أسلم في الثياب ذكر جنسها ونوعها . . . الخ شظه + 1 
الخشب أنواع ا ا 
: إذا أسلم في الحديد ذكر نوعه . . . الخ و الام ارد 
: كل شيء لا يتأتى وزنه بالقبان لكبره يوزن بالعرض على الماء 0 
: هل يشترط ذكر الجودة والرداءة في المسلم فيه ؟ ان وه 


: صفات المسلم فيه مشهورة عند الناس وغير مشهورة » ولا بد من 


معرفة العاقدين صفاته 100 


: في أداء المسلم فيه والكلام في صفته وزمانه ومكانه 00000 
فرع : ما أسلم فيه كيلاً قبضه كيلا . وما أسلم فيه وزناً قبضه وزناً » ولا يجوز 


فرع يشترط أ ن يكون المقرض معلوم القدر فاأقاقا افد ةد عد قاقد .د قاقاعد مدا قاف ف امام 
فصل : يحرم كل فرض جر منفعة سام وتهله وال جين لح اوعد اوحسلة راتكه ماح عازه 


فصل 


فصل : 


فرع : 


: فيما يملك به المقرض قولان منتزعان من كلام الشافعي 11111 
أداء القرض في الصفة والمكان والزمان كالمسلم فيه 1[ 0 0 0 2101100 


إذا اقترض مثلياً رد مثلياً مامه عدقا ها اسه سا ماه هاه ساظسا اه مدعا عا هاه لاه عد عام 


الباب الأول : في أركانه احج وس و م طايه لوعو كم عي 
الركن الأول : المرهون وله شروط 00 
الشرط الأول : كونه عيناً و الي ا ا م 
الشترط الثاتق + مختلف فيه :وه و ضلاحية المرتهن لثبوت اليد علية 0 
الشرط الثالث + كون العين قابلة للبيع عند خلول الدين ا 000 


فصل : 


التفريق بين الأم وولدها الصغير حرام ا ما مع كر 


لض 


:208 فهرس الجزء الثالث من روضة الطالبين 
طا7ببت5ت25 2 ا ا 


فصل : إذا رهن ما يتسارع إليه الفساد ا اا 
فصل : رهن العبد المحارب كبيعه, ورهن المرتد صحيح على المذهب كبيعه اين 
فرع : رهن المدبّر باطل على المذهب ا ا لق 
فرع : رهن المعلق عتقه بصفة له صور ا 0 
فرع : رهن الثمر على الشجر له حالان 0 00000 
فصل : لا يشترط كون المرهون ملك الراهن على المذهب 1 
الركن الثانى : المرهون به . وله ثلاثة شروط لع لط سخ واو يي كقة1 
الشرط الأول : كونه ديناً 000152121 ا 
الشرط الثانى : كونه ثابتاً 0 ااا 00 
الشرط الثالث : كونه لأزماً 0000 1 11131[1711ذ11ذخ0ا 
فصل : يجوز أن يرهن بالدين الواحد رهناً بعد الرهن ا 0000 
الركن الثالث : الصيغة ل مك 
فرع : الرهن قسمان : أحدهما مشروط في عقد , والثاني مالم يشترط ... ١٠6٠م‏ 
فرع : الشرط في الرهن ضربان, أحدهماشرط يقتضيه, والثاني مالايقتضيه ا 
فرع : زوائد المرهون غير مرهونة لخك اقاه ما لما لد ل 11 
الركن الرابع : العاقدان ب شم ال لكو 0 
فصل : رهن المكاتب وارتهانه جائزان بشرط المصلحة والاحتياط م 
فصل : المأذون إذادفع إليه سيده مالا ليتجر فيه فهوكالمكاتب إلا في شيئين لمم 
الباب الثاني : في حكم القبض والطوارىء قبله 0 000 


فصل : صفة القبض هنا في العقار والمنقول كما سبق في البيع ا 1 
فرع : إذارهن المالك ماله عند الغاصب أوالمستعي رأوالمستام أوالوكيل» صح مم 
فرع : لو رهن العارية عند المستعير أو المقبوض بالسوم أو بشراء فاسد عند 
قابضه . لم يبرأ على الأصح مجك ا باج وال او لح ب ااي ا 
فصل : في الطوارىء المؤثرة في العقد قبل القبض م م 
فصل : في تخلل الخمر وتخليلها ا 00 


الباب الثالث : في حكم المرهون بعد القبض ل ا 110 
فيه ثلاثة أطراف م و ا م ال مس و ا 510 


فهرس الجزء الثالث من روضة الطالبين يك 


الطرف الأول : في جانب الراهن 1 0 1 1 1 1 1 0 1 1 1 1 | 07 
فضا +“ ليبن للزاهق.وطء المرهونة يكرا كاثت أوثيياً ‏ عزل آم لا 0000000 
فصل : للراهن استيفاء المنافع التي لا تضر بالمرتهن الم ل 1 
فصل : الدعان المرهرة ب عق للمرهن لأنها تمده الوق م ا 1 
فرع : لا تزال يد البائع عن العبد المحبوس بالثمن بسبب الانتفاع 08 ارفص 
فرع : لو أعتق أو وهب بإذن المرتهن بطل حقه من الرهن سواء كان دينه حالا 

أو مؤجال 1100 1[ 1[ 0 
فرع : منقول عن الأم نع ا اج ا ا اما ع ةو سا ا و 1 
فصل : الديون التي على الميت تتعلق بتركته قطعاً ل د ا ل ا 11 
الطرف الثاني : في جانب المرتهن 0 


فصل : المرتهن يستحق بيع المرهون عند الحاجة ويتقدم بثمنه على سائر الغرماء 1 
فرع : لوأذن الراهن للمرتهن في بيعه بنفسه فباع في غيبة الراهن . فوجهان ‏ 578" 
فرع : إذا وضعا الرهن عند عدل وشرطا أن يبيعه عند المحل جاز 6 
فرع : لوعزل الراهن العدل قبل البيع انعزل . ولو عزله المرتهن فوجهان .. ١١4‏ 
فصل : مؤنة الرهن التي يبقى بها كنفقة العبد وكسوته وعلف الدابة على الراهن 0000 ورين 


فرع : له تأبير النخل المرهونة ولو ازدحمت 211 
فرع : لايمنع من رغي الماشية وقت الأمن وتأوي ليلا إلى يد المرتهن أوالعدل ل ارس 
فصل : الرهن أمانة في يد المرتهن لا يسقط بتلفه شيء من الدين ولا يلزمه 
ضمانة إلا إذا تعدى فيه ا ا ا ل 1 
فرع : كل عقد اقتضى صحيحه الضمان فكذلك فاسده. ومالا يقتضي 
صحيحه الضمان فكذا فاسده ووو بان ود لد ادا ا لع ب 1210 
فصل : ليس للمرتهن في المرهون إلا حق الاستيثاق » وهو ممنوع من جميع 
التصرفات القولية والفعلية ومن الانتفاع تكو م مون مقا اا م 1114 
فصل : فيما يتعلق به حق الوثيقة و ل لهب قو ام با ل 10107 
الباب الرابع : في الاختلاف امقس ا ا جين ف ا عو م ل 1011 
التنازع في الرهن يفرض في أمور جر كا نف ماد ممم ل ل 15 


الأمر الأول : أصل العقد 01 


فهرس الجزء الثالث من روضة الطالبين 


الأمر الثاني. : القبض لكو ووو الب العا ام 
فرع : إقرار الراهن بإقباض المرهون مقبول ملزم لكن بشرط الإمكان .... ماهم 
الأمر الثالث : الجناية وهى ضربان ا ل 

الضرب الأول : جنى على العبد المرهون فأقر رجل أنه الجاني فإن صدقه 
المتراهنان أو كذباه لم يخف حكمه . . . الخ 1 
الضرب الثانى : جناية المرهون ممتسام حك سم ف لاو توا مادو 800 
الأمر الرابع : ما يفك به الرهن ا ع كو جو عن امج اه ري دز 

كتاب التفليس 

فصل : يحجر القاضي على المفلس بالتماس الغرماء الحجر عليه بالديون 
الحالة الزائدة على قدر ماله اق رد ارام 

فرع : إذا حجر عليه بالفلس لا يحل ما عليه من الدين المؤجل على المشهور 
لأن الأجل حى مقصود له فلا يفوت الوق ور ومو ا 6 
فصل : وإذا حجر عليه استحب للحاكم أن يشهد عليه ١‏ ادش 
فرع : 1 5 0 ا 

فرع : لو تبايعا بشرط الخيار أو أحدهما فلكل منهما إجازة البيع ورده 
بغير رضا الغرماء 7 نام و و ا لوي اا وتوا وبا ا تا 

فصل : من مات وعليه دين فادعى وارثه ديناً له على رجل وأقام شاهداً وحلف 
معه ثبت الحق وجعل في تركته ا ااا 0ض 
فصل : إذا أراد السفر من عليه دين فإن كان حالاً فلصاحبه منعه . . . الخ . . ام 
فصل : إذا ثبت إعسار المديون لم يجز حبسه ولا ملازمته 0 لض 
فرع : البينة على الإعسار مسموعة 0 000 0 
فرع : حيث قبلنا قوله مع يمينه فيقبل في المال كالبينة ا م 
فرع : إذا حبسه لا يغفل عنه بالكلية ا ا 
فرع :2 في حبس الوالدين بدين الولد وجهان قار ممتواس اتقو لور متو قم 
فصل : إذا حجر الحاكم على المفلس استحب أن يبادر ببيع ماله وقسمته .. “81 
فرع : لا يسلم المبيع قبل قبض الثمن جد اساسا و ابن فخ ولد 


: ما يقبضه الحاكم من أثمان أمواله على التدريخ إن كان يسهل قسمته 


عليهم فالأولى أن.لا يؤخر مخ د ب ف ساس ف ع ويه موي لوط اللو اخووات اي 


فهرس الجرء الثالث من روضة الطالبين لاثره 


فرع : لا يكلف الغرماء عند القسمة إقامة البينة على أنه لا غريم سواهم . . . فنا 


كدين ظهر وحكمه ما سبق ذاه ع شه ا عزني م فل لح عل ع بع ع بو ار قد قد ينف أ 1 1ن ,180 عد اج 7/4 
فصل : فيما يباع من مال المفلس و فا ع ا ا م 1101 
فصل : من قواعد الباب أن المفلس لا يؤمر بتحصيل ما ليس بحاصل ولا 

يمكن من تفويت ما هو حاصل طح #تمادع ولو ا والح ا ل سا 71 
فصل : إذا قسم الحاكم مال المفلس بين الغرماء » فهل ينفك الحجر بنفسه أم 

يحتاج إلى فك الحاكم ؟ ل 
فصل : حق الرجوع إنما يثبت بشروط ولا يختص بالمبيع بل يجري في غيره 

من المعاوضات وا و ا ا 1 


فصل : لوأخفى المديون بعض ماله ونقص الموجود عن دينه فحجر عليه . .. الخ ا 
فصل : من له الفسخ بالإفلاس لوترك الفسخ على مال لم يثبت يثبت المال .... /ا١8‏ 
كتاب الحجر 


هو نوعان الل لان عد ب تور نح و لوق ماسوو نج توه اسم له الم نا ناه 
النوع الأول : حجر شرع لغيره وهو خمسة أضرب شوك ال الم الم 0 
النوع الثاني : حجر لمصلحة نفسه وهو ثلاثة أضرب دام حاكن ا 
فصل : فيما يزول به حجر الصبي ا ا ا 
فرع : في أسباب البلوغ صفق مك لسك ولحلا ال او 5317 
فرع : في الخنثى المشكل ا ا و ور 
فرع .في“ الرشد ا ل ا لي “اه 
فرع : لا بد من اختبار الصبي ليعرف حاله في الرشد وعدمه 117 
فصل : إذا بلغ الصبي غير رشيد لاختلال صلاح الدين أو المال بقي محجوراً 

عليه ولم يدفع إليه المال 1 ااا 
فرع : لوعاد التبذير بعد ما بلغ رشيدا » فوجهان ل اناك 
فرع : لو كان يغبن في بعض التصرفات خاصة فهل يحجر عليه حجر خاص 

في ذلك النوع ؟ وجهان ااا 0000 


فرع : الشحيح على نفسه جداً مع اليسار. في الحجر عليه لينفق بالمعروف 


وجهان . أصحهما المنع ا سبد ا ل و ا 1 


فرع : إذا باع الأب 


: فيمن يلي أمر الصبي والمجنون وكيف يتصرف 
أو الجد عقار الطفل ورفع إلى القاضي سجل على بيعه 


ولم يكلفه إثبات الحاجة إلى الغبطة بالبينة لأنه غير متهم . . . 


فرع : إذا اشترى الولي للطفل فليشتر من ثقة 000 
فرع : بيسرت القصاص المسشا لكبولا يعفو. . الخ 500006 
فرع : ليس للولي أخذ خذ أجرة ولا نفقة من مال الصبي إن كان غنياً . 7 


فرع : للولي أن يخلط ماله بمال الصبي ويؤاكله 
فرع : يجب على الولي أن ينفق عليه ويكسوه بالمعروف 0000 
فرع : إن دعت ضرورة حريق أو نهب إلى المسافرة بماله سافر 
فرع : ليس لغير القاضي إقراض مال الصبي إلا عند ضرورة نهب أو حريق 

ونحوه ء أو إذا أراد سفراً 


الباب الأول : في أحكام الصلح 


القسم الأول : مايجري بين المتداعيين وهو نوعان 5227000 


النوع الأول : مايجري على الإقرار وهو ضربان 
الضرب الأول : 
الصنف الأول : 
الصنف الثاني : 
الضرب الثاني ١‏ 
الصنف الأول : 
الصنف الثاني : 


النوع الثاني 


الصلح عن العين وهو صنفان 0 
صلح المعاوضة ل ار وال ب ا د 
صلح الحطيطة ا ا 2 
الصلح عن الدين وهو صنفان لا ف و أي 7 
صلح المعاوضة ا ارلا ا ا 1 
صلح الحطيطة ما و ا ا 


: الصلح عن الإنكار . ...ير رما ماق ها ممه و رو أ الها اها ها ألم 


القسم الثاني من الباب : في الصلح الجاري بين المدعي وأجنبي . وله حالان 


الحال الأول : مع إقرار المدعى عليه 


م|60مم. 


ل« ىا ها قا ها ع قدافقا هد قاع ود ها ود وه ود و ود ود .د و وام 


«قا هد قاع فاقدا عد قاع قاع د ود عفاود ود وام 6 6 060” 


٠.٠6‏ 6م 


فهرسن الجرّة الثالث هن زوضة:الطالبين 24 


الحال الثاني : أن يكون منكراً ظاهراً فجاء أجنبى فقال : أقر المدعى عليه 
عندي ووكلني في مصالحتك له إلا أنه لا يظهر إقراره للا 


تنزعه منه » فصالحه » صح 0ض 
الباب الثاني : في التزاحم على الحقوق وفيه فصول 000000 
الفصل الأول : في الطريق . وهو قسمان ١‏ لاجو سوم وام ب 0 
القسم الأول : الطريق النافذ 00000 مسخطا ل م ا ا ا 
القسم الثاني : الطريق الذي لا ينفذ م رو ا خا وجي 1و 
الفصل الثاني : في الجدار . وهو قسمان ل ا 
القسم الأول : المختص مقا جا ا ال ا ا ا ل 0 111 
القسم الثاني : المشترك مج طق ل الاو وو م ا 1 
الفصل الثالث : في السقف 0 
فرع : إذن المالك لغيره في البناء على ملكه قد يكون بغير عوض وهو 
الإعارة » وقد يكون بعوض فقن ام ارم امور موف ا ا 1010 


فصل : من احتاج إلى إجراء ماء المطر من سطحه على سطح غيره أو إجراء' 
ماء في أرض رجل . لم يكن له إجبار صاحب السطح والأرض على 


المذهب انرق اطق مودو ل لل 1 لدجو ور تو ا او مف 2017 
الباب الثالث : في التنازع ا وي اه 
كتانب الحوالة 
شروْظ الخوالة تلؤثة 0 0 
الشرط الأول : الرضى طني اماف وز لزب يعوا زيياة باجو ل اسوملم لاد 
الشرط الثاني : أن يكون ديناً لازماً أو مصيره إلى اللزوم ا 
فرع : كل دين تجوز الحوالة به وعليه جا الاي تج ل 2100 
الشرط الثالث : اتفاق الدينين في ا دسم وما ا ا 2101 

فصل : الحوالة إذا جرت بشروطها برىء المحيل من دين المحتال وتحول 
الحق إلى ذمة المحال عليه ا اا 
كتاب الضمان 


الباب الأول : في أركانه . وهي خمسة . . . اساي واو ل 1 


وه فهرس الجزء الثالث من روضة الطالبين 


الركن الأول : المضمون عنه جع ون ب لخ قو ودع الو مو ا ال ب 2101 
الركن الثانى : المضمون له ا ع ا ا 
الركن الثالث : الضمان 000 ا 
الركن الرابع : الحق المضمون وشرطه ثلاث صضفات ل اا 
الصفة الأولى : الثبوت اسن و امي ا مار لبوا اال لخي ا 
فرع : في مسائل تتعلق بضمان الدرك ا ان ار كا مسار ةي 
الصفة الثانية : اللزوم 11 
الصفة الثالثة : العلم أده تخبط وض بط اا اخ ال اق و مود وو و 201 
فرع : يصح ضمان الزكاة عمن هي عليه على الصحيح اه 
فصل : فى كفالة البدن موا للم لماوع اموا هه وت اف ب 1 
فصل : 7 ضمان الأعيان او اما لم ل عأح م اعد موا مط ايو الح لحر 
فرع : في مسائل من الكفالة ا 1 
الركن الخامس : الصيغة نرم عد اوس ور وو زرحم قوق اط و اسم لات 5901 
فرع : في مسائل تتعلق بالباب خسو م ا ا ا او 5877 


الباب الثاني : فيما يترتب على الضمان الصحيح من الأحكام . وهي ثلاثة . 417 
الحكم الأول : أن تتجدد للمضمون له مطالبة الضامن ولا تنقطع مطالبته عن 
المضمون عنه . بل له مطالبتهما جميعا ومطالبة أيهما شاء . 445 


الحكم الثاني : في مطالبة الضامن المضمون عنه بالأداء ال ادو للق 
الحكم الثالث : الرجوع ااانه لا ته لد ل التو جا ار انم باو 34 
فصل : في كيفية الرجوع ارسق معطي جع وان ناا الور اام او اح ب 6 
فرع : في مسائل تتعلق بالرجوع ان 
فصل : الضمان في مرض الموت إذا كان بحيث يثبت الرجوع ووجد الضامن 
ورجها فين تعسوت فق راس الما 08 1000 
كثاب الشركة 
الشركة أربعة أنواع و م ا 6 
النوع الأول : شركة العنان 00 


النوع الثاني : شركة الأبدان 0 000 


النوع الرابع : شركة الوجوه ا ال 
فرع : في مسائل تتعلق بما سبق او امال وشو نوك از و ا ا 
فصل : في حكم الشركة الصحيحة بس و ا ل 0 
الحكم الأول : إذاوجد الإذنمن الطرفين تسلطواكل واحدمنهماعلى التصرف . 
الحكم الثاني : لكل واحد فسخ الشركة متى شاء كالوكالة 0000000 
الحكم الثالث : أن الربح بينهما على قدر المالين شرط ذلك أم لا 00 
الحكم الرابع : أن يد كل منهما يد أمانة كالمودع 00 


كتاب الوكالة 


الباب الأول : في أركانها كفي لم سن يدخ 1 م 3 
الركن الأول : ما فيه التوكيل ون اماف كع نف اديه وي و 
رم في التوكيل في تملك المباحات وجهان ف خم ا ل 0 ل 
فرع : صورة التوكيل بالإقرار لم انو معد طني ا امس ع مد نهم ا 
فرع : للمدعي والمدعى عليه التوكيل في الخصومة م 1 ب من اه 
فرع : يجوز التوكيل في استيفاء حدود الله تعالى للإمام . وللسيد في حد مملوكه ٍ 

الركن الثاني : الموكل ل 217 لوا اللي لوو ل رك ا رن 
الركن الثالت الوكين ا 0 
فرع يصح توكيل المرأة في طلاق غيرها على لامح 0شظ5 


0 0 في التصرفات المالية يبنى على بقاء ملكه وزواله 1 


الركن الرابع : يغة ا 000 
الباب الثاني : 37 الوكالة الصحيحة جر ا م ا 
الحكم الأول : صحة تصرف الوكيل إذا وافق :1 1 1 211 
فرع : لا يجوز للوكيل أن يقتصر على على البيع بثمن المثل وهناك طالب بزيادة . 


فرع : الوكيل بالبيع مطلقاً هل يجوز بيعه لأبيه وابنه وسائر أصوله وفروعه 


فرع: إذا أذن في البيع مؤجلاٌ و سه ف سكام مقي قم تساف فد لفطك اج ات و اي 
فرع : إذا باع الوكيل بمؤجل حيث يجوز سلم المبيع على المذهب .... 


غ0 


فصل : في حكم البيع والشراء المسخالفين أمر الموكل لمتكم لوقا و لوقه 

الحكم الثاني : للوكالة حكم الأمانة دان وو مالسا املو ليست ل :950 

فرع : لودفع إلى وكيله دراهم ليشتري بها شيئاً فتصرف فيها على أن يكون 
قرضاً عليه صا ضام وليسن له أن يقتري للموكل ندراهع نفسه . ....: هه 


فرع : متى طالب الموكل الوكيل برد ماله لزمه أن يخلي بينه وبينه نكن 
الحكم الثالث : في العهدة م الوم امعد اس سا دو وال لوف 09.06:67 
الحكم الرابع : الجواز من الجانبين ا او السام وا 5 
فصل : في مسائل منثورة 8 عو اق انم شي برا رماوا او ا 0 
الباب الثالث : في الاختلاف علطو اد الي اس م وو لاذه 


فصل : إذا ادعى ة قيم اليتيم أو الورصي دفع المال إليه بعد البلوغ لم يقبل إلا 
ببينة على الصحيح اي 9/83 
: إذا ادعى عليه خيانة لم تسمع حتى يبين ما خان به عبقي ا ممما ةلاه 


فصل 
فصل : من قال أنا وكيل في النكاح أو البيع وصدقه من يعامله صح العقد .. الاه 
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كتاب الإقرار 

الموضوع الصفحة 
الباب الأول : في أركانه » وهي أربعة 00 
الركن الأول : المقر » وهو مطلق ومحجور عليه اا لي "51 
فصل : من المحجور عليه الرقيق مو ا لمن اك ل وا 00 
فصل : ومن المحجور عليهم المريض مرض الموت ا لد 
الركن الثاني : المقّر له » وله ثلاثة شروط ا اي ا 
الشرط الأول : أهلية استحقاق الحق المقر به ار لح ات ا 
الشرط الثاني : عدم تكذيبه ا 1 6 ١‏ 
الشرط الثالث : أن يكون معيئاً نوع تعيين ا 
الركن الثالث : المقر به ات و ا و ا و ا ٠‏ 110 
فرع : استثنى صاحب التلخيص ثلاثة ديون الما و و 1 1100 
فصل : يشترط في الحكم بثبوت ملك المقر له أن يكون المقر به تحت يد 

المقر وتصرفه ارج وجيف لور انا تاطس الو موا ا ا ا 
الركن الرابع : الصيغة  ...‏ اي ااا 
فرع : اللفظ وإن كان صريحا في التصديق فقد تنضم إليه قرائن تصرفه عن 

موضوعه إلى الاستهزاء والتكذيب 8 اا 
الباب الثاني : في الإقرار بالمجمل ا ا ع ا 18 
ألفاظ الباب. سبعة أضرب ل او مو و ا 56 
الضرب الآول : شيء ور نان وتات ا ا ل ف ا 10 
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فصل : إذا أقر بمجمل إما شيء وإما غيره وطالبناه بالتفسير فامتنع ‏ فأربعة 
أوجه . أصحها : نحبسه كحبسنا من امتنع من أداء الحق 0000 


الضرب الثاني : مال ام ل ا ا لو دا مك و ا اب ا 


الضرب الثالث : كذا ا 


الضرب الرابع : درهم ااا 0 
فرع : الدرهم عند الإطلاق إنما يستعمل في النقرة ل م 5 
الضرب الخامس : الظرف ا م ب ممه رن ا ل وا 
الضرب السادس : التأكيد والعطف ونحوهما ا ا 


الضرب السابع : التكرار ااا ا 0 


فصل : في مسائل منثورة 10100 


فصل : المقر به المجهول قد يعرف بغير تفسير المقر بأن يحيله على معرف 


الباب الثالث : في تعقيب قيب يب الإقرار بما يغيره تن ا ا قاق وبتان 1 رمام ا أ 


فصل : في الاستثناء باك قدي اما اق ابوك سرب رب ا 0 
فرع : الاستثناء من الإثبات نفي » ومن النفي إثبات ا 00 
فرع : إذا أتى باستثناء بعد استثناء والثاني مستغرق صم الأول وبطل الثاني . 
فرع : الاستثناء من غير الجنس صحيح 000 


فرع : يصح استثناء المجمل من المجمل » والمجمل من المفصل 2 


فرع : الاستثناء من المعين صحيح أمظ مام أ انناو ان فاو ألا عق مرا لاب ان و1 ا توراه 
فصل : في مسائل تتعلق بالإقرار وإن كان بعضها أجنبياً و 


الباب الرابع : في الإقرار بالنسب 211 


القسم الأول : أن يلحق النسب بنفسه » فيشترط فيه أمور وذ لحطام و الحو سه 


الشرط الأول : أن لا يكذبه الحس , فيكون ما يدعيه ممكناً 200006 
الشرط الثاني : أن لا يكون المقر به مشهور النسب من غيره » سواء صدقه 

المقر به أم كذبه فأقاقاة هد ماه هد ماواةا .د فاءاءا ةا وا .ا .اما ناما مانا ره 
الشرط الثالث : أن يصدقه المقر به إن كان معتبر التصديق لت 


القسم الثاني : أن يلحق النسب بغيره ا ا ا 00 
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يثبت هذا النسب بالشروط المتقدمة وبشروط أخر 175 1 000 
إحداها : أن يكون الملحق به ميتا ا 0 
الثانية : أن لا يكون الملحق به قد نفى المقر به ا ا 
فرع : في الميراث كع وو فا اه لالم ماس او ل ليق فته لم 1 


٠‏ كتاب العارية 
الباب الأول : في أركانها اد وي 0000000 


الركن الأول : المعير ارق اممو سف ال ا 


الركن الثاني 9 المستعير 1 ا ا 0 
الركن الثالث : المستعار . وله شرطان ا ل 


الشرط الأول : كونه منتفعاً به مع بقاء عينه ل 
الشرط الثاني : كون المنفعة مباحة 1210000 
فرع : يكره استعارة أحد الأبوين للخدمة ا ار ا 
فرع : يحرم على الحلال إعارة الصيد من المحرم 00 3 
الركن الرابع : الصيغة ارو ان مادق جار الى لمات لي قيلت لكالا 0 
الباب الثاني : في أحكامها 008 اا 000 
الحكم الأول : الضمان طن ا لتقم الو اك لفسا لل وله ل ات 
فرع : مؤنة الرد على المستعير ا ا 00 
الحكم الثاني : تسلط المستعير على الانتفاع بحسب إذن المعير 50 
الحكم الثالث : الجواز ا ا ما 
فصل : إعارة الأرض للبناء أو للغراس ضربان . مطلقة لم يبين لها مدة . 


الباب الأول : في الضمان ................ او 
الطرف الأول : في الموجب للضمان ا ا ا م ا ا 
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فصل : إثبات اليد العادية سبب للضمان ا 9 
فصل : فيما إذا انبنت على يد الغاصب يد أخرى م ا ا و ا تقو 
الطرف الثاني : في المضمون 00 ا 
فرع : المغصوب إذا دخله نقص . هل يجب أرشه مع الأجرة ؟ ا ب 1 
فرع : الخمر والخنزير لا يضمنان لا لمسلم ولا لذمي 1 
فرع : آلات الملاهي والصنم والصليب لا يجب في إبطالها شيء 1 
الطرف الثالث : فى قدر الواجب ااا 0 
فصل : إذا غصب مثلياً وتلف في يده والمثل موجود فلم يسلمه حتى فقد » 

أخذت منه القيمة و ا 1 
فرع : متى غرم الغاصب أو المتلف القيمة لإعواز المثل . ثم وجد المثل . 

هل للمالك رد القيمة وطلب المثل ؟ ز 0 00 
فرع : في أن المثلي هل يؤخذ مثله مع اختلاف الزمان والمكان مي ا 
فصل : إذا تغير المغصوب فقد يكون متقوماً ثم يصير مثلياً ؛ وعكسه ء ومثلياً 

فيهما 4 ومتقوما فيا ب ف نه افو لو ا ار و 1057 
فرع : إذا لزمه المثل لزم تحصيله إن وجده بثمن المثل ا ل ع 1101 


فصل : علي كرما حلت تر إرمه المت قد ذو يرول طقلنه إلى تلن 


وتجب قيمته من نقد البلد الذي تلف فيه 0 ا 
فرع : لولم يهلك المغصوب لكن أبق أو غيبه الغاصب أو ضْلّت الدابة أو 
: ضاع الثوب . فللمالك أن يضمنه القيمة في الحال للحيلولة ا 
فصل : زوائد المغصوب مضمونة على الغاصب كالاصل لاا 
الطرف الرابع : في الاختلاف ا 
الباب الثاني : في الطوارىء على المغصوب 0 0 ا 
الطرف الأول : في النقص . وهوثلاثة أقسام 0 0 ا 
القسم الأول : نقص القيمة فقط الخو مسن عم ار و ع ل ل ا 
القسم الثاني : نقص القيمة والأجزاء ما وج ا واو الخروه لد مت 1 
القسم الثالث : نقص الأجزاء والصفات وحدها مد و امم و ا 11 


فصل : النقص الحادث فى المغصوب ضربان ا 1001 
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أحدهما : مالا سراية له ع و م وا ول مرا لا ل 111 
الضرب الثاني : ما له سراية 1ك 
فصل : في جناية العبد المغصوب والجناية عليه ا ل افو 7719 
فصل : نقل التراب من الأرض المففارة تارة يكون من غير إحداث حفر وتارة 
بإحداثها ا ا ا ا ا ا ا 
فصل : نقص المغصوب هل ينجبر بالكمال بعده ؟ ا ل ا 1 
الطرف الثاني : في الزيادة م ا 11 
فرع : لوترك الغاصب الصبغ للمالك , فهل يجبر كالنعل في الدابة المردودة 
بالعيب لأنه تابع , أم لا » كالبناء والغراس إذا تركه الغاصب ١8‏ 
فصل : إذا خلط المغصوب بغيره فقد يتعذر التمييز بينهما » وقد لا 11 
فرع : خلط الخل بالخل واللبن باللبن كخلط الزيت بالزيت 1 
0 فيما يترتب على تصرفات الغاصب ا 0 
ع 0 0 ١‏ 
00 فيما يرجع به المشتري على الغاصب إذا غرمه المالك 0 اننا 
فصل : في مسائل منثورة تتعلق بالكتاب او 1907 
كتاب الشفعة 
الباب الأول : فيما تثبت به الشفعة وله ثلاثة أركان 1 00 
الركن الأول : المأخوذ . وله ثلاثة شروط سك قمر 
الشرط الأول : أن يكون عقاراً تب 001010121 ا 
الشرط الثاني : كون العقار ثابتا اا 
الشرط الثالث : كونه منقسماً ا د لقا 
الركن الثاني : الآخذ ما ابن اق امه الول اممف م ب مدي 18241 
فرع : تثبت الشفعة للذمي على المسلم . وعلى الذمي كثبوتها للمسلم .... ١54‏ 
الركن الثالث : المأخوذ منه » وفي ضبطه قيود 0 
القيد الأول : كون ملكه طارئاً على ملك الآخف .. ا 
القيد الثاني : كونه لازما ا اام ا ااا 


القيد الثالث : أن يملكه بمعاوضة ل ا لت 111 
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الباب الثاني : في كيفية الأخذ بالشفعة . وفيه أطراف ل 
الطرف الأول : فيما يحصل به الملك 118 00 
الطرف الثاني : فيما يأخذ به الشفيع اث و ماسوو ا 
فصل : تصرفات المشتري في الشقص من البيع والوقف وغيرهما صحيحة . 4لا١ا‏ 
فصل : في الاختلاف لل ني مل وف ا لخي م ابا ل 790 
الطرف الثالث : في تزاحم الشفعاء » وهو ثلاثة أضرب ا 1817 
الضرب الأول : أن يتفق الشركاء على الطلب ا ا لا 
الضرب الثاني : أن يطلب بعض الشركاء ويعفو بعضهم م ا 184 
الضرب الثالث : أن يحضر بعض الشركاء دون بعض 1 
فصل : ليس للشفيع تفريق الصفقة على المشتري انقو لما اب و كلها 
الباب الثالث : فيما يسقط به حق الشفيع اا ا يي 
فصل : في مسائل منثورة ا ب 4 اماو اه اللا ا 
فصل : في الجيل الدافعة للشفعة اساسا النشو الوا كا ا 110 
كتاب القراض 
الباب الأول : في أركانه فح لا ات الم ا ف ل “لاود 
الركن الأول : رأس المال . وله أربعة شروط مط و مود ا ك1 
الشرط الأول : أن يكون نقداً ااا ا 010 
الشرط الثانى : أن يكون معلوماً 8 00 
الشرط الثالث : أن يكون معيئاً 0 
الشرط الرابع : أن يكون رأس المال مسلماً إلى العامل 1 
الركن الثاني : العمل . وله شروط ا ام 
الشرط الأول : أن يكون تجارة اا 
الشرط الثاني : أن لا يكون مضيقاً عليه بالتعيين 1 
الشرط الثالث : أن لا يضيق بالتوقيت م ا الو ل ا 
الركن الثالث : الربح . وله أربعة شروط اا 
الشرط الأول : أن يكون مخصوصاً بالمتعاقدين ل ا 
الشرط الثاني : أن يكون مشتركاً بينهما ا ااا 
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الشرط الثالث : أن يكون معلوماً ل ا ا 
الشرط الرابع : أن يكون العلم به من حيث الجزئية لا من حيث التقدير ... ٠١5‏ 
الركن الرابع : الصيغة 0 اا 
الركن الخامس : العاقدان ا و ا 
الباب الثاني : في أحكام القراض الصحيح 00 
فصل : فيما يقع في مال القراض من زيادة أو نقص الت و مم 1 
الباب الثالث : في فسخ القراض والاختلاف فيه لا 
الطرف الأول : في فسخه ل امو ا الم م 1 
الطرف الثاني : في الاختلاف ااا 0 
فصل : في مسائل منثورة ااا ااا 
كتاى المساقاة 

الباب الأول : في أركانها 11 1 1 ا 
الركن الأول : العاقدان ا لحا الا ا ا ا اماو ا 
الركن الثاني : مان التندل »وو التجير وإ 1لا ارط الا 1 
الشرط الأول : أن يكون نخلاً أو عنباً ا ا 1 1 
الشرط الثانى : أن تكون الأشجار مرئية ب وا ل ادا مو ل ا 1 
الشرط الثالث : أن تكون معينة م اط حو وول ا ا 
الركن الثالث : الثمار ا ل ار ا و الم ا ا 1 
الركن الرابع : العمل سوو 1 وا وريه اد ساحن لج مدا 1171 
الركن الخامس : الصيغة ااا اا 
الباب الثاني : في أحكام المساقاة 1 
الحكم الأول : كل عمل تحتاج إليه الثمار لزيادتها أو صلاح ويتكرر كل سنة 

فهو على العامل اا 
الحكم الثاني : المساقاة عقد لازم كالإجارة 11 0 ا 
فصل : لومات مالك الشجر في أثناء المدة لم تنفسخ المساقاة رف 


فصل : دعوى المالك على العامل السرقة والخيانة في الثمر أو السعف لا تقبل 
حتى يبين قدر ما خان فيه ويحرر الدعوى ا ا 
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القراض 1 1 1 1[ 1 1 1 1 ا 
فصل : إذا انقطع ماء البستان وأمكن رده ففي تكليف المالك السعي فيه 

وجهان تجمةة االحا اق الوك ود لاوطا جو لا مو ا لي حي ا 
فصل : السواقط . وهى السعف التى تسقط من النخل . يختص بها المالك » 

وما يتبع الثمن » فهوبينهما. ا ا ال 1 
باب المزارعة والمخابرة ا 11 

كتاب الإاجارة ش 

الباب الأول : في أركانها 0001 ااال 0 
الركن الأول : العاقدان 0 ااا 
الركن الثاني : الصيغة اق طاو لد لسعو لاح و كاتا وات فا وعم 1 
الركن الثالث : الأجرة ا م انو يف ل ةا 7 
فرع : إذا وردت الإجارة على العين . لم يجب تسليم الأجرة في المجلس ٠‏ 

كما لا يشترط تسليم الثمن في البيع اا 0000 


فرع : يشترط العلم بقدر الأجرة ووصفها إذا كانت في الذمة كالثمن في الذمة ١549‏ 
فصل : الإجارة الواردة على الذمة لا يجوز فيها تأجيل الأجرة ولا الاستبدال 


عنها ولا الحوالة بها ولا عليها ولا الإبراء ا ا 
فصل : لا يجوز أن يجعل الأجر شيئاً يحصل بعمل الأجنبي 1 
الركن الرابع : المنفعة » ولها خمسة شروط الما الا 1 
الشرط الأول : أن تكون متقومة ل ا أ ار 101 
الشرط الثاني : أن لا يتضمن استيفاء عين قصداً ا 
الشرط الثالث : أن تكون المنفعة مقدوراً على تسليمها وا ع و 18 
فرع : اننع لتخارة ها واستفة فيه فى" العال لمر تقد ره في القنة .< »> 
فصل : العجز الشرعى كالحسى [ ذ[ 1[ 1 1[ ااا 
فرع : قلع السن الوجعة إنما يجوز إذا صعب الألم 00 0 


فصل : يجوز لغير الزوج استئجار الزوجة للإرضاع وغيره بإذن الزوج ولا يجوز 
بغير اذه على الأصنة 00 


الشرط الرابع : حصول المنفعة للمستأجر ا ا 1 
فرع : الاستثجار لإمامة الصلوات المفروضة باطل م ا 71 
فرع : الاستئجار للقضاء باطل ل 1 1 ااا 
فرع : أطلقوا القول ببطلان الاستئجار للتدريس م ل ار 
الشرط الخامس : كون المنفعة معلومة العين والقدر والصفة 0 
الباب الثاني : في حكم الإجارة الصحيحة 0 
الطرف الأول : فيما يقتضي اللفظ دخوله في العقد ومسائله مقسومة على 
أنواع ا ل 1 
النوع الأول : استئجار الآدمي . وفيه فصلان ا سسا ا ا عل 
الفصل الأول : الاستئجار للحضانة وحدها 1 00 ااا 0 
الفصل الثاني 0 0 ور افا فعلى من الحبر ؟ ل ا 17 
النوع الثاني : م ناطفق سوا لالم ل ا و 1 
فصل : 08 0 الإجارة ا 13 
فصل : استئجار الثياب للبس . والبسط والزلالي للفراش . واللحف 
للالتحاف » جائز ل 10 
الطرف الثاني : في بيان حكم الإجارة في الأمانة والضمان ديقم 
فصل : المستأجر يضمن بالتعدي ا 
الباب الثالث : في الطوارىء الموجبة للفسخ 0 
الفسخ والانفساخ يثبت بخلل يعرض في المعقود عليه » وهو ثلاثة أقسام 7 
القسم الأول : ما ينقص المنفعة ل 
فصل : لا تنفسخ الإجارة بالأعذار ز 1 ا اا 
القسم الثاني : فوات المنفعة بالكلية حسّاً د اي اموي ا 
فصل : الثوب المعين للخياطة إذا تلف ففي انفساخ العقد خلاف م0 
فصل : لا تنفسخ الإجارة بموت المتعاقدين ا 
القسم الثالث : فوات المنفعة شرعاً كفواتها حسّاً في اقتضاء الانفساخ لتعذر 
الاستفاءة حي ا وي ل 2 


مه فهرس الجزء الرابع من روضة الطالبين 


فصل : في مسائل تتعلق بالباب الثاني ا ا ا 
فصل : في مسائل تتعلق بالباب الثالث د11 1 اا 
كتاب الجعالة 
الجعالة عقد صحيح للحاجة » وأركانه أربعة كمع ودج م واه وا ا ل 11-6 
الركن الأول ؛ الصيغة الدالة على الإذن في العمل بعوض يلتزمه ل 
فصل : لا يشترط أن يكون الملتزم من يقع العمل في ملكه 111 
الركن الثاني : المتعاقدان نا 
الركن الثالث : العمل 1 
الركن الرابع : الجعل المشروط ل ا ا ا 1 
فصل : في أحكام الجعالة ا 714 
فرع : تنفسخ الجعالة بالموت أ تح ف مم ار ا ل كو ال 1 

فرع : من أحكامها جواز الزيادة والنقص في الجعل وتغير جنسه قبل الشروع 
في العمل 1 
فرع : من أحكامها توقف استحقاق الجعل على تمام العمل 51 

كتاب إحياء الموات 

الباب الأول : في رقاب الأرضين . وهي قسمان 0 0 0 
القسم الأول : أرض بلاد الإسلام » ولها ثلاثة أحوال ا ا 71 

الحال الأول : أن لا تكون معمورة فى الحال ولا من قبل فيجوز تملكها 
بالإحياء سواء أذن فيه الإمام أم لا 0 0 0 

الحال الثانى : أن تكون معمورة فى الحال . فهى لملاكها . ولا مدخل فيها 
للاحياء 5000 00 1 0 0 ا 

الحال الثالث : أن لا تكون معمورة فى الحال وكانت معمورة قبل » فإن عرف 
مالكها فهى له أو لوارثه ولا تملك بالعمارة 217 
القسم الثاني : أرض بلاد الكفار » ولها ثلاثة أحوال 6 
الحال الأول : أن تكون معمورة . فلا مدخل للإحياء فيها ل 537 


الحال الثاني : أن لا تكون معمورة في الحال ولا من قبل » فيتملكها الكفار 


فهرسن الجزء الرابع من روضة الطالبين فك 
بالإحياء ل م مو ا يي 1 
الحال الثالث : أن لا تكون معمورة في الحال وكانت معمورة فإن عرف مالكها 
فكالمعمورة » وإلا فيه طريقة الخلاف وطريقة ابن سريجح .. 5437 
فرع في بيان الحريم ا م ا م 1 
فرع المحتطب كالمرعى الا 
فصل : الشارع في إحياء الموات متحجر ما لم يتمه ا ا 1 50 
فصل : في بيان الإحياء و ا 71 
فصل : فى الحمى ال ل 
الباب الثاني : في المنافع المشتركة وغيرها ا 1 
فصل : أغراض الجلوس في المسجد ع 1110 
فرع : : يمنع الناس من استطراق حلق القراء والفقهاء في المسجد توقيراً لها . رض 
فصل : الرباطات المسبلة في الطرق وعلى أطراف البلاد» من سبق إلى 
موضع منها صار أحق به وليس لغيره إزعاجه 0 
فصل : المرتفق بالشارع والمساجد إذا طال مقامه هل يزعج ؟ عي ال 116 
الباب الثالث : في الأعيان الخارجة من الأرض ل 1 
الطرف الأول : فى المعادن وهى قسمان ا ا ا ا قا 
القسم الأول : المعادن الظاهرة ا ا 
القسم الثاني : المعادن الباطنة ا ف عم الو 111 
الطرف الثاني : في المياه » وهي قسمان اج ا ا ا 
القسم الأول : المباحة النابعة في موضع لا يختص بأحد ولا صنع للآدميين في 
إنباطه وإجرائه ا ا ا 1 
القسم الثاني : المياه المختصة ببعض الناس 0 
فصل : حكم القنوات حكم الآبار في ملك مياهها وفي وجوب البذل وغيرهما 7/4 
فصل : في بيع الماء و ا ممق ا ام ا 1 
كتاب الوقف 
الباب الأول : في أركانه وشروطه . وفيه طرفان 7 ا ا 
0ن 


الطرف الأول : في أركانه » وهي أربعة 0000 


كرك فهرس الجزء الرابع من روضة الطالبين 
222 رت 


الركن الأول : الواقف مو ل ا ل لك 
الركن الثاني : الموقوف ا 
الركن الثالث : الموقوف عليه » وهو قسمان 17 
القسم الأول : أن يكون شخصاً معيئاً أوجماعة معينين م 
القسم الثاني : الوقف على غير معين ل 
فصل : في مسائل تتعلق بهذا الركن ااا 
الركن الرابع : الصيغة 1 1 ذ 1 1 1 1 1 1 ا ا 

فصل : إذا كان الوقف على جهة كالفقراء وعلى المسجد والرباط لم يشترط 
القبول 1 1 1 1 1 ذ 1 1[ [ 1 ااال 
الطرف الثاني : في شروط الوقف . وهي أربعة 2 
الشرط الأول : التأبيد » بأن يقف على من لا ينقرض كالفقراء والمساكين .. ٠8م‏ 
الشرط الثاني : التنجيز م اه لتقي 8ج روه اسن روتوم وام و 591 
الشرط الثالث : الإلزام 00 1 1 ااا 
الشرط الرابع : بيان المصرف ا ل 1 
فصل : في مسائل تتعلق بالباب 0 ا 0 اا 
الباب الثاني : في أحكام الوقف الصحيح . وفيه طرفان مك دة ان ل" 
الطرف الأول : في الأحكام اللفظية » وفيه مسائل 7 0ن 

المسألة الأولى : قال وقفت على أولادي وأولاد أولادي ؛ فلا ترتيب ٠.‏ بل 
يسوى بين الجميع 000011 0 0 ا 

المسألة الثانية : إذا وقف على الأولاد . ففى دخول أولاد الأولاد ثلاثة أوجه » 
أصنهها لا يلوق 1 00 


المسألة الثالثة : الوقف على الأولاد يدخل فيه البنون والبنات والخنثى 


المسألة الرابعة : الوقف على البنين لا يدخل فيه الختثى ا 1 
المسألة الخامسة : الوقف على البنات لا يدخل فيه الخنثى م اكه 


المسألة السادسة : وقف على البنين والبنات . دخل الختثى على الأصح .. 4٠١‏ 
المسألة السابعة : وقف على بني تميم . وصححنا مثل هذا الوقف . ففي 


فهرس الجزء الرابع من روضة الطالبين فرك 
اللمفر ا اد اا 1 ال 0 0ك 


دخول نسائهم وجهان م ب ا ا را اكه 
المسألة الثامنة : وقف على أولاده وأولاد أولاده » دخل فيه أولاد البنين 

والبنات الم ا 5 
المسألة التاسعة : قال وقفت على ذريتي أو عقبي أو نسلي ١‏ دخل فيه أولاد 

البئين والبنات , قريبهم وبعيدهم و وف 251 
المسألة العاشرة : قال على عشيرتي » فهو كقوله على قرابتي 51 


المسألة الحادية عشرة : اسم المولى يقع على المعتق ويقال له المولى الأعلى 1٠٠‏ 

فصل : يرعى شرط الواقف في الأقدار وصفات المستحقين وزمن الاستحقاق 1٠‏ 

فصل : الصفة والاستثناء عقيب الجمل المعطوف بعضها على بعض يرجعان 
إلى الجميع [ذ[1[ذ[ذ1ذ[ذ[ذ[ذ[ز[ز[ [ [ 1[ ز[ [ [ [ ا 


الطرف الثاني : في الأحكام المعنوية لمم و ل ونا لا 20 
فصل : فوائد الوقف ومنافعه للموقوف عليه يتصرف فيها تصرف الملاك في 
الأملاك 0 1 1 1 1 ااا 
فصل : المنافع المستحقة للموقوف عليه يجوز أن يستوفيها بنفسه ويجوز أن 
يقيم غيره مقامه بإعارة أو إجارة والأجرة ملك له ا ا 
فصل : حق تولية أمر الوقف في الأصل للواقف ‏ فإن شرطها لنفسه أو لغيره 
اتبع شرطه ا ا و ا 
فرع : لا بد من صلاحية المتولي لشغل التولية 52010 11 
فرع : ليس للمتولي أن يأخذ من مال الوقف شيئاً على أن يضمنه 5 
فرع : للواقف أن يعزل من ولاه وينصب غيره كما يعزل الوكيل وكأن المتولي 
نائب عنه ا ا م 1 
فصل : نفقة العبد والبهيمة الموقوفين من حيث شرط الواقف . فإن لم يشرط 
ففي الأكساب وعوض المنافع 000 
فصل : للواقف ولمن ولاه الواقف إجارة الوقف ا 
فصل : في تعطل الموقوف واختلال منافعه 2 
فصل : في مسائل متثورة تتعلق بالباب م 21 


ااا ورا 


فصل : يشتمل الكتاب على بابين لقان و جع ةجاح اكه و 3 


الباب الأول : في أركان الهبة وشرط لزومها . وأركانها أربعة 
الركنان الأول والثاني : العاقدان 2127000 
الركن الثالث : الصيغة سونو الاي ومع واس و ا 


فرع : الصدقة كالهدية بلا فرق ا ل 
فرع : في مسائل تتعلق بما سبق ا ا 
فرع : لا اعتبار بقبول متعهد الطفل الذي لا ولاية له عليه 000000 
فصل : في العمرى والرقبى فت ع 4ف ناب وج انر او ل ااه 
فرع : لا يجوز تعليق العمرى ل اق و و ول و 
الركن الرابع : الموهوب ............ 0 0 0 000 
فرع : لا تصح هبة المجهول ولا الآبق والضال ا 0 
فصل : شرط لزوم الهبة هو القبض لما مو ال قم فار ا 
فرع : كيفية القبض في العقار والمنقول كما سبق في | 00 
فرع : في مسائل محكية عن نص الشافعي رضي الله عنه ع لا ا ال 


الباب الثاني : في حكم الهبة في الرجوع والثواب . وفيه طرفان 


الطرف الأول : في الرجوع و او ا د 


فصل : ينبغي للوالد أن يعدل بين أولاده في العطية ا 
فصل : للأب الرجوع في هبته لولده ماو لا ا وا بم 


فرع : حكم الرجوع في الهدية حكمه في الهبة و م م ري 
فرع : فيما يحصل به الرجوع ا 0 


فرع : الرجوع في الهبة حيث يثبت لا يفتقر إلى قضاء القاضي 
الطرف الثاني : في الثواب 11111111 


فصل : في مسائل تتعلق بالكتاب لا ات 1 اش ا ا 


الباب الأول : في أركانها سا اا 


هأفؤاة ا وا ما فاه و 


.افا ءاه .ا وا هه 


وهام اه ها .د هاه 


فهرس اللجزء الرابع من روضة الطالبين رفك 
الركن الأول : الالتقاط . وفيه مسألتان ا ا ا 01 
المسألة الأولى : فى وجوب الالتقاط أربعة طرق ا مه 
المسألة الثانية : في وجوب الإشهاد على اللقطة وجهان 1 
الركن الثاني : الملتقط و ل 1ه 
المسألة الأولى يمكن الذمي من الالتقاط في دار الإسلام على الأصح 56:2 
المسألة الثانية * الفاسق أهل للالتقاط على المذهب . وبه قطع الجمهور 0466 
المسألة الثالثة : التقاط العبد على ثلاثة أضرب 00 
فرع : في التقاط المكاتب طرق م ل ا ل 14 
فرع : المدبر والمعلق عتقه بصفة , وأم الولد . كالقن في الالتقاط 1 
المسألة الرابعة : التقاط الصبى فيه طريقان 5 
فرع : المجنون كالصبي في الالتقاط ال ار 1 
الباب الثاني : في أحكام الالتقاط الصحيح . وهي أربعة ا ا 
الحكم الأول : في الأمانة والضمان الم ا 1 
الحكم الثاني : التعريف ا ا 
الحكم الثالث : التملك م و ل ا ا وو لاع لا ا لا 
فرع : في لقطة مكة وحرمها وجهان . لاه عامس يكن بالط لاونم اكلا 
الحكم الرابع : رد عينها أو بدلها عند ظهور مالكها 0000009 10000000 
فصل : إذا ظهر المالك قبل تملك الملتقط أخذ اللقطة بزوائدها المتصلة 
والمنفصلة كا هر طرق قم أنداية ف لاه اا ال اما ا و ل 21/11 
فصل : في مسائل تتعلق بالكتاب [[ |[ ز ز ز 0 00 
كتاب اللقيط 
الباب الأول : في أركان الالتقاط الشرعي وأحكامه ا 2 
الركن الأول : نفس الالتقاط 1 ااا 0 
الركن الثاني : اللقيط بب-0000010 0 ا 
الركن الثالث : الملتقط ا 000 
فصل : إذا ازدحم اثنان على لقيط ا ا 
اام 


فصل : في أحكام الالتقاط م ب ا ا 


اللا ا اك 


الباب الثاني : في أحكام اللقيط اا 
الحكم الأول : الإسلام ا عا لاو ادبت ا شر 10 
فصل : للتبعية في الإسلام ثلاث جهات ا 1 


فرع : المحكوم بكفره إذا بلغ مجنوناً حكمه حكم الصغير حتى إذا أسلم أحد 


والديه تبعه 0 ااا ااا 
فرع : حكم الصبي المحكوم بإسلامه تبعاً للسابي إذا بلغ حكم المحكوم 

بإسلامه تبعا لأبويه إذا بلغ 2 011 ااا 
الحكم الثالث227 : نسب اللقيط 3 
فصل : ادعى نسب اللقيط اثنان . ففيه صور و ا ا أويكاة 
فصل : إذا تنازعا فى الالتقاط وولاية الحفظ والتعهد ال ا ره 
الحكم الرابع : الحرية والرق » وللقيط في ذلك أربعة أحوال ااه 
الحال الأول : أن لا يقر على نفسه بالرق ولا يدعي رقه أحد فيحكم بحريته 4" 
الحال الثانى : أن يدعى شخص رقه ولا بينة ان 
الحال الثالث : أن يدعي رقه مدع ويقيم عليه بينة رم م ا ار » ملخانة 
الحال الرابع : أن يقر على نفسه بالرق وهو بالغ عاقل ا 


. كذا بالأصل . ولم يتكلم على الحكم الثاني‎ )١( 


فهرس الجزء الخامس من روضة الطالبين 


كتاب الفرائض 


الباب الأول : في بيان أسباب التوريث والورثة وقدر استحقاقهم ا 


285 


2114 


0 


: 


2 


: أسباب التوريث أربعة : قرابة » ونكاح . وولاء » وجهة الإسلام 


: في بيان المجمع على توريثهم أنه افج ويك بوره ا مق نال يط له ادا مل لع 


إذا اجتمع الرجال الوارثون . ورث منهم الابن والأب والزوج فقط . . 


8 في ذوي الأرحام رنزج 003‏ ز 0 ا ل 0 
: في بيان ما يستحقه كل وارث من المجمع عليهم ا 1 د 
: أحوال الأم مع ماس أ اموه لاق واج موطيف اه اع كه قن لوكا ل مد كي لإوتام ذة 
: أحوال الجدة ......... 1 


: الجد كالأب فى الميراث » إلا فى مسائل 11000000 
: في الأولاد ير 0 ااا 0 
“فى الخضوة والأخوات »يد يكذ يكو ع متم لام ع اماد 006 557 
: الأخوات للأبوين وللآب مع البنات وبنات الابن » عصبات كالإخوة 
: العم للأبوين أو للأب كالأخ من الجهتين 00 0 0ا100 


الباب الثاني : في بيان العصبات وترتيبهم ا 1 


فرع : 
فصل : في عصبات المعتق 


البعيد من الجهة المقدّمة يقدم على القريب من الجهة المؤخرة . 


طرف فهرس الجزء الخامس من روضصة الطالبين 


الباب الثالث : في ميراث الجد مع الإخوة 000 
الباب الرابع : في الحجب ا 
هو نوعان : حجب نقصان . وحجب حرمان وهو المقصود بالذكر 000 
الباب الخامس : في بيان مانع الميراث 0 
المانع الأول : اختلاف الدّين و ال 1 
المانع الثاني : الرق ا ا ا ا اي 1 000 
المانع الثالث : القتل ل ‏ اك لاتتو يك ود ما ل ات ان سانل يم ول مويو 
المانع الرابع : استبهام وقت الموت ا 
المانع الخامس : الدّور » وهوأن يلزم من التوريث عدمه 1 
الباب السادس : في أسباب تمنع صرف الما إليه في الحال للشك في استحقاقه . 

السبب الأول : الشك فى الوجود ا و ل 
السب الثانى : الشك فى النسب ااا 
السبب الثالث : العمل . ا سعط رع توي لموت و مومزجة ل جين قف ا ا 


السبب الرابع : الخنوثة واسناا ري امم اك لقاو رواحي و كلها دويق اشوا ابره ةط ها ع ام ما ا 
فرع : في أمثلة مختصرة توضح مسائل الخنثى .........7 21207000 
الباب السابع : فى ميراث ولد الملاعنة وولد الزنا والمجوس 0 
الفصل الأول : اللعان يقطع التوارث بين الملاعن والولد 0 
الفصل الثاني : ولد الزنا كالمنفي باللعان , إلا في ثلاثة أشيا 0 
الفصل الغثالث * فيما إذا ل لسر ا ل باد 
سبب اجتماعهما و ا جو و لقنو من مخ رن ال فراع ب رك أذ ول راك 
اليباب الثامن 07 في الرد وذوي الأرحام لوقاف لو وم لاع لوف كر و ل مه 


فصل : كيفية توريث ذوي الأرحام ل فاه امس و ل 
الطرف الأول : فيما إذا انفرد صنف منهم كو م تا اس 
فرع : في أمثلة توضح الفرض ار المج تم دم امك ات 
فصل : من الأصناف. بنات الإخوة وبنو الإخوة للأم الخ, 0 
فرع : أولاد الإخوة والأخوات من الأم يسوى بينهم في القسمة عند الجمهور 

من المنزلين وأهل القرابة . . . . ا 
فرع : في أمثلته ا 


5 


"5 


1 
:3 


فهرس الجزء الخامس من روضة الطالبين خرف 
ل اي ا 2 2 1 ا 2 2 2256565652222 65ب تت 


فصل : من الأصناف الأجداد الساقطون والجدات الساقطات 0 ارك 
فرع : في أمثلته نحن وي انو ان سق حو اناي اناس ال اه “للزة 
فصل : من الأصناف الخالات والأخوال والعمات والأعمام من الأم 07 
فرع : في أمثلته ل ا 517 
الطرف الثاني : في ترتيب الأصناف نر ار ا مدل باو 062 
الباب التاسع : في حساب الفرائفض ما ل و ا 9015 
المقصد الأول : التصحيح . وفيه فصول م ا ال و .كاذه 
الفصل الأول : فى مقدماته ا ل ا اه 
الفصل الثاني : في طريق التصحيح ل ا 1 
المقصود الثانى : قسمة التركات و ا ا 
له أصل وفروع متشعبة ا ا اا ب 1 
الأصل : إن كانت التركة دراهم أودنانير أو غيرهما مما ينقسم بالأجزاء .... "ل 
فصل : الفروع المتشعبة م م ار ا ا ل ا ل ا اماس "لا 
فصل : فى مسائل من الحساب تتعلق بأبواب سبقت أحكامها ااا ا 4لا 
فرع لبق الحداد ا م ا و او ا لا ا 201 
الباب العاشر : فى المسائل الملقبات ومسائل المعاياة والقرابات المتشابهات ‏ 5/ 
الفصل الأول : منها المشرّكة والخرقاء . . . الخ ا ا 
الفصل الثانى : فى المعاياة ا م م 
الفصل الثالث : في القرابات المشتبهة 0 
كتاتب الوصايا 
الباب الأول 9 أركانها ا 50 
الركن الأول : الموصي 5 
فرع : تصح وصية الكافر بما يتمول أو يقتني كسام لاد باس 9517 
الركن الثاني : الموصى له 01211 0 ا 
فصل : إن كانت الوصية لمعين فينبغي أن يتصور له الملك او اسم م 


مسألة فى أن العبد الموصى له إما أن يكون لأجنبي وإما أن يكون للموصي وإماللورثة . . 15 
القسم الأول : لأجنبي ل ف ااا ا ومع وت اي جل ع 045 


لكزفى فهرس الجزء الخامس من روصة الطالبين 
ا لاا 0 


القسم الثاني : أن يكون العبد الموصى له للوصي ل ل 5 
0 : أن يكون العبد لوارث الموصي ا 
أوضى لذابة'غيره وقضد تمليكها ار أطلق ا ا ا 
0 الوصية للذمي صحيحة بلا خلاف ل ا 100 
مسألة : في صحة الوصية للقاتل قولان ا للق 
فروع : تتعلق بالمسألة لكر الج ل م ا ل ع ا ا 
فصل : الوصية للميت باطلة سواء علم الموصي بموته أم لا ل 
الركن الثالث : الموصى به ع7 موي ل قتهه ولمعي اتج ف تدا 
فصل : الوصية بالحمل الموجود إن أطلقها . . . الخ ا 
فرع : الوصية بثمار البستان الحاصلة في الحال صحيحة لاسو و خلال 
فرع : الوصية بصوف الشاة ولبنها كالشمار ل ل 151 
فصل : الوصية بمنافع الدار والعبد صحيحة كع ا ال م ا 
فصل : الوصية بما لا يقدر على تسليمه صحيحة الا 
فصل : تصح الوصية بما يحل الانتفاع به من النجاسات ير 
فصل : تصح الوصية بنجوم الكتابة موت و خسم ل شوو اتميد ا د 
فصل : الوصية بالأصنام والسلاح للذمي والحربي وبالعبد المسلم والمصحف 
للكافر كبيعها له ا ا ب 5 ذا 
فصل : فيما يقع عليه اسم الطبل مك م م رشا م ا ات اد جه 11 
الركن الرابع : الصيغة 0 ريا 
فرع : لو اعتقل لسانه صحت وصيته بالإشارة والكتابة م حا ا واه وت 1707 


فصل : أما القبول . فإن كانت الوصية لغير معيّن كالفقراء لزمت بالموت ولم 
يشترط فيها القبول . وإن كانت لمعين فالمذهب اشتراط القبول .. ١0‏ 
فرع : إذا لم يقبل الموصى له ولم يرد فللوارث مطالبته بأحد الأمرين . فإن 


امتنع حكم عليه بالرة ا و دن امن ات 106 
فرع : لومات الموصى له قبل موت الموصي بطلت الوصية ام ا مد 2 1101 
فصل : متى يملك الموصى له الموصى به ؟ ين ل م" امك تت ا ا ا جنا 


الباب الثانى : :0 في أحكام الوصية الصحيحة كي اا ا راكوا يجو م 154 


فهرس الجزء الخامس من روضة الطالبين ضرف 


أحكامها ثلاثة أقسام : لفظية .» ومعنوية » وحسابية وفوا انطو اس ا 1120 
القسم الأول : اللفظية . وفيه طرفان د ع ابد ل 11 
الطرف الأول : فى اللفظ المستعمل فى الموصى به ١‏ وفيه مسائل 11 
الصالة الآولى + بإذا أوضلى ججارية حامل واستكن حملها للقسيه هم اي 143 
المسألة الثانية : الطبل أنواع سبق بيانها ا 1 
المسألة الثالثة أسم العود يقع على عود اللهو الذي يضرب به . وعلى واحد 
الأخشاب التى تستعمل فى البناء ف ا واي 15077 
المسألة الرابعة : اسم القوس يطلق على العربيةوهي التي يرمى بهاالنبل. . الخ . . ١48 ٠.‏ 
المسألة الخامسة : اسم الشاة يقع على . . . الخ 000 000 0 1( 
المسألة السادسة : البعير والجمل والناقة أسماء تشتمل السليم والمعيب 
والبخاتى والعراب ب 0000 
المسألة السابعة : الدابة في اللغة وفي العرف ا يا قا 
المسألة الثامنة : اسم الرقيق و 181 
الطرف الثاني : فى اللنظ السيتعيل فق المرضى له نويه مسائل لافقا 
المسألة الأولى : فى الوصية للحمل معاي ستكرام ابد فم موق 111 
المسألة الثانية : رعو لجيرانه » صرف إلى أربعين دارا من كل جانب من 
جوانب داره الأربعة بن او نارم د أو ان وي مي 18812 
المسألة الثالثة : أوصى للقراء . لا يعرف إلا إلى الذين يقرأون جميع القرآن ١١6‏ 
المسألة الرابعة : أوصى للعلماء أو لأهل العلم . . . الخ 4 1635 
المسألة الخامسة : أوصى لأعقل الناس في بلده . . . الخ 11 
المسألة السادسة : يدخل فى الوصية للفقراء المساكين لعا ااي ١5‏ 
المسألة السابعة : أوضى لأفارت يلدي الخ 1 
المسألة الثامنة : أوصى لأقرب أقارب زيد. . الخ ١1‏ 
المسألة التاسعة : آل رسول الله يخ هل هم بنو هاشم وبنو المطلب فقط أم 
جميع أمته ؟ ا ا د 
المسألة العاشرة : آباء فلان أجداده من الطرفين . وأمهاته جداته من الطرفين ١55‏ 
المسألة الحادية عشرة : الأختان أزواج البنات 1 1 1 1117110101ط 


المسألة الثانية عشرة : الوصية للموالي على ما ذكرناه في الوقف 1 


7 فهرس الجزء الخامس من روضة الطالبين 
المسألة الثالثة عشرة : يتامى القبيلة هم الصبيان الفاقدون لآبائهم اس لكا 
المسألة الرابعة عشرة : ما يقع عليه اسم الأرامل ما ا د سا 11 
المسألة الخامسة عشرة : المعترّون من الأقارب م ا و د لا 
المسألة السادسة عشرة : غلمان القبيلة وصبيانهم والأطفال والذراري .... ١7‏ 
القسم الثاني من أقسام الباب : في الأحكام المعنوية لحو ا اميد كقزر 
المسألة الأولى : فيما يتعلق بجانب الموصى له ما ا ا 1/1 
المسألة الثانية : فيما يتعلق بجانب وارث الموصى بز 0 اا 
المسألة الثالثة : في الجناية على العبد الموصى لقت ١/1‏ 
المسألة الرابعة : في جنايته » فإن اقتص منه » بطل حقهما كموته هلال 
المسالة الحايية : . فى كفية عبات العلقدة و لدت 00 
المسألة السادسة : الوصية بالحج ا 
القسم الثالث من الباب : في المسائل الحسابية . وفيه أطراف اك الوا 
الطرف الأول : فيما إذا أوصى بجزء 2121010101 ا 
الطرف الثاني : في طريق تصحيح مسائل الوصية بالأجزاء اح اص و ار نقد 
ارم الثالث : في الدوريات من الوصايا انعا 


في الوصية بمثل نصيب وارث وبجزء شائع ا 3 
: قد تكون الوصية بجزء من جزء من المال يبقى بعد النصيب أو بعضه 920و 
في الوصية بنصيب أحد الورثة مع الوصية بجزأين أحدهما من جميع 


المال والآخر مما تبقى ل 0 
: فيما إذا كان الجزء #إدجع اللعيي اعدهما بدا لاخر 1 
في الوصية بنصيبين مع الوصية بجزء بعد كل نصيب جف ا ا 

في ل ع على اشرظ أن لاياء عق الورئة .. 5١1‏ 
في الوصية بالنصيب مع استثناء جزء من المال عنه م ا ا 
في الوصية بالنصيب مع استثناء جزء مما تبقى من المال بو 1 


في الوصية بالنصيب مع استثناء جزء مما تبقى من جزء من المال . . . ل لخ 
في الوصية بجزء من المال وبالنصيب مع استثناء جزء من باقي المال 5١‏ 
و الوه يزه جات من الال وبالتصيوي يع امج جزء مما يبقى 

عن رومن انال اال 000 


10 0 


فهرس الجزء الخامس من روضة الطالبين 7,١‏ 
الأو حي ا 90101710 د ا و م لا ا ا ا 0ك 


فصل : في الوصية بالنصيب مع استثناء نصيب وارث آخرمنه وجزء شائع أيضاً 0000 
فصل : فى الوصية بالتكملة ا ا ف اس ا 10 
نفل :فى لوس التضيي سنتف يع التكملة 0 
فصل : في الوصايا المتعرضة للجذور والكعاب 0 
فصل : فى الوصايا المتعرضة لمقدر من المال من درهم ودينار وغيرهما 0 رفى 
فصل : : في نوادر الفصول المتقدمة ا اا ااا 
الطرف الرابع : في المسائل الدورية من سائر التصرفات الشرعية يي يرف 
فصل : في بيع المريض بالمحاباة مع حدوث زيادة أو نقص 0 جوضن 
فرع : فيما إذا وطئت الموهوبة وطأ يوجب المهر ل 1 
فصل : في مسائل يتولد الدور فيها من أصلين ا ا 11 
الطرف الخامس : في مسائل العين والدّين و ا ل و 1107 
الدين المخلف مع العين من جنسه ونوعه إما أن يكون على وارث وإما على 

أجنبي وإما عليهما 1 
القسم الأول : على وارث ل ا ا 
القسم الثاني : أن يكون الدين على أجنبي و اس و 0 
القسم الثالث : أن يكون الدين على وارث وأجنبي عوك طاو ا 1 
الباب الثالث : في الرجوع عن الوصية ا و ا م مما ا 11 
فصل : يحصل الرجوع بطرق تم نو ل او و ا ا ا 
فصل : أوصى بمائة معيئة . ثم بماثة معينة . فله المائتان ا را 
الباب الرابع : في الأوصياء ا ارس جاو ا اا او 100 
للوصاية أركان وأحكام . أما أركانها فأربعة ل ا 7 
الركن الأول : الوصى . وله خمسة شروط ا د عو ا 1 
فرع : لا يشترط في الوصي الذكورة 00 
تصرفات الوصى بعد الانعزال باطلة اذ[ 0 0 0 ااا 
فرع : إذا جنّ الوصي أو أغمي عليه أقام الحاكم غيره مقامه 894 
الركن الثاني : الموصي م ا 2000 


الركن الثالث : الموصى فيه م ا اا ا ا ا 


دف فهرس الجزء الخامس من روضة الطالبين 
52 تت كا 1 سك اك لكك الجا ات تق :09لا لقت »لا تر 


الركن الرابع يغْة 1[ ا الا 
فرع : 0 يوصي 00 اثنين فصاعداً حنوظة واو متاو و ال ل ا 
فصل : قال أوصيت إلى زيد . ثم قال أوصيت إلى عمرو ء لم يكن عزلاً لزيد 5/٠‏ 
فرع : أوصى إلى شخصين . فاختلفا في التصرف . نظر م 11 
فصل : في أحكام الوصايا ا ا ا ا وفوا وو ا 
فصل : إذا بلغ الصبي مجنوناً أو سفيهاً استمرت ولاية الوصي ا 
فصل : ليس له تزويج الأطفال وإن ذكره الموصي ا ل 
فصل : في مسائل منثورة مقن يل يلاعو و اروم و ف الا الل ةا 5 
كتاب الوديعة 
فرع : لاايصح إبداع الخمر ونحوها . . .. وس ا ا 
فصل : الإيداع توكيل خاص وأركانه كأركانها 0 اا 0 
فصل : لا يصح الإيداع إلا من جائز التصرف لعا الوا اموا ام 
فصل : في أحكام الوديعة توخي م ووو ان سوم ا ا قا 
الحكم الأول : الجواز من الجانبين ع المع أ كما فقنه اال واه اميا لق 
الحكم الثاني : أنها أمانة » فلا يضمن إلا عند التقصير 00 دين 
الحكم الثالث : ردها عند بقائها 000 ا 
فصل : إذا ادعى رد الوديعة على الذي ائتمنه وهو المالك . صدق بيمينه .. 0107م 
فصل : في يده مال » جاء رجلان ادعى كل أنه مودعه ‏ فجوابه يفرض بصيغ لكا 
فصل : في مسائل منثورة اخ انظح حا اا امله وا الر اإر ا ا 11 
كتاب قسم الفيء والغنيمة 
الباب الأول : في الفيء ا ور ل ل بق اما ووه ل ما ا 511 
فصل : مال الفيء يقسم خمسة أسهم ..... ب 000 
السهم الأول : المضاف إلى الله عزِّ وجل وإلى رسول الله يكل ا 
السهم الثاني : لذوي القربى ا 
السهم الثالث : لليتامى ا اا 
السهم الرابع والخامس : المساكين وابن السبيل ا ا 0 
فرع : يجوز أن يفاوت بين اليتامى وكذا في المساكين وأبناء السبيل 00 اسن 


فهرس الجزء الخامس من روضة الطالبين ردى 


المعروف ا ا الس تاو السام ا كمه الا ا 
فصل : إذافقد بعض الأصناف وزع نصيبه على الباقين كالزكاةإلاسهم رسول الله وك لفن 
فرع : لا يجوز الصرف إلى كافر ا شم تحن انوا ا ا 1 
فرع : لا يجوز الاقتصار على إعطاء ثلاثة من اليتامى ولا من المساكين ولا من 

أبناء السبيل اج ا ام ا ار 51 
فصل : في مصرف أربعة أخماس الفيء حو ا و او ل م 5 
فرع : للإمام في القسمة على المرتزقة وظائف [ز[ز[ز[ز[ز[ [ ز[ [ [ 0000000 


فرع : من مات من المرتزقة هل ينقطع رزق زوجته وأولاده لزوال المتبوع ؟  8١“‏ 
فرع : إذامات واحدمن المرتزقة بعدجمع المالوانقضاء الحول صرف نصيبه إلى ورثته 7377 


فصل : إذا زادت الأخماس الأربعة على حاجات المرتزقة ع ل 0 
فصل : في مسائل منثورة ا مو مد ل ال 0 
الباب الثاني : في الغنيمة ااال 
يحصل بيانها في أربعة أطراف اا 1 
الطرف الأول : التَقْل ال ا 1 
الطرف الثاني : في الرضخ لس جين ار ار ان اد الست و ا ل 101 
الطرف الثالث : فى السّلَّب ا ا 1 
الطرف الرابع : في قسمة الغليمة او اح مس ام ل م 0 
فصل : فيمن يستحق السهم , بر متو لما م ره وا ا 11 
كتاب النكاح 
الباب الأول : في خصائص رسول لهي في النكاح وغيره؛ وهي أربعة أضرب ٠...‏ 7414 
الضرب الأول : ما اختتص به رسول الله كه من الواجبات بم 1 
الضرب الثاني : ما اختص به رسول الله َل من المحرمات ا ع1 
الضرب الثالث : التخفيفات والمباحات وو لم ا 5017 
الضرب الرابع : ما اختص به رسول الله يَكِِ من الفضائل والإكرام 1504 
الباب الثاني : في مقدمات التكاح . وفيه فصول 11 


الفصل الأول : فيمن يستحب له التكاح ا 0 اا 


:ى, ‏ : فهرس الجزء الخامس من روضة الطالبين 
222222 0 


الفصل الثاني : إذا أراد التكاح فالبكر أولى من الثيب إذا لم يكن عذر . 
الفصل الثالث : في أحكام النظر ا 0 
الفصل الرابع : : في الخطبة ًٍِ00000010 1111111( 
الفصل الخامس : في الخطة ز ز [ز[ 1[ 1 10 


الباب الثالث : :07 في أركان النكاح 


الركن الثاني : المنكوحة 1 اك و 21 
فصل : يشترط في كل واحد من الزوجين أن يكون معيناً 0 
الركن الثالث : الشهادة تا ا و 
فرع : : ينعقد النكاح بشهادة المستورين على الصحيح 200 
فرع : لوبان الشاهد فاسقاً حال العقد فالتكاح باطل على المذهب 
فرع : الاحتياط ليس بشرط في صحة النكاح 000 
الركن الرابع : العاقدان اي ا ل م 1 
فرع : 000 فى بكا يق ون وجب هر المثل 5 
الباب الرابع : في بيان الأولياء وأحكامهم . وفيه ثمانية أطراف . . 
الطرف الأول : فى أسباب الولاية » وهى أربعة 0غ 
السبب الأول : الأبوة » وما فى معناها ١‏ 00 
السيب الثائى: + عصوية من على اق التشنث 1111 
السبب الثالث : الإعتاق او 
السبب الرايع : السلطنة ...........2.2...> عام ا 
الطرف الثاني : في ترتيب الأولياء 10 
الطرف الثالث : في موانع الولاية » وهي خمسة 201ظ 
المانع الأول : الرق ل 
المانع الثاني : ما يسلب النظر والبحث عن حال الزوج 006ظظ252 
المانع الثالث : الفسق ا 
المانع الرابع : اختلاف الدين ا وف با وا ا 


المانع الخامس : الإحرام وان فوا اد لج 225 اك م د 7ه ا و اذ 0 


هه هاه هاعد ده وا عد فاع. د .د .دا رام وا و مام 


الركن الأول : الصيغة إيجاباً وقبولاً ا 


.م6 م6 م66 . 


.وام مامه 


همه .ه مامه 


325 5 5 5 3 


6ع راشا هاه 
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فهرس الجزء الخامس من روضة الطالبين كا 
الطرف الرابع : في تولي طرفي العقد ع و لو لشو وي ا 0 
الطرف الخامس : في التوكيل وت لوفو ل ل ل ا الا 
فصل : في بيان لفظ الوكيل في عقد النكاح 10 
فرع : لا يشترط في التوكيل بالتزويج ذكر المهر كم ا ل اي 1 
الطرف السادس : فيما يلزم الولي اج م ا ا 11 
فصل : يجب على الولى حفظ مال الصبى وصونه عن أسباب التلف 1 
الطرف السابع : في خصال الكفاءة . . . 00 
فصل : الكفاءة حق المرأة والولى واحداً كان أو جماعة مستوين فى درجة .. 578 
الطرف الثامن : في اجتماع الأولياء 00000000 ل 
الباب الخامس : في المولى عليه اا 
الأسباب المقتضية لنصب الولي خمسة : الصغر , والأنوثة » والجنون . 
والسفه . والرق . وقد سبق حكم الأولين اا 000 
السبب الثالث : الجنون نا تا وان مل فوسلو مس 111 
السبب الرابع : السفه ظة لت ا ا وس فون اماس مووي ا ال 
السبب الخامس : الرق كان حدقي لم و مجعو ف اسان سا اوخ مرا لوه اللا 
فصل : هل للسيد إجبار العبد البالغ على النكاح ؟ ا 111 
فصل : عبد الصبي والمجنون والسفيه لا يزوجه وليهم على الصحيح . وقيل يجوز . . . 45 5 
الباب السادس : في موانع نكاحها ويجمعها أربعة أجناس ان 1ل 
الجنس الأول : المحرمية . ولها ثلاثة أسباب مد ال جمرة و اع م ‏ /5 
البني الأول القرانة ا اا ا 00 
السبب الثاني : الرضاع 2001 ا م ا ا ا 
البسن: الكالث + المضاهرة 00010101 ااا 0 
الجنس الثاني : ما يقتضي حرمة غير مؤبدة . ويتعلق بعدد . وهوثلاثة أنواع ”0غ 
النوع الأول : الجمع بين الأختين من النسب أو الرضاع ب و 1311 
النوع الثاني : في قدر العدد المباح , ولا يجوز للح رأن ينكح أكثرمن أربعة نسوة . . . . 409 
النوع الثالث : استيفاء عدد الطلاق ا ا 
655 


الجنس الثالث من الموانع : رق المرأة 0 ا0ا 00 


3 فهرس الجزء الخامس من روضة الطالبين 


الجنس الرابع من الموانع : الكفرة . وهم ثلاثة أصناف 000 000 
الصنف الأول : الكتابيون 1 1 1 1 1 ااا ا ال 
الصنف الثاني : من لا كتاب له ولا شبهة كتاب ا ا ا 1101 
الصنف الثالث : من لا كتاب لهم ولكن لهم شبهة كتاب وهم المجوس "لاع 
فصل : في صفة الكتابية التي ينكحها المسلم ب 0 
فصل : فى الانتقال من دين إلى دين اق ل سد ةق براه و وا م ا 217511 
الباب السابع : في نكاح المشرك . فيه أربعة أطراف ا نو قر 
الطرف الأول : فيما يقر عليه الكافر من الأنكحة الجارية في الكفر إذا أسلم 4784 
فصل : بيان شرط الاستمرار تحبهان ا و راط انا اطي ار اك م ام بويك ار 
فصل : فى الأنكحة الجارية فى الشرك ثلاثة أوجه . . . . . . . . ...6 ٠.٠...‏ 545 
فصل : ل ا 
الحكم بينهما على الأظهر عند الكثيرين د وو 1 
فرع : سواء أوجبنا الحكم بينهم أم لا . وإنما نحكم بحكم الإسلام ل 
الطرف الثاني : فيما إذا أسلم وتحته عدد من النسوة . لا يجمع بينهن في 
الإسلام . وفيه صور ا 1 1 ا 


الصورة الأولى : أسلم وتحته أكثر من أربع نسوة وأسلمن معه أو تخلفن وهن 
كتابيات . اختار أربعا منهن ؛ واندفع في نكاح الباقيات . ٠.‏ 547 
الصورة الثانية : أسلم وتحته أم وبنتها » نكحهما معاً أو مرتبا وأسلمتا أو لم 
تسلما وهما كتابيتان ا 531 
الصورة الثالثة : لو أسلم وتحته أمة وأسلمت معه . فله إمساكها إن كان يحل 
له نكاح الامة . وإلا فلا . فلو تخلفت نظرء إن كان قبل 


الدخول تنجزت الفرقة . . . الخ عي الع 
الصورة الرابعة : أسلم وفي نكاحه حرة وأربع إماء مثلا » وأسلمن لل مع 
فصل : عتق الامة تحت عبد يثبت لها الخيار في فسخ النكاح 2387 
فرع : أسلم الزوج الرقيق . هل لزوجته الكافرة خيار؟ 1 00000 


فصل : العبد الكافرإذا أسلم وتحته أكثر من امرأتين فأسلمن معه أوبعدهفي العدة ... 514 
الطرف الثالث : في ألفاظ الاختيار وأحكامه ا 


فهرس الجزء الخامس من روضة الطالبين /0:7ىيى, 


فصل : حكم الاختيار . إذا أسلم على أكثر من أربع وأسلمن معه أو بعده في 


العدة أو كن كتابيات . وقعت الفرقة بينه وبين الزيادة على أربع 
بالإسلام ويجب عليه الاختيار والتعيين » وإن امتنع حبس ما :6أثاة 
الطرف الرابع : في النفقة والمهر ا 1 1 1 111 
فرع : ارتدت بعد الدخول . فلا نفقة لزمن الردة لنشوزها 0 يك 
فرع : أما المهر . إذا أسلم أحدهما قبل الدخول أو بعده » فسبق بيانه عند ذكر 
الخلاف في صحة أنكحتهم له 
الباب الثامن : في مثبتات الخيار في النكاح . وأسبابه أربعة ص 1ه 
السبب الأول : العيب والعيوب المثبتة للخيار ثلاثة أقسام الع ييه ااه 
القسم الأول : يشترك فيه الرجال والنساء . وهوثلاثة : البرمص والجذام والجنون ... ١٠ه‏ 
القسم الثاني : مختص به وهو الجبٌ والتعنين م ام و ا م اللتة 
القسم الثالث : يختص بها وهو الرتق والقرن سبحم سوا ساب تس اه 
السبب الثانى : الغرور بالاشتراط 0 1 10 017[11#11151آأ1[ اك 
السبب الثالث : العتق 7 0000000101 ااا 
السبب الرابع : التعنين ل ل ار حو ا كرا سا5 
الباب التاسع لي د وفيه مسائل 0 برك 
المسألة الأولى :له جميع أ نواع الاستمتاع إلا النظر إلى الفرج 1 51153 
فرع : الإتيان في الدبر كالإتيان في القبل في أكثر الأحكام 07000 فرك 
المسألة الثانية : العزل من تاكن امتجا كبقو م سسا اده لا ايم ده 
المسألة الثالثة : الاستمناء باليد حرام ممقاماه للج مامه وو اا سس ةنق “لاه 
المسألة الرابعة : القول في تحريم الوطء في الحيض والنفاس وتحريم سائر 
الاستمتاعات ا ود عون مد م3 الا نك تفار لزي فلب الزة 
المسألة الخامسة : لا بأس أن يطوف على إمائه بغسل واحد ا 3 
المسألة السادسة : يكره أن يطأ وهناك أمته أو زوجته الآخرى . وأن يتحدث بما 
جرى بينه وبين زوجته أو أمته ات م لم لاه 


الباب العاشر : في وطء الأب جارية ابنه ونكاحه إياها ووجوب إعفاقه . . .. 79ه 
الطرف الأول : في وطئها . فيحرم على الأب وطء جارية ابنه مع علمه 
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بالحال . فإن وطئها . نظر. أهي موطوءة الابن أم لا؟ 0 4ه 


الحالة الأولى : أن لا تكون اخساة و ااميية ا الواف وان ا ا 67 
الحالة الثانية : أن تكون الجارية موطوءة الابن ووطئها الأب عالماً بالحال . 
فلا حدٌ عليه على الأصح أو الأظهر ال ل ا ا 5211 
الطرف الثاني : في نكاحه جارية الابن 05 0 0 0000 
الطرف الثالث : فى إعفاف الأب ا ا مام ا 22 1ه 
فرع : حيث وجب الإعفاف يستوي في لزومه الابن والبنت ويثبت للا ب والأجداد . .. 656 
فرع : لا يجب إعفاف قادر على إعفاف نفسه بماله 5557 
فرع : شرط الإعفاف الحاجة إلى النكاح ا عي لاه 
فصل : المراد بالإعفاف ا اس ا م و لد ااه 
الباب الحادي عشر : في أحكام نكاح الأمة والعبد ميج نمأو سا كاج 250/7 
الطرف الأول : في نكاح الأمة ٠‏ وفيه مسائل سم ا كاوه وق 7ه 
المسألة الأولى : إذا زوج أمته لم يلزمه تسليمها إلى الزوج لي لبلا وتهارا + لكن 
يستخدمها نهارأً ويسلمها إلى الزوج ليلا 5 
المسألة الثانية : للسيد أن يسافر بها لأنه مالك رقبتها ل ا اكز 
المسألة الثالثة : لو سامح السيد فسلمها ليلاً ونهاراً . فعلى الزوج تسليم المهر 
وتمام النفقة ا رم ا ام ا 81 
المسألة الرابعة : هلاك المنكوحة بعد الدخول لا يسقط شيئاً من المهر حرة 
كانت أو أمته ل بلي وا لدو ا افر ال ند م يي يد لقره 
المسألة الخامسة : لو باع الآمة المزوجة لم ينفسخ النكاح ويكون المهر للبائع 
وله بوي رك ران 


المسألة السادسة : قد سبق أنه يجوز أن يزوج أمته بعبده ولا مهر . لأن السيد 
لا يثبت له دين على عبده . ولهذا لو أتلف ماله لم يقتض 


ضماناً في الحال ولا بعد العتق ل المقية تر ألزقة 
الطرف الثاني : في نكاح العبد . وفيه مسائل ال 5517 


المسألة الأولى ّ المهر والنفقة لازمان في نكاح العبد لزومهما في نكاح الحر غ66 
المسألة الثانية : يجب على السيد تخلية العبد بالليل للاستمتاع كين ” 


المسألة الثالثة : للسيد أن يسافر بالعبد وإن تضمن منعه من الاستمتاع لأنه 


مالك الرقبة معام لجا ل كالمرط لل وكام لامو ووم مو كفا يها الوزةاة 
المسألة الرابعة : هذا الذي سبق حكم 0 النتكاح الصحيح . وأما المهر 

في النكاح الفاسد فله صورتان باسحو ل 686:31 
فصل : فى مسائل من الدور الحكمى 0 اسان عام و فقا ا ا 050125 
الباب الثاني عشر : في اختلاف الزوجين في النكاح 51 
المسألة الأولى : إذا ادعى زوجية المرأة سمعت دعواه عليها وإن كان العاقد هو 

الولي لأن إقرارها مقبول قن كمه لج ا 0 


المسألة الثانيه : زوج إحدى بنتيه بعينها ثم تنازعا . فلتنازعهما حالان .... 035 
المسألة الثالئة : شهدوا على رجل بنكاح امرأة بمهر معلوم وهو منكر. فحكم 
بشهادتهم ثم رجعوا . هل يغرمون له ؟ مك ا ال اي 534 
المسألة الرابعة : إذا زوجت برجل ثم ادعت أن بينها وبينه محرمية بأن قالت هو 
أخي من الرضاع . . . الخ نظر أوقع التزويج برضاها أم لا ؟ 2534 
المسألة الخامسة : إذا زوج أمته ثم قال كنت مجنوناً أو محجوراً علي وقت 


تزويجها وأنكر الزوج 0 الخ مواتع لاو فاح ساو داو ل و ع ةج 
كتاب الصداق 

الباب الأول : في أحكام الصداق الصحيح ا لج كمد نوي وده 
الحكم الأول : في أن الصداق في يد الزوج كيف يضمن ؟ ااافان عمله اه كلذة 
الحكم الثاني :| تسليم الصداق شوم بو اا لتر راشا أله لومحم عه العامة 
الحكم الثالث : التقرير لتقي وو ارون ري لكاي ا وو لد 1 لا انقو قل الح 1 انق كي دي . 7ك لاحرة 
فصل : الخلوة لا تقرر المهر ولا تؤثر فيه على الجديد . وهو الأظهر ءا للمرة 
الباب الثاني : في الصداق الفاسد ولفساده ستة أسباب ع و سيو أيه 
السبب الأول : أن لا يكون المذكور مالا بأن سمي خمراً ا ا ل ايه 
السبب الثاني : الشرط في النكاح إن لم يتعلق به غرض فهولغوكما سبق في البيع .ل ممه 
السبب الثالث : تفريق الصفقة -رذ 0 ااا 


السبب الرابع أن يتضمن إشات الصداق رفعه ا 5301 
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السبب الخامس : تفريط الولى فى قدر المهر فين امسوم الوم ا 211 
اليج الناف + متدالفة الأمرنلا يفقرط قل دن الد أ حيت يتين إذنها تقدير 
المهر ولا ذكره 2-0 ا ا رأككهة 
الباب الثالث : في التفويض وحكم المفوضة وس 
الطرف الأول : في صورة التفويض اا 
الطرف الثاني : في حكم التفويض اا 0 
فصل : في بيان مهر المثل ما ا او م ل ل اخ ‏ / 1" 
الباب الرابع : في تشطر الصداق و حم ا ا ار ا 
الطرف الأول : في موضع التشطر وكيفيته 03131 ا ا ا 
فصل : في كيفية التشطر ماب اس يا ا مو مايا امم ال 0 
الطرف الثاني : في تغير الصداق قبل الطلاق د 
الطرف الثالث : في بيان حكم التشطر بعد تصرفها في الصداق ا “1 
الطرف الرابع : فيما إذا وهبته الصداق ثم طلقها قبل الدخول 1 
الباب الخامس : في المتعة و الم مس ا و 10101 
الباب السادس : في النزاع في الصداق 1 0 


المسألة الأولى : إذا اختلف الزوجان فى قدر الصداق أو صفته . . . الخ .. 3578 
المسألة الثانية : ادعت مسمى فأنكر الزوج وأصل التسمية فوجهان ... الخ 8198 
المسألة الثالثة : إذااحكمنا بالتحالف فحلف أحدهماونكل الآخرحكمناللحالف .. 8799 
المسألة الرابعة : ادعت النكاح ومهر المثل واعترف الزوج بالنكاح وأنكر 


المهر . . . الخ 1 
المسألة الخامسة : اختلف الزوج وولي الصغيرة أو المجنونة فقال الولي 
زوجتكها بألفين . . . الخ ا ل 0 


المسألة السادسة : ادعت على رجل أنه نكحها يوم الخميس بألف . . . الخ 37 
المسألة السابعة : رجل يملك أبوي حرة فنكحها على أحدهما معينا ثم 


اختلفا . . . الخ عكر لاس نيع اجا اخ مامه ات م 11 
المسألة الثامنة : اختلفا فى أداء المهر . فالقول قولها بيمينها 11 


المسألة التاسعة : ادعى دفع الصداق إلى ولي الصغيرة والمجنونة أو السفيهة ‏ 414" 
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المسألة العاشرة : وقع الاختلاف في غير غير المنكوحة فهو اختلاف في عقدين 

القول في كل منهما قول النافي ا ا 
فصل يتعلق بكتاب الصداق 231111101111110 
بان الوليمة ا ا ا 
فرع : يحرم على المصورالتصويرعلى الحيطان والسقوف. ولايستحق أجرة : 
فصل : : الصوم ليس عذراً في ترك إجابة الدعوة 506 ا 
فصل : إذا دعاه من أكثر ماله حرام » كرهت إجابته كما تكره معاملته 
فصل : المرأة إذا دعت النساء » كما ذكرنا في الرجال 0 


كتّاب عشرة النساء والقسم والشقاق 


الباب الأول : في عشرتهن والقسم ا 
الطرف الأول : في استحقاق القسم يم ا ل 
فصل : فيمن تستحق القسم 300 
فصل : فيمن يستحق عليه القسم ا اا اا ا ار ا 1 
الطرف الثاني : في مكان القسم وزمانه 0000 
الطرف الثالث : في التساوي وبيان محل التفاضل مي أ ا ل 
الطرف الرابع : في الظلم والقضاء ا م 0 
الطرف الخامس : في المسافرة بهن 6 1 1 1170117101 
الباب الثاني : في الشقاق ماما وتران اجاج ودف وج ب م 


فرع : فيما تصير به ناشزة و ف ا فخا فل ل حفن صقار تق أ مل عق ها تمده له" اع" 6 6و #ولايعة ع اها 


الباب الأول : في حقيقة الخلع ..............: 200 
فصل : ل يان تج تيه اوح ايا موك ل ديه وف ما 


الباب الثاني : في أركان الخلع ا ا 0 
الركن الأولة الروع معدم جا طيخ با مهدا 0000 


7” 


الركن الثانى : المختلع ا اما ان 
الركن الثالث : المعورض 8 وهو البضع 0 ا ا اا 


الركن الرابع : العوض اوسا مسرا خوك اكب الوا 
فروع في فتاوى البغوي ا ا 
فصل : يجوز أن يكون عوض الخلع منفعة ويصح عقد الإجارة عليها .... ٠/١١‏ 
الباب الثالث : في بيان الألفاظ الملزمة ومقتضاها 1 000 
الباب الرابع : في سؤال المرأة الطلاق بمال . واختلاع الأجنبي لما 
الطرف الأول : في ألفاظها خكية اجام دوو ف السو د ل ل 
الطرف الثاني : فى سؤالها عددا عق اما لج و ا أل امه ف وام ا و ا 715 


الطرف الثالث : م 
الطرف الرابع : و 
الباب الخامس : ف 


المسألة الأولى . 
المسألة الثانية : 


المسألة الثالثة : 


المسألة الرابعة : 


المسألة الخامسة ٠:‏ 
المسألة السادسة : 


اللمجالة: الساسة : 


قالت خالعني على كذا . فأنكر الزوج » صدق بيمينه ... +؟/ 
اتفقا على الخلع واختلفا في جنس العوض أو قدره أو صفته 
في الصحة والتكسر والأجل . . . الخ ميا 
سبق أنه لو خالعها على ألف درهم وفي البلد نقد غالب نزل 
عليه » فلولم يكن بطلت التسمية ووجب مهر المثل .... 8" 
قالت سألتك ثلاث تطليقات بألف فأجبتني . فقال بل سألت 


واحدة بألف فأجبتك . . . الخ 000 اعرف 
تخالعا بألف فطالبها به . فقالت : ضمنه زيد , لم ينفعها 
هذا الجواب لأن الضمان لا يقطع الطلب عنها ون 
طلقها بألف وأرضعت بنتها زوجة أخرى له صغيرة واختلف 
المتخالعان فقال الزوج . . . الخ اا 0 ا 
تخالعا ثم قال هو : كنت مكرهة فلي الرجعة . فأنكرت 
الإكراه ؛ لم يقبل قوله في الظاهر م عر قا ا عي 1/3501 


فصل في مسائل منتثورة تتعلق بالخلع جلك متو سنن لق ةارع ا 
فرع لابن الحداد ا ل ب عم م 77 


فهرس الجزء السادس من روضة الطالبين 


كتاب الطلاق 
الموضوع الصفحة 
الباب الأول : الطلاق السني والبدعي وغيرهما . وفيه طرفان ا ل 
الطرف الأول : في بيان البدعي والسني ياي ا اا ل 
فرع : عو و ا ررد كر ع 30 
3 


فصل : الآيسة والصغيرة والتي ال وغير ا 


طلاقهن ل ا او فا مجم ل و 7 ا م 7 7 82 
فرع : لا تنقسم الفسوخ إلى سنة وبدعة لأنها شرعت لدفع مضار نادرة فلا يليق 

بها تكليف مراقبة الأوقات ا ا ا ا 
فصل : لا بدعة في جمع الطلقات الثلاث معي كي اوفع لت ا 1 
الطرف الثاني : في إضافة الطلاق إلى السنة والبدعة تنجيزاً أو تعليقا 0 الما 
الباب الثاني : في أركان الطلاق 01 اراد تم الل ا اا ل ل ل ا وا 
الركن الأول المطلق + -وشرظه التكليف . 00303739 اا 
الركن الثانى : اللفظ , وفيه ثلائة أطراف 000 0 0 0 0000 ا 
الطرف الأول : اللفظ الذي يقع به الطلاق لسو ل قدو ب حل 
فصل : الكناية يقع بها الطلاق مع النية بالإجماع . ولا يقع بلا نية .  ...0‏ 57 
فصل : الكناية لا تعمل بنفسها بل لا بد فيها من نية الطلاق ا بسو 1 
الطرف الثاني : في الأفعال القائمة مقام اللفظ ا كن 


ردك 


فهرس الجزء السادس من روضة الطالبين يفك 


اناك لف الؤاتوات ا ا السالطاال الا الا 1 00 


فصل : القادر على النطق إشارته بالطلاق ليست صريحة » وإن أفهم بها كل 


أحد . وليست كناية أيضاً على الأصح ا ا 
فصل : إذا كتب القادر بطلاق زوجته » نظرء إن قرأ ما كتبه وتلفظ به في حال 
الكتابة أو بعدها طلقت , وإن لم يتلفظ نظر . . . الخ ......... ١‏ 
الطرف الثالث : في التفويض الحا ا ا 5 
فرع : من سبق لسانه إلى لفظ الطلاق في محاورته وكان يريد أن يتكلم بكلمة 
أخرى لم يقع طلاقه ا ل ا 83# 
: . المبرسم والمغمى عليه كالنائم 01 
0 الطلاق والعتق ينفذان من الهازل ظاهراً وياطنا 81 
فصل : خاطب زوجته بالطلاق في ظلمة أو حجاب ونحوهما وهو يظنها 
أجنبية » تطلق عند الأصحاب اا ا ةس كله 
فصل : إنما يندفع الطلاق بالإكراه إذا لم يظهر ما يدل على اختياره 0 
فرع : الإكراه على تعليق الطلاق يمنع انعقاده كما يمنع نفوذ التنجيز 9:5 
فصل : في بيان الإكراه ا م ا ا 00 
فرع : اختلفت العبارات في حد السكران م افو الم م 59 


فصل : قال لزوجته أنا منك طالق . ونوى إيقاع الطلاق عليها . طلقت 1١  ...‏ 
فصل : الحر يملك ثلاث طلقات على زوجته الحرة والأمة » والعبد لا يملك 


إلا طلقتين على الحرة والأمة ا ا ل اده 
فصل : طلاق المريض في الوقوع كطلاق الصحيح و ا و 10 
الباب الثالث : فى تعدد الطلاق ل ا ا 
الطرف الأول : في نية العدد ا 0 
الطرف الثاني : في التكرار كي ع او با انما وق مد ونه ا نج ٠‏ 70377 
الطرف الثالث : في الحساب . وهو ثلاثة أنواع ا 0 
النوع الأول : في حساب الضرب 20 اي “ا 
النوع الثاني : في تجزئة الطلاق م مك ام ا موي ل 10817 
النوع الثالث : في التشريك ا امو ا ل ا ع الى 


لي ا وت ل جلا وو ايو ع ذ ااه كته وح ا او ا كور 0 


: اليباب الرابع . في الاستشناء و 


8ه فهرس الجزء السادس من روضة الطالبين 
جيمس م م يش 1 ا 1 


والعتاق الو او ورا بسع ب مال عر رو و 
الباب الخامس ١‏ في الشك في الطلاق 1 1010 
الباب السادس في تعليق الطلاق وفي الباب أطراف 


الطرف الأول : في التعليق بالأوقات 7000 
الطرف الثاني : في التعليق بالتطليق ونفيه ونحوهما . . 


الطرف الثالث : في التعليق بالحمل والولادة ا 


الطرف الرابع : في التعليق بالحيض 220000 


الطرف الخامس : في التعليق بالمشيئة اي 


الطرف السادس : في مسائل الدور ا ا 
الطرف السابع . في أنواع من التعليق ونحوه ا 00 


الباب الأول : في أركانها ماس و 
الركن الأول : سببها . اكه اي ب ا 
الركن الثاني : الزوج المرتجع 2000 
الركن الثالث : الصيغة . . .. ا 0 


فرع : تصح الرجعة بالعجمية سواء أحسن العربية أم لا 
فرع : لا يشترط الإشهاد على الرجعة على الأظهر . . . 
فرع : لا تقبل الرجعة التعليق 00 
. فرع : لاا تحصل الرجعة بالوطء والتقبيل وشبههما . . . 


الركن الرابع : المحل 100 


فصل : الرجعة مختصة بعدة الطلاق ا 


الباب الأول : فى أركانه 12200 1000 
الركن الأول : الحالف . وله شروط 7 100 


8م »ا عد هد .د ع وا ود ود وا ماه 


لاق 6م مداوفا عمد و ما ما م وى 


ها« .ا عفاود هد فا و هد واه وام 


ف« ه.ا .د .د .د مد وام .ماما م 


فاه .ام هاعد هاو اه م مد مام 


# همه ها واو وا مد و .و 6ه 


هه ها فا فاه .د .دواو وا و واي 


« ها مادعا .د وداه .ناما .د وان ٠.‏ 


ع ها و هد هاعد وه .د واو .م وا ماه 


« اه ها هد فا ود و .دا .ا .ا ما وا .ا م 


فصل : فى الاختلاف 1 و اط ا ف م ل و 1 


ولع .ا .»د .افا .د .د .ام وه ه. 


فهرس الجزء السادس من روضة الطالبين 


الشرط الأول : كونه زوجاً ا 
الشرط الثاني : تصور الجماع ا نه لو مرو لم ان او ل 4 ا ا 
الشرط الثالث : البلوغ والعقل ا ا 1 
الركن الثاني : المحلوف به الامتناع من الوطء بلا يمين لا يثبت حكم الإيلاء 
فصل : هل يختص الإيلاء باليمين بالله تعالى وصفاته ؟ 00 
فصل : الإيلاء يقبل التعليق لمج ا معاد النوا ةد مس ا 
فصل : سواء في الإيلاء حالة الرضى والغضب ا 0 
الركن الثالث : المدةء فإن حلف على الامتناع أبداً أو أطلق فهو مؤل » » وإن 

قيد بزمان » فهو قسمان ا ل ا 
القسم الأول : أن يقدر الزمان » فإن كان أربعة أشهر فما دونها فليس بمؤل . 
القسم الثاني : أن يقيد الامتناع عن الوطء بمستقبل لا يتعين وقته ا و 
الركن الرابع : المحلوف عليه » وهو ترك الجماع » فالحلف بالامتناع عن 
5 سائر الاستمتاعات ليس بإيلاء 1 
الباب الثاني : في أحكام الإيلاء م امس نواه ااا لاني 
الطرف الأول : في ضرب المدة ل اا اط و 
الطرف الثاني : في كيفية المطالبة ا 11 1ذ1ذ1[1[ذ1[ذ[ [ [ [ [ 1 210111 


الطرف الثالث : مابه المطالبة ولح لق مط ار ا ا ا 0 
الطرف الرابع : فيما تحصل به الفيئة ا 
0 كتاب الظهار 
الباب الأول : في أركان الظهار ل ل ل ا 
الركن الأول : الزوجان وك ا بم الت اط ل اا 
الركن الثاني : الصيغة 1 1 ا 
الركن الثالث : المشبه 08 الظهار ا ا 
فصل : تعليق الظهار صحيح 0 و امون سا اال د 
الباب الثاني ٠‏ في حكم الظهار 8 ولع وه ال ا عا مالم لج ماع لوق لد اه 
الحكم الأول : تحريم الوطء :إذا وجبت الكفارة إلى أن يكفر 0000006 
الحكم الثاني : وجوب الكفارة بالعود 1 -ب 0‏ 0 0 ااا 00 


ديا 


5 
لحل 
خرص 


خرص 
رض 
فض 


6د فهرس الجزء السادس من روضة اللالبين 
سي ل ل ا 2222222222 


فصل : إذا ظاهر ثم طلقها رجعياً عقبه . ثم راجعها . فلا خلاف أنه يعود 


الظهار وأحكامه ار م ا 0 
فرع : لوجن عقب الظهار ثم أفاق 110 ا اا 00 
فصل : إذ وقت الظهار 1 0060 


كتاب الكفارات 
القسم الأول : لا يدخله الإعتاق » كالواجبات في محظورات الإحرام 507 


القسم الثاني : يدخله الإعتاق . وهو نوعان م ا ا قا 
النوع الأول : تترتب فيه خصال الكفارة .» وهو الظهار والجماع في نهار شهر 
رمضان والقتل ا وف لاو ل ا 7 
النوع الثاني : للتخيبر » وهي كفارة اليمين ا ا او 
فصل : تشترط النية فى الكفارات . ويكفيه نية الكفارة ما اي 70:15 
فرع : لا يجب في النية تعيين الكفارة 1 
فرع : إذا ظاهر الذمي وعاد يكفر بالإعتاق أو الإطعام دون الصيام ا 1 
فصل : خصال الكفارة ثلاث سوك أ ل و اك ا انع بالطو نميا م وزو موه 
الخصلة الأولى : العتق ويشترط في الرقبة لتجزىء عن الكفارة أربعة شروط ... 700 
الشرط الأول : الإسلام تراه اسه وال لي دوه رو لق موا لوي اط وده ع ا قور 5ةة؟ 
الشرط الثاني : السلامة من كل عيب يضر بالعمل إضرارا بينا 00 
الشرط الثالث : كمال الرق 1 
الشرط الرابع : خلو الإعتاق عن شوب العوض لو ا 
فصل : العتق على مال كالطلاق على مال اا 
الخصلة الثانية : الصيام كفارة الظهار مرتبة تين وا ا ا 
فصل : الموسر المتمكن من الإعتاق يعتق . ومن تعسر عليه الإعتاق كفر 
بالصوم مق ف ماه مالو بال امم ا وا لوج او اويا لب له اولوت امال 73/5 
فرع : لو شرع المعسر في الصوم ثم أيسر كان له المضي في الصوم ولا يلزمه 0 
الإعتاق جو قل لبان مط سو ل ا ا 1 


فصل : العبد لا نملك بغير تمليك سيده قطعاً . ولا بتمليكه على الجديد 
الأظهر ا ا او وا الو ب اا د ال ا 


فهرس الجزء السادس من روضة الطالبين 


فصل في بيان حكم صوم الكفارة المرتبة ماع م ع لم ار اح ا 
الخصلة الثالثة : الإطعام ل قو ل ود تاه م وام مف اه المع رار 


فصل : لوعجزعن جميع خصال الكفارة » استقرت في ذمته على الأظهر : 


فصل : لا يجوز تبعيض كفارة , بأن يعتق نصف رقبة , ويصوم شهرا الخ . 
كتاب اللعان والقذف 


الباب الأول : في ألفاظ القذف وأحكامه العامة . وفيه طرفان 0 
الطرف الأول : في ألفاظه » وهي صريح وكناية وتعريض 1 
الطرف الثاني : في أحكام القذف ل ل ا 0 
الباب الثاني : في قذف الزوجة خاصة 10100 
فصل : متى يتيقن الزوج أنها زنت بأن رآها بعينه تزني جاز له قذفها 0 
فرع : لوأتت بولد لا يشبهه لمتكوة ارق ره ميا لج ا ا 
فصل : لا يلحق الولد بالزوج إذا لم يتحقق إمكان الوطء ا 
الباب الثالث : في ثمرة اللعان , وشروطه . وصفته . وأحكامه ا 
الطرف الأول : في ثمرات اللعان 0 


الطرف الثاني : في صفة الملاعن » وله شرطان را ا ا 
الشرط الأول : أهلية اليمين ا اك 
الشرط الثاني : الزوجية ب ا م ل فل ا 0 
الطرف الثالث : في سبب اللعان أ و ا 1 


فصل : إذا قذف جماعة 


فصل : ادعت أن زوجها قذفها . فله في الجواب أحوال 25100 
الطرف الرابع : في كيفية اللعان » وفيه فصول " 0 
الفصل الأول : في كلمات اللعان و ل ل 
فرع : يشترط في لعان الرجل والمرأة أن يأمر الحاكم به ا 0: 
فرع : يشترط كون لعانها بعد لعان الرجل مح جك لادوم ا لالس اننا 
الفصل الثاني : في التغليظات 1 و و لان ا ل ار قا م ا د ا ا 
فرع : ا نا “0 ؤ ز ز ز ز ز 00 1011 
فرع : ا نض تلاعن بباب المسجد . ويخرج الحاكم إليها أويبعث نائباً . 


يفرط فهرس الجزء السادس من روضة الطالبين 
ب ك0 ا ار ا و11 


فرع : اللعان يحتاج فيه إلى حضور الحاكم ال م 5294 
:الفصل الثالث : في السنن اا ا ل وز جمد اخ ا ا 1 
الطرف الخامس : في أحكام اللعان ا ل 0 
فصل : في نفي الولد م ا ا لت ل 
كتاب العدد 

الباب الأول : في عدة الطلاق وما في معناه من اللعان وسائر الفسوخ ووطء 
الشبهة ماسوو و اود ف لقم 
فصل : عدة الطلاق ونحوه ثلاثة أنواع 000 
النوع الأول : الأقراء ا ا ذ ذ 11 1 اا 
فصل : المعتدات أصناف ا م 5 
الصنف الأول : من لها حيض وطهر صحيحان لابه ند سو ا 7152 
الصنف الثاني : المستحاضة كاوه وابنه يس واب و ا 11 
الصنف الثالث : من لم تردماً ليأس وصغر . . . الخ م ا 0 
الصنف الرابع : من انقطع دمها مجم ا ا ا 0 

النوع الثالث : الحمل [ أشار إلى أن النوعين الأول والثاني التف أحدهما 
بالآخر ] طب ‏ اووة وال اواو ا ا 
الباب الثاني : في اجتماع عدتين ا ااا 
قد يجتمعان عليها لشخص . وقد يكونان لشخصين وا 
القسم الأول : إذا كانتا لشخص م ا ا ا ل ا ع 05 
القسم الثاني : إذا كانت العدتان لشخصين واه ل اوم و الب او “ل 
الباب الثالث : في عدة الوفاة والمفقود ا ةق له تمر رقم و 101/1 
فرع : عدة الوفاة تختص بالنكاح الصحيح حو خاو الس ا فاع المع لال 
فصل : الغائب عن زوجته إن لم ينقطع خبره فنكاحه مستمر اط اط لوالا 

فرع : زوجة الغائب إذا أخبرها عدل بوفاة زوجها . جاز لها فيما بينها وبين الله 
تعالى أن تتزوج تي ب ب و 0 ا ل وزروه الإو سح الحو ا الا 


فصل : يجب على المعتدة الإحداد في عدة الوفاة . ولا يجب في عدة' 
الرجعية مقن شق اموا فا جه اسل 1 اس اين ف ندم لحم برا 140 


فهرس الجزء السادس من روضة الطالبين رذرتك 


فرع : الذمية والصبية والمجنونة والرقيقة كغيرهن في الإحداد 187 
فرع : في كيفية الاحداد مار الم ا لاف 1 نل اموه و عا 1 


فرع : يجوز للمحدة التزيين في الفرش والبسط والستور وأثاث البيت .... 785 
فرع : إذا لم نوجب الإحداد على المبتوتة ففي تحريم التطيب وجهان , لأنه 


يحرك الشهوة 15 ع اول ووواجة واف رده لمطلة الالهاة أ عفي -170 
فرع : يجوز لها الإحداد على غير الزوج ثلاثة أيام فما دونها مع ا كن 
فرع : لوتركت الإحداد الواجب عليها في كل المدة أو بعضها عصت وانقضت 

عدتها الو لوم ا عا اللو وق الخو ف من ال اورت ل م 107 
الباب الرابع : في السكنى ات 107 
فرع : إذا طلقها وهي ناشزة فلا سكنى لها في العدة 7 اا 
فصل : من استحقت السكنى من المعتدات . تسكن فى المسكن الذي كانت 

فيه عند الفراق 000 
فرع : : : يجب على المعتدة ملازمة مسكن العدة فلا تخرج إلا لضرورة أو عذر دارا 
فرع : : لا تعذر في الخروج لأغراض تعد من الزيادات دون المهمات مر 
فصل : على الزوج أن يسكن مستحقة السكنى من المعتدات مسكناً يصلح 

لمثلها 111 1 0 اا قا 


فصل : يحرم على الزوج مساكنة المعتدة في الدار التي تعتد فيها ومداخلتها 740 
فصل : إذا كانت معتدة بالأقراء أو الحمل . ٠‏ لم يصح بيع المسكن الذي 


يستحق فيه السكنى اد الع اعم ال اا 5931 
فصل : فى مسائل تتعلق بالعدد ا و وق و ا ا ا ا 
الباب الخامس : في الاستبراء 7 1 ااا 0 
الطرف الأول : فيما يتعلق بنفس الاستبراء لا الي 1 
الطرف الثاني : في سبب الاستبراء » وهو سببان مم ل مال لمخم ل 20 
السبب الأول : حصول الملك ااا ا 
السبب الثاني : زوال الفراش عن موطوءة بملك يمين 1 


الطرف الثالث “.قبا ضير يه الامة قرانا و لو ل مش ال 210 


01 
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كتاب الرضاع 
الباب الأول : في أركانه وشر وطه ما اشوا اما اط مخ 1 
الركن الأول : المرضع . وله ثلاثة شروط مجو تون ار فا ل ال 
الشرط الأول : كونها امرأة م اط هوف روه تاوق و و 0 
الشرط الثاني : كونها حية مد اذخ بون لخد عر امك القع واد 0 لا 
الشرط الثالث : كونها محتملة للولادة و رن ا ب 
الركن الثاني : اللبن مق باق كوكم الاق وق اماع وأ ماف بعال لا لمم لق للف مالم ل 
الركن الثالث : المحل . وهو معدة الصبي الحي . أوما في معنى المعدة . 
الباب الثاني : فيمن يحرم بالرضاع اوس و م ا مو ل 
الباب الثالث : في الرضاع القاطع للتكاح وحكم الغرم ككس مسا 
الطرف الأول : في الغرم عند انقطاع النكاح ا ا 
الطرف الثاني : في المصاهرة المتعلقة بالرضاع م و ا ا 
الباب الرابع : في الاختلاف وام وال لا مايه يمول ايها لوو اا 
الطرف الأول : في دعوى الرضاع وحكمها 0 
الطرف الثاني : في كيفية الحلف في الرضاع 08 00000 
الطرف الثالث : في الشهادة على الرضاع 011 ؤ1 1 1 111110( 


أسباب وجوب النفقة 
في الكتاب ثلاثة أبواب 


هاه ىه .ىا وى .د هد .اه .ااه هاعد واوا واه .د ها ها وا فا ها واه .6م66 6 6ه 


#اأفاع ا ها .د هد وا .د .عه ماود وا هم واوا. د 6 .د مد .هد وا ود و وا .د ما .اماه 6 6ه 


الباب الأول : في قدر الواجب وكيفيته » وفيه طرفان 0010 


الطرف الأول : 
الواجب الأول : الطعام 
الواجب الثاني : 
الواجب الثالث : الخادم 
الواجب الرابع 


فيما يجب وهو ستة أنواع + [آ[1 15151[ 1[ز[1[1[1[1[1[1 1[ 1[1 1[ 1[ 100 


هه .ا هد واه هاه ها و .د وأو واه هد هاو وداهاع د هاوعد .ها .د وام و وهاو مه ه. 


: الكسوة ز1 5151 10151[ 1[ 1[ |[ 00 
الواجب الخامس : آلات التنظف 


هله « اه ها فا ود وا هد ود ود ود وا ود ها مد هد مد .د ماود م م06 6ه 


فهرس الجزء السادس من روضة الطالبين ش 00 


الواجب السادس : الإسكان ا ا ا 1 
الطرف الثاني : في كيفية الإنفاق في هذه الواجبات . هي ضربان له 
الضرب الأول : ما ينتفع به باستهلاكه كالطعام ا ل ا 11 
الضرب الثاني : ما تنتفع به مع بقاء عينه جا ل رار ماري ا 
الباب الثاني : في مسقطات النفقة 1 اا 
للباب مقدمة وأصل 2 اا 1 
المقدمة : لا خلاف أن وقت وجوب تسليم النفقة صبيحة كل يوم » والكسوة 
أول كل صيفف وشتاء ا وان بر ير ا 2101 
الأصل : بيان موانع النفقة » وهي أربعة 0017 ااا 0 
المانع الأول : النشوز عو ااا وحم ولطك طب ا جا قاد و ا ا 
المانع الثاني : الصغر 2 ا ف الو 
المانع الثالث : العبادات ااطو و ا لوو ان امتطوين باه 
المانع الرابع : العدة 100 
الباب الثالث : في الإعسار بنفقة الزوجة 1 
الطرف الأول : في ثبوت الفسخ به 1123لا با ا 1 نر الا 
الطرف الثاني : في حقيقة هذه الفرقة ب 0 ااا 
الطرف الثالث : في وقت الفسخ جر لوقه ا موا و 1 
الطرف الرابع : فيمن له حق الفسخ لالوار تان ا ماسم اواو لق 
الباب الرابع : في نفقة الأقارب ااا 
الطرف الأول : في مناط هذه النفقة وشروط وجوبها وكيفيتها ا 203 
الطرف الثاني : في اجتماع أقارب المحتاج والأقارب المحتاجين . وفيه أربعة 
فصول 00000 ا 
الفصل الأول : في اجتماع الفروع الذين تلزمهم النفقة للأصل المحتاج ... 5917 
الفصل الثاني : إذا اجتمع للمحتاج قريبان من أصوله ا ا ا ا ارق 
الفصل الثالث : إذا اجتمع للمحتاج واحد من أصوله وآخر من فروعه 7م 
الفصل الرابع : في ازدحام الآخذين اماما مخف 4 امام قار نا ان ب يو 031 


الباب الخامس : في الحضانة له 
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الطرف الأول : في صفات الحاضن والمجنون 110001 عه 
الحضانة للأم إن رغبت فيها » لكن لاستحقاقها شروط ان 
الشرط الأول : كونها مسلمة اا 0 مي اه 
الشرط الثانى : كونها عاقلة ااا ا ا 0 
الشرط الثالث : كونها حرة ا ا 
الشرط الرابع : كونها أمينة و ا 4 53110 
الشرط الخامس : كونها فارغة خلية 0 اعسات م ذه 
الطرف الثاني وانب لكشك العهابة جرم ووو رد اا اه 
الضرب الأول : محض الإناث ا م د كي 7 8107 
الضرب الثاني : متحضن الذكول اس ادن شمر ان م اط ا لي "جقاادة 
الضرب الثالث : في اجتماع الذكور والإناث تقدم الأم على جميعهم .... 017 
الباب السادس : في نفقة المملوك ان 
فصل : لا تتقدر نفقة الرقيق بل تعتبر الكفاية ال 31 


فصل : جنس نفقة الرقيق ا ا ة 
فصل : إذا كان له عبيد يستحب أن يسوي بينهم في الطعام والكسوة مسي ارون 
فصل : نفقة الرقيق لا تصير ديناً بل تسقط بمضي الزمان 50 ا له 
فصل : تجوز المخارجة . وهي ضرب خراج معلوم على الرقيق يؤديه كل يوم . 

فصل 


أو أسبوع مما يكتسبه و ا لم ا 5117 

: لا يجوز للسيد أن يكلف رقيقه من العمل إلا ما يطيق الدوام عليه . 657 

فرع : يجوز غصب العلف للدابة إذا لم يجد غيره ولم يبعه صاحبه رن 
فرع : يحرم تكليف الدابة ما لا تطيقه 016 1 اا 
فرع : يحرم تحميلها ما لا تطيق الدوام عليه 911 
فرع : لا يجوز نزف لبن الدابة بحيث يضر ولدها ان 
فرع : يبقي للنحل شيئاً من العسل في الكوارة ... 000 
فرع : دود القز يعيش بورق التوت » فعلى مالكه تخليته لأكله سنك 


فرع : مالا روح فيه كالعقار والقنى والزرع والثمارء لا يجب القيام بعمارتها 0؟ه 
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كتاب الجنايات 
الطرف الأول : في بيان العمدية 1 1 1[ 1 1 1 0000011111 
فرع : الضرب بجمع الكف كالضرب بالعصا الخفيفة ا ا 
فرع : إذا حبسه في بيت فمات جوعا أو عطشا ا وو ون > ل ليس 
فرع : لوسحر رئبلا فمات اسه ودار لاماي ا لقوق بك ف لد ا 


الطرف الثاني : 3 بيان المزهق ا ا 
السبب ثلاثة أضر. ا ا ا و ا و ا 


الضرب الأول ل ا له 200000 
الضرب الثاني : ما يولدها شرعاً » وهو الشهادة 000 0 
الضرب الثالث : ما يولدها تولدا عرفياً ا 0 
فصل : فيما إذا جرى سبب وقدر المقصود على دفعه 0000 
الطرف الثالث : في اجتماع السبب والمباشرة . أو الشرط 0 
إذا اجتمع السبب والمباشرة فهو ثلاثة أضرب م ا ا ا 
الضرب الأول : أن يغلب السيب المباشرة .5 ......2.2.2.2.2..2.2.2.2... 
الغيرك الثائق 4 إن نسي السب فلن 0 
الضرب النالت.” .أن يعتدل السبي:والمباشزة + كالاكزاء 0000 
فرع ا افا فلا قصاص على الصبي 5506 
فرع : لو أكره رجلا على أن يكره ثالشا على قتل رابع . ففعلاء وجب 

القصاص على الآمر مان ع نا هجواي جا و ا 


فهرس الجزء السابع من روضة الطالبين مك05 
0 0االلللبباو 01 


فصل : إذا أمره السلطان بقتل رجل ظلماً » فقتله المأمور 0 
فرع : لوأمر السيد عبده بقتل رجل ظلماً فقتله ا 0 
فرع : لو أمر رجل صبياً أو مجنوناً حراً بقتل شخص فقتله ا 
فرع : لوأكره رجل عبدا صغيرا مميزا على قتل , فقتل م 231 
فرع : لو أمره الإمام بصعود شجرة أو نزول بئر فامتثل فهلك به 0 رن 
فصل اه تو فون للق سد قبط حر ا 1 
فصل : إذا أنهشه حية أو ألدغه عقرباً يقتل غالباً ؛ فقتلته » وجب القصاص زف 
الطرف الرابع : في اجتجاع مباشرتين ل عل 5 
فصل : فيما إذا قتل إنساناً يظنه على حال وكان بخلافه ا 
باب ما يشترط مساواة القتيل القاتل فيه لوجوب القصاص وما لا يؤئر اختلافهما 

فيه ب ا مدن ا سوط ا ا و ا 
الخصال التي يفضل القاتل القتيل بها 1 
الخصلة الأولى : الإسلام ل واه مك سد ا انوا وخ ل 0 1 
الخصلة الثانية : الولادة ا الام وال سيان الاو ساود 110 
فرع : يقتل الولد بالوالد » وكذا سائر المحارم بعضهم ببعض ا 510 
فرع : قتل الأب الرقيق عبد ابنه » فلا قصاطل ا ل 0 
فرع : لوقتل من يرئه ولد القاتل لم يجب القصاص يه ا 
فصل : فيما لا يؤثر اختلاف القاتل والمقتول فيه ا 1 
فرع : فيما لوقطع ذكر خنثى مشكل وأنثياه وشفراه 5 
فرع : لوقطع الخنثى المشكل ذكر رجل وأنثييه ا و 1 
فرع : لوقطعت يد الخنثى وجب القصاص 1 1 01 0 0 0000 
فصل : في اجتماع سببين مختلفين في اقتضاء القصاص * 1 
باب تغير حال المجروح بين الجرح والموت وللتغير أحوال نور 1 
الحال الأول : أن يطرأ المضمن 1 
الحال الثانى : أن يطرأ المهدر ا 50 
الحال الثالث : أن يتخلل المهدر بين الجرح والموت ل 
الحال الرابع : أن يطرأ ما يغير قدر الدية الح تا طن ال ال 51 


باب القصاص فى الأطراف رق و لو ا ا 50 


لللف_ةة-------------20 لالد 


الفصل الأول : فى آركانه ااا ا 
الفصل الثانى : فيما يوجب قصاص الطرف 0 ف ل 0 
الجنايات فيما دون النفس ثلاثة أنواع 1 1 1 1 1 0 


النوع الأول : الجرح ا 5116 
النوع الثاني : قطع الطرف 5ه 


النوع الثالث : إبطال المنافع ا مه 
الفصل الثالث : فى المماثلة ا 
التفاوت الثانى : في الصفات التي يؤثر التفاوت فيها 107 


فرع : ربط السن المقلوعة في مكانها وثبوتها كإلصاق الأذن المقطوعة هظ2 07 
فصل :في السن القصاص. وإنما يجب إذا قلعها فلو كسرها فلا قصاص. . . . 07 


التفاوت الثالث : فى العدد مفو ابر ال و ل ا 1 
الفصل الرابع : في وقت الاقتصاص في الجروح 05 000001 
باب اختلاف الجاني ومستحق الدم اع عه الم نك قن 
باب استيفاء القصاص . وفيه أطراف 1 1 ا 0 
الطرف الأول : فيمن له ولاية الاستيفاء 1 
الطرف الثاني : في وقت الاقتصاص 51 ا 6ه 
الطرف الثالث : فى كيفية الممائلة ا 
باب العفو عن القصاص وفيه طرفان ل 
الطرف الأول : في حكم العفو كتج اتامتمع كوج لبوسا ميد لواحو تتا مد اذا 
الطرف الثاني : في العفو الصحيح والفاسد وألفاظه ع ال ا ا 
باب في مسائل متثورة ا ا ا ا 
كتاب الديات 
الباب الأول : في دية النفس لن ‏ ل ة ن ااسسخسو لبقن ا 
فصل : الدية تتغلظ في قتل العمد من ثلاثة أوجه احا و ا ار 


فصل : لا يجزىء في الدية مريض ولا معيب بعيب يثبت الرد في البيع إلا 
برضي امسق 000 
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القسم الأول : الجروح ؛ وهي نوعان ا 00 
النوع الأول : غير الجائفة » وهي ضربان 0 


الضرب الأول : جراحات الرأس والوجه 0 
الضرب الثانى : جراحات سائر البدن 00 


النوع الثاني : الجائفة 000 1ط 


القسم الثاني : إبانة الأطراف 9 0001ظ11 
المقدر بدله من الأعضاء ستة عشر عضواً 1 


العضو الأول : الأذنان ا ل 1 


العضو الثاني : العينان أ مك او ا 


العضو الثالث : الأجفان الأربعة 2000 


العضو الرابع : الأنف 0 50707070ذظ 


العضو العاشر : الرجلان 2 


العضو الثانى عشر : الذكر 0ك 


العضو الثالث عشر : الأنثيان اماق كد 


العضو الخامس عشر : الشفران م ف 1 


القسم الثالث : إزالة المنافع » وهي ثلاثة عشر شيئاً 


الأول : العقل ا 0 
الثاني : السمع إساامة ان ل اود يوي ملا عر يوار لوك لت 2 أن 


الثالث 0 البصر يه بل فلن لامو بذ الحم و 1 لخي ب ا ا 


وى قاقا.ع د .ءا قاع .ا عاو و هد اه . 


عقاو وى قد و وا اعد ود وه .د هد وفام 


فاعا فاع فاع واو و و مه وا مام 


.عا وا .د مد قاعد عد ود .د مد ود هام 


عاو ع« هادا ةا عه واودا ناه مارو .د هو 


هاه ه ها وى .داعاوا. واوا .ام 


«» ا قاع فاعد عا. د .د .د .د .د مارم 


وما ةا .و وا قاو .د مد ود هاعد .ا 6م 


# ها وا وداه وقاودا .اعد .د واوا و ناه 


والساع ها وا .ا عد هد واعد .د واوا .ام 
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التاسع والعاشر والحادي عشر 3 الإمناء والآأحبال والجماع عع الوط بجو م 
الثاني عشر : إفضاء المرأة لم ل اتساج ا كت توا شر ا ا 


الثالث عشر :. البطش والمشي لخار نج تر م دا ل ل وخ 
الباب الثالث : في بيان الحكومات والجناية على الرقيق 00 
الطرف الأول : فى الحكومة ا ااا ا اا 
الطرف الثاني : في الجناية على الرقيق 0 
الباب الرابع : في موجب الدية وحكم السحر 100 


الطرف الأول : السبب 
الطرف الثاني : فيما يغلب إذا اجتمعت العلة والسبب أو الشرط 


فصل : في بيان الحفر الذي هو في محل عدوان وغيره ا ل 
فصل : في مسائل تتعلق بالتصرف في الشارع وفي ملك نفسه م 
الطرف الثالث : في اجتماع سببين ع ال و و و 1 كي 
فصل : وضع الحجر كحفر البئر يتعلق الضمان به إذا عثر به من لم يره .. . 
الطرف الرابع : في اجتماع سببين متقاومين 0 
الطرف الخامس : في حكم السحر الس عاد سم لدي م ا اتا 
فصل : القتل بالسحر لا يثبت بالبينة 11111111 
فرع : إذا أصاب غيره بالعين واعترف بأنه قتله بالعين » فلا قصاص 0 


الباب الخامس : في العاقلة ومن عليه الدية وفي جناية الرقيق 


الثامن : المضغ ا ا 21110100 


والقا قاع قافا وا ع ود ود ود .د واو .ا هدا. د عدا قاو ود وا .دا هدارا مد ف ٠.‏ 6ه 


| 6م .د 06م 


فرع : يقدم أقرب العصبات فأقربهم 0007 
فرع : ذوو الأرحام لا يتحملون ا 
فصل : في تحمل العتيق عن المعتق قولان أظهرهما المنع 7ك 
فصل : يضرب على الغني نصف دينار وعلى المتوسط ربع دينار 2000 
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الطرف الثالث : فى كيفية الغمرب على العاقلة ا ا ا ام 
فرع : إذا اعترف الجاني بالخطأ أو شبه العمد وصدقته العاقلة فعليهم الدية  ٠١٠7‏ 
فصل : بدل الأطراف وأروش الجراحات والحكومات قليلها وكثيرها يضرب 


على العاقلة على المشهور كدية النفس 0 ا ا 
فصل : لاخلاف أن ما يضرب على العاقلة يضرب مؤجلا وأن الأجل لا ينقض 

عن سنة ا ا ا 
فصل : مات بعض العاقلة فى أثناء السنة . لا يؤخذ شىء من تركته 01 
فصل : إن كانت العاقلة حاضرين في بلد الجناية » فالدية عليهم 000 
فصل : في مسائل منثورة ا ا 
الطرف الرابع : في جناية العبد وأم الولد ا 
فصل : ل أو مال . وجب على سيدها الفداء ... 5١‏ 
الباب السادس : في دية الجنين و او مق ا 118 
الطرف الأول + الموجب عو جتاية توجباتفضال الجتين مين 1 
الطرف الثانى : فى الجنين الذي تجب فيه الغرة ا ا 
فلن :1 إنما تحب القرة الكايلة فى جين كترم بإصالاية نينا لأبويه أو 

أحدهما ااا اا 1 ااا 
فرع : الجنين الرقيق فيه عشر قيمة الأم ا ا 
الطرف الثالث : فى صفة الغرة بف 0 القمد رع دس امتيون ااحب يي ا 
الطرف الرابع :. في مستحق الغرة ومن تجب علية ا 
باب كفارة القتل و ا اتيب الا ا 00 
فصل : قتل العمد وشبه العمد والخطأ يوجب الكفارة و ال و ا 


فصل : تجب الكفارة على الذمي والعبد وفي مال الصبي والمجنون إذا قتلا 578 
فصل : شرط القتيل الذي تجب بقتله الكفارة أن يكون آدميًاً معصوماً بإيمان أو 
أمان 
فرع : إذا قتل مسلماً في دار الحرب وجبت الكفارة بكل حال ان 
كتاب دعوى الدم والقسامه والشهادة على الدم 
الباب الأول : في الدعوى . ولها خمسة شروط وا ا ا ا 1 
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الشرط الأول : تعيين المدعى عليه سو ا ب 1 
الشرط الثانى : أن تكون الدعوى مفصلة ال ار قر 
الشرط الثالث : أن يكون المدعى مكلفاً ملتزماً 00 
الشرط الرابع : أن يكون المدعى عليه مكلفاً 0 
الشرط الخامس : أن لا تتناقض دعواه 0 
الباب الثاني : في القسامة 1110100 1[ 1#[ 1# [17171011011#1ظ1 
الطرف الأول : في محل القسامة ا نيه انمو لو لض مو 
فرع : لا يشترط في اللوث والقسامة ظهور دم ولا جرح 0 
الطرف الثاني : في كيفية القسامة ني تط من ا الار ا ا 1 
الطرف الثالث : في حكم القسامة ع ا 0 
فرع : إذا نكل المدعي عن القسامة في محل اللوث . حلف المدعى عليه . 
فرع : إذا حلف المدعى عليه تخلص عن المطالبة 7 
الطرف الرابع : فيمن يحلف في القسامة 27111111 
فصل : في مسائل منثورة ا و وجا وخا واو ليم ةمطب ادرو مط لاخداب 
الباب الثالث : في الشهادة على الدم ار م 1 
كتاب الإامامة وقتال البغاة 
الباب الأول : في الإمامة . وفيه فصول ا ا 
الفصل الأول : في شروط الإمامة ا ا 
الفصل الثاني : في وجوب الإمامة وبيان طرقها 1201011110 
الفصل الثالث : في أحكام الإمام 10 ش#*ظ 
الباب الثاني : في قتال البغاة » وفيه أطراف + سيا ال ا 
الطرف الأول : في صفتهم عا ا 
فرع : صفة الخوارج وعم ان رن مر لوال وموم ا 
الطرف الثاني : في حكم البغاة لمك او و ا 


الطرف الثالث : في حكم ضمان المتلف من نفس أو مال بين الفريقين ... 
الطرف الرابع : في كيفية قتال البغاة ال ار ا 


خرف 
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كتاب الردة 
الباب الأول : في حقيقة الردة ومن تصح منه , وفيه طرفان ا ا 
الطرف الأول : في حقيقتها » وهي قطع الإسلام 0 عن 
الطرف الثاني : فيمن تصح ردته وشرطها التكليف 1593 
فصل : المؤمن إذا أكره على أن يتكلم بكلمة الكفر فتكلم بهاء لا يحكم 
بردته ال افا 1 د ةلواط اك الم م وو م 


الباب الثاني : في حكم الردة 1 اا 
فصل : فيما تحصل به توبة المرتد وفي معناها إسلام الكفار الأصلي ‏ .... 8+1 0 
كتاب حد الزنى 


الباب الأول : فيما يوجب الحد . ومعرفة الحد ززنزد 0000055 00 
فرع : إذا زنى البكر بمحصنة . أو المحصن ببكر . رجم المحصن منهما . 
وجلد الآخر وغرب نك “رساي الما بك ايده او و ا ا 111 
>فرع : الرقيق يجلد خمسين 0 
فصل : في تغريب الحر :لما مين دح وح او 1 قل ا ا ا ا 
فرع : المفاخذات ومقدمات الوطء وإتيان المرأة المرأة » لا حدٌ فيها رضن 
فصل : قولنا الحشدهن طبعاً ‏ يحترزغن صورتين 1111 
فصل : قولنا لا شبهة فيه ؛ فالشبهة ثلاثة أقسام : في المحل والفاعل والجهة لضن 
--الباب الثاني : في استيفاء الحد . فيه طرفان 89 1 0 0 000 
الطرف الأول : في كيفيته الاو ارق لمجاام لت ا 01 
فرع : يؤخر قطع السرقة إلى البرء الدبكا لاسويف امج ام ل م 11 
الطرف الثاني : في بيان مستوفيه 0 000 
كتاب حد القذف 
فصل : الرمي بالزنى لا في معرض الشهادة يوجب حد القذف 1ن 
فرع.* الو شهد أربعة بالشروط المعتبرة + ثم رجعوا» لزمهم د القذقته ... .. +++ 
كتاب السرقة 


الباب الأول :| فيما يوجب القطع . وهو السرقة . ولها ثلاثة أركان لضن 


"لاه 


الركن الأول : المسروق , وله ستة شروط 0 
الشرط الأول : أن يكون نصاباً وهو ربع دينار من الذهب الخالص 00000 
الشرط الثاني : أن يكون مملوكاً لغير السارق ا ل مي 
الشرط الثالث : أن يكون محترماً 00 
الشرط الرابع : أن يكون الملك تاماً قوياً 1( 
0 : أن لا يكون فيه شبهة استحقاق للسارق 0 
الشرط السادس : كونه عكر زا 000 11 11 1110111#[1ظ2ظ 
الركن الثاني : تفن النترقة وق انلرات تأ هم نج ا 0 
الطرف الأول : في إبطال الحرز ل 0 
الطرف الثاني : في وجده النقل 1111111101100 
الطرف الثالث : في المحل المنقول إليه ا 
الركن الثالث : اللمارت ورك كورام 0 
الباب الثاني : فيما تثبت به السرقة » وتثبت بثلاث حجج 1 
الحجة الأولى : اليمين المردودة لي ا ا دا 
الحجة الثانية : الإقرار ون اد لب سق لجخب 
الحجة الثالثة : الشهادة ف ماو ا ا ا 


. الباب الثالث : في الواجب على السارق . وهو شيئان 
الأول : رد المال إن كان باقياً 3 وضمانه إن تلف 


الثاني : : القطع 


فصل : في مسائل منثورة امار واه ان وريه وبع لاي رز لويد نه 
باب قطاع الطرق . وفيه أطراف ا ا ا 


الطرف الأول : 
الطرف الثاني : 


فق اسفتهدو نه عات د واوا 0# 8 ش23 
في عقوبتهم 0 و افر ل م و 1 1 


الطرف الثالث : في حكم هذه العقوبة . وهو أمران بذ اا 0 


الأمر الأول : 


السقوط بالتوبة ب ار ردقي مراف ا ا 


الأمر الثاني : في حكم قتله 11 171071[أ170070010101[1#[1 
فصل : يوالى على قاطع الطريق بين قطع يده ورجله 1 


باب حد شارب الخمر نه الج ا ل ا اي 1 
الطرف الأول : فى الشراب الموجب للحد ا ا 0 
الطرف الثاني : في الحد الواجب في الشرب ا 
فصل : في كيفية الجلد في الزنى والقذف والشرب كر 
فرع : لا يقام حد الشرب في السكر بل يؤخر حتى يفيق 0 ليرا 
فرع : لا تقام الحدود في المسجد ولا التعزير ل يف 7 
باب التعزير 0 اا ل 
كتاب ضمان إتلاف الإمام وحكم الصيال وإتلاف البهائم 
الباب الأول : في ضمان يلزم الولاة بتصرفاتهم 8[ ز[ز[ [ز[ز[ [ ز[ز[ 00010 
الطرف الأول : في موجب الضمان اي 0 
الطرف الثاني : في محل ضمان إتلاف الإمام ا 2 
فصل : لا ضمان على الحجام إذا حجم أو فصد بإذن من يعتبر إذنه م لقم 
الباب الثاني : في الصيال ل 
فصل : إذا وجد رجلا يزني بامرأته أو غيرها لزمه منعه ودفعه , فإن هلك في 
الدفع فلا شيء عليه اا 000 
فصل : فى مسائل من الصيال وو ا اق ا ا 
الباب الثالث : في ضمان ما تتلفه البهائم 00000 
فصل : في مسائل منثورة من الباب ما ا ا ا 0 
كتاب السيّر 
الباب الأول : فى وجوب الجهاد . وفيه أطراف 1[ 1[ 100000000 
الطرف الأول : عر ان ا وا الأمر بالجهاد وغيره ع ال اك ا 01 
الطرف الثانى : فى وجوب الجهاد 0000 
الطرف الثالث : نان فروضي الكفانة ب كوم افع ناي ل 
فصل : من فروض الكفاية إحياء الكعبة بالحج في كل سنة 2 
فصل : لس لي ا اعد ابوت كتحمل الشتهادة 
وأدائها . . الخ اه ا ار ا ا ل ا 1 


فصل : لحار ما يتعين طلبه وتعلمه » ومنها فرض كفاية ا 
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فصل : في السلام با ب أ ار الج ا وت ال ساسيي اه 
الباب الثاني : في كيفية الجهاد وما يتعلق به » وفيه أطراف ا 
الطرف الأول : في قتال الكفار 1 
الطرف 1 :0 في سبي الكفار واسترقاقهم لماع و اع 83 
فرع : لو أسر بالغ له زوجة » لم ينفسخ نكاحه بالأسر . أانةة 
فرع : لو أسر كافر ومعه زوجته وصبيانه » يخير الإمام فيه دونهم د :2611 
فرع : يجوز سبي منكوحة الذمي إذا كانت حربية 501 
فرع : إذا سبى الزوجان معاً ؛ أوسبي أحدهما , انفسخ التكاح رانك 
الطرف الثالث : في إتلاف أموالهم ال ا ا 201 
الطرف الرابع : في الاغتنام ا لوي طن ا ا 01 
فصل : أحكام الغنيمة ا ا ل 1 ل افا الم 202 
الحكم الأول : يجوز التبسط بتناول أطعمتها ا اا 
فرع : ليس للغانم أن يقرض ما أخذه من الطعام والعلف لغير الغانمين ولا أن 
يبيعه مخ وي تش مد وه تو م انو جوت انك 
الحكم الثاني : سقوط حق الغانمين بالإعراض كع ال ام 17 
الحكم الثالث في حكم الأرض : أرض الكفار وعقارهم تملك بالاستيلاء كما 
تملك المنقولات ا و لقا 
الباب الثالث : في ترك القتال والقتل بالأمان مساو ا 
فرع : في جواز عقد المرأة ة استقلالاً وجهان 2 
فرع : المسلم إن كان ضعيفاً في دار الكفر لا يقدر على إظهار الدين حرم عليه 
الإقامة هناك وتجب عليه الهجرة إلى دار الإسلام امطا ا 2 
فرع : الأسير المقهور متى قدر على الهرب لزمه و 21 
فرع : لو أئخن المسام الكافر » فهل يجوز قتله أو يترك م الا 
فرع : في مسائل منثورة تتعلق بكتاب السير 200 
كتاب عقد الجزية والهدنة 
: الباب الأول : الجزية . وفيه طرفان 520-07 ف لخ او ه14 


الطرف الأول : في أركانها . وهي خمسة 0 م ا اه 


فهرس الجزء السابع من روضة الطالبين 


الركن الأول : نفس العقد 
الركن الثاني : العاقد . . . 
الركن الثالث : 

الشرط الأول : العقل . . . . 
الشرط الثاني : البلوغ . . . 
الفرط القالث + ١‏ الخرية .:. 
الشرط الرابع : الذكورة . 


الشرط الخامس : كونه كتابياً 
الركن الرابع : 


الأمر الأول : الكف عنهم . بأن لا يتععرض لهم نفساً ومالاً » ويضمنهما 
الأمر الثاني : يلزم الإمام دفع من قصدهم من أهل الحرب إن كانوا في دار 


فصل : في مسائل تتعلق بالباب 
الباب الثاني : في عقد الذمة 


فيه طرفان 


الشرط الأول 
الشرط الثاني 


الباب الأول : فى السبق , وفيه طرفان 


المكان القابل للتقرير بلاد الإسلام حجاز وغيره 
الركن الخامس : المال المعقود عليه 
الطرف الثاني : في أحكام عقد الذمة 


وأقاع ا عدا واه عد مام 


المتلف 


الإإسلام 


في شروطها 


8 أن يتولاه الإمام أو نائبه فيه 
: أن يكون للمسلمين إليه حاجة وفيه مصلحة 
الشرط الثالث : 
الطرف الثاني : : 


عااهاعاع د مدا عد ع اه ها فاع قاع هه ود ود وه اها .د قاع ناو راودا .د مام 


ا ا ا ا ا ا ا ا ل ا ا ا 0000 


ههاعا ع هد هد ود فاه هد فاع .قاقد و قاع هقاعدا. ود عد عا. عارد دقام 


#8 م فأقاعد عد وى قاعدا عد قاو وعد .ا .د .د عد عا .د ثدا ند .د فا .د .د ند نه 


#ا ها ها و عاد فاع .اه و هد قاع عاعد اعد هد واد وا .د .ا .د قار قفد هد م 


«الهافاه اه ىد هاه ود هد هاو د واو د فاو وا .دا ناو و و 6ام 


هاقا و قاع عدوا فا .د قاع .دعا عد ود واو .ا ما ماه مام 


.فا هاه هد و وا قدا وا. د واوا ود .د ود ود وه وا قار و ود وا رد عد و مد م 


هالعا فا .ا هد قاع هد و .د وه قا واه فاه اه قا عد قاع عدا قدا .د مد عا عا مام 


الطرف الأول : 


2 وهى أربعة وليل كن جتسلهة دام انام وام لاما 3 


هع وى هد هاه وه اعاعدا ما م م6 هم 6 م16 هم 


كتاب السبق والرمي 


وا ع 18 ب هد اد “ف ام له« هلوا هام ياد ون ا مم 


نفك 
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الطرف الأول : فى شروطه » وهى عشرة ما لوا واه نم نظ شف ب 5107 
الشترظ الأول + أن ركرن المعقره عليه عر لقال 0 
الشرط الثاني : الإعلام ا ا ا 817 
الشرط الثالث : أن يشترط للسابق كل المال أو أكثره ا ا بلس الب 61147 
الشرط الرابع : أن يكون فيهم محلل ا ليك 
الشرط الخامس : أن يكون سبق كل واحد منهما ممكنا ان 
الشرط السادس : تعيين المركوبين لوا السو اوم ا 050 
الشرط السابع : أن يسبقا على الدابتين اس 1 اواو ا 1 010 
الشرط الثامن : أن تكون المسافة بحيث يمكن للفرسين قطعها ولا ينقطعان ‏ 4"اه 
الشرط التاسع : أن يكون المال المشروط معلوما 0ه 
الشرط العاشر : اجتناب الشروط المفسدة و شل أ م ل 51 
فروع تتعلق بالسبق جا ل ل ا ال و مو ل سو 1ه 


الطرف الثاني : في أحكامه . وفيه قاعدتان 
القاعدة الأولى : هل عقد المسابقة لازم كالإجارة أم جائز كالجعالة ؟ .... ١ه‏ 
القاعدة الثانية : إذا فسدت المسابقة وركض المتسابقان وسبق من لو صحت 


استحق السبق . فالمذهب أنه يستحق أجرة المثل 01 
الباب الثاني : في الرمي . وفيه طرفان ادو و 5101 
الطرف الأول : .فى شروطه . وهى ستة لمخم الم 61 
القرط الأو *: المحلل "ممه ا ا 
الشرط الثانى : اتحاد الجنس 3 
الشرط الثالث : أن تكون الإصابة المشروطة ممكنة لا ممتنعة ولا متيقنة . . . 644 
الشرط الرابع : الإعلام تجن أرق ودرا الو ل رط ار متو اا م م ا 6561 
الشرط الخامس : تعيين الرماة 200100 0 
الشرط السادس : تعيين الموقف ا ا انان 
الطرف الثاني : في أحكام المناضلة » وفيه فصلان 0 اليك 
الفصل الأول : فيما يتعلق به استحقاق المال ا ا كام اق 


الفصل الثاني : في حكم المناضلة جوازاً ولزوما 
فصل : في مسائل منثورة تتعلق بالمناضلة والمسابقة 
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الموضوع كنات الأيفان الصفحة 
الباب الأول : في نفس اليمين 000100201 0 ا 
الحلف بالأسماء ٠‏ وهي ثلاثة أنواع ل و ا و ا ا “1 
النوع الأول : ما يختص بالله تعالى ولا يطلق في حق غيره ا 
النوع الثاني : ما يطلق في حق الله وفي حق غير الله تعالى ولكن الغالب 

استعماله في حق الله تعالى ا ان 
النوع الثالث : ما يطلق في حق الله تعالى وفي حق غيره ولا يغلب استعماله 

فى أحد الطرفين ا و وو مف ا و 1717 
الباب الثاني : في كفارة اليمين . وفيه ثلاثة أطراف ا 
الطرف الأول : في سبب الكفارة ا 117 
فصل : يجوز التكفير قبل الحنث إن كفر بغير الصوم ولم يكن الحنث معصية  ١7‏ 
فرع : يجوز تقديم كفارة القتل على الزهوق بعد حصول الجرح ا ا ةا 1 


فرع : التكفير عن الظهار بالمال بعد الظهار وقبل العدد جائز على المذهب ١80.‏ 
فرع : لا يجوز تقديم كفارة الجماع في شهر رمضان ولا في الحج والعمرة 


على الجماع ل 
فرع : : يجوز تعجيل المنذور إذا كان مالياً ا ا ل 1 
فصل : تكره اليمين إلا إذا كانت فى طاعة 00000 اقول 
الطرف الثاني : في كيفية كفارة اليمين ا 
فرع : تجب في الكسوة التمليك د اف امو ل مد ا ب 51 
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الطرف الثالث : فيمن تلزمه الكفارة » وهو كل مكلف حنث في يمينه سواء فيه 


الحر والعبد والمسلم والكافر لصوت ل ا ا 
فصل : العبد يكفر عن اليمين وغيرها بالصوم 0 2111110101 
الباب الثالث : فيما يقع به الحنث ١‏ وفيه أنواع 0000000 
النوع الأول : الدخول والمساكنة ل م 
فرع : حلف لا يدخل الدار . وهوفيها . لا يحنث بالمكث 0 
فرع : إذا حلف لا يدخل الدار » حنث بالحصول فيها 25007101011 
النوع الثاني : ألفاظ الأكل والشرب ا ا 
لنوع الثالث : في العقود اق فاج ف ارهن ودام ورم امه اام 1 ا 
النوع الرابع : في الإإضافات والصفات ام ا اه 
النوع الخامس : في الكلام تك يق به وك وهاه و قم لك قي اح 0 
النوع السادس : في تأخير الحنث وتقديمه ا 00 
النوع السابع : في الخصومات ونحوها 2121 

كتاب القضاء 

الباب الأول : في التولية والعزل . وفيه طرفان اي ا 
الطرف الأول : في التولية » وفيه مسائل ا 
المسألة الأولى : القضاء والإمامة فرض كفاية بالإجماع 000 
المسألة الثانية : في صفات القاضي والمفتي ......... 000 
الفصل الأول : في صفات القاضي . وله ثمانية شروط . . . . 1010 
الشرط الأول : الحرية . والثاني : الذكورة . والثالث : الاجتهاد 0 
الشرط الرابع : البصر ..... 11151110111أ077711ظ2 
الشرط الخامس : التكليف 1 
الشرط السادس : العدالة مم ام لع ووو لم و اقبط و للق و ار ا 
الشرط السابع : أن يكون ناطقاً سميعاً . . . . . . . . .. ا 
الشرط الثامن : الكفاية ا 00 
الفصل الثاني : في المفتي 1 11011 


الطرف الثاني : في العزل والانعزال 1 


هوا . هد هم هاه 


فهرس الجزء الثامن من روضة الطالبين أكه 
71ب نز زنز + ز ز 7 7+>+> > اخأ ١]‏ ا 


فرع : هل ينعزل القاضي قبل أن يبلغه خبر العزل م ا 3 
فرع : للقاضي أن يعزل نفسه 1 1 ااا 


فرع : القوام على الأيتام والأوقاف جعلهم الغزالي كالخلفاء » والمذهب الذي 
قطع به الأصحاب الجزم بأنهم لا ينعزلون بموت القاضي وانعزاله ... ١١١‏ 


فرع : القضاة والولاة لا ينعزلون بموت الإمام الأعظم ا 1 
الباب الثاني : في جامع آداب القضاة » فيه أطراف ال 111 
الطرف الأول : في آداب متفرقة 0000000101 
الطرف الثاني : في مستند قضائه 00 
الطرف الثالث : في التسوية م ا م لق وا م و و 107 ١‏ 
الطرف الرابع : في البحث عن حال الشهود وتزكيتهم م لها 
الباب الثالث : في القضاء على الغائب ا م ا 10 
الطرف الأول : في الدعوى ا 1 
الطرف الثاني : في التحليف ا ل ا 13030 
الطرف الثالث : في كتاب القاضي إلى القاضي اح ل ا ا 
الطرف الرابع : في الحكم بالشيء الغائب على غائب ااي 
الطرف الخامس : في المحكوم عليه ا 
كتاب القسمة 

.فرع : القاسم المنصوب من جهة الإمام يدر رزقه من بيت المال على 
الصحيح و 1 
فصل : للعين المشتركة حالان ع تش عام ام اي 702020 
الحال الأولى :أن يهم ض”رر قسمتها ل و ل رت 


الحال الثانية : أن لا يعِظم ضرر القسمة ا 
فصل : إذا قسم القاضي بالإجبار ثم ادعى أحد الشريكين غلطاً أوحيفاً . . . /ا14 


فصل : إذا قسمت التركة بين الورئة ثم ظهر دين و و ا 1 
فرع : اللبنات إن تساوت قوالبها » فقسمتها قسمة المتشابهات 0 ان 
فصل : قسمة المتشابهات هل هي بيع أم إفراز حق ؟ وو كا 


فصل : قسمة الإجبار لا يعتبر فيها التراضي عند إخراج القرعة ولا بعدها .. ١95‏ 


بسك فهرس الجزء الثامن من روضة الطالبين 
ال اط لس ‏ اكاا اااوا30ا101ا12 يل الما اس الف اس 01د 


فصل : تقسم المنافع كما تقسم الأعيان ل ا 


فصل : في مسائل منثورة 1 ابو ده اه الوق لووط فلل افك مده د رأ نو ف ف ل لد 


كتاب الشهادات 


الباب الأول : فيما يفيد أهلية الشهادة . ولها شروط 00 
منها : التكليف والحرية والإسلام . ...........2..2.2... 0 
الشرط الرابع : العدالة وول اع ل اتا عرد ا ادو ا فر 0 
الشرط الخامس : المروءة أ انان اد 4ع اه لل لاو مر ا 
الشرط السادس : الانفكاك عن التهمة ........ . 0 
الباب الثاني : في العدد والذكورة 110 
الشهادات ثلاثة أضرب ا ما ا ل اباك مر وس ا د 
الضرب الأول : الشهادة على الزنى م ل ال 
الضرب الثاني : ما ليس بمال ولا يقصد منه مال 0 
الضرب الثالث : ما هومال أو المقصود منه مال ا 
فرع : الخنثئى المشكل كالمرأة في الشهادة 2 
الباب الثالث : في مستند علم الشاهد , وحكم تحمل الشهادة وأدائها . . . 
الطرف الأول : فيما يحتاج إلى الإبصار ل 0 
المشهود به ثلاثة أقسام كر اج و كوو او يالومو ل و لل رع 1 
القسم الأول : ما يكفي فيه السماع ولا يحتاج إلى الإبصار 5 ش*ظ 
القسم الثاني : ما يكفي فيه الإبصار. وهو الأفعال ا 
القسم الثالث : ما يحتاج إلى السمع والبصر معأ اا ا 
الطرف الثاني : في تحمل الشهادة وأدائها 7 
فصل : في آداب التحمل والأداء منقولة من مختصر الصيمري ه55 
الباب الرابع : في الشاهد مع اليمين الاعف ع وجو فاب م ماع الال 1ه 
فصل : هل يثبت الوقف بشاهد ويمين ؟ - 11111111116 
الباب الخامس : في الشهادة على الشهادة 0 
الطرف الأول : في تحملها ا ا ا رق ا ا 7 


فهرس الجزء الثامن من روضة الطالبين مجه 
1ك 


الطرف الثاني : في صفات شاهد الأصل وما يطرأ عليه 111 
الطرف الثالث : في عدد شهود الفرع مم ا ا ا 110 
الطرف الرابع : في أن شهادة الفروع متى تسمع ؟ و ا 511 
الباب السادس : في الرجوع عن الشهادة ا ا ا ال ا 


كتاب الدعوى والبينات 
الباب الأول : في الدعوى » وفيه مسائل مت ا الم ا ا م 
المسألة الأولى : في أن المستحق متى يحتاج إلى المرافعة والدعوى .... 54١‏ 
المسألة الثانية : في حد المدعي والمدعى عليه 
المسألة الثالثة : إذا قامت بينة على المدعى عليه فطلب من القاضي تحليف 
المدعي على استحقاق.ما ادعاه » لم يجبه م يك -1901 
المسألة الرابعة : قامت بيئة على المدعى عليه » وادعى أن المدعي باعه العين 
المدعاة أو باعها لبائعه » أو ادعى أنه أبرأه من الدين 


المدعى . فأنكر» فلا يخفى أن القول قول المدعي 19 

المسألة الخامسة : أنواع الدعوى وال ا ل 0 
المسألة السادسة : دعوى المرأة النتكاح إن اقترن بها حق من حقوق 

النكاح . .. الخ و 130 

المسألة السابعة : ادعى رق بالغ ٠‏ فقال البالغ : أنا حر الأصل » فالقول قوله 547 

المسألة الثامنة : في سماع الدعوى بدين مؤجل أوجه 1 

الباب الثاني : في جواب الدعوى 1 

فصل : في مسائل الباب وهي ست ا ا 


المسألة الأولى . ادعى عليه عشرة فقال لا يلزمني العشرة » فليس بجواب تام ملكا 
المسألة الثانية : إذا ادعى مالا وأسنده إلى جهة بأن قال أقرضتك كذا » وطالبه 


يبدله . . . ال ا 
المسألة الثالثة : إذا ادعى عقارأ أو منقولاً على إنسان . . . الخ دن 
المسألة الرابعة : اشترى ثوباً وعبداً من رجل فادعاه آخر ان 


المسألة الخامسة : ما يقبل إقرار العبد فيه فالدعوى فيه يكون على العبد 7 
المسألة السادسة : من ادعى على رجل عيئاً أوديناً ولم يحلفه وطلب كفيلا منه 


من فهرس الجزء الثامن من روضة الطالبين 
اف ااا ل 11100100810 


ليأتي بالبينة لم يلزمه إعطاء كفيل نا 
الباب الثالث : في اليمين 0 0 ا 
الطرف الأول : في نفس الحلف . والمقصود بيان قاعدتين م 
القاعدة الأولى : للتغليظ مدخل في الأيمان المشروعة في الدعاوى مبالغة في 
الزجر ماوت وا مدعا إن وت لوالا ماو لد واف لقحو ا 14 
القاعدة الثانية : يشترط كو ن اليمين مطابقة للإنكار 0 ا ا 
الطرف الثاني : في كيفية الحلف اوتا ا ا رساو ال اي ا 
الطرف الثالث : فى الحالف ل 6 
الباب الرابع : في التكول 0 
الباب الخامس : في البيئة ا 
الطرف الأول : في الأملاك يي ةي د د 00012 ااا 
الطرف الثاني : في العقود ز ز ا ا ا 
الطرف الثالث : في التداعي والتعارض في الموت والإرث ماو لو 
الطرف الرابع : في العتق والوصية ااا ا 
الباب السادس : في مسائل منثورة تتعلق بأدب القضاء والدعاوى لأنها يتعلق 
بعضها يبعض 11010 ااا 
الباب السابع 07 في دعوى التسب وإلحاق القائف لاطا وس امو ما ا ا 375 
في الباب ثلاثة أركان ا ا 
الركن الأول : المستلحق سر ترود ليو 1 
الركن الثاني : الملجق . وهو القائف ااا ااا 
الركن الثالث : الولد الملْحق 000 
كتاب العتق 
فرع : يصح تغليق العتق بالصفات والإعتاق على عوض يض 
فصل : في خصائص العتق التي ينفرد بها عن الطلاق 1 
الخصيصة الأولى : السراية و ف و جم لب الو م 
الخصيصة الثانية : العتق بالقرابة 1 


الخصيصة الثالثة  :‏ امتناع العتق بالمرض ملع ا ون ني ا ا 


فهرس الجزء الثامن من روضة الطالبين ش ون 


الخصيصة الرابعة : القرعة . . . عه موف حو ف لمتحيو ونين الوا ما ا ار 
الخصيصة الخامسة : الولاء . وفيه طرفان 210 ا ا يت ا 
الطرف الأول : في سببه عه بو واو ا ا الما 
الطرف الثاني : في حكم الولاء «ف انه سورع الج لي الم ون ل وي و1 
فصل : في مسائل منثورة تتعلق بكتاب العتق 000 حو سو ين و 
كتاب التديير 
الباب الأول : في أركانه 00 
الركن الأول : المحل ارم برق أ ليع وات نابو # مي وب و ا 14 
الركن الثاني : الصيغة قله لووط ابي لوحا الو لق القب الو ا ا 4 
الركن الثالث : الأهل طبري وو د وو مو ا لق 
الباب الثاني : في حكم التدبير » وله حكمان عع مط الام له و و 1 
الحكم الأول : ارتفاعه » ويرتفع بخمسة أمور 00 و 
الحكم الثاني : السراية إلى الولد لقي مضي يووا موا ماسح مار بقوع 
كتاب الكتابة 
الباب الأول : في أركان الكتابة 000011 0 
الركن الأول : الصيغة قاف 4 ابد وو بد لطا ل ا او ا 1 
الركن الثاني : العوض 0010071 0 
الركن الثالث : السيد اا 
الركن الرابع : المكاتب ره ادوم وو مر ول ا ل م م ل ياه 
الباب الثاني : في أحكام الكتابة الصحيحة ايا يخي الو اق بع وس بو ا 
الحكم الأول : حصول العتق كه ارما وم مي وود بسو لخ لا 
الحكم الثاني : في الآداء 1ك[ ف جع 
الحكم الثالث : تصرفات السيد في المكاتب وما يتعلق به وتصرف المكاتب 18ه 
الحكم الرابع : في ولد المكاتبة 0 0 000 
الحكم الخامس : في جناية المكاتب والجناية عليه حا ع م 067 


فصل : في مسائل منثورة ولس باكييه ايه بان وموك و ارفاك واف وود واوان واج و “852 


61 فهرس الجزء الثامن من روضة الطالبين 
كتاب أمهات الأولاد 
فصل : يحرم بيع المستولدة وهبتها ورهنها والوصية بها 0 لل.. همه 
فرع : أولاد المستولدة إن كانوا من السيد فأحرار » وإن حدثوا من نكاح أو زنى 
فلهم حكم الأم .» فليس للسيد بيعهم ويعتقون بموته اي مه 
فرع : المستولدة فيما سؤى نقل الملك فيها كالقئة .00177 
فصل : إذا زنى رجل بأمة فأنت بولد من زنى ثم ملكها لم تصر أم ولد له .. لامه 
فرع : سبق في الكتابة إذا أولد الشريكان مكاتبتهما والقئة في معناها . وذكرنا 
هناك المسألة مبسوطة اا ا لل فر لا ا ا 8قهة 
فرع : أولد مرتد أمته صارت مستولدة إن أبقينا ملكه . وإن أزلناه لم يثبت 
الاستيلاد في الحال ا ان 
فرع : إذا أسلمت مستولدة كافر . أو استولد أمته بعد إسلامها » فقد ذكرنا في 
ظ البيع أنه لا سبيل إلى بيعها , وأنه لا يجبر على إعتاقها على الصحيح ‏ 0504 
فرع : في فتاوى القفال أن العبد إذا أولد جارية ابنه الحر لا حدّ عليه ويثبت 
النسب دون الاستيلاد اا ا 
فرع : إذا أولد جاريته المحرمة عليه بنسب أو رضاع أو مصاهرة لزمه الحدّ في 


قول والتعزير على الأظهر 100 ه86 


بسم لله الرحمن الرحيم 


إن الحمد لله نحمده ونستعينه ونستغفره ونعوذ بالله من شرور أنفسنا من يهد الله 
قاد مضل لدع ول يقال قاد غاضي له »واتهد إلا [له اه وعد لا خرياك له 
وأكنية أن معندا عبده ورسوله . 

٠‏ يا أيها الذين آمنوا اتقوا الله حق تقاته ولا تموتن إلا وأنتم مسلمون 204 يا 
أيها الثامن ايفو ربكم الذي لدم من نفس واحدة وخلق منها زوجها . وبث منهما 
رجالاً كثيراً ونساءً . واتقوا الله الذي تساءلون به والأرحام ‏ إن الله كان عليكم ' 

رقيباً 29# . 

«يا أيها الذين آمنوا اتقوا الله وقولوا قولاً سديداً . يصلح لكم أعمالكم ‏ 
ويغفر لكم ذنوبكم . ومن يطع الله ورسوله فقد فاز فوزاً عظيماً 204 . 

أما بعد : فنستهل تقدمتنا على روضة الطالبين ببيان فضل العلم وأهله وشروط 
تعلمه فنقول ولله الحمد والمنة . ش 

اعلم هدانا الله وإياك إلى سبيل الهدى والرشاد ورزقنا الحرص على تحصيل 
مرضاته فلا بد للعبد حتى يستقيم مع منهج الله سبحانه وتعالى من أربعة أشياء : 


العلم والعمل والإخلاص والخوف ‏ فمن لم يعلم فهو أعمى ومن لم يعمل بما 


)١(‏ سورة آل عمران : الآية ؟ ٠١‏ . ش 
(1) سورة النساء : الآية ١5‏ . | 
(”) سورة الأحزاب : الآية 1/٠‏ الا . 


00007 مقدمة التحقيق 


علم فهو محجوب ومن لم يخلص العمل فهو مغبون ومن لم يلازم الخوف فهو مغرور 
كما هو معلوم ومشهور . 

فأما فضائل العلم وأهله فأكثر من أن تحصى وأعظم من أن تستقصى من الآيات 
والأحاديث النبوية ولنتبرك بذكر شيء منها . 

فأما الكتاب : 

قال الله تعالى : ظ قل هل يستوي الذين يعلمون والذين لا يعلمون 4(" . 

وقال تعالى : ط يرفع الله الذين آمنوا منكم والذين أوتوا العلم درجات 294 . 

وقال تعالى : « شهد الله أنه لا إله إلا هو والملائكة وأولو العلم قائماً 

بالقسط 294 . 

بدأ الله سبحانه وتعالى بنفسه وثنى بالملائكة وثلث بالعلماء دون سائر خلقه 
فيكون من عداهم دونهم وهو المطلوب . 

وقال تعالى : ط وأنزل الله عليك الكتاب والحكمة وعلمك مالم تكن تعلم 
وكان فضل الله عليك عظيما #» . 


وعادة العرب في سياق الامتنان تأخير الأفضل وتقديم المفضول على الأفضل 
فتكون موهبته عليه السلام من العلم أفضل من موهبته من الإنزال المتضمن للنبوة 
والرسالة وهذا أشرف . 

وقال تعالى حكاية عن سليمان عليه السلام في أمر الهدهد : « لأعذبته عذاباً 
شديداً 4 فلما جاء الهدهد قال : « أحطت بما لم تحط به 0#:. 

اشتدت نفسه واستعلت بما علمه على سيد أهل الزمان ورسول الملك الديان 
مع عظم ملكه وهيبة مجلسه وعِلْم الهدهد بحقارة نفسه . فلولا أن العلم يرفع من 


. 9 سورة الزمر أية‎ )١( 

(؟) سورة المجادلة آية ١١‏ . 
(”) سورة آل عمران آية م١1‏ . 
(5) سورة النساء آية 2١١17‏ . 
(0) سورة النمل آية ١‏ . 


مقدمة التحقيق 0 


الثرى إلى الثريا لما عَظم الهدهد بعد أن كان نسياً منسياً . فلا جرم أبدل له العقوبة 
بالإكرام النفيس وأسبغ عليه خلع الرسالة إلى بلقيس . 

وقال تعالى : ط إن الذين آمنوا وعملوا الصالحات أولئك هم خير البرية 
جزاؤهم عند ربهم جئات عدن تجري من تحتها الأنهار خالدين فيها أبداً رضي الله 
عنهم ورضوا عنه ذلك لمن خشي ربه 24 . 

فنقول إن خير البرية من يخشى الله وكل من يخشى الله تعالى فهو عالم فخير 
البرية عالم.فأثيت الحخشية لخير البرية وهو المطلوب . 

وقال الله تعالى : 8« إنما يخشى الله من عباده العلماء 204 . 

أضاف الخشية إلى كل عالم على وجه الحصر فيكون كل من يخشى الله تعالى 
فهو عالم وهو المطلوب . 

وأما السدة 2 

فعن معاوية رضي الله عنه قال : قال رسول الله كل : « من يرد الله به خيراً 
يفقهه في الدين وإنما أنا قاسم والله يعطي ولا تزال من أمتي أمة قائمة بأمر الله لا 
يضرهم من خذلهم ولا من خالفهم حتى يأتي أمر الله وهم على ذلك » 00 

والقاعدة أن المبتدأ محصور في الخير والشرط اللغوي محصور في مشروطه 
لأنه سبب فيكون المراد : الخير محصور في المتفقه فمن ليس بمتفقه لا خير فيه . 

وعن أبي هريرة رضي الله عنه : « من سلك طريقاً يلتمس فيه علماً سهل الله له 
به طريقاً إلى الجنة وما اجتمع قوم في مسجد من مساجد الله يتلون كتاب الله 
ويتدارسونه بينهم إلا نزلت عليهم السكينة وغشيتهم الرحمة وحفت بهم الملائكة 
وذكرهم الله فيمن عنده »47) . 


زفة سورة ة فاطر آية 38 . 
فيه ( البخاري 21/١‏ ) في العلم / باب من يرد الله به خيراً يفقهه في الدين )1١١(‏ ( ومسلم ؤثيئفة 
في الزكاة / باب النهي عن المسألة (8ة / )٠١*9[‏ . 


(5) (مسلم 5/5 ١‏ ) في كتاب الذكر والدعاء / باب فضل الابتماع على تلاوة القرآن وعلى الذكر 
8"؟/ تود9 . 


5 ظ ا مقدمة التحقيق 


فالطريق الذي يُسلك به فيها إلى الجنة فمعناه أن هذه الحالة سبب موصل إلى 
الجنة . 

وعن أبي الدرداء ‏ رضى الله عنه قال : قال رسول الله يه من سلك طريقاً 
يطلب فيه علماً سلك الله به طريقاً من طرق الجنة وإن الملائكة لتضع أجنحتها رضا 
لطالب العلم وإن العالم ليستغفر له من فى السموات ومن في الأرض والحيتان في 
جوف الماء وإن فضل العالم على العابد كفضل القمر ليلة البدر على سائر الكواكب 
وإن العلماء ورثة الأنبياء وإن الأنبياء لم يورثوا ديناراً ولا درهماً وإنما وروا العلم فمن 
أخذه أخذ بحظ وافر('© . 


وأما وضع الملائكة أجنحتها فقيل تكت عن الطيران لتجلس فتسمع منه وقيل 
تنكف عن الطيران توقيراً له وقيل تكف عن الطيران لتبسط أجنحتها له بالدعاء ولو لم 
تعلم الملائكة أن منزلته عند الله تستحق ذلك لما فعلته . 

:5 وأما استغفارهم فهو طلب ودعاء له بالمغفرة فما ظنك بدعاء قوم لا يعصون الله 
ما أمرهم ويفعلون ما يؤمرون . 

أما تشبيهه. بالبدر ففيه أمور : 

منها : أن العالم يكمل بقدر اتباعه لني وَل لأن النبي 26 هو الشمس لقولر 

تعالى : « إنا أرسلناك شاهداً ومبشراً وتليرا وداعياً إلى الله بإذنه وسراجا 
منيراً 2074 1 

والسراج الشمس لقوله تعالى : 8 وجعلنا سراجاً وهاجاً 204 ولما كان 
القمر يستفيد ضوءه من الشمس وكلما كثر توجهه إليها كثر ضوءه حتى يصير. بدرا 


)0( ( أخرجه أحمد في المسند 111/0 ) ( وأبوداود 717/5) في العلم / باب الحث على طلب العلم 
(7541)( والترمذي ٠‏ / 58 4 ) في العلم / باب ما جاء في فضل الفقه على العبادة ( 77417 ) 
( وابن ماجة 8١ / ١‏ ) في المقدمة باب فضل العلماء والحث على طلب العلم حديث ( 777 ) وابن 
حبان كذا في موارد الظمآن ص 8: في العلم حديث ( )4١‏ . 

(؟) سورة الأحزاب : الآية 46 55 . 

(7) سورة النبأ : الآية 98 . 
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فكذلك العالم كلما كثر توجهه للنبي كف وإقباله عليه توفر كماله . 

ومنها : أن العالم إذا أعرض عن فهم النبي ككل فسد حاله كما أن القمر إذا حيل 

بينةاوييق العن كسف . 

المنفعة منتشر الأضواء منبعث الأشعة في الأقطار برأ وبحرا وهذا هو شأن العالم » وأما 
العابد فكالكوكب حينئذ لا يتعدى نوره محله ولا يصل نفعه إلى غيره . 

وعن أبي أمامة الباهلي قال : ذكر لرسول الله يكِ رجلان أحدهما عابد والآخر 
عالم فقال رسول الله كلكِ : إن الله وملائكته وأهل السموات والأرض حتى -النملة في 
حجرها وحتى الحوت ليصلون على معلم الناس الخير("© . 

وهذا الحديث أبلغ من الحديث السابق فإن فضله عليه السلام على أدناهم 
أعظم من فضل القمر على الكواكب أضعافاً مضاعفة . 

وأما فضائل العلم من جهة المعقول ففيها أمور : - 

أولاً : إن العلم معتبر في الإلهية وكفى بذلك شرفاً عند كل عاقل على 
العبادات وغيرها . 

ثانياً : إن كل خير مكتسب في العالم بسبب العلم وكل شر يكتسب في العالم 
فهو بسبب الجهل . 

ثالثاً : إن الله تعالى لما أراد بيان فضل آدم على الملائكة وإقامة الحجة عليهم 
علمه أسماء الآشياء كلها ثم سألهم فلم يعلموا وسأله فعلم فاعترفوا حينئذ بفضيلته 
وأمرهم بالسجود له في وقت واحد تعظيماً لمنزلته وخالف في ذلك إبليس لعنه الله فباء 
من الله تعالى. بقبيح لعنته وهذا حال العلم بأسماء الأشياء أو علامتها على الخلاف في 
ذلك فكيف العلم بحدود الدين وما يتوصل به إلى رب العالمين . 

فإن العالم ينقل عن الحق للخلق فيقول : إن الله تعالى حرم عليكم كذا 
)١(‏ (الترمذزي ه/ )٠١٠‏ في العلم / باب ماأجاء في فضل الفقه على العبادة ( 5744 ) وقال حديث . 

غريب . 


م 


وأوجب عليكم كذا وأذن لكم في كذا فهو القائم بأمر الله تعالى في خلقه وموصله إلى 
مستحقه والدافع عن تحريف المحرفين وتبديل المبدلين وشبه المبطلين .* وكفى 


بذلك شهيداً على فضل العلم والعلماء . 


شر وط تعلمه - 
فأما عن شروط تعلم العلوم وتعليمها فكثيرة : 
أحدها : أن يقصد بها ما وضع ذلك العلم له فلا يقصد غير ذلك كاكتساب مال 


أؤ جاه أو مغالبة خصم أو مكابرة' 5 


ثانياً : أن يقصد العلم الذي تقبله طباعه إذ ليس كل أحد يصلح لتعلم العلوم 
ولا كل من يصلح لتعلمها يصلح لجميعها بل كل ميسر لما خلق له . 
ثالثاً : أن يعلم غاية العلم ليكون على ثقة من أمره . 
| رابعاً : أن يستوعب ذلك العلم من أوله إلى آخره تصوراً وتصديقاً . 
خامساً : أن يقصد فيها الكتب الجيدة المستوعبة لجميع مسائل العلم . 
سادساً : أن يقرأ على شيخ مرشد وأمين ناصح ولا يستبد بنفسه وذكائه . 


. ولله در القائل : - 
من يأخذ العلم عن شيخ مشافهة 
:من يكن آخذا للعلم عن صحف 
| وقال آخر 9 
أمدّعياً علما وليس بقارىء 
أتزعم أن الذهن يوضح مشكلا 
وإن ابتغساء العلم دون معلم 


يكن عن الزيغ والتحريف في حرم 
فعلمه عند أهل العلم كالعدم 


كتاباً على شيخ به يسهل الحزن 
بلا مخبر تالله قد كنب الذهن 


سابعها : أن يذاكر الأقران والأنظار طالباً للتحقيق لا المغالبة بل للمعاونة على 


الفائدة بل للاستفادة . 


ثامناً : أنه إذا علم ذلك العلم إلا يضيعه بإهماله ولا يمنعه مستحقه ولا يؤتيه غير 

تاسعاً : أن لا يعتقد في علم| أنه حصل مقداراً لا تمكنه الزيادة عليه فذلك 
قم ودرنان: ظ 1 

عاشراً : أن يعلم أن لكل | حداً فلا يتجاوزه ولا ينقص عنه . 

وبهذا يتضح لنا أن العم سنياة اللقلوية ويه يعر الحلال والحرام فمن تحلى به 
فقد ساد . ظ 


الف وتطوره 

إن المقصد الأسنى من علم الفقه تطبيق الأحكام الشرعية على أفعال الناس 
'وأقوالهم فالفقه هو مرجع القاضي قضائه والمفتي في فتواه ومرجع لكل مكلف 
لمعرفة الحكم الشرعي فيما يصدر عنه من أقوال وأفعال وهذه الغاية مله . 

فيطلق الفقه في اللغة على الم مطلقاً سواء كان المفهوم دقيقاً أم غيره وسواء 
كان غرضا لمتكلم أم غيره(20 . 

وفي الاصطلاح : هو العلم با حكام الشرعية العملية من أدلتها التفصيلية29 . 

وقال النسفي : الفقه هو الوقزف على المعنى الخفي الذي يحتاج في حكمه 
إلى النظر والاستدلال . ْ 

يقول ابن خلدون02” رحمه الله : الفقه معرفة أحكام الله تعالى في أفعال 
المكلفين بالوجوب والحظر والندب الكراهة والاباحة وهي متلقاة من الكتاب والسنة 
وما نصه الشارع لمعرفته من الأدلة أفإذا استخرجت الأحكام من تلك الأدلة قيل لها 
)١(‏ ( الصحاح للجوهري ” / 7747 ) ( القااموس المحيط 4 / 1 


: (7) ( المستصفى ١‏ / ؛ ) ( شرح الكوكب اللمنير :٠ / ١‏ ) . 
(”7) المقدمة ص 97" . | 
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ومن تتبع تاريخ النظم والشرائع يستبين أن أي نظام في الحياة منذ بدأت وكان 
لها تاريخ لم يقم طفرة ولم يتكون جملة على نحو متماسك بل لا بد أن يمر بجميع 
الأدوار التي يمر بها كل كائن ذي حياة حتى يصل إلى غايته من النضج وهكذا شأن 
الفقه الإسلامي فقد تدرج في مراحل مختلفة حتى نضج ويظهر من خطواته أنه تأسس 
تحت ظل قواعد كلية وأصول عامة بوحي من الله تعالى وتلك القواعد والأصول قد 
احتواها القرآن الكريم وسنة رسوله و التشريعية قولاً وعملاً وتقريراً . 

ثم جاء ذور البناء على تلك الأصول والأسس ثم جاء دور النضج واستكمال 
مقوماته والارتفاع به على يد طائفة من الأئمة المجتهدين المخلصين الذين كان لهم 
صدق في القول والفعل فوصلوا به إلى غايته . ا 

وتنحصر هذه الأدوار فيما يأتي ا 

أولاً : التشريع في عهد النبي الخاتم كلل . 

لقد جاء الإسلام إلى الناس كافة لكنه بدأ بإصلاح شأن العرب الذين اختارهم. 
الله لنصرة دينه ودعاه إليه وكان حال العرب آنذاك قائمأعلى الوثنية في الدين والفوضى 
في نظام المجتمع فكان لا بد من خلاصهم من هذه الفوضى واستخلاصهم لنصرة 
دين الله من إصلاح هذين الأمرين فيهم بأن يغرس في قلوبهم عقيدة التوحيد لله 
سبحانه وتعالى ويوجهم نحو إخلاص العبادة له تعالى ويمحو من بينهم العادات , 
المستخبثة ويطبعهم على غرار حسن من الأخلاق الفاضلة والنوايا الكريمة » وبأن 
يضع لهم نظاماً محكماً يتناول كل شؤونهم ليسيروا على هديه في نواحي الحياة. 
المختلفة ولقد اتجه الإسلام في أول أمره إلى إصلاح العقيدة فإنها القاعدة التي بنى 
عليها ما عداه حتى إذا تم له الغرض الأول أخذ فيما يليه من وضع نظم الحياة فشرع 
لهم الأحكام التي تتناول شؤونهم وتفصل بحياة الفرد والجماعة في كل ناحية من 
نواحيها في العبادات والمعاملات والجهاد والجنايات والمواريث والوصايا والزواج 
والطلاق والأيمان والنذور والقضاء ومتعلقاته وكل مسائل الفقه الإسلامي . 


وطريقة التشريع في هذا العصر كانت سائرة على نهج واحند لأن السلطة " 
التشريعية كانت للنبي وي وحده دون أن يتدخل فيها أحد سواه وأن المرجع الأساسي 
له يك كان الوحي بقسميه المتلو وهو القرآن وغير المتلو وهو السنة . 


1١ ٠ مقدمة التحقيق‎ 


قال الله تعالى : « وما ينطق عن الهوى إن هو إلا وحي يوحى » : 

فلم يكن ثمة خلاف لأن المصدر الإلهي قد أفاض بالنور على الآمة البشرية . 

ثم يأتي الدور الثاني وهو بعد التقاء النبي كك بالرفيق الأعلئ وهو ما يسمى عند 
الباحثين بالتشريع في عهد الخلفاء الراشدين فلما توفي الحبيب سيدنا رسول الله يك 
تاركاً وراءه أصحابه رضي الله عنهم الذين رأوه وحفظوا كلامه وشاهدوا أفعاله فلم 
يترك لهم فقهاً مدوناً إنما ترك لهم جملة من الأصول والتشريعات كتاب الله تعالى 
وسنة. رسوله يَكةِ سواء كانت أقوال أو أفعال أو تقريرات وكان ا كفاية لهم في 
شؤونهم آنذاك ولكن لما اتسعت رقعة الإإسلام وامتد سلطانه إلى 5 كثيرة وشعوب 
متباينة ذات عادات وتقاليد مخالفة لما كان عند العرب . فاحتاج الأمر إلى تنظيم ذلك 
وتقعيده سواء في هذا أمور الدين أو أمور الدنيا فبدأ الفقه حينئذ يتطور وأخذ يخطو 
خطواته الأولى بعد وفاة سيدنا رسول الله يكل . 

وفيما أخرجه البغوي عن ميمون بن مهران. صورة واضحة لطريقة استنباط 
الصحابة للأحكام في ذلك العصر . 

قال : كان أبو بكر رضي الله عنه إذا ورد عليه الخصوم نظر في كتاب الله فإن 
وجد فيه ما يقضي به بينهم قضى به وإن لم يجد في الكتاب وعلم من رسول الله يك 
سنة قضى بها فإن أعياه خرج فسأل المسلمين أتاني كذا وكذا فهل علمتم أن 
رسول الله كك قضى في ذلك بقضاء فربما اجتمع عليه النفر كلهم يذكر فيه عن 
رسول الله يكِ قضاء فإن أعياه أن يجد فيه سنة عن رسول الله يك جمع رؤوس الناس 
وخيارهم فاستشارهم فإن أجمع رأيهم على شيء قضى به . 

وكان أصحاب النبي كك على ذلك فكان اعتمادهم في فتاواهم على الكتاب 
والسنة والاجماع والقياس0© . 

وبعد عصر الخلفاء الراشدين وكبار أصحاب سيدنا رسول الله كدِ إلى أوائل 
.القرن الثاني من هجرة سيد الأنام سيدنا رسول الله 6 . 


. ومصدرية هذه الأدلة تبحث في كتب الآأصول‎ )١( 
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وكان التشريع في هذا الدور يسير على سنن ما كان عليه في الدور السابق من 
حيث الاعتماد على الكتاب والسنة والاجماع والقياس ويضاف إلى ذلك فتاوى 
أصحاب الصدر الأول فالخطة التشريعية في هذا العصر هي بعينها في العصر الأول 
غير أن مبدأ الشورى لم يعد له من المنزلة ما كان له في العصر السابق لاختلاف 
المسلمين وتفرقهم بعد مقتل عثمان رضي | الله عنه وانقسموا بسبب ذلك إلى خوارج. 
وشيعة وأهل السنة والجماعة وهو جمهور الآمة وانتج هذا الخلاف تشعب الخلافات 
الفقهية وظهور المدارس الكثيرة وانقسام العلماء في ذلك العصر إلى أهل حديث 
وأهل رأي ولكل منهما مدرسته الخاصة التي أنشأها وكان لها دور كبير في نشأة الفقه 
الإسلامي وتطوره ثم بدأ الفقه إلى نمو آخر في أول القرن الثاني من هجرة سيدنا 
رسول الله يكهِ وينتهي في منتصف القرن الرابع من الهجرة وهذا العصر كما يقول عنه 
الباحثون هو العصر الذهبي للتشريع الإسلامي فقد نضج وأثمر ثروة تشريعية أغنت 
الدولة الإسلامية بالقوانين والأحكام على سعة أرجائها واختلاف شؤونها وتعدد 
مصالحها واتجه المسلمون في هذا العصر إلى ما لم يتسع له زمن أسلافهم ولم تتهيأ 
لهم أسبابه فأفرغوا كثيراً من جهودهم في التدوين والتصنيف وتنظيم المسائل وفي هذا 
العهد نش أعلام لهم مواهبهم واستعداداتهم وساعدتهم. البيئة التي عاشوا فيها على!. 
استثمار هذه المواهب والاستعدادات فتكونت الملكات التشريعية لكثير من أفذاذهم؛ 
أمثال أبي حنيفة ومالك والشافعي وأحمد وغيرهم من معاصريهم وتلاميذهم من الأئمة 
المجتهدين وبهذا فقد تضخم الفقه الإسلامي ونما وعلا وأصبح هت 
الحضارة الحديثة من الوقائع ومقتضيات العمران . 

في ذكر شيء من كتب المذهب 
وبيان المعتمد منها 

اعلم أن كتب الإمام الشافعي رحمه الله تعالى التي صنفها في الفقه أربعة : 
الأم ‏ الاملاء ‏ البويطي ومختصر المزني . 

هذا في الجديد وأما القديم فالأمالي ومجمع الكافي وعيون المسائل والبحر 
المحيط . 


< 


فاختصر الأربعة الأولى المتحدثة بلسان الجديد من مذهب الإمام الشافعي إمام 
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الحرمين في كتابه النهاية وقيل غير ذلك واختصر الغزالي رحمه الله النهاية إلى البسيط 
ثم اختصر البسيط إلى. الوسيط وهو إلى الوجيز ثم اختصر الوجيز إلى الخلاصة 
واختصر المصنف رحمه الله المحرر للرافعي إلى المنهاج ثم اختصر الشيخ زكريا 
الأنصاري المنهاج إلى المنهج ثم اختصر الجوهري المنهج إلى النهج وشرح الرافعي 
الوجيز بشرحين صغير لم يسمه وكبير سماه الغزير فاختصر المصنف رحمه الله الغزير 
إلى الروضة وهو الكتاب الذي نحن بصدده ثم اختصر ابن مقري الروضة إلى 
الروض وشرحه شيخ الإسلام زكريا الأنصاري في كتاب سماه أسنى المطالب ثم 
اختصر ابن حجر الروض في كتاب سماه |النعيم واختصر الروضة أيضاً المزجد في 
كتاب سماه الت فشرحه ابن حجر شرحاً جمع فيه فأوعى سماه الإيعاب واختصر 
الرؤضة الحافظ السيوطي مختصراً سماه الغيثية ونظمها نظماً سماه الخلاصة واختصر 
القزويني العزيز شرح الوجيز إلى الحاوي الصغير فنظمه ابن الوردي في بهجته فشرحه 
شيخ الإسلام بشرحين فأتى ابن المقري فاختصر الحاوي الصغير إلى الارشاد فشرحه 
'ابن حجر في شرحين . 


قال ابن حجر الهيثمي رحمه الله : في أثناء كلام من ذيل تحرير المقال بعد أن 
تكلم عن المختصرات قال : ثم جاء النووي واختصر هذا الشرح يريد العزيز ‏ ونقحه 
وحرره واستدرك على كثير من كلامه مما وجده محلا للاستدراك وسمى هذا المختصر 
روضة الطالبين - وهو الذي نحن بصدد تحقيقه ‏ قال : ثم جاء المتأخرون بعده 
فاختلفت أغراضهم فمنهم المحشون وهم كثيرون أطالوا النفس في ذلك حتى بلغت 
حاشية الإمام الأذرعي وهي التوسط والفتح بين الروضة والشرح إلى فنوق الثلاثين 
سفرا وكذلك الإسنوي حشى في كتاب سماه المهمات وكذلك ابن العماد والبلقيني 
فجمع الزركشي حواشيهم في كتابه المشهور الخادم وقد مرت الإشارة إليه . 

قال العلامة ابن حجر وغيره من المتأخرين . قد أجمع المحققون على أن 
الكتب المتقدمة على الشيخين لا يعتد بشيء منها إلا بعد كمال البحث والتحرير حتى 
يغلب على الظن أنه راجح في مذهب الشافعي ثم قالوا هذا في حكم لم يتعرض له 
الشيخان أو أحدهما فإن .تعرضا له فالذي أطبق عليه المحققون أن المعتمد ما اتفقا 
عليه فإن اختلفا وم يوجد لهما مرجخ أو وجد ولكن على السواء فالمعتمد ما قاله 
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النووي وإن وجد لأحدهما دون الآخر فالمعتمد ذو الترجيح . قال الكردي رحمه الله 
تعالى في المسلك العدل والفوائد المدنية : فإن تحالفت كتب النووي فالغالب أن 
المعتمد التحقيق فالمجموع فالتنقيح فالروضة والمنهاج ونحو فتواه معتمداً لكنه نادر 
جدا وقد تتبع من جاء بعدهما كلامهما وبينوا المعتمد من غيره بحسب ما ظهر لهم ثم 
إن لم يكن للشيخ ترجيح فإن كان المفتي من أهل الترجيح في المذهب أفتى بما ظهر 
له ترجيحه مما اعتمد أثمة مذهبه ولا تجوز له الفتوى بالضعيف عندهم وإن ترجح 
عنده لأنه إنما .يسأل عن الراجح في المذهب لا عن الراجح عنده إلا إن نبه على 
ضعفه وأنه لا يجوز تقليده للعمل به حيث كان كذلك فلا بأس وإن لم يكن من أهل 
الترجيح .000 | 
المخطوطات التي استعنا بها في كتابة الحاشية 
١‏ البيان : تأليف الإمام أبي الخير يحبى بن سالم بن سعيد بن عبد الله بن, 
محمد بن موسى بن عمران الشهير بالعمراني اليمني المولود سنة 589 المتوفى سنة 
0048 . 
- نسخة تحت رقم ( 1857 ) . 
؟ - التاج في زوائد الروضة على المنهاج : تأليف نجم الدين محمد بن 
عبد الله ابن قاضي عجلون المتوفى سنة 85لا . 
- نسخة تحت رقم ( 109/0109 ) . 
*- التدريب : لشيخ الإسلام سراج الدين أبي حفص عمر بن رسلان بن 
نصير بن صالح الكناني البلقيني المولود في الثاني عشر من رمضان سنة 754 المتوفى 
عاشر ذي القعدة سنة 6١6‏ . 
- نسخة (/ا؟ 0 ). 
5 - التعقيبات على المهمات : تأليف العلامة شهاب الدين أحمد بن العماد 
ابن يوسف الأقفهيسي المتوفى سنة 8١4‏ . اا 
- نسخة تحت رقم ( .)١9085‏ 


مختصر الروضة : اختصار العلامة الأصفوني من علماء القرن الثامن . 
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- نسخة تحت رقم ( 151/40 ) . 


- المهمات في شرح الرافعي والروضة صاحب جواهر البحرين . 

0 
القسم الب ا 

- نسخة تحت رقم .)1١541١(‏ 

4- قوت المحتاج شرح المنهاج : للأذرعي صاحب التوسط ذكره . 

-نسخة (77/ا١‏ )2 (7580ملا١).‏ 

4- زوائد روضة الطالبين : جمعها الصدر الكبير شرف الدين أبي عمر 
عثمان بن حمزة بن عثمان الرومي من علماء القرن السابع 5 

- نسخة تحت رقم ( 1١59017‏ ). 

تال انارق العلاية أب بعر عد لحرلا يد قاين مالو تنه 
أحمد بن - جعفر المعروف بابن الصباغ غ المولود ببغداد سئة 8٠٠‏ المتوفى يوم الثلاثاء 
ثالث عشر جمادى الأولى سنة /ا/ا8 000 

- نسخة تحت رقم .)١50908(‏ 

١‏ الحاوي : تأليف الإمام أبي الحسن علي بن محمد بن حبيب البصري 
المعروف بالماوردي المتوفى يوم الثلاثاء من شهر ربيع الأول سنة وعمره ست 
وثمانون سنة . 

-نسخ رقم (2)1500 (1970). 

7 جواهرز البحرين في تناقض الحبرين : تأليف جمال الدين أبي محمد 
عبد الزحيم بن الحسن بن علي بن عمر بن علي بن إبراهيم الأمولي الإسنوي المولود 
بإسنا من صعيد مصر ف في العشر الأخير من ذي الحجة سنة 5 ٠‏ االمتوفى سنة ”لال . 

اماي رد 0 
زهرة الشافعي . 
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- نسخة تحت رقم (14480) . 

- التوسط والفتح بين الروضة والشرح تأليف الإمام شهاب الدين أبي 
العباس أحمد بن حجر بن أحمد بن عبد الواحد بن عبد الغني بن محمد بن أحمد بن 
سالم بن داود بن يوسف بن خالد الأذرعى المولود بأذرعات: في وسط سلة ٠/١8‏ 
المتوفى في خامس عشر جمادى الآخرة سنة ٠/8.88‏ : 

- نسي كلاث٠‏ . (8١71ا١)‏ لطن لل 3 

١6‏ ارشاد المحتاج إلى شرح المنهاج : تاليف قاضي القضاة بدرالدين أبي 
الفضل محمد بن أبي بكر المعروف بقاضي شهبة الأسدي المتوفى سنة 814 . 

نسخة دار الكتب المصرية تحت رقم ١1578(‏ ) . 

71 - الاعتناء في الفرق والاستثناء تأليف الشيخ الإمام بدر الدين محمد بن 
أبي بكر بن سليمان البكري وهو بتحقيقنا ( قمنا بتحقيقه على ثلاث نسخ ) . 

٠١‏ - البحر المحيط في شرح الوسيط : تأليف الإمام نجم الدين أبي العباس 
أحمد بن محمد بن أبي الحرم مكي المخزومي المشهور بالقمولي المتوفى في سنة 
77 وهو في سن الثمانين . 

نسخة دار الكتب تقع تحت رقم (19708 ) . 

- بحر المذهب : تأليف الشيخ الإمام أبي المحاسن عبد الواحد بن ' 
إسماعيل ب بن أحمد بن محمد المشهور بالروياني المولود في سنة 416 من ذي الحجة 
المتوفى سنة ٠ه‏ : 

- نسخة تحت رقم( .)1١651‏ 

84 المعاياة في العقل لأبي العباس أحمد بن محمد الجرجاني الشافعي 
المتوفى سنة 5/07 . 

- نسخة تحت رقم ( 115 ) فقه شافعي . 

"٠‏ الله كو ا 
للاذرعي كثيا وهي تقع في او ا لع ل ا 
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١‏ - حاشية البكري : وهي نكت على روضة الطالبين وهي نسخة محفوظة. 
بمكتبة مسجد بدمياط بمصر ونسخة أخرى بمكتبة البلدية بالاسكندرية9© . 00 ' 
المصنف وزوائده - 

قال لفيف من أهل العلم : إن الشارح إذا زاد على الأصل فالزائد لا يخلو إما. 
أن يكون بحثاً أو اعتراضاً إن كان بصيغة البحث والاعتراض أو تفصيلاً لما أجمله أو 
ا ا 0 
فاعتراض وصيغ الاعتراض مشهورة ولبعضها محل يشاركه فيه الآخر فيرد وما اشتق منه 
لما لا يندفع له بزعم المتعرض ويتوجه وما اشتق تق منه أعم منه من غيره ونحو إن قيل له 
مع ضعف فيه وقد يقال ونحوه لما فيه من ضعف شديد ونحوه لقائل لما فيه ضعف 
ضعيف وفيه بحث ونحوه لما فيه قوة سواء تحقق الجواب أو لا وصيغة المجهول ماضيا 
أو مضارعاً ولا يبعد . ويمكن كلها صيغ التمريض تدل على ضعف مدخولها بحثا كان 
أو جواياً . 

وأقول وقلت لما هو خاصة القائل . 

وإذا قيل حاصله أو محضله أو تحريره أو تنقيحه أو نحو ذلك فذلك إشارة إلى 
قصور في الأصل أو اشتماله على حشو . وتراهم يقولون في مقام إقامة شيء مقام آخر 
مرة تنزل منزلته وأخرى أنيب منابه وأخرى أقيم مقامه فالأول في إقامة الأعلى مقام 
الأدنى والثاني بالعكس وه في المساواة وإذا رأيت واحداً منها مقام آخر فهناك 

يقول السبكي في يتان 19 : ولا يخفى على ذي بصيرة أن لله تبارك وتعالى 
عناية بالنووي ومصنفاته ويستدل على ذلك بما يقع في ضمنه من فوائد حتى لا تخلو 
ترجمته عن الفوائد . ْ 

فنقول : ريما غير لفظاً من ألفاظ الرافمي إذا تأمله المتأمل استدركه عليه وقال : 
لم يف بالاختصار ولا جاء بالمراد ثم نجده عند التنقيب قد وافق الصواب ونطق بفصل 
)١(‏ إضافة إلى هذه المخطوطات التي ذكرناها » استفدنا في كتابة الحواشي من مخطوطات أخرى هي : 

التحقيق للنووي . مسائل الخلاف للصيمري . طريقة القاضي حسين . تعليقة القاضي حسين . كتاب 
الفروق للجرجاني . كتاب الحدود والأحكام الفقهية للإمام علي ابن مجد الدين البسطامي المعروف 
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الخطاب وما يكون من ذلك عن قصد منه لا يُعْجَبٌ منه فإن المختصر ربما غير كلام 
من يختصر كلامه لمثل ذلك وإنما العجب من تغيير يشهد العقل بأنه لم يقصد إليه ثم 
وقع فيه على الصواب وله أمثلة : 

منها : قال الرافعي رحمه الله فى كتاب الشهادات فى فصل التوبة عن 
المعاصي الفعلية في التائب أنه يختبر مدة يغلب على الظن فيها أنه أصلح عمله 
وسريرته وأنه صادق في توبته . 

وهل تتقدر تلك المدة ؟ قال قائلون : لا . إنما المعتبر حصول غلبة الظن 
بصدقه ويختلف الأمر فيه بالأشخاص وأمارات الصدق هذا ما اختاره الإمام والعبادي 
وإليه أشار صاحب الكتاب بقوله « حتى يستبرىء مدة فيعلم » إلى آخره » وذهب 
ا ا 
«وقال أكثرهم » وجدت الضمير فيه مستحق العود على الآخرين الذاهبين إلى 
تقديرها » لا إلى مطلق الأصحاب . فلا يلزم أن يكون أكثر الأصحاب على التقدير » 
فضلً عن التقدير بسنة بل المقدر بعضهم واختلف المقدرون في المدة وأكثرهم على 
أنها سنة » فهذا ما يعطيه لفظ الرافعي . في « الشرح الكبير» وصرح النووي في 
« الروضة » بأن الأكثرين على تقدير المدة بسنة » فمن عارض بينها وبين الرافعي 
بتأمل قضى بمخالفتها له لأن عبارة الشرح لا تقتضي أن أكثر الأصحاب على التقدير , 
وأنه سنة » بل إن أكثر المقدرين الذين هم من الأصحاب على ذلك . ثم يتأيد هذا 
القاضي بالمخالفة بأن عبارة الشافعى رضي الله عنه ليس فيها تقدير بسنة » ولا بستة 
أشهر » وإنما قال : أشهر . وأطلق الأشهر رضي الله عنه إطلاقاً » إلا أن هذا إذا عاود 
كتب المذهب وجد الصواب ما فعله النووي . فقد عزا التقدير. وإن مقداره سنة 
إلى أصحابنا قاطبة » فضال غن أكثرهم » الشيخ أبو حامد الاسفرابيني في « تعليقة » 
وهذه عبارته : « قال الشافعي : ويختبر مدة أشهر ينتقل فيها من السيثة إلى الحسنة ‏ 
ويعف عن المعاصي . وقال أصحابنا : يختبر سنة » انتهى . 

وكذلك قال القاضي الحسين فى « تعليقته » » ولفظه : « قال الشافعي : مدة 
من المدد . قال أصحابنا : سنة » انتهى : 

وكذلك الماوردي ء. ولفظه : « وصلاح عمله معتبر بزمان اختلف الفقهاء في 
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حدهء فاعتبر بعضهم بستة أشهر ) واعتبره أصحابنا بسنة كاملة » انتهى . 

وكذلك الشيخ أبو إسحاق . فإنه قال في المهذب : « وقدر أصحابنا المدة 
بسنة » وكذلك البغوي في « التهذيب » » وجماعات كلهم عزوا التقدير بالسنة إلى 
الأصحاب ٠‏ فضلاً عن أكثرهم . ولم يقل : « بعض الأصجاب » إلا القاضي أبو 
الطيب » والإمام » ومن تبعهما . فإنهم قالوا : قال بعض أصحابنا تقدر بسنة » وقال 
بعضهم : زاد الإمام أن المحققين على عدم التقدير . 

ومن تأمل ما نقلناه » أيقن بأن الأكثرين على التقدير بسنة » ويه صرح الرافعي 
في « المحرر» . ولوح إليه تلويحاً في « الشرح الصغير» ‏ ب رد 
النووي . وإن لم يقصده . عناية من الله تعالى به : 

ود ارات الكتب 

وهي تنقسم إلى قسمين : 

أولا : النسخ التي اعتمدنا عليها في ضبط التص . 

الأولى : وهي النسخة المحفوظة بدار الكتب المصرية مكتوبة بخطوط مختلفة 
بخط جيد واضح وهي كاملة لا نقص فيها وقع في آخرها قوله : فرغ من نسخ هذه 
المجلدة يوم الجمعة قبل الزوال خامس عشرين جمادى الأولى سنة إحدى وأربعين 
وسبعماثة بمدينة السلام بغداد حماها الله وصانها مع سائر بلاد المسلمين اللهم صل 
على محمد وعلى آله وصحبه وسلم . 

وقد جعلنا تلك النسخة أصلاً للكتاب ورمزنا لها بالرمز «!» . 

الثانية : وهي النسخة المجفوظة بدار الكتب المصرية مكتوبة نسخ غير أنها 
تنتهي إلى نهاية كتاب الطنوى يوق ارا إلى ذلك في اتيت على الكتابا اوراز 6 
بالرمز وب » . 1ْ 

الثالثة : وهي النسخة المطبرعة التي قام المكتب الإسلامي فيها بجهد مشكور 
ورمزنا لها بالرمز وط » . ْ 

. وقد قمنا بمقابلة هذه ايخ فأثبتنا فروقها وبذلنا جل جهدنا حتى خرج النص 
لجرت السام راح عرد علدا عن بطري الإسا التزري رضي الله 
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عنه ‏ من خلال تقدمتنا على الكتاب ووضعنا في أسفل الكتاب حاشية استعنا فيها بما 
سبق ذكره من المخطوطات فضلاً عن المطبوعات وسميناها « هداية الراغبين بتحقيق 
روضة الطالبين » ولله الحمد والمنة 5 

ثانياً : النسخ التي ألحقناها بالكتاب : 


الأول : المنتقى من الينبوع فيما زاد على الروضة من الفروع للحافظ السيوطي 
وهي نسخة محفوظة بدار الكتب المصرية تحت رقم ( 57١‏ ) مجاميع (5055)- 
ميكروفيلم مكتوبة بخط جيد واضح . وقد ألحقتها بالكتاب تتميما للفائدة بعد بند 
نصها وتحقيقها . 

الثانية : المنهج السوي في ترجمة الإمام النووي للحافظ جلال الدين السيوطي 
وهي النسخة المحفوظة بدار الكتب المصرية تحت رقم ( 947 ) تاريخ ( 70797 ) 
ميكروفيلم مكتوبة بخط جيد واضح وقد ألحقتها في بداية الكتاب تكميلا لتقدمتنا على 
هذا الكتاب . 


نسأل الله سبحانه وتعالى أن يكون عملنا خالصاً 
لوجهه الكريم وأن ينفع به المسلمين 
والحمد لله رب العالمين 
وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله 
وصحبه أجمعين 
المحققان 


صور مخطوطات كتاب الروضة وبعض 


الكتب الأخرى التي استفيد منها في . 
كتابة الحاشية 


:1 7 0 ال ل 2 5 2 
3 دنا : امن ابر ؤدع» « : 1 
( 7 / 


٠م‏ ان ١‏ 2 جالن الوه 


2# 2 1 1 . 4 
7 4 7 رةه مه 
سه :ننه زاكلالز هرس رارك جم جدا ا 2 
17 يوعد / ١‏ هذ كي نولحي ل 2-7 7 : 0 كر 
ا يزعاي وا ايف راي امن 2 و 
0 م م 7 0 


2 اويا شط 


جم الات 


شو م 000 1000 
, : . 000 9 0" : 
35 9 : 38 ِ 59 5 4 0 
3 0 ون 9 ٠.‏ 1 " + 
ل 0 ب ليم / كف الأهن .كاد ايديل اكيت 
ع ا امه ا ال 2 ا ال ا وضع 5 #6 ل 
55 ا ا ري ل يي يه يال لحان 2 6 اي ا 0 1 


بداية كتاب روضة الطالبين 


زف 


متاو زاود ىبالزياحفعلئه با ب نأ أرك| لصلوع كن 
دهفوصر) رإحره نكما جروا لوجودها دمومر تلحر بعلي احكام لل دبزلا ا 
للوزنكر بيعملا الام كحو را 0 هناكم ا 
عيجعائد داك أطاز اه الباموالت سكيد ازاجم علِنه وَليترجوعل اطلاتيك 
1 سد نصردفومز مو رالا اال الظاف نال ستر لجر محري اعنوا سْ 
زالعوام 5 لصاوة أوا لزه اواج اد واوا لزنادض دك لمُوكا سكاعلا 
تلابجرندالااكو امرحهنا 59 امزال دربع مالسل وحر داح للمَنّوضًا 
اذا الم املعم عاج دن ماين يزإلمذر رسل جرناات واج لحمل درا 
علي اضر الاس رويد ماحل وى حلانا ان اله نياج ف بار بالرن وفك 
ادح صاح لمهي زيب السسيزالاولين! حطيء كاد زادده| المما انتاى نكما 
عبرجا بحلل ووس) رناحرف) ترللحزرة موصو ايان عليءا ل رمرم 
ذاخاق كل لاعز لاخ لأبلاك زعا لبد عابتا ؤ حو رم ريا ةالمارّل نه[ الصيح 
اوها لالمر فحت رب دب ولاميك [ومومتل فد ارصرا الجير يل صَلوةٍ 
فاحدةإذاضاقٌ دتتماز اناو ذاصًانَلنا دزا لنالناذاضان وكا كرا اطع 
اذا را صَلوات والخاسسرا: انرما إضلوا ندر رادطيرلنابواعراده الترل وتهاوند 
ل 0 
حو ]عر را نمست واذارلالتر ب إس[حوتطاء الترححاء الصّيلافى رناجه اايسَةٌ 
علبئد دعل الاو جد ذلها ماعنا بيت شال هلجر الاستناج احا إممع ناك اران 
الث الحو المذه انذلامه[رالتولار! لجسا بعط ال عت الا 
ا 7- دسلا ليفصمًا امرتر دلي وجو عجرو دبنالص[نازص دا لاخرر 
عليه حتىيبوت و إى وجو جرب حت حب ميل إرمون ولماحة لانتو ل لدرلالصَلوة 
زد سوا لصلى حلي سترو اننا إصارع !الت تع اذاارادااسلطان ,تل فنا لات 
افع الا لوصيو نئل ايع لاست رمسا عجرا لاصليباطتكا لاخر 


باب تارك الصلاة من الروضة 


>35 


لش زوالمالحزاكط نار اند لير لصوم مار تاد ليا رجا يلاوستط اعذارر 
كر على تجزم لهام امغاتويط ناويح اند ستلتراصحو رارحا زنسليماط الله 
لابنْصورضارفاو امسا لطمروصاعببارفراحتاره ناعير الئاستم لاحلام 
علريط ا و بارا لصلام زم اللمز برو لاسا ار[ لصلوة لمن لالت 
ضاح ايان ياء ذكاضازعلب كل انر وسيا وجلل الراوجنه يخا بحا انا 
ادههتغالى انيل[ لصلوَ وكا ل هنما سب لو للبرج وعدم للا أو لاب ناتغل كردلل 
مزللت ناص كا ء اوباطلةها لْسَاحب !تالصلا زمسعاسلعط انم - 
النإضر جر لجيه هاعر لو وحمو ذل رديه يخدا كس لاد قال و وناك 
تعرس كما ولاار باز /صليمانه[إراع لزه مزجن بتدويثه يحةٌ اسنلا 
إنس اماع در لمشادلع| ازوضامن تلالصليَ حذ رط اانا ئع لالز ست 
شيرع زر ميد وحما زايما عدر العرافمز علا لتاىر السواىمانالراكر تابنو رانك 
التور رسأ 0 
اع تابط 3 _الرخكاب داكا نلا مس 
حددها هر الا كا زيم شيعيل ,الاش لا ابعر ف دج هماسعرن رمم يبرم ردك 
دجردما لذزن مومعو افا رلمسع فوم فاتلم الامامعلنما دمم] ترج بعلي الزجا, زهو 
ليلح احص د حر اما الصو والمحنون حجر لواحاس لمانات ا 
كيح [سرئج الصو بون بأو علدز افو زيهد الاناثة رج :نامعن رلا الما الوب أكَ 
احعرا راسف لماع زهب دمي سما رزاحدها هناد الثا جيب واماالكاءلاسن 
رهطا بزاح الركان. يكال زلانه معلي دبرا« ادع رلياصى وامااللرزربلاستم 
عندنا رحا الانام راذاحا لاحر لعاما له ل الدده فمطريا رنإسره) تال ا, شر انهاه 
مما ذالم نات رّالعر انان دالنا رهوالرى :ال ميو رس عا الافرا املك ارهن 
دلا لرد ع ئلا ةا ذاز مل ار ل ريخت واه لانو فو نا لزه وم وخ ادضّان ذ املناتت 
المزصاءة اذااحيح وجالى الو اجرلوكا لضا اا.. .مدر انبا لامر حماناذ ام 


كتاب الزكاة من الر وضة 


30وي> 


عمد ظ 
عي ٠‏ دمر ند 3 2 اج 

2 ٍ ممعم ك5 | + اع ع معي ل 
حلا معدت د وار اللو طبرم لذ لعزا زه انيرتك كر 
3 أ الج عوابا جد الس نويل الشا لاب اتبادات لم قن اورت ور 
3 هم مات ذلا لو بة لاحم رمخ ا لمازيل موؤخطرا ميم كتا مر احاب الكباير أ زدظها إغلرنها لان لمر[ 2 
بجا «للواريج دامتهام مت تالاه ليزم اماسوكعناب للاخ مامذا تا د السمازو ارد «نا: دل كو 
5 "لاحتنا :ل الكاناةا ون نجعلا هده اروب نت 2 
0508 التعور زعورسه] اذ ((نئ| مز ١‏ املاح ربا بعيئيا يم دابل اعم النعاملاعتمرا نر لين: عناضرز اران 


55 م 0 نا ماسجا التعامق بي نانرق والطف ناحجب التامر ان م إن 
“1 لزانت زد رتنا ل ركر الول , مديض رم ننه ج عرو زم تسد كونهمرعنادزاهرالنخ الوا 
ب النما موق ل[) <( لما أجرج دغر «تولنا عه ازاحتراز يفت دايز دتونا يض يكونه معن)ا از مي 
اذا احرج رفيته هائنا فل صذيرن لا تعالقيء تصام :| ن/ا ددا نأ لابه لِمَرسِدد (مز لحرن زمز) 
0 مومديانتريت/ ان عد زع الطرر متخيو ومناج امما تكبا ترتزو تازاجنا | بسيزفرخرا لناب 
3 الاح يام الارسجة البافته تمدن الط نا دطرف !لاو ل فسا نالعزيه ديزا لعدم انارت العويار امور ١‏ 
شم لين نط[ز) يتصدامطا ل باذ لإتمشط اصن فات وبدلاق را اكيب بالمؤش. | 
: بدا لخر ] زنعهرالنعل باز وصية أناماب رطا اانضد رحلا ناماب عن هذا خطاءحف لزنه ضام !نقد 
12011111 اندي و زيش عد و المنيزمبزماعبارات الاصحات ينها زربعه ويه 
كينت احدهانه!ذ رز لقموا نهنا صر لا لوم نهوعلٌ عفرسرا دضدالامال ا لادسوالا زا لامكا 
لخ غابالواما لتلع الائلن, اينحتك نا زحرل| لوت بتموش معدا ثانا زصربمجارج نلكباياماذكرنا 
1 «ازضيم شم عير «النجرنعدازلونعلكاثابانن رسب عالبانهرت .بد اعترزائضز ان . 
شف عالال اضرب دسا عدوا ان 
انعد ا عولد افاج دالوا فلار ة لظام اشز الت باز اشير ف 
: “مل ,كر هنا :الرجء لمشت ,احناد,الشزال | الاتصاء منص لاحي ذبلاذ ما عاب :خزر 
ذا در الكتبرانتوضط الال «الشادزرسًا الى مإلمالزانا انالك لبربمالب: للهداممادرنان 
ل بابل لامجا ٠‏ راتلانهده اه نسي كوعدا زه غار تار اتصنر رار كا رملا دا لتوط وا لعص 
جسسمد نزت ادر ملاتما متخلا ارخا اكضز داز لاتعتا :انرز ز ريب دالي ابام 
رج ا تلخراح فهالنذا باطرت رحيلا زلا مرطبرالا ملكا باغلان نكر دالرجه الرايج دصوا لزى تتم عليم 
الهمورة صران اضرب ا تتؤعا ا ندم 34انل سما با تبه ع رضزءعيا «أف الاحابوالسزدالنهامركواليد 
| حت زايينيا سه العر 3 رج :د ومزحة ند نينف رجرا رصب ارزجاب ادها را رعرما نات زلفاللابمرمة 
“ماي كا مراحة وجب انعأ رو نطمزي انان عزدالمط ل لعزب بالف دهزا ذلا الولهاناشنا انان 
بداية كتاب الجنايات من الروضة 


1 


الدرهوا 


0 


ذئد 
احتاع الشن 


تسلو لين 
والما 


سصوة اد 


ا 


نص لاك ل تامسب( ليسغ :حلب ميدع الدع سشاماوامتراجالب لطفارهلبادرديها 

سوب سق لمشي مرردعبدى أككرازنا كان حرالم له السا وزمزتي تجررحروج اتعدكازالمستق ارد انام 
:ست سام الع [العرامهالمسعيزابتاالض! 1 
0 بوماله وكتبي]الررت يلايماكبزعنرنا يدم نا اجا الوتت حارحفيزه بال لكان 

بل لصي إنايدنه نوع مال ودج نكال اوالن الزر و لما رلا السام عاضا وليكره تو زراعة 
_الاروككريلره تركس قالذرع دالاتيار مت والامكا زما مما عد امال كالب التو د يصكن ابي 

. تلع اهب اوناك المزسااستارشاية للارل يرك الزيا ديويا | تزكر الزياد: 

: | سنت ل اذلو الما لبي 


الوا 5 ا 1 1 0 


ا مير 3 0 0 ازم لهاب اطبارء لابو دبازرع 
ا ا يشاب لض جه الكوارة زازه الع وها 
: ا اي 0 


ْ م 0 8 ا 0 1 . ٠١‏ الضؤلغزايا انالك نع ددد يفنا 
00 | يتنوم لاا ران وتاب سوام 


1 00 1 ” 55-0 -- 0 


0 0 0 000 نور ولوب إمأكله عليتهلإكلءن زمز 

ْ 00 0 ل_الرقداسيزليا زا ليمي جنال قعصي تاكبد 
1 :0 002 ش ف ا نان أها,الوتتحاة يكن ا نتروا 0 0 
١‏ اله 2 ,سالز يما لعشارو التق« لزع وحنارل ليام بعا رقا ابل 


000 ! 2كذراءة ملكي لالز عاضوا كان 
: 00 :خا امل ا مالا لا لتو لمكن ايا يمره الداالإزيقب. 

00 6 و إعارات الزرر ريو لمن رظاب ناد لكا جيادةرناتكر ناه 

ا ا 0 0 وها وولف هدب الما لمر ولملرة عا ” 4 


م 1 1 : ب 1 ام 5 للحم 3 700 .رسو عدو الوق الو رط 
0 ا 0 5 0000 ٠«هرر‏ لو التكاج مزال ضودات اعت . ' 
5 1 وي 


ْ آخر ربع التكاح من الروضة 


>37 


>34 


اوكل او سيق 5 


سا لم “٠‏ 2 : 2 
وة لذن راس ع الم 
ور ارم 0ل ع © اقصصة . 
يه !#4 اه 1 ا ان 
مسائل 00 | ١‏ 


احا 


قد 


ل 5 
١‏ وم ة هذا كناب بصن دري ' 80 0 
١ 0 .‏ 5 0 


لخ 


0 وهومن (و لكناب١‏ 
ا 00 1 ا 
ا ش 0 

فيد ا 1 3 0 


0 ما يلز فنا 
ا 0 لاسي راللطيارعن ناو عل تنك عمل لل بر لاماي طلم 
تال لحي نمز إلا كال وملالورد وما ايه ذلك واول مبدوب .اللوشت. 
7 الات ولكتر المتتاذع ىِ تقول لسرااع ىإ للطهيرا فختلن: دكباء إزالاجرمالفقاسة: 
0 نتوين كلثةتوجط اانا سم :> سوسااوم. الولاعليد بارا 20000 لحن 
تاقد صور ةفيج نالمارن» .د ان مال ليله ينذهز الح 50 
| حبث لإسو هي نحسوسة ولا 0 0 امات 
ب حياس فماعا مز يكاب :ناهر موعاجدرة 
الخزنا زإلمتل لاخيل زوال 20 يناه انا الدجرم' لها - 
: مستنؤين الى | نمث بساك :اسه ثلا تارم اتضة سوزةا اس لهفا انميت رثل ناشرح 1 
: يما ا ذ فلت غليه ان ياوا النجاسعنا نمتعوز والمعتشلا رعس انه الل نيزوال 
| جرم الإواسة باتعا ل الكل إود. ٠العامره‏ زفينون! إخهفجت وق هزاامكن وانإتقنام 
:لدوم اسه رين إل ى انيت مزافياسة لحمأة فويس لين ذلك فد ارت ظ 
المتاازعه !ا زإز اله العاسه با ملم نإزلالم زمنيرة الوفوع المساعدة يهاه . ريه ا عمره* نب 
ا :انكر نتاكره و انرا واحر ظلمتل ! مناتمة لصون المسله وقو ست المسلم بحبارة ات 
فعَال لاجر زازالم الها سباي :حا غشناء علدمكوز يخ ل اعطاء اشير للاشر 
+ ولدش رامعو الجواز وعلتمالتاءٌ وعدمدنا انان توب لفت لاا نل لتهاعن واشبل 
آلب البو يبلن الح لاو :نلين انا ليرا الع لواوث سماد ابن المإسه. 
مو مدنا اريس لاض انعن يبا شلك . 
ونوا فنبنة خافن [التطبرحت ل لازال انان واحلامك برلعنا لاضن - 
1 الا تامسو لبس رفير الامرس ني يناو رآ الا الازالد وسانه انه لووئم د وده وكساة ‏ 0 
:فاديي زلا لحن مب منه ا؛ عر الكامله لذت “الم امد لمإلان: اوعتمت تطرة دم دون 
أرعجهب نه المأوادم م نصه الوزن منها ير واحتلف.| 2 اللي وحاتلتات نشانت ‏ 
عالدنا وار مادم مرجع ادا نج الهم ل وانلم إسسنتصم لدم عزاموجا 
اناد سب ددرن اذ وار سادنمس | نما للمتالطبم ازالم” 
أول ورقة من طريقة القاضي حسين 
١‏ 


الزيساءج تراج ]ابه !'خرونال» ا لاله طرٌانملاء ]ما لمنت_ ارات 

اماؤاء قل اولمز خم ل الصمسأن' ‏ 9 
ينال ومح ثالم الوا مسار مضل اسرلامه ا وسا 2 أ زا تلان سدس ى 
وى م رع الات تاوفل نه هرم | ل الغير اج غامر نا لبوق جسشمغامر يا لبوؤى والنش لاون شمن 
وستن؟ الرفااروهدلبائلن 0 جدنلت ب 
' انءاذا مامه هود نه والمطرناءلى السلا 6 سال لوا زج |الصيالإان 
شْ اسزهرمز العف ل لخن ءال املح اناس المي وماد الكسل والسعن )االإرواشي: 
ملوطن الادكاء الم الصساء' الاو شك ارم اوالفتويه خط عير الططلين: ناا أم|اداوثم 

داس للم مه فل ا 0 0 
ارادج ارالاحوله. زا مرو نبغ لرونوادا صا امم المقلرلرما نج إسلمم السوبد تدرا 
وحذب مح سملي اسلم الماع يال اخ لما ليلع إسللم الصو لد لاحمالولادىال 
السرالر ست دخا عقر وتم .ملام وجب دنه البإ لرنج اراجال اذه نت س!! 
:اسن مع المشجهمحاتلاء نالما؛ االاناسوق امش إن انلا لالض يرورضو : 
يماود لاضر ول لرحلاء !له الفره ا شع ممع بلع ونهارالوجنالاوموك 
سا لالصدق والمتلس وق ال اكيم الارارالجوات مول املإنقسك 
تالعا زرإلدروم ليف تسرحوانا راج حمطا .١‏ .وان ألا مك را نثلر عر لد حيرالله 
وسلعليةانه رو رانه دان١‏ تس ندر 0 ش 
عالت وج نرجلنويع! هذا نشول لسرا مشعرع ثولم وفولم مم الصسا مناه م راحرانالا 

تانب الساللرج ترسومييا 155 اناموج ل 
الابزيريءو 0 ردا رار رود تلخ جره جا لحتل 00 لمزاريهفلف! : 
لخادضض ازا يناه مهيا لمن : له متنا ران وحم يرول لامر اذ[ متهي 
الما يماضامان لع لح ناولا رجه ذواقان 00 
)| ا #0 

6 | حطمييم ه اشوا وزع م لين ملمريا 7ه 

5 9 :© برج ولو سحام واجده ملاع واوا رن 


آخر المجلد الأول من طريقة القاضي حسين ‏ 
نض 


الجمزم الاو من شضى الاي ور 


0 0 


مد مالابوا. ا 
اببالطيارة لاسب الاتيةم 


اسجدادات 


بر : 


١‏ ا 
انب فضا يك 


امب جايعالتصير 


.  ةجلاثك امد‎ ٠ 


اكدكار لتشم 


ا اسيل المطافين 
ارس المنر متي 


7 واساده اميعز كا بنباصلاة 


“ضفرا لاذا 


تعليقة القاضي حسين 


ا 
8 


نذا 


و 1 25 و 
يب سه اءالْاليْووَْ 1 - ل 
الميدقه ربالعاينوالصلاه مليعستدوانة بجعبنة لست نوأ عنه ديل 


0 نعاء ع طضل. ل الملوامه نعانا للحي يم 
نا يعات الاساكها متيلا د به اسم عب لاني حلفا 
اا اي د 


ل 0 َْ روك وَكُ 
عزالنىه اسه مله وبا فال اح ب العووا ,الملا .كت عليه خطيه ايام حال 1 
دددى ا قالعلده السلاممز]كوم عام قكانا الم سبعين باون شع نكاما 
سبعين سنهيد اأرردئا اليه دهم مزم ]لت ءا إفكانناصط ملت نوو مزجي 
ميك ةزات ور ولي اسل ليبا 
ابم( بغنسه اولياعنيكا ن| فض لين لف رآ دعن لنوص لاس عليه وسلانه 
فا لامناال اليا لطوا السالاطين فا ذ انا لطوع ذا جتنبوه ومنل لس ليا 
+ السلاء اوليا ركنةالسمنهاء ٠‏ اوبأ نإب اللواك وسخلب د نا يرهم ود راههم لقي 
امه تال هوعليه غضبا نوب ن:للتألمم رشفهما ل لمابه سابريتذرء لحي 
ودعكا نانوج !هه عليه سإ سالجبر (عليه السل ا ىالجهاد! نض الاسم 
الم نجد تالتب لنظل لك وجبه العالمقا فيصم ا لن باه الملا ء, جروئكد 2 
.المصؤاهه عليه وسغان قا لمزاحب' ن نظ يلل عضا مز لنا رار لمر 

مام الب عم حملن المبا ب العالم! لأكبالنه شاإله كرقدم عسادة وسنّه دي 
جاو انه رمنويعد الارضهالارض ستَفغله ته له ونه بجوو سوم عوراله وضهد” 
الملابك با زممؤلاء عنصا عتقاءاسمنالنا روئعزالتوم]إهه عليه و اه قالاضم: 

عدا اسرط اله ز[ رساك إه عليمؤناللاوالدردا: اشكلا 
يلولاك نات فسهلاتأوردكان اليه السلامقدع الما ساكو 
ايحباولالكن هامر هات | وروكاة اليه الله ا 


.وسا اناجم لاخيرمهتوا 0 50 
ْ لاسن ا الجلاديدا'اذؤظط 


كوي للقاضي حسين 


>33 


اطرمَسَفْ| لئمة باصا وما عورا بحم بن والمطر عرد و جوؤلطر 
وثلاءةموابنع هوا ناح سلاء ا لاول والزاج مره وَا ماع الش ينه وُواسك 
الس خلال لصَّلامُن اواصاعا م يضرلا ما لويو يا لاغام ولا سَلاه . 
بغ ا لان ا سرام ةا اله م يمد ر يترك بزلا نا مط وما سابد 
اجا عا تاليا ينها الناسرز ا مود مرا َكل وا حال نامًاالمْرْ فْإلِيّت 
الس ل هر ماب إن وا شورالد لكر ن وموم كير لايكاء في با لمطر 
انارادهُ صرب الجر عمق وين اعرصا بلى لوجو وا دخرمً! لثَا ىلا لير الشمه 
َمَاعواا لمطرم ل عدار سمل لياع و الومل وشوة الرع والحرٌ لاسبوا بقع ناما 
النغ؛ لوح اله بن وبكا مط ر ل سيد اح مت جدي نا مما لللازا لسن 
ردت (المطرءٌ مو تحشوسء را ناس ثلايناس ليزه الا ف عوزلانهِ 
معنا معطو م به الى زا حلي نتروا و عبس مه بل تعرز المطو هلا نسو 
الى عند ماع ا لصلاء ١‏ لا وف 3 ريا لسن عل] نه سوك افع مالسل 
ييا نستغاء :لاو ' هه فزاجابن) مزج يه هيك لمن نون أمرها و امح 
وبا عند امنتاج الاو كا عَس نه الشترعزد امسناع الصّلاة وال وعوزات 
ينوي دبها نا لسلس فِنْصَلاءْ الاولي! وفههايا نه الح نمز مركا صَلاين 
الإ لامرك واد ا نواه مل لدي حَسل دنر نس[ سود ونيومزاعرامًا د 
عل لظا عر دفرن با ناسترامة جاح فيا م رط ان ثلا ل) لصلاة !الاوك 
تان ما ليه اهم فلاف المطو نان دوام المطو فزخلا ل لسلا لسن م 
دم يكن بذلا ليم الحم واختاراهز زان حو زان بيو كالح بها لراغ م السلا 
الاول هلف الشل]اءاسلنييًا عزركسّن بنعلا لصَلاه ادا ل : 
رسا لمسلكد اعَاصا م المسنل!نناوره طلجت إلا ناك ضرا نه 
سل لركمات! لارجة نا د لصَلاة وَأ ماجارَله يعد عرب لومب 
لاه ناض او لا لصلاة وم يطل لدسطل عن ا لوكو اناودين خرن 
ولام توعلى مه افع فيإ لسَلاء لاون مو عرص الن نه اله * 
/ وان نال اعل ب لسواخسسب 4 ! 
»م الو اشاركت 6 


آخر ورقة من التعليقة 


ه* 


ل ا كر 
3 


”2 
سرل - 0 العم رالررا راب بغ أرىم ا . 


ا اي نه دعام 
3 ل لع ون : ١‏ ا» :تق 
5 : : 0 4 حخان قي 
د ١‏ ش اما ل ا 0 مو تبه لجس به 
كتاتب الفروق للجرجاني 1 ١‏ 


الوا 


0 اناق أيه رخات أي يرس ربالعافر رصنواند حرسم كيرءلذ! 
ايا اهسسا ء رهما اوللالناحترا لعانامجرجشهاعان ريم آبواب المتدلييم 
ألا َأومتاء وش لك 6 ميرم المواصر بأمنع نعلي هو( ايو نوت 06ل 
ب الطهارة شل آذ اتطعال ٠‏ وانا الملا ةط هلانة مانا 
اليا زاماالمهارة مط ربادسل نهارت التة ابا المق د هات 
_بى تنسوهل انع ص امارد جوز نينط ينبو الح حسفا كالرلرة دالج ” 
لاه علا تطلس لخالاتة شه الجروج ولا لزمّخارمه وام المورتانة 
سل سه المروح ياعم الوعضل .. ٠١‏ لانتطزالملاه تالز اءشهاشه 
الانطال ثاذازى إشلد _الطهارةطلت خاراحز'ثوجهن ,الموقدهاان" 
ا بايد ندرا 2 لعرضة للاطلان مرت ب لزلز ثروي سل 
لمان ان تطال مها لإبطال_رخالنُ الضلاه ما | جمزستزرانة بعد 
ارام مهارت رعرضد للمطلا زجال مدل لما انهل راز اتيرالياشه رايهم 
الله الما نخمرد بح نظ رما نكا نر تلع تلش زر طاهركممرارْسلم 
بدثُليمن نطريا كان الواردافاس المررر رح له فمولمبرلحدمالمكا يز ران 
كازائتر نالور زْرعليه ف#وطاهزلق25 اللكاثه كالارصالخهازالوئرت 
بال رتشدعيرسطه رلا نا لغلرة للا الري ل وترية روسن زانالة الياشه 
رنوت لرطرج باسستتعي علا مطا نان لمند للا رمطهرا ان الغلبد ود 
سم “ملسم فسراعار رشطرنازكاناستغى|مايع !عاد اما لازا الىانديعت 
اهاي ,ارجا قدا ستها با زساورحدين اطهرها لامربهالاادا لاتغا تر : 
5 نار عاربما ال مله اله الطارة وما الأرالتازهر كيز افا بر 
هيا لم لان الهي| مش (الطارية بابعة لأدل لوا مبللعايرن باطاهر زاناء 
نم ا اومسلبز إحادىا خ لزنه طرج تيه اليس بعر ر اناه انارلود 
0 :.ماشير سينا زاطاهر' والانالول عل4]_ووضلعا 
0 نما الوكازب: ما لميوة ولمندكليك ولابةج “إان١‏ لانا ازا لجس ارلابرلز 
رطرج ندالماءا ماطاهرثلوو حر التترعسرعمرط ار را لاناغارخاضتةلإنه 
ررب الككلات الشيوال زجعلن والشرو٠‏ ازيله لما والان بالوواخ ءالما 
لا الولرق لزن وترضدنبقز لاوا لاط " ليأ مسالاه لاد سقط ترش لالم 
0 ل ماف و ناخو مد ناوئامد رج الى ىدن انو ردول 
ىم الوجعين رالا وج عشا جم نرنه الارجالمه مر انا طتث6انواذ :برا 
:مس055 ترعشاريا زاعذا بن اجاءٌ تا لذب مر هزه راذا كا كركاف 
لخاد ذاطرك لبور لالوبى لبقا المئرة هاا : راعث الو اتعطله 


أول ورقة من الفروق 


ذا 


وعطحا ءانا نا رلته ع نوزوم 


م 
مه ' 


. 0 .( 6ه 0-0 
0 ةباد 0 لسسع الام 2 
م إتشيقانه ومولاها و دلمها دن 
: 0 ء 
اه ل ل 1 له :| 0 1 لايل ع 
١‏ ايف" الات ا 6 2 76 


0 


2١ ش‎ 

١ 26 :‏ 5 . سا0 . 
اش ملفل .عرله. 0 0 2 ل 

١ 7:0 ارد‎ ١ 3 


0 9 َه 00 5 
آخر ورقة من الفروق 


0 دمصه ور هرد 


الك اموت جيتزرة 


ل 0 0 
ا 
جرع زور عزوم مو 


كتاب الحدود والأحكام الفقهية 


أخرا 


الننهية 
مساغ لا نيا انيجور عر بص تازه لبس افع ميك 
دامع سسا ور 

افرش أن انز عوبو الخرود والعى) 00 
با سد فزق الاذل ٠‏ ددعل اإننارساموضر ١لا‏ لرعزلية ,ارال سدم؛ 
نايت قرو للومؤبارا 3 نام ٠‏ بالمشلرة واكتور الثان الأكدن علمل ١‏ 
من جرع اتلزبالادبائن بِالمسَونذ بالذط؟ لالز ا لرعال, لال 
المبعر ل دنا لمج اناه اننا مزاخ ؤاقبازم هلى 
جوع امنشنلة ياه و1لرس جره (لنبنت نيه بالى خا لز بغار 
دصر جراد نل جعورحان 5 وبع والاانة جع إلا دمل كر وفايع 
بالحلش الريهم نشت التو تجزيع سني 31 جاددي؟ دولا !نا :دن نفو 
5لجيرا شاي وى لزنن ولائة عبار وامويغ اؤنام وز قزمت دلا خزز رامل 
سن عل نخدا طقيز ردم لس نه الك دونع البطاوينزل طه 

زب دسعزؤ١‏ تر ادي ل كيودب 0 ناموازم زاوم , 
0 لزنا معط ذالتجزةء توا 
زرو رادم بوةانيْرؤ متعسى ل د 
واشغدرة:0خ ٠‏ 1دلاناظ وم وتتلى سزر» سوو عرز ملام 
مزجي نامع لام والتيناكه عنر طم الليده فد 
ديفتر زعو قنطوؤ نف رراشئيؤة واهبيى ترون قود ءا البلا 
و23 عزن ار عم سشرك” 5 خ2ك+ وها سشزكت 1 لخضروا اللا شر وما؟ تدناال: 
ما" لبها افرصره دما ١‏ تمدزيها از وكوي لمرلا طخيذ تك م" 
وحوة ددرخاوز يضم مز العازاء بل تر الإ سرهم ١نم‏ لبسواؤ لخي 
ددن قر مة يلف لقي تبراق رهد دين الاش جوع اكعلراء 
3 ال ذكوة دمن فناعز تبغ الجارعودا ته انرقم 


1 صنهً 
أول ورقة من كتاب الحدود والأحكام الفقهية 


46 


عم اشن ١‏ 0 ال 00005 ل 2 
بع م طبر تمل جيه 0 6 إن اهاواب* 03 "ل ع عل لاما أن وها 


1 2 ٠م...‎ 5 


ذش ءار وعزيم' مهبو 2 رومت ار 00 :روه سورض 


5 


ذخ نا هي برا ع ل أو اوها ررد ذل رس وو ره مار لوامة 1 م: 


الحتام سأؤموط دقه. الو عرست شو م 000 00 فدات سلتدا حعرة زر 
١‏ يرهم كوبش اهز لوث ةل 0 م 00 2 
شر درت و وحمخ ور" قا وار 2000 ا 
و ناح لصي م درلل احا ل هلان هاوه ال اعزر 


٠. 


و سهان نام ع وثاجيق ( انعو 6 وى ءاسلم واه 


وومءه 


يسو اع دن هبعال رهوفه 
فاك وذ بكونزة نار عل لعفل ! 
سو رتك كَ 2000000 
مز نكر عدت معزالنوزا 
ومنل عبن أب .> 


0 طرى م بعا ديد‎ ١ 


آخر ورقة من كتاب الحدود والأحكام الفقهية 
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متسس ) أهير سس وذ مسجم ل مط ازريملا وهب" .يق : ب 
ا وللستوجل م1 -22 اندو جبسسد سنه / عيزل م) لم رز قرأ ف تدب يه اوسن 
2 لاج ا 2 مني الداتها ى دطقب لو بد ررد نح , 
0 
23 بيس 9 فيا زر در / و عم أ أن لد 
0 300 من كبك رفسم د صد تب لبه 0 
11 ا ومولانا للعاءالاك 
2 جد لمت .. 0 0 نمسم ( وسيم بوتلا رلور ع سي اويا 
رادها ن0) كإرعية مها د م لوع دنه( الجبدكك بك ليور 
مسر ض1! لد نه باإلووى يهلد رد ى» ترج / الوصيع و مد دك سد - اموب ريا 7 ُ 
توا ل متهم / مصد د ناد قعل 17 وير معلالبب [ هبه م جرت رز لبا ىت 1 
ه14 حتو م ! لعل عسييأ سن جردي رش نسبه ( لنه فح 2١‏ د وسل/ سا عن 0 وم 
- 2 سن د يه اذ هلين اليه مضه فعمادث ىاد للم لعف / العمل / )!2 ب لمر 0 
بملا سيدا نا يداحنة و( سبل 6, معزن ملا حبك زدلاع صنددت إلا 0 اكلا 
-) لمحا ن دبسةوزررزدر شار لجن تعر دا جسن مز در 5 
قات د طح امن 2 7 وصبه 00و 1نف با ر6 م" 777 ف 
خلد ون لا فده مويه( ارال + سكا ل إلمه إإرامم ( ثري تسم ع 
2 لا مازخ به؟. جامد دن اله بو مص ل صيه ب : ا بس في اس 7 
علا مظان و هدر ما لحم ن ينع مسر وذ في كج صدنه الدطرع لد الشريد وموم 


ريع ا كس قكستلة حبائه ديه مللته1 لواحي خاب الاره] المي" رف 


توا مسي: 


5-5 عق لنسر/ أسي طن ددرل واج ج زب رم زتص و صدفه و إن بد لب 4, لما ا 
7 لم جا ل من امرض ماد ل زمه علنتدا: مو هيم با ايسريط ( عد 0 
تسم ع عل نكا نل ا ادلجبه متسر ديكوه وان ١‏ نيا سا ل ست سر 
يعت" انز دده و مب للمنرر ترلماف) كه مدعنا ر:إلمتتمه 


نج 5 : الود 0 1 ' 5 ” 0 ام 0 3 
0 م 2 1 1 


0 حجنو و نه * ا 1 
2 0 1 9 1 
الي : أ بي ا 


د م 


الشرح الكبير للرافعي 


ود 


0 
0 وشا 


44 م 00 ول 1 وي لين 


2 ا اواك هلوا مز 2 
للد 21 ل فضي | أاظ<. أ. 4 / الور 


ْ ش : 4 ]| أ 
1 7 7 00 كاري 
اتاج في زوائد المنهاج لابن قاضي عجلون 


0 


م 


الإمام النووي 


0 الس روالدهالرصي ناليم . عير دالو كيم 
الرقف اسيم ولذحول ولاقوة الايازد الول ىاع مقو سهد ان رالولا 

- :2 انه وحزه لاش راش [ه رسباسهوات والاردف ومابينهرا و. ب.نرض 
ش لمزم اسهد ا نهد عبد وسو لها خف وصى با ارشسطقا: والشرب اله 
7 3 : ش علده قدلى) لما ف ناقهز اليه 6 رق ترط شي الامأ رب لزلا 
ال 0 وإاسمئتةعوالديت ابأويا الوب رح هاسع م هأ دعض سافْونميّه 
: م ا الاما م النووس - و الزمام بون 

يبل كيلدت بن شف بن مر ىار درام ول لازت ومصيرها حعا”* 

٠١.‏ بيحونيد ص يجممينذ زب اها أمصراة وبازاواضعة اليم 
سب 5 اد افده ارد تنه .مام هإخميع 
1 ات عاراوعبادهضيد وان وها وسييارة العاّاؤد فرونه وا سه الرر ده 
ا ش السرا2الوهاج فعنده بخفى المكب الإزهرهابدالعنما دمالاعباد وناهر: 

».ل الحققين ويحققاازواد لمتعوبس اتابمين مناه اذت وامترمابانبه 
عجن و2. جنع له منلملىو/! المبارء سك إلنومين راقب اسوقا حا وفجمر هوم 

دنا + دبك طرف عينعن ا متلا مرضي ع مزع مع ساعه فى رط ولاه 
١:‏ لفان صارقطيتخصم وجوى من الفضماحواه ويلؤمانواد ولف له 
٠. ٠ 0‏ من نواه واذاالقي للها لم سرع وله منه رراء طب بطص 
3١‏ واذاالفقجم ل الاله ماده ٠‏ ولزكععرفدى ينص 0000 
0 والخالف وفل 4لزمةإلناف الالف وشاع ثناها لحن بين| داهب 
: نشت دراي يغفو ذا دشاق و ا مهارب م ا | 

فطوتها 


صورة الورقة الأولى من المنهاج السنوي في - الإمام النتووي 
5 ٌ 


)شِع و التهذيب رمن دوا لمر عليناًآن جم زلنارؤانة متملة وسبية. 
متعلقاع ليله /برطههم على سم عليه ولا خبرفابوالفض ليرد ينعم نابو 
اسها قالتنوض اذا ألحاففهابوىير ا سدهالزضى! ناعلى نت ابراه وين العطار 

انايجيى شن الفقّهإناءالرس يفاح وباك اليا بذلاث ددجات 
ابو فيد اسه لكلىعن ا لسلاع بن ا ى عي رعن ا ى الاين الذارى#الااناابو 

الجمن| الندىانا| يبرارك بن من اناعلىب اجد اناد بن وب رالرحمن" 
جد ثنا عبد الله يسان حرثنا حار بناوج عن ثابت عن انس كال كا[ رسول 
إيدة صلى | ددم عليه وس من طالب اشيهادة صادكا من قإس هاعر )ولو تبه 
اه سل نشكا بهذا حر بتكنا بنارجاةان يحم لنابالشها و؟ 

وان كد لنامن لزي لهم الحسى وبريادة 
ولذاا ع واسهاعم وصلى اسه 
عوسير نا سيد ول ىأله 
وصوي مين 


ول 
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بسم الله الرحمن الرحيم 
المنهاج السوي في نرجمة الامام النووي 


الحمد لله العزيز الحكيم . الرؤوف الرحيم . ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي 
العظيم . . وأشهد أن لا إله إلآ الله وحده لا شريك له » رب السموات والأرض وما 
بينهما » ورب العرش الكريم .. وأشهد أن محمداً عبده ورسوله » المخصوص 
بالاصطفاء والتكريم » صلى الله عليه وعلى آله وصحبه أولي الفضل الجسيم . 

هذه أوراق ترجمت22© فيها الشيخ الإمام » شيخ الإسلام » ولي الله تعالى : 
محبي الدين أبا زكريا النووي . رحمه الله ذكرت فيها بعض مناقبه الكريمة ‏ 
وسميتها : المنهاج السوي . في ترجمة الإمام النووي » فأقول :. 

هو الإمام أبوزكريا محبي الدين » يحبى بن شرف بن مري بضم الميم » وكسر 
الراء » كما رأيته مضبوطاً بخطه ابن حسن بن حسين بن محمد بن جمعة بن حزام - 
بكسر الحاء المهملة . وبالزاي المعجمة ‏ الحزامي » النووي . ثم الدمشقي . 


: انظر ترجمته في‎ )١( 
. 184/4 الأعلام‎ - ١67/١ ابن قاضي شهبة‎ 
. 718/151“ ابن السبكى 8/ 45" البداية والنهاية‎ 
. 54/١ النجوم الزاهرة 7-7 الدارس في تاريخ المدارس‎ 
. "51/0 شذرات الذهب‎ ١57/7 آداب اللغة‎ 
. ال١ ابن هداية الله 777 هادي المسترشدين  ص‎ 
. 187/5 تذكرة الحفاظ 55/05" مرآة الجنان‎ 
. 7820/57 طبقات الإسنوي‎ - 548/١ السلوك‎ 
. "1١17" "١17/68 العبر‎ 
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محرر المذهب ومهذبه » ومحققه ومرتبه . امام أهل عصره علماً وعبادة » وسيد 
أوانه ورعاً وسيادة » العلم الفرد » فدونه واسطة الدر والجوهر » السراج الوهاج فعنده 
يخفى الكوكب الأزهر » عابد العلماء وعالم العباد» وزاهد المحققين ومحقق 
الزهاد . لم تسمع بعد التابعين بمثله أذن , ولم تر ما يدانيه عين » وجمع له في العلم 
والعبادة محكم النوعين . راقب الله في سره وجهره . ولم يبرح طرفة عين عن امتثال 
أمره » ولم يضيع من عمره ساعة في غير طاعة مولاه ع إلى أن صار قطب عصره » 
وحوى من الفضل ما حواه . وبلغ ما نواه » فتشرفت به نواه » ولم يلف له من ناواه . 
وإذا الفتى لله أخحلص سره فعليينه منه رداء طيب يظهر 
وإذا الفقتى جعل الاله مراده فلذكره عرف ذكي ينشر 
أن عليه الموافق والمخالف . وقبل كلامه النائي والآلف . وشاع ثناوه الحسن 
بين المذاهب . ونشرت له راية مجد تخفق في المشارق والمغارب من سلك منهاجه 
أيقن بروضة قطوفها دانية » ومن تتبع آثاره فهو مع الصالحين في رياض عيونها جارية . 
ومن لزم” إذكاره ومهذب أخلاقه » فالخير فيه مجموع . ومن استقى من بحره 
ظفر بأروى وأصفى ينبوع . فيه ثبت الله أركان المذهب.والقواعد » وبين مهمات 
الشرع والمقاصد . فطابت منه المصادر والموارد » وعذبت متاهله للصادر والوارد . 
وليس على الله بنمستنتكر أن يجمعالعالم في واخد 
وقال فيه الشيخ تاج الدين السبكي في طبقاته : أستاذ المتأخرين » وحجة الله 
على اللاحقين . ما رأت الأعين أزهد منه في يقظة ولا منام » ولا عاينت أكثر اتباعاً 
منه لطرق السالفين من أمة محمد عليه أفضل الصلاة والسلام » له التصانيف 
المفيدة » والمناقب الحميدة  .‏ والخصال التي جمعت طارف كل فضل وتليده + 
والورع الذي نه خرب 'دنياه وجعل دينه عورا » والزهد الذي كان به يحيا سيدا 
و(خضؤرا »هذا إلى قدر في العلم لو أطل على المجرة لما ارتضى. شرباً ف اعطانها . 6 
أو جاور الجوزاء لما استطاب مقاماً في أوظانها » أو حل في دارة الشمس لأتف من 
مجاورة سلطانها » وطالما فاه بالحق لا تأخذه لومة لائم » ؤنادى بحضرة الأسود” 
الضراغم » وصدع بدين لله تعالى مقال ذي سريرة » سين لل الجراترع ونطق 
معتصماً بالباطن والظاهر » غير ملتفت إلى الملك الظاهر ؛ وقبض على دينه والجمر 
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ملتهب . وصمم على مقاله والصارم للأرواح منتهب , لم يزل- رحمه الله - طول 
عمره على طريق أهل السنة والجماعة ‏ مواظباً على الخير لا يصرف ساعة في غير 
طاعة . 

وقال ابن فضل الله في المسالك : شيخ الإسلام . وعلم الأولياء » قدوة الزهاد 
ورجل علم وعمل . ونجاح سؤل وأمل . وكامل قل مثله في الناس من كمل ٠‏ وفق 
للعلم وسهل عليه » ويسر له وسير إليه » من أهل بيت من نوى من كرام القرى ‏ 
وكرامة أهل القرى . لهم بها بيت مضيف لا تخمذ ناره » ودار قرى لاا يخمل مناره ‏ 
طلع من أمم سادات » وجمع لكرمهم عادات » وجمع لهممهم أطراف السعادات » 
ونبت فيهم نباتاً حسناً » ونبغ ذكاء ولسناً » وأتى دمشق متلقياً للأخذ من علمائها . 
متقللاً من عيشها . حتى كاد يعف فلا يشرب من مائها . فنبه ذكره » ونهب مدى 
الآفاق شكره . وحلا اسمه . وذكر تصنيفه وعلمه . فلما توسد الملك الظاهر امانيه 
وحدثته نفسه من الظلم بما كاد يأتي قواعده من مبانيه » وكتب له من الفقهاء من 
كتب » وحدله سوء رأيه على بيع آخرته بشيء من الذهب ولم يبق سواه فلما حضر 
هابه » وألقى إليه الفتيا » فألقاها وقال لقد أفتوك بالباطل ؛ ليس لك أخذ معونة ؛, 
حتى تنفد أموال بيت المال . وتعيد أنت ونساؤك ومماليكك وأمراؤك ما أخذتم زائداً 
عن حقكم . وتردوا فواضل بيس المال إليه . وأغلظ له في القول , ؛ فلما خرج قال : 
اقطعوا وظائف هذا الفقيه ورواتبه » فقيل : إنه لا وظيفة له » ولا راتب . قال : فمن 
أين يأكل ؟ قالوا مما يبعث إليه أبوه فقال : والله لقد هممت بقتله » فرأيت كأن أسداً 
فاتحاً فاه بيني وبينه » لوعزضت له لالتقمني ثم وقرله في صدره ما وقرء ومد له يد 
المسالمة يسأله وما افتقر . 

ثم كانت سمعة النواوي التي شرقت وغربت . وبعدت وقربت . وعظم شأن 
تصانيفه . وبان البيان في مطاوي تآليفه .» ثم هي اليوم محجة الفتوى » وعليها 
العمل . وماثم سوئ سببها الأقوى . 

وقال تلميذه الشيخ علاء الدين بن العطار في ترجمته التي جمعها له : أو. 
عصره . وفريد دهره . الصوام القوام » الزاهد في الدنياء الراغب في الآخرة , 
صاحب الأخلاق الرضية » والمحاسن السنية » العالم الرباني المتفق على علمه © 
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وإمامته وجلالته » وزهده . وورعه وعبادته » وصيانته في أقواله وأفعاله وحالاته له 
الكرامات الواضحة . والمؤثر نفسه وماله للمسلمين . والقائم بحقوقهم وحقوق ولاة 
أمورهم بالنصح والدعاء في العالمين . 

ولد في العشر الأوسط من المحرم سنة احدى وثلاثين وستمائة » بنوى قال ابن 

لعطار . ودكر لي بعض الصالحين الكبار. أنه ولد وكتب من الصادقين ٠‏ ونشأ بها 
0 فلما بلغ سبع سنين , وكانت ليلة السابع والعشرين من شهر رمضان . 
قال والده : وكان نائماً إلى جنبي . فانتبه نحو نصف الليل وايقظني وقال : يا ابت » 
ما هذا النور الذي قد ملأ الدار ؟ فاسعقظ أهله حميعا : ولم نر شيئاً فعرفت أنها ليلة 
القدر . 


ولما بلغ عشر سنين . وكان بنوى الشيخ ياسين بن يوسف المراكشي من أولياء 
الله تعالى » فرآه والصبيان يكرهونه على اللعب معهم . وهو يهرب منهم ويبكي 
لإكراههم . ويقرأ القرآن في تلك الحال . قال : فوقع في قلبي محبته وجعله أبوه في 
دكان. فجعل لا يشغل بالبيع والشراء عن القرآن. قال الشيخ ياسين: فأتيت الذي 
يقرئه القرآن » فوصيت به . وقلت له هذا الصبي يرجى أن يكون أعلم أهل زمانه 
وأزهدهم . وينتفع الناس به . فقال امنجم أنت ؟ فقال لا » وإنما انطقني الله بذلك 
فذكر ذلك لوالده » فحرص عليه إلى أن ختم القرآن وقد ناهز الاحتلام . 


قال ابن العطار: قال الشيخ : فلما كان عمري تسع عشرة سنة. قدم بي والدي 
إلى دمشق سنة تسع وأربعين » فسكنت المدرسة الرواحية » وبقيت نحو سنتين لم 
أضع جنبي إلى الأرض» وكان قوتي فيها جراية المدرسة لا غير. قال: وحفظت التنبيه 
في أربعة أشهر ونصف وحفظت ربع المهذب في باقي السنة قال : ولما قرأت قول 
التنبيه : يجب الغسل من ايلاج الحشفة .» كنت أظن أنها قرقرة الجوف . فقعدت مدة 
اغتسل منها بالماء البارد » حتى تشقق ظهري قال : وجعلت أشرح وأصحح على 
شيخنا الإمام العالم . الزاهد الورع . أبي إبراهيم إسحاق بن أحمد بن عثمان . 
المغربي الشافعي . ولازمته فأعجب بي لما رأى من اشتغالي وملازمتي وعدم 
'اختلاطي بالناس.. وأحبني محبة شديدة » وجعلني أعيد الدرس في حلقته لأكثر 
الجماعة . 


ال اح اا ا 0 


قال : فلما كانت سنة إحدى وخمسين » حججت مع والدي » وكانت وقفة 
الجمعة . وكانت رحلتنا من أول رجب ». فأقمت بمديئة النبي كَل نحوا من شهر 
ونصف . 

قال والده : ولما توجهنا للرحيل من نوى . أخذته الحمى . إلى يوم عرفة قال 
ولم يتأوه قط . فلما عدنا إلى نوى . ونزل إلى دمشق صب الله عليه العلم صباً فلم 
يزل يشتغل بالعلم » ويقتفي آثار شيخه أبي إبراهيم إسحاق في العبادة » من الصلاة 
وصيام الدهر والزهد والورع 5 فلما توفي شيخه ازداد اشتغاله بالعلم والعمل . 

وحج مرة أخخرى . قال ابن العطار : وقال لي شيخنا القاضي أبو المفاخر 
محمد بن عبد القادر الأنصاري : لو أدرك القشيري صاحب الرسالة شيخكم 
وشيخه , لما قدم عليهما في ذكره لمشائخها أحداً . لما جمع فيهما من العلم 
والعمل . والزهد والورع » والنطق بالحكمة » وغير ذلك . 

قال : وذكر لي الشيخ قال : كنت أقرأ كل يوم اثني عشر درساً على المشايخ 
شرحاً » درسين في الوسيط ودرساً في المهذب . ودرساً في الجمع بين الصحيحين » 
وكرساً في صحيح مسلم 5 ودرساً في اللمع لابن جني 5 وقونا في إصلاح المتطق 
لابن السكيت في اللغة وكونا في التصريف . ريا في أصول الفقه » وحرياً في 
أسماء الرجال » ودرساً في أصول الدين . 


وقال : وكنت اعلق جميع ما يتعلق بها من شرح مشكل ووضوح عبارة » وضبط 
لغة . قال : وبارك الله لي في وقتي واشتغالي وأعانني عليه . . قال : وخطر لي 
الاشتغال بعلم الطب . فاشتريت القانون وعزمت على الاشتغال بشيء . ففكرت في 
أمري . ومن أين دخل علي الداخل » فألهمني الله تعالى أن سببه اشتغالي بالطب » 
فبعت في الحال الكتاب المذكور , وأخرجت من بيتي كل ما يتعلق بالطب » فاستنار 
قلبي . ورجع إلي حالي .» وعدت إلى ما كنت عليه أولاً . 

قال: وكنت مريضاً بالمدرسة الرواحية» فبينما أنا في بعض الليالي في الصفة 
الشرقية منها » ووالدي واخوتي وجماعة من أقاربي نائمون إلى جنبي . إذ نشطني الله 
تعالى وعافاني من الحمى » فاشتاقت نفسي إلى الذكر. فجعلت أسبح . فبينا أنا 
كذلك بين الجهر والاسرار . إذا شيخ حسن الصورة جميل المنظرء يتوضاً على حافة 
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البركة وقت نصف الليل أو قريب منه . فلما فرغ من وضوئه أتاني وقال لي يا ولدي . 
لا تذكر الله تعالى تشوش على والدك واخوتك وأهلك ومن في هذه المدرسة . 
فقلت : يا شيخ » من أنت ؟ فقال . أنا ناصح لك . ودعني أكون من كنت . فوقع 
في نفسي أنه إبليس . فقلت : أعوذ بالله من الشيطان الرجيم ١‏ ورفعت صوتي 
بالتسبيح . فأعرض عني ومشى إلى ناحية باب المدرسة » فأنبهت والدي والجماعة 
على صوتي فقمت إلى باب المدرسة فوجدته مقفلاً » وفتشتها فلم أجد فيها أحداً غير 
من كان فيها. فقال لي والدي : يا يحيى:٠.‏ ما خبرك ؟ فأخبرته الخبر. فجعلوا 
يتعجبون ١‏ وقعدنا كلنا نسبح ونذكر . 

قال ابن العطار : نقلت من خط الشيخ ‏ رحمه الله أنه قرأ على : 

.» القاضي أبي الفتح عمر بن بندار التفليسي المنتخب للرازي » وقطعة من 
المستصفى وغير ذلك . 

* وعلى فخر الدين المالكي اللمع لابن جني . 

»* وعلى أبي العباس أحمد بن سالم المصري . النحوي إصلاح المنطق ففي 
اللقة نينا : ٠‏ وكتاباً في التصريف قال : وكان لي عليه درس . اما في سيبويه أو 


غيره - الشك مني .8 
* وعلى الإمام جمال الدين بن مالك , كتاباً من تصانيفه » وعلق عليه أشياء 
كثيرة . 


* وعلى أبي إسحاق إبراهيم بن عيسى المرادي صحيح مسلم شرحاً 3 ومعظم 
البخاري . وقطعة من الجمع بين الصحيحين للحميدي . 


* وقرأ على جماعة من أصحاب ابن الصلاح علوم الحديث له . 

* وعلى أبي البقاء خالد ين يوسف النابلسي الكمال في أسماء الرجال للحافظ 
عبد الغني وعلق عليه حواشي . وضبط عنه أشياء حسنة . 

* وأخذ النفقة عن شيخه إسحاق المغربي » وكان يتأدب معه كثيراً » ويملا 
الإبريق ويحمله معه إلى الطهارة . 

* وأخذ عن الكمال سلار بن الحسن الاربلي . 
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* وعن الإمام عبد الرحمن بن نوح المقدسي . 

* وأبي حفص عمر بن أسعد بن أبي غالب الربعي الاربلي . 

* وسمع الحديث عن أبي الفرج عبد الرحمن بن أبي عمر المقدسي . 
* وإسماعيل بن أبي اليسر . 

* وأبي العباس بن عبد الدائم . 

* وخالد النابلسي . 


* وعبد العزيز بن محمد بن عبد الحسن الأنصاري . 

* والضياء ابن تمام الحنفي 1 

* والحافظ أبي الفضل البكري . ظ 

* وأبي الفضائل عبد الككريم بن عبد الصمد , خطيب دمشق . 
* وعبد الرحمن بن سالم الأنباري ٠‏ 

* وأبي زكريا يحبى بن أبي الفتح الصيرفي . 

* وإبراهيم بن علي الواسطي . وغيرهم . 


ومن مسموعاته : الكتب الستة » والموطاً » ومسائيد : الشافعي وأحمد 2 
والدارمي 3 وأبي عوانة » وأبي يعلى وسنن الذارقطني 2 والبيهقي 2 وشرح السنة 
للبغوي ل وتفسيره 2 والأنساب للزبيري 2 والخطب النباتية 3 ورسالة القشيري 2 
وعمل اليوم والليلة لابن السنى 0 وأدب السامع والراوي للخطيب 0 وغير ذلك . 


وسمع منه خلق من العلماء الحفاظ , والصدوو والرؤساء 3 وتخرج به حلق 
كثير من الفقهاء . وسار علمه وفتاويه في الآفاق وانتفع الباس في سائر البلاد 
الإسلامية بتصانيفه ء وأكبوا على تحصيلها . ش 


قال ابن العطار : وذكر لي أنه كان لا يضيع وقتاً في ليل ولا نهار إلا في وظيفة 
من الاشتغال بالعلم . حتى في ذهابه في الطريق ومجيئه » يشتغل في تكزار 
ومطالعة . وأنه بقي على التحصيل على هذا الوجه نحو ست سنين » ثم اشتغل 
بالتصنيف والاشتغال والافادة » والمناصحة للمسلمين وولاتهم ٠‏ مع ما هو عليه من 
المجاهدة لنفسه والعمل بدقائق الفقه والاجتهاد على الخروج من خلاف العلماء وإن 
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كان بعيداً ٠‏ والمراقبة لأعمال القلوب وتصفيتها من الشوائب . يحاسب نفسه على 
الخطوة بعد الخطوة . 


وكان محققاً فى علمه وفنونه . مدققاً » حافظاً لحديث رسول الله يكل . عارفاً 
بانراعه كلها وغررنه ومعانيه » واستنباط فقهه . حافظاً لمذهب الشافعي وقواعده . 
وأضوله وفروعه . ومذاهب الصحابة والتابعين . واختلاف العلماء ووفاقهم 
وإجماعهم . سالكاً طريق السلف . قد صرف أوقاته كلها في الخيرء فبعضها 
للتأليف وبعضها للتعليم وبعضها للصلاة » وبعضها للتلاوة والتدبير وبعضها للأمر 
. بالمعروف والنهي عن المنكر . 

قال الكمال الأدفوي في البدر السافر ونوزع مرة في النقل عن الوسيط فقال : 
أتنازعوني وقد طالعته أربعمائة مرة ؟ قال : وواقف الملك الظاهر بيبرس لما ورد 
دمشق في أمور . فظن أنه من أصحاب الوظائف ليعزله » فذكر له حاله فقال : وكان 
بعد ذلك يقول إني أفزع منه . 


قال ابن العطار : وذكر لي أبو عبد الله بن أبي الفتح البعلي . الحنبلي . 
العلامة » قال : كنت ليلة في جامع د مشق والشيخ واقف يصلي إلى سارية في 
ظلمة » وهو يردد قوله تعالى : وقفوهم انهم 0 مراراً » بحزن وخشوع . حتى 
حصل . عندي من ذلك ما الله به عليم . 

وكان إذا ذكر الصالحين ذكرهم بتعظيم وتوقير واحترام » وذكر مناقبهم . 

قال : وأخبرني الشيخ القدوة المسلك . ولي الدين أبو الحسن . المقيم بجامع 
بيت لهيا » قال مرضت بالنقرس في رجلي فعادني الشيخ محبي الدين . فلما جلس 
عندي . جعل يتكلم في الصبر » فكلما تكلم جعل الألم يذهب قليلا » حتى زال ١‏ 
فعرفت أنه من بركته . 

وكان لا يدخل الحمام ‏ ولا يأكل في اليوم والليلة إلا أكلة واحدة بعد العشاء » 
ولا يشرب إلا شربة واحدة عند السحر . ولا يشرب المبرد » أي الملقى فيه الثلج ولم 
يتزوج . 


قال ابن العطار : وأخبرني العلامة رشيد الدين الحنفي » قال عذلت الشيخ في 
تضييق عيشه » وقلت له أخشى عليك مرضاً يعطلك عن أشياء أفضل مما تقصده ‏ 
فقال : إن فلاناً صام وعبد الله حتى اخضر عظمه قال : فعرفت أنه ليس له غرض في 
المقام في هذه الدارء ولا يلتفت إلى ما نحن فيه . 

قال : ورأيت رجلاً من أصحابه قشر خيارة ليطعمه إياها » فامتنع من أكلها وقال 
أخشى أن ترطب جسمي وتجلب النوم قال الادفوي في البدر السافر: حكى لي 
قاضي القضاة بدر الدين ابن جماعة . أنه سأله عن نومه فقال : إذا غلبني النوم 
استندت إلى الكتب لحظة وأنتبه . 

قال : وحكى لي أيضاً أنه كان إذا أتى إليه ليزوره يضع بعض الكتب على 
بعض » ليوسع له موضعاً يجلس فيه قال : وكان لا يجمع بين أدمين » ولا يأكل 
مم د 

: وحكى عنه قاضي القضاة جمال الدين الزرعي : أنه كان يتردد إليه وهو 

0 : فجئت إليه في يوم عيد» فوجدته يأكل حريرة مدخنة فقال سليمان : 
كل . فلم يطب له. فقام أخوه وتوجه إلى السوق واحضر شوياً وحلوى . وقال له : 
كل فلم يأكل » فقال يا أخي أهذا حرام ؟ فقال : لا . ولكنه طعام الجبابرة . 

قال ابن العطار : وكان لا يأكل فاكهة دمشق . فسألته عن ذلك فقال : د 
كثيرة الأوقاف . وأملاك من هو تحت الحجر والتصرف . لا يجوز إلا على وجه 
الغبطة » والمعاملة فيها على وجه المساقاة . وفيها خلاف بين العلماء » ومن جوزها 
شرط القيظة 0 والثائى لا يمعلونها: لذ عل جمد دن الف ترءهن التهرة للمالك أ 
فكيف تطيب نفسي بأكل ذلك ؟ 

قال : وقال لي الشيخ العارف المحقق 2 أبو عبد الرحيم محمد الاخميمي : 
كان الشيخ محبي الدين سالكاً منهاج الصحابة ولا أعلم أعيدا 8 عضر تنا سالك] 
منهاجهم غيره . 


قال : وكتب شيخنا أبو عبد الله محمد بن الظهير الاربلي ١‏ الحنفي ٠‏ شيخ 
الأدب في وقته تصحيح التنبيه » ليكون له عنه رواية » فلما فرغ منه قال لي ما وصل 
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ابن الصلاح إلى ما وصل إليه الشيخ من الفقه والحديث واللغة.» وعذوبة اللفظ 
والعبارة وقال الاسنوي : كان يلبس ثوباً قطنا وعمامة سختيانية » وكان في لحيته 
شعرات بيض . وعليه سكينة ووقار. في حال البحث وغيره . 


وقال الشيخ تقي الدين السبكي : ما اجتمع بعد التابعين المجموع الذي 
اجتمع في النووي . 

ورأيت في مجموع بخط الشيخ شمس الدين العيزري الشافعي » أن بواب 
الرواحية حكى قال: خرج الشيخ في الليل فتبعته» فانفتح له الباب من غير مفتاخ. 
فخرج . ومشيت معه خطوات . فإذا نحن بمكة . فأحرم الشيخ وطاف وسعى ١‏ ثم 
طاف إلى أثناء الليل » ورجع . فمشيت خلفه . فإذا نحن بالرواحية . 

قال الذهبي : وتولى مشيخة دار الحديث الأشرفية بعد موت أبي شامة » سئة 
خمس وستين . وفي البلد من هو أسن منه وأعلى سنداً : فلم يأخذ من معلومها شيئاً 
إلى أن مات . 0 

قال ابن العطار : وأقرأ بها بحثاً وشرحاً : صحيح البخاري . ومسلم . وقطعة 
من أبي داود » ورسالة القشيري وصفوة الصفوة . والحجة على تارك المحجة لنضّر 
المقدسي . وغير ذلك . 

قال: وذكرلي تلميذه أبوالعباس بن فرج قال : كان الشيخ محبي الدين قد صارإليه 
ثلاث مراتب » كل مرتبة منها لو كانت لشخص لشدت إليه آباط الإبل من أقطار 
' الأرض . المرتبة الأولى : العلم والقيام بوظائفه . الثانية : الزهد في الدنيا . 
الثالثة : الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر . 


قال : وأخبرني الشيخ الصدوق أبو القاسم المزي ‏ وكان من الأخيار أنه رأى 
في النوم بالمزة رايات كثيرة » وطبلاً يضرب قال فقلت : ما هذا ؟ فقيل لي : الليلة 
قطب يحبى النووي ٠»‏ فاستيقظت من منامي » ولم أكن أعرف الشيخ ولا سمعت به قبل 
ذلك . فدخلت دمشق في حاجة . فذكرت ذلك لشخص فقال : هو شيخ دار 
الحديث . وهو الآن جالس فيهاء فدخلتها , فلما وقع بصره علي نهض إلى جهتي 5 
وقال : اكتم ما معك ولا تحدث به أحدا . ثم رجع إلى موضعه . 
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ورأيت في الدرر الكامنة لشيخ الإسلام . حافظ العصر أبي الفضل بن حجر . 
قال الشيخ محبي الدين لتلميذه الشيخ شمس الدين بن النقيب : ياشيخ 
شمس الدين . لا بد أن تلي الشامية البرانية » فما مات حتى وليها . 

ورأيت فيها عن بعضهم قال : توجهت لزيارة الشيخ فرج الصفدي الزاهد ‏ 
فجرت مسألة النظر إلى الأمرد 1 وأن الرافعي حرمه بشرط الشهوة . والنووي يقول : 
يحرم مطلقاً ٠‏ فقال الشيخ فرج : رأيت النبي يك في المنام فقال لي : الحق في هذه 
المسألة مع النووي . 

وكان الشيخ محبي الدين إذا جاءه أمرد ليقرأ عليه . امتنع » وبعث به إلى 
الشيخ أمين الدين الحلبي . لعلمه بدينه وصيانته . 

وقال الشيخ تاج الدين السبكي في الترشيح : وافق الوالد مرة وهو راكب على 
بغلته شيخاً عامياً ماشياً » فتحادثا » فوقع في كلام ذلك الشيخ أنه رأى النووي ففي 
الحال نزل عن بغلته وقبل يد ذلك الشيخ العامي » وسأله الدعاء » وقال له : اركب 
خلفي فلا اركب وعين رأت وجه النووي تمشي بين يدي . 

قال : وكان الوالد سكن دار الحديث الأشرفية » وكان يخرج في الليل يتهجد . 
ويمرغ خديه على الأرض فوق البساط الذي يقال : إنه من زمن الواقف . ويقال إن 
النووي كان يدرس عليه ٠‏ وينشد : 
وفي ذار الحديث لطيف معننى ‏ على بسط لها اصبو وآوي 
عسى اني أمس بحر وجهي مكنا مسه قدم النواوي 


: * الشيخ علاء الدين بن العطار . 
* والشيخ شمس الدين بن النقيب . 
#* والعلامة شمس الدين بن جعوان . 
* والشيخ شمس الدين بن القماح 5 
* والحافظ جمال الدين المري ١‏ 
* وقاضي القضاة بدر الدين بن جماعة , 
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* والعلامة رشيد الدين الحنفي . 

* والمحدث أبو العباس بن فرح الاشبيلي . وخلائق غيرهم . 

قال الشيخ جمال الدين الاسنوي في أوائل المهمات : اعلم ان الشيخ 
محبي الدين ‏ رحمه الله لما تأهل للنظر والتحصيل . رأى من المسارعة إلى 
الخيرات أن جعل ما يحصله ويقف عليه » تصنيفاً ينتفع به الناظر فيه » فجعل تصنيفه 
تحصيلاً . وتحصيله تصنيفاً » وهو غرض صحيح ٠‏ وقصد جميل » ولولا ذلك لم 
يتيسر له من التصانيف ما تيسر له . وأما الرافغي فإنه سلك الطريقة العالية » فلم يتصد 
للتأليف إلا بعد كمال انتهائه . وكذا ابن الرفعة .» رحمة الله عليهم أجمعين . ونفعنا 
عه 

وقال الأذرعي في أول التوسط والفتح بلغني أن الشيخ محبي الدين كان يكتب 
إلى أن يعبى فيضع القلم يستريح وينشد : 
تشوقت ليلى حين فارقت أرضها فقلت . وعيني عند ذلك تدمع 
لئن كان هذا الدمع يجري صبابة2 على غير سعدى . فهو دمع مضيع 


وذكر ابن العطار في تأليف له في الشعر : أن الشيخ لم ينظم شعراً قط . فمن 
تصانيفه : 

الروضة : مختصر الشرح الكبير للرافعي . وهو بخطه . في أربع: مجلدات 
ضخمات . مائة كراس ٠‏ وتقع.غالباً في ستة مجلدات وثمانية . ورأيت بخطه فيها أنه 
ابتداء في تأليفها يوم الخميس . الخامس والعشرين من شهر رمضان سنة ست وستين 
وستمائة » وختمها يوم الأحد خامس عشر ربيع الأول سنة تسع وستين وهي عمدة 
المذهب الآن . وفيها يقول الاسنوي في المهمات : وكانت أنفس ما تأثر من تصانيفه 
ببركات أنفاسه . وثمرة من ثمرات غراسه . غرس فيها أحكام الشرع ولقحها . وضم 
إليها فروعاً كانت منتشرة فهذبها ونقحها اكاك عا وميا وبسقت فروعها , 
'وطابت أصولها » ودنت قطوفها . إلى أن قال : وتلك منقبة قد أطاب الله ذكرها 
0000 
' وفي الجواهر : فإن الروضة لما جمعت اشتات المذهب . وقطعت أسباب غلق 
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المطلب لاشتمالها على أحكام الشرح الكبير واختصاصها بزيادات يحجم عنها 
الكثير » وردت من قبول الكافة موردا لا صدر منه لبعض . وعقدت لوقوفهم عند 
حكمها موثقاً فلن تبرح الأرض ٠»‏ فلذلك تمسكوا بفروعها وأغصانها » وتعلقوا 
بأصولها وأقيالها » حتى صارت منزل قاصدهم . ومنهل واردهم وقد استدرك فيها على 
الإمام الرافعي ة في التصحيح مواضع جمة . وزاد عليه مسائل وقيوداً روط + وقد 
أفرد بعضهم زياداتها في مجلدين لطيفين . 


وقد ذكر الأذرعي في التوسط أنه هم قبل موته بغسلها .» فقيل له سارت بها 
الركبان . فقال: في نفسي منها أشياء وقد أكثر الناس من الكتابة عليها » والكلام على 
مواضع وتصحيحات فيها ظاهرها التناقض . ومواضع فيها مخالفة لما في الشرح 
كالإسنوي . والاذرعي ٠»‏ والبلقيني . والزركشي . وغيرهم . 

وقد ذكر أن سبب ما وقع فيها مخالفاً للشرح : أنه اختصرها من نسخة منه 
سقيمة ؛ مع أنه بحمد الله أجيب عن كثير مما زيفوه وجمع بين غالب ما زعموا 
تناقضه . وقد شرعت فى تلخيص أحكامها من غير ذكر الخلاف .» وضممت إليها 
زيادات شرح المهذب وبقية تصانيفه وتصانيف من بعده » كابن الرفعة » والسبكي » 
والإسنوي ٠‏ ووصلت فيه الآن إلى . . . . أعان الله على إتمامه . : 

ومنها شرح صحيح مسلم . سماه ب المنهاج قريب من حجم الروضة . 

وشرح المهذب . سماه ب الجموع وقد وصل فيه قال ابن العطار ‏ إلى باب 
المصراة » وقال الاسنوي : إلى أثناء الربا وهو قدر الروضة مرة ونصف أو هو أكثر » 
وقد ذكر في خطبته : أنه كتب قبل ذلك شرحاً مبسوطاً جداً وصل فيه إلى أثناء 
الحيض ٠‏ في ثلاث .مجلدات ضخمات . ثم رأى أن ذلك يكون سبب قلة الانتفاع 
في الخطبة إلا هذا الشرح 


قال الإسنوي : وهذا الشرح من أجل كتبه وأنفسها . وكلامه فيه يدل على أنه 
اطلع على أنه يموت قبل إتمامه , لح ل 0 
فلعلنا لا نصل إلى محله . 


وقال ابن العطار : كتب لي ورقة فيها أسماء الكتب التي كان يجمعه منها . 
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وقال إذا انتقلت إلى الله فأتمه من هذه الكتتب وقد شرع في تكميله جماعة ولم ينهوه . 
فكتب الشيخ تقي الدين السبكي من الموضوع الذي انتهى إليه إلي أثناء التفليس . 
وفي خطبة تكملته يقول واصفاً هذا الشرح : وبعد : فقد رغب إلي بعض الأصحاب 
في أن أكمل شرح المذهب للشيخ الإمام العلامة علم الزهاد » وقدوة العباد » واحد 
عصره » وفريد دهره'. محبي علوم الأولين » ومهذب سنن الصالحين .» أبي زكريا 
: النووي وطالت رغبته إلي ٠‏ وكثر الجاحةه علي » وأنا في ذلك أقدم رجلا وأؤخر 
أخرى .2 واستهون الخطب فرآه شيعا امراً 3 وهو في ذلك لا يقبل عذراً وأقول: : قد 
: يكون في تعرضي لذلك مع قصوري عن مقام هذا الشارح اساءة إليه 3 وجناية مني 
عليه » فأنى لي أن أنهض بما نهض به وقد أسعف بالتأييد » وساعدته المقادير فقربت 
منه كل بعيد ؟ ولا شك أن ذلك يحتاج بعد الأهلية إلى ثلاثة أشياء : 

فراغ البال . واتساع الزمان . وقد كان. رحمه الله قد أوتي من ذلك الحظ 
: الأوفر » بحيث لم يكن له شاغل عن ذلك من نفس ولا أهل. . 

الشاني : جمع الكتب التي استعان بها على النظر والاطلاع على كلام 
العلماء . وكان رحمه الله قد حصل له من ذلك حظ وافر. لسهولة ذلك في بلده في 
ذلك الوقت . 

الثالث : حسن النية » وكثرة الورع والزهد . والأعمال الصالحة التي أشرقت 
أنوارها » وكان قد اكتال من ذلك بالمكيال الأوفى . 


فمن يكون قد اجتمعت فيه هذه الخلال الثلاث . أنى يضاهيه أو يدانيه من 
ليس فيه واحدة منها . فنسأل الله أن يحسن نياتنا » وأن يمدنا بمعونته وعونه 2 وقد 
استخرت الله تعالى » وفوضت الأمر إليه » واعتمدت في كل الأمور عليه » وقلت في 
نفسي لعل ببركة صاحبه ونيته يعينني الله » انه يهدي من يشاء إلى صراط مستقيم » 
فإن من الله تعالى بإكماله » فلا شك من فضل الله ببركة صاحبه ونيته . إذ كان 
مقصوده النفع للناس ممن :كان 2( انتهى 5 


ودقائقه » نحو ثلاث كراريس ٠‏ ورأيت بخطه أنه“فرغ منه تاسع عشر شهر 
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رمضان سنة تسع وستين وهو الآن عمدة الطالبين والمدرسين والمفتين . 
قال ابن العطار : وقال لي العلامة جمال الدين ابن مالك : والله لو استقبلت من 
أمري ما استدبرت . لحفظته . وأثنى على حسن اختصاره . وعذوبة ألفاظه . 
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قال : ووقف عليه في حياته العلامة رشيد الدين الفارقي ٠‏ شيخ الأدب فامتدحه 


بأبيات وقف عليها الشيخ وهي هذه : 

وتحلى بتقاه فضلكله 
ناصباًأعلام علم. جازماً 
فكأن ابن الصلاح حاضر 


محفان رافها ذا اتسبي 
وكأن ما غاب عنا الشافعي 


وقال فيه الشيخ جمال الدين الاسنوي : 


يا ناهجاً منهاج حبر ناسك 


رمته 


ما صنف العلماء كالمنهاج 


دفت دقائق فكره و. حقائقه 
ياحبذامنهاجه ودقائقه 


في شرعة سلفت . ولا منهاج 


أن الكفاية فيه للمحتاج 

ولبعضهم : ا 
الشيخ محبي الدين هو القطب الذي 
لا يرتقى أحد إلى شرف العلا 


وقلت أنا : 
فإذا أردت سلوك سبل المصطفى حقاًء. فلا تعدل عن المنهاج 


قلت : ومن جلالة هذا الكتاب . أن الشيخ تاج الدين الفركاح » كتب عليه 
تصحيحا ٠‏ وهو في مرتبة شيوخ الشيخ محبي الدين » فإنه لما جاء إلى دمشق ‏ 
واحضر إليه ليقرأ عليه فبعث به إلى الرواحية » وأيضا فإنه كان بينهما أخيرا 
مقاطعة. كما ذكر ذلك الصلاح الصفدي في تذكرته . وأنه لما توفي الشيخ ٠‏ 


محبي الدين . لم يحضر الشيخ تاج الدين الصلاة عليه . 

00 العجب أن الشيخ علاء الدين الباجي شيخ" السبكي اختصر المحررء 

: التحرير» ومولده سنة مولد الشيخ محبي الدين . وانظر ما بين المختصرين 

شهرة واعتمادا . 

وقد كنت في أول اشتغالي رأيت الشيخ في النوم » وكأني حضرت درسه » 
فقلت له في شأن المنهاج والاعتراضات التي أوردت عليه » فأخذ يصلح العبارة » 
إلى أن خرج الكتاب عن هيئته . فقلت له : يا سيدي » اجعل هذا كتاباً على حدة غير 
المنهاج لأنه شرح وحفظ على تلك الهيئة » » ثم إنه ركب حماراً عالياً. ومشيت خلفه 
مسافة يسيرة » فأعطاني عمامته » وفارقته . فانتبهت : 

ورأيته مرة أخرى فأنشدني : 

من شاحح العالم في كلامه ليذهبن روتق انتظامه 

فاستيقظت وأنا أحفظه : 

ومنها : تهذيب الأسماء واللغات مجلدان ضخمان . ويقع غالباً في أربعة قال 
الإإسنوي : وقد مات عنه مسودة ٠‏ وبيضه الحافظ جمال الدين المزي . وفي هذا 
شيء 2 فقد وقفت على المجلد الأول بخطه مبيضاً بالخزانة المحمودية » لكن فيه 
بياضات يسيرة . 

ورياض ال 

والأفكار مجلد 

ونكت التنبيه » مجلد . وتسمى : التعليقة » وقال الإإسنوي : 

وهي من أوائل ما صنف ء ولا ينبغي الاعتماد على ما فيها من التصحيحات 
المخالفة لكتبه المشهورة . ولعله جمعها من كلام شيوخه . وما استفدته منها في قص 
الأظفار . أنه يسن البداءة بمسبحة اليد اليمنى . ثم بالوسطى ٠‏ ثم البنصرء ثم 
الخنصر ثم خنصر اليسرى ولاء إلى الابهام . ثم يختم بابهام اليمنى . 

وفي الرجل يبدأ بختصر اليمنى : ويختم بخنصر اليسرى ولاء . وذكر لذلك , 
حديثا ومعنى لطيفا ذكرته في دقائق مختصر الروضة . ْ 
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والايضاح مناسك الحج . مجلد لطيف . 
والايجاز فيه 
والمناسك الثالث والرابع والخامس . 
والتبيان في أدب حملة القرآن . مجلد ومختصره . 
وشرح التنبيه مطول . سماه تحفة الطالب النبيه » وصل فيه إلى أثناء الصلاة . 
وشرح الوسيط . المسمى ب التنقيح قال الإسنوي : وصل فيه إلى شروط 
الصلاة . قال : وهو كتاب جليل . من أواخر ما صنف . جعله مشتملاً على أنواع 
متعلقة به ضرورية ٠‏ كافية لمن يريد كثرة المسائل المأخوذة والمرور على الفقه كله 
في زمن قليل .» ٠»‏ لتصحيح مسائله ٠‏ وتوضيح أدلته » وذكر أغاليطه » وحل إشكالاته 
وتخريج أحاديئه » وأحوال الفقهاء المذكورين فيه . إلى غير ذلك من الأنواع التي أكثر 
منها ولم يتعرض فيه لفروع الوسيط . قال وهي طريقة يتيسر معها اقراء الوسيط في كل 
عام مرة . 
ونكت على الوسيط . في نحو مجلدين . 
والتحقيق . وصل فيه إلى صلاة المسافر . ذكر فيه غالب ما في شرح المهذب 
من الأحكام والخلاف . على سبيل الاختصار . 
ومهمات الأحكام . قال الإسنوي : وهو قريب من التحقيق من كثرة الأحكام 
إلا أنه لم يذكر فيه خلافاً . وقد وصل فيه إلى أثناء طهارة الثوب والبدن . 
وشرح البخاري . كتب منه مجلدة . 
والعمدة في تصحيح التنبيه . 
والتحرير في لغات التنبيه . 
ونكت المهذب . 
ومختصر التذنيب للرافعي . سماه المنتخب قال الإسنوي : وقد أسقط من آخر 
الفصل السادس أوراقاً » فلم يختصرها ‏ ومن هنا تعلم أن قول من قال : إن الشيخ 
محبي الدين لم يعلم بالشرح الصغيرء وهم . » فإن الرافعي ذكره في خطبة التذنيب ‏ 
ارك لامر تي الاي اللو رولك عبار 1 
ودقائق الروضة . كتب منها إلى أثناء الاذان . 


0 . لماج السوي في ترجمة الإمام التووي 

وطبقات الشافعية . مجلد . قال الإسنوي : ومات عنها مسودة » فبيضها 
المزي . - 

ومختصر الترمذي . مجلد وقفت عليه بخطه مسودة . وبيض منه أوراقاً . 

وقسمة الغنائم » ومختصره . قال الإسنوي : وهذا الكتاب من أواخر ما 
صنف . وهو مشتمل على نفائس . ٠‏ 

وجزء في الاستسقاء . / 

وجزء في القيام لأهل الفضل.. قال الإسنوي : وهما من أواخر تصانيفه . 
وأمتعها . 

ومختصر تأليف الدارمي في المتحيرة .. 

ومختصر تصنيف أبي شامة فى البسملة . 

ومناقب الشافعي . كك 

وهذه الكتب الثلاثة أحال عليها هو في شرح المهذب . 

والتقريب في علوم الحديث . 

والارشاذ فيه . 

والخلاصة في الحديث . 

ومختصر مبهمات الخطيب . 

والاملاء على حديث : إنما الأعمال بالنيات . لم يتمه . 

وشرح سنن أبي داود . كتب منه يسيرا . 

وبستان العارفين . 

ورؤوس المسائل . والأصول والضوابط . كتب منه أوراقاً . 

ومختصر التنبيه » كتب منه ورقة واحدة '. 

والمسائل المنثورة . وهي المعروفة بالفتاوى .» وضعها غير مرتبة فرتبها تلميذه ' 
ابن العطار . وزاد عليها أشياء سمعها منه . 


والأربعين 3 وشرح ألفاظها 2 
رفع اليدين في الركوع ب أرجو أن أجمع فيه كتاباً مستقلاً . فلا أدري أفعل أو لا ؟ 


قال الإسنوي ا 0 ليسا له» 0 ا 
لي الود ا ا 
الحمويين ؛ ولهذا لم يذكره ابن العطار حين عدد تصانيفه واستوعبها » انتهى : 

وقوله : إن ابن العطار استوعب تصانيفه ممنوع ٠‏ بل لم يستوعب ولا قارب . 

قال ابن العظار' وله شرح ألفاظ , ومسودات كثيرة ؛ ولقد أمرني مرة بجمع 
نحو ألف كراس بخطه ٠.‏ وأمرني أن أقف على غسلها في الؤراقة . وخوفني ان 
خالفته في ذلك ٠»‏ فما أمكثني إلا طاعته.وإلى الآن في قلبي منها حسرات . 
ذكر شيء من مكاتباته : 

قال ابن العطار : كتب ورقة إلى الملك الظاهر تتضمن العدل في الرعية وإزالة 
المكوس . وكتب معه فيها جماعة » ووضعها في ورقة كتبها إلى الأمير بدر الدين 
بيلبك الخزندار بإيصال ورقة العلماء إلى السلطان .» وصورتها . 

بسم الله الرحمن الرحيم » من عبد الله يحبى النووي 2 سلام الله تعالى 
ورحمته وبركاته على المولى الحسن . ملك الأمراء بدر الدين » أدام الله الكريم له 
الخيرات . وتولاه بالحسنات 2 وبلغه من أقصى الآخرة والأولى كل آماله » وبارك له 

وينهى إلى العلوم الشريفة أن أهل الشام في هذه السنة في ضيق عيش . 
وضعف حال , بسبب قلة الأمطار . وغلاء الأسعار » وقلة الغللات والنبات 2 وهلاك 
المواشي . وغير ذلك ٠‏ وأنتم تعلمون أنه يجب الشفقة على الرعية » ونصيحته في 
مصلحته ومصلحتهم 3 فإن الدين النصيحة . وقد كتب خدمة الشرع الناصحون 
للسلطان . المحبون له . كتاباً يذكره النظر في أحوال الرعية والرفق بهم ٠.‏ وليس فيه 
ضرر » ال مر تمي الحم ؟ وشفقة » وذكرى لأولي الألباب . 

والمسؤول من الأمير- أيده الله تعالى ‏ تقديمه إلى السلطان أدام الله له 
الخيرات » ويتكلم عنده من الإشارة بالرفق بالرعية بما يجده مدخراً له عند الله تعالى 
وبرج حي مات برح محر اونا علخ وادوور لو كريب 
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وبينه أمدا بعيداً ويحذركم الله نفسه »© . 

وهذا الكتاب أرسله العلماء أمانة ونصيحة للسلطان . أعز الله أنصاره ١‏ 
.والمسلمين كلهم في الدنيا والآخرة فيجب عليكم إيصاله للسلطان أعز الله أنصاره ‏ 
وأنتم مسؤولون عن هذه الأمانة » ولا عذر لكم في التأخر عنها ولا حجة لكم في 
التقصير فيها عند الله تعالى » وتسألون عنها يوم لا ينفع مال ولا بنون » يوم يفر المرء 
من أخيه . وأمه وأبيه » وصاحبته وبنيه » لكل امرىء منهم يومئذٍ شأن يغنيه » وأنتم 
بحمد الله تحبون الخير وتحرصون عليه » وتسارعون إليه » وهذا من أهم الخيرات . 
وأفضل الطاعات . وقد اهلتم له وساقه الله إليكم » وهو فضل من الله ونحن خخائفون 
أن يزداد الأمر شدة » إن لم يحصل النظر في الرفق بهم . قال الله تعالى : ط إن 
الذين اتقوا ا ل لا" 
ط وما تفعلوا من خير فإن الله به عليم » 


والجماعة الكاتبون منتظرون ثمرة هذا ء فإذا فعلتموه فأجركم عند الله ط إن الله 
مع الذين اتقوا والذين هم محسنون » والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته . 

فلما وصلت الورقتان إليه » أوقف عليهما السلطان . فرد جوابهما رداً عنيفاً 
مؤلما » فتنكدت خواطر الجماعة الكاتبين » فكتب- رضي الله عنه ‏ جوابا لذلك 
الجواب : 


بسم الله الرحمن الرحيم . اللهم صل على سيدنا محمد وعلى آل محمد من 
عبد الله يحبى النووي ٠‏ ينهي أن خدمة الشرع كانوا كتبوا ما بلغ السلطان أعز الله 
أنصاره » فجاء الجواب بالإنكار والتوبيخ والتهديد » وفهمنا منه أن الجهاد ذكر في 
الجواب على خلاف حكم الشرع . وقد أوجب الله إيضاح الأحكام عند الحكام عند 
الحاجة إليها » فقال تعالى : ط وإذ أخذ الله ميثاق الذين أوتوا الكتاب لتبيئنه للئناس 
ولا تكتمونه © فوجب علينا حينئذٍ بيانه» وحرم علينا السكوت وقال تعالى : 8 ليس 
على الضعفاء ولا المرضى ولا على الذين لا يجدون ما ينفقون حرج إذا نصحوا لله 
ورسوله . ؛ ما على المحسنين من سبيل واللّه غفور رحيم » . وذكر في الجواب أن 
الجهاد ليس مختصاً بالأجناد » وهذا أمر لم ندعه .» ولكن الجهاد فرض كفاية ٠‏ فإذا . 
قرر السلطان له أجناداً مخصوصين . ولهم اخباز معلومة من بيت المال .» كما هو 
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الواقع 5 تفرغ باقي الرعية لمصالحهم ومصالح السلطان والأجناد وغيرهم .» من 
الزراعة والصنائع وغيرها . مما يحتاج الناس كلهم إليها » فجهاد الأجناد مقابل 
بالاخباز المقدرة لهم 5 ولا يحل أن يؤخذ من الرعية شيء ما دام في بيت المال شيء 
من نقد أو متاع أو أرض أو ضياع تباع » أو غير ذلك . وهؤلاء علماء المسلمين في 
. بلاد السلطان ‏ أعز الله أنصاره ‏ متفقون على هذا . وبيت المال بحمد الله تعالى 
معمورء. زاده الله عمارة وسعة وخخيراً وسركة ع فى حياة السلطان المقرونة بكمال 
السعادة والتوفيق والتسديد . والظهور على أعداء الدين . وما النصر إلا من عند الله » 
وإنما يستعان في الجهاد وغيره بالافتقار إلى الله تعالى » واتباع آثار النبي ك6 » 
وملازمة أحكام الشرع . وجميع ما كتبناه أولاً وثانياً » هو النصيحة التي نعتقدها 
وندين الله بها » ونسأله الدوام عليها حتى نلقاه » والسلطان يعلم أنها نصيحة له 
وللرعية . وليس فيها ما يلام عليه » ولم نكتب هذا للسلطان إلا لعلمنا أنه يحب 
الشرع ومتابعة أخلاق النبي يك في الرفق بالرعية » والشفقة عليهم » وإكرامه لأثار 
النبي يكل . وكل ناصح للسلطان موافق على هذا الذي كتبناه . 


وأما ما ذكر في الجواب من كوننا لم ننكر على الكفار كيف كانوا في البلاد » 
فكيف يقاس ملوك الإسلام وأهل الإيمان والقرآن بطغاة الكفار ؟ وبأي نشي ء كنا نذكر 
طغاة الكفار وهم لا يعتقدون شيئاً من ديننا ؟ 


وأما تهديد الرعية بسبب نصيحتنا » وتهديد طائفة العلماء » فليس هو المرجو 


من عدل السلطان وحلمه » وأي حيلة لضعفاء المسلمين الناصحين نصيحة للسلطان 
ولهم , ولا علم لهم به ؟ وكيف يؤاخذون به لو كان فيه ما يلام عليه ؟ وأما أنا في 
نفسي فلا يضرني التهديد ولا أكثر منه » ولا يمنعني ذلك من نصيحة السلطان ٠‏ فإني 
أعتقد أن هذا واجب علي وعلى غيري » وما ترتب على الواجب فهو خير وزيادة عند 
الله تعالى. «إنما هذه الدنيا متاع وإن الآخرة هي دار القرار» وأفوض أمري إلى 
الله » ان الله بصير بالعباد وقد أمرنا رسول الله يكِخِ أن نقول بالحق حيثما كنا . وأن لا 
نخاف في الله لومة لاثم » ونحن نحب للسلطان أكمل الأحوال » وما ينفعه في آخرته 
ودنياه » ويكون سبباً لدوام الخيرات له » ويبقى ذكره على ممر الأيام » ويخلد به في 
الجنة » ويجد نفعه ط يوم تجد كل نفس ما عملت من خير محضرا » . 
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وأما ما ذكر من تمهيد السلطان البلاد ..وإدامة الجهاد . وفتح الحصون ء وقهر 
الأعداء . فهذا بحمد الله من الأمور الشائعة التي اشترك في العلم بها الخاصة والعامة 
وطارت في أقطار الأرض » فلله الحمد » وثواب ذلك مدخر للسلطان إلى 8 يوم تجد 
ال عبر عبان حو يخرا 1 ولا حجة لنا عند الله تعالى إذا تركنا هذه 
النصيحة الواجبة علينا . وعليكم السلام ورحمة الله وبركاته . 
ل 


بسم الله الرحمن الرحيم . قال الله تعالى : 8 وذكر.فإن الذكرى تنفع 
المؤمنين » . وقال تعالى : 8 وإذ أخذ الله ميثاق الذين أوتوا الكتاب لتبيننه للئاس 
ولا تكتمونه # وقال تعالى : ا وتعاونوا على البر والتقوى ولا تعاونوا على الاثم 
والعدوان » وقد أوجب الله على المكلفين نصيحة السلطان ‏ أعز الله أنصاره - 
ونصيحة عامة المسلمين » ففي الحديث الصحيح عن رسول الله يكل . أنه قال : 
الدين النصيحة لله وكتابه وأئمة الدين وعامتهم . ومن نصيحة السلطان ‏ وفقه الله 
تعالى لطاعته وتولاه بكرامته ‏ أن ننهي إليه الأحكام . إذا جرت على غير قواعد 
الإسلام » وأوجب الله تعالى الشفقة على الرعية ٠‏ والاهتمام بالضعفة ٠‏ وإزالة الضرر 
عنهم . قال الله تعالى  :‏ واخفض جنتاحك للمؤمنين # وفي الحديث الصحيح : 
« إنما تنصرون وترزقون بضعفائكم » . وقال كلِ : « من كشف عن مسلم كربة من 
كرب الدنيا » كشف الله عنه كربة من كرب يوم القيامة » والله في عون العبد ما كان 
العبد في عون أخيه » ٠‏ وقال كك : « هن ولي من أمر أمتي شيئاً فرفق بهم » فارفق 
اللهم به ومن شق عليهم فاشقق اللهم عليه » . وقال يكل : «كلكم راع وكلكم 
مسؤول عن رعيته » . وقال كل : « إن المقسطين على منابر من نور» عن يمين 
الرحمن . الذين يعدلون في حكمهم وأهليهم وما ولوا » . 

وقد أنعم الله علينا وعلى سائر المسلمين بالسلطان . أعزه الله وأعز أنصاره ‏ 
وأذل له الأعداء من جميع الطوائف . وفتح عليه الفتوحات المشهورة . في المدة 
اليسيرة » وأوقع الرعب منه في قلوب أعداء الدين » وسائر الماردين » ومهد له البلاد 
والعباد» وقمع بسيفه أهل الزيغ والفساد. وأمده بالاعانة واللطف والسعادة . فلله 
الحمد على هذه النعم الظاهرة » والخيرات المتكاثرة » ونسأل الله الكريم دوامها له 
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وللمسلمين ٠‏ وزيادتها في خير وعافية » آمين . 
وقد أوجب الله شكر نعمه. ووعد الزيادة للشاكرين» فقال تعالى : #لئن شكرتم 

لأزيدنكم» . وقد لحق المسلمين بسبب هذه الحوطة على أملاكهم أنواع من الضرر لا 
يمكن التعبير عنها » وطلب منهم إثبات لا يلزمهم » فهذه الحوطة لا تحل عند أحد 
من علماء المسلمين بل من في يده شيء فهو ملكه . لا يحل الاعتراض عليه » ولا 
يكلف بإثبات . الا 

' وقد اشتهر من سيرة السلطان أنه يجب العمل بالشرع فيوصي نوابه فهو أول من 
عمل به » والمسؤول إطلاق الناس من هذه الحوطة . والافراج عن جميعهم » 
فأطلقهم أطلقك الله من كل مكروهء فهم ضعفة . وفيهم الأيتام والأرامل . 
والمساكين والضعفة . والصالحون . وبهم تنصر وتغاث وترزق . وهم سكان الشام 
المبارك » جيران الأنبياء صلوات الله وسلامه عليهم » وسكان ديارهم 2 فلهم حرمات 
من جهات . ولو رأى السلطان ما يلحق الناس من الشدائد لاشتد حزنه عليهم 
وأطلقهم في الحال ولم يؤخرهم ولكن لا تنهى إليه الأمور على جهتها . فبالله أغث 
المسلمين يغثك الله » وارفق بهم يرفق الله بك . وعجل لهم الافراج قبل وقوع 
الأمطار وتلف غلاتهم . فإن أكثرهم ورثوا هذه الأملاك من أسلافهم » ولا يمكنهم 
تحصيل كتب شراء » وقد نهبت كتبهم . 


وإذا رفق السلطان بهم حصل له دعاء رسول الله يك لمن رفق بأمته » ونصره 
على أعدائه » فقد قال الله تعالى : ط إن تنصروا الله ينصركم » . ويتوفر له من رعيته 
الدعوات » وتظهر في الحديث عن رسول الله ككل . أنه قال : « من سن سنة حسنة 
فله أجرها وأجر من عمل بها إلى يوم القيامة » ومن سن سنة سيئة فعليه وزرها ووزر 
من عمل بها إلى يوم القيامة » . 

واسأل الله الكريم أن يوفق٠‏ السلطان للسئن الحسنة التي يذكر بها إلى يوم 
القيامة » ويحميه من السنن السيئة . فهذه نصيحتنا الواجبة علينا للسلطان » ونرجو 
من فضل الله تعالى أن يلهمه فيها القبول . والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته . 

وكتب إليه لما رسم » بأن الفقيه لا يكون منزلاً في أكثر من مدرسة واحدة : 
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بسم الله الرحمن الرحيم . خدمة الشرع ينهون أن الله أمرنا بالتعاون على البر 
والتقوى . ونصيحة ولاة الأمور وعامة المسلمين . وأخذ على العلماء العهد بتبليغ 
أحكام الدين » ومناصحة المسلمين » وحث على تعظيم حرماته 3 وإعظام شعائر 
الدين » وإكرام العلماء واتباعهم . 


وقد بلغ الفقهاء أنه رسم في حقهم بأن يغيروا عن وظائفهم . ويقطعوا عن 
بعض مدارسهم . فتنكدت بذلك أحوالهم » وتضرروا بهذا التضييق عليهم . وهم 
محتاجون ولهم عيال . وفيهم الصالحون والمشتغلون بالعلوم » وإن كان فيهم أفراد لا 
يلتحقون بمراتب غيرهم . فهم منتسبون إلى العلم ومشاركون فيه » ولا يخفى مراتب 
أهل العلم وفضلهم . ٠‏ وثنا الله عليهم وبيانه مرتبتهم على غيرهم ٠‏ وأنهم ورثة الأنياء 
صلوات الله عليهم . فإن الملائكة عليهم السلام تضع أجنحتها لهم ويستغفر لهم كل 
شيء . حتى الحوت في الماء . 

واللائق بالجناب العالي إكرام هذه الطائفة . والاحسان إليهم ومعاضدتهم . 
ورفع المكروهات عنهم . والنظر في أحوالهم بما فيه من الرفق بهم . فقد ثبت في 
صحيح مسلم عن رسول الله يكِ . أنه قال : « اللهم من ولي من أمر أمتي ثنيئاً فرفق 
بهم فارفق به » وروى أبو عيسى الترمذيٍ بإسناده عن أبي سعيد الخدري رضي الله 
عنهء أنه كان يقول لطلبة العلم ها بوصية رسول الله كك , إن رسول الله يَكِنِ 
قال : «إن رجالاً يأتونكم يتفقهون» فاستوصوا بهم خير» والمسؤول أن لا يغير هذه 
الطائفة شيء ٠»‏ وتستجلب دعوتهم لهذه الدولة القاهرة .. وقد”ثبت في صحيح . 
البخاري . أن رسول الله كدِ قال : « هل تنصرون وترزقون إلا بضعفائكم » وقد 
أحاطت العلوم بما أجاب به الوزير نظام الملك . حين أنكر عليه السلطان صرفه 
الأموال الكثيرة في جهة طلب العلم . فقال : أقمت لك بها جنداً لا ترد سهامه 
بالاسحار . فاستصوب فعله وساعده عليه . والله الكريم يوفق الجناب دائماً لمرضاته 
والمسارعة إلى طاعته . والحمد لله رب العالمين » وصلى ع عونا 
وصحبه وسلم . 
ذكر وفاته رحمه الله : 

قال ابن العطار : كان الشيخ لا يأخذ من أحد شيئاً إلا ممن تحقق دينه 


ومعرفته . ولا له به علقة من اقراء أو انتفاع به . 

قال : وكنت جالساً بين يديه » قبل انتقاله بشهرين ٠‏ وإذا بفقير قد دخل عليه » 
وقال : الشيخ فلان من بلاد صرخد يسلم عليك . وأرسل هذا الإبريق لك ١‏ فقبله , 
وأمرني بوضعه في بيت حوائجه » فتعجبت منه لقبوله » فشعر بتعجبي » فقال : أرسل 
إليّ بعض الفقراء زربولا » وهذا إبريق . فهذه آلة السفر . 


قال الذهبي : وعزم عليه شخص في رمضان ليفطر عنده فقال : احضر طعامك 
هنا نفطر جملة . ْ٠‏ 

قال ابن العطار : ثم بعد أيام يسيرة كنت عنده . فقال لي : قد أذن لي في 
السفرء فقلت : كيف أذن لك ؟ قال : أنا جالس هاهنا يعني بيته بالمدرسة 
الرواحية ٠.‏ وقدامه طاقة مشرفة عليها مستقبل القبلة » إذ مر علي شخص في الهواء ' 
من هنا . ومن كذا يشير من غربي المدرسة إلى شرقيها ‏ وقال : قم . سافر إلى بيت 
المقدسن . 

ثم :قال : قم حتى نودع أصحابنا وأحبابنا » فخرجت معه إلى القبور التي دفن 
فيها بعض شيوخه . فزارهم وبكى . ثم زار أصحابه الأحياء » ثم سافر صبيحة ذلك 
اليوم . ٠‏ 

قال : وجرى لي معه وقائع . ورأيت منه أموراً تحتمل مجلدات . فسار إلى 
نوى » وزار القدس . والخليل عليه السلام » ثم عاد إلى نوى » ومرض بها في بيت 
والده » فبلغني مرضه . فذهبت من دمشق لعيادته » ففرح بي وقال : ارجع إلى 
أهلك . وودعته وقد أشرف على العافية » يوم السبت العشرين من رجب » سنة ست 
وسبعين وستمائة » ثم توفي ليلة الأربعاء » الرابع والعشرين من رجب ٠‏ ودفن 
صبيحتها بنوى . 

قال : فبينا أنا نائ لم لك الليلة ب إذ وياد يادي باقع وماق : الصلاة على 
الشيخ ركن الدين الموقع » فساح الناس لذلك . فاستيقظت » فبلغنا ليلة الجمعة 
ابره + وماق إعابة بات عندوء راسف السامود عانقا يخا الخامخ 
والعام والمادح والذام . 
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ورأيت في تاريخ الذهبي . أن بعض الصالحين الكبار قتل قتل الشيخ بالحال 
لأمر. ثم ندم على ذلكِ . .وأنه قال لوالده : اتحب أن يموت عندكم أو في دمشق ؟ 


فقال : عنئدنا . قلت المررضي الحعحيه » جمع بين مرتبتي العلم والشهادة ‏ 
نفعنا الله به . 


قال ابن العطار : وذكر لي جماعة من أقاربه . أنهم سألوه أن لا 5 
عرصات القيامة . فقال لهم : إن كان ثم جاه والله لا دخلت الجنة ل 
ورائي » ولا أدخلها إلا بعدهم . 

ولما دفن أراد'أهله أن يبنوا عليه قبة » فجاء في النوم إلى عمته وقال لها : قولي 
لأخي أو للجماعة . لا يفعلوا هذا الذي عزموا من البنيان . فانهم كلما بنوا شيئاً 
ينهدم . فامتنعوا » وحوطوا على قبره بحجارة . 

وقال ابن فضل الله : حكى لنا أخوه الشيخ عبد الرحمن . أنه لما مرض مرضص 
موته » اشتهى التفاح . فجيء به فلم يأكله . فلما مات رآه بعض أهله فقال : ما فعل 
| الله بك ؟ فقال : أكرم نزلي . وتقبل عملي . وأول قراي جاءني التفاح . 

وأخبرني بعض الطلبة أن شخصاً جاء إلى قبره وجعل يقول : أنت الذي تخالف 
الرافعي وتقول : قلت . . قلت . ويشير إليه بيده .» فماقام حتى لدغته فيها عقرب . 

ورأيت في ١‏ إنباه الغمر » لشيخ الإسلام ابن حجر في ترجمة الجمال الريمي 
شارح التنبيه أنه كان كثير الازدراء » بالشيخ محبي الدين فلما مات جاءت هرة وهو 
على المغتسل. ؛ فانتزعت لسانه قال : فكان ذلك عبرة للناس . 


ذكر شيء مما رثي به : 
قال الشيخ العلامة شيخ الأدب أبو عبد الله محمد بن أحمد بن عمر بن أبي 


عز العزاء. وعم الحادث الجلل وخاب بالموت في تعميرك الأمل 
واستوحشت بعدما كنت الأنيس بها وساءها فقدك: الأسحار والأصل 
أسلى قوامك عن قوم مضوا بدلا وعن قوامك لا مثل ولا بدل 
فمثل فقدك ترتاع العقول به وفقد مثلك جرح ليس يندمل 
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وكنلنت تتلو كتاب الله حيرا 
قد كنت للدين حورا يستضاء به 
زكنك 'فيسمة النحشار تجتهيداً 
وك رينت لأهل العلم مفتخراً 
زهدت في باطل الدنيا وزخرفها 
أعرضت عنها احتقاراً غير محتفل 
عزفت عن شهوات ما لعزم فتى 
أسهرت في العلم عينا لم تذق سنة 


ترى ذرى تربئة من'غيبوه به 


يا محبي الدين. كم غادرت من كبد 
وكم مقام كحد السيف. لاجلد 
أمرت فيه تامتر "الله متعفعي) 
وكم تواضعت عن هل وعن شرف 
فجعت بالأمس ليلا كنت ساهره 
رجاك نور نهار كنت صائمه 


اال 


لايعتريك على تكراره ملل 
مسدد منك فيه القول والعمل 
وأنت بالمن والتوفيق مشتمل 
على جديد كساهم ثوبك السمل 
7 عقا 0 بك المشل 
ع ا 
إلا وأنت به في الحلم مشتفل 
أو عد ه من على أعواده حملوا 


حرى عليك. وعين دمعها هطل 


يقوى على صوشة فيه ولا جدل 
سيفاً من العزم لم يصفع له خلل ‏ 
وهمة هامة الجوزاء تنتعل 
لله والنوم قد خيطت به المقل 
إذا الهجير بنار الشمس تشتعل 


*# * 


يا لاهيا لاهياعن هول مصرعه 

وما مقام يديم اليسر يتبعه 
وقال أيضاً : 

غدت النفوس به شعاعا إذ بدت 

أودى بها خوف التفرق قبله 

هاد إلى السئن القويم وسنة ال 

القانت» القوام. والصوام. والس 


وفناعاك لدو ننه يشيسك"الأجبل 
إلى محل تلاة سابق عجل 


فجنى على الأبصار والأسماع 
شمس |الضحى حزناً بغير شعاع 
ما أشبه الأوجال بالأوجاع 
وبباب كل ثنية طلاع 
هادي جمنيل مناقب ومساع 
وهدى ببارق ذهنه اللماع 
اعي بخطو في العلوم وساع 
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وإلى سبيل الحق أفضل داع 
عن رتبة الالشعار والاسجاع 


وقال قاضي القضاة نجم الدين أحمد بن محمد بن سالم بن الحسن بن 


صصرى : 
أعيني جودا بالدموع الهواطل 
على الشيخ محبي الدين ذي الفضل والتقى 
على قانت. برء طهورء. موفق 
وسيلا دمأ فالدمع ليس بناقع 
لقد كان فرداً في الزمان مكفلا 
لقد كان عن دين الاله مناضلا 
لقد كان في الدنيا الدنية زاهداً 
لقد كان في الأخرى العلية جاهداً 
لقد كان بالمعروف 0 1 
فكم قام في الإسلام حق قيا 

وكم لذوي الجاهات واجه 2 
وكم بالهدى والحق شافه منكراً 
فإن هو عن رؤياه أصبح عاجزاً 


وجودا بها كالساريات الهواطل 


5 الهدى والزهد. حاوي الفضائل 


على عالم باللسك والدين عامل 
غليلي. ولا مطف أوام مفاصلي : 
عديم نظير أو شبيه مساجل 
فلم يله منها قط يوماً بطائل 
فنوله منها رب أشرف نائل 
وناهيهم عن متكرات وباطل 
وما عاقه عن قصده عذل عاذل 
باتكاره عند الضحى والاصائل 
إذا لم يكن يصغي لأقوال قائل 
يبلغه إنكاره في الرسائل 


وقال الشيخ أبو الحسن علي بن المظفر بن إبراهيم: الكندي : 


لهفي عليه سيداً وحصورا 
ومجاهداً ومجاهراً في الله لا 
ومشيداً ركن الشريعسة. ناسيكا: 
ها ان يبالبي راح معتذولاء إذا 
عف عن السدنياء وكم عرضت ليه 
لم يصبح الورق المزخرف رائقاً 
,لمج الكترى رليات تورف 
أحن شريعة أحمدء وأفاضها 


سنداً لأعلام الهدى». وظهيرا 
يخشى سايكا قاهرا وأميرا 


بالباقيات الصالحات مشيرا 


نصح الورى شه أو معذورا 
جلاء فأولاهما قلى ونفورا 


ا لديه. ولا النضار نضيرا 


إذ قام زرا وصام هجيرا 


'فقأفادنا نشرا لها ونشرووا 
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مامات يحيى. إنما جبل هوى 
إن المدارس وحشة للفراقه 
وكذا المساجد بالمصابيح انثنت 


تلك الزوايا والثياب الخشن قد 


آها على الاواه والاواب من 
والطاهر الأعراض والأغراض لا 
وزر به عند الحوادث تتقى 
ضمت نوى الجولان من أخلاقه 
وتقدست بقدومه من ل 
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مع أنه يهدي الهدى والنورا 
فأخاف ذلك يذبلا وثبيرا 
أضحت دوارس له تبين» دثورا 
تبدي عليه جرقة وزفيرا 
عادت عليه جنة وحصريرا 
يبدي رياء للانام وزورا 
عند الملوك به الورى المحذورا 
ورا إذا ظن السحاب غديرا 
فيها قبورك طاهرا وطهورا 


وقال أبو العباس أحمد بن إبراهيم بن مصعب . قال ابن فضل الله وكان قرأ 


عليه قطعة من الروضة : 

أأكتم حزني والمدامع تبديه 
رأى الناس منه زهد يحيى سميه 
ولم يرض بالدنياء ولا مال لحظة 
تحلى بأوصاف النبي وصحبه 
حديث رسول الله والفقه دأبه 
يرى الموت يحبى في اماتة بدعة 
شكا فقده علم الحديث وحفظه 
ولاح على وجه العلوم كآبة 
إذا عدم الإسلام أشرف أهله 


لفقد امرىء كل البرية تبكيه 
وتقواه. فيما كان يبدي ويخفيه 
إلى عيشهاء فالله لارشنك يرضيه 
وأتباعه هديا فمن ذا يدانيه؟ 
يصنفه فى ذاء وهذاك يرويه 
وكم سنة العو بحسن مساعيه 
وأهلوه. والكتب الصحاح. وقاريه 
تخبر أن الدين قد مات محييه 
فلا غروأنافي المصاب نعزيه 


مصاب أصاب القلب للجفن أرقا 
1 
وضاق الفضاء الرحب». حتى لقد غدا 


وخطب أتى بالحزن للصبر فرقا 
وسهم إلى عين الشريعة فوقنا 
وإن كان قد عم الطوائف مطلقا ‏ 
كسم خياط.ء أو من السم أضيقا 


م 


بمن كان حلياً للزمان وأهله 
إذا ما اقتضاه الشرع. من أجل حادث 
فأصبحت الأقطار والكون كله 
فأرثيك لا أني ظننتك ميتا 
أبا زكريا ليس للمرء ملجاً 
أيحبى لو أن الموت يثنيه عن فتى 


وكلت يوار المدود علت) هيدا ينه 
قطون لقسر فم فلقن عننا 
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وعقد نظام العلم والحلم والتقى 
فرى هامة الخطب الجسيم. وفرقا 
لفقدك محبي الدين بيدا سملقا 
وكيف وإحياء العلوم هو البقا 


يرد الردى عنهة» ولوجر فيلقا 


ثبات جنان, لانثنى عنه أخرقا 
ولا ضم جنبيك الصفيح مطبقا 
على سعة صدر البسبيطة ضيقا 
يباهي به دار المقامة والبقا 


وقال الفقيه أبو عبد الله محمد المنتتيجى . أحد فقهاء الناصرية بدمشق : 


سبل العلوم. تقطعت أسبابها 
لمصيبية عز العزاءِ لهاء. كما 
يا أيها الحبر الذي من بعده 
أضحى على الدنيا لفقدك وحشة 
مسودة أيامنهاء متغير 
لله أي بحار فضل غيضت 
من للمسائل اعضلت؟ من للفتا 
من للتقى ؟ من للحيا؟ من للحجى 


وتعطلت من حليها طلابها 
في الناس قد جلت وجل مصابها 
كل الفضائل غلقت أبوابها 
ما اعتادها من قبل ذا أربابها 
أحوالهاء مستوحش محرابها 
من بعد ما زخرت. وعب عبابها 
وى أشكلت عن أن يرد جوابها؟ 
طرريتء لنفيه التنهاد الدرابتهنا 


1 وقال أبو الفضل يوسف بن محمد بن عبد الله الكاتب قارىء دار 
الحديث من قصيدة يرثي بها أشياخه » بعد ذكرن ابن الصلاح 3 والسخاوي 0 وأبي 


” شامة . وغيرهم . 

وكذاك محبي الدين فاق بزهده 
القانت الأواب» والحبر الذي 
تبكيه دار للحديث وأهلها 
لم يبق بعدك للصحيح معرف 


من ذايبين مسئنذا من مرسسل 


وبفقهه الفقها جع الزهاد 
نصر الشريعة دائما بجهاد 
لخلوهمامن فضكله المعتاد 
قفو عقث نه وحن التنفكاذ 
أو من حديث عد في الافراد 
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من ذا لوك المتكرات 8 غدت 

ونصرت دين الله وحدك عدا ةا 
وقال العفيف التلمساني : 

نعم بعد يحيبى معهد الفضل دارس 

فيا صبر مت عندي, ويا حزن فلتعش 

بكتنه مساعيه.التى بذت الالى 

وناحت عليه 8 أوراقه. وما 


وأقسم ما نفس ,ب بكته نفي تمفتستلة” ” 


تلهب قلب البرق» والرصد صارخ 
وظل وبات اللؤلؤ الرطب حاسداً 
ومشوى الربى فيه فقد حسد الشرى 
لقد كان يحبي الليل يحبى ساهدا 
ويطوي على الداء الدفين من الطوى 
ويرضى جليس الخير ممتع بحثه 
فان تضحك الأخرى سرورا بمثله 
وكنت به مثل العروس فأصبحت 
فلله غصن عندماتم زهره 
وبدر تمامء والبدور متى تغب 
فأقسم ما النعمى بها القلب ناعم 
وهيهات لواني صديق ومات لم 
فيا دهر هل كانت مناياه اكؤساً 
ويا كل يوم بعده صر ليلة 
نس اقلت حك المسساس عد 
نطارد منهن”' الشرود كأنها 
ولوأنه فينا لعدن وكنس ال 


م١‎ 


أو كان موَمْموع لذي الحساد 
أو من يعرف علة الاسناد؟ 

بين الانام كشيرة الترداد؟ 
ودقفعت عنه شبهةالمراد 


فما انصفت إن لم تنحه المسدارس 
فإن النواوي قد حوته الروامس 
سعوا للعلى في أرضهم وهو جالس 
لها من سوى الأقلام قصب بوائس 
إذا لم تساعدها الدموع النفائس 
اسى » ودموع الغاديات بواجس 
مدامع فيه درها متجانس 


وجفن سمير النجم في الأفق ناعس 
اضالع ما فيها سوى الذكر هاجس 
فينقاد للحق المماري الممارس 
لديه من الحور الحسان عرائس 
وأينع: أضحى رطبه وهو تابس ' 
تراحء وهذا منبه قلبي آيس 
عليه ولا البؤسى بها القلب. بائس 
اعش بعذه لما حوته الروامس 
ملئت بها سكراً. فرأسك ناكس؟ 
أما تنجلي بالصبح عنك الحنادس؟ 
وعهدي بها من قبل وهي أؤانس 
مها تدريها بالقسيي الفوارس 
جواري لديناء لا الظباء الكوانس 


م١‎ 
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وأصحابه. عنهم تقول الفرادس 
ملابسه تعرى بها وهو لابس 


وكيفا نبكيه ونعلم أنه على ما إليه صار كان ينافس 


خاتمة الأولى : 
روى الحاكم في المستدرك . وأبو داود » وغيرهما » عن أبي هريرة » عن 
النبي كَليٍ قال : إن الله يبعث لهذه الآمة على رأس كل مائة سنة من يجدد لها دينها . 
| قال الإمام أحمد : فكان على رأس المائة الأولى عمر بن عبد العزيز 3 وعلى 
وقيل : الأشعري . والرابعة أبو الطيب سهل الصعلوكي ٠‏ وقيل الشيخ أبو حامد إمام 
العراقيين والسادسة الفخر الرازي » وقيل : الرافعى . والسابعة ابن دقيق العيد . 
وهكذا ذكره .ابن السبكي في الطبقات : 
قلت : وقد ذكر شيخ شيوخنا حافظ العصر زين الدين العراقي في ترجمة 
جمعها للشيخ جمال الدين الإسنوي » أنه المبعوث على رأس المائة الثامنة . والشيخ 
محبي .الدين أحق بأن. يكون على رأس المائة السابعة » بل هو أقرب إلى القرن من 
الإإسنوي ». فإن وفاته - كما تقدم ‏ سنة كلاك) ووفاة الإسنوي سنة ازفف" وفي ظني أن 
. الشيخ زين الدين العراقي نقل في ترجمته المذكورة . أن بعضهم ذكر ذلك في شأن 
وقيل : إن المبعوث على رأس المائة الثامنة شيخ الإسلام سراج الدين 
البلقيني . وقد نظم فيمن تقدم أبيات مفرقة . فقال بعضهم يخاطب ابن سريج . 


انان تنقيا تررك تيكيتا 
الشافعي. الألمسعي محمد 
ابشر أبا العباس. أنك ثالث 


وقال بعضهم مذيلا” : 
والرابع المشهور سهل محمد 
ينأوي إليه المسلمون بأسرهم 


عمر الخليفة. ثم حلف السودد 
ارث النبوةء وابن عم محمد 


أضحى إماماً عند كل موحد 
في العلم إن جاؤوا لخطب مؤيد 
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لا زلت فيما بيننا خيرالورى 


وقال الشيخ تاج الدين السبكي مذيلاً : 


ويقال: إن الأشعري الثالث ال 
والحق ليس بمنكر هذا ولا 
هذا لنصرة أصل دين محمد 
وضرورة الإسلام داعية إلى 
وقضى أناس أن أحمد الاسفرا 
فكلاهما فرد الورى المعدود من 


الخامس الحبر الأمام محمد * 


وابن الخطيب السادس المبعوث إذ 
والسابيع ابن دقيق عيد فاستمع 
وانظر لسر الله أن الكل من 
هذا على أن المصيب أمامنا 
ينا أيها الرجل المسريد نجابة 
هذا ابن عم المصطفى وسميه 
وضح الهدى بكلامه وبهديه 


وقلت أنا مذيل : 
ويقال: إن السادس الشيخ الامام 
فهوالمجدد للفروع وذلك ال 
والسابع الشيخ النواوي الذي 
والشامن الشيخ الجمال الاسنو 
والعالم الأسمى /سراج الدين ذو 
فكلاهما شيخ لذاك العصر قد 
والحق أن البعث لا 
بل كل حبر كان موجودا فهو 
ودليله أن الغموس لمن يرى 


الذذا 


مبعوث للدين القويم الأيد 
هذا وعلهما أمران فعدد 
كنظير ذلك في فروع محمد 
هذا وذاك ليهتدي من يهتدي 
ييني رابعهم., ولا تستبعد 
حزب الإمام الشافعي محمد 
هو حجة الإسلام دون تردد 
هوللشريعة كان أي مؤيد 
فالقوم بين محمد أوأحمد 
أصحابناء فافهم. وانصف ترشد 
أجلى دليل واضح للمهتدي 
دع ذا التعصب والمراءء وقلد 
والعالم المسبعوث. خير مجدد 
يا أيها المسكين لم لا تفعدي؟ 


م الرافعي. وليس بالمستبعد 
سمحيى حقيقا أصل دين محمد 
قد حررالدين الرضى للمقتدي 
5 منقح الأحكام للمسترشد 
بلقينة. نقلواء ولا تستبعد 
كانا لأهل الدين أفضل مرشد 
يختص فرداً عنده عن مفرد 
ما قد أراد به حديث المرشد 


فمفادها للجمع أظهر فاهتد 
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. الثانية :7 في سلسلة الفقه للشيخ 

قال الشيخ في تهذيب الأسماء واللغات : هذا من المطلوبات المهمات . 
والنفائس الجليلات . التي ينبغي للمتفقه والفقيه معرفتها ء ويقبح بهما جهالتها . فإن 
شيوخه في العلم آباء له في الدين . ووصلة بينه وبين رب العالمين . وكيف لا يقبح 
جهله الأنساب والوصلة بينه وبين ربه الكريم الوهاب » مع أنه مأمور بالدعاء لهم . 
وبرهم . وذكر مآثرهم . والثناء عليهم » وشكرهم فأذكرهم مني إلى رسول الله َكل 
وحينئذٍ يعرف من كان في عصرنا وبعده طريقة ٠‏ باجتماعها هي وطريقي قريبا . 


قال : فأما أنا فأخحذدت الفقه قزاءة وتضشيبيا 3 ومتماعا 3 وكترنها وتعليقاً » عن 
جماعات : 


أولهم : شيخي الإمام أبو إبراهيم إسحاق بن أحمد المغربي . 

ثم شيخنا : عبد الرحمن بن نوح المقدسي . 

ثم شيخنا : أبو حفص عمر بن أسعد بن أبي غالب الربعي الاربلي . 
ثم شيخنا : أبو الحسن سلار بن الحسن الاربلي . 


وتفقه شيوخنا الثلاثة الأولون على الإمام أبي عمرو بن الصلاح ٠‏ وتفقه هو على 
والده في طريق العراقيين على أبي سعد بن أبي عصرون . وأبو سعد على أبي علي 
الفارقي , والفارقي على الشيخ أبي إسحاق الشيرازي . والشيخ على القاضي أبي 
الطيب الطبري . والقاضي على أبي الحسين الماسرجي . وهو على أبي إسحاق 
المروزي . وهو على أبي العباس بن سريج . وهو على أبي القاسم الأنماطي . وهو 
على المزني . وهو على الشافعي . وهو على مالك . وهو على ربيعية » ونافع ‏ 
وهما على ابن عمر عن النبي وق . 


قال : وأما طريق الخراسانيين فأخذتها عن شيوخنا المذكورين عن ابن 
الصلاح . عن والده . عن أبي القاسم بن البزري . عن الكيال . عن أبي المعالي 
إمام الحرمين . عن والده » عن أبي بكر عبد الله بن أحمد القفال الصغير» عن أبي ‏ 
زيد المروزي ٠‏ عن أبي إسحاق المروزي ٠‏ عن ابن سريخ بسنده السابق . 
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قال : وتفقه شيخنا سلار على الإمام أبي بكر الماهاني . وهو عن ابن البزري 
بطريقه اا ْ 
قلت : وأنا أخذت الفقه عن جماعة أجلهم : شيخنا قاضي القضاة شيخ 
الإسلام. علم الدين صالح البلقيني » وهو عن جماعة أجلهم والده شيخ الإسلام 
سراج الدين عمر بن رسلان البلقيني . وهو عن جماعة منهم الشيخ شمس الدين بن 
علان » وهو عن الوجيه عبد الوهاب بن حسن البهنسي . وهو عن البهاء الجميزي » 
. وهوعن ابن أبي عصرون بطريقه السابق . فباعتبار طريقنا هذا كان شيخي أخذه عن 
النووي . 
الثالثة : في نسبة الشيخ الحزامي 

قال ابن العطار : ذكر لي الشيخ - قدس الله روحه ‏ : ان بعض أجداده كان 
يزعم أنها نسبة إلى حكيم بن حزام . قال الشيخ : وهو غلط . بل إلى حزام » جد لنا 
نزل الجولان . بقرية نوى . على عادة العرب . فأقام بها . ورزقه الله ذرية » إلى أن 
صار منهم خلق كثير . 
الرابعة : نوى 

وفيها يقول بعضهم : 

لشقيت خيراأ يا نوى وكفيت من شرالنوى 

فلقد نشابك عالم لله أخلص ما نوى 

وعلى عداه فضله ‏ فضل الحبوب على النوى 

والنسبة إليها نووي . بحذف الألف بين الواوين على الأصل . وقلب الألف 
الأصلية واوا . ويقال : نواوي » بتخفيف الياء والألف بدلاً عن إحدى ياءي النسب ء 
كما يقال : يمني ويماني بتخفيف الياء في الثانية . ورأيت كلا الأمرين بخطه رحمه الله 
تععالى . اي ع و د قالابن العطار: لما 
ودعت - محيي الدين النووي بنوى حين أردت السفر للحج . حملني السلام إلى 
الإمام أبي اليمن بن عساكر , فلما بلغته سلامه . رد علي وسألني : أين تركته ؟ 
قلت : بلئة توى ه فالشد ,يليهاً : 


أمجمعين على نوى اشتاقكم شوقاً يجدد لي الصبابة والجوى . 
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فأروم قربكم لأني مرتج ‏ ياسادتي قرب المقيم على نوى 
الخامسة : والد الشيخ شرف 

ذكره الصلاح الصفدي في تاريخه . وقال : توفي (0) 8 
إسناد حديث الشيخ رحمه الله تعالى 

أخبرني (1) شيخ الإسلام علم الدين البلقيني اجازة عن والده . عن الحافظ أبي 
الحججاج المزي . أخبرنا الإمام أبو زكريا التو » أخبرنا الإمام ابن قدامة 

وكتب لي عالياً بدرجتين أبو عبد الله الحلبي . عبد الصلاح بن أبي عمرو عن 
أبي الحسن بن البخاري . أخبرنا ابن طبرزد » أخبرنا أبو الفتح الكرخي . أخبرنا أبو 
عامر الأزدي 3 أخبرنا أبو محمد الجراحي 3 أخبرنا أبو العباس المحبوبي 3 أخبرنا أبو 
عيسى الترمذي . أخبرنا عبد الله بن أبي زياد . أخبرنا سيارء أخبرنا عبد الواحد بن 
زياد. عن القاسم بن عبد الرحمن . عن أبيه » عن ابن مسعود قال : قال 
رسول الله كك : لقيت إبراهيم حين أسري بي ». فقال : اقرىء امتك مني السلام ع 
وأخبرهم أن الجنة طيبة التربة » عذبة الماء » وأنها قيعان . وان غراسها سبحان الله 
والحمد لله ولا إله إلا الله . والله أكبر . 

قال الترمذي : حديث حسن : 

قال الشيخ في التهذيب : قد من الله الكريم علينا » ان جعل لنا رواية متصلة ع 
وسببا متعلقا » بخليله إبراهيم و . 

أخبرني أبو الفضل محمد بن عمرء أخبرنا أبو إسحاق التنوخي . ليرب 
الحافظ اوعدا لخي . باعي بن إبراهيم بن العطار » أخبرنا يحبى بن 


. بياض بالأصل‎ )١( 
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المبارك بن الحسين . أخبرنا على بن أحمد . أخبرنا محمد بن عبد الرحمن » أخبرنا 
عبد ابن كيان : بحدنا حماد ين متلفة عن قات عن أن قال ؛اقال: 
رسول الله يل : من طلب الشهادة صادقاً من قلبه أعطيها ولو لم تصبه .. أخرنجه 
مسلم . وقد ختمنا بهذا الحديث كتابنا » رجاء أن يختم الله لنا بالشهادة » وأن يجعلنا 
من الذين لهم الحسنى وزيادة . 

وهذا آخره والله أعلم : 

وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين وسلم . 


الإمام السيوطي 


)١(هسن‎ 


هو الإمام فخر المتأخرين . علم أعلام الدين » خاتمة الحفاظ أبو الفضل 
عبد الرحمن بن أبي بكر بن محمد بن سابق الدين بن الفخر عثمان الصلاح أيوب بن 
ناصر الدين محمد بن الشيخ همام الدين الهمام الخضيري الأسيوطي . ولقب رحمه 
الله بجلال الدين . 

وكنيته أبى الفضل : وكان سبب كنيته أنه عرض على العز الكناني الحنبلي فقال 
له ما كنيتك . قال : لا كنية لى . فقال : أبو الفضل . 
المحاضرة فقال : « وأما نسبتنا بالخضيري فلا أعلم ما تكون إليه هذه النسبة إلا 
الخضيرية محلة ببغداد » وقال أيضاً : 

وقد حدثني من أثق به أنه سمع والدي رحمه الله تعالى يذكر أن جده الأعلى 
كان أعجمياً أو من الشرق فالظاهر أن النسبة إلى المحلة المذكورة . 

مولده 
ولد رحمه الله بعد المغرب ليلة الأحد مستهل رجب سنة تسع وأربعين وثمانماثة 


)١(‏ له ترجمةفي كل من : حسن المخاضرة ج ١‏ ص 7750 , الأعلام للزركلي ج" ص 7١١‏ » تاريخ 
مصر لابن إياس ج 7 ص > ”ا وشذرات الذهب لابن عماد جا" ص 518 ء الكواكب السائرة' 
ج ١‏ ص 776 ء النور السافر عن أخبار القرن العاشر ص 0١‏ ., وبغداد والمحدثون في مصر والأزهر 
جا صض/37 . 1 
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هجرية » فقد ولد رحمه الله في بيت عرف بالعلم والأدب وسمو المكانة وعلو 
المنزلة » ولا عجب فقد كان أبوه علماً من الأعلام وفقيهاً من فقهاء الشافعية 
المرموقين . فقد ولي رحمه الله في مستهل حياته منصب القضاء في أسيوط ثم انتقل 
إلى مصر حيث أسند إليه بها منصب الإفتاء على مذهب الإمام الشافعي . وتوفي والده 
وله من العمر خمس سنوات وسبعة أشهر وقد وصل من حفظ القرآن إذ ذاك إلى سورة 
التحريم ولكن الله تعالى قد كلأه بعنايته وأحاطه برعايته فقيض له العلامة الكمال ابن 
الهمام » فكان رحمه الله يرعاه ويتابعه في تحفيظ القرآن وذلك من فضل الله يؤتيه من 
يشاء . والله واسع عليم . 
٠‏ نشأته 

نشأ رحمه الله نشأة علمية منذ نعومة أظفاره » فقد كان والده رحمه الله شديد 
الحرص على توجيهه الوجهة الصالحة إذ كان يحفظ القرآن الكريم في صغره 
ويستصحبه إلى دور العلم ومجالس القضاء ودروس الفقهاء وسماع الحديث . 

ويذكر المؤرخون الذين ترجموا له رحمه الله أن أباه قد طلب من الشيخ 
شهاب الدين بن حجر العسقلاني صاحب الفتح أن يدعو له بالبركة والتوفيق » وكان 
رحمه الله يرى في الحافظ ابن حجر مثله الأعلى وكان يترسم خطاه ويحذو حذوه فيما 
بعد حتى قيل إنه شرب من ماء زمزم بنية أن يجعله الله مثل ابن حجر فاستجاب الله 
سبحانه وتعالى له فكان من أكبر الحفاظ . 


طلبه للعلم 
كان السيوطي رحمه الله شديد الذكاء » قوي الذاكرة » حفظ القرآن وهو دون 
ثماني سنين ثم حفظ عمدة الأحكام وشرحه لابن دقيق العيد ثم حفظ منهاج الإمام 
النووي في فقه الشافعية ثم منهاج البيضاوي في الأصول ثم ألفية ابن مالك في النحو 
ثم تفسير البيضاوي : 
الحنبلي وشيخ الشيوخ الأقصراني فأجازه هؤلاء وغيرهم . 
ولم يدع رحمه الله فرعا من فروع المعرفة ولا نوعاً من أنواع العلم إلا وقد أدلى 
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فيه بدلو وتلقاه عند أهله » فأخذ الفقه عن شيخ الشيوخ سراج الدين البلقيني وقد 
لازمه إلى أن توفي فلازم من بعده ولده علم الدين :. 

وأخذ الفرائض عن فرضيّ زمانه الشيخ شهاب الدين الشارمساحي . ولازم 
الشرف المُناوي أبا زكريا محمد جد عبد الرؤوف شارح الجامع الصغير . 

وأخذ العلوم العربية عن الإمام العلامة تقي الدين الشبلي الحنفي وكتب له 
تقريظاً على شرح ألفية ابن مالك . 

ولزم العلامة محبي الدين ن الكافيجي أربع عشرة سنة فأخذ عنه التفسير والأصول 
والعربية والمعاني وأحذ عن جلال الدين المحلي وعن المجز الكناني أحمد بن 
إبراهيم يم الحنبلي 3 وحضر على الشيخ سيف الدين الحنفي ويا عديدة في الكشاف 
والتوضيح وحاشية عليه وتلخيص المفتاح في البلاغة » وقد أجيز بتدريس في مستهل 
سنة ست وستين وثمانمائة » أي في سن الخامسة عشرة . 

وأخذ أيضاً عن المجد بن السباع وعبد العزيز الوقائي الميقات 3 وأخحذ الطب 
عن محمد بن إبراهيم الدواني الرومي . 

والمتتبع لنشأة السيوطي يجد أنه قد أخذ الكثير من العلوم عن الكثير من 
المشايخ 5 وقد ذكر بعض أهل العلم ممن ترجموا له أن شيوخه قد وصلوا نحو ستمائة 
ولا غرابة في ذلك ولا عجب فإن السيوطي قد عاش حياته يأخذ العلم حيث وجده 
وعن كل من يلقاه وأنه أكثر من السفر والترحال في سبيل تحصيل العلم ورواية 


الحديث . وذكر أيضاً في ب بعض الروايات أنهم مائة وخمسون فيضا وشيخة وفي 
بعضها قارب عددهم الستمائة على ما ذكر آنفاً . 
قيامه بالتدريس 


كان الإمام السيوطي رحمه الله خير مؤدبى عصره وأفضل مدرسيه إذ اشتهر 
بالبراعة في الشرح والروعة في الإملاء ومن ثم شدت إليه الرحال من كل مكان فكان 
رحمه الله يدرس العربية في سن مبكرة إذ كان عمره وقت إجازته بالتدريين خمسة 
عشر عاماً فقط وهي مدة قصيرة من أعمار العلماء ء الأعلام ثم شرع أيضاً في تدريس 
الفقه وإملاء الحديث سنة اثنتين وسبعين وثمانمائة أي بعد مباشرته تدريس العربية بنحو 
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ست سنوات ثم شرع بعد ذلك يزاول التدريس والإملاء في مختلف العلوم وشتى 
الفنون فقال متحدثاً عن نفسه متحدثاً بنعمة الله أنه رزق التبحر في سبعة علوم : 
التفسير والفقه والحديث والنحو والمعاني والبيان والبديع على طريقة العرب البلغاء 
لا على طريقة العجم وأهل الفلسفة . 

وكان رحمه الله يقول أبضنا إنه بلغ الاجتهاد إذ قال : 

وقد كملت عندي الآن آلات الاجتهاد وبحمد الله تعالى أقول ذلك متحدثاً 
بنعمة الله تعالى لا فخرء ولو شئت أن أكتب في كل مسألة مصنفاً بأقوالها وأدلتها 
النقلية والقياسية ومداركها ونقوحها وأجوبتها والموازنة بين اختلاف المذاهب فيها 
لقدرت على ذلك من فضل الله . 

٠‏ مصنفاته 

لم يدع السيوطي فنا إلا وكتب فيه . وبدأ في التأليف في سن مبكرة إذ ذكر 
المترجمون له أنه شرع في التصنيف سنة ست وستين وثمانمائة هجرية وكان أول شيء 
ألفه في التفسير وهو « تفسير للاستعاذة والبسملة » وقد عرضه على شيخ الإسلام 
علم الدين البلقيني فأجازه وكتب له تقريظاً حسداً , ثم توالى بعد ذلك تأليفه . وقد 
اختلف الباحثون في عدد المصنفات التي أثرى بها الحافظ الجلال السيوطي المكتبة 
الإسلامية فمنهم من يرى أنها تبلغ إحدى وستين وخمسمائة وهو ما ذهب إليه فلوجل 
وأما ما ذهب إليه بروكلمان فقد عدٌ له خمسة عشر وأربعمائة كتاب . 


ولقد حدثنا رجل فاضل أنه ألف كتاباً للحافظ السيوطي تكلم عنه وترجم له وعد 
مصنفاته حتى بلغت ستا وألف كتاب وهذا إن دل إنما يدل على سعة تبحره كما 
ذكرنا . 
وهنا أورد بعض مصنفات هذا الإمام الجليل . 
لوه الا الو العربية . 
؟ ‏ الأشباه والنظائر في النحو . 
ع اعرد النحو. 
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الألفاظ المعربة . 

البهجة المرضية في شرح الألفية . 

5 - الفريدة . وهي ألفية وله شرح عليها : 

*- التاج في إعراب شكل المنهاج . 

8- المصاعد العلية فى القواعد النحوية . 

9 - النكت على الألفية والكافية والشافية والشذور والنزهة . 

. المزهر في علوم اللغة‎ ٠ 

. السيف الصقيل فى حواشى ابن عقيل‎ ١ 

- الشمعة المضيئة شرح كافية ابن مالك . 

. تعريف الأعجم بحروف المعجم‎ - ١ 

4 جمع الجوامع في النحو . 

- رفع السّنة في نصب الزنة . 

7- شرح جمع الجوامع . 

. شرح القصيدة الكافية في .التعريف‎ - ١ 
. شرح تصريف العزَّى‎ - 148 

6 شرح لمعة الأشراف في الاشتقاق . 

. شذا العرف في إثبات المعنى للحرف‎ - ٠ 

. شرح شواهد المغني‎ - ١ 

- شرح أبيات تلخيص المفتاح . 

3 - عقود الجمات في علم المعاني والبيان . 

4 - فجر الثمد في إعراب أكمل الحمد . 

0 قطر الندى في ورود الهمزة للندى . 

7 نكت على التلخيص يسمى الافصاح . 

/” - نكت على حاشية المطول . 

نكت على شرح الشواهد للعيني . 

4 نظم البديع في مدح خير شفيع . 

الدر المتثور فى التفسير بالمأثور . 
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. تناسق الدرر في تناسب السور‎ -١ 
. نض - المعاني الدقيقة قيقة في إدراك الحقيقة‎ 
. إتمام النعمة في اختصاص الإسلام بهذه الآمة‎ 
. الديباج على صحيح مسلم بن الحجاج‎ "4 
. كشف الغطاء في شرح الموطأ‎ - 
. تنوير الحوالك على موطأ مالك‎ - "١ 
. البدور السافرة عن أمور الآخرة‎  ”' 
. نتيجة الفكر فى الجهر بالذكر‎ 3 
. مسالك الحنفا في إسلام والدي المصطفى‎ 69 
. نشر العلمين المنيفين في إحياء الأبوين الشريفين‎ - ٠١ 
. -ذم القضاء‎ ١ 
. ذم زيارة الأمراء‎ - 7 
. التنفيس عن ترك الإفتاء والتدريس‎ - 7 
. الأحاديث الحسان في فضل الطيلسان‎ - 5 
. طي اللسان عن ذم الطيلسان‎  :ه‎ 
. التضلع في معنى المتقنع‎ - 5 
. /وع5 - عين الإصابة في ما استدركته عائشة على الصحابة‎ 
. الاحتفال بالأطفال‎ - 8 
. الأوج في خبر عوج‎ 4 
. الوديك فى الديك‎ 
. الطرثوث في فوائد البرغوث‎ -*١ 
. مختصر النهاية لابن الأثير‎ 7 
. الينبوع فيما زاد على الروضة من الفروع‎ 5 
.' مختضر الخادم‎ 
. شرح الروض لابن المقري‎ 0 
. وغير ذلك مما حوته كتب التراجم‎ 
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ثناء العلماء عليه 

لم أجد أحداً ترجم لهذا الإمام إلا وقد شهد له بالبراعة والتبحرء ولقد أثنى 
عليه شيوخه وأقرانه وتلاميذه والعلماء من بعده ممن قرأ كتبه . فيقول أبو الحسنات 
محمد محمد عبد الحلي اللكنوي في حواشيه على الموطأ بعد أن ذكر السيوطي : 
وتصانيفه كلها مشتملة على فوائد لطيفة وفرائد شريفة تشهد كلها بتبحره وسعة نظره 
ودقة فكره وأنه حقيق بأن يعد من مجددي الملة المحمدية في بدء المائة العاشرة وآخر 
التاسعة كما ادعاه بنفسه وشهد بكونه حفياً به ممن جاء بعده كعلي القارىء المكي 
في المرآة . 

انقطاعه عن التدريس والقضاء.والافتاء 

انقطع الشيخ رحمه الله عن التدريس والافتاء لما بلغ أربعين سنة من عمره 
وأخذ في التجرد للعبادة والانقطاع لله تعالى والاشتغال به والاعراض عن الدنيا وأهلها 
كأنه لم يعرف أحداً منهم وشرع في تحرير مؤلفاته التي سبقت الاشارة إليها وألف 
رسالة يعتذر فيها عن ترك التدريس سماها « التنفيس في الاعتذار عمن ترك الافتاء 
والتدريس © . 

وأقام رحمه الله في روضة المقياس فلم يتحول منها إلى أن مات . 

وكان الأمراء والأغنياء إذ ذاك يأتون إلى زيارته ويعرضون عليه الأموال النفيسة 
فيردها . وفي ذات يوم من الأيام أرسل له السلطان الغوري خصياً وألف دينار » فرد 
الألف وأخذ الخصي وأعتقه وجعله خادماً في الحجرة النبوية وقال لقاصده لا تعد تأتينا 
قط بهدية فإن الله تعالى أغنانا عن مثل ذلك » وقيل له مرة إن بعض الأولياء كان يتردد 
على الملوك والأمراء في حوائج الناس . فقال أتباع السلف الصالح في عدم ترددهم 
أسلم لدين المسلم . 

وقد طلبه السلطان مراراً فلم يحضر إليه وألّف كتاباً سماه « ما رواه الأساطين في 
عدم التردد إلى السلاطين » . 


وفاته ْ 
توفي رضي الله عنه في سحر ليلة الجمعة تاسع جمادى الأولى سنة إحدى وعشرة 
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وتسعماثة في منزله بروضة المقياس عن عمر بلغ اثنين وستين عاماً وكان له مشهد 
عظيم . ودفن في حوش قوصون خارج باب القرافة » وصلي عليه بدمشق بالجامع 
الأموي يوم الجمعة . وقيل أخذ الناس قميصه وقبعته فاشترى بعض الناس قميصه من 
الناس بخمسة دنائير للتبرك به وباع قبعته بثلاثة دنانير لذلك أيضاً . 


وقد رثاه عبد الباسط بن خليل الحنفى بقوله : 


مات جلال الدين غيث الورى 
وحافظ السنة مهدي الهدى 
فياعيونانهملىي بعده 
واظلمي يا دنيا إذ حق ذا 
وحق للضهوء بأن ينطفي 
وحق للنور بأن يختفي 
وحق للناس بأن يحزنوا 
عق تتلا يال مسرا وان 
وأن يفور الماء والأرض ان 
صبرنا الله عليها وولاده 


مجتهد العصر إمام الوجود 
ومرشد الضال بنتفع يعود 
ويا قلوب انفطري بالوقود 
بل حق أن ترعد فيك الرعود 
وحق للقائم فيك القعود 
ولليالي البيض أن تبقى سود 
بل حق أن كل بنفس يجود' 
تطوى السماء طياً كيوم الوعود 
تميد وعم المصاب الوجود 
وأرثنت نار اشتعال الكبود 
حا حل دار الخلود 


والله يقول الحق ويهدي السبيل 


كتاتب 
متتقى البنبوع 
فيما زاد على الروضة من الفروع 
تأليف 
الحافظ جلال الدين السيوطي 


بسم الله الرحمن الرحيم 


فرع : قال في شرح المهذب : من البدع المنكرة ما يفعل في كثير من 
البلدان. من إيقاد القناديل العظيمة السرف في ليالي معروفة من السنة كليلة نصف 
شعبان فيحصل بسبب ذلك مفاسد كثيرة . 

منها : مضاهاة جلوس المجوسي في الاعتناء بالنار والاكثار منها . 

ومنها : إضاعة المال في غير وجهه . 

ومنها : ما يترتب على ذلك في كثير من المساجد من اجتماع الصبيان وأهل 
البطالة ولعبهم ورفع أصواتهم ولقربانهم المساجد وانتهاك حرمتها وحصول أوساخ فيها 
وغير ذلك من المفاسد التي يجب صيانة المسجد من أفرادها('؟ . انتهى . 

قال ابن العماد : ومن المفاسد أيضاً ما يفعل في الجوامع من إيقاد القناديل 
وتركها إلى أن تطلع الشمس وترتفع » وهو من فعل اليهود في كنائسهم كما نبه على 
ظ ذلك الشيخ زين الدين الكناني وأكثر ما يفعل ذلك في يوم العيد وهو حرام . 
ْ٠‏ قال : ويشبه ذلك وقود الشمع الكثير ليلة عرفة » وقد ذكر النووي في شرح 
ْ المهذب أنه حرام شديد التحريم . د نا 


وقال ابن الحاج في المدخل : ليس للإنسان في المسجد إلا موضع قيامه 


! )0( ( شرح المهذب 7 / /الا١‏ لاا ) ١‏ 
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16 منتقى الينبوع فيما زاد على الروضة من الفروع 


وسجوده وجلوسه وما زاد على ذلك فلسائر المسلمين7 فإذا بسط لنفسه شيئاً ليصلي 
عليه احتاج لأجل سعة ثوبه أن يبسط شيئاً كثيرأً ليعم ثوبه على سجادته فيكون في 
سجادته اتساع خارج فيمسك بسبب ذلك موضع رجلين أو نحوهما إن سلم من الكبر 
من أنه لا يضم إلى متحادته اعد 
قال : فإن لم يسلم من ذلك وولى الناس عنه وتباعدوا منه هيبة لكمه وثوبه 
وتركهم وهو لم يأمرهم بالقرب إليه فيمسك ما هو أكثر من ذلك فيكون غاصباً لذلك 
القدر من المسجد فيقع بسبب ذلك في المحرم المتفق عليه المنصوص عن صاحب 
الشريعة كك حيث قال : « من غصب شبراً من الأرض طوقه يوم القيامة إلى سبع 
أرضين 6( وذلك الموضع الذي أمسكه بسبب قماشه وسجادته ليس للمسلمين به 
حاجة في الغالب إلا وقت الصلاة وهو في وقت الصلاة غاصب له فيقع في هذا الوعيد 
بسبب قماشه وسجادته وزيه » فإن بعث بسجادته إلى المسجد في أول الوقت أو قبله 
ففرشت له هناك وقعد هو إلى أن يمتلىء المسجد بالناس ثم يأتي كان غاصباً لذلك 
الموضع الذي عملت السجادة .فيه لأنه ليبس له أن يحجره وليس لأحد فيه إلا موضع 
صلاته . انتهى . 
.فرع : قال الشيخ د الذي بن عبد السلام في القواعد”" : وأما فضيلة المساجد 
فليست راجعة إلى أجرامها ولا إلى أعراض قامت بأجرامها وإنما ترجع فضيلتها إلى 
مقصودها من إقامة الجماعات والجمعات فيها وكذلك الاعتكاف فيها . ولذلك منع 
من البيع والشراء فيها . ٠‏ وإيداع الأمكان والأزمان لهذه الفضائل كإيداع الأنبياء. والرسل 
النبوة ولاك لي را ار ولذلك قالت الرسل ارب راص لاسر 


/ واغلم أنه لا يجوز أخذ شيء من أجزاء المسجد كحجر وحصاة وتراب وغيره . ( شرح المهذب ؟‎ )١( 
.)1١4 
. متفق عليه‎ )1( 


أخرجه البخاري في المظالم / باب : إثم من ظلم شيئاً من الأرض ( 0 / ٠١‏ ) وفي بدء الخلق / 
باب ما جاء في سبع أرضين 50 / 5937 ) . 
( وأخرجه مسلم في المساقاة ١ / ٠١‏ ) باب تحريم الظلم وغصب الأرض وغيرها ( "١‏ ) . 


() القواعد للعز ابن عبد السلام ( /١‏ *6) . 


منتقى الينبوع فيهما زاد على الروضة من الفروع . اليل 


وكذلك سائر الأوصاف الشراف لم يضعها الرب سبحانه في من شاء من عباده 
لمعنى اقتضاها واستدعاها بل ذلك من فضل الله يؤتيه من يشاء » كذلك ما من به من 
المعارف والأحوال وحسن الأخلاق » ولم يكن ذلك إلا فضا من فضله وتحودا من 

جوده على من يشاء من عباده . 

ش وكذلك الأمكان والأزمان أودع الله في بعضها فضلا لا جود له في غيرها مع 
القطع بالتمائل والمساواة : 

وكذلك الأجسام التي فضلت بأعراضها كالذهب والفضة وسائر الجواهر 
النفيسة . 


فرع : قال ابن العماد : قال بعض مشايخنا : الأبخر ومن به صنان مستحكم حكمه 
حكم من أكل الثوم والبصل(2 في منع دخول المسجد وأولى . وفي فتاوى ابن تيمية 
وبه صرح المالكية أن من ابتلي بالجذام والبرص وهو من سكان المدارس والرباطات 
أزعج وأخرج لقوله كل 2 لا يورد ذو عاهة على مص 6 


قال ابن العماد : وعلى هذا فيمنع من به برص أو جذام أو صنان مستحكم أو 


)١(‏ فقد روى جابر أن النبي يَدِ قال : « من أكل الثوم والبصل والكراث فلا يقربن مسجدنا . فإن الملائكة 
تتأذى مما يتأذى منه بنو آدم » متفق عليه . 
ومذهب العلماء كافة بأن من أكل الثوم ونحوه منهي عن دخول كل مسجد إلا ما حكاه القاضي ططا 
عن بعض العلماء أن النهي خاص بمسجد النبي ككل لقوله في رواية مسجدنا . وحجة الجمهور فلا 
يقربن المساجد . 
قال ابن دقيق العيد لا يكون مسجدنا للجنس أو لضرب المثال فإنه معلل إما بتأذي الآدميين أو بتأذي 
الملائكة الحاضرين . وذلك قد يوجد في المساجد كلها . ثم إن النهي إنما هو عن حضور المسجد لا 

عن أكل الثوم والبصل ونحوهما فهذه البقول حلال بإجماع من يعتد به . قال العلماء : ويلحق بالثوم 

والبصل والكراث كل ماله رائحة كريهة من المأكولات وغيرها. قال القاضى عياض : قال ابن 
المرابط . ويلحق به من به بخر في فيه أو به جرح له رائحة . قال القاضي : وقاس العلماء على هذا 
مجامع الصلاة غير المسجد كمصلى العيد والجنائز ونحوهما من مجامع العبادات . وكذا مجامع العلم 
والذكر والولائم ونحوها . ولا يلحق بها الأسواق ونحوها . 
انظر : ( العدة شرح العمدة 7 / 017-51١‏ ) ء ( نيل الأوطار ؟ / 64)ء ( شرح المهذب ١‏ / 
) .ء (إحياء علوم الدين ؟ / ؟””) . 

(؟) أخرجه أحمد في المسند وابن ماجة وأبو داود والنسائي عن أبي هريرة . ( الفتح الكبير ؟/97" ) . 


ل متتقى الينبوع فيا زاد على الروضة من الفروع 


يخر من شهود الجماعات والجمعات ولا يمنع وحده خلف الصفوف ولا د يمنع الغير من 
الصلاة معه وللغير منعه من الوقوف معه ويمنع المجذوم والأبرص من 5 من 
السقايا المسبلة في المساجد وغيرها للحديث السابق .» وحكم من رائحة ثيابه كريهة 
كثياب الزياتين والدباغين ونحوهم حكم آكل الثوم 9 . 

وقد نقل الخصوصي مسألة الأبخر ومن به صنان عن شيخه البلقيني فهو الذي 
أشار به ابن العماد قال : ويستحب لقاصد المسجد أن يتوضأ في بيته لحديث : قال 
الله تعالى « إن بيوتي في أرضي المساجد وإن زواري فيها عمارها وطوبى لعبد تطهر 
في بيته ثم زارني في بيتي » انتهى . 
مسلم إليه . ذكره الروياني وفيه نظر29 . انتهى 

قال في شرح المهذب : جاء في دخول الحمام عن السلف آثار متعارضة في 
الإباحة والكراهة . وأما أصحابنا فكلامهم فيه قليل وممن تكلم فيه من أصحابنا الإمام 
الفقيه الحافظ أبو بكر السمعاني . 


ومكروه للنساء إلا لعذر من نفاس أو مرض . 


)١(‏ وإنما كان كذلك لاشتراكهما في تأذي الناس بالرائحة الكريهة . ويجوز به أن يدخل المسجد 
للضرورة » ويكره أن يدخل المسجد من غير ضرورة . 1 . ه . : 
( شرح المهذب ؟ / ١74‏ ) . َ 

(7) هذا الذي ذكره الروياني من قبيل الحاجة الخاصة المنزلة منزلة الضرورة . ( الأشباه والنظائر للسيوطي 
ص 88 ) . 
وإنما كان فيه نظر لامكان لقاء الذمي للمسلم في الخارج . فزال المجوز لدخول الذمي المسجد . 

(5) فإن ستر العورة واجب لقوله تعالى : 8« وإذا فعلوا فاحشة قالوا وجدنا عليها آباءنا 4 قال ابن عباس : 
كانوا يطوفون بالبيت عراة فهي فاحشة . 
وروى علي رضي الله عنه أن النبي كل قال : دلا تبرز فخذك ولا تنظر إلى فخذ حي ولا ميت » فإن 
اضطر إلى الكشف للمداواة أو لختان جاز ذلك لأنه موضع الضرورة ٠‏ وفي وجوب ستر العورة في حال 
الخلرة وجهنان الأنا الت من انكف للسط. ولي فى السعارة من ينار فلم ييف السو ٠‏ (شرح 
المهذب “ / .)1١56‏ 


منتقى الينبوع فيها زاد على الروضة من الفروع 0 


وللداخل آداب : منها أن يتذكر بحره حر النار ويستعيذ بالله من حرها ويسأله 
الجنة وأن يكون قصده التنظيف والتطهير دون التنعم والترفه . وأن لا يدخله إذا رأى 
قنها عاديا : ويستغقر الله إذا خرج ويصلي ركعتين . 


وقال الغزالي في الإحياء : لا بأس بدخول الحمام . دخل أصحاب 
رسول الله كلد حمامات الشام . وعلى داخله واجبات وسئن فعليه واجبات في عورته 
صونها عن نظر غيره ومسه فلا يتغاطى أمرها وإزالة وسخها إلا بيده؛ وواجبات في 
عورة غيره أن يغض بصره عنها وأن ينهاه عن كشفها , لأن النهي عن المنكرات واجب 
فعليه ذلك وليس عليه القبول(2 . 


)20 8 أن للحمامات منكرات : 

منها : الصورة التي تكون على باب الحمام أوداخل الحمام يجب إزالتها على كل من يدخلها إن قدر » 
فإن كان الموضع مرتفعاً لا تصل إليه يده فلا يجوز له الدخول إلا لضرورة فليعدل إلى حمام آخرء فإن 
مشاهدة المنكر غير جائزة » ويكفيه أن يشوه وجهها ويبطل به صورتها . ولا يمنع من صور الأشجار 
وسائر النقوش سوى صور الحيوان . 
ومنها : كشف العورات والنظر إليها . 
ومنها : الانبطاح على الوجه بين يدي الدلاك لتغميز الأفخاذ والأعجاز فهذا مكروه إن كان مع حائل . 
ولكن لا يكون محظوراً إذا لم يخش من حركة الشهوة » وكذلك كشف العورة للحجام الذمي من 
الفواحش فإن المرأة لا يجوز لها أن تكشف بدنها للذمية في الحمام فكيف يجوز لها كشف العورات 
للرجال . 
ومنها : غمس اليد والأواني نجسة في المياه القليلة وغسل الإزار والطاس النجس في الحوض وماؤه ٠‏ 
قليل فإنه منجس للماء إلا على مذهب المالكية فلا يجوز الانكار فيه على المالكية . ويجوز على 
الحنفية والشافعية . 
ومنها : أن يكون في مدخل بيوت الحمام ومجاري مياهها حجارة ملساء زلقاء ينزلق عليها الغافلون فهذا 
منكر ويجب قلعه وإزالته » وينكر على الحمامي إهماله . فإنه يفضي إلى السقطة . وقد تؤدي السقطة 
إلى انكسار عضو أو انخلاعه وكذلك ترك السدر والصابون الزلق على أرض الحمام منكر. ومن فعل 
ذلك وخرج وتركه فزلق به إنسان وانكسر عضو من أعضائه وكان ذلك في موضع لا يظهر فيه بحيث يتعذر 
الاحتراز عنه فالضمان متردد بين الذي تركه وبين الحمامي إذ حقه تنظيف الحمام ٠‏ والوجه إيجاب 
الضمان على تاركه في اليوم الأول » وعلى الحمامي في اليوم الثاني . إذ عادة تنظيف الحمام كل يوم 
معتادة ٠‏ والرجوع في مواقيت إعادة التنظيف إلى العادات فليعتبر بها . | 
بتصرف من ( إحياء علوم الدين للغزالي ؟ / +؟") . 


1 ْ متتقى الينبوع فيها زاد على الروضة من الفروع 


قال : ولا يسقط الإنكار إلا لخوف ضرر أو شتم أو نحوه ١‏ ولا يسقط عنه بظنه 
أنه لا يفيد . ٠‏ 

قال : ولهذا صار الحزم في هذه الأزمان ترك دخول الحمام إذ لا يخلو عن 
عورات مكشوفة لا سيما ما فوق العانة وتحت السرة . ولهذا يستحب إخلاء الحمام . 

قال : والسئن عشرة : النية بأن لا يدخل عبثاً ولا لغرض من الدنيا بل بقصد 
التنظيف المحبوب » وأن يعطي الحمام أجرة قبل دخوله » ويقدم رجله اليسرى في 
دخوله قائلا بسم الله الرحمن الرحيم أعوذ بالله من الرجس النجس الخبث المخبث 
الشيطان الرجيم » وأن يدخل وقت الخلوة أو يتكلف إخلاء الحمام » فإنه وإن لم يكن 
في الحمام إلا أهل الدين والمحتاطون في العورات . فالنظر إلى الأبدان المكشوفة 
فيه شوب من قلة الحياء » وهو مذكر للفكر في العورات . ثم لا يخلو الناس في 
الحركات عن اكتشاف العورات فيقع عليها البصر . وأن لا يعجل بدخول البيت الحار 
حتى ,يعرق في الأول . وأن لا يكثر صب الماء بل يقتصر على قدر الحاجة فهو 
المأذون فيه » وأن يذكر بحرارته نار جهنم لشبهه بها . وأن لا يكثر الكلام » ويكره 
دخوله بين المغرب والعشاء وقريباً من الغروب . وأن يشكر الله إذا فرغ على هذه 
النعمة وهي النظافة » ويكره من جهة الطب صب الماء البارد على الرأس عند الخروج 
فن الحمام وشربه ء ولا بأس بقوله لغيره عافاك الله » ولا بالمصافحة ولا بأن يدلكه 
غيره يعني في غير العورة . انتهى . 

قال ابن عبد السلام : وليس له أن يقيم به أكثر مما جرت به العادة("2 . قلت : 
وروى أبو نعيم في الطب عن أبي هريرة قال : قال رسول الله كلخ غسل القدمين بالماء 
البارد بعد الخروج من الحمام أمان من الصداع2»9 : 
0 فرع: سئل الشيخعز الدين بنعبد السلام عن الرجل يدل الحمام فيجلس 
بمعزل عن الناس إلا أنه يعرف بالعادة أن يكون معه في الحمام من هو كاشف عورته 
فهل يجوز له حضوره على هذه الحالة أم لا ؟ 


. ) 137 / 7 (قواعد الأحكام‎ )١( 
. ) 507 / 5 ورمز له السيوطي في الجامع الصغير بالضعف . ( فيض القدير‎ )١( 


منتقى الينبوع فيا زاد على الروضة من الفرو: 0 ' ١60‏ 


فأجاب : يجور حضور الحمام 3 فإن قدر عن الانكار أنكر 0-5 كرا 


على إنكاره وإن عجز على الانكار أنكر بقلبه فيكون مأجورا على كراهته » ويحفظ 
بصره عن العورات ما استطاع ولا يلزمه الانكار إلا في السوءتين لأن العلماء اختلفوا ' 
فِ قدر العورة فقال بعضهم : لا عورة إلا في السوءتين77» إلا أن يكون فاعل ذلك 
معتقداً لتحريمه فينكر عليه حيئئذ .. وما زال الناس يقلدون97) العلماء في مسائل 
الخلاف ولا ينكر عليهم ولا يجوز للشافعي أن ينكر على المالكي فيما يعتقد الشافعي 
تحريمه والمالكي تحليله29 , وكذلك سائر مذاهب العلماء؟» اللهم إلا إن يكون 


(0) 


زفق 


ف 


5 أن المشهور من مذهب الشافعية أن عورة الرجل ما بين :سرته وركبته 3 وكذلك الامة » وعورة 


الحرة جميع بدنها إلا الوجه والكفين . 

وميذا كذ قل بالك وطاق وى يال 

وقال أبو حنيفة : عورة الرجل من ركبته إلى سرته . وليست السرة. عورة وبه قال عطاء . وقال داود 
ومحمد بن جرير .2 وحكاه في التتمة عن عطاء أن عورته الفرجان فقط . 

وممن قال عورة الحرة جميع بدنها إلا وجهها وكفيها الأوزاعي وأبو ثور . 

وقال أبو حنيفة والثوري والمزني : قدماها أيضا ليسا نخورة : 

وقال أحدد : جميع بدنها إلا وجهها فقط وحكى المإوردي والمتولي عن أبي بكر بن عبد الرحمن 
التابعي أن جميع بدنيا عورة . 

وممن قال عورة الامة بين السرة والركبة مالك وأحمد . وحكى ابن المنذر وغيره عن الحسن البصري 
لب ع ا و و و ال كك المتولي عن 
ابن سيرين أن أم الولد يلزمها ستر الرأس في الصلاة . 

( شرح المهذب 7/ )١59‏ ع ا ذلالا). 

التقليد هو العمل بقول الغير من غير حاجة ملزمة . وهو مأخوذ من تقليده بالقلادة وجعلها في عنقه وذلك 
كالاخذ بقول العامي وأخذ المجتهد بقول من هو مثله . وعلى هذا فالرجوع إلى قول النبي 6 ٠‏ وإلى 
با أجيع عليه امل التصر من التجتهدين ء ورج الغابي إلى ,قو المفي وكذلك عمل القاضي بقول 
العدول لا يكون تقليداً لعدم عدوه عن الحاجة الملزمة . ' 

أما في قبول ما دل على وجوب تصديقه من المعجزة ة ووجوب قبول قول الاجماع قول الرسول . 
ووجوب قبول قول المفتي والشاهدين الأجماع على ذلك وإن سمي : ذلك تقليداً بعرف الاستعمال فلا 
مشاحة في اللفظ . : 

( الأحكام للآمدي ؛ / .)١957‏ 

اختلف العلماء في الواقعة التي لا نص فيها على قولين : 

أحدهما : أنه ليس لله تعالى فيها قبل الأجتهاد حكم معين بل حكم الله تعالى فيها تابع لظن المجتهد 
وهؤلاء هم القائلون اا 0نم الأشعري والقاضي وجمهور المتكلمين من الأشاعرة 
والمعتزلة . 


م منتقى الينبوع فيها زاد على الروضة من الفروع 


ذلك المذهب بعيد المأخذ بحيث يجب نقضه فينكر حينئذ على الذاهب إليه وعلى من 
يقلده("2 . انتهى . 


وسئل عما يعتاده الوعاظ من قص بعض الشعر لمن تاب من ذنوبه على 
أيديهم » ومن حلق جميع الرأس هل لهم مستند في ذلك أو هو بدعة ؟ © 


فأجاب : أما حلق الرأس من غير النسك فإن كان لمرض فهو ضرب من 
التداوي الماهور” به » وإن كان لغير عذر فهو مباح والمساعدة عليه محبوبة إذا كان 
تداويا 3 -0 إن كان ماخ » وقد كان اين الصحابة قص الشعر » ولذلك 


* واختلف هؤلاء فقال بعضهم : لا بد أن يوجد في الواقعة مالو حكم الله فيها بحكم لم يحكم إلا به 
وهذا هو القول بالأشبه . 
وقال بعضهم لا يشترط ذلك . 
والقول الثاني : أن له تعالى في كل واقعة حكماً معيناً ٠‏ وعلى هذا فثلاثة أقوال : 
أحدها : وهو قول طائفة من الفقهاء والمتكلمين حصل الحكم من غير دلالة ولا امارة بل هو كدفين يعثر 
عليه الطالب اتفاقاً فمن وجده فله أجران ومن أخطاه فله أجر . 
القول الثاني : عليه أمارة أي دليل ظنى ظني . والقائلون به اختلفوا فقال بعضهم : لم يكلف المجتهد 
بإصابته لخفائه وغموضه فلذلك كان المخطىء فيه معذوراً مأجوراً . وهو قول كافة الفقهاء وينسب إلى 


الشافعي وأبي حنيفة . 

وقال بعضهم : إنه مأمور بطلبه أولاً فإن أخطا وغلب على ظنه شيء آخر تغير التكليف وصار مأموراً 
بالعمل بمقتضى ظنه , 

والقول الثالث : أن عليه دليل قطعياً » والقائلون به اتفقوا على أن المجتهد مأمور بطلبه . ( نهاية 


السؤل ؛: / 5409 54ه). 

(8) ومرجع هنا قاعدة عظيمة هي الاجتهاد لا ينقض بالاجتهاد وعلته أنه ليس اجتهاد الشافعي بأولى من 
اجتهاد المالكي فإنه يؤدي إلى أنه لا يستقر حكم . وفي ذلك مشقة شديدة . فإنه إذا نقض هذا الحكم 
نقض ذلك النقض وهلم جرا . 
فيلزم منه التسلسل وهو باطل . ( الأشباه والنظائر للسيوطي ص ٠١١‏ ) . 

)00 اعلم أنه لا ينكر المختلف فيه وإنما ينكر المجمع عليه إلا في صور :- 
منها : أن يكون ذلك المذهب بعيد المأخذ بحيث ينقض ». وهي الصورة التي ذكرها المصئف . وإنما 
كان كذلك لأن المذهب بعيد الدليل لا يقوى على المعارض القوي الدليل لقربه » ولذلك ترجح عليه . 
.١‏ ه . ( الأشباه والنظائر للسيوطي ص 1988 ) . 


منتقى الينبوع فيا زاد على الروضة من الفروع ١‏ 


أما القص فهو على وفق ما كان عليه الرسول كك وأصحابه رضي الله عنهم  »‏ 
فإن فعله الشيخ بالتائب كان مساعداً له على أمر كان عليه الرسول يق وأصحابه وليس 
ذلك ركناً من أركان التوبة ولا شرطاً من شروطها . ش 

والبدع<2 أضرب”" منها : 

أحدها : ما دلت الشريعة على أنه مندوب أو واجب ولم يفعل مثله في العصر 
الأول فهذا بدعة حسنة . 


الثانية : ما دلت الشريعة على تحريمه أو كراهته مع كونه لم يعهد في العصر 
الأول فهذا بدعة قبيحة . 1 


الثالث : ما دلت الشريعة على إباحته مع كونه لم يعهد في العصر الأول . فهذا 
من البدع المباحة » وقص الشعر على وفق السنة ليس بمكروه ولا من البدع : 
وأما الحلق الذي تمس الحاجة إليه فلا بأس به أيضاً© . 


)01( اعلم أن البدعة الحقيقية هي التي لم يدل عليها دليل شرعي لا من كتاب ولا سنة ولا إجماع ولا استدلال 
معتبر عند أهل العلم لا في الجملة ولا في التفصيل . ولذلك سميت بدعة لأنها شيء مخترع على غير 
مثال سابق » وإن كان المبتدع يأبى أن ينسبب إليه الخروج عن الشرع . إذ هو مدع أنه داخل بما استنبط 
تحت مقتضى الأدلة لكن تلك الدعوى غير صحيحة لا فى نفس الأمر ولا بحسب الظاهر أما بحسب 
نفس الأمر فبالعرض » وأما بحسب الظاهر فإن أدلته شبه ليست بأدلة إن ثبت أنه استدل » وإلا فالأمر 
واضح وأما البدعة الاضافية فهي التي لها شائبتان : 
إحداهما : لها من الأدلة متعلق . فلا تكون من تلك الجهة بدعة والأخرى : ليس لها متعلق . إلا مثل 
ما للبدعة الحقيقية . 
فلما كان العمل الذي له شائبتان لم يتخطلص لأحد الطرفين وضعنا له هذه التسمية وهي البدعة 
الاضافية . أي أنها بالنسبة إلى إحدى النجهتين سنة لأنها مستندة إلى دليل » وبالنسبة إلى الجهة 
الأخرى بدعة لأنها مستندة إلى شبهة لا إلى دليل أو غير مستندة إلى شيء والفرق بينهما من جهة المعنى 
أي الدليل عليها من جهة الأصل قائم » ومن جهة الكيفيات أو الأحوال أو التفاصيل لم يقم عليها مع 
أنها محتاجة إليه لان الغالب وقوعها في التعبديات لا في العاديات المحضة . 
( الاعتصام للشاطبي ١‏ / 3917-5947 ) ؛, 

(9) ( تهذيب الفروق والقواعد السنية 5 / 75١18 -1١1/‏ ) . 

(5) أعلم أن حلق بعض الرأس وترك بعضه هو القزع » وقد قال النووي : وأجمع العلماء على كراهة القزع 
كراهة تنزيه » وكرهه مالك في الجارية والغلام مطلقاأ وقال بعض أصحابه : لا بأص به للغلام . - 


لل منتقى الينبوع فيها زاد على الروضة من الفروع 


ا عي صر يي قر : احلقوه كله أو اتركوه 
كله( . انتهى : 

تم الكتاب بحمد الله تعالى وحسن توفيقه » الحمد ووسادجي الله على 
جد اموي اوري واي 


> قال العلماء : والحكمة في كراهته أنه يشوه الخلق . وقيل لانه زي أهل الشرك 01000 
وقد جاء هذا مصرحاً به في رواية لأبي داود ولفظه في سنن أبي داود أن الحجاج بن حسان قال : 
على أنس بن مالك فحدثتني أختي المغيرة قالت :أت بن وك نارق فنسع رلك ورك 
عليك وقال : احلقوا هذين أو قصوهماء فإن هذا زي اليهود . 
(نيل الأوطار .)1١76 ١55 / ١‏ 

)0 ( أخرجه مسلم 7 / 5/5 ) كتاب اللباس . الحديث من طريق عبد الرزاق وساق سنده فقال : عن ابن 
عمر عن النبي كَل بذلك ولم يذكر الرواية . 
وأخرجه أبو داود كتاب الترجل ( 4190 ) ( والنسائي 8 / 7٠١‏ ) كتاب الزينة وعبد الرزاق في المصنف 
45١/١‏ ) كتاب الجامع حديث (19654) . 


ل ا ا 1 ا 
6 رق 2 
ود لطالن 


3 0 : يَّ أت ١‏ 2 ظٍِ 4 
الإمام أن زكري الى بن يش لوو شق 


الوق 71/7 


15 الله الرحمن ن الرحيم. 


رت يسر وأعن 


الحمد( لله ذي الجلال والإكرام » والفضل والطؤل. والمنن الجسام . الذي 
هدانا للإسلام » وأسبغ علينا جزيل نعمه وألطافه العظام » وأفاض علينا من خزائن 
ملكه أنواعاً من الإنعام » وكرّم الآدميين وفضلهم على غيرهم من الأنام » وجعل فيهم 
قادةً يدعون بأمره إلى دار السلام » واجتبى من لطف به منهم فجعلهم من الأماثل 
والأعلام » فطهّرهم من أنواع الكدر("2 ووضر”” الآثام » وصيّرهم بفضله من أولي 
النهى والأحلام . ووفقهم للدوام على مراقبته ولزوم طاعته على تكرر السنين والأيام » 
واختار من جميعهم حبيبه وخليله وعبده ورسوله محمداً يل » فمحابه عبادة ‏ 
الأصنام » وأدحض22*7 به آثار الكفر ومعالم الأنصاب والأزلام » واختصه بالقرآن 
العزيز المعجز وجوامع الكلام . 


فبيّن يل للناس ما أرسل به من أصول الديانات والآداب » وفروع الأحكام . 


)١(‏ الحمد هو الثناء على المحمود بجميل صقاته وأفعاله » ونقيض الحمد الذم وفي الحديث الحسن في 
سنن أبي دارد وابن ماجه ومسند أبي عوانة المخرج على شرط مسلم عن أبي هريرة أن النبي 5 قال : 
« كل أمر ذي بال لا يبدأ فيه بالحمد لله فهو أقطع » . ولهذا الحديث بدأ العلماء في أوائل كتبهم 
بالحمد لله .. ومعنى أقطع ناقص قليل البركة . ( أفاده المصنف في تهذيبه 7١/7‏ ) . 

(7) يقال كدر الماء زال صفاؤه فهو كدر . ( المصباح المنير 777/1).. 

(؟) والوضر سخ الدسم واللبن . والمعنى طهرهم من الأدناس ووسخ الاح . ( ترتيب القاموس 
7” 

(4) دحضت حجته إذا بطلت وزالت . والمعنى أزال الله به آثار الكفر . ( المصباح المنير 558/١‏ » 
القاموس القويم 757/١‏ ) . 


1١1 


١‏ : / 00 مقدمة المصنف 


وغير ذلك مما يحتاجون إليه على تعاقب الأحوال والأعوام . صلى الله وسلم عليه 
وعلى جمييع | الأنبياء والملائكة وآل كل كم الكرام » صلوات متضاعفات 
. دائمات بلا انفصام . 0 

' أحمده أبلغ ا وأكمله وأعظمه وأتمه وأشمله . وأشهد أن لا إله إلا الله 
اعتقاداً لربوبيته » وإذعاناً لجلاله وعظمته وصمديته » وأشهد أن محمداً عبده ورسوله 
المصطفى من خليقته » والمختار المجتبى من بريته » ككلِ » وزاده شرفا وفضلا لديه 
وكرّم ٠:‏ 0 ش 
ش أما بعد : فإن الاشتغال بالعلم من أفضل القرب وأجل الطاعات » وأهمٌ أنواع 
الخير وآكد العبادات . وأولى ما أنفقت فيه نفائسن الأوقات . وشمّر في إدراكه 
والتمكن فيه أصحاب الأنفس الزكيات ٠‏ وبادر إلى الاهتمام به المسارعون إلى 
المكرمات . وسارع إلى التحلي به مستبقو الخيرات » وقد تظاهر على ما ذكرته جمل 
من أيات القرآن الكريمات22 . والأحاديث الصحيحة النبوية المشهورات292 , ولا 
ضرورة إلى الإطناب بذكرها هنا لكونها من الواضحات الجليات . 

وأهم أنواع العلم في هذه الأزمان الفروع الفقهيات . لافتقار جميع الناس إليها 
في جميع الحالات . مع أنها تكاليف محضة فكانت من أهمّ المهمات . وقد أكثر 
العلماء من أصحابنا الشافعيين وغيرهم من العلماء ء من التصنيف في الفروع من 
المبسوطات والمختصرات”” . وأودعوا فيها من الأحكام والقواعد والأدلة وغيرها من 
النفائس الجليلات .. ما هو معلوم :مشهور عند أهل العنايات . وكانت مصنفات 
أصحابنا رحمهم الله في نهاية من الكثرة فصارت منتشرات . مع ما هي عليه من 
الاختلاف في الاختبارات . فصار لا يحقق المذهب من أجل ذلك إلا أفراد من 


(١)؛‏ كقوله تعالى : ط يرفع الله الذين آمنوا منكم والذين أوتوا العلم درجات ولله بما تعملون خبير 4 . 
قيل : معناه يرفع الله المؤمن العالم على. المؤمن غير العالم » ورفعة الدرجات تدل على. الفضل إذ 
المراد به كثرة الثواب . وبه ترتفع الدرجات . (فتح الباري /١‏ /ا١١).‏ 

)2 سيت ساروا د ابووسيت رفي لط جاو ود أذ حر اللو يا 

( وارجع إن شئت لفتح الباري ١لا‏ ا). 

(*) انظر مقدمتنا على هذا الكتاب . 


مقدمة المصنف *1 1١1‏ 


الموفقين الغواصين المطلعين أصحاب الهمم العاليات » فوفق الله سبحانه وتعالى - 
وله الحمد ‏ من متأخري أصحابنا من جمع هذه الطرق المختلفات . ونقح المذهبٌ 
أحسن تنقيح » وجمع منتشره بعبارات وجيزات . وحوى جميع ما وقع له من الكتب 
المشهورات . وهو الإمام الجليل المبرز المتضلع من علم المذهب أبو القاسم 
الرافعي(©2 ذو التحقيقات< . فأتى في كتابه « شرح الوجيز » بما لا كبير مزيد عليه 
من الاستيعاب مع الإيجاز والإتقان وإيضاح العبارات . فشكر الله الكريم له سعيه » 
وأعظم له المثوبات » وجمع بيننا وبينه مع أحبابنا في دار كرامته مع أولي الدرجات . 
وقد عظم انتفاع أهل عصرنا بكتابه لما جمعه من جميل الصفات . ولكنه كبير 
الحجم لا يقدر على تحصيله أكثر الناس في معظم الأوقات . 
فألهمنى الله سبحانه ‏ وله الحمد ‏ أن أختصره في قليل من المجلدات . 
فشرعت فيه قاصداً تسهيل الطريق إلى الانتفاع به لأولي الرغبات . أسلك فيه إن 
شاء الله - طريقة متوسطة بسن المبالغة في الاختصار والإيضاح فإنها من المطلوبات ١‏ 
وأحذف الأدلة في معظمه وأشير إلى الخفي منها إشارات » وأستوعب جميع فقه 
الكتاب حتى الوجوه الغريبة المنكرات . وأقتصر على الأحكام دون المؤاخذات 
اللفظيات » وأضم إليه في أكثر المواطن تفريعاته وقتمات . وأذكر مواضع يسيرة على 
2 الرافعي فيها استدراكات(” , منبهاً على ذلك قائلا في أوله : قلت : وفي 
: والله أعلم ‏ في جميع الحالات . وألتزم ترتيب الكتاب ‏ إلا نادرأ - لغرض من 
ا الصالحات . وأرجو- إن تم هذا الكتاب ‏ أن من حصّله أحاط بالمذهب 


)١(‏ أبو القاسم عبد الكريم بن محمد بن عبد الكريم الرافعي القزويني كان إماماً في الفقه والتفسير 
والحديث والأصول . قال النووي : إنه كان من الصالحين المتمكنين . ولد سنة /01© ه وتوفي سنة 
07 ها . من كتبه : «فتح العزيز شرح الوجيز للغزالي » « والمحرر » وغيرها . ( طبقات الشافعية 
للسبكي ١١14/5‏ ء تهذيب الأسماء واللغات 7754/7 » طبقات الشافعية للأسنوي 78١/١‏ ) . 

(؟) والتحقيق إثبات المسألة بدليلها » وإثباتها بدليل آخر يسمى تدقيقاً » والتعبير عنها بفائق العبارة الحلوة 
ترقيق » ومراعاة علم المعاني والبديع في تراكيبها تنميق ٠‏ والسلامة فيها من اعتراض الشرع توفيق . 
( أفاده الشربيني نقلا عن أبي المواهب . مغني المحتاج ٠١/١‏ ) . 

زسة والاستدراك هو تعقيب الكلام بنفي ما يتوهم أو إثبات ما يتوهم منه نفيه فتك التقطليت العوة 
والصرفية 2١‏ ) . 


1١1‏ مقدمة المصنف 


وحصل له أكمل الوثوق به وأدرك حكم جميع ما يحتاج إليه من المسائل الواقعات . 
وما أذكرة غرياً من الزيادات . غير مضاف إلى قائله » قصدت به الاختصار . وقد 
بينتها في « شرح المهذب » وذكرتها فيه مضافات . 

وحيث أقول : على الجديد . فالقديم خلافه. أو: القديم » فالجديد 
خلافه , أو : على قول أو وجه . فالصحيح خلافه . وحيث أقول : على الصحيح أو 
الأصح . فهو من الوجهين . وحيث أقول : على الأظهرء أو : المشهور, فهو من 
القولين . وحيث أقول : على المذهب , فهو من الطريقين أو الطرق . 

وإذا ضعف الخلاف . قلت : على الصجيح . أو المشهور . وإذا قوري . 
قلت : الأصح . أو الأظهر . وقد أصرح ببيان الخلاف في بعض المذكورات . 

واستمدادي المعونة والهداية والتوفيق والصيانة في جميع أموري من رب 
الأرضين والسموات”. أسأله التوفيق حفن النيات » والإعانة على جميسع أنواع 
الطاعات . وتيسيرها والهداية لها دائماً في ازدياد حتى الممات . وأن يفعل ذلك 
بوالديٌ ومشايخي وأقربائي وإخواني وسائر من أحبه ويحبني قيه وجميع المسلمين 
والمسلمات . وأن يجود علينا برضاه ومحبته ودوام طاعته وغير ذلك من وجوه 
المسرات وأن لا ينزع منا ما وهبه لنا ومنْ به علينا من الموهوبات . وأن ينفعنا 
أجمعين » وكل من يقرأ هذا الكتاب به . وأن يجزل لنا العطيات . وأن يطهر قلوبنا 
وجوارحنا من جميع المخالفات . وأن يرزقنا التفويض إليه . والاعتماد عليه ». 
والأعراض عما سواة في جميع اللحظات . 

اعتصمت بالله .» توكلت على الله » ما شاء الله , لا حول ولا قوة إلا بالله . 
وحسبي الله ونعم الوكيل . وله الحمد والنعمة . وبه التوفيق والعصمة . 


بسم الله الّحمن الرّحيم 
كتات(1) الطهارة؟) 


باب الماء الطاهر 


قال الله تعالى : 8 وأنزلنا من السماء ماءٌ طهوراً 204 .. المطهّر للحدث 
والخبث من المائعات . الماء المطلق خاصة . وهو العاري عن الإضافة اللازمة . 
وقيل : الباقي على وصف خلقته . 


وأما المستعمل في دع الحدث”7*» . فطاهر . وليس بطهور على المذهب . 
وقيل : طهور في القديم 


والمستعمل في نفل الطهارة » كتجديد الوضوء 3 والأغسال المسنونة9*») 3 


)١(‏ أصل الكتاب ما كتبه الله في اللوح المحفوظ مما هو كائن تقول كتبت الكتاب إذا جمعت حرفاً إلى 
حرف وكلما جمعته فقد كتبته فكان الكتاب يجمع أبواباً وفصولاً ومسائل . ( النظم المستعذب في شرح 
غريب المهذزب 7/١‏ ). 

(؟) الطهارة لغة النظافة والنزاهة » يقال : طهر الشيء بالفتح وطهر بالضم طهارة فيهما , وقوله تعالى : 
« إنهم أناس يتطهرون » أي يتنزهون من الأدناس . اصطلاحاً ستل يمعى زوال.المنع المتربت 
على الحدث والخبث وبمعنى الفعل الموضوع لإفادة بعض آثاره كالتيمم . 
وقد عرفها المصنف في مجموعه مدخلا فيها الأغسال المسنونة ونحوها بأنها رفع حدث أو إزالة نجس أو 
ما في معناهما وعلى صورتهما . ( شرح المهذب 1/4/١‏ » مغني المحتاج 15/١‏ ) . 

5) الفرقان ( 18 ) . 

(4) في «وط» حدث . 

(5) قول النووي وغيره الطهارة رفع الحدث وإزالة النجس أو ما في اهنا كالغسلة الثانية والثالثة من . 
. الحدث والجنابة وتجديد الوضوء والأغسال المسئونة وطهارة المستحاضة ونحوها والتيمم والاستجمار 
ا : 


1١1 


ملدلا 1 كتاب الطهارة / باب الماء الطاهر 


والغسلة الثانية . والثالثة » وماء المضمضمة . طهور على الأصح . وأما ما اغتسلت 
به كتابية عن حيض لتحل لمسلم”'؟ . فإن قلنا : لا يجب إعادة الغسل إذا أسلمت ء 
فليس بطهور . وإن أوجبناها ‏ وهو الأصح ‏ فوجهان . الأصح أنه ليس بطهور ء وما 
تطهر به لصلاة النفل .» فمستعمل . وكذا ما تطهر به الصبي على الصحيح . 
والمستعمل الذي لا يرفع الحدث . لا يزيل النجس على الصحيخ . والمستعمل في, 
النجس إذا قلنا : إنه طاهر , لا يرفع الحدث على الصحيح . ولو جمع المستعمل 
فبلغ قلتين » عاد طهوراً في الأصح . كما لو انغمس جنب في قلتين ٠‏ فإنه طهور بلا 

خلاف2" . ولو انغمس جنب فيما دون قلتين حتى عم جميع بدنه » ثم نوى9” , 

ارتفعت جنابته بلا خلاف . وصار الماء في الحال مستعملا بالنسبة إلى غيره على 


ت أحدهما : ان الغسلة الثانية والثالثة وتجديد الوضوء والأغسال المسنونة ليس مما يرفع حدثاً ولا يزيل 
نجساً وقد يقال » يجوز أن يكون إطلاقهم للطهارة على ذلك من باب المجاز » ويجوز أن يقال إطلاق 
الطهارة على الغسلة الثانية والثالثة بطريق التبع للأولى . ألا ترى أنهما لا يفردان بنية بل تنسحب عليهما 
نية رفع الحدث ويثاب عليهما بتلك النية ؛ لأن المقصود منهما ذلك معنى الأولى والمبالغة من 
الاستيعاب . وكان شيخنا رحمه الله يقول وما في معناها كالتيمم والاستجمار ووضوء المستحاضة ومن 
في معناها أو على صورتها كالغسلة الثانية والثانية والأغسال المسنونة لآن التيمم وما معه في معناهما 
فالتيمم وطهارة المستحاضة ومن في معناها يبيح الصلاة فهو في معنى رفع الحدث والاستجمار في 
معنى إزالة النجس . 
الثاني : أن في الكلام نسخاً . فإن ما قلناه حد التطهير والطهارة أثر عنه وكأن من أطلق ذلك أراد 
بالطهارة التطهير » فعلى هذا يقال للطهارة ارتفاع الحدث وزوال النجس . 

)١(‏ وذكر المسلم ليس بقيد فلو اغتسلت لتحل لزوجها الكتابي كان لها ذلك وذكر الرافعي ة في أول صفة 
الوضوء حكم المجنونة كما في الكتابية وأسقطها في الروضة . قاله البكري . 

(1) لم يذكر الرافعي هذه المسألة وفي المهمات أن الشيخ أبا محمد حكى ذ في التبصرة فيها وجهين فقال : 
لو انغمس في قلتين ولا نجاسة في الماء ولا ببدنه في صحة الغسل خلاف وحكاهما صاحب الشامل 
ونقله في شرح المهذب ثم نازعه من اقتضاء كلام الشيخ ذلك ولا شك أنهما مخصوصان بالقلتين وإلا 
لتناول النهر والبحر ولا قائل به » ووجه الخلاق نقصانهما لما يقر على البدن عند من يقول بالتحديد 
فافهمه . ( تعليقة الفوائد ) . 

(7) مقتضى كلام الأصحاب أنه لا يصير مستعملاً بالنسبة إلى المنغمس حتى يخرج منه وهو مشكل وينبغي 
أن يصير لارتفاع | الحدث . صرح الخوارزمي بما قال الشيخ أبو محمد ومقتضى كلام الأصحاب فقال : 
أنه لو أحدثا حدثاً آخر في حال انغماسه: جاز ارتفاعه به وجواب الإشكال الذي ذكره الشيخ هنا ما ذكره 
الشيخ في شرح الوسيط بأن صورة الاستعمال باقية والماء في حال استعماله باق على طهوريته . 


كتاب الطهارة / باب الماء الطاهر ل 


فيه جنبان. ونويا معا بعد تمام الانغماس. ارتفعت جنابتهما بلا خلاف. ولونوى 
الجنب قبل تمام الانغماس . إما فى أول الملاقاة » وإما بعد غمس بعض البدن , 
ارتفعت جنابة الجزء الملاقي بلا خلاف . ولا يصير الماء مستعملاً » بل له أن يتم 
الانغماس ويرتفع عن الباقي('2 على الصحيح المنصوص . وقال الخضري2 : 
يصير مستعملا(” . فلا ترتفع عن الباقي . | 

قلت : ولو انغمس جنبان .» ونوى أحدهما قبل صاحبه . ارتفعت جنابة 
الناوي 3 وضناد نميه بالنسبة إلى الآخر على الصحيح 5 وإن0*» نويا مع بعد 
1 وار د كه وتم ل 
الصحيح . والله أعلم . ومادام الماء متردداً على العضوء لا يثبت يشت له حكم 
الاستعمال . 


قلت : وإذا جرى الماء من عضو المتوضىء إلى عضو . صار مستعملاً » حتى 
لو انتقل من إحدى اليدين إلى الأخرى . صار مستعملاً » وفي هذه الصورة وجه شاذ 
محكي في باب التيمم . من ١‏ البيان » أنه لا يصير . لأن اليدين كعضو . 

ولو انفصل من بعض أعضاء الجنب إلى بعضها .» فوجهان ؛ الأصح عند 
صاحبي «١‏ الحاوي » و١‏ البحر» : لا يصير . والراجح عند الخراسانيين 7 يفير 
وبه قطع جماعة منهم . وقال إمام الحرمين” ©: إن نقله قصداً. صارء وإلاء 


. في وطء ويرفع الحدث‎ )١( 

2( أبو عبد الله محمد بن أحمد الخضري المروزي . كان هو وأبو زيد شيخي عصريهما بمرو وأقام بها 
ناشراً لفقه الشافعي . قال ابن خلكان : كان يضرب به المثل في قوة الحفظ وقلة النسيان . ( تهذيب 
الأسماء واللغات 777/7 . شذرات الذهب 87/7 » طبقات الشافعية للأسنوي 7714/١‏ ) . 

(5) رجع الخضري عن ذلك كما قال الشيخ في شرح المهذب وجزم الشيخ أبو محمد الجويني في الفروق 
بمثل ما قاله الخضري . ( شرح المهذب )150/١‏ . 

(*) في «ط» ولو بدل إن . 

(0) في «ط» الخراساني . 

(7) ضياء الدين أبو المعالي غيها الملا رح اعن دهان بقار مقي بن اغبداف الجويني الملقب بإمام ‏ 


لمليل كتاب الطهارة / باب الماء الطاهر 


فلا'2. ولو غمس المتوضىء يده في الإناء قبل الفراغ من غسل الوجه » الم يصر 
مستعملا » » وإن غمسها بعد فراغه من الوجه بنية رفع الحدث , صار مستعمكٌ . وإن 


نوى الاغتراف . لم يصر. وإن لم ينو شيئاً » » فالصحيح أنه يصير . وقطع البغوي9) 
بأنه لا يصير . والجنب بعد النية » كالمحدث22© بعد غسل الوجه . 


وأما الماء 1 يتوضا به الحنفي وغيره ممن لا يعتقد وجوب نية الوضوء . 
فالأصح أنه يصير . والثاني : لا يصير . 0 ال ا : قلا 


0 قدر حاجته2©9. والله أعلم 5 


- الحرمين . أعلم المتأخرين من أصحاب الشافعي . قال السبكي : هو إمام الأئمة على الإطلاق 
«عجماً وعرباً » ولد في جوين سنة تسع عشرة وأريعمائة . وتوفي سنة ثمان وسبعين وأربعماثة » وله 
تسع وخمسون سنة . له مصنفات كثيرة منها منها « الورقات » في أصول الفقه ».و« الارشاد» في أصول 
الدين » و١‏ النهاية » في الفقه . وغير ذلك . ( وفيات الأعيان 751/7 » العببر 0 » شذرات 
الذهب 8/7ه” ) . 


)١(‏ صحح الشيخ في التحقيق أنه يصير مستعملاً كالمحدث كذا في المهمات لكن الذي ذكره الشيخ 
البلقيني وتبعه الزركشي في الخادم أن الذي م في التحقيق أنه لا يصير . انتهى . 
وهو الحق وعبارة التحقيق : وبدن جنب كعضو محدث . وقيل : لا » ويضر انفصاله فسقطت الواومن 
نسخة الأسنوي فقال . أنه صحح في التحقيق أنه يصير وعلى تقدير سقوط الواو من قوله يضر . يتحد 
الأول والثاني. لأن مقتضى قوله وبدن جنب كعضو محدث أنه لا يصير ء وإذا كان كلامه في التحقيق » 
إذ الثاني لا يصيرء فهو نفس الوجه الأول وصحح ابن الرفعة في الكفاية أنه لا يصير . ( أفاده 
البكري ) . 

(7) أبو محمد الحسين بن مسعود البغوي المعروف بابن الفراء » الملقب بحجة الإسلام » مصنف 
التهذيب ‏ الإمام في التفسير والحديث والفقه . تفقه على القاضي حسين . كان من تعليقته لخص 
التهذيب . كان ديئاً ورعاً قانعاً باليسير توفي سنة ست عشرة وخمسمائة . ( وفيات الأعيان ١5/1١‏ , 
طبقات الشافعية للسبكي 7١4/١‏ . شذرات الذهب 48/4 ) . 

("). في وط » كمحدث . 

(5) مخالف للقواعد فإن المعتبر اعتقاد المأموم على الأصح . 

(5) سقط في وط ع . 

(7) ونقله في شرح المهذب عن الشاشي وصاحب الحلية مع تصحيحه . 
قال في المهمات: ورأيت في الإفصاح لأبي علي الطبري عكسه وعلله الروياني بأن المستحق من - 


كتاب الطهارة / باب الماء الطاهر احلدل 


فصل فيما يطرأ على الماء : وضابط الفصل : أن ما يسلب اسم الماء 
المطلق . » يمنع الطهارة به » وما لا . فلا . فمن ذلك المتغيّر تغيراً يسيراً بما يستغنى 
عنه » كالزعفران . فالاصح أنه طهور. والمتغير كثيراً بما يجاوره ولا يختلط به » 
كالعود. والدهن. والشمع(». طهور على الأظهر. والكافور نوعان. أحدهما: 
يذوب في الماء ويختلط به . والثاني : لا يذوب . فالأول يمنع » والثاني كالعود . 
وأما المتغيّر بما لا يمكن صون الماء عنه » كالطين . والطحلب”2 . والكبريت » 
والنورة(© » والزرنيخ9©© » في مقر الماء وممره . والتراب الذي يثور وينبث في 
الماء » والمتغيّر بطول المكث . والمسخن . فطهور . 

قلت : ولا كراهة في استعمال شيء من هذه المتغيرات بما لا يصان عنه » ولا 
في ماء البحر وماء زمزم(0», ولا في المسحّن ولو بالنجاسة . ويكره شديد الحرارة 
والبرودة . والله أعلم 4 


والمشمس في الحياض والبرك غير مكروه بالاتفاق 3 وفي الأواني مكروه على 
الأصح . بشرط أن يكون في البلاد الحارة » والأواني المنطبعة كالنحاس إلا الذهب 


والفضة على الأصح . وعلى الثاني0© يكره مطلقاً© . 


- الرأس مسحه بالبلل الباقي وعليه قال : وهذا التعليل أوضح والتصحيح لمعلوله أجل فالصواب الأخذ 
به . ( شرح المهذب 7١5/١‏ . حلية العلماء )98/١‏ . 

. في دوط» ؛ كعود ودهن وشمع‎ )١( 

(؟) الطحلب خضرة تعلو الماء الآسن » وهي نبات له سوق وورق وليس له جذور حقيقية ينبت في المناقع 
والأرض الرطبة » وعلى الشجر وصخور أحياناً . ( المعجم الوسيط 008/57 ) . 

(؟) النورة بضم النون حجر الكلس ثم غلبت على أخلاط تضاف إلى الكلس من زنينحح وتستعمل لإزالة 
الشعر . ( المصباح 855/17 , المعجم الوسيط 991/15 ) . 

هع بالكسر فارسي معرب وهو عنصر شبيه بالفلزات له بريق الصلب ولونه » ومركباته سامة » يستخدم في 
الطب وقتل الحشرات . ( المصباح المنير 747/١‏ , المعجم الوسيط )784/١‏ . 

(0_١‏ وماء زمزم أي لأكراهة في استعمائيا قضيته أنه كغييره مطلقاء قال الأذرعي وهوقضية كلام الجمهور. 
وقال أيضاً :. قيل تحرم إزالة النجاسة به » وقيل : يكره . وقال الصيمري : إنه خلاف الأولى . 

(1) في دط» الباقي . 

(1) عبارة الرافعي مفرط الحرارة ١‏ ونبه الشيخ في دقائق الروضة أن قوله على الأصح راجع إلى البلاد الحارة 
والأواني المنطبعة لا إلى الذهب والفضة . وهذا خلاف المتبادر إلى الذهن من كلامه وهو تنئبيه حسن - 


١‏ كتاب الطهارة / باب الماء الطاهر 


قلت : الراجح من حيث الدليل أنه لا يكره مطلقاً » وهو مذهب أكثر العلماء » 
وليس للكراهة دليل يُعتمد . وإذا قلنا بالكراهة » فهي كراهة تنزيه » لا تمنع صحة 
الطهارة » وتختص باستعماله في البدن » وتزول بتبريده على أصح الوجوه('»2 , وفي 
الثالث : يراجع الأطباء 6 والله أعلم : 


وأما. المتغير بما يستغنى عنه » كالزعفران .» والجص » تغيراً كثيراً » بحيث 
يسلب اسم الماء المطلق . فليس بطهور . ولو حلف لا يشرب ماء . لم يحنث 
بشربه . ويكفي تغير الطعم أو اللون أو الرائحة على المشهور . وعلى القول الغريب 
الضعيف يشترط اجتماعها . وعلى قول ثالثِ اللون وحده يسلب . وكذا الطعم مع 
الرائحة . وفي الجص ٠.‏ والنورة » وغيرهما من أجزاء الأرض وجه شاذ أنها لا تضر . 


وأما المتغيّر بالتراب المطروح قصداً . فطهور على على الصحيح . وقيل : على 
المشهور . والمتغير بالملح فيه أوجه. أصحها يسلب الجبليٌ منه دون المائي . 
والثاني : يسلبان . والثالث : لا يسلبان . والمتغير بورق الأشسجار المتناثر ة بنفسها إن 


لم تتفتت في الماء . فهي كالعود. فيكون طهوراً على الأظهرء وإن تفتتت 
واختلطت » فثلاثة أوجه . الأصح : لا يضر. والثاني : يضر . والثالث : يضر 
الربيعي دون الخريفي . قاله الشيخ أبوزيد(” . وإن طرحت الأوراق قصدا .» ضر . 


- لكن حكى بعضهم الخلاف فيهما , واعلم أن الشيخ أسقط من كلام الرافعي كلمات منها ما نقله عن 
الشافعي وهو قوله : ولا أكره المشمس إلا من جهة الطب أي إنما أكزهه شرعاً حيث يقتضي الطب 
محذورا . انتهى : 
ويستفاد من قول الرافعي مسألة حسنة وهي أن الكراهة شرعية يئاب على تركها وهو المذكور في شرح 
المهذب وقيل : إرشادية وهو قضية كلام الشيخ في شرح التنبيه . 
تنبيه : محل الكراهة إذا وجد غير المشمس اما عند عدمه فلا كراهة ويجب استعماله وقد يجب شراؤه 
نبه على ذلك الأذرعي . قال بعضهم : وأن يكون ذلك في الحي لا في الميت وضابط التشميس كما 
قاله الروياني ة في البحر نقلا عن الأصحاب في مياه الأواني يكون بالحمّى تارة وتارة بزوال برده والكراهة 
في الحالتين سواء وإن لم تؤثر الشمس فيه لا يكره . ( أفاده البكري ) . 

. في دوط » الأوجه‎ )١( 

(1) محمد بن أحمد بن عبد الله الفاشاني المعروف بالمروزي » كان شيخ الإسلام علماً وعملاً وورعاً 
وزهدا .حاون بمكة وأخذ العلم عن أبي إسحاق المروزي » وكان أحفظ الناس بالمذهب . قال فيه - 


كتاب الطهارة / باب الماء الطاهر فق 


وقيل 5 على الأوجه<١)‏ 3 
فرع : إذا اختلط بالماء الكثير أو القليل مائع يوافقه في الصفات . كماء الورد 
00 الرائحة » وماء الشجرء والماء المستعمل » فوجهان . أصحهما : إن كان 
ئع قدراً لو خالف الماء في طعم أو لون أو ريح لتغير التغير المؤشرء سلب59) 
0 » وإن كان لا يؤثر مع تقدير المخالفة » لم يسلب”9© . والثاني : إن كان 
المائع أقل من الماء » لم يسلب . وإن كان أكثر منه أو مثله » سلب . وحيث لم 


8 » فالصحيح أنه يستعمل الجميع . وقيل : يجب أن يبقى قدر المائع ‏ . وقيل : 

إن كان الماء وحده يكفي لواجب الطهارة » فله استعمال الجميع . ٠‏ وإلا بقي . فإن 
جوزنا الجميع » ومعه من الماء ما لا يكفيه وحده ء ولو كمله بمائع يهلك فيه لكفاه - 
لزمه ذلك » إذا لم يزد قيمة المائع (*» على ثمن ماء الطهارة2”2 . ويجري الخلاف في 


- إمام الحرمين : إنه كان أذكى قريحة . ولد سنة إحدى وثلاثمائة وتوفي بمرو سنة احدى وسبعين 
وثلاثمائة . ( تهذيب الأسماء واللغات 775/7 . طبقات الفقهاء للشيرازي ص ١١5‏ ) . 

)١(‏ ترجيح طريقة القطع من زيادة الشيسخ سند فإن الرافعي لم يصرح بترجيح شيء من 
الطريقتين . 

(؟) في وط» يسلب . 

() قال في المهمات إن ما ذكره الشيخ من كونه لا فرق بين القليل والكثير في المستعمل غلط . وأن 
الصواب اختصاصه بالقليل كما صوبه الغزالي . وقد صحح الرافعي في أول هذا الباب إذا جمع قلتين 
يعود طهوراً إلى قوله ولو فرعوا حكم هذه المسألة » وهو جعله كالمائع على القول بأنه إذا خلط بماء 
مستعمل أو نجس لا يعود طهوراً لكان يستقيم إلى آخر ما ذكره » والتمثيل بخلط المستعمل الكثير 
مفرع على أنه لا يعود طهوراً وهو ضعيف ودعوى تغليط الروضة وأصلها مع وضوح هذا الجواب أمر 


علحيسا . 


وعبارة الكفاية : إذا كان المخالط لا يغير الماء لموافقته لصفاته ولو قدر مخالفاً له في بعض الصفات 
لغيره التغير المؤثر وذلك مثل ماء الورد الذي انقطعت رائحته والماء المستعمل إذا قلنا إنه بلغ قلتين لا 
يجوز الطهارة به كما قال في الكافي وغيره إلى آخره فأبرز رحمه الله المراد بقوله : إذا قلنا أنه لو بلغ 
قلتين لا يجوز الطهارة به . فكلام الروضة قويم ودعوى الغلط غير صحيح . ( أفاده البكري ) . 

(5) في دط» » إلا أن تزيد قيمة المائع . 

(5) تقييده لزوم التكميل بما إذا كان يكفيه ليس بصحيح ٠‏ فإن الناقص عن الكفاية يجب استعماله ‏ 
واشتراطه أن لا تزيد قيمة المائع عن ثمن الماء . ليس في كلام الرافعي على أن قيمة المائع إنما ينبغي 
إعتبارها بالنسبة إلى المعجوز عنه من ماء الطهارة لا بالنسبة إلى ماء الطهارة جميعه فليحمل إطلاقه على 
ذلك وذكره في شرح المهذب كما في الروضة . ( أفاده ابن أبي زهرة ) . 


يفيل كتاب الطهارة / باب بيان النجاسات والماء النجس 
ءآ#آذ#ذ#ذ#؟ ( ب( ااا سس 


استعمال الجميع فيما إذا استهلكت النجاسة المائعة في الماء الكثير . وفيما إذا 
استهلك الخليط الطاهر في الماء » لقلته مع مخالفة أوصافه أوصاف الماء . قال 
الأصحاب : فإن لم يتغير الماء الكثير » لموافقة النجاسة له في الأوصاف ٠.‏ فالاعتبار 
بتقدير المخالفة بلا لاف ٠‏ لغلظ النجاسة . واعتبروا في النجاسة بالمخالف أشده 
صفة » وفي الطاهر اعتبروا الوسط المعتدل . فلا يعتبر في الطعم حذة الخل . ولا 
في الرائحة ذكاء المسك . 

قلت : المتغير بالمني ليس بطهور على الأصح . ولو تطهر بالماء الذي ينعقد 
منه الملح قبل أن يجمد » جاز على المذهب(©2. ولا فرق في جميع مسائل الفصل 
بين القلتين » وفوقهما » ودونهما . ولو اغلي الماء » فازتفع من غليانه بخار » وتولد 
منه رشح ء فوجهان . المختار منهما عند صاحب ١‏ البحر » أنه طهور”" . والثاني : 
طاهر ليس بطهور . ولو رشح من مائع آخرء. فليس بطهور بلا خلاف » كالعرق . 
. والله أعلم . 

باب بيان النجاسات() والماء النجس 

الأعيان0*» : جماد » وحيوان . 

فالجماد : ماليس بحيوان . ولا كان حيواناً » ولا جزءاً من حيوان » ولا خرج 
من حيوان . وكله2؟ طاهر . إلا الخمر . وكل نبيذ مسكر . وفي النبيذ وجه شاذ 


)١(‏ محل هذا الخلاف كما نبه عليه جماعة منهم ابن الرفعة من الكفاية إذا كان ينعقد بنفسه فإن كان انعقاده 
بسبب سبوخة من الأرض بعد ما يصل إليها من الأمطار والأنهار جاز قطعاً . 

» قال في الشرح الصغير بعدما نقله ونازعه عليه عامة الأصحاب فقالوا 5 لا يسمى ماء على الإطلاق‎ (١ 
وصحح النووي في التحقيق والفتاوى وشرح المهذب ما قاله الروياني ونقل في البحر أن ظاهر لفظ‎ 
الشافعي أنه لا يكون طهورا ولم يطلع النووي على الشرح الصغير ولو اطلع عليه لم يعدل عن‎ 
. تصحيحه‎ 

زشة النجس لغة الشيء المستقذر يقال : نجس الشيء ينجس فهو نجس بالكسر والفتح : ( الصجاح 
“رام معجم مقاييس اللغة )2 : 
واصطلاحاً مستقذر يمنع من صحة الصلاة حيث لا مرخص . (مغني المحتاج 17/١‏ ) . 

(5) الأعيان ماله قيام بذاته » ومعنى قيامه بذاته أن يتحيز بنفسه غير تابع تحيزه لتحيز شيء آخر» بخلاف 
العرض ٠‏ فإن تحيزه تابع لتحيز الجوهر الذي هو موضوعه أي محله الذي يقومه . ( التعريفات ”لا ) . 

(0) في «طء فكله . ْ 


كتاب الطهارة / باب بيان النجاسات والماء النجس يفن 


مذكور في « البيان » أنه طظاهر . لاختلاف العلماء في إباحته 27 . وفي الخمر 
المحترمة وجه شاذ » وكذا في باطن العنقود المستحيل خمراً وجه أنه طاهر . 

وأما الحيوانات 3 فطاهرة 3 إلا الكلب ( والخنزير » وما تولد من أحدهما . 
ولنا وجه شاذ . أن الدود المتولد من الميتة نجس العين » كولد الكلب . وهذا الوجه 
غلط , والصواب ّ الجزم بطهازته : 

وأما الميتات 6 فكلها نجسة 2 إلا السمك والجراد 2( فإنهما طاهران 
بالإجماع ؛ وإلا الآدمي . فإنه طاهر على الأظهر . وإلا الجنين الذي يوجد ميتاً بعد 
ذكاة امه . والصيد الذي لا تدرك ذكاته » فإنهما طاهران بلا خلاف . 


وأما الميتة التي لا نفس لها سائلة » كالذباب وغيره . فهل تنبجس الماء وغيره 
من المائعات إذا ماتت فيها ؟ فيه 0 . الأظهر لا تنجسه . وهذا في الحيوان 
الأجنبي 27 من المائع . أما ما منشؤه فيه » فلا ينجسه بلا خلاف . فلو أخرج منه 
وطرح في غيره » أو رد إليه » عاد القولان . فإن قلنا : تنس المائع . فهي 
[أيضاً ]("© نجسة » وإن قلنا : لا تنجسه”*» . فهي أيضاً نجسة على قول الجمهور . 
وهو المذهب . وقال القفّال0©» : ليست بنجسة . 


ثم لا فرق في الحكم بنجاسة هذا الحيوان بين ما تولد من الطعام ‏ كدود 
الخل. والتفاح. ومازلا]«'»يتولدمنه. كالذباب» والخنفساء. لكن يختلفان في 


٠ ١89/١ وهمن ذهب إلى طهارته الأوزاعي والشوري وأبوحنيفة وجوزوا الوضوء به. (شرح المهذب‎ )١( 
. ) ١779/١ سنن الترمذي‎ . "57/١ فتح الباري‎ ». 5١ 

زهة في «ط » حيوان أجنبي . 

ةا سقط في :د ط.ة 3 

(5) في دط» نجس . 3 

(ه) أبو بكر محمد بن علي بن إسماعيل القفال الكبير الشاشي , أحد أئمة 0 . ا ني فيرلا معدن 
لغوياً شاعراً » سار ذكره في الشرق والغرب » ولدبشاش سنة إحدى وتسعين ومائتين وتوفي بها سنة 
خمس وستين وثلاثماثة . له « ومحاسن الشريعة » وغيرهما . ( تهذيب 
الأسماء واللغات ؟/ 7م178 )2 ( الأنساب للسمعاني 7/ 2)7١5‏ (طبقات الشيرازي ص8١)‏ 2 
( طبقات الشافعية للسبكي 7/ ).7٠6١‏ 

. سقط في وط »ع‎ )١( 


قن كتاب الطهارة / باب بيان النجاسات والماء النجس 


تنجيس ما ماتا فيه » وفي جراز أكله . فإن غير المتولد . لا يحل أكله . وفي المتولد 
أوجه : الأصح : يحل أكله مع ما تولد منهء» ولا يحل منفرداً . والثاني : يحل 
مطلقاً . والثالث : يحرم مطلقاً©2 . والأوجه جارية » سواء قلنا بطهارة هذا الحيوان 


على قول القفال20. أو بنجاسته على قول الجمهور . 


قلت قلت : ولو كثرت الميتة التي لا نفس لها سائلة ‏ فغيرت الماء أو المائ 
وقلنا : لا تنجسه من غير تغير » فوجهان مشهوران الاح ابيا اندر 
بالنجاسة : والثاني اج تنلحجسه )2 ويكون الماء طاهراً غير مطهر » كالمتغير 
.بالزعفران . وقال إمام الحرمين : هو كالمتغير بورق الشجر 9 . والله أعلم : 


فرع في أجزاء الحيوان : الأصل أن ماانفصل من حي فهو نجس ء 
ويستئنى الشعر المجزوز من مأكول اللحم في الحياة. والصوف . والوبرء 
والريش . فكلها طاهرة بالإجماع 59 . والمتنائر والمنتوف طاهر على الصحيح . 
ويبعى أيفنا شعر الآدمي . والعضو المبان منه . ومن السمك . والجراد. 
ومشيمة”2 الآدمي ٠‏ فهذه كلها طاهرة على المذهب وهذا الذي ذكرناه في الشعور 


)2001 قال الشيخ البلقيني : ليس في المتولد شيء إلا وجهان : الحل مطلقاً » والحل مع الطعام أما التحريم 
مطلقاً فلا كما سيأتي وليس في الشرح إثبات الأوجه ثم قال . الوجه الثالث . لا يوجد مصرحاً في 
تصنيف من تصانيف الأصحاب . ( أفاده البكري ) . 

(؟) وقال ابن أبي زهرة في تعليقه : 
وقد اشتمل على حكاية وجه أنه يجوز أكله منفرداً على القول بنجاسته وهو المشهور ولم يذكره الرافعي 
ولا غيره ٠‏ بل كلام الرافعي صريح من أن يجوز الأكل منفرداً إنما هو القول بالطهارة : 

(؟) قال في المهمات : هذا النقل عن الإمام غلط فإن النووي فرع هذا الخلاف على القول بنجاستها إلى 
أن قال : وإمام الحرمين إنما فرع ما قاله على القول بالظهارة إلى آخر ما ذكره قال الزركشي ٠‏ والمغلط 
غالط لأن قوله وقلنا لا تنجسه أعم من التفريع على النجاسة والطهارة » ولأن قوله : بورق الشجر يعلم 
منه أنه تفريع على الطهارة . ( قاله البكري ) . 

(5) قال الشيخ البلقيني أسقط من الشرح العضو المبان في الحياة الذي عليه الشعر. فإن الشعر نجس على 
أصح الوجهين . . 

(0) والمشيمة وزان كريمة وأصلها مفعلة بسكون الفاء وكسر العين » لكن نقلت الكسرة إلى الياء فنقلت إلى 
الشين وهي غشاء ولد الإنسان . وقال ابن الأعرابي يقال لما يكون فيه الولد المشيمة والكيس والغلاف 
والجمع مشيم بحذزف الهاء ومشايم . ( المصباح المنير 865٠ /١‏ ). 


كتاب الطهارة / باب بيان النجاسات والماء النجس,. ١”‏ 


فريم قن المنسو اف سناطة للع البو 
فرع في المنفصل عن باطن الحيوان : هو قسمان : 


أحدهما : ليس له اجتماع » واستحالة في الباطن . وإنما يرشح ا 
والثاني ٠.‏ : يستحيل ويجتمع في الباطن ثم يخرج . فالأول » كاللعاب والدمع 2 
والعرق ٠‏ والمجخاط . فله حكم الحيوان المترشح منه . إن كان نجسا فنجس ١‏ 
وإلاء. فطاهر . 


والثاني : كالدم00» ٠»‏ والبول » والعذرة2>'02 . والروث(9” . والقىء(*» . وهذه 
كلها نجسة من جميع الحيوان7*») » أي 20 مأكول اللحم وغيره . ولنا وجه : أن بول ما 
يؤكل لحمه وروثه طاهران . وهو أحد قولي أبي سعيد الأصطخري ”2 من أصحابنا . 
واختاره الروياني (*) وهو مذهب مالك57) وأحمد(١١)‏ : 


)01( 0 : والثاني كالدم أي نجس-.قيده في شرح المهذب بالسائل بخلاف الباقي على اللحم والعظم 
. قال : وقل من تعرض له من أصحابنا » ولكن أبو اسحق الثعلبي المفسر من أصحابنا نقل عن 

ا د ا لس ا  :‏ أو دماً مسفوحاً » فلم ينه عن كل 
الدم بل عن المسفوح خاصة وهو السائل انتهى قال : في القوت : الظاهر أنه عفو لا أنه طاهر وعينه 
انتهى . 
ويؤيده من جهة كونه نجساً أن أبا اسحق الشيرازي في التذكرة قال : أنه يجب غسل الدم الباقي على 
اللحم . ( قاله البكري ) . 

(؟) العذرة : الغائط . ( المعجم الوسيط597/7) 

() لفظ الروث زيادة الشيخ . قال بعضهم : الظاهر ترادفهما والذي ذكره الشيخ في دقائقه أن العذرة 
مختصة بفضلة الآدمي والروث أعم لكن في المحكم الروث رجيع ذي الحافر ( وجرى على ذلك ابن 
الأثير في النهاية 17 / ال( ) . 

(5) القيء ء أي الخارج من المعدة وإن لم يتغير ولا يغتر بما في المهمات . ( قاله البكري ) . 

(0) في و ط» الحيوانات . 

.» سقط في «وط‎ )١( 

آف4 أبو سعيد الحسن بن أحمد الأصطخري . كان هو.وابن سُريج شيخي الشافعية ببغداد .» كان زاهدا 
متقللاً في الدنيا ولد سنة أربع وأربعين ومائتين وتوفي ببغداد سنة ثمانٍ وعشرين وثلاثمائة . ٠‏ صدف كتباً 
كثيرة منها أدب القضاء استحسنه الأئمة . رظلات الخاينية الشبعي 217 1 )ء تاريخ بغداد /1/ 
)2 . ْ : 

(8) هوعبد الواحد بنإسماعيل بنأحمدء الاين نتروا كار مط من كبار 
فقهاء الشافعية في زمنه » ولد في رويان سنة خمس عشرةوأربعمائة , أخذ العلم عن والده وتفقه على 


هل ٠‏ كتاب الطهارة / باب بيان النجاسات والماء النبجس 


والمعزوك من المذهن التحاسة :. وهل يحكم بنجاسة هذه الفصلات من 
رسول الله كهِ ؟ وجهان . قال الجمهور : نعم 27 . وفي بول السمك . والجراد , 
ودمهما وروثهما » وروث ماليس له نفس 0 3 والدم المتحلب من الكبد . 
والطحال . وجهان . الأصح : النجاسة9© . 


النبجس ؛ وطاهر من الآدمي على الصحيح ٠‏ وقيل : نجس (4) . ولكن يربى29؟ به 


ب جده» وبرع في المذهب حتى قال و لو احثرقت كتب الشافعي لأمليتها من حفظي » توفي بآمل سنة 
اثنين وخمسماثئة . من كتبه « بحر المذهب » « وحلية المؤمن » وغير ذلك ( تهذيب الأسماء واللغات 7/ 
37 . طبقات الشافعية لابن هداية الله ص 140 ) . 

(94) سو أبو عبد الله مالك بن أنس بن مالك الأضبحي الحميري » إمام دار الهجرة . وأحد الأئمة الأربعة 
عند أهل السنة » وإليه تنسب المالكية . مولده ووفاته في المدينة » كان صلباً في دينه » بعيداً عن 
الأمراء والملوك ٠‏ وشي به إلى جعفر عم المنصور العباسي » قضربه سياطاً انخلعت له كتفة .. سأله 
المنصور أن يضع كتاباً يبحمل الناس غلى العمل به فصنف « الموطأ » ورسالة في الرد على القدرية 
و« تفسير غريب القرآن » . 
( الوفيات /١‏ 4*4 . تهذيب التهذيب ٠ /٠١‏ . الأعلام ه/ /ا50 - 308 ) . 

)٠١(‏ هو أحمد بن محمد بن حنبل الشيباني أبو عبد الله المروزي ثم البغدادي . الفقيه العلم » الحافظ 
الحجة » ولد سنة أربع وستين ومائة . قال الشافعي : خرجت من بغداد وما خلفت بها أفقه ولا أورع 
ولا أزهد من أحمد بن حنبل . قيل : إنه كان يحفظ ألف ألف حديث . توفي سنة إحدى وأربعين 
ومائتين . 

٠‏ لدم 

0 وبه قطع العراقيون وخلافهم القاضي حسين وقال الأصح طهارة الجميع 5 أعلم . ( شرح 
المهنزب /١‏ 7886-5848 ) . 

(؟) قال في المهمات الجراد لا دم له ولهذا لم يذكره الرافعي : انتهى لكن في شرح المهذب : وأ 

١‏ “الوجهان في دم السمك المشهور أنه نقلهما الأصحاب أيضاً في دم الجزاد قال في الخادم : و, 
حكاهما القاضي حسين والبغوي 

5) سقط في «وط» . 

(4). اطلاقه يتناول ما إذا كان الفحل غير مأكول وكلام البغوي يشير إليه فإنه صرح بحل لبن الفرس وإن 
ولدت بغلاً . قال في الخادم : ويجب تقييده بغير الكلب والخنزير .. أما هما فاللبن الحاضل “من 
أحبالهما نجس قطعاً لا يحل أكله كفرعه وفيه نظر والظاهر الطهارة » وأما لبن الآدمئ فمن الرجل 

.. نجس عند القاضي. أبي الطيب وابن الصباغ ونقله في البيان عن ابن الصباغ وأقره وجرى على ذلك 
* ابن يونس في شرح الوجيز والتعجيز واقتضاه كلام الجرجاني والمحاملي وتعليل الرافعي يشعر به وعن!- 
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الصبي للضرورة . 

وأما غير الآدمي مما لا يؤكل » فلبنه نجس على الصحيح . 
الأصطخري : طاهر . وأما الإنفحة . فإن اأخذت من السخلة بعد موتها. - 
أكلها غير اللبن » فنجسة ة بلا خلاف27 وإن أخذت من السخلة المذبوحة قبل أن يأكل 
غير اللبن » فوجهان . الصحيح الذي قطع به به كثيرون طهارتها . 

وأما المني » فمن الآدمي طاهر . وقيل : فيه قولان . وقيل : القولان في مني 
المرأة خاصة”2 . والمذهب الأول.. لكن إن قلنا : رطوبة فرج المرأة نجسة » نجس 
منيها بملاقاتها . كما لو بال(" ولم يغسل ذكره بالماء » فإن منيه ينجس لملاقاة» 
المحل النجس . وأما مني غير الآدمي » فمن الكلب والخنزير وفرع أحدهما نجس ١‏ 


- الصيمري في شرح الكفاية لا يختلف مذهب الشافعي أن لبن الآدمي والآدميات طاهر يجوز شربه 
وبيعه . 
قال الزركشي : وسكتوا عن لبن الخنثى وهو طاهر إن قلنا بطهارة لبن الرجل وإلا فلا هو ما خلافه 
للشك ». وأما عن لبن الصغيرة فقال في البيان إنه نجس ولا يجوز بيعه ولا يضمن بالإتلاف ولا يجوز 
عقد الإجارة عليه ولا تنتشر الحرمة بإرضاعه وتبعه ابن يونس في شرح التنبيه » وأما لبن الثور فقال 
الشيخ البلقيني : إن الأصح نجاسته . وأما لبن المرأة الكبيرة الميتة فقال في إلمهمات إنه نجس ونقله 
عن جماعة من العرافيين وقال في القوت المذخت الطهارة وهو .كما فال ققد صرح يبه في تشرح 
المهذب نقلاً عن الروياني ولم يعقبه بنكير . ( أفاده البكري ) . 

(5) في «دط»يؤتى . 

)١(‏ قال الشيخ البلقيني : يحتمل أن يقال لا يجري في الإنفحة الوجه في بول الماكول وروثه لأن الدليل 
والمعنى المقتضين لطهارة بول المأكول وروثه لا يجري مثلهما في سائر فضلاته ألا ترى أن دمه متفق 
عندنا على نجاسته ولم يجر الوجه المذكور فيه » ومن جهة المعنى أن مخالطة المأكول من الابل وغيرها 
كانت معهودة عند العرب فخفف في بوله وروثه ولا كذلك في الإنفحة. إذ لا يحصل غالبا وفي الحكم 

0 بنجاستها حرج انتهى . وبهذا يندفع اعتراض المهمات . 

:)١(‏ ليس في كلام الرافعي طريق للقولين مطلقاً » وفيه طريقة جازمة بنجاسة مني المرأة وفي الرجل قولان 

: فيتلخص أربع طرق ونقل ما في الروضة إلى شرح المهذب على عادته نقل ما لخصه فيهما إلى الشرح 
المذكور واقتضاء كلامهما أن مني الخصي كالرجل لأنه رجل وقال في الاستقصاء ء أنه كمنى المرأة . 
إذا قلنا بنجاسته وحديث عائشة كنت أفرك المني من ثوب الني ل ثم يصلي فيه وفي صحيح ابن 
خزيمة وابن حبان وهو في الصلاة . 

؟) في «دط»ء زيادة الرجل . 

(5) في دوط» بملاقاة . 
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ومن غيرهما فيه أوجه . أصحها نجس . والثاني : طاهر . والثالث : طاهر من مأكول 
اللحم » نجس من غيره » كاللبن .. 

قلت : الأصح عند المحققين والأكثرين . الوجه الثاني . والله أعلم . 

وأما البيض ٠‏ فطاهر من المأكول . وفي غيره الوجهان في منيه » ويجريان في 
بزر القرٌ » فإنه أصل الدود . كالبيض . وأما دود القرّ » فطاهر بلا خلاف . كسائر 
الحيوان » وأما المسك فطاهر. وفي فأرته المنفصلة في حياة الظبية وجهان . 
الأصح : الطهازة .» كالجنين . فإن انفصلت بعد موتها » فنجسة على الصحيح . 
كاللبن . وطاهرة في وجه . كالبيض المتصلب . وأما الزرع النابت على السرجين 5 
فقال الأصحاب : ليس هو نجس العين . لكن ينجس بملاقاة النجاسة . فإذا غسل . 
طهر . وإذا سنبل . فحيّاته الخارجة طاهرة . 

قلت : القيح نجس . وكذا ماء القروح إن كان متغيراً. وإلا فلا على 
1 المذهب . ودخان النجاسة نجس في الأصح . وهو مذكور في باب : ما يكره لبسه 
وليست رظوبة فرج المرأة » والعلقة . بنجس في الأصح(© . ولا المضغة على 
الصحيح . والمرة نجسة . وكذا جرّة البعير . 

وأما الماء الذي يسيل من فم النائم . فقال المتولي : إن كان متغيراً . 
فنجس . وإلا فطاهر . وقال غيره : إن كان من اللهوات . فطاهر . أو من المعدة . 
فنجس . ويعرف كونه من اللهوات بأن ينقطع إذا طال نومه . وإذا شك . فالاصل 
عدم النجاسة . والاحتياط غسله . وإذا كم بنجاسته » وعمت بلوى شخص به » 
لكثرته منه . فالظاهر أنه يلتحق بدم البراغيث . وسلس البول » ونظائره . 


)١(‏ تقييد الفرج بالمرأة أنكره الشيخ المصنف في شرح المهذب على المهذب وقال : لا فرق بينهما وبين 
كل خيوان طاهر . .قال : والأحسن التعبير يرطوبة الفرج ليعم كل حيوان وكذا فعل في المنهاج ونبه على 
ذلك في الدقائق . 

(7) أبنو سعيذ » عبد الرحمن بن فأمون النيسابوري مصنف « التتمة » تفقه بمرو على الفوراني » وبروز الروز 
على القاضي الحسين ويبخارى. على أبي سهل الأبيوردي . فقيهء مناظر ٠‏ عالم باللأصول . ولد بنيسابور 
في سنة ست وعشرين وأربعمائة وتوفي بها سنة ثمان وسبعين وأربعمائة . ( طبقات الشافعية للسبكي 
ه/ ١٠1)ء‏ (سير أعلام النبلاء /1١‏ 787 )ء ( طبقات الشافعية للأسنوي 5 55١1-دل!ا8١).‏ 
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قال القاضي حسين ”22 والمتولي والبغوي وآخرون : لوأكلت بهيمة حباً ثم ألقته 
ميتحيينا » فإن كانت صلابته باقية » بحيث لو رع نبت . فعينه طاهرة » ويجب غسل 
ظاهره . لأنه وإن صار غذاءً لها فما تغير إلى فساد . فصار كما لو ابتلع نواة . وإن 
زالت صلابته » بحيث لا ينبت » فنجس العين . قال المتولي : والوسخ المنفصل من 
الآدمي في حمام وغيره » له حكم ميتته » وكذا الوسخ المنفصل عن سائر الحيوان , 
له حكم ميتته . وفيما قاله نظر . وينبغي أن يكون طاهراً قطعاً » كالعرق . والله 
أعلم . ش 
1 فصل في الماء الراكد : إعلم أن الراكد : قليل . وكثيرء فالكثير : 
قلتان . والقليل : دونه . والقلّتان : خمس قرب . وفي قدرها بالأرطال أوجه . 
الصحيح المنصوص : خمسماثئة رطل بالبغدادي 9) . والثاني : ستماثئة . قاله أبو 
عبد الله الزبيري © . واختاره القفّال . والغزالي 9» . والثالث : ألف رطل . قاله أبو 
زيد . والأصح أن هذا التقدير تقريب . فلا يضر نقصان القدر الذي لا يظهر بنقصانه 


(1) هو الإمام المحقق أبو علي بن محمد بن أحمد المروروذي » من أكبر أصحاب القفال كان غواصاً في 
الدقائق, من الأصحاب الغرٌ الميامين» وكان يلقب بحبر الأئمة وأثنى عليه الرافعي والسبكي وغيرهماله 
التعليقة المشهورة فى الفقه توفى سنة اثنين وستين وأربعمائة . ( تهذيب الأسماء واللغات /١‏ 154 ) » 
( طبقات الشافعية الكبرى 4/ 855 ) » ( طبقات الشافعية لابن هداية الله ص 1584 ) . 

(؟) والقلتان تسع كجمء والقلة 40 ليتر . 

() أبوعبد الله » الزبير بن أحمدٍ بن سليمان البصري المعروف بالزبيري من ولد الزبير بن العوام, صاحب 
رسول الله يكةِ . ويعرف أيضا بصاحب الكافي » كان عارفا بالمذهب حافظا للأدب خبيرا بالأنساب . 
من تصانيفه كتاب « النية » وكتاب « الإمارة » وكتاب « رياضة المتعلم » وغيرها . مات سنة سبع عشرة 
وثلاثمائة . ( تهذيب الأسماء واللغات *7/ 555 ) »ء ( طبقات الشيرازي ٠١8‏ ) » ( طبقات الشافعية 
للأسنوي ١94 /١‏ ) . ( تاريخ بغداد 4/ 58١‏ ) . 

(5) الإمام حجة الإسلام » زين الدين أبو حامد . محمد بن محمد بن الطوسي الغزالي » ولد بطوس سنة 
خمسين وأربعمائة كان محط رجال العلماء » ومقصد الأئمة والفضحاء . وقع له أمور تقتضي علو شأنه 
من ملاقاة الأئمة ومجاراة الخصوم اللد ومناظرة الفحول . ومناطحة الكبارء كان التقوى أدبه وله 
مصنفات كثيرة منها : « إحياء علوم الدين » « تهافت الفلاسفة » « والاقتصاد في الاعتقاد» 
و« المستصفى » في اصول الفقه ‏ توفي بطوس سنة خمس وخمسمائة وعمره خمس وخمسون . 
( طبقات الشافعية الكبرى -٠١1١/5‏ 187 )» ( لسان الميزان ٠) 1917 /١‏ طبقات الشافعية للأسنوي 
؟/ 356). 
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ش :تفاوت في التغير بالقدر المعين من الأشياء المغيرة 000 . والثاني : أنه تحديد : فيضر 
أي شيء نقص ٠.‏ 


قلث : الأشهر(" - تفريعاً على التقريب - أنه يعفى عن نقص رطلين ء وقيل : 
ثلاثة ونحوها 2« وقيل . مائة رطل9) 8 وإذا وفعت فى الماء القليل نجاسة وشك : هل 
هو قلتان 2 أم لا؟ فقالذي جزم به صاحب « الحاوي ؛ وآخرون أنه نجس 249 . 
لتحقق النجاسة . ولإمام الحرمين فيه احتمالان .» والمختار» بل الصواب : الجزم 
بطهارته » لأن الأصل طهارته . وشككنا في نجاسة(*) منجسة » ولا يلزم من النجاسة 
الي © . وقدر القلتين بالمساحة : ذراع وربع طولا وعرضا وعمقا”» 3 والله 
أعلم . ٠‏ 


ثم الماء القليل ينجس بملاقاة النجاسة المؤثرة. تغير أم لا . وأما غير 
المؤثرة » كالميتة التي لا نفس لها سائلة . ونجاسة لا يدركها طرف . وولوغ هرّة 
تنجس فمها ثم غابت واحتمل طهارته » فلا ينجس على المذهب . كما سبق في 
الصورة الأولى » وسيأتي الأخريان إن شاء الله تعالى . واختار الرّوياني من أصحابنا : 
أنه لا ينجس إلا بالتغير ٠»‏ والصحيح المعروف . الأول : 


وأما الكثير 3 فينجس بالتغير بالنجاسة للاجماع 200 3 سواء قل التغير أم كر 3 


. هذا بحث الإمام جزم به الرافعي‎ )١( 

. من ب وط الأشهر وسقط في أ‎ )٠( 

() فقضية اصطلاحية أن في المسألة قولين . قال الشيخ البلقيني ا 
النسخ الأشهر ولا اصطلاح له فيه . ( قاله البكري ) . 


(*) ومراده : الماء الذي لم يتحقق كثرته ولا قلته وإلا فالقليل. ينبجس بمجرد الملاقاة فللا يحسن فرضص 
المسألة .7 


(6) من و ط » نجاسة . 

)3( قال في المهمات : تالكر هر إن ها اتيلافه اانه ون متيل قرا شقان اه 
شيئاً فشيئاً وشك في وصوله قلتين فالاصل القلة وإن كان كبثرفاخذ منه شيء ثم شك فالاصل بقاء الكثرة 
وإن ورد شخص على ما يحمل الكثرة والقلة فهذا موضع التردد . 

[ف64 هذا ظاهر على الصحيح أنها خمس مائة رطل ولا يظهر على غيره وظاهر على التحديد دون التقريب . 

(8) يستثنى منه ما تغير بميتة لا نفس لها سائلة . فإن فيها الخلاف كما قدمه » والاصح التنجيس . 
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وسواء تغير الطعم أو اللون أو الرائحة » وكل هذا متفق عليه ها هنا , بخلاف ما تقدم 
0 00 . وسواء كانت النجاسة الملاقية مخالطة ع متخاو » وفي المجاورة وجه 

: أنها لا تنجسه . 

وأما إذا تروح الماء بجيفةٍ ملقاةٍ على شط النهر . فلا ينجس » لعدم الملاقاة » . 
وإن لاقى الكثير النجاسة ولم يتغير لقلة النجاسة واستهلاكها » لم ينجس ١‏ ويستعمل 
جميطه غلى الضشيح . وعلى وجه يبِقَى قدر النجاسة . وإن لم يتغير لموافقتها الماء 
في الأوصاف . مدن عقا تخالت » كما سبق في « باب الطاهر» . وأما إذا تغير 
بعضه » فالأصح نجاسة جميع الماء » وهو المذكور في «والمهذب » وغيره . وفي 
وجه لا ينجس إلا المتغير . 

قلت : الأصح ما قاله القمال » وصاحب التتمة وآخرون : أن المتغيرء 

كنجاسة جامدة . فإن كان الباقي دون قلتين » نوالا » فطاهر . والله أعلم .. 


ثم إن زال تغير المتغير بنجاسة() بنفسه ؛ طهر على الصحيح . وقال 
الأصطخري : لا يطهر . وهو شاذ . وإن لم يوجد رائحة النجاسة » لطرح المسك 
.فيه » أو طعمها , لطرح الخل , أو لونها » لطرح الزعفران » لم يطهر بالاتفاق9"© . 
وإن ذهب التغير بطرح التراب » فقولان : أظهرهما لا يطهرء. للشك في زوال 
التغير . وإن ذهب بالجص والنورة وغيرهما مما لا يغلب وصف التغير » فهو كالتراب 

على المح + وبل : كالمسك . ثم قال بعضهم : الخلاف في مسألة التراب إذا 
كان التغير بالرائحة . وأما تغير اللون » فلا يؤثر فيه التراب قطعاً . والأصول المعتمدة 
ساكتة عن هذا التفصيل . 

قلت : بل قد صرّح المحاملي 20. والفوراني*». وآخرون : بجزيان 


)١( :‏ في وط» بالنجاسة . 

دافة ذكر الاتفاق زيادة له على الشرح ء وحكى في الكافي وجهين في المسك . 

() هو أبو الحسن . أحمد بن محمد بن أحمد بن القاسم بن إسماعيل الضيني 0000 
البغدادي» ولد ببغداد سنة ثمان وستين وثلائمائة, أخذ الفقه عن الشيخ أني حامد الإسفراييني حتى 
قال في حقه إنه اليوم أحفظ مني للفقه . من أشهر تصانيفه « المقنع » و« اللباب » « تحرير الأدلة » »مات > 


نشل كتاب الطهارة / باب بيان النجاسات والماء النجس 


الخلاف في التغير بالصفات الثلاث . وقد أوضحت ذلك في « شرح المهذب »202 . 
والله أعلم . 

فرع : النجاسة التي لا يدركها طرف9» » كنقطة جمرء وبول يسيرة » لا 
ُبْصَر لقلتها وكذّبابةٍ تقع على نجاسة » ثم تطير عنها اقل خض لماه والقوت 
كالنجاسة المدركة » لا ل 0 يعفى عنها فيهما . 
والثاني : لا . والثالث : فيهما قولان . والرابع : تنجس الماء » وفي الثوب قولان ‏ 
والخامس : ينجس الثوب ٠‏ وفي الماء قولان . والسادس : لق الماءَ دون 
الثوب . والتقايع : عكسه . واختار الغزالي العفو فيهما » وظاهر المذهب ‏ عند 


فرع : الماء القليل النجس إذا كوثر فبلغ قلّتين نظرت إن كوت بين المافع 
لم يطهر » بل لو كمل الطاهر الناقص عن قلتين بماء ورد بلغهما به وصار مستهلكاً . 
ثم وقع فيه نجاسة . نجس . وإن لم يتغير . وإنما لا تقبل النجاسة قلتان من الماء 
ا ل ا و 
كناه الورة + وأة كرار جما غير ستحدل » طاهر أو نجس . عاد مطهراً بلا لاف . 
وهل يشتر ط أن لا يكون فيه نجاسة جامدة ؟ فيه خلاف التباعد . هذا كله إذا بلغ 
لّتين ولا تغير فيه . أما إذا كوثر فلم يبلغهما . فالأصح أنه باق على نجاسته . 


5 سنة خمس عشرة وأربعمائة وله نخو سبع وأربعين نة . ( طبقات الشافعية للأسنوي 00 
( شذرات الذهب */05؟ ). (العبر .)١١9/7*‏ 

(5) هو أبو القاسم عبد الرحمن بن محمد بن فوران بضم الفاء 'المروزي الفوراني. نفقه على القفال حتى 
صار بارعا في العلوم وشيخاً للشافعية بمرو . أخذ عنه جماعة منهم المتولي وإمام الحرمين . توفي بمرو 
سنة إحدى وستين وأربعماثة . من تصانيفه « الإبانة » و« العمدة»؛ وغيرهما . ( تهذيب الأسماء 
واللغات ”“'/ 158٠‏ )ء (طبقات الشافعية الكبرى ه/ .)١١94‏ (شذرات الذهب "/ 909)ء, 
(الأعلام :/ ؟١١1).‏ 

. وما بعدها‎ 186 /١ )١( 

(؟). في «ط» الطرف . 


كتاب الطهارة / باب بيان النجاسات والماء النجس انضدد 


والثاني : أنه طاهر غير طهور . بشرط أن يكون المكائّر به مطهراً » وأن يكون أكثر من 

المورود عليه » وأن يوردّه على النجس . وأن لا يكون فيه نجاسة جامدة . فإن اختل 

أحد هذه2(2 الشروط . فنجس بلا خلاف . ولا يشترط شىء من هذه الشروط الأربعة 

فيما إذا كوثر فبلغ قلتين . 

قلت : هذا الذي صِحْحّه هو الأصح . وعند الخراسانيين : وهو الأصح . 

والأصح عند العراقيين : الثاني . والله أعلم . 

والمعتبر في المكاثر ل و 
اي لاوس كسا لالشهارة: فى تمق اللسور مرو الم وعد براقالا 

طهوريته . 

فرع : إذا وقع في الماء الكثير الراكد نجاسة جامدة . فقولان : أظهرهما وهو 

القديم ‏ أنه يجوز الاغتراف من أي موضع شاء , ولا يجب التبائُد لأنه طاهر كله . 

والثاني : الجديد : يجب أن ينعد عن النجاسة بقدر قلتين » فعلى هذا لا يكفي في 

البحر التباعد بشبر نظراً إلى العمق ؛ بل يتباعد قددراً لوحسب مثله في العمق وسائر 

0 . فلو كان الماء منبسطاً بلا عمق . تباعد طولاً وعرضاً قدراً يبلغ 

ال طم و ؟: في هذه الصورة يجب أن يبعد إلى موضع يعلم أن 
النجاسة لم تنتشر إليه . أما إذا كان الماء قلتين فقط . فعلى الجديد : لا يجوز 
الاغتراف منه . وعلى القديم : يجوز على الأصح . ثم في المسألة الأولى يحتمل أن 
يكون الخلاف في جواز استعمال الماء عن7” غير تباعد . مع القطع بطهارة 
الجميع » ويحتمل أن يكون في الاستعمال مبنياً على خلافٍ في نجاسته . وقد نقل 

.» سقط في وط‎ )١( 

)١(‏ هو أبو سعد محمد بن يحيى بن أحمد النيسابوري . كان إماماً بارعاً في الفقه والزهد . تفقه على 
الغزالي وصار أكبر تلاميذه وشرح الوسيط وسماه بالمحيط رحل إليه الناس من الأقطار وتخرجوا به 
وصاروا أئمة فضلاء . قتله العسكر مع خلق كثير لما استولوا على نيسابور في رمضان سنة ثمان وأربعين 
وخمسمائة . ( تهذيب الأسماء واللغات ١‏ 96)ء ( طبقات الشافعية 4/ 1947 ) » ( وفيات الأعيان 
:/ “5 ). 

5) في دط من. 
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عن الشيخ أبي محمد(" . نقل الاتفاق على الاحتمال الأول . 

قلت : هذا التوقف من الإمام الرافعي عجب . فقد جزم وصرّح بالاحتمال 
الأول جماعات من كبار أصحابنا.ء» منهم الشيخ أبو حامد الإسفرايبني 20 . والقاضي ' 
أبو الطيب9*) » وصاحب ١‏ الحاوي » والمحاملي 2 وصاحبا « الشامل » و ١‏ البيان » 
وآخرون من العراقيين والخراسانيين . 

وقطع جماعة من الخراسانيين على قول التباعد بأن يكون المجتنب نجساً . 
كذا قاله القاضي حسين » وإمام الحرمين 3 والبغوي 2( وغيرهم . حتى قال هؤلاء 
الثلاثة : لو كان قلتين فقطى كان نجساً على هذا القول . والصواب. 1 :- الأول ا 
أعلم . 

إذا عمس كوز ممتلىء ماءٌ نجساً في ماء كثير طاهرٍ . » فإن كان واسع الرأس ء 
فالاصح أنه يعود طهورا + وإن كان ضيقه » فالاصح أنه لا يطهر 0 


)0( هو الشيخ أبو محمد ؛ عبد الله بن يوسف بن عبد الله الجويني كان إماماً في, التفسير والفقه والأدب » 
مجتهداً في العبادة ورعاً مهيباً . قال السبكي : له المعرفة التامة بالفقه والأصول والنحو والتفسير 
والأدب ٠‏ توفي سنة ثمان وثلاثين وأربعماثة من تصانيفه « الفروق » و« السلسلة » و« التبصرة » 
و« مختصر المختصر » . ( طبقات الشافعية الكبرى ه/ “/) ». ( وفيات الأعيان ”7/ »)16٠‏ 
( البداية والنهاية /١١‏ 00 ) . 

(7) وفي حاشية «وط » في هامش الأصل ما نصه : وهو قوله : لا خلاف في الطهارة » إنما الخلاف في 
جواز الاستعمال . 

() هو الشيخ أبو حامد . أحمد بن محمد بن أحمد الإسفرابيني شيخ الدهر بلا نزاع ووجه العصر بلا 
دفاع ‏ ولد سنة أربع وأربعين وثلائمائة قدم بغداد سنة أربع وستين فدرس على ابن المرزيان فلما مات 
لزم الداركي وأقام ببغداد مشغولاً بالعلم حتى انتهت إليه رئاسة الدين والدنيا واستوعب. الأرض 
بالأصحاب وجمع مجلسه نحو ثلاثماثة متفقه توفي ليلة السبت لإحدى عشرة ليلة مضين من شوال سنة 
ست وأربعمائة ودفن في داره وكان يوماً مشهوداً من كثرة الناس وشدة الحزن والبكاء . ( تهذيب الأسماء 
واللغات 7/ ١7,8‏ ) » ( طبقات الشافعية للأسنوي ”*/ .)1:٠‏ 

(5) هو القاضي أبو الطيب طاهر بن عبد الله بن طاهر الطبري » كان إماماً ورعاً حسن الخلق . قال الشيخ 
أبو إسحاق و هو شيخنا » وأستاذنا لم أر ممن رأيت أكمل اجتهاداً وأشد تحقيقاً وأجود نظراً منه » صنف 
التصانيف المشهورة في أنواع من العلوم له « شرح مختصر المزني » وتصانيف في الخلاف والأصول 
والجدل ولد بآمل طبرستان سنة ثمان وأربعين وثلاثمئة وتوفي في بغداد سنة خمسين وأربعمائة . 
( تهذيب الأسماء واللغات 7817/7 ) ء ( طبقات الشافعية للأسنوي 08/7 ) ء ( طبقات الشافعية لابن 
هداية الله ص .)١6١٠‏ 
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طهور في الصورتين ‏ فهل يضْلح ذلك على الفور , أم لا بدٌ من زمان يزول فيه التغير 
لو كان متغيراً ؟ فيه وجهان ٠‏ الأصح : الثاني . ويكون الزمان في الضيق أكثر منه في 
الواسع . فإن كان ماء الكوز متغيراً » فلا بد من زوال تغيره » ولو كان الكوز غير 
ممتلىء . فما دام يدخل فيه الماء » فلا اتصال . وهو على نجاسته . 

قلت : إلا أن يدخل فيه أكثر من الذي فيه » فيكون حكمه ما سبق في 
المكائرة 

قال القاضي حسين » وصاحب ١‏ التتمة » : ولو كان ماء الكوز طاهراً » فخْمسه 
في ماء(١2‏ نجس ينقص عن القلتين بقدر ماء الكوز. فهل يحكم بطهارة النجس ؟ فيه 
الوجهان9 . والله أعلم . ْ 

فرع : ماء البثر كغيره في قبول النجاسة وزوالهاء فإن كان قليلاً وتنجس 
بوقرع نجاسة ء فلا ينبغي أن ينزح لينبع الماء الطهور بعده . لأنه وإن نزح ٠‏ فقعر 
البثر يبقى نجساً » وقد تنجس جدران البشر أيضاً » بالتزح » بل ينبغي أن يترك 
فيزداد("© فيبلغ حدّ الكثرة . وإن كان نبعها قليلاً لا 7 تتوقع كثرته » صب فيها ماءً ليبلغ 
الكثرة » ويزول التغير إن كان تغير . وطريق زواله على ما تقدم من الاتفاق 
والخلاف . وإن كان الماء كثيراً طاهراً » وتفتت فيه شيء نجس » كفارة تمعط 
شعرها . فقد يبقى على طهوريته لكثرته » وعدم التغير » » لكن يتعذر استعماله » لأنه 
لا ينزح دلواً إلا وفيه شيء من النجاسة . فينبغي أن يستقى الماء كله » ليخرج الشعر . 
منه . فإن كانت العين فوارة » وتعذر نزح الجميع » نزح ما يغلب على الظن أن الشعر 
[خرج كله ]247 معه . فما بقي بعد ذلك في البئر وما يحدُث . طهور ء لأنه غير 
مستيقن النجاسة . ولا مظنونها » ولا يضر احتمال بقاء الشعر . ش 

فإن تحقق شعراً بعد ذلك » ٠‏ حكم به . فأما قبل النزح إلى الحد المذكور , إذا 
غلب على ظنه أنه لا يخلو كل دلو عن شيء من النجاسة . لكن لم يتيقنه » ففي جواز 


)١(‏ سقط في «دوطع». 

. ) 7٠١ /١( » قال في شرح المهذب : الطهارة هنا أولى‎ )١( 
. زفة في « ط» ليزداد‎ 

افق تقديم وتأخير . 
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استعماله القولان في تقابل الأصل والظاهر . 
وهذا الذي ذكرناه في الشعر تفريع على نجاسته بالموت : فإن لم تنجسه )2 
فرضت المسألة في غيره من الأجزاء . 
فصل في الماء الجاري : هو ضربان : ماء الأنهار المعتدلة .» وماء الأنهار 
العظيمة » أما اباد : فالنجاسة الواقعة فيه مائعة وجامدةء والمائعة : مغيرة 
وغيرها . فالمغيرة : تنجس المتغير . وحكم غيره معه كحكمه مع النجاسة الجامدة . 


وغير المغيرة ١‏ إذ كاذ عدم انير لموافقة ة في الأوصاف . فحكمه ما سبق في 
الراكد . إن كان لقلة النجاسة وامّحاقها فيه » فظاهر المذهب . وقول الجمهور : أنه 


كالراكد . إن كان قليلاً ينجس . وإن كان كثيراً فلا . وقال الغزالي : هو طاهر(» 
مطلقا + وفي القديم ء لا ينجس الجاري إلا بالتغير . 

[ قلت : واختار جماعة الطهارة » منهم إمام الحرمين » وصاحب 
« التهذيب » 2" . والله أعلم . 

وأما النجاسة الجامدة . كالميتة » فإن غيرت الماء » نجسته . وإن لم تغيره » 
فتارة تقف » وتارة تجري مع الماء » فإن جرت جرية ”© 2 فما قبلها وما بعدها 
طاهران . وما على يمينها وشمالها وفوقها وتحتها . إن كان قليلاً » فنجس . وإن كان 
قلتين » فقيل : طاهر . وقيل : على قولي التباعد ؟ 

وإن وقفت النجاسة . وجرى الماء عليها ؛ فحكمه حكم الجارية » ويزيد 
ها هنا أن الجاري على النجاسة وهو قليل . ينجس بملاقاتها » ولا يجوز استعماله إلا 
أن يجتمع في موضع قلّتان منه . وفيه وجه أنه إذا تباعد واغترف من موضع بينه وبين 
النجاسة قلتان . جاز استعماله , والصحيح الأول . وعليه يقال : : ماءٌ هو ألف قلة . 
نجس بلا تغير » فهذه صورته . 

أما النهر العظيم ‏ فلا يجتنب فيه شيء . ولا حريم النجاسة » ولا يجيء فيه 
)0 في « ط » طهور . 


(؟) سقط من «أه. والمثبت من وباو «طع. 
(؟9) في وط»ء جهة . 
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الخلاف في التباعد عما حوالي النجاسة . وفيه وجه شاذ أنه يجزىء » ووجه أنه يجب 
جردا ع رن نحن رادي عبر اراك يضار 
الراكد . ثم العظيم : ما أمكن التباعد فيه عن جوانب النجاسة كلها بقلتين . 
والمعتدل : مالا يمكن ذلك فيه . ومن المعتدل : النهر الذي بين حافتيه قلتان 
فقط . 

وقال إمام الحرمين : المعتدل : مايمكن تغيره بالئجاسات المعتادة . 
والعظيم : مالا يمكن تغيره بها . وأما الحريم : فما ينسب إلى النجاسة بتحريكه 
إياها. ‏ واتعطاقة :عليها + والتقاقه بهن :+ 

قلت : غير الماء من المائعات ينجس بملاقاة النجاسة وإن كثر . وإنما لا 
ينجس الماء لقوته72) . ولو توضأ من بئرء ثم أخرج منها دجاجة منتفخة . لم يلزمه 
أن يعيد من صلاته إلا ما ت تيقن أنه صلاها بالماء النجس . ذكره صاحب «١‏ العدة ©2©9 . 
والله أعلم . 

باب إزالة النجاسة 

النجس ضربان : نجس العين . وغيره » فنجس العين : لا يطهر بحال . إلا 
الخمر . فتطهر بالتخلل . وجلد الميتة بالدباغ . والعلقة زالمضخغة والدم الذي هو 
حشو البيضة » إذا نجسنا الثلاثة فاستحالت حيوانات 9" , وأما غير نجس العين 3 
فضربان : 

نجاسة عينية » وحكمية . 

فالحكمية : هي التي تيقّن وجودها ولا تحس . كالبول إذا جف على المحل 
ولم يوجد له رائحة ولا أثر. فيكفي إجراء الماء على محلها مرة ‏ ويسن ثانية .» 


. مراده بالنجاسة غير المعفو عنها كما قدمه‎ )١( 

(؟) صورة المسألة : أن يكون ماء البثر قليلاً » أما إذا كان كثيراً ولم يتفتت شيء من أجزائها . فالماء الذي 
ينزعه من البثر طاهر وصلاته صحيحة وذكر الدجاجة مثال وإنما وصفها بالنفخ ليدل على تقادم موتها . 

(5) يلحق بما ذكر الشيخ دم الظبية إذا استحال مسكاً . 
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وثالثة . وأما العينية : فلا بد من محاولة إزالة ما وجد منها من طعم . ولون . وريح ء 
فإن فعل ذلك وبقى ي (21 طعم .ء لم يطهر . وإن بقي اللون وحده وهو سهل الإزالة » لم 
يطهر . وإن كان عسرها . كدم الحيض يصيب الثوب-. وربما لا يزول بعد المبالغة ع 
والإستعانة بالحت والقرص ٠‏ طهر . وفيه وجه شاذ أنه لا يطهر . والحت والقوص 
ليسا بشرط ٠.‏ بل مستحبان عند الجمهور . وقيل : هما شرط . وإن بقيت الرائحة 
وحدها وهي عر الإزالة ٠‏ كرائحة 0 ٠‏ فقولان .. وقيل : وجهان . أظهرهما 
ا ا ود و0 
وقد أشار إليه في « التتمة » ثم بعد زوال العين يُسن غسله . ثانية » وثالثة » ولا 
ترط في حصول الطهارة عصر الثوب على الأصح . بناءٌ على طهارة الغسالة . وإن 
قلنا بالضعيف : إن العصر شرط . قام: مقامه الجفاف على الأصح » لأنه أبلغ في 
زوال الماء . 


فرع : ما ذكرناه من طهارة الحل بالعصر أوادوله : هو فيما إذا ورد الماء 
على المحل . أما إذا ورد الماء المحلٌ النجس . كالثوب يُغمس في إجانة فيها ماء 
ويغسل فيها . ففيه وجهان : الصحيح الذي قاله الأكثرون : لا يطهر ٠»‏ وقال ابن 
سريج”” : يطهرء ولو ألقته الريح فيه والماء دون قلتين » نجس الماء أيضاً بلا 
خلاف . 

فرع : إذا أصاب الأرض بول فصب عليها ماءٌ غمره واستهلك فيه » طهرت 
بعد نضوب الماء » وقبله وجهان . إن قلنا : العصر لا يجب . طهرت . وإن قلنا : 


. في «ط» فبقى‎ )١( 

(؟) سقط في وطوما. 

() هو القاضي أبو العباس أحمد بن عمر بن سريج البغدادي . شيخ الشافعية في عصره ولد ببغداد سنة 
تسع وأربعين ومائتين : قال الشيخ أبو إسحاق كان ابن سريج يفضل على جميع أصحاب الشافعي حتى 
على المزنى توفى يبغداد سنة ست وثلائثمائة وعمره خمسون سنة . ( تهديب الأسماء واللغات 7'/ 
١)ء‏ ( طبقات الشافعية للأسنوي 0/١‏ 715) . 
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واجب.. لم يطهر . فعلى هذا لا يتوقف الحكم بالطهارة على الجفاف . بل يكفي أن 
يغيض الماء كالثوب المعصور . 


ويكفي أن يكون الماء المصبوب غامراً للنجاسة على الصحيح ٠‏ وقيل : 
ترط أن يكون سبعة أضعاف البول » وقيل : يشترط أن يصب على بول الواحد 
ذنوب » وعلى بول الاثئنين ذنوبان » وعلى هذا أبداً » ثم الخمر » وسائر النجاسات 
المائعة كالبول . يطهر الأرض عنها بغمر الماء بلا تقدير على المذهب . 

فرع : اللْبِنُ النجس : ضربان . مختلط بنجاسة جامدة » كالروث وعظام 
الميتة » وغير مختلط . 

فالأول : نجس لا طريق إلى تطهيره . لعين النجاسة . فإن طبخ » فالمذهب ‏ 
وهو الجديد ‏ أنه على نجاسته . وفي القديم قول : إن الأرض النجسة تطهر بزوال 
أكثر”"2 النجاسة . بالشمس » والريح » ومرور الزمن . فخرّج أبوزيد . والخضري . 
وأخرون منه قرلا : إن النار تؤثر » فيطهر ظاهره بالطبخ . فعلى الجديد : لوغسل , 
لم يطهر على الصحيح المنصوص . وقال ابن المرزبان9 والقمّال : يطهر ظاهره . 

وأما غير المختلط . كالمعجون بماءٍ نجس . أو بول . فيطهر ظاهره بافاضة 
الماء عليه » ويطهر باطنه بأن ينقع في الماء حتى يصل إلى جميع أجزائه » كالعجين 
بمائع نجس . هذا إن لم يطبخ , فإن طبخ » طهر على تخريج أبي زيد ‏ ظاهره » 
وكذا باطنه » على الأظهر . وأما على الجديد . فهو على نجاسته » ويطهر بالغسل 
ظاهره دون باطنه » وإنما يطهر باطنه بأن يدق حتى يصير تراباً » ثم يفاض الماء 
عليه » فلو كان بعد الطبخ رخوا لا يمنع نفوذ الماء » فهو كما قبل الطبخ . 

قلت : إذا أصابت النجاسة شيئاً صقيلا » كسيفٍ . وسكين , ومرآةٍ » لم يطهر 


)١(‏ سقط ء في ب وط. 

زفة هو أبو الحسن » علي بن أحمد البغدادي المعروف بابن المَرْربان كان مشهوراً بالإمامة في المذهب . 
ورعاً أخذ عن ابن القطان » وأخذ عنه الشيخ أبو حامد » أول قدومه بغداد توفي في رجب سنة ست 
وستين وثلائمئة والمرزبان «بميم مفتوحة وراء ساكنة وبعدها زاي معجمة مضمومة بعدهاباء موحدة». 
وهو فارسي معرب معناه كبير الفلاحين وجمعه مرازبة . ( طبقات الشافعية للأسنوي 7/١٠1)ء‏ 
( تهذيب الأسماء واللغات 7١5/7‏ ) ء ( تاريخ بغداد 770/١١‏ ) . 
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بالمسح عندنا » بل لا بد من غسلها ولو سقيت سكينٌ ماءٌ نجساً . ثم غسلها » طهر 
ظاهرها . وهل يطهر باطنها بمجرد الغسل . أم لا يطهر حتى يسقيها مرة ثانية بماء 
طهور ؟ وجهان . 

ولو طبخ لحم بماء نجس . صار ظاهره وباطئه نجساً . وفي كيفية طهارت 
وجهان . أحدهما : يغسل ثم يعصرا 20 » كالبساط 5 والثاني 5 يشترط أن يغلى بماء 
طهور . 1 


وقطع القاقى نين 5 " » والمتولي ٠‏ في مسألتي السكين واللحم : بأنه يجب 
سقيها مرة ثانية وإغلاؤٌه 8 قار الشاشي الاكتفاء ء بالغسل » وهو المنتصوص 1 

قال الشافعي 29 رحمه الله( في « الأم » في « باب صلاة الخوف » : لو أحمى 
حديدة ثم صب عليها سمأ نجساً . أو غمسها فيه فشربته» ثم غسلت بالماء ؛ 
طهرت . لأن الطهارات كلها إنما جعلت على ما يظهر . ليس على الأجواف . هذا 
نصه بحروفه . 

قال المتولي : وإذا شرطنا سقي السكين . جاز أن يقطع بها الأشياء الرطبة قبل | 
السقي . كما يقطع اليابسة*© . ولو أصابت الزئبق نجاسة » فإن لم يتقطع ؛ طهر 


)01( قوله في كيفية طهارته وجهان : أحدهما يغسل ثم يعصر . ( قال الزركشي : صوابه العكس ) . 

(؟) وهو المنصوص . قال. الزركشي . ما اقتضاه كلامه من أن لنا وجها أنه يطهر باطنها بمجرد إجراء الماء 
على ظاهرها نوزع فيه بأن ذلك لم يقل به أحد والموقع للنووي فيه صاحب البيان » والظاهر أنه وهم منه 
وأول كلام الروضة بطهارة الباطن الاكتفاء بغسل الظاهر منه ونقل عن صاحب الشامل في باب صلاة. 
الخوف ما يوافق ذلك . ( أفاده البكري ) . 

(7) هو محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان بن شافع الهاشمي القرشي المطلبي . أبو عبد الله » أحد 
الأئمة الأربعة عند أهل السنة » ولد في غزة وحمل منها إلى مكة . ثم قصد مصر ء كان أشعر الناس 
وآدبهم وأعرفهم بالفقه والقراءات . 
قال الإمام أحمد : ما أحد ممن بيده محبرة أو ورق إلا وللشافعي في قبته مئة » برع في اللغة والشعر ثم 
أقبل عن الفقه والحديث وأفتى وهو ابن عشرين سنة . أشهر تصانيفه «الأم» ووالمسند» 
و« الرسالة » وغيرها الكثير . ( الإعلام 7١ /١‏ ) . ( تهذيب التهذيب 50/4 ) . 

(5) في وط» رضي الله عنه . 

(0) قال: الزركشي : توهم أن المتولي حكى الخلاف السابق . وليس كذلك بل قطع بالسقي وفرع عليه 


هذا. 
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بصب الماء عليه » وإن تقطع . كالدهن . لا يمكن تطهيره على الأصح . ذكره 
المحاملي . والبغوي . وإزالة النجاسة التي لم يعص بالتلطخ بها في بدنه ‏ ليمنت 
على الفور . وإنما يجب عند إرادة الصلاة ونحوها . ويستحب المبادرة بها : 


قالء«المترلين :وكير للماء بره عاب الورود عل النجاسة م قاذ يجين 
بملاقاتها . بل يبقى مطهراً . فلو صبّه على موضع النجاسة من ثوب . فانتشرت 
الرطوبة في الثوب . لا يحكم بنجاسة موضع الرطوية » ولو صب الماء في إناء 
نجس . ولم يتغير بالنجاسة ٠‏ فهو طهور . فإذا أداره على جوانبه » طهرت الجوانب 
كلها .. قال : ولو عسل ثوب عن نجاسة . فوقعت عليه نجاسة عقبّ عصره . هل 
يجب غسل جميع الثوب . أم يكفي غسل موضع النجاسة ؟ وجهان : الصحيح : 
الثاني20 . والله أعلم 5 

فرع : الواجب في إزالة النجاسة الغسل , إلا في بول صبي لم يطعم . ولم 
يشرب سوى اللبن . فيكفي فيه الرش9© . ولا بد فيه من إصابة الماء جميع موضع 
البول . ثم لويراده ثلاث درجات . الأولى : النضح المجرد . الثانية : النضح مع 
ا ة. الثالثة : أن ينضم إلى ذلك السيلان . فلا حاجة في الرش إلى 
الثالئة قطعا . ويكفي الأولى على وجه . ويحتاج إلى الثانية على الأصح . ولا يلحق 
ببول الصبي ؛ بول الصبية ؟ بل يتعين غسله على الصحيح . 

قلت : وفي ١‏ التتمة » وجه شاذ : أن الصبي . كالصبية » فيجب الغسل . قال 
البغوي : وبول الخنثى كالانئى من أي فرجيه خرج . والله أعلم :5 


فصل : طهارة ما ولغ فيه الكلب أو تنجس بدمه . أو بوله » أو عرقه . أو 
شعره . أو غيرها من أجزائه وفضلاته » أن يغسل سبع مرات . إحداهن بتراب . 
وفيما سوق الولوغ وحه شاذ أنه يكفي غسله مرة ‏ كسائر النجاسات . والخنزير » 


)02( التصحيح للشخ ل ولي كما ليه في شر المهذب . قال الزركشي 22200 
مالم يكن هناك بلل يقتضي الانتشار . فإن ظهر انتشار» وجب غسله . 

0( 5 
غسله وقيد البلقيني في تعليقه على الوسيط مدة الرضاع وهي حولان . ونقله عن نص الشافعي . ( أفاده 
البكري ) . وانظر : ( شرح المهذب 9/ /ا١5)‏ . 1 
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كالكلب على الجديد. وفي القديم : يكفي مرة كغيره » وقيل : القدد 
كالنجاسات”22 . ولا يقوم الصابون والإشنان ونحوهما مقام التراب على الأظهره"» . 
كالتيمم : ويقوم في الثاني : كالدباغ والاستنجاء 5 والثالث : إن وحد ترابا 3 لم 
يقم . وإلا. قام 5 وقيل : يقوم فيما يفسده التراب » كالثياب . دون الأواني 

أما إذا اقتصر على الماء وغسله ثماني مرات . ففيه أوجه . الاصح : لا 
يطهر . والثاني : يطهر . والثالث : يطهر عند عدم التراب دون وجوده . ولا يكفي 


غمس الإناء والثوب في الماء الكثير2” على الأصح . ولا يكفي التراب النجس على 
الأصح . كالتيمهم”*» . ولو تنجست أرض ترابية بنجاسة الكلب . كفى الماء وحده. 
| على الأصح . إذ لا معنى لتعفير التراب » ولا يكفي في استعمال التراب ذره على 
المحل » بل لا بد من مائع يمزجه2© به . ليصل التراب بواسطته إلى جميع أجزاء 
المحل . فإن كان المائع ماءٌ ؛ حصل الغرض . وإن كان غيره » كالخل وماء الورد , 
وغسله ست بالماء"© » ؛ لم يكف على الصحيح . كما لوغْسل السبع بالخل والتراب . 


. في وط»ء كالجديد‎ )١( 

(؟) وقع في رؤوس المسائل للشيخ المصنف أنه يجزي ذلك والمعتمد في الفتوى ما ذكره هنا 

زفة أي لا يكفي عن التسبيع . 
وصورة المسألة في الماء الراكد الرء أما الجاري إذا جرى عل سبع جريات وكان الماء كدراً 

بالتراب أجرأ . . . 

(5) قضية قوله كالتيمم أنه لا يجزي التراب المستعمل . 
وبحث في المهماث على جوازه بالرمل .. ومراده الناعم الذي له غبار . 

(5) كيفية المزج ء أن يجعل التراب في الماء أو الماء في التراب أو يأخذ الماء الكدر بالتراب من موضع ثم 
تخسر به فرق خاب سي شد برو طلا . قالفي المهمات: لم يكف وتبعه بعض 
شراح المنهج وجزم في الكفاية بالجواز . قال في القوت : سواء وضع الماء الطاهر على التراب أو 
عكسه أو وضعه على المحل ثم أورد الماء عليه وغسله بهما ولا يغتر بمن فهم غير ذلك . وقولهم لا 
يكفي ذر التراب على المحل ولا مسح المحل به ولا دلكه به » المراد به بمجرده كما أوضحته في 1 
التوسط ثم رأيت في أمالي أبي الفرج السرخسي أنه لا يجزئه أن يذر التراب على المحل ثم يصب عليه 
الماء لأن التراب ينجس بملاقاة المحل بل يجب أن يكدر الماء به ثم يستعمل الماء الكدر في المحل . 
قال : فحصل وجهان فيما إذا كان يلل أصحهما وبه جزم المتولي الإجزاء في الحالين » أما إذا لم يكن 
ا ل ل ل . انتهى ( قاله 
البكري ) . 

(5) تقييده بالست مفهم أنه لوعي نيا بماد ومزج في الثامنة اران والخل أنه يكفي وهو المنقول عن > 
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قلت : لو ولغ في الإناء كلاب . أو كلب مرات . فثلائة أوجه . الصحيح 
يكفيه للجميع سبع . والثاني : يجب لكل ولغة سبع . والثالث : يكفي لولغات 
الكلب الواحد سبع » ويجب لكل كلب سبع . ولو وقعت نجاسة أخرى في الإنام 
الذي ولغ فيه الكلب0©» كفى سبع » ولو كانت نجاسة الكلب عينيّة » كدمه » فلم 
تزل إلا بست غسلات مثلا » فهل يحسب ذلك ستاً أم واحدة » أم لا يحسب شيقاً ؟' 
فيه ثلاثة أوجه . أصحها : واحدة22 . ويستحب أن يكون التراب في غير السابعة . 
والأولى أولى . ولو ولغ في ماءٍ لم ينقص بولوغه عن قلتين ٠‏ فهو باق على طهوريته . 
ولا يجب غسل الإناء . ولو ولغ في شيء نجسه , فأصاب ذلك الشيء آخرء وجب 
غسله سبعا . ولو ولغ في طعام جامد . ألقى ما أصابه وما حوله » وبقي الباقي على 
ل ل للقت 
الذي قطع به الجمهور . | 

وفي « الحاوي » وجه أنه يجب إراقته على الفور » للحديث الصيحيم بالأمر 
بإراقته . ولو ولغ في ماءٍ كثير متغير بالنجاسة ‏ ثم أصاب ذلك الماء ثوباً » قال 
الروياني : قال القاضي حسين : يجب غسله سبعاً إحداهن بالتراب » لأن الماء 
المتغير بالنجاسة » كخل تنجس . ولو ولغ حيوان تولد من كلب » أو خنزير وغيره » 
أو من كلب وخنزيرء فقد نقل فيه صاحب « العدة » الخلاف في الخنزير لأنه ليس 
كلباً . والله أعلم . ْ 

فرع : سؤر الهرة طاهر . لطهارة عينها . ولا يكره . فلو تنجس فمها . ثم 


- الشيسخ ابن الصلاح والكمال سلاروقالا : أنه يجزىءة قطعاًولا يتجه فيه خلاف إلا وجه ضعيف بسلب 
التراب الطهورية بسبب الخلط . قال الأذرعي : وفيما قالاه وقفة والمتجه أنه إذا كان الخل بحيث يسلب 
طهورية الماء لا يكفي وإلا ففيه تردد . 

)1غ( سقط في دط » . 

)1١(‏ قال في التوسط : هذا الترجيح له فإنه قال في شرح المهذب لم أر من صرح بأصحها ولعل أصحها أنه 
يحسب مرة كما قال الأصحاب يستحب غسل النجاسة من غير الكلب ثلاث مرات فلو لم تزل عينها إلا 
بغسلات استحب بعد زوال العين غسله ثانية وثالثة فجعلوا ما زالت به العين غسلة واحدة . قال : وفيه 
نظر . | ! 

(7) هوما أخرجه الإمام مسلم في صحيحه من حديث أبي هريرة رضي الله عنه» قال رسول الله يكف : « إذا 
ولغ الكلب في إناء أحدكم فليرقه ثم يغسله سبع مرار» . (مسلم١/‏ 175 ) حديث (14/89). 


بل كتاب الطهارة / باب بيان النجاسات والماء النجس 


ولغت في ماءٍ قليل فثلاثة أوجه . الأصح أنها إن غابت واحتمل ولوغها في ماءٍ يطهر 
فمها. ثم ولغت . لم تنجسه . وإلا نجسته . والثاني : تنجسه مطلقا . والثالث : 
عكسه . 


قلت : وغير الماء من المائعات : كالماء : والله أعلم , 
فصل في غسالة النحاسة : إن تغير بعض أوصافها بالنجاسة » فنجسة . 
وإلا. فإن كانت قلتين » فطاهرة بلا خلاف . 
قلت : ومطظهرة على المذهب<37) 1 والله. أعلم . 
| وإن كان(" دونهما . فثلاثة أقوال.. وقيل : أوجه . أظهرها : وهو الجديد . 
أن حكمها حكم المحل بعد الغسل . إن كان نجساً بعد. فنجسة . وإلا . فطاهرة 
فب مظهرة. والناي:؟ ميوهو القديه - سكنها حكنها قبل الخسل > فيكون مطهرة .. 
والثالث : وهو مخرج من رفع الحدث , حكمها حكم المحل قبل الغسل . فيكون 
ويخرج على هذا الخلاف غسالة ولوغ الكلب , فإذا وقع من الغسلة الأولى 
٠‏ شيء على ثوب . أو غيره . لم يحتج إلى غسله على القديم ويغسل لحصول المرة 
وطهورية الباقي ستا على الجديد . وسبعا على المخرج . ولو وقع من السابعة » لم 
يغسل.على الأول والثاني 5 ويغسل على الثالث مرة . ومتى وجب الغسل عنها » فإن 
سبق التعفير » لم يجب لطهوريته . وإلا وجب . وفي وجه . لكل غسلة سبع » حكم 
المحل . فيغسل منها مرة . وهذا يتضمن التسوية بين غسلة التعفير وغيرها . 


)١(‏ قال في التوسط : فيه أمران : الأول : نقل الخلاف في أن الغسالة الكثيرة في الأصل إذا لم تتغير هل 
تكون مطهرة وليس كذلك وقد قال الرافعي إن ما ذكره الغزالي من الخلاف مخصوص بالماء القليل إذا 
.-غسل به النجاسة وإن اطلق اللفظ وإلا فلا خلاف وإنما الخلاف الذي أشار إليه الشيخ فيما إذا جمع 
الغسالة فبلغت قلتين ولا تغير انتهى 1 ولا شك أن مراد الروضة ما صرح به الرافعي وهو الظاهر من لفظ 
الغسالة : الأمر الثاني :كلام الرافعي هنا دال على أن الغسالة الكثيزة مطهرة فالزيادة حشو إلا أن يقال 
لا يلزم. من الطهارة الطهورية انتهى . وقوله إلا أن يقال إلى آخره وهو الذي فهمه صاحب الروضة . 
( أفاده البكري ) . ش 

زفق في وطء كانت . 
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فرع : إذا لم تتغير الغسالة » ولكن زاد وزنها » فطريقان . أصحهما القطع 
بالنجاسة . والثاني على الأقواله'» . واعلم أن الخلاف المذكور هو في المستعمل . 
في واجب الطهارة . أما المستعمل في مندويها .» كالغسلة الثانيةء» فطهور على 
المذهب . وقيل : على القولين الأولين دون الثالث . 
باب الاجتهاد(') في الماء المشتبه 
إذا اشتبه إناءان : طاهر. ونجس . فثلاثة أوجه . الصحيح : أنه لا يجوز 
استعمال أحدهما إلا بالاجتهاد » وظهور علامة تغلب على الظن طهارته » ونجاسة 
المتروك . والثاني : يكفي ظن الطهارة بلا علامة . والثالث : يستعمل أحدهما بلا 
اجتهاد ولا ظن . وسواء علم نجاسة أحدهما بمشاهدتها . أو ظنها بإخبار من تقبل 
روايته من حر. أو عبد . أو امرأة . وفي الصبي المميز وجهان . 


قلت : الأصح عند الجمهور لا يقبل قول المميزء ويقبل قول”(”© الأعمى بلا 
خلاف”؟ . والله أعلم . 


ويشترط أن يعلم من حال المخبر » أنه يخبر(”») عن حقيقة 29 , وسواء أخبره 


. وفي حاشية «ط » في هامش الأصل ما نصه : أي حكم المحل السبع وحكم الغسالة المرة‎ )١( 

(؟) الاجتهاد لغة من الجهد بمعنى بذل الطاقة والمشقة في البحث . ( القاموس المحيط /١‏ 7585 ) . 
وعرفاً : بذل المجهود للتوصل إلى المقصود . ( التعريفات للجرجاني ( 5 ) ) ٠‏ ( نهاية المحتاج /١‏ 
24 ). 

(5) سقط في باء ط قول . 

(5) اعترض في المهمات على الشيخ في نفي الخلاف بأن في قبول رواية الأعمى وجهين أصحهما القبول 
وحينئذ إن روى التنجيس أو دخول الوقت عن غيره ففيه الوجهان ووافقه الأذرعي في التوسط على ذلك 
وأجاب الزركشي بأن مأخذ المنع أنه قد يلتبس عليه وقت السماع وهو مفقود هنا إن أخبر عن علم بأن 
كان بيده كلب وأحس به يشرب من الماء فإن أخبره عن الغير بنجاسة أمكن مجيء الخلاف في قبول 
روايته وينبغي تنزيل كلام الروضة على ما إذا أخبر عن الحس لا غير أو تحمله قبل العمى . 

(0) في «وطء أنه لا يخبر إلا عن حقيقة . 

(5) المراد أنه إن كان المخبر فقيهاً موافقاً له في المذهب اعتمد خبره المطلق وإلا فلا بد من بيان السبب 
لأنه قد يظن ما ليس بنجس منجساً . فإن قيل لا يقبل الجرح إلا مفسراً وإن كان فقيهاً موافقاً فما 
الفرق . قيل : الفرق بينهما أن الحكم بالجرح إلى الحاكم وله أن يحكم بما يؤدي إليه اجتهاده فلا بد 
من البيان والتفسير . ( قاله في الخادم ) . 
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بنجاسة أحدهما على الإبهام . أم بعينه . ثم اشتبهء. فيجتهد في الجميع . وا 
انصب أحدهما . أو صبه . فثلاثة أوجه . أصحها : يجتهد في الباقي . والثاني : لا 
يجوز الاجتهاد . بل يتيمم . والثالث : يستعمله بلا اجتهاد عملاً بالأصل . 

قلت : الأصح عند المحققين والأكثرين - أو الكثيرين - : أنه لا يجوز 
الاجتهاد . بل يتيمم ويصلي ولا د يعيد وإن لم يرقه . والله أعلم . 

وللاجتهاد شروط . | 
الأول : أن يكون للعلامة مجال . كالأواني . والثياب . أما إذا اختلط بعض 
محارمه بأجنبية » أو أجنبيات محصورات . فلا يجوز نكاح واحدة منهن بالاجتهاد . 

الثاني : أن يتأيد الاجتهاد باستصحاب الطهارة . فلو اشتبه ماءٌ يبول » أو بماء 
ورد » أوميتة بمذكاة » أو لبن بقر بلبن أتان . لم يجتهد على الصحيح ٠‏ بل يتيمم في 
مسألة البول . وفي مسألة ماء الورد ؛ يتوضأ بكل واحد مرة . وقيل : يجتهد . ولا بد 
من ظهور علامة بلا خلاف . ولا يجيء فيه الوجه الثاني في أول الباب . 

الثالث و عن اليقين 0 
ل ل ل ا 
وأمكن خلطهما بلا تغيرء أو اشتبه ماءٌ مطلق بمستعمل . أو بماء ورد » قلنا : يجوز 
الاجتهاد فيه على الأصح في الجميع . 

الرابع : أن تظهر علامة » وقد تقدم أن الصحيح . اشتراط العلامة » فلو لم 
تظهر » تيمم بعد إراقة الماءين » أو صب أحدهما.في الآخرء فلا إعادة عليه . فإن 
تيمم قبل ذلك ؛ وجبت إعادة الصلاة . وأما الأعمئى » فيجتهد على الأظهر . فإن لم 
' يغلب على ظنه شيء . قلد على الأصح . 

.قلت : فإن قلنا : لا يقلد . أو لم يجد من يقلده » فوجهان . الصحيح أنه- 
يتِيمُم » ويصلي » وتجب الإعادة . والثاني : يخمن ويتوضأ على أكثر ما يقدر عليه » : 
وهو ظاهر نص الشافعي رضي الله عنة ) واختاره القاضي أبو الطيب قال : ويعيد . 


والله أعلم . 
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فرع : إذا غلب على ظنه طهارة إناء » استحب أن يريق الآخرء فلولم يفعل 
وصلى بالأول الصبح ٠‏ فحضرت الظهر , فإن لم يبق من الأول شيء . لم يجب 
الاجتهاد للظهر . فلو اجتهد فظن طهارة الباقي » فالصحيح المنصوص أنه يتيمّم ولا 
يستعمله » وخرج ابن سريج أنه يستعمله . ولا يتيمم فيغسل جميع ما أصابه الماء 
الأول » ثم يتوضا . وعلى هذا لا يعيد واحدة من الصلاتين . وعلى المنصوص : لا 
يعيد الأولى » ولا الثانية. أيضاً على الأصح . أما إذا بقي من الأول شيء . فإن كان 
يكفي طهارته » فهو كما إذا لم يبق شيء . إلا أنه يجب الاجتهاد للصلاة الثانية . وإذا 
صلاها بالتيمم » وجب قضاؤها على الصحيح المنصوص . وإن كان الباقي لا 
يكفي . فإن قلنا : يجب استعماله . كان كالكافي . وإلا كان كما إذا لم يبق من 
الأول شيء:. ولو صب الماء الباقي مع بقية الأول ٠‏ أو الباقي إذا كان وحده. ثم 
صلى بالتيمم . فلا إعادة عليه بلا خلاف . 


فرع : الشيء الذي لا يتيقن نجاسته ولا طهارته . والغالب في مثله 
النجاسة . فيه قولان » لتعارض الأصل<2 . والظاهر : أظهرهما : الطهارة » عملا 
بالأصل » فمن ذلك ثياب مدمني الخمر .وأوانيهم » وثياب القصابين » والصبيان 


. والمراد بالأصل : القاعدة المستمرة أو الاستصحاب‎ )١( 
» واعلم أن الأصحاب تارة يعبرون عنها بالأصل والظاهر وتارة بالأصل والغالب وكأنهم بمعنى واحد‎ 
. وفهم بعضهم التغاير‎ 
والظاهر ما يحصل‎ ٠ وأن المراد بالغالب ما يغلب على الظن من غير مشاهدة .» وهذا يقدم الأصل عليه‎ 
. بمشاهدة‎ 
: وعلى كل تقدير فلجريان القولين شروط‎ 
. أحدها : أن لا تطرد العادة بمخالفة الأصل . فإن اطردت عادة بذلك قدمت على الأصل قطعا‎ 
. الثاني : أن تكثر أسباب الظاهر , فإن ندرت » لم ينظر إليه قطعاً‎ 
الثالث : أن لا يكون مع أحدهما ما يعتقد به » فإن كان فالعمل بالترجيح متعين . قال النووي : وقول‎ 
الأصحاب من قال : إن كل مسألة تعارض فيها أصلان أو أصل وظاهر ففيها قولان ليس على ظاهره ولم‎ 
» يريدوا حقيقة الإطلاق . فإن لنا مسائل يعمل فيها بالظاهر بالإجماع ولا ينظر فيها إلى أصل براءة الذمة‎ 
ومسائل يعمل فيها بالأصل قطعاً . فالصواب في الضابط ما قال الشيخ أبوعمرو بن الصلاح : إنه عند‎ 
تعارضهما يجب النظر في الترجيح كما في تعارض الدليلين» فإن تردد في الراجح فهي مسائل القولين‎ 
وما‎ 7١١ /١ وإن ترجح دليل الظاهر عمل به أو دليل ا نه ( أفاده الزركشي في المنثور‎ 
. بعدها)‎ 
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الذين لا يتوقون النجاسة . وطين الشوارع حيث لا يستيقن . ومقبرة شك في نبشها , 
وأوانى الكفار المتدينين باستعمال النجاسة كالمجوس . وثياب المنهمكين في 
الخمر » والتلوث بالختزير من اليهود والنصارى ‏ ولا يلحق بهؤلاء الذين لا يتدينون 
باستعمال النجاسة . كاليهود . والنصارى ‏ فإن ألحقنا غلبة الظن باليقين » واشتبه إناء 
طاهر بإناءٍ الغالب في مثله النجاسةً » اجتهد فيهما. وإن رجحنا الأصل ؛ فهما 
طاهران » وربما أطلق الأصحاب القولين فيما إذا غلب على الظن النجاسة » لكن له 
شرط . وهو أن تكون غلبة الظن مستندة إلى كون الغالب في مثله النجاسة . فإن لم 
يكن كذلك ؛ لم يلزم طرد القولين » حتى لونرأى ظبية تبول في ماءٍ كثير وهو بعيد 
منه . فجاءه . فوجده متغيراً » وشك ؛ هل تغير بالبول ‏ أم بغيره ؟ » فهو نجس » 
نص عليه الشافعي رضي الله عنه » والأصحاب رحمهم الله . 


قلت : الجمهور حكموا بالنجاسة مطلقاً » وبعضهم قال : إن كان عهده عن 
قُربٍ غير متغير » فهو النجس . وإن لم يعهده أصلاً . أو طال عهده . فهو طاهرء 
لاحتمال التغير بطول المكث . 

واعلم أن الإمام الرافعي اختصر هذا الباب جداً » وترك أكثر مسائله . وأنا إن 
شاء الله تعالى27 أشير إلى معظم ما تركه . 

قال أصحابنا : يجوز الاجتهاد في المشتبهين من الطعامين . والدهنين ‏ 
ونحوهما » في الجنس . والجنسين . كلبن وخل تنجس أحدهما . وثوب وتراب » 
وطعام وماء . ولنا وجه منكر أنه لا يجوز في الجنسين . حكاه الشيخ أبو حامد 
وغلّطه » ولو اشتبه لبَنَانِ ومعه ثالث متيقن الطهارة » إن لم يكن مضطراً إلى شربه » 
جاز الاجتهاد فيهما . وإن اضطر . فعلى الوجهين في الماءين ومعه ثالث . ولو أخبره 
بنجاسة أحد المشتبهين بعينه من يقبل خبره » عمل به . ولم يجز الاجتهاد . فإن كان 
معه إناءان . فقال عدل : ولغ الكلب في هذا دون ذاك . وقال آخر : في ذاك دون 
هذا حكم بنجاستهما , لاحتمال الولوغ في وقتين » فإن عيّنا وقتا بعينه » عمل 
بقول أوثقهما عنده على المختار الذي قطع به إمام الحرمين . فإن استويا » فالمذهمب 


. سقط في « ط» تعالى‎ )١( 
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أنه يسقط خبرهما » وتجوز الطهارة بهما20 . وفيه طرق للأصحاب » وتفريعات 
طويلة أوضحتها في شرحّي « المهذب :22 و« التنبيه » ولو قال عدل : ولغ في هذا 
الإناء » هذا الكلب في وقت كذا . فقال آخر : كان هذا الكلب في ذلك الوقت. ببلدٍ 
آخر. فالأصح طهارة الإناء » للتعارض . والثاني : النجاسة لاشتباه الكلاب . ولو 
أدخل الكلب رأسه في الإناء » وأخرجه ولم يعلم ولوغه » فإن كان فمه يابساً » فالماء 
على طهارته » وإن كان رطباً » فالأصح ؛ الطهارة للأصل . والثاني : النجاسة ‏ 
للظاهر . وإذا توضاً بالمظنون طهارته » ثم تيقن أنه كان نجساً » أو أخبره عدل . لزمه 
إعادة الصلاة » وغسل ما أصابه الماء من بدنه وثوبه . ويكفيه الغسلة الواحدة عن 
النجاسة والحدث جميعاً إذا نوى الحدث . على أصح الوجهين عند العراقيين » وهو 
المختار. خلاف ما جزم به الرافعي وجماعة من الخراسانيين : أنه لا بد من 
.غسلتين . ولنا قول شاذ في « الوسيط » وغيره : أنه لا تجب إعادة هذه الصلاة ء 
كنظيره من القبلة . ولو توضا بأحد المشتبهين من غير اجتهاد » وصلى » وقلنا 
بالصحيح : آنه لا يجوز . فبان أن الذي توضاً به هو الطاهر , لم تصح صلاته قطعاً ‏ 
ولا وضوؤه على الأصح . لتلاعبه » وكنظيره في القبلة والوقت:. ولو اشتبه الإناءان 
على رجلين » فظن كل واحد طهارة إناءٍ باجتهاده » لم يقتد أحدهما بالآخر . فلو 
كانت الآنية ثلاثة » نجس ١‏ وطاهران . فاجتهد فيها ثلاثة رجال » وتوضاً كل باناءٍ » 
وأمهما واحد في الصبح . وآخر في الظهر. وآخر في العصرء فثلاثة أوجه . 
الصحيح الأشهر : قول ابن الحداد9 : يصح لكل واحدٍ التي أم فيها . والاقتداء 


)١(‏ قال في شرح المهذب : ليس هذا من باب الشهادة بل من باب الأخبار التي يترجح فيها بالعدد 
فالصحيح أو الصواب ما ذكره الإمام . انتهى ما أوردته منه وبما ذكره الشيخ في شرح المهذب يندفع 
توهم الاختلاف المذكور هنا وفي. باب الشهادات . ( أفاده البكري ) وانظر ( شرح المهذب ؟/ 
شنة ؟ : 

١886/١ )5(‏ وما بعدها. 

(7) هو أبو بكر محمد بن أحمد بن محمد بن جعفر الكناني المصري » الشهير بابن الحداد .» كان إماماً 
مدققاً في العلوم » سيما في الفقه . وكان كثير العبادة » ولد يوم موت المزني . ومات يوم دخول الحاج 
إلى مصر يوم الثلاثاء لأرسع بقين من المحرم سنة أربع وأربعين وثلاثمائة وعمره تسع وسبعون سنة : 
صنف كتاب « الباهر في الفقه » في مائة جزء ٠‏ وكتاب « أدب القضاء » . ( شذرات الذهب ؟/ 
17"” ) ء ( طبقات الشافعية للأسنوي /١‏ 2-1917 1917). 
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الأول ٠‏ ويتعين الثاني للبطلان . والثاني : قول ابن القاص(" : لا يصح له إلا التي 
م فيها . والثالث : قول أبي إسحاق المروزي”" : : تصح التي أم فيها . والاقتداء 
الأول إن اقتصر عليه . فإن اقتدى ثانياً 0 200 . وإن زادت الآنية 
والمجتهدون . أو سمع من الرجال صوت حدث . فتناكروه » فحكم كله خارج على 
ما ذكرته » وقد أوضحت كل هذا بأمثلته وأدلته في شرحّي « المهذب » و« التنبيه » 5 


وقد ذكر الرافعي رحمه الله المسألة فى باب « صفة الأئمة » وهذا الموضع 
أنسب . ولو وجد قطعة لحم ملقاةً » فإن كان في البلد مجوس ومسلمون ٠‏ فنجسة » 
فإن تمحض المسلمون . فإن كانت في خرقة . أو مكتل » فطاهرة » وإن كانت ملقاة 
مكشوفة .» فنجسة . ولو اشتبهت ميتة بمذكيات بلد » أو إناءٌ بول بأواني بلد . فله 
اعد بعقها: الاحياك بلا لاك وإلى أي حدٍ ينتهي ؟ فيه وجهان مذكوران في 
«البحر» أصحهما إلى أن يبقى واحد . والثاني : إلى أن يبقى قدرلوكان الاختلاط به 
ابتداءً » منع الجواز<” . ولو كان له دنان فيهما مائع » فاغترف منهما في إناء » فرأى 
فيه فأرة لا يدري من أيهما هي . تحرى . فإن ظهر له أنها من أحدهما بعينه » فإن 
. كان اغترف بمغرفتين . فالآخر طاهر . وإن كان بمغرفة . فإن ظهر بالاجتهاد أن الفأرة 
في الثاني » فالأول على طهارته » وإلا . فهما نجسان : وقد أكثرت الزيادة في هذا 
الباب لمسيس الحاجة إليها » فبقيت منه بقايا حذفتها كراهة كثرة الإطالة . والله 


أعلم . 


)١(‏ هوأبو العباس أحمد بن أحمد الطبري المعروف بابن القاص . بالقاف والصاد المهملة . تفقه على ابن 
سريج ء وتفقه عليه أهل طبرستان » توفي بطرسوس سنة خمس وثلاثين وثلاثمائة . له تصانيف منها 
« التلخيص » و« المفتاح » و« أدب القضاة » و« كتاب دلائل القبلة » ( طبقات الشافعية للسبكي 7'/ 
*١٠1)ء‏ ( وفيات الأعيان /١‏ 548 ) . 

(؟) هوأبوإسحاقإبراهيم بن أحمد بن محمد المروزي» كانإمامأجليلاً. ورعازاهداً أخمذعنابن 
سريج . وانتهت إليه رئاسة العلم ببغداد وانتشر الفقه عن أصحابه في البلاد ‏ ثم انتقل في آخر عمره 
إلى مصر وجلس في مجلس الشافعي . قال العبادي : خرج من مجلسه سبعون إماماً . وتوفي بمصر 
سنة أربعين وثلاثمائة . ( طبقات الشافعية للأسنوي 7/ 19417 ) ء ( طبقات العبادي ص/88 ) . 

(5) الترجيح للشيخ لا لصاحب البحر كما صرح به في شرح المهذب ويرجح شيئاً يعني صاحب البحر 
والمختار الأول . ( أفاده البكري ) وانظر : ( شرح المهذب /١‏ 371 ) . 
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باب الأواني 
الأول : المتخذ من جلد . والجلد يحكم بطهارته فوجحالين . أحدهما : إذا 


ذكي مأكول اللحم . فجلده باق على طهارته كلحمه . ولو ذكي غير مأكول . فجلده 


قلت : ولو ذبح حماراً زمناً » أو غيره ممالا يؤكل . للتوصل إلى دبغ جلده » 
لم يجز عندنا . والله أعلم : 

والثاني : أن يدبغ جلد الميتة » فيطهر بالدباغ من مأكول اللحم وغيره ٠‏ إلا 
جلد كلب . أو خنزير» وفرعهما . فإنه لا يطهر قطعاً . وإذا قلنا بالقديم : إن الآدمي 
ينجس بالموت » طهر جلده بالدباغ على الأصح . ولنا وجه شاذ منكر في « التتمة » 
أن جلد الميتة لا ينجس . وإنما أمر بالدبغ لإزالة الزهومة22 . ثم قال الأصحاب : 
يعتبر في الدباغ ثلاثة أشياء : نزع الفضول . وتطيّيب الجلد » وصيرورته بحيث لو 
وقع(© في الماء . لم يعد الفساد والنتن . 

ومن الأصحاب من يقتصر على نزع الفضول . لاستلزامه الطيب والصيرورة . 
"قالوا : ويكون الدباغ بالأشياء الحرّيفة . كالشب”” . والقرظ©» » وقشور الرمان » 
والعفص . وفي وجه : لا يحصل إلا بشب أو قرظ . وهوغلط ١‏ ويحصل بمتنجس ١‏ 
وبنجس العين » كذرق حمام على الأصح فيهما . ولا يكفي التجميد بالتراب ١‏ أو 
الشمس على الصحيح . ولا يجب استعمال الماء في أثناء الدباغ على الأصح . 
ويجب الغسل بعده إن دبغ بنجس قطعاً » وكذا إن دبغ بطاهر على الأصح . فعلى 
هذا إذا لم يغسله » يكون طاهر العين . كثوب نجس . يخلاف ما إذا أوجبنا الماء في 


. ) ل*:‎ /١ الزهومة : الريح النتئة » والزهم : نتن الجيف . ( المعجم الوسيط‎ )١( 

(1) الصواب : نقع في الماء بالنون وهو الموجود في النسخ الصحيح من الرافعي . ( أفاده البكري ) . 

(؟) وقعت هذه اللفظة في كلام الشافعي فقال الأزهري : هو الشب بالباء الموحدة وهو من الجواهر التي 
جعلها الله تعالى في الأرض بديع به : قال : والسماع فيه الشب يعني بالموحدة وقد صحفه بعضهم 
فقال : الشث كما وقع لصحاب المذهب وفيه النووي في شرحه عليه . /١(‏ /الا73” ) . 

(5) والقرظ ورق شجر السلم بفتخ السين واللام . والقرظ ينبت بنواحي تهامة . ( المصدر السابق ) . 
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أثناء الدباغ فلم يستعمله » فإنه يكون نجس العين » وهل يطهر بمجرد نقعه في 
الماء , أم لا بد من استعمال الأدوية ثانياً ؟ وجهان . 

قلت : أصحهما الثاني . وبه قطع الشيخ أبو محمد . والآخر : احتمال لإمام 
الحرمين ٠‏ والمراد نقعه في ماء كثير . والله أعلم . 

وإذا أوجبنا الغسل بعد الدباغ » اشترط سلامته من التغير بأدوية الدباغ . ولا 
يشترط ذلك إذا أوجبنا استعمال الماء في أثناء الدباغ . 


فرع : يطهر بالدباغ ظاهر الجلد قطعاً » وباطنه على المشهور الجديد . 
فيجوز بيعه » ويستعمل في المائعات . ويصلَّى فيه . ومنع القديم : طهارة الباطن » 
والصلاة 3 والبيع 5 واستعماله في المائع 5 


قلت : أنكر جماهير العراقيين » وكثيرون من الخراسانيين هذا القديم ء 
وقطعوا بطهارة الباطن . وما يترتب عليه('2 . وهذا هو الصواب . والله أعلم : 


ويجوز أكل المدبوغ على الجديد . إن كان مأكول اللحم » وإلا .» فلاء على 
المذهب . 


قلت : الأظهر عند الأكثرين ؛ تحريم أكل جلد المأكول'2 . وقد بقي من هذا 
القسم مسائل منها : الدباغ بالملح . 
نص الشافعي رحمه الله : أنه لا يحصل . وبه قطع أبو علي الطبري9©. 


)١(‏ قال الأسنوي : أما الترتيب عليه فلا فإن من جملة الترتب عليه بطلان البيع ولم يقطعوا ببيعه بل حكوا 
في الصحة قولين مع القطع بطهارة الباطن . كذا ذكره أبو علي الطبري في الإفصاح والشيخ أبو حامد 
والبندنيجي والشيخ في المهذب والتنبيه وابن الصباغ والجرجاني وأبو خلف الطبري في شرح المفتاح 
والروياني وأبوعبدالله الحسين الطبري في العدة والشاشي في الحلية والعمراني في البيان واعترف بهما 
في شرح المهذب وزاد فقال : إنهما مشهوران والصحيح منهما عند الأصحاب الجديد ثم علل القديم 
بأن الأصل تحريم الميتة غير أن الشرع أباح الانتفاع بجلودها بعد الدباغ فبقي البيع على الأصل . 
وقال : هذا هو الصواب في تعليله » وأما ما وجهه به كثير من الخراسانيين في نجاسة الباطن فضعيف . 

(1) مقابل الجديد القول القديم أنه لا يجوز أكله وليس قديماً محضاً . فله قول في الجديد يوافقه ‏ نقله 
البيهقي عن حرملة كما ذكره في الخادم . 

[فنة هو أبو علي بن القاسم الطبري » مصنف و الإفصاح » تفقه .ببغداد على ابن أبي هريرة ودرس بهاحت 
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وصاحب « الشامل 26 وقطع إمام الحرمين بالحصول . ولا يفتقر الدباغ إلى فعل . 
فلو ألقت الريح الجلد في مدبغة . فانديغ » طهر . ويجوز استعمال جلد الميتة قبل 
. الدباغ في اليابسات . لكن يكره » ويجوز هبته©. كما تجوز الوصية به . وإذا 
قلنا : لا يجوز بيعه بعد الدباغ » ففي إجازته وجهان . الصحيح : المنع . والله 
أعلم . 

القسم الثاني : الشعر والعظم ؛ أما الشعرء والصوف . والوبرء والريش ء 
فينجس بالموت على الأظهر . وكذا العظم على المذهب . وقيل : كالشعر . فإن 
نجسنا الشعر . ففي شعر الآدمي قولان . أو وجهان . بناء على نجاسته بالموت . 
والأصح أنه لا ينجس شعره بالموت . ولا بالإبانة . فإن نجسنا» عفي عن شعرة 
وشعرتين . فإن كثرء لم يعف . 

قلت : قال أصحابنا : يعفى عن اليسير من الشعر النجس في الماء ٠‏ والثوب 
الذي يصلى فيه » وضبط اليسير : العرف . وقال إمام الحرمين : لعل القليل ما يغلب 
انتتافه مع اعتدال الحال . واختلف أصحابنا في هذا العفو. هل يختص بشعر 
الآدمي . أم يعم الجميع ؟ والأصح : التعميم”” . والله أعلم . 


بعده . وصنف في الأأضول والخلافل والجلال » .وهو أول من صنف في الخلاف المجرد وكتابه فيه 
يسمى « المحرر » وكتابه « الإفصاح » الذي يعرف به وهو شرح على المختصر عزيز الوجود . مات سنة 
خمسين وثلائمائة والطبري نسبة إلى طبرستان وهو إقليم متسع مجاور بخراسان ومدينته آمل . ( طبقات 
الشافعية للسبكي / 78٠‏ ) . ( طبقات الشافعية لابن هداية الله ص 78 ) . 

.)١(‏ هو أبو نصر عبد السيد بن محمد المعروف بابن الصباغ . تفقه على القاضي أبي الطيب ٠‏ وبرع حتى 
رجّحوه في المذهب على الشيخ أبي إسحاق» وكان خي رأورعا ولد سنة أربعمائة وتوفي سنة سبع وسبعين 
وأربعمائة » كان بيته بيت علم » والدهوابن عمه وابن أخته وكان أحد أجداده صباغاً . له «الشامل» ودالكامل» 
و«افتاوى » وغيرها . ( طبقات الشافعية للسبكى 5/ 177 ) ء ( تهذيب الأسماء واللغات 7/ 549 ) . 
( وفيات الأعيان 86/5" ) . ١‏ 

(1) المراد بالهبة هنا نقل اليد كما صرح به في شرح المهذب لا الهبة الحقيقية التي تقتضي التمليك . 
( شرح المهذب /١‏ 7807) . 

زفة والأصح أن هذا العفو يعم الجميع ولا يختص بشعر الآدمي . وقال في المهمات : ما صححه من 
تعميم العفو بجميع الشعور حتى يتناول ما لا تعم به البلوى كشعر الذئب والدب والنمر ونحوهما مورود 
بالحل بل الآكثرون خصصوا ذلك بشعر الآدمي منهم الفوراني والماوردي وابن الصباغ والإمام والغزالي 
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وإذا نجسنا شعر الآدمي . فالصحيح : طهارة شعر رسول الله كل . وإذا نجسنا 
شعر غير الآدمي . فدبغ الجلد وعليه شعرء لم يطهر الشعر على الأظهر » وإذا لم 
تنجس الشعور » ففي شعر الكلب والخنزير وفرعهما وجهان . الصحيح : النجاسة . 
سواء انفصل في حياته أو بعد موته . وأما الإناء من العظم . فإن كان طاهرا . جاز 
استعماله . وإلا فلا . وطهارته لا تحصل إلا بالذكاة في مأكول اللحم . إلا إذا قلنا 
« بالضعيف » : إن عظام الميتة طاهرة . 

قلت :: قال أصحاينا : ويجوز استعمال الإناء من العظم النجس في الأشياء 
اليابسة » لكن يكره("2 . كما قلنا في جلد الميتة قبل الدباغ » ويجوز إيقاد عظام 
الميتة . ولورأى شعراً لم يعلم طهارته » فإن علم أنه من مأكول اللحم » فطاهر ‏ أو 
من غيره » فنجس . أو لم يعلم » فوجهان . أصحهما : الطهارة ٠‏ ولو باع جلد ميتة 
بعد دباغه وعليه شعر . وقلنا : يجوز بيع الجلد . ولا يطهر الشعر بالدباغ » فإن 
قال : بعتك الجلد دون شعره ؛ صح . ولو قال : الجلد مع شعره ٠‏ ففي صحة بيع 
الجلد القولان في تفريق الصفقة . وإن قال : بعتك هذا وأطلق » صح . وقيل : 
وجهان . والله أعلم :. 

القسم الثالث : إناء الذهب والفضة ؛ يكره استعماله كراهة تنزيه في 
« القديم » وكراهة تحريم في « الجديد » وهو المشهور”("؟ . وقطع به جماعة . وعليه 
التفريع ». ويستوي في التحريم الرجال والنساء . وسواء استعماله في الأكل . 
والشرب . والوضوء . والأكل بملعقة الفضة . والتطيب بماء الورد من قارورة 


والجرجاني والبغوي والروياني والعمراني ٠‏ وأطلق جماعة الخلاف فتوهم النووي في الإطلاق التعميم 
فصرح به وألحق القاضي حسين الحمار المركوب بالآدمي في ذلك لعموم البلوى به وتوهم في شرح 
المهذب أنه كسائر الشعور فتمسك في الترجيح به . ( أفاده ابن أبي زهرة ) . 

. قال في التوسط : هذا في غير عظم الكلب والخنزير وما تفرع منهما أو من أحدهما‎ )١( 

)١(‏ لحديث حذيفة رضي الله عنه قال : نهانا النبي يك أن نشرب في آنية الفضة والذهب وأن تأكل فيها 
متفق عليه . ( البخاري حديث 08737 ) . ( ومسلم حديث 5/ 3١71‏ ) . 
وهل حرم الذهب والفضة لعينهما أو للسرف والخيلاء . قولان : الجديد الأول كاختصاصهما بتقويم 
الأشياء بهما ووجوب حق المعدن فيهما ونحو ذلك ٠‏ لكنهم قد يعللون بالثاني. . فالوجه مراعاة كل 
منهما في الآخر شرطاً . ( شرح البهجة /١‏ 74 ) . 
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الفضة . والتجمر بمجمرة الفضة إذا احتوى عليها . ولا حرج في إتيان الرائحة من 
بعد . ويحرم اتخاذ الإناء من غير استعمال على الأصح . فلا يستحق صانعه أجرة ؛ 
ولا أرش على كاسره . وعلى الثاني : لا يحرم » فتجب الأجرة والأرش ٠.‏ ويحرم 
تزيين الحوانيت والبيوت والمجالس بها على الصحيح . ويحرم الإناء الصغير» 
كالمكحلة » وظرف الغالية من الفضة على الصحيح » ولا يحرم الأواني من الجواهر 
النفيسة . كالفيروزج » والياقوت . والزيرجد . ونحوها على الأظهر”(2 .. ولا خلاف 
أنه : لا يحرم ما نفاسته لصنعته . ولا يكره لو اتخذ إناءٌ من حديد . أو غيره » وموهّه 
بذهب . أو فضة . إن كان يحصل منه شيء بالعرض على النارء حرم استعماله , 
وإلا ؛ فوجهان . ولو اتخذه من ذهب . أو فضة . وموهه بنحاس أو غيره » فعلى 
الوجهين . ولو غشي ظاهره وباطنه بالنحاس . فطريقان . 

قال إمام الحرمين : لا يحرم . وقال غيره : على الوجهين . 

قلت : الأصح من الوجهين : لا يحرم . والله أعلم . 

فرع : المضبب بالفضة » فيه أوجه . 

أحدها : إن كانت الضبة صغيرة وعلى قدر الحاجة . لا يحرم استعماله » ولا 
يكره . وإن كانت كبيرة فوق الحاجة ؛ حرم . وإن كانت صغيرة فوق الحاجة أو كبيرة 
قدر الحاجة » فوجهان . الأصح يكره . 

والثاني : يحرم . والوجه الثاني : إن كانت الضبة تلقى فم الشارب ؛ حرم . 
وإلا؟؛ فلا. والثالث : يكره .» ولا يحرم بحال . والرابع : يحرم في جميع 
الأحوال . 

قلت : أصح الأوجه وأشهرها , الأول . وبه قطع أكثر العراقيين . والله أعلم . 

ومعنى الحاجة : غرض إصلاح موضع الكسر ء ولا يعتبر العجز عن التضبيب 
بغير الفضة . فإن الاضطرار يبيح استعمال أصل إناء الذهب والفضة ١‏ وفي ضبط 
الصغر والكبر أوجه . 


أحدها : يرجع فيه إلى العرف . والثاني : ما يلمع على بُعدٍ كبيرء ومالا ؛ 


(1) لأنها لا يعرفها إلا الخواص فلا يتكسر به قلوب الفقراء بخلاف النقد . 


ا 
أ 
ا 
ا 
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فصغير . والثالث : ما استوعب جزءاً من الإناء . كأسفله » أو عروته » أو شفته » 
كبير » ومالا ؛ فصغير . 
قلت : الثالث : أشهر . والأول : أصح . والله أعلم . 
وأما المضبب بذهب ؛ فقطع الشيخ أبو إسحاق(0© بتحريمه بكل حال . 
وقال الجمهور : هو كالفضة . 
قلت : قد قطع بتحريم المضبب بالذهب ‏ بكل حال جماعات غير الشيخ 


نصر المقدسي9»© والعبدري”*» ونقله صاحب « التهذيب » عن العراقيين مطلقا . وهذا 


فق عور التي أبو إسحاق إبراهيم بن علي بن يوسف الشيرازي . شيخ الإسلام وعملاً وورعاً وزهداً وتصنيفاً 
وإملاءا وتلاميذا » واشتغالا . كان الطلبة يرتحلون من الشرق والغرب إليه » والفتاوى تحمل بالبحر 
والبر إلى بين يديه . ولد بفيروز آباد قرية من قرى شيراز سنة ثلاث وتسعين وثلاثماثة ونشأ بها ودخل 
شيراز فتفقه على أبي عبد الله البيضاوي وعلى ابن رامين تلميذ الداركي ثم دخل بغداد وقرأ الاصول 
على أبي حاتم القزويني والأصول على القاضي أبي الطيب . وتوفي بها سنة ست وسبعين وأربعماثة . 
صنف التصانيف المشهورة منها : « المهذب » و« التنبيه » و« اللمع » و« طبقات الفقهاء » وغيرها 
راجع . ( وفيات الأعيان /١‏ 4 ) » ( شذرات الذهب ”7/ 754 ) ء ( طبقات الشافعية للأسنوي ”/ 
/8-1). 

(؟) هو أبو العباس أحمد بن محمد بن أحمد الجرجاني . كان قاضي البصرة وشيخ الشافعية بها » من أعيان 
الأدباء في عصره . تفقه على الشيخ أبي إسحاق وصنف في الفقه « المعاياه » و« البلغة » و« التحرير» 
مات سنة اثنتين وثمانين وأربعمائة . ( طبقات الشافعية للسبكي 54/ 74 ) . ( طبقات الشافعية 
للأسنوي 1507/١‏ ) . 

(7) هو الشيخ أبو الفتح نصر بن إبراهيم المقدسي. شيخ المذهب بالشام وصاحب التصانيف المشهورة 
والعمل الكثير » تفقه على سّليم الرازي . وأقام بالقدس مدة طويلة ثم قدم دمشق وعظم شأنه بها 
حضر الغزالي إلى حلقته لما قدم إلى دمشق للتبرك به. توفي يوم تاسوعاء سنة تسعين وأربعمائة عن نيف 
وثمانين سنة . من كتبه « الحجة على تارك المحجة » حديث و١‏ التهذيب » فقه وغير ذلك . ( تهذيب 
الأسماء واللغات 7'/ ١750‏ ) »ء ( العبر 7/ 74 )ء ( طبقات الشافعية للأسنوي. ”/ /ا 73١‏ ) . 

(5) هو أبو الحسن علي بن سعيد بن عبد الرحمن البغدادي العَبدَري » من بني عبد الدار. تفقه على 
الشيخ أبي إسحاق الشيرازي . أخذ عن ابن حزم وأخذ عنه ابن حزم أيضاً » ثم جاء إلى المشرق وحجّ 
ودخل بغداد وترك مذهب ابن حزم وتفقه للشافعي على أبي إسحاق وبعده أبو بكر الشاشي . له 
« مختصر الكفاية » توفي ببغداد سنة ثلاث وتسعين وأربعمائة . ( طبقات الشافعية للسبكي 6/ 
/1ه6” ) .( طبقات الشافعية لابن هداية الله ص 187 ) . 


كتاب الطهارة / باب صفة الوضوء ْ /اه ١‏ 


هو الصحيح . والله أعلم . 

وهل يسوى بين الذهب والفضة في الصغر والكبر ؟ قياس الباب : نعم . 
الفضة الحباحة » وبباح قدرها من الذهب + ولو اند للإناء حلقة فضة » أو سلسلة : 
أو رأساً . قال في « التهذيب » : يجوز . وفيه نظر واحتمال . 

قلت : قد وافق صاحب « التهذيب » جماعة , ولا نعلم فيه خلافاً . قال 
أصحابنا : لو شرب بكفيه وفي أصبعه خاتم . أو في فمه دراهم . أو في الإناء الذي 
شرب منه . لم يكره . ولو أثبت الدراهم في الإناء بالمسامير ٠‏ فهو كالضبة . وقطع 
القاضي حسين بجوازه . ولو باع إناء الذهب أو الفضة » صح بيعه . ولو توضاأ منه .. 
صح وضوؤه » وعصى بالفعل, . ولو أكل . أو شرب . عصى بالفعل . وكان الطعام 
والشراب حلا ٠‏ وطريقه في اجتناب المعصية ؛ أن يصب الطعام وغيره في إناءِ 
آخر . ويستعمل المصبوب فيه . والله أعلم . 

باب صفة الوضوء<(١)‏ 
له فروض وسئن . فالفروض ستة . 


الأول : النية("2 : وهي فرض في طهارات الأحداث”” , ولا تجب في إزالة 
النجاسة على الصحيح . ولا يصح وضوء كافر أصلي . ولا غسله على الصحيح . 
ويصحان على وجه . ويصح الغسل دون الوضوء على وجه . فيصلي به إذا أسلم , 


(1) الوضوء لغة : من الوضاءة وهو الحسن والنظافة والنقاوة . واصطلاحا : أفعال مخصوصة مفتتحة بالنية . 
قال الإمام : وهو تعبدي لا يعقل معناه » لأن فيه مسحاً ولا تنظيف فيه . (مغني المحتاج /١‏ 19 ) . 
,2 والكلام عن النية على سبعة أوجه حقيقتها وحكمها ومحلها 000 بها وشرطها ووقتها 0 
فحقيقتها لغة القصد . وشرعاً : قصد الشيء مقترناً بفعله . : الوجوب ومحلها : 
والمقصود بها : تمييز العبادة عن: العادة ' 
وشرطها : إسلام الناوي وتمييزه وعلمه بالمنوي وعدم إتيانه بما ينافيها بأن يستصحبها حكماً . 
ووقتها : أول الفروض كأول غسل جزء من الوجه هنا . 
وكيفيتها : تختلف بحسب الأبواب . ( شرح البهجة /١‏ 84- 30 ) . 
(”) قال الشيخ البلقيني : يستثنى من طهارات الأحداث غسل الميت ء فإنه لا يحتاج إلى نية على ما نقله 
عن تصحيح الأكثرين وسيأتي مافيه . انتهى . 


مه١‏ كتاب الطهارة / باب صفة الوضوء 


والكتابية المغتسلة من الحيض لحل وطثها لزوج مسلم » » كغيرها على الصحيح(© , 
ولا يصح طهارة المرتد بلا خلاف22 . ولو توضاً مسلم أو تيمم » ثم ارتد , فثلاثة 
أوجه . الصحيح : يبطل تيممه دود الوضوء . والثاني : يبطلان . والشالث : لا 
يبطلان . ولا يبطل الغسل بالردة » وقيل : هو كالوضوء » وليس بشيء . أما وقت 
النية : فلا يجوز أن يتأخر عن غسل أول جزء من الوجه9 . فإن قارنت الجزء 
المذكور ولم يتقدم ولم تبق بعده » صح وضوؤه ؛ لكن لا يئاب على سنن الوضوء 
المتقدمة . 
اقلت رقل: و الحارئ فونه أنه بيلك عليها . والله أعلم . 


وإن تقدّمت النية من أؤل الوضوء واستصحبها إلى غسل جزء من الوجه » 
صح . وحصل ثواب السنن . وإن اقترنت بسنة من سننه المتقدمة » وهي التسمية , 
والسواك . وغسل الكف » والمضمضمة . والاستنشاق » ثم عزبت قبل الوجه . 
1 فثلاثة أوجه . أصحها : لا يصح وضوؤه . والثاني : يصح . والشالث : يصح إن 
اقترنت بالمضمضة أو الاستنشاق دون ما قبلهما . ولنا وجه ضعيف أن ما قبلهما ليس 
من سنن الوضوء » بل مندوية في أوله » لا منه . والصواب : أنها من سئنه . 

قلت : هذا0©» المذكور في المضمضمة والاستنشاق » هو فيما إذا لم ينغسل 
معهما شئء من الوجه . فإن انغسل بنية الوجه » أجزأة ولا يضر العزوب بعده . وإن 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : أسقط المصنف حكم المجنونة يغسلها زوجها وهي في الشرح ملكزرة نا هنا 

)7١(‏ ذكر المصئف في شرح المهذب خلافاً فقال : قال صاحب الحاوي في هذا الباب في صحة غسل 
المرتد وجهان . وقال إمام الحرمين في باب الغسل : حكى المحاملي في كتاب القولين والوجهين 
وجهاً اس ا » قال : وهذا في نهاية الضعف » 
فقوله : كل كافر يدخل فيه المرتد . ( شرح المهذب /١‏ *ا/ا3 ) 

() .قال في المهمات . هذا التعبير فاسد فإن أول الوجه من جهة ا ومن جهة أسفله وهو متتهى الذقن 
ولا يجب اقتران النية بشيء منهما وقد ذكر الرافعي الصواب فقال عند أول غسل الوجه فتوهم في 
الروضة أنه لا فرق بين غسل الأول وأول الغسل . انتهى . 
هذا إنما يأتي على قول المنهاج ويجب قرنها بأول الوجه وأما عبارة ارون ند كن يكل لل الوجه 
بل أول جزء منه وتنكيره الجزء ء يتناول أي جزء كان من الأعلى أو الأسفل أو الجوانب . نعم لو قال أول 
جزء من أول الوجه جاز . ( قاله في المهمات ) . ( أفاده ابن أبي زهرة في تعليقته ) . 

(5:) في وطء» هذا هو. 


كتاب الطهارة / باب صفة الوضوء 4 
لم ينو بالمغسول الوجه . أجزأه أيضاً على الصحيح . وقول الجمهور . فعلى هذا 
يحتاج إلى إعادة غسل ذلك الجزء مع الوجه . على الأصح . والله أعلم . : 


أما كيفية النية ؛ فالوضوء ضربان : وضوء رفاهية ؛ ووضوء ضرورة . أما 
الأول : فينوي أحد ثلاثة أمور . أحدها : رفع الحدث . أو الطهارة عن الحدث . 


ويجزئه ذلك . وفيه وجه : أنه إن كان ماسح خف . لم يجزئه نية رفع الحدث . بل 
تتعين نية الاستباحة » ولو نوى رفع بعض الأحداث . فأوجه . أصحها : يصح 
وضوؤه مطلقا . والثاني : لا . والثالث : إن لم ينف ما عداه صح . وإلا ؛ فلا 
والرابع : إن نوى رفع الأول . صح . وإلا ؛ فلا . والخامس : إن نوى الأخيرء 
صح . وإلا ء فلا . هذا إذا كان الحدث المنويّ واقعاً منه . فإن لم يكن ء بأن بال 
ولم ينم . فنوى حدث النوم » فإن كان غالطاً » صح وضوؤه قطعاً . وإن تعمد . لم 
يصح على الأصح .. الأمر الثاني : استباحة الصلاة . أو غيرها ممالا تباح إلا 
بالطهارة . كالطواف . وسجود التلاوة » والشكر . فإذا نوى أحدها . ارتفع حدثه » 
ولنا وجه : أنه لا يصح الوضوء بنية الاستباحة » وهو غلط . وإن نوى استباحة صلاة 
بعينها » ولم ينف غيرها » صح الوضوء لها ولغيرها . وإن نفى أيضاً . صح . على 
الأصح . ولا يصح في الثاني . ويصح في الثالث . لما نوى فقط . ولو نوى ما 
يستحب له الوضوء » كقراءة القرآن . والجلوس في المسجد . وسماع الحديث 
وروايته ٠‏ لم يصح على الأصح . ولو نوى تجديد الوضوء . فعلى الوجهين . وقيل : 
لا يصح قطعا . ولوشك في الحدث فتوضاً محتاطاً فتيقن الحدث . لم يعتد به على 
الأصح . لأنه توضأ متردداً وقد زالت الضرورة بالتيقن ولواتء جح لجست رداك في 
الطهارة فتوضاً ٠‏ ثم بان مدنا ٠»‏ أجزأه قطعاً » لأن الأصل بقاء الحدث فلا يضر 

التردد معه . ولو نوى مالا يستحب له الوضوء .» كدخول السوق . لم يصح ٠‏ الأمر 
الثالث : فرض الوضوء . أو أداء الوضوء . وذلك كاف قطعاً وإن كان الناوي 007 


فرع إذا توى لحن الامو الثلاثة » وقصد ما يحصل معه بلا قصد . بأن 
نوى رفع الحدث والتبرد 5 أو رفع الجنابة والتبرد » فالصحيح : صحة طهارته . ولو 
اغتسل جنب يوم الجمعة بنية الجمعة والجنابة » حصلا على الصحيح . ولو اقتصر 
على نية الجنابة » حصلت الجمعة أيضاً في الأظهر . 


للحلا كتاب الطهارة / باب صفة الوضوء 


قلت : الأظهر عند الأكثرين : لا تحصل . والله أعلم . 

ولو نوى بصلاته الفرض ٠‏ وتحية المسجد » حفة لما : ولو نوى رفع 
الحدث . ثم نوى في أثناء طهارته التبرد . فإن كان ذاكر النية » رفع الحدث . فهو 
ذلك على الصحيح 

أما وضوء الضرورة ؛ فهو وضوء المستحاضة » وسلس البول ونحوهما ممن به 
حدث دائم . والأفضل : أن ينوي رفع الحدث واستباحة الصلاة . وفي الواجب 
أوجه . الصحيح : أنه يجب نية الاستباحة دون رفع الحدث227 . والثاني : يجب 
الجمع بينهما . والثالث : يجوز الاقتصار على أيهما شاءت . ثم إن نوت فريضة 
واحدة » صح قطعاً . لأنه مقتضى طهارتها . وإن نوت نافلة معينة ونفت؛ غبرها . 
فعلى الأوجه الثلاثة المتقدمة في غيرها . 

فرع : لو كان يتوضأ ثلاثاً ٠‏ فنسي لمعة في' المرة الأولى » فانغسلت في 
الثانية أو الثالئة » وهو يقصد التنفل , أو انغسلت في تجديد الوضوء » فوجهان . 
الأصح : : في الصورة الأولى يجزئه » وفي مسألة التجديد لا يجزئه 3 

قلت : ولو نسي اللمعة في وضوئه أو غسله . ثم نسي أنه توضأ . أو اغتسل ء 
فأعاد الوضوء أو الغسل بنية الحدث » أجزأه ‏ وتكمل طهارته بلا خلاف . والله 
أعلم . 

ولو فرق النية على أعضائه . فنوى عند الوجه رفع الحدث عنه » عق الي 
والرأس والرجل كذلك . صح وضوؤه على الأصح : والخلاف في مطلق التفريق 
على الصحيح المعروف . وقيل : هو فيمن نوى رفع الحدث عن كل عضو. ونفى 
غيره » دون من اقتصر عليه . وإذا قلنا في مسألة اللمعة : لا يعتد بالمغسول في 


)غ0( 4 :7 في. وضوء الضرورة وفي الواجب أوجه الصحيع أنه تجب نية الاستباحة دون رفع الحدث 
انقظام الرافعي . ثم النظر في كون المستباح فرضاً أو نفلاً أو مطلق الصلاة وفيما يباح لها إذا نوت 
النفل كما سيأتي في التيمم انتهى . ويستفاد منه أن حكم دائم الحدث في الوضوء حكم نية التيمم . 
فإن نوى استباحة الفرض استباح الفرض وإلا فلا . ش 


كتاب الطهارة / باب صفة الوضوء 
التفريق . جاز البناء » وإلا ؛ فلا 
الأصح 1 


15١ 


ولا يشترط إضافة الوضوء إلى الله تعالى على 


قلت : قال أصحابنا : يستحب أن ينوي بقلبه » ويتلفظ بلسانه » كما سيأتي . 
في سنن الوضوء . فإن اقتصر على القلب . أجزأه . أو اللسان . فلا . وإن جرى 


على لسانه حدث . أو تبرد » وفي 
ولم يقل : عن الحدث ., لم يجزئه 
عن الحيض تمكين زوج من وطئها 
شيء يقف على الغسل . والثاني : 


قلبه خلافه » فالاعتبار بالقلب » ولو نوى الطهارة 
على الصحيح المنصويى 1" . ولو نوت المغتسلة 
: 00 : 1 تع الوط الع وكل 
لا تستبيح شيئا ا تستبيح الوطء 


و ا ل ا لي » لتلاعيبه 
وتناقضه . ولو ألقي إنسان في نهر مكرها فنوى فيه رفع الحدث . صح وضوؤه . ولو 
غسل المتوضىء أعضاءه إلا رجلية . ثم سقط في نهر فانغسلتا وهو ذاكر النية , 
صح . وإلا. لم يحصل غسل رجليه على الأصح . ولو أحرم بالصلاة » ونوى 
الصلاة ودفع غريمه » صحت صلائه . قاله في « الشامل » ولو نوى قطع الوضوء بعد 
الفراغ منه , لم يبطل على الصحيجح . وكذا في أثنائه على الأصح . ويستأنف النية 
لما بقي. إن جوزنا تفزيقها ‏ وإلا اانتانف الوضوة.. .وله أعلم .. 

الفرض 0 : غسل الوجله . ويجب استيعابه بالعسل وحذده 2 من مبدأً 


تسطيح الجبهة إلى منتهى الذقن 


, » ومن الأذن إلى الأذن غَرضاً 3 وتدخل الغايتان 


في حد الطول . ولا تدخلان 0 فليست النزعتان من الوجه. وهما: 
البياضان المكتنفان للناصية أعلى الجبينين » ولا موضع الصّلع . وهو : ما انحسر عنه 


)١(‏ قال في المهمات : اعلم أن الشافعي 


قد نص في البويطي علىوٍ الصحة ونقل الأمننات هذا النص 


ونقلة النووي: في شرح المهئب وفي غيره من كتبه ولم ينقل نضا يقتضى عدم الصحة ولم ينقله غيره 
يشا تن المطلعين عان الفوض عصالحه البحر وغيي» حكاية عن الروضية انعكس عليه وبتقديره فكان 
ينبغي أن يجعل الخلاف قولين والإجزاء في هذا أقوى لأنه على الألف واللام وهو للعتوم عند الشافعي 


والأصحاب ولا سيما إذا لم. يكن عليه 


نجاسة فإنه حينئذ يتعين الحدث وأيضاً فرقع الحدث شاملة 


للأصغر والأكبر ويصح به الوضوء وكذا انعقد على الأصح فيهما فتكون الطهارة شاملة للحدث والخبث 


ايها انته.. 
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الشعر فوق ابتداء التسطيح . وأما الصدغان وهما : في جانبي الأذن يتصلان 
بالعذارين2'7 من فوق . والأصح2 : أنهما ليسا من الوجه . ولو نزل الشعر فعم 
الجبهة أو بعضها » وجب غسل ما دخل في الحد المذكور . وفي وجه ضعيف : 
لا "© يجب إلا إذا عمها . وموضع التحذيف : من الرأس . لا من الوجه على 
الأصح . وهو الذي ينبت عليه الشعر الخفيف بين ابتداء العذار والنزعة9©» . وأما 
شعور الوجه » فقسمان : حاصلة فى حد الوجه . وخارجة عنه . والحاصلة نادرة 
الكثافة وغيرها . فالنادرة : كالح ع » والأهداب . والشاربين » والجذارين » 
وهما : المحاذيان للأذنين بين الصدغ والعارض . فيجب غسل ظاهر هذه الشعور 
وباطنها مع البشرة تحتها وإن كثفت . ولنا وجه شاذ : أنه لا يجب غسل منبت 
كثيفها . وغير النادرة ؛ شعر الذقن والعارضين . وهما : الشعران المنحطان عن 
محاذاة الأذنين . فإن كان خفيفاً ؛ وجب غسل ظاهره وباطنه مع البشرة » وإن كان 
كثيفاً » وجب غسل ظاهر الشعر فقط » وحكي قول قديم . وقيل وجه : إنه يجب 
غسل البشرة أيضاً . وليس بشيء . ولو خف بعضه وكثف بعضه »2 فالأصح أن 
للخفيف حكم الخفيف المتمحض ٠‏ وللكثيف حكم الكثيف المتمجض والثاني : : 

وأما ضبط الخفيف والكثيف . فالصحيح الذي عليه الأكثرون » وهو ظاهر 
لعن اذ البكلت : ما تتراءى البشرة تحته في مجلس التخاطب . والكثيف : ما 

يمنع الرؤية . والثاني : أن الخفيف : ما يصل الماء إلى منبته من غير مبالغة . 
2 : مالا يصله إلا بمبالغة » ويلحق بالنادر في حكمه المذكور ؛ لحية امرأة , 
وخنثى مشكل . وكذا عنفقة الرجل الكثيفة على الأصح . على الثاني : هي كشعر 
الذقن . 


. ) 045/7 والعذار جانب اللحية . ( المعجم الوسيط‎ )١( 

(؟) في دوط» فالاصح . 

| اه في وطء أنه لا . 

(5) وهو الداخل إلى الجبين من جانبي الوجه . وقال في الوسيط : موضع التحذيف هو القدر الذي إذا 
وضع طرف الخيط على رأس الآذن والطرف الآخر على زاوية الجبين » وقع في جانب الوجه . ( حاشية 
ابن بطال على المهذب 1١5 /١‏ ) . 
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القسم الثاني : : الخارجة عن 


عد الولحت اللسة .: والعاوفن + :والسداة 


والسبال طولا وعرضاً 3 والأظهر وجوب إفاضة الماء عليها ؛ وهو غسل ظاهرها(2 . 


والثاني : لا يجب شيء . 


وقيل : 


يجب غسل الوجه الباطن من الطبقة العليا . 


وقيل : يجب غسل السبال قطعاً . والمذهب الأول . 
قلت ١‏ قال اليتوماينا :يمنا سمل خدر عن وأسة :)ررقت ابورونا تحت وللايع 


الوجه » ليتحقق استيعابه . ولو قطع 


أنفه » أو شفته » لزمه غسل ما ظهر بالقطع في في 


الوضوء . والغسل على الأصح : ولو خرج من وجهه سِلْعة”) ونزلت عن حد الوجه ١‏ 
لزمه غسل جميعها على المذهب . وقيل : في النازل قولان . ويجب غسل ما ظهر 


من حمرة الشفتين » ويستحب غسلل النزعتين . 


ولو خلق له وجهان . وجب 


غسلهما . ويستحبٌ أن يأخذ الماء ببديه جميعاً . والله أعلم . 


الفرض الثالث : غسل اليدين 


فرض عليه » ويستحب غسل باقي العضد . لثلا يخلو العضو من طهارة . 


من تحت المرفق » وجب غسل باقي 
وجب غسل رأس العظم الباقي على 
من جانب » فتارة تتميز الزائدة عن الأ 
الفرض . إما من الساعد . وإما من 


الزائدة 3 والسلعة 3 سواء جاوز طولها الأصلية 3 ألا 


مع المرفقين » فإن قطع من فوق المرفق » فلا 
وإ قطع 
محل الفرض . وإن قطع من مُفصل المرفق » 
على المذهب . وقيل : فيه قولان . ولو كان له يدان 
صلية » وتارة لا . و عر ب 
0 


الفرض ولم تحاذ محل الفرض . لم يجب غسل شيء منها . وإن حاذته » وجب 


غسل المحاذي وحده 


على الصحيح 


: قوله‎ )١( 


لأظهر وجوب إفاضة الماء عليها وهو غسل ظاهرها محله في 


الشعر الكثيف . أما الشعر الخفيف فالقولإن جاريان في باطنه وظاهره كما ذكره في شرح المهذب . 

(1) السلعة بكسر السين للخراج البارز من اللدن . أما بالفتح فاسم لما يباع كما قاله ابن حجر . وقال 
الرحماني السلعة بكسر السين المهملة غدّة تظهر بين الجلد واللحم وإذا غمزت باليد لانت ومبدؤها من 
الحمصة ومنتهاها إلى البطيخة . ولهذا قال بعضهم : 


( حاشية البيجرمي على الخطيب /١‏ ”ا 


كل بكسر السين هكذا ورد 
عبارة المصباح فاسلك نهجه 
١ 0‏ 
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معاً . سواء خرجتا من المنكب . أو الكوع , أو الذّراع . ومن أمارات الزائدة » أن 
تكون فاحشة القصر . والأخرى معتدلة . ومنها نقص الأصابع » ومنها فقد البطش 
وصععفهة . 

قلت : ولو طالت أظفاره وخرجت عن رؤوس الأصابع » وجب غسل الخارج 
على المذهب . وقيل : قولان ؛ كالشعر النازل من اللحية . ولو نبت على ذراعه » أو 
رجله » شعر كثيف . وجب غسل ظاهره وباطنه مع البشرة تنحته . لندؤره . ولو 
توضاأ. ثم قطعت يده . أو رجله . أو حلق رأسه » لم يلزمه تطهير ما انكشف . فإن 
توضاً » لزمه غسل ما ظهر . وإن حصل في يده ثقب .. لزمه غسل باطنه » لأنه صار 
ظاهراً . وإن لم يقدر الأقطع والمريض على الوضوء , لزمه تحصيل من يوضئه » إما 
متبرعا » وإما بأجرة المثل إذا وجدها . فإن لم يجد من يوضئه » أو وجده ولم يجد 
الأجرة » أو وجدها فطلب أكثر من أجرة المثل . لزمه أن يصلي بالتيمم » ويعيد . 
لندوره . فإن لم يقدر على التيمم » صلى على حاله وأعاد . والله أعلم . 

الفرض الرابع : مسح الرأس . والواجب منه : ما ينطلق عليه الاسم ء» ولو 
بعض شعرة » أو قدره من البشرة(١2‏ . وفى وجه شاذ : يشترط ثلاث شعرات . وعلى 
هذا الشاذ : لا يشترط قدرها من البشرة إذا اقتصر عليها .. وقيل : يُشترط . و. 
اقتصر على البشرة يجوز , وإن كانت مستورة بالشْعْر على الصحيح . وشرط الشعر 
الممسوح . أن لا يخرج عن حد الرأس لو مد » سبطا كان أو جعداء ولا يضر 
مجاوزته منبته على الصحيح . ولو غسل رأسه بدل مسحه ء أو ألقى عليه قطرة ولم 
و ا اكوك اك الا ل لاو 
الصحيح ا قطعاء. ولا يكره على الأصح . بخلاف 
الخف . فإن غسله تعييب . 


ا ع م ا 1 


)١(‏ واختلف أهل العلم في القدر المفروض من المسح فذهب قوم إلى أن مسح جميع الرأس فرض ١‏ وهو 
قول مالك . 
وقال أبو حنيفة : يجب مسح ربع الرأس . وقال الشافعي 3 يجب أن يمسح قدر ما ينطلق عليه اسم 
المح وإن قل . ( شرح السنة للبغوي /١‏ 159 ) . 
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غيرها . ويجزئه مسح غيره له . والمرأة كالرجل في المسح . ولو كان له رأسان ء 
أجزأه مسح أحدهما . وقيل : يجب مسح جزءٍ من كل رأس . والله أعلم . 

الفرض الخامس : غسل الرجلين مع الكعبين . وهما العظمان الناتئان عند 
مفصل الساق والقدم . وحكي وجه:: أنه الذي فوق مشط القدم . 


ب سيمدت 


وحكم الرجل الزائدة ما سبق في اليد . 
ومراد الأصحاب بقولهم : غسل الرجلين فرض » إذا لم يمسح على الحخف . 
أو أن الأصل الغسل والمسح بدل . 


فرع : .من اجتمع عليه ححدثان : أصغر . وأكبر . فيه أوجه . الصحيح : 
يكفيه غسل جميع البدن بنية الغسبل وحده . ولا ترتيب عليه . والثاني : يجب نية 
الحدثين إن اقتصر على الغسل | والثالث : يجب وضوءٌ مرتب . وغسل جميع 
البدن . فإن شاء قدَّم الوضوء . وإن شاء أخره . والرابع : يجب وضوء مرتب . 
وغسل باقي البدن('2 . هذا كله إذا وقع التجدتان مها » أو سبق الأصغر ؛ وإما إذا 
سبق الأكبر ء فطريقان . أصحهما : طرد الخلاف . والثاني : القطع بالاكتفاء 
بالغسل . ولو غسل جميع بدنه إل رجليه » ثم أحدث . فإن قلنا بالوجه الثالث » 
وجب وضوء كامل للحدث . وغسبل الرجلين للجنابة » يقدم أيهما شاء. فتكون 
الرجل مغسولة مرتين . وإن قلنا بالراء بع » وجب غسل الرجلين بعد أعضاء الوضوء . 
ويكون غسلهما واقعاً عن الحدث والحتانة تحميفا . وإن قلنا بالصحيح الأول ٠‏ فعليه 
غسل الرجلين عن الجنابة . وغسل سائر أعضاء الوضوء عن الحدث . فإن شاء دم 
الرجلين . وإن شاء أخرهما . أو وسطهما . وعلى هذا يكون المأتي به وضوءاً خالياً 
عن غسل الرجلين . فإنهما يغسلان عن الجنابة خاصة . ولا يختص هذا بالرجلين . 


)١(‏ قال في المهمات : هذا التعبير عن الرابغ فاسد فإنه يجب غسل هذه الأعضاء في الجنابة ولا يكفي 
غسلها عن الوضوء ولو كان الواجب هوأ الوضوء لكان يكفي غسلها عن الوضوء بشرط أن تكون أعضاء 
الوضوء مغسولة على الترتيب لأن الترتيبك في خواص الوضوء بالتداخل إنما يأتي فيما يشترك فيه النساء 
والتعبير المذكور صحيح فإنه لم يوجب|وضوءاً مرتباً بل غسلاً على ترتيب . 
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بل لوغسل الجنب من بدنه ما سوى الرأس والرجلين , أو اليدين والرأس والرجلين » 
كان حكمه ما ذكرنا . 
قلت : ١‏ لصحيح في الصورة المذكورة 3 أنه يجب الترتيب في أعضاء الوضوء 
الثلاثة . وهو منخير في الرجلين » كما ذكرنا . وقيل : هو مخير في الجميع . وقيل : 
يجب الترتيب في الجميع » فيجب غسل الرجلين بعد الأعضاء الثلاثة . والله أعلم . 
الفرض السادس : الترتيب( '» : فلو تركه عمداً لم يصح وضوؤه » لكن يعتد 
0 وما غسله بعده على الترتيب . ولو تركه ناسيا ء فقولان : المشهور الجديد لا 
يجزئه . 0 أنفس أعضاءه دفعة باذنه . لم يحصل إلا الوجه على 
الأصد”» . وعلى الثاني يحصل الجميع . أما إذا غسل المحدث جميع بدنه » فإن 
أمكن حصول الترتيب . بأن انغمس في العَاغ :ومكك زماناً يتائى فيه الترتيب أجزأه 
على الصحيح . وإن لم يتأت ء بأن انغمس ولم يمكث ء أو غسل أسافله قبل 
أعاليه . لم يجزه على الأصح . ولا خلاف في الاعتداد بغسل الوجه في الصورتين 
إذا قارنته النية » هذا كله إذا نوى رفع الحدث . فإن نوى الجنابة » فالأصح أنه كنية 
رفع الحدث . والثاني لا يجزئه بحال إلا الوجه . 
قلت : الأصح عند المحققين في مسألة الانغماس بلا مكث الإجزاء”" . والله 
أعلم . 
فرع : إذا خرج منه بلل يجوز أن يكون منياً ومذياً » واشتبه » فيه أوجه . 
أحدها : يجب الوضوء فقط . فلو عدل إلى الغسل » كان كمحدث يغتسل . 
والثاني : يجب الوضوء . وغسل سائر البدن . وغسل ما أصابه البلل . والثالث » 
وهو الأصح : يتخير بين التزام حكم المني ,» وحكم المذي . فإن اختار الوضوء . 


)١(‏ لفعله يه المبين للوضوء المأمور به ولقوله في حجته ابدؤوا بما بدأ الله به . رواه النسائي بإسناد 
صحيح . والعبرة بعموم اللفظ ولأنه تعالى ذكر ممسوحاً بين مغسولات وتفريق المتجانس لا ترتكبه 
العرب إلا لفائدة وهي هنا وجوب الترتيب لا ند به . ( شرح البهجة ١١/١‏ ). 

(؟) في وط» الصحيح . 


(8) وذكر الرافعي في الصورة طريقة قاطعة أنه يجزئه ولم يذكرها في الروضة . ( قاله ابن أبي زهرة ) . 
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الخلاف فيما إذا أولج خنثى مشكل في دبر رجل . فهما بتقدير ذكورة الخنثى جنبان , 
وإلا فمحدثان . وإذا توضً. وجب عليهما الترتيب . وفيه الوجه المتقدم » وليس 
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فصل : وأما سنن الوضوء . فكثيرة : 
إحداها : السواك . وهو : سنة مطلقاً'© . ولا يكره إلا بعد الزوال لصائم9© . 
وفي غير هذه الحالة مستحب في كل وقت . ويتأكد استحبابه في أحوال عند الصلاة 
وإن لم يكن متغير الفم ع وعند الوضوء وإن لم يصلٌ , وعند قراءة القرآن » وعند 
اصفرار الأسنان وإن لم يتغير الفم » وعند تغير الفم بنوم » أو طول سكوت » أو ترك 
أكل » أو أكل ماله رائحة كريهة » أو غير ذلك . ويحصل السواك بخرقة » وكل خشن 
مزيل » لكن العود أولى . والأراك منه أولى . والأفضل أن يكون بيابس نُذَّي بالماء » 
ولا يحصل بأصيع خشنة على أصح الأوجه . والثالث : يحصل عند عدم العود ‏ 
ونحوه . ويستحب أن يتكاة عرها: 

قلت : كره جماعة من أصحابنا الاستياك طولاً . ولنا قول غريب : إنه لا يكره 
السواك لصائم بعد الزوال . ويستحب أن يبدأ بجانب فمه الأيمن » وأن 'يعود الصبي 
السواك ليألفه ٠‏ ولا بأس أن يستاك بسواك غيره بإذنه . ويستحب أن يمر السواك على 
سقف حلقه إمراراً لطيفاً » وعلى كراسي أضراسه . وينوي بالسواك السنة . ويسن 
السواك أيضاً عند دخوله بيته » واستيقاظه من نوم للحديث الصحيح فيهما(”" . والله 


أعلم/ 


)١(‏ وفيه اثنان وعشرون خصلة محمودة حكاهم البكري في كتابه الاعتناء في الفرق والاستثناء فراجعه 
١ 2-0‏ ١ه‏ : قال في البدر المنير قد ذكر في السواك زيادة على مائة حديث فوا عجباً 
لسنة تأتي فيها الأحاديث الكثيرة ثم يهملها كثير من الناس » بل كثير من الفقهاء ‏ فهذه خخيبة عظيمة . 

(1) هذه الكراهة للتنزيه » وقيل للتحريم وتبقى الكراهة إلى الغروب . وقيل : حتى يفطر ء ونقل الأذرعي 
عن الإعجاز للجيلي أنه لولم يتفق له الفطرء فأصبح صائما كره له السواك قبل الزوال وبعده . 

(*) لحديث المقدام بن شريح عن أبيه أنه قال : سألت عائشة رضي الله عنها بأي شيء كان يبدأ النبي يع 
إذا دخل بيته » قالت : بالسواك . ( أخرجه مسلم في صحيحه 7٠١/١‏ حديث 707/47 ) . 
حديث حذيفة رضي الله عنه قال : كان النبي كو إذا قام للنهنجد من الليل يشوصٌ فاه بالسواك . متفق 
عليه . ( البخاري 701/١‏ حديث 150 ) ( ومسلم 71١/١‏ حديث 770/143 ) . 
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الثانية : أن يقول في ابتداء وضوئه : بسم الله 2"0 ٠»‏ فلو نسيها في الابتداء » أقى 
بها متى ذكرها قبل الفراغ . كما في الطعام . فإن تركها عمداً . فهل يشرع التدارك ؟ 
فيه احتمال . 


قلت : قول الإمام الرافعي فيه احتمال عجيب » فقد صرح أصحابنا بأنه يتدارك 
في العمد . وممن صرح به المحاملي في « المجموع » والجرجاني في « التحرير » 
وغيرهما » وقد أوضحته في « شرح المهذب 220 قال أصحابنا : ويس تحب التسمية 
في ابتداء كل أمر ذي بال من العبادات وغيرها حتى عند الجماع َ والله أعلم . 


الثالثة : غسل الكفين قبل الوجه . سواء قام من النوم وشك في نجاسة اليد 
وأراد غمس يده في الإناء » أم لم يكن شيء من ذلك » لكن إن أراد غمس يديه في 
إناء قبل غسلهما . كره إن لم يتيقن طهارتهما9”" . فإن تيقنها , فوجهان . الأصح لا 
ره لي 5 

قلت : ولا تزول الكراهة إلا بغسلهما ثلاثا قبل الغمس . نص عليه 
البويطي 249 , وصرح به الأصحاب للحديث الصحيح 29 . وقال أصحابنا : إذا كان 


)١(‏ الأكمل أن يقول بسم الله الرجمن الرحيم . وهذا إذا لم يكن جنباً . قال في شرح المهذب : قال بسم 
الله فإن زاد الرحمن الرحيم جاز . وفي وجه لا يستحب التمسية للجنب وهو ضعيف . ( شرح المهذب 
١/مهم").‏ 

(؟) /١‏ 854" وما بعدها. 

(*) محل الكراهة في الماء القليل . أما القلتان فأكثر فلا كراهة لعدم تأثر الماء كما صرح به في شرح 
المهذب وغيره فإن تيقن طهارتهما فلا كراهة كما قاله المصنف وصحح في تصحيح التنبيه أنه لا 
يستحب غسلهما في هله الحالة أيضاً . 

(4) هو أبو يعقوب . يوسف بن يحبى القرشي البويطي . من بويط قرية من صعيد مصر الأدنى - كان خليفة 
الشافعي . كان الشافعي يقول « وليس أحد أحق بمجلسي من أبي يعقوب . وليس أحد من أصحابي 
أعلم منه» كان ابن الليث الحنفي قاضي مصر يحسده فسعى له إلى الملك ليقول بخلق القرآن فأبى فأمر 
بحمله إلى بغداد مع .جماعة آخرين من العلمء . واريد منه القول بذلك فامتنع فحبس ببغداد حتى مات 
سنة اثنتين وثلاثين ومائتين . ( تهذيب التهذيب 4/ 57 ) . ( طبقات الشيرازي ص 728 ) » 
( شذرات الذهب ؟/ ١لا).‏ 

(4) لحديث أبي هريرة رضي الله عنه أنه قال: قالوية : وإذا استيقظ أحدكم من نومه فلا يغمس يده في 
الإناء حتى يغسلها ثلاثاً . فإنهلا يدري أين باتت يده ٠‏ متفق عليه . ( البخاري 777/1 
حديث 177 ). ( ومسلم 77/١‏ حديث 417 -84لا3 ) . 
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الماء فى إناء كبير » أو صخرة مجوفة » بحيث لا يمكن أن يصب منه على يده 
وال حدما يدر شا .. انتما يدوون أن أكذة الناء عنقم أى لزت ثونك ظنن 
ونحوه . والله أعلم . 1 

الرابعة : المضمضة . والاستنشاق . ثم أصل هذه السنة يحصل بوصول الماء 
إلى لتر يبوروالا سراي كال قله واو كر اولي الالال ركان افيد 
أن فيه قولين : أظهرهما : الفصل بين المضمضة والاستنشاق أفضل والشاني : 
الجمع بينهما أفضل . والطريق الثاني : الفصل أفضل قطعاً . وفي كيفيته وجهان . 
أصحهما : يتمضمض من -غرفة ثلاثاً » ويستنشق من أخرى ثلاثاً . والثاني : بست 
اراح على المحم على اسان ترا على 2ج . وقيل : مستحب . 
وفي كيفية الجمع وجهان . الأصح : بثلاث غرفات . يتمضمض من كل غنرفة ٠‏ 
ويستنشق . والثاني : بغرفة يتمضمض منها ثلاث . ثم يستنشق منها ثلاثاً » وقيل93© : 
يتنمضمض منها ثم يستنشق مرة » ثم كذلك ثانية وثالثة . 

قلت : المذهب من هذا الخلاف . أن الجمع بثلاث أفضل , كذا قاله جماعة 
من المحققين . والأحاديث الصحيحة مصرحة به("©2 وقد أوضحته في « شرح 
المهذب 0 والله أعلم . 


الخامسة : المبالغة في المضمضة والاستنشاق . فيبلغ ماء المضمضة أقصى 
الحنك . ووجهي الأسنان . وتمر الأصبع عليها » ويصعد ماء الاستنشاق بنفسه إلى 
الخيشوم مع إدخال الأصبع اليسرى . وإزالة ما هناك من أذى . فإن كان صائماً لم 
يبالغ فيهما . 


قلت : ولوجعل الماء في فيه ولم يدره » حصلت المضمضة على الصحيح . 
والله أعلم . 


)2 في «دط » وقيل بل . 

(1) منها حديث عبد الله بن زيد أنه وصف وضوء رسول الله 86 « فتمضمض واستنشق من كف واحدة » 
فعل ذلك ثلاثاً » . متفق عليه . 

له رةه 


1 كتاب الطهارة / باب صفة الوضوء 


السادسة : التكرار ثلاثاً في المغسول”2 والممسوح المفروض والمسئون9© » 
ولنا قول شاذ : أنه لا يكرر مسح الرأس . ووجه أشذ منه : أنه لا يكرره » ولا مسح 
الأذنين لاا ل لا 
الصحيح ٠‏ وقيل : بالأكثر . 

قلت : تكره الزيادة على ثلاث . وقيل : تحرم ٠‏ وقيل : هي خلاف الأولى ١‏ 
والصحيح : الأول . وإنما تجب الغسلة مرة » إذا استوعبت العضو . والله أعلم . 

السابعة : تخليل مالا يجب إيصال الماء إلى منابته 9) 2 من شعور الوجه 34 
بالأصابع . ولنا وجه شاذ : أنه يجب التخليل . 

قلت : مراد قائله ؛ وجوب إيصال الماء إلى المنبت ٠‏ وليس بشيء ء وقد نقلوا 
الإجماع على خلافه . والله أعلم . 

الثامنة : تقديم اليمين على اليسار في: يديه ورجليه . وأما الأذنان والخدان . 
قفيطهران دفعة . فإن كان أقطع . قدّم اليمين . 

قلت : والكفان . كالأذنين وفي « البحر » وجه شاذ : أنه يستحب تقديم الأذن 
اليمنى . ولو قدم مسح الأذن على مسح الرأس . لم يحصل على الصحيح . والله 
أعلم . 


)١(‏ قال في القوت : يجب الاقتصار على الفرض إذا ضاق الوقت بحيث لو اشتغل بغيره لم يدرك الوقت 
وكذا لو اقتصر العطشان على مرة لفل للعطش » ولو أكمل الوضوء لاستوعب الماء ذكرهما الجيلي 
في إعجازه » وكذا يجب أن يكون حكم من معه ما يكفي للفرض فقط كذلك والظاهر أنه لا يأتي بالستن. 
من معه بعض ما يكفيه . 

(؟) أي مسح الرأس والأذنين والصماخين لامس الخف وموق العينين . قال الأذرعي : وتشبه أن الجبيرة 
ونحوها و كالخف ولم أره نصاً » . 

(؟) محل الاستحباب في غير المحرم , أما المحرم إذا توضا وله لحية كثيفة فإنه لا يستحب تخليلها بل يكره 
لآن نتف الشعر في الإحرام حرام ويخاف من التخليل النتف . وكلام الشيخ في غير المرأة والختثى أما 
فيهما فإنه يجب التخليل كما قدمه الشيخ . وأشار إليه هنا بقوله تخليل مالا يجب إيصال الماء إلى 
منابته وهذه الصورة يجب فيها إيصال الماء إلى المنابت وسكت الشيخ هنا عن كيفية تخليل اللحية . 
قال في شرح المهذب : قال السرخسي : تخليلها بأصابعه من أسفلها . قال : أي السرخسي » ولو 
أخذ التخليل ماء آخر كان أحسن . 
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التاسعة ا تطويل الغرة(١)‏ والتحجيل : فالغرة 9 غسل مقدمات الرأس وصفحة 
العنق مع الوجه . والتحجيل : غسل بعض العضدين مع الذراعين » وبعض الساقين 
مع الرجلين . وغايته : استيعاب العضد والساق”5© . وقال كثيرون : الغرة : غسل 
بعض العضد والساق فقط . والصحيح : الأول . ش 


العاشرة : استيعاب الرأس بالمسح . والسنة في كيفيته : أن يضع يديه على 
مقدم رأسه . ويلصق سبابته بالأخرى . وإبهاميه على صدغيه » ثم يذهب بهما إلى 
قفاه » ثم يردهما إلى المبتدأ » فالذهاب والرد مسحة واحدة . وهذا الاستحباب لمن 
له شعر ينقلب بالذهاب والرد» ويصله البلل . أما من لا شعر له . أو له شعر لا 
ينقلب . لصغره29 . أو طوله » فيقتصر على الذهاب . فلو رد » لم يحسب ثانية » 
ولو لم يرد نزع ما على رأسه من عمامة أو غيرها ‏ مسح ما يجب من الرأس . ويسن 
تتميم المسح على العمامة . والأفضل أن لا يقتصر عنلى أقل من الناصية . ولا يكفي 
الاقتصار على العمامة قطعاً . 

الحادية عشرة : مسح الأذنين ظاهرهما وباطنهما بماء جديد. ولوأخذ بأصابعه 
ماءٌ لرأسه » ثم أمسك بعض أصابعه فلم يمسحه بها » فمسح الأذن بمائها . كفى لأنه 
جديد » ويمسح الصماخين بماء جديد على المشهور . وفي قول شاذ : يكفي 

ببقية بلل الأذن . 

قلت : ويمسح الصماخين ثلاثاً » ونقلوا : أن ابن سريج رحمه الله » كان 

يغسل أذنيه مع وجهه . ويمسحهما مع رأسه ومنفردتين احتياطاً في العمل بمذاهمب 


)١(‏ قال في التوسط : لو امتنع غسل شيء من الوجه للعذر. فهل يشرع إطالة الغرة . قال:ابن الرفعة في 
المطلب : الأشبه لا وبه صرح الإمام . 

() قال في التوسط : يقتضي أنه الأفضل وفيه نظر وقد جرى عليه في التحقيق . وقال في التنقيح : أما 
التحجيل فغسل ما فوق المرفقين والكعبين . قيل المراد به بعض العضد والساق . وقيل 
بعضهما , وقيل جميعهما انتهى وقال في شرح مسلم . لا خلاف عندنا في أنه يستحب » واختلفوا في 
قدر المستحب على ثلاثة أوجه فذكرها بلا ترجيح إلى أن قال : وبالجملة فالذي أطلقه كثيرون أو 
الأكثرون ممن ذكر المسألة مجرد الإشراع في العضد والساق ولم يحدوه بشيء . ( أفاده البكري في 
حاشيته ) . 

(؟) في دط » لقصره . 


ف كتاب الطهارة / باب صفة الوضوء 


العلماء فيهما » وفعله هذا حسن . وقد غلط من غلّطه فيه زاعماً أن الجمع بينهما لم 
يقل به أحد . ودليل ابن سريج ٠»‏ نص الشافعي والأصحاب على استحباب غسل 
الثانية عشرة : مسح الرقبة . 000 أم أدب ؟ فيه وجهان . وال 
والأدب يشتر ا الاستحباب. لكن السنة يتأكد شأنهاء والأدب دون ذلك . 
ثم الأكثرون . على أنه يمسح بباقي بلل الرأس . أو الأذن . وقيل : بماء جديد 
شيء أصلاً . ولهذا لم يذكره الشافعي ومتقدمو الأصحاب . وهذا هو الصواب . والله 
أعلم . 
الثالثة عشرة : تخليل أصابع الرجلين بخنصر يده اليسرى من أسفل الرجل » 
مبتدثاً بخنصر الرجل اليمننق . خاتماً بخنصر اليسرى2© . وقيل يخلل.ما بيخ كل 
أصبعين من أصابع رجليه بأصبع من أصابع يذه , ولم يذكر الجمهور تخليل أصابع 
اليدين 3 واستحبه القاضي ابن كج ”2 من أصحايئنا » وورد فيه حديث . قال 
الترمذي<(”© . إنه حسن . فعلى هذا تخليلها بالتشبيك بينها . 
الإيصال . وإن كانت ملتحمة . لم يجب فتقها . ولا يستحب . 


قلت : بل لا يجوز . والله أعلم . 


. ) :50 /١ الأصح في شرح المهذب أنه لا يتعين في الاستحباب خنصر اليسرى . ( شرح المهذب‎ )١( 

(1) هو أبو القاسم يوسف بن أحمد بن كج الدينوري . تفقه على ابن القطان . جمع بين رئاسة الدين 
والدنيا » وكان يضرب به المئل في حفظ المذهب . كان يرحل إليه الناس من الآفاق رغبة في علمه 
وجوده . قتله العيارون بدينور ليلة السابع والعشرين رمضان سنة خمس وأربعمائة من كتبه « التجريد » 
في الفقه . ( طبقات الشافعية للأسنوي *:/ 11/5 ) » ( وفيات الأعيان 5/ 57 ) . 

(؟) ما روي عن ابن عباس أن رسول الله يق قال : « إذا توضأت فخلل بين أصابع يديك ورجليك » . وقال 
أبو عيسى : هذا حديث حسن غريب . قلت : وفي إسناده صالح مولى التوأمة اختلط في آخر عمره 
لكن الراوي عنه وهو موسى بن عقبة سمع منه قبل الاختلاط . ولذلك حسنه البخاري كما نقله الحافظ 
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الرابعة عشرة : الدعوات على أعضاء الوضوء , فيقول عند الوجه : اللهم 
بيْض وجهي يسوم تبيض وجوه وتسوَدُ وجوه . . وعشد اليد اليمنى : اللهم أعطني كتابي 
بيميني ٠.‏ وحاسبني حساباً يسيرا . وعند اليسرى للا ب م 
ولا من وراء ظهري . وعند الرأس : اللهم حرم شعري وبشري على النار . 
الأذنين : اللهم اجعلني من الذين يستمعون القول فيتبعون أحسنه . وعند ا : 
اللهم ثبت قدميّ على الصراط يوم تزل الأقدام . 

قلت : هذا الدعاء . لا أصل له . ولم يذكره الشافعي . والجمهور("2 . والله 
أعلم . 

الخامسة عشرة : ترك الاستعانة » وهل تكره الاستعانة ؟ وجهان . 

قلت : الوجهان فيما إذا استعان بمن يصب عليه الماء » وأصحهما : لا يكره . 
أما إذا استعان بمن يغسل له الأعضاء . فمكروه قطعاً . وإن استعان به في إحضار 
الماء ؛ فلا بأس به ء ولا يقال : إنه خلاف الأولى » وحيث كان له عذر ء فلا بأس 
بالاستعانة مطلقاً . والله أعلم . 

السادسة عشرة : الأصح أنه يستحب ترك التنشيف.. والثاني : لاا يستحب . 
ولا يكره . والثالث : يكره2"2 . والرابع : يكره في الصيف دون الشتاء . والخامس : 


السابعة عشرة : أن لا ينفض يده . والنفض : مكروه . 

قلت : في النفض أوجه . الأرجح : أنه مباح . تركه وفعله سواء . والثاني : 
مكروه . والثالث : تركه أولى . والله أعلم . 
الثامئة عشرة : في مندوبات أخر. منها : أن يقول: بعد التسمية : الحمد لله 


)0( وقد روى حديثه ابن حبان في تاريخه من ترجمة عباد بن صهيب . وقد قال أبو داود فيه : إنه صدوق 
قدري . وقال أحمد : ما كان يصاحب كذب . وفيه ذكر أصل الدعاء وإن كان مخالفاً في الكيفية لما في 
الرافعي . وذكر السبكي أنه روى جملة من ذلك موقوفا على علي : على . وأن الإسناد إليه لا يثبت . ( أفاده 
ابن أبي زهرة ) . 

(؟) 2 في «.ط» يكره التنشيف.ويستحب تركه . 
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الذي جعل الماء طهوراً . وأن يستصحب النية في جميع الأفعال. وأن يجمع في 
النية بين القلب واللسان . وأن يتعهد الموقين(2© بالسبابتين2©2 » ويحرك الخاتم , 
ويتعهد ما يحتاج إلى الاحتياط . ويبدأ في الوجه بأعلاه . وفي الرأس بمقدمه . وفي 
اليد والرجل بأطراف الأصابع . إن صبه على نفسه . وإن صب عليه غيره » بدأ 
بالمرفق والكعب . وأن .لا ينقص ماء الوضوء عن مُدِّ » وأن لا يسرف . ولا يزيد على 
ثلاث مرات . ولا يتكلم في أثناء الوضوء . ولا يلطم وجهه بالماء » ولا يتوضاأ في 
موضع يرجع إليه رشاش الماء . وأن يمر يده على الأعضاء . وأن يقول بعد الفراغ : 
أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له . وأشهد أن محمداً عبده ورسوله » اللهم 
اجعلني من التوابين » واجعلني من المتطهرين(؟ سبحانك اللهم وبحمدك . أشهد 
أن لا إله إلا أنت . استغفرك وأتوب إليك . واعلم أن معظم هذه السنئن يجيء مثلها 
في الغسل . وفي التسمية وجه : أنها لا تستحب في الغسل . 

فرع : التفريق اليسير بين أعضاء الوضوء . لا يضر بلا خلاف . وكذا 
الكثير » على الجديد المشهور . والكثير : هو أن يمضي زمن يجف فيه المغسول مع 
اعتدال الهواء ومزاج الشخص . والقليل : دون ذلك . وقيل : تؤخذ القلة والكثرة من 
العرف . وقيل : الكثير : مضي زمن يمكن فيه إتمام الطهارة . ومدة التفريق تعتبر من 
آخر المأتيّ به من أفعال الوضوء . ولو فرق بعذر, كنفاد الماء. لم يضر على 
المذهب . وقيل : فيه القولان . والنسيان عذر على الأصح . وحيث جاز التفريق » 
فبنى » لا يحتاج إلى تجديد النية في الأصح . والموالاة في الغسل . كهي في 
الوضوء على المذهب . وقيل : لا يجب مطلقا بلا خلاف . 


قلت : بقيت مسائل مهمة من صفة الوضوء . منها : غسل العينين . فيه 


)١(‏ الموق : طرف العين الذي يلي الأنف . وفيه ثلاث لغات : ماق ء ومأق » وموق . ( قاله الخطابي في 
معالم السئن /١‏ 981) 0.0 

(؟) بين في شرح المهذب هذا التعهد فقال : يجب غسل ما في العينين بلا خلاف فإن كان عليهما قذى 
يمنع وصول المال إلى المحل الواجب . وجب مسحه وغسل ما تحته وإلا فمسحهما مستحب . هكذا' 
فصله الماوردي وأطلق الجمهور أن غسلهما مستحب . ( ونقله الروياني عن الأصحاب ) . 

(1) وذلك ثابت من حديث أخرجه الإمام مسلم في صحيحه من حديث عمر بن الخطاب رضي الله عنه 
والترمذي في سننه . 


كتاب الطهارة / باب الاستنجاء ش كلد ” 


أوجه . أحدها : سنة . والثاني : مستحب . والثالث : لا يفعل » وهو الأصح عند 
الأصحاب . ولو لم يكن لرجله كعب . أو ليده مرفق . اعتبر قدره » ولو تشققت 
رجله .» فجعل في شقوقها شمعاً أو حناءً » وجب إزالة عينه » فإن بقي لون الحناء » 
لم يضر . وإن كان على العضو دهن مائع » فجرى الماء على العضو, ولم يثبت » 
صح وضوؤه » ولو كان تحت أظفاره وسخ يمنع وصول الماء » لم يصح وضوؤه. على 
الأصح . ولو قدَّم المضمضة والاستنشاق على غسل الكف . لم يحسب الكف على 
الأصح . ولو شك في غسل بعض أعضائه في أثناء الطهارة » لم يحسب له . وبعد 
الفراغ لا يضره الشك على الأصح . ويشترط في غسل الأعضاء : جريان الماء على 
العضو بلا خلاف . ويرتفع الحدث عن كل عضو بمجرد غسله . وقال إمام 
الحرمين : يتوقف على فراغٌ الأعضاء » والصواب : الأول » وبه قطع الأصحاب . 
ويستحب لمن يتوضأ أن يصلي عقبه ركعتين في أي وقت كان . والله أعلم0" . 
باب الاستنجاء9") 
الاستنجاء واجب . 
ولقضاء الحاجة آداب . 


منها : أن يستر عورته عن العيون بشجرة ». أو بقية جدار . ونحوهما . فإن كان 
في بناء يمكن تسقيفه » كفى . ولو جلس في وسط عرصة دار واسعة . أو بستان , 
فليستر بقدر مُوْخرَّة الرحل . وليكن بينه وبينها ثلاثة أذرع فما دونها . ولو أناخ راحلته 
وتستر بها » أو جلس في وهدةٍ . أو نهر. أو أرخى ذيله » حصل الغرض . 

ومنها : أن لا يستقبل الشمس . ولا القمر بفرجه . لا في الصحراء ولا في 
البنيان . وهونهي تنزيه<” . 


.» سقط في دوط‎ )١( 

(؟) الاستنجاء مأخوذ من نجوت الشجرة وأنجيتها إذا قطعتها . كأنه يقطع الأذى عنه ٠‏ وقيل من النجوة وهي 
ما ارتفع من الأرض لأنه يستتر عن الناس بها . والاستنجاء والاستطابة والاستجمار بمعنى إزالة الخارج 
من الفرج عنه . لكن الثالث مختص بالحجر . ( شرح البهجة 1١5 /١‏ ) . 

(؟) عن إسماعيل الخضري أنه قصر كراهة استقبال القمر بوقت له سلطان كالليل ٠‏ فأما استقياله بالنهار فلا 
يكره فإن قيل : ينبغي الكراهة مطلقاً لأن في حافته ملكا فيكره استقباله . أجاب أنا لو نظرنا إلى هذا 
لكره استقبال الآدمي فإن معه الحفظ . ( قال الزركشي : وفيما قاله نظر) . 


عن كتاب الطهارة / باب الاستنجاء 


قال جماعة : ويجتنب الاستدبار أيضاً . والجمهور : اقتصروا على النهي عن 
الاستقبال . : 

ومنها : إن كان في بناء ٠‏ أو بين يديه ساترء فالأدب أن لا يستقبل القبلة ولا 
يستدبرها . فإن كان في صحراء ولم يستتر بشيء . حرم استقبالها واستدبارها » ولا 
يحرم ذلك في البناء('2 . ومنها : أن لا يتخلى في متحدث الناس”2 . وأن لا يبول 
في الماء الراكد الكثير ء والنهي عن القليل أشد”" . وفي الليل أشد . وأن لا يبول 
في ثقب2©9 . وأن لا يجلس تحت شجرة مثمرة لغائط . ولا بول » ولا يبول في مهب 
ريح . وأن يعتمد في جلوسه على رجله اليسرى . وأن يعد أحجار الاستنجاء عنده 
قبل جلوسه . وأن لا يستنجي بالماء » موضع قضاء الحاجة ؛ بل ينتقل عنه . فإن كان 

قلت : هذا فى غير الأخلية المتخذة لذلك . أما الأخلية . فلا ينتقل منهأ 
للمشقة . ولأنه لا يناله رشاش . والله أعلم . 


وأن لا يستصحب”22 ما فيه شيء من القرآن ٠‏ أو ذكر الله سبحانه وتعالى . أ 


)١(‏ أطلق الحكم في البناء والمذهب أنه إنما يجوز في البنيان بشرط وجود ساتر لا يزيد ما بينهما على ثلاثة 
أذرع وأن يكون الساتر مرتفعاً قدر مؤخرة الرحل على الأصح . فإن انتفى أحد الشرطين حرم إلا أن 
يكون في بيت متخذ لذلك فلا حرج.. واعلم أنه يستثنى من تحريم الاستقبال بالصحراء ما لو كانت 
الريح تهب عن يمين القبلة ويسارها . ولو بال غير مستقبل القبلة ترشش عليه البول فإنه يجوز له استقبال 
القبلة واستدبارها للضرورة . ( قاله القفال في فتاويه ) ٠‏ ( قاله الزركشي وغيره ) 

(؟) في شرح المهذب المختار تحريمه . 

(5) في البويطي على كراهته في الراكد والقليل ونقل في شرح:المهذب اتفاق الأصحاب عليه لكن في شرح 
مسلم قال : إن كان الراكد كثيرا. قال أصحابنا : لا يكره:ولا يحرم ٠‏ ولو قيل لم يكره لم يبعد وإن كان 
قليلاً فاطلق جماعة كراهته والصواب المختار تحريم البول فيه لأنه ينجسه . هذا كله في الراكد أما 
الجاري ففي شرح المهذب إن كان قليلاً كره وإلا فلا وينبغي تحريمه في القليل مطلقاً في شرح مسلم 
إن كان كثيراً جارياً لم يحرم البول فيه والأولى اجتنابه وإن كان قليلاً يكره والمختار تحريمه . ( أفاده 
البكري ) . 

)5( الى حرج سوق لشفي ترم ان النمية 11 انالك مد لا اال 

)6 قال الأذرعي :. يجب الجزم بأن استصحاب كل ما يحرم حمله على المحدث من غير ضرورة لا يجوز 
لأنه يحمله مع الحدث يعرضه للأذى ولما فيه من عدم توقير القرآن وسيأتي عن ابن كج تحريم القراءة 
على قضاء الخاجة وحمل المصحف ونحوه أولى بالمنع . 


كتاب الطهارة / باب الاستنجاء يفنا 


رسوله َك كخاتم ودرهم ونحوهما . ولا يختص هذا الأدب بالبئيان » بل يعم 
الصحراء على الصحيح . فلو غفل عن نزع الخاتم حتى اشتغل بقضاء الحاجة » ضم 
كفه عليه . وأن يقدم في الدخول رجله اليسرى . وفي الخروج رجله اليمنى”"2 . 
وسواء في هذا الأدب . الصحراء والبنيان على الصحيح ٠»‏ فيقدم اليسرى إذا بلغ 
مقعده في الصحراء » ويقدم اليمنى في انصرافه . وقيل : يختص بالبنيان . وأن 
ىاه بتنحنح » ؛ ونتر ذكره عند انقطاع البول » ويكره حشو الإحليل بقطن ونحوه . 

جا ا 
ولا يكره الجماع مستقبل القبلة » ولا مستدبرها , لا في بناء ولا في صحراء عندنا . 
واستتصحاب ما عليه ذكر الله تعالى على الخلاء مكروه . لا حرام . والسنة أن يقول 
عند دخول الخلاء : « باسم الله 29 , اللهم إني أعوذ بك من الخبث والخبائث »0 
ويقول إذا خرج : «غفرانك . الحمد لله الذي أذهب عني الأذى وعافاني 6ك 
وسواء في هذا البنيان والصحراء . ولا يرفع ثوبه حتى يدنو من الأرض » ويسبله عليه 
إذا قام قبل انتصابه . ويكره أن يذكر الله تعالى ١‏ أو يتكلم بشيء قبل خروجه . إلا 
لضرورة . فإن عطس حمد الله تعالى بقلبه » ولا يحرك لسانه .» وكذا يفعل في حال 
الجماع . والسنة أن يبعد عن الناس . وأن يبول في مكان ليّن لا يرتد عليه فيه بوله . 
ويكره في قارعة الطريق 2 . وعند القبور. ويحرم البول على القبر وفي المسجد 


)١(‏ سقط في وطء. 

5( أي فقط ولا يزيد الرحمن الرحيم . قاله في القوت . ونقله في الخادم عن فتاوى ابن البرزي لأنه ليس 
المحل محل ذكر حتى يستحب فيه الزيادة وشرط ابن كج أن يقصد بها القرآن فإن قصد ذلك حرم قال 
الزركشي . وظاهره يعني كلام المصنف أنه لا يحصل تأدية السنة إلا بتاخير الاستعاذة عن التسمية وبه 
صرح في شرح المهذب نقلاً عن جماعة . قال : لأنه ليس للقراءة . 

فيه أخرجه ابن السكن في صحاحه ء كذا عزاه له ابن الملقن في تحفة المحتاج ١717 /١‏ . والحديث دون 
قوله « بسم الله » . أخرجه البخاري ومسلم . ( البخاري 547/١‏ حديث .)١47‏ ( ومسلم 54/١‏ 
حديث 75/1١57‏ ). 

(4) أخرجه ابن ماجه ١٠١١ /١‏ من حديث انس بن مالك . وفي إسناده إسماعيل بن مسلم المخزومي . 
قال أحمد منكر الحديث » وقال ابن معين : ليس بشيء. وقال النسائي : متروك . وضعفه أبو حاتم 
وأبو زرعة . انظر : ( تهذيب التهذيب /١‏ 71” ) ء ( ميزان الاعتدال /١‏ 7588 ) . 

(5) ونقل من الشهادات تبعاً للرافعي عن صاحب العدة تحريم التغوط في الطريق وسكتا عليه في شرح - 


ملا كتاب الطهارة / باب الاستنجاء 


حافيا . ولا مكشوف الرأس . وأن لا ينظر إلى ما يخرج منه » ولا إلى فرجه . ولا إلى 
السماء » ولا يعبث بيده » ولا يكره البول في الإناء » ويكره قائما بلا عذر . ويكره 
إطالة القعود على الخلاء . والله أعلم29" . 

فصل فيما يستنجى منه : إذا خرج من البدن نجس لا ينقض الطهرء لم 
يجزىء فيه الحجر . وأما الخارج الذي ينقض الطهرء فإن كان ريحاء لم يجب 
الاستنجاء . وإن كان غيره » وخرج من منفتح غير السبيلين » ففي إجزاء الحجر فيه 
خلاف . يأتي في الباب الآتي إن شاء الله تعالى . وإن كان خارجا من السبيلين » 
يوجب الطهارة الكبرى © كالمني 3 والحيض » وجب الغسل 3 ولا يمكن الاقتصار 
على الحجر . 

قلت : صرح”'>2 صاحب ١‏ الحاوي » وغيره : بجواز الاستنجاء بالحجر من دم 
الحيض . وفائدته فيمن انقطع حيضها واستنجت بالحجر . ثم تيممت لسفر أو 
مرض . صلت ولا إعادة . والله أعلم . 

وإن أوجب الصغرى . فإن لم يكن ملوثاً كدود » وحصاة بلا رطوبة » لم يجب 
الاستنجاء على الأظهر . 

قلت : والبعرة اليابسة » كالحصاة » وصرح به صاحب ١‏ الشامل » وآخرون . 


والله أعلم 1 


- المهذب ومسلم وظاهر كلام الاصحاب أن النهي عنه للتنزيه وينبغي أن يكون محرماً بهذه الأحاديث لما 
فيه من إيذاء المسلمين . قال : وفي كلام الخطابي وغيره إشارة إلى تحريمه ثم جزم في شرح المهذب 
بعد ذلك بالكراهة وذكر في نكت التنبيه يقوي التحريم فقال : والنهي عن التخلي في الظل الذي 
يجتمع فيه الناس نهي تحريم صرح به الخطابي والبغوي وشرح التنبيه لأنه إيذاء لهم . 
واعلم أن المعنى ولفظ الحديث يدلان على اختصاص النهي في الطريق ونحوه بالغائط دون البول على 
خلاف ما قاله في الروضة وهو المذكور عن الإقناع لابن المنذر . قاله في المهمات . قال : وذكر 
الغزالي في الوجيز النهي عن البول في الطريق وعن غير ذلك بالشوارع ونسي الرافعي شرح ذلك أو 
تعرض له ولكن سقط في النسخ ولهذا ذكره في المحرر . ( قاله ابن أبي زهرة ) . 

. سقط في وط»‎ )١( 

(؟) في « ط» زيادة قد . 


كتاب الطهارة / باب الاستنجاء اهن 


وإن كان ملوثاً نادراً » كالدم » والقيح ‏ والمذي . فثلاثئة طرق 227 . الصحيح 
قولان . أظهرهما : يجزئه الحجر . والثاني : يتعين الماء . والثانئ : يجزىء الحجر 
قطعاً . والثالث : إن خرج النادر مختلطاً بالمعتاد » كفى الحجر . وإن تمحض 
النادر » تعين الماء وإن كان الخارج ملوثاً معتاداً ولم يجاوز المخرج . فله الاقتصار 
على الحجر قطعاً . وكذا إن جاوز المخرج . ولم يجاوز المعتاد على المذهب . 
وشذ بل غلط من قال : فيه قول آخر : إنه يتعين الماء . فإن جاوز المعتادء ولم 
ان ب الحو اا اشير ارا يلي 11 وقبل + قطعا ٠:‏ وقيل: 
يتعين الماء قطعا . والبول : كالغائط » والحشفةٍ : كالأليتين . وقال أبو إسحاق 
المروزي : إذا جاوز البول الثقب . تعين الماء قطعاً . والمذهب : الأول . ولو جاوز 
الغائط الأليتين » والبول الحشفة ء تعين الماء قطعاً لندوره » سواء المجاوز , 

. وقيل في غير المجاوز : الخلاف . وليس بشيء . وحيث اقتصر على الحجر 
را و يي اعد 
ما على المخرج . فإن فقد أحدهماء تعين الماء قطعاً© . وقيل : إن كان الجاف 
بحيث يقلعه الحجر . أجزأ الحجر . 

فصل فيما يستنجى به غير الماء : وله شروط . 
أحدها : أن يكون طاهراً , فلو استنجى بنجس , تعين بعده الماء » على على الصحيح . 
وعلى الثاني : يجزئه الحجر إن كان النجس جامداً . 

الشرط الثاني : أن يكون منشفاً قالعاً للنجاسة » فلا يجزىء زجاج » وقصب ء 
وحديد أملس » وفحم رخوء وتراب متناثر» ويجزىء فحم وتراب صلبان . وقيل في 
القراتوو لقم : ولاه مطاف ولحل بلي . وإن استنجى بم الا يقلع, لم يجزئه 
وإن أنقى . فإن نقل النجاسة تعين الماء » وإلا أجزأ الحجر . ولو استنجى برطب من 


. في «ط» زيادة والطريق‎ )١( 

)١(‏ عن فتاوى القفال أنه لوغسل حشفته ثم بال والبلل باق عليها وأصابه البول فإنه يتنجس به فإن لم يستبح 
حتى جف ذكره وكان بوله بحيث يجزي فيه الحجر بال ثانياً إن كان البول الثاني بل ما كان بَلّه الأول جاز 
الاستجمار وإلا فلا وكذا لو تغوط وذكر ما تقدم . قال في التوسط ؛ ولعل الأصحاب لا يوافقونه 
ويشترطون جفاف المحل عند خروج الخارج ء فإن كان ثم بلل وأصابه البول تعين الماء فإن صح هذا 
كان جفاف المحل عند الانتشار شرطأً رابعاً فتأمله . 


م14 كتاب الطهارة / ياب الاستنجاء 


حجر , أو غيره » لم يجزئه على الصحيح . 

الشرط الثالث: أن لا يكون محترماً» فلا يجوز الاستنجاء بمطعوم, كالخبزء 
والعظم . ولا بماكتب عليه علم, كحديث, وفقه., وفي جزء الحيوان المتصل به. 
كاليد والعقب . وذنب حمار. وجهان . الصحيح : لا يجوز. قيل : يجوز بيد 
نفسه ء دون يد غيره . وقيل : عكسه . ويجوز بقطعة ذهب ٠‏ وفضة + وجوهر نفيس 
خشنة على الصحيح . كما يجوز بالديباج قطعا('2 . وإذا استنجى بمحترم » عصى . 
ولا يجزئه على الصحيح . لكن يجزئه الحجر بعده . إلا أن ينقل النجاسة » وأما 
الجلد الظاهر . فالأظهر : أنه إن كان مدبوغاً . جاز الاستنجاء به . وإلاء فلا. 
| والثاني : يجوز مطلقاً . والثالث : لا يجوز مطلقاً . ولو استنجى بحجر. ثم غسله 
ويبس . جاز الاستنجاء به » وإن استنجى بحجرء. فلم يبق على المحل شيء . 
فاستعمل الثاني والثالث ولم يتلوثا . جاز استعمالهما من غير غسل على الصحيح . 

فصل في كيفية الاستنجاء : إذا استنجى بجامدٍ . وجب الإنقاء » واستيفاء 
.بثلاث مسحات بأحرف حجر ء أو ما فى معناه . أو بأحجار . ولوحصل الإنقاء بدون 
الثلاث . وجب ثلاث . وفي وجه : يكفي الإنقاء . وهو شاذ. أو غلط . وإذا لم 
يحصل الإنقاء بثلاث وجبت الزيادة . فإن حصل برابع » استحب الإتيان بخامس ولا 
يجب . وفي كيفية الاستنجاء أوجه . أصحها : يمسح بكل حجر جميع المحل . 
فيضعه على مقدم الصفحة اليمنى » ويديره على الصفحتين إلى أن يصل موضع 
ابتدائه » ويضع الثاني على مقدم الصفحة اليسرى . ويفعل مشل ذلك ٠.‏ ويمسح 
بالثالث الصفحتين والمسربة . والوجه الثاني : يمسح بحجر الصفحة اليمنى ١‏ 
وبالثاني اليسرى, وبالشالث الوسط والوجه الشالث أنيمسح بالأولمن مقدم المسربةإلى 
آخرها . وبالثاني » من آخرها إلى أولها. ويحلق بالثالث » وهذا الخلاف في 
الأفضل على الصحيح . فيجوز عند كل قائل العدول إلى الكيفية الأخرى » وقيل : 
.> لايجوز. 
قلت : وقيل : يجوز العدول من الكيفية الثانية إلى الأولى دون عكسه . والله 


أعلم . 


:غع2 فيه وجه حكاه الماوردي 5 
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وينبغي أن يضع الحجر على موضع طاهر بقرب النجاسة . ثم يمره على 
المحل » ويديره قليلاً قليلاً . فإن أمرّه ونقل النجاسة من موضع إلى موضع . تعيّن 
الماء » فإن أمرٌ ولم يدره ولم ينقل . فالصحيح : أنه يجزئه . والثاني : لا بد من 
الإدارة . 

فرع : المستحب أن يستنجي باليسار . فإن استنجى بماءٍ » صبه باليمنى . 
ومسح باليسرى . وإن استنجت امرأة من بول » أو غائط . أو رجل من غائط 
بالحجر . مسح بيساره » ولم يستعن بيمينه في شيء . وإذا استنجى الرجل من البول 
بجدار أو صخرة عظيمة ونحو ذلك . أمسك الذكر بيساره » ومسحه على ثلاث 
مواضع('2 وإن استنجى بحجر صغير » أمسكه بين عقبيه » أو إبهامي رجليه » أو 
تحامل عليه إن أمكنه » والذكر في يساره . فإن لم يتمكن واضطر إلى إمساك الحجر 
بيده » أمسكه باليمنى . وأخذ الذكر باليسرى . وحرك اليسار وحدها. فإن حرك 
اليمين » أو حر كهما جميعاً » كان مستنجياً باليمين » وقيل : يأخذ الذكر باليمين » 
والحجر باليسار ويحركها » وليس بشيء . 

فرع : الأفضل : أن يجمع في الاستنجاء بين الماء والجامد . ويقدم 
الجامد . فإن اقتصر ء فالماء أفضل . 


فرع : الخنثى المشكل في الاستنجاء من الغائط » كغيره. وليس له 
الاقتصار على الحجر في البول . إلا إذا قلنا : من انفتح له دون المعدة مخرج ٠»‏ مع 
انفتاح الأصلي ٠‏ ينتقض وضوؤه بالخارج منه » ويجوز له الاقتصار على الحجر . أما 
الرجل » فمخير فى فرجيه ء بين الماء والحجرء وكذا المرأة البكر. وكذا 
الثيب© . فإن مخرج بولها » فوق مدخل الذكر . والغالب أنها إذا بالت » نزل البول 


)١(‏ قال المتولي والعجلي ٠‏ يصنع في الأولى الذكر على الحائط حتى يشرب الرطوبة ولا يمسح لثلا ينتشر 
البول وكذا في الثانية وفي الثالثة يممسح الذكر وكذا ذكرا فيما إذا استجمر بثلاثة أحجار وقال القاضي لو 
مسح ذكره على الجدار من أسفله إلى أعلاه لم يجز به » ولو مسح من أعلاه إلى أسفله أجزاه . قال 
الشيخ المصنف وفي هذا التفصيل نظر . ( قاله البكري ) . 

(؟) قوله : وأما الرجل فمخير في فرجيه بين الماء والحجر وكذا المرأة البكر وكذا الثيب فإن مخرج بولها 
فوق مدخل الذكر إلى آخره قيل صوابه أن يقال . وأما الثيب كما قاله الرافعي وهو ظاهر . ( قاله 
البكري ) . 
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إلى مدخل الذكر. فإن تحققت ذلك . تعين الماء . وإلا . جاز الحجر على 
الصحيح . والواجب على المرأة » غسل ما يظهر إذا جلست على القدمين . وفي 
وجه ضعيف : يجب على الثيب غسل باطن فرجها . 

قلت : ينبغي أن يستنجي قبل الوضوء والتيمم . فإن قدمهما على الاستنجاء ؛ 

صح الوضوء . دون التيمم . على أظهر الأقوال . والثاني : يصحان . والثالث : لا 
يصحان . ولو تيمم وعلى يديه نجاسة . فهو كالتيمم قبل الاستنجاء ٠‏ وقيل : : يصح 
تطفا » كما لو تيمم مكشوف العورة'2 . وإذا أوجبناه في الدودة » والحصاة ء 
والبعرة » أجزأه الحجر على المذهب . وقيل : فيه القولان في الدم وغيره من النادر 
وهذا أشهر . وقول الجمهور . ولكن الصواب : الأول . ولو وقع الخارج من الإنسان 
على الأرض ٠‏ لم بعرشس جه شي فارتقم إلى المخل» "أو اعيابته تجابية اخر 
تعين الماء » لخروجه عما يعم به البلوى . ويستحب أن يبدأ المستنجي بالماء) 
بقبله » ويدلك يده بعد غسل الدبر لحا ال د 
للوسواس . ويعتمد في غسل الدبر على أصبعه الوسطى . ويستعمل من الماء ما 
يغلب على الظن زوال النجاسة به . ولا يتعرض للباطن » ولو غلب على ظنه زوال 
النجاسة » ثم شم من يده ريحها . فهل يدل على بقاء النجاسة في المحل كما هي 
في اليد , أم لا ؟ فيه وجهان . أصحهما : لا9 . والله أعلم . 


باب الأحداث7؟) 
لحدث”»يطلق على ما يوجب الوضوء » وعلى ما يوجب الغسل . فيقال : 


)0( ذكر المصنف أيضاً من زيادته في كتاب التيمم أنه لو تيمم ثم غسلها جاز في الاصح وذكر أيضاً قبل 
الباب الثالث منه أيضاً لو كانت يده نجسة وضرب بها على تراب ومسح وجهه جاز على الأصح ولا يجوز 
مسح اليد النجسة قطعاً كما لا يجوز غسلها عن الوضوء مع بقاء النجاسة وهذا الترجيح عكس ما سبق . 

إف6 التقييد بالماء يقتضي أن المستنجي بالحجر يبدأ بدبره ثم يثني بقبله وهو ظاهر كلام الحليمي . 

إفة قال في الخادم قوله كما هي في اليد يقتضي أن اليد محكوم بنجاستها على الوجهين معاً لبقاء الريح وهو 
مشكل بما سبق من العفو عن الريح للعسر ثم رأيت الشيخ في شرح المهذب ذكر أنهما مبنيان على 
القولين في أن بقاء الرائحة يدل على بقاء النجاسة وبذلك صرح ابن يونس في شرح الوجيز وحينئذ فما 
في الروضة تفريع على المرجوح إلى آخر ما ذكره . 

(5) عبر في المنهاج بأسباب الحدث . قال في الخادم : ولعله أحسن لأن الحدث معنى مقدر على الأعضاء - 
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حدث أكبر » وحدث أصغر .. وإذا أطلق . كان المراد الأصغر غالباً » وهو مرادنا 
هنا(20 , ولا ينتقض الوضوء عندنا بخارج من غير السبيلين ‏ ولا بة بقهقهة المصلي ١‏ 
ولا بأكل لحم الجزور . ولا بأكل ما مسته النارء وفي لحم الجزور قول قديم شاذ . 

قلت : هذا القديم وإن كان شاذاً في المذهب . فهو قوي في الدليل . فإن فيه 
حديثين صحيحين ليس عنهما جواب شافٍ. وقد اختاره جماعة من محققي أصحابنا 
المحدثين » وقد أوضحت كل ذلك مبسوطاً في شرح « المهذب 26 وهذا القديم مما 
أعتقد رجحانه . والله أعلم : 


وإتما يقفن: باحد أريعة 0 امون : 


الأول : الخارج من أحد السبيلين » عيناً كان . أو ريحاً . من قبل الرجل 
والمرأة 3 أو دبيرهما 3 نادراً كان » كالدم والحصى 3 أو معتاداً نجس العين 3 أو 
طاهرها . كالدود والحصى » إلا المني9؟) » فلا ينقض الوضوء بخروجه . وإنما 


- معلول بأحد هذه الامور واختلف الأصحاب في أن الوضوء هل يبطل بالحدث أو ينتهي مدته كانتهاء مدة 
مسح الخف على وجهين صحح الشيخ النووي الثاني 1 

(5) لغة : الشيء الحادث . ( المصباح المنير ١7١ /١‏ ) . 
وشرعاً : يطلق على أمر اعتباري يقوم بالأعضاء يمنع من صحة الصلاة حيث لا مرخص . ( البيجرمي 
على الإقناع "١ /١‏ ) . 

)١(‏ قضية إطلاقه أن إطلاق الحدث عليهما بطريق الحقيقة والمجاز لا الاشتراك . ولهذا عند إرادة الأكبر 
يقيد وهو من خاصية المجاز. وقد حكى في باب الغسل وجهين في الجنب ينوي رفع الحدث هل 
يجزيه والأصح نعم . واعلم أن اسم الحدث يطلق على الخارج وعلى المنع المترتب عليه وعلى 
معنى مقدر على الأعضاء منزل منزلة النجاسة الحسية في بعض الأشياء . والمراد هنا الثاني وهو حكم 
شرعي » وأما المعنى المتوسط أي ب بين الحكمين فمنهم من أنكره ومنهم من أثبته فتصح إرادته وينوا 
عليه تبعيض الطهارة وتفريق النية وارتفاع الحدث عن كل عضوعض ووتقدي ركو ن التيمم مبيحالارافعاً 
وغيره . نبه على ذلك في الخادم . 

(؟) ”7/ 5" وما بعدها . 

(7) أورد عليه في المهمات شفاء دائم الحدث كالمستحاضة . وكذا أورده النووي على الشيرازي في 
مهذبه . وأجيب بأن دائم الحدث حدثه مستمر . 

5( أي مني نفسه أما لو أدخل مني غيره ثم خرج وهو متوضىء فإنه ينتقض وضوؤه لخروج خارج وماذكره 
المصنف تبعاً لأصله أن الوضوء لا يتتقض بخروج المني . قال ابن الرفعة . أن الأفقه النقض ونقل ذلك 

عن المحمود وهو الكتاب الذي صنفه الرافعي ولم يكمله . 
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يوجب الغسل . ولا وجه شاذ : أنه يوجب الوضوء أيضاً . ودبر المرأة الخنثى 
المشكل . كغيره . فإن خرج(2 شيء من قبليه”"2 » نقض . وإن خرج من أحدهما ‏ 
فله حكم المنفتح تحت المعدة . 

فرع : إذا انسد السبيل المعتاد » وانفتح ثقبه تحت المعدة . وخرج منه 
المعتاد » وهو البول والغائط » نقض قطعا. وإن خرج نادر» كدم ودود وريح . 
نقض على الأظهر . وإن انفتح فوق المعدة مع انسداد المعتاد. أو تحتها مع 
انفتاحه » لم ينقض الخارج المعتاد منه . على الأظهر . فإن نقض . ففي النادر 
القولان . وإن انفتح فوقها مع انفتاح الأصلي . لم ينقض قطعا . 

قلت : ذهب كثيرون من الأصحاب إلى أن فيه طريقين . الثاني : على قولين 
والمذهب : أن الريح » من الخارج المعتاد . ومرادهم بتحت المعدة : ما تحت 
السرة . وبفوقها : السرة . ومحاذاتها . وما فوقها . والله أعلم . 

وحيث نقضنا ؛ فهل يجوز الاقتصار في الخارج منه على الحجر ؟ فيه ثلاثة 
أقوال . وقيل : أوجه . الأظهر : لا . والشالث : يجوز فى المعتاد دون النادر . 
والأصح : أنه لا يجب الوضوء بمسه , ولا الغسل بالإيلاج فيه .“ولا يحرم النظر إليه 
إذا كان فوق السرة . أو محاذياً لها . ولا يثبت بالإيلاج فيه شيء من أحكام الوطء 
قطعا . سوى الغسل على وجه . وقيل : يثبت المهر وسائر أحكام الوطء . 

قلت : لو أخرجت دودة رأسها من فرجه . ثم رجعت . انتقض على الأصحم9» 
والختئى الواضح : إذا خرج من فرجه الزائد شيء ء فله حكم منفتح تحت المعدة . 
ولو خرج من أحد قبلي مشكل . فكذلك على المذهب . وقيل : ينتقض قطعاً 
وقيل : عكسه . ومن له ذكران . ينتقض بكل منهما . والله أعلم . 

الناقض الثاني : زوال العقل . فإن كان بالجنون والإغماء والسكر. نقض بكل 


. في «طء زيادة منه‎ )١( 

(؟) في «دط» قلبين . 

(”) وفي شرح المهذب علل النقص بالخروج ومقابلة بعدم الانقضاء ء وتعليل الثاني ذكره الماوردي 
والروياني وغيرهماوإذا كان هذا هو العلة علم أنه لا فرق بين أن تعوم أم لا . وفائدته على ذلك الوجه 
جواز مس المصحف ونحوه كما لا يتوقف على إزالة النجاسة أما الصلاة ونحوهما فيمتنع . 
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حال . والسكر الناقض : مالا شعور معه دون أوائل النشوة . وحكي وجه : أن 
السكر لا ينقض بحال . وهو غلط . 

وأما النوم » فحقيقته : استرخاء البدن » وزوال الاستشعار .» وخفاء كلام من 
عنده . وليس في معناه النعاس . وحديث النفس . فإنهما لا ينقضان بحال ٠‏ فإن نام 
ممكناًمقعدهمن مقره, لم ينقض . وقيل : إن استند إلى مايسقط بسقوطه نقض » وليس 
بشيء » وإن نام غير ممكن مقعده . نقض . وفي قول : لا ينقض النوم على هيئة من 
هيئآت الصلاة » وإن لم يكن في صلاة . وفي قول : لا ينقض في الصلاة كيف 
كان . وفي قول : لا ينقض النوم قائماً . وفي قول : ينقض وإن كان ممكناً مقعده ‏ 
وهذه أقوال شاذة . 

قلت : لا فرق عندنا بين قليل النوم وكثيره . ولو نام محتبياً . فثلاثة أوجه . 
أحدها : لا ينتقض أصحها والثالث : ينتقض وضوء نحيف الأليتين دون غيره . ولو 
نام ممكناً مقعدته0'© فزالت إحدى أليتيه عن الأرض » فإن كان قبل الانتباه , 
انتقض .2 وإن كان بعده » أو معهء أو : كاء لم ينتقض . ولو شك » هل نام أم 
نعس ؟ أو هل نام ممكنا أم لا ؟ لم ينتقض . ولو نام على قفاه ملصقا مقعده 
بالأرض . انتقض . ولو كان مستثفراً بشيء . انتقض أيضا على المذهب . 

قال الشافعي . والأصحاب : يستحب الوضوء من النوم ممكناً للخروج من 
الخلاف29 . والله أعلم . 

الناقض الثالث : لمس بشرة امرأة مشتهاة » فإن لمس شعراً . أو سنا . أو 
ظفرا:: أو عضو مبانا من امرأة » أو بشرة صغيرة لم تبلغ حد الشهوة ٠‏ لم ينتقض 
وضوؤه » على الأصح . وإن لمس محرماً بنسب . أو رضاع . أو مصاهرة . لم 
ينتقض على الأظهر . وإن لمس ميتة » أو عجوزاً لا تشتهى . أو عضواً أشل » أو 


)1( سقط في «ط » 1 
(5) ولمراعاة الخروج من الخلاف شروط : 
أحدهما : أن لا يوقع مراعاته في خلاف آخر . 
الثاني : أن لا يخالف سنة ثابتة . 
الثالث : أن يقوي مدركهء بحيث لا يعد هفوة . ( الأشباه والنظائر للسيوطي 1975 ) . 
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زائداً » أو لمس بغير شهوة » أو عن غير قصد , انتقض على الصحيح 20 في جميع 
ذلك . وينتقض وضوء الملموس على الأظهر . والمرأة كالرجل في انتقاض طهرها 
بلمسها من الرجل ما ينقضه منها . ولنا وجه شاذ : أنها لا تزال ملموسة . فإذا لمست 
وود واي كفا ارد باارلسويدي 

قلت ولو الت يكزعا رع وامز ال يحرف ةمتهؤساء اتتضعا فظعا وليمن فيهنما 
ملموس راي اح العاف الور ماج او اعت لفقل شور يقاب او 
الشابة شيخاً لا ي* يشتهي ١‏ انتقض على الأصح . والمراهق . والخصي . والعنين » 
ينقضون وينتقضون . ولو لمس الرجل أمرد حسن الصورة بشهرة » لم ينتقض على 
الصحيح . ولوشك هل هو لامس أو ملموس ؟ فهو ملموس . أو هل لمس محرماً . 
أو أجنبية ؟ فمحرم . ولو لمس محرماً بشهوة » فكلمسها بغير شهوة . ولمس 
اللسان . ولحم الأسنان . واللمس به . ينتقض قطعا . والله أعلم . 

الناقض الرابع : مس فرج الآدمي , فينتتقض الوضوء إذا رمتل يعن كقة فرج 
آدمي » من نفسه , أو غيره , ذكر أو أنثى » صغير أو كبير» حي أو ميت ء قبلا كان 
ا انا . وفي فرج الصغير » والميت .» وجه ضعيف . وفي الدبر قول 

ذ : أنه لا يتتقض . والمراد بالدبر : ملتقى المنفذ . ومس محل الجب ينقض قطعاً 
ل ا ا 
المقطوع”2., والأشل . والمس باليد الشلاء » وناسياً » ناقض على الصحيح . ولو 
مس بباطن أصبع زائدة . إن كانت على استواء الأصابع ‏ نقضت على الأصح . 
وإلا. فلا ء على الأصح ,ولو كان لله كفان. عاملتان + انقض كل واحدة متهما9 وإن 
كانت إحداهما عاملة » نقضت » دون لخر . وقيل : في الزائدة حلاف مطلقاً . 
تقض مس بر النهيمة تلد ورلا كله عن العديد المشهون: 


قلت : أطلق الأصحاب الخلاف في فرج البهيمة » ولم يخصوا به القبل . فإن 


)١(‏ رجح المصنف في رؤوس المسائل عدم النقض . قال الأذرعي : وهو المختار وهو ظاهر لخروجها من 
مظنة الشهوة . 

(؟) في «ط » وب زيادة وكذا فرج المرأة . 

(؟) قال في شرح المهذب : أطلق الجمهور النقض من غير تفصيل وصححه في التحقيق . 
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قلنا : لا ينقض مسه . فأدخل يده في فرجها . لم ينقض على الأصح . والله أعلم . 

هذا كله في المس ببطن كفه . فإن مس برؤوس الأصابع . أو بما بينها » أو 
بحرفها » أو حرف الكف , لم ينتقض على الأصح . ومن نقض برؤوس الأصابع 
قال : باطن الكف : ما بين الأظفار والزند طولاً . ومن لم ينقض به يقول : هو القدر 
المنطبق إذا وضعت إحدى اليدين على الآخرى » مع تحامل يسير . وأما الممسوس 
فرجه ٠‏ فلا ينتقض قطعاً . 

قلت : وقيل : فيه قولان . كالملموس . والله أعلم . 

فرع : إذا مس الخنثى المشكل فرج واضح . فحكمه ما سبق . وإن مس 

فرجي نفسه . انتقض . أو أحدهما , فلا . وإن مس أحدهما ء ثم صلى الصبح ١‏ 
ثم توضأء ثم مس الآخر. ثم صلى الظهر . فالأصح : أنه لا يجب قضاء واحدة 
منهما . والثاني : يجب قضاؤهما » ولو مس أحدهما وصلى الصبح » ثم مس 
الآخرء وصلى الظهر من غير وضوء ٠‏ أعاد الظهر قطعا فقط . أما إذا مس الواضح 
خنثى . فإن مس منه ماله مثله. انتقض. وإلاء فلا فينتقض 22 وضوء الرجل بمس 
ذكر الخنثى والمرأة بفرجه . ولا عكس . هذا إذا لم يكن بين الماس والخنئى 
محرمية » أو غيرها مما يمنع النقض . وحيث نقضنا الواضح . فالخنثى ممسوس لا 
ملموس . ولو مس المشكل فرجي مشكل . أو فرج نفسبه » وذكر مشكل ٠‏ انتقض . 
ولو مس أحد فرجي مشكل . لم ينتقض . ولو مس أحد المشكلين فرج صاحبه , 
ومس الآخر ذكر الأول » انتقض أحدهما لا بعينه » لكن لكل واحد منهما أن يصلي ١‏ 
لأن الأصل : الطهارة . 


فرع : من القواعد التي يبنى عليها كثير من الأحكام » استصحاب حكم 
اليقين 3 والإعراض عن الشك29 . فلو تيقن الطهارة » وشك في الحدث », أو 


. في «وطوء ب ينتقض‎ )١( 

)١(‏ وهي المعبر عنها باليقين لا يزال بالشك . ودليلها قوله 85 » « إذا وجد أحدكم في بطنه شيئاً فاشكل 
عليه أخرج منه شيء أم لا ؟ فلا يخرجن من المسجد حتى يسمع صوتاً أويجد ريحأً » رواه مسلم من 
حديث أبي هريرة . 
واعلم أن هذه القاعدة تدخل في جميع أبواب الفقه . والمسائل المخرجة عليها تبلغ ثلائة أرباع الفقه 
وأكثر . 
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عكسه . عمل باليقين فيهما . ولو ظن الحدث بعد يقين الطهارة » فكالشك . فله 
الصلاة . ولنا وجه : أنه إذا شك في الحدث خارج الصلاة » وجب الوضوء . وهذا 
شاذء» بل غلط . ومن هذا الباب ما إذا مس الخنثى فرجه مرتين » وشك . هل 
الممسوس ثانياً الأول , أم الآخر ؟ أو شك من نام قاعداً » ثم تمايل وانتبه ء أيهما 
كان أ ل ا يي ا ار 
الشعر ؟ فلا يلزمه الوضوء في جميع هذا . وكذا الشك في الحدث الأكبر . ولوتيقن 
بعد طلوع الشمس حدثاً » وطهارة . ولم يعلم أسبقهما ء فثلاثة أوجه . أصحها . 
. وقول الأكثرين : أنه إن كان قبل طلوع الشمس محدثاً » فهو الآن متطهر » وإن كان 
متطهراً فالآن محدث إن كان ممن يعتاد تجديد الوضوء . وإلا فمتطهر أيضاً » وإن لم 
يعلم ما كان قبل طلوع الشمس . وجب الوضوء . والوجه الثاني : أنه على ما كان 
قبل طلوع الشمس . ولا نظر إلى ما بعده . فإن لم يعلم ماكان قبله » وجب 
ما ا اي ا 0 

: الوجه الثاني : غلط صريح ٠‏ وكيف يؤمر بالعمل بما تيقن بطلانه ؟ ! 
لط ل وول :الوم ور م اع 0 
يعمل بغلبة الظن » وقد أوضحت دلائله في شرح « المهذب 220 . والله أعلم . 


فرع في بيان الخنثى المشكل 
لزوال إشكاله صور . منها : خروج البول . فإن بال بفرج الرجال وحده ؛ فهو 
رجل . أو بفرج النساء ؛ فامرأة . فإن بال بهما . فوجهان . أحدهما : لا دلالة فيه . 
وأصحهما : يدل للسابق إن اتفق انقطاعهما . وللمتأخر إن اتفق ابتداؤهما .» فإن سبق 
واحد وتأخر آخر . فللسابق . فإن اتفقا فيهما وزاد أحدهماء أو زرق بهماء أو 


- واعلم أن مراد الفقهاء بالشك في الماء والحدث والنجاسة والصلاة والصوم والطلاق والعتق وغيرهما هو 
التردد بين وجود الشيء وعدمه سواء كان الطرفان في التردد سواء أو أحدهما راجحا ٠»‏ فهذا معناه في 
استعمال الفقهاء في كتب الفقه . وأما أصحاب الأصول ففرقوا بينهما فقالوا : التردد بين الطرفين إن 
كان على السواء فهو الشك فالراجح ظن والمرجوح وهم . ( الأشباه والنظائر 5 ) . ( شرح المهذب 
5١/١‏ 3). 

. وما بعدها‎ 7٠١ /١ شرح المهذب‎ )١( 
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رشش »ء فلا دلالة على الأصح . وعلى الثاني : يعمل بالكثرة » ويجعل بالتزريق 
رجلا » وبالترشيش امرأة . فإن استوى قدرهما » أو زرق بواحد ورشش بآخرء فلا 
دلالة . 

ومنها خروج المني والحيض في وقتهما . فإن أمنى بفرج الرجال . فرجل ٠‏ أو 
بفرج النساء » أو حاض .» فامرأة بشرط تكرره . فإن أمنى منهماء. فوجهان : 
أحدهما : لا دلالة . والأصح أنه إن أمنى منهما بصفة مني الرجال » فرجل ». أو 
بصفة مني النساء ‏ فامرأة . فإن أمنى من أحدهما بصفة . ومن الآخر بالصفة 
الأخرى , فلا دلالة . وحكي وجه : أنه لا دلالة في المني227 مطلقاً وهو شاذ . 


ومنها خروج الولد » وهو يفيد القطع بالأنوثئة » فيقدم على جميع العلامات . 
ولو تعارض البول بالحيض . أو المني » فالأصح : لادلالة . والثاني : يقدم البول . 
ومنها نبات. اللحية » ونهود الثدي ٠‏ وتفاوت الأضلاع . والصحيح أنه لا دلالة 
فيها . والثاني : تدل اللحية'» . أو نقصان ضلع من الجانب الأيسر للذكورة » 
والنهود وتساوي الأضلاع للأنوثة . ولا يدل عدم اللحية والنهود في وقتهما على الأنوئة 
والذكورة بلا خلاف . ومنها الميل . فإذا قال : أميل إلى النساء » فرجل » أو إلى 
الرجال » فامرأة » بشرط العجز عن الأمارات السابقة . فإنها مقدمة على الميل . ولا 
يرجع إليه إلا بعد بلوغه وعقله . وفي وجه : يقبل قول المميز ثم يتعلق باختياره . 
فروع : أحدها : إذا بلغ ووجد من نفسه أحد الميلين » لزمه أن يخبر به . 
فإن أخر. عصى . 


)١(‏ قال في المهمات : الخلاف إنما هو ثابت في اللبن كما في شرح المهذب وجرى عليه في الروضة 
ويدل عليه أن الرافعي حكى في الرضاع ذ في اللبن وجهاً ثالثا أنه يعرض على القوابل . فإن قلن لا يكون 
إلا لامرأة حكم بانوثته . 
رابعاً : أنه يدل عليهما عند فقدان سائر الأمارات وأسقطهما في الروضة ولم يرد على قوله لبن الخنئى 
لا يقضي أنوثته على المذهب وكأنه أخذه من قول الرافعي من الرضاع بعد ذكر الخلاف وظاهر المذهب 
أن اللبن لا يقتضي الانوثة وقد أشرنا إلى الخلاف فيه من كتاب الطهارة وذكره الماوردي في باب رضاع 
الخنثى وأنه لا دلالة من الحيضة أيضاً . ( قاله ابن أبى زهرة ) . 

(؟) في « ط» اللحية تدل . 
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الثاني : يحرم عليه أن يخبر بالتشهي . وإنما يخبر عما يجده . 

الثالث : إذا قال : أميل إليهما . أو لا أميل إلى واحد منهماء. 
الإشكال . 

الرابع : إذا أخبر بميل . لزمه . ولا يقبل رجوعه إلا أن يخبر بالذكورة » ثم 
يلد » أو يظهر به حمل » فيبطل قوله . كما لوحكم بشيء من العلامات الظاهرة ٠‏ ثم 
ظهر الحمل » فإن ذلك يبطل . 

الخامس : لو حكمنا بقوله » ثم ظهرت علامة غير الحمل » فيحتمل أن يرجع 
إليها ء ويحتمل أن يبقى على قوله . 

قلت : الاحتمال الثاني 2( هو الصواب » وظاهر كلام الأصحاب . قال 
أصحابنا : وإذا أخبر بميله » عملنا به فيما له وعليه » ولا نرده لتهمة . كما لو أخبر 
صبي ببلوغه للإمكان . والله أعلم . 

فصل : يحرم على المحدث جميع أنواع الصلاة » والسجود . والطواف . 

ومس المصحف . وحمله . ويحرم مس حاشية المصحف . وما بين سطوره . 
وحمله بالعلاقة قطعاً ويحرم مس الجلد على الصحيح ء [ والغلاف . 
والصندوق ]20 , والخريطة . إذا كان فيهن المصحف . على الأصح . ولو قلب 
أوراقه بعود » حرم على الأصح ١‏ 

قلت : : قطع العراقيون بالجواز .» وهو : الراجح . فإنه غير حامل ولا 
ماس (" ل ل ل ل ا لطي للق 
الصواب . وقيل : وجهان . والله أعلم . 


. في «ط» تقديم وتأخير‎ )١( 

(1) قال الشيخ زين الدين الكتناني رحمه الله » هذا يرد الحس فإنا نجد من يقلب الورقة رافعاً لها حال 
القلب من جهة إلى جهة وذلك حمل حسي وقد قال في الوسيط : الأصح المنع لأنه حامل والأحسن ما 
قاله ابن الاستاذ : أنه إن كانت قائمة قلبها بالعود أو وضع العود عليها وهو في يده لم يحرم إذ لا حمل 
ولا مس وإن احتاج في تصفحها إلى رفع فهو حامل فيحرم ولا يبعد تنزيل المقالتين على هذا التفصيل . 
( قاله في الخادم ) . 
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ولا يحرم حمل المصحف في جملة متاع » على الأصح . وكتابة القرآن على 
شيء بين يديه من غير مس » ولا حمل . جائزة على الأصح . ويجوز مس التوراة » 
والإنجيل . وما نسخت”' تلاوته من القرآن . وحملها على الصحيح . ولا يحرم مس 
حديث رسول الله وَل . وحمله . ولكن الأولى . التطهر له . وأما ما كتب عليه شيء 
من القرآن . لا للدراسة . كالدراهم الأحديّة . والثياب . والعمامة . والطعام . 
والحيطان . وكتب الفقه . والأصول ؛ فلا يحرم مسه . ولا حمله على الصحيح . 
وكذا لا يحرم كتب التفسير على الأصح . وقيل : إن كان القرآن أكثر » حرم قطعاً . 
وقيل : إن كان القرآن بخط متمين» حرم الحمل قطعا . 

قلت : مقتضى هذا الكلام » أن الأصح : أنه لا يحرم إذا كان القرآن أكثر , 
وهذا منكر . بل الصواب : القطع بالتحريم . لأنه . وإن لم يسم مصحفاً ٠‏ ففي 
معناه . وقد صرح بهذا صاحب ١‏ الحاوي » وآخرون . ونقله صاحب ١‏ البحر » عن 


: يطلق النسخ في اللغة على المعنيين الآتيين‎ )١( 
. أولهما : الإزالة أي الإعدام‎ 
. ثانيهما : إبطال الشيء وزواله‎ 
. واصطلاحاً : رفم حكم شرعي بدليل| شرعي متراخ عنه‎ 
ومحل النسخ هو الحكم الشرعي الذي لم يلحقه تأييد ولا تأقيت » وذلك كسائر الأحكام التكليفية مز‎ 
. الوجوب وأخواته‎ 
وزمن النسخ للأحكام المنصوصة لا يكون إلا في حياة الرسول ككل لأن هذه 5-5 بعد وفاته تصير‎ 
. مؤيدة بانقطاع الوحي فلا تكون محلاااللنسخ‎ 
وحكم النسخ وجوب العمل بالناسخ وإترك الحكم المنسوخ فقط إن كان النسخ كم درن التلاوة كآن‎ 
اعتداد المتوفى عنها زوجها بالحول بآية الاعتداد بأربعة أشهر وعشرة أيام . فإن الآية الأولى قد زال‎ 
حكمها وهو وجوب الاعتداد بالحول بآية الاعتداد بالأشهر وبقيت أحكامها المتعلقة بها أو ترك الأحكاء‎ 
 اهنم‎ . المتعلقة بالتلاوة دون الحكم إن كان النسخ للتلاوة فقط . ويتنوع النسخ في القرآن إلى أنواع‎ 
: .' أولاً : نسخ التلاوة والحكم‎ 
. ثانياً : نسخ الحكم دون التلاوة‎ 
7 ثالثا نسخ التلاوة دون الحكم‎ 
رابعاً : نسخ كلي . م‎ 
خامساً : نسخ جزئي .فطل لك ميته إن متك في سطانة .في كب الامصرلة. . انظر‎ 
وميزان الأضوك‎ ١ المحصول للرازي . المستصفى للغزالي . الإحكام في امول الأحكام للآمدي‎ 
: وجنع الجرانة مكل للق توج ياب السية‎ 


١045‏ كتاب الطهارة / باب الغسل 
الأصحاب . والله أعلم : 


ويحرم على البالغ مس . وحمل اللوح المكتوب فيه قرآن . للدراسة على 
الضحيح . ولا يجب على الولي والمعلم منع الصبي المميز من مس المصحف 
واللوح اللذين يتعلم منهما 3 وحملهما على الأصح . ولا يحرم أكل الطعام ؛ وهدم 
الحائط المنقوش بالقرآن . 

قلت : ويكره إحراق الخشبة المنقوشة به2©00 . ويكره كتابته على الحيطان » 
سواء المسجد وغيره » وعلى الثياب . ويحرم كتابته بشيء نجس . ولو كان على 
بعض بذن المتطهر نجاسة » حرم مس المصحف بموضعها . ولا يحرم بغيره على 
المذهب . ومن لم يجد ماءً , ولا ترابا » يصلي لحرمة الوقت . ويحرم عليه مس 
المصحف وحمله . ولو خاف على المصحف من غرق » أو حرق . أو نجاسة . أو 
كافر . ولم يتمكن من الطهارة 3 أخذه مع الحدث للضرورة29 . والله أعلم 29 1 

باب ١‏ لغسل7؛) 


موجباته أربعة . 


)١(‏ وجزم به في التحقيق وشرح المهذب وغيرهما وجزم به أيضاً في التبيان من آداب حملة القرآن في آخر 
الباب السابع منه فقال : ولو كتب القرآن على الحلوى وغيرها من الاطعمة فلا بأس بأكلها . قال 
القاضي : ولو كان على خشبة كره إحراقها . ذكر بعده في الباب التاسع ما يخالفه فقال : وقد قدمنا أنه 
إذا كتب على الاطعمة فلا بأس بأكلها وأنه إذا كتب على خشبة لم يجز إحراقها والصواب ما ذكره آخراً 
وهو الحرمة فإنه نقله أولاً عن القاضي والذي ذكره القاضي في تعليقه إنما هو الحرمة ونقله عنه ابن 
الرفعة في الكفاية واقتصر عليه في الطهارة . ( قاله ابن أبي زهرة ) . 

)١(‏ قضيته : إنه لا يجب عليه التيمم وحكاه في شرح المهذب عن القاضي أبي الطيب لأنه لا يرفع الحدث 
ثم قال : ويتبغي وجوبه . قال في التوسط : وما أبداه هو الصحيح المشهور . وفي فتاوى القفال أن 
المسافر المحدث لو خاف على المصحف الضياع تيمم ثم حمله إلى أن يجد الماء لأنه موضع ضرورة 
ثم أطال في تقدير ذلك وتعجب في المهمات من المصنف بأن الأئمة جزموا في باب التيمم بوجوبه 
وجعلوا نية التيمم كنية سجدة التلاوة . قال في الخادم : والعجب منه فالكلام في الوجوب لا في 
الصحة . ( قاله البكري ) . 

(”) سقط في وط ». 

(5) الغسل بالفتح : مصدر غسل الشيء غسلاً . والغسل بالكسر ما يغسل به الرأس من سدر وخطمي 
ونحوهما . والغسل بالضمة اسم للاغتسال واسم للماء الذي يغتسل به » قاله المصنف في ( التهذيب - 
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الأول : الموت . ويأتي في الجنائز إن شاء الله تعالى 20 . 

والثاني : الحيض . ثم وجوبه بخروج الدم . أم بانقطاعه ؟ أم الخروج موجب 
عند الانقطاع ؟ فيه أوجه . أصحها : الثالث29 . والنفاس . كالحيض في الغسل٠ ٠‏ 
ومعظم الأحكام . 

والثالث : إذا ألقت الحامل ولدأ . أو علقة . أو مضغة . ولم تر دماً. ولا 
بللا » لزمها الغسل على الأصح . 

والرابع : الجنابة ٠‏ وهي بأمرين : الجماع 3 والإنزال . أما الجماع ٠‏ فتغييبف 
قدر الحشفة في أي فرج كان ( سواء غيب في قبل27 امرأة 2 أو بهيمة 4 أو دبرهما 3 
أو دبر رجل . أو خنثى صغير . أو كبير حي . أو ميت . ويجب على المرأة بأيّ ذكر 
دخل فرجها. حتى ذكر البهيمة » والميت . والصبي . وعلى الرجل المولج في 
دبره . ولا يجب إعادة غسل الميت المولج فيه على الأصح . 

قلت : ويصير الصبي والمجنون المولجان . [ و]7؟ المولج فيهما . جنبين بلا 


- 5/ مهء 04 ) . وانظر ( المصباح المنير ؟/ ). وشرعاً : سيلانه على جميع البدن مع النية 
(مغني المحتاج /١‏ 78) . 

)١(‏ مراده في المسلم غير الشهيد كما سيأتي في بابه . وكذلك السقط إذا بلغ أربعة أشهر لم يختلج ولم 
تبد عليه أمارة الحياة فيجب غسله على المذهب . 

)١(‏ صحح في شرح المهذب وجوبه بالانقطاع قال في المهمات للخلاف فائدتان ذكرهما في شرح 
المهذب : إحداهما . ونقلها عن صاحب البحر وهي الحائض إذا استشهدت . فإن قلنا : لا يجب 
بالخروج فلا تغسل وإلا فوجهان , وهذه الفائدة نقلها عنه في الروضة في باب غسل الميت . الفائدة ' 
الثانية : وقد نقلها عن صاحب العدة وهو أبو المكارم ابن أخت صاحب البحر وهي إذا قلنا إن الحائض 

تمنع القراءة فأجنبت . فإن قلنا : إن غسل الحيض لا يجب بالخروج اغتسلت عن الجنابة وإلا فلا 
اموه ام سف اروم ل ا 1 
الثة لا تختص بهذا الخلاف وذلك في التعليق كأن قال : إن وجب عليك غسل فأنت طالق . انتهى . 
وهذه الأخيرة ذكرها صاحب الوافي وأضاف إليها أخرى من ولدت ولم تر بللاً هل يجب عليها الغسل ؟ 
فيه وجهان يظهر بناؤهما على هذا الخلاف إن قلنا بالانقطاع فلا يجب لأن الصورة إنها عادمته . قال في 
الخادم : ومما لم يذكروه جواز اللبث في المسجد إن أوجبناه بالانقطاع أو بهما فإن أوجبناه بالخروج 
حرم عليها اللبث ثم ذكر صوراً أخرى فيها نظر . (قاله البكري ) . 
(5) في « ط» فرج . 
(:) في «دوطءوأو. 
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خلاف . فإن اغتسل الصبي وهو مميّز. صح غسله . ولا يجب إعادته إذا بلغ . ومن 
كمل منهما قبل الاغتسال . وجب عليه الغسل . وعلى الولي أن يأمر الصبي المميز 
بالغسل في الحال . كما يأمره بالوضوء . والله أعلم . 

هذا كله إذا غيب قدر الحشفة . فإن غيب دونهاء لم يتعلق به حكم على 
الصحيح . ولنا وجه : أن تغييب قدر الحشفة من مقطوعها لا يوجب الغسل . وإنما 
يوجبه تغييب جميع الباقي » إن كان قدر الحشفة فصاعداً . 

قلت : هذا الوجه مشهور . وهو الراجح عند كثير من العراقيين ٠‏ ونقله صاحب 
« الحاوي » عن نص الشافعي رحمه الله . ولكن الأول : أصح . والله أعلم . 

ولو لف على ذكره خرقة فأولجه » وجب الغسل على أصح الأوجه . ولا يجب 
في الثاني . والثالث إن كانت الخرقة خشنة ؛ وهي التي تمنع وصول بلل الفرج إلى 
الذكر . وتمنع وصول الحرارة من أحدهما إلى الآخر. لم يجب . وإلا. وجب . 

قلت : قال صاحب « البحر » : وتجري هذه الأوجه في إفساد الحج به. 

فرع : ولو أولج خنثى في فرج خنثى أو دبره . أو أولج كل واحد منهما في 
فرج صاحبه . أو دبره . فلا غسل . ولا وضوء على أحد . إلا من نزع الذكر من 
دبره » فعليه الوضوء . لخروج خارج من دبره . 

قلت : وكذا إذا نزع من قبله . وقلنا : المنفتح تحت المعدة ينتقض الخارج 
منه مع انفتاح الأصلي . والله أعلم . 

ولو أولج الخنثى في بهيمة . أو امرأة . أو دبر رجل . فلا غسل على أحد . 
وعلى المرأة الوضوء بالنزع منها . وكذلك الوضوء على الخنثى . والرجل المولج 
فيه2"0 . ولو أولج رجل في فرج خنثى . فلا غسل . ولا وضوء عليهما , لاحتمال أنه 


)١(‏ تعبيره بقوله وكذا الوضوء على الخنثى والرجل المولج فيه سهو فإنه يدخل في إيجاب الوضوء على 
الخنثئى في الصور الثلاث المتقدمة ذكرها وهي إيلاجه في البهيمة وفي المرأة وفي دبر الرجل مع أنه لا 
يجب إلا في الصورة الأخيرة خاصة كما ذكره الرافعي لأنهما بتقدير ذكورة الخنثى جنبان وإلا فمحدثان - 
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رجل . ولو أولج رجل في فرج ختثى » والخنثى في فزج امرأة » فالخنثى جنب » 
والرجل والمرأة غير جنبين 2« وعلى المرأة الوضوء بالنزع 20 1 

قلت : إذا أولج ذكراً أشل . وجب عليهما الغسل على المذهب . ولو 
استدخلت ذكراً مقطوعاً ٠»‏ فوجهان . كمسه . ولوكان لرجل ذكران يبول بهما ء فأولج 
أحدهما » وجب الغسل ؛ ولو كان يبول بأحدهما » وجب الغسل لو كان بإيلاجه ‏ 
ولا يتعلق بالآخر حكم في نقض الطهار 0 . والله أعلم : 

الأمر الثاني : الجنابة بإنزال المي وشا خرج من المخرج المعتاد , أو ثقبة 
في الصلب . أو الخصية على المذهب . وقيل : الخارج من غير المعتاد . له حكم 
المنفتح المذكور في باب الأحداث”2” , فيعود فيه الخلاف والتفصيل . والصلب هنا 
كالمعدة هناك . ا 

العوفة. رائحة ؛ كرائحة العجين 3 انشع وطن » وكرائحة بياض البيض 


َي 


يابسا . 
الثانية : التدفق بدفعات . 


الثالثة : التلذذ بخروجه ء واستعقابه فتور الذكر . وانكسار الشهوة . ولا يشترط 
اجتماع الخواص » ال واطلة تون تكن فى كوه نا بلا بلاق . وله صفات 
أخر, كالبياض والثخانة في مني الرجل » والرقة والاصفرار في مني المرأة في حال 
الاعتدال . وليست هذه الصفات من خواصه » فعدمها لا ينفيه » ووجودها لا 
يقتضيه . فلو زالت الثخانة والبياض لمرض » أو خرج على لون الدم لكثرة الجماع » 


6 5 بالمتيقن وهو الأصغر , وأما الأولان فلا يجب عليه فيهما بلا نزاع فلو قال وكذا الوضوء على الخنثى 
ل ل ا و 01د جام يك نا فيه 
لامح نه الجر لكام لي تي قلع الأسنوي ) . 

. في «ط»ع زيادة منها‎ )١( 

(؟) فدخل فيه عدم النقض بمسه ويؤخذ أن الذكر الاضصلي يعرف بالبول . وقد سبق إيضاح ذلك . 


ف خ نت احير يك ولد اكد رج ا لي عي لجيعيت بجنا الوصو بار وقال في شرح - 


المهذب والتنبيه أنه الصواب 3 
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وجب الغسل اعتماداً على بعض الخواص . 
وحكي وجه : أنه لا يجب بها على لون الدم » وهو شاذ . ولو تنبه من نومه ‏ 
فلم ير إلا الشخانة والبياض . فلا غسل . لأن الودي يشارك المني فيهما ٠‏ بل يتخير 
بين جعله منيا ومذيا على ظاهر المذهب . وفيه الخلاف السابق في آخر صفة 
النوضوء. ففإن قلنا بالمذهب» فغلب على ظنه المني , لكون المذي لا يليق بحالهء 
أو لتذكر جماع . قال إمام الحرمين : يحتمل أن تستصحب الطهارة » وأن يحمل على 
الظن . والاحتمال الأول مقتضى كلام معظم الأصحاب . ولو أنزل فاغتسل ٠‏ ثم 
خرجت بقية المي » وجب الغسل ثانياً قطعاً . سواء خرجت قبل البول » أو بعده . 
فرع : المرأة ؛ كالرجل في وجوب الغسل بخروج منيها . 
قال إمام الحرمين والغزالي : لا تعرف منيها إلا بالتلذذ . وقال الأكشرون 
تصريحاً وتعريضاً : يطرد في معرفة منيها الخواص الثلاث » كالرجل . ولو اغتسلت . 
من جماع . ثم خرج منها مني الرجل . لزمها الغسل على المذهب بشرطين . 
أحدهما : أن تكون ذات شهوة دون الصغيرة . والثاني : أن تقضي شهوتها 
بذلك الجماع . كنائمة ومكرهة . فإن اختل شرط ؛ لم يجب الغسل قطعاً . 
فرع : إذا استدخلت منيَاً في قبلها أو دبرهاء لم يلزمها الغسل على 
المذهب . 
فرع اي اي ا د 
وإغماء على المذهب . ش 
قلت فرق ف راق ل محر رن ب لا 
لزمه الغسل . على الصحيح المنصوص . وبه قطع الجمهور . قال أصحابنا : 
ويجب إعادة كل صلاة لا يحتمل حدوث المني بعدها . ويستحب إعادة كل صلاة 
يحتمل كونه فيها . ثم إن الشافعي والأصحاب أطلقوا المسألة . وقال الماوردي("© : 


)1( هو أقضى القضاة أبو الحسن علي بن محمد بن حبيب الماوردي البصري ٠‏ تفقه على أبي القاسم 
الصيمري, ثم ارتحل إلى الشيخ أبي حامد الإسفراييني . درس بالبصرة وانتقل إلى بغداد فولي القضاء - 
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هذا إذا رأى المني في باطن الثوب . فإن رآه في ظاهره . فلا غسل . لاحتمال إصابته 
من غيره . وإن كان ينام معه في الفراش من يجوز كون المني منه . لم يلزمه 
الغسل . ويستحب أن يغتسلا » ولو أحس بانتقال المني ونزوله » فأمسك ذكره . فلم 
يخرج منه شيء في الحال . ولا علم خروجه بعده . فلا غسل عندنا . والله أعلم . 

فصل : يحرم على الجنب ما يحرم على المحدث22 . وشيئآن : قراءة 
القرآن » واللبث في المسجد . فأما القرآن . فيحرم » وإن كان بعض آية على قصد 
القرآن9؟ , فلو لم يجد الجنب ماءً ولا تراباً » ٠‏ فهل يباح له قراءة الفاتحة في صلاته ؟ 
وجهان . الأصح : يحرم كما يحرم ما زاد عليها قطعا . ويأتي بالتسبيح الذي يأني به 
من لا يحسن القراءة » لأنه عاجز شرعاً . 

قلت : الأصح””" الذي قطع به جماهير العراقيين : أنه يجب عليه قراءة 
الفاتحة . لأنه مضطر إليها . والله أعلم . 

ولو قرأ شيئاً منه ولم يقصد القرآن » جاز . كقوله : بسم الله » والحمد لله ٠‏ أو 
قال : إسبحان الذي سخر لناهذا وماكثالهمُقرِنين9), على قصدسنة الركوب . 
ولو جرى هذا على لسانه ولم يقصد قرآناً ولا ذكراً. جاز. ويحرم على الحائض 
والنفساء ما يحرم على الجنب من القراءة على المذهب . وأثبت جماعة من المحققين 
قولا قديماً أنها لا تحرم . 

قلت : ولو كان فم غير الجنب والحائض نجساً . ففي تحريم القراءة عليه 


ببلدان كثيرة .. له تصانيف كثيرة في أنواع العلوم منها : أدب الدنيا والدين .» والأحكام السلطانية » 

والحاوي . وغير ذلك . ( طبقات الشافعية للسبكي 7717/0 ) » ( الاعلام ١55/6‏ ) » ( تاريخ بغداد 
6 ). 

(1) يستثنى مسائل منها الجنب إذا تيمم لفقد الماء مثلاً ثم أحدث فإنه مباح له المكث في المسجد والقراءة 
مع أنه في هذه الحالة محدث جنب . ومنها الصبي الجنب يجوز له القراءة والمكث في المسجد 
ونحوهما بخلاف البالغ كما ذكره الشيخ المصنف في فتاويه . ومنها الكافر الجنب يجوز تمكينه من 
اللبث في المسجد كما ذكره المصنف قبيل سجود السهو . ( قاله البكري ) . 

)7١(‏ المراد القراءة باللفظ . فأما القراءة بالقلب أو النظر في المصحف فلا يحرم كما ذكره في شرح 
المهذب . 

(9) مثبت من ب.. ط الأصح . وسقط في أ . 

. ١7 الزخرف‎ )5( 
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وجهان » الأصح يكره ولا يحرم . ولا تكره القراءة في الحمام . ويجوز للحائض 
والجنب قراءة ما يستحب تلاوته . والله أعلم . 
يكره إلا لغرض”'" . بأن يكون المسجد طريقه إلى مقصده . أو أقرب الطريقين إليه » 
وفي وجه : إنما يجوز العبور إذا لم يكن طريق سواه » وليس بشيء . ويحرم التردد 
في جوانبه » فإنه كالمكث . ويجوز المكث للضرورة » بأن نام في المسجد . فاحتلم 
ولم يمكن الخروج . لإغلاق الباب . أو خوف العسس . أو غيره على النفس ٠‏ أو 
المال . ويجب أن يتيمم إن وجد غير تراب المسجد , ولا يتيمم بترابها "© . 

قلت : يجوز لغير الجنب2”(7 والحائض النوم في المسجل”(؟». نص عليه 
الشافعي في «الأم » والأصحاب رحمهم الله . ولو احتلم في مسجد له بابان » 
أحدهما أقرب . فالأولى أن يخرج منه . فإن عدل إلى آخر لغرض » لم يكره » وإن 
لم يكن غرض ». لم يكره على الأصح . والله أعلم . 

فرع : فضل ماء الجنب والحائض طهور لا كراهة في استعماله . ويجوز 
للجنب أن يجامع » وأن ينام » ويأكل » ويشرب ٠‏ لكن يسن أن لا يفعل شيئاً من 
ذلك إلا بعد غسل فرجه والوضوء . 

قلت : قال أصحابنا : لا يستحب هذا الوضوء . و[ كذا] غسل الفرض 
لح ا ا يا م و 101 


فصل في كي كيفية الغسل : أقله شيثان : 
أحدهما : النية , وهي واجبة » وتقدم ذكر فروعها في صفة الوضوء . ولا 
يجوز أن يتأخر عن أول الغسل المفروض . فإن اقترنت به » كفى . ولا ثواب له في 


. في شرح المهذب أنه خلاف الأولى ونفى الكراهة‎ )١( 

)٠(‏ موضع وجوب التيمم إذا لم يجد في المسجد بثرأ فإن كان فيه بثر وأمكنه الاستعانة أو النزول إليها 
للغسل » وجب بل خلاقم (إذكره في الخادم ) . 

2 في « ط»ء يجوز ظلجنب ./ 

(5) محل الجواز إذالم يضيق على المصلى أو يشوش عليه . ( قاله خي شرح المهذب ) . 
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السئن المتقدمة . وإن تقدمت على المفروض وعزبت قبله ‏ فوجهان . كما في 
الوضوء . ثم إن نوى رفع الجنابة » أو رفع الحدث عن جميع البدن » أو نوت 
الحائض رفع حدث الحيض ٠‏ » صح الغسل() . وإن نوى رفع الحدث . ولم يتعرض 
للجنابة ولا غيرها » صح غسله على الأصح2"9 , ولو نوى رفع الحدث الأصغر 
متعمداً » لم يصح غسله على الأصح » وإن غلط . فظن حدثه الأصغر . لم ترتفع 
الجنابة عن غير أعضاء الوضوء . وفي أعضاء الوضوء وجهان . أحدهما : لا يرتفع . 
وأصحهما : يرتفع عن الوجه واليدين والرجلين » دون الرأس على الأصح . ولو نوى 
استباحة ما يتوقف عن الغسل . كالصلاة » والطواف . وقراءة القرآن . أجزأه . ولو 
نوت الحائض استباحة الوطء. صح على الأصح . وإن نوى مالا يستحب له 
الغسل ١‏ لم يصح . وإن نوى ما يستحب له . كالعبور في المسجد . والأذان ‏ 
وغسل الجمعة . والعيد . لم يجزه على الأصح . كما سبق في الوضوء . ولو نوى 
الغسل المفروض . أو فريضة الغسل . أجزأه قطعا 

الثاني : استيعاب جميع البدن بالغسل . ومن ذلك ما ظهر من صماخي 
الأذنين » والشقوق في البدن . وكذا ما تحت القلفة<» من الأقلف . وما ظهر من أنف 
المجدوع على الأصح فيهما . وكذا ما يبدو . من الثيب إذا قعدت لقضاء الحاجة . 
على أصح الأوجه . وعلى الثاني : لا يجب غسل ما وراء ملتقى الشفرين » وعلى 
الثالث : يجب في غسل الحيض والنفاس خاصة , لإزالة دمهما . ولا يجب ما وراء 
ها ذكرتاء قطنا + ولا المفسيقف و الانسفاق . ويجب إيصال الماء”©» جميع الشعور 
لني" على مشر ورف با كيدا .وان تاتب :زا جل ل اهدر ل 


)١(‏ قضية كلامه أنه لوعين غير ما عليه لا يصح وهو كذلك إن كان عامداً على الأصح فإن كان غالطاً ص 
كما قاله في شرح المهذب في آخر نية الوضوء . 

(؟) صورة المسألة أن يكون عليه الحدثان . وقلنا باندراج الأصغر فإن قلنا لا يندرج وجب التعيين . 
الماوردي وتبعه الشيخ المصنف في التحقيق . قال في الخادم : فأما لو تجردت ا 
فالظاهر الصحة قطعاً وكلام الشاشي في باب الوضوء من « المعتمد » مصرح بذلك ويحتمل أن يطرق 
الخلاف . 

(؟) القلفة : الجلدة التي تقطم الختان . وجمعها قلف . ( المصباح المئير ؟١/‏ 8٠لا‏ ). 

(*) في « ط» زيادة إلى . 

(5) سقط في وط». 


1 كتاب الطهارة / باب الغسل 


لعين » ويسامح بباطن العقد التي على الشعرات على الأصح . وعلى وجه . يجب 
قطعها . 

[ قلت : هذا الذي صححه . هو الذي صححه صاحب « البحر » والصحيح : 
أنه لا يعفى عنه . لأنه يمكن قطعها بلا خلاف . وهو ظاهر نص الشافعي والجمهور . 
وقد أوضحته في شرح « المهذب » وائله أعلم )20 

ويجب نقض الظفائر إن لم يصل الماء إلى باطنها إلا بالنقض .» ولا يجب إن 
وصل . 

أما أكمل الغسل فيحصل بأمور . الأول : أن يغسل ما على بدنه من أذى أولآً » 
كالمني ونحوه من القذر الطاهر . وكذا النجس . وتقديم إزالة النجاسة شرط لصحة 
الغسل . فلو غسل غسلة واحدة بنية الحدث والنجس . طهر عن النجس . ولا يطهر 
عن الحدث على المذهب”9" . 


. سقط من | والمثبت من ب . ط‎ )١( 

(؟) قال ابن أبي زهرة: تعبيره بالمذهب تقصير إذ الرافعي حكى طرقاً أو طريقين ولم يحك إلا وجهين ثم 
قال : إن ظاهر المذهب أنه لا يطهر وما صححه من أنه يطهر عن الحدث أيضا ذكر كذلك في أكثر كتبه 
وجزم في هذا الباب في شرح مسلم لا يكفي وهو الذي جزم به في الجنائز من الروضة والمنهاج . فإن 
الرافعي قال هناك من الوجيز والمحرر إن أقل الغسل غسلة استيعاب بدنه بالماء بعد إزالة ما عليه من 
النجاسة وأقره في الروضة والمنهاج مع أن الاكتفاء بالغسلة الواحدة من الخبث أولى لأن النية لا تجب 
في غسله لا جرم أنه في شرح المهذب هناك أحال الأمر فيه على المذكور هنا وقوله : بنية رفع الحدث 
والنجس . ولو قال بنية رفع الحدث كان أحسن فإن النية في غسل النجاسة لا تجب واعلم أنه قد تقرر 
أن التثليث مستحب في طهارة الحدث والخبث فهل يقول الرافعي ومن تبعه بعدم الاندراج أيضاً في 
المستحب كما قاله في الواجب حتى يغسل العضو ست مرات وهنا فائدة : وهي أن كمال الغسل أن 
يغسل ما على بدنه من نجاسة حتى يغسل النجاسة أولاً ثم يغسل الموضع عن الحدث فكما لا يصح عد 
إزالة النجاسة من كمال الغسل لا يصح عدها من أركانه أيضاً خلاف لكثير من أصحابنا . حيث قالوا : 
واجبات الفسل ثلاث غسل النجاسة إن كان على البدن والنية وإيصال الماء إلى الشعر والبشرة لنا أنه لو 
كان من الواجبات في نفس الغسل لكان الترتيب معتبراً في أركان الغسل لاشتراط تقديم إزالة النجاسة 
وقد اتفقوا على أنه لا ترتيب في الغسل ولأن الأمر في الغسل والوضوء واحد ولم يعده أحد من أركان: 
الوضوء وتقديم إزالة النجاسة شرط فيهما وشرط الشيء لا يعد من نفس الشيء كالطهارة وستر العورة لا 
يعد من أفعال الصلاة وأما من جمع بين الأذى والنجاسة وعد إزالتهما من كمال الغسل لم يتتظم ما فعله 
من النجاسة إلا على قولنا إن الغسلة الواحدة كافية عن الحدث والخبث جميعا وأ يتفق المعزو لكلام - 


كتاب الطهارة / باب الغسل : 1 


قلت : الأصح أنه يطهر عن الحدث أيضاً » وقد تقدم . والله أعلم . 

وإذا قلنا : الغسلة الواحدة تكفي عن الحدث والنجس . كان تقديم إزالة 
النجاسة من الكمال . وإن قلنا : لا يكفي . لم تكن الإزالة من. الكمال . ولا من 
الأركان » بل تكون شرطاً » خلافاً لكثير من أصحابنا » حيث قالوا : واجبات الغسل 
ثلاثة : غسل النجاسة إن كانت . والنية » والاستيعاب . الثاني : أن يتوضأ . كما 
يتوضأ للصلاة . وتحصل سنة الوضوء سواء أخر غسل القدمين إلى الفراغ . أو فعله 
بعد مسح الرأس والأذن . وأيهما أفضل . قولان . المشهور أنه لا يؤخحر. ثم إن 
باب صفة الوضوء الخلاف في اندراجه في الغسل . فإن قلنا بالمذهب : إنه يندرج . 
فالوضوء مندوب » ويعد من سئن الغسل . وإن أوجبنا الوضوء 3 امتنع عده من سنن 
الغسل» فإنه لا صائر إلى أن( يأتي بوضوءين. بل يقتصرعلى وضوء . فإن شاء قدمه 
على الغسل . وإن شاء أخره . وعلى هذا لا بد من إفراد الوضوء بالنية . وإذا قلنا 
بالاندراج ١‏ لا يحتاج إلى إفراده بنية ٠.‏ 

قلت : المختار أنه إن تجردت الجنابة ء» نوى بوضوئه سنة الغسل ». وإن 
اجتمعا » نوى به رفع الحدث الأصغر . والله أعلم . 

وأعلم أنه يتصور تجرد الجنابة في صور . 

منها أن يولج في بهيمة أو دبر رجل . ومنها أن يلف على ذكره خرقة ويولجه ١‏ 
إذا قلنا : إنه يجب الغسل . 

ومنها إذا أنزل المتوضىء المني بنظر . أو فكرء أو في النوم قاعداً . وأما 
جماع المرأة بلا حائل ‏ فيقع به الحدثان على الصحيح . وقيل : تقتضي الجنابة 


- الشافعي على أن المراد من الأذى النجاسة بل اختلفوا فمنهم من فسره بالمني ونحوه مما يستقذر وحكى 
هذا الخلاف القاضي ابن كج وغيره ولعل ذلك بحسب الاختلاف في المسألة قال ابن الرفعة » وهذا فيه 
شيء لأنهم لم يجعلوه لركايل في واساعواراب بالذي ء أعم من أن يكون ركنا أو شرطاً وإذا 
انتفت عنه حقيقة الجزئية . 


)ع في «دط» أنه . 


١‏ كتاب الطهارة / باب الغسل 


الثالث : أن تتعهد مواضع الانعطاف . والالتواء » كالأذنين » وغضون البطن , 
ومنابت الشعر . ويخلل أصول الشعر بالماء قبل إفاضته . 

الرابع : يفيض الماء على رأسه . ثم على شقه الأيمن , ثم الأيسر. ويكون 
غسل جميع البدن ثلاثاً » ل 
مرات . ويدلك في كل مرة ما يصل يده . ولا يستحب تجديد الغسل على 
الصحيح . 

.٠‏ “القاضتوي زا ااغعد ةعاط نمه الانناتن عشم ليلا ةناعنة ليا تحمل 

في قطنة » أو نحوها , وتدخلها فرجها"؟ , والمسك أولى من غيره . فإن لم تجده . 
فطيباً آخر , فإن لم تجد ؛ فطيئاً » فإن لم تفعل , فالماء كافيٍ9© . 


السادس : ماء الوضوء عد ويستحبف أن ذم تت الوضوء 
عن مد . وماء الغسل عن صاع تقر 

قلت : الأصح المد هنا : 522211 وقيل : 
رطلان . والصاع أربعة أمداد : والله أعلم . 


السابع : يستحب أن يستصحب النية إلى آخر الغسل 3 وأن لا يغتسل في الماء 
ركد » وأ يقول بعد الفراق . « أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له ء» وأشهد 
أن محمداً عبده ورسوله » وقد تقدم في باب صفة الوضوء سنن كثيرة تدخل هنا . 


قلت : لا يجوز الغسل بحضرة الناس إلا مستور العورة© . ويجوز في الخلوة 


)١(‏ أي ويكون ذلك بعد الغسل على المذهب كما قال الشيخ المصنف في التنقيح وقيل قبله قال في 
المهمات : محل ما ذكره في غير المعتدة التي وجب عليها الإحداد . أما المذكورة فإنها تطيب المحل 
بقليل من قسط أو أظفار كما سيأتي في العدة واضحاً . قال في التوسط : والظاهر ولم أره نقلاً أن 
المحرمة كالمحدّة وأولى لقصر زمن الإحرام والمراد بقوله تدخلها فرجها الموضع الذي يجب غسله من 
القرع كما اله نينس وعنيايةا فريتتلفت كع اليكخر والقينة . (قال البكري ) . 

(؟) قال في التوسط : الأحسن أن يقال فإن لم يكن مسكاً إذ قد تجده ولا د تمسح به فتنتقل إلى ما بعده ع 
0 

(*) قال في التوسط : إلا إذا كان الحاضر ممن يجوز له النظر إلى جميع البدن من زوجة سرية وزوج 
وسيد . 


كتاب الطهارة / باب الغسل وناك 


مكشوفها . والستر أفضل . ولو ترك المغتسل المضمضة والاستنشاق . أو الوضوء . 
قال الشافعي والأصحاب رحمهم الله : فقد أساء » ويستحب أن يتدارك ذلك . ولا 
يجب ترتيب في أعضاء المغتسل . لكن يستحب البداءة بأعضاء الوضوء ثم بالرأس 
وأعالي البدن . ولو أحدث في أثناء غسله . جاز أن يتمه . ولا يمنع الحدث صحته » 
لكن لا يصلي حتى يتوض9'© . ويجوز الغسل من إنزال المني قبل البول . والأفضل 
بعده لئلا يخرج بعده مني . ولا يجب غسل داخل العين » وحكم استحبابه على ما 
سبق في الوضوء . ولو غسل بدنه إلا شعرة أو شعرات ثم نتفها . قال الماوردي : إن 
كان الماء وصل أصلها . أجزأه » وإلا لزمه إيصاله إليه . وفي فتاوى ابن الصباغ : 
يجب غسل ما ظهر ء وهو الأصح . وفي « البيان » وجهان29 . أحدهما : يجب .. 
والثاني : لاا » لفوات ما يجب غسله . كمن توضاً وترك رجله فقطعت . والله أعلم . 


)١(‏ أطلق المسألة وذكر في صفة الغسل أن الجنب لو غسل جميع بدنه إلا رجليه ثم أحدث أن فيه وجوهاً 
والصحيح أنه يجب غسل الرجلين عن الجنابة وغسل باقي أعضاء الوضوء عن الحدث . فإن شاء قدم 
غسل الرجلين وإن شاء وسطهما وهذا وضوء خلا عن غسل الرجلين . 

(؟) قال في المهمات : هذا النقل عن البيان ليس مطابقا لما فيه فإنه إنما فرض المسألة فيما إذا نقى أطراف 
شعرة وقطع مالم يفسده والتردد فيه واضح وأما النتف فالذي قاله الماوردي فيه متجه وقد وافقه عليه 
صاحب البيان . 


كناب التيمه(") 


الأول : فيما يبيحه . وإنما يباح بالعجز عن استعمال الَّماء بتعذره . أو 
بعسره » لخوف ضرر ظاهر . وأسباب العجز سبعة . 
أحدها : فقد الماء . وللمسافر فيه أربعة أحوال . 
أحدها : أن يتيقن عدم الماء حوله ٠‏ كبعض رمال البوادي » 2017 ولا 5 
إلى طلب الماء على الأصح29 . 
الثاني : أن يجوز وجوده تجويزاً بعيداً » أو قريباً » فيجب تقديم الطلب قطعاً . 
ترط في الطلب أن يكون بعد دخول وقت الصلاة29 . وله أن يطلب بنفسهء 


)١(‏ التيمم لغة القصد . يقال : تيممت فلاناً ويممته وتأممته أي قصدتهء ومنه قوله تعالى : « ولا تيمموا 
الخبيث منه » البقرة ‏ آية /51 . 
ومنه قول الشاعر : 

تيممتكم لما قصدت أولوالنهى ومن لم يجد ماء تيمم بالترب 
( الصحاح 0/ 7054), ( النهاية في غريب الحديث لابن الأثير ه/ ٠٠١‏ ) . وشرعا : إيصال 
التراب إلى الوجه واليدين بدلا عن الوضوء والغسل أو عضو منها بشرائظ مخصوصة . رشح البهجة 
7/١‏ )ء (نهاية المحتاج /١‏ 73077 ) . 

(؟) موضع الوجهين إذا غاب منه بعض المواضع التي يجب الطلب منها وإلا فلا يجب قطعاً . 

() أي التي يطلب الماء لطهارتها فلوطلبه لغايته فلمافرغ من الطلب دخل الوقت فتيمم لصلاة الوقتبذلك 
الطلب جاز . ذكره القفال قال في الخادم قد يجب الطلب قبل الوقت أو في أوله وهوما إذا كانت القافلة 
عظيمة لا يمكن قطعها إلا بالمبادرة ف في أول الوقت فإنه يجب عليه التعجيل والطلب في أظهر الاحتمالين 
لابن الأستاذ . 


كحض كتاب التيمم / باب فيا يبيح التيمم 


ويكفيه طلب من أذن له على الصحيح< ولا يكفيه طلب من لم يأذن له قطعً" . 
والطلب : أن يفش رحله ٠‏ فإذا لم يجداء نظر يميناً وشمالاً . وقَدَّاماً » وخلفاً , إن 
استوى موضعه . ويخص مواضع الخضرة . واجتماع الطير بمزيد احتياط . وإن لم 
يستوالموضع. نظرء إن خاف على نفسه أومالهلوتردد» لم يجب التردد. وإذلم 
.يخف . وجب التردد إلى حد يلحقه غوث الرفاق مع ما هم عليه من التشاغل 
بشغلهم » والتفاوض في أقوالهم . ويختلف ذلك باستواء الأرض واختلافها صعوداً 
وهبوطاً ؛ فإن كان معه رفقة » وجب سؤالهم إلى أن يستوعبهم » أو يضيق الوقت فلا 
يبقى إلا ما يسع تلك الصلاة في الأصح . وفي الوجه : إلى أن يبقى ما يسع ركعة . 
وفي وجه : يستوعبهم وإن خرج الوقت<" . 

قلت : قال أصحابنا : ولا يجب أن يطلب من كل واحد من الرفقة بعينه » بل 
ينادي فيهم : من معه ماء ؟ من يجود بالماء ؟ ونحوه . حتى قال البغوي وغيره : لو 
قلت الرفقة » لم يطلب من كل واحد بعينه » ولو بعث النازلون ثقةٌ يطلب لهم ء 
كفاهم كلهم . والله أعلم . 

ومتى عرف معهم ماءً » وجب استيهابه على الأصح . هذا كله إذا لم يسبق منه 
تيمم وطلب . فإن سبق . نظر ؛ إن جرى أمر يحتمل بسببه حصول ماءٍ » بأن انتقل 
من موضعه ء أو طلع ركب . أو سحابة » وجب الطلب أيضاً . لكن كل موضع تيقن 
بالطلب الأول”؟» أن لا ماء فيه » ولم يحتمل حدوثه فيه » لم يجب الطلب منه على 


)١(‏ أي بشرط أن يكون مقبول الخبر . قال الأذرعي : ويحتمل أن يكفي اعتقاده صدقه كما هو ظاهر كلام 
الحاوي وغيره . 

4 قال في التوسط : فيه وقفة من حيث المعنى والنقل ٠‏ وقد أطلق الروياني في الحلية أنه لو طلب غيره 
فلم يجده . فأخبره بذلك وغلب على ظنه صدقه أنه لا يلزمه الطلب في أصح الوجهين . وظاهر كلامه 
أنه لا فرق بين أن يكون المخبر طلبه بإذنه أو بغير إذنه إلى آخر ما ذكره . ( قاله البكري ) . 

(7) قوله فإن كان معه رفقة وجب سؤالهم إلى أن يستوعبهم أو يضيق الوقت فلا يبقى إلا ما يسع تلك الصلاة 
في الأصح وفي وجه يستوعبهم وإن خرج الوقت لم يبين المراد بالطلب من الرفقة هل هو استيهاب الماء 
منهم أو السؤال عن تعرف الماء فإن كان المراد الأول فلا خصوصية له بحالة تجويزه الماء بل عليه أن 
يستوهب في الحالة الأولى أيضاً . ولم يعين أيضاً المراد بالرفقة . وقال في شرح المهذب الاعتبار 
برفقة منزله دون مالا يتتشر إليه . قال الماوردي وسكت المصنف أيضاً عن تصريح المسؤول وقضية 
كلامه فيها بعد أنه يكفي النداء . ( قال في الخادم : وهو أقرب ) . 

(5:) سقط في دوط ». 


كتاب التيمم / باب فيها يبيح التيمم 1" 


المذهب . وإن لم يجر الأمر المذكورء نظرء فإن كان تيقن عدم الماء » لم يجب 

على الأصح . وإن كان ظنه » وجب على الأصح . لكنه أخف طلباً من الأول . 

وسواء في هذا كله تخلل بين التيممين زمن طويل . أو قصيرء أو لم يتخلل . 
الحالة الثالثة : أن يتيقن وجود الماء حواليه . وله ثلاث مراتب . 


الأولى : أن يكون على مسافة ينتشر إليها النازلون للحطب والحشيش 
والرعي ٠.‏ فيجب السعي إليه2'0. ولا يجوز التيمم . وهذا فوق حد الغوث الذي 
يقصده عند التوهم . 

قال محمد بن يحيى : لعله يقرب من نصف فرسخ . 

المرتبة الثائية : أن يكون بعيداً » بحيث لو سعى إليه فاته فرض الوقت » 
فيتيمم على المذهب . بخلاف مالو(" كان واجداً للماء » وخاف فوت الوقت لو 
توضأ. فإنه لا يجوز التيمم على المذهب . وفي « التهذيب » وجه شاذ : أنه يتيمم 
ويصلي في الوقت . ثم يتوضأ ويعيد .» وليس بشيء . ثم الأشبه بكلام الأئمة » أن 
الاعتبار في هذه المسافة من أول وقت الصلاة الحاضرة لو كان نازلا في ذلك 
الموضع . ولا بأس باختلاف المواقيت في الطول والقصر. ولا باختلاف المسافة في 
السهولة والصعوبة . فإن كان التيمم لفائتة أو نافلة » اعتبر بوقت الفريضة الحاضرة » 
وعلى هذا لوانتهى إلى المنزل فى آخر الوقت . والماء فى حد القرب . وجب قصده 
والوضوء وإن فات الوقت 4 كما لو كان الماء فى حل » فإنه يتوضاً وإن فات 
الوقت . ١‏ 

قلت : هذا الذي ذكره الإمام الرافعي . ونقله عن مقتضى كلام الأصحاب ء 
من اعتبار أول الوقت . ليس كما قاله » بل الظاهر من عباراتهم ؛ أن الاعتبار بوقت 
الطلب . هذا هو المفهوم من [ عباراتهم في ](© كتبهم المشهورة والمهجورة » وهو 


)١(‏ إطلاقه وجوب السعي يشمل ما إذا خرج الوقت . وبه صرح الفوراني في « الإبانة » لكن الأصح في 
شرح المهذب أنه إن خاف فوات الوقت تيمم ولا يسعى . (خ ك) . 

(0) في «دطء إذا . 

(؟) سقط في دط» . 


4 ش كتاب التيمم / باب فيما يبيح التيمم 


ظاهر نص الشافعي رحمه الله في « الأم » وغيره » فإن عبارته وعبارتهم : وإن دل على 
ماء» ولم يخف فوت الوقت »ء ولا ضررا ء» لزمه طلبه . هذا نصه ونصهم » 
صريح ء أو كالصريح فيما قلته » وقد تت تتبعت ذلك وأتقنته تقنته . والله أعلم . 


المرتبة الثالثة : أن يكون بين المرتبتين » فيزيد على ما ينتشر إليه النازلون » 
ويقصر عن خروج الوقت . فهل يجب قصده . أم يجوز التيمم ؟ نص الشافعي رحمه 
الله » أنه إن كان على يمين المنزل أو يساره . وجب . وإن كان صوب مقصده . لم 
يجبا ء نشل ظامر النضين » وقيل : فيهما قولان . والمذهب جوز التيمم وإن علم 
وصوله إلى الماء فى آخر الوقت . وإذا جاز ذلك للسائر إلى جهة الماء » فالنازل 
الذي عن يمينه سا ا والسائر وهو على يمينه يمينه أو يساره أولى » هذا في 
المسافر . أما المقيم » فلا يجوز له التيمم وإن خخاف فوت الوقت لو سعى إلى الماء » 
لأنه لا بد له من القضاء . ثم إذا قلنا في المسافر بالمذهب : وهو جواز التيمم 
مطلقاً » فإن تيقن وجود الماء آخر الوقت .» فالأفضل تأخير الصلاة ليؤديها بالوضوء . 
وفي « التتمة » وجه شاذ : أن تقديمها بالتيمم أفضل » لفضيلة أول الوقت . وإن لم 
يتيقن الماء » ولكن رجا ء فقولان . أظهرهما : التقديم أفضل . وموضع القولين إذا 
اقتصر على صلاة واحدة . أما إذا صلى بالتيمم أول الوقت . وبالوضوء مرة أخرى 
آخره » فهو النهاية في إحراز الفضيلة2 . وإن ظن عدم الماء » أو تساوى احتمال 
وجوده وعدمه . فالتقديم أفضل قطعاً . وربما وقع في كلام بعضهم نقل القولين » 
فيما إذا لم يظن الوجود . ولا وثوق بهذا النقل . 

قلت : قد صرح الشيخ أبو حامد . وصاحب «١‏ الحاوي » و١‏ المحاملي » 
وآخرون بجريان القولين فيما إذا تساوى الاحتمال . والله أعلم : 


أما تعجيل المتوضىء وغيره الصلاة في أول الوقت منفرداً » وتأخيرها لانتظار 


)١(‏ اعترض عليه ابن الرفعة بما إذا قلنا أن الأولى هي الفرض لأن فضيلة الطهارة بالماء لم تشملها ولا 
يقال إن هذا بعينه موجود في إعادة الصلاة في جماعة ومع هذا فلا خلاف في استحباب إعادتها 
ويقدر أن الوصف الزائد في الصلاة الثانية كأنه وقع في الأولى لان وصف فضيلة الجماعة يمكن 
إضافته إلى الصلاة الأولى وفضيلة استعمال الماء بخلافه لأنها فضيلة واجبة ولا يتصور أن يكون 
واجباً في الأولى . 


كتاب التيمم / باب فيها يبيح التيمم »> 


الجماعة . ففيه ثلاثة طرق . قيل : التقديم أفضل ٠‏ وقيل : التأخير » وقيل : 
وجهان. 0 : 

قلت : قطع معظم العراقيين . بأن التأخير للجماعة أفضل . ومعظم 
الخراسانيين» بأن التقديم منفرداً أفضل . وقال جماعة : هو كالتيمم . فإن تيقن 
الجماعة آخر الوقت . فالتأخير أفضل . وإن ظن عدمها . فالتقديم أفضل . وإن 
رجاها . فقولان . وينبغي أن يتوسط فيقال : إن فحش التأخير . فالتقديم أفضل . 
وإن خف . فالتأخير أفضل . وموضع الخلاف ؛ إذا اقتصر على صلاة . فأما إذا 
صلى أول الوقت منفرداً , وآخره مع الجماعة . فهو النهاية في الفضيلة ‏ وقد جاء به 
الحديث » في « صحيح مسلم )(20 وغيره . 

قال صاحب « البيان » : قال أصحابنا : والقولان في التيمم » يجريان في 
مريض عجز عن القيام » ورجاه آخر الوقت . أو رجا العريان السترة آخره.ء هل 
الأفضل تقديم الصلاة على حالهما . أم التأخير ؟ قال : ولا يترك الترخص بالقصر في 
السفر . وإن علم إقامته آخر الوقت بلا خلاف . قال : قال صاحب ١‏ الفروع » : إن 
خاف فوت الجماعة . لو أكمل الوضوء . فادراكها أولى من الانحباس . لإكماله . 
وفي هذا نظر . والله أعلم . 

الحالة الرابعة : أن يكون الماء حاضراً . بأن يزدحم مسافرون على بكر لا 
يمكن أن يستقي منها إلا واحد بعد واحدء لضيق الموقف . أو اتحاد الآلة » فإن 
توقع حصول نوبته قبل خروج الوقت . لم يجز التيمم . وإن علم أنها لا تحصل إلا 
بعد الوقت . فنص الشافعي رحمه الله » أنه يجب الصبر ليتوضا . ونص في عراة 
معهم ثوب واحد يتناوبونه » أنه يصبر ليستر عورته » ويصلي بعد الوقت . ونص في 
جماعة في موضع ضيق لا يمكن أن يصلي فيه قائما إلا واحد ‏ أنه يصلي في الوقت 


 اهتقو من حديث أبي ذر رضي الله عنه أن النبي ككل أخبر أنه سيجيء أئمة يؤخرون الصلاة عن أول‎ )١( 
5 » قال :. « فصلوا الصلاة لوقتها واجعلوا صلاتكم معهم نافلة‎ 
قال المصنف في شرح المهذب : فالذي نختاره أنه يفعل ما أمر به النبي يلك فيصلي مرتين » مرة في‎ 
أول الوقت منفردا لتحصل فضيلة أول الوقت . ومرة في آخره مع الجماعة لتحصل فضيلتها . ( شرح‎ 
. ) 7١7/19 المهذب‎ 


1" 7 كتاب التيمم / باب فيه يبيح التيمم 


قاعداً . إذا علم أن نوبته لا تحصل إلا بعد الوقت . وهذا يخالف النصين في 
المسألتين السابقتين » فالأصح ما قاله أبو زيد وغيره : أن في الجميع قولين . 
أحدهما : يصلي في الوقت بالتيمم ٠‏ وعارياً » وقاعداً . لحرمة الوقت . والثاني : 
يصبرء للقدرة . والطريق الثاني : تقرير النصين . فيصبر للوضوء واللبس . دون 
القيام » لسهولة أمره . 

وقال كثيرون : لا نص في مسألة البئر » ونص في الأخريين على ما سبق . 
وألحقوا الوضوء بالقيام لحصول بدلهما . فقالوا : يتيمم في الوقت ويصلي . وأجرى 
إمام الحرمين . والغزالي . هذا الخلاف فيما إذا لاح للمسافر الماء . ولا عائق 
دونه » ولكن ضاق الوقت . وعلم أنه لو اشتغل به . فاته الوقت . وهذا يقتضي إثبات 
الخلاف في المرتبة الثانية » من الحالة الثالثة » وقد أشرنا إليه هناك . 

قلت : الأصح من الطريقين . إجراء القولين في الجميع . وأظهرهما : يصلي 

فى الوقت 0 5 وغاريا 5 وقاعداً » ولا إعادة على المذهب . وفي «١‏ التهذيب » 
ف :وجوت الإعادة » قولان . والله أعلم . 

فرع(" : إذا وجد الجنب . أو المحدث . مالا يكفيه لطهارته » وجب 
استعماله على الأظهر . ثم يجب التيمم بعده للباقي » فيغسل المحدث وجهه . ثم 
يديه على الترتيب » ويغسل الجنب من جسده ما شاء . والأولى : أعضاء الوضوء . 
فإن كان محدثاً جنباً . ووجد ما يكفي الوضوء وحده ‏ فإن قلنا بالمذهب : إنه يدخل 
الأصغر في الأكبر . فهو كالجنب المحض . وإن قلنا : لا يدخل » توضا به عن 
الأصغر » وتيمم عن الجنابة » يقدم أيهما شاء . هذا كله إذا صلح الموجود للغسل ١‏ 
فإن لم يجد المحدث إلا ثلجاً . أو برداً لا يقدر على إذابته » لم يجب استعماله على 
المذهب . وقيل : فيه القولان . فإن أوجبنا » تيمم عن الوجه واليدين » ثم مسح به 
الرأس ٠‏ ثم تيمم للرجلين . هذا كله إذا وجد تراباً . فإن لم يجده . وجب استعمال 
ا ل ل 

قلت : ولو لم يجد إلا تراباً لا يكفيه للوجه واليدين .» وجب استعماله على 


. سقط في «طء . فرع‎ 0١ 


كتاب التيمم / باب فيا يبيح التيمم لق 


المذهب . وقيل : فيه القولان . ولولم يجد ماءً » ووجد ما يشتري به بعض ما يكفيه 
من الماء .» ففي وجوبه القولان . فإن لم يجد ماءً » ولا ترابا » ففي وجوب شراء 
بعض ما يكفي من الماء . الطريقان . ولو تيمم » ثم رأى مالا يكفيه » فإن احتمل 
عنده أنه يكفيه » بطل تيممه . وإن علم بمجرد رؤيته » أنه لا يكفيه » فعلى القولين 
في استعماله . إن أوجبناه » بطل . وإلاء فلا . ولو كان عليه نجاساتٌ » ووجد ما 
يغسل بعضها .» وجب على المذهب . ولو كان جنباً » أو محدثاً » أو حائضاً . وعلى 
بدنه نجاسة » ووجد ما يكفي أحدهما . تعين للنجاسة . فيغسلها ثم يتيمم . فلو 
تيمم ثم غسلها . جاز على الأصح(22 . وبقيت لهذه المسألة فروع . استقصيتها في 
شرحي «١‏ المهذب » و« التنبيه » . والله أعلم . 

فصل9 : : إذا كان معه ماء يصلح لطهارته ‏ فأتلفه بإراقة » أو شرب » أو 
تنجس . تيمم قطعاً . ثم إن كان الإتلاف قبل الوقت مطلقاً » أو بعده لغرض » 
كشرب للحاجة . أو غسل ثوب للنظافة » أو تبرد » أو اشتبه الإناآن واجتهد . ولم 
يظهر له شيء . فأراقهما . أو صب أحدهما في الآخر . فلا إعادة عليه . وإن كان 
بعد الوقت لغير غرض . فلا إعادة أيضاً. على الأصح . لفقده . وقيل : يجب 
لعصيانه قطعاً . ولو اجتاز بماء في الوقت . فلم يتوضاً » فلما بعد منه. صلى 
بالتيمم ء لم يعد على المذهب . وقيل : فيه الوجهان . وهو شاذ . ولو وهب الماء 
في الوقت . أو باعه من غير حاجة للمتهب والمشتري . كعطش ونحوره » ولا حاجة 
للبائع إلى ثمنه » ففي صحة البيع والهبة » وجهان . الأصح : لا يصحان . فإن 
صح . فحكمه في القضاء . حكم الإراقة . وإن لم يصح . لم يصح تيممه » مادام 
الماء في يد المبتاع والموهوب له . وعليه الاسترداد . فإن لم يقدر وتيمم » وجب 
القضاء . وإن أتلف في يده . فهو كالإراقة . ثم في المقضي في الصور. ثلاثة 


)١(‏ قال في الخادم : قضيته أنه لا يكفي الغسلة الواحدة للنجس والحدث وهو خلاف ما سبق من تصحيحه 
في باب الغسل من الاكتفاء بغسلة واحدة لهما وما ذكره ظاهر في النجاسة الحكمية في الجنب وكذا في 
المحدث إذا كانت النجاسة في أعضاء الوضوء . أما في غير ذلك فكلام الروضة على حالة وما ذكره 
الشيخ يشمل المسافر والحاضر وعن القاضي أبي الطيب إنما يتعين للنجس في السفر أما الحاضر فلا إذ 
لا بد من الإعادة وجرى على ذلك الشيخ في التحقيق وشرح المهذب . (قاله البكري ) . 

. في أ. ب فرع والمثبت فصل وهو المناسب‎ )١( 


دلض كتاب التيمم / باب فيما يبيح التيمم 


أوجه . الأصح : تقضي الصلاة التي فوت الماء في وقتها . والثاني : تقضي أغلب ما 
يؤديه بوضوء واحد . والثالث : تقضي كل صلاة صلاها بالتيمم . 

قلت : وإذا وجب القضاء . لا يصح في الوقت بالتيمم ٠‏ بل يؤخره إلى وجود 
الماء . أو حالة يسقط الفرض فيها بالتيمم . 

قال أصحابنا : وإذا قلنا : لا يصح هبة هذا الماء » وتلف في يد الموهوب له » 
فلا ضمان عليه على المذهب227 . والله أعلم . 

السبب الثاني : الخوف على نفسه . أو ماله . فإذا كان بقربه ما يخاف من 
قصده على نفسه . أو عضوه . من سبع » أو عدو . أو على ماله الذي معه. أو 
المخلف في رحله » من غاصب . أو سارق . أو كان في سفينة » وخاف لو استقى 
من البحر. فله التيمم . ولوخاف من قصده الانقطاع عن رفقته . تيمم إن كان عليه 
منه ضرر . وكذا إن لم يكن ضرر على الأصح . ولو وهب الماء لخادمه . وجب قبوله 
على الصحيح . ولو أعير الدلو والرشاء » وجب قبوله قطعاً . وقيل : إن زادت قيمة 
الستعار علق لمن الماذ :0ه لم يعدب كبوله . ولو أقرض الماء » وجب قبوله على 
الصحيح . ولووهب له أجنبي : ثمن الماء » أو آلة الاستقاء » لم يجب قبوله . وكذا لو 
وهبه الأب . أو الابن » على على الصحيح . ولو أقرض ثمن الماء وهو معسر . لم يجب 
قبوله . وكذا إن كان موسرا بمال, غائب على الأصح . ولو بيع الماء بنسيئة وهو 
معسر . لم يجب قبوله . وإن كان موسراً . وجب على الصحيح . 

قلت : وصورة المسألة » أن يكون الأجل ممتداً إلى أن يصل إلى بلد ماله . 
والله أعلم . 

ولو وجد ثمن الماء » واحتاج إليه لدين مستغرق ٠»‏ أو نفقة حيوان محترم معه ع 
أو لمؤنة من مؤن سفره . في ذهابه وإيابه » لم يجب شراؤه . وإن فضل عن هذا 


)١(‏ أي سواء تلف بنفسه أو أتلفه الموهوب له كما نقل عن دقائق الروضة وقال : إنه المشهور والذي قطع به 
الإمام وأصحاب البحر والعدة والبيان . وقال القاضي حسين : إن أتلفه الموهوب له فعليه الضمان . 
وإن تلف عنده ففي ضماته وجهان . 
عع قد مص جه لصف ارق تفي جنوس كل ا ا 0 
فإنه يكون مضموناً على الموهوب له لأن الواهب لا يتسلط على التصرف فيه . ( أفاده البكري ) . 


كتاب التيمم / باب فيا يبيح التيمم بلقا 


كله » وجب الشراء إن بيع بشمن المثل » ويصرف إليه أي نوع كان معه من المال . 
وإن بيع بزيادة » لم يجب الشراء وإن قلت الزيادة . وقيل : إن كانت مما يتغابن 
بمثلها » وجب . وهو ضعيف . ولو(22 بيع نسيئة » وزيد بسبب الأجل ما يليق به 

وفي ضبط ثمن المثل أوجه . الأصح : أنه ثمنه في ذلك الموضع وتلك 
الحالة . والثاني : ثمن مثله في ذلك الموضع . في غالب الأوقات . والثالث : أنه 
قدر أجرة نقله إلى ذلك الموضع . وهو ضعيف . ولم يتقدم الغزاليٌ أحدٌّ باختياره 
إياه . ولو بيع آلة الاستقاء . أو أجرها بثمن المثل وأجرته » وجب القبول . فإن زاد . 
لم يجب . كذا قاله الأصحاب . ولو قيل : يجب التحصيل ما لم يجاوز الزيادة ثمن 
مثل الماء . لكان حسنا . ولو لم يجد إلا ثوبا وقدر على شده في الدلو ليستقي ٠١‏ لزمه 
ذلك . فلو لم يكن دلو وأمكن إدلاؤه في البئر ليبتل» ويعصر ما يوضئه . لزمه » فلولم 
يصل الماء وأمكن شقه .» وشد بعضه ببعض . لزمه . هذا كله إذا لم يحصل في 
الثوب نقص يزيد على أكثر الأمرين : ثمن الماء » وأجرة الحبل . 

السبب الثالث : الحاجة إلى الماء .» لعطش ونحوه . فيه مسائل . . . 

أحدها : إذا وجد ماءٌ واحتاج إليه لعطشه . أو عطش رفيقه » أو حيوان محترم 
في الحال . أو في المآل بعوض . أو بغيره . جاز التيمم 2 . وذكر إمام الحرمين ‏ 
والغزالي : تردداً في التزود لعطش رفيقه . والمذهب : القطع بجوازه . وضبط 
الحاجة يقاس بما سيأتي في « المرض المبيح » إن شاء الله تعالى . 


وللعطشان أن يأخذه من صاحبه قهراً©2 . إذا لم يبذله . 


وغير المحترم من الحيوان 3 هو الحربي 3 والمرتد 3 والخنزير » والكلب 
العقور . وسائر الفواسق الخمس . وما في معناها . ولا يكلف أن يتوضاً بالماء » ثم 


)١(‏ في «دط» وإن. 

(7) يستثنى منه العاصي بسفره لا يجوز له التيمم حتى يتوب . وإذا تاب كان له أن يشرب الماء ويتيمم . 
قاله في شرح المهذب لأن الرخص لا تناط بالمعاصي . 

(7) قال في شرح المهذب : وكذا لو أخذه لكلبه المحترم . 


1" كتاب التيمم / باب فيما يبيح التيمم 


يجمعه ويشربه على المذهب . قال أبو علي الرجاجي20- بضم الزاي - والماوردي 
وآخرون : من كان معه ماءان : طاهر » ونجس . ا 8 بالطاهر » وشرب 
الجن . 

قلت : ذكر الشاشي كلام الماوردي هذا . ثم أنكره . واختار : أنه يشرب 
الطاهر ويتيمم » وهذا هو الصحيح . وهذا الخلاف فيما بعد دخول الوقت . أما 
قبله » فيشرب الطاهر بلا خلاف . صرح به الماوردي وغيره . قال المتولي : ولو كان 
يرجو وجود الماء في غله ولا يتحققه » فهل له التزود2"9 ؟ وجهان . الأصح : 
جوازه . والله أعلم . 

المسألة الثانية : قال الشافعي رحمه الله : إذا مات رجل له ماء ورفقته 
عطاش ٠‏ شربوه ويمموه وأدوا ثمنه في ميراثه . وصورة المسألة : أنهم رجعوا إلى 
البلد» وأراد بالثمن القيمة » موضع الإتلاف ووقته . وقيل : أراد مثل القيمة(" . 

الثالثة : إذا أوصى > أو وكل يصرف ماء إلى أولى الناس به فحضر ميت » 
وجنب . وحائض . ومن على بدنه نجاسة » ومحدث ء. فالميت وصاحب النجاسة 
أولاهم » والميت أولاهما على الأصح . فلوكان على الميت أيضاً نجاسة ؛ فهو أولى 
تقلع و2 يشترط لاستحقاق الميت قبول وارث » كما لو تطوع إنسان بكفنه ٠‏ وفيه 
وجه شاذ : أنه يشترط . ولو مات اثنان . أحدهما قبل الآخر. وكان قبل موتهما ماء 
يكفي أحدهما , فالأول أولى :-.فإن مانا معا + أو وحد الماء بعد :موتهانا فأفقلهما 
أولى » فإن استويا أقرع بينهما . أما إذا اجتمع الجنب والحائض . فثلاثة أوجه . 


)١(‏ هوالقاضي أبوعلي . الحسن بن محمد بن العباس الطبري المعروف بالرُجاجي ( بضم الزاي وتخفيف 
الجيم ) أخذ عن ابن القاص وأخذ عنه فقهاء آبل ودرس عليه القاضي أبو الطيب » له كتاب « زيادة 
المفتاح » . ( طبقات الشافعية للسبكي ”*/ 565 ) . ( طبقات الشافعية للأسنوي ,2)7٠١ /١‏ 
( طبقات الفقهاء ص 45 ) . 

)١(‏ في دوطء التيمم. 

() عبارة الرافعي رجعوا إلى بلدهم ولا قيمة للماء بها وكذا نقل هذا القيد في التنقيح عن الأصحاب 
وأغفلته الروضة وقضية تقييت بالرجوع إلى البلد أنهم لو طولبوا قبل رجوعهم أو بعد رجوعهم » وللماء 
قيمة في البلد لا يغرمون إلا مثله قطعا وصرح بذلك في شرح المهذب . فقال المسألة مصورة بما إذا 
أغرموه في البلد . أما المغروم في موضعه فالماء بلا خلاف . ( قاله البكري ) . 


كتاب التيمم / باب فيها يبيح التيمم يلف 


الأصح : الحائض أولى . والثاني : الجنب . والثالث : سواء . فعلى هذا. إن 
طلب أحدهما القسمة . والآخر القرعة . فإن لم نوجب استعمال الناقص » أقرع . 
وإن أوجبناه ؛ أقرع على الأصح . وعلى الثاني : يقسم . وإن اتفقا على القسمة » 
جاز إن أوجبنا استعمال الناقص . وإلا فلا . ولو اجتمع جنب ومحدث . فإن كان 
الماء يكفي للوضوء دون الغسل » فالمحدث أولى إن لم نوجب استعمال الناقص » 
وإن أوجبناه » فأوجه . الأصح : المحدث أولى . والثاني : الجنب . والثشالث : 
سواء . وإن لم يكف واحدا منهما . فالجنب أولى إن أوجبنا استعماله . وإلا فهو 
كالمعدوم . وإن كفى وفضل عن الوضوء شيء دون الغسل . فالجنب أولى إن لم 
نوجب استعمال الناقص . وإن أوجبناه .» فعلى الأوجه الثلاثة . أصحها : الجنب 
أولى . ولو(١»‏ فضل عن كل واحد ء أولم يفضل عن واحد . أو كفى الجنب دون 
المحدث » فالجنب أولى قطعاً . ولو انتهى هؤلاء المحتاجون إلى ماء مباح » واستووا 
في إحرازه وإثبات اليد عليه » ملكوه بالسوية » ولا يجوز لأحد أن يبذل نصيبه لغيره » 
وإن كان أحوج منه وإن كان ناقصاً . إلا إذا قلنا : لا يجب استعمال الناقص . كذا 
قاله إمام الحرمين . والغزالي . وقال أكثر الأصحاب : إن المستحب تقديم الأحوج 
فالأحوج كالوصية . ولا منافاة بين الكلامين . وأراد الأصحاب : أن المستحب تقديم 
الأحوج 1 وأنهم لو تنازعوا » كان كما قاله إمام الحرمين . ويمكن أن ينازعهم في 
الاستحباب ويقول : لا يجوز العدول عن ماء يتمكن منه للطهارة2”0 . 


)١(‏ في دطء وإن. 

(1) قوله ولو انتهى هؤلاء المحتاجون إلى ماء مباح واستووا في إحرازه وإثبات اليد عليه ملكوه بالسوية ولا 
يجوز لأحد أن يبذل نصيبه لغيره وإن كان أحوج منه وإن كان ناقصا إلا إذا قلنا لا يجب استعمال 
الناقص . كذا قاله إمام الحرمين والغزالي وقال أكثر الأصحاب تقدم الأحوج فالأحوج كالوصية ولا منافاة 
بين الكلامين » وأراد الأصحاب أن المستحب تقديم الأحوج وأنهم لو تنازعوا كان كما قاله إمام 
الحرمين ويمكن أن ينازعهم في الاستحباب ويقول لا يجوز العدول عما يتمكن منه للطهارة . انتهى . 
اعترضه صاحب المهمات وغيره بأنه ليس مطابقاً لكلام الرافعي وإن كلام الرافعي صحيح فإنه جمع. 
بينهما بأن الانتهاء إلى الماء إن حصل معه الاستيلاء والإحراز ملكوه وهو مراد الإمام والغزالي ٠‏ وإن لم 
يحصل معه ذلك فلا ملك وفيه تكلم الأكثرون وقالوا يستحب لغير الأحوج ترك الإحراز للأحوج حتى لو 
أحرز وامتنع البذل ثم أورد الرافعي السؤال المذكور في الروضة فقال في الجمع بينهما ما نصه ولا منافاة 
بين الكلامين لأن هؤلاء أي أكثر الأصحاب أرادوا التقديم على سبيل الاستحباب وكأنهم يقولون مجرد 
الانتهاء إلى الماء المباح لا يقتضي الملك وإنما يثبت الملك بالاستيلاء والإحراز فيستحب لغير الأحوج - 


11 ش كتاب التيمم / باب فيم| يبيح التيمم 


السبب الرابع : العجز بسبب الجهل . هذا قد جعله الغزالي سبباً . ولقائل أن 
يقول : ليس -قواصيا + فإن السبب هو ظن العدم . وذلك موجود. وأما قضاء 
الصلاة . فأمر آآخخر . واللائق ذكره في آخر سبب الفقد. أو فيما يقضي من 
الصلوات . ش 

قلت : بل له هنا وجه ظاهر . فإن من جملة صوره . إذا أضل راحلته أو ماءه ‏ 
و الا م 0 » فلهذا ذكره 

00 


1 ا كككرة ل د 9 
الجديد ١‏ ار ا : ان عضو الطهارة 2 وساتر العورة . 3 نسي ثمن 
الماء , فكنسيان الماء . وقيل : يحتمل غيره . 


| الثانية : لو أدرج في رحله ماء لم يعلم به . فتيمم وصلى ؛ ثم علم . أو 
تيمم . ثم علم بقربه بئرا لم يكن علمها. فطريقان. أحدهما: لا إعادة . 
وأصحهما على القولين . أظهرهما : لا إعادة22 . 


الثالتة : لو أضل الماء في رحله . وصلى بالتيمم . إن لم يمعن في الطلب » 
وجبت الإعادة . وإن أمعن حتى ظن العدم . وجبت أيضاً على الأظهر . وقيل : 
الأصح 9 . 


- ترك الاحتراز والاستيلاء إيثاراً للأحوج وهؤلاء مسلمون أنهم لم يفعلوا ذلك واستولوا عليه وازدحموا 
لكان الأمر على ما ذكره الإمام والغزالي . هذا كلام الرافعي وهو صحيح لا إشكال فيه . قال في 
التوسط :. وكلام الحاوي قد يشير إلى ما ذكره من الجمع وممن أشار إليه صاحب الذخائر . ( قاله 
البكري ) . 

(1) صحح في شرح الوسيط طريقة القطع وصحح في شرح المهذب وجهاً الث وهو أن البثر إن كانت ظاهرة 
الإعلام بينة الآثار وجبت الإعادة لتقصيره وإن كان خفية لم تجب لعدم تقصيره . ( قاله البكري ) . 

(؟) قيد الرافعي تصوير المسألة بأن يجد الماء بعد ذلك . قال في الخادم : وهو يقتضي الجزم بعدم الإعادة 
فيما إذا لم يجده وهو ظاهر . 


كتاب التيمم / باب فيا يبيح التيمم /5117 
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الرابعة : أضل رحله في الرحال . إن لم يمعن في الطلب . أعاد . وإن 
أمعن » فالمذهب أنه لا إعادة . وقيل : قولان . وقيل : وجهان . وقيل : إن وجده 
قريباً » أعاد, وإلا ؛ فلا . 

السبب الخامس : المرض . وهو ثلاثة أقسام . 

الأول : ما يخاف معه من الوضوء فوت الروح . أو فوت عضوء أو منفعة 
عضوء فبيح التيمم . ولو خاف مرضاً مخوفاً . تيمم على المذهب 

الثاني : أن يخاف زيادة العلة » وهو كثرة ألم » وإن لم تزد المدة .» أو يخاف 
بطء البرء » وهو طول مدة المرض . وإن لم يزد الألم » أو يخاف شدة الضنا » وهو 
المرض المدنف الذي يجعله زمنا ٠‏ أويخاف حصول شينٍ قبيح » كالسواد على عضو 


ظاهر . كالوجه وغيره » مما يبدو في حال المهنة . ففي الجميع ثلاث طرق . 
أصحها : في المسألة قولان . أظهرهما : جواز التيمم . والثاني :لا يجوز قطعا . 
والثالث اديحو قلعا : 


الثالث : أن يخاف شيئاً يسيراً » كأثر الجدري . وسواد قليل . أو شيناً قبيحاً 


< لوست 


على غير الأعضاء الظاهر : 5 » أو يكون به مرض لا يخاف من استعمال الماء معه 
ا ل نا فلا يجوز 


فرع : يجوز أن يغتمد في كون المرض مرخصاً » على معرفة نفسه إن كان 
عارفاً . ويجوز اعتماد طبيب حاذق 3 بشرط الإسلام290 2 والبلوغ 3 والعدالة 2 


. قوله أو شيئاً قبيحاً على غير الأعضاء الظاهرة إلى قوله فلا يجوز التيمم لشيء من هذا بلا خلاف‎ )١( 
التصريح بنفي الخلاف في الشين القبيح في غير الأعضاء الظاهرة طريقة الإمام ومن تبعه وجمهور‎ 
العراقيين وكثير من المراوزة أطلقوا أن الشين الفاحش بمنزلة زيادة المرض من غير تفصيل بين الظاهر‎ 
. والباطن لأنه يتألم قلبه بالشين كما يتألم بالمرض قاله في الخادم‎ 

(؟) حكى الخطابي وجها أنه يجوز العدول عن الوضوء إلى التيمم بقول الطبيب الكافر» كما يجوز شرب 
الدواء من يده وهولا يدري أهو ماء أم دواء ؟ حكاه الرافعي في باب الوصية . 
وهو يرد قول النووي في المجموع «٠‏ واتفقوا على أنه لا يقبل خبر الكافر» . خبايا الزوايا ( 5١‏ ) . 
قلت : وفي هذا نظر . 


ويعتمد العبد والمرأة . ولنا وجه شاذ : أنه يعتمد الصبي المراهق . .أو الفاسق . 
فرع : إذا عمّت العلة أعضاء الطهارة » اقتصر على التيمم . وإن كانت في 
البعض . غسل الصحيح . وفي العليل . كلام مذكور في « الجريح » . 
قلت : وإذا لم يوجد طبيب بشرطه . قال أبو علي السنجي : لا يتيمم(2 . ولا 
فرق في هذا السبب . بين الحاضرء والمسافر» والحدث الأصغر . والأكبر . ولا 
إعادة فيه . والله أعلم . 


السبب السادس : إلقاء الجبيرة . وهي تكون لكسر ء أو انخلاع . فتارة9» 
يحتاج إلى الجبيرة على الكسر أو الانخلاع . وتارة لا يحتاج » ويعتبر في الحاجة ما 
تقدم في المرض . 

فالحالة الأولى : إذا احتاج .» ووضع الجبيرة » فإما أن يقدر على نزعها عند 
الطهارة من غير ضرر من الأمور المتقدمة في المرض » وإما أن لا يقدر. فإن لم 
يقدر. لم يكلف النزع . ويراعي في طهارته أموراً . 

الأول : غسل الصحيح . وهو واجب على المذهب . وقيل : قولان . فعلى 
المذهب : يجب غسل ما يمكن حتى ما تحت أطراف الجبيرة من الصحيح ٠‏ بأن 
يضع خرقة مبلولة عليها » ويعصرها لتغسل تلك المواضع بالمتقاطر<" . 

الثاني : مسح الجبيرة بالماء » وهو واجب على الصحيح المشهور . وحكي 
قول ووجه : أنه لا يجب . بل يكفي الغسل مع التيمم . فعلى الصحيح : إن كان 
جنبا » مسح متى شاء . وإن كان محدثا . مسح إذا وصل إلى غسل العضو الذي عليه 
الجبيرة . ويجب استيعاب الجبيرة بالمسح على الأصح . كالوجه في التيمم . وعلى 


)١(‏ ونقله في شرح المهذب عن الروياني عنه وقال لم أر من وافقه ولا من خالفه . وقال في الخادم وافقه 
الروياني في البحر. وفي فتاوى البغوي أنه يتيمم وه وأقرب إلى محاسن الشريعة ويدل عليه ما في شرح 
المهذب من الأطعمة عن نص الشافعي أنه إذا خاف الفطر أن الطعام الذي أحضر له مسموم أنه يجوز له 
تركه والانتقال إلى الميتة . 

(؟) في «دط» وتارة . 

(*) في وط» بالمقاطر . 


كتاب التيمم / باب فيما يبيح التيمم حلصن 


الثاني : يكفي ما يقع عليه الاسم : كمسح الرأس . والخف . ولا تتقدر مدة المسح 

على الصحيح . وعلى الثاني : تتقدر ثلاثة أيام للمسافر » وبيوم وليلة للحاضر . 
والخلاف فيما إذا تأنّى النزع بعد المدة المقدرة بلا ضرر . فإن حصل ضررء لم 
يفن قطنا . وإن تأنّى في كل طهارة » وجب22 قطعاً . 


الثالث : التيمم في الوجه واليدين . ففيه طريقان . أصحهما : على قولين , 
أظهرهما : يجب . والثاني : لا . والطريق الثاني ]إن كان نا تحت الحيرة غليلة + 
يع لا يحب غبله لو ظهر ؛ لم يجب التيمم » وإلا وجب . وإذا وجب . فلو 
كانت الجبيرة على موضع التيمم , مكباسح بعلي الأفق باثم إن 
كان جنبا » فالأصح أنه مخير . إن شاء قدّم غسل غسل الصحيح على التيمم » وإن شاء 
أخره("2 . وعلى الثاني : يتعين تقديم الغسل . وإن كان محدثاًء فثلاثة أوجه . 
هذان الوجهان في الجنب . والثالث : وهو الصحيح” "© » أنه لا ينتقل من عضو حتى 
يتم طهارته . فعلى هذا . إن كانت الجبيرة على الوجه . وجب تقديم. التيمم على 
غسل اليدين . فإن شاء غسل صحيح الوجه . ثم تيمم عن عليله » وإن شاء عكس . 
وإن كانت على اليدين » وجب تقديم التيمم على مسح الرأس . وتأخيره عن غسل 
الوجه . ولو كان على عضوين أو ثلاثة جبائر . تعدد التيمم . فإن كانت على الوجه 
جبيرة » وعلى اليد جبيرة » غسل صحيح الوججه . وتيمم عن عليله . ثم اليد 
كذلك . وعلى الوجه الأول والثاني 5 يكفي تيمم واحد وإن تعددت الجبائر . 

قلت : ولو عمّت الجراحات أعضاءه الأربعة . قال القاضي أبو الطيب 
والأصحاب : يكفيه تيمم واحد عن الجميع . لأنه سقط الترتيب لسقوط الغسل . 
قالوا : ولو عمت الرأس . ولم تعم الأعضاء الثلاثة » وجب غسل صحيح الأعضاء » 
وأربع تيممات على ما ذكرنا . قال صاحب « البحر » : فإذا تيمم في هذه الصورة 
أربع تيممات . وصلى . ثم حضرت فريضة أخرى . أعاد التيممات الأربعة » ولا 
يلزمه غسل صحيح الوجه . ويعيد ما بعده . وهذا الذي ذكره في الغسل » فيه خلاف 


. في م ط»ء وجب النزع‎ )١( 
. كت عن ارهن للارلق )ونس النغافيية كلع (اننجيات بأغير الل ايفان انه التراب‎ (١ 
. في وط ؛ وهو الاصح‎ )0( 


1 كتاب التيمم / باب فيم| يبيح التيمم 


سيأني قريباً » إن شاء الله تعالى . ٠‏ 

قال صاحب «١‏ البيان » : وإذا كانت الجراحة في يديه » استحب أن تجعل كل 
يد كعضو .2 » فيغسل وجهه . ثم صحيح اليمنى . وتيمم عن جريحها , ؛ ثم يطهر 
اليسرى غسلا وتيمماً » وكذا الرجلان . وهذا حسن . لأن تقديم اليمنى سنة ء فإذا 
اقتصر على تيمم . فقد طهرهما دفعة . والله أعلم . 

ثم ما ذكرناه من الأمور الثلاثة » إنما يكفي بشرطين . أحدهما : أن لا يأخذ 
تحت الجبيرة من الصحيح . إلا مالا بد منه للاستمساك . والثاني : أن يضعها على 
طهر . وفي وجه : لا يشترط الوضع على طهر . والصحيح اشتراطه . فيجب النز 2 
واستئناف الوضع على طهر إن أمكن . وإلا فيترك » ويجب القضاء بعد البرء على 
المذهب . بخلاف الوضع على طهر على الأظهر . هذا كله إذا لم يقدر على نزع 
1 الجبيرة عند الطهر . فإن قدر بلا ضرر . وجب النزع » وغسل الصحيح إن أمكن . 
1 البحالة الثانية : أن لا يحتاج إلى الجبيرة » ويخاف من إيصال الماء » فيغسل, 


0 0 الصضحيح بقدر الإمكان » ويتلطف .بوضع خرقة مبلولة » ويتحامل عليها . ليغسل 
0 بالمتقاطر باقي | لصحيح . ويلزمه ذلك بنفسه ‏ أو بأجرة كالأقطع ١‏ وفي اكفانه إلى 


التيمم الخلاف السابق في الحالة الأولى . ولا يجب مسح موضع العلة بالماء وإن 
كان لاا يخاف منه . كذا قاله الأصحاب . وللشافعي رضي الله عنه : نص سياقه 
.يقتضي الوجوب . وإذا أوجبنا التيمم . والعلة في محل التيمم . أمرٌ التراب عليه . 
وكذا لو كان للجراحة أفواء منفتحة . وأمكن إمرار اتراب عليه . وجب . 
اقلت : جا الذي ذكرة الرافعي من يون نعلا في: وجوب التيمم ؛ غلط . 

37 أره لأحد من أصحابنا ؛ وكأنه('2 اشتبه عليه . فالصواب : الجزم بوجوب التيمم 
في هذه الصورة . لثئلا يبقى موضع الكسر بلا طهارة . والله أعلم . 

0 السبب السابع : الجراحة . اعلم أن الجراحة قد تحتاج إلى لصوق . من 
0 را ل تند انقح في كل ما سبق . وقد لا 


1 0 في و لف 
0( في «ط» فكانه . 


كتاب التيمم / باب فيها يبيح التيمم مق 


تحتاج . فيجب غسل الصحيح . والتيمم عن الجريح . ولا يجب مسح الجريح 
بالماء » ولا يجب وضع اللصوق . أو الجبيرة عليه » ليمسح عليها على الصحيح . 
وقول الجمهور : وأوجبه الشيخ أبو محمد . ويقرب منه من هو متطهر وأرهقه حدث . 
ومعه ماء يكفيه لما عدا رجليه . ومعه خف ؛ فالصحيح الذي عليه الأصحاب . أنه لا 
يلزمه لبس الخف . وفيه احتمال لإمام الحرمين . 

فرع : إذا غسل الصحيح . وتيمم لمرض . أو كسر . أو جرح . مع المسح 
على حائل . أو دونه إذا لم يكن . وصلى فريضة بطهارته . فله أن يصلي بها ما شاء 
من النوافل . ولا بد من إعادة التيمم للفريضة الأخرى . وهل يجب إعادة الوضوء إن 
كان محدثا . أو الغسل إن كان جنباً ؟ فيه طريقان . أصحهما : لا يجب . والثاني : 
على قولين : فإن قلنا بالأصح ؛ فليس على الجنب غير التيمم إلى أن يحدث . وفي / 
المحدث وجهان . أحدهما : كالجنب . وأصحهما يجب أن يعد بيع اليم كل 
ا 0600 


ا 00 الس 


ثم أحدث قبل أن يصلي فريضة . لزمه الوضوء . ولا يلزمه التيمم » لأن تيمعمه عن 0 


غير أعضاء: الوضوء » فلا يؤثر فيه الحدث . وار .صلى فريضة ٠‏ ثم أحدث توضاً 
للنافلة » ولا يتيمم . وكذا حكم .الفرائض كلها . والله أعلم :. 

ولو تطهر العليل كما ذكرنا فبرأ . وهو على طهارته . غسل موضع العذر , جنب 
كان أو محدثاً . ويغسل المعذث اما يعلد اللعلال :بلا ناوا" وفي استثنافهما الوضوء 
والغسل . القولان في نازع الخف . ولو تحقق البرء بعد الطهارة » بطل تيممه . 
ووجب غسل الموضع . وحكم الاستئناف ما ذكرنا . ولو توهم الاندمال ..فرفيع 
اللصوق . فرآه لم يندمل . لم يبطل تيممه على الأصح . بخلاف توهم وجود الماء . 
فإنه يبطل التيمم . لأن توهم الماء يوجب طلبه . وتوهم الاندمال . لا يوجب البحث 
عنه . كذا قاله الأصحاب . وتوقف إمام الحرمين في قولهم : لا يجب البحث . 
وبالله التوفيق 0" : : 


)١(‏ سقط في وطاء. 


فض ْ كتاب التيمم / باب في كيفية التيمم 
الباب الثاني في كيفية التيمم 


له سبعة أركان . 

الأول20: التراب29 ::وشرطه أن يكون طداهراً خالصاً “غير مستممل:, 
فالتراب متعين ٠‏ ويدخل فيه جميع أنواعه . من الأحمرء والأسود. والأصفرء. 
والأغبر » وطين الدواة22 . وطين الأرمني الذي يؤكل تداوياً وسفهاً . والبطحاء . وهو 
التراب الذي في مسيل الماء . والسبخ : الذي لا ينبت دون الذي يعلوه ملح . ولو 
ضرب يده على ثوب . أو جدار. ونحوهما . وارتفع غبار. كفى . والتراب الذي 
أخرجته الأرضة من مدر ء. يجوز التيمم به . كالتراب المعجون بالخل إذا جف . 
يجوز التيمم به . ولا ب يصح التيمم بالنورة » والجص . والزرنيخ . وسائر المعادن . 
والذريرة » والأحجار المدقوقة . والقوارير المسحوقة » وشبهها . وقيل : يجوز في 
وجه بجميع ذلك وهو غلط . ولو أحرق التراب حتى صار رماداً » أو سحق الخزف . 
فصار ناعما . لم يجز التيمم به . ولو شوى الطين وسحقه . ففي التيمم به وجهان . 
وكذا لو أصاب التراب نارء فاسودٌ » ولم يحترق . فعلى الوجهين . 


قلت : الأصح في الأولى ٠‏ الجواز . والصحيح في الأخيرة”*» القطع 
بالجواز . والله أعلم : 

وأما الرمل . ؛ فالمذهب : أنه إن كان خشناً لا يرتفع منه غبار » لم يكف ضرب 
اليد عليه . وإن ارتفع . ٠‏ كفى . وقيل : قولان مطلقاً*». وأما كونه طاهراً . فلا بد 


. في هط الركن الأول‎ )1١( 

(؟) قال الرافعي في الشرح الكبير : قال جماعة من الأصحاب أركان التيمم خمسة وحذفوا الركن الأول 
والثاني من السبعة التي عدها في الكتاب والذي فعلوه أولى إلى آخر ما ذكره . والركن الأول هو التراب 
والثاني : 'القصد . وقد لا يستحسن عد التراب من أركان التيمم كما لا يستحسن عد الماء من أركان 
الوضوء . 

(*) قال الزركشي : الأخرب الأول أي أنه يترب به الكتب . ( قاله البكري ) . 

(:) في د ط» هذه الصورة : 

6 في شرح الموات للديخ ا لذ ناه لبان إن كل قلق اصع بالعق وق يمل امم يد علد الاسنائية 
وأن موضع الجواز إذا كان ما فيه الغيار خشناً » لكن في فتاويه أنه لو سحق الرمل وتيمم به جاز . قال 
في التوسط وقضيته جوازه بالرمل الدقيق إلى آخر ما ذكره . ( قاله البكري ) . 


كتاب التيمم / باب في كيفية التيمم رففى 


منه . فلا يصح بنجس مطلقاً . فإن كان على ظهر كلب تراب ء فإن علم التصاقه 
برطوبة عليه » من ماءٍ » أو عرق . أو غيره » لم يجز التيمم به . وإن علم انتفاء ذلك. 
جازء وإن لم يعلم واحد منهما » فعلى القولين في اجتماع الأصل والظاهر . 

قلت : كذا قاله جماعة من أصحابنا : فيما إذا لم يعلم . أنه على القولين ع 
وهو مشكل . وينبغي أن يقطع بجواز التيمم به("2 عملا بالأصل . وليس هنا ظاهر 
يعارضه . والله أعلم . 

وأما كونه خالصاً » فيخرج منه المشوب بزعفران .. ودقيق » ونحوهما . وإن 
كثر المخالط . لم يجز بلا خلاف . وكذا إن قل على الصحيح . قال إمام الحرمين : 
الكثير : ما يظهر في التراب . والقليل : مالا يظهر . ولم أر لغيره فيه ضبطاً . ولو 
اعتبرت الأوصاف الثلاثة كما في الماء .. لكان مسلكا9؟ . ١‏ 

وأما كونه غير مستعمل . فلا بد منه على الصحيح . والمستعمل : ما لصق 
بالعضو . وكذا ما تناثر عنه . على الأصح . 

الركن الثاني : قصد التراب.. فلا بد منه . فلو وقف في مهبٌٍ ريح. فسفت 
عليه تراباً » فأمرٌ يده عليه بنية التيمم . إن كان وقف بغير نية » لم يجزئه . وإن قصد 
تحصيل التراب . لم يجزئه أيضاً . على الأصح . أو الأظهر . ولو يممّه غيره . إن 
كان بغير إذنه » فكالوقوف في مهب الريح . وإن كان بإذنه لعذر. كقطع . وغيره . 
جاز . وإن كان بغير عذرء جاز أيضاً على الصحيح . 

الركن الثالث : نقل التراب الممسوح به إلى العضو . فإن كان على الوجه 
تراب . فردده عليه » لم يجزئه . وإن نقله منه إلى اليد . أو من اليد إليه » أو أخذه. 
من الوجه . ثم رده إليه » أو سفت الريح تراباً على كمه . فمسح به وجهه . أو أخذ 
الترات من الهواء . بإثارة الريح ٠‏ جاز في كل ذلك على الأصح . وإن نقله من عضو 
غير أعضاء التيمم إليها . جاز بلا خلاف . وإن تمعّك في التراب لعذر . جاز . وكذا 
لغير عذر على الأصح . 
)١(‏ سقط في وطع». 
(؟) قال في المهمات : .صرح بما أشار إليه من اعتبار الأوصاف الثلاثة جماعة منهم الشيخ أبو حامد في 

تعليقه والروياني في التحريم نقل عن سُّليم الرازي نحو ذلك أيضاً . 


قف | كتاب التيمم / باب في كيفية التيمم 


الركن الرايع : النية . فلا بد منها . فإن نوى رفع الحدث . أو نوى الجنب 
رفع الجنابة » لم يصح تيممه على الصحيح . وإن نوى استباحة الصلاة » فله أربعة 
أحوال . 

أحدها : أن ينوي استباحة الفرض والنفل معاً . فيستبيحهما ء. وله التنفل قبل 
الفريضة وبعدها. في الوقت وبعده . وفي وجه ضعيف : لا يتنفل بعد الوقت إن 
كانت الفريضة معيئة . ولا يشترط تعيين الفريضة على الاصح . فعلى هذا لو نوى 
الفرض مطلقاً » صلى أيّة فريضة شاء . ولو نوى معينة » فله أن يصلي غيرها . 

الحال الثاني : أن ينوي الفريضة . سواء كانت إحدى الخمس . أو منذورة ولا 
تخطر له النافلة » فتباح الفريضة . وكذا النافلة قبلها على الأظهر . وبعدها على 
المذهب في الوقت . وكذا بعده على الأصح . ولو تيمم فاثتتين » أو منذورتين » 
استباح إحداهما على الأصح . وعلى الثاني : لا يستبيح شيئا . ولو تيمم لفائتة فلم 
يكن عليه شيء ء أو لفائتة الظهر . فكانت العصرء لم تصح . 

قلت : ولو(" ظن عليه فائتة » ولم يجزم بها . فتيمم لها . ثم ذكرها . قال 
المتولي والبغوي والروياني . لا يصح . وصححه الشاشي2"7 » وهو ضعيف . والله 
أعلم . 

الحال الثالث : أن ينوي النفل . فلا يستبيح به الفرض على المشهور . 
وقيل : قطعاً . فإن أبحناه ٠.‏ فالنفل أولى . وإلا استباح النفل على الصحيح . وا 
نوى مس المصحف . أو سجود التلاوة » أو الشكر . أو نوى الجنب الاعتكاف » 0 
قراءة القرآنء فهو كنية النفل . ا ات 0 
على الصحيح . وعلى الآخر يستبيح الجميع ره 
اللقلل عا الأميع .: ولتواتيممت منقطلئنة الحيعن الابحافة «الرطماء. طبيح على 


)١(‏ في «دط» فلو. 

(؟) الموجود في كلام الشاشي موافقة المتولي والبغوي والروياني . قال في الخادم ؛ولعلة ميق فلم وتقله 
في شرح المهذب على الصواب إلى آخير ما ذكره » وأخذه من التوسط لكن لعل الشيخ لما رأى كلام 
الشاشي في المعتمد ما نصه. وعندي في هذا نظر لأنه أمر بالتيمم لها لتوهم بقائها عليه » فإذا تحقق 
بقاؤها عليه كان أولى بالإجزاء ففهم عنه الشيخ الترجيح . ( أفاده البكري ) . 


كتاب التيمم / باب في كيفية التيمم لق 

الحال الرابع : أن ينوي الصلاة فحسب . فله حكم التيمم للنفل على 

الأصح . وعلى الثاني : هو كمن نوى النفل والفرض معا . أما إذا نوى فرض ٠.‏ 
ل حا ل ا ا 

قلت : ولونوى التيمم وحده » لم يصح قطعاً . ذكره الماوردي ولويعم ننه 

,استباحة الصلاة , لان أن حدثه أصغر , فكان أكبر » أو عكسه ٠‏ صح قطعاً » لأن 

موجبهما واحد :ولو اتَععيدَ ذلك لم يصح في الأصح , . ذكره المتولي 20 . ولو 


أجنب في سفره ونسي » وكان يتيمم وقتاً 3 ويتوضاً وقتاً » أعاد صلوات الوضوء 
فقط . لما ذكرنا . والله أعلم9 . 


واعلم أنه لا يجوز أن تتأخر النية عن أول فعل مفروض في, التيمم . وأول أفعاله 
المفروضة نقل التراب . ولو قارنته وعزبت قبل مسح شيء من الوجه . لم يجزئه على 
الأصح . ولو تقدمت على أول فعل مفروض . فهو كمثله في الوضوء . 

الركن الخامس مسح الوجه . ويجب استيعابه . ولا يجب إيصال التراب 
إلى منابت الشعور التي يجب إيصال الماء إليها في الوضوء على المذهب”" ويجب 
إيصاله إلى ظاهر ما استرسل من اللحية على الأظهر . كما في الوضوء . 

الركن السادس : مسح اليدين . ويجب استيعابهما إلى المرفقين على 
المذهب . وقيل : قولان . أظهرهما هذا . والقديم يمسحهما إلى الكوعين . 


واعلم أنه تكرر لفظ الضربتين في الأخبار» فجرت طائفة من الأصحاب على 


)١(‏ وذكر مثله في شرح المهذب وكذلك في صفة الوضوء وعبر عن القطع في الأولى بقوله بالإجماع ؛ وهذه 
الدعوى باطلة لم يذكرها صاحب التتمة فإن مالكا وأحمد مخالفان . قال في المهمات : وأيضا نقل 
الفوراني في الكفاية في باب صفة الوضوء عن البويطي والربيع أنه لا يصح . قال : بخلاف عكسه .» 
وصرح بنقله أيضاً القاضي حسين في كتاب التيمم في تعليقه ذكر ذلك في فصل أوله ولونسي الجنابة . 
( قاله ابن أبي زهرة ) . 

0) سقط في وط » . 

(7) وهو يقتضي أن الرافعي حكى طريقين ولم يحك إلا وجهين . نعم ذهب جماعة إلى القطع بعدم 
الوجوب فكان الأحسن تمييزه عن كلام الرافعي فغلب على عادته . ( قاله ابن أبي زهرة ) . 
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الظاهر . فقالوا : لا يجوز النقص من ضربتين » ويجوز الزيادة . والأصح ما قاله 
آخرون : إن الواجب إيصال التراب » سواء حصل بضربة أو أكثر » لكن يستحب أن 
لا يزيد على ضربتين ١‏ ولا ينقص . وقيل : يستحب ثلاث ضربات . ضربة للوجه ١‏ 
وضربتان لليدين » وهو ضعيف . 


قلت : الأصح : وجوب الضربتين . نص عليه . وقطع به العراقيون . وجماعة 
من الخراسانيين . وصورة الاقتصار على ضريبة بخرقة ونحوها . والله أعلم 5 


وصورة الضرب ليست متعينة . فلووضع اليد على تراب ناعم وعلق بها غبار . 
كفى . ويستحب أن يبدأ بأعلى الوجه . وأما اليدان » فيضع أصابع اليسرى سوى 
الإبهام , على ظهورأصابع اليمنى سوى الإبهام , بحيث لاتخرج أنامل اليمنى عن مسبحة 
اليسرى . ويمرها على ظهر كفه اليمنى . فإذا بلغت الكوع . ضم أطراف أصابعه 
إلى حرف الذراع . ويمرّها إلى المرفق . ثم يدير كفه إلى بطن الذراع فيمرها عليه 
وإبهامه مرفوعة . فإذا بلغ الكوع ؛ مسح ببطن إبهام اليسرى ظهر إبهام اليمنى » ثم 
يضع أصابع اليمئى على اليسرى فيمسحها كذلك :. وهذه الكيفية ليست واجبة » 
لكنها مستحبة على المذهب . وقيل : غير مستحبة . وأما تفريق الأصابع ٠»‏ فيفعله في 
الضربة الثانية . وأما الأولى . فالأصح . وظاهر المذهب . والذي نص عليه 
الشافعي . وقاله الأكثرون : أنه يستحب التفريق فيها . وقال آخرون : لا يستحب . 
ثم قال الأكثرون من هؤلاء : هوجائز, حتى لولم يفرق في الثانية» كفاه التفريق في 
الأولى بين الأصابع . وقال قليلون . منهم القفال : لا يجوز : ولو فعله » لم يصح 
تيممه . ثم إذا فرق في الضربتين وجوزناه . أو في الثانية وحدها » يستحب تخليل 
الأصابع بعد مسح اليدين على الهيئة المذكورة » ولو لم يفرق بينهما('© ٠.‏ وفرق في 
الأولى وحدها . وجب التخليل ٠»‏ ثم يمسح إحدى الراحتين بالأخرى . وهو مستحب 
على الأصح . وواجب على الآخر . والواجب إيصال التراب إلى الوجه واليدين كيف 
كان » سواء حصل بيد » أو خرقة , أو خشبة . ولا يشترط إمرار اليد على العضو على 
الأصح . ولوكان يمسح بيده فرفعها في أثناء العضو. ثم ردها . جاز ء ولا يفتقر إلى 


)20 في «دط» فيهما . 


كتاب التيمم / باب في كيفية التيمم 0 
أخذ تراب جديد في الأصح . 


الركن السابع : الترتيب . فيجب تقديم الوجه على اليدين . فلو تركه ناسياً لم 
يصح على المذهب . كما في الوضوء . ولا يشترط الترتيب في أخذ التراب للعضوين 
على الأصح . فلو ضرب يديه على الأرض . وأمكنه مسح الوجه بيمينه ٠‏ ويمينه 
بيساره . جاز . 


ٍ فرع : لو أحدث بعد أخذ التراب قبل مسح وجهه . بطل أخذه . وعليه النقل 
ثانيا . ولو يممه غيره حيث يجوز. فأحدث أحدهما بعد أخذ التراب قبل المسح . 
قال القاضي حسين : لا يضر . وينبغي أن يبطل الأخذ بحدث الآمر . ولو ضرب يده 
على بشرة امرأة ينقض وعليها تراب . فإن كان كثيراً يمنع التقاء البشرتين » صح 
تيممه . وإن لم يمنع . لم يصح . وقيل : يصح أخذه للوجه . فإن ضرب بعده 
اليد . بطل . والصواب : الأول . 


فرع : للتيمم سنن سبق بعضها في كيفية مسح الوجه واليدين . وبقي منها 
التسمية » وتقديم اليمنى على اليسرى . وإمرار التراب على العضد على الأصح . 
والموالاة على المذهب . وتخفيف التراب المأخوذ إذا كان كثيراً . وأن لا يكرر 
المسح على المذهب . وأن لا يرفع اليد عن العضو الممسوح حتى يتم مسحه على 
الأصح . وعلى الثاني : هو واجب . وقد سبق . وأن ينزع خاتمه في الضربة 
الأولى . 

قلت : وأما الضربة الثانية ؛ فيجب نزعه فيها . ولا يكفي تحريكه . بخلاف 
الوضوء . لأن التراب لا يدخل تحته . ذكره صاحب ١‏ العدة » وغيره. ومن 
مندوباته : استقبال القبلة . وينبغي استحباب الشهادتين بعده . كالوضوء والغسل . 
ولو كانت يده نجسة . وضرب بها على تراب ومسح وجهه . جاز في الأصح . ولا 
يجوز مسح النجسة قطعاً . كمالا يصح غسلها عن الوضوء مع بقاء النجاسة . ولو 
تيمم ٠‏ ثم وقع عليه نجاسة . لم يسطل على المذهب . وبه قطع الإمام . وقال 
المتولي : هو كردّة المتيمم . ولو تيمم قبل الاجتهاد في القبلة . ففي صحته 
وجهان . حكاهما الروياني . كما لو كان عليه نجاسة . والله أعلم . 


ييف كتاب التيمم / باب في أحكام التيمم 


الباب الثالث في أحكام التيمم 

هي ثلاثة . 
الأول20 : أنه يبطل بما يبطل به الوضوء”©) . ثم هو قسمان . أحدهما : يجوز 
مع وجود الماء . كتيمم المريض . والثاني : لا يجوز إلا مع عدمه ‏ أو الخوف في 
تحصيله . أو الحاجة إليه » وما أشبه هذا . فالأول : لا تؤثر فيه رؤية الماء . وأما 
الثاني : فيبطل بتوهم القدرة على الماء قبل الدخول في الصلاة . كما إذا رأى سراباً 
فتوهمه ماءً » أو أطبقت بقربه غمامة . أو طلع عليه جماعة يجوز أن يكون معهم ماءٌ , 
هذا إذا لم يقارن التوهم مانع من القدرة . فإن قارنه » لم يبطل تيممه » كما إذا زأى 
ما يحتاج إليه للعطش ء أو دونه حائل . من سبع . أو عدو . أو قعر بئر يعلم حال 
رؤيته تعذر تحصيله . أو سمع إنساناً يقول : أودعني فلان ماءً وهو يعلم غيبة فلان » 
وما أشبه هذا . أما إذا رأى الماء في الصلاة .» فإن لم تكن مغنية عن القضاء . كصلاة 
الحاضر بالتيمم » بطلت على الصحيح . وعلى الثاني : يتممه("© ويعيد . وإن 
كانت مغنية كصلاة المسافر . فالمذهب المنصوص : أنه لا تبطل صلاته ولا تيممه . 
فو نوى في أثناء الصلاة الإقامة بعد وجدان الماء . أو نوى القصر ثم وجد الماء . ثم 
نوى الائتمام . بطلت صلاته على الأصح فيهما . وحيث لم تبطل وكانت فريضة . 
هل يجوز الخروج منها ليتوضا ؟ فيه أوجه . أصحها : الخروج أفضل . والثاني : 
يجوز الخروج . لكن الاستمرار أفضل . والثالث : إن قَلبِهَا نفلا وسلم من ركعتين » 


. ف « ط»ء الحكم الأول‎ )١( 

(9) وذلك إلا في مسائل : 
منها الردة . فإنها تبطل التيمم دون الوضوء على الأصح لخروجه: عن أهلية الاستباحة كما ذكر 
المصنف . 
ومنها : من توهم الماء قبل الشروع في الصلاة لوجوب الطلب . وإذا بطل بالتوهم فعند طلبه وتيقنه” 
أولى ولا بذ من كون الماء يجب استعماله لكونه كافياً ولم يكن مانعاً مقارناً من استعماله كالعطش والعلم 
بفقد آلة الاستقاء . ومنها : إذا كان في صلاة لا تسقط بالتيمم كالمقيم ثم وجد الماء . بطلت على 
الصحيح كما ذكره المصنف . 
ومنها : أنه يبطل بزوال عذر استعمال الماء بأن حصل يقيناً ولا مانع من برد أو جرح أو غيرهما . فإذا 
زال المانع وهو خارج الصلاة بطل مطلقاً لانتفاء المبيح كما نبه المصنف على ذلك . 
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هو أفضل . وإن أراد إبطالها مطلقاً . فالاستمرار أفضل . والرابع : يحرم قطعها 
مطلقا . والخامس : إن ضاق الوقت . حرم الخروج . وإلا لم يحرم . قاله إمام 
الحرمين'2 » وطرده في كل مصل .. سواء المتيمم |وغيره . 

قلت : هذا الذي حكاه عن”" إمام الحرمين اختيار له لم يتقدمه به أحد. 
واعترف إمام الحرمين بهداء وهو خلاف المذهب) . وخلاف نص الشافعي رحمه 
الله فقد نص في « الام » ونقله صاحب « التتملة » والغزالي في « البسيط » عن 
الأصحاب : أنه يحرم على من تلبس بالفريضة في أول وقتها » قطعها بغير عذر . وقد 
أوضحت نقله , ودلائله في شرح « المهذب » . . . والله أعلم . 

وإذا أتم الفريضة بالتيمم » وبقي الماء الذي |رآه إلى أن سلمْ » بطل تيممه » 
فلا يستبيح به نافلة » حتى حكى الروياني عن والدم : أنه لا يسلمٌ التسليمة الثانية . 

قلت : وفيما حكاه الروياني نظرء وينبغي أن يسلم الثانية » لأنها من جملة 
الصلاة . والله أعلم . 

وأما إذا فني الماء قبل سلامه . ولم يعلم فلا يستبيح النافلة أيضاً”© . وإن علم 
بفنائه قبل سلامه . ففي بطلان تيممه ومنعه النافلة ووجهان . 

قلت : الأصح : منعه النافلة . وبه قطع العراقيون وجماعة من 
الخراسانيين . . والله أعلم . | 

أما إذا رأى الماء وهو في نافلة » فأوجه . أصحها : إن كان نوى عدداً . أتمه 
' ولم يزدء وإلا اقتصر على ركعتين . والثاني : لا يزيد على ركعتين وإن نواه . 
والثالث : له أن يزيد ما شاء وإن لم ينوه . والرابع 1 تبطل صلاته . 


الحكم الثاني - فيما يؤدى بالتيمم ‏ لا يصلي بالتيمم الواحد إلا فريضة 


)١(‏ قال في شرح المهذب : إن الأصحاب أطلقوا الأوجه . وقال الإمام الذي أراه أنه إن رأى في أثناء 
الصلاة في آخر الوقت وقد ضاق الوقت أنه لا يجوز له الخروج أصلاً . وما قاله متعين ولا أعلم أحداً 
يخالفه . وقال في التحقيق إن ضاق الوقت حرم الخروج بالاتفاق فظهر أن الوجه الخامس الذي ضعفه 
الشيخ هنا هو المعمول به . ( أفاده البكري ) . 

. سقط في دط » عن‎ )١( 

أفة سقط فى «وطء أيضاً . 
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واحدة . وسواء كانت الفريضتان متفقتين أو مختلفتين » كصلاتين » وطوافين » أو 
صلاة وطواف . أو مقضيتين . كظهرين . أو مكتوبة ومنذورة » أو منذورتين ٠»‏ فلا 
يجوز الجمع بينهما بتيمم . وفي قول أو وجه ضعيف : يجوز في منذورتين ٠»‏ وفي 
منذورة ومكتوبة . وفي وجه شاذ : يجوز في فوائت وفائتة ومؤداة . والصبي كالبالغ 
على المذهب . وقيل : وجهان . الثاني : يجمع بين مكتوبتين بتيمم . ويجوز أن 
يجمع بتيمم بين فريضة ونوافل . وأما ركعتا الطواف . فإن قلنا بالأصح : إنهما سنة ع 
فلهما حكم النوافل . وإن قلنا : واجبتان . لم يجز أن يجمع بينهما وبين الطواف 
الواجب على الأصح . وكذا لا يجمع بين خطبة الجمعة وصلاتها على الأصح إذا 
شرطنا الطهارة في الخطبة . وأما صلاة الجنازة . ففيها ثلاثة طرق . أحدها : في 
المسألة قولان . أحدهما : لها حكم النافلة مطلقاً . فيجوز الجمع بين صلوات 
الجنائز » وبين جنائز ومكتوبة بتيمم واحد . ويجوز صلاتها قاعداً مع القدرة على 
القيام » ونجوز على الراحلة . والثاني : لها حكم الفرائض . فلا يجوز شيء من 
هذا . والطريق الثاني : إن تعينت . فكالفرائض . وإلا . فكالنوافل . والثالث : لها 
حكم النوافل مطلقاً » إلا أنهلايجوزالقعودفيهاء والمذهب: أنه يجوز الجمع بتيمم 
بكل حال . ولو صلى على جنازتين صلاة واحدة . فقيل : يجوز قطعاً . وقيل : على 
الخلاف . 

فرع : إذا نسي صلاة من صلوات . نظر. إن كانت متفقة . كظهر من 
5-8 ؛ لزمه ظهر واحدة بتيمم . وإن نسي صلاة من الخمس » لزمه الخمس ٠.‏ 
وكفاه تيمم واحد للجميع على الصحيح . وعلى الثاني : يجب خمسة تيممات . ثم 
قال الشيخ أبو علي را ملحو ع ا و سه ا 1 يا و 
واحي إن اكات لضن عيي عبيات كلقا . ويحتمل خلاف ما قاله أبوعلي .. 


قلت : هذا المحكي عن أبي علي . قد حكاه الدارمي('2 عن ابن المرزيان 0 : 


)١(‏ هوأبو الفرج . محمد بن عبد الواحد بن محمد الدارمي البغدادي » صاحب الذهن الثاقب . والفهم 
الصائب . والبلاغة والنزاهة .. ثفقه على أبي الحسين الأردبيلي , ثم على الشيخ أبى حامد وغيره ١‏ 
صنف كتاب الاستذكار و جمع الجوامع ومودع البدائع ذكان ننه حاينا وشاعرا مسوفا »بول جه 
ثمان وخمسين وثلاثمئة وتوفي بدمشق سنة تسع وأربعين وأربعمائة . ( طبقات الشافعية للأسنوي : 
0--7272)ء ( طبقات الشيرازي ص ١7١8‏ ) . 


كتاب التيمم / باب في أحكام التيمم فرق 
واختار الدارمي طرد الخلاف وإن أوجبنا التعيين . وهذا أصح . والله أعلم : 

ولو نسي صلاتين مختلفتين من الخمس . لزمه الخمس . فإن قلنا : في 
الواحدة يلزمه خمس تيممات . فكذا هنا('2 . وإن قلنا يكفيه تيمم واحدء فقال ابن 
القاص : يتيمم لكل واحدة . ويقتصر على الخمس . وقال ابن الحداد : يقتصر على 
تيممين . ويزيد في الصلوات . فيصلي بالأول الصبح والظهر والعصر والمغرب . 
وبالثاني : الظهر والعصر والمغرب والعشاء . قال الأكثرون : وهو مخيرء إن شاء 
عمل بقول ابن القاص . وإن شاء [ عمل ] بقول ابن الحداد . فظاهر كلام ابن 
القاص في التلخيص أنه لا يجوز ما ذكره ابن الحداد . وحكي وجه : أنه يتيمم 
تيممين » ويصلي بكل واحد الخمس . وهو شاذ . والمستحسن عند الأصحاب : 
طريقة ابن الحداد . وعليها يفرّعون ما زاد من المنسى . ولها ضابط » وشرط . 
فضابطها : أن تزيد على قدر المنسي فيه عدداً لا ينقص عما تبقى من المنسي فيه بعد 
إسقاط المنسي . وينقسم المجموع صحيحاً على المنسي . 

مثاله : مسألتنا » المنسي صلاتان . والمنسي في خمس . تزيده ثلاثة » لأنه 
لا تنقص عما يبقى من الخمس بعد إسقاط الاثنين بل تساويه. والمجموع: وهو 
ثمانية » ينقسم على الاثنين صحيحا . ولو صلى عشرا كما قاله الوجه الشاذء 
أجزأه » وكان قد زاد خيراً لدخوله في الضابط . 

وأما شرطها : فأن يبتدىء من المنسي فيه بأية صلاة شاء » ويصلي بكل تيمم ما 
تقتضيه القسمة . ويترك في كل مرة ما ابتدأ به في التي قبلها . ويأتي في المرة الأخيرة 
بما بقي من الصلوات . ولو نسي ثلاث صلوات من يوم وليلة » فعلى طريقة ابن 
القاص . يصلي كل واحدة من الخمس بتيمم » وعلى الوجه الشاذ : يتيمم ثلاث 
مرات . يصلي بكل واحد الخمس . وعلى طريقة ابن الحداد » يقتصر على ثلاث 
تيممات . ويصلي بالأول : الصبح والظهر والعصر . وبالثاني : الظهر والعصر 
والمغرب . وبالثالث : العصر والمغرب والعشاء . وله مخالفة هذا الترتيب إذا وفى 
بالشرط . 


)3ع( في وط هاهنا . 


لد 00 كتاب التيمم / باب في أحكام التيمم 


أما إذا نسي صلاتين متفقتين » فعليه أن يصلي كل واحدة من الخمس مرتين ١‏ 
نباى التوع لفحت لل اول لاله بيجن الجكل ساد مم ٠‏ فيتيمم عشر 
تيممات . وعلى الصحيح : يكفيه تيممان يصلي بكل واحد الخمس . ولا يكتفي 
بثمان صلوات لاحتمال كون 56 » صبحين أو عشاءين » وما صلاهما إلا مرة 

ة. أما إذا لم يعلم ل ا 0 
1 متفقتان . أما إذا ترك صلاة مفروضة . أو طوافاً مفروضاً . واشتبه عليه » فيأتي 
بطواف . وبالصلوات الخمس بتيمم واحد على الصحيح . وعلى الضعيف : بست 
تيممات . ولو صلى منفرداً بتيمم » ثم أراد إعادتها مع جماعة بذلك التيمم » جاز إن 
قلنا : الثانية سنة . وكذا إن قلنا : الفرض(22© إحداهما لا بعينها على الصحيح ٠‏ 
كالمنسية . ولو صلى الفرض بالتيمم على وجه . يجب معه القضاء ١‏ وأراد القضاء 
بذلك التيمم . فإن قلنا : الفرض الأول جاز . وإن قلنا : الثاني أو كلاهما فرض » 
لم يجز. وإن قلنا : أحدهما لا بعينه » جاز على الصحيح . 

قلت : ينبغي إذا قلنا : الثانية فرض أن يجوز ء لأنه جمع بين فرض ونافلة . 
والله أعلم . 

فصل : لا يجوز التيمم لفريضة قبل وقتها » فلو فعل . لم يصح للفرض » 
ولا للنفل أيضاً على المذهب . ولو جمع بين الصلاتين بالتيمم » ٠‏ جاز على 
ا اواك لي لي ل 
ا ل ا ٠‏ بطل الجمع والتيمم . 

لفائتة بتذكرها . ولو تيمم لمؤداة في أول وقتها 00 
عد 

قلت : وفيه وجه مشهور في « الحاوي » وغيره : أنه لا يجوز التأخير إلا بقدر 
الحاجة . كالمستحاضة . والفرق ظاهر . والله أعلم . 


ولو تيمم لفائئة ضحوة » فلم يصلها حتى دخلت الظهر ء فله أن يصلي به 
الظهر على الأصح . ولو تيمم للظهر . ثم تذكر فائتة » قيل : يستبيحها به قطعا . 


)1غ( في دط» إن الفرض . 


كتاب التيمم / باب ف أحكام التيمم ازذرفا 
ااا سس شه كبئئمي ممت 


وقيل : على الوجهين . وهو الأصح . هذا كله تفريع على الأصح أن تعيين 
الفريضة . ليس بشرط . فإن شرطناه » لم يصح غير ما نواه . 

أما النوافل : فمؤقتة وغيرها . أما المؤقتة : فكالرواتب مع الفرائض . وصلاة 
العيد . والكسوف . وأوقاتها معروفة. ووقت الاستسقاء . الاجتماع لها في 
الصحراء . ووقت الجنازة : انقضاء الغسل على الأصح » والموت . على الثاني » 
فإن تيمم لمؤقتة قبل وقتها . لم يصح على المذهب . وقيل : وجهان . وإن تيمم لها 
في وقتها . استباحها » وفي 200 استباحة الفرض ., القولان المتقدمان . فإن استباحه . 
فله ذلك إن كان تيممه في وقت الفريضة . وإن كان قبله . فعلى الوجهين في التيمم 
'لفائتة ضحوة . 

وأما غير المؤقتة » فيتيمم لها كل وقت . إلا وقت الكراهة » فلا يصح فيه على 
الأصح . هذا كله تفريع على المذهب . في أن التيمم للنافلة وحدها . صحيح . 
وفيه الوجه المتقدم في الركن الرابع من الباب الثاني . 

قلت : ولوتيمم لنافلة لا سبب لها قبل وقت الكراهة » لم تبطل بدخول وقت 
الكراهة » بل يستبيحها بعده بلا خلاف . ولو أخذ التراب قبل وقت الفريضة . ثم 

مسح الوجه في الوقت . لم يصح , لأن أخذ التراب من واجبات التيمم » فلا يضح 
0 0 . وكذالوطلب شاكاًفي 
دخول الوقت . وصادفه » لم يصح الطلب2©9 . وكذا لو طلب شاكاً في دخول 
الوقت .» فصادفه9© ؛ لم يصح الطلب . والله أعلم . 

الحكم الثالث : قضاء الصلاة لعذر ضربان : عام » ونادر . 

فالعام : لا قضاء معه » كصلاة مسافر محدث . أو جنب » بالتيمم لعدم ما 
يجب استعماله » إذا لم يكن سفر معصية . وفى سفر المعصية أوجه . الأصح : 
يجب التيمم والقضاء . والثاني : يتيمم ولاا يقضي . والثالث : لا يجوز التيمم© . 


. في دوط» وقت استباحة‎ )١( 
. زقة سقط في وط ء‎ 
. زفهة في « ط » وصادفه‎ 
- وهو يقتضي أن العاضي بسفره إذا تيمم لعطش نحوه يصح تيممه لأنه فعله لعدم ما يجب استعماله وليس‎ 6 
ا‎ 
| 
| 
أ‎ 


يسبيب سسسب سللللببييبب ك 


وقصير السفر كطويله على المذهب . وقيل : في وجوب القضاء معه قولان - وكصلاة 
المريض بالتيمم 34 أو قاعداً 3 أرمقطحيا 3 والصلاة بالإيماء في شدة الخوف 2 


وأما النادر : فقسمان . قسم يدوم غالبا . وقسم لا يدوم . فما يدوم يمنع 


القضاء 3 كالاستحاضة 34 وسلس البول 3 والمذي 2( والجرح السائل ( واسترخاء 
المقعد . ودوام خروج الحدث , سواء كان له بدل 3 أم للا 


وما لا يدوم نوعان . نوع معه بدل . ونوع لا بدل معه . فما لا بدل معه يوجب 
القضاء » وذلك صور . 

منها : من لم يجد ماءً . ولا تراباً . وفيه أقوال . المشهور : وجوب الصلاة 
بحسب حاله . ووجوب القضاء . والثاني 1 تحرم الصلاة . والثالث : تستحب » 
ويجب القضاء على هذين . والرابع : تجب الصلاة بلا قضاء . وإذا قلنا : يصلي ء 
لا يجوز مس المصحف . ولا قراءة القرآن للجنب والحائض ٠‏ ولا وطء الحائض » 
وإذا قدر على ماء أو تراب في الصلاة » بطلت . 

ومنها : المربوط على خشبة » ومن شد وثاقه بالأرض » يصلي بالإيما 
ويعيد . وقال الصيدلاني<2 . إن صلى مستقبل القبلة » لم يعد . وإلا أعاد . قال : 
وكذا الفزيق يضلى :على عيية بالإيماء .:وذكر النقوى الجره . 

ومنها : من على جرحه نجاسة يخاف التلف من غسلها . أو حبس في موضع 
وصلى فيه على النجاسة للضرورة . فتجب الإعادة على المشهور . وفي القديم :له 


- كذلك . ففي شرح المهذب أنه لا يصح تيممه إذا فعله مع وجود الماء لأجل عطش أو مرض . 

قال : بل طريقه أن يتوب ثم يتيمم . ذكر ذلك في باب المسح على الخفين . وقيل : إنه لا خلاف 
يو والسبب فيذلك أن التيسم في هلم الحالة يكون رخضة يلا مك لانطباق حد الرعمنة عليه 
والرخص لا تناط بالمعاصي بخلاف التيمم عند الفقد فإنه عزيمة وقد صرح الغزالي. في في المستصفى 
بذلك فقال : بإن التيمم للمرضى ونحوه رخصة بخلاف التيمم لفقد الماء (قاله إبن أبي. زهرة) : 

)1( هو أبو بكر محمد بن داود بن محمد المروزي المعروف بالصيدلاني نسبة إلى بيع العطر ويعرف 
بالداودي نسبة إلى أبيه » كان إماماً في الفقه والحديث . وله مصنفات جليلة . كان هو والقفال 
المروزي متعاصرين ٠‏ ووفاته متأخرة عن القفال بنحو عشر سنين له شرح على « المختصر» لم يعلم 
تاريخ وفاته . ( الأنساب 5/ 764 ) . ( طبقات الشافعية للأسنوي ؟1/ 72) . 


كتاب التيمم / باب في أحكام التيمم نايف 
ال يبي يي يت 
يجب إعادة صلاة وجبت في الوقت . وإن كانت مختلة . 

0 

: المقيم إذا تيمم لعدم الماء » فيجب عليه الإعادة على المشهور . لأن 

1 الإقامة نادر » وإنما لا يجب القضاء على المسافر » لأن فقد الماء فيه(١»‏ 
يعم . هذا هو الضابط عند الأصحاب ٠‏ وك مسي بالفريهة أو الإقامة و حتى 
لو أقام في مفازة . أو موضع يعدم فيه الماء غالباً » وطالت إقامته وصلاته بالتيمم , فلا 
إعادة . ولودخل المسافر في طريقه قرية » وعدم الماء صلى بالتيمم . وجبت الوعادة 
على الأصح . وإن كان حكم السفر باقيا . وأما قول الأصحاب : المقيم يقضي . 
والمسافر لاا يقضي » فمرادهم : الغالب من حال المسافر والمقيم ٠‏ وحقيقته ما 
ذكرناه . 

ومنها : التيمم لعذر في بعض الأعضاء . فإن لم يكن على العضو ساتر من 
جبيرة » أو لصوق » فلا إعادة.. وإن كان ساتر من جبيرة ونحوها . فثلاثة أقوال 
الأظهر : أنه إن وضعها على طهر . فلا إعادة . وإلا وجبت . والثاني : لا يعيد 
مطلقا . والقالف © بعيد:. ش 

وقال ابن الوكيل2'؟2 من ن أصحابنا : الخلاف إذا لم يتيمم . أما إذا قلنا : يجب 


اليف ,اح ند رطأ فلل لمم عرء لدو لها 0000 
تكن الجبيرة على محل التيمم . فإن كانت عليه . أعاد بلا خلاف . ومنها : التيمم 


لشدة البرد 3 والأظهر : أنه يوجت الإعادة . والثاني : لا . والثالث : . يجا على 
الحاضر دون المسافر . 


أما العاجز عن ستر العورة . ففيه قولان ووجه . وقيل : ثلاثة أوجه . 
أصحها : يصلي قائماًويتم الركوع والسجود"؟. والثاني : يصلي قاعداً . وهل يتم 


)2 سقط في «ط ». 

)١(‏ هو أبو حفص عمر بن عبد الله المعروف بابن الوكيل . ويعرف أيضاً بالباب الشامي . منسوب إلى باب 
الشام . كان فقيهاً جليلا من نظراء ابن سريج وكبراء المحدثين والرواة . تفقه على الأنماطي . توفي 
بيغداد بعد العشرة وثلاثمائة . ( طبقات الشافعية للسبكي */7 270 )ء. ( طبقات الشافعية لابن هداية 
الله ص /8ه5 ) . 

فيه أي هل يتم السجود أم يقتصر على الإيماء قضية هذا البناء أنه يتم السجود لكن قال في شرح المهذب :. 


فل كتاب التيمم / باب في أحكام التيمم 


الركوع والسجود . أم يومىء ؟ فيه قولان : والثالث : يتخير بين الأمرين . ويجري 
هذا الخلاف فيما لوحبس في موضع نجس . لوسجد لسجد على نجاسة . وفيما لو 
وجد ثوباً طاهراً لو فرشه على النجاسة . لبقي عارياً . وفيما لو وجد العاري ثوباً 
تحبا ٠‏ هل يصلي فيه . أم عارياً ؟ ثم إن قلنا. : العريان لا يتم الأركان . أعاد على 
المذهب . وفيه خلاف من لم يجد ماءً ولا تراباً . وإن قلنا : يتمها ؛ فلا إعادة على 
المذهب . سواء كان في السفر أو الحضر ممن يعتاد العري . أو ممن لا يعتاد 
العري . وقيل : يجب على من لا يعتاد العري . ٠‏ 
قلت : ولو لم يجد المريض من يحوله للقبلة » لزمه الصلاة بحسب حاله » 
وتجب الإعادة على المذهب . قال الروياني : وقيل : قولان . وهو شاذ . قال إمام 
الحرمين وغيره : ثم ما حكمنا من الأعذار : بأنه دائم » وأسقطنا به المرض فزال 
بسرعة . فهو كدائم . وما حكمنا بأنه(2 لا يدوم فدام . فله حكم مالم يدم إلحاقا 
لشاذ الجنس بالجنس . ثم كل صلاة أوجبناها في الوقت . وأوجبنا إعادتها » فهل 
الفرض الأولى . أم الثانية . أم كلاهما . أم إحداهما لا بعينها ؟ فيه أربعة أقوال . 
أظهرها : عند الجمهور : الثانية . وعند القفال والفوراني وابن الصباغ : كلاهما , 
وهو أفقه . فإنه مكلف بهما وهذه مسائل منثورة لا يستحب [ فيها ] تجديد التيمم 
على المذهب ‏ وبه قطع الجمهور . وفي المستظهري : وجهان . ويتصور في مريض 
وجريح ونحوهما ممن تيمم مع وجود الماء؛ إذا تيمم وصلى فر ا ثم أراد نفلا . 
ويتصور في متيمم لعدم الماء إذا صلى فرضاً ولم يفارق موضعه . ولم لو نا 
لتحققه العدم أولم نوجبه ثانيً”2 . وحكم اليد المقطوعة كهو في الوضوء . حتى إذا 


إن هذا ليس بشيء . وقال في شرح الوسيط المسمى بالتنقيح. . قال أصحابنا : المذهب أنه يومىء 
ويحرم وضع الجبهة عليها وعلى التقديرين لا بد من الإعادة على المذهب وذكر في التحقيق نحوه ‏ 
ونقله في الخادم عن نص الام . 

. في دط أنه‎ )١( 

(؟) ذكر الرافعي عدم استحباب التجديد في الكلام على كيفية النية فحذفها في الروضة وزاد هاهنا 
بالخلاف المذكور . 
وقوله . إذا صلى فرضاً لا يختص بتقديم الفرض بل يتصور بما إذا صلى نفلا ثم أراد أن يصلي الفرض 
الثانية أن يصلي نفلاً ثم يريد أن يصلي نفلا آخر لما تقدم من استحباب تجديد الوضوء أنه لا يختص 
بأن يصلي بالأول فرضاً على الصحيح . 


كتاب التيمم / باب مسح الخف يارفا 
لاع سس مااع ييا 


لم يبق شيء من محسل الفرض, استحب مسح العضد. قال الدارمي: وإذالم يكن 
مرفق . استطهر حتى يعلم . ولو وجد المسافر على الطريق خابية ماء مسبلة » تيمم » 
ولا يجوز الوضوء منها . لأنها إنما توضع للشرب . ذكره المتولي ١‏ ونقله الروياني عن 
الأصحاب . ولو منع من( الوضوء إلا منكوساً . فهل له الاقتصار على التيمم . أم 
عليه غسل الوجه لتمكنه منه ؟ فيه القولان فيمن وجد بعض ما يكفيه » حكاه الروياني 
عن والده . قال : ولا يلزمه قضاء الصلاة إذا امتثل المأمور على القولين . و 
القضاء نظرلندوره, لكن الراجح ماذكره. لأنه في معنى من غصب ماؤه فلا9"» 
قضاء . قال صاحب «١‏ الحاوي » و« البحر » : لو مات رجل معه ماء لنفسه لا يكفيه 
لبدنه» فإن أوجبنا استعمال الناقص» لزم رفقته غسله به وإلا يمموه. فإن غسلوه 
به » ضمنوا قيمته لوارثه . ولو تيمم لمرض فبرأ في أثناء الصلاة » فكرؤية الماء في 
صلاة المسافر . ولو تيمم عن جنابة أو حيض . ثم أحدث . حرم ما يحرم على ش 
محدث . ولا يحرم قراءة القرآن » واللبث في المسجد . ولو تيمم جنب فرأى ماءً » 
حرمت القراءة » وكل ما كان حراماً » حتى يغتسل . قال الجرجاني : ليس أحد يصح 
إحرامه بصلاة فرض دون نفل , إلا من عدم ماءً وتراباً » أو سترة طاهرة » أو كان على 
بدنه نجاسة عجز عن إزالتها . والله أعلم . 
باب مسح الخف""ا 
وهو جائز بشرطين : 

أحدهما : لبسه على طهارة كاملة . فلو غسل رجلا فلبس خفهاء ثم غسل 
الاخرى . لم يجز المسح . فلو نزع الاولى ثم لبسها . كفاه » وجاز المسح بعده 


3 عاك تعر دفي لمم ليذ ء وجوب الطلب لأنه لو وجب لبطل تيممه وإذا بطل خرج التيمم 
الذي يأتي به عن أن يكون تحديد النووي إلى عدم مشر وعيته وذلك دور وإلى هذا أشار بقوله ولم يفارق 
موضعه أولم نوجب الطلب لتحقق العدم أو لم نوجبه ثانا . (قاله ابن أبي زهرة ) . 

. سقط في «ط»‎ )١( 

(') في «وط»ولا. 

زفقة مناسبة هذا الباب بباب التيمم أنه خلف عن الكل والمسح خلف عن البعض ظاهراً ولهذا قدم التيمم ' 
والأخبار الواردة فيه كثيرة.منها عن جرير بن عبد الله البجلي أنه قال : رأيت رسول الله وق بال ثم توضاً 
ومسح على خفيه . ( متفق عليه ) . 


د كتاب التيمم / باب مسح الخف 


على الصحيح(2 . وعلى الثاني : لا بد من نزعهما . ولو أدخل الرجلين ساقي 
الخفين بلا غسل . » ثم غسلهما ٠»‏ ثم أدخلهما قرار الخف . صح لبسه » وجاز 
المسح . ولو لبس متطهراً . ثم أحدث قبل وضول الرجل قدم الخف . أو مسح 
بشرطه . ثم أزال القدم من مقرها ولم يظهر من محل الفرض شيء . ففي الصورتين 
ثلاثة أوجه . الصحيح : جواز المسح في الثانية . ومنعه في الأولى . والثاني : يجوز 
فيهما . والثالث : لا يجوز فيهما . ولولبست المستحاضة على وضوئها . ثم أحدثت 
بغير الاستحاضة . فوجهان . أحدهما : لا يصح مسحها لضعف طهارة لبسها . 
والصحيح : المنصوص جوازه . فعلى هذا لوانقطع دمها . وشفيت قبل المسح . لم 
يجز المسح على المذهب . وقيل : فيه الوجهان . وحيث جوزنا . فإنما يستبيح 
بلبسها المسح لما شاءت من النوافل . ولفريضة. إن لم تكن صلت بوضوء اللبس 
فريضة . بأن أحدثت بعد وضوئها ولبسها قبل أن تصلي تلك الفريضة ولا غيرها من 
الفرائض . فإن أحدثت بعد فعل الفريضة . مسحت . واستباحت النوافل . ولا 
تستبيح فريضة مقضية . ولا مؤداه تحضر . فإن أرادت فريضة . وجب نزع الخف . 
واستئناف اللبس بطهارة . ولنا وجه شاذ أنها ت تستوفي مدة المسح يوماً وليلة حضراً , 
وثلاثة سفراً » ولكن تعيد الوضوء والمسح لكل فريضة . وفي معنى طهارة 
المستحاضة » طهارة سلس البول . وكل من به حدث دائم » وكذا الوضوء المضموم 
إليه التيمم لجراحة أو كسر . فحكمهم حكمها بلا فرق . وأما من محض التيمم بلا 
وضوء . فإن كان بسبب غير إعواز الماء » فهو كالمستحاضة . وإن كان للإعواز . 
فقال ابن سريج : هو كهي . والصحيح : أنه لا يستبيح المسح أصلا . 

الشرط الثاني : .أن يكون الملبوس صالحاً للمسح : وصلاحيته بأموز : 


)١(‏ قوله: هوجائز بشرطين أحدهما لبسه على طهارة كاملة إلى آخبره. قال في الكفاية: وقد يجب في 
صورة وهي مالو كان المحدث لابس الخف بالشرائط المبيحة للمسح ودخل وقت الصلاة ووجد ماء 
يكفيه لو مسح الخف ولا يكفيه لغسل الرجلين . قال : الذي يظهر وجوبه لقدرته على الطهارة انتهى 
وصرح بذلك صاحب البحر وقول الشيخ طهارة كاملة كأنه لم يرتض بحث الرافعي حيث قال : ويمكن 
أن يقال لا حاجة لهذا القيد لآن من لم يغسل رجليه أو أحدهما ينتظم أن يقال إنه ليس على طهارة , 
وأجاب ابن الرقعة بأن قيد التمام للتنبيه على إخراج مذهب المزني وأبي حنيفة أنه إذا غسل رجلا 
وأدخلها الخف والأخرى كذلك أنه يجزنه ومذهب الشافعي المنع . 


كتاب التيمم / باب مسح الخف خرف 


الأول : أن يستر محل فرض غسل الرجلين » فلو قصر عن محل الفرض » لم 
تحد قلعا » وفي المخروق قولان القديم : جواز المسح مالم يتفاحش الخرق » 
بأن لا يتماسك في الرجل . ولا يتأئّى المشي عليه » وقيل : التفاحش : أن يبطل 
اسم الخف . والجديد : الأظهر لا يجوز إذا ظهر شيء من محل الفرض وإن قل . 
ولو تخرقت البطانة أو الظاهرة » جاز المسح إن كان الباقي ١‏ ا » وإلا فلا على 
الصحيح . ويقاس على هذا ما إذا تخرق من الظهارة موضع » ومن البطانة موضع 
آخر لا يحاذيه . أما الخف المشقوق القدم إذا شد محل الشق بالشرج » فإن ظهر 
'شيء مع الشد . لم يجز المسح . وإلا جاز على الصحيح المنصوص فلو فتح 
الشرج . بطل المسح في الحال وإن لم يظهر شيء . 

الأمر الثاني : أن يكون قوياً . بحيث يمكن متابعة المشي عليه بقدر ما يحتاج 
ليه المسافر في حوائجه عند الحط والترحال20 . فلا يجوز المسح على اللفائف 
والجوارب المتخذة من صوف ولبد » وكذا الجوارب المتخذة من الجلد الذي يلبس 
مع المكعب . وهو جوارب الصوفية . لا يجوز المسح عليها حتى يكون بحيث يمكن 
متابعة المشي عليها . ويمنع نفوذ الماء إن شرطناه » إما لصفاقتها وإما لتجليد القا.مين 
والنعل على الأسفل . أو الإلصاق على المكعب . وقيل : في اشتراط تجليد القدم 
مع صفاقتها قولان . ولو تعذر المشي فيه لسعته المفرطة . أو ضيقه . لم يجز المسح 
على الأصح . ولو تعذر لخ لغلظه لغلظه » أو ثقله » كالخشب والحديد » أو لتحديد رأسه 
بحيث لا يستقر على الأرض ٠‏ لم يجز ولو انفد للينا عه عشية ع أل ديد ينان 
المشي فيه . جاز قطعاً . ولولم يقع عليه اسم الخف . بأن لف على رجله قطعة أدم 
وشدهاء» » لم يجز المسح . 

الأمر الثالث : - فى أوصاف مختلف فيها ‏ فالخف المغصوب . والمسروق ١‏ 
وخف الذهب أو الفضة » يصح المسح عليه على الأصح . والخف من جلد كلب أو 
ميتة قبل الدباغ . لا يجوز المسح عليه قطعاً . لا لمس المصحف ولا لغيره . ولو 
وجدت في الخف شرائطه. إلا أنه لا يمنع نفوذ الماء. لم يجز المسح على الأصح . 


)١(‏ قدره في الرونق بثلاثة أميال . وفي التبصرة للشيخ أبي محمد الجويني بمسافة القصر واستبعده 
الجيلي . 


وناك كتاب التيمم / باب مسح الخنف 


واخختار إمام الحرمين والغزالي 98 الجواز . 
الصحيح . ويجوز على خف زجاج قطعاً(" إذا أمكن متابعة المشي عليه . والله 
أعلم . 
ٍ فرع : الجرموق : هو الذي يلبس فوق الخف لشدة البرد غالباً . فإذا لبس 

خفا فوق خف . فله أربعة أحوال . 

أحدها : أن يكون الأعلى صالحاً للمسح عليه دون الأسفل . لضعفه . أو 
لخرقه » فالمسح على الأعلى خاصة . 

الثاني : عكسه . فالمسح على الأسفل خاصة . فلو مسح الأعلى فوصل البلل 
إلى الأسفل . فإن قصد مسح الأسفل . أجزأه . وكذا إن قصدهما على الصحيح . 
وإن:قصد الأعلى . لم يجز . وإن لم يقصد واحداً . بل قصد المسح في الجملة » 
أجزأة. على الأصح ٠‏ لقصده إسقاط فرض الرجل بالمسح 5 

الثالث : أن لا يصلح واحد منهما فيتعذر المسح . 

الرابع : أن يصلحا كلاهما . ففي المسح على الأعلى وحده قولان : القديم 
والإملاء 259 جوازه 3 والجديد : ملعه . 

قلت : الأظهر عند الجمهور الجديد . وصحح القاضي أبو الطيب في شرح 
« الفروع » القديم . والله أعلم . 
أظهرها : أن الجرموق بدل عن الخف . والخف. بدل عن الرجل . والثاني : الأسفل 
كلفافة » والأعلى هو الخف . والثالث : أنهما كخف واحد . فالأعلى ظهارة ‏ 
والأسفل بطانة . وتتفرع على المعاني مسائل . منها : لو لبسهما معاً على طهارة فأراد 


)١(‏ وذلك في شرح المهذب كذلك وقد جزم البندنيجي في تعليقه بالمنع لكونه لا يسترء وفي نظائر ذلك 
ستر العورة بذلك ورؤية المبيع . 
(؟) سقطافي وط».. 


كتاب التيمم / باب مسح الخف 5:١‏ 


الاقتصار على مسح الأسفل . جاز على المعنى الأول دون الآخرين . ومنها : لو 
لبس الأسفل على طهارة .» والأعلى على حدث . ففي جواز المسح على الأعلى 
طريقان . أحدهما : لا يجوز . وأصحهما فيه وجهان . إن قلنا بالمعنى الأول أو 
الثاني20 : لم يجز . وبالثالث : يجوز . فلو لبس الأسفل بطهارة ‏ ثم أحدث 
ومسحه . ثم لبس الجرموق . فهل يجوز مسحه ؟ فيه طريقان . 

أحدهما : يبنى على المعاني إن قلنا بالأول أو الثالث جاز . وبالثاني : لا 
يجوز وقيل : يبنى الجواز على هذا الثاني . على أن مسح الخف يرفع الحدث ». أم 
لا ؟ إن قلنا : يرفع » جازء وإلا فلا . 

الطريق الثاني : القطع بالبناء على رفع الحدث . وإذا جوزنا مسح الأعلى في 
هذه المسألة. قال الشيخ أبوعلي : ابتداء المدة من حين إحداث أول لبسه الأسفل» 
وفي جواز الاقتصار على الأسفل الخلاف السابق . ومنها : لو لبس الأسفل على 
حدث . وغسل رجله فيه . ثم لبس الأعلى على طهارة كاملة » فلا يجوز مسح 
الأسفل قطعا . ولا مسح الأعلى إن قلنا بالمعنى الأول . أو الغالث . وبالثاني يجوز . 
ومنها : لوتخرق الأعلى من الرجلين جميعاً » أو نزعه منهما بعد مسحه وبقي الأسفل 
بحاله » فإن قلنا بالمعنى الأول . لم يجب نزع الأسفل » بل يجب مسحه . وهل 
يكفيه مسحه أم يجب استتئناف الوضوء ؟ فيه القولان في نازع الخفين . وإن قلنا 
بالمعنى الثالث . فلا شيء عليه . وإن قلنا بالثاني . وجب نزع الأسفل أيضاً وغسل 
القدمين . وفي استئناف الوضوء القولان .» فحصل من الخلاف في المسألة خمسة 
أقوال . أحدها : لا يجب شيء . والثاتي : يجب مسح الأسفل فقط . والثالث : 
يجب المسح واستئناف الوضوء . والرابيع : يجب نزع الخفين وغسل الرجلين . 
والخامس : يجب ذلك مع استئناف الوضوء . ومنها : لو"©2 تخرق الأعلى من إحدى 
الرجلين أو نزعه . فإن قلنا بالمعنى الثالث . فلا شيء عليه . وإن قلنا بالثاني ء 
وجب نزع الأسفل أيضاً من هذه الرجل . ووجب نزعهما من الرجل الأخرى » وغسل 
القدمين . وفي استئناف الوضوء القولان . وإن قلنا بالمعنى الأول ء فهل يلزمه نزع 


)1غ( في « ط» والثاني . 
ةم سقط في «وطع . 


7" كتاب التيمم / باب مسح الخف 


الأعلى من الرجل الأخرى ؟ وجهان : أصحهما نعم . كمن نزع إحدى الخفين . 
فإذا نزعه » عاد القولان : في أنه [ هل ] يجب استئناف الوضوء . أم يكفيه مسح 
الأسفل ؟ والثاني : لا يلزمه نزع الثاني . وفي واجبه القولان. أحدهما: مسح 
الأسفل الذي نزع أعلاه . والثاني استئناف الوضوء .» ومسح هذا الأسفل . والأعلى 
من الرجل الاخرى . ومنها : لو تخرق الأسفل منهما » لم يضر على المعاني كلها . 
فلو( تخرق من إحداهماء فإن قلنا بالمعني الثاني أو الثالث . فلا شيء عليه . وإن 
قلنا بالأول » وجب نزع واحد من الرجل الاخرى . لثلا يجمع بين البدل والمبدل . 
قاله في « التهذيب » وغيره . ولك أن تقول : هذا المعنى موجود فيما إذا تخرق 
الأعلى من إحدى الرجلين » وقد حكموا وجهين في وجوب نزعه من الأخرى » 
'فليحكم بطردهماهنا. ثم إذانزع , ففي واجبه القولان. أحدهما: مسح الخف الذي 
نزع الأعلى من فوقه . والثاني : استئناف الوضوء والمسح عليه وعلى الأعلى الذي 
تخرق الأسفل تحته . ومنها : لو تخرق الأسفل والأعلى من الرجلين » أو من 
إحداهما . لزم2© نزع الجميع على المعاني كلها . لكن إن قلنا بالمعنى الثالث » 
وكان الخرقان في موضعين غين متخلايين » لم يضر كما تقدم بيانه . ومنها : لو تخرق 


0 الأعلى من رجلء» والأستفل :ل لاسر فإن قلنا بالثالث» فلا شيء عليه . وإن قلنا 


بالأول . نزع الأعلى التخرقء وأعاد مسح ما تحته 5 زهل يكفيه ذلك ؛ أم يحتاج 


5 استئناف الوضوء ماتيا عليه وعلى الأعلى من الرجل الأخرى ؟ فيه القولان . 


هذا كله تفريع على جواز مسح الجرموق . فإن منعناه » فأدخل يده بينهما ومسح 
الخف الأسفل » جاز على الأص . ولوتخرق الأسفلان . فإن كان عند التبخرق على 
طهارة لبسه الأسفل . مسح الأعلى , لأنه صار أصلاً لخروج الأسفل عن صلاحيته 
للمسح . وإن كان محدثا. لم يجز مسح الأعلى » كاللبس على حدث . وإن كان 
على طهارة مسح » فوجهان ء كما ذكرنا في التفريع على القديم . أما إذا لبس 
جرموقاً فق زنخل +:واقتصر عاق الكت في الاخرى + قعلى التجاديد : لا يجوز مسح 
الجرموق . وعلى القديم : يبنى على المعاني الثلاثة » فعلى الأول لا يجوز , كما لا 


. في دطء فإن‎ )١( 
. (؟) في د طء لزمه‎ 


كتاب التيمم / باب مسح الخف لد 


يحون السيح فى خف :.وغطل الرجل الأخرى , وعلى الثالك يجون . وكذا على 
الثاني على الأصح : 

قلت : وإذا جوزنا المسح على الجرموق . فكذا إذا لبس ثانياً وثالثاً . ولو لبس 
الخف فوق الجبيرة » لم يجز المسح عليه على الأصح . والله أعلم . 

فصل في كيفية المسح : أما أقله » فما ينطبق عليه اسم المسح من محل 
فرض الغسل في الرجل , إلا أسفلها فلا يجوز الاقتصار عليه على الأظهر . وقيل : 
يجوز قطعاً . وقيل : لا يجوز . وإلا العقب . فلا يجزىء على المذهب . وقيل : هو 
أولى بالجواز من الأسفل . وقيل : أولى بالمنع . 

قلت : وحرف الخف كأسفله . قاله في « التهذيب » . والله أعلم . 


وأما الأكمل : فمسح أعلاه وأسفله » ولكن ليس استيعاب جميعه سنْةٌ على 
الأصح . ويستحب مسح العقب على الأظهر . وقيل : الأصح . وقيل : قطعا . ولو 
كان عند المسح على أسفله نجاسة » لم يجز المسح عليه . ويجزىء غسل الخف 
عن مسحه على الصحيح . لكن يكره . ويكره أيضا تكرار المسح على الصحيح . 
وعلى الثاني : يستحب تكراره ثلاثا كالرأس . 

قلت : قال أصحابنا : لا تتعين اليد للمسح . بل يجوز بخرقة وخشبة 
وغيرهما . ولو وضع يده المبتلة ولم يمرها . أو قطر الماء عليه » أجزأه على الصحيح 
كما تقدم في الرأس . والله أعلم . 

فصل في حكم المسح : يباح المسح على الخف للصلاة . وسائر ما يفتقر 

الأولى : مضي يوم وليلة للمقيم . وثلائة أيام بلياليهن2 للمسافر على 


)١(‏ المراد وليالهن بالواو : قال في المهمات : ليلة اليوم هي السابقة عليه فلا يكون بمقتضى اللفظ جواز 
مسح ثلاث ليال مطلقاً بل جواز مسحها إن كانت ليالي تلك الأيام إلى أن قال : غير أن الرافعي لما 
تكلم على غاية ما يمكن المسح له من الصلوات مثل بمثال يؤخذ منه جواز مسح ثلاث ليال مطلقاً . 
انتهى ما أردت منه » قال في الخادم : والظاهر أن الليالي مقصودة أيضاً فلو أحدث عند الفجر مسح إلى 
فجر الرابع ليوافق قول الشافعي مسح ثلاثة أيام بليالهن وذلك إلى الوقت الذي أحدث فيه . 


ا كتاب التيمم / باب مسح الخف 


المشهور الجديد . وفي القديم : يجوز غير مؤقت . والتفريع على الجديد . وابتداء 
المدة من الحدث بعد اللبس . وأكثر ما يمكن المقيم أن يصلي من الفرائض 
المؤداة » ست صلوات إن لم يجمع . فإن جمع لمطر. فسبع . والمسافر ست 
عشرة . وبالجمع سبع عشرة . وأما المقضيات فلا تنحصر . 

واعلم أن المسافر إنما يمسح ثلاثة أيام إذا كان سفره طويلاً » وغير معصية . 
فإن قصر سفره . مسح يوماً وليلة » وإن كان معصية . مسح يوم وليلة على الأصح . 
وعلى الثاني : لا يمسح شيئا . ويجزىء الوجهان في العاصي بالإقامة » كالعبد 
المأمور بالسفر إذا أقام . 

فرع : إذا لبس الخف في الحضر . ثم سافرء ومسح في السفرء مسح 
مسح مسافر . سواء كان أحدث في الحضر. أم لا . وسواء سافر بعد الحدث 
وخروج وقت الصلاة , أم لا وقال المزني 29 : إن أحدث في الحضر . مسح مسح 
مقيم . وقال أبو إسحاق المروزي : إن خخرج الوقت في الحضر ولم يصل ١‏ ثم 
فاته ع مح عور اأما دامع ل سكير حر يبدا راو فيك مت بم 
والاعتبار في المسح بتمامه » فلو مسح إحدى الخفين في الحضر . ثم سافر ومسح 
الآخر في السفر. فله مسح مسافر . لأنه تم مسحه في السفر . 

قلت : هذا الذي جزم به الإمام الرافعي رحمه الله في مسألة المسح على أحد 


0< الخفين في الحضر . هو الذي ذكره القاضي حسين وصاحب «١‏ التهذيب» . لكن 


الصحيح المختار .» ما جزم به صاحب « التتمة » واختاره الشاشي : أنه يمسح مسح 
مقيم . لتلبسه بالعبادة في الحضر . والله أعلم . 

أما إذا مسح في السفر ثم أقام . فإن كان بعد مضي يوم وليلة فأكثر. فقد 
انقضت مدته . ويجزئه ما مضى . وإن كان قبل يوم وليلة » تممها . وقال المزني : 


)١(‏ هو أبو إبراهيم إسماعيل بن يحبى المزني المصري . كان إماماً ورعاً زاهداً معظماً بين أصحاب 
الشافعي . قال الشافعي في حقه ه لو ناظر الشيطان لغلبه؛ . صنف في مذهب الشافعي «٠‏ المبسوط » 
وه المختصر » وه المنثور » وصنف كتاباً مفرداً على مذهبه لا على مذهب الشافعي . ولد سئة خمس 
وسبعين ومائة رتوفي في العشر الأخير من رمضان سنة أربع وستين ومائتين . ( تهذيب الأسماء واللغات 
؟/ ذم١).‏ (نذراتت. الذهب 5/ ١58‏ )ء ( طبقات الشافعية لابن هداية الله ص/ 53١‏ ) . 
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يمسح ثلث ما بقي من ثلاثة أيام ولياليهن مطلقاً . ولو شك الماسح في السفر أو 
الحضر في انقضاء مدته » وجب الأخذ بانقضائها . ولوشك المسافر هل ابتدأ المسح 
في الحضر . أم السفر ؟ أخذ بالحضر . فيقتصر على يوم وليلة » فلو مسح في اليوم 
الثاني شاكا . وصلى به . ثم علم في اليوم الثالث أنه كان ابتدأ في السفر. لزمه 
إعادة ما صلى في اليوم الثاني . وله المسح في اليوم الثالك ٠‏ فإن كان مسح في اليوم 
الأول » واستمر على الطهارة فلم يحدث في اليوم الثاني . فله أن يصلي في الثالث 
بذلك المسح . لأنه صحيح . فإن كان أحدث في الثاني . ومسح شاكاً » وبقي على 
تلك الطهارة » لم يصح مسحه . فيجب إعادة المسح . وفي وجوب استئناف الوضوء 
القولان في الموالاة . وقال صاحب « الشامل » يجزئه المسح مع الشك . والصحيح 
الأول . 

الغاية الثانية : نزع الحمّين أو أحدهماء فإن وجد ذلك وهوعلى طهارة مسحء 
لزمه غسل الرجلين . ولا يلزمه استئناف الوضوء على الأظهر . واختلف في أصل 
القولين0؟ . فقيل : بنفسيهما ؛ وقيل : مبنيان على تفريق الوضوء . وضعفه 
الأصحاب . وقيل : على أن بعض الطهارة هل يختص بالانتقاض . أم يلزمه من 
انتقاض بعضها انتقاض جميعها ؟ وقيل : مبنيان على أن مسح الخف يرفع الحدث | 
عن الرجل . أم لا ؟ فإن قلنا : لا يرفع .» اقتصر على غسل الرجلين . وإلا استأنف 
الوضوء . 

قلت : الأصح عند الأصحاب أن مسح الخف يرفع الحدث عن الرجل . 
كمسح الرأس . ولو خرج الخف عن صلاحية المسح . لضعفه . أو تخرقه2©29. أو 
غير ذلك . فهو كنزعه . ولو انقضت المدة » أو ظهرت الرجل وهو في الصلاة ‏ 
بطلت . فلو لم يبق من المدة إلا ما يسع ركعة . فافتتح ركعتين » فهل يصح الافتتاح 
وتبطل صلاته عند انقضاء المدة » أم لا تنعقد ؟ وجهان في « البحر» أصحهما : 
الانعقاد . وفائدتهما : أنه لو اقتدى به إنسان عالم بحاله . ثم فارقه عند انقضاء 


. صحح في شرح المهذب أنهما أصلان بأنفسهما‎ )١( 
مسألة الخرق ذكرها الرافعي وكررها في مواضع عديدة في الكلام على فوائد في أن الجرموق إذا جوزنا‎ )5( 
. ) المسح عليه ينزل منزلة البطانة أو غيرها . ( قاله ابن أبي زهرة‎ 
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المدة » هل تصح صلاته » أم لا تنعقد ؟ فيه الوجهان . وفيما لو أراد الاقتصار على 
ركعة . والله أعلم . 

الغاية الثالثة : أن يلزم الماسح غسل جنابة .» أو حيض . أو نفاس . فيجب 
استئناف اللبس بعده . 

الغاية الرابعة : إذا نجست رجله في الخف ولم يمكن غسلها فيه » وجب 
النزع لغسلها . فإن أمكن غسلها فيه فغسلها . لم يبطل المسح . 

فرع : سليم الرجلين إذا لبس خفاً في إحداهما , لا يصح مسحه . فلولم 
يكن له إلا رجل . جاز المسح على خفها . ولو بقيت من الرجل الاخرى بقية » لم 
يجز المسح حتى يواريها بما يجوز المسح عليه . 

قلت : لو كان إحدى رجليه عليلة » بحيث لا يجب غسلها . فلبس الخف في 
الصحيحة . قطع الدارمي بصحة المسح عليه . وصاحب «١‏ البيان » بالمنع . وهو 
الأصح . لأنه يجب التيمم عن الرجل العليلة » فهي كالصحيحة . والله أعلم . 


كتاب الحيضر(١)‏ 


فيه خمسة أبواب . 


الأول : في حكم الحيض والاستحاضة . أما سن الحيض. فأقله استكمال 
تسسع سنين على الصحيح . ومارأته قبله : دم فساد. والثاني : بالطعن في أول التاسعة. 
والثالث : مضي نصف التاسعة . والمراد : السنون القمرية على الأوجه كلها . وهذا 
الضبط للتقريب على الأصح : فلو كان بين رؤية الدم واستكمال التسع على الصحيح 
مالا يسع حيضا وطهرا. كان ذلك الدم حيضاً. وإلا فلا. وسواء في سن 
الحيض . البلاد الحارة » وغيرها على الصحيح . وقال الشيخ أبو محمد : في الباردة 
وجهان . ل ا 
قلت : الوجه الذي حكاه أبو محمد : هو أنه إذا وجد ذلك في البلاد الباردة”» 
التي لا يعهد ذلك في مثلها . فليس بحيض . والله أعلم . 

وأقل الحيض يوم وليلة على المذهب . وعليه التفريع . وأكثره : خمسة عشر 


)١(‏ الحيض لغة : عبارة عن سيلان الدم . يقال حاض الوادي إذا سال . وله عشرة أسماء : حيض وطمث 
وضحك وإكبار وإعصار ودراس وعراك وفراك وطمس ونفاس . 
وشرعاً : دم جبلة يخرج من أقصى رحم المرأة في أوقات مخصوصة والاستحاضة دم علة يخرج من 
عرق فمه في أدنى الرحم يسمى العاذل . والنفاس : الدم الخارج عقب الحمل . 

(؟) ولو بالبلاد الباردة للوجود لأن ما ورد في الشرع ولا ضابط له شرعي ولا لغوي يتبع فيه الوجود كالقبض 
والحرز . 1 
قال الشافعي رضي الله عنه : أعجل من سمعت من النساء تحيض نساء تهامة يحضن لتسع سنين. 
انظر : ( مغني المحتاج ٠١2 /١‏ ) . 


يفذى 
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يوماً . وغالبه : ست أو سبع . وأقل الطهر بين حيضتين : خمسة عشر يوماً . 
وغالبه : تمام الشهر بعد الحيض ٠»‏ ولا حدٌّ لأكثره . ولو وجدنا امرأة تحيض على 
الاطراد أقل من يوم وليلة » أو أكثر من خمسة عشر . أو بطهر أقل من خمسة عشر ء 
فثلاثة أوجه . الأصح : لا عبرة به . والثاني : يتبعه . والثالث : إن وافق ذلك مذهب 
بعض السلف . اتبعناه . وإلا فلا . والأول : هو المعتمد : وعليه تفريع مسائل 
الحيض » ويدل عليه الإجماع على أنها لورأت النقاء 56 3 والدم نا على 
الاستمرار » لا نجعل كل نقاء طهراً كاملا . 
فصل : يحرم على الحائض ما يحرم على الجنب . ولا يجب عليها قضاء 

الصلاة20 . ولو أرادت العبور في المسجد . فإن خافت تلويثه لعدم إحكامها الشدّ » 
أو لغلبة الدم » حرم العبور عليها , ولا يختص هذا بها » بل المستحاضة » 
والسلس » ومن به جراحة نضّاخة » يحرم عليهم العبور إذا خافوا التلويث . فإن أمنت 
الحائلض التلويث 4 جاز العبور على على الصحيح 2( كالجنب ومن عليه نجاسة لا يخاف 
تلويثها . ويحرم عليها الصوم . ويجب قضاؤه . وهل يقال : إنه واجب حال 
العيمن* وجهاة : 

قلت : الصحيح الذي عليه المحققون والجماهير : أنه ليس واجباً ٠‏ بل يجب 
.القضاء بأمر جديد . والله أعلم . 


وأما الاستمتاع بالحائض . فضربان . 


أحدهما : الجماع في الفرج . فيحرم ويبقى تحريمه إلى أن ينقطع الحيض » 
وتغتسل ١‏ أو تتيمم عند عجزها عن الغسل . فلولم تجد ماء ولا تراباً , » صلت 
الفريضة » وحرم وطؤها على الصحيح . ومتى جامع في الحيض متعمداً عالما 
بالتحريم » فقولان . المشهور.الجديد : لا غرم عليه » بل يستغفر الله ويتوب » لكن 
يستحب أن يتصدق بدينار إن جامع في إقبال الدم » أو بنصف دينار إن جامع في , 


)١(‏ استثنى بعضهم ركعتي الطواف ونقل ذلك عن النص وقال قاضي القضاة الشيخ جلال الدين البلقيني 
هذا مفرع على القول بوجوبهما أما إذا قلنا بسنتهما فلا يتأتى ما قاله يعني الجرجاني في المعاياة ثم ذكر 
بحثاً يرد به على من قال بالقضاء . واعلم أن هذا الاستثناء منقول عن النص وصرح بالقضاء وأطلق . 
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إدباره والقول27 القديم : يلزمه غرامة . وفيهاقولان. المشهورمنهماماقدمنا استحبايه 
في الجديد . والثاني : عتق رقبة بكل حال . ثم الدينار الواجب ١‏ أو المستحب » 
مثقال الإسلام من الذهب الخالص . يصرف إلى الفقراء والمساكين . ويجوز صرفه 
إلى واحد 00 0 الوجوب : يجب على الزوج دون الزوجة . وفي المراد بإقبال 
الدم وإدباره : وجها . الصحيح المعروف : أن إقباله : أوله وشدته . وإدباره : 
ضعفه وقربه من ا . والثاني : قول الاستاذ أبن إسحاق الإسفرابيني : إقباله : 
مالم ينقطع . وإدباره : إذا انقطع ولم تغتسل . أما إذا وطئها ناسيا ان جاه 
التحريم » أو الحيض . فلا شيء عليه قطعاً . وقيل : يجيء وجه على القول9» 
القديم : أنه يجب الغرم . 


الضرب الثاني : الاستمتاع بغير الجماع . وهو نوعان . 

أحدهما : الاستمتاع بما بين السرة والركبة . والأصح المنصوص : 
حرام(” » والثاني : لا يحرم . والثالث : إن أمن على نفسه التعدي إلى - 
لورع ء أو قلة(؟» شهوة . لم يحرم » وإلا حرم . وحكى الثاني © قولاً قديماً . 

النوع الثاني : ما فوق السرة وتحت الركبة » وهو جائز » أصابه دم الحيض ٠‏ 
أم لم يصبه . وفي وجه شاذ : يحرم الاستمتاع بالموضع المتلطخ بالدم . ومن أحكام 
الحيض : أنه يجب الغسل(2 عند انقطاعه ٠‏ وأنه يمنع صحة الطهارة ما دام الدم 
مستمرأ . إلا الأغسال المشروعة . لما لا يفتقر إلى طهارة . كالإحرام » والوقوف . 
فإنها تستحب للحائض ٠»‏ وإذا قلنا بالضعيف : إن الحائض تقرأ القرآن » فلها أن 


. سقط في وط»‎ )١( 

(؟) سقط في «ط» . 

[فية سكت عن حكم السرة والركبة وما حاذاهما . وقال في شرح المهذبٌ والوسيط أنه لم ير للأصحاب فيه 
نقلا والمختار الجزم بجوازه قال ويحتمل تخريجه على الخلاف في كونه عورة . قال في المهمات : 
والذي قاله غريب فقد نص الشافعي على المسألة فقال في باب ما سال من الحائض ما نصه ولا يتلذذ 
بما تحت الإزار ولا يباشرها مفضياً إليها والسرة وما فوق الإزار . 

2( في « ط » لقلة : 

(0) في «ط» القاضي .. 

(7) في وط» منه . 


نكا كتاب الخيض / باب في حكم الحيض والاستحاضة 
حك اح لاك تك بر ارط جك اللو 171052 الست لل 21311 ةا كما وي 1131 
تغتسل إذا أجنبت لتقرأ . 

ومن أحكام الحيض: أنه يوجب البلوغ 3 وتتعلق به العدة والاستبراء, ويكون 
الطلاق فيه بدعياً » وحكم النفاس حكم الحيض إلا في إيجاب البلوغ وما بعده . 


قلت : ومن أحكامه : منع وجوب طواف الوداع . ومنع قطع التتابيع في صوم 
الكفارة » وقول الإمام (' الرافعي . وحكم النفاس حكم الحيض إلا في إيجاب 
البلوغ » وما بعده . يقتضي أن لا يكون الطلاق فيه بدعياً » وليس كذلك . بل هو 
بدعي . لأن المعنى المقتضي بدعيته في الحيض موجود فيه .» وقد صرح الرافعي 
أيضاً في كتاب « الطلاق » بكونه بدعياً . والله أعلم . 


وإذا انقطع الحيض 5 ارتفع تحريم الصوم وإن لم تغتسل » وكذا الطلاق ,» 
وسقوط قضاء الصلاة » بخللاف الاستمتاع وما يفتقر إلى الطهارة . 


قلت : ومما يزول بانقطاع الحيض . تحريم العبور في المسجد إذا قلنا 
بتحريمه في زمن الحيض ٠.‏ ولنا وجه شاذ في « الحاوي » و« النهاية » أنه لا يزول 
تحريمه وليس. بشيء . والله أعلم . 

فصل في الاستحاضة”'2 : الاستحاضة ضربان 207 قد تطلق على كل دم 
تراه المرأة » غير دم الحيض والنفاس . سواء اتصل بالحيض المجاوز أكثره أم لم 
يتصل . » كالذي تراه لسبع نين مثلا . وقد تطلق على المتصل به خاصة . ويسمى 
غيره : دم فساد. ولا تختلف الأحكام في جميع ذلك . والخارج حدث دائ 3 


)١(‏ سقط في «وط». 

: فائدة‎ )1١( 
قال الشيخ ولي الدين العراقي في شرح أبي داود : إعلم أن اللاتي ذكر أنهن استحضن على عهد‎ 
رسول الله وَل تسع : فاطمة هذه وأم حبيبة بنت جحش وأختها حمنة وأختها زينب أم المؤمنين إن صح‎ 
وسهلة بنت سهل وسودة أم المؤمنين وأسماء بنت مرثد الحارثية وزينب بنت أبي سلمة وبادنة بنت غيلانة‎ 
: الثقفية . وقد نظمهم الشيخ فقال‎ 

قد استحيضت في زمان المصطفى تسع نساء قد رواها الراوية 

بنات جحش سوودة والفاطمة زيئنبف أسماء سهلة ويادنة 
( حاشية السيوطي على سنن النسائي .)1١١9 01١5 /١‏ 

(؟) سقط في وط » . 


كتاب الحيض / باب في حكم الحيض والاستحاضة الحا 
ا 7 


كسلس البول . فلا يمنع الصلاة والصوم . ويجوز وطؤها , وإنما أثر الحدث 
الدائم : الاحتياط في الطهارة ٠‏ وإزالة النجاسة . فتغسل المستحاضة فرجها قبل 
الوضوء أو التيمه(2, وتحشوه بقطنة أوخرقة دفعاً للنجاسة وتقليلا. . فإن اندفع به 
الدم ؛ وإلاا شدت مع ذلك خرقة في وسطها . وللحمك اعرف م قة الطرفين » 
فكل هذا واجب . إلا أن تتأذى بالشد أو تكون صائمة فتترك الحشو وتقتصر على 
الشد . وسلس البول 7 يدخل قطنة في إحليله » فإن انقطع . وإلا عصب”2 مع ذلك 
رأس الذكر . ثم تتوضاً المستحاضة بعد الاحتياط الذي ذكرناه . ويلزمها تقديم هذا 
الاحتياط على الوضوء(” . ويجب الوضوء لكل فريضة . ولها ما شاءت من النوافل 
بعد الفريضة » ويجب أن تكون طهارتها بعد الوقت على الصحيح . وفي وجه شاذ : 
تجزئها الطهارة قبل الوقت إذا انطبق آخرها على أول الوقت . وينبغي لها أن تبادر 
بالصلاة عقب طهارتها . فإن تطهرت في أول الوقت . وصلت في آخره أو بعده . فإن 
كان تأخيرها لسبب الصلاة . كالأذان » والاجتهاد في القبلة ». وستر العورة » وانتظار 
الجمعة والجماعة ونحوها. لم يضر ء وإلا فثلاثة أوجه. الصحيح : المنع . 

والثاني : الجواز . والثالث : الجواز ما لم يخرج الوقت . أما تجديد غسل الفرج ١‏ 
وحشوه » وشده لكل فريضة . فإن زالت العصابة عن موضعها زوالاً له وقع , ٠‏ أو ظهر 
الدم في جوانبها » وجب التجديد . وإن لم تزل . ولا ظهر الدم » أو زالت زوالا 
يسيراً. وجب التجديد على الأصح . وقيل: الأظهر. كمايجب تجديد الوضوءء 


)١(‏ قال في التوسط : قضية كلامهما يعنى الشيخين وغيرهما أنه يجب الغسل وأنه لا يكفي الاستجمار 
وعللوه ا ا ء يقتضي أنه يجزىء فيه الحجر على 
الأظهر كغيره من النادرات وبه صرح في التنقيح هناك وحينئذ فإما أن يكون المذكور هنا على القول 
بتعين الماء في النادر أو يكون فيما إذا كثر وتفاحش بحيث لا يجزىء الحجر في مثله من المعتاد وقد 
يشير إليه قول ابن الرفعة فتغسل وجوباً إذا كان الدم كثيراً . قال : ويجوز أن يكون المراد بقولهم هنا 
فتغسل المستحاضة فرجها للاستنجاء لا تعين الغسل بالماء ألا تراهم يقولون إذا طهرت الحائض لم 
يحل قبل الغسل إلا كذا أو لا شك أن التيمم بشرطه كاف وجرى على ذلك في الخادم . 

0( السلس ها هنا بكسر اللام وعصب بتخفيف الصاد ء قال في الخادم وجوز الشيخ االنووي في التحرير 
فيه التشديد . 

(") قال في الخادم : ظاهره وجوب التعقيب وبه جزم في التحقيق » وحكى في شرح المهذب فيما لو طال 
الفصل بينهما وجهين . قال : كالتيمم مع النجاسة ولو سال الدم قبل الشروع في الصلاة فلا تقصير . 
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ويجري الخلاف فيما لو أحدثت بريح ونحوه قبل أن تصلي ؛ فلو بالت » وجب 
التجديد قطعاً . ولو خرج منها الدم بعد الشد لغلبة الدم » لم يبطل وضوؤها . وإن 
كان لتقصيرها في الشد . ٠»‏ بطل . وكذا لو زالت العصابة عن موضعها لضعف الشد . 
وزاد خروج الدم بسببه . ولو2'© اتفق ق ذلك في صلاة » بطلت . وإن كان بعد 
فريضة . حرم النفل بعدها . 

فرع : طهارة المستحاضة تبطل بالشفاء . وفي وجه شاذ : لو اتصل الشفاء 
بآخر الوضوء . لم يبطل . وليس بشيء . ولو شفيت في صلاة » بطلت على 
المذهب . ومتى انقطع دمها وهي تعتاد الانقطاع والعود . أو لا تعتاده . لكن أخبرها 
به من يعتمد من أهل البصرء. نظرء إن كانت مدة الانقطاع يسيرة لا تسع الطهارة 
والصلاة التي تطهرت لها » فلها الشروع في الصلاة . فلو امتد الانقطاع . بان بطلان 
الطهارة » ووجب قضاء الصلاة . وإن كانت مدة الانقطاع تسع الطهارة والصلاة » 
لزمها إعادة الوضوء بعد الانقطاع . فلو عاد الدم على خلاف العادة » قبل الإمكان ‏ 
لم يجب إعادة الوضوء على الأصح . لكن لو شرعت في الصلاة بعد هذا الانقطاع ‏ 
ولم تعد الوضوء . فعاد الدم قبل الفراغ » وجب إعادة الصلاة على الأصح . أما إذا 
انقطع دمها وهي لا تعتاد الانقطاع والعود . ولم يخبرها أهل البصر بالعود » فيجب 
إعادة الوضوء . فلو عاد الدم قبل إمكان الوضوء والصلاة» فالأصح أن وضوءها 
السابق يبقى على صحته . والثاني : يجب إعادته . ولو خالفت أمرنا » وشرعت في 
الصلاة من غير إعادة الوضوء بعد الانقطاع . فإن لم يعد الدم » لم تصح صلاتها . 
لظهور الشفاء . وكذا إن عاد بعد مضي إمكان الطهارة والصلاة » لتمكنها من الصلاة 
بلا حدث . وكذا إن عاد قبل الإمكان على الأصح » لترددها عند الشروع . ولو 
توضأت عند انقطاع دمها وهي لا تدري أنه شفاء . أم لا فسبيلها أن تنظر هل تعتاد 
الانقطاع .» وتجري على مقتضى الحالين كما بينا . 

قلت : ولنا وجه شاذ : أن المستحاضة لا تستبيح النفل بحال د 
الفريضة مع الحدث الدائم للضرورة . والصواب المعروف أنها تستبيح النوافل 
مسفلة 6 :وتيعاً للفريضة ما دام الوقت باقياً » وبعده أيضاً على الاح » و7 5 ا 


)01( في «طء فلو. 
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أن طهارتها تبيح الصلاة ولا ترفع الحدث . والثاني : ترفعه . والثالث :20 ترفع 
الماضي دون المقارن والمستقبل . وإذا كان دمها ينقطع في وقت . ويسيل في 
وقتا. لم يجز أن تصلي وقت سيلانه . بل عليها أن تتوضاً وتصلي في وقت 
انقطاعه , إلا أن تخاف فوت الوقت . فتتوضاً وتصلي في سيلانه . فإن كانت ترجو 
انقطاعه في آخر الوقت . فهل الأفضل أن تعجل الصلاة في أول الوقت . أم تؤخرها 
إلى آخره ؟ فيه وجهان مذكوران في « التتمة» . بناءً على القولين في مثله في 
التيمم . قال صاحب « التهذيب » لو كان سلس البول . بحيث لو صلى قائماً سال 
بوله » ولو صلى قاعداً . استمسك . فهل يصلي قائماً أم قاعداً ؟ وجهان . الأصح : 
قاعدا حفظا للطهارة . ولا إعادة عليه على الوجهين . والله أعلم . 
الباب الثاني في المستحاضات 
هن أربع : 

الأولى : المبتدأة المميزة وهي : التي ترى الدم على نوعين . أو أنواع . أحدها 
أقرى . فترد إلى التمييزء فتكون حائضاً في أيام القوي . مستحاضة في أيام 
الضعيف . وإنما يعمل بالتمييز بثلائة شروط . أحدها : أن لا يزيد القوي على 
خمسة عشر يوماً . والثاني : أن لا ينقص عن يوم وليلة ليمكن جعله حيضاً . 
والشالث : أن لا ينقص الضعيف عن خمسة عشر يوماً ليمكن جعله طهرا بين 
عيضن © والمراد يخس عشر الشعيف + أن لا 0 تكون متضلة ٠‏ قلورآت نيوما 
أسود » ويومين أحمر”" . وهكذا أبدأ » فجملة الضعيف في الشهر تزيد على خمسة 


)١(‏ وقال. في شرح المهذب في باب الوضوء عن الثالث : ذهب إليه الأكثرون وقال في شرح الوسيط هنا أن 
الأكثرين قطعوا به لكنه قال الأصح في الدليل عدم الارتفاع مطلقاً . ( قاله ابن أبي زهرة ) . 

(؟) سقط في أ والمئبت من ب وط . 

زفة والدم على صفات خمسة : 1 
منها ما هو أسود وهو أقواه لقوله وي : ودم الحيض أسود » . ( أخرجه النسائي في السنن /١‏ 185 ) . 
ومنها : ما هو أحمر . 
ومنها : ما هو أشقر . 
ومنها : ما هو أصفر . 
ومنها : ما هو كدر . كما أشار المصنف إلى ذلك . 
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عشر ء لكن لا يعد هذا تمييزاً لعدم اتصاله . هذا الذي ذكرناه من أن( الشروط ثلاثة 
هو الصحيح المعروف في المذهب . ولنا وجهان شاذان باشتراط شرط رابع . 
أحدهما قاله صاحب ١‏ التتمة » : أنه يشترط أن لا يزيد القوي والضعيف . على 
لاثين يوماً . فإن زاد. سقط التمييز . والثاني : مذكور في « النهاية » : أن الدمين 
إن كانا تسعين يوم فما دونها . عملنا بالتمييزء فإن جاوز تسعين . ابتدأت حيضة 
اخرى يعد الشيحين:. وشعلدؤرهنا تبعين اندا .. .وقن المعدر ف القرة والفبعف 
وجهان . أصحهما هو قول العراقيين وغيرهم . أن القوة تحصل بإحدى ثلاث 
خصال : اللون . والرائحة . والثخانة . فالأسود أقوى من الأشقر . والأشقر أقوى من 
الأضفر ومن الأكدن إذا ججلاهما حيضا ٠.‏ وما له زافحة اقفر :هما ل رافحة له ., 
والشخين أقوى من الرقيق . ولو كان دمها بعضه موصوفاً بصفة من الثلاث » وبعضه 
خالياً عن جميعها » فالقوي هو الموصوف بالصفة . ولو كان للبعض صفة . وللبعض 
صفتان., فالقوي ماله صفتان . فإن” كان للبعض صفتان., وللبعض ثلاث. فالقوي 
ما له :الثلاث . وإن وجد لبعضه صفة ء ولبعضه أخترى ء قالقوي : السنايق فنهما . 
كذا ذكره في « التتمة » وهو موضع تأمل . والوجه الثاني : أن المعتبر في القوة اللون 
وحده . وادعى إمام الحرمين اتفاق الأصحاب على هذا الوجه . واقتصر عليه أيضاً 
الغزالي . والصحيح عند الأصحاب : الوجه الأول . 

فرع : إذا وجدت شروط التمييز » فتارة يتقدم الدم القوي ٠‏ وتارة الضعيفه ١‏ 
فإن تقدم القوي . نظر . فإن استمر بعده ضعيف واحد . بأن رأت خمسة سوادا . ثم 
حمرة مستمرة .. فحيضها السواد . والحمرة طهر وإن طال زمانها . وفيه الوجهان 
الشاذان المتقدمان عن «التتمة» و «النهاية» و إن وجد بعده ضعيفان, وأمكن جعل أولهما 
مع القوي حيضاً(©. بأن رأت خمسة سواداً . ثم خمسة حمرة » ثم صفرة مطبقة » 


. سقط في ط وب‎ )١( 

(؟) في «دط»ء وإن. 

(؟) قوله وإن وجد بعده ضعيفان وأمكن جعل أولهما مع القوي حيضاً بأن رأت خمسة سواداً ثم خمسة حمرة 
ثم صفرة مطبقة فطريقان إلى آخره لم يفصح بترجيح لكن الرافعي في الشرح الصغير رجح أنه يلحق بما 
قبله من القوي وصحح في شرح المهذب والتحقيق القطع به وانعكس ذلك على صاحب المهمات وهو 
غلط فليجتنب . ( قاله البكري ) . 
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فطريقان. أحدهما: القطع بأن القوي مع الضعيف الأول حيض . والثاني : 
وجهان . أحدهما : هذا . والثاني : حيضها القوي وحده , فإن لم يمكن جعلهما ‏ 
بأن رأت سواداً » ثم أحد عشر حمرة » ثم صفرة مطبقة » فالمذهب : أن حيضها 
السواد . وقيل : فاقدة التميبز» فكأنها رأت ستة عشر أسود . أما إذا تقدم بعد القوي 
أضعف الضعيفين . فرأت سواداً » ثم صفرة . ثم حمرة » فإنه يبنى على ما إذا 
توسطت الحمرة. فإن الحقناها بما بعده. وقلنا: الحيض هو السواد وحده. فهنا 
أولى . وإن ألحقناها بالسواد» فحكمها كما إذا رأت سواداً , ثم حمرة » ثم عاد 
السواد . وذلك يعلم بما ذكرناه من شروط التمييز . أما إذا تقدم الضغيف أولاً + فإن 
أمكن الجمع بين القوي وما تقدمه , بأن رأت خمسة حمرة » ثم خمسة سواداً » ثم 

حمرة مطبقة فثلاثة أوجه . الصحيح : أن الحكم للون » فحيضها السواد . وأما ما 
ا 0 : يجمع بينهما » فحيضها السواد وما قبله . والثالث : أنها 

قدة للتمييز . وإن لم يمكن الجمع . ؛.بآن زات خمسة خمرة + قم احد عشرسواداً » 
م الإمكان » حيضها السواد . فهنا أولى . وإن قلنا بالآخرين . ففاقدة 
للتمييز على الصحيح المعروف . وقيل : حيضها الحمرة المتقدمة مراعاة للأولية . 
فلو صار السواد ستة عشر » ففاقدة للتمييز بالاتفاق . إلا على الشاذ فإنه يقدم الأولية . 
وإذا فرعنا على الصحيح وهو تقديم اللون . فرأت المبتدأة خمسة عشر حمرة » ثم 
خمسة عشر سوادا » تركت الصوم والصلاة في جميع الشهر . فإن زاد السواد على 
خمسة عشرء فقد فات التمييز . ا ا 
القول الآخرء فتترك الصلاة والصوم أيضاً بعد الشهر يوماً وليلة » أو ستاء أو سبعا 
ولا يتصور مستحاضة تؤمر بترك الصلاة أحدا وثلاثين يوماً ؛ أو ستة أو سبعة وثلاثين 2 
إلا هذه . 

فرع : إذا بلغت المرأة سن الحيض . فرأت دما . لزمها ترك الصوم والصلاة 
والوطء بمجرد رؤية الدم على الصحيح . وقيل:: لا يترك الصوم والصلاة حتى ترى 
الدم يوماً وليلة . فعلى الصحيح لو انقطع لدون يوم وليلة » ٠‏ بان أنه ليس حيضاً ‏ 
فتقضي الصلاة . 

واعلم أن المبتدأة المميزة لا تشتغل بالصوم والصلاة عند انقلاب الدم من القوة 
إلى الضعف . ٠‏ لاحتمال انقطاع الضعيف قبل مجاوزة خمسة عشرء فيكون الجميع 
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حيضاً » فتتربص إلى انقضاء الخمسة عشر . فإن انقضت والدم مستمرء عرفنا أنها 
مستحاضة . فتقضي صلوات ما زاد على الدم القوي . هذا حكم الشهر الأول . وأما 
الثاني وما بعده . فبانقلاب الدم تغتسل وتصلي وتصوم . ولا يخرج ذلك على 
الخلاف في ثبوت العادة بمرة » فلو اتفق الشفاء في بعض الأدوار » نانقطع الدم قبل 
مجاوزة الخمسة عشر , فالضعيف حيض مع القوي . كالشهر الأول . وسواء في كون 
جميعه حيضاإذا لم يجاوزء وتقدم الضعيف أوالقوي على الصحيح المعروف. وعلى 
الشاذ إن تقدم القوي ٠‏ فالجميع حيض . وإن تقدم الضعيف . وبعده قوي وحده ‏ 
0 ثم ضعيف آخر ء كمن رأت خمسة حمرة » تمنة سراد + ثم خمسة 
» فحيضها في الصورة الأولى : السواد . وفي الثانية : السواد وما بعده . 


فرع : : مفهوم كلام الأصحاب وما صرح به إمام الحرمين : أن المراد بانقللاب 
الدم القوي ضعيفاً » أن تتمحض ضعيفاً » حتى لو بقيت خطوط من السواد » وظهرت 
خطرط من الحمرة + لا ينقطع حكم الحيض » وإنما ينقطع إذا لم يبقى شيء من 
السواد أصل . 


المستحاضة الثانية : مبتدأة لا تمييزلها بأن يكون جميع دمها بصفة واحدة» أو 
يكون قويا وضعيفا » وفقد شرط من شروط التمييز» فينظر فيها » فإن لم تعرف وقت 
ابتداء الدم » فحكمها حكم المتحيرة - ويأتي بيانه إن شاء الله تعالى - وإن عرفته » 
فقولان . أظهرهما : تحيض يوماً وليلة » والثاني : ستا أو سبعاً وعلى هذا في الست 
أو السبع وجهان . أحدهما : للتخيير ٠‏ فتحيض إن شاءت ستاً وإن شاءت سبعاً » 
وأصحهما ليس للتخيير » بل إن كانت عادة النساء ستأ » تحيضت ستاً » وإن كانت 
سها < ليييعا . وفي النساء المعتبرات أوجه . أصحها : نساء عشيرتها من الأبوين . 
فإن لم يكن عشيرة » فنساء بلدها . والثاني : نساء العصبات خاصة . والثالث : نساء 
بلدها وناحيتها » فإن كانت المعتبرات يخضن كلهن ستاً أو سبعا » أخذت به . وإن 
اشقيت اندي كلو كر فيت هار زامت طلى امن نوليان :ب ادوج 317 | 
ست في صورة النقص . وسبع في الزيادة. والثاني : ترد إلى عادتهن . ولواختلفت 
عادتهن . فحاض بعضهن ستأ » وبعضهن سبعاً . ردت إلى الأغلب . فإن استوى 
البعضان . أو حاض بعضهن دون ست . وبعضهن فوق سبع . ردت إلى الست . 
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هذا بيان مردها في الحيض . أما الطهر : فإن قلنا : ترد في الحيض إلى غالبه , 
فكذا في الطهر . فترد, إلى ثلاث وعشرين أو أربع وعشرين . وإن رددناها في الحيض 
إلى الأقل » فالصحيح أن طهرها تسع وعشرون تتمة الشهر . والثاني : أنه ثلاث 
وعشرون ٠‏ أو أربع وعشرون » وقيل : على هذا يتعين الأربع والعشرون . والصواب 
المعروف ترديده بين الأربع والعشرين والثلاث والعشرين كما ذكرنا . والثالث : وهو 
نص غريب للشافعى رحمه الله : أنه أقل الطهر . فعلى هذا دورها ستة عشر. وهو 
شاذ ضعيف . واعلم أن ابتداء مردها في الحيض من حين رأت الدم » سواء كان 
بصفة واحدة » أم متميزاً لفقد('2 منه شرط التمييز . ولنا وجه ضعيف عن ابن سريج 
رحمه الله : أنه إذا ابتدأ الضعيف . وجاوز القوي بعده أكثر الحيض . فابتداء حيضها 
من أول القوي . 

فرع : غير المميزة كالمميزة في ترك الصوم والصلاة في الشهر الأول إلى 
تمام خمسة عشر يوماً » فإن جاوزها الدم , تبينا الاستحاضة . فإن رددناها إلى أقل 
الحيض . قضت صلوات أربعة عشر يوماً » وإن رددناها إلى الست أو السبع ٠‏ قضت 
صلوات تسعة أيام أو ثمانية . وأما الشهر الثاني وما بعدهء فإن وجدت فيه تمييزا 
بشرطه قبل تمام المرد أوبعده. فهي في ذلك الدور: مبتدأة مميزة. وإن استمرفقد 
التمييز » وجب عند مجاوزة المرد .» الغسل . والصوم . والصلاة . فإن شفيت في 
بعض الشهور  .‏ قبل مجاوزة خمسة عشر ء بان أنها غير مستحاضة في ذلك الشهر . 
وجميع دمها فيه حيض . فتقضي ما صامته في أيام الدم . وتبينا أن غسلها لم يصح . 
ولا تأثم بالصوم والصلاة والوطء . فيما وراء المرد ء» وإن كان قد وقع في الحيض 
لجهلها . وإن لم تشف , فهل يلزمها الاحتياط فيما وراء المرد إلى تمام خمسة 
عشرء أم تكون طاهرا كسائر المستحاضات الطاهرات ؟"قولان .. أظهرهما : الثاني . 
فإن قلنا : تحتاط . لم تحل للزوج . إلا بعد خمسة.عشر ء ولا تقضي في هذه المدة 
فوائت الصوم والصلاة والطواف . ويلزمها أداء الصوم والصلاة والغسل لكل صلاة ‏ 
وتقضي الصوم كله . ولا تقضي الصلاة . وإذا قلنا : لا تحتاط . صامت وصلت » 
ولا تقضيهما . ولا غسل عليها . ولها قضاء الفوائتت . ويباح وطؤها . 


. في «طء فقد‎ )١( 


لل كتاب الحيض / باب في المستحاضات 


المستحاضة الثالثة : المعتادة غير المميزة » فترد إلى عادتها . ولها حالان . 


أحدهما : أن لا تختلف عادتها » فإن تكررت عادة حيضها وطهرها مراراً . 
ردت إليها في قدر الحيض . والطهر . ووقتها . والصحيح : أنه لا فرق بين أن تكون 
عادتها أن تحيض أياما من كل شهر . أو من كل سنة . وأكثر . وقيل : لا يجوز أن 
يزيد الدور على تسعين يوما » وسنعيد المسألة في النفاس إن شاء الله تعالى . وإن لم 
تتكرر. فالأصح : : أن العادة تثبت تثبت بمسرة ببوالثاني : لا بد من مسرتين. . والثالث. : لابد 
من ثلاث مرات . فلو كانت تحيض خمساً » فحاضت في شهر ستا » ثم استحيضت 
بعده. فإن أثبتنا العادة بمرة » ردت إلى الست . وإلا . فإلى الخمس . ثم المعتادة 
في الشهر الأول من شهور استحاضتها » تتربص كالمبتدأة » لجواز انقطاع دمها على 
خمسة عشرء فإن جاوزها » قضت صلوات ما وراء العادة . وأما الشهر الثاني وما 
بعدهء» فتغتسل وتصلي وتصوم عند مضي العادة . ولا يجيء هنا قول الاحتياط 
المتقدم في المبتدأة ٠‏ لقوة العادة . 

الحالة الثانية : أن تختلف عادتها » ولها صور . 

منها : أن تستمر لها عادات مختلفة منتظمة بأن كانت تحيض في شهر ثلاثة ‏ 
ثم في شهر خمسة .2 ثم في شهر سبعة » ثم في الرابع ثلاثة. ثم في الخامس 
خمسة 0 وفي السادس سبعة » وهكذا أبداً » فهل ترد بعد الاستحاضة إلى هذه 
العادة ؟ وجهان . أصحهما : ترد 3 ويجري الوجهان 2 سواء كانت عادتها منتظمة 
على هذا الترتيب» أم على ترتيب آخرء بأن كانت3 ترى خمسق ثلوثلاثة: ثم سبعاء ثم 
تعود الخمسة . وسواءرأت كل قدرمرة» كماذكرنا أم مرتين» بأنترى في شهرين 
ثلاثة ثلاثة . وفي شهرين بعدهما خمسة خمسة ١‏ وفي شهرين بعدهما سبعة سبعة . 
ثم محل الوجهين إذا تكررت العادة الدائرة . فأما إذا رأت الأقدار الثلاثة » في ثلاثة 
أدوار » ثم استحيضت في الرابع » فلا خلاف أنها لا ترد إلى الأقدار » لآنا إن أثبتنا 
العادة بمرة ١‏ فالأخير ينسخ ما قبله » وإن لم نثبتها بمرة ‏ فلأنه لم تتكرر الأقدار 
لتصير عادة . ولهذا قال الأئمة : أقل ما تستقيم فيه العادة في المثال المذكؤر ستة 
أشهر » فإن رأت هذه الأقدار مرتين فأقله سنة . ثم إذا قلنا : ترد إلى هذه العادة , 
فاستحيضت عقب شهر الثلاثة » ردت أول شهور الاستحاضة إلى الخمسة . وفي 


كتاب الحيض / باب في المستحاضات > 


الشاني : إلى السبعة . وفي الثالث : إلى الثلاثة . وإن استحيضت بعد شهر 
الخمسة . » ردت إلى السبعة . ثم الثلاثة » ثم الخمسة . وإن استحيضت بعد شهر 
السبعة . ردت إلى الثلاثة » ثم الخمسة . ثم السبعة . وإن قلنا : لا ترد إليها » فقد 
ذكر الغزالي ثلاثة أوجه . أحدها : ترد إلى ما قبل الاستحاضة أبداً . والثاني : إلى 
القدر المشترك بين الحيضتين السابقتين للاستحاضة . فإن استحيضت بعد شهر 
الخمسة » ردت إلى الثلاثة . والثالث : أنها كالمبتدأة . ولم أر هذه الأوجه بعد 
البحث لغيره » ولا لشيخه .» بل المذهب والذي عليه الأصحاب في كل الطرق . أنها 
ترد إلى القدر المتقدم على الاستحاضة . وعلى هذا . هل يجب عليها الاحتياط فيما 
بين أقل العادات وأكثرها ؟ وجهان . أصحهما : لا . كصاحبة العادة الواحدة » فإنها 
لا تحتاط بعد المرد. والثاني : يجب. فعلى هذاء يجتنبها الزوج في المثال المذكور 
إلى انقضاء السبعة . ثم إن استحيضت بعد شهر الثلاثة » تحيّضت من كل شهر ثلاثة 
أيام » » ثم تغتسل . وتصلي . وتصوم . وتغتسل مرة أخرى في آخر الخمسة » ومرة 
أخرى في آخر السبعة . وتقضي صوم السبعة دون صلاتها . وإن استحيضت بعد 
شهر الخمسة . تحيّضت من كل شهر خمسة . ثم تغتسل . وتصلي » وتصوم , 
وتغتسل مرة أخرى في آخر السابع » وتقضي صوم السبعة » وتقضي صلوات اليوم 
الرابع . والخامس . لاحتمال عدم الحيض فيهما. ولم تصل فيهما. وإن 
استحيضت بعد شهر السبعة . تحيّضت من كل شهر سبعة » واغتسلت في آخر 
السابع » وقضت صيام السبعة . وصلوات الرابع . والخامس . والسادس . 
والسابع . هذا كله إذا ذكرت العادة المتقدمة . فإن نسيتها » تحيضت من كل شهر 
ثلاثة أيام » ثم تغتسل ١‏ وتصلي . وتصوم . ثم تغتسل في آخر الخامس . وآخر 
السابع . وتتوضاً فيما بينهما لكل فريضة . سواء قلنا : ترد إلى العادة الدائرة » أم 
لا؟ هذا مقتضى كلام الأصحاب . وقال إمام الحرمين : هذا مخصوص بقولنا : ترد 
إلى الدائرة . فأما إن قلنا : ترد إلى ما قبل الاستحاضة . فقيل : هنا ترد إلى أقل 
العادات . وقيل : هي كمبتدأة . وقد تقدم قولان في أمرها بالاحتياط إلى آخر 
الخمسة عشر . الصورة الثانية . أن لا تكون تلك العادات منتظمة . بل تتقدم هذه 
مرة » وهذه مرة . فقال إمام الحرمين والغزالي : إن لم نردهة:في حال الانتظام إلى 
العادة الدائرة » فهنا أولى ٠‏ نوترد إلى ا ل ٠‏ وإن رددنا المنتظمة 
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إلى الدائرة ء فغير المنتظمة كناسية النوبة المتقدمة » فتحتاط كما سبق . وذكر غيرهما 
أوجهاً . أصحها : الرد إلى ما تقدم في الاستحاضة , بناءً على ثبوت العادة بمرة . 
والثاني : ترد إلى المتقدم إن تكرز مرتين . أو ثلاثة » وإلا فإلى الأقل . والثالث ء 
أنها كالمبتدأة . فإن قلنا بالأصح » أو الثاني » احتاطت إلى آخر أكثر العادات . وإن 
قلنا : كالمبتدأة . ففي الاحتياط إلى آخخر الخامس عشر الخلاف المذكور في 
المبتدأة . هذا إذا عرفثٌ القدر المتقدم على الاستحاضة . فإن نسيته » فوجهان . 
قال الأكثرون : ترد إلى أكثر('2 العادات . وقيل : كالمبتدأة » فعلى الثاني في 
الاحتياط » الخلاف المذكور في المبتدأة » وعلى الأول يجب الاحتياط إلى آخر أكثر 
العادات . وقيل : يستحب ولا يجب . فحصل من المجموع خلاف في أنها : هل 
تحتاط في الحال الثاني . سواء عرفت القدر المتقدم . أم نسيته ؟ وإذا احتاطت . 
فإلى آخر الخمسة عشر ء آو آخر المقادير فيه . وفي حالة الانتظام » سواء نسيت . أو 
علمت . الخلاف . لكن الصحيح عند العلم في حالة الانتظام ٠‏ أنها لا تحتاط . 
والصحيح : عند النسيان وفي حالة عدم الانتظام . أنها تحتاط لكن إلى آخر 
الأقدار . لا إلى تمام الخمسة عشر . هذا كله حكم العادة المختلفة الدائرة . ومن 
المختلفة » أن يكون في المتقدم من عادتها. اختلاف قدر أو وقت . وتسمى : 
المتنقلة . فمن صورها . لو كانت تحيض أول كل شهر خمسة وتطهر باقيه ‏ 
فحاضت في دور أربعة من الخمسة . ثم استحيضت ؛ فإن أثبتنا العادة بمرة .» رددناها 
إلى ما قبل الاستحاضة . وإلا فإلى العادة القديمة . ولو كانت المسألة بحالها » فرأت 
في دور ستة . وفي دور بعده سبعة » ثم استحيضت . فإن أثبتنا العادة بمرة » رددناها 
إلى السبعة . وإن لم نثبتها إلا بثلاث مرات . رددناها إلى الخمسة .. وإن أثبتناها 
بمرتين ٠‏ فالأاصح : ترد إلى الستة . والثاني : إلى الخمسة . ولو كانت بحالها . 
فحاضت في دور الخمسة الثانية » فقد تغييوقت حيضها . وصار دورها المتقدم على 
هذه الخمسة خمسة وثلاثين » خمسة حيضى , والباقي طهر . فإن تكرر هذاء بأن 
حاضت في الدور الآخر الخمسة الثالثة ,هكذا مراراً ؛ ثم استحيضت . ردت إليه » 
فتحيض من أول الدم الدائم الخمسة . وتطهر ثلاثين » وهكذا أبداً . وإن لم يتكرر , 


. في «وبء أقل‎ )١( 
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بل استمر الدم في الدور الأول من الخمسة الثانية » فوجهان . قال أبو إسحاق : لا 
00 في هذا الشهر . فإذا جاء الشهر الثاني . ابتدأت منه دورها القديم يسا 
|ا. والصحيح . قول الجمهور : أنا نحيضها خمسة من ابتداء الدم المبتدىء من 

<- الثانية » ثم إن أثبتنا العادة بمرة » حكمنا بالطهر ثلاثين . وأقمنا عليه الدور 

ل و ا 0 
لأنه المتكرر . والثاني : أن طهرها باقى الشهر لا غير » وتحيض الخمسة الاولى من 
الشهر الثاني » وتراعي عاذقها القلزيمة قرا ووفا. ولوارات البكقيي الكانية ردما: 
وانقطع . وطهرت بقية الشهر » وعاد الدم في أول الشهر. فقد صا ر دورها خمسة 
وعشرين ء. فإن تكرر ذلك ء. بأن رأت الخمسة الأولى من الشهر بعده ذم وطهرت 
عشرين » وهكذا مراراً » ثم امتحفية ردت إليه . وإن لم يتكررء. بأن رأت 
الخمسة الاولى . فاستمر . فالخمسة الاولى حيض بلا خوف . وأما الطهر. فإن 
أثبتنا العادة بمرة » فهو عشرون . وإلا فخمسة وعشرون . ولو كانت بحالها » فطهرت 
بعد خمستها المعهودة عشرين . وعاد الدم في الخمسة الأخيرة » فقد تغير وقت 
حيضها بالتقدم » وصار دورها خمسة وعشرين . فإن تكرر الدور . بأن رأت الخمسة 
الأخيرة عا وانقطع ‏ وطهرت عشرين » وهكذا فعرارا: ثم استحيضت » ردت 
إليه . وإن لم يتكرر. بل استمر الدم العائد . فأربعة أوجه في هذا ونظائره . 
أصحها : تحيض خمسة من أوله , وتطهر عشرين . وهكذا أبداً . والثاني : تحيض 
أحمسَة + وتطهز تخمسة وعشرين . والثالث : تحيض عشرة منه » وتطهر خمسة 
وعشرين . ثم تحافظ على الدور القديم . والرابع ؛ أن الخمسة الأخيرة استحاضة . 
وتحيض من أول الشهر خمسة . وتطهر خمسة وعشرين على عادتها القديمة . ولو 
كانت بحالها . وحاضت خمستها . وطهرت أربعة عشر يوماً. ثم عاد الدم , 
واستمر » فأربعة أوجه . أصحها : أن يوماً من أول الدم العائد » استحاضة » تكميلٌ 
للطهر . وخمسة بعده حيض . وخمسة عشر طهر . وصار دورها عشرين . والثاني : 
أن اليوم الأول استحاضة . والعشرة الباقية من الشهر مع خمسة من الشهر بعده 
حيض . ثم تطهر خمسة وعشرين ء وتحافظ على دورها القديم . والثالث : أن اليوم 


. في وب» حيض‎ )١( 
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الأول استحاضة » وبعده خمسة حيض وخمسة() وعفروة طيد: وهكذا ابندا : 
والرابع : جميع الدم العائد إلى آخر الشهزء استحاضة . وتفتتح من أول الشهر 
دورها القديم . 

المستحاضة الرابعة : المعتادة الذاكرة المميزة . إن اتفقت عادتها , والتمييز» 
بأن كانت تحيض خخمسة من أول الشهر » وتطهر باقيه » فاستحيضت , ورأت نخحمسها 
سواداً » وباقي الشهر حمرة ء فحيضها تلك الخمسة . وإن لم تتوافق العادة 
والتميبز » ولم يتخلل بينهما أقل الطهر » » بأن كانت تحيض خمسة ء فرأت في دور 
عشرة سواداً » ثم حمرة مستمرة » فثلاثة أوجه . أصحها : تعمل بالتمييز » فحيضها 
العشرة . والثاني : بالعادة » فحيضها خمسة من أوله . والثالث : إن أمكن الجمع 
بينهماء» عمل بالدلالتين » وإلا سقطتاء وكانت كمبتدأة. لا تمييز لهاء وفيها 
القولان . مثال إمكان الجمع ما ذكرنا من عشرة السواد . وعدم إمكانه » بآن ترى 
خمستها حمرة » وأحد عشر عقبها سواداً . أما إذا تخلل بينهما أقل الطهر » بأن رأت 
عشرين فصاعداً دما ضعيفاً » ثم خمسة قوياً » ثم ضعيفاً » وعادتها القديمة خمسة » 
فقدر العادة حيض للعادة » والقوي حيض آخرء لأن نني ليا كاملا . هذا هو 
الصحيح . ومنهم من بنى هذه الصورة على السابقة » فقال : إن قدمنا التمييز » 
فحيضها خمسة السواد .» وطهرها المتقدم عليه خمسة وأربعون . وصار دورها 
دين . وإن قدمنا العادة فحيضها من( أول الشهر » خمسة . وبعدها » عشرود 
طهراً . وإن جمعنا » فحيضها الخمسة الأولى بالعادة » وتخمسة السواد بالتمييز . 

فرع : العادة التي ترد.إليها المعتادة » ليس من شرطها أن تكون عادة حيض 
وطهر صحيحين بلا استحاضة » بل قد تكون كذلك ٠.‏ وقد تكون مستفادة من 
'التمييز ؛ بأن ترى المبتدأة خمسة سواداً » ثم خمسة وعشرين حمرة » وهكذا مراراً ‏ 
ثم يستمر السواد والحمرة ة في بعض الشهور . فقد عرفنا » أن عادتها خمسة من أول 
كل شهرء فترد إليه29 على الصحيح المعروف . وعلى الشاذ : هي كمبتدأة غير 


. سقط في وطا» وب‎ )١( 
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مميزة . ولو كانت بحالها . فرأت:في بعض الأدوار عشرة سواداً » وباقي الشهر 
حمرة » ثم استمر السواد في الذي بعده . فقال الأئمة : فحيضها عشرة السواد. 
ومردها بعد ذلك عشرة . ولو اعتادت خمسة سوادا » ثم استمر الدم » ثم رأت في 
بعض الأدوار عشرة ء» ردت في ذلك الدور إلى العشرة . وفي هاتين الصورتين 
إشكالان . أحدهما : أن الصورة الثانية ٠‏ ينبغي أن تخرج على الخلاف في اجتماع 
العادة والتمييز . والثاني : أن ردها إلى العشرة في الصورة الأولى ٠»‏ ظاهر إذا أثبتنا 
العادة بمرة » وإلا فينبغي ألا تكتفي بسبق العشرة ة مرة . قال الغزالي في الجواب عن 
هذا : هذه عادة تمييزيةء فيتنسخها مرة. فلا يجري فيها الخلاف كغير 
المستحاضة . إذا تغيرت عادتها القديمة مرة . فإنا نحكم بالحالة الناجزة . 
وللمعترض أن يقول : لم اختص الخلاف بغير التمييزية ؟ 
قلت : قد نقل الخلافٌ في هذه الصورة وتخريجها على الخلاف في ثبوت 
العناةة بحر + عنبافة كثيرة . منهم . القاضي أبو الطيب » 0 . 
والسرخسى29 . والشيخ أبو الفتح المقدسي وصاحب « البيان » وغيرهم . 
أوضحت دك في « شرح المهذب » ونقلت فيه عباراتهم . وعجب من ا 
الرافعي . كونه لم يذكر هذا الخلاف . والله أعلم . 
فصل في الصفرة والكدرة 

الصفرة : شيء كالصديد . تعلوه صفرة . والكدرة : شيء كدر . وليسا على 
لون الدماء . وهما حيض في أيام العادة بلا خلاف29. وفي غيرها أوجه . 
الصحيح : أن لها حكم السواد . والثاني : ليس لها حكمه . والثالث : إن سبق دم 
فوي . 


 يوغل هو أبو حفص . عمر بن محمد بن محمد بن علي السرخسي . إمام فقيه مناظر » مقرىء ء‎ )١( 
شاعر. أديب » دائم التلاوة » صنف في الخلاف تصانيف مشهورة منها « الإعتصام » و« الإعتصار»‎ 
و« الأسولة » وغيرها . ولد بقرية شير من عمل سرخس سنة تسع وأربعين وأربعماثة وتوفي سنة تسع‎ 
.)#' /7 وعشرين وخمسمائة. ( طبقات الشافعية 5/ 788 ) » ( اللباب‎ 

(1) تبع فيه البغوي لكن في شرح المهذب نقل فيه خلافاً عن الفوراني والمتولي وعبارة التتمة أن رأيه في 
زمن عادتها وتقدمه دم أسود كان حيضاً بلا خلاف . فإن لم يتقدمه سواد ولا حمرة ففي جعله حيضاً 
وجهان وحينئذ فيحمل كلام المصنف على ما إذا تقدمه قوي . ( قاله البكري ) . 
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من سوادء أو حمرة » فالصفرة . والكدرة بعده حيض ., وإلا فلا . والرابع 
إن سبقهما دم قوي . وتعقبهما قوي . فهما حيض . واإلا فلا . وعلى الشالث 
والرابع : يكفي في تقدم القوي وتأخره أي قدر كان . ولو لحظة على الأصح . 
وقيل : لا بد من يوم وليلة . والمبتدأة في مردها على القولين : الأقل » والغالب » 
إذا رأت الصفرة . والكدرة . كالمعتادة فيما وراء العادة على الصحيح الذي قطع به 
الجمهور . وقيل : كأيام العادة . 
الباب الثالث في المستحاضة المعتادة الناسية 

الناسية ضربان : مميزة » وغيرها . فالمميزة : ترد إلى التمييز على الصحيح . 
وعلى الثاني : هي كغير مميزة » أما غير المميزة » فلها أحوال . 

الأول : أن تنسى عادتها قدراً ووقتاً » لغفلة » أو علة » أو جنون » ونحو 
ذلك » وتسمى : المتحيرة('2 » والمحيرة » وفي حكمها طريقان . أحدهما : أنها 
مأمورة بالاحتياط . والثاني : على قولين . المشهور : الاحتياط . والثاني : أنها 
كالمبتدأة » فيكون فيما ترد إليها القولان إحداهما يوم وليلة") . والثاني : ست . أو 
سبع . وقيل : ترد على هذا القول إلى يوم وليلة قطعاً . وعلى هذا القول ابتداء 
حيضها أول الهلالء» حتى لو أفاقت المجنونة في أثناء الشهر الهلالي ٠‏ كان باقي 
الشهر استحاضة . هذا هو المعروف وقول الجمهور تفريعاً على هذا القول . وقال 
القفال : ابتداء حيضها . من وقت الإفاقة . قال الأئمة : قول القفال : ضعيف . 
لاحتمال الإفاقة في الحيض . وكذا قول الجمهور ضعيف . لأن تعيين أول الهلال 
تحكم . وهذا مما ضعف به أصل هذا القول . وعلى هذا القول : في أمرها 
بالاحتياط » وفي انقضاء المرد إلى آخر الخمسة عشر . القولان في الميجدأة . ومتى 
أطلقنا الشهر في مسائل المستخاضات » أردنا به ثلاثين يوماً . سواء كان. ابتداؤه من 
أول الهلالء أم لا. ولا نعني به الشهر الهلالي إلافي هذا الموضع. وأماقول 


)١(‏ سميت بذلك لتحيرها في أمرها فهي بكسر التحتية لأنها حيرت الفقيه في أمرها وبفتحها لأن الشارع 
حيرها فيه وذلك قبل تدوين حكمها في الكتب . ( قليوبي على المنهاج /١‏ 6 ل503)ء 
( البيجرمي على الخطيب )7١9 /١‏ . 

. في وط»ء القولان إلى يوم وليلة‎ )١( 
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الاحتياط وهو المعمول به ء وعليه التفريع » فيجب الاحتياط في ستة أشياء . الأول : 
يحرم وطؤها أبدا على الصحيح . وقيل : يباح للضرورة 1 فعلى الصحيح » لو وطىء 
فلا كفارة قطعا . والاستمتاع بغير الوطء لها فيه حكم الحائض . الثاني : يحرم 
عليهاء مس المصحف, والقسراءة خصارج الصلاةإذاحرمناهاعلى الحائض ولا 
تحرم في الصلاة الفاتحة . ولاتحرم السورة أيضاعلى الأصح . وحكمهافي دخول 
المسجد . حكم الحائض . الثالث : يجب عليها الصلوات الخمس أبداً » ولا تحرم 
النوافل على الأصح . وقيل : تحرم غير الراتبة . ويجري الخلاف في نفل الصوم ‏ 
والطواف . ويجب الغسل لكل فريضة ء ويشترط وقوعه في الوقت . وفي وجه شاذ : 
يجوز غسلها قبل الوقت . إذا انطبق أول الصلاة على أول الوقت وآخر الغسل . 
ويلزمها الميادرة بالصلاة عقب الغسل على وجه . والأصح أنها لا تلزم . لكن إن 
أخرت . لزمها لتلك الصلاة وضوء آخر إذا لم نجوز للمستحاضة تأخير الصلاة عن 
الطهاوة . الرابع : يجب عليها صوم جميع شهر رمضان ٠‏ ويحسب لها منه خمسة 
عشر يوما على المنصوص وقول طائفة من الأصحاب . وأربعة عشر على قول 
أكثرهم . وتأولوا النص . على ما إذا علمت أن دمها كان ينقطع في الليل . فإن نقص 
الشهر . حصل على الأول أربعة عشرء. وعلى الثاني ثلاثة عشر. وقال صاحب 
« المهذب » : تحصل أربعة عشر » ووافقه صاحب «١‏ البيان » وهو غلط . 

قلت : لم يغلط صاحب «١‏ المهذب » . بل كلامه محمول على شهر تام . وقد 
أوضحته في شرح « المهذب » . والله أعلم . 

أما الصلوات الخمس ., إذا أذتها . فوجهان . أحدهما : لا يجب قضاؤها . 
والصحيح عند الجمهور . وجوب القضاء('2 . وقطع به بعضهم . فعلى هذا تغتسل 
في أول وقت الصبح . وتصليها . ثم بعد طلوع الشمس تغتسل . وتعيدها. ولا 
يشترط البدار بالإعادة بعد خروج الوقت . بل متى أعادتها ء» قبل انقضاء خمسة عشر 


)22 عدم وجوب القضاء نقله الروياني في البحر عن النص وهو المعتمد 5 وقال في شرح المهذب وقد صرح 
بأنه لا قضاء عليها الشيخ أبو حامد والقاضي أبو الطيب وابن الصباغ وجمهور العراقيين والغزالي في 
الوجيز ونقله الدارمي وصاحب البحر والشيخ نصر وآخرون عن جمهور العراقيين وهو ظاهر كلام الشيخ 
في شرح المهذب. . فلا يحسن التعبير بالصحيح لقوة الخلاف مع حكاية النص ولا عزوه ! - زعم 
التصريح بالنقل عن شيخي العراقيين الشيخ أبي حامد والقاضي أبي الطيب . ( قاله البكري ) . 
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يوما من أول الصبح . أجزأها » ولا يشترط تأخير جميع الصلاة الثانية عن الوقت . بل 
لو وقع بعضها في آخر الوقت . جاز بشرط أن يكون دون تكبيرة » إذا قلنا : تلزم 
الصلاة بإدراك تكبيرة . أو دون ركعة ء إذا قلنا : لا تلزم إلا بإدراك ركعة . لأنه إن 
فرض الانقطاع قبل الثانية » فقد اغتسلت . وصلتها , والانقطاع لا يتكرر وإن فرض 
في أثنائها . فلا20 شيء عليها . كذا قاله إمام الحرمين فلك”" أن تقول إشكالا . 
المرة الثانية » يتقدمها الغسل . فإذا وقع بعضها في الوقت » والغسل سابق » جاز أن 
يقع الانقطاع في أثناء الغسل . ويكون الباقي من وقت الصلاة من حينئذ قدر ركعة 
أو تكبيرة » فيجب أن ينظر إلى زمن الغسل سوى الجزء الأول منه . وإلى الجزء 
الواقع من الصلاة في الوقت . ويقال : إن كان ذاك دون ما يلزم به الصلاة » جاز . 
وإلاء فلا . ولا يقتصر النظر على جزء الصلاة . ومعلوم أنه لا يمكن أن يكون ذلك 
دون تكبيرة » ويبعد أن يكون دون ركعة . هذا الكلام في الصبح . وأما العصر. 
والعشاء » فيصليهما مرتين كذلك . وأما الظهر . فلا يكفي وقوعها المرة الثانية في 
أول وقت العصرء ولا وقوع المغرب في أول وقت العشاء » لاحتمال انقطاع الحيض 
في الوقت المفروض . فيلزم الظهر مع العصر ء أو المغرب مع العشاء » فيجب إعادة 
الظهر في الوقت الذي يجوز إعادة العصر فيه . وهو بعد ذهاب وقت العصر » وتعيد 
المغرب بعد ذهاب وقت العشاء . ثم إذا أعادت الظهر والعصر بعد الغروب”2 . 
نظرء إن قدمتهما على أداء المغرب . فعليها أن تغتسل للظهر ١‏ وتتوضاً للعصر. 
وتغتسل للمغرب . وإنما كفى للظهر والعصر غسل . لأن دمها إن انقطع قبل 
الغروب ٠.‏ فقد اغتسلت بعده . وإن انقطع بعد الغروب . فليس عليها ظهر ء ولا 
عصر . وإنما لزمها إعادة الغسل للمغرب . لاحتمال الانقطاع في خلال الظهرء أو 
العصر . أو عقبهما . وهكذا الحكم إذا قضت المغرب . والعشاء » قبل أداء الصبح 
بعد طلوع الفجر . وحينئذ . تكون مصلية الصلوات الخمس مرتين بثمانية أغسال ‏ 
ووضوءين . وإن أخرت الظهر . والعصر . عن أداء المغرب ء. اغتسلت للمغرب » 
وكفاها ذلك للظهر والعصر . لأنه إن انقطع حيضها قبل الغروب . لم تعد إلى إتمام 


)0 في «دطء ولا. 
(') في وطء لك . 
زة في «وطء المغرب . 
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مدة الطهر . وإن أنقطع بعده . لم يكن عليها ظهر ولا عصر . لكن تتوضاً لكل واحدة 
منهما كسائر المستحاضات . وكذا القول في المغرب والعشاء » إذا أخرتهما عن 
الصبح . وحينئذ » تكون مصلية الخمس مرتين . بالغسل ستاً » وبالوضوء أربعاً ٠‏ ثم 
بالطريق الثاني » تخرج عن عهدة الصلوات الخمس . وأما بالطريق الأول » فقد 
أخرت المغرب والصبح . عن أول وقتهما » لتقديمها القضاء عليهما » فتخرج عن 
عهدة ما عداهما . وأما هما . فقد قال في « النهاية » : إذا أخرت الصلوات عن أول 
الوقت . حتى مضى ما يسع الغسل » فتلك الصلاة ة لم يكف فعلها مرة أخرى » في 
آخر الوقت ء أو بعده . 00 التصوير السابق . لاحتمال طهرها في أول الوقت . ثم 
حدوث ل ا 0 المرتان واقعتين فى الحيض . بل تحتاج 
إلى. فعلها مرتين أخريين بغسلين . ويشتر ط أن تكون إحداهما بعد انقضاء وقت 
الرفاهية . والضرورة » قبل تمام خبمسة عشر يوماً من افتتاح الصلاة » المرة الآولى . 
وتكون الثانية » في أول السادس عشر . من آخر الصلاة » المرة الأولى » فتخرج عن 
العهدة بيقين . ومع هذا كله , ٠»‏ لو اقنصرت على أداء الصلوات في أوائل أوقاتها » ولم 
تقض شيئاً » حتى مضت خمسة عشر يوماً » أو مضى شهرء لم يجب عليها لكل 
خمسة عشرء إلا قضاء صلوات يوم وليلة . لأن القضاء لا يجب إلا لاحتمال 
الانقطاع . ولا يتصور الانقطاع في الخمسة عشرء إلا مرة . ويجوز أن يجب به 
قضاء ء صلاتي جمع . وهما الظهر . والعصر . أو المغرب والعشاء . فإذا أشكل 
الحال » أوجبنا قضاء يوم وليلة » كمن نسي صلاة أو صلاتين من خمس . ولوكانت 
تصلي في أوساط الأوقات . لزمها أن تقضي للخمسة عشر صلوات يومين وليلتين » 
لجواز أن يطرأ الحيض في وسط صلاة ٠‏ فيطل » ويتقطع في وسط أخرى . 
فيجب . ويجوز أن يكونا مثلين . 

ومن فاتته صلاتين متماثلتان » لم تعرف عينهما » لزمه صلوات يومين وليلتين » 
بخلاف ما إذا كانت تصلي في أول الوقت ء فإنه لو فرض ابتداء الحيض في أآثناء 
الصلاة » لم يجب ., لأنها لم تدرك من الوقت ما يسعها . 

الخامس : إذا أرادت قضاء صوم يوم » فأقل ما يحصل بصيام ثلاثة » فتصوم 
يوم وتفطريومأء وتصوم الشالثء ثم السابع عشر. ولايتعين الشالث, للصوم الثاني . 
ولا السابع عشرء للصوم الثالث ل لها اد كو يدل لقانت يونا بعل إلى لخر 
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الخامس عشر. وبدل السابع عشر يومابعده. إلى آخرتسعة وعشرين يوماً. ولكن 
الشرط . أن يكون المخلف . من أول السادس عشر ء مثل ما بين صومها الأول . 
والثاني » أو أقل منه . فلو صامت الأول . والثالث . والثامن عشرء لم يجز. لأن 
المخلف عن أول السادس عشر ء يومان . وليس بين الصومين الأولين إلا يوم . فلو 
صامت الأول » والرابع . والثامن عشر. أو السابع عشر . جاز . ولو صامت الأول » 
والخامس عشر. فقد تخلل بين الصومين ثلائة عشرء فلها أن تصوم التناسع 
رالعشروين نجاولها أذ تضرع توما لش إ. خ البلافسن عدر . ولنا وجه شاذ : أنه يكفيها 
في صوم اليوم . أن تصوم يومين . بينهما أربعة عشر . وحكي هذا عن نص الشافعي 
رحمه الله » وهو قول من قال : يحسب لها من رمضان » خمسة عشر . وقطع 
الجماهير : بأنه لا يكفي اليومان , لاحتمال ابتداء الحيض في اليوم الأول » وانقطاعه 
في السادس عشر . وتأولوا النص . على ما إذا علمت الابتداء والانقطاع في الليل . 
أما إذا أرادت قضاء أكثر من يوم فتضعف ما عليها , وتزيد يومين ٠»‏ فتصوم نصف 
المجموع متوالياً متى شاءت . وتصوم النصف الآخر من أول السادس عشر .. فإذا 
أرادت يومين » صامت مت ثلاثة متوالية متى شاءت . ثم أفطرت تمام خمسة عشرء ثم 
صامت السادس عشر. والسابع عشر . والثامن عشر . وإن أرادت ثلاثة » صامت 
أربعة » ثم أربعة » أولها السادس عشر . وإن أرادت أربعة عشر» صامت الشهر 
كله . ول وأنها صامتماعليهاعلى الولاءمتى شاءت من غير زيادة» وأعادتهمن أول 
السابع عشر . وصامت بينهما يومين مجتمعين . أو متفرقين » إما متصلين بالصوم 
الأول أو الثاني . وإما غير متصلين » لخرجت عن 22 العهدة . هذا كله في قضاء 
الصوم الذي لا تتابع فيه ع وأما المتتابع ع جل أو غيره لك" 
شهر . صامته2") على الولاء » ثم صامته(”"© مرة خرن السابع عشر 

مثاله : عليها يومان متتابعان . تصوم يومين . وتصوم السابع عشر ء والثامن 
عشرء وتصوم بينهما يومين متتابعين . فإن كان عليها شهران متتابعان. صامت مائة 
وأربعين يوماً متوالية . أما إذا أرادت تحصيل صلاة فائتة » أو منذورة » فإن كانت 


)١(‏ في «دوط»من. 
زفقة في «وط» صامت . 
زه في «ظ » صامت . 
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واحدة » صلتها بغسل متى شاءت ثم أمهلت زماناً يسع الغسل .تلك اماد ثم 
تعيدها بغسل آخرء بحيث تقع في خمسة عشرء من أول الصلاة الاولى . وتمهل 
من أول السادس عشر قدر الإمهال الأول . ثم تعيدها بغسل آخر قبل تمام شهر من 
المرة الاولى . ويشترط أن لا يؤخر الثالثة عن أول السادس عشر أكثر من الزمان 
المتخلل بين آخر المرة الأولى . وأول الثانية » كما ذكرنا في الصوم . وإن أرادت 
صلوات . فلها طريقان . أحدهما : أن تنزلها منزلة الصلاة الواحدة افتصليها متوالية 
ثلاث مرات كما ذكرنا في الواحدة . وتغتسل في كل مرة للصلاة الأولى » وتتوضاً 
ا ع ره . والطريق الثاني : ينظر ما 
عليها . إن لم تختلف . ضَعّفنّه وزادت صلاتين .» وصلت نصف الجملة متوالياً . ثم 
النصف الآخر من أول السادس عشر من أول الشروع في النصف الأول . 

مثاله : عليها خمس صلوات صبح . تضعفها ٠‏ وتزيد صلاتين » فتصلي ستا 
متى شاءت + وميا ادل السادس عشر . وإن كان العدد مختلفاً ات ا اننا 
بأنواعه متوالياً متى شاءت . ثم صلت صلاتين » من كل نوع مما عليها » بشرط أن 
يقعا في خمسة عشريوماً من أول الشروع . وتمهل من أول السادس عشر زماناً يسع 
الصلاة المفتتح بها . ثم تعيد ما عليها » على ترتيب فعلها في المرة الأولى . 

مثاله : عليها ظهران . وثلاث أصباح . تصلي الخمس متى شاءت . ثم 
تصلي بعدها في الخمسة عشر صبحين وظهرين » وتمهل من السادس عشر ما يسع 
صبحا . ثم تعيد الخمس كما فعلت أولا . وفي هذا الطريق » تفتقر لكل صلاة إلى 
غسل . بخلاف الطريق الأول . 35 

وأما الطواف . فكالصلاة . واحداً كان . أو عدداً ٠‏ ويصلي .مع كل طواف 
ركعتيه . ويكفي غسل واحد للطواف وركعتيه إن لم نوجب الركعتين . فإن 
أوجبناهما » فالأصح . أنه يجب وضوء للركعتين بعد الطواف . والثاني : يجب غسل 
آخر لهما . والثالث : لا يجب شيء . 

السادس : في عدة المتحيّرة. الصواب : الذي عليه الجماهيرء أن عدتهاء 
ثلاثة أشهر في الحال17) . وفي وجه شاذ : تقعد إلى سن اليأس . ثم تعتد بالأشهر . 


)١(‏ أطلق الثلاثة أشهر حملا على ما سيذكره في باب العدد وقد ذكر هناك أنها إذا طلقت وقد بقي من الشهر 
أكثر حسب ذلك لها شهراً كاملا . 
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فرع : اعلم أن إمام الحرمين مال إلى رد المتحيرة إلى مرد المبتدأة في قدر 
الحيض . وان له”"© نجعل الهلال, ابتداءدورها. وممااستشهدبه. مسألةعدتهاء 
فإنها تدل على تقريب أمرها من المبتدأة فى عدد الحيض . والطهر . وهذا توسط بين 
القول الضعيف . والاحتياط التام . وتحفت انرما ؛ في المحسوب من رمضان » 
فإنٍغاية خيضهاعلى هذاء سبعة» يفسد به ثمانية. فيحصل لهامن شهر رمضان 
الكامل . اثنان وعشرون يوماً . وكذا قضاء الصوم . والصلاة » فيكفيها على هذا . 
إذا أرادت صوم يوم » أن تصوم يومين » بينهما سبعة . لكن الذي عليه الجمهور . ما 
تقدم . 

قلت : قد اتقن الإمام الرافعي رحمه الله » باب المتحيرة » ولخص مقاصده 
في أوراق قليلة . وقد بسطت أنا في شرح « المهذب » جميع مسائله . وذكرت في 
عدتها طريقة اخرى . اختارها الدارمي . فيها إنكار على الأصحاب في المذكور 
هنا . وكذا في صومها المتتابع » وكذا في غير المتتابع . ومن جملة ذلك . أن من 
عليها صوم يومين . يحصل لها ذلك بصيام خمسة أيام . فتصوم الآول . والثالث » 
والسابع عشر » والتاسع عشر . وتخلي : الرابع » والسادس عشر ء يبقى بينهما أحد 
عشر يوماً . تصوم منها يوما . أيها شاءت . ثم بسط تفريع ذلك » وتقسيمه . وعلى 
زوج المتحيرة . نفقتها . ولا خيار له في فسخ نكاحها . لأن جماعها متوقع » بخلاف 
الرتقاء . ولا تصح صلاة طاهرة خلف متحيرة » ولا صلاة متحيرة خلف متحيرة على 
الصحيح . ولا يلزمها الكفارة بالجماع ٠‏ في نهار شهر رمضان على الصحيح » إن 
قلنا : يجب على المرأة » ولا فدية عليها إذا أفطرت لإرضاع على الصحيح ٠‏ إن 
اوتجيناها على اغيرها . ولا يصح جمعها بين الصلاتين بالسفر أو المطر في وقت 
الأولى5) . وإذا وجب عليها صوم يوم » فشرعت في الصيام على التفصيل 
المتقدم ‏ قنامك يونا فشكت يعن فراعها مله : هل نوت صومهء أم لا؟ حكم 
بصحته على الصحيح . » لأنه شك بعد الفراغ . وعلى الثاني : لا يصح . لأن هذا 


)١(‏ سقط في «دط». 

(3١‏ قال في المهمات : هزا الشرط وهو الاإيقاع في وقت الأولى راجع إلى السفر أيضاً كما صرح به في 
شرح المهذب ووجه امتناعه أن الجمع وقت الاولى شرطه تقدم الأولى صحيحة ة يقيناً أو ظنا نا وهو منتف 
ها هنا يخلاف الجمع في وقت الثانية . 
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الصيام 3 كيوم واحد : فصار كالشك في أثنائه : والله أعلم 1 
الحال الثاني : للناسية أن تحفظ زمن عادتها . 


وضابطه ٠‏ أن كل زمن تيقن فيه الحيض . ثبت فيه أحكام الحيض كلها . وكل 
زمن تيقن فيه الطهر . ثبت في حكم الطهر . لكن بها حدث دائم » وكل زمن يحتمل 
الحيض والطهر . فهي في الاستمتاع . كالحائض . وفي لزوم العبادات , كالطاهر . 
ثم إن كان ذلك الزمن محتملا للانقطاع » وجب الغسل لكل فريضة » ووجب 
الاحتياط على ما يقتضيه الحال . فإذا عينت ثلاثين يوماء وقالت : كان حيضي 
يبتدىء لأولها . وكذا كل ثلاثين بعدها . فيوم وليلة من أول الثلاثين حيض بيقين .. 
وبعده » يحتمل الحيض والطهر . والانقطاع إلى آخر الخمسة عشر . وبعده إلى آخر 
الشهر . طهر بيقين . وكذا الحكم في كل ثلاثين . والمراد بالشهرء في هذه 
المسائل . الأيام التي تعينها هي . لا الشهر الهلالي . ولو عينت ثلاثين » وقالت : 
أعلم أن الدم كان ينقطع آخر كل شهر. فالنصف الأول. طهر بيقين. وبعده. 
يحتمل الحيض والطهر ء دون الانقطاع . وليلة الثلاثين ويومها حيض بيقين . ولو 
يالك : كنت أخلط شهراً بشهر . أي كنت في آخر كل شهر [ وأول ما بعده حائضاً 
فلحظة من أول كل شهر 2١7]‏ ولحظة من آخره حيض بيقين . ولحظة من آخر الخامس 
عشر. ولحظة من أول ليلة السادس عشرء. طهر بيقين . وما بين اللحظة من أول 
الشهر . واللحظة من آخر الخامس عشر . يحتمل الحيض . والطهر . والانقطاع . 
وما بين اللحظة من أول ليلة السادس عشر . واللحظة من آخر الشهر . يحتملهما دو 
الانقطاع. ولو قالت : كنت أخلط شهراً بشهر طهراً . فليس لها حيض بيقين . ولها 
لحظتا طهر بيقين في أول كل شهر » وآخره . ثم قدر أقل الحيض بعد اللحظتين 1 
يمكن فيه الانقطاع. وبعده يحتمل ولوقالت + كدت أخلط شهرا يشهرخيضا ؛ 
لاي ا ل او ل ا 
الذي بعده » حيض بيقين » ولحظة من آخر الخامس عشر . إلى آخر العشرين ‏ 
طهر بيقين . وما بينهما . كما سبق . 

الحال الثالث : أن تحفظ قدر عادتها . وإنما تخرج المحافظة29 عن التحير 


)201 سقط في «ط » . 
)١(‏ في د ط»ء الحافظة . 
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بحفظ قدر الدور وابتدائه » وقدر الحيض . إذا لو قالت : حيضي خمسة . وأضللتها 
في دوري ولا أعرف سوى هذا فلا فائدة في حفظها ‏ لاحتمال الحيض . والطهر . 
والانقطاع كل زمان . وكذا لو قالت : حيضي خمسة . ودوري ثلاثون . لا أعرف 
ابتداءه . وكذا لو قالت : حيضي خمسة . وابتداؤه يوم كذا. ولا أعرف قدره . فإن 
حفظتهما مع قدر الحيض . فإضلالها بعد ذلك يكون لإضلال الحيض . والإضلال ١‏ 
قد يكون في كل الدور. وقد يكون في بعضه . فإن كان في كله . فكله يحتمل 
الحيض والطهر . وقدر الحيض . من أول الدور. لا يحتمل الانقطاع [ وبعده 
بحتمله ]29 , 

مثاله : قالت : دوري ثلاثون . أولها كذاء وحيضي عشرة . فعشرة في 
أولها » لا يحتمل الانقطاع . والباقي يحتمله . والجميع . يحتمل الحيض والطهر . 
فلو قالت : حيضي إحدى عشرات الشهر . فهذه كالأولى . إلا أن احتمال الانقطاع 
هنا . لا يكون إلا في آخر كل عشرة . 

ومثال الإضلال في بعض الدورأن تقول : أضللت عشرة » في عشرين من 
أول الشهر , فالعشرة الأخيرة » طهر بيقين » والعشرون » تحتمل الحيض والطهر . 
ولا يمكن الانقطاع في الأولى » ويمكن في الثانية . ولو قالت : أضللت خمسة 
عشر. في عشرين من الأول . فالعشرة الأخيرة » طهر بيقين . والخمسة الثانية » 
والثالثة » حيض بيقين . فالأولى » تحتمل الحيض والطهر . دون الانقطاع . 
والرابعة » تحتمل الجميع . ولو قالت : حيضي خمسة . وكنت اليوم الثالث عشر 
طاهراً . فخمسة من أول الدور » تحتمل الحيض والطهر ‏ دون الانقطاع . وما بعده 
تحتمل الجميع . إلى آخر الثاني عشر . ثم الثالث عشر ء والرابع عشر. والخامس 
عشر. طهر بيقين . ومن أول السادس عشر ء إلى آخر العشرين » تحتمل الحيض 
والطهر دون الانقطاع . ومنه إلى آخر الشهر. تحتمل الجميع . ومتى كان القدر الذي 
أفلته ‏ زائذا علق تشف: العف قد عحضل حفن ييقين اتن وله © وهو الرائد 
على النصف مع مثله . فهذا ضابطه وقد ذكرنا مثله في قولها : أضللت خمسة عشر. 


)3 سقط في «دط ». 
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إذا انقطع دمها . فرأت يوماً دما » ويوماً نقاءً . أو يومين » ويومين . فتارة » 
يجاوز التقطع خمسة عشر . وتارة لا يجاوزها . فإن لم يجاوزها . فقولان . أظهرهما 
عند الأكثرين : أن الجميع حيض . ويسمى : قول السحب . والثاني : حيضها. 
الدماء خاصة . وأما النقاء » فطهر . ويسمى : قول التلفيق . وعلى هذا القول : إنما 
نجعل النقاء طهراً . في الصوم . والصلاة » والغسل ونحوها دون العدة . والطلاق 
فيه بدعي . ثم القولان : إنما هما في النقاء الزائد على الفترة المعتادة . فأما الفترة 
المعتادة بين دفعتي الدم » فحيض بلا خلاف . 

قال إمام الحرمين في الفرق بين الفترة والنقاء : دم الحيض يجتمع في الرحم , 

ثم الرحم يقطره شيئاً فشيئاً ‏ فالفترة ١‏ مانن #لكور اماه :راهن شري فين ايحم 
إلى المنفذ . فما زاد على ذلك ١‏ » فهو النقاء . 

قال الرافعي : وربما تردد الناظر. في أن مطلق الزائد . هل يخرج عن 

"50000 

قلت : الصحيح المعتمد في الفرق . أن الفترة : هي الحالة التي ينقطع فيها 
جريان الدم ‏ ويبقى أثر بحيث لو أدخلت في فرجها قطنة ؛ لخرج عليها أثر الدم 
من حمرة » أو صفرة . أو كدرة . فين حال حكن قطنا » طالت » أم قصرت . 
والنقاء : أن يصير فرجها بحيث لو أدخلت القطنة » لخرجت بيضاء » فهذا الضبط . 
هوالذي ضبطه الإمام الشافعي رضي الله عنه("2 في «الأم» والشيوخ الثلاثة : أبو حامد 
الإسفراييني ؛ وصاحبه القاضي أبو الطيب وصاحبه الشيخ أبو إسحاق للشيرازي في 
تعاليقهم . فلا مزيد عليه . ولا محيد عنه . والله أعلم . 


ولا فرق في جريان القولين بين أن يستوي قدر الدم والنقاء » أو يزيد أحدهما لو 
رأت صفرة ء أو كدرة بين سوادين . وقلنا : إنها في غير أيام العادة » ليست حيضاً ‏ 
فهي كالنقاء . وإذا قلنا بالسحب » فشرطه كون النقاء محتوشاً بدمين في الخمسة 
عشر . فإن لم يقع بينهما .» فهو طهر بلا خلاف . 


)1غ( في و ط» رحمة الله . 
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مثاله : رأت [ الدم ] يوماً . ويوماً . إلى الثالث عشرء ولم يعد الدم في 
الخامس عشر . فالرابع عشر . والخامس عشر. طهر قطعا. لأن النقاء فيهما لم 
يتعقبه دم في الخمسة عشر 

فرع : الدماء المتفرقة . إن بلغ مجموعها أقل الحيض . نظرء إن بلغ 
الأول » والآخرء كل منهما أقل الحيض . فعلى القولين . وقيل : النقاء هنا حيض 
قطعا(١)‏ . 

وإنما القولان . إذا لم يبلغ كل طرف الأقل . وإن لم يبلغ واحد منهما الأقل ‏ 
بأن رأت نصف يوم دما . ونصفه نقاءً » إلى آخر الخمسة عشر. ترد 
أصحها : طرد القولين . فعلى قول التلفيق : حيضها أنصاف الدم سبعة ونصف 
وعلى السحب . ٠‏ حيضها أربعة عشر ونصف , فإن النصف الأخير لم يحتوشه دمان . 


والثانني : القطع بأن لا حيض أصلاً » وكله دم فساد . والثالث : إن توسطهما قدر أقل 


الحيض متصلا . فعلى القولين » وإلا فالجميع دم فساد . وإن بلغ أحدهما الأقل ‏ 
دون الآخرء فثلاثة طرق . أصحها : طرد القولين . والثاني : ما بلغه حيض . وما 
سواه . دم فساد . والثالث : إن بلغ الأول أقل الحيض . فالجميع حيض . وإن بلغ 
الآخر. فهو حيض دون ما سواه . هذا كله إذا بلغ مجموع الدماء أقل الحيض . فإن 
لم يبلغه . فطريقان . أصحهما : طرد القولين . فإن لفقنا.» فلا حيض . وكذا إن 
سحبنا .. على الأصح'. وعلى الضعيف : الدم والنقاء كله حيض . والطريق الثاني : 
القطع بأن لا حيض . فحصل في المعتبر من الدمين لنجعل ما بينهما حيضاً على قول 
السحب أوجه . أصحها : يشترط بلوغ مجموع الدماء قدر أقل الحيض . والثاني : 

يشترط أن يكون كل واحد من الدمين قدر أقل الحيض . حتى لو رأت دما ناقصاً عن 
الأت تا دميك اخرين زرا فزي » فالأول : دم فساد . والآخران . وما بينهما من 
النقاء » حيض . والثالث : لا يشترط . بل لو كان مجموع الدماء » نصف يوم » أو 
أقل ء فهي وما بينهما من النقاء حيض . على قول التلفيق9؟ . قاله الأنماطي» 


. في وط» قولاً واحداً‎ )١( 
(؟) قوله : إذا لم تبلغ مجموع الدماء أقل الحيض فطريقان أصحهما طرد القولين إلى قوله والثالث لا يشترط‎ 
. بل لو كان مجموع الدماء نصف يوم أو أقل فهو وما بينهما من النقاء حيض على التلفيق‎ 
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والرابع : يشترط بلوغ أولهما » وحده أقل الحيض . والخامس : يشترط أن يكون 
أحدهما أقل الحيض . والسادس : يشترط الأقل في الأول . أو الأخيرء» أو الوسط . 

فرع : إذا انقطع دم المبتدأة » فعند انقطاعه وهو بالغ أقل الحيض ٠»‏ يلزمها 
على القولين الغسل » والصلاة » والصوم . ولها الطواف . والجماع . وفي وجه : لا 
يحل الجماع إذا قلنا بالسحب . ثم إذا عاد الدم » تركت الصوم » والصلاة » 
والجماع . وغيرها. وبينا على قول السحب وقوع العبادات . والجماع في 
الحيض . لكن لا تأثم » ويقضي الصوم . والطواف . دون الصلاة . وعلى قول 
التلفيق : ما مضى » صحيح ٠‏ » ولا قضاء . وهكذا حكم الانقطاع الثاني » والثالث » 
ولا عع و ال 0 . وفيه وجه شاذ ضعيف : أن ما سوى الانقطاع الأول ., 
يبنى على أن العادة بماذا ثبتت . فإذا ثبتت توقفنا في الغسل » وسائر العبادات ارتقاباً 
ار .ران الشهر اننا روما لعله ».الى فول اللاي د لا تلت الحم + 
وعلى السحب . في الدور الثاني » طريقان . أصحهما : يبنى على الخلاف في 
العادة » إن أثبتناها بمرة » فقد عرفنا التقطع بالشهر الأول » فلا تغتسل » ولا تصلي 
ولا تصوم . حملاً على عود الدم . فإن لم يعدء بان أنها كانت طاهرة . فتقضي 
الصوم » والصلاة . وإن لم نثبتها بمرة » فحكمها كما مضى في [ الشهر الأول 
وفي ]200 الشهر الثالث . وما بعده . تثبت العادة بالمرتين السابقتين . فلا تغتسل عند 
الانقطاع . ولا تصلي . وإذا قلنا : لا تثبت العاذة إلا. بثلاث مرات » لم يخف 
قياسه . والطريق الثاني : أن التقطع وإن تكرر مرات كثيرة » فحكم المرة الأخيرة » 
حكم الأولى . قاله أبو زيد . 

قلت : قطع بالطريق الثاني . الشيخ أبو حامد. وصاحب «١‏ الشامل » 


- قال في التوسط : صوابه على قول السحب فإنه المفرع عليه وعبارة الشرحين على الصواب . نعم رأيت 
في نسخة معتمدة حذف قوله على التلفيق وقيل إنها عورضت بأصل المصنف وحيئئذ فلا كلام ولعله 
إصلاح انتهى . 

(م) هو أبو القاسم عثمان بن سعيد بن بشار وقيل : أحمد بن بشار البغدادي الأنماطي » المنسوب إلى 
الأنماط وهي البسط التي تفرش . كان فقيهاً ورعاً » أخذ العلم عن المزني والربيع . قال أبو إسحاق: 
كان الأنماطي هو السبب في بساط الأخذ بمذهب الشافعي في تلك البلاد» مات ببغداد سنة ثمان 
وثمانين ومائتين '. ( تاريخ بغداد /١١‏ 7947 ). ( وفيات الأعيان ؟'/ 75١‏ ) . 

)0 سقط في «دوطهع. 
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وغيرهما . وهو ظاهر نصه في ١‏ الأم » وهو الأصح 3 والله أعلم . 

هذا كله إذا كان الانقطاع بعد بلوغ الدم أقل الحيض . فإن رأت المبتدأة نصف 
يوم دما » وانقطع . وقلنا بطرد القولين » فعلئى قول السحب عسل عليها عند 
الانقطاع الأول » وتتوضاً وتصلي وفي سائر الإنقطاعات إذا 'بلغ مجموع فااضيق دما 
3 ان الحيض باعي بابي في الحالة الزلف . وعلى ص ده :لا 
الاتنتطاعات إذا بلع سا سيو من الندم واه انل العيقن ؛ يازمها الغسل» وقضاء 
الصوم 3 والضادء 5 وحكم الدور الثاني » والثالث » على القولين ا . كما 
ذكرنا في الحالة الأولى . 

فصل إذا جاوز الدم بصفة التلفيق .» الخمسة عشر. صارت مستحاضة .» 
كغيرها إذا جاوز دمها . ولا صائر إلى الالتقاط من جميع الشهر وإن لم يزد مبلغ الدم 
على أكثر الحيض . وإذا صارت مستحاضة . فالفرق بين حيضها . .واستحاضتها 
: بالرجوع إلى العادة. 3 أو التمييز » كغير ذات التلفيق . 
وقال را بنت الشافعي رحمهم الله تعالى : إن اتصل الدم المجاوز .» 
يدم الخمسة عشر 3 فالحكم كذلك . وإن انفصل بتخلل نقاءً . فالمجاوز 
استحاضة . وجميع مافي الخمسة عشر من الدماء . حيض . وفي نقائها » القولان . 

مثال المتصل : رأت ستة دما» ثم ستة نقاء » ثم ستة دماً . ٠‏ 

ومثال غير المتصل : رأت يوماً » ويوماً ٠‏ فالسادس عشر نقاء . هذا قول ابن 
بنت الشافعي . وبه قال أبو بكر المحمودي”» ٠‏ وغيره . والصحيح : أنها مستحاضة 


)١(‏ هو أحمد بن ميدي عد الاين مجعلا بن العباس بن عثمان بن شافع أحد أجداد الشافعي . فهو 
سبطه وابن ابن عمه . كان واسع العلم جليلاً فاضلاً . » لم يكن في آل الشافعي بعد الإمام أجل منه » 
وكان أبوه من فقهاء أصحاب الشافعي . وله مناظرات مع المزني ٠‏ فتزوج بابنة الشافعي زينب فولد له 
أحمد المذكور. ( تهذيب الأسيماء واللغات 5 /(191-567) » (وطبقات الشافعية للأسنوي 7 /7). 

(7) هو أبو بكر محمد بن محموذ ١‏ المروزي المعروف بالمحمودي ». أخذ عن الإمام الحافظ الزاهد أبي 

محمد المروزي المعروف بعبدان . تلميذ المزني والربيع . ( طبقات الشافعية للأسنوي 7/ 1848 ) .2 


( طبقاتر العبايي ص 30) . 
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في الجميع . وعليه التفريع . فالمستحاضات . خمس . 

الأولى : المعتادة الحافظة عادتها . وهي ضربان : 
الضرب الأول : عادة لا ينقطع فيها . والثاني عادة منقطعة . فالتي لا ينقطع لها كل 
عادة » ترد إليها عند الإطباق . والمجاوزة ٠‏ ترد إليها عند التقطع والمجاوزة . ثم 
على قول السحب : كل دم يقع في أيام العادة » وكل نقاء يتخلل دمين فيها » فهو 
حيض . والنقاء الذي لا يتخلل . ليس بحيض . وأيام العادة » كالخمسة عشر عند 
عدم المجاوزة . فلا معدل عنه . وعلى قول التلفيق : فيما يجعل حيضا . وجهان . 
أصحهما : قدر عادتها من الدماء الواقعة في الخمسة عشر . فإن لم تبلغ الدماء في 
خمسة عشر قدر عادتها » جعل الموجود فيها حيضا . والثانى : حيضها الدماء الواقعة 
في أيام العادة لا غير . ْ 


مثاله : كانت تحيض خمسة متوالية من أول الشهر » فيقطع دمها يوماً يوماً . 
فعلى السحب : حيضها خمسة من أول الدور . وعلى التلفيق : من الخمسة عشر . 
حيضها الأول . والثالث . والخامس . والسابع . والتاسع .. وعلى التلفيق من 
العادة : حيضها الأول . والثالث . والخامس . ولو كانت تحيض ستة » فعلى 
البو :حصي صممة . وسقظ السنادين الأنه لبس مشدوطا لس يصن فلن 
أيام العادة . وعلى التلفيق من الخمسة عشر : حيضها أيام الدماء » آخرها الحادي 
عشر . وعلى التلفيق من العادة : حيضها الأول . والثالث . والخامس . ولو انتقفلت 
. عادتها بتقدمء أو تأخرء ثم استحيضت . عاد الخلاف كما ذكرنا في حالة 
الإطباق . وكذا الخلاف فيما تثبت به العادة . 


مثال التقدم : كان عادتها خمسة من ثلاثين » فرأت في بعض الأشهر يوم 
الثلاثين دما . واليوم الذي بعده نقاءً » وهكذا إلى أن انقطع دمها . وجاوز الخمسة 
عشرء قال أبو إسحاق : حيضها . أيامها القديمة . وما قبلها استحاضة . فإن 
سحبنا » فحيضها ء اليوم الثاني ء والثالث . والرابع0© . 


قال الجمهور ‏ وهو المذهب ‏ : تنتقل العادة بمرة . فإن سحينا . فحيضها 


. في وط» وإن لققنا فالثاني والرابع‎ )١( 
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خمسة متوالية . أولها : الشلاثون . وإن لفقنا من العادة » فحيضها الثلاثون . 
والثاني 3 والرابع ‏ إن لفقنا من ا لخمسة عشر . ضممنا إليها السادس والثامن . 


ومثال التأخر : أن ترى في بعض الأشهر . اليوم الأول : نقاء . والثاني : 
دما »واه ستمر التقطع . فعند أبي إسحاق : الحكم كما سبق ذ فى الصورة السابقة . 
وعلى المذهب : إن سحبنا » فحيضها خمسة متوالية » أولها الثاني . وإن لفقنا من 
العادة » فالثاني . والرابع » والسادس . وهو : إن خرج عن(2200 العادة القديمة .» 
فبالتأخر انتقلت عادتها .» وصار الثاني : أولها . والسادس : آخرها . وإن لفقنا من 
الخمسة عشر. ضممنا إليها الثامن . والعاشر . وقد صار طهرها السابق على 
الاستحاضة في هذه الصورة . ستة وعشرين . وفي صورة التقدم » أربعة وعشرين . 
ولو لم يتقدم الدم في المثال المذكور. ولا تأخر. لكن تقطع . هو والنقاء يومين 
يومين . لم يعد خلاف أبي إسحاق . بل مبني على القولين . فإن سحبنا » فحيضها 
خمسة متوالية . والسادس استحاضة . كالدماء بعده . وإن لفقنا من العادة » فحيضها 
الأول » والثاني . والخامس . وإن لفقنا من الخمس عشر . ضممنا إليها السادس . 
والتاسع . وحكي وجه شاذ : أن الخامس لا يجعل حيضاً » إذا لفقنا من العادة ‏ ولا 
التاسع . إذا لفقنا من الخمسة عشر ء لأنهما ضعفا باتصالهما بدم الاستحاضة . 
ويجري هذا الوجه في كل نوية دم يخرج بعضها عن أيام العادة ‏ إن اقتصرنا عليها » 
أو عن الخمسة عشرء إن اعتبرناها . هذا بيان حيضها . فأما قدر طهرها بعده . إلى 
استثناف حيضة أخرى » فينظر » إن كان التقطع , بحيث ينطبق الدم على أول 
الدور . فهو ابتداء الحيضة الأخرى . وإن لم ينطبق . فابتداؤها أقرب نوب الدماء 
إلى الدور» تقدمت أو تأخرت » فإن استويا في التقدم . والتأخر . فابتداء حيضها 
النوبة المتأخرة » ثم قد يتفق التقدم والتأخر في بعض أدوار الاستحاضة . دون 
بعض . وطرائق معرفة ذلك . أن تأخذ نوبة دم ونقاء » وتطلب عدداً صحيحاً يحصل 
من مضروب مجموع النوبتين فيه مقدار دورها » فإن وجدته » فاعلم انطباق الدم على 
أول الدور» وإلا ٠»‏ فاضربه في عدد يكون الحاصل منه » أقرب إلى دورها , زائداً 
كان » أو ناقصاً . واجعل حيضها الثاني » أقرب الدماء إلى أول الدور . فإن استوى 


. في وط من‎ )١( 
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طرف الزيادة والنقصن » فالاعتبار بالزائد . مثاله : عادتها خمسة من ثلاثين » وتقطعا 
دما ير » وجاوز ء. فنوبة الدم ٠‏ يوم » ونوبة النقاء » مثله . وتجد عدداً إذا ضربت 
الاثنين فيه ٠‏ بلغ ثلاثين . وهو خمسة عشرء فيعلم انطباق الدم , ؛ على أول دورها 
أبداً » ما دام التقطع بهذه الصفة . ولو كانت المسألة بحالها » وانقطع يومين يومين ١‏ 
فلا تجد عدداً يحصل من ضرب أربعة » فيه ثلاثون . فاطلب ما يقرب الحاصل فيه 
من الضرب فيه . من ثلاثين . وهنا عددان » سبعة وثمانية . أحدهما : يحصل منه 
ثمانية وعشرون . والآخر : اثنان وثلاثون . فاستوى طرفا الزيادة والنقص . فخذ 
بالزيادة » واجعل أول الحيضة الأخرى . الثالث والثلاثين . وحينئذ » يعود خلاف 
أبي أسحاق . لتأخر الحيض . فحيضها عنده في الدور الثاني . هو اليوم الثالث . 
والرابع » فقط على القولين . وأما على المذهب . فإن سحبناء» فحيضها خمسة 
متوالية . أولها : الثالث . وإن لفقنا من العادة » فحيضها الثالث . والرابع . 
والسابع . وإن لفقنا من الخمسة عشر . ضممنا إليها الثامن . والحادي عشر . ثم في 
الدور الثالث » ينطبق الدم على أول الدور ء فلا يبقى خلاف أبي إسحاق . ويكون 
الحكم كما ذكرنا في الدور الأول . وفي الدور الرابع » يتأخر الحيض ؛ ويعود 
الخلاف . وعلى هذا أبداً . ولوكانت المسألة بحالها » ورأت ثلاثة أيام ذها + واريعة 
نقَاء , فمجموع النوبتين » سبعة . ولا تجد عدداً إذا ضربت السبعة فيه . بلغ 
ثلاثين » فاضربه في أربعة » لتبلغ ثمانية وعشرين . واجعل أول الحيضة الثانية ع 
التاسع والعشرين . وقد تقدم الحيض على أول الدور . فعلى قياس أبي إسحاق ما 
قبل الدور. استحاضة . وحيضها اليوم الأول فقط على القولين » وقياس 
المذهب . لا يخفى . ولو كانت عادتها ستة من ثلاثين » ويقطع الدم في بعض 
الأدوار » ستة ستة .» وجاوزء ففى الدور الأول حيضها . الستة الاولى بلا خلاف . 
وأما الدور الثاني . فإنها ترى سه من أوله نقاءً » وهي أيام العادة . فعند أبي 
إسحاق : لا حيض لها فى هذا الدور أصلً » وعلى المذهب . وجهان . أصحهما : 
تحيضها الستة الثانية » على قولى السحب والتلفيق جميعاً . والثاني : حيضها الستة 
الأخيرة من الدور الأول . ويجيء هذا الوجه . حيث خلا جميع أيام العادة عن 
الحيض . هذا كله , إذا لم ينقص الدم الموجود في زمن العادة عن أقل الحيض . 
فإن نقص ٠.‏ يان كانت عادتها وم وليلة » فرأت في بعض الأدوار نوما دما » وليلة 
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نقاءٌ » واستحيضت . فثلاثة أوجه . على قول السحب : الأصح . لا حيض لها في 
هذه الصورة . والثاني . تعود إلى قول التلفيق . والثالث : حيضها الأول . والثاني ١‏ 
والليلة بينهما . وأما على قول التلفيق . فلا حيض لها إن لفقنا على العادة . فإن لفقنا 
من الخمسة عشر : حيضها الأول . والثاني ٠‏ وجعلنا الليلة بينهما طهراً . 

قلت : قوله : لا حيض لها إن لفقنا من العادة » هو الأصح . وذكر الإمام وجهاً 
آخر عن المحمودي : أنه تلفق من الخمسة عشر . وادعى في « الوسيط » أنه لا 
طريق غيره . والله أعلم . 

الضرب الثاني : العادة المتقطعة . فإذا استمرت لها عادة متقطعة قبل 
الاستحاضة . ثم استحيضت مع التقطع . نظر . إن كان التقطع بعد الاستحاضة 
كالتقطع قبلها » فمردها قدر حيضها على اختلاف القولين . 

مثاله : كانت ترى ثلاثة دما » وأربعة نقاءً » وثلاثة دما » وتطهر عشرين » ثم 
استحيضت . والتقطع على هذه الصفة . فإن سحبنا .» كان حيضها قبل الاستحاضة 
عشرة . وكذا بعدها . وإن لفقنا» كان حيضها ستة » بتوسط بين نصفيها أربعة ب 
وكذا الآن . فإن اختلف التقطع , ؛ بأن تقطع في المثال المذكور في بعض الأدوار يوماً 
يوماً » ثم استحيضت . فإن سحبنا » ٠»‏ فحيضها الآن تسعة أيام . وإن لفقنا من العادة . 
فحيضها الأول ؛ والثالث . والتاسع » » إذ ليس له(١2‏ في أيام حيضها القديم على هذا 
القول دم . إلا في هذه الثلاثة . وإن لفقنا من الخمسة عشرء. ضممنا إليها 
الخامس . والسابع . والحادي عشر . 

المستحاضة الثانية : قدتقدم أنهاتصلي وتصوم عند الانقطاع الأول. 
وكذافي سائر الانقطاع الواقع في خمسة عشر . فإذاجاوزدمها الخمسة عشر المنقطعة 
علمت استحاضتها. فإن قلنا : ترد المبتدأة» إلى يوم وليلة» وكان التقطع يوماًيوماً 
فحيضها يوم وليلة » والباقيى طهر . وإن قلنا : ترد إلى ست أو سبع . فإن سحبنا » 
ورددناها إلى ست ء فحيضها خمسة متوالية » لأن السادس نقاء لم يحتوشه دمان في 
المرد . وإن رددناها إلى سبع . فحيضها سبع متوالية . وإن لفقناها من العادة , 


)١(‏ سقط في وط». 
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ورددناها إلى ست » فحيضها الأول » والثالث . والخامس . وإن رددناها إلى سبع » 
ضممنا إليها السابع . وإن لفقنا من الخمسة عشر , ورددناها إلى ست ». فحيضها ستة 

من أيام الدماء . وإن رددناها إلى سبع ١‏ » فحيضها سبعة من أيام الدماء . وكل هذا 
على ما تقدم في المعتادة . وابتداء الحيضة الثانية » طريقه ما ذكرناه في المعتادة . ثم 
إن صامت . وصلت في أيام النقاء حتى جاوز الدم الخمسة عشر . وتركتها في أيام 
الدم كما أمرناها » قضت صيام أيام م بعد المرد» وصلواتها بلا خلاف . وأما 
صلوات أيام النقاء » فلا تقضيها . ولا تقذ تقضى صيامها أيضاً إن لفقنا . وكذا إن سحينا 
على الأظهر . ويجري القولان في الأدوار كلها . خرج من هذاء أنا إن حكمنا 
بالتلفيق » لم تقض من الخمسة عشرء إلا صلوات سبعة أيام » وصيامها . وإن 
رددنا المبتدأة إلى يوم وليلة » وهي أيام الدم سوى الأولى . وإن رددناها إلى ست » 
أو سبع ء» فإن لفقنا من العادة , وكان الرد إلى ست . قضت صيام خمسة أيام 
وصلواتها . وإن ردت إلى سبع » قضت الصوم والصلاة عن أربعة أيام . وإن لفقنا 

من الخمسة عشر . وردت إلى ست . قضتهما عن يومين . وإن ردت إلى سبع » فعن 
يوم واحد . وأما إذا سحبنا . فإن رددناها إلى يوم » قضت صلوات سبع أيام ٠‏ وهي 
أيام الدماء سوى الأول . وفي الصوم . قولان . الأظهر : تقضي ثمانية فقط وهي 
أيام الدماء . والثاني : تقضي الخمسة عشر . وإن رددناها إلى ست » أو سبع . فإن 
ردت إلى ست . قضت صلوات خمسة أيام . وهي أيام الدماء التي لم تصل فيها بعد 
المردٌ . فإن ردت إلى سبع . قضت صلوات أربعة أيام . وأما الصوم . فعلى أحد 
القولين : تقضي الخمسة عشر . وعلى أظهرهما : إن ردت إلى ست . قضت صيام 
عشرة أيام ؛ ثمانية منها أيام الدماء في الخمسة عشر ء ويومان نقاء وقعاً في المرد 
لتبين الحيض فيهما . وإن ردت إلى سبع . قضت صيام أحد عشر يوماً . 

المستحاضة الثالثة : المبتدأة المميزة . تمييزها تارة يكون مع وجود شروط 

التمييز كلها . وتارة بفقد بعضها . فإن فقد بأن رأت يوماً دماً أسود ء ويوماً أحمر » 
وهكذا إلى آخر الشهر . فقد فات أحد الشروط . وهو عدم مجاوزة القوي خمسة 
عشرء فلها حكم المبتدأة غير مميزة » وقد تقدم ا ل د 
فإن سحيبنا » فحيضها الدماء القوية في الخمسة عشر. مع النقاء المتخلل » أ 
الضعيف المتخلل . وإن لفقنا ‏ » فحيضها القوي دون ما تخلله . 
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مثاله : رأت يوماً سواداً , ويوماً حمرة » إلى آخر الخمسة عشر . ثم استمرت 
الحمرة وحدها . متصلة . أو منقطعة , فإن سحبنا , فحيضها جميع الخمسة عشر . 
وإن لفقنا . فأيام السواد الثمانية . | 

المستحافة الرابعة : المميزة المعتادة . وقد تقدم الخلاف في المميزة 
المعتادة التي لا تقطمّ في دمها , ؛ بل يرجح التمييزء أو العادة . وحكم هذه . حكم 
تلك بلا فرق . فأي الأمرين قلنا به » صارت كالمنفردة به . 

المستحاضة الخامسة : الناسية . قد تنسى عادتها من كل وجه. وهي 
المتحيرة » وقد تنساها من وجه دون وجه . كما فى حالة الإطباق . فالمتحيرة يعود 
فيها القولان في حالة الإطباق . وإن قلنا : هي كالمبتدأة . فحكمها ما تقدم في 
المبتدأة . وإن قلنا بالمشهور : إنها تحتاط ؛ بنينا أمرها على قولي التلفيق . فإن 
سحبنا ٠‏ احتاطت في أزمنة الدم . من الوجوه المذكورة في حالة الإطباق بلا فرق . 
وتحتاط في زمن النقاء أيضاً » لآن كل زمن منه يحتمل الحيض . لكن لا تؤمر بالغسل 
زمن النقاء . ولا تؤمر أيضاً فيه بتجديد الوضوء . بل يكفيها لكل نقاء الغسل في 
أوله . وإن لفقنا . فعليها أن تحتاط في أيام الدم » وعند كل انقطاع . وأما أزمنة 
النقاء » فهي طاهر فيها . في الجماع . وسائر الأحكام . 

وأما الناسية من وجه دون وجه . فتحتاط على قول التلفيق . مع رعاية ما 
تذكره . 

مثاله : قالت : أضللت خمسة في العشرة الأولى من الشهر وتة الدم والنقاء 
يوم يومأ ٠‏ واستحيضت . فإن سحبنا » فالعاشر طهر :اانه انفناء لم مليوس قا 
حيض . ولا غسل في الخمسة الأولى » » لتعذر الانقطاع . فإذا انقضت . اغتلست . 
ولا تغتسل بعدها في أيام النقاء . وتغتسل في آخر السابع . والتاسع . ولا تغتسل في 
أثنائهما على الصحيح . وقول الجمهور . وإن لفقنامن العادة . فالحكم ماذكرنا على 
قول السحب . إلا أنها طاهر في أيام النقاء في كل حكم . وإنها تغتسل عقب كل نوبة 
من نوب الدم في جميع المدة . وإن لفقنا من الخمسة عشر. فحيضها خمسة أيام . 
وهي : الأول . والثالث ٠‏ والخامس » والسابع . والتاسع . على تقدير انطباق 
اموت بجااارن ع سا ل لل 
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الخمسة الثانية » إلا يوما دم . وهما : السابع 3 والتاسع . فتضم إليها الحادي 
عشر » والثالث عشر » والخامس عشر . فهي إذا حائلض في 0 34 والتاسع 3 
لتيقن دخولهما في كل تقدير . 


البياب الخامس في النفاس 
أكثره » ستون يوماً على المشهور . وحكى أبو عيسى الترمذي . عن 
الشافعي 2١7‏ : أنه أربعون . وغالبه : أربعون . ولا حد لأقله » بل يثبت حكم النفاس 
لما وجدته » وإن قل . وقال المزني : أقله : أربعة أيام ا وسواء في شح القامن» 
كان الولد كامل الخلقة » أو ناقصها أوحياً » أو ميتاً ولو ألقت مضغة . أو علقة . وقال 
القوابل : إنه مبتدأ خلق آدمي . فالدم الموجود بعده .» نفاس . 


فصل : ما تراه الحامل من الدم على ترتيب أدوارها » فيه قولان . القديم : 
أنه دم فساد . والجديد الأظهر : أنه("» حيض . وسواء ما تراه قبل حركة الحمل 
وبعدها . على المذهب . وقيل : القولان فيما بعد الحركة , فأما قبلها » فحيض 
قطعاً . ثم على القديم : هو حدث دائم . كسلس البول » وعلى الجديد : يحرم فيه 
الصوم » والصلاة . عع عم الحيض .» إلا أنه لا تنقضي به العدة 9) ولا 
يحرم فيه الطلاق . 


قلت : عدم انقضاء العدة به » متفق عليه إذا كان عليها عدة واحدة لصاحب 
الحمل . فإن كان [ لها عدتان » ففي انقضاء إحداهما بالحيض على الحمل » 
خلاف . وتفصيله يأتي في كتاب « العدة » إن شاء الله تعالى . وقد نبهت عليه هنا » 
في شرحّي « المهذب » ود التنبيه » . والله أعلم . 


. ) 184 »ء ( تابع حديث‎ ) 508 /١ والثوري وابن المبارك وأحمد وإسحاق . انظر : ( سنن الترمذي‎ )١( 

(؟) ووافقنا في ذلك مالك في أرجح قوليه وخالفنا أبو حنيفة وأحمد إن الحامل لا تحيض وما تراه من الدم 
فهو دم فاسد .. وفائدة الخلاف أنها على الأول لا تصوم ولا تلزمها الصلاة » وعلى الثاني تصوم 
وتصلي . 

زة قوله على ترتيب أدوارهايوهم أنهإذا خسالف تلك الادوار لا يكون حيض ا قطع ا وهووجه حكاء في شرح 
المهذب عن الدارمي والمشهور أنه لا فرق وجزم الرافعي فعي أيضاً بأنه لا تنقضي به العدة ومحلها إذا كان 
عليها عدة واحدة تصاحب الحمل فإن كانت عدة أخرى لغيرها فتنقضي بهذا الدم على الصحيح كما هو 

مذكور . ( قاله ابن أبي زهرة ).. 
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وعلى الجديد . إذا رأت الدم ‏ » ثم ولدت بعد خمسة عشر يوما ٠‏ فهو حيض 
قطعاً . وكذا إن ولدت قبل الخمسة عشرء أو متصلاً بآخر الدم على الأصح فيهما . 
وعلى الثاني : يكون دم فساد . وليس بنفاس بلا خلاف . لأن النفاس . لا يسبق 
الولادة » بل هو عند الفقهاء : الدم الخارج عقب الولادة . وقطع معظم الأصحاب » 
بأن ما يبدو عند الطلق ؛ ليس بنفاس . وقالوا : ابتداء النفاس يحسب من وقت 
انفصال الولد » وليس هو حيضاً أيضاً على الصحيح . وفي وجه شاذ : أنه نفاس . 
وفي وجه : حيض . وأما الدم الخارج مع الولد . ففيه أوجه . أصحها : أنه كالخارج 
قبل الولادة . والثاني : أنه نفاس . والثالث : أنه كالخارج بين التوأمين . فإن قلنا : 
١إنه‏ نفاس . وجب به الغسل . وبطل به الصوم . وإن لم تر بعده دماً أصلاً . وإذا 
قلنا : ليس بنفاس . لم يجب به الغسل . ولم يبطل الصوم . فحصل من الخلاف 
المذكور في هذه المسائل . أن في ابتداء مدة الشائن + أوحها : أحتها © من وقت 
الدم البادىء عند الطلق . والثاني :عن الخارج مع ظهون الولد . والثالث وهو 
الأصح : من انفصال الولد. وحكى إمام الحرمين وجهاً: أنها لو ولدت ولم تبر الدم 
أياماً ٠‏ ثم ظهر الدم . فابتداء مدة النفاس . تحسب من وقت خروج الدم » لا من 
وقت الولادة . فهذا وجه رابع . موضعه . إذا كانت الأيام المتخللة » دون أقل 
الطهر . 

فصل : في الدم الذي تراه بين التوأمين . وجهان . أصحهما : ليس 
بنفاس . والثاني : نفاس . فإن قلنا : ليس بنفاس . فقال الأكثرون : يبنى على دم 
الحامل . فإن جعلناه حيضاً . فهذا أولى . وإلاء فقولان. وفي كلام بعض 
الأصحاب : ما يقتضي كونه دم فساد . مع قولنا : الحامل تحيض . وإذا قلنا : هو 
نفاس . فما بعد الولد الثاني معه . نفاس واحد . أم نفاسان ؟ وجهان . الأصح : 
نفاسان . ولا تبالي مجاوزة الدم ستين من الولادة الأولى . الثاني : نفاس واحد . 
فعلى هذا إذا زاد الدم على ستين من الولد الأول. فهي مستحاضة. قال 
الصيدلاني : موضع الوجهين .. إذا كانت المدة المتخللة بين الدمين دون ستين ١‏ 
فإن بلغت ستين , فالثاني : نفاس آخر قطعاً . وقال الشيخ أبو محمد : لا فرق . 

قلت : الأصح » قول الصيدلاني . ولم يحكه الإمام الرافعي على وجهه . قال 
إمام الحرمين : قال الصيدلاني : اتفق أثمتنا في هذه الصورة . أنها تستأنف بعد الولد 
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الثاني نفاساً . إذا كان بينهما ستون . واختار إمام الحرمين هذا . وضعف قول والده 
أبي محمد . والله أعلم . 

وإذا ولدت الثاني بعد الستين . وقلنا باتخاذ البغاين » فما بعده استحاضة . ولو 
سقط عضو من الولد . وباقيه مُجْتَنُ » ورأت بينهما دما ٠‏ ففي كونه نفاساً » الوجهان 
في الدم بين التوأمين . 

أفل !ا صارد دي اسار ء ستين » فقد اختلط نفاسها باستحاضتها. 
وطريق التمييز بينهما » ما تقدم في الحيض . هذا هو الصحيح المعروف . وفي 
وجه : نفاسها ستون . وما بعدها امعنافة إلى تمام طهرها المعتاد » أو المردود إليه 
إن كانت مبتدأة » وما بعده حيض . في وجه ثالث : نفاسها. ستون . وما بعدها 
حيض متصل به . واتفق الجمهور على تضعيف هذين الوجهين . والتفريع على 
الصحيح . 

والمستحاضات : خمس . 

الأولى : المعتادة . فإن كانت معتادة أربعين مثلاً ؛ كان نفاسها الآن أربعين . 
ولها في الحيض حالان . أحدهما : أن تكون معتادة فيه » فطهرها بعد الأربعين » 
قدر عادتها في الطهر » ثم تحيض قدر عادتها في الحيض +الحال الثاني : أن تكون 
مبتدأة فيه » فتجعل القدر الذي ترد إليه المبتدأة ة فى الطهر » طهراً لها بعد الأربعين . 
والذي ترد إليه في الحيض ديفا لقا بننه . ثم الخلاف فيما تثبت به العادة » وفيما 
تقدم من العادة والتمييز إذا اجتمعا يجري هنا كما في الحيض “ولو ؤلنك هزارا ونم 
تردماً » ثم ولدت . واستحيضت ء لم يكن عدم النفاس عادة » بل هي مبتدأة فيه . 
كالتي لم تلد أصلاً . 

المستحاضة الثانية والثالثة : المبتدأة المميزة » وغير المميزة . أما غير 
المميزة . فترد إلى لحظة على الأظهر . وإلى أربعين على الثاني . هذا هو 
المذهب . وفي قول غريب : ترد إلى ستين . وفي وجه : إلى اللحظة جزماً . ثم إن 
كانت هذه النفساء معتادة في الحيض حسب لها بعد مرد النفاس طهرها ثم حيضها 
المعتادان . وإن كانت مبتدأة فيه » أقمنا طهرها ثم حيضها على ما تقتضيه حال 
المبتدأة . وأما المميزة. فترد إلى التمييز بشرطه . كالحائض . وشرط تمييز 
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النفساء . أن لا يزيد القوي على ستين يوماً . ولا ضبط في أقله . ولا أقل الضعيف . 
المستحاضة الرابعة : المعتادة المميزة . تقدم حكمها هنا في المعتادة . 
المستحاضة الخامسة : الناسية لعادة نفاسهاء فيها القولان. كناسية 

الحيض . فعلى قول ترد إلى مرد المبتدأة . ورجحه إمام الحرمين هنا . وعلى قول : 

تؤمر بالاحتياط. وعلى هذا . إن كانت مبتدأة فى الحيض أيضاً » وجب الاحتياط 

أبداً . وكذا » إن كانت معتادة فى الحيضن ناسية عادتها . وإ كانت ذاكرة لعادة 
الحيسن + قهي: كتاسية وقها الحيمن + العارفة بقددره . وقد سيق يانه 
فرع : إذا انقطع دم النفساء . فله حالان . أحدهما : أن لا يجاوز ستين 5 

فينظر . إن لم تبلغ مدة النقاء بين الدمين أقل الطهر . بأن رأت يوما دما . ويوما نقاءً ع 

فأزمنة الدم نفاس قطعاً . وفي النقاء . القولان » كالحيض . وإن بلغته » بأن رأت 

عقب الولادة دماً أياماً » ثم رأت النقاء خمسة عشر فصاعداً . ثم عاد الدم . 

فالأصح . أن العائد دم حيض . والثاني : أنه نفاس . ولو ولدت ولم تر الدم خمسة 

ش عشر يوماً فصاعداً » ثم رأته .. فعلى هذين الوجهين . فإن جعلناه شيظا دفلا نفاس 

لها أصِتٌ . وفي هذه الصورة الأخيرة : لو نقص العائد في الصورتين عن أقل 

الحيض . فالأصح . أنه دم فساد . والثاني : أنه نفاس . لتعذر جعله حيضا . ولو 
واحالحاتك على اك التخرورة الور املاح عه يا قكارا اخ معاد !مد 


ويحكم بما تقتضيه تقتضيه الحال . وإن جعلنا العائد اا فمدة النقاء على القولين في 
التلقيق .إن سحتناب (قعامن. .. وإن لقتنا 'فلهن . خلاو المليطب ٠,‏ زقين + هر 
طهر على القولين . 


الحال الثاني : أن تجاوز تين . فإن بلغ زمن النقاء في الستين أقل الطهر . 
ثم جاوز العائد ‏ فالعائد حيض قطعاً<'» » ولا يجيء فيه الخلاف المذكور في الحال 
الأول . وإن لم تبلغه » فإن كانت مبتدأة مميزة . ردت إلى التمييز . وإن لم تكن 
مميزة » فعلى القولين في المبتدأة . وإن كانت معتادة » ردت إلى العادة . وفي 


1 و لو لون والثانية على وجهين . 
مكحف وار اي . ش 1 1 


ا 
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الأحوال يراعى قولا التلفيق . فإن سحبنا » فالدماء في أيام المردٌ مع النقاء » نفاس . 
وإن لفقنا » فتلفق من أيام المردٌ . أم من أيام الستين ؟ فيه الخلاف المذكور في 
الحيض . 

قلت : والصفرة . والكدرة » في النفاس . كهي في الحيض وفاقاً وخلافاً , 
هذا هو المذهب . وبه صرح الفوراني » والبغوي » وصاحب ١‏ العذة ) » وغيرهم . 
وقطع الماوردي : بأنها نفاس قطعاً , لأن الولادة شاهد للنفاس . بخلاف الحيض . 
وإذا انقطع دم النفساء » واغتسلت . أو تيممت حيث يجوز ء فللزوج . . وطؤها في 
الحال بلا كراهة . حتى قال صاحب ١‏ الشامل » و١‏ البحر» : لو رأت الدم بعد 
الولادة ساعة » وانقطع » لزمها الغسل . وحل الوطء . فإن خافت عود الدم ١‏ 
استحب له التوقف احتياطاً . والله أعلم . 


كتاب الصلائ(١)‏ 


فيه سبعة أبواب . 
الباب الأول في المو اقيت9) 
أما وقفت الظهر 3 فيدخل بالزوال وهو زيادة الظل بعد استراء الشمس ؛ أو 


حدوته إن لم يكن عند الاستواء("»'ظل 5 وذلك يتصورفي بعض البلاد» كمكة. 


لق 


اضف 


هي في اللغة : الدعاء . 

وفي الشرع أقوال وأفعال مفتتحة بالتكبير مختتمة بالتسليم مقرونة بالنية بشرائط مخصوصة ولا ترد صلاة 
الأخرس لأن الكلام في الغالب فتدخل صلاة الجنازة بخلاف سجدة التلاوة والشكر . والأصل فيها قبل 
الإجماع آيات كقوله تعالى : « وأقيموا الصلاة » أي حافظوا عليها دائماً بإكمال واجباتها وسئنها » 
وأخبار في الصحيحين كقوله يَككِةِ : « فرض الله على أمتي ليلة الأسراة ختمسين صلاة قلم أزل أراجنه 
وأسأله التخفيف حتى جعلها خمساً في كل يوم وليلة . ( مغني المحتاج 17١-17١ /١‏ ) . 
والأصل فيها قوله تعالى : 8 فسبحان الله حين تمسون وحين تصبحون . وله الحمد في السموات 
والأرض وعشياً وحين تظهرون » . 

قال ابن عباس : أراد بحين تمسون صلاة المغرب والعشاء » وبحين تصبحون صلاة الصبح . وبعشياً 
صلاة العصر . وبحين تظهرون صلاة الظهر . وخبر أمني جبريل عند البيت مرتين فصلى بي الظهر حين 
زالت الشمس وكان الفيء قدر الشراك . والعصر حين كان ظله. أي الشيء مثله » والمغرب حين 
أفطر الصائم أي دخخل وقت إفطاره والعشاء حين غاب الشفق » والفجر حين حرم الطعام والشراب على 
الصائم . فلما كان الغد صلى بي الظهر حين كان ظله مثله » والعضر حين كان ظله مثليه » والمغرب 
حين أفطر الصائم والعشاء إلى ثلث الليل'. والفجر فأسفر . وقال : هذا وقت الأنبياء من قبلك والوقت 
ما بين هذين الوقتين . رواه أبو داود وغيره . 

قالابن يونس في شرح الوجيز: تفسيره يعني صاحب الوجيزبأنه عبارة عن ظهور زيادة الظل بكل شخص - 


كنا 
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وصنعاء اليمن ٠‏ في أطول أيام السنة . ويخرج وقتها إذا صار ظل الشخص مثله سوى 
الظل الذي كان عند الزوال . إن كان ظل . وما بين الطرفين وقت اخنيار . 

وأما العصر . فيدخل وقتها . بخروج وقت الظهر بلا خلاف . ويمتد إلى 
غروب الشمس . وفي وجه ضعيف قاله الأصطخري : يخرج وقتها. إذا صار ظل 
الشيء مثليه . وعلى الصحيح : لها أربعة أوقات 27: وقت فضيلة » وهو الأول . 
ووقت اختيار » إلى أن يصير ظله مثليه . وبعده جواز بلا كراهة » إلى اصفرار 
الشمس . ومن الاصفرار.. إلى الغروب : وقت كراهة . يكره تأخيرها إليه 

وأما المغرب . فيدخل وقتها بغروب الشمس بلا خلاف27 . والاعتبار بسقوط 
قرصها. وهو ظاهر.في الضحارى .. وأما في العمران وقلل2(7 الجبال . فالاعتبار , 
بأن لا يُرى شيء من شعاعها على الجدران . ويُقبل الظلام من المشرق . وفي آخر 
وقتها قولان . القديم : أنه يمتد إلى: مغيب الشفق . والجديد : أنه إذا مضى قدر 
وضوء وستر عورة(؟> » وأذان » وإقامة » وخمس ركعات2©92. انقضى الوقت . وما 


- في جانب المشرق في العبارة نظر.. فإن زوال الشمس عبارة عن انحطاطها عن منتهى ارتفاعها ولكن 
إنما يتيقن زوالها بزيادة الظل بعد نقصانه فسماه زوالاً تسمية للدليل باسم المدلول لا أن ذلك نفس. 
الزوال » والزوال ميل الشمس عن وسط السماء المسمى بلوغها إليه بحالة الاستواء إلى جهة المغرب لا 

في الواقع بل في الظاهر لآن التكليف إنما يتعلق به ., 

)١(‏ قال في التوسط ١‏ زاد في شرح مُسلم والتحقيق خامساً وهو وقت العذر وهو تقديمها إلى الظهر لسفر أو 
مطر. قيل. وأهمل سادساً وهووقت تحريم إلى أن يبقى مالا يسع الصلاة فإن الصحيح تحريمه. وإن 
قلنا : إنها أداء وهو يطرد في سائر الأوقات . وأشار إلى صاحب المهمات ثم أجاب بأن المراد إيقاع 
جميعها في الوقت . وأما إخراج بعضها فأمر آخر . وقد يجب التأخير بعوارض إلى أن يضيق الوقت أو 
يخرج كإنجاء غريق ودفع مكل عد يجب الايتميار. يقال هذا وقت وجوب لاوقت استحباب . 
(قاله البكري ).30 ش 

(؟) جرم صاحب الحاوي بأنه لايد من غيبوبة ة الضوء المستعلي . 

(؟) جمع قلة .» بضم القاف : أعلى الرأس والسنام والجبل. م : الرعدة .» والخوف ٠.‏ وبفتحها 
النهضة من علة أو فقر 

()) قوله وفي آخر وقتها وقولان القديم يمتد إلى منيب الشفق والجذيد أنه إذا مضى قدر وضوء وستر عورة 
إلى آخر زياداته » لو عبر بالطهارة لكان أشمل -ليدخل الغسل والتيمم وقضاء الحاجة وإزالة النجاسة 
كالاستنجاء وغيره. قال الأذرعي : والظاهر أنه يغتفر التيمم وقت الطلب الخفيف كما اغتفر في صلاتي 
الجمع وتعبيره بستر العورة يفهم أنه لا يفتقر إلى. زيادة عليه وقد صرحوا باستحباب التقمص والتعميم ‏ 
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لا بد منه من شرائط الصلاة » لا يجب تقديمه على الوقت . فيجوز التأخير بعد 
الغروب بقدر اشتغاله بها : والاعتبار في جميع ذلك 3 بالوسط المعتدل(")2 . ويحتمل 
أيضاً أكل لقم يكسر بها حدّة الجوع 2 . وفي وجه : ما يمكن تقديمه على الوقت » 


كالطهارة » والسترة » يسقط من الاعتبار. وفي وجه : يعتبر ثلاث ركعات ». لا" 


خمس . وهما شاذان » والصواب الأول . ثم على الجديد : لوشرع في المغرب في 
الوقت المضبوط . فهل له استدامتها إلى انقضاء الوقت ؟ إن قلنا : الصلاة التي يقم 
بعضها في الوقت . وبعضها بعده أداءًٌ وأنه يجوز تأخيرها إلى أن يخرج عن الوقت 
بعضها . فله ذلك قطعاً . وإن لم نجوز ذلك في سائر الصلوات » ففي المغرب 
وجهان . أصحهما : يجوز مدها إلى مغيب الشفق . والثاني : منعه كغيرها9”" . ثم 
الأظهر من القولين » الجديد . واختار طائفة من الأصحاب » القديم ») ورجحوه » 
وعندهم المسألة مما يفتى فيه على القديم . 


- والارتداد أو نحوها قال في المهمات » وقد رأيت في إقناع الماوردي و« المجرد » لسليم الرازي ٠»‏ 
والمقصود لنصر المقدسي اعتبار مقدار لبس الثياب ولم يخص بستر العورة وهو حسن . قال في 
التوسط : والظاهر أن مراد من ذكر ستر العورة » هذا وأشار إلى ما ذكره في المهمات لا أنه لا يغتفر ما 
زاد على سترها كما يظنه بعض الناس . ( قاله البكري ) . 

(0) أي الفرض والسنة بعد المغرب كما جزم به في التحقيق وشرح المهذب . قال الرافعي في الشرح 
الصغير والاصحاب وجه أنه يستحب ركعتان خفيفتان قبل المغرب فقياسه اعتبار سبع , والشيخ 
المصنف صحح استحبابها فعليه يعتبر مقدار سبع ركعات . 

)١(‏ قال في شرح المهذب : كذا أطلق الجمهور , وقال القفال : يعتبر في حت كل إنسان الوسط من قبل 
نفسه لاختلافهم في هذا » فبعضهم خفيف الحركات والقراءة وبعضهم عكسه واستحسنه في التوسط . 

)١(‏ قال في شرحي المهذب والوسيط : الصحيح بل الصواب أن من حضره الطعام يأكل حتى يشبع 
للحديث الصحيح . 

فيه حاصل كلامه كما قاله في التوسط أنه إذا مد غيرها بنى على ما ذكره من التبعيض إن قلنا كلها قضاء أو 
بعضها فلا يجوزء وإن قلنا : إنها إذا بنى على جواز التأخير إلى ذلك الوقت إن جوزناه جاز وإلا فلا 
وهو الصحيح عندهما وإن قلنا : إنها تكون اداء كان الصحيح منع المد إلى خروج الوقت إلا المغرب 
فيجوز مدها إلى مغيب الشفق لكنه ذكر بعد ذلك ما نصه .. ولو أراد تأخير الصلاة إلى جد يخرج بعضها 
عن الوقت إن قلنا كلها قضاء أو البعض لم يجز قطعاً وإن قلنا الجميع أداء لم يجز أيضاً على المذهب 
وفيه ترديد جواب الشيخ أبي محمد » ولو شرع فيها وقد بقي من الوقت ما يسع جميعها فمدها بتطويل 
القراءة حتى خرج الوقت لم يأئم قطعاً ولا يكره على الاصح وهذا يخالف ما تقدم من التفصيل . ( قاله 
البكري ) . 
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قلت : الأحاديث الصحيحة<١)‏ » مصرحة بما قاله في القديم ٠‏ وتأويل بعضها 
متعذر. فهو الصواب . وممن اختاره من أصحايبنا ؛ ابن خزيمة20. والخطابي . 
والبيهقي 29 , والغزالي في « الإحياء » والبغوي في « التهذيب » وغيرهه (؟ 
أعلم . 

وأما العشاء ؛ فيدخل وقتها بمغيب الشفق . وهو الحمرة . وقال المزني : 
البياض . وقال إمأم الحرمين : يدخل وقتها بزوال الحمرة . والصفرة . قال : 
والشمس إذا غربت . تعقبها حمرة . ثم ترق حتى تنقلب صفرة » ثم يبقى البياض . 
قال : وبين غروب الشمس . إلى زوال الصفرة . كما بين الصبح الصادق ., وطلوع 
قرن الشمس . وبين زوال الصفرة . إلى انمحاق البياض . قريب مما بين الصبح 
الصادق . والكاذب . هذا قول إمام الحرمين . والذي عليه المعظم . ويدل عليه » 
نص الشافعي رضي الله عنه : أنه الحمرة . ثم غروب الشفق . ظاهرء في معظم 
النواحي . أما الساكنون بناحية تقصر لياليهم . ولا يغيب عنهم الشفق . فيصلون 


. منها حديث عبد الله بن عمروبن العاص أن رسول الله وي قال : وقت المغرب مالم يغب الشفق‎ )١( 
. » وفي رواية : « وقت المغرب إذا غابت الشمس ما لم يسقط ثور الشفق‎ 
رواه مسلم بهذه الألفاظ كلها . ونور الشفق هو بالثاء المثلثة: أي ثورانه . وفي رواية أبي داود فور الشفق‎ 
. بالفاء وهو بمعنى ثوره‎ 

(ف6 هو أبو بكر محمد بن إسحاق بن خزيمة السلمي . رحل إلى العراق والشام والجزيرة ومصر. وكان 
فقيهاً مجتهداً عالماً بالحديث لقبه السبكي بإمام الأئمة » تفقه على البويطي والمزني وكان إمام زمانه 
بخراسان ولد بنيسابور في صفر سنة ثلاث وعشرين ومائتين وتوفي سنة إحدى عشرة وثلاثمائة . 
( تهذيب الأسماء واللغات ؟'/ ه/ا؟ ) . ( تذكرة الحفاظ 73١4/5‏ ) . ٌْ 

زفق هو أبو بكر أحمد بن الحسين بن علي البيهقي . الحافظ الفقيه الأصولي الورع الزاهد بنصرة المذهب » 
أخذ علم الحديث عن الحاكم والفقه عن ناصر العمري . قال إمام الحرمين : ما من شافعي إلا 
وللشافعي عليه مِنْة إلا البيهقي . ٠‏ فإن له المنة على الشافعي نفسه ‏ ولد بحُسْرَؤْجرد » وهي قرية من 
نواحي بيهق: في شعبان سنة أربع وثمانين وثلاثمائة تغرب للتحصيل . ثم رجع إلى بلده ثم رحل إلى 
نيسابور لنشر العلم فأقام مدة وحدث. بتصانيفه ثم رجع إلى بلده نيسابور ثانية ومات بها سنة ثمان 
وأربعمائة . صنف زهاء ألف جزء منها « السئن الكبرى » و« السئن الصغرى » و« الأسماء والصفات 
والأداب » وغيرها . ( شذرات الذهب 7١4/7‏ ) . ( طبقات الشافعية الكبرى الك ( الأعلام 
1١1/١‏ ). 

(5) ونقله الروياني في الحلية عن أبي ثور والمزني وابن الملوزواي عبد الله الزيدي . قال وهو المختار 
وصححه أيضاً العجلي والشيخ أبو عمرو بن الصلاح . 
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العشاء إذا مضى من الزمان قدر ما يغيب الشفق في أقرب البلاد إليهم . 
وأما وقت الاختيار للعشاء » فيمتد إلى ثلث الليل على الأظهر 0 


على 000 ويبقى , وقت معاد إلى 0 الفجر الثاني على الصحيح . 


1 وفت الصبح » فيدخل بطلوع الفجر الصادق . ويتمادى وقت الاختيار ؛ 
إلى أن يسفر . والجواز إلى طلوع الشمس على الصحيح . وعند الأصطخري 0 
وفت الجواز بالإسفار . فعلى الصحيح ٠‏ للصبح أربعة أوقات 3 فضيلة أوله 34 
اختيار 4 الإسفار . جواز بلا كراهة إلى طلوع ال 4 ثم كراهة وقفت 0 


قلت : مذهبنا » ومذهب جماهير العلماء أن صلاة الصبح من صلوات النهار . 
ويكره أن يقال للمغرب : عشاء . وأن يقال للعشاء 00 . والاختيار . أن يقال 
للصبح : الفجر . أو الصبح . وهما أولى من الغداة . ولا تقول : الغداة مكروه . 
ويكره النوم قبل العشاء29 . والحديث بعدها لغير عذرء إلا في خير(؟» . واختلف 
العلماء في الصلاة الوسطى . فنص الشافعي رضي الله عنه2© : أنها الصبح2"0 . 
وقال صاحب « الحاوي » : نص الشافعي أنها الصبح . وصحت الأحاديث . أنها 


(5) سبح في شرح سام الثاني 

فة قال في شرح المهذب : نص الشافعي في الآم على أنه يست يستحب أن لا تسمى أي العشاء بذلك وإليه 
ذهب المحققون من أصحابنا » وقالت طائفة قليلة يكره . 

(”) قال الشيخ أبوعمرو بن الصلاح هذه الكراهة تعم سائر الأوقات ولا يختص بالعشاء وأقره عليه في 
المهمات والتوسط قالا : وكلامه يشعر بالتصوير فيما بعد دخول الوقت ويحتمل غيره وإن كان بعد فعل 
المغرب لخوف فوات الوقت . 

(4) يدل في إطلاق الشيخ ما إذا قدم المسافر العشاء جمعاً في وقت المغرب . قال في المهمات والمتجه 
خلافه . قال في التوسط : فيه نظر إذ سبب الكراهة أنه يتأخر نومه فيخاف فوت صلاة الليل أو الصبح أو 
أول وقتها أو الجماعة فيها . 

(0) في « ط» زيادة والأصحاب . 

(6) وهو مذهب مالك ونقله الوانذي عن عم ومعاذ بن جبل وابن ن عباس وابن عمر . وجاء رضي الله عنهم 
وعطاء وعكرمة ومجاهد والربيع بن انين رحمهم الله تعالى . 
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العصر2»'9. ومذهبه. اتباع الحديث. فصارمذهبه: أنها العصر. قال: ولايكون 
في المسألة قولان 1 كما وهم بعض أصحابنا . والله أعلم . 


فصل :] تجب الصلاة بأول الوقت وتوا 1ن ٠‏ بمعنى أنه لا يأثم 


)١(‏ وهو مذهب أبي حنيفة وأحمد.وداود وابن المنذر.» ونقله الواحدي عن علي وابن مسعود وأبي هريرة 
رضي الله عنهم والنخعي والحسن وقتادة والضحاك والكلبي ومقاتل » ونقله ابن المنذر عن أبي أيوب 
الانصاري وأبي سعيد الخدري وابن عمروابن عباس رضي الله عنهم وعبيدة السلماني رحمه الله ونقله 
الترمذي عن أكثر العلماء » واحتجوا بحديث علي رضي الله عنه أن البي 2 قال : يوم الأحزاب 
« شغلونا عن الصلاة الوسطى صلاة العصر ملا الله بيوتهم وقبورهم ناراً » . (رواه مسلم ) . 

(؟). الفعل الواجب قد لا يكون له وقت محدد من الشارع معلوم البداية والنهاية كالزكاة » ويسمى واعناً غير 


مؤقت . 
وقد يكون له وقث محدد معلوم البداية والنهاية فيسمى واجباً مؤقتاً أي ذا وقت معين » وهذا علول ثلاثة 
أقسام : 


أحدها : أن يكون وقته مساوياً لفعله لا يزيد عليه ولا ينقص عنه كصو رمضان ويسمى واجباً مضيقاً . 

ثانيهما : أن يكون الوقت ناقصاً عن الفعل بحيث لا يسعه كله » فإن اريد إيقاع الفعل بتمامه في ذلك 

الوقت لا يسعه . كان من باب التكليف بالمحال , يمنعه من منع التكاليف به . أما إن أريد الشروع فيه 

والتكميل خارجه صح التكليف به » كوجوب الصلاة على من زال عذره وقد بقي من وقتها ما يسع 

ركعة » كمجنون يفيق ٠‏ وصبي يبلغ ٠‏ وحائض تطهر . ولم يبق من الوقت إلا ما يسع ركعة » فلغم 

يكون حينئذ أداء في اصطلاح الفقهاء وقضاء عند الأصوليين . أما إن زال العذر لأقل من ركعة فهو قضاء 

عند الكل . 

ثالثها : أن يكون الوقت زائداً على الفعل فيسمى واجباً موسعاً . وهو موضوع البحث والعلماء فيه على ' 

قولين : 

أولهما : يرى الاعتراف بالواجب الموسع . ووجهته أن الوجوب متعلق بالقدر المشترك بين أجزاء 

الوقت أي جزء من هذه الأجزاء صالح لأن يتعلق به الوجوب فأجزاء الزمان في الواجب الموسع كالأفراد 

في الواجب المخير . كل منهما صالح لأن يتعلق به الوجوب . وأصحاب هذا القول انقسموا على 

رأيين 

أ وهو للجمهور أن الوجوب يقتضي إيقاع الفعل في أي جزء من أجزاء الوقت سواء كان أولآً أو آخراً 

من غير شرط العزم » أو تعيين لبعض الأجزاء . 

ب - وهو للقاضي أبي بكر وموافقيه من علماء الكلام » أن الوجوب يقتضي إيقاع الفعل في أي جزء من 

أجزاء الوقت لكن لا يجوز تركه من الجزء السابق إلا بشرط اك ا اللاحق إلى أن 

يبقى من الوقت ما يسع الصلاة فيتعين فعلها حينئذ . 

ثانيهما : يرى إنكار الواجب الموسع . ووجهته أن التوسعة تقتضي جواز الترك والوجوب يقتضي المنع 
من الترك . والجمع بينهما محال وأصحاب هذا القول انقسموا إلى آراء ثلاثة . 
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بتأخيرها إلى آخره . فلو أخرها من غير عذر. فمات في أثناء الوقت . لم يأئم 
بتأخيرها على الأصح » بخلاف الحج 200 . ولو وقع بعض الصتلاة في الوقت .» 
وبعضها خارج الوقت . نظر . إن كان الواقع في الوقت ركعة فصاعدا . فالأصح : 
أن جميع الصلاة أداءٌ . والثانني : جميعها قضاء . والثالث : ما في الوقت أداء » 
وما بعده قضاء . وإن كان الواقع في الوقت أقل من ركعة . فالمذهب الجزم بأن 
الجميع قضاء . وقيل : هو كالركعة . وحيث قلنا : الجميع قضاء . أو الخارج » لم 
يجز للمسافر قصر تلك الصلاة على قولنا : لا يجوز قصر المقضيّة . ولو أراد تأخير ' 
الصلاة إلى حد يخرج بعضها عن الوقت . إن قلنا : كلها قضاء » أو البعض » لم 
يجز قطعا . وإن قلنا : الجميع أداء » لم يجز أيضا على المذهب . وفيه ترديد جواب 
للشيخ أبي محمد . ولو شرع فيها وقد بقي من الوقت ما يسع جميعها. فمدها 
بتطويل القراءة حتى خرج الوقت . لم يأثم قطعا . ولا يكره على الأصح . 

قلت : وفي تعليق القاضي حسين . وجه : أنه يأثم . والله أعلم . 

فصل : تعجيل الصلاة في أول الوقت أفضل . وفيما يحصل به فضيلة أوله » 
أوجه . أصحها : : يحصل بأن يشتغل أول دخول الوقت بأسباب الصلاة » كالطهارة » 
والأذان . وغيرهما . ثم يصلي . ولا يشترط على هذا تقديم ستر العورة » على 
الأصحٍ . وشرطه أبو محمد . ولا يضر الشغل الخفيف » كأكل لقم . وكلام قصير . 
ولا يكلف العجلة على خلاف العادة . والوجه الثاني : يبقى وقت الفضيلة إلى نصف 
الوقت . كذا أطلقه جماعة . وقال آأخرون : إلى نصف وقت الاختيار . والثالث : لا 
يحصل إلا إذا قدَّم قبل الوقت ما يمكنه تقديمه من الأسباب ٠‏ لتنطبق الصلاة على أول 


-١ -‏ نسب لبعض الحنفية القول بأن الوجوب يختص بآخر الوقت فإن فعل من أوله كان تعجيلاً . 
؟*-أن الوجوب يختص بأول الوقت فإن فعل من آخره كان قضاء مع عدم الوم » وقد نسب هذا القول 

خطأ لبعض الشافعية » إذ لم يوقف عليه في مذهبهم وقد نقله الشافعي في الام عند المتكلمين . 
وهو للكرخي من الحنفية, أنه يختص بآخر سوقت فإن فعل في أوله كان موقوفاًفإن أدرك المكلف. 
آخر الوقت وهو على صفة التكليف كان ما فعله واجباً » وإن لم يكن على صفته بأن حاضت المرأة » 
أوجن العاقل أو غير ذلك كان ما فعله نقلاً . وأدلة هؤلاء تبحث في كتب المطولات من كتب علم 
الاصول . 

. أطلق الشيخ ذلك وصحح في شرح المهذب وجوب العزم وجرى عليه أيضاً في التحقيق‎ - )١( 
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الوقت . وعلى هذا قيل : لا ينلل المتيمم فضيلة الأولية . 

قلت : هذا الوجه الثالث .» غلط صريح . مخالف للسنة المستفيضة عن 
رسول الله كك . والصواب : الأول . والله أعلم : 

وهذا المذكور من فضيلة التعجيل . هو في الصبح . والعصر . والمغرب . 
على الإطلاق . 

وأما العشاء . فتعجيلها أيضاً أفضل على الأظهر . وعلى الثاني : تأخيرها 
أفضل . ما لم يجاوز وقت الاختيار . وأما الظهر . فيستحب فيها التعجيل . في غير 
شدة الحر بلا خلاف2. وفي شدة الحرء يستحب الإبراد على الصحيح 
المعروف . وفيه وجه شاذ : أن الإبراد رخصة . وأنه لو تحمل المشقة » وصلى في 
أول الوقت . كان أفضل . والصواب : أن الإبراد سنة . وهو : أن يؤخر إقامة 
الجماعة عن أول الوقت في المسجد2” الذي يأتيه الناس من بعد . بقدر ما يقع 
للحيطان ظل يمشي فيه طالب الجماعة . ولا يؤخر عن النصف الأول من الوقت . فلو 
قربت منازلهم من المسجد . أو حضر جماعة في موضع لا يأتيهم غيرهم » لا يبردون 
على الأظهر . وكذا لو أمكنه المشي إلى المسجد في ظل . أو صلى في بيته منفرداً » 
فلا إبراد على الأصح . ويختص استحباب الإبراد . بالبلاد الحارة على الأصح 
المنصوص . ولا تلحق الجمعة بالظهر . في الإبراد على الأصح . 

فصل : إذا اشتبه عليه وقت صلاةء لغيم » أو حبس في مظلم . أو 
غيرهما . اجتهد فيه .» واستدل بالدرس . والأعمال . والأوراد» وشبهها. ومن 
الأمارات » صياح الديك المجرب إصابة صياحه الوقت . وكذا أذان المؤذنين في يوم 
الغيم إذا كثروا » وغلب على الظن ‏ لكثرتهم ‏ أنهم لا يخطثون . والأعمى يجتهد 
في الوقت كالبصير . وإنما يجتهدان . إذا لم يخبرهما ثقة بدخول الوقت عن 


)١(‏ مراده حيث لا معارض يترجح مصلحة تقديمه على المبادرة إلى أول الوقت فلا يرد ما ذكره في كتاب 
الحج أنه يستحب تقديم رمي الجمار على صلاة الظهر كما قال في شرح المهذب إنه نص الشافعي 
واتفقوا عليه . 

(1) تعبيره بالمسجد خرج على الغالب . والمراد موضع الاجتماع للصلاة » نبه على ذلك الأذرعي 
والأسنوي وغيرهما . 
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مشاهدة . فلوقال : رأيت الفجر طالعاً » أو الشفق غارباً » لم يجز الاجتهاد . ووجب 
قبول قوله . فإن أخبر عن. اجتهاد . لم يجز للبصير القادر على الاجتهاد تقليده . 
ويجوز للأعمى على الأصح #والمؤذن الثقة العالم بالمواقيت في يوم الصحوء 
كالمخبر عن مشاهدة . وفي الغيم ٠‏ كالمجتهد . وحكى في « التهذيب » وجهين في 
تقليد المؤذن » من غير فرق بين البصيرء والأعمى . وقال : الأصح : الجواز : 
وذهب إليه ابن سريج . والتفصيل المتقدم . أقرب . واختاره الروياني » وغيره . 


قلت : الأصح . ما صححه صاحب « التهذيب» . وقد نقله عن نص 
الشافعي ٠‏ وبه قال الشيخ أبو حامد . وصححه البندنيجي 27 » وصاحب « العدة » 
وغيرهم . والله أعلم . 

وحيث لزم الاجتهاد . فصلى بلا اجتهاد » وجبت الإعادة وإن صادف الوقت . 
وإذا لم تكن ا ا 
قلبه دخول الوقت . والاحتياط : أن يؤخر إلى أن يغلب على ظنه أنه لو أخر » خرج 
الوقت . وإذا قدر على الصبر إلى استيقان دخول الوقت ء جاز الاجتهاد على 
الصحيح , كالأواني 

قلت : لوعلم المنجم دخول الوقت بالحساب . حكى صاحب « البيان » : أن 
المذهب : أنه يعمل به نفسه . ولا يعمل به غيره . والله أعلم . 

فرع : حيث جاز الاجتهاد . فصلى به . إن لم يتبين الحال ء فلا شيء 
عليه . وإن بان وقوع صلاته في الوقت ٠‏ أو بعده » فلا قضاء عليه . 'لكن الواقعة 
بعذه ع قضاء على الأصح . فلو كان مسافراً » وقصرهاء وجب إعادتها تامة . إذا 
قلنا : لا يجوز قصر القضاء ء . وإن بان وقوعها قبل الوقت . وأدركه » وجبت الإعادة . 
وإلاء فقولان . المشهور : وجوبها . ومثل هذا الخلاف . والتفصيل » يجري فيمن 
اشتبه عليه شهر رمضانٌ . 


(1) هو القاضي أبو علي الحسن بن عبيد الله البندنيجي , كان فقيهاً ورعاً صالحاً من أكبر أصحاب أبي 
حامد ,» وصاخحب التعليقة المشهورة عنه والمسماة « بالجامع ؛ وصاحب ه الذخيرة » خرج في آخر عمره 
إلى بلده وتوفي بها سنة خمس وعشرين وأربعمائة . ( الطبقات الكبرى للسبكي 4/ 706 ) » ( طبقات 
الشافعية للأسنوي 195/1 ) . 
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قلت : قال أصحابنا : لو أخبره ثقة .» أن صلاته وقعت قبل الوقت . إن أخبره 
عن علم ومشاهدة » وجبت الإعادة » وإن أخبره عن اجتهاد » قلا . والله أعلم . 

فصل في وفت أصحاب الأسباب المانعة من وجوب الصلاة : 

: الصبا 2 والكفر . والجنون 2 والاغماء 3 والحيض 3 والنفاس . ولها ثلاثة 
8 


الأول : أن توجد في أول الوقت . ويخلوعنها آخره . بأن تطهر عن حيض » 
أو نفاس في آخر الوقت . فينظر » إن بقي من الوقت قدر ركعة . لزمها فرض 
الوقت . والمعتبر في الركعة » أخف ما يقدر عليه أحد . وشرط الوجوب : أن تمتد 
السلامة من المانع قدر إمكان الطهارة » وتلك الصلاة . فإن عاد مانع قبل ذلك . لم 


مثاله : بلغ الصبي في آخر وقت العصر » ثم جنْ , أو أفاق المجنون » ثم عاد 
جنونه » أو طهرت . ثم جُنت . أو أفاقت مجنونة » ثم حاضت » فإن مضى في حال 
السلامة ما يسع طهارة وأربع ركعات . وجبت العصر » وإلا » فلا" . هذا إذا كان 
الباقي من الوقت قدر ركعة . فإن كان قدر تكبيرة » أو فوقها دون ركعة ٠‏ ففي وجوب / 
الفرض 2 قولان . الأظهر : الوجوب بالشرط المتقدم في الركعة . ويستوي في 
الوجوب . بإدراك الركعة . أو ما دونها . ٠»‏ جميع الصلوات فإن كانت المدركة صبحاً » 
أو ظهراً » أو مغرباً . قصر الوجوب عليها » وإن كانت عصراً » أو عشاءً » وجب مع 
العصر الظهر . ومع العشاء المغرب . وبماذا يجب الظهر ؟ قولان . أظهرهما 
يجب بما يجب به العصر . وهو ركعة قبل الغروب على قول . وتكبيرة على قول . 
والثاني : لا يجب إلا بإدراك أربع ركعات زائدة على ما يجب به العصر . وتكون 
الأربع للظهر . والركعة أو التكبيرة للعصر . على الصحيح . وقيل : الأربع للعصر ٠‏ ' 
والركعة ء أو التكبيرة » للظهر . وتظهر فائدة الوجهين . في المغرب مع العشاء . فإن 
المغرب معها . كالظهر مع العصر . فإن قلنا : بالأظهر .» وجبت المغرب بما تجب 
العشاء . وإن قلنا : بالثاني . وقلنا : الركعات الأربع الزائدة للظهر . اعتبرنا هنا 
ثلاث ركعات للمغرب . مع ما تلزم به العشاءِ . وإن قلنا : الأربع للعصر . اعتبرنا . 
أربعاً للعشاء . وهل يعتبر مع القدر المذكور للزوم الصلاة الواحدة » أو صلاتي الظهر 
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والعصر والمغرب والعشاء . إدراك زمن الطهارة ؟ قولان . أظهرهما : لا . وإذا 
جمعت©22 الأقوال . حصل فيما يلزم به كل صلاة من إدراك آخر وقتها » أربعة 
أقوال . أظهرها : قدر تكبيرة . والثاني : تكبيرة » وطهارة . الثالث : ركعة . 
والرابع : ركعة وطهارة . وفيما يلزم به الظهر. مع العصر . ثمانية أقوال. هذه 
الأربعة . والخامس : قدر أربع ركعات وتكبيرة . والسادس : هذاء وزمن طهارة . 
والسابع : قدر خمس ركعات . والثامن : هذا » وزمن طهارة . وفيما يلزم المغرب . 
مع العشاء » اثنا عشر قولا ,» هذه الثمانية . والتاسع : ثلاث ركعات وتكبيرة . 
والعاشر : هذا وزمن طهارة . والحادي عشر : أربع ركعات . والثاني عشر : هذا 
وزمن طهارة . 

فرع : جميع ما ذكرناه » هو فيما إذا كان زوال العذر قبل أداء صلاة الوقت . 
وهذا يكون حال من سوى الصبي . من أصحاب الأسباب . فإنها كما تمنع 
الوجوب . تمنع الصحة . وأما الصبي إذا صلى وظيفة الوقت . ثم بلغ قبل خروج 
الوقت ء. فيستحب له أن يعيدها . ولا تجب الإعادة على الصحيح . والثاني : 
تجب . قاله ابن سريج : سواء قلّ الباقي .من الوقت ٠‏ أم كثر . والثالث : قاله 
الاصطخري : إن بلغ . وقد بقي من الوقت ما يسع تلك الصلاة » وجبت الإعادة . 
وإلاء فلا . أما إذا بلغ بالسن في أثنائها » فالصحيح » وظاهر النص » وما عليه 
الجمهور : أنه يجب إتمامها . ويستحب الإعادة . والثاني : يستحب الإتمام ‏ 
وتجب الإأعادة . والثالث قاله الاصطخري : إن بقي ما يسع الصلاة » وجبت 
الإعادة . وإلاء فلا . هذا كله في غير الجمعة . أما إذا صلى الظهر يوم الجمعة ) 
ثم بلغ » وأمكنته الجمعة. فإن قلنا: في سائر الصلوات, تجب الإعادة''» وجبت 
الجمعة . وإلاء فالصحيح : أنها لا تجب , كالمسافر, والعبد إذا صليا الظهر » ثم 
زال عذرهما . وأمكنتهما الجمعة . لا تلزمهما قطعا . 

الحال الثاني : أن يخلو أول الوقت عن الأعذار المذكورة » ثم يطرأ ما يمكن 
أن يطرأ » وهو الحيض . والنفاس . والجنون » والإغماء » ولا يتصور طريان الكفر 
المسقط للاعادة . فإذا حاضت في أثناء الوقت . قبل أن تصلي . نظر في القدر 
)١(‏ في وط» أجمعت . 
)١(‏ في و طء الأعاة . 
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الماضي من الوقت . إن كان قدراً يسع تلك الصلاة » وجب القضاء . إذا طهرت 
عاق" الملاهي . وخرّج ابن سريج قولاً : أنه لا يجب إلا إذا أدركت جميع الوقت . 
ثم على المذهب المعتبر : أخف ما يمكن من الصلاة . حتى لو طولت صلاتها . 
فحاضت فيها. وقد مضى من الوقت ما يسعها لو خففتها. وجب القضاء. ولوكان 
الرجل مسافراً .. فطرأ عليه جنون "أو إغماء » بعد ما مضى من وقت الصلاة 
المقصورة ما يسع ركعتين . لزمه قضاؤها . لأنه لو قصر. يمكنه أداؤها . ولا يعتبر 
مع إمكان فعلها . إمكان الطهارة . لأنه يمكن تقديمها قبل الوقت . إلا إذا لم يجز 
تقديم طهارة صاحب الواقعة » كالمتيمم » والمستحاضة . 

قلت : ذكر في ١‏ التتمة » في اشتراط زمن الطهارة . لمن يمكنه تقديمها. 
وجهين » وهما كالخلاف في آخر الوقت . ولا فرق . فإنه وإن أمكن التقديم . فلا 
يجب . والله أعلم . 


أما إذا كان الماضي من الوقت لا يسع تلك الصلاة » فلا يجب على 
المذهب . وبه قطع الجماهير . وقال أبو يحيى البلخي . وغيره من أصحابنا : حكم 
أول الوقت . حكم آخره . فيجب القضاء بإدراك ركعة . أو تكبيرة على الأظهر . 
وَغلّطه الأصحاب . أما العصر . فلا يجب بإدراك الظهر . ولا العشاءٌ .» بإدراك 
المغرب . ولو أدرك جميع وقتها على الصحيح الذي عليه الجماهير . وقال البلخي7() 
إذا أدرك من وقت الظهر ثماني ركعات . ثم طرأ العذر . لزمه 0 
كما يلزم الأولى » بإدراك الثانية » وهو غلط . لأن وقت الظهر. ٠‏ لا يصلح للعصر 
إلا إذا صليت الظهر جمعاً . 


واعلم أن الحكم بوجوب الصلاة 8 إذا أدرك من وقتها ما يسعها ل" يختص 
بأوله . بل لوكان المدرك من وسطه . لزمت الصلاة . مثل إن أفاق“المجنون في أثناء 
الوقت . وعاد جنونه في الوقت . أو بلغ صبي . ثم جن . أو أفاقت مجنونة » ثم 


)١(‏ هو أبويحبى زكريا بن يحبى البلخي . كان حسن البيان في النظر. عذب اللسان في الجدل . توفي 
بدمشق في شهر ربيع الأول سنة ثلائين وثلائماثة. ( تهذيب الأسماء واللغات ؟١/‏ لاا )2 ( الإعلام 
؟/1م). 
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حاضت . وقد تلزم الظهر بإدراك أول وقت العصر . كما تلزم بآخره 3 بأن أفاق مغمىّ 
عليه » بعد أن مضى من وقت العصر ما يسع الظهر والعصر . فإن كان مقيما . 
فالمعتبر قدر ثمان ركعات . وإن كان مسافرا يقصر . كفاه قدر أربع . وتقاس المغرب 
مع العشاء في جميع ما ذكرناه » بالظهر مع العصر . 

الحال الثالث : أن يعم السبب جميع وقت الرفاهية » .ووقت الضرورة .» وهو 
الوقت الذي يجوز فيه الجمع . أما الحيض . والنفاس . فإنه يمنع وجوب الصلاة . 
وجوازها . ولا قضاء . 

وأما الكافر الأصلي » فهو مخاطب بالصلاة وغيرها من فروع الشرع على 
الصحيح . لكن إذا أسلم . لا يجب عليه قضاء صلاة أيام الكفر بلا خلاف . وأما 
المرتد 3 فيجب عليه قضاء صلوات أيام الردة : 

وأما الصبي فلا تجب عليه الصلاة . أداءً2'2 , ولا قضاءً . ولا يؤمر أحد ممن 
لا تجب عليه الصلاة بفعلها . إلا الصبي . والصبية » فإنه يؤمر بها إذا بلغ سبع 
سنين » ويضرب على تركها . إذا بلغ عشراً . قال الأئمة : فيجب على الآباء . 
والأمهات 3 تعليم الأولاد » الطهارة ؛ والصلاة » والشرائع »؛ بعل السبع : والضرب 
على تركها . بعد العشر . ويؤمر بالصوم إن أطاقه . كما يؤمر بالصلاة . وأجرة تعليم 
الفرائض في مال الصبي . فإن لم يكن له مال . فعلى الأب . فإن لم يكن . فعلى 
الأم . وهل يجوز أن يعطي الأجرة من مال الصبي . على تعليم ما سوى الفاتحة » 
والفرائض » من القرآن 2 والأدب ؟ وجهان ٠.‏ 

قلت : الأصح . في مال الصبي . وهذا كله إذا كان الصبي . والصبية , 

وأما من زال عقله . بجنون . أو أغمي عليه فلا تجب عليه الصلاة » ولا 
قضاؤها . سواء قل الجنون والإغماء » أو كثرء إذا استغرق الوقت . ولو زال عقله 
بسبب محرّم ٠‏ كشرب مسكرء أو دواءٍ مزيل للعقل . وجب القضاء . هذا إذا تناول 


)002 في د طء لا أداء . 
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كوة الشارت مشكرا : أو كون الدواء مزيلاً . فلا قضاء . كالإغماء . ولو علم أن 
جنسه مسكر . وظن أن ذلك القدر لا يسكر. وجب القضاء . لتقصيره . ولووثب من 
موضع . لحاجة . فزال عقله . فلا قضاء . وإن فعله عبثاً » وجب القضاء . 

فرع : لوارتد . ثم جن . ثم أفاق وأسلم . وجب قضاء أيام الجنون . وما 
قبلها » تغليظاً عليه . ولو سكرء ثم جن . وجب قضاء المدة التي ينتهي إليها 
السكر . وفيما بعدها من مدة الجنون . وجهان . الأصح : لا يجب القضاء . ولو 
ا ا يم . ولو شربت 
دواءٌ حتى حاضت . لم يلزمها القضاء . وكذلك لو شربت دواءً حتى ألقت جنيناً » 
ونفست . لم يجب القضاء على الصحيح . لأن ترك الصلاة في حق الحائض 
والنفساء عزيمة . 

والحاصل . أن من لم يؤمر بالترك » لا يستحيل أن يؤمر بالقضاء . فإذا لم 
يؤمر » كان تخفيفاً . ومن أمر بالترك . فامتثل الأمرء لا يتوجه أمره بالقضاء , إلا 
الحائض . فإنها مأمورة بترك الصوم ٠‏ وبقضائه . وهو خارج عن القياس . للنص . 


فصل فى الأوقات المكروهة : وهى خمسة(0) 2592 : 
أحدها : عند طلوع الشمس حتى ترتفع قدر رمح(© على الصحيح . و 
الشاذ : تزول الكراهة , بطلوع قرص الشمس بتمامه . 
والثاني : استواء الشمس . 
والثالث : عند الاصفرار حتى يتم غروبها 
والرابع : بعد صلاة الصبح حتى تطلع الشمس . 


ْ . في وطاو هي خمسة‎ )١( 

)١(‏ قال في شرح المهذب : حصر الكراهة في الخمس إنما هو بالنسبة إلى الأوقات الأصلية فسيأتي كراهة 
التنفل وقت إقامة الصلاة ووقت صعود الإمام لخطبة الجمعة ثم نبه على أمر آخر وهو أنه يدخل في عبارة 
الرافعي أي الشيخ التضع ما |دا مع ين اللهو والعصر جع تقديم يحي يكره له التتقل بيه تع 
العصر في وقت الظهر . 

(*) وهو قدر سبعة أذرع في رأي العين تقريباً . 


كتاب الصلاة / باب في المواقيت نين 


والخامس : بعد العصر حتى تغرب . 

وفي هذين الوقتين إذا قدم الصبح والعصر في أول الوقت . طال وقت 
الكراهة » وإذا أخرهما » قصر. هذا هو المعروف لأكثر الأصحاب : أن الأوقات 
خمسة كما ذكرنا . وفي الصبح . وجهان آخران . أحدهما : تكره الصلاة بعد طلوع 
الفجر » سوى ركعتى سنة اأصبح . س-ءاء دملى: الصبح ؛» وسنتهاء أم لا . قال 
صاحب «١‏ الشامل » : هدا الوجه : هو 'لاه ال ب . وقطع به صاحب ١‏ التتمة » 
والثاني : يكره ذلك لمن صلى السنة » وإن لم يصل الفريضة . والصحيح : ما 
سبق . وهو الموافق لكلام الجمهرر . 

فرع : النهي والكراهة في هذه الأوقات . إنما هو.في صلاة ليس لها 

سبيب 422 . فأما ما لها سبب ء. فلا كراهة . والمراد بقولهم : صلاة لها سبب » أي : 
سبب متقدم غلى هله الأوقات + أو مقازن لها ء والي لا ميت لها ء هي التي ليس 
لها سبب متقدم » ولا مقارن ن. وقد يفسر قولهم : لا سبب لهاء بأن الشارع لم 
يخصها بوضع وشرعية » بل هي التي يأتي بها الإنسان ابتداءً . فمن ذوات الأسباب . 
الفائتة » فإنه يجوز في هذه الأوقات . قضاء القرائض . والسنن . والنوافل التي 
اتخذها الإنسان ورداً له . وتجوز صلاة الجنازة » وسجود التلاوة » وسجود الذكر , 
وركعتا الطواف . وصلاة الكسوف . ولو تطهر في هذه الأوقات » صلى ركعتين . ولا 
تكره صلاة الاستسقاء فيها على الأصح ”© . وعلى الثاني : تكره » كصلاة 
الاستخارة . ودبت الأول الكراية وا اله . ويكره ركعتّا الإحرام على 
الأصح. . وأما تحية المسجد . » فإن اتفق دخوله لغرض . كاعتكاف . أو درس علم ١‏ 
أو انتظار صلاة » ونحو ذلك » لم تكره . وإن دخل لا لحاجة . بل ليصلي التحية 
فقط . فوجهان . أقيسهما: الكراهة . .كما لو أخر الفائتة ة ليقضيها في هذه 
الأوقات7(”© . ومن الأصحاب » من لم يفصّل 5 ابعل في التحية وجهين على 


)١(‏ أي أصلا كالنافلة المطلقة ع وذ لم يقصد تحريها وان نسي القت والحق ما لها سيب متاخ كنا 
سيوضحه المصنف . 1 : 

(؟) صحح في شرح المهذب الكراهة في باب الاستسقاء 

() قال في التوسط : المتجه أنه يكره الدخول لهذا الفوض ل الصلاة بعد الدخول 0100 المقيس _ 
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الإطلاق . وينسب القول بالكراهة إلى أبي عبد الله الزبيري 7) 
قلت : هذه الطريقة غلط . والله أعلم . 

ولو فاتته راتبة » أو نافلة اتخذها ورد .: فقضاها في هذه الأوقات . فهل له 
المداومة على مثلها في وقت الكراهة ؟ وجهان . 

أحدهما : نعم . للحديث الصحيح أن رسول الله يخِ فاته ركعتا الظهر. 
فقضاهما بعد العصر . وداوم عليهما بعد العصر9» . وأصحهما : لا . وتلك الصلاة 
من خصائص رسول الله كلل . 

فرع(" : الصلاة المنهي عنها في هذه الأوقات . يستثنى منها زمان » 
ومكان . أما الزمان . فعند الاستواء يوم الجمعة . ولا يلحق به باقى الأوقات يوم 
الجمعة على الأصح . فإن ألحقنا » جاز التنفل يوم الجمعة في الأوقات الخمسة لكل 
أحد . وإن قلنا بالأصح فهل يجوز التنفل لكل أحد عند الاستواء ؟ وجهان . 
أصحهما : نعم . والثاني ٠‏ لا يجوز لمن ليس في الجامع . وأما من في الجامع . 
ففيه وجهان . أحدهما : يجوز ز مطلقاً . والثاني : يجوز بشرط أن يبكرء ٠‏ ثم يغلبه 
النعاس . وقيل : يكفي النعاس بلا تبكير . وأما المكان . فمكة ‏ زادها الله شرفا لا 
تكره الصلاة فيها في شيء في هذه الأوقات . سواء صلاة الطواف . وغيرها . وقيل : 
إنما يباح .ركفتا الطواف::. والفسيوات .الأوك:. «والمزاة تمكنة + جميم. البكيرم : 
وقيل : إنما يستثنى نفس المسجد الحرام . والصواب المعروف هو الأول . 


- عليه إنما هو التأخير ولا يصح القول بكراهة الفعل فإنه إما واجب كالمتروكة عمداً أو مستحب إن لم 

يكن كذلك كما يقول في العصر المؤادة يكره تأخيرها لتفعل في وقت الاصفرار لا إن إيقاعها فيه مكروه 
ال ل لوحك فى ارو بن كرا احير لماي لزي يال : لايكره وأوله بما 
تقدم . ( قاله البكري ) . 

. في رط »ع رحمة الله‎ )١( 

امو حديك آم علمة 4 قا فجت تزف مهال السو شل و نا وي 
فقال : « أتاني ناس من عبد القيس فشغلوني عن الركعتين اللتين بعد الظهر . فهما هاتان متفق عليه 
وفي الجامع الصحيح للبخاري من حديث ام سلمة : «ما ترك النبي يق السجدتين بعد العصر عندي 
قطاع . 

(5) في دط فصل . 
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فرع : متى ثبتت الكراهة . فتحرّم بالصلاة المكروهة(" لم تنعقد على 
الأصح . كصوم العيد . وتنعقد على الثاني . كالصلاة في الحمام . ولو نذر أن 
يصلي في هذه الأوقات . فإن قلنا : تنعقد الصلاة » صح نذره » وإلا فلا . وإذا صح ‏ 
نذره » فالأولى أن يصلي في وقت آخر. كمن نذر أن يضحيّ بشاة يذبحها بسكين 
مغصوب . يصح نذره . ويذبحها بغير مغصوب . ولو نذر صلاة مطلقة » فله فعلها 
في هذه الأوقات قطعاً . فإن لها سبياً . 

قلت : النهي عن الصلاة في هذه الأوقات حيث أثبتناه مكروهاً2 . كراهة 
تحريم على الأصح . ويه قطع الماوردي في « الإقناع » وصاحب « الذخائر » 
وآخرون : وهو مقتضى النهى فى الأحاديث الصحيحة”2” . والثانى : كراهة تنزيه وبه 
قطع أبو علي البندنيجي . والله أعلم ١‏ 1 

[ وقول بعض المتأخرين : إنه لا يحرم » شاذ متروك . علته أنه مخالف لما 
صرح به كثيرون . واقتضاه كلام الباقين ]29 . 

الباب الثاني في الآذان7) 
الأذان والإقامة سنتان على أصح الأوجه . وفرضا كفاية على الثاني . والثالث : 


)١(‏ إطلاقه الكراهة يتناول التنزيه وإن كان الأصح أنها للتحريم فهو موافق لما في شرح المهذب وفي 
المهمات : إن قلنا بالتحريم بطلت وإلا فلا . ووافقه في التوسط . ( قاله البكري ) . 

(؟) سقط في «وط ع . 

() لحديث ابن عمر قال رسول الله كَقهِ : « لا يتجر أحدكم فيصلي عند طلوع الشمس ولا عند غروبها » 
متفق عليه . ( أخرجه البخاري 7/ ”١‏ حديث 088). (ومسلم /١‏ 1ه حديث 2758-7849) 
ولحديث : «لا صلاة بعد الصبح حتى ترتفع الشمس . ولا صلاة بعد العصر حتى تغيب الشمس » . 
متفق عليه ( من حديث أبي سعيد الخدري البخاري ”/ ١‏ حديث 583). (ومسلم /١‏ 1ه 
حديث 784-/009ىم). 

(5) سقط في أء ب والمثبت من ط . 

(0) الأذان لغة : الإعلام ٠‏ يقال فيه الأذان والأذين والتأذين قال الأزهري : يقال أذن المؤذن تأذينا وأذاناً ‏ 
أي أعلم الناس بوقت الصلاة فوضع الاسم موضع المصدر . 
قال القاضي عياض رحمه الله إعلم أن الأذان كلام جامع لعقيدة الإيمان مشتمل على نوعه من العقليات 
والسمعيات فأوله إثبات الذات وما يستحقه من الكمالء والتنزيه عن أضدادها وذلك بقوله الله أكبر وهذه 
اللفظة مع اختصار لفظها دالة على ما ذكرناه ثم صرح بإثبات الوحدانية ونفي ضدها من الشركة 
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هما سنة في غير الجمعة . وفرضا كفاية فيها . فإذا قلنا : سنة ء فاتفق أهل بلد على 
تركها . لم يقاتلوا على الأصح . كسائر السئن . وإذا قلنا : فرض كفاية » قوتلوا على 
تركها بلا خلاف . وإنما يسقط الإثم عنهم » باظهارها في البلدة » أو القرية » بحيث 
يعلم جميع أهلها . أنه قد أذن فيها لو أصغوا . ففى القرية الصغيرة » يكفي في 
موضع . وفي البلد الكبيرء لا بد منه في مواضع . وإذا قلنا : الأذان فرض كفاية في 
الجمعة » فقيل : الواجب . هو الذي بين يدي الخطيب . وقيل : يسقط الوجوب 
بالأذان المأتيّ به لصلاة الجمعة » وإن لم يكن بين يدي الخطيب . أما ما يؤدنَ له 
فلا خلاف أنه يؤذن للجماعة الأولى من صلوات الرجال في كل مكتوبة مؤدّاة . فإن 
فقد بعض هذه القيود » ففيه تفصيل . أما المنفرد في الصحراء . أو بلد ٠‏ فيؤذن على 
المذهب والنصوص في الجديد . وقيل : لا يؤذن في القديم . وفي وجه : إن رجا 
حضور جماعة » أذن ء وإلا فلا . هذا إذا لم يبلغ المنفرد أذان المؤذنين ؛ فإن بلغه ‏ 
فالخلاف مرتب . وأولى بأن لا يؤذن . فإن قلنا : لا يؤذنء فهل يقيم ؟ وجهان . 
أصحهما : نعم . وإنّ قلنا : يؤذن . فهل يرفع صوته ؟ نظرء إن صلى في مسجد 
أقيمت فيه جماعة . وانصرفوا » لم يرفع , لثلا يوهم دخول وقت صلاة أخرى . وإلا 
فوجهان . الأصح : يرفع . والثاني : إن رجا جماعة . رفع . وإلا: »فلا . أما إذا 
أقيمت جماعة في مسجد .. فحضر قوم . فإن لم يكن له إمام راتب » لم يكره لهم 
إقامة الجماعة فيه » وإن كان » كرهت على الأصح(©2 . وإذا أقاموا جماعة مكروهة ‏ 


- المستحيلة في حقه سبحانه وتعالى وهذه عمدة الإيمان والتوحيد المقدمة على كل وظائف الدين ثم 
صرح بإثبات النبوة والشهادة بالرسالة لنبينا يةِ وهي قاعدة عظيمة بعد الشهادة بالوحدانية وموضعها بعد 
التوحيد لأنها من باب الأفعال الجائزة الوقوع . وتلك المقدمات من باب الواجبات. وبعد هذه القواعد 
كملت العقائد العقليات فيما يجب ويستحيل ويجوز فيٍ حقه تعالى ثم دعا إلى ما دعاهم إليه من 
العبادات . فدعا إلى الصلاة وجعلها عقب إثبات النبوة لأن معرفة وجوبها من النبي يك لا من جهة 
العقل ثم دعا إلى الفلاح وهو الفوز والبقاء في النعيم المقيم » وفيه إشعار بأمور الآخرة من البعث 
والجزاء وهي آخر تراجم عقائد الإسلام ثم كرر ذلك بإقامة الصلاة للإعلام بالشروع فيها وهو متضمن 
لتأكيد الإيمان وتكرار ذكره عند الشروع في العبادة بالقلب واللسان . وليدخل المصلي فيها على بيئة من 
أمره وبصيرة من إيمانه ويستشعر عظيم ما دخل فيه وعظمة حق من يعبده وجزيل ثوابه . 
)١(‏ محل الكراهة إذا كان المسجد غير مطروق . فإن كان مطروقا لم يكره . نبه عليه في المهمات 
والتوسط . 


كتاب الصلاة / باب في الأذان . كرا 


أو غير مكروهة .» فقولان . أحدهما : لا يسن لهم الأذان . وأظهرهما : يسن . ولا 
يرفع فيه الصوت . لخوف اللبس . وسواء كان المسجد مطروقاً » أو غير مطروق . 

قال إمام الحرمين : حيث قلنا في الجماعة الثانية » في المسجد الذي أقيم فيه 
جماعة . وأذان الراتب : لا يرفع الصوت . لا نعني به أنه يحرم الرفع » بل نعني به 
أن الأولى أن لا يرفع . وإذا قلنا : المنفرد لا يرفع صوته . فلا نعني به أن الأولى أن 
لا يرفع ٠‏ فإن الرفع أولى في حقه . ولكن نعني » أنه يعتد بأذانه دون الرفع 9 . أما 
جماعة النساء . ففيها أقوال: المشهور المنصوص في « الأم » و« المختصر» : 
يستحب لهن الإقامة » دون الأذان . فلو أذنت على هذا . ولم ترفع صوتها. لم 
يكره . وكان ذكرا لله تعالى . والثاني : لا أذان . ولا إقامة » والثالث : يستحبان 
معاً . ولو صلت امرأة منفردة . إن قلنا : الرجل المنفرد . لا يؤذن » فهي أولى . 
وإلا. فعلى هذه الأقوال لا ترفع صوتها بحال .» فوق ما تسمع صواحبها . ويحرم 
عليها الزيادة على ذلك( . أما غير الفرائض الخمس . فلا أذان لها . ولا إقامة . 
سواء كانت منذورة » أو سنة » سواء سن لها الجماعة . كالعيدين » والكسوفين » 
والاستسقاء , أم لم يسن . كالضحى . لكن ينادى للعيد. والكسوفف. 
والاستسقاء : الصلاة جامعة . وكذا ينادي للتراويح » إذا صليت جماعة . وفي 
استحباب هذا النداء في الجنازة » وجهان . 

قلت : الأصح . لا يستحب . وبه قطع كثيرون . وهو المنصوص في 
الأم » . والله أعلم . 

أما الفريضة الفائتة » فيقيم لها بلا خلاف . وفي الأذان ثلاثة أقوال : الجديد 
الأظهر : لا يؤذن . والقديم : يؤذن » والثالث : نصه في « الإملاء » إن رجا اجتماع 


. . ) فيه إضطراب ترجيح . ففي الروضة بعد ذلك ما يخالفه . ( قاله البكري‎ )١( 

(؟) ما صححه من التحريم صححه أيضاً في شرح المهذب وجزم به في شرح الوسيط وقال في التحقيق أنه 
الصواب لكن ذكر الشيخ المصنف في كتاب الشهادات أن المذهب المشهور جواز غناء المرأة وأنه يجوز 
للرجل سماعه منها لو كانت أجنبية حرة أو امة . قال . والخلاف هو الخلاف في أن صوتها عورة أم لا ؟ 
وهذا خلاف ما ذكره هنا .. قال في التوسط . والغناء بالتحريم أجد والشر إلى متعاطيه أقرب ونبه على 
ذلك أيضاً في المهمات . ( حاشية البكري ) . 


ا كتاب الصلاة / باب في الأذان 


جماعة: يصلون معه. أذن . وإلا. فلا . قال الأئمة : الأذان في الجديد. حق 
الوقت . وفي القديم . حق الفريضة . وفي « الإملاء » حق الجماعة . 

قلت : الأظهر : أنه يؤذن للفائتة . وقد ثبت ذلك في الصحيح2(7 عن فعل 
رسول الله يَةِ .. وصححه كثير من أصحابنا . والله أعلم . 

وإذا أقيمت الفائتة جماعة . سقط القول الثالث . ولو قضى فوائت . فعلى 
التوالي أقام لكل واحدة قطعاً بلا خلاف . ولا يؤذن لغير الأولى قطعاً . وفي الأولى 
هذه الأقوال . ولو والى بين فريضة الوقت . ومقضيّة . فإن قدَّم فريضة الوقت . أذن 
لها . وأقام للمقضيّة . وإن قدم المقضية . أقام لها . وفي الأذان لها , الأقوال . وأما 
فريضة الوقت . فقال إمام الحرمين : إن قلنا : يؤذن للمقضية . لم يؤذن لفريضة 
الوقت . وإلا أذن . والأصح : أنه لا يؤذن لفريضة الوقت بعد المقضية بكل حال . 

قلت : إلا أن يؤخرها عن المقضية . بحيث يطول الفصل بينهما ٠‏ فإنه يؤذن 
للحاضرة قطعاً بكل حال . كذا قاله أصحابنا . والله أعلم . 


أما إذا جمع بين صلاتي الجمع . بسفر . أو مطر .. فإن قدم الثانية إلى وقت 
الأولى . أذن للأولى ٠‏ وأقام للثانية . وإن أخر الأولى إلى وقت الثانية » أقام لكل 
واحدة . ولا يؤذن للثانية . وفي الأذان للأولى . الأقوال فى الفائتة . والأظهر : لا 
يؤذن . قال إمام الحرمين : وينقدح أن يقال : يؤذن لها . وإن لم يؤذن للفائتة . 


قلت : بل الأظهر . أنه يؤذن . ففي « صحيح مسلم »20 عن جابر رضي الله 

عنه » أن رسول الله كل : جمع بين المغرب والعشاء بالمزدلفة في وقت الثانية . 
. 1 _ 

بأذان » وإقامتين » وهو مقدم عند العلماء على رواية اسامة » وابن عمر : أنه صلاهما 


)١(‏ عن عبد الله بن أبي قتادة عن أبيه قال : سرنا مع النبي يغ ليلة » فقال بعض القوم : لو عرست بنا يا 
رسول الله ؟ قال : أخاف أن تناموا عن الصلاة . فقال بلال : أنا أوقظكم . فاضطجعوا . وأسند بلال 
ظهره إلى راحلته فغلبته عيناه فنام» فاستيقظ النبي ب وقد طلع حاجب الشمس» فقال: يابلال أين ما 
قلت؟ قال: ماألقيت علي نومةمثئلهاقط . قال : إن الله قبض أرواحكم حين شاء., وردها عليكم حين 
شاء. يا بلال قم فأذن للناس بالصلاة فتوضاً . فلما ارتفعت الشمس وابياضت قام فصلى أخرجه 
البخاري 08/7 . 


(؟) أخرج مسلم /١‏ 487 حديث ١518-47‏ . 


'كتاب الصلاة / باب في الأذان الك 


باقامتين . لأنه زيادة(') ثقة حفظ ما لم يحفظ غيره والله أعلم 1 


وخرّج أبو الحسين بن القطان من أصحابنا وجهاً : أنه يؤذن لكل واحدة من 
صلاتي الجمع . قدّم » أو أخر . 

قلت : قال إمام الحرمين : لا سبيل إلى توالي أذانين . إلا في صورة على 
قول . وهي إذا صلى فائتة قبيل الزوال » وأذن لها على قول . فلما فرغ منها .» زالت 
الشمس ٠‏ فأراد إقامة الظهر . أذن لا محالة . هذا كلام الإمام . ويتصور التوالي قطعاً 
فيما لو أخروا المؤداة إلى آخر الوقت . فأذنوا لها . وصلوها . ثم دخلت فريضة 
أخرى . والله أعلم . 

فصل في صفة الأذان : فيه مسائل : 

الأولى : الأذان . مثنى . والإقامة فرادى . والمراد : معظم الأذان مثنى . 
وإلاء فقول : لا إله إلا الله . في آخره مرة ‏ والتكبير في أوله ع أربع مرات . فكذا 
المراد .» معظم الإقامة . فإن التكبير في أولها . وآخرها . ولفظ الإقامة بالتثنية على 
المذهب والمنصوص في الجديد . وقال : في القديم يقول هذه الكلمات مرة . 
وقيل : إنما أفرد في القديم الإقامة دون التكبير . وللشافعي قول : أنه إن رجع في 
الأذان » ثنى جميع كلمات الإقامة . وإلا . أفردها . واختاره محمد بن إسحاق بن 
خزيمة من أصحابنا . ْ 


)١(‏ قال الحافظ ابن حجر في النخبة وشرحها « وزيادة راويهما- أي الصحيح والحسن ‏ مقبولة مالم تقع 
منافية لرواية من هو أوثق ممن لم يذكر تلك الزيادة لأن الزيادة إما أن تكون لا تنافي بينها وبين رواية من 
لم يذكرها فهذه تقبل مطلقاً لأنها في حكم الحديث المستقل الذي ينفرد به الثقة ولا يرويه عن شيخه 
غيره » وإما أن تكون منافية بحيث يلزم من قبولها رد الرواية الاخرى . فهذه التي يقع الترجيح بينها وبين 
معارضها فيقبل الراجح . ويرد المرجوح. واشتهر عن جمع من العلماء القول بقبول الزيادة مطلقاً من 
غير تفصيل . ولا يتأتى ذلك عن طريق المحدثين الذين يشترطون في الصحيح أن لا يكون شاذا ثم 
يفسرون الشذوذ بمخالفة الثقة من هو أوثق منه . والعجب ممن أغفل ذلك منهم , مع اعترافه باشتراط 
انتفاء الشذوذ في حد الحديث الصحيح » وكذا الحسن والمنقول عن أئمة الحديث المتقدمين 
كعبد الرحمن بن مهدي ويحبى القطان وأحمد بن حنبل ويحيى بن معين وعلي بن المديني والبخاري 
وأبي زرعة وأبي حاتم والنسائي والدارقطني وغيرهم اعتبار الترجيح فيما يتعلق بالزيادة وغيرها . ولا 
يعرف عن أحد منهم إطلاق قبول الزيادة . 


2“ كتاب الصلاة / باب في الأذان 


الثانية : يستحب ترتيل الأذان . وإدراج الإقامة . فالترتيل : تبيين كلماته بلا 
بطء يجاوز الحد . والإدراج : أن يحدرها بلا فصل . 


الثالثة : يرججّع في أذانه . وهو أن يأتي بالشهادتين مرتين مرتين ٠»‏ بصوت 
مخفوض . ثم يرفعه ١‏ ويأتي بهما مرتين مرتين : والترجيع . سنة . لو تركه لم يفسد 
أذانه على الصحيح . وقيل : المشهور . 

الرابعة : التثويب : أن يقول في أذان الصبح بعد الحيعلتين : الصلاة خير من 
النوم » مرتين ٠.‏ وهو سنة على المذهب الذي قطع به الأكثرون . وقيل : قولان : 
القديم الذي يفتى به : أنه سنة . والجديد : ليس سنة . ثم ظاهر إطلاق الغزالي » 
وغيره . أن التثويب . يشمل الأذان الذي قبل الفجر. والذي بعده . وصرح في 
« التهذيب » بأنه إذا ثوب في الأذان الأول , لا يثوب في الثاني على الأصح("2 . ثم 
إن التثويب ليس بشرط . هكذا صرح به الأصحاب . وقال إمام الحرمين : في 
اشتراطه احتمال . وهو بالخلاف . أولى من الترجيع ش 

الخامسة : ينبغي أن يؤذن ويقيم قائماً مستقبل القبلة . فلو ترك القيام 
والامنتقبال مع القدرة » صح أذانه وإقامته » على الأصح . لكن يكره . إلا إذا كان 
مسافراً . فلا بأس بأذانه راكباً . وعلى الثاني : لا يعتدٌ بهما . 

قلت : أذان المضطجع . كالقاعد . إلا أنه أشد كراهة . وفي وجه شاذ : لا 
يصح وإن صح أذان القاعد . والله أعلم . 

السادسة : يسن90» الالتفات في الحيعلتين . يميئاً . وشمالاً ٠‏ فيلوي زافيةا+ 
وعنقه. ولا يحول صدره عن القبلة » ولا يزيل قدمه عن مكانها . وفي كيفية 
الالتواء . ثلاثة أوجه . أصحها . يلتفت عن يمينه ٠‏ فيقول : حي على الصلاة » حي 
على الصلاة . ثم يلتفت عن يساره . فيقول : حي على الفلاح » حي على الفلاح .. 
والثاني : يلتفت عن يمينه ٠‏ فيقول : حي على الصلاة . ثم يعود إلى القبلة » ثم 
يلتفت عن يمينه » فيقول : حي على الصلاة . ثم يلتفت عن يساره . فيقول : حي 


. صحح في التحقيق الأول وقال في شرح المهذب إن ظاهر كلام الأصحاب أنه مشروع في الآذانين‎ )١( 
. (؟) في وط» يستحب‎ 


كتاب الصلاة / باب في الأذان لقن 


على الفلاح . ثم يستقبل القبلة . ثم يلتفت عن يساره . فيقول : حي على الفلاح . 
والثالث . قول القفال : يقسم كل حيعلة على الجهتين . فيقول : حي على الصلاة ‏ 
مرة عن يمينه » ثم مرة عن يساره . ثم حي على الفلاح » مرة عن يمينه » ثم مرة عن 
يساره . ويستحب 00-00 الإقامة على الأصح 2 لاحب على الثاني » إلا 
أن يكبرٌ المسجد ء ويحتاج إليه 

000000 
أصحابنا . والله أعلم . 

السابعة : ينبغي أن يبالغ في رفع الصوت مالم يجهده . وأما الإجزاء ٠‏ فإن 
كان يؤذن لنفسه . أجزأه أن يسمع نفسه على قول الجمهور . وقال إمام الحرمين : 
الاقتصار على إسماع النفس . يمنع كون المأتيّ به أذاناً وإقامة » فليزد عليه قدر ما 
يسمع من عنده . والخلاف المتقدم في المنفرد . أنه هل يرفع صوته ؟ هو على قول 
الجمهور . في أنه هل يستحب الرفع ؟ وعلى قول إمام الحرمين : هل يعتد به بلا 
رفع ؟ . أما إذا أذن لجماعة . فثلاثة أوجه . أصحها : لا يجزىء الإسرار بشيء 
منه . لفوات الإعلام . والثاني : لا بأس بالإسرار . كالإسرار بقراءة صلاة جهرية . 
والثالث : لا بأس بالإسرار بالكلمة . والكلمتين . ولا يجزىء الإسرار بالجميع . 

وأما الإقامة » فلا يكفي فيها إسماع النفس على الأصح أيضاً . لكن الرفع فيها 
أخفض من الأذان . 

| الثامنة : ترتيب كلمات الأذان شرط . فلو عكس . لم يصح أذانه . لكن يبنى 

على المنتظم منه . ولو ترك بعض الكلمات في خلاله » أتى بالمتروك . وأعاد ما 
بعذه . 

التاسعة : الموالاة بين كلماته » مأمور بها . فإن سكت بينهما يسيراً. لم 
يضر . وإن طال . ففي بطلان أذانه قولان ولو تكلم بينها كلاما يسيراً لم يضر 
على المذهب . وتردد الشيخ أبو محمد في تنزيل الكلام اليسير ‏ إذا رفع به الصوت - 
منزلة السكوت الطويل . وإن تكلم طويلا » فقولان مرتبان على السكوت الطويل . 
وأولى بالبطلان . ولو خرج في أثناء الأذان عن أهليته » باغماء أو نوم ٠‏ فإن زال عن 
قرب . لم يضر . وإن طال . فعلى القولين . واعلم أن العراقيين جوزوا البناء في 


نض كتاب الصلاة / باب في الأذان 


جميع هذه الصور . مع طول الفضل . وحكوه عن نص الشافعي رحمه الله('» . لكن 
الأشبه , وجوب الاستثناف عند الفصل الطويل . وحمل النص على الفصل اليسير » 
ومع الطول على أحد القولين يستحب الاستثناف . وكذا يستحب في السكوت 
والكلام الكثيرين إذا لم نوجبه » ولا يستحب إذا كانا يسيرين » ويستحب أن لا يتكلم 
في أذانه بشيء أصلا . قلو عطس . حمد الله تعالى في نفسه ١‏ ويبني . ولو سلم 
عليه إنسان . أو عطس . لم يجبه » ولم يشمته حتى يفرغ . فإن أجابه » أو شمته 
أو تكلم بمصلحة . لم يكره . وكان تاركاً للمستحب . ولو رأى أعمى يخاف وقوعه 
في بئراء وجب إنذاره . 

فزع : إذا لم نحكم ببطلان الأذان بالفصل المتخلل . فله أن يبني عليه 
بنفسه . ولا يجوز لغيره على المذهب أو المشهور . 

فرع : لوارتد بعد فراغهمن الأذان, ثم أسلم. وأقام. جاز. لكن 
المستحب ٠‏ أن لا يصلي بأذانه » وإقامته » بل يعيدهما غيره » لأن ردته تورث شبهة 
في حاله . ولو ارتد في خلال الأذان » لم يصح بناؤه عليه في الردة . فإن أسلم وبنى 
عليه » فالمذهب : أنه إن لم يطل الفصل . جز البناء » وإلا فقولان . وقيل : قولان 
مطلقا . وقيل : وجهان . وإذا جوزنا له البناء » ففي بناء غيره الخلاف المتقدم في 
الفرع الذي قبله . وكذا لومات في خلال الأذان . 

فصل في صفة المؤذن وآدابه : وشرطه أن يكون » سلما 4 عاق 
ذكراً . وإذا نطق بالشهادتين في الأذان . إن كان ويا + » لم يحكم باسلامه . 
وإن كان غيره » حكم باسلامه على الصحيح الذي قطع به الأكثرون . ولا يصح أذان 
السكران على الصحيح . ويصح أذان مَن هو في أول النشوة . ولا يصح أذان 
المرأة » والخنثى المشكل . للرجال على الصحيح الذي قطع به الجمهور . وأما 


)20 في «ط » رضي الله عنه . 

(؟) نسيوا إلى أبي عيسى إسحاق بن يعقوب الأصفهاني ٠‏ وقيل : إن اسمه عوفيد الوهيم أي عابد الله » 
كان من زمن المنصور وابتدأ دعوته من زمن آخر ملوك بني أمية » واتبعه كثير من اليهود وادّعوا له آيات 
ومعجزات. وزعم أنه نبي وأنه رسول المسيح المنتظر وزعم أن للمسيح خمسة من الرسل يأتون قبله 
واحداً بعد واحد » وزعم أن الله تعالى كلمه . ( وإن شئت مزيداً فارجع إلى الملل والنحل للشهرستاني 
)2 


كتاب الصلاة / باب في الآذان ودفرا 


أذانها لنفسها. أو جماعة نساء . فتقدم حكمه . ويصح أذان الصبي المميز على 
الصحيح المعروف في المذهب . 0 

قلت : قال صاحب « الشامل » و«العدة» وغيرهما: يكره أذان الصبي ١‏ 
مالم يبلغ . كما يكره أذان الفاسق . والله أعلم . 

وأما آدابه : فيستحب أن يكون متطهراً » فإن أذن , أو أقام محدثاً : أوجباً , 
كره . وصح أذانه . والكراهة في الجنب أشدء. وفي الإقامة انك وتحعن :أن 
'يكون صيّتأ ' حسن الصوت » وأن يؤذن على موضع عال, . من منارة » أو سطح. ء 
ونحوهما . وأن يجعل أصبعيه فى صماخي أذنيه . وأن يكون عدلاً وهو : الثقة » وأن 
يكون من أولاد. من جعل رسول الله بل أو بعض أصحابه الأذان فيهم . إذا وجد , 
وكان عدلاً صالحاً له . وأن يصلي المؤذن ومن سمع الأذان على رسول الله كل بعد 
الآذان . ثم يقول : اللهم رب هذه الدعوة التامة » والصلاة القائمة . آت محمدا 
الوصئلة + والفضيلة . والدرجة الرفيعة » وابعثه مقاماً محموداً الذي وعدته('2 . وأن 
يجيب كل من سمع الأذان . وإنا كان جنباً » أو حائضاً . فيقول : مثل قول المؤذن 
في جميع الأذان . والإقامة , إلا في الحيعلتين ‏ فإنه يقول : لا حول ولا قوة إلا 
بالله . وإلا في كلمتي الإقامة . فيقول : أقامها الله » وأدامها . وجعلني من صالحي 
أهلها . وإلا في التثويب . فيقول : صدقت وبررت . وفي وجه. يقول : صدق 
رسول الله يَكلِ » الصلاة خير من النوم . فإن كان في قراءةء أو ذكرء استحب 
قطعهما ليجيب . ولو كان في صلاة » لم يجب حتى يفرغ . فإن أجاب . كره على 
الأظهر » لكن لا تبطل صلاته إن أجابٍ بما استحببناه » لأنها أذكار . فلو قال : حي 
على الصلاة » أو الصلاة خير من النوم » بطلت صلاته . لأنه كلام . 

قلت : وكذا لوقال : صدقت وبررت”2© » تبطل . صرح به القاضي حسين . 


وغيره ٠.‏ والله أعلم . 
ولو أجاب في خلال الفاتحة » وجب استكنافها » لأن الإجابة في الصلاة غير 


ميجو 


زفق انظر ( البخاري 7/ +(2١5)ء»‏ ( وصحيح مسلم /١‏ 1518 -184/ تابع حديث /١١‏ 584) . 
(؟) لا أصل لها من جهة الأثر . 


1 كتاب الصلاة / باب في الأذان 


قلت : ويستحب للمجيب . أن يجيب في كل كلمة عقبها . والله أعلم . 

ويستحب أن يقول من سمع أذان المغرب : اللهم هذا إقبال ليلك . وإدبار 
نهارك » وأصوات دعاتك : فاغفر لي 20 . ويستحب الدعاءٌ بين الأذان والإقامة . وأن 
يتحول المؤذن إلى موضع آخر للاقامة . 

فرع: الأذان والإمامة» كلاهما فيه فضلء. وأيهما أفضلء فيه أوجه. 

أصحها وهو المنصوص : الإمامة أفضل . والثاني : الأذان . والثالث : هما سواء . 
والرابع : إن علم من نفسه القيام بحقوق الإمامة .» وجمع خصالها . فهي أفضل . 
وإلا . فالأذان . قاله أبو علي الطبري . والقاضي ابن كج . والقاضي حسين . 
والمسعودي2» . 

قلت : كذا رجح الرافعي أيضاً في كتابه « المحرر » الإمامة , والأصح : 
ترجيح الأذان » وهو قول أكثر أصحابنا . وقد نص الشافعي رحمه الله في « الأم » 
على كراهة الإمامة . فقال: أحب الأذان » لقول رسول الله كك : « اللهم اغفر 
للمؤذنين » وأكره الإمامة للضمان وما على الإمام فيها . هذا نصه . والله أعلم . 

وأما الجمع بين الأذان ؛ والإمامة . فليس بمستحب . وأغرب ابن كج . 
فقال : الأفضل لمن صلح لهما . الجمع بينهما . ولعله أراد الأذان لقوم » والإمامة 
لآخرين . 


قلت : صرح بكراهة الجمع بينهما » الشيخ أبو محمد . والبغوي . وصرح 
باستحباب جمعهما . أبو علي الطبري . والماوردي . والقاضي أبو الطيب » وادعى 
الإجماع عليه » فحصل ثلاثة أوجه . الأصح : استحبابه » وفيه حديث حسن في 
الترمني”2© . والله أعلم . 


. وأقره الذهبي‎ ) ١١14/١ من حديث أم سلمة . ( أخرجه أبو داود والترمذي وصححه الحاكم‎ )١( 

(1) هو أبوعبد الله محمد بن عبد الملك بن المسعود بن أحمد المروزي كان إماماً فاضلل , حسن السيرة » 
تفقه على القفال وشرح « المختصر » توفي سنة نيف وعشرين وأربعمائة بمرو . ( تهذيب الأسماء 
واللغات 7/ 585 ) ء ( طبقات الشافعية للأسنوي ؟'/ )7١8‏ . 

(؟) من حديث أبي هريرة رضي الله عنه ( الترمذي 4٠7 /١‏ حديث 7١7‏ ) ء( وأحمدفي المسند /١‏ 

(٠. )"5‏ وأبو داود ١‏ /حديث 7/ه 018 ). ( وابن حبان كما في المورد ص ٠١8‏ حديث 357 ) . 


كتاب الصلاة / باب في الأذان لقنا 


فرع : يستحب للمؤذن . التطوع بالأذان . فإن لم يتطوع . رزقة الإمام من 
مال المصالح . وهو خمس خمس الفيء . والغنيمة . وكذا أربعة أخماس الفيء , 
إذا قلنا : إنها للمصالخ . وإنما يرزقه عند الحاجة » وعلى قدرها . ولو وجد فاسقاً 
يتطوع . وأميناً لا يتطوع , فله أن يرزق الأمين على الصحيح 0 
يتطوع . ؛ وأميناً أحسن منه صوتاً لا يتطوع ٠‏ فهل يجوز أن يرزقه ؟ وجهان . قال : 
سريج : نعم . والقفال : لا . 

قلت : قول ابن سريج أصح إن رآه الإمام مصلحة » لظهورتفاوتهما . والله أعلم . 

وإذا كان في البلد مساجد . فإن لم يمكن جمع الناس في مسجد واحد » رزق 
عدداً من المؤذنين » يحصل بهم الكفاية . ويتأدى الشعار . وإن أمكن . فوجهان . 
أحدهما : يجمع ويرزق واحداً . والثاني . يرزق الجميع . لثلا تتعطل المساجد . 

قلت : هذا الثاني . أصح . والله أعلم . 

فلولم يكن في بيت المال سعة . بدأ بالأهم . وهو رزق مؤذن الجامع . وأذان 
صلاة الجمعة » أهم من غيره . وللامام أن يرزق من مال نفسه . ويجوز للوؤاحد من 
الرعية . وحينئذ . لا حجر فيرزق كم شاء .» ومتى شاء . وأما الاستئجار على 
الأذان » ففيه أوجه . أصحها : يجوز للإمام من بيت المال » ومن مال نفسه . ولأحاد 
الناس من أهل المحلة وغيرهم . من مال نفسه . والثاني : لا يصح الاستئجار 
مطلقاً . والثالث : يجوز للإمام » ومن أذن له : ولا يجوز لآحاد الناس : وإذا جوزنا 
للامام الاستئجار من بيت المال » فإنما ردخ شير اردق » خلافاً » ووفاقاً . 
قال في « التهذيب » وإذا استأجر . من بيت المال . لم(2© يفتقر إلى بيان المدة » بل 
يكفى أن يقول : استأجرتك لتؤذن فى هذا المسجد في أوقات الصلاة » كل شهر 
ان ولو استأجر من مال نفسه . أو مكاح بواج هرد الرعيف ففي اشتراط بيان 
المدة » وجهان . 

قلت : أصحهما : الاشتراط . والله أعلم . 

والإقامة تدخل في الاستئجار للأذان . ولا يجوز الاستئجار للإقامة . إذ لا كلفة 


)1غ( في دطء لا . 


خض كتاب الصلاة / باب في الأذان 


فيها . بخلاف الأذان . وليست هذه الصور بصافية عن الإشكال . 

فرع : يستحب أن يكون للمسجد مؤذنان . ومن فوائدهما : أن يؤذن 
أحدهما للصبح قبل الفجر . والآخر بعده . وتجوز الزيادة على اثنين . والمستحب 
أن لا يزاد على أربعة . 

قلت : هذا الذي ذكره من استحباب عدم الزيادة على أربعة ٠‏ قاله أبو علي 
الطبري . وأنكره كثيرون من أصحابنا . وقالوا : إنما الضبط بالحاجة . ورؤية 
المصلحة . فإن رأى الإمام المصلحة في الزيادة على أربعة . فعله . وإن رأى 
الاقتصار على اثنين » لم يزد . وهذا هو الأصح المنصوص . والله أعلم . 

وإذا ترتب للأذانَ اثنان فصاعداً » فالمستحب : أن لا يتراسلوا . بل إن اتسع 
الوقت . ترتبوا فيه . فإن تنازعوا الابتداء » أقرع بينهم ٠‏ وإن ضاق الوقت . فإن كان 
المسجد كبيراً ٠»‏ أذنوا متفرقين في أقطاره . وإن كان عبنيرا » وقفوا 5 » وأذنوا . 
وهذا | إذا لم يؤدُ اختلاف الأصوات | إلى تهويش . فإن أدى . لم يؤذن إلا واحد . فإن 
تنازعوا » أقرع . وأما الإقامة ؛ فإن أذنوا على الترتيب . فالأول : أولى بها . إن كان 
هو المؤذن الراتب » رك يكن هناك مؤذن راتب . إن كان الأول غير الراتب » 
فالأصح : أن الراتب أولى . والثاني : الأول أولى . ولو أقام في هذه الصورة » غير 
من له ولاية الإقامة . اعتدٌ به على الصحيح المعروف . وعلى الشاذ : لا يعتد 
بالإقامة من غير السابق بالأذان . تخريجاً من قول الشافعى رحمه الله : لا يجوز أن 
يحطب واخداء. ويضلى آخخر:. ما إذا اذتزا مما فإنة انفقو على إقانة واحيد. إل 
أقرع . ولا يقيم في الكيعا الواحد إلا واحد . إلا إذا لم تحصل الكفاية بواحد . 
وقيل : لا بأس أن يقيموا معاً إذا لم يؤدَ إلى التهويش . 

فرع : وقت الأذان منوط بنظر المؤذن . لا يحتاج فيه إلى مراجعة الإمام . 
ووقت الإقامة . منوط بالإمام » وإنما يقيم المؤذن بإشارته . 

فرع ذكره الإمام الرافعي في أوقات الصلاة وأشار إلى أنه هنا 
انس : قال : صلاة الصبح تختص 00 بأمور . منها : أنه يجوز تقديم أذانها 
على دخول الوقت . وذكر في « البيان » وجهاً : أنه إن جرت عادة أهل بلد بتأخير 


كتاب الصلاة / باب في الأذان ْ يق 


بالأذان ء بعد طلوع الفجر . لم يقدم أذانها » [ على دخول الوقت ]27 لثلا يلتبس . 
وهذا غريب . ثم في وقت جواز التقديم أوجه . أصحها : يقدم في الشتاء سبع بقي 
من الليل . وفي الصيف : لنصف سبع . وهذا الضبط . تقريب لا تحديد. 
والثاني : يدخل بذهاب وقت الاختيار» للعشاء . وهو ثلث الليل أو افيه 
والثالث : وقته : النصف الأخير من الليل » ولا يجوز قبله . والرابع : جميع الليل 
وقت له ول يشرق عاحت لز اللماتييانء بين لقا والصيا . واعتبر السُبْع مطلقاً 
تقريباً . 


قلت : الأصح : الوجه الغالك 8 واعتمد من رجح الأول : دنا باطلا 
محرفاً . والله أعلم . 0 


أما الإقامة للصبح . فلا يجوز قبل الفجر بلا خلاف . ويسن أن يؤذن للصبح 
مرتين 0 . فيؤذن أحد المؤذنين قبل الفجر . والآخر بعده . ويجوز أن يقتصر على 
هزة قتل الفيح "أو عله أو لعمن الكلماتا قل الضيح » ويعضنها تمده وإذا 
اقتصر على مرة , فالأولى أن يكون بعد الصبح على المعهود في سائر الصلوات . 


قلت : بقيت فروع تعلق بالأذان . يكره التثويب في غير الصبح . قال في 
« التهذيب » : لوزاد في الأذان ذكراً » أو زاد في عدده , لم يفسد أذانه . قال غيره : 
يستحب أن يجمع المؤذن » كل تكبيرتين بنفس واحد . وأما باقي الألفاظ » فيفرد كل 
كلمة بصوت . لطول لفظها » بخلاف التكبير . قال صاحب ١‏ العدة » : وإذا كانت 
ليلة مطيرة . أو ذات ريح وظلمة » يستحب أن يقول : إذا فرغ من أذانه : ألا صلوا 
في رحالكم . فإن قاله في أثناء الأذان بعد الحيعّلة » فلا بأس . وكذا قاله 
الصيدلاني » والبندنيجي . والشاشي . وغيرهم . واستبعد إمام الحرمين » قوله في 
أثناء الأذان » وليس هو ببعيد » بل هو الحق , والسنة . فقد نض عليه الشافعي رضي 


. سقط في مط‎ )١( 

اق اماما دو بن اال لا نت شط ا ا ء آخرء ولا يقول أحد 
بجواز هذا التلحين ولا عبرة بقول من قال : إن شيئاً من ذلك بدعة حسنة لأن كل بدعة في العبادات 
على هذا النحو فهي سيثة . أه . ْ 


للا كتاب الصلاة / باب في استقبال القبلة 


الله عنه في آخر أبواب الأذان ‏ في « الأم » : ؤقد ثبت في « الصحيحين »27 عن ابن 
عباس( رضي عنهما . أنه قال لمؤذنه في يوم مطير . إذا قلت : أشهد أن محمداً 
رسول الله . فلا تقل : حي على الصلاة . وقل : صلوا في بيوتكم . وكأن الناس 
استنكروا ذلك . فقال : أتعجبون من ذا ؟ ! قد29 فعل ذا . من هو خير مني يعني 
النبي كلةٍ - ويكره أن يكون الأعمى مؤذناً وحده , فإن كان معه بصيرء لم يكره . 
ويسن أن يكون الأذان بقرب المسجد . ويكره قوله : حي على خير العمل . ولو لقن 
الأذان , ضح .. ولو أذن بالعتجمية وهنا من يحسن بالعريية + لم يصح . ٠»‏ وإلاء 
00 الله الأكبر.ء صح . وتركه في السفر أخف من الحضر . وترك 
المرأة الإقامة أخف من ترك الرجل . والله أعلم . 
الباب الثالث في استقبال القبلة9؛) 

وهو شرط لصحة الفريضة . إلا في شدة خوف القتال المباح » وسائر وجوه 
«الخوف . وشرط لصحة النافلة » إلا في شدة الخوف . والسفر المباح . والعاجز , 
كالمريض لا يجد من يوجهه . والمربوط على خشبة » يصلي حيث توجه . ولا يجوز 
فعل الفريضة على الراحلة .» من غير ضرورة » فإن خاف انقطاعا عن رفقته لو نزل 
لها . أو خاف على نفسه , أو ماله » فله أن يصليها على الراحلة » وتجب الإعادة » 
ولا تصح المنذورة » ولا الجنازة » على الراحلة » على المذهب فيهما. وتقد 


)١(‏ أخرجه البخاري 17/1 ( كتاب الأذان باب الكلام في الأذان حديث 515 ) ( ومسلم 180/١‏ كتاب 
صلاة المسافرين باب الصلاة في الرحال في المطر حديث 549/55 ) . 

(؟) هو عبد الله بن عباس بن عبد المطلب القرشي . الهاشمي » أبو العباس . حير الآمة ٠‏ الصحابي 
الجليل . ولد بمكة . ونشأ في بدء عصر النبوة فلازم رسول الله كَخِ وروى عنه الأحاديث الصحيحة . 
وشهد مع علي الجمل وصفين . قال عطاء : كان ناس يأتون ابن عباس في الشعر والأنساب ٠‏ وناس 
يأتونه لأيام العرب ووقائعهم . وناس يأتونه للفقه والعلم . فما منهم صنف إلا يقبل عليهم بما يشاؤون 
قال أبو نعيم : مات سنة ثمان وستين . ( الخلاصة ؟/ 59 ٠ل/ا)ء‏ (الأعلام 4/ 96) . 

(؟) في «طء فقد . 

(5) أي. الكعبة فيجب استقبال عينها يقيناً مع القرب وظناً مع البعد عند إمامنا الشافعي رضي الله:عنه » ودليل 
الشطر في الآية لأنه العين: لغة » وتفسيره بالجهة اصطلاح لبعض الفقهاء . 
واعتبر الإمام مالك الجهة والإمام أحمد اعتبر العين مع القرب والجهة مع البعد » واعتبر الإمام أبو حنيفة 
جزءا من قاعدة مثلث زاويته العظمى عند ملتقى بصره . 


كتاب الصلاة / باب في استقبال القبلة 14" 


بيانهما في التتنمي 419 


فرع : شرط الفريضة أن يكون مصليها مستقراً . فلا تصح من الماشي 
' المستقبل . ولا من الراكب المخْلٌ بقيام » أو استقبال . فإن استقبل . وأتم الأركان 
في هودج . أو سرير ء أو نحوّهما على دابة واقفة ‏ صحت الفريضة . على الأصح 
الذي قطع به الأكثرون . منهم : صاحبا « المعتمد » و ١‏ التهذيب » ٠‏ وصاحبا 
« التتمة ». « والبحر » . وغيرهم . والثاني : لا يصح . وبه قطع إمام الحرمين . 
والغزالي . فإن كانت الدابة سائرة » لم تصح الفريضة على الأصح المنصوص . 
وتصح الفريضة في السفيئة الجارية . والزورق المشدود على الساحل قطعاً . وكذا 
في السرير الذي يحمله رجال9 , وفي الأرجوحة المشدودة بالحبال ٠.‏ والزورق 
الجاري . للمقيم ببغداد ونحوه . على الأصح في الثلاثة . 


فصل : يجوز التنفل ماشياً . وعلى الراحلة سائرة إلى جهة مقصده في السفر 
اليل © . وكنا القصين» على المذهنيا ١‏ ولا يجوز في الحضر علق الصحيع + 
بل لها ف فيه حكم الفريضة في كل شيء . إلا القيام . وقال الاصطخريا: يجوز 
للراكب . والماشي في الحضر . متردداً في جهة مقصده . واختار القفال :)| الجواز . 
بشرط الاستقبال في جميع الصلاة » وحيث جازت النافلة على الراحلة أ فجميع 
النوافل سواء على الصحيح الذي عليه الأكثرون . وعلى الضعيف : لا تجوز صلاة 
العيد » والكسوف . والاستسقاء . أما راكب السفينة » فلا يجوز تنفله فيها إلى غير 
القبلة » لتمكنه . نص عليه الشافعي رضي الله عنه . وكذا من تمكن في هودج على 
دابة , على الصحيح . واسثنى صاحب « العدة » ملاح السفينة التي يسيرها . وجوز 
كله حرا ريه لحاعة . 


)١(‏ ذكر القاضي أبو الطيب في باب سجود التلاوة من تعليقه أنه لو نذر أن يصلي ركعتين على ظهر 
الراحلة . جاز فعلها عليها . 
(؟) قضية إطلاقهأنه لا فرق بين أن يسير به الرجال أم لا وهو كذلك على الأصح كما صرح ابه في شرح 
المهذب وبه قطع القاضي أبو الطيب كالسفينة . 
(*) أي المباح يرد على قوله جهة مقصده لو كان ظهره إلى القبلة فركب مقلوباً وتوجه إلى القبلة فإنه يصح 
على الأصح في شرح المهذب والتحقيق لأنه صلى إلى القبلة مع أنه صلى لغير جهة مقصده . 


٠ 5‏ كتاب الصلاة / باب في استقبال القبلة 


قلت : واستثناه 2 صاحب «١‏ الحاوي »© وغيره 3 ولا بد منه : والله أعلم 5 


فرع : إذا لم يتمكن المتنفل راكباً . من إتمام الركوع . والسجود . 
والاستقبال في جميع صلاته » ففى وجوب الاستقبال عند الإحرام . أوجه . 
أصحها : إن سهل . وجسبكة: وإلا . فلا . فالسهل : بأن تكون الدابة واقفة » وأمكن 
انحرافه عليها('» . أو عند"2 تحريفها ء أو كانت سائرة وبيده زمامها » وهي سهلة . 
وغين امهل + أن تكون مقطو ره نان ضيغ : 


ع 


والثانى : لا يجب أصلا . 
والثالث : يجب مطلقاً . فإن تعذر. لم تصح صلاته . 


والرابع : إن كانت الدابة عند الإحرام متوجهة إلى القبلة » أو إلى طريقه , 
ل . وإن كانت إلى غيرهما ٠‏ لم يجز الإحرام إل إلى القبلة . والاعتبار 
باستقبال الراكب دون الدابة 2 فلو استقبل عند التحرّم » أجزأه بلا خلاف وإن كانت 
الدابة منحرفة عن القبلة . واقفة أو سائرة . وإذا شرطنا الاستقبال عند الاحرام » لم 
نشترطه عند السلام » على الأصح . ولا يشترط فيما سواهما من أركان الصلاة ء 
ولكن ل ل ل ع .. وتتبع ما يعرض 

في الطريق من معاطف . ولا يشترط سلوكه في انفس الطريق . بل الشرط جهة 
المققند ' 

فرع :. ليس لراكب التعاسيف7” . ترك الاستقبال في شيء من نافلته . وهو 
الهائم الدي. يستقبل. تارة + تويتبتلاير ثارة + ولييى له مقضل علوم . فلو كان له مقصد 
معلوم؟2 . لكن لم يسر في طريق معين . فله التنفل مستقبلاً جهة مقصده على 


)0 صورة المسألة : أن تكون الوقفة يسيرة بحيث يتصل بها السير عن قرب أما لو وقف لقضاء شغل أو غيره 
اخك. 
٠‏ (؟) سقط في وطء. : 
(5) هومن العسف . قال الأزهري : العسف ركوب الأمر بغير روية وبركوب الفلاة وقطعها على غير 
صوب . ( قاله المصنف في تهذيبه ) . 
1 (:) مقتضاه أن لراكب التعاسيف أن يتنفل على الدابة مستقبلا القبلة في جميع صلاته قال الشيخ أبو ‏ 


كتاب الصلاة / باب في استقبال القبلة مض 


الأظهر . وعلى الثاني : لا . لأنه لم يسلك طريقاً مضبوطاً . فقد لا يؤدي سيره إلى 
مقصذه . 


فرع صرف النط مان الأرضن. + عر القباة ٠‏ نظر » إن استدبرها » 
أو تحول إلى جهة أخرى عمداً . بطلت صلاته . وإن فعله ناسياً. أو عاد إلى 
الاستقبال على قرب . لم تبطل . وإن عاد بعد طول الفصل » بطلت على الأصح ٠»‏ 
ككلام الناسي . وإن أماله غيره عن القبلة قهرأً . فعاد إلى , الاستقبال بعد الطول . 
بطلت . وكذا على القرب . على الأصح . لندوره . كما لو أكره على الكلام » فإنها 
تبطل على الصحيح . لندوره . ولو انحرف المتنفل ماشياً عن مقصده » أو حرف 
دابته » فإن كان إلى جهة القبلة » لم يضره . وإن كان إلى غيرها عمداً » بطلت 
صلاته”2 » وإن كان ناسياً » أو غالطاً ظن أن الذي توجه إليه طرزيقه . وعاد على 
قرب . لم تبطل . وإن طال ٠‏ بطلت على الأصح | . ولو انحرف بجماح الدابة ‏ 
وطال الزمان » بطلت على الصحيح ٠‏ كالإمالة قهراً . وإن قصرء. لم تبطل على 
المذهب . وبه قطع الجمهور , لعموم الجماح . وإذا لم تبطل في صورة النسيان » 
فإن 'طال الزمان ه سجد للسهق. :وإن قصر + فوجهان::. المتصوصض « لا يسجد :. 
وفي صورة الجماح أوجه .. أصحها : يسجد . والثاني : لا . والثالث : إن طال , 
سجد . وإلا فلا . وهذا تفريع على المشهور أن النفل يدخله سجود السهو . 

فرع : هذا الذي قدمناه » هو في استقبال الراكب على سرج » ونحوه , 
وليس عليه وضع الجبهة على عرف الدابة » ولا على السرج . والإكاف . بل ينحني 
للركوع . والسجود . إلى طريقه . والسجود . أخفض من الركوع . قال إمام 


- عمصروبن الصلاح في مشكل الوسيط: التنفل على الراحلة رخصة من رخص السفر على ما تقسرر 
وراكب التعاسيف لا يترخص برخص السفر فهو إذن كالمقيم . وقال الشيخ المصنف في شرح 
المهذب : إذا كان المسافر راكب تعاسيف وهو الهائم الذي يستقبل تارة ويستدبر أخرى وليس له مقصد 
معلوم فليس له التنفل على الراحلة ولا ماشياً كما ليس له الترخص بشيء من رخص السفر . 

)١١‏ قال في التوسط : ليس على إطلاقه بل لو كان يسير إلى مقصد معلوم فتغيرت نيته وعزم أن يسافر إلى 
غيره ٠‏ 1 1 
قال المتولي : صرف وجه الدابة إلى الجهة الاخرى ومضى في صلاته وكذا لو عزم على الرجوع إلى 
وطنه فرجع . إلى آخر ما ذكره . ( قال البكري ) . 


شف كتاب الصلاة / باب في استقبال القبلة 


الحرمين : الفصل بينهما عند التمكن محتوم . والظاهر : أنه لا يجب مع ذلك أن 
تبلغ غاية وسعه في الانحناء . وأما سائر الأركان . فكيفيتها ظاهرة . وأما الراكب في 
مرقد ونحوه . مما يسهل فيه الاستقبال . وإتمام الأركان . فعليه الاستقبال في جميع 
الصلاة , 00 الأركان في جميع الصصلاة20 على الأصح . كراكب السفينة . 
والثاني : لا يشترط . وهو منصوص . وأما الماشي . ففيه أقوال 1 أنه 

شط أ برع » وسجد على ار وله الخو ماد ااي يشترط التشهد 
2 قاعداً , ولا يمشي إلا حالة القيام . والثالث : لا يشتر الل بالارض فئ 
شيء » ويومىء بالركوع والسجود . كالراكب . وأما ل » فإن قلنا بالقول 
الثاني » وجب عند الإحرام . وفي جميع الصلاة غير القيام . وإن قلنا بالأول ء 
استقبل في الإحرام . والركوع . والسجود . ولا يجب عند السلام على الأصح . 
وإن قلنا بالثالث » لم يشترط الاستقبال في غير حالة الإحرام . والسلام . وحكمه 
فيهما حكم راكب بيده الزمام . وإذا لم نوجب استقبال القبلة » شرطنا ملازمة جهة 
مقصلده . 

فرع اعرد عر ياس سعدا عل لاه رتح 
ْ السرج ؛ وغيره . طاهراً . ولو بالت الدابة » أو وطئت نجاسة . أو كان على السرج 
نجاسة , فسترها. وصلى عليه . ٠‏ لم يضر . . ولو أوطأها الراكب نجاسة ٠‏ لم يضر 
أيضاً على الأصح . ولو وطىء مصلٍ فاكيا :+ تكاسة عمد :نظ لق سل ول 
يكلف التحفظ والاحتياط في المشي . ولو انتهى إلى نجاسة يابسة . ولم يجد عنها 
معدلا . قال إمام الحرمين : هذا فيه احتمال . فإن كانت رطبة » فمشى عليهاء. 
بطلت صلاته . 


فرع : ط في جواز النفل راكباً وماشياً دوام السفر . رايع المنزل في 
00008 شترط إتمامها إلى القبلة متمكناً . وينزل إن كان راكباً . ولو دخل 
بلد إقامته » فعليه النزول » وإتمام الصلاة مستقبلاً بأول دخوله البنيان29 , إلا إذا 


)١(‏ سقط في درطع. 
)١(‏ قال في التوسط : في العبارة إيهام وعبارة القاضي أبي الطيب بوصوله العمارة والعبارة المحررة أن يقال 
أن بانتهائه إلى موضع ينقطع به الترخص يلزمه النزول وإتمامها كالحاضر . ( قاله البكري ) . 


كتاب الصلاة / باب في استقبال القبلة ينف 


جوزنا للمقيم التدفل على الراحلة » وكذا لو نوى الإقامة بقرية . ولو مسر بقريئة 
مجتازاً . فله إتمام الصلاة راكباً فإن كان له بها أهل ٠»‏ فهل يصير مقيماً بدخولها ؟ 
قولان . إن قلنا : يصير » وجب النزول والإتمام مستقبلا . 

قلت : الأظهر . لا يصير . والله أعلم . 

وحيث أمرناه بالنزول . فذلك عند تعذر البناء على الدابة .» فلو أمكن 
الاستقبال » وإتمام الأركان عليها وهي واقفة » جاز . ويشترط الاحتراز عن الأفعال 
التي لا يحتاج إليها . فلوركض الدابة للحاجة . فلا بأس . ولو أجراها بلا عذر. أو 


فصل في استقبال المصلي على الأرض : وله أحوال .' 

أحدها : أن يصلي في جوف الكعبة » فتصح الفريضة . والنافلة . 

قلت : قال أصحابنا : والنفل فيها أفضل منه خارجها . وكذا الفرض إن لم 
يرج جماعة . فإن رجاها . فخارجها أفضل”2" . والله أعلم . ش 

ثم له أن يستقبل أي جدار شاء . وله استقبال الباب . إن كان 0 أو 
مفتوحاً , وله عتبة قدر ثلثي ذراع تقريباً . هذا هو الصحيح . ولنا وجه : أنه يشترط 
في العتبة ‏ أن تكون بقدر قامة المصلي طولاً وعرضاً . ووجه : أنه يكفي شخوصها 
بأي قدر كان . 


الحال الثاني : لو انهدمت - الكعبة والعياذ بالله - وبقي موضعها عرصة . فوقفف 


)١(‏ وفي شرح المهذب أن التنفل في البيت أفضل من التنفل في المساجد ختى مسجد المديئة وذكر 
الماوردي أن حرم مكة مساو لمسجدها في التضعيف ونقله عنه النووي في مناسكه وأقره بخلاف حرم 
المدينة وحينئذ فإذا أثبت تفضيل التنفل في البيت على فعله في مسجد المدينة كما تقدم نقله عن شرح 
المهذب لزم ذلك في حرم مكة بطريق الأولى وإطلاقهم في باب صلاة التطوع يدل عليه أعني أن التنفل 
في البيت أفضل وذكر ذلك الحديث «أفضل صلاة الفذ في بيته إلا المكتوبة» وينبغي تأويل كلامهم أن 
الصلاة في البيت أفضل من خارج البيت أي في المسجد أعني أن البيت للنافلة أفضل من المسجد وفي 
شرح المهذب زيادة من التفصيل حيث قال وكذا الفرض إن لم يرج الجماعة خارجها أو أمكن الجماعة 
الحاضرين للصلاة فيها . وعبارة شرح المهذب قد تنازع من هذه الصورة فإنه قال والأفضل أن يصلي 
الفرض خارج البيت لأنه يكثر الجمع فكان أعظم للأجر . 


قن كتاب الصلاة / باب في استقبال القبلة 


خارجها » وصلى إليها ء جاز . فإن صلى فيها . فله حكم السطح . 

الحال الثالث : وهو أن يقف على سطحهاء فإن لم يكن بين يديه شيء 
شاخص . لم يصح على الصحيح . وإن كان شاخص من نفس الكعبة » قله حكم 
العتبة . إن كان ثلثي ذراع .» جاز. وإلاء فلا. على الصحيح . وفيه الوجهان 
الآخران . ولو وضع بين يديه متاعاً . واستقبله » لم يكف . ولو استقبل بقية حائط » 
أو شجرة ثابتة » جاز . ولو جمع تراب العرصة . واستقبله » أو حفر حفرة ووقف 
فيها . أو وقف في آخر السطح . أو العرصة . وتوجه إلى الجانب الآخر وهو مرتفع 
عن موقفه » جاز . ولو استقبل حشيشاً نابتاً عليها » أو خشبة , أو عصا مغروزة غير 
مسمرة . لم يكف على الأصح . وإن كانت العصا مثبتة » أو مسمرة . كفت قطعا . 
لكن قال إمام الحرمين إن خرج بعض بدنه عن محاذاتها , كان على الخلاف الآتي » 
فيمن خرج بعض بدنه عن محاذاة الكعبة . 

قلت : لم يجزم إمام الحرمين بأنه يكون على ذلك: الخلاف . بل قال : في 

هذا . تردد ظاهر عتدي . وظاهر كلام الأصحاب : القطع بالصحة في مسألة 
العصا . لأنه يعد مستقبلاً » بخلاف مسألة طرف الركن . والله أعلم . 


الحال الرابع : أن يصلي عند طرف ركن الكعبة » وبعض بدنه يحاذيه , 
وبعضه يخرج عنه . فلا تصح صلاته على الأصح . ولو وقف الإمام بقرب الكعبة عند 
المقام . أو غيره» ووقف القوم خلفه مستديرين بالبيت . جاز . ولو وقفوا في 
أخريات المسجد , وامتد صف طويل » جاز كان ونوا بقرية .رامح الصغه + 
فصلاة اللخارجين عن محاذاة الكعبة باطلة . 

الحال الخامس : أن يصلي بمكة خارج المسجد . فإن عاين الكعبة 00 
يصلي على جبل أبي قر قبيس7١2‏ صلى إليها . ولو بنى محرابه على العيان » صلى إليه 
أبدً ٠‏ ولا يحتاج في كل صلاة إلى المعايئة . وفي معنى المعاين : من نشأ بمكة . 
وتيقن إصابة الكعبة وإن لم يشاهدها حال الصلاة » فإن لم يعاين . ولا تيقن 


)١(‏ وهو جبل معروف بمكة , » حكى الجوهري في سبب تسميته بذلك قولين على الصحيح منهما أن أول 
من نهض يبني فيه رجل من مذحج يقال له أبو قيس ؛ فلما صعد في البناء سمي أبا قبيس . والثاني 
ضعيف أو غلط فتركته . (أفاده النووي في تهذيبه / 1١2‏ ) . 


كتاب الصلاة / باب في استقبال القبلة ‏ ' يفن 


الإصابة » فله اعتماد الأدلة » والعمل, بالاجتهاد . إن حال بينه وبين الكعبة حائل 
أصلي . كالجبل . وكذا إن كان الحائل طارثاً » كالبناء » على الأصح » للمشقة في 
تكليف المعاينة + [ 
الحال السادس : أن يصلى بالمدينة » فمحراب رسول الله كلنه20 . نازل منزلة 
الكغينة.."فمن يعايده © يستقيلة ». يمري محران علية 6"يناة على اليناف + أو 
الاستدلال . كما ذكرنا في الكعبة . ولا يجوز العدول عنه بالاجتهاد بحال . 


وفي معنى المدينة » سائر البقاع التي صلى فيها رسول ككل . إذا ضبط 
المحراب . وكذا المحاريب المنصوبة في بلاد المسلمين » وفي الطريق التي هي 
جادتهم + يتعين استقبالها ء ولا يجوز الاجتهاد : وكذا القزية الضغيرة ٠‏ إذا نشأ فيها 
قرون من المسلمين . ولا اعتماد على علامة بطريق يندر مرور الناس به ٠‏ أو يستوي 
مرور المسلمين والكفار به .» أو بقرية خربة . لا يُدرى . بناها المسلمون . أو 
الكفار ؟ بل يجتهد . ثم هذه المواضع التي منعنا الاجتهاد فيها في الجهة » هل يجوز 
فى التيامن . والتياسر . إن كان محراب رسول الله كك ؟ لا يجوز بحال . ولو تخيل 
ا في معرفة القبلة فيه » تيامناً ؛ أو تياسراً » فليس له ذلك . وخياله باطل . 
وأما سائر البلاد » فيجوز على الأصح الذي قطع به الأكثرون , والثاني : لا يجوز . 
والثالث : لا يجوز في الكوفة خاضة . والرابع : لا يجوز في الكوفة والبصرة . لكثرة 
من دخلهما من الصحابة رضي الله عنهم . 

الحال السابع : إذا كان بموضع لا يقين فيه . 

اعلم أن القادر على يقين القبلة » لا يجوز له الاجتهاد . وفيمن استقبل حجر 
الكعبة مع تمكنه منها . وجهان . الأصح : المنع » لأن كونه من البيت » غير مقطوع 
به . بل هو مظنون . ٠‏ 

ثم اليقين » قد يحصل بالمعاينة » وبغيرها . كالناشىء بمكة ٠‏ العارف يقيئاً 
بأمارات . وكما لا يجوز الاجتهاد مع القدرة على اليقين , لا يجوز اعتماد قول غيره . 
وأما غير القادر على اليقين . فإن وجد من يخبره بالقبلة عن علم » اعتمده .» ولم 


. قال في التوسط : المراد بمحرابه يل مكان صلاته ء فإنه لم يكن في زمانه محراب‎ )١( 
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يجتهد . بشرط عدالة المخبر » يستوي فيه الرجل والمرأة والعبد . ولا يقبل كافر 
قطعا . ولا فاسق . ولا صبي . ولا مميز على الصحيح فيهما . ثم. قد يكون الخبر 
صحيح(21 صريح لفظ . وقد يكون دلالة » كالمحراب المعتمد . وسواء في العمل 
بالخبر . أهل الاجتهاد . وغيرهم . حتى الأعمى . يعتمد المحراب إذا عرفه باللمس 
حيث يعتمده البصير » وكذا البصير فى الظلمة 5 وقال صاحب « العدة » : إنما يعتمد 
الأعمى على المس ٠‏ في محراب رآه قبل العمى . فإن لم يكن شاهده . لم 
يعتمده . ولو اشتبه عليه مواضع لمسها . فلا شك أنه يصبر. حتى يخبره غيره 
صريحاً . فإن خاف فوت الوقت . صلى على حسب حاله . وأعاد . هذا كله » إذا 
وجد من يخبره عن علم . وهو ممن يعتمد قوله . أما إذا لم يجد العاجز من يخبره 
فتارة يقدر على الاجتهاد وتارة لا يقدر فإن قدر . لزمه 3 واستقبل ما ظنه القبلة : ولا 

يصح الاجتهاد إلا بأدلة القبلة . وهي كثيرة فيها كتب مصنفة . وأضعفها . الرياح ١‏ 

لاختلافها . وأقواها . القطب . وهو نجم صغير في بنات نعش الصغرى . بين 

الفرقدين والجدي . إذا جعله الواقف خلف أذنه اليمنى . كان مستقبلاً القبلة » إن 

كان بناحية الكوفة©2'2 . وبغداد0”© . وهمدان . وقزوين0*) » وطبرستان » وجرجان » 

وما والاها(*» ٠‏ 

وليس للقادر على الاجتهاد ى تقليد غيره . فإن فعل » وجب فقضاء الصلاة . 

.» سقط في وط‎ )١( 

(7) البلدة المعروفة » واختلف في سبب تسميتها بذلك فقيل لاستدارتها تقول العرب رأيت كوفاناً وكوفاً 

() سميت بهذا الاسم لأن كسرى أهدى إليه رخص من المشرق فأقطعه بغداد وكان لهم صنم يعبدونه 
بالمشرق يقال له البغ ء فقال بغداد يقول أعطاني الصنم . قال : والفقهاء يكرهون هذا الاسم من أجل 
هذا وسماها أبو جعفر المنصور مدينة السلام . ( قاله المصنف في تهذيبه ) . 

[فع وهي بفتح القاف وكسر الواو» وهي مدينة كبيرة بخراسان 1 

(5) استدرك الأذرعي على الشيخ قوله وهو نجم صغير فقال : إنما هو نقطة تدور عليها الكواكب المذكورة 
وذكر ابن الأستاذ أن المصلي إذا كان بمصر يجعله خلف اذنه اليسرى وفي اليمين قبالته وفي الشام وراء 
المصلى وضبط الشيخ المضنف في تهذيب الأسماء واللغات طبرستان بفتح الطاء والراء وإسكان السين 
وضبط الأذرعي ذلك بفتح أوله وثانيه وإسكان الراء المهملة وفتح السين المهملة وفتح التاء باثنتين 
فوق . 


كتاب الصلاة / باب في استقبال القبلة . ' 1 


وتجب الإعادة . هذا هو الصحيح . وفيه وجه لابن سريج : أنه يقلد عند خوف 
الفوات . وفي وجه ثالث : يصبر إلى أن تظهر القبلة » وإن فات الوقت . ولو خفيت 
الدلائل على المجتهد . لغيم . أو ظلمة . أو تعارض أدلة » فثلاثة طرق . أصحها : 
قولان . أظهرهما : لا يقلد . والثاني : يقلد . والطريق الثاني : يقلد . والثالث : 
يصلي بلا تقليد كيف كان » ويقضي ١‏ فإن قلنا : يقلدء لم يلزمه الإعادة على 
الصحيح » وقول الجمهور . قال إمام الحرمين : هذه الطرق إذا ضاق الوقت . وقبل 
ضيقه » يصبر, ولا يقلد قطعاً . لعدم الحاجة . قال : وفيه احتمال من التيمم أول 
الوقت.. أما إذا لم يقدر على الاجتهاد » فإن عجز عن تعلم أدلة القبلة » كالأعمى . 
والبصير الذي لا يعرف الأدلة . ولا له|أهلية معرفتها » وجب عليه تقليد مكلف . 
مسلم » عدل . عارف بالأدلة » سواء فيه » الرجل . والمرأة » والعبد . وفي وجه 
شاذ : له تقليد صبي مميز . والتقليد : قبول قوله المستند إلى الاجتهاد . فلو قال 
بصير : رأيت القطب . أو رأيت الخلق العظيم من المسلمين يصلون إلى هنا . كان 
الأخذ به » قبول خبرء لا تقليداً .؛ ولو|اختلف عليه اجتهاد مجتهدين » قلد من شاء 
منهما على الصحيح . والأولى تقليد الأوثق والأعلم . وقيل : يجب ذلك . وقيل : 
يصلي مرتين إلى الجهتين . وأما المتمكن من تعلّم أدلة القبلة » فيبئى على أن تعلمها 
فرض كفاية » أم عين ؟ والأصح : فرض عين . 

قلت : المختار ما قاله غيره » أنه إن أراد سفراً . ففرض عين » لعموم حاجة 
المسافر إليها . وكثرة الاشتباه عليه » وإلا ففرض كفاية . إذ لم ينقل أن النبي كل ثم 
السلف . ألزموا آحاد الناس بذلك . بخلاف أركان الصلاة وشروطها . والله أعلم . 

فإن قلنا : ليس بفرض عين . صلى بالتقليد . ولا يقضي كالأعمى . وإن 
قلنا : فرض عين . لم يجز التقليد . فإن قلد. قضى لتقصيره . وإن ضاق الوقت عن 
التعلم . فهو كالعالم إذا تحيّر . وتقدم الخلاف فيه . 

فرع : المصلي بالاجتهاد . إذا ظهر له الخطأ في الاجتهاد . له أحوال . 

أحدها : أن يظهر قبل الشروع في الصلاة . فإن تيقن الخطأ في اجتهاده , 
عرق بعد ع اميد الجهة القن يمامها , الرظها الآن:. وإن لم قن » بل ظن أن 
الصواب جهة أخرى . فإن كان دليل الاجتهاد الثاني عنده أوضح من الأول الآن, 
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اعتمد الثاني . وإن كان الأول أوضح . اعتمده . وإن تساويا . فله الخيار فيهما ‏ 
على الأصح . وقيل : يصلي إلى الجهتين مرتين . 

الحال الثاني : أن يظهر الخطأ بعد الفراغ من الصلاة . فدن تيقنه » وجبت 
الإعادة على الأظهر . سواء تيقن الصواب أيضاً . أم لا . وقيل : القولان إذا تيقن 
الخطأ . وتيقن الصواب . أما إذا لم يتيقن الصواب . فلا إعادة قطعاً . والمذهب : 
الأول.. ولو تيقن الخطأ الذي قلده الأعمى . فهو كتيقن خطأ المجتهد . وأما إذا لم 
يتيقن الخطأ . بل ظنه . فلا إعادة عليه . فلو صلى أربع صلوات . إلى أربع 
جهات . باجتهادات . فلا إعادة على الصحيح . وعلى وجه شاذ : يجب إعادة 
الأربع . وقيل : يجب إعادة غير الأخيرة . ويجري هذا الخلاف . سواء أوجبنا 
تجديد الاجتهاد . أم لم نوجبه ففعله . 

الحال الثالث : أن يظهر الخطأ في أثناء الصلاة . وهو ضربان . 

' أخدهما : يظهر الصواب مقترنا بلهور الخطا :. فإن كان الخط) ميقا + يتياه 
على القولين في تيقن الخطأ بعد الفراغ . فإن قلنا بوجوب الإعادة » بطلت صلاته » 
وإلا فوجهان . وقيل : قولان. أصحهما : ينحرف إلى جهة الصواب . ويتم 
صلاته . والثاني : تبطل . وإن لم يكن الخطأ متيقنا . بل مظنونا .» فعلى هذين 
الوجهين . أو القولين . الأصح : ينحرف . ويبني . وعلى هذا : الأصح لو صلى 
أربع ركعات . إلى أربع جهات . باجتهادات . فلا إعادة كالصلوات . وخص 
صاحب ١‏ التهذيب » الوجهين بما إذا كان الدليل الثاني أوضح من الأول . قال : فإن 
استويا . تمم صلاته إلى الجهة الأولى . ولا إعادة . 

الضرب الثاني : أن لا يظهر الصواب مع الخطأ . فإن عجز عن الصواب 
بالاجتهاد على القرب . بطلت صلاته . وإن قدر عليه على القرب . فهل ينحرف 
ويبني ١‏ أم يستأنف ؟ فيه خلاف مرتب على الضرب الأول . وأولى بالاستئناف . 


قلت : الصواب هنا. وجوب الاستكناف . والله أعلم . 


مثاله : عرف أن قبلته يسار المشرق . فذهب الغيم . وظهر كوكب قريب من 
الأفق . هو مستقبله . فعلم الخطأ يقيناً , ولم يعلم الصواب . إذ يحتمل كون 
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الكوكب في المشرق . ويحتمل المغرب . لكن يعرف الصواب على قرب . فإنه 
يرتفع , فيعلم أنه مشرق . أو ينحط ؛ فيعلم أنه مغرب . ويعرف به القبلة . وقد 
يعجز عن ذلك بأن يطبق الغيم عقب الكوكب . 

فرع في المطلوب بالاجتهاد :' قولان . أحدهما : جهة الكعبة . 
وأظهرهما : عينها . اتفق العراقيون والقفال على تصحيحه . ولو ظهر الخطأ في 
التيامن . أو التياسر . فإن كان ظهوره بالاجتهاد . وظهر بعد الفراغ » لم يؤثر قطعاً . 
وإن كان في أثنائها » انحرف ء وأتمها قطعاً . وإن كان ظهور باليقين . وقلنا : 
الفرض جهة الكعبة » فكذلك . وإن قلنا": عينها » ففي وجوب الإعادة بعد الفراغ » 
والاستئناف في الأثناء » القولان.. قال صاحب «١‏ التهذيب » وغيره : ولا يستيقن 
الخطأ في الانحراف مع البعد عن مكة . وإنما يظن . ومع القرب يمكن التيقن , 
والظن . وهذا كله كالتوسط بين اختلاف أطلقه أصحابنا العراقيون : أنه هل يتيقن 
الخطأ في الانحراف من غير معاينة الكعبة » من غير فرق بين القرب من مكة والبعد ؟ 
فقالوا : قال الشافعي رحمه الله : لا يتصور إلا بالمعاينة . وقال بعض الأصحاب : 


-. 


يتصور . ْ 
فرع : إذا صلى باجتهاد , ثم أراد فريضة أخرى . حاضرة . أو فائتة » وجب 
إعادة الاجتهاد على الأصح 27 : ثم قيل الوجهان » إذا لم يفارق موضصعه .. فإن 
فارقه » وجب إعادته قطعاً . كالتيمم , ولكن الفرق ظاهر . ولا يحتاج إلى تجديد 
الاجتهاد للنافلة قطعاً . ولورأى اجتهاد رجلين إلى جهتين . عمل كل باجتهاده . ولا 
يقتدي بصاحبه . ولو اجتهد جماعة ) واتفق اجتهادهم . فأمهم أحدهم . ثم تغير 
اجتهاد مأموم 3 لزمه المفارقة » وينحرف إلى الجهة الثانية . وهل له البناء » أم عليه 
الاستئناف ؟ فيه الخلاف المتقدم في تغير الاجتهاد في أثناء الصلاة » وهل هو مفارق 
تعذر .أو غير :غذر لتركه كمال اللسعا © وجهان . 
قلت : الأصح : الأول . والله أعلم . 
ولو تغير اجتهاد الإمام . انحرف إلى الجهة الثانية » بانياً أو مستأنفاً . على 


. قال في التوسط : وكذا لو أراد منذورة أو صلاة جنازة‎ )١( 
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الخلاف. ويفارقه المأمومون. ولواختلف اجتهاد رجلين في التيامن, والتياسرء 
والجهة الواحدة ٠‏ فإن أوجبنا على المجتهد رعاية ذلك . فهو كالاختلاف في الجهة ‏ 
فلا يقتدي أحدهما بالآخر. وإلا فلا بأس . ولو شرع المقلد في الصلاة بالتقليد . 
فقال له عدل : أخطأ بك فلان . فله حالان . 

أحدهما : أن يكون قوله عن اجتهاد . فإن كان قول الأول أرجح عنده . لزيادة 
عدالته » أو هدايته للأدلة » أو مثله . أو لم يعرف هل هو مثله . أم لا ؟ لم يجب 
العمل بقول الثاني . وهل تجوز العمل به ؟ يبني على أن المقلد إذا وجد مجتهدين . 
هل يجب الأخذ بأعلمهما . أم يتخير ؟ فإن قلنا : بالأول . لم يجزء وإلا. ففيه 
خلاف . 


قلت : الصحيح : أنه لا يجوز . والله أعلم . 


وإن كان الثاني أرجح . فهو كتغير اجتهاد البصير . فينحرف . ويجيء الخلاف 
في أنه يبني » أو يستأنف ؟ ولو قال له المجتهد الثاني بعد الفراغ من الصلاة » لم 
يلزم الإعادة قطعاً وإن كان الثاني أرجح 3 كما لو تغير اجتهاده بعد الفراغ . 


الحال الثاني : أن يخبر عن علم . ومعاينة » فيجب الرجوع إلى قوله وإن كان 

قول الأول أقوى عنده . ومن هذا القبيل . أن يقول للأعمى : أنت مصل إلى 
الشمس , والأعمى يعلم أن قبلته إلى غير الشمس . فيلزم الاستئناف على الأظهر . 

ولو قال الثاني : أنت على الخطأ قطعاً . وجب قبوله قطعاً . وسواء أخبره هذا القاطع 

00 الصواب . متيقناً أو مجتهداً » يجب قبوله0) , » لأن تقليد الأول بطل بقطع 
. وكل المذكور في الحالين » مفروض فيما إذا أخبر الثاني بالخطأ والصواب : 

عا . فإن أخبره عن الخطا وحده » على صورة يجب قبولها » » ولم يخبر هو. ولا 


)١(‏ إطلاقه يقتضي أنه سواء كان الثاني أعلم أو دون الأول أو مثله . والصورة أنهما جميعاً معتمدان 
الاجتهاد . ونقل الشبخ المصنف في شرح الوسيط عن الشيخ أبي عمروبن الصلاح أن هذا مشكل 
وينبغي أن لا يقبل منه إذا كان دون الأول أو مثله كما لولم يقع لأنه في نفس الأمر ظان فهو في قطعه 
واضع للقطع في غير موضعه فلا يحصل بقوله ترجيح قال ابن الصلاح: وهذا في غاية الاتجاه وأقره 
عليه وهذا البحث وإن كان ما يرد المنقول الأول لكنه حسن . ( قاله البكري ) . 
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غيره بالصواب . فهو كاختلاف المجتهدين عليه في أثناء الصلاة . وقد سبق في 


الفاء 20 


فالأركان المتفق عليها » سبعة عشر© . 


الباب الرابع في صفة الصلاة؟) 
الصلاة تشتمل على أركان وسنن تسمى : أبعاضاً ‏ وسئن لا تسمى أبعاضاً 


النية » والتكبير 3 والقيام 3 والقراءة 3 والركوع : والطمأنينة فيه , والاعتدال » 


والطمأنينة فيه » والسجود » والطمأنينة فيه » والجلوس بين السجدتين » والطمأنينة 


(0) 


(0 


ف 


قال في التوسط عبارة الرافعي فهو كتخيير المجتهدين في أثناء الصلاة وقد سبق حكمه . وهذا هو 
الصواب وما في الروضة سبق قلم أو غيره . ( قاله البكري ) . 

قال السيوطي في فتاويه : ليست هذه الإضافة بيانية لأن الإضافة البيانية هي إضافة الشيء إلى مرادفه 
كسعيد كرزء ولا تكون على تقدير خرف ولا هي من قسم المحضة عند الأكثرين ‏ بل هي إما غير 
محضة على رأي الفارس وغيره أو واسطة ابين المحضة وغيرها على رأي ابن مالك ٠‏ وصفة الشيء 
ليست من إضافة الشيء إلى مرادفه لأن الصفة غير الموصوف والكيفية غير المكيف . وهي على تقدير 
اللام وهي محضة فتبين مفارقتها للبيانية من هذه الوجوه الثلاثة . أ ه . 

وقول المصنف رحمه الله صفة الصلاةء قلنا : عبروا بصفة الصلاة إشارة أن لها هيئة معتبرة بحيث لو 
بطل بعضها بطل كلها . 
وعلة الصلاة المادية هي الأركان ء وعلتها الصورية هي الهيئة الحاصلة من اجتماع الأركان . ففي كلامه 
إضافة الصورية للمادية . والعلة المادية ما يكون الشيء معه بالقوة » والصورية ما يكون معه بالفعل . 
( ابن قاسم العبادي على البهجة ) . 
اعترضه في المهماث بأن التكبير فيه وجه أنه شرط لا ركن ٠‏ وفائدة الخلاف يظهر فيما لو افتتح التكبير 
بمانع من النجاسة أو استدبر القبلة أو غيره . قال : وأما الطمأنينة فإن الغزالي لم يجعلها ركنا مستقلا 
بل هيثة تابعة للركن ء وقال أيضاً : وأما الصلاة على النبي كَل فليست متفقاً على وجوبها فضلا عن 
ركنيتها فإن الجرجاني حكىٍ في كتابيه الثلافي والتحرير قولين في إيجابها . وأما السلام فرأيت في 
الدقائق للقاضي مجلي وجها أنه شرظط . قال : وأما الرافغي فلم يرتض عد الترتيب من الأركان على 
الإطلاق فضلاً عن دعوى عدم الخلاف فيه فإنه نقل في تعبير الركن عبارتين ثم نقل عن الغزالي أنه عد 
الأركان أحد عشر . ثم قال : ومنهم من ضم إلى الأحد. عشر التي ذكرها الترتيب في الأفعال وهكذا 
أورده صاحب التهذيب ويظهر عده في الأركان على العبارة الثانية إلا أنه جزم به في المحرر . وقال في 
الشرح الصغير : إنه حسن . واعلم أن النية والتكبير لا ترتيب فيهما وكذا القيام والقراءة كما ذكره 
الرافعي في كتاب الحج ( قاله البكريي ) . 


زفرورا ْ كتاب الصلاة / باب في صفة الصلاة 


فيه » والقعود في أخزالضلظ » والتشهد .فيه + رالصلة ة على النني و فيه والسلام » 
وترتيبها هكذا . 

ومن فرض فيها الموالاة » ونية الخروج . ألحقهما بالأركان . وضم صاحب 
« التلخيص » والقفال . إلى الأركان استقبال القبلة . ومن الأصحاب ». من جعل نية 
الصلاة شرطاً . والأكثرون على أنه ركن . وهو الصحيح . 

وأما الأبعاض . فستة . 

أحدهما : القنوت في الصبح ٠‏ وفي الوتر في النصف الثاني من شهر رمضان . 

والثاني : القيام للقنوت . 

والثالث : التشهد الأول 

. والرابع : الجلوس له 

والخامس : الصلاة على النبي كقِ في التشهد الأول . إذا قلنا : تسن . 

والسادس”22 : والصلاة على آل النبي كلٍ في التشهد الأول . والآخرء إذا 
قلنا : هي. سنة فيهما . وأما السئن التي ليست أبعاضا . فما يشرع سوى ما قدمناه . 

فصل في النية :. يجب مقارنتها التكبيسر. وفي كيفية المقارنة. وجهان. 
أحدهما : يجب أن يبتدىء النية بالقلب . مع ابتداء التكبير باللسان » ونفرغ منها , 
مع فراغه منه . وأصحهما : لا يجب هذاء بل لا يجوز لثلا يخلو أول التكبير عن 
تمام النية .. فعلى هذا قيل : يجب أن تقدم النية على التكبير» ولو بشيء يسير . 
والصحيح الذي قاله الأكثرون : لا يجب ذلك . بل الاعتبار بالمقارنة . وسواء قدم » 
أم لم يقدم. يجب استصحاب النية إلى انقضاء التكبير على الأصح . وعلى الثاني» 
لا يجب . والنية : هي القصد ؛ فيحضر المصلي في ذهنه ذات الصلاة » وما يجب 
:. التعرض له من صفاتها . كالظهرية . والفرضية » وغيرهما . ثم يقصد هذه 0-7 
قصداً مقارناً لأول التكبير”» . ولا يجب استصحاب النية بعد التكبير » ولكن يشتر 


3 سقط في وط ». 
(؟) قال | الشيخ المصنف في شرح المهذب والوسيط : المختار ما اختاره إمام الحرمين والغزالي أنه يكفي 
فيها المقارنة العرفية عند العوام بحيث يعد مستحضر الصلاة قال الأذرعي في التوسط . وقال السبكي 
إنه العنواب . 


كتاب الصلاة / باب في صفة الصلاة 70 0 ل 


أن لا يأتي بمناقض لها لتو قل آمل السنفدة ,عزوي متها + ٠‏ بطلت وق 
تردد في أن يخرج » أو يستمرراء بطلت . والمراد بالتردد : أن يطرأ شك مناقض 
للجزم . ولا عبرة بما يجري في الفكر ء أنه لو تردد في الصلاة .. كيف يكون 
الحال . فإن ذلك مما يبتلى به الموسوس . وقد يقع ذلك في الإيمان بالله تعالى » 
فلا مبالاة بذلك . قاله إمام الحرمين . ولو نوى في الركعة الأولى » الخروج في 
الثانية » أو علق الخروج بشيء يوجد في صلاته قطعاً, » بطلت في الحال على 
الصحيح . وعلى الشاذ : لا تبطل في الحال » » بل لو رفض هذا التردد قبل الانتهاء' 
إلى الغاية المنوية » صحت صلاته . ولوعلق الخروج بدخول شخص ونحوه » مما 
يحتمل حصوله في الصلاة . وعدمه . بطلت في الحال على الأصح . كما لو دخل 
في الصلاة هكذا , فإنه لا ينعقد بلا خلاف , وكما لوعلق به الخروج من الإسلام » 
فإنه يكفر في الحال قطعاً . والثاني : لا تبطل في الحال . وهل تبطل بوجود الصفة 
إذا وجدت وهو ذاهل عن التعليق ؟ وجهان . أحدهما: لاء. وأصحهماء وقول 
الاكثرين : تبطل . قال إمام الحرمين : ويظهر على هذا . أن يقال 0 
بطلانها من حين التعليق . أما إذا وجدت » وهو ذاكر للتعليق ٠‏ فتبطل قطعاً . 

ل ل ار م 0 


7 . ولو تردد الصائم ة ا رقي 
لم يبطل على المذهب الذي قطع به الجماهير ٠.‏ وقيل : وجهادٍ . ولو جزم نية 
الخروج منه . لم يبطل على الأصح » كالحج . ٠‏ فإنه لا يبطل قطعاً . ولو شك في. 
ا مس ا ل 

تى بكمالها قبل أن يحدث شيئاً على الشك وقضر للزمان » لم تبطل صلاته وإن 
طال » بطلت على الأصح لانقطاع نظمها . وإن تذكر بعد أن أتى على الشك بركن 
فعلي . كالركوع » أو السجود . بطلت . وإن أتى بقولي » كالقراءة » والتشهدء 
بطلت أيضاً على الأصح المنصوص . والذي قطع به العراقيون . 

قلت : قال الماوردي : لو شك . هل نوى ظهراً » أو عصراً ؟ لم يجزئه عن 
واحدة . فإن تيقنها » فعلى التفصيل المذكور . والله أعلم . 

فرع : في كيفية النية : أما الفريضة . فيجب فيها قصد أمرين بلا خلاف . 


الفا ش كتاب الصلاة / باب في صفة'الصلاة 


أحدهما : فعل الصلاة » لتمتاز عن سائر الأفعال . ولا يكفي إحضار نفس 
الصلاة بالبال . غافلاً عن الفعل . 


والثاني : تعيين الصلاة المأتي بها . ولا تجزئه نية فريضة الوقت عن نية 
الظهر . امسر على الأصح . لأن الفائتة التي يتذكرها تشاركها في كونها فريضة 
الوقت . ولا تصح 'الظهر بنية الجمعة على الصحيح الصواب . ولا تصح الجمعة بنبة 


مطلق انظهر . ولا إتصح بنية الظهر المقصورة إن قلنا : إنها صلاة بحيالها . وإن 
قلنا + اطين متفورة 0 منية . | ْ 

واختلفوا في أعتان امور سوى هذين الأمرين . أحدها : الفرضية » وهو شرط 
على الأصح عند الأكثزين » سواء كان الناوي بالغاً » أو صبياً . وسواء كانت الصلاة 
قضاء . أم أداء . الثاني : الإضافة إلى الله تعالى . بأن يقول : لله .» أو فريضة الله . 
والأصح : أنه لا يشترط . الثالث : القضاء . والأداء . الأصح : أنه لا يشترط » بل 
تصح أداء بنية القضاء » وعكسه . ولك أن د تقول : الخلاف في اشتراط نية الأداء في 
الأداء » ونية القضاء في القضاء . ظاهر . أما الخلاف في صحة الأداء بنية القضاء 
وعكسه .2 ؛ فليس بظاهر . لأنه إن جرت هذه النية على لسانه » أو في قلبه » ولم يقصد 
حقيقة معناها » ٠‏ فينبغي أن تصح قطعاً . وإن قصد حقيقة معناه » فينبغي أن لا يصح 
قطعاً » لتلاعيه . 


قلت . : مراد الأصحاب بقولهم 8 يصح القضاء بنية الأداء(١»‏ 2( وعكسه 2 


)0( الأذامو قل الغباة كلها اويتصهاني الزقت المقدر له[ شرعا + لم تسق يإتيان متمل على برع من 
الخلل . 
والقضاء هو فعل العبادة بعد وقتها المقدر لها شرعاً . 
وينقسم القضاء إلى أربعة أقسام : 1 
١‏ - قضاء كان أداؤه في الوقت المقدر شرعاً واجبأ كقضاء الصلاة المتروكة في وقتها قصداً بلا عذر . 
١‏ قضاء لم يكن أداؤه في الوقت المقدر شرعا واجبأ . لكنه كان ممكنا شرعا وعقلا كقضاء ما تركه كل 
من المسافر والمريض من الصوم إذ كل منهما لم يجب عليه الآداء . 
قضاء لم يكن الأداء فيه واجبا وليس ممكنا عقلا كقضاء الشخص لصلاة نام عنها حتى خرج وقتها , 
فالصلاة غير واجبة على النائم حال نومه لرفع القلم ؛ وأداؤها مع اليم مستحيل عقلا لأن قصد العبادة 
مع الغفلة عنها مستحيل إذ هو جمع بين النقيضين . 5 


كتاب الصلاة / باب قِ صفة الصلاة عفنا 


نوى ذلك بجاهل الوقت لغيم ٠»‏ ونحوه . والإلزام الذي ذكره الرافعي ؛ حكمة 
صحيح . ولكن ليس هو مرادهم . والله أعلم . 
السرابع : التعرض لاستقبال القبلة » وعدد الركغات . المذهب : أنه لا 
يشترط . وقيل : يشترط . وهو غلط . لكن لو نوى الظهر ثلاثاً ٠‏ أو خمسة.ء لم 
تنعقد . وأما النافلة » فضربان . 


أحدهما : مالها وقت . أو سبب . فيشترط فيها نية فعل الصلاة . والتعيين . 
فينوي صلاة الاستسقاء » أو الخسوف . أو عيد الفطر . أو النحرء أو الضحى . 
وغيرها . وفي الرواتب » يعين بالإضافة » فيقول : سنة الفجر ء أو راتبة الظهر » أو 
سنة العشاء . وفي وجه ضعيف : يكفي فيما عدا ركعتي الفجر من الرواتب» نية أصل ‏ 
الصلاة » لتأكد ركعتي الفجر . فألحقت بالفرائض . وأما الوتر » فينوي سنة الوترء 
ولا يضيفها إلى العشاء . لأنها مستقلة . فإن أوتر بأكثر من واحدة » نوى بالجميع 
الوتر 0 كما ينوي في جميع ركعات التراويح . وفي وجه : ينوي بما قبل الواحدة . 
صلاة الليل . وفي وجه : ينوي به سنة الوتر . وفي وجه : مقدمة الوتر . والظاهر : 
أن هذه الأوجه في الأولوية . دون الاشتراط . وفي اشتراط نية النفلية في هذا 
الضرب . والأداء » والقضاء . والإضافة إلى الله تعالى . الخلاف المتقدم في 


الفريضة('2 . 
الضرب الثاني»: النوافل "2 المطلقة . فيكفي فيها نية فعل الصلاة . ولم 
يذكروا هنا خلافاً في اشتراط التعرض للنفلية . ويمكن أن يقال : مقتضى اشتراط 


الفرضية في الفرض ٠‏ اشتراط النفلية هنا . 


قلت : الصواب . الجزم بعدم اشتر اط النفلية في الضربين . ولا وجه 
للاشتراط في الأول . والله أعلم . 


1 - قضاء لم يكن الآداء فيه واجباً وليس ممكناً شرعاً كقضاء الحائض لما فاتها من صيام مدة حيضها » 
الع فر و اخاصيا ره الما يع ليا للا » لكن الشارع منع عنه . ( وهذا مبسوط في 
كتب المطولات من علم الأصول ) . 

. في دطء النافلة‎ )١( 
(؟) قال في التوسط > وسكت عمالو اظلق + والظاغز أنه لأ:تضحضلاته كما قالوه قي يفلد‎ 


افرونا | كتاب الصلاة / باب في صفة الصلاة 


فرع: النية في جميع العبادات معتبرة بالقلب. ولا يكفي فيها نطق اللسان 
مع غفلة القلب . ولا يشترط ولا يضر مخالفته القلب . كمن قصد بقلبه الظهر . 
وجرى لسانه بالعصر . وانعقد ظهره . ولنا وجه شاذ : أنه يشترط نطق اللسان » وهو 
غلط . ولوعقب النية بقوله : إن شاء الله تعالى . بالقلب . أو باللسان . فإن قصد به 
التبرك » ووقوع الفعل بمشيئة الله تعالى » لم يضر . وإن قصد الشك . لم تصح 
صلاته(20 , ش 

فرع: من أتى بما ينافي الفرضية . دون النفلية في أول صلاته » أو في 
أثنائها ‏ 'وبطل فرضه . هل تبقى صلاته نافلة » أم تبطل ؟ قولان . اختلف في 
الأصح منهما الأصحاب بحسب الصور . 

فمنها : إذا تحرّم بالظهر قبل الزوال. فإن كان عالماً بحقيقة الحال . 
فالأظهر :.البطلان .. وإن جهل ٠":‏ فالأظهر : العقادها نافلة . 

ومثله : لووجدا لمسبوق الإمام ركفا فأتى ببعض ' د تكبيرة الإحرام في 
الركوع . لا ينعقد الفرض . فإن كان عالماً بتحريمه » فالأظهر : البطلان . وإلا 
فالأظهر : انعقادها نفلا . 

0 ل ل اح وا ا ب كير 

ومنها الورك السطالق اعد يه لاحلاه راق يتم و لسر الفادد 
ا ا ا ل لي : البطلان 
في الثلاثة . 


فصل في تكبيرة الإحرام : أما القادر عليها » فيتعين عليه كلمة التكبير . 
ولا يجزىء ما قرب منهاء ك ل ل : الرحمن الرحيم 
أكبر . وفي وجه شاذ : يجزثه : الرحمن أكبر » أو : الرحيم أكبر . ولو قال : الله 
الأكبرء أجزأه على المشهور. كمالوقال: الله أكبرمن كل شيء, أو: الله أكبر 


)١(‏ سقط في وط». 


كتاب الصلاة / باب 5 صفة الصلاة يننا 


وأجل وأعظم . ولو قال : الله الجليل أكبر, أجزأه على الصحيح . ويجري 
الخلاف . فيما إذا أدخل بين كلمتى التكبير لفظا آخر من صفات الله تعالى » بشرط 
أن يقل لفظه . كقوله : الله عز وجل أكبر . فإن طال . كقوله : الله الذي لا إله إلا 
هو الملك القدوس أكبر . لم يجزئه قطعاً . لخروجه عن اسم التكبير » ولو قال : 
أكبر الله . أو : الأكبر الله . لم تنعقد صلاته على المذهب . وقيل : قولان . وقيل : 
لا ينعقد الأول . وفي الثاني طريقان . ويجب الاحتراز في لفظ التكبير . عن وقفة بين 
كلمتيه » وعن زيادة تغير المعنى . بأن يقول : الله أكبر. بمد همزة الله . أو : الله 
أكبار » أو يزيد واوا ساكنة . أو متحركة بين الكلمتين . ولا يضر المدٌّ في موضعه . 
ويجبا د 0 فيك يسم شن : «ويهت نانك لقان ا مجك بجني القراء بزل 
يجزئه ترجمة التكبير بغيز لسان العرب مع القدرة عليه . أما العاجز عن كلمة التكبير » 
أو بعضها . فله حالان . 

أحدهما : أن لا يمكنه كسب القدرة . فإن كان بخرس . أو نحوه » حرّك 
لسانه » وشفتيه ٠‏ ولهاته بالتكبير قدر إمكانه » وإِن كان ناطقاً لا يطاوعه لسانه » أتى 
بترجمة التكبير » ولا يعدل إلى ذكر آخر . ثم جميع اللغات في الترجمة سواء ء 
فيتخير بينها على الصحيح . وقيل : إن أحسن السريانية » أو العبرانية » تعينت ‏ 
لشرفها بإنزال الكتاب بها . والفارسية بعدهما أولى من التركية » والهندية . 

الحال الثاني: أن يمكنه القدرة بتعلّم » أو نظر في موضع كتب عليه لفظ 
التكبير ٠‏ فيلزمه ذلك . ولو كان ببادية » أو موضع لا يجد فيه من يعلمه . » لزمه السير 
إلى قرية يتعلم بها على الأصح . والثاني : يكفيه الترجمة . ولا يجوز الترجمة في 
أول الوقت لمن أمكنه التعلم في آخره . وإذا صلى بالترجمة في الحال الأول . فلا 
إعادة . وأما الحال الثاني . فإن ضاق الوقت عن التعلّم لبلادة ذهنه . أو قلة ما أدركه 

من الوقت . فلا إعادة أيضاً . وإن أخر التعلم مع التمكن . وضاق الوقت . صلى 
بالترجمة . وتجب الإعادة على الصحيح والصواب . 

قلت : ومن فروع الفصل. ما ذكره صاحب ١‏ التلخيص » والبغوي . 
والأصحاب . أنه لو كبّر للإحرام أربع تكبيرات . أو أكثر . دخخل في الصلاة بالأوتار , 
وبطلت بالأشفاع . وصورته . أن ينوي بكل تكبيرة . افتتاح الصلاة . ولم ينو 
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الخروج عن الصلاة بين كل تكبيرتين . فبالأولى : دخل في الصلاة . وبالثانية : 
خرج . وبالثالثة : دخل . وبالرابعة ارد وبالخامسة : دخل . وبالسادسة : 
خرج . وهكذا أبدا . لأن من افتتح صلاة » ثم نوى افتتاح صلاة » بطلت صلاته . 
ولونوى افتتاح الصلاتين بين كل تكبيرتين ٠‏ فبالنية يخرج » وبالتكبير يدخل . ولو لم 
ينو بالتكبيرة الثانية وما بعدها افتتاحاً 3 ولا را ٠‏ صح دخوله بالأولى 0 وباقي 
ا دمن . والله أعلم . 

فرع : اليدين عند تكبيرة الإحرام سنة . والمذهب : أنه يرفعهما بحيث 
تحاذي أطراف 339 أعلى أذنيه » وإبهاماه شحمتي ا » وكفاه منكبيه . وهذا 
معنى قول الشافعي والأصحاب رحمهم اينّه<3)» : يرفعهما حذو منكبيه . وأما حكاية 
الغزالي .: فيه ثلاثة ثة أقوال ؛ فمنكرة . ولوكان أقطع اليدين , أو واحدة من المعصم . 
رفع الساعد . وإن قطع من المرفق. رفع العضد على الأصح . ولولم يمكنه الرفع إلا 
بزيادة على المشروع » أو نقص . أتى بالممكن . فإن قدر عليهما . أتى بالزيادة . 

قلت : يستحب أن يكون كفه إلى القبلة عند الرفع . قاله في « التتمة» 
ويستحب الرفع لكل مصل ١‏ قائم . وقاعد . مفترض » ومتنفل . إمام . ومأموم . 
والله أعلم . 

وفي وقت الرفع . أوجه . أحدهما : يرفع غير مكبر . ثم يبتدىء التكبير مع 
إرسال اليدين » وينهيه مع انتهائه . والثاني : يرفع غير مكبر . ٠»‏ ثم يكبرء ويداه 
قارتان» ثم يرسلهما وصحخه البغوق . والشالث: يبتدىء الرفع مع ابتداء التكبير. 
وينهيهما معا . والرابع : يبتدئهما معأ . وينهي التكبير مع انتهاء الإرسال . والخامس 
وهو الأصح : يبتدىء الرفع مع ابتداء التكبير ولا استحباب في الانتهاء("2 . فإن فرغ 
ولم يستدم الرفع . ولو ترك رفع اليدين .» حتى أتى ببعض التكبير .» رفعهما في 
الباقي . فإن أتمه . لم يرفع بعده . ويستحب كشف اليدين عند الرفع » وأن يفرق 


)20 في «ط » رضي الله عنهم . 
زفة مسح الشيخ المصنف في شرح المهذب والتحقيق وشرح الوسيط الوجه الثالث وعزاه لنص الام 
وتصحيح الجمهور . فإن الشيخ أبا حامد نقل اتفاق الأصحاب عليه . ( قاله البكري ) . 
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أصابعهماتفريقاًوسطاً , وأنلايقصر التكبيربحيث لا يفهم » ولا يمططه بأن يبالغ في 
مدّه» بل يأتي به مبيناً . والأولى فيه : الحذف على الصحيح . وعلى الشاذ : المد 
أرق : 

فرع : السنة بعد التكبير » حط اليدين » ووضع اليمنى على اليسرى . 
فيقبض بكفه اليمنى » كوع اليسرى » وبعض رسغها » وساعدها . قال القفال : 
ويتخير بين بسط أصابع اليمنى في عرض المفصل . وبين نشرها في صوب الساعد . 
ثم يضع يديه كما ذكرنا تحت صدره » وفوق سرته » على الصحيح -وعلى الشاذ: 
تحت سرته . واختلفوا في أنه إذا أرسل يديه » هل يرسلهما إرسالاً بليغا ثم :يستأنف 
رفعهما إلى تحت صدره ووضع اليمنى على اليسرى . أم يرسلهما إرسال حففاً إلى 


تحت صدره فحسب ء ثم يضع ؟ 


قلت : الأصح : الثاني . والله أعلم . 

فال في الخيا ,الم دالا ارقا حو ا ا 
ويقوم القعود مقامه في النافلة » وفي الفريضة عند العجز . ويشترط في القيام . 
الانتصاب . وهل يشتر' ط الاستقلال » بحيث لا يستند ؟ فيه أوجه . أصحها : وهو 
المذكور في التهذيب » وغيره : لا يشترط . فلو استند إلى جدارء أو إنسان » 
بحيث لو رفع السناد لسقط . صحت صلاته مع الكراهة . والثاني : يشترط . ولا 
يصح مع الاستناد عند القدرة بحال «:والثالت: يجورإن كان بحيث لورقع السناد لم 
يسقط . وإلا فلا . هذا في استناد لا يسلب اسم القيام . فإن استند متكثاً » بحيث لو 
رفع قدميه عن الأرض لأمكنه البقاء » فهذا معلق نفسه بشيء » وليس بقائم . أما إذا 
لم يقدر على الاستقلال » فيجب أن ينتصب متكثاً على الصحيح . وفي وجه شاذ : 
لا يلزمه القيام في هذا الحال . بل له الصلاة قاعداً . وأما الانتصاب المشروط » . 
فلا يخل به إطراق الرأس . وإنما المعتبر»ء نصب فقار الظهر ٠‏ فليس للقادر أن يقف 
مائلاً إلى اليمين . أو اليسار. زائلاً عن سنن القيام » ولا أن يقف منحنياً في حد 
الراكعين . فإن لم يبلغ انحناؤه خد الركوع ‏ » لكن كان إليه أقرب منه إلى الانتصاب » 
لم ايصبح على الاح . 

قلت : ولو لم يقدر على النهوض للقيام إلا بمعين . ثم لا يتأذى بالقيام » لزمه 
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أن يستعين بمن يقيمه . فإن لم يجد متبرعاً » لزمه الاستجار بأجرة المثل إن وجدها : 
والله أعلم . 
هذا في القادر على الانتصاب . فأما العاجزء كمن تقوس ظهره لزمانة » أوا 
كبر . وصار في حد الراكعين » فيلزمه القيام . فإذا أراد الركوع » زاد في الانحناء إن 
قدر عليه . هذا هو الصحيح الذي قطع به العراقيون . وصاحب ١‏ التتمة » 
وه التهذيب» ونص عليه الشافعي”© . وقال إمام الحرمين . والغزالي : يلزمه أن 
ولو عجز عن الركوع والسجود » دون القيام » لعلة بظهره تمنع الانحناء » لزمه 
القيام . ويأتي بالركوع والسجود بحسب الطاقة » فيحني صلبه قدر الإمكان . فإن لم 
يطق . حنى رقبته » ورأسه . فإن احتاج فيه إلى شيء يعتمد عليه » أو إلى أن يميل 
إلى جنبه . لزمه ذلك . فإن لم يطق الانحناء أصلً » أومأ إليهما . 
1 قلت. : وإذا أمكنه القيام 3 والاضطجاع ‏ ولم يمكنه القعود » قال صاحب 
« التهذيب » يأني بالقعود قائماً 3 لأنه قعود وزيادة . واعلم أنه0) يكره للصحيح أن 
يقوم على إحدى:رجليه » ويصح . ويكره أن يلصق القدمين » بل يستحب التفريق 
بينهما 3 وتطويل القيام عندنا , أفضل من تطويل الركوع والسجود . وتطويل السجود 
أفضل من تطويل الركوع وإذا طول الثلاثة زيادة على ما يجوز الاقتصار عليه ء 
فالأصح : أن الجميع يكون واجباً . والثاني : يقع ما زاد سنة » ومثله الخلاف في 
مسح جميع الرأس » وفي البعير المخرج في الزكاة عن خمس 2 وفي البدنة 
المضحى بها بدلا عن شاة منذورة9 . والله أعلم : 
فرع إذاعجزعن القيام :في صبلاة الفرضي + عدل إلى القعود . ولا ينقص 
ثوابه » لأنه معذور . ولا نعني بالعجز. عدم تأنّي القيام » بل خوف الهلاك » أو 
)١(‏ في «وط» رضي الله عله . 
0( في «طء بأنه . 
(*) سيأتي في زيادة الروضة أن الأرجح في الجميع أن الزيادة تقع تطوعاً . وقال في باب الدماء : إذا ذبح 
بقرة أو بدنة مكان شاة فهل الجميع فرض أم الفرض سبعها حتى يجوز أكل الباقي فيه وجهان وصحح 
من زيادته أنه سبعها وصحح هناك في شرح المهذب أن الجميع سنة واقتضى كلام الشيخ تبعاً للرافمي 
في كتاب الزكاة ترجيح التفصيل بين بعير الزكاة وغيره فيجعل بعير الزكاة فرضاً والزائد في غيره نفلا 
زازق أنذاتر اقتضي على بعلن اله رفي الزكاة لم يجز بخلاف الباقي . 
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زيادة المرض 3 أو لحوق مشقة شديدة 3 أو خوف الغرق » ودوران الرأس 3 في حقى 
راك النية. 

قلت : الذي اختاره إمام الحرمين في ضبط العجز : أن يلحقه بالقيام مشقةٌ 

ولو جلس للغزاة رقيب يرقب العدو . فأدركته الصلاة . ولو قام لرآه العدو. أو 
جلس الغزاة في مكمن 8 ولو قاموا رآهم العدو وفسد التدبير 3 فلهم الصلاة قعودا . 
وتجب الإعادة لندوره 5 

قلت : قال صاحب « التتمة » في غير الرقيب : إن خاف لو قام أن يقصده 
العدو » وصلى قاعداً , أجزأته على الصحيح ولو صلى الكمين في وهدة قعوداً 2 

ثم إذا قعد المعذور . لا يتعين لقعوده هيئة » بل يجزئه جميع هيئات القعود . 
لكن يكره الإقعاء فى هذا القعود. وفي جميع قعدات الصلاة. وفي المراد بالإقعاء 
ثلاثة أوجه . أصحها : أنه الجلوس على الوركين » ونصب الفخذين » والركبتين ‏ 
وضم إليه أبو عبيد: أن يضع يديه على الأرض . والشاني : أن يفرش رجلية ويضبع 
ألييه على عقبيه » والشالث ا ا ويقعد على أطراف 
أصابعه . 


قلت : الصواب . هو الأول . وأما الثاني : فغلط . فقد ثبت في « صحيح 
مسلم )220 : أن الإقعاء سنة نبينا يل وفسره العلماء بما قاله الثاني . ونص على 
استحبابه الشافعي رحمه الله في « البويطي » و« الإملاء» في الجلوس بين 
السجدتين . قال العلماء : فالإقعاء ضربان . مكروه . وغيره . فالمكروه : المذكور 
في الوجه الأول » وغيره : الثاني . والله أعلم : 


وفي الأفضل من هيئات القعود. قولان . ووجهان . أحد القولين : وهو أصح 
)١(‏ عن طاووس قال : قلنا لابن عباس في الإقعاء على القدمين . فقال هي السنة فقلنا له : إنا لنراه جفاء 


بالرجل . فقال ابن عباس ا ل 0 8 1اخى” حديث 7 
كلاه). 
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الجميع : يقعد مفترشاً . وثانيهما : متربعاً . وأحد الوجهين : متوركاً . وثانيهما : 
ناصبا ركبته اليمنى . جالسا على رجله اليسرى . ويجري الخلاف في قعود النافلة . 
وأما ركوع القاعد . فأقله أن ينحني قدر ما يحاذي وجهه ما قدَّام ركبتيه من الأرض() 
وأكمله . أن ينحني بحيث تحاذي جبهته موضع سجوده . وأما سجوده » فكسجود 
القائم . هذا إذا قدر القاعد على الركوع والسجود . فإن عجز لعلة بظهره . أو 
غيرها . فعل الممكن من الانحناء . ولو قدر القاعد على الركوع » وعجز عن وضع 
الجبهة على الأرض . نظر ء إن قدر على أقل ركوع القاعد وأكمله » من غير زيادة » 
أتى بالممكن . مرة عن الركوع . ومرة عن السجود . ولا يضر استواؤهما . وإن قدر 
على زيادة على كمال الركوع . . وجب الاقتصار في الانحناء للركوع على قدر 
الكمال . ليتميز عن السجود . ويلزمه أن يقرب جبهته من الأرض للسجود . أكثر ما 
يقدر عليه . حتى قال الأصحاب : لو قدر أن يسجد على صدغه . أو عظم رأسه 
الذي فوق الجبهة . وعلم أنه إذا فعل ذلك كانت جبهته أقرب إلى الأرض . لزمه 
ذلك . ٠‏ 

قلت : قال الشافعي رحمه الله في « الأم » والأصحاب 0 
منفرداً » وإذا صلى مع الجماعة احتاج أن يصلي بعضها من قعود . فالأفضل : أ 
يصلي منفرداً ا ا 1 
لو اقتصر على قراءة الفاتحة . أمكنه القيام » وإذا زاد» عجز . صلى بالفاتحة . فلو 
شرع في السورة . فعجز , قعد . ولا يلزمه قطع السورة ليركع . والله أعلم . 

فرع فيما إذا عجز عن القعود : قد ذكرنا أن العجز عن القيام » يتحقق 
بتعذره » أو لحوق مشقة شديدة . أو غيرهما مما قدمناه . قال الجمهور : والعجز عن 
القعود . يحصل بما يحصل به العجز عن القيام . وقال إمام الحرمين : لا يكفي 
ذلك . بل يشترط فيه عدم تصور القعود . أو خيفة الهلاك . أو المرض الطويل ء 
إلحاقاً له بالمرض المبيح للتيمم . وفي كيفية صلاته .» وجهان . وقيل : قولان . 


)١(‏ 'قضيته وجوب محاذاة جميع وجهه ١‏ وعبارة المنهاج : بحيث يحاذي جبهته ما قدام ركبتيه . قال 
3-5 : وهو الموجود لغيرهما ونحوها قول الشرح الصغير . وإذا اقتصر على أقله حاذى وجهه أو 
بعض الوجه ما وراء ركبتيه من الأرض إلى أن قال : وقضية كلام النهاية والبسيط والذخائر الاكتفاء 

ببعض الجبهة . وقال في الخادم : إنه 7 . ( قاله البكري ). 
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أصحهما : يضطجع(2 على جنبه الأيمن . مستقبلاً بوجهه ومقدم بدنه القبلة ٠‏ . 
كالميت في لحده . فلو خالف . واضطجع على جنبه الأيسر. صح . إلا أنه ترك 
السنة . والثاني : أنه يستلقي على ظهره . ويجعل رجليه إلى القبلة » ويرفع وسادته 
قليلا . وهذا الخلاف في القادر على الاضطجاع والاستلقاء . فإن لم يقدر إلا على 
أحدهما .”أثئى به . قأل إمام الحرمين : هذا الخلاف في الكيفية الواجبة » بخلاف 
الخلاف السابق في كيفية القعود . فإنه في الأفضل . لاختلاف استقبال بهذا دون 
ذاك . وفي المسألة . وجه ثالث : آنه يشتطحة على خنيه ؛ وأخمصاه إلى القبلة . ثم 
إذا صلى على هيئة من هذه الهيئات . وقدر على الركوع والسجود , أتى بهما . وإلا 
أومأ بهما منحنيا » وقرب جبهته من الأرض بحسب الإمكان . وجعل السجود أخفض 
من الركوع . فإن عجز عن الإشارة بالرأس . أومأ بطرفه . فإن عجز عن تحريك 
الأجفان . أجرى أفعال الصلاة على قلبه . فإن اعتقل لسانه » أجرى القرآن والأذكار 
على قلبه . وما دام عاقلاً . لا تسقط عنه الصلاة . ولنا وجه : أنه تسقط الصلاة » إذا 
عجز عن الإيماء بالرأس . وهو مذهب أبي حنيفة(2(279) رحمه الله . وهو شاذ . 
والمعروف في المذهب : ما قدمناه . 


فرع : القادر على القيام . إذا أصابه رمد . وقال له طبيب موثوق به : إن 


. في وطء أنه‎ )١( 

(؟) هو النعمان بن ثابت بن زُوطا بن ماه . مولى لتيم الله بن ثعلبة ولد سنة ثمانين ومات ببغداد سئة خمسين 
ومائة وهوابن سبعين سنة . قال الشافغي : من أراد أن يتبحر في الفقه فهسوعيال على أبي حنيفة . أخذ 
الفقه عن حماد بن أبي سليمان راوية إبراهيم . وقال ابن المبارك : ما رأيت في الفقه مثل أبي حنيفة . 
( الخلاصة 7/ 450 ) . ( ميزان الاعتدال غ/ 3١56‏ ) . 

0 قوله : وهو مذهب أبي حنيفة :. قال في الهداية /١‏ بيد فإن لم يستطع الركوع والسجود أوما إيماء 
وجعل سجوده أخفض من ركوعه ولا يرفع إلى وجهه شيئا يسجد عليه . فإن لم يستطع القعود استلقى 
على ظهره وجعل رجليه إلى القبلة وأوما بالركوع والسجود . وإن استلقى على جنبه ووجهه إلى القبلة 
فأوماً. جاز . فإن لم يستطع الإيماء برأسه أخرت الصلاة عنه ولا يومىء بعينيه ولا بقلبه ولا بحاجبيه 
خلافا لزفر رحمه الله . 
وقوله : أخرت عنه إشارة إلى أنه لا تسقط الصلاة عنه وإن كان العجز أكثر من يوم وليلة إذا كان مضيقاً 
وهو الصحيح لأنه يفهم مضمون الخطأ بخلاف المغمى عليه . انظر: (المبسوط :)5175-515/١‏ 
( شرح فتح القدير 558/١‏ . 109). 
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صليتٌ مستلقياً ٠‏ أو مضطجعاً , أمكن مداواتك . وإلا خيف عليك العمى . جاز له 
الاضطجاع والاستلقاء على الأصح . ولو 00 ٠‏ أمكنت فقال إمام 
الحرمين : يجوز القعود قطعا . ومفهوم كلام غيره : أنه على الوجهين . 

فرع : لوعجز في أثناء صلاته عن القيام » قعد وبنى . ولو صلى قاعداً » 
فقدر على القيام في أثنائها . » قام وبنى . وكذا لو صلى مضطجعاً . فقدر على 
القيام » أو القعود . أتى بالمقدور . وبنى . ثم إذا تبدل الحال بالنقص إلى الكمال » 
نأن قدر القاعد على القيام لخفة المرض . نظر ء إن اتفق ذلك قبل القراءة ٠‏ قام وقرأ 
قائما . وكذا إن كان في أثناء القراءة . قام وقرأ بقية الفاتحة في حال القيام . ويجب 
ترك القراءة في النهوض إلى أن يتتصب معتدلاً . فلو قرأ في نهوضه بعض الفاتحة » 
فعليه إعادته . وإن قدر بعد الفاتحة”'" قبل الركوع . لزمه القيام ليهوي منه إلى الركوع . 
ولا يلزمه الطمأنينة في هذا القيام » لأنه ليس مقصودا لنفسه . ويستحب في هذه 
الأحوال . أن يعيد الفاتحة ليقع في حال الكمال . ولو وجد الخفة في ركوعه قاعداً . 
فإن كان قبل الطمأنينة . لزمه الارتفاع إلى حد الراكعين عن قيام . ولا يجوز أن يرتفع 
قائماً » ثم يركع , ٠‏ لكلا يزيد ركوعاً . ولو فعله .» بطلت صلاته . وإن كان بعد 
الطمأنينة , فقد تم ركوعه . ولا يلزمه الانتقال إلى ركوع القائمين . ولو وجد الخفة 
في الاعتدال عن الركوع قاعداً . فإن كان قبل الطمأنينة » لزمه أن يقوم » ليعتدل 
.ويطمئن . وإن كان بعدها . فوجهان . أحدهما : يلزمه أن يقوم ليسجد عن قيام . 
وأصحهما : لا يلزمه لثلا يطول الاعتدال ‏ وهو ركن. قصيسر . فإن اتفق ذلك في 
الركعة الثانية من الصبح قبل القنوت . لم يقنت قاعداً . فإن فعل . بطلت صلاته . 
بل يقوم . ويقنت . أما إذا تبدل الحال من الكمال إلى النقص . بأن عجز في أثناء 
الصلاة . فينتقل إلى الممكن . فإن اتفق العجز في أثناء الفاتحة » وجب إدامة القراءة 
ف هود : ' < 

فرع : يجوز فعل النافلة قاعدا هع القدرة على القيام . لكن ثوابها 
يكون نصف ثواب القائم . ولو تنفّل مضطجعاً . مع القدرة على القيام » والقعود . 
جاز على الأصح . ثم المضطجع في الفريضة . يأتي بالركوع والسجود . إذا قدر 


. في وطء القراءة‎ )١( 


كتاب الصلاة / باب في صفة الصلاة ْ م 


عليهما . وهنا الخلاف في جواز الاضطجاع يجري في الاقتصار على الايماء 1 دن 
الأصح منع الاتصار عا الإيماء . قال إمام الحرمين : ما عندي أن من جوز 
الاضطجاع 5 حور الاقتصار في الأركان الذكرية » كالتشهد . والتكبيرء» وغيرهما 
على ذكر القلب . ثم يستوي فيما ذكرناه ‏ النوافل كلها . الراتبة » وغيرها . على 
الصحيح . وفي وجه شاذ : لا تجوز صلاة العيد » والكسوف . والاستسقاء ء قاعداً مع 
القدرة ء كالجنازة . 


فصل : يستحب للمصلي إذا كبرء أن يقول دعاء الاستفتاح(© , 
« وجهت وجهي للذي فطر السموات والأرض حنيفاً مسلماً وما أنا من المشركين . إن 
صلاتي . ونسكي . ومحياي . ومماتي . لله رب العالمين » لا شريك له ء وبذلك . 
أمرت وأنا من المسلمين2؟ » . ولا يزيد الإمام على هذاء إذا لم يعلم رضى 
المأمومين بالزيادة . فإن علم رضاهم . أو كان المصلي منفرداً » استحب أن يقول 
بعذله : «اللهم أنت الملك لا إله إلا أنت سبحانك وبحم دك » أنت ربي وأناعبدك 
ظلمت نفسي . واعترفت بذنبي » فاغفر لي ذنوبي جميعاً إنه لا يغفر الذنوب إلا 
أنت ٠‏ واهدني لأحسن الأخلاق لا يهدي لأحسنها إلا أنت » واصرف عني سيئها لا 
يصرف عني سيئها إلا أنت . لبيك وسعديك . والخير كله في يديك . والشر ليس 
ليك . أنا بك وإليك . تباركت وتعاليت » أستغفرك وأتوب إليك27 » وقال جماعة 
من أصحابنا . منهم : أبو إسحاق المروزي ٠»‏ والقاضي وأبو حامد : السنة أن 
يقول : « سبحانك اللهم وبحمدك . وتبارك اسمك . وتعالى جدك . ولا إله 
غيرك »89) ثم يقول : « وجهت وجهي ... » إلى آخره . ومن ترك دعاء الاستفتاح 


)١(‏ يستئنى من استحباب الافتتاح المسبوق يخاف فوت الفاتحة أو يدرك الإمام في غير القيام . نعم لو أحرم 
فسلم الإمام استفتح . 
قال الأذرعي الول م ا ا ا 
يسع ركعة بلا افتتاح لتقع أداء . 

)١(‏ انظر : ( صحيح مسلم /١‏ 575-6574 حديث ١‏ 5 الالا). 
من حديث على بن أبي طالب رضي الله عنه . ( والآم للشافعي 5/١‏ 6 

(*) المصدران السابقان . 

(5) انظر : ( أبو داود 7١5 /١‏ حديث 76 )ء ( والترمذي السئن 7/ ١١‏ حديث 747 ) ء ( وابن ما 
/١‏ 0 حديث 80٠5‏ ) ء. ( والدارقطني /١‏ 744 حديث ه ) ء ( والبيهقي في السنن 7/ 4" ) . 


دكن كتاب الصلاة / باب في صفة الصلاة 


عمداً. أو سهواً. حتى شرع في التعوذ. لم يعد إليه . ولا يتداركه في باقي 
الركعات . ولو أدرك مسبوق الإمام في التشهد الأخير . وكبر . وقعد. فسلم الإمام 
لأول قعوده . قام . ولا يأتي بدعاء الاستفتاح . لفوات محله . ولو سلم الإمام قبل 
قعوده . لا يقعد . ويأتي بدعاء الاستفتاح . وسواء في دعاء الاستفتاح الفريضة ء 
وجميع النوافل . 

قلت : ذكر الشيخ أبو حامد في تعليقه : أنه إذا ترك دعاء الاستفتاح » وتعوذ » ' 
عاد إليه من التعوذ . والمعروف في المذهب : أنه لا يأتي به كما تقدم . لكن لو 
خالف فأتى به . لم تبطل صلاته . لأنه ذكر » قال صاحب ١‏ التهذيب » ولو أحرم 
مسبوق . فأمّن عقيب إحرامه . أمّن معه . وأتى بدعاء الاستفتاح . لأن التأمين 
يسير . والله أعلم . 

فصل : يستحب بعد دعاء الاستفتاح . أن يتعوذ(© فيقول : أعوذ بالله من 
الشيطان الرجيم” . وقال بعض أصحابنا : يقول : « أعوذ بالله السميع العليم من 
الشيطان الرجيم » امحل القعود 4 بكل ما امتجل على الامتفاظة باه مر العيطات 
الرجيم . ولا يجهر به في الصلاة السرية . ولا في الجهرية أيضاً على الأظهر . وعلى 
الثاني : يستحب الجهر فيها ء كالتسمية . والتأمين . والثالث : أنه يتخير بين 
الجهر . والإسرار , ولا ترجيح . وقيل : يستحب الإسرار قطعاً . ثم المذهب : أنه 
يستحب تعوذ في كل ركعة » وهو في الركعة الأولى آكد . وهذا نص الشافعي © . 
واختاره القاضي أبو الطيب . وإمام الحرمين . والروياني . وغيرهم . 00 
قولان . أحدهما : هذا . والثاني : يتعوذ في الأولى فقط . فإن تركه فيها عمداً » أو 
تتهرا 01 تى به في الثانية . : 


فصل : ثم بعد التعوذ يقرأ . وللمصلي حالان : 


)001( يستثنى من إطلاقه المسبوق إذا خاف ركوع إمامه قبل إكماله الفاتحة . 

(؟) انظر : ( مسند أحمد في مسند جبير بن مطعم 4/ 80-8١‏ ) ء ( وأبوداود 7٠١0 /١‏ حذيث 4لالا). 
(وابن ماجه /١‏ 70 حديث 7١م‏ )ء ( وابن بان تدا في المورد هن 111 مدي 111 )ا 
( والحاكم في المستدرك /١‏ 8570 ) . 

(5) في وط» رضي الله عنه . 


كتاب الصلاة / باب في صفة الصلاة يخانا 


أحدهما : أن يقدر على قراءة الفاتحة . والثاني : لا يقدر . فأما القادرء فيتعين عليه 
قراءتها في القيام » أو ما يقع بدلاً عنه . ولا يقوم مقامها ترجمتها . ولا غيرها من 
القرآن . ويستوي.في تعين الفاتحة . الإمام » والمأموم » والمنفرد » في السرية » 
- والجهرية . ولنا قول9" . أنها لا تجب على المأموم في الجهرية . [ ووجه شاذ : أنها 
لا تجب عليه في السرية أيضا . فإذا قلنا : لا يقرأ المأموم في الجهرية ]20 , فلو كان 
أصم » أو بعيداً لا يسمع قراءة الإمام . لزمته القراءة على الأصح .. ولو جهر الإمام 

فى السرية ء» أو عكس » فالأصح وظاهر النص : أن الاعتبار بفعل الإمام . والثاني : 
بصفة أصل الصلاة ل يا 
ذكر سوي . 

قلت : الأصح : لا يستحب . لعدم القراءة . والله أعلم . 

وإذا قلنا : يقرأ المأموم في الجهرية . فلا يجهر بحيث يغلب جهره . بل يسر 
بحيث يسمع نفسه لو كان سميعا . فإن هذا أدنى القراءة . ويستحب للإمام على هذا 
القول : أن يسكت بعد الفاتحة قدر قراءة المأموم لها . واعلم أن الفاتحة واجبة في . 
كل ركعة إلا في ركعة المسبوق إذا أدرك الإمام راكعا , ؛ فإنه لا يقرأ في ركعته ‏ 
وتصح . وهل يقال : يحملها عنه الإمام » أولم تجب أصلاً ؟ وجهان2© . 


قلت : أصحهما : الأول . والله أعلم . 


فرع : «بسم الله الرحمن ن الرحيم» آية كاملة من أول الفاتحة بلا خلاف . . وأما 
٠‏ باقي السور. سوى«براءة» فالمذهب نينا بن انل من ا رن عل سيور اهيا . وفي 


)01( ني وط» زيادة ضعيف . 
0( سقط في «أ» والمثبت من «ب » ودط» 4 
() قال من زيادته : أصحهما الأول محل تحمل الإمام الفاتحة عن المسبوق إذا كانت الركعة تحسب للإمام 

أما لو كان محدثاً أو غيره وكانت خامسة سهواً فلا يتحمل ٠‏ واغترض في المهمات على الحصر بأنه قد 
تسقط الفاتحة في غ غير المسبوق بالتخلف لعذر بأربعة أركان طويلة وزال عذره والإمام راكع كما لو كان 
بطيء القراءة أو نسي أنه في الصلاة ة أو امتنع من السجود بسبب زحمة أو شك بعد ركوع إمامه في القراءة 
فتخلف لها وقد يسقط عنه بعضها كما لو أدركه في القيام وقرأ بعضها فإنه يركع معه وليس له التخلف وله 
حكم المسبوق على الأصح » وقد يقال هذا صحيح لكنه مسبوق في الكل فلا يرد . 


18> كتاب الصلاة / باب في صفة الصلاة 


قول : أنها بعض آية . وقيل : قولان. أحدهما : ليست بقرآن في أوائلها 7 
وأظهرهما : أنها قرآن . والسنة : أن تجهر بالتسمية في الصلاة الجهرية في 
الفاتحة . وفي السورة بعدها . 

فرع : تجب قراءة الفاتحة بجميع حروفها وتشديداتها ار ا 1 
خفف مشدداً » أو أبدل حرفاً بحرف . لم تصح قراءته :وضواء فيه لاد )..وغيرة. 
وفي وجه : لا يضر إبدال الضاد بالظاء ”2 . ولو لحن فيها لحناً يحيل المعنى . كضم 
تاء « أنعمت » أو كسرها . أو كسر كاف ١‏ إياك » لم يجزئه » وتبطل صلاته إن تعمد . 
ويجب إعادة القراءة » إن لم يتعمد . وتجزىء بالقراءات السبع . وتصح بالقراءة 
الشاذة » إن لم يكن فيها تغيير معنى . ولا زيادة حرف » ولا نقصانه9) . 

فرع : يجب ترتيب في قراءة الفاتحة . فلو قدم مؤخراً . إن تعمد . بطلت 
قراءته » وعليه استثنافها . وإن سها . لم يعتد بالمؤخرء ويبني على المرتب . إلا أن 


)١(‏ اعترض أبو حيان في باب الإدغام من شرح التسهيل على تعبير الفقهاء إبدال ضاد بظاء وقال الصواب 
العكس لأن الباء في لغة العرب إنما تدخل على المتروك . قال : ويقع في عبارة كثير من المصنفين 
ومنهم ابن مالك في التسهيل وهو غفلة عن ذلك وجرى على هذا الاعتراض جماعة من شراح المنهاج 
وغيرهم . قال الأذرعي : هذا هو المشهور لكن نقل الواحدي عند قوله تعالى : 8 بدلناهم جلودا 
غيرها » عن ثعلب عن الفراء بدلت الخاتم بالحلقة إذا أدبته وسويته حلقة وبدلت الحلقة بالخاتم إذا 
أدبتها وجعلتها خاتماً » واللغويون يقولون : الإبدال الإزالة فيكون المعنى أزال الضادبالظاء. وفي شعر 
الطفيل بن عمرو الدوسي لما أسلم يمدح النبي وله : 

فألهمني هداي الله عتته وبدل طالعي تحسي يسعد 

(؟) قال في شرح المهذب : قال أصحابنا وغيرهم لا تجوز القراءة في الصلاة ولا في غيرها بالقراءة الشاذة 
. لأنها ليست قرآناً لآن القرآن لا يثبت إلا بالتواتر وكل واحدة من السبع متواترة . هذا هو الصواب الذي لا 
يعدل عنه ومن قال غيره فغالط أو جاهل . وأما الشاذة فليست متواترة » فلو خالف وقرأ بالشاذة أنكر عليه 
قراءتها في الصلاة أو غيرها » وقد اتفق فقهاء بغداد على استتابة من قرأ بالشواذ ونقل الإمام الحافظ ابن 
عبد البر إجماع المسلمين .على أنه لا تجوز القراءة بالشاذ وأنه لا يصلى خلف من يقرأ بها . قال 
العلماء : فمن قرأ بالشاذ إن كان جاهلاً به أو بتحريمه عرف ذلك فإن عاد إليه بعد ذلك أو كان عالماً به 
زر تعزيراً فظيعاً إلى أن يتتهي عن ذلك ويجب على كل مكلف قادر على الإنكار أن ينكر عليه فإن قرأ 
الفاتحة في الصلاة بالشاذ وذكوضيازة الروضة . قال : وإذا قرأ بقراءة من السبع استحب أن يتم القراءة 
بها فلو قرأ بعض الآيات بها وبعضها بغيرها من السبع جاز بشرط أن لا يكون ما قرأه بالثانية مرتبطاً 
بالأول . 


كتاب الصلاة / باب في صفة الصلاة ‏ - "١‏ 


يطوق تبستانقت: القراءةتو زلر أضل تترقيي النشهلة: انظ > ناخب شيا معطلا 
للمعنى . لوس ناعاء بد إن لجس بطلت صلاته . وإن لم يبطل 
المعنى . أجزأه على المذهب . وقيل : فيه قولان . وينبغي أن يقال في الفاتحة 
أيضاً : إن.غير الترتيب تغييراً يبطل المعنى ٠‏ بطلت صلاته كالتشهد . 

فرع : تجب الموالاة بين كلمات الفاتحة . فإن أخلّ بها . فله حالان . 


أحدهما : أن يكون عامداً . فينظر : إن سكت في أثناء الفاتحة » وطالت(© 
مدة السكوت ٠»‏ بأن يشعر بقطعه القراءة أو إعراضه عنها مختاراً » أو لعائق » بطلت 
قراءته » ولزم استئنافها على الصحيح . وعلى الشاذ المنقول عن العراقيين : لا 
تبطل(2 . فإن قصرت مدة السكوت . لم يؤثر قطعها . وإن نوى قطع القراءة » ولم 
يسكت » لم تبطل قطعاً . ولو نوى قطعها . وسكت يسيراً ٠‏ بطلت قراءته على 
المجح الذي فم + الأ كرود . ولسوأتى بتسبيح » أوتهليل في أثنائها. أوقرأآية 
اغوق .عطقت قزاءه فل :ذلك أم كثر . هذا فيما لا يؤمربه المصلي . فأما ما أمر 
به في الصلاة . ويتعلق0*؟» بمصلحتها . كتأمين المأموم لتأمين الإمام » وسجوده 
اللتلاوة » وفتحه عليه القراءة » وسؤاله الرحمة عند قراءته آيتها. والاستعاذة من 
العذاب عند قراءة آيته » فإذا وقع في أثناء الفاتحة ‏ الم تبطل الموالاة على الأصح . 
وهذا تفريع على الصحيح في استحباب هذه الامور للمأموم . ؛ على :ؤجه : لا 
يستحب . ولا يطرد الخلاف في كل مندوب . فإنْ الحمد عند العطاس مندوب وإن 
كان في الصلاة . ولو فعله » قطع الموالاة . لكن يختص بالمندوبات المختصة 
بالصلاة لمصلحتها . 

الحال الثاني : أن يخلّ بالموالاة ناسياً . وتقدم عليه .» أن من ترك الفاتحة 
ناسياً » فيه قولان . المشهور الجديد : أنه لا يجزئه , ولا يعتدٌ له بتلك الركعة . بل 
إن تذكر بعد ما ركع » عاد إلى القيام وقرأ . وإن تذكر بعد قيامه إلى الركعة الثانية ؛ . 


زفق في «دطء أو. 
() أنكر في شرح المهذب هذا النقل عن العراقيين وقال : إن الموجود في كتبهم وجوب الاستثناف ‏ 
5) فى د ط» وإن . 
(١‏ في «طء أو . 


اكوا كتاب الصلاة / باب في صفة الصلاة 


صارت [ الثانية ] أولاه » ولغت الأولى . والقديم : أنه تجزئه صلاته . وأما ترك 
الموالاة شيا فالصحيح الذي اتفق عليه الجمهور . ونقلوه عن نص الشافعي رحمه 
الله200 : أنه لا يضر . وله البناء » سواء قلنا : : يعذو يله الفاتيحة تاس 2 أم لا . ومال 
إمام الحرمين ٠‏ والغزالي . إلى أن الموالاة تنقطع بالنسيان إذا قلنا : لا يعذر به في 
ترك الفاتحة . 


فرع : من لا يقدر على قراءة الفاتحة . يلزمه كسب القدرة بتعلّم » أو توسل 
إلى مصحف . يقرؤها منه » بشراء » أو إجازة . أو إستعارة29 . فإن كان في'ليل » أو 
ظلمة . » لزمه تحصيل السراج عند الإمكان فلو امتتع من ذلك عند الأمحاد» الزمه 
إعادة كل صلاة صلاها قبل أن يقرأها . فإن تعذرت الفاتحة تحة لتعذر التعلّم , » لضيق 
ا و ا كر ل د ؛ لم يجز ترجمة 

مع ال ا ل لزمه قراءة سبع آيات . ولا 
يجزئه دون ن سبع وإن كانت آيات طوالا . وهل يشتر ط مع ذلك أن لا ينقص حروف 
كل الآيات عن حروف الفاتحة ؟ فيه أوجه . أصحها : يشترط أن يكون جملة الآيات 
السبع » بقدر حروف الفاتحة . ولا ب ا 0 : أنه 
ان بطل رلك ل ليا وج عر ل الي ار لكر 
مثلها » أو أطول . والثالث : يكفي سبع آيات ناقصات الحروف . كما يكفي صوم 
يوم قصير عن طويل . ثم إن أحسن سبع آيات متوالية بالشرط المذكور. لم يجز 


. في «ط» تعالى‎ )١( 

)١(‏ قال في التوسط : يفهم أنه لوكان هناك مصحف وصاحبه غائب أنه كالمعدوم وحكى الروياني عن والده 
أنه مجحل جرائه يل يلزمه ذلك للضرورة كالمضطر وكما يجب التعليم على صاحبه لو كان حاضراً أو 
يمكنه من المصحف ثم هل يلزمه أجرة المثل وهل يضمن حكى والده عن بعض الأصحاب أن الحكم 
فيه كالعارية فيضمن العين دون المنفعة . قال الروياني : ويحتمل عدم لزوم الضمان أيضاً لأنه أخذه 
باستحقاق فإنه لوحظر لزمه دفعه إليه وليس له استرجاعه قبل استيفاء منفعته . قال الأذرعي : وفيه نظر 
وأقل درجاته أن يخرج ذلك على الخلاف في وجوب تعليم الفاتحة مجاناً. إذا تعين للتعليم والراجح 
المنع وكما في إطعام المضطر ثم ما قدمه عن والده النازع فيه قول القاضي حسين في الفتاوى لولم 
يكن في البلد إلامصحف واحد لم يجب على صاحبه إعارته بل يصلي هذامن غير قراءةوكذالولم يكن 
اانا مالم راد ل بيارية التخاح في لام لومت ويك نايمع 0د 

زضة في دط » كان . 


كتاب الصلاة / باب في صفة الصلاة ْ لملماق 


العدول إلى المتفرقة . وإن لم يحسن إلا متفرقة. أتى بها. واستدرك إمام 
الحرمين . فقال : لو كانت الآية المفردة لا تفيد معنى منظوما إذا قرئت وحدهاء 
كقوله تعالى : 8 ثم نظر 204 . فيظهر أن لا نأمره بقراءة هذه الآيات المتفرقة 
وتجملة كم لا بحسن قرادة امل : 

قلت : قد قطع جماعة بأنه تجزئه الآيات المتفرقة وإن كان يحسن المتوالية » 
سواء فرقها من سورة » أو سور . منهم : القاضي أبو الطيب » وأبو علي البندنيجي » 
وصاحب ( البيان » وهو المنصوص في « الأم » وهو الأصح . والله أعلم : 

أما لو كان الذي يحسنه دون السبع ٠‏ كآية أو آيتين » فوجهان . أصحهما : 
يقرأ ما يحسنه . ويأتي بالذكر عن الباقي . والثاني : يكرر ما يحفظه حتى يبلغ قدر 
الفاتحة . أما الذي لا يحسن شيئاً من القرآن » فيجب عليه أن يأتي بالذكرء 
كالتسبيح . والتهليل . وفي الذكر الواجب أوجه . أحدها : يتعين أن شرل : سبحان 
الله » والحمد لله . ولا إله إلا الله . والله أكبر . ولا حول ولا قوة إلا بالله20 . ويكفيه 
هذه الكلمات الخمس . والثاني : أنها تتعين » ويجب معها كلمتان من الذكرء 
ليصير سبعة أنواع مقام سبع آيات . والمراد بالكلمات . أنواع الذكر . لا ألفاظ 
مفردة . والثالث هو الأصح : أنه لا يتعين شيء من الذكر . ولكن هل يشترط أن لا 
ينقص حروف ما أتى به من حروف الفاتحة ؟ وجهان . الأصح : يشترط . قال إمام 
الحرمين : ولا يراعي هنا إلا الحروف . بخلاف ما إذا أحسن قراءة غير الفاتحة ٠‏ فإنه 
يراعي الآيات . وفي الحروف . الخلاف . وقال في « التهذيب 6 : يجب سبعة 
أنواعٍ من الذكر . يقام كل نوع مقام آية » وهذا أقرب . وهل الدعاء المحض . 
كالذكر ؟ فيه تردد للشيخ أبي محمد . قال إمام الحرمين : والأشبه أن ما يتعلق بأمور 
الآخرة. يقوم دون مايتعلق بالدنيا'"» ويشترط أن لايقصد بالذكر الماني بهشيئاًآخرسوى 
البدلية » كمن استفتح . أو تعوذ على قصد تحصيل سنتهما . ولكن لا يشترط قصد 


. 5١ المدثر‎ )١( 

(؟) في وط» العلي العظيم . 

زفة قال الشيخ المصنف في شرح المهذب والوسيط بعد ما ذكره ف في الروضة واختاره الغزالي في البسيط وهو 
المختار.» وقال في التحقيق : إنه الأقوى . 


كنا كتاب الصلاة / باب في صفة الصلاة 


البدلية فيهما . ولا في غيرهما من الأذكار على الأصح . أما إذا لم يحسن شيئاً من 
القرآن . ولا الذكر. فعليه أن يقوم بقدر الفاتحة . ثم. يركع . ولو أحسن بعض 
الفاتحة . ولم يحسن بدلاً » وجببه تكرير ما أحسن-قدر الفاتحة وإن أحسن لباقيها 
ندل فوجهان. وقيل: قولان. أحدهما: يكرره. وأصحهما : يأتي بهء وببدل 
الباقي . فعلى هذا . لو أحسن النصف الثاني من الفاتحة دون الأول » أت بالذكر 
بدلاً عن النصف الأول . ثم ياتي بالنصف الثاني . فلو عكس . لم يجز على 
الصحيح . وأما إذا قلنا كر ما سحيكه لون الجيكفوظ ور يدل مومة أعنت: 
ولو كان يحسن النصف الأول . كرره على الوجه الأول . وأما على الأصح : فيأتي 
ل ل له 
الصلاة : بتلقين » أو مصحف . أو غيرهما . فإن كان قبل الشروع في البدل . لزمه 
قراءة الفاتحة.. وكذا إن كان في أثناء البدل على الصحيح : وعلى الضعيف : يلزمه 
أن يقرأ الفاتحة . بقدر ما بقي . وإن كان بعد الركوع . فقد مضت تلك الركعة على 
الصحة . ولا يجوز الرجوع . وإن كان بعد الفراغ من البدل .» وقبل الركوع . 
فالمذهب م ة » كما إذا قدر المكفّر على الإعتاق . بعد فراغه 
من الصوم . وقيل : وجها 1 

فرع : ل الفاتحة في الصلاة » أو خارج الصلاة » أن يقول 
. عقب فراغه منها : آمين . بالمد . أو القصررء بلا تشديد فيهما . ويستحب أن يفصل 
بينهماء وبين «ولا الضالين» بسكتة لطيفة..ليميزها عن القرآن. ويستوي في 


00 استحبابها 3 الإمام 3 والمأموم ٠‏ والمتفرد 1 ويجهر بها الرمام 2 والمتفرة. 3 في 


الصلاة الجهرية » تبعا للقراءة . وأما المأموم , فالمذهب : أنه يجهر . وفيل:: 
قولان.. وقيل قيل : إن لم يجهز الإمام . جهر لينبهه . وإلا . فقولان . وقيل : إن كثر 
القوم » جهروا. وإلا . فلا . ويستحب أن يكون تأمين المأموم . مع تأمين الإمام , 
لا قبله . ولا بعده . فإن فاته » أمّن عقب تأمينه . 

قلت : قال أصحابنا : لو ترك التأمين » حتى اشتغل بغيره » فات . ولم يعد 
إليه . وفي « الحاوي » وغيره وجه ضعيف : أنه يأتيى به ما لم يركع . قال في 
« الأم» : فإن قال : آمين رب العالمين . كان حسناً . والله أعلم . 


فرع 5 يسن للومام والمنفرد » قراءة شيع بعل الفاتئحة في صلاة الصبح 3 


كتاب الصلاة / باب في صفة الصلاة وم 
يجاوع ات كوت سا1 1 2 


والأوليين من سائر الصلوات . ويحصل أصل الاستحباب . بقراءة شيء من 
الترآن27 » ولكن سورة كاملة » أفضل . حثى أن السورة القصيرة » أولى من قدرها 
من علويلة('2 وهل تسن السورة في الركعة الثالثة » والرابعة ؟ قولان . القديم وبه أفتى 
الأكثرؤن : لا تسن . والجديد : تسن , لكنها تكون أقصر . ولا يفضل الركعة الأولى 
على الثانية بزيادة القراءة ‏ ولا الثالثة على الرابعة . على الأصح فيهما . . 

قلت : هذا الذي صححه . الراجح عند جماهير الأصحاب . لكن الأصح : 
التفضيل . فقد صح فيه الحديث . واختاره القاضي أبو الطيب » والمحققون . ونقله 
القاضي أبو الطيب . عن عامة أصحابنا الخراسانيين . لكن القاضي أبو الطيب . 
خص الخلاف . بتفضيل الأولى على الثانية » ونقل الاتفاق .» على استواء الثالثة 
والرابعة . والله أعلم . 


ويستحب أن يقرأ في الصبح . بطوال المفصل . ك ( الحجرات ) وفي 
الظهر » بقريب من الصبح . وفي العصر والعشاء بأوساط المفصل . وفي المغرب . 
بقصاره(" . ويسن في صبح يوم الجمعة . أن يقرأ في الأولى : ط آلم تنزيل # وفي 
الثانية : « هل أتى » بكمالهما!؟» وأما المأموم » فلا يقرأ السورة فيما يجهر فيه الإمام 
إذا سمعه» بل يستمعه » وإن كانت الصلاة سرية » أو جهرية . ولم يسمع المأموم 
قراءته لبعده أو صمّمه . قرأها على الأصح . 

قلت : لو قرأ السورة . ثم قرأ الفاتحة . لم تحسب السورة » على المذهب 


)١(‏ قال في شرح المهذب : لو قرأ الفاتحة مرتين وقلنا بالمذهب أنه لا يضر لم تحسب المرة الثانية عن 
السورة بلا خلاف صرح به المتولي وغيره لأن الشيء ء الواحد لا يؤدى به فرض ونفل في محل واحد . 
نعم في شرح التعجيز ويجزي عن السورة إعادة الفاتحة خلافاً للمتولي . 

(؟) عبارة الرافعي أن السورة القصيرة أولى من. بعض طويلة أي وإن كان البعض أطول كما صرح به في 
الشرح الصغير . 
قال البغوي: وغيره : كما لو ضحى بشاة منفرداً كان أولى من المشاركة:في بدنة . ( قاله البكري ) . 

رم قال الشيخ في شرح المهذب والتحقيق : وما ذكرناه من استحباب طوال المفصل وأوساطه هو فيما إذا 
آثر المأمومون التطويل بأن كانوا محصورين وإلا فليخفف . 

(؛) محل ذلك في غير المسافر . أما المسافر فإنه يستحب أن يقرأ في الأولى قل يا أيها الكافرون وفي الثانية 
الإخلاص . 


101 كتاب الصلاة / باب في صفة الصلاة 


والمنتصوص . وذكر إمام الحرمين 3 والشيخ نصر المقدسي في الاعتداد يهان 
وجهين . قال أصحابنا : والمرأة لا تجهر بالقراءة في موضع فيه رجال أجانب . فإن 
كانت خالية » أو عندها نساء » أو رجال محارم » جهرت . وفي وجه : تسر مطلقاً . 
وحيث قلنا : تسر فجهرت .2 لا تبطل صلاتها على الصحيح .. والخنثى » 
كالمرأة27 . وأما نوافل النهار المطلقة . فيسرٌ فيها قطعاً . وأما نوافل الليل » فقال 
صاحب ١‏ التتمة » : يجهر . وقال القاضي حسين » وصاحب ١‏ التهذيب » : يتوسط 
بين الجهر والإسرار”© وهو الأصح . ويستتنى ما إذا كان عنده مصلون 3 أو نيام يهوشس 
عليهم . فيسر . ويستثنى التراويح ٠‏ فيجهر فيها . والله أعلم . 
02 95 

فصل : يستحب للقارىء في الصلاة » وخارجها.. إذا مر بآية رحمة » أن 
مُثل أن يتفكر . وإذا قرأ أليس الله بأحكم الحاكمين 24 . قال : بلى . وأنا على 
ذلك من الشاهدين . وإذا قرأ « فبأي حديث بعده يؤمنون 2# . قال : آمنا بالله . 
والمأموم . يفعل ذلك لقراءة الإمام على الصحيح : 

فصل في الركوع : أقله . أن ينحني بحيث تنال راحتاه ركبتيه » ولو أراد 


)١(‏ أنكر في شرح المهذب فقال : أطلق جماعة أنه كالمرأة والصواب ما ذكرته يعني أنه ليس بحضرة النساء 
والرجال الأجانب ويجهر حاليا وبحضرة محرم . 
(1) اعترض بعضهم بأن حد الجهر أن يسمع غيره والإسرار أن يسمع نفسه فإثبات الواسطة بينهما لا يعقل 
معناه ,» وأجاب الأذرعي بما نصه هو كما أشار إليه قوله تعالى : « ولا تجهر بصلاتك ولا تخخافت بها 
. وابتغ بين ذلك سبيلاً » وأنه يأتي بأدنى درجات الجهر . قال : وهذا الاعتراض لا يساوي الاستغلال 
بجواية » وإنما رأيت من يحتج به . انتهى . زاد في الخادم وعن الشيخ تقي الدين ابن دقيق العيد أنه 
قال: لم أزل أتطلب الفسرق بين الجهر والإإسرارفما وقفت إلا على قول بعضهم : ما أسر من أسمع نفسه 
والأحسن ما قاله بعض الأشياخ أن المراد بالتوسط هو أن يجهر تارة ويسر تارة كما ورد في فعله يَكدِ في 
صلاة الليل » ومن فسر التوسط بخلاف ذلك فلا يستقيم لعدم تعقل الواسطة بينهما بالمعنى السابق وقد 
ذكر صاحب البحر في قوله تعالى : ظط ولا تجهر بصلاتك ولا تخافت بها 4 معنام, ولا تجهر برفع 
صوتك ولا تخافت به حتى تسمع نفسك . 
قال : وقوله : طا وابتغ بين ذلك سبيلا © قيل في تفسيره اجهر في البعض وخافت في البعض . 
زفية في وطه» فرع 5 
(5) التين م . 
(0) المرسلات 20. 


كتاب الصلاة / باب في صفة الصلاة . هوه*” 
ل ل ا ا ل ا كب 


وضعهما عليهما .» وهذا عند اعتدال الخلقة » وسلامة اليدين والركبتين . ولو 
انخنس . وأخرج ركبتيه » وهو مائل منتصب . وصار بحيث لو مد يديه لنالت راحتاه 
ركبتيه » لم يكن ذلك ركوعاً , لأن نيلهما لم يحصل بالانحناء . قال إمام الحرمين : 
زلى مرج الانححاة بهد الهيئة: المذكورة . وكان التمكن من وضع الراحتين على 
الركيين يهها حميفا » لم يكن يكن ركوعاً أيضاً . ثم إن لم يقدر على الانحناء إلى الحد 
المذكور إلا بمعين » أو باعتمادٍ على شيء . أو بأن ينحني على شقه . لزمه ذلك . 
فإن لم يقذر . انحنى القدر الممكن . فإن عجز , أومأ بطرفه من(© قيام . ٠‏ 

هذا بيان ركوع القائم » وأما ركوع القاعد . فقد تقدم بيان أقله . وأكمله في 
فصل القيام . 
1 وتجب الطمنة في الركوع . وأقلها : أن يصبر حتى تستقر أعضاؤه في هيئة 
الركوع ٠‏ وينفصل هويّه عن ارتفاعه منه . فلو جاوز حدٌ أقلّ الركوع ؛ رادل 
الهويّ » ثم ارتفع .» والحركات متصلة ؛ لم تحصل الطمأنينة » ولا يقوم زيادة الهو 

مقام الطمأنينة . ويشتر ط أن لا يقصد بهويّه غير الركوع . فلو قرأ في صلاته آية . 
شوم نرق سد العو نا را قا يك عد اراسي اكه ٠‏ لم يعتدٌ 
بذلك عن الركوع . بل يجب عليه أن يعود إلى القيام » ثم يركع . 

وأما أكمل الركوع . فأمران . 

أحدهما : في الهيئة . والثاني : في الذكر . 

أما الهيئة : فأن ينحني بحيث يستوي ظهره . وعنقه » ويمدهما كالصفيحة ١‏ 
'وينصب ساقيه إلى الخقوء ولا يثني ركبتيه » ويضع يديه على ركبتيه » ويأخذهما 
بهما » ويفرق بين أصابعه حينئذ . ويوجهها نحو القبلة » فإن كانت. إحدى يديه 
مقطوعة . أو عليلة » فعل بالأخرى ما ذكرنا » فإن لم يمكنه وضعهما على ركبتيه » 
أرسلهما . ويجافي الرجل مرفقيه عن جنبيه » ولا تجافي المرأة » ولا الختثى . 
| الأمر الثاني : الذكر : فيستحب أن يكبر للركوع . ويبتدىء به في ابتتداء 
الهوىٌ . وهل يمد التكبير ؟ قولان . القديم : لا يمده. بل يحذفه . والجديد 


)0 في «وطء عن . 


الاق كتاب الصلاة / باب في صفة الصلاة 


الصحيح : يستحب مده إلى تمام الهويٌّ . حتى لا يخلو جزء من صلاته عن ذكر . 
ويجري القولان في جميع تكبيرات الانتقالات .» هل يمدها إلى الركن المنتقل إليه » 
أم لا ؟ ويستحب أن يرفع يديه إذا ابتدأ التكبير » وتقدمت صفة الرفع . ويستحب أن 
يقول في ركوعه : سبحان ربي العظيم » ثلاث مرات'. قال بعضهم : ويضيف إليه : 
وبحمده(2 . والأفضل . أن يقول بعده : اللهم لك ركعت . وبك آمنت . 0 
أسلمت . ؛ خشع [لك] سمعي . وبصري . ومخي . وعظمي ء . 
وشعري , وبشري , وما استقأت به قدمي لله ب العالمين ”2 . وهذا أن الكمال . 
ثم الزيادة على ثلاث تسبيحات . إنما تستحب للمنفرد . وأما الإمام » فلا يزيد على 
ثلاث . وقيل : خمس . إلا أن يرضى المأمومون بالتطويل . فيستوفي الكمال . 
وتكره قراءة القرآن في الركوع » والسجود . 
قلت : قال أصحابنا : يستحب أن لا يصل تكبيرة الركوع » بآخر السورة . بل 
مي ب الفا وق اكيز انا للدم ل الي . فإن ترك 
رفع اليدين حتى فرغ من التكبير » لم يرفعهما » وإن ذكر قبل فراغه » رفع ٠‏ ولو كان 
٠» 00‏ لم يبلغ بيديه ركبتيه » » لثلا يغير هيئة الركوع . ذكره الماوردي » 
. قالوا :. ويستحب رفع اليدين في تكبيرة الإحرام » والركوع ٠‏ والرفع منه » 
لكل مصل قائم . وقاعد. ومضطجع . وموم . ونص عليه في « الأم » قال 
أصحابنا 0 الذكر في الركوع . تسبيحة واحدة . والله أعلم . 
فصل في الاعتدال عن الركوع : وهو ركن » لكنه غير مقصود لنفسه » 
والاعتدال الواجب : أن يعود بعد ركوعه إلى الهيئة التي كان عليها قبل الركوع . 
سواء صلى قائماً . أو قاعداً" فلو ركع عن قيام » فسقط في ركوعه . نظرء إن لم 


)١(‏ قال في شرح المهذب : قال أصحابنا ويقول وبحمده . نص عليه القاضيان أبو الطيب والحسين 

' وصاحب الشامل وآخرون » وينكر على الرافعي قوله : وقال بعضهم . فأوهم أنه شاذ وجزم به في 
التحقيق ونازع الأذرعي عن الشيخ في ذلك . 

9) انظر : ( صحيح مسلم /١‏ 5ه حديث 5١1‏ الالا). 

زفة قضية ذلك أنه لا فرق بين الفرض والنفل وهو كذلك كما صرح به في التحقيق » »؛ لكن المصنف ذكر في 
زيادته عن المتولي أنه لو ترك الاعتدال عن الركوع والسجود في النافلة ففي صحتها وجهان بناء على 
فعلها مضطجعاً مع القدرة على القيام . وقضية البناء ترجيح الصحة والمذهب ما تقدم . 


كتاب الصلاة / باب في صفة الصلاة باه 
ارون طفش ا اك 


يطمئن في ركوعه , لزمه أن يعود إلى الركوع » ويطمئن , » ثم يعتدل منه . وإن كان 
اطمأن » فيعتدل قائماً ويسجد . ولو رفع الراكع رأسه ‏ ثم سجد ء وشك هل تم 
اعتداله ؟ وجب أن يعتدل قائماً . ويعيد السجود . 


واعلم أنه تجب الطمأنينة في الاعتدال » كالركوع . وقال إمام الحرمين 5 
قلبي من الطمأنينة في الاعتدال شيء » وفي كلام غيره ما يقتضي تردداً فيها . 
والمعروف الصواب وجوبها . ويجب أن لا يقصد بارتفاعه شيئاً آخر . فلو رأى في 
ركوعه حية » فرفع فزعاً منها , » لم يعتدٌ به . ويجب أن لا يطول الاعتدال » فإن 
طوّله » ففي بطلان صلاته خلاف يذكر في باب سجود السهوء إن شاء الله تعالى . 
ويستحب عند الاعتدال » رفع | ليدين حذو المنكبين » على ما تقدم من صفة الرفع » 
ويكون ابتداء رفعهماء مع ابتداء رفع الرأس . فإذا اذل انما حطهما. 
ويستحب أن يقول في ارتفاعه للاعتدال : سمع الله لمن حمده . فإذا استوى قائماً » 
قال : ربنا لك الحمد ء أو : ربنا ولك الحمد ملء ء السموات . وملء الأرض » وملء, 
ما شئت من شيء بعد . يستوي في استحباب هذين الذكرين ع ؛ الإمام » والمأموم ‏ 
والمنفرد . ويستحب لغير الإمام وله إذا رضي القوم أن يزيد ٠‏ فيقول : أهل الثناء 
والمجد . حق ما قال العبد » كلنا لك عبد ء لا مانع لما أعطيت . ولا معطي 
لما منعت . ولا ينفع ذا الجد منك الجد('2 . ويكره للإمام هذه الزيادة » إلا 
برضاهم . 

قلت : هكذا يقوله أصحابنا في كتب المذهب : حق ما قال العبد . كلنا لك 
عبد . والذي في « صحيح مسلم » وغيره من كتب الحديث » أن رسول الله كَل ) 
كان يقول : أحق ما قال العبد » وكلنا لك عبد . بزيادة ألف في « أحق » وواو في 
« وكلنا »("» وكلاهما حسن . لكن ما ثبت في الحديث » أولى . 


قال الشافعي والأصحاب رحمهم الله9”© : ولو قال من حمد الله : سمع له 


.) حديث ه ملالا‎ 51417 /١ انظر : (صحيح مسلم‎ )١( 

(؟) ووقع أيضاً في المهذب بإسقاط الألف من أحق وبإسقاط الواو قبل كلنا » وعقب النووي على ذلك وقال 
الحافظ ابن حجر في سنن النسائي بحذفهما أيضاً . (تلخيص الحبير 155١ /١‏ ). 

(9) في «ط» تعالى . 


مه" كتاب الصلاة / باب في صفة الصلاة 


بدل : سمع الله لمن حمده . أجزأه . ولكن الأولى : سمع الله لمن حمده . قال 
الشافعي والأصحاب : يقول في الرفع : ربنا لك الحمد . وإن شاء قال : اللهم ربنا 
لك الحمد . أو : لك الحمد رينا . والأول:: أولى . قال صاحب «١‏ الحاوي » : 
يجهر الإمام ب : سمع الله لمن حمده . ويسر ب : ربنا لك الحمد . ويسر المأموم 
بهما جميعا . ولو أتى بالركوع الواجب . فعرضت علّة منعته الانتصاب » سجد من 
ركوعه . وسقط الاعتدال . لتعذره . فلوزالت العلة قبل بلوغ جبهته للأرض ٠‏ وجب 
أن يرتفع » وينتصب قائماً . ويعتدل . ثم يسجد . وإن زالت بعد وضع جبهته على 
الأرض ٠‏ لم يرجع إلى الاعتدال , ؛ بل سقط عنه . فإن خالف . فعاد إليه قبل تمام 
سجوده . فإن كان عالماً بتحريمه » بطلت صلاته » وإن كان جاهلاً . لم تبطل . 
ويعود إلى السجود . قال صاحب ١‏ التتمة» : ولو ترك الاعتدال عن الركوع 2 
ا ا ار ا ا 
على القيام . والله أعلم . 

. فصل في القنوت : وهو مستحب بعد الرفع من الركوع . في الركعة الثانية 
من الصبح . وكذلك الركعة الأخيرة من الوتر في النصف الأخير من شهر رمضان . 
ولفظه: «اللهم اهدني فيمن هديت. وعافني فيمن عافيت, وتولّني فيمن تولّيت» 
وبارك لي فيما أعطيت . وقني شر ما قضيت , فإنك تقضي , ولا يُقضى عليك . وإنه 
لا يذل من واليت . تباركت ربنا وتعاليت » هذا هو المروي عن النبي ككله2'0 . وزاد 
العلماء فيه: «ولا يعز من عاديت» قبل «تباركت وتعاليت» وبعده: «فلك الحمد 
على ما قضيت . أستغفرك . وأتوب إليك » . 

قلت : قال جمهور”" أصحابنا : لا بأس إهذه الزيادة . وقال أبو حامد. 
والبندنيجي ٠‏ وآخرون : مستحبة . واتفقوا على تغليط القاضي أبي الطيب . في 
. إنكار « لا يعز من عاديت » وقد جاءت في رواية البيهقي 29 . والله أعلم : 


/7 (أخرجه أبو داود ؟١/ 5" حديث 15150 ) . ( والترمذي ؟'/ 778 حديث 114 ) ء ( والنسائي‎ )١( 
. ) ١77./8 حديث 1178 ) . ( وأخرجه الحاكم في المستدرك‎ 7 /١ ).ء ( وابن ماجه‎ 14 

(؟) سقط في وطع». 

الضة ة اف" 


كتاب الصلاة / باب في صفة الصلاة ٠‏ 4 
دكات الما ا ا ا 


فإن كان إماماً , لم يخص نفسه ء بل يذكر بلفظ الجمع . وهل تسن الصلاة 
على النبي يك بعده ؟ وجهان . الأصح : تسن 27 . وهل تتعين هذه الكلمات في 
القنوت ؟ وجهان . أحدهما : تتعين » ككلمات التشهد . والصحيح الذي قطع به 
| الجماهير : لا تتعين . وعلى هذا » لوقنت بما جاء عن عمر” رضي الله عنه » كان 
حسناً © . وحكي وجه عن أبي علي بن أبي هريرة9©) : أنه لا يقنت في الصبح » 
وهذا غريب » وغلط . أما غير الصبح من الفرائض ٠‏ ففيها ثلاثة أقوال . المشهور : 


)١(‏ وقوله وتسن الصلاة على النبي يآ . ثبت ذلك في سنن النسائي من حديث ابن وهب عن يحبى بن 
عبد الله بن سالم عن موسى ين عقبة عن عبد الله بن علي عن الحسن بن علي . قال :. علمني 
رسول الله يك في الوترء قال : قل « اللهم اهدني فيمن هديت » الحديث . وفي آخره وصلى الله على 
النبي ليس في السئن غير هذا ولا وسلم وآله . 
وقال. النووي في شرح المهذب : إنها زيادة بسند صحيح أو حسن » وتعقيه الحافظ في التلخيص ٠.‏ بل 
منقطع . فإن عبد الله بن علي وهوابن الحسين لم يلحق الحسن بن علي . ( تلخيص الحبير /١‏ 
4). 

(1) هو عمر بن الخطاب بن نفيل القرشي العدوي . أبو حفص . ثاني الخلفاء الراشدين وأول من لقب 
بأمير المؤمنين » وهو أحد العمرين اللذين كان النبي و يدعو ربه أن يعز الإسلام بأحدهما , أسلم قبل 
الهجرة بخمس سنين وشهد الوقائع إلا تبوك . وولي أمر الامة بعد أبي بكر رضي الله عنهما » وفتح في 
أيامه عدة أمضار . أسلم بعد أربعين رجلا . عن ابن عمر مرفوعاً وإن الله جعل الحق على لسان عمر 
وقلبه» استشهد في آخر سنة ثلاث وعشرين ودفن في أول سنة أربع وعشرين . ( الخلاضة 7'/ 
محكي الأعلام ه/ 16-40). 

(") وقنوت عمر هو : اللهم إنا نستعينك ونستغفرك ونستهديك ونؤمن بك ونتوكل عليك ونثني عليك الخير 
كله , نشكرك ولا نكفرك ونخلع ونترك من يفجرك , اللهم إياك نعبد ولك نصلي ونسجد وإليك نسمى 
ونحقد ونرجو رحمتك ونخشى عذابك . إن عذابك الجد بالكفار ملحق . اللهم عذب الكفرة الذين 
يصدون عن سبيلك ويكذبون رسلك ويقاتلون أولياءك»,. اللهم اغفر للمؤمنين والمؤمنات والمسلمين 
والمسلمات وأصلح ذات بينهم وألف بين قلوبهم واجعل في قلوبهم الإيمان والحكمة وثبتهم على ملة 
رسولك وأوزعهم أن يوفوا بعهدك الذي عاهدتهم عليه وانصرهم على عدوك وعدوهم إله 'الحق واجعلنا 
منهم. أها. 

4( هو القاضي أبوعلي الحسن بن الحسين البغدادي . المعروف بابن أبي هريرة » أحد الأئمة الشافعية ‏ 
تفقه على ابن سريج ‏ ثم على أبي إسحاق المروزي وصحبه إلى مصر .. ثم عاد إلى بغداد ومات بها 
سنة خمس وأربعين وثلاثمائة . ( طبقات الشافعية للسبكي */ 503 ) . ( البداية والنهاية /١١‏ 
ع ٠)ء‏ (وفيات الأعيان /١‏ 708 ) . . 


لضن كتاب الصلاة / باب في صفة الصلاة 


أنه إن نزل ‏ والعياذ بالله - بالمسلمين نازلة 2١7‏ , كالوباء والقحط , قنتوا . وإلا فلا 
والثاني : يقنتون مطلقاً . والثالث : لا يقنتون مطلقاً 9 , ثم مقتضى كلام الأكثرين , 
أن الكلام » والخلاف , في غير الصبح , إنما هو في الجواز . ومنهم من يشعر إيراده 
بالاستحباب . 

قلت : الأصح . استحبابه . وصرح به صاحب ١‏ العدة » ونقله عن نص 
الشافعي في « الإملاء » . والله أعلم . 

ثم الإمام في صلاة الصبح . هل يجهر بالقنوت ؟ وجهان . أصحهما : 
الجهر . والثاني : لا . كالتشهد . والدعوات . وأما المنفرد » فيسرٌ به قطعاً . ذكره 
البغوي . وأما المأموم . فإن قلنا : لا يجهر الإمام . قنت . وإن قلنا : يجهر. 
فالأصح أنه يؤمّن , ولا يقنت . والثاني : يتخيّر بين التأمين . والقنوت . .فعلى 
الأصح : هل يؤمن في الجميع ؟ وجهان الأصح . يؤمّن في القدر الذي هو دعاء . 
وأما الثناء » فيشاركه فيه » أو يسكت . والثاني : يؤمّن في الجميع . فإن كان لا 
يسمع الإمام لبعد , أو غيره وقلنا : لو سمع لأمن . فهنا وجهان . أحدهما : يقنت » 
والثاني : يؤمن » كالوجهين في قراءة السورة إذا لم يسمع الإمام . وأما غير الصبح إذا 
قنت فيها » فالراجح أنها كلها كالصبح سرّية كانت » أو جهرية » ومقتضى إيراده في 
« الوسيط » أنه يسرٌ في السرية , وفي الجهرية الخلاف . وهل يسن رفع اليدين في 
القنوت . ومسح الوجه بهما إذا فرغ ؟ فيه أوجه . أصحها : يستحب الرفع » دون 
المسح(”" . والثاني : يستحبان . والثالث : لا يستحبان . 


)١(‏ وقضية إطلاقهم نازلة أنه لا فرق فيها بين العامة والخاصة ببعضهم كالأسر ونحوه حتى يستحب له 
ولغيره » وهذا هو الظاهر . 
(1) وهنا وجه رابع : وهو أنه يقنت في الجهرية دون السرية » وفي الشامل أنه يقنت للنإازلة في الصلوات 


و0 قال المضتف رخمه الله في جنوه تقلااعن لبهي ”الست الحفظ هن مدي الزلجه خا من اذا من 
السلف شيا وإن كان يروى عن بعضهم في الدعاء خارج الصلاة » فأما في الصلاة . فهو عمل لم يثبت 
منه خبر ولا أثر ولا قياس ٠‏ فالأولى أن لا يفعله ويقتصر على ما نقله السلف عنهم من رفع اليدين دون 


كتاب الصلاة / باب ف صفة الصلاة لض 


قنت بآية من القرآن ينوي بها القنوت . وقلنا : لا يتعين له لفظ . فإن تضمّنت الآية 
دعاء » أو شبهه . كان قنوتاً . وإن لم تتضمنه كآية الدَّين » و( تبت ) فوجهان . 
حكاهما في « الحاوي » الصحيح : لا يكون قنوتا . ولو قنت قبل الركوع . فإن كان 
مالكياً يرى ذلك . أجزأه . وإن كان شافعياً لا يراه لم يحسب على الصحيح ٠‏ بل 
يعيده بعد الرفع من الركوع . وهل يسجد للسهو؟ وجهان . الأصح المنصوص في, 
«الأم »: يسجد . والله أعلم . 

فصل في السجوه9'" : هو ركن . وله أقل . وأكمل . أما أقله . ففيه 
مسائل . 
إحداها : يجب أن يضع على الأرض من الجبهة . ما يقع عليه الاسم . وفي 
وجه : لا يكفي بعض الجبهة . وهو شاذ منكر . ولا يجزىء عن الجبهة . الجينان » 
وهما جانبا الجبهة . والصحيح . أنه لا يكفي في وضع الجبهة الامساس . بل يجب 
أن يتحامل على موضع سجوده بثقل رأسه وعنقه » حتى تستقر جبهته . فلو سجد على 
قطن . أو حشيش . أو شيء محشو بهما . وجب أن يتحامل حتى ينكبس . ويظهر 
أثره على يد لو فرضت تحت ذلك المحشوء فإن لم يفعل . لم يجزئه . وقال إمام 
الحرمين : عندي أنه يكفي إرخاء رأسه . ولا يقلّه . ولا حاجة إلى التحامل كيف 
فرض محل السجود . وهل يجب وضع اليدين والركبتين والقدمين على موضع 
السجود ؟ قولان . أظهرهما : لا يجب" . فإن أوجبناه » كفى وضع جزء من كل 
واحد منها . والاعتبار في اليد » بباطن الكف . وفي الرجلين ٠‏ ببطون الأصابع . 
وإن قلنا : لا يجب . اعتمد على ما شاء منهما . ويرفع ما شاء . ولا يمكنه أن يسجد 


)١(‏ مرتين لكل ركعة لقوله تعالى : « اركعوا واسجدوا »4 ولخبر إذا قمت إلى الصلاة وإنما عد ركنا واحداً 
لاتحادها كما عد بعضهم الطمانينة في محالها الأربعة ركنا واحدا لذلك . وهو لغة التطامن والميل 
وهي الخضوع والتذلل . وشرعاً مباشرة بعض جهته مصلاه . 

(1) لقوله تعالى : ظ سيماهم في وجوههم من أثر السجود » . 
ولقولهكية : وإذا سجدت فمكن جبهتك» فإفرادها بالذكر دليل على مخالفتها لغيرهاولانه لووجب 
وضعها لوجب الإيماء بها عند العجز عن وضعها والإيماء بها لا يجب فلا يجب وضعها . ولأن المقصود 
منه وضع أشرف الأعضاء على مواطىء الأقدام وهو خصيص بالجبهة ويتصور رفع جميعها كأن يصلي ‏ ' 
على حجرين بينهما حائط قصير ينبطح عليه عند سجوده ويرفعها . 


نض كتاب الصلاة / باب ف صفة الصلاة 


مع رفع الجميع . هذا هو الغالب . أو المقطوع به . 

قلت : الأظهر : وجوب الوضع . قال الشيخ أبو حامد في تعليقه : إذا قلنا : 
لا يجب وضعها » فلو أمكنه أن يسجد على الجبهة وحدها. أجزأه . وكذا قال 
صاحب ١‏ العدة » : لولم يضع شيئاً منها . أجزأه . 2 

ومن صور رفعها كلها إذا رفع الركبتين » والقدمين .» ووضع ظهر الكفين » أو 
حرفهما . فإنه في حكم رفعهما . والله أعلم . 

ولا يجب وضع الأنف على الأرض 

قلث : وحكى صاحب « البيان » قولاً غريباً أنه يجب وضع الأنف مع الجبهة 
مكشوفاً . والله أعلم . ٠‏ 

ويجب أن يكشف في الجبهة ما يقع عليه الاسم . فيباشر به موضع السجود . 
وإنما يحصل الكشف إذا لم يحل بينه وبين موضع السجود حائل متصل به يرتفع 
بارتفاعه » فلو سجد على طرف عمامته , أو ذيله المتحرك بحركته ٠‏ لم يصح ٠‏ وإث 
لم يتحرك بحركته قياماً وقعوداً ‏ أجزأه . 

قلت : لو كان على جبهتة جراخة » فعصبها » وسجد على العصابة : أجزأه » 
ولا إعادة عليه على المذهب . لأنه إذا سقطت الإعادة مع الإيماء للعذر . فهنا أولى . 
والله أعلم . 

وإذا أوجبنا وضع الركبتين والقدمين » لم يجب كشفهما قطعاً . وإذا أوجبنا 
ْ وضع الكفين » لم يجبهكشفهما أيضاً على الأظهر . فإذا أوجبناه. كفى كشف 
بعض من كل واحد منهما . 

المسألة الثانية : إذا وضع الجبهة . وسائر الأعضاء على الأرض » فله ثلاث 
إحداها : أن يكون أعاليه أعلى من أسافله22 . بأن يضع رأسه على ارتفاع ‏ 


. أي عجيزته وما حولها‎ )١( 


كتاب الصلاة / باب في صفة الصلاة و 


فيصير رأسه أعلى من حقوه . فلا يجزئه . لعدم اسم السجود . كما لو أكبٌ . ومدٌ 
رجليه . 


والثاني : أن تكون 2 أعلى من الأعالي 27 , 50007 وهي 

المطلوبة» ومهما كان المكان مستوياً » كان الحق و أعلى . ولوكان موضع الرأس 
نا ٠»‏ قليلا » فقد ترتفع أسافله ء وتحصل هذه الهيئة أيضاً . 

الثالئة .أن تتساوى أعاليه وأسافله » لارتفاع موضع الجبهة .» وعدم رفعه 
الأسافل » فالأصح.: أنها لا تجزىء . وإذا تعذرت الهيئة المطلوبة لمرض » أو 
غيره » فهل يلزمه وضع وسادة ونحوها . ليضع الجبهة عليها . أم يكفي إنهاء الرأس 
إلى الحدّ الممكن من غير وضع الجبهة على شيء ؟ وجهان . أصحهما : عند 
الغزالي : الوجوب . والأشبه يكلام الأكثرين : الاكتفاء بإنهاء الرأس . ولو عجز عن 
وضع الجبهة على الأرض . وقدر على وضعها . على وسادة مع النكس . لزمه ذلك 
بلا خلاف . ولو عجز عن الانحناء ء أشار بالرأس . ثم بالطرف . على ما تقدم 
نظيره . 

المسألة الثالثة : تجب الطمأنينة في السجود . ويجب أن لا يقصد بهويه غير 
السجود . فلو سقط إلى الأرض من الاعتدال قبل قصد الهوي . لم يحسب . بل 
يعود إلى الاعتدال » ويسجد منه . ولو هوى ليسجد . فسقط على الأرض بجبهته » 
نظر » إن وضع جبهته على الأرض بنيّة الاعتماد » لم يحسب عن السجود » وإن لم 
تحدث هذه النية » حسب . ولو هوى ليسجد . فسقط على جنبه . فانقلب وأتى 
بصورة السجود . فإن قصد السجود . اعتدٌ به » وإن قصد الاستقامة , لم يعتدٌ به . 


)١(‏ وهذا على الأصح للاتباع كما أخرجه أبو داود والنسائي وصححه ابن حبان فلو صلى في سفينة مثلا ولم 
يتمكن من ارتفاع ذلك لميلانها صلى على حاله ولزمه الإعادة لأن هذا عذر نادر . 
والثاني ونقله الرافعي في شرح المسند عن النص أنه يجوز مساواتها لحصول اسم السجود . فلو 
ارتفعت الأعالي لم يجز جزماً كما لو أكب على وجهه ومد رجليه نعم إن كان به علة لا يمكنه معها 
السجود إلا كذلك صح فإن أمكنه السجود على وسادة بتنكيس لزمه قطعا لحصول هيئة السجود بذلك أو 
بلا تنكيس » لم يلزمه السجود عليها خلافاً لما في الشرح الصغير لفوات هيئة السجود . بل يكفيه 
الانحناء الممكن . ( قاله الخطيب في المغني ) . د 


0 كتاب الصلاة / باب في صفة الصلاة 


قلت : إذا قصد الاستقامة . له حالان . أحدهما : أن يقصدهاء قاصداً 
صرف ذلك عن السجود . خفلا يجزئه قطعاً . وتبطل صلاتهء .لأنه زاد فعلاً لا 
يزاد مثله في الصلاة عامداً . قاله إمام الحرمين . وغيره . والثاني : أن يقصد 
الاستقامة » ولا يقصد صرفه عن السجود . بل يغفل عنه . فلا يجزئه أيضاً على 
الصحيح المنصوص . ولكن لا تبطل صلاته . بل يكفيه أن يعتدل جالساً. كم 
يسجد . ولا يلزمه أن يقوم ليسجد من قيام على الظاهر . فلو قام . كان زائداً قياماً 
متعمدا. فتبطل صلاته . هذا بيان الحالتين . ولو لم يقصد السجود , ولا 
الاستقامة » أجزأه ذلك عن السجود ة مار العا تن ااه الرافعي . في كونه 
ترك استيفاء هذه الزيادة التي ألحقتها . والله أعلم . 

فرع : وأما أكمل السجود . فالسئة أن يكون أول ما يقع على الأرض من 
الساجد ركبتيه » ثم يديه » ثم أنفه » وجبهته » ويبتدىء التكبير » مع ابتداء الهويٌّ , 
وهل يمده . أو يحذفه ؟ فيه القولان المتقدمان . ولا يرفع اليد مع التكبير هنا . 
ويستحب أن يقول في سجوده : « سبحان ربي الأعلى » ثلاثاً وهذا أدنى الكمال . 
والأفضل أن يقول بعده : « اللهم لك سجدت . وبك آمنت . ولك أسلمت . سجد 
وجهي للذي خلقه وصوره ‏ وش سمعه وبصرهء بحوله وقوته . تبارك الله أحسن 
الخالقين 2276 والإمام يقتصر على التسبيح . إلا أن يرضوا . 

ويستحب للمفرد ؛ أن يجتهد في الدعاء في سجوده » وأن يضع كلّ ساجد , 
الأنفٌ مع الجبهة مكشوفاً . وأن يفرق بين ركبتيه . ويرفع الرجل مرفقيه عن جنبيه » 
وبطنه عن فخذيه . والمرأة تضم بعضها إلى بعض . وأن يضع الساجد يديه على 
الأرض ٠»‏ بإزاء منكبيه » وأصابعه ملتصق بعضها إلى بعض . مستطيلة إلى جهة 
القبلة » وسنة أصابع اليدين . إذا كانت منشورة في جميع الصلاة » التفريج 
المقتصد . إلا في حالة السجود . فإنه يلصقها . 

قلت : وإلا في التشهد . فإن الصحيح : أن أصابع اليسرى . تكون كهيئاتها 
في السجود . وكذا أصابعهما في الجلوس بين السجدتين . والله أعلم . 


. تقدم تخريجه‎ )١( 


كتاب الصلاة / باب فق صفة الصلاة انا 


ويرفع الساجد ذراعيه عن الأرض » ولا يفترشهما » وينصب القدمين » ويوجه 
أصابعهما إلى القبلة » وإنما يحصل توجيهها . بالتحامل عليها » والاعتماد على 
بطونها . وقال في « النهاية » الذي صححه الأئمة : أن يضع أطراف الأصابع على 
الأرض من غير تحامل . والأول : أصح : 

قلت : قال أصحابنا : ويستحب أن يفرق بين القدمين . قال القاضي أبو 
الطيب : قال أصحابنا : يكون بينهما شبر . ويستحب أن يقول في سجوده : 
«سبوح . قدوس رب الملائكة والروح »7.وأن يبرز قدميه من ذيله في السجود ء 
ويكشفهما إذا لم يكن عليهما خف . ويكره أن يجمع في سجود » أو غيره من أحوال 
الصلاة » شعره . أو ثيابه » لغير حاجة . والله أعلم . 

فصل : فإذا فرغ من السجود . رفع فاعتدل جالساً بين السجدتينٍ . وهذا 
الاعتدال » واجب . ويجب الطمانينة فيه » ويجب أن لا يقصد بالرفع شيئاً آخر . 
وينبغي أن لا يطول الجلوس » ويستحب أن يرفع رأسه مكبر . والسئة : أن يجلس 
مفترشاً » على المشهور . وفي قول شاذ ضعيف : يُضجع قدميه » ويجلس على 
صدورهما . ويستحب أن يضع يديه على فخذيه . قزرياهن ركع منشورتي 
الأصابع . ولو انعطفت أطرافها على الركبة » فلا بأس . ولو تركهما على الأرض من 
جانبي فخذيه . كان كإرسالهما في القيام . ْ 


ويستحب أن يقول في جلوسه : « اللهم اغفر لي » وارحمني واجسرني ٠‏ 
وعافني . وارزقني . واهدني "0" . 

فصل : ثم يسجد السجدة ة الثانية » مكل الآولى + في واجباتها © 
ومندوباتها . وإذا رفع من السجدة ة الثانية » كبر . فإن كانت سجدة لا يعقبها تشهد . 
فالمذهب : أنه يسنّ أن يجلس عقبها جلسة لطيفة » تسمى : جلسة الاستراحة . 
وفي قول : لا تسن هذه الجلسة . بل يقوم من السجود . وقيل : إن كان بالمصلي 


. ) حديث ( 777 - /الا5‎ . 5017/١ في صحيح مسلم‎ )١( 
/١ حديث ٠40)ء. (والترمذي 7/ /ا حديث 4)ء (وابن ماجه‎ 774 /١ (؟) انظر : ( أبو داود‎ 


4 حديث 48 )ء ( والبيهقي ؟/ 7؟١)‏ . 
فيه في الأقل والأكمل كما قاله في المحرر . 


لض كتاب الصلاة / باب في صفة الصلاة 


ضعف لكبرء أو غيره . جلس . وإلا فلا . فإن قلنا : لا يجلس » ابتدأ التكبير مع 
ابتداء الرفع » وفرغ منه مع استوائه قائماً . وإن قلنا : يجلس . ففي التكبير» 
أوجه . أصحها عند جمهور الأصحاب : أنه يرفع مكبراً . ويمده إلى أن يستوي 
قائماً . ويخفف الجلسة حتى لا يخلو جزء من صلاته عن ذكر . والثاني : يرفع غير 
مكبر » ويبتدىء بالتكبير جالساً » ويمده إلى أن يقوم . والثالث : يرفع مكبراً » وإذا 
جلس . قطعه . وقام بلا تكبير . ولا يجمع بين تكبيرتين » بلا خلاف . والسئة في 
هذه الجلسة : الافتراش . وسواء قام في الجلسة . أو من السجدة . يسنّ أن يقوم 


معتمداً بيديه من الأرض . 


3 قلت : اختلف أصحابنا في جلسة الاستراحة.على وجهين . الصحيح : 
جلسة مستقلة يفصل بين الركعتين كالتشهد . والثاني : أنها من الركعة الثانية . 5 
القاضي أبو الطيب . وغيره : يكره أن يقدم إحدى رجليه حال القيام » ويعتمد 
عليها . والله أعلم . ش 
فصل في التشهد١!‏ والجلوس له : هماضريان. أحدهما: أنيقعافي 
آخر الصلاة . وهما فرضان . والثاني : في أثنائها . وهما سنتان » ثم لا يتعين للقعود 
هيئة للوجزاء » بل كيف قعد . أجزأه . لكن السنة في قعود آخر الصلاة . التورك . 
وفي أثنائها الافتراش . والافتراش : أن يضع رجله اليسرى . بحيث يلي ظهرها 
الأرض » ويجلس عليها ٠‏ وينصب اليمنى ٠‏ ويضع أطراف أصابعها على الأرض 
متوجهة إلى القبلة . والتورّك : أن يخرج رجليه وهما على هيئة الافتراش . من جهة 
يمينه » ويمكن وركه من الأرض وإذا جلس المسبوق في آخر صلاة :الإمام » فثلاثة 
3 5 الصحيح "2 المنصوص الذي قطع به الجماهير : يفترش . والثاني : : يتورك 1 
والثالث : إن كان جلوسه محل تشهد للمسبوق . افترش » وإلا تورّك . لأن جلوسه 
بمجرد المتابعة » فيتابع في الهيئة . وإذا جلس.من عليه سجوذ سهو في آخخر صلاته 2 
افترش على الصحيح:. وتورك على الثاني . والسئة في التشهدين جميعاً : أن يضع 
يده اليسرى . على فخذه اليسرى . واليمنى » على فخذه اليمنى » وينشر أصابع ‏ 


)١(‏ سمي ذلك ل ف الشاجن هي من بلب تسية اك باس لجز 
)١(‏ وعبر في منهاجه ات 
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اليسرى» ويجعلها قريبة من طرف الركبة. بحيث يساوي رؤوسها الركبة. وهل 
يفرجها . أو يضمها ؟ وجهان . الأشهر : يفرج تفريجا مقتصدا . ولا يؤمر بالتفريج 

قلت : هذا الثاني أصح("© . وقد نقل الشيخ أبو حامد في تعليقه » اتفاق 
الأصحاب عليه . والله أعلم 1 


وأما اليد اليمنى . فيضعها على طرف الركبة اليمنى » ويقبض خنصرها ء 
وبنصرها . ويرسل المسبّحة .20 وفيما يفعل بالإبهام والوسطى ثلاثة أقوال . 
أحدها : يقبض الوسطى مع الخنصر والبنصر » ويرسل الإبهام0© مع المسبّحة . 
والثاني : يحلّق بين الإبهام والوسطى . وفي كيفية التحليق » وجهان . أصحهما : 
يحلّق بينهما برأسيهما . والثاني : يضع أنملة الوسطى بين عقدتي الإبهام . والقول 
الثالث » وهو الأظهر : أنه يقبضهما أيضا . وفي كيفية وضع الإبهام على هذا . 
وجهان . أصحهما : يضعها بجنب المسبّحة » كأنه عاقد ثلاثة وخمسين . والثاني : 
يضعها على اصبعه الوسطى . كأنه عاقد ثلاثة وعشرين . وكيف فعل من هذه 
الهيئات . فقد أتى بالسنة . قاله ابن الصباغ » وغيره : وعلى الأقوال كلها » يستحب 
أن يرفع مسبحته في كلمة الشهادة . إذا بلغ همزة : إلا الله » وهل يحركها عند 
الرفع ؟ وجهان . الأصح : لا يحركها . ولنا وجه شاذ : أنه يشير بها في جميع 
التشهد . 

قلت : وإذا قلنا بالأصح : إنه لا يحركها فحركها. لم تبطل صلاته على 
الصحيح . وتكره الإشارة بمسبّحة اليسرى . حتى لو كان أقطع اليمنى » لم يشر 


(1) لأن تفريجها يزيل الإبهام عن القبلة فيضمها ليتوجه جميعها للقبلة » وهنا جرى على الغالب » وإلا فمن 
يصلي داخل البيت فإنه يضم مع أنه لو فرجها هو متوجه بها للقبلة » وكذا يسن لمن لا يحسن التشهد 
وجلس له فإنه يسن في حقه ذلك . وكذا لو صلى في اضطجاع أو استلقاء عند جواز ذلك . قاله 
الخطيب وقال : ولم أر من تعرض له . ( مغني المحتاج ٠ )1397- 3975 /١‏ 0 . 

(؟) وهي بكسر الباء التي تلي الإبهام . سميت بذلك لأنه أنملة الوسطى :بين عقدتي الإبهام . 

(5) الإبهام من الأصابع مؤنث ولم يحل الجوهري غيره . وحكى في شرح الجمل التذكير والتأنيث وجمعها 
أباهم على وزن أكابر . وقال الجوهري : أباهيم بزيادة ياء . ( قاله صاحب مغني المحتاج ) ٠‏ 


4 كتاب الصلاة / باب في صفة الصلاة 


بمسبحة اليسرى . لأن سنتها . البسط دائماً . والله أعلم . 
ش فرع : واو مدي ور وم و وي 
الصلاة على النبي كِ . وفي الصلاة على آل النبي يك قولان . وقيل : 
. الصحيح المشهور : أنها سنة والثاني : واجبة . وهل تسن الصلاة يدر 
التشهد الأول ؟ قولان. . أظهرهما : تسن وأما الصلاة على الآل فيه » فإن لم يوجبها 
في التشهد الأخير لم تسن . وإلا ء فعلى القولين في الصلاة على آل النبي ككل . 

وإذا قلنا : لاا تسن الصلاة ة على النبي كدِ في الأول . ولا في القنوت . فأتى بها في 
أحدهما , أو أوجبنا الصلاة على الآل في الأخيرة » ولم نسنها في الأول » فأتى بها 
فيه » فقد نقل ركناً إلى غير موضعه . وفي بطلان الصلاة بذلك . » كلام يأتي في باب 
سجود السهو . إن شاء الله تعالى . 

وآل النبي يله : بنو هاشم » وبنو المطلب . نص عليه الشافعي رحمه الله ”» 
وفي"وجه : أنهم كل المسلمين . 

فرع في أكمل التشهد . 3" أما أكمله » فما رواه ابن عباس رضي الله 
عنهما « التحيّات , المباركات . الصلوات . الطيبات لله » سلام عليك أيها النبي 
ري واي ا 
وأشهد أن محمداً رسول الله . هكذا رواه .الشافعي97” ورواه غيره”*؟ « السلام عليك 
أيها النبي السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين » بالألف واللام .. ولو تشهد 5 
رواه ابن مسعود(» , أو2 بتشهد عمر بن الخطاب رضي الله عنه2"9 . جاز . لكن 


. في وط» سبق‎ )١( 

زقة سقط في دط » . ١‏ 

إفة ( أخرجه الشافعي في الأم )1117//١‏ , و و لا 80" حديث 103259). 
( والترمذي ؟7/ ”لم حديث )994٠‏ . 

(5:) وهي في صحيح مسلم المشار إليه . 

)2( هو أبو عبد الرحمن . عبد الله بن مسعود بن غافل بن حبيب الهذلي . أحد السابقين الأولين وصاحب 
النعلين . أول من جهر بقراءة القرآن بمكة , » وكان خادم رسول الله الأمين وصاحب سره ورفيقه في حله 
وترحاله وغزواته . نظر إليه عمر يوماً وقال : وعاء ملىء ء علماً. وولي بعد وفاة النبي وق بيت مال , 
الكوفة  ,‏ ثم قدم المدينة. في خلافة عثمان فتوفي فيها عن نحو ستين عاماً د له 
( الأعلام 139//5)ء ( حلية الأولياء 175/1١‏ ) . 


كتاب الصلاة / باب في صفة الصلاة عونا 


الأول أفضل . 
وتشهد ابن مسعود ( التحيّات لله والصلوات » والطييات » السلام 
عليك ... 6 وذكره كما تقدم 1 إلا أن في آخره « وأشهد أن محمداً عبده ورسوله » ا 


وتشهّد عمر « التحيّات لله . الزاكيات لله . الطيبات لله . الصلوات لله ع 
السلام عليك. . . وذكرهكابن مسعود. ولناوجه أن الأفضل : أنيقول: «التحيّات 
المباركات الزاكيات . والصلوات والطيبات لله » السلام عليك ... »8. ذكره ليكون 
جامعا لها كلها . وقال جماعة من أصحابنا : يستحب أن يقول قبل التحيات : « باسم 
الله . وبالله . التحيات لله » . ويروى « بسم. الله خير الأسماء » والصحيح الذي عليه 
جماهيرهم : أنه لا يقدم التسمية . 

وأما أقله » فنص الشافعي رحمه الله » وأكثر الأصحاب”22 , أنه : « التحيات 
لله » سلام عليك أيها النبي ورحمة الله وبركاته , سلام علينا وعلى عباد الله 
الصالحين » أشهد أن لا إله إلا الله » وأن محمداً 00 هكذا نقله 
العراقيون(2 » والروياني » وكذا نقله البغوي . إلا أنه قال : « وأشهد أن محمداً 
رسوله». ونقله ابن كج. والصيدلاني» وأسقطا كلمة: «وبركاته» وقالا: «وأشهد 
أن محمداً رسول الله » . وقال ابن سريج رحمه الله : أقله : « التحيات لله » سلام 
عليك أيها النبي .» سلام على عباد الله الصالحين ١‏ أشهد أن لا إله إلا الله » وأن 
محم دأرسوله». وأسقط بعضهم السلام الثاني . وقال بعضهم : «سلام عليك أيها النبي» 
وعلى عباد الله الصالحين » . وأسقط بعضهم : « الصالحين » . وقال بعضهم : 


(1) ( أخرجه عن ابن مسعود البخاري ١7 /١١‏ حديث 2)717796 (وفي 7/ 7٠١‏ حديث 870 ). 
(ومسلم “٠ ١/١‏ حديث 6ه/ 5017). 

() ( أخرجه الشافعي في الرسالة 724 حديث 778 ) . «اروملك في الموطأ ١١7 /١‏ )ء وقال الزيلعي 
إسناده صحيح . 

: . في و ط» رحمهم الله‎ )١( 

)١(‏ والذي في المختصر والبويطي أن محمداً رسول الله ٠‏ وفي الأم وأشهد أن محمداً رسول الله وهو 
المذكور في المحرر وجعل أن محمداً رسول الله وجهاً . 
وقال الشيخ في المنهاج : الأصح وأن امتحمدا رسول الله وثبت في صحيح مسلم ومراده إسقاط لفظة 
أشهد الثانية لكنه مع لفظة عبده ورسوله لا الصيغة التي ذكرها الشيخ . ( قاله البكري ) . 


كرون كتاب الصلاة / باب في صفة الصلاة 
واختاره الحليمى 9) . 


قلت : وروي : «سلام عليك » و« سلام علينا » . وروي : «السلام » 
بالألف واللام فيهما . وهذا أكثر في روايات الحديث . وفي كلام الشافعي : وا 
أصحابنا على جواز الأمرين هناء بخلاف سلام التحلل . قالوا : والأفضل هناء 
الألف واللام . لكثرته » وزيادته » وموافقته سلام التحلل . والله أعلم : 


فرع : أقل الصلاة على النبي يق . أن يقول : « اللهم صلّ على محمد » أو 
« صلى الله على محمد » أو« صلى الله على رسوله » . وفي وجه : يكفي « صلى الله 
عليه29 » . وأقل الصلاة على الآل : أن يقول : « وآله » وأكملها أن يقول : « اللهم 
صلّ على محمد . وعلى آل محمد . كما صلّيت على إبراهيم. وعلى آل إبراهيم » 
وبارك على محمد . ؤعلى آل محمد . كما باركت على إبراهيم . وعلى آل 


٠‏ إبراهيم » إنك حميد مجيد » . ويستحب الدعاء بعد ذلك وله أن يدتهر يما ناه عر 


أمر الدنيا » والآخرة ء واهؤوا الآخرة أفضل . وعن الشيخ أبي محمد : أنه كان يتردد 
. في مثل : اللهم ارزقنيَ جارية صفتها كذا » ويميل إلى المنع » وأنه يبطل الصلاة . 
والصواب الذي عليه الجماهيرٌ جواز الجميع . لكن ما ورد في الأخبار أحب من 
غيره . ومنه : « اللهم اغفر لي ما قدمت . وما أخرت , وما أسررت , وما أعلنت , 

وما أسرفت - وفيه أيضاً * « وما أعلنت » مقدم على « وما أسررت » - وما أنت أعلم به 
مني » أنت المقدم » وأنت المؤخر » لا إله إلا أنت » وأيضاً : « اللهم [ إني ] أعوذ 
بك من عذاب النار. وعذاب القبر. وفتنة المحيا. والممات , وفتنة المسيح 
الدجال 296 . وأيضاً : « اللهم إني أعوذ بك من المأثم والمغرم » . وأيضاً « اللهم 
إني ظلمت نفسي ظلماً كثيراًء ولا يغفر الذنبوب إلا أنت. فاغفر لي مغفرة من 


)0( هو أبو عبد الله الحسن بن الحسين بن محمد بن حليم » بحاء مهملة مفتوحة ولام . قال الحاكم : كان 
شيخ الشافعية بما وراء النهر وآدبهم وأنظرهم بعد أستاذه القفال الشاشي والأونى . ولديبخارىوقيل 
بجرجان سنة ثمان وثلاثين وثلاثمائة ومات سنة ثلاث وأربعمائة . ( طبقات الشافعية الكبرى 5/ 

#م)ى ( شذرات الذهب #/ 1١51‏ ). 
(7) وكذا على أحمد كما صححه المصنف في التحقيق والأذكار . 
5) انظر : ( البخاري 7/ /711 حديث 477 ) ع2 ( ومسلم في صحيحه 5١7 /١‏ حديث ١179‏ 088). 


كتاب الصلاة / باب في صفة الصلاة 3 م 


عندك 2 وارخمني إنك أنت الغفور الرحيم لل ٠‏ 
ثم الصحيح الذي عليه الجمهور . أن الدعاء مستحب للإمام » وغيره ٠‏ لكن 
الأفضل . أن يكون الدعاء أقل من التشهد والصلاة على النبي يكلِ . لأنه تبع لهما . 
فإن زاد» لم يضر . إلا أن يكون إماماً . فيكره التطويل . والوجه الثاني : المستحب 
للإمام » أن لا يدعو. ويستحب للمنفرد الدعاء . ولا بأس بتطويله » هذا كله في 
التشهد الأخير . أما الأول : فيكره فيه الدعاء . بل لا يزيد على لفظ التشهد . إلا 
واو او ل م 
: إظالة التشهد الأول مكروهة . كما ذكر . فلو طوّله لم تبطل صلاته ء 
العم امد و 0 
فرع : لا يجوز لمن عرف التشهد بالعربية » أن يعدل إلى ترجمته » فإن 
. عجزء أتى بترجمته . والصلاة على النني كل , وعلى الآل . إذا أوجبناها » 
كالتشهد . وأما ما عدا الواجبات من الألفاظ المشروعة في الصلاة » إذا عجز عنها 
بالعربية » فقسمان .. دعاء ء »؛ وغيره . 


فأما الدعاء المأثور. ففيه ثلاثة أوجه . أصحها : تجوز الترجمة عنه لمن لا 
يحسن العربية ع ولا يجوز لمن يحسنها . فإن ترجم . بطلت صلاته . والثاني : 
يجوز لمن أحسنها 3 ولغيره .: والثالث : لا يجوز لواحد منهما . ولا يجوز أن يخترع 
دعوة بالعجمية يدعو بها قطعاً . ظ 

وأما سائر الأذكار . كالتشهد الأول 3 والقنوت 2( وتكبيرات الانتقالات ,» 
والتسبيحات . فأوجه . أحدهما : يجوز أن يأتي بترجمتها العاجز . والثاني : لا 
يجوز . والثالث : يترجم لما يجبر بالسجود ١‏ دون غيره . 
00 قلت : الأصح : الجواز للعاجز . ومنعه في القادر . ثم إذا قام من التشهد 
الأول » قام مكبرا . وهل يمده ؟ فيه القولان السابقان في فصل الركوع . ثم قال 
جمهور أصحابنا : لا يرفع يديه في هذا القيام . ولنا وجه : أنه يستحب رفع اليدين 


. ) 3١70-14 حديث‎ 7١1/8 /5 انظر : ( البخاري 7/ 117" حديث 875 ) .. ( ومسلم‎ )١( 


فضا كتاب الصلاة / باب فق صفة الصلاة 


فيه » كما يستحب في الركوع . والرفع منه . وحكاه صاحب «١‏ المهذب » وغيره عن 
أبي بكر بن المنذر('2 . وأبي على الطبري . وهذا الوجه . هو الصحيح . أو 
الصواب . فقد ثبت ذلك في « صحيح البخاري 2296 وغيره » عن رسول الله كَل 
ونص عليه الشافعي رحمه الله . وقد أطنبت في إيضاحه في شرح « المهذب )(" . 


واعلم أن في الصلاة الرباعية . اثنتين وعشرين تكبيرة . وفي الثلاثية » سبع 
عشرة . وفي الثنائية » إحدى عشرة . والله أعلم . 

فصل في السلام !7:18 كذ تقدم ناركن ل ف كك 
قال 0 ٠»‏ بالتنوين » أجزأه على الأصح . 

قلت : الأصح عند الجمهور : لا يجرئه » وهو هو المنصوص . والله أعلم . 

ولو قال : عليكم السلام » أجزأه على المذهب . ولا يجزىء : سلام عليك ء, 
ولا : سلامي عليكم . ولا : سلام الله عليكم . ولا : سلامٌ عليهم . وإن قال شيئا 
من ذلك متعمداً . بطلت صلاته . إلا قوله : السلام عليهم او ا ل 

يجب أن ينوي يسلامه الخروج من الصلاة ؟ وجهان . أصحهما : لا يجب2© . فإن 
قلنا م و 0 قيالية الخروع ...ولو عون عيرها عوافيه 

» بطلت صلاته » وإن كان سهواً . سجد للسهو. وسلّم ثانيا . وإذا قلنا : لا 


)١(‏ هو آبو بكر. محمد بن إبراهيم بن المنذر النيسابوري . نزيل مكة أحد الأثمة الأعلام . لم يقلد أحداً 
في آخر عمره . له تصانيف كثيرة منها الإجماع . و« الإشراف ٠‏ و« الإقناع » توفي سنة ست عشرة 
وثلاثمائة . ( وفيات الأعيان 4/ ٠١7‏ ) . ( طبقات الشيرازي ص )١١8‏ . 

(1) قال نافع : كان ابن عمر إذا دخل في الصلاة كبر ورفع يديه . وإذا ركع رفع يديه ٠‏ وإذا قال سمع الله 
لمن حمده . رفع يديه . وإذا قام من الركعتين رفع يديه ورفع ذلك ابن عمر إلى النبي 5 . ( أخرجه 
البخاري ؟/ 717 حديث 97# ) , 

5) *"/ 707 وما بعدها . 

(4) قال القفال : والمعنى في السلام أن المصلي كان مشغولاً عن الناس وقد أقبل عليهم . 

)2.0 قياساً على سائر العبادات . ولأن النية السابقة منسحبة على جميع الصلاة . ولكن تسن خروجاً من 
الخلاف . ( قاله في المغني ) . 
ويستشنى من هذا مكنال واحدة استثناها الإمام وهي ما إذا سلم المتطوع في أثناء صلاته قصداً . فإن 
قصد التحلل يفية الاقتصار على بعض ما نوى . وإن سلم عمدا ولم يقصد التحلل كان كلاما عمدا 
مبطلا . وحينئذ فلا بد من قصد الته مل في حق المتنفل الذي يريد الاقتصار على بعض ما نواه . 


كتاب الصلاة / باب ف صفة الصلاة وفارا 


تجب نية الخروج ٠‏ لا يضر الخطأ في التعيين . وإذا قلنا : يجباء فيجب أن ينوي 
مقترناً بالتسليمة الأولى ٠‏ فإن قدّمها على السلام » أو سلَّم بلا نية » بطلت صلاته . 
ولو نوى قبل السلام الخروج عنده . لم تبطل صلاته » لكن لا يكفيه » بل تجب النية 
مع السلام . ويجب على المصلي . أن يوقع السلام في حالة القعود . 

أما أكمل السلام. فأن يقول : السلام عليكم ورحمة الله . ويسن 
تسليمه ثانية » على المشهور(" . وفي قول. قديم : لا يزيد على واحدة . وفي قولر 
قديم آخر : يسلم غير الإمام واحدة . وكذا الإمام . إن قل القوم . ولا لغط عندهم . 
وإلاء فتسليمتين . فإذا قلنا : يسلم واحدة . جعلها تلقاء وجهه . وإن قلنا : 
تسليمتين . فاحداهما عن يمينه » والاخرى عن يساره . ويبتدىء بالسلام مستقبل 
القبلة » ثم يلتفت بحيث ينقضي22 مع تمام الالتفات . ويلتفت حتى يُرى من كل 
جانب خده الواحد . على الصحيح . وقيل : خداه . ويستحب للإمام » أن ينوي 
بالتسليمة الأولى » السلام على من على يمينه من الملائكة » ومسلهي الجن » 
والانس . وبالثانية » من على يساره منهم . وينوي المأموم مثل ذلك . ويختص 
بشيء آخرء وهو أنه إن كان عن يمين الإمام » نوى بالتسلمية الثانية » الرد على 
الإمام » وإن كان عن يساره ٠‏ ينويه بالأولى وإ كان ميحاذيا له ثواة ناكهما شناء + 
بالأولى أفضل . ويستحب أن ينوي بعض المأمومين . الرد على بعض . وأما 
المنفرد » فينوي بهما السلام » على مُن على جانبيه من الملائكة » ويستحب لكل 
منهم . أن ينوي بالتسليمة الاولى » الخروج من الصلاة » إذا لم نوجبها . 

قلت : السنة : أن يكثر من ذكر الله تعالى عقب الصلاة » وقد جاءت في بيان 
ما يستحب من الذكرء أحاديث كثيرة صحيحة(”© أوضحتها في كتاب «١‏ الاذكار» 


)١(‏ يجب الاقتصار على تسليمة واحدة في صور منها . إذا رأى المتيمم الماء بعد التسليمة الأولى لا يسلم 
الثانية لأن طهارته بطلت . 
ومنها : خروج وقت الجمعة بعد الأولى أو انقضاء مدة المسح أو الشك فيها أو انخرق الخف أو نوى 
القاصر الإقامة أو انكشفت عورته أو سقط عليه نجس لا يعفى عنه أو تبين له خطؤه في الاجتهاد أمة 
مكشوفة الرأس ونحوه أو وجد العاري السترة . ( قاله في الخادم ) . 
[فة في « ط #السلام . 
. ) قال ثوبان : « كان النبي وَةِ إذا انصرف من صلاته استغفر ثلاثاً وقال : اللهم أنت السلام ومنك 


3514 : كتاب الصلاة / باب في صفة الصلاة 


ويسن الدعاء بعد السلام » سرا”" إلا أن يكون إماماً يريد تعليم الحاضرين الدعاء » 
فيجهر . قال أصحابنا : ويستحب إذا أراد أن يتنفل عقب الفريضة . أن ينتقل إلى 
بيته » فإن لم يكن . فإلى موضع آخر(© ويستحب إذا كان يصلي وراءه نساءً » أن 
يمكث في مصلاه حتى ينصرفن . وإذا أراد الانصراف ء فإن كان له حاجة عن يمينه » 
أوعن يساره » انصرف إلى جهة حاجته . وإن لم يكن حاجة . فجهة اليمين أفضل . 
وإذا سلم الإمام التسلمية الأولى » فقد انقطعت متابعة المأموم » وهو بالخيار.» إن 
شاء سلم في الحال » وإن شاء استدام الجلوس للتعوذ . والدعاء » وأطال ذلك . ولو 
اقتصر الإمام على تسليمة . استحب للمأموم تسليمتان . ويستحب للمصلي . 
الخشوع في صلاته » وأن يديم نظره إلى موضع سجوده 9 . قال بعض أصحابنا : 
يكره له تغميض عينيه . والمختار : أنه لا يكره « إن لم يخف ضرراً . وينبغي أن يدخل 
فيها بنشاط . وفراغ قلبه من الشواغل . والله أعلم . 


- السلام ء تباركت يا ذا الجلال والإكرام » . ( أخرجه مسلم 4١5 /١‏ حديث 1١8‏ 91ه) . 

وعن المغيرة ة بن شعبة رضي الله عنهما أن نبي الله يإ كان يقول في دبر كل صلاة مكتوية « لا إله إلا الله 
وحده لا شريك له. ا اللهم لا مانع لما أعطيت ولا ش 
معطي لما منعت . ولا ينفع ذا الجد منك الجد » . ( سبق تخريجه ) . 

)١(‏ وأما ما يفعله عوام أهل الأوقاف في مصر من الجهر بالذكر بعد الصلوات واتخاذها عادة لا لأاجل 
التعليم » فهو من البدع المنكرة التي ينبغي النهي عنها . ْ 

(1) علة الانتقال كما قال الأصحاب شهادة المواضع له بالعبادة » وقد ورد في تفسير قوله تعالى : 8 فما 
بكت عليهم السماء والأرض » أن المؤمن إذا مات بكى عليه مصلاه في الأرض ويصعد عمله في 
السماء , وهذا يقتضي أنه لا فرق بين ما قبل الفرض وبعده ولا بين النافلة مع الفريضة أو نافلة أخرى 
لمن تهج دأو صلى سنة الظهر أ ربعا بتسليمتين إلا أن المتتجهمن النافلة المتقدمة ما أشعر به كلامهم في 
عدم الانتقال لأن المصلي مأمور بالمبادرة والصف الأول وفي الانتقال بعد استقرار الصفوف مشقة 
خصوصاً إذا كثرت الصفوف كما في يوم الجمعة وسواء في استحباب الانتقال مسجد المدينة وغيرها 
لعموم الحديث فيه . 
ومحله إذا لم يخف فوت الراتبة لضيق وقتها أو لبعد البيت أو كان يذهب إلى سوقه أو صنعته أو خاف 
التهاون إن كان معتكفاً وكذلك النافلة للتبكر يوم الجمعة وركعتا الطواف والإحرام إذا كان بالميقات 
مسجد . 

(5) ظاهره استحباب ذلك في جميع الصلاة . ويستثنى منه التشهد . فالسنة فيه أن لا يجاوز بصره إشارته 
على الأصح في شرح المهذب . 


كتاب الصلاة / باب في صفة الضلاة فخا 


فصل : من فاتته صلاة فريضة + وجب قضاؤها . وينبغي أن يقضيها على 
الفور , فإن أخرهاء ففيه كلام نذكرهفي الحج , إنشاء الله تعالى . فإنقضى فائتة 
. الليل بالليل » جهر. وإن قضى فاثتة النهار بالنهارء أسرٌء وإن قضى فائتة النهار 
ليلا » أو عكس .» فالاعتبار بوقت القضاء على الأصح . وعلى الثاني » بوقت 
الفوائت 

قلت : صلاة الصبح . وإن كانت نهارية » فهي في القضاء جهرية . ولوقتها , 
حكم الليل20 في الجهر . وإطلاقهم محمول على هذا . والله أعلم . 

ويستحب في قضاء الصلوات . الترتيب . ولا يجب في قضائها . ولا بين 
فريضة الوقت, والمقضية. فإن دخل وقت فريضة وتذكر فائتة. فإن اتسع وقت 
الحاضرة » استحب البداءة بالفائتة » وإن ضاق . وجب تقديم الحاضرة . ولو تذكر 
الفائتة بعد شروعه في الحاضرة . أتمها ‏ ضاق الوقت . أم اتسع . ثم يقضي 
الفائتة . ويستحب أن يعيد الحاضرة بعدها . 

قلت : ولو شرع في الفاثتة معتقداً أن في الوقت سعة . فبان ضيقه » وجب 
قطعها والشروع في الحاضرة على الصحيح . وعلى الشاذ : يجب إتمام الفاثتة . ولو 


)0( ومعناه أن الصبح وإن كانتمن صلوات النهار فحكمهاحكم الصلوات الجهرية إذا قضيت حتى يجهر 
فيهابلا خلا ف إن قضاهاليلاً ويكون هذا مستثنى من قولهم من قضى فائتة النهاربالليل هل يجهرفيها أو 
يسر وجهان فإن النهار عندنا أوله طلوع الفجر كاليوم وحتى يسر على الصحيح إن قضاها بالنهار أي بعد 
طلوع الشمس ويكون ذلك مستثنى من قولهم من قضى فائتة النهار بالنهار يسر قطعاً فقوله فهي في 
القضاء جهرية أي فهي صلاة جهرية لو قضيت لا سرية . 
وقوله ولو فيها حكم الليل فهي مسألة حسنة نبه عليها . 
ومعناه أن هذه القطعة من النهار حكمها حكم الليل في الجهر حتى يجهر بلا خلاف » وإذا قضى فيها 
المغرب والعشاء ويكون مستئنى من قولهم من قضى فائتة الليل بالنهار هل يجهر أو يسر وجهان . ولو 
قضى فيه الظهر أو العصر هل يجهر أويسر وجهان ويكون مستثنى من قولهم من قضى فائتة النهار بالنهار 
يسر بلا خلاف . وعبارة شرح المهذب بعد قوله قلت كذا أطلق الأصحاب لكن صلاة الصبح وإن كانت 
نهارية فلها في القضاء من الجهر حكم الليلية ولوقتها فيه حكم الليل وهذا مراد الأصحاب فأوضح كلامه 
من الروضة وصرح في شرح مسلم بما هو أبلغ من هذا فقال في باب قضاء الفائتة في الكلام على 
حديث الراوي الذي نام فيه رسول الله كهِ أن الصبح إذا قضيت نهارا انقضى سر على الصحيح . 
(قاله ابن أبي زهرة ) . 


لضن كتاب الصلاة / باب في صفة الصلاة 


تذكر فائتة وهنا جماعة يصلون في الحاضرة . والوقت متسع » فالأولى أن يصلي 
الفائتة أولا منفرداً » لأن الترتيب مختلف في وجوبه » والقضاء خخلف الأداء مختلف 
في جوازه » فاستحب الخروج من الخلاف . ولو فاته صلوات لا يعرف قدرها. 
ويعلم أنها لا تنقص عن عشر صلوات , ولا تزيد على عشرين » فوجهان . 
أحدهما : يلزمه العشر . وأصحهما : العشرون . 

واعلم أن الصلاة تشتمل على فرائض . وسئن . كما سبق . ولها شروط سيأتي 
بيانها في بابهاء إن شاء الله تعالى . قال صاحب «التهذيب»: شروط الصلاة قبل 
الشروع فيها » خمسة : الطهارة عن الحدث والنجس ٠‏ وستر العورة » واستقبال 
القبلة » والعلم بدخول الوقت يقيناً أو د ظنا + بالاجتهاة ونخوه والتخامين : العلم 
بفرضية الصلاة ومعرفة أعمالها . قال : فإن جهل فرضية أصل الصلاة » أو علم أن 
بعض الصلوات فريضة . لكن لم يعلم فرضية الصلاة التي شرع فيها. لم تصح 
صلاته . وكذا إذا لم يعرف فرضية الوضوء . أما إذا علم فرضية الصلاة » ولم يعلم 
أركانها ٠‏ فله ثلاثة أحوال . أحدها : أن يعتقد جميع أفعالها سنة . والثاني : أن 
يعتقد بعضها فرضاً » وبعضها سنة . ولا يعرف تمييزها » فلا تصح صلاته قطعاً . 
صرح به القاضي حسين » وصاحب « التتمة » و« التهذيب » . الثالث : أن يعتقد 
جميع أفعالها فرضاً » فوجهان جكاهما القاضي حسين . وصاحب « التهذيب » 
أحدهما : لا تصح صلاته » لأنه ترك معرفة ذلك . وهي واجبة وأصحهما : تصح . 
وبه قطع صاحب « التتمة » لأنه ليس فيه أكثر من أنه أدى سنة باعتقاد الفرض » وذلك 
لا يؤثر . قال في « التهذيب » : فإن لم نصحح صلاته » ففي صحة وضوئه في هذه 
الصورة » وجهان . هكذا ذكروا هذه المسائل . ولم يفرقوا بين العام وغيره . وقال 
الغزالي في « الفتاوى » : العامي الذي لا يميز فرائفض صلاته من سننها » تصح 
غبلاته يشرط أن لا يقصد التتقل يما هو فرغ . فإن نوى التنفل به لم يعتدٌ به ء 
فإذا غفل عن التفصيل ٠‏ فنيّة الجملة في الابتداء كافية . هذا كلام الغزالي » وهو 
الظاهر الذي يقتضيه ظواهر أحوال الصحابة رضي الله عنهم » فمن بعدهم . ولم ينقل 
عن النبي كله أنه ألزم الأعراب ذلك . ولا أمر بإعادة صلاة من لا يعلم هذا . والله 


أعلم . 


كتاب الصلاة / باب في شروط الصلاة والمنبى عنه فيها 2 يفن 


الباب الخامس في شروط') الصلاة والمنهي عنه فيها 

وشروطها ثمانية2©9 . 

أحدها : استقبال القبلة . 

والثاني. : العلم بدخول الوقت أو ظنه . وقد تقدم ذكرهما في بابيهما . 

الثالث : طهارة الحدث . وتقدم في كتاب « الطهارة » بيان حصولها . ٠‏ فلو لم 
يكن متطهراً عند إحرامه » لم تنعقد صلاته » عامداً كان . أو ساهياً . وإن أحرم 
متطهراً ع ثم أحدث باختياره » بطلت صلاته » عمداً كان حدثه » أو سهواً . علم 
بالصلاة » أم نسيها » وإن أحدث بغير اختياره » بأن سبقه الحدث » بطلت طهارته ' 
بلا خلاف”2 . وبطلت صلاته أيضاً على المشهور الجديد . ولا تبظل على القديم . 
سواء كان الحدث أصغر , أو أكبر » بل يتطهر . ويبني على صلاته . فإن كان حدثه 

في الركوع مثلاً . فقال الصيدلاني : يجب أن يعود إلى الركوع . وقال إمام 
لكوي : إن لم يكن اطمأن . وجب العود إلى الركوع . وإن كان اطمأن , 
فالظاهر : أنه لا يعود إليه . ثم إذا ذهب من سبقه الحدث ليتوضاأ ويبني . لزمه أن 
يسعى في تقريب الزمان . وتقليل الأفعال بحسب الإمكان . وليس له بعد تطهره أن 
يعود إلى الموضع الذي كان فيه . إن قدر على الصلاة في أقرب منه » إلا أن يكون 
إماماً لم يستخلف . أو مأموماً يقصد فضيلة الجماعة . فلهما العود . وما لا يستغني 
عنه من الذهاب إلى الماء ‏ 0 فلا بأس به . ولا يشترط فيه العدو. 
والبدار الخارج عن الاقتصاد . ود يشترط أن لا يتكلم إلا إذا احتاج إليه في تحصيل 
الماء, ولو أخرج تمام الحدث 7 متعمداً » لم يمنع البناء على المنصوص في 


: والشروط جمع شرط بسكون الراء وهو لغة العلامة » ومنه أشراط الساعة : أي علاماتها . واصطلاحاً‎ )١( 
. ما يلزم من عدمه العدم ولا يلزم من وجوده وجود ولا عدم لذاته‎ 
(؟) زاد على المنهاج ترك الكلام والكف عن الأفعال الكثيرة والإمساك عن الأكل لكن الصواب في شرح‎ 
المهذب والوسيط والتحقيق أن ذلك من المناهي لا من شتروط الصلاة . وقال في شرح المهذب في‎ 
باب فرض الوضوء إن هذه لا تسمى شروطاً في اصطلاح الاصوليين ولا الفقهاء وإن أطلقوا في موضع‎ 
. ) عليها اسم الشرط مجازاً لمشاركتها الشرط في عدم صحة الصلاة عند الإخلال . ( قاله البكري‎ 
. ويؤخذ من التعليل أن فاقد الطهورين إذا سبقه الحدث لم تبطل صلاته وجرىق على ذلك الأسنوي‎ 00 
. ش وظاهر كلام الأضحاب أنه لا فرق والتعليل خرج مخرج الغالب فلا مفهوم له‎ 


كفنا كتاب الصلاة / باب في شروط الصلاة والمنبي عنه فيها 


القديم » وبه قطع الجمهور . وقال إمام الحرمين والغزالي : يمنع » ولو أحدث حدثاً 
آخرء ففي منعه البناء » وجهان . هذا كله تفريع القديم » هذا كله في صاحب 
« طهارة الرفاهية » . أما المستحاضة ومن فى معناها . فلا يضر حدثها المقارن ولا 
الحادث على تفصيله السابق . ْ 

فرع : ما سوى الحدث من الأسباب المناقضة للصلاة .» إذا طرأ فيها. 
أبطلها قطعا إن كان باختياره » أو بغير اختياره » إذا نسب فيه إلى تقصير » كمن مسح 
خفه » فانقضت مدته في الصلاة . أو دخل فيها وهو يدافع الحدث . ويعلم أنه لا 
يقدر على التماسك إلى فراغها . ولوتخرق خف الماسح , فالأصح : أنه على قولي 
سبق الحدث . وقيل : تبطل قطعا . أما إذا طرأ مناقض . لا باختياره » ولا بتقصيره ‏ 
فإن أزاله في الحال » كمن انكشفت عورته » فسترها في الحال » أو وقعت عليه 
نجاسة يابسة » فنفضها في الحال . أو ألقى الثوب الذي وقعت عليه في الحال . 
فصلاته صحيحة . وإن نحاها بيده » أو كمّه » بطلت صلاته . وإن احتاج في إزالته 
إلى زمن . بأن ينجس ثوبه » أو بدنه نجاسة يجب غسلها . أو أبعدت الريح ثوبه ' 
فعلى قولي سبق الحدث . ولو خرج من جرحه دم متدفق » ولم يلوؤث بشرته » لم 
تبطل صلاته . 


الشرط الرابع : طهارة النجس . النجاسة قسمان . واقعة في مظنة العفو 
وغيرها . ا 

أما الواقعة فى غير مظنة العفو فيجب الاحتراز منها في الثوب ٠‏ والبدن » 
والفكان27© . فإن أضاب ثوبه نجاسة » وعرف موضعها » فطريق إزالتها » الغسل كما 
سبق . فلو قطع موضعها » أجزأه . ويلزمه ذلك إذا تعذر الخسل » وأمكن ستر العورة 
بالظاهر منه » ولم ينقص من قيمته بالقطع أكثر من أجرة الثوب . فإن”"2 لم يعرف 
موضع النجاسة من البدن . أو الثوب . واحتمل وجودها في كل جزء » وجب غسل 


)١(‏ يستثنى من المكان ما لو كثر ذرق الحمام فيعفى عنه للمشقة من الاختراز منه . ذكره الشيخ أبو إسحاق 
في التذكرة في الخلاف والشيخ في شرح المهذب وقال في المطلب إذا كثر كما هو الغالب فالمختار 
العفو مالم يتعمد المشي عليه . قال في الخادم : وهذا قيد متعين . 

0-0 : في «دطء وإن.‎ )١( 


كتاب الصلاة / باب في شروط الصلاة والمنبى عنه فيها ١‏ الحض 


الجميع . ولا يجزئه التحري . فلو : فق الو فين فرق تعض هنا 
ولو أصاب شيء رطب طرفاً من هذا الثوب . لم ينجس الرطب ؛ لأنا لا نتيقن نجاسة 
موضع الإصابة . ولو غسل إحدى نصفيه في حال اتصاله . ثم غسل النصف الآخرء 
فهو كما لو تيقن نجاسة الجميع . وغسله هكذا . وفيه وجهان . أحدهما : لا يطهر 
حتى يغسل النصفين دفعة واحدة . وأصحهما : أنه إن غسل مع النصفف الثاني القدر 
الذي يجاوره من الأول . طهر الكل . وإن اقتصر على النصفين . فقد طهر الطرفان ‏ 
وبقي المنتتصف نجساً في صورة اليقين . ومجتنباً في الصورة الأولى . ولو نجس أحد 
موضعين منحصرين » أو مواضع . وأشكل عليه كأحد كميه. فأدى اجتهاده إلى 
نجاسة أحدهما , فغسله . وصلى فيه » لم تصح صلاته على الأصح . فلو فصل أحد 
الكمين عن الثوب . صارا كالثوبين . فإن غسل ما ظنه نجسا » وصلى فيه ٠»‏ جاز . 
وإن صلى فيما ظنه طاهراً » جاز . ويجري الوجهان فيما إذا نجست إحدى يديه » أو 
أحد أصابعه » وغسل ما ظن نجاسته . وصلى . وفيما لو اجتهد في ثوبين » وغسل 
النجس ٠‏ وصلى فيهما معاً . لكن الأصح هنا . الجواز . بخلاف الكمين » لضعف 
أثر الاجتهاد في الشوب الواحد . ولو غسل أحد الكمين بالاجتهاد » وفصله عن 
الثوب . فجواز الصلاة فيما لم يغسله .» على الخلاف . ولو غسل أحد الثوبين 
بالاجتهاد . جازت الصلاة في كل واحد منهما وحده بلا خلاف . ولواشتبه ثوبان . أو 
أثواب بعضها طاهر . وبعضها نجس . اجتهد كما سبق في الأواني . فإن لم يظهر له 
ا ال ا » وإلا فهو كمن لم يجد إلا ثوبا 

. ونذكره في الشرط الخامس إن شاء الله تعالى . 

قلت : ولنا وجه . أن يصلي الصلاة تلك في كل ثوب مرة. والصحيح 
. المعروف : أنه يترك الثياب » ويصلي عرياناً . وتجب الإعادة . والله أعلم . 

ولو لن طهارة أحد الثويين , وصلى فيه ثم تغير اجتهاده ٠‏ عمل بمتتضى 
الاجتهاد الثاني على الأصح . كالقبلة . 

قلت : ولا يجب إعادة واحدة من الصلاتين - وكذا لو كشرت الثياب . 
والصلوات ‏ بالاجتهاد المختلف . كما قلنا في القبلة . ولو تلف أحد الثوبين 
المشتبهين قبل الاجتهاد . لم يصل في الآخر على الاصح . والله أعلم . 


كنا كتاب الصلاة / باب في شروط الصلاة والمنبي عنه فيها 


فرع : ما لبسه المصلي . يجب أن يكون طاهراً » وأن لا يلاقي شيئاً نجساً . 
سواء تحرك بحركته في قيامه وقعوده . أولم يتحرك بعض أطرافه كذنابة العمامة . 
فلو أصاب طرف العمامة الذي لا يتحرك أرضاً نجسة . بطلت صلاته . ولو قبض 
طرف حبل , أو ثوب . أو شده في يده , أو رجله » أو وسطه . وطرفه الآخر نجس » 
أو متصل بالنجاسة , فثلائة أوجه . أصحها : تبطل صلاته . والثاني : لا تبطل . 
والثالث : إن كان الطرف نجساً . أو متصلاً بعين النجاسة . بأن كان في عنق كلب » 
بطلت . وإن كان متصلاً بطاهر , وذلك الطاهر متصلاً بنجاسة . بأن شد في 
ساجور('2 . أو خرقة » وهما في عنق كلب . أو شده في عنق حمار عليه حمل 
نجس . لم تبطل . والأوجه جارية » سواء تحرك الطرف بحركته . أم لا . كذا قاله 
الجمهور . وقطع به إمام الحرمين . والغزالي » ومن تابعهما , بالبطلان إذا تحرك » 
وخصوا الخلاف . بما لا يتحرك . وقطع البغوي بالبطلان في صورة الشد » وخص 
الخلاف بصورة القبض باليد . وقال أكثر الأصحاب : إن كان الكلب صغيراً » أو 
ميتاً » وطرف الحبل مشدود به . بطلت الصلاة قطعاً . وإن كان كبيراً حياً » يطلت 
على الأصح . وإن كان الحبل مشدوداً في موضع طاهر من سفينة فيها نجاسة » فإن 
كانت صغيرة تنجر بجرّه » فهي كالكلب . وإن كانت كبيرة » لم تبطل على 
الصحيح . كما لوشد في باب دار فيها نجاسة » واتفقت الطوائف على أنه لو جعل 
رأس الحبل تحت رجله » صحت صلاته في جميع الصور . 

فرع : من انكسر عظمه » فجبره بعظم طاهرء فلا بأس(© . وإن جبره بعظم 
نجس . نظر » إن كان محتاجأً إلى الجبر ولم يجد عظماً طاهراً يقوم مقامه 29 فهو 
معذور(*» . وليس عليه نزعه . وإن لم يحتج إليه » أو وجد طاهراً يقوم مقامه » وجب 
نزعه إن لم يخف الهلاك . ولا تلف عضو ولا شيئا من المحذورات المذكورة في 
باب التيمم . فإن لم يفعل . أجبره السلطان . ولم تصح صلاته معه . ولا مبالاة 


. خشبة تكون في علق الكلب‎ )١( 

0( قال الأذرعي : :| ينبغي أن يقول طاهر غير محترم ليخرج العظم الطاهر من الأدميين المحترمين وقيدت 
بالمحترم لأخرج عظم الحربي ونحوه فالظاهر أنه يجوز استعماله ولم أر فيه نضا 

زشة ولكن قال أهل الخبرة ة إنه لا ينفع ‏ تعين عليه وصله بالدنجس . 

(4؛) فتصح صلاته معه للضرورة . 
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بالألم الذي يجده . ولا يخاف منه . ولا فرق بين أن يكتسى يكتسي اللحم . أو لا يكتسيه . 
ومال إمام الحرمين . إلى أنه إذا اكتسى اللحم . لم يجب النزع وإن كان لا يخاف 
الهلاك . وهو مذهب أبي حنيفة » ووجه شاذ لنا . وإن خاف من النزع الهلاك . أوما 
في معناه . لم يجب النزع على الصحيح . وإذا أوجبنا النزع » فمات قبله . لم ينزع 
على الصحيح المنصوص . سواء استتر باللحم . أم لا . وقيل : إن استتر » لم ينزع 
قطعا. وعلى الشاذ : يجب يجب النزع . وقيل : يستحب . ومداواة الجرح بالدواء 
النجس . وخياطته بخيط نجس . » كالوصل بعظم نجس . فيجب النزع حيث يجب 
نزع العظم :وكذا لو شق موضعا :من .ندئه ا وجعل افيه .كما . وكذا لو وشهم('2 يده 
بالعظام20 . أو غيرها ‏ »؛ فإنه ينجس عند الغرز. وفى تعليق الفراء9” . أنه يزال 
الوشم بالعلاج . فإن لم يمكن إلا بالجرح ء لا يجرح , ولا أثم عليه بعد التوبة . 
الوادي »(*» وصلى -خارجه . والله أعلم . 


فرع لقره عرد موك الابقو من كن ما ٠‏ لآنه 
يحرم الانتفاع بشيء منه . لكرامته . بل يدفن شعره . وغيره . وسواء في هذين , 
المزوجة ؛ وغيرها . وأما الشعر الطاهر لغير الآدمي . فإن لم تكن ذات زوج . ولا 
سيد . حرم الوصل به على الصحيح . وعلى الثائي : يكره(*» . وإن كانت ذات 
زوج . أو سيد . فثلاثة أوجه . أصحها : إن وصلت باذنه » جازء وإلا حرم . 
والثاني : : يحرم مطلقا مطلقا . والثالكث : لا يحرم » ولا يكره مطلقا الفا وان الو ا 


)١(‏ الوشم هي غرز الجلد بالإبرة حتى يخرج الدم ثم يذر عليه نحو نيله ليزرق أو يخضر بسبب الدم 
الحاصل بغرز الإبرة . ( قال الخطيب الشربيني ) . 

(7) قاله البكري . 
قيل : هذا تحريف وصوابه العظلم بكسر العين وإسكان الظاء وكسر اللام والمراد به النيل المعروف 
الذي صنع به قيل : ووهم الجوهري في قوله أنه ثبت . قال ابن بري : ومما تغلط فيه . 

(5) أي البغوي . 1 

(5) محل القول بالكراهة إذا لم تفعل ذلك لتغرير من يريد نكاحها أو شراءها إن كانت أمة. فإن فعلت 
لذلك فهو حراء . صرح به القاضيان الماوردي وأبو الطيب استدلالا بعموم الخبر وقوله من غشنا فليس 
منا . 

(0) جزم في التحقيق بالمنع مطلقاً . وقال في شرح مسلم : هذه الأحاديث مصرحة بتحريم الوصل مطلقاً 
وهو المختار والظاهر وقد فصل أصحابنا فذكر ما رجحه في الروضة . ١‏ قاله البكري ) . 
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فإن كانت خلية من الزوج » أو السيد . أو كان أحدهماء وفعلته بغير إذنه » فهو 
حرام » وإن كان باذنه ‏ فجائز على المذهب . وقيل : وجهان . كالوصل . وأما 
الخضاب بالسواد . وتطريف الأصابع . فألحقوه بالتحمير . قال إمام الحرمين : 
. ويقرب منه تجعيد الشعر . ولا بأس بتصفيف الطررء وتسوية الأصداغ . وأطلق 
الأصحاب القول باستحباب الخضاب بالحناء لها بكل حال . وينبغي أن تكون هذه 
الأمور. على تفصنيل نذكره في « فصل سنن الإحرام » إن شاء الله تعالى . وأما 
الوشم . فحرام مطلقاً . والوشر : وهو تحديد طرف الأسنان وترقيقها » كالوصل بشعر 


طلا ه00 , 


فرع : يجب أن يكون ما يلاقي بدن المصلي . وثوبه » وتحته . وفوقه , 
وخوائة > طاهرا: . فلو وقف بحيث يمسه في صلاته جدار . أو سقف نجس . بطلت 
صلاته . ولو صلى على بساط تحته نجاسة . أو على طرف منه نجاسة . أو على سرير 
قوائمه على نجاسة . لم يضر . سواء تجرك ذلك الموضع بحركته . أم لا. ولو 
نجس أحد البيتين » واشتبه » تحرى . كالثوبين . وإن اشتبه مكان من بيت » أو 
بساط ء ٠‏ لعيجز التحري على الأصح . وعلى الثاني : يجوز , كما لواشتبه ذلك في 
الصحراء . ولو كان ما يلاقي بدنه وثيابه طاهراً . وما يحاذي صدره . أو , بطنه» أو 
شيئاً من بدنه في سجوده » أو غيره نجساً . صحت صلاته على الاصح . ولو بسط 
على النجاسة ثوباً مهلهل النسج . وصلى عليه » » فإن حصلت مماسة النجاسة من 
97 الفْرّجِ » بطلت صلاته . وإن لم تحصل ١ك‏ 


فرع في مواطن ورد الشسرع بالنهي عن الصلاة ة فيها : 
المزبلة "2 والمجزرة2؟ . والنهي فيهما لنجاسة الموضصع فلوفرفن ويا 0 
طاهراً . صحت صلاته » ولكن تكره بسبب النجاسة تحته . 
الثاني : قارعة الطزيق » للنهي عنها معنيان . أحدهما : غلبة التنجاسة . 
والثاني : اشتغال القلب. يسبب مرور التاس : فإن قلنا بالمعنى الأول : جرى النهي ' 


. وخالف في التحقيق في الوصل والوشر فالحقهما بالوشم في المنع مطلقاً‎ )١( 
8 (ف6 المزيلة بفتح الا وضمها موضع الزبل‎ 
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في جوادٌ الطرق في البراري . وإن قلنا بالثاني : فلا. وفى صحة الصلاة في 
الشوارع مع غلبة النجاسة ؛ القولان المتقدمان في باب الاجتهاد , لتعارض الأصل : 
والظاهر . فإن صححناها . فالنهي للتنزيه ء وإلااء فللتحريم . فلو بسط شيئا 
طاهراً . صحت الصلاة قطعاً . وتبقى الكراهة لشغل القلب . 

والثالث : بطن الوادي . والنهي عنه للخوف السالب للخشوع . بسبب سيل 
يتوقع . فإن لم يتوقع سيل . فيحتمل أن يقال : لا كراهة .» ويحتمل الكراهة لمطلق 
النهي . 

قلت : اتبع الإمام الرافعي . الغزالي . وإمام الحرمين » في إثبات النهي عن 

ا ابا لوم د وو . والحديث الذي جاء 
فيه ذكر المواطن السبعة("2 , ليس فيه الوادي ٠‏ بل فيه المقبرة بدلاً منه . ولم يصب 
من ذكر الوادي22 . وحذف المقبرة . والحديث من أصله ضعيف . ضعفه الترمذي 
وغيره . وإنما الصواب . ما ذكره الشافعي رحمه الله . فإنه كره(© الصلاة في وادٍ 
خاص . وهو الذي نام [ فيه ] رسول الله يخ ومن معه عن الصبح حتى فاتت . 
وقال : « اخرجوا بنا من هذا الوادي”*»2 » وصلى خارجه . والله أعلم 1 

الرابع : الحمام . قيل : سبب النهي . كثرة النجاسة . والوسخ . وقيل : لأنه 
مأوى الشيطان . وفي المسلخ . وجهان . إن قلنا الي لله لم يكره » وإلا 
كره . وهو الأصح . وتصح الصلاة بكل حال . في المسلخ . والحمام إذا حكم 
بطهارته . 


)١(‏ عن ابن عمر رضي الله عنهما أن رسول الله كلك : نهى أن يصلى في سبعة مواطن : في المزبلة والمجزرة 
والمقبرة وقارعة الطريق وفي الحمام وفي معاطن الابل وفوق ظهر بيت الله تعالى : ( أخرجه الترمذي 
/١‏ /ا/ا١‏ -لا١‏ حديث 75:5 ). 
وقال : إسناده ليس بذاك القوي . ( وابن ماجه /١‏ 745 حديث 545 )» ( وضعفه الحافظ في 
التلخيص /١‏ /937؟ ) : 

0 قال ابن الصلاح د ايان ان سسا ديه راف لمر ل 
بطن وادٍ . ١‏ ااتلخيص /١‏ 540 ) . 

(9) في دحا ء بكره . 

. أخرجه مسلم ه . حديث أبي ه . : رضي الله عله‎ 28١ 
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الخامس : ظهر الكعبة وسبق تفصيله في باب الاستقبال . 


السادس : أعطان الإبل . وفسره الشافعي رحمه الله . بالمواضع التي تنحى 
إليها الإبل الشاربة » ليشرب غيرها . فإذا اجتمعت . سيقت . فتكره الصلاة في 
أعطان الإبل » ولا تكره في مراح الغنم . وهو : مأواها ليلا . وقد يتصور في الغنم 
مثل عطن الإبل . وحكمه حكم مراحها . وحكم مأوى الإبل ليلا » حكم عطنها . 
لكن الكراهية في العطن . أشد . ومتى صلى في العطن . أو المراح » ونجس 
بالبول . أو البعر. أو غيرهما . لم تصح صلاته . وإلا صحت مع افتراقهما في 
الكراهة . 

السابع : المقبرة . وتكره الصلاة فيها بكل حال . ثم إن كانت غير منبوشة » أو 
بسط عليها طاهراً . صحت صلاته . وإن علم أن موضع صلاته منبوش . لم تصح . 
وإن شك في نبشه » صحت على الأظهر . ويكره استقبال القبر في الصلاة2"2 . 

القسم الثاني : النجاسة الواقعة في مظنة العفو. وهو أضرب . 

الأول : الأثر الباقي على محل الاستنجاء بعد الحجر. يعفى عنه مع 
نجاسته . فلو لاقى ماءً قليلا » نجسه . ولوحمله مصلّ بطلت صلاته على الأصح . 
ويجري الوجهان فيما إذا حمل من على ثوبه نجاسة معفو عنها("© . ويقرب منها , 
ش الوجهان فيمًا لوعرق . وتلوث بمحل النجو غيره . لكن الأصح هنا , العفو لعسر 
الاحتراز” . بخلاف حمل غيره . ولو حمل حيوانا لا نجاسة عليه » صحت 
صلاته . وإن تنجس منفذه بالخارج . فوجهان . الأصح عند إمام الحرمين . 
المقطوع به في « التتمة » : لا تصح صلاته . والأصح عند الغزالي : صحتها . 

قلت : الأول : أصح . والله أعلم . 

ولو وقع هذا الحيوان في ماء قليل » أو مائع آخر» وخرج حياً . لم ينجسه على 


. هذا في غير قبره ول‎ )١( 

() قضية كلامه أنه لا يصح مطلقاً » وفي التحقيق لو حمل ثوباً به دم براغيث أو صلى عليه إن كثردمه ضر 
وإلا فلا على الأصح . ( قاله البكري ) . 

ةا الذي في شرح المهذب جعل الخلاف فيما إذا لم يجاوز محله . قال : فإن سال العرق منه وجاوزه » 
وجب غسل ما سال إليه وهو مخالف لما ذكره هنا . 
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الأصح . للمشقة في صيانة الماء والمائع . ولو حمل بيضة صار حشوها دما . 
وظاهرها طاهر » أوحمل عتقوداً استحال باطن حباته خمراً » ولا رشح على ظاهرها , 
لم تصح صلاته على الأصح . ويجري الوجهان في كل استتار خلقي . ولو حمل 
قارورة مصممة الرأس برصاص . أو نحوه . وفيها نجاسة ٠‏ لم تصح صلاته على 
الصحيح . ولو صممها بخرقة » بطلت صلاته قطعاً . ولو صممها بشمع . قيل : إنه 
كالرصاص . وقيل : كالخرقة . ولو حمل حيواناً مذبوحاً بعد غسل الدم وغيره عن 
ا ل ات ا ظ 

الضرب الثاني : طين الشوارع . فتارة يعلم نجاسته .» وتارة يظنها » وتارة لا 
يعلمها » ولا يظنها . فالثالث : لا يضر . والمظنون فيه » القولان السابقان في باب 
الاجتهاد . والنجس . يعفى قليله » دون كثيره . والقليل : 0 
والرجوع فيه إلى العادة . ويختلف بالوقت . وبموضعه في 27) البدن . وذكر الأئمة 
تقريباً . فقالوا : القليل الود مك او وير 
فإن نسب ء. فكثيرة . ولو أصاب أسفل الخف . أو النعل نجاسة . فدلكه بالأرض- 
حتى ذهبت أجزاؤها » ففي صحة صلاته فيه قولان . الجديد الأظهر : لا يصح 
مطلقاً . والقديم : يصح بشروط . أحدها : أن يكون للنجاسة جرم يلتصق به . أما 
البول ونحوه . فلا يكفي دلكه بحال . والثاني : أن يدلكه في حال الجفاف . وما دام 
رطباً لا يكفي الدلك قطعاً . والثالث : أن يكون حصول النجاسة بالمشي من غير 
تعمد : فلو تلمدا الطيع الخف بها . وجب الغسل قطعاً . والقولان جاريان فيما 
أصاب أسفل الخف وأطرافه من طين الشوارع ‏ المتيقن النجاسة ‏ الكثير الذي لا 
يعفى عنه وسائر النجاسة الغالبة في الطرق . كالروث » وغيره . 

الضرب الثالث : دم البراغيث27 . يعفى عن قليله في الثوب . والبدن . وفي 
كثيره » وجهان . أصحهما : العفو9). ويجري الوجهان . في دم القمل . 


. فيه وجه محكى في البحر للروياني‎ )١( 
. (؟) في «دط» في‎ 
. وهذا مما تعم به البلوى كبق وقمل‎ )( 
: 0ع قال الأذرعي : حيث قلنا به أي بالعفو عن الكثير فلا بد من شروط‎ 
 سانلل أحدها : أن لا يتفاحش بإهمال غسله , وقد قال الإمام مفرعاً على ما رجحه ثم الذي قطع به به أن‎ 


مم كتاب الصلاة / باب في شروط الصلاة والمنبي عنه فيها 


والبعوض . وما أشبه ذلك . وفي ونيم الذباب . وبول الخفاش . ولو كان قليلاً 
فعرق . وانتشر اللطخ بسببه . فعلى الوجهين . وفي ضبط القليل . والكثيرء 
خلاف . ففي قول قديم : القليل : قدر دينار. وفي قديم آخر : ما دون الكف . 
وعلى الجديد . وجهان . أحدهما : الكثير : ما يظهر للناظر من غير تأمل وإمعان 

طلب. والقليل, دونه. وأصحهما: الرجوع إلى العادة. فمايقع التلطخ بهغالباً» 
ويعسر الاحتراز عنه » فقليل . فعلى الأول : لا يختلف ذلك باختلاف الأوقات . 
والبلاد. وعلى الثانى : وجهان . أحدهما : يعتبر الوسط المعتدل . ولا يعتبر من 
الأرقاخهراللاةتها حت ذلك قيهن ارنياتيق 2 وامجدهها د يكدانت باعلا 
الأوقات , والبلاد . ويجتهد المصلي : هل هو قليل . أم كثير ؟ فإن شك ففيه 
احتمالان لإمام الحرمين . أرجحهما . وهو الذي قطع به الغزالي : أن له حكم 
القليل » والثاني : له حكم الكثير . 

الضضرب الرابع : دم البشرات27©, وقيحهاء وصديده 2 , كدم البراغيث. 


عادة في غسل الثياب في كل حين ولا بد من اعتبارها فإن من لا يغسل ثوبه الذي يصلي فيه عما يصيبه 
من لطخ سن مثلاً متفاحش مواقع النجاسة من هذه الجهات عليه . وهذا لا شك في وجوب اعتباره وهذا 
فرعه على رأيه في عدم العفو عن الكثير لكن في كون الإمام فرع ذلك على عدم العفو عن الكثير فيه 
توقف والظاهر أن الإمام إنما فرعه على العفو عن الكثير فليتأمل . 

ثانيها : انلا يكون يشعله فإ كان بنعله ألم يمت عي وها ونور . ( قاله في التتمة والتحقيق ) 
الثها لاك إل لي لذ عل في جد دون لون بحن ل لل ان لبا ارو ا 
حمل مستجمراً حتى لا تصح في الاصح . ذكر ذلك الرافعي في حمل المستجمر . 

قال القاضي الحسين : لو كان الثوب الملبوس زائداً على تمام لباس بدنه لم تصح صلاته لأنه غير 


مضطر إليه . 

. رابعها : أن يكون البدن جافاً فلو لبس الثوب الذي فيه دم البراغيث وبدنه رطب فإنه لا يجوز . ( قاله 
الشيخ أبو علي في التلخيص ) . : 
قال : لأنه لا ضرورة إن تلوث بدنه وبه جزم المحب الطبري تفقهاً . وقال صاحب التتمة : يعفى عنه 
بكل حال . 
0 : إن العفو بالنسبة للصلاة * لما لوقع ثوب فيه خم الإراغيث :في عا :قليل . قال في التتمة : 


)0( بالمثلثة 5 خراج صغير . 
(؟) وهما دمان مستحيلان إلى نتن وفساد . وذلك لعموم البلوى . 


كتاب الصلاة / باب في شروط الصلاة والمنهبى عنه فيها | يكن 
ر : 


فيعفى عن قليله قطعاً . وعن كثيره على الأصح . ولو عصر بثرة » فخرج ما فيها , 
عفي عنه على الأصح . ول وأصابه دم غيره » من آدمي . أو بهيمة » أو غيرهما , فإن 
كان كثيراً » فلا عفو . وإن كان قليلا » فقولان . وقيل : وجهان . أظهرهما : 
العفو('© . ولو أصابه شيء من دم نفسه » لا من البثرات » بل من الدماميل والقروح » 
وموضع الفصد والحجامة . فوجهان . أحدهما وهو مقتضى كلام الأكثرين : أنه كدم 
البثرات . والثاني : وهو الأولى . واختاره القاضي ابن كج . والشيخ أبو محمد » 
وإمام الحرمين : أنه لا يلتحق بدم البثرات . بل إن كان مما يدوم مثلها غالباً ٠‏ فهي 
كدم الاستحاضة . وسبق حكمه في باب الحيض فد كلا يالا ينوم 98 .فير 
و ل 1 
قلت قلت : الأصح : أنه كدم البثرات . والله أعلم . 
وحكم القيح . والصديد . حكم الدم في جميع ما ذكرناه . وأما القروح ‏ 
والنفاظات فإن كان له رائحة كريهة » فهو نجس ., وإلا فطريقان . أحدهما : القطع ‏ 
بالطهارة . والثاني : على قولين . ظ 
قلت : المذهب . طهارته . والله أعلم .. | 


الضرب الخامس : إذا صلى وعلى و أو بدنه » أو موضع صلاته نجاسة 
غير معفو عنها » وهولا يدري . فإن لم يكن علمها . وجبت الإعادة على 
الأظهر29 . وإن علمها ثم نسيها » وجبت قطعاً . وقيل : على القولين . وإذا أوجبنا 
الإعادة » وجبت إعادة كل صلاة تيقن أنه صلاها مع النجاسة . وإذا احتمل أنها 
حدثت بعد ما صلى . فلا شيء عليه . 


| 
أُ 
| 


)١(‏ خص صاحب البيان الخلاف بغير دم الكلب والخنزيرء وقال الشيخ المصنف لم أجد له موافقاً ولا 
مخالفاً . وقال في المطلب لم يحكم غيره . وقال في الكفاية : إن بعض المتأخرين استدركه وقال : 

: إنه نص عليه الأئمة 1 ا 

)١(‏ مقابل الاظهر القول.القديم أنه لا يقتضي قال في شرح المهذب : إنه قوي الدليل وبه قال أكثر العلماء 
وهو المختار وهذا بالنسبة لأحكام الدنيا فلولم يعلم بها ختى مات المرجو من فضل الله تعالى أنه لا 
. يؤخذه به في الآخرة مع وعده بأن الخطأ والنسيان عن الآية مرفوع . ( قاله البغوئ في فتاويه ) » ( نقله 


عنه الرزكشي ).. 


ان كتاب الصلاة / باب في شروط الصلاة والمنبى عنه فيها 


الضرب السادس : في أنواع متفرقة . منها : النجاسة التي تستصحبها 
المستحاضة . وسلس البول . ومنها إذا كان على جرحه دم كثير يخاف من إزالته . 
ومنها. إذا تلطخ سلاحه بالدم في صلاة شدة الخوف . ومنها : الشعر الذي ينتف ولا 
يخلو عنه ثوبه وبدنه » وحكمه . حكم دم البراغيث . ومنها : القدر الذي لا يدركه 
الطرف من البول . والخمر ء وغير الدم . وفيه خلاف تقدم في أول « كتاب 
الطهارة » . 


قلت : إذا كان على جرحه دم كثير زائد على ما يعفى عنه » وخاف من غسله . 
ضلى به » ووجبت الإعادة على الجديد الأظهر() . والله أعلم . 


الشرط الخامس : ستر العورة9© . ويجب في غير الصلاة في غير الخلوة » 
وفي الخلوة أيضاً على الأصح”9© . وهو شرط لصحة الصلاة في الخلوة » وغيرها . 
فإن تركه مع القدرة » بطلت . 


قلت : ولو صلى في سترة » ثم عم بغد الفراغ أنه كان فيها خرق تبين منه 
العورة » وجبت إعادة الصلاة على المذهب . سواء كان علمها . ثم نسيها . أم لم 
يكن علمها . وهو شبيه بمن علم النجاسة بعد الفراغ . ولو احتمل حدوث الخرق بعد 
السلام » فلا إعادة قطعاً . ويجوز كشف العورة في الخلوة .» في غير صلاة للحاجة . 


والله أعلم . 


)١(‏ قال الزركشي : سبق منه . ومن الرافعي إن دم نفسه حكمه حكم دم البراغيث فيلزم على إخباره العفو 
عن الكثير مما أصابه من دم نفسه من القروح وغيرها من غير تقييد بخوف من إزالته فكيف يستقيم مع 
ذلك. إيجاب الإعادة بكثرة. الدم الذي يخشى من إزالته التلف . انتهى . 
ويمكن حمل كلام الروضة على حالتين : إحدهما : كثيرٌ غير متفاحش في العرف وكثير متفاحش فحيث 
قال يعفى غير الكثير أي غير المتفاحش بدليل قوله كثير زائد على ما يعفى عنه . ولولا أن المتفاحش 
عند الكثرة مضر لكان لا فائدة لتقييده الكثير بالزائد على ما يعفى عنه وحيث قال لبش ا" 
الكثير المتفاحش ٠(ج4).‏ 

. » عن العيون ولو كان خالياً في ظلمة عند القدرة لقوله تعالى : ظ خذوا زيتتكم عند كل مسجد‎ )١( 
. المراد به الثياب في الصلاة‎ 

(”') يستثئى حالة الغسل وقضاء الحاجة والاستنجاء والمداواة وحلق العانة وحالة الختان ونحوها كما اشاز 
إليه فيما بعد من زيادته بقوله ويجوز كشف العورة في غير الصلاة في الخلوة للحاجة . 


كتاب الصلاة / باب في شروط الصلاة والمنبي عنه فيها اانا 
ج00 


وعورة الرجل . حراً كان , أو عبدا20 : ما بين السرة والركبة على الصحيح . 
وفي وجه : الركبة » والسرة.. عورة . وفي وجه : الركبة عورة . دون السرة . وف 
وجه شاذ منكر قاله الأصطخري : إن عورة الرجل ٠.‏ القبل والدبر فقط 

قلت : لنا وجه ضعيف مشهور : أن السرة عورة دون الركبة . ا : 

وأما المرأة » فإن كانت حرة . فجميع بدنها عورة 9 , إلا الوجه والكفين . 
ظهرهما . وبطنهما . إلى الكوعين . ولنا قول » وقيل وجه : أن باطن قدمها ليس 
بعورة . وقال المزني : ليس القدمان بعورة . وإن كانت امه » أو مكاتبة » أو 
مستولدة » أو مدبرة » أو بعضها رقيقاً . ففيها ثلاثة أوجه . أصحها : عورتها كعورة 
الرجل . والثاني : كعورة الحرة . إلا رأسها. فإنه ليس بعورة . والثالث : ما 
ينكشف في حال خدمتها. وتصرفها ,. كالرأس . والرقبة .» والساعد. وطرفت 
الساق . يسن بعورة . وما عداه عورة . وأما الخنثى المشكل . فإن كان رقيقاً 3 
وفلنا “عور الأمة كمورة الرجل + قلا يلزمة أن يستر إلا ما بين السرة . والركبة . وإن 
كان حراً أو رقيقاً » وقلنا : عورة الآمة أكثر من عورة الرجل » وجب ستر الزيادة على 
غورة الرجل أيضاً لاحتمال الأنوفة ثة . فلو خالف . فلم يستر إلا ما بين السرة 
والركبة » فهل تصح صلاته ؟ . وجهان . 

قلت : أصحهما : لا تصح . لأن الستر شرط . وشككنا في حصوله . والله 
افلم 

فرع في صفة السترة والستر : ويجب ستر العورة » بما يحول بين الناظر 
ولون البشرة » فلا يكفي الثوب الرقيق الذي يشاهد من:ورائه,منواد البشرة وبياضها » 
ولا الغليظ المهلهل النسج الذي يظهر بعض العورة من قُرّجه . ولو ستر اللون . 
ووصف حجم البشرة . فلا بأس . ولووقف في ماءٍ صافٍ . لم تصح صلاته » إلا إذا 


. أو كافراً أو صبياً ولو غير مميزء وتظهر فائدته في الطواف إذا أحرم عنه وليه‎ )١( 

(0) أي في الصلاة . أما عورتها خارج الصلاة بالنسبة لنظر الأجنبي إليها » فهي جميع بدنها حتى الوجه 
والكفين . ولو عند أمن الفتنة وهذه معروفة عند أهلٍ العلم بمسألة نقاب المرأة » والأمر فيها دائر ببين 
الوجوب والاستحباب ولم أجد. من استحدث حكماً ثالثاً إلا من كان في قلبه هوى متبعاً ودنيا مؤثرة 
وإعجاباً برأيه . 


يكنا كتاب الصلاة / باب في شروط الصلاة والمنبى عنه فيها 
سسل ااا ب ب ب يح ييح ب د 


غلبت الخضرة لتراكم الماء . فإن انغمس إلى عنقه . ومنعت الخضرة رؤية لون 
البشرة » صحت صلاته . ولو صلى في ماء كدرء صحت على الأصح . وصورة 
الصلاة في الماء » أن يتمكن من الركوع والسجود . أو يصلي على جنازة . ولو طيّن 
عورته . فاستتر اللون . أجزأه على الصحيح الذي قطع به الجماهير » سواء وجد ثوبا 
أم لا . وعلى هذا . لولم يجد ثوباً ونحوه . وأمكنه التطين » وجب على الأصح . 


وأما صفة الستر . فقال الأصحاب : الستر يعتبر من فوق . ومن الجوانب , ولا 
يعتبر من أسفل الذيل والإزار . حتى لو صلى في قميص متسع الذيل . وكان على 
طرف سطح يرى عورته من نظر إليه من أسفل . جاز . كذا قاله الأصحاب . وتوقف 
في صورة السطح إمام الحرمين » والشاشي . ولو صلى في قميص واسع الجيب » 
ترى عورته من الأعلى في الركوع . أو السجود . وغيرهما من أحوال الصلاة . لم 
تصح صلاته . وطريقه . أن يزرٌ جيبه » أو يشد وسطه . أو يستر موضع الجيب بشيء 
يلقيه على عاتقيه .» أو نحو ذلك . وكذا لو لم يكن واسع الجيب . لكن كان على 
صدر القميض أو ظهره خرق يبدو منه العورة ‏ فلا بد من شيء مما ذكرناه . ولو كان 
الجيب بحيث ترى العورة منه في الركوع . والسجود . ولكن يمنع منها لحيته » أو 
شعر رأسه » صحت صلاته على الأصح . كما لو كان على إزاره ثقب . فجمع عليه 
الثوب بيده » فلو ستر الثقب بيده .» فعلى الوجهين في اللحية . ولو كان القميص 
بحيث يظهر منه العورة عند الركوع . ولا يظهر في القيام » فهل تنعقد صلاته ؟ ثم إذا 
ركع . تبطل . أم لا تنعقد أصلا ؟ فيه هذان الوجهان . وفائدة الخلاف . فيما لو 
اقتدى به غيره قبل الركوع . وفيما لو ألقى ثوباً على عاتقه قبل الركوع . 
واعلم أنه يشترط في الساتر. أن يشمل المستور ء. إما باللبس كالثنوب 
والجلد . وإما بغيره ٠‏ كالتطين . فأما الفسطاط الضيق ونحوه . فلا عبرة به » لأنه لا 
يعد مشتملا عليه . ولو وقف في جب . وصلى على جنازة » فإن كان واسع الرأس 
تظهر منه العورة . لم تجز . وإن كان ضيق الرأس . فقال في «١‏ التتمة »200 : تجوز . 
ومنهم من قال : لا تجوز . 


. في وط» التمة‎ )١( 


كتاب الصلاة / باب في شروط الصلاة والمنبي عنه فيها وا 

قلت : الأصح : الجواز . ولو حفر في الأرض حفرة . ووقف فيها لصلاة 
الجنازة » إن رد التراب بحيث ستر العورة » جاز. وإلا فكالجب . ولو ستر بزجاج 
يرى منه لون البشرة » لم يصح . والله أعلم . 

فرع : إذا لم يجد المصلي ما يستر العورة » صلَّى عارياً » وتقدم في آخر 
باب « التيمم » كيفية صلاته والقضاء . ولو حضر جمع من العراة » فلهم أن يصلوا 
جماعة . ويقف إمامهم وسطهم . كجماعة النساء . وهل يسن للعراة الجماعة ٠‏ أم 
الأصح الأولى أن يصلوا فرادى ؟ قولان : القديم : الانفراد أفضل . والجديد : 
الجماعة أفضل . 


قلت : هكذا حكى جماعة عن الجديد . والمختار ما حكاه المحققون عن 
الجديف :أن الجماعة والانفزاد سراء. ‏ ,وصوزة المسالة إذا كانوا بحهت يائى 'تنظر 
بعضهم إلى بعض . فلو كانوا عمياً . أو في ظلمة » استحبت لهم الجماعة بلا 
خلاف . والله أعلم . 


ولو كان فيهم لابس مهم » ووقفوا عاق فنا واخذا ,فزن خالفوا 5 فأمُهم 
عارٍ » واقتدى به اللابس . جاز . ولو اجتمع رجال ونساء » لم يصلوا معاً . ٠‏ لا في 
صف . ولا في صفين . بل يصلي الرجال . وتكون النساء جالسات خلفهم . 
مستدبرات القبلة . ثم يصلي النساء .» ويجلس الرجال خلفهم مستدبرين 


فرع : إذا وجد المصلي ما يستر ب بعض العورة . لزمه ستر الممكن بلا 
خلاف . فإن كان الموجود يكفي السوأتين . بدأ بهما . ولا يعدل إلى غيرهما . فإن 
كان يكفي إحداهما فقط . ٠‏ فثلاثة أوجه . الصحيح المنصوص : أنه يستر القبل » 
رجلا كان أو امرأة . والثاني : الدبر . والثالث : يتخير . 


قلت : ولنا وجه ذكره القاضي حسين : أن المرأة تستر القبل . والرجل الدبر . 
والله أعلم . ٠‏ 

أما الخنثى المشكل . فإن وجد ما يستر قبليه ودبره » ستر . فإن لم يجد إلا ما ' 
يستر واحداً » وقلنا : يستر القبل » ستر أي قبليه شاء . والأولى أن يستر آلة الرجال » 


0 كتاب الصلاة / باب في شروط الصلاة والمنبى عنه فيها 


إن كان هناك امرأة . وآلة النساء » إن كان هناك رجل22 . ثم ما ذكرناه من تقديم 
السوأتين » أو إحداهما على الفخذ وغيره » ومن تقديم إحدى السوأتين على 
الأخرى : هل هو على الاستحباب ؟ أم على الاشتراط . وجهان . أصحهما : 
الثاني . وهو مقتضى كلام الأكثرين . 

فرع : لو كانت أمة تصلي مكشوفة الرأس » فعتقت خلال الصلاة » فإن لم 
تقدر على السترة » مضت في صلاتها كالعاجز . فإن كانت قادرة على السترة » ولم 
تشعر بقدرتها عليها . أو لم تشعر بالعتق حتى فرغت من الصلاة . ففي وجحوب 
الإعادة » القولان فيمن صلى بالنجاسة جاهلا . وقيل : يجب قطعا . وإن علمت 
السترة والعتق » فإن كان الخمار قريباً . فطرحته على رأسها . أو طرحه غيرها ؛: 
مضت في صلاتها . وإن كان بعيداً » أو احتاجت في الستر إلى أفعال كثيرة » ومضى 
مدة في التكشف . ففيه القولان في سبق الحدث . فإن كلنا بالقدهم 2 إنها تبني 
فلها السعي في طلب الساتر » كما تسعى في طلب الماء . وإن وقفت حتى اتيت به » 
نظرء إن وصلها في المدة التي كانت تصله لو سّعت »ء فلا بأس . وإن زادت 
فؤجهان . الأصح : لا يجوز. وتبطل صلاتها . وينبغي أن يطرّد هذا الخلاف 
والتفصيل في طلب الماء عند سبق الحدث . وإن لم يذكروه هناك . ولودخل العاري 
في الصلاة » ثم وجد السترة في خلالها » فحكمه ما ذكرناه في « الامة » تعتق وهي 
واجدة للسترة . 

قلت : إذا كانت السترة قريبة » إلا أنه لا يمكن تناولها إلا باستدبار القبلة » 
بطلت صلاتها إذا لم يُناولها غيرها » قاله في « الشامل » . ولو قال لأمته : إن صليتٍ 
صلاة صحيحة . فأنت حرة قبلها . فصلت كاشفة الرأس عاجزة » صحت ٠.‏ 
وعتقت . أو قادرة » صحت . ولاعتق للدور" . والله أعلم .0 

فرع في مسائل متثورة : ليس للعاري أخذ الثوب من مالكه قهراً29 . فلو 


. في «دط» رجال‎ )١( 

)١(‏ إذ لو عتقت بطلت صلاتها .» وإذا بطلت صلاتها لا تعتق . فإثبات العتق يؤدي إلى بطلانه وبطلان 
الصلاة » فبطل وصحت الصلاة . 

(1) قال الأذرعي : أي لحاجة الستر فقط ء أما لضرورة دفع الحر والبرد فيجوز كالمضطر وحينئذ يصلي _ 


كتاب الصلاة / باب في شروظ الصلاة والمنبي عنه فيها واوا 
سسسع سس سس سسسب 0ك 


وهبه له » لم يلزمه قبوله"؟ على الصحيح . وفي وجه : يلزمه قبوله للصلاة فيه . ثم 
له رده على الواهب قهراً . وفي وجه : يلزمه قبوله ء وليس له الرد . ولو أعاره » لزمه 
قبوله . فإن لم يقبل . وصلى عارياً . » لم تصح صلاته . 
قلت : ولنا وجه شاذ : أنه لا يجب قبول العاريّة . والله أعلم . 


ولو باعه » أو أجره . فهو كبيع الماء . وقد ذكرناه ة في التيمم . وإقراض 
الثوب » كاقراض الثمن . ولو احتاج إلى شراء الثوب . والماء » ولم يقدر إلا على 
أحدهما » اشترى الثوب . ولو أوصى بثوبه لأولى الناس به في ذلك الموضع فالمرأة 
أولى من الختثى » والختثى أولى من الرجل . وإذا لم يجد إلا ثوباً نجساً » ولم يجد 
ما يغسله به » فقولان . أظهرهما : يصلي عارياً بلا إعادة . والثاني : يصلي فيه 
وتجب الإعادة . ولو لم يجد إلا ثوب حريرء فالأصح : أنه يصلي فيه , لأنه يباح 

قلت : ويجب لبسه لستر العورة عن الأبصار: بلا خلاف . وكذلك يجب لبس 
الثوب النجس . للستر عنها . :وفي الخلوة » إذا أوجبنا الستر فيها . والله أعلم . 

ويستحب أن يصلي الرجل في أحسن مسا يجده من ثيابه . ويتعمم 
ويتقمّص , ويرتدي . فإن اقتصر على ثوبين » فالأفضل قميص ورداء » أو قميص 
وسراويل . فإن اقتصر على واحد » فالقميص أولى '. ثم الإزارء ثم السراويل ٠‏ ثم 
الثوب الواحد إن كان واسعا . التحف به وخالف بين طرفيه . وإن كان ضيقا » عقده 
فوق سرته » ويجعل على عاتقه تقه شيئاً . ويستحب أن تصلي المرأة في قميص سابغ ١‏ 
وخمار . وتتخذ جلباباً كثيفاً فوق ق ثيابها يتجافى عنها » ولا يبين حجم أعضائها . 


قلت : لولم يجد العاري إلا ثوباً لغيره » حرم عليه لبسه » ٠‏ بل يصلي عارياً ولا 
يعيد . ولولم يجد سترة » ووجدا حشيشاً يمكنه عمل سترة منه » لزمه ذلك . ولوكان 


- يه . قال : وقد يستثنى من إطلاقه ما لو كان المالك يلزمه كسوة العاري شرعاً لأبوة أو بنوة وكان ذلك 
من نوع ما يجب له وصاحبه غني به . 

)1( قال الأذرعي : الظاهر أن العاري لو خشي الهلاك من حر وبرد لزمه قبول الهبة قطعاً ولولم يفعل 
وصلى عارياً لزمه الإعادة في هذه الصورة . 


"2 كتاب الصلاة / باب في شروط الصلاة والمنبى عنه فيها 
5 يي ِ 


محبوساً في موضع نجس . ومعه ثوب لا يكفي العورة » وستر النجاسة . فقولان . 
أظهرهما : يبسطه على النجاسة . ويصلي عارياً . ولا إعادة . والثاني : يصلي فيه 
على النجاسة . ويعيد . ولو كان معه ثوب . فأتلفه » أو خرقه بعد دخول الوقت لغير 
حاجة » عصى ٠‏ ويصلي عارياً . وفي الإعادة » الوجهان فيمن أراق الماء في الوقت 
. سفهاً وصلى بالتيمم . ويكره أن يصلي في ثوب فيه صور. ويكره أن يصلي الرجل 
ملثما ملثمأ . والمرأة متنقبة » وأن يغطي فاه إلا أن يتثاءب . فإن السنة حينئذ » أن يضع يده 
على فمه . ويكره أن يشتمل الصماء . وأن يشتمل اشتمال اليهود . فالصماء : أن 
يجلل بدنه بالثوب . ثم يرفع طرفيه على عاتقه تقه الأيسر » واشتمال اليهود كذلك . إلا 
أنه لا يرفع طرفيه . وقيل : هما بمعنى . والمراد بهما. الثاني . والله أعلم . 

فصل : الشرط السادس : السكوت عن الكلام . للمتكلم في الصلاة » 
حالان . ش 

أحدهما : بغير عذر . فيُنظرء إن نطق بحرف واحد . لم تبطل صلاته . إلا 
إذا كان مفهماً » كقوله : «ق » « ش » فإنه تبطل . وإن نطق بحرفين » بطلت . 
أفهم . أم لا » لآن الكلام مفهم . وغيره . ولو نطق بحرف , ومدَّه بعده » فالأصح : 
البطلان . والثاني : لا . والثالث قاله إمام الحرمين : إن أتبعه بصوت غفل لا يقع 
على صورة المد . ؛ لم تبطل . وإن أتبعه بحقيقة المدّ » بطلت . وفي التنحنح أوجه . 
أصحها وبه قطع الجمهور : إن بان منه حرفان » بطلت صلاته . وإلا. فلا . 
, والثاني » لا تبطل وإن بان حرفان . وحكي هذا عن نص الشافعي رحمه الله . 
والثالث : إن كان فمه مطبقاً . » لم تبطل ء الا را جرت لنت ٠‏ فإلا. 
فلا حول لك كان ينه لد يان » فلا بأس . ولو 
تعذّرت القراءة » إلا بالتتحنح , تنحنح . وهو معذورا 000 
وتعذر الجهر . إلا بالتنحنح , 0 الأصح ا م 5 0 
منه حرفان». فهل للمأموم أن يدوم على متابعته؟ وجهان. أصحهما: نعم 
الأصل بقاء العبادة .» والظاهر أنه معذور . وأما ل 


)3( مراده بالقراءة قراءة الفاتحة كما ذكره في شرح المهذب 3 وعبارة الإمام القراءة المفروضة وهي تشمل 
الفاتحة والتشهد الأخير والصلاة ة على النبي كك . ( قاله البكري ) . 


كتاب الصلاة / باب في شروط الصلاة والمنبي عنه فيها ٠‏ لضن 
والأنين». فإن بان منه حرفان, بطلت. وإلاء فلا. وسواء بكى؟ للدنياء أوللآخرة. 

الحال الثاني : في الكلام بعذر . فمن سبق لسانه إلى الكلام من غير قصبدٍ . 
أو غلبه الضحك . أو السعال . فبان منه حرفان . أو تكلم ناسياً , أو جاهلاً بتحريم 
الكلام » فإن كان ذلك يسيراً » لم تبطل صلاته » وإن كثرت » بطلت على الأصح . . 
٠‏ والرجوع في القلة والكثرة . إلى العرف . والجهل بتحريم الكلام » إنما هو عذر في 
حق قريب العهد بالإسلام . فإن طال عهده به و ا في التعلّم » 
ولوجلم تحريم الكلام » ولم يعلم أنه ييطل الصلاة » لم يكن عذراً . ولوجهل كون 
التنحنح مبطلاً » فهو معذور على الأصح . لخفاء حكمه على العوام . ولو علم أن 
جنس الكلام محرم . ولم يعلم أن ما أتى به محرم ٠‏ فهو معذور على الأصح . ولو 
أكره على الكلام » فقولان . أظهرهما : تبطل » لندوره » وكما لو أكره أن يصلي بلا 
وضوءٍ » أو قاعداً » فإنه تجب الإعادة قطعا . ولو تكلم لمصلحة الصلاة ٠‏ بأن قام 
الإمام فى موشيم الود ققال المامزة : اقعدء» بطلت صلاته . وليس هو بعذرء 
فإن طريقه التسبيح » ولو أشرف إنسان على الهلاك . فأراد إنذاره وتنبيهه . ولم 
يحصل ذلك إلا بالكلام » وجب الكلام » وتبطل صلاته على الأصح . ولو خاطب 
النبي كل في عصره مصلياً » لزمه الجواب بالنطق في الحال , ولا تبطل صلاته » ولو 
قال : آه . من خوف النار» بطلت صلاته على على الصحيح . 


فرع : منى ناب الرجل المصليَ شيءٌ في صلاته » بأن رأى أعمى يقع في 
بئر» أو استأذنه إنسان في الدخول . أو أراد إعلام غيره أمرأ » فالسنة أن يسبح 
والمرأة تصفق في جميع ذلك . والتصفيق : أن تضرب بطن كفها اليمنى » على ظهر 
كفها اليسرى . وقيل : تضرب أكثر أصابعها اليمنى على ظهر أصابعها اليسرى . 
وقيل : تضرب أصبعين على ظهر الكف . والمعاني متقاربة . والأول : أشهر . 
وينبغي أن لا تضرب بطن كف على بطن كف . فإن فعلت ذلك على وجه اللعب » 
بطلت صلاتها . لمنافاته . 


والدعاءء:. وما في معناها : فلو أتى بشيء من نظم القرآن قاصداً القراءة 3 أو القراءة ١‏ 
مع شيء آخرء كتنبيه الإمام » أو غيره » أو الفتح على من أرتج عليه » أو تفهيم 


داكن كتاب الصلاة / باب في شروط الصلاة والمنبى عنه فيها 


أمرء كقوله لجماعة يستأذنون في الدخول : ( أدخلوها بسلام آمنين )20 . أو 
يقول : ( يا يحيى خذ الكتاب بقوة )(2 . وما أشبه ذلك . لم تبطل صلاته9" » سواء 
. كان قد انتهى في قراءته إلى تلك الآية » أو أنشأ قراءتها حينئذ راوع عاذ : أنه 
إذا قصد مع القراء نتيا اعر »كلت ميلظة . وليين ركد "ولتز تعد الإهباء 
والإعلام فقط . بطلت صلاته بلا خلاف . ولوأتى بكلمات لا يوجد في القرآن على 
نظمها , :وتوجد مفرداتها . كقوله : (يا إبراهيم ) ( سلام ) ( كن ) بطلت صلاته » 
ولم يكن لها حكم القرآن بحال . 

وأما الأذكار » والتسبيحات . والأدعية بالعربية » فلا يضر . سواء المسنون . 
وغيره . لكن ما فيه خطاب مخلوق غير رسول الله كل » يجب اجتنابه . فلو سلّم على 
إنسان . أو رد عليه السلام بلفظ الخطاب . بطلت صلاته . ويردٌ السلام بالإشارة 
بيده » أو رأسه ولو قال : عليه السلام » لم يضر . ولو قال للعاطس : يرحمه الله » 
لم يضر . ولو قال : يرحمك الله » بطلت على المشهور . 

فرع : السكوت اليسير في الصلاة . لا يضر بحال . وكذا الكثير عمداً . إن 
كان لعذرء بأن نسي شيئاً ؛ فسكت ليتذكره » على المذهب . وكذا إن سكت لغير 
عذرء. على الأصح . وإن9؟» سكت كثيراً ناسياً » وقلنا : عمده مبطل » ٠‏ فطريقان . 
أحدهما : القطع بأنه لا يضر . والثاني : على الوجهين . واعلم أن إشارة الأخرس 
المفهمة . كالنطق في البيع وغيره من العقود . ولا تبطل بها الصلاة على الصحيح . 

الشرط السابع : الكفٌ عن الأفعال الكثيرة . 


اعلم أن ما ليس من أفعال الصلاة ‏ مره . أحدهما : من جنسها. 
والثاني : ليس من جنسها . فالأول : إذا فعله ناسياً » لا تبطل صلاته » كمن زاد 
ركرها ف أو سحودا + أو«ركعة “ون تعمده جه لضا سوا قل رام كج وان 


. 5 الحجر‎ )١( 

1 . ١١ مريم‎ (2) 

() أطلق الخلاف والفتح على الإمام لا تبطل قطعا . ولو قصد معه الرد كما صرح به الشيخ كمال الدين 
الدميري في شرح المنهاج . ( قاله البكري ) . 

(5) في دط» ولو. 


كتاب الصلاة / باب في شروط الصلاة والمنبي عنه فيها / /ع1” . 
قا ل ا اا اي 000 


الثاني : فاتفقوا <لمى أن الكثير منه . يبطل الصلاة . والقليل : لا يبطل . وفي ضبط 
القليل والكثير » أوجه . : 


أحدها : القليل : مالا يسع زمانه فعل ركعة . والكثير : ما يسعها . 


والثاني : كل عمل لا يحتاج فيه إلى كلتا يديه » كرفع العمامة » وحل أنشوطة 
السراويل ٠‏ فقليل . وما احتاج ”) » كتكوير العمامة. وعقد الإزار والسراويل ١‏ 
والثالث : القليل : ما لا يظن الناظر إليه أن فاعله ليس في الصلاة . والكثير : 
ما يظن أنه ليس فيها . وضعف هذا بن من رآه يحمل صبيً» أ قتل حية » أو ١‏ 
عقرياً ؛ يتخيل أنه ليس في صلاة » وهذا لا يضر قطعاً . 


والرابع :. وهو الأصح وقول الأكثرين : أن الرجوع فيه | إلى العادة . فلا يضر ما 
يعده الناس قليلاً » كالإشارة برد السلام » وخلع النعل . ولبس الشوب الخفيف , 
ونزعه » ونحو ذلك . ثم قالوا : الفعلة الواحدة"© » كالخطوة والضربة » قليل 
نل حك كرابا ٠.‏ لقان من القلا على الأفي كم اجتنرا عاق 
أن الكثير » إنما يبطل إذا توالى . فإن تفرق.ء بأن خطا خطوة . ثم بعد زمن خطا 
أخرى . أو خطوتين ثم خطوتين بينهما زمن » وقلنا : إنهما قليل » وتكرر ذلك” 
مرات فهي كثيرة » لم يضر قطعاً وخد التفريق : أن يعد الثاني منقطعاً عن الأول . 
وقال في « التهذيب » : عندي أن يكون بينهما قدر ركعة ور د 
التي لا تبطل ٠‏ ما لم يتفاحش , فإن أفرطت كالوثبة الفاحشة .. أبطلت قطعاً . وكذ ا 
قولهم : الثلاث المتوالية » تبطل . أراد : والخطوات ونحوها . فأما الحركات 
الخفيفة » كتحريك الأصابع في سبحة . أؤ حكة . أو حل وعقد 9 , ؛ فالأصح : أنها 


)١(‏ في د طء إلى ذلك 

0( ل 0 10 
ضربات متوالية وضرب واحدة بطلت صلاته كما نص عليه الشافعي كما نقله عنه في الشامل والبيان 
وغيرهما ومحل عدم البطلان في الفعلة الواحدة ما إذا لم يفعلها على وجه اللعب فإن فعلها على وجه 

زفة في دوطء ثلاث . ١‏ 

63 في « ط» عقد وخل . 


ان ش كتاب الصلاة / باب في شروط الصلاة والمنبى عنه فيها 


لا تضر وإن كثرت متوالية . والثاني : تبطل كغيرها . ونص الشافعي رحمه الله : أنه 
لو كان يعد الآيات في صلاته عقدا باليد , » لم تبطل . ولكن الأولى تركه . وجميع ما 
ذكرنا إذا تعمد الفعل الكثير » فأما إذا فعله ناسياً » فالمذهب . والذي قطع به 
الجمهور : أن الناسي كالعامد . وقيل : فيه الوجهان في كلام الناسي . وقيل : أول 
حد الكثرة . لا يؤثر . وما زاد . وانتهى إلى السرف . فعلى الوجهين . هذا كله حكم 
الفعل في غير شدة الخوف . أما فيها » فيحتمل الركض والعدو . للحاجة . وفي غير 
الحاجة كلام يأتي في بابها إن شاء الله تعالى 20 . وإن قرأ القرآن من المصحف في 
الصلاة » لم يضر . بل يجب ذلك إذا لم يحفظ الفاتحة ة كما سبق . ولو قلب الأوراق 
احياناً : » لم يضر . ولو نظر في مكتوب غير القرآن » وردد ما فيه في نفسه . لم تبطل 
صلاته . ولنا وجه : أن حديث النفس إذا كثر » أبطل الصلاة » وهو شاذ . 


فرع : يستحب للمصلي أن يكون بين يديه سترة » من جدار ء أو سارية » أو 
' غيرهما . ويدنومنها بحيث لا يزيد ما بينهما على ثلاثة أذرع . وإن كان في صحراء ١‏ 
غرز عصا ونحوها , أو جمع شيئاً من رحله , أو متاعه . وليكن قدر مؤخرة الرحل , 
فإن لم يجد شيئاً شاخصاً » خط بين يديه خطاً . أو بسط مصلىٌ . وقال إمام 
الحرمين ؛ والغزالي : لا عبرة بالخط . والصواب . ما أطبق عليه الجمهور . وهو 
الإكتفاء بالخط كما إذا استقبل شيئاً شاخصاً . 


«القديم» و« سنن» حرملة9) : يستحب . ونفاه في «البويطي » لاضطراب 
الحديث””» الوارد فيه وضعفه©» . 


)01( أي في صلاة الخوف . ١‏ 
0( هو حرملة بن يحبى بن عبد الله بن حرملة المصري التّجيبي نسبة إلى تُجيب قبيلة بمصر ء كان إماماً في ا 
١‏ الحديث والفقة »ا سنف « الديسوط 6 وو المختضين» المعروفين به ولد اسئة ميت وستين ومانة » 
وتوفي في شوال سنة ثلاث وأربعين ومائتين . ( تهذيب التهذيب ؟/ 514 ) ٠‏ ( طبقاك الشافعية لابن ش 
هداية الله ص77 ) . ١‏ 
َم المضطرب ‏ بكسر الراء ‏ هو الذي يروى على أوجه مختلفة متقاربة » والاختلاف إما راو واحد+ بأن 
رواهمرة على وج ه ومرة على وجه آخرمخالفله أوأزيد من واحدب أنارواه كل من جماعة على وجنه - 
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والشلقة ف ميك اللخطين: فقل :يفل مكل الملا بول ١‏ بطرلا إن 
جهة القبلة . وقيل : يمده يميناً وشمالاً . والمختار استحباب الخط » وأن يكون 


00 
ثم إذا صلى إلى سترة » مُنع غيره من من المرور بينه وبين السترة . وكذا ليس 
روي ا اي ار لعصا . وهل هو 


منع تحريم . أو تنزيه ؟ وجهان . الصحيح : منع تحريم . ولنمصلي أن يدفعه , 
ويضربه على المرور . وإن أدّى إلى قتله . ولو لم يكن سترة » أو كانت » وتباعد 
منها . فالأصح : أنه ليس له الدفع لتقصيره . 

قلت : ولا يحرم حينئذ المرور بين يديه » لكن الأولى تركه . والله أعلم . 

ولو وجد الداخل فرجة في الصف الأول » فله أن يمر بين يدي الصف الثاني » 
ويقف فيهاء لتقصير أصحاب الاير بتركها . قال إمام الحرمين : والنهي عن 
المرور » والأمر بالدفع » إذا وجد الما متيلا متواة » فإن لم يجد وازدحم الناس » 
فلا نهي عن المرور . ولا يشرع الدفع . وتابع الغزاليٌ إمامّ الحرمين على هذا » وهو 
مشكل . ففي الحديث الصحيح في « البخاري »20 خلافه . وأكثر كتب الأصحاب ٠‏ 


- مخالف للآخر. والاضطراب يوجب ضعف الحديث لإشعاره بعدم الضبط من رواته . الذي هو شرط 
في الصحة والحسن . 
ويقع الاضطراب في الإسناد وفي المتن وفي كليهما معاً أها. 

(4) عن أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله ولد قال : « إذا صلى أحدكم فليجعل تلقاء وجهه شيئاً ٠‏ فإن 
لم يجد فلينصب عصاه فإن لم يكن معه عصا فليخطط خطاً : ثم.لا يضره ما مر أمامه » . ( أخرجه أحمد 
في المسند 7/ 149 ) . ( وأبوداود /١‏ 181 حديث 189) » (وابن ماجه ٠7 /١‏ حديث 91547) ٠‏ 
( وأخرجه البيهقي في السئن 7/ 77٠١‏ ) . وقد اختلف العلماء في تصحيحه . 
قال الحافظ : صححه أحمد وابن ن المديني فيما نقله ابن عبد البر في الاستذكار وأشار إلى ضعفه 
سفيان بن عيينة والشافعي والبغوي وغيرهم وقال الشافعي ة في البويطي : ولا يخط المصلى بين يديه 
خطأً إلا أن يكون في ذلك حديث ابت . وكذا قال في سنن حرملة . 

قلت : والكلام لابن حجر أورده ابن الصلاح مثالا للمضطرب ٠‏ ونوزع في ذلك ال و 
الحبير /١‏ 765-7”5086) .000 

الحديك لني فى مح التاق واج كان اتنا قال »زات لانم العتوي :رفني اطاعة 

في يوم جمعة يصلي إلى شيء يستره من الناس . فأراد شاب أن يجتاز بين يديه فدفع أبو سعيد في 
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للشافعي رحمه الله : أن الاعتبار فى الفصل » بالمجلس . فإن لم يفارقه » سجد وإن 
طال الزمان . وإن فارقه . ل رت الزمان . لكن هذا القول شاذ . والذي 
اعتمده الأصحاب . العرف . قالوا : ولا تضر مفارقة المجلس . واستدبار القبلة . 


هذا كله تفريع على قولنا : سجود السهو قبل السلام . أما إذا قلنا : بعده . 
فينبغي أن يسجد على قرب . فإن طال الفصل . عاد الخلاف . وإذا سجد. فلا 
يك ابالمره إن القيااة بلا اخازافاء أوعل حتلم تلن + ويليل نهد ؛.وسك ؟ 
قال إمام الحرمين : حكمه حكم سجدد التلاوة . ثم إذا رأينا التشهد . فوجهان . 
وقيل : قولان . الصحيح ال ا ا 0 التلاوة . 
والثاني : يتشهد قبلهما . ليّليهُما السلام . 

قلت : هذه مسائل منثورة من الباب . منها أن السهو في صلاة النفل . 
كالفرض على المذهب . وقيل : طريقان . الجديد كذلك . وفي القديم . قولان . 
أحدهما : كذلك . والثاني : لا يسجد . حكاه القاضي أبو الطيب . وصاحبا 
« الشامل » وه المهذب » . ولو سلم من صلاة . وأحرم بأخرى ١‏ ثم تيقن أنه ترك 
ركناً من الأولى » لم تنعقد الثانية . وأما الأولى . فإن قصر الفصل بني عليها . وإن 
طال . وجب استئنافها . ولو جلس للتشهد في الرباعية » وشك : هل هو التشهد 
الأول . أم الثاني » ٠‏ فتشهد شاكا . ثم قام . فبان الحال . سجد للسهو . سواء بان أنه 
الأول أو الآخر. لأنه وإن بان الأول » فقد قام شاكاً في زيادة هذا القيام . وإن بان 
الحال وهو بعد في التشهد الأول » فلا سجود . ولو نوى المسافر القصر. وصلى 

أربع 'ركعات ناسياً . ونسي في كل ركعة سجذة . حصلث له الركعتان » ويسجد 
للسهو, وقد تمت صلاته » فيسلم . ولا يلزمه الإتمام . لأنه لم ينوه . وكذا لو صلى 
الجمعة أربعاً ناسياً » ونسي من كل ركعة سجدة . سجد للسهو. وسلم . ولو سها 
سهوين . أحدهما بزيادة » والآخر بنقص . وقلنا : يسجد للزيادة بعد السلام . 
وللنقص قبله » سجد هنا قبله على الأصح : وبه قطع المتولي . والثاني : بعده . 
وبه قطع البندنيجي قال : وكذا الزيادة المتوهمة » كمن شك في عدد الركعات . ولو 
أراد القنوت في غير الصبح لنازلة2'0 وقلنا به » فنسيه لم يسجد للسهو على الأصح . 


. في «وطءء والعياذ بالله تعالى‎ )١( 
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ذكره في « البحر » . ولو دخل في صلاة ثم ظن أنه ما كبر للإحرام » فاستأنف التكبير 
والصلاة » ثم علم أنه كان كبر أولاً » فإن علم بعد فراغه من الصلاة الثانية » لم 
يفسد الأولى . وتمت بالثانية . وإن علم قبل فراغ الشانية ,» عاد إلئ الأولى » 
فأكملها » وسجد للسهو في الحالين . نقله في « البحر » عن نص الشافعي وغيزه . 
والله أعلم . 

السجدة الثانية : سجدة التلاوة » وهي سنة » وعدد السنجدات أربع عشرة على 
الجديد الصحيح . ليس منها ( ص ) ومنها : سجدتان في ( الحج )7) . وثلاث في 
المفصل . وقال في القديم : إحدى عشرة » أسقط سجدات المفصل . ولنا وجه : 
أن السجدات خمس عشرة . ضم إليها سجدة ( ص ) » وهذا قول ابن سريج . 
والصحيح المنصوض المعروف : أنها ليست من عزائم السجود”" . وإنما همي سجدة 
شكر . فإن سجد فيها خارج الصلاة فحسن . 

قلت : قال أصحابنا : يستحب أن يسجد في ( ص ) خارج الصلاة . وهو مراد 
الإمام الرافعي بقوله : حسن والله أعلم . 

ولو سجد في ( ص ) في الصلاة جاهلاً . أو ناسياً » لم تبطل صلاته . وإن 
كان عامداً . بطلت على الأصح . 

قلت : ويسجد للسهو الناسي والجاهل . والله أعلم : 

ولو سجد إمامه في ( ص ) لكونه يعتقدها(”2 . لم يتايعه بل يفارقه أو ينتظره 
قائماً . وإذا انتظره قائماً » فهل يسجد للسهو؟ وجهان . 

قلت : الأصح لا يسجد , لأن المأموم سكو امهو فى وومكة السجود » 


١ والاعراف والرعد والنحل والإسراء ومريم والفرقان والنمل وآلم تنزيل » وخم السجدة . والنجم‎ )١( 
: 1 . والانشقاق والعلق‎ 

)١(‏ لحديث ابن عباس رضي الله عنه سجدة يك : ليست من عزائم السجود ‏ ( البخاري ”*/ 007 حديث 
00654). ْ 

(0) يروى ذلك عن عمر وبه قال الثوري وابن المبارك وأحمد. وإسحاق وأصحاب الرأي : ( شرح السنة 
للبغري */ "١٠5‏ ) . : 
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ساكتة عن تقييد المنع بما إذا وجد سواه سبيلاً . 


قلت : الصواب . أنه لا فرق بين وجود السبيل وعدمه . فحديث البخاري . 
صريح في المنع . ولم يرد شيء يخالفه . ولا في كتب المذهب لغير الإمام ما 
يخالفه . وقال أصحابنا : ولا تبطل الصلاة بمرور شيء بين يدي المصلي » سواء مرٌ 
رجل . أو امرأة » أو كلب . أو حمار. أو غير ذلك . وإذا صلى إلى سترة » فالسنة 
أن يجعلها مقابلة ليمينه » أو شماله » ولا يصمد لها . والله أعلم . 


الشرط الثامن : الإمساك عن الأكل . فلو أكل شيئاً . وإن قلَّء بطلت 
صلاته . وفي وجه : لا تبطل بالقليل » وهو غلط . ولو كان بين أسنانه شيء فابتلعه » 
أو نزلت نخامّة من رأسه فابتلعها عمداً » بطلت صلاته . فإن أكل مغلوباً » بأن جرى 
الريق بباقي الطعام » أو نزلت النخامة ولم يمكنه إمساكها , ٠»‏ لم تبطل . وإن أكل 
ناسياً » أو جاهلاً بالتحريم . فإن قل » » لم تبطل . وإن كثرء بطلت على الأصح . 
وتعرف القلة والكثرة بالعرف . ولو وصل شيء إلى جوفه بغير مضغ . وابتلاع ٠‏ بأن 
وضع في فمه سكرة فذابت222 . ونزلت إلى جوفه » بطلت صلاته على الأصح . 
فعلى هذا . تبطل بكل ما يبطل الصوم . 

واعلم أن المضغ وحده » فعل يبطل الكثير منه . وإن لم يصل شيء إلى 
الجوف . حتى لوكان يمضغ علكاً » بطلت صلاته . وإن لم يمضغه . وكان جديداً 
يذوب . فهو كالسكرة . وإن كان مستعملاً » » لم تبطل صلاته » كما لو أمسك في فمه 


إخخاصة29 . 


حٍِ صدره , فنظر الشاب فلم يجد مساغاً إلا بين يديه » فعاد ليجتاز فدفعه أبو سعيد أشد من الأول فنال من 
أبي سعيد ثم دخل على مروان . فقال مالك ولابن أخيك يا أبا سعيد ؟ قال : سمعت النبي كك يقول : 
« إذا صلى أحدكم إلى شيء يستره من الناس فأراد أحد أن يجتاز بين يديه فليدفعه » فإن أبى فليقاتله 
فإنما هو شيطان » . ( أخرجه البخاري 0١‏ حديث 504 ).2 (ومسلم 851/١‏ حديث 17094 
ك .)86٠‏ 
)00 قال الزركشي : صورة المسألة أن يكون وضعها في فيه قبل التحريم فإن وضعها بعد الدخول في الصلاة 
عامداً بطلت قطعاً ونقله ابن كج في التجريد عن النص ثم ساق النص . 
0) الذي في النسخ الصحيحة من الرافعي حصاة وهي عبارة البغوي وقد يوجه ما في الروضة بأن الإجاصة 
لها قشرة كالصوان يمنع من انحلال الأجزاء التي في جوفها . ( قاله البكري ) . 
قلت : الإجاص : شجرة ثمره حلو لذيذ كما في المعجم الوسيط . 
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فصل : وللمحدث المكث في المسجد”© . 

قلت : وكذا النوم بلا كراهة . والله أعلم . 

وتقدم حكم مكث الجنب والحائض ٠‏ وعبورهما . وهذا في حق المسلم . أ 
الكافر . فلا يمكن من دخول حرم مكة بحال . سواء مساجده » وغيرها 0-0 
مساجد غير الحرم » » بإذن مسلم . وليس له دخولها ‏ بغير إذن على الصحيح () . 
فإن فعله . عُزّر . قال في « التهذيب » : لو جلس فيه الحاكم للحكم » » فللذمي 
دخوله للمحاكمة بغير إذن » ويُرّل جلوسه منزلة إذنه . وإذا استأذن لنوم » أو أكل » 
فينبغي أن لا يأذن له . وإن استأذن لسماع قرآن . أو علم . أذن له » رجاء إسلامه . 
هذا كله إذا لم يكن جنباً » فإن كان . فهل يمنع من المكث ؟ وجهان . أصحهما : 
لا . والكافرة الحائضة . تمنع حيث تمنع المسلمة ‏ وكذا الصبيان » والمجانين » 
يمنعون من دخوله . 

قلت : ولا يمنع الجنب . والحائض » من دخول المصلّى الذي ليس بمسجد 
على المذهب . وذكر الدارمي في باب صلاة العيد. في تحريمه . وجهين . 
وأجراهما في منع الكافر منه بغير إذن . وقد ذكرت جملا من الفوائد المتعلقة 
بالمسجد في باب ما يوجب الغسل . من شرح « المهذب » . وأنا أشير إلى أحرف 
من بعضها . فيكره نقش المسجد » واتخاذ.الشرفات له . ولا بأس بإغلاقه في غير 
وقت الصلاة . والبصاق في المسجد خطيئة . فإن خالف فبصق . فقد ارتكب 
النهي » فكفارتها دفنه في رمل المسجد ) وترابه . ولو مسحه بيده » أو غيرها . كان 
أفضل . ويكره لمن أكل ثوماً . أو بصلاً .» أو غيرهما مما له رائحة كريهة » دخول 
المسضد باذ ووواك كالم يدعت ريحة اوكره عجري الخصرفية د لاد كزين 
قطعه الإمام . قال الصيمري 227 : ويكره حفر البئر فيه » ويكره عمل العام ٠»‏ ولا 


)١(‏ يستثنى منه السكران كما جزم به ابن الأستاذ وغيره فهو ممنوع من المسجد لقوله تعالئ : 9 لا تقربوا 
الصلاة وأنتم سكارى » أي مواضع الصلاة . ( كما قاله الرافعي في الاعتكاف ) . 

(؟) قال الزركشي : يشترط في الإذن مع الإسلام التكليف فلا عبرة بإذن صبي ومجنون . قال الشيخ أبو 
محمد في الفروق .. ولو دخلها بإذن المراهق عذر وقد يجيء فيه وجه . 

(؟) هوالقاضي أبو القاسم عبدالواحدبن الحسين الصيمري, كان حافظاً يمدي اعرد 
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بأس بالأكل والشرب فيه » والوضوء إذا لم 583 به النات 27 ّ ويقدّم في دخول 
المسجد رجله اليمنى. وفي الخروج. اليسرى» ويدعو بالدعوات المشهورة فيه. 
. ولحائط المسجد من خارجه حرمة المسجد في كل شيىء 3 والله أعلم : 

الباب السادس في السحدات التي ليست من صلب الصلاة 

هن ثلاث . 

الأولى : سجود السهو9) » وهو سنة 279 3 ليس بواجب 3 والذي يفتضيه » 
شيئان : ترك مأمور ‏ وارتكاب و 
أما ترك المأمور , فقسمان . ترك ركن وغيره : 
أما الركن . فلا يكفى عنه السجود . بل لا بد من تداركه . ثم قد يقتضي 


- ويرتحل إليه الناس من البلاد: تخرج به الماوردي وجماعة . والصيمري (بصاد مهملة مفتوحة ثم ياء 

ساكنة بعدها ميم مفتوحة ) له « الإيضاح » و« الكافية » وشرحها . كانت وفاته بعد سنة ست وثمانين 

وثلاثمائة . ( تهذيب الأسماء واللغات 7/ 65)ء ( طبقات الشافعية للأسنوي ؟/ ل/ا7 ) . 

قال الأذرعي ذ في التهذيب : إنه لا يجوز نضح المسجد بالماء المستعمل لأن النفس تعافه . قال : 

والراجح جواز 200 بالشرط الذي ذكره الشيخ وي 0 بالاستنثار ولا بصاق 

بالمضمضة ويجوز ذلك من التنحنح فإن حصل ذلك فالوجه التحريم 

وما نقله عن التهذيب نقله عه في أصل الروضة في باب الاعتكاف ل قال الشيخ في شرح 

المهذب . ما قاله البغوي ضعيف . والمختار الجواز كما يجوز الوضوء فيه مع أن الماء الذي ذكره 
الفرق بوجهين . أحدهما ء أن المتوضىء يفعل ذلك لحاجته إلى الوضوء بخلاف النضح بالمستعمل 
فإنه لا حاجة إليه . الثاني : أن تلويث المسجد يحصا , ضمناً للوضوء بخلاف النضح فإنه مستقل . 
:' (قاله البكري ) . 

)١(‏ قدمه على سجود التلاوة لكونه لا يفعل إلا في الصلاة ٠‏ وقدم سجود التلاوة 7 سجود الشكر لكونه 
يفعل فيها وخارجها وسجود الشكر لا يفعل إلا خارجها . 

(7) في الفرض والنفل . 

(١‏ قال في المهمات : أهمل شيئاً ثالث وهو إيقاع , بعض الفرض مع التردد في وجوبه كما إذا شك هل صلى 
ثلاثاً أم أربعاً فإنه يقوم إلى الرابعة ويسجد وأجاب الزركشي بأن الأصح أن سبب السجود التردد مع أن 
الركعة المفعولة زائدة وهو راجع لارتكاب المنهي وقد صرح بذلك في الروضة آخر الباب في محل 
القعود . 
قال : وكذا الزيادة 5000 شك في عدد الركعات . 
نعم هذه الصورة مستثناة من فعل المأمور ولهذا قال في الكفلية من شك في فعل مأمور لم يسجد للسهو 
إلا في هذه المسألة . انتهى . 


1) 


حصر 


كتاب الصلاة / باب في السجدات التي ليست من صلب الصلاة 16 
م تر 
الحال ٠‏ السجود بعد التدارك » وقد لا يقتضيه . كما سيأتى إن شاء الله تعالى : 


وأما غير الركن , فأبعاض . وغيرها . فالأبعاض : تقدم بيانها في أول صفة 
الصلاة ٠‏ وهي مجبورة بالسجود إن ترك واحدة منها سهوا قطعا . وكذلك إن تركه 
عمدا على الأصح”" . 

وأما غير الأبعاض من السنن . فلا يسجد لتركها . .هذا هو الصحيح المشهور 
المعروف . ولنا قول قديم شاذ : أنه يسجد لترك كل مسنون . ذكراً كان . أو 9 
عملا . ووجهه : أن من نسي التسبيح في الركوع والسجود . سجد . 

وأما النهي . فقسمان . أحدهما : لا تبطل الصلاة بعمده . كالالتفات . 
والخطوة » والخطوتين 297 . والثاني : تبطل بعمده . كالكلام » والركوع الزائد . 
ونحو ذلك . فالأول : أن لا يقتضي سهوه السجود . والثاني : يقتضيه إذا لم تبطل 
الصلاة . وقولنا : إذا لم تبطل الصلاة » احتراز من كثير الفعل . والأكل . والكلام ‏ 
فإنها تبطل الصلاة بعمدها . وكذلك بسهوها على الأصح . فلا سجود . واحتراز من 
الحدث أيضاً » فإن عمده وسهوه يبطلان الصلاة ولا سجود . 


فرع : الاعتدال عن الركوع ركن قصير » أمر المصلي بتخفيفه . فلو أطاله 
عمداً بالسكوت , أو القنوت . أو بذكر آخر ليس بركن . فثلاثة أوجه . أصحها عند 
إمام الحرمين وقطع به صاحب «١‏ التهذيب » : تبطل صلاته » إلا حيث ورد الشرع ٠‏ 
بالتطويل بالقنوت . أو في صلاة التسبيح . والثاني : لا تبطل . والثالث : إن قنت 
عمداً في اعتداله في غير موضعه . بطلت . وإن طول بذكر آخر لا يقصد القنوت » 


لم تبطل . 


)١(‏ قال الأسنوي : يستثنى منه مسألة ذكرها القفال في فتاويه وهي إذا كان الإمام حنفياً لا يرى السجود لترك 
القنوت فلا يسجد المأموم لأن ذلك ليس بسهو من الإمام إلى آخر ما ذكره . 
قال الزركشى : هذا عجيب فإن القفال بنى هذا على رأيه أن الاعتبار باعتقاد الإمام إلا المأموم والأصح 
أن العبرة بعقيدة المأموم . 
فعلى هذا يسجد وهو الأصح فلا استثناء وقد صرح بذلك الرافعي في صلاة الجماغة ثم ساق لفظ 
الرافعي . ( قاله البكري ) . 

0( في «وطء أم. 

فرغ لأنه كلِِ فعل الفعل القليل في الصلاة ورخص فيه ولم يسجد ولا أمر به . 


اح كتاب الصلاة / باب في السجدات التى ليست من صلب الصلاة 
5 ب وي يٍ 


قلت : ثبت في « صحيح مسلم 226 أن النبي كل . طول الاعتدال جداً . 
فالراجح دليلل50» » جواز إطالته بالذكر . والله أعلم . 


ولو نقل ركناً ذكرياً إلى ركن طويل ٠»‏ بأن قرأ الفاتحة . أو بعضها. في 
الركوع , أو الجلوس ‏ آخر الصلاة . أو قرأ التشهد . أو بعضه في القيام عمداً » لم 
تبطل صلاته على الأصح . وقيل : لا تبطل قطعاً . ويجري هذا الخلاف فيما لو نقله 
إلى الاعتدال . ولم يطل . بأن قرأ الفاتحة .» أو بعض التشهد . فلو اجتمع المعنيان 
بطول الاعتدال بالفاتحة . أو التشهد . ٠‏ بطلت على الأصح . وقيل : قطعاً. وأما 
الجلوس بين السجدتين . ففيه وجهان . أصحهما : أنه ركن قصير . وبه قطع الشيخ 
أبو محمد . وصاحب ١‏ التهذيب » وغيرهما . والثاني : طويل . قاله ابن سريج ء 
والجمهور . فإن قلنا بهذا . فلا بأس بتطويله . وإن قلنا بالأول » ففي تطويله عمداً 
الخلاف المذكور في الاعتدال . وإذا قلنا في هذه الصور ببطلان الصلاة بعمده . فلو 
فرضن ذلك متهيو مبجد للم . وإذا قلنا : لا تبطل . فهل يسجد للسهو؟ 
وجهان . أحدهما : لاء كسائر مالا يبطل عمده . وأصحهما : يسجد . وتستثئى 
هذه الصورة عن قولنا : مالا يبطل عمده . لا يسجد لسهوه9”» . 


)0 انظر : ( صحيح مسلم /١‏ 8608-4601 حديث .)1498-714١‏ 

)١(‏ قال الأذرعي وهو الصحيح مذهباً ودليلاً وأطال في ذلك ونقله عن نص الشافعي رضي الله تعالى عنه 
وغيره بخلاف تطويله بركن كالفاتحة والتشهد . 

(؟) يضاف لذلك صور : منها » إذا قنت قبل الركوع فإن عمده لا يبطل الصلاة مع أن سهوه ن يقتضي السجود 
على الأصح . 
ثانيها : إذا قلنا بالصحيح أن القنوت للوتر مختص بالنضف الآخير من شهر رمضان فلو قنت في غيره 
يسجد للسهو ولم يعمده لم يبطل لكنه مكروه كما ذكره الرافعي في صلاة الجماعة . ا 
ثالثها : إذا :نوى المسافر القصر ثم قام إلى ركعتين عامدا بنية الإتمام لم تبطل صلاته ولو قام ساهياً 
سجد للسهو . كذا ذكره الرافعي في بابه وابن الصباغ في الشامل والروياني في البحر ونقله عن النص 1 
رابعها : إذا فرقهم في الخوف أربع فرق وصلى بكل فرقة ركعة أو فرقهم فرقتين وصلى بغرقة ثلاثا 
وباخرى ركعة فإنه يجوز ويسجد . قال في الروضة : ويسجد سجود السهو للمخالفة للانتظار في غير 
موضعه كما ذكره الشيخ في ناب صلاة الخوف عن الأصحاب . 
خامسها : إذا طول ركنا قصيراً ساهياً وقلنا إن تعمده لا يضر فإنه يسجد للسهو على الاصح . 
ساوسها :ترك النشهد الول وتذكر نام بعدما صار إلى اليم أقرب فله أن يعوه إليه قم إن عاد سجد ‏ 


كتاب الصلاة / باب في السجدات التي ليست من صلب الصلاة يد 
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فصل : الترتيب واجب في أركان الصلاة . فإن تركه عمداً » بطلت صلاته . 
وإن تركه سهواً » لم يعتدٌ بما فعله بعد المتروك . حتى يأتي بما تركه . فإن تذكر 
السهو قبل فعل مثل المتروك » اشتغل عند التذكر بالمتروك » وإن تذكر بعد فعل مثله 
في ركعة أخرى » تمت الركعة السابقة به . ولغا ما بينهما . هذا إذا عرف عين 
المتروك » وموضعه . فإن لم يعرف . أخذ بأدنى الممكن . وأتى بالباقي . وفي 
الأحوال كلها يمسجد للسهو ؛ إلا إذا وجب الاستئناف . بأن ترك ركناً » وأشكل عينه » 
وجُوّز أن يكون النية » أو تكبيرة الإحرام . وإلا إذا كان المتروك » هو السلام ٠‏ فإنه 
إذا تذكر قبل طول الفصل . سلم ولا حاجة إلى سجود :السهو . ولو تذكر في قيام 
الركعة الثانية » أنه ترك سجدة من الأولى » فلا بد من الإتيان بها عند تذكره . ثم إن 
لم يكن جلس عقب السجدة المفعولة » ؛ فهل يكفيه أن يسجذ عن قيام , أم لا بد أن 
يجلس مطمئئناً » ثم يسجد ؟ وجهان . أصحهما : الثاني . فإن كان جلس عقب 
السجدة المفعولة ‏ وقصد به الجلسة بين السجدتين - ثم غفل » ؛ فقام » فالمذهب أنه 
يكفيه السجود عن قيام » وقيل على الوجهين . وإن قصد بجلسته الاستراحة . 
فالأصح أنه يكفيه السجود عن قيام » ويجزئه جلسة الاستراحة عن الواجب . كما لو 
ل ا » فإنه يجزئه عن الأخير . والثاني : يجب 
الجلوس مطمئنا . ولو شك . هل جلس ؟ فهو كما إذا لم يجلس . أما إذا تذكر بعد 
سجوده فى الركعة الثانية تركه سجدة من الأولى . فينظر » إن تذكر بعد السجدتين 
معاً ء أو في الثانية منهما ء فقد تم بما فعله ركعته الأولى » ولغا ما بينهما . ثم إن كان 
جلس في الأولى بنية الجلسة بين السجدتين » أو بنية الاستراحة إذا قلنا : تجزىء عن 
الواجب » فتمامها بالسجدة الأولى . وإن لم يجلس . أو جلس للاستراحة ء وقلنا : 
لا يجزىء . فإن قلنا : لو تذكر في القيام والحالة هذه » يجلس ء » ثم يسجداء فتمام 
الركعة الأولى هنا بالسجدة الثانية . وإن قلنا هناك : يسجد عن قيام . فتمامها 
بالسجدة الأولى . ويبنى على هذا الخلاف . ما إذا تذكر بعد السجدة الأولى في 


على الصحيح في الشرح الصغير والمنهاج مع أنه لو تعمده لم تبطل لأنه يجوز له ترك التشهد 
وينتصبي :. 
سابعها : إذا قعد قعوداً قصيراً بأن هوى للسجود فقعد قبل السجود عامداً فإنه يسجد للسهو . ( قاله 
البكري ) . 


م4 كتاب الصلاة / باب ني السجدات التى ليست من صلب الصلاة 
2 ند ب 


الركعة الثانية . فإن قلنا بالأول . فركعته غير تامة » فيسجد سجدة . ثم يقوم إلى 
ركعة ثانية . وإن قلنا بالثاني . فركعته تامة . فيقوم إلى ثانية . 

فرع : لوتذكر في جلوس الركعة الرابعة . أنه ترك أربع سجدات . فله أربعة 
أحوال . حال : يحسب له ثلاث ركعات إلا سجدتين » وحال : ركعتان » وحال : 
ركعثان إلااسيجدة . :فلو تيقن ثينين من الثالئة » وثتنين من الرائعة » مسحت الركعتان 
الأوليان » وحصلت الثالثة ع » لكن لا سجود فيها . ولا فيما بعدهأ . فيسجد سجدتين 
لتتم . ثم يقوم إلى ركعة رابعة . وهكذا الحكم . لو ترك سجدة من الأولى » وسجدة 
من الثانية » وسجدتين من الرابعة . وكذا لو ترك واحدة من الثانية » وواحدة من 
الثالئة ٠‏ وثنتين من الرابعة . أما إذا ترك من كل ركعة سجدة . فيحصل ركعتان . فيتم 
الأولى بالثانية » والثالثة بالرابعة . ومثئله لوترك ثنتين من الثانية » وثنتين من الأولى أو 
الثالثة » أو ثنتين من الثانية » وواحدة من الأولى . وأخرى من الثالثة » أو ثنتين من 
الثانية » وواحدة من الثالثة » وأخرى من الرابعة » أو ثنتين من الأولى ٠‏ وثنتين من 
ركعتين بعدهما غير متواليتين » أو واحدة من الأولى » وواحدة من الثانية » وثنتين من 
الثالثة ٠‏ أو واحدة من الثانية » وثنتين من الثالثة » وواحدة من الرابعة . فيحصل في 
كل هذه الصور . ركعتان . ويقوم فيأتي بركعتين . أما إذا ترك من الأولى واحدة » 
ومن الثانية ثنتين » ومن الرابعة واحدة . أو من الأولى ثنتين » ومن الثانية واحدة ‏ 
ومن الرابعة أخرى . وكذا كل صورة ترك ثنتين من ركعة . وثنتين من ركعتين غير 
متواليتين » فيحصل ركعتان إلا سجدة . فيسجدها ثم يأتي بركعتين . هذا كله إذا 
عرف مواضع السجدات . فإن لم يعرف . أخذ بالأشد . فيأتي بسجدة. ثم 
ركعتين . وقال الشيخ أبو محمد : يلزمه سجدتان . ثم ركعتان . وهو غلط شاذ . 
هذا كله إذا كان قد جلس عقب السجدات المفعولات كلهن » على قصد الجلوس 

بين السجدتين . أو على قصد جلسة الاستراحة . إذا قلنا : تجزىء عن الواجب » أو 
قلنا : إن القيام يقوم مقام الجلسة . فأما إذا.لم يجلس في بعض الركعات . أو لم 
يجلس في غير الرابعة . وقلنا بالأصح : إن القيام لا يكفي عن الجلسة ؛ قلا يحسب 
ما بعد السجدة المفعولة إلى أن يجلس . حتى لو تذكر أنه ترك من كل ركعة سجدة » 
ولم يجلس إلا هي الأخيرة . أو جلس بنية الاستراحة . أو جلس في الثانية بنية التشهد 
الأول » وقلنا : الفرض لا يتأدى بالنفل . لم يحصل له مما فعل إلا ركعة ناقصة 


كتاب الصلاة / باب في السجدات التى ليست من صلب الصلاة ْ لف 


سجدة . ثم هذا الجلوس الذي تذكّر فيه » يقوم مقام الجلوس بين السجدتين . 
فيسجدء ثم يقوم فيأتي بثلاث ركعات . أما إذا تذكر أنه ترك سجدة من أربع 
ركعات » فإن علم أنها من الأخيرة » سجدها ء واستأنف التشهد إن كان تشهد . وإن 
علمها من غير الأخيرة » أو شك . لزمه ركعة . وإن تذكر ترك سجدتين ٠‏ فإن كانتا 
من الركعة الأخيرة » كفاه سجدتان وإن كانتا من غير الأخيرة . فإِن كانتا من ركعة ‏ 
لزمه ركعة . وإن كانتا من ركعتين . فقد يكفيه ركعة. بأن يكونا من ركعتين 
متواليتين . وقد يحتاج إلى ركعتين ١‏ بأن يكونا من ركعتين غير متواليسين . فإن أشكل 
الأمرء لزمه ركعتان . وإن ترك ثلاث سجدات ». فقد يقتضي الحال حصول ثلاث 
ركعات إلا سجدة . بأن تكون ثنتان من الأولى » أو الثانية » أو الثالئة » وواحدة من 
الرابعة . فيسجد سجدة . ثم يقوم فيأتي بركعة . وقد يقتضي حصول ثلاث إلا 
سجدتين » بأن تكون سجدة من الأولى ٠‏ وثنتان من الرابعة . وقد يقتضي حصول 
ركعتين فقط . بأن يكون الثلاث . من الثلاث الأوليات . فإن أشكل » لزمه هذا 
الأشد2'؟2 . وإن ترك خمس سجدات » فقد تحصل ركعتان إلا سجدتين » بأن تكون 


)١(‏ قال الأسنوي : :-الضوات أنه يلزمه ركمتان وسجدة فإن أسوأ الأحوال أن يكون المتروك هو اليه 
الأولى من الركعة الاولى والسجدة الثانية من الركعة الثانية وواحدة من الرابعة » ويتصور ترك الاولى 
وغيرها . أما السجود فيها على كور عمامته أولنزول عصابة علي جبهته أوغير ذلك من الطرق التي 
نذكرها. وإنما قلنا إنه الأسوأ لأنه لما قدرنا أنه ترك السجدة الأولى من الركعة الاولى لم يحسب 
الجلوس الذي بعدها لأنه ليس قبله سجدة ولكن بعده سجدة محسوبة فيبقى عليه من الركعة الاولى في 
الجلوس بين السجدتين والسجدة الثانية ولما قدرنا أنه ترك السجدة الثانية من الركعة الثانية لم يمكن أن 
يكمل بسجدتها الاولى الركعة الاولى لفقدان الجلوس بين السجدتين قبلها نعم بعدها جلوس محسوب 
فيحصل له من الركعتين ركعة إلا سنجدة فيكملها بسجدة من الثالثة وحينئذ فيفسد الثالثة لأن القيام إليها 
كان قبل كمال التي قبلها ثم ترك واحدة من الرابعة فيبقى عليه ركعتان وسجدة فيسجد ثم يأتي بركعتين 
وهذا العمل كله واضح وهو أمر عقلي لا شك فيه ٠‏ وهذا الذي قاله في المهمات تبع فيه الأصفوني في 
مختصر الروضة وأجاب الشيخ تقي الدين السبكي عن هذا بأن الأصحاب فرضوا المسألة فيما إذا ترك 
ثلاث سجدات فقط . والذي ذكره في المهمات فرضها بزيادة ترك جلسة . 
قال الشيخ السبكي : عضي اياك ينها ؛ 

وإنما السجدة للجلوس وذاك مثل الواضح المحسوس 
ووافقه النسائي في نكته على ذلك والأذرعي في التوسط. قال: ولذلك قال الدارمى بعدما سبق عن 
الأصحاب وهذا إذا لم يترك من كل ركعة إلا سجدة فإن كان قد ترك الجلوس بين السجدات فمنهم من 
قال هو كما مضى وهو على الوجه القائل ليس الجلوس مقصوداً ومنهم من قال : لا يصح إلا ركعة ٠‏ - 
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واحدة من الأولى ٠‏ وثنتان من الثانية » وثنتان من الرابعة . وقد يحصل ركعة فقط ع 
بأن يترك سجدة من الأولى ٠‏ وثنتين من الثانية » وثنتين من الثالثة . فإن أشكل . لزمه 
ثلاث ركعات . وقال في « المهذب » : يلزمه سجدتان . وركعتان . وهو غلط . ولو 
ترك ست سجدات . حصل ركعة فقط . وإن ترك نيعا » حصل ركعة إلا سجدة . 
فإق ترك تمان » حصل ركعة إلا سجدتين . ثم هذا الحكم يطرد لو تذكر السهو في 
المسائل المذكورة بعد السلام . ولم يطل الفصل . فإن طال . وجب الاستئناف » 
ويسجد للسهو في جميع مسائل الفصل . ويمكن عدّها من قسم ترك المأمور لأن 
الترتيب مأمور به » فتركه عمد مبظل ع فسهوه يقتضي السجود ومن ارتكاب 
المنهي » لأنه إذا ترك الترتيب ٠‏ فقد زاد في الأفعال. والأركان . 


فرع : تقدم أن فوات التشهد الأول يقتضي سجود السهو . فإذا نهض من 
الركعة الثانية ناسياً للتشهد . أو جلس جلس . ولم يقرأ التشهد . ونهض ناسياً » ثم تذكرء 
فتارة يتذكر بعد الانتصاب قائماً . وتارة قبله . فإن كان بعده . لم تجز العودة إلى 
القعود على الصحيح المعروف . وفي وه :. يجوز الغود ما لم يشرع في القراغة . 
والأولى : أن لا يعود . وهذا الوجه : شاذ منكر . فعلى الصحيح : إن عاد متعمداً 
عالماً بتحريمه » بطلت صلاته . وإن عاد ناسياً » ؛ لم تبطل ٠‏ وعليه أن يقوم عند تذكره 
ويسجد للسهو . وإن عاد جاهلاً بتحريمه ‏ فالأصح : أنه كالناسي . والثاني : 
كالعامد . هذا حكم المنفرد . والإمام في معناه » فلا يرجع بعد الانتصاب . ولا 
يجوز للمأموم أن يتخلف للتشهد . فإن فعل . بطلت صلاته . فإن نوى مفارقته 
لعقيد م خا ركان مقارقا عدر . ولو انتصب مع الإمام » فعاد الإمام » لم يجز 
للمأموم العود , بل ينوي مفارقته . وهل يجوز أن ينتظره قائماً حملا على أنه عاد 
ناسياً ؟ وجهان سبق مثلهما في التنحنح . 

قلت : فإن عاد المأموم مع الإمام . عالماً بالتحريم . بطلت صلاته . وإن عاد 
نأضا . أو جاه » لم تبطل . ولو قعد المأموم . فانتصب الإمام ثم عاد. لزم 
الجاأموع السام + لابه توج عاءك باتلا الإمام . والله أعلم . 


- الأولق يسنئلة لأنه لم لان قن نيه من الركمات.. اتتهى . 
ولما استشعر صاحب المهمات الجواب الذي ذكره الشيخ السبكي أجاب عنه . ( قاله البكري ) ١‏ 
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ولو قعد الإمام للتشهد الأول . وقام المأموم ناسياً » أو نهضا . فتذكر الإمام » 
فعاد قبل الانتصاب . وانتصب المأموم . فثلاثة أوجه . أصحها : يجب على المأموم 
العود إلى التشهد لمتابعة الإمام . فإن لم يعد. بطلت صلاته » صححه الشيخ أبو 
حامد . ومتابعوه » وقطع به صاحب «١‏ التهذيب » . والثاني : يحرم العود . والثالث : 
يجوز . ولا يجب . ولو قام المأموم قاصداً . فقد قطع إمام الحرمين : بأنه يحرم 
العود . كما لو ركع قبل الإمام . أو رفع رأسه قبله عمدا . يحرم العود . فإن عاد 
بطلت صلاته » لأنه زاد ركناً عمداً . فلو فعل ذلك سهواً . بأن سمع صوتاً » فظن أن 
الإمام ركع . فركع . فبان أنه لم يركع . فقال إمام الحرمين : في جواز الركوع . 
وجهان . وقال صاحب « التهذيب » وآخرون : في وجوب الرجوع . وجهان . 
أحدهما : يجب . فإن لم يرجع . بطلت صلاته . والأصح : أنه لا يجب . بل يتخير 
بين الرجوع وعدمه . وللنزاع في صورة قصد القيام » مجال ظاهر . لأن أصحابنا 
العراقيين أطبقوا على أنه لو ركع قبل الإمام عمداً » استحب له أن يرجع إلى القيام 
ليركع مع الإمام » فجعلوه مستحباً . 

الحال الثاني : أن يتذكر قبل الانتصاب . فقال الشافعي . والأصحاب رحمهم 
الله : يرجع إلى التشهد. والمراد بالانتصاب, الاعتدال والاستواء. هذا هو الصحيح 
الذي قطع به الجمهور . وفي وجه : المراد به : أن يصير إلى حال هي أرفع من حد 
أقل الركوع . ثم إذا عاد قبل الانتصاب . هل يسجد للسهو ؟ قولان . أظهرهما : لا 
يسجد . وقال كثير من الأصحاب . منهم القفال : إن صار إلى القيام أقرب منه إلى 
القعود . ثم عاد. سجد . وإن كان إلى القعود أقرب . أو كانت نسبته إليهما على 
السواء .» لم يسجد . لأنه إذا صار إلى القيام أقرب فقد أتى بفعل يغير نظم الصلاة ‏ 
[ و] لوتعمده في غير موضعه . أبطل الصلاة . وقال الشيخ أبو محمد .» وآخرون :. 
إن عاد قبل أن ينتهي إلى حد الراكعين . لم يسجد . وإن عاد بعد الإنتهاء إليه » 
سجد . والمراد بحد الركوع : أكمله , لا أقله . بل لوقرب في ارتفاعه من حد أكمل 
الركوع » ولم يبلغه . فهو في حد الراكعين » صرح به في «١‏ النهاية» . وهذه 
العبارة » مع عبارة القفال ورفقته » متقاربتان . والأولى أوفى بالغرض . وهي أظهر 
من إطلاق القولين » وبها قطع في « التهذيب » وهي كالتوسط بين القولين » وحملهما 
على الحالين . ثم جميع ما ذكرناه في الحالتين » هو فيما إذا ترك التشهد الأول . 
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ونهض ناسياً . فأما إذا تعمد ذلك . ثم عاد قبل الانتصاب والاعتدال » فإن عاد بعد 
ما صار إلى القيام أقرب . بطلت صلاته . وإن عاد قبله » لم تبطل . ولو كان يصلي 
قاعداً . فافتتح القراءة بعد الركعتين » فإن كان على ظن أنه فرغ من التشهد . وجاء 
وقت الثالثة » لم يعد بعد ذلك إلى قراءة التشهد على الأصح . وإن سبق لسانه إلى 
القراءة وهوعال يانه لم شهدي قله العرد إلى قراءة التشهد . وترك القنوت يقاس بما 
ذكرناه فى التشهد.. ؛ فإذا نسيه » ثم تذكر بعد وضع الجبهة على الأرض ». لم يجز 
العود .إن كان قله ٠‏ فله العود . ثم إن عاد بعد بلوغه حد الراكعين » سجد 
للسهو . وإن كان قبله . فلا . ش 

فرع : إذا جلس في .الركعة الأخيرة عن قيام ظاناً أنه أتى بالسجدتين » 
فتشهد . ثم ذكر الحال بعد التشهد . لزمه تدارك السجدتين . ثم إعادة التشهد . 
ويسجد للسهو . ولا يختص هذا الحكم بالركعة الأخيرة » بل لو اتفق ذلك في الركعة 
الثانية من صلاة رباعية . أو ثلاثية » فكذلك يتدارك السجدتين » ويعيد التشهد ء 
ويسجد للسهو في موضعه . إلا أن إعادة التشهد هنا سنة . ولو اتفق ذلك في ركعة لا 
يعقبها تشهد . فإذا تذكرء تدارك السجدتين . وقام » ثم يسجد للسهو . أما إذا 
جلس بعد السجدتين في الركعة الأولى ٠‏ أو الثالثة من الرباعية » وقرأ التشهد . أو 
بعضه . ثم تذكر . فيسجد للسهو ء لأنه زاد قعودا طويلا . فلولم يطل . لم يسجد . 
والتطويل : أن يزيد على جلسة الاستراحة('2 . أما إذا ترك السجدة الثانية وتشهد . 
ثم تذكرء فيتدارك السجدة الثانية » ويعيد التشهد . وهل يسجد للسهو؟ وجهان . 
الصحيح : السجود . ولو لم يتشهد . لكن طوّل الجلوس بين السجدتين » سجد 
للسهو أيضاً على الأصح . أما إذا جلس عن قيام » ولم يتشهد . ثم تذكر ء فيشتغل 
بالسجدتين وما بعدهما . على ترتيب صلاته . ثم إن طال جلوسه » سجد للسهو. 
وإن لم يطل ء بل كان في حد جلسة الاستراحة » لم يسجد ء لأن تعمده في غير 
موضعه لا يبطل الصلاة » بخلاف الركوع . والسجود . والقيام . 

فرع : إذا قام إلى خامسة في رباعية ناسياً » ثم تذكر قبل السلام » فعليه أن 
يعود إلى الجلوس . ويسجد للسهو. ويسلم . سواء تذكر في قيام الخامسة . أو 


. في د ط» الإستراسة‎ )١( 
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ركوعها . أو سجودها . وإن تذكر بعد الجلوس فيها » سجد للسهو. ثم سلم . وأما 
التشهد » فإن تذكر بعد الجلوس . والتشهد في الخامسة . لم يعده .» وإن تذكر قبل 
ود كاه وك ع يف ل مدي 
الرابعة » كفاه .» ولم يحتج يحتج لى إعادته على الصحيح . هذا إن تشهد بنية التشهد 
لاسا عي لع اس الو ل إعادته » فهنا 
أولى » وإلاء ففيه الخلاف في تأدي الفرض بنية النفل . 

قلت : الأصح : أنه لا يحتاج إلى إعادته » وبه قطع كثيرون » أو الأكثرون . 
والله أعلم . 

ولو ترك الركوع . ثم تذكره في في السجود . فهل يجب الرجوع إلى القيام ليركع 
نل أوسكنيه أن يقوه تراكما ؟.وجهانا لابن سره. 

قلت : أصحهما : الأول . والله أعلم . 

فصل في قاعدة متكررة في أبواب الفقه : وهي أن إذا تيقئًا وجود شيء 
أو عدمهاء ثم شككنا في تغيره وزواله عما كان عليه , » فإنا نستصحب اليقين الذي 
كان » ونطرح الشك . » فإذا شك في ترك مأمور ينجبر تركه بالسجود » وهو الأبعاض ء 
فالأصل . أنه لم يفعله » فيسجد للسهو. قال في « التهذيب » : هذا إذا كان الشك 
في ترك مأمور معين ٠‏ فأما | إذا شك ٠‏ هل ترك مأموراً » أم لا؟ فلا يسجد كما لو 
ل ال ل ا 
فالأصل أ نه لم يفعل . ولا سجود . ولو تيقن السهو. وشك هل سجد لهء أم لا ؟ 
فليسجداء لأن الأصل عدم.السجود . ولو شك ء . هل سجد للسهو سجدة » أم 


سجدتين ؟ سجد أخرى . 
قلت : ولو ت تيقن السهوء وشك هل هو ترك مأمورء أو ارتكاب منهي ؟ 
يججد . وله إعلم.+ 

روسك . هل صلى ثلاثاً . أم أربعاً , أخذ بالأقل » وأتى بالباقي .» وسجد 
للسهو . ولا ينفعه الظن . ولا أثر للاجتهاد في هذا الباب . ولا يجوز العمل فيه بقول 
غيره . وفي وجه شاذ : أنه يجوز الرجوع إلى قول جمع كثير كانوا يرقبون صلاته . 
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وكذلك الإمام إذا قام إلى ركعة ظنها رابعة . وعند القوم أنها خامسة . فنَّهوه . لا 
يرجع إلى قولهم وفي وجه شاذ : يرجع إن كثر عددهم . واختلفوا في سيب السجود . 
إذا شك : هل صلى ثلاثاً . أم أربعاً ؟ فقال الشيخ أبو محمد وطائفة : المعتمد فيه , 
الخبر» ولا يظهر معناه . واختاره إمام الحرمين . والغزالي . وقال القفال . والشيخ 
أبوعلي . وصاحب ١‏ التهذيب » وآخرون : سببه : .التردد في الركعة التي يأتي بها . 
هل هي رابعة » أم زائدة توجب السجود ؟ وهذا التردد . يقتضي الجبر بالسجود . 

قلت : الثاني أصح . والله أعلم . ٠‏ 

فلو زال التردد قبل السلام » وعرف أن التي يأتى بها رابعة .» لم يسجد على 
الأول . وعلى الثاني : يسجد . وضبط أصحاب هذا الوجه صورة الشك وزواله 
فقالوا : إن كان ما فعله من وقت عروض الشك إلى زواله . مالا بد منه على كل 
احتمال . فلا يسجد للسهو . فإن كان زائداً على بعض الاحتمالات . سجد . 
| مثاله : شك في قيامه في الظهر . أن تلك الركعة ثالثة . أم رابعة ؟ فركع 
وسجد على هذا الشك . وهو على عزم القيام إلى ركعة أخرى أخذا باليقين . ثم 
تذكر قبل القيام أنها ثالثة . أو رابعة . فلا يسجد . لأن ما فعله على الشك لا بد منه 
على التقديرين . فإن لم يتذكر حنى قام . سجد للسهو وإن تبقّن أن التي قام إليها 
رابعة . لأن احتمال الزيادة » وكونها خامسة . كان ثابتا حين قام . 

قلت : ولوشك المسبوق . هل أدرك ركوع الإمام . أم لا ؟ فسيأتي في بابه إن 
شاء الله تعالى . لأنه لا تحسب له هذه الركعة . قال الغزالى فى « الفتاوى » : فعلى 
هذا يسجد للسهو . كما لوشك . هل صلى ثلاثاً . أم أربعاً ؟ هذا الذي قاله الغزالي ‏ 
ظاهر . ولا يقال ل ل لي يت الي 
عدد ركعاته . والله أعلم . 

فرع : إذا شك في أثناء الصلاة في علدد الركعات . أو في فعل ركن . 
فالأصل : أنه لم يفعل . فيجب البناء على اليقين . كما تقدم . وإن وقع هذا الشك 
بعد السلام . فالمذهب : أنه لا شيء عليه . ولا أثر لهذا الشك . وقيل : فيه ثلاثة 
أقوال . أحدها : هذا . الثاني : يجب الأخذ باليقين . فإن كان الفصل قريباً . 
*يق: وإ ”طان #استاهه والقالك : إن قرت الفصل م وعيد البناء. .ران ارا 
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فلا شيء عليه . وأما ضبط طول الفصل . فيحتاج إليه هنا وفيما إذا تيقن أنه تسرك 
ركناً » وذكره بعد السلام . وفي قدره قولان . أظهرهما . نصه في « الأم » : يرجع 
فيه إلى العرف . والثاني » نصه في « البويطي » : أن الطويل ما يزيد على قدر 
ركعة . ولنا وجه : أن الطويل : قدر الصلاة التي هو فيها . ثم إذا جوزنا البناء » فلا 
فرق بين أن يتكلم بعد السلام » أو يخرج من المسجد ويستدبر القبلة » وبين بين أن لا 
يفعل ذلك . ولنا وجه ضعيف : أن القدر المنقول عن رسول الله ككهِ في الفصل 
محتمل . فإن زادء فلا . والمنقول : أنه يك . قام . ومضى إلى ناحية المسجد . 
وراجع ذا اليدين .» وسأل الجماعة . فأجابوا . 
الصلاة . 0 0 
تتعدد صورته في مواضع . 
منها : المسبوق إذا سجد مع الإمام . يعيد في آخر صلاته على المشهور . 

ومنها : لو سها الإمام في صلاة الجمعة » فسجد للسهو . » ثم بان قبل السلام 
2 وقت الظهر . فالمشهور : أنهم يتمونها ظهرا:: ويعيدون سجود السهو » لأن 
الأول » لم يقع في آخر الصلاة . 

ومنها : لوظن أنه سها في صلاته » فسجد للسهو. ٠‏ ثم بان قبل السلام أنه لم 
يسه .6 فالأصح : : أنه يسجد للسيو ثانا » لأنه زاد سجدتين فقوا . والثاني ات 
سد ويكوة البتجؤة حابرا لنفستة ولغيره: 
الإتمام قبل السلام : أو صار ل بانتهاء السفينة إلى دار الإقامة . وجب إتمام 
. الصلاة . ويعيد السجود قطعا 


ومنها.: لو سجد للسهو ملا مم وه مقرو را 
يعيد السجود . والأصح : لا يعيده كما لو تكلم , ؛ أو سلم ناسياً بين سجدتي السهو ء 
أو فيهما فإثة لا يعيذة قظعا » لأنه لا يؤمن وقوع مثله في المعاد فيتسلسل . ولو 
سجد للسهوثلاثاً » لم يسجد لهذا إلسهو . وكذا لوشك . هل سجد للسهو سجدة . 
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ِ و 


أم سجدتين , فأخذ بالأقل » وسجد أخرى . ثم تحقق أنه كان سجد سجدتين » لم 
يعد السجود . 

ومنها : لوظن سهوه بترك القنوت مثلاً » فسجد له , فبان قبل السلام أن سهوه 
بغيره » أعاد السجود على وجه . لأنه لم يجبر ما يحتاج إلى الجبر . والأصح : أنه 
م 

: ولو شك . ول با ناعنك رونمل ا نو أمر بالسجود ثانيا 

لهذه 0 . والله أعلم . 

فصل : إذا سها المأموم خلف الإمام , ؛ لم يسجد . ويتحمل الإمام سهوه . 
ولوسها بعد سلام الإمام » » لم يتحمل . لانقطاع القدوة . وكذا المأموم الموافق » إذا 
تكلم ساهياً عقب سلام الإمام . وكذا المنفرد إذا سها في صلاته . ثم دخل في 
ار ا . أما إذا ظن المأموم أن الإمام 
سلم , فسلم » ثم بان أنه لم يسلم . فسلم معه . فلا سجود عليه , لأنه سها في حال 
القدوة . ولو تيقن في التشهد أنه ترك الركوع أو الفاتحة من ركعة ناسياً . فإذا سلم 
الإمام . لزمه أن يأتي بركعة أخرى . ولا يسجد للسهو , لأنه سها في حال الاقتداء . 
ولو سلم الإمام » فسلم المسبوق سهواً . ثم تذكر. بنى على صلاته . وسجد . لأن 
سهوه بعد انقطاع القدوة . ولو ظن المسبوق أن الإمام سلم » بأن سمع صوتا ظنه 
سلامه . فقام ليتدارك ما عليه . وكان ما عليه ركعة مثلا » فأتى بها وجلس ١‏ ثم علم 
أن الإمام لم يسلم بعد تبين أن ظنه كان خطأ. فهذه الركغة غير معتدٌ بها . لأنها 
مفعولة في غير موضعها ٠‏ فإن وقت التدارك بعد انقطاع القدوة . فإذا سلم الإمام ‏ 
قام إلى التدارك . ولا يسجد للسهو لبقاء حكم القدوة . ولو كانت المسألة بحالها , 
فسلم الإمام وهو قائم . فهل يجوز له أن يمضي في صلاته . أم يجب عليه أن يعود 
إلى القعود . ثم يقوم ؟ وجهان . 

قلت : أصحهما : الثاني . والله أعلم . 

فإن جوزنا المضي . فلا بد من إعادة القراءة . فلو سلم الإمام في قيامه » لكنه 
لم يعلم به حتى أتم الركعة . إن جوزنا المضي . فركعته محسوبة ., ولا يسجد 
للسهو. وإن قلنا : عليه القعود. لم يحسب . ويسجد للسهو للزيادة بعد سلام' . 
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الإمام . ولو كانت المسألة بحالها » وعلم في القيام أن الإمام لم يسلم بعد ء فقال 
إمام الحرمين : إن رجع . فهو الوجه . وإن أراد أن يتمادى وينوي الانفراد قبل سلام 
الإأمام. ففيه الخلاف في قطع القدوة . فإن منعناه. تعين الرجوع . وإن جوزناه. 
فوجهان . أحدهما : يجب الرجوع . لأن نهوضه غير معتدّ به » فيرجع , ٠‏ ثم يقطع 
القدوة إن شاء . والثاني : لايجب الرجوع ‏ لأن النهوض ليس مقصوداً لعينه » وإنما 
المقصود . القيام فما بعده . هذا كلام الإمام . فلو لم يُرد قطع القدوة » فمقتضى 
كلام الإمام : وجوب الرجوع . وقال الغزاليٍ : هو مخيرء إن شاء رجع . وإن شاء 
انتظر قائماً سلام الإمام . وجواز الانتظار قائماً مشكل » للمخالفة الظاهرة . فإن كان 
قرأ قبل تبين الحال » لم يعتدٌ بقراءته في جميع هذه الأحوال ‏ » بل عليه استئنافها . 

قلت : الصحيح : وجوب الرجوع في الحالتين . والله أعلم . 

فصل : إذا سها الإمام في صلاته . لحق سهوه ه المأموم . ويستثنى 
صورتان . إحداهما : إذا بان الإمام تحزن » فلا يسجد لسهوهء ولا يحمل عن 
المأموم أيضا . الثانية : ار 0 9 00 
ظن الإمام ترك بعض الأبعاض ء. .والمأموم يعلم أ نه لم يترك . فلا يوافقه إذا سجد . 
ثم إذا سجد الإمام في غير الصورتين ١‏ لزم المأموم موافقته فيه . فإن تركه عمد 
بطلت صلاته . وسواء عرف المأموم سهو الإمام 2 أم لم يخرفه . فمتى سجد الإمام 
في آخر صلاته سجدتين , وجب على المأموم متابعته » حملا على أنه سها . » بخللاف 
ما لو قام وأتى بركعة خامسة . فإنه لا يتابعه » حملا على أنه ترك ركناً من ركعة ٠ ٠‏ لأنه 
لو تحقق الحال هناك لم يجز متابعته » لأن المأموم أتم صلاته يقينا . 

قلت : ولو كان المأموم يوقا بركعة » أو شاكاً في ترك ركن كالفاتحة . فقام 
الإمام إلى الخامسة , لم يجز للمأموم متابعته فيها . والله أعلم . 

ل سا ا 0 
ولو ترك الإمام السجود لسهوه » سجد المأموم على الصحيح المنصوص . 
قول : أنه لا يسجد . ولو سلم الإمام . ثم عاد إلى السجود . نظر . ا 
معه ناسياً » وافقه في السجود . فإن لم يوافقه » ففي بطلان صلاته وجهان بناءً على 
الوجهين يمن سلم ناسياً للسجود , فعاد إليه : هل يعود إلى حكم الصلاة ؟ وإ 
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سلم المأموم عمداً مع علمه بالسهوء لم يلزمه متابعته . ولولم يسلم .المأموم .. فعاد 
الإمام ليسجد ء » فإن عاد بعد أن سجد المأموم للسهوء » لم يتابعه . لأنه قطع صلاته 
عن صلاته بالسجود . وإن عاد قبل أن يسجد المأموم . فالأصح : أنه لا يجوز 
متابعته » بل يسجد منفرداً . والثاني :٠يلزمه‏ متابعته . فإن لم يفعل . بطلت صلاته . 
اد وي » أتم المأموم صلاته » وسجد للسهو . تفريعاً على. - 


قلت : ولو سها المأموم ع ؛ ثم سبق الإمام حدث . اكه لداعو لأن 

الإمام حمله . وإن قام الإمام إلى غامنة عافنا ٠»‏ فنوى المأموم مفارقته بعد بلوغ 

00 في ارتفاعه حد الراكعين .» سجد السأموم للسهو. وإن نواها قبله » فلا 
. والله أعلم . 


امي و ل 
يسلم معه المأموم » بل يسجد قبل السلام » ولا ينتظر سجود الإمام » لأنه فارقه 
بسلامه . ولو كان المأموم .مسبوقا . وسها الإمام بعد ما لحقه. وسجد في آخر 
صلاتة'. لزم المسبوق أن يسجد معه غلى الصحيخ المنصوص- المعروف . وعلى 
الشاذ : لا يسجد . فعلى الصحيح : إذا سجد معه . يعيد السجود في آخر صلاة 
نفسه على الأظهر . فإن لم يسجد الإمام . لم يسجد المسبوق في آخر صلاة الإمام . 
وهل يسجد في آخر صلاة نفسه ؟ فيه الخلاف المتقدم في المأموم الموافق . إذا لم 
يسجد الإمام : هل يسجد ؟ أما إذا سها الإمام قبل اقتداء المسبوق . فهل يلحق 
المسبوق حكم سهوه ؟ وجهان . أحدهما : لا . فعلى هذا إن لم يسجد الإمام » لم 
يسجد هو أصلا . وإن سجد . فالاصح : أنه لا يسجد معه . والثاني : يسجد معه 2 
لكن لا يعيده ذ في آخر صلاته . والوجه الثاني وهو الأصح ' : يلحقه حكم سهوه . 
فعلى :هذا ء إن سعد الإمام ‏ ستجد معه . .وهل يعيده في آخر صلاته ؟ فيه القولان . 
كك بود ا ب 0 على الصحيح المنصوص . وإذا 

: المسبوق يعيد السجود ة فى آخر صلاته » فاقتدى به بعد انفراده مسبوق آخر. 
ان لجا عمو ره 
نفسه. . ولوسها المسبوق في تداركه . فإن قلنا : لا يسجد لسهو الإمام في آخر صلاة 
نفسه . سجد لسهوه سجدتين . وإن قلنا : يسجد لسهو الإمام في آخرهاء. فكم 


كتاب الصلاة / باب في السجدات الى المت من صلب الما ” 4 


يسجد؟ وجهان . أصحهما. :.سجدتان .' والثاني : أربع واو انار التصارج اكمة 
من رباعية ».وسهافيها :ثم اقتدى بمسافر » وجوّزنا الاقتداء في أثناء الصلاة » بوسها 1 
إمامه , ثم.قام إلى :الزابعة ».وسها فيها , » فكم يسسجد في آخر صلاته ؟ افيه أوجه.. 
الأصح . سجدتان .:.والثاني : أربع . والثالث : ست . فإن كان سجد الإمام ا / 
فلا بد أن يسجد معه » فيكون قد أتى في صّلاته'بثمان سجدات للسهو على الوجه ش 
الثالث . وكذا المسبوق إذا اقتدى بمسافر » وسها الإمام ‏ » وسجد معه المسبوق » ثم 
صار الإمام متماً قبل أن:يسلم » و 700 
قام إلى الرابعة » وسها فيهاء وقلنا : بسجد أربع سجدات . فقد أتى بشساني 
سجدات . فإن سها بعدها بكلام » أو غيره » وفرعنا على أنه إذا سها بعد سجود 
السهوء يسجد . صارت السجدات عشراً . وقد يزيد عدد السجود غلى .هذا تفريعا 
على الوجوه الضعيفة . 


قلت : إذا قلنا سن » فهل هما عن سهوه في انفراده » 
وسهو إمامه . أم عن سهو إمامه:فقط , أم عن سهوه فقط ؟ فيه ثلاثة أوجه حكاها 
صاحب « البيان » . الصحيح المشهور : الأول » فإن قلنا : عن أحدهما فقط.. 
فنوى الآخر عالماً » بطلت صلاته . وإن قلنا : عنهما ء فنوى أحدهماء لم تبطل ٠»‏ 
لكنه تارك لسجود الأخير . والله أعلم . 


فصل في كيفية سجود السهو ومحله : أما كيفيته » فهو سجدتان0) 
ل ال ل . وكتب 
الأصحاب ساكتة عن الذكر فيهما29 3 وذلك يشعر بأن المحبوب فيها يها » هو المحبوب 
في سجدات صلب الصلاة ‏ كسائر ما سكتوا عنه من واجبات السجود ومحبوباته : 


| افق قال الزركشي ادك ا اريم اك بح بل كرو رع دقل تيد ا تر الس 1 
.ابن الرفعة أنه سمع من لفظه أنه لو سجد للسهو سجدة واحدة بطلت صلاته لكن جزم القفال في فتاويه 


-020: بأنها.لا تبطل انثهى : كن عاتقل عن الخ اين الرضمة ظلعر لان الأكتصار بعلي جننداة اجن ير 0 


.مشروع فهي زيادة في الصلاة 5 غير مشروعة فأبطلت الصلاة . : 

(؟) :قال في المهمات: قد صرح المسولي في التتمة بالمسألة فقال : ويسبح فيهما كما ذكرنا في سجدات 
الصلاة وقال الأذرعي : سكتوا عن الذكر بينهما والظاهر أنه كالذكر بين سجدتي صلب السلاة . ( قاله 
ابن أبي زهرة ) . 1 
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وسمعت بعض الأئمة يحكي : أنه يستحب أن يقول فيهما : سبحان من لا ينام ولا 
يسهو'2 وهذا لائق بالحال . وفي محله ثلاثة أقوال . أظهرها : قبل السلام . 
والثاني : إن سها بزيادة » سجد بعد السلام . وإن سها بنقص . سجد قبله . 
والثالث : أنه يتخير. إن شاء قبله » وإن شاء بعده29 . والأول : هو الجديد . 
والآخران : قديمان . ثم هذا الخلاف في الإجزاء على المذهب . وقيل : في 
الأفضل . ثم إذا قلنا : قبل السلام » فسلم قبل أن يسجد ء تُظر ء فإن سلم عامداً » 
فوجهان . الأصح : أنه فوت السجود . والثاني : إن قصر الفصل سجد . وإلاء 
فلا . وإذا سجد . فلا يكون عائداً إلى الصلاة بلا خلاف29 . بخلاف ما إذا سلم 
ناسيا وسجد . فإن فيه خلافا . وإن سلم ناسيا . وطال الزمان . فقولان . الجديد 
الأظهر : لا يسجد . والقديم : يسجد . وإن لم يطل . وتذكر على قرب . فإن بدا له 
أن لا يسجد . فذاك . والصلاة ماضية على الصحة . وحصل التحلل بالسلام على 
الصحيح . وفي وجه : يسلم مرة أخرى . وذلك السلام غير معتدٌ به . وإن أراد أن 
يسج9)), فالصحيح المنصوص الذي قطع به الجمهور : أنه يسجد . والثاني 0 
يسجد . وإذا قلنا بالصحيح هنا . أو بالقديم عند طول الفصل . فسجد . فهل يكون 
عائداً إلى حكم الصلاة ؟ وجهان . أرجحهما عند صاحب « التهذيب » : لا يكون 
عائداً . وأرجحهما عند الأكثرين : يكون عائداً . وبه قال أب و زيد» وصححه 
القفال » وإمام الخرمين . والغزالي في « الفتاوى » والرُوياني ٠‏ وغيرهم . ويتشرع 
على الوجهين . مسائل . 

منها : لو تكلم عامداً , أو أحدث في السجود . بطلت صلاته على الوجه 


6 قال الحافظ في التلخيص ”/ 5 : (لم أجد له أصلاً ) ١‏ 

(؟) ذكر في التحقيق طريقين ؛ طريقة تحكي الخلاف وطريقة قاطعة بالصحيح وصححها وهذه الطريقة أشار 
إليها في المهذب ولم يصرح بها وشرحه . 

(؟) قال في المهمات : فيه وجهان صرح بهما الفوراني في الإبانة والعمراني في الزوائد . 

(5) قال الأذرعي : يستثنى مالو سلم من الجمعة فخرج الوقت عقب سلامه أو سلم لقاصر فنوى الإقامة أثر 
سلامه أو وصلت به السفينة موضع إقامته فإنه يفوته سجود السهو وإن لم يطل الفصل . ذكره البغوي في 
الفتاموي ومن ذلك إذا رأى المتيمم الماء عقب سلامه أو انتهت مدة المسح أو تخرق الخف أو شفي دائم 
الحدث ونحو ذلك ونقل الشيخان عن الإمام في الكلام على طول الفصل أنه قال وسلم وأحدث ثم 
انغمس في ماء على قرب الزمان فبالظاهرأن الحدث فاصل وإنلم يطل الزمان فتستثنى هذه الصورة أيفاً. 
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الثاني 5 ولا تبطل على الأول . 

ومنها : لوكان السهو في صلاة جمعة » وخرج الوقت وهو في السجود . فاتت 
الجمعة على الوجه الثاني . دون الأول . 

ومنها : لو كان مسافراً يقصر . ونوى الإتمام في السجود » لزمه الإتمام على 
الوجه الثاني » دون الأول . 

ومنها : هل يكبّر للافتتاح ؟ وهل يتشهد”22 ؟ إن قلنا بالوجه الثاني : لم يكبر , 
ولم يتشهد . وإن قلنا بالأول 0 . أصحهما : لا يتشهد . 
وقال في « التهذيب » : والصحيح : يسلم . سواء قلنا بتشهد ‏ أم واما خد 
ل ل كد 
فيه . والأصح : الرجوع إلى العغرف . وحاول إمام الحرمين ضبط العغرف . فقال : 
إذا مضى زمن يغلب على الظن , أنه أضرب عن السجود قصداً , أو نسيانا ٠‏ فهذا' 
طويل . وإلا فقصير . قال : وهذا إذا لم يفارق المجلس . فإن فارق ١‏ ثم تذكر على 
قرب الزمان . ففيه احتمال عندي . لأن الزمان قريب . لكن مفارقته ب 
على الظن الإضراب عن السجود . قال : ولو سلم . وأحدث . ثم انغمس في ماء 
على قرب الزمان . فالظاهر أن الحدث فاصل وإن لم يطل الزمان . وقد نقل قول 


)١(‏ اختلف العلماء في سجود السهو هل يتعقبه تشهد وسلام أم لا ؟ أم أحدهما ؟ وهل يحتاج السجود إذا 
دم إلى لكبره إحرام ل ل لت 
الك اط يج يلاها لويم عبار اسكروق ا جردو :سدور سالك ع قل را 
تكبيرة إحرام أم لا ؟ 
واختلف عنه هل يتشهد لهما إذا كانتا قبل السلام أم لا ؟ 
وأشار القرطبي إلى ترجيح القول باشتراط تكبيرة الإحرام إذا كانتا بعد السلام لكن قول مالك لم يختلف 
في وجوب السلام وما يتحلل منه بسلام لا بد من تكبير يتحرم به كسائر الصلوات . 
ومذهب أبي حنيفة أنه يتشهد بعد سجدتي السهو ثم يسلم . ولا يحتاج عندهم إلى تكبيرة إحرام . 
وقال أحمد رحمه الله : متى سجد قبل السلام لم يحتج إلى تشهد وكان سلامه بعد السجود هو الذي 
يتحلل به من الصلاة ة ليس معلقاً بسجود السهو . وأما إذا سجد بعد السلام فإنه يتشهد بعده ثم يسلم يسلم ولم 
يذكر تكبيرة إحرام وأما أصحابنا فقالوا : إذا فرعنا على الصحيح المنصوص أن السجود مطلقاً قبل 
السلام فلا تشهد ولا تسليم قطعاً . قاله في نظم الفرائد على ما فضله المصنف 5575١‏ - 64). 
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أنه يعتقد أن إمامه زاد في صلاته جاهلاً . وحكى صاحب « البحر » وجهاً : أنه يتابع 
الإمام في سجود ( ص ) . والله أعلم . 

ومواضع السجدات بينة لا خلاف فيهاء إلا التي في ( حم السجدة) 
فالأصح : أنها عقب «لا يسأمون 4" والثاني : عقب 8 إن كنتم إياه 
تعبدون 29# , 

فرع.: يسن السجود للقارىء(” . والمستمع له(؟» . سواء كان القارىء في 
الصلاة » أم لا . وفي وجه شاذ : لا يسجد المستمع لقراءة من في الصلاة . ود 
للمستمع إلى قراءة المحدث”2 . والصبي . والكافر. على الأصح . وسواء سجد 
القارىء . أم لم يسجد. يسن للمستمع السجود . لكنه إذا سجد كان آكد . هذا هو 
الصحيح الذي قطع به الجمهور . وقال الصيدلاني : لا يسن له السجود إذا لم يسجد 
القارىء . واختاره إمام الحرمين . وأما الذي لا يستمع . بل يسمع عن غير قصد . 
ففيه أوجه . الصحيح المنصوص : أنه يستحب له . ولا يتأكد في حقه تأكده في حق 
المستمع . والثاني : أنه كالمستمع والثالث : لا يمن له الستجود آضلة . أنا 
المصلي ٠‏ فإن كان منفرداً » سجد لقراءة نفسه . فلولم يسجد فركع . » ثم بدا له أن 
يسجد . لم يجز . فلو كان قبل بلوغه حد الراكعين . جاز. ولو هوى لسجود 
الثلاوة » ثم بدا له فرجع . جاز ء كما لو قرأ بعض التشهد الأول ولم يتممه . فإنه 
يجوز . ولو أصغى المنفرد بالصلاة لقراءة قارىء في الصلاة أو غيرها . لم يسجد . 
لأنه ممنوع من الإصغاء » فإن سجد . بطلت صلاته . وإن كان المصلي إماماً » فهو 
كالمنفرد فيما ذكرناه . ولا يكره له قراءة آية لسجدة . لا في الصلاة الجهرية » ولا في 


. 8738 فصلت‎ )١( 
. زقة6 فصلت لا”‎ 
75 م2 جحيث تشرع أله القراءة‎ 


1 0 : رمق أي “قاصد السجاع حيث لاب له الاستماع . 
(6) الا.لقراعة صبي وسكران لانها غير مشروعة لهما . 


قال الأسنوي .:: ولا لنائم وساه لعدم خصدهما التلاوة . 
قال الزركشي : وينبغي تقييذه: لقزاءة ملك وجني لا .لقراءة درّة ونحوها لعدم القصد . ( قاله الخطيب 
/٠‏ 6 37). 
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السرية . وإذا سجد الإمام . سجد المأموم . فلولم يفعل . بطلت صلاته2 . وإذا 
لم يسجد الإمام , لم يسجد المأموم . ولو فعل .» بطلت صلاته » ويحسن القضاء9) 
إذا فرغ ولا يتأكد . ولو سجد الإمام ولم يعلم المأموم حتى رفع الإمام رأسه من 
السجود . لم يسجد . وإن علم وهو بعد في السجود . سجد . وإن كان المأموم في 
الهويٌ ٠‏ ورفع الإمام رأسه » رجع معه ولم يسجد . وكذا الضعيف الذي هوى مع 
الإمام لسجود التلاوة » فرفع الإمام رأسه قبل انتهائه إلى الأرض لبطء حركته » يرجع 
معه . ولا يسجد . أما إذا كان المصلي مأموماً » فلا يسجد لقراءة نفسه . بل يكره له 
قراءة السجدة . ولا يسجد لقراءة غير الإمام . بل يكره له الإصغاء إليها . ولو سجد 
لقراءة نفسه . أو قراءة غير إمامه » بطلت صلاته . 


فرع : إذا قرأ آيات السجدات في مكان واحد » سجد لكل واحدة » فلو كرر 
الآية الواحدة في المجلس الواحد . نظرء إن لم يسجد للمرة الأولى ٠.‏ كفاه سجود 
واحد » وإن سجد للأولى . فثلاثة أوجه . الأصح : يسجد مرة أخرى . لتجدد 
السبب . والثانى : يكفيه الأولى . والثالث : إن طال الفصل .» سجد أخرى » وإلا 
فتكفيه الأولى . ولو كرر الآية الواحدة في الصلاة . فإن كان في ركعة » فكالمجلس 
الواحد » وإن كان في ركعتين » فكالمجلسّين . ولو قرأ مرة في الصلاة » وصرة 
خارجها في المجلس الواحد . وسجد للأولى » فلم أر فيه نصا للأصحاب » 
وإطلاقهم يقتضي طرد الخلاف فيه . 

فصل فى شرائط سجود التلاوة وكيفيته : أما شروطه ٠‏ فيفتقر إلى 
خوط لساك منظيازة الحت و والتحس > سين السوزة ‏ وامتفال القيلة:: 
وغيرها بلا خلاف . 

وأما كيفيته » فله حالان . حال في غير الصلاة . وحال فيها . 


فالأول : ينوي ويكبّر للافتتاح » ويرفع يديه في هذه التكبيرة حذو منكبيه » كما 


بغيره » مقتضى ما في المجموع أنه بعذر . 
(؟) والمراد بالقضاء : القضاء اللغوي . وهو الأداء إذ الواقع في هذه المسألة كما قال الأسنوي عدم 
القضاء . 
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يفعل في تكبيرة الافتتاح في الصلاة . ثم يكبر أخرى للهويّ من غير رفع اليد . ثم 
تكبير الهويّ مستحب ليس بشرط . وفي تكبيرة الافتاح , أوجه . أصحها : أنها 
شرط . والثاني : مستحبة . والثالث : لا تشرع أصلا . قاله أبو جعفر الترمذي("© . 
وهو شاذ منكر . 

والمستحب . أن يقوم وينوي قائماً ويكبر . ثم يهوي إلى السجود من قيام . 
قاله الشيخ أبو محمد . والقاضي حسين . وغيرهما . 

قلت : قد قاله أيضاً صاحب ١‏ التهذيب » و« التتمة » وأنكره إمام الحرمين » 
وغيره . قال الإمام : لم أر لهذا ذكراً . ولا أصلاً . وهذا الذي قاله الإمام . هو 
الأصوب . فلم يذكر جمهور أصحابنا هذا القيام . ولا ثبت فيه شيء مما يحتج به . 
فالاختيار تركه . والله أعلم . 

ويستحب أن يقول في سجوده : « سجد وجهي للذي خلقه وصوره ٠.‏ وشق 
سمعه وبصره . بحوله وقوته » . وأن يقول : « اللهم اكتب لي بها عندك أجراً , 
اللي ار 
داود يك "206 ولو قال ما يقول في سجود صلاته » جاز :لم برع انه دكرا واكم 
يرفع من سجود الصلاة . وهل ي* يشترط السلام ؟ فيه قولان . أظهرهما : يشتر 
فعلى هذا في اشتراط التشهد وجهان . الأصح : لا يشترط . ومن ااا 
يقول : في اشتراط السلام والتشهد . ثلاثة أوجه . أصحها : يشترط السلام دون 
التشهد . وإذا قلنا : التشهد ليس بشرط . فهل يستحب ؟ وجهان . حكاهما في 
« النهاية » . 


)١(‏ هو أبو جعفر . محمد بن أحمد بن نصر الترمذي . كان أولاً حنفياً ٠‏ فأتى إلى الحج فرأى ما يقتضي 
انتقاله إلى مذهب الشافعي فتفقه على الربيع وغيره من أصحاب الشافعي وسكن بيغداد وكان ورعاً 
زاهداًء ولد في ذي الحجة سنة مائتين وتوفي سنة خمس وتسعين ومائتين. وترمذ: مدينة على طرف 
نهر جيحون . وفيها ثلاث أقوال . راجع : ( تهذيب الأسماء واللغات 47/17 ) . ( شذزات الذهب 
2/1 . : 

0( في « ط» عليه السلام . 

انظر : ( الترمذي 7/ 'الاغ حديث 4لاه وحديث 7575 ) . ( وابن ماجه /١‏ 4“ حديث 2)1١067‏ 
( وابن خزيمة 787/١‏ حديث 557 ) . ( العقيلي في الضعفاء الكبير 747/١‏ ترجمة الحسن بن 
محمد بن عبيد الله ) . ( والحاكم في المستدرك 735١ 37١9/1١‏ ) . 
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قلت : الأصح : لا يستحب . والله أعلم . 

الحال الثاني : أن يسجد للتلاوة في الصلاة . فلا يكبر للافتتاح » لكن يستحب 
التكبير للهويٌ إلى السجود . من غير رفع اليدين . فكذا يكبر عند رفع الرأس كما 
يفعل في سجدات الصلاة . ولنا وجه شاذ : أنه لا يكبر للهويّ . ولا للرفع , قاله ابن 
يجلس للاستراحة . ويستحب أن يقرأ شيئاً » ثم يزكع . ولا بد من انتصابه قائماً » ثم 
يركع .. فإن الهويٌ من قيام » واجب . 

فصل : ينبغي أن يسجد عقب قراءة آية السجدة , أو استماعها . فإن أخر, 
« التقريب » أظهرهما وبه قطع الصيدلاني . وآخرون . لا تقضئ . لأنها لعارض ٠‏ 
فأشبهت صلاة الكسوف . 

وضبْط طول الفصل . يؤخذ مما تقدم في سجود السهو . ولوكان القارىء ‏ أو 
المستمع. محدثا عد التلاوة؛ فإن تطهر على قرب, سجد. وإلاء فالقضاء على 
الخلاف . ولوكان يصلي . فقرأ قارىء آية سجدة , فإذا فرغ من صلاته .» هل يقضي م 
سجود التلاوة ؟ المذهب : أنه لا يقضيه »2 وبه قطع الشاشي وغيره » واختاره إمام 
الحرمين . لأن قراءة غير:إمامه , لا تقتضي سجوده . وإذا لم نجز ما يقتضي السجود 
أداء » فالقضاء بعيك . وقال صاحب « التقريب » : وفيه القولان المتقدمان . وقال 
الصلاة . 

قلت : إذا قرأ السجدة فى الصلاة قبل الفاتحة » سجد . بخلاف ما لو قرأها 
في الركوع , أو السجود . فإنه لا يسجد . ولوقرأ السجدة . فهوى ليسجد . فشك ٠‏ 
هل قرأ الفاتحة ؟ فإنه يسجد للتلاوة .» ثم يعود إلى القيام فيقرأ الفاتحة . ولو قرأ 
خارج الصلاة السحجدة بالفارسية , لا يسجحد عندنا . وإذا سححد المستمسع فيع 
القارىء . لا يرتبط به . ولا ينوي الاقتداء به . وله الرفع من السجود قبله . ولو أراد 
أن يقرأ آية أو آيتين فيهما سجدة ليسجد . فلم أر فيه كلاماً لأصحابنا . وفي كراهته 
خلاف للسلف . أوضحته فى كتاب « آداب القرآن » ومقتضى مذهبنا : أنه إن كان 
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في غير الوقت المنهي عن الصلاة فيه . وفي غير الصلاة . لم يكره . وإن كان في 
الصلاة » أو في وقت كراهتها . ففيه الوجهان فيمن دخل المسجد في هذه الأوقات لا 
لغرض سوى صلاة التحية . والأصح : أنه يكره له الصلاة . هذا إذا لم يتعلق بالقراءة 
المذكورة غرض سوى السجود. فإن تعلق » فلاكراهة مطلق ا قطعاً . ولوقرأ آية سجدة في 
عاديا نلو لسك , وسلم » يستحب أن يسجد مالم د بطل المعدل ير . فإن طال ١‏ 
ففيه الخلاف المتقدم . ولو سجد للتلاوة قبل بلوغ السجدة كرف بك م 
سجوده . ولو قرأ بعد السجدة ة آيات . ثم سجد جاز مالم يطل الفصل . ولو قرأ 
سجدة.. فسجداء فقرأ في سجوده سجدة أخرى , لا يسجد ثانياً على الصحيح 
المعروف. وفيه وجه شاذ: حكاه فى «البحر» أنه يسجد. قال صاحب «البحر»: ‏ 
إذا قرأ الإمام السجدة في صلاة ع اسك تاخير السحتوف إلن قراعة من 
الصلاة . قال : وقد استحب أصحابنا للخطيب إذا قرأ سجدة . أن يترك السجود لما 
فيه من كلفة النزول عن المنبر والصعود('” . قال : ولو قرأ السجدة في صلاة 
الجنازة » لم يسجد فيها . وهل يسجد بعد الفراغ ؟ وجهان . أصحهما : لا يسجد . 
وأصلهما أن القراءة التي لا تشرع . هل يسجد لتلاوتها ؟ وجهان . والله أعلم . 


السحدة الثالئة : سححجدة الشكر : سجود الشكر سنة عند مفاجأة نعمة9) 2 أو 


)١(‏ وهذا الذي نقله عن الروياني وأقره عليه قد ذكر في كتاب الجمعة في الكلام على الخطبة ما يخالفه 
فقال : ولوقرأ سجدة نزل وسجد فلو كان المنبر عالياً لو نزل لطال الفصل لم ينزل لكن يسجد عليه إن 
ا ل ا ل 000 
وزاد فنقلها أيضاً عن الأصحاب كما نقل الأول عنهم ولا يمكن حمل المذكور هنا على ما إذا لم يمكن 
السجود على المنبر وكان النزول يؤدي إلى التطويل لأن الموالاة في الخطبة واجبة على الصحيح وهو قد 
حكم باستحباب عدم السجود وفي هذه الحالة كما تقدم . 
واعلم أن للشافعي نصين متقابلين حكاهما النووي في كتاب الجمعة في شرح ل وهما سبب 
الاختلاف : 
أحدهما : ما قاله في المختصر ولو قرأ الخطيب سجدة فنزل وسجد فلا بأس . 
والثاني : نقله القاضي أبو الطيب أن الشافعي قال في موضع آخرء استحب أن لا يفعل لآن السجود 
نفل فلا يستغني به عن الفرض وعلى هذا التعليل يسأل عن الفرق بينه وبين ما إذا قرأ السجدة في 
الصلوات الخمس فإنه لا خلاف في السجود وإن كان يستغني به عن الفرصة . 

(؟) كحدوث ولد وجاه أو مال أو قدوم غائب أو نصر على عدو . 
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الدفاع نقسةة "ل تونق ني ينذا إن راك مبتلى ببلية 29 . أو 
بمعصية”( . ولا يسن عند استمرار النعم . وإذا سجد لنعمة» » أواندفاع بلية لا تتعلق 
بغيره » استحب إظهار السجود . وإن سجد لبلية في غيره » وصاحب البلية غير 
معذورء كالفاسق . أظهر السجود بين يديه لعله يتوب ون كان معدورا 0 
. كصاحب الزمانة » أخخفاه كيلا9©» يتأذى . 


ويفتقد سجود الشكر إلى شروط الصلاة . وكيفيته ككيفية سجود التلاوة خارج 
الصلاة . ولا يجوز سبجود الشكر في الصلاة بحال . 
قلت : قال أصحابنا: لوسجد فى الصلاة للشكر بظلت صلاته . فلوقرأ آية سجدة 
ليسجد بها للشكرء ففي جواز السجود . وجهان . في « الشامل » و« البيان؛ 
أصحهما : يحرم » وتبطل صلاته . وهما كالوجهين . فيمن دخل المسجد . في وقت 
النهي ليصلي التحية'. والله أعلم ' 
فرع : في جواز سجود الشكر على الراحلة بالإيماء”» وجهان . كالتنفل 
مضطجعا مع القدرة . 
ولو سجد للتلاوة على الراحلة » إن كان في صلاة نافلة » جاز قطعاً تبعاً لها , 
وإلا. فعلى الوجهين في سجدة الشكر. أصحهما : الجواز فيهماء» وبه قطع 
تع د ون 0 اللإيماء.» فإن كان في مرقد. 
تم السجود » جاز قطعا . وأما الماشي في السفر فيسجد على الأرض على الصحيح 
0 صلاة النفل .. ٠‏ 


. كنجاة من حريق أو غرق‎ )١( 

(؟) في بدنه أو غيره للاتباع . 

(؟) مجاهرا بها كما نقله في الكفاية عن الأصحاب ويفسق بها كما نقله الولي العراقي عن الحاوي . لأن 
المصيبة في الدّين أشدّ منها في الدنيا وعند رؤية الكافر أولى ولو حضر المبتلى أو العاصي في ظلمة أو 
داعي امجح عترتهدا باع رام يحم ا بانتية كسا يري اميك لدضناها أيضا.. 

(:) في «ط» لثلا . 

ره لمشقة النزول وخالف الحيازة على الراجح وإن كان في إقامة محل عليها إبطال ركنه الأعظم وهو تمكين 
الجبهة من موضع السجود والقيام للجنازة لأن الجنازة تندر فلا يش النزول لها ولأن حرمة الميت تقتضي 
النزول . 
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قلت : قال في « التهذيب » : لو تصدق صاحب هذه النعمة أو صلى شكراً . 

فحسن27 . والله أعلم . 
فرع : لو خضع إنسان لله تعالى ٠»‏ فتقرب بسجدة من غير سبب . فالأصح : 

أنه حرام » كالتقرب بركوع مفرد ونحوه . وصححه إمام الحرمين » والغزالي » 
وغيرهما . وقطع به الشيخ أبو محمد . والثاني : يجوز ء قاله صاحب «١‏ التقريب » 
قال : وإذا فاتت سجدة الشكرء ففي قضائها الخلاف في قضاء النوافل الراتبة . 
وقطع غيره بعدم القضاء . 

قلت : وسواء في هذا الخلاف في تحريم السجدة . ما يفعل بعد صلاة 
وغيره . وليس من هذا ما يفعله كثيرون من الجهلة الظالمين2(2 من السجود بين يدي 
المشايخ . فإن ذلك حرام قطعاً بكل حال . سواء كان إلى القبلة » أو غيرها . وسواء 
قصد السجود لله تعالى . أو غفل . وفي بعض صوره ما يقتضي الكفر عافانا الله 
تعالى . والله أعلم . 

الباب السابع في صلاة التطوع 
اختلف اصطلاح الأصحاب في تطوع الصلاة . 


فمنهم من يفسره بما لم يرد فيه نقل بخصوصيته ٠.‏ بل ينشؤه وه الإنسان ابتداءٌ . 
وهؤلاء قالوا : ما عدا الفرائض . ثلاثة أقسام » سئن ء وهي التي واظب عليها 
رسول الله يه ومستحبات . وهي التي فعلها أحياناً. ولم يواظب عليها . 
وتطوعات . وهي التي ذكرنا . | 

ومنهم من يرادف بين لفظي النافلة والتطوع . ويطلقهما على ما سوى 
الفرائض . 

قلت : ومن أصحابئنا من يقول: السنة. والمستحب. والمندوب» والتطوع. 


)2 والمعنى أنه يفعل : يفعل ذلك مع السجود . صرح به في شرح المهذب ولكن الخوارزمي تلميذ البغوي قد 
ذه امن كلام شيخه خلاف ذلك فقال في كتابه الكافي لو أقام المتصدق صلاة ركعتين مقام سجود 
الشكر كان حسناً . ( قاله ابن أبي زهرة ) . 

(؟) في «ط» الضالين . 


كتاب الصلاة./ باب في صلاة التطوع ش شف 
ا م ا ا ا ا 


والنفل . والمرغب فيه » والحسن . كلها بمعنى واحد . وهو ما رجح الشرع فعله 
على تركه . وجاز تركه(2 . والله أعلم :1 


واختلف أصحابنا في الرواتب ما هي ؟ فقيل : هي النوافل المؤقتة بوقت 
مخصوص . وعد منها التراويح » وصلاة العيدين » والضحى . وقيل : هي السنن 
التابعة للفرائض2©9 . 

واعلم أن ما سوى فرائض الصلاة » قسمان . ما يسن له الجماعة كالعيدين ‏ 
والكسوفين . والاستسقاء . ولها أبواب معروفة . ومالا يسن فيه الجماعة. وهي 
رواتب مع الفرائض وغيرها . فأما الرواتب ٠‏ فالوتر وغيره . وأما غير الوتر.ء فاختلف 
الأصحاب فى عددها . فقال الأكثرون : عشر ركعات . ركعتان قبل الصبح ٠.‏ 
وركعتان قبل الظهر . وركعتان بعدها ء وركعتان بعد المغرب . وركعتان بعد 
العشاء . ومنهم من نقص ركعتي العشاء . نص عليه في « البويطي » وبه قال | 
الخضري . ومنهم من زاد على العشر ركعتين أخريين قبل الظهر . ومنهم من زاد 
على هذا أربعاً قبل العصر . ومنهم من زاد على هذا أخريين بعد الظهر . فهذه خمسة . 
أوجه لأصحابنا » وليس خلانهم فى أصل الاستحباب . بل إن المؤكد من الرواتب 
ماذا ؟ مع أن الاستحباب ي؟ يشمل الحديم . ولهذا قال صاحب ١‏ المهذب » وجماعة : 
أدنى الكمال : عشر ركعات . وهو وجه الأول . وأتم الكمال : ثماني عشرة ركعة . 
وهو الوجه الخامس . وفي استحباب ركعتين قبل المغرب وجهان . 


. وهو الأصح عند الاصوليين‎ )١( 
. )5١ /١ انظر ( البناني على جمع الجوامع‎ 
اعلم أن كل هذه 0 بمعنى واحد عندهم وهو الفغعل المطلوب طلباً غير جازم فالفمل ين‎ 
وخرج بالمطلوب المباح » فإنه لا طلب فيه إذ المكلف مخير بين الترك والفعل . وخرج أيضاً‎ 
. الحرام والمكروه فإن المطلوب الكف عنهما لا حصولهما . وخرج بكون الطلب غير جازم الواجب‎ 
» (؟) محل ذلك قبل الشروع في الإقامة كما قاله في شرح المهذب أي لأنه يكره التنفل بعد الشروع فيها‎ 
واعلم أنه يستثنى من إطلاق الاستحباب ما إذا جمع بين المغرب والعشاء بمزدلفة فإن الشافعي نص في‎ 
الآم على ترك التنفل بعد العشاء كما يسن تركه بعد المغرب فجرى على ظاهره الدارمي والماوزدي‎ 
والقاضي الحسين والروياني والبغوي والخوارزمي وعللوه بأنه مأمور بالتأهب لمناسكه وإطلاقهم يشمل‎ 
. ) الراتبة وغيرها . ( قاله البكري في حاشيته‎ 
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وبالاستحباب قال أبو إسحاق الطوسي227 وأبو زكريا السكري” . 


قلت : الصحيح . استحبابهما . ففي مواضع من « صحيح البخاري » عن © 
عبد الله9؟» بن مغفل9» رضي الله عنه .» عن النبى كل » قال : « صلوا قبل صلاة 
المغرب » قال في الثالثة : لمن شاء . والله أعلم . 

فصل : الوتر سنة. ويحصل بركعة . وبثلاث . وبخمس » وبسبع ء 
وبتسع ٠‏ وبإحدى عشرة » فهذا أكثره على الأصح . وعلى الثاني : أكثره ثلاث 
عشرة . ولا يجوز الزيادة على أكثره على الأصح . فإن زادء لم يصح وتره9© . وإذا 
زاد على ركعة ٠»‏ فأوتر بثلاث فأكثر موصولة ٠‏ فالصحيح ا ب ين 
واحداً في الأخيرة » وله تشهد آخرذ في التي قبلها . وفي وجه : لا يجزىء الاقتصار 
على اتشهند واخد : .وقي: وجنة : لا يجوز لمن أوتر بثلاث . أن يتشهد تشهدين 


)١(‏ هو أبو إسحاق إبراهيم بن محمد بن إبراهيم الطوسي . أحد الأكابر النُظارين » كانت له مروءة زائدة 

وجاه وافرء تفقه على أبي الوليد التيسابوري ومات في رجب سنة إحدى عشرة وأربعمائة . وطوس : 

اسم ناحية بخراسان . راجع . ( طبقات الشافعية الكبرى 4/ 7١7‏ ) . ( طبقات الشافعية للأسنوي 

5/7 ه). 

هو أبو زكريا يحبى بن أبي طاهر السكري . قال الحاكم : كان من صاللحي أهل العلم ومن أقوى 
المناظرين لمذهب الشافعي . تفقه على أبي وليد النيسابوري ودرّس ثلاثين سئة » توفي سئة ثمان 
وثمانين وثلائماثة . ( الطبقات الكبرى للسبكى / 786 ) . ( طبقات الشافعية لابن هداية الله 

1 ١ .)١٠١0 ص‎ 

؟) انظر : ( ”/ 9ه حديث 118417) . 

(5) في دوط» عبد الله . 

(0) هوعبد الله بن مُغَفْل بن عفيف بن أسحم المزني » .أبو زياد بايع تحت الشجرة » سكن المدينة ثم كان 
أحد العشرة الذين بعثهم عمر ليفقهوا الناس بالبصرة . فتحول إليها . قال الحسن : كان من نقباء 
الصحابة » مات سنة سبع وخمسين . ( تهذيب التهذيب 5/ ”1 ).2 (الأعلام 5/ ٠5١)ء‏ 
( الخلاصة ؟/ .)1١١7‏ 

() قال الأسنوي. : إذا لم تصحح وتره فهل تبطل الصلاة من أصلها أم لا لم يصرح به الرافعي ولا النووي 
والقياس أنه إن علم المنع وتعمد الفعل بطلت وإلا انعقدت نافلة نظراً إلى عموم الصلاة كما قلنا في 

الإحرام بالظهر قبل الزوال ونحو ذلك إلى آخر ما ذكره في أصل الروضة أنه لو صلى العشاء ثم أوتر 

بركعة قبل أن يتنفل صح وتره على الصحيمح وقيل لا يصح حتى يتقدمه نافلة فإذا لم يصح وترأكان تطوعاً 
كذا قاله إمام الحرمين , وينبغي أن يكون على الخلاف فيمن صلى الظهر قبل الزوال غالطاً هل تبطل 
ضلاته أم ري 


إن 


صر 
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بتسليمة . فإن فعل » بطلت صلاته » بل يقتصر على تشهد أو يسلم في: التشهدين . 
وهذان الوجهان منكران » والصواب جواز ذلك كله . ولكن : هل الأفضل تشهد ؟ أم 
تشهدان ؟ فيه أوجه . أرجحها عند الروياني : تشهد . والثاني : تشهدان . 
والثالث : هما في الفضيلة سواء . أما إذا زاد على تشهدين . وجلس في كل 
ركعتين » واقتصر على تسليمة في الركعة الأخيرة » فالصحيح : أنه لا يجوز . لأنه 
خلاف المنقول . والثاني : يجوز كنافلة كثيرة الركعات . أما إذا أراد الإيتار بثلاث 
ركعات . فهل الأفضل فصّلها بسلامين , أم وصلها بسلام . ٠‏ 

فيه أوجه . أصحها : الفصل أفضل . والثاني : الوصل . والثالث : إن كان 
منفرداً . فالفصل . وإن د بجماعة » فالوصل . والرابع : عكسه . وهل الثلاث 
الموصولة أفضل من ركعة فردة ؟ فيه أوجه . الصحيح: 00 . والثاني “ 
الفردة . قال في « النهاية» : وغلا هذا الفائل فقال : الفردة أفضل من إحدى عشرة 
ركعة موضولة . والثالث : إن 58 منفرداً , فالفردة . وإن كان إماماً » فالثلاث 
الموصولة . ٠‏ 

فرع في وقت الوتر : [ في وقت الوتر] وجهان . 

الصحيح : أنه من حين يصلي العشاء » إلى طلوع الفجر . فإ أوتر قبل فعل 
العشاء. لم يصح وتدرهسواء تعمد أوسهاوظ ن أنه صلى العشاء أوصللأهاظان اانه . 
متطهر . ثم أحدتٌ «فتوضاً وصلى الوتر. ثم بان أنه كان محدثا في العشاء . فوتره 
باطل . 

والوجه الثاني : يدخل وقت الوتر بدخول وقت العشاء » وله أن يصليه 

قبلها ‏ ولو صلى العشاء . ثم أوتر بركعة قبل أن يتنفل ا 0 على الصحيح . 
وقيل : لا.يصح حتى يتقدمه نافلة » فإذا لم يصح وترأء » كان تطوعاً . كذا قاله إمام ْ 
الحرمين . وينبغي أن يكون على الخلاف فيمن صلى الظهر قبل الزوال غالطاً » ٠‏ هل 
تبطل صلاته » أم تكون نفلا ؟ والمستحب أن يكون الوتر آخر صلاة الليل . فإن كان 
لا تهجد له . فينبغى أن يوتر بعد فريضة العشاء وراتبتها » ويكون وتره آخر صلاة 
الليل » وإن كان له تهجُّد . فالأفضل أن يؤخر الوترء كذا قاله العراقيون . وقال إمام 
الحرمين . والغزالي : اختار الشافعي رحمه الله » تقديم الوتر . فيجوز أن يحمل 
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نقلهما على من لا يغتاد قيام .اليل . ويجوز أن يحمل على اختلاف قول . أو وجه . 
والأمر فيه قريب ٠‏ وكل سائغ . وإذا أوتر قبل أن ينام » » ثم قام وتهجد ؛ لم يعد الوتر 
علق المبتيح: المعروقة :وني وين كاذ بعلي في أو قبل ركعة يشقعه 14 2م 
يتهجد ما شاء ٠‏ ثم يوتر ثانياً » ويسمى هذا : نقض الوتر . والصحيح المنصوص في 
«الأم » و« المختصر ) 9 أت الوين يس + تيد +وقيل : الوثر عير التهيعد , 
فرع : إذا استحببنا الجماعة في التراويح . يستحب الجماعة أيضاً في الوتر 
بعدها . وأما في غير رمضان . فالمذهب : أنه لا يستحب فيه الجماعة . وقيل : في 
استحبابها . وجهان مطلقاً . حكاه أبو الفضل بن عبدان . ْ 


فرع : يستحب القنوت في الوتر في النصف الأخير من شهر رمضان . فإن 
أوتر بركعة » قنت فيها . وإن أوتر بأكثر » قنت في الأخيرة . ولنا وجه : أنه يقنت في 
جميع رمضان . ووجه : أنه يقنت في جميع السنة 0 
أبو عبد الله الزبيري . وأبو الوليد النيسابوري20 . وأبو الفضل بن عبدان .20 وأبو 
منصور بن مهران(” . والصحيح : اختصاص الاستحباب بالنصف الثاني من 
رمضان . وبه قال جمهور الأصحاب . وظاهر نص الشافعي رحمه الله . كراهة 
القنوت في غير هذا النصف . ولو ترك القنوت في موضع نستحبه » سجد للسهو, 
ولو قنت في غير النصف الأخير من رمضان ‏ وقلنا : لا يستحب ‏ سجد للسهو . 
وحكى الروياني وجهاً : أنه يجوز القنوت في جميع السنة بلا كراهة . ولا يسجد 


هرو ابو الزلية عناة بن اعننه نايرج القركي + مق ولد معد بن العاصى رن أنه بويد ل 
ولهذا يعبر عنه بعض المصنفين بحسان القرشي . قال الحاكم : كان إمام أهل الحديث بخراسان ١‏ 
درس على ابن سريج وشرح رسالة الشافعي توفي ليلة الجمعة الخامس من ربيع الأول سنة تسع 
وأربعين وثلاثمائة وهو ابن اثنين وسبعين سنة . ( تهذيب الأسماء واللغات ) . ( طبقات الشافعية لابن 
هداية الله ص ”)ا - 75 ) . 

(؟) هو أبو الفضل عبد الله بن عبدان . تثنية عبد » كان من شيوخ همذان وعلمائها . تفقه على ابن لال 
وغيره . صنف كتاباً في الفقه سماه ه شرائط الأحكام » مات في صفر سنة ثلاث وثلاثين وأربعمائة . 
( طبقات الشافعية للأسنوي ؟١/‏ لا ) ». ( العبر */ 73١8‏ ) . 

2 هو أبو منصور عبد الله بن مهران . أحد الفقهاء المشهورين . تفقه على أبى ي إسحاق المروزي وهو شيخ 
الأزدي . صنف في المذهب كتباً مليحة وكان له ذكاء في الاختراعات . ( طبقات الشافعية الكبرى 7 / 
١‏ )ء. ( طبقات الشافعية لابن هداية الله ص "2 ) . 
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ل وا 1م ا ا 1 اك كت 11 2 
للسهو بتركه فى غير النصف . قال : وهذا اختيار مشايخ طبرستان .» واستحسنه . 


وفي موضع القنوت في الوترء أوجه . أصحها : بعد الركوع . ونض عليه في 
سئن حرملة(١2.‏ والثاني : قبل الركوع . قاله ابن سريج . والثالث : يتخير بينهما , 
وإذا قدمه . فالأصح أنه يقنت بلا تكبير . والثاني : يكبر بعد القراءة » ثم يقنت . 
ولفظ القنوت هوما تقدم في قلوت الصبح . 

واستحب الأصحاب أن يضم إليه قنوت عمر(" رضي الله عنه : « اللهم إنا 
نستعينك . ونستغفرك . ونستهديك . ونؤمن بك . ونتوكل عليك . ونثني عليك 
الخير كله . نشكرك ولا نكفرك . ونخلع ونترك من يفجرك . اللهم إياك نعبد » ولك 
نصلي ونسجد . وإليك نسعى ونحفد”” , نرجو رحمتك » ا إن 
عذابك بالكفار ملحق 9 . اللهم عذب كفرّة أهل الكتاب الذين يصدُون عن 
سبيلك . ويكدّبون رسلك . ويقاتلون أولياءك . اللهم اغفر للمؤمنين والمؤمنات . 
والمسلمين والمسلمات . وأصلح ذات بينهم ' وال بين قلوبهم » واجعل في 
قلوبهم الإيمان والحكمة . وثبّتهم على ملة رسولك » وأوزغهم أن يوفوا بعهدك الذي 
عاهدتهم عليه 5 وانصرهم على عدوك وعدوهم ؛ إِلَه الحق . واجعلنا منهم » . 


وهل الأفضل أن يقدم قنوت عمر على قنوت الصبح , أم يؤخره ؟ وجهان . قال 
الروياني : يقدمه » وعليه العمل . ونقل القاضي أبو الطيب عن شيوخهم » تأخيره . 

قلت : الأصح اك لح اك ا 
وينبغي أن يقول : « اللهم عذّب الكفرة » للحاجة إلى التعميم في أزماننا . 
أعلم . 


قال الروياني : قال ابن القاص : ف القنوت ( ربنا لا تؤاخذنا ) إلى آخر 


. في أ حرملة والمثبت من ب وط‎ )١( 

زهة تقدم . 

() بالدّال المهملة : أي نشرع ا 

2 بكسر الحاء ء على المشهور : أي لاحق بهم ف كاب الزوع بمعنى بت + ويجوز تحها ان ال تعالى 
ألحقه بهم . ا 


ف كتاب الصلاة / باب في صلاة التطوع 


السورة7© واستحسنه22 . وحكم الجهر بالقنوت . ورفع اليدين وغيرهما . على ما 
تقدم في الصبح .. 
: ويستحب لمن أوتر بثلاث . أن يقرأ بعد الفاتحة في الأولى « سبح »* . و 

الشانية : « قل يا أيها الكافرون 4 . وفي الثالثئة : ظط قل هواله أحد». 
والمعرذتيه 17 

فصل في النوافل التي يسن فيها الجماعة : اعلم أن أفضل النوافل 
مطلقاً . العيدان9 . ثم الكسوفان . ثم الاستسقاء "© وأما التراويح . فإن قلنا : لا 
يسن فيها الجماعة . فالرواتب أفضل منها . وإن قلنا : يسن فيها . فكذلك على 
الأصح.. والثاني : التراويح أفضل”" . 

قلت.: كسوف الشمس أفضل من خسوف القمر . ذكره الماوردي وغيره . والله 
أعلم . 

فصل : ومن التطوع الذي لا يسن له الجماعة . صلاة الضحى . وأ 
ركعتان . وأفضلها : ثمان . وأكثرها : اثنا عشر» ويسلم من كل ركعتين . ووقتها من 
حين ترتفع الشمس إلى الاستواء . 

قلت : قال أصحابنا : وقت الضحى من طلوع الشمس . ويستحب تأخيرها 
إلى ارتفاعها . قال الماوردي : ووقتها المختار إذا مضى ربع النهار . والله أعلم . 

ومنه تحية المسجد بركعتين . ولو صلى الداخل فريضة » أو ورداً » أو سنة » 


. ) 785( سورة البقرة‎ )١( 

. ضعفه في شرح المهذب لأن المشهور كراهة القراءة في غير القيام‎ )٠( 

إفة 00 

(4) لشبهما الفرض في الجماعة وتعين الوقت وللخلاف في أنهما فرضا كفاية . وأما خبر مسلم أفضل 
الصلاة بعد الفريضة صلاة الكيل فمحمول على النفل المطلق . وقضية كلامهم تساوي العيدين في 
الفضيلة . 

(5) لتأكد طلب الجماعة فيها . : 

0 قال الزركشي وهذا تبع فيه الرافعي وهو خلاف مذهب الشافعي 5200 أن لي أفضل 
من الرواتب ما عدا ركعتي الفجر والوثر.. 


كتاب الصلاة / باب في صلاة التطوع :. 1 


ونوى التحية معها . حصلا جميعاً . وكذا إن لم ينوها . ويجوز أن يطرد فيه الخلاف 
المذكور فيمن نوى غسل الجنابة : هل يحصل له الجمعة والعيد إذا لم ينوهما ؟<'» 
ولو صلى الداخل على جنازة » أو سجد لتلاوة » أو شكر » أو صلى ركعة واحدة » لم 
يحصل التحية على الصحيح . 

قلت : ومن تكرر دخوله المسجد في الساعة الواحدة مراراً قال المحاملي في 
كتابه « اللباب » : أرجو أن يجزئه التحية مرة ٠‏ وقال صاحب «١‏ التتمة » : لو تكرر 
دخوله » يستحب التحية كل مرة . وهو الأصح . قال المحاملي : وتكره التحية في 
حالين . أحدهما : إذا دخل والإمام في المكتوبة . والثاني : إذا دخل المسجد 
الحرام » فلا يشتغل بها عن الطواف . ومما يحتاج إلى معرفته » أنه لو جلس في 
المسجد قبل التحية . وطال الفصل . لم يأت بها كما سيأتي : أنه لا يشرع 
قضاؤها 000 » فالذي قاله الأصحاب : أنها تفوت بالجلوس . فلا يفعلها . 
وذكر الإمام أ بو الفضل بن عبدان في كتابه المصنف في العبادات : أنه لو نسي التحية ٠‏ 
وجلس . فذكر بعد ساعة . ادها :"هذا غريب .وف #امتميع البخاري 0 
و« مسلم » ما يؤيده في حديث الداخل يوم الجمعة . والله أعلم . 

ومنه ركعتا الإحرام » وركعتا الطواف . إذا لم نوجبهما . 

قلت : ومنه ركعتان عقب الوضوء ١‏ ينوي بهما سنة الوضوء . ومنه سنة الجمعة 


)١(‏ هذه المشابهة التي ذكراها إن كان مسلمة فلا اختصاص لها بالصورة الثانية وحينئذ فيطرد التخريج في 
الصورة الأولى أيضاً وهي ما إذا نواهما لأن الخلاف ثابت في الصورتين وقد نبه ابن الصلاح على ذلك. 
وقال في شرح المهذب : وليس كما قال بل الأصحاب مصرحون بأنه لا خلاف في حصول التحية » 
فالمقصود منها شغل المكان » وحديث إنما الأعمال : مقتضاه أنها لا تحصل في غير نية'. تعليقة 
الفوائد . 

(؟) ثبت عن جابر رضي الله عنه قال : جاء سليك الغعلقائي يوم الجمعة ورسول الله يق قاعد على 
المنبر. فقعد سليك قبل أن يصلي . فقال له النبي يي : « أركعت ركعتين » قال : لاء قال : نعم 
فاركعهما . ا 
رواه مسلم بهذا اللفظ ورواه البخاري بمعناه . 1 
والذي يقتضيه هذا الحديث أنه إذا ترك التحية جهلاً بها وسهراً يشرع له فعلها ما لم يطل الفصل ء وهذا 
هو المختاز. وعليه يحمل قول ابن عبدان . ويحمل 5 الأصحاب على ما إذا طال الفصل لثلا 


يصادم الحديث الصحيح . 


كع كتاب الصلاة / باب في صلاة التطوع 


قبلها أربع ركعات . ويعدها أربع . كذا قاله ابن القاص في ١‏ المفتاح » وآخرون . 
ويحصل أيضاً بركعتين قبلها » وركعتين بعدها . والعمدة فيما بعدها. حديث 
«و صحيح مسلم 6( « وإذا صليتم الجمعنة. فصلوا بعدها أربعاً» وفي 
« الصحيحين »7 أن النبي كَكهِ كان يصلي بغدها ركعتين| . وأما قبلها » فالعمدة فيه » 
القياس على الظهر ويستأنس فيه بحديث ٠‏ سنن ابن ماجه ”2 : أن النبي ككل » كان 
يصلي قبلها أربعاً لا شعاد قوف ددا . ومنه ركعتا الاستخارة . ثبت في « صحيح 
البخاري اد . ومنله ركعتا صلاة الحاجة 5 والله أعلم 5 
فصل : أو كد مالا تسن له الجماعة : السئن الرواتب . وأفضل الرواتب : 
الوتر» وركعتا الفجر . وأفضلهما : الوتر على الجديد الصحيح , والقديم : سنة 
الفجر . وفي وجه : هما سواء . فإذا قلنا بالجديد » فالصحيح الذي عليه الجمهور : 
أن سنة الفجر تلي الوتر في الفضيلة . وفي وجه قاله أبوإسحاق : أن صلاة الليل تقدم 
قلت : هذا الوجه قوي . ففي « صحيح مسلم »20 أن رسول الله كك » قال : 


. )281 /59 حديث‎ 7٠١ /1 ( من رواية أبي هريرة رضي الله عنه‎ )١( 

(9) ( البخاري 570/7 في باب الصلاة بعد الجمعة حديث ) ( ومسلم 6 حديث 07/١61م48).‏ 

(”) في السئن /١‏ من حديث ابن عباس . وقال البوصيري في الزوائد : إسناده مسلسل بالضعفاء 
عطية متفق على ضعفه وحجاج مدلس . وميشر بن عبيد كذاب وبقية بن الوليد مدلس . 

)65 من حديث جابر بن عبد الله رضي الله عنه "ا/ 54 1١552‏ ) وحديث (7987) (0و"لا). 

(5). علل الرافعي بأن الوتر مختلف في وجوبه وركعتي الفجر سنة بلا خلاف . دعواه أنه لا حلاف في سنة 
الفجرممنوع فد ذهب الحسن البصري إلى وجوبهما لكن خصلاف أبي حنيفة أقوى فرعيناه أولى وخلاف 
الحسن نقله في شرح المهذب عن حكاية القاضي عياض ولم يتعرض لتصوير محل الخلاف وتعرض له 
في الكفاية فقال : واعلم أن الأصحاب أطلقوا الخلاف ولم يثبتوا ما أرادوه في الوتر هل هو أقله أو أكمله 
أو أدنى كماله والذي يظهر من كلامهم أنهم أرادوا مقابلة الجنس بالجنس . قال وكان يقع لي أنه يختص 
بأدنى الكمال لأنهم جعلوا عليه ترجيح بح الوتر كما اختلف في وجويه . والذي اختلف في وجوبه ليس هو 
الأقل ولا الأكثر فإن أبا حنيفة هو القائل بوجوبه وهو عنده ثلاث ركعات لا يجوز الزيادة عليها ولا 
النقصان عنها ثم رفع لي أنه لو كان الأمر كذلك لاخقص محله بالثلائة الموصولة كما صار إليه أبو حنيفة 
وهو لا يختص فيظهر من ذلك أن المراد من ذلك مقابلة الجنس بالجنس ولا يبعد أن يجعل الشرع 
العدد القليل أفضل من العدد الكثير مع اتحاد النوع دليله القصر في السفر . ( قاله ابن أبي زهرة ) . 


.)١15(175١7 حديث‎ م١‎ 9 


كتاب الصلاة / باب في صلاة التطوع ْ يضف 


و أفضل الصلاة بعد الفريضة ا صلاة اللبل» وفي :رواية .3 الصلاة في جوف اللبل» . 
والله أعلم . 
٠‏ ثم أفضل سارك ب ا ا الضحى 510 
كركعتي الطواف . وركعتي الإحرام » وتحية المسجد”(" . 

فصل : التراويح » عشرون ركعة بعشر تسليمات . 

قلت : فلوصلى أربعاًبتسليمة لم يصح . ذكره القاضي حسين في «الفتاوى؛ لأنه 
خلاف المشروع”” وينوي التراويح . أو قيام رمضان . ولا يصح بنية مطلقة » بل 
بنوي ركعتين من التراويح في كل تسليمة. وال أعلم . 

قال الشافعي رحمه الله : ورأيت أهل المدينة يقومون بتسع وثلاثين » منها 
ثلاث للوتر . قال أصحابنا : ليس لغير أهل المدينة ذلك . والأفضل في التراويح 
الجماعة على الأصح . وقيل : الأظهر . وبه قال الأكثرون . والثاني : الانفراد 
أفضل . ثم قال العراقيون . والصيدلاني . وغيرهم : الخلاف فيمن يحفظ القرآن ١‏ 
ولا يخاف الكسل عنها . ولا تختل الجماعة في المسجد بتخلفه . فإن فقد بعض 
هذا » فالجماعة أفضل قطعاً . وأطلق جماعة ثلاثة أوجه . ثالثها : هذا الفرق . 
ويدخل وقت التراويح بالفراغ من صلاة العشاء . 

فصل : التطوعات التي لا تتعلق بسبب . ولا وقت . لا حصر لأعدادها , 
ولا الركعات الواحدة منها . فإذا شرع في تطوع . ولم ينو عدداً » فله أن يسلم من 


6 لم يتعرض لتفصيل صلاة التراويح عليها أو بالعكس وقذ صرح في شرح المهذب وفي المنهاج بالخلاف 
فقيل بتفضيل التراويح لمشروعية صلاة الجماعة فيها ونفل الرواتب أفضل منها لمواظية النبي كل عليها 
وصححه في المنهاج والشرح المذكور ولا خلاف في تفضيل الرواتب إذا قلنا الانفراد أفضل ( تعليق 
الفوائد ) . 

(؟) قال قاضي القضاة جلال الدين البلقيني : هذا وهم من المصنف فليس في فتاوى القاضي حسين أنه لا 
يصح وإنما الذي فيها أنه لا يحسب يعني لا يكون مؤدياً لسنة التراويح ولفظ القاضي حسين في الفتاوى 

مسلم لوصلى التراويح أربعاً أربعاً بتسليمة واحدة هل يحسب له أجاب لا يحسب لورود السنة انتهى . 
وينبغي حمل كلام الروضة على عدم صحة التراديج ‏ لا على بطلان الصلاة وبه يندفع الاعتراض . 
( قاله البكري ) . 


لكي كتاب الصلاة / باب في صلاة التطوع 


ركعة , وله أن يسلم من ركعتين فصاعداً . ولو صلى عدداً لا يعلمه » ثم سلم . 
صح . نص عليه في « الإملاء » . ولو نوى ركعة . أو عدداً قليلاً ‏ أو كثيراً » فله 
ذلك . ولنا وجه شاذ : أنه لا يجوز أن يزيد على ثلاث عشرة بتسليمة واحدة » وهو 
غلط . ثم إذا نوى عدداً . فله أن يزيد . وله أن ينقص . فمن أحرم بركعة » فله 
جعلها عشراً.. أو بعشر ء فله جعلها واحدة بشرط تغير النية قبل الزيادة » والنقصان . 
فلو زاد أو نقص قبل تغير النية عمداً » بطلت صلاته . 

مثاله : نوى ركعتين . فقام لثالثة بنية الزيادة » جاز . ولو قام قبلها عمداً . 
لات ساضة .ود قم الاسياء: عاد رصم لسر وا فلرربذا له في القيام ان 
يزيد. فهل يشتر ط العود إلى القعود ثم يقوم منه . أم له المضي ؟ وجهان . 
أصحهما : الأول » ثم يسجد للسهو في آخر صلاته . ولوزاد ركعتين سهواً » ثم نوى 
إكمال أربع ضاق وكعتين أخبرابين . وماسها به لا يحسب . ولونوى أربعاً » ثم غير 
نيته » وسلم عن ركعتين » جاز . ولوسلم قبل تغيير النية عمداً » بطلت صلاته . وإن 
سلم ساهياًء أتم أربعاً. وسجد للسهو فلو أراد بعد السلام أن يقتصر على 
الركعتين » سجد للسهو وسلم ثانياً » فإن سلامه الأول غير محسوب . ثم إن تطوع 
بركعة » فلا بد من التشهد . وإن زاد على ركعة . فله أن يقتصر على تشهد في آخر 
صلاته . وهذا التشهد ركن . وله أن يتشهد في كل ركعتين , كما في الفرائض 
الرباعية . فإن كان العدد وترا » فلا بد من التشهد في الأخيرة أيضا وهل له أن يتشهد 
في كل ركعة ؟ قال إمام الحرمين : فيه احتمال . والظاهر جوازه . واعلم أن تجويز 
التشهد في كل ركعة. لم يذكره غير الإمام . والغزالي . وفي كلام كثير من 
الأصحاب ما يقتضي منعه . 


قلت : « الصحيح المختار» . منعه . فإنه اختراع صورة في الصلاة لا عهد 
بها . والله أعلم . 

وأما الاقتصار على تشهد في آخر الصلاة . فلا خلاف في جوازه . وأما التشهد 
في كل ركعتين ٠‏ فذكره العراقيون وغيرهم . وقالوا : هو الأفضل . وإن جاز الاقتصار 
على تشهد . وذكر صاحب ١‏ التتمة » » و١‏ التهذيب » وجماعة : أنه لا يجوز الزيادة ' 
على تشهدين بحال . ولا يجوز أن يكون بين التشهدين أكثر من الركعتين . إن كان 


كتاب الصلاة / باب في صلاة التطوع ش ع 


العدد شفعاً . وإن كان وترأ » لم يجز بينهما أكثر من ركعة . والمذهب : جواز الزيادة 
كما قدمناه . وحكى صاحب « البيان » وجهاً : أنه لا يجلس إلا في آخر الصلاة » 
وهو شاذ منكر . ثم إن صلى بتشهد . قرأ السورة في الركعات كلها . وإن صلى 
بتشهدين . فهل يقرأ فيما بعد التشهد الأول ؟ فيه القولان في الفرائض » والأفضل : 
أن يسلم من كل ركعتين » سواء كان بالليل أو بالنهار2'2 . ولو نوى صلاة تطوع . ولم 
ينو ركعة ٠‏ ولا ركعتان("2 فهل يجوز الاقتصار على ركعة ؟ قال صاحب « التتمة » : 
فيه وجهان ٠‏ بناءٌ على ما لو نذر صلاة مطلقة » هل يخرج عن نذره بركعة » أم لا بد 
من ركعتين ؟ وينبغي أن يقطع بالجواز . 

قلت : إنما ذكر صاحب ١‏ التتمة » الوجهين في أنه : هل يكره الاقتصار على 
ركعة » أم لا يكره ؟ وجزم بالجواز . كما جزم به سائر الأصحاب . والله أعلم . 

فصل في أوقات النوافل الراتبة : 
وهي ضربان : 

أحدهما : راتبة تسبق الفريضة فيدخل وقتها بدخول وقت الفريضة ٠‏ ويبقى 
جوازها ما بقي وقت الفريضة . ووقت اختيارها ما قبل الفريضة . ولنا وجه شاذ : أن 
سنة الصبح يبقى وقت أدائها إلى زوال الشمس . 


الضرب الثاني : الرواتب التي بعد الفريضة . ويدخل وقتها بفعل الفريضة . 
ويخرج بخروج وقتها . ولنا قول شاذ : أن الوتر يبقى أداءً إلى أن يصلي الصبح . 
والمشهور : أنه يخرج بطلوع الفجر . 

فرع : النافلة قسمان . أحدهما : غير مؤقتة » وإنما تفعل لسبب عارض ء 
كصلاة الكسوفين . والاستسقاء » وتحية المسجد . وهذا لا مدخل للقضاء فيه . 
والثاني : مؤقتة » كالعيد .» والضحى . والرواتب التابعة للفرائض . وفي قضائها 
أقوال . وأظهرها : تقضى . والثاني : لا . والثالث : ما استقل . كالعيدء ْ 


)١(‏ ففي السئن الأربعة من رواية ابن عمر « صلاة الليل والنهار مثنى مثنى » 7 صححه البخاري وابن حبان 


والحاكم والبيهقي 8 


زفة في وط»ء ركعات . 


حاف كتاب الصلاة / باب في صلاة التطوع 


الضحى . قضي . وما كان تبعا كالرواتب » فلا . وإذا قلنا : تقضى . فالمشهور 
أنها تقضى أبداً . والثاني : تقضى صلاة النهار. ما لم تغرب شمسه . وفائت الليل 
مالم يطلع فجره . فيقضي ركعتي الفجر ما دام النهار باقياً . والثالث : يقضي كل 
تابع مالم يصل فريضة مستقبلة » فيقضي الوتر مالم يصل الصبح ٠.‏ ويقضي سنة 
الصبح مالم يصل الظهر . والباقي على هذا المثال . وقيل : على هذا الاعتبارء 
بدخخول وقت المستقبلة . لا بفعلها . 


قلت : يستحب عندنا فعل الرواتب » في السفر كالحضر . والسنة : أن 
يضه لع بعد سنة الفجر قبل الفريضة . فإن لم يفعل . فصل بينهما » لحديث [ عن 
عائشة رضي الله عنها ]20 . « أن النبي كَلةٍ . كان إذا صلى سنة الفجر. فإن كنت: 
مسحيظة حدثني . وإلا اضطجع حتى يؤذن بالصلاة » رواه البخاري292 . والسنة ‏ 
أن يخفف السورة فيهما . 


ففي « صحيح مسلم »20 أن النبي كَل . كان يقرأ في الأولى بعد الفاتحة ‏ 
قولوا آمنا بالله .. #”*» الآيات . وفي الثانية : ط قل يا أهل الكتاب 
تعالوا . . . 224 . 


. سقط في ] والمثبت من ب وط‎ )١( 

0) #/ “اه حديث .)١١5١(‏ 
وبهذا الحديث احتج الأئمة على عدم الوجوب . وحملوا الأمر الوارد بذلك في حديث أبي هريرة عند 
أبي داود وغيره على الاستحباب . 
وفائدة هذه الراحة والنشاط لصلاة الصبح ٠»‏ وعلى هذا فلا يستحب ذلك إلا للمتهجد وبه جزم ابن 
العربي . 
وقيل إن فائدتها الفصل بين ركعتي الفجر وصلاة الصبح . وعلى هذا فلا اختصاص . ومن ثم قال 
الشافعي تتأدى السنة بكل ما يحصل به الفصل من مشي وغيره . حكاه البيهقي وقال النووي المختار أنه 
سنة لظاهر حديث أبي هريرة . وأفرط ابن حزم الظاهري فقال : يجب على كل أحد . وجعله شرطاً 
لصحة صلاة الصبح ورده عليه العلماء . 
قاله الحافظ ابن حجر في الفتح «/ "اه . 

إفنة 50/١‏ حديث /٠٠١‏ /الالا من حديث ابن عباس رضي الله عنه ٠‏ ' 

. ١75 البقرة‎ ):( 

(5) آل عمران 54 . 


كتاب الصلاة / باب في صلاة التطوع 5:١‏ 

وفي رواية”" : أنه قرأ في الأولى : ط قل يا أيها الكافرون » . وفي الثانية :' 
< قل هو الله أحد » فكلاهما سنة . ونص في « البويطي » على الثانية . وفي سنة 
المغرب : « قل يا أيها الكافرون » وظ قل هو الله أحد » . وكذا في ركعتي 
الاستخارة » وتحية المسجد . وتطوع الليل » أفضل من تطوع النهار2©9 . فإن أراد 
أحد نصفي الليل » فالنصف الثاني أفضل . وإن أراد أحد الثلاثة .9© فالأوسط 
وأفضل منه السدس الرابع » والخامس . ثبت ذلك في « الصحيحين »29 . 

ويكره قيام الليل كله دائماً » وينبغي أن لا يخل بصلاة في فى الليل وإن قلت . 
والنفل في البيث أفضل من المسجد ©» كما قدمناه . 


. ) 7/5١/9448 حديث‎ 507 /١ من حديث ابن عمر رضي الله . ( مسلم‎ )١( 

0( إطلاقه يتناول تفضيل سنة المغرب على سنة الفجر ومعلوم أن سنة الفجر أفضل بلا تردد ويلزم منه 
تفضيل فعل الليل المطلق عدا الفجر . قال الزركشي : وليس كذلك فإنها أفضل من نوافل الليل ما 
عدا الوتر فينبغي أن ننزل كلامه على النفل المطلق لكن يلزم منه خلو كلامه عن حكم النفل المؤقت 
لكن الظاهر الأول لأنه أكثر فائدة.وما اقتضاه كلامه من تفضيل نفل الليل على سنة الفجر فقد سبق من 
زوائده أنه قوي لكن تبقى سنة المغرب . ( قاله البكري في حاشيته ) . 

() في «وطء أثلاثة . 

(4:) لحديث عبد الله بن عمرو بن العاص قال : قال رسول الله يلل أحب الصلاة إلى الله تعالى صلاة داود . 
كان ينام نصف الليل ويقوم ثلثه وينام سدسه . ( البخاري */ ١‏ حديث 111١)ء‏ (ومسلم 7/ 
75م حديث .)١١١9 /١89‏ 5 

(0) يستثنى منه صور . منها : النافلة قبل الجمعة لأن التبكير إليها مستحب . نص عليه في الام . 
'ومنها : صلاة الضحى لحديث ورد فيها في أبي داود . 
ومنها : صلاة الاستخارة . 
ومنها : المعتكف في المسجد . 
وها العانك ف ليخد يعد الصلاة (رقلم اد يتما . 

5 لضيق الوقت أو خشي الكسل لو رجع إلى بيته . 

ومنها : صلاة منشىء السفر . 

ومنها : صلاة ل 

ومنها : ركعتا الطواف ؛ فإن الأفضل نحليدا ملف البقم 

ومنها : ركعتا الإحرام إذا كان في الميقات مسجد يستحب إيقاعها فيه . 

واعلم أن المصنف سكت عن المنذورة هل الأفضل فعلها في البيت أم المسجد . وفيها وجهان في ٠‏ 
الكفاية . 

قال الزركشي : ومحلهما إذا لم يعين المسجد في نذره فإن عينه فهو أفضل قطعاً . ( قاله البكري ) . 


7غ كتاب الصلاة / باب في صلاة التطوع 

ويستحب لمن قام لتهجد , أن يوقظ له من يطمع بتهجده إذا لم يخف ضرراً . 
ويستحب المحافظة على الركعتين في المسجد . إذا قدم من سفر. للأحاديث 
الصحيحة في كل ذلك . والله أعلم . 


كتاب صلاة الجماعة(١)‏ 


اعلم أن أركان الصلاة وشروطها . لا تختلف بالجماعة . والانفراد » لكن 
الجماعة أفضل . فالجماعة فرض عين في الجمعة . وأما في غيرها من المكتوبات ١‏ 
ففيها أوجه . الأصح : أنها فرض كفاية(© . والثاني : سنة . والثالث : فرض عين 
قاله من أصحابنا 2( ابن المنذر . وابن خزيمة 5 وقيل .- إنه قول الشافعي رحمه الله : 
فإن قلنا : فرض كفاية . فإن امتنع أهل قرية من إقامتها . قاتلهم الإمام . ولم يسقط 
الحرج ٠»‏ إلا إذا أقاموها. بحيث يظهر هذا الشعار بينهم يوك القرية الصغيرة ة يكفي 


0 إقامتها في موضع ٠‏ وفي الكبيرة » والبلاد » تقام في المحالٌ . فلو أطبقوا على إقامتها 


في البيوت . قال أبو إسحاق : لا يسقط الفرض . وخالفه بعضهم . إذا ظهرت في 
الأسواق(”" . وإن قلنا : إنها سنة فتركوها . لم يقاتلوا على الأصح . 


)١(‏ الأصل فيها قبل الإجماع قوله تعالى : ١‏ وإذا كنت فيهم فأقمت لهم الصلاة » - أمر الله بها في 
الخوف . ففي الأمن أولى . 

زفة صحح النووي في كتبه أن الجماعة فرض كفاية وصحح الرافعي في الشرح الصغير أنها سنة وكذا في 
00 ولم يصرح في الكبير بترجيحه ولكن ظاهر كلامه أن الأكثرين على أنها فرض كفاية وإطلاق 
الخلاف في الصلوات الخمس عن الجمعة ممنوع بل محله في المؤداة. أما القضاء فليست الجماعة 
فيها قرغي عين ولا كفاية بل لا تشرع البتة كما نبه عليه الرافغي في آخر الباب وذكر في شرح المهذدب 
وفي الروضة من زياداته أنها ليست فرض عين ولا كفاية قطعاً . 

(”) في المهمات عن أبي الطيب في تعليقه أنه حكى عن أبي إسحاق كالرافعي ثم حكى عنه أنه قال هذا إذا 
كانت المحلة التي صليت فيها الجماعة في البيوت والأسواق غير ظاهرة فأما إذا كانت ظاهرة ففي ذلك 
تحصيل للسنة وإقامة لي جح عر لي ع يي 


5 


03 كتاب صلاة الماعة 


قلت : قول أبي إسحاق أصح . ولوأقام الجماعة طائفة يسيرة من أهل البلد. 
وأظهروها في كل البلد » ولم يحضرها جمهور المقيمين بالبلد » حصلت الجماعة ‏ 
ولا إئم على المتخلفين . كما إذا صلى على الجنازة طائفة يسيرة . وأما أهل 
السوادي» فقال إمام الحرمين: عندي فيهم نظر. فيجوز أن يقال: لا يتعرضون لهذا 
الفرض ». ويجوز أن يقال : يتعرضون له إذا كانوا ساكنين . قال . ولا شك أن 
المسافرين لا يتعرضون لهذا الفرض . وكذا إذا قل عدد ساكني قرية(» . هذا كلام 
الإمام . والمختار أن أهل البوادي الساكنين » كأهل القرية » للحديث الصحيح9) 
«مامن ثلاثة في قريةء. أو بدو لا تقام فيهم الصلاة . إلا قد استحوذ عليهم. 
الشيطان » . والله أعلم : 


هذا حكم الرجال . وأما النساء » فلا تفرض عليهن الجماعة » لا فرض عين ١‏ 
ولا كفاية . ولكن يستحب لهن . ثم فيه وجهان . أحدهما : كاستحبابها للرجال . 
وأصحهما : لا يتأكد في حقهن . كتأكدها في حق الرجال . فلا يكره لهن تركها ‏ 
ويكره تركها للرجال ٠‏ مع قولنا : هي لهم سنة . والمستحب أن تقف إمامتهن9» 
وسطهن . وجماعتهن في البيوت أفضل . فإن أردن حضور المسجد مع الرجال » كره 
للشواب . دون العجائز . وإمامة الرجال لهن ء أفضل من إمامة النساء » لكن لا 


- فإن المقالتان محمولتان على حالتين فليستا بخلاف محقق وذكر في الشرح كما في الكبير . ( قال ابن 
أبي زهرة ) . 

(1) والمختار أن أهل البوادي الساكنين كأهل القرية للحديث الصحيح : ما من ثلاثة في قرية أو بدو لا تقام 
فيهم الصلاة إلا قد استحوذ عليهم الشيطان . انتهى . أقره على خروج المسافرين من الفرض وجزم في 
التحقيق بأنها سنة . قال في المهمات . نص الشافعي على وجوب الجماعة على المسافرين ولفظ 
فأشبه ما وصفت من الكتاب والسنة أن لا يحل ترك أن يصلي كل مكتوية في جماعة حتى لا يخلو 
جماعة مقيمون ولا مسافرون من أن يصلى فيهم جماعة . 

ف من حديث أبي الدرداء . ( أخرجه أحمد في المسند ه/ 147 ) . ( وأبوداود في السنن /١‏ حديث 

7 )ء ( والنسائي. في المجتبى ؟”/ 7-67١٠)ء‏ (والحاكم /١‏ 17 ) . وقال هذا حديث 

صحيح الإسناد ولم يخرجاه ووافقه الذهبي . ( وأخرجه ابن خزيمة ؟/ ١لا‏ حديث 1545) . 

(م) قال الزركشي : كذا وقع في كتب الفقه امامتهن بتاء التأنيث » وصوايه إمامهن لأن الإمام علم وليس 
بوصف حتى يؤنث لأجل مؤنثه . ( قاله المطرزي وغيره ) . 


حصر 


كتاب صلاة الجاعة ٍ هه 


يجوز أن يخلو بهن غير محرم”) : 
قلت : الخلاف في كون الجماعة فرض كفاية » أم عين . أم سنة.. هو في 

المكتوبات المؤديات ؛ أما المنذورة » فلا يشرع فيها الجماعة . وقد ذكره الرافعي 
في أثناء كلامه في باب الأذان ٠‏ في مسألة » لا يؤدّنْ لمنذورة . وأما التقضية ., 
ليسكا الماع دهن قرطي .ولا كقاية قطنا ٠‏ واكنهنا ين تنظفا . وفي 
الصحيح 29 : أن رسول الله يه صلى بأصحابه الصبح جماعة حين فاتتهم بالوادي . 

وأما القضاء خلف الأداء وعكسه » فجائز عندنا » كما سيأتي إن شاء الله تعالى . لكن 
الأولى الانفراد للخروج من خلاف العلماء . وأما النوافل » فقد سبق في باب صلاة 
التطوع ما يشرع فيه الجماعة . منها » وما لا يشرع . ومعنى قولهم : لا يشرع . لا 
. تستحب فلو صلى هذا النوع جماعة جاز ء ولا يقال مكروه . فقد تظاهرت الأحاديث 
الصحيحة على ذلك . والله أعلم . 


فصل : إذا صلى الرجل في بيته برفيقه » أو زوجته » أو ولده » حاز فضيلة: 
الجماعة . لكنها في المسجد أفضل . وحيث كان الجمع من المساجد أكثر » 
أفضل . ولو كان بقربه مسجد قليل الجمع » وبالبعد مسجد كثير الجمع ٠‏ فالبعيد 
أفضل . إلا في حالتين . إحداهما : أن تتعطل جماعة القريب بعدوله عنه » لكوته 
إماما » أو يحضر الناس بحضوره , فالقريب أفضل . والثاني : أن يكون إمام البعيد 
مبتدعاً » كالمعتزلي 29 وغيره » قال المحاملي وغيره : وكذا لو كان الإمام حنفياً9), 


)١(‏ اضطراب كلام الشيخ في ذلك فقال في شرح المهذب : فيه طريقان قطع الجمهور بالجواز وقال في 
الروضة في كتاب العدد الحكاية عن الأصحاب أنه لا يجوز أن يخلو الرجلان بامرأة واحدة ويجوز أن 
يخلو الرجل بامرأتين ثقتين . 

/ . تقدم‎ (3١ 

(”) كانت بداية ظهور حركة الاعتزال جوابا على السؤال الذي فرض نفسه إثر اختلاف المسلمين في مرتكبي 
الكبيرة فقالت الخوارج : كلهم كفار. وقالت المرجئة : هم مؤمنون . وقال الحسن البصري : هم 
منافقون » فاعتزل واصل بن عطاء ومن تبعه وقالوا : هم فساق وليسوا بمؤمنين ولا منافقين ٠‏ وهؤلاء 
منزلة بين المنزلتين وانسحب واصل من مجلس الحسن وتبعه خلق وسموا معتزلة لاعتزالهم مجلس 
الحسن واختلافهم معه في مرتكب: الكبيرة » وقد تورعات تخجركة الاعتزال إلى جملة فرق تقدر بعشرين 
فرقة والآراء التي تجمع حركة الاعتزال وتسمى باللأصول » فخمسة . هي التوحيد والعدل والوعد - 


16 كتاب صلاة الجماعة 


. لأنه لا يعتقد وجوب بعض الأركان . بل قال أبو إسحاق : الصلاة منفرداً أفضل من 
الصلاة خلف الحنفي وهذا تفريع على صحة الصلاة خلف الحنفي7١)‏ . ولنا وجه : 
أن رعاية مسجد الجوار. أفضل بكل حال . 

فرع : إذا أدرك المسبوق الإمام قبل السلام » أدرك فضيلة الجماعة على 
الصحيح الذي قطع به الجمهور”" . وقال الغزالي مده بإدراك ركعة . وهو 


شاذ ضعيف . 


فرع : يستحب المحافظة على إدراك التكبيرة الأولى مع الإمام . وفيما 
يدركها به » أوجه . أصحها. : بأن يشهد تكبيرة الإمام » ويشتغل عقبها بعقد صلاته . 
فإن أخر لم يدركها . والثاني : بأن يدرك الركوع الأول . والثالث : أن يدرك شيئاً من 
القيام . والرابع : أن يشغله أمر دنيوي لم يدرك بالركوع . وإن منعه عذر, أو سبب 


- والوعيد والمنزلة بين المنزلتين . والأمر بالمغروف والنهي عن المنكر . ( البدء والتاريخ ©/ ١817‏ ) » 
( التبصرة في الدين ص ١6‏ ) . 

(5) هذا التعليل يقتضي طرد الحكم في المالكي وغيره من المخالفين وصرح به في شرح المهذب وبأن 
الفاسق كالمبتدع لأنه يكره إمامتهوادعى في الكفاية الاتفاق على استثناء المبتدع والحنفي وسسواء في مسجد 
الكبير البعيد والقريب . وقيل : مسجد الجوار مع قلة الجماعة أولى ٠‏ وقال البغوي : يصلي فيه ثم 
يلحق الأكثر جماعة ليحرز الفضيلتين . وقال في التنبيه : وإن كان في جواره سجد ليس فيه جماعة فإن 
امنيا و عتواك وار تللح لال راان الذهاب لمسجد الجماعة أولى بل 
الجماعة في بيته أولى من الانفراد في المسجد واستثنى الأستاذ ما لو كان أحد الإإمامين أولى بالإمامة 
فالحضور عنده أولى وهو أولى من الانفراد وما سبق استثناؤه في المبتدع والفاسق والمخالف فإن الانفراد 
أولى من الصلاة خلفه . صرحوا به في الأوليين وأبو اسحاق في الثالثة » وقال السبكي . إن لم تحصل 
الجماعة إلا مع هذه الإحوال فكلامهم يشعر بأنه أفضل من الانفراد . 
قال : وقد صرحوا به في تفضيل : المسجد و وما قدمناه الإناالي كلامهم وتصريحهم بكراهة 
الاقتذاء بالفاسق ونحوه . 

(1) وهو الذي نعتقده ونلفى اله تعالى عليه يوم يقوم الأشهاد . 000 3 

0 :قال الزركشي : المراد بإدراك فضيلة الجماعة حول جره مها ل ارا ل ون الصلاة من 8 
صلاته كذفاخاله الشيخ أبو مخمد في -التبصرة » .وقال.صاحب الوافي .: ظاهر كلام الأضحاب أنه يحصل ” 
له جميع فضيلة الجماعة وثوابها ولو قيل بأنه يثاب.على قدر الحاصل من إدراكه لكان متجهاً لآن حرمة ‏ / 
البعض ليست كحرمة الكل وذلك القدر موكول إلى علم الله تعالى وإرادته . واعلم أن.قولهم الجماعة 
تدرك يجزه معناه إذا استمر مع الإمام إلى أن يسلم كما سيذكره فيما لو قطع المأموم القدوة . 
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للصلاة . كالطهارة أدرك به . 

قلت: وذكر القاضي حسين وجهاً خامساً: أنه يدركها مالم يشرع الإمام في 
الفاتحة . قال الغزالي في « البسيط » في الوجه الشاني » والثالث : هما فيمن لم 
يحضر إحرام الإمام 3 فأما من حضر وأخرء فقد فاتته فضيلة التكبيرة » وإن أدرك 
الركعة . والله أعلم . 

ولو خاف فوت هذه التكبيرة2'2 . فقد قال أبو إسحاق : يستحب أن يسرع » 
ليدركها » والصحيح الذي قطع به الجماهير : أنه لا يسرع . بل يمشي بسكينة » كما 
لولم يخف فوتها . 

فصل : يستحب للإمام أن يخفف الصلاة من غير ترك ال يي 
فإن رضي القوم بالتطويل92'؟ . » وكانوا منحصرين » لا يدخل فيهم غيرهم 2 فلا بانن . 
بالتطويل . ولو طول الإمام » فله أحوال . 

منها : أن يصلي في مسجد سوق . أو محلة ‏ فيطول » ليلحق آخرون تكثر 

بهم الجماعة ‏ فهذا مكروه . 

ومنها : أن يؤم في مسجد يحضره رجل شريف ء فيطول ليلحق الشريف . 
فيكره أيضا . 

ومنها : أن يحس في صلاته بمجيء رجل يريد الاقتداء به . فإن كان الإمام 


(1) هذا ظاهر إذا كان الوقت متسعاً . أما لو ضاق الوقت وخشي فواته أسرع كما لو خشي فوت الجمعة . 
قال الأذرعي : كما صرحوا به أي فيما إذا خشي فوات الجمعة . 

(1). نبه الشيخ في شرح المهذب أن ضابط التخفيف أن لا يقتصر على الأقل ولا يستوفي الأكمل المستحب 
للمنفرد من طوال المفصل وأوساطه وأذكار الركوع والسجود . 
قال الأسنوي : التطويل عند رضى الجماعة المحصورين به يستحب وتعبيره بقوله : لا بأس ليس 
صريحاً فيه . 
عبارة شرح المهذب «١‏ قال أصحابنا » لم يكره بل قال الشيخ ابوت رارز تسق وطيرطها للا يحت 
التطويل حينئذ وعليه تحمل الأحاديث الصحيحة في تطويل عليه الصلاة والسلام بعض الأوقات » 
انتهى . 
فما في الروضة موافق لما نقله الشيخ عن الأصحاب والظاهر أن ما نقله عن الشيخ أبي حامد وأبي 
إسحاق وجه . 
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راكعاً » فهل ينتظره ليدرك الركوع ؟ فيه قولان : أظهرهما عند إمام الحرمين » 
وآخرين : لا ينتظره ٠‏ والثاني : ينتظره بشرط أن لا يفحش التطويل ء وأن يكون 
المسبوق داخل المسجد حين الانتظار . فإن كان خارجه لم ينتظره قطعاً وبشرط أن. 
يقصد به التقرب إلى الله تعالى ٠‏ فإن قصد التودّد واستمالته » فلا ينتظره قطعاً . وهذا 
معنى قولهم : لا يميز بين داخل وداخل . وقيل : إن عرف الداخل بعينه. لم 
: ينظره » وإلا انتظره . وقيل : إن كان ملازماً للجماعة . انتظره ٠‏ وإلا فلا . واختلفوا 
كيفية القؤلين . فقال معظم الأصحاب : ليس القولان في استحباب الانتظار » بل 
أحدهما : يكره . وأظهرهما : لا يكره . وقيل : أحدهما . يستحب . والثاني : لا 
يستخب . وقيل : أحدهما يستحب . والثاني : يكره . وقيل : لا يتنظره قولا 
واحدا : وإتها كاد ا الاعتار ىر ليام . وقيل : إن لم يضر الانتظار 
بالنأمومين . ولم يشق عليهم . انتظر قطعاً . وإلا ففيه القولان . وحيث قلنا : لا 
ينتظر. فانتظر , » لم تبطل صلاته على المذهب . وقيل : في بطلانها قولان . ولو 
أحس بالداخل في التشهد الأخير. فهو كالركوع . وإن أحسٌ به في سائر الأركان 
كالقيام والسجود . وغيرهما . لم ينتظره على المذهب الذي قطع به الجمهور . 
وقيل : هو كالركوع . وقيل : القيام . كالركوع . دون غيره. وحيث قلنا :. لا 
ينتظر. ففي البطلان ما سبق07» 
قلت : المذهب أنه يستحب انتظاره في الركوع والتشهد الأخير بالشروط 
المذكورة » ويكره في غيرهما . والله أعلم . ش 
فصل : من صلى صلاة من الخمس منفرداً ثم أدرك جماعة يصلونها , 
استحب أن يعيدها معهم . ولنا وجه شاذ منكر : أنه يعيد الظهر والعشاء فقط . 
ووجه اي ند . ولو صلى جماعة . ثم أدرك جماعة أخرى . فالاصح 


اد : ما إذا ا بالاسطان . 
ومنها : ما إذا كان الداخل لا يعتقد إدراك الركعة أو فضيلة الجماعة بإدراك ما ذكر إذ لا فائدة في 
الانتظا 

قال 


ومنها : ما إذا كان الداخل يعتاد البطء وتأخير التحريم إلى الركوع . ( مغني المحتاج /١‏ 37# ) . 
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ا يل ا ا ا ل ا يك 
عند جماهير الأصحاب : يستحب الإعادة كالمنفرد . والثاني : لا . فعلى هذا تكره 
إعادة الصبح والعصر دون غيرهما . والثالث : إن كان في الجماعة الثانية زيادة فضيلة 
لكون الإمام أعلم أو أورع ؛ أو الجمع أكثر » أو المكان أشرف ». استحب الإعادة 
وإلا فلا . والرابع : يستحب إعادة ما عدا الصبح والعصر . وإذا استحببنا الإعادة 
لمن صلى منفرداً » أو جماعة » ففي فرضه قولان . ووجهان2" . أظهر القولين وهو 
الجديد : فرضه الأولى . والقديم : فرضه إحداهما لا بعينها . والله تعالى يحتسب 
بما شاء منهما . وربما قيل : يحتسب بأكملهما . وأحد الوجهين كلاهما فرض . 
والثاني : إن صلى منفردا » فالفرض الثانية لكمالها . ثم إن فرعنا على غير الجديد 5 
نوى الفرض في المرة الثانية . وإن كانت الصلاة مغربا أعادها كالمرة الاولى . وإن 
فرعنا على الجديد . فوجهان . الأصح الذي قاله الأكثرون : ينوي بها الفرض 
أيضاً . والثاني : اخحتاره إمام الحرمين : ينوي الظهر والعصر : ولا يتعرض للفرض 
فإن كانت الصلاة مغريا ‏ فالصحييح : أنه يعيدها كالمرة الاولى29 . والثاني : 
يستحب أن يقوم إلى ركعة اخرى إذا سلم الإمام . 

قلت : الراجح : اختيار إمام الحرمين . ويستحب لمن صلى إذا رأى من 
يصلي تلك الفريضة وحده . أن يصليها معه ليحصل له فضيلة الجماعة . والله 
أعلم . 

فصل : لا رخصة في ترك الجماعة » سواء قلنا سنة » أو فرض كفاية إلا من 
عذر عام » أو خاص . فمن العام : المطر ليلا كان أو نهاراً””© . ومنه الريح العاصفة 


)1( في فتاوى الغزالي أنه لو صلى في بيته ثم أتى الجماعة فأعادها ثم بان أن الصلاة الأولى كانت فاسدة أن 
الصلاة المعادة تجزئه » وهي مسألة نفيسة ظاهرة إن نوى بالثانية الفرض ١‏ | ْ 

)١(‏ قال في المهمات عن هذا الوجه قد نقله الترمذي في جامعه عن الشافعي وما نقله الترمذي بعضه رواه 
البويطي وبعضه رواه أبو الوليد المكي وأما غير ذلك فنقله أبو ثور وحينئذ فيكون الشافعي نص عليه في 
الجديد لآن المكي صحب الشافعي بمصر ثم عاد إلى مكة » وتوفي بها واسمه عبد الله بن الزبير » 
وعلل الغزالي في الوسيط هذه المقالة بعد تعليل الرافعي فقال : وقيل إن كان في المغرب يزيل رفعه 
حتى لا يبقى وترأً فإنْ الأحب في النوافل الشفع والتعليلان صحيحان . ( تعليقة الفوائد ) . 

2 يشترط في كونه عذراً أن يحصل به مشقة كما صرح به الرافعي بعد ذلك في الكلام على المرض ‏ وقال 
في التنبيه هنا ومن يتأذى بالمطر. وفي الجمعة ومن تبتل ثيابه بالمطر وهو معنى تقييد الماوردي - 
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في الليل دون النهار . وبعض الأصحاب يقول : الريح العاصفة في الليل المظلمة . 
وليس ذلك على سبيل اشتراط الظلمة . ومنه الوحل الشديد وسيأتى فى الجمعة إن 
شاء الله تعالى . ومنه » السموم . وشدة الحر في الظهر . فإن أقاموا الجماعة ولم 
يبردوا » أو أبردوا » أو بقي الحر الشديد . فله التخلف عن الجماعة . ومنه شدة البرد 
سواء في الليل والنهار . ومن الأعذار الخاصة : المرض . ولا يشترط بلوغه حداً 
يسقط القيام في الفريضة » بل يعتبر أن يلحقه مشقة كمشقة الماشي في المطر . 
ومنها : أن يكون ممرضاً. ويأتي تفصيله في « الجمعة » إن شاء الله تعالى . 
ومنها : أن يخاف على نفسه . أو ماله » أو على من يلزمه الذب عنه من 
سلطان . أو غيره » ممن يظلمه , أو يخاف من غريم يحبسه , أو يلازمه وهو معسر ء 
فله التخلف . ولا عبرة بالخوف ممن يطالبه بحق هو ظالم في منعه. بل 
عليه الحضور ويوفيه ذلك الحق . ويدخل في الخوف على المال . ما إذا كان خبزه 
في التنور . أو قدره على النار. وليس هناك من يتعهدهما . 
ْ ومنها : أن يكون عليه قصاص لو ظفر به المستحق لقتله » وكان يرجو العفو 
مجاناً ؛ أوعلى مال لوغيب وجهه أياماً . فله التخلف بذلك . وفي معناه حد القذف 
دون-خد الزناء وما لا يقبل العفو. واستشكل إمام الحرمين جواز التغيب لمن عليه 
قصاص . 1 
ومنها: أنيدافع أحدالأخبثين» أوالريح7١2.‏ ود «الصلاةفي هذه الحال. بل 
يستحب أن يفرغ نفسه . ثم يصلي وإن فاتت الجماعة . فلو خاف فوت الوقت » 
فوجهان . أصحهما : يقدم الصلاة . والثاني : الأولى أن يقضي حاجته . وإن فات 
الوقت . ثم يقضي . ولنا وجه شاذ : أنه إذا ضاق عليه الأمر بالمدافعة » وسلبت 
خشوعه . بطلت صلاته . قاله الشيخ أبو زيد . والقاضي حسين . 


والمتولي بالمطر الشديد فعلى هذا لا يعذر بالخفيف واستدل الرافعي على ذلك بحديث إذا ابتلت 
النعال فالصلاة في الرحال وإنما هو دليل على الوحل فإن المطر قد يحصل معه ابتلال النعال وقد لا 
يحصل. وابتلال النعال قد يكون مع انقطاع المطر أو بلا مطر . 

)١(‏ واحتمال الندب في كلام الروضة أظهر من احتمال الإيجاب والمسألة في الشرح الصغير وشرح المهذب 
والتحقيق هكذا أي من غير تصريح بإيجاب ولا استحباب . 
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ومنها: أن يكون به جوع ., أوعطش شديد, وحضر الطعام والشراب, وتاقت نفسه 
إليه » فيبدا بالأكل والشرب . قال الأصحاب : وليس المراد أن يستوفي الشبع » بل 
يأكل لقم يكسر حدة جوعه . إلا أن يكون الطعام مما يؤتى عليه مرة واحدة . 
كالسويق . واللبن . فإن خاف فوت الوقت لو اشتغل . فوجهان . كمدافعة 
الأخبثين . 

ومنها : أن يكون عارياً لا لباس(27 له » فيعذر في التخلف . سواء وجد ما يستر 
العورة » أم لا . 

ومنها : أن يريد السفر وترتحل الرفقة . 

ومنها : أن يكون ناشد ضالة يرجو الظفر. إن ترك الجماعة"., أو وجد من 
غصب ماله . وأراد استرداده منه . 

ومنها : أن يكون أكل بصلل أو كراثاً” . أو نحوهما . ولم يمكنه إزالة الرائحة 
بغسل ومعالجة » فإن كان مطبوخاً فلا . 

ومنها : غلبة النوم0" . 

قلت : أما الثلج » فإن بل الثوب فعذر. وإلا . فلا . قال في « الحاوي ,م ٠:‏ 
والزلزلة عذر . والله أعلم . 1 


)١(‏ قال في المهمات : علله في شرح المهذب بأن عليه مشقة في مشيه بغير وب يليق به ويؤخذ من هذا 
التعليل أمران : أحدهما . إن المعتبر في هذا اللباس هو عادته التي يشق عليه تركها . 
الثاني : إن مالا يليق به كالقباء في حق الفقيه يكون كالمعدم وقد صرح به بعضهم قال الزركشي ٠‏ 
حكاه في البحر عن بعض الأصحاب . 

(7) قال في التوسط : هل كراهة حضور أكل الثوم ونحوه الجماعة لحرمة المسجد أو لتأذي الجماعة به أو 
للأمرين جميعاً إن قلنا بهما فلا فرق بين أن تقام الجماعة في مسجد أو غيره . وإن قلنا لحرمة المسجد 
أو هي المغلبة فيكون ذلك عذراً في جماعة المسجد فقط . ولو كانت الصفوف تخرج من باب المسجد 
فكلما لو أقيمت الجماعة بغيره ولينظر في مثل ذلك في الجمعة وأنه لو أمكنه أن يقفقبالة الباب وحده 
هل يلزمه حضورها . 

() عدها صاحب العدة وغيره من الأعذار قد أوضح ذلك في شرح المهذب فقال : من الأعذار غلبة 
النعاس والنوم إن انتظر الجماعة ومن الأعذار الزلزلة نقله في الروضة وشرح المهذب عن المارردي 
والسمن المفرط الذي يمنع الشخص من حضور الجماعة كذا ذكره ابن حبان في صحيحه ثم روى 
بإسناد صحيح إلى انس بن مالك أن رجلا من الانصار كان رجلاً ضخماً فقال لرسول الله وَل إني لا 
أستطيع الصلاة معك فلو أتيت منزلي نصلي فيه فاقتدي بك فصنع الرجل له طعاماً ودعاه إلى بيته فبسط 
له طرف حصير لهم فصلى عليه ركعتين . 
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باب صفة الأئمة 

صفة الأئمة ضربان ء مشروطة . ومستحبة . 
فأما المشروطة : فصلاة الإمام تارة تكون باطلة في اعتقاد الإمام والمأموم . 
وتارة تكون صحيحة . فالأول كصلاة المحدث . والجنب . من على ثوبه نجاسة ‏ 
ونحو ذلك . فلا يجوز لمن علم حاله الاقتداء به » وكذلك الكافر لا يجوز الاقتداء 
به . ولو صلى ء ٠‏ لم يصر بالصلاة مسلماً على المشهور . والثاني : إذا صلى في دار 
الفورت ‏ متار ليا . هذا إذا لم يسمع منه كلمتا الشهادتين » فإن سمعتا » حكم 
بإسلامه على الصحيح 207 . فأما إذا كانت صلاة الإمام. صحيحة في اعتقاده دون 
اعتقاد المأموم . أو بالعكس . فله صورتان . 

إحداهما : أن يكون ذلك لاختلافهما في الفروع الاجتهادية . بأن مس الحنفي 
فرجه . وصلى . ولم يتوضا . أو ترك الاغتدال . أو الطمأنينة » أو قرأ غير الفاتحة ع 
ففي صحة صلاة الشافعي خلفه ,» وجهان . قال القفال : يصح . وقال الشيخ أبو 
حامد : لا يصح . وهذا هو الأصح عند الأكثرين . وبه قطع الروياني في « الحلية » . 
والغزالي في « الفتاوى » . ولو صلى على وجه لا يصححه . والشافعي يصححه . 
بأن احتجم ‏ » وصلى . فعند القفال : لا يصح اقتداء الشافعي به . وعند أي حامد : 
يصح ٠»‏ اعتباراً باعتقاد المأموم . وقال الأودني”2 . والحليمي من أصحابنا : إذا أم 
ولي الأمراء أو نائبه فترك البسملة . والمأموم يرى وجوبها .» صحت صلاته خلفه 
عالماً كان . أو عامياً » وليس له المفارقة لما فيه من الفتنة » وهذا حسن . أما إذا 
1 حافظ الحنفي على جميع ما يعتقد الشافعي وجوبه . واشتراطه ‏ فيصح اقتداء 
الشافعي به على الصحينح الذي قطع به الجمهور . وقال الأستاذ أبو إسحاق 
الإسفرايبني : لا يصح . ولوشك . هل أتى 04 أم لا ؟ فالاصح : أنه كما 


)1١(‏ أطلق الشيخ » وعبارة الرافعي فة قفي الحكم بإسلامه ما قدمتاة فيما إذا أذن والذي قدمه في الأذان 
التفصيل بين العيسوي وغيره فإن كان غير عيسوي حكم بإسلامه على على الصحيح وإن كان عيسوياً لم 
يحكم بإسلامه وهذا ظاهر جلي لا خفاء فيه . 

زفة هو أبو يكر محمد بن عبد الله بن محمد بن بصير الأودني 2 كان شيخ الشافعية بما وراء التهرء» كان من 
أزهد الفقهاء وأورعهم , أخذ العلم عن منصور بن مهران توفي ببخارى سنة خمس وثمانين وثلاثماثة . 
( تهذيب الأسماء واللغات 16١/7‏ )ء ( شذرات الذهب  )1718/«‏ 


كتاب صلاة الجماعة / باب صفة الأثئمة و 


إذا علم إتيانه بها . والثاني : أنه كما إذا علم تركها , فالحاصل في اقتداء الشافعي 
بالحنفي » أربعة أوجه . أحدها : الصحة . والثاني : البطلان . والأصح : إن حافظ 
على الواجبات . أو شككنا » صح . وإلا. فلا . والرابع : إن حافظ . صح . 
وإلا. فلا . ولو اقتدى الحنفي بالشافعي . فصلى الشافعي على وجه يصح عنده . 
ولا يصح عند الحنفي . بأن احتجم . ففي صحة اقتدائه الخلاف . وإذا صححنا 
اقتداء أحدهما بالآخر. فصلى الشافعي الصبح خلف حنفي . ومكث الحنفي بعد 
الركوع قليلاً » وأمكنه أن يقنت فيه ؛ فعل . وإلا تابعه . ويسجد للسهو, إن اعتبرنا 
اعتقاد المأموم . وإن اعتبرنا اعتقاد الإمام » فلا . ولو صلى الحنفي خلف الشافعي 
الصبح . فترك الإمام القنوت ساهياً . وسجد للسهو . تابعه المأموم » وإن ترك الإمام 
سجود السهو. سجد المأموم إن اعتبرنا اعتقاد الإمام ؛ وإلا . فلا . 


الصورة الثانية : أن لا يكون لاختلافهما في الفروع. فلا يجوز لمن يعتقد 
ا ل ل 0 
إناءين : طاهر » ونجس , فلو كثرت الآنية والمجتهدون . واختلفوا بأن كانت ثلاثة : 
طاهران » ونجس . فظن كل رجل طهارة واحد فحسب » وم كل واحد في صلاة 
فثلاثة أوجه ؛ الصحيح : قول ابن الحداد والأكثرين : تصح لكل واحد ما أم فيه , 
والاقتداء الأول يبطل الثاني والثاني : قول صاحب « التلخيص » لا يصح الاقتداء 
أصلاً . والثالث : قول أبي إسحاق المروزي : يصح الاقتداء الأول إن اقتصر عليه . 
فإن اقتدى ثانياً » لزمه إعادتهما . أما إذا ظن طهارة اثنين » فيصح اقتداؤه مستعمل 
المظنون طهارته بلا خلاف . ولا يصح بالثالث بلا خخلاف . ولو كانت الآنية خمسة , 
والنجس منها واحد . فظن كل واحد طهارة واحد . ولم يظن شيئاً من الأربعة » وأم 
كل واحد في صلاة . فعند صاحب «١‏ التلخيص » » والمروزي : يجب عليهم إعادة ما 
اقتدوا به . وعند ابن الحداد : يجب إعادة الاقتداء الأخير فقط . وقال بعض 
الأصحاب : هله الأوجه إنما هي فيما إذا سمع صوت من لخمسة أنفس وتناكروه . 
فأما الآنية : فلا تبطل إلا الاقتداء الأخير بلا خملاف . ولو كان النجس من الآنية 
الخمسة اثنين » صحت صلاة كل واحد منهم خخلف اثنين » وبطلت خلف اثنين . ولو 
كان النجس ثلاثة » صحت خلف واحد فحسب . هذا قول ابن الحداد , ولا يخفى 
قول الآخرين ش 
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الحال الثاني : أن تكون صلاة الإمام صحيحة في اعتقاد الإمام والمأموم » 
فتارة يغني عن القضاء . وتارة لا يغنيى . فإن لم تغن كمن لم يجد ماء ولا تراباً » لم 
يجز الاقتداء به للمتوضىء ولا للمتيمم الذي لا يقضي : وهل يجوز لمن هو في مثل 
حاله ؟ وجهان . الصحيح ا 

ومثله : المقيم المتيمم لعدم الماء . ومن أمكنه أن يتعلم الفاتحة فلم يتعلم ثم 
صلى لحرمة الوقت » والعاري . والمربوط على. خشبة إذا أوجبنا عليهم الإعادة . 
وإن أغنت عن القضاء . فإن كان مأموماً . » لم يصح الاقتداء به . ولو رأى رجلين 
يصليان جماعة » وشك أيهما الإمام » لم يجز الاقتداء بواحد منهما حتي يتبين 
الإمام . ولو اعتقد كل واحد من المصلين أنه مأموم » لم تصح صلاتهما . وإن اعتقد 
أنه إمام » صحت . ولو شك كل واحد أنه إمام » أم مأموم » بطلت صلاتهما . وإن 
شك أحدهما » بطلت صلاته . وأما الآخر . فإن ظن أنه إمام صحت ء وإلا » فلا . 
وإن كان غير مأموم . فتارة يخل بالقراءة » وتارة لا يخل ٠‏ فإن أخل بأن كان أمياً ؟ 
ففي صحة اقتداء القارىء به . ثلاثة أقوال . الجديد الأظهر : لا تصح . والقديم : 
إن كانت سرية » صح ء وإلا فلا . والثالث : مخرج أنه يصح مطلقاً . هكذا نقل 
الجمهور . وأنكر بعضهم الثالث . وعكس الغزالي . فجعل الثاني ثالثاً » والثالث 
ثانياً » والصواب : الأول . 

قلت : هذه الأقوال جارية سواء علم المأموم كون الإمام أمياً ‏ أم لا هكذا قاله 
الشيخ أبو حامد . وغيره . وهو مقتضى إطلاق الجمهور. وقال صاحب 
« الحاوي ؛ : : الأقوال إذا لم يعلم كونه أمياً ‏ » فإن علم لم يصح قطعاً , والصحيح أنه 
لا فرق . والله أعلم . 

والمراد بالامى + من لا بحن القاتحة أو يعفيهاء لخرس أو غيره » فيدخل 
فيه الأرت(27 . وهو الذي يدغم”" حرفاً بحرف في غير موضع الإدغام(© . وقال في 
«التهذيب»: هوالذي يبدل الراء بالتاء. والألنغ. وهوالذي يبدل حرفا بحرف. 


. بمثناة مشددة‎ )١( 
. (؟) بإبدال كما قاله الأسنوي‎ 
. كقارىء المستقيم بتاء أو سين مشددة‎ )”( 
. أما الإدغام بلا إبدال كتشديد اللام أو الكاف من مالك , فإنه لا يضر‎ 
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كالسين بالثاء » والراء بالغين » ومن في لسانه رخحاوة تمنعه التشديد . 

واعلم أن الخلاف المذكور في اقتداء القارىء بالأمي هو فيمن لم يطاوعه 
لسانه » أو طاوعه ولم يمض زمن يمكن التعلّم فيه . فأما إذا مضى زمن وقصر بترك 
التعلم ؛ فلا يصح الاقتداء به بلا خلاف . لأن صلاته حينئذ مقضية » كصلاة من لم 
ينجن هام وتران . ويصح اقتداء أمي بأمي مثله » ولوحضر رجلان » كل واحد منهما 
يحسن بعض الفاتحة إن كان ما يحسنه ذاء يحسنه ذاك » جاز اقتداء كل واحد 
بصاحبه » وإن أحسن كل واحد غير ما يحسنه الآخرء فاقتداء أحدهما بالآخرى 
كاقتداء القارىء بالامي . وعليه يخرج الأرت بالألثغ » وعكسه لأن كل واحد قارىء 
مالا يحسنه صاحبه . وتكره إمامة التمتام . والفأفاء . والاقتداء يصح بهما . 

قلت : التمتام » من يكرر التاء(2 والفأفاء "2 . من يكرر الفاء » ويتردد فيها . 
وهو بهمزتين بعد الفاءين . بالمد في آخره . والله أعلم . 

وتكره إمامة من يلحن في القراءة ثم ينظر : إن كان لحناً لا يغير المعنى كرفع 
الهاء من الحمد لله » صحت صلاته » وصلاة من اقتدى به . وإن كان يغير » كضم 
تاء أنعمت عليهم . أو كسرها . تبطله . كقوله : الصراط المستقين . فإن كان يطاوعه 
لسانه » ويمكنه التعلم , لزمه ذلك . فإن قصر . وضاق الوقت . صلى وقضى . ولا 
يجوز الاقتداء به . وإن لم يطاوعه لسانه » أو لم يمض ما يمكن التعلم فيه » فإن كان 
ل و ة مثله خلفه صحيحة . وصلاة صحيح اللسان خلفه . » صلاة 
قارىء لف أمي . وإن كان في غير الفاتحة » صحت صلاته » وصلاة من خلفه قال 
إمام. الحرضين : ولو قيل : ليس لهذا اللاحن قراءة غير الفاتحة مما يلحن فيه » لم 
يكن بعيداً » لأنه يتكلم بما ليس بقرآن بلا ضرورة » أما إذا لم يخل الإمام بالقراءة 
1 كان رجلل » صح اقتداء الرجال والنساء به » وإن كانت امرأة » صح اقتداء النساء 

٠‏ ولم يصح اقتداء الرجال . ولا الخنثى . وإن كان خنثى . جاز اقتداء المرأة 
ل ل و 


)ع وفي الصحاح للجوهري وغيره أنه التأتاء » وهو القياس : 
.)١(‏ بهمزتين ومدّ في آخره . قال في البيان وكذا من يكرر الواو وقال الأسنوي في مهماته : وكذا تكرير سائر 
الحروف للتطويل 5 
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فرع : حيث حكمنا بصحة الاقتداء فلا بأس أن يكون الإمام متيمماً . أو 
ماسح خف . والمأموم متوضثاً غاسلاً رجله . ويجوز اقتداء السليم بسلس البول . 
والطاهرة بالمستحاضة غير المتحيرة على الأصح . كما يجوز قطعاً بمن استنجى 
بالأحجار . ومن على ثوبه . أو بدنه نجاسة معفو عنها . 

ويصح صلاة القائم خلف القاعد . أو القائم والقاعد خلف المضطجع : 

فرع : الس ما تقدم فيما إذا عر المأموم حال الإمام في الصفات 
المشروطة ودرا وعدماً . فأما إذا ظن شيئاً » فيان خلافه » فله صور . 


منها : إذا اقتدى رجل بخنثى مشكل . وجب القضاء . فلو لم يقض حتى بان 
الخنثى رجلا » » لم يسقط القضاء على الأظهر . ويجري القولان فيما إذا اقتدى خنثى 
بامرأة » ولم يقض حتى بان امرأة . وفيما إذا اقتدى خنثى بخنثى ٠‏ ولم يقض المأموم 
حتى بان امرأة والإمام رجلة20 . 

ومنها : لو اقتدى بمن ظنه متطهراً فبان بعد الصلاة محدثاً أو جنباً فلا قضاء 
0 . ولنا قول : إن كان الإمام عالماً بحدثه » لزم امامو القضاء وإلا . 

. والمشهور المعروف الذي قطع به الأصحاب : أن لا قضاء مطلقا 

قلت : هذا القول الشاذ نقله صاحب «١‏ التلخيص » قال القفال في شرح 
« التلخيص » : قال أصحابنا : هذا النقل غلط . ولا يختلف مذهب الشافعي . أنه لا 
إعادة على المأموم مطلقاً » وإنما حكى الشافعي مذهب مالك : أنه تجب الإعادة إن 


)0( ولا فرق في ذلك بين أن يظهر الحال بعد الصلاة أو وقتها وصور الماوردي وغيره المسألة فيمن لم يعلم 
حاله ثم علم بعد الصلاة خنوثته ثم بان رجلا , وعبارة الماوردي لو اثتم رجل بختئى وهو يعلم بحاله 
حتى فرغ ثم علم فعليه الإعادة فلولم يعد حتى بان رجلا أعاد في الأصح لأنه لو انتم به عالهاً بالخنوئة 
فلم يعد حتى بان رجلا لم تسقط الإعادة فكذا إذا علم بحاله بعد فراغه وخرج فيها قول أنه لا إعادة فما 
لو ظنوا سواء أعدوا . 
وهذا يقتضي أن الخلاف فيما إذا لم يعلم بختوثته إلا بعد الفراغ ثم علم بذكورته وأنه إذا كان عالماً 
بخنوثته فلا خلاف في وجوب الإعادة وهو مشكل أيضاً من جهة أنه كيف يجوز له أن يتمادى في الصلاة 
بعد علمه وكيف تنقعد وهو عالم على أنهما أطلقا حكاية الخلاف ولعلهُ محمول على ما إذا علم بخنوثته 
وجهل بطلان الاقتداء به . 
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تعمد الإمام .» وليس مذهباً له . والصواب : إثبات القول كما نقله صاحب 
« التلخيص » وقد نص عليه الشافعي في «١‏ البويطي » . والله أعلم . 

. هذا إذا لم يعرف المأموم حدث الإمام أصلاً . فإن علم ولم يتفرقا » ولم يتوضاً 
ثم اقتدى به ناسياً » وجبت الإعادة قطعاً . وهذا كله في غير صلاة الجمعة . فإن كان 
نياج لقي كلام حي تريابابها إدجاء اف نعلي ٠.‏ 


ومنها : لو اقتدى بمن ظنه قارثئاً فبان أمياً » وقلنا : لا تصح صلاة 590 
خلف الامي . ففي الإعادة وجهان . أصحهما : تجب . قطع به في « التهذيب » » 
وهو مقتضى كلام الاكشرين, سواء كانت الصلاة سرية» أوجهرية أولبواقعدى يفن ل 
يعرف حاله في جهرية . فلم يجهر . وجبت الإعادة . نص عليه في « الم » وقاله 
العراقيون . لأن الظاهر أنه لو كان رن لجهر . فلو سلم وقال : أسررت ونسيت 
الجهر . لم تجب الإعادة » لكن تستحب22 . ولو بان في أثناء الصلاة ذكورة 
الخنئى . ففي بطلان صلاة المأموم الرجل ؛ القولان » كما بعد الفراغ . ولو بان في 
أثنائها كونه جنباً » أو محدثاً ‏ فلا قضاء ويجب أن ينوي المفارقة في الحال . 
5 . ولو بان أمياً » وقلنا : لا تجب الإعادة » فكالمحدث وإلا » فكالخنثى . 

ومنها لو اقتدى. بمن ظنه رجلا » فبان امرأة » أو خنثى » وجبت الإعادة . 
وقيل : لا تجب إذا بان خنثى وهو شاذ . ولو ظنه مسلما . فبان كافرا يتظاهر بكفره 
كاليهودي . وجب القضاء . وإن كان يخفيه ويظهر الإسلام » كالزنديق » والمرتد ‏ 
لم يجب القضاء على الأصح 5 

قلت : هذا الذي صححه هو الأقوى دليلاً . لكن الذي صححه الجمهور , 
وجوب القضاء . وممن صححه الشيخ أبو حامد . والمحاملي ؛ والقاضي أبو 
الطيب » والشيخ نصر المقدسي . وصاحبا « الحاوي » و«العدة » وغيرهم ونقله 
الشيخ أبو حامد عن نص الشافعي رضي الله عنه . قال صاحب ١‏ الحاوي » : وهو 
مذهب الشافعي وعامة أصحابه . والله أعلم . 


)١(‏ قال الزركشي : ولا بد في ذلك من أن يعلم حاله أنه يحسن القراءة نص عليه في البويطي فقال : وإن. 
أمهم في صلاة يجهر فيها أعاد وإلا أن يقول قد قرأت في نفسي ويعلم أنه يحسن . 
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ار بان على بدن الإمام أو ثوبه نجاسة('2 . فإن كانت خفية » فهو كمن بان 
محدثاء. وإن كانت ظاهرة 2( فقال إمام الحرمين ١‏ عندي فيه احتمال » لأنه من جنس 
ما يخفى . 

قلت : وقطع صاحب ١‏ التتمة » و١‏ التهذيب » وغيرهما. بأن النجاسة 
كاتحدث . ولم يفرقوا بين الخفية وغيرها . وأشار إمام الحرمين . إلى أنها إذا كانت 
ظاهرة, » فهى كمسألة الزنديق29 . والله أعلم . 

وقال المزني 1 لا يجب القضاء إذا بان كافراً 3 أو امرأة 5 


قلت : ولو بان مجنوناً . وجبت الإعادة على المأموم . فلو كان له حالة جنون » 
وحالة إفاقة . أو حال إسلام » وحال ردة » واقتدى به ولم يدر في أي حاليه كان فلا 
إعادة » لكن يستحب . ولو صلى خلف من يجهل إسلامه . فلا إعادة » لكن 
يستحب . ولو صلى خلف من أسلم . فقال بعد الفراغ : لم أكن أسلمت حقيقة » أو 
أسلمت ثم ارتددت . فلا إعادة . والله أعلم . 


فرع : يصح الاقتداء بالصبي المميز في الفرض والنفل . ولكن البالغ أولى 
منه . ويصح بالعبد بلا كراهة » لكن الحر أولى . هذا إذا أمّا في غير الجمعة . 
وإمامة الأعمى صحيحة . وهو والبصير سواء على الصحيح المنصوص الذي قطع به 
الجمهور : والثاني : البصير أولى » واختاره أبو إسحاق الشيرازي . والثالث : 
الأعمى أولى » قاله أبو إسحاق المروزي » واختاره الغزالي 9 : 


)١(‏ أي فيكون في الإعادة وجهان أشار في التحقيق إلى ضعفه فقال ولو يان على الإمام نجاسة فكمحدث 
وإن كانت ظاهرة قيل وجهان لكن في شرح المهذب أنه أقوى وجرى في المنهاج على التفصيل بين 
الخفية والظاهرة 83 

(؟) جزم في شرح المهذب بتكفير من يصرح بالتنجيم ومن ينكر العلم بالجزئيات وجعل من عداهم 
مبتدعة . 
قال الزركشي ٠‏ وكأنه احترز بقوله صريحاً عمن أثبت الجهة فإنه لا يكفر كما قاله الغزالي في كتاب 
التفرقة بين الإسلام والزندقة وهو كتاب مفيد في بابه وقال ابن عبد السلام في القواعد : إنه لللأصح بناء 
على أن لازم المذهب ليس بمذهب . 

زفة قد رجح النووي هذ! الثالث في كتايه المسمى بالمنتخب وهو مختصر التذنيب للومام الرافعي فقال قلت 
الأقرى أنه أولى واختار في باقي كتبه ما اختاره الجمهور . 
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فصل في الصفات المستحبة في الإمام : الأسباب التي يرجح 29 بها 
الإمام ستة : الفقه » والقراءة 2 والورع . » والسن 3 والنسب 2( والهجرة . فأما الفقه 
والقراءة 3 فظاهران . 


وأما الورع 3 فليس المراد منه مجرد العدالة 9) 3 بل ما يزيد عليه من حسن 
السيرة والعفة . 


وأما السن . فالمعتبر سن مضى في الإسلام 29 . فلا يقدم شيخ أسلم الم 
على شاب نشأ في الإسلام .» ولا على شاب أسلم أمس . والصحيح : أنه لا تعتبر 
الشيخوخة . بل النظر إلى تفاوت السن . وأشار بعضهم إلى اعتبارها . 

وأما النسب . فنسب قريش معتبر بلا خلاف.. وفي غيرهم وجهان . أصحهما: 
يعتبر كل نسب يعتبر في الكفاءة » كالعلماء . والصلحاء . فعلى هذا الهاشمي 
والمطلبي . يقدمان على سائر قريش . وسائر قريش يقدمون على سائر العرب ‏ 
وسائر العرب يقدمون على العجم . والثاني : لا يعتبراما عدا قريشاً . 

. وأما الهجرة . فيقدم من هاجر إلى رسول الله كقعِ على من لم يهاجر. ومن 
تقدمت هجرته على من تأخرت . وكذلك الهجرة بعد رسول الله يةِ من دار الحرب 
إلى دار الإسلام » معتبرة وأولاد من هاجر. أو تقدمت هجرته » مقدمون على أولاد 

ويتفرع على هذه المقدمة مسائل . فإذا اجتمع عدل وفاسق . فالعدل أولى 
بالإمامة » وإن اختص الفاسق بزيادة الفقه والقراءة وسائر الخصال . بل تكره الصلاة 
خلف الفاسق , وتكره أيضاً خلف المبتدع الذي لا يكفر ببدعته . وأما الذي يكفر 
ببدعته » فلا يجوز الاقتداء به . وحكمه ما تقدم في غيره من الكفار . وعد صاحب 


. في «ط» يترجح‎ )١( 

زقة الصواب في تفسيره ما ذكره القشيري في رسالته وتابعه في التحقيق وشرح المهذب أنه عبارة عن اجتناب 
الشبهات أي خوفاً من الله كما ذكره القاضي عياض في المشارق ولم يذكر الزهد وهو أعلى رتبة في 
الورع واختيار رجحانه ظاهر حتى إذا اشتركا في الورع وامتاز أخدهما بالزهد قدمناه . 

م2 ما أشعر به كلامه مشعر باحتاط للشيخوخة مطلقاً ممنوع والمتجه أنهما إذا أسلما معاً واستويا في 
الصفات أنه يقدم بالشيخوخة وقد سبق إلى التنبيه عليه المخب الطبري في شرح التنبيه . 
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« الإفصاح » من يقول بخلق القرآن . أو ينفي شيئاً من صفات الله تعالى » كافراً . 
وكذا جعل الشيخ أبو حامد » ومتابعوه . والمعتزلة ممن يكفر . والخوارج . لا 
يكفرون . ويحكى القول بتكفير من يقول بخلق القرآن . عن الشافعي . وأطلق 
القفال .» وكثيرون من الأصحاب . القول بجواز الاقتداء بأهل البدع . وأنهم لا 
يكفرون . قال صاحب ١‏ العدة » : وهو ظاهر مذهب الشافعي . 

قلت :- هذا الذي قاله القفال. وصاحب ١‏ العدة» هو الصحيح ٠‏ أو 
الصواب . فقد قال الشافعي رحمه الله : أقبل شهادة أهل الأهواء .» إلا الخطابية » 
لأنهم يرون الشهادة بالزور لموافقيهم . ولم يزل السلف والخلف على الصلاة خلف 
المعتزلة » وغيرهم . ومناكحتهم . وموارثتهم . وإجراء أحكام المسلمين عليهم . 
وقد تأول الإمام الحافظ الفقيه . أبو بكر البيهقي . وغيره من أصحابنا المحققين . ما 
جاء عن الشافعي وغيره من العلماء » من تكفير القائل بخلق القرآن على كفران 
النعم , لا كفر الخروج من الملة . وحملهم على هذا التأويل . ما ذكرته من إجراء 
أحكام المسلمين عليهم . والله أعلم . 

وفي الأورع ٠‏ مع الأفقه والأقرأ وجهان . قال الجمهور : هما مقدمان عليه . 
وقال الشيخ أبو محمد . وصاحب ١‏ التتمة » و١«‏ التهذيب » : يقدم عليهما ١‏ والأول 
أصح . ولو اجتمع من لا يقرأ إلا ما يكفي الصلاة ولكنه صاحب فقه كثير» وآخر 
يحسن القرآن كله وهوقليل الفقه. فالصحيح المنصوص الذي قطع به الجماهير: أن 
الأفقه أولى . والثاني : هما سواء . فأما من جمع الفقه والقراءة .» فهو مقدم على 
المنفرد بأحدهما قطعاً . والفقه . والقراءة » يقدم كل واحد منهما على النسب ء 
والسن, والهججرة . وعن بعض الأصحاب قول مخرج : إن السن يقدم على الفقسه. وهو 
شاذ . وإذا استويا في الفقه والقراءة . ففيه طرق . قال الشيخ أبو حامد . وجماعة :. 
لا خلاف في تقديم السن والنسب على الهجرة . فلو تعارض سن ونسب » كشاب 
قرشي . وشيخ غير قرشي ٠١‏ فالجديد : تقديم الشيخ . والقديم : الشاب . ورجّح 
جماعة هذا القديم » وعكس صاحبا « التتمة » و« التهذيب » فقالا : الهجرة مقدمة 
على النسب والسن . وفيهما القولان . وقال آخرون . منهم صاحب «١‏ المهذب » : 
الجديد : يدم السن . ثم النسب . ثم الهجرة . والقديم : يقدم النسبا. ثم 
الهجرة » ثم السن . أما إذا تساويا في جميع الصفات المذكورات . فيقدم بنظافة 
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ا 0 
الثوب والبدن عن الأوساخ . وبطيب الصنعة » وحسن الصوت » وما أشبهها 1 
الفضائل . وحكى الأصحاب عن بعض متقدمي العلماء .» أنهم قالوا لي 
أحسنهم . واختلفوا في معناه فقيل : أحسنهم ينها ٠‏ وقيل : أحستهم ذكرا بين 
الناس . قال في « التتمة» : تقدم نظافة الشوب . ثم حسن الصوت ٠‏ ثم حسن 
العدو 1 ظ 

فرع : الوالي في محل ولايته » أولى من غيره . وإن اختص ذلك الغير 
بالخصال التي سبقت . ويقدم الوالي على إمام المسجد . ومالك الدارء 
ونحوهما . إذا أذن المالك في إقامة الجماعة في ملكه . فلو أذن الوالي في تقدم 
غيره » فلا بأس . ثم يراعى في الولاة تفاوت الدرجة » فالإمام الأعظم ؛ ٠‏ أولى من . 
غيره » ثم الأعلى فالأعلى من الولاة والحكام . ولنا قول شاذ : أن المالك أولى من: 
الوالي . والمشهورء تقديم الوالي . ولو اجتمع قوم في موضع مملوك ليس فيهم 
وال, » فساكن الموضع بحق أولى بالتقديم . والتقدم من الأجانب . فإن لم يكن أهلاً 
للتقدم . فهو أولى بالتقديم » سواء كان مين 5 أو حرا مالكاً ٠أو‏ 
متتعيرا 4 أو مستاحزاً . ولو كانت الدار مشتر كة بين شخصين وهما حاضران » أو 
أحدهما . والمستعير من الآخر . فلا يتقدم غيرهما إلا بإذنهما , ولا أحدهما إلا بإذن 
الآخر. فإن لم يحضر إلا أحدهماء فهو الأخق . ولو اجتمع مالك الدار 
والمستأجر . فالأصح : أن المستأجر أولى . والثاني : المالك . ولو اجتمع المعير 
والمستعير » فالأصح : أن المعير أولى » والثاني : المستعير . ولوحضر السيد وعبده 
الساكن . فالسيد أولى قطعاً » سواء المأذون له في التجارة وغيره . ولو حضر السيد 
والمكاتب في دارالمكاتب». فالمكاتب أولى . ولوحضرقوم في مسجد له إمام راتب» 
فهو أولى من غيرة . فإن لم يحضر إمامه ‏ استحب أن يبعث إليه ليحضر . فإن خيف 
فوات أول الوقت . استحب أن يتقدم غيره . | 


22 يك ا 
)١(‏ وفي التحقيق : فإن استويا قدم بحسن الذكر ثم بنظافة الثوب والبدن وطيب الصنعة سب العنوبت م 
الوجه . ا 
وفي المجموع : تقديم أحسنهم ذكراً ثم صوتاً ثم هيئة ٠‏ فإن استويا وتشاحا أقرع بينهما 5 والمراة 
بطيب الصنعة : الكسب الفاضل وقال المصنف رحمه الله في نكته : هذا كله إذا كانوا في موات أو 
مسجد ليس له إمام راتب.أؤله.وأسقط حقه وجعله لأولى الخاضرين 
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قلت : تقدم غيره مستحب إن لم يخف فتنة » فإن خيفت » صلوا فرادى 


فصل في شروط الاقتداء وآدابه : فأما الشروط » فسبعة : 


أحدها : أن لا يتقدم المأموم على الإمام في جهة القبلة20 .. فإن تقدم » لم 
تنعقد صلاته على الجديد الأظهر . ولو تقدم في خلالها . بطلت . والقديم : أنها 
تنعقد . والمستحب للمسأموم أن يتأخر عن موقف الإمام قليلآ2 إن كان وحده . فإن 
ائتم اثنان فصاعدا . اصطفوا خلفه . ولو تساوى الإمام والمأموم » صحت صلاته . 
والاعتبارفي التقدم » والمساواة بالعقب””, فلواستؤيافي العقب. وتقدم تأصابع 
. المأموم » لم يضر . وإن تأخرت أصابع المأموم عن أصابع الإمام . وتقدم عقبه . 
فعلى :القولين . وقيل : تصخ قطعاً. وفي الوسيط : إن الاعتبار بالكعب . 
والصحيح : الأول . هذا. فيمن بعد عن الكعبة . فإن صلوا في المسجد الحرام » 
فالمستحب أن يقف الإمام خلف المقام » ويقف الناس مستديرين بالكعبة . فإن كان 
بعضهم أقرب إليها ء نظر : إن كان متوجهاً إلى الجهة التي توجه إليها الإمام ؛ ففيه 
القولان القديم . والجديد .» وإن كان متوجها إلى غيرها ‏ فالمذهب صحة صلاة 
المأموم قطعاً . وقيل : على القولين . ولو وقف الإمام والمأموم داخل الكعبة » فإن 
كان وجه المأموم إلى ظهر الإمام . أو وجهه إلى وجهه . أو ظهره إلى ظهره . وليس 
المأموم أقرب إلى. الجدار. صح اقتداؤه » وكذا إن كان. أقرب إلى الجدار على 
'المذهب. وقيل : على القولين. وإن كان ظهره إلى وجه الإمام فعلى القولين. ولو 
وقف الإمام في الكعبة . والمأموم خارجها . جاز له التوجه إلى أي جهة شاء ولو وقفا 


)١(‏ ولا في مكان القعود أو الاضطجاع . لأن المقتدين بالنبي كل وبالخلفاء الراشدين لم ينقل عن أحد 
اي 5 ليؤتم به . 

3( جزم في شرح النولن بكراهة المساواة 3 والمراد في غير النسوة الل والعراة وقد كر الشيخ حكم 
ذلك في موضعه . 

ف محله في صلاة القائمين . فأما من ؛ صلى قاعداً 3 فالاعتبار في التقديم بمحل القعود وهو الآلية وفي 
المضطجع بالجنب كما صر بح به البغوي في فتاويه والعقب مؤخر القدم لا الكعب . 
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بالعكس . جاز أيضاً .» لكن إن توجه إلى الجهة التي توجه إليها لام » عاد 
القولان . 

فرع : إذا لم يخضر مع الإمام إلا ذكرء ؛ فليقف عن يمنه بالخ كان أو صيياً . 
ولو وقف عن يساره » أو خلفه . لم تبطل صلاته . فإن جاء مأموم اعوء وففد عن 
يساره وأحرم ٠‏ ثم إن أمكن تقدم الإمام » وتأخر المأمومين لسعة المكان من 
الجانبين » تقدم . أو تأخرء, أو أيهما أولى ؟ وجهان . الصحيح الذي قطم به 
الأكثرون : تأخرهما . والثاني : : تقدمه . قاله القفال » لأنه يبصر ما بين يديه . فإن 
لم يمكن إلا التقدم » أو التأخر لضيق المكان من أحد الجانبين ؛ فعل الممكن » 
وهذا في القيام . أما إذا لحق الثاني في التشهد . أو السجود . فلا تقدم ولا تأخر 
حتى يقوموا . ولوحضر معه في الابتداء رجلان » أورجل وصبي ء اصطفًا خلفه9© . 
ولولم يحضر إلا إناث 3 صفهنٌ خلفه » سواء الواحدة » وجماعتهن :وإ حشر مع 
رجل وامرأة » قام الرجل عن يمينه ٠‏ والمرأة خلف الرجل . وإن حضر معه امرأة. 
ورجلان . أو رجل وصبي . قام الرجلان » أو الرجل والصبي خلف الإمام ميقا 
بكاكت في خلفيم . وإن كان معه رجل », وامرأة » وختثى » وقف اللرجل عن. 
يمينه » والختثى خلفهما . والمرأة خلف الختثى . وإن حضر رجال وصبيان » وقف 
الرجال خلف الإمام في صف . أو صفوف . والصبيان خلفهم » وفي وجه : يقف 
بين كل رجلين صبي ليتعلموا أفعال الصلاة . ولو حضر معهم نساء ع أخر صف النساء 
عن الصبيانٍ . هذا كله إذا لم ب يكن الرجال عراة » فإن كانوا » وقف إمامهم وسطهم 
وطنازوزا غنفا "انا الساء الخلمن: : إذا أقمن جماعة . فقد قدمنا في باب ستر 
العورة كيف يقفن . وأن إمامتهن تقف وسطهن . ظ 

قلت : ولو صلى خثثى بنساء ء تقدم عليهن . والله أعلم . 

وكل هذا استحباب . ومخالفته لا تبطل الصلاة . 

فرع : إذا دخل رجل » والجماعة في الصلاة » كره أن يقف منفرداً"© ٠‏ بل 


)000( بحيث لا يزيد ما بينه وبينهما على ثلاثة أذرع . وكذا ما بين كل صفين 5 ( مغني المحتاج /١‏ 585 ) . 
(؟) هذا كله عند اتحاد الجنس ء أما إذا اختلف كامرأة ولا نساء أو خخنئى أو خنائى فلا كراهة بل يندب . 
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إن وجد فرجة . أو سعة”" في الصف . دخلها . وله أن يخرق الصف إذا لم يكن 
فيه فرجة وكانت في صف قدّامه , لتقصيرهم بتركها . فلو(" لم يجد في الصف 
سعة » فوجهان . أحدهما : يقف منفرداً . ولا يجذب إلى نفسه أحداً » نص عليه في 
« البويطي » والثاني - وهو قول أكثر الأصحاب ‏ : يجر إلى نفسه واحداً . ويستحب 
للشهرون: أن بباعله . وإننا يجدرة ين رامد ولو ؤققك مقرو ضحت 
صلاته . 

الشرط الثاني : العلم بالأفعال الظاهرة من صلاة الإمام . وهذا لا بد منه نص 
عليه الشافعي . واتفق عليه الأصحاب . ثم العلم قد يكون بمشاهدة الإمام . أو 
مشاهدة بعض الصفوف . وقد يكون بسماع صوت الإمام » أو صوت المترجم في 
حق الأعمى . والبصير : الذي لا يشاهد لظلمة أو غيرها . وقد يكون بهداية غيره إذا 
كان أعمى . أو أصم في ظلمة . 

الشرط الثالث:: اجتماع الإمام والمأموم في الموقف . ولهما ثلاثة أحوال . 

الأول : إذا كانا في مسجد . صح الاقتداء » قربت المسافة.بينهما أم بعدت 
لكبر المسجد . وسواء اتحد البناء أم اختلف . كصحن المسجد . وصفته ٠‏ أو منارته 
وسرداب فيه » أو سطحه وساحته .» بشرط أن يكون السطح من المسجد . فلو كان 
. مملوكاً . فهو كملك متصل بالمسجد . وقف أحدهما فيه » والآخر في المسجد . 
وسيأتي في القسم الثالث إن شاء الله تعالى . وشرط البناءين في المسجد . أن يكون 
باب أحدهما نافذاً إلى الآخر . وإلا . فلا يعدان مسسجداً واحداً . وإذا حصل هذا 
الشرط ء فلا فرق بين. أن يكون الباب بينهما مفتوحاً .. أو مردوداً مغلقاً » أو غير 
مغلق . وفي وجه ضعيف : إن كان مغلقاً . لم يجز الاقتداء . ووجه مثله فيما إذا كان 
أحدهما على السطح . وباب المرقى مغلقاً . ولو كانا في مسجدين . يحول بينهما 


: . الفرجة خلاء ظاهر‎ )1١( 

(؟) والسعة أن لا يكون خلاء ويكون بحيث لو دخل بينهما لوسعه . 

(؟) والسعة كالفرجة في ذلك وقضية إطلاق المصنف أنه يدخل لما ذكر في أيّ صف كان . وبه صرح ابن 
ا ا ل ل د 
في ١‏ م6" 
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نهر . أو طريق . أو حائط المسجد من غير باب نافذ من أحدهما إلى الآخر. فهو كما 
إذا وقف أحدهما في مسجد . والآخر في ملك . وسيأتي إن شاء الله تعالى . وإن 
كان في المسجد نهر . فإن حفر بعد المسجد . فهو مسجد فلا يضرء وإن حفر قبل 
مصيره تعدا > قينا مدان كر عفاي ,قال الشخ آبر محيد > او كان :في 
جوار المسجد مسجد آخر منفرد بإمام » ومؤذن . وجماعة . فلكل واحد مع الآخر 
حكم الملك المتصل بالمسجد . وهذا كالضابط الفارق. بين المسجد والمسجدين . 
فظاهره يقتضي تغاير الحكم . إذا انفرد بالأمور المذكورة . وإن كان باب أحدهما 
نافذاً إلى الآخر . 

قلت : الذي صرح به كثيرون » منهم الشيخ أبو حامد » وصاحب ١‏ الشامل » 
و« التتمة » وغيرهم : أن المساجد التي يفتح بعضها إلى بعض . لها حكم مسجد 
واحد وهو الصواب . والله أعلم : 

وأما رحبة المسجد . فعدها الأكثرون منه . ولم يذكروا فرقاً بين أن يكون بينها 
وبين المسجد طريق أم لا . وقال ابن كج : إن انفصلت . فهي كمسجد آخر . 

الحال الثاني : أن يكونا في غير مسجد . وهو ضربان : 

أحدهما : أن يكونا فى فضاء('2 فيجوز الاقتداء .» بشرط أن لا يزيد ما بينهما 
على ثلاث مائة ذراع تقريباً”© على الأصح . وعلى الثاني : تحديد9” . وهذا 
التقدير(*» مأخوذ من العرف*» على الصحيح . وقول الجمهور. وعلى الثاني : مما 
بين الصفين في صلاة الخوف227© . ولو وقف خلف الإمام صفان . أو شخصان ء 
أحدهما وراء الآخرء فالمسافة المذكورة تعتبر بين الصف الآخير . أو الصف الأول . 


. أي مكان واسع كصحراء‎ )١( 

(؟) بذراع الآدمي وهو شبران لقرب ذلك وبعد ما وراءه في العادة . 

(5) ونسب إلى أبي إسحاق المروزي . وقال الماوردي إنه غلط . فعلى الأول لا تضر زيادة ثلاثة أذرع كما 
في تهذيب البغوي وغيره . لأن هذا التقدير مأخوذ من عرف الناس وهم يعدّونهما في ذلك مجتمعين . 

(5) في «دطء والتقريب . : 

)2( لعدم ورود ضابط من الشارع 6 

() إذ سهام العرب لا تجاوز ذلك غالبا . 
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أو الشخص الأخير والأول . ولو كثرت الصفوف . وبلغ ما بين الإمام والأخير 
فرسخاً » جاز. وفي وجه : يعتبر بين الإمام والصف الأخير إذا لم تكن الصفوف 
القريبة من الإأمام متصلة على العادة . وهذا الوجه شاذ. ولو حال بين الإمام 
والمأموم . أو الصفين نهر يمكن العبور من أحد طرفيه » إلى الآخر بلا سباحة » 
بالوثوب . أو الخوض »ء أو العبور على جسر . صح الاقتداء . وإن كان يحتاج إلى 
سباحة » أو كان بينهما شارع مطروق . لم يضر على الصحيح . وسواء ذ في الحكم 
المذكور , كان الفضاء مواتا أو وقفاً. أو يلكا عكار بعفتة هرانا . «ويعفة ملكا 
فنف ار . وفي وجه شاذ : يشترط في الساحة المملوكة » اتصال الصفوف . 
وفي وجه : يشترط ذلك إن كانت أشخصين » » والصحيح أنه لا + يشترط مطلقاً . وسواء 
في هذا كله كان الفضاء متفرطا عليه اهدقف © عاليوت الراسفة أواغير وطن 


0 الضرب الثاني : أن يكونا في غير فضاء فإذا وقف أحدهما في صحن دار أو 

صفتها والآخر في بيت . فموقف-المأموم » قد يكون عن يمين الإمام أو يساره . وقد 
يكون خلفه . وفيه طريقتان . إحداهما : قالها القفال وأصحابه . وابن كج . وحكاها 
أبو علي في « الإفصاح » عن بعض الأصحاب : أنه يشترط.فيما إذا وقف من أحد 
الجانبين » أن يتصل الصف من البناء الذي فيه الإمام . إلى البناء الذي فيه 
المأموم”"2 . بحيث لا تبقى فرجة 29 تسع واقفاً ؛ فإن بقيت فرجة لا تسع واقفاً9» , 
لم يضر على الصحيح” . ولو كان بينهما عتبة عريضة تسع واقفاً . اشترط وقوف 
مصل فيها وإن لم يمكن الوقوف عليها . فعلى الوجهين في الفرجة اليسيرة . وأما إذا 
وقف خلف الإمام  ٠‏ ففي صحة الاقتداء وجهان . أحدهما ٠:‏ البطلان . وأصحهما : 
الجواز إذا اتصلت الصفوف وتلاحقت . ومعنى اتصالها . أن يقف رجل . أو صف 
في آخر البناء الذي فيه الإمام » ورجل . أو صف في أول البناء الذي فيه المأموم » 


)١(‏ في «دطءأو. 

(؟) المراد ببناء المأموم موقفه : أي موقف اللناموة عن يمين الإمام أو يساره . 

(1) بفتح الفاء وضمها كغرفة . 

(5) أو تسع واقفاً ؛ لكن تعذر الوقوف عليها كعتبة . 

(0) نظراً للعرف في ذلك لأن أهل اللغة يعدونه صفاً واحداً والثاني يضر نظراً إلى الحقيقة . 
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بحيث لا يكون بينهما أكثر من ثلاثة أذرع . والثلاث للتقريب . وزاد2"(2 مالا يتبين في 
الحس بلا ذرع » لم يضر . وهذا القدر . هو المشروع بين الصفين . وإذا وجد هذا 
الشرط . فلو كان في بناء المأموم بيت عن اليمين » أو الشمال . اعتبر الاتصال 
بتواصل المناكب . هذه طريقة . الطريقة الثانية : طريقة أصحاب أبي إسحاق 
المروزي » ومعظم العراقيين » واختارها أبو علي الطبري : أنه لا يشترط اتصال 
الصف في اليمين واليسار» ولا اتصال الصفوف في المواقف خلفه ٠‏ بل المعتبر : 
القرب والبعد على الضبط المذكور في الصحراء . 

قلت : الطريقة الثانية : أصح . والله أعلم . 

هذا إذا كان بين البناءين باب نافذ » فوقف بحذائه صف , أو رجل » أو لم 
يكن جدار أصلاً كالصحن مع الصفة , فلو حال حائل يمنع الاستطراق والمشاهدة » 
لم يصح الاقتداء باتفاق الطريقتين » وإن منع الاستطراق دون المشاهدة كالمشْبّك » 
لم يصح على الأصح . وإذا صح اقتداء الواقف في البناء الآخرء إما بشرط . وإما 
دونه » صحت صلاة الصفوف(2 خلفه تبعاً له » وإن كان بينهم وبين البناء الذي فيه 
الإمام جدار » وتكون الصفوف مع هذا الواقف كالمأمومين مع الإمام » حتى لا تصح 
صلاة من بين يديه » وإن تأخر عن سمت موقف الإمام » إذا لم يجوز تقدم المأموم 
على الإمام . قال القاضي حسين : ولا يجوز أن يتقدم تكبيرهم على تكبيره . أما إذا 
وقف الإمام في صحن الدار » والمأموم في مكان عال, من سطح » أو طرف صفة 
فرتفعة » أو بالعكس . فبماذا يحصل الاتصال ؟ وجهان . أحدهما ء. قول الشيخ أبي 
محمد : إن كان رأس الوّاقف في السفل ينحاذي ركبة الواقف في العلوء صح 
الاقتداء » وإلا. فلا . والثاني : وهو الصحيخ الذي قطع به الجماهير » إن حاذى 
رأس الأسفل قدم الأعلى , صح ء وإلا ء فلا . قال. إمام الحرمين : الأول مزيف لا . 
وجه له . والاعتبار » بمعتدل القامة . حتى لو كان قصيراء أو قاعدا فلم يحاذء ولو 
قام فيه معتدل القامة. لحصلت المحاذاة » كفى . وحيث لا يمنع الانخفاض 
القدوة » وكان بعضن الذين يحصل بهم الاتصال على سرير . أو متاع » وبعضهم 


)١( .‏ في دطء فلو. 
0) في مط ومع. 
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على الأرض » لم يضر . ولوكانا في البحر . والإمام في سفينة » والمأموم في أخرى 
وهما مكشوفتان . فالصحيح . أنه يصح الاقتداء إذا لم يزد ما بينهما على ثلاث مائة 
ذراع » كالصحراء . وتكون السفينتان كدكتين في الصحراء . يقف الإمام على 
إحداهما . والمأموم على الأخرى . وقال الأصطخري : يشترط أن تكون سفينة ‏ 
الإمام مشدودة بسفينة المأموم . والجمهور على أنه ليس بشرط . وإن كانتا 
مسقفتين . فهما كالدارين . والسفينة التي فيها بيوت . كالدار ذات البيوت . وحكم 
المدارس . والرباطات . والخانات . حكم الدور . والسرادقات في الصحراء ‏ 
كالسفينة المكشوفة » والخيام كالبيوت . 

الحال الثالث : أن يكون أحدهما في المسجد . والآخر خارجه فمن ذلك . أن 
يقف الإمام في مسجد , والمأموم في موات متصل به . فإن لم يكن بينهما حائل » 
جاز. إذا لم تزد المسافة على ثلاث ماثة ذراع » ويعتبر من آخر المسجد(2©2 على 
الأصح . وعلى الثاني » من آخر صف في المسجد9" . فإن لم يكن فيه إلا الإمام ‏ 
فمن موقفه9) . وعلى الثالث . من حريم المسجد بينه وبين الموات . وحريمه : 
الموضع المتصل به » المهيأ لمصلحته » كانصباب الماء إليه » وطرح القمامات فيه » 
ولو كان بينهما جدار المسجد . لكن الباب النافذ بينهما مفتوح ٠.‏ فوقف بحذائه , 
جاز . ولو اتصل صف بالواقف في المحاذاة » وخرجوا عن المحاذاة .» جاز » ولولم 
يكن في الجدار باب » أو كان . ولم يقف بحذائه بل عدل عنه . فالصحيح الذي 
.عليه الجمهور : أنه يمنع صحة الاقتداء . وقال أبوإسحاق المروزي : لا يمنع . وأما 
الحائل غير جدار المسجد . فيمنع بلا خلاف . ولو كان ينهما بات مخلق م فهو 
كالجدار . لأنه يمنع الاستطراق والمشاهدة . وإن كان مردودا غير مغلق . فهو مانع 
من المشاهدة دون الاستطراق . أو كان بينهما مشبك . فهو مانع من الاستطراق دون 
المشاهدة . ففي الصورتين » وجهان . أضحهما عند الأكثرين : أنه مانع هذا كله في 


. لآن المسجد كله شيء واحد لأنه محل للصلاة » فلا يدخل في الحدّ الفاصل‎ )١( 

. لأنه المتبوع‎ )١( 

(؟) قال الدارمي : ومحل الخلاف إذا لم يخرج الصفوف عن المسجد . فإن خرجت عنه فالمعتبر من آخر 
صف خارج المسجد قطعا. فلو كان المأموم في المسجد والإمام خارجه اعتبرت المسافة من طرفه. 
الذي يلي الإمام ٠.‏ 
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الموات . فلو وقف المأموم في شارع متصل بالمسجد . فهو كالموات على 
الصحيح . وعلى الثاني يشترط اتصال الصف من المسجد بالطريق . ولو وقف في 
حريم المسجد . فقد ذكر فى22> « التهذيب 0(" : أنه كالموات . وذكر أن الفضاء 
ل ل ل 
الصف من المسجد بالفضاء . وكذلك يشترط اتصال الصف من سطح المسجد . 
بالسطح المملوك » وكذلك لو وقف في دار مملوكة متصلة بالمسجد . يشترط 
الاتصال بأن يقف واحد في آخخر المسجد متصل بعتبة الدار .» وآخخر في الدار متصل 
بالعتبة بحيث لا يكون بينهما موقف رجل . وهذا الذي ذكره في الفضاء » مشكل . 
وينبغي أن يكون كالموات . وأما ما ذكره في مسألة الدار. فهو الصحيح . وقال أبو 
إسحاق المروزي : جدار المسجد لا يمنع . كما قال في الموات . وقال أبو علي 
الطبري : لا يشترط اتصال الصفوف إذا لم يكن حائل . ويجوز الاقتداء » إذا كان في 
حد القرب . 

الشرط الرابع : نية الاقتداء. فمن شروط الاقتداء . أن ينوي المأموم 
الجماعة . أو الاقتداء9” , وإلا فلا تكون صلاته صلاة جماعة » وينبغي أن يقرن هذه 
النية بالتكبير كسائر ما ينويه2*؟» . فإن ترك نية الاقتداء انعقدت صلاته على 
الأصح0© . '. وعلى هذا لوشك في أثناء صلاته في نية الاقتداء » نظر» إن تذكر قبل 
أن يحدث فعلاً على متابعة الإمام ؛ لم يضر ء وإن تذكر بعد أن أحدث فعلاً على 
متابعته » بطلت صلاته9) » لأنه في حال الشك . » له حكم المنفرد » وليس له 


. في وط» صاحب‎ )١( 

(؟) في «دط»ء فيه . 

(”) بالومام الحاضر إما مأموماً أو مؤتماً به لأن التبعية عمل فافتقرت إلى نية ٠‏ إذ ليس للمرء إلا ما نوى ولا 
يكفي كما قال الاذرعي إطلاق نية الاقتداء من غير إضافة إلى الومام » واعتبر اقترانها بالتكبير كسائر ما 
يجب التعرض له من صفات صلاته , وهذا في غير من أحرم منفرداً ثم نوى متابعة الإمام فإنه جائز » 
د يل كادي المؤافة بتكل لين ارط فمله فل فير 1[ ستاركة بن ملسي 
أجيب بأنها تتعين بالقرينة الحالية للاقتداء وللإمامة . 

)0( من صفات الصلاة . 

(0) منفرداً . إلا في الجمعة لاشتراط الجماعة فيها . 


(7) على الصحيح . 
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المتابعة . حتى لو عرض هذا الشك في التشهد الأخير. لا يجوز أن يقف سلامه على 
سلام الإمام20 . وهذا الذي ذكرنا من بطلان صلاته بالمتابعة » هو إذا انتظر ركوعه 
وسجوده ليركع ويسجد معه . فأما إذا اتفق انقضاء ء فعله مع انقضاء فعله. فهذا لا 
يبطل قطعاً . لأنه لا يسمى متابعة . والمراد : الانتظار الكثير . فأما اليسيرء فلا 
يضر . وهل تجب نية الاقتداء في الجمعة ؟ وجهان . الصحيح : و. 
والثاني : لا . لأنها لا تصح إلا بجماعة . فلم يحتج إليها . 

فرع : لا يجب على المأموم أن يعين في نيته الإمام 29 , بل يحمي انه 
الاقتداء بالإمام الحاضر2”9 . فلو عين فأخطأ . بأن نوى الاقتداء بزيد » فبان عمراً . 
لم تصح صلاته9©) . كما لوعين الميت في صلاة الجنازة وأخطأ , ٠‏ لا تصح . ولو 
نوى الاقتداء بالحاضر . ٠»‏ واعتقد زيداً فكان غيره » ففي صحته وجهان . كما لوقال : 
بعتك هذا الفرس . فكان بغلاً . 


قلت : الأرجح صحة الاقتداء . والله أعلم . 
فرع : اختلاف نية الإمام والمأموم فيما يأتيان به من الصلاة » لا يمنع صحة 


الاقتداء » فيجوز أن يقتدي المؤدي بالقاضي . وعكسهء» والمفترض بالمتنفل 
وعكسه(*) ٠.‏ 


. لأنه وقف صلاته على صلاة غيره من غير ربط فيهما‎ )١( 

(؟) باسمه كزيد وعمرو . 

زفة لأن مقصود الجماعة لا يختلف بالتعبين وعدمه ٠‏ بل قال الإمام وغيره : الأولى أن لا يعينه في نيته لأنه 
ربما عينه فبان خلافه . 

5( أي لم تنعقد لربطه صلاته بمن لم ينو الاقتداء به كمن عين الميت في صلاة أو نوى العتق في كفارة 
ظهار وأخطأ فيهما » وقول الأسنوي بطلانها بمجرد الاقتداء غير مستقيم » » بل تصح صلاته منفرداً لأنه لا 
إمام له . ثم إن تابعه المتابعة المبظلة بطلت مردود بان فساد النية مفسد للصلاة ة كما لو اقتدى بمن شك 
في أنه مأموم وبآن ما يجب التعرض له فيها إذا عينه وأخطأ » بطل .. فإن علق القدوة بشخصه سواء عبر 
عنه بمن في المحراب أم يزيد هذا أم بهذا الحاضر أم بهذا أم بالحاضر وظنه زيداً فبان عمراً . لم يضر 
لأن الخطأ لم يقع في الشخص لعدم تأتيه فيه بل في الظن ولا عبرة بالظن البين خطؤه بخلاف ما لو نوى 
القدوة بالحاضر مثلاً ولم يعلقها بشخصه لآن الحاضر صفة لزيد الذي ظنه وأخطأ فيه , والخطأ في 
الموصوف يستلزم الخطأ في الصفة فبان أنه اقتدى يغير الحاضر . 

)022( إذ لا يتغير نظم الصلاة باختلاف النية . 


كتاب صلاة الجماعة / باب صفة الأئمة ْ الا 
الف ات جا ل اا ا 


فرع : لا يشترط لصحة الاقتداء أن ينوي الإمام الإمامة » سواء اقتدى به 
الرجال . أو النساء . وحكى أبو الحسن العبادي222 , عن أبي حفص الباب 
شامي9؟ . والقفال : أنه تجب نية الإمامة على الإمام . وأشعر كلامه بأنهما يشترطانها 
في صحة الإقتداء » وهذا شاذ منكر .» والصحيح المعروف الذي قطع به الجماهير » 
أنها : لا تجب . لكن هل تكون صلاته جماعة ينال بها فضيلة الجماعة إذا لم ينوها ؟ 
وجهان . أصحهما : لا ينالها ‏ لأنه لم ينوها . وقال القاضي حسين : فيمن صلى 
منفردا » واقتدى97© به جمع ولم يعلم بهم » ينال فضيلة الجماعة » لأنهم نالوها 
بسببه » وهذا كالتوسط بين الوجهين . 

ومن فوائد الوجهين . أنه إذا لم ينو الإمامة في صلاة الجمعة . هل تصح 
جمعته . الأصح : أنها لا تصح . ولو نوى الإمامة وعين في نيته المقتدي . فبان 
خلافه » لم يضر لأن غلطه لا يزيد على تركها . 

الشرط الخامس : توافق نظم الصلاتين في الأفعال والأركان(؟» . فلو اختلفت ' 
صلاتا الإمام والمأموم في الأفعال الظاهرة » بأن اقتدى مفترض بمن يصلي جنازة » أو 
كسوفاً » لم تصح على الصحيح2*© . وتصح على الثاني » وهو قول القفال . فعلى 
هذا . إذا اقتدى بمصلى الجنازة » لا يتابعه في التكبيرات والأذكار بينها » بل إذا كبر 
الإمام الثانية » يتخير بين إخراج نفسه من المتابعة » وبين انتظار سلام الإمام . وإذ 
اقتدى بمصلي الكسوف . تابعه في الركوع الأول . ثم إن شاء رفع رأسه معه وفارقه » 
وإن شاء انتظره . قال إمام الحرمين : وإنما قلنا : ينتظره في الركوع إلى أن يعود إليه 


. هو أبو الحسن العبادي مصنف كتاب « الرقم » . ابن الأستاذ أبي عاصم . كان من أكبر الخراسانيين‎ )1١( 
» )7١5 توفي في جمادى سنة خمس وتسعين . وله ثمانون سنة . ( تهذيب الأسماء واللغات ؟/‎ 
. )4١ /7 طبقات الشافعية للأسنوي‎ ( 

(7) من أصحاب الوجوه المتقدمين . ذكره في الوسيط هوبالباء المفتوحة المكررة المفتوحة بعد الثانية منهما 
شين معجمة . وهذا من شواذ النسب ومقتضاه في العربية أن يقال الشامي ويجوز على رأي أن يقال 
البابي . (تهذيب الأسماء واللغات 17/ 7١6‏ ) . 

(5) في درط » فافتدى . 

(5) كالركوع والسجود . 

(05) لتعذر المتابعة باختلاف . 


فد كتاب صلاة الجماعة / باب صفة الأئمة 


الإمام ‏ وال مه عن رتوعة الاي 2 ولا ينتظره بعد الرفع لما فيه من تطويل الركن 
القصير . أما إذا اتفقت الصلاتان في الأفعال الظاهرة . فينظر إن اتفق عددهما 
كالظهر .» خلف العصر . أو العشاء » جاز الاقتداء . وإن كان عدد ركعات الإمام 
أقل » كالظهر خلف الصبح » جاز . وإذا تمت صلاة الإمام . قام المأموم وأتم صلاة 
نفسه كالمسبوق ٠‏ ديتابع الإمام في القنوت . ولوأراد مفارقته عند اشتغاله بالقنوت » 

. وإذا اقتدى في الظهر بالمغرب . وانتهى الإمام إلى الجلوس الأخير» تخير 
0 والتقارقة كالقيوت . وإن كان عدد ركعات المأموم أقل ‏ » كالصبح 
خلف 0 ٠»‏ فالمذهب جوازه . وقيل : قولان . أظهرهما : جوازه . والشاني : 

. فإذا صححنا . وقام الإمام إلى الثالثة » تخير المأموم » إن شاء فارقه 
00 » وإن شاء انتظره ليسلم معه . 
قلت : انتظاره أفضل . والله أعلم . 

وإن أمكنه أن يقنت في الثانية . بأن وقف الإمام دا ٠قنت‏ . وإلا فلا شيء 

عليه . وله أن يخرج عن متابعته ليقنت . ولو صلى المغرب خلف الظهر . فإذا قام 
الإمام إلى الرابعة » لم يتابعه بل يفارقه » ويتشهد ويسلم . وهل له أن يترك التشهد 
وينتظره ؟ وجهان . أحدهما : له ذلك كما قلنا في المقتدي بالصبح خلف الظهر . 
والثاني : وهو المذهب عند إمام الحرمين . ليس له ذلك . لأنه يحدث تشهدا لم 
يفعله الإمام . ولو صلى العشاء خلف التراويح . جاز . فإذا سلم الإمام قام إلى باقي 
صلاته » والأولى أن يتمها منفرداً . فلوقام الإمام إلى ركعتين أخريين من التراويح . 
فلوى الاقتداء به ثاني] » ففي جوازه القولان ٠.‏ فيمن أحرم منفرداً ثم اقتدى في 
أثنائهما . واختلف أصحابنا في المقتدي بمن يصلي العيد أو الاستسقاء . هل هو 
كمن يصلي الصبح ؟ أم كمن يصلي الجنازة والكسوف ؟ 

قلت : الصحيح : أنه كالصبح » وبه قطع صاحب « التتمة » . وإذا كبر الإمام 
التكبيرات الزائدة ٠‏ لا يتابعه المأموم » فإن تابعه لم يضره . لأن الأذكار لا تضر . ولو 
صلى العيد خلف الصبح المقضية ع جاز . ويكبر التكبيرات الزائدة . والله أعلم . 

الشرط السادس : الموافقة(2 . فإذا ترك الإمام شيئاً من أفعال الصلاة » نظر 


. للإمام في أفعال الصلاة‎ )١( 


كتاب صلاة الجماعة / باب صفة الأئمة رفة 


إن ترك فرضاً . فقام في موضع القعود . أو بالعكس ولم يرجع . لم يجز للمأموم 
متابعته » لأنه إن تعمد . فصلاته باطلة . وإن سهاء ففعله غير معتد به وإن لم 
يبطلها . وإن ترك سنة وكان في الاشتغال بها تخلف فاحش . كسجدد التلاوة » 
والتشهد الأول . لم يأت بها المأموم » فإن فعلها . بطلت صلاته . ولو ترك الإمام 
سجود السهو. أتى به المأموم . لأنه يفعله بعد انقطاع القدوة. ولذلك يسلم 
التسليمة الثانية إذا تركها الإمام . فأمًا إذا كان التخلف لها يسيرا. كجلسة 
الاستراحة . فلا بأس . كما لا بأس بزيادتها في غير موضعها . وكذا لا بأس بتخلفه 
للقنوت . إذا لحقه على قرب . بأن لحقه في السجدة الأولى(©2 . 

الشرط السابع : المتابعة . فيجب على المأموم متابعته. فلا يتقدم في 
الأفعال . والمراد من المتابعة : أن يجري على أثر الإمام , بحيث يكون ابتداؤه بكل 
واحد منها » متأخراً عن ابتداء الإمام به 9 . ومتقدماً على فراغه منه . فلو خالف . 
فله أحوال . 

الأول : أن يقارنه » فإن قارنه في تكبيرة الإحرام .» أو شك . هل قارنه » أو 
ظن أنه تأخر. فبان مقارنته » لم تنعقد . ويشترط تأخر جميع تكبيرة المأموم » عن 
جميع تكبيرة الإمام . ويستحب للإمام أن لا يكبر حتى يسووا الصفوف . ويأمرهم به 
ملتفتا يمينا وشمالا . وإذا فرغ المؤذن من الإقامة. قام الناس فاشتغلوا بتسوية 
الصفوف . وأما ما عدا التكبير» فغير السلام تجوز المقارنة فيه . ولكن تكره . 
وتفوت بها فضيلة الجماعة . وفي السلام وجهان . أصحهما : جوازها . 

الحال الثاني : أن يتخلف عن الإمام . فإن تخلف بغير عذر. نظرء إن 
تخلف بركن واحد . لم تبطل صلاته على الأصح . وإن تخلف بركنين بطلت 
قطعاً © . ومن صور التخلف بغير عذرء أن يركع الإمام وهو في قراءة السورة » 


. لأن ذلك تخلف يسير‎ )١( 

(؟) أي من الفعل . ففي الصحيحين « زنداجفل الماع لزنم بك فإذا كبر فكبروا وإذا ركع فاركعوا » . 
وأفهم تحريم التقدم في الأفعال وإن لم تبطل كأن سبقه بركن . واحترز بالأفعال عن الأقوال كالتشهد 
والقراءة » فإنه يجوز فيها التقدم والتأخير إلا في تكبيره الإحرام والسلام فيبطل تقدمه إلا أن ينوي 
المقارة ‏ ش 


7ق كتاب صلاة الجماعة / باب صفة الأئمة 


فيشتغل باتمامها » وكذا التخلف للاشتغال بتسبيحات الركوع والسجود 5 وأما بيان 
صورة التخلف بركن » فيحتاج إلى معرفة الركن الطويل والقصير » فالقصير : 
الاعتدال عن الركوع . وكذا الجلوس بين السجدتين على الأصح : والطويل : ما 
في نفسه وبه قال الأكثرون . ومال الإمام إلى الجزم به . والثاني : لا بل تابع لغيره : 
وبه قطع في « التهذيب » . فإذا ركع الإمام . ثم ركع المأموم وأدركه في ركوعه فليس 
هذا تخلفاً بركن , فلا تبطل به الصلاة قطعاً . فلو اعتدل الإمام . والمأموم بعد قائم ‏ 
ففي بطلان صلاته وجهان . اختلفوا في مأخذهما . فقيل : مأخذهما التردد في أن 
الاعتدال ركن مقصود أم لا ؟ إن قلنا : مقصود فقد فارق الإمام ركناً » واشتغل بركن 
آخر مقصود » فتبطل صلاة المتخلف . وإن قلنا : غير مقصود . فهو كما لو لم يفرغ 
من الركوع . لأق الذي هو فيه تبع له. فلا تبطل صلاته . وقيل : مأخذهما 
الوجهان . في أن التخلف بركن يبطل أم لا ؟ إن قلنا : يبطل فقد تخلف بركن الركوع 
تاماً فتبطل صلاته » وإن قلنا : لاء فما دام في الاعتدال . لم يكمل الركن الثاني » 

قلت : الأصح لا تبطل . والله أعلم . 

وإذا هوى إلى السجود ولم يبلغه . والمأموم بعد قائم . فعلى المأخذ الأول لا 
تبطل صلاتة » لأنه لم يشرع في ركن مقصود . وعلى الثاني : تبطل . لأن ركن 
الاعتدال قد تم . هكذا ذكره إمام الحرمين . والغزالي . وقياسه . أن يقال : إذا 
ارتفع عن حد الركوع , والمأموم بعد في القيام » فقد حصل التخلف بركن . وإن لم 
يعتدل الإمام ‏ فتبطل الصلاة عند من يجعل التخلف بركن مبطلا . 

,2 أما إذا انتهى الإمام(2 إلى السجود . والمأموم بعد في القيام » فتبطل صلاته 
قطعأ . ثم إذا اكتفينا بابتداء الهويٌ من الاعتدال . وابتداء الارتفاع عن حد الركوع » 
فالتخلف بركنين : هو أن يتم للإمام ركنان » والمأموم بعد فيما قبلهما » وبركن : هو 
أن يتم للإمام الركن الذي سبق والمأموم بعد فيما قبله . وإن لم يكتف بذلك . 


. سقط في روط‎ )١( 


كتاب صلاة الجماعة / باب صفة الأثئمة ة 


فللتخلف شرط آخر . وهو أن لا يلابس مع تمامهما » أو تمامه ركنا آخر . ومقتضى 
كلام ضاحب ١‏ التهذيب » ترجيح البطلان فيما إذا تخلف بركن كامل مقصود . كما إذا 
استمر في الركوع حتى اعتدل الإمام وسجد . هذا كله في التخلف بغير عذر . 

أما 0 

: الخوف . وسيأتي في بابه إن شاء الله تعالى . 
4 : أن يكون المأموم بطيء القراءة 20 . والإمام 5 ٠»‏ فيركع قبل أن 
يتم المأموم الفاتحة » فوجهان . أحدهما : يتابعه ويسقط عن المأموم باقيها . فعلى 

هذاء. لو اشتغل باتمامها » كان متخلفاً بلا عذر . والصحيح الذي قطع به صاحب 
« التهذيب » وغيره » أنه لا يسقط بل عليه أن يتمها . ويسعى خلف الإمام على نظم 
صلاته مالم يسبقه بأكثر من ثلاثة أركان مقصودة .. فإن زاد على الثلاثة فوجهان . 
أحدهما : : يخرج نفسه عن المتابعة لتعذر الموافقة . وأصحهما : له أن يدوم على. 
متابعته . وعلى هذا وجهان . أحدهما : يراعي نظم صلاته » ويجري على أثره . 
وبهذا أفتى القفال . وأصحهما : يوافقه فيما هو فيه . ثم يقضي ما فاته بعد سلام 
الإمام . وهذان الوجهان . كالقولين في مسألة الزحام9 . 

ومنها: أخذ التقدير بشلاثة أركان مقصودة, فإن القولين في مسألة الزحام, إنما 
هما إذا ركع الإمام في الثانية . وقبل ذلك لا يوافقه . وإنما يكون التخلف قبله 
بالسجدتين والقيام . ولم يعتبر الجلوس بين السجدتين على مذهب من يقول : هو 
غير مقصود 2 ولا يجعل التخلف بغير المقصود مؤثراًٍ . وأما من لا يفرق بين المقصود 
وغيره » أو يفرق ويجعل الجلوس مقصوداً , أو ركنا طويلاً » فالقياس على أصله » 
التقدير بأربعة أركان أخذاً من مسألة الزحام . ولو اشتغل المأموم بدعاء الاستفتاح » 
فلم يتم الفاتحة لذلك ٠‏ فركع الإمام ٠‏ فيتم الفايحة كلق ء القراءة . وكل هذا في 
المأموم الموافق . أما المسبوق إذا أدرك الإمام قائماً وخاف ركوعه » فينبغي أن لا يقرأ 
الاستفتاح ‏ » بل يبادر إلى الفاتحة » فإن ركع الإمام في أثناء الفاتحة فأوجه . أحدها : 
يركع معه وتسقط باقي الفاتحة ٠‏ والثاني : يتمها . وأصحها : أنه إن لم يقرأ شيئاً من 


(6) الآتي بيانها في كتاب الجمعة . 


كلا كتاب صلاة الجماعة / باب صفة الأئمة 


الاستفتاح » قطع الفاتحة وركع . ويكون مدركاً للركعة . وإن قرأ شيئاً منه . لزمه 
بقدره من الفاتحة لتقصيره . وهذا هو الأصح عند القفال . والمعتبرين . وبه قال أبو 
زيد . فإن قلنا : عليه إتمام الفاتحة . فتخلف ليقرأ كان تخلفاً بعذر"2 . فإن لم يتمها 
وركع مع الإمام . بطلت صلاته . وإن قلنا : يركع فاشتغل باتمامها » كان متخلفاً بلا 
عذر. وإن سبقه الإمام بالركوع . وقرأ هذا المسبوق الفاتحة , ثم لحقه في 
الاغتدال , لم يكن مدركاً للركعة . والأصح : أنه لا تسطل صلاته إذا قلنا : 
المتخلف”"' بركن لا يبطل كما في غير المسبوق . والثاني : يبطل . لأنه ترك متابعة 
الإمام فيما فاتت به ركعة . فكان كالتخلف بركعة . 

ومنها : الزحام » وسيأتي في الجمعة , إن شاء الله تعالى . 

ومنها : النسيان . فلوركع مع الإمام . ثم تذكر أنه نسي الفاتحة . أو شك في 
قراءتها , لم يجز أن يعود . لأنه فات محل القراءة » فإذا سلم الإمام » قام وتدارك ما 
فاته . ولو تذكر . أو شك بعد أن ركع الإمام ولم يركع هوء لم تسقط القراءة 
بالنسيان . وماذا يفعل ؟ وجهان . أحدهما : يركم معه . فإذا سلم الإمام » قام 
فقضى ركعة , وأصحهما : يتمهاء وبه أفتى القفال . وعلى هذاء. تخلفه تخلف 
معذور على الأصح . وعلى الثاني : تخلف غير معذور لتقصيره بالنسيان . 

الحال الثالث : أن يتقدم على الإمام بالركوع , أو غيره من الأفعال الظاهرة 
فينظر إن لم يسبق بركن كامل » بأن ركع قبل الإمام » ؛ فلم يرفع حتى ركع الإمام » لم 
تبطل صلاته » عمداً كان أو سهراً . وفي وجه شاذ : تبطل إن تعمد . فإذا قلنا : لا 
تبطل . فهل يعود ؟ وجهان . المنصوص . وبه قال العراقيون : يستحب أن يعود إلى 
القيام ويركع معه . والثاني » وبه قطع صاحبا « النهاية » و« التهذيب » : لا يجوز 


)١(‏ ترك التفريع على الوجه المصحح ا 
قال الزركشي : وقد بين ذلك الإمام فقال : ومن تمام البيان في ذلك أن أبا زبد فصل بين أن يقصر وبين 
أن يبتدر فمن نمام كلامه في ذلك أنه إن لم يقصر فإذا ركم الإمام ففي المسألة وجهان في أنه يتم القراءة 
أويقطعها كما تقدم ذكره والتفربع عليه وإن كان مقصراً أي بأن اشتغل بالستر فليقراً من الفاتحة بقدر 
تقصيره فإن رفع الإمام رأسه من الركوع فالتفريع الآن على ما إذا أمرناء بالركوع فخالف أمرنا وقرأ حتى 
فاته الركوع وفيه الوجهان يعني الإتيان فلا يحسب له الركعة ولا تبطل صلاته في الأصح . 

(79) في واطء التخلف . 


كتاب صلاة الماعة / ياب صفة الأئمة لاا 


العود . فإن عاد .» بطلت صلاته » وإن فعله سهواً » فالاصح : أنه مخير بين العود 
والدوام . والثاني : يجب العود . فإن لم يعد. بطلت صلاته » وإن سبق بركنين 
فصاعداً » بطلت صلاته إن كان عامداً عالماً بتحريمه . وإن كان ساهياً أو جاهلاً , 
لم تبطل . لكن لا يعتدٌ بتلك الركعة , فيأتي بها بعد سلام الإمام » ولا يخفى بيان 
التقدم بركنين من قياس ما ذكرنا('© في التخلف . ومثل أثميّنا العراقيون ذلك . بما إذا 
ركع قبل الإمام . فلما أراد الإمام أن يركع . رفع » فلما أراد أن يرفع » سجد . فلم 
يجتمعا في الركوع . ولا في الاعتدال » وهذا يخالف ذلك القياس . فيجوز أن يقدر 
مثله في التخلف . ويجوز أن يخص ذلك بالتقدم » لأن المخالفة فيه أفحش . وإن 
سيق بركن + يبان .ركع قبل الإمام .+ .ورقع السام في القيام 6<ثم: وققت اجتئ: رفم 
الإمام » واجتمعا في الاعتدال . فقال الصيدلاني . وجماعة : تبطل صلاته . قالوا : 
فإن سبق بركن غير مقصود كالاعتدال . بأن اعتدل وسجد . والإمام بعد في الركوع . 
أو سبق بالجلوس بين السجدتين » بأن رفع رأسه من السجدة الأولى » وجلس وسجد 
الثانية والإمام بعد في الأولى . فوجهان . وقال العراقيون . وآخرون : التقدم بركن لا 
يبطل كالتخلف به . وهذا أصح . وأشهر . وحكي عن نص الشافعي رضي الله 
عنه2"0 . هذا في الأفعال الظاهرة . فأما تكبيرة الإحرام . فالسبق بها مبطل كما 
تقدم . وأما الفاتحة والتشهد . ففي السبق بهما أوجه . الصحيح : لا يضرء بل 
يجزئان . والثاني : تبطل الصلاة . والثالث : لآ تبطل . ويجب إعادتهما مع قراءة 
الإمام أو بعدها . 


فرع : المسبوق إذا أدرك الإمام راكعاً©. يكبر للافتشاح . وليس له أن 
يشتغل بالفاتحة ٠‏ بل يهوي للركوع ويكبر له تكبيرة أخرى . وكذا لو أدركه قائماً . 


. ) في «دطء (ذكرناء‎ )1١( 

(7) هذا في الأفعال الظاهرة ٠‏ فأما تكبيرة الإحرام فالسبق بها يبطل كما تقدم . وأما الفاتحة والتشهد ففي 
السبق بهما أوجه الصحيح لا يضر بل يجزيان . سكت عن التقدم بالسلام وحكمه كما ذكره القاضي 
الحسين في صفة الصلاة من تعليقه أنه إن سلم قبل الإمام ولم ينو الخروج بطلت صلاته إن كان 
عامدا . وإن نوى الخروج من الصلاة فحكمه حكم ما لو أخرج نفسه من متابعة الإمام بغير عذر وفيه 
قولان الجواز فإن لم يقصد عالمأ بطلت وإن سها أو كان جاهلا لم يفسد . ( قله البكري ) . 

م أو في آخخر محل قراءته . 


ما ' : كتاب صلاة الجماعة / باب صفة الائمه 


:فكبر افركم العم سجر عي : لامر املد عل يز قله لحرا 


قيام 


الثاني : ا 5 » فلا تنعقد صلاته 29 , 
الثالث : ينويهما ٠‏ فلا تنعقد فرضاً ولا نفلا أيضاً على الصحيح 9 . 
الرابع لايتوى واتهذا مذهينا » بل يطلق التكبيرة . فالصحيح المنصوص في 
:قالع وتطع يه التشدهور :لا لبعدير والتاتي :افد القرية الانياج , ٠‏ ومال إليه 
إقام الخرمين * 
فرع : إذا أخرج المأموم نفسه عن متابعة الإمام . فالمذهب أنه لا تبطل 

صلاته. 0 سواء فارق بعذر , أو بغيره 03 هذا جملته . 

وتفصيله : : أن في بطلان الصلاة بالمفارقة ري . أحدهما : لا تبطل . 
والثاني : على قولين . أصحهما : لا تبطل . واختلفوا في موضع القولين » على 
طرق . أصحها : هما فيمن فارق بغير عذر . فأما المعذور . فيجوز و قطعا . وقيل : 
هما في المَعدوق . فأما غيره ‏ فتبطل صلاته قطعاً ٠‏ وقيل : هما فيهماء واختاره 
الحليمي 8 وقال إمام الحرمين . : والأعذار كثيرة 2( وأقرب معرا ل أن يقال : كل ما 
جوز ترك الجماعة انتداءً » جوز المفارقة . وألحقوا به . ما إذا ترك الإمام سنة 
مقصودة » كالتشهد الأول . والقنوت . . وأما إذا لم يصبر على طول القراءة لضعف لضعف :| 
أو شغل ٠‏ فالاصح : أنه عذر . هذا كله إذا قطع المأموم القدوة والإمام بعد في 
الصلاة . :أما إذا انقطعت بحدث الإمام .» ونحوه . فلا تبطل صلاة المأموم قطعاً بكل 
حال . 


. لا يضر تكبيرة الهوي لأنها سنة‎ )١( 

(؟) لخلوها عن التحريم . 

اضهة للتشريك في الأوأ بن لكريم وبر حالم نمال عه المصيدة »كنا لى انديع يفرش وبكل كلاف 
الح اح ا وك ويدارو ردكي اللي لوزي في الايد اابداتي لمطاو ار 
الصارف . 


كتاب صلاة الجماعة / باب صفة الأئمة لحف 


فرع : إذا أقيمت الجماعة وهو في الصلاة منفرداً » نظر ء إن كان في فريضة 
الوقت . فقد قال الشافعي رضي الله عنه : أحببت أن يكمل ركعتين » ويسلم . 
فتكون له نافلة , ويتبدىء الصلاة مع الإمام . ومعناه : أن يقطع الفريضة ويقلبها 
نفلا . وفيه وفي نظائره خلاف قدمناه في مسائل النية في صفة الصلاة . ثم هذا فيما 
إذا كانت الصلاة ثلاثية » أو رباعية . ولم يصل بعد ركعتين . فإن كانت ذات 
ركعتين » أو ذات ثلاث . أو أربع , وقد قام إلى الثالثة » فإنه يتمها , ثم يدخل في 
الجماعة . وإن كان في فائتة » لم يستحب أن يقتصر على ركعتين ليصلي تلك الفائتة 
جماعة . لأن الفائتة ثتة لا يشرع لها الجماعة » بخلاف مالو شرع في فائتة في يوم 
غيم » فانكشف الغيم ١‏ وخاف فوت الحاضرة » فإنه يسلم عن ركعتين » ويشتخ 
بالحاضرة . 


قلت : قوله : لا يشرع لها الجماعة » يول عن الع الل لتر اي 
أول كتاب صلاة الجماعة . والله أعلم . 


وإن كان في نافلة » وأقيمت الجماعة . فإن لم يخش فوتهاء أتمها. وإن 
خشيه » قطعها ودخل في الجماعة . فأما إذا لم يسلم من صلاته التي أحرم بها 
منفرداً » بل اقتدى في خلالها » فالمذهب جوازه . وهذا جملته . فأما تفصيله .» ففي 
صحة هذا الاقتداء » طريقان . أحدهما : القطع ببطلانه . وتبطل به الصلاة . 
وأصحهما . وأشهرهما : فيه قولان . أظهرهما : جوازه . ثم اختلفوا في موضع 
القولين على طرق . فقيل #عبافنا ]0ك يركم المتفرة قرع اتفراده . فإن ركع لم 
يجز قطعا . وقيل : هما بعد ركوعه . فأما قبله » فيجوز قطعا . وقيل : هما إذا اتفقا 

في الركعة , فإن اختلفا , فكان الإمام في ركعة . والمأموم في خرف معدم أو 
متآخراً ٠‏ لم يجز قطعاً . والطريق الرابع الصححيح : أن القولين في جميع الأحوال . 
وإذا صححنا الاقتداء على الإطلاق . فاختلفا في الركعة » قعد المأموم في موضع 
قعود الإمام . وقام في موضع قيامه . فإن تمت صلاته أولاً . لم يتابع الإمام في 
الزيادة » بل إن شاء فارقه » وإن شاء انتظره ذ في التشهد. وطول الدعاء. وسلم 
معه . فإن تمت تمت صلاة الإمام أولآ » قام المأموم وار تم صلاته كما يفعل المسبوق . 
وإذا سها المأموم قبل الاقتداء » لم يتحمل عنه الإمام . بل إذا سلم الإمام » سجد هو 
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لسهوه » وإن سها بعد الاقتداء » حمل عنه . وإن سها الإمام قبل الاقتداء » أو بعده , 
لحق المأموم ويسجد معه . ويعيد في آخر صلاته على الأظهر . كالمسبوق 
فرع : من أدرك الإمام في الركوع , كان مدركاً للركعة . وقال محمد بن 
إسحاق . ابن خزيمة . وأبو بكر الصبغي(22 بكسر الصاد المهملة » وإسكان الباء 
الموحدة . وبالغين المعجمة . كلاهما من أصحابنا ‏ : لا يدرك الركعة بادراك 
الركوع . وهذا شاذ منكر. والصحيح الذي عليه الناس . وأطبق عليه الأئمة 
إدراكها » لكن يشترط أن يكون ذلك الركوع محسوباً للإمام . فإن لم يكن . ففيه 
تفصيل نذكره في الجمعة . إن شاء الله تعالى . د نم الخراسيإدراك الركوع + ان يلعي 
قو وإنايه قري عد أقل الركوع . حتى لو كان هو في الهو . والإمام في الارتفاع , 
وقد بلغ هويّه حد الأقل قبل أن يرتفع الإمام عنه » كان مدركاً , » وإن لم يلتقيا فيه » 
فلا . هكذا قاله جميع الأصحاب . ويشترط أن يطمئن قبل ارتفاع الإمام عن الحد 
المعتبر . هكذا صرح به في « البيان » وبه أشعر كلام كثير من النقلة » وهو الوجه » 
وإن كان الأكثرون لم يتعرضوا له . ولو كبر » وانحنى » وشك . هل بلغ الحد المعتبر 
قبل ارتفاع الإمام عنه ؟ فوجهان . وقيل : قولان . أصحهما : لا يكون مدركاً . 
والثاني : يكون . فأما إذا أدركه فيما بعد الركوع » فلا يكون مدركاً للركعة قطعاً , 
وعليه أن يتابعه في الركن الذي أدركه فيه وإن لم يحسب له . 


قلت : وإذا أدركه في التشهد الأخير . لزمه متابعته في الجلوس ., ولا يلزمه أن 
مصوض ‏ الو المنصوص . والله أعلم . 

: المسبوق إذا أدرك الإمام في الركوع . فقد ذكرنا أنه يكبر للركوع بعد 

تكبيرة 0-4 ٠‏ فلو أدركه في السجدة الأولى . أو الثانية » أو التشهد . فهل يكبر 

للانتقال إليه ؟ وجهان. أصحهما : لا . لأن هذا غير محسوب لهء. بخلاف 


)١(‏ هو أبو بكر أحمد بن إسحاق بن أيوب النيسابوري المعروف بالصبغي ( بكسر الصاد المهملة . وإسكان 
الباء الموحدة » والعين المعجمة ) كان واسع العلم . إماما في الفقه والحديث والاصول . ذا تصانيف 
جليلة منها « فضائل الخلفاء الأربعة » و« الأسماء والصفات » ولد في رجب سنة ثمان وخمسين ومائتين 
وتوفي في شعبان اثنتين وأربعين وثلاثمائة . ( العبر 708/5 ) ., ( الأنساب 7/8 ) . 

(؟) في «ط» وليس . 
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الركوع ٠‏ ويخالف ما لو أدركه في الاعتدال فما بعده فإنه ينتقل معه من ركن إلى ركن 
مكبرا » وإن لم يكن محسوبا . لأنه لموافقة الإمام . ولذلك نقول : يوافقه في قراءة 
التشهد . وفي التسبيحات . على الأصح . وإذا قام المسبوق بعد سلام الإمام .» فإن 
كان الجلوس الذي قام منه موضع جلوس المسبوق . بأن أدركه في الثالثة من 
رباعية . أو في ثانية2'0 المغرب , قام مكبراً . فإن لم يكن موضع جلوسه ء بأن أدركه 
في الأخيرة » أو الثانية من الرباعية » قام بلا تكبير على الأصح . ثم إذا لم يكن 
موضع جلوسه . لم يجز المكث بعد سلام الإمام . فإن مكث . بطلت صلاته . وإن 
كان موضع جلوسه . لم يضر المكث . والسنة للمسبوق : أن يقوم عقب تسليمتي 
الإمام » فإن الثانية من الصلاة » ويجوز أن يقوم عقب الأولى . وإن قام قبل تمامها ‏ 
بطلت صلاته إن تعمد القيام . وما يدركه المسبوق أول صلاته » وما يفعله بعد سلام 
الإمام آخرها » حتى لو أدرك ركعة من المغرب . فإذا قام لإتمام الباقي » يجهر في 
الثانية ويتشهد . ويسر في الثالثة . ولو أدرك ركعة من الصبح . وقنت مع الإمام ‏ 
أعاد القنوت في الركعة التي يأتي بها . ونص الشافعي رحمه الله أنه لو أدرك ركعتين 
من رباعية » ثم قام للتدارك . يقرأ السورة في الركعتين » فقيل : هذا تفريع على 
قوله : يستحب قراءة السورة في جميع الركعات » وقيل : هو تفريع على القولين 
جميعا لئلا تخلو صلاته عن السورة . 

قلت : الثاني . أصح . وحكي قول غريب : أنه يجهر . والجماعة في 
الصبح . أفضل من غيرها . ثم العشاء ثم العصر . للأحاديث الصحيحة . ولو كان 
للمسجد إمام راتب . كره لغيره إقامة الجماعة فيه » قبله أو بعده إلا بإذنه » فإن كان 
المسجد مطروقاً » فلا بأس . وقد سبقت المسألة في باب الأذان . ويكره أن يؤم 
الرجل قوماً وأكثرهم له كارهون . فإن كرهه الأقل . أو النصف . لم تكره إمامته . 
والمراد أن يكرهوه لمعنى مذموم في الشرع( . فإن لم يكن كذلك . فالعتب عليهم 
ولا كراهة . وقال القفال : إنما يكره إذا لم ينصبه الإمام . فإن نصبه فلا يبالي بكراهة 


)0( سقط في دط» في 
(7) كوال ظالم: ومتغلب على إمامة الصلاة ولا يستحقها أولا يحترز من النجاسة أو يمحو هيئات الصلاة أو 
يتعاطى معيشة مذمومة أو يعاشر الفسقة ونحوهم . : 
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أكثرهم . والصحيح الذي عليه الجمهور : أنه لا فرق بين من نصبه الإمام وغيره (1) 

وأما إذا كان بعض المأمومين يكره أهل المسجد حضوره , فلا يكره له الحضور . لأن 
غيره لا يرتبط به » نص عليه الشافعي . والأصحاب 7 ويكره أن يكون موقف الإمام 
أعلى من موقف المأموم. وكذااعكسه0©, فإن احتاج الإمام إلى الاستعلاء ليعلمهم 
صفة الصلاة » أو العاموع ليبلغ القوم تكبير الإمام » استحب7؟» . وأفضل صفوف 
الرجال7 , أولها . ثم ما قرب منه » وكذلك النساء الخلص ٠»‏ فإن كان النساء مع 


الرجال ٠‏ فأفضل صفوفهن آخرها(") . والله أعلم 1 


)١(‏ ومحل ذلك عند أمن الفتنة » فإن خشي فتنة أو ضرراً فلا كراهة .: وعليه يحمل اقتداء السلف 
الع 

(7) في دظ رحمة الله عليهم . 

(*) لآن حذيفة أمْ الناس على دكان في المدائن فأخذ ابن مسعود قميصه فجذبه . فلما فرغ من صلاته قال : 
ألم تعلم أنهم كانوا ينهون عن ذلك . قال بلى قد ذكرت حين جذبتني . 
رواه أبو داود والحاكم » وقال صحيح على شرط الشيخين . وقيس بذلك عكسه .. 

5( لتحصيل هذا المقصودا. | 

(0) ولو مع غيرهم . ٍ. ْ 

(7) لآن ذلك أليق وأستر ولخبر مسلم « خير صفوف الرجال أولها وشرها آخرها . وخير صفوف النساء 
آخرها » وشرها أولها » . 


كتاب صلاة المسافر 


صلاة المسافر كغيره . إلا أن له الترخص بالقصر والجمع . فالقصر جائز 
بالإجماع . والسبب المجوز له . السفر الطويل2© المباح0© . فأما السفر القصيرء 
فلا بد فيه من ربط القصد بمقصد معلوم » فلا رخصة لهائم لا يدري أين يتوجه » وإن 
طال سفره . ولنا وجه : أن الهائم إذا بلغ مسافة القصر له القصر . وهو شاذ منكر . 


أما ابتداء السفر.. فيعرف بتفصيل الموضع الذي منه الارتحال . فإن ارتحل ‏ 
من بلدة لها سور مختص بها(" . فلا بد من مجاوزته وإن كان داخل السور مزارع ». 
أو مواضع خربة » لأن جميع داخل,السور معدود من نفس البلد » محسوب من موضع 
الإقامة » فإذا فارق السور . ترخص إن لم يكن خارجه دور متلاصقة ٠‏ أو مقابر» فإن 
كانت . فوجهان . الأصح : أنه يترخص بمفارقة 0 ولا يشترط مفارقة الدور 
والمقابرء وبهذا قطع الغزالي. وكثيرون. والثاني : يشترط مفارقتهاء وهوموافق 


: . فلا تقصر في القصر والمشكوك في طوله م في الأمن بلا خلاف ولا في الخوف في الأصح‎ )١( 
أي الجائز لا مستوي الطرفين سواء أكان واجباً كسفر حج أو مندوباً كزيارة قبر النبي 56 » دا كشفر‎ )١( 
. :تجارة . أافكروهاً كسفر منفرد » فلا قضر في سفر المعصية‎ ْ 
لو كان للبلدة » سوزان اعتبر مجاوزتهما كما صرح به جماعة وقد يدعى يون ذلك في عبارة‎ )*( 
وفي الكفاية عن الجيلي أنه لو كان لها خندق فلا بد من مجاوزته . قال وعليه يدل كلام‎ ٠ المصنف‎ 
١ . غيره أنه لو كان بباب البلد قنطرة فلا بد من مجاوزتها‎ 
1 وعبارة الجيلي ا ل سيريا سور ار حل وجل عجارف انزف ون ا ير ا‎ 
. خندقان فلا بد من مجاوزتهما‎ 


7غ . 
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لظاهر نص الشافعي . وأما إذا لم يكن للبلد سور. أو كان في غير صوب مقصده . 
فابتداء سفره بمفارقة العمران حتى لا يبقى بيت متصل ولا منفصل . والخراب الذي 
يتخلل العمارات » معدود من البلد . كالنهر الحائل بين جانبي البلد . فلا يترخص 
بالعبور من جانب إلى جانب . فإن كانت أطراف البلدة خربة » ولا عمارة وراءها . 
فقال العراقيون . والشيخ أبو محمد : لا بد من مجاوزتها . وقال الغزالي » وصاحب 
« التهذيب © : لا يشترط مجاوزتها , لأنه ليس موضع إقامة . وهذا الخلاف فيما إذا 
كانت بقايا الحيطان قائمة . ولم يتخذوا الخراب مزارع العمران ولا هجروه بالتحويط 
على العامر والخراب . فإن لم يكن كذلك . لم يشترط مجاوزتها بلا خلاف . ولا 
يشترط مجاوزة البساتين . والمزارع المتصلة بالبلد » وإن كانت محوطة . إلا إذا كان 
فيها قصور أو دور يسكنها ملاكها('» بعض فصول السنة . فلا يد من مجاوزتها حينئذ . 

ولنا وجه في « التتمة » : أ أنه يشترط مجاوزة البساتين . والمزارع المضافة إلى 
البلدة #عطلفا + وهويشاة فعق . هذا حكم البلدة . وأما القرية » فلها حكم البلدة 
في جميع ما ذكرناه . ولا يشترط فيها مجاوزة البساتين . ولا المزارع المحوطة . هذا 
هو الصواب الذي قاله العراقيون . وشذ الغزالي عن الأصحاب فقال : إن كانت 
المزارع . أو البساتين محوطة . اشترط مجاوزتها . وقال إمام الحرمين : لا يشترط 
مجاوزة المزارع المحوطة . ولا البساتين غير المحوطة » ويشترط مجاوزة البساتين 
المحوطة . ولوكان قريتان ليس بينهما انفصال, فهما كمحلتين. فيجب مجاورتهما 
2 . قال الإمام : وفيه احتمال . فلو كان بينهما انفصال فجاوز قريته » كفى وإن 
كانتا في غاية التقارب على لكوم 1 . وقال 0 سريج : إذا تقاربتا . اشترط 
مفارقتهما . ولو جمع سور قرىٌ متفاصلة لم يشتر ط مجاوزة السور . وكذا لو قدر ذلك 
في بلدتين متقاربتين : ولهذا قلنا أولاً : إن ارتحل من بلدة لها سور مختص بها . وأما 
المقيم في الصحارى , فلا بد له من مفارقة البقعة التي فيها رحله وينسب إليه . فإن 
سكن وادياً . وسافر في عرضه . فلا بد من مجاوزة عرض الوادي . ٠‏ نص عليه 


)١(‏ قال في شرح المهذب : لم يتعرض الجمهور لذلك والظاهر أنه لا يشترط لأنها ليست من البلد ولا تصير 
منه بإقامة بعض الناس فيها بعض الفصول . 
قال في المهمات : المفتى به عدم الاشتراط . خ ك . 
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الشافعي رحمه الله . قال الأصحاب : وهذا على الغالب في اتساع الوادي . فإن 
أفرطت السعة . لم يشترط إلا مجاوزة القدر الذي يُعَد موضع نزوله » أو موضع 
الحلة(2 التي هو فيها . كما لو سافر في طول الوادي . وقال القاضي أبو الطيب : 
كلام الشافعي مجرى على إطلاقه » وجانبا الوادي .. كسور البلد . ولو كان نازلاً في 
ربوةء فلا بد أن يهبط . وإن كان في وهدة . فلا بد أن يصعد . وهذا عند الاعتدال 
كما ذكرنا في الوادي . ولا فرق في اعتبار مجاوزة عرض الوادي . والصعود 
والهبوط . بين المنفرد في خيمة » ومن في أهل خيام على التفصيل المذكور . 
وأما("» إذا كان في أهل خيام كالأعراب والأكراد . فإنما يترخص إذا فارق الخيام ‏ 
مجتمعة كانت » أو متفرقة » إذا كانت حلة واحدة وهي بمنزلة أبنية البلد . ولا يشترط 
مفارقته لحلة أخرى . بل الحلتان كالقريتين . وضبط الصيدلاني التفرق الذي لا 
يؤثر. بأن يكونوا بحيث يجتمعون للسمر في نادٍ واحد . ويستعين بعضهم من 
بعض . فإن كانوا بهذه الحالة ‏ فهي حلة واحدة ويعتبر مع مجاوزة الخيام مجاوزة 
مرافقها . كمطرح الرماد » وملعب الصبيان , والنادي . ومعاطن الإبل » فإنها من 
جملة مواضع إقامتهم . ولنا وجه شاذ : أنه لا يعتبر مفارقة الخيام » بل يكفي مفارقة 

فرع : إذا فارق المسافر بنيان البلدة » ثم رجع إليها لحاجة . فله أحوال . 

أحدها : أن لا يكون له بتلك البلدة إقامة أصلً . فلا يصير مقيماً بالرجوع , 
ولا بالحصول فيها . 

الثاني : أن تكون وطنه » فليس له الترخص في رجوعه , وإنما يترخص إذا | 
فارقها ثانيا . ولنا وجه : أنه يترخص ذاهبا » وهو شاذ منكر . 


الثالث : أن لا تكون وطنه . لكنه أقام بها مدة . فهل له الترخص في رجوعه ؟ 


(1) والحلة بالكسر : القوم النازلون » وتطلق الحلة على البيوت مجازاً تسمية للمحل باسم الحال . وهي 
مائة بيت فما فوقها » والجمع حلال بالكسر وجلل أيضا مثل سدرة وسدر. ( المصباح المنير /١‏ 
"اعلاى 8١5؟).‏ 

[ف6 في دط» سقط أما . 

زف في وطء فإنه . 
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وجهان . أصحهما : نعم . صححه إمام الحرمين . والغزالي . وقطع به في 
« التتمة » . والثاني : لاء وقطع به في « التهذيب » . وحيث حكمنا بأنه لا يترخص 
إذا عاد » فلونوى العود ولم يعد بعد لم يترخص . وصار بالنية مقيماً » ولا فرق بين 
حالتي الرجوع والحصول في البلدة » في الترخص وعدمة . هذا كله إذا لم يكن من . 
موضع الرجوع إلى الوطن . مسافة القصر. فإن كانت . فهو مسافر مستأنف 

فصل في انتهاء السفر الذي يقطع الترخص : ويحصل بأمور : 

الأول : العود إلى الوطن . 

والضبط فيه : أن يعود إلى الموضع الذي شرطنا مفارقته في إنشاء السفر منه . 
وفي معنى الوطن : الوصول إلى الموضع الذي يسافر إليه إذا عزم على الإقامة فيه 
القدر المانع من الترخص » فلو لم ينو الإقامة به ذلك القدر. لم ينته سفره بالوصول 
إليه على الأظهر. ولوحصل في طريقه في قرية, أوبلدة له بها أهل وعشيرة, فهل 
ينتهي سفره بدخولها؟ قولان. أظهرهما: لا. ولو مر في طريق سفره بوطنهء بأن 
خرج من مكة إلى مسافة القصر. » ونوى أنه إذا رجع إلى مكة 5 خرج إلى موضع آخر 
من غير إقامة .» فالمذهب الذي قطع به الجمهور : أنه يصير مقيما بدخولها . وقال 
الصيدلاني وغيره: فيه القولان, كبلد أهله. فعلى أحدهما: العود إلى الوطن لا 
يوجب انتهاء السفر » إلا إذا كان عازماً على الإقامة . 

الأمر الثاني : نية الإقامة . فإذا نوى في طريقه الإقامة مطلقاً . انقطع سفره ء 
فلا يقصر . فلو أنشأ السير بعد ذلك . فهو سفر جديد . فلا يقصر إلا إذا توجه إلى 
مرحلتين . هذا إذا نوى الإقامة في موضع يصلح لها من بلدة أو قرية . أو واد يمكن 
البدوي النزول فيه للإقامة . فأما المفازة ونحوها . ففي انقطاع السفر بنية الإقامة فيها 
قولان . وأظهرهما عند الجمهور : انقطاعه . ولو نوى إقامة ثلاثة أيام فأقل . » لم يصر 
امقيشا طعا . وإن نوى أكثر من ثلاثة » تقال الشافعي وجمهور الأصحاب : إن نوى 
إقامة أربعة أيام 5 فار هقينا . وذلك يقتضي أن نية دون الأربعة لا تقطع السفر وإن 
زاد على ثلاثة . وقد صرح به كثيرون ٠‏ واختلفوا في أن الأربعة كيف تحسب ؟ على 
وجهين في « التهذيب » وغيره . أحدهما : يحسب منها يوما الدخول والخروج . كما 
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يي 50 
يحسب يوم الحدث ٠‏ ويوم نزع الخف من مدة المسح . وأصحهما(" : 
يحسيان9؟) 2 2 كر » لودخل يوم السبت وقفت الزوال بنيه ة الخروج يوم 0 


وقت الزوال » مقيماً . وعلى الثاني : ل يشير[ عقيها ] » وإن دخل ضحوة 
السبت 3 وخرج عشية الأربعاه . 8 وقال إمام الحرمين 34 والغزالي : : منتى نوى إقامة 
: زائدة على ثلاثة أيام » صار مقيما . وهذا الذي قالاه » موافق لما فاله الجمهور » لآنه 


لا يمكن زيادة على الثلائة غير يومي الدخول والخروج ٠‏ بحيث لا يبلغ الأربعة » ثم 
الأيام المحتملة معدودة مع لياليها . وإذا نوى ما لا يحتمل » صار مقيماً في الحال . 
ولو دخل ليلا لم جد بلا ليلا )ررحي لد ا 1 
المحارب » إذا نوى إقامة تدر يك واي ليما + ففيه قولان . أظهرهما : 
كغيره . والثاني : يقصر أبداً . 

ا اا ا اه 
السيد , ولا الزوج ء ولا الأميرء ففي لزوم الإتمام في حقهم . وجهان . الأقوى 
أن لهم القصر ء لأنهم لا يستقلون . فنيتهم كالعدم29 . والله أعلم . 

الأمر الثالث : صورة الإقامة » فإذا عرض له شغل في بلدة » أو قرية » فأقام 
له » فله حالان . أحدهما؟» : يرجو فراغ شغله ساعة فساعة » وهو على نية الارتحال 
عند فراغه . والثاني : يعلم أن شغله لا ينقضي في ثلاثة أيام » غير يومي الدخول 


. عبر هنا في الروضة بالراجح فاقتضى قوة الخلاف خلافاً لتعبيره ه في منهاجه بالصحيح‎ )١( 

)١(‏ لأن في الأول الحط وفي الثاني الرحيل . وهما من أشغال السفر . والثاني يحسبان كما يحسب مسح 
الخف ويوم الحدث ويوم النزع » وفرق الأول بأن المسافر لا يستوعب النهار بالسير ء وإنما يسير في 
بعضه وهو في يومي الدخول والخروج سائر في بعض النهار بخلاف اللبس » فإنه مستوعب للمدّة » 
وعلى القول بأنهما يحسبان إنما يحسبان بالتلفيق لا يومان كاملان . 

(9) ذكر بعد ذلك ما ظاهره التعارض فقال : فرع إذا صافر العبد بسير المولى والمرأة بسير الزوج والجندي 

بسير الأمير ولا يعرفون مقصضدهم لم يجز له الترخص فلو نووا مسافة القصر فلا عبرة بنية العبد والمرأة 
وتعتبر نية الجندي لأنه ليس تحت يد الأمير وقهره فإن عرفوا مقصدهم فنووا فلهم القصر وظاهره في 
الجندي يخالف ما ذكره في الجيش . قال في شرح المهذب : كذا أطلق الرافمي تبعاً للبغوي ويتعين 
حمه على م قبل مجاوزة مرحنن فإ قطموها قصروا كما قله في في الأسير في يد الكفار وماذكره الشيخ 
بحثا ذكره المتولي في التتمة . 
)2 في و طء أن 1 
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والخروج . كالتفقه . والتجارة الكثيرة » ونحوهما ؛ فالأول : له القصر إلى أربعة أيام 
على ما سبق تفصيله . وفيما بعد ذلك طريقان . الصحيح منهما : فيه ثلاثة أقوال . 
أحدها : يجوز القصر أبدأً ٠‏ سواء فيه المقيم على القتال . أو الخوف من القتال » 
والمقيم لتجارة وغيرهما . والثاني : لا يجوز القصر أصلاً . والثالث وهو الأظهر : 
يجوز ثمانية عشر(© يوم فقطا وقيل : سبعة عشر . وقيل : تسعة عشرء وقيل : 
عشرين . والطريق الثاني : أن هذه الأقوال في « المحارب » ويقطع بالمنع في 
غيره . وأما الحال الثاني : فإن كان محارباً . وقلنا في الحال الأول : لا يقصر . فهنا 
أولى . وإلا فقولان . أحدهما : يترخص أبداً . والثاني : ثمانية عشر9” وإن كان غير 
محارب . كالمتفقه . والتاجر. فالمذهب أنه لا يترخص أصلا . وقيل : هو 
كالمحارب . وهو غلط . 


)١(‏ سكت الشيخ عن حكم الجمع والفطر وغيرهما من الرخص . قال الأسنوي, : يظهر أن يكون .«ذلك 
كالقصر في جواز تعاطيها في هذه المدة ويحتمل احتمالاً قويأ اختصاصه إلى آخر ما ذكره . 
قال الزركشي : لم يستحضر فيها نقلاً . وقال الشافعي في مختصر البويطي . ومن قدم مصراً وهو 
مسافر مفطر فإنه يسعه من الفطر به ما لم ينو بجمع مقام أربعة أيام » وقال في المختصر قبيل باب الغسل 
للجمعة : فإن كان مسافراً قد أجمع مقام أربع فمثل المقيم وإن لم يجمع مقام أربع فلا حرج بالتخلف 
عن الجمعة انتهى . وجعله الصيمري في شرح الكفاية قاعدة عامة فقال : كل من له القصر فله أن يفطر 
في أيام شهر رمضان هذا لفظه . 
وقال في البحر في باب إمامة المرأة : لو دخل المسافر بلداً وهو على عزم الطعن وإن كان مقيماً على 
حرب وجاوز أربعة أيام هل يجوز له ترك الجمعة إن قلنا له القصر فله تركها وإلا فلا ثم قال أعني 
صاحب الخادم : وأما التنفل على الدابة فنقل ابن الرفعة في باب استقبال القبلة إتفاق الأصحاب على 
أنه لا يجوز للمسافر وهوفي البلدان يتنفل على الدابة في حال سكوته بل لوقدم بلداً أوقرية وهوفي 
أثناء الصلاة على الراحلة ينزل ويبني على صلاته سواء كان البلد مقصده أو في طريقه . 
لكن في البحر للروياني في كتاب الصلاة لودخل البلد الذي لا يريد المقام فيه وإنما يجتازه أو يقيم فيه 
مقام المسافر دون أربعة أيام له أن يصلي على الراحلة حيث توجهت به إلى أين يكون . فإذا نزل أو 
وقف للنزول لا يجوز له أن يصلي إلا مستقبل القبلة » والأصل في هذا أن ترك الاستقبال في الصلاة 
على الراحلة إنما يجوز للمسافر السائر فإن عدما أو أحدهما لم يجز . خ ك أعني حاشية البكري . 

(؟) في هامش ط قوله وجد بهامش الأصل ما نصه : العبارة الصحيحة كما دل عليه لفظ في العزيز وإلا 
فقولان : أحدهما : لا يترخص أصلا . والثاني : يترخص . وإن قلنا : يترخص ء فقولان أحدهما . . 
الخ فقد أخل في الروضة بالمذهب. فإنه يعلم منها أن المحارب الذي لا يرجو ساعة فساعة القصر البتة 
إما ثمانية عشر يوماً أو أبدأ والصحيح أنه ليس له القصر . 
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فصل : وأما كون السفر طويلا . » فلا بد منه . والطويل كمائة وأريفتون ميلا 
بالهاشمي 27 . وهي ستة عشر فرسخاً . وهي أربعة برد(" . وهي مسيرة يومين 
معتدلين . فالميل : أربعة آلاف خطوة ١‏ والخطوة : : ثلاثة أقدام . وهل هذا الضبط 
تحديد , أم تقريب ؟ وجهان . الأصح : تحديد . وحكي قول شاذ : أن القصر يجوز 
في السفر القصير » بشرط الخوف . والمعروف : الأول . واستحب الشافعي رحمه 
الله أن لا يقصر إلا في ثلاثة أيام » للخروج من خلاف أبي حنيفة 0© في ضبطه به . 
والمسافة في البحر مثل المسافة في البر وإن قطعها في لحظة . فإن شك فيهاء 
اجتهد©) . 


)١(‏ لأن ابن عمر وابن عباس كانايقصران فى أربعة برد فما فوقها ولا يعرف لهما مخالف وأسنده البيهقي 
قال الخطابي : ومثل هذا لا يكون إلا عن توقيف . 
وقوله ب بني هاشم نسبه لهم أي العباسيين منهم لأنهم قدروها في خلافتهم بغير تقدير بني أمية لها في 
خلافتهم فنقصت بنوهاشم منها فجعلت كل خمسة أميال أموية ستة أميال فمسافة القصر بالاموية 
أربعون ميلا . 

(؟) بضم الباء والراء . 

(م) قال صاحب الهداية«السفر الذي يتغير به الأحكام أن يقصد الإنسان مسيرة ثلاثة أيام ولياليها بسير الوبل 
ومشى الأقدام وقدر أبو يوسف رحمه بيومين وأكثر اليوم الثالث . انظر : ( فتح القدير ؟/ 4-37 ) » 
( وشرح المهذب 5/ 750) . 

(5) قال الأذرعي : الذي نص عليه الشافعي في الأم أنه إذا شك في المسافة لم يجز القصر وهو القياس 
الظاهر » وقول الشيخ في شرح المهذب أن النص محمول على من لم يظهر له شيء فيه نظر » وقد 
يقال يبنى ذلك على أن هذه المسافة تحديد أم لا ؟ إن قلنا : تحديد فلا أو تقريب فنعم ووجهه ظاهر ثم 
نقل عن ابن كج . 
قال الشافعي : سواء ساف رفي ب رأوبح رأونه رأوسهل أوجبالليسله القصرإلامدةيقص إلى مثلها 
الصلاة فإن كان في بحر قدر ذلك حرم حتى يعلم أن سفره يبلغ ما يقصر فيه الصلاة » فإذا شك هل يبلغ 
ذلك أم لا ؟ لم يكن له القصر . هذا لفظه ويحتمل أن يريد بالشك التردد على السواء ويحتمل أن يريد 
أعم من ذلك ويؤيده قوله حتى يعلم . 
قال الزركشي : ولك أولاً أن تسأل عن صورة الشك , فإنه إن كان في ابتداء السفر لم يجز له القصر إذ 
لا بد من ربط قصده بمعلوم المسافة . والجواب تصوره بما لو سافر وقطع أكثر المسافة وغلب على ظنه 
أن المسافة التي قطعها مسافة القصر فإنه يجوز له القصر بالاجتهاد » وفي الانتهاء لأن اعتماده هنا على 
ما قطع به من المسافة فيجوز كما يجتهد في أوقات الصلاة بالأوراد إذا علمت هذا فيجب حمل نص 
الشافعي على ما إذا سافر وشك في الموضع الذي يقصده مسافة القصر أم لا وليس له أن يقصر ابتداء . - 
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قلت : ولو حبستهم الريح فيه . قال الدارمي : هو كالإقامة في البر بغير نية 
الإقامة . والله أعلم . 

واعلم أن مسافة الرجوع لا تحسب . فلو قصد موضعاً على مرحلة بنية أن لا 
يقيم فيه » فليس له القصر. لا ذاهباً . ولا راجعاً » وإن كان يناله مشقة مرحلتين 
متواليتين » » لأنه. لا يسمى سفراً طويلاً . وحكى الحناطي وجهاً : أنه يقصر إذا كان 
الذهاب والرجوع مرحلتين . وهو شاذ منكر. ويشترط عزمه في الإبتداء على قطعم 
مسافة القصر. فلو خرج لطلب آبق . أو غريم » وينصرف متى لقيه ولا يعرف 
موضعه ء لم يترخص ٠.‏ وإن طال سفره كما قلنا في الهائم : فإذا وجده وعزم على 
الرجوع إلى بلده وبينهما مسافة القصر. يرخص إذا ارتحل عن ذلك الموضع . فلو 
كان في ابتداء السفر يعلم موضعه . وأنه لا يلقاه قبل مرحلتين » ترخص . فلو نوى 
مسافة القصرء. ثم نوى أنه إن وجد الغريم رجع . نظرء إن نوى ذلك قبل مفارقة 
عمران البلد . لم يترخص . وبعد مفارقة العمران . فوجهان . أصحهما : يترخص 
مالم يجده . فإذا وجده . صار مقيماً . وكذا لونوى قصد موضع في مسافة القصرء 
ثم نوى الإقامة في بلد وسط الطريق . فإن كان من مخرجه إلى المقصد الثاني مسافة 
القصر . يترخص ٠.‏ وإن كان أقل . ترخص أيضاً على الأصح ما لم يدخله . 

قلت : هذا إذا نوى الإقامة مة أربعة أيام » فإن نوى دونها » فهو سفر واحد ء فله 
القصر في جميع طريقه . وفي البلد الذي في الوسط . والله أعلم . 

فرع : إذا سافر العبد بسير المولى . والمرأة بسير الزوج ٠‏ والجندي بسير 
الأمبرء ولا يعرفون مقصدهم . لم يجز لهم الترخص(©2 . فلو نووا مسافة 
القصره'» ى » فلا عبرة بنية العبد » والمرأة » وتعتبر نية الجندي . لأنه ليس تحت يد 
الأمير وقهره . فإن عرفوا مقصدهم فنووا . فلهم القصر . 

قلت : وإذا أسر الكفار رجلا . فساروا به ولم يعلم أين يذهبون به لم 


5 ابعا ني اكز تاه رخا على 12 مها ها لياوع ييل كلا اماد 
)١(‏ لهم لآن الشرط لم يتحقق . وهذا قبل بلوغهم مسافة القصرء » فإن قطعوها قصروا كما في الآسير . 
(؟) وحدهم دون متبوعهم . 
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يقصر . وإن سار معهم يومين » قصر بعد ذلك . نص عليه الشافعي رحمه الله . فلو 

علم البلد الذي يذهبون به إليه » فإن كان نيته أنه إن تمكن من الهرب هرب . لم 

يقصر(١2‏ قبل مرحلتين . وإن نوى قصد ذلك البلد » أو غيره ‏ ولا معصية في قصده - 
قصر في الحال إن كان بينهما مرحلتان . والله أعلم . ش 


فرع : لو كان لمقصده(© طريقان » يبلغ أحدهما مسافة القصر دون الآخرء» 
فسلك الأبعد . نظر» إن كان لغرض كالأمن . أو السهولة » أو زيارة » أو عيادة » 
ترخحص”"” . وكذا لو قصد التنزه على المذهب . وتردد الشيخ أبو محمد في اعتباره 
وإن لم يكن غرض سوى الترخص . فطريقان. أصحهما : على قولين . 
أظهرهما”*» : لا يترخص . والطريق الثاني : لا يترخص قطعاً . ولو بلغ بكل واحد 
المسافة » فسلك الأبعد لغير غرض . ترخص في جميعه قطعا . 


فرع : إذا خرج إلى بلد والمسافة طويلة » ثم بدا له في أثناء السفر أن 
يرجع » انقطع سفره2”*». فلايجوزالقصرما دام في ذلك الموضع . فإذافارقه. فهوسفر 
جديد . فإنما يقصر إذا توجه منه إلى مرحلتين » سواء رجع إلى وطنه » أو استمر إلى 
مقصده الأول , أو غيرهما . ولو خرج إلى بلد لا يقصر إليه الصلاة » ثم نوى مجاوزته 
إلى ما يقصر إليه الصلاة . فابتداء سفره .» من حين غير النية » فإنما يترخص إذا كان 
من ذلك الموضع إلى المقصد الثاني مرحلتان . ولو خرج إلى سفر طويل بنية الإقامة 
في كل مرحلة أربعة أيام » لم يترخص . 


فصل : وأما كون السفر مباحاً » فمعناه : أنه ليس بمعصية » سواء كان 


. بكسر الصاد‎ )١( 

(؟) لوجود الشرط : وهو السفر الطويل المباح . 

() قال الزركشي : هذا إذا ريطوا النية بقصد الموضع فلو كان من عزم المرأة أنها متى تخلصت عن زوجها 
رجعت وعزم العبد متى عتق رجع لم يترخصا كالعبد الآبق . ذكره المتولي ثم قال : أعني الزركشي 
بحثأ ينبغي أن لا يقصر قبل مرحلتين . فإن تعدى كما سيأتي في الأسير إذا كان نيته إنه إن تمكن من 
الهرب هرب . 0 

(4) المقطوع به . لأنه طول الطريق على نفسه من غير غرض . 

(5) لآن النية التي استفاد بها الترخص قد انقطعت وانتهى سفره فلا يقصر ما دام في ذلك المنزل . 
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طاعة . أو تجارة . ولا يترخص في سفر المعصية27 . كهرب العبد من مولاه والمرأة 
من الزوج . والغريم مع القدرة على الأداء , والمسافر لقطع الطريق . أو للزنى » أو 
قتل البريء . وأما العاصي في سفره. وهو أن يكون السفر مباحاً . سركت 
المعاصي في طريقه . فله الترخص . ولو أنشأ سفرا مباحا . ثم جعله معصية . 
فالأصح أنه لا يترخص”" ولو أنشأ سفر معصية » ثم تاب وغيّر قصده من غير تغيير 
صوب السنفر . قال الأكثرون : ابتداء سفره من ذلك الموضع . إن كان منه إلى 
مقصده مسافة القصر. ترخص . وإلا فلا . وقيل : في الترخص وجهان . كما لو 
نوى مباحاً » ثم جعله معصية . ثم العاصي بسفره . لا يقصر ء ولا يفطرء ولا يتنفل 
على الراحلة . ولا يجمع بين الصلاتين . ولا يمسح ثلاثة أيام » وله أن يمسح يوما 
وليلة » على الصحيح . والثاني : لا يمسح أصلا . وليس له أكل الميتة عند 
الاضطرار على المذهب”” . ويه قظم الجماهير من العراقيين وغيرهم . وقيل : 
وجهان . أصحهما : لا يجوز تغليظا عليه . لأنه قادر على استباحتها بالتوبة . 
والثاني : الجواز . كما يجوز للمقيم العاصي على الصحيح الذي عليه الجمهور . 
وفي وجه شاذ : لا يجوز للمقيم العاصي لقدرته على التوبة . 

قلت : ولا تسقط الجمعة عن العاصي بسفره.. وفي تيممه خلاف تقدم في 
بابه . والله أعلم . 


ومما ألحق بسفر المعصية . أن يتعب الإنسان نفسه . ويعذب دابته بالركض 


: لأن الرخص لا تناط بالمعاصي ولأان مشروعية الترخص للإعانةٍ والعاصي لا يعان‎ )١( 

(؟) من حين الجعل كما لو أنشأ السفر بهذه النية . والثاني يترخص اكتفاء بكون السفر مباحاً في ابتدائه . 

(؟) لأنه تخفيف وهو متمكن من دفع الهلاك بالتوبة . فإن لم يتب ومات كان عاصياً بتركه التوبة ويقتله 
نفسه . قال ابن الصلاح : وإنما يجعل أكلها من رخص السفر حيث ينشأ الاضطرار منه في حقى من كان 
بحيث لو أقام لم يفطر . ( نقله عن الأذرعي وأقره ) . 
وأما المقيم فيجوز له أكلها ولوعاصياً كما صرح المصنف رحمه الله في روضته وفرق القفال كما نقله 
عنه في المجموع وأقره بأن أكلها في السفر سببه سفره وهو معضية فكان كما لو خرج في سفر المعصية 
لم يجز له التيمم لذلك الجرح مع أن الجريح الحاضر يجوز له التيمم وقضيته أن أكلها إذا كان سببه 
الإقامة وهي معصية كإقامة العبد المأمور بالسفر لا تجوز بخلاف ما إذا كان سبيه اعواز الحلال . وإن 
كانت الإقامة معصية وقضية كلام الاصحاب الجواز مطلقاً . ( حكاه شيخ الإسلام في .أسنى المطالب 
/١‏ ٠1؟).‏ 
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من غير غرض . ذكر الصيدلاني أنه لا يحل له ذلك . ولو كان يتنقل من بلد إلى بلد 
من.غير غرض صحيح ء لم يترخص . قال الشيخ أبو محمد : السفر لمجرد رؤية 
البلاد والنظر إليها » ليس من الأغراض الصحيحة . 

فصل : القصر('© جائز في كل صلاة رباعية مؤداة2©"2 فى السفر أدرك وقتها 
فيه. فأماالمغرب. والصبح . » فلاقصرفيهما ب الإجماع انا لسن » فإنفاتتفي 
الحضروقضاهافي السفر, لم يقصرء خلافاًللمزني . وإذشكهل فاتت في السفرء أو 
الحضر ؟ لم يقصر أيضاً©© . وإن فاتت في السفر ٠‏ فقضاها فيه » أو في الحضرء 
فأربعة أقوال . أظهرها : إن قضى في السفرء قصرء وإلا فلا . والثاني : يتم 
فيهما . والثالث : يقصر فيهما . والرابع : إن قضى ذلك في السفر. قصر. وإن 
روا ع ل ا ا 3 
القصر. فخرج الوقت في أثنائها . فهو مبني على أن الصلاة التي يقع بعضها في 
الوقت أداءً أم قضاءً . والصحيح : أنه إن وقع في الوقت ركعة . فأداءٌ .» وإن كان 
دونها . فقضاء . فإن قلنا : قضاء. لم يقصر . وإن قلنا : أداء. قصر على 
الصحيح . وقال صاحب «١‏ التلخيص » : يتم . 

فرع : إذا سافر أثناء الوقت . وقد مضى منه ما يمكن فعل الصلاة فيه 
فالنص أن له القصر . ونص فيما إذا أدركت من أول الوقت قدر الإمكان ء ثم 
حاضت . أنه يلزمها القضاء . وكذا سائر أصحاب العذر . فقال الأصحاب : في 
المسألتين طريقان . أحدهما وهو المذهب : العمل بظاهر النصين . والثاني : فيهما 
قولان . أحدهما : يلزم الحائض الصلاة » ويجب على المسافر الإتمام . والثاني : 
لا يلزمها الصلاة » ويجوز له القصر . وقال أبو الطيب بن سلمة”؟» : إن سافر وقد 


. والأصل في 00 الإجماع قوله تعالى : -وإذا ضربتم في الأرض » الآية‎ )١( 
وقال يعلى بن امية : « قلت لعمر : إنما قال الله تعالى  إن خفتم  وقد آمن الناس فقال : عجبت ما‎ 
عجبت منه . فسألت رسول الله يةٍ فقال ارج عق ع لاجر كد ور‎ 
. )385 /5 8لا حديث‎ /١ مسلم‎ 

(؟) فلا تقصر فائتة الحضر في السفر . كما سيأتي . 

(7) لأن الأصل الإتمام . 1 

(5) هو ابو الطيب محمد بن المفضل بن سلمة البغدادي . تفقه على ابن سريج وكان موصوفاً برط _ 
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بقي من الوقت أربع ركعات لم يقصر . وإن بقي أكثرء قصر . والجمهور : على أنه . 
لافرق . أماإذاسافروقد بقي أق لمن قدرالصلاة» فإنقلنا: كلهاأداء. قصرء وإلا 
فلا الى من الوقت دون ما يسع الصلاة وسافر» قال إمام الحرمين : ينبغي أن 

يمتنع القصر إن قلنا : تمتنع لو مضى ما يسع الصلاة ‏ بخلاف مالو حاضت بعد 
0 القدر الناقص . فإنه لا يلزمها الصلاة على المذهب . لأن عروض السفر لا 
ينافي إتمام الصلاة » وعروض الحيض ينافيه . 

قلت : هذا الذي ذكره الإمام, شاذ مردود. فقد صرحوا بأنه يقصرهنابلا 
خلاف . ونقل القاضي أبو الطيب : إجماع المسلمين : أنه يقصر ٠‏ والله أعلم . 

فصل : للقصر أربع شروط : 

أحدها : أن لا يقتدي بمتم » فإن فعله ولو في لحظة . لزمه الإتمام . والاقتداء 
في لحظة يتصور من وجوه . منها أن يدرك الإمام لاعفا » أو يحدث الإمام 
عقب اقتدائة وينصرف . ولو صلى الظهر خلف من يقضي الصبح . » مسافراً كان أو 
مقيماً ٠‏ لم يجز القصر على الأصح . ولو صلى الظهر خلف من يصلي الجمعة 
فالمذهب : أنه لا يجوز القصر مطلقاً » وقيل : إن قلنا ل ا 

قصر . وإلا فهي كالصبح . ش 

قلت : وسواء كان إمام الجمعة . مسافراً . أو مقيماً ,. فهذا حكمه . ولو نوى 
الظهر مقصورة خلف: من يصلي العصر مقصورة . جاز . وله أعلم . 

ثم المقتدي تارة يعلم حال إمامه . وتارة يجهلها . فإن علم .. نظر. إن علمه 

مقيماً ‏ أو ظنه » ؛ لزمه الإتمام . فلو اقتدى به:ونوى القصر. انعقدت صلاته » ولغت 
نية القصر . بخلاف المقيم ينوي القصر لا تتعقد عله 2 لأنه ليس من أهل 
القضر . والمشافر من أهله  ٠‏ فلم يضره نية القصر . كما لو شرع في الصلاة بنية 
ال الم اد .. وإن علمه » أو ظنه مسافراً . أو علم أو 


- الذكاء ؛ وكان عالماً جليل , مات وهواشاب في شهر المحرم سنة ثمان وثلاثمائة » والده من الأدباء » 
. وله مصنفات في العربية,وجده سالم بن عاصم . تلميذ الفراء . وشيخ تعلب . ( راجع شذرات الذهب 
/١‏ 70# )ء ( وفيات الأعيان */ «74.) ء ( طبقات الشافعية لابن هداية الله ص 40 )-. 
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ظن أنه نوى القصر ء فله أن يقصر خلفه . وكذا إن لم يدر أنه نوى القصر ء ولا يلزم 
الإتمام بهذا التردد .» لأن الظاهر من حال المسافر القصر . ولو عرض هذا التردد في 
أثناء الصلاة » لم يلزم الإتمام . ولو لم يعرف نيته فعلق عليها . فنوى إن قصرء. 
قصرت. وإن أتم. أتممت. فوجهان: أصحهما: جوز التعليق» فإن أتم الامام. 
أتم » وإن قصر. قصر . فلو فسدت صلاة الإمام » أو أفسدها ثم قال : كنت نويت 
القصر . فللماموم القصر . وإن قال : كنت نويت الإتمام . لزمه الإتمام . وإن 
انصرف ولم يظهر للمأموم ما نواه . فالأصح : لزوم الإتمام .. قاله أبو إسحاق . 
والثاني : جواز القصر . قاله ابن سريج . أما إذا لم يعلم » ولم يظن أنه مسافرء أو 
مقيم ٠ ١‏ بل شك ٠‏ فيلزمه الإتمام وإن بان الإمام مسافراً قاصراً . ولنا وجه : أنه إذا بان 
قاضرا 4 ناد القصر وهو شاد : 
فرع : إذا اقتدى بمقيم » أو مسافر متم ١‏ » ثم فسدت صلاة الإمام » أو بان 
محدثا » أو فسدتٍ صلاة المأموم . فاستانفها » لزمه الإتمام . ولو اقتدى بمن ظنه . 
ماقرا فبان مقيماً ٠»‏ لزمه الإتمام » لتقصيره . فإن شعار المسافر ظاهر . وإن بان 
أنه مقيم محدث , نظر إن بان كونة مقيما أولة » لزم الإتمام . وإن بآن كوه محدثاً . 
أولاً » أو بانا معأ » فطريقان . أشهرهما : على وجهين . أصحهما : له القصر . 
والطريق الثاني : له القصر قطعاً . إذ لا قدوة . ولو شرع في الصلاة مقيماً » ثم بان 
أنه محدث , ثم سافر والوقت باق » فله القصر . لعدم الشروع الصحيح . بخلاف 
مالو شرع فيها مقيماء ثم عرض سبب مفسد . فإنه يلزمه الإتمام ٠‏ لإلتزامه ذلك 
بالشروع الصحيح . ولو اقتدى بمقيم » » ثم بان حدث المأموم . فله القصر . وكذا لو 
اقتدى بمن يعرفه محدثاً ويظنه مقيماً .فله القصر ؛ لأنه لم يصح شروعه . ش 
فرع : المذهب الصحيح الجديد : أنه يجوز أن يستخلف الإمام إذا فسدت 
صلاته بحدث أو غيره من يتم بالمأمومين . وسيأتي بيان هذا في باب الجمعة . إن 
شاء الله تعالى . فإذا أم مسافر مسافرين ومقيمين » ففسدت صلاته برعاف2(2 . أو 


)0( رن امرك ا و و ا ا 
حكى في مشكل الوسيط أن هذه الكلمة كانت سبب لزوم سيبويه الخليل في الطلب للعربية وذلك أنه 
سأل يوم حماد بن سلمة فقال له : أحدثك هشام بن عروة عن رعف في الصلاة وضم العين ٠ ١‏ فقال 
له : أخطات إنما هو رعف بفتحها ٠‏ فانصرف إلى الخليل ولزمه . 
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“ميق حدث : فانتخلف مقيما : ٠»‏ لزم المسافرين المقتدين الإتمام . كذا قطع به 
الأصحاب . ويجيء فيه وجهء لأنا متذكر وجها في مسائل الاستخلاف إن شاء الله 
تعالى : أنه يجب عليهم نية الاقتداء بالخليفة ..فعلى هذا إنما يلزم الإتمام إذا نووا 
الاقتداء . وإنما فرع الأصحاب على الصحيح . أن نية الاقتداء بالخليفة لا تجب . 
وأما الإمام الذي سبقه الحدث والرعاف . فظاهر نص الشافعي رحمه الله » يقتضي 
وجوب إتمامه . واختلفوا في معناه » فالصحيح ما قاله أبو إسحاق المروزي » 
والأكثرون : أن مراده » أن يعود بعد غسل الدم ٠.‏ ويقتدي بالخليفة » إما بناءٌ على 
القول القديم » وإما استثنافا على الجديد . فيلزمه الإتمام . لأنه اقتدى بمقيم في 
بعضن ضلاته + فإن لم يقتد به لم يلزمه الإتمام . وقيل : يجب الإتمام عاد أو لم 
يعد , عملاً بظاهر النض » ؛ لأن فرعه متم » فهو أولى . وغلطه الأصحاب . وقيل : 
إن هذا تفريع على القديم . إن سبق الحدث لا يبطلها ؛ فيكون الراعف في انصرافه 
في حكم المؤتم بخليفته المقيم . وضعفه الأصحاب أيضا . فإن البناء إنما يجوز على 
القديم » والإستخلاف لا يجوز على القديم . وقيل : مراده أن يحس الإمام بالرعاف 
قبل خروج الدم . فيستخلف . ثم يخرج فيلزمه الإتمام » لأنه صار مقتديا بمقيم في 
جزءٍ من صلاته . وضعفه المحاملي وغيره » لأنه استخلاف قبل العذر. وليس 
ئز. وقال الشيخ أبو محمد : الإحساس به عذر . ومتى حضر إمام حاله أكمل . 

جاز استخلافه . ش 

قلت : هذا كله إذا استخلف الإمام مقيماً . فلو لم يستخلف . ولا استخلف 
المأمومون » بنوا على صلاتهم فرادى . وجاز للمسافرين منهم . والراعف . القصر 
قطما : وكذا لو استخلف الإمام افر أو استخلفه القوم . قصر المسافرون 
والراعف . فلو لم يستخلف الإمام الراعف .. واستخلف القوم مقيما + توحهان :, 
حكاهما صاحب «١‏ الحاوي » أحدهما : أنه كاستخلاف الراعف على ما مضى . 
وأصحهما يجوز للزاعفه هنا الفطير بلا خاداف إذا لم يقتددبه 5 لأنه ليس فرعاً له . 
ولو استخلف المقيمون مقيماً » والمسافرون مسافراً 5 جاز . وللمسافرين القصر 
خلف أمامهم , ركذا لو تتؤقوا قلات فرق أ اكت »وام كل خرف بزمام . نص عليه 
الشافعي . والله أعلم . 

الشرط الثاني : نية القصر . فلا بد منها عند ابتداء الصلاة . ولا يجب استدامة 
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ذكرها » لكن يشترط الانفكاك عما يخالف الجزم بها . فلو نوى القصر أولاً » ثم نوى 
الإتمام » أو تردد بين القصر والإتمام » أو شك هل نوى القصر ء ثم ذكر في الحال 
أنه نواه » لزمه الإتمام . ولو اقتدى بمسافر علم أو ظن أنه نوى القصر. فصلى 
ركعتين » ثم قام الإمام إلى ثالثة » » نظر » إن علم أنه نوى الإتمام ‏ ل 
وإن علم أنه ساو . بأن كان حنفياً لا يرى الإتمام » ؛ لم يلزمه الإتمام'2 . ويتخيّرء إن 
شاء خرج عن متابعته » وسجد للسهو. وسلم ء » وإن شاء انتظره حتى يعود . فلو أراد 
أن يتم أتم » لكن لا يجوز أن يقتدي بالإمام في سهوه . لأنه غير محسوب له . ولا 
يجوز الاقتداء بمن علمنا أنه ما هو فيه غير محسوب له ء كالمسبوق إذا أدرك من آخر 
الصلاة ركعة » فقام الإمام سهواً إلى ركعة زائدة » لم يكن للمسبوق أن يقتدي به في 
تدارك ما عليه . فلو شك هل قام ساهياً أو متما » لزمه الإتمام . ولو نوى القصر 
وصلى ركعتين » ثم قام إلى ثالثة » نظرء إن حدث ما يوجب الإتمام كنية الإتمام » 
أو الإقامة » أو حصوله بدار الإقامة في السفينة ؛ فقام لذلك . فقد فعل واجبه . فإن 
لم يحدث شيء من ذلك . وقام عمداً » بطلت صلاته . كما لوقام المقيم المذكور 
إلى ركعة خامسة, أوقام المتنفل إلى ركعة زائدة قبل تغيبر النية. . وإنقام سهواء ثم 
ذكر ؛ لزمه أن يعود » ويسجد للسهو. ويسلم . فلو بدا له بعد التذكر أن يتم » عاد 
إلى القعود » ثم نهض متماً . وفي وجه ضعيف : له أن يمضي في قيامه . فلو صلى 
الثة » ورابعة » سهواً . وجلس للتشهد , فتذكر » سجد للسهو وهو قاصر . وركعتاه 
الزائدتان غير محسوبتين . فلو نوى الإتمام » لزمه أن يقوم ويصلي ركعتين اخريين » 
ويسجد للسهو في آخر صلاته . 

الشرط الثالث : أن يكون مسافراً من أول الصلاة إلى آخرها . فلو نوى الإقامة 
في أثنائها . أو انتهت به السفينة إلى دار الإقامة » أو سارت به من دار الإقامة في 
أثنائها » أو شك » هل نوى الإقامة » أم لا ؟ أودخل بلداً وشك هل هو مقصوده » أم 
لا ؟ لزمه الاتمام . 


الشرط الرابع : العلم بجواز القصر . فلو جهل جوازه فقصرء لم يصح ء 


(1) استشكل التصوير وصوره القاضي حسين وغيره بأن يكون حنفياً متعصباً في مذهبه فيعلمون من حاله أنه 
لا يتم في السفر مع.ما تقرر من أصله من أنه إذا أتم لم تبطل صلاته . 
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: ويلزمه إعادة هذه الصلاة ريع » لإلزامه الإتمام . والصورة فيمن نوى 
ل . أما لو نوى جاهل القصر الظهر ركعتين 
متلاعباً » فيعيدها مقصورة ة إذا علم القصر بعل تتزوعه 5 والله أعلم الى » 


باب الجمع بين الصلاتين 
يجوز الجمع بين الظهر والعصر . وبين المغرب والعشاء » تقديماً في وقت 
الأولى 5 أو تأخيراً في وقت الثانية » في السفر الطويل2»9 . ولا يجوز في القصير على 
الأظهر . والأفضل للسائر في وقت الأولى أن يؤخرها إلى الثانية ٠»‏ وللنازل في وقتها ع 
تقديم الثانية . ولا يجوز الجمع في سفر المعصية . ولا جمع الصبح إلى غيرها . ولا 
العصر إلى المغرب . وأما(" الحجاج من أهل الآفاق . فيجمعون بين الظهر 
والعصر) بعرفة في وقت الظهر ء وبين المغرب والعشاء بمزدلفة في وقت العشاء ‏ 


)ع( سقط في أ والمثبت من ب وط . 

(؟) والجمعة كالظهر في جمع التقديم كما نقله الزركشي واعتمده كجمعهما بالمطر ٠»‏ بل أولى ويمتنع 
تأخيراً » لآن الجمعة لا يتأنى تأخيرها عن وقنها . 

5) في وطء فاما . 

2( روى الشيخان عن انس أن النبي يإ كان إذا ارتحل قبل أن تزيغ الشمس ٠‏ أخر الظهر إلى وقت العصر 
ثم نزل فجمع بينهما » » فإن زاغت قبل أن يرتحل صلى الظهر والعصر ثم ركب ء وعن ابن عم قاله: 
كان النبي كد إذا جد به السير جمع بين المغرب والعشاء ‏ يعني في وقت العشاء - وعن أسامة أنه يكال 
جمع بين المغرب والعشاء بمزدلفة في وقت العشاء . وروى معاذ أنه يةِ كان في غزوة تبوك إذا ارتحل 
قبل المغرب أخر المغرب حتى يصليها مع العشاء . وإذا ارتحل بعد المغرب عجل العشاء فصلاها مع 
المغرب . ( رواه الترمذي ) . ( وحسنه البيهقي وصححه ) . | 1 
وروي عن مسلم عن جابر أنه و جمع بين الظهر والعصر بعرفة في وقت الظهر . وروى الشيخان أنه 
جمع بين المغرب والعشاء في وقت العشاء . والمراد بالسفر فيها الطويل كما دل عليه بعضها ولأن ذلك 
إخراج عبادة عن وقتها فاختص بالطويل كالفطر . ٠‏ 
قال الأذرعي : واستثنى من أفضلية التقديم والتأخير فيما ذكره لو خشي من التأخير الفوات لبعد المنزل 
أو خوف عدو أو غيره . فالجمع تقديماً أفضل , وما لو كان إذا جمع تقديماً صلى جماعة أو خلا عن 
حدثه الدائم أو عن كشف عورته » وإذا جمع تأخيرأ كان بخلاف ذلك أو بالعكس ء ٠‏ فالجمع بالجماعة 
وبالخلو عما ذكر أفضل . : 1 
( قاله شيخ اللإسلام في أسنى المطالب 5847/١‏ - 787 ) . . 
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وذلك الجمع بسبب السفر على المذهب الصحيح . وقيل : بسبب النسك . فإن قلنا 
بالأول» ففي جمع المكي القولان, لأن سفره قصيرء ولاايجمع العرفي بعرفة, ولا 
المزدلفي بمزدلفة » لأنه وطنه . وهل يجمع كل واحد متهما بالبقعة الاخرى » فيه 
القولان كالمكي . وإن قلنا بالشاني » جاز الجمع لجميعهم . ومن الأصحاب7) 
يقول : في جمع المكي قولان . الجديد : منعه . والقديم : جوازه . وعلى القديم 
في العرفي والمزدلفي . وجهان . والمذهب : منع جميعهم على الإطلاق . وحكم 
الجمع في البقعتين » حكمه في سائر الأسفار . ويتخيّر في التقديم والتأخير. 
والاختيار : التقديم بعرفة » والتأخير بمزدلفة . : 

فرع : إذا جمع المسافر في وقت الأولى » اشترط ثلاثة أمور . 

أحدها : الترتيب , فيبدأ بالأولى . فلو بدأ بالثانية » لم يصح . وتجب إعادتها 
بعد الأولى . ولو بدأ بالأولى ٠‏ ثم صلى الثانية » فبان فساد الأولى . فالثانية فاسدة 
أيضاً . 


الأمر الثاني : نية الجمع . والمذهب : أنها تشترط . ويكفي حصولها عند 
الإحرام بالأولى ٠‏ أو في أثنائها . أو مع التحلل منها . ولا يكفي بعد التحلل . ولنا 
قول شاذ(© : أنها تشترط عند الإحرام بالأولى . ووجه : أنها تجوز في أثنائها . ولا 
تجوز مع التحلل » ووجه : أنها تجوز بعد9" التحلل قبل الإحرام بالثانية . وهو قول 
خرجه المزني للشافعي . ووجه آخر لأصحابنا » وهو مذهب المزني : أن نية الجمع 
لا تشترط أصلا . 


قلت : قال الدارمي : لو نوى الجمع » ثم نوى تركه في أثناء الأولى ٠‏ ثم نوى 
الجمع ثانيا » ففيه القولان . والله أعلم 1 
الأمر الثالث : الموالاة . والصحيح المشهور : اشتراطها9». وقال 


)1( في « ط » من يعبر بعبارة أخرى . 

زفة سقط في دط ع . 

5 في ب (مع). 

(5) لأن الجمع يجعلها كصلاة واحدة ٠‏ فوجب الولاء كركعات الضلاة . ولأنه يكل لما جمع بين الصلاتين _ 
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فآ 
الأصطخري . وأبوعلي الثقفي : يجوز الجمع وإن طال الفصل بين الصلاتين ما لم 
يخرج وقت الأولى . وحكى عن نصه في « الأم » : أنه إذا صلى المغرب في بيته بنية 
الجمع . وأتى المسجد فصلى العشاء . جاز . والمعروف : اشتراط الموالاة . فلا 
يجوز الفصل الطويل . ولا يضر اليسير . قال الصيدلانى : حدّ أصحابنا اليسير بقدر 
الإقامة . والأصح ما قاله العراقيون : أن الرجوع في الفصل إلى العادة . وقد تقتضي 
العادة احتمال زيادة على قدر الإقامة » ويدل عليه أن جمهور الأصحاب . جوزوا 
الجمع بين الصلاتين بالتيمم » وقالوا : لا يضر الفصل بينهما بالطلب والتيمم » لكن 
يخفف الطلب . ومنع أبو إسحاق المروزي جمع المتيمم للفصل بالطلب . ومتى 
طال الفصل . امتنع ضم الثانية إلى الأولى . ويتعين تأخيرها إلى وقتها » سواء طال 
بعذر, كالسهو. . والإغماء , أو بغيره . ولو جمع فتذكر بعد فراغه منهما أنه ترك 
ركنا من الأولى . بطلتا جميعا . وله إعادتهما جامعا . ولو تذكر تركه من الثانية » فإن 
قرب الفصل تدارك ومضت الصلاتان على الصحة . وإن طال . بطلت الثانية » وتعذر 
الجمع لطول الفصل بالثانية الباطلة » فيعيدها في وقتها . فلو لم يدر أنه ترك من 
الأولى . أم من الثانية » لزمه إعادتهما لاحتمال الترك من الأولى . ولا يجوز الجمع 
على المشهور . وفي قول شاذ : يجوز كما لو أقيمت جمعتان في بلد. ولم يعلم 
السابقة منهما . يجوز إعادة الجمعة في قول . هذا كله إذا جمع في وقت الأولى ١‏ 
فلو جمع في وقت الثانية » لم يشترط الترتيب ولا الموالاة » ولا نية الجمع حال 
الصلاة على الصحيح . وتشترط الثلاثة على الثاني . فعلى الاشتراط . لو أخحل 
بواحد منها » صارت الأولى قضاءً . فلا يجوز قصرها إن لم نجوز قصر القضاء . قال 
الأصحاب : ويجب أن ينوي في وقت الأولى كون التأخير بنية الجمع . فلو أخر بغير 
نية حتى خرج الوقت . أو ضاق بحيث لم يبق منه ما تكون الصلاة فيه أداءٌ » عصى . 
وصارت الأولى قضاءً . 
ٍ فرع : إذا جمع تقديماً » فصار في أثناء الأولى أو قبل الشروع في الثانية 
مقيما بنية الإقامة » أو وصول السفينة دار الإقامة » بطل الجمع ٠‏ فيتعين تأخير الثانية 
إلى وقتها . وأما الأولى فصحيحة . فلو صار مفيماً في أثناء الثانية » فوجهان . 


- بنمرة والى بينهما وترك الرواتب وأقام الصلاة بينهما . ٌ 
رواه الشيخان . ولولا اشتراط الولاء لما ترك الرواتب . وقد يمنع بأنه تركها لكونها سنة لا شرطا . 
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أحدهما : يبطل الجمع . كما يمتنع القصر بالإقامة في أثنائها . فعلى هذا. هل 
تكون الثانية نفلا » أم تبطل ؟ فيه الخلاف كنظائره . وأصحهما : لا يبطل الجمع 
صيانة لها عن البطلان بعد الانعقاد » بخلاف القصرء فإن وجوب الإتمام » لا يبطل 
فرضية ما مضى من صلاته . أما إذا صار مقيماً بعد الفراغ من الثانية » فإن قلنا : 
الإقامة في أثنائها لا تؤثر , فهنا أولى » وإلا فوجهان . الأصح : لا يبطل الجمع » 
كما لو قصر ثم أقام . ثم قال صاحب «١‏ التهذيب » وآخرون : الخلاف فيما إذا أقام 
بعد فراغه من الصلاتين » إما في وقت الأولى ١‏ » وإما في وقت الثانية قبل مضي إمكان 
فعلها . فإن كان بعد إمكان فعلها . لم تجب إعادتها بلا خلاف . وصرح إمام 
الحرمين بجريان الخلاف مهما بقى من وقت الثانية شيء . هذا كله إذا جمع 
تقديماً . فلو جمع في وقت الثانية » فصار مقيماً بعد فراغه منهما » لم يضر . وإن 
كان قبل الفراغ » صارت الأولى قضاءً . 

فصل : يجوز الجمع بين الظهر والعصر . وبين : المغرب والعشاء » بعذر 
المطر . ولنا قول شاذ ضعيف . حكاه إمام الحرمين : أنه يجوز بين المغرب والعشاء 
في وقت المخريب دون الظهر والعصر . وهو مذهب مالك22 . وقال المزني دج 
جوز مطلقاً » وسواء عندنا قوي المطر وضعيفه إذا بل الشوب » وَالشفّان » مطر 
وزيادة . 

قلت : الشفان ‏ - بفتح الشين المعجمة . وتشديد الفاء » وآخره نون” ادوهي 
برد ريح افيهاندوة » وكذا قاله أهل اللغة . وهو تصريح بأنه ليس بمطرء » فضلاً عن 
كونه مطراً وزيادة » فكأن الرافعي قلد صاحب « التهذيب » في إطلاق هذه العبارة 
المنكرة . وصوابه أن يقال : الشفان له حكم المطر. لتضمنه القدر المبيح من 
المطر » وهو ما يبل الثوب , وهو موجود في الشفان . والله أعلم . 

والثلج » والبَرّد » إن كانا يذوبان » فكالمطر . » وإلا فلا . وفي وجه شاذ : لا 
يرخصان بحال . ثم هذه الرخصة لمن يصلي جماعة في مسجد يأتيه من بعد 
ويتأذى بالمطر في إتيائه . فأما من يصلي في بيته منفرداً » أو في جماعة » أو مشى 


. انظر شرح المهذب 5/ الا"‎ )١( 
. زفة6 وقع في بعض نسخ الروضة بالضم ووقع للقمولي بالضم وتشديد الفاء‎ 
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إلى المسجد في كن . أو كان المسجد في باب داره » أو صلى النساء في بيوتهن 
جماعة . أو حضر جميع الرجال في المسجد . وصلوا أفراداً » فلا يجوز الجمع على 
الأصح . ؤقيل : على الأظهر . ثم إن أراد الجمع في وقت الأولى » فشروطه كما 
تقدمت في جمع السفر . وإن أراد تأخير الأولى إلى الثانية » كالسفر » لم يجز على 
الأظهر الجديد » ويجوز على القديم . فإذا جوزناه » قال العراقيون : يصلي الأولى 
مع الثانية » سواء اتصل المطرء أو انقطع . وقال في « التهذيب » : إذا انقطع قبل 
دخول وقت الثانية » لم يجز الجمع . ويصلي الأولى في آخر وقتها . كالمسافر إذا 
أخر بنية الجمع ٠‏ ثم أقام قبل دخول وقت الثانية » ومقتضى هذا أن يقال : لو انقطع 
في وقت الثانية قبل فعلها . امتنع الجمع » وصارت الأولى قضاءً » كما لو صار 
مقيما . وعكس صاحب ١‏ الإبانة » ما قاله الأصحاب . واتفقوا عليه » فقال : يجوز 
الجمع في وقت الثانية . وفي جوازه في وقت الأولى . وجهان . وهذا نقل منكر . 
وأما إذا جمع في وقت الأولى . فلا بد من وجود المطر في أول الصلاتين » ويشترط 
وعودة أيقا عند التحلل من الأولى على الأصح الذي قاله أبو زيد . وقطع به 
العراقيون ١‏ وصاحب ١‏ التهذيب » وغيرهم . والثاني : لا يشترط . ونقله في 
« النهاية » عن معظم الأصحاب . ولا يضر انقطاعه فيما سوى هذه الأحوال الثلاث . ْ 
هذا هو الصواب الذي نص عليه الشافعي . وقطع به الأصحاب في طرقهم . ونقل ٠‏ 
في « النهاية » عن بعض المصنفين أنه قال : في انقطاعه في أثناء الثانية » أو بعدها 
مع بقاء الوقت . الخلاف المتقدم في طريان الإقامة في جمع السفر. وضعفه . 
وأنكره . وقال : إذا لم يشترط دوام المطر في الأولى ٠‏ فأولى أن لا يشترط في الثانية 
وما بعدها . وذكر القاضي ابن كج عن بعض الأصحاب : أنه لو افتتح الصلاة الأولى . 
ولا مطر . ثم مطرت في أثنائها » ففي جواز الجمع . القولان في نية الجمع في أثناء 
الأولى . واختار ابن الصباغ هذه الطريقة » والصحيح المشهور ما قدمناه . ش 

فرع : .يجوز الجمع بين صلاة الجمعة والعصر للمطر . فإذا قدم العصر. 
فلا بد من وجود المطر في الأحوال الثلاثة كما تقدم . قال صاحب ١‏ البيان » : ولا ٠‏ 
يشترط وجوده في الخطبتين » وقد ينازع فيه ذهاباً إلى جعلهما بدل الركعتين . قال : 
وإن أراد تأخير الجمعة إلى وقت العصر . جاز إذا جوزنا تأخير الظهر » فيخطب في 
وقت العصر ويصلي . 
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فرع : المعروف في المذهب : أنه لا يجوز الجمع بالمرض ., ولا الخوف . 
ولا الوحل . وقال جماعة من أصحابنا : يجوز بالمرض . والوحل . ممن قاله من 
أصحابنا : أبو سليمان الخطابي . والقاضي حسين . واستحسنه الروياني . فعلى 
هذا » يستحب أن يراعي الأرفق بنفسه » فإن كان يُحم مثلا في وقت الثانية » [ قدمها 
إلى الأولى بالشرائط المتقدمة . وإن كان يحم في وقت الأولى » اوقا إلى 
الثانية ](2)0 , 


قلت : القول : بجواز الجمع بالمرض . ظاهر مختار("© . فقد ثبت في 
و صحيح مسلم 206 : أن النبي يك » « جمع بالمدينة من غير خوف ولا مطر» . 

وقد حكى الخطابي » عن القفال الكبير الشاشي . عن أبي إسحاق المروزي : 
جواز الجمع في الحضر للحاجة من غير اشتراط الخوف , والمطر ء والمرض ». وبه 
قال ابن المنذر من أصحابنا . والله أعلم . 


فرع : إذا جمع الظهر والعصر كمال ان الطيكة ؛ ثم سنة العصر . ٠‏ ثم يأتي 
: بالفريضتين ا 0 ثم سنة المغرب . 
ثم سنة العشاء » ثم الوتر . 

قلت : هذا الذي قاله الإمام الرافعي في المغرب والعشاء » صحيح ٠‏ » وأما في 
الظهر والعصر . فشاذ ضعيف . والصواب الذي قاله المحقّقون : أنه يصلي سنة 
الظهر التي قبلها ٠‏ ثم يصلي الظهر . » ثم العصر. ؛ ثم سنة الظهر التي بعدها » ثم سنة 
العصر . وكيف يصمح سنة الظهر التي بعدها ‏ » قبل فعلها » وقد تقدم أن وقتها يدخل 
بفعل الظهر ؟ ! وكذا سنة العصر لا يدخل وقتها إلا بدخول وقت العصر , ولا يدخل 
وقت العصر المجموعة إلى الظهر . إلا بفعل الظهر الصحيحة . والله أعلم . 


. سقط في وأ» والمثبت من ط‎ )١( 

0( قال في المهمات : وقد ظفرت. بئنقله عن الشافعي . 
وقال الخطيب : وهذا هو اللائق بمحاسن الشريعة . وقد قال تعالى : ظ وما جعل عليكم في الدين من 
حرج #. . 

أفنة 54٠ /١‏ حديث 00/ 7٠0‏ من حديث ابن عباس رضي الله عنه . 
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فصل : الرخص المتعلقة بالسفر الطويل . أربع : القصرء والفطرء 
والمسح على الخف ثلاثة أيام ولياليهن » ٠»‏ والجمع على الأظهر ٠.‏ والتي تجوز في 
القصر أيضاً أربع : ترك الجمعة » وأكل الميتة ‏ وليس مختصاً بالسفر - والتنفل على 
الراحلة على المشهور . والتيمم » وإسقاط الفرض به على الصحيح فيهما("© . 

فصل : القصر - من الإتمام على الأظهر . وعلى الثاني : الإتمام . 
وفي وجه : هما سواء . ستثنى الأصحاب صُوّراً من الخلاقف . 

منها : إذا كان 00 8 فالإتمام أفضل قطعاً . نص عليه » وقد 

ومنها : أن يجد من نفسه كراهة القصر22 . فيكاد يكون رغبة عن السنة » 
فالقصر لهذا أفضل قطعاً » بل يكره له الإتمام إلى أن تزول تلك الكراهة . وكذلك 
القول في جميع الرخص في هذه الحالة . 

ومنها : الملاح الذي يسافر و فى البحر. ومعه أهله وأولاده في سفينة » فإن 
الأفضل له الاتمام . نص عليه في « الأم » اصرح ب الحدياه جرد احمة ٠‏ 


اك ودر 


قلت : ومنها ما حكاه صاحب « البيان » عن صاحب «١‏ الفروع » : أن الرجل إذا 
كان لا وطن له . وعادته الشير أيدًا » فله القصر . ولكن الإتمام اففضل! . والله أعلم . 


: وزيد على ذلك صور‎ )١( 
منها : مالو سافر المودع ولم يجد الماك ولا وكيله ولا الحاكم ولا الآمين فله أخمذها معه على‎ 
. الصحيح‎ 
. ومنها : مالو استصحب معه ضرة زوجته بقرعة فلا قضاء 8 عليه » ولا يختص بالطويل على الصحيح‎ 
. ووقع في المهمات لصحيح عكسه . قال الزركشي وهو سهو‎ 

زفة قال الأذرعي : قال في الحاوي : ترك القصر رغبة عن السنة والراغب عنها على ضربين : راغب بتأويل 
فهذا غير فاسق ولا كافر . 
وراغب عنها راد لها بغير تأويل يعلم ورود السنة بالقصر ولا يعمل بها فهو كافر . 
قال الزركشي : قال القاضي الحسين لو ترك القصر إن اعتقد أنه ليس بسنة فقد كفر لأانه خالف النص 
والإجماع وإن اعتقد أنه سنة وواظب على تركه فمكروه وإن فعله أحياناً وتركه أحياناً فلا باس 
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واعلم : أن صوم رمضان في السفر لمن أطاقه . أفضل من الإفطار على 
المذهب . 

قلت : وترك الجمع أفضل بلا خلاف . فيصلي كل صلاة في وقتها » للخروج 
من الخلاف, فإن أبا حنيفة» وجماعة من التابعين» لا يجوزونه. وممن نص على أن 
تركه أفضل : الغزالي » وصاحب « التثمة » . قال الغزالي في « البسيط » : لا خلاف 
أن ترك الجمع أفضل . قال أصحابنا : وإذا جمع » كانت الصلاتان أداءً » سواء 
جمع في وقت الأولى ٠‏ أو الثانية . ولنا وجه شاذ في « الوسيط » وغيره : أن المؤخرة 
تكون قضاءً . وغسل الرجل أفضل من مسح الخف . إلا إذا تركه رغبة عن السنة » أو 
شك في جوازه كما تقدم . ومن فروع هذا الكتاب . لونوى الكافر» أو الصبي السفر 
إلى مسافة القضرء ثم أسلم . وبلغ في أثناء الطريق . فلهما القصر في بقيته . ولو 
نوى مسافران إقامة أربعة أيام » وأحدهما يعتقد انقطاع القصر بها . كالشافعي ء» 
والآخر لا يعتقده . كالحنفي ١‏ كره للأول أن يقتدي بالثاني . فإن اقتدى , صح . 
فإذا سلم الإمام من ركعتين » قام المأموم لإتمام صلاته . ولا يجوز القصر في البلد 
اللخوف . ولا يقصر الصلاة في الخوف إلى ركعة . وفي حديث ابن عباس في 
«مسلم)»: « فرضت الصلاة في السفر ركعتين » وفي الخوف ركعة » معناه : ركعة 
مع الإمام . وينفرد المأموم بأخرى . والله أعلم . 


0200 


كتاب صلاة الجمعة7) 


فيه ثلاثة أبواب : 
[ الباب الأول ] في شروطها 

اعلم أن صلاة الجمعة فرض عين . وحكى ابن كج وجهاً : أنها فرض كفاية . 
وحكيّ قولاً » وغلّطوا حاكيه("؟ , قال الروياني : لا يجوز حكاية هذا عن الشافعي 
رححمه الله . 5 

واعلم أن الجمعة كالفرائض الخمس في الأركان والشروط ؛ إلا أنها تختص 
بثلاثة أشياء . 

أحدها : اشتراط أمور زائدة لصحتها . 


والثاني : اشتراط أمور زائدة لوجوبها . 


. بضم الميم وإسكانها وفتحها . وحكي كسرها. وجمعها : جمعات‎ )١( 
. وسميت بذلك لاجتماع الناس لها . وقيل : لما جمع في يومها من الخير‎ 
. وهي أفضل الصلوات . ويومها أفضل الأيام » وخير يوم طلعت.فيه الشمس‎ 
. ولقد وردت فيه آثار عظيمة تراجع في كتب السنن والآثار‎ 
والأصل فيها قول الله تعالى : ظيا أيها الذين آمنوا إذا نودي للصلاة من يوم الجمعة » الجمعة‎ 
الآية9. قالرسول الله 46 : دلينتهين أقوام عن ودعهم الجماعات أوليختمن الله على قلوبهم ثم ليكونن‎ 
. )) 414 / 5٠ ( من الغافلين » ( أخرجه مسلم من رواية عبد الله بن عمر وأبي هريرة - حديث‎ 
. قال الشاشي في الحلية : وليس بشيء‎ )١( 
. ) 5801 / حلية العلماء ؟‎ ( 
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والثالث : آداب تشرع فيها . 
وهذا الباب لشروط الصحة . وهي ستة : 


الأول : الوقت : فلا تقضى الجمعة على صورتها(2 بالاتفاق . 


ووقتها : وقت الظهر(؟ . ولو خرج الوقت . أو شكوا في خروجه » لم يشرعوا 

فيها . ولو بقي من الوقت ما لا يسع خطبتين وركعتين يقتصر فيهما على ما لا بد منه » 
لم يكرغوا فبهاء ٠»‏ بل يصلون الظهر(© . نص عليه في « الأم » . ولو شرعوا فيها في 
الوقت . ووقع بعضها خارجه . فاتت الجمعة قطعاً . ووجب عليهم إتمامها ظهرا 
:على المذهب . وفيه قول مخرّج : أنه يجب استكئناف الظهر اقفن الملهية بعر 
بالقراءة من حينئذ . ولا يحتاج إلى تجديد نية الظهر على الأصح . وإن قلنا 
بالمخرّج » فهل تبطل صلاته . أم تنقلب نفلا ؟ قولان مذكوران في نظائره » تقدما 
في أول « صفة الصلاة » ولوشك هل خرج الوقت وهو في الصلاة ؟ أتمها جمعة على 
الصحيح ٠»‏ وظهراً على الثاني . ولو قام المسبوق الذي أدرك ركعة ليأتي بالثانية » 
فخرج الوقت قبل سلامه .» أتمها ظهرأً على الأصح . وجمعة على الثاني . ولو سلم 
الإمام والقوم التسليمة الأولى في الوقت . والثانية خارجه » صحت جمعتهم . ولو 
سلم الإمام الأولى خارج الوقت , فاتت جمعة الجميع . ولو سلم الإمام وبعض 
المأمومين الأولى في الوقت . ولمها شن التابوميق شارضف فمن 'سلمهنا 
خارجه » فظاهر المذهب بطلان صلاتهم . وأما الإمام ومن سلم معه في الوقت . فإن 
بلغوا عدداً تصح بهم الجمعة . صحت لهم ء وإلا فهو شبيه بمسألة الانفضاض2©) . 
ثم سلامه وسلامهم خارج الوقت . إن كان مع العلم بالحال » تعذر بناء الظهر عليه 
قطعا. لبطلان الصلاة . إلا أن يغيروا النية إلى النفل ويسلموا . ففيه ما سبق . وإن 


)١(‏ قال في الخادم : قيل هذا ظاهر إذا فعلها بعد خروج وقت الظهر . أما إذا أمكن فعلها فيه » فقد يتخيل 
على قولنا أنها صلاة على حيالها . 

(7) بأن تقع كلها فيه للاتباع . 

() كما لوفات شرط القصر لزم الإتمام . 

(5) الانفضاض : التفرق والذهاب . ومعنى الانفضاض : إنفضاض المصلين عن الإمام في مسألة 
الجمعة . وفي مسألة الانفضاض ثلاثة أقوال في مذهب الشافعية . 
راجم ( شرح المهذب 4 / .)5١05-65٠06‏ 
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كان عن جهل منه ‏ لم تبطل صلاته . وهل يبني . أم يستأنف ؟ فيه الخلاف الذي 
ذكرناه . 

الشرط الثاني : دار الإقامة » فيشترط لصحة الجمعة دار الإقامة » وهي الأآبنية 
التي يستوطنها العدد الذين يصلون الجمعة . سواء فيه البلاد » والقرى . والأسراب 
التي يتخذها وطناً'© وسواء فيه البناء من حجرء أو طين » أو خشب . وأما أهل 
الخيام النازلون في الصحراء » ويتنقلون في الشتاء(2©9 وغيره » فلا تصح جمعتهم 
فيها . فإن كانوا لا يفارقونها شتاءً ولا صيفاً . فالأظهر أنها لا تصح . والثاني : تصح 
وتجب . ولو انهدمت أبنية القرية ء أو البلد » فأقام أهلها على العمارة » لزمهم 
الجمعة فيها . سواء كانوا في مَظَالَ » أو غيرها . لأنه محل الاستيطان . ولا يشترط 
إقامتها في مسجد . ولا في كنّ . بل يجوز في فضاء معدود من خطة البلدء فأما 
الموضع الخارج عن البلد الذي”27» انتهى إليه الخارج للسفر قصر ء فلا يجوز إقامة 
اليم 1ه ْ 

الشرط الثالث : أن لا يسبق الجمعة . ولا يقارنها أخرى 9 . قال الشافعي 


)١(‏ قال في التوسط : قال الشافعي : من شرط القرية أن تكون مجتمعة المنازل قال العمراني : قال ابن 
الصباغ : وإن كانت متفرقة بأن كان بعضها نائياً من بعض بحيث يقصر إذا أراد أن يسافر من بعضها وإن 
لم يفارق البائن فهذه متفرقة لا يجب عليهم الجمعة؛ وقال المصنف في شرح المهذب : فإن كانت 
الأبنية متفرقة ٠‏ لم تصح الجمعة فيها بلا خلاف لأنها لا تعد قرية ويرجع في الاجتماع والتفرق إلى 
العرف وقد أهمل المصنف اشتراط كونها مجتمعة مع أنه ذكره في التنبيه واتفقوا عليه . انتهى . 
وهذا الاعتراض يطرق الروضة والمنهاج . وقال صاحب البحر : حد القرب أن يكون بين منزل ومنزل 
دون للاثماثئة ذراع » وقيل : يعتبر بتجويز القصر عند إرادة السفر . كذا عند العجلي والوجهان في 
فائدة : لو اشتملت الدار الواحدة على أربعين رجلاً من أهل الكمال . وجبت الجمعة . قال في 
التوسط : وليكن هذا فيما إذا أمكنهم إقامة الجمعة في صحتها وصفتها وبيوتها بشرط اتصال الصفوف » 
وإلا فقد يكون علواً وسفلا بحيث لا يمكن ذلك فيها اللّهم إلا أن يجوزوا لهم الجمعة في فتائها . وقد 
يجيء هذا في القرية الصغيرة المجتمعة . فتأمله . قاله البكري . 

زقة في دطءأو. 

5) في «دطء زيادة إذا . : 

(5) لأنه صلى الله عليه وسلم والخلفاء الراشدين لم يقيموا سوى جمعة واحدة ولان الاقتصار على واحدة 
أفضى إلى المقصود من إظهار شعار الاجتماع واتفاق الكلمة . 
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رحمه الله : ولا يجمع في مصر- وإن عظم . وكثرت مساجده ‏ إلا في موضع 
واحد7" . وأما بغداد» فقد دخلها الشافعي رحمه الله وهم يقيمون الجمعة في 
.موضعين . وقيل : في ثلاثة ‏ فلم ينكر عليهم . واختلف أصحابئا في أمرها على 
أوجه . أصحها : أنه إنما جازت الزيادة فيها على جمعة . لأنها بلدة كبيرة يشق 
* اجتماعهم في موضع واحد , فعلى هذا تجوز الزيادة على الجمعة الواحدة في جميع 
البلادء ؛ إذا كثر الناس وعسر اجتماعهم » وبهذا قال أبو العباس » وأبو إسحاق . وهو 
الذي اختاره أكثر أضحابنا تصريحاً وتعريضاً . وممن رجحه : القاضي ابن كج . 
والحئاطي 9)- بالحاء المهملة المفتوحة . وتشديد النون ‏ والقاضي الروياني » 
والغزالي . والثاني : إنما جازت الزيادة فيها , لأن نهرها يحول بين جانبيها فيجعلها 
كبلدتين . قاله أبو الطيب بن سلمة . وعلى هذا لا يقام في كل جانب إلا جمعة . 
وكل 29 بلد حال بين جانبيه نهر يحوج إلى السباحة » فهو كبغداد . واعترض عليه » 
بأنه لو كان الجانبان كبلدين . لقصر من عبر من أحدهما إلى الآخر ء. والتزم ابن سلمة 
المسألة » وجوز القصر . والثالث : إنما جازت الزيادة » لأنها كانت قرى متفرقة » ثم 
اتصلت الأبنية » فأجري عليها حكمها القديم » فعلى هذا . يجوز تعدد الجمعة في 
كل بلد هذا شأنه . واعترض عليه أبو حامد بما اعترض على الثاني . ويجاب بما 


7 قال الشافعي : ولأنه لو جاز فعلها في سجدتين لجاز في مساجد العشائر» ولا يجوز إجماعاً » قاله 

الخطيب الشربيني . : 

)١(‏ وهوما إذا كبرت البلدة وعسر اجتماعهم في مكان بأن لم يكن في محل الجمعة موضع يسعهم بلا مشقة 
ولو غير مسجد فيجوز التعدد للحاجة بحسبها . 

1 وقيل : وتحتمل فيها المشقة في الاجتماع , وهذا ما اقتصر عليه صاحب التنبيه كالشيخ أبي حامد وقال 
أبو حنيفة بالتعدد . وقال السبكي : هذا بعيد . ثم انتصر له وصنف فيه . وقال إنه الصحيح مذهبا 
ودليلاً » ونقله عن أكثر العلماء » وأنكر نسبة الأول للأكثر وأطنب في ذلك . 
( قاله الخطيب في مغني المحتاج 78١ / ١‏ ) وبهذا نقول . 

(7) .هو أبو محمد بن عبد الله بن الحسن بن محمد الظبري الحناطي . قدم بغداد في أيام الشيخ أبي حامد 
وروى عنه القاضي أبو الطيب والحناطي بالحاء المهملة والنون المشددة كما:ذكر المصنف هنا معناه 
القصار. لكن يزيدون عليه ياء النسبة كما يزيدون في القصار أحياناً » وقال السمعاني لعل بعض 
أجداده كان بيع الحنطة . 
(طبقات الشافعية لابن هداية الله ) . ' 

5( في «طء فكل . 
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أجيب في الثاني . وأشار إلى هذا الجواب صاحب «١‏ التقريب » . والرابع : أن الزيادة 
لا تجوز بحال . وإنما لم ينكر الشافعي . لأن المسألة اجتهادية » وليس لمجتهد أن 
ينكر على المجتهدين . وهذا ظاهر نص الشافعي رحمه الله المتقدم  .‏ واقتصر عليه 
الشيخ أبو حامد وطبقته » لكن المختار عند الأكثرين ما قدمناه . وحيث منعنا الزيادة 
على جمعة . فعقدوا جمعتين . فله صِوّر . 

أحدها : أن تسبق إحداهما فهي الصحيحة . 

والثانية : باطلة . وبم يعرف السبق ؟ فيه ثلاثة'أوجه . أصحها : بالإحرام” . 
والثاني : بالسلام . والثالث : بالشروع في الخطبة . ولم يحك أكثر العراقيين هذا 
الثالث . فإذا قلنا بالأول . فالاعتبار بالفراغ من تكبيرة الإحرام . فلو سبقت إحداهما 
بهمزة التكبيرة » والأخرى بالراء منها » فالصحيحة هي السابقة 29 بالراء » على 
الأصح . وعلى الثاني : السابقة بالهمزة . ثم على اختلاف الأوجه .» لو سبقت 
إحداهما . وكان السلطان مع الأخرى 3 فالأظهر أن السابقة بقة هي الصحيحة . ولا أثر 
للسلطان . والثاني : أن التي معها السلطان . هي الصحيحة . ولو دخلت طائفة في 
الجمعة » فأخبروا أن طائفة سبقتهم 9) 5 استحب لهم استئناف الظهر . وهل لهم أن 
يتموها ظهراً ؟ فيه الخلاف السابق , فيما إذا خرج الوقت وهم في الجمعة . 

الصورة الثانية : أن تقع الجمعتان معاً . فباطلتان 29 , وتستأنف جمعة إن وسع . 
الوقت . ْ 
الثالثة : أن يشكل الحال . ولا يدري اقترنتا » أم سبقت إخداهما ء فيعيدون 


)0( قوله : وبما يعرف السبق فيه ثلاثة أوجه أصحها بالإحرام إلى قوله فالاعتبار بالفراغ من تكبيرة الإحرام . 
يتناول ما لو أحرم إمام بالجمعة وفرغ من التكبير ثم أحرم إمام آخر بها ثم أحرم أربعون مقتدون بالثاني 
ثم أحرم أربعون مقتدون بالأول أن الصحيح جمعة الإمام الأول . قال في شرح المهذدب : إنه ظاهر 
كلام الأصحاب لان بإحرامه تعينت جمعته للسبق وامتنع على غيره افتتاح جمعة أخرى . ونقل في ' 
التوسط عن ابن الاستاذ أن الجمعة للإمام الثاني » وقال : إنه لا نقل عنده فيها ء وقواه مع نقله ما في :' 
شرح المهذب 2 فإن ظاهر كلام الأئمة كما قاله الشيخ ورد عليه في الخادم وقورى كلام الشيخ . ْ 

(؟) للأخرى بالإحرآم : 


*) في دط» بما ذكرنا . 
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الجمعة أيضاً . لأن الأصل عدم جمعة مجزئة . قال إمام الحرمين7© . وقد حكم 
الأئمة بأنهم إذا أعادوا الجمعة . برئت ذمتهم , وفيه إشكال لاحتمال تقدم إحداهما . 
ظهرا . ش 

الرابعة.: أن تسبق إحداهما بعينها . ثم تلتبس22© . فلا تبرأ واحدة من 
الطائفتين عن العهدة . خلافاً للمزني . ثم ماذا عليهم ؟ فيه طريقان . المذهب : أن 
عليهم الظهر . والثاني : على القولين في الصورة الخامسة » وبه قطع العراقيون . 

الخامسة : أن تسبح تسيق إحداهما ولا يتعين ء بأن سمع مريضان » التطاراتة 
فلا 0 واحدة 0 عن اليدة 1 ا لمر ف وماذا عليهم ؟ قولان. 
أظهرهما في « الوسيط » : : أنهم يستأنفون الجمعة . والثاني : يصلون الظهر . قال 
أصحابنا؟) وهو القياس . 

قلت : الثاني أصح » وصححه الأكثرون والله أعلم : 

قال أصحابنا العراقيون : لو كان الإمام في إحدى الطائفتين في الصور الأربع 
الأخيرة » ترتب على الصورة الأولى . فإن قلنا : التي فيها الإمام هي الصحيحة مع 
العلم بتأخرها . فهنا أولى » وإلا فلا أثر لحضوره . 

الشرطالرابع : العدد . فلاتتعقد الجمعة بأق لمن أربعين» هذاهوالمذهب 
الصحيح المشهور . ونقل صاحب «١‏ التلخيص » » قولاً عن القديم : أنها تنعقد بثلاثة : 
إمام 3 ومأمومين 2 ولم يثبته عامة الأصحاب . ويشترط في الأربعين : الذكورة » 
والتكليف . والحرية7؟» ء والإقامة على سبيل التوطن . وصفة التوطن : أن لا يظعنوا 


. قال في المجموع وما قاله مستحب‎ )١( 

زفة) سقط في «أ» والمثبت من وب » ودط». 

(*) في دوطء الأصحاب . 1 

(8) فلا تنعقد بالكفار ولا بالنساء والخنائى وغير المكلفين ومن فيهم رق لنقصهم » ولا بغير المستوطنين 
كمن أقام على عزم. عوده إلى اسار ار ا الجر واصار وار (قاله . 
الخطيب الشربيني ) . : 
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عن ذلك الموضع شتاءً ولا صيفاً » إلا لحاجة . م م للم 
صيفاً , ويرتحلون شتاءً » أو عكسه #اغليسوا سحرطين + فلا تنعقد بهم . 
انعقادها بالمقيم الذي لم يجعل الموضع وطناً له » خلاف نذكره في الباب 1 1 
شاء الله تعالى . وتنعقد بالمرضى على المشهور . وفي قول شاذ : لا تنعقد بهم . 
كالعبيد » فعلى هذا صفة الصحة شرط خامس . ثم الصحيح . أن الإمام من جملة 
الأربعين . والثاني أنه© يشترط أن يكون زائداً عن(" الأربعين . وحكى الرَؤْيّاني 
هذا الخلاف قولين . الثاني . القديم 29 . 


فرع : العدد المعتبر في الصلاة ‏ وهو الأربعون ‏ معتبر في الكلمات الواجبة 
من الخطبتين . واستماع القوم لها فلو حضر العدد . ثم انفضوا كلهم .. أو بعضهم . 
وبقي دون أربعين7*) ٠‏ فتارة ينقصون قبل الخطبة . وتارة فيها. وتازة بعدهاء. وتارة 
في الصلاة . فإن انفضوا قبل افتتاح الخطبة . لم يبتدأ بها حتى يجتمع أربعون » وإن 
كان في أثنائها . فلا خلاف أن الركن المأتيّ به في غيبتهم غير محسوب . بخلاف ما 
إذا نقص: العدد في الصلاة . فإن فيها خلافاً , لآن كلا يصلي لنفسه . فسومح بنقص 
العدد فيها . والخطيب لا يخطب لنفسه . إنما الغرض : استماع الناس . فما جرى 
ولا مستمع . فات فيه الغرض . فلم يحتمل . ثم إن عادوا قبل طول الفصل ١‏ بنى 
على خطبته . وبعد طوله . قولان يعبر عنهما بأن الموالاة في الخطبة واجبة . أم لا ؟ 
والأظهر : أنها واجبة » فيجب الاستئناف . والثاني : غير واجبة فيبني . وبنى جماعة 
القولين » على أن الخطبتين بدل من الركعتين فيجب الاستثناف . أم لا . فلا ولا 
الاين فرات العوالاة بار أو يخبره . ولولم يعد الأولون » واجتمع بدلهم أربعون . 


)20 سقط في «وب »ء رطع. 

(؟) في وط»ء على . ١‏ 

زفة وهل تنعقد الجمعة بأمي واحد أو أكثرء فيه وجهان الأصح لا تنعقد لارتباط صحة صلاتهم بعضهم 
ببعضن فصار كاقتداء القارىء بالأمي 5 هذا مما نقله الأذرعي عن فتاوى البغوي » وظاهر ذلك أن محله 
إذا قصر الأمي في التعلم وإلا فتصح الجمعة إن كان الإمام قارئاً . 
ومعلوم أن الأميين إذا لم يكونوا في درجة لا يصح اقتداء بعضهم ببعض ء قال البغوي : ولو جهلوا 
كلهم الخطبة لم تجز الجمعة يخلاف ما إذا جهلها بعضهم لأنها تشترط لصحتها . 

(4) وهذه مسألة الانفضاض المشار إليها في تحقيقنا . 
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وجب استكئناف الخطبة ؛ طال القصل أم قصر . :أما إذا انفضوا بعد فراغ الخطبة » فإن 
عادوا قبل طول الفصل . صلى الجمعة بتلك الخطبة . وإن عادوا بعد طوله ٠‏ ففي 
اشتراط الموالاة بين الخطبة والصلاة . قولان . الأظهر : الاشتراط . فلا يمكن 
الصلاة بتلك الخطبة . وعلى الثاني : يصلي بها . ثم نقل المازني » أن الشافعي 
قال : أحببت أن تبتدىء الخطبة » ثم يصلي. الجمعة » فإن لم يفعل .» صلى بهم 
الظهر . واختلف الأصحاب في معناه . فقال ابن سريج » والقفال . والأكثرون : 
يجب أن يعيد الخطبة . ويصلي بهم الجمعة لتمكنه . قالوا : ولفظ الشافعي : 
أوجبت . ولكنه صحف . ومنهم من قال : أراد بأحببت : أوجبت . قالوا : وقوله : 
صلى بهم الظهر .» محمول على ما إذا ضاق الوقت . وقال أبو إسحاق : لا يجب 
إعادة الخطبة . لكن يستحب . وتجب الجمعة بالقدرة2'» . وقال أبو علي في 
« الإفصاح » : لا تجب إعادة الخطبة » ولا الجمعة ٠‏ ولكن يستحبان عملا بظاهر 
النص . ودليل الثاني والثالث في ترك الخطبة » خوف الانفضاض ثانياً » فسقطتٍ ْ 
بهذا العذر » وحصل خلاف في وجوب إقامة الجمعة ٠‏ كما اختصره الغزالي 3 
فقال : إن شرطنا الموالاة » ولم.تعد الخطبة .:أتم المنفضون . وهل يأثم الخطيب ؟ 
قولان . قلت : الأصح قول ابن سريج . ومتابعيه » وأن الخطيب يأثم إذا لم يعد 
والله أعلم . 

وسواء طال الفصل والخطيب ساكت . أو مستمر في الخطبة » ثم لما عادوا 
أعاد ما جرى من واجبها في حال الانفضاض . أما إذا أحرم بالعدد المعتبر » ٠‏ ثم حضر 
أربعون آخرون وأحرموا:. ٠‏ ثم انفض الأولون + غلا يضر ء بل يتم اللجمعة 5 سواء كان ١‏ 
اللاحقون سمعوا الخطبة , أم ل . قال إمام الخرمين: : ولا يمتنع "© عندي أن يقال : 
عندي 27 يشترط بقاء أربغين سمعوا الخطبة » فلإ تستمر الجمعة إذا كان اللاحقون لم 
يسمعوها . فأما إذا انفضوا ولخ أربعون على الاتضال ..فقد قال في « الوسيط » : 
تستفر الجمعة . لكن يشترط هنا أن يكون اللاحقون سمعوا الخطبة . أما إذا انفضوا 
فنقص العدد في باقي الصلاة » ففيه جمسة أقوال منصوصة ومخرجة . أظهرها : 


. في «دط»ء للقدرة‎ -)١( 
. آفة في وب وء «ط» زيادة عندي‎ 
سقط من وبا 2.6 وطعو.‎ )”( 
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تبطل الجمعة ويشترط العدد في جميعها. فعلى هذا. لو أحرم الإمام ٠‏ وتبطأ 
المقتدون0© , ثم أحرموا . فإن تأخر تحرّمهم عن ركوعه , فلا جمعة . وإن لم 
يتأخروا عن ركوعه(© . فقال القفال : تصح الجمعة . وقال الشيخ أبو مجمد : 
يشترط أن لا يطول الفصل بين إحرامه وإحرامهم . وقال إمام الحرمين : الشرط أن 
يتمكنوا من إتمام الفاتحة » فإذا حصل ذلك . لم يضر الفصل . وهذا هو الأصح عند 
الغزالي : والقول الثاني : إن بقي اثنان مع الإمام 3 أتم الجمعة . وإلا بطلت . 
والثالث : إن بقي معه واحد, لم تبطل » وهذه الثلاثئة منصوصة . الأولان في 
الجديد . والثالث : القديم 5 ويشترط في الواحد والاثنين : كونهما بصفة الكمال . 
وقال صاحب «١‏ التقريب » : في اشتراط الكمال احتمال 2 لأنا اكتفينا باستم الجماعة . 

قلت : هذا الاحتمال حكاه صاحب ١‏ الحاوي ‏ وجهاً محققاً لأصحابنا » حتى 
لوبقي صبيان . أو صبي ٠‏ كفى . والصحيح : اشتراط الكمال . قال في 
« النهاية » : احتمال صاحب:« التقريب ‏ غير معتدٌ به . والله أعلم : 

والرابع : لا تبطل وإن بقي وحده”” , والخامس : إن كان الانفضاضن في - 
الركعة الأولى بطلت الجمعة . وإن كان بعدها . لم تبطل .:ويتم الإمام الجمعة 
وحذه ٠.‏ وكذا من معه إن بقي: معه أحد . 

الشرط الخامس : الجماعة9» . فلا تصح الجمعة بالعدد فرادى . وشروط 
الجماعة : على ما سبق في غير الجمعة”» . ولا يشترط حضور السلطان . ولا إذنه 

. وحكى. في « البيان » قولاً قديماً : أنها لا تصح إلا خلف الإمام ٠‏ أو من أذن 
0 .. ثم لإمام الجمعة أحوال . 


أحدها : أن يكون عبداً ٠‏ أو مسافراً ٠‏ فإن تم به العدد» لم تصح الجمعة » 


. بالؤحرام عقب إحرام الإمام‎ )١( 

. لإدراكهم الركوع والفاتحة معه‎ (١ 

(”) في «وط» واحدة . ش 

)5( بالإجماع » والجماعة شرط في الركعة الأولى بخلاف العدد فإنه شرط في جميعها . 

(5) من نية الاقتداء والعلم باقتداء الإمام مما مر في باب الجماعة إلا في نية الإقامة فتجب هنا على الأصح. 
لتحصل له الجماعة . 
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وإن تم بغيره9» » صحت على المذهب” . وقيل : وجهان . أصحهما : 
والثاني : البطلان . هذا إذا صليا الجمعة قبل أن يصليا الظهر د 
يومهما , فهما متنفلان بالجمعة . وفي الجمعة خلفهما ما يأتي في المتنفل . 

النعان انان ١‏ أن كرد سيا ٠‏ ارماك لزنن المنديه إن ف » وإن 
تم دونه » صحت على الأظهر2” عند الأكثرين . واتفقوا على أن الجواز في المتنفل 
أظهر منه في الصبي ؛ لأنه من أهل الفرض ولا نقص فيه . | 

الحال الثالث اضر درس عقي يمان مناه عدا 
فكالمتنفل . وقيل : تصح قطعاً ؛ لأنه يصلي فرضاً . ولو صلوها؟» خلف مسافر 
يقصر الظهر . جاز إن قلنا2 : الجمعة ظهر مقصورة . وإن قلنا : صلاة على 
حيالها . فكالصبح . 

الحال الرابع : إذا بان الإمام بعد الصلاة جنباً أومحدثاً » فإن تم العدد به » لم 
تصح . وإن تم دونه » فالأظهر : الصحة . نص عليه في «الأم ». وصححه 
العراقيون . وأكثر أصحابنا . والثاني : لا تصح . لآن الجماعة شرط . والامام غير 
مصلّ » بخلاف سائر الصلوات . فإن الجماعة فيها ليست شرطاً . وغايته أنهم 
صلوها فرادى . والمنع هنا أقوى منه في مسألة الاقتداء بالصبي . وقال الأكثرون 
المرجحون للأول : لا نسلم أن حدث الإمام يمنع صحة الجماعة » وثبوت حكمها 
في حق المأموم الجاهل بحاله . وقالوا : لا يمنع نيل فضيلة الجماعة في سائر 
الصلوات . ولا غيره من أحكام الجماعة . وعلى الأظهر . قال صاحب « البيان » : 

لو صلى الجمعة بأربعين . فبان أن المأمومين محدثون » صحت صلاة الإمام29 . 


)١(‏ لصحتها منهم كما في سائر الصلوات وإن لم تلزمهم والعدد قد وجد بصفة الكمال وجمعة الامام 
صحيحة والاقتداء بمن لا تجب عليه تلك الصلاة فيها جائز . 

(؟) تعبيره في المنهاج بالأظهر فهو مخالف لما هنا من أن الأصح في العبد والمسافر طريقة القطع بالصحة لا 
طريقة الخلاف . 

(5) .والخلاف هنا على تقدير إثباته وجهان لا قولان . ( قاله الخطيب في مغني المحتاج ١‏ / 584 ) . 

(5) في «وطء صلوا . 

(5) في «وط» نزيادة أن . 

(5) فلا جمعة لمن أحدث كما صرح به الصيمري والمتولي والروياني والقمولي لأنه لم يكلف العلم 
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بخلاف ما لو بانوا عبيداً » أو نساءً » فإن ذلك مما يسهل الاطلاع عليه . وقياس من 
يذهب إلى المنع : أن لا تصح جمعة الإمام لبطلان الجماعة . 

الحال الخامس : إذا قام الإمام في غير الجمعة إلى ركعة زائدة سهواً » فاقتدى 
به إنسان فيها . وأدرك - جميع الركعة ع » فإن كان عالماً بسهوه . لم تنعقد صلاته على 
رك لمر ا ا ل 
تكن تلك الركعة محسوبة للإمام كالمحدث . بخلاف ما لو بان الإمام كافراً » أو 
امرأة » لأنهما ليسا أهلا للإمامة بحال . وعلى الوجه الثانى 20 : تنعقد الصلاة . ولا 
تحسب هذه الركعة للمأموم . فلو جرى هذا في الجمعة . فإن قلنا : في غير الجمعة 
لا يدرك به الركعة » لم يدرك به هنا الجمعة . ولا تحسب عن الظهر أيضاً » وإن 
قلنا : يدركها في غير الجمعة » فهل تحسب هذه الركعة عن الجمعة ؟ وجهان بناءً 
على القولين في المحدث . واختار ابن الحداد : أنها لا تحسب . 

واعلم أن الأصحاب لم يذكروا في المحدث إذا لم تحصل الجمعة : أن صلاة 
المقتدي به منعقدة » وأن المأتيّ به يحسب عن الظهر . حتى لو تبين الحال قبل سلام 
الإمام أو بعده على قرب . يتمها ظهراً إذا جوّزنا بناء الظهر على الجمعة . ومقتضى 
التسوية بين الفصلين : الانعقاد والاحتساب عن الظهر . 

فرع : إذا أدرك المسبوق ركوع الإمام في ثانية الجمعة . كان مدركاً 
للجمعة . فإذا سلم الإمام . أتى بثانية29, وإذا أدركه بعد ركوعهاء لم يدرك 
الجمعة ‏ ويقوم بعد سلام الإمام إلى أربع للظهر 2 . وكيف ينوي هذا المدرك بعد 


- بطهارتهم . أما المتطهر منهم في الثانية فتصح جمعته تبعا لإمام كما صرح به المتولي والقمولي » 
وصرح المتولي أيضاً بأن صحة صلاتهم لا يختص بما زاد الإمام على الأربعين وهو ظاهر إذ لا فرق بين 
الحالين » واستشكال صحة صلاة الإمام بأن العدد شرظ ولهنبا شرطناه في عكسه . ,فكيف تصح للإمامٍ 
مع فوات الشرط يرد بأنه لم يفت بل وجه في حقه واحتمل فيه حدثهم لأنه متبوع ويصح إحرامه منفرداً 
فاغتفر له مع عذره ما لا يختفر في غيره وإنما صحت للمتطهر المؤتم به في الثانية تبعا له . 
راجع ( أسنى المطالب 176١ / 1١‏ ). 

. في «وطهء زيادة لا‎ )١( 
. جهراً كالإمام ذكره ابن الصباغ ونقله الروياني عن نص الشافعي‎ )1( 
من غير استثناف نية لفوات الجمعة . أما لو خرج الإمام منها قبل السلام فلا جمعة للمأموم . هذا إذا لم‎ )7( 
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الركوع ؟ وجهان . أصحهما : ينوي الجمعة موافقة للإمام 27 . والثاني : الظهر . 
لأنها الحاصلة” .. فلو صلى مع الإمام ركعة . ثم قام فصلى أخرىء وعلم في 
التشهد أنه ترك سجدة من إحدى الركعتين » نظر » إن علمهامن الثانية » فهو مدرك 
للجمعة » فيسجد سجدة » ويعيد التشهد » ويسجد للسهو ويسلم . وإن علمها من 
الأولى » أو شك » لم يكن مدركاً للجمعة » وحصلت له ركعة من الظهر . ولو أدركه 
في الثانية +« ركك كل جد افده ميجدة + ام بيتجلتين 5 فإن لم يسلج الإمام ا ميا 
بعد سجدة أخرى » وكان مدركاً للجمعة . وإن سلم الإمام » لم يدرك الجمعة . 
فيسجد ويتم الظهر . أما إذا أدرك في غير الجمعة الإمام في ركوع عي مسيرت 0 
كركوع الإمام المحدث . وركوع الإمام 29 الساهي بزيادة ركعة . وقلنا : إنه لو أدركها 
كلها » حسبت » فوجهان . أصحهما : لا يكون مدركاً للركعة . والثاني : يدركها . 

. فلوأدرك ركوع ثانية الجمعة» فبان الإمام محدثاًء وقلنا: لوأدرك الركعة بكمالهامع 
المخدث في الجمعة حسبت » فعلى هذين الوجهين . الأصح : لا يدرك الجمعة . 


فصل : إذا خرج الإمام عن الصلاة بحدث تعمّده » أو سبقهء أو بسبب 
غيره » أو بلا سبب . فإن كان فى غير الجمعةء ففي جواز الاستخلاف قولان . 
أظهرهما الجديد : يجوز . والقديم : لاا يجوز . ولنا وجه : أنه يجوز بلا خلاف 
في غير الجمعة . وإنما القولان في الجمعة » والمذهب : طرد القولين في جميع 
الصلوات . فإن لم 006 الاستخلاف » أتم القوم صلاتهم فرادى . وإن جوزناه ‏ 
فيشترط كون الخليفة صالحاً لإمامة القوم . فلو استخلف لإمامة الرجال امرأة » فهو 


-. يدرك مع الإمام ركعة . 
( أسنى المطالب 70١ / ١‏ ) 

)١‏ وجوباً كما هو مقنضى 00 هنا وهو المعتمد وعبارة الأنوار ينوي الجمعة جوازاً وقال ابن المعزي ندباً 
والجواز لا ينافي الوجوب والندب يحمل على من تلزمه الجمعة . 

[69 ومحل الخلاف فيمن علم حال الإمام وإلا بأن رآه قائماً ولم يعلم أمعتدل هو أو في القيام فينوي الجمعة 
جزماً . 

,2 سقط في «أ» والمثبت من «ب ٠»‏ وطع. 

() لآن الصلاة بإمامين بالتعاقب جائز: ةكماآن بابك ركان إمامأفدخل النبي 6 فاقتدى به أبوبكروالناس» 
وإذا جاز :هذا فيمن لم تبطل صلاته ففيمن بطلت 0 لضرورته إلى الخروج منها واحتياجهم إلى 
العف 
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لغو. ولا تبطل صلاتهم إلا أن يقتدوا بها . قال إمام الحرمين : ويشترط حصول 
الاستخلاف على قرب . فلو فعلوا على الانفراد ركناء؛ امتنع الاستخلاف بعده . 
وهل يشترط كون الخليفة ممن اقتدى بالإمام قبل حدثه ؟ قال الأكشرون من 
. العراقيين ؛ وغيرهم : إن استخلف في الركعة الأولى أو الثالثة 20 من الرباعية مَن لم 
يقتد به » جاز , لأنه لا يخالفهم في الترتيب . وإن استخلفه في الثانية » أو الأخيرة » 
لم يجز . لأنه يحتاج إلى القيام » ويحتاجون إلى القعود . وأطلق جماعة اشتراط كون 
الخليفة ممن اقتدى به . وبه قطع إمام الحرمين » وزاد فقال : لو أمر الإمام أجنبياً 
فتقدم . لم يكن خليفة » بل عاقد لنفسه صلاة » جاز على ترتيب نفسه فيها . فلو 
اقتدى به القوم ٠»‏ فهو اقتداء منفردين في أثناء الصلاة . وقد سبق الخلاف فيه في 
موضعه » لأن قدوتهم انقطعت بخروج الإمام عن الصلاة : ولا يشترط كون الخليفة 
مقتدياً في الأولى » بل يجوز استخلاف المسبوق . وا 
الإمام » فيقعد في موضع قعوده . ويقوم في موضع قيامه . كما كان يفعل لولم يخرج 
عن الصلاة . حتى لو لحق الإمام في ثانية الصبح » ثم أحدث الإمام فيهاء 
واستخلفه ؛ قنت وقعد فيها للتشهد . ثم يقنت في الثانية لنفسه . ولو سها قبل 
اقتدائه » أو بعده » سجد في آخر صلاة الإمام . وأعاد في آخر صلاة نفسه على 
الأظهر . وإذا تمت صلاة الإمام . قام لتدارك ما عليه .. وهم بالخيار. إن شاؤوا 
فارقوه وسلموا » وإن شاؤوا صبروا جلوساً ليسلموا معه . هذا كله إذا عرف المسبوق 
00 الإمام . فإن لم يعرف . فقولان.. وقيل : وجهان . 
: أرجحهما دليلاً7) : أنه لا يصح . وقال الشيخ أبو على علي السنجي : 
0 : جوازه 29 . والله أعلم . 
فإن جوزنا » راقب القوم إذا أتم الركعة . فإن هموا بالقيام » قام » إلا قعد . 

وسهو الخليفة قبل حدث الإمام . يحمله الإمام : وضهوه بعده يقتضي السجود عليه 


. ب » الثانية‎ «١ في‎ )١( 

زفة وفي المجموع إنه أقيسهما : 

فق وصححه في التحقيق ونقله ابن المنذر عن نص الشافعي ونقله في المهمات عن جزم الصيمري وقال إنه 
الصحيح وعليه فيراقب القوم بعد الركعة 3 فإن هموا بالقيام قام وإلا قعد 5 
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وعلى القوم . وسهو القوم قبل حدث الإمام [ يحمله الإمام وسهوه بعده ]0) وبعد 
الاستخلاف'» محمول ٠‏ وبينهما غير محمول » بل يسجد الساهي بعد سلام 
الخليفة . هذا كله في غير الجمعة . 

أما الاستخلاف في الجمعة . ففيه القولان . فإن لم نجوزه : فالمذهب أنه إن 
أحدث في الأولى . أتم القوم صلاتهم ظهراً . وإن أحدث في الثانية » أتمها جمعة 
من أدرك معه ركعة . ولنا قول : أنهم يتمونها جمعة في الحالين . ووجه : أنهم 
يتمونها ظهرأ في الحالين . وإن جوزنا الاستخلاف , نظر , إن استخلف من لم يقتد 
به» لم يصح وإن لم يكن لذلك الخليفة أن يصلي الجمعة . لأنه لا يجوز ابتداء 
جمعة بعد جمعة . وفي صحة ظهر هذا الخليفة » خلاف مبني على أن الظهر هل 
تصح قبل فوات الجمعة , أم لا؟ فإن قلنا : لا تصح . فهل تبقى نفلا ؟ فيه 
القولان . فإن قلنا : لا تبقى فاقتدى به القوم » بطلت صلاتهم . وإن صححناها وكان 
ذلك في الركعة الأولى » فلا جمعة لهم . وفي صحة الظهر خلاف مبني على صحة 
الظهر بنية الجمعة . وإن كان في الركعة الثانية واقتدوا به » كان هذا اقتداءً طارئاً على 
الانفراد . وفيه الخلاف الجاري في سائر الصلوات . وفيه شيء آخرء وهو الاقتداء 
في الجمعة بمن يصلي الظهر . أو النافلة » وفيه الخلاف المتقدم . 

أما إذا استخلف من اقتدى به قبل الحدث . فينظر , إن لم يحضر الخطبة » 
فوجهان . أحدهما : لا يصح استخلافه » كما لو استخلف بعد الخطبة من لم 
يحضرها ليصلي بهم . فإنه لا يجوز . وأصحهما : الجواز . ونقل الصيدلاني في 
هذا الخلاف قولين : المنع عن البويطي . والجواز عن أكثر الكتب . والخلاف في 
مجرد حضور الخطبة . ولا يشترط سماعها(© بلا خلاف » وصرح به الأصحاب . 
وإن كان حضر الخطبة . أولم يحضرها . وجوزنا استخلافه » نظر , إن استخلف من 
أدرك معه الركعة الأولى . جاز وتمت لهم 29 الجمعة » سواء أحدث الإمام في الأولى 


)ع( سقط في وب » ودط». 

(1) في دوط»ء إستماعها . 

() وفي حاشية « ط » في هامش الأصل ما نصه : قوله : تمت لهم . الظاهر أن الضمير راجع إلى الإمام 
والقوم . والله تعالى أعلم . 


كتاب صلاة الجمعة / باب في شروطها نفك 
ز ااا ست 


أم الثانية . وفي وجه شاذ ضعيف : أن الخليفة يصلي الظهر , والقوم يصلون 
الجمعة . وإن استخلف من أدركه في الثانية » قال إمام الحرمين : إن قلنا : لاا يجوز 
استخلاف من لم يحضر الخطبة » لم يجز استخلاف هذا المسبوق . واإلا ء 
فقولان . أظهرهما ‏ وبه قطع الأكثرون الجواز . فعلى هذاء يصلون الجمعة . 
وفي الخليفة وجهان7). أحدهما : يتمها جمعة . والشاني » وهو الصحيح 
المنصوص : لا يتمها جمعة . فعلى هذاء يتمها ظهراً على المذهب . وقيل : 
قولان . أحدهما : يتمها ظهراً . والثاني : لا . فعلى هذا . هل تبطل . أم تنقلب 
نفلا ؟ قولان . فإن أبطلناها . امتنع استخلاف المسبوق . وإذا جوزنا الاستخلاف , 
والخليفة مسبوق . يراعي نظم صلاة الإمام » فيجلس إذا صلى ركعة ويتشهد » فإذا 
بلغ موضع السلام » أشار إلى القوم » وقام إلى ركعة أخرى إن قلنا : إنه مدرك 
للجمعة . وإلى ثلاث إن قلنا : صلاته ظهر . والقوم بالخيار إن شاؤوا فارقوه 
وسلموا » وإن شاؤوا ثبتوا جالسين حتى يسلم بهم . ولو دخل مسبوق واقتدى به في 
الركعة الثانية التي استخلف فيها » صحت له الجمعة وإن لم تصح للخليفة » نص 
عليه الشافعي رحمه الله . قال الأصحاب : هو تفريع على صحة الجمعة خلف / 
مصلي الظهر . وتصح جمعة الذين أدركوا مع الإمام الأول ركعة بكل حال ء » لأنهم لو 
انفردوا بالركعة الثانية » كانوا مدركين للجمعة . فلا يضر اقتداؤهم فيها بمصلي الظهر 
أو النفل . 


فرع : هل تشترط نية القدوة بالخليفة في الجمعة وغيرها من الصلوات ؟ 
وجهان 1 الأصح 2 يشترط ( 6 والثاني : : يشترط ؛ لأنهم يحدث الأول صاروا 
منفردين . وإذا لم يستخلف الإمام 3 قدم القوم ولخدا بالإشارة . ولو تقدم واحد 
بنفسه 3 جار 3 وتقديم القوم أولى من استخلالاف الإمام 03 لأنهم المصلون . قال إمام 
الحرمين : ولو قدم الإمام واحدا 3 والقوم آخرء فأظهر الاحتمالين 0 أن من قلمه 


)١(‏ وجد في حاشية « ط » في هامش الأصل : أي : في صورة من أدركه في الثانية ‏ لا مطلقاً كما يظهر 
للمتأمل في « العزيز» . 

(؟) في الجمعة وغيرها لتنزيل الخليفة منزلة الأول في دوام الجماعة , ولهذا لا يراعى نظم صلاة نفسه ٠‏ 
ولو استمر الأول لم يحتج القوم إلى عبد ب تكتلك عد الابتخلاق.. ش 


فك كتاب صلاة الجمعة / باب في شروطها 
للسسب ل ب سمي يبي سي يي 


القوم أولى . فلولم يستخلف الإمام . ولا القوم . ولا تقدم أحد . فالحكم ما ذكرناه 
تفريعاً على منع الاستخلاف . قال الأضحاب : ويجب على القوم تقديم”2 واحد إن 
كان خروج الإمام في الركعة الأولى ولم يستخلف . وإن كان في الثانية ؛ لم يجب 
التقديم » ولهم الانفراد بها كالمسبوق 29 . وقد حكينا في الصورتين خلافا . تفريعا 
على منع الاستخلاف . فيتجه عليه الخلاف في وجوب التقديم وعدمه . 

فرع : هذا كله إذا أحدث في أثناء الصلاة . فلو أحدث بين الخطبة 
والصلاة » فأراد أن يستخلف من يصلي . إن جوزنا الاستخلاف في الصلاة » جاز» 
وإلا ء» فلا يجوز . بل إن اتسع الوقت . خطب بهم آخر وصلى . وإلا صلوا الظهر . 
وقال بعض الأصحاب : إن جوزنا الاستخلاف في الصلاة . فهنا أولى ٠‏ وإلا ففيه 
الخلاف . وعكس الشيخ أبو محمد فقال : إن لم نجوزه في الصلاة » فهنا أولى . 
وإلا ففيه الخلاف . والمذهب : استواؤهما . ثم إذا جوزنا .» فشرطه أن يكون 
الخليفة سمع الخطبة . على المذهب . وبه قطع الجمهور . لأن من لم يسمع . 
ليس من أهل الجمعة . ولهذا . لو بادر أربعون من السامعين بعد الخطبة . فعقدوا 
الجمعة » اتعقدت لهم . بخلاف غيرهم . وإنما يصير غير السامع من أهل الجمعة » 
إذا دخل في الصلاة . وحكى صاحب «١‏ التتمة » وجهين في استخلاف من لم يسمع 5 
ولو أحدث في أثناء الخطبة » وشرطنا الطهارة فيها » فهل يجوز الاستخلاف ؟ إن 
منعناه في الصلاة . فهنا أولى ١‏ وإلا » فالصحيح جوازه كالصلاة . 

فرع : لو صلى مع الإمام ركعة من الجمعة . ثم فارقه بعذر. أو بغيره » 
وقلنا : لا تبطل الصلاة بالمفارقة » أتمها جمعة كما لو أحدث الإمام . 

فرع : إذا تمت صلاة الإمام . ولم تتم صلاة المأمومين » فأرادوا استخلاف . 
من يتم بهم . إن لم نجوز الاستخلاف للإمام . لم يجز لهم . وإلا . فإن كان في 
الجمعة ٠‏ بأن كانوا مسبوقين . لم يجز . لأن الجمعة لا تنشأ بعد جمعة . وإن كان 
في غيرها. بأن كانوا مسبوقين » أو مقيمين ١‏ وهو مسافر. فالأصح : المنع . لأن 


)0( سقط في «أ» والمثبت من وب ». دطع. 
(0) ولا يلزم الاستخلاف . قال الإمام : لو استخلف لهم أن يتابعوه ولهم أن ينفردوا ولو اقتدى بعضهم 
وانفرد بعضهم جائز . 


كتاب صلاة الجمعة / باب في شروطها يفك 
الجماعة حصلت . وإذا أتموها('» فرادى نالوا فضلها . 


فصل : إذا منعته الزحمة في الجمعة السجود على الأرض مع الإمام في 
الركعة الأولى » نظر ء إن أمكنه أن يسجد على ظهر إنسان”2 . أو رجله .» لزمه 
ذلك”2 , على الضحيح الذي قطع به الجمهور . وفي وجه شاذ : يتخيّر » إن شاء 
سجد على الظهر . وإن شاء صبر ليسجد على الأرض . ثم قال جماهير الأصحاب : 
إنما يسجد على ظهر غيره . إذا قدر على رعاية هيئة الساجدين » بأن يكون على 
موضع مرتفع . فإن لم يكن ء فالمأتيٌ به ليس بسجود . وفيه وجه ضعيف : أنه لا 
يضر ارتفاع الظهر » والخروج عن هيئة الساجدين للعذر . وإذا تمكن من السجود 
على ظهر غيره فلم يسجد , فهو تخلف بغيير عذر على الأصح . وعلى الثاني : 
بعذر . ولو لم يتمكن من السجود على الأرض ولا على الظهر . فأراد أن يخرج عن 
المتابعة لهذا العذر. ويتمها ظهراً » ففى صحتها قولان » لأنها ظهر قبل فوات 
الجمعة . قال إمام الحرمين : ويظهر منعه من الانفراد » لأن إقامة الجمعة واجبة ‏ 
فالخروج منها عمداً مع توقع إدراكها لا(؟» وجه له © . فأما إذا دام على المتابعة » 


. في وطء أتموا‎ )١( 

(1) عبر الشيرازي في التنبيه بظهر إنسان واعترضه النووي في التحرير بقوله ولو حذف لفظ إنسان لعم وقد 
وقع فيه المصنف في المنهاج وروضته كما هو ظاهر . فلو قال على شيء كما قدره الخطيب لعم . 
(5) وجوباً لقول عمر بن الخطاب رضي الله عنه إذا اشتد الزحام: فليسجد أحدكم على ظهر أخيه . رواه 
البيهقي في سننه الكبرى بإسناد صحيح . ولا يحتاج هنا إلى إذنه لأن الأمر فيه يسير كما قاله في 

المطلب ولا يعرف له مخالف . 

(:) في وطء فلا . ٠‏ 

(0) اقتضى أن القدوة لا تنقطع لمجرد ذلك ولم يقل به أحد من الأصحاب وإن كان محتملاً واشتمل كلامه 
أحدهما : جواز الخروج . واختلفوا في جواز ذلك فجوزه جماعة كثيرة منهم الصيدلاني والقاضي 
الحسين والبغوي والخوارزمي في الكافي ونقله القاضي الحسين عن نص الشافعي وهو الذي نقله 
الإمام لا غير ثم توقف فيه . فقال : قد ظهر عندي المنع حال بخلاف الجمعة وعلله بما سبق وقد صرح 
الماوردي بحكاية قصة توافق ما مال إليه الإمام . 
المسألة الثانية : اتمامها ظهراً فقد صرح به الإمام فقال . فإن جوزنا له الخروج فخرج وأراد أن يتمها 
ظهرا فهل تصح فيه قولان لأن ظهر قبل فوات الجمعة وسبقه إليه القاضي الحسين . ( قاله في 
المهمات ) . 


يك ش كتاب صلاة الجمعة / باب في شروطها 


فما يصنع ؟ فيه أوجه . الصحيح : أنه ينتظر التمكن . والثاني : يومىء السجود 
أقصى ما يمكنه كالمريض . والثالث : يتخيّر بينهما(" . فإذا قلنا : بالصحيح . فله 
خالان . أحدهما : يتمكن من السجود قبل ركوع الإمام في الثانية . والثاني : لا 
يتمكن إلى ركوعه . ففي الحال الأول يسجد عند تمكنه . 

د لل 

أحدها : أن يكون بعدٌ في القيام » فيفتتح القراءة » فإن أتمها ركع معه. 
وجرى على متابعته » ولا بأس بهذا ا لعل وإن ركع الإمام قبل إتمامها ‏ 
فهل له حكم المسبوق ؟ وجهان . وقد بينا حكم المسبوق في باب و صلاة 
الجماعة » . 

قلت : أصحهما عند الجمهور : له حكمه . والله أعلم . 

الحال الثاني : للإمام أن يكون في الركوع . فالأصح عند الجمهور : أنه يدع 
القراءة » ويركع معه . لأنه لم يدرك محلها.» فسقطت عنه كالمسبوق . والثاني : 
يلزمه قراءتها » ويسعى وراء الإمام » وهو متخلف بعذر . 

الحال الثالث : أن يكون فارغاً من الركوع ولم يسلم . فإن قلنا في الحال 
الثاني : هو كالمسبوق . تابع الإمام فيما هو فيه » ولا يكون محسوبا له » بل يقوم 
عند سلام الإمام إلى ركعة ثانية . وإن قلنا : ليس هو كالمسبوق . اشتغل بترتيب 
صلاة نفسه . وقيل : يتعين متابعة الإمام قطعا 

الحال الرابع : أن يكون الإمام متحللاً من صلاته » فلا يكون مدركاً للجمعة » 
لأنه لم يتم له ركعة قبل سلام الإمام » بخلاف ما لورفع رأسه من السجود + ثم سلم ش 
الإمام في الحال . قال إمام الحرمين : وإذا جوزنا له التخلف . وأمرناه بالجريان على 
:ترتيب صلاة2© نفسه ء فالوجه أن يقتصر على الفرائض . فعساه يدرك الإمام ‏ 
ويحتمل أن يجوز الوتيان بالسنئن مع الاقتصار على الوسط منها . الحال الثاني 
للمأموم : إن لا يتمكن من السجود حتى ركع الإمام في الثانية .» وفيه قولان . 


. لأن وجوب وضع الجبهة قد عارضه وجوب المتابعة‎ )١( 
سقط في «أ» ومثبت من وب »و١ وط).‎ (0 


كتاب صلاة الجمعة / باب في شروطها وه 


أظهرهما : يتابعه فيركع معه . والثاني : لا يركع معه بل يسجد . ويراعي ترتيب 
صلاة نفسه . فإن قلنا بالأول » فتارة يوافق ما أمرناه . وتارة يخالف . فإن وافق وركع 
معه . فأي الركوعين يحتسب ؟ وجهان . وقيل : قولان . أصحهما عند الأصحاب : 
بالركوع الأول . والثاني : بالثاني . فإن قلنا : بالثاني » حصلت له الركعة الثانية 
بكمالها . فإذا سلم الإهام . » ضم إليها أخرى . وتمت جمعة بلا خلاف . وإن قلنا : 
بالأول » حصلت ركعة ملقّقة من ركوع الأولى . وسجود الثانية . وفي إدراك الجمعة 
بالعلفقة » وجهان . أصحهما : تدرك . أما إذا خالف ما أمرناه » فاشتغل بالسجود 
وترتيب نفسه . فإن فعل ذلك مع علمه بأن واجبه المتابعة » ولم ينو مفارقته » بطلت 
صلاته » ويلزمه الإحرام بالجمعة إن أمكنه إدراك الإمام في الركوع . وإن نوى 
مفارقته » فقد أخرج نفسه عن المتابعة بغير عذر . وفي بطلان الصلاة به » قولان 
سبقا . فإن لم تبطل ٠.‏ لم تصح جمعته . وفي صحة ظهره » خلاف مبني على أن 
الجمعة إذا تعذر إتمامها ٠‏ هل يجوز إتمامها ظهراً ؟ وعلى أن الظهر هل تصح قبل 
فوات الجمعة ؟ وإن فعل ذلك ناسياً أو جاهادٌ » فما أتى به من السجود ء لا يعتدٌ به » 
ولا تبطل صلاته . ثم إن فرغ والإمام بعدُ في الركوع . لزمه متابعته . فإن تابعه وركع 
معه . فالتفريع كما سبق لو لم يسجد . وإن لم يركع معه . أو كان الإمام فرغ من 
الركوع ٠»‏ نظر :إن راع ريصا تقس ريات كام بعاد السجدتين :ف قرا بع وركتم + 
وسجد , فالمفهوم من كلام الأكثرين أنه لا يعتدٌ له بشيء مما يأتي به على غير 
المتابعة . وإذا سلم الإمام , سجد سجاتين لتمام الركعة . ولا يكون 3 
للجمعة , لأن على هذا القول الذي عليه التفريع . تأمره بالمتابعة بكل حال . وكما 

لا يحسب له السجود والإمام راكع » لكون فرضه المتابعة .» وجب أن لا يحسب 
والإمام في ركن بعد الركوع . وقال الصيدلاني » وإمام الحرمين » والغزالي : إذا 
فعل هذا المذكور. تم له عنهما ديعا ركدة ؛ لكن فيها نقصانان . أحدهما: 
التلفيق » فإن ركوعها من الأولى » وسجودها من الثانية » وفي الملفقة الخلاف . 
والثاني : نقصها بالقدوة الحكمية » فإنه لم يتاببع الإمام في معظم ركعته متابعة 
حسية » بل حكمية . وفي إدراك الجمعة بالركعة الحكمية » وجهان . كالملفقة , 
أصحهما : الإدراك » وليس الخدت ات كاردا اعدو الحكمية » فإن السجود في 
حال قيام الإمام + ليبن علق يحفيقه حقيقة المتابعة » ولا خلاف أن الجمعة تدرك به . هذا 
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عله إن جر لل ره تيب نفسه بعد فراغه من السجدتين اللتين لم يعتدّ بهما . فأما إذا 
فرغ منهما والإمام ساجد . فتابغه في سجدتيه » فهذا هو الذي نأمره به في هذه الحالة: 
على هذا القول . فتحسبان له » ويكون الحاصل ركعة ملفقة » وإن وجد الإمام في 
التشهد . وافقه . فإذا سلم ‏ سجد سجدتين وتمت له الركعة!١2‏ . ولا جمعة له » 
لأنه لم يتم له ركعة والإمام في الصلاة. . وكذا يفعل لو وجده قد سلم . هذا كله إذا 
قلنا : يتابع الإمام . أما إذا قلنا : لا يتابعه بل يسجد ويراعي ترتيب نفسه ؛ فله . 
حالان . 20300 200 ش 
أحدهما : أن يخالف ما أمرناه » فيركع مع الإمام . فإن تعمّد » بطلت 
صلاته .. ويلزمه أن يخرم بالجمعة إن أمكنه إدراك الإمام فى الركوع . » وإن كان9» 
اميا أو جاهلاً يعتقك أن الواجب عليه الركؤع مع الإمام » لم تبطل صلاته » ولم 
يعتدٌ بركوعه . لإا مذ منةايعد الركرع + حسبت له السجدتان على الصحيح . 
6 بيود فعلى الصحيخ ‏ ال اننا 
» الوجهان . : 
الحال الثاني : أن يوافق ما أمرناه ع فيستجد ٠‏ فهذه قدوة حكمية . وفي ارك ٠‏ 
بها » الوجهان.. فإذا فرغ من السجود . فللإمام حالان . 
أحدهما : أن يكون فارغاً من الركوع . إما في السجود . وإما في التشهد , 
فوجهان. أحدهما: يجري على ترتيب نفسه . فيقوم . ويقرأ. ويركمع . 
وأصّحهما : يلزمه متلنعة الإمام فيما هو فيه . فإذا سلم الإمام .» اشتغل بتدارك ما 
عليه » وبهذا قطع كثيْر من أصحابنا العراقيين وغيرهم . فعلى هذا . لو كان الإمام 
: عند فراغه من السجود قد هوى للسجود فتابعه » فقد والى ب بين أربيع سجدات : فهل 
المحسوب لاتمام الركعة الأولى . السجدتان الأوليان . أم .الأخريان ؟ وجهان . 
أصنحهما : الأوليان :والثاني, : الآخريان ..فعلى هذا ء يعود الخلاف في الملققة . 
الحال الثاني : : "للإمام أن يكون راكفا بعد . فهل عليه متابعته.» وتسقط عنه 


00 ا 
زفة سقط في «!» والمثبت من وب »ء دطع. 


كتاب صلاة الجمعة / باب في شروطها 01 


القراءة كالمسبوق ؟ أو يشتغل بتر تيب [ صلاة 2١07]‏ نفسه فيقرأ ؟ وجهان كما ذكرنا 
و رح ل امو امي لو 
و م د 

: إذا لم يتمكن المزحوم من المنجود حتى سجد الإمام في الثشانية » 
تأبعه في 0 . فإن قلنا : الواجب متابعة الإمام » فالحاصل ركعة 
ملفقة ”© » وإلا فغير ملفقة . أما إذا لم يتمكن من السجود حتى تشهد الإمام . 
فيسجد . ثم إن أدرك الإمام قبل السلام » أدرك الجمعة . وإلا فلا . 


قلت : قال إمام الحرمين : لو رفع المزحوم رأسه من السجدة الثانية » فسلم 
الإمام قبل أن يعتدل المزحوم ٠‏ ففيه احتمال . قال : والظاهر : ؛: أنه ب 
لمكي وريد امل > 


أما إذا كان الزحام في سجود الركعة الثانية » وقد صلى الأولى مع الإمامٍ 6 
فيسجد متى تمكن قبل سلام الإمام . أو بعده » وجمعته صحيحة . فإن كان مسبوقاً , 
لحقه في الثانية . فإن تمكن قبل سلام الإمام » سجد وأدرك ركعة من الجمعة . وإلا .. 
فلا جمعة له . أما إذا زحم عن ركوع الأولى حتى ركع الإمام في الثانية. ٠‏ فيركع. . 
قال الأكثرون : ويعتدّله بالركعة الثانية » وتسقط الأولى . ومنهم من قال : الحاصل 
ركعة ملفقة . 


فرع : إذا عرضت حالة في الصلاة تمنع من وقوعها جمعة في صُوْر الزحام 
وغيرها » فهل تتم صلاته ظهراً ؟ قولان) يتعلقان بأصل . وهو : أن الجمعة ظهر 


)0( سقط من دأ» ومثبت من وب 220 وطع». 

(؟) من ركوع الأولى وسجود الثانية ‏ فإن لم يتمكن إلا في السجدة الثانية » سجد معه فيها ثم يحتمل أن 
يسجد الأخرى لأنهما كركن واحد وأن يجلس معه فإذا سلم بنى على صلاته ذكرهما الزركشي . ثم قال 
والمتجه أنه ينتظره ساجداً حتى يسلم فيبني على صلاته لأن الاحتمال الأول يؤدي إلى المخالفة والثاني 
إلى الركن القصير. 0 

() هذه المسألة قد ذكرها الرافعي في الحال الرابع في أول المسألة فقال : بخلاف ما إذا رفع الإمام رأسه 
في السجود ثم سلم الإمام في الحال أي فإنه يدرك الجمعة . 

(4) ويقال وجهان . قال في شرح المهذب : ولعلهما مستنبطان من كلام الشافعي ٠.‏ فيصح تسميتهما قولين 
ووجهين . : 


ردك 5 ٠‏ كتاب صلاة الجمعة / باب في شروطها 
مقصورة . أم ضلاة على حيالها ؟ وفيه قولان اقتضاهما”(" كلام الشافعي 292 . 

قلت : أظهرهما : صلاة بحيالها . والله أعلم . 

فإن قلنا : ظهر مقصورة . فإذاافات يعفى شبروط: الجمعة . اذمها ظهرا 
كالمسافر إذا فات شرط قصره . وإن قلنا : فض على حياله » فهل يتمها ؟ وجهان . 


والصحيح مطلقاً : أنه يتمها ظهراً . لكن هل يشترط أن يقصد قلبها ظهراً , أم تنقلب 
بنفسها ظهراً ؟ وجهان في « النهاية » . 1 

قلت : الأصح : لا يشترط . وهو مقتضى كلام الجمهور . والله أعلم . 

وإذا قلنا : لا يتمها ظهراً . فهل تبطل . أم تبقى نفلاً ؟ فيه القولان السابقان 
فيمن صلى الظهر قبل الزوال ونظائرها . قال إمام الحرمين : قول البطلانٍ » لا ينتظم 
تفريعه إذا أمرناه في صورة الزحام بشيء فامتثل . فليكن ذلك مخصوصاً بما إذا 
خالف . - ٠‏ 

فرع : التخلف بالنسيان . هل هو كالتخلف بالزحام ؟ قيل : فيه وجهان . 
أصحهما : نعم , لعذره . والثاني.: لا لندوره وتفريطه . والمقهوم من كلام 
الأكثرين , أن فيه تفصيلا . فإن تأخر سجوده عن سجدتي الإمام بالنسيان . ثم سجد 
في حال قيام الإمام . فحكمه كالزحام . وكذا لوتأخر لمرض . وإن بقي ذاهلا حتى 
ركع الإمام في الثانية 3 فطريقان . أحدهما كاعري 3 اقيركم معه على قول .» 
ويراعي ترتيب نفسه في قول . والطريق الثاني : يتبعه قولاً واحداً . لأنه مقصر . فلا 
يجوز ترك المتابعة . قال الروياني : هذا الطريق أظهر . 

فرع : الزحام يجري في جميع الصلوات . وإنما يذكرونه في الجمعة . لأن 
الزحمة فيها أكثر . ولأنه يجتمع فيها وجوه من الأشكال لا يجري في غيرها . مثل 


. وهو المعبر عنه في شرح المهذب بالاستنباط‎ )١( 

)١(‏ والراجح “في نظرنا أن الجمعة ليست ظهراً مقصوراً وإن كان وقتها.وقته وتتدارك به . بل هي صلاة 
مستقلة لأنه لا يغني عنها » ولقول عمر رضي الله تعالى عنه : الجمعة ركعتان تمام على لسان 
نبيكم و - وقد خاب من افترى . 
( رواه الإمام أحمد وغيره وحسنه النووي في مجموعه ) . 
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الخلاف في إدراك الجمعة بالملققة » والحكمية وبنائها على أنها ظهر مقصورة » أم 
لا ؟ ولأن الجماعة فيها شرط . ولا يمكن المفارقة مادام يتوقع إدراك الجمعة . 
بخلاف سائر الصلوات . 


إذا عرفت ذلك . فإذا زحم في سائر الصلوات . فلم يمكنه السجود حتى ركع 
الإمام في الثانية » فالمذهب : أنه على القولين : وقّل : يركع معه قطعا . وقيل : 
يراعي ترتيب نفسه قطعا . 

الشرط السادس : الخطبة . فمن شرائط الجمعة : تقديم خطبتين227 . وأركان 
الخطبة خمسة . أحدها : حمد الله تعالى29 . ويتعين لفظ الحمد . والثاني : 
الصلاة على رسول الله يلخ29 . ويتعين لفظ الصلاة . وحكي في « النهاية » عن كلام 
بعض الأصحاب : ما يوهم أنهما لا يتعينان » ولم ينقله وجهاً مجزوماً به . الثالث : 
الوصية 'بالتقوى . وهل يتعين لفظ الوصية ؟ وجهان . الصحيح المنصوص : لا 
يتعين ٠.‏ قال إمام الحرمين : ولا خلاف أنه لا يكفي الاقتصار على التحذير من 
الاغترار بالدنيا وزخارفها » فإن ذلك قد يتواصى به منكرو الشرائع ٠‏ بل لا بد من 
الحمل على طاعة الله تعالى . والمنع من المعاصي . ولا يجب في الموعظة كلام 
طول بل لو قال : أطيعوا الله كفى . وأبدى الإمام فيه احتمالاً » ولا تردد في أن 
كلمتي الحمد . والصلاة » كافيتان . ولو قال : والصلاة ة على محمدٍ . أو على 
النبي ٠»‏ أو رسول الله » كفى . ولو قال : الحمد للرحمن » أو الرحيم » فمقتضى 
كلام الغزالي : أنه لا يكفيه » ولم أره مسطوراً » وليس هو ببعيد كما في كلمة 


)0( للاتباع مع خبر صلوا كما رأيتموني أصلي بخلاف العيد فإن خطبتيه مؤخرتان للاتباع ولأن خطبة الجمعة 
شرط والشرط مقدم على مشروط » ولأن الجمعة إنما تؤدئ جماعة فأخرت ليدركها المتأخر . 

(7) قال في المهمات : هذا النقل عن الإمام في الحمد صحيح وأما في الصلاة فغلط .. فإن الإمام قال : 
وفي بعض التصانيف إطلاق القول باستحقاق الثناء على الله وهو مشعر بإن الحمد لا يتعين بل يقوم غيره 
مقامه » وهذا لا أعده في المذهب ثم قال : واتفقت الطرق على أن الصلاة لا بد فيها » وأشار بقوله 
ومن بعض التصانيف إلى الفوراني وقد رأيته كذلك عن الإمام وهو الذي ينقل عنه الإمام . 

(") قال القمولي : وفي وجوب الصلاة على رسول الله يك إشكال . فإن الخطبة المروية عنه و ليس فيها 
ذكر |الصلاة عليه لكنه فعل السلف والخلفب . ويبعد الاتفاق على فعل سنة دائماً وقال : إن الشافعي 
تفرد بوجوب الصلاة على النبي كل في الخطبة . 
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التكب 9) . ثم هذه الأركان الثلاثة . لا بد منها في كل واحدة من الخطبتين . ولنا 
وجه : أن لماعي الج ال فى زاف اند زومر الرابع : الدعاء 
للمؤمنين”2 . وهو ركن على الصحيح . والثاني و 
«الإملاء » . وإذا قلنا بالصحيح . فهو مخصوص بالثانية . فلو دعا في الأولى لم 
يحسب . ويكفي ما يقع عليه الاسم . قال إمام الحرمين : وأرى أنه يجب أن يكون 
متملقاً: يأمور الآخرة . وأنه لا بأس بتخصيصه بالسامعين » بأن0© يقول : رحمكم 
الله . الخامس : قراءة القرآن . وهي ركن على المشهور . وقيل . على الصحيح . 
والثاني : ليست بركن . » بل مستحبة . فعلى الأول . أقلها آية » نص عليه الشافعي 
عه اس عر عاد رمد ا و ا حكماً . أو قصة . قال إمام الحرمين : 
ل م ل ا : (ثم نظر) 9 لم يكفاء 
وإن مد آية » بل يشتر ط كونها مفهمة . واختلفوا في محل القراءة على ثلاثة أوجه . 
المسمها ره مد ل 1001١‏ تي ل مالحا ب ل 
فيهما . والثالث : تجب في الأول خاصة . وهو ظاهر نصه في ٠‏ المختصرء 
ويستحب أن يقرأ ة لالخ قو 3 


قلت : قال الدارمي : يستحبف أن تكون قراءة (ق2©2)3 فى الخطبة الأولى . 
والمراد » قراءتها بكمالها . لاشتمالها على أنواع المواعظ . والله أعلم : 


ولو قرأ آية سجدة . نزل وسجد . فلو كان المنبر عالياً » لونزل لطال الفصل . 


. صرح بعدم الإجزاء في شرح المهذب وكذلك ابن يونس في التعجيز‎ )١( 

(0) أي والمؤمنات كما هو ظاهر نص المختصر وجرى عليه القاضي الحسين والفوراني وعبارة الانتصار 
ويجب الدعاء للمؤمنين والمؤمنات على ظاهر النص . ٠‏ 

(م) في «ط» كان . 

. ) 5١ المدثر‎ )( 

)20 للاتباع رواه مسلم ولاشتمالها على أنواع المواعظ . قال البندنيجي فات أبي قرأ : «ياأيها الذين آمنوا. 
اتقوا الله وقولوا قولاً سديداً » الآية . 
قال الأذرعي : وتكون القراءة بعد فراخ الأولى ٠‏ قالٍ : وفي استجئاب المنؤاطبة على قراءةقى شيء 

. لأنه كد إنما قرأها أحياناً لاقتضاء الحال ذلك أو لغلمه برضا الحاضرين أو لعدم اشتغالهم 6 وأجاب 

الزركشي بأن في مسلم أنه كَقةِ كان يقرؤها في خطبته كل جمعة:. : 
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لم يتركه( . لكن يسجد عليه إن أمكنه , وإلا ترك السجود . فلو نزل وطال 

الفصل . ففيه الخلاف المتقدم في الموالاة . ولا تدخل القراءة في الأركان 

المذكورة . حتى لو قرأ آي فيها موعظة , وقصد إيقاعها عن الجهتين » لم يجزىء » 

ولا يجوز أن يأتي بآيات تشتمل على الأركان المطلوبة , لأن ذلك لا يسمى خطبة . 

ولو أتى ببعضها في ضمن آية لم يمتنع . 

» وهل يشتر ترط كون الخطبة كلها() بالعربية ؟ وجهان . الصحيح : ا اشتراطه‎ ٠ 

لال ا اقمع مل سس الترية #احتلب برها . ويجب أن يتعلم كل واحد 

منهم الخطبة بالعربية7© 29 كالعاجز عن التكبير بالعربية . فإن مضت مدة إمكان 

التعلم ولم يتعلّموا » عصّوا كلهم . ولا جمعة لهم . 

فرع شروط الخطبة ستة أحدها : الوقت . وهوما بعد الزوال9 , 
الثاني : تقديم الخطبتين على الصلاة . 

لثالث : القيام فيهما مع القدرة » فإن عجز عن القيام » فالأولى أن يستنيب . 

ولو خطب قاعدا أو مضطجعا للعجز . جاز كالصلاة . ويجوز الاقتداء به .» سواء 


يسما 


. في «دط» ينزل‎ )١( 

() قال في التوسط : المراد بكلها أركانها ولا خفاء أن الخلاف في غير ركن القراءة . وحكى في شرح 
المهذب الخلاف طريقين أصحهما وبه قطع الجمهور يشترط . 

(9) في «وطء العربية . 

(:) لفظة كل زادها على الرافعي . قال في المهمات : وهو غلط وإن كان له بعض اتجاه من حيث أن 
الخطاب بلغة لا يفهمها من خوطب مستبعد إذ هو كالغيث . وأجاب القاضي الحسين بأن الفائدة معرفة 
كونه يعظهم . انتهى . 

(5) روى البخاري عن السائب بن يزيد قال.: كان التأذين يوم الجمعة حين يجلس الإمام على المنبر في 
عهد رسول الله يك وأبي بكر وعمر رضي الله عنهما وفي البخاري عن أنس « أن النبي يك كان يصلي 
الجمعة بعد الزوال وروى أنه يخ كان يخطب بعد الزوال . 
قال في المجموع في باب هيئة الجمعة : ومعلوم أنه يك كان يخرج إلى الجمعة متصلا بالزوال . وكذا 
جميع الأئمة في جميع الأمصار » ولو جاز تقديمها لقدمها البي ل تخفيفاً على المبكرين وايقاعا لها 
في أول الوقت . 
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.قال : لا أستطيع .» أو سكت ٠»‏ لآن الظاهر أنه إنما قعد لعجزه . فإن بان أنه كان 
قادراً ٠‏ فهو كما لو بان الإمام جنباً . ولنا وجه : أنه تصح اللخطبة قاعداً مع القدرة 
على القيام وهو شاذ . 

الرابع : الجلوس بينهما » وتجب الطمأنينة فيه » فلو خطب قاعداً لعجزه » لم 
يضطجع بينهما للفصل » بل يفصل بينهما بسكتة0" . والسكتة واجبة على الأصح . 
ولنا وجه شاذ : أن القائ ثم أيضاً يكفيه الفصل بينهما بسكتة . 

الخامس : هل يشترط في صحة الخطبة الطهارة عن الحدث . والنجس في 
البدن والثوب والمكان . وستر العورة ؟ قولان . الجديد : اشتراط كل ذلك . ثم 
قبل : الخلاف مبني على أنهما بدل من الركعتين . أم لا ؟ وقيل : على أن الموالاة 
في الخطبة شرط . أم لا ؟ فإن شرطنا الموالاة » شرطنا الطهارة . وإلا . فلا . ثم 
قال صاحب ١‏ التتمة » : يطرد الخلاف فى اشتراط الطهارة عن الحدث الأصغر 
والجنابة » وخصّه صاحب ١‏ التهذيب » بالحدث الأصغر , قال : فأما الجنب . فلا 
تحسب خطبته قولاً واحداً » لأن القراءة شرط . ولا تحسب قراءة الجنب . وهذا 
أوضح . 

قلت : الصحيح . أو الصواب . قول صاحب « التتمة » وقد جزم به الرافعي 

في « المحرر » وقطع الشيخ أبو حامد . والماوردي . وآخرون : بأنه لو بان لهم بعد 
فراغ الجمعة أن إمامها("© كان جنباً . أجزأتهم . ونقله أبو حامد . والماوردي . 
والأصحاب عن نصه في « الأم » . والله أعلم . 

ثم إذا شرطنا الطهارة . فسبقه حدث في الخطبة . لم يعتدٌ بما يأتي به في حال 
الحدث . وفي بناء غيره عليه الخلاف الذي سبق . فلو تطهر وعاد. وجب 
الاستئناف . وإن طال الفصل وشرطنا الموالاة » فإن لم يطل , أو لم نشرط الموالاة » 
فوجهان . أصحهما : الاستكناف . 


)١(‏ فإن قيل ما الحكمة في جعل القيام والجلوس هنا شرطين وفي الصلاة ركنين ؟ أجيب بأن الخطبة ليست 
إلا الذكر والوعظ ولا ريب أن القيام والجلوس ليسا بجزءين منهما بخلاف الصلاة فإنها جملة وهي كما 
تكون أذكاراً تكون غير أذكار . 

(؟) في وطء إمامهم . 
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السادس : رفع الصوت . فلو خطب سراً بحيث لم يسمع غيره » لم تحسب 
على الصحيح المعروف . وفي وجه : تحسب وهو غلط . فعلى الصحيح » الشرط 
أن يُسمع أربعين من أهل الكمال . فلو رفع صوته قدر ما يبلغ » ولكن كانوا كلهم أو 
بعضهم صما , فوجهان . الصحيح : لا تصح . كما لو بعدوا . والثاني : تصح ء 
كما لو حلف لا يكلم فلاناً » فكلمه بحيث يسمع . فلم يسمع لصممه . حنث” , 
وكما لو سمعوا الخطبة . ولم يفهموا معناها . فإنها تصح . وينبغي للقوم أن يقبلوا 
بوجوههم إلى الإمام » وينصتوا » ويستمعوا"© . والإنصات : هو السكوت . 
والاستماع : هو شغل السمع بالسماع . وهل الإنصات فرض . والكلام حرام ؟ فيه 
قولان . القديم و« الإملاء » : وجوب الإنصات . وتحريم الكلام . والجديد : أنه 
سنة . والكلام ليس بحرام . وقيل : يجب الإنصات قطعاً . والجمهور أثبتوا 
القولين . وهل يحرم الكلام على الخطيب؟ فيه طريقان . المذهب : لا يحرم 
قطعاً . والثاني : على القولين . ثم جميع هذا الخلاف في الكلام الذي لا يتعلق به 
غرض مهم ناجز . فأما إذا رأى أعمى يقع في بئرء أو عقرباً تدبٌ على إنسان » 
فانذره » أو علمٌ إنساناً شيئاً من الخير» أو نهاه عن منكر. فهذا ليس بحرام بلا 
خلاف . نص عليه الشافعي رحمه الله » واتفق الأصحاب على التصريح به . لكن 
يستحب أن يقتصر على الإشارة » ولا يتكلم ما أمكن الاستغناء عنه . هذا كله في 
الكلام في أثناء الخطبة . ويجوز الكلام قبل ابتداء الإمام بالخطبة » وبعد الفراغٌ 
منهما . فأما في الجلوس بين الخطبتين ‏ فطريقان » قطع صاحب ١‏ المهذب » 
والغزالي » بالجواز . وأجرى المحاملي » وابن الصباغ » وآخرون فيه الخلاف . 


» وجوب إسماع الأربعين قد ذكره في كتبهما مع أنهما صححا أن الإمام محسوب من الأربعين‎ )١( 
وقياسه : الإنصات على تسعة وثلاثين » فإن أراد إسماع نفسه ومنع كونه أصم إذا كانوا أربعين فقط كان‎ 
بعيدا أو ما جزما به من الحنث إذا لم يسمعه لصممه قد اختلف فيه كلام النووي رحمه الله وسيأتي‎ 
واضحاً إن شاء الله تعالى . ثم الكلام إنما هو إسماع الأركان فقط لا الخطبة جميعها فتفطن له . فإن‎ 
الزائد لا يشترط ذكره فضلل عن إسماعه . قال في القوت . والوجهان في الصمم للمراوزذة لم أره‎ 
للعراقيين وأنكره الشاشي على القاضي حسين وقال: الصحيح عندي أن صممهم لا يؤر إذا كانوا‎ 
بالقرب منه بحيث يسمعونه لولم يكن بهم صمم إذا رفع صوته على .العادة » ولم يشترط أحد في‎ 
. الخطبة السمع . قال : وما قاله أقرب إلى النصوص‎ 

زفة في «ط » ويسمعوا : 
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ويجوز للداخل في أثناء الخطبة » أن يتكلم ما لم يأخذ لنفسه مكاناً . والقولان فيما 
بعل قعوده . 

.فرع : إذا قلنا بالقديم ٠‏ فينبغي للداخل في أثناء الخطبة . أن لا يسلم » فإن 
سلم ء» حرمت إجابته باللفظ . ويستحب بالإشارة كما في الصلاة . وفي تشميت 
العاطس ثلاثة أوجه » الصحيح المنصوص : تحريمه » كرد السلام . والثاني : 
استحبابه . والثالث : يجوز ولا يستحب . ولنا وجه : أنه يرد السلام » لأنه واجب .» 
ولا يشمت العاطس . لأنه سنة . فلا يشرك لها الإنصات الواجب . وفي وجوب 
الونصات على من لا يسمع الخطبة » وجهان . أحدهما : لا يجب . ويستحب أن 
يشتغل بالذكر . والتلاوة . وأصحهما : يجب . نص عليه . وقطع به كثيرون . 
وقالوا : البعيد بالخيار بين الإنصات » وبين الذكر والتلاوة . ويحرم عليه كلام 
الأدميين » كما يحرم على القريب . هذا تفريع على القديم . فأما إذا قلنا بالجديد » - 
فيجوز رد السلام . والتشميت بلا خلاف . ثم رد في السلام ثلاثة أوجه . أصحها 
عند صاحب «١‏ التهذيب » : وجوبه . والثاني : استحبابه . والشالث : جوازه بلا 
استحباب . وقطع إمام الحرمين . بأنه لا يجب الرد . والأصح : استحباب 
التشميت . وحيث حرمنا الكلام فتكلّم » أثم . ولا تبطل جمعته بلا خلاف . 

فرع : قال الغزالي : هل يحرم الكلام على من عدا الأربعين ؟ فيه القولان .' 
وهذا التقدير بعيد في نفسه , ومخالف لما نقله الأصحاب . أما بُعده في نفسه ء 
فلآن كلامه مفروض في السامعين للخطبة . وإذا حضر جماعة يزيدون على أربعين . 
فلا يمكن أن يقال : تنعقد الجمعة بأربعين منهم على التعيين » فيحرم الكلام عليهم 
قطعا . والخلاف في الباقين22 , بل الوجه : الحكم بانعقاد الجمعة بهم » أو 
بأربعين منهم لا على التعيين . وأما مخالفته لنقل الأصحاب . فلانك22 لا تجد 
للأصحاب إلا إطلاق قولين في السامعين . ووجهين في حق غيرهم كما سبق . 


فرع : إذا صعد الخطيب المنبرء فينبغي ”22 لمن ليس في الصلاة ©) من 
)١(‏ في «ط» حق الباقين . 
(؟) في «دطء فإنك . 
0) لفظة ينبغي تقتضي عدم الاستحباب أو الكراهة وآخر كلام الرافعي صريح في الكراهة لكن الذي في 
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الحاضرين , ألا يفتتحها. سواء كان صلى السنة » أم لاا ومن كان في صلاة 
خففها . والفرق بين الكلام ‏ حيث قلنا : لا بأس به وإن صعد المنبر ما لم تبتدىء 
الخطبة - وبين الصلاة إن قطع الكلام ‏ » هيّن متى ابتدأ الخطيب الخطبة » بخلاف 
الصلاة , فإنه قد يفوت سماع أول الخطبة إلى أن يتمها . 

قلت : وسواء فى الع عن احاح الماده ان نكال الشطية بن فيا 
وغيره . والله أعلم . 

ولو دخل في أثناء الخطبة » استحب له أن يصلي التحية » ويخمفها .. فلو كان 
ما صلى السئة » صلاها وحصلت التحية . ولو دخل والإمام في آخر الخطبة » لم 
يصل . لثلا يفوته أول الجمعة مع الإمام » وسواء في استحباب التحية . قلنا : يجب 
الات 0 

فرع : في أمور اختلف في إيجابها في الخطبة . 

منها : كونها بالعربية ٠‏ وتقدم بيانه . 

ومنها : نية الخطبة وفرضيتها ٠.‏ اشترطهما القاضي حسين . 

ومنها : الترتيب بين الكلمات الثلاث . فأوجب صاحب ١‏ التهذيب »© وغيره » 
أن يبدأ بالحمد . ثم الصلاة ء ثم الوصية . ولا ترتيب بين القراءة والدعاء » ولا 
بينهما وبين غيرهما . وقطع صاحب «١‏ العدة » وآخرون : بأنه لا يجب في شيء من 
. الألفاظ أصلا . قالوا : لكن الأفضل الرعاية . 

قلت : قطع صاحب ١‏ الحاوي » وكثيرون من العراقيين , بأنه لا يجب الترتيب 
ونقله في « الحاوي » عن نص الشافعي رحمه الله . وهو الأصح . والله أعلم . 


شرح المهذب عن الأصحاب مطلقاً أنه حرام . قال : ونقلوا الإجماع عليه وساق الكلام الحاوي إذا 
جلس الإمام على المنبر حرم على من في المسجد أن يبتدىء صلاة النافلة وإن كان في صلاة خفف 
وهذا إجماع . هذا كلام الحاوي وهو صريح في تحريم الصلاة بمجرد جلوس الإمام على المنبر وأنه 
مجمع عليه ثم ساق كلام البغوي والشيخ أبي حامد كذلك ثم نقل عن المتولي ما حاصله الكراهة ثم 
قال : والمشهور المنع من الصلاة مطلقا سواء أوجبنا الإنصات أم لا . 
(5) في وط» صلاة . 
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فرع في سئن الخطبة فمنها : أن يكون على منبرء والسنة أن يكون المنبر 
على يمين الموضع(2 الذي يصلي فيه الامام . ويكره المنبر الكبير الذي يضيق على 
المصلين . إذا لم يكن المسجد متسع الخطة . فإن لم يكن منبر » خطب على موضع 
مرتفع . 1 

ومنها : أن يسلم على من عند المنبر إذا انتهى إليه . 

ومنها : إذا بلغ في صعوده الدرجة التي تلي موضع القعود ‏ ويسمى ذلك 
الموضع : المستراح ‏ أقبل على الناس بوجهه . وسلم عليهم . 

ومنها : أن يجلس بعد السلام على المستراح . 

ومنها : أنه إذا جلس . اشتغل المؤذن بالأذان » ويديم الإمام الجلوس إلى 
فراغ المؤذن . قال صاحب « الإفصاح » والمحاملي : المستحب . أن يكون المؤذن 
للجمعة واحداً . وأشار إليه الغزالي 2 وفي كلام بعض الأصحاب”) 2 إشعار 
باستحباب تعديد المؤذنين . 

ومنها : أن تكون الخطبة بليغة غير مؤلفة من الكلمات المبتذلة . ولا من 
الكلمات<”" الوحشية » بل قريبة من الأفهام . 

ومنها : أن لا يطولها ولا يحمُفها » بل تكون متوسطة . 

ومنها : أن يستدبر القبلة » ويستقبل الناس في خطبتيه » ولا يلتفت يميناً ولا 
شمالاً . ولو خطب مستدبر الناس . جاز على على الصحيح . وعلى الثاني : لا يجزثه . 

قلت : وطرّد الدارمي هذا الوجه . فيما إذا استدبروه » أو خالفوه » وهو الهيئة 


)١(‏ عبارة الرافعي والمراد من يمين المحراب الذي يكون على يمين الإمام إذا استقبل القبلة ٠‏ وقال في 
شرح المهذب : إن ذلك يمين المحراب . قال في التوسط : وفيه نظر . قال الصيمري في شرح 
الكفاية في باب صلاة العيد : يستحب أن يكون المنبر على يسار القبلة تلقاء يمين المصلى . وكذا قاله 
الدارمي وغيره ولا نزاع فيه » وإنما الكلام في قوله يمين المحراب » والوجه أن يقال يسار المحراب » 
فإن كل شيء قابلته فيمينك يساره ويسارك يمين له . ( قاله البكري ) . 

زفة في «ط» أصحابنا . 

(؟) في دط»ء زيادة الغريبة . 
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المشروعة في ذلك . والله أعلم . 

ومنها : أنه يستحب أن يكون جلوسه بين الخطبتين قدر سورة ( الإخلاص ) 
نص عليه . وفيه وجه : أنه يجب هذا القدر وحكي عن نصه . 

ومنها : أن يعتمد على سيف . أو عصاً » أو نحوهما . قال في « التهذيب » : 
يقبضه بيده اليسرى . ولم يذكر الأكثرون بأيتهما يقبضه . 

قلت : قال القاضي حسين في تعليقه كما قال في « التهذيب » . والله أعلم . 


ويشغل يده الأخرى بحرف المنبر » فإن لم يجد شيئاً » سكن يده(١)‏ وجسده » 
بأن يجعل اليمنى على اليسرى . أو يقرهما مرسلتين . والغرض .» أن يخشع » ولا 

ومنها : أنه ينبغي للقوم أن يقبلوا على الخطيب مستمعين » لا يشتغلون بشيء 
آخر» حتى يكره الشرب للتلذذ . ولا بأس به للعطش . لا للخطيب . ولا للقوم . 

ومنها : أن يأخذ في النزول بعد الفراغ . ويأخذ المؤذن في الإقامة » ويبتدر 
ليبلغ المحراب مع فراغ المقيم . 

قلت : يكره في الخطبة أمور ابتدعها الجهلة . 

منها : التفاتهم في الخطبة الثانية؟» . والدق على درج المنبر في صعوده » 
والدعاء إذا انتهى(© صعوده قبل أن يجلس . وربما توهموا أنها ساعة الإجابة » وهذا 


. في وطء يديه‎ )١( 

)١(‏ فإن قيل ما الفرق بين الخطبة والأذان ؟ 
قلنا : لآن من السنة الالتفات في الحيعلتين يمينا وشمالاً » وفي الخطبة لا يسن الالتفات » بل يكره . 
والفرق بينهما من وجهين : 
أحدهما : هو أن الخطبة إنما يخاطب بها قوماً حاضرين . 
فإذا انحرف يميئاً وشمالاً انحرف عن بعضهم فلذلك لم ينحرف فيها وليس كذلك الأذان » لأنه دعاء 
لقوم غائبين . 
والوجه الثاني : هو أن الخطبة إنما يقصد بها موعظة من حضر بالقرب منه فاستحب أن لا يفوت عليهم 
سماع بعضها بالالتواء بخلاف الأذان , فإنه للغائبين » فدل على الفرق بينهما . 

() في «طء زيادة إلى . 
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جهل . فإن ساعة الإجابة إنما هي بعد جلوسه . كما سيأتي إن شاء الله تعالى . 

ومنها : المجازفة في أؤصاف السلاطين في الدعاء لهم . وأما أصل الدعاء 
للسلطان ؛ فقد ذكر صاحب « المهذب » وغيره : أنه مكروه . والاختيار : أنه لا بأس 
به إذا لم يكن فيه مجازفة في وصفه(2 , ولا نحو ذلك , فإنه يستحب الدعاء بصلاح 
ولاة الأمر . ْ 

ومنها : مبالغتهم في الإسراع في الخطبة الثانية . [ وأما الاحتاء<"؟ والإمام 
يخطب . فقال صاحب ١‏ البيان » : لا يكره . والصحيح : أنه مكروه . فقد صح في 
« سنن أبي داود »© والترمذي . أن رسول الله كلهِ » نهى عن الاحتباء والإمام 
يخطب » قال الترمذي*) : حديث حسن . وقال الخطابي من أصحابنا : نهى عنه » 
لأنه يجلب النوم فيعرض طهارته للنقض . ويمنعه استماع الخطبة ]© . ويستحب 
إذا كان المنبر واسعاً . أن يقوم على يمينه . قاله القاضي حسين . وصاحب 
« التهذيب » . ويكره للخطيب أن يشير بيده . فقال2"0 في « التهذيب » : يستحب أن 
يختم الخطبة بقوله : أستغفر الله لي ولكم . وذكر صاحبا « العدة » و١‏ البيان » : أنه 
يستحب للخطيب إذا وصل إلى" المنبر » أن يصلي تحية المسجد . ثم يصعده . 
وهذا الذي قالاه . غريب . وشاذ » ومردود . فإنه خلاف الظاهر المنقول عن فعل 
رسول الله ككلِ ٠‏ والخلفاء الراشدين » فمن2*7 بعدهم . ولو أغمي على الخطيب » 
قال في « التهذيب » في بناء غيره على خطبته . القولان في الاستخلاف في الصلاة » 
فإن لم نجوزه ؛ استؤنفت الخطبة » وإن جوزناه » اشترط أن يكون الذي يبني سمع 
أول الخطبة . هذا كلامه في « التهذيب » . والمختار ء أنه لا يجوز البناء هنا . والله 


أعلم . 


. قال ابن عبد السلام : ولا يجوز وصفه بالصفات الكافرية إلا لضرورة‎ )١( 
. وهو أن يجمع الرجل ظهره وساقيه بثوبه أو يديه أو غيرهما‎ )1( 

.)١١١١( _حديث‎ 195١٠ ؟/‎ )5 

5 90/7" _حديث (011). 

(5) سقطت في «أ» ومثبت من وب وء وطع . 

(0) في «وط» قال . 

(7) سقط في دطء . 

(8) في «ط» ومن . 
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الباب الثاني فيمن تلزمه الجمعة 

لوجوبها خمسة شروط أحدها : التكليف . فلا جمعة على صبي ولا مجنون . 

قلت : والمغمى عليه . كالمجنون » بخلاف السكران » فإنه يلزمه قضاؤها 
ظهراً كغيرها . والله أعلم . 

الثاني : الحرية » فلا جمعة على عبد قنّ » أو مدبرء أو مكاتب . 

[[ قلت : ويستحب إذا أذن السيد حضورها 2 ولا يجب : والله أعلم الللى 5 

الثالث * الذكورة 2( فلا جمعة على امرأة ولا خنثى 0 4 ” : 

الرابع : الإقانة قلا جيعة على مسافرا؟ » لكن يستحب لهء. وللعبد » 
انين + هورم إذا أنكن . 

الخافمس : الصحة » فلا جمعة على مريض . ولو فاتت نت بتخلفه لنقضان 
ا » لا تنعقد به إلا المريض . وفيه فيه أيضاً قول شاذء قدمناه ' 

في الشرط الرابع للجمعة . وفي معنى المرض ٠»‏ أعذار تأتي قريباً إن شاء الله تعالى » 
ا ا ا 000 . ثم إذا 
حضر الصبيان والنساء » والعبيد» والمسافروث » الجامع 3 فلهم الانصراف » 
ويصلون الظهر . وخرّجٍ صاحب ١‏ التلخيص » وجهاً في العبد , أنه تلزمه الجمعة إذا 
حضر . وقال في « النهاية » : وهذا غلط باتفاق الأصحاب . فأما المريض » فقد 
أطلق كثيرون أنه لا يجوز له الانصراف بعد حضوره . بل تلزمه الجمعة . وقال إمام 
الحرمين : إن حضر قبل الوقت . فله الانصراف . وإن دخل الوقت وقامت الصلاة ‏ 
لزمته الجمعة . فإن كان يتخلل زمن بين دخول الوقت . والصلاة » فإن لم يلحقه 
مزيد مشقة في الانتظار , لزمه » وإلا فلا » وهذا التفصيل حسن , ولا يبعد أن يكون 
كلام المطلقين منزّلاً عليه . وألحقوا بالمرضى . أصحاب الأعذار الملحقة 


)ع( سقط في «أ» ومثبت من وب »» دطع. 

(؟) لاحتمال أنه أنثى فلا تلزمه . 

زفة كما ذكره الشيخ في باب صلاة المسافر . والثاني : أن لا يقصد قرية يبلغها نداء البلد فلو خرج إليها فلا 
تسقط عنه الجمعة وإن تم العدد بغيره نبه على ذلك في التوسط والخادم . 
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بالمرض . وقالوا : إذا حضروا . لزمتهم الجمعة . ولا يبعد أن يكونوا على التفصيل 
المذكور أيضاً » إن لم يزد ضرر المعذور بالصبر إلى إقامة الجمعة » فالأمر كذلك . 
وإلا فله الانصراف وإقامة الظهر في منزله . هذا كله إذا لم يشرعوا في الجمعة . فإن 
أحرم الذين لا تلزمهم الجمعة بالجمعة » ثم أرادوا الانصراف . قال في « البيان » : 
لا يجوز ذلك للمسافر والمريض » وفي العبد والمرأة وجهان حكاهما الصيمري2© . 

قلت : الأصح . أنه لا يجوز لهما . لأن صلاتهما انعقدت عن فرضهما ء 
. فيتعين إتمامها . وقد قدمنا أن من دخل في فرض لأول الوقت . لزمه إتمامه على 
المذهب والمنصوص . فهنا أولى . والله أعلم . 

فرع : كل ما أمكن تصوره في الجمعة من الأعذار المرخصة في ترك 
الجماعة » يرخص في ترك الجمعة...أما الوحل الشديد » ففيه ثلاثة أوجه . 
الصحيح : أنه عذر في ترك الجمعة والجماعة . والثاني : لا . والثالث : في 
الجماعة دون الجمعة . حكاه صاحب «١‏ العدة » وقال : به أفتى أئمة طبرستان . أما 
التمريض . فإن كان للمريض من يتعهده . ويقوم بأمره » نظرء إن كان قريباً وهو 
مشرف على الموت ٠.‏ أو غير مشرف لكن يستأنس به » فله التخلف عن الجمعة 
ويحضر عنده ٠‏ وإن لم يكن استئناس . فليس له التخلف على الصحيح .. وإن كان 
لحان لم يجز التخلف بحال . والمملوك . والزوجة . وكل من له مصاهرة . 
والصديق . كالقريب . وإن لم يكن للمريض متعهد . فقال إمام الحرمين : إن كان 
يخاف عليه الهلاك لو غاب عنه . فهو عذر . سواء كان المريض قريباً » أو أجنبياً . 
لآن إنقاذ المسلم من الهلاك . فرض كفاية » وإن كان يلحقه ضرر ظاهر لا يبلغ دفعه 
مبلغ فروض الكفايات . ففيه أوجه . أصحها : أنه عذر أيضاً . والثاني : لا . 


. وجزم الرافعي والنووي بأنها تلزم للشيخ الهرم والزمن إذا وجد مركباً ملكه أو بإجارة أو إعارة‎ )١( 
وإطلاقهما يشمل المركب الأدمي » وصرح به القاضي حسين والمتولي ونسبه في شرح المهذب إلى‎ 
الأصحاب وأنكره الشاشي ومجلي ويعضده قول المراوزة أن الزمن كالمرأة في تعجيل الطهرء ولو‎ 
لزمه الحضور راكباً لما حسن إلحاقه بها بل يكون التأخير إلى الناس أولى وهذا الإطلاق يقتضي أن لا‎ 
يجب الركوب مطلقاً » وقد أطلق مطلقون أن الزمن والمريض لا حضور عليهما ويتجه اللزوم لمن عادته‎ 
الركوب في تصرفاته دون غيره لأن في تكلفه ذلك حرج خخصوصا إذا كان المركب آدميا ولهذا أنكره‎ 
. ) الشاشي ومجلي . ( قاله ابن أبي زهرة‎ 
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والثالث”"2 : عذر في القريب دون الأجنبي . ولو كان له متعهد . لكن لم يفرغ 
لخدمته » لاشتغاله بشراء الأدوية ‏ أو الكفن » وحفر القبر إذا كان واكولا انه اذهو و 

02000007000 
إعارة ولم يشق عليه الركوب . وكذا الشيخ الضعيف . ويجب على الأعمى إذا وجد 
قائداً متبرعاً . أو بأجرة . وله مال . وإلا فقد أطلق الأكثرون : أنها لا تجب عليه . 
وقال القاضي حسين : إن كان يحسن المشي بالعصا من غير قائد » لزمه . 

فرع : من بعضه حر » وبعضه عبد . لا جمعة عليه . وفيه وجه شاذ : أنه إذا 
كان بينه وبين سيده مهايأة » لزمه الجمعة الواقعة في نوبته » ولا تنعقد به بلا خلاف . 

فرع : الغريب إذا أقام ببلد ببلد » واتخذه وطنا » صار له حكم أهله في وجوب 
الجمعة وانعقادها به . وإن لم يتخذه وطناً » بل عزمه الرجوع إلى بلده بعد مدة - 
يخرج بها من كونه مسافراً- قصيرة » أو طويلة » » كالمتفقه .» والتاجر9) ٠‏ لزمه 
الجمعة . ولا تنعقد به على الأصح . 

فرع : القرية إذا كان فيها أربعون من أهل الكمال . لزمهم الجمعة . فإن 
عنهم27 . وكانوا مسيئين . لتعطيلهم الجمعة في قريتهم . وفيه وجه9© : أنهم غير 
مسيئين 0 , لأن أبا حنيفة7) لا يجوز جمعة في قرية » ففيما فعلوه» خروج من 


٠ . في «وط» زيادة أنه‎ )١( 

(؟) في « ط»ء كالتاجر والمتفقه . 

(1) ويفارق العيد بأن غسله للزينة وإظهار السرورء وغسل الجمعة للتنظيف ورفع الأذى عن الناس . 

(5) في «ط » زيادة آخر . 

)0( ذكر من شرح المهذب وليس فيه صراحة بالتحريم وقد صرح جماعة بأنه لا يحرم من منهم الشيخ أبو حامد 
فقال . الأفضل أن يصلوا في قريتهم وابن الصباغ في الشامل فقال : فهم بالخيار وسليم في المحرر 
فقال : يكره دخولهم المصر . وعبارة الخوارزمي في الكافي ُرِئت من ابن الصباغ وذهب آخرون إلى 
المنع . فقال البغوي في فتاويه : فعليهم إقامة الجمعة هناك . 
وقال المحاملي في المقنع والروياني في الحلية : يلزمهم إقامتها هناك قال في القوت : وفي كلام 
الرافعي في صلاة الخوف إشارة إليه . 


ل 0000 كتاب صلاة الجمعة / باب فيمن تلزمه الجمعة 
الل | ل م ملسلل لُق 


ا الخلاف . وهو ضعيف . وإن لم يكن فيها أربعون من أهل الكمال . فلهم حالان . 
أحدهما : يبلغهم النداء من موضع تقام فيه جمعة من بلد ‏ أو قرية ‏ فتجب عليهم 
الجمعة . والمعتبر نداء مؤذن عالي الصّوت يقف على طرف البلد من الجانب الذي 
يلي تلك القرية ؛ ويؤذن على عادته . والأصوات هادثة . والرياح راكدة . فإذا سمع 
صوته من القرية من أصغى إليه » ولم يكن أصمٌ . ولا جاوز سمعه حد العادة » 
وجبت الجمعة على أهلها . وفي وجه : المعتبر أن يقف المؤذن في وسط البلد . 
ووجه يقف في الموضع الذي تقام فيه الجمعة . وهل يعتبر أن يقف على موضع عال, 
كمنارة أو سور؟ وجهان . قال الأكثرون : لا يعتبر . وقال القاضي أبو الطيب : 
سمعت شيوخنا يقولون : لا يعتبر إلا بطبرستان . فإنها بين أشجار وغياض تمنع بلوغ 
الصوت . أما إذا كانت قرية على قُلّة جبل يسمع أهلها النداء لعلوّها » بحيث لو كانت 
على استواء الأرض لما سمعوا . أو كانت قرية في وهدة من الأرض لا يسمع أهلها 
النداء لانخفاضها » بحيث لو كانت على استواءٍ لسمعوا . فوجهان . أصحهم(" وبه 

قال [ القاضي أبو الطيب : لا تجب الجمعة في الصّورة الأولى : وتجب في الثانية , ٠‏ 
اعتباراً بتقدير الاستواء"© . والثاني وبه قال ]© الشيخ أبو حامد : عكسه . اعتباراً 
بنفس السماع . أما إذا لم يبلغ النداء أهل القرية » فلا جمعة عليهم . وأما أهل 
الخيام إذا لزموا موضعاً . ولم يفارقوه . وقلنا : لا يصلون الجمعة موضعهم . فهم 


- قال : وقضية كلام الرافعي أنه لا فرق بين سامعي النداء وغيرهم وخرج به في الشامل والبيان وعبارة 

جماعة منهم القاضي أبو الطيب والإمام إذا كان بالقرية أربعون كاملون وهم يسمعون النداء فهم 
مخيرون . قال والأقرب إن دخل بعض سامعي النداء أوجب علئ الباقين الدخول . وأما غيرهم فلا ولا 
يبعد تأثيم الراحلين منهم بغير ضرورة لتعطيل فرض الغير في موضعه . 
وقال صاحب التعجيز. في شرحه : فما لو سافر يوم الجمعة وكان يمكنه الجمعة في طريقه أو يتضرر 
بتخلفه عن الرفقة لأنه لا يحرم قال : وهذا إذا كان لم ينقض به عود البلد - قال في القوت : ولم أره 
لغيره ولعله مأخوذ من هذه المسألة وحينئذ فيكون قائلاً بالتحريم . ش 

(1) وعبارة الهداية : لا تصح الجمعة.إلا في مصر جامع أو في مصلى المصر ولا تجوز في القرى ١‏ / 87 . 

)001( في « ط» أصحها 4 

(؟) وحاصله أن العبرة هل هو بتقدير السماع أو بالسماع وقد صحح الرافعي في الشرح الصغير الثاني وعبر 
عنه بالأظهر كما عبر في الكبير وصححه في شرح المهذب كما في الكبير والروضة : ( قاله ابن أبي 
زهرة ) . 

فيه سقط في «أ» ومثبت من وب وء بطع. 
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كأهل القرى . وإذا لم يبلغوا أربعين . إن سمعوا النداء » لزمتهم الجمعة . وإلا 

قلت : وإذا سمع أهل القرية الناقصون عن الأربعين النداء من بلدين . .فأيهما 
حضروا جاز ء والأولى حضور أكثرهما جماعة . والله أعلم 1 

فرع : العذر المبيح ترك الجمعة يبيحه وإن طرأ بعد الزوال » إلا السفرء 
فإنه يحرم إنشاؤه بعد الزوال . وهل يجوز بعد الفجر وقبل الزوال ؟ قولان . قال في. 
القديم وحرملة : : يجوز وفي الجديد : لا يجوزء وهو الأظهر عند العراقيين . 
وقيل + يجوز كول وعدا . هذا في السفر المباح . “أما الطاعة واجباً كان كالحج » أو 
متدوياء فلا يجوز يعد الروال + :وآما قيله » فقطع كثير من أئمتنا بجوازه . ومقتضى 
كلام العراقيين ٠‏ أنه على الخلاف كالمباح:. وحيث قلنا : يحرم ٠‏ فله شرطان 1 

أحدهما: أن لاينقطع عن الرفقة, ولايناله ضررفي تخلفه. فإن 
انقطع » وفات سفره بذلك . أو ناله ضرر . فله الخروج بعد الزوال بلا خلاف . كذا 
قاله الأصحاب . وقال الشيخ أبو حاتم القزويني(22 : في جوازه بعد الزوال لخوف 
الانقطاع عن الرفقة » وجهان9© . 

الشرط الثاني : أن لا يمكنه0”© صلاة الجمعة في منزله » أو طريقه . فإن 


- هو أبو حاتم محمود بن الحسين بن محمد القزويني . وهو من نسل أنس بن مالك - رضي الله عنه‎ )١( 
تفقه بآمل + ثم قدم بغداد » ودرس الفرائض على ابن اللبان والاصول غلى القاضي أبي بكر . وكان‎ 
حافظاً للمذهب . صنف كتباً كثيرة في الاصول . توفي سنة أربعين وأربعمائة ( تهذيب:الأسماء واللغات‎ 
. ) ١550 طبقات الشافعية لابن هداية الله ص‎ ( -) ٠٠,7 / * 

(؟) أي جواز السفر بعد الزوال لخوف الانقطاع بعد أن قرر إنه إذا انقطع وفات سفره بذلك أو ماله قرر له 
ا ل ل 

المهذب حكاية الوجهين في الانقطاع عند حصول الضرر . 

(6) والتعبير بالإمكان ذكره في المحرر والمنهاج والإمكان يعتريه عند غلبة الظن لتعذر الإدراك » ولا شك 
في في التحريم في هذه الحالة والمتجه التحريم أيضاً عند التردد على السواء ولهذا قالوا إذا خشي المريض 
العضب فلا يحل له التاخير تأخير الحج وقالوا » استحب تقديم الفائتة إن لم يحسن فوت الحاضرة . 
فإن خشي وجب تقديمها وقد عبر الرافعي في الشرح الصغير بالتمكن فقال : إن تمككن منها جار وإن لم 
يتمكن لم يجز ولا شك أنه المراد في العبارة اه العلم بالإدراك وفيه 
نظر بل المتجه الاكتفاء بغلبة الظن . 
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2000 بم السفر المباح 03 والطاعة قبل الزوال 3 وحيث حرمناه 
0 كان عاصياً . فلا يترخص ما لم تفت الجمعة . ثم حيث كان 
فواتها » يكون ابتداء سفرهء قاله القاضي حسين » وصاحب «١‏ التهذيب » وهو 


فرع : ل ضريان . 

أحدهما : يتوقع زوال عذره . كالعبد . والمريض يتوقع الخفة » فيستحب له 
تأخير الظهر إلى اليأس من إدراك الجمعة . لاحتمال تمكنه منها . ويحصل الياس 
برفع امام رأسه من الركوع الثاني على الصحيح : وعلى الشاذ : يراعى تصور 
الإدراك في حق كل واحد . فإذا كان منزله بعيذا : فانتهى الوقت إلى حدٍ لو أخذ في 
السعي لم يدرك الجمعة » حصل الفوات في حقه . 
| الضربت الثاني :. من لا يرجو زوال عذره كالمرأة 3 والزمن 2 فالأولى أن يصلي 
الظهر في أول الؤقت ١‏ لفضيلة الأولية . 

قلت.: هذا اختيار أصحابنا الخراسانيين . وهو الأصح . وقال العراقيون : هذا 
الضرب كالأول . فيستحب لهم تأخير الظهر . لأن الجمعة صلاة الكاملين فقدمت . 
والاختيار التوسط . فيقال : إن كان هذا الشخص جازماً بأنه لا يحضر الجمعة وإن 
تمكن منها » استحب تقديم الظهر . وإن كان لو تمكن . أو نشط حضرها » استحب 
التأخير ؛ كالضرب الأول . والله أعلم . 

وإذا اجتمع معذورون . استحب لهم الجماعة في ظهرهم على الأصح 9 قال 


)١(‏ سقط في ربا 6. رطء». 

(7). محل اللخلاف إذا كانوا في بلد. فآما إذا كانوا مسافرين استحب لهم بلا خلاف لأن: الجماعة يطلب 
منهم كذا ذكره في شرح المهذب في الاستدلال على المسألة . 
قال في القوت : وكون الخلاف على قولنا الجماعة سنة فقط أم على قول لم أر فيه شيئاً وقول الرافعي 
والنووي ويخفونها مرادها الاستحباب . وقال المتولي وغيرة : يكره لهم إظهارها وهو ظاهر إذا أقاموها 
في المساجد وتشتد. الكراهة إذا كثروا وأظهروا شعاز الجماعة ولا يؤذن لها برفم الصوت ولا على منارة 
ونحوها فيما يظهر وإن كان العذر ظاهراً لم يستحب الإحفاء لانتفاء التهمة . 
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الشافعي رحمه الله : واستحب لهم إخفاء الجماعة لثلا يتهموا . قال الأصحاب : 
هذا إذا كان علذرهم خفياً ٠‏ فإن كان ظاهراً . فلا تهمة . ومنهم من استحب الإخفاء 

مطلقاً . ثم إذا صلى المعذور الظهر قبل فوات الجمعة » صحت ظهره . فلو زال 
عذره وتمكن من الجمعة » » لم تلزمه ء إلا في الختئى إذا صلى الظهر ء ٠‏ ثم بان 
رجلا . وتمكن من الجمعة وكاريهت والستح ور ليؤلاه واجمون اعمط بن 
فعلهم الظهر . فإن صلوا الجمعة » ففرضهم الظهر على الأظهر . وعلى الثاني : 
يحتسب الله تعالى بما شاء . أما إذا زال العذر في أثناء الظهر , » فقال القفال : هو 
كرؤية المتيمم الماء في الصلاة ة . وهذا يقتضي خلافاً في بطلان الظهر , » كالخللاف 
في بطلان صلاة المتيمم . وذكر الشيخ أبو محمد وجهين هنا . والمذهب . استمرار 
صحة الظهر . وهذا الخلاف . تفريع على إبطال ظهر غير المعذور إذا صلاها قبل 
فوات وقت الجمعة . فإن لم نبطلهاء فالمعذور أولى . 


فرع : من لا عذر له » إذا صلى الظهر قبل فوات الجمعة » لم تصح ظهره 
على الجديد . وهو الأظهر » وتصح على القديم(" 2‏ » قال الأصحاب : .القولان مبنيان 
على أن الفرض الأصلي يوم الجمعة ماذا ؟ فالجديد : أنه الجمعة . والقديم : أنه 
الظهر . وأن الجمعة بدل . ثم قال أبو إسحاق المروزي : لو ترك جميع أهل البلدة 
الجمعة » وصلوا الظهر . أثموا كلهم » وصحت ظهرهم على القولين 7 
في ترك اآحادهم الجمعة مع إقامتها بجماعة . والصحيح الذي قاله غيره.: أنه لا 
فرق » وأن ظهرها لا تصح على الجديد , لأنهم صلوها وفرض الجمعة متوجه 
إليهم . فإذا فرعنا على الجديد في أصل المسألة » فالأمر بحضور الجمعة قائمٍ . فإن 
حضرها . فذاك . وإن فاتت ٠.‏ قضى الظهر . وهل يكون ما فعله أولاً باطلاً » أم 
تنقلب نفلا ؟ فيه القولان في نظائره . وإن قلنا بالقديم » فالمذهب والذي قطع به 
الأكثرون : أن الأمر بحضور الجمعة قائم أيضاً . ومعنى صحة الظهر . الاعتداد بها 


فائدة : لا تقضى جمعة بل إذا فاتت صلوا ظهراً ونقل الإجماع عليه وهذا لا شك فيه لو صلاها منفرداً أو 
جماعة بعد الوقت أما لو أمكن فعلها في الوقت مع جماعتها بأن كان بقرية فيؤخرها إلى جمعة أخرى 
. فيصلي الجمعة الحاضرة مع إمام ثم يدرك جمعة أخرى بالبلد فيقضي الفاثتة معها فقد يتخيل صحتها 
بناء على الأصح أنها صلاة بحيالها لا ظهر مقصورة ولا أظن الأصحاب يسمحون بهذا . 
)١(‏ في دط» زيادة ثم . ْ 


5؛ظ كتاب صلاة الجمعة / باب في كيفية إقامة الجمعة بعد شرائطها 


في الجنمعة » بحيث لو فاتت الجمعة أجزأته . وقيل : في سقوط الأمر بحضور 
الجمعة . قولان . وبهذا قطع إمام الحرمين ٠‏ والغزالي . فإن قلنا : لا يسقط الأمر. 
أو قالنا * يسقط . فصلى الجمعة . ففى الفرض منهما طريقان . أحدهما : الفرض 
أحدهما لا بعينه » ويحتسب الله تعالى بما شاء منهما . والطريق الثاني : فيه أربعة 
أقوال . أحدها : الفرض : الظهر . والثاني : الجمعة . والثالث : كلاهما فرض . 
والرابع : أحدهما لا بعينه » كالطريق الأول . هذا كله إذا صلى الظهر قبل فوات 
الجمعة . فإن صلاها بعد ركوع الإمام في الثانية ؛ وقبل سلامه ء فقال ابن الصباغ : 
ظاهر كلام الشافعي بطلانها .. يعني على الجديد . ومن أصحابنا من جوّزها . وإذا 
امتنع أهل البلدة جميعاً من الجمعة » وصلوا الظهر . فالفوات بخروج الوقت أو 
ضيقه . بحيث لا يسع إلا الركعتين . 


الباب الثالث 
في كيفية إقامة الجمعة بعد شرائطها 


الجمعة ركعتان كغيرها في الأركان » وتمتاز بأمور مندوبة . 

أحدها : الغسل يوم الجمعة سنة ء ووقته بعد الفجر على المذهب22 . وانفرد 
في « النهاية » بحكاية وجه : أنه يجزىء قبل الفجر كغسل العيد , وهو شاذ منكر . 
يحضر الجمعة . والثاني : يستحب لكل أحد كغسل العيد . فإذا قلنا بالصحيح . فهر 
مستحب لكل حاضر . سواء من تجب عليه » وغيره . 

قلت : وفيه وجه : أنه إنما يستحب لمن تجب عليه وحضرها . ووجه لمن 
تجب عليه وإن لم يحضرها لعفر . والله أعلم . 
ولو أحدث بعد الغسل ٠‏ لم يبطل الغسل ١‏ فيتوضاً . 


(1) لا قبله لآن الأخبار علقته باليوم . ويغلوق غسل العيد حيث يجزىء قبل الفجر ببقاء أثره إلى صلاة العيد 
لقوب الزمن . ويأنه لو لم يجز قبل الفجر لضاق الوقت وتأخر عن التبكير إلى الصلاة » ولو تعارض 
الغسل والتبكير فمراعاة الغسل كما قال الزركشي أولى لأنه مختلف في وجويه ولأن نفعه متعد إلى غيره 
يخلاف التبكير . 
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قلت : وكذا لو أجنب بجماع أو غيره » لاييطلء» فيغتسل للجنابة . والله 
ل 

قال الصيدلاني » وعامة الأصضحاب : إذا عجز عن الغسل لنفاد الماء بعد 
الوضوء . أو قروح7١)‏ في بدنه » تيمم وجاز الفضيلة . قال إمام الحرمين : هذا الذي 
قالوه » هو الظاهر ١‏ وفيه احتمال ٠‏ ودرجح الغزالي هذا الاحتمال . 

فرع : : من الأغسال المسنونة » أغسال الحج » وغسل العيدين » 00 في 
مواضعها إن شاء الله تعالى . 


القديم : أنه واإجب » وكذا الوضوء من مسه 8 


والجديد : استحبابه » وهو المشهور . فعلى هذاء غسل الجمعة » والغسل 
من غسل الميت ء آكد الأغسال المسنونة » وأيهما آكد ؟ قولان . الجديد : الغسل 
من غسل الميت آكد . والقديم : غسل الجمعة وهو الراجح عند صاحب 
والتهذيب »» والروياني 8 والأكثرين ورجح صاحب ١المهذب‏ » وآخرون 
الجديد . وفي وجه : هما سواء . 


١‏ قلت : الصواب » الجزم بترجيح غسل الجمعة » لكثرة الأخبار الصحيحة 
فيه . وفيها الحث العظيم عليه » كقوله كو : « غسل الجمعة واجب 226 وقوله 5 : 
« من جاء منكم إلى الجمعة فليغتسل »29 . وأما الغسل من غسل الميت » فلم يصح 


فيه شيء أصل9» . ثم من فوائد الخلاف . لوحضر إنسان معه ماءٌ » يدفعه لأحوج 


. في م ط» لقروح‎ )١( 

(؟) متفق عليه من حديث أبي سعيد الخدري البخاري في الأذان 7 / 544 وفي الجمعة ” / 701 + وفي 
الطيب للجمعة ” / 734 . وفي باب على من لم يشهد الجمعة غسل ”7 / 7587 ء وفي الشهوات 5 / 
/الاا, ومسلم 5 / 58٠‏ في كتاب الجمعة . 

(") متفق عليه من حديث ابن عمر البخاري ” / 705 باب فضل و ل 
ينضدةه ١‏ 
ومسلم " / 074 كتاب الجمعة . 

(4) بل ورد فيه حديث بلفظ : « من غسل ميتاً فليغتسل » أخرجه أحمد والبيهقي . 
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على .ا .ىا ها .د هد .دوا .د .امد .هد ها عه 


5 قال الحافظ في التلخيص ج ١‏ ص ١4٠‏ وما بعدها . وهو من رواية ابن أبي ذئب عن صالح مولى 
التوأمة عن أبي هريرة » بهذا » وزاد « ومن حمله فليتوضا » وصالح ضعيف ورواه البزارء من رواية 
العلاء عن أبيه » ومن رواية محمد بن عبد الرحمن بن ثؤبان . ومن رواية أبي بحر البكراوي عن 
محمد بن عمرو. عن أبي سلمة . كلهم عن أبي هريرة » ورواه الترمذي وابن ماجه . من حديث 
عبد العزيز بن المختار » وابن حبان .. من رواية حماد بن سلمة كلاهما عن سهيل بن أبي صالح عن 
أبيه عن أبي هريرة » ورواه أبوداود » من رواية عمرو بن عمير » وأحمد من رواية شيخ له أبوإسحاق » 
كلاهما عن أبي هريرة » وذكر البيهقي له طرقاً وضعفها . ثم قال : والصحيح أنه موقوف . وقال 
.البخاري : الأشبه موقوف . وقال علي وأحمد : لا يصح في الباب شيء , :نقله الترمذي عن البخاري 
عنهماء وعلق الشافعي القول به على صحة الخبر » وهذا في البويطي . وقال الذهلي : لا أعلم فيه 
حديثاً ثابتاً » ولو ثبت للزمنا استعماله . وقال ابن المنذر ا ل 
حاتم في العلل عن أبيه : لا يرفعه الثقات . إنما هو موقوف . وذكر الدارقطني الخلاف في حديث ابن 
أبي ذئب » هل هو عن صالح . أوعن المقبري . أوعن سهيل عن أبيه » أو عن القاسم بن عباس عن 
عمرو بن عمير ٍ ٠‏ ثم قال : وقوله. على المقبري أصح . وقال الرافعي : لم يصحح علماء ال<' يث في 
هذا الباب شيئاً مرفوعاً ٠‏ قلت : قد حسنه الترمذي وصححه ابن حبان . وله طريق أخرى »2 قال 
عبد الله بن صالح ثنا يحبى بن أيوب عن عقيل عن الزهري عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة » رفعه 
« من غسل ميتا فليغتسل » ذكره الدارقطني . وقال : فيه نظراء قلت : رواته موثقون وقال ابن دقيق 
العيد في الإمام  :‏ حاصل ما يعتل به وجهان . أحدهما : من جهة الرجال . ولا يخلوا إسناد منها من 
تكلم ءام كينا نمل أن اجنعها رواية ابتوكل عن اي عن ايج هريرة. 4 اوهي مطلرلتة :إن 
صححها ابن حبان وابن حزم » فقد رواه سفيان عن سهيل عن أبيه عن إسحاق مولى زائدة عن أبي 
هريرة » قلت : إسحاق مولى زائدة أخرج له مسلم .“فينبغي أن يصحح الحديث ٠‏ قال : وأما رواية 
محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة » فإسناد حسن . إلا أن الحفاظ من أصحاب محمد بن 
عمرو رووه عنه موقوفاً وفي الجملة هو بكثرة طرقه أسوأ أحواله أن يكون.حسناً » فإنكار النووي على 
الترمذي تحسينه معترض» وقد قال الذهبي في مختصر البيهقي. : طرق هذا الحديث أقوى من عدة 
ْ أحاديث احتج بها الفقهاء ولم يعلوها بالوقف . بل قدموا رواية الرفع . والله أعلم . 
وفي الباب : عن عائشة . رواه أحمد وأبوداود والبيهقي . وفي إسناده مضعب بن شيبة » وفيه مقال » 
وضعفه أبو زرعة وأحمد , والبخاري . وصححه ابن خزيمة » وفيه عن عليّ ٠‏ وسيأتي في الجنائز » 
وعن حذيفة » ذكره ابن أبي حاتم والدارقطني في العلل . وقالا : إنه لا يثبت . قلت : ونفيهما الثبوت 
على طريقة المحدثين . وإلا فهو على طريقة الفقهاء قوي . لأن رواته ثقات أخرجه البيهقي ٠‏ من 
طريق معمر عن أبي إسحاق عن أبيه عن حذيفة ٠‏ وأعله بأن أبا بكر بن إسحاق الصبغي » قال : هو 
ساقط . قال علي ب بن المديني : لاايثبت فيه حديث . انتهى . 
وهذا التعليل ليس بقادح لما قدمناه » وعن أبي سعيد:: رواه ابن وهب في جامعه . وعن المغيرة : رواه 
أحمد في مسنده ء وذكر الماوردي أن بعض أصحاب الحديث . خرج لهذا الحديث ماثة وعشرين 
طريقاً . » قلت : وليس ذلك ببعيد » وقد أجاب أحمد عنه بأنه منسوخ » وكذا جزم بذلك أبو داود » - 
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الناس :وهناك رجلان » أحدهما يريذه لعل الجمعة 2 ون من غسل 
الميت . والله أعلم . 


وأما الكافر إذا أسلم » فإن كان وجب عليه غسل لجنابة » أو حيض ٠»‏ لزمه 
الغسل ولا يجزئه غسله في الكفر على الأصح . كما سبق في موضعه . وإلا. 
استحب له الغسل للإسلام . وقال ابن المنذر : يجب . ووقت الغسل . بعد الإسلام 
على الصحيح . وعلى الوجه الضعيف : يغتسل قبل الإسلام . 

قلت : هذا الوجه غلط صريح . والعجب ممن حكاه . فكيف بمن قاله » وقد 
أشبعت القول في إبطاله ‏ والشناعة على قائله في « شرح المهذب » وكيف يؤمر 
بالبقاء على الكفر ليفعل غسلاً لا يصح منه ؟ ! والله أعلم . 
2 ومن الأغسال المسنونة . الغسل للإفاقة من الجنون والإغماء . وقد تقدم في 
باب الغسل حكاية وجه في وجوبهما . والصحيح : أنهما سنة . ومنها : الغسل من 
الحجامة . والخروج من الحمام . ذكر صاحب ١‏ التلخيص » عن القديم 
استحبابهما . والأكثرون لم يذكروهما . قال صاحب «١‏ التهذيب » : قيل : المراد 
بغسل الحمام . إذا تنور . قال : وعندي أن المراد به أن يدخل الحمام فيعرق , 
فيستحب أن لا يخرج من غير غسل . 


- ويدل له ما رواه البيهقي عن الحاكم عن أبي علي الحافظ عن أبي العباس الهمداني الحافظ . ثنا أبو 
شيبة » ثنا خالد بن مخلد عن سليمان بن بلال عن عمرو عن عكرمة عن ابن عباس ٠‏ قال : قال رسول 
الله وق : « ليس عليكم في غسل ميتكم غسل إذا غسلتموه » إن ميتكم يموت ظاهراً وليس بنجس ء 
فحسبكم أن تغسلوا أيديكم » . قال البيهقي : هذا ضعيف والحمل فيه على أبي شيبة قلت : أبو شيبة 
هو إبراهيم ب بن أبي بكر بن أبي شيبة » إحتج به النسائي ووثقه الناس » ومن فوقه احتج بهم البخاري . 
وأبو العباس الهمداني . هو ابن عقدة حافظ كبير » إنما تكلموا.فيه بسبب المذهب . ولأمور أخرى .» 
ولم يضعفه بسبب المتون أصلاً » فالإسناد حسن ٠‏ فيجمع بينه وبين الأمر في حديث أبي هريرة » بأن 
الأمر على الندب . أو المراد بالغسل غسل الأيدي . كما صرح به في هذا . قلث : ويؤيد أن الأمر فيه 
للندب . ما روي الخطيب في تزجمة. محمد بن عبد الله المخرمي من طريق عبد الله بن أحمد بن 
حنبل . قال : قال لي أبي : كتبت حديث عبيد الله عن نافع عن ابن عمر :. كنا نغسل الميت » فمنا من 
يغتسل . ومنا من لا يغتسل ؟ قال : قلت : لاا . قال.: في ذلك الجانب شاب يقال له محمد بن 
عبد الله » يحدث به عن أبي هشام المخزومي عن وهيب فاكتبه عنه » قلت : وهذا إسناد صحيح » وهو 
أحسن ما جمع به بين مختلف هذه الأحاديث . والله أعلم . : 
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: وقيل : الغسل من الحمام ء هو أن يصب عليه ماءٌ عند إرادته الخروج 

ا و . والمختار : الجزم باستحباب الغسل من الحجامة 
والحمام . فقد نقل صاحب « جمع الجوامع » في منصوصات الشافعي أنه قال : 
أحب الغسل من الحجامة والحمام » وكل أمر غير الجسد » وأشار الشافعي . إلى أن 
حكمته. أن ذلك يغيّر الجسد ويضعفه . والغسل يشده وينعشه . قال أصحابنا : 
يستحب الغسل لكل اجتماع ء وفي كل حال تغير رائحة البدن22 . والله أعلم . 

الأمر الثاني : استحباب البكور إلى الجامع » والساعة الأولى أفضل من 
الثانية » ثم الثالثة فما بعدها . وتعتبر الساعات من طلوع الفجر على الأصح . وعلى 
الثاني : من طلوع الشمس . والثالث : من الزوال . ثم ء ليس المراد على الأوجه 
بالساعات الأربع والعشرين ٠‏ بل ترتيب الدرجات . وفضل السابق على الذي يليه 
لئلا يستوي في الفضيلة رجلان جاءا في طرفي ساعة . 

والأمر الثالث : التزين . فيستحب التزين للجمعة . بأخذ الشعرء والظفرء 
والسواك . وقطع الرائئحة الكريهة » ويلبس أحسن الثياب ٠‏ وأولاها البيض . فإن 
لبس مصبوغاً . فما صبغ غزله » ثم نُسج كالبرد » لاما صبغ منسوجاً . ويستحب أن 
يتطيب بأطيب ما عنده » ويستحب أن يزيد الإمام في حسن الهيئة » ويتعمُم , 
ويرتدي . ويستحب لكل من قصد الجمعة ٠‏ المشي على سكينة ما لم يضق الوقت . 
ولا يسعى إليها . ولا إلى غيرها من الصلوات . ولا يركب في جمعة . ولا عيد . ولا 
جنازة » ولا عيادة مريض . إلا لعذر . وإذا ركب ٠»‏ سيرها على سكون . 

الأمر الرابع : يستحب أن يقرأ في الركعة الأولى من صلاة الجمعة بعد 
( الفاتحة ) : سورة ( الجمعة ) بو ا . وفي قول قديم : 
إنه يقرأ في الأولى : ( سبح اسم ربك الأعلى ) ) . وفي الثانية : ( هل أتاك حديث 
الغاشية ) . 


)١(‏ في حاشية «وط» في هامش الأصل ما نصه : أهمل أغسالاً مسنونة » منها : الغسل والاعتكاف ء 
ومنها : الغسل لكل ليلة من رمضان.. ومنها : الغسل لحلق العانة . ومنها : الغسل لدخول المديئة » 
ودخول الحرم . ومنها : الغسل في الوادي عند سيلانه كما ذكروه في الاستسقاء . ومقتضى كلامهم أن 
هذا الغسل وأمثاله ‏ » لا يشترط فيه النية وهو متجه . وأما الغسل للكعبة فغير مستحب قطعاً . 

(؟) أنظر: صحيح مسلم ” / 591 4ه . وأبوداود ١‏ / 797 . والترمني ؟ / 95" . 


كتاب صلاة الجمعة / باب في كيفية إقامة الجمعة بعد شرائطها ١‏ 
كات ولاه الشيعة زابات و كني إقلفة التسة بعل و1 زا ا ا 


قلت : عجب من الإمام الرافعي رحمه الله » كيف جعل المسألة ذات قولين ١‏ 
قديم وجديد ؟! والصواب : أنهما سنتان . فقد ثبت كل ذلك في « صحيح 
مسلم 276 من فعل رسول الله كِ .. فكان يقرأ هاتين في وقت . وهاتين في وقت . 
ومما يؤيد ما ذكرته » أن الربيع رحمه الله » وهو راوي الكتب الجديدة قال : سألت 
الشافعي رحمه الله عن ذلك . فذكر أنه يختار ( الجمعة ) و( المنافقين ) ولو قرأ 
( سبح ) و( هل أتاك ) كان حسنا . والله أعلم . 

فلو نسي سورة ( الجمعة ) في الأولى . قرأها مع ( المنافقين ) في الثانية » ولو 
قرأ ( المنافقين ) في الأولى . قرأ ( الجمعة ) في الثانية . 

قلت : ولا يعيد ( المنافقين ) في الثانية . وقوله : لو نسي ( الجمعة ) في 

الأولى » معناه : تركها , سواء كان ناسيا » أو عامدا . أو جاهلا . والله أعلم . 


فرع : ينبغي للداخل أن يحترزعن تخطي رقاب الناس 9 إلا إذا كان إماماً » 
أو كان بين يديه فرجة لا يصلها بغير تخط . ولا يجوز أن يقيم أحداً ليجلس موضعه » 
ويجوز أن يبعث من يأخذ له موضعاً . فإذا جاء ينحُي المبعوث . وإن فرش لرجل 
ثوب . فجاء آخر. لم يجز أن يجلس عليه » وله أن ينحيه ويجلس مكانه . قال في 
« البيان » : ولا يرفعه » لثلا يدخل في ضمانه . ويستحب لمن حضر قبل الخطبة أن 
يشتغل بذكر الله عر وجل . وقراءة القرآن . والصلاة على رسول الله يك » ويستحب 
الإكثار منها يوم الجمعة . وليلة الجمعة . ويكثر الدعاء يومها » رجاء أن يصادف 
ساعة الإجابة . 
قلت : اختّلف في ساعة الإجابة على مذاهب كثيرة(2 . والصواب منها : ما 


)١(‏ 4/5ؤه-_حديث "١‏ -غلام). 
,2 في حاشية «ط» في هامش الاصل ما نصه : ليس على إطلاقه . بل شرطه أن يكون في صف أو 
صفين ء فإن إنتهى إلى ثلاثة ء كان المنع باقيا » وقد تقدم إيضاحه في « صلاة الجماعة » مهمات . 
(*) وقد عدها النووي في مجموعه 4 / 47# - 474 أحد عشر قولاً : 
أحدها : أنها ما بين طلوع الفجر وطلوع الشمس . حكاه القاضي أبو الطيب وابن الصباغ وآخرون . 
الثاني : عند الزوال » حكاه القاضي عياض وحكاه صاحب الشامل عن الحسن البصري . 
الثالث : من الزوال إلى خروج الإمام . حكاه أبو الطيب وحكاه ابن الصباغ لكن قال : إلى أن يدخل 
الإمام في الصلاة . 


اك كتاب صلاة الجمعة / باب في كيفية إقامة الجمعة بعد شرائطها 


ثبت في « صحيح مسلم :27 أن النبي ككقعِ قال : هي ما بين أن يجلس الإمام إلى أن 
تقضى الصلاة227 . والله أعلم : 

ويستحب قراءة سورة ( الكهف ) يومها وليلتها . ولا يَصِل صلاة الجمعة 
بصلاة » بل يفصل بالتحول إلى مكان . أو بكلام ونحوه . 

فرع : يكره البيع بعد الزوال 29 , وقبل الصلاة . فإذا ظهر الإمام على 
المنبر » وشرع المؤذن في الأذان . حرم البيع . ولو تبايع اثنان أحدهما من أهل فرض 
الجمعة دون الآخر. أثما جميعاً9؟ . ولا يكره البيع قبل الزوال . وإذا حرم فباع , 
صح بيعه . 


> الرابع : من الزوال إلى أن يصير الظل نحو ذراع حكاه القاضي عياض . 
الخامس : من خروج الإمام إلى فراغ صلاته » حكاه عياض . 
السادس : ما بين خروج اللإمام وصلاته » حكاه أبو الطيب : 
السبابع : من حين تقام الصلاة حتى يفرغ . حكاه عياض . 
الثامن : وهو الصواب ما بين جلوس الإمام على المنبر إلى فراغه من صلاة الجمعة » حكاه عياض 


'وآخرون . 

التاسع : من العصر إلى غروب الشمس . حكاه عياض وآخرون ‏ حكاه الترمذي في كتابه عن بعض 
العلماء من الصحابة وغيرهم . 

قال : وبه يقول أحمد وإسحاق . قال أحمد : أكثر أهل الحديث أنها بعد العصر . وترجى بغد 
الزوال . 

العاشر : آخر ساعة من النهار. حكاه القاضيان أبو الطيب » وعياض وابن الصباغ وخلائق . وبه قال 
جماعة من الصحابة . 


الحادي عشر : أنها مخفية في كل اليوم كليلة القدر . حكاه عياض وغيره ونقله ابن الصباغ عن كعب 
الأحبار . وذكر كذلك ابن حجر في :الفتح تلخيص أقوال أهل مع أدلتها في الساعة المذكورة فأوصلها 
إلى ثلاثة وأربعين : 

(فتح الباري ؟ / 487 تابع حديث 46 )-. 

)1( مسلم ؟ / 086 حديث .)467-1١١(‏ 

(؟) في .حاشية «ط » في هامش. الأصل ما نصه : ليس المراد أن ساعة الإجابة مستغرقة لما بين الجلوس 
وآخر الصلاة . بل المراد على هذا القول وجميع الأقوال أيضاً . أن تلك الساعة لا تخرج عن هذا 
الوقت .-فإنها لحظة لطيفة ؛ كما ثبت في الصحيحين . « مهمات » . 

() قيل : لعل الواو زائدة والمزاد بعد الزوال قبل الصلاة . ( قاله البكري ) . 

(5) قال في المهمات : ذكر كذلك في شرح المهذب وصاحب التتمة والروياني في البحر والمعروف أنه لا 
يأثم إلا من تلزمه الجمعة كذا نص عليه الشيخ أبو حامد في التعليق والبندنيجي في تعليقه وسليه 


كتاب صلاة الجمعة / باب في كيفية إقامة الجمعة بعد شرائطها وليك 


قلت : غير البيع من الصنائع والعقود وغيرها في معنى البيع 2 ولو أذَّن قبل 
جلوس الإمام على المنبرء لم يحرم البيع . وحيث حرمنا البيع » فهو في حق من 
جلس له في غير المسجد . أما إذا سمع النداء . فقام يقصد الجمعة . فبايع في 
طريقه وهو يمشي . أو قعد في الجامع وباع . فلا يحرم . صرح به صاحب « التتمة ) 
وهو ظاهر . لأن المقصود أن لا يتأخر عن السعي إلى الجمعة . لكن البيع في 
المسجد مكروه يوم الجمعة وغيره . على الأظهر . والله أعلم . 

فرع : لا بأس على العجائز حضور الجمعة”" إذا أذن أزواجهن . ويحترزن 
عن الطيب والتزين . 

قلت : ويكره أن يشبك بين أصابعه » أو يعبث حال ذهابه إلى الجمعة وانتظاره 
لها » وكذلك سائر الصلوات . قال الشافعي في « الأم » والأصحاب : إذا قعد إنسان 
في الجامع في موضع الإمام. أوفي طريق الناس. أمر بالقيام . وكذا لوقعد ووجهه 
إلى الناس والمكان ضيق . أمر بالتحويل27 . وإلا فلا . قال في « البيان » : وإذا قرأ 
الإمام في الخطبة 8« إن الله وملائكته يصلون على النبي . . . 28 جاز للمستمع أن 
يُصَلي على النبي كِ ويرفع بها صوته20 . والله أعلم . 


- الرازي. والمحاملي في المقنع والماوردي في الحاوي وأبو المكارم الرواني في العدة » وهي مقتضى 
كلام الروياني في الحلية ونقله الشيخ أبو حامد في تعليقه عن النص . 

(1) مما فيه كشاغل عن السعي إلى الجمعة . 

0( في حاشية « ط » في هامش الأصل ما نصه : صرح المصنف والرافعي أيضاً في باب « صلاة العيدين » 
استحباب الخروج لهن . « مهمات » . 

(م) في «طء بالتحول . 

63 الأحزاب ذكهة. 

(5) قال الأذرعي : وليس المراد الرفع البليغ كمايفعله بعض العوام , فإنهلا أصل له. بل هويدعة منكرة. 
وظاهر كلام المصنف أن ما قاله مباح مستوي السطرفين لأنه وإن كان مطلوباً فالاستماع كذلك. ولك أن 
را ري م اي ؛ فالأولى تركه . بل صرح القاضي أبو الطيب بكراهته 
لأنه يقطع الاستماع . 


كتاب صلاة الخوف7) 


اغلم أن لعن المراد بهلء التريجمة أن الخوف بصتني صلا منتكلة ٠‏ كقوايا + 
صلاة العيد » ولا أنه يؤثر في تغيّر قدر الصلاة » و(")وقتها . كقولنا : صلاة السفر . 
وإنما المراد أنه يود ثر في كيفية إقامة الفرائض » [ بل في إقامتها بالجماعة ]29 
واحتمال أمور فيها كانت لا تحتمل . ثم هو في الأكثر لا يؤثر في إقامة مطلق 
الفرائض . بل في إقامتها بالجماعة كما نفصله إن شاء الله تعالى . وقال المزني : 
صلاة الخوف منسوخة7*؟2 ء ومذهينا : أنها باقية"» . وهي أربعة أنواع29 . 


الأول : صلاة بطن نخل0© . 


. » والخوف ضد الآمن . والأصل فيها قوله تعالى : « وإذا كنت فيهم فأقمت لهم الصلاة‎ )١( 
. » والأخبار الآتية مع خبره صلوا كما رأيتموني أصلي‎ 
. واستمرت الصحابة رضي الله عنهم على فعلها بعله‎ 

20( في دطء أو. 

فه سقط في «] » ومثبت من وب ٠ء‏ وطو. 

(5) وأما دعوى النسخ وذلك بحجة أنه يآ تركها يوم الختدق فأجابوا عنها بتأخير نزولها عنه لأنها نزلت سنة 
ست والخندق كان سنة أربع أو خمس . ( مغني المحتاج : .)76/١‏ 

(0) الأم 1 / كما . 

[فه أراد ما اختاره الشافعي » فقد جاءت عن رسول الله وآ على ستة عشر نوعاً وهي مفصلة في صحيح 
مسلم بعضها وبعضها في سنن أبي داود . 
أنظر : ( شرح صحيح مسلم 7 / -١57‏ تلخيص الحبير ” / 87- والسئن لأبي داود * / ١‏ وما 
بعنها ) . 

زفة بفتح الكون وإسكان الخاء المعجمة ,وهو مكان من نجد من أرض غطفان . ( تهنيب الأسماء واللغات 
/ى"). 


061 كتاب صلاة الخوف 


وهي : أن يجعل الإمام الناس فرقتين : فرقة في وجه العدو. وفرقة يصلي 
بهم جميع الصلاة » سواء كانت" ركعتين » أو ثلاثاً » أو أربعاً. فإذا سلم بهم , 
ذهبوا إلى وجه العدو. وجاءت الفرقة الأخرى فصلى بهم تلك الصلاة مرة ثانية ع 
تكون له نافلة ولهم فريضة . وإنما يندب إلى هذه الصلاة بثلاثة شروط : أن يكون 
العدو في غير القبلة » وأن يكون في المسلمين كثرة والعدو قليل » وأن يخاف 
هجومهم على المسلمين في الصلاة . وهذه الأمور ليست شرطاً للصحة . فإن الصلاة 
على هذا الوجه تجوز بغير خوف . وإنما المراد أن الصلاة هكذا إنما يندب إليها 
وتختار بهذه الشروط . 

النوع الثاني : صلاة عسفان”2 . 

وهي : أن يرتبهم الإمام صفين ويحرم بالجميع ٠‏ فيضلوا معه إلى أن ينتهي 
إلى الاعتدال عن ركوع الأولى . فإذا سجد . سجد معه الصف الثاني . ولم يسجد 
الصف الأول . بل يحرسونهم©» قياماً . فإذا قام الإمام والساجدون » سجد أهل 
الصف الأول ولحقوه . وقرأ الجميع معه وركعوا واعتدلوا » فإذا سجد . سجد معه 
الصف الحارسون في الركعة الأولى » وحرس الآخرون . فإذا جلس للتشهد . 
سجدوا . ولحقوه وتشهدوا كلهم معه وسلم بهم . هذه الكيفية ذكرها الشافعي رحمه 
الله في « المختصر » . واختلف الأصحاب . فأخذ كثيرون بها . منهم أصحاب 
القفال » وتابعهم الغزالي . وقالوا : هي منقولة عن فعل النبي كَلِِ ومن معه 
بعسفان29 . وقال الشيخ أبو حامد ومن تابعه : ما ذكره الشافعي خلاف الثابت في 
السنة » فإن الثابت أن الصف الأول سجدوا معه في الركعة الأولى » والصف الثاني 
سجدوا معه في الشانية » والشافعي عكس ذلك . قالوا : والمذهب ما ثبت في 


)0( في وطء بها . 

. في «.ط» كان‎ )١( 

(7) بضم العين وسكون السين المهملتين ١‏ قرية بقرب خليص بينها وبين مكة أربعة برد » سميت به لعسف 
السيول فيها.. ( تهذيب الأسماء واللغات ”# / 05 ق7 ) . ١‏ 

(5) في و ط» يحرسوا لهم . 

(ه) شرح صحيح مسلم 7 / 177 . وسئن أبي داود 7 / ١١‏ وما بعدها . الأم للشافعي ١97/١‏ . 


كتات صلاة الخوف /سعومه 


الخبر » لأن الشافعي رحمه الله قال : إذا رأيتم قولي مخالفاً للسنة فاطرحوه”"2 واعلم 
أن الشافعي لم يقل : إن الكيفية التي ذكرها هي صلاة النبي يك بعسفان , بل قال : 
وهذا نحو صلاة النبي كَل بعسفان ء فأشبه تجويزه كل واحد منهما . وقد صرح به 
0 وصاحب «١‏ التهذيب » وغيرهما . 
: الصحيح المختار : جواز الأمرين . وهو مراد الشافعي » فإنه ذكر 

اس + ثبت في الصحيح ٠‏ ثم ذكر الكيفية المذكورة » فأشار إلى جوازهما . 
والله أعلم . 

ثم المذهب الصحيح المنصوص المشهور : أن الكرابتة في السجود 
خاصة”؟ » وأن الجميع يركعون معه . وفيه وجه : أنهم يحرسون في الركوع أيضاً . 
وهو شاذ منكر . 1 

قال أصحابنا : لهذه الصلاة ثلاثة شروط . أن يكون العدو في جهة القبلة . 
وأن يكون على جبل » أو مستو”" » من الأرض لا يسترهم شيء عن أبصار المسلمين » 
وأن يكون ف فى المسجد9©) كثرة » لتسجد طائفة وتحرس أخرى » ولا يمتنع أن يزيد 
على صفين ؛ بل يجوز أن يرتبهم صفوفاً كثيرة » ثم يحرس صفان كما سبق » ولا 

ط أن يحرس جميع من في الصف . بل لو حرست فرقتان من صف واحد على 
المناوبة في الركعتين » جاز . فلو تولى الحراسة في الركعتين طائفة واحدة » ففي 


)0١(‏ هذا أمر للإمام إلى أصحابه رحمهم الله بأن يأخذوا من أقواله بما يتجه لهم منها عليه الدليل ويصير ما 
قالوه قولآً له. لابتنائه عن قواعده التي أسسها لهم » فلم :يكن مرجوحاً عنه من كل وجه فيكون من 
مذهبه أيضاً فإذا صح الحديث وكان على خلاف المذهب عمل بالحديث ويكون ذلك مذهبه ولا يخرج 
مقلده عن كونه شافعياً بالعمل به » فلقد أمر الشافعي رضي الله عنه بطرح قوله إذا اصطدم رفع الحديث 
الثابت عن النبي يي » ولا يخفى أن ذلك لمن كان أهلا للنظر في النصوص ومعرفة محكمها من 
منسوخها لا أصحاب الفقه البدوي ولا أنصاف المتعلمين . فإذا نظر أهل المذهب في الدليل وعملوا 
به » صح نسبته إلى المذهب لكونه صادراً بإذن صاحب المذهب إذ لا شك أنه لو علم ضعف ما استدل 
به لرجع عنه واتبع الدليل الأقرى . 

. لأن الراكع تمكنه المشاهدة‎ )١( 

”) في و ط» مستوى . 

(4) في و«ط» المسلمين . 


هرهه كتاب صلاة الخوف 


صلاة هذه الطائفة وجهان . أصحهما : الصحة ء ويه قطع جماعة . 

فرع : لو تأخر الحارسون أولاٌ إلى الصف الثاني في الركعة الثانية » وتقدّمت 
الطائفة الثانية ليحرسوا . جاز إذا لم تكثر أفعالهم » وذلك بأن يتقدم كل واحد من 
الصف الثاني خطوتين ٠‏ ويتأخر كل واحد من الصف الأول خطوتين وينفذ كل واحد 
بين رجلين . وهل هذا التقدم أفضل . أم ملازمة كل واحد مكانه ؟ وجهان . قال 
الصيدلاني ١‏ والمسعودي . والغزالي . وآخرون : التقدم أفضل . وقال العراقيون : 
الملازمة أفضل . ولفظ الشافعي على هذا أدل . وهذا كله بناءٌ على ما ذكره 
الشافعي : أن الصف الأول يحرس في الأول . فأما على اختيار أبي حامد : أن - 
الصف الأول يسجدون في الأولى )١‏ » فإن في الركعة الثانية يتقدم الصف الثاني ٠‏ 
ويتأخر الأول فتكون الحراسة في الركعتين ممن خلف الصف الأول . وكذلك ورد 
الخبر . 

قلت : ثبت في « صحيح مسلم 296 تقدم الصف الثاني » وتأخر الأول . والله 
أعلم . 

'النوع الثالث : صلاة ذات الرقاع © 


وهي : تارة تكون في صلاة ذات ركعتين » إما الصبح ء وإما مقصورة . وتارة 

في ذات ثلاث ٠‏ أو أربع . فأما ذات الركعتين9» . فيفرق الإمام الناس فرقتين ء فرقة 
في وجه العدو . وينحاز بفرقة إلى حيث لا يبلغهم سهام العدوء فيفتح بهم الصلاة 
ويصلي بهم ركعة . هذا القدر اتفقت عليه الروايات . وفيما يفعل بعد ذلك روايتان . 
إحداهما : أنه إذا قام الإمام إلى الثانية » خرج المقتدون عن متابعته . وأتموا 
لأنفسهم الركعة الثانية » وتشهدوا وسلموا وذهبوا إلى وجه العدو. وجاء أولئنك 


. في و ط»ء الأول‎ )١( 

(9) انظر : ( صحيح مسلم ؟ / ١١9-1١18‏ ). 

[ففة موضع شرق المدينة » سميت يذلك لأن الصحابة لفوا الوقاع على أرجلهم - وقيل ' : اسم مكان . 
وقيل ا ع اك 0 : 

(5) في وط » ركعتين ٠‏ 

(5) في «وط» وجاؤوا . 


كتاب صلاة الخوف ش 06.4 


فاقتدوا به في الثانية . ويطيل الإمام القيام إلى لحوقهم » فإذا لحقوه » صلى بهم 
الثانية » فإذا جلس للتشهد قاموا وأتموا الثانية وهو ينتظرهم ., فإذا لحقوه. سلم 
بهم . هذه رواية سهل بن أبي حيثمة29 عن صلاة رسول الله ك9 . 

وأما الثانية : فهي أن الإمام إذا قام إلى الثانية . لا(" يتم المقتدون به 
الصلاة » بل يذهبون إلى مكان إخواتهم وجاه العدو وهم في ا فيقفون سكوتا 3 
وتجيء تلك الطائفة فتصلي مع الإمام ركعته الثانية . فإذا سلم ؛ ذهبت إلى وجه 
العدو. وجاء الأولون.إلى مكان الصلاة » وأتموا [ لأنفسهم » وذهبوا إلى وجه العدو 
وجاءت الطائفة الأخرى إلى مكان الصلاة وأتموا ](4» .. وهذه زواية ابن عمر9) . ثم 
إن الشافعي رحمه الله » اختار الرواية الأولى لسلامتها من كثرة المخالفة » ولأنها 
أحوط لأمر الحرب . وللشافعي قول قديم : أنه إذا صلى الإمام بالطائفة الثانية الركعة 
الثانية » تشهد بهم وسلم . ثم هم يقومون إلى تمام صلاتهم . كالمسبوق . وقول 
آخر : أنهم يقومون إذا بلغ الإمام موضع السلام ولم يسلم بعد . وهل تصح الصلاة 
على صفة رواية ابن عمر ؟ قولان : المشهور : الصحة .' لصحة الحديث وعدم 
المعارض » ولا يصح قول الآخر : إنه منسوخ » فإن النسخ يحتاج إلى دليل . وإقامة 
الصلاة على الوجه المذكور ليست عزيمة لا بد منها . بل لو صلى بطائفة » وصلى 
غيره بالباقين » أو صلى بعضهم 3 أو كلهم منفردين جار قطعا 3 لكن كان أصحاب 
رسول الله 6 لا يسمحون بترك فضيلة الجماعة . فأمر الله سبحانه وتعالى بترتبهم 
هكذا , لتحصل طائفة فضيلة التكبير معه» والأخرى فضيلة التسليم معه . وهذا 
يمنع رؤيتهم لو هجموا . 


(1) سهل بن أبي حيثمة عامربن ساعد الأنصاري الحارثي» صحابي صغير له خمسة وعشرون حديثاً اتفقا 
على ثلائة وعنه صالح بن خخوات وعروة بن الزبير والزهري . قيل مرسلاً وقال أبو حاتم : بايع تحت 
الشجرة . قال الحافظ ابن الذهبي : اظنه توفي زمن معاوية ( الخلاصة ١‏ / 170 ) . 

0( ار ا لي 0 وحم لكر ل 0 ٠ع‏ / .)81١‏ 

5) في دطء لم . 

(:) سقط في «أ» ومثبت من وبا6ء. وطء. 

(ه) البخاري ؟ / 2174 حديث (147) . 
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فرع : الطائفة الأولى ينوون مفارقة الإمام إذا قاموا معه إلى الثانية . وانتصبوا 
قياما 5 ولو فارقوه بعد رفع الرأس من السجود 0 جاز. والأول أولى ٠.‏ 
وأما الطائفة الثانية » فإذا قاموا إلى ركعتهم الثانية » لا ينفردون عن الإمام ‏ 
كذا قاله الجمهور . وفيه شيء يأتي إن شاء الله تعالى . 
فرع : إذا قام الإمام إلى الثانية » هل يقرأ في انتظاره مجيء الطائفة الثانية ‏ 
أم يؤخر ليقرأ معهم ؟ فيه ثلاث طرق.. أصحها : على قولين . 
أظهرهما : يقرأ الفاتحة والسورة بعدها ء. فإذا جاؤوا قرأ من السورة('» قدر 
الفاتحة وسورة قصير: قصيرة » ثم ركع . ٠‏ 
والثاني : لا يقرأ شيئاً . بل يشتغل بما شاء من التسبيح . وسائر الأذكار . 
. والطريق الثاني : يقرأ . قولاً واحداً . 
والثالث : إن أراد قراءة سورة طويلة بعد الفاتحة . قرأ ومدهاء. وإن أراد 
قصيرة ء انتظرهم . ولو لم ينتظرهم وأدركوه في الركوع . أدركوا الركعة . وهل 
يتشهد في انتظاره فراغ الثانية من ركعتهم إذا قلنا : يفارقونه . قبل التشهد؟ فيه 
طرق . المذهب : أنه يتشهد » وقيل : فيه الطريقان الأولان في القراءة9) . 
قلت : قال أصحابنا : إذا قلنا.: لا يتشهد . اشتغل في مدة الانتظار بالتسبيح 
وغيره من الأذكار ويستحبت للومام أن يخفف الأولى » ويستحب للطائفتين التخفيف 
فيما ينفردون به . والله أعلم . 1 
فرع : لو صلى الإمام بهم هذه الصلاة في الأمن هل تصح ؟ أما صلاة 


)١(‏ يفهم كون المقروء من السورة التي قرأها في انتظاره وهو بعيد يفهم إن لحقوه في أثنائها فذاك وأما بعد 
فراغها فلا وعبارة الرافعي والنووي مأخوذة من لفظ البويطي 2 وقال في البيان : قال الشافعي فإذا جاءت 
الثانية قرأ بعد مجيثها بقدر الفاتحة واقصر سورة ء وعبارة الشامل فإذا جاؤا أقرأ من كان يقرأ بقدر الفاتئحة 
ليقدرها خخلفه ثم ركع وفي التجريد وغيره عن الأم أنه ينتظرهم بقدر ما يقرؤون الفاتحة وسورة قصيرة . 
( قاله ابن أبي زهرة ) . 

(١؟)‏ وطريقة الخلاف في التشهد ضعيفة والمذهمب القطع بأنه يتشهد --" لو صبر لاختصت به الفرقة 
الثانية . ( قاله الخطيب ١١‏ / 707) . 


كتاب صلاة الخوف أده 


هليصالا ييا اشم 
الإمام . ففيها طريقان . أحدهما : صحيحة قطعاً » وقال الأكثرون : في صحتها 
قولان , لأنه ينتظرهم بغير عذر . وأما الطائفة الأولى ففي صحة صلاتها القولان فيمن 
فارق بغير عذر . وأما الطائفة الثانية : فإن قلنا : صلاة الإمام تبطل » بطل 
اقتداؤهم , وإلاء انعقد , ثم تبنى صلاتهم إذا قاموا إلى الثانية على خلاف يأتي 
أنهم منفردون بها » أم في حكم الاقتداء ؟ إن قلنا بالأول » ففيها قولان مبنيان على 
أصلين . أحدهما : الانفراد بغير عذر ء والثاني : الاقتداء بعد الانفراد .: وإن قلنا : 
بالثانني 3 بطلت صلاتهم 3 لأنهم انفردوا بركعة وهم في القدوة : ولو فرضت الصلاة 
في الأمن على رواية ابن عمر . بطلت صلاة المأمومين قطعا . 


فرع : إذا صلى المغرب في الخوف » جاز أن يصلي بالطائفة الأولى ركعة » 
وبالثانية ركعتين » وعكسه . وأيهما أفضل ؟ فيه قولان. أظهرهما : بالأولى 
ركعتين 27 , ومنهم من قطع به . فإن قلنا : بالأولى ركعة , فارقته إذا قام إلى الثانية » 
وتتم لنفسها . كما ذكرناه في ذات الركعتين . وإن قلنا : بالأولى ركعتين » جاز أن 
ينتظر الثانية في التشهد الأول » وجاز أن ينتظرهم في القيام الغالث . وأيهما أفضل ؟ 
قولان . أظهرهما(؟ : الانتظار في القيام . وعلى هذا هل يقرأ الفاتحة .» أم يصبر إلى 
لحوق الطائفة الثانية ؟ فيه الخلاف المتقدم . 

فرع : إذا كانت صلاة الخوف رباعية » بأن كانت في الحضرء أو أرادوا 
الإتمام في السفر » فينبغي للإمام أن يفرقهم فرقتين » ويصلي بكل طائفة ركعتين » 
ثم هل الأفضل أن يننظر الثانية في التشهد الأول » أم في القيام الثالث ؟ فيه الخلاف 
المتقدم في المغرب . ويتشهد بكل طائفة بلا خلاف . فلو فرقهم أربع فرق » وصلى 
بكل فرقة ركعة » بأن صلى بالأولى ركعة » ثم فارقته 20 » وصلت ثلاثا وسلمت : 
وانتظر قائما فراغها وذهابها ومجيء الثانية » ثم صلى بالثانية الثانية » وانتظر جالسا 
في التشهد الأول . أو قائماً في الثالثة » وأتموا لأنفسهم . ثم صلى بالثالثة الثالثة » 


)١(‏ لأآن التفصيل لا بد منه ع فالسابق أولى به » ولأنه لو عكس لزاد في الطائفة الثائية تشهداً غير محسوب 
لها لوقوعه في ركعتها الأولى » واللائق بالحال هو التخفيف دون التطويل . 

(؟) عبر في المنهاج بالأصح لأن القيام محل التطويل بخلاف جلوس التشهد الأول . 

() كل فرقة من الثلاث الأول . 


017 كتاب صلاة الخوف 


لساب ساس 
وانتظروا في قيام الرابعة » وأتموا لأنفسهم » ثم صلى بالرابعة الرابعة » وانتظرهم في 
التشهد , فأتموا وسلم بهم » ففي جوازه قولان . أظهرهما : الجواز. فعلى هذا قال 
إمام الحرمين : شرطه الحاجة . فإن لم تكن حاجة . فهو كفعلهم في حال الاختيار 
وعلى هذا القول تكون الطائفة الرابعة . كالثانية في ذات الركعتين » فيعود الخلاف 
في أنهم يفارقونه قبل التشهد . أو يتشهدون معه , أو يقومون بعد سلام الإمام إلى ما 
عليهم ‏ وتتشهد الطائفة الثانية معه على الأصح . وعلى الثاني تفارقه قبل التشهد . 
وعلى هذا القول تصح صلاة الإمام والطائفة الرابعة » وفي الطوائف الثلاث القولان 
فيمن فارق الإمام بغير عذر . وأما إذا قلنا : لا يجوز ذلك . فصلاة الإمام باطلة . قال 
جمهور الأصحاب : تبطل بالانتظار الواقع في الركعة الثالثة . وهو ظاهر نص 
الشافعي رحمه الله . وقال ابن سريج : بالواقع في الرابعة . فعلى قول الجمهور : 
وجهان . أحدهما : تبطل بمعنى الطائفة الثانية . والفاني : بمعنى قدر ركعة من 
انتظاره الثاني . وأما صلاة المأمومين . فصلاة الطائفة الأولى والثانية صحيحة . لأنهم 
فارقوه قبل بطلان صلاته » وصلاة الرابعة باطلة » إن علمت بطلان صلاة الإمام ‏ 
وإلا فلا . والثالثة كالرابعة على قول جمهور . وكالأولين على قول ابن سريج . 
قلت : جزم الإمام الرافعي بصحة صلاة الطائفة الأولى والثانية على هذا 
القول . وليس هو كذلك . بل فيهما القولان فيمن فارق بغير عذر. كما قلنا في 
الطوائف الثلاث على قول صحة صلاة الإمام . وهذا لا بد منه » وصرح به جماعة 
من أصحابنا .. وحكى القاضي أبو الطيب وصاحب « الشامل » وآخرون وجها ضعيفا 
أن المبطل للطائفة الرابعة أن تعلم أنه انتظار رابع وإن جهلت كونه مبطلا . والله 
أعلم . 
ولو فرقهم في المغرب ثلاث فرق » وصلى بكل فرقة ركعة . وقلنا : لا يجوز 
ذلك . فصلاة جميع الطوائف صحيحة عند ابن سريج 5 وأما عند الجمهور . فتبطل, 
الثالثة إن علموا بطلان صلاة الإمام . وإذا اختصرت الرباعية » قلت207 : ففيها أربعة 
أقوال . أظهرها : صحة صلاة الإمام والقوم جميعاً . والثاني : صحة صلاة الإمام » 
والطائفة الرابعة فقط . والثالث : بطلان صلاة الإمام وصحة صلاة الطائفة الأولى 


عو 


)١(‏ سقط في «دوط». 


كتاب صلاة الخوف وم 


اام 
والثانية . والفرق في حق الثالثة والرابعة بين أن يعلموا بطلان صلاة الإمام » أم لا . 
والرابع . صحة الثالثة لا محالة » والباقي ١‏ كالقول الثالث وهو قول ابن سريج 0 

قلت : وقول خامس : وهو بطلان صلاة الجميع . ولو فرقهم فرقتين فصلى 
بفرقة ركعة . بالثانية ثلاثاً .» أو عكسه . قالأصحابنا: صحت صلاة الإمام وجميعهم 
بلا خلاف » وكانت مكروهة » ويسجد الإمام والطائفة الثانية سجود السهو . للمخالفة 
بالانتظار في غير موضعه . هكذا صرح به أصحابنا . ونقله صاحب «١‏ الشامل » عن 
نص الشافعي رحمه الله قال : وهذا يدل على أنه إذا فرقهم أربع فرق . وقلنا : لا 
تبطل صلاتهم » فعليهم سجود السهو . وقال صاحب « التتمة » : لا خلاف في هذه 
الصورة أن الصلاة مكروهة » لأن الشرع ورد بالتسوية بين الطائفتين قال : وهل تصح 
صلاة الإمام . أم لا ؟ إن قلنا : إذا فرقهم أربع فرق تصح ١‏ فهنا أولى » وإلا . فقد 
انتظر في غير موضعه ١‏ فيكون كمن قنت في غير موضعه . قال : وأما المأمومون » 
فعلى التفصيل فيما إذا فرقهم أربع فرق » وهذا الذي قاله شاذ . والصواب ما قدمناه 
عن نص الشافعي والأصحاب . والله أعلم : 

فرع: لو كان الخوف في بلد وحضرت صلاة الجمعة. فالمذهب 
والمنصوص : أن لهم أن يصلوها على هيئة صلاة ذا ت الرقاع ‏ وقيل : في جوازها 
قولان . وقيل : وجهان . ثم للجواز شرطان . أحدهما : أن يخطب بجميعهم ثم 
يفرقهم فرقتين » أو يخطب بفرقة » ويجعل منها مع كل واحد من الفرقتين أربعين 
فصاعدا . فأما لو خطب بفرقة وصلى بأخرى » فلا يجوز . 

والثاني : أن تكون الفرقة الأولى أربعين فصاعداً » فلو نقصت عن الأربعين » 
يضر . والثاني : أنه كالخلاف في الانفضاض . 

قلت : الأصح : لا يضرء وبه قطع البندنيجي2" . والله أعلم . 

أما لو خطب بهم . ثم أراد أن يصلي بهم صلاة عسفان » فهي أولى بالجواز 
من صلاة ذات الرقاع . ولا تجوز كصلاة بطن نخل , إذ لا تقام جمعة بعد جمعة . 


. للحاجة والمسامحة في صلاة الخوف‎ )١( 
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فرع : صلاة ذات الرقاع أفضل من صلاة بطن نخل على الأصح . لأنها 
أعدل بين الطائفتين ين ء ولأنها صحيحة بالاتفاق . وتلك صلاة مفترض خلف متنفل » 
وفيى صحته خلاف للعلماء9"© . والثاني - وهو قول أبي إسحاق ‏ : بطن النخل 
أفضل . لتحصل لكل طائفة فضيلة الجماعة بالتمام . 

فرع : إذا سها بعض المأمومين في صلاة ذات الرقاع على الرواية المختارة » 
نظر. إن سهت الطائفة الأولى في الركعة الإولى » فسهوها محمول . لأنها مقتدية » 
وسهوها في الثانية غير محمول ٠‏ لانقطاعها عن الإمام . وفي ابتداء الانقطاع 
وجهان . أحدهما : من الانتصاب قائماً . والثاني : من رفع الإمام رأسه من السجود 
الثاني . فعلى هذا لورفع رأسه وهم بعد في السجود فسهوا »؛ فغير محمول . ولك أن 
تقول : : قد نصوا على أنهم ينوون 0 الرأس . أو الانتصاب . فلا معنى 
للخلاف في ابتداء الانقطاع ٠‏ بل ينبغي أن تقتصر على وقت نية المفارقة . وأما 
الطائفة الثانية » فسهوها في الركعة الأولى غير محمول . وفي الثانية محمول على 
الأصح » ويجري الوجهان في المزحوم في الجمعة إذا سها في وقت تخلفه . 
وأجرٌ وهما فيمن صلى منفرداً » فسها ثم اقتدى وتممها مأموماً وجوزناه . واستبعد 
الإمام هذا » وقال : الوجه : القطع بأن حكم السهو لا:يرتفع بالقدوة اللاحقة . هذ 
إذا قلنا : الطائفة الثانية يقومون للركعة الثانية إذا جلس الإمام للتشهد . فأما إذا قلنا 
بالقديم : إنهم يقومون بعد سلامه. فسهوهم في الثانية غير محمول قطعاً . 
كالمسبوق . أما إذا سها الإمام . فينظر . إن سها في الركعة الأولى .» لحق سهوا 
الطائفتين . فالأولى تسجد إذا تمت نعمت صلاتهم » فلو سها بعضهم في ركعته الثانية ؛ 
فهل يقتصر على سجدتين » أم يسجد أربعاً ؟ فيه الخلاف المتقدم في بابه . والأصح 
سجدتان . والطائفة الثانية يسجدون مع الإمام في آخر صلاته . وإن سها في الركعه 


)١(‏ مذهبنا صحة صلاة المتنفل والمفترض خلف متنفل . حكاه ابن المنذر عن طاوس وعطاء والأوزاعي 
وأحمد وأبي ثور وسليمان بن حرب » قال : وبه أقول : وهو مذهب داود » وقالت طائفة : لا يجوز نفل 
خلف فرض ولا فرض خلف نفل . قاله الحسن البصري والزهري ويحبى بن سعيد الأنصاري وربيعه 
وأبو قلابة وهو رواية عن مالك . 
وقال الثوري وأبو حنيفة : لا يجوز الفرض خلف نفل آخر وأدلة كل فريق مسطرة في كتب الفقه 
انظر : ( شرح المهذب ؛ / 159) . 
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الثانية , لم يلحق سهمه الطائفة الأولى » وتسجد الثانية معه في آخر صلاته . ولوسها 
في انتظاره إياهم ١‏ ل حي ذلك الحو ااي الحاوف الموات بلي لاحل ول 
سهوهم والحالة هذه ؟ 1 


فرع : هل يجب حمل لفن صلاة ذات الرقاع 8 وعسفان » وبطن 
نخل ؟ فيه طرق . أصحها : على قولين . أظهرهما : يستحب227 . والثاني : القطع 
بالاستحباب . والثالث : بالإيجاب . والرابع : أن ما يدفع به عن نفسه ء كالسيف. 
والسكين يجب »ء وما يدفع به عن نفسه وغيره » كالرمح والقوس”2 . لا يجب . 

وللخلاف شروط : أحدها : طهارة المحمول . فالنجس كالسيف الذي عليه 
دم » أو سقي سما نجساً . والنبل المريش بريش ما لا يؤكل لحمه . أو بريش ميتة » 

الثاني : أن لا يكون مانعاً بعض أركان الصلاة . فإن كان كالبيضة المانعة من 
مباشرة الجبهة . لم يحمل بلا خلاف97" . 

الثالث : أن لا يتأذى به أحد . كالرمح في وسط القوم فيكره . 


الرابع : أن يخاف من وضع السلاح خطر على سبيل الاحتمال؟2 ء فآما إذا 
تعرض للهلاك ظاهراً لو تركه فيجب الأخذ قطعاً(©» . واعلم أن الأصحاب ترجموا 
المسألة بحمل السلاح2"2 . قال إمام الحوميق :+ وليبن لحيل معنا ٠‏ بل لو وضع 


. وعلى هذا يكره تركه لمن لا عذر له من مرض أو أذى من مطر أو غيره احتياطاً‎ )١( 

(1) وفيه طريق رابع القطع بعدم الوجوب مطلقاً . 
وخامس يحمله إذا كان خفيفاً لا يشغله عن الخشوع . 
وسادس : يحمله إن كان خائفاً لا يأمن من وضعه إن كان لا يخاف من وضعه وهذان طريقان حكاهما 
هكذا الدارمي . 

(*) وإن أمكن رفعها حال السجود فيجوز حملها ولا يجب . 

(4) لا مقطوع به ولا مظنون . 

(0) صرح به إمام الحرمين وغيره . 

(1) فائدة : حمل السلاح في صلاة ذات الرقاع وعسفان وبطن نخل فيه قولان : أصحهما يستحب والطريق 
الثاني القطع بالإيجاب . والثالث : بالإيجاب مما يدافع به عن نفسه كالسيف والسكين دون ما يدفع به 
عن نفسه وغيره كالرمح والقوس حملا للنصين على ذلك وهذا في الشرح والروضة . 
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السيف عن يديه » وكان مد اليد إليه في السهولة . كمدها إليه وهو محمول » كان 
ذلك في حكم الحمل قطعاً". قال ابن كج : يقع السلاح على السيف . 
والسكين 3 والقوس 3 والرمح 3 والنشاب ونحوها . فأما الترس والدرع 3 فليس 
بسلاح 1 وإذا أوجبنا حمل السلاح فتركه » لم تبطل صلاته قطعا(”) , 


قلت 6 ويجوز ترك السلاح للعذر بمرض «( أو أذى من مطر أو غيره9) 7 قال 
في « المختصر » : أكره أن يصلي صلاة الخوف . يعني صلاة ذات الرقاع بأقل من 
ثلاثة, وفي وجه :. العدو ثلاثة, والثلاثة أقل الطائفة . ولو صلى بواحد واحد » 

النوع الرابع : صلاة شدة الخوف . 

فإذا التحم القتال ولم يتمكنوا من تركه بحال 3 لقلتهم 3 وكثرة العدو ,» أو اشتد 
الخوف وإن لم يلتحم القتال . فلم يأمنوا أن يركبوا أكتافهم . لو”*» ولوا عنهم ‏ أو 
انقسموا » صلوا بحسب الإمكان » وليس لهم التأخير عن الوقت . ويصلون ركبانا 
ومشاة » ولهم ترك استقبال القبلة إذا لم يقدروا عليها . ويجوز اقتداء"» بعضهم 
ببعض مع اختلاف الجهة . كالمصلين حول الكعبة وفيها . 

قلت : قال أصحابنا : وصلاة الجماعة في هذه الحالة أفضل من الانفراد » 
كحالة الأمن20 . والله أعلم : 


. وإن كان لا يظهر في تركه خلل ولكن لا يؤمن إفضاؤه إلى خلل فهو محل الخلاف في الصلاة وغيرها‎ )١( 
.)"٠١ / : شرح المهذب‎ ( 

(7) كالصلاة في أرض مغصوبة وأولى بالصحة . 

(1) لقوله تعالى : « ولا جناح عليكم إن كان بكم أذى من مطر أو كنتم مرضى أن تضعوا أسلحتكم » 
( النساء ؟١١١1).‏ 

(4) في «دطء أو. 

(5) في «طء» الاقتداء . 

(1) لعموم الأحاديث في فضيلة الجماعة وممن صرح بالتفضيل صاحب الشامل والمتولي وصاحب البيان 
وغيرهم . 
فإن قيل : إذا صلوا جماعة لا يمكنهم الاقتداء لعدم المشاهدة . فالجواب : أن المعتبر في الاقتداء 
العلم بصلاة الإمام لا المشاهدة كما لو صلى في آخر المسجد بصلاة الإمام ولانيراف. لكن يعلم صلاته 
فإنه يصح بالإجماع . . ش 
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م و ا ا 

وإنما يعفى عن ترك استقبال القبلة إذا كان بسبب العدو”؛ . فلو انحرف عن 
القبلة بجماح الدابة » وطال الزمان » بطلت صلاته . وإذا لم يتمكن من إتمام الركوع 
والسجود . اقتصروا على الايماء بهما » وجعلوا السجود أخفض من الركوع ٠‏ ولا 
يجب على الماشي استقبال القبلة في الركوع ولا السجود » ولا التحرم » ولا وضع 
الجبهة على الأرض » فانه يخاف الهلاك . بخلاف المتنفل في السفرء ويجب 
الاحتراز عن الصياح بكل حال بلا خلاف9 , فإنه لا حاجة إليه » ولا بأس بالأعمال 
القليلة » فإنها محتملة في غير الخوف . ففيه أولى . 

وأما الأفعال الكثيرة » كالطعنات . والضربات المتوالية » فهي مبطلة إن لم 
يحتج إليها9؟ . فإن احتاج » فشلاثة أوجه . أصحها عند الأكثرين وبه قال ابن 
سريج » والقفال : لا تبطل . والثاني : تبطل . حكاه العراقيون عن ظاهر النص . 
والثالث : تبطل إن كان في شخص واحد ء ولا تبطل في أشخاص . وعبر بعضهم 
عن الأوجه بالأقوال . 

فرع : لو تلطخ سلاحه بالدم 49 , فينبغي أن يلقيه2, أو يجعله في قرابه 
تحت ركابه إلى أن يفرغ من صلاته إن احتمل الحال ذلك . فإن احتاج إلى إمساكه ١‏ 
فله إمساكه9© . ثم هل يقضي . نقل إمام الحرمين عن الأصحاب ٠»‏ أنه يقضي 9 
لندور عذره ثم منعه » وقال : تلطخ السلاح بالدم من الأعذار العامة في حق المقاتل 5 
ولا سبيل إلى تكليفه تنحية السلاح » فتلك النجاسة ضرورية في حقه كنجاسة 


)0 للضرورة 5 
(؟) فإنه لا يعذر فيه لعدم الحاجة إليه لآن الساكت أهيب ٠‏ وكذا يبطلها النطق بلا صياح كما نص عليه في 
الأم . 


() قال في الخادم : يستننى من هذا ما لو فارغته الدابة فجذبها ثلاث جذبات لا تبطل . قال في 
الاستقصاء : والفرق بينه وبين الخطوات الثلاثة والضربات الثلاثة أن الجذبات أخف فعفي عنها في 
الثلاث , فإن كثر أبطل . انتهى . 

(5) الذي لا يعفى عنه حذراً من بطلان الصلاة . 

افق وجوباً. 

(3) للحاجة . ولو تنجس سلاحه بغير الدم فنجاسة لا يعفى عنها أمسكه عند العجز وعليه القضاء . 

(7) قال في المهمات : وهو ما نص عليه الشافعي فالفتوى عليه . 
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المستحاضة في حقها . ثم جعل المسألة على قولين مرتبين على القولين فيمن صلى 
في موضع تنجس . وهذه الصورة أولى بعدم القضاء . لإلحاق الشرع القتال بسائر 
مسقطات القضاء في سائر المحتملات . كاستدبار القبلة » والإيماء بالركوع 
والسجود . 

فرع : تقام صلاة العيدين » والكسوفين في شدة الخوف . لأنه يخاف 
فوتهما , ولا تقام صلاة الاستسقاء”(" . 

فرع : تجوز صلاة شدة الخوف في كل ما ليس بمعصية( من أنواع القتال » 
ولا تجوز في المعصية . فتجوز في قتال الكفار . ولأهل العدل في قتال البغاة. 
والرفقة(© في قطاع الطريق ١‏ ولا تجوز للبغاة والقطاع » ولو قصد نفس رجل » أو 
حريمه . أو نفس غيره » أوحريمه , وأَشْفِلَ بالدفع » صلى هذه الصلاة . ولو قصد 
ماله » نظرء إن كان حيوانا » فكذلك . وإلا فقولان . أظهرهما : جوازها . 
والثاني : لا . أما إذا ولوا ظهورهم الكفار منهزمين . فننظر » إن كان يحل لهم ذلك 
بأن يكون في مقابلة كل مسلم أكثر من كافرين , أو كان متحرفاً لقتال » أو متحيزاً إلى 
فئة. جازت هذه الصلاة . وإلا. فلا. لأنه معصية . ولو انهزم الكفار وتبعهم 
المسلموث » بحيث لو توا وأكموا الصلاة» فاتهم العدو لم تجز هذه الصلاة . 
وإن خافوا كميناً أو كرتهم . جازت . 

فرع : الرخصة في هذا النوع لا تختص بالقتال » بل يتعلق بالخوف مطلقاً . 
فلو هرب من سيل 9 , أو حريق ولم يجد معدلا عنه » أو هرب من سبع . فله صلاة 
شدة الخوف . والمديون المعسر العاجز عن بينة الإعسار ولا يصدقه المستحق » ولو 
ظفر به حبسه . له أن يصليها هارباً . على المذهب . وحكي عن ١‏ الإملاء » أن من 
طلب لا ليقتل » بل ليحبس أو يؤخذ منه شيء : لا يصليها . ولو كان عليه قصاص 


)١(‏ وفرق الشافعي والأصحاب بأنه يخاف فوت العيد والكسوف دون الاستسقاء ويؤخذ من ذلك أنها لا 
تشرع في الفائتة بعذر إلا إذا خيف فوتها بالموت 

(0) لأنها رخصة . والرخص لا تناط بالمعاصي . 

(”*) في «ط» وللرفقة . 

)0 في دط» في سبيل . 
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يرجو العفو عنه(2 إذا سكن الغضب .ء قال الأصحاب : له أن يهرب ويصلي صلاة 
شدة الخوف في هربه » واستبعد الامام جواز هربه بهذا التوقع : 

: فرع : المحرم إذا ضاق وقت وقوفه2)9. وخاف فوت الحج . إن صلى 
متمكناً » فيه أوجه للقفال . أحدها : يؤخر الصلاة ويحصل الوقوف . لأن قضاء 
الحج صعب . والثاني : يصلي صلاة شدة2(© الخوف فيحصل الصلاة والحج . 
والثالث : تجب الصلاة على الأرض مستقرا . ويفوت الحخ . لعظم حرمة الصلاة ‏ 
ولا يصلي صلاة الخوف . لأنه محصل لا هارب » ويشبه أن يكون هذا الوجه أوفق 
لكلام الأئمة . 

قلت : هذا الوجه ضعيف . والصواب الأول . فإنا جوزنا تأخير الصلاة لأمور 
لا تقارب المشقة فيها هذه المشقة . كالتأخير للجمع . والله أعلم . 


فرع : لو رأوا سواداً إبلٌ هرا فظنوه عدوا + فصلوا صلاة شدة 
الخوف 3 فبان الحال » وجب القضاء على الأظهر9؟) 3 ثم قيل : القولان فيما إذا 
أخبرهم بالعدو ثقة وغلط . فإن لم يكن إلا ظنهم » وجب القضاء قطعا . وقيل : 
القولان فيما إذا كانوا في دار الحرب لغلبة الخوف » فإن كانوا في دار الإسلام 3 
وجب القضاء قطعا . والمذهب جريان القولين في جميع الأحوال : ولو تحققوا 
العدو . فصلوا صلاة شدة الخوف . ثم بان أنه كان دونهم حائل من خندق » أوماء , 
أو نار , أو بان أنه كان بقربهم حصن يمكنهم التحصن به ١‏ أو ظنوا أن بازاء كل 
مسلم أكثر من مشركين . فصلوها منهزمين » ثم بان خلاف ذلك » فحيث أجرينا في 
الصورة السابقة القولين 2»9‏ جريا فى هذه ونظائرها » وقيل : يجب القضاء هنا 


)١(‏ سقط من وبا هو. وطهع. 

. بعرفة‎ )١( 

(0) سقط في «دط » . 

هع لعدم الخوف في نفس الأمر. وقال وهو نصه في الأم والمختصر وقال والثاني لد إعادة وهو نصه في 

الإملاء لوجود الخوف حال الصلاة . 

(5) في «ط» نار أو ماء . 

(+) في مسألة السواد السابقة » وبهذا قطع جمهور الخراسانيين والقاضي أبو الطيب في تعليقه وصابحب 
: الحاوي وغيرهما من العراقيين » واتفقوا على أن الصحيح هنا وجوب الإعادة . قال الخراسانيون 
ويجري القولان في كل سبب جهلوه بحيث لو علموه امتنعت صلاة شدة الخوف . 


قطعاً . قال صاحب ١‏ التهذيب » : ولو صلوا في هذه الأحوال صلاة عسفان . اطرد 
القولان . ولو صلوا صلاة ذات الرقاع ‏ فإن جوزناها في حال الأمن ‏ فهنا أولى . وإلا 
جرى القولان(2©2 . 

فرع : لوكان يصلي متمكناً على الأرض مستقبل القبلة , فحدث خوف في 
أثناء الصلاة فركب ٠١‏ فطريقان . أحدهما : على قولين . أحدهما : تبطل صلاته 
فيستأنف . والثاني : لا تبطل فيبني . والطريق الثاني وهو المذهب”" : أنه إن لم 
بكن مضطراً إلى الركوب وكان يقدر على القتال وإتمام الصلاة راجلا » فركب 
احتياطا » وجب الاستئناف . وإن اضطر بنى . وعلى هذا : إن قل فعله في ركوبه . 
بنى بلا خلاف 2 وإن كثر » فعلى الوجهين في العمل الكثير للحاجة . أما إذا كان 

يصلي راكباً صلاة شدة الخوف . فأمن ونزل . فنص الشافعي أنه يبني وهو 

المذهب”” . وقيل : إن حصل في نزوله فعل قليل . بنى . وإن كثرء فعلى 
الوجهين . قال صاحب ١‏ الشامل » وغيره : يشترط في بناء النازل أن لا يستدبر القبلة 
في نزوله ٠‏ فإن استدبرء بطلت صلاته . 

قلت : صرح أيضاً القاضي أبو الطيب وصاحب «١‏ المهذب » وآخرون , بأنه إذا 
استدبر القبلة في نزوله » بطلت صلاته . وهذا متفق عليه . واتفقوا على أنه إذا لم 
يستدبرها » بل انحرف يميناً وشمالاً ٠‏ فهو مكروه لا تبطل صلاته . وعلى أنه إذا 
أمن ‏ وجب النزول في الحال . فإن أخر. بطلت”*؟ . والله أعلم . 


)١(‏ قال النووي : قال أصحابنا : القولان هنا يشبهان القولين في نسيان ترتيب الوضوء ونسيان الماء في 
رحله ونسيان الفاتحة ومن صلى بالاجتهاد أو صام فصادف ما قبل الوقت ومن تيقن الخطأ في القبلة ومن 
صلى بنجاسة جهلها ‏ وكذا لودفع الزكاة إلى من ظنه فقيراً فبان غنياً ٠»‏ أو استتاب المغصوب في الحج 
فبرىء ونظائرها ( شرح المهذب 4 / 718) . : 

(؟) وهو الاصح عند الشيخ أبي حامد والبندنيجي والرافعي والجمهور وهو قول جمهور المتقدمين ء وقال 
صاحب الحاوي وهو قول ابن سريج وأبي إسحاق وأكثر أصحابنا ( شرح المهذب 4 / )71١‏ . 

(5) فإن نزل قال الشافعي : بنى على صلاته . ويهذا قطع الشيرازي وسائر العراقيين وجماعة من 
الخراسانيين وقالت الخلاف في الضربات . والمذهب أنه يبني مطلقاً وهو الذي عليه الجمهور . 

(5) في «طء زيادة صلاته . 


كتاب صلاة الخوف / باب ما يجوز لبسه للمحارب وغيره وما لا يجوز ااه 
9 يه 


داب 
ما يجوز لبسه للمحارب وغيره وما لا يجوز 


يجوز للرجل لبس الحرير('2 في حال مفاجأة2 القتال إذا لم يجد غيره9”© . 
وكذلك يجوز أن يلبس منه ما هو وقاية للقتال . كالديباج9©» الصّفيق الذي لا يقوم غيره 
مقامه0». وفي وج. : يجوز اتخاذ القباء ونحوه .» مما يصلح في الحرب من 
الحرير » ولبسه فيها على الإطلاق . لما فيه من حسن الهيئة وزينة الإسلام » كتحلية 
السيف » والصحيح تخصيصه بحالة الضرورة . 

فرع : للشافعي رحمه الله0© نصوص مختلفة في جواز استعمال الأعيان 
النجسة . فقيل في أنواع استعمالها كلها قولان . والمذهب : التفصيل . فلا يجوز 
في الثوب والبدن إلا للضرورة » ويجوز في غيرهما إن كانت نجاسة مخففة . فإن 
كانت مغلّظة ‏ وهي نجاسة الكلب والخنزير ‏ فلا . وبهذا الطريق قال أبو بكر 
الفارسي ”2 » والقفال وأصحابه . فلا يجوز لبس جلد الكلب والخنزير في حال 
الاختيار » لأن الخنزير لا يجوز الانتفاع به في حياته بحال . وكذا الكلب ». إلا في 
أغراض مخصوصة ء فبعد موتهما أولى . ويجوز الانتفاع بالثياب النجسة ولبسها في 
غير الصلاة ونحوها . فإن فاجأته حرب . أو خاف على نفسه لحر , أو بردٍ . ولم يجد 
غير جلد الكلب والخنزير » جاز لبسهما . وهل يجوز لبس جلد الشاة الميتة » وسائر 
الميتات في حال الاختيار ؟ وجهان . أصحهما : التحريم . ويجوز أن يلبس هذه 
الجلود فرسه وأداته » ولا يجوز استعمال جلد الكلب والخنزير في ذلك ولا غيره » ولو 


. كأكل الميتة عند الاضطرار‎ )١( 

(9) بغتة . 

() وهو ما يحل عن الدودة بعد موتها . 

(5) بكسر الدال وفتحها فارسي معرب أصله ذيباه بالهاء وجمعه دبايج ودبابيج 1 

)0( بفتح الميم لأنه من ثلاثي نقول : قام هذا مقام ذاك بالفتح ‏ وأقمته مقامه بالضم صيانة لنفسه » وذلك 
في حكم الضرورة 7 

(5) في «ط» زيادة تعالى . 

(70) هو أبو بكر محمد بن أحمد بن علي الفارسي شيخ الشافعية في زمانه » أقام بنيسابور مدة ثم رجع إلى 
بخارى ثم عاد إلى نيسابور وحدث فيها وتوفي سنة إحدى وثلاثمئة ٠.‏ 
( وفيات الأعيان 5 / 7١١‏ طبقات الشافعية للأسنوي ؟” / ١76‏ ) . 


0 كتاب صلاة الخوف / باب ما يجوز لبسه للمحارب وغيره وما لا يجوز 
12ب لل كا تر اك موري يارت ور وك 1 رد 


جلل كلباً . أو خنزيراً بجلد كلب , أو خنزير. جاز على الأصح . لاستوائهما في 
غلظ النجاسة”2 . وأما تسميد الأرض بالزبل . فجائز . قال إمام الحرمين : ولم يمنع 
منه أحد ٠‏ وفي كلام الصيدلاني ما يقتضي الخلاف فيه("». ويجوز الاستصباح 
بالدهن النجس على المشهور”” . وسواء نجس بعارض . أو كان نجس العين » 
كودك الميتة » ودخان النجاسة » نجس على الأصح(*) » فإن نجسناه » عفي عن 


)١(‏ اعلم أن المراد باستعمال النجاسة في الثوب هو تلطخه بها وفي البدن استعمالها بحيث يتصل به 
كالامتشاط بمشط العاج ونحوذلك ., كذا خرج به الرافعي ز في الكلام على وصل الشعر . وقال في شرح 
المهذب في باب الأواني : ولو اتخذ مشطاً من عظم الفيل واستعمله في رأسه أو لحيته فإن كان مع 
رطوبة من أحد الجانبين تنجس شعره وإلا فلا » لكنه يكره ولا يحرم هذا هو المشهور للأصحاب قال : 
رأيت في نسخة من تعليق الشيخ أبي حامد. أنه ينبغي أن تحرم وهو غريب ضعيف . واعترض في 
المهمات بأن هذا التفضيل إنما ذكروه في وضع الشيء في الإناء منه أي في العاج فالتبس عليه ذلك 
بالاستعمال في البدن وما صححاه في تحريم ذلك في الثوب والبدن لذلك قال في شرح المهذب : إنه 
المذهب الصحيح الذي قطع به العراقيون وغيرهم . وقال في التحقيق : المذهب تحريم استعمال 
النجاسة في البدن دون غيره » وكلام الروضة في الشهادات يقتضيه حيث نقل من زياداته تحريم 
استعمالها في البدن وتقيديه يقتضي الجواز ظاهراً ة في الثوب وما جزم الرافعي في العقيقة من أنه يكره 
لطخ رأس المولود وتبعه في الروضة وشرح ا جواز تلطخ نفسه . 
وحكم المتولد من الكلب والخنزير مع غيره من الحيوانات الطاهرة كله حكم أحدهما ولم يذكر له للعلم 
به » 'قولهما : ولو جلل كلبا أوخنزيرا . 
كيف تأتي هذه المسألة مع تحريم اقتناء الخنزير وما جزما به. في المخرر والمنهاج أيضاً من جواز 
استعمال الثياب المتنجسة ولبسها في غير الصلاة ينبغي تقييده بما إذا لم تكن رطبة هي أوبدنة, والظاهر 
تحريم القعود بها في المسجد مع اللبث . واعلم أن شاذ الخلاف في جلود الميتات وغيرها من حال 
و ا 1 
5 : الإبريسيم فيه لغات : كسر الهمزة والراء وفتحهما وكسر الهمزة وفتح الراء . 
قيد 0 عدم المنع بالحاجة القريبة من الضرورة . وكذا حكاه الرافعي قال الإمام : ولا رط غاية 
الضرورة 
() قوله : ويجوز الاستصباح بنجس العين لودك الميتة وبالمتنجس . يدخل في عمومه دهن الكلب 
والخنزير . والقياس المنع . وقد استثناه صاحب البيان » ويخرج من كلام التتمة خلاف فيه وإن صح 
المنع من التغليظ أو نجاسة العين فيحرم على الثاني دون الأول » وموضع الوجهين ما إذا لم يكن البدن 
أو الجلد رطباً » ٠»‏ فإن كان حرم مطلقاً . وما أفهمه كلامه في نقل خلاف في جواز الادّهان بشحم الخنزير 
وليس جلده من غير ضرورة غلط فافهمه . 
(4) أي وكذا دخان المتنجس كما أشار إليه الرافعي . 
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حصر 


كتاب صلاة الخوف / باب ما يجوز لبسه للمحارب وغيره وما لا يجوز "لاه 
7/1 قا تن عانقا د13 ل د كي بلاق الإو ا ا ا 1 1 0 
قليله » والذي يصيبه في الاستصباح قليل , لا ينجس غالبا . 


فصل فيما يجوز لبسه في حال الاختيار وما لا يجوز : ويحرم على 
الرجل والخنثى لبس الحرير والديباج » ويجوز للنساء » وفي تحريمه على الختثى 
احتمال . والقز كالحرير» على المذهب . ونقل الإمام الاتفاق عليه . وحكي في 
إباحته وجهان . وفي المركب من الحرير وغيره طريقان . المذهب والذي قطع به 
الجمهور : أنه إن كان الحرير أكثر وزناً » حرم . وإن كان غيره أكثر » لم يحرم . وإن 
استويا . لم يحرم على الأصح . والطريق الثاني قاله القفال : إن ظهر الحرير » حرم 
وإن قل وزنه » وإن استترء لم يحرم وإن كثر وزنه . 


فرع : يجوز لبس الت والمطرز بالديباج » بشرط الاقتصار على عادة 
التطريف » فإن جاوزها .» حرم . يشترط 27 أن لا يجاوز الطراز قدر أربع أصابع ١‏ 
فإن جاوز , حرم . 


والترقيع بالديباج » كالتطريز . ولو خاط ثوباً بإبريسم . جاز لبسه » بخلاف 
الدرع المنسوجة بقليل الذهب 2 فإنه حرام لكثرة الخيلاء فيه 5 ولو حشا القباء أو 
الجبة بالحرير .» جاز على الصحيح المنصوص الذي قطع به الجمهور”" . ولو كانت 
000 


بهت20 واتخاذه 0 62 ا الاستعمال 3 00 وفي وجه 7 يجوز للرجال 


الجلوس على الحرير . وهو منكر وغلط . ويحرم على النساء افتراش الحرير على 
الأ 
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)١(‏ في «ط» وبشرط . ؛ 

0( ولو كثرت محالها بحيث يزيد الحرير على غيره حرم وإلا فلا خلافاً لما نقله الزركشي عن الحليمي من 
أنه لا يريد على طرازين كل طراز علم كم . وأن كل طراز لا يزيد على أصبعين ليكون مجموعهما أربع 
أصابع » والتطريز أن يركب على الثوب طراز كله من حرير ‏ وأما المطرّز بالإبرة فالأقرب كما قال 
السبكي أنه كالمنسوج حتى يكون مغ الثوب كالمركب من حرير وغيره لا كالطراز المذكور . 

(5) لأن الحشو ليس ثوباً منسوجاً ولا يعد . 


/اه كتاب صلاة الخوف / باب ما يجوز لبسه للمحارب وغيره وما لا يجوز 
15559575 17ل جلاعا 1ن وا الا ا جل :0 10 5 10 كت 


قلت : الأصح » جواز افتراشهن » وبه قطع العراقيون . والمتولي » زغيره . 
والله أعلم . 

وهل للولي إلباس الصبي الحرير؟ فيه أوجه . أصحها : يجوز قبل سبع 
سنين » ويحرم بعدها . وبه قطع البغوي . والثاني : يجوز مطلقا . والثالث : يحرم 
مطلقا 


قلت : الأصح الجواز مطلقاً . كذا صححه المحققون . منهم الرافعي في 
« المحرر» وقطع به الفوراني . قال صاحب «١‏ البيان» : هو المشهوز. ونص 
الشافعي والأصحاب : على تزيين الصبيان يوم العيد بحلي الذهب . والمصبغ . 
ويلحق به الحرير( . والله أعلم . 

فرع : يجوز لبس الحرير في موضع الضرورة ‏ كما قلنا- إذا فاجأته 
. الحرب ء أو احتاج لحر ء أو برد ويجوز للحاجة كالجرب . وفيه وجه : أنه لا 
يجوز . وهو منكر . ويجوز لدفع القمل في السفر . وكذا في الحضر على الأصح . 

قلت : قال أصحابنا ا يجوز لبس الكتان ( والقطن » والصوف ٠‏ والخزن. وإد 
كانت نفيسة غالية الأثمان , لأن نفاستها بالصنعة . قال صاحب « البيان » : يحرم 
على الرجل لبس الثوب المزعفر . ونقل البيهقي وغيره عن الشافعي. رحمه الله : أنه 
نهى الرجل عن [ المزعفر , وأباح له المعصفر . قال البيهقي : والصواب إثبات نهي 
الرجل عن ]() المعصفر أيضا. للأحاديث الصحيحة فيه. قال : وبه قال 
الحليمي . قال : ولو بلغت أحاديئه الشافعيّ . لقال بها. وقد أوصانا بالعمل 


'(1) نقل الإجماع على تحريم لبس الرجال الحريرء وصحح الرافعي تبعا للمراوزة تحريم افتراشه على 
المرأة للسرف وصحح في شرحيه أنه يجوز للولي أن يلبسه للصبي قبل سبع سنين لا بعدها وصحح 
النووي وقطع العراقيون بجواز افتراشه ١‏ وأنه يجوز إلباسه للصبي وكذلك الرافعي في المحرر وشرحه 
المسند للشافعي واختار ابن الصلاح التحريم مطلقاً لإطلاق الحديث وهو قوله و « هذان حرام على 
ذكور أمتي حل لإنائها » وظاهر كلام زيادة الروضة أن محل الخلاف في غير يوم العيد حيث قال بعد 
حكاية الخلاف ونص الشافعي على تزيين الصبيان يوم العيد بالذهب والمصبغ ويتلحق به الحرير وصرح 
به في شرح المهذب ومسلم . ( قاله ابن أبي زهرة ) . 

(؟) سقط من «أ» والمثبت من وب 2.6 وط». 


كتاب صلاة الخوف / باب ما يجوز لبسه للمحارب وغيره وما لا يجوز هلاه 


بالحديث الصحيح . قال الشيخ أبو الفتح نصر المقدسي () : يحرم تنجيد البيوت 
بالثياب المصورة وبغير المصورة ٠‏ سواء فيه الحرير وغيره » والصواب في غير الحرير 
والمصور الكراهة دون التحريم"922» . قال صاحب «١‏ التهذيب» : لو بسط فوق 
الديباج ثوب قطن وجلس عليه ٠‏ أو جلس على جبة محشوة بالحرير » جاز . ولوحشا 
المخدة بإبريسم . جاز استعمالها على الصحيح . كما قلنا في الجبة . قال إمام 
الحرمين : وظاهر كلام الأئمة أن من لبس ثوباً ظهارته وبطانته قطن . وفي وسطه 
حرير منسوج ٠‏ جاز .. قال : وفيه نظر . ويكره أن يمشي في نعل واحدة ٠»‏ أو خف 
واحد . ويكره أن يتنعل قائما . والمستحب في لبس النعل وشبهه . أن يبدأ باليمين ‏ 
ويبدأ بخلع اليسارء ولا يكره لبس خماتم الرصاص والحديد والنحاس على 
الصحيح . وبه قطع في « التتمة » . ويجوز لبس خاتم الفضة للرجل في يمينه 29 , 
يساره » كلاهما سنة » لكن اليمين أفضل على الصحيح المختار . وبجوز للرجال 
والنساء لبس الثوب الأحمر والأخضر وغيرهما من المصبوغات بلا كراهة . إلا ما 
ذكرنا في المزعفر والمعصفر للرجال . قال صاحب «١‏ التئمة » و« البحر » : يكره لبس 
الثياب الخشنة لغير غرض شرعي . ويحرم إطالة الثوب عن الكعبين للخيلاء » ويكره 
لغير الخيلاء » ولا فرق في ذلك بين حال الصلاة وغيرها » والسراويل والإزار في 
حكم الثوب . وله لبس العمامة بعذبة وبغيرها » وحكم إطالة عذبتها حكم إطالة 


. في وط» زيادة رحمه الله‎ )١( 


(5) التنجيد بتاء بنقطتين من فوق ثم نون ثم جيم هو التزين ٠‏ وكلام النووي في هذه المسألة يشعر بموافقة 
المقدسي على التحريم في الحرير وصور الحيوانات على السيوف إلى آخره . وذكر ما هو أصرح من 
ذلك في آخر كتاب النذر فقال : الثانية ستر الكعبة وتطيببها من القربات ولا فرق بين الحرير وغير 
الحرير » وإنما ورد تحريم لبس ذلك في حق الرجال . هذا لفظه وهو صريح ما قلناه وقد حذف من 
الروضة الكلام الأخير الذي استفدنا منه هذه المسألة . ( قاله ابن أبي زهرة ) . 

(7) في حاشية « ط » في هامش الأصل ما نصه : التنجيد : التزيين » كلام النووي في هذه المسألة يشعر 
بموافقة المقدسي على التحريم في الحرير» لكن كلام الرافعي رحمه الله في الوليمة يشعر بالجوازء 
وتابعه عليه في « الروضة » فإنه قال ما نصه : ومن المنكرات فرش الحريرء» وصور الحيوانات على 
السقوف ... الخ ء وذكر ما هو أصرح من ذلك في آخر كتاب النذورء فقال : الثانية . . . الخ . 
دو مهمات ». 

(5) في «ط» زيادة وفي . 


34 ش كتاب صلاة الخوف / باب ما يجوز لبسه للمحارب وغيره وما لا يجوز 


الثوب . فقد روينا في « سنن أبي داود » والنسائي وغيرهما بإسناد حسن229 . أن 
النبي كله قال , « الإسبال في الإزار والقميص والعمامة » من جر شيئا خيلاء لم ينظر 
الله إليه [ يوم القيامة ] ». والله أعلم : 


)0( أبو داود 4 / 1ه حديث ( 086: ) والنسائي م / 75١8‏ - باب إسبال الؤزار . وابن ماجه ” / -١١85‏ 
حديث(56لاه70). ش 


كتاب صلاة العيديه(١)‏ 


هي سنة على الصحيح المنصوص”” . وعلى الثاني : فرض كفاية0© . فإن 
تفق أهل بلد على تركها . قوتلوا إن قلنا : فرض كفاية . وإن قلنا : سنة . لم يقاتلوا 
على الأصح”*؟ . ويدخل وقتها بطلوع الشمس . والأفضل تأخيرها إلى أن ترتفع قدر 
رمح2"0 » كذا صرح به كثير من الأصحاب . منهم صاحب ١‏ الشامل » و« المهذب » 
والروياني ومقتضى كلام جماعة ٠‏ منهم : : الصيدلاني . » وصاحب ١‏ التهذيب » أنه 
يدخل 0 » واتفقوا على خروج الوقت بالزوال . 


قلت : الصحيح . أو الأصح » دخول وقتها بالطلوع . والله أعلم 8 
فرع  :‏ المذهب والمنصوص في الكتب الجديدة كلّها » أن صلاة العيد تشرع 


. الفطر والأضحى . والعيد مشتق من العود لتكرره كل عام وقيل لكثرة عوائد الله تعالى فيه على عباده‎ )١( 
وقيل لعود السرور بعوده وجمعه أعياد » وإنما جمع بالياء وإن كان أصله الواو للزومها في الواحد .» ومثل‎ 
للفرق بينه وبين أعواد الخشب والاصل في صلاته قبل الإجماع مع الأخبار الآتية قوله تغالى 8 فصل‎ 
لربك وانحر » أراد به صلاة الاضحى والذبح وأول عيد صلاه وَل عيد الفطر في السنة الثانية من‎ 
ْ . الهجرة ولم يتركها فهي سنة كما قال‎ 

6 ويستثنى منه الحاج بمنى » فإنه يستحب له صلاة العيد » كما ذكره الشيخ في الاضحية عن العبدري » 
ونقله غيره عن النص . 

(6) نظراً إلى أنها من شعائر الإسلام ولأنها يتوالى فيها التكبير فأشبهت صلاة الجنازة . 

(5) وقوتلوا على الثاني دون الأول وأجمع المسلمون على أنها ليست فرض عين . 

(5) للاتباع وللخروج من الخلاف . 

(5) إختاره السبكي وغيره . 


يفك 


هلاه كتاب صلاة العيدين 


للمنفرد في بيته أو غيره.» وللمسافر والعبد والمرأة(2 . وقيل : فيه قولان . الجديد : 
هذا . والقديم : أنه يشترط فيها شروط الجمعة . من اعتبار الجماعة . والعدد 
بصفات الكمال » وغيرهما . إلا أنه يجوز فعلها خارج البلد ومنهم من منعهء 
. ومنهم من جوزها بدون الأربعين على هذا . وخطبتها بعدها . ولوتركت الخطبة » لم 
تبطل الصلاة . وإذا قلنا بالمذهب . فصلاها المنفرد . لم يخطب على الصحيح . 
وإن صلاها مسافرون ء» خطب إمامهم . 

1 فصل في صفة صلاة العيد : هي ركعتان . صفتها في الأركان والسئن 
والهيآت كغيرها . وينوي بها صلاة العيد . هذا أقلهاء والأكمل أن يقرأ دعاء 
الاستفتاح عقب الاحرام . كغيرها. ثم يكبّر في الأولى سبع تكبيرات سوى تكبيرة 
الإحرام والركوع . وفي الثانية خمساً سوى تكبيرة القيام من السجود والهويٌٍّ إلى 
الركوع . وقال المزني : التكبيرات في الأولى ست . ولنا قول شاذ منكر : أن دعاء 
الامتقناع يكون يغد هد التكتيرات + ويستيب أن يقف نين كل تكبيرتين من الزوائد 
قدر قراءة آية لا طويلة ولا قصيرة “يهال اله تغالق ويكيارة ويمججده . هذا لفظ 
الشافعي . قال الأكثرون : يقول : « سبحان الله » والحمد لله ء ولا إله إلا الله . والله 
أكبر » ولو زاد » جاز . قال الصيدلاني عن بعض الأصحاب : يقول : ١‏ لا إله إلا الله 
وحده لا شريك له . له الملك وله الحمد بيده الخير وهو على كل شيء قدير»( . 
وقال ابن الصباغ : لو قال ما اعتاده الناس : « الله أكبر كبيراً » والحمد لله كثيراً » 
وسبحان الله بكرة وأصيلا » وصلى الله على محمد وآله وسلم كثيراً » كان حسناً9© . 


. والختثى والصغير » فلا تتوقف على شروط الجمعة‎ )١( 

زفة قال في القوت : لفظ ولو زاد في نص البويطي ثم قال وقيل وذكر ما حكاه الرافعي عن بعض الاصحاب 
فهو منصوص إلا أن يجعل أنه حكاه عن الغير . ( قاله ابن أبي زهرة ) . 

؟) قاله القاضي وغيره واختاره صاحب الكافي . ثم قال وقد يذكر الأول وزاد فقال : لوجمع بينهما إن كان 
الجمع كثيراً كان أولى وفيه نظر للتطويل . 
وأما لفظ الصلاة فنقلها ابن الصباغ عن البندنيجي بلفظ وصلى الله على سيدنا محمد النبي الأمي وآله 
وسلم تسليماً كثيرا . وفي البيان عنهما تسليماً كثيرا . 
يذكر الشاشي في الحلية الصلاة على النبي #5 . قال ابن الصلاح وهو الجيد » نقل ذلك في القوت . 
ثم قال ولم أرها يعني الصلاة للشافعي والأكثرين والظاهر أن هؤلاء أخذوها من الآثر ا الذي ورد 
تفسيراً لقوله تعالى : ظه ورفعنا لك ذكرك » أي لا أذكر إلا وتذكر معي 


كتاب صلاة العيدين ٠‏ 1 ولاه 


قلت : وقال الإمام أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن مسعود المسعودي(© من 
أصحابنا يقول : « سيحانك اللّهم وبحمدك . وتبارك اسمك . وتعالى جدك . وجل 
ثناؤك » ولا إله غيرك » . والله أعلم . 

ولا يأتي بهذا الذكر عقب السابعة والخامسة في الثانية » بل يتعوذ عقب 
السابعة » وكذا عقب الخامسة . إن قلنا : يتعوذ في كل ركعة ء ولا يأتي به بين تكبيرة 
الإحرام والأولى من الزوائد . ' 

قلت : وأما في الركعة الثانية » فقال إمام الحرمين : يأتي به قبل الأولى من 
الخمس . والمختار الذي يقتضيه كلام الأصحاب أنه لا يأتي به كما في الأولى . والله 
أعلم . 

ثم يقرأ الفاتحة ٠‏ ثم يقرأ بعدها في الأولى : (ق ) . وفي الثانية : ( اقتربت 
الساعة ) . 

قلت : وثبت في « صحيح مسلم 26 أن النبي كل قرأ فيهما ( ا 
الأعلى ) و( هل أتاك ) فهو سنة أيضاً . والله أعلم . 


فرع : يستحب رفع اليدين في التكبيرات الزوائد » ويضع اليمنى على 
اليبسرى بين كل تكبيرتين . وفي « العدة » ما يشعر بخلاف فيه . ولو شك في عدد 
| التكبيرات . أخذ بالاقل7". ولو كبر ثماني تكبيزات » وشك هل نوى التحرم 9) 
بواحدة منها ؟ فعليه استئناف الصلاة © , ولو شك في _التكبيرة التي نوى التحرم 9) 
بها » جعلها الأخيرة » وأعاد الزوائد”" . ولو صلى خلف من 'يكبر ثلاثا ا : 


له هو ابن عبد الله محمد بن 51110 المسعود بن أحمد المروزي المعروف 15 3 .كان 
عالماً فاضلاً حسن السيرة » تفقه على القفال » وشرح المختصر - توفي سنة نيف وعشرين وأربعمائة . 
( ابن هداية الله / 717 طبقات الشافعية لابن السبكي 5 / 17١‏ - الوافي بالوفيات " / )7:١‏ . 

(؟) من حديث النعمان بن بشير ” - 5948 (408/517) . 

(5) كما في عدد الركعات . 

(4) في «ط» التحريم . 

(ه) لان الاصل عدم ذلك . 

[(4 في «ط » التحريم . 

آفة احتياطاً . 


مه كتاب صلاة العيدين 


تابعه » ولا يزيد عليه على الأظهر(© . ولو ترك الزوائد » لم يسجد للسهو . 
قلت : ويجهر بالقراءة والتكبيرات » ويُسِرٌ بالذكر بينهما9) . والله أعلم . 


000 فرع : لونسي التكبيرات الزوائد في ركعة . فتذكر في الركوع أو بعده . 
مضى في صلاته ولم يكبرء فإن عاد إلى القيام ليكبر» بطلت صلاته . فلو تذكرها 
قبل الركوع وبعد القراءة » فقولان . الجديد الأظهبر : لا يكبر.» لفوات محله . 
والقديم : يكبر. لبقاء القيام » وعلى القديم : لو تذكر في أثناء الفاتحة » قطعها 
وكبر . ثم استأنف القراءة . وإذا تدارك التكبير بعد الفاتحة » استحب استثنافها ' 
وفيه وجه ضعيف : أنه يجب ء ولو أدرك الإمام في أثناء القراءة وقد كبر بعض 
التكبيرات , فعلى الجديد ‏ لا يكبر ما فاته . وعلى القديم : يكبرء ولو أدركه 
راكعاً ؛ ركع معه . ولا يكبر بالاتفاق . ولو أدركه في الركعة الثانية » كبر معه خمساً 
على الجديد . فإذا قام إلى ثانيته » كبر أيضاً خمساً . 
فصل في خخطبة العيد : فاذا فرغ الإمام من صلاة العيد » صعد المنبرء 
وأقبل على الناس بوجهه وسلم . وهل يجلس قبل الخطبة ؟ وجهان . الصحبح 
المنصوص : يجلس كخطبة الجمعة 22 . ثم يخطب خطبتين » أركانهما كأركانهما 
في الجمعة7؟, ويقوم فيهما , ويجلس بينهما, » كالجمعة . لكن يجوز هنا القعود 
فيهما مع القدرة على القيام . ويستحب أن يعلّمهم في عيد الفطر أحكام صدقة 
الفطر. وفي الأضحى أحكام الأضحية, . ويستحب أن يفتح الخطبة الأولى بتسع 
تكبيرات متواليات » والثانية بسبع . ولو أدخل بينهما الحمد والتهليل والثناء » جاز » 


)١(‏ ندباً فيهما سواء اعتقد الإمام ذلك أم لا لخبر إنما جعل الإمام لياتم به ولو ترك الإمام التكبيرات لم يأت 
بها كما علم من ذلك » وصرح به الجيلي . 

(؟) هذا الكلام لا يمكنه حمله على الإمام . وحينئذ فيوهم أن المنفرد لا يجهر بالقراءة مع أنه يجهر بها , 
فإن كان المسبوق في الجمعة يجهر بالثانية كما نص عليه الشافعي فمسألتنا أولى . 

() سكت عن قدر الجلوس . قال في الخادم . وفي الكافي يجلس بقدر الأذان حتى تثور إليه نفسه . 
وقد يقال يؤخذ من قوله كخطبة الجمعة أن الجلوس قدر الأذان . ( قاله البكري ) . 

(4) المراد بالركن الواجب حتى يشمل الشرط إلا في القياس وكذا الجلوس بينهما هكذا أذكره جمع من 

المتأخرين ولكن المنقول في التحقيق أن الوضوء لخطية غير الجمعة مستحب كما ذكره في المهمات . 


كتاب صلاة العيدين كك 


وذكر بعضهم : أن صفتها . كالتكبيرات المرسلة والمقيدة التي سنذكرها إن شاء الله 
تعالى . ١‏ 
قلت : نص الشافعي وكثيرون من الأصحاب على أن هذه التكبيرات ليست من 
الخطبة » وإنما هي مقدمة لها . ومن قال منهم : تفتتح الخطبة بالتكبيرات » يحمل 
كلامه على موافقة النص الذي ذكرته . لأن افتتاح الشيء قد يكون ببعض مقدماته 
التي ليست من نفسه . فاحفظ هذا فإنه مهم خفي . والله أعلم . 

يستحب للناس استماع الخطبة . ومن دخل والإمام يخطب . فإن كان في 
المصلى . جلس واستمع . ولم يصلٌ التحية . ثم إن شاء صلى صلاة العيد في 
الصحراء » وإن شاء صلاها إذا رجع إلى بيته'2 » وإن كان في المسجد . استحب له 
التحية » ثم قال أبو إسحاق : لو صلى العيد .» كان أولى » وحصلت”" التحية » 
كمن دخل المسجد وعليه مكتوبة ففعلها . ويحصل بها التحية . وقال ابن أبي 
هريرة : يصلي التحية » ويؤخر صلاة العيد إلى ما بعد الخطبة . والأول أصح عند 
الأكثرين . ولو خطب الإمام قبل الصلاة » فقد أساء وفي الاعتداد بخطبته احتمال 
لإمام الحرمين . 

قلت : الصواب وظاهر نصه في ١‏ الأم » : أنه لا يعتدٌ بها . كالسنة الراتبة بعد 
الفريضة إذا قدمها . والله أعلم . 

فصل : صلاة العيد تجوز في الصحراء . وفي الجامع . وأيهما أفضل ؟ إن 
كان بمكة » فالمسجد أفضل قطعاً . وألحق به الصيدلاني : بيت المقدس”2”9 . وإن 
كان بغيرهما ؛ فإن كان عذر. كمطر ء أو ثلج . فالمسجد أولى . وإلا ء فإن ضاق 


)١(‏ محل الجلوس بلا صلاة إذا إتسع الوقت . فإن ضاق صلى العيد والإمام يخطب صرحوا به كما قاله في 
التوسط . 

زفة في رطه» وحصل : 

(”) وذكر مثله البندنيجي والغزالي في الخلاصة والروياني وقال في شرح المهذب . لم يتعرض الجمهور 
لذلك , وظاهر إطلاقهم أن المسجد الأقصى كغيره . 
قال في القوت : قد ألحقه بالحرم البندنيجي والماوردي والجويني في مختصره والغزالي في خلاصته 
والروياني والبغوي وغيرهم وهو الصلاة للقصد والسعة المفرطة : 


مه كتاب صلاة العيدين 


المسجد . فالصحراء أفضل27 » بل يكره فعلها في المسجد . فإن كان واسعاء 
فوجهان . أصحهما وبه قطع العراقيون » وصاحب « التهذيب » وغيره : المسجد 
أولى . والثاني : الصحراء . وإذا خرج الإمام إلى الصحراء استخلف من يصلي. 
بضعفة الناس37) . وإذا صلى في المسجد وحضر الحيض . وقفن بباب المسجد . 
وهذا.الفصل تفريع على المذهب في جواز صلاة العيد في غير البلد » وجوازها من 
غير شروط الجمعة . وفيه الخلاف المتقدم . 

فصل في السئن المستحبة ليلة العيد ويومه : فيستحب التكبير المرسل 
بغروب الشمس في العيدين جميعاً » كما سيأتي بيانه في فصل التكبيرات 220 
إن شاء الله تعالى . ويستحب استحباباً متأكداً » إحياء ليلتي العيد بالعبادة©» . 

قلت : وتحصل فضيلة الإحياء بمعظم الليل . وقيل : تحصل بساعة . وقد 
نقل الشافعي رحمه الله في « الأم »2 عن جماعة من خيار أهل المديئة ما يؤيده . 
ونقل القاضي حسين عن ابن عباس : أن إحياء ليلة العيد أن يصلي العشاء في 
جماعة » ويعزم أن يصلي الصبح.في جماعة . والمختار ما قدمته . قال الشافعي 
رحمه الله : وبلغنا أن الدعاء يستجاب في خمس ليالر, . ليلة الجمعة . والعيدين » 
وأول رجب . ونصف شعيان . قال الشافعي : وأستحب كل ما حكيته في هذه 


. في «طء أولى‎ )١( 

(؟) قاله الشيخان وابن الرفعة في كتبهم وعبر به الشافعي وغيره من الأصحاب . وفيه إشعار بأنه لا يخطب » 
وبه صرح الجيلي شارح التنبيه وعلله بكونه افتياتا على الإمام . وفيه نظر لآن الإمام هو الذي يستخلف 
وحينئذ فلا افتيات . قال في القوت : ويأمر الإمام الخليفة بالخطبة فإن لم يأمره لم يخطب نص عليه . 
وتكره الخطبة بغير أمره . كما نقله عن نص البويطي بلفظه . 
فائدة : ذكر النووي في شرح المهذب الإجماع على الجهر بالقراءة في صلاة العيد ومنعهم السبكي . 
قال في القوت : وفيه نظر وقد أشار ابن المنذر وابن عبد البر إلى اختلاف فيه . ونقلاه عن علي . 

(؟) في «ط» التكبير. 

)25 لخبرهمن أحيالملتي العيد, لم يمت قلبه يوم تموت القلوب» رواه الدار قطني ووقفه على مكحول ورفعه 
أبن ماجه بعنعنة يفية .قال في المجموع وأسانيد الجميع ضعيفة قال واستحبوا الإحياء مع أن الخبر 
ضعيف لأن أخبار الفضائل يتسامح فيها ويعمل بضعيفها » قيل : والمراد بموت القلوب شغفها بحب 
الدنيا » وقيل : الكفر أخذاً من قوله تعالى : ه أو من كان ميتاً فأحييناه 4 أي كافراً فهدينا, وقيل : 
الفزع يوم القيامة . 

.؟”(١/1١‎ )0( 


كتاب صلاة العيدين ش 1ه 


الليالي . والله أعلم . 
فرع : يسن الغسل للعيدين » ويجوز بعد الفجر قطعاً . وكذا قبله على 
الأظهر . وعلى هذا هل يجوز في جميع الليل » أم يختص بالنصف الثاني ؟ 
وجهان . 
قلت : الأصح اختصاضه . والله أعلم . 


ويستحب التطيب يوم العيد . والتنظف بحلق الشعر . وقلم الظفر. وقطع 
الرائحة الكريهة » ويستحب أن يلبس أحسن ما يجده من الثياب . وأفضلها البيض ١‏ 
ويتعمم . فإن لم يجد إلا ثوباً . استحب أن يغسله للجمعة والعيد . ويستوي في 
استحباب جميع ما ذكرناه » القاعد في بيته » والخارج إلى الصلاة » هذا حكم 
الرجال . وأما النساء » فيكره لذوات الجمال والهيئة الحضور . ويستحب للعجائز » 
ويتنظفن بالماء ٠‏ ولا يتطيبن . ولا يلبسن ما يشهرهن من الثياب ٠‏ بل يخرجن في 
بذلتهن . وفي وجه شاذ : لا يخرجن مطلقا . 


فرع : السنة لقاصد العيد المشي . فإن ضعف لكبر» أو مرض » فله 
الركوب . وللقادر الركوب في الرجوع”< , ويستحب للقوم أن يبكروا إلى صلاة 
العيد"2 إذا صلوا الصبح . ليأخذوا مجالسهم وينتظروا الصلاة . والسنة للإمام أن لا 
ايخرج إلا في الوقت الذي يصلي فيه » فإذا وصل”” المصلّى شرع في صلاة العيد » 
ويستحب للإمام أن يؤخر الخروج في عيد الفطر قليلاء ويعجل في الأضحى . 
ويكره للإمام التنفل0*» قبل صلاة العيد وبعدها » ولا يكره للمأموم قبلها ولا يكره(2) 
بعدها , ويستحب في عيد الفطر أن يأكل شيئا » قبل خروجه إلى الصلاة » ولا يأكل 
في الأضحى حتى يصلي ويرجع . 


)0( وكذلك في صلاة الجماعة والجمعة . 
(؟) في «ط» العيدين . 

) في دطء زيادة إلى . 

(5) في « ط» أن يتنفل . 

(05) في وطء» ولا بعدها . 


كمه 7 كتاب صلاة العيدين 


قلت : ويستحب أن يكون المأكول تمر( إن أمكن . ويكون وتراً . والله 
أعلم . 

وينادى لها : الصلاة ة جامعة » قال صاحب « العدة » ولو نودي لها : حي على 
الصلاة » جاز» بل هو مستحب . 

قلت : ليس كما قال . فقد قال الشافعي رضي الله عنه : ينادي : الصلاة 
جامعة » فإن قال : هلموا إلى الصلاة . فلا بأس . قال : وأحب أن يتوقى ألفاظ 
الأذان . وقال الدارمي : لو قال حي على الصلاة » كره . لأنه من الأذان . والله 
أعلم . 

فرع : صح أن النبي يَهِ كان يذهب إلى العيد في طريق ٠‏ ويرجع في 
آخر"© . واختلف في سببه . فقيل : لتبرك أهل الطريقين . وقيل : ليستفتي منهما . 
وقيل : ليتصدق على فقرائهما . وقيل : ليزور قبور أقاربه فيهما . وقيل : ليشهد له 
الطريقان . وقيل : ليزداد غيظ المنافقين ٠‏ وقيل : لثلا تكثر الزحمة .» وقيل : يقصد 
أطول: الطريقين في الذهاب . وأقصرهما في الرجوع » وهذا أظهرها 3 ثم من شارك 
في المعنى استحب ذلك له وكذا من لم يشارك على الصحيح الذي اختاره 
الأكثرون » وسواء فيه الإمام والمأموم : 

, قلت : وإذا لم يُعلم السبب . استحب التأسي|0© قطعاً . والله أعلم . 


. وفي شرح التعجيز وليفطر بتمر أو زبيب‎ )١( 
والزبيب غريب لا يعرف في الحديث وقد ذكرا في الفطر في الصوم عن أبي إسحاق أنه إذا فقد التمر‎ 
. يفطر على حلوى فبان لم يجد فعلى الماء لكن ذلك لأجل أن الصوم يضعف البصر والحلو يقويه‎ 

() في وطء أخرى . 

(5) التأسي بالغير قد يكون بالفعل وقد يكون بالترك . 
التأسّي في الفعل فهو أن تفعل مثل فعله على وجهه من أجل فعله ٠‏ فقولنا ( مثل فعله ) لأنه لا تأسي مع 
اختلاف صورة الفعل كالقيام والقعود . وقولنا معناه المشاركة في عرض ذلك الفعل ونيته لأنه لا تأسي 
مع اختلاف الفعلين في كون أحدهما واجباً والآخر ليس بواجب وإن اتحدت الصورة ء وقولنا : ( من 
أجل فعله ) لأنه لوا اتفق فعل شخصين في الصورة والصفة ‏ ولم يكن أحدهما من أجل الآخرة كاتفاق 
جماعة في صلاة الظهر مثلاً أو صوم رمضان اتباعاً لأمر الله تعالى فإنه لا يقال يتأسى البعض بالبعض » 
وعلى هذا فلو فعله في مكان أو زمان مخصوص . فلا مدخخل له في المتابعة والتأسي وسواء تكرر أولم 


كتاب صلاة العيدين م0 


فصل : قد قدمنا في قضاء صلاة العيد وغيرها من النوافل الراتبة إذا فاتت » 
قولين . وتقدم الخلاف في اشتراط شرائط الجمعة فيها . فلو شهد عدلان يوم الثلاثين 
من رمضان قبل الزوال برؤية الهلال في الليلة الماضية » أفطروا . فإن بقي من الوفت 
ما يمكن جمع الناس والصلاة فيه » صلرها وكانت أداءًٌ 27 . وإن شهدوا بعد غروب 
الشمس يوم الثلاثين . لم تقبل شهادتهم , إذ لا فائدة فيها إلا المنع من صلاة العيد » 
فلا يصغى إليها . ويصلون من الغد العيد أداءًٌ » هكذا قال الأثمة واتفقوا عليه وفي 
قولهم : لا فائدة إلا ترك صلاة العيد إشكال » بل لثبوت الهلال فوائد أخر . كوقوع 
الطلاق والعتق المعلقين » وابتداء العدة منه » وغير ذلك . فوجب أن نقبل . لهذه 
الفوائد . ولعل مرادهم بعدم الاصغاء في صلاة العيد وجعلها فائتة . لا عدم القبول 
على الإطلاق29 . 

قلت : مرادهم فيما يرجع إلى الصلاة خاصة قطعاً . فأما الحقوق والأحكام 
المتعلقة بالهلال . كأجل الدين . والعتق . والمولى . والعدة » وغيرها. فثبت 

قطعا . والله أعلم . 

فلو شهدوا قبل الغروب بعد الزوال . أو قبله بيسيرء بحيث لا يمكن فيه 
الصلاة » قبلت الشهادة في الفطر قطعاً . وصارت الصلاة فائتة ثتة على المذهب . 
وقيل : قولان . أحدهما : هذا . والثاني ال ل د فإن 
قلنا بالمذهب . فقضاؤها مبني على قضاء النوافل . فإن قلنا : لا تقضى . لم يقض 
الحد وإ قكة يتفي ١‏ ل على انها نجه لي اراي اك ا 7 
نعم » لم تقض . وإلا قضيت . وهو المذهب من حيث الجملة . وهل لهم أن 


> يتكرر إلا أن يدل الدليل على اختصاص العبادة به كاختصاص الحج بعرفات واختصاص الصلوات 
بأوقاتها وصوم رمضان . 
وأما التأسي في .الترك فهو ترك أحد الشخصين مثل ما ترك الآخر من الأفعال على وجهه وصفته من أجل 
أنه ترك ولا يخفى وجه ما فيه من القيود . ( قاله الآمدي في الإحكام ١‏ / 168 ) . 

)١(‏ اشتراط جمع الناس إنما يأتي على القديم وهو اعتبار شروط الجمعة والصواب اعتبار إدراك ركعة فقط 
بناء على الأصح أن من أدرك من الصلاة ركعة في وقتها فهي أداء . 

(7) قال في شرح المهذب وزيادة الروضة وغيرهما : عما ذكره الرافعي بحثا أنه المراد قطعا وقال ابن الرفعة 
الوجه حمله على العموم فإن التشاغل بذلك لا فائدة فيه محققة في الحال . ( قاله ابن أبي زهرة ) . 


كمه كتاب صلاة العيدين 


يصلوها في بقية يومهم ؟ وجهان . بناءً على أن فعلها في الحادي والثلاثين أداء أم 
قضاء . إن قلنا : أداء . فلا . وإن قلنا : قضاء وهو الصحيح . جاز . ثم هل هو 
أفضل . أم التأخير إلى ضحوة الغد . .وجهان . أصحهما : التقديم أفضل . هذا إذا 
أمكن جمع الناس في يومهم لصغر البلدة . فإن عسر ء فالتأخير أفضل قطعاً(2 . وإذا 
قلنا : يصلونها في الحادي والثلاثين قضاء . فهل يجوز تأخيرها ؟ عنه قولان . 
وقيل : وجهان . أظهرهما خوائة آبذا . وقيل : إنما يجوز في بقية شهر العيد . ولو 
شهد اثنان قبل الغروب . وعدلا بعدهء فقولان . وقيل : وجهان . أحدهما: 
. الاعتبار بوقت الشهادة . وأظهرهما : بوقت التعديل . فيصلون من الغد بلا خلاف 
أداءً . هذا كله إذا وقع الاشتباه وفوات العيد لجميع الناس . فإن وقع ذلك لأفراد » 
لم يجز إلا قولان » منع القضاء وجوازه أبداً . 


فرع : إذا وافق يوم العيد يوم جمعة » وحضر إغز القرى الذين يبلغهم النداء 
لصلاة العيد » وعلموا أنهم لو انصرفوا لفاتتهم الجمعة » فلهم أن ينصرفوا » ويتركوا 
الجمعة في هذا اليوم على الصحيح المنصوص في القديم والجديد22 . وعلى 
الشاذ : عليهم الصبر للجمعة . 


)١(‏ وحكى الروياني في التجربة الثاني عن النض قاله في القوت . قال : واعلم أن الأول ظاهر النص قال 
ابن الرفعة : وحكاه القاضي حسين في كتاب الصيام عن النص وكذلك نقل ابن كج الخلاف قولين : 
أصحهما الثاني . 
وك يد اع ظاهر المذهب ل أنه مذهب 0 
الرخصة لأهل القرى لا غير . ' 
وقال في القوت : قال ابن كج في باب التبكير إلى الجمعة بعد إرساله القولين من غير فرق بين العذرين 
وغيرهم . واعلم أنا إذا جوزنا الترك فليست تعتبر قريب ولا بعيدها لأن الرخصة عامة ولا خلاف أنه لا 
يجوز ترك الجمعة حتى لا يصليها أحد من ذلك البلد بل تصير فرضاً على الكفاية . 
قال في القوت : وظاهر عدم الغفرق ونص البويطي يرد عليه » ولفظه إذا اجتمع عيد وجمعة في يوم 
صلى العيد حتى تحل الصلاة ثم أذن لمن حضر من غير أهل المصر في الانصراف إلى أهليهم إن 
شاؤوا ولا يعودون إلى الجمعة . 
فائدة : يفهم أنه لو حضر أهل قرى لا يبلغهم النداء أن لهم الانصراف يلا خلاف وهو ظاهر إذا لم يكن 
يلزمهم إقامة الجمعة بها . أما لو كانوا يعطلونها ودخلوا المصر البعيد وعلموا أنهم لو رجعوا لفاتتهم 
الجمعة ففيه وجه لأنه نودي إلى تركهم لا في البقعتين . ( قاله ابن أبي زهرة ) . 


كتاب صلاة العيدين /اممه 


فصل في تكبير العيد : وهو قسمان . أحدهما : في الصلاة والخطبة وقد 
مضى . والثاني : في غيرهما . وهو ضربان . مرسل . ومقيد . فالمرسل لا يقيد 
بحال » بل يؤتى به في المساجد اا 0 . والمقيد يؤتى به في 
أدبار الصلاة خاصة . فالمرسل مشروع في ا لعيدزن ديعا > وأول وقته في العيدين 
بغروب الشمس ليلة العيد . وفي آخر وقته طريقان . أصحهما : على ثلاثة أقوال . 
أظهرها : يكبرون إلى أن يحرم الإمام بصلاة العيد . والثاني : إلى أن يخرج الإمام 
إلى الصلاة . والثالث : إلى أن يفرغ منها . وقيل : إلى أن يفرغ من الخطبتين . 
والطريق الثاني : القطع بالقول الأول . ويرفع الناس أصواتهم بالمرسل في ليلتي 
العيدين ويوميهما إلى الغاية المذكورة في المنازل .» والمساجد . والأسواق2© , 
والطرق . في السفر والحضر . في طريق المصلى ٠‏ وبالمصلى . ويستثنى منه 
الحاج ١‏ فلا يكبر ليلة الأضحى . بل ذكره(" التلبية . وتكبير ليلة الفطر آكد من ليلة 
الأضحى على الجديد . وفي القديم عكسه . وأما المقيد ؛ فيشرع في الأضحى . 
ولا يشرع في الفطر على الأصح عند الأكثرين”” . وقيل : على الجديد . وعلى 
الثاني : يستحب عقب المغرب والعشاء والصبح*2 . وحكم الفوائت والنوافل في 
هذه المدة على هذا الوجه يقاس بما نذكره إن شاء الله تعالى في الأضحى . 

وأما الأضحى . فالناس فيه قسمان . حجاج . وغيرهم . فالحجاج يبتدؤون 
التكبير عقب ظهر يوم النحر » ويختمونه عقب الصبح آخر أيام التشريق0 © . 


وأما غير الحجاج ‏ ففيهم طريقان . أصحهما : على ثلاثة أقوال . أظهرها 
أنهم كالحجاج » والثاني : يبتدؤون عقب المغرب ليلة النحر إلى صبح الثالث من 


. جمع سوق يذكر ويؤنث » سميت بذلك لقيام الناس فيها على سوقهم‎ )١( 

(؟) والمعتمر يلبي إلى أن يشرع في الطواف . 

(5) وقطع به الماوردي والجرجاني والبغوي وغيرهم وصححه صاحبا الشامل والمعتمد . 

(4) ورجحه المحاملي والبندنيجي والشيخ أبو حامد ونقله المتولي عن نصه في القديم . 

(06) بلا خلاف . هكذا نقله صاحب جمع الجوامع عن نص الشافعي وصرح به الأصحاب منهم المحاملي 
والبندنيجي والجرجاني في التحرير » وأشار إليه القاضي أبو الطيب في المجرد وآخرون ونقله إمام 
الحرمين عن العراقيين وقطع هوبه وتردد في الانتهاء وسبب تردده أنه لم يبلغه نص الشافعي . وقطع به 
الرافعي وغيره من المتأخرين . 


ماه كتاب صلاة العيدين 


أيام التشريق . والثالث : عقب صبح () يوم عرفة ويختمونه عقب العصر آخر أيام 
التشريق . قال الصيدلاني وغيره9) : وعليه العمل في الأمصار . 

قلت : وهو الأظهر عند المحققين » للحديث7© .. والله أعلم . 

والطريق الثاني : القطع بالقول الأول . ولو فاتته فريضة في هذه الأيام » 
فقضاها [ في غيرها. لم يكبر . ولو فاتته في غير هذه الأيام أو فيها فقضاها 
فيها ]257 . كبر على الأظهر . ويكبر عقب النوافل الراتبة » ومنها صلاة العيد » وعقب 
النافلة المطلقة » وعقب الجنازة على المذهب في الجميع . وإذا اختصرت فقيل : 
أربعة أوجه . أصحها : يكبر عقب كل صلاة مفعولة في هذه الأيام . والثاني : 
. يختص بالفرائض المفعولة فيها » مؤداةً كانت أو مقضية . والثالث : يختص بفرائضها 
مقضية كانت أو مؤداة . والرابع : لا يكبر إلى عقب مؤداتها والسنن الراتبة . ولو نسي 
التكبير خلف الصلاة فتذكر والفصل قريب . كبر وإن فارق مصلاه . فلو طال 
الفصل . كبر أيضاً على الأصح . والمسبوق إنما يكبر إذا أتم صلاة نفسه . قال إمام 
الحرمين : وجميع ما ذكرناه هو في التكبير الذي يرفع به صوته ويجعله شعاراً . أما لو 
استغرق عمره بالتكبيز في نفسه . فلا منع منه . 

فرع : صفة هذا التكبير أن يكبر ثلاثاً نسقاً على المذهب . وحكي قول قديم 
أنه يكبر مرتين . قال الشافعي رحمه الله : وما زاد من ذكر الله » فحسن . واستحسن 
في « الأم » أن تكون زيادته : « ألله أكبر كبيراً » والحمد لله كثيراً » وسبحان الله بكرة 
وأصيلا , لا إله إلا الله , ولا نعبد إلا اياه » مخلصين له الدين ولو كره الكافرون . لا 
إله إلا الله وحده » صدق وعده ونصر عبده وهزم الأحزاب©) وحدهء لا إله إلآ ألله 


. في وط» الصبح‎ )١( 

(7) كالروياني واختاره ابن المنذر والبيهقي وغيرهما من أئمة الفقه والحديث . 

(؟) عن محمد بن أبي بكر الثقفي أنه سأل. أنس بن مالك وهما .غاديان من منى إلى عرفات: كيف كنتم 
تصنعون في هذا اليوم نع رسول الله يق فقال : كان يهلل المهلل منا فلا ينكر عليه ويكبر المكبر فلا 
ينكر عليه. .. متفق عليه . 

5( سقط في «!أ» والمثبت من وب و دوطع. 

زفية أي الذين تحزبوا في غزوة الخندق لحربه عليه الصلاة والسلام » فاللام للعهد أو المراد كل من تحزب 
من الكفار لحربه عليه الصلاة والسلام فتكون استغراقية وقد ذكر البغوي في تفسير قول الله تعالى : - 


كتاب صلاة العيدين 44 : 


والله أكبر » . وقال في القديم : بعد الشلاث : «ألله أكبر كبيراً29. والحمد لله 
كثيرا9) , ألله أكبر على ما هدانا . والحمد لله على ما أبلانا وأولانا » : قال صاحب 
« الشامل » والذي يقوله الناس لا بأس به أيضاً » وهو : « ألله أكبر ألله أكبر ألله أكبرء 
لا إله إلا الله والله أكبر ألله أكبر ولله الحمد» . 

قلت : هذا( الذي ذكره صاحب «١‏ الشامل » نقله صاحب « البحر » عن نص 
الشافعي رحمه الله في « البويطي » وقال : والعمل عليه . والله أعلم . 

فرع : يستوي في التكبير المرسل والمقيد » المنفرد والمصلي جماعة . 
والرجل والمرأة 3 والمقيم والمسافر . 

قلت : لو كبر الإمام على خلاف اعتقاد المأموم » فكبر من يوم عرفة والمأموم 
لا يرى التكبير فيه » أو عكسه . فهل يوافق في التكبير وتركه . أم يتبع اعتقاد نفسه ؟ 
وجهان . الأصح : اعتقاد نفسه . بخلاف ما قدمناه في تكبير نفس الصلاة 29 . و 


أعلم . 


- «يا أيها الذين ن آمنوا اذكروا نعمة الله عليكم إذ جاءتكم جنود » يعني الأحزاب وهم قريش وغطفان 
ويهود قريظة والنفير وكانوا زهاء أي قدر أثني عشر ألفاً . 

. حال أو معمول لمحذوف أي كبرت كبيراً أي رباً كبيراً أي عظيماً‎ )1١( 

(1) صفة لمحذوف أي حمداً . 

5) في «دطوهو. , 

2 9ت القدوة بالسلام . 

: قال القمولي : لم أر لأخد من أصحابنا كلاماً في التهنئة بالعيد والأعوام والأشهر كما ْمَل 

0 » لكن نقل الحافظ المنذري عن الحافظ المقدسي أنه أجاب عن ذلك بأن الناس لم يزالوا 
مختلفين فيه والذي أراه أنه مباح لا سنة فيه ولا بدعة .» وأجاب الشهاب ابن حجر بعد اطلاعه على ذلك ٠‏ 
بأنها مشروعة . واحتجٌ له بأن البيهقي عقد لذلك باباً فقال : باب ما روي في قول الناس بعضهم لبعض 
في العيد. : تقبل الله منا ومنك . وساق ما ذكر من أخبار وآثار ضعيفة لكن مجموعها يحتج به في مثل 
ذلك . ثم قال ويحتج لعموم التهنئة لما يحدث من نعمة أو يندفع من نقمة بمشروعية سجود الشكر 
والتعزية وبما ثبت اف الفتحيحن عن كعب بن مالك في 'قصه توبته لبا تتخلف عن غزوة بوك : أنه لما 
. بشر بقبول توبته ومضى إلى النبي يك قام إليه طلحة بن عبيد الله. فهنأه . 


كتاب صلاة الكسوف7) 


يطلق الكسوف والخسوف على الشمس والقمر جميعاً" . 

وصلاة كسوف الشمس والقمر سنة مؤكدة . 

وتسن في أوقات الكراهة وغيرها . 

وأقلها أن يحرم بنية صلاة الكسوف . ويقرأ الفاتحة » ويركع ثم يرفع ٠‏ فيقرأ 


الفاتحة ثم يركع ثانيا » ثم يرفع ويطمئن ء ثم يسجد . فهذه ركعة , ثم يصلي ركعة 
ثانية كذلك<"© . فهي ركعتان » في كل ركعة قيامان وركوعان ٠‏ ويقرأ الفاتحة في كل 


)غ0( 


(2 


ف 


والأصل فيه قبل الإجماع الأخبار الصحيحة كخبر مسلم إن الشمس والقمر آيتان من آيات الله لا 
ينكسفان لموت أحد ولا لحياته .“فإذا رأيتم ذلك فصلوا:رادعوا حى يكشف ما بكم . ( صحيح مسلم 
8/5 حديث .)9١0١/١(‏ 

قد يجعل أحدهما مكان الآخر , وهو ذهاب ضوثهما وما كان يعلوهما من السواد والحمرة ...قال شمر 
الكسوف في الوجه الصفرة والتغير ورجل كاسف مهموم قد تغير لونه . ( ابن بطال على. المهذب ١‏ / 
؟71١).‏ 

فائدة : أقلها ركعتان في كل ركعة قيامان وقراءتان وركوعان وسجودان فلا يكفي .الاقتصار على ركعتين 
كصلاة ة الصبح : هذا في الشرح والروضة . حتى ذكرا أنه لو تمادى الكسوف لا يزيد ركوعاً ثالثاً ولو 
انجلى الكسوف لا يقتصر على قربة فيه الوجهان وذكر في شرح المهذب في آخر الباب عن أبي حنيفة 
وجماعة أن أقلها ركعتان كالجمعة والصبح واستدل لهم بحديثين “صحيحين . ثم قال ما نضه. واحتج 
أصحاننا بالأحاديث الصحيحة المشهورة في الصحيحين وغيرهماء. وأجابوا عن هذين الحديثين 
بجوابين : 

أحدهما : أن أحاديثنا أشهر وأصح وأكثر رواة . 


إذاحن 
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قيام "2 . فلو تمادى الكسوف ء فهل يزيد ركوعاً ثالثاً ؟ وجهان . 
أحدهما : يزيد ثالثاً ورابعاً وخامساً . حتى ينجلي الكسوف . قاله ابن 
خزيمة » والخصطابي . وأبو بكر الضبعي من أصحابنا. للأحاديث الواردة : أن 
النبي وه صلى ركعتين . في كل ركعة أربع ركوعات » وروي خمس ركوعات . ولا 
مجمل له إلا التمادي . وأصحهما : لا تجوز الزيادة » كسائر الصلوات . روايات 
الركوعين أشهر وأصح . فيؤخذ بها . كذا قاله الأئمة . ولو كان في القيام الأول ء 
فانجلى الكسوف . لم تبطل صلاته . وهل له أن يقتصر على قومة واحدة » وركوع 
واحد في كل ركعة ؟ وجهان بناءً على الزيادة عند التمادي . إن جوزنا الزيادة » جاذ 
النقصان بحسب مدة الكسوف . وإلا فلا . ولو سلم من الصلاة والكسوف باق . فهل 
له أن يستفتح صلاة الكسوف مرة أخرى ؟ وجهان خرجوهما على جواز زيادة عدد 
الركوع . والمذهب المتبع . وأكملها أن يقرأ في القيام الأول بعد الفاتحة وسوابقها 
سورة. البقرة أو مقدارها إن لم يحسنها . وفي الثاني : ( آل عمران ) أو مقدارها . 
وفي الثالث : ( النساء ) أو قدرها . وفي الرابع : ( المائدة ) أو قدرها . .وكل ذلك 
بعد الفاتحة . هذه رواية البويطي . ونقل المزني في « المختصر» : أنه يقرأ في 
الأول ( البقرة ) أو قدرها إن لم يحفظها . وفي الثاني قدر مائتي آية من سورة 
( البقرة ) . وفي الثالث : قدر مائة(') وخمسين آية منها . وفي الرابع : قدر مائة آية 
منها » وهذه الرواية هي التي قطع بها الأكثرون . وليستا على الاختلاف المحقق . 


> والثاني : أنا نحمل أحاديثنا على الاستحباب . والححديثين على :بيان الجواز . هكذا ذكر هذين 
الجوابين أو إسحق المروزي والشيخ أبو حامد والقاضي أبو الطيب وسائر الأصحاب . وفيه تصريح بأنه 
لو صلاها ركعتين كسنة الظهر ونحوها صحت وكان تاركا للأفضل . قال في القوت . قضية كلام 
الدارمي وغيره المنع . 
قال ابن الرفعة : كلام العراقيين مختلف . فكلام أبي الطيب وابن الصباغ والماوردي دال على 
الجواز . قال : وأفهم كلام البندنيجي المنع » وبه صرح القاضي الحسين . ( قاله في الذخائر) . 
قال في القوت : والظاهر أن الجماهير على الجواز وهو المختار واقتضاء كلام شرح المهذب الاتفاق 
عليه وفي سنن أبي داود وغيره يدل عليه ( قاله ابن أبي زهرة ) . 
)١(‏ صححوا المنع وهو المنصوص مع أن في الصحيح « فضلوا حتى تنجلي » وفي سنن أبي داود والنسائي 
: وابن ماجه أنهي لما انكسفت الشمس جعل يصلي ركعتين ركعتين ويسأل عنها حتى انجلت . 
في سنده الحارث بن عمير البصري وثقوه . 
(؟) في وطء زيادة آية . 
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بل الأمر فيه على التقريب ١‏ وهما متقاربتان . 

قلت : وفي استحباب التعوذ في كل ابتداء القراءة في القومة الثانية » وجهان 
حكاهما في « الحاوي »ء وهما الوجهان في الركعة الثانية . والله أعلم . 

وأما قدر مكثه في الركوع ٠‏ فينبغي أن يسبّح في الركوع الأول قدر مائ ئة آية من 
( البقرة ) وفي الثاني : قدر ثمانين منها » وفي الثالث : قدر سبعين . وفي الرابع 
قدر خمسين 207 , والأمر فيه على التقريب . ويقول في الاعتدال من92© كل ركوع : 
«وسمع الله لمن حمده» و« ربنا لك الحمد »22 وهل يطول السجود في هذه 


)١(‏ لكنه قدر الركوع الثاني بقدر ثلثي ركوعه الأول . وحملاه على ثمانين » وقدره بعضهم بسبعين وجزم به 
في الأذكار وهو موافق للنص وقيل : بتسعين وقيل بخمسين وبمائتين . ( قاله سليم ) . وقيل بقدر 
الركوع الأول ولم يحكيا شيئا في هذه المقالات . 
قال في القوت : وفي الإبانة يطيل الأول بقدر نصف القيام ويسرٌ فيه . 
وفضيته : أن يكون قدر ماثة وأربعين آية من البقرة ويركع ويسبح بقدر نصفها ويرفع ويقول بقدر 
آل عمران ويركع ويسبح بقدر نصفها ويرفع ثم يسجد ثم يقوم فيقرأ بقدر نصفها ثم يرفع ثم يسجد . 
قال القاضي : وهذا هو الأصح وقد يجوز أن يكون ما ذكره المتولي بعده وله نص آخر أنه يسبح في كل 
ركوع بقدر قراءته فهذه ثلاث نصوص . ( قاله ابن أبي زهرة في تعليقه ) . 

(؟) في وا عن. 

م أما استحباب ذلك في الاعتدال الذي يتلوه السجود فلا إشكال فيه وأما الذي يليه القراءة وهو الاعتدال 
الأول من كل ركعة فقد ذكر الماوردئ في الحاوي أنه لا يذكر بذلك بالكلية بل يرفع منه مكبراً فإنه ليس 
باعتدال ونقله عن النص . ولهذا عبر في المنهاج عنه بالرفع » وعن الثاني بالاعتدال والمشهور 
استحباب ذكره وهو ظاهر كلام الشيخين فيستحب أن يقول : سمع الله لمن حمده لأنه ذكر الانتقال . 
وأما استحباب ربنا لك الحمد فقد صرح به الشافعي في المختصر والأم والبويطي وجزم ابن كج بالاول 
ونقله عن النص أيضاً : 
قال في القوت : وهذا النص نقله الترمذي واستشكل في المهمات الأول . ا 
قال : هذا ذكر الاعتدال نفسه لا ذكر الانتقال إلى الاعتدال » ولهذا قال في التنبيه : فإذا استوى قائما 
قال ربنا لك الحمد . 
وقال في شرح المهذب في باب صفة الصلاة أن الغ يجهر يسيع اف لم تند ولا مجه يواه رين 
لك الحمد . 
قال : لأنه ذكر الاعتدال فلا يجهر به كسائر الأركان المستحبة في الأركان وإذا تقرر أنه ذكر الاعتدال 
فهذا الاعتدال محان القراءة وليس في الصلاة قيام يستحب فيه المع بين ذكر الاعتدال وبين القراءة . 

| حتى يلحقه. به » وقد ذكر في شرح المهذب هنا كما ذ في الروضة تبعاً للرافعي وزاد فقال : أنه يستحب 
ربئا لك الحمد إلى آخره . يعني يقول ملء السموات إللى آخر الذكر المعروف . وذكر أنه ورد في م 
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الصلاة ؟ قولان . أظهرهما : لا يطوله كما لا يطول التشهد . ولا الجلوس بين 
السجدتين . والثاني : يطول . نقله البويطي . والترمذي . والمزني . عن. 
الشافعي 29 . 

قلت : الصحيح المختار9 . أنه يطول السجود”” . وقد ثبت في إطالته 
أحاديث كثيرة في « الصحيحين » عن جماعة من الصحابة . ولو قيل : إنه يتعين 
الجرم بيه لكان قزل متحييا : لأن الشافعي رضي الله عنه قال : ما صح فيه 
الحديث . فهو قولي ومذهبي . فإذا قلنا باطالته » فالمختار فيها ما قاله صاحب 
« التهذيب »© أن السجود الأو ل كالركوع الأول . والسجود الثاني » كالركوع 
الثاني . وقال الشافعي رحمه الله في البويطي : إنه نحو الركوع الذي قبله . وأما 
الجلسة بين السجدتين » فقد قطع 9 الرافعي بأنه لا يطولها . ونقل الغزالي الاتفاق 
على أنه لا يطولها . وقد صح في حديث عبد الله بن عمروبن العاص رضي الله 
عنهما أن النبي كل سجد فلم يكد يرفع . ثم رفع فلم يكد يسجد . ثم سجد فلم يكد 
يرفع » ثم فعل في الركعة الأخرى مثل ذلك7©.. وأما الاعتدال بعد الركوع الثاني » 


ٍ- الصحيحين لكن المراد منهما إنما هو ربنا لك الحمد . واعلم أن كلام الرافعي قد يحمل على ما قاله 
الماوردي بأن يقال الرفع للأول قيام وليس باعتدال في الاصطلاح إنما الاعتدال بقول الثاني . . 
قال في المهمات : وأغرب العجلي فحكى الخلاف في الاعتدال من الركوع الثاني وصحح أنه يستحب 
لصحة الحديث فيه » لكن في القوت ما يخالفه حيث قال . وحكى الغجلي عن بعض المصنفين أنه لا 
يقول في الركوعين الزائدين سمع الله لمن حمده . قال : وأخطأ فيه . .ومقتضاه حكاية الخلاف في 
الركوعين الزائدين خاصة . ُ 

. في «ط» زيادة رضي الله عنه‎ )١( 

(؟) في «دطء زيادة له . 

(؟) في د ط»ء زيادة في هذه الصلاة . 

(5) ترك رواية البويطي على ما قاله في التهذيب . شْ 1 
وعبارة البويطي كما قال في المهمات : يسجد سجدتين طويلتين . يفهم من كل سجدة نحو ما أقام في 
ركوعه أي الذي قبل السجدة كما ذكره في التهذيب , :وقوله في التهذيب الأول من كل ركعة كالركوع 
الأول منها والسجود الثاني من كل ركعة كالركوع الثاني منها .. ولهذا قال ابن الصلاح عن كلام التهذيب 
أنه أحسن من الإطلاق الذي في البويطي وجزم في المنهاج بكلام البويطي على أحماله . 

(0) في «ط» زيادة الإمام . 

(0) في مسلم ؟ / ”١1/‏ حديث .)11١ -7١(‏ 
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فلا يطول بلا خلاف . وكذا التشهد . والله أعلم . 

فصل : يستحب الجماعة فى صلاة الكسوفين . ولنا وجه : أن الجماعة فيها 
شرط . ووجه : أنها لا تقام إلا في جماعة واحدة كالجمعة . وهما شاذان 9" . 
ويستحب أن ينادي لها : الصلاة جامعة . وأن يصلي في الجامع » وأن يخطب بعد 
الصلاة خطبتين كخطبتي الجمعة(2 في الأركان والشرائط29 » سواء صلّرها جماعة 
في مصر . أو صلاها المسافرون في الصحراء . وبيحث الإومام الناس في هذه الخطبة 
على التوبة من المعاصي وعلى فعل الخير . 

قلت : : ويحرّضهم على الاعتاق والصدقة 2 ادرف الغفلة والاغترار . ففي 
| «صحيح البخاري »27 عن 'أسماء رضي الله عنها , أن النبي يف أمر بالعتاقة في 
كسوف الشمس . والله أعلم . 

ومن صلى منفرداً . لم يخطبٍ 00 
والإسرار في الشمس . هذا هو المعروف . وقال الخطابي : الذي يجيء على مذهب 
الشافعي 1 الله : أنه يجهر في الشمس . 

افرع :.المسبوق إذا أدرك الإمام في الركوع الأول من الركعة الأولى » فقد 
أدرك الصلاة » وإن أدركه في الركوع الأول من الركعة الثانية » فقد أدرك الركعة ٠‏ 
فإذا سلم الإمام » قام فصلى ركعة بركوعين . ولو أدركه في الركوع الثاني من إحدى 
الركعتين » فالمذهب الذي نص عليه في البويطي . واتفق الأصحاب علي 
تصحيحه » أنه لا يكون مدركاً لشيء كن الركفة . وحكى صاحب « التقريب » قولاً 
آخر أنه بإدراك الركوع الثاني يكؤون فدركاً للقومة التي قبله » فعلى هذا لو أدرك 
الركوع الثاني من الأول » وسلم الإمام » قام وقرأ وركع واعتدل وجلس وتشهد 


. في «دطء زيادة أيضاً‎ )١( 

(؟) في و ب » العيكد . 

(*) ينبغي أن يستثنى هنا القيام والجلوس بين الخطبتين كما سبق في العيد وقضية كلامه أنه لا يجزي خطبة 
واحدة وفي الكفاية أنم يجزي وحكاه البندنيجي عن النص . 

(5) 6/لا ٠‏ كتاب العتق / باب ما يستحب من العتاق في الكسوف , و( أخرجه أبوداود في الصلاة " / 
14 ). 
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وسلم . ولا يسجد . لأن إدراك الركوع إذا حصل القيام الذي قبله . كان السجود 
بعذه خسوا لأا محال . وعلى المذهب : لو أدركه في القيام الثاني لا يكون مدركاً ' 
لشيء من الركعة أيضاً . 

ار 

أحدهما : نجلاء جميعها » فإن انجلى البعض » فله الشروع في الصلاة 
الع و 0 . ولو حال سحاب وشك في الانجلاء » 
صلى . ولو كانت الشمس تحت غمام » » فظن الكسوف . لم يصلّ حتى يستيقن . 

قلت : قال الدارمي وغيره : ولا يعمل في كسوفها بقول المنجمين . والله 
أعلم . 

الثاني : أن تغرب كاسفة . فلا يصلي .. 

وتفوت صلاة خسوف القمر بأمرين . أحدهما : الانجلاء كما سبق . والثاني : 
طلوع الشمس . فإذا طلعت وهو بعد خاسف . لم يصلٌ . ولو غاب في الليل 
عسات » صلى كما لو استتر بغمام . ولو طلع الفجر وهو خاسف . أو خسف بعد 
الفجر . » صلى على الجديد . وعلى هذا لو شرع في الصلاة بعد الفجر » فطلعت 
الشمس في أثنائها , » لم تبطل صلاته » كما لو انجلى الكسوف في الأثناء90© . وقال 
القاضي ابن كج : هذان القولان فيما إذا. غاب خاسفاً بين الفجر وطلوع الشمس: 
فأما إذا لم يغب وبقي خاسفاً . فيجوز الشروع في الصلاة بلا خلاف . 


. قلت : صرح الدارمي وغيره بجريان القولين في الحالين . قال صاحب 
« البحر» : ولو ابتدأ الخسوف بعد طلوع الشمس . لم يصلٌ قطعاً . والله أعلم . 
فصل : إذا اجتمعت مح يرت : م ما يخاف فوته2"0 , ثم الأوكد . 


3 أي قطعا . وقال في: شرح المهذب : بلا خلافت ولذلك قال السبكي وفي القوت : ورأيت بعض 
المصنفين قال : وإن انجلت وهو فيها أتمهما من وجه إلا أنة يقتصر على ركوع واد والظاهر أنه غلط 
ولا يفوت الخطبة بالاننجلاء قظعاً 1 

00( لذلك جزم في المنهاج بطريقة القولين تباً للرافعي في كتبه وخائف في : شرح المهذب فقال : الصحيح 
ويه قطع الأكثرؤن لنت 0 00 يعتى قولاً واجداً 3 وجعل ا القولين للمراوزة : 
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فلو اجتمع عيد وكسوف . أو جمعة وكسوفاء وخيف فوت العيد أو الجمعة لضيق 
وقتهاء قدمت. وإن لم يخف . فالأظهر : يقدم الكسوف . والثاني : العيد 
والجمعة . لتأكدهما. وباقي الفرائض كالجمعة . ولو اجتمع كسوف ووتر أو 
تراويح » قدم الكسوف7 مطلقاً » لأنها أفضل :ولو اجشمع جنازة وكسبوف أو عيدة» 
قدم الجنازة29 » ويشتغل الإمام بعدها بغيرها. ولا يشيّعها , » فلولم تحضر الجنازة » 
أو حضرت ولم يحضر الولي . أفرد الإمام جماعة ينتظرون الجنازة واشتغل هو 
بغيرها . ولو حضرت جنازة وجمعة ولم يضق الوقت . قدمت الجنازة . وإن ضاق 
الوقت . قدمت الجمعة على المذهب . وقال الشيخ أبو محمد : تقدم الجنازة » لأن 
الجمعة لها بدل . 


فرع : إذا اجتمع العيد والكسوف . خطب لهما بعد الصلاتين خطبتين يذكر 
فيهما العيد والكسوف© . ولو اجتمع جمعة وكسوف . واقتضى الحال تقديم 
الجمعة » خطب لها . ثم صلى الجمعة . ثم الكسوف . ثم خطب لها . وان اقتضى 
تقديم الكسوف . بدأ بها . ثم خطب للجمعة خطبتين يذكر فيهما شأن الكسوف , 
ولا تحتاج إلى أربع خطب . ويقصد بالخطبتين الجمعة خاصة . ولا يجوز أن يقصد 
الجمعة والكسوف . لأنه تشريك بين فرض ونفل . بخلاف العيد والكسوف ٠‏ فإنه 
يقضدهما جميعاً بالخطبتين . لأنهما سنتان9©» . 


. في دطء زيادة بعدها‎ )١( 

(؟) أطلق الأصحاب تقديم الجنازة على الجمعة في أول الوقت ولم يبنوا ذلك على سبيل الوجوب أو الندب 
وتعليلهم يقتضي الوجوب ولا شك أنه على قول الشيخ أبي محمد أن الجنازة تقدم على الجمعة في 
آخر وقتها أنه على الوجوب ٠‏ وينبغي التحذير ما اعتاده الناس في تقديم الجنائز إلى بعد الجمعة وحكى 
ابن الرفعة أن عز الدين بن عبد السلام لما ولي خطابة جامع مصر كان يصلي على الجنائز قبل الجمعة 
ويفتي الحمالين بسقوط الجمغة عنهم ليذعبوا بها 

() قال في الخادم : أي يقصدهما جميعاً بالخطبتين لأنهما سنتان . 

قال في شرح المهذب : وفيه نظر لأن السعيى إنا ال ؤاعد ل بات أذ وهنا تقل بوأعف وله ل 

نوى بركعتين الضحى وقضاء سنة الصبح لم تنعقد صلاته بخلاف ما إذا ضم إلى فرض أو نفل نية تحية 

المسجد لأنها تحصل ضمنا فلا يضر ذكرهما . 

قال في شرح المهذب : هكذا قالوه ء وفيه نظر لأن السنتين إذا لم تتداخلا لا تصلح أن ينويهما لصلاة 

واحدة ء ولهذا لو نوى ركعتي الضحى وقضاء سنة الصبح لم تنعقد صلاته . 

لكن نص في البويطي على الاكتفاء بخطبة الكسوف والعيد والاستسقاء وأما أمر النية فباب الصلاة نيتها 


5 


صر 
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فرع : اعترضت طائفة على قول الشافعي : اجتمع عيد وكسوف . وقالت : 
هذا محال . فإن الكسوف لا يقع إلا في الثامن والعشرين » أو التاسع والعشرين » 


أحدها : أن هذا قول المنجمين . وأما نحن فنجوز الكسوف في غيرهما . 
فإن الله تعالى على كل شيء قدير . وقد نقل مثل ذلك » فقد صح أن الشمس كسفت 
يوم مات إبراهيم ابن رسول الله" يلل . وروى الزبير بن بكار(" في « الأنساب » : 
أنه توفي في العاشر من شهر ربيع الأول . وروى البيهقي مثله عن الواقدي2”(7 . وكذا 
اشتهر أن قتل الحسين رضي الله عنه كان يوم عاشوراء . وروى البيهقي عن أبي 
قبيل) أنه لما قتل الحسين » كسفت الشمس . 

الثاني : أن وقوع العيد في الثامن والعشرين يُتصور بأن يشهد شاهدان على 


8 أضيق من باب الخطبة إذ القصد بها الوعظ بخلاف الصلاة وتكرر الخطبة فيه تطويل على الناس ولم 
يعهد واستشكل رحمه الله قولهم إنه لا يجوز أن يقصد الجمعة والكسوف لأنه تشريك بين فرض ونفل » 
وقال : فيه نظر لأن ما يحصل ضمناً لا يضر ذكره كما لو ضم إلى فرض أو نفل تحية المسجد فإنه لا 

وهذا أحسن . وظاهر كلامهم أنه لا يكفي الإطلاق بل لا بد أن يقصد الجمعة خاصة ويحتمل أن يكفي 
الإطلاق لا سيما إذا أخر الخطبة عن صلاة الكسوف زمناً طويلا . 

. متفق عليه من حديث المغيرة بن شعبة وأبي مسعود وغيرهما‎ )١( 

(؟) الزبير بن بكار بن عبد الله القرشي الآمدي المكي من أحفاد الزبير بن العوام أبو عبد الله عالم بالانساب 
وأخبار العرب . ولد بالمدينة وولي قضاء مكة وتوفي فيها وله تصانيف منها أخبار العرب وأيامها ونسب 
قريش وأخبارها والاوس والخزرج ووفود النعمان على كسرى وغير ذلك . ( تاريخ بغداد م / ١لاغ‏ - 
الأعلام للزركلي ” / 1١‏ ) . 

(5) محمد بن عمر بن واقد الأسلمي مولاهم الواقدي أبو عبد الله المدني . أحد الأعلام وقاضي العراق 
عبد بن عجلان وابن جريج ومالك وخلائق وعنه أحمد بن منصور الرمادي وابن مسعد وطائفة ء» كان 
عالماً بالمغازي والسير والفتوح واختلاف الناس . وقال مصعب الزبيري : ما رأيت مثله » وقال 
البخاري متروك . قال ابن مسعد : مات سنة سبع ومائتين . ( الخلاصة للخزرجي ” / 147 
ملاه؟). 

(5) قبيل بقاف مفتوحة ثم باء موحدة مكسورة بعدها مثناة ثم لام . ضبطه ابن ماكولا وغيره . ووثقه أحمد 
وابن معين . 
قال ابن يونس في تاريخ مصر : توفي بالبرلس سنة ثمان وعشرين وماثة . 
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نقصان رجب ٠»‏ وآخران على نقصان شعبان ورمضان . وكانت في الحقيقة كاملة » 
0 
الفروع لوطا 
فصل : ما سوى الكسوفين من الآيات . كالزلازل والصواعق والرياح 

الشديدة . لا يصلى لها جماعة » لكن يستحب الدعاء والتضرع . 

ويستحب لكل أحد أن يصلي منفرداً لثلا يكون غافلاً . وروى الشافعي : أن 
عليا كرّم الله وجهه . صلى في زلزلة جماعة . قال الشافعي : إن صح قلت به » فمن 
اللاي ل و في الزلزلة وحدها . ومنهم من عممه في 

قلت : لم يصح ذلك عن علي رضي الله عنه ‏ قال الشافعي والأصحاب : 
يستحب للنساء غير ذوات الهيئات صلاة الكسوف مع الإمام ‏ وأما ذوات الهيئات » 
فيصلين في البيوت منفردات . قال الشافعي : فإن اجتمعن , فلا بأس . إلا أنهن لا 
يخطبن . فإن قامت واحدة وعظتهنْ وذكرتهنّ . فلا بأس . والله أعلم . 


)0 تنقيحا للأفهام كما يقال في مسائل الفرائض ترك ماثة جدة مع أن هذا العدد لا يقع في العادة . 
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المراد بالاستسقاء : سؤال الله تعالى أن يسقي عباده عند حاجتهم . 
وله أنواع . أدناها : الدعاء بلا صلاة ولا خلف صلاة » فرادى أو مجتمعين لذلك » 
وأوسطها : الدعاء خلف الصلوات . وفى خطبة الجمعة ونحو ذلك . 


وأفضلها : الاستسقاء بركعتين وخطبتين . ويستوي في استحباب الاستسقاء 
أهل القرى والأمصار والبوادي والمسافرون . ويسن لهم جميعاً الصلاة والخطبة . ولو 
انقطعت المياه ولم يمس إليها حاجة في ذلك الوقت 5 لم يستسقوا » ولو انقطعت عن 
مل ا رس ا ليت لئسا وس ل ا 
الزيادة لأنفسهم92" . 


)١(‏ هو لغة طلب السقيا . وشرعاً : طلب سقيا العباد من الله تعالى عند حاجتهم إليها الأصل فيه قبل 
الإجماع ما رواه الشيخان عن عبد الله بن زيد قال : خرج رسول الله يق إلى المصلى يستسقي فاستقبل 
القبلة وحوؤل رداءه وصلى ركعتين » واستأنسوا له بقول الله تعالى : « وإذ استسقى موسى لقومه » 
الآية . 

(؟) فائدة : قال في شرح المهذب : قال أصحابنا : يستحب لأهل الخصب أن يدعوا لأهل الجدب . نص 
عليه الشافعي واتفق عليه الاأصحاب . وهكذا عبارة أن يدعوا لأهل الجدب ولم يتعرضوا للصلاة » 
وظاهر كلامهم أنها لا تشرع الصلاة » وقال في الأم : يستسقي أهل الخصب لأهل الجدب . 
وكذا قال في المختصر ء ولم أر من صرح بالصلاة إلا الرافعي لإشعار كلام الإمام والغزالي به » فإن 
الإمام ذكر أن الشافعي قال , إذا بلغنا أن طائفة من المسلمين في جدب يحسن أن نخرج ونستسقي لهم 
وإن لم نبل بما ابتلوا به فإن المسلمين كنفس واحدة . 
قال في القوت : وهذا اللفظ إن ثبت عن النص دل على ذلك لأن الخروج للاستسقاء يكون معه الصلاة _ 


لملا © 
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فرع : إذا استسقوا فَسُمَوا. فذاك . وإن7© تآخرت الإجابة » استسقّوا 
وصلُوا ثانيً وثالثاً حتى يسقيهم الله تعالى2 . وهل يعودون من الغد . أم يصومون 
ثلاثة أيام قبل الخروج كما يفعلون في الخروج الأول ؟ قال في « المختصر » : من 
الغد . وفي القديم : يصومون . فقيل : قولان . أظهرهما : الأول . وقيل : على 
حالين . فإن لم يشق على الناس . ولم ينقطعوا عن مصالحهم عادوا غداً وبعد بغد . 
وإن اقتضى الحال التأخير أياماً . صاموا . | 

قلت : ونقل القاضي أبو الطيب عن عامة الأصحاب : أن المسألة على قول 
واحد . نقل المزني الجواز . والقديم الاستحباب”" . والله أعلم . 

ثم جماهير الأصحاب قطعوا باستحباب تكرير الاستسقاء كما ذكرناء. لكن 
الاستحباب في المرة الأولى آكد . وحكي وجه : أنهم لا يفعلون ذلك إلا مرة . 


فرع , لو تأهبوا للخروج للصلاة 3 فَسقُوا قبل موعد الخروج 3 خرجوا للوعظ 
والدعاء والشكر . وهل يصلون شكرا ؟ فيه طريقان . قطع الأكثرون بالصلاة » وهو 
المنصوص في « الأم 2 .. وحكى إمام الحرمين والغزالي وجهين . أصحهما: 


لكن لم أر من ذكره هكذا عن الإمام والذي اقتضاه كلام القاضي أبي الطيب وأصحاب الشامل والبيان 
والانتصار والتتمة وغيرها أن الاستسقاء لهم يكون بالدعاء حيث هو الصحيح المختار ولا أعرف أثراً ولا 
خبراً في الاستسقاء لاهل النواحي البعيدة بالصلاة . 
)١(‏ في «طء فإن . 
(؟) التقييد بالثلاث يوهم عدم الزيادة وإن كان التقييد بحتى قد يشعر بخلافه وقد صرح في شرح المهذب 
بأنه لا يتقيد بها وسبقه إليه الماوردي وغيره . 
م2 قال في شرح المهذب : إن الجمهور على أن المسألة على حالين على خلاف ما رجحه في الروضة تبعاً 
للشرح . لكن كلام من زيادته يشعر بما أشار إليه من الترجيح من شرح المهذب , وما نقلاه عن القديم 
من إعادة الصوم قد نص عليه في الام كما قال في شرح المهذب : وإذا قلنا بالخروج من الغدو من 
الذي يليه فيخرجون صياماً . نبه عليه في الكفاية . قال الرافعي : وحكى ابن كج وجهاً آخر أنه لا 
يفعلون ذلك إلا مرة واحدة إذ لم ينقل زيادة عليه . 
قال في القوت : عبارة ابن كج وقال في موضع آخر أنه 8 استسقى مرة واحدة فيحتمل أن يكون الإمام 
إذا استسقى لا يعيد والصحيح أنه يعيد إلى أن يسقيهم الله تعالى . 
(5) كلام الشيخ يوهم أنها ليست صلاة الاستسقاء » لكن الماوردي حكى عن النص أنهم يصلون كما”- 
يصلون للاستسقاء . 
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هذا . والثاني : لا يصلون . وأجري الوجهان فيما إذا لم تنقطع المياه وأرادوا أن 
يصلوا للاستزادة . 

فصل في آداب هذه الصلاة : منها: أن يأمر الإمام الناس بصوم ثلاثة أيام 
قبل يوم الخروج 27 وبالخروج عن المظالم في الدم والعرض والمال ٠‏ وبالتقرب إلى 
الله تعالى بما يستطيعون من الخير ثم يخرجون في اليوم الرابع صياماً20 . في ثياب 
بذلة » وتخشع بلا زينة ولا طيب . لكن يتنظفون بالماء والسواك وقطع الرائحة 
الكريهة . ويستحب إخراج الصبيان والمشايخ » ومن لا هيئة لها من النساء ‏ 
ويستحب إخراج البهائم على الأصح”" . الثاني : لا يستحب » فلو أخرجت ». 
فلا بأس . وأما خروج أهل الذمة » فنص الشافعي رحمه الله على كراهيته » والمنع 
منه إن حضروا مستسقىّ للمسلمين » وإن تميزوا ولم يختلطوا بالمسلمين » لم 
يمنعوا؟» . وحكى الروياني وجهاً : أنهم يمنعون وإن تميزوا » إلا أن يخرجوا في 
غير يوم المسلمين . ومن الآداب أن يذكر كل واحد من القوم في نفسه ما فعل من 


)١(‏ في حاشية «ط » في هامش الأصل ما نصه : وعن الروياني » أن بعض الاصحاب خرج قولاً . أنه لا 
يصوم يوم الخروج . «عمدة » . 

)7١(‏ مقتضاه أنهم مأمورون فيٍ الاستسقاء ء بصيام أربعة أيام وهو كذلك ولهذا عبر في البحر بقوله ويأمر الناس 
بعد ذلك أن يصوموا ثلاثاً ثم يأمرهم أن يخرجوا إلى اليوم الرابع صياماً . نص عليه في الأم لإنا إذا 
استجدييدا لهم أن يتقيسرا فالأواى ينوم البسالة . هذه عبارته وذكر نحوه خلائق كثيرون منهم الشيخ في 
المهذب وأبو خلف الطبري في شرح المفتاح وأبو نصر البندنيجي في المعتمد أوضحه الشيخ نصر 
المقدسي في كتابه المسمى بالمقصود فقال ويأمرهم أن يصوموا ثلاثة أيام إلا اليوم الذي يستسقون فيه . 

(”7) في « ط»ء زيادة وعلى . 4 

(54) قال في القوت : وعبارة نص المختصر وعليه جرى الجمهور وذكره إخراج من خالف دين الإسلام وهي 
أصوب وأعم فالمكروه أمرهم بالخروج لا خروجهم وعبارة حاشية الروياني ولا يجوز إخراج أهل الذمة 
لأن اللعنة تنزل عليهم وقضيتها تحريم إخراجهم وصرح القاضي أبو الطيب بأنه لا يجوز اختلاطهم 
بالمسلمين ونقله عن النص . ش 
وقال الماوردي : فإن خرجوا إلى بيعهم وكنائسهم لم يمنعوا:. 
قال الشافعي : لكن ينبغي للإمام أن يحرص على أن يكون خروجهم من غير يوم خروجنا لثلا تقع 
المساواة والمضاهاة في ذلك . فإن خرجوا فمن أصحابنا من منعهم ومنهم من تركهم فهو الأصح إن شاء 
الله تعالى . 
وحكي لبعض المالكية خلاف من منعهم وعلى الجواز قال : يمنعون من الانفراد بيوم فإن قد يصادف 
إجابتهم فتكون فتنة للعوام 5 


5" كتاب صلاة الاستسقاء 


ومنها : أن يستسقى بالأكابر وأهل الصلاح ١‏ لا سيما أقارب رسول الله كله . 


فصل : السنة أن يصليها في الصحراء”2 ٠‏ وينادي لها : الصلاة جامعة » 
ويصلي ركعتين . يكبر في الأولى سبع تكبيرات زائدة » وفي الثانية خمساً » ويجهر 
فيهما بالقراءة. ويقرأ في الأولى بعد ( الفاتحبة ) : (قَ) . وفي الشانية : 
( اقتربت ) . وقال بعض الأصحاب : يقرأ في إحداهما : ( إنا أرسلنا نوحاً ) وليكن 
.في الثانية وفي الأولى (ق) . ونص الشافعي رحمه الله : : أنهيق رأفيهمامايقرأفيه 
العيد » وإن قرأ ( إنا أرسلنا ) كان حسناً . وهذا يقتضي أن لا خلاف في المسألة . ا 
ال وين نا : في الأحب خلاف . والأصح : أنه يقرأ ما يقرأ في 

. وأما وقت هذه الصلاة . فقطع الشيخ أبو علي وصاحب «١‏ التهذيب » بأنه وقت 
صلاة اليد واخرت إمام الحرمين هذا . وذكر الروياني وآخرون : أن وقتها يبقى 
بعد الزوال ما لم يصل العصر. وصرح صاحب « التتمة » بأن صلاة الاستسقاء لا 
تختص بوقت . بل يروفك صلرها مو اليل ا هاده اذ وقد قدمنا عن الأئمة 
وجهين في كراهة صلاة الاستسقاء ء في الأوقات المكروهة . ومعلوم أن الأوقات 
المكروهة غير داخلة في حكم' وقت صلاة العيدين29 . ولا مع انضمام ما 
الزوال والعصر إليه ٠‏ فيلزم أن لا يكون وقت الاستسقاء منحصراً9©» في ذلك » 0 
حال ان يدر رجي اك د لل تبني » فإنها لا تقضى 

قلت : ليس بلازم ما قاله » فقد تقدم أن الأصح : دخول وقت العيد بطلوع 
الشمس . » وهو وقت كراهة . وممن قال بانحصار وقت الاستسقاء ء في وقت العيد . 
الشيخ أبو حامد . والمحاملى رٍ ملي . ولكن الصحيح الذي نص عليه الشافعي . » وقطع به 


. عن صاحب الخصال : يستثشى ما إذا كانوا بمكة وبيت المقدس‎ )١( 
قال في التوسط : وما قاله صحيح وعليه عمل السلف والخلف لفضل البقعة وسعتها المفرطة التي أغنت‎ 
. عن الخروج إلى الصحراء‎ 
(؟) سقط في دوط» حكم.‎ 
. (9؟) في «ط» العيد‎ 
(؟) وهوغريب » فإن وقت الاستواء من أوقات الكراهة وهو وقت العيد بلا خلاف وأيضاً فإن اللاصح أن وقت‎ 
. العيد يدخل بطلوع الشمس وقد جزم في المخروم ووقت الطلوع من أوقات الكراهة‎ 
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الأكثرون » وصححه الرافعي في « المحرر» والمحققون : أنها لا تختص بوقت , 
كما لا تختص بيوم » وممن قطع به صاحباً « الحاوي » و« الشامل » ونقله صاحب 
« الشامل » وصاحب « جمع الجوامع » عن نص الشافعي رضي الله عنه . وقال إمام 
الحرمين : لم أر التخصيص لغير الشيخ أبي علي . والله أعلم . 

فصل : يستحب أن يخطب خطبتين بعد الصلاة 20 ٠‏ وأركائهما وشرائظهما 
كما تقدم في العيد9© . لكن تخالفها في أمور . 

منها : أنه يبدل التكبيرات المشروعة في أولهما بالاستغفار(" فيقول : « « أستغفر 
الله الذي لا إله إلا هو الحي القيوم وأتوب إليه » . ويختم كلامه بالاستغفار » ويكثر 
ب وا قوله : © استغفروا ربكم إنه كان غفاراً . .. » الآية . نوح : 
1 ولنا وجه حكاه في « البيان » عن المحاملي : أنه يكبر هنا في ابتداء الخطبة 
0 » والمعروف الأول . 

ومنها : أن يستقبل القبلة في الخطبة الثانية » كما سنذكره إن شاء الله تعالى . 

ومنها : أنه يستحب أن يدعو في الأولى : « اللّهم اسقنا غيثاً مغيثاً هنيئاً مريثا 
مريعاً غدقاً مجللا سحاً طبقاً دائماً » الهم اسقنا الغيث ولا.تجعلنا من القانطين » 
اللّهم إن بالعباد والبلاد من اللأواء والجهد والضنك ما لا نشكو إلا إليك . اللّهم أنيت 
لنا الزرع » وأدرٌ لنا الضرع » واسقنا من بركات السماء » وأنبت لنا من بركات 
الأرض » اللّهم ارفع عنا الجهد والجوع والعري » واكشف عنا من البلاء ما لا يكشفه 
غيرك » اللّهم إنا نستغفرك إنك كنت غفاراً » فأرسل السماء علينا مدرارا » ويكون في 


)١(‏ قال ابن الرفعة : لو اقتصر على خطبة واحدة جاز لأنهما سنة . قاله البندنيجي واعلم أنه لو خطب قبل 
الصلاة صحت اللخطبة والصلاة كما ذكره الشيخ من زياداته . 

(7) أي ويجوز أن يخطبهما قاعداً مع القدرة على القيام كما في العيد . 
قال في التوسط : ولا خفاء أن الكلام فيما إذا لم ينذر الصلاة والخطبة أما لو نذر وجبت الخطبة وونجب 
أن يخطبهما قائماً . نص عليه في الأم . قال في الحاوي : ولو فعلهما أي الخطبتين راكباً وقد نذرهما 
جاز قال في الذخائر : يحتمل نخريجه على أن مطلق النذر يحمل على أقل واجب الشرع أم على 
جائره . اك 1 

(م) قال المحاملي والروياني النص أنه يكبر كالعيد . ومن قال يستغفر الله فقد غلط ء والتكبير قضية كلام . 
القاضي أبي الطيب وابن الصباغ. وأكثر العراقيين قال في شرح المهذب : وهو ظاهر النص . 


ش اا كتاب صلاة الااستسقاء 
2 . 


الخطبة الأولى وصدر الثانية » مستقبل الناس . مستدبر القبلة » ثم يستقبل القبلة » 
ويبالغ في الدعاء سراً وجهراً . وإذا أسر دعا الناس سراً . ويرفعون أيديهم في 
الدعاء . وفي الحديث أن النبي وَِ استسقى وأشار بظهر كفيه إلى السماء . قال 
العلماء : السئة لكل من دعا لرفع بلاء . أن يجعل ظهر كفيه إلى السماء » وإذا سأل 
شيئاً جعل بطن17) كفيه إلى السماء . 

قلت : الحديث مذكور2” . في « صحيح مسلم 296 . والله أعلم . 

قال الشافعي رحمه الله : وليكن من دعائهم في هذه الحالة « اللّهم أنت أمرتنا. ' 

بدعائك . ووعدتنا بإجابتك . وقد دعوناك كما أمرتنا » فأجبنا كما وعدتناء اللّهم 

أمنن علينا بمغفرة ما قارفنا » وإجابتك في سقيانا وسعة رزقنا» . فإذا فرغ من الدعاء 
أقبل بوجهه على الناس وحثهم على طاعة الله » وصلى على النبي ككل . ودعا 
للمؤمنين والمؤمنات .. وقرأ آية أو آيتين » ويقول : « أستغفر الله لي ولكم » . هذا 
.لفظ الشافعي رضي الله عنه . ويستحب عند تحوله إلى القبلة » أن يحول رداءه . * 
وهل ينكسه مع التحويل ؟ قولان . الجديد : نعم . والقديم : لا . فالتحويل : أن 
يجعل ما على عاتقه الأيمن على عاتقه الأيسر . وبالعكس . والتنكيس : أن يجعل 
أعلاه أسفله ‏ ومتى جعل الطرف الأسفل الذي على شقه الأيسر على عاتقه الأيمن ‏ 
والطرف الأسفل الذي على شقه الأيمن على عاتقه الأيسر.. حصل التحويل والتدكيس. 
حميفا : هذا في الرداء المربع » فأما المقوّر والمثلث . فليس فيه إلا التحويل ؛ ” 
ويفعل الناس بأرديتهم كفعل الإمام تفاؤلاً بتغيير الحال إلى الخصب ٠.‏ ويتركونها. 
محولة إلى أن ينزعوا الثياب . ٠ ٠‏ 

قلت : قال الشافعي . والأصحاب رحمهم الله تعالى : إذا تسرك الإمام 
الاستسقاء . لم يتركوه» الناس9» . ولو خطب قبل الصلاة » قال صاحب 


. في د ط» سقط بطن‎ )١( 
٠ (؟) في «دط» المذكور.‎ 
حديث(5-5ىم)).‎ -5١؟/15(‎ )59 < 
. في ولط » يتركه‎ 4 
. قال في المهمات هذا النص‎ )5( 
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« التتمة » : يجوز وتصح الخطبة والصلاة 29 . ويحتج لها بما ثبت في الحديث 
الصحيح الصريح في « سنن أبي داود »29 وغيره أن رسول الله يكل خطب . ثم 
صلى . وفي صحيحي « البخاري »22 و« مسلم » أن رسول الله وَل خرج يستسقي 
فدعا » واستقبل القبلة وحول رداءه » ثم صلى ركعتين . قال أصحابنا : وإذا كثرت 
الأمطار وتضررت بها المساكن والزروع ٠‏ فالسنة أن يسألوا الله تعالى دفعه « اللّهم 
حوالينا ولا علينا » . 


قال الشافعي والأصحاب م ولا يشرع لذلك ضلاة 4 ويستحب أن يرز لأول 
مطر يقع في السنة » ويكشف من 7) بدنه م عدا عورته ليصيبه المطر » وأن يغتسل في 
الوادي إذا سال . أو يتوضً©» , وسح عند الرعد والبرق » ولا يتبع بصره البرق . 


3 والسعة أن ل عن دول المط 5 اللّهم عيبا نافعاً» رواه البخاري 9) في 


مستي 01 اول وروا اين ملية كته ويس ) افا طمن ااا ١‏ من 
الجمع بينهما . وقد أوضحت ذلك مع زوائد ونفائس تتعلق به في كتاب «١‏ الأذكار» 
.. الذي لا يستغني متديّن عن معرفة مثله . ويكره سب الريح » فإن كرهها . سأل الله 
تعالى الكير + واستتعاد من الشبر . وفي « صحيح مسلم » () أن النبي كلِ [ كان ] إذا 
عصفت الريح قال  :‏ اللّهم إني أسألك خيرها . وخير ما فيها ء وخير ما أرسلت به » 
وأعوذ بك من شرها » وشر ما فيها » وشر ما أرسلت به » . ويستحب أن يقول بعد 


قد بينه في شرح المهذب فقال : قال في الأم إذا خلت الأمصار عن الولاة قدموا أحدهم للجمعة والعيد 

والكسوف والاستسقاء . هذا لفظه ومقتضاه أنهم لا يفعلونه مع وجود الوالي في المصر إذا تركه وهو 
متجه للخوف من ثوران فتنة . 

. جزم به في المنهاج ونقله الشيخ أبو حامد عن الأصحاب وأشار ابن المنذر إلى استحبابه‎ )١( 

.))ا١١57( حديث‎ _7”٠١/1١١( )0 

(6) البخاري ؟ / 515 حديث .)٠١754(‏ ومسلم ؟ / 51١‏ حديث .)1١١75(‏ 

(5) في «ط» عن . 

)02( عبارة شرح المهذب :. يستحب إذلا سال الوادي أن 50 فإن لم يجمعهما فليتوضاً . قال 

في المهمات : المتجه الجمع ثم الاقتصار على الغسل ثم على الوضوء . 

١/0‏ 0 حديث 717 ١‏ ) وصيبا منصوب بفعل مقدر ونافعاً صفة للصيب وكأنه احترز بها عن 
الصيب الضمار . 

.)78488( حديث‎ ١78٠ / 5 5( 

.)446/1١١(ثيدح‎ "١"/_ (م)‎ 
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المطر : « مطرنا بفضل الله ورحمته » . ويستحب الدعاء عند نزول المطر. ويشكر 
الله تعالى عليه . ويكره أن يقول : مطرنا بنوء» كذاء فإن اعتقد أن النوء هو 
الممطر الفاعل حقيقة » كفر فصار مرتداً . والله أعلم . 


)1١(‏ والنوء اللكراكيا الادالية والمدرول ىك مازان العم يفط تولك لوق قرا يا 
في المغرب مع طلوع الفجر ويطلع آخر يقابله من المشرق من ساعته فيكون انقضاء ء السنة مع انقضاء 
هذه الثمانية والعشرين . وأصل النوء هو النهوض ٠.‏ سمي نوءاً لأنه إذا سقط الساقط منها بالمغرب ناء 
1 الطالم بالمشرق ينوء نوءاً وذلك النهوضن وقد يكون النوء للسقوط . وكانت العرب تقول في الجاهلية 
ذا نط ها روطع أخرلا بل أن يكرد مد عاك حر ليشي كل ينا بكرن سا ل د 
النجم فيقولون مطرنا بنوء كذا . 
وأما إذا مطرنا بنوء كذا وأراد سقان الله تعالى بفضله في هذا الوقت فذلك جائز . ( شرح السنة 8 / 
.)15١ 51‏ 


كتاب الحنائا )١(‏ 


يستحب لكل واحد ذكر الموت . 
قلت : ويستحب الإكثار منه . والله أعلم . 


ويستعد له بالتوبة» ورد المظالم إلى أهلهال والمريض آكد. ويستحب له الصبر 
على المرض » وترك الأنين ما أطاق » ويستحب التداوي . ويستحب لغيره عيادته إن 
كان مسلماً ٠‏ فإن كان ذمياً له قرابة أوجوار أو نحوهما » استحبت » وإلا جازت » فإن 
رأى العائد علامة البرء » دعا("© وانصرف . وإِنْ رأى خلاف ذلك , رغيه في التوبة ' 


والوصية . 
قلت : ويستحب للعائد أن يطيب نفس المريض ولا يطول القعود 3 ولا يواصل 


العيادة ‏ بل تكوق غبل" , ولا تكره اعيادة في قت إلا أن يشق ق على المريض . والله 
أعلم . شْ 7 


)1غ( الجنائز بفتح الجيم لا غير » جمع جنازة بالفتح والكسر لغتان . 
وقيل : بالفتج للعيثوبلاكسر للنعش أوهلية المت + أوقيل عكتنة : 

(؟) في «ط» زيادة له . 1 

(*) قال في الخادم : قدرها الغزالي في الإحياء بنلاث لحديك رواه ابن ماجه عن أنس أن النبي ككل قال : 
دلا تغوهوا مريظا إلا بعد ثلاث » لكن قال النحبي في | الميزان » » قال أبو حاتم : هو حديث باظل 
موضوع . 


> 


51 كتاب الجنائز 


| فصل في آداب المحتضر : يستقبل به القبلة . وفي كيفيته وجهان . 
أحدهما : يلقاه() على قفاه وأخمصاه إلى القبلة . والثاني وهو الصحيح المنصوص 
وبه قطع العراقيون ”© وصححه الأكثرون(" : يضجع على جنبه الأيمن مستقبل القبلة 
كالموضوع في اللحد. فإن لم يمكن لضيق الموضع . أو سبب آخرء فعلى 
قفاه2») » ووجهه وأخمصاه ه إلى القبلة . وبستحب أن يلقن كلمة الشهادة9©© 2 ولا يلح 
الملقن ولا يواجهه بقول : قل : « لا إله إلا الله » بل يذكرها بين يديه ليذكر . .أو 
' يقول : ذكر الله تعالى مبارك . فنذكر الله تعالى جميعاً [ ويقول : ] «املبنخانة القذام: 

والحمد لله ء ولا إله إلا الله ء والله أكبر » فإذا("© قالها مرة لا تعاد عليه ما لم يتكلم 
بعدها)» ويستحب أن يلقنه غير الورثة » فإن لم يحضر غيرهم . لقنه أشفقهم 

م ' 


قلت : هكذا قال الجمهور . يلقنه كلمة الشهادة «لا إله إلا الله » . وذهب 
جماعات من أصحابنا إلى أنه يلقن أيضاً : محمد رعنول اله ممن صرح به . 
القاضي أبو الطيب 3 والماوردي 3 وسليم الرازي (0) ونصر المقدسي 3 وأبو العباس 


. في «ط» يلقى‎ )١( 

(7) وعبارة الروضة عن هذا الوجه قطع به العراقيون وصححه الأكثرون منهم . 
وعبارة شرح المهذب قطع به جمهور العراقيين ثم قال : فإن تعذر الوضع على الأيمن وضع على الأيسر 
فإن تعذر قعلى قفاه ويرفع رأسه قليلا » وفي التتمة فإن كان بجنبه الأيمن علة فعلى الأيسر . فإن كات 
يشق عليه ذلك فعلى ظهره وهي أوضح . 

() في «ط» الآخرون . 

(5) الذي في شرح المهذب : فإن تعر عاق + اين يباب الأيسرء فإن 0000 » وبه أجاب 
المتولي . 

(0). قال في الخادم : ودخل في إطلاقه الطقل وموظاجر لهمي قوآنه عليه الضنلاة والسلام «لقدواموتاكم؛ 
ولا يجيء فيه ما سيذكره من التلقين بعد الدفن أنه لا يشرع » والفرق أنه لا يفتن في قبره .. فلهذا لم 
يلقن وها هنا التلقين من مصلحته بل لو قيل بوجوبه على على الولي. لم يبعدكما يجب عليه تعليمه الصلاة 
وغيرها من الشرائع 2 . وهذا كله في المميز: 

(0) في «طء وإذا . 

(7) استثنى صاحب الخواطر السريعة إذا طال الفصل أو تخلل أمر آخر فيكون إعادتها مستحبة والمراد بقول 
الشيخ ما لم يتكلم بكلام الدنيا كما نقله في الخادم عن الصيمري . 

. (م) هوأبو الفتح سليم بن أيوب بن سليم الرازي ‏ رحل إلى بغداد وتفقه على الشيخ أبي حامد ودرس في 
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الجرجاني ٠‏ والشاشي في « المعتمد » والأول أصح . والله أعلم . 
ويستحب .أن يقرأ عنذه7© ( يس ) . واستحب بعض التابعين سورة ( الرعد ) 
أيضاً . وينبغي له أن يحسن ظنه بالله تعالى ». ويستحب لمن عنده » تحسين ظنه . 
وتطميعه في رحمة الله تعالى . فإذا مات غمضت عيناه » وشد لحياه بعصابة عريضة » 
ويربطها فوق رأسه ؛ ويلين مفاصله » فيمد ساعده إلى عضده ويرده » ويرد ساقه إلى 
فخذه. وفخذه إلى بطنه » ويردهما ويلين أصابعه » وينزع ثيابه التي مات فيهاء. 
ادس بيع ينه بار شت رد يدي عله بان الا ٠‏ ويجعل أطراف.الثوب 
الساتر د تحت رأسه ورجليه لثلا يتكشف . ويوضع على بطنه شيء ثقيل ١‏ » كسيف . أو 
مرآة » أو نحوهما ..فإن لم يكن » فطين رطب ؛. ويصان المصحف عنه » ويستقبل 
به القبلة كالمحتضر . ويوضع على شيء مرتفع » كسرير ونحوه » ويتولى هذه الأمور 
أرفق محارمه بأسهل ما يقدر عليه . 
قلت : ويتولاه الرجال من الرجال . والنساء من النساء » فإن تولاه الرجال من 
نساء”© المحارم » أو النساء من رجال22 المحارم » جاز . والله أعلم . 


ويبادر إلى قضاء دينه 6 وتنفيذ وصيته إن تيسر في الحال . 


قلت يكره تمنى الموت لضر نزل به ء فإن كان لا بد متمنياً ٠‏ فليقل : 
د اللّهم أحيني ما كانت الحياة خيراً لي » وتوفني إذا كانت الوفاة خيراً لي 9) . فإن 


5 ل لي لم الى نوف الري 
. ناحية كبيرة معروفة من عراق العجم . 
خوج الراذي حاجا إلى دكة في البحر ففرق عند ساحل جده في سل صف سنة يع وأرعين وايسساة 
وله شمانون سنة . 
( طبقات الشافعية لابن هداية الله ص ١58‏ - وانظر |ترجمته في شذرات الذهب ‏ / 6 طبقات 
الشافعية الكبرى 5 / 784 ) . 

. في «ط» زيادة سورة‎ )١( 

(؟) في وطء النساء . 

() في و ط» الرجال . 

(4) ثبت ذلك من رواية أنس بن مالك . 
( أخرجه البخاري ١177 / ٠١‏ حديث (0171 ) ومسلم 4 / 514 ٠‏ حديث ( ْ/ 4). 
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كان تمنيه مخافة فتنة في دينه فلا بأس . ويكره للمريض كثرة الشكوى . وتكره 
إكراهه "2 على تناول الدواء . ويستحب للناس "أن يقولوا عند الميت خيراً . ويجوز 
لأهل الميت وأصدقائه تقبيل وجهه . ثبتت فيه الأحاديث297 . وصرح به الدارمي . 
أويكره نعيه بنعي الجاهلية ٠‏ ولا بأس بالاعلام بموته للصلاة عليه وغيرها . والله 
أعلم . ١‏ 
باب 
غسل الميت 

يستحب المبادرة إلى غسله وتجهيزه إذا تحقق موته » بأن يموت بعلّة . أو تظهر 
أمارات الموت . بأن يسترخي قدماه . فلا(" ينتصبا. أو يميل أنفه » أو ينخسف 
صدغاه » أو تمتد جلدة وجهه . أو ينخلع كفاه من ذراعيه . أو تتقلص خصيتاه إلى 
فوق مع تدلي الجلدة . وإن*» شك بأن لا يكون به علة . واحتمل أن يكون به 
سكتة . أو ظهرت أمارات فزع أوغيره . أخر إلى التيقين0' بتغير الرائحة أو غيره(© . 


فصل : غسل الميت فرض كفاية 29 , وكذا التكفين والصلاة عليه والدفن 


. في .و ط»ء الكراهة‎ )١( 

(7) قال أنس رضي الله عنه : دخلنا مع رسول الله كو على أبي سيف القِينْ وكان طائر الإبراهيم ٠‏ فأخذ 
رسول الله كع إبراهيم فقبله وشمه ثم دخلنا عليه بعد ذلك وإبراهيم يجود بنفسه فجعلت عينا رسول 
الله وَلِْهِ تذرفان . فقال له عبد الرحمن بن عوف . وأنت يا رسول الله تبكي . فقال : يا ابن عوف إنها 
رحمة . ثم أتبعها بأخري فقال : « إن العين تدمع والقلب يحزن ولا نقول إلا ما يرضي ربناء وإنا 
لفراقك يا إبراهيم لمحزونون » ( البخاري ” / 7/ا١-‏ ”لا١‏ حديث 107 . ومسلم 5 / -1١4881/‏ 
١88‏ حديث (57- 778160 )). 

زفف في دطء ولا. 

9ع في مط » فإن . 

)2( في دط» اليقين . 

)02( لم يبين هذا التأخير واجب أو مستحب . قال في التؤسط : ظاهر كلام المصنف وغيره أنه واجب وكلام 
القاضي أبي الطاب والروياا وغيزهنا تضرع ,اله فاختب 4 ثم تقل عن الغيخ ابي عابد أنه إذا نات 
بهذ الأسباب وأشار إلى موه مصعوقاً أوغريقاً أوحُريقاً أوخاف من جرب أوسبع أوتردى من جبل أو 
بئر فمات فلا يجوز أن يبادر به ويجب تركه والتأني.به كما قال الشافعي . ولا يجوز دفنه حتى يتحقق 
موته . 

(/7) أي المسلم غير شهيد المعركة . قيل : هل المخاطب بهذه الأمور الأقارب ثم الأجانب عند عجزهم أو 
غيبتهم أو الكل بلا ترتيب وجهان حكاه في التوسط . 
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بالإجماع . وأقل الغسل : استيعاب البدن مرة بعد إزالة النجاسة إن كانت7© . وفي 
اشتراط نية الغسل على الغاسل وجهان . أصحهما فيما ذكره الروياني وغيره : لا 


يشترط . 


قلت : صححه الأكثرون . وهو ظاهر نص الشافعي . والله أعلم . 
ولو غسل الكافر مسلماً . فالصحيح المنصوص : أ أنه نه يكفي . ولو غرق 


إنسان ٠‏ ثم ظفرنابهء لم يكف ما سبق 
المنصوص”” . أما أكمل الغسل . فيستحب أن 


يدخله إلا الغاسل . ومن لا بد من معونته عند 


؛ بل يجب غسله على 00 
يحمل”) إلى موضع خال . مستور لا 
الغسل . وذكر الروياني وغيره : أن 


00 وإن لم يغسل ولم يعن . ويوضع على لوح أو سرير هُىء 
3 له . ويكون موضع رأسه أعلى لينحدر الماء » ويغسل في قميصٍ يلبسه عند إرادته0*» 
غسله . ولنا وجه : 0 الأولى أن يجرد . والصحيح اروف هو الأول . وليكن 


القميص بالا او سكزنا . ثم إن كان القميص واسعا 


سعاً .. أدخل يده فى كمه » وغس[ (©» 


من تحته » وإن كان ضيقا 3 فتق رأس الدخاريض27) وأدخل يذه فيه(7"» . ولولم يوجد 


)١(‏ صحح الشيخ في كتاب الطهارة أنه يكفي للحدث 


والنجس غسلة واحدة وسكت هناء وظاهره 


التعارض . قيل : يحتمل تنزيل كلامه هنا على ما إذا كانت النجاسة لا يصل الماء إلى العضو إلا بعد 
زوالها ولا شك أنه لا يكفي فيها الغسلة الواحدة » وفي هذا التأويل نظرء وقد قدمت في الطهارة أن 
المراد بالنجاسة الحكمية » وأجاب في الخادم بأنه لا تئافي بين الكلامين لأن ما تعلق بالإنسان نفسه له 
الاقتصار على أقل الواجب وما تعلق بالغير لا يجوز إسقاط لأنه حق له ويشهد له ما سنذكره أن أقل 
الكفن الواجب ثوب واحد ء ولو اتفق الورثة على الاقتصار عليه وترك الثلاث منعوا على الأصح لانه حق 
للميت . فليس لهم اسقاطه وهو نظير الاقتصار على الغسلة الواحدة عن الخبث والحدث . ولهذا قطعوا 
هنا بعدم الإجزاء ولم يجردا فيه الوجهين في الحي وهذا التقرير في غاية الحسن . 

(1) وقال في الشرح الصغير : إنه المرجح وعبارة الكبير الظاهر » وقال في المحرر : لا يشترط فيه الغسل 


في أصح الوجهين حتى يجوز أن يغسل الكافر المسلم 
وصحح الوجوب . 
5) في « ط» زيادة الميت . 
5( في « ط» إرادة . 
(5) في « ط» وغسله . 
(3) الدخاريض : مفردها : دخريض . وهومن القميص . 


ولا يجب غسل الغريق واستدركه في المنهاج 


(1) قال في القوت : قد حكى غيره خلافاً في أنه يفتق أو يزع وإليه يشير قول العمراني فإن كانت أكمامه .: 
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قميص ء أو لم يتأت غسله فيه » ستر منه ما بين السرة والركبة » وحرم النظر إليه . 
ويكره للغاسل أن ينظر إلى شيء من بدنه إلا لحاجة بأن يريد معرفة المغسول . وأما 
المعين » فلا ينظر إلا لضرورة » ويحضر ماءً بارداً في إناءِ كبير ليغسل به » وهو أولى 
من المسخن . إلا أن يحتاج إلى المسخن لشدة البرد2"0 » أو لوسخ ٠‏ أو غيره . 
لل ا ل ل انق 
الغسل . 

فرع : ويد الغاسل قبل الفسل خرقتين نظيفتين 500 
على المغتسل . أن يجلسه إجلاساً رفيقاً » بحيث لا يعتدل . ويكون مائلاً إلى 
وراثه » ويضع يده اليمنى على كتفه . وإبهامه في نقرة قفاه ‏ ئلا يميل رأسه , 
ويسند ظهره إلى ركبته اليمنى » ويُمر يده اليسرى على بطنه إمراراً بليغاً لتخرج 
الفضلات » ويكون عنذه مجمرة فائحة بالطيب » ويصب عليه المغين ماءٌ كثيراً لثلا 
تظهر رائحة ما يخرج ء ثم يرده إلى هيئة الاستلقاء » ويغسل بيساره ‏ وهي ملفوفة 
بإخدى: الخرقتين ‏ دبره ومذاكيره220" وعانته .. كما يستنجي الحي . 0 
الخرقة .» ويغسل يده بماءٍ وإشنانٍ . كذا قال الجمهور : إنه يغسل السوءتين 
مسقي وا عاد ود اك كر 1 


5 واسعة صنع كذ! وإن كانت ضيقة . قال الشافعي : يتزع القميص وستر عورته وغسل . وقال ابن أبي 
هريرة : : يفتق . كذا وينبغي أن يقال إن كان الثوب خيشاً لا تنقص قيمته بالفت فتق وإلا نزع وستر 
وغسل وهو حسن . 

)1( تفرد الصيمري بأن البارد المالح أحب إلينا من الحار» فإن كان هناك برد اولاني فلا بأس بالفاتر . 
وقال في القوت : ولو كانا باردين فالعذب أولى من المالح  ٠‏ وقيل المسخن أولى . 

2( في دوط» ومذاكره . 

ةا قال في الخادم : هو صريح في تحريم هذا الفعل به » والفرق بينه وبين الحي حيث يكره له هذه الهبة 
إذا اضطجع ولا يحرم للإنسان أن يتعاطى لنفسه ما يمنع أن يفعله مع غيره احتراماً له كما سبق في غسل 
النجاسة لا بد من غسلتين في الميت وإن اكتفى بواحد في الحي . 1 

[69 كلام الشيخين يصرح بأن أول ما يغسل بخرقة سويته 2 ثم بأخرى ثم أعالي بدنه وكذا قال الجمهور » وقال 
في الشامل : ولوغسل كل عضو بخرقة كان أولى ولو ظهر الذي نجاه بها ثم غسل بها بدنه جاز والأولى 
أولى لأنه أعجل وأشهد » وذكر الشافعي أنه يتخذ خرقتين يغسل باحدهما أعالي بذنه وصدره ووجهه ثم 
يغسل مذاكيره وما بين رجليه ثم يلقيها ثم يصنع الأخرى كذلك . وقال أبو إسحاق المسألة على قولين 
ثانيهما : يغسل بكل خرقة أعاليه وأسافله » وقال الشيخ أبو حامد : ليس باختلاف قول . 
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أنه أبلغ في النظافة » ثم يتعهد ما.على بدنه من قذر ونحوه . 

فرع : فإذا فرغ مما قدمناه » لف الخرقة الأخرى على اليد » وأدخل أصبعه 
في فيه » وأمرها على أسنانه بشيء من الماء ء ولا يفتح أسنانه » ويُدخل أصبعه في 
' منخريه بشيء من الماء ليزيل ما فيهما من أذىٌّ . ثم يوضئه كوضوء الحي ثلاثا ثلاث 
مع المضمضة والاستنشاق » ولا يكفي ما قدمناه من إدخال الأصبعين عن المضمضة 
والاستنشاق » بل ذاك كالسواك . هذا مقتضى كلام الجمهور . وفي « الشامل » 
وغيره : ما يقتضي الاكتفاء . والأول أصح . ويميل رأسه في المضمضة 
والاستنشاق ٠‏ لثلا يصل الماء باطنه . وهل يكفي وصول الماء مقاديمٍ الشفتيه<١)‏ 
والمنخرين » أم يوصله إلى الداخل ؟ حكى إمام الحرمين فيه تردداً 2 لخر 
الفساد . وقطع بأن أسنانه لو كانت متراصة لا تفتح . 


فرع : فإذا فرغ من وضوئه » غسل رأسه . ثم لحيته » بالسدر والخطمي , 
وسرّحهما بمشط واسع الأسنان إن كانا متلبدين . ويرفق لثلا يُنتتف شعرء فإن انتتف 
رده إليه2"2 . ثم يغسل شقه الأيمن المقبل من عنقه » وصدره ء وفخذه . وساقه . 
وقدمه . ثم يغسل شقه الأيسر كذلك , ثم يحوله إلى جنبه الأيسر ء فيغسل شقه 
الأيمن مما يلي القفا والظهر من الكتفين إلى القدم » ثم يحوله إلى جنبه الأيمن ‏ 
فيغسل شقه الأيسر كذلك . هذا نص الشافعي في «١‏ المختصر» . وبه قال أكثر 
الأصحاب . وحكى العراقيون وغيرهم قولاً آخر : أنه يغسل جانبه الأيمن من 
مقدمه ٠‏ ثم يحوله فيغسل جانب ظهره الأيمن ١‏ ثم » يلقيه على ظهره فيغسل جانبه 
الأيسز من مقدمه . ثم يحوله فيغسل جانب ظهره الأيسر . قالوا : وكل واحد من 
هذين الطريقين سائغ . والأول أولى . وقال إمام الحرمين . والغزالي في آخرين : 
يسيم وا على جده الأدز + نين ابماء على ١‏ شقه الأيمن من رأسه إلى قدمه » ثم 


00 في وب»ء الشعر . 
20 فائدة " ع فتلي - 0 ف غيره ويرد العف إليه.أي يدفن معهء وأن الماوردي قال : الاختيار عندنا 
أنه الايدفن معه وكا لمهذب وجهين في استحبابه وأشعر سياقه بترجيح الاستحباب . ونقل 


ابن الرفعة أن القاضي حسين قال : / 
قال في القوت : والأقرب أنه شهو منه فإن المنكور كل التهذيب والتتمة . 
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يضجع على جنبه الأيمن » فيصب على شقه الأيسر والجمهور على ما قدمناه » 
وعلى أن غسل الرأس لا يعاد » بل يبدأ بصفحة العنق فما تحتها » وقد حصل غسل 
الرأس أولا . ويجب الاحتراز عن كبّه على الوجه . ثم جميع ما ذكرناه غسلة واحدة .. 
وهذه الغسلة تكون بالماء والسدر والخطمي . ثم يصب عليه الماء القراح » من قرنه 
إلى قدمه . ويستحب أن يغسله ثلاثاً » فإن لم تحصل النظافة » زاد حتى تحصل ء 
فإن حصل بشفع . استحب الإيتار » وهل يسقط الفرض بالغسلة المتغيرة بالسدر 
والخطمي ؟ فيه وجهان . أصحهما : لا . فعلى هذاء لا تحسب هذه الغسلة من 
الثلاث قطعاً . وهل تحسب الواقعة بعدها ؟ وجهان . أصحهما : لا ء لأن الماء إذا 
أصاب المحل اختلط بما عليه من السدر وتغير به . فعلى هذا . المحسوب ما يصب 
عليه من الماء القراح بعد زوال السدرء» فيغسل بعد زوال السدر ثلاثاً بالقراح 
ويستحب أن يجعل في كل ماءٍ قراح كافور2'0 » وهو في الغسلة الأخيرة آكد 0-1 
قليلاً لا يتفاحش التغير به » وقد يكون صلباً لا يقدح التغير به » وإن كان فاحشاً على 
المشهور . ويعيد تليين مفاصله بعد الغسل . ونقل المزني إعادة التليين في أول 
وضعه عنلى المغتسل . وأنكره أكثر الأصحاب . ثم ينشفه تنشيفاً بليغاً . 
0< فرع : يتعهد الغاسل مسح بطن الميت في كل مرة بأرفق مما قبلها » فإن 
خرجت منه نجاسة في آخر الغسلات . أو بعدها » وجب غسل النجاسة سة قطعاً بكل 
حال . وهل يجب غيرها ؟ فيه أوجه . أصحها : لا . والثاني : يجب إعادة غسله 

والشالث : يجب وضوؤه . فعلى الأضح » لا فرق بين النجاسة الخارجة من 
السبيلين29 . وإن أوجبنا الوضوء(” . [ اختص بالخارجة من السبيلين . وإن أوجبنا 
الغسل ]2*7 . ففي إعادة الغسل كسائر النجاسات احتمال » لإمام الحرمين . 

قلت : الصحيح . الجزم بأنه لا يجب إعادة الغسل كسائر النجاسات . والله 
أعلم . 


)١(‏ هذه العبارة لا تقتضي أن تركه مكروه وقد نص الشافعي على الكراهة وعبارة المنهاج قليل كافور أي لثلا 
يتفاحش فيتغير الماء » ولا يخفى أن هذا في المتفتت . فالصلب لا يضر على الأصح . وقيل يضر في 
غير الميت » وقيل :اوضع في المااسغير اوبعلي لبن بوتت اليا علية لا يشير 

(؟) في « ط» زيادة وغيرهما . 

(”7) في « ب » الغسل . 

(4) سقط في «أ» والمثبت من وب وء «وط». 
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ولم يتعرض الجمهور للفرق بين أن تخرج النجاسة قبل الإدراج في الكفن . أو 
بعذه ٠.‏ وأشار صاحب ( العدة » إلى تخصيص الخلاف في وجوب بل والوضوء بما 
قبل الودراج 

قلت : قد توافق صاحب « العدة » والقاضي أبو الطيب . والمحاملي . 
والسرخسي صاحب «( الأمالي ) : فجزموا بالاكتفاء بغسل النجاسة بعد الإدراج ٠‏ والله 


أعلم . 
0 ولو لمس رجل222 ميتة بعد غسلها . فإن قلنا : يجب إعادة الغسل أو الوضوء 
بخروج النجاسة . وجبا هنا . كذا أطلقه في « التهذيب » : وذكر غيره : أنه تفريع 
على نقض طهر الملموس”(" . وأمأ إذا قلنا : لا يجب إلا غسل المحل . فلا يجب 
هنا شيء . ولو وطئت بعد الغسل . فإن قلنا بإعادة الغسل . أو الوضوء للنجاسة . 
وجب هنا الغسل . وإن قلنا بالاصح ‏ لم يجب هنا شيء . 

قلت : كذا أطلقه الأصحاب . وينبغي أن يكون فيه خلاف مبني على نجاسة 
باطن فرجها » فإنها خرجت على الذكر . وتنجس بها ظاهر الفرج . والله أعلم . 

فصل فيمن يغسل الميت : الأصل أن يغسل الرجال الرجال . والنساء 
النساء . وأولى الرجال بالرجل”” . أولاهم بالصلاة عليه . وسيأتي ترتيبهم إن شاء 
الله تعالى . والنساء أولى بغسل المرأة بكل حال, . وليس للرجل غسل المرأة إلا 
لأحد أسباب ثلاثة . أحدها : الزوجية . فله غسل زوجته المسلمة والذمية©» . ولها 
غسله وإن تزوج أختها أو أربعاً سواها على الصحيح . الثاني : المحرميّة . وظاهر 
كلام الغزالي » تجويز الغسل للرجال المحارم مع وجود النساء . لكن لم أر لعامة 


. في «دوطء زيادة امرأة‎ )١( 

(؟) قال في القوت : والمختار أنه لا يجب ذلك على القولين » فإن الأصح في البسيط وغيره ورؤوس 
المسائل للمصنف أن لمسها لا ينقض . 

زفة في «ط»ء بالغسل . 9 

(5١‏ اشترط الماوردي في غسل الزوجة الذمية أن يرضى أولياؤها من أهل ملتها . قال في الخادم : ولعله بناه 
على أحد الوجهين في تقديم رجال المحارم على الزوج ‏ في الغسل . فإن قلنا بالأصح وهو تقديم الزوج 
فلا ء فكلام الرافعي جار على المذهب حيئئذ انتهى . ٠‏ 
ولا خفاء أن الذمية لا يجب غسلها وإنما يجوز . 
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الأصحاب تصريحاً بذلك . وإنما يتكلمون في الترتيب » ويقولون : المحارم بعد 

النساء أولى<١)‏ . الثالث : ملك اليمين » فللسيد غسل أمته » ومدّبرته » وأم ولده , 

. ومكاتبته » لآن كتابتها ترتفع بموتها . فإن كن مزوجات . أو معتدات . لم يكن له 
قلت : والمستبرأة كالمعتدة(© . والله أعلم . 


فرع : للمرأة غسل زوجها » فإن طلقها رجعياً ومات أحدهما في العدة » لم 


يكن للآخر غسله » لتحريم النظ رفي الجعياة ٠‏ وإلى ست تتدل زوجها ؟ فيه أو : 
أصحها : أبداً . والثاني .: ما لم تنقة تنقض عدتها بأن تضع حملا عقيب موته . والئالث : 
ما لم يتزوج . وإذا غسل أحد الزوجين صاحبه » لف على يده خرقة ولا يمسه . فإن 
خالف ٠‏ قال القاضي حسين : يصح الغسل ولا يبنى على الخلاف في انتقاض طهر 
الملموش . 

قلت : وأما وضوء الغاسل . فينتقض . قاله القاضي حسين””2 . والله أعلم . 


)١(‏ قال في الخادم في شرح المفتاح في غسل المرأة يستحب أن يلي ذلك النساء وأن يكن من ذوي 
محارمها كالأم والبنت . فإن تولاه محارمها من الرجال جاز . قال : وهذا صريح من النقل . وقال في 
المهمات : قد صرح يعني الرافعي بعد ذلك بدون ورقتين بنقل المسألة عن جماعة واقتضى كلامه 
الجزم بالمنع فقال قبيل الكلام على ما ب يصنع بالمحرم ولو أن المقدم من أمر الغسل سلمه لمن بعده جاز 
له تعاطيه بشرط اتحاد الجنس فليس للرجال كلهم التفويض إلى النساء ويالعكس إلى آخر ما ذكره . قال 
في الخادم : هذه المسألة غير ما نحن فيه وهما مسألتان : إحداهما : فيمن يستحق التقديم وهو 
المذكور هنا 
والثانية : فيمن ثبت له التقدم هل له تفويضه ونقله إلى غيره وهو المذكور فيما بعد فلم يتنافض كلام 
الرافعي والمغلط غالط . ( قاله البكري ) . 1 

(؟) لكن المستبرأة لأجل ملكه لها بالسبي يجوز غسلها . فإن الأصح أنه يجوز له الخلوة بها واللمس والنظر 
بغير شهوة كما ذكره في بابه وحكى الرافعي وجهاً في باب الطهارة أنه يجوز للزوج أن يستمتع بزوجته 
المعتدة عن شبهة غيره » وحكى في البحر وجهين في جواز تغسيل السيد لهذه الآمة . ش 

() حينئذ يكون اللف مستحياً وإن قلنا بما أفهمه إطلاق غير القاضي ومن تبعه أن طهارة الميت تنتقض 
باللمس يجب اللف . وصرح به الروياني في الحلية فقال : ويلفان خرقة يعني الزوج في غسل الزوجة . 
والأمة والزوجة في غسل الزوج وحنى لا تنتقض الطهارة باللمس ولينظر فيما إذا جوزنا اللمس هل 
يختص بما فوق الإزار أم يجوز مطلقا . فيه نظر وذكر أبو علي أن له النظر إلى جميع بدنها كالحياة . 
وقال الشيخ أبو حامد وأتباعه » مذهبنا يباح نظره إليها بلا شهوة وزال حكم النظر ير فيحتمل أن 
يقال المس كذلك ويحتمل الفرق أن قد يباح النظر دون المس . 
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فرع : هل للأمة. والمدّبرة. وأم الولد. غسل السيد؟ وجهان . 
أصحهما : لا يجوز . وليس للمكاتبة تبة غسله بلا خلاف ٠‏ لأنها كانت محرمة عليه . 

قلت : والمزوجة . والمعتدة » والمستبرأة , كالمكاتبة . صرح به في 
« التهذيب » وغيره . والله أعلم . 

فرع : لو مات رجل وليس هناك إلا امرأة أجنبية » أو مات امرأة وليس هناك 
إلا رجل أجنبي . فوجهان . أصحهما عند العراقيين » والروياني . والأكثرين : لا 
يغسل . بل يِيْمُم ويدفن . والثاني وهو قول القفال. ورجحه إمام الحرمين . 
والغزالي ١‏ شل في 07 يلف الفاسل خرلة على يلاج ويقي للرلة ما امك 
فإن اضطر للنظر ٠»‏ نظر للضرورة . 

قلت : حكى صاحب « الحاوي » هذا الثاني عن نص الشافعي رضي الله 
عنه» وصححه . وحكى صاحب « البيان » وغيره وجهاً ثالثا : أنه يدفن ء ولا 
يغسل . ولا ييمم “وهو ارين ينذا . والله أعلم . ش 

فرع : إذا مات الخنثى المذكل ولنس كاك درم لدردق الراك اذ التعاة 
فإن كان غيراً » جاز للرجال والنساء غسله . وكذا واضح الحال من الأطفال » يجوز 
للفريقين غسله . كما يجوز مسه والنظر إليه . وإن كان الخنثى كبيراً ٠»‏ فوجهان . 
كمسألة الأجنبي(2 . أحدهما : ييمم ويدفن . والثاني : يغسل . وفيمن يغسله 
أوجه . أصحها وبه قال أبو زيد : يجوز للرجال والنساء جميعاً غسله للضرورة ». 
وامتضجانا لحكم الصغر . والثاني : أنه في حق الرجال كالمرأة » وفي حق النساء 
كالرجل . أخذاً بالأحوط . والثالث : يشترى من تركته جارية لتغسله . فإن لم يكن 
تركة » اشتريت من بيت المال . قال الأئمة : وهذا ضعيف . لأن إثبات الملك ابتداءً 
لشخص بعد موته مستبعد . ولو ثبت . فالأصح أن الأمة لا تغسل سيدها . والمرا 


)١(‏ قال ابن الرفعة : وهذا يقتضي أن يكون الراجح عند الأكثرين أنه يتيمم والماوزدي حكاه عن الزبيري 


وقال : إنه غلط . 
الأصحاب أنه يغسل 5 


قال : وإذا قلنا به جاز للرجال والنساء غسله على الصحيح . 
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بالصغير : من لم يبلغ حداً يشتهى مثله » وبالكبير من بلغه 
فصل : إذا ازدحم الصالحون للغسل . فإن كان الميت رجلا » غسله أقاربه 
ترتيب صلاتهم عليه . وهل تقدم الزوجة عليهم ؟220 وجهان 
قلت : وفيه ثلاثة أوجه . أصحها : يقدم رجال العغصبات . ثم الرجال 
الأجانب . ثم الزوجة"297 . والثاني : يقدم الرجال الأقارب . ثم الزوجة . ثم 
الرجال الأجانب . ثم النساء المحارم . والثالث : تقدم الزوجة على الجميع . والله 
أعلم . ظ 
وإن كانت الميت امرأة » قدم النساء في غسلها . وأولاهن نساء القرابة ' 
والأولى منهن .» ذات رحم محرم(*) » فإن استوت اثنتان في المحرمية » فالتي في 
محل العصوبة أولى . كالعمة مع الخالة ‏ واللواتي لاا محرمية لهن . يقدم منهن 
الأقرب فالأقرب » وبعد نساء القرابة ٠‏ تقدم الأجنبيات » ثم رجال القرابة ٠»‏ وترتيبهم 
:كالصلاة . وهل يقدم الزوج على نساء القرابة ؟ وجهان : الأصح المنتصوص : 
يقدمن عليه . لأنهن أليق . والثاني : يقدم ‏ لأنه كان ينظر إلى ما لا ينظرن » ويقدم 
الزوج على الرجال الأقارب على الأصح ٠‏ وكل من قدمناه » فشرطه الإسلام » فإن 
كان كافراً 3 #الععدىم 5 ويقدم من يعدو حي يقدم المسلم الأجنبي على القريب 
الكافر . ويشترط أيضاً أن لا يكون قاتلا » فإن قتل بحق . بني على إرثه منه » ولو أن 
المقدم في الغسل سلمه لمن بعده » فله تعاطيه بشرط اتحاد الجنس . فليس للرجال 


)ع( في «ط » زيادة فيه . 

(؟) في «ط»ء زيادة ثم النساء المحارم . 

(”) قال في المهمات : أهمل ذكر الوالي والصواب أن يقول ثم الوالي ثم الرجال الأجانب وقد ذكر ذلك 
الجرجاني ف في التحرير والشافي أيضاً ثم قال : إن هذا الترتيب الذي ذكره غلط فإن الترتيب هنا كترتيبهم 
في الصلاة كما صرح به الرافعي في المحرر وأشعر به كلامه هنا وحينئذ فإذا فقدنا العصبات قدمنا 
المعتق د ثم عصبته لم نوي الأرحام فيقدم أبو الأم 2 ثم الأخ للأم ثم الخال : ثم العم للأم فيكون الاجانب 
متأخرين عن الجميع . 

49 يقنضي أن بنت العم البعيدة إذا كانت محرماً م في الرضاع تقدم على بنت العم الغريبة » وكلامهم يشعر 
بخلافه ويأن المراد بتحريمها أن يكون من جهة الرحم ولهذا لم يعتبروا هنا الرضاع بالكلية وينبغي 
تقديمهن على الأجنبيات إلا أن يقال ذلك من باب الولاية ولا ولاية بالرضاع . 
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كلهم التفويض إلى النساء . ولا العكس . 
فصل : إذا مات المحرم لا يقرب طيباً . ولا يؤخذ شعره وظفره . ولا يلبس 
الرجل مخيطاً ‏ ولا يستر رأسه . ولا وجه المرأة . ولا بأس بالتخمير عند غسله.. كما 
لا بأس بجلوس المحرم عند العطار('2 , .ولو ماتت معتدة محدة ٠.‏ جاز تطييبها على 
قلت : قال أصحابنا : فلو طيب المحرمٌ إنسانٌ » أو ألبسه مخيطاً . عصى ولا 
فدية » كما لو قطع عضواً من ميت . والله أعلم . 
فصل جنع ى اندر ب ع ا ا 
وعانته » وشاربه ؟ قولان . القديم : لا يفعل . كما لا يختن . والجديد : يفعل . 
والقولان في الكراهة . ولا خلاف أن هذه الأمور لا تستحب 
قلت : قلّد الإمام الرافعي الروياني في قوله, : لا تستحب بلا خلاف .. فإنما ' 
الخلاف في إثات الكراقه وعدهها: ا عد ال 
ولكن صرح الأكثرون ٠‏ أو الكثيرون بخلافه » فقالوا. : الجديد : أنه يستحب . 
والقديم : يكره . ممن صرح بهذا » صاحب ١‏ الحاوي » والقاضي أبو الطيب » 
والغزالي في « الوسيط » وغيرهم . وقطع أبو العباس الجرجاني بالاستحباب . وقال ٠‏ 
صاحب ١‏ الحاوي » : القول الجديد أنه مستحب » وتركه مكروه . وعجب عن 
الرافعمي كيف يقول ما قال . وهذه الكتب مشهورة . لا سيما « الوسيط » . وأما 
الأصح من القولين . فقال جماعة : القديم هنا أصح . وهو المختار . فلم ينقل عن 
النبي كَِ . والضحابة فيه شيء معتمد ٠‏ وأجزاء الميت محترمة . فلا تنتهك بهذا . 
وأما قوله : كما لا يختن . فهذا هو المذهب الذي قطع.به الجمهور . وفيه وجه : أنه 
يختن . ووجه ثالث : يختن البالغ دون الصبي . والله أعلم . 
فإذا قلنا بالجديد . يخيّر الغاسل في شعر الابطين والعانة [ بين الأخذ بالموسى . 


)١(‏ وهو يشعر بعدم الكراهة في المسألتين . فإن الغالب استعمال هذه الصيغة في نفي الكراهة وليس 
كذلك ء فقد ذكر الراة فعي أن المحرم إذا جلس في دكان عطار بقصد الرائحة أنه يكره ة في أصح القولين . 
تبراك توي ل لكر لضا واي ليوا ايج بجلا رم كع الا ا لحر 
إلا أن يقال اعتقد. ذلك للرائحة الكريهة . 
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أو بالنورة » وقيل : تتعين النورة في العانة ]230 . 
قلت : المذهب : أنه مخير في الجميع .. فأما الشارب فيقصه كالحياة . قال 
المحاملي وغيره : يكره حلقه في الحي والميت . قال أصحابنا : ويفعل هذه الأمور 
قبل الغسل . ممن صرّح به المحاملي . وصاحب ١‏ الشامل » وغيرهما . ولم يتعرض 
الجمهور لدفن هذه الأجزاء معه . وقال صاحب ١‏ العدة » : ما يأخذه منها » يصر في 
كفنه . ووافقه القاضي حسين » وصاحب «١‏ التهذيب » في الشعر المنتتف في تسريح 
الرأس واللحية كما تقدم . وقال به غيرهم . وقال صاحب ١‏ الحاوي » : الاختيار ” 
عندنا : أنه لا يدفن معه . إذ لا أصل له . والله أعلم . 
ولا يحلق رأسه بحال . وقيل : إن كان له عادة بحلقه. ففيه الخلاف 
كالشارب ٠‏ وجميع ما ذكرناه في صفة الغسل . هو في غير الشهيد » وسياتي حكم : 
الشهيد إن شاء الله تعالى . 
فرع : لوتحرق مسلم . بحيث لوغسل لتهرأ » لم يغسل ٠‏ بل يبمم » ولو 
كان به قروح » وخيف”2© من غسله تسارع البلى إليه بعد الدفن » غسل ٠»‏ فالجميع 
ثرون إلى البلى . 
قلت : يجوز للجنب والحائض غسل الميت بلا كراهة . ولو ماتا غسلا غسلاً 
واحداً : وإذا رأى الغاسل من الميث ما يعجبه » استحب أن يتحدث به » وإن رأى ما 
يكره ».حرم عليه ذكره إلا لمصلحة 97" . وإذا(؟» كان للميتة شعر . فالسنة أن يجعل 
ثلاث ذوائب . وتلقى خلفها » وينبغي أن يكون الغاسل0© مأموناً . ولو كان له 
زوجتان أو أكثر» وتنازعن في غسله ٠‏ أقرع بينهن . ولومات له(©2 زوجات في وقت 


)١(‏ سقط في «أ» والمثبت من ب 6». وطع». 

(؟5) في دط»ء زيادة عليه . 

, (*) قال في التوسط : أشار بهذا الاستثناء إلى قول صاحب البيان لو كان الميت مبتدعاً مظهراً لبدعته ورأى ' 
الغاسل فيه ما يكره فالذي يقتضيه القياس أن يتحدث به في الناس للزجر عن بدعته . قال الشبخ في 
شرح المهذب : وما قاله متعين ولا عدول عنه » وكلام الأصحاب خرج على الغالب . 

(:) في «دطء وإن . ش 

0 سقط في «وط» . 

6 سقط في وط» . 


كتاب الجنائز / باب التكفين بدن 


بهدم ؛ أو غرق . أو غيره » أقرع بينهن » فقدم من خرجت قرعتها . قال الدارمي 
قال الشافعي رحمه الله : لو مات رجل وهناك نساء مسلمات » ورجال كفارء» أمرت 
الكفار بغسله بغسله » وصلَّين عليه . وهذا تفريع على صحة غسل الكافر . قال الدارمي : 
وإذا نشف المغسول بثوب . قال أبو إسحاق : لا ينجس الثوب . سواء قلنا بنجاسة 
الميت . أم لا . قال الدارمي : وفيه نظر . والله أعلم . 


باب التكفين 
اقلم أنه ررس كناك رسيتي في لون الكقن لاضن" وسنديه وين حنى كل 
ميت » ما يجوز له لبسه في الحياة » فيجوز تكفين المرأة في الحريرء لكن يكره » 
ويحرم تكفين الرجل به9 . 
قلت : ولنا وجه شاذ منكر : أنه يحرم تكفين المرأة ة فى الحرير. وأما المزعفر. 
والمعصفر . ٠‏ فلا يحرم تكفينها فيه , لكن يكره على المذهب . وفي وجه : لايكره . 
قال أصحابنا : يعتبر في الأكفان المباحة حال الميت . ٠»‏ فإن كان مكثراً » فمن جياد 
الثياب » وإن كان متوسطاً » فأوسطها » وإن كان مقلل » فخشنها . قالوا : وتكره . 
المغالاة فيه 2 . قال القاضي حسين . وصاحب ١‏ التهذيب » : والمغسول أولى من 
الجديد . واتفقوا على استحباب تحسين الكفن فى البياض » والنظافة » وسبوغه ‏ 
وكثافته . لا في ارتفاعه . والله أعلم . | | 
فصل : أقل الكفن ثوب , وأكمله للرجال ثلاثة » وفي قدر الثوب الواجب . 
وجهان . أحدهما : ما يستر العورة » ويختلف باختلاف'عورة المكفن في الذكورة 
٠‏ والانوئة . والثاني. : ما يستر جميع بدنه إلا رأس المحرم . ووجه المحرمة . 


. أي الحرير » محله خيث وجد غيره أما إذا لم يوجد غيره فإنه يجوز‎ )١( 
ان جر لمر الور كلد الجر ااا عارك وج اا لجن‎ 
بدمه ولم أره نصا‎ 
. ) قال : وهل الصبي كابلغ أد يجري فيه الخلاف السايق في حباته والأوجه المنع . (قاله البكري‎ 
(؟) قال في الخادم : موضع الكراهة ما إذا لم يمنع هناك مانع » » فلو كان الوارث محجوراً عليه لصغر أو‎ 
جنون أو أحاط الدين بالتركة وامتنع ا ل ل . ( قاله‎ 
. ) البكري‎ 
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قلت : أصحهما : الأول .. وصححه الجمهور . وهو ظاهر النص(2© . والله 
أعلم . 5 [ 

وإذا كفن فيما لا يعم الرأس والرجلين . ستر الرأس.. والثوب الواجب حق لله 
تعالى لا تنفذ9» باسقاطه . [ والشاني والثالث؛ حق للميت تنفد وصيته 
باسقاطهما ”2” . ولو لم يوص فقال بعض الورثة: يكفن بشوب » وبعضهم : 
بثلاثة ة » فالمذهب يكفن بثلاثة . وقيل : وجهان . أحدهما : بثوث . وأصحهما : 
بشلاثة » ولو اتفقت الورثة على ثوب . قال في « التهذيب»: يجوز . وفي " 
«التتمة » : إنه على الخلاف . ّْ ش 
٠‏ قلت : قول « التتمة » أقيس . والله أعلم . 

. ولوكان عليه ديون مستغرقة: فقال الغرماء : ثوب . فثؤب على الأصح . 

فرع : محل الكفن : :. رأس مال التركة 3 يقدم على الديون والوصايا 
والميراث » لكن لا يباع المرهون ذ في الكفن . و3 الجاي» وما وات نيه 
الزكاة . : | 

قلت قلت : :وبلحق بالثلاثة » المال الذي ثبت فيه حق الرجوع بإفلاس الميت . 
وقد ذكره الرافعي في أول الفرائض . والله أعلم.. 

فإن لم يترك مالا لل عل ين عون تقل )لمق اليب كل ورد 
وعلى لصم اراك وكات موادي أرد اكات صغارة9» ٠‏ أو 


. قال في زيادته : أصحهما الأول وصخحه الجمهور وهو ظافر النص‎ 0١ 
قال في الخادم : كلامه يقتضي وجوب ثوب سابغ في حق المرأة بلا خلاف باتفاق الوجهين وبه ضرح‎ 
المتولي والشيخ أبو خلف الطبري في شرح المفتاح وغيره . ثم قال : لكن استثنى: في شرح المهذب‎ 
الوجه والكفين إلى أن قال وكأنه بنا. على قولنا لا يجب سترهما عن العيون كحال الحياة أما إذا أونجبناه‎ 1 
وهو الأصح وجب سترهما خا الحم اسع الجى المسل كر د‎ 
: . ثوب سابغ خلاف ما رجخه هنا‎ 

(5) .في ولط » زبادة.وصيته الميت '. 

() سقط في ٠‏ ان والمثيت فن وب وطء'.. 

6 ادر كلامفع وجب يز تور اليد على نيرس كل ديز أو كايا ل زد أو ميق وات 
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كباراً » تجب عليه أكفانهم , لأنهم عاجزون بالموت » ونفقة عاجزهم واجبة . 
ويجب على الزوج كفنها » ومؤنة تجهيزها على الأصح(© فعلى هذا ء لو لم يكن 
للزوج مال » ففي مالها . أما إذا لم يترك الميت مالا . ولا كان له من تلزمه نفقته » 
فيجب كفنه ومؤنة تجهيزه في بيت المال » كنفقته . وهل يكفن منه بثوب واحد » أم 
بثلاثة ؟ وجهان . أصحهما :: بثوب . فإن قلنا : ثوباء فلوترك ثوباً لم يزد من بيت 
مال. وإن قلنا : ثلاثة » كملت على. الأصح +بوإذا لم يكن في إبيت العال مال 
فعلى عامة المسلمين الكفن ومؤنة التجهيز9) . 

قلت : قال القاضي حسين : إذا مات وهو في نفقة غيره » هل يلزمه تكفينه 
بثلائة أثواب . أم بشوب ؟ وجهان . أصحهما : ثوب . وقطع هو وصاحب 
« التهذيب » بأنه إذا لم يكن في بيت المال مال . ولزم المسلمين تكفينه » لاا يجب 
أكثر من ثوب . والله أعلم . 

فرع : قدمنا أن الأفضل في كفن الرجل ثلاثئة ئة أثواب . فلو زيد إلى 
خمسة0) جاز ولا يستحب . ويستحب تكفين المرأة في خنسة » والختثى 


3 كان بينه وبين سيده مهايأة أم لاء وا كن ةنر فيا امات من نوه هل يسقط عن اليه 
إلى غيره . 

)١(‏ هذا ظاهر إذا ماتت على الطاعة ا ثم ماتت نقل الروياني عن والده أنه يحتمل وجوبه عليه 
لزوال النشوز بالموت فكان كطاعتها ويحتمل 7 وجوبه لأن الطاعة لم توجد إلا كما يوجد النشوز 
فاعتبرت الحالة المتقدمة . قال : وهذا أظهر عندي 
وعبارة التوسط : إذا أوجبناه على الزوج فماتت ناشزة لم يلزمه على الأصح ثم ذكر فائدة عن الروياني 
أنها لوماتت بائاً خاملا أنه يلزم الزوج وييحتمل وجهاً آخر خخاصة إذا قلنا النفقة للحمل ويحتمل أن تبنى 

1 المسألة على ذلك : 

(؟) قال في الخادم : هذا في المسلم » وفيما قاله نظر لآن الأصح أنه يجب على للدي د الذمي 
كما ذكره المصنف نعم على الوجه المرجوح يظهر ما قاله . 

() بلا كراهة لأن ابن عمر رضي الله عنهما كفن ابن له فيها . روه البيهقي ولا يخفى أن محله في التركة ما 
إذا كان الورثة أهلاً للتسرع ورضوا » أسالوكان بعضهم صخيراً اومجدوناً أومحجوراً عليه بسفه أوغائباً أو 
كان الوارث بيت المال فلا .» لأنه يكفن منه بثوب واحد لا بثلاثة في الأصح وكلام المنهاج وأصله يشعر 
. بعدم الزيادة على الخمسة والذي أطلقوه الكراهة . قال في شرح المهذب : ولا يبعد التحريم . 
قال في القوت : :هل هو الأصح المختار» عبارة جماعة الزيادة على الخمسة ممنوغة ومنهم الجزجاني 
والغزالي » وعبارة البسيط الزيادة عندنا في حق الرجال والنساء سوفن محذور وممن صرح بالكراهة 
عللها بالإسراف وإضاعة المال وذلك كان للتحريم . 


علد" كتاب الجنائز / باب التكفين 


كالمرأة » والزيادة على الخمسة مكروهة على الإطلاق . 

قلت : قال إمام الحرمين : قال الشيخ أبو علي “وليست اللفمسة فيخي 
المرأة كالثلاثة للرجل .» حتى<١)‏ : يجبر الورثة عليها. كما يجبرون على 3 : 
قال الإمام : وهذا متفق عليه . والله أعلم . 

ثم إن كفن الرجل أو المرأة في ثلاثة, فالمستحب ثلاث لفائف . وإن كفن 
الرجل في خمسة . فثلاث لفائف . وقميص . وعمامة . وتجعلان تحت اللفائف . 
وإن كفنت المرأة في خمسة . فقولان . الجديد : إزار وخمار » وثلاث لفائف . 
والقديم وهو الأظهر عند الأكثرين : إزار وخمار وقميص ولفافتان وهذه المسألة مما 
يفتى فيه على القديم . ' 

| قلت : قال الشيخ أبوحامد . والمحاملي : المعروف للشافعي في عامة كتبه » 

أنه يكون فيها قميص . قالا : والقول الآخر : لا يعرف إلا عن المزني » فعلى هذا 
الذي نقلا . لا يكون إثبات القميص مختصاً بالقديم . والله أعلم . 

ثم قال الشافعي رحمه الله : يشد على صدرها ثوب . لثلا تنتشر أكفانها . 
واختلف فيه . فقال أبو إسحاق : هو ثوب سادس . ويحل عنها إذا وضعت في 
القبر . وقال ابن سريج : يشد عليها ثوب من الخمسة ويترك . والأول أصح عند 
الأصحاب . 


وأما ترتيب الخمسة . فقال المحاملي وغيره : على قول أبي إسحاق : إن 
قلنا : تقمص . شد عليها المئزر . ثم القميص . ثم الخمارء ثم تلف في ثوبين » 
ثم يشد السادس . وإن قلنا : لا تقمص . شد المئزرء ثم الخمار . ثم تلف في 
المئزر . ثم الدرع . ثم الخمار. ثم يشد عليها الخرقة . ثم تلف في ثوب . وإن 
قلنا : لا تقمص . شد المثزر . ثم الخمار . ثم تلف في ثوب . ثم يشد عليها آخر, 
ثم تلف في الخامس . وإذا وقع التكفين في اللفائف الثلاث . ففيها وجهان. 


)00 في د ط» زيادة نقول . 
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أحدهما : تكون متفاوتة فالأسفل27 . يأخذ ما بين سرته وركبتيه . والثاني : من عنقه 
إلى كعبه . والثالث : يستر جميع بدنه . وأصحهما : تكون متساوية في الطول 
والعرض . يأخذ كل واحد منهما جميع بدنه . ولا فرق في التكفين في الثلاث » بين 
الزحل والحراة + وإنما غترلان فى الحمية كما هدم , ش 2 
فرع : يستحب تبخير الكفن بالعود » إن لم يكن الميت محرماً . فتنصب 
مبخرة » وتوضع الأكفان عليها ليصيبها دخان العود . ثم تبسط أحسن اللفائف 
وأوسعها . ويذْرٌ عليها حنوط9» » وتبسط الثانية فوقها » ويذرٌ عليها حنوط”؟ , 
وتبسط الثالثة التي تلي الميت فوقها , ويذر عليها حنوط وكافور » ثم يوضع الميت 
فوقها مستلقياً » ويؤخذ قدر من القطن المحلوج . ويجعل عليه حنوط وكافور , 
ويدس بين أليّنيْه حتى يتصل بالحلقة ليرد شيئاً يتعرض للخروج , ولا يدخله في 
باطنه » وفيه وجه ضعيف : أنه لا بأس به ». ثم يسد أليتيه ويستوئق بأن يأخذ خرقة » 
ويشق رأسها » ويجعل وسطها عند أليتيه وعانته » ويشدهأ فوق الجير؟ بأن يرد ما يلي 
ظهره إلى سرته » ويعطف الشقين الآخرين عليه . ولو شد شقاً من كل ر رأس على 
فخذه , ومثله على الفخذ الثانية » جاز . وقيل : يشدها عليه بالخيط » ولا يشق 
طرفيها » ثم يأخذ شيئاً من القطن ويضع عليه قدراً من من الكافور والحنوط ٠»‏ ويجعل 
على منافذ البدن9؟) من المنخرين , والأذنين » والعينين » والجراحات النافذة » دفعاً 
للهوام » ويجعل الطيب على مساجده » وهي الجبهة. . والأنف . وباطن الكفين . 
والركبتان » والقدمان » فيجعل الطيب على قطن . ويجعل على هذه المواضع 
يس ع لض ل ول مدان لي سن انوت اللي نل 


)0( في «طء في الأول . 
000 فائدة.: الحنوط مستحب وقيل واجب كذا نقل الجمهور الخلاف وجهين . وقال جماغة قولان . . وقال 
فى المهذب : فيه قولان . وقيل وجهان . 

زقال البندنيجي الظاهر أنه قولان لا وجهان . وإذا أوجبناه كان على قدر خالة .. قاله الدارمي ووجهوا 
عدم الوجوب بأن المفلس لا يبذل له الطيب فكذا هنا . قاله الشيخ أبو حامد ونص في الأم تقديمه على 
الدين فأشعر بوجويه . 

(*) والتفاوت في الوسع دون الطول لأن الصحيح استحباب استواء الجميع فيه كما تقدم وذكر في شرح 
المهذب وابن الرفعة في الكفاية أن اللفافة التي تلي الأول في الحسن والسعة تجعل فوق الأولى . 

(4) وسكت عن الرأس واللحية ونص الشافعي أنه يجعل أيضاً في الرأس واللحية . 
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الميت طرفه الذي يلي شقه الأيسر. على شقه الأيمن . والذي يلي الأيمن على 
الأيسر. كما يفعل الحي بالقباء ٠‏ ثم يلف الثاني والثالث كذلك . وفيه قول آخر: 
أنه يبدأ بالطرف الذي يلي شقه الأيمن . والأول أصح عند الجمهور . ومنهم من قطع 
به . وإذا لف الكفن عليه ٠‏ جمع الفاضل عند رأسه جمع العمامة » ورد على وجهه 
وصدره إلى حيث بلغ . وما فضل عند رجليه يجعل على القدمين والساقين . وينبغي 
أن يوضع الميت على الأكفان أولا . بحيث إذا('2 لف عليه كان الفاضل عند رأسه 
أكثر ٠‏ ثم تشد الأكفان عليه بشدادٍ . خيفة انتشارها عند الحمل . فإذا وضع في القبر 
نزع . وفي كون الحنوط مستحباً . أو واجباً . وجهان . أصحهما : مستحب . 
قلت : مذهبنا أن الصبي الصغير كالكبير في استحباب تكفينه في ثلاثة 
الراف: وقال الصيمري : لا يستحب أن يعد لنفسه كفناً لئلا يحاسب عليه . وهذا 


الذي قاله صحيح . إلا إذا كان من جهة يقطع بحلّها » أومن أثر بعض أهل الخير من 
العلماء , أو العبّاد ونحو ذلك . فإن ادخاره حسن . وقد صح عن بعض الصحابة 


فعله90 . والله أعلم . 


)ع( في « ط» زيادة وضع و . 

0( هذا التصحيح قد يستشكل فإن أموال العبد يحاسب عليها كلها بل لو ترك الذي يوصى به حتى انتقل 
إلى الورئة فلا بد أن يحاسب عليه ولذا يعاقب عليه إن كان حراماً ولا شيء عليهم . قال علي كرم الله 
وجهه؛ حلالها حساب وبحرامها عقاب. نعم يصح أن يخمل كلام الشيخ رحمه الله على صورة . وهي 
السعي في تحصيله باتهاب أو غيره إذا لم يكن له مال غيره أصلاً . وقال الروياني : عندي أنه يستحب 
له ذلك أي [عداد الكفن . إذا عرف خلوه من الشبهة وهذه المسألة لها التفات إلى مسألة أخرى وهي ما 
إذا أوصى بالتكفين في يوم معين فهل يجب تكفينه فيه على وجهين حكاهما القاضي حسين في كتاب 
السرقة في كتابه المسمى أسرار الفقه وهو كتاب صغير الحجم نحو التنبيه ونقله عنه في الكفاية . قال : 
أعني القاضي , وهمامبنيان على مالوقال: قضي ديني من هذا المال وفي تعيينه وجهانمبنيان على مالو 

.. أوصى بقضاء دينه ويخاص أهل الوصايا . وقوله رضي الله عنه وقد صح عن بعض الصحابة إشارة إلى 
ما في صحيح البخاري عن سهل بن سعد الساعدي أن النبي كله كانت عليه بردة فطلبها رجل فأعطاه 
إياها فقال له الصحابة ما أحسنت مسألته وعلمت أنه لا يرد سائلاً فقال إني والله ما سألته إياها لالبسها 

. وإنما سألته لتكون كفني . قال سهل : فكانت كفنه . ( أخرجة البخاري 6 / 59 حديث 
(*؟9١؟)).‏ 


كتاب الجنائز / باب حمل الجنازة . ْ 00 كذ 


باب حمل الجنارزة 
ليس في حملها 27 دناءة وسقوط مروءة » بل هو بر وإكرام 0 ولا ينولاء 
إلا الرجال » ذكراً كان الميت » أو أنثثى » ولا يجوز الحمل على الهيآت [ المزرية ع 
ولا على الهيئة ] 27 التي يخشى منها السقوط . وللحمل كيفيتان . إحداهما : بين 
العمودين » وهو أن يتقدم رجل فيضع الخشبتين الشاخصتين 2 اهنا العمودان على 
عاتقيه » والخشبة المعترضة بينهما على كتفه ‏ ويحمل مؤشر النعش رجلان » 
جتنا من الجانب الأيمن . والآخر من الجانب الأيسر. ولا يتوسط الخشبتين 
المؤخرتين واحد . فإنه لا يرى موضع قدميه 5 فإن لم يستقل المقدّم بالحمل » أعانه 
رجلان خارج العمودين ١‏ يضع كل واحد منهما وعدا منهما على عاتقه » فتكون 
الجنازة محمولة على خمسة . والكيفية الثانية : التربيع » وهو أن يتقندم رجلان » 
فيضع أحدهما العمود الأيمن على عاتقه الأيسر » والآخر العمود الأيسر على عاتقه 
الأيمن » وكذلك يحمل العمودين. من آخرهما رجلان ٠‏ فتكون الجنازة كيولة 
. بأربعة . قال الشافعي رضي الله عنه : من أراد التبرك بحمل الجنازة من جوانبها 
الأربعة » بدأ بالعمود الأيسر من مقدمها . فحمله على غاتقه الأيمن أيضاً” , ثم 
يسلمه إلى غيره » ويأخذ العمود الأيسر من مؤخحرها » فيحمله على عاتقه تقه الأيمن 
أيضاً , ثم يتقدم فيعرض بين يديها لثلا يكون ماشياً خلفها , فيأخذ العمود الأيمن من 
مقدمها على عاتقه الأيسر , ثم يأخذ العمود الأيمن من مؤخرها ‏ ولا شك أن هذا إنما 
يتأتى إذا حملت الجنازة على هيئة التربيع . وكل واحدة من الكيفيتين جائزة . قال 
بعض الأصحاب : والأفضل أن يجمع بينهما » بأن يحمل تارة كذا . وتارة كذا .. فإن 
اقتصر فأيهما أفضل ؟ فيه ثلاثة أوجه . الصحيح المعروف : الحمل بين العمودين 
أفضل . والثاني : التربيع . والثالث : هما سواء . 
فضل : المشي أمام الجنازة أفضل للراكب9©) 2 والماشي 2 عر أن 


)ع( في وط » حمل الجنازة . 

(؟) سقط في «أ» والمثبت من «وب»» «ط» . 

(0) سقط في «وط » . 

0( جزما بان المشي أمامٍ الجنازة أفضل وبه نوري نكل شن امك ولروق ف اكات راكباً سار 
خلفها وإن كان راجلا سار أمامها وجزم به الرافعي في شرح مسند الشافعي وادعى الاتفاق غليه : 


5 كتاب الجنائز / باب حمل الجنازة 


يكون قريباً منها ء بحيث لو التفت رآها(© . ولا يتقدمها إلى المقبرة » فلو تقدم لم 
يكره » وهو بالخيارء إن شاء قام منتنظراً لها » وإن شاء قعد . والسنّة الإسراع 
بالجنازة » إلا أن يخاف من الإسراع تغير.الميت ٠‏ فيتأئى . والمراد بالإسراع : فوق 
المشي المعتاد دون الخبب . فإن خيف عليه تغير » أو انفجار , أو انتفاخ ٠»‏ زيد في 
الرقرام . ْ 

قلت : ينبغي أن لا يركب في ذهابه مع الجنازة إلا لعذر2 . ولا بأس به في 
الرجوع . وقد تقدم بيانه في الجمعة . قال أصحابنا : وإن كان الميت امرأة , 
استحب أن يتخذ لها ما يسترها » كالخيمة : والقبة . قالوا : وإتباع الجنائز سنة 
متأكدة في حق الرجال . وأما النساء فلا يتبعن . ثم قيل : الإتباع حرام عليهن . 
والصحيح أنه مكروه إذا لم يتضمن حراماً . قال أصحابنا : ولا يكره للمسلم إتباع 
جنازة قريبه الكافر9© . قال الشافعي . وأصحابنا رحمهم الله : يكره أن تتبع الجنازة 
بنار في مجمرة أو غيرها. ونقل ابن المنذر وغيره الإجماع عليه . وقال بعض 
أصحاينا : لا يجوز ذلك . والمذهب : الكراهة . وكذا يكره أن يكون عند القبر 
مجمرة . وأما النياحة والصياح وراء الجنازة » فحرام شديد التحريم . ويكره اللغط 
في المشي معها . والحديث في أمور الدنيا . بل المستحب الفكر في الموت وما 
يعدو ويناء الذثنا » ونحو ذلك . قال الشافعي وأصحابنا : وإذا مرت به جنازة ولم 
يرد. الذهاب معها. لم يقم لها. بل نص أكثر أصحابنا على كراهة القيام . ونقل 
المحاملي إجماع الفقهاء عليه » وانفرد صاحب ١‏ التتمة » باستحباب القيام للأحاديث 
الصحيحة فيه . قال الجمهور : الأحاديث منسوخة . وقد أوضحت ذلك في « شرح 
المهذب »4 أوالله أعلم 1 


)١(‏ وفيه نظر لآن الرؤية تحصل مع البعد عنها والوجه الضبط بالقرب ويختلف ذلك قلة القوم وكثرتهم ولو 
تقدم عنها كثيراً بحيث لا يعده من رآه مشيعاً لها لم تحصل له فضل التشبيع ويكره للنساء التشييع إذا لم 
يتضمن حراما وقيل يحرم . 

(؟) ليس صريحا في الكراهة » ونقل في شرح المهذب الكراهة عن الاأصحاب بلا عذر . 

() قال في القوت : ورأيت في شرح المختصر للشاشي ولا يجوز اتباع جنازة الكافر لما فيه من قضاء حق 
الكفر فهر كالمبادأة بالسلام إلا أن يكون قريباً فيجوز ولا يبعد إلحاق الزوجة والمملوك والولي والقريب . 

(5» قال في التوسط : الذي ذكره في شرح المهذب أنه صحت الأحاديث بالأمر بالقيام لمن مرث به جنازة - 


'كتاب الجنائز / باب الصلاة على الميت شيل 
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باب الصلاة على الميت 

تعد أنها كرشن كقاية + وير طافيمن يصلى عليه تلاق أمون 0 أن يكون اهيدا 
مسلماً غير شهيد » فلو وجد بعض مسلم ولم يعلم موته » لم يصل عليه . وإن علم 
. موته » صُلَّيَ عليه وإن قل الموجود . هذا في غير الشعر والظفر ونحوهماء وفي هذه 
الأجزاء وجهان . أقربهما إلى إطلاق الأكثرين أنها كغيره2 ., لكن قال في 
« العدة » : إن لم يوجد إلا شعرة واحدة » لم يصل عليها في ظاهر المذهب . ومتى 
شرعت الصلاة » فلا بد من الغسل والمواراة بخرقة9© . وأما الدفن » فلا يختص بما 
إذا علم موت صاحبه » بل ما ينفصل من الحي من شعر وظفر وغيرهما يستحب له 
دفنه » وكذلك يوارى دم الفصد . والحجامة . والعلقة والمضغة تلقيهما المرأة ٠‏ ولو 
وجد بعضن ميت أو كله , ولم يعلم أنه مسلم » فإن كان في دار الإسلام ١‏ لي 
عليه » لأن الغالب فيها الإسلام . ثم متى صلى على العضوء ينوي الصلاة على 
جملة الميت . لا على العضو وحده . 


فرع : السقط9” له حالان . أحدهما.: أن يستهل أو يبكي ثم يموت » فهو 


2 حتى تخلف أو توضع ويأمر من تبعها أن لا يقعد حتى يوضع ثم اختلفوا فقال الشافعي : هذان القيامان 
منسوخان فلا يؤمر أحدهما بالقيام والقعود وقال آخرون من أصحابنا يكره القيام إذا لم يرد المشي معها ‏ 
وخالف صاحب التتمة الجماعة فقال باستحباب القيام وبإدامته لمن تبعها حتى توضع وهذا الذي قاله في 
التحمة هو المختار فقد صحت الأحاديث بالأمر بالقيام ولم يثبت في القعود شيء إلا حديث علي رضي 
الله عنه وليس صريحاً في النسخ بل هو محمول على بيان الججواز » ثم قال في التوسط ٠‏ وفيما قاله 
واختاره نظر . 

وفي شرح المهذب أصحهما وبه قال الجمهور . وقال'في المهذب الآكثرون على أنه لا 57 عليها 

وهو ظاهر المذهب . 

0 ذكر مثله في شرح المهذب ومحله فيما إذا كان الموجود في العورة فإن كان في غيره لم يجب ستره على 
ما تقدم في أصل الكفن .. واستدل للصلاة على الغضو بأن الصحابة صلوا على يد عبد الرحمن بن 
عوف ألقاها طائر بمكة لما مات بوقعة الجمل فعرفوها بخاتمه . وقال في القوت عن قولهما الأقرب 
إلى كلام الأكثرين فيه نظر . فإن الجمهور عبروا بالعضو في إطلاقهم على الشعر وقول شرح المهذب 
غريب المذهب أنه لا يصلي ١‏ 

() وقد نظمها بعض أهل العلم فقال : 
والسقط كالكبير في الوفاة إن ظهرت أمارة الحياة 
أو خفيت وخلفه قد ظهرا فامنع صلاة وسواها اعتبرا 

أو اختفى أيضاً ففيهلم يجب شيء وستر ثم دفن قد ندب 


١) 


صر 
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كالكبير . الثاني : أن لا تتيقن حياته باستهلال ولا غيره » فتارة يعرى عن أمارة » 
. كالاختلاج ونحوه » وتارة لا يعرى . فإن عري , نظر ء » إن لم يبلغ حداً ينفخ فيه 
الروح » ٠»‏ وهو أربعة أشهر فصاعداً . لم يصل عليه قطعاً . ولا يغسل على المذغب . 
وقيل: : في غسله قولان» وإن بلغ أربعة أشهر. صني عليه في القديم ولم يصل في 
الجديد . ويغسل على المذهب . وقيل :. قولان . والفرق أن الغسل أوسع » فإن 
الذمي يغسل بلا صلاة . أما إن اختلج , أو تحرك » فيصلي عليه على الأظهر9" . 
وقيل. : قطعاً . ويغسل على .المذهب . وقيل : فيه القولان . وما لم يظهر فيه خلقة 
آدمي يكفي فيه المواراة كيف كانت » وبعدها29 حكم التكفين حكم الغسل . 

0 فصل : لا تجوز الصلاة على كافرء حربياً كان , أو ذمياً » ولا يجب على 
المسلمين غسله , ذمياً كان . أو حريياً » لكن يجوز . وأقاربه الكفار أولى بغسله من 
أقاربه المسلمين .. وأما تكفينه ودفنه » فإن كان ذمياً » وجب على المسلمين على 
الأصح © , » وفاءً بذمته .. كما يجب إطعامه وكسوته في حياته » وإن-كان حربياً ‏ »لم 
يجب تكفينه قطعاً , ولا دفنه على المذهب9©) . وقيل : وجهان . أحدهما : يجب . 
والثاني ': لا ء بل يجوز إغراء الكلب عليه » فإن دفن فلئلا يتأذى الناس بريجه» . 
والمرتد: كالحزبي » ولو اختلط موتى المسلمين بالكفار ولم يتميزوا » وجب غسل 
جميعهم والصلاة عليهم . » فإن صلى عليهم دفعة 9 » جاز ». [ ويقصد المسلمين 
منهم . وإن صلى عليهم واحداً سيدا + جاز]297., وينوي الصلاة عليه إن كان 


الت باك ار ا ا ا ا ا 
. يغسل ويصلى عليه قولاً واحداً والثاني فيه قولان وقبل وجهان . 

(؟) في دطء ظهورها . 

(؟) ومحل الخلاف إذا لم يكن له مال والظاهر أيضاً كما قاله فني التوسط “نلو يك دق عزون لفقا : 
قال : ويحتمل أن يقال إن ترافعوا إلينا ألزمناهم بذلك بشرطه وإلا فلا والخلاف جار في تكفينه من بيت 
المال وعلى جماعة المسلمين إذا لم يكن في بيت الما شيء أو كان ثم مصرف أو حالة الظلمة دونه 
فيما يظهر إلى آخر ما ذكره . قال والظاهر أن المعاهد كالذمي ٠‏ قاله القفال وغيره وفاء بالعهد كالذمة . 
( ذكره البكري ).. 

(؛:) لم يصحح الرافعي في الدفن شيئاً بالكلية » ٠‏ بل حكى فيه صاحب التهذيب وجهين وإن كلام الوجيز 
يشعر بعدم الوجوب فيه وفي الحربي . 

(5) في «ط»ء زيادة واحدة . 

(7) سقط في «أ» والمثبت من وبا »ء وطع . 


كتاب الجنائز / باب الصلاة على الميت نين 
الزام الات ال الس اسل ا ا 2 
مسلماً ويقول : « اللّهم اغفر له إن كان مسلماً » . 
قلت : الصلاة 5 عليهم دفعة أفضل » واقتصر عليها الشافعي وجماعة من 
الأصحاب . واختلاط الشهداء بغيرهم كاختلاط الكفار . والله أعلم . 
: فصل : الشهيد لا يغسل . ولا يصلىّ عليه7) . وقال المزني صلل غليه 
وله فرق عندنا بين الرجل والمرأة 4 والحر والعبد 3 والبالغ والصبي . ثم المراد بترك 
الصلاة » أنها حرام على الصحيح . وعلى الثاني : لا تجب » 0 تجوز . وأما 
الغسل . فإن أدى إلى إزالة دم الشهادة » فحرام قطعاً » وإلا فحرام على المذهب . 
وقيل كالصلاة . واسم الشهيد قد يخصص في الفقه بمن لا يغسل ولا يصلى عليه 
وقد يسمى كل فقتول ظلماً شهيداً وهو أظهر . وهو الذي( عليه الشافعي رحمه الله 
في .و المختصر «وعلى هذا + الشهيد توعات. . ش 


أحدهما : من لا يغسل ولا يصلى عليه » وهو من مات بسبب قتال الكفار حال 
قيام القتال » سواء قتله كافر , أو أصابه سلاح مسلم خطأ , أو عاد إليه سلاحه » أو 
ا ا ل ا ا 
يعلم سبب موته » سواء كان عليه أثر دم » أم لا . أما إذا مات في معترك الكفار لاا 
بسبب القتال ؛ بل بمرض », أو فجأةً . فالمذهب أنه ليس بشهيد . » وقيل : على 
وجهين : ولو جرح في القتال ومات بعد انقضائه » فإن قطع بموته من تلك الجراحة 
وبقي فيه بعد انقضاء الحرب حياة مستقرة » فقولان . أظهرهما : ليس بشهيد ٠‏ 
وسواء في جريان القولين أكل وتكلم وصلي , أم لا طال الزمان أم قصر . وقيل : 
إن مات عن قرب ء فقولان ٠‏ وإن بقي أياماً » فليس بشهيد قطعاً . وأما إذا انقضت 


)١(‏ واختلفوا في الصلاة علي عليه » فذهب أكثرهم إلى أنه لا يصلى عليه وهو قول أهل المدينة » وبه قال مالك 
معاي حل 
وذهب قوم إلى أنه يصلى عليه لأنه.روي أن النبي ب صلى على حمزة » وهو قول الثوري وأصحاب 
الرأي » وبه قال إسحاق وتأول الأولون ما روي من صلاته على حمزة » فجعلها بمعنى إلدعاء كما روي 
عن عقبة بن عامر قال : صلى النبي يه على قتلى أحد بعد ثماني سنين كالمُودُع للأحياء والأموات . 
( قاله البغوي في شرح السنة © / 55 . 51" ) . 

(؟) في دط» زيادة نص . 
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الحرب وليس فيه إلا حركة مذبوح . فشهيد بلا خلاف . وإن انقضت وهو متوقع 
البقاء » فليس بشهيد بلا خلاف . ولودخل الحربي دار الإسلام فقتل مسلماً اغتيالاً » 
فليس بشهيد على الصحيح . ولو قتل أهل البغي رجلا من أهل العدل . غسل وصُلَيّ 
عليه على الأظهر . ويغسل الباغي المقتول . ويصلى عليه قطعا . ومن قتله قطاع 
الطريق . قيل : ليس بشهيد قطعا . وقيل : كالعادل22 . ش ْ 

النوع الثاني : الشهداء العارون عن جميع الأوصاف المذكورة ؛ كالمبطون , 
والمطعون . والغريق . والغريب . والميت عشقاً » والميتة في الطلق . ومن قتله 
مسلم . أو ذمي . أو باغ ٠‏ في غير القتال. فهم كسائر الموتى يغسّلون ويصلى 
عليهم » وإن ورد فيهم لفظ الشهادة » وكذا المقتول قصاصاً أو حداً ليس بشهيد . 
وإذا قتل تارك الصلاة » غسل وكفن وصُلَيَ عليه ودفن في مقابر المسلمين » ورفع 
قبره كغيره » كما يفعل بسائر أصحاب الكبائر . هذا هو الصحيح . وفي وجه : لا 
يغسل . ولا يصلىّ عليه . ولا يكفن . ريطمس قبره تغليظاً عليه . 

وأما قاطع الطريق . فيبنى أمره على صفة قتله وصلبه . وفيه قولان . 
أظهرهما : يقتل » ثم يغْسّل ويصلىٌ عليه » ثم يصلب مكفناً . والثاني : يصلب ء 
ثم يقتل . وهل ينزل بعد ثلاثة أيام ٠‏ أم يبقى حتى يتهرأ ؟ وجهان . إن قلنا بالأول . 
أنزل فغسل وصلَّي عليه . وعلى الثاني : لا يغسل ولا يصلىٌ عليه . قال إمام 
الحرمين : وكان لا يمتنع أن يقتل مصلوباً ٠‏ وينزل » فيغسل ويصلى عليه » ثم يرد» 
ولكن لم يذهب إليه أحد . وقال بعض أصحابنا : لا يغسل ولا يصلى عليه على كل 
قول . 


:. وقال في شرح المهذب أصح الطريقين وبه قطع الأكثرون فية وجهان أصحهما باتفاقهم ليس بشهيد‎ )١( 
3 وأماقتيل اللصوص فأاصح الطريقين أنه ليس بشهيد قطعا. والناني: أنه كقتيل القطاع. وقضية كلام‎ 
000001 1 المنهاج وغيره من المختصرات أنه لا فرق من القطاع بين المسلمين واللغيون‎ 

(؟) واستدل القائل. بأن الجنب يغسل إذا استشهد بأن حنظلة قتل بأحد فغسلته الملائكة » فسألت امرأته ٠.‏ 
فأخبرت أنه خرج جنباً » رواه البيهقي . وهو مشهور في السير. ورواه ابن حبان والحاكم وصححه على 


كتاب الحنائز / باب الصلاة على الميت ش 00 م“ : 


قلت: ولو استشهدت حائض» فإن قلنا: الجنب لا يغسل» فهي أولى » وإلا 
فوجهان حكاهما صاحب ١‏ البحر » بناءًٌ على أن غسل الحائض يتعلق برؤية الدم » أم 

ولو أصابته نجاسة لا يسبب الشهادة » فالاأصح أنها تغسل . والثاني 1 
والثالث : إن أدى غسلها إلى إزالة أثر الشهادة 3 لم تغسل » » وإلا غسلت . 

فرع : والأولى أن يكفن الشهيد في ثيابه الملطخة بالدم 29 , فإن لم يكن ما 
عليه سابغا ‏ تمم , ا ا 
أما الدرع . » والجلد 4 والفراء 4 والخفاف 2 فتنزع . 


فصل فيمن هو أولى بالصلاة على الميت : وفي الولي والوالي قولان . 
القديم : الوالي أولى » كما في سائر الصلوات ٠‏ ثم إمام المسجدء ثم الولي . 
والجديد : : الولي أولى . 

قلت : وهو الأظهر . والله أعلم . 

والمراد بالولي : القريب . فلا يقدم غيره » إلا أن يكون القريب أنثى ‏ وهناك 
ذكر أجنبي . فهو أولى . حتى يقدَّم الصبي المراهق على المرأة القريبة . وكذا الرجل . 
. أولى من المرأة بإمامة النساء في سائر الصلوات . وأولى الأقارب : الآب . ثم الجد 
أب الأب وإن علا , ثم الابن : ثم ابن الابن وإن سفل . ثم الأخ . وهل يقدم الأخ 
من الأبوين على الأخ من الأب ؟ فيه طريقان . المذهب : تقديمه . والثاني : على 
قولين كولاية النكاح (© أظهرهما : يقدم . والثاني : سواء » فعلى المذهب : المقدّم 


> وأجيب عنه مع التسليم بصحته » أن الغسل لو كان واجباً لما سقط بفعل الملائكة ولأمر النبي و 
بغسله » ولهذا احتج القاضي حسين والبغوي بهذا الحديث لترك الغسل . وقال القاضي أبو الطيب قال 
ابن سريج رداً لهذا الجواب فينبغي أن يجب تكفينه لو كفنته الملائكة بالسندس قال القاضي : والجواب 
أنا لو شاهدنا تكفينه وستر عورته لم تزد على ذلك » لأن المقصود ستره وقد حصل . وأما الغسل 
فالمطلوب منه تعبد الآدمي به . وذكر الشيخ نصر المقدسي نحو هذا . 

(١).عبارة‏ شرح المهذب : وأما الثياب المعتاد لبسها الذي قتل فيها . فالدفن فيها أفضل . والثياب الملطخة 
بد الشهاية افضل رخ 02 

؟5) وذكر ذلك في شرح المهذب وخالف في المنهاج تصحيح القولين ولا يرد ذلك على المحرر » فإنه عبر 
بالأصح فقط . 


أعغرةه 1 كتاب الجنائز / باب الصلاة على الميت 


بعدهما ابن الأخ من الأبرين . ثم من الاب » ثم" العم للأبوين » ثم للاب ء ثم 
ابن العم للآبوين , ثم'عم الأب . ثم بنوه م عم الجدد ثم يترواعاى تروب 
الإرث . 
قلت قا اسحتاننا : لو اجتمع أبناء عم , أحدهما أخ لأم . فعلى 
الطريقين . والله أعلم . 
فإن لم يكن عصبة . قدم المعتق 550000 : ولعل الظاهر تقديمه 
على ذوي الأرحام”” . ولهم حق في هذا الباب , فإذا لم يكن هناك عصبة بالنسب » 
. ولا بالولاء » قدم أبوالأم » ثم الأخ للأم » ثم الخال , ثم العم للأم . ولو أوصئ أن 
يصلي عليه أجنبي . فطريقان . المذهب . وبه قطع الجمهور : يقدم القريب . 
. والثاني : وجهان . أحدهما : هذا . والثاني : يقدم الموصى له . كالوجهين فيمن . 
أوصى أجنبياً على أولاده ولهم جد . 
فرع إذا تيع اناة و كمد كاين ار اخري متها لشن 
« المختصره» : أن الأسن أولى - وقال : في سائر الصلوات الأفقه أولى . قال 
الجمهور : المسألتان على ما نص عليه . وهذا هو المذهب . وقيل : فيهما قولان 
بالتخريج . والمراد بالأسن : الأكبر ‏ وإن كانا شابين . وإنما يقدم الأسن إذا حمدت 
حاله . أما الفاسق والمبتدع . فلا . ويشترط بمضي السن في الإسلام كما سبق في 
سائر الصلوات . ولو استوى اثنان في درجة وأحدهما رقيق . والآخر حرء فالحر 
أولى » فإن كان أحدهما رقيقاً فقيهاً » والآخر حراً غير فقيه » فوجهان . وقال في 
« الوسيط » : لعل التسوية أولى ©) . ا ٠‏ 


. في «ط» زيادة من‎ )١( 

(؟) وهكذا قد يوهم أن ابن ابن الأخ الشقيق يقدم على ابن الأخ للأب وليس كذلك . فإن قلت :.يحمل 
كلامه هنا على ولد الصلب خاصة . قلنا : فيلزمه الوقوع في خطأ وهو أن العم يقدم على فروع الأب . 
( قاله ابن أبي زهرة ) . : 

(؟) مقتضاه عدم الوقوف على نقله . وقد ذكره القاضي أبو الطيب ونقله عن الأصحاب ثم إن عصبة المعتق 
. كالمعتق وقد جزم في المحرر والمنهاج بالأمرين معاً . 

)4١‏ حكى امام الحرمين فيه وجهين للشيخ أبي محمد لتعارض المعنيين فيه . وصحح في زيادة الروضاً 
وشرح المهذب هنا تقديم الحر وصحح في الشرح الصغير في صلاة الجماعة أنهما سواء . 


كتاب الجنائز / باب الصلاة على الميت نخسن 


قلت : الأصح ء تقديم الحر . والله أعلم . 
ولو كان الأقرب رقيقاً » والأبعد را ٠‏ كأخ رقيق » ٠‏ وعم حرء فالاصح. عند 
الجمهور : العم أولى . والثاني : الأخ . وقيل : سواء » ولو استووا في كل شيء » 
فإن رضوا بتقدم واحد . فذاك . وإلا أقرع(" . 


فصل : السنة أن يقف الإمام عند عجيزة المرأة قطعاً » وعند رأس الرجل 
على الصحيح الذي قطع به الجمهور . والثاني : عند صدره . ولو تقدم على الجنازة 
ا 0 
: إذا حضرت جنائز » جاز أن يصلي على كل واشدهة ‏ صلاة » وهو 
الأولى . 00 يصليٌ على الجميع صلاة واحدة » سواء كانوا ذكوراً أو إناثاً » فإن 
كانوا نوعاً وأحندا ففي كيفية وضعهم وجهان . وقيل : قولان . أصحهما : يوضع 
بين يدي الإمام في جهة القبلة بعضها خلف بعض ليحاذي الإمام الجميع . والثاني : 
يوضع الجميع صفاً واحداً » رأس كل إنسان عند رجل الآخرء ويجعل الإمام 
جميعهم عن يمينه » ويقف في محاذاة الآخر . [ وإن اختلف النوع . تعين الوجه 
الأول . ومتى وضعوا كذلك . فمن يقدم إلى الإمام ؟ ينظرء » إن جاؤوا دفعة واحدة » 
نظر ]29 , إن اختلف النوع , ٠‏ قدم إليه الرجل » » ثم الصبي » ؛ ثم الخنثى ٠‏ ثم 
المرأة . ولو خضر جماعة من الخناثى ؛ وضعت صفاً واحداً » لعلا تتقدم امرأة 
رجلا . وإن اتحد 8 » قدم إليه أفضلهم » والمعتبر فيه الورع » والخصال التي 
ترغب في الصلاة عليه » ويغلب على الظن كونه أقرب رحمة من الله تعالى » ولا 
يقدم بالحرية . وإن استووا في جميع الخصال ء وتنازع الأولياء في التقديم ١‏ أقرع 
بينهم » وإن رضوا بتقديم واحد . فذاك . وأما إذا جاءت الجنائز متعاقبة » فيقدم إلى 


)١( :‏ ليس المراد بقوله كل شيء مفهومه على الإطلاق بل المراد الصفات السالفة وهي السن والفقه والقراءة 
والحرية والؤرع . وقد أوضحه النووي في تصحيحه فقال : الصواب إذا استويا في السن المعتبر قدم 
الأفقه والأقرأ والأورع بعد الإفراع نينهما ٠‏ ومقتضى ذلك أنه لا يقدم هنا بنظافة الثوب والبدن وحسن 
الوجه وطهب الصنعة والصونت ونحوهما كما سبق في كتاب الصلاة وليس كذلك هنا أيضاً كما ذكره في 
المهذب فإنه قال : فإن. اجتمع رجال أحرار قدم أحقهم بالإمامة من سائر الصلوات . 

[ف6 سقط في «!» والمثبت من وب6٠.:«دط» ١‏ 


ا كتاب الجنائز / باب الصلاة على الميت 


١‏ الإمام أسبقها وإن كان المتأآخر أفضل » هذا إن اتحد النوع “ فلو وضعت امرأة : ثم 
ال و الي 0 الإمام » ولو وضع . 
أن دل جنازتك 00 لوي » وإما أن تفل إلى وشيم اعز ل 9 
الصبي كالمرأة . .فإن قيل :” ولي كل ميت أولى بالصلاة ة عليه » فمن يصلي على 
الجنائز صلاة واحدة + “قلنا : من لم يرض بصلاة غيره » صلى على ميته » وإن رضوا 
جميعاً بصلاة واغيية * صلى ولي السابقة , رحد واه إرايراكب وإن حضروا 
80 ظ 
فصل في كيفية الصلاة : أما أقلها . فأركانها سبعة . 
أحدها(١)‏ : النية » ووقتها ما سبق في سائر الصلوات . 
وفي اشتراط الفرضية الخلاف المتقدم(2 . وهل يشترط التعرض لكونها فرض 
0 كفاية » أم يكفي مطلق الفرض ؟ وجهانٍ . أصحهما الثاني . ثم إن كان الميت 
واحدا . نوى الصلاة عليه » وإن حضر موتى » .نوى الصلاة عليهم » ولا جاجة إلى .. 1 
تعيين الميت ومعرفته » بل لو نوى الصلاة على 'من يصلي عليه الإمام » جازء ولو 
عين الميت وأخطأ . » لم تصح . 
قلت : هذا إذا لم يشر إلى الميث المعين » مك والله ١‏ 
أعلم . 
ويجب ؛على المقتدي نية ة الاقتداء . 
0 احم ري وك المعرات البارة على لمعي كي 


. في «طء الأول‎ )١( 

0( وقد قال في شرح السهذب في الصوم : أن الأصح عند الأكثرين أنه لآ يشترط التعرض للفرضية فيه لآنه 
لا يقع إلا فرضاً فليأت مثله هنا لان فرض الكفاية لا يقع إلا فرضاً . وفي الذخائر احتمال في القطع 
بعدم ذلك لأنها لا تقع إلا فرضاً والظاهر أنه إذا شرطنا التعرض للفرضية أنه يجيء ما سبق من تعرض 
الضبي لها وصرح في شرح المهذب بأن النساء إذا صلين مع الرجال يقع نافلة لهن .» وهو في 
الحاوي . وعل هذا فيبتعد إيجاب التعرض عليهن للفرضية . 1 


كتاب الجنائز / باب الصلاة على الميت ٠‏ 1 


الثالث : التكبيرات الأربع 9 , ولو كبر خمساً ساهياً ٠‏ لم تبطل صلاته » ولا 
مدخل لسجود السهو في هذه الصلاة . وإن كان عامداً لم تبطل أيضاً على الأصح 
الذي قاله الأكثرون . وقال ابن سريج : الأحاديث الواردة في تكبير الجتازة أرتعاً 2 
وخمساً هي من الاختلاف المباح ‏ » والجميع سائغ :ولو كثر [نامة هيا 2 فإن قلنا : 
الزيادة مبطلة ‏ فارقه(2 , وإلا فلا . ولكن لا يتابعه فيها على الأظهر . وهل يسلم في 
الحال ٠‏ أم له انتظاره ليسلم معه ؟ وجهان . أصحهما الثاني 3 : 
الرابع : السلام » وفي وجوب نية الخروج معه , ما سبق في سائر الصلوات » 
ولا يكفي السلام عليك . على المذهب ٠‏ وفيه تردد جواب عن الشيخ أبي علي 5 
الخامس : قراءة الفاتحة بعد التكبيرة الأولى . فظاهر كلام الغزالي ٠‏ أنه :ينغي : 
أن ار الفاتحة عقب الأولى متقدمة على الثانية 6 لكن حكن الزوياني وغيره عن 
نصه : أنه لو أخر قراءتها إلى التكبيرة الثانية » جانا. 0 


السادس : الصلاة على النبي يَكِهِ بعد الثانية » 2 وفي وجوب الصلاة عن الآل . 0 
قولان أو وجهان كسائر الصلوات . وهذه أولى بالمنع9© . 


)١(‏ قال في شرح المهذب بالإجماع . وفيه نظر فقد نقل الدارمي وغيره عن ابن عباس وأنس وجابر بن زيد 
وابن سيرين رضي الله عنهم أن التكبيرات ثلاث لا غير . 
قال ابن عبد البر : وانعقد الإجماع بعده على أربع » واتفق الفقهاء وأهل افر بالأمصار على أنها. , 
أربع لكنه لم يصرح بأنها أركان . وفي اللباب وأصله الرؤنق أن الفرض تكبيرة الإحرام والثلاث مننة . 

'") فائدة : : جزما بأنا إذا قلنا الزيادة مبطلة أنه يفارقه أي وجوباً وهو ظاهر إذا اعتقدا بطلانها لا أن اعتقد 
الإمام جوازها » وإنما يظهر إييجاب المفارقة إذا بان الإمام الموافق يعتمذها ء أما لودل حاله على السهو 
أو انطوى الحال قلا ». جملا على السهوء وينبغي أن يكون الخلاف في المتابعة في الأولوية » غإن لم 1 
يتابعه فهل يسلم في الحال بعد المفارقة الاصح | .أنه يرودل ل الخلاف والماوردي دقر على 
القول بأن الزيادة والمتابعة لا يجوز .. 5 
قال السبكي : إن قول المحرر والمنهاج اله بحر ازيل الله الت عل” كناك 
ويجعل ذلك في الأعذار . 
وإما أن يقال يتمين الانتظار فمتى سلم كان قاطماً للقدوة بغير عذر على كل حال فالصحيح الصحة 
ويستمر التكبير على حاله . وهذا الخلاف ما إذا قام الإمام إلى خامسة لا يجوز انتظاره لأن المتابعة في 
الأفعال واجبة ولا يمكن في الخامسة فتعين المفارقة . 

0 ما ذكره في طريقة إثبات الخلاف قد خالف في شرح المهذب عن الجمهور أنهم قطعوا بعدم الوجوب 


4" كتاب الجنائز / باب الصلاة على الميت 


السابع 8 الدعاء للميت بعد التكبيرة الثالثة ٠‏ وفيه وجه (0) . لا يجب تخصيص 
الميت بالدعاء 3 بل يكفي إرساله للمؤمنين9©) وقدر الواجب من الدعاء » ما ينطلق ١‏ 
عليه الاسم 7 وأما الأفضل 3 فسيأتي إن شاء الله تعالى 1 


. وأما أكمل هذه الصلاة » فلها سنن . منها رفع اليدين في تكبيراتها الأربع ' 
ويجمع يديه عقب كل تكبيرة » ويضعهما تحت صدره كباقي الصلوات ٠‏ ويؤمُن عقب 
الفاتحة » ولا يقرأ السورة على المذهب ٠‏ ولا دعاء الاستفتاح على 0 
على الأصح . ويسر بالقراءة في النهار قطعا . وكذا في الليل على الصحيح . 
المزني في « المختصر » : أنه عقب التكبيرة 0 
النبي كل » ويدعو للمؤمنين والمؤمنات . فهذه ثلاثة أشياء » أوسطها الصلاة على 
النبي وكَدِ » وهي ركن كما تقدم . وأولها . الحمد ولا خلاف أنه لا يجب . وفي 
استحبابه وجهان . أحدهما وهو مقتضى كلام الأكثرين : لا يستحب . والثاني : 
يستحب . وجزم به صاحبا « التتمة » و« التهذيب » . 

ش قلت : نقل إمام الحرمين اتفاق الأصحاب على الأول » وأن ما نقله المزني غير . 
سديد . وكذا قال جمهور أصحابنا المصنفين ‏ » ولكن جزم جماعة بالاستحباب . وهو 
الأرجح . والله أعلم . 

وأما ثالثها » وهو الدعاء للمؤمنين والمؤمنات . فمستحب عند الجمهور. 
وحكى إمام الحرمين فيه تردداً للائمة 

قلت : ولا يشترط ترد تيب هذه الثلاثة » لكنه أولى . والله أعلم . 


ومن 'المسنونات: : إكثار الدعاء للميت في الثالشة » ويقول : «اللّهم هذا 
عبدك . وابن عبديك . خرج من روح الدنيا وسعتها ومحبوبه وأحبائه فيها . إلى ظلما 


ولم يذكر في المنهاج وأصله ولا في التنبيه في الثانية سوى الصلاة والصحيح استحباب الدعاء للمؤمنين 
والمؤمنات عقب الصلاة والأرجح. من زيادته استخباب الحمد قبل الصلاة خلافاً للجمهور وقال من 
زيادتها : ولا يشترط ترتيب الثلاثة لكنه أولى . 

. في وط» زيادة أنه‎ )١( 

. في وط» زيادة والمؤمنات‎ )١( 
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القبر وما هو لاقيه » كان يشهد أن لا إله إلا202 أنت » وأن محمداً عبدك ورسولك » 
وأنت أعلم به » اللهم إنه(" نزّل بك وأنت خير منزول به ؛ وأصبح فقيراً إلى رحمتك 
وأنت غني عن عذابه » وقد جثناك راغبين إليك » شفعاء له اللهم إن كان محسنا ‏ 
فزد في إحسانه » وإن كان مسيئاً فتجاوز عنه . ولمّه برحمتك رضاك . وقه فتنة القبر 
وعذابه » وأفسح له في قبره . وجاف الأرض عن جنبيه » ولقه برحمتك الأمن من 
عذابك حتى تبعثه إلى جنتك يا أرحم الراحمين ». هذا نص الشافعي في 
« المختصر )27 . وفيها دعاء آخر . وعليه أكثر أهل خراسان . عن أبي هريرة رضي 
الله عنه قال : كان رسول الله كل إذا صلى على جنازة قال : « اللّهم اغفر لحيّنا 
وميّتنا , وشاهدنا وغائبنا » وصغيرنا وكبيرنا . وذكرنا وأنثانا» اللّهم من أحييتة منا 
فأحيه على الإسلام » ومن توفيته منا فتوفه على الإيمان »49> فإن كان الميت امرأة , 
قال : « اللّهم هذه أمتك وبنت عبديك » ويؤنث الكنايات . 


قلت : ولو ذكرها على إرادة الشخص . لم يضر . قال البخاري . وسائر 
الحفاظ : أصح دعاء الجنازة » حديث عوف بن مالك في « صحيح مسلم )”*» وهو 
أن النبي كلل سان على كار فقال : « اللّهم اغفر له » وارحمه , وعافه » واعف 
عنه 2 وترم نُزله 5 ووسع مدخله . واغسله بالماء والثلج والبرد .» ونقه من الخطايا 


. سقط في «وطء‎ )١( 

(؟) سقط في وط » . 

() قال البيهقي والمتولي وآخرون : التقط الشافعي من مجموع الأحاذيث الواردة. هذا الدعاء واستحبه . 
( راجع شرح المهذب ه / 1١917‏ - تلخيص الحبير 17١ / ١‏ ) . 

(5) (أخرجه أبو داود 2/0 حديث (١3501”#)ء‏ والترمذي ” / 14" حديث 74 ١٠ء‏ وابن ماجه ١‏ / 
٠‏ حديث .)١4548‏ 

: .وأخرجه أحمد.في المسند ضمن مسند أبي هريرة رضي الله عنه . 

وأخرجه ابن حبان . ذكره الهيثمي في موارد الظمآن ص 197 . ١97‏ حديث ( 7017 ) والحاكم ١‏ / 
8" .» وقال حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرّجاه . ووافقه الذهبي لكن أخرجاه ابن أبي 
حاتم في علل الحديث ١‏ / لاه" باب علل أخبار في الجنائز » وقال : قال أبي : رواه يحبى بن أبي 
كثير عن أبي سلمة أن النبي كه . . . مرسل لا يقول أبو هريرة ولا يوصله عن أبي هريرة إلا غير متقن 
والصحيح مرسل . ( راجع التلخيص ؟ / 210+ وشرح المهذب 8/ 181-195 ) . ش 

.)177/1١( حديث‎ 558- 5557/ 5 )0( 
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كما نقيت الثوب الأبيض من الدنس 3 وأبدله داراً را من داره » وأهادٌ حير من 
أهله ‏ وزوجاً خيراً من زوجه ء وأدخله الجنة » وأعذه من عذاب القبر وفتنته » ومن 
عذاب النار» . والله أعلم 1 


وإن كان طفلا . اقتصر على رواية أبي هريرة رضي الله عنه » ويضم إليه : 
« اللّهم اجعله فرطاً لأبويه » وسلفاً » وذخراً » وعظة . واعتباراً » وشفيعاً . وثقّل به 


موازيلهما » وأفرغ غ الصبر على قلوبهما . ولا تفتنهما بعده » ولا تحرمهما أجره 0 


وأما التكبيرة ة الرابعة » فلم يتعرض الشافعي في معظم كتبه لذكر عقبها ٠‏ ونقل 
البويطي عنه أنه يقول بعدها(" : « اللّهم لا تحرمنا أجره . ولا تفتنا بعده » كذا نقل 
الجمهور عنه » وهذا الذكتر ليس بواجت قنطعا + وهو مستحب على المذهب . 
وقيل : في استحبابه. وجهان . أحدهما : لا يستحب . بل إن شاء قاله » وإن شاء 
تركه . 


قلت : يسن تطويل الدعاء عقب الرابعة » وصح ذلك عن فعل النبي و20 . 
والله أعلم . 

وأما السلام » فالأظهر أنه يستحب تسليمتان . وقال في «١‏ الإملاء » : تسليمة 
يبدأ بها إلى يمينه » ويختمها ملتفتا إلى يساره » فيدير وجهه وهو فيها . هذا نصه . 
وقيل : يأتي بها تلقاء وجهه بغير التفات . قال إمام الحرمين : : ولاشك أن هذا 
الخلاف في صفة الالتفات يجري في سائر الصلوات إذا قلنا : يقتصر على تسليمة ٠.‏ 


)0( هذا إذا كان أبواه حيين مسلمين فلو كانا ميتين أو أحدهما أو كانا كافرين أو كان أحدهما مسلماً لم يقل 
ذلك بل يأتي في كل صورة بما يقتضيه الحال ولو لم يعلم حالها فهل يدعو بذلك بناء على الغالب أو 
يعلقه على إيمانهما . قال في الخادم : فيه نظر . 

(؟) في «وط» عقبها . 

(7) لما روي أن عبد الله ب بن أبي أوفى رضي الله عنهما كبر على جنازة بنت له فقام بعد التكبيرة الرابعة قدر ما 

بين التكبيرتين يستغفر لها ويدعو. ثم قال : كان رسول الله يخ يصنع هكذا . وفي رواية كبر أربعاً 
مكنا نباعة حت ظنا أنه مركيو خض ء ثع عل عن يميه وض كمال » فلما انصرف قلنا له » فقال 
إني لا أزيدكم على ما رأيت رسول الله يكل يصنع أو هكذا صنع رسول الله وَل ؛ ( رواه الحاكم 
والبيهقي . وقال الحاكم حديث صحيح ) . 
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ثم قيل : القولان هنا في الاقتصار على تسليمة » هما القولان في الاقتصار في سائر 
الصلوات . والأصح : أنهما مرتبان عليهما . إن قلنا هناك بالاقتصار » فهنا أولى . 
وإلا فقولان . فإن الاقتصار هناك قول قديم . وهنا هو قوله في « الإملاء»» وهو 
جديد . وإذا اقتصر على تسليمة ‏ فهل يقتصر على « السلام عليكم » أم يزيد 
« ورحمة الله ؟ » فيه تردد حكاه أبو علي . 


فرع : المسبوق إذا أدرك الإمام في أثناء هذه الصلاة ٠‏ كبّر ولم ينتظر تكبيرة 
الإمام المستقبلة » ثم يشتغل عقب تكبيره بالفاتحة ٠‏ ثم يراعي في الأذكار ترتيب 
نفسه . فلو كبر المسبوق . فكبر الإمام الثانية مع فراغه من الأولى ٠‏ كبر مع الثانية » 
وسقطت عنه القراءة » .كما لوركع الإمام في سائر الصلوات عقب تكبيره('2 . ولو كبر 
الإمام الثانية والمسبوق في أثناء الفاتحة » فهل يقطع القراءة ويوافقه ع أم يتمها؟ 
وجهان كالوجهين فيما إذا ركع الإمام والمسبوق في أثناء الفاتحة » أصحهما عند 
الأكثرين : يقطع ويتابعه . وعلى هذا هل يتم القراءة بعد التكبيرة لأنه محل القراءة 
بخلاف الركوع . أم لا يتم ؟ فيه احتمالان لصاحب «١‏ الشامل » . أصحهما : 
الثاني . ومن فاته بعض التكبيرات . تداركها بعد سلام الإمام » وهل 5 
التكبيرات نسقاً بلا ذكر» أم يأتي بالذكر والدعاء ؟ قولان . أظهرهما : الثاني29؟ . 


قلت قلت : القولان في الوجوب وعدمه . 0 


والله أعلم . 


. قال في التوسط : هذا ظاهر إذا قلنا تتعين القراءة بعد التكبيرة الأولى . فأما على اختيار المصنف فلا‎ )١( 
(خك).‎ 
جعل في المحرر الخلاف وجهين والصواب المذكور هنا ء وفي الشرح الصغير أنه قولان » ولهذا عدل‎ (00 
في المنهاج إلى القولين إلا أنه لم ينبه عليه في دقائقه ولفظ البويطي وإذا سلم الإمام فلا يسلم معه‎ 
ويقضي ما فاته من التكبير نسقاً متتابعاً ثم يسلم . وقد قيل يدعو للميت بينهما » والظاهر أن هذا هو‎ 
القول المرجح لكن اقتصاره على ذكر الدعاء فقط يفهم أنه محل الخلاف فقط فيكون قولاً ثالثا وفيه‎ 
بعد إلا إذا قلنا بما سبق عنه من النص الغريب . وقال المحب الطبري شارح التنبيه محل الخلاف إذا‎ 
رفعت الجنازة . أما لو لم ترفع فلا وجه للخلاف بل'يأتي بالأذكار ة قطعا وكأنه من تفقهه » وهو متجه‎ 
لتقييد إطلاقهم ولم يبينا أن القولين في الاستحباب أو الوجوب وصرح صاحب البيان بأن القولين في‎ 
الوجوب ففي قول يجب وفي قول لا يجب » واقتضى كلامهم أنه يستحب أن يأتي بالمستحب من‎ 
. الاذكار وهو ظاهر إذا لم ترفع الجنازة والظاهر أنه لو كبر المسبوق فسلم الإمام أنه يقرأ الفاتحة قطعا‎ 
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ويستحب أن لا ترفع الجنازة » حتى د يتم المسبوقون ما عليهم . » فلورفعت . لم 
تبطل صلاتهم وإن حولت عن القبلة » بخلاف ابتداء عقد الصلاة » لا يحتمل فيه. 
ذلك والجنازة حاضرة . 

فرع : لوتخلف المقتدي فلم يكبر مع الإمام الثانية أو الثالثة حتى كبر الإمام 
التكبيرة المستقبلة من غير عذر . بطلت صلاته كتخلفه بركعة . 

فصل : الشرائط المعتبرة في سائر الصلوات . كالطهارة » وستر العورة » . 
والاستقبال » وغيرها . تعتبر في هذه الصلاة أيضاً . ويشترط فيها تقديم غسل ٠‏ 
الميت . حتى لو مات في بئرء أو معدن انهدم عليه » وتعذر إخراجه وغسله . لم 
يصل عليه . ذكره في « التتمة» . 

قلت : ويجوز قبل التكفين مع الكراهة . والله أعلم . 

ولا يشترط فيها الجماعة » لكن يستحب . وفي أقل ما يسقط فرض الكفاية في 
هذه الصلاة » قولان ووجهان . أحد : القولين : بثلاثة . والثاني : بواحد . وأحد 
الوجهين بائنين . والثاني : بأربعة . والأظهر عند الروياني وغيره : سقوطه بواحد . 
ومن اعتبر العدد قال : سواء صلوا فرادى أو جماعة . وإن بان حدث 00 أو 
بعض المأمومين . فإن بقي العدد المعتبر» سقط الفرض ». وإلاء فلا . 
بصلاة الصبيان المميزين. على الأصح”2 . ولا يسقط بالنساء على ل - 
كثيرون : لا يسقط بهن قطعاً وإن كثرن . والخلاف فيما إذا كان هناك رجال » 00 
يكن رجل » صلين منفردات » وسقط الفرض بهن . قال في « العدة» : وظاهر 
المذهب : أنه لا يستحب لهن الجماعة فى جنازة الرجل والمرأة . وقيل : يستحب 
في جنازة المرأة . ْ 


)١(‏ وهذا هو المنصوص كما نقله البغوي . وعبارة عيره المراهقين » وليس بخلاف كما ظنه ظان أن 
المراهق غير المميز » وسقوطه مع حضور الرجال فيه نظر مع ما فيه من الازدراء بالميت والاستهانة بأمره 
كماعلل وعم البعرط باه فإن قيل لا يسقط الفرض في رد السلام مع وجود الرجال علو 
الصحيح '. : 
قلنا : لآن السلام لصفاء الصدور مع الشناء وده خاصة مع وجوه الرجالبيووت. البغضاء والصلاة علو 
الميت دعا شفاعة وذلك ممن لم يقترف ذنباً أقرب إلى القبول . 
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قلت : إذا لم يحضر إلا النساء » توجه الفرض عليهن . وإذا حضرن مع 
الرجال . لم يتوجه الفرض عليهن . فلولم يحضر إلا رجل ونساء » وقلنا : لا يسقط 
الفرض إلا بثلاثة » توجه التيمم عليهن . والظاهر أن الخنثى في هذا الفصل 
كالمرأة29 . والله أعلم . 

فصل : تجوز الصلاة على الغائب بالنية وإن كان في غير جهة القبلة 
والمصلي يستقبل القبلة » وسواء كان بينهما مسافة القصر . أم لا ؟ بشرط أن يكون 
خارج البلد . فإن كان المصلي والميت في بلد » فهل يجوز أن يصلي إذا لم يكن بين 
يديه ؟ وجهان . أصحهما : لا يجوز . قال الشيخ أبو محمد : وإذا شرطنا حضور 
الميت ٠»‏ اشتر ترط أن لا يكون بينهما أكثر من ثلاثمائة ذراع تقريباً . 

فصل : إذا صلى على الجنازة جماعة . ثم حضر آخرون . فلهم أن يصلوا 
عليها جماعة وفرادى . وصلاتهم تقع فرضاً كالأولين . وأما من صلى منفرداً » فلا 
يستحب له إعادتها في جماعة على الأصح 2( . وسواء حضر الذين لم يصلوا قبل 
الدفن . أو بعده . فإن الصلاة على القبر عندنا جائزة » ولو دفن بلا صلاة » أثم 
الدافنون » فإن تقديم الصلاة على الدفن واجب27 . لكن لا ينبش . بل يصلون على 
قبره . وحكي أنه لا يسقط الفرض بالصلاة على القبر » وهو منكر . بل غلط . وإلى 
متى تجوز الصلاة عليه ؟ فيه أوجه . أصحها : يصلي عليه من كان من أهل فرض 


)١(‏ وهذا الذي ذكره بحثاً قد جزم به القاضي أبو الفتوح . قال : فإن بان الخنثى رجلا فهل يعقد به . فيه 
وجهان وذكر المسألة أيضاً صاحب البيان . وقال في شرح المهذب في باب الأحداث إنه لا يسقط به 
الفرض في أصح القولين والمشهور نقل الخلاف وجهين . ( قاله ابن أبي زهرة ) . 

(؟) وعبر في شرح المهذب بقوله : اصحهما لا يستحب الإعادة بل يستحب تركها . والوجهان جاريان سواء 
صلى أولاً منفرداً أو في جماعة » وكلاهما يقتضي أن الخلاف في من صلى منفرداً خاصة » وقد صرح 
به في شرحه على الصواب وحكى وجهاً آخر أنه يستحب الإعادة لمن صلى منفرداً دون من صلى في 
جماعة . ومن وجه أنها مكروهة مطلقاً . وفي الحاوي أن الإعادة لا تجوز . 

(*) عزاه في شرح المهذب إلى الإمام والأصحاب وقال : إنه لا خلاف فيه . 
وعبارة الروضة أثم الدافنون » وعبارة « النهاية وشرح المهذب » ولو فعل ذلك قصدا خرج به أهل 
الناحية أي أثم كل من توجه عليه فرض الصلاة ذ فى أهل تلك الناحية . وقوله قصداً : أي من غير عذر 
من نسيان أو جهل بالحكم أو خوف قطاع أو انقطاع عن رفقته . 

(:) في وط»ء على القبر . 
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الصلاة عليه يوم موته . ولا يصلي غيره . هذا قول الشيخ أبي زيد . وقال المحاملي 
وطائفة : هذا الوجه بعبارة أخرى ٠.‏ فقالوا : يصلي من كان من أهل الصلاة يوم 
ته . فعلى العبارة الأولى لا يصلي من كان صبياً مميزاً » وعلى الثانية يصلي ء 
والأولى أشهر . والثانية عند الروياني أصح . والوجه الثاني : يصلى عليه إلى ثلاثة 
أيام فقط . والثالث : إلى شهر فقط . والرابع : يصلى عليه ما بقي منه شيء في 
القبر . فإن انمحقت الأجزاء كلها . فلا . فإن شك في الانمحاق . فالأصل البقاء . 
وفيه احتمال لإمام الحرمين . والخامس : يصلي أبداً . هذا كله في غير قبر 
النبي كله » ولا تجوز الصلاة على قبره يلِ على الأوجه الأربعة قطعاً. ولا على 
الخامس على على الصحيح . وقال أبو الوليد النيسابوري22(7 : يجوز فرادى . لا جماعة . 


قلت : [ بقى من الباب بقايا » منها : أنه ]("2 لا تكره الصلاة على الميت في 
المسجد . قال أصحابنا : بل الصلاة فيه أفضل”2”2 . للحديث الصحيح في قصة 
سهل بن بيضاء في « صحيح مسلم 2 . وأما الحديث الذي رواه أبو داود(*»2 وغيره 
ومن صلى على جنازة في المسجد . فلا شيء له » فعنه ثلاثة أجوبة . أحدها : 
ضعفه20 . والثاني : الموجود في « سنن أبي داود » « فلا شيء عليه » . هكذا هوفي 
أصول سماعنا على كثرتها . وفي غيرها من الأصول المعتمدة( . والثالث : حمله 


)١(‏ من ولد سعيد بن العاص بن أمية بن عبد شمس . قال الحاكم : كان إمام أهل الحديث بخراسان وازهد 
من رأيت من العلماء وأعيدهم درس على ابن سريج » وشرح رسالة الشافعي توفي ليلة الجمعة الخامس 
من شهر ربيع الأول سنة تسع وأربعين وثلاثمائة عن ثنتين وسبعين سنة . ( طبقات الشافعية للأسنوي 
5/5 . تهذيب الأسماء واللغات ؟ / 391 ) . 

زفة سقط في «أ» والمثبت من «وط» . 

() صرح به أبو إسحاق الإسفرايني والبندنيجي وصاحب الحاوي . 

.)9ا9-1١١1١(ثيدح‎ 559/5 )8 

(ه) “ /ل!ا١٠٠؟‏ حديث .)"١9١(‏ 

(6) قال النووي : وذلك باتفاق الحفاظ وممن نص على ضعفه الإمام أحمد بن حنبل وأبو بكر بن المنذر 
والبيهقي وآخرون . قال أحمد : هذا الحديث مما انفرد به صالح مولى التوأمة وهو مختلف في 
عدالته » لكن معظم ما عابوا عليه الاختلاط قالوا : وسماع ابن أبي ذئب ونحوه منه قبل الاختلاط ‏ 
وهذا الحديث من رواية ابن أبي ذئب عنه . ( شرح المهذب ) . 

زفه4 ولو صحت رواية « فلا شيء له » فيجب حملها على رواية و فلا شيء عليه » جمعاً بين الروايات » وقد 
جاء مثله في القرآن كقوله تعالى : ط إن أحستتم أحستتم لأنفسكم وإن أسأتم فلها » أي فعليها . 
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على نقصان أجره إذا لم يتبعها للدفن27 . ويستحب أن تجعل صفوف الجنازة ثلاثة 
فأكثر » للحديث الصحيح فيه . واختلاف نية الإمام والمأموم لا تضر . فلو نوى الإمام 
الصلاة ة على حاضر . والمأموم على غائب أو عكسه . جاز . ومن قتل نفسه غسل 
وصلي عليه » [ وإذا صلى على الجنازة مرة ]29 . لا تؤخر لزيادة المسليق:؛ ولا 
لانتظار أحد غير الولي . ولا بأس بانتظار وليها إن لم يخف تغيرها . قال صاحب 
« البحر » : لو صلى على الأموات الذين ماتوا في يومه . وغسلوا في البلد الفلاني ١‏ 
ولا يعرف عددهم . جاز . وقوله صحيح . لكن لا يختص ببلد . والله أعلم . 
باب الدفن 

قد تقدم أنه فرض كفاية . ويجوز في غير المقبرة » لكن فيها أفضل . فلو قال 
بعض الورثة : يدفن في ملكه . وبعضهم : في المقبرة المسبلة » دفن في المسبلة . 
ولو بادر بعضهم فدفنه في الملك . كان للباقين نقله إلى المسبلة . والأولى أن لا 
يفعلوا . ولو أراد بعضهم دفنه في ملك نفسه . لم يلزم الباقين قبوله . فلو بادر إليه » 
قال ابن الصباغ : لم يذكره الأصحاب . وعندي 00 » فإنه هتك » وليس 
في بقائه إظالحى العير.. 

قلت : وفي « التتمة » القطع بما قاله صاحب « الشامل » . والله أعلم . 


ولواتة د ا و ار ا ا ا 
في فسخ البيع إن كان جاهلاً . ثم إذا بلي » أو اتفق نقله » فذلك الموضع للبائعين تعين 
أم للمشتري ؟ فيه وجهان سيأتي نظائرهما في البيع إن شاء الله تعالى . 


فصل : أقل.ما يجزىء في الدفن حفرة تكتم رائحة الميت ٠»‏ وتحرسه عن 
السباع لعسر نبش مثلها غالباً © . أما الأكمل » فيستحب توسيع يع القبر » وتعميقه قدر 


. ويكون التقدير حينئذ فلا أجر كامل له وممن صرح به الخطابي وغيره‎ )١( 

(؟5) المثبت من وط » . 

(؟) وقال الرافعي . وهذان المعنيان ذكرهما الإمام في حد واجب الدفن وتبعه الغزالي . فإن كانا متلازمين 
فالتعرض لهما بيان لفائدة الدفن » وإن لم يكونوا متلازمين فالتعرض لهما بيان أنه يجب رعايتهما . 
قال في القوت : والمعنيان ذكرهما الأئمة عند ذكر أكمل الدفن . 
قال الدارمي : ويعمق قامة وبسطة حين لا يناله السباع ولا من أراد نبشه . 
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قامة وبسطة(١)‏ 3 والمراد قامة رجل معتدل يقوم ويبسط يده مرفوعة . والقامة 
والبسطة : ثلاثة أذرع ونصف . وفيه وجه : أنه قامة فقطا. وهي ثلاثة أذرع , ٠‏ 
والمعروف الأول . 

قلت : وكذا قال المحاملي 297 : إن القامة والبسطة ثلاثة أذرع ونصف . وقال 
الجمهور : أربعة أذرع ونصف . وهو الصواب”2 . والله أعلم . 


فرع : يجوز الدفن في الشق واللحد فاللحد : أن يحفر حائط القبر مائلا عن 
استوائه من أسفله قدر ما يوضع فيه الميت ٠‏ وليكن من جهة القبلة . 


والشق : أن يحفر وسطه كالنهر . ويبني جانباه باللِّن أو غيره » ويجعل بينهما 
أفضل » وإلا » فالشق . 


فرع : السئة أن يوضع الميت عند أسفل القبر » بحيث يكون رأسه عند رجل 
القبر وك يشل عن نجنهة راسه ميلا رقيقاً . ولا يذخل القبرَ إلا الرجالٌ متى وجدوا . 


- وقال غيره : نص عليه الشافعي لثلا يناله سبع ٠‏ ويكون أبعد عن النبش وأقطع للروائ عن وجه 
الأرض . قال : ولم أر الحد السابق لغير الإمام ومن تبعه » ويتجه الضبط بما يسمى دفنا عرفا ويختلف 
ذلك باختلاف البقاع صلابة ورخاوة وغير ذلك من أحكام القبر ووجود ما ينبش من سبع وغيره . 

)١(‏ لا يخفى أن محل الاستحباب إذا وجد ما دون ذلك يحرسه من السباع ويكتم رائحته وإلا فيجب وقد 
يجب أكثر . 
قال في الروضة : والمراد قامة رجل معتدل يقوم ويبسط يده مرفوعة . 

3< وعبارة الرافعي وغيره : الاعتبار في الرفعة في الرجال . وقال تبعاً للمحاملي وقدرها ثلاثة أذرع 
ونصف . 
قال الشيخ والجمهور : قالوا أربعة ونصف وهو الصواب » رقا في الدقائق وغلط المحاملي فيه قال 
السبكي وفي تغليطه نظر إذا نظرنا إلى الذراع المعروف وقامة الناس اليوم . 

قال في القوت : إلا أن يراد بذلك ذراع اليد ويجوز حمل كلامهم عليه وكلام المحاملي على الآول . 

' ( قاله ابن أبي زهرة في تعليقته ) . 

(؟) في المجموع . وبهذا جزم الرافعي و مدقي م ا لو 

() وممن جزم به البندنيجي وصاحب الشامل ونقله صاحب البيان عن الأصحاب .( شرج المهذب ٠‏ / 
.)60١‏ 
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رجلاً كان-الميت أو امرأة("2 . وأولاهم بالدفن أولاهم بالصلاة » إلا أن الزوج أحق 
بدفن زوجته ء» ثم بعده المحارم » الأب . ثم الجد(" . ثم الابن . ثم ابن الابن ‏ 
ثم الأخ , ثم ابن الأخ , ثم العم ع فإن لم يكن أحد منهم . د 00 
بني العم . لأنهم كالمحارم في جواز النظر ونحوه على الأصح”(” . فإن قلنا : إنهم 
كالأجانب » لم يتوجه تقديمهم . فإن لم يكن عبيدها . 0000 ؛» لضعف 
شهوتهم”*» . فإن لم يكونوا » فذوو الأرحام الذين لا محرمية لهم . فإن لم يكونوا ‏ 
فأهل الصلاح من الأجانب . قال إمام الحرمين : وما أرى تقديم ذوي الأرحام 
محتوما » بخلاف المحارم . لأنهم كالأجانب في وجوب الاحتجاب عنهم . وقد 


)١(‏ كذا نقله في شرح المهذب عن الشافعي والأصحاب » وصرح بعضهم بأنها أولوية استحباب » وفيه 
نظر » ووجه الرافعي وغيره تخصيصه بالرجال بأنه يحتاج إلى قوة وبطش يضعفن عن مثله غالباً , 
ويخشى في مباشرته لهن انتهاك الميت وانهتاكهن . 
قال في الشامل : وإنما كان لأنه يحتاج إلى بطش وقوة » والنساء لا يمكنهن ذلك لأن المرأة عورة ولا 
يمكنها ذلك ,إلا بأن تكشف وجهها وذراعيها . 
عم قال الأصحاب : تتولى النساء حمل المرأة فْ في المغتسل إلى الجنازة وتسليمها إلى من في القبر 
لأنهن يقدرن على ذلك . 

زفة قوله : وأولاهم بالدفن أولاهم بالصلاة إلا أن الزوج أحق بدفن زوجته لم بعذه المحارم الأب د م الجد 
إلى آخره 5 
قال في التوسط : قضية التسوية بين الباقين إلا في تقديم 56 . وقال في شرح المهذب .. قال 
أصحابنا : أولى الرجال بالدفن أولاهم بالصلاة على الميت من حيث الدرجة والقرب لا من حيث 
الصفات لأن الترجيح بالصفات في الصلاة على الميت مخالف للترجيح بها في الدفن لأن الأسن تقدم 
على الأفقه في الصلاة والأفقه تقدم على الأسن في الدفن . هكذا قالوه واتفقوا عليه . ( قاله 
البكري ) . 5 

(*) وهو مشكل حكماً وتعليلاً فقد تقدم أن الصحيح أن الأمة لا تغسل سيدها وعلله بانقطاع الملك بالموت 
وانتقاله إلى الورثئة وهذا بعينه موجود هنا فالذي قالوه إنما يجي ء على وجه ضعيف وهو تحريم النظر 
والغسل والخلوة استصحاباً لما كان وهذا الانتقاد مستفاد من كلام الإمام حيث أبدى ترددا وشبهة بالترددٍ 
في غسل الأمة مولاها » ويخرج منه أن عبيدها هنا كالأجانب على الوجهين في النظر ونحوه . ( قاله ابن 
أبي زهرة ) 5 


5( ا اع يك مك ع ال 0 
أضعف شهوة من القحول . 
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صاحب «١‏ العدة » نساء القرابة على الرجال الأجانب ؛ وهو خلاف النص . وخلاف 
المذهب المعروف . 1ْ 

فرع : إن استقل بوضع الميت في القبر واحد . بأن كان طفلاً » فذاك » 
وإلاء فالمستحب أن يكون عددهم وترأ . ثلاثة » أو خمسة . على حسب الحاجة ‏ 
وكذا عدد الغاسلين . ويستحب أن يستر القبر عند الدفن بثوب . رجلا كان أو امرأة . 
والمرأة آكد . واختار أبو الفضل بن عبدان من أصحابنا : أن الاستحباب مختص 
بالمرأة » والمذهب الأول . 


ويستحب لمن يدخله القبر أن يقول : باسم الله » وعلى ملة رسول الله كل . 
ثم يقول : الهم أسلمه إليك الأشحاء من ولده وأهله وقرابته وإخوانه » وفارقه من كان 
يحب قربه » وخرج من سعة الدنيا والحياة إلى ظلمة القبر وضيقه » ونزل بك وأنت 
خير:منزول به , إن عاقبته فبذنبه » وإن عفوت عنه , فأهل العفو أنت . أنث غني عن 
ا ل ا ا 0 
القبر» واجمع له برحمتك الأمن من عذابك . واكفه كل هول دون الجنة , اللّهم 
واخلفه في تركته في الغابرين .» وارفعه في عليين . وعد عليه بفضل رحمتك يا أرحم 
الراحمين . وهذا الدعاء نص عليه الشافعي رحمه الله في « المختصر )202 . 

فرع : إذا وضع في اللحدء أضجع على جنبه الأيمن مستقبل القبلة9© , 
بحيث لا ينكب ولا يستلقي ل اي 
ونحوها . ووضعٌه مستقبل القبلة واجب ء كذا قطع به الجمهور . قالوا : فلو دفن 
مستدبراً أو مستلقياً » نبش ووجّه إلى القبلة ما لم يتغير » فإن تغير » لم ينبش 3 
القاضي أبو الطيب في كتابه « المجرد » : التوجيه إلى القبلة سنة » فلو ترك استحب 
' أن ينبش ويوجه . ولا يجب”2 . وأما الإضجاع على اليمين » فليس بواجب . فلو 
وضع على اليسار مستقبل القبلة » كره ولم ينبش . ولو ماتت ذمية في بطنها جنين 


)١(‏ وهومن كلامه. فإن لم يدعوا بهذا الدعاء فبغيره ٠‏ واتفقوا على استحباب الدعاء هنا 
(؟) فإن ل د لط ليد ا 00 
بعد قليل . 


كف قال النووي : هذا شاذ ضعيف . ( شرح المهذب 3817/0 ) . 
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مسلم ميت » جعل ظهرها إلى القبلة ليتوجه الجنين إلى القبلة » لأن وجه الجنين على 
ما ذكر إلى ظهر الأم . ثم قيل : تدفن هذه المرأة بين مقابر المسلمين والكفار . 
وقيل : في مقابر المسلمين ٠‏ فتنزّل منزلة صندوق الولد . وقيل : تدفن في مقابر 
الكفار . 


قلت : الصحيح من هذه الأوجه الأول . وبه قطع الأكثرون27 . منهم صاحب 
« الشامل » » والمستظهري . وصاحب «١‏ البيان » . ونقله صاحب ١‏ الحاوي » عن 
أصحابنا قال22 : إذا اختلط موتى المسلمين بموتى المشركين . قال : وحكي عن 
الشافعي أنها تدفع إلى أهل دينها ليتولُوا غسلها ودفنها . وقطع صاحب ١‏ التتمة » بأنها 
تدفن على طرف مقابر المسلمين » وهذا وجه رابع . والله أعلم . 

فرع : ويجعل تحت رأس الميت لبنة أوحجر . ويفضى بخدّه الأيمن إليه » 
أو إلى التراب » ولا يوضع تحت رأسه مخدة . ولا يفرش تحته فراش .. حكى 
العراقيون9) ذلك عن نص الشافعي رحمه الله » وقال في « التهذيب » : : لاابأس 
به » ويكره أن يجعل في تابوت ٠‏ إلا إذا كانت الآرض رخوة » أو نديّة » ولا تنقذ 


)١(‏ وفي شرح المهذب أنه الصحيح المشهور ونقله في الحاوي عن الأصحاب . قال : وكذلك إذا اختلط 
موتى المسلمين والكفار . 
ولو عبر بالكافرة في قوله لو مانت ذمية لكان أحسن ليشمل الحربية » وهل يحمل ذلك على ما إذا نفخ 
فيه الروح فإن لم ينفخ دفن في مقابرهم جزماً أم فرق بين الصورتين وتعبيرهبالميت يشعر بالأول وقد 
تلخص من كلام الإمام وغيره أن وقت التخلق هو وقت نفخ الروح ونقل عن الأصحاب أن من لم يتخلق 
لا يجب تكفينه ولا دفنه ولكن الأولى أن يوارى بخرقة . 

(؟) في «ط» زيادة وكذلك . 

(7) في «ط » زيادة كراهة . 

(5) وروي عن ابن عباس أنه جعل في قبر النبي يف قطيفة حمراء . إنما خالف البغوي في الفراش خاصة . 
فإنه قال : ويجعل تحت رأسه لبنة ولا بأس أن يبسط تحت جنبه شيء . والجاعل للقطيفة تحت 
النبي يكن هو شقران مولى النبي يل حتى لا يستعملها أحد بعده . كذا رواه مسلم في صحيحه والتعليل 
بالتضييع يقتضي أنه حرام لا مكروه كما هو ظاهر المنقول عن النص » فإن قيل سكوت الصحابة على 
ذلك إجماع منهم على جوازه لا تحريم ولا كراهة . 
فالجواب أن ذلك من خواصه وخ كما ذكره الدارقطني عن وكيع . وقال في شرح المهذب أن الصحابة 
لم يعلموا بما نقله شقران وهو بضم الشين المعجمة ثم قاف ساكنة . ( قاله أبن أبي زهرة ) . 
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وصيته به إلا في مثل هذه الحالة » ثم يكون التابوت من رأس المال . 

فرع : إذا فرغ من وضعه في اللحد . نصب اللَّبن على فتح اللحد . وتسد 
الفرج بقطع اللَّين مع الطين ٠‏ أو بالآجرٌ ونحوه2"0 » ثم يحثي كل من دنا ثلاث حثيات 
من التراب”"© بيديه جميعا » ويستحب أن يقول مع الأولى : ظ منها خلقناكم » ومع 
الثانية « وفيها نعيدكم » ومع الثالثة ©« ومنها نخرجكم تارة أخرى 224 ثم يهال 
الوماس . 

فرع : المستحب أن لا يزاد في القبر على ترابه الذي خرج منه . ولا يرفع إلا 
قدر شبر ليعرف فيزار ويحترم . قال في « التتمة» : إلا إذا مات مسلم في بلاد 
الكفار. فلا يرفع قبره . بل يخفى لثلا يتعرضوا له إذا رجع المسلمون . ويكره 
تجصيص القبر » والكتابة » والبناء عليه9؟» . ولو بنى عليه . هدم إن كانت المقبرة 


)0( نص البويطي على قطع اللبن والطين فقط وعليه اقتصر كثيرون » ورأيت من أصحابنا من كره الأجر وما 
دخلته النار . وقالته الحنابلة تفاؤلا بألا تمسه النارء فالأولى تركه . وقال الصيمري في شرح الكفاية . 
ينصب اللبن نصباً ولا يبسط بسطاً ويكره الآجر ء بل الحجارة والخشب أحب إلينا من الآجر . ( قاله في 
تعليقته ابن أبي زهرة ) . 

(1) أي من تراب القبرء والمراد من على شفير القبر بحيث لا يحتاج إلى سعي . وإليه أشار في شرح 
المهذب بقوله يستحب لكل من على القبر . 
قال ابن الرفعة : قال الماوردي وأبو الطيب والبندنيجي : والإهالة أن يطرح من على شفير القبر التراب 
بيديه ثم قال : ويستحب لكل من حضر أن يحثو بيديه عليه التراب . 

5) طه مه 

(5) حاصله أن البناء على القبر مكروه مطلقاً سواء كان في مسبلة أم لا . وأما الهدم فيفصل بين المسبلة 
وغيرها لكن قول المصنف . فإن كان في مسبلة هدم يقتضي أن الكراهة كراهة تحريم » وصرح به في 
شرح المهذب فجزم بالتحريم . وقال : قال أصحابنا : ويهدم البناء » قال في الأم : ورأيت من الولاة 
من يهدم ما يبني فيها ولم أر الفقهاء يعيبون عليه في ذلك ولأن في ذلك تضبيقاً على الناس ١‏ وذكر في 
شرح مسلم قبل كتاب الزكاة نحوه أيضا وجزم به أيضا في الفتاوى ٠‏ وعبارة الحاوي أن التجصيص 
ممنوع في ملكه وغيره . وعبارة ابن كج وسليم لا يجوز تجصيص القبور ولا أن يبنى عليها قباب ولا 
غيرها والوصية به باطلة » وحمل في المهمات كلامه في الروضة على كراهة التنزيه على خلاف ما قاله 
في هذه الكتب.. قال : ولا يمكن حمله على كراهة التحريم لأنه مع كونه خلاف اصطلاحهم يؤدي إلى 
تحريم التجصيص والكتابة والبناء في غير المسبلة. هذا كلامه وما حملنا عليه كلام الروضة أولى . 
قال : وينظر ما قاله في الروضة في آخر شروط الصلاة أن غرس الشجرة في المسجد مكروه . قال : 
فإن غرست قطعت . وما قاله في شرح المهذب من الاتفاق على التحريم مردود » فقد صرح جماعة 
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مسبلة . وإن كان القبر في ملكه . فلا . وأما تطيين القبرء فقال إمام الحرمين . 
والغزالي : لا يطين » ولم يذكر ذلك جماهير الأصحاب . ونقل الترمذي عن 
الشافعي : أنه لا بأس بالتطيين » ويستحب أن يرش الماء على القبر » ويوضع عليه 
حمى ٠»‏ وأن يوضع عند رأسه |صخرة » أو خشية ونحوها . 

قلت : قال صاحب ١‏ البهذيب » : يكره أن يرش على القبر ماء الورد » ويكره 

فرع : المذهب الصحيح الذي عليه جمهور أصحابنا : أن تسطيح القبر 

أفضل من تسنيمه . وقال ابن أبي هريرة : الأفضل الآن التسنيم » وتابعه الشيخ أبو 
' محمد » والغزالي ١‏ والروياني ١‏ وهو شاذ ضعيف . 
فرع : الانصراف عن الجنازة أربعة أقسام : 
أحدها : ينصرف عقيب الصلاة » فله من الأجر قيراط . 
الثاني : أن يتبعها حتى توارى ويرجع قبل إهالة التراب . 
الثالث : يقف إلى الفراغ من القبر وينصرف من غير دعاء . 


- بالكراهة . ونقل ابن الرفعة أن البندنيجي نقله عن الاصحاب , ثم قال : وكلام غيره يقتضي أنه لا 
يجوز لأنهم يملكوا المنع . فإن فيه تضبيقاً على الناس . 
وقالوا : لو بنى عليه هدم . والنهي عن الكتابة والبناء في مسلم ٠‏ وعن:التجصيص في الترمذي وغيره » 
نقل الترمذي عن الشافعي أن ا : يكره . ٠‏ 
قال في شرح المهذب : والصحيح ما نص عليه لعذم النهي . واستثتى أبو زيد وتابعوه ما إذا خشي نبشه 
فيجوز بناؤه وتجصيصه واقتضى كلامهم تحريم البناء في المسبلة وهدمه وإن. لم يضيق . 
وقال الخضرمي شارح المهذب:: يكره إن لم يضيق وعلى الفرق في التحريم بنى ملكه وغيره حوى 
كثيرون منهم القاضيان الحسين |والماؤردي في موضع آخر فقال : البناء على القبور ما اقتضاه إطلاق 
ا كانت اريم تن حير ارقا ب 00ت وه لت قاوذا سن 801 القبيح وإضاعة المال 
والشرف ولمضاهاة الجبابرة والكفار والتحريم يثبت بدون ذلك . وأما بطلان الوصية ببناء القباب وغيرها 
من الأبنية العظيمة ٠‏ وإنفاق الأموال الكثيرة عليها وري قي تحريمه والعجيب كل العجب ممن يلزم 
ذلك الورثة ثة من حكام العصر ويعمل بالوصية بذلك مع قول الأصحاب لاه تنفذ الوصية . حيث لا حاجة 
إلية وفي جواز البناء في الملك ضرح بالكراهة وكيف تنفذ الوصية على التسليم بالمكرؤه . ( أفاده ابن 
أبي زهرة ) . 
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الرابع :'يقف بعده عند القبر ويستغفر الله تعالى للميت . وهذا أقصى 
الدرجات في الففيلة . وحيازة القيراط الثاني 2( تحصل لصاحب القسم الثالث 3 
وهل تحصل للثاني ؟ حكى الإمام فيه تردداً » واختار الحصول . 


قلت : وحكى صاحب ١‏ الحاوي »© في هذا التردد وجهين» . وقال: 
أصحهما : لا تحصل إلا بالفراغ من دفنه » وهذا هو المختارء ويحتج له برواية 
البخازي « حتى يفرغ من دفنها » . ويحتج للآخر برواية مسلم في « صحيحه» : 
«حتى توضع في اللحد » . والله أعلم . 

فرع : ويستحب أن يلقن الميت بعد الدفن . فيقال :ايا عبد الله ابن أمة 
الله » أذكر ما خرجت عليه من الدنيا » شهادة أن لا إله إلا الله » وأن محمداً رسول 
الله وأن الجنة حق . وأن النار حق . وأن البعث حق .» وأن الساعة آتية لآ ريب 
فيها » وأن الله يبعث من في القبورء وأنك رضيت بلله رباًء وبالإسلام دين ء 
وبمحمد يِل نبياً » وبالقرآن إماماً » وبالكعبة قبلة » وبالمؤمنين إخواناً . ورد به الخبر 
عن الني 0156© . 


. قال في تعليقة الفوائد : قال السرخسي في الأمالي : فيه ثلاثة أوجه‎ )١( 
. أحدها : بالوضع في اللحد . والثانني بنصب اللبن . والثالث : بالفراغ من الدفن‎ 
وقال الماوردي عن الثالث أنه الأصح » والنووي في زيادة الروضة أنه المختار وفي شرح المهذب أنه‎ 
الصحيح . قال : ويحتج له أول برواية الصحيحين ومن تبعها حتى توضع في اللحد » وتقييد القسم‎ 
الثاني بما إذا كان الرجوع قبل إهالة التراب ليس مطابقاً لكلام الإمام فإنه إذا كان بعده وقبل تمام الدفن‎ 
: لا يكون الحكم كذلك حتى يحصل جزماً وليس كذلك بل هما سواء . وقد صرح بذلك الإمام فقال‎ 
. وأن يصب اللبن ولم يهل التراب بعد أو لم يستكمل بعد . تردد فيه بعض أصحابنا‎ 

ا مم و و م : شهدت أبا أمامة رضي الله عنه وهو في النزع » 

: إذا مت فاصنعوا بى كما أمرنا رسول الله كك فقال : إذا مات أحد من إخوانكم فسويتم التراب 

ل لز لقع لدع فى رت رن جل : يا فلان بن فلانة فإنه يسمعه ولا يجيب ثم يقول : يا 
فلان ابن فلان فإنه يستوي قاعداً. ثم يقول: يافلان ابن فلانة» فإنه يقول: أرشدنا رحمك الله ولكن 
لا تشعرون . فليقل اذكر ما خرجت عليه من الدنيا شهادة أن لا إله إلا الله وأن محمداً عبده ورسوله » 
وأنك رضيت بالله ربأء وبالإسلام ديناً وبمحمد نبياً وبالقرآن إماماً. فإن منكراً ونكيرا يأخذ كل واحد 
منهما بيد صاحبه ويقول : إنطلق بئا ما نقعد عند من لقن حجته » فقال رجل : ويا رسول الله فإن لم 
تعرف أمه ؟ قال فينسبه إلى أمه حواء . يا فلان ابن حواء » . ( رواه أبو القاسم الطبراني من معجمه 
بإسناد ضعيف كما سيذكر المصنف ) . 


قلت : هذا التلقين استحبه جماعات من أصحابنا » منهم : القاضي حسين » 
وصاحب « التتمة » والشيخ نصر المقدسي في كتابه « التهذيب » وغيرهم . ونقله 
القاضي حسين عن أصحابنا مطلقاً . والحديث الوارد فيه ضعي ف(22 . لكن أحاديث 
الفضائل يتسامح فيها عند أهل العلم من المحدثين وغيرهم . وقد اعتضد هذا 
الحديث بشواهد من الأحاديث الصحيخة .» كحديث « اسألوا الله20 له التثبيت » 
ووصية عمرو بن العاص «١‏ أقيموا عند قبري قدر ما تنحر جزور » ويقسم لحمها حتى 
أستانس بكم . وأعلم ماذا أراجع به رسل ربي » رواه مسلم في « صحيحه » ولم يزل 
أهل الشام على العمل بهذا التلقين من العصر الأول . وفي زمن من يقتدى به . قال 
أصحابنا : ويقعد الملقن عند رأس القبرء وأما الطفل ونحوه ء» فلا يلقن”9” . .والله 
أعلم . 

فرع : المستحب في حال الاختيار» أن يدفن كل ميت في قبرء فإن كثر 
الموتى . وعسر إفراد كل ميت بقبر » دفن الاثنان والثلاثة في قبر9©)ى ويقدم إلى 


)١(‏ قال الحافظ في التلخيص ” / ١57”‏ : وإسناده صالح وقد قواه الضياء في أحكامه وأخرجه عبد العزيز 
في الشافي . والراوي عن أبي أمامة سعيد بن منصور من طريق راشد بن سعد . وضمرة بن حبيب » 
وغيرهما قالوا : إذا سوي على الميت قبره وانصرف الناس عنه : كانوا يستحبون أن يقال للميت عند 
قبره : يا فلان قل : لا إِلّه إلا الله . ثلاث مرات . قل ربي الله » وديني الإسلام » ونبيي محمد ثم 
ينصرف . 

(؟) سقط في وط ع . 

() قال في التوسط : الظاهر أنه أراد من لم يكلف لصبئ أو جنون ولم يتقدمه تكليف . وفي التدمة أن 
النبي كلقِ لما مات ابنه إبراهيم لقنه . وقضية هذا تلقين الطفل ولا أحسب لهذا أصلا البتة ولا أدري من 
أين ذكره . 
قال في الخادم : ولعل ما قاله ابن الصلاح والنووي مبني على أنه لا يسأل في قبره كالبالغ » » لكن قد 
روى مالك في الموطأ أن أبا هريرة صلى على صغير لم يعمل خطيئة قط فقال : اللّهم قه عذاب القبر 
وفتنته » وحكى بعض المتأخرين من الحنابلة عن أصحابهم قولين في أنه هل يسأل في قبره . 

(8) قيل في هذا الكلام إجمال ومن المهم أن هذا هل هو للتحريم أو الكراهة ؟ قال الشيخ الإمام السبكي : 
والذي تحرر أن لها ثلاث حالات : إحداها : دفن اثنين من نوع كرجلين أو امرأتين ابتداء فيجوز لكن 
يكره لأنه إنما فعل يوم أحد للحاجة ء وممن صرح بالكراهة الماوردي في الاقناع وعبارة الشافعي وكثير 
من الأصحاب لا يستحب وعن السرخسي لا يجوز وتبعه النووي والأصح ما قلناه من الاقتصار على 
الكراهة أو نفي الاستحباب فإن حصلت حاجة زالت الكراهة كما فعله النبي يةِ في قتلى أحد 
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القبلة. أفضلهم . ويقدم الأب على الابن وإن كان الإبن2©0 أفضل منه » لحرمة 
الأبوة ؛ وكذا تقدم الأم على البنت . ولا يجمع بين النساء والرجال إلا عند تأكد 
الضرورة » ويجعل بينهما حاجز من تراب » ويقدم الرجل وإن كان ابناً » فإن اجتمع 
رجل وامرأة وخنئى وصبي . قدم الرجل . ثم الصبي . ثم الخنثى . ثم المرأة . 
وهل يجعل حاجز التراب بين الرجلين » وكذا بين المرأتين » أم يختص باختلاف 
ان ؟ تال الخالتره :لصي ,ليل ينم الستيع بر راسار ماقا ابن 
كي 


قلت : الصحيع قول العراقين . وقد نص عليه الشافعي في « الام » . وال 


أغلم .7 
فصل : القبر محترم توقيراً للميت 229 5 الجلوس عليه .. والاتكاء , 
ووطؤه إلا لحاجة .بأن لا يصل إلى قبر ميته إلا بوطثه . 
: قلت : وكذا.يكره الاستناد إليه.. قاله أصحابئا . والله أعلم:: 
0032 فرع : يستحب للرجال زيارة القبور29 » وهل يكره للنساء ؟ وجهان . 
أحدهما . وبه 3 الأكثرون بكرم > . والثاني » وهو الأصح عند الروياني : لا 


3 فيد .إن يكونا من نوعين كرجل' وامرأة في الابننداء به نظف متها لسري ولاسيما قول 
السرخسي في التي قبلها. وممن اقتضى كلامه التخريم الفوراني حيث قال : إذا كثروا وضاق المكان 
فإن كانوا رجالاً دفنوا في قبر واحد وكذا إن كن نساء أما إذا كانوا رجالا ونساء فلا يدفنون في موضع 
واخد . قال : وهذا حيث لا محرم ولا زوجية ء فإن كان فكالرجلينٍ . الثالثة : أن يقع ذلك في الدوام 
كإدخال ميت على ميت فلا يجوز بخال حت :يبلى الأول لحماً وعظماً . فلو حفره فوجد فيه عظام الميت 

أغاد القبر ولم يتم خفره ٠‏ ولو فرغ من الحفر فظهر فيه شيء من" العظام لم يمتنغ أن يجعل في جنب 
القبر ويدفن الثائ ههه 5 2 عرفت ذلك الاق الرافعي أن" المستحب في خال الاختيار إلى آخره 
محمول على ما ذكرنا ٠.‏ 

(1) سقط في واظ».. ١ ١ ١‏ ا 1 

لاخفاء أذ هذا في قبر المسلم بخلاف الك , وقة كلام المتولي أن إذ مضت مدة يتن أن اميك 

4 الا يبقى م في القبر أنه لا احترام له وعبارته لآن بعد البلا لا يبقى له خرمة ٠‏ 

(0) محله إذا كان الميت مسلعاً » ٠‏ فإن كان كافراً لم يستحب بل يباح » وقال الماورذي : : يحرم : 

(5) نعم يستتى غنه قبر التي 45 فإن زيارته لهن مستحبة بلا نزاع كما اقتضاه كلامهم في الحج حيث قالوا 
يستخب لكل من بح أن برد قب التبي 98 ». وضرح. باستنا هنا بعضن المتأخرين: من تكلم على ' 
التنبيه عيات قبور الآولياء والصالحين . 
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يكره إذا امت مق الفتنة(2 . والسنة أن يقول الزائر : سلام عليكم دار قوم مؤمنين » 
وإنا إن شاء الله9© بكم لاحقون” , الهم لا تحرمنا أجرهم ٠‏ ولا تفتنًا بعدهم . 
وينبغي للزائرء أن يدنو من القبر بقدر ما كان يدنو من صاحبه في الحياة لو زاره . 
وسئل القاضي أبو الطيب عن قراءة القرآن في المقابر فقال : الثواب للقارىء » 
ويكون الميت كالحاضر» ترجى له الرحمة والبركة » فيستجب قراءة القرآن في 
المقابر لهذا المعنى . وأيضاً فالدعاء عقيب القراءة أقرب إلى الإجابة”؟» . والدعاء 
ينفع الميت . 


)١(‏ وفهم الإمام النووي منه أن المراد الإباحة فصرح به في المنهاج من زوائده . قال في المهمات » قد 
راجعت كلام الروياني في البحر فوجدت حاصله أن حكمه على هذا الوجه حكم الرجال من 
الاستحباب » فإنه قال 0 القبور للرجال ثم تكلم في كراهة ذلك للنساء . فقال : وقيل 
كان النهي قبل أن يرخص النبي يكقِ في زيارة القبور ف فلما رخص حصل من رخصة للرجال والنساء وهذا 
أصح عندي إذا أمنت الافتتان هذه عبارته » وحاصله ما ذكرناه ذ ثم فحصت عن ذلك اقصاء فلم أر أحداً 
قال بالإباحة . ونقل أيضاً من زوائد المنهاج وجهاً لم يذكره : في الروضة أنه حرام عليهن ونقله في شرح | 
المهذب أيضاً ونقل عن الشاشي تفصيلاٌ استحسنه فقال إن كانت زيارتهن للبكاءء. وتجديد الحزن 
ونحوهما مما جرت به عادتهن حرم » » وإن كان للاعتبار كره للشابة دون العجوز لكن الأحب لهما 
وسكتوا عن الخنئى والظاهر أنه في ذلك كالمرأة ٠‏ فإن قيل في الترمذي وحسنه وصححه لعن الله 
زوارات القبور . وقلنا : محمول على ما إذا كانت الزيارة للتعديد والنياحة كما في الصحيحين أنه و 
مر بامرأة تبكي عند قبر فقال : اتق الله واصبري ولو كان حراماً لنهاها عنه ه 
ولمسلم عن عائشة قالت قلت يا رسول الله : كيف أقول يعني إذا زرت القبور قال ]3 السلام على 
أهل الديار من المؤمنين والمسلمين رحم الله المستقدمين من والمستأخرين وإنا إن شاء الله لاحقون . 
وأما قوله ب عن زيارة القبور « فزوروها » فالمختار أن النساء لا يدخلن في ضمن الرجال فلذلك لا 
يستحب للنساء بلا خلاف إلا العجوز ومن في معناها . ولعل التحريم كان ثابتاً في حق الرجال بهذا 
الحديث وفي حق النساء بحديث اللعن ثم نسخ في الرجال إلى الاستحباب وفي النساء إلى الإباخة أو 
الكراهة . وتترجح الكراهة بأنه إذا نسخ التحريم بقيت الكراهة كما إذا ذ نسخ الوجوب يبقى الندب عند 
من يقول به وبالأدلة الدالة على كراهة الخروج للنساء وفقد صبرهن . 

(؟) في وط» زيادة عن قريب.. 1 

(”) وهذا للتبرك والامتثال . 1 

() نص الشافعي على القراءة والأصحاب أنه يقرأ ما تيسر ويدعو لهم عقيبها . قال الأصحاب 1  :‏ لكون 
. الدعاء بعد القراءة أقرب إلى الإجابة ويكون الميت كالحاضرين يرجى لهم الرحمة والبركة. فإن كان 
:على القبر فهو أحسن وأما ثواب القراءة فللقارىء . ولو أنه سأل الله تعالى أن يجعل ذلك الثواب الذي 
حصل له للميت وهو الذي جرت عادة الناس به في هذه الأزمان . 0 
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ضع : لا يجوز نبش القبر إلا في مواضع . 

1 منها : أن ييلى الميت ويصير تيا فيجوز شه ودفن غيره » ويرجع في ذلك 
إلى امل الخبرة » وتختلف باختلاف البلاد والأرض » وإذا بلي الميت » ٠‏ لم يجز 
عمارة قبره وتسوية التراب عليه في المقابر المسبلة » لثلا يتصور بصورة القبر الجديد 

ومنها : أن يدفن إلى غير القبلة » وقد سبق . 
ْ ومنها : أن يدفن من يجب غسله بلا غسل .. فالمذهب : أنه يجب النبش 
| ليغسل . وحكي قول : أنه لا يجب » بل يكره لما فيه من الهتك . فعلى المذهب 
وجهان . الصحيح المقطوع به في « النهاية » و« التهذيب » : ينبش ما لم يتغير 
الميت . والثاني : ينبش مادام فيه جزء من عظم وغيره . 


ومنها : إذا دفن في أرض مغصوبة » يستحب لصاحبها تركه , فإن أبى . فله 
إخراجه وإن تغير وكان فيه هتك(©2 . 


ومنها : لو كفن بثوب مغصوب أو مسروق . ففيه أوجه . أصحها(” : ينبش لرد 
الثوب . كما ينبش لرد الأرض . والثاني : لا يجوز نبشه » وينتقل صاحب الثوب إلى 
القيمة . لأنه كالتالف”(©. والثالث : إن تغير الميت وكان في النبش هتك . لم 
ينبش » وإلا نبش©© . ولودفن في ثوب حريرء ففي نبشه هذا الخلاف0© . 


)١(‏ قال في القوت : الذي أورده العراقيون ونقله جماعة منهم عن النص أنه يكره له ذلك وأبدى الإمام 
احتمالا في الجواز لأنه يبلى ويلحق عن قرب . فلو رضي بأجرة ففىي إجبار الغاصب عليها وجهان 
ويحتمل أن يقال : إن كان الميت هو الغاصب ينبش ولو رضي صاحبها مجاناً أو بأجرة بذلت له لينقطع 
معصيته . 

(7) ويهذا قطع البفوي وآخرون » وصححه الغزالي والمتولي والرافعي وتقلة السرخسي عن نص الشافعي . 

(5) وبهذا قطع القاضي أبو الطيب في تعليقه وابن. الصباغ والعبدري وهو قول الزاركي وأبي - حامد ونقله 
الشيخ أبو حامد والمخاملي في كتابيه عن الأصحاب مطلقاً . 

(5) وصححه صاحب العدة والشيخ نصر المقدمي واختاره - أب خامد والمحاملي لانشهما . نعد 
حكايتهما عن الأصحاب ما تقدم واختار أيضاً الدارمي ْ 

0 أي ا الثلاثة . 
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قلت : وفي هذا نظرء وينبغي أن يقطع بأنه لا ينبش'. والله أعلم . 
ومنها : لودفن بلا كفن ٠‏ هل بنش ليكفن » أم ترك حفظا لحرته » واكتفاة 
بستر القبر ؟ وجهان . أصحهما : يترك . 
ومنها : لو وقع في القبر خاتم .. أو غيره » نبش ور( . ولو ابتلع في حياته 
مالاً » ثم مات . وطلب صاحبه الرد » شق جوفه ويرد . قال في « العدة» : إلا أن 

يضمن الورثة مثله أو قيمته » فلا ينبش على الأصح”22 . وقال القاضي أبو الطيب : لا 
0 ل الو الي يصن رق 

ا يك الشيخ أبو حامد . والقاضي أبو 
الطيب في كتابه « المجرد » عدم الإخراج » وقطع به المحاملي في « المقنع » وهو 
مفهوم كلام صاحب « التنبيه » وهو الأصح . والله “أعلم . 

وحيث قلنا : يشق جوفه ويخرج » فلو دفن قبل الشق » نبش كذلك©) . 

قلت : قال الماوردي'في « الأحكام السلطانية » : إذا لحق الأرض المدفون 
فيها سيل أو نداوة » فقد جوز الزبيري نقله منها . وأباه غيره » وقول الزبيري أصح . 
والله أعلم . 


فرع : إذا مات في سفينة » إن كان بقرفٍ الساحل » أو بقرب جزيرة » 


)١(‏ وهو يقتضي إطلاق الأصحاب كما قال في شرح المهذب ٠.‏ قال : وقيده في 50 بحالة الطلب ولم 
يوافقه الأصحاب على التقييد . 

(1) قال في شرح المهذب : هذا النقل غريب والمشهور للأصحاب إطلاق لشن من غير تفصيل . 

(7) قاله ف المعاياة وعبازة والثاني نبش وهو الأصح . 

25 ومنها أيضاً : إذا علق الطلاق على صفة كأن قال : إن ولدت ذكراً فانت طالق طلقة » وإن ولدت أنثى 
فطلقتين ٠»‏ فولدت ميتاً ولم يعرف حاله ودفن .» حكاه في الطلاق في الباب السادس الراجح النبش . 
ومنها : إذا تحمل شهادة على شخص فمات المشهود د عليه ودفن ولم يكن معروفاً بالنسب فإن عظمت 
الواقعة واشتدت الحاجة ولم يطل زمن الدفن بحيث لم تتغير صورته ٠‏ نبش في احتمال للإمام ليشهد 
عليه بمشاهدة صورته واقتصر عليه الغزالي في الوسيط وقال القاضي حسين بالمنع . 

)5( في « ط » زيادة أقضى القضاة . 
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انتظروا ليدفنوه في البرء وإلا شدوه بين لوحين لثلا ينتفخ وألقوه في البحر ليلقيه البحر 
إلى الساحل لعله يقع إلى قوم يدفنونه » فإن كان أهل الساحل 1 قل بشيء 
ليرسب . ' 

قلت : العجب من الإمام الرافعي مع جلالته امي 
هذا الوجه » وكأنه قلد فيه صاحبي « المهذب » و« المستظهري » في قولهما : | 
كان أهل الساحل كفاراً » ثقل ليرسب . وهذا خلاف نص الشافعي 1-6 
المزني . لأن الشافعي رحمه الله قال : يلقى بين لوحين ليقذفه البحر . قال المزني : 
هذا الذي قاله الشافعي . إذا كان أهل الساحل مسلمين . فإن كانوا كفاراً » ثقل 
بشيء لينزل إلى القرار . قال أصحابنا :. الذي قاله الشافعي أولى . لأنه يحتمل أن 
يجده مسلم فيدفنه إلى القبلة . وعلى قول المزني : يتيقن ترك الدفن . هذا الذي 
ذكرته هو المشهور في كتب الأصحاب . وذكر الشيخ أبو حامد » وصاحب «١‏ الشامل » 
وغيرهما : أن المزني ذكرها في « جامعه » الكبير » وأنكر القاضي أبو الطيب عليهم 
وقال : إنما ذكرها المزني في « جامعه » كما قالها الشافعي في « الأم » 
الشافعي : فإن لم يجعلوه بين لوحتين ليقذفه الساحل ٠‏ بل ثقلوه وألقوه في البحرء 
رجوت أن يسعهم . كذا رأيته في «الأم » . ونقل. الأصحاب أنه قال : لم يأثموا » 
وهو بمعناه . وإذا ألقوه بين لوحين . أو ذ في البحر.» وجب عليهم قبل ذلك غسله 
وتكفينه , والصلاة عليه بلا خلاف , [ وقد أوضجت المسألة في « شرح المهذب »207 


)١(‏ وعبارة شرح المهذب قال أصحابنا رحمهم الله : إذا مات في البحر ومعه رفقة ٠‏ فإن كان نقرب الساحل 
وأمكنهم الخروج إلى الساحل . وجب عليهم الخروج به . وغسله وتكفينه والصلاة عليه ودفنه » 
قالوا : فإن لم يمكنهم لبعدهم من الساحل أو لخوف عدو أو سبع أو غير ذلك . لم يجب الدفن في 
الساحل . بل يجب غسله وتكفينه والصلاة عليه ثم يجعل .بين لوجين ويلقى في. البحمر ليلقيه إلى 
الساحل فلعله يصادفه من يدفنه » قال الإمام الشافعي في الأم : فإن لم يجعلوه بين لوحين ويلقوه إلى 
الساحل:بل ألقوه في البحر رجوت أن يسعهم. هذا لفظه.. ونقل الشيخ أبو جامد وصاحب الشامل أن 
الشافهي حم اله قال : لم يأثموا إن شاء الله تعالى وهو معنى قوله :.رجوت أن يسعهم ٠»‏ فإن كان أهل 
الساحل كفاراً : قال الشافعي في الأم : جغل بين لوحين .وألقي. في البحر ء وقال المزني رحمه الله : 

: يثقل بشيء لينزل إلى أسفل البحر لثلا يأخذه الكفار فيغيروا سنة المسلمين فيه » قال المزني : إنما قال 

٠‏ الشافعي أنه يلقى إلى الساجل إذا كان أهل الجزائر مسلمين » أما إذا كانوا كفاراً فيثقل بشيء حتى تنزل 
1 إلى :القرازء قال أصحابنا ل ل إلى الساحل أولى لليجل أن 
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بأبسط من هذا وقد بقيت من باب الدفن بقايا ]20 . قال الشافعئ والأضحاب رحمهم 
الله : يستحب أن يجمع الأقارب في موضع واحد من المقبرة . ومن سبق إلى موضع 
من المقبرة المسبلة ليحفره . فهو أحق من غيره . قال أصحابنا : ويحرم أن يدفن في 
موضع فيه ميت حتى يبلى ولا يبقى عظم ولا غيره . قالوا : فإن حفر فوجد عظامه ‏ 
أعاد القبر ولم يتم الحفر . قال الشافعي رحمه الله : فإن فرغ من القبر فظهر شيء من 
العظام » جاز أن تجعل في جانب القبر ويدفن الثاني معه . قال الشافعي 
والأصحاب : ولو مات له أقارب دفعة . وأمكنه دفن كل واحد في قبرء بدأ يمن 
يخشى تغيره » ثم الذي يليه في التغير . فإن لم يخش تغير» بدأ بأبيه » ثم أمه . ثم 
الأقرب فالأقرب . فإن كانا أخوين . فأكبرهما . فإن كانتا زوجتين » أقرع بينهما . 
ولا يدفن مسلم في مقبرة الكفار . ولا كافر في مقبرة المسلمين . قال أصحابنا : ولا 
: يكره الدفن بالليل . قالوا : وهو مذهب العلماء كافة . إلا الحسن البصري . قالوا : 
لكن المستحب » أن يدفن نهاراً9©) . قال الشافعي في «١‏ الأم » والأصحاب : ولا يكره 
الدفن في الأوقات التي نهي عن الصلاة فيها . ونقل الشيخ أبو حامد » وصاحب 
« الحاوي » : والشيخ نصر . وغيرهم . الإجماع عليه . وبه أجابوا عن حديثث 


- يجده مسلم فيدفنه إلى القبلة » وأما على قول المزني فيتيقن ترك دفنه بل يلقيه للحيتان . هذا الذي 
ذكرناه هو المشهور في كتب الأصحاب . 
قال الشيخ أبو حامد وابن الصباغ : أن المزني ذكر مذهبه هذا في جامعه الكبير وأنكر القاضي أبو الطيب 
في تعليقه على الأصحاب نقلهم هذا عن المزني وقال : طلبت هذه المسألة في الجامع الكبير فوجدتها 
على ما قاله الشافعي في الأم . وذكرها صاحب المستظهري كما ذكرها المصنف فكأنهما اختارا مذهب 
المزني . قال أصحابنا رحمهم الله : والصحيح ما قاله الشافعي . والله أعلم .' 
وروى البيهقي بإسناد صحيح عن أنس أن أبا طلحة رضي الله عنهما ركب البحر فمات فلم يجدوا له 
جزيرة إلا بعد سبعة أيام فدفنوه فيها ولم يتغير . 

. سقط في «أ» والمثبت من وط»‎ )١( 

(؟) قال في المهمات : رأيت في الذخيرة للبندنيجي أن الداركي من أصحابنا قال بالكراهة ولا شك في 
إلحاق ما بين طلوع الفجر والشمس بالليل لوجود المعنى وهو مشقة الاجتماع فيه بل هو في المشقة أشد 
مما بعد الغروب . ويقتضي كلام الزيادة أنه يلحق بالنهار. ولأنه في النهار على مذهبنا بل لقائل أن 
يمنع استحباب التأخير فيما إذا جهز وحمل قبل ولم يثق إلا بالدفن فغربت الشمس فإن التأخير إلى الغد 
مضاف للإسراع بالجنازة . 
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عقبة بن عامر('2 في « صحيح مسلم 20 : 3 ثلاث ساعات نهانا رسول الله ل عن 
الصلاة فيهن . .وأن نقبر فيهن موتانا » وذكر وقت الاستواء » والطلوع . والغروب . 
وأجاب القاضي أبو الطيب » ثم صاحب « التتمة ». بأن الحديث محمول على 
تحري ذلك وقصده . ويكرهالمبيت في المقبرة . وأما نقل الميت من بلد إلى بلد قبل 
دفنه » فقال صاحب « الحاوي » : قال الشافعي : لا أحبه إلا أن يكون بقرب مكة أو 
المدينة » أو بيت المقدس . فنختار أن ينقل إليها لفضل الدفن فيها . وقال صاحب 
« التهذيب » . والشيخ أبو نصر البندنيجي من العراقيين : يكره نقله . وقال القاضي 
بحسين » وأبو الفرج الدارمي » وصاحب « التتمة» : يحرم نقله . قال القاضي 
وصاحب « التتمة » : ولو أوصى به.ء لم تنفذ وصيته » وهذا أصح . ٠‏ فإن في نقله 
تأخير دفنه وتعريضه لهتك حرمته من وجوه . ولو ماتت امرأة في جوفها جنين حي . 
قال أصحابنا : إن كان يرجى حياته » شق جوفها وأخرج ثم دفنت . وإلا فثلاثة 
ا ل و » بل يترك حتى يموت الجنين ثم تدفن والثاني : 

. 'والثالث : يوضع عليه شيء ليموت ثم 0 


)1غ( عقبة بن عامر الجهني ٠»‏ له خمسة وخمسون حديثاً الي مصر لمعاوية وحضر معه بصفين وولي غزو 
البحر » وكان فصيحاً شاعراً مفوهاً كاتباً قارئاً لكتاب الله عالماً . قال خليفة : مات سنة ثمان وخمسين . 
( الخلاصة ؟ / 575 ) . 

(؟) واستدل في شرح المهذب بحديث جابر جاء منادي النبي كله فقال : إن رسول الله يل يأمركم أن تدفنوا 
موتاكم في مضاجعهم فرددناه .م . رواه أبو داود والترمذي والنسائي بأسانيد صحيحة وفي استدلاله نظر 
فإن قتلى أحد كانوا قريبين من المديدة والظاهر أنه روعي في دفنهم في مضاجعهم لكونها مواضع للشهادة 
حتى يبعشوا فيها يوم القيامة على .نيتهم . ( قاله السبكي 8/1--59ه حديث (798 / 
1لم)) 

(*) جزم في التنبيه بهذا الثالث وبالغوا في تغليظه وأكثروا الشناعة عليه » .وقالوا لم يذكره غيره مع أنه قد 
أجاب به في المقنع وصح ابن الرفعة إلى 3 تقريره ولم يضع شيئاً . نعم لا خلاف أنها لا تدفن وهو حي 
وعبارة ابن الأستاذ وإن بلغ أوان النفخ وتحرك في البطن قال ابن سريج : يشق . وأشار إلى أن الجمهور 
وافقوه » وقيل : لا يجوز أن يكون ريحاً ولأنه غالبا لا يعيش والصحيح أنه إن شهد القوابل شق وإلا 

فلا . وقيل إذا قلنا لآ يشق تمسح القوابل بطنها فربما يخرج فإن لم يخرج صبر حتى يسكن ثم ذكر ما 

في التنبيه وأنكره ثم قال نعم ذكروا أنها لا تدفن حتى يسكن الحولة ويتحقق الموت . 
قال أصحاينا : وإذ غلا يدس جرفها لني أن يكون حلاف .بذ وعنت فى النحد بإند يوالها . قال 
الروياني : وعندي أنه يشق قبله لأنه ربما يضيق النبش » وحكي أن محمد بن عجلان ولدته أمه في 
القبر فجاء نباش فنبشه وأخرجه .. .. 8 
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جماعة » .وإنما ذكزته لأنين بطلاته . قال صاحب ٠‏ الحاوي ٠‏ : قال الشافعي رحده 
الله : : لو أن رفقة في سفر مات أحدهم فلم يدفنوه » نظر » إن كان بطريق يخترقه7١)‏ 
المارة » أو بقرب قرية للمسلمين . فقد أساؤوا. وعلى من بقربه من المسلمين 
دفنه . وإن كان بصحراء , أو موضع لا يمر به أحد . أثموا | وعلى السلطان معاقبتهم ‏ 


ش ١‏ إلا أن يخافوا لو اشتغلوا به - عدوا » فيختار أن يواروه ما أمكنهم فإن تركوه . لم 


يأثموا. لأنه موضع ضرورة . قال الشافعي 0 
صحراء . لزمهم القيام به رجلا كان أو امرأة . فإن تركوه أثموا | . ثم إن كان بثيابه ليس 
عليه أثر غسل ولا تكفين » » وجب عليهم غسله وتكفينه والصلاة عليه ودفنه . وإن كان 
عليه أثر الغسل والكفن والحنوط , دفنوه . فإن أرادوا الصلاة عليه » صلوا بعد دفئه ٠‏ 
على قبره . لآن الظاهر أنه صلَّي عليه [ وقد الحقت في هذا الباب أشياء كثيرة » 


وبقيت منها نفائس ومتممات استقصيتها في « شرح المهعذب؛ تركتها لكثرة. 0 


الإطالة ]29 . والله أعلم . 


باب التعزية 


هي سنة » ويكره الجلوس لها(" . ويستحب أن يعزي جميع أهل الميت » 
الكبير والصغير . والرجل والمرأة » لكن لا يعزي الشابة إلا محارمُها .» وسواء في 
أصل شرعيتها » ما قبل الصلاة والدفن ٠.‏ وبعدهما لح لجرا إلى ابه لذن ْ 
أحسن . لاشتغال أهل الميت بتجهيزه . 


فلك : قال أصحابنا : إلا أن يرى من أهل الميت جزعا شديداً . بر ير 


> قال.: وينبغي في القطع بالتحريم مطلقاً إن أوجب التقل تغيراً وإن ل يوبجب مين والتعبير بالبلد ليس ل 

1 ظاهره . بل الصحراء كذلك بلا شك وحيئئذ فيتنظم أربع مسائل وهي النقل من بلد إلى بلد.» من 
صحراء إلى صحراء . من بلد إلى صحراء والعكس . ولاشك في جوازه بالبلدين المتقلبين أو 

المتقاريين . ولا سيما أن العارية جارية بالدفن خارج البلد ولعل الاعتبار في كل بلد مسافة مقبرتها إلا 
إذا نقل إلى ما هو أقل منها . 

. في «ط» يمر فيه‎ )١( 

1 0 . 0 سقط في « خ‎ )١( 

() قال في التوسط : معن أذ يجلس أهل الميت بسكن فيقصدهم من أراداتعزية ثم فل عن الكافي أنه 
يكره القاء الؤزار والطيلسان على الرؤوس والأكتاف لأنه محدث وكل محدث بدعة .. 
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التعزية يضرف . والله أعلم . 

ثم تمتد التعزية إلى ثلاثة أيام » ولا يعزى بغدها إلا أن يكون المعزي ٠‏ أو 
المعزى غائباً, وفي وجه : يعريه أبدا), وهو شاذ 5 والصحيح المعروف » 
الأول . ثم الثانية للتقريب . 

فرع 1 معنى التعزية , الأمر بالصبر والحمل عليه بوعد الأجر. والتحذير من 
الوزر بالجزع . والدعاء للميت بالمغفرة » وللمصاب بجبر المصيبة » فيقول في تعزية 
المسلم بالمسلم 0 أعظم الله أجرك 29 وأحسن عزاءك » وغفر لميتك . وفي تعزية 
المسلم بالكافر : أعظم الله أجرك . وأخلف عليك . أو ألهمك الصبرء أو جبر 
مصيبتك ونحوه . وفي تعزية الكافر بالمسلم9) : غفر الله لميتك » وأحسن عزاك . 
ويجوز للمسلم أن يعزري الذمي بقريبه الذمى 9©) » فيقول : أخلف الله عليك . ولا 
نقص: عددك . 


. لم يبينا ابتداء هذه الثلاث . وقد حكى الخوارزمي في الكافي وجهين : أحدهما من حين الموت‎ )١( 
والثاني : من حين الدفن وصحح الأول » ونقله في الكفاية عن الماوردي أي في الحاوي بعد جزمه في‎ 
الاقناع بالثاني وجزم به في شرح المهذدب أيضاً ونقله عن الأصحاب وقيل بعد الدفن إلى تمام ذلك‎ 
اليوم . وقال السرخسي : يعزى قبل الدفن وبعده إلى رجوعه إلى منزله ولا يعزى بعد وصوله إليه وظاهر‎ 
كلام الروضة أن ابتداء الثلاث في الموت . وذكز ابن الاستاذ وجهاً أن التعزية تنقطع بعد الدفن » وفي‎ 
الذخائر أن البندنيجي حكى عن الشافعي في الأم أنه قال يعزى أولياء الميت من وقت الموت إلى أن‎ 
. ووقت ما يرفع الجنازة ويعد الدفن ووقت الانصراف . وظاهره أنه آخرها‎ ٠ يدفن في الطريق‎ 

: قال في شرح المهذب : هذا هو المشهور وحكى السرخسي فيه ثلائة أوجه‎ )١( 
. أحدها : هذا , وهو تقديم الدعاء للمعزى لأنه المخاطب فبدىء به‎ 
والثاني : : تقديمه للميت فيقول غفر الله لميتك وأعظم أجرك وأحسن عزاك لأن الميت أحوج. إلى‎ 
. الدعاء‎ 
: والثالث : يتخير فيقدم من شاء  ولو عزى ذمياً بمسلم بدأ بالميت قطعاً كما اقتضاه كلام جماعة‎ 

() المراد الكافر الذمي كما قاله البغوي وغيره » ويبدأ بالدعاء للميت تقديماً للمسلم . 

() وعلله الأصحاب بأن فيه تكثيراً للجزية وإذا تقرر ذلك فالحوار يشعر بأنه لا يستحب . وصرح به في 
شرح المهذب وقال : ما قالوه مشكل لأنه دعاء ببقاء الكفار ودوام كفرهم والمختار تركه وكلام جماعة 

منهم الشيخ في التنبيه والمهذب كالصريح في أن المسلم يستحب له التعزية بهذا اللفظ . وقال 
السبكي . لا يستحب إلا إذا رجي إسلام المعزى فيستحب تألفاً لخاطره على الإسلام ٠‏ ومقتضى 
التصوير بالذمي . والتعليل بتكثير الجزية عدم المشروعية إذا كان الكافر حربياً. . وهو الظاهر . 


حص 
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فصل : يستحب لجيران الميت . والأباعد من قرابته » تهيئة طعام لأهل 
لميت » يشبعهم في يومهم وليلتهم » ويستحب أن يلح عليهم في الآكل . 

قلت : قال صاحب ١‏ الشامل » : وأما إصلاح أهل الميت طعاماً ؛ وجمعهم 
الناس عليه » فلم ينقل فيه شيء » قال : وهو بدعة غير مستحبة » وهو كما قال . قال 
غيره : ولو كان الميت في بلد » وأهله في غيره » يستحب لجيران أهله اتخاذ الطعام 
لهم : ولو قال الإمام الرافعي : يستحب لجيران أهل الميت » لكان أحسن » لتدحل 
فيه هذه الصورة 000 
5 

فصل : البكاء على الميت جائز قبل الموت وبعده .» وقبله أولى 27 2 
حرام » وهو أن يعد شمائل 22 الميت ٠‏ فيقال : واكهفاه . واجبلاه » ونحو ذلك . 


. » سقط في «أ» والمثبت من وط‎ )١( 

(؟) وتعبيره بالجواز يشعر ب بعدم الكراهة بعد الموت وهو كذلك . 
قال في شرح المهذب : أنه خلاف الأولى وقيل يكره للحديث . وعزا الأول إلى الجمهور ٠‏ وعن 
الشيخ أبي حامد ما يقتضي تحريمه وهو بعيد للأحاديث الصحيحة نعم يحسن أن يقال إن كان البكاء 
حزناً عليه لم يكن خلاف الأولى وإن كان للجزع وعدم الرضى حرم قبل الموت وبعده . 
وإن كان محبة ورقة كالبكاء على الأطفال فالصبر أجمل ل ع 0 
من علمه وصلاحه ونفعه للمسلمين فيظهر استحبابه . 
وقوله وقبل الموت أولى . يقتضي طلب البكاء وبه صرح ابن الصباغ فقال : إنه مستحب ولذلك قال 
القاضي حسين : وفيه بعد » وعبارة الشافعي في الأم وأرخص في البكاء قبل الموت فإذا مات أمسك 
وهو معنى الحديث الثابت [ فإذا وجبت فلا تبكين باكية ] ولذلك قال جماعة : إنه بعد الموت مكروه 
للنص. والحديث . 

(م) الشمائل جمع شمال » بالشين المعجمة على وزن هلاك وكتاب » وهوما اتصف به الشخص من الطباع 
كالكرم والبخل والشجاعة والجبن ونحو ذلك . وإذا عرفت ذلك عرفت أن الكلام مدخول لأن تعداد 
الشمائل لا يمكن وصفه بالتحريم بل لا بد معه من شيء آخر كبكاء ونحوه وقد صرح بذلك في شرح 
المهذب . أعني تقييده مع البكاء » وذكر الشيخ نحوه في التنبيه . فقال : ويجوز البكاء على الميت من 
غير ندب ولا نياحة لكنه يقتضي جواز النياحة والندب على حدته » ولا خلاف في تحريم النياحة على 
حدتها ويقتضي تحريم البكاء عند انضمامه إلى الندب وإن كان كل منهما جائزاً على انفراده » وما نقلناه 
عن شرح المهذب من اشتراط ضم البكاء إلى الندب في التحريم ء ذكر في الأذكار ما يخالفه . 
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والنياحة حرام 2 والبجرع 7 0 بضرب الخد .» وشق الثوب . ونشر الشعر:. حرام 0 
وإذا فعل أهل الميت شيئاً من ذلك . لا يعذدت الميت 3 اديت فيه 59) متأوؤل على 
من أوصى () بالنياحة عليه . 20 
؛: باب تارك الصلاة!!) . 
وهو ضربان . 1 
أحدهما : تركها جحداً لوجوبها . فهو مرتد2© تجري عليه أحكام 


. الجزع هو ضرب الصدر وشق الجيب ونشر الشعر وتسويد الوجه وإلقاء التراب على الوجه‎ )١( 
. وقال الإمام : ورفع الصوت بإفراط في معنى ئ شق الجيب‎ 

(؟) إن الميت.ليعذب ببكاء أهله عليه ع البخازي في الصحيح ” / 10 السديث 4 )2 
( وأخرجه مسلم في في الصحيح 575/5 الحديث )9714/١15‏ . 

() قال البغوي : وذلك أنهم كانوا يوصون أهليهم بالبكاء عليهم والنوح وذلك 5000 ٠»‏ قال 
قائلهم : : 

إذا ع بما أناأهله ‏ وشقي علي الجيب ياابئة معبد 
ولبعضهم : 

إذا شست شئت أن تبكي فقي دمن الورى وتندبه ندب النبي المكرم 

فلا تبكين إلا على فقد عالم يبالغ في التعليم للمتعلم 

. وفقد إمام عادل صان بملكه باأنوار حكم الله لا بالتحكم 

وفقد ولي صالح حافظ الوفا مسطيسع لرب العالميسن معظم 

وفقد شجاع صادق في جهاده ‏ قد انتشيرت أعلامه للتقدم 
وفقد سخي لا يمل من العطا يفرج هم العسر عن كل معدم 

فهم خمسة يبكى عليهم وغيرهم إلى حيث ألقت رحلهاآمٌ قشنعم' 
وقد قيل أن أم قشعم كانت ناقة مجنونة ألقت رحلها في النار . 

(5) قال الشافعي رضي الله عنه : قياس غلبة الأشباه أن يكون الفرع دائراً ب بين أصلين » فإن كانت المشابهة 
لأحدهما أقوى ألحق به هذا لفظه ومراده الشبه المعنوي . أما الشبه الصوري فقد اعتبره بعض 
الأصحاب في صور : 
ومن الفروع الدائرة بين أصلين فيلحق بأقواهما شبهاً : 
ترك الصلاة .» فإن الصلاة ترتدت بين مشابهة الإيمان وبين بقية الأركان من جهة الإسلام يتم بدونها 
وأشبهت الويمان من جهة أن النيابة تدحل فيها وهي تدخل في الزكاة والحج وكذلك الصوم في الجملة 
فقوي عند الشافعي شبهها للإيمان بالأحاديث الدالة على لانت نكن : يقتل تاركها إذا أصر 
كتارك الإيمان . 

(6) بأن أنكره بعد علمه به . 
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. المرتدين » إلا أن يكون قريب عهد بالإسلام » يجوز أن يخفى عليه وجويها » ' 
ويجري هذا الحكم في جحود كل حكم مجمع عليه ٠.‏ . 

قلت : أطلق الإمام الرافعي القول بتكفير جاحد المجمع عليه » وليس هو على 
إطلاقه ».بل من جد متجمعاً غلية فيه نع( ٠»‏ وغو من آمور الإسلام الائرة اي 

يشترك في معرفتها الخواص والعوام » كالصلاة » أو الزكاة » أو الحج . أو تحريم 
ا ل ل رار . ومن جحد مجمعاً عليه لا يعرفه إلا 
الخواص . كاستخقاق بنت الابن السدس مع بنت الصلب . وتحريم نكاح المعتدة » 
وكما إذا أجمع أهل عصر على حكم خادثة . فليس بكافر, للعذر. بل يعرف 
الصواب. ليعتقده ون ححد مجيعا عليه » ظاهراً . لا نص فيه . ففي. الحكم 
بتكفيره خلاف.يأتي: إن شاء الله تعالى بيانه في باب الردة » وقد أوضح صاحب 
« التهذيب » القسمين الأولين في خطبة كتابه . والله أعلم . 

الضرب الثاني رامن تركها غير عباخدت: وخ قسنمان . أحدهما : ترك لعذر .' 
كالنوم . والنسيان . فعليه القضاء فقط . ووقته موسّع . والثاني : ترك بلا عذر 
ا ٠‏ فلا يكفر على الصحيح . وعلى الشاذ : يكون مرتداً كالاول » ٠‏ فعلى 


(7) بالجحد فقط لا به مع الترك لان الجحد لو انفرد كما لوصلى جاحد للوجوب كان مقتضياً للكفر لإنكاره 
ما هو معلوم من الدين بالضرورة والجحود إنكار ما اعترف به المنكر . ْ 

)١(‏ أي سواء كان من أحكام الدين أولاء فيدخل في ذلك جحد مكة والمدينة ؛ فهو كفر لوجود الطواف 
والسعي بمكة ولوجود النبي يك بالمدينة . فالمجمع عليه الدنيوي مقيداً إنكاره بما تعلق به حق شرعي 
لأنه يجب على الآباء والامهات تعليم أولادهم أن النبي يكل ولد بمكة وهاجر منها إلى المدينة ودفن بها 

٠‏ فيكون ذلك واجباً على كل أحد فصار معلوماً من الدين بالضرورة وكذا إنكار الثواب والعقاب والحساب 

وإنكار الجنة والنار. أي في الآخرة . 
قال الله تعالى : « فإن تابوا وأقاموا الصلاة وآتوا الزكاة فخلوا سبيلهم » » وقال كك : «وأمرت أن 
أقاتل الناس حتى يشهدوا أن لا إله إلا الله وأن محمداً رسول الله » ويقيموا الصلاة ويؤتوا الزكاة » فإن 
فعلوا ذلك فقد عصموا منى دماءهم وأموالهم إلا بحق الإسلام وحسابهم على الله » . رواه الشيخان . 
وقال ::. خمس صلوات كتبهن الله على العباد» فمن جاء بهن كان له عند الله عهد أن يدخله الجنة ' 
ون لم بالتديهن زليسن ل عند الا عيذ إن كل نا عند إن خا بعلي : رواه أبو داود وصححه ابن 
حبان وغيره . 
فلو كفر لم يدخل تحت المشيثة » وأما خبر مسلم بين العبد وبين الكفر ترك الصلاة فمحمول على تركها 
جحداً أو على التغليظ أو المراد بين ما يوجبه الكفر من وجوب القتل جمعاً بين الآدلة . 
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الصحيح : يقتل حداً . وقال المزني : يحبس ويؤدّب ولا يقتل . ومتى يقتل ؟ فيه 
أوجه . الصحيح : بترك صلاة واحدة إذا ضاق وقتها ء والثاني : إذا ضاق وقت 
الشانية . والشالث : إذا ضاق وقت الرابعة . والرابع : إذا ترك أربع صلوات . 
والخامس : إذا ترك من الصلوات قدراً يظهر لنا به اعتياده الترك وتهاونه بالصلاة . 
والمذهب : الأول . والاعتبار باخراج الصلاة عن وقت الضرورة 29 . فإذا ترك 
الظهر . لم يقتل حتى تغرب الشمس » وإذا ترك المغرب » لم يقشل حتى يطلع 
الفجر )22 ؟ حكاه الصيدلاني وتابعه الأثئمة عليه . وعلى الأوجه كلها : لا يقتل 
حتى يستتاب”؟؟ . وهل يكفي الاستتابة في الحال . أم يمهل ثلاثة أيام ؟ قولان . قال 
في « العدة» : المذهب أنه لا يمهل . والقولان في الاستحباب : على المذهب . 
وقيل 7 الويجاب . 
: الصحيح ا . وفي وجه : ينخس 

1000 : صل » فإن صلى . وإلا كرر عليه [ النخس ] حتى يموت . وفي 
وجه : يضرب بالخشب حتى يصلي أو يموت0© . وأما غسل المقتول لترك الصلاة 
ودفنه والصلاة. عليه يه » فتقدم بيانها في الصلاة على الميت . 

فرع : إذا أراد السلطان قتله فقال : صليت في بيتي » ترك(©2 . 

فرع : تارك الوضوء يقتل على الصحيح2" . ولو امتنع من صلاة الجمعة 


' وقال : أصليها ظهراً . بلا عذر. لم يقتل . قاله الغزالي في فتاويه . لأنه لا يقتل 
' بترك الصوم . فالجمعة أولى . لأآن لها بدلا وتسقط بأعذار كثيرة . 


. فيما له وقت ضرورة بأن تجمع مع الثانية في وقتها‎ )١( 

إفة في « ط » زيادة الثاني . 

() وفي العصر بغروبها وفي العشاء بطلوع الفجر فيطالب بأدائها إذا ضاق وقتها ويتوعد بالقتل إذ أخرجه 

عن الوقت . فإن أصر وأخرج استوجب القتل . 
0( وقضية كلام الروضة والمجموع الوجوب كاستتابة المرتد. وصحح في التحقيق الندب . 
(©) لأآن المقصود حمله على الصلاة لا قتله » وحكمه حكم المسلم بعد الموت . 
انف لأنه أمين على صلاته . صرح به صاحب: التهذيب وغيره . 
() لأنه تارك للصلاة ويقاس بالوضوء الأركان وسائر الشروط وصرح في البيان ببعضها فقال : لو صالو 
1 عرياناً مع قدرته على السترة أو الفريضة قاعداً بلا عذر قتل ومحله فيما لا خلاف فيه أو فيه خلاف وا 

بخلاف القوي . ففي فتاوى القفال : لو ترك فاقد الطهورين الصلاة متعمداً أو مس شافعي الذكر أر 
لمس المرأة أو توضأ ولم ينو وصلى متعمداً لا يقتل بترك الصلاة . 


كتاب الجنائز / باب تارك الصلاة ْ 4 


قلت : قد جزم الإمام الشاشي في فتاويه بأنه يقتل بترك الجمعة وإن كان 
يصليها ظهرا . .لأنه لا يتصور قضاؤها » وليست الظهر قضاءٌ عنها . وقد اختار هذا غير 
الشاشي 22 . واستقصيت الكلام عليه في أول كتاب الصلاة » من شرح 
« المهذب » . ولوقّتل إنسانٌ تارك الصلاة فى مدة الإمهال » قال صاحب ١‏ البيان » : 
بأثم ولا ضمان عليه كقاتل المرتد(© . وسيأتي كلام الرافعي فيه في كتاب الجنايات 
إن شاء الله تعالى . وإن ترك الصلاة وقال : تركتها ناسياً » أو للبرد » أو عدم الماء » 
أو لنجاسة كانت علي . ونحو ذلك من الأعذار» صحيحة كانت أو باطلة » قال 
صاحب « التتمة » : يقال له : صل » فإن امتنع ‏ » لم يقتل على المذهب . لأن القتل 
بسبب تعمد تأخيرها عن الوقت . ولم يتحقق ذلك . وفي وجه : أنه يقتل لعناده . 
قال : ولو قال : تعمدت تركها. ولا أريد أن أصليها. قتل قطعا. وإن قال: 
نعمدت تركها بلا عذر . ولم يقل : ولا أصليها » قتل أيضاً غلى المذهب . لتحقوّ 
جنايته . وفيه وجه : أنه لا يقتل ما لم يصرح بالامتناع من القضاء . واعلم أن قضاء 
من ترك الصلاة بعذر. على التراخي على المذهب . ومن ترك بغير عذر. فيه 
0 : أصحهما عند العراقيين : على التراخي . والصواب ما قاله الخراسانيون : 
أنه على الفور ولا لفداله و كاي إلى لجا لجال كا ندا الرعد + 
في آخر صفة الصلاة9© . والله أعلم . 


تم الجزء الأول من كتاب روضة الطالبين 
ويليه الجزء الثاني وأوله : 
« كتاب الزكاة » 


)١(‏ واختاره ابن الصلاح وقال في التحقيق إنه الأقوى ١‏ لتركها بلا قضاء . إذ الظهر ليس قضاء عنها خلافاً 
لما في فتاوى الغزالي + وجزم به في الحاوي الصغير من عدم القتل . ١‏ 
(؟) الذي في الرافغي عن القفال: أن الفتاوى أنه لا قصاص فيه . قال الرافعي : وليكن هذا جوابا على 

الصحيح المنصوص م في الزان بي الخحضن اا لضام يي جاه قل ابل الرقعة : هذا إذا قتله من ليس 
مثله ارق ع لت ل يي 
ْ 2 فائدة : قال الغزالي - وهو من أكابر القوم - لو زعم زاعم أن بينه وبين الله خالة تلاك جه القاة 
وأحلت له شرب الخمر وأكل مال السلطان كما زعمه بعض المتصوفة:٠‏ فلا شك في وجوب قتله وإن 
اام ناريا بعري ارين جر ماه كاتر ال قرز 11 


بسم الله الرحمن الرحيم 


كتاتب الركاة(١)‏ 


بالإسلام(" لا يعرف وجوبها . فيعرّف . ومن منعها وهو يعتقد وجوبها . أخذت منه 


فصل فيمن تجب عليه الزكاة : وهو كل مسلم حرء أو بعضه حرء 


فتجب في مال الصبي والمجنون(” . ويجب على الولي إخراجها من مالهما؟» » فإن 


: قال‎ ٠ قال الإمام أبو الحسن الواحدي : الزكاة تطهير للمال وإصلاح له وتمييز وإنماء كل ذلك قد قيل‎ )١( 
والأظهر أن أصلها عن الزيادة » يقال : زكا الزرع يزكو زكاء ممدود . وكل شيء ازداد فقد زكاة قال‎ 
والزكاة أيضاً الصلاح وأصلها زيادة الخيرء يقال رجل زكى أي زائد الخير من قوم أزي, » وزكى‎ 
القاضي الشهور إذ بين زيلدتهم في الخيرء وسمي ما يخرج من المال للمساكين بإيجاب الشرع زكاة‎ 
١ لأنها تزيد في المال بإيجاب الشرع زكاة لأنها تزيد في المال الذي أخرجت منه وتوفره في المعنى‎ 
. وتقيه الآفات . واعلم أن الزكاة لفظة عربية معروفة قبل ورود الشرع مستعملة في أسعارهم‎ 

وشرعاً عرفها الماوردي فقال : هي اسم لأخمذ شيء مخصوص من مال مخصوص على أوصاف 
مسخصوصة لطائفة مخصوصة . ( شرح المهذب ٠ه‏ / )0 

والأصل فيها قبل الإجماع فيها كتاب الله تعالى وسنة رسوله ٍ . فأما الكتاب آيات كقوله تعالى : 
« وآتوا الزكاة 4 . وقوله : ظه خذ من أموالهم صدقة » > 

وأما السنة كقول النبي يك : « بني الإسلام على خمسة » . الحديث . 


قيل : ولا حاجة للاستثناء لأن الجاحد من سبق اعترافه بشيء وقريب العهد ومن في معناه لم يسبق منه 
اعتراف بالوجوب . ( قاله البكري ) . 


(7) ومعنى الكلام أن الصبي إذا ملك نصاباً واجتمعت في حقه شرائط الوجوب صار بحال وجوب أداء بعض 


١و‎ 


3 كتاب. لز كاة 


لم يخرج . أخرج الصبي بعد بلوغه . والمجنون بعد الإفاقة زكاة ما مضى . ولا 
تجب في المال المنسوب إلى الجنين وإن انفصل حياً على المذهب . وقيل : 
وجهان . أحدهما : هذا , والثاني : تجب . وأما الكافر الأصلي . فليس بمطالب 
بإخراج الزكاة في الحال » ولا زكاة عليه بعد الإسلام عن الماضي . 

وأما المرتد . فلا يسقط عنه ما وجب في الإسلام . وإذا حال الحول على ماله 
في الردة » فطريقان . 

أحدهما : قاله ابن سريج : تجب الزكاة قطعاً . كالنفقات والغرامات . 

والثاني وهو الذي قاله الجمهور : يبنى على الأقوال في ملكة . إن قلنا : يزول 
بالردة » فلا زكاة ء» وإن قلنا : لا يزول ء» وجبت . وإن قلنا : موقوف . فالزكاة موقوفة 
أيضاً . فإذا قلنا : تجب . فالمذهب أنه إذا أخرج في حال الردة . أجزأه(© . وقال 
صاحب « التقريب » : لا يبعد أنه يقال : لا يخرجها مادام مرتداً . وكذا الزكاة 
الواجبة قبل الردة » فإن عاد إلى الإسلام .» أخرج الواجبة في الردة وقبلها . وإن مات 
مرتدا ء بقيت العقوبة في الآخرة . قال إمام الحرمين : هذا خلاف ما قطع به 
الأصحاب . لكن يحتمل أن يقال إذا أخرج في الردة ثم أسلم . هل يعيد الإخراج ؟ 
وجهان . كالوجهين في أخذ الزكاة من الممتنع . ولا تجب الزكاة على المكاتب » 
فإن عتق وفى يده مال .» ابتدأ له حولاً . وإن عجز نفسه وصار ماله لسيده » ابتدا 
الحول عليه . وأما العبد القن , فلا يملك بغير تمليك السيد قطعاً"© . ولا بتمليكه 


5 ماله إلى الفقير خلاف للأحناف . فعندهم لا تجب ولقد بسطها السبكي في فتاواه وأطنب وحرر مذاهب 
أهل العلم فيها . انظر ( فتاوى السبكي ١‏ / 187 ) . 
وطريقة الخلاف بين الشافعية والأحناف للقاضي حسين (خ ) ء والبيان للعمران (خ ) بحر المذهب 
للروياني (خ ) . 

(5) قال العمراني في البيان : ويجب على الولي إخراجها من ماله لأنه حر مسلم فجاز أن تجب الزكاة في 
ماله كالبالغ ذكره في كتاب الزكاة . ( البيان للعمراني (خ ) ) . 

. في «دطء زيادة كما لو أطعم عن الكفارة‎ )١( 

(؟) ما ذكره من عدم الخلاف ‏ ذكره في مواضع منها الوقف والطهارة وحاصله أن تمليك عين السيد فيه 
طريقان : أحدهما : يخرجه على الخلاف في تمليك السيد والثاني : القطع بأنه لا يملك . ( المصدر 
السابق ) . 


كتاب الزكاة 0 


على المشهور . فإن ملّكه السيد مالا زكوياً وقلنا : لا يملك . فالزكاة على سيده . 
وإن قلنا : يملك . فلا زكاة على العبد قطعاً . لضعف ملكه . ولا على السيد على 
الأصح 27 .. لعدم ملكه . والثاني : تجب . لأنه ينفذ تصرفه فيه . والمدبر وأم الولد 
كالقن . ومن بعضه حر . تلزمه زكاة ما يملكه بحريته على الصحيح . لتمام ملكه . 
والثاني : لا يلزمه » كالمكاتب . 

فصل : قال الأصحاب : الزكاة نوعان . 


زكاة الأبدان 2( وهي زكاة الفطر 0 ولا تتعلق بالمال 3 إنما يراعى 'فيها إمكان 
الأداء 9) 5 

والثاني : زكاة الأموال » وهي ضربان . أحدهما : يتعلق بالمالية والقيمة . 
وهي زكاة التجارة . 

والثاني : يتعلق بالعين . والأعيان التي تتعلق بها الزكاة . 

ثلاثة : حيوان .» وجوهر . ونبات . فيختص من الحيوان بالنعم » ومن الجواهر 
بالنقدين ٠‏ ومن النبات بما يقتات . واقتصر بعض الأصحاب عن المقاصد فقال : 
الزكاة ستة أنواع النعم 3 والمعشرات 3 والنقدان 3 والتجارة 3 والمعدن 3 
و[ زكاة] الفطر . 


)١(‏ يحمل على ما في شرح المهذب فقد حكى فيه طريقين وقال الصحيح فيهما وهو المشهور . ويه قطعم 
كثيرون لا يلزمه . والثاني : فيه وجهان وهو ظاهر كلام الروضة وقد جزم الرافعي وتبعه في الروضة بأنه 
إذا ملكه سيده عبدا وقلنا يملك أن زكاة الفطر لا تجب على سيده » ولم يذكروا فيه هذا الخلاف فيحتاج 
إلى الفرق » وقد خرجه عليه الماوردي وغيره » وقال في شرح المهذب إن جريان الخلاف شاذ باطل . 

(1) يقتضي أن المال لو تلف قبل إمكان أدائها سنة لم تستقر في الذمة . والمسألة فيها وجهان : في باب 
زكاة الفطر في شرح المهذب والكفاية وغيرهما والصحيح منهما على ما نقله في شرح المهذب عن غير 
واحد ولم ينكره هو للسقوط . ولكن مقتضى كلام ابن الرفعة أن المشهور عدم السقوط ويؤيده أن 
الصحيح من موت المخرج عنه قبل التمكن هو عدم السقوط على ما قاله في الروضة . ( تعليقة 
الفوائد ) . 


3 كتاب الزكاة / باب زكاة النعم 


باب زكاة النعم(١)‏ 
النعم(" لها ستة شروط . 
أحدها : كون المال نعماً متمحضة©© . 
والثاني : كونه نصاباً . 
والثالث : الحول . 
والرابع : دوام الملك فيه جميع الحول . 
الخامس : السوم . 
السادمن : كمال الملك . 


الأول : النعم » وهي الإبل والبقر والغنم » فلا زكاة في حيوان غيرها . 
كالخيل والرقيق » إلا أن يكون لتجارة2*» » فتجب زكاة التجارة . ولا تجب الزكاة فيما 
تولّد من الغنم والظباء*© . سواء كانت الغنم فحولاً أو إناثاً . 

الشرط الثاني : النصاب ء فلا زكاة في الإبل0© حتى تبلغ خخمساً . فإذا 


)١(‏ سميت نعماً لكثرة نعم الله فيها على خلقه لأنها تتخذ للنماء غالباً لكثرة منافعها والنعم إسم جمع لا 
واحد له من لفظه يذكر ويؤنث » قال تعالى : ظ نسقيكم مما في بطونها 4 . وفي موضع آخر : < مما 
في بطونه » وجمعه أنعام ‏ وأنعام جمعه أناعم . ( قاله الخطيب ) . 

: في « ط» زيادة النعم‎ (١ 

() هذا الشرط في الحقيقة ليخرج المتولد من الغنم والظباء إلى آخر ما ذكره . وقال الشيخ الإمام 
البلقيني : لو تولد بين ألإبل والبقر أو بين البقر والغنم فهل نقول لا زكاة فيه لأنه لم يتمحض من الاوبل 
ولا من البقر ولا من الغنم أم نقول تجب فيه الزكاة لأن كلاهن أصله زكوي وسكت عن الجواب وهو 
مهم . ( قاله البكري ) . 
وقال الولي العراقي في مختصر المهمات : والظاهر أنه يزكي زكاة أخفهما . فلمتولد بين الإبل والبقر 
يزكي زكاة البقر لأنه المتيقن . 

(5) في و ط» للتجارة . 

(4) الظبي هو جنس حيوانات من ذوات الأظلاف والمحفوفات القرون . أشهرهما الظبي العربي ٠‏ ويقال له 
الغزال الأعفر . ( معجم الوسيط 7 / )908١‏ . 

(7) والإبل اسم جمع لا واحد له من لفظه وتسكن باؤه للتخفيف » ويجمع على .آبال كجمل وأجمال . 


كتاب الزكاة / باب زكاة النعم ,37 


بلغتها » ففيها شاة . ولا تزيد حتى تبلغ عشراً , ففيها شاتان . وفي خمسة عشر : 
ثلاث شياه » وفي عشرين : أربع شياه » وفي خمس وعشرين : بنت مخاض ١‏ وفي 
ست وثلاثين بنت لبون : وفي ست وأربعين : حقة ٠‏ وفي إحدى وستين : جذعة » 
وفي ست وسبعين : بنتا لبون » وفي إحدئ وتسعين : حقتان . ولا يجب بعدها شيء 
حتى تجاوز ماثئة وعشرين . فإذا(١)‏ زادت على مائة وعشرين واحدة » وجبت7() ثلاث 
بنات لبون . وإن زادت بعض واحدة . فوجهان . قال الأصطخري : يجب ثلاث 
بنات لبون . والصحيح : لا يجب إلا حقتان . وإذا زادت واحدة » وأوجبنا ثلاث 
بنات لبون . فهل للواحدة قسط من الواجب ؟ وجهان . قال الأصطخري : لا . وقال 
الأكثرون : نعم . فعلى هذا لو تلفت الواحدة بعد الحول وقبل التمكن » سقط من 
الواجب جزء من مائة وأحد وعشرين ججزءاً . وعلى قول الاصطخري : لا يسقط 
شيء . ثم بعد مائة وإحدى وعشرين يستقر الأمر . فيجب في كل أربعين بنت لبون . 
وفي كل خمسين حقة . وإنما يتغير الواجب بزيادة عشر عشر ء مثاله في مائة 
وثلاثين : بنتا لبون وحقة , وفي مائة وأربعين : حقتان وبنت لبون » وفي مائة 
وخمسين : ثلاث حقاق » وفي مائة وستين : أربع بنات لبون ١‏ وفي مائة وسبعين : 
ثلاث بنات لبون وحقة , وفي ماثة وثمانين : بنتا لبون وحقتان » وعلى هذا أبدا . 


فرع : ولد الناقة يسمى بعد الولادة : ربعاً. والأنثى ربعة » ثم هيعاً 
وهيعة 220 بضم أول الجميع وفتح ثانيه9» . ثم فصيلا ثم( إلى تمام سنة » فإذا 
طعن في السنة الثانية » سمي ابن مخاض ٠‏ والأنثئى بنت مخاض ٠‏ فإذا طعن في 


. في و ط» فإن‎ )١( 

زفة في «وط» وجب . 

(7) في وط » هبعاً وهبعة . 

(4) وفي شرح المهذب والكفانة والثلاث كما ذكرا . قال في المهمات : والذي نص عليه أهل اللغة ومنهم 
الأزذهري في الكلام على المختصر والجوهري في باب العين أن الربع هو الذي يفتح أول زمان النتاج 
وهو زمان الربيع وجمعه رباع بكسر الراء وأربّاع . والهبع هو الذي يفتح من آخر النتاج في زمان الصيف 
وسمي بذلك كما نقله الجوهري في قولهم : هيع إذا استعان بعنقه في مشيته . قال الشاعر يصف 
بعيراً : عَوْجٌ يبن الذَاملاتٍ الهيّعَا . (الصحاح 1١/8‏ 15د «7/ 806ا). 

0:0( سقط في وط» لم . 
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الثالثة » فابن لبون وبنت لبون . فإذا طعن في الرابعة » فحق وحقة . فإذا طعن في 
الخامس ٠‏ فجذع وجذعة . وذلك آخر أسنان الزكاة . 

و ان بو ارو اد 0 
واستقر الحساب 127 ثلاثين تبيع » إلى كل اريسي 5 ويتغير ير الفرض بعشر 
عشر ٠.‏ ففي سبعين : تبيع ومسنة 2 وفي ثمانين : _مسنتان ٠‏ وفي تسعين : ثلافة 
أتبعة » وفي ماثة : مسنة-وتبيعان . وهكذا أبداً . والتبيع و ارت 
الثانية » والأنثى تبيعة . والمسنة : التي طعنت في الثالثة » والذكر مسن . هذا هو( 
المشهور . وحكى جماعة وجهان . التبيع له ستة أشهر . والمسنة سنة . 

فصل : لا زكاة في الغنم حتى تبلغ أربعين : فإذا بلغتها » ففيها شاة » ثم لا 
زيادة حتى تبلغ مائة وإحدى وعشرين , ففيها شاتان . ثم لا زيادة حتى تبلغ ماثتين 
وواحدة » ففيها ثلاث شياه , ثم لا زيادة حتى تبلغ أربع ماثة . ففيها أربع شياه » ثم 
استقر الحساب في كل مائة شاة . والشاة الواجبة فيها : الجذعة من الضأن . أو الثنية 

من المعز واختلف أضحابنا في تفسيرهما على أوجه . أصحها : الجذعة : ما دخلت 
في السنة “الثانية والثنية : ما دخلت في السنة الثالثة » سواء كانت”» من الضأن أو 
المعز . والثاني الجذعة لها ستة أشهر . والثنية سنة . والثالث : يقال إذا بلغ الضأن 
بع اشهر رفوت كاين الور ارا لجان وإن كان هن غرمين :فلا يسمى ججدَعاً 
فرع : ما بين الفريضتين يسمى وقصاً ‏ منهم من يفتح قافه » ومنهم من 
يسكنها ‏ والشنق بمعنى الوقص ٠‏ وقيل : الوقص في البقر والغنم خاصة » والشنئق 
في الإبل خاصة . 


. وهواسم جنس واحدة بقرة وباقور للذكر والأنثى » سمي بذلك لأنه يبقر الأرض أي 'يشقها بالحراثة‎ )١( 
. في «دط» زيادة كل‎ )١( 

2 في دوطء زيادة المذهب . 

(4) في دوط» كانتا . 

)2 سقط في دوط»ذكر. 
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قلت : الفصيح في الوقص . فتح القاف وهو المشهور في كتب اللغة . 
والمشهور في كتب الفقه عند الفقهاء إسكانها » وقد لحنهم فيه الإمام ابن برّي 29 , 
وليس تلحينه بصحيح . بل هما لغتان أوضحتهما في كتاب « تهذيب الأسماء 
واللغات »22 وشرح « المهذب » والشنق ‏ بالشين المعجمة والنون المفتوحتين 
والقاف ‏ قال جمهور أهل اللغة : الشنق كالوقص سواء . وقال الأصمعي 22 : الشنق 
يختص بأوقاص الوبل » والوقص بالبقر والغتم » ويقال فيه : وقس - بالسين المهملة - 
والمشهور استعماله فيما بين الفريضتين » وقد استعملوه فيما دون النصاب . والله 
أعلم . 

فصل : الشأة الواجبة فيما دون خمسة وعشرين من الإبل : هي الجذعة من 
الضأن . أو الثنية من المعز . كالشاة الواجبة في الغنم » وهل يتعين أحد النوعين من 
الضأن والمعز؟ فيه أوجه. أحدها: يتعين نوع غنم صاحب الإبل المزكي . 
والشاني : يتعين غالب غنم البلد. قسطع به صاحب«المهذب ونقله0*»)عن نص, 
الشافعي , فإن استويا . تخيّر بينهما . والثالث » وهو الصحيح : أنه يخرج ما شاء 
من النوعين . ولا يتعين الغالب . صححه الأكثرون . وربما لم يذكروا سواه » ونقل 
صاحب « التقريب » نصوصا للشافعي تقتضيه ع ورجحها . والمذهب : أنه لا يجوز 
العدول عن غنم البلد . وقيل : وجهان . فعلى المذهب : لو أخرج غير غنم البلد 
وهي في القيمة خير من غنم البلد أو مثلها » أجزأه . وإنما يمتنع دونها . وهل يجزىء 
الذكر منهما ‏ أم يتعين الأنثى ؟ وجهان . أصحهما : يجزىء كالأضحية » وسواء 
)0( عبد الله بن بري بن عبد الجبار المقدسي الأصل المصري أبو محمد بن أبي الوحش من علماء العربية 
وولي رياسة الديوان المصري : من تصانيفه « الرد على ابن الخشاب » . ( شرح شواهد اللإريضاح - 
وفيات الأعيان "6/١‏ الإعلام : / 4ل/ا). 
(؟) وقال في تهذيبه : وقد عد القاضي أبو الطيب في تعليقه وصاحب الشامل وغيرهما فصلل في أن الصواب 
الإسكان , وتغليظ من زعم من أهل اللغة أنه بالفتح » ونقلوا أن أكثر أهل اللغة قالوا بالإسكان . ثم 
قيل.: هو مشتق من قولهم رجل أوقص إذا كان قصير العنق لم يبلغ عنقه حد أعناق الناس مسمى وقص 
إلزكاة لنقصانه عن النصاب . ١‏ تهذيب الأآسماء واللغات ” / 1917 ) . 
(1) عبد النلك بن قريب بن عبد الملك بن علي بن أصممع أبو سعيد الأصمعي البصري اللغوي . أحد 
أئمة اللغة » والغريب والاخبار والنوادر . له مناظرات مع سيبويه - توفي سنة/ 715 ه . 
من مصنفاته غريب القرآن - خلق الإنسان . وغير ذلك . ( تهذيب الأسماء واللغات ؟ / ”/؟ ) . 
(4) في «دط» ونقل . 
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كانت الإبل ذكوراً كلها . أو إناثاً » أو مختلطة . وقيل : الوجهان يختصان بما إذا 
كانت كلها ذكوراً 5 وإلا فلا يجزىء في الذكر قطعاً . والأصح 2 الإجزاء مطلقاً : 


فرع : إذا وجبت شاة عن خمس من الإبل » فأخرج بعيراً » أجزأه » وإن كان 
قيمته أقل من قيمة الشاة . هذا هو المذهب الصحيح . وفي وجه : لا يجزئه إن 
نقصت قيمته عن قيمة الشاة . قاله القفال . وأبو محمد . ووجه ثالث : أنه إن كانت 
الإبل مراضاً » أو قليلة القيمة لعيب » أجزأ البعير الناقص عن قيمة الشاة » وإن كانت 
صحاحاً سليمة » لم يجزىء الناقص . فعلى المذهب . إذا أخرج بعيراً عن خمس ء 
هل نقول : كله فرض . أم خمسه فرض . والباقي تطوع ؟ وجهان كالوجهين في 
المتمتع إذا ذبح بدنة بدل الشاة » هل الفرض كلها » أم سبعها . وفيمن مسح في 
الوضوء جميع رأسه . هل الجميع فرض ء أم البعض ؟ وقالوا : القول بأن الجميع 
ليس بفرض في مسألتي الاستشهاد . أوجه . لأن الاقتصار على سبع بدنة » وبعض 
الرأس . جائز. ولا يجزىء”2”" هنا خمس بعير بالاتفاق » وذكر قوم » منهم صاحب 
« التهذيب » أن الوجهين مبنيان على أصل . وهو أن الشاة الواجبة في الابل أصل 
بنفسها . أم بدل عن الإبل ؟ وفيه وجهان . فإن قلنا : الشاة أصل . كان البعير كله 
فرضاً كالشاة » وإلا » فالواجب خمس البعير . 


قلت : الأصح . أن جميع اليعير فرض . قال أصحابنا : وصورة المسألة إذا 
كان البعير يجزىء عن خمس7؟) وعشرين . وإلا فلا يقبل بدل الشاة بلا خلاف . والله 


أعلم . 


(7) فائدة : صححا أنه يتخير بين الضأن والمعز ولا يتعين غالب غنم البلد والناحية كالبلد ٠‏ والثاني يتعين 
غالب غنم البلد . والثالث : غالب غنم المزكى . والرابع : يجوز من غير غنم البلد . 
قال في شرح المهذب 0 / +77 » وهو قوي لصدق الشاء عليه إلا أنه غريب في النقل وفي كونه وجهاً 
رابعا مخالفا للمذهب ‏ نظر فلو عدل عن غنم البلد إلى غيرها فإن كانت مثلها في القيمة أو أغلى جاز 
وإلا فلا . 1 
ومقتضى هذا أنه لا يبقى التخبير بحاله ولا تعيين غنم البلد بحاله » » ( قاله ابن أبي زهرة ) . 

(6) في وط» زيادة هنا . 

(4) في وط » خمس . 
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ولو أخرج بعيراً عن عشر من الإبل . أو عن خمسة عشر”" . أو عن عشرين » 


أجزأه على المذهب . وقيل : لا بد في العشر من حيوانين » شاتين أو بعيرين » أو 
شاة وبعير» وفي الخمس عشرة . ثلاث حيوانات » وفي العشرين أربع شياه » أو 
أبعرة » أو شاة وثلاثة أبعرة » أو عكسه ؛ أو اثنين واثنين . وإذا قلنا بالمذهب . أجزأه ١‏ 
البعير » وإن كان ناقص القيمة عن الشاة . وفيه الوجهان الضعيفان المتقدمان . قول 
القفال , والآخر . فإذا فرّعنا عليهما . اعتبر أن لا ينقص البعير في العشر عن قيمة 
ا ل سر ا ا 

فرع : الشاة الواجبة في الإبل يشترط كونها صحيحة . وإن كانت الإبل 
مراضاً ؛ لأنها في الذمة 29 . ثم فيها وجهان . أحدهما وبه قطع كثيرون وهو قول ابن 
خيران : يؤخذ من22 المراض صحيحة تليق بها9؟ . 

مثاله : خمس من الإبل مراض قيمتها خمسون . ولو كانت صحاحاً لكانت©) 
قيمتها ماثة » وقيمة الشاة المخرجة ستة دراهم . فيؤمر باخراج شاة صحيحة تساوي 


. في وط» خمس عشرة‎ )١( 

(؟) شرطا أن تكون الشاة صحيحة وإن كانت إبله مراحنا وعللاه بأنها في الذمة وخالفاه في باب تعلق الزكاة 
كما سيأتي . وظاهر المذهب في المهذب والبحر والمذهب في البيان » والصحيح من غيرهم يجب في 
المراض ما يجب في الصحاح وعزي إلى النص ٠»‏ وادعى القاضي حسين أنه لا خلاف فيه . 
والوجه الثاني : .أنه يجب في المراض صحيحة تليق بها وهو أقيس . ولم يصرحا بترجيح بل قالا عن 
الأول . قال في المهذب : إنه ظاهر المذهب وعن الثاني قطع به كثيرون » فعلى الأول لو لم يجد 
بذلك شاة صحيحة قال المحاملي وابن الصباغ وغيرهما : أخذ منه الدراهم للضرورة ونقلاه عن الشامل 
فقط . وأقراه وقال في اقتضائه إن كانت إبله كواماء في الجنس والصفة كانت الشاة لذلك . وإن كانت 
هزالاً أو مراضاً لم يجزئه مريضة ولا هزيلة ولا صحيحة بالقسط لآنه العم الذمة فلم تعتبر فيه 

صفة المال كالصحة . ( تعليقة الفوائد ) . 

(0) في دوط» عن . 

() مثاله : خمس من الإبل قيمتها خمسون ولو كانت صحاحاً لكانت قيمتها ماثة وقيمة الشاة المخرجة ستة 
دراهم فيؤمر بإخراج شاة صحيحة تساوي ثلاثة دراهم . فإن لم تؤجذ بها شاة صحيحة . قال في 
الشامل : فرق الدراهم والوجه الثاني يجب فيها ما يجب في الابل الصحاح بلا فرق . قال في 
المهذب : وهوظاهر المذهب وقضية كلام انشيخ في شرح المهذب ترجيح هذا الوجه الثاني ٠‏ فإنه قال 
أصحهما عند المصنف وغيره تجب شاة كاملة كما تجب في الصحاح ولم يذكر ترجيح الآخثر عن أحد . 

(0) في وط»ء كان . 
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ثلاثة دراهم ‏ فإن لم يوجد بها شاة صحيحة ٠‏ قال صاحب «الشامل » : فرّق 
الدراهم . والوجه الثاني : يجب فيها ما يجب في الإبل الصحاح بلا فرق .. قال في 
«المهذب » : وهو ظاهر المذهب . 

فصل : إذا ملك خمساً وعشرين من الإبل » فقد وجبت20(7) بنت مخاض » 
فإن وجدها . لم يعدل إلى ابن لبون . وإن لم يجدها وعنده ابن لبون » جاز دفعه 
عنها » سواء قدر على تحصيلها , أم لا . وسواء كانت قيمته أقل من قيمتها , أم لا ١‏ 
ولا جبران معه . فإن لم يكن في إبله بنت مخاض . ولا ابن. لبون . فالاصح أنه 
يشتري أيهما شاء ويخرجه . والثاني : يتعين بنت المخاض229 , ولو كان عنده بنت 
مخاض معيبة » فكالمعدومة » ولو كانت كريمة وإبله مهزولة » لم يكلف إخراجها ‏ 
فإن تطوع بها . فقد أحسن » وإن أراد إخراج ابن لبون . فوجهان . أحدهما: لا 
يجوز , لأنه واجد . وبهذا قطع الشيخ. أبو حامد29 . وأكثر شيعته » ورجحه إمام 
الحرمين والغزالي » والأكثرون . والثاني : يجوز كالمعدومة » وهذا هو الراجح عند 
صاحبي « المهذب » و« التهذيب » وحكي عن نصه . ولو لم تكن عنده بنت 
مخاض . فأخرج خنثى من أولاد اللبون .» أجزأه على الأصح . ولا جبران للمالك 
لاحتمال الانوثة ما لم نتحققها . ولو وجد بنت لبون » وابن لبون . فأراذ خروج©) 
بنت اللبون . وأخذ الجبران » لم يكن له على الأصح . ولو لزمه بنت مخاض وهي 
عنده » فأراد إخراج خنثى من أولاد اللبون » لم يجزئه » لاحتمال أنه ذكر »ء فلا 


. في وط» وجب‎ )١( 
زفة) محل الوجهين إذا لم يرد الصعود إلى فرض أعلى منه ويأخذ الجبران » فإن أراد ذلك جاز كذا نقله ابن‎ 
. الرفعة في الكفاية‎ 


(*) قال في المهمات : هذا الذي نقله عن الشيخ أبي حامد هو الذي كان تركه أولاً ولكنه قد رجع عنه , 
وجواز إخراج ابن اللبون . كذا ذكره تلميذه سليم الرازي في تعليقه قبل باب زكاة الفطر . 
والمسألة تحتمله وينبغي أن يكون المذهب ما نص عليه صاحبه وهو الإجزاء . قال في أصل الروضة : 
وهو الأرجح عند صاحبي المهذب والتهذيب . وحكي عن نصه . قال في القوت : وهو المنصوص في 
الأم والأصح في الكافي والانتصار قال الشيخ أبوحامد : إن الأول ليس بصحيح . قال ويريد ترجيح 
الثاني أنه نص من صور الجبران على أنه إذا وجد للسن الواجبة معيبة أو كريمة كانت كالمعدومة وانتقل 
إلى الأعلى أو الأسفل . ( تعليقة الفوائد ) . 

(:) في دط»ء إخراج . 
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يجزىء مع وجود بنت المخاض . ولو أخرج حقاً عن بنت مخاض عند فقدها , فلا 
شك في جوازه . فإنه أولى من ابن اللبون . ولو لزمته بنت لبون فأخرج حقاً عند 
عدمها. لم يجزهٍ على المذهب . وبه قطع الجمهور. وحكت طائفة . فيه 
وجهان0") . 

فصل : إذا بلغت ماشيته حدأ . يخرج فرضه بحسابين كمائتين من الإبل . 
فهل الواجب خمس بنات لبون . أو أربع حقاق ؟ قال في القديم : الحقاق . وفي 
الجديد : أحدهما . قال الأصحاب : فيه طريقان. أحدهما : على قولين . 
أظهرهما : الواجب . أحدهما. والثاني : الحقاق . والطريق الثاني : القطع 
بالجديد . وتأولوا القديم . فإن أثبتنا القديم وفرّعنا عليه » نظرء إن وجد الحقاق 
بصفة الأجر” . لم يجز غيرها » وإلا نزل منها إلى بنات اللبون » أو صعد إلى 
الجذاع مع الجبران .» وإن فرعنا على المذهب وهو أحدهما . فللمسألة أحوال . 

أحدهما : أن يوجد في المال . القدر الواجب من أحد الصنفين بكماله دون 
الآخر . فيؤخذ ولا يكلف تحصيل الصنف الآخر. وإن كان أنفع للمساكين , ولا 
يجوز الصعود ولا النزول مع الجبران . إذ لا ضرورة إليه » وسواء عدم جميع الصنف 
الآخر. أم بعضه . فهو كالمعدوم . وكذا لو وجد الصنفان . وأحدهما معيب .» 
فكالمعدوم . 


الحال الثاني : أن لا يجد27 في ماله شيء من الصنفين » أو يوجد . أو هما 
معيبان . فإذا أراد تحصيل أحدهما بشراء أو غيره » فالأصح أن له أن يحصل أيهما 
شاء . والثاني : يجب تحصيل الأغبط للمساكين » وله أن لا يحصل الحقاق ولا بنات 
اللبون » بل ينزل أو يصعد مع الجبران . فإن شاء جعل الحقاق أصلاً » وصعد إلى 


)ع( في الكفاية وجهان عن حكاية الماوردي والروياني في البحر في إجزاثه لآأنه لا مدخل له في الركاة , 
وخصص في الكفاية الوجهين بحال وجود ابن اللبون . قال وجزم الأصحاب عند فقده بالجواز . 
قال في المهمات : والذي قاله مردود يعني أن فيه خلافاً وإن كان شاذاً . ( تعليقة الفوائد ) . 

(؟) في «دط» الإجزاء . 

(5) في و ط» لا يوجد . 
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أربع جذاع فأخرجها وأخذ أربع جبرانات » وإن شاء جعل بنات اللبون أصلا » ونزل 
إلى تمس بنات مخاض . فأخرجها ودفع معها خمس جبرانات , ولا يجوز أن يجعل 
الحقاق أصلا ء وينزل إلى أربع بنات مخاض ». ويدفع ثماني جبرانات ». ولا أن 
يجعل بنات اللبون أصلاً » ويصعد إلى خمس جذاع . ويأخذ عشر جبرانات ٠‏ 
لإمكان تقليل الجبران . وفي وجه شاذ : أنه يجوز الصعود والنزول المذكوران ١‏ 
وليبس بشيء . 

الحال الثالث : أن يوجد الصنفان بصفة الاجزاء » فالمذهب والذي نص عليه 
الشافعى رحمه الله( ء وقاله جمهور أصحابنا(”©» : يجب الأغبط للمساكين . وقال 
ابن سريج : المالك بالخيار فيهما » لكن يستحب له إخراج الأغبط , إلا أن يكون 
ولي يتيم » فيراعي حظه . وإذا قلنا بالمذهب . فأخذ الساعي غير الأغبط ‏ ففيه 
أوجه . الصحيح الذي اعتمده الأكثرون : أنه إن كان بتقصير » إما من الساعي بأن 
أخذه مع علمه » أو أخذه بلا اجتهاد » وظن أنه الأغبط . وإما من المالك . بأن دلس 
وأخفى الأغبط . لم يقع المأخوذ عن27 الزكاة . وإن لم يقصر واحد منهما وقع عن 
الزكاة . والوجه الثاني ٠‏ قاله ابن خيران » وقطع به في « التهذيب » : إن كان باقيا في 
يد الساعي بعينه » لم يقع عن الزكاة وإن لم يقصر واحد منهماء وإلا وقع . 
والثالث : يقع عنهما بكل حال, . والرابع : لا يقع بحال . والخامس : إن فرقه على 
المستحقين » ثم ظهر الحال » حسب عن الزكاة بكل حال » وإلا لم يحسب . 
والسادس : إن دفع المالك مع علمه بأنه الأدنى » لم يجزه » وإن كان الساعي هو 
الذي أخذه . جاز . وحيث قلنا : لا يقع المأخوذ عن الزكاة » فعليه إخراجها » وعلى 
الساعي رد ما أخذه إن كان باقياً » وقيمته إن كان تالفاً . وحيث قلنا : يقع ٠‏ فهل 
يجب إخراج قدر التفاوت ؟ وجهان . أصحهما : يجب : والثاني : يستحب كما إذا 
أدى اجتهاد الامام إلى أخذ القيمة » وأخذهاء. لا يجب شيء آخر . قال أصحابنا : 
وإنما يعرف التفاوت بالنظر إلى القيمة » فإذا كانت قيمة الحقاق أربعمائة وقيمةبنات 


)١(‏ سقط في «دوطه». 
(؟) في وطء الأصحاب : 
ةا في « ط» من . 
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اللبون أربعمائة وخمسين » وقد أخل الحقاق . فالتفاوت خمسون . فلو كان التفاوت 
يسيراً لا يحصل به شقص ناقة » دفع الدراهم للضرورة » وأشار صاحب ١‏ التقريب » 
إلى أنه يتوقف إلى وجود شقص . وليس بشيء . فإن يحصل به شقص . فوجهان . 
أحدهما : يجب شراؤه . وأصحهما : يجوز دفع الدراهم لضرر المشاركة » ولأنه قد 
يعدل إلى غير الجنس الواجب للضرورة » كمن وجب عليه شاة في خمس من 
الوبل . © فلم :يعد ثناء ."إن خرج فيمتها :»وكين الزمنه بك ميخاقي 6 فلم بيجدها 
ولا ابن لبون . لا في ماله ولا بالشمن ؛ فإنه يعدل إلى القيمة . فإذا جوزنا الدراهم » 
فأخرج شقصاً » جاز . قال في « النهاية » : وفيه أدنى نظر » لما فيه من العسر على 
المساكين وإن أوجبنا الشقص . فيكون من الأغبط . أم من المخرج ؟ فيه أوجه . 
أصحها : من الأغبط . لأنه الأصل . والثاني : من المخرج . لثلا يتبعض . 
والثالث : يتخير بينهما . ففي المثال المتقدم » يخرج على الأصح خمسة أتساع بنت 
لبون . وعلى الثاني : نصف حقة . ثم إذا أخرج شقصاً . وجب صرفه إلى الساعي 
على قولنا : يجب الصرف إلى الإمام في الأموال الظاهرة » وإذا أخرج الدراهم ‏ 
فوجهان . أحدهما : لا يجب الصرف إليه . لأنها من الباطنة . والثاني : يجب ء 
.لأنها جبران الظاهرة . 

قلت : هذا الثاني أصح . والله أعلم . 

وإطلاق الأصحاب الدراهم في هذا الفصل . يشبه أن يكون مرادهم به نقد 
البلد » دراهم كان . أو دنانير» كما صرح به الشيخ إبراهيم المرُوذني20© . 

قلت : مرادهم نقد البلد قطعاً . وصرح به جماعة . منهم القاضي حسين 
وغيره » وعليه يحمل قول صاحب «١‏ الحاوي » وإمام الحرمين وغيرهما : دراهم أو 
دنانير . يعنيان أيهما كان نقد البلد . والله أعلم . 

الحال الرابع : أن يوجد بعض كل صنف ء بأن يجد ثلاث حقاق وأربع بنات 
برذ » هر الخيار» إن شاء جمل الحقاق أصلا نامع نت بوث وجرا ٠‏ اذ 

شاء جعل بنات اللبون أصلاً فدفعها مع حقة . وأخذ جبراناً ٠‏ وهل يجوز أن يدفع 


: قال في المهمات : وصرح به القاضي أبو الطيب وحسين وإمام الحرمين والماوردي والروياني‎ )١( 
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حقة مع ثلاث بنات لبون . وثلاث جبرانات ؟ وجهان . ويجري الوجهان فيما إذا لم 
يجد إلا أربع بئات لبون وحقة ٠‏ فدفع الحقة مع ثلاث بنات لبون . وثلاث جبرانات 
ونظائره . والأصح الجواز . قال في « التهذيب » : ويجوز في الصورة الأولى أن 
يعطي الحقاق مع جذعة ويأخذ جبراناً » وأن يعطي بنات اللبون وبنت مخاض مع 
جبران . 

الحال الخامس : أن يوجد بعض أحد الصنفين ولا يوجد من الآخر شيء » كما 
إذا لم يجد إلا حقتين » فله إخراجهما مع جذعتين ٠‏ ويأخذ جبرانين » وله أن يجعل 
بنات اللبون أصلاً » فيخرج بدلهن خمس بنات مخاضٍ مع خمس جبرانات . ولولم 
يجد إلا ثلاث بنات لبون ٠‏ فله إخراجهن مع بنتي مخاض وجبرانين » وله أن يجعل 
الحقاق أصلا » فيخرج(١2‏ أربع جذعات بدلها .» ويأخذ أربع جبرانات . كذا ذكر في 
.«التهذيب» الصورتين» ولم يحك خلافاً » وينبغي أن يكون فيه الوجهان السابقان . 2 
ولعله فرّعه على الأصح . 

فرع : إذا بلغت البقر مائة وعشرين ٠‏ ففيها أربعة أتبعة » أو ثلاث مسئات » 
وحكمها حكم بلوغ الإبل مائتين في جميع الخلاف والتفريع المتقدم . 

فرع : لو أخرج صاحب المائتين من الإبل حقتين وبنتي لبون ونصفها "9‏ 
لم يجزء ولو ملك أربع ماثة » فعليه ثمان حقاق . أو عشر بنات لبون » ويعود فيها 
جميع ما في المائتين .من الخلاف والتفريع . ولو أخرج عنها أربع حقاق » وخمس 
بنات لبون » جاز على الصحيح الذي قطع به الجمهور . ومنعه الاصطخري لتفريق 
الفرض ٠‏ كما لو فرقه في المائتين . قال الجمهور : كل ماثتين أصل منفرد » فهو 
ككفارتين » يطعم في إحداهما . ويكسو في الأخرى . وأما المائتان » فالتفريق. 
فيهما(" كتفريق”*) في الكفارة الواحدة » على أن المانع في المائتين » ليس هو مجرد 
التفريق » بل المانع التشقيص . ألا ترى أنه لو أخرج حقتين وثلاث بنات لبون » أو 


)1غ( في « ط » ويخرج . 
(؟) في «وط» ونصفا . 
5) في «دطء فيها . 
(5) في د ط» كالتفريق . 
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أربع بنات لبون وحقة » جاز . ويجري هذا الخلاف متى بلغ المال ما يخرج منه بنات 
اللبون والحقاق بلا تشقيص ١‏ 

فإن قيل : ذكرتم أن الساعي يأخذ الأغبط . ويلزم من ذلك أن يكون أغبط 
الصنفين هو المخرج . فكيف يخرج البعض من هذا . والبعض من ذاك ؟ 
فالجواب : ما أجاب به ابن الصباغ . قال : يجوز أن لهم حظ ومصلحة في 
اجتماع النوعين . وفي هذا . أن جهة الغبطة غير منحصرة في زيادة القيمة » لكن إذا 
كان التفاوت لا من جهة القيمة » يتعذر إخراج قدر التفاوت . 

فصل : من وجبت عليه بنت مخاض وليست عنده » جاز أن يخرج بنت لبون 
ويأخذ من الساعي شاتين » أو عشرين درهماً'2 . ومن وجبت عليه بنت لبون وليست 
عنده » جاز أن يخرج حقة ويأخذ ما ذكرنا » ومن وجبت عليه حقة وليست عنده » جاز 
أن يخرج جذعة . ويأخذ ما ذكرنا » ولو وجبت عليه جذعة وليست عنده . جاز أن 
يخرج حقة مع شاتين » أو عشرين درهماً » ولو وجبت عليه حقة وليست عنده » جاز 
أن يخرج بنت لبون مع ما ذكرنا » ولو وجبت بنت لبون » وليست عنده » جاز.أن 
يخرج بنت مخاض مع ما ذكرنا . ثم صفة شاة الجبران هذه » صفة الشاة المخرجة 
فيما دون خمس وعشرين من الابل . وفي اشتراط الأنوثة إذا كان المالك هو 
المعطي . الوجهان المذكوران في تلك الشاة » والدراهم التي يخرجها. هي 
النقرة . قال في « النهاية » : وكذا دراهم الشريعة حيث وردت . فإن2 احتاج الامام 
إلى إعطاء الجبران ولم يكن في بيت المال دراهم . باع شيئا من مال المساكين 
وصرفه في الجبران . وإلى من تكون الخيرة في تعيين الشاتين . أو الدراهم ؟ فيه 


)0 قد ذكرا بعد ذلك كلاماً يقتضي أن الانتقال والحالة هذه إلى بنت لبون عن واجب بل يجوز أن يعطي 
بنت مخاض معا لأن الكلام على اجتماع الحقاق وبنات اللبون ما نصه وقد يعدل إلى غير جنس الواجب 
لضرورة لعرض ألا ترى أنه لووجب عليه شاة في خمس من الإبل ولم يوجد جنس الشاة يخرج قيمتها . 
ولو لزمه بنت مخاض ولم يجدها ولا ابن لبون لا في ماله , ولا بالشمن يعدل الى القيمة . وهذا كله عند 
عدم ابن الليون وعند وجوده وجهان أصحهما في شرح المهذب وزيادة الروضة المنع . ( قاله ابن أبي 
زهرة ) . 

(؟) في «ط» وإن . 
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طريقان . المذهب وبه قطع الأكثرون : أن الخيرة للدافع » سواء إن كان الساعي أو 
رب المال » لكن الساعي يراعي مصلحة المساكين . 

والثاني : على قولين أظهرهما : هذا . والثاني : الخيار للساعي . وأما الخيرة 

في الصعود والنزول » فإلى المالك على الأصح . وإلى الساعي على الثاني . 

والوجهان فيما إذا دفع المالك غير الأغبط . فإن أراد دفع الأغبط » لزم الساعي أخذه 
قطعاً » هذا عند سلامة المال » فإن كان الواجب مريضا أو معيباً » لكون إبله مراضاً 
أو معيبة » فأراد الصعود وطلب الجبران » فإن قلنا : الخيار للساعى . ورأى الغبطة 
فيه » جاز. وإن قلنا : الخيار للمالك . لم يفوض ذلك إليه(" . ويستثنى هذه 
الصورة . ولو أراد أن ينزل من السن المعيبة أو المريضة إلى ناقصة دونها » ويبذل 
الجبران قبل ٠»‏ فإنه تبرع بزيادة . 

فرع : إذا وجبت عليه جذعة » فأخرج بدلها ثنية . ولم يطلب جبراناً » 
جاز . وقد زاد يرا » ولو طلب الجبران . فوجهان . أرجحهما عند العراقيين وهو 
ظاهر النص : جوازه92؟ , وأرجحهما عند الغزالي وصاحب «١‏ التهذيب » : المنع”" . 


قلت : الأول أصح عند الجمهور . والله أعلم 
إنه وكما(*؟» يجوز الصعود والنزول بدرجة .» يجوز بدرجتين ٠»‏ بأن يعطي بدل 


)١(‏ وتستثنى هذه الصورة أي من قولهم الخيار للمالك تستثنى صورة أخرى نص عليها الشافعي في الأم 
وهي ما لو كان الساعي على صدقة إبل فقط لا جبران فيها لكرمها أو عيب فيها » ولم يجد السن في 
المال ووجد أسفل منه والتي هي أعلى وكان أداء أخذ الساعي الأسفل مع الجبران كان الجبران خيراً 
يعني منها فها هنا لا يفوض الخيار إلى رب المال يعني أنه إن شاء صعد وأخذ الجبران وإن شاء نزل 
وأعطى بل يخير بين أن يعطي الأعلى متطوعاً بلا جبران يأخذه أويعسطي الأسفل مع الجبران فتقرر في 
هذه الصورة أن المالك لا يخير بين الصعود وطلب الجبران وبين النزول وأخذه . 

(؟) في دظ»ء الجواز . 

(5) وهو يقتضي الجواز حيث نقله عن العراقيين وأنه ظاهر النص لكنه رجح الرافعي في الشرح الصغير 
المنع فقال : إنه أظهر الوجهين وفي المحرر أنه أحسن الوجهين وصحح النووي في كتبه كلها بالجواز 
ونقله في الروضة من زياداته عن الجمهور . وكذلك في زيادات المنهاج كما يشعر به كلام الرافعي 
حيث نقله عن العراقيين . ( تعليقة الفوائد ) . 

[3ع4 في « ط» واعلم أنه كما . 
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بنت اللبون جذعة عند فقدها وفقد الحقة » ويأخذ جبرانين » أو() يعطي بدل الحقة 
بنتمخاض مع, جبرانين » وكذلك ثلاث درجات . بأن يعطي بدل الجذعة عند فقدها 
وفقد الحقة وبنت اللبون » بنت مخاض مع ثلاث جبرانات » أو يعطي بدل بنت 
المخاض . 'الجذعة عند فقد ما بينهما » ويأخذ ثلاث جبرانات » وهل يجوز الصعود 
والنزول بدرجتين مع القدرة على الدرجة القربى . كما إذا لزمه بنت لبون . فلم 
يجدها » ووجد حقة وجذعة فصعد إلى الجذعة . الأصح عند الجمهور : لا يجوز .. 
والخلاف فيما إذا صعد وطلب جبرانين . فأما لو"©» رضي بجبران . فلا خلاف في 
الجواز » ويجري الخلاف في النزول من الحقة إلى بنت مخاض مع وجود بنت 
اللبون . أما إذا لزمه9© بنت لبون فلم يجدها ء. ولا حقة .» ووجد جذعة وبنت 
مخاض . فهل له ترك بنت المخاض ويخرج إلى الجذعة ©) ؟ وجهان مرتبان ٠‏ وأولى 
. بالجواز. وبه قطع الصيدلاني . لأن بنت المخاض وإن كانت أقرب » لكن ليست 
في الجهة المعدول إليها . 


فرع : لو أخرج المالك عن جبرانين شاتين وعشرين درهما . جازء ولو 
أخرج عن جبران شاأة وعشرة دراهم 3 لم يجزرء» فلو كان المالك أخذاورضي 
بالتفريق ٠‏ جاز . 


فرع : لولزمه بنت لبون فلم يجدها . ووجد ابن لبون وحقة . وأراد دفع ابن 
اللبون مع الجبران . فوجهان . أصحهما : المنع . والثاني : الجواز. لأن الشرع 


)١(‏ نعم لورقى من بنت اللبون إلى الجذعة أوترك عن الجذعة إلى بنت اللبون ممع وجود الحقة في الصورتين 
فلا يجوز ذلك في الأصح عند الأكثرين . قالا : لو لزمته بنت لبون فلم يجدها من ماله ولا حقه » وفي 
ماله جذعة وبنت مخاض فهل يجوز أن ينزل بنت المخاض ويرقى إلى الجذعة فيه وجهان مرتبان وأولى 
بالجواز وبه أجاب الصيدلاني لأن بنت المخاض وإن كانت أقرب إلا أنها ليست في الجهة المعدول 
إليها . 
لا يؤخذ من ذلك ترجيح في المسألة كما صرح به الرافعي في مواضع . أعني أن الأولوية لا يؤخذ منها 
ترجيح والأصح في المسألة الجواز كذا ذكره في شرح المهذب . ( تعليقة الفوائد ) . 

(؟) في دطء إذا. 

(9) في «ط» لزمته . 

(5) في د ط» زيادة فيه . 
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ْ قلت : لو وجب عليه بنت مخاض . فلم يجدها ء. ووجد ابن لبون وينت 
لبون . فأخرجها وطلب الجبران » لم يقبل على الآأصح ٠‏ بل عليه دفع ابن اللبون بلا 

جبران , لآنه بدل بنت المخاض بالنص . ولووجبت حقة . فأخرج بدلها بنتي لبون . 
أو وجبت جذعة » فأخرج بدلها حقتين . أو بنتي لبون . جاز على الصحيح ؛ لأنهما 
يجزئان عما زاد. ولو ملك إحدى وستين بنت مخاض . فأخرج واحدة منها , 
فالصحيح الذي قاله الجمهور : أنه يجب معها ثلاث جبرانات . وفي « الحاوي » 
وجه : أنها تكفيه وحدها حذراً من الإجحاف . وليس بشيء . والله أعلم . 

فرع : لا يدخل الجبران في زكاة الغنم والبقر . 

فصل في صفة المخرج في الكمال والنقصان : أسباب النقص في هذا 
الات من 

أحدها : المرض ». فإن كانت ماشيته كلها مراضاً » أجزأته مريضة متوسطة ‏ 
ولوكان بعضها صحيحاً . وبعضها مريضاً » فإن كان الصحيح قدر الواجب فأكثر » لم 
تجز المريضة إن كان الواجب حيواناً واحدأً . فإن كان اثنين » ونصف ماشيته 
صحاح . ونصفها مراض . كبنتي لبون في ست وسبعين . وكشاتين في مائتين » فهل 
يجوز أن يخرج صحيحة ومريضة ؟ وجهان حكاهما في « التهذيب» . أصحهما 
عنده : يجوزء وأقربهما إلى كلام الأكثرين : لا . وإن كان الصحيح من ماشيته دون 
قدر الواجب . كشاتين في مائتين ليس فيها صحيحة إلا واحدة » فالمذهب : أنه 
يجزئه صحيحة ومريضة ء. وبه قطع العراقيون والصيدلاني . وقيل : وجهان . 
ثانيهما : يجب صحيحتان . قاله الشيخ أبو محمد . 

فرع : إذا أخرج صحيحة من المال المنقسم إلى الصحاح:والمراض . لم 
يجب أن يكون من صحاح ماله , ولا مما يساويها في القيمة » بل يجب صحيحة 
لائقة بماله . 

مثاله : أربعون شاة » نصفها صحاح . وقيمة كل صحيحة ديناران » وكل 
مريضة دينار » فعليه صحيحة بقيمة نصف صحيحة . ونصف مريضة . وذلك دينار 
ونصف . ولو كانت الصحاح ثلاثين . فعليه صحيحة بثلاثة أرباع قيمة صحيحة . 
وربع مريضة . وهو دينار ونصف وربع » ولو لم يكن فيها إلا صحيحة . فعليه 
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صحيحة(١)‏ وقيمته بتسعة وثلاثين جزءاً من أربعين من قيمة مريضة » وجزء من أربعين 
من صحيحة » وذلك دينار وربع عشر دينار» وجميع ذلك ربع عشر المال » ومتى قوم 
جملة النصاب . وكانت الصحيحة المخرجة ربع عشر القيمة » كفى . فلو ملك ماثة 
وإحدى وعشرين شاة ٠‏ فينبغي أن يكون قيمة الشاتين المأخوذتين » جزء من مائة 
وأحد وعشرين جزءا من قيمة الجملة » وإن ملك خمساً وعشرين من الابل » يكون 

قيمة الناقة المأخوذة جزءاً من خمسة وعشرين جزءاً من قيمة الجملة » وقس على هذا 
سائر النصب وواجباتها » ولو ملك ثلاثين من الإبل . نصفها صحاح ٠‏ ونصفها 
مراض . وقيمة كل صحيحة أربعة دنانير» وقيمة كل مريضة ديناران » وجبت 
صحيحة بقيمة نصف صحيحة ونصف مريضة » وهو ثلاثة دنانير» ذكره صاحب 
« التهذيب » وغيره . ولك أن تقول : هلا كان هذا ملتفتاً إلى أن الزكاة تتعلق 
بالوقص . أم لاء فإن تعلقت فذاك . وإلا قسظ المأخوذ عن الخمس والعشرين2© . 

النقص الثاني : العيب » والكلام فيه كالمرض » ةج الماشية © » 
أو انقسمت سليمة ومعيبة » والمراد بالعيب في هذا الباب . ما يثبت يثبت الرد في البيعٍ 
على الأصح . . وعلى الثاني : هذا مع ما يمنع الإنعزاء في الأظيحية: .. ولوعلك عمسا 
وفشرين بعيرا فقية » وفيها بنتا مخاض » ل المال مع عيبها . والثانية 
دونها » فهل يأخذ الأجود كالأغبط في الحقاق ق وبنات اللبون . أم الوسط ؟ وجهان . 
الصحيح : الثاني . وأما قول الشافعي رحمه الله في « المختصر » : ويأخذ خير 
المعيب » فاتفق الأصحاب على أنه مُوْوّلُ » والمراد #إياخد عن وبسولة : 

النقص الثالث : الذكورة . فإذا تمحضت الإبل إناثاً » أو انقسمت ذكوراً 
وإناثاً » » لم يجزىء عنها الذكر إلا في خمسة وعشرين » فإنه يجزىء فيها ابن لبون عند 
فقدبنت المخاض«7؛) »ون تمحضت ذكورا » فثلاثة أوجه . أصحهاوهوالمنصوص: 
جوازه » كالمريضة من المراض ». وعلى هذا يؤخذ في ست وثلاثين ابن لبون أكثر 
قيمة من ابن لبون . يؤخذ من خمس وعشرين ٠»‏ ويعرف بالتقويم أو النسبة . 


(1) في «وط»ء زيادة وقيمته . 

(؟) ضعف هذا في شرح المهذب لات الواجب بنت مخاض موزعة بالقيمة نصفين ء فلا اعتبار بالوقص . 
(؟*) في وط » زيادة معيبة . 

(5) قال في الخادم : هذا الاستثناء قاصر بل الذكر يؤخذ في مواضع : أحدها ابن اللبون عند فقد بنت” 
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والشاني : المنع فعلى هذا لايؤخذ أنئى كانت تؤخذ لوتمحضت إناثاً » بل تقوم ماشيت هلو 
كانت إناثاً , وتقوم الأنثى لتر ميم » ويعرف نسبتها من الجملة » 0 ماشيته 
الذكور » وتؤخذ أنثى قيمتها ما تقتضيه النسبة » وكذلك الأنثى المأخوذة من الإناث 
والذكور. يكون دون المأخوذة من محض الإناث بطريق التقسيط المذكور فى 
المراض . والثالث : إن أدى أخذ الذكر إلى التسوية بين النصابين » لم يؤخذ . وإلا 
أخذ . 

مثاله : يؤخذ ابن مخاض من خمس وعشرين » وحق من ست وأربعين » 
وجذع من إحدى وستين . وكذا يؤخذ الذكر إذا زادت الإبل » واختلف الفرض بزيادة 
العدد . ولا يؤخذ ابن لبون من ست وثلاثين ٠‏ لأنه مأخوذ عن خمس وعشرين . 

وأما البقرء ٠‏ فالتتبيع مأخوذ منها في مواضع وحومه :“وتيف وصيث الس 

تعينت إن تمحضت إناثاً أو انقسمث . فإن تمحضت ذكوراً » ففيه الوجهان الأولان 
في الوبل . ولو أخرج عن أربعين من البقرء أو خمسين تبيعين » جاز على 
الصحيح . لأنهما يجزئان عن ستين » فعما دونها أولى . 

وأما الغنم » فإن تمحضت إناثاً أو انقسمت ء تعينت الأنثى » وإن تمحضت 
ذكوراء فطريقان . المذهب وبه قطع الأكثرون : يجزىء الذكر . والثاني : على 
الوجهين في الابل . 

النقص الرابع : الصّعْر» وللماشية في هذا الفصل ثلاثة أحوال . أحدها : أن 
كو كلها أو مها في بن الفرظي .مول لراجيها سن الفرض ٠‏ ولايوعد ما 
دونه » ولا يكلّف ما فوقه . الثاني : أن تكون كلها فوق سن الفرض » فلا يكلف 
الإخراج منها .» بل يحصّل السن الواجبة ويخرجها . وله الصعود والنزول قي الإبل 
كما سبق . الثالث : أن يكون الجميع في سن دونها » وقد يستبعد تصور هذا . فإن 
أحد شروط الزكاة الحول . وإذا حال الحول . فقد بلغت الماشية حدّ الإجزاء . وقد 


المخاض . ثانيها : الحق عند فقد ابن اللبون . ثالثها : إذا تمخضت الشياه ذكوراً . رابعها : الشاة 
المأخوذة عن دون خمس وعشرين . خامسها : في الجبران يجوز أخذ الذكر . سادسها : إذا كان 
الفرض تبيعاً إلى آخر ما ذكره والموضع الأول فمن كلامه هو المردود عليه . 
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صورها الأصحاب فيما إذا حدثت من الماشية في أثناء الحول فصلان ٠‏ أو عجول ‏ 
أو سخال » ثم ماتت الأمهات . وتم حولها والنتاج صغار بعد وهذا تفريع على 
المذهب أن النتاج يبنى على حولها . وأما على قول الأنماطي : إنه ينقطع الحول 
بموت الأمهات . بل بنقصانها عن النصاب . فلا تجيء هذه الصورة بهذا الطريق ١‏ 
ويمكن أن تصور ذلك فيما إذا ملك نصاباً من صغار المعزء ومضى عليها حول . 
فجب الركاةوإن لم بلع عن الاحراء ‏ الآ التيةرمن المعز غلى الأصبح + هي التي 
استكملت() سنتين كما تقدم . إذا عرف التصوير ففيما يؤخذ ؟ وجهان . وقال 
ساعب .و التهائيب + وغيزه 2 قولات : التاديد 4 لا روعية إلا كيرة . لكن دون الكزة 
المأخوذة من الكبار في القيمة . وكذا إذا انقسم ماله إلى صغار وكبار . يؤخذ كبيرة 
بالقسط كما سبق في نظائره » فإن لم توجد كبيرة بما يقتضيه التقسيط . أخذت القيمة 
للضرورة . ذكره المسعودي في « الي يضاح » والقول الجديد : لا يتعين الكبيرة » بل 
تجوز الصغيرة كالمريضة من المراض . فعلى هذا . هل تؤخذ الصغيرة ة مطلقا » ام 
كيف الحال ؟ قطع الجمهور بأخذ الصغيرة من صغار الغنم . وذكروا في الإبل 
والبقر» ثلاثة أوجه أصحها لد لسغ يلت ملحت ٠‏ رلك جود الا 
ويحترز عن التسوية بين القليل والكثير » فيأخذ من ست وثلاثين فصيللً فوق الفصيل 
المأخوذ في خمس وعشرين » ومن ست وأربعين فصيلا فوق المأخوذ من ست 
وثلاثين » وعلى هذا . القياس . والوجه الثاني : لا تجزىء الصغيرة » لثلا تؤدي إلى 
التسوية بين القليل والكثير » لكن يؤخذ كبيرة بالقسط كما سبق في نظائره . والثالث : 
لا يؤخذ فصيل من أحد وستين فما دونها » ويؤخذ مما فوقها , وكذا من البقر . قال 
الأصحاب : هذا الوجه ضعيف لشيئين . أحدهما : أن التسوية التي تلزم في أحد 
وستين فما دونها » تلزم في أحد وتسعين » فإن الواجب في ست وسبعين » بنتا 
لبون » وفي 'إحدى وتسعين » حقتان . فإذا("2 أخذنا فصيلين في هذا » وفي ذلك . 


() في دمط» » استكلمت . 

(0) قال في الخادم : موضع الخلاف إذا كان الكل صغاراً وزكاتها منها فلو كانت زكاتها من غيرها كالعشرين 
فما دونها من الإبل فإنها وإن كانت صغاراً لا يؤخذ فيها إلا ما يؤخذ عن الكبار نعم لو أخرج منها جاز . 
قاله القاضي الحسين ٠»‏ وقال في التهذيب : يجوز على الجديد . 

((؟) في «دطء فإن . 
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سوينا » فإن وجب الاحتراز عن التسوية » فليحترز عن هذه الصورة . الثاني : أن 
هذه التسوية تلزم في البقرء في ثلاثين وأربعين »؛ وقد عبر قوم من الاصحاب عن هذا 
الوجه بعبارة تدفع هذين الشيثين فقالوا : تؤخذ الصغيرة حيث لا تؤدي إلى التسوية » 
ومنهم من خص المنع على هذا الوجه بست وثلاثين فما فوقها » وجوز إخراج فصيل 
عن خمس وعشرين . إذ لا تسوية في تجويزه وحده . 

النقص الخامس : رداءة النوع . الماشية إن اتحد نوعها .. بأن كانت إبله كلها 
أرحبية 20 أو مهرية29 . أو كانت غنمه كلها ضأناً أو معزاً » أخذ الفرض منها » وذكر 
في « التهذيب » ثلاثة أوجه في أنه هل يجوز أخذ ثنية من المعز » باعتبار القيمة عن 
أربعين غانا » أو جذعة من الضأن عن أربعين معزاً ؟ أصحها : الجواز. لاتفاق 
الجنس كالمهرية مع الأرحبية . والثاني : المنع كالبقر عن الغنم . والثالث : لا يؤخذ 
المعز عن الضأن . 0 » كما يؤخذ في الإبل المهرية عن المجيدية © . 
ولا عكس ٠.‏ وكلام إمام الحرمين قريب من هذا الثالث . فإنه قال : لو ملك أربعين 
من الضأن الوسط . فأخرج ثنية من المعز الشريفة تساوي جذعة من .الضأن التي. 
يملكها . فهذا محتمل . والظاهر إجزاؤها . أما إذا اختلف النوع كالمهرية والأرحبية 
من الوبل » والعراب والجواميس من البقر . والضأن والمعز من الغنم » فيضم البعض 
إلى البعض في إكمال النصاب لاتحاد الجنس . وفي كيفية أخذ الزكاة قولان . 
أحدهما : يؤخذ من الأغلب » فإن استويا .» فكاجتماع الحقاق وبنات اللبون في 
مائتين ٠‏ فيؤخذ الأغبط للمساكين على المذهب . وعلى وجه : الخيرة للمالك . 
والقول الثاني وهو الأظهر : يؤخذ من كل نوع بقسطه . وليس معناه أن يؤخذ من هذا 
شقص . ومن هذا شقص . فإنه لا يجزىء بالاتفاق . ولكن المراد » النظر إلى 
الأصناف . وباعتبار القيمة9©) » فإذا اعتبرت القيمة والتقسيط . فمن أي نوع كان 


. الأرحبية نوع من الإبل بالحاء المهملة والباء الموحدة منسوبة إلى أرحب قبيلة من همدان‎ )١( 

(1) والمهرية بفتح الميم منسوبة إلى مهرة ابن حيدار . 

2( والمجيدية بضم الميم وجيم بعدها ياء بنقطتين من تحت ودال مهملة وهي إبل دون المهرية » وهي 
نسبة إلى فحل من الإبل يقال له مجيد . 

(5) قال في المهمات : وما ذكراه من الاتفاق على امتناع التشقيص في الزكاة غريب فقد حكى الخلاف 
جماعة كثيرة منهم الجرجاني في المعاياة فقال : لا يجوز إخخراج نصفي شاتين عن شاة في الزكاة على _ 
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المأخوذ . جاز . كذا قاله الجمهور . وقال ابن الصباغ : ينبغي أن يكون المأخوذ من 
أعلى الأنواع » كما لو انقسمت إلى صحاح ومراض ٠‏ ويجاب عما قال بأنه ورد النهي 
عن المريضة والمعيبة » فلم يأخذها(» ما وجدنا صحيحة . بخلاف ما نحن فيه . 
وحكي قول ثالث : أنه إذا اختلف الأنواع . أخذ من الوسط . ولا يجيء هذا ني 
نوعين فقط ء ولا في ثلاثة متساوية(© . وجكي وجه : أنه يؤخذ الأجود . فخرج من 
نصه في اجتماع الحقاق وبنات اللبون9”© . وحكي عن أبي إسحاق : أن القولين فيما 
إذا لم تحتمل البل أخذ واجب كل نوع وحده . فإن احتمل » أخذه بلا خلاف » بأن 
ملك مائتين . ماثة أرحبية » وماثة مهرية » فيؤخذ حقتان من هذه . وحقتان من هذه . 


- أصح الوجهين ويجوز مثله في المهدي . والأضحية وكفارات الحج . وأما إخراج نصفي رقبتين في 
الكفارة فإن كان باقيهما حرا جاز أو رقيقاً جاز على أصح الوجهين » ومنهم الروياني فقال : في الظهار 
في البحر ولو أخرج نصفي شاتين بدل شاة هل يجوز فيه وجهان : أحدهما : لا يجوز وهو قول عامة 
الأصحاب . ومنهم الماوردي الظهار الحاوي فقال في اجزاته ثلاثة أوجه . والثالث : إن كان باقي 
الشاتين للفقراء أجزأه لارتفاع الضرر عنهم وإن كان لغيرهم لم يجز لدخول الضرر عليهم . 
وقال السبكي في تعليق القاضي ما يقتضي إثبات خلافه » وقيل مقتضى كلام الرافعي والمصئف أن 
المدة في إخراج الواجب. بالتقسيط من أي نوع كان إلى المالك وأن القاضي قال : إلى الساعي » 
وادعى في التتمة أنه الذهب المشهور ويوافقه قول ابن الصباغ أنه ينبغي أن يكون الماأخوذ من أعلى 
الانواع كما إن انقسمت إلى صحاح ومراض ٠.‏ ورد عليه الرافعي بأن المراض ورد النهي عنها وحكى 
كثير أنه يؤخذ من الوسط كما في الثمار , ولا يأتي هذا في نوعين ولا في ثلاثة متساوية . 

)1( في «ط » نأخذ إلا 1 

(؟) وقال الرافعي : إذا اختلفت غنم الرجل فكان منها أجناس يعني أنواع بعضها أرفع من بعض أخذ 
المصدق من وسط أجناسها لا من أعلاها ولا من أسفلها » ثم قال وإن كانت الغتم ضاناً ومعزاً سواء . 
فقد قيل يأخذ المصدق في أيهما شاء وإن كانت أكثر أخذ الأكثر . 
قال والقياس أن يأخذ من كل بقدر حصته وهكذا البقر لا يخالف إذا كانت جواميس وعراباً . هذا لفظ 
الأم وظاهره أن ما بدا به محل وفاقٍ وإنما القولان فيما أداه كانت الغنم من نوعين سواء أو أحدهما أكثر 
من الآخر . وأما إذا كانت الغنم أو البقر ثلاثة أنواع أخرج من النوع الوسط لا محالة وقوله والقياس كذا 
يقتصر اختياره القول الأظهر ويحسن أن يجيء طريقة قاطعة به . ( تعليقة الفوائد وانظر الأم ؟ / 
6 

(*) هكذا نقله الرافعي وجهاً عن ابن كج . قال في القوث : والذي رأيته في كتاب ابن كج نقله قولاً 
منصوصاً وليس بمنافاة زائدة على ما:سبق كما يفهمه كلام الشيخين وهو من تفاريع القول الأول في 
الكتاب الناظر إلى الأول الأغلب إذا غلب أحد النوعين فإن استويا كان كاجتماع الحقاق وبنات اللبون . 
فهذا الوجه هو القول الأول لا محالة ففي ذكره ثانياً تكرار في إبهام . 


اف كتاب الزكاة / باب زكاة النعم 


والمشهور في المذهب : طرد الخلاف مطلقاً . ونوضح القولين الأولين بمثالين . 
أحدهما١!»‏ : خمس وعشرون من الإبل » عشرة مهرية » وعشرة أرحبية » وخمسة 
مجيدية » فعلى القول الأول يؤخذ بنت مخاض أرحبية » أو مهرية » بقيمة نصف 
أرحبية » ونصف مهرية .2 لأن هذين النوعين أغلب . وعلى الثاني : يؤخذ بنت 
مخاض من أي الأنواع أعطى بقيمة خمسي مهرية . وخمسي أرحبية » وخمس 
مجيدية22 . فإذا كانت قيمة بنت مخاض مهرية عشرة » وقيمة بنت مخاض أرحبية 
خمسة » وبنت مخاض مجيدية دينارين ونصف . أخذ بنت مخاض من أي أنواعها 
شاء . قيمتها ستة ونصف . الثاني : له ثلاثون من المعزء وعشر من الضأن . فعلى 
القول الأول : يأخذ ثنية من المعز كما لو كانت كلها معزاً » وعكسه » لو كان الضان 
ثلاثين » أخذنا جذعة من الضأن . وعلى القول الثاني : يخرج ضائئنة . أو عنزاً بقيمة 
ثلاثة أرباع عنزء وربع ضائنة في الصورة الأولى » وبقيمة ثلاثة أرباع ضائنة » وربع 
ماعزة في الصورة الثانية » ولا يجيء قول: اعتبار الوسط هنا . وعلى وجه : اعتبار 


)60 في « ط» زيادة له . 

(؟) قال في المهمات : وهو غير مستقيم فإنه قد تقدم عند حكاية القولين ٠‏ أما إذا فرعنا على القول الأول 
وهو اعتبار الغالب فاستويا فإنا نوجب الأغبط على المشهور . وقياس ذلك أنا ننظر إلى الأغبط منهما 
فنأخذها لا إلى ما ذكرنا من إعطاء ما شاء باعتبار التوزيع على قيمتها ولما ذكر السبكي كلامهما قال : 
والنظر فيه بحال . وللبحر مثله فيما إذا كان النصاب أثلاثاً بالسّوية » وحينئذ فيكون ذلك رجوعاً إلى 
القول بالتقسيط في هذه الصورة . 
فائدة : قال في شرح المهذب : لو اختلف صفة الماشية مع أنها نوع واحد ولا عيب فيها ولا صغير ولا 
غيرها من أسباب النقص السابقة فوجهان في البيان : أحدهما : وهو قول عامة أصحابنا يختار الساعي 
خيرهما . وقال إبن إسحاق من وسطها . 
ونقله القاضي أبوالطيب عن أكثر الأصحاب كما يخشار أربع حقاق أوخمس بنات لبون في مائتين من 
الوبل ٠‏ وقال ابن كج : قال في الأم : وللساعي أن يختار السن التي وجبت له في خير الغنم إذا كانت 
الغنم واحدة » واختلف أصحابنا فمنهم من قال صورتها أن كلها جذاع أو بناتاً في المعز يجزي في 
الزكاة فيختار جبرها كلها لأنه وكيل المساكين فيختار جبر ذلك كله . 

ومنهم من قال : أراد جبراً في الأدون وهو الأوسط لثلا يأخذ الكرائم واعلم أنما ذكرناه ليقتضي أنه لا 

يكفي انتفاء أنواع النقص بخلاف ما اقتضاه كلام الروضة والمنهاج وأصلهما في الاكتفاء بانتفائها وهي 
رداءة النوع والمرض والعيب والذكورة والصغر بل تجب مراعاة صفة المال ء فإن كان كله سماناً لا 
يجوز أدون منه وإن صح . 


كتاب الزكاة / باب الخلطة /ا؟ 


باب الخلطة 


هي نوعان ؛ خلطة اشتراك . وخلطة جوار('» .» وقد يعبر عن الأول بخلطة 
الأعيان » وبخلطة الشيوع . وعن الثاني : بخلطة الأوصاف . والمراد بالأول أن لا 
يتميز نصيب أحد الرجلين أو الرجال عن نصيب غيره » كماشية ورثها قوم أو ابتاعوها 
معا . فهي شائعة بينهم . وبالثاني : أن يكون مال كل واحد متعيناً متميزاً عن مالء 
غيره » ولكن يجاوره مجاورة المال الواحد على ما سنذكره إن شاء الله تعالى » ولكل 
واحدة من الخلطتين أثر في الزكاة » فيجعلان مال الشخصين أو الأشخاص . بمنزلة 
مال الواحد . ثم. قد توجب الزكاة أو تكثرها . كرجلين خلطا عشرين بعشرين » يجب 
شاة . ولو انفردا » لم يجب بشيء . 

قلت : وصورة تكثيرها ٠»‏ خلط ماثة وشاة بمثلها ء وجب على كل واحد شأة 
ونصف . ولو انفرد . لزمه شاة.ة قط أو خلط هنا حمسي يقر غلياء » لزم كل 
واحد مسنة ونصف تبيع . ولو انفرد كفاه مسنة(©2 . والله أعلم : 


وقد يقللها » كرجلين خلطا أربعين بأربعين » يجب عليهما شاة , ولو انفردا , 

وجب على كل واحد شاة . وحكى الحناطي وجهاً غريباً : أن خلطة الجوار لا 
2 وليبس بشيء . 

فصل : نوعا الخلطة يشتركان في اعتبار شروط . وتختص خلطة الجوار 
بشروط » فمن المشترك كون المجموع نصاباً » فلو ملك زيد عشرين شاة » وعمرو 
عشرين 29 . فخلطا تسع عشرة بتسع عشرة » وتركا شاتين منفردتين » فلا أثر 
لخلطتهما » فلا زكاة أصلا . 

ومنها : أن يكون المختلطان من أهل وجوب الزكاة » فلو كان أحدهما ذمياً أو 


)0( لقوله كك في خبر أنس كما رواه البخاري : دلا يجمع بين متفرق ولا يفرق بين مجتمع خشية 
7( ينهم أن الرافعي لم يمثل إلا لإإيجاب اه 
((1)في وطء زيادة شاة . 


14 كتاب الزكاة / باب الخلطة 


مكاتباً » فلا أثر للخلطة » بل إن كان نصيب الحر المسلم نصاباً » زكاه زكاة 
الانفراد » وإلا فلا شيء عليه . 


ومنها : دوام الخلطة في جميع السنة على ما يأتي بيانه إن شاء الله تعالى . وأما 
الشروط المختصة بخلطة الجوار» فمجموعها عشرة 22 » متفق على اشتراطه , 
ومختلف فيه . 


أحدها : اتحاد المراح » وهو مأواها ليلا . 


والثاني : اتحاد المشرب » بأن تسقى غنمهما من ماء واحد . نهر » أو عين ١‏ 
أو بثر» أو حوض » أو من مياه متعددة » بحيث لا تختص غنم أحدهما بالشرب من 
موضع . وغنم الآخر من غيره . 

الثالث : اتحاد المسرح . وهو الموضع الذي تجمع فيه. ثم تساق إلى 
المرعى . ش 


الرابع : اتحاد المرعى 3 وهو الموضع 29 الذي ترعى فيه » فهذه الأربعة متفق 
عليها . 


الخامس : اتحاد الراعي2(7 . الأصح : اشتراطه . ومعناه : أن لا يختص غنم 
أحدهما براع 3 ولا بأس بتعدد الرعاة لهما قطعا 4 


)١(‏ قال في الخادم : أهمل من الشروط اتحاد الجنس فلو ملك أربعين شاة وثلاثين بقرة مشاعاً أو كل جنس 
لواحد بلا خلط ففي الأولى تجب شاة وتبيع كالمنفرد في الثانية . يلزم صاحب البقر تبيع وصاحب الغنم 
شاة ء» ولو ملك ذا عشرين شاة وذا عشرين بقرة وخلطا بشروط الجواز فلا زكاة وهذا مأخوذ من قولهم في 
الشرط الثاني أن يبلغ المجموع نصاباً » فإن النصاب إنما يعتبر في الجنس الواحد . 

(5) في «دوط» المرتع 1 

7) فائدة : هل يشترط اتحاد الراعي فيه خلاف . قال في أصل الروضة الأصح اشتراطه وأشار أن فيه 
وجهان . وعبارة الرافعي حكى المصنف وشيخه فيه وجهين أظهرهما أنه يشترط ويجوز أن يعلم كلامه 
بالواو لأن كثيراً من الأصحاب نفوا الخلاف في اشتراطه . هذا كلامه . وليس فيه ترجيح واحدة من 
الطريقين وربما يؤخذ منه رجحان طريقة الوجهين » ولهذا اقتصر في الروضة عليهما وجزم بهذه الطريقة 
في المحرر وصححهما في الشرح الصغير وفي شرح المهذب أن الأكثرين على القطم باشتراطه ولم 
يخالفهم وجزم في المنهاج بطريقة الوجهين وادعى المتولي الاتفاق على الاشتراط . ( ذكرها ابن أبي 
زهرة في تعليقة الفوائد ) . 


كتاب الزكاة / ياب الخلطة ذا 


سمس 1444011 

السادس : اتحاد الفحل , المذهب : أنه شرط . وبه قطع الجمهور . وقيل : 
وجهان . أصحهما : اشتراطه 27 . والمراد أن تكون الفحول مرسلة بين ماشيتهما . 
لا يختص أحدهما بفحل , سواء كانت الفحول مشتركة أو مملوكة لأحدهما., أو 
مستعارة . وفي وجه : يشترط أن تكون مشتركة بينهما9) . واتفقوا على ضعفه . وإذا 
قلنا : لا يشترط اتحاد الفحل . اشترط كون الإنزاء في موضع واحد 7 . السابع : 
اتحاد الموضع الذي تحلب فيه . لا بد منه, كالمراح . فلو حلب هذا ماشيته في 
أهله . وذلك ماشيته في أهله ؛ فلا خلطة ©) , الثامن : اتحاد الحالب . وهو 
الشخص الذي يحلب . فيه وجهان . أصحهما : ليس بشرط . والثانى : يشترط 
بمعنى أنه لا ينفرد أحدهما بحالب يمتنع عن حلب ماشية الآخر . : 

التاسع : اتحاد الإناء الذي يحلب فيه » وهو المِحُلّب . فيه وجهان . 
أصحهما : لا يشترط , كما لا يشترط اتحاد آلة الجز . والثاني : يشترط فلا ينفرد 


)١(‏ وذكر مثله في شرح المهذب ٠»‏ ومحل ذلك إذا كانت الماشية من نوع فإن اختلفت كالضان والمعز لم 
يشترط ذلك لأن محل كل منهما لا ينزوا على غنم الآخرء جزم به في شرح المهذب وزاد فقال لا 
خلاف فيه للضرورة كما لوخلط ذكوراً بإناث وكلام ابن الرفعة يوهم جريان خلاف فيه وليس كذلك . 

(؟) قال في المهمات : عبارة الإمام أن بعضهم يشترط الاشتراك في الراعي على معنى أنه لا يختص راع 
برعاية غنم أحد الخليطين وقال إن كان مملوثاً فليكن مشتركاً وإن لم يكن مملوكاً يجب أن يكون مشتركاً 
في استعارته وإن تعدد الفحل فالمطلوب الاشتراط كما ذكرناه في الراعي . فعبر بعضهم بالمشترك ولم 
يوضحه كما أوضحه الإمام فقلده فيه الرافعي والإمام فرق بين المملوك والمستعار والموقوف مع 
اشتراكهما في المعنى . ( تعليقة الفوائد ) . 

(*) مقتضى كلام شرح المهذب اشتراطه بلا خلاف وقال الرافعي : إذا قلنا لا يشترط اتحاد الفحل اشترط 
معه موضع الحلب وحكى الروياني عن نص الخراسانيين أن الأصح أنه لا يشترط اتحاد الفحل لكن 
يشترط موضع الإنزاء . 

(:) قد خالف ذلك في تهذيب الأسماء واللغات © / 28 مخالفة عجيبة » فإنه جزم بعدم الوجوب وزاد 
فادعى نفي الخلاف فقال في باب اتحاد موضع الحلب المذكور من أركان الخلطة هو بفتح الميم وهو 
موضع الحلب . وهذا لا يشترط الاتحاد فيه في ثبوت الخلطة بلا خلاف . 
وأما المحلب بكسر الميم وهو الإناء الذي يحلب فيه ؛ وفي اشتراط الاتحاد فيه وجهان أصحهما عدم 
الاشتراط . وعبر في تحرير التنبيه وتصحيحه بقوله الاصح عدم اشتراطه . قال في الكفاية : وظاهر 
كلام النووي يفهم خلافا فيه حيث عبر بالأصح . 
قال في المهمات : وهذا الوجه الذي حاول ابن الرفعة إثباته ولم يقف على التصريح به قد صرح به 
الروياني في البحر . : 


7 ش كتاب الزكاة / باب الخلطة 


اللبن 20 ؟ وجهان . أصحهما : لا . والثاني : يشترط ويتسامحون في قسمته ٠‏ كما 
يخلطوا2© المسافرون زادهم 9(" ثم يأكلون . وفيهم الزهيد والرغيب . 


العاشر : نية الخلطة هل تشترط ؟ وجهان . أصحهما : لا يشترط . ويجري 
الوجهان فيما لو افترقت الماشية في شيء مما يشترط الاجتماع فيه بنفسها , أو فرقها 
الراعي ولم يعلم المالكان إلا بعد طول الزمان » هل تنقطع الخلطة ‏ أم لا ؟ أما لو 
فرقاها . أو أحدهما قصدا في شيء من ذلك ٠‏ فتنقطع الخلطة وإن كان يسيراً وأما 
التفرق اليسير من غير قصد . فلا يؤثر» لكن لو اطلعا عليه فأقراها على تفرقها 
ارتفعت الخلطة . ومهما ارتفعت الخلطة . فعلى مَن نصيبه نصاب زكاة » الانفراد إذا 
تم الحول من يوم الملك . لا من يوم ارتفاعها . 

فصل : الخلطة تؤثر في المواشي بلا خلاف . وهل تؤثر في الثمارء 
والزروع » والنقدين . وأموال التجارة ؟ أما خلطة الاشتراك ‏ ففيها قولان . القديم : 
لا يؤثر . والجديد : يؤثر. قأما خلطة الجوار» فلا تثبت على القديم . وفي 
الجديد : وجهان . وقيل : قولان . أصحهما : يثبت . وإذا اختصرت . قلت : في 
الخلطتين ثلاثة أقوال : الأظهر : ثبوتهما . والثاني : لا . والثالث : تثبت خلطة 
الاشتراك فقط . وصورة الخلطة في هذه الأشياء » أن يكون لكل واحد منهما 
رصف9) نخيل » أو زرع في حائط واحد . أو لكل واحد كيس دراهم في صندوق 
واحد . أو أمتعة تجارة في خزانة واحدة . وفرع الأصحاب على إثبات الخلطتين 
مسائل . 

منها : نخيل موقوفة على جماعة معينين في حائط واحد. أثمرت خمسة 
أوسق » تجب فيها الزكاة . 

ومنها : لو استأجر أجيراً لتعهد نخيله بثمرة نخلة بعينها بعد خروج ثمرها وقبل 
)0غ( في د ط» اللبنين . 
(؟) في وط»ء يخلط . 


() في دطء أزوادهم . 
4 في دو ط » صنف . 


كتاب الزكاة / باب الخلطة ف 


بدوٌ صلاحها » وشرط القطع ؛ فلم يتفق القطع حتى بدا الصلاح وبلغ ما في الحائط 
نصاباً » وجب على الأجير عشر ثمرة تلك النخلة وإن قلّت . 

. ومنها لووقف أربعين شاة على جماعة معينين» إن قلنا: الملك في الموقوف لاا 
ينتقل إليهم . فلا زكاة . وإن قلنا : يملكونه » فوجهان . الأصح : لا زكاة أيضاً 
لضعف ملكهم7" . 

فصل : أخذ الزكاة من مال الخليطين قد يقتضي التراجع بينهما » وقد 
يقتضي رجوع أحدهما على صاحبه دون الآخر(2 . ثم الرجوع والتراجع يكثران في 
خلطة الجوار. وقد يتفقان قليلا في خلطة المشاركة كما سيأتي إن شاء الله تعالى » 
فأما 0 خلطة الجوارء فتارة يمكن الساعي أن يأخذ من نصيب كل واحد منهما ما 
يخصه . وتارة لا يمكنه . فإن لم يمكنه . فله أن يأخذ فرض الجميع من نصيب أيهما 

شاء . وإن لم يجد سن الفرض إلا في ؟) نصيب أحدهما , أخذه . 

مثاله : أربعون شاة . لكل واحد عشرون . يأخذ الشاة من أيهما شاء . ولو 

وجبت بنت لبون فلم يجدها إلا في أحدهما » أخذها منه . ولو كانت ماشية أحدهما 

مراضاً . أو معيبة » أخذ الفرض من الآخر . أما إذا أمكنه» فوجهان . قال أبو 

إسحاق : يأخذ من مال كل واحد ما يخصه . ولا يجوز غير ذلك ليغنيهما عن 

التراجع . وأصحهما وبه قال ابن أبي هريرة والجمهور : يأخذ من جنب المال ما 

اتفق . ولا حجر عليه وا ار مسي و ا الاين 
كواحد . 

مثال صورة الإمكان : لكل واحد مائة شاة » وأمكن أن يأخذ من مال كل واحد 
شاة . وكذا لو كان لأحدهما أربعون من البقر» وللآخر ثلاثون » وأمكن أخذ مسنة 


لق بوهم جواز إخراج الزكاة في الموقوف وليس كذلك بل يجب الإخراج في غيره رعاية لحق الواقف . قال 
فئ المهمات : كذا ات القولين والوجهين للمحاملي وحينئذ فينبغي نظر المرهون وقد صرح 
الرافعي بأنه لا يخرج منه إذا ملك عشرة . 
)١(‏ قال في الخادم : أهمل قسماً ثالثا » وهو أنه قد لا يقتضي رجوعاً لأحدهما على الآخر على خلاف فيه . 
(9) في دوطوواأما. 
(:) في «دوط»من. 


لم كناب الزكاة / باب المخلطة 


من الأربعين ٠‏ وتبيع من الثلاثين . وكذا لوكان لواحد ماثة من الإبل , وللآخر ثمانون 
وأمكن أخذ حقتين من المائة وبنتي لبون من الثمانين . 
فرع في كيفية الرجوع : فإذا خلطا عشرين من الغنم بعشرين » فأخذ 
الساعي شاة من نصيب أحدهما » رجع على صاحبه بنصف قيمتها , لا بنصف شاة » 
لأنها غير مثلية . فلو كان لأحدهما ثلاثون شاة » وللآخر عشرء فأخذ2'2 الساعي من 
صاحب الثلاثين » رجع بربعها على الآخر. وإن أخذها من الآخر. رجع بشلاثة 
أرباعها على صاحب الثلاثين . ولو كان لأحدهما ماثة » وللآخر خمسون ء فياخذ 
الساعي الشاتين الواجبتين من صاحب المائة » رجع على الآخر بثلث قيمتهما » ولا 
يقول : بقيمة ثلثي شاة . فإن» أخذهما من صاحب الخمسين . رجع بثلثي 
لعي » رتو اعد ين كا راسد شاة » رجع صاحب المائة على صاحب الخمسين 
بثلث قيمة شاته » وصاحب الخمسين على صاحب الماثئة بثلثئي قيمة شاته . ولو كان 
حت لجار تواان ويعانها لاحر ابرع كل أواعد كرع رف 1707 . فإن تساوت 
القيمتان ٠‏ خرج على أقوال التقاص عند تساوي الدّينين قدراً ونا . ولو كان 
لأحدهما ثلاثون من البقرء وللآخر أربعون . فواجبهما تبيع ومسنة » على صاحب 
الأربعين.أربعة أسباعهما » وعلى صاحب الثلاثين ثلاثة أسباعهما . فلو أخذهما 
الساعي من صاحب الأربعين » رجع على الآخر بثلاثة أسباع قيمتهما » وإن أخذهما 
من الآخر . رجع بأربعة أسباعهما . ولو أخذ الساعي 27 التبيع من صاحب الأربعين ‏ 
والمسنة من الآخرء رجع صاحب المسنة بأربعة أسباعها » وصاحب التبيع بثلاثة 
أسباعه . ولو أخذ المسنة من صاحب الأربعين » والتبيع من الآخر » رجع صاحب 
المسنة بثلاثة أسباعها » وصاحب التبيع بأربعة أسباعه . 


قلت : هذا الذي ذكره و في التبيع والمسنة قاله إمام الحرمين وغيره » 1 
عليهم بنص الشافعي رحمه الله . والذي نقله عنه صاحب « جمع الجوامع 
منصوصات الشافعي . قال الشافعى : ولو كان غنماهما سواء .» وواجبهما 2 3 


)0( في «وطء فأخذها . 
؟) في دطء وإن. 
(”) سقط في وط» . 


كتاب الزكاة / باب الخلطة اوخرا 


فأخذ من غنم كل واحد شاةء وكانت قيمة الشاتين المأخوذتين مختلفة » لم يرجع 
واحد منهما على صاحبه بشيء . لأنه لم يؤخذ منه إلا ما عليه في غنمه لو كانت 
منفردة . هذا نصه» وفيه تصريح بمخالفة المذكور . وأنه يقتضي أن على صاحب 
الثلاثين تبيعاً . وعلى الآخر مسنة . والتراجع يثبت على حسب ذلك . وكذلك في 
الشياه . وهذا هو الظاهر في الدليل أيضاً فليعتمد . والله أعلم . 

فرع : لو ظلم الساعي فأخذ من أحد الخليطين شاتين » والواجب شاة » أو 
أخذ ماخضا . أو[ شاة حبلى ] رَبّى رجع المأخوذ منه بنصف قيمة الواجب » لا قيمة 
المأخوذ . ويرجع المظلوم على الظالم . فإن كان المأخوذ باقياً في يد الساعي . 
استرده . وإلا استرد الفضل . والفرض ساقط . ولو أخذ القيمة فى الزكاة . أو أخذ 
من السخال كبيرة » رجع على الأصح . لأنه مجتهد فيه . وقيل : يرجع في مسألة 
الكبيرة قطعا . 

فرع : جميع ما قدمناه في هذا الفصل . في خلطة الجوار . أما خلطة 
الاشتراك . فإن كان الواجب من جنس المال » فأخذه الساعي منه ‏ فلا تراجع2'0 , 
وإن كان من غيره » كالشاة فيما دون خمس وعشرين من الإبل » رجع المأخوذه؟) 
على صاحيه بنصف قيمتها . فلو كان بينهما عشرة . فأخذ من كل واحد شاة. 
تراجعا . فإن تساوت القيمتان .» خرج على أقوال التقاص . 


فرع : متى ثبت الرجوع . وتنازعا في قيمة المأخوذ . فالقول قول المرجوع 
عليه ٠‏ لأنه غارم : 


فصل في اجتماع الخلطة والانفراد فى حول واحد : فإذا لم يكن لهما 
حالة انفراد .» بأن ورثا ماشية . أو ابتاعاها دفعة واحدة . شائعة أو مخلوطة . وأداما 
الخلط سنة . زكيا زكاة الخلطة بلا خلاف . وكذا لو ملك كل واحد دون النصاب . 


)١(‏ فإن المأخوذ مشاع بينهما وما ذكرناه من أن التراجع لا يتصور في هذه الخلطة . قال ابن الرفعة : وليس 
كذلك بر يتصور كما لو كان بينهما أربعون من الغنم لأحدهما في عشرين منهما نصفها وفي العشرين 
الأخرى نصفها وربعها . ( تعليقة الفوائد ) . 

(5) في دط » زيادة منه . 


ع كتاب الزكاة / باب الخلطة 


وبنغ بالخلط نصاباً . زكيا زكاة الخلطة قطعاً . أما إذا انعقد الحول على الانفراد » ثم 
طرأت الخلطة ؛ فإما أن يتفق ذلك في حق الخليطين جميعاً » وإما في حق أحدهما . 
فإن اتفق في حقهما . فتارة يتفق حولاهما . وتارة يختلفان . فإن اتفقا .» بأن ملك كل 
عي حاار » ثم خلطا غرة صفر . فقولان . الجديد : أنه لا 
تثبت الخلطة في السنة الأولى 27 » فإذا جاء المحرم » وجب على كل واحد شاة . 
والقيم : لبت , فتعنب: في المعرم على كل :زابحد لصف اناد وعلى(الفولين 
5 في الحول الثاني فما بعده يزكيان زكاة الخلطة لوجودها في جميع السنة . 


قلت : الأظهر : الجديد . ويجري القولان متى خلطا قبل انقضاء الحول 
بزمن . لو علفت السائمة فيه » سقط حكم السوم . وفيه خلاف يأتي إن شاء الله 
تعالى » واختار صاحب « البيان » في كتابه هو مشكلات المذهب » أنه ثلاثة أيام : 
والمراد » التقريب . وقد اتفقوا على أنه لا جريان للقديم إذا لم يبق من الحول إلا يوم 
أو يومان . ونحو ذلك . والله أعلم . 


وإن اختلف حولاهما » بأن ملك هذا غرة المحرم 2 ولو ات م 
وخلطا غرة(؟2 شهر ربيع ‏ بني على القولين عند اتفاق الحول . فعلى الجديد : : 
جاء المحرم » على الأول شاة » وإذا جاء صفر . فعلى الثاني شاة . وعلى 0 
على كل واحد نصف شاة عند انقضاء حوله من حين ملك : ثم في سائر الأحوال يتفق 
القولان على ثبوت حكم الخلطة . فيكون على الأول عند غرة كل محرم » نصف 


. قال ابن أبي زهرة : محل القولين إذا خلط في زمن لو علف فيه سقط حكم السوم‎ )١( 
قال فنٍ المهمات : من مشكلات المهذب فعن صاحب البيان » وارتضى مقابلته في زيادة الروضة فجزم‎ 
بها وادعى الاتفاق على أن اليومين لا أثر لهما فقال : واتفقوا على أنه لا جريان للقديم إذا لم يبق في‎ 
. إلا يوم أو يومان ونحو ذلك‎ 7 

ة : لو ملك ثمانين شاة فباع نصفها مشاعاً في أثناء الحول لم ينقطع قول البائع عن النصف الباقي 
ا : أحدهما شاة تغليباً للانفراد » وأصحهما عند صاحب 
التهذيب نضف شاة لم يصحح الرافعي شيئاً . وصحح في أصل الروضة مقالة صاحب التهذيب وفي 
شرح المهذب . 

(؟) قن «وط»ء زيادة شهر . 
(؟) في «ط»ء زيادة شهر . 


كتاب الزكاة / باب الخلطة دارا 


شاة . وعلى الثاني : عند غرة كل صفر . نصف شاة . ولنا وجه : أن الخلطة في 
جميع الأحوال لا تثبت . واتفق الأصحاب على ضعفه . ونسب الجمهور هذا الوجه 
إلى تخريج ابن سريج . وقال المحاملي : ليس هو”" لابن سريج . بل هو لغيره . 
أما إذا اتفق فى حق أحدهماء. بأن ملك أربعين في غرة المحرم . وملك الثاني 
أربعين غرة صفر . وخلطاها عند الملك . أو خلط الأول أربعينه غرة صفر بأربعين 
لغيره » ثم باع الثاني أرنعينه غرة صفر بأربعين لغيره : لم باع ألثاني لثالث29 فقد. 
ثبت للأول حكم الاتفراد شرا ؛ والثاني لم نشرد أضكة ويبني على حاله 
المتقدمة . فإذا جاء المحرم .» فعلى الأول شاة في لسري تسق ناة ف 
القديم » وإذا جاء صفر .ء فعلى الثاني نصف شة في القديم » وعلى الجديد 
وجهان . أصحهما : صف شة . والثاني : شاة » وثبت حكم الخلطة في باقي 
'الأحوال عبلى المذهب . وعلى الوجه المنسوب إلى ابن سريج : لا يثبت . 

فرع في صور بناها الأصحاب على هذه الاختلافات : منها: لو ملك 
أربعين شاة غرة المحرم . ثم أربعين غرة صفر . فعلى الجديد : إذا جاء المحرم لزمه 
الأربعين الأول شاة . وإذا جاء صفر لزمه الأربعين الثانية نصف شاة على الأصح . 
وقيل : شاة . وعلى القديم اناك نمق قله لكل أرخين ف لماو + ٠‏ ثم يتفق 
القولان في سائر الأحوال . وعلى الوجه المنسوب إلى ابن سريج --ت 
الأربعين الأولى شاة عند تمام حولها . وفي الثانية شاة عند تمام حولها . وهكذا أبدا 
ما لم ينقص النصاب . والغرض أنه كما تمتنع الخلطة في ملك الشخصين عند 
اختلاف التاريخ . يمتنع في ملكي الواحد . 

ومنها : الى ملك”" أربعين غرة المحرم » ثم ملك أربعين غرة صفر ء ثم 
أربعين غرة شهر ربيع » فعلى القديم : يجب في كل أربعين ثلث شاة عند تمام 
حولها . وعلى الجديد : يجب في الأولى لتمام حولها شاة . وفي ما.يجب في الثانية - 
لتمام حولها . وجهان . أصحهما : نصف شاة . والثاني : شاة . وفيما يجب في _ 


00 في «وط هذا. 
(؟) سقط في «ط » . 
[فية في « ط» زيادة الرجل . 


إل كتاب الزكاة / باب الخلطة 


الثالثة لتمام حولها وجهان . أصحهما : ثلث شاة . والثاني : شاة » ثم يتفق القولان 
في سائر الأحوال . وعلى وجه ابن سريج : يجب في كل أربعين لتمام حولها شاة 
اند + 


ومنها : لو ملك أربعين غرة المحرم » وملك آخر عشرين غرة صفر. وخلطا 
عند ملك الثاني . فإذا جاء المحرم . لزم الأول شاة في الجديد . وثلثاها في 
القديم » وإذا جاء صفر . لزم الثاني ثلث شاة على القولين . لأنه خالط في جميع 
حوله . وعلى وجه ابن سريج : يجب على الأول شاة أبدأ . ولا شيء علنى صاحب 
العشرين أبداً لاختلاف التارد يخ » ولو ملك مسلم وذمي ثمانين شاة من أول المحرم » 
ل ا 0 


فرع : جميع ما قدمناه في الفصل المتقدم وفرعه .» هو في طريان خلطة 
الجوار . فلو طرأت خلطة الشيوع ٠‏ بأن ملك أربعين شاة ستة أشهر , ثم باع نصفها 
مشاعا. ففي انقطاع حول البائع ٠‏ طريقان . 


أحدهما : قول ابن خيران : إنه على القولين فيما إذا انعقد حولهما على 
الانفراد ثم خلطا » إن قلنا : يزكيان زكاة الخلطة » » لم ينقطع حوله . وإن قلنا : زكاة 
الانفراد . انقطع لنقصان النصاب . 


والطريق الثاني : وبه قطع الجمهور ونقله المزني والربيع عن نصه : أن الحول 
لا ينقطع . لاستمرار النصاب بصفة الانفراد .» ثم بصفة الاشتراك . فعلى هذا إذا 
مضت ستة أشهر من يوم الشراء » لزم البائع نصفٌ شاة لتمام حوله . وأما المشتري » 
فينظر . إن أخرج البائع واجبه وهو نصف شاة من المشترك . فلا شيء عليه » لنقصان 
المجموع عن النصاب قبل تمام حوله . وإن أخرج من غيره . بنى على تعلق الزكاة 
بالعين أو بالذمة . إن قلنا : بالذمة » لزمه نصف شاة عند تمام حوله » وإن قلنا : 
بالعين . ففي انقطاع حول المشتري . قولان . أظهرهما عند العراقيين : الانقطاع . 
ومأخذهما. أن إخراج الزكاة من موضع آخر يمنع زوال الملك عن قدر الزكاة » أو 
يفيد عوده بعد الزوال » ولو ملك ثمانين شاة » فباع نصفها مشاعاً في أثناء الحول . 
لم ينقطع حول البائع في النصف الثاني قطغاً . وفي واجبه لتمام حوله وجهان . 


كتاب الزكاة / باب الخلطة 3-5 


أصحهما : نصف شاة . والثاني : شاة » ولو أن مالك الأربعين باع بعضها معيناً”© » 
نظر » إن ميزها قبل البيع أو بعده وأقبضها . فقد زالت الخلطة إن كثر زمن التفريق » 
فإذا خلطا . استأنف الحول . وإن كان زمن التفريق يسيراً . ففي انقطاع الحول 
وجهان . أوفقها لكلام الأكثرين : الانقطاع . فلو لم يميزا » ولكن أقبض البائع 
المشتري جميع الأربعين لتصير العشرين© مقبوضة . فالحكم كما لو باع النصف 
مشاعاً » فلا ينقطع حول الباقي على المذهب . وفيه وجه : أنه ينقطع بالانفراد 
بالبيع . والطارىء هنا : خلطة جوار » وإن ذكرناها ها هنا . ولو كان لهذا أربعون . 
ولهذا أربعون . فباع أحدهما جميع غنمه بغنم صاحبه في أثناء الحول . انقطع 
حولاهما واستأنفا من وقت المبايعة » ولو باع أحدهما نصف غنمه شائعا بنصف غنم 
صاحبه شائعاً » والأربعونان مميزتان » فحكم الحول فيما بقي لكل واحد منهما في”" 
أربعينه » كما إذا كان للواحد أربعون . فباع نصفها شائعا . والمذهب : أنه لا 
ينقطع . فإذا تم حول ما بقي لكل واحد منهما , » فهذًا مال ثبت له الانفراد أولاً » 
والخلطة في آخر الحول . ففيه القولان السابقان . القديم : أنه يجب على كل واحد 
ربع شاة . والجديد : على كل واحد نصف شاة . وإذا مضى حول من وقت التبايع , 
لزم كل واحد للقدر الذي ابتاعه ربع شاة على القديم . وفي الجديد وجهان . 
أصحهما : ربع شاة . والثاني :: نصفها . 

فرع : إذا طرأ الانفراد على الخلطة » زكّى من بلغ نصيبه نصاباً زكاة الانفراد 
من وقت الملك . ولو كان بينهما أربعون مختلطة فخالطهما ثالث بعشرين في أثناء 
حولهما » ثم ميز أحد الأولين ماله قبل تمام الحول, ؛ فلا شيء عليه عند تمام 
الحول » ويجب على الثاني نصف شاة عند تمام حوله » وكذا على الثالث نصف شاة 
عند تمام حوله . ووجه ابن سريج ينازع فيه » ولو كان بينهما ثمانون مشتركة , 
فاقتسماها بعد ستة أشهر . فإن قلنا : القسمة إفراز حق . فعلى كل واحد عند تمام 
حوله . شاة . وإن قلنا : بيع ١‏ » لزم كل واحد عند تمام باقي الحول نصف شاة . ثم 


. » سقط في «وط‎ )١( 
وصوابه التروة..‎ ٠ (؟) لعله سبق قلم‎ 
. زفة في «ط» من‎ 
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إذا مضى حول من وقت القسمة . لزم كل واحد نصف شاة لما تجدد ملكه . وهكذا 
في كل ستة أشهر . كما لو كان بينهما.أربعون شاة » فاشترى أحدهما نصف الآخر 
بعد مضي ستة أشهر » يجب عليه عند مضي كل ستة أشهر نصف شاة . 

فصبل : إذا اجتمع في ملك الواحد ماشية مختلطة . وغير مختلطة من 
جنسها . بأن ملك ستين شاة » خالط بعشرين منها عشرين لغيره خلطة جوار أو 
شيوع ٠‏ وانفرد بالأربعين . فكيف يزكيان ؟ قولان . أظهرهما. وعليه فرّع في 
« المختصر » واختاره ابن سريج . وأبو إسحاق والأكثرون : أن الخلطة خلطة ملك » 
أي كل ما في ملكه ثبت فيه حكم الخلطة . لأن الخلطة تجعل مال الاثنين كمال 
الواحد . ومال الواحد يضم بعضه إلى بعض وإن تفرّق . فعلى هذا . في الصورة 
المذكورة » كان صاحب الستين قد خلطها بعشرين . فعليهما شاة » ثلاثة أرباعها 
عليه » وربعها على صاحب العشرين . والقول الثاني : ان الخلطة خلطة عين . أي 
يقصر حكمها على المخلوط . فتجب بعشرين . على صاحب العشرين نصف شاة 
بلا حلاف 2 لأنه خليط عشرين . وفي صاحب الستين أوجه . أصحهاء. وهو 
المنصوص : يلزمه شاة . والثاني : ثلاثة أرباع شاةء كما لو خالط بالجميع . 
والثالث : خمسة أسداس شاة » ونصف سدس . يخص الأربعين منها ثلثان كأنه 
انفرد بجميع الستين .» ويخص العشرين ربع كأنه خالط بالجميع . والرابع : شاة 
وسدس . يخص الأربعين ثلثان .» والعشرين نصف . والخامس : شاة ونصف كأنه 
انفرد بأربعين . وخالط بعشرين . وهذا ضعيف أو غلط . أما إذا خلط عشرين 
بعشرين لغيره » ولكل واحد منهما أربعون منفردة » ففي واجبهما القولان . فإن قلنا : 
خلطة ملك . فعليهما شاة » على كل واحد نصف . لأن الجميع مائة وعشرون . وإن 
قلنا : خلطة عين . فسبعة أوجه : .أصحها : على كل واحد شاة تغليباً للانفراد . 
والثاني : على كل واجد ثلاثة أرباع شاة . لأن.له ستين مخالطة عشرين . والثالث :. 
على كل واخد نصف شاة . وكان.الجميع مختلطا . والرابع : على كل واحد خمسة 
أسداس .ونصف سدس حصة الأربعين ثلثان. كأنه انفرد بماله » وحصة العشرين. 
ربع ٠‏ كأنه خالط الستين بالعشرين والخامس : خمسة أسداس . حصة العشرين 
سدس . كأنه خلطها بالجميع . والسادس : على كل واحد شاة وسدس . ثلثان عن 
الأربعين .' ونصف عن العشرين . والسابع : على كل واحد شاة ونصف . ولا فرق 
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في هاتين المسألتين بين أن يكون الأربعون المنفردة في بلد المال المختلط » أم في 
غيره » ويجري القولان المذكوران سواء اتفق تق حول صاحب الستين » وحول الآخر. 
أم اختلفا » لكن إن اختلفا» زاد النظر في التفاصيل المذكورة في الفصل السابق . 
وقال ابن كج : الخلاف فيما إذا اختلف حولاهما » فإن اتفقا » فلا خلاف أن عليهما 
شاة» ربعها على صاحب العشرين ». وباقيها على الآخرء وهذا شاذ . والمذهب : 
أنه لا فرق . 

فرع فيما إذا خالط ببعض ماله واحداً .» وببعضه آخر ولم .يخالط 
أحد. خليطيه الآخر : فإذا ملك أربعين شاة» فخلط عشرين بعشرين » لمن لا 
يملك غيرها . والعشرين الأخرى بعشرين لآخر . فإن قلنا : الخلطة خلطة ملك . 
فعلى صاحب الأربعين نصف . وأما الآخران .» فمال كل واحد مضموم إلى 
الأربعين . وهل يضم إلى العشرين التي لخليط الخليط ؟ وجهان . أصحهما ويه قطع 
الغراقيون : نعم » » فعلى كل واحد ربع شاة . والثاني : لاء فعليه ثلث شاة . وإن 
قلنا : خلطة عين » فعلى كل واحد من صاحبي العشرينين نصف شاة . وأما صاحب 
الأربعين » ففيه الأوجه المتقدمة في فصل حق صاحب الستين ‏ » لكن الذي ينجمع 
منها هاهنا ثلائة . أصحها هنا : نصف شاة والثاني : شاة . والثالث : ثلثا شاة . 
ولو ملك ستين . خلط كل عشرين بعشرين لرجل . فإن قلنا : بخلطة الملك » فعلى 
صاحب الستين نصف شاة . وفي أصحاب العشرينات وجهان . إن ضممنا إلى خليط 
خليطه » فعلى كل واحد سدس شاة » وإلا فربع شاة('© . وإن قلنا : بخلطة العين » 
فعلى كل واحد من أصحاب العشرينات نصف شاة . وفي صاحب الستين أوجه . 
أحدها : يلزمه شاة ٠‏ والثاني : نصف . والثالث : ثلاثة أرباع شاة . والرابع : شاة 
ونصف . وي 0 عشرين : نصف . ولوملك خمسا وعشرين من الإبل » فخالط 


ا ا ار 0 
حقة . والثانى : سدس بنت مخاض . وإن قلنا بخلطة العين . فعلى كل واحد من 


.» سقط في وط‎ )١( 
.» (؟) سقط في «وط‎ 
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خلطائه شاة » وفي صاحب الخمس والعشرين الأوجه . على الأول : بنت مخاض . 
وعلى الثاني : نصف حقة . وعلى الثالث : خمسة أسداس بنت مخاض . وعلى 
الرابع : خمس شياه . ولو ملك عشراً من الإبل .. فخلط خمساً نخمس عشرة لغيره » 
وخمساً بخمس عشرة لآخر, فإن قلنا : بخلطة الملك . فعلى صاحب العشر ربع 
بنت لبون . وفي صاحبيه وجهان . إن ضممناه إلى خليطه فقط . لزمه ثلاثئة أخماس 
بنت مخاض . وإن ضممناه أيضاً إلى خليط خليطه . لزمه ثلاثة أثمان بنت لبون . 
وإن قلنا : بخلطة العين . فعلى كل واحد من صاحبيه ثلاث شياه » وفي صاحب 
العشر . الأوجه . على الأول : يلزمه شاتان . وعلى الثاني : ربع بنت لبون .» وعلى 
الثالث : خمسا بنت مخاض . وعلى الرابع : شاتان كالوجه الأول . ولو ملك 

عشرين من الإبل . خلط كل خمس بخمس وأربعين لرجل . فإن قلنا : بخلطة 
الملك . لزمه الأغبط من نصف بنت لبون . وخمسي حقة على المذهب بناءًٌ على ما 
تقدم . أن الوبل إذا بلغت مائتين . فالمذهب : أن واجبها الأغبط من خمس بنات 
لبون » وأربع حقاق . وجملة الأموال هنا مائتان » وفيما يجب على كل واحد من 
الخلطاء . وجهان . إن ضممناه إلى 20 خليطه أيضاً . لزمه بنت لبون أو”2 وثمنها . 
أو تسعة أعشار حقة . وإن لم تضم إلا إلى خليطه . لزمه تسعة أجزاء من ثلاثة عشر 
جزءاً من جذعة . وإن قلنا : بخلطة العين » لزم كل واحد من الخلطاء تسعة أعشار 
حقة . وفي صاحب العشرين . الأوجه . على الأول : أربع شياه . وعلى الثاني : 
الأغبط من نصف بنت لبون . وخمسي حقة . وعلى الثالث : أربعة أجزاء من ثلاثة 
عشر جزءاً من جذعة + وعلق الرا بع : أربع شياه كالأول . وكل هذه المسائل . 
مفروضة فيما [ إذا ] اتفقت 0 الأأحوال . فإن اختلفت . انضم إلى هذه 
الاختلافات ما سبق من الخلاف عند اختلاف الحول . 


0 7 في الصورة الأخيرة اختلف الخول:؛ فيزكون في السئة الأولى زكاة 
الانفراد كل لحوله 2( وفي باقي السنين 3 يوق كلهم 7 زكاة الخلطة » هذا هو 


)0 في « ط» زيادة خليط . 
(١؟)‏ سقط في وط » . 
(*) سقط في وط ». 
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المذهب . وعلى القديم : يزكون في السنة الأولى أيضاً بالخلطة » وعلى وجه ابن 
سريج : لا تثبت لهم الخلطة أبداً . ولو خلط خمس عشرة من الغنم بخمس عشرة 
لغيره » ولأحدهما خمسون منفردة » فإن قلنا : بخلطة العين » فلا شيء على ضاحب 
الخمس عشرة . لأن المختلط دون نصاب . وعلى الآخرء شاة عن الخمس 
والستين » كمن خالط ذمياً . وإن قلنا : بخلطة الملك . فوجهان . أحدهما : لا أثر 
لهذه الخلطة لنقصان المختلط عن النصاب . والثاني : تثبت الخلطة ويضم 
الخمسون إلى الثلاثين » فيجب شاة . منها على صاحب الخمسين ستة أثمان ونصيف 
ثمن . والباقي على الآخر . 


قلت : أصحهما : تثبت22 . والله أعلم . 
الشرط الثالث لوجوب زكاة النعم : الحول 


فلا زكاة حتى يحول عليه الحول . إلا النتاج » فإنه يضم إلى الأمهات9) 
بشرطين . 

أحدهما(" : أن يحدث قبل تمام الحول وإن قلت البقية » فلو حدث بعد 
الحول والتمكن من الأداء . لم يضم إليها؟» في الحول الأول قطعاً ٠‏ ويضم في 


الثانى » وإن حدث بعد الحول وقبل إمكان الأداء 2 لم يضم في الحول الماضي على 
المذهب . وقيل : في ضمه قولان . 


)01 وصححه في شرح المهذب . 

5( في « ط» الآمات . 

(*) أهملا شرطا ذكر صاحب التتمة وهو أن يكون ملكه النتاج بالسبب الذي ملك به الامهات حتى أن. 
الموص له لو أوصى به لمالك الأمهات ومات الموصي ثم نتجت فلا ضم . واعلم أن ضم النتاج إلى 
الاناث في الحول حتى أنه يزكى بحول الإناث . فيه إشكال من جهة أن السوم شرط في وجوب الزكاة » 
ويشترط في النتاج في باقي السنة كما صرح به الرافعي وحينئذ فلا تضم السخال إلى الإناث ما دامت 
تقتات بألبانها لأنها تقتات بشيء من أموال المالك . فإذا استقلت بعد ذلك بالرعي فلا بد أن يصير عليها 
حول من حين استقلالها كما أن الإناث إذا اعتلفت في أثناء الحول القدر المعتبر لا بد من مضي حول 
بعد عودها إلى المرعى . اللّهم إلا أن يفرض أن المدة التي اقتات فيها باللبن يسيرة لا تقطع الحول . 

(:) في د ط» إلى الأمات . 
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الشرط الثاني : أن يحدث النتاج بعد بلوغ الأمهات<2 نصاباً » فلو ملك دون 
النصاب . فتوالدت وبلغته2"؟ ., ابتدأ9”© الحول من حين بلوغه . وإذا وجد 
الشرطان . فماتت الأمهات9©» كلها أو بعضها . والتتاج نصاب . زكى النتاج بحول 
الأمهات”*» على الصحيح الذي قطع به الجمهور . وفي وجه قاله الأنماطي ام 
يزكي بحول الأمهات”" إلا إذا بقي منها نصاب . ووجه ثالث : يشترط بقاء شيء من 
الأمات ولو واحدة . 


وفائدة ضم النتاج إلى الأمات . إنما يظهر إذا بلغت به نصاباً آخرء بأن ملك 


مائة شاة فولدت إحدى وعشرين . فيجب شاتان » ولو تولّد© عشرون فقط . لم يكن 
فيها(*) فائدة . 


أما المستفاد بشراء أو إرث أو هبة . فلا يضم إلى ما عنده في الحول » ولكن 
يضم إليه في النصاب على الصحيح2(7 . وبيانه بصور . 


منها : ملك ثلاثين بقرة ستة أشهر . ثم اشترى عشراً . فعليه عند تمام حول 


)ع( في «طء الأآمات . 

2( في و ط» وبلغت نصاباً . 

(9) في «طء فابتداء . 

(5)». (0)ء (5) في د طء الأمات . 

[فة في « ط» تولدت . 

)0 في «ط» فيه . 

(4) خلافاً لابن سريج . فإذا ملك عشرين من الإبل من أول المحرم ثم اشترى خمسة في أول رجب فإذا 
جاء المحرم فعليه أربع شياه من العشرين وإذا جاء رجب فعليه خمس بنت مخاض وإذا تم الحول 
الثاني على الأصل فأربعة أخماس بنت مخاض . وقس على ذلك وعلى ما قاله ابن سريج يجب في 
العشرين أربع شياه » وإنما في الخمس شاة أبداً . 
قال الرافعي : ورأيت من بعض الشروح حكاية وجه آخر أن الخمسة لا يجزي في الحول حتى يتم 
حول الأصل ثم ينعقد الحول على جميع المال وهذا يطرد في العشر في الصورة الثانية بلا شك . 
وعبارة الروضة وحكي وجه . 
قال في المهمات : قد صرح في التتمة بفعل هذا الوجه وصرح أيضاً باطراده وفي كل مثال وعلله بقوله 
حتى لايؤدي إلى تبعيض ملك الشخص الواحد المقتصرللعشر . وانظرمسألة ([المستفادمن جنس 
النصاب ] والخلاف فيها في طريقة الخلاف للقاضي حسين ( خ ) شرح التنبيه لابن الرفعة ( خ ) البيان 
للعمراني (خ ) شرح المهذب ٠‏ / 754 حلية العلماء 1 / 337 ) . 
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الأصل تبيع ٠‏ وعند تمام حول العشر . ربع مسنة » فإذا جاء حول ثان للأصل » لزمه 
ثلاثة أرباع مسنة . وإذا تم حول ثانٍ للعشر . لزمه ربع مسنة ء وهكذا أبداً . وعن 
ابن سريج : أن المستفاد لا يضم إلى الأصل في النصاب . كما لا يضم إليه في 
الحول . فعلى هذا : لا ينعقد الحول على العشر حتى يتم حول الثلاثين » ثم 


ومنها : لوملك عشرين من الإبل ستة أشهر . ثم اشترى عشراً » لزمه عند تمام 
حول العشرين أربع شياه ‏ وعند تمام حول العشر. ثلث بنت مخاض . فإذا حالم 
حول ثان على العشرين , ففيها ثلثا بنت مخاض . وإذا حال الحول الثاني على 
العشر. فثلث بنت مخاض . وهكذ يزكي أبداً . وعلى المحكي عن ابن سريح : 
عليه أربع شياه عند تمام حول العشرين . ولا نقول هاهنا : لا ينعقد الحول على 
العشر . حتى يستفتح حول العشرين ..لأن العشر من الإبل نصاب . بخلاف العشر 
: من البقرء ولو كانت المسألة بحالها . واشترى خمساً . فإذا تم حول العشرين . 
فعليه أربع شياه . فإذا تم حول الخمس . فعليه حمس بنت مخاض » وإذا تم 
الحول””' ' الثاني على الأصلء فأربعة أخماس بنت مخاضء وعلى هذا القياس. 
وعند ابن سريج : في العشرين أربع شياه أبداً عند تمام حولها » وفي المي ااثاة 
أبدا . وحكي وجه : أن الخمس لا تجزىء في الحول حتى يتم حول الأصل. . ثم 
ينعقد الحول على جميع المال . وهذا يطرد في العشر في الصورة السابقة . 


ومنها : ملك أربعين من الغنم غرة المحرم . ثم اشترى أربعين غرة صفر . ثم 
أربعين غرة شهر ربيع » وقد تقدمت مع أشباهها في باقى باب الخلطة . 


انفصاله » فلا حكم له . ولو اختلف الساعي والمالك . فقال المالك : حصل النتاج 
بعد الحول . وقال الساعي : قبله . أو قال : حصل من غير النصاب . وقال 
الساعي : بل من نفس النصاب . فالقول قول المالك . فإن اتهمه . حلّفه . 


قلت قال افبحابنا > لو كان عند تصات فقظ > كهلك منه واجدة ا وولدات 
واحدة في حالة واحدة . لم ينقطع الحول . لأنه لم يخلّ من نصاب . قال صاحب 
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« البيان »: لو شك . هل كان التلف والولادة دفعة(2 » أو سبق أحدهما . لم ينقطع 
الجول , لأن الأصل بقاؤه . والله أعلم . 


الشرط الرابع : بقاء الملك في الماشية جميع الحول . فلو زال الملك في 
خلال الحول . انقطع الحول . ولو بادل ماشيته بماشية من جنسها أو من غيره » 
استأنف كل واحد منهما الحول . وكذا لو بادل الذهب بالذهب . أو بالورق ١‏ 
استأنف الحول إن لم يكن صيرفياً يقصد التجارة به » فإن كان ٠‏ فقولان . وقيل : 

ن . أظهرهما : ينقطع . والثاني : لا . هذا كله في المبادلة الصحيحة . أما 
الفاسدة . فلا تقطعه سواء اتصل بها القبض . أم لا . ثم لو كانت سائمة وعلفها 
المشتري . قال في « التهذيب » : هو كعلف الغاصب ٠‏ وفي قطعه الحول. 
وجهان . قال ابن كج : عندي أنه ينقطع . لأنه مأذون له » فهو كالوكيل » بخلاف 
الغاصب . ولو باع معلوفة بيعاً فاسداً » فأسامها المشتري . فهو كإسامة الغاصب . 


فرع : لوباع النصاب . أو بادل قبل تمام الحول » ووجد المشتري به عيبا 
قذيماً : نظرء إن لم يمض عليه حول من يوم الشراء ء فله الرد بالعيب » والمردود 
عليه يستانف الحول . سواء رد قبل القبض أو بعده » وإن مضى حول من يوم 
الشراء » ووجبت فيه الزكاة . نظر . إن لم يخرجها بعد » فليس له الرد » سواء©) 
قلنا : الزكاة تتعلق بالعين , أو بالذمة , لآن الساعي © أخذ الزكاة من عينها لو تعذر 
أخذها من المشتري » وذلك عيبٌ حادث » ولا يبطل حق الرد بالتأخير إلى أن يؤدي 


. في «ط» زيادة واحدة‎ )١( 

(؟) قال الشيخ الإمام البلقينيٍ : يستئنى من هذا الشرط مسألة تتعلق بالنقدين وهي ما لوملك نصاباً من نقد 
ومكث عنده ستة أشهر مثلاً ثم أقرضه إنساناً ٠‏ فإن الحول لا تنقطع فإذا كان بلياً أو عاد إليه أخرج الزكاة 
عند تمام الأشهر الباقية . صرح بذلك الشيخ أبو حامد الأسفرايني في تعليقه في باب زكاة التجارة في 
الكلام على من اشترى غرضاً للتجارة بنصاب من الأثمان وجعل ذلك أصلا متفقاً عليه . 

(*) قال الشيخ البلقيني : الخلاف لا يختص بالنقود بل لو كانت عنده, صائمة نصاباً للتجارة فباذل بها نصاباً 
من جنسها للتجارة كان كالمباذلة بالنقود ذلك مقتضى كلام الماوردي في الحاوي فيما إذا باع بشرط 
الخيار . (خك). 

(5) في وط » زيادة إن . 

زم في بوط لماعي 
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الزكاة » لأنه غير متمكن منه قبله » وإنما يبطل بالتأخير مع التمكن . ولا فرق في ذلك 
بين عروض التجارة والماشية التي تجب زكاتها من غير جنسها ٠‏ وهي الويل دون 
خمس وعشرين » وبين سائر الأموال . وفي كلام ابن الحداد : تجويز الرد قبل إخراج 
الزكاة » ولم يثبتوه وجهاً . وإن أخرج الزكاة » نظر » إن أخرجها من مال آخرء بني 
جواز الرد على أن الزكاة تتعلق بالعين » أم بالذمة ؟ وفيه خلاف يأتي إن شاء الله 
تعالى . فإن قلنا : بالذمة والمال مرهون به . فله الرد. كما لو رهن ما اشتراه » ثم 
انفك الرهن . ووجد به عيبا . وإن قلنا : المساكين شركاء . فهل له الرد؟ فيه 
طريقان . أحدهما . وهو الصحيح عند الشيخ ا 
والثاني . وبه قطع العراقيون والصيدلاني وغيره : أنه على وجهين . كما لو اشترى 

شيئاً وباعه وهو غير عالم بعيب , ثم اشتراه أو ورثه » هل له رده ؟ فيه خلاف . ولنا 
وجه : أنه ليس له الرد على غير قول الشركة أيضاً , لأن ما أخرجه عن الزكاة » قد 
يظهر مستحقاً فيتبع الساعي عين النصاب . ومنهم من خص الوجه بقدر الزكاة » 
وجعل الزائد على قولي تفريق الصفقة . وهذا الوجه شاذ منكر . وإن أخرج الزكاة من 
نفس المال . فإن كان الواجب من جنس المال أو من غيره » فباع منه بقدر الزكاة » 
فهل يرد(" الباقي؟ فيه ثلاثة أقوال . المنصوض عليه في الزكاة: ليس له ذلك, وهذا 
إذا لم نجوز تفريق الصفقة. . وعلى هذا . هل يرجع بالأرش ؟ وجهان . أحدهما : لا 
يرجع إن كاد المشرج باقياً في يد المساكين ؛ فإنه قد يعود إلى ملكه فيرد الجميع . 

وإن كان تالفاً . رجع . والثاني : يرجع مطلقاً وهو ظاهر النص » » لأن نقصانه كعيب 
عات ع واوا دين عيب وج بالأرش ولم ينتظر زوال العيب . والقول لكاي 

يرد الباقي بحصته من الثمن . وهذا إذا جوزنا تفريق الصفقة . والقول الثالث : يرد 
الباقي وقيمة المخرج في الزكاة » ويسترد جميع الثمن ليحصل غرض الرد» ولا 
تتبعض الصفقة . ولو اختلفا في قيمة المخرج على هذا القول . فقال البائع : 
ديناران » وقال المشتري : دينار . فقولان . أحدهما : القول قول المشتري . لأنه 
غارم . والثاني : قول البائع » لأن ملكه ثابت على الثمن . فلا يسترد منه إلا ما أقر 


4 


)١(‏ في و طه له رد. 
)١(‏ في «ط» فلو. ع 
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فرع.: حكم الإقالة » حكم الرد بالعيب في جميع ما ذكرناه . ولو باع 
النصاب في خلال27 الحول بشرط الخيار » وفسخ البيع . فإن قلنا : الملك في زمن 
الخيار للبائغ أو موقوف . بنى على حوله . وإن قلنا : الملك للمشتري. » استأنف 
البائع بعد الفسخ . 

فرع : لوارتد في أثناء الحول ؛ إن قلنا : يزول ملكه بالردة » انقطع 
الحول . فإن أسلم . استأنف . وفيه وجه : أنه لا ينقطع . بل يبني كما يبني الوارث 
على قول . وإن قلنا : لا يزول ء فالحول مستمر وعليه الزكاة عند تمامه . وإن قلنا : 
ملكه موقوف .'فإن-هلك على الردة » تبينا الانقطاع من وقت الردة » وإن أسلم ٠‏ تبينا 
استمرار الملك . ووجوب الزكاة على المرتد في الأحوال الماضية في الردة مبني على 
هذا الخلاف . 

فرع : إذا مات في أثناء الحول . وانتقل المال0© وارثه » هل يبنى على 
حول الميت ؟ قولان . القديم : نعم . والجديد : لاء بل يبتدىء حولا ٠‏ وقيل : 
يبتدىء قطعاً » وأنكر القديم . 

قلت : المذهب : أنه يبتدىء حولاً » سواء أثبتنا الخلاف . أم لا . والله 
أعلم . 

فإذا قلنا : لا يبني فكان مال تجارة . لم ينعقد الحول عليه حتى يتصرف 
الوارث بنيّة التجارة » وإن كان سائمة ولم يعلم الوارث الحال حتى حال الحوك": 
فهل تلزمه الزكاة » أم يبتدىء الحول من وقت علمه ؟ فيه خلاف مبني على أن قصد 
السوم . هل يعتبر ؟ وسيأتي إن شاء الله تعالى . 
| “فرع : لا قرق في انقطاع الحو بالمبادلة والبيع في أثنائه بين أن يكون 
محتاجا إليه . وبين أن لا يكون . بل قصد الفرار من الزكاة . إلا أنه يكره الفرار 
كراهة تنزيه . وقيل : تحريم29 . وهو خلاف المنصوص . وخلاف ما قطع به 
الجمهور . 


. في وطء أثناء‎ )١( 


. في «طء زيادة إلى‎ )١( 
. في « ب » تحريم‎ )6( 


كتاب الزكاة / باب الخلطة ْ 3:7 


الشرط الخامس : السوم , فلا تجب الزكاة في النعم . إلا أن تكون سائمة ‏ 
نإن غلفت فى معط الحو ليلا وتهارا + فلا زكاة ‏ وزن علفت قدرا يرا لا يتمول:» 
فلا أثر له قطعا. والزكاة واجبة » وإن أسيمت في بعض الحول . وعلفت دون 
معظمهت فأربعة أوجه0©). أحدهاء وهو الذي قطع به الصيدلاني وصاحب 
العهات وكير من الآئمهة:. إن علفت قدراً : تعيش الماشية بدونه » لم يؤثرء 
ووجبت الزكاة » وإن كان قدراً تموت لو لم ترع 2 معه. لم تجب الزكاة . قالوا : 
والماشية تصبر اليومين » ولا تصبر الثلاثة . قال إمام الحرمين رحمه الله 29 : ولا يبعد 
أن يلحق الضرر البيّن بالهلاك على هذا الوجه . والوجه الثانى : إن علفت قدراً يعد 
مؤونة بالإضافة إلى رفق 7" السائمة » فلا زكاة » وإن احتقر بالإضافة إليه » وجبت 
الزكاة » وفسر الرمق بدرّها . ونسلها . وأصوافها . وأوبارها . ويجوز أن يقال : 
المراد رمق إسامتها . والثالث : لا ينقطع الحول ولا تمتنع الزكاة إلا بالعلف في أكثر 
السنة . وقال إمام الحرمين رحمه الله *» : على هذا الوجه لو استويا . ففيه تردد . 
والظاهر السقوط . والرابع : كل ما يتمول من العلف . وإن قل . يقطع السوم . فإن 
أسيمت بعده » استأنفت الحول . ولعل الأقرب تخصيص هذه الأوجه بما إذا لم 
يقصد بعلفه شيئاً(*» » فإذا(!) قصد به قطع السوم 2 انقطع الحول لا محالة » كذا 


)١(‏ لم يصرحا به بترجيح إلا أنه يشعر كلامهما بترجيح ما رجحا من زيادة الروضة وفي المحرر والمنهاج إن 
علفت قدراًيعيش بدونه لم يؤثرووجبت الزكاة وإلافلاورجح في الشرح الصغيرأنهاإن علفت قدرا يعد 
مؤنة باللإضافة إلى رمق السائمة فلا زكاة وإن استحقر بالإضافة إليه وجبت الزكاة وفسر الرمق بدرها 
ونسلها وأصوافها وأدبارها كما هو مذكود هنا 

2_2 سقط في وطع. 

(م) في وط» رمق . 

(1:) سقط في وطو. 

(5) أما إذا علف على قصد قطع السوم فينقع الحول لا محالة . كذا أورده صاحب العدة وغيره . 
وعبارة الروضة انقطع بلا خلاف . قال في المهمات : وقد رأيت في الشافي للجرجاني التصريح 
بالخلاف حيث قال وإن علفها الحول أو بعضه ولم ينو نقلها إلى العلف فلا حكم له وإن قوله « انقطع 
حولها في أصح الوجهين وقال في القوت عن التخصيص.نقله جماعة وجهاً آخر في المسألة بلا 
ترجيح . 
وقال البندنيجي : إنه المذهب وإلا قيس . ولم بحكه القاضي أبو الطيب . قال ٠‏ السبكي : وقد حكاه 
الروياني عن نصه في الأم وعلله بأن النية إذا تارنت الفعل المسقط للزكاة سقطت وإن حل الفعل _ 


الال 


م4 كتاب الزكاة / باب الخلطة 


ذكره صاحب ١‏ العدة » وغيره : ولا أثر لمجرد نية العلف . ولو كانت تعلف ليله 
وترعى نهاراً في جميع السئة . كان على الخلاف . 

قلت : ولو أسيمت فق كلأ مملوك . فهل هي سائمة . أم معلوفة ؟ وجهان 
حكاهما في « البيان 2١0‏ وأصح الأوجه الأربعة : أولها . وصححه في « المحرر» . 
والله أعلم . 

فرع : السائمة التي تعمل كالنواضح وغيرها . فيها وجهان . أصحهما : لا 
زكاة فيها فيها 2 وبه قطع معظم العراقيين » لأنها كثياب البذلة2©9 , ومتاع الدار. 
الثان 
و لي 1 تجب . 


فرع : هل يعتبر القصد في العلف والسوم ؟ وجهان يتفرع عليهما مسائل . 

منها: لواعتلفت السائمة بنفسها القدر المؤثرء ففي انقطاع الحول وجهان. 
الموافق منهما لاختيار الأكثرين في نظائرها الانقطاع(” . لأنه فات شرط السوم ١‏ 
فصار كفوات سائر. شروط الزكاة » لا فرق بين فقدها قصداً أو اتفاقاً ..: ولو سامت 
الماشية بنفسها . ففي وجوب الزكاة الوجهان . وقيل : لا تجب هنا قطعاً . ولو علف 
ماشيته لامتناع الرعي بالثلج . وقصد ردها إلى الإسامة عند الإمكان . انقطع الحول 
على الأصح لفوات الشرط . ولو غصب سائمة فعلفها . ولنا(؟» خلاف يأتي إن شاء 


- واستغربه وقال : قال البندنيجي : إنه المذهب . وفي القوت وجزم به في التحزير وغلط من قال غيره 
فحصل خمسة أوجه هذا أصحها . هذا وسيق له نظر عن النص في شروط الصلاة وحكى تجماعة وجهاً 
سادساً أن القاطع للسوم علف ثلاثة أيام أي فأكثر لا ما دونها . وعلى كل تقدير فلا بد أن يكون العلف 
مما يتمول وإلا فلا أنزله لعدم إجلاله بمقصود السوم ولا أثر لمجرد نية العلف . 

لق في « ط» فإن . 

)١(‏ قال قاضي القضاة جلال الدين البلقيني : لم يذكر صورته ولعل صورته أن ينبت الكلأ في أرض من 
العامر مملوكه لشخص أو موقوفة عليه فهذا كلا مملوك . فلو كان الكل نابتاً في أرض الموات أو أرض 
الحمى فهذا كلأ غير مملوك فلا يجوز أخذ العوض عنه على ما ذكره المصنف من زيادته عن الماوردي 
في الأحكام السلطانية. قالالماوردي : من الباب الخامس عشرفي إحياء الموات ولا يجوز لأحدمن 
الولاة أن يأخذ من أرباب المواشي عوضاً عن مراعي الموات أو الحمى . ( حاشية البكري ) . 

(؟) في هطه» البدن . 

2 في وط» أنه ينقطع ا من 

(:) في «طء فلنا. 2 
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الله تعالى في أن المغصوب هل فيه زكاة . أم لا ؟ إن قلنا : لا زكاة فيه » فلا شيء » 

وإلا فأوجه . أصحها عند الأكثرين : لا زكاة لفوات الشرط . والثاني : تجب . لأن 
فعله كالعدم . والثالث : إن علفها بعلف من عنده . لم ينقطع . وإلا انقطع . ولو 
غصب معلوفة فأسامها . وقلنا : تجب الزكاة في المغصوب . فوجهان . أصحهما : 

لا تجب . والثاني : تجب . كما لو غصب حنطة فبذرها'© . يجب العشر فيما 
ينبت . فإن أوجبناها » فهل تجب على الغاصب لأنها مؤونة وجبت بفعله » أم على 
المالك لأن نفع حقه في المؤونة عائد إليه ؟ فيه وجهان . فإن قلنا : على المالك . 

ففي رجوعه بها على الغاصب طريقان . أحدهما : القطع بالرجوع . وأشهرهما : 

على وجهين . أصحهما : الرجوع . فإن قلنا : يرجع . فيرجع قبل إخراج الزكاة » 

أم بعده ؟ وجهان . وقياس المذهب : أن الزكاة”» وجبت9” . على المالك .» ثم 
يغرم الغاصب . أما إيجاب الزكاة على غير المالك . فبعيد . 


الشرط السادس : كمال الملك7؟» . وفي هذا الشرط خلاف يظهر بتفريع 
مسائله . فإذا ضل ماله » أوغصب . أو سرق ء وتعذّر انتزاعه : أو أودعه فجحد » أو 
وقع في بحر ء ففي وجوب الزكاة فيه ثلاثة طرق . أصحها : أن المسألة على قولين . 
أظهرهما وهو الجديد : وجوبها . والقديم : لا تجب . والطريق الثاني : القطع 
بالوجوب . والثالث : إن عادت بتمامها » وجبت . وإلا فلا22 . فإن قلنا بالطريق 


. في «ط» وبذرها‎ )١( 

(؟) في «ط» زيادة إن . 

(*) فى مط » زيادة كانت . 

(4) قال قاضي القضاة جلال الدين أيضاً : لو كان الدين حالاً ولكنه نذر أن لا يطالبه إلا بعد سنة أو أوصى 
أن لا يطالب إلا بعد سنتين من موته وكان الدين على باذل . فهل يقول تجب الزكاة ويلزم الإخراج أو 
يقول يصير كالمؤجل لتعذر القبض لم ير من تعرض لذلك وإلا قرر الأول . 

(5) قال في المهمات : وما ذكره بحثاً في ثبوت قول ثالث ولم يقف على نقله .» قد صرح به أبو علي 
الجرجاني في كتابه المسمى بالتهذيب وهو زيادات على المفتاح لابن القاص . فقال : ففيها ثلاثة 
أقوال : أحدها : لا زكاة عليه لما مضى ويبتدىء الحول من يوم الوجود والثاني : عليه زكاة للسنين 
ها 0 
الثالث : لا يجب إلا لسنة واحدة ٠.‏ ونقله عنه أيضا الروياني في البحر .. ونص الجرجاني في خطبة 
كتابه على أنه إذا أطلق قولاً فيكون منصوصاً للشافعي أو من تخريج المزني أو أبي العباس بن سريج » 
وقد أسقط النووي في الروظة ما قاله لتوهمه أنه مجرد بحث لم يقل به أحد . 
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الأول ء فالمذهب : أن القولين جاريان مطلقا . وقيل : موضعهما إذا عاد المال بلا 
نماء » فإن عاد معه , وجبت(2) الزكاة 5 قطعاً . وعلى هذا التفصيل » لو عاد بعض 
النماء + كان كما لو لم يعد29 شي ءع. ومعنى العود بلا نماء : أن يتلفه الغاصب 
فلن ريم . فأما إن غرم ٠‏ أو تلف في يده شيء كان يتلف في يد المالك أيضاً . 
فهو كما لو عاد النماء بعينه » هذا كله إذا عاد المال إليه » ولا خلاف أنه لا يجب 
إخراج الزكاة قبل عود المال إليه :. فلو تلف في الحيلولة بعد مضي أحوال » سقطت 
الزكاة على قول الوجوب . لأنه لم يتمكن . والتلف قبل التمكن يسقط الزكاة© . 
وموضع الخلاف في الماشية إلمغصوبة إذا كانت سائمة في يد المالك والغاصب » 
فإن علفت في يد أحدهما . عاد النظر المتقدم قريباً في إسامة الذاضب وعلف بعل 

يؤثران ؟ وزكاة الأحوال الماضية . إنما تجب على قول الوجوب إذا لم تنقص الماشية 
عن النصاب بما تجب الزكاة » فإن7) كان فيها وقص . أما إذا كانت نصاباً فقط » 
ومضت أحوال(*) » فالحكم على هذا القول كما لو كانت في يده ومضت أحوال لم 0) 
يخرج منها زكاة .» وسنذكرزة إن شاء الله تعالى . 

فرع © لوكاق له اريعون:نناة. فصلتك واحدة : ثم وجدهاء. إن قلنا : لا 

زكاة في الضالٌ » استأنف الحول . سواء وجدها قبل تمام الحول أو بعده . فإن 
أوجبناها في الضال ووجدها قبل تمام الحول » بئى ٠.‏ وإ وجدها بعده زكى 
الأربعين 


. فرع : لودفن ماله بموضع ثم نسيه» ثم تذكّرء فهذا ضالٌ ٠‏ ففيه الخلاف 
سواء دفن في داره أو في غيرها » وقيل : تجب الز ة هنا قطعاً لتقصيره . 


)01( في «ط » وجب . 

لقم في « ط» زيادة معه . 

(*) البيان للعمراني - شرح السنن لابن الرفعة ‏ حلية العلماء " / ٠١‏ طبقات الشافعية 4 / 84 لابن 
السبكي - شرح المهذب 0 / ١5‏ مغني المحتاج ١‏ / 417 وطريقة الخلاف للقاضي حسين في 
مسائل الزكاة حواشي التحفة * / 70٠84 . 5١8‏ . 

(:) في وطء بأن . 

2( في « ط» الأحوال . 

(7) في و ط» الأحوال ما . 
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فرع : لوأسر المالك . وحيل بينه وبين ماله » وجبت الزكاة على المذهب , 
لنفوذ تصرفه . وقيل : فيه الخلاف . ولو اث شترى مالا زكوياً فلم يقبضه حتى مضى 
حول في يد البائع » فالمذهب وجوب الزكاة على المشتري » وبه قطع الجمهور . 
وقيل : لا تجب قطعا. لضعف الملك . وقيل : فيه الخلاف في المغصوب . ولو 
رهن ماشية أو غيرها من أموال الزكاة . فالمذهب وبه قطع الجمهور : وجوب 
الزكاة(2 : وقيل : وجهان بناءًٌ على المغصوب لامتناع التصرف . والذي قاله 
الجمهور . تفريع على أن الدّين لا يمنع وجوب الزكاة » وهو الراجح . ولنا فيه 
خلاف يأتي قريب إن شاء الله تعالى . وإذا أوجبنا الزكاة في المرهون . فمن أين 
يخرج ؟ فيها "© كلام يأتي قبيل زكاة المعشرات . 

فرع : الدَّين الثابت على الغير» له أحوال . أحدها : أن لا يكون لازماً ك : 
مال الكتابة » فلا زكاة فيه . والثاني : أن يكون لازماً . وهو ماشية » فلا زكاة أيضاً . 
الثالث : أن يكون دراهم أو دنانير » أو عروض: نجارة » فقولان . القديم : لا زكاة 
في الدين بحال . والجديد وهو المذهب الصحيح الشهور : وجوبها في الدّين على 
الجملة . وتفصيله : أنه إن تعذر الاستيفاء؛لإعسار من عليه( أو جحوده ولا بينة » أو 
مطله . أو غيبته » فهو كالمغصوب تجب الزكاة على المذهب . وقيل : تجب في 
الممطول » وفي الدَّين على مليء غائب قطعاً . ولا يجب الإخراج قبل حصوله 


١ فقد حكى الإمام والمصنف في وجوب الزكاة فيها وجهين لامتناع التصرف وقطع الجمهور بالوجوب‎ )١( 
ثم قال : نعم يجيء الخلاف بجهة أخرى وهي أن الرهن لا بد أن يكون بدين فيأتي فيه الخلاف الذي‎ 
سنذكره في الدين . هل يمنع وجوب الزكاة أم لا.. والذي قاله الجمهور جواب على القول المشهور‎ 
. وهو أنه لا يمنع‎ 
قال في المهمات : وما ذكره من أن مجيء الخلاف سببه أن الرهن يستلزم الدين . لا يستقيم لأن الرهن‎ 
وإن استلزم الدين لكن'لا يستلزم أن يكون على مالك الرهن لأنه قد يستعير شيئاً ويرهنه فلا يأتي المعين‎ 
. الذي قاله في هذه الصورة والأصحاب لم يخصوا الخلاف يما عداها‎ 
فائدة : هل تجب الزكاة في الدين المؤجل فيه ثلاثة أقوال : أحدها, لا يجب . علله الرافعي . فإد‎ 
من له دين مؤجل لا يملك منه شيئاً » قبل حلوله » وصحح في كتاب الإيمان خلاف فقال : من حلف لا‎ 
' ٠. مال له أنه يحنث بالدين المؤجل في أصح الوجهين . فإن حنث بالتعبير بالمال فبالملك أولى‎ 

فم في «ط» فيه . 

فيه في «ط » زيادة الدين . 
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قطعا . وإن لم يتعذر استيفاؤه . بأن كان على مليء مال 27 . أو جاحد عليه بينة » أو 
يعلمه القاضي . وقلنا : يقضي بعلمه » ٠‏ فإن كان حالاً » وجبت“الزكاة . ولزم 
إخراجها في الحال . وإن كان مؤجادٌ ٠‏ فالمذهب أنه على القولين في المغصوب . 
وقيل : تجب الزكاة قطعا . وقيل الاي فنا . فإن أوجبناها , ٠‏ لم يجب الإخراج 
حتى يقبضه على الأصح . وعلى الثاني : تجب في الحال . 


فرع : المال الغائب . إن لم يكن مقدوراً عليه لانقطاع الطريق أو انقطاع 
خبره » فكالمغصوب . وقيل : تجب قطعاً . ولا يجب الإخراج حتى يصل إليه » وإن 
كان أنتنورا علي .. وجب إخزاك زكائة .الال » ويخرجها في بلد المال » فإن 
أخرجها في غيره » ففيه خلاف نقل الزكاة ل ا ٠‏ فإن 
كان سائراً » قال في « العدة» : لا يخرج زكاته حتى يصل إليه » فإذا وصل 29 إليه » 
زكى 29 لما مضى بلا خلاف © . 


فصل : إذا باع مالا زكوياً قبل تمام الحول بشرط الخيار , فتم الحول في مدة 
الخيار . أو اصطحبا في مدة خيار المجلس فتم فيها الحول . بنى على أن ملك 
المبيع في مدة الخيار لمن كان22 ؟ فإن قلنا : للبائع » فعليه زكاته . وإن قلنا : 
للمشتري . فلا زكاة على البائع ٠.‏ ويبتدىء المشتري حوله من وقت الشراء . و! 
ل ل 
تقدم » هكذا ذكره الجمهور . ولم يتعرضوا لخلاف بعد البناء المذكور . قال إمام 
الحرمين : إلا صاحب « التقريب » فإنه قال : وجوب الزكاة على المشتري يخرّج 
على القولين في المغصوب . بل أولى . لعدم استقرار الملك . وهكذا إذا كان 


٠ . في «طه» باذل‎ )١( 

(؟) والتعبير بالقبض وقع في باقي كتبهما . والصواب التعبير بالحلول . فإن الخلاف محله إذا كان على 
مليء بمقر ولا مانع سوى الأجل . وحينئذ فهو كالمال يجب الإخراج قبض أم لا . 

فيه في دط » زيادة إليه . 

(:) في «ط» زيادة لما مضى . 

(5) وقال. في شرح السهذب : وما ذكره في العدة فكلام للأصحاب محمول عليه واعلم أنما ذكراه في 
وجوب الاخراج في الحال قد ذكرا بعد ذلك في الكلام على تأخير الزكاة ما يخافه . 

)3( سقط في « ط» كان . 
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الخيار للبائع » أو لهما . أما إذا كان المشتري وحده » وقلنا : الملك لهء فملكه 
ملك زكاة بلا خلاف ». لكمال ملكه وتصرفه . على قياس هذه الطريقة يجري 
الخلاف في جانب البائع أيضاً إذا قلنا : الملك له وكان الخيار للمشتري . 


فرع : اللقطة في السنة الأولى ٠‏ باقية على ملك المالك ٠‏ فلا زكاة فيها على 
الملتقط . وفي وجوبها على المالك الخلاف في المغصوب والضال .. ثم إن لم 
يعرّفها حولاً ٠‏ 124 كم في جنيع لين » وإ عاقها .بلي حتكم لطر 
أن الملتقط . متى تملك اللقطة ؟ بمضي سنة التعريف . أم باختيار التملك . أم 
بالتصرف ؟ وفيه خلاف يأتى فى موضعه إن شاء الله تعالى . فإن قلنا : يملك 
بانقضائها » فلا زكاة على المالك . وفى وجوبها على الملتقط وجهان . وإن قلنا : 
يملك باختيار التملك وهو المذهب . نظرء إن لم يتملكها » فهي باقية على ملك 
المالك . وفي وجوب الزكاة عليه طريقان .. أصحهما على قولين : كالسنة الأولى . 
والثاني : لا زكاة قطعاً . لتسلط الملتقط عليها . وإن تملكها الملتقط . لم تجب 
زكاتها على -المالك » لكنه تستحق قيمتها على الملتقط . ففي وجوب زكاة القيمة 
عليه خلاف من وجهين . أحدهما : كونها دَيْناً . والثاني : كونها مالا ضالاً » ثم 
الملتقط مديون بالقيمة » فإن لم يملك غيرها . ففي وجوب الزكاة عليه الخلاف الذي 
نذكره إن شاء الله تعالى أن الدّين هل يمنع وجوب الزكاة ؟ وإن ملك غيرها وما بقي 
بالقيمة » وجبت الزكاة على الأصح . وإن قلنا : يملك بالتصرف ولم يتصرف ٠‏ 
فحكمه كما إذا لم يتملّك . وقلنا : لا يملك إلا به . 

واعلم أن الملتقط لو وجد المالك بعد تملّكها » فرد اللقطة إليه » تعين عليه 
القبول » وفى تمكن المالك من استردادها قهرأً » وجهان . وهذا يوجب أن تكون 
القيمة الواجبة معرّضة للسقوط . وحينئذ لا يبعد التردد في امتناع الزكاة » وإن قلنا : 
الدّين يمنع الزكاة كالتردد في وجوب الزكاة على الملتقط مع الحكم بثبوت تملكه ‏ 
لكونه معرّضاً للزوال . 

فصل : الدَّين هل يمنع وجوب الزكاة ؟ فيه ثلاثة أقوال. أظهرهاء وهو 
المذهب والمنصوص في أكثر الكتب الجديدة : لا يمنع(2 . والثاني : يمنع » قاله 


- والدين لا يمنع وجوب الزكاة على الجديد لإنا إن علقنا الزكاة بالذمة فالذمة لا تضيق عن فوت الحقوق‎ )١( 
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في القديم » واختلاف العراقيين . والثالث : يمنع في الأموال الباطنة » وهي الذهب 
والفضة .» وعروض التجارة . ولا يمنع في الظاهرة » وهي الماشية . والزرع 2 
والثمرء والمعدن . لأن هذه نامية بنفسها . وهذا الخلاف جار . سواء كان الدَّين 
حالاً . أو مؤجلاً » وسواء كان من جنس المال , أم لا. هذا هو المذهب . وقيل : 
إن قلنا او ار ا . فإذا قلنا : الدّين يمنع , 
فأحاطت بالرجل ديون وحجر عليه القاضى2(7 . فله ثلاثة أحوال . أحدها : أن يحجر 
عليه ويفرق ماله بين الغرماء 2 ا 8 » والثاني : أن يعين لكل غريم 
شيئاً من ملكه , ويمكُنهم من أخذه . فحال الحول قبل أخذهم , فالمذهب الذي 
قطع به الجمهور : لا زكاة عليه أيضاً . لضعف ملكه . وقيل : فيه خلاف 
المغصوب . وقيل : خلاف اللقطة في السنة الثانية » قاله القفال . الثالثك : أن لا 
يفرّق ماله » ولا يعين لكل واحد شيئاً » ويحول الحول في دوام الحجر » ففي وجوب 
الزكاة ثلائة طرق . أصحها : أنه على الخلاف في المغصوب . والثاني : القطع 
بالوجوب . والثالث : القطع بالوجوب في المواشي . لأن الحجر لا يؤثر في نمائها . 
وأما الذهمب والفضة . فعلى الخلاف . لأن نماءهما بالتصرف وهو ممنوع منه . 


فرع : إذا قلنا : الأب يمع الزكا + في بعك وجهان . أصحهما : ضعف 


ملك المديون . والثاني : أن مستحق الدين تلزمه ال 5 فلو أوجبناها على المديون 
أيضاً . أدى7) إلى تثنية الزكاة في المال الواحد . ويتفرع على الوجهين مسائل . 
احداها : لو كان مستحق الدين ممن له زكاة عليه كالذمي 3 فعلى الوجه 


- وإن علقناها بالعين فالدين المتعلق لا يمنع , الحق التعليق بالعين ألا ترى أن عند المديون لو جنى » 
تعلق أرش الجناية برقبته . 
قال في المهمات : قد اختلف النسخ في التعبير عن الكلام الأخيرء ففي بعضها عند المديون كما 
ذكرناه أعني عند من عليه الدين » وفي بعضها العبد المديون أي إذا كان عليه دين فجنى ٠‏ والاستشهاد 
به أبلغ لأن الدين لم يمنع من تعلق الحق بالمديون نفسه » واعلم أن الضامن لا يثبت عليه للمضمون له 
مال بل الثابت إنما حق المطالبة والابراء . لذا ذكره الشيخ عز الدين في قواعده ثم قال : ويحتمل ثبوته 
في ذمته ولكن لا يثبت له جميع أحكام المديون في وجوب الزكاة فيه وغيره » وينبغي استحصار هذا 
الفرع في هذه المسائل . ( تعليقة الفوائد ) . 

. ) صوابه لاا يمنع كما هو في في الرافعي وغيره . ولعله سقط من نسخة الشيخ لفظة لا . ( أفاده البكري‎ )١( 

(0) في « ط» زيادة ذلك . 
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الثانية 5 و » بأن: ملك أربعين شاة سائمة » 0 


سلما ؛ فعلى الأول لا تجب . وعلى الثاني : تجب . ومثله : لو أنب تيفك أرضية نضاباً 
ين الختطة . وعليةمثله سلما . 


الثالثة : لو ملك نصاباً والدين الذي عليه دون نصاب . فعلى الأول : لا 
زكاة » وعلى الثاني : تجب . كذا أطلقوه . ومرادهم : إذا لم يملك صاحب الدين 
غيره من دين أو عين . فلو ملك ما يتم النصاب . فعليه زكاة(2 باعتبار هذا المال . 
وقطع .الأكثرون في هذه الصورة بما يقتضيه الأول . ولو ملك بقدر الدين مما لا زكاة 
فيه كالعقار وغيره » وجبت الزكاة في النصاب الزكوي على هذا القول أنه على 
المذهب . وقيل : لا تجب بناءً على علة التثنية . ولوزاد المال الزكوي على الدين » 
فإن كان الفاضل نصاباً » وجبت الزكاة فيه . وفي الباقي القولان » وإلا لم تجب على 
هذا القول . لا في قدر الدين ولا في الفاضل . 

فرع : ملك أربعين شاة. فاستأجر(© من يرعاها . فحال حولها(” . فإن 
استأجره بشاة معينة من الأربعين مختلطة بباقيها » وجب شاة على الراعي . منها جزء 
من أربعين جزءاً » والباقى على المستأجر . وإن كانت منفردة » فلا زكاة على واحد 
منهما . وإن استأجره بشاة في الذمة . فإن كان للمستأجر مال آخر يفي بها » وجبت 
الزكاة في الأربعين » وإلا » فعلى القولين في أن الدّين هل يمنع وجوبها ؟ 

فرع : إذا ملك مالين زكويين » كنصاب من الغنم » ونصاب من البقرء 
وعليه دين ٠‏ :ة نظرء إن لم يكن الدين من جنس ما يملكه . قال في « التهذيب » : 
يوزّع عليهما . فإن خص كل واحد ما ينقص به عن النصاب . فلا زكاة على القول 
الذي تفرع عليه . وذكر أبو القاسم الكرخي وصاحب « الشامل » أنه يراعى الأغبط 
للمسلمين 9) » كما لو ملك مالا آخر غير زكوي . صرفنا الدين إليه رعاية لحقهم . 


)0 في « ط» الزكاة . 
)١(‏ في «دطء فاحتاج . 
7) في «طء الحول . 
(5) في « ط»ء للمساكين . 
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سكي عن أبن سريج ما يوافق هذا . وإن كان الدين من جنس أحد المالين . فإن 

قلنا : الدين يمنع الزكاة فيما هو من غير جنسه . فالحكم كما لو لم يكن من جنس 
أحدهما ٠»‏ وإلا اختص بالجنس . 

فرع : إذا قلنا : الدين د يمنع الزكاة » فسواء دين الله عر وجل ٠‏ ودين 
الآدمي ‏ لو ملك تصاب ماشية أوغيرهاء 0" أو بكذا من 
هذا المال. فمضى الحول قبل التصدق . فطريقان . أصحهما : القطع بمنع 
الزكاة ؛ لتعلق النذر بعينه(2 . والثاني : أنه على الخلاف في الدين . ولو قال : 
جعلت هذا المال صدقة . أو هذه صدقة(" الأغنام ضحايا , أو لله علي أن أضحيّ 
بهذه الشاة . وقلنا : تتعين للتضحية بهذه الصيغة .» فالمذهب أنه : لا زكاةء 
وقبل : على الخلاف . ولو نذر التصدق بأربعين من الغنم » أو بمائة درهم ولم يضف 
لو ماشيته ودراهمه . فإن قلنا: دين الآدمي لا يمنع ٠‏ فهذا أولى . وإلاء 
فوجهان . أصحهما : عند الإمام لا يمنع ‏ لأن هذا الدين لا مطالبة به في الحال ١‏ 
فهو أضعف » ولأن النذر يشبه التبرعات . فإن الناذر مخير في ابتداء نذره » فالوجوب 
به أضعف . ولو وجب عليه الحج وتم الحول على نصاب في ملكه » هل يكون 
وجوب الحج ديئاً اننا من الزكاة ؟ حكمه حكم دين النذر الذي تقدم . 

فرع : إذا قلنا : الدين لا يمنع الزكاة » فمات قبل الأداء » واجتمع الدين 
والزكاة في تركته 29 فثلاثة أقوال : : 0 : أن الزكاة تقدم كما تقدم في حال 
الحياة » ثم يصرف الباقي إلى الغرماء . والثاني : يقدم دين الآدمي . كما يقدم 
القصاص على حد البيرقة . والثالث : يستويان فيوزع عليهما . وقيل : تقدم الزكاة 
المتعلقة بالعين قطعاً ؛ والأقوال”» في اجتماع الكفارات وغيرها » فيما يسترسل في 
الذمة مع حقوق الآدميين . وقد تكون الزكاة من هذا القبيل » بأن يتلف ماله بعد 
الوجوب والامكان . ثم يموت وله مال . فإن الزكاة هنا متعلقة بالذمة . 


)0( في «ط» بعين المال . 
0( سقط في «وط » . 

2( سقط في وط » . 

(5) في «ط»ء زيادة ففيه . 
(0) في « ط» والقول . 
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فصل : إذا أحرز الغانمون الغنيمة » فينبغي للإمام أن يعجل قسمتها . ويكره 
له التأخير من غير عذر » فإذا قسم . فكل متن أصابه مال زكوي وهو نصاب . أو بلغ 
مع غيره من ملكه نصاباً . ابتدأ من حينئذ حوله » ولو تأخرت القسمة بعذر أو غيره 
حولاً . فإن لم يختاروا التملك , فلا زكاة » لأنها غير مملوكة للغانمين » أو مملوكة 
ملكا في نهاية”2 من الضعف . يسقط بالاعراض . وللإمام في قسمتها أن يخص 
بعضهم ببعض الأنواع . أو بعض الأعيان إن اتحد النوع . ولا يجوز هذا في سائر 
القسم إلا بالتراضي » وإن اختاروا التملك. ومضئ حول من وقت الاختيار» فإن 
كانت الغنيمة أصنافاً » فلا زكاة » سواء كانت مما تجب الزكاة في جميعها أو بعضها ‏ 
لأن كل واحد لا يدري ما يصيبه وكم يصيبه » وإن لم يكن إلا صنف زكوي ٠‏ وبلغ 
تين كل والعد بضانا لمهم الركاف :إن له ميجموع ناته اتضنانا ٠‏ وكات 
ماشية م وجبت الزكاة وهم خلطاء . وكذا لو كانت غير ماشية وأثبتنا الخلطة فيه » ولو 
كانت أنصباؤهم تتم بالحسن نضانا » فلا زكاة عليهم , لأن الخلطة مع أهل الخمس 
لا تثبت . لأنه لا زكاة فيه بحال . لأنه لغير معين . فأشبه مال بيت المال» 
والمساجد . والربط . هذا حكم الغنيمة على ما ذكره الجمهور من العراقيين » 
والخراسانيين » وهو المذهب . ولنا وجه قطع به في « التهذيب » : أنه لا زكاة قبل 
إفراز الخمس بحال . ووجه : أنه تجب الزكاة في حال عدم اختيار الملك ٠.‏ وقال 
إمام الحرمين والغزالي : إن قلنا : الغنيمة لا تملك قبل القسمة . فلا زكاةء وإن 
قلنا : تملك » فثلاثة أوجه . أحدها : لا زكاة . لضعف الملك . والثاني : تجب . 
لوجود الملك . والثالث : إن كان فيها ما ليس زكوياً فلا زكاة » وإلا وجبت2”© . 


فصل : إذا أصدقها أربعين شاة سائمة بأعيانها . لزمها الزكاة إذا تم حولها من 


. في وط »و غاية‎ )١( 

(؟) قال الرافعي : وكان الأحسن لصاحب هذا الوجه أنه يقول إن كان الزكوي بقدر خمس المال لم يجب 
وإن زاد وجب زكاة القدر الزائد . 
قال في المهمات : والإمام لم يطلق القول بعدم الدخول على الوجه الثالث فيما إذا كان فيها عزر زكوي 
حتى يتوجه عليه للاعتراض بل نقل ذلك إذا كان الزكوي قدر الخمس . فقال ما نصه : والثالث إن كان 
ما غنموه مما ليس بزكوي » ونحن نقدر على أن يقع الزكوي خمساً ولا زكاة في الخمس فلا زكاة 
2 » فإن للإمام أن يوقع القسمة على الأجناس على شرط التعديد فيقع الزكوي في الخمس . هذه 

لفظه وقول الإمام ولا زكاة في الخمس هي جملة من موضع الحال . 


ليك كتاب الزكاة / باب الخلطة 


يوم الإصداق , سواء دخل بها ء أم لاء وسواء قبضتهاء أم لا. وفي قول مخرج : 
أنه إذا لم يدخل بها .» فحكمه حكم الأجرة . كما سيأتي في الفصل الذي بعد هذا 
إن شاء الله تعالى . ولنا وجه : أنها ما لم تقبضها . لا زكاة عليها . ولا على الزوج ‏ 
تفريعاً على أن الصداق مضمون ضمان العقد . فيكون على الخلاف في المبيع قبل 
القبض . والمذهب : القطع بالوجوب عليها مطلقا ‏ فلو طلقها قبل الدخول”) » فإن 
كان قبل الحول . عاد نصفها29 إلى الزوج . فإن لم يكن متميزا » فهما خليطان . 
فعليهما(”" عند تمام الحول من يوم الإصداق نصف شاة . وعليه عند تمام الحول من 
يوم الطلاق نصف شاة » وإن طلق بعد تمام الحول . ففيه ثلاثئة أحوال . 

أحدها : أن يكون قد أخرجت الزكاة من نفس الماشية ١‏ ففيما يرجع به الزوج 
ثلاثة أقوال . أحدها : نصف الجملة . فإن تساوت قيمة الغنم » أخذ منها عشرين . 
وإن اختلفت : أخذ النصف بالقيمة » والثاني : نصف الغنم الباقية » ونصف قيمة 
الشاة المخرجة » والثالث.: أنه بالخيار بين ما ذكرنا في القول الثاني » وبين أن يترك 
الجميع ويرجع بنصف القيمة . 

قلت : أصحهما : الثاني » كذا صححه جماعة . منهم الرافعي في كتاب 
« الصداق » . والله أعلم . 

الحال الثاني : أن يكون أخرجها من موضع آخرء قال العراقيون وغيرهم : 
يأخذ نصف الأربعين » وقال الصيدلاني وجماعة : فيه وجهان . أحدهما : هذاء 
والثاني : يرجع إلى نصف القيمة . 

الحال الثالث : أن لا يخرجها أصل . فالمذهب : أن نصف الأربعين يعود إلى 
الزوج شائعاً » فإذا جاء الساعي وأخذ من عينها شاة . رجع الزوج عليها بنصف 
قيمتها!؟) , 


. في «دطء زيادة نظر‎ )١( 

(؟) في «دطء فعليها . 

(5) صحح الرافعي في كتاب الصداق القول الثاني والنووي في شرح المهذب وزيادات الروضة » وقول 
الرافعي في آخجر القول الأول أخذ النصف بالقيمة مراده بالنصف نصف الصداق لا نصف الموجود 
فاعلمه » وتقديره أخذ النصف الذي يستحقه باعتبار القيمة » وقد عبر في الروضة أيضاً بهذه العيارة 
الموهمة وزاد على ذلك إيهاماً آخر فقال : أحدها يرجع بنصف الجملة . فإن تساوت قيمة الغذم 2 
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فصل : إذا أجر دارا أربع سنين بمائة دينار معجلة وقبضها ء ففي كيفية 
إخراج زكاتها قولان . أحدهما : يلزمه عند تمام السنة الأولى زكاة جميع المائة » لأن 
ملكه تام » وهذا هو الراجح عند صاحبي « المهذب » و«الشامل ». والثاني وهو 
الراجح عند الجمهور : لا يلزمه عند تمام كل سنة إلا زكاة القدر الذي استقر ملكه 
عليه » فإذا قلنا بالثاني » أخرج عند تمام السنة الأولى زكاة ربع المائة » وهو خمسة 
أثمان دينار .» فإذا مضت السنة الثانية » فقد استقر ملكه على خمسين ديناراً سنتين » 
فعليه زكاتها للسنتين ء وهي ديناران ونصف . لكنه أخرج في السنة الأولى خمسة 
أثمان دينار» فيسقط ويجب الباقى . وهو دينار وسبعة أثمان . فإذا مضت السنة 
الثالثة » استقر ملكه على خمسة وسبعين ديناراً ثلاث سنين . وزكاتها فيها خمسة 
دناثير وخمسة أثمان دينار. أخرج منها في السنتين دينارين ونصفاً » فيخرج الباقي » 
فإذا مضت الرابعة » استقر ملكه على المائة أربع سنين . وزكاتها فيها عشرة دنانير » 
أخرج منها خمسة وخمسة أثمان . فيخرج الباقي . هذا إذا أخرج من غير المائة » 
فإن أخرج منها واجب السنة الأولى » فعند نمام الثانية يخرج زكاة الخمسة والعشرين 
الأولى سوى ما أخرج في السنة الأولى . وزكاة خمسة وعشرين أخرى لسنتين » وعند 
الثالثة والرابعة » يقاس بما ذكرناه » وأما إذا قلنا بالقول الأول ء فإنه يخرج عند تمام 
السنة الأولى زكاة المائة . وكذا كل سنة إن أخرج من غيرها . فإن أخرج من عينها . 
زكى كل سنة ما بقي . واختلف العراقيون في هذين القولين . فقال القاضي أبو 
الطيب وطائفة : هما فى نفس الوجوب . وقال أبو حامد وشيعته : الوجوب ثابت 
قطعاً . وإنما القولان في كيفية الإخراج . وهذا مقتضى كلام الأكثرين . 

وصورة المسألة : إذا كانت أجرة السنتين متساوية . فإن تفاوتت . زاد القدر 
: المستقر في .بعضن السنتين على ربع المائة » ونقص في بعضها . فلن قيل : هذه(١»‏ 
صورة المسألة فيما إذا كانت المائة في الذمة ثم نقدها . أو فيما إذا كانت الإجارة 
بمائة معينة » أم لا فرق ؟ 


- أخذ عشرين منها وإن اختلف أخذ النصف بالقيمة . هذا لفظه ومراده بالجملة التي يرجع بنصفها هو 
الذي أعطاه لا الموجودين فاعلم هذين الإيهامين واعلم أنه قيد في المنهاج النصاب بكونه معيناً ليخرج 
ما في الذمة . فإن السائمة في الذمة لا زكاة فيها إذ السوم في الذمة يمتنع . 
)١(‏ في «دط »هل . 
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الجواب . أن كلام نقلة المذهبة يشمل الحالتين . ولم أر فيها نصاً وتفصيل 
إلا في فتاوى القاضي حسين . فإنه قال فى الحالة الأولى : الظاهر أنه يجب زكاة كل 
المائة » إذا حال الحول . لأن ملكه.مستقر على ما أخذ . حتى لو انهدمت الدار؛ لا 
يلزمه رد المقبوض ٠‏ بل له رد مثله ‏ وفي الحالة الثانية » قال : حكم الزكاة حكم 
المبيع قبل القبض . لأنه معرض لأن يعود إلى المستأجر بانفساخ الإجارة » وبالجملة 
الصورة الثانية أحق بالخلاف من الأولى . وما ذكره القاضي اختيار للوجوب في 
الحالتين جميعاً . 

فرع : إذا باع شيئاً بنصاب من النقد وقبضه . ولم يقبض المشتري المبيع 
حتى حال الحول . فهل يجب على البائع إخراج الزكاة ؟ فيه القولان في الأجرة : 
لأن الثمن قبل قبض المبيع غير مستقر . وخرّجوا على القولين أيضا إذا ما أسلم نصابا 
في ثمرة أو غيرها » وحال الحول قبل قبض المسلمٌ فيه . وقلنا : إنَّ تعذر المسلمَ 
فيه » يوجب انفساخ العقد . وإن قلنا : يوجب الخيارء فعليه إخراج الزكاة قطعا . 

فرع : أوصى لونسان بنصاب . ومات الموصي . ومضى حول من وقت موته 
قبل القبول ‏ إن قلنا : الملك في الوصية يحصل بالموت . فعلى الموصى له 
الزكاة » ولا يضر كونه يرتد برده » وإن قلنا : يحصل بالقبول » فلا زكاة عليه . ثم إن 
أبقيناه على ملك الموصي . فلا زكاة على أحد . وإن قلنا : إنه للوارث فهل تلزمه 
الزكاة ؟ وجهان . أصحهما : لا . وإن قلنا : موقوف . فقبل . بان أنه ملكه 
بالموت . ولا زكاة عليه على الأصح » لعدم استقرار ملكه . 

باب أداء الزكاة 


وهو واجب على الفور”'2 بعد التمكن . ثم الأداء يفتقر إلى فعل ونية . أما 
الفعل . فثلاثة أضرب . 


)١(‏ قال النووي : وبهذا قال مالك وأحمد وجمهور العلماة > نقله العبدري عن أكثرهم 2 ونقل أصحابنا عن 
أبي حنيفة أنّها على التراخي وله التأخير . 
قال العبدري : إختلف أصحاب أبي حنيفة فيها , فقال الكرخي على .الفور , وقال أبو بكر الرازي على 
التراخي . دليلنا قوله تعالى : « وآنوا الزكاة © . 
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أحدها : أن يفرق المالك بنفسه . وهو جائز في الأموال الباطنة » وهي 
الذهب ٠‏ والفضة ٠‏ وعروض التجارة » والركاز » وزكاة الفطر . 

قلت : وفي زكاة الفطر وجه . أنها من الأموال الظاهرة » حكاه في « البيان » 
ونقله في « الحاوي » عن الأميوانية الا واختار أنها باطنة وهو ظاهر نص 
الشافعي رضي الله عنه('2 وهو المذهب . والله أعلم . 

وأما الأموال الظاهرة ٠‏ وهى المواشى 3 والمعشرات 3 والمعادن 5 ففي جواز 
تفريقها بنفسه قولان . أظهرهما وهو الجديد : يجوز . والقديم : لا يجوز . بل يجب 
صرفها إلى الإمام إن كان عادلا . فإن كان جائرا » فوجهان . أحدهما : يجوز ولا 
يجب »2 وأصحهما : يجب السرف إليه لنفاذ حكمه وعدم انعزاله » وعلى هذا 
القول : لو فرق بنفسه لم تحسب . وعليه أن يؤخر مادام يرجو مجيء الساعي » فإذا 

الضرب الثاني : أن يصرف إلى الإمام وهو جائز . 

الثالث : أن يوكل في الصرف إلى الإمام . أو التفرقة على الأصناف حيث 
تجوز التفرقة بنفسه . وهو جائز . وأما أفضل هذه الأضرب . فتفرقته بنفسه أفضل من 
التوكيل بلا خلاف . لأن الوكيل قد يخون . فلا يسقط الفرض عن الموكل ٠‏ وأما 
الأفضل من الضربين الآخرين . فإن كانت الأموال باطنة » فوجهان0© . أصحهما 
عند جمهور الأصحاب من العراقيين وغيرهم » وبه قطع الصيدلاني : الدفع إلى 


- والأمر عندهم على الفور. وكذا عند بعض أصحابنا . ويشترط في وجوب الإخراج ثلاثة شروط : 
أحدها : حضور المال عنده . 
الناني : أن يجد المصروف إليه . 
الثالث : أن لا يكون مشتغلاً بهم أن لا يكون مشتغلاً بهم من أمر دينه أو دنياه كصلاة وأكل ونحوهما . 
ذكره البغوي وغيره . ( شرح المهذب 70٠5/5‏ وما بعدها ) . 


)١(‏ سقط في دوط». 
(؟) وقال الرافعي : عن الوجهين الأولين وعبر صاحب الكتاب يعني الوجيز عنهما بقولين على خلاف 
'المشهور. 


خالف في المنهاج فجعل الخلاف أقوالا فإنه عبر بالأظهر تبعاً للمحرر لكن الرافعي ليس له اصطلام 
المنهاج من أنه إذا عبر بالأظهر يكون في القولين أو الأقوال . 
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الإمام أفضل 227 . لأنه يتيقن سقوط الفرض به . بخلاف تفرقته بنفسه . فإنه قد يدفم 
إلى غير مستحق . والثاني : بنفسه أفضل . لأنه أوثق . وليباشر العبادة » وليخص 
الأقارب والجيران والأحق . وإن كانت الأموال ظاهرة » فالصرف إلى الإمام أفضل 
قطعا. هذا هو المذهب . وبه قطع الجمهور 2 وطرّد الغزالي فيه الخلاف57) ثم 
حيث قلنا : الصرف إلى الإمام أولى » فذاك إذا كان عادلاً » فإن كان جائراً . 
فوجهان . أحدهما : أنه كالعادل » وأصحهما : التفريق بنفسه أفضل . ولنا وجه : 
أنه لا يجوز الصرف إلى الجائر » وهذا غريب ضعيف مردود . 


قلت : والدذ فع إلى الإمام أفضل من الوكيل قطعاً. صرح به صاحب 
0 الحاوي ,20 ووججهه(؟) ما تقدم . والله أعلم : 


ولو طلب الإمام زكاة الأموال الظاهرة » وجب التسليم إليه بلا خلاف . بذلا 
للطاعة . فإن امتنعوا » قاتلهم الإمام » وإن أجابوا إلى إخراجها بأنفسهم . فإن لم 
يطلبها الزمام ولم يأت الساعي ( أخرها رب المال مادام يرجو مجيء الساعي ٠‏ فإذا 
أيس . فرق بنفسه » نص عليه الشافعي© . فمن الأصحاب من قال : هذا تفريع 


)١(‏ جزم في المنهاج بطريقة الخلاف وزاد فجعله قولين . فإنه عبر بالأظهر وما نقله عن الغزالي في طرد 

الخلاف وقع أيضاً في شرح المهذب وهو غلط فإنه صرح بأنه لا يجري فيه . فقال في الوسيط : فإن 

كان المال باطناً جاز التسليم إلى الإمام أو إلى المسلمين وإنهما أولى فيه وجهان . وإن كانت ظاهرة 

ففي وجوب تسليمها إلى الإمام قولان , ولا شك أن التسليم أولى للخروج من الخلاف . هذا لفظ 

الوسيط . وذكر في البسيط أيضاً نحوه » وعبر بقوله : ولا خلاف . وأما في الوجيز فإنه لم يفصل بل 

أطلق. الخلاف ونقل الرافعي عند إطلاق الخلاف » ثم نقل عن المحاملي أنه عمم فقال : ورأيت 

المحاملي قد صرح في « القولين والوجهين . بطرد . .فتوهم النووي أنه يلزم من إطلاق.أن يكون قابلا 

بالتعميم عن مستحضر لكلامه في المبسوطات . ( تعليقة الفوائد ) . 

صحح النووي في الروضة فيما إذا كان الإمام جائراً أن التفرقة بنفسه أفضل من الرّفع إليه » وصحح في 

شرح المهذب أن الرفع إليه أفضل . 

فيه ووجبهة ما تقدم رات إذا كان الإمام.عادلاً , ويدل عليه . نقل ذلك عن الحاوي وصاحب الحاوي يمنع 
الصرف إلى الجائز فضلاً عن أفضليته . 

(#) فى «دط» زيادة على . 

(ه) هذا النص نقله الرافعي في قسم الصدقات وأحاله على المذكو. هنا . والذي ذكره هنا إنما هو تفريع 
على القديم الموجب للصرف للإمام . ا 


ف 


صر 
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على جواز تفرقته بنفسه ‏ ال مك : هذا جائز على القولين » صيانة لحق 
المستحقين عن التأخير » ثم إذاً فرق بنفسه وجاء الساعي الاج صدق رب المال 
بيمينه » واليمين واجبة ‏ أل ست ؟ وجهان ٠‏ تاذ ينا براحي + فتكل . أخذت 
منه الزكاة لا بالنكول . بل لأنها كانت واجبة والأصل بقاؤها . 

قلت : الأصح أن اليمين مستحبة . والله أعلم . 

وأما الأموال الباطنة » فقال الماوردي : ليس للولاة نظر في زكاتها . وأربابها 
أحق بها . فإن بذلوها طوعاً . قبلها الوالي . فإن علم الإمام من رجل أنه لا بؤديها 
بنفسه ء فهل له أن يقول : إما أن تدفع بنفسك . وإما أن تدفع إلىّ حتى أفرق ؟ فيه 
وجهان يجريان في المطالبة بالنذور والكفارات0") . 


قلت : قلت : الأصح وجوب هذا القول [ إزالة للمنكر » ولو طلب الساعي زيادة على 
الواجب . الا يلزم تلك الزيادة » وهل يجوز الامتناع من دفع الواجب لتعديه » أم لا 
ا ا ا ؟ وجهان . أصحهما : الثانني . والله أعلم . 
فيه طريقان . أحدهما : يتعين كسائر العبادات . وأشهرهما على وجهين » وقيل : 
على قولين . أصحهما : تتعين . والشاني : يتخير بين القلب . والاقتصار على 


)١(‏ هذه المسألة ذكرها الرافعي قبل صدقة التطوع وهو قبل النكاح بقليل فنقلها من الروضة إلى هذا 
الموضع وتبعه عليه . إذا علمت ذلك .قاعلم أنه قد تلخص من كلام الرافعي أن المسألة مفروضة فيما 
إذا كان المالك يؤديها لكن لا بنفسه بل بوكيله وفهم من الروضة الخلاف على غير وجهة فظن أن 
الصورة عند امتناعه من الأداء بالكلية فقال ما نصه ولو علم الإمام من رجل أنه لايؤديها فهل له أن يقول 
إلى آخر ما سبق ثم أعرض بقوله قلت : الأصح وجوب هذا القول إزالة للمنكر . هذه عبارته وسبب هذا 
أنه حذف لفظ النفس المذكورة في أوائل كلام الرافعي وظن أن التصوير عند الامتناع فصحح الوجوب 
معللا له بإزالة المنكر . وقد ذكر المتولي المسألة على وجه صحيح فظهر منه تحريف الشارح الذي نقل 
عنه الرافعي فقال في الباب العاشر من أبواب الزكاة في الفصل الثالث منه : الرابعة إذا علم الإمام في 
أرباب الأموال أنهم يخرجون الزكاة هل له أن يطالبهم ثم اختلف أصحابنا فيه .» فمنهم من قال : ليس 
له أن يطالبه كما إذا علم أنهم يصلون لا يتعرض لهم . ومنهم من قال يطالبهم إن أدى اجتهاده إليه لا 
بطريق الولاية على الفقراء ولكن نيابة عن الفقراء وحقا على الخروج عن حقوقهم . هذا كلامه . 
نعم الحلاف في النذور والكفارات عند الامتناع من إخراجها قد حكاه المتولي . 
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اللسان . ثم صفة النية أن ينوي : هذا فرض زكاة مالي . أو فرض صدقة مالي » 

زكاة مالي المفروضة . أو الصدقة المفروضة » ولا يكفي التعرض لفرض المال . لأن 
المال قد يكون كفارة ونذراً » ولا يكفي مطلق الصدقة على الأصح7© . ولو نوى 
الزكاة دون الفرضية . أجزأه على المذهب . وقيل : وجهان . كما لو نوى الظهر 
فقط , وهذا ضعيف , فإن الظهر قد تقع نفلا . ولا تقع قم الزكاة إلا فرضاً ' ولا يجب 
تعيين المال المزكى » فلو ملك مائتي درهم حاضرة ١‏ ومائتين غائبة , فأخرج عشرة 
بلا تعيين ‏ جاز » وكذا لو ملك أربعين شاة وخمسة أبعرة » فأخرج شاتين بلا تعيين » 
أجزأه » ولو أخرج خمسة دراهم مطلقاً » ثم بان تلف أحد المالين » أو تلف تلف أحدهما 
بعد الإخراج » فله أن يجعل المخرج عن الباقي ٠ ١‏ فلو عين مالآ » لم ينصرف إلى 
غيره » كما لو أخرج الخمسة عن الغائب . فبان تالفاً. لم يكن له صرفه إلى 
الحاة ضر( . ولو قال : هذه عن مالي الغائب . إن كان باقيا » فبان تالفا ؛ لم يكن له 
صرفه إلى الحاضر على الأصح . ولو قال" : عن الغائب » فإن كان تالفاً ٠‏ فهي 
ضدفة © أو قال : إن كان الغائب باقياً ٠‏ فهذه زكاته . وإلا فهي صدقة . جاز. لأن 
هذه صفة إخراج زكاة الغائب لو اقتصر على زكاة الغائب . حتى لو بان تالفاً . و 
له الاسترداد إلا إذا صرح فقال : هذه عن مالي الغائب . فإن بان تالفاً استرددتها . 
وليست هذه الصورة كما لو أخرج الخمسة فقال : : إن كان مورثي مات وورثت ماله . 
فهذه زكاته . فبان أنه ورثه .» لا يحسب المخرج زكاة . لأن الأصل عدم الآإرث .٠‏ 
وهنا الأصل بقاء الملك7*» . والتردد اعتضد بالأصل . ونظيره أن يقول في آخر 
رمضان : أصوم غداً . إن كان من رمضان . يصح ٠‏ ولو قال في أوله : أصوم غداً . 

إن كان من رمضان . لم يجزئه . وهو نظير مشألة الإرث . أما إذا قال : هذه زكاة 
الغائب » فإن كان تالفا فعن الجاضر . فالمذهب الذي قطع به الجمهور : إن كان 


)١(‏ يقتضي. أنه لو قيدها بالمال أنه يكفيه وقال في شرح المهذب : لو نوى الصدقة فقط لم يجزئه على 
المذهب الذي قطع به الجمهور وحكى الرافعي فيه وجهاً ضعيفاً ٠‏ ولو قال صدقة مالي أو صدقة المال 
فوجهان أصحهما لا يجزيه فأشار في الأونى إلى نفي الخلاف عند الجمهور وأما في الثانية فجزم فيها 
بإثبات الخلاف . 

(؟) في «ط» زيادة على الأصح . 

زفة في «ط » زيادة هذه . 

(5) في «ط» المال . 
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الغائب باقيا » وقع عنه . وإلا وقع عن الحاضر . ولا يضر التردد . لأن التعيين ليس 
بشرط . حتى لو قال : هذه عن الحاضر أو الغائب . أجزأه . وعليه خمسة للآخر . 
بخلاف ما لو نوى الصلاة عن فرض الوقت إن كان دخل . وإلا فعن الفائتة . لا 
تجزئه . لأن التعيين شرط . وعن صاحب ١‏ التقريب » تردد في إجزائه عن الحاضر . 
ولو قال : هذه عن الغائب إن كان باقياً . وإلا فعن الحاضر . أو هي صدقة . وكان 
الغائب تالفاً » لم يقع عن الحاضر , كما قال الشافعي رضي الله عنه("2 : لوقال : إن 
كان مالي الغائب سالماً فهذه زكاته . أو نافلة وكان سالماً » لم يجزئه , لأنه لم 
يخلص القصد عن الفرض . وقولنا فى هذه المسائل : مال غائب . يتصور إذا كان 
غائباً في بلد آخرء وجوّزنا نقل الصدقة » أو معه في البلد وهو غائب عن مجلسه . 
فرع : إذا ناب في إخراج الزكاة عن المالك غيره » فله صور . 
منها : نيابة الولي عن الصبي والمجنون . فيجب عليه أن ينوي2" . قال 
القاضي ابن كج : فلو دفع بلا نية » لم يقع الموقع . وعليه الضمان . 
ومنها : أن يتولى السلطان قسم زكاة إنسان . وذلك بأن يدفعها إلى السلطان 
طوعاً » أو يأخذها منه كرهاً . فإن دفع طوعاً ونوى عند الدفع » كفى . ولا تشترط نية 
السلطان عند التفرقة9” . لأنه نائب المساكين . فإن لم ينو المالك . ونوى 
السلطان . أو لم ينوء فوجهان . أحدهما : تجزئه » وهو ظاهر نصه في « المختصر » 
وبه قطع كثير من العراقيين ٠»‏ والثاني : لا تجزئه . لأنه نائب المساكين » ولو دفع 
المالك إلى المساكين بلا نية » لم يجزئه . فكذا نائبهم . وهذا الثاني هو الأصح عند 


. في وط» رحمه الله‎ )١( 

)١(‏ علله الأصحاب ومنهم ابن الرفعة في الكفاية . فإن المؤدي عنه ليس أهلا للنية » والتعليل المذكور 
يقتضي أن السفيه يتعاطى النية لأنه من أهلها . 
قال ابن الرفعة : وفي الاعتداد بنيته نظر . وكلامه يقتضي عدم الوقوف عليها » وقد صرح به الجرجاني 
في الشافي فقال بعد أن ذكر وجوبها على الصبي والمجنون والسفيه ويخرجها الولي عنهم ويتولى 
م . 
هذه عبارته ». وصرح بها أيضا في شرح المهذب وحكى فيها الاتفاق ونقله عن الرافعي وغيره » 
والرافعي لم يذكره في السفيه بل ذكر الصبي والمجنون خاصة . ( تعليقة الفوائد ) . 

(5) في وط» التفريق . 


3 كتاب الزكاة / باب أداء الزكاة 


القاضي أبي الطيب » وصاحبي « المهذب » و١‏ التهذيب » وجمهور المتأخرين » 
وحملوا كلام الشافعي على الممتنع : يجزئه المأخوذ وإن لم ينو. لكن نص في 
«الأم » : أنه يجزئه وإن لم ينو طائعا كان أو كارها , وأما إذا امتنع من دفع الزكاة » 
فيأخذها منه السلطان كرها. ولا يأخذ إلا قدر الزكاة على الجديد . وقال فى 
القديم : يأخذ مع الزكاة شطر ماله . ْ 

قلت : المشهور . هو الجديد. والحويك الوارد فى « سئن أبى داود )١١()‏ 
وغيره « يأخذ شطر ماله » ضعفه الشافعي9© رحمه الله0© , ونقل أيضاً عن أهل العلم 
بالحديث أنهم لا يثبتونه وهذا الجواب هوالمختار. وأماجواب من أجاب من أصحابنا 
بأنه منسوخ ‏ فضعيف . فإن النسخ يحتاج إلى دليل . ولا قدرة لهم عليه هنا ء والله 
أعلم . 


7 2 
ثم إن نوى الممتنع حال الأخذ منه . برئئت ذمته ظاهرا وباطنا » ولا حاجة إلى 


. كتاب الزكاة / باب في زكاة السائمة‎ ٠١١/5 )١( 
/ ١ كتاب الزكاة  باب عقوبة مانع الزكاة . والحاكم في المستدرك‎ / ١5 / 5 وأخرجه النسائي‎ ( 
والدارمي‎ .. ) 75١ ( وابن الجارود‎ ١8 / 4 ورواه أحمد في المسند 4 / ” - 4 في المصنف‎ . 
/ .)1١١6 / والبيهقي ؛‎ . 5947 / ١ ففي سننه‎ 

(؟). كلهم من طريق بهز بن حكيم عن أبيه عن جده . وقد قال يحيى بن معبد في هذه الترجمة : إسناد 
صحيح إذا كان من دون بهز ثقة . وقال أبو حاتم : هو شيخ يكتب حديثه ولا يحتج به . وقال الشافعي 
ليس بحجة . وهذا الحديث لا يثبته أهل العلم بالحديث . ولو ثبت لقلنا به .» وكان قال به في القديم ١‏ 
وسئل عنه أحمد فقال : ما أدري ما وجهه . فسئل عن إسناده فقال صالح الإسناد . وقال ابن حبان : 
كان يخطىء كثيرا » ولولا هذا الحديث لأدخلته في الثقات وهو ممن استخير الله فيه » وقال ابن عدي : 
نم أر له حديثاً منكراً . وقال ابن الصلاح في أوائل الأحكام : بهز مجهول . وقال ابن حزم : غير 
مشهور بالعدالة . وهو خطأ منهما . فقد وثقه خلق من الأئمة . 
وقال البيهقي وغيره : حديث بهز هذا منسوخ . وتعقبه النووي بأن الذي أدعوه من كون العقوبة كانت 
بالأموال في أول الإسلام ليس بثابت ولا.معروف . ودعوى النسخ غير مقبولة مع الجهل بالتاريخ » 
والجواب عن ذلك ما أجاب به إبراهيم الحربي فإنه قال في سياق هذا المتن,لفظة وهم فيها الراوي . 
وإتما هر : فإنا آخذوها من شطر ماله . أي نجعل ماله شطرين فيتجر عليه المصدق . ويأخذ الصدقة 
من خير الشطرين عقوية لمنعه الزكاة . فأما ما لا يلزمه فلا . نقله ابن الجوزي في جامع المسانيد عن 
الحربى . ( تلخيص الحبير ؟ / 1١1١‏ ). 

() في «وط»ء زيادة عليه . 
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نية ة اللومام » وإلا فإن نوى"الإمام ؛ أجزأه في الظاهر . ولا يطالب ثانياً » وهل يجزئه 
باطناً ؟ وجهان . أصحهما : يجزئه كولي الصبي . تقوم نيته مقام نيته » وإن لم ينو 
الإمامء » لم يسقط الفرض في الباطن قطعاً. ولا في الظاهر على الأصح ء 
والمذهب : أنه تجب النية على الإمام . وأنه تقوم نيته مقام نية المالك ٠‏ وقيل : إن 
قلنا : لا تبرأ ذمة المالك باطناً . لم تجب النية على الإمام . وإلا فوجهان . 
أحدهما : تجب . كالولي . والثاني : لا ء لثلا يتهاون المالك فيما هو متعبّد به©» . 


ومنها : أن يوكل من يفرق زكاته . فإن نوى الموكل عند الدفع إلى الوكيل , 
ونوى الوكيل عند الدفع إلى المساكين . فهو الأكمل , وإن لم ينوواحد منهما . أولم 
ينو الموكل . لم يجزئه » وإن نوى الموكل عند الدفع . ولم ينو الوكيل ٠‏ فطريقان . 
أحدهما : القطع بالجواز. وأصحهما : أنه على الوجهين . فيما إذا فرّق بنفسه , 
هل يجزئه تقديم النية على التفرقة ؟ والأصح الإجزاء؟ كالصوم للعسر . ولأن القصد 
لعل ويا وا كرب شرل الاي إلى الوكيل . وعلى 
الثاني : يشترط نية الوكيل عند الدفع إلى المساكين ٠‏ ولو وكل وكيلا وفوؤض النية 
إليه لجان كذ ذكر فى «النهالة ره الوسط ل 


فرع : لو تصدق بجميع ماله ولم ينو الزكاة » لم تسقط عنه الزكاة . 
فصل : ينبغي للإمام أن يبعث السعاة لأخذ الزكوات 27 , والأموال ضربان » 


ما يعتبر فيه الخول . وما لا يعتبرء كالزروع والثمار. فهذا يبعث السعاة فيه لوقت 
وجوبه ء وهو إدراك الثمار واشتداد الحب . وأما الأول » فالحول مختلف في حق 


)01( تعبيره بقوله فإنه تقوم نيته مقام نية المالك سهو من وجهين . سلم منهما الرافعي : أحدهما : أنه غير 
الكلام السابق وهو أن نية الإمام هل تجزئه ظاهراً وباطناً أم لا ؟ 
والثاني : أن عطفه على ما عبر عنه بالمذهب مع أن الرافعي لم يحك فيه طريقين . 

(7) أطلقا المسألة. وصورتها أن ينضم إلى النية عزل المقدار المخرج . فإن لم يقترن العزل يججر بلا 
خلاف . صرح به المتولي والروياني في هذا الباب والماوردي في كتاب الإيمان . ونقله في شرح 
المهذب عن جماعة وأقره ثم نقل عن الأصحاب أن الزكاة والكفارة في ذلك سواء نعم . لا فرق بين أن 
يكون النية مقارنة للعزل أو بعده ٠‏ وقيل أن يفرق كما ذكره في شرح المهذب في الكلام على ما إذا دفع 
إلى. الوكيل من غير نية ووقع الإبراء . 

() لم يبين هل البعث واجب أم مستحب ؟ وصحح في شرح المهذب الوجوب . 
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الناس . فينبغي للساعي أن يعين شهراً فيأتيهم فيه . واستحب الشافعي رحمه الله 
أن يكون ذلك الشهر المحرم » صيفاً كان أو شتاءً » فإنه أول السنة الشرعية . 


قلت : هذا الذي ذكرنا من تعيين الشهر هو(" على الاستحباب على 
الصحيح » وفيه وجه : يجب . ذكره صاحب الكتاب في آخر قسم الصدقات . والله 
أعلم . 

وينبغي أن يخرج قبل المحرم ليصلهم في أوله . ثم إذا جاءهم . فمن تم 
حوله . أخذ زكاته » ومن لم يتم » يستحب له أن يعجل به فإن لم يفعل . استناب من 
يأخذ زكاته » وإن شاء أخر إلى مجيئه من قابل . فإن وثق به » فوض التفريق إليه » ثم 
إن كانت الماشية ترد الماء » أخذ زكاتها على مياههم ولا يكلفهم ردها إلى البلد .» ولا 
يلزمه أن يتبع المراعي . فإن كان لرب المال ماءان » أمر بجمعها عند أحدهما » وإن 
اكتفت الماشية بالكل في وقت الربيع » ولم ترد الماء » أخذ الزكاة في بيوت أهلها 
وأفنيتهم . هذا لفظ الشافعي . ومقتضاه تجويزه تكليفهم الرد إلى الأفنية . وقد صرح 
به المحاملي وغيره22 . وإذا أراد معرفة عددها . فأخبره المالك . وكان ثقة. 
صدقه . وإلا عدها . والأولى أن تجمع في حظيرة أو نحوها . وينصب على الباب 
خشبة معترضة 2 وتساق لتخرج واحدة واحدة . وتثبت كل شاة إذا بلغت المضيق ٠‏ 
فيقف المالك أو نائبه من جانب . والساعي أو نائبه من جانب . وبيد كل واحد منهما 
قضيب يشيران به إلى كل شاة » أو يصيبان به ظهرها فهو أضبط . فإن اختلفا بعد 
العدّ ء فإن كان الواجب يختلف به . أعاد العلّ . 


فرع : يستحب للساعي أن يدعو لرب المال27 . ولا يتعين دعاءٌ . واستحب 


)1( سقط في «وط» . 

(؟) وكذا الشيخ أبو حامد في تعليقه قال : وعلى رب المال أن يوردها الأفنية ليأخذ الصدقة هناك . 
وعبارة أبي الطيب في الموضع الذي تروح . 
وقال الماوردي : إن وجدها في بيوت أهلها أخذ زكاتها هناك.. وإن وجدها على مياه أهلها لم يكلف 
ردها إلى البيت ويأخذ زكاتها على ما سرحها . وإن وجدها راعية لم يكلف الساعي يتبعها في الرعي ١‏ 
ولا يكلف المالك ردها إلى فناء دارة بل عليه جمعها على الماء لأنه أرفق بها 7 ( قاله في الخادم ) 5 

(5) وهو يقتضي أمرين : أحدهما : أنه لا يجزي في المساكين الوجه بالوجوب وبه صرح الماوردي في 
قسم الصدقات . فإنه لما حكاه قال : إنه إذا أخذها الفقراء لم تجب عند هذا القائل . 
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الشافعى رحمه الله أن يقول . آجرك الله فيما أعطيت . وجعله لك طهوراً . ويارك 
لك فيما أبقيت . ولنا وجه شاذ : أنه يجب الدعاء » حكاه الحناطي . وكما يستحب 
للساعي الدعاء » يستحب أيضاً للمساكين إذا فرق عليهم المالك . قال الأئمة : 
وينبغي أن لا يقول : اللّهم صل عليه » وإن ورد في الحديث 27 . لأن الصلاة صارت 
مخصوصة في لسان السلف بالأنبياء صلوات الله وسلامه عليهم . وكما أن قولنا . 
عر وجل .» صار مخصوصاً بالله تعالى . فكما لا يقال : محمد عر وجل وإن كان 
عزيزاً جليلاً » لا يقال : أبو بكرء أو علي » صلى الله عليه » وإن صح المعنى . 
وهل ذلك مكروه كراهة تنزيه » أم هو مجرد ترك أدب ؟ فيه وجهان . الصحيح 
الأشهر : أنه مكروه , لأنه شعار أهل البدع . وقد نهينا عن شعارهم . والمكروه : هو 
ما ورد فيه نهي مقصود . ولا خلاف أنه يجوز أن يجعل غير الأنبياء تبعا لهم ٠‏ فيقال : 
اللّهم صل على محمد . وعلى آل محمد . وأصحابه وأزواجه . وأتباعه . لأن 
السلف لم يمتنعوا منه . وقد أمرنا به في التشهد وغيره . قال الشيخ أبو محمد : 
والسلام في معنى الصلاة . فإن الله تعالى قرن بينهما . فلا يفرد به غائب غير 
الأنبياء . ولا بأس به على سبيل المخاطبة للأحياء والأموات من المؤمنين » فيقال : 
سلام عليكم . 


قلت : قوله : لا بأس بهء» ليس بجيد » فإنه مسئون للأحياء والأموات 


- قال ابن الرفعة وقال عكسه أن الدعاء لازم الفقير دون رب المال لأن نفعها إلى الإمام متعين ٠‏ وإلى 
الفقير غير متعين . وقيل : إرسال رب المال واجب وادعى الروياني أن الماوردي صححه والذي في 
الحاوي هنا تصحيح الوجوب . 
الثاني : أن هذا الوجه جاز . وإن لم يسأل الدعاء » لكن الماوردي هنا خص الخلاف يما إذا سأله » 
وقال : لم يختلف أصحابنا أنه إذا لم يسأل رب المال الدعاء له . فليس على الولي أن يدعو له لأن رب 
المال يدفع الزكاة مؤد لعبادة » وذلك لا يوجب على غيره الدعاء له كسائر العبادات . وكذا قاله شيخه 
الصيمري في الإيضاح . فإن كان ما حكاه الحناطي مطلقاً جعل ثلاثة أوجه ثم هذا محله في المؤدي 
طوعا . أما المقهور عليها فلا يدعو له . 

)١(‏ لحديث عبد الله بن أبي أوفى : كان رسول الله يك إذا أتاه قوم بصدقتهم قال : اللّهم صل على 
آل فلان . فأتاه أبي بصدقته فقال : « اللّهم صل على آل أبي أوفى » . أخرجه البخاري 7 / 511 
حديث .)١19(‏ ومسلم 7 / 5دلا. /اه/ا حديث (98-11/5ا١١1).‏ 
وفي رواية : « إذا أتى الرجل النبي كله بصدقته قال : « الهم صل عليه » . ( أخرجه البخاري 107/ 
4 حديث .)11١55(‏ ومسلم ؟ / لاهلا حديث (11/5- 8 .)1١١‏ 
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بلاشك . وهذه الصيغة لا تستعمل في المسنون . وكأنه أراد : لا منع منه في 
المخاطبة » بخلاف الغيبة » وأما اأستحبابه فى المخاطبة » فمعروف . والله أعلم . 


باب تعجيل الزكاة 


التعجيل جائز في الجملة(» . هذا هو الصواب المعروف . وحكى الموفق أبو 
طاهر » عن أبي عبيد بن حربويه("2 من أصحابنا منع التعجيل9؟ » وليبس بشيء 5 ولا 
تفريع عليه . ثم مال الزكاة ضربأن . متعلق بالحول . وغير متعلق . 


فالأول : يجوز تعجيل زكاته قبل الحول . ولا يجوز قبل تمام النصاب . في 
الزكاة العينية . أما إذا اشترى عرضاً للتجارة » يساوي مائة درهم . فعجل زكاة 
مائتين .» وحال الحول وهو يساوي مائتين » فيجزئه المعجل عن الزكاة على 
المذهب«”*؟» . لأن الاعتبار في العروض بآخر الحول . ولو ملك أربعين شاة معلوفة ع 
فعجل شاة عازماً أن يُسيمها حولاً » لم يقع عن الزكاة إذا أسامها » لأن المعلوفة ليست 
مال زكاة » فهي كما دون النصاب . وإنما يعجل بعد انعقاد حول . فلو عجل زكاة 
عامين فصاعداً . لم يجزئه عما عدا السنة الأولى على "الأصح عند الأكثرين . منهم 


)١(‏ قال في الخادم : استثنى الولي فلا يجوز له تعجيل زكاة مال اليتيم ومثله إخراج زكاة الفطر عنه لا يجوز 
له إخراجها قبل ليلة العيد » فلو أخرجها من مال نفسه فهل يجوز فيه احتمالان : وجه المنع أنه دخل في 
ملكه فحصل المحذور . انتهى ما أردته منه وقد يقال لا يرد على الروضة ما ذكره لقوله في الجملة . 

(؟) هو القاضي أبو عبيد علي بن الحسين بن حربويه البغدادي . تفقه على أبي ثور. ولي قضاء واسط. قال 
ابن يونس : كان شيئاً عجيباً ما رأينا مثله لا قبله ولا بعده . وكان لا يقوم للأمير إذا أتى إليه بأمره . 
توفي في صفر سنة سبع عشرة وثلاثمائة » وصلى عليه الإصطخري بنهدايةالله . 
حربويه بضم الباء واسكان الواو وفتح الياء » ويجري الوجهان في نظائره كلها كسيبويه ونفطويه وعمرويه ' 
وراهويه . 

(؟) وقضيته الإطلاق . لكن الذي في الرافعي حكى عنه منع التعجيل كما يحكى عن مالك . والرافعي قدم 
مالك منع التعجيل » ثم قال : قال المسعودي إلا أن يقربه في وقت الوجوب . فإن لم ينو من الحول 
عن يوم أو يومين . انتهى . 
والذي في الروضة أصوب فقد حكق المنع عن أبي جرثوم مطلقاً الماوردي والقاضي أبو الطيب 
والبندنيجي والمحاملي والروياني وغيرهم 0 ار 
وحكى في البحر عنه انه منع تقديم الكفارة أيضا لكن حكى في الحاوي عنه المنع من الزكاة دون 
الكفارة . ( قاله في الخادم ) . 

4 أ سود التعجيل فيها على النضاة : 
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معظم العراقيين وصاحب « التهذيب » وحملوا الحديث الوارد في تسلف صدقة 
عامين » من العباس على التسلف( دفعتين . فإن جوزنا ما زاد . فذلك إذا بقي معه 
بعد(" التعجيل نصاب كامل . بأن ملك ثنتين وأربعين » فعجل ثنتين29 . فإن لم يبق 
نصاب كامل . بأن ملك إحدى وأربعين » فعجل شاتين منها . فوجهان . أصحهما : 
لا يجوز . فإن جوزنا صدقة عامين » فهل يجوز أن ينوي تقديم زكاة للسنة الثانية على 
الأولى ؟ وجهان كتقديم الصلاة الثانية على الأولى في الجمع في وقت الثانية . حكاه 
أبو الفضل بن عبدان» . ولو ملك نصاباً فعجل زكاة نصابين . فإن كان في 0 
التجارة » بأن اشترى للتجارة عرضاً بمائتين » فعجل زكاة أربعمائة » فجاء الحول وهو 
يساوي أربعمائة » أجزأه على المذهب . وقيل : في المائتين الزائدتين وجهان . فإن 
كان زكاة عين . بأن ملك مائتي درهم . وتوقع حصول مائتين من جهة أخرى.. فعجل 
زكاة أربعمائة » فحصل ما توقعه . لم يجزئه ما أخرجه عن الحادث . وإن توقع 
حصوله من عين ما عنده . بأن ملك ماثة وعشرين شاة » فعجل شاتين ثم حدئت 
سخلة . أو ملك خمسا من الإبل » فعجل شاتين » فبلغت بالتوالد عشراء فهل 
يجزئه ما أخرجه عن النصاب الذي كمل الآن ؟ وجهان . أصحهما عند الأكثرين من 
العراقيين وغيرهم : لا يجزئه . ولوعجل شاة عن أربعين » فولدت أربعين .» فهلكت 
الأمات » فهل يجزئه ما أخرج عن0) السخال ؟ وجهان . 
قلت : أصحهما : لا يجزئه 9 . والله أعلم . 


. في مط » السلف‎ )١( 

زفة في « ط» في . 

(؟") في «ط » شاتين . 

(4) هو أبو الفضل عبد الله بن عبدان ء كان من شيوخ همدان وعلمائها » تفقه على ابن لال وغيره ٠‏ وله 
تصنيف جليل في الفقه موصوف بشرائط الأحكام . مات في صفر سنة ثلاث وثلاثين وأربعمائة . 
( طبقات الشافعية الكبرى 0 / 55 . ابن هداية الله / 147 ) . 

0( سقط في دوط» . 

:0( في «ط» من. 

١‏ أي لأنه عجلها قبل تملكها مع تعلق الزكاة بعينها . وممن صححه البغوي أيضاً . وعجب من الرافعي 
في نقله الوجهين عنه دون تصحيح . 
ويؤيده قول الماوردي أن الوجهين هما مبنيان على الوجهين المتقدمين في جواز التعجيل عن النتاج » _ 
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الضرب الثاني : ما لا يتعلق وجوب الزكاة فيه بالحول . فمنه زكاة الفطر . 
فيجوز تعجيلها بعد دخول رمضان » هذا هو الصحيح . وفي وجه : يجوز في أول يوم 
من رمضان , لا من أول الليلة 27 . وفى وجه : يجوز قبل رمضان . وأما زكاة الثمار , 
فتجب ببدوٌ الصلاح » وزكاة الزرع باشتداد الحب . وليس المراد وجوب الأداء » بل 
المراد أن حق الفقراء » يثبت حينئذ , والإخراج يجب بعد الجفاف وتنقية 
الحبوب«2" . وإذا ثبت هذا فالإخراج بعد مصير الرطب تمراً. 3 والمف سا ليسن 
بتعجيل » بل هو واجب حينئذ » ولا يجوز التقديم قبل خروج الثمرة » وفيما بعده 
أوجه : . الصحيح : أنه يجوز التعجيل بعد بدو الصلاح لا قبله , والثاني : يجوز قبله 
من حين خروج الثمرة » والثالث : لا يجوز قبل الجفاف . وأما الزرع » فالإخراج 
بعد التنقية واجب وليس بتعجيل . ولا يجوز التعجيل قبل التسنبل وانعقاد الحب . 
وبعده » ثلاثة أوجه » الصحيح : جوازه بعد الاشتداد والإدراك » ومنعه قبله . 
والثاني : جوازه بعد التسنبل وانعقاد الحب . والثالث : لا يجوز قبل التنقية . 
فرع : عد الأئمة ما يقدم على وقت وجوبه من الحقوق المالية » ما لا يقدم ع 
في هذا الباب . 
فمنها : كفارة اليمين » والقتل . والظهار . وجزاء الصيد » وهي مذكورة في 
أبوابها : 


- يعني وهذه أولى بالمنع . » لآن في البناء على حول الأمهات بعد الموت خلافاً . 
لكن قال الشاشي في المعتمد : هذا تسطير بعيد لأنه في مسألتنا أخرج شاة عن نصاب موجود جاز في 
الحول . وقد ثبت السخال والنصاب موجود فيعتبر الاأصل في الحول . قال الماوردي : ولو كانت معه 
أربعون شاة فنتتجت أربعين فعجل لها شاة ثم ماتت الأمهات وبقيت السخال أجزأه الشاة المعجلة عن 
السخال الباقية على الوجهين جميعاً لوجودها قبل التعجيل . أي ولا يفتقر إلى تعيين ما يخرج منه بل 
1 أصل: النية في مثله كاف . 
وفي الشامل لو كان عنده خمس من الإبل فعجل زكاتها وله أربعون شاة وملكت الإبل وأراد أن يجعل 
الشاة المعجلة على الغنم فقد ذكر أصحابنا أنه إذا عين الزكاة في مال لم يجز صرفه إلى غيره ٠»‏ غير أنه 
محتمل لأنه لم يصر زكاة بعد . 
وقد أقام في التدمة هذا وجهاً فصرح بحكاية وجهين في المسألة ووجه الجواز أن المخرج لم يقع زكاة 
بل أمره موقوف فحينئذ له أن يصرفه إلى ما وجب عليه . ( قاله في الخادم ) . 
)١(‏ في وطء ليلة . 
(0) وذكر الإمام مانعاً آخر وهو أنه لو خرج من الحب قبل التنقية ومن الرطب لم يجز . 
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ومنها : لا يجوز للشيخ الهرم . والحامل . والمريض . تقديم الفدية على 
رمضان22 . ولا يجوز تقديم الأضحية على يوم النحر قطعا . ولا كفارة الوقاع في 
شهر رمضان على الأصح . ولو قال : إن شفى الله مريضي . فلله علي عتق رقبة . 
فأعتق قبل الشفاء ‏ لا يجزئه على الأصح” . ولا يجوز تقديم زكاة المعدن , 
والركاز على الحصول”” . 
فصل : شرط كون المعجل مجزثاً » بقاء القابض بصفة الاستحقاق في آخر 
الحول . فلو ارتد » أو مات قبل الحول . لم تحسب عن الزكاة2؟» . وإن استغنى 
بالمدفوع إليه » أو به . وبمال آخر . لم يضر . وإن استغنى بغيره » لم يحسب عن 
الزكاة » وإن عرض مانع . ثم زال بصفة الاستحقاق عند تمام الحول » لم يضر على 
الأصح . ويشترط في الدافع بقاؤه إلى آخر الحول . بصفة من تجب عليه الزكاة , 
فلو ارتد وقلنا : الردة تمنع وجوب الزكاة » أو مات . أو تلف جميع ماله . أو باعه ... 
أو نقص عن النصاب . لم يكن المعجل زكاة . وإن أبقينا ملك المرتد » وجوزنا 
إخراج الزكاة في حال الردة » أجزأه المعجل . وهل يحسب في صورة الموت عن 
زكاة الوارث ؟ قال الأصحاب : إن قلنا بالقديم : إن الوارث يبنى على حول 
الموروث . أجزأه .. وإلا لم يجزئه على الأصح . لأنه تعجيل قبل ملك النصاب » 
فإن قلنا : يحسب فتعددت الورثة 27 , حكم بالخلطة() بينهم إن كان المال ماشية أو 


)١(‏ قضية قوله على رمضان جواز تقديمها بعد دخول رمضان . وذكر في زوائد الروضة آخر كتاب الصيام أن 
الحامل لا تقدم إلا فدية يوم واحد ( الخادم ) . 

زفة أعاد المسألة في كتاب النذر وقال : يجزئه . ثم قال : وفي كلام الفقهاء ما ينازع فيه فحصل اضطراب 

(”) قال في الخادم : ما قاله في المعدن محله في الموات أما لو كان في ملكه بأن أحيا أرضا فظهر فيها 
معدن ذهب أو فضة فإنه يملكها تبعاً لها وأخذه من التوسط وبقية كلام التوسط فإذا كان مثله باذياً يعلم 
أنه يحصل منه نصاب فصاعداً فيظهر في وجه النظر جواز التعجيل قبل الاستخراج بما يعلم حصوله منه 
ويجوز أن يحمل إطلاقهم المنع على المعدن المباح كما هو الغالب : 

(5) استثنى بعضهم صورتين : إحداهما : إذا استغئن بزكاة أخرى إما معجلة أو غيرها . فإنه يكون كما لو 
استغنى بغير الزكاة . الثانية : إذا كانت المعجلة بالغة وكان أخذ بدلها منه يؤدي إلى عدم غناه . 
قال في الخادم : المتجه أن لا يسترجع منه في هذه الحالة . 

(*) في « ط» زيادة ثبت . 

(1) في «وط» الخلطة . 
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غير ماشية » وقلنا : بثبوت الخلطة فيه . فأما إن قلنا : لا يثبت ٠»‏ ونقص نصيب كل 
واحد عن النصاب . أو اقتسموا » ونقص نصيب كل واحد. عن النصاب ١‏ فينقطع 
الحول . ولا تجب الزكاة على الصحيح 22 . [ وعن صاحب ١‏ التقريْب » وجه آخر : 
أنهم يصيرون كشخص واحد ]292 » وعلى الثاني : يصيرون كشخص واحد . 

فرع : إذا أخذ الإمام من المالك قبل أن يتم حوله مالا للمساكين . فله 
حالان . 


أحدهما : يأخذه بحكم الفرض . فينظر . إن استقرضه بسؤال المساكين » فهو 
من ضمانهم © . سوا تلات فى يده و أو بعد أن متلمه البهوة وهل يكون الإمام 
طريقاً في الضمان . حتى يؤخذ منه ويرجع هو على المساكين » أم لا؟ نظرء إن 
علم المقرض أنه يستقرض للمساكين بإذنهم ؟ لم يكن طريقاً على الأصح . وإن ظن 
أنه يستقرض لنفسه . أو للمساكين من غير سؤالهم . فله الرجوع على الإمام » ثم 
الإمام يقبضه9؟» من مال الصدقة . أو يحسبه عن زكاة المقرضص2© . ولو2(© أقرضه 
المالك للمساكين ابتداءً من غير سؤالهم . فتلف في يد الإمام . فلا ضمان على 
المساكين . ولا على الإمام . لأنه وكيل المالك97” . ولو اسيتقرض الإمام بسؤال 
المالك والمساكين جميعاً » فهل هومن ضمان المالك . أو المساكين ؟ وجهان يأتي 
بيانهما في الحال الثاني إن شاء الله تعالى . ولو استقرض بغير سؤال المالك 
والمساكين » نظر . إن استقرض ولا حاجة بهم إلى القرض . وقع القرض للإمام ‏ 
وعليه ضمانه من خالص ماله » سواء تلف في يده , أو دفعه إلى المساكين » ثم إن 


)1 في «دط»ء الأصح . 

زفة سقط في «!» والمثبت من وط» . 

(') معناه أن المالك لو خرج عن أهلية الوجوب قبل الحول أو أخرجوهم عن الأهلية كان عليهم الضمان لا 
أنهم يضمنونه من الأب ء ونبه الفوراني على أن الضمان على الطائفة اللي سألت دون غيرها وأنه يكفي 
سؤال المسكين الواحد . 

(5) في وط » يقضيه . 

(0) في وط» المقترض . 

() في «دطء وإذا . 

() وصورة المسألة أن مسألة المالك دفعه إلى المساكين على جهة الفرض ويقصد استيفاءه من الزكاة عند 
حلرلها . ( الخادم ) . 
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دفع إليهم متبرعاً » فلا رجوع . وإن أقرضهم . فقد أقرضهم مال نفسه . وإن كان 
استقرض لهم . وبهم حاجة . وهلك في يده . فوجهان . أحدهما : أنه من ضمان 
المساكين . يقبضه 2١‏ الإمام من مال الصدقة . كالولي . إذا استقرض لليتيم » 
فهلك في يده . يكون الضمان من2 مال اليتيم » وأصحهما : يكون الضمان من 
خالص مال الإمام » لأن المساكين غير متعينين » وفيهم أو أكثرهم أهل رشد . لا 
ولاية عليهم2”7 . ولهذا لا يجوز منع الصدقة عنهم بلا عذر , ولا التصرف في مالهم 
بالتجارة » وإنما يجوز الاستقراضن لهم بشرط سلامة العاقبة » بخلاف اليتيم . فأما 
إن دفع المستقرض إليهم . فالضمان عليهم . والإمام طريق . فإذا أخذ الزكوات . 
والمدفوع إليه بصفة الاستحقاق . فله أن يقضيه من الزكوات . وله أن يحسبه عن زكاة 
المقرض ؟) . وإن لم يكن المدفوع إليه بصفة الاستحقاق عند تمام حول الزكوات » 
لم يجز قضاؤه منها » بل يقضي من مال نفسه . ثم يرجع على المدفوع إليه إن وجد 
له مالا9؟ . 


الحال الثاني : أن يأخذ الإمام المال ليحبسه9© عن زكاة المأخوذ منه عند تمام 
حوله » وفيه أربع مسائل كالقرض . 


إحداها : أن يأخذ بسؤال المساكين . فإن دفع إليهم قبل الحول . وتم 


. في «ط» يقضيه‎ )١( 

,0( في « ط » في : 

() قضية التعليل بالرشد أي في الأكثر والتعيين أنه لو كان مساكين قرية متعينين وكلهم صغار واختلف 
أحوالهم فاستقرض لهم الإمام فتلف في يده أنه لا ضمان عليه . قال في الخادم : وحكاه البغوي عن 
الأصحاب قال : ويصير في هذه كولي اليتيم يستدين له وذكره الإمام تفقهاً من عنده وحينئذ تستثنى هذه 
الصورة من كلامهم . وقد ذكرها الرافعي فيما سيأتي وخصها بما إذا كان الذي يلي أمرهم الإمام فأما إذا 
كان من يلي أمرهم من هو مقدم على الإمام فحاجتهم كحاجة البالغين إلى آخر ما ذكره . 

(5) أي إن كان عليه صدقة ء وفيه إشكال وأن الفقه أن يعطيه ثم يأخذ منه على جهة الزكاة . ( الخادم ) . 

(0) أي ولا يجوز أن يقضي من مال الزكاة . نعم لو مات فقيراً » ففي تعليق القاضي الحسين أن أصحابنا 
قالوا : لوحال الحول على واحد من المسلمين ولم يحل على سائر المسلمين فمات المقترض لهم بعد 
حول الحول على هذا الرجل » وقيل حوله على سائر المسلمين ء يجوز للإمام أن يقضي دين ذلك 
الفقير من مال من حال عليه الحول . قال : وهذا إنما يتصور إذا كانوا محصورين . 

(1) في وط » ليحسبه . 
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الحول ”© بصفة الاستحقاق . والمالك بصفة الوجوب . وقع الموقع . وإن خرجوا 
عن الاستحقاق . فعليهم الضمان . وعلى المالك الإخراج ثانيا » وإن تلف في يده 
' قبل تمام الحول بغير تفريط ؛ إن خرج المالك عن أن تجب عليه الزكاة » فله الضمان ‏ 
على المساكين » وهل يكون الإمام طريقا ؟ وجهان . كما في الإستقراض ٠‏ وإلا فهل 
يقع المخرج عن زكاته ؟ وجهان . أصحهما : يقع . وبه قطعا في « الشامل » 
و« التتمة » . والثاني : لاء فعلى هذا له تضمين المساكين ٠‏ وفي تضمين الإمام 
الوجهان . فإن لم يكن للمساكين مال . صرف الإمام إذا اجتمعت الزكوات عنده ذلك 
القدر إلى قوم آخرين عن جهة الذي تسلف منه . 

المسألة الثانية : أن يتسلف بسؤال المالك . فإن دفع إلى المساكين ٠‏ وتم 
الحول وهم بصفة الاستحقاق . وقع الموقع » وإلا رجع المالك على المساكين دون 
الإمام » وإن تلف في يد الإمام , لم يجزىء المالك . سواء تلف بتفريط الإمام » أو 
بغير تفريطه . كالتالف”2 في يد الوكيل . ثم إن تلف بتفريط الإمام » فعليه ضمانه 
للمالك . وإلا فلا ضمان عليه » ولا على المساكين . 

الثالثة : أن يتسلف بسؤال المالك والمساكين جميعاً . فالأصح عند صاحب 
« الشامل » والأكثرين : أنه من ضمان المساكين » والثاني : من ضمان المالك . 

الرابعة : أن يتسلف بغير سؤال المالك والمساكين » لما رأى من حاجتهم » 
فهل تكون حاجتهم كسؤالهم ؟ وجهان . أصحهما : لا . فعلى هذا إن دفعه إليهم » 
وخرجوأ عن الاستحقاق قبل تمام الحول . استرده الإمام منهم ودفعه إلى غيرهم . 
وإن خرج الدافع عن أهلية الوجوب . استرده ورد إليه » فإن لم يكن للمدفوع إليه 
مال ء ضمنه الإمام من مال نفسه . فرط ء. أم لا 29 . وعلى المالك إخراج الزكاة 
ثانيا » وفي وجه ضعيف : لا ضمان على الإمام . ثم الوجهان في تنزل الحاجة منزلة 
سؤالهم . هما في حق البالغين . أما إذا كانوا أطفالاً » فيبنى على أن الصبي تدفع 


)0 في «طء زيادة دووهم ». 
زفة في « ط» كالتلف . 
(0) في 8# طء لم يفرط . 
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إليه الزكاة من سهم الفقراء أو المساكين . أم لا ؟ فإن كان له من يلزمه نفقته كأبيه 
وغيره » فالأصح أنه لا يدفع إليه » وإن لم يكن . فالصحيح أنه يدفع له إلى قيّمه ؛ 
والثاني : لا. لاستغنائه بسهمه(» من الغنيمة » فإن جوزنا التصرف إليه » فحاجة 
الأطفال كسؤال البالغين » فتسلف الإمام الزكاة واستقراضه لهم . كاستقراض قيّم 
اليتيم . هذا إذا كان الذي يلي أمرهم الإمام » فإن كان ولياً مقدماً على الإمام . 
فحاجتهم كحاجة البالغين . لأن لهم من يسأل التسلف لو كان صلاحهم فيه . أما إذا 
قلنا: لا يجوز الصرف إلى الصبي . فلا تجيء هذه المسألة في سهم الفقراء 
والمساكين . ويجوز أن تجيء في سهم الغارمين ونحوه . 

ثم في المسائل كلها لو تلف المعجل في يد الساعي أو الإمام بعد تمام 
الحول . سقطت الزكاة عن المالك . لأن الحصول في يدهما بعد الحول . كالوصول 
إلى يد المساكين . كما لو أخذ بعد الحول . ثم إن فرط في الدفع؛إليهم » ضمن من 
مال نفسه لهم . وإلا فلا ضمان على أحد . وليس من التفريط أن ينتظر انضمام غيره 
إليه لقلته » يحشري كل قاب وسيل ٠‏ والجراد الما حون الي بجا 
المسائل » أهل السهمين جميعاً » وليس المراد جميع آحاد الصنف » بل سؤال طائفة 
منهم وحاجتهم . 

فصل : إذا دفع الزكاة المعجلة إلى الفقير وقال : إنها معجلة . فإن عرض 
مانع » استرددت منك . فله الاسترداد إن عرض مانع ٠»‏ وإن اقتصر على قوله : هذه 
زكاة معجلة .2 أو علم القابض ذلك ٠»‏ ولم يذكر الرجوع » فله الاسترداد على 
الأصح 9) الذي قطع به الجمهور . وهذا إذا كان الدافع المالك . أما إذا دفعها 


)1( في وطة بسهم . 

(؟) قال ابن الرفعة : ولا اشتغاله بتصرف أحوالهم بقدر حاجتهم . 
نعم منه إذا عرف ذلك مع كثرة المال ولم يفرقه سواء طالبوه بذلك أم لا وليس كالوكيل إذ لم يطالبه 
موكله بما في يده لأنه لا يضر . لأن الموكل متعين والمساكين غير متعينين فله أن يخرج البعض دون 
البعض . فلا معنى لطلبهم . فإذا لم يفعل علمنا أنه مفرط . 

(*) ولا يجريان العادة فإنه لا يسترد زكاة ملكه بالجهة المعينة إن وجد شروطها وإلا فهي صدقة .. 
وأصحهما له الرجوع . قال الأول وهذا مشكل بما إذا قال : هذه الدراهم من مال الغائب وكان بالغ فإنه 
يقع صدقة . ولا يتمكن من الرجوع إلا إذا شرط الرجوع بتقدير تلف الغائب . وأجاب الصيدلاني بأنه _ 
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الإمام » فلا حاجة إلى شرط الرجوع . بل يثبت الاسترداد قطعا » ولو دفع المالك ا 
الإمام ‏ ولم يتعرض للتعجيل ٠‏ ولاعل به اقيض + فالمذهب : أنه لا يثبت 
الرجوع مطلقاً ٠»‏ وقيل : إن دقع الإمام ثبت الرجوع ٠»‏ وإن دفع المالك فلا » وبناعطة 
جمهور العراقيين » وقيل : فيهما قولان . فإن أثبتنا الرجوع . فقال المالك : قصدت 
بالمدفوع التعجيل . وأنكر القابض . فالقول قول المالك مع يمينه . ولو ادعى 
المالك علم القابض بالتعجيل ٠‏ فالقول قول القابض . وإذا قلنا : لا رجوع إذا لم 
يذكر التعجيل . ولم يعلم القابض به . فتنازعا في ذكره . أو قلنا : يشترط في 
الرجوع التصريح به . فتنازعا فيه » فالقول قول المسكين على الأصح مع يمينه 
وقول المالك على الثاني » ويجري الوجهان في تنازع الإمام والمسكين إذا قلنا : 
الإمام محتاج إلى الاشتراط . هذا كله إذا عرض مانع من استحقاقه الزكاة . أما إذا لم 


يعرصن. فليس له الاسترداد بلا سبب » لأنه تبرع بالتعجيل فهو كمن اعجل ديا 
مؤجلا لا يسترده . 


فرع : قال إمام الحرمين وغيره : لا يحتاج مخرج الزكاة إلى لفظ أصل0© , 
بل يكفيه دفعها وهو ساكت ؛ لأنها في حكم دفع حق إلى مستحق . قال "و عندقة 
التطوع تردد » والظاهر الذي عمل به الناس كافة . أنه لا يحتاج إلى لفظ”2 أيضاً . 


فرع : إذا قال : هذه زكاتي » أو صدقتي المفروضة » فطريقان . حدهما : 
أنه كما لوذكر التعجيل . ولم يذكر الرجوع . وأصحهما 0 يذكر شيئاً 
أصلا . وقطع العراقيون بأن المالك لا يسترد » بخلاف الإمام . قالوا : ولو كان 


- قد تعرض لكونها معجلة . فإذا تعرض لذلك فقد شرط الرجوع إن عرض مانع وهذا غير واضح كما 
ينبغي . 
اح عن اك ا : الأستاذ وقال : لا يخلو عن نظير ولم يثبتوه . وقد يقال في إيضاح 
جواب الصيدلاني أن معنى التعجيل إخراج ما يجب أداؤه من الزكاة عند الحول وليس واجباً في 
الحال » فالإخراج متقيد في المعنى بوقوعه مجزيا عن الواجب . ( الخادم ) . 

)١(‏ وعبارة الإمام مؤدي الزكاة لا يتوقف أداؤه على لفظ وقف وجوبها بأن تسليمها في حكم توفيه لما في 
الذمة ومريد الهبة والمتجه يتوقف تمليكه على لفظ . وفي تأول الصدقة وجهان الظاهر أنه لا حاجة إليه 
حملا للتطوع على الواجب . 

زفة في وط» اللفظ . 

(5) سقط في «ط» . 
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الطارىء موت المسكين » هل للمالك أن يستخلف ورثته على نه نفي العلم بأنها 
معجلة ؟ وجهان : 


فرع : من موانع المعجل أن تكون زكاة تلف النصاب . فحيث يثبت 
الاسترداد بهذا السبب . هل يثبت إذا أثلفه المالك . أو أتلف منه ما نقص به النصاب 
لغير حاجة ؟ وجهان . أصحهها : يثبت » ولو أتلفه بالإنفاق وغيره من وجوه 
الحاجات . ثبت الرجوع قطعاً(" . 

فصل : متى ثبت الاسترداد . فإن كان المعجل تالفاً » فعليه ضمانه بمثله إن 
كان مثلياً » وإلا فقيمته . وتعتبر قيمته يوم القبض على الأصح . وعلى الثاني : يوم 
التلف . والثالث : أقصى القيم » خرّجه إمام الحرمين . فإن مات القابض » 
فالضمان في تركته”” .. وإن كان باقياً على حاله » استرده ودفعه أو مثله إلى المستحق 
إن بقي بصفة الوجوب . وإن كان الدافع هو الإمام . أخذه. وهل يصرفه إلى 
المستحقين بغير إذن جديد من المالك ؟ وجهان. أصحهما وبه قطع في 
« التهذيب » : يجوز . وإن أخذ القيمة فهل يجوز صرفها إلى المستحقين ؟ وجهان ‏ 
لأن دفع القيمة لا يجزىء . فإن جوزناه وهو الأصح » ففي افتقاره إلى إذن جديد 
الوجهان . وإن حدثت فيه زيادة متصلة . كالسمن . والكبر. أخذه مع الزيادة » وإن 
كانت منفصلة . كالولد ٠»‏ واللبن ٠.‏ فالمذهب والذي قطع به الجمهور .» ونص عليه 
الشافعي : أنه يأكخذ الأصل بلا زيادة . وقيل : وجهان . أصحهما : هذا . والثاني : 
يأخذه مع الزيادة » وإن كان نأقصاً . فهل له أرشه معه ؟ وجهان . الصحيح . وظاهر 
النص : لا أرش له . والمذهب : أن القابض يملك المعجل . وفيه(») وجه شاذ : 


. زاد الشيخ في شرح المنهاج نقله عن الأصحاب‎ )١( 
قال في الخادم : لم يتعرضوا له أصلاً . وإنما ذكره الرافعي استنباطاً انتهى . ونقل عن جماعة منهم‎ 
. صاحب الشامل والقاضي أبو الطيب وصاحب المهذب في تعليل المسألة‎ 

(؟) قال في الخادم : هذا إذا كان له تركة فلو مات بعسراً لا شيء عليه ففيه ثلاثة ! أوجه : حكاها السرخسى 
في الأمالي . أحدها : يلزم المالك دفع الزكاة . ثانياً : إلى المستحق لأن القابض ليس من أهل الزكاة 
قبل الوجوب . قال في شرح المهذب : وهو القياس الذي يقتضيه كلام الجمهور . والثاني : يجزيه 
هذا المعجل والثالث : إن الإمام يغرم للمالك من مال المصالح . 

زفة في وطءع وفي . 
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أنه موقوف . فإن عرض مانع . تبين عدم الملك . وإلا تبين الملك 2 فلو باعه 
القابض . ثم طرأ المانع .. فإن قلنا بالمذهب : استمرت صحة البيع . وإلا تبينا 
بطلانه . ولو كانت العين باقية ٠‏ فأراد القابض رد بدلها . فإن قلنا بالوقف . لزم ردها 
بعينها » وإن قلنا بالمذهب . ففي جواز الإبدال الخلاف في مثله في القرض بناءً على 
أنه يملكه بالقبض أو بالتصرف . 

فرع : المعجل مضموم إلى ما عند المالك27 , نازل منزلة ما لو كان في 
يده » فلو عجل شاة من أربعين . ثم حال الحول . ولم يطرأ مانع » أجزاه ما عجل . 
وكانت تلك الشاة بمنزلة الباقيات عنده . ولو عجل شاة عن مائة وعشرين . ثم ولدت 
واحدة . أو عن مائة » فولدت عشرين وبلغت غنمه بالمعجلة مائة وإحدى وعشرين ١‏ 
لزمه شاة أخرى وإن كان القابض أتلف تلك المعجلة . ولو عجل شاتين عن مائتين » 
ثم حدثت سخلة قبل الحول . فقد بلغت غنمة مائتين وواحدة بالمعجلة . فعليه عند 
تمام الحول شاة ثالثة » فلو كانت المعجلة في هاتين الصورتين معلوفة . أو كان 
المالك اشتراها فأخرجها . لم يجب شيء زائد , لأن المعلوفة والمشتراة , لا يتم بها 
النصاب . وإن جاز إخراجهما عن الزكاة . ثم إن تم الحول . والمعجل على 
السلامة » أجزأه ما أخرج . ثم في تقديره إذا كان الباقي دون النصاب . بأن أخرج 
شاة من أربعين ١‏ وجهان . الصحيح الذي قطع به الأصحاب : أن المعجل منزل 
منزلة الباقي في ملك الدافع حتى يكمل به النصاب ويجزىء . وليس بباق في ملكه 
حقيقة . وقال صاحب ١‏ التقريب » : يقدّر كان صاحب الملك لم يزل لينقضي الحول 
وفي ملكه نصاب . واستبعد إمام الحرمين هذا . وقال : تصرف القابض نافد بالبيع 
والهبة وغيرهما . فكيف نقول ببقاء ملك الدافع . وهذا الاستبعاد صحيح إن أراد 
صاحب ١‏ التقريب » بقاء ملكه حقيقة » وإن أراد ما قاله الأصحاب . فقوله صواب . 
أما إذا طرأ مانع من كون المعجل زكاة » فينظر . إن كان المخرج أهلاً للوجوب وبقي 
في يده نصاب . لزمه الإخراج ثانيا . وإن كان دون النصاب . فحيث لا يثبت 
الاسترداد لا زكاة » وكأنه تطوع بشاة قبل الحول . وحيث ثبت فاسترد. قال 
(1) سقط في «ط» الملك . 


(0) وإنما عجلها بمنزلة الباقية عنده . لكنه على صواب العبارة على ما سيأتي في كلام صاحب التقريب . 
( قاله في الخادم ) . 
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العراقيون : فيه ثلاثة أوجه . أحدها : يستأنف الحول . ولا زكاة للماضي . لنقص 
ملكه عن النصاب . والثاني "كان اله نهدا :ركان لما فى . وإن كان ماشية » 
فلا لأن السوم شرط في زكاة الماشية » وذلك مع في الحيوان في الذمة . 
وأصحها عندهم فحت الركاة لما فى مطلفا » لأن المخرج كالباقي على”") 
ملكه . وبهذا قطع في « التهذيب ». بل لفظه يقتضي وجوب الإخراج ثانياً قبل 
الاسترداد إذا كان المخرج بعينه باقيأ في يد القابض . وقال صاحب «١‏ التقريب » : إذا 
استرد وقلنا : كأن ملكه زال » ؛ لم يزك لما مضى . وإن قلنا : يتبين أن ملكه لم يزل » 
زكى لما مضى . قال إمام الحرمين : وعلى هذا التقدير الثاني : الشاة المقبوضة 
حصلت الحيلولة بين المالك وبينها. فيجيء فيها الخلاف في المغخصوب 
والمجحود . وكلام العراقيين يشعر بجريان الأوجه بعد تسليم زوال الملك عن 
المعجل . وكيف كان . فالأصح عند المعظم وجوب تجديد الزكاة للماضي . أما إذا 
كان المخرج تالفاً في يد القابض , فقد صار الضمان ديناً عليه ؛ فإن أوجبنا تجديد 
الزكاة » | إذا كان باقياً » جاء هنا قولا وجوب الزكاة في الدين . هذا إذا كان المزكن 
نقداً » فإن كان ماشية » لم تجب الزكاة. بحال » لأن الواجب على القابض القيمة ٠‏ 
فلا يكمل فيه( نصاب الماشية . وقال أبو إسحاق : تقام القيمة مقام العين هنا , 
نظراً للمساكين . والصحيح : الأول . 

فرع : لوعجل بنت مخاض عن خمس وعشرين من الإبل » فبلغت بالتوالد 
ستاً وثلاثين قبل الحول ؛ لم يجزئه بنت المخاض معجلة وإن صارت بنت لبون في يد 
القابض . بل يستردها ويكرخها ثانيا أو ببق لبون اعرى0 )فال عاحة 
« التهذيب » لنفسه : فإن كان المخرج تالفاً . والنتاج لم يزدد على أحد عشرء فلم 


. في «ط»ء في‎ )١( 

(6) في «وطء»هنا . 

(5) ولك أن تقول أي فائدة في هذا الاسترداد » وقد ذكروا في باب زكاةالثمار أنه إذا أخرج الرطب وجف 
في يد الساعي فإنه يجزئه على أصح الوجهين كما قاله في الروضة ء ولعل الفرق أن زيادة بنت لبون 
جعلت في ملك القابض كما قاله صاحب التتمة في إجزاء منع المعجل هنا» وقبض الرطب فاسدة 
"بالجفاف حاصل في يد المالك وفيه نظرء عي ا ال دل 
الأخرى وأدخلها . 
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تكن إبله ستأ وثلاثين إلا بالمخرج . وجب أن لا يجب بنت لبون . لأنا إنما نجعل 
المخرج كالقائم إذا وقع محسوباً عن الزكاة . أما إذا لم يقع . فلاء بل هو كهلاك 
بعض المال قبل الحول . وفيما قدمناه في الوجه الثالث عن العراقيين ما ينازع في 
هذا . 
باب حكم تأخير الزكاة 

إذا تم حول المال الذي يشترط في زكاته الحول . وتمكن من الأداء » وجب 
على الفور كما قدمناه . فإن أخر. عصى(2 ؤدخل في ضمانه . فلو تلف المال بعد 
ذلك . » لزمه الضمان . سواء تلف بعد مطالبة الساعي أو الفقراء » أو قبل ذلك » ولو 
تلف بعد الحول وقبل التمكن » فلا شيء عليه . وإن أتلفه المالك . لزمه الضمان . 
وإذذ أتلقة أجعي. .بي علي .ما ستذكره إن شناء الله تعالن + أن التمكن: شيرط في 
الوجوب . أو في الضمان . إن قلثا بالأول . فلا زكاة . وإن قلنا بالثاني » وقلنا : 
الزكاة تتعلق بالذمة » فلا زكاة » وإن قلنا : تتعلق بالعين . انتقل حق المستحقين إلى 
القيمة . كما إذا قتل العبد الجاني أو المرهون . ينتقل الحق إلى القيمة9© . 

فرع : إمكان الآداء شرط في الضمان قطعاً » وهل هو شرط في الوجوب 
أيضاً ؟ قولان . أظهرهما : ليس بشرط . والثاني : شرط كالصلاة والصوم والحج , 
واحتجوا للأظهر بأنه لو تأخر الإمكان . فابتدأ الحول الثاني » يحسب من تمام 
الأول > الأاقن ز حول الامقان. ْ 


. أطلق الشيخ تعصيته بالتأخير وسيأتي جواز التأخير لقريب أو جار أو ما هو أحوج على الأصح‎ )١( 

(؟) وهذا تابع فيه البغوي . وفيه أمران : 
إحداهما : قوله إن علقبا الزكاة بالذمة فلا زكاة. إنما يستقيم إذا ثبت تعلقها بالذمة والمال خ ال عنها. 
لكن هذا رأي ضعيف في أصل ثبوته نظر بل لم يثبته البغوي إنما حكاه الإمام والغزالي . 
أما إذا قلنا بطريقة الجمهور أن التعليق بالذمة ولا يخلو المال أيضاً بل هو رهن فيها لم يستقم . 
أما إذا قلنا واجب في الذمة أنها تسقط : وعندي وجب أن لا تسقط ع وينتقل الحت .إلى بدله لأنا وإن 
قلنا الحق في الذمة فإن اللهعين مرتهنة وحق_الحبس ينتقل 9 بدله . 
الثاني : قيل كذا أطلقه” الزافعي وهو مصورٌ في الحاشية . أما النقل إذا أتلفه متلف ضَمن مثله وتجب 
فيه الزكاة إذا قلناتجب الزكاة في الدين : وبنى حوله على حول العين وحيتذ لا فرق بين أن يفرع على 
قول الوجوب أو الضمان أو العين أو الذمة,. ( الخادم ) ٠.‏ 
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فرع : الأوقاص التي بين النصب . فيها قولان . أظهرهما : أنها عفو. 
والفرض يتعلق بالنصاب خاصة . والثاني : ينبسط الفرض عليها وعلى النصاب . 
فإذا ملك تسعاً من الإبل » فعلى الأول . عليه شاة فى خمس منها . لا بعينها » وعلى 
الثاني : الشاة واجبة في الجميع . قال إمام الحرمين : الوجه عندي أن تكون الشاة 
متعلقة بالجميع قطعاً . وأن القولين في أن الوقص هل”"2 يجعل وقاية للنصاب , كما 
يجعل الربح في القراض وقاية لرأس المال . وهذا الذي قاله حسن . لكن المذهب 
المكنهور ما قدمتاة , 

فرع : لوتم الحول على خمس من الإبل » فتلف واحد قبل التمككن » فلا 
زكاة للتالف . وأما الأربعة . فإن قلنا : التمكن شرط©9" الوجوب . فلا شيء فيها ‏ 
وإن قلنا : للضمان فقط . وجب أربعة أخماس شاة . ولو تلف أربع » فعلى الأول : 
لا شيء . وعلى الثاني : يجب خمس شة . ولو ملك ثلاثين من البقر . فتلف خمس 
قبل الإمكان وبعد الحول . فإن قلنا بالأول . فلا شيء . وإن قلنا بالثاني » وجب 
خمسة أسداس تبيع » ولو تم الحول على تسع من الإبل » فتلف أربع قبل التمكن . 
فإن قلنا : الامكان شرط للوجوب . فعليه شاة » وإن قلنا : للضمان والوقص عفرو. 
فشاة أيضاً . وإن قلنا” ينبسط . فالصحيح الذي قطع به الجمهور : يجب خمسة 
أتساع شاة.» وقال أبوإسحاق : يجب شةة كاملة . ولو كإنت المسألة بحالها » وتلفت 
خمس . فإن قلنا : الإمكان شرط للوجوب . فلا شيء » وإن قلنا : للضمان ١‏ 
وقلنا : الوقص عفوء. فأربعة أخماس شاة . وإن قلنا بالبسط . فأربعة أتساع شاة ‏ 
ولا يجيء وجه أبي إسحاق . ولو ملك ثمانين من الغنم .» فتلف بعد الحول وقبل 
التمكن أربعون . فإن قلنا : التمكن شرط للوجوب . أو للضمان والوقص عفوء 
فعليه شاة » وإن قلنا : بالضمان والبسط . فنصف شاة ' وعلى وه أبي إسحاق : 
شاة.. 

فرع : إمكان الآداء , ليس المراد به مجرد تمكنه من إخراج الزكاة ‏ بل يعتبر 
معه وجوب الإخراج . وذلك بأن تجتمع برائطه . 


)0 في و ط» إنما . 
(؟) في «ط » زيادة في . 
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فمنها : أن يكون المال حاضراً عنده » فإن كان غائباً » لم يجب الإخراج من 
موضع آخر وإن جوزنا نقل الزكاة . 

ومنها : أن يجد المصروف إليه . وقد تقدم أن الآموال ظاهرة وباطنة » فالباطنة 
يجوز صرف زكاتها إلى السلطان ونائبه » ويجوز أن يفرّقها بنفسه . فيكون واجداً 
للمصروف إليه » سواء وجد أهل السّهمان . أو الإمام . أو نائبه». يفرقها . وأما 
الأموال الظاهرة . فكذلك إن جوزنا تفرقتها بنفسه . وإلا. فلا إمكان حتى يجد 
الإمام أو نائبه » وإذا وجد من يجوز الصرف إليه , فأخر لطلب الأفضل ٠‏ بأن وجد 
الإمام أو نائبه » فأخر ليفرق بنفسه حيث قلنا : إنه أفضل . أو وجد أهل السّهمان . 
فأخر ليدفع إلى الإمام أو نائبه » حيث قلنا : إنه أفضل . أو أخر لانتظار قريب أو 
جارٍ » أو من هو أحوج , ففي التأخير وجهان . أصحهما : جوازه . فعلى هذا لو أخر 
فتلف . كان ضامنا على27 الآأصح . قال إمام الحرمين : الوجهان لهما شرطان . 
أحدهما : أن يظهر استحقاق الحاضرين . فإن تردد في استحقاقهم فأخرٌ ليترؤى » 
جاز بلا خلاف . والثاني : أن لا يشتد ضرر الحاضرين وفاقتهم . فإن تضرروا 
بالجوع . لم يجز التأخير للقريب وشبهه بلا خلاف . وفي هذا الشرط الثاني نظرء 
فإن إشباعهم لا يتعين على هذا الشخص . ولا من هذا المال . ولا من مال الزكاة . 

قلت : هذا النظر ضعيف . أو باطل . والله أعلم . 


)١(‏ وقضيته أنه لا فرق بين أن يطلب الإمام أو نائبه أو أهل السهمان منه ذلك أم لا » وهو فيه متابع للقاضي 
أبي الطيب وابن الصباغ . لكن كلام الماوردي يقتضي اشتتراط مطالبة الإمام حيث قنال: إن كان باطناً 
فالإمكان بأخذ سنتين مطالبة الإمام الغادل وحضور أهل السهمان ء وإن كان ظاهرا فعلى قولين : 
أحدهما وهو القديم أن إمكان الأداء فيه مطالبة الإمام العادل لا غير والجديد كالباطن بمطالبة الإمام أو 
بحضور أهل السهمان وكذا قاله أبو علي الطبري في تعليقه عن ابن أبي هريرة . 
وقال ابن الأستاذ أرخص الإمام أو المستحق وأمواله باطنة فقد يمكن سواء طالبوه أم لا . صرح به 
البغوي وهو ظأهر كلام الأئمة . وقال في التتمةء يتوقف على المطالبة وإن كانت ظاهرة » فإن أوجبنا 
صرفها إلى الإمام فحضور المستحق لامكان معه وإن لم يجبه فالمذهب أن الصرف إلى الولي أفضل . 
وكلام القاضي حسين قبيل باب صدقة البقرء يقتضي أن المطالبة شرط للضمان . وهذا إذا تمكن من 
كل الأصناف فلو تمكن من أداء نصيب الفقراء دون سائر الأصناف لآن وجودهم الذي من ثم الوجوب 
فيها قال ابن الأستاذ لا وحيث أوجبنا الضمان فلا فرق بين أن يكون نقداً . 

(؟) في وط» في . 
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قال صاحب « التهذيب » وغيره : ويشترط في إمكان الأداء أن لا يكون مشتغلا 
بشيء يهمه من أمر دينه أو دنياه : 


فصل في كيفية تعلق الركاة بالمال : قال الجمهور : فيه قولان . 
القديم : يتعلق بالذمة . والجديد الأظهر : بالعين » ويصير المساكين شركاء لرب 
المال في قدر الزكاة . هكذا صححه الجمهور , وزاد آخرون قولا ثالثاً : أنها تتعلق 
بالعين تعلق الدين بالمرهون , وقولاً رابعاً : تتعلق بالعين تعلق الأرش برقبة الجاني » 
وممن زاد القولين إمام الحرمين . والغزالي . [ وأما العراقيون  2©(]‏ والصيدلانيٍ 2 
والروياني » والجمهور . فجعلوا قول الذمة وتعلق الدين بالمرهون شيئا واحدا . 
فقالوا : تعلق بالذمة » والمال مرتهن بها » وجمع صاحب « التتمة » بين الطريقين » 
فحكى وجهين » في أنا إذا قلنا : تتعلق بالذمة » هل المال خلوء أم هو رهن بها ؟ 
وإذا قلنا كتعلق الرهن » إما قولاً برأسه . وإما جزءاً من قول الذمة» فهل يجعل جميع 
المال هوا بها. أم يخص قدر الزكاة بالرهن ؟ وجهان . وكذا إذا قلنا : كتعلق 
الأرش ٠‏ فهل يتعلق بالجميع ٠‏ أم بقدرها ؟ فيه الوجهان . قال إمام الحرمين : 
والتخصيص بقدر الزكاة هو الحق الذي قاله الجمهور . وما عداه هفوة . هذا كله إذا 
كان الواجب من جنس المال . أما إذا كان من غيره » كالشاة الواجبة في الإبل ء 
فطريقان. أحدهما : القطع بتعلقها بالذمة. وأصحهما : أنه على الخلاف 
السابق("2 » فعلى الاستئناف لا يختلف . وعلى الشركة يشاركون بقيمة الشاة . 


فرع : إذا باع مال الزكاة بعد الحول قبل إخراجها . فإن باع جميعه » فهل 
يصح البيع في قدر الزكاة ؟ يبنى على الأقوال . فإن قلنا : الزكاة في الذمة والمال خلو 


. سقط من (ب)‎ )١( 

)١(‏ ويشهد للطريقة الأولى الشافعي نص في الأم على أن الزكاة في هذه الصورة تتعلق بالذمة والعين 
مرتهنة » لأن الواجب ليس من جنس المال حتى انقضى لوجوبه في النصاب . كذا حكاه البندنيجي 
والروياني . 
نعم حكي في البحر في موضع آخر أن القفال حكى مع ذلك قولا آخر أن تعلقها بالعين كتعلق أرش 
الجناية برقبة العبد وهذا ما صححه البندنيجي والروياني في الوجيز وتابعه الرافعي » وقال في التتمة إن 
اختيار القفال موجها له . فإن لو أخرج الإخراج مدة حتى تجب الأعيان كلها لم يكن النتاج للفقراء كمال 
الجارية الجانية إذا ولدت لا يتعدى للولد حق الجناية . 
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منها, » صح ل ء » وإن قلنا : مرهون . فقولان . أظهرهما عند العراقيبن وغيرهم : : يصح 
أيضاً . لأن هذه العلقة » تثبت بغير اختيار المالك . وليست لمعين » فسومح فيها بما 
لا يسامح به في الرهن » وإن قلنا : بالشركة . فطريقان . أحدهما : القطع 
بالبطلان » وأصحهما وبه قطع أكثر العراقيين : في صحته قولان . أظهرهما وبه قطع 
صاحب ١‏ التهذيب » وعامة المتأخرين : البطلان , فإن(2 قلنا : تعلق الأرش . ففي 
صحته القولان في بيع الجاني . فإن صححنه » صار بالبيع ملتزماً للفداء » ومتى 
حكمنا بالصحة في قدر الزكاة » فما سواه أولى . ومتى حكمنا فيه بالبطلان . فهل 
يبطل فيما"© سواه ؟ إن قلنا© الشركة ففيه”©© قولا تفريق الصفقة . وإن قلنا : 
بالاستيئاق في الجميع . بطل البيع في الجميع . وإن قلنا : بالاستيشاق في قدر 
الزكاة » ففي الزائد قولا تفريق الصفقة . وحيث منعنا البيع » وكان المال ثمرة » 
فذلك قبل الخرص . فأما بعده . فلا منع إن قلنا : الخرص تضمين . 

والحاصل من جميع هذا الخلاف . ثلاثة أقوال. أحدها : البطلان في 
الجميع » والثاني : الصحة في الجميع ٠‏ وأظهرها : البطلان في قدر الزكاةس 
والصحة في الباقي . فإن صححنا البيع في الجميع . نظر ء إن أدى البائع الزكاة من 
موضع آخرء فذلك . وإلا فللساعي أن يأخذ من عين المال من يد المشتري قدر 
الزكاة على جميع الأقوال بلا خلاف . فإن أخذ . انفسخ البيع في قدر الزكاة » وهل 
ينفسخ في الباقي ؟ فيه الخلاف في تفريق الصفقة في الدوام . فإن قلنا : ينفسخ.. 
استرد الثمن . وإلا فلا الخيار إن كان جاهلاً . فإن فسخ . فذاك . وإن أجاز في 
الباقي . فيأخذه بقسطه من الثمن . أم بالجميع ؟ فيه قولان . أظهرهما . بقسطه . 


)١(‏ في «هط» وإن. 

(1) قال ابن الأستاذ ينظر في هذا القدر الذي يبطل البيع فيه هل هو شاة مبهم من النصاب المبيع أو جزء 
من كل شاة » وعلى كل واحدة من التقديرين إشكال . فإن قلنا : شاة مبهمة فكيف يسلط البائع على 
تعبينها لأن الشركة بينه وبين المشتري في النصاب ثابتة بعد البيع إذا قلنا بصحبته في الباقي » وإث نحن 
قلنا بالجزئية أيضاً فهو أشد إشكالاً لانضمام تصرف البائع بالتعيين في نصيب شريكه . وليصرفه أيضاً 
بحصر الأجزاء من كل شاة في شاة يعينها للإخراج بغير إذن الساعي فيلحق ذلك . ففيه بحث ( قاله في 
الخادم ) . 

(7) في « ط»ء وأما على قول . 

(4) في «طء ففيما سواه . 
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ولو لم يأخذ الساعي الواجب منه ء ولم يؤد البائع الزكاة من موضع آخر . فالأصح أن 
للمشتري الخيار إذا علم الحال » والثاني : لا خيار له . فإن قلنا : بالأصح ٠‏ فأدى 
البائع الواجب من موضع آخرء فهل يسقط الخيار ؟ وجهان . الصحيح : أنه يسقط 
كما لو اشترى معيبا » فزال عيبه قبل الرّدء فإنه يسقط . والثاني : لا يسقط ء 
لاحتمال أن يخرج ما دفعه إلى الساعي مستحقاً » فيرجع الساعي إلى عين المال ء 
ويجري الوجهان فيما إذا باع السيد الجاني ثم فداه » هل يبقى للمشتري الخيار ؟ أما 
إذا أبطلنا البيع في قدر الزكاة » وصححناه في الباقي . فللمشتري الخيار في فسخ 
البيع في الباقي وإجازته . ولا يسقط خياره بأداء البائع الزكاة من موضع آخرء وإذا 
أجاز فيجيز بقسطه . أم , بجميع الثمن ؟ فيه القولان المقدّمانء» وقطع بععيض 
الأصحاب . بأنه 0 في المواشي . والصحيح الأول . هذا كله إذا باع 
جميع المال . » فإن باع بعضه ء فإن لم يبق قدر الزكاة » فهو كما لوباع الجميع » ٠»‏ وإن 
بقي قدر الزكاة . إما بنية صرفه إلى الزكاة . وإما بغيرها. فإن فرّعنا على قول 
الشركة . ففي صحة البيع وجهان . قال ابن الصباغ : أقيسهما : البطلان » وهما 
مبنيان على كيفية ثبوت الشركة(2 . وفيها وجهان .: أحدهما : أن الزكاة شائعة في 


: فيه أمران‎ )١( 
أحدهما : مراذه مثالاً على جهة الاستئناء » أما لو باع الكل واستثنى الزكاة . فإن قال : هكذا الأقدر‎ 
. الزكاة صح . جزم به الرافعي في باب البيع‎ 
الثاني : هذا البناء غير ملائم ء بل قضية البناء أن يجري وجه ببطلان البيع ممن حرر كل شاة على ما‎ 
وفي الباقي قولا تفريق الصفقة وبه صرح الإمام .» وما نقله عن‎ ٠ يقتضيه توزع الشاة على الأربعين‎ 
. ترجيح ابن الصباغ‎ 
قال في البحر : إنه الأصح . ونقل عن الحاوي أنه لوقال : بعتك هذه الأربعين إلا شاة منها ويشير إليها‎ 
بأن اختلفت الشياه فالبيع باطل للجمل وإن تساوت في الأسنان وتقاربت في الصفات ففي جواز البيع‎ 
: وجهان‎ 
أحدهما : نعم لأنها حينئذ تشبه الحبوب وأظهرهما لا » ؛ لأن الحبوب متمائلة الأجزاء وهذه تختلف في‎ 
السن . وهذا الوجهان يجريان من اختلاف قول الشافعي في جعل إبل الدية صداقاًء ولم يرجح‎ 
الرافعي شيئاً من الوجهين في ثبوت الشركة وقد سبق في صدر المسألة ترجيح الثاني وهذا الخلاف في,‎ 
. الواحد‎ 
فأما النصابان لعشّر من الإبل فيلزمه شاتان وينحصر كل نصاب فيه ولا يبسط كل شاة على جميع العشر‎ 
. ) بالاتفاق . ( نقله الإمام قاله في الخادم‎ 
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الجميع . متعلقة بكل واحدة من الشياه بالقسط . والثاني : أن محل الاستحقاق 

قدر الواجب » ويتعين بالإخراج . أما إذا فرعنا على قول الرهن . فيبنى على أن 
الجميع مرهون . أم قدر الزكاة فقط ؟ فعلى الأول : لا يصح . وعلى الثاني : 

يصح » وإن فرّعنا على تعلّق الأرش ء فإن صححنا بيع الجاني » صح هذ(" , 
وإلاء. ٠‏ فالتفريع . كالتفريع على قول الرهن . وجميع ما ذكرناه هو في بيع المال الذي 
تجب الزكاة في عينه . فأما بيع مال التجارة بعد وجوب الزكاة ع فسيأتي في بابها 
إن شاء الله تعالى . 


فرع : إذا ملك أربعين شاة » فحال عليها حول( . ولم يخرج زكاتها حتى 
حال آخر . فإن حدث منها في كل حول سخلة فصاعدا . فعليه لكل حول شاة بلا 
خلاف . وإلا فعليه شاة عن الحول الأول . وأما الثاني : فإن قلنا : تجب الزكاة في 
الذمة » وكان يملك سوى الغنم ما يفي بشاة » وجب شاة للحول الثاني » وإن لم 
يملك شيئاً غير النصابء انبنى على أن الدَّين يمنع وجوب الزكاة, أم لا؟ إن قلنا: 
يمنع » لم يجب للحول الثاني شيء . وإلا وجبت شاة . وإن قلنا : يتعلق بالعين 
تعلق الشركة » لم يجب للحول الثاني شيء . لأن المساكين ملكوا شاة نقص بها 
النصاب . ولا تجب زكاة الخلطة . لأن المساكين لا زكاة عليهم . فمخالطتهم 
كمخالطة المكاتب والذمي . وإن قلنا : يتعلق بالعين تعلق .الرهن أو الأرش . قال 
إمام الحرمين : فهو كالتفريع على قول الذمة . وقال الصيدلاني . هو كقول الشركة . 
وقياس المذهب ما قاله الإمام . لكن يجوز أن يفرض خلاف في وجوب الزكاة من 
جهة تسلط الغير عليه » وإن قلنا : الدين لا يمنع الزكاة » وعلى هذا التقدير يجري 
الخلاف اغان .قزل الثمة.». أيقيا ...ولو ملك حمسا وجشرين من الإ حولي ريه 
نتاج » فإن علّقنا الزكاة بالذمة وقلنا : الدّينَ لا يمنعها . أو كان له مال آخر يفي بها . 
فعليه بنتا مخاض . وإن قلنا : بالشركة . فعليه للحول الأول بنت مخاض » 
وللثاني : أربع شياه » وتفريع الأرش والرهن على قياس ما سبق . ولو ملك خمساً من 
الإبل حولين بلا نتاج » فالحكم كما في الصورتين السابقتين . لكن قد ذكرنا أن من 


)001 في «ط» زيادة البيع . 
)١(‏ في و ط» الحول . 
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الأصحاب من لم بيثم يثبت قول الشركة إذا كان الواجب من غير جنس الأصل . » فعلى هذا 
كين الحكم فى عله الصورة مطلفاً + » كإلحكم في الأوليين » تفريعاً على قول 
الذمة » والمذهب وهو اختيار المزني : أنه لا فرق بين أن يكون الواجب من جنس 
المال أو من غيره » ولهذا يجوز للساعي أن يبيع جزءاً من الإبل في الشياه » فدل على 
تعلق الحق بعينها . 

فرع : إذا رهن مال الزكاة . فتارة يرهنه بعد تمام الحول » وتارة قبله » فإن 
رهنه بعد الحول . فالقول في صحة الرهن في قدر الزكاة كالقول في صحة بيعه . 
فيعود فيه جميع ما قدمناه » فإذا صححنا في قدر الزكاة » فما زاد أولى » وإن أبطلناء 
فيه » فالباقي يُرتب على البيع . إن صححناه . فالرهن أولى » وإلا فقولا تفريق 
الصفقة في الرهن إذا جمع حلالا وحراما . فإذا صححنا الرهن في الجميع فلم يؤد 
الزكاة من موضع آخر . فللساعي أخذها منه . فإذا أخذ . انفسخ الرهن فيه » وفي 
الباقي الخلاف كما تقدم في البيع » وإن أبطلناه في الجميع » أو في قدر الزكاة.ء 
وكان الرهن مشروط في بيع » ففي فساد البيغ قولان , فإن لم يفسد . فللمشتري 
الخيار » ولا يسقط خياره بأداء الزكاة من موضع آخر . أما إذا رهن قبل تمام الحول 
فتمّ » ففي وجوب الزكاة خلاف قدمناه . والرهن لا يكون إلا بدين20 » وفي كون 
الدين مانعا من الزكاة الخلاف المعروف . فإن قلنا : الرهن لا يمنع الزكاة » وقلنا : 
الدين لا يمنع أيضاً . أو قلنا : يمنع » فكان له مال آخر يفي 0 
وإلا فلا . ثم إن لم يملك الراهن مالا آخر. أخذت الزكاة من عين المرهون على 
الأصح . ولا تؤخذ منه على الثاني . فعلى الأصح : لو كانت الزكاة من غير جنس 
المال . كالشاة من الإبل .» بيع جزء من المال فيها . وقيل الخلا نيبا إذا كان 
الواجب من غير جنس المال » فإن كان من جنسه . أخذ من المرهون قطعاً . ثم إذا 
أخحذت الركاة امن اعين المرهون . فأيسر الراهن بعد ذلك . فهل يؤخذ منه قدرها 
ليكون رهناً عند المرتهن ن ؟ إن علقنا الزكاة بالذمة » أخذ . وإلا فلا على الأصح . فإذا 


. في وطء بيعه‎ )١( 

)١(‏ قال الشيخ الإمام البلقيني : لكن لا يلزم أن يكون بدين على صاحب العين المرهونة ألا ترى أنه ينفك 
عنه فيما إذا أعاد عيناً لترهن وحينئذ فلا يجيء في هذه الصورة الخلاف في كون الدين مانعاً بل يختص 
يه خلاف المرهون . 
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قلنا بالأخذ . وكان النصاب مثلياً » أخذ المثل . وإلا فالقيمة على قاعدة الغرامات . 

أما إذا ملك مالا آخر » فالمذهب والدّي قطع به الجمهور : أن"الزكاة تؤخذ من سائر 
أمواله » ولا تؤخذ من عين المرهون . وقال جماعة : تؤخذ من عينه إن علقناها 
بالعين » وهذا هو القياس » كما لا يجب على السيد فداء المرهون إذا جنى . 


باب زكاة المعشرات 
تجب الزكاة في الأقوات . وهي من الثمار : النخل والعنب . ومن الحبوب : 
الحنطة والشعير » والأرز2'» والعدس”2” . والحمص”” والباقلاء9؟» » والدخن2©» 
والذرة"2 . واللوبياء”© والماشسَ© . والهرّطمان وهو الجُلبّان0*» . وأما ما سوى 
الأقوات . فلا تجب الزكاة فى مغظمها بلا خلاف . وفى بعضها خلاف فمما لا زكاة 
فيه بلا خملاف :. التين » والسفرجل . والخوخ , والتفاح .. والجوزء واللوز. 
والرمان » وغيرها من الثمار . وكالقطن . والكتان . والسمسم » والإسبيوش"©2 . 


)١(‏ الأرز: فيه ست لغات فتح الهمزة وضم الراء وضمها والزاي مشددة وضمها . وضم الهمزة وإسكان 
الزاي مخففة كلها . 

(؟) العدس : بتحريك الدال . 

(*) الحمص : بكسر الحاء وكسر البصريون ضمه أيضاً وفتحه الكوفيون . 

(4) مشتت مقصورء ويكتب بالياء ويخفف ويمد ويكتب بالألف . وهو القول . 
قال في الذخائر : وهو الحرحر . وقيل : يقال له أصل . 

(5) الدخن : قال أبو حنيفة هو الجاورش بالفارسية » جنس من أجناس الذرة إلا أن الدخن صفارء وقال 
غيره : الجاورش صرف من الدخن إلا أنهخير منه والمستخرج من تعليق أبي حامد أن الشافعي فسره 
في القديم فقال إنه اللوبيا وهو غريب . 

(5) الذرة : بذال معجمة مضمومة وراء مخففة حب معروف وأصله ذرواوذرىوالهاء نحو صفرء قال أبو 
حنيفة : هي" الحبة التي تسمى الجاؤرش فيها أبيض وفيها أسود . 

9) اللوبيا : واللوبياء واحد . قال أبو حنيفة : ويمد ويقصرء ويقال فيه اللوبياج بالجيم . ( ذكره 
الأزهري ) . 

(8) الماش : بتخفيف الشين المعجمة . حب معروف » ونقلت من خط الرضى الشاطبي قولهم : ماش حر 
ولاش الماش الجلبان ويقال له أيضاً الحل وهو حر ولا شيء أي من لا شيء . 

(4) الهرطمان : بضم الطاء والهاء » ويقال الحرطمان والمشهور أنه حب بين الحنطة والشعير . قال ابن 
النفيس في شرح القانون : وه والجلبّان بضم الجيم » ويقال الحكريأكله الناس رطبأويابسأكالباقلاء وتعلف به 
الدوا ب أيضا . 

_ بالسين المهملة وآخره شين معجمة . هو المعروف ببرزقطونا » وبرز قطونا بفتح الباء وبالمد . حكى‎ )٠١( 
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وهو بزر القطونا 3 والثفاء2) وهو حب الرشاد 3 والكمون 3 والكرية 3 
والبطيخ9© . والقثاء("© . والسلق . والجزر , والقنبيط9؟» . وحبوبها وبزورها . 

ومن المختلف فيه : الزيتون . فالجديد المشهور : لا زكاة فيه » والقديم ٠.‏ 
تجب دو صلاحه ؛ وهو نضجه وأسوداده 3 ويعتبر فيه النصاب عند الجمهور .2 


وخرج ابن القطان اعتبار النصاب فيه وفي سائر ما يختص القديم بإيجاب الزكاة فيه 
على قولين . ثم إن كان الزيتون مما لا يجيء منه الزيت ٠‏ كالبغدادي . أخرج عشره 
زيتوناً » وإن كان مما يجيء منه الزيت كالشامي . فثلاثة2» أوجه . الصحيح 
المنصوص في القديم : أنه إن شاء الزيت . وإن شاء الزيتون . والزيت أولى » 
والثاني : يتعين الزيت . والثالث : يتعين الزيتون . بدليل أنه يعتبر النصاب بالزيتون 
دون الزيت بالاتفاق . 


ومنها : الزعفران . والورس”"2 . وهو شجر يخرج شيئاً كالزعفران » فلا زكاة 
الفراء القصر فيه وفي الكثير . ( ذكره ابن مالك) . 

)١(‏ الثفاء : بثاء مثلثة مضمومة » وفاء مشددة مع المد . يقال الواحدة ثفا . ويفسر الرافعي له بحب الرشا 
وهو الذي قاله أبو حنيفة في كتاب البيان وذكره الأزهري والرشاد تفلة معروفة تذكل في حالة الاختيار 
وحبه هو الذي يقبتات في حال الاضطراب . وفي الصحاح أنه الحرف يعني: بضم المناء وقيل إنه نبات 
بالتمر لا يحتاج أكله إلى شرب الماء . 

[فة البطيخ : بضم الباء وكسرها . وحكي ابن النفيس فيه طبيح . 

(*) القثاء : نوع من الخيار » بضم القاف وكسرها . 

(4) بقلة زراعية من الفصيلة الصليبية . 
تطبخ وتؤكل » وتسمى في 'مصر والشام ( القرنبيط ) ( المعجم الوسيط ١‏ / 7/879 ) . 

,)0( وحاصله أنه هل يتعين إخراج زكاته منه أو من زيته أو يتخير المالك ثلاثة أوجه وما نقله عن المعظم من 


التخيير وهو الذي أورده القاضي أبو الطيب وابن الصباغ وكذا المتولي . وفرق بينه وبين ما إذا أراد أن.. 


يخرج زكاة التمر دبساً أو خلا فإنه لا يجوز لأن التمر قوت والخل ليس بقوت ولكنهما أدمان . وأما 
الزيتون فليس بقوت ولكنه أدم من الزيت أصلح للأدم من الزيتون فلا يفوت الفرض . 

(7) الورس : قال الرافعي يخرج شيئاً كالزعفران . 
وقال ابن البيطار في كتاب الجامع : يؤتى به من الصين واليمن والهندوليس هو نبات يزرع كما زعم من 
زعم وكأنه يعني أبا حنيفة صاحب كتاب النبات . فإنه قال هو : شيء يشبه زهر العصفر وشيء يشبه 
البنفسج ويقال إنلهعروقاً تزرع بالتمر لا تكون بغيرها وهو ينبت نبات السمسم . 


1 كتاب الزكاة / باب زكاة المعشرات 


فيهما على الجديدا لمشهور .2 وقال في القديم تجب إن صح الحديث 27 في 
الورس . فإن أوجبنا فيه ٠‏ ففي الزعفران قولان . فإن أوجبنا فيهما . فالمذهب : أنه 
لا يعتبر النصاب . بل تجب في القليل والكثير» وقيل : فيه قولان . 


ومنها : العسل . لا زكاة فيه على الجديد . وعلق القول فيه في 29 القديم ع 
وقطع أبو حامد وغيره بنفي الزكاة فيه قديما وجديدا . فإن أوجبنا » فاعتبار النصاب 
كما سبق97© , 


ومنها : القِرطِم ؟») وهو حب العصفر . الجديد : لا زكاة فيه » والقديم : 
تجب . فعلى هذا . المذهبٌ : اعتبار النصاب كسائر الحبوب ». وفى العصفر نفسه 
طريقان . قيل : كالقرطم . وقيل : لا تجب قطعاً . 

ومنها : الترمس 29 ي الجديد : لا زكاة فيه » والقديم | تجبا . 

ومنها : حب23 الفجل " , حكى ابن كج وجوب الزكاة فيه على القديم 3 ولم 


)١(‏ قال البيهقي : لم يثبت في هذا إسناد تقوم بمثله حجة . ونقل النووي في شرج المهذب إتفاق الحفاظ 
على ضعف الأثر الوارد فيه .( تلخيص الحبير ”؟ / 187 ) . 

(؟) في «ط» على . : 

() وهو يقتضي أن المراد نصاب خمسة أوسق لكن الحديث الذي استدلوا به على وجوبه فيه الأمر بأخذ 
العشر منه من غير تفضيل بين قلة أو كثرة وجرى عليه القاضي أبو الطيب وابن الاسباغ وغيرهما . وكذا 
قال الدارمي : العسل قليله وكثيره سواء . 
وقال الشيخ أبو علي في شرح التلخيص : اعتبار النصاب فيه وجهان ذكرههما ابن القطان قياساً على 
المعادن أحدهما : يخرج من القليل والكثير . والثاني : إذا بلغ خمسة أوسق . 

() القرطم : بكسر القاف والطاء وضمهما . وحكى ابن القطان في الأبنية كسر القاف وفتح الطاء . 

(ه) الترمس بضم أوله وثالثه وضبطه بعضهم بفتح التاء . قال بعض أهل اللغة : حب عريض أصغر من 
الباقلاء وهو في تقدير نواة التمر الهندي .. وزاد في الحاوي أنه يصرف إلى الصفرة صدر من المراوزة 
يكسر بالملح يأكله أهل الشام . تفكها وأهل العراق تداويا وكذلك قيل إنه حب يدخل في العقاقير 
والأدوية . 

(5) الحب : زعم ابن حزم أنه لا يقع في كلام العرب إلا على البر والشعير » وتمثل بقول أبي عبيد في 
القريب : الحب الحنطة والشعير ونحوها . 
وقال في قول النبي يك ه ليس فيما دون خمسة أوسق من التمر والحب صدقة » أنه المراد بالحب ذلك . 
قال ابن خروف : وهذا الذي يعلله ممنوع بل الحب في اللغة يكون من البر والشعير » والبلد والقطينة . 
قال : واقتصاره على البر دون الشعير دليل على أنه لم يفسره بمقتضى اللغة بل توفيقاً » ولم يقل أحد أنه 
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55 
فرع : لا يكفي في وجوب الزكاة » كون الشيء ٠‏ مقتنا على الإطلاق »بل 
المعتبر أن يقتات في حال الاختيار , فقد يقتات الشيء في حال الضرورة . ف فلا زكاة 
فيه ) كالفث ., وحب الحنظل . وسائن برو لبر واختلف في تفسير الفث(2 . 
فقال المرني وطائفة : هو حب الغاسول » وهو الأشنان » وقال آخرون : هو حب 

أسود يابس . يدفن فيلين قشره . فيزال ويطحن . ويخبزء تقتاته أعراب طبىء 

واعلم أن الأئمة ضبطوا ما يجب فيه العشر بقيدين . أحدهما : أن يكون قوتاً . 
أو الثاني كالفث . أو كلاهما كالثفاء . فلا زكاة » وإنما يحتاج إلى ذكر القيدين من 
أطلق القيد الأول الأماامن بده يكال 1 يكو تون في جنال الاختيار و فلا ينتاج إلى 
الثاني . إذ ليس فيما د يستنبت إلا ما يقتات اعقيارا + واعتبر العراقيون مع القيدين ‏ 
قيدين آخرين . اخدهنا: أن .يتغر . والاخر : أن بيسن ولاحاجة لها ٠‏ فإنهما 
لازمان لكل مقتات مستنبت . 


فصل : النصاب معتبر في المعشرات . وهو خمسة أوسق . والوسق : ستون 
صاعاً 2 والصاع : خمسة أرطال وثلث بالبغدادي . فالخمسة9) 2 ألف وستماثة رطل 


- يقع على البر دون الشعير فلا حاجة في تفسيره . وقال غيره : أي حب كل شيء ٠‏ وكذلك فسره الفراء 
في معانيه . 

زهة الفجل . بضم الفاء وسكون الجيم . 

)١(‏ الفث : بفاء وثاء مثلثة عصفر .» وهو القرطم 3 تصبغ به الثياب ويسمى بهرم وبهرمان . ( قاله ابن 
نفيس ) . 
قال المزني : هو حب الغاسول أي برز الأشنان . 
وقال الشيخ أبو حامد : حب أسود قدر الحرمل ثم يخرج ويطحن ويخبز . 
وقال القاضي أبو الطيب : سألت قوماً من أهل البادية عن الفث فقالوا : هو حب التمام » وهو أسود أثقل 
من بزر البقلة يملح ويؤكل . 
ا ا ا ا 0 لجر ل : إنه نبت 
الأزهري . 

(؟) في «دط»ء زيادة هي . 


4 كتاب الزكاة / باب زكاة المعشرات 


بالبغدادي . والأصح عند الأكثرين : أن هذا القدر تحديد . وقيل : تقريب . فعلى 
التقريب يحتمل نقصان القليل كالرطلين » وحاول إمام الحرمين ضبطه فقال2(7 : 
الأوسق : الأوقار. والوقر المقتصد : ثلاثمائة وعشرون رطا » فكل نقص لو ورّع 
على الأوسق محا لكوع 1 » لا يضر. وإن عدت 
منخطة . ضر ء وإن أشكل فيحتمل أن يقال : 00 تحقق الكثرة » ويحتمل 
أن يقال : تجب لبقاء الأوسق . قال : وهذا أظهر . ثم قال إمام الحرمين : الاعتبار 
فيما علقه الشرع بالصاع والمد بمقدار موزون و إلى الصاع والمدء. لا لما 
يحوي المد ونحوه . وذكر الروياني وغيره : أن الاعتبار بالكيل لا بالوزن » وهذا هو 
الصحيح . قال أبو العباس الجفرجاني : إلا العسل إذا أوجبنا فيه الزكاة » فالاعتبار فيه 
بالوزن » وتوسط صاحب ١‏ العدة » فقال : هو على التحديد في الكيل . وعلى 
التقريب في الوزن . :وإنما قدره العلماء بالوزن استظهاراً . 

قلت : الصحيح : اعتبار الكيل كما صححه . وبهذا قطع الدارمي » وصنف 
في هذه المسألة تصنيفاً » وسيأتي في إيضاحه زيادة في زكاة الفطر إن شاء الله تعالى » 
وهناك نذكر الخلاف في قدر رطل بغداد. والأصح 4 انواعاقة زثمائية وعشرون 
٠ 0‏ وأربعة أسباع درهم العلى هداءة الأرسن 6 بالرطل الدمشقي 
ثلاثمائة واثنان وأربعون رطلا ونصف رطل وثلث رطل وضعاً أوقية 9) والله أعلم . 


)١(‏ لم'يف بمقصود الإمام وكلام الإمام في هذا الموضع كما قيل : أقام الكلام ولفظه في النهاية بنحو ورقة 
ملخصة أنه لا أثر لما بين الحب الرزين والمتوسط من تفاوت الميزان . 
وبيان ذلك أن كيل الصاع من الرزين يزيد وزنه على ثلاثة من الخفيف والمتوسط فلا أثز لنقصان ما بين 
الرزين والمتوسط . ولا يراعى في هذا ما يراعى ة في الزيوئات عن النادئ لأن الممائلة التي يقيديها ل 
ترتبط بتعليل لغوي مستقيم فاتبعنا فيها المعتاد . والذي نص عليه كيلا بكيل ‏ ولهذا ما كان قليلاً في 
عصره لا يجوز بيعه وزناً بوزن » وإن كان الوزن أخصر ء وما اعتبر الوزن فيه لا يعتبر فيه الكيل ويمكن 
أن يعبر على ذلك بأن كل نقص لو وزع على الأوساق إلى الخمسة لم يحطها عند الاعتدال فلا أثر له 
وكذلك لو أشكل الأمر فلا أثر له لأنه يكِِ علق باسم الأوسق فلا يبعد استصحاب القلة إلى أن تتحقق 
الكثرة . ( ذكره ذلك في الخادم ) . 

(؟) عبر عنه في المنهاج بأخصر من هذا فقال : ثلاثمائة واثنان وأربعون وستة ة أسباع رطل » فإن ستة أسباع 
رطل هي نصفه وثلثه وسبعا أوقية منهء لأن نصفه ستة أواق وثلثه أربعة أواق . ثم يأخذ من ثلثه وهو 
الأوقيتان الناقصتان سبعة وهو سبعا أوقية فيبقى منه أوقية وخمسة أسباع أوقية وذلك سبع رطل ٠.‏ وهو 
الباقي بعد الستة أسباع المذكور في الروضة لأن كل سبع رطل أوقية وخمسة أسباع أوقية » وهذا قاله بناء . 
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فصل : لا فرق بين ما تنبته الأرض المملوكة والمستأجرة في وجوب العشر . 
فيجب على مستأجر(2 العشر مع الأجرة . وكذا يجب عليه العشر والخراج في الأرض 
الخراجية . قال أصحابنا : وتكون الأرض خراجية في صورتين . 


إحداهما : أن يفتح الإمام بلدة قهراً » ويقسمها بين الغانمين » ثم يعوّضهم 
عنها » ثم يقفها على المسلمين ويضرب عليها خراجاً . كما فعل عمر رضي الله عنه 
بسواد العراق على ما هو الصحيح فيه . 


الثانية : أن يفتح بلدة صلحاً . على أن تكون الأرض للمسلمين » ويسكنها 
الكفار بخراج معلوم » فالآرض تكون فيئاً للمسلمين » والخراج عليها أجرة لا تسقط 
بإسلامهم . وهكذا إذا انجلى الكفار عن بلدة وقلنا : إن الأرض تصير وقفاً على 
مصالح المسلمين » يضرب عليها خراجاً يديه من يسكنها مسلماً كان أو ذميا . فأما 
إذا فتحت صلحاً ولم يشرط كون الأرض للمسلمين » ولكن سكنوا فيها بخراج ٠‏ فهذا 
يسقط بالإسلام » فإنه جزية ء وأما البلاد التي فتحت قهراً وقسمت بين الغانمين , 
وبقيت في أيديهم . وكذا التي أسلم أهلها عليها » والأرض التي أحياها المسلمون . 
فكلها عشرية:. وأخذ الخراج منها ظلم . 

فرع : النواحي التي يؤخذ منها الخراج . ولا يعرف كيف كان حالها في 


على اختياره رطل بغداد من أنه مائة وثمانية وعشرون درهماً وأربعة أسباع درهم . فيكون على هذا 

مجموع الألف والستمائة رطل مائتي ألف درهم وخمسة آلاف درهم وسبعمائة درهم وأربعة عشرة درهماً 
وسبعا درهم وذلك ثلاثمائة رطل واثنان وأربعون رطلا وستة أسباع رطل بالدمشقي . لأن رطل دمشق 
ستمائة درهم فكل مائة رطل ستون ألف درهم ؛ فثلائمئة رطل مائة وثمانون ألف درهم كل عشرة أرطال 
ستة آلاف درهم وأربعون رطا » أريعة وعشرون ألف درهم والرطلان ألف ومائتا درهم » وستة ة أسباع 
رطل خمسمائة درهم . وأربعة وعشرون درهماً وسبعان . فإن الأوقية خمسون درهماً وسبعاها أربعة 
عشر درهماً وسبعان . 
وأما الرافعي فلم يتعرض في شيء من كتبه لمقدارها بالدمشقي . (قاله الزركشي في الخادم ) . 
قال في المهمات : ما صححه هنا من كونه تحديداً . قد صح عكسه في شرحه صحيح مسلم وفي 
كتاب الطهارة من شرح المهذب في الكلام على القلتين . 
قال الشيخ البلقيني : المذكور هنا هو المشهور . 

(') في «وط»ء زيادة الأرض 
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الأصل , حكى الشيخ أبو جامد عن نص الشافعي رضي الله عنه("2 : أنه يستدام 
الأخذ منها . فإنه يجوز أن يكون الذي فتحها صنع بها كما صنع عمر بن الخطاب9» 
رضي الله عنه بسواد العراق . والظاهر : أن ما جرى لطول الدهر . جرى بحق . فإن 
قيل : هل ؛ث يثبت فيها حكم أرض السواد من امتناع البيع والرهن ؟ قيل : يجوز أن 
يقال : الظاهر في | الأحذ كونه عا 3 وفي الأيدي الملك ٠‏ فلا نترك واحداً ل 


فرع 00 المأخوذ ظلماً ؛ لا يقوم مقام العشر. وإن(" أخذه السلطان 
على أن يكون بدلاً عن العشرء فهو كأخذ القيمة بالاجتهاد . وفي سقوط الفإرّض به 
وجهان . أحدهما وبه قطع في « التتمة » : السقوط » ٠‏ فإن لم يبلغ قدر العشر ء ؛ أخرج 
الباقي ٠.‏ وذكر في « النهاية » : : أن بعض المصنفين حكى قريباً من هذا عن أبن زيد 
واستبعده . 

قلت : الصحيح : السقوط”*» . وهو.نصه في الأم » وبه قطع جماهير 
الأصحأب . كالشيخ أبي حامد . والمحاملي . والماوردي . والقاضي أبي الطيب ء 
ومن المتقدمين ابن أبي هريرة » ومنعه أبو إسحاق . والله أعلم . 

فصل : ثمار البساتين 9 وغلّة القرية الموقوفين9؟. أو الرباطات . أو 
القناطر . أو الفقراء » أو المساكين . لا زكاة فيها . إذ ليس لها مالك معين » هذا هو 
المذهب الصحيح المشهور الذي قطع به الجمهور . ونقل ابن المنذر عن الشافعي 9 


)١(‏ في وط» رحمة الله عليه 

(؟) سقط في «دط» . 

زشة في د ط» فإن . 

(5) هذا الترجيح قدمه الرافعي في أوائل باب الخلطة. قال قاضي القضاة جلال الدين البلقيني : الذي 
ندم ري بات اللخليلة هر وجوب الركلة فى التماز التوقوفة تخيلها على الى تعينين نا زوع للم ينم 
لها ذكرء» وتفضيلها أنه إن كان البذر من مال الوقف لعامل وجوزنا المخابرة فت فتجب الزكاة على العامل ب 
ولا شيء على صاحب الأرض لأنه أجرة أرضه وحيث كان البذر من صاحب الأرض وأعطى منه شيئا 
للعامل فلا شيء على العامل في حصته لأنه أجرة عمله 

(ه) في «وط» البستان . ١‏ 

(+) في و ط» زيادة على المساجد . 

6 في « ط » زيادة رحمه الله تعالى . 
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وجوب الزكاة فيها . فأما الموقوف على جماعة معينين » فتقدم بيانه في باب 
الخلطة("2 , 

فصل في الحال الذي يعتبر فيه بلوغ المعشر خمسة أوسق : إن كان 
نخلاً أو عنباً عقا + اعقر قهرا (وزييياً » فإن كان رطباً لا يتخذ منه تمرء فوجهان . 
أصحهما : يوسق رطباً . والثانى : يعتبر بحالة الجفاف . وعلى هذا وجهان . 
اخلاهما ١‏ تعر نتفنه يلوق نضابا وق كان عيشفا ٠‏ والقائى: :+ بأقزت الأرظات إليه 
وهذا إذا كان يجيء منه تمر رديءء فأما إذا كان يفسد بالكلية » فيقتصر على الوجه 
الأصح . وهو توسيقه رطباً . والعنب الذي لا يتزبب » كالرطب الذي لا يتتمرء ولا 
خلاف في ضم ما لا يجفف منهما إلى ما يجفف في تكميل النصاب . ثم في أخذ 
الواجب من الذي لا يجفف إشكال ستعرفه مع الخلاص منه في مسألة إصابة النخل 
العطش إن شاء الله تعالى . وأما الحبوب ء فيعتير بلوغها نصاباً بعد التصفية من 
التبن » ثم قشورها أضرب . أحدها : قشر لا يدخر الحب فيه . ولا يؤكل معه » فلا 
يدخل في النصاب . والثاني : قشر يدخر الحب فيه . ويؤكل معه كالذرة » فيدخل 
القشر في الحساب . فإنه طعام وإن كان قد يزال كما تقشر الحنطة . وفي دخول 
القشرة السفلى من الباقلاء في الحساب . وجهان . قال في « العدة » : المذهب لا 
يدخل. . الثالث : قشر يدخر الحب فيه ولا يؤكل معهء. فلا يدخل في حساب 
النصاب . ولكن يؤخذ الواجب فيه كالعلس والأرز . أما العلس © . فقال الشافعني © 
رحمه الله في « الأم » : يبقى بعد دياسه على كل حبتين منه كمام لا يزول إلا بالرحى 
الخفيفة . أو بمهراس . وادخاره في ذلك الكمام أصلح له . وإذا أزيل . كان 


)20 وما حكاه عن ابن المنذر خالفه نقله في شرح المهذب فقال : وحكى ابن المنذر عن الشافعي ومالك 
الوجوب في الموقوف على سبيل الله أو على قوم بأعيانهم . انتهى . 
وهذا في. الإسراف محكي عن مالك ثم حكي عن الشافعي ما يوهمه فقال : كان مالك الحوائط 
المحبسة فى سبيل الله أو على أقوام بأعيانهم يؤخذ منها الصدقة وبه قال الشافعي في الصدقة الموقوفة 
تكون خمسة أوسق ثم اختار ابن المنذر التفصيل بين العاملة والغير كما هو المذهب . وقال ابن 
الصباغ : ما حكاه ابن المنذر عن الشافعي فلا يعرف عند أصحابنا ( الخادم ) : 

(؟) بفتحتين وحكى صاحب الوافي سكون اللام . 
وقال في المحكم : حب يؤكل . وقيل : هو ضرب من الحنطة وهو طعام أهل صتعاء . 

زفة في « ط » رضي الله عنه . 
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الصافي نصف المبلغ . فلا يكلف صاحبه إزالة ذلك الكمام عنه » ويعتبر بلوغه بعد 
الدياس عشرة أوسق ليكون الصافي منه خمسة . وأما الأرز. فيدخر("2 مع قشره ء 
فإنه أبقى له . ويعتبر بلوغه مع القشر عشرة أوسق كالعلس ٠‏ وعن الشيخ أبي حامد : 
ا ل اديع ف اذك ١‏ لسر بارع قرا ل الا بس 


فصل : لا يضم التمر إلى الزبيب في إكمال النصاب . ويضم أنواع التمر 
بعضها إلى بعض . [ وأنواع الزبيب بعضها إلى بعض ]292 . ولا تضم الحنطة إلى 
الشعير”” . ولا سائر أجناس الحبوب بعضها إلى بعض . ويضم العلس إلى 
الحنطة . لأنه نوع منها . وأكمته يحوي الواحد منها حبتين » وإذا نحيت الأكمة ‏ 
خرجت الحنطة الصافية ٠‏ وقبل التنحية إذا كان له وسقان من العلس . وأربعة حنطة ‏ 
تم نصابه . فلو كانت الحنطة ثلاثة أوسق . لم يتم النصاب إلا بأربعة أوسق علسا ء 
وعلى هذا القياس . وأما السلت . فقال العراقيون وصاحب « التهذيب » : هوحب 
يشبه الحنطة في اللون والنعومة . والشعير في برودة الطبع » وعكس الصيدلاني 
وآخرون فقالوا : هو في صورة الشعير » وطبعه حار كالحنطة . 


قلت : الصحيح . بل الصواب ما قاله العراقيون؟». وبه قطع جماهير 
الأصحاب . وهو الذي ذكره أهل اللغة . والله أعلم . 


ثم فيه ثلاثة أوجه . أصحها . وهو نصه في « البويطي » : أنه أصل بنفسه لا 
يضم إلى غيره » والثاني : يضم إلى الحنطة . والثالث : إلى الشعير . 


)0( في «ط» زيادة أيضاً . 

زف سقط من «أ» والمثبت من وب 2٠‏ «ج» . 

() بفتح الشين على المشهور. وحكي كسرها . 

(:) وكذا قاله ابن الأستاذ . ما حكاه الإمام عن الصيدلاني خلاف الصواب وخلاف نقل الفقهاء وغيرهم إذ 
هو محل العكس فإنه كالشعير في طبعه . والحنطة في ملابسه . حكى ذلك الأزهري . وحكاية الوجه 
تضمنه إلى الحنطة تابع فيه الإمام والغزالي وتوقف ابن الأستاذ في ثبوته . وقال : لم أر من نقله إلا 
الإمام والغزالي . فقد قال المتولي : لا خلاف أنه لا يضم إلى الحنطة . والخلاف في أنه أصل بنفسه 
أو يضم في الشعير . الثالث : عن رواية القاضي أبيٍ الطيب عن نص البويطي تابع فيه ابن الصباغ لكن 
في تعليقه أبي علي الطبراني أن الشافعي قال ل لبيك 
صاحب الوافي ٠‏ الأولى أن يكون في المسألة قولان . 
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فرع : تقدم في الخلطة خلاف في ثبوتها في الثمار والزروع ٠‏ وأنها إن 
ثبتت . فهل تثبت خلطتا الشيوع والجوار . أم الشيوع فقط . والمذهب ثبوتهما معا ؟ 
فإن قلنا : لا تثبتان » لم يكمل ملك رجل بملك غيره في إتمام النصاب ٠‏ وإن 
أثبتناهما ٠‏ كمل بملك الشريك والجار . ولو مات إنسان وات ورثة 2 وتيك مثمرة 
أو غير مثمرة » وبدا الصلاح في الحالين في ملك الورثة , فإن قلنا : لا تثبت الخلطة 
في الثمارء فحكم كل واحد منقطع عن غيره » فمن بلغ نصيبه نصاباً . زكى » ومن 
لاء فلاء ا أم لا . وإن قلنا: تثبت» قال الشافعي رحمه الله: : إن 
اقتسموا قبل بدو الصلاح » زكوا زكاة الانفراد » فمن لم يبلغ نصيبه نصاباً » فلا شيء 
عليه » وهذا إذا لم تثبت خلطة الجوار ء أو أثبتناها وكانت متباعدة . أما إذا كانت 
متجاورة وأثبتناها » فيزكون زكاة الخلطة . كما قبل القسمة . وإن اقتسموا بعد بدو 
الصلاح . زكوا زكاة الخلطة . لاشتراكهم حالة الوجوب . ثم هنا اعتراضان . 


أحدهما للمزني قال : القسمة بيع » وبيع الربوي بعضه ببعض جزافاً لا 
يجوز. وبيع الرطب على رؤوس النخل بالرطب بيع جزاف . وأيضاً فبيع الرطب 
بالرطب عند الشافعي لا يجوز بحال . أجاب الأصحاب بجوابين . أحدهما : قالوا : 
الأمر على ما ذكر إن قلنا : القسمة بيع .» ولكن فرّع الشافعي رحمه الله على القول 
الآخر أنها إفراز الثاني . وإن قلنا : القسمة بيع » فتتصور القسمة هنا من وجوه . 

منها + أن يكوت تعض التخيّل مثمرا . وبعغضها غير مثمر > فيجعل هذا سهماً : 
وذاك سهماً . ويقسمه قسمة تعديل . فيكون بيع نخيل ورطب بنخل متمحض » 
وذلك جائز . 

ومنها : أن تكون التركة نخلتين . والورثة شخصين » اشترى أحدهما نصيب 
صاحبه من. إحدى النخلتين أصلها وثمرها بعشرة دراهم . وباع نصيبه من الأخرى 
لصاحبه بعشرة » وتقاصًا 0 
بدو الصلاح . لأن المبيع جزء شائع من الثمرة والشجرة ف ٠‏ فصار كما لو باعها 
كلها('» صفقة . وإنما يحتاج إلى 1 القطع إذا أفرد الثمرة بالبيع . 


. في وطء زيادة بثمرتها‎ )١( 
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ومنها : أن يبيع كل واحد نصيبه من ثمرة إحدى النخلتين بنصيب صاحبه من 
جذعها . فيجوز بعد بدو الصلاح . ولا يكون ربا ولا يجوز قبل بدوه إلا بشرط 
القطع . لأنه بيع ثمرة تكون للمشتري على جذع البائع . وقال بعض الأصحاب : 
قسمة الثمار بالخرص تجوز على أحد القولين . قال : والذي ذكره الشافعي هنا تفريع 
على ذلك القول . ولك أن تقول : هذا يدفع إشكال البيع جزافاً » ولا يدفع إشكال 
منع بيع الرطب بالرطب”" . 

الاعتراض الثاني : قال العراقيون : جواز القسمة قبل إخراج الزكاة . هو بناء 
على أن الزكاة في الذمة . فإن قلنا : إنها تتعلق بالعين » لم تصح القسمة . 

واعلم أنه يمكن تصحيح القسمة مع التفريع على قول العين . بأن تخرص 
الثمار عليهم ٠‏ ويضمنوا حق المساكين . فلهم التصرف بعد ذلك . وأيضا فإنا حكينا 
في(" البيع قولين تفريعا على التعلق بالعين . فكذلك القسمة إن جعلناها بيعا . وإن 
قلنا : إفراز. فلا منع . وجميع ما ذكرناه إذا لم يكن على الميت دين . فإن مات 
وعليه دين . وله نخيل مثمرة . فبدا الصلاح فيها بعد موته وقبل أن تباع . فالمذهمب 
والذي قطع به الجمهور : وجوب الزكاة على الورثة . لأنها ملكهم ما لم تبع في 
الدين . وقيل : قولان . أظهرهما : هذا . والثاني : لا تجب لعدم استقرار الملك 
في الحال . ويمكن بناؤه على الخلاف في أن الدين هل يمنع الإرث . أم لا ؟ فعلى 
المذهب : حكمهم في كونهم يزكون زكاة خلطة . أم انفراد ؟ على ما سبق إذا لم 
يكن دين . ثم إن كانوا موسرين . أخذت الزكاة منهم » وصرفت النخيل والثمار إلى 


)١(‏ قيل بل يدفعه لآن الخلاف في قسمة الرطب على رؤوس النخل في البيسع على أن القسمة بيع أوإفراز. 
فإن قلنا بيع لم يجز. وإن قلنا إقرار جاز وإذا كان قول الجواز مبنياً على قول الإفراز يقسمه فقسمة 
الرطب جائزة على قول جواز قسمة الشمارخرصاً على رؤوس الأشجاروليست تبعاً. وعلى هذا فماحكاه 
ابن كج عن بعض الأصحاب فهو الوجه الأول من الجوابين . فقال في شرح المهذب : بصيغة على 
الجواز يدل على المسامحة في هذا النوع من البيع ولنا وجه معروف في جواز بيع الرطب بالرطب على 
رؤوس النخل وهوفي حق المتقاسمين أولى واحترز بقوله «وبدا الصلاح بعد موته» عماإذا كان قدبدا 
صلاحها والحكم أنها إذ تقدم زكاتها على الدين سواء علقناها بالعين أو بالذمة . كذا قال في البحر. 
وفي التتمة هل يبدأ بالزكاة أو بالدين . 

(؟) في و ط»ء زيادة قول . 
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دين الغرماء » وإن كانوا معسرين . فطريقان . أحدهما : أنه على الخلاف في أن 
الزكاة تتعلق بالذمة . أم بالعين ؟ إن قلنا : بالذمة والمال مرهون بها » خرج على 
الأقوال الثلاثة في اجتماع حق الله تعالى وحق الآدمي . فإن سوينا » وزعنا المال على 
الزكاة والغرماء » وإن قلنا : بالعين » أخذت . سواء قلنا : تعلق الأرش . أو تعلق 
الشركة . والطريق الثاني وهو الأصح : تؤخذ الزكاة بكل حال لشدة تعلقها بالمال . 
ثم إذا أخذت من العين ولم يف الباقي بالدين » غرم الورثة قدر الزكاة لغرماء الميت 
إذا أيسروا . لأن وجوب الزكاة عليهم » وبسببه خرج ذلك القدر عن الغرماء . قال 
صاحب ١‏ التهذيب » : هذا إذا قلنا : الزكاة تتعلق بالذمة . فإن علقناها بالعين » لم 
يغرموا كما ذكرنا في الرهن . أما إذا كان إطلاع النخل بعد موته » فالثمرة محض حق 
الورئة » لا تصرف إلى دين الغرماء , إلا إذا قلنا بالضعيف : إن الدين يمنع الإرث » 
فحكمها كما لو حدثت قبل موته . 

فصل : لا تضم ثمرة العام الثاني إلى ثمرة العام الأول في إكمال النصاب بلا 
خلاف وإن فرض إطلاع ثمرة العام الثاني قبل جداد ثمرة الأول . ولو كانت له نخيل 
تحمل في العام الواحد مرتين . لم يضم الثاني إلى الأول . قال الأصحاب : هذا لا 
يكاد يقع في النخل والكرم 2 لأنهما لا يحملان في السئة حملين ؛ وإنما يقع ذلك في 
التين وغيره مما لا زكاة فيه » ولكن ذكر الشافعي رحمه الله المسألة بياناً لحكمها لو 
تصورت . ثم إن القاضي ابن كج فصل فقال : إن أطلعت النخل الحمل الثاني بعد 
جداد الأول . فلا يضم . وإن أطلعت قبل جداده وبعد بدو الصلاح . ففيه الخلاف 
الذي سنذكره إن شاء الله تعالى فى حمل نخلتين » وهذا الذي قاله » لا يخالف 
إطلاق الجمهور وعدم الضم , لأن السابق إلى الفهم من الحمل الثاني . هو الحادث 
بعد جداد الأول . ولو كان له نخيل أو أعناب يختلف إدراك ثمارها في العام 
لاختلاف أنواعها أو بلادها , فإن أطلع المتأخر قبل بدوٌ صلاح الأول .» ضم إليه » 
وإن أطلع بعد جداد الأول. فوجهان. قال ابن كج وأصحاب القفال: لا يضمء. 
وقال07© الشيخ أبو حامد : يضم . وفي ظاهر نص الشافعي رحمه الله2"2 ما يدل 


لهم . 


)0غ( في «ط » زيادة أصحاب . 
(؟) سقط في ولط » . 
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قلت : هذا هو الراجح . ورجحه في « المحرر» . والله أعلم . 

وإن كان إطلاعه قبل جداد الأول وبعد بدرٌ صلاحه » فإن قلنا : فيما بعد 
الجداد يضم . فهنا أولى . وإلا فوجهان . أصحهما في «١‏ التهذيب» : لا يضم ء 
وإذا قلنا بقول أصحاب القفال . فهل يقام وقت الجداد مقام الجداد ؟ وجهان . 
أوفقهما : يقام » فإن الثمار بعد وقت الجداد كالمجدودة .» ولهذا لو أطلعت النخلة 
للعام الثاني وعليها بعض ثمرة الأول . لم يضم قطعاً . فعلى هذا قال إمام الحرمين : 
لجداد الثمار أول وقت ونهاية يكون ترك الثمار إليها أولى » وتلك النهاية هي 
المعتبرة . 

فرع : من مواضع اختلاف إدراك الثمر نجد . وتهامة . فتهامة حارّة يسرع 
إدراك الثمرة بها » بخلاف نجد . فإذا كانت لرجل نخيل تهامية » ونخيل نجدية ‏ 
فأطلعت التهامية ثم النجدية لذلك العام » واقتضى الحال ضم النجدية إلى التهامية 
على ما سبق بيانه » فضمّها ثم أطلعت التهامية ثمرة أخرى ٠‏ فلا يضم ثمرة هذه المرة 
إلى النجدية . وإن أطلعت قبل بدوٌ صلاحها . لأنا لو ضممناها إلى النجدية » لزم 
ضمها إلى التهامية الأولى » وذلك لا يجوز . هكذا ذكره الأصحاب . قال الصيدلاني 
وإمام الحرمين : ولو لم تكن النجدية مضمومة إلى التهامية الأولى » بأن أطلعت بعد 
جدادها . ضممنا التهامية الثانية إلى النجدية » لأنه لا يلزم المحذور الذي ذكرناه » 
وهذا الذي قالاه قد لا يسلمه سائر الأصحاب ., لأنهم حكموا بضم ثمرة العام الواحد 
بعضها إلى بعض . وبأنه لا تضم ثمرة عام إلى ثمرة عام آخر . والتهامية الثانية حمل 
عام آخر . 

فصل : لا يضم زرع عام إلى زرع عام آخرء في إكمال النصاب7© 
واختلاف أوقات الزراعة » لضرورة التدريج » كالذي يبتدىء الرواعة » ويستمر فيها 
شهراً أو شهرين , لا يقدح , ؛ بل يعد زرعاً واحداً » ويضم قطعاً . ثم الشيء قد يزرع 


)١(‏ وهو الاصح في تصحيح التنبيه » وصحح جماعة الضم في زرع العام مطلقاً منهم الشيخ أبو حامد وابن 
الصباغ والشاشي وهو ما نقله الرافعي عن تخريج أبي إسحاق ووقع في البيان عن الشيخ أبي حامد 
تصحيح ما صححه الروياني والذي في تعليقه ما ذكرناه » ومنهم من صحح عدم الضم مطلقاً منهم 
صاحب التتمة والغزالي في الخلاصة ولم يحكه الرافعي والنووي . 
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في السنة مراراً 3 كالذرة تزرع في الخريف .2 والربيع ٠‏ والصيف » ففي ضم بعضها 
إلى بعض عشرة أقوال .» أكثشرها منصوصة . وأرجحها عند الأكثرين : إن وقع 
الحصادان في سنة واحدة » ضم » وإلا فلا . 

الثاني : إن وقع الزرعان في سنة ع ضم . وإلا فلا » ولا يؤثر اختلاف الحصاد 
واتفاقه . 

والثالث : إن وقع الزرعان والحصددان في سنة. ضمء وإلا فلا. 
واجتماعهما في سنة : أن يكون بين زرع الأول وحصد الثاني : أقل من اثني عشر 
شهرا عربية . كذا قاله صاحب ١‏ النهاية » و« التهذيب » . 

والرابع : إن وقع الزرعان والحصادان » أو زرع الثاني وحصد الأول في سنة ‏ 
ضم . وهذا بعيد عند الأصحاب . 

والخامس : الاعتبار بجميع السنة أحد الطرفين » إما الزرعين . وإما 
الحصادين . 

والسادس : إن وقع الحصادان في فصل واحد . ضم . وإلا فلا . 

والسابع : إن وقع الزرعان في فصل . ضم . وإلا فلا . 

والثامن : إن وقع الزرعان والحصادان في فصل22 . ضم . وإلا فلا » والمراد 
بالفصل : أربعة أشهر . 

والتاسع : أن المزروع بعد حصد الأول 2 لا يضم كحملي الشجرة 5 

والعاشر خرجه أبو إسحاق : أن ما يعد زرع سنة .» يضم . ولا أثر لاختلاف 
الزرع والحصاد . قال : ولا أعني بالسنة اثني عشر شهراً » فإن الزرع لا يبقى هذه 
المدة » وإنما أعني بها ستة أشهر إلى ثمانية . هذا كله إذا كان زرع الثاني بعد حصد 
الأول » فلو كان زرع الثاني بعل اشتداد حب الأول ؛» فطريقان . أصحهما : أنه على 
هذا الخلاف . والثاني : القطع بالضم لاجتماعهما في الحصول في الأرض . ولو 
وقع الزرعان معاً » أو على التواصل المعتاد . ثم أدرك أحدهما والثاني بقل لم ينعقد 


. في د ط» زيادة واحد‎ )١( 
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حبه. فطريقان. أصحهما : القطع بالضم”"© , والشاني : على الخلاف » 
لاختلافهما في وقت الوجوب . بخلاف ما لوتأخر بدو الصلاح في بعض الثمار» فإنه 
يضم إلى ما بدا فيه الصلاح قطعاً , » لأن الثمرة الحاصلة هي متعلي الزكاة بعينها , 
والمنتظر فيها صفة الثمرة » وهنا متعلق الزكاة الحب . ولم يخلق بعد » والموجود 
حشيش محض . 


فرع : قال الشافعي رضي الله عنه : الذرة تُزرع مرة فتخرج فتحصدء ثم 
تستخلف في بعض المواضع . فتحصد أخرى . فهو زرع واحد وإن تأخرت حصدته 
الأحرى . 

واختلف الأصحاب7"© في مراده على ثلاثة أوجه . أحدها : مراده إذا سنيلت 
واشتدت . فانتثر بعض حباتها بنفسها ء أو بنقر العصافير . أو بهبوب الرياح » فنبتت 
الحبات المنتثرة في تلك السنة مرة أخرى وأدركت » والشاني : مراده إذا نبتت 
والتقت . وعلا بعض طاقاتها فغطى البعض م 
فإذا حصد العالي أثر ت الشمس في المخضر ء فأدرك » والثالث : مراده الذرة 
اديه + تخصد ستابلها ٠‏ وتبقى سوقها + فتخرج ستايل أخبر . ثم اختلفوا في الصور 
الغلاث بحسب اختلافهم في المراد بالنص » واتفق الجمهور على أن ما نص عليه » 
قلع سه بالضم:. وليس تفريعاً على بعض الأقوال السابقة في الفرع الماضي . 
فذكروا فى الصورة الأولى طريقين . أحدهما : القطع بالضم ء والثاني : أنه على 
الأقوال في الزرعين المختلفين في الوقت . ومقتضى كلام الغزالي والبغوي ٠‏ ترجيح 
هذا . وفي الصورة الثانية أيضا طريقان . أصحهما : القطع بالضم » والثاني : على 
الخلاف . وفي الثالث : طرق . أصحها : القطع بالضم ١‏ والثاني : القطع بعدم 
الضم . والثالث : على الخلاف . 

فصل : يجب فيما سقي بماء السماء من الثمار والزروع العشرء وكذا 


)١(‏ والثانية وحكاها الإمام عن أبي إسحاق أنه على الأقوال . كذا أطلق التخريج على الخلاف على هذه 
الطريقة تبعأ للإمام » والذي في البسيط أن الخلاف على هذه الطريقة مرتب على الخلاف فيما إذا زرع 
الثاني بعد استواء حب الأول ويظهر أنه أولى بالضم فإنه قال أصحهما القطع بالضم » ومنهم من خرجه 
على الخلاف مرتبا على ما سبق من تراخي الزرع عن اشتداد الحب . ( التوسط والفتح والخادم ) . 

(؟) في وط»ء أصحابنا . 
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البقل » وهو الذي يشرب بعروقه لقربه من الماء » وكذا ما يشرب من ماءٍ ينصب إليه 
من جبل . أو نهر . أو عين كبيرة » ففي هذا كله العشرء وما سقي بالنضح(2 . أو 
الدلاء » أو الدواليب . ففيه نصف العشر . وكذا ما سقي بالدالية وهي المنجنون 
يديرها البقر . وما سقي بالناعور وهو ما يديره الماء بنفسه . 


وأما القنوات والسواقي المحفورة من النهر العظيم . ففيها العشر كماء السماء . 
هذا هو المذهب المشهور الذي قطع به طوائف الأصحاب من العراقيين وغيرهم ‏ 
وادعى إمام الحرمين » اتفاق الأئمة عليه . لأن مؤنة القنوات . إنما تتحمل لإصلاح 
الضيعة » والأنهار تشق لإحياء الأرض . وإذا تهيأت . وصل الماء إلى الزرع بنفسه 
مرة بعد أخرى » بخلاف النواضح ونحوها . فإن المؤونة20 فيها لنفس الزرع » ولنا 
وجه أفتى به أبو سهل الصعلوكي7” : أنه يجب نصف العسر؛» في السقي بماء 
القناة » وقال صاحب « التهذيب 2206 : إن كانت القناة أو العين كثيرة المؤنة » بأن لا 
تزال تنهار وتحتاج إلى إحداث حفر . وجب نصف العشر . وإن لم يكن لها مؤنة أكثر 
من مؤنة الحفر الأول .» وكسحها في بعض الأوقات . فالعشر . وبالمذهب ما 
قدمناه . 


فرع : قال القاضي ابن كج : لو اشترى الماء . كان الواجب نصف العشر . 
وكذا لو سقاه بماءِ مغصوب . لأن عليه ضمانه » وهذا حسن جارٍ على كل مأخذ . 
فإنه لا يتعلق بصلاح الضيعة . بخلاف القناة29 . ثم حكى ابن كج عن ابن القطان 


)١(‏ بنحو نهر بحيوان ويسمى الذكر ناضحاً والأنئى ناضحة » ويسمى هذا الحيوان أيضاً سانية بسين مهملة 
ونون ومثناة من تحت . ( مغني المحتاج ) . 

. في وط» فمؤنتها‎ )٠( 

(5) هو أبو سهل محمد بن سليمان العجلي النيسابوري المعروف الصعلوكي . الإمام في الفقه والتفسير 
والحديث والعلوم اللغوية كلها . 
توفي بنيسابور ليلة الخامس عشر من ذي الحجة سنة تسع وستين وثلاثمائة » وصلى عليه ابنه سهل . 
( وفيات الأعيان “ / 57 - طبقات الشافعية الكبرى ” / ١717‏ - ابن هداية الله ص 97 ) . 

(5) في ودط» الشعر . 

(0) وهو توهم تفرده ٠‏ وذكر الروياني قريباً منه عن الشيخ أبي عبد الله الحناطي في المعين وفتح النهر إذا 
احتاجا إلى حفر وآخر لعين خراسان فهما كالنضح . 

(7) وكذا قاله الدارمي في الاستذكار وقال عليه قيمته ولم يقف ابن الأستاذ على هذا فقال : لينظر فيما لو - 
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وجهين فيما لو وهب له الماء » ورجح إلحاقه بالمغصوب للمنّة العظيمة » وكما لو 
علف ماشيته بعلف موهوب . 


قلت : الوجهان إذا قلنا : لا تقتضي الهبة ثواباً. صرح به الدارمي ٠‏ قال : 

فإن قلنا : تقتضيه . فنصف العشر قطعاً . والله أعلم . 
فرع : إذا اجتمع في الزرع الواحد السقي بماء السماء والنضح . فله 

حالان . 

أحدهما : أن يزرع عازماً على السقى بهماء ففيه قولان . أظهرهما : قط 
الواجب عليهما » فإن كان ثلثا السقى بماء السماء . والثلث بالنضح . وجب خمسة 
أسداس العشر . ولو سقي على التساوي . وجب ثلاثة أرباع العشر . 

والثاني : الاعتبار بالأغلب . فإن كان ماء السماء أغلب . وجب العشرء وإن 
غلب النضح . فنصف العشر. فإن استويا . فوجهان . أصحهما : يقسط كالقول 
الأول » وبهذا قطع الأكثرون . والثاني : يجب العشرء نظراً للمساكين . ثم سواء 
قسطنا . أو اعتبرنا الأغلب . فالنظر إلى ماذا ؟ وجهان . أحدهما : النظر إلى عدد 
السقيات . والمراد : السقيات النافعة دون ما لا ينفع . 


والثانني وهو أوفق لظاهر النص : الاعتبار بعيش الزرع أو الثمر ونماثه 3 وعبر 
بعضهم عن هذا الثاني بالنظر إلى النفع » وقد تكون السقية الواحدة أنفع من سقيات 
كثيرة . قال إمام الحرمين : والعبارتان متقاربتان . إلا أن صاحب الثانية لا ينظر إلى 
المدة » بل يعتبر النفع الذي يحكم به أهل الخبرة » وصاحب الأولى يعتبر المدة . 

واعلم أن اعتبار المدة هو الذي قطع به الأكثرون . تفريعاً على الوجه الثاني » 
وذكروا في المثال : أنه لو كانت المدة من يوم الزرع إلى يوم الإدراك ثمانية أشهر 3 
واحتاج في ستة أشهر زمن الشتاء والربيع إلى سقيتين » فسقى بماء السماء » وفي 
شهرين من زمن22 الصيف إلى ثلاث سقيات . فسقى بالنضح . فإن اعتبرنا عدد 


- سقى بماء غصبه من العين أو سقى أرض الغير وزرعه بماء نفسه على النواضح والدوالي بغير أجرة » 
والظاهر فيه وجوب العشر . 
)١(‏ سقط في «ط» من . 
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السقيات » فعلى قول التوزيع : يجب خمسا العشر وثلاثة أخماس نصف العشر. 
وعلى اعتبار الأغلب : يجب نصف العشر ء وإن اعتبرنا المدة » فعلى قول التوزيع : 
يجب ثلاثة أرباع العشر وربع نصف العشر . وعلى اعتبار الأغلب : يجب العشر . 
ولوسقي بماء السماء والنضح جميعاً . وجهل المقدار . وجب ثلاثة أرباع العشر على 
الصحيح الذي قطع به الجمهور . وحكى ابن كج وجهاً : أنه يجب نصف العشرء 
لأن الأصل براءة الذمة مما زاد . 

الحال الثاني( : يزرع ناوياً السقي بأحدهماء ثم يقع الآخر. فهل 
يستصحب حكم ما نواه أولاً » أم يتغير الحكم ؟ وجهان . أصحهما : الثاني 9) . ثم 
في كيفية اعتبارهما » الخلاف المتقدم . 

فرع : لو اختلف المالك والساعي في أنه بماذا سقى ؟ فالقول قول المالك . 
لأن الأصل عدم وجوب الزيادة 29 . 

فرع : لو سقى زرعاً بماء السماء .» وآخر بالنضح . ولم يبلغ واحد منهما 
نصاباً ؛ ضم أحدهما إلى الآخر لتمام النصاب وإن اختلف قدر الواجب . 

فصل : إذا كان الذي يملكه من الثمار والحبوب9) نوعاً واحداً » أخذت منه 
الزكاة » فإن أخرج أعلى منه . أجزأه . ودونه لا يجوز . وإن اختلفت أنواعه » فإن لم 
يتعسر أخذ الواجب من كل نوع بالحصة . أخذ بالحصة . بخلاف نظيره في 
المواشي . فقد قدمنا فيه خلافا » لأن التشقيص محذور في الحيوان . دون الثمار. 
وطرد ابن كج القولين هنا. والمذهب : الفرق . فإن عسر أخذ الواجب من كل 
نوع . بأن كثرت وقل ثمرها . ففيه أوجه . الصحيح : أنه يخرج من الوسط رعاية 
للجانبين ٠‏ والثاني : يؤخذ من كل نوع بقسطه . والثالث : من الغالب ٠‏ وقيل : 
يؤخذ الوسط قطعا . وإذا قلنا بالوسط . فتكلف وأخرج من كل نوع بقسطه » جازء 


)1غ( في «ط» زيادة أن : 

(؟) ما صححه تابع فيه البغوي والإمام والغزالي . لكن الروياني قال : الصحيح أنه لا اعتبار به لأنه غير 
مقصود . 

(*) فإن التهمة الساعي حلفه ندباً . قال المصنف في شرح المهذب . 

(5) في وط» الحبوب والثمار . 
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ووجب على الساعي قبوله . 

فرع : إذا حضر الساعي لأخذ العشرء كيل لرب المال تسعة. وأخخذ 
الساعى العاشر . وإنما بدأ بالمالك . لأن حقه أكثر . وبه يعرف حق المساكين . فإن 
كان الواجب نصف العشرء كيل لرب المال تسعة عشرء ثم للساعي واحد » وإن 
كان ثلاثة أرباع العشر . كيل للمالك سبعة وثلاثون . وللساعي ثلاثة . ولا يهز 
المكيال . ولا يزلزل » ولا توضع اليد فوقه » ولا يمسح . لأن ذلك يختلف . بل 
يصب فيه ما يحتمله . ثم يفرغ . 


فصل : في وقت وجوب زكاة النخل والعنب . الزهو. وهو بدو الصلاح ٠.‏ 
ووقت الوجوب في الحبوب » اشتدادهاء. هذا هو المذهب والمشهور . وحكي 
قول : أن وقت الوجوب الجفاف والتصفية . ولا يتقدم الوجوب على الأمر بالأداء , 
وقول قديم : أن الزكاة تجب عند فعل الحصاد(© . 


كدر سر نل لمتحي نال فطاع لالع ا 
الجميع على ما هو مذكور في كتاب البيع(" . ولا يشترط تمام اشتداد الحب , كما لا 
ترط تمام الصلاح في الثمار . 

ويتفرع على المذهب : أنه لو اشترى نخيلا مثمرة . أو ورثها قبل بدو 
الصلاح . ثم بداء فعليه الزكاة . ولو اشترى بشرط الخيار » فبدا الصلاح في زمن 
الخيار. فإن قلنا : الملك للبائع . فعليه الزكاة وإن تم البيع . وإن قلنا : 
للمشتري . فعليه الزكاة وإن فسخ . وإن قلنا : موقوف . فالزكاة موقوفة ٠‏ ولو باع 
المسلم النخلة المثمرة قبل بدو الصلاح لذمي أو مكاتب . فبدا الصلاح في ملكه , 
فلا زكاة على أحد . فلو عاد إلى ملك المسلم بعد بدو الصلاح » ببيع مستانف . أو 
بهبة » أو تقايل » أورد بعيب » فلا زكاة عليه » لأنه لم يكن في ملكه حال الوجوب . 


)١(‏ وعبارة الرافعي وفي الشامل أن الشيخ أبا حامد حكى عن القديم أنه أومأ إلى الزكاة تجب عن فعل 
الحصاد لظاهر الآية وفي الكفاية عن البندنيجي أنه قال في القديم وقت الوجوب في الزرع قبل وقت 
الخصاد . ( قاله في الخادم ) . 

(؟) والذي ذكره في البيع إنما هو بالنسبة إلى الثمرة ولم يتعرض للحب » عات فيه » ذلك لأن 
العادة جرت بأنه يشتد جملة واحدة . 


كتاب الزكاة / باب زكاة المعشرات حال 


ولو باع النخيل لمسلم قل بدو الصلاح + دفي ملك المنتري .ثم وجدايها 
عي ٠»‏ فليس له الرد إلا برضى البائع » لتعلّق الزكاة بها » وهو كعيب حدث فني يده » 
فإن أخرج المشتري الزكاة من نفس الثمرة » أو من غيرها » فحكمه على ما ذكرنا في 
الشرط الرابع من زكاة النعم . أما إذا باع القعرة وعدها قبل بدو الصلاح + فلا يصح 
البيع إلا بشرط القطع . فإن شرطه ولم يتفق القطع حتى بدا الصلاح » فقد وجب 
العشر . ثم ينظر : فإن رضيا بابقائها إلى أوان الجداد. جازء والعشير 
على المشتري . وحكي قول : أنه ينفسخ البييع . كما لو اتفقا على الإبقاء عند 
البيع » والمشهور الأول . وإن لم يرضيا بالإبقاء » لم تقطع الثمرة . لأن فيه إضرارا 
بالمساكين(2 . ثم فيه قولان . أحدهما : ينفسخ البيع لتعذر إبقائه"© . وأظهرهما : 
لا ينفسخ . لكن إن لم يرض البائع بالإبقاء » يفسخ . وإن رضي به ١‏ وأبى المشتري 
إلا القطع . فوجهان . أحدهما : يفسخ . وأصحهما : لا يفسخ . ولو رضي البائع 
ثم رجع . كان له ذلك . لأن رضاه إعارة » وحيث قلنا : يفسخ البيع . ففسخ . 
فعلى من تجب الزكاة ؟ قولان . أحدهما : على البائع » وأظهرهما : على المشتري 
كما لو فسخ بعيب . فعلى هذا . لو أخذ الساعي من عين الثمرة » رجع البائع على 
المشتري . 

“فرع : إذا قلنا بالمذهب : إن بدو الصلاح واشتداد الحب وقت الوجوب . 
لم يكلّف الإخراج في ذلك الوقت , لكن ينعقد سبباً لوجوب الإخراج إذا صار تمراً أو 
زبيباً أو حباً مصفىّ » وصار للفقراء في الحال حق يدفع إليهم » إجزاءً . فلو أخرج 
الرطب في الحال , » لم يجزء فلو أخذ الساعي الرطب . لم يقع الموقع ووجب رده 
إن كان باقيا » وإن تلف . فوجهان . الصحيح الذي قطع به الأكثرون ونص عليه 
الشافعي رحمة الله عليه : أنه يرد قيمته(” . والثاني : يرد مثله . والخلاف مبني على 


)١(‏ وفي الاستذكار قال أبو إسحاق : إذا قال المشتري اقطعها واضمن زكاتها فإن أمكن خرصه في الخال 
وكان المشتري موضع ضمان فعل ذلك رضي البالغ أو لا وإن أبى أن يضمن ويقطع فلا يجبر وقيل : 
يحتمل أن يجبر . 

. في وطء إمضائه‎ )١( 

(؟) ليس في الرافعي ترجيح خلافه فإنه بعد أن نقل النص وكلام الأكثرين . قال : الخلاف مبني على أن 
الرطب مثلي .أو يتقوم وسيأتي في الغصب أنه مثلي ٠»‏ فإن من قال به قال النص محمول على فقد المثل _ 


١١‏ كتاب الزكاة / باب زكاة المعشرات 


أن الرطب والعنب مثليان » أم لا ؟ ولو جف عند الساعي . فإن كان قدر الزكاة » 
أجزأ ٠‏ وإلا رد التفاوت . أو أخذه . كذا قاله العراقيون . والأولى : وجه آخر ذكره 
ابن كج : أنه لا يجزىء بحال . لفساد القبض من أصله . ومؤونة تجفيف الثمرء 
وجداده. وحصاد الحب» وتصفيته. تكون من خلاص مال المالك لاا يحسب شيء 
منها من مال الزكاة . وجميع ماذكرنا ‏ هو في الرطب الذي يجيء منه تمر. فإن كان 
لا يجيء”() منه . فسيأتي بيانه إن شاء الله تعالى . 


فصل : خرص الرطب والعنب اللّذين تجب فيهما الزكاة » مستحب . ولنا 
وجه شاذ حكاه صاحب ١‏ البيان » عن حكاية الصيمري : أنه واجب97) ٠‏ ولا يدخحل 
الخرص في الزرع . ووقت خرص الثمرة بدو الصلاح » وصفته أن يطوف بالنخلة 
ويرى جميع عناقيدها ويقول : خرصها كذا رطباً » ويجيء منه من التمر كذا , ثم 
يفعل بالنخلة الأخرى كذلك . وكذا باقي الحديقة . ولا يقتصر على رؤية البعض 
وقياس الباقي ٠ ١‏ لأنها تتفاوت . وإنما تخرص رطباً ثم تمراً . لآن الأرطاب تتفاوت , 
فإن اتحد النوع . جاز أن يخرص الجميع رطباً .» ثم تمرأ. ثم المذهب الصحيح 
المشهور : أنه يخرص جميع النخل . وحكي قول قديم : أنه يترك للمالك نخلة أو 
نخلات يأكلها أهله » ويختلف ذلك باختلاف حال الرجل في كثرة عياله وقلتهم . 


قلت : هذا القديم , نص عليه أيضاً في « البويطي » ونقله البيهقر 50 
في لي البويطي 0( والبيوع والقديم 15 والله أعلم ُ 


فرع : هل يكفي أن يكون29 خارص . أم لا بد من خارصين© ؟ فيه 


- ويؤيده قول الإمام فإن فسد في يد المتصدق فالمتصدق ضامن مثله لصاحبه أو قيمته إن لم يوجد له مثل 
وأسقط من الروضة هذه المقالة في تأويل النص . وإنما وقع الشيخ محبي الدين في ذلك ظنه أنه 
الصحيح كما صرح به في شرح المهذب ها هنا . ( التوسط والخادم ) . 

)00 في «ط» زيادة شيء . 

(1) والتصريح بالشذوذ زيادة له وليس كما قال بل إذا قلنا : للإمام المطالبة وأن الدفع إليه واجب وجب عليه 
الخرص . وعبارة الصيمري في شرح الكفاية إذا بدا صلاح التمر وجب على الإمام أن يبعث بخرصها . 
وكذا صرح بالوجوب صاحبه الماوردي وهو ظاهر كلام المتولي . فزاد في البيان وجهاً ثالثا أنه مستحب 
فيما بد لي وواجب فيما لم يبد لي كنخل الحجاز وعزاه الصيمري والظاهر أنه وهم فيه عليه وإنما هذا 
الخلاف طوال النخلة . ( قاله الزركشي ) . 

م سقط في «ط » أن يكون . 


كتاب الزكاة / باب زكاة المعشرات ليل 


طريقان . أحدهما: القطع بخارص . وبه قال ابن سريج والأصطخري » 
وأصحهما : على ثلاثة أقوال . أظهرها : واحد . والثاني : لا بد من اثنتين » 
والثالث : إن خرص على صبي أو مجنون أو غائب . فلا بد من اثنين ‏ وإلاا كفى 
واحد . وسواء اكتفينا بواحد . أم اشترطنا اثنين » فشرط الخارص كونه مسلما عدلا » 
عالماً بالخرص . وأما اعتبار الذكورة والحريّة » فقال صاحب « العدة» : إن اكتفينا 
بواحد . اعتبرا » وإلا جاز عبد وامرأة » وذكر الشاشي في اعتبار الذكورة وجهين 


مطلقاً . ولك أن تقول : إن اكتفينا بواحد . فسبيله سبيل الحكم . فتشترط الحرية 


والذكورة . وإن اعتبرنا اثنين » فسبيله سبيل الشهادات ٠‏ فينبغي أن تشترط الحرية » 
وأن تشترط الذكورة في أحدهما . وتقام امرأتان مقام الآخر . 


قلت : الأصح : اشتراط الحرية والذكورة » وصححه في «والمحرر» ولو 


اختلف الخارصان . توقفنا حتى يتبين المقدار منهما . أو من غيرهما. قاله 
الدارمي » وهو ظاهر . والله أعلم : 


ومعناه 5 ينقطع حق المساكين من عين الثمرة 3 وينتقل إلى ذمة المالك00) ., 


فرع : هل الخرص عبرة » أو تضمين ؟ قولان . أظهرهما : تضمين » 


- (5) وعبارة الرافعي فيه قولان : ثم ذكر الثالث على صفة الرواية البعيدة . وهو كذلك بل غلط الماوردي 


قائله في فهمه . وكان ترتيب الرافعي أحسن . وكذا فعل في شرح المهذب فإنه حكى الطريقين كما في 
الرافعي ثم حكى التفضيل وجهاً . ثم قال : وهذا الوجه مشهور في طريقة العراقيين . حكاه صاحب 
الإفصاح والماوردي وأبو الطيب في التجريد والدارمي وآخرون من العراقيين . 

قال وذكر الإمام أن صاحب التقريب حكاه قولاً واتفقوا على أنه غلط كما قال الماوردي : وألحق 
الصيمري مال الطفل بمال الغائب . : 

قال : وكان لرسول الله يَلِدِ خارصان عبد الله بن رواحة وسليمان بن أبي حيثمة . 

يستئنى من هذا ما لو أتلف المشتري الثمار قبل بدو الصلاح . ذكره القاضي حسين فقال : عندي لا 
يجوز التصرف في تسعة أعشاره لأن المال المشترك لا يجوز لأحد الشريكين التصرف فيه دون إذن 
صاحبه . واعلم أنا إذا قلنا تضمين فلا يختص بمن تجب عليه الزكاة حتى أن الساعي في وقتنا لو جاء 
إلى غيره من ذمي ومسلم فخرصا وضمن الزكاة الواجبة على المسلم من اليهودي جاز ذلك وضمن 
عبد الله بن رواحة اليهود الزكاة الواجبة على الغانمين وهذا الحكم . ودليله ذكره الشيخ أبو حامد في 
تعليقه والماوردي في الحاوي وغيرهما . وقال الماوردي : إلا أن يكون رب المال مما لا يصح ضمانه 
لصغر أو جنون أو سفه فلا يجوز تضمينه إلا أن يضمنها وليه . ( قاله الزركشي ) . 


اليل كتاب الزكاة / باب زكاة المعشرات 


والثاني : عبرة » ومعناه : أنه مجرد اعتبار للقدر . ولا يصير(') حق المساكين في ذمة 
المالك . وفائدته على هذا . جواز التصرف كما سيأتي بيانه إن شاء الله تعالى . ومن 
فوائده أيضاً : لو أتلف المالك الثمارء أخذت منه الزكاة بحساب ما خرص . ولولا 
الخرص لكان القول قوله في ذلك . فإذا قلنا : عبرة » فضمن الخارص للمالك ء 
حق المساكين تضميناً صريحاً وقبله المالك . كان لغواً . ويبقى حقهم على ما كان . 
وإذا قلنا : تضمين . فهل نفس الخرص تضمين . أم لا بد من تصريح الخارص 
بذلك ؟ فيه طريقان . أحدهما : على وجهين . أحدهما : نفسه تضمين . والثاني : 
لا بد من التصريح . قال إمام الحرمين : وعل هذا . فالذي أراه : أنه يكفي تضمين 
الخارص » ولا يحتاج إلى قبول المالك . والطريق الثاني وهو المذهب الذي عليه 
الإعتماد وفظع :يه اليجمهور : أنه لا بد من التصريح بالتضمين وقبول المالك  ٠‏ فإن لم 
يضمُنه أو ضمنه . فلم يقبل المالك . بقي حق المساكين على ما كان . وهل يقوم 
وقت الخرص مقام الخرص ؟ إن قلنا : لا بد من التصريح بالتضمين » لم يقم . 
وإلا. فوجهان . 

قلت : الأصح : لا يقوم . والله أعلم . 

فرع : إذا أصابت الثمارٌ آفة سماوية . أو سرقت في الشجرة . أو في الجرين 
قبل الجفاف . فإن تلف الجميع » » فلا شيء على المالك باتفاق الأصحاب لفوات 
الامكان . والمراد إذا لم يقصر . فأما إذا أمكن الدفع » فأخرء أو وضعها في غير 
حرزء فإنه يضمن لي اي د ا 
كان92» دونه » بني على أن الإمكان شرط للوجوب”(” . أو للضمان . فإن قلنا 
بالأول . فلا شيء . وإلا زكى الباقى بحصته . أما إذا أتلف المالك الثمرة أو أكلها . 
فإن كان قبل بدو الضلاح ...فلا زكاة ». لكنه'مكروة إن قصد الفزار منها ». وإن قضد 
الأكل أو التخفيف عن الشجرة . أو غرضاً آخر , فلا كراهة » وإن كان بعد الصلاح » 
ضمن للمساكين . ثم له حالان . 


)١(‏ في دط و يضر. 
6 في «ط » زيادة قبل . 
(7) في وط » في الوجوب . 


كتاب الزكاة / باب زكاة المعشرات يل 


أحدهما : أن يكون ذلك بعد الخرص . فإن قلنا : الخرص تضمين » ضمن 
لهم عشر الثمر”"2 . لأنه ثبت في ذمته بالخرص . وإن قلنا : عبرة » فهل يضمن عشر 
الرطب . أو قيمة عشره ؟ فيه وجهان بناءًٌ على أنه مثلي . أم لا ؟ والصحيح الذي 
قطع به الأكثرون : عشر القيمة9) , 


الحال الثاني : أن يكون الإتلاف قبل الخرص”22 , فيعزر » والواجب ضمان 
الرطب ». إن قلنا : لو جرى الخرص لكان عبرة . وإن قلنا : تضمين » فوجهان . 
أصحهما : ضمان الرطب . والثاني : التمر8» . ولنا وجه : أنه يضمن في هذه 
الحال أكثر الأمرين من عشر الثمرء وقيمة عشر الرطب . والحالان مفروضان في 
رطب يجيء منه تمر ء» وعنب يجيء منه زبيب . فإن لم يكن كذلك . فالواجب في 
الحالين ضمان الرطب بلا خلاف . 

فرع : تصرف المالك فيما خرص عليه بالبيع والآكل وغيرهما » مبني على 
قولي التضمين . والعبرة . فإن قلنا : بالتضمين » تصرف في الجميع ٠‏ وإن قلنا : 
بالعبرة » فنفوذ تصرفه في قدر الزكاة يبنى على أن الخلاف في أن الزكاة تتعلق بالعين 
أو بالذمة » وقد سبق . وأما ما زاد على قدر الزكاة » فنقل إمام الحرمين والغزالي 
[ أن ] الأصحاب قطعوا” بنفوذه . ولكن الموجود في كتب العراقيين : أنه لا يجوز 


. في « ط» الثمن‎ )١( 

(؟) فيه اضطراب ترجيح . فالذي في كتاب الغصب أن الرطب مثلي . 

() يتصور عليه إن كان عالماً » وصورة المسألة : أن يكون بعد دخول وقت الخرص كما فرضه الإمام . 

(4) وعبارة ابن الرفعة يضمن عشر قيمة الرطب . 
وعبارة النهاية قيمة عشر الرطب . 
قال ابن الرفعة : ويعبر عن هذين الوجهين بأن وقت الخرص هل يقوم مقام الخرص فيه وجهان . 

(0) ولامعنى لهذا التردد. فإن كتب العراقيين مصرحة بأنه إذا لم يضمن كانت في يده أمانة ولا يجوزله 
التصرف في شيء منه ٠‏ توجه إلى أن يجف ويخرج زكاته منهم الشيخ أبو حامد في تعليقه والماوردي 
وابن الصباغ والدارمي والجرجاني في الشافي وصرح بأن ذلك على القولين ٠‏ وإنما منع من التصرف 
لأن الزكاة إن كانت في الذمة فالعين مرهونة ولا يجوز التصرف في الرهن يعني برضى المرتهن ٠»‏ وإن 
كانت في العين فقد استحق الفقراء منها , ولا يجوز التصرف في الملك المشترك بغير رضى الشريك », 
وصرح به من المراوزة القاضي الحسين أيضاً وابن الرفعة » وجعل الإمام والغزالي عليه الجواز أيضاً 
المنع إلى امتناع الناس من الرطب والعنب نعم ذاك صحيح إن قلنا أن الخرص يضمن على الصحيح . 
( قاله في الخادم ) . 


1 كتاب الزكاة / باب زكاة المعشرات 


البيع ولا سائر التصرفات » في شيءامن الثماز إذاالم يضر التمنفن ذنته بالخرصن: 
فإن أرادوا نفي الإباحة دون الفساد . فذاك . وإلا فدعوى القطع غير مملنة . وكيف 
كان . فالمذهب جواز التصرف فى الأعشار التسعة » سواء أفردت بالتصرف أو تصرف 
في الجميع . لأنا وإن قلنا بالفساد في قدر الزكاة» فلا يعدّيه إلى الباقي على 
المذهب . أما إذا تصرف المالك قبل الخرص . فقال في « التهذيب » : لا يجوز أن 
يأكل ولا يتصرف في شيء . فإن لم يبعث الحاكم خارصاً . أو لم يكن حاكم . 
يحاكم إلى عدلين يخرصان عليه . 


فرع : إذا دعي المالك هلاك الثمار المخروصة عليه » أو بعضها. نظرء 
إن استنة إلى سيت يكذ يه الي ١‏ » كقوله : هلك بحريق وقع في الجرين . 
وعلمنا أنه لم يقع في الجرين حريق , لم نبال بكلامه » وإن أسنده إلى سبب خفي » 
كالسرقة » لم يكلف بينة » ويقبل قوله بيمينه بيمينه وهل د يمينه واجبة . أم مستحبة ؟ 
وسوانت أمسحيها .نح جاررن انيه إل بعتب ناف لقره :الت : 
والجراد » ونزول العسكر(” . فإن عرف وقوع ذلك السبب وعموم أثره » صدّق بلا 
يمين الو عا مار بحن سكن اواك ل اوررق زوك لالد 
قال الجمهور : يطالب بالبينة » لإمكانها . ثم القول قوله بيمينه29 ذ في الهلاك به 


: وطرق الحس خمسة‎ )١( 
السمع : وهو قوة مودعة في العصب المفروش في مقعر الصماخ يدرك بها الأصوات بطريق وصول‎ 
. الهواء المتكيف بكيفية الصوت إلى الصماخ ويخلق الله تعالى الإدراك في النفس‎ 
والبصر : وهي قوة مودعة في العينين المجوفتين اللتين تتلاقيان في الدماغ والأشكال والمقادير‎ 
. والحركات والحسن والقبح وغير ذلك مما يخلق الله تعالى إدراكها في النفس‎ 
الشم : وهي قوة مودعة في الزئدتين النانثتين من مقدم الدماغ يدرك بها الروائح بطريق وصول الهواء‎ 
. المتكيف ذي الرائحة إلى الخيشوم‎ 
الذوق : وهو قوة منبثة في العصب المفروش على جرم اللسان يدرك بها الطعوم بمخالطة الرطوبة‎ 
. اللعابية‎ 
. اللمس : وهو قوة منبثة في جميع البدن يدرك بها الحرارة والبرودة والرطوبة عند التماس والاتصال به‎ 
. ) وهذه الحواس من أسباب العلم للخلق . ( العقائد النسفية ص7‎ 

. في و ط» العكسر‎ )١( 

() سقط في « ط » بيمينه . 
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والثاني : القول قوله بيمينه » والثالث : يقبل بلا يمين إذا كان ثقة . وحيث حلّفناه » 
فالبدين منيتية لاواجة على الأصح كناسيق ال 00 
غيواتر دن اللي » فالمفهوم من كلام الأصحاب قبوله مع اليمين”9© . 

فرع : إذا ادعى؛ المالك إجحافاً في الخرص . فإن زعم أن الخارص تعمد 
ذلك . لم يلتفت إليه » كما لو ادعى ميل الحاكم . أو كذب الشاهد . لا يقبل إلا 
ببينة 29 . وإن ادعى أنه غلط . » فإن لم يبين القدر. لم تسمع . ؛٠‏ وإن بينه وكان يحتمل 
الغلط في مثله » كخمسة أوسق في ماثة .» قبل . فإن اتهم ١‏ حلف وحط عنه . هذا 
إذا كان المدعى فوق ما يقع , بين الكيلين :ؤأما إذا ادغ © بعد الكبل غلطاً ييراً في 
الخرص بقدر ما يقع من) الكيلين . فهل يحط ؟ وجهان . أحدهما : لا . لاحتمال 
أن النقص وقع في الكيل . ولو كيل ثانياً وفى . والثاني : يحط . لأن الكيل يقين . 
والخرص تخمين فالإحالة عليه أولى9” . 

قلت : هذا أقوى . وصحح إمام الحرمين الأول . والله أعلم . 

وإن ادعى نقصاً فاحشاً . لا يجوز أهل الخبرة الغلط بمثله » لم يقبل في حطٍ 
جميعه . وهل يقبل فى حط الممكن ؟ وجهان . أصحهما : يقبل . كما لو ادعت 
معتدة بالأقراء انقضاءها قبل زمن الإمكان » وكذّبناها » وأصرت على الدعوى حتى 
جاء زمن الإمكان . فإنا نحكم بانقضائها لأول زمن الإمكان . 


)0( "ل في شرح الجهدتب ١‏ وغو كما قال الرافتي . وفيما قاله نظر . فإن مطلق الهلاك لا يقتضي سقوط 
الزكاة كالأكل والتفريط في الحفظ لتصدق الهلاك ولا يسقط الزكاة » فينبغي أن لا يكتفي في السقوط 
باقتضاره على دعورى الهلاك » ولا يحلف عليه وإن أضاف إليه دعوى سقط الزكاة فيظن إن كان ففيها 
موافقاً في المذهب سقطت وإلا وجبت بيان السبب لاحتمال اعتقاده ما ليس مسقط مسقطاً . ( قاله في 
الخادم ) . 

,0( قي الام ركع نهنا رك و« الافتية ل القية أن مامه الاي اتش التحاين 
في الكل كسائر الأمناء إذا ادعيت عليهم الخيانة . 

(”) سقط في «ط» ادعى . 

5( في « ط » في : 

(0) قال من زياداته : هذا أقوى وصحح إمام الحرمين الأول وصححه هو الموجود في عدة نسخ من الرافعي 

' وصحح الإمام الثاني . ولعل الشيخ أراد أن يكتب الثاني فكتب الأول . ( قاله البكري في حاشيته ) . 
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فصل : إذا أصاب النخل عطش . ولو تركت الثمار عليها إلى200 الجداد 
لأضرت بها ء جاز قطع ما يندفع به الضرر , إما كلها . وإما بعضها . وهل يستقل 
المالك بقطعها. أم يحتاج إلى استئذان الإمام أو الساعي ؟ قال الصيدلاني . 
وصاحب ١‏ التهذيب » وطائفة : يستحب الاستئذان . وقال آخرون : ليس له 
الاستقلال . فلو استقل عزّر إن كان عالماً . 

قلت : هذا أصح . وبه قطع العراقيون والسرخسي . والله أعلم . 

فأما إذا علم الساعي قبل القطع . وأراد القسمة بأن يخرص الثمار ويعين حق 
المساكين في نخلة أو نخلات بأعيانها » فقولان منصوصان . قال الأصحاب : هما 
بناءً على أن القسمة بيع أو إفراز حق . فإن قلنا : إفراز » جاز ء ثم للساعي أن يبيع 
نصيب المساكين للمالك أو غيره » وأن يقطع ويفرقه بينهم » يفعل ما فيه الحظ لهم . 
وإن قلنا : إنها بيع » لم يجز. وعلى هذا الخلاف تخرج القسمة بعد قطعها . إن 
قلنا : إفراز » جازت . وإلا . ففي جوازها خلاف مبني على جواز بيع الرطب الذي 
لا يتتمر بمثله . فإن جوزناه » جازت القسمة بالكيل . وإلا فوجهان . أحدهما : 
تجوز مقاسمة الساعي . لأنها ليست معاوضة . فلا يراعى فيها تعبدات الرباء ولآن 
الحاجة داعية إليها » وأصحهما عند الأكثرين : لا تجوز . فعلى هذا . له في الأخذ 
مسلكان . أحدهما : يأخذ قيمة عشر الرطب المقطوع ٠‏ وجوز بعضهم القيمة 
للضرورة كما قدمناه في شقص الحيوان . والثاني : يسلم عشره مشاعاً إلى الساعي : 
ليتعين حق المساكين ؛ وطريق تسليم العشر تسليم الجميع . فإذا سلّمه ٠»‏ فللساعي 
بيع نصيب المساكين للمالك أو غيره ٠‏ أو يبيع هو والمالك ويقسمان الثمن » وهذا 
المسلك جائز بلا خلاف . وهو متعين عند عدم(" من لم يجوز القسمة . وأخذ 
القيمة . وخيّر بعض الأصحاب الساعي بين القسمة وأخذ القيمة . وقال كل واحد 
منهما خلاف القاعدة » واحتمل للحاجة . فيفعل ما فيه الحظ للمساكين . ثم ما 
ذكرناه هنا من الخلاف . والتفصيل في إخراج الواجب . يجري بعينه في إخراج 


)0 في « ط» زيادة أوان . 
(') في «دط» فإن . 
[فية سقط في «وط » . 


كتاب الزكاة / باب زكاة الذهب والفضة يفنل 


الواجب عن الرطب الذي لا يتتمرء والعنب الذي لا يتزبب . وفي المسألتين 
مستدرك حسن لإمام الحرمين . قال : إنما يثور الاشكال على قولنا : المساكين 
شركاء في النصاب بقدر الزكاة » وحينئذ ينتظم التخريج على القولين في القسمة . 
لل ص حا ال ستيي ا لكاي اسار حق(2©2 يأتي فيه 
القولان في القسمة » بل هو توفية حق إلى مستحق 
قلت. : لو اختلف الساعي والمالك في جنس التمر بعد تلفه تلفاً مضمّئاً . 
فالقول قول المالك . فإن أقام الساعي شاهدين » أو شاهداً وامرأتين » قضي له . 
وإن أقام شاهداً . فلا » لأنه لا يحلف معه . قاله الدارمي . وإذا خرص عليه » فتلف 
بعضه تلفاً يسقط الزكاة » وأكل بعضه . وبقي بعضه , ولم يعرف الساعي ما تلف ‏ 
فإن عرف المالك ما أكل.» زكاه مع ما بقي . فإن اتهمه. حلفه استحباباً على 
الأصح . ووجوباً على الآخر » وإن قال : لا أعرف قدر ما أكلته » ولا ما تلف . قال 
الدارمي : قلنا له : إن ذكرت قدراً الزمناك بما أقررت به » فإن اتهمناك حلَّفناك , » وإن 
ذكرت مجملً . أخذنا الزكاة بخرصنا("© . قال أصحابنا : ولو خرص » فأقر المالك 
بأنه زاد على المخروص . أخذنا الزكاة من الزيادة » سواء كان ضمِنَ » أم لا . والله 
أعلم . 
باب 
زكاة الذهب والفضة9) 
لا زكاة فيهما فيما دون النصاب . ونصاب الفضة : ماثئتا درهم . والذهب : 


. في «طء حتى‎ )١( 
,م( 0-0 في البحر عن الإمام فقال : قال في الأم : لوقال أخذت منه شيئاً أوذهب منه شيء لا أعرف‎ 
ره . قيل له ادع فيما ذهبت ما شئت واتق الله ولا تدع إلا ما أحطت به علماً . وإن حلف يؤخذ منه‎ 
ار ل اد كيت ره‎ 
. قال : ويجب أن يكون في وجوب اليمين وجهان وإن لم يذكر شيئاً معلوماً‎ 
الود ا ا لوو‎ 
قد سرح به الرافعي أيضاً فيما سبق إذ قال ولو أتلف رب المال الثمار أخذت الزكاة منه بحساب ما‎ 
. خرص ولو لم يخرص لكان القول قوله في ذلك‎ 
_ . © الآصل فبه قبل الإجماع قوله تعالى : « والذين يكنزون الذهب والفضة ولا ينفقونها في سبيل الله‎ )*( 
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عشرون مثقالاً . وزكاتهما ربع العشر » ويجب فيما زاد على النصاب منهما بحسابه » 
قل أم كثر .2 وسواء فيهما المضروب والثبرء وغيره 2( والاعتبار بوزن مكة . فأما 
المثقال فمعروف . ولم يختلف قدره في الجاهلية ولا في الإسلام(') : 


وأما الفضة : فالمراد دراهم الإسلام » وزن الدرهم ستة دوانيق 2( وكل عشرة 
دراهم . سبعة مثاقيل ذهب . 


وقد أجمع أهل العصر الأول على هذا التقدير . قيل : كان في زمن بني أمية ع 
وقيل : كان في زمن عمر بن الخطاب رضي الله عنه . ولو نقص عن النصاب حبة أو 
بعض حبة . فلا زكاة . وإن راج رواج التام » أو زاد على التام بجودة نوعه . ولو 
نقص في بعض الموازين . وتم في بعضها ء.فوجهان + الصحيح : أنه لا زكاة » وبه 
قطع المحاملي وغيره . ويشترط ملك النصاب بتمامه حولا كاملا . ولا يكمل نصاب 
أحد النقدين بالآخر. كما لا يكمل التمر بالزبيب » ويكمل الجيد بالردىء من الجنس 
الواحد . كأنواع الماشية . 

والمراد بالجودة : النعومة ء والصبر على الضرب ونحوهما . وبالرداءة : 
بالخشونة . والتفتت عند الضرب . 


وأما إخراج زكاة الجيد والرديء . فإن لم تكثر أنواعه . أخرج من كل 
بقسطه . وإن كثرت وشق اعتبار الجميع . أخرج من الوسط . ولو أخرج الجيد عن 
الرديء ٠‏ فهو أفضل . وإن أخرج الردي عن الجيد . لم يجزئه على الصحيح الذي 
قطع به الأصحاب . وقال الصيدلاني : يجزئه » وهو غلط . ويجوز إخراج الصحيح 
عن المكسر. ولا يجوز عكسه . ؛ بل يجمع المستحقين ويصرف إليهم الدينار 
الصحيح . بان يتلمف إلى واحد باذن الباقين » هذا هو الصحيح المعروف . وحكي 


- والكنز هو الذي لم تؤد زكاته هكذا قال ابن عمر 
انظر : ( فتح الباري ” / 754 حديث .))1١505(‏ 
وانظر : ( أحكام القرآن ” / 474 تفسير القرطبي © / 74514 - تفسير أبو السعود 4 / 57 - الكشاف 
*//ازما). 

)0 لكن الدينار اختلف بأنه يطلق في كثير من البلاد كاليمن والحجاز وغيرها على أربعة دراهم . وفي بعض 
البلاد على ثلاثة عشر درهماً وثلث . ( قاله في الخادم ) . 
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وجه : أنه يجوز أن يصرف إلى كل واحد حصته مكسراً . ووجه : أنه يجوز ذلك » 
لكن مع التفاوت بين الصحيح والمكسّر . ووجه : أنه يجوز إذا لم يكن بين الصحيح 
والمكسر فرق في المعاملة . 

فرع : إذا كان له دراهم أو دنانير مغشوشة » فلا زكاة فيها حتى يبلغ خالصها 
نصاباً » فإذا بلغه » أخرج الواجب خالضاً , أو أخرج من المغشوش ما يعلم اشتماله 
على خالص بقدر الواجب . ولو أخرج عن ألف مغشوشة » خمسة وعشرين خالصة » 
أجزأه » وقد تطوع بالفضل . ولو أخرج خمسة مغشوشة عن مائتين خالصة . لم 
تجزثه . وهل له الاسترجاع ؟ حكوا عن ابن سريج فيه قولين . أحدهما : لا . كما لو 
أعتق رقبة عن كفارة معيبة » يكون متطوعاً بها , وأظهرهما : نعم » كما لو عجل 
الزكاة فتلف ماله . قال ابن الصباغ : وهذا إذا كان قد بين عند الدفع . أنه يخرج عن 
هذا المال . 

فرع : يكره للإمام ضرب الدراهم الجا » ويكره للرعية ضرب 
الدراهم وإن كانت خالصة . لأنه من شأن الإمام . ثم الدراهم المغشوشة . إن 
كانت("2 معلومة العيار » صحت المعاملة بها على عينها الا ٠‏ وفي الذمة . وإن 
0 النقرة فيها مجهولاً . ففي جواز المعاملة بها(© على عينها وجهان . 

: الجواز(*» . لأن المقصود رواجها . ولا يضر اختلاطها بالنحاس 

0 » والثاني : لا يجوز كتراب المعدن . فإن قلنا : بالأصح . فباع بدراهم 
مطلقاً . ونقد البلد مغشوش . صح العقد . ووجب من ذلك النقد . وإن قلنا 
بالثاني » لم يصح العقد . 

فرع : لوكان له إناءٌ من ذهب وفضة وزنه ألف . من أحدهما ستمائة » ومن 
الآخر أربعمائة » ولا يعرف أيهما الأكثر . فإن احتاط فزكى ستماثة ذهياً » وستماثة 
فضة. أجزأى فإن لم يحتط. ميزهما بالنار(*». قال الأئمة: ويقوم مقامه الأمتحان 


. وفي البحر وجه أنه يحرم اتخاذها وهو قوي لأنه إذا دفعها من عليه دين من غير عباؤها لم تبرأ ذمته‎ )١( 
. (؟) سقط في «دط»‎ 

2 سقط في «وط» . 

(4) المراد بالمعاملة بها في مقابلة العروض ونحوها . أما بيع بعضها ببعض فلا يجوز . 

«5) وقال القاضي الحسين في تعليقه قيل إنهما لا يتميزان بالنار . وقضية كلام الرافعي أنه لا بد من سبك 
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بالماء » بأن يوضع قدر المخلوط من الذهب الخالص في ماءٍ » ويعلّم على الموضع 
الذي يرتفع إليه الماء » ثم يخرج ويوضع مثله من الفضة الخالصة » ويعلّمٍ على 
موضع الارتفاع »؛ وهذه العلامة تقع فوق الأولى » لأن أجزاء الذهب أكثر اكتنازا ٠ثم‏ 
يوضع فيه المخلوط . وينظر ارتفاع الماء به » أهو إلى علامة الفضة أقرب . أم إلى 
علامة الذهب ؟ ولوغلب على ظنه الأكثر منهما . قال الشيخ أب حامد ومن تابعه : إن 
كان يخرج الزكاة بنفسه . فله اعتماد ظنه » وإن دفعها إلى الساعي . لم يقبل ظنه » 
بل يلزمه الاحتياط أو التميبز » وقال إمام الحرمين : الذي قطع به أئمتنا : أنه لا يجوز 
اعتماد ظنه . قال الإمام : ويحتمل أن يجوز له الأخذ بما شاء من التقديرين » لأن 
اشتغال ذمته بغير ذلك غير معلوم » وجعل الغزالي في « الوسيط » هذا الاحتمال 
وجهاً . 

فرع : لو ملك مائة درهم في يدهء وله ماثة مؤجُلة على مليء . فكت 
يزكي ؟ يبنى على أن المزكى (© المؤجل تجب فيه زكاة . أم لا ؟ والمذهب وجوبها . 
وإذا أوجبناها » فالأصح : أنه لا يجب الإخراج في الحال » وسبق بيانه . 

فإن قلنا : لا زكاة في المؤجل ١‏ فلا شيء عليه في مسألتنا . لعدم النصاب . 
وإن أوجبنا إخراج زكاة المؤجل في الحال . زكىّ المائتين في الحال » وإن أوجبناها 
ولم نوجب الإخراج في الحال . فهل يلزمه إخراج حصة المائة التي في يده في 
الحال . أم يتأخر إلى قبض المؤجلة ؟2©9 وجهان . أصحهما : يجب في الحال . 
وهما بناءً على أن الإمكان شرط للوجوب . أو للضمان , إن قلنا بالأول . لم يلزمه » 


- الجميع وهو المشهور . فقال الإمام : أهون من ذلك أن يسبك مقداراً من المختلط ويقاس به الباقي . 
قال ابن الأستاذ : والظاهر أنه لا نسلم له ذلك فإن الاختلاط مما يتقارب . وفي الذخائر ما ذكروه من أنه 
يسبك جزءا منه . ويعرف قدر ما فيه من كل واحد من الجنسين ثم ينسب الباقي على ذلك » وإنما 
تمكن إذا كانت الأجزاء متساوية » فأما إذا كانت مختلفة في الخلط ولم يتحقق التساوي ولا التفاوت لم 
يكن ذلك . قلت : ثم في مؤنة السيك وجهان في الحاوي : 
أحدهما : من وسط المالية لأن المساكين شركاؤه قبل السيد وأصحهما أنها عليه لأنه لا تمكن أخذ 
الزكاة لأنها كالحصاد والضمام . ( حكاه في الخادم ) . 

)001 سقط في «ط » 5 

00( في و ط » فيه 7 


كتاب الزكاة / باب زكاة الذهب والفضة ١7١‏ 


لاحتمال أن لا يحصل المؤجل . وإن قلنا بالثاني ٠‏ أخرج ١‏ ومن كان في يده دون 
نصاب . وتمامه مغصوب . أو دين » ولم نوجب فيهما(١2)ء.‏ ابتدأ الحول من حين 
يقبض ما يتم به النصاب . 


فصل : لا زكاة فيما سوى الذهب والفضة من الجواهر . كالياقوت . 
واللؤلؤ . وغيرهما 3 ولا في المسك والعنير 9) : 


فصل : هل تجب الزكاة في الحلي 22 المباح ؟ قولان . أظهرهما : لا 
تجب . كالعوامل من الابل والبقر . 

أما الحلي المحرم . فتجب الزكاة فيه بالإجماع . 

وهو نوعان : محرم لعينه . كالأواني . والملاعق . والمجامر من الذهب 
والفضة . ومحرم بالقصد . بأن يقصد الرجل بحلي النساء الذي يملكه . كالسوار 
والخلخال . أن يلبسه أو يلبسه9» غلمانه . أو قصدت المرأة بحلى الرجال2©” .2 


كالسيف والمنطقة . أن تليسه29)ى أو تليسه جواريها أو غيرهن من النساء 9" , أو أعدٌ 


. في «وط»ء زكاة‎ )١( 

,2( لعدم ورودها في النص . ولأنها معدّة للاستعمال . فأشبهت الماشية العاملة . 

(9) بضم أوله وكسره مع كسر اللام وتشديد الياء واحد حلي بفتح الحاء ؤسكون اللام وهو على فعول جمع 
حلي كثدي جمع دي وهو ما تتحلى به المرأة . ' 1 
( حواشي التحفة 7 / 77١‏ . مغني المحتاج "4٠ / ١‏ ». نهاية المحتاج “ / 88 ء المحلى على 
المنهاج ؟ / 37 ) . 

65 سقط في وط» . 

(0) في و ط» الرجل . 

(7) في «دط »هي . 

08 فيه أمران : أحدهما : أنه صريح في الأواني والقصاع والمجابر من جملة الحلي . قيل : وليس ذلك 
بمتضح لأن الحلي لا تطلق إلا على ما يستعمل في اللبس . آلا ترى إلى قوله في الوجيز وأما في غير 
التحلي فقد جزم الشرع اتخاذ الأواني إلخ . قلت : مراده بالحلي ما"'يتحلى به أي يزين » وذلك شامل 
للملبوس والأواني كذلك . يطلقون الحلي على ما لا يلبس كالات الحرب من الرمح ونحوه . 
الثاني :. دعواه الإجماع في المحظور باعتبار القصد كما إذا قصدت المرأة بحلي الرجال بالسيف 
والمنطقة أن يلبسه أو يلبسه جوارها. قيل : إنه يناقضه قوله أبعد أن صاحب المعتمد جوز استعمال آلة 
الحرب للنساء وهي محلاة وإن هو الحق . 


نفدل كتاب الزكاة / باب زكاة الذهب والفضة 


الرجل حلي الرجال لنسائه وجواريه ؛ أو أعدّت المرأة حلي النساء لزوجها وغلمانها , 
فكل ذلك حرام . ولو اتخذ حلياً ولم يقصد به استعمالاً مباحاً ولا محرماً . بل قصد 
كنزه”" . فالمذهب : وجوب الزكاة فيه . وبه قطع الجمهور . وقيل : فيه خلاف . 
وهل يجوز إلباس حلي الذهب الأطفال الذكور . فيه ثلإثة أوجه كما ذكرنا في إلباسهم 
الحرير. 
قلت : الأصح المنصوص : جوازه ما لم يبلغوا . والله أعلم . 

: إذا قلنا : لا زكاة في الحلي . فاتخذ حلياً مباحاً في عينه » لم يقصد 
0 » فلا زكاة على الأصح . 
كما لو اتخذه ليعيره . ولا اعتبار بالآجرة ٠‏ كأجرة الماشية العوامل . 


: حكم القصد الطارىء بعد الصياغة في جميع ما ذكرناء ٠‏ حكم 
000 . فلو اتخذه قاصداً استعمالاً محرماً » ثم غير قصده إلى مباح  ٠‏ بطل 
الحول . فلوعاد القصد المحرم . ابتدأ الحول . وكذا لو قصد الاستعمال ثم قصد 
كنزاً » ابتدأ الحول » وكذا نظائره . 
فرع : إذا قلنا : لا زكاة في الحلي . فانكسر » فله أحوال . 
أعدها > ال يكتريسيت لا ينح الامسسال » فلا عر امار 


قلت : وما ذكره من الوجوب في الأواني من الإجماع حكاه البندنيجي أيضاً وغيره ويجب حمله على ما 
إذا كانت للاستعمال فإن كانت للاتخاذ فإن لنا قولاً بجواز اتخاذها وعليه فهو على القولين في وجوب 
الزكاة في الحلي المباح . 

. في دط» كثرة‎ )١( 

(؟) في «ط» المقارن . 

(1) واعلم أنه لا اعتبار بتغير القصد من موجب إلى موجب ٠‏ كما لو نوى به القنية وقلنا بوجوب الزكاة ثم غير 
قصده إلى استعمال محرم وعكسه . وهذا وإن لم يصرحوا به فلا سبك فيه . وفي البحر لو استعمل 
الحلي تارة في المباح وتارة في الحرام فإن اتخذ المباح فاستعملته في الحرام في وقت وجبت الزكاة 
وإن عكست ففي الوجوب احتمال وجهين وإن اتحد به لهما وجب قطعاً . وفيه احتمال . ( قاله في 
الخادم ) . 
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الزكاة » وأول الحول . وقت الانكسار . 

الثالث : ينكسر بحيث يمنع الاستعمال . لكن لا يحتاج إلى صوغ . ويقبل 
الإصلاح بالإلحام » فإن قصد جعله تبرأً أودراهم . أو قصد كنزه , انعقد الحول عليه 
من يوم الانكسار . وإن قصد إصلاحه . فوجهان. أصحهما : لا زكاة وإن تمادت 
عليه أحوال . الدوام صورة الحلي وقصد الإصلاح . وإن لم يقصد هذا ولا ذاك . 
ففيه خلاف . قيل : وجهان . وقيل : قولان . أرجحهما : الوجوب . 


فصل فيما يحل ويحرم من الحلي : وإنما ذكرناها هاهنا ليعلم موضع 
القطع بوجوب الزكاة . وموضع القولين . فالمذهب : أصله التحريم في حق 
الرجال . وعلى الإباحة للنساء . 


ويستثنى من التحريم على الرجال موضعان . 

أحدهما : يجوز لمن قطع أنفه اتخاذ أنف من ذهب2) وإن تمكن من اتسخاذه 
فضة . وفي معنى الأنف : السن والأنملة , فيجوز اتخاذهما ذهبا . وما جاز من 
الذهب فمن الفضة أولى . ولا يجوز لمن قطعت يده أو أصبعه أن يتخذهما من ذهب 
ولا فضة . 


قلت : وفيه وجه : أنه يجوز , ذكره القاضي حسين وغيره . والله أعلم . 


الموضع الثاني : هل يجوز للرجال تمويه الخاتم”"2 والسيف وغيرهما تمويهاً لا 
يحصل منه شيء ؟ فيه وجهان . وقطع العراقيون بالتحريم . وأما اتخاذ سن أو أسنان 


)١(‏ لما روى عرفجة بن أسعد قال : أصيب أنفي يوم الكلابٌ في الجاهلية فاتخذت أنفاً من ورق فأنتن علي 
فأمرني رسول الله ككل أن أتخذ أنفاً من ذهب . 
( أخرجه أحمد في المسند 5 / 57 ء وأبو داود فى السئن 4 / 47 ء والبيهقى فى السئن الكبرى 7 / 
١ ١ .)06‏ 0 
ومنها : إذا فاجأته الحرب ولم يجد غير منسوج الذحب جاز له لبسه . ( شرح المهذب 4 / 147 ) . 
)١(‏ قيل : أهمل مواضع منها ما إذا صدى بحيث لا يتبين فلا يحرم كما نقله في شرح المهذب عن قطع 
الشيخ أبي حامد والبندنيجي وصاحب المهذب وآخرين » وقال القاضي أبو الطيب : المذهب لا 
يصدي فلا يتصور المسألة . وأجابوا عن هذا بأن منه ما يصدي ومنه ما لا يصدي ويقال ما خالطه غيره 
يصدي . والخالص لا يصدي . 


1١‏ كتاب الزكاة / باب زكاة الذهب والفضة 


م ٠»‏ فقطع الأكثرون بتحريمه . وقال إمام الحرمين : لا يبعد تشبيهه 
بالضية الصغيرة في الإناء » وكل حلي حرمناه على الرجال . حرمناه على الخنثئى على 
المذهب . وعليه زكاته على المذهب . وقيل : في وجوبها القولان في الحلي 
المباح 2١7‏ وأشار في « التتمة » إلى أن له لبس حلي النساء والرجاك . لأنه كان له لبسها 
في الصغر فتبقى . وأما الفضة : فيجوز”" التختم بها . وهل له لبس ما سوى الخاتم 
من حلي الفضة . كالدملج . والسوار . والطوق ؟ قال الجمهور: يحرم . وقال 
صاحب «١‏ التتمة » والغزالي في « فتاويه » : يجوز , لأنه يثبت في الفضة إلا تحريم 
الأواني » وتحريم التحلي على وجه يتضمن التشبيه بالنساء . ويجوز للرجل تحلية 
آلاات الحرب بالفضة كالسيف . والرمح » وأطراف السهام ٠‏ والدرع . والمنطقة ‏ 
والرانين » والخف وغيرها . لأنه يغيظ الكفار . وفي تحلية السرج واللجام والثفرء 
وجهان. أصحهما : التحريم » ونص عليه الشافعي رضي الله عنه(© في رواية 
« البويطي » . والربيع » وموسى بن أبي جارود . وأجروا هذا الخلاف في الركاب ء 
وبرة الناقة من الفضة . وقطع كثيرون من الأئمة بتحريم القلادة للدابة » ولا يجوز 
تحلية * شيء مما ذكرنا بالذهب قطعاً . 

ويحرم على النساء تحلية آلات الحرب بالفضة والذهب جميعاً . لأن في 9©) 
استعمالهن ذلك تشبها بالرجال . وليس لهن التشبه . كذا قاله الجمهور .» واعترض 
عليهم صاحب ١‏ المعتمد » . بأن آلات الحرب من غير تحلية . إما أن يجوز لبسها 
واستعمالها للنساء . أو لا والثاني : باطل . لأنه كونه من ملابس الرجال ». إنما 
يقتضي الكراهة دون التحريم . ألا ترى أنه قال في « الأم » : ولا أكره للرجل لبس 
اللؤلؤ إلا للأدب . وأنه من زي النساء » لا للتحريم . فلم يحرّم زي النساء على 
الرجال . وإنما كرهه » وكذا عكسه . ولأن المحاربة جائزة للنساء في الجملة » وفي 


6 أي لأن التحريم غير محقق فيه . كذا حكاه البغوي وسياقه يقتضي أنه يحرم عليه أيضاً الحلي المحرم 
على النساء لجواز كونه امرأة . وحينئذ لا يباح للخنثى إلا لبس الخاتم من الفضة لا غير . ( قاله ابن 
الأستاذ ونقله عنه الزركشي ) . 

5) في «طء للرجال . 

م2 سقط في وط» . 

(:) سقط في «دط» . 


كتاب الزكاة / باب زكاة الذهب والفضة يكل 


جوازها جواز لبس آلاتها » وإذا جاز استعمالها غير محلاة » جاز مع التحلية » لأن 
التحلي لهِنْ أجوز منه للرجال » وهذا هو الحق إن شاء الله تعالى . 

قلت : الصواب : أن تشبه النساء بالرجال وعكسه . حرام » للحديث الصحيح 
« لعن الله المتشبهين. بالنساء من الرجال . والمتشبهات من النساء بالرجال »20 وقد 
صرح الرافعي بتحريمه بعد هذا بأسطر . وأما نصه في « الأم » فليس مخالفاً لهذا . 
لأن مراده أنه من جنس زي النساء . والله أعلم : 

ويجوز للنساء لبس أنواع الحلى من الذهب والفضة . كالطوق . والخاتم ‏ 
والسوارء والخلخال . والتعاويذ ٠‏ وفي اتخاذهن النعال من الذهب والفضة . 
وجهان . أصحهما : الجواز كسائر الملبوسات . والثانى : لا. للإسراف . وأما 
الغاج: ٠‏ فقالو1 + إن رت عاذة النساء بليسه + “جاز .:وإلا فهو لبان عظماء الفزين + 
فيحرم . وكأن معنى هذا أنه يختلف بعادة أهل النواحي » فحيث جرت عادة النساء 
بلبسه .» جاز . وحيث لم تجرء لا يجوز . حذارا من التشبه بالرجال . وفي الدراهم 
والدنانير التي تثقب وتجعل في القلادة » وجهان . أصحهما : التحريم7(© . وفي 
لبس الثياب المسبوجة بالذهب أو الفضة . وعنهات الحو : الجواز . وذكر ابن 
عبدان : أنه.ليس لهن اتخاذ زر القميص والجبة والفرجية”منهما » ولعله جواب على 
الوجه الثاني . ثم كل حلي أبيح للنساء » فذلك إذا لم يكن فيه سرف . فإن كان 
كخلخال وزنه مائتا دينار .. فوجهان . الصحيح الذي قطع به معظم العراقيين : 
التحريم » ومثله إسراف الرجل في آلات الحرب . ولو اتخذ الرجل(© خواتيم 
كثيرة » أو المرأة خلاخل كثيرة » ليلبس الواحد منهما بعد الواحد . جاز على 


(1) أخرجه البخاري بلفظ ولعن النبي كلك ... الخ . 387/5١‏ في كتاب اللباس / باب إخخراج 
المتشبهين بالنساء حديث ( 0886 ) وأبو داود في السنن ” / ني كيتاب اللبامن /رايابيها +. لبان 
النساء ( 10917 )ء. والترمذي 5 / 48 في كتاب الآأدب / باب . ما جاء ف في المتشهبات حديث 
(5784 ) وقال : حسن صحيح . 

)١(‏ وعبارة الرافعي أظهرهما المنع . اعترض في المهمات بأن كلام الروضة يفهم أن الخلاف في جواز 
اللبس وأن الآصح تحريمه وليس كذلك بل يجوز لبسه ولا يحرم بلا خلاف ولا يكره ٠‏ وقد صرح به 
الروياني فقال ( فرع ) الدنانير العري إذا طرحتها في القلادة ولبستها لا تكره . 

(*) سقط في ولط » . 
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المذهب . وقيل : فيه الوجهان . 

فرع : جميع ما سبق » هو فيما يتحلّى به لبس . ٠»‏ فأما الأواني من الذهب 
والفضة ٠.‏ فيحرم على النساء والرجال جميعاً استعمالها » ويحرم اتخاذها ل 
الأصح . وقد سبق ذلك مع غيره في باب الأواني » وفي تحلية سكاكين الخدمة 
وسكين المقلمة بالفضة للرجال . وجهان . أصحهما : التحريم » والمذهب : 
تحريمها على النساء . وفي تحلية المصحف بالفضة وجهان . وقيل : قولان . 
أصحهما : الجواز .» ونقل عن نصه في القديم والجديد وحرملة . ونقل التحريم عن 
نصه في سير الواقدي . وفي تحليته بالذهب أربعة أوجه . أصحها عند الأكثرين : إن 
كان المصحف لامرأة » جازء وإن كان لرجل . حرم » والثاني : يحرم مطلقاً . 
والثالث : يحل مطلقا . والرابع : يجوز تحلية نفس المصحف دون غلافه المنفصل 
عنه » وهو ضعيف ء وأما تحلية سائر الكتب ٠‏ فحرام بالاتفاق . وأما تحلية الدواة , 
والمقلمة » والمقراض . فحرام على الأصح . وأشار الغزالي إلى طرد الخلاف في 
سائر الكتب . وفي تحلية الكعبة والمساجد بالذهب والفضة ء وتعليق قناديلها فيها , 
وجهان . أصحهما : التحريم . فإنه لم20 ينقل عن السلف ., والثاني : الجواز كما 
يعور ترا الحعية بالديباج » وحكم الزكاة مبني على الوجهين » لكن لو جعل المتخذ 
وقفما فلا زكاة بحال . 

فرع : إذا أوجينا الزكاة في الحلي المباح » فاختلف قيمته ووزنه » بأن كان 
لها خلاخل وزنها ماثتان . وقيمتها ثلاثمائة » أو فرض مثله في المناطق المحللة 
للرجل . فالاعتبار في الزكاة بقيمتها » أو وزنها ؟ فيه وجهان . أصحهما عند 
الجماهير : بقيمتها :.افغاى هذا يعخير بين أن يحرج ريم عقر التخلي مشاعا + ثم 
يبيعه الساعي ويفرق الثمن على المساكين . وبين أن يخرج خمسة دراهم مصوغة 
قيمتها ستة ونصف”"© » ولا يجوز أن يكسره فيخرج خمسة مكسرة » لأن فيه ضرا 

عليه وعلى المساكين . ولو أخرج عنه من الذهب ما يساوي سبعة ونصفاً » لم يجز 
عدا لوو لكان نات رم العشر يشا ريهه بالنخيع اجون ان ري 


ش )١(‏ في وطولا. 
زفة في «ط » سبعة ونصف . 


كتاب الزكاة / باب زكاة التجارة يفن 


للحاجة . ولو كان له إناء وزنه مائتان » ويرغب فيه بثلاثمائة » فإن جوزنا اتخاذه » 
فحكمه ما سبق ذ في الحلي . وإن حرمنا فلا قيمة لصنعته شرعاً , ٠»‏ قله إخراج خمسه 
من غيره » وله كسره وإخراج خمسه منه . وله إخراج ربع عشره مشاعاً » ولا يجوز 

إخراج الذهب بدلا . وكل حلي لا يحل لأحد من الناس . فحكم صنعته حكم صنعة 
الإناء » ففي ضمانها على كاسرها وجهان . وما يحل لبعض الناس . فعلى كاسره 
ضمانه » وما يكره من التحلي كالضبة الصغيرة على الإناء للزينة » قال الأصحاب : 
له حكم الحرام في وجوب الزكاة قطعا . وقال صاحب «١‏ التهذيب » من عند نفسه : 
ف أن يكون كالمباح . 


قلت قلت : ولو وقف حلياً على قوم يلبسونه ٠‏ أو ينتفعون بأجرته » فلا زكاة فيه 
قطعاً . والله أعلم . 
باب زكاة التجارة(!) 
زكاة التجارة واجبة ٠‏ نص عليه في الجذيد .» ونقل عن القديم ترديد قول 3 
فمنهم من قال : له في القديم قولان . ومنهم من لم يثبت خلاف الجديد . 
ومال التجارة : كل ما قصد الاتجار فيه عند اكتساب الملك بمغاوضة محضة . 


وتفصيل هذه القيود : أن مجرد نية التجارة لا تصيره(©2 مال تجارة » [ فلو كان 
له عرض قنية ملكه بشراء أو غيره » فجعله للتجارة » لم يصر على الصحيح الذي 
قطع به الجماهير » وقال الكرابيسي من أصحابنا : يصير . وأما إذا اقترنت نية التجارة 
بالشراء » فإن المشترى يصير مال تجارة ]© . ويدخل في الحول . سواء اشتري 
بعرض . أو نقد . أو دين حال » أو مؤجل . وإذا ثبت حكم التجارة » لا تحتاج كل 
معاملة إلى نية جديدة . وفي معنى الشراء » لو صالح عن دين له في ذمة إنسان على 


)١(‏ وهي تقليب المال بالمعاوضة لغرض الربح . والأصل في وجوبها قوله تعالى : « يا أيها الذين آمنوا 
اتقوا من طيبات ما كسبتم » قال مجاهد : نزلت في التجارة . 
وقوله كك : « في الإبل صدقتها ‏ وفي البقر صدقتها . وفي البر صدقته» ( أخرجه أحمد فى المسند 
1 0 174 من حديث أبي ذر رضي الله عنه ) . ١‏ ْ 
(؟) في «دط » لا يصير المال . 
(؟) سقط في (أ) والمثبت من ( ب ) و(ط) . 


يدل كتاب الزكاة / باب زكاة التجارة 


عرض بنية التجارة » صار للتجارة » سواء كان الدِّين قرضاً . أو ثمن مبيع » أو ضمان 
متلف . وكذلك الاتهاب بشرط الثواب إذا نوى به التجارة . وأما الهبة المحضة ء 
والاحتطاب . والاحتشاش » والاصطياد . والارث » فليس من أسباب التجارة » ولا 
أثر لاقتران النية بها . وكذا الرد بالعيب والاسترداد . حتى لو باع عرض قنية بعرض”"') 
5 وجد بما أخذه عيباً فرده » واسترد الأول على قصد التجارة » أو وجد صاحبه 
بما أخذ عيباً . فرده » فقصد المردود عليه بأخذ التجارة » لم يصر مال تجارة . ولو 
كان عنده ثوب قنية » فاشترئ به عبدا للتجارة » ثم رد عليه الثوب بالعيب ٠‏ انقطع 
حول التجارة » ولم يكن الثوب المردود مال تجارة » بخلاف ما لو كان الثوب للتجارة 
أيضاً . فإنه يبقى حكم التجارة فيه . وكذا لو تبايع تاجران , ثم ثقايلا » يستمر حكم 
التجارة في المالين . ولو كان عنده ثوب للتجارة » فباعه بعبد للقنية » فرد عليه الثوب 
بالعيب . لم يعد إلى حكم التجارة ‏ لأن قصد القنية قطع حول التجارة . والرد 
والاسترداد » ليسا من التجارة » كما لو قصد القنية بمال النجارة 27 الذي عنده ١‏ فإنه 


جديدة ولو خالع وقصد بعوض الخلع التجارة . أو زوج أمته » أو نكحت الحرة ونويا 
التجارة في الصداق ء'فوجهان . أحدهما : لا يكون مال تجارة » لأنهما ليسا من 
عقود التجارات والمعاوضات المحضة . وأصحهما ولم يذكر أكثر العراقيين سواه : 
أله يكون مال تجارة » لأنها معاوضة تثبت فيها الشفعة . وطردوا الوجهين في المال 
المصالح عليه عن الدم » والذي أجر به نفسه أو ماله إذا نوى بهما(؟) التجارة » وفيما 
إذا كان تصرفه في المنافع » بأن كان يستأجر المستغلات » ويؤجرها على قصد 
التجارة . 

فصل :. الحول معتبر في زكاة التجارة بلا خلاف . والنصاب معتبر أيضاً بلا 


. في (ب)ن2 (ط) قنية‎ )١( 

(؟) الذي .قطع عنده فإنه يصير قنية . قال الشيخ الإمام البلقيني : هذا إذا نوى لقنية مباحة فإن نواه لقنية 
محرمة كسيوف التجارة ينوي تينقها ليقطع بها الطريق أو ثياب حرير نوى القنية ليلبسها وهي محرمة عليه 
فهل ينقطع الحول بذلك فيه وجهان محكيان في التتمة . قال : وأضل ذلك إذا عزم الشخص على 
المعصية هل يأئم بمجرد العزم . 

رم في وطء ولو. 

2 في «دط»ء به . 


كتاب الزكاة / باب زكاة التجارة اخيل 


ف . لكن في وقت اعتباره » ثلاثة أوجه . وعبّر عنها إمام الحرمين والغزالي 
بأقوال. والصحيح : أنها أوجه . الأول منها منصوص . والآخران مخلرجان . 
فالأول : الأصح : أنه يعتبر فى آخر الحول فقط22 . والثاني : يعتبر في أوله وآخره 
دون وسطه2©. والثالث :'يعتبر في مي الخؤل 6 حتى لو نقصت قيمته عن 
النصاب في لحظة . انقطع الحول » فإن كمل بعد ذلك ». ابتدأ الحول من يومئذ . 
فإذا قلنا بالأصح ٠‏ فا شترى عرضاً للتجارة بشيء يسير » انعقد الحول عليه » ووجبت 
فيه الزكاة إذا بلغت قيفة نضا آخر الحول . وإذا احتملنا نقصان النصاب في غير 
آخر الحول . فذلك في حق من تربص بساعته حتى تم الحول وهي نصاب . فأما لو 
باعها بسلعة أخرى في أثناء الحول . فوجهان . أحدهما : ينقطع الحول ويبتدىء 
حول السلعة الأخرى من حين ملكها . وأصحهما : أن الحكم كما لو تريص 
بسلعته » ولا أثر للمبادلة في أموال التجارة . ولو باعها في أثناء الحول بنقد دون 
النصاب . ثم اشترى به سلعة فتم الحول وقيمتها نصاب . فوجهان . قال الإمام : 
والخلاف في هذه الصورة أمثل منه في الصورة7) الأولى لتحقق النقصان حساً . 
ورأيت المتأخرين يميلون إلى انقطاع الحول . ولو باعها بالدراهم » والحال تقتضي 
التقويم بالدنانير » فهو كبيع السلعة بالسلعة . 

:فرع :ا لواتم الحول وقيمة سلعته دون النصاب . فوجهان . أصحهما: 
يسقط حكم الحول الأول » ويبتدىء حولاً ثانياً ٠‏ والثاني : لا ينقطع . بل متى بلغت 
قيمته نصاباً » وجبت الزكاة » ثم يكيف وعد لان 00 


. ) 791 / ١ لانه وقت الوجوب فلا يعتبر غيره لكثرة اضطراب القيم . ( مغني المحتاج‎ )١( 
أما الأول فليجزي في الحول . وأما الآخر فلأنه وقث الوجوب ., ولا يعتبر ما بينهما لأن تقويم العرض‎ )١( 

في كل لخلطة يشق . ( المصدر السابق ) . 

() كالنقد والمواشي » وفرق الأول بينهما بأن الاعتبار هنا القيمة وتعسر مراعاتها كل وقت لاضطراب 
الأسعار ارتفاعاً وانخفاضاً . 

(:) سقط في وط» . 

)02( محل الخلاف:ما إذا لم يكن له من جنس ما يقوم به ما يكتمل به النصاب , أما لو كان مثل أن يملك 
بمائة درهم . واشترى بخمسين درهماً منها عرضاً للتجارة وبقيت الخمسون عنده وبلغت قيمة العرض 
آخر الحول مائة وخمسون فإن ذلك يضم إلى ما عنده ويلزمه زكاة الكل بلا خلاف . ( قاله في 
الخادم ) . 


3-3 كتاب الزكاة / باب زكاة التجارة 


فرع في بيان ابتداء حول التجارة 1 مال التجارة تارة يملكه يقد » وتارة 
بغيره » فإن ملكه بنقد(2 , نظر » إن كان نصابا ؛ بأن اشترى بعشرين دينارا أو بمائتي 
درهم » فابتداء الحول من حين ملك ذلك النقد .» ويبنى حول التجارة عليه » هذا إذا 
اشترى بعين النصاب . أما إذا اشترى بنصاب في الذمة . ثم نقده في ثمنه ٠‏ فينقطع 
حول النقد » ويبتدىء حول التجارة من حين الشراء . 


وإن كان النقد الذي هو رأس المال دون نصاب”2 , ابتدأ الحول من حين ملك 
' عرض التجارة إذا قلنا : لا يعتبر النصاب في أول الحول . ولا خلاف أنه لا يحسب 
الحول قبل الشراء للتجارة » لأن المشترى به لم يكن مال زكاة لنقصه . أما إذا ملك 
بغير نقد . فله حالان . أحدهما : أن يكون ذلك العرض مما لا زكاة فيه » كالثياب 
والعبيد . فابتداء الحول من حين ملك مال التجارة إن كان قيمة العرض نصاباً » أو 
كانت دونه وقلنا بالأصح : إن النصاب لا يعتبر إلا في آخر الحول » والثاني : أن 
يكون مما تجب فيه الزكاة » بأن ملكه بنصاب من السائمة » فالصحيح الذي قطع به 
جماهير الأصحاب : أن حول الماشية ينقطع 5 ويبتدىء حول التجارة من حين ملك 
مال التجارة » ولا يبني . لاختلاف الزكاتين قدرا ووقتا . وقال الأصطخري : يبني 
على حول السائمة . كما لو ملك بنصاب من النقد . ثم زكاة التجارة والنقد ‏ يبني 
حول كل واحد منهما على الأخرى , فإذا باع مال تجارة بنقد بنية القنية » بنى حول 
النقد على حول التجارة » كما يبني التجارة على النقد . 


فصل : ربح مال التجارة » ضربات : 
وحاصل مع نضوضه9» ٠.‏ 


)١(‏ سواء كان النقد غالباً أم لا سواء أبطله السلطان أم لا . لأنه أصل ما بيده . فكان أولى من غيره » وفي 
قول قديم : أن التقويم لا يكون إلا بنقد البلد..» وإنما حكاه صاحب التقريب . ( مغني المختاج ١‏ / 
8" . 

(؟) في.« ط» النصاب . 

() قال ابن القوطية : نض الشيء حصل » والناض من الماء ماله مادة وبقاء » وأهل الحجاز يسمون 
الدزاهم والدثائين نهنا وناضا . 


كتاب الزكاة / باب زكاة التجارة شن 


فالأول : مضموم إلى الأصل. في الحول . كالنتاج . قال إمام الحرمين : 
حكى الأئمة القطع بذلك . لكن من يعتبر النصاب في جميع الحول . قد لا يسلم 
وجوب الزكاة في الربح في آخر الحول . 

ومقتضاه أن يقول : ظهور الربح في أثنائه كنضوضه . وسيأتي الخلاف فيه في 
الضرب الثاني إن شاء الله تعالى . قال الإمام : وهذا لا بد منه. والمذهب 
الصحيح : ماسبق . فعلى المذهب : لو اشترى عرضا بمائتي درهم . فصارت قيمته 
في أثناء الحول ثلاثمائة » زكى ثلاثمائة في آخر الحول وإن كان ارتفاع القيمة قبل 
آخر الحول بلحظة . ولو ارتفعت بعد الحول » فالربح مضموم إلى الأصل في الحول 
الثاني كالنتاج . 

الضرب الثاني : الحاصل مع النضوض ٠»‏ فينظر » إن صار ناضاً من غير جنس 
رأس المال . فهو كما لو أبدل عرضا بعرض . لأنه لا يقع به التقويم . هذا هو 
المذهب . وقيل : هو على الخلاف الذي نذكره إن شاء الله تعالى فيما إذا نض من 
الجنس . أما إذا صار ناضاً من جنسه ء فتارة يكون ذلك في أثناء الحول . وتارة 
بعده » وعلى التقدير الأول » قد يمسك الناض إلى أن يتم الحول » وقد يشتري به 

الحال الأول : أن يمسك الناض إلى تمام الحول . بأن7© اشترى ععرضاً 
بمائتي درهم . فباعه في أثناء الحول بثلاثمائة درهه2) وتم الحول وهي في يده . 
ففيه طريقان . أصحهما وبه قال الأكثرون : على قولين . أظهرهما : يزكي الأصل 
بحوله ٠‏ ويفرد الربح بحول . والثاني : يزكي الجميع بحول الأصل . والطريق 
الثاني : القطع بإفراد الربح . وإذا أفردناه » ففي ابتداء حوله وجهان . أحدهما” : 
من حين النضوض . والثاني : من حين الظهور . 


- قال أبوعبيد : إنما يسمونه ناضاً إذا تحول عيناً بعد أن كان متاعاً لأنه يقال : ما نض بيدي من الدين أي 
ما تيسّر . ( المصباح المنير ١‏ / 858 ) . 
)١(‏ في وطء فإن . 
(؟) سقط في وط ع . 
إفف في وطء أصحهما . 


ضن كتاب الزكاة /. باب زكاة التجارة 


الحال الثاني : أن يشتري بها عرضاً قبل تمام الحول . فطريقان . أصحهما : 
أنه كما لو أمسك الناض , والثاني : القطع بأنه يزكي الجميع بحول الأصل . 
الحال الثالث : إذا نض بعد تمام الحول . فإن ظهرت الزيادة قبل تمام 
الحول . زكى الجميع بحول الأصل بلا خلاف . وإن ظهرت بعد تمامه » فوجهان . 
أحدهما : هكذا , وأصحهما : يستأنف للربح حولاً . وجميع ما ذكرناه فيما إذا 
شترى العرض بنصاب من النقد . أو بعرض قيمة نصاب . فأما إذا اشترى بمائة 
درهم مثلا . وباعه بعد ستة أشهر بمائتي درهم . وبقيت عنده إلى تمام الحول من 
حين الشراء . فإن قلنا بالأصح : إن النصاب لا يشترط إلا في آخر("© الحول » بني 
على القركن في .اذا الريج من الناض بخل يتم إلى الال في الول إزا ولا 
نعم . فعليه زكاة المائتين » وإن قلنا : لا . لم يزك ماثة الربح إلا بعد ستة أشهر 
أخرى ٠‏ ون قا :صاب بشخرط في جميع الحول ء أ في طرف ٠‏ فبتداء حول 
الجميع2 من حين باع ونعن ‏ فإذا تير » زكى المائتين 
فرع امك سبي لالش جأترما لجرا ال 1 كور 
من ابتداء الحول بأربعين ديناراً » واء* شترى بها سلعة أخرى ثم باعها بعد تمام 
الحول7؟ بمائة ئة. فإن قلنا : الربح من الناض لا يفرد بحول . فعليه زكاة جميع 
المال؟ » وإلا فعليه زكاة خمسين ديناراً . لأنه اشترى السلعة الثانية بأربعين . منها 
عشرون رأس س ماله الذي مضى عليه ستة أشهر . وعشرون ربح استفاده يوم باع 
الأول . فإذا مضت ستة أشهر , فقد تم الحول على نصف السلعة ٠»‏ فيزكيه بزيادته » 
وزتادته ثلاثون ديناراً . لأنه ربح على العشرينتين ستين » وكان ذلك كامناً وقت تمام 
الحول حك ذا ممصي اهن اخري .. لعي ركلة! الفكترين: الائة ب إن حولي 
حينئذ تم . ولا د يضم إليها ربحها » لأنه صار ناضاً قبل تمام حولها » فإذا مضت ستة 


)001( سقط في وطء . 

0( في وط » الحول . 

() قال في المهمات : إنما هو تفريع على إفراده ثم قال.:. ووقفت على بعض نسخ الرافعي قد أزيلت منه 
لفظ لا . ( قاله البكري ) . 

(5) في وط» المائة . 


كتاب الزكاة / باب زكاة التجارة سن 


أشهر أخرى . فعليه زكاة ربحها . وهو الثلاثون الباقية » فإن كانت الخمسون التي 
أخرج زكاتها في الحول الأول باقية عنده » فعليه زكاتها أبقيا الحرك الشاني مع 
الثلاثين . هذا الذي ذكرناه هو قول ابن الحداد تفريعاً على أن الناض لا يفره ربحه 
بحول7 . وحكى الشيخ أبو علي وجهين آخرين ضعيفين . 


أحدهما : يخرج غند البيغ. الثاني زكاة عشرين وإذا فشك ابه اخهره 
أخرج زكاة عشرين أخرى . وهي التي كانت ربحاً في الحول الأول ٠‏ فإذا مضت ستة 
أشهر . أخرج زكاة الستين الباقية » لأنها إنما استقرت عند البيع الثائن » فمنه يبتدىء 
حولها . 


.والوجه الثاني : أنه عند البيع الثاني »؛ يخرج زكاة عشينين ؛ ثم إذا مضت ستة 
أشهرء زكى الثمانين الباقية » لأن الستين التى هي النربح » حصلت في حول 
مشي ان يارب الأول فضت إياني حول لكات السألة يلما 
لكنه لم يبع السلعة الثانية » فيزكي عند تمام الحول“الأول خمسين كما ذكرنا » وعند 
تمام الثاني الخمسين الثاني لآن الربح الأخير لم يصر ناضًاً . 

ولو اشترى بمائتين عرضاً » فباعه بعد مبئة أشهر بثلاثمائة ئة » واشترى بها عرضاً 
وباعه بعد تمام الحول بستمائة » إن لم نفرد الربح بحول . أخرج زكاة ستمائة 
المال29 وإلا0" فزكاة أربعمائة » فإذا مضبتد ستة أشهر . زكى ماثة » فإذا مضت ستة 
أشهر أخرى » زكين الماثئة الباقية » هذا قول ابن الحداد/» . وأما على الوجهين 
الآخرين . فيزكي عند البيع الثاني_ما ن » ثم على الوجه الأول » إذا مضت ستة 
أشهرء زكى ماثة » ثم إذا ة آشَهَر أخرى . زكى ثلاثمائة . وعلى الوجه 
الثاني : إذا مضت ستة أشهر من الا الثاني -: زكى أربع الماثة الباقية . 

فصل : إذا كان مال | عازه لخيواناً : فله حالان . أحدهما : أن يكون مما 
تجب الزكاة في عينه كنصابا الماشية ٠‏ ويأتي حكمه بعد هذا الفصل إن شاء الله 


- 


)١(‏ ضعفها إمام الحرمين والأصحاب 

(7) في «طء المال . ١‏ 

(*) أي وإن أفردناه . 

(5) وهو المذهب كما ذكر المصنف رحمه الله في مجموعه " / 7١‏ . 


:1 : كتاب الزكاة / باب زكاة التجارة 


تعالى . والثاني : أن لا تجب في عينه » كالخيل . والجواري . والمعلوفة من الغنم 
من الماشية » فهل يكون نتاجها مال تجارة ؟ وجهان . أصحهما : يكون , لأن الولد 
له حكم أمه . والوجهان فيما إذا لم تنقص نقص قيمة الأم بالولادة » فإن نقصت . بأن 
كانت قيمة الأم ألفا. »-فصارت بالولادة ثمانماثة ة» وقيمة .الولد مائتان » جبر نقص الأم 


بالولد » وزكى الألف . ولو صارت قيمة الأم » تسعمائة . جبرت المائة من قيمة 
الولد. كذا قاله ابن سريج وغيره » قال الإمام : وفيه احتمال ظاهر » ومقتضى قولنا : 
إنه ليس مال تجارة . أن لا تجبر به الأم كالمستفادات بسبب آخر . وأثمار أشجار 
التجارة كأولاد حيوانها » ففيها الوجهان . فإن لم نجعل الأولاد والثمار مال تجارة » 
فهل تجب فيها في السنة الثانية » ففيها بعدها زكاة ؟ قال إمام الحرمين : الظاهر أنا لا 
نوجب ء لأنه منفصل عن تبعية الأم » وليس أصلاً في التجارة » وأما إذا ضممناها إلى 
الأصل » وجعلناها مال تجارة » ففي حولها طريقان(»2 . أصحهما : حولها حول 
الأصل . كنتاج السائمة » وكالزيادة المتصلة(2 , والثاني : على قولي ربح الناض ء 
ا أحدهما ابتداء بام من فعا الولد وظهور الثمار . 


فيه ثلاثة 0 


المشهور الجديد9” : يخرج من القيمة . ولا يجوز أن يخرج من عين 
العرض » والثاني يجب الإخراج من العين » ولا يجوز من القيمة » والثالث : 
يتخير بينهما”» » فلو(*» اشترى بمائتي درهم مائتي قفيز"» حنطة ٠‏ أو بمائة وقلنا : 
يعتبر النصاب آخر الحول فقط . وحال الحول وهي تساوي مائتي درهم » فعلى 


. ولا وقص فيها‎ )١( 

(؟) في وط» المنفصلة . 

(5) وهو نصه في « الأم » و« المختصر» وبه الفتوى وعليه العمل . 

(5) والقول الثاني والثالث قديمان ضعيفان » حكي الصيمري طريقاً رابعاً وهو أنه إن كان العرض حنطة أو 
شعيراً أو مما ينفع المساكين أخرج منه وإن كان عقاراً أو حيواناً فمن القيمة نقداً . 

)0( تفريعاً على الأقوال الثلاثة السابقة . 

(1) القفيز مكيال » وهو ثمانية مكاكيك والجمع أقفزة وقفزان والقفيز أيضاً من الأرض عُسْر الجريب . 
( المصباح المنير ؟ / 7١١‏ ) . 


كتاب الزكاة / باب زكاة التجارة اين 


المشهور : عليه خمسة دراهم . وعلى الثاني : خمسة أقفزة . وعلى الثالث : يتخير 
بينهما » فلو أخر إخراج الزكاة حتى نقصت قيمتها فعادت إلى مائة » نظر» إن كان 
ذلك قبل إمكان الأداء وقلنا : الإمكان شرط للوجوب . فلا زكاة . وإن قلنا : شرط 
للضمان . لزمه على المشهور درهمان ونصف . وعلى الثاني : خمسة أقفزة » وعلى 
الشالث : يتخير بينهما . وإن كان بعد الإمكان . لزمه على المشهور : خمسة 
دراهم . لأن النقصان من ضمانه ع وعلى الثاني : خمسة أقفزة » ولا يضمن نقصان 
القيمة مع بقاء العين كالغاصب . وعلى الثالث : يتخير بينهما . ولو أخر فبلغت 
القيمة أربعمائة(١»‏ فإن كان قبل إمكان الأداء وقلنا : هو شرط للوجوب . لزمه على 
المشهور عشرة دراهم . وعلى الثاني : خمسة أقفزة . [ وعلى الثالث : يتخير 
بينهماء. وإن قلنا : شرط الضمان » لزمه على المشهور خمسة دراهم . وعلى 
الثاني : خمسة أقفزة ]27 قيمتها خمسة دراهم . لأن هذه الزيادة في ماله ومال 
المساكين . وقال ابن أبي هريرة : يكفيه على هذا القول : خمسة أقفزة قيمتها خمسة 
دراهم . لأن هذه الزيادة حدثت بعد وجوب الزكاة .» وهي محسوبة في الحول 
الثاني » وعلى الثالث : يتخير بين الأمرين . ولو أتلف الحنطة بعد وجوب الزكاة 
وقيمتها مائتا درهم .» فصارت أربعمائة » لزمه على المشهور خمسة دراهم . لأنها 
القيمة يوم الإتلاف . وعلى الثاني : خمسة أقفزة قيمتها عشرة دراهم » وعلى 
الثالث . يتخير بينهما . 
فرع فيما يقوم به مال التجارة : لرأس المال أحوال . 


أحدها : أن يكون نقداً نصاباً » بأن يشتري عرضاً بمائتي درهم . أو عشرين 
ديثار ع فيقوم في آخر الحول به(" , فإن بلغ به نصاباً . زكاه » وإلا » فلا . وإن كان 
الثاني غالب نقد البلد » ولوقوم به لبلغ نصاباً » حتى لو اشترى بمائتي درهم عرضاً . 
فباعه بعشرين دينارا وقصد التجارة مستمرء فتم الحول والدنانير في يده » ولا تبلغ 
قيمتها مائتي درهم . فلا زكاة . هذا هو المذهب المشهور» . وعن صاحب 


)0 في «ط» درهم . 

زفة سقط في «أ»2 والمئبت من دط ». 

إفة أي برأس المال . 

(5) وبه قطم جماهير الأصحاب المتقدمين والمتأخرين . ( شرح المهذب ” / 38 ) . 


غيل كتاب الزكاة / باب زكاة التجارة 


« التقريب » حكاية قول : إن التقويم أبداً يكون بغالب نقد البلد » ومنه يخرج 
الواجب . سواء كان رأس المال نقداً أم لا(» وحكى الروياني هذا عن ابن 
الحدادت9) , 0 

الحال الثاني : أن يكون نقداً دون النصاب » فوجهان . أصحهما : يقوم بذلك 
النقد , والثاني : بغالب نقد البلد كالعرض . وموضع الوجهين 22 ما إذا لم يملك من 
جنس النقد الذي اشترى به ما يتم به النصاب . فإن ملك ما يتم به النصاب . بأن 
اشترى بمائة درهم عرضا وهو يملك مائة أخرى . فلا خلاف أن التقويم بجنس ما 
ملك به . لأنه اشترى ببعض ما انعقد عليه الحول . وابتدأ الحول من حين ملك 

قلت : لكن يجري فيه القول الذي حكاه صاحب ١‏ التقريب » : والله أعلم 1 

الحال الثالث : أن يملكه7) بالنقدين جميعاً » وهؤ على ثلاثة أضرب . 


أحدها : أن يكون كل واحد نصاباً » فيقوّم بهما على نسبة التقسيط يوم 
الملك . وطريقه : تقويم أحد النقدين بالآخر . مثاله » اشترى بمائتي درهم وعشرين 
دينارا » فينظر . إن كانت27© قيمة المائتين عشرين دينارا » فنصف العرض مشترى 
بدراهم . ونصفه بدنانير » وإن كانت قيمتها عشرة دنانير » فثلثه مشترى بدراهم » 
وثلثاه بدنانير . وهكذا يقوم في آخر الحول . ولا يضم أحدهما إلى الآخر . فلا تجب 
الزكاة إذا لم يبلغ واحد منهما نصاباً وإن كان29 بحيث لو قوم الجميع بأحد النقدين 
لبلغ نصابا » وحول كل واحد من المبلغين من حين ملك ذلك النقد . 


١ 1 . في دط» غيره‎ )١( 

)١(‏ وهو مذهب أبي حنيفة ‏ رحمه الله واحتج له بالقياس على ما لو أتلف على غيره شيئا منقوصا ء فإنه 
يقوم بنقد البلد لا بما اشتراه به » واحتج أضحابنا للمذهب بأن العرض فرع لما اشتراه به وإذا أمكن 
تقويمه بأصله كان أولى » بخلاف المتلف . فإنه لا أصل له فوجب تقويمه بنقد البلد . ( المصدر 
السابق ) . 

() قاله البغوي والرافعي . 

3غ في «وط» يملك . 

)60( في «دط» كان . 

)032( في وطء كانت . 


كتاب ا / باب زكاة التجارة فسن 


الضرب الثاني : أن كود كل واجدر مهما درت النصاب ء فإن قلنا :ها فون 
النصاب 27 . كالعرض ., قوم الجميع بنقد البلد , وإن قلنا 29 : كالنصاب . قوم ما 
ملكه بالدراهم بدراهم . وما ملكه بالدنائير بدنانير9 . 


الضرب الثالث : أن يكون أحدهما نصاباً » والآخر دونه » فيقوم ما ملكه بالنقد 
الذي هو نصاب بذلك النقد . وما ملكه بالنقد الآخر على الوجهين9» » وكل واحد 
من المبلغين يقوم في آخر حوله . وجول المملوك بالنصاب . من حين ملك ذلك 
النقد » وحول المملوك بما دونه » من حين ملك العرض . وإذا اختلف جنس المقوم 
بهد» فلا ضم كما سبق . 

الحال الرابع : أن يكون رأس المال غير نقد » بأن ملك بعرض قنية » أو ملك 
الح بسع ام لا : يصير مال تجارة » فيقوم في آخر الحول بغالب , 
نقد البلد من الدراهم » أو الدنانير . فإن بلغ به نصاباً » زكاه » وإلا فلا وإن كان يبلغ 
أبغيره انا . فلواجرى في البلد نقدان متساويان . فإن بلغ بأحدهما انا دون 
الآخرء قوم بهء وإن بلغ بهما . » فأوجه . أصحها © : يتخير المالك فيقوم بما شاء 
إمنهما : والثانئ : يراعي الأغبط للمساكين”2 , والثالث : يتعين التقويم بالدراهم ‏ 
لأنها أرفق © , والرابع : يقوم وم بالنقد الغالب في أقرب البلاد إليه . 


الخال الخامس : أن يملك بالنقد وغيره 3 بأن اشتر بمائتي درهم وعرض 
قنية 3 افما قابل الدراهم يقوّم بها 3 وما قابل العرض 3 ل . فإن كان النقد 


(1) وهو قول أبي إسحاق . 


آفة بالأصح : 
(*) وبه قطع الجمهور . والثاني : يقوم الجميع بالدراهم لأنه الأصل . ونصوص زكاتها صريحة . ( شرح 
المهترب 20/5). 


60 الأول /: برأس ماله . والثاني : بغالب نقد البلد . 
)022( وهو الأصح عند الشيرازي ( صاحب المهذب ) والبندنيجي وهو قول أبي إسحاق المروزي . 
)١(‏ صححه في المنهاج تبعاً للمحرر . 
0) وهو قول ابن أبي هريرة واحتج له بأن الدراهم ثبت زكاتها بالنصوص المتواترة بخلاف الذهب . 
قال القاضي أبو الطيب : هذا الاستدلال باطل لأن زكاة الذهب ثابتة بالإجماع فلا فرق بينهما لأن الثابت 
بالإجماع كالثابت بالنص . 


لل كتاب الزكاة / باب زكاة التجارة 


دون النصاب . عاد الوجهان . وكما يجري التقسيط عند اختلاف الجنس ٠‏ يجري 
عند اختلاف الصفة . كما لو اشترى بنصاب من الدنانير بعضها صحيح وبعضها 
مكسّر» وبينهما تفاوت » فيقوم ما يخص الصحيح بالصحاح ء وما يخص المكسر 


فصل : تصرّف التاجر في مال التجارة بالبيع » بعد وجوب الزكاة » وقبل 
الأداء » قيل : هو على الخلاف في بيع سائر الأموال بعد وجوب الزكاة فيها . وقيل : 
إن قلنا : يؤدي الزكاة من عين العرض . فهو على ذلك الخلاف . وإن قلنا : يؤدي 
من القيمة » فهو كما لو وجبت شاة فى خمس من الإبل » فباعها . وهذان الطريقان 
شاذان . والمذهب الصحيح الذي قطع به الجمهور : القطع بجواز البيع » ثم سواء 
باع بقصد التجارة » أو بقصد اقتناء العرض » لأن تعلق الزكاة به لا يبطل وإن صار 
مال قنية » فهو كما لو نوى الاقتناء من غير بيع . فلو وهب مال التجارة » أو أعتق 
عبدها . فهو كبيع الماشية بعد وجوب الزكاة فيهاء لأن الهبة والاعتاق يبطلان 


متعلق زكاة التجارة » كما أن البيع يبطل متعلق زكاة العين . ولو باع مال التجارة ..... 


محاباة » فقدر المحاباة كالموهوب . فإن لم نصحح الهبة » بطل في ذلك 0 
وخرج في الباقي على تفريق الصفقة . 

فصل فيما إذا كان مال التجارة تجب الزكاة في عينه :. : فإن كان عبيد 
تجارة » وجبت فطرتهم مع زكاة التجارة('2 . ولو كان مال التجارة نصاباً من السائمة » 
لم تجمع فيه زكاة التجارة والعين20 . وفيما تقدم منهما قولان . أظهرهما وهو 
الجديد . وأحد قولي القديم : تقدَّم زكاة العين » والثاني : زكاة التجارة9© . فإن قلنا 
بالأظهر .» أخرج السن الواجبة من السائمة » وتضم السخال إلى الأمات . وإن قدمنا 


)0( وبه قال مالك . وقال أبو حنيفة : لا تجب فيه زكاة الفطر . واستدل الشافعية بأنهما حقان يجبان بسببين 
مختلفين . فلم يمنع أحدهما الآخر كالجزاء والقيمة بمعنى أن المحرم إذا قتل صيداً مملوكاً عليه قيمته 
لمالكه والجزاء للمساكين ولأنه يكتفى بأحدهما . 1 

(0) بلا خلاف . 

1) ودليل العين أنها أقوى لكونها مجمعاً عليها . ولانها يعرف نصابها قطعاً بالعدد والكيل . 
وأما التجارة فتعرف ظناء ودليل التجارة أنها أنفع للمساكين فإنه لا وقص فيها . ( شرح المهذب ٠ / ١‏ 
)2 . 


كتاب الزكاة / باب زكاة التجارة خرن 


زكاة التجارة » قال في « التهذيب » : تقوم مع درّها . ونسلها » وصوفها . وما اتخذ 
من لبنها » وهذا تفريع على أن النتاج مال تجارة » وقد سبق فيه الخلاف . ولا عبرة. 
بنقصان النصاب في أثناء الحول . تفريعاً على الأصح في وقت اعتبار نصاب 
التجارة . ولو اشترى نصاباً من السائمة للتجارة » ثم اشترى بها عرضاً بعد ستة أشهر 
مثلا » فعلى القول الثاني : لا ينقطع الحول . وعلى الأول( : ينقطع » ويبتدىء 
حول زكاة التجارة من يوم شراء العرضص 2 . القولان فيما إذا كمل نصاب الزكاتين 
واتفق الحولان . وأما إذا لم يكمل نصاب أحدهما . بأن كان أربعين من الغنم » لا 
تبلغ قيمتها نصاباً عند تمام الحول » أو كان تسعاً وثلاثين فما دونها » وقيمتها 
نصاب . فالمذهب : وجوب زكاة ما بلغ به نصاباه . هكذا قطع به العراقيون » . 
والقفال . والجمهور . وقيل : في وجوبها وجهان97 . وإذا غلبنا زكاة العين في 
نصاب السائمة » فنقصت في خلال السنة عن النصاب » ونقلناها إلى زكاة التجارة » 
فهل يبني حول التجارة على حول العين . أم يستانفه ؟ وجهان . كالوجهين فيمن 
ملك نصاب سائمة لا للتجارة » فاشترى به عرض تجارة ©» » هل يبنى حول التجارة. 
على حول السائمة ؟ وإذا أوجبنا زكاة التجارة لنقصان الماشية المشتراة للتجارة عن 
النصاب ٠‏ ثم بلغت في أثناء الحول نصاباً بالتتاج » ولم تبلغ بالقيمة نصاباً في آخر 
الحول . فوجهان .. أحدهما : لا زكاة . لأن الحول انعقد للتجارة » فلا يتغير » 
والثاني : ينتقل إلى زكاة العين . فعلى هذا . هل يعتبر الحول من تمام النصاب 
بالنتاج » أم من وقت نقص القيمة عن النصاب ؟ وجهان . 

قلت : الأصح : لا زكاة . والله أعلم . 

أما إذا كمل نصاب الزكاتين » واختلف الحولان » بأن اشترى بمتاع للتجارة 
بعد ستة أشهر نصاب سائمة . أو اشترى به معلوفة للتجارة » ثم أسامها بعد ستة 
أشهر ء فطريقان . أصحهما” : أنه على القولين في تقديم زكاة العين أو التجارة ٠.‏ 


. وهوقول العين‎ )١( 

7( في «ط » ثم 5 

(7) حكاهما الرافعي » وغلطه المصنف في شرح المهذب . 

64 في « ط » عرضاً للتجارة 

(5) وبه قال القاضي أبو حامد وصححه البغوي والرافعي وآخرون . وهو نص الشافعي ‏ رضي الله عنه - . 
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والثاني 2 : أن القولين مخصوصان بما إذا اتفق الحولان » بأن يشتري بعروض القنية 
نصاب سائمة للتجارة . فعلى هذا . فيه طريقان . أصحهما وبه قطع المعظم : أن 
المتقدّم يمنع اللمتأخر قنولاً واحداً » فغليه زكاة التجارة في الصورة المذكورة . 
والطريق الثاني : على وجهين . أحدهما : هذا . والثاني : أن المتقدم يرفع حكم 
المتأخر » ويتجرد . وإذا طردنا القولين فيما إذا تقدم حول التجارة » فإن غلبا زكاة 
التجارة » فذاك . وإن غلبنا العين » فوجهان . أحدهما : تجب عند تمام حولها ‏ 
وما سبق من حول التجارة يبطل . وأضحهما : تجب زكاة التجارة عند تمام حولها ‏ 
لئلا يبطل بعض حولها . ثم يستفتح حول زكاة العين من منقرض حولها » وتجب زكاة 
العين ففي سائر الأحوال . 

فرع : لو اشترى نخيلاً للتجارة » فأثمرت » أو ادف مزروعة. فأدرك 
الزرع » وبلغ الحاصل نصابا » عاد القولان في أن الواجب زكاة العين » أم التجارة ؟ 
فإن لم يكمل أحد النصابين » أو كملا ولم يتفق الحولان . استمر التفصيل الذي 
سبق . ثم هذا الذي ذكرناه . فيما إذا كانت الثمرة حاصلة عند المشتري ٠.‏ وبدا 
الصلاح في ملكه . أما إذا أطلعت بعد الشراء » فهذه ثمرة حدثت من شجر التجارة » 
وفي ضمها إلى مال التجارة » وجهان تقدما”2 . فإن ضممناها » فهي كالحاصلة عند 
الشراء » وتنزّل منزلة زيادة متصلة » أو أرباح متجددة في قيمة العرض », ولا تنزّل 
منزلة ربح ينض . ليكون حولها على الخلاف السابق فيه . فإن قلنا : ليست مال 
تجارة » فمقتضاه وجوب زكاة العين فيها بلا خلاف .» وتخصيص زكة التجارة بالأرض 
والأشجار . 

التفريع : إن غلبنا زكاة العين ع أخرج العشر أو نصفه من الثمار والزرع » وهل 
تسقط به زكاة التجارة عن قيمة جذع النخل . وتبن الزرع ؟ وجهان . أصحهما” : 


)١(‏ وبه قال أبو إسحاق وأبو علي بن أبي هريرة » وأبو حفص ابن الوكيل حكاه عنهما الماوزدي وصححه 
الشيرازي في المهذب , والقاضي أبو الطيب وقطع به الجرجاني في التحرير- وهو كتاب في فروع ' 
الشافعية ‏ . 

زفة الأصح الم . 

(م) حكاهما الشييخ أبو جامد والمحاملي والماوردي . والقاضي أبو الطيب . وإمام الحرمين » 
والسرخسي . والبغوي . والجمهور . 
وقال الشيرازي وابن الصباغ : هما قولان . 
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لا يسقط9") , وفي أرض النخل والزرع طريقان . أحدهما : على الوجهين في 
الجذع والتبن » والثاني2(7 : القطع بالوجوب لبعد الأرض عن التبعة . قال إمام 
الحرمين : وينبغي أن يعتبر ذلك بما يدخل في الأرض المتخللة بين النخيل في 
المساقاة .وملا يدل + .هما ل يدغ + تجن فيه رزكاة التمازة قظماً . نوما يدل » 
فهو على الخلاف 9) . وإذا أوجبنا زكاة التجارة في هذه الأشياء . فلم تبلغ قيمتها 
تيان برش راجت 0ه » ليكمل النصاب ؟ وجهان . 
قلت : أصحهما : لا ضم . وما ذكره الامام جزم به الماوردي . والله أعلم : 

وعلى هذا القول لا يسقط اعتبار التجارة في المستقبل . بل تجب زكاة التجارة 
في الأحوال المستقبلة . ويكون ابتداء حول التجارة » من وقت إخراج العشر . لا من 
بدو الصلاح 2 لأن عليه بعد بدو الصلاح تربية التبار للمساكين » فلا يجوز أن يكون 
زمان التربية محسوباً عليه . فأما إذا غلبنا زكاة التجارة » فتقوم الثمرة والجذع ٠‏ وفي 
الزرع الحب والتبن . وتقوم الأرض أيضاً فيهما . وسواء اشتراها مزروعة للتجارة » أو 
اث شترى بذراً وأرضاً للتجارة وزرعها به في جميع ما ذكرنا . ولو اشترى الثمار وحدها » 
وبدا الصلاح في يده » جرى القولان في أنه يخرج العشر » أم زكاة التجارة ؟ 

فرع “لو اشترى ارضا للتجارة وزرعها ببذر للقنية » وجب العشر في الزرع 
وزكاة التجارة في الأرض بلا خلاف فيهما . 

فصل في زكاة مال القراض : عامل القراض لا يملك حصته من الربح إلا 
بالقسمة على الأظهر . وعلى الثاني : يملكها بالظهور . فإذا دفع إلى غيره قدا 
قراضاً , وهما جميعاً من أهل الزكاة » فحال عليه الحول . فإن قلنا, : العامل لا 
يملك الربح بالظهور .» وجب على المالك زكاة رأس المال والربحخ واحنفيكا “لأ 


)00 لآن المخرج زكاة الثمرة ء وبقي الجذع والتبن بلا زكاة ٠‏ ولا يمكن فيها زكاة العين فوجبت زكاة التجارة 
كما ل كان للتجارة منفرداً . 
(1) حكاه البغوي والسرخسي وآخرون من الخراسانيين . 
[فة قال المصتف رحمه لله في مجموعه 5 / ١‏ : وهذا الذي قاله الإمام احتمالاً لنفسه .«ؤقد صرح بنقله 
صاحب الحاوي فقال : إذا كان في الأرض بياض غير مشغول بزرع ولا تيخحن وجبت زكاته وجها 
واحداً 
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الجميع ملكه . كذا قاله الجمهور . ورأى الإمام تخريج الوجوب في نصيب العامل 
على الخلاف في المغصوب والمحجور . لتأكد حقه في حصته . 

وحول الربح مبني على حول الأصل , إلا إذا رد إلى النضوض . ففيه الخلاف 
السابق . ثم إن أخرج الزكاة من موضع آخر . فذاك . وإن أخرجها من هذا المال » 
ففي حكم هذ 22 المخرج أوجه . أصحها عند الأكثرين . وهو المنصوص : يحسب 
من الربح كالمؤن التي تلزم المال(2 . وكما أن فطرة عبيد التجارة » وأرش جناياتهم 
من الربح . والثاني : من رأس المال”2 . والثالث : أنه لطائفة من المال » يستردها 
المالك . لأنه مصروف إلى حق لزمه . فعلى هذا يكون المخرج من الربح ورأس 
المال جميعا بالتقسيط . 
| مثاله : رأس المال مائتان » والربح ماثة . فثلثا المخرج من رأس المال » وثلثه 
من الربح . قال في «١‏ التهذيب » : الوجهان مبنيان على تعلق الزكاة.» هل هو 
بالعين . أو بالذمة ؟ إن قلنا : بالعين ء فكالمؤن . وإلا فهو استرداد . وقيل : إن 
قلنا : بالعين .» فكالمؤن . وإلا ففيه الوجهان . واستبعد إمام الحرمين هذا البناء © . 
أما إذا قلنا : يملك حصته بالظهور . فعلى المالك زكاة رأس المال . ونصيبه من 
الربح . وهل على العامل زكاة نصيبه ؟ فيه طرق . أحدها : أنه على قولين 
كالمغصوب . لأنه غير متمكن من كمال التصرف . والثاني : القطع بالوجوب لتمكنه 
من التوصل بالمقاسمة . والثالث : القطع بالمنع لعدم استقرار ملكه لاحتمال 
الخسران . والمذهب : الإيجاب ٠‏ شواء أثبتنا الخلاف . أم لا. فعلى 'هذاء 
فابتداء حول حصته من حين الظهور على الأصح المنصوص . والثاني : من حين 
تقوم المال على المالك لأخذ الزكاة . والثالث : من حين القسمة . لأنه وقت 
الاستقرار » والرابع : حوله حول رأس المال . ثم إذا تم حوله. ونصيبه لا يبلغ 
نصاباً » لكن مجموع المال يبلغ نصاباً » فإن أثبتنا الخلطة في النقدين » فعليه 


)1غ( سقط في «ط » 1 
(7) كأجرة حمّال وكيّال ووزّان وغير ذلك . 
(*) لأن الزكاة دين على المالك فحسب على المالك كما لو أخذ قطعة من المال وقضى بها ديناً آخر . 
(:) وقال : ليس بمرضى . ( شرح المهذب 5/ )7١‏ . 
وقال : ولا يمتنع إثبات الخلاف على قول تعلق الزكاة بالعين من جهة شيوع تعلق الزكاة في الجميع . 
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الزكاة » وإلا » فلا » إلا أن يكون له من جنسه ما يتم به النصاب . وهذا إذا لم نجعل 
ابتداء الحول من المقاسمة . فإن جعلناه منها » سقط النظر إلى الخلطة . وإذا أوجينا 
الزكاة على العامل . لم يلزمه إخراجها قبل القسمة على المذهب . فإذا اقتسمتا 9" , 
زكىٌ ما مضى . وحكي وجه : أنه يلزمه الإخراج في الحال . لتمكنه من القسمة . ثم 
إن أخرج الزكاة من موضع آخرء فذاك »: فإن أراد [جراجها من مال القراضي ٠‏ فهل 
يستبدُ به » أم للمالك منعه ؟ وجهان . أصحهما سعد + قال الروياني : وهو 
المنصوص . والثاني : لا يستبدٌ » وللمالك منعه . أما إذا كان المالك من أهل 
وجوب الزكاة دون العامل . وقلنا : الجميع له ما لم يقسم . فعليه زكاة الجميع . 
وإن قلنا بالقول الآخر . فعليه يه زكاة رأس المال ونصيب من الربح » ولا يكمل نصيب 
المالك إذا لم يبلغ نضاباً بنصيب العامل . لأنه ليس من أهل الزكاة . أما إذا كان 
العامل من أهل الزكاة » دون المالك . فإن قلنا : الجميع للمالك قبل القسمة » فلا 
زكاة . وإن قلنا : للعامل حصة من الربح . ففي وجوبها( عليه الخلاف السابق . 
فإذا أوجبناه , فذاك إذا بلغت حصته نصاباً » أو كان له ما يتم به النصاب . ولا تثبت 
الخلطة . ولا يجيء في اعتبار الحول هنا إلا الوجه الأول والثالث . وليس له إخراج 
الزكاة من عين المال بلا خلاف . لأن المالك لم يدخل في العقد على أن يخرج من- 
المال زكاة » هكذا ذكروه . ولمانع أن يمنع ذلك . لأنه عامل مُن عليه الزكاة . 
باب 
زكاة المعدن97) والركاز(؛) 
اجتمعت الأمة على وجوب الزكاة في المعدن2. ولا زكاة فيما يستحرج من 


. في «ط» اقتسما‎ )١( 

30( في دو ط» وجوب الزكاة . 

(*). بفتح الميم وكسر الدال اسم للمكان الذي خلق الله تعالى فيه الجواهر من الذهب والفضة والحديد 
الاك ء صمي بذلك لعدونه أي إقامته يقال : عدن إذا أقام فيه . ومنه قوله تعالى ‏ جنات عدن »# 
أي إقامة ويسمى المستخرج معدناً أيضاً . 

(4) هو المركوز بمعنى المكتوب . وفي اللغة يطلق على المثبوت . ومنه ركز رمحه يركزه إذا غرزه وأثبته . 
وفي الشرع : دفين الجاهلية كما صرح به المصنف هنا . 

(0) قال الشيخ البلقيني : لا إجماع في ذلك . وسيأتي في كلامه أن المأخوذ يصرف مصرف خمس الخمس 
وحينئذ فلا يكون زكاة ويؤخذ من الذمي . قلت : وحكى الإجماع أيضاً في شرح المهذب . 
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المعدن . إلا2'2 الذهب والفضة . هذا هو المذهب المعروف27 الذي قطع به 
الأصحاب 5 وحكي وجه : أنه تجب زكاة كل مستخرج منه 3 منطبعاً كان » كالحديد 
والنحاس ٠.‏ أو غيره » كالكحل والياقوت . وهذا شاذ منكر . وفي واجب النقدين 
المستخرجين منه . ثلاثة أقوال. أظهرها : ربع العشر ء والثاني : الخمس . 
والثالث : إن ناله بلا تعب ومؤونة 3 فالخمس » وإلا فربع العشر . ثم. الذي اعتمده 
الأكثرون على هذا القول في ضبط الفرق . الحاجة إلى الطحن . والمعالجة بالنار» , 
والااستغناء عنا 068 » فما احتاج م العشر» وما استغنى عنهما » فالخمس . 
والمذهب : أنه يشترط كونه انا . وقيل : في اشتر اطه قولان . والمذهب 
اقوس ملا و نيال نا جارس ريط إن ول : أنه لا يشترط الحول . 
وقيل 1 شتراطه قولان . ووجه الذحت قهها القاس غال «الدرات ه:زلان نا 
دون النصاب لا يحتمل المواساة . وإنما يعتبر الحول للتمكن من تنمية المال » وهذا 
فرع : إذا اشترطنا النصاب . فليس من شرطه أن ينال في الدفعة الواحدة 
نصاباً9؟» » بل ما ناله بدَفَعات ضم بعضه إلى بعض إن تتابع العمل وتواصل النيل . 
قال في « التهذيب » : ولا يشترط بقاء.ما استخرج في ملكه . فلو تتابع 
العمل 3 ولم عواصل النيل » بل حفر المعدن 0 3 أثم عاد النيل . فإن كان زمن 
الانقطاع يسيراً ٠‏ ضم أيضاً , وإلا. فقولان . الح 
ضم . وإن قطع العمل ثم عاد إليه ‏ ل : 
الزمان أم قصر. لإعراضه . وإن قطع لعذر . فالضم ثابت إن قصر الزمان » وإن 
طال . فكذلك عند الأكثرين . وفي وجه : لا ضم . وفي/حد الطول أوجه . 
أصحها : الرجوع إلى العرف 2( والثاني :- ثلاثة أيام 3 والثا ار يوم كامل 5 ثم 
إصلاح الالات وهرب العبيد والأجراء من الأعذار بلا حلاف . وكذلك السفر 


)20 في «ط » في . 
؟) في د ط» المشهور . 
5) فى ولط » عنهما . 
(4). لأنه لا يحصل غالياً الا متفرقاً . 
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والمرض على المذهب . وقيل : فيهما وجهان . أصحهما : عذران . والثاني : 
لا. ومتى حكمنا بعدم الضم . فمعناه أن الأول لا يضم إلى الثاني . فأما الثاني 
فيكمل بالأول قطعاً » كما يكمل بما يملكه من غير المعدن . 

فرع 115 نال من تمدن كرة شقانت شيك من عقده مانا 
فصاعدا . فإما أن يناله في آخر جزء من حول ما عنده . أو مع تمام حوله ء أو 
قبله 200 » ففي الحالين الأولين يصير النيل مضموما إلى ما عنده . وعليه في ذلك النقد 
حقه . وفيما ناله حقه على اختلاف الأقوال فيه . وأما إذا ناله قبل تمام الحول . فلا 
شيء فيما عنده حتى يتم حوله . وفي وجوب حتق المعدن فيما ناله » وجهان . 
أصحهما : يجب2©9 2 وهو ظاهر نصه في ١‏ الأم » والثاني : لا يجب . فعلى هذا . 
يجب فيما عنده ربع العشر عند تمام حوله . وفيما ناله ربع العشر عند تمام حوله . 
ولو كان ما يملكه”(© من جنسه دون نصاب . بأن ملك مائة درهم . فنال من المعدن 
مائة » نظرء إن .نال بعد تمام حول ما عنده , ففي وجوب حق المعدن فيما ناله 
الوجهان . فعلى الأول : يجب في المعدن حقه .» ويجب فيما عنده ربع العشر إذا 
مضى حول من حين كمل النصاب بالنيل » وعلى الثاني : لا يجب شيء حتى يمضي 
حول من يوم النيل » فيجب في الجميع ربع العشر . وعن صاحب « الافصاح » 
وجه : أنه يجب فيما ناله حقه . وفيما كان عنده ربع العشر في الحال . لأنه كمل 
بالنيل » وقد مضى عليه الحول97؟» . وأما إن ناله قبل تمام حول المائة » فلا يجيء 
وجه صاحب «١‏ الإفصاح » . ويجيء الوجهان الآخران . وهذا التفصيل مذكور في 


)١(‏ قال في الخادم : قوله ( مع تمام حوله ) سبق قلم وصوابه بعد تمام . وعبر بذلك في ( شرح المهذب 
١/5‏ 1). 3 
)١(‏ وصححه القاضي أبو الطيب وابن الصباغ وآخرون . 
(9) في دوطء مايملك . 
(:) قال عنه في شرح المهذب . وهذا ضعيف وباطل لأن الذي كان عندم دون نصاب ء. فلم يكن “في 
. حوله . وقال : وهذا الوجه المنسوب إلى أبي على صاحب الإفصاح نقله أبو حامد والشيرازي في فصل 
الركاز وغيرهما من الأصحاب عن نص الشافعي » واختاروه ورجحوه . ولكن الأصح ما اختاره القاضي 
أبو الطيب وابن الصباغ وغيرهما من المحققين أنه لا شيء فيما كان عنده حتى يحول حوله من حين 
كمل نصابا . والله أعلم . 


:1 كتاب الزكاة / باب زكاة المعدن والركاز 


بعض طرق العراقيين ٠‏ وقد نقل معظمه الشيخ أبو علي 9) © ونسبه الإمام'59) إلى 
السهو وقال : إذا كان ما(" يملكه دون النصاب . فلا ينعقد عليه حول حتى يفرض له 
وسط وآخر. ويحكم بوجوب الزكاة فيه يوم النيل . ولا شك في بعد © القول بوجوب 
الزكاة فيه للنيل » » لكن الشيخ لم ينفرد بهذا النقل ء ولا صار إليه حتى يعترض عليه » 
وما ثقله متعجيا مه + .مكرا ل( 


وأما إذا كان ما عنده مال تجارة . فتنتظم فيه الأحوال الثلاثة وإن كان دون 
النصاب بلا إشكال . لأن الحول ينعقد عليه ٠‏ ولا يعتبر النصاب إلا في آخر الحول 
على الأصح . فإن نال من المعدن في آخر حول التجارة . ففيه حق المعدن . وفي 
مال التجارة زكاة التجارة إن كان نصابا . وكذا إن كان دونه وبلغ بالمعدن نصابا » 
واكتفينا بالنصاب في آخر الحول . وإن نال قبل تمام الحول . ففي وجوب حق 
المعدن الوجهان السابقان . وإن نال بعد تمام الحول . نظرء إن كان مال التجارة 
نصاباً في آخر الحول . وجح في التدل بق المدن : لاتقهامة إلئ ما وبحنت فيه 
الزكاة » وإن لم يبلغ نصاباً ونال بعد مضي شهر من الحول الثاني مثلاً » بني ذلك 
على الخلاف في أن سلعة التجارة إذا قوّمت في آخر الحول فلم تبلغ نصاباً » ثم 
ارتفعت القيمة بعد شهر . هل تجب فيها الزكاة » أم ينتظر آخر الحول الثاني ؟ فإن 
قلنا بالأول » وجبت زكاة التجارة في مال التجارة » وحينئذ يجب حق المعدن في 
النيل قطعاً . وإن قلنا بالثاني » ففي وجوب حق المعدن الوجهان . وجميع ما ذكرناه 
مفرع على المذهب أن الحول ليس بشرط في حق المعدن . فإن شرطناه . انعقد 
الحول عليه من حين وجده . 

فرع : لا يمكن ذمي من حفر معادن دار الإسلام والأخذ منها . كما لا يمكن 


)1( السنجي . 

(؟) إمام الجرمين . 

(؟5) سقط في «طء . 

(5) سقط في وطء». 

(5) هذا الذي ذكره إمام الحرمين وأبو علي والرافعي من الإفراط في الوجه المنقول عن الإفصاح ٠.‏ وجعله 
غلطاً شاذاً لا يعرف ء ليس كما قالوه » بل هو منصوص ولكن الأصح خلافه . (شرح المهذب 75 
47 #"1). 
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تخ ا يج 


من الإحياء فيها . ولكن ما أخذه قبل إزعاجه يملكه(© . كما لو احتطب . وهل عليه 
اسن 6 اط أن ترف عق لمعن مأذا؟ لا اونا لوي العشر. 
فمصرفه مصرف””') الزكاة0”© » وإن أوجبنا الخمس . فطريقان . المذهب والذي قطع 
به الأكثرون : مصرف الزكوات » والثانى : على قولين . أظهرهما : هذا . والثاني : 
مصرف خمس خمس الفيىء . فإن قلنا : بهذا » أخذ من الذمي الخمس ٠»‏ وإن قلنا 
بالمذهب . لم يؤخذ منه شيء . وعلى المذهب تشترط النية فيه وخا برل مرك 
الفعن* .+ لا تشترط النية . ولو كان المستخرج من المعدن مكاباً . ٠‏ لم يمنع ولا 
كاة . ولو نال العبد من المعدن شيئاً » فهو لسيده وعليه واجبة . ولو أمره السيد بذلك 
ليكون النيل له » فقد بناه صاحب ١‏ الشامل » على القولين في ملك العبد بتمليك 
السيد . وحظ الزكاة من القولين ما قدمناه . ْ 
واعلم أن السلطان والحاكم . يزعج الذمي عن معدن دار الإسلام . وينقدح 
جواز إزعاجه لكل مسلم . لأنه صاحب حق فيه . 
فرع : لو استخرج اثنان من معدن نصاباً » فوجوب الزكاة يبنى على ثبوت 
الخلطة في غير المواشي 
فرع : إذا قلنا بالمذهب : إن الحول لا يعتبر» فوقت وجوب حق المعدن 
حصول النيل في يده . ووقت الإخراج » التخليص والتنقية . فلو أخرج قبل التنقية 
من التراب والحجر . » لم يجز . وكان مضموناً على الساعي . يلزمه رده . فلو احتلفا 
في قدره بعد التلف . أو قبله , » فالقول قول الساعي مع يمينه ١‏ ومؤونة التخليص 
والتنقية على المالك . كمؤونة الحصاد والدياس . فلو تلف بعضه قبل التميبز » فهو 
كتلف بعض المال قبل الامكان . 
قلت : وإذا امتنع من تخليصه . أجبر . والله أعلم . 
فصل : الركاز دفين الجاهلية » ويجب فيه الخمس 4297 . ويصرف مصرف 


. وفي وجه حكاه الماوردي أنه لا يملكه‎ )١( 

. بكسر الراء محل الصرف . وهو المراد هنا » وبفتحها مصدر‎ )١( 

(”) في «ط» الزكوات . 

هق للنص « في الركاز الخمس » متفق عليه من حديث أبي هريرة : أخرجه البخاري ” / 4 في الزكاة / - 


118 كتاب الزكاة / باب زكاة المعدن والركاز 


الزكوات على المذهب() : 0 قول 2( وقيل : وحه : : أنه يصرف اخصر حمين 

خمس الفيىء2() , ولا يشتر ط فيه الحول بلا خلاف . والمذهب : اشتراط النصاب 
وكون الموجود ذهباً له . وقيل : في اشتراط ذلك ء. قولان 5 الجديد : 
الاشتر ظ 


فرع : لو كان الموجود على ضرب الإسلام .» بأن كان عليه شيء من 
القرآن » أو اسم ملك من ملوك الإسلام ‏ » لم يملكه الواحد بمجرد الوجدان » بل 
يرده إلى مالكه إن علمه , فإنالم يعلمه » فوجهان . الصحيح الذي قطع به 
الجمهور : هولقطة يعرّفه الواجد سنة » ثم له تملكه إن لم يظهر مالكه . وقال الشيخ 
أبو علي : هو مال ضائع يمسكه الآخذ للمالك أبداً» أو يحفظه الإمام له في بيت 
المال , ولا يملك بحال » كما لو ألقت الريح ثوباً'في حجره . أو مات مورّئه عن 
ودائع وهو لا يعرف مالكها . وإثما يملك بالتعريفت ما ضاع من المارة » دون ما حصّنه 
المالك بالدفن . ونقل البغوي عن القفال. نحو هذا . قال الإمام : ولو انكشفت 
الأرض عن كنز بسسيل ونجؤه 4 فما أدرئ ما قول الشيخ فيه , والمال البارز ضائع 2 
قال : واللائق بقياسه ان يثبت فيه حق التمليك اعتباراً بأصل الموضع . ولو لم 
يعرف أن الموسونس ميري الجاهلية أو الإسلام ‏ فقولان ...أظهرهما وأشهرهما : 
ليبس بركاز. والشاني : ركاز فيخمس . وعلى الأظهر : ايكون لقطة على قول 
الجمهنور . وعن الشيخ : أبي علي موافقة قة الجمهور 5 . وعنه أشنا وجهان . 
أحدهما : الموافقة ؛ والثاني : أنه مال ضائع كما قال في الصورة السابقة . ثم يلزم 
من كون الركاز على ضرب الإسلام . كونه دفن في الإسلام » ولا يلزم من كونه على 
ضرب الجاهليه كونه دفن في الجاهلية ,» لاحتماله أنه وجد مم يكنز جاهلي 2 

ا 


ا باب : في الركاز الخمس ( 1445 ) ومسلم © / 04م في الحدود باب : جرح العجماء . حديث 
(ه5:/ 1 ) وخبالف المعدن من حيث أنه لا مؤنة في تحصيله . أو مؤنة قليلة فكشر واجبه 
كالمعشرات . ا 

)١(‏ لأنه حق واجب في المستفاد من الأرض ٠١‏ فأشبه الواجب في الثمار والزروع وعلى هذا 00 كون 
الواجد من أهل الزكاة . 

6 لأنه مال جاهلي حصل الظفر به من غير إيجاف خيل ولا ركاب فكان كالفيء فعلى هذا يجب على 
المكاتب والكافر ولا يحتاج إلى نية . 


و الخال 


فكنزه ذا 5 ل مدا على كونه من دفن الجاهلية2© . لا على كونه ضرب 
الجاهلية 


فرع : الكت الوه بالصفة المتقدمة » تارة يوجد في دار الإسلام » وتارة 
في دار الحرب. فالذي في دار الرسلام » ٠‏ إن وجدافي موضع لم يعمره مسلم ولاذو 
عهد . فهو ركاز”2 . سواء كان مواتاً أو من القلاع العادية التي عمرت في الجاهلية . 
فإن وجد في طريق مسلوكة » فالمذهب والذي قطع به العراقيون والقفال : أنه لقطة . 
وقيل : ركاز . وقيل : وجهان7" . والموجود في المسجد لقطة علئ المذهب©) . 
ويجيء فيه الوجه الذي في الطريق : أنه ركاز . وما عدا هذه المواضع ؛ ينقسم إلى 
مملوك . وموقوف . فالمملوك . إن كان لغيره ووجد فيه كنزاً » لم يملكه الواجد , 
بل إن إدعاه مالكه . فهو.له بلا يمين” . كالأمتعة في الدازء وإلا فهو لمن تلقى 
صاحب الأرض الملك منه . وهكذا إلى أن ينتهي إلى الذي أحيا الأرض فيكون له 
وإن لم يذّعه . لأنه بالإحياء ملك ما في الأرض , وبالبيع لم يزل ملكه عنه ء فإنه 
مدفون منقول . فإن كان من تلقى الملك عنه هالكاً ٠‏ فورثته قائمون مقامه . فإن قال 
بعض ورئته : هو لمورثنا » وأباه بعضهم . سلّم نصيب المدعي إليه » وسلك بالباقي 
ما ذكرناه . هذا كله كلام الأئمة صريحاً وإشارة . ومن المصرحين بملك الركاز بإحياء 
الأرض » القفال . ورأى الإمام تخريج ملك الركاز بالإحياء على ما لو دخلت ظبية 
دارا » فأغلق صاحبها الباب لا على قصد ضبطها . وفيه وجهان . أصحهما : لا 
يملكها . ولكن يصير أولى بها . كذلك المجبي يصير أولى بالكنز9© . ثم إذا قلنا : 
الكنز يملك بالإحياء » وزالت رقبة الأرض عن ملكه . فلا بد من طلبه ورده إليه . 
وإن قلنا : لا يملك . ولكن يصير أولى به . فلا يبعد أن يقال : إذا زال ملكه عن رقبة 


. في وط» الجاهلية‎ )١( 
. قيد الإمام ذلك بما إذا لم يبق فيه اختصاص لغانم وإلا لمن يستحق الفيء‎ 0 
قال في التخادم :: وهو ظاهر وسياتي في إحيام الموات ما يوافقه »اوصرح به اين كج بهط:.‎ 
أصحهما لفظه . والثاني : ركا‎ )( 
. وبه قطع البغوي والجمهور‎ )5( 
. قال في الخادم : وليس دعواه بشرط بل الشرط أن لا ينفيه‎ )5( 
. والمذهب ما سبق أنه يملكه بالاحياء‎ 69 


اليل كتاب الزكاة / باب زكاة المعدن والركاز 


الأرض . بطل اختصاصه . كما أن في مسألة الظبية إذا قلنا : لا يملكها . ففتح 
الباب وأفلتت » ملكها من اصطادها . 


التفريع : إن قلنا : المحيي لا يملك بالإحياء » فإذا دخل في ملكه . أخرج 
الخمس . واإلا فإذا احتوت يده على الكنز نفسه وقد مضى سنون ء فلا بد من إخراج 
الخمس الذي لزمه يوم ملكه. وفيما مضى من الستتين27 يبتى وجوب ربع العشر في 
الأخماس الأربعة على الخلاف في الضال والمغصوب . وفي الخمس كذلك إن 
قلنا : تتعلق الزكاة بالعين . وإلا فعلى ما ذكرنا إذا لم يملك إلا نصاباً وتكرر الحول 
عليه 


أما إذا كان الموضع الذي وجد فيه الكنز للواجد . فإن كان أحياه . فما وجده 
ركاز. وعليه خمسه في وقت دخوله في ملكه كما سبق . وقال الغزالي : فيه 
وجهان . بناءً على ما قاله الإمام » وإن كان انتقل إليه من غيره » لم يحل له أخذه » 
بل عليه عرضه على من ملكه عنه . وهكذا حتى ينتهي إلى المحبي كما سبق . وإن 
كان الموضع موقوفا . فالكنز لمن في يده الأرض . كذا قاله في « التهذيب » . هذا 
كله إذا وجد في دار الإسلام » فلو وجد في دار الحرب في موات . نظرء إن كانوا لا 
يذبون عنه("2 » كموات دار الإسلام29 » وإن كانوا يذبون عنه ذبهم عن العمران » 
فالصحيح الذي قطع به الأكثرون : أنه كمواتهم الذي لا يذبون عنه . وقال الشيخ أبو 
علي : هو كعمرانهم . وإن وجد في موضع مملوك لهم . نظر . إن أخذ بقهر وقتال ‏ 
فهو غنيمة ء كأخذ أموالهم ونقودهم من بيوتهم . فيكون خمسه لأهل الخمس ١‏ 
وأربعة أخماسه لمن وجده . وإن أخذ بغير قتال ولا قهر . فهو فيىء » ومستحقه أهل 


. في وط» السنين‎ )١( 
. (؟) في «ط» «فهوء زيادة‎ 
. بلا خلاف عندنا‎ 5 
. وقال أبو حنيفة : هو غنيمة ولا يخمس بل محل للواجد‎ 
1 . وقال مالك : يكون بين الجيش‎ 
. وقال الأوزاعي : يؤخذ خمسه والباقي بين الجيش‎ 
دليلنا عموم قوله يي « وفي الركاز الخمس » والقياس على الموجود في دار أهل العهد فقد وافقونا فيها‎ 
.)50١ /5 شرح المهذب‎ ( 
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الفيىء . كذا قاله فى « النهاية »(') وهو محمول على ما إذا دخل دار الحرب بغير 
أمان , لأنه إذا دخل بأمان لا يجوز له أخذ كنزهم لا بقتال ولا بغيره . كما ليس له أن 
يخونهم في أمتعة بيوتهم , وعليه الرد إن أخذ . وقد نص على هذاء الشيخ أبو 
علي . ثم في كونه فيئا إشكال » ؛ لآن من دخل , بغير أمان , وأخذ مالهم بلا قتال , » إما 
أن اذه حفية ع فيكون منارقاً ل ا ا 0 
السارق والمختلس . ويتأيد هذا الاشكال بأن كثيراً من الأئمة أطلقوا القول بأنه 
غنيمة » منهم ابن الصباغ . والصيدلاني 29 . 


فرع : إذا تنازع بائع الدار ومشتريها في ركاز وجد فيها » فقال المشتري : 
لي وأنا دفنته » وقال البائع مثل ذلك . أو قال : ملكته بالإحياء . أو تنازع المعير 
والمستعير . أو المكري والمستأجر والمستعير”» » فالقول قول الع 
والمستأجر مع أيمانهم . لأن اليد لهم . فهو كالنزاع في متاع الدار"» . وهذا إذا 
احتمل صدق صاحب اليد ولو على بُعد . فأما إذا لم يحتمل لكون مثله لا يمكن 
دفنه في مدة يده20. فلا يصدق صاحب اليد . ولو وقع النزاع بين المكري 
والمستأجر . أو المعير والمستعير بعد رجوع الدار. إلى يد المالك . فإن قال 
المكري أو المعير : أنا دفنته بعد عود الدار إلي » فالقول قوله بشرط الإمكان . وإن 
قال : دفنته قبل خروج الدار من يدي ؛ فوجهان . أحدهما : القول قوله أيضاً 3 
وأصحهما : القول قول المستأجر والمستعير . لأن المالك سلم له حصول الكنز في 
يده » فيده تنسخ اليد السابقة . ولهذا لو تنازعا قبل الرجوع . كان القول قوله . 

فرع : إذا اعتبرنا النصاب في الزكاة » لم يشترط كو الموجود نصاباً ٠‏ بل 


. نهاية المطلب لاإمام الحرمين‎ )١( 

(؟) وقال المصنف رحمه الله في شرح المهذب : وأطلق الشيرازي وآخرون أنه غنيمة » وحيث قلنا : غنيمة 
فإن كان الواجد وجده اختص بأربعة أخماس . وخمسه لأهل خمس الغنيمة . وإن كان في جيش 
مشتركا بين الجيش . نص عليه الشافعى والأصحاب . 

زفنة في وط»ء هكذا . ١‏ 

(5) في وط » والمستعير . 

(ه) وقال المزني : القول قول المؤجر والمعير لأنه مالك الأرض . وغلطوه لأن الدار وما فيها في يد 
المستأجر والمستعير . ( شرح المهذب ١‏ / اه ) . 

(7) في وط » جديدة . 


يحتل كتاب الزكاة / باب زكاة الفطر 


يكمله بما يملكه من جنس النقد الموجود . وفيه من التفصيل والخلاف ما سبق في 
المعدن . وإذا كملنا » ففي الركاز الخمس . 

فرع : حكم الذمي في الركاز» حكمه في المعدن » فلا يمكن من أخذه في 
دار الإسلام » فإن وجده وأخله » ملكه على المذهب المعروف . قال الرمام : وفيه 
احتمال عندي . لأنه كالحاصل في قبضة المسلمين » فهو كمالهم الضالٌ . وإذا قلنا 
بالمذهب فأخذه » ففي أخذ حق الركاز2"2 منه » الخلاف السابق في المعدن . 

قلت : إذا وجد معدناً . أو ركازاً » وعليه دين . ففي منع الدين زكاتهما 
القولان المتقدمان في سائر الزكوات . وإذا أوجبنا زكاة الركاز في عين الذهب 
والفضة . أخذ خمس الموجود لا قيمته » ولو وجد في ملكه ركاز فلم يدّعه » وادّعاه 
اثنان » فصدّق أحدهما ٠‏ سم إليه . ولو(”» وجد من الركاز دون النصاب . وله دين 
تجب فيه الزكاة » فبلغ به نصاباً . وجب خمس الركاز في الحال » وإن كان ماله 

غائباً . أو هدفوئاً ع أو غنيمة » والركاز ناقص ٠‏ لم يخمس حتى يعلم سلامة ماله 
فحينئذ يخمس الركاز الناقص عن النصاب . سواء بقي المال ء» أو تلف إذا علم 
وجوده يوم حصل الركاز . والله أعلم : 
باب ز كاة الفطر7”) 


هي واجبة » وقال ابن اللبان من أصحابنا : غير واجبة9» . 


. في «ط» الزكاة‎ )١( 

(؟) في دطء وإذا . 

(؟') ويقال : صدقة الفطر . 
سميت بذلك لأن وجوبها بدخول الفطر. ويقال : زكاة الفطر بكسر الفاء والتاء آخرها . كأنها من 
الفطرة التي هي الخلقة المرادة بقوله تعالى ظ فطرة الله التي فطر الناس عليها © . 
وقال ابن الرفعة : بضم الفاء . واستغرب ». والمعنى أنها وجبت على الخلقة تزكية للنفس وتنمية 
لعملها . 
قال وكيع بن الجراح : زكاة الفطر لشهر رمضان كسجدة السهو للصلاة تجبر نقصان الصوم كما يجبر 
السجود نقصا 
وقال المصنف ‏ رحمه الله في شرح المهذب : يقال للمخرج فطرة بكسر الفاء لا غير وهي لفظة مولدة 
لا عربية ولا معربة بل اصطلاحية للفقهاء . فتكون حقيقة شرعية على المختار كالصلاة والزكاة والأصل 2 
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قلت : قول ابن اللبان شاذ منكر. بل غلط صريح . والله أعلم . 

وفي وقت وجوبها أقوال . أظهرها وهو الجديد : تجب بغروب الشمس ليلة 
العيد » والثاني وهو القديم : تجب بطلوع الفجر يوم العيدة'© , والشالث : تجب 
الرقيين معاد شيعه عباقي و التلحيض وامتكر» افشاك :+ قلوملك عدا + 
أو أسلم عبده الكافر ء أو تكح امرأة » أو ولد له ولد ليلة العيد , لم تجب فطرتهم 
على الجديد(” , والمخرّج . وتجب على القديم . [ ولو مات ولده أو عبده » أو 
زوجته » أو طلقها بائناً ليلة العيد . أو ارتد العبد . أو الزوجة . لم تجب على القديم 
والمخرّج . وتجب على الجديد ]2 » وكذا الحكم لو أسلم الكافر قبل الغروب ء 
ومات بعده . ولو حصل الولد أو الزوجة . أو العبد بعد الغروب . وماتوا قبل الفجر . 
فلا فطرة على الأقوال كلها . ولو زال الملك في العبد بعد الغروب وياد قبل الفجر , 
وجبت على الجديد والقديم . وأما على المخرج » فوجهان كالوجهين في أن الواهب 
هل يرجع في ما زال ملك المتهب عنه ثم عاد إليه ؟ ولو باع العبد بعد الغروب واستمر 
ملك المشتري . فعلى الجديد : الفطرة على البائع . وعلى القديم : على 
المشتري . وعلى المخرج » لا تجب على واحد منهما . ولو مات مالك العبد ليلة 
العيد » فعلى الجديد : الفطرة في تركته .» وعلى القديم : تجب على الوارث . 


- في وجوبها : حديث ابن عمر رضي الله عنه أنه قال : « فرض رسول الله كك زكاة الفطر صاعاً من تمر أو 
صاعاً من شعير على العبد والحر والذكر والأنثئى والصغير والكبير من المسلمين » أخرجه البخاري 7 / 
/1” في الزكاة / باب : فرض صدقة الفطر ( 10١‏ ) ومسلم ” / 77" في كتاب الزكاة / باب : زكاة 
الفطر على المسلمين ١١‏ / 985. 

(5) وهو قول الأصم وابن علية . وقال أبو حنيفة : هي واجبة وليست بفرضية بناء على أصله أن الواجب 
والفرض متغايران . 

)١(‏ لأنها قربة متعلقة بالعيد فلا يتقدم وقتها عليه كالأضحية : كذا علله الرافعي ٠‏ واعترض عليه بأن وقت 
الأضحية إذا طلعت الشمس ومضى قدر ركعتين وخطبتين خفيفتين لا الفجر . 

(7) لتعلقها بالفطر والعيد جميعاً » وعلى الأول لا بد من إدراك جزء من رمضان مع الجزء المذكور . 
قال الأسنوي : ويظهر أثر ذلك فيما إذا قال لعبده : أنت حر مع أول جزء من ليلة العيد أو مع آخر جزء 
من رمضان , أو قاله لزوجته أي قاله بلفظ الطلاق أو كان هناك مهايأة في رقيق بين اثنين بليلة ويوم أو 
نفقة قريب بين اثنين كذلكء وما أشبه ذلك فهي عليهما لأن وقت الوجوب حصل في نوبتها . 

(”) في «دط» وعلى . 

63 سقط في «!» والمثبت من وب »» رطع. 
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وعلى المخرّج : لا فطرة أصلا ‏ وفيه وجه : أنها تجب على الوارث على هذا القول 
بناءٌ على القديم أن الوارث يبني على حول الموروث . 

فصل : الفطرة يجوز تعجيلها من أول شهر رمضان على المذهب . وتقدم 
بيانه في باب التعجيل . فإذا لم يعجل . فيستحب أن لا يؤخر إخراجها عن صلاة 
العيد(١)‏ » ويحرم تأخيرها عن يوم العيد » فإن أخر قضى : 


فصل : الفطرة قد يؤديها عن نفسه . وقد يؤديها عن غيره . وجهات التحممل 
ثلاث : الملك » والتكاح . والقرابة . وكلها تقتضى وجوب الفطرة فى الجملة . 
فمن لزمه نفقة بسبب منها . لزمه فطرة المنفق عليه » ولكن يشترط في ذلك أمور . 
ويستثنى عنه صور ء. منها : متفق عليه . ومنها : مختلف فيه » ستظهر بالتفريع 
إن شاء الله تعالى . 


وقال ابن المنذر من أصحابنا : تجب فطرة الزوجة في مالها . لا على الزواج . 
فمن المشنتتى:: أن الابن تلزمه نفقة زوجة أبيه22 » تفريعا على المذهب في وجوب 


. ) صرح القاضي أبو الطيب بكراهة تأخيرها عن الصلاة . ( قاله البكري‎ )١( 

(0) قال في الخادم : وجمع المحب الطبري تسعة عشر صورة مستثناة » الأولى هذه الصورة ء الثانية : 
الابن الصغير الواجد لنفقة يوم العيد لا يجب على الأب فطرته على الأصح . كذا قال وهو عجيب إذ لا 
نفقة على الأب . الثالثة : البائن الحامل إذا قلنا إن النفقة لها أي وهو الأصح لا تجب فطرتها على 
الأصح . الرابعة والخامسة : نفقة زوجة العبد وزوجة المكاتب في كسبهما ولا فطرة وفي المكاتب 
وجه . السادسة : يلزم المالك نفقة المرهون وفي فطرته وجهان أصحهما الوجوب فعلى مقابله يجيء 
الاستثناء . السابعة : المبيع في زمن خيار الشرط أو المجلس لا فطرة له على وجه والأصح وجوبها 
على من حكم له بالملك , فإن قلنا البائع لزمته وإن أمضى أو المشتري لزمته وإن فسخ . وعلى الوقف 
موقوفة . الثامنة : الموقوف على مسجد وعبد بيت المال . التاسعة : الموقوف على رجل معين إن قلنا 
الملك للموقوف عليه لزمه “أو لله تعالىي فوجهان أصحهما المنع . العاشرة : الموصى برقبته لواحد 
وبمنفعته لآخر . الحادية عشر : زوجة المعسر ثبت نفقتها في ذمته دون فطرتها . الثانية عشر إلى 
السادسة عشر : العبد والزوجة والابن والأب الكفار تجب نفقتهم ولا فطرة لهم . 
السابعة عشر : عبد مسلم لكافر تجب نفقته دون فطرته أي على وجه لكن الأصح الوجوب . الثامنة 
عشر : زوجة الابن لا تجب فطرتها قطعاً وإن أوجبنا نفقتها . حكاه العمراني في الزوائد . قال ( أعني 
صاحب الخادم ) : ولا يخفى عدم مطابقة كثير منها للاستثناء لا سيما الأخيرة فإن الذي في الزوائد : 
زوجة الأب لا زوجة الابن وصرح بأنه لا يلزمه الفطرة ولا النفقة في زوجة الابن . قال : ومما يضاف 
إلى الاستثناء من لم يكن له وقت الوجوب إلا عبد يحتاج إلى خدمته لا يجب فطرته » ولو مات قبل - 
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الاعفاف . وفي وجوب فطرتها عليه وجهان . أصحهما عند الغزالي في طائفة : 
وجوبها . وأصحهما عند صاحبي « التهذيب » و« العدة 226 : لا تجب . 


قلت : هذا الثاني هو الأصح » وجزم الإمام 9) الرافعي في 2 المحرر» 
بصحته . والله أعلم 8 


ويجري الوجهان في فطرة مستولدته : ثم من عدا الأصول والفروع من 
الأقارب 3 كالاخوة والأعمام : لا تجب فطرتهم 3 كما لا تجب نفقتهم 1 وأما الأصول 
والفروع . فإن كانوا موسرين . لم تجب نفقتهم . وإلا فكل © جمع منهم إلى 
الإعسار الصغر . أو الجنون 3 أو الزمانة وجبت نفقته 3 ومن تجرد في حقه الإعسار . 
ففي نفقته قولان . ومنهم من قطع بالوجوب في الأصول . وحكم الفطرة حكم النفقة 
اتفاقا واختلافا . إذا ثبت هذا . فلو كان الابن الكبير في نفقة أبيه » فوجد قوته ليلة 
العيد ويومه فقط . لم تجب فطرته على الأب لسقوط نفقته. ولا على الابن ‏ 
لإعساره . وإن كان الابن صغيراً . والمسألة بحالها » ففي سقوط الفطرة عن الأب 
وجهان . أصحهما السقوط كالكبير » والثاني : لا تسقط لتأكدها . 


فرع : الفطرة الواجبة على الغيرء هل تلاقي المؤدّى عنه » ثم يتحمّل عنه 
المؤدّي . أم تجب على المؤدي ابتداءً ؟ فيه خلاف . يقال : وجهان . ويقال : 
قولان مخرّجان . أصحهما : الأول . ثم الأكثرون طردوا الخلاف في كل مؤْدٍ عن 
غيره من الزوج والسيد والقريب . قال الإمام : وقال طوائف من المحققين : هذا 


- هلال شوال وعليه دين مستغرق لا تجب فطرة عبد على الأصح ولو لم يكن دين مستغرق كانت الفطرة 
في التركة وعبد المالك في المساقاة والقراض إذا شرط عمله مع العامل فنفقته عليه كما سيأتي وفطرته 
على السيد والفقير يلزم المسلمين نفقته دون فطرته . ذكر الخفاف في الخصال . وما لو أجر عبده 
وشرط نفقته على المستأجر فإن الفطرة على سيده . نص عليه في الأم . وما لوحج بالنفقة كما سياتي 
وما لو أسلم على عشرة نسوة فإن النفقة تلزمه للجميع لأنهن محبوسات بسببه ولا يلزمه الفطرة فيما يظهر 
لأن الفطرة إنما تتبع النفقة بسبب الزوجية أي وصورة المسألة : أن يسلمن قبل غروب الشمس ليلة 
العيد فإن أسلمن بعد الغروب فلا فطرة وهذا ظاهر جلي . 

. في دوط» وغيرهما‎ )١( 

(0) سقط في «ط» . 

(5) في «ط» من . 


16 كتاب الزكاة / باب زكاة اع 


الخلاف في فطرة الزوجة فقط اانا فطرة المملوك والقريب . فتجب على المؤتي 
ابتداءٌ قطعاً . ٠‏ لآ المؤدى عنه .ا لا يصلح للإيجاب لعجزء . ثم حيث فرض الخلاف 
وقلنا بالتحممل ٠‏ فهو كالضمان| » أم كالحوالة ؟ قولان حكاهما أبو العباس الروياني في 
0 اك الجرجانيات )١١()‏ 00 الزوج عدر ٠‏ والزوجة أمة 5 أو حرة موسرة » 
فطريقان . أصحهما : فيهما قولان بناءً على الأصل المذكورا . إن قلنا : الوجوب 
يلاقي ا 5 وجبت الفطرة على الحرة وسيد الأمة أ ؛ وإلا فلا تجب على 
أحدى والطريق الثاني قب سان ييل الإمد» ولا تجب على الحرة » على97») 
0 . والفرق » دم الحرة نفسها . بخلاف الأمة . 
: الطريق الثاني : اح . والله أعلم . 

أما إذا نشزت ؛ فتسقط فطرتها عن الزوج قطعاً . .قال الإمام : والوجه عندي 

..القطع بإيجاب الفطرة وإن قلنا/: لا يلاقيها الوجوث ٠‏ لأنها باللشور خرجت غن 
إمكان التحمل ا ل . ففطرتها كنفقتها ٠»‏ وبيانها في بابها . وأما 

خادم الزوجة . فإن كانت مستأجرة . لم تجب فطرتها .» وإن كانت من إماءٍ الزوج » 
فعليه فطرتها . وإن كانت من إماء الزوجة . والزوج ينفق عليها . لزمه فطرتها . لأنه 
يمونها » نص عليه الشافعي رحمه الله في « المختصر» وقال الإمام : الأصح 
عندي : أنها لا تلزمه . . 

فرع : لوأخرجت الزوجة فطرة نفسها مع يسار الزوج بغير إذنه » ففي 
إجزائها وجهان .إن قلنا : الزوج متحمّل . أجزا . وإلاء فلا ويجري الوجهان 
فيما لو تكلف من فطرته على قريبه » باستقراض أو غيره . وأخرج بغير إذنه . 
والمنصوص في «١‏ المختصر » : الإجزاء . ولو أخرجت الزوجة أو القريب بإذن مَن 
عليه » أجزأ بلا خلاف . بل لوقال الرجل لغيره : أدّ عني فطرتي . ففعل . أجزأه , 
كما لو قال : اقض ديني . 


)١(‏ قال الشيخ في شرح المهذب 5 / 2١‏ هذا الذي نقله الروياني غريب والصحيح الذي يقتضيه المذهب 
وكلام الشافعي والأصحاب أنه كالحوالة بمعنى أنه لازم للمؤدي ولا يسقط عنه بعد وجوبه ولا مطالبة 
على المؤدي . 

(؟) في دوطع»هو. 
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فرع : تجب فطرة الرجعية كنفقتها . وأما البائن : فإن كانت حائلاً . فلا 
فطرة . كما لا نفقة20 . وإن كانت حاملاً » فطريقان . أحدهما : تجب كالنفقة , 
وهذا هو الراجح عند الشيخ أبي علي . والإمام » والغزالي . والثاني9» وبه قطع 
الأكثرون : أن وجوب الفطرة مبني على الخلاف في أن' النفقة للحامل . أم للحمل ؟ 
إن قلنا بالأول . وجبت . وإلا . فلا. لأن الجنين لا تجب فطرته . هذا إذا كانت 
الزوجة حرة . فإن كانت أمة . ففطرتها بالاتفاق مبنية على ذلك الخلاف . فإن قلنا : 
النفقة للحمل . فلا فطرة . كما لا نفقة , لأنه لو برز الحمل . لم تجب نفقته على 
الزوج . لأنه ملك سيدها . وإن قلنا : للحامل . وجبت . وسواء رجحنا الطريق 
الأول أو الثاني » فالمذهب : وجوب الفطرة . لأن الأظهر : أن النفقة للحامل . 


فرع : لا تجب على المسلم (© فطرة عبده . ولا زوجته .2 ولا قريبهء. 
الكفار 8) 
ا 


فرع : تجب فطرة العبد المشترك . وفطرة من بعضه حر . فإن لم يكن 
مهايأة » فالوجوب عليهما . وإن كانت مهايأة بين الشريكين . أو بين السيد ومن بعضه 
حرء فهل تختص الفطرة بمن وقع زمنُ الوجوب في نوبته » أم توزّع بينهما ؟ يبنى 
ذلك على أن الفطرة هل هي من المؤن النادرة » أم من المتكررة » وأن النادرة هل 
تدخل في المهايأة » أم لا ؟ وفي الأمرين خلاف . فأما الأول . فالمذهب : أن 
الفطرة من النادرة » وبه قطع الجمهور . وقيل : فيها وجهان . وأما الثاني : ففيه 
وجهان مشهوران . أصحهما : دخول النادر . 


فرع : المدّبر » وأم الولد » والمعلّق عتقه على صفة . تجب فطرتهم على 
السيد وتجب فطرة المرهون 3 والجاني 3 والمستأجر . وقال إمام الحرمين والغزالي : 
يحتمل أن يجري في المرهون الخلاف المذكور في زكاة المال المرهون . وهذا 


. ويلزمها فطرة نفسها‎ )١( 

(؟) قال الشيخ في شرح المهذب وهو الأصح . 

(؟) أولى منه الرقيق . 

(4) وإن وجبت نفقتهم ١‏ لقوله يَكةِ في الخبر السابق « من المسلمين » . 
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الذي قالاه . لا نعرفه لغيرهما » بل قطع الأصحاب بالوجوب هنا وهئاك . وأما(١)‏ 
المغصوب والضال . فالمذهب : وجوب فطرته . وقيل : قولان. كزكاة 
المخغصوب . وطرّّد ابن عبدان هذا الخلاف فيما إذا حيل بينه وبين زوجته وقت 
الوجوب . وأما العبد الغائب . فإن علم حياته وكان في طاعته » وجبت فطرته » وإن 
كان آبقا . ففيه الطريقان .» كالمغصوب . وإن(" لم يعلم حياته » وانقطع خبره مع 
تواصل الرفاق » فطريقان . أحدهما : القطع بوجوبها . والثاني : على قولين . 
والمذهب : على الجملة وجوبها . والمذهب : أن هذا العبد لا يجزىء عتقه عن 
الكفارة . ثم إذا أوجبنا الفطرة في هذه الصوّر . فالمذهب : وجوب إخراجها في 
الحال . ونص في «١‏ الإملاء » على قولين فيه . 

فرع : العبد ينفق على زوجته من كسبه » ولا يخرج الفطرة عنها حرة كانت 
أو أمة » لآنه ليس أهلاً لفطرة نفسه . فكيف يحمل عن غيره ؟ بل تجب على الزوجة 
فطرة نفسها إن كانت حرة . وعلى سيدها”" إن كانت أمة على المذهب فيهما . 
وقيلٍ : فيهما القولان السابقان فيما إذا كان الزوج حراً معسراً ولو كله الديد عبد 
شيعا » وقلنا : يملكه » لم يكن له إخراج فطرة زوجته استقلالاً » ؛ لأنه ملك ضعيف » 
فلو صرح ”4 بالاذن بالصرف إلى هذه الجهة [ فوجهان ] فإن قلنا : له ذلك , 
فليس للسيد الرجوع عن الاذن بعد دخول الوقت . لآن الاستحقاق إذا ثبت فلا مدفع 
اله 


فرع : | إذا أوصى بمنفعة عبد لرجل . وبرقبته لآخرء ففطرته على الموصى 
[ فيه ] ثلاثة ا 


قلت : الأصح : أنها على مالك الرقبة 2 . وأن الفطرة كالنفقة وهي معادة في 


. في و ط» العبد‎ )١( 

زفة في «دط» كان . 

() في واط» السيد . 

(4) في «دط» في . 

)0( والثاني : على مالك المنفعة . والثالث : في كسبه . فإن لم يكن ففي بيت المال . 
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الوصية . والله أعلم . 
وعبد بيت المال » والموقوف على مسجد . لا فطرة فيهما على الصحيح . 
والموقوف على رجل بعينه » المذهب : أنه إن قلنا : الملك في رقبته للموقوف 
عليه » فعليه فطرته . وإن قلنا : لله تعالى . فوجهان . وقيل : لا فطرة فيه(20 وبه قطع 
في « التهذيب » . 
قلت : الأصح : لا فطرة إذا قلنا : لله تعالى . والله أعلم . 
فرع : إذا مات المؤدٌّى عنه بعد دخول الوقت وقبل إمكان الأداء » لم تسقط 
الفطرة على الأصح : وبه قطع في « الشامل » : 
فصل : يشترط في مؤدّي الفطرة » ثلاثة أمور . 
الأول : الإسلام :. 


فلا فطرة على الكافر عن نفسه ء ولا عن غيره . إلا إذا كان له عبد مسلم . أو 
قريب مسلم . أو مستولدة مسلمة ‏ ففي وجوب الفطرة عليه وجهان . بناءَ على أنها 
تجب على المؤدّي ابتداءً » أم على المؤدّى عنه » ثم يتحمّل المؤدي ؟ 

قلت : أصحهما : الوجوب ٠‏ وصححه الرافعي في « المحرر » وغيره . وهو 
مقتضى البناء . والله أعلم . 

فإن قلنا بالوجوب . فقال إمام الحرمين : لا صائر إلى.أن المتحمل عنه ينوي . 
ولو أسلمت ذمية تحت ذمي . ودخل وقت الفطرة في تخلف الزوج . ثم أسلم قبل 
انقضاء العدة . ففي وجوب نفقتها(”2 مدة التخلف خلاف يأتي في موضعه إن شاء الله 
تعالى . فإن لم نوجبها . فلا فطرة . وإلا22 » فالفطرة على هذا الخلاف في عبده 


)0 في « ط » قطعاً . 
زفة في « ط » نفقتها . 
اه في «ط » وإن أوجبناها . 


لجل كتاب الزكاة / باب زكاة الفطر 


فلحت بطل "الراك قارف تسد ولأ قطرة روفي ول املككة الود يدا 
وقلنا': يملكة ا سقطكة نظرنه عن يده 6 لزوال ملكده ولايد على الكيلك 
لضعف ملكه . وفي المكاتب(2 ثلاثة أقوال . أو أوجه . أصحها : لا فطرة عليه 29 
ولا على سيده عنه . والثاني : تجب على سيده . والثالث : تجب عليه في كسبه 
كنفقته . والخلاف في أن المكاتب عليه فطرة نفسه يجري في أن عليه فطرة زوجته 
وعبيده, . والمدبر . والمستؤلدة , كالقنَ . ومن بعضه.حر . سبق حكمه . 

الأمر الثالث : اليسار . 


- 


فالمعسر لا فطرة عليه » وكل من لم يفضل عن قوته وقوت من في نفقته » ليلة 
العيد ويومه . ما يخرجه في الفطرة . فهو معسر . ومن فضل عنه ما يخرجه في الفطرة 
من أي جنس كان من المال » فهو موسر . ولم يذكر الشافعي وأكثر الأصحاب في 
ضبط اليسار والإعسار . إلا هذا القدر . وزاد الإمام : فاعتبر كون الصاع فاضلا عن 
مسكنه وعبده الذي يحتاج إليه في خدمته . وقال : لا يحسب عليه في هذا الباب ما 
لا يحسب في الكفارة . وإذا نظرت كتب الأصحاب لم تجد ما ذكره . وقد يغلب على 
ظنك أنه لا خلاف في المسألة . وأن الذي ذكره . كالبيان والآستدراك لما أهمله 
الأولون » وربما استشهدت بكونهم لم يذكروا دست ثوب يلبسه . ولااشك في 
اعتباره 29 . فإن الفطرة ليست بأشد من الدين . وهو مبقى عليه في الدين . لكن 
الخلاف ثابت » فإن الشيخ أبا على حكى وجهاً . أن عبد الخدمة لا يباع في 
الفطرة » كما لا يباع في الكفارة . ثم أنكر عليه وقال : لا يشترط في الفطرة كونه 
فاضلا عن كفايته » بل المعتبر قوت يومه كالدين . بخلاف الكفارة . فإن لها بدلا . 


)١(‏ فلضعف ملكه إذ لا يجب عليه زكاة ماله ولا نفقة قريبه . ولا فطرة على سيده عنه . كما حكى المصنف 
رحمه الله لاستقلاله . 

(؟) محل الخلاف في المكاتب كتابة صحيحة . أما في الفاسدة فهي على سيده بلا خلاف ونص عليه في 
الأم . ( قاله البكري ) .. 

(5) تعرض لذلك المتولي هنا وقال الشيخ النووي في نكت التنبيه : كان ينبغي للشيخ يعني صاحب التنبيه 
أن يقول عن قوته وقوت من تلزمه نفقتهم وكسوتهم ومسكنه وخادمه وقضاء دينه إن كان عليه فإن زكاة 
الفطر لا تجب إلا بعد أن يفضل عن هذه الأشياء إلى آخر ما ذكره . نعم الفطرة تقدم على الدين على 
الأصح كما ذكره الشيخان . ( قاله البكري ) . 
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وذكر في « التهذيب » ما يقتضي وجهين . والأصح عنده : موافقة الإمام » واحتج له 
بقول الشافعي رضي الله عنه : أن الابن الصغير إذا كان له عبد يحتاج إلى خدمته ‏ 
لزم الأب فطرته كفطرة الابن , فلولا أن العبد غير محسوب . لسقط بسببه فطرة الابن 
أيضاً . وإذا شرطنا كون المخرج فاضلاً عن العبد والمسكن . إنما نشترطه في 
الابتداء » فلو ثبتت الفطرة فى ذمة إنسان » بعنا خادمه ومسكنه فيهاء, لأنها بعد 
الثبوت التحقت بالديون . واعلم أن الدين على الآدمي يمنع وجوب الفطرة 
بالاتفاق . كما أن الحاجة إلى صرفه في نفقة القريب تمنعه . كذا قاله الإمام . قال : 
ارظن لخدلا يمع على اقول كما ا ارصع وجوت لكا ان بيدا و هذا 
لفظه . وفيه شيء نذكره في آخر الباب إن شاء الله تعالى . فعلى هذا . يشترط مع 
كون المخرج » فاضلا عما سبق . كونه فاضلاً عن قدر ما عليه من الدين . ثم0'© إن 
اليسار إنما يعتبر وقت الوجوب . فلو كان معسراً عنده ثم أيسرء فلا شيء عليه9؟ . 


فرع : لو فضّل معه عما لا يجب عليه بعض صاع . لزمه إخراجه على 
الأصح . ولوفضل صاع وهو يحتاج إلى إخراج فطرة نفسه وزوجته وأقاربه » فأوجه . 
أصحها : يلزمه تقديم فطرة نفسه . والثاني : يلزمه تقديم الزوجة » والثالث : 
يتخيّر » إن شاء أخرجه عن نفسه . وإن شاء عن غيره . فعلى هذا . لو أراد توزيعه 
عليهم . لم يجز على الأصح . والوجهان على قولنا : من وجد بعض صاع فقط » 
لزمة إخراجة:ه فإن لم بلرمه ».لم يجر التوزيغ بز خلاقه . ولو فضل صاع وله عبد . 
صرفه عن نفسه , وهل يلزمه أن يبيع في فطرة العبد جزءاً منه ؟ فيه أوجه . أصحها : 
إن كان يتاع إلى هته لم يلرفه 6 وإلا لرم . والثاني : يلزمه مطلقاً . والثالث : 
لا يازمه مطلقاً . ولو فضل صاعان وفي نفقته جماعة ٠‏ فالاصح : أنه يقدم نفسه 
بصاع . وقيل : يتخير . 


وأما الصاع الآخر , فان كان من في نفقته أقارب . قدَّم منهم من يقدم نفقته , 


. في «ط» واعلم‎ )١( 

(؟) هذا مذهبنا في ضبط اليسار الذي يجب به الفطرة . وهو مذهب أبي هريرة وعطاء والشعبي وابن 
سيرين ١‏ وأبي العالية والزهري ومالك وابن ن المبارك وأحمد وأبي ثور . 
وقال ابو دف - رحمه الله : لا تجب إلا على من يملك نصاباً من الذهب والفضة أو ما قيمته نصاب 
فاضلا عن مسكنه وأثائه الذي لا بد منه . ( شرح المهذب 507/5 ) . ش 
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ومراتبهم وفاقاً وخلافاً . وموضعها كتاب النفقات . فان استووا فيتخير» أو يسقط 
وجهان . ولم يتعرضوا للوقراع ٠‏ وله مجال في نظائره . 

قلت : الأصح : التخيير . والله أعلم . 

ولو اجتمع مع الل زوجة 2 فأوجه . أصحها 5 : تقدم الزوجة . والثاني ١‏ 
القريب . والثالث : وين فعلى الأصح ٠‏ لو فضل صاع الث د عن:. 
أقاربه على ما سبق فيما إذا تمحضوا . 

والمذهب2'2 من الخلاف الذي ذكرناه . والذي أخرناه » إلى كتاب النفقات : 
أنه يقدم نفسه , ثم زوجته ء ثم ولده الصغيرء ثم الأب . ثم الأم ء ثم الولد الكبير . 

فصل ِ الواجب في الفطرة ة صاع9»© من أي جنس أخرجه(*» « وهو خمسة 
أرطال وثلث .بالبغدادي » وهي ستمائة درهم وثلاثة وتسعون ذرهماً وثلث درهم . 

قلت : هذا الذي قاله على مذهب من يقول : أن رطل بغداد ماثة وثلاثون 
درهماً ٠‏ [ ومنهم من يقول : مائة وثمانية وعشرون درهماً » ومنهم من يقول : مائة 
وثمانية وعشرون درهماً ] 2 وأربعة أسباع درهم , وهو الأرجح » وبه الفتوى . فعلى 
هذا الصاع : ستمائة درهم وخمسة وثمانون وخمسة ة أسباع درهم . والله أعلم : 

قال ابن الصباغ وغيره : الأصل فيه الكيل . وإنما قدّره العلماء بالوزن 
اسنتظهارا ., 

قلت : قد يستشكل ضبط الصاع بالأرطال . فإن الصاع المخرج به في زمن 


. في دط» مع الأقارب‎ )١( 

(؟) في وط» واعلم أن المذهب . 

(؟) بصاع رسول الله وَقعِ إن وجد . أو معياره كما سيأتي في كلام المصنف رحمه الله . 

(4) سواء الحنطة وغيرها مما ورد النص بها 
فك الاك في ماني الدرة سدس ليد ف إان حافت و1 كاد نيعالا من اللا 
عند جعله خبزاً ثمانية أرطال من الخبز » فإن الصاع خمسة أرطال وثلث » ويضاف إليه من الماء نحو 
الثلث ,2 » فيأتي منه ذلك . وهو كفاية الفقير في أربعة أيام لكل يوم رطلان . 

(0) سقط من «أ» والمثبت من وط » . 
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النبي (') وَل 3 مكيال معروف 3 ويختلف قدره ونا باختلاف جنس ما يخرج 3 كالذرة : 
والحمص وغيرهماء وفيه كلام طويل . فمن أراد تحقيقه راجعه في « شرح 
الاعتماد في ذلك على الكيل . دون الوزن . وأن الواجب أن يخرج بصاع معاير 
بالصاع الذي كان يخرج به في عصر رسول الله كل . وذلك الصاع موجود » ومن لم 
يجده » ل ا . وعلى هذا . فالتقدير بخمسة 
أرطال وثلث تقر تقريبا 1 وقال جماعة من العلماء : : الصاع : أريع حفنات بكفي رجل 
معتدل الكفين” والله أعلم . 

فرع : كل ما يجب فيه العشر(؟ . فهو صالح لإخراج الفطرة . وحكي قول 
قديم : أنه يجزىء فيها الحمص . والعدس2©» . والمذهب المشهور : هو الأول . 
وفي الأقط » طريقان . أحدهما: القطع بجوازه»2 2 والثاني : على قولين. 
أظهرهما : جوازه . 

قلت : ينبغي أن يقطع بجوازه » لصحة الحدي يث(20 فيه من غير معارض<2" . 


. في وط»ء رسول الله‎ )١( 

زفة وقال الحافظ عبد الحق في كتابه « الأحكام » عن أبي محمد بن علي بن حزم أنه قال : وجدنا أهل 
المدينة لا يختلف منهم اثنان في أن مُد رسول الله كلق الذي يؤدى به الصدقات ليس بأكثر من رطل 
ونصف ولا دون رطل وربع . 
وقال بعضهم : هو رطل وثلث . قال : وليس هذا اختلافا ولكنه على حسب رزانة المكيل من البر 
والتمر والشعير . 
قال : وصاع ابن أبي ذئب خمسة أرطال وثلث وهو صاع. رسول الله يله . 

(؟) لأن النص قد ورد في بعض المعشرات كالبر والشعير والتمر والزبيب ٠‏ وقيس الباقي عليه بجامع 
الاقتيات . 

(5) وعلل بأنهما أدمان . 

(0) وبه قال أبو إسحاق المروزي . 

)3 لحديث أبي سعيد الخدري رضي الله عنه قال : كنا نخرج إذا كان فينا رسول الله يِذ زكاة الفطر عن كل 
صغير وكبير حر أو مملوك صاعاً من طعام أو صاعاً من أقط أو صاعاً من شعير أو صاعاً من تمر ء أو صاعاً 
من زبيب . 
( أخرجه البخاري ”7 / 71١‏ في كتاب الزكاة / باب : صدقة الفطر صاعاً من طعام حديث 10050 ) 
ومسلم ” / 57/8 في كتاب الزكاة / باب : زكاة الفطر على المسلمين ( ١17‏ / 986 )) . 
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والله 


أعلم . 


فإن جوزناه » فالأصح : أن اللبن والجبن في معناه . والثاني : لا يجزئان . 


والوجهان في إخراج من قوته الأقط . واللبن » والجبن . واتفقوا على أن إخراج 
المخيض والمصل والسمن » للا يجزىء » وكذلك الجبن المنزوع الزيد * 


فرع : لا يجزىء المسوس والمعيب7"» . وإذا جوزنا الأقط ٠»‏ لم يجز إخراج 


المملح الذي أفسد كثرة الملح جوهره . فإن كان الملح ظاهراً عليه , ٠‏ فالملح غير 
محسوب , والشرط أن يخرج قدراً يكون محض الأقط منه صاعاً . ويجزىء الحب 
القديم وإن قلّت قيمته إذا لم يتغير طعمه ولونه . ولا يجزىء الدقيق9 . ولا 
السويق . ولا الخبز . كما لا تجزىء القيمة . وقال الأنماطي : يجزىء الدقيق . قال 


ابن 


عبدان : مقتضى قوله 3 إجزاء السويق والخبز. قال : وهذا هو الصحيح » لأن 


المقصود إشباع المساكين في هذا اليوم . والمعروف في المذهب : ما قلمناه . 


وأما الأقوات النادرة التى لا زكاة فيه . كالفث والحنظل . فلا تجزىء قطعاً , 


نص عليه . وكذا لو اقتاتوا ثمرة لا عشر فيها . 


م8 


)١(‏ محل 


فق 


والمذهب الذي قطع به الجماهير أنه لا فرق بين في أجزاء الأقط بين أهل البادية والحضر : 
وقال الماوردي : الخلاف في أهل البادية . وأما أهل الحضر فلا يجزئهم قولا واحداً » وإن كان من 
ريع . 
قال المصنف رحمه الله في مجموعه : وهذا الذي قاله شاذ فاسد مردود » وحديث أبي سعيد صريح في 
إبطالة؟ . 
والأقط بضم الهمزة وكسر القاف وبإسكانها مع تثليث الهمزة ة لبن يابس غير منزوع الزيد . 

محل المنع إذا وجد غيره فإن لم يمكن له غيره وهو يقتتاته أجزاء . ( نقله في الخادم عن القاضي 
الحسين ) . : 
روى ذلك في حديث أبي سعيد الخدري « أو صاعا من دقيق » رواه سفيان بن عيينة » وغلط الأصحاب 
الأنماطي في هذا وقالوا : وذكر الدقيق في الحديث ليس بصحيح . 
قال أبو داود صاحب السئن : ذكر الدقيق وهم من ابن عيينة . وروى أبو داود أن ابن عيية أنكروا 
عليه ذكر الدقيق فتركه . قال : وقد روي جوازه عن ابن سيرين عن ابن عباس منقطعا موقوفا على. طريق 
التوهم . قال : وليس بثابت .. قال : وروي من أوجه ضعيفة لا تساوي ذكرها 8 
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الجمهور : غالب قوت البلد2"2 ٠.‏ والثاني : قوت نفسه » وصححه ابن عبدان22 . 
والثالث : يتخير في الأجناس . وهو الأصح عند القاضي أبي الطيب<” . ثم إذا 
أوجبنا قوت نفسه أو البلد » فعدل إلى ما دونه » لم يجز؟ , وإن عدل إلى أعلى 
منه » جاز بالاتفاق . وفيما يعتبر© به الأعلى والأدنى .» وجهان . أصحهما : الاعتبار 
بزيادة صلاحية الاقتيات » والثاني. : بالقيمة . فعلى هذا يختلف باختلاف الأوقات 


والبلاد » إلا أن تعتبر زيادة القيمة في الأكثر . وعلى الأول » البْرٌ خير من التمر 
والأرزء ورججح في « التهذيب » الشعير على التمر» وعكسه الشيخ أبو محمد وله في 
الزبيب والشعير » وفي التمر والزبيب . تردد . قال الإمام : والأشبه تقديم التمر على 
الزبيب . وإذا قلنا : المعتبر قوت نفسه . وكان يليق به البر وهو يقتات الشعير بخلا » 
لزمه البر » ولو كان يليق به الشعير ٠‏ فكان يتنعم ويقتات البر. ٠‏ فالأصح اكد 
الشعير والثاني : يتعين البر . 


فرع : قد يخرج الواحد الفطرة عن شخصين من جسين » ويجزئه بأن يخرج 
عن أحد عبذيه ‏ أو قريبيه يبيه من قوت البلد إن اعتيرناه » أو قو ته إن اعتبرناه » وعن 
الآخر”" أعلى منه » وكذا لو ملك نصّفين من عبدين » فأخرج نصف صاع من المعتبر 
عن نصف أحدهما ؛ ونصفاً عن الآخر من أعلى منه . 


. صححه المحاملي ونقله في المجموع عن جمهور الأصحاب . ونقل الرافعي عن الجمهور تصحيحه‎ )١( 
,9. وقال الماوردي : وهو قول ابن سريج وأبي إسحاق المروزي‎ 

(؟) وهو ظاهر نص الشافعي في « المختصر » و« الأم » لأنه قال : أدى مما يقتاته ٠‏ وبهذا قال أبو عبيد بن 
حربويه . وصححه أبو حامد والبندنيجي وطائفة قليلة » والجمهور على تصحيح الأول وتأولوا النص 
على ما إذا كان قوته قوت البلد كما هو الغالب في العادة . 

(") حكاه في « المجرد ؛ اختياراً لنفسه بعد أن نقل أن المد المذهب غالب قوت البلد . 

(4) وقع في ١‏ التنبيه » وه انحاوي » وه المجرد » وغيرها أنه إذ اعدل إلى ما دونه ففي إجزائه قولان 
للشافعي . وقال المصنف ‏ رحمه الله في شرح المهذب 3 / 40 : وهذا النقل مؤول . والذين 
أطلقوه لم يذكروا في أصل الوجوب إلا وجهين : 
أحدهما : يجب من غالب قوت بلده . 
والثاني : يجب من قوت نفسه . 

(05) في وط و يعد . 

(5) في وط »ء جنس . 
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وإذا خيرنا بين الأجناس . فله إخراجهما من جنسين بكل حال , ولا يجوز عن 
شخص واحد فطرة من جنسين وإن كان أحدهما أعلى من الواجب . هذا هو 
المعروف . ورأيت لبعض المتأخرين تجويزه . ولو ملك رجلان عبداً » فإن خيّرنا بين 
الأجناس . أخرجا ما شاءا بشرط اتحاد الجنس . وإن أوجبنا غالب قوت البلد . وكانا 
هما والعبد في بلد . أخرجا عنه من قوت البلد , فإن كان العبد في بلد آخر. بني 
على أن الفطرة تجب على المالك ابتداءً » أم يتحمل ؟ فإن كان السيدان في بلدين 
مختلفي القوت . واعتبرنا قوت الشخص بنفسه . واختلف قوتهما . فأوجه . 
أصحها : يخرج كل واحد نصف صاع من قوت بلده أو نفسه . لأنهما إذا أخخيرجا 
هكذا . فقد أخرج كل شخص [ كل ] واجبه من جنس . كثلاثة محرمين قتلوا ظبية » 
فذبح أحدهم ثلث شاة » وأطعم آخر بقيمة ثلث شاة . وصام الثالث عدل ذلك . 
أجزأهم ٠»‏ والثاني : يخرجان من أدنى القوتين » والثالث : من أعلاهما . والرابع : 
من قوت بلد العبد . ولوكان الأب في نفقة ولدين ٠‏ فالقول في إخراجهما الفطرة عنه 
. كالسيدين . وكذا من نصفه حر . ونصفه مملوك . إذا أوجبنا نصف الفطرة كما سبق » 
فالأصح : يخرجان من جنسين . والثاني : من جنس . | 

فرع : إذا أوجبنا غالب قوت البلد2'2 وكانوا يقتاتون أجناساً لا غالب فيها . 
أخرج ما شاء("2 . والأفضل أن يخرج من الأعلى2”7 . 

واعلم أن الغزالي قال في « الوسيط » : المعتبر غالب قوت البلد وقت وجوب 
الفطرة ‏ لا في جميع السئة . وقال في «١‏ الوجيز» : غالب قوت البلد يوم الفطر. 
وهذا التقيبد لم أظفر به في كلام غيره . 

فصل في مسائل مهمة منها : باع عبداً بشرط الخيار » فوقع وقت الوجوب' 
في زمن الخيار.. 


. هذا إذا لم نعتبر قوت نفسه‎ )١( 

(؟) إذا ليس تعيين البعض بأولى من تعيين الآخر. وإنما لم يجب الأصلح كاجتماع الحقاق وبنات اللبون 
لتعلقه بالعين . 

(*) لقوله تعالى : ظ لن تنالوا البر حتى تنفقوا مما تحبون » الآية . فلو كانوا يقتاتون القمح المخلوط 
بالشعير تخير إن كان الخليطان على السواء . وإن كان أحدهما أكثر وجب أكثر وجب منه . 
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إن قلنا : الملك في زمن الخيار للبائ » فعليه فطرته وإن أمضي البيع » » وإن 
قلنا : للمشتري ء فعليه فطرته وإن فسخ<١2.‏ وإن توقفناء فإن تم البيع . فعلى 
المشتري » وإلا » فعلى البائع » » وإن صادف وقت الوجوب خيار المجلس ٠‏ فهو 
كخيار الشرط . 


ومنها : لو مات عن رقيق » ثم أهل شوال , فإن لم يكن عليه دين » أخرج 
ورثته الفطرة عق الرقيق كل قكن حصته . فإن كان عليه دين يستغرق التركة » بني 
ذلك على أن الدين هل يمنع انتقال الملك في التركة إلى الورثئة92» ؟ والصحيح 
المنصوص : أنه لا يمنع . وقال الأصطخري : : يمنع . فإن قلنا بالصحيح . » فعليهم 
فطرته » سواء بيع في الدين , أم لا0©. وفي كلام الإمام : أنه يجيء فيه خلاف 
المرهون والمغصوب . وإذا قلنا بقول الأصطخري . فإن بيع في الدين ٠‏ فلا شيء 
عليهم , » وإلا » فعليهم الفطرة . وفي « الشامل » وجه : أنه لا شي ء (» عليهم 
مطلقاً . وعن القاضي أبي الطيب : أن فطرته تجب في تركة السيد على أحد 
القولين » كالموصّى بخدمته . هذا إذا مات السيد قبل هلال شوال ‏ » فلو مات بعده » 
ففطرة العبد على السيد كفطرة نفسه . وتَقدِّم على الميراث والوصايا . وفي تقديمها 
على الدِّينَ طرق . أصحها : أنه على الأقوال الثلاثة التي قدمناها في زكاة المال” , 
والثاني : القطع بتقديم فطرة العبد لتعلقها به » كارش جنايته”") . وفي فطرة نفسه ١‏ 
الأقوال . والثالث : القطع بتقديم فطرة نفسه أيضاً لقلتها في الغالب » وسواء أثبتنا 
الخلاف . أم لا ٠‏ فالمنصوص في «١‏ المختصر » » : تقديم الفطرة على الذّين » لآنه 
قال : ولو مات بعد ما أهل شوال وله رقيق » فالفطرة عنه وعنهم في ماله مقدّمة على 


. ) بإقالة أو عيب أو تخالف . ( ذكره البغوي وغيره‎ )١( 

. في «وط» الوارث‎ )١( 

زفة في درط » أولم يبع . 

)0( في «ط » تجب 8 

)022( يعي ويثت دين الله تعالى ودين الآدمي : وأصحها يقدم دين الله تعالى . والثاني : دين الآدمي . 

)0( وقال, اوعاب 58 الطريق غلط لآأن فطرة العبد لا تتعلق بعينه بل بالذمة » وحكى الماوردي هذا 
الطريق عن أبي الطيب بن سلمة وقال : وخالفه سائر الأصحاب . 
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الديون . ولك أن تحتج بهذا النص على خلاف ما قدمناه » وعن إمام الحرمين » لأن 
سياقه يفهم منه أن المراد ما إذا طرأت الفطرة على الدين الواجب » وإذا كان كذلك » 
لم يكن الدين مانعاً . وبتقدير أن لا يكون كذلك , فاللفظ مطلق يشمل ما إذا طرأت 
الفطرة على الدين » والعكس . فاقتضى ذلك أن لا يكون الدين مانعاً . 
ومنها : أوصى لإنسان بعبد » ومات الموصي بعد وقت الوجوب . فالفطرة فى 

تركته . فإن مات قبله وقبل الموصى له الوصية قبل الهلاك . فالفطرة عليه » نا لم 
يقبل حتى دخل وقت الوجوب . فعلى من تجب الفطرة ؟ يبنى على أن الموصي له 
متى يملك الوصية ؟ إن قلنا : يملكها بموت الموصي » فقبل . فعليه الفطرة » وإن 
رد » فوجهان . أصحهما : الوجوب . لأنه كان مالكاً . 


والثاني : لا .. لعدم استقرار الملك . وإن قلنا : يملكها بالقبول . بني على أن 
الملك قبل القبول لمن ؟ فيه وجهان . أصحهما : للورثة . فعلى هذا في الفطرة 
وجهان . أصحهما : عليهم , والثاني : لاء والثاني من الأولين » أنه بات على ملك 
الميت . فعلى هذا . لا تجب فطرته على أحد على المذهب . وحكي في 
« التهذيب »27 وجهاً : أنها تجب في تركته . وإن قلنا بالتوقف . فإن قبل ء فعليه 
الفطرة, وإلاء فعلى الورئة . هذاكله إذاقب ل الموصى له » فلومات قبل القبول. 
وبعد وقت الوجوب . فقبول وارثه قائم مقام قبوله . والملك يقع له . فحيث أوجبنا 
عليه الفطرة إذا قبلها بنفسه . فهي 7" تركته إذا قبل وارثه . فإن لم يكن له تركة سوى 
العبد » ففي بيع جزء منه للفطرة ما سبق2©9 . ولو مات قبل وقت الوجوب أو معه ‏ 
فالفطرة على الورثة إذا قبلوا » لأن وقت الوجوب كان في ملكهم . 

قلت : قال الجرجاني في « المعاياة» : ليس عبد مسلم لا يجب إخصراج 
الفطرة 29 , إلا ثلاثة . أحدهم : المكاتب . والثاني : إذا ملّك عبده عبداً » وقلنا : 
يملك . لا فطرة على المولى الأصلي . لزوال ملكه . ولا على العيد المملك . 
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(؟)) في دط» من . 

()) الأصح لا يباع . 

(4)) في د طع عنه . 
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لضعف ملكه . والثالث : عبد مسلم لكافر إذا قلنا : تجب على المؤدي ابتداءٌ9"© . 
ويجيء رابع على [ قول ] الأصطخري وغيره » فيما إذا مات قبيل هلال شوال وعليه 
دين » وله عبد » كما سبق . ولو أخرج الأب من ماله فطرة ولده الصغير الغني » جاز 
كالأجنبي إذا أذن » بخلاف الابن.الكبير”» » ولو كان نصفه مكاتباً حيث يتصور ذلك 
في العبد المشترك ٠‏ إذا جوزنا كتبة بعضه باذن الشريك » وجب نصف صاع علي 
مالك نصفه”© القن . ولا شيء في النصف المكاتب . ومثله عبد مد مشترك بي بين معسر 
وموسر »2 يجب على الموسر نصف صاع 3 ولا يجب غيره : والله أعلم 9) . 


باب قسم الصدقات*) 


اعلم أن الإمام الرافعي رحمه الله أخر هذا الباب إلى آخر ربع المعاملات » 
فعطفه على قسم الفيىء والغنيمة 6 وهناك ذكره المزني رحمه الله والأكثرون ٠.‏ وذكره 


)١(‏ وهو ضعيف . ويجيء رابع على قول الأصطخري وغيره فيما إذا مات قبل هلال شوال وعليه دين وله 
قال في الخادم : ويجيء خامس في العبد المنقطع خبره على أحد الوجهين . وسادس وهو عبد بيت 
المال والموقوف على المسجد لأنه لا زكاة فيهما على المذهب وكذا الموقوف على معين على الأاصح 
بناء على أن الملك لله تعالى . 

(7) صورة المسألة : أن يكون الأب له ولاية على المال وإلا فهو كالأجنبي وعبارة الشافعي في المختصر : 
وإن كان ولده في ولايته لهم أموال زكى منها عنهم إلا أن يتطوع فيجزي عنهم . انتهى . وفي معنى 
الصغير المجنون وكذا السفيه . وفي معنى الأب الجد . وأما الوصي والقيم فكالأجنبي يستأذن الحاكم 
وقيد في شرح المهذب الابن الكبير بالرشيد لأنه لاولاية لهعليه فلا بدمن إذنه كالأجنبي وهذا صريح في 
أن السفيه كالصبي وسكت المصنف عن الرجوع وحكمه إن نوى عند الإخراج الرجوع رجع كما لو 
قضى دينه كما قاله القفال في فتاويه . (خك). 

(59) في د ط» المالك لنصفه . 

(:) سقط في وطع». 

(0) القسم هنا بفتح القاف . وهو مصدر بمعنى القسمة . وأما القسم بكسر القاف فهو النصيب وليس مراداً 
هنا . سميت بذلك لإشعارها بصدق باذلها .. والاصل في لباب آية : ط إنما الصدقات للفقراء » 
أضاف المولى سبجانه وتعالى الصدقنات إلئ- الاصئاف الاربعة الأولى بلآم آلملك ء وإلى الأربعة 
الأخيرة هي الظرفية للإشعار بإطلاق الملك في الأربعة الأولى » وكقيده في الأخيرة حتى إذا لم يحصل 
العرف في مصارفها استرجع بخلافه في الأولى . ( شرح المهذب 5 / 174 . أسنى المطالب ١‏ / 
ولا . 
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ها هنا الإمام الشافعي رضي الله عنه في «١‏ الأم » وتابعه عليه جماعات . فرأيت هذا 

أصناف الزكاة ثمانية 

الأول : الفقير"»: وهو الذي لا مال له ولا كسب » يقع موقعاً من حاجته ‏ 
فالذي لا يقع موقعاً . ؛ كمن يحتاج عشرة ولا يملك إلا درهمين أو ثلاثة » فلا يسلبه 
ذلك اسم الفقر("» . وكذا الدار التي يسكنها » والثوب الذي يلبسه متجمّلاً به » ذكره 
ا ا ا ل ا 

سائر الأصول2©7 ملحق بالمسكن . 

قلت : قد صرّح ابن كج في كتابه « التجريد » : بأنه كالمسكن وهو متعين؟» 
والله أعلم . 

ولو كان عليه دين » فيمكن أن يقال : القدر الذي يؤدّى به الدين لا عبرة به في 
منع الاستحقاق . كما لا عبرة له*» في وجوب نفقة القريب . وكذا في الفطرة كما 
سبق . وفي فتاوى صاحب «١‏ التهذيب » : أنه لا يعطى سهم الفقراء حتى يصرف ما 
عنده إلى الدين20 . قال : ويجوز أخذ الزكاة ‏ لمن ماله على مسافة القصر ‏ إلى أن 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : الفقير والمسكين هنا وفي باب الوصية والوقف هو من كملت حريته دون 
المبعض . نص على ذلك الإمام الشافعي رحمه الله في باب الوصية ولفظه : وإذا أوصى الرجل فقال : 
ثلث مالي للمساكين وكل من لا مال له ولا كسب يغنيه داخل في هذا المعنى وهم الأحرار دون من لم 
يتم عتقه وهذا صريح في أن المبعض لا يدخل . ( حاشية البكري ) . 

. في «دط» الفقير‎ )١( 

(9) في م ط» الأمور . 

(5) قال في المهمات : المسألة مذكورة في النهاية على وفق البحث الذي ذكره ب يق اران وهو إلحاقها 
بالمسكن لكنه اغتفرهما في المسكين دون الفقيرء فإنه نص على أن المسكن والخادم لا يمنعان 
المسكنة . قال : وأما الفقر فلا يحتملهما إلى آخره فتحصل رأيان : أحدهما : التفرقة . والثاني : 
عدمها لأن القابل باعتقادهما في الفقر يلزم منه الاغتفار في المسكين تطريق الأولى . 

(05) في دوطء له. 

(7) قال الشيخ جلال الدين البلقيني : إن كان المراد أن نفقة القريب لا تجب مع الدين فهذا وهم وإن كان 
المراد أن نفقة القريب:تجب مع الدين فالقياس عليه لا له فهو دائر بين وهم وقياس لا يلائم مدعاه . 
انتهى ما أردته منه وفيما قاله نظر . ( قاله البكري في حاشيته ) . 
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يصل إلى ماله 27 . ولو كان له دين مؤجل . فله أخذ كفايته إلى حلول الأجل . وقد 
يتردد الناظر في اشتراط مسافة القصر . 

فرع : المعتبر في عجزه عن الكسب . عجزه عن كسب يقع موقعاً من 
حاجته » لا عن أصل الكسب . والمعتبر كسب يليق بحاله ومروءته . ولو قدر على 
الكسب . ؛ إلا أنه مشتغل ببعض العلوم الشرعية » ولو أقبل على الكسب ٠‏ لانقطع 
عن التحصيل . حلت له الزكاة . أما المعطل المعتكف في المدرسة . ومن لا يتاتى 
منه التحصيل » فلا تحل لهما الزكاة مع القدرة على الكسب . 

قلت : هذا الذي ذكره ذ في المشتغل بالعلم » هو المعروف في كتب أصحابنا . 
وذكر الدارمي فيه ثلاثة أوجه . ادها : يستحق 2 والثاني : لاء والثالث : إن كان 
نجيباً يرجى تفقهه ونفع الناس به » استحق . وإلاء فلا . والله أعلم . 

ومن أقبل على نوافل العبادات » والكسب يمنعه منها . أو استغراق الوقت 
بها لا تحل له الصدقة . وإذا لم يجد الكسوب من يستعمله » حلت الزكاة له 

فرع : لا يشترط في الفقر الزمانة ع المذهب . وبه 

فرع :ا لك بعد ل عو ا ل د ا 
عليها زوج غني 2( . هل يعطيان من سهم الفقراء ؟ يبنى على مسألة » وهي لو وقف 
على فقراء أقاربه » أو أوصى لهم . وكانا في أقاربه » هل يستحقان سهما من الوقف 
والوصية ؟ فيه أربعة أوجه . أصحها : لا ء قاله أبوزيد والخضري . وصححه الشيخ 
أبو علي وغيره 2 والثاني : نعم » قاله ابن الحداد» والثالث : يستحق القريب دون" 
الزوجة . لأنها تستحق عوضها . وتستقر في ذمة الزوج ٠‏ قاله الأودني » والرابع 


. » سقط في وط‎ )١( 

00( تقييده الزوج بالغنى يفهم أنه لو كان لها زوجاً فقيرأً أنها تعطى . 
قال الشيخ جلال الدين البلقيني : وفيه نظر لآن الفقير يلزمه نفقة المعسرين والنفقة مطلقاً فيها كفاية فهي 
مكتفية بنفقة وإن كانت نفقة المعسرين نعم لو كان معسراً لا يجد نفقة المعسرين فيظهر أن تعطى من 
الزكاة إذا أعطاها غير من تلزمه نفقته إنتهى . 


فل كتاب الزكاة / باب قسم الصدقات 


عكسه . والفرق أن القريب تلزم كفايته من كل وجه ء حتى الدواء وأجرة الطبيب » 
فاندفعت حاجاته » والزوجة ليس لها إلا مقدّرء وربما لا يكفيها . وأما مسألة الزكاة » 
فإن قلنا : لا حق لهما.في الوقف والوصية . فالزكاة أولى . وإلا فيعطيان على 
الأصح . وقيل : لا يعطيان . وبه قال ابن الحداد . والفرق أن الاستحقاق في 
الوقف . باسم الفقر . ولا يزول اسم الفقر بقيام غيره بأمره . ففي 7( الزكاة الحاجة ‏ 
ولا حاجة مع توجه النفقة  ٠‏ فأشبه من يكسب كل يوم كفايته » حيث لا يججوز له الآخذ 
من الزكاة » وإن كان معدوداً في الفقراء . والخلاف في مسألة القريب إذا أعطاه غير 
دن الكرعة التق بق تدهم "المقرا ».أو لساكوين ++ وبلدو رتأن اليه عن خانم باد 
خلاف . وأما المنفق عليه » فلا يجوز أن يعطيه من سهم الفقراء والمساكين . لغناه 
بنفقته » ولأنه يدفع عن نفسه النفقة » وله أن يعطيه من سهم العامل » والغارم ‏ 
والغازي . والمكاتب . إذا كان بتلك الصفة©(© . وكذا من سهم المؤلفة » إلا أن 
يكون فقيراً » فلا يعطيه ؛ لأنه يسقط النفقة عن نفسهٍ . ويجوز أن ب يعطيه من سهم ابن 
السبيل مؤنة السفر دون ما يحتاج إليه سفراً وحضراً . فإن هذا القدر هو المستحق 
عليه . وأما في مسألة الزوجية(” . فالوجهان يجريان في الزوج”*» كغيره , لأنه 
بالصرف إليها لا يدفع عن نفسه النفقة » بل نفقتها عوض لازم , غنية كانت أم فقيرة » 
فصار كمن استأجر فقيرا . فله دفع الزكاة إليه مع الأجرة . فإن منعنا» فلو كانت 
ناشزة » ففي « التهذيب » . أنه يجوز إعطاؤها , لأنه لا نفقة لها . والصحيح الذي 
قطع به الشيخ أبو حامد والأكثرون : المنع » لأنها قادرة على النفقة بترك النشوز , 
فأشبهت القادر على الكسب . وللزوج أن يعطيها من سهم المكاتب والغارم قطعاً » 
ومن سهم المؤلفة على الأصح » وبه قطع في « التتمة » . وقال الشيخ أبو حامد :20 
تكون المرأة من المؤلفة » وهو ضعيف . ولا تكون المرأة عاملة ولا غازية . وأما سهم 


. في دط» وفي‎ )١( 

(؟) قال في المهمات : ما ذكره يعني الرافعي في إيجاب نفقة المكاتب على قريبه تابعه في الروضة ولم 
يستحضروا النفقات ما سبق لهما في هذا الباب » فإن الرافعي حكى فيها هناك احتمالين عن الحاوي 
وزاد النووي على ذلك فصحح عدم الوجوب وعلل بأنه رقيق . 

(”) في «دطء الزوجة . 

(4) في « ب » الزوجان . 
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ابن السبيل » فإن سافرت مع الزوج . لم تعط منه » سواء سافرت باذنه أو بغير إذنه » 
لأن نفقتها عليه فى الحالين . لأنها فى قبضته » ولا تعطى مؤنة السفر إن سافرت معه 
بش زنك انها عا عي . ١‏ 

[ قلت : قال أصحابنا : مؤنة سفرها معه إن كان باذنه » فهي عليه . فلا 
تعطى . وإن كان بغير إذنه » فلا تعطى الحمولة على الأصح . لأنها عاصية . وقال 
الشيخ أبو حامد : تعطى . والله أعلم ]20 . 

وإن سافرت وحدها . فإن كان باذنه » وأوجينا نفقتها » أعطيت مؤنة السفر فقط 
من سهم ابن السبيل ٠»‏ وإن لم نوجبها » أعطيت جميع كفايتها » وإن خرجت بغير 
إذنه » لم تعط منه . لأنها عاصية . يجوز أن تعطى هذه من سهم الفقراء والمساكين ‏ 
بخلاف الناشزة . لأنها تقدر على العود إلى طاعته .» والمسافرة لا تقدر . فإن تركت 
سفرها وعزمت على العود إليه » أعطيت من سهم ابن السبيل . 

الصنف الثاني : المسكين . 

. وهو الذي يملك ما يقع موقعاً من كفايته ولا يكفية ' بأن احتاج إلى عشرة وعنده 
سبعة أو ثمانية9©) , وفي معناه . من يقدر على كسب ما يقع موقعا.. ولا يكفي .- 
وسواء كان ما يملكه من المال نصاباً أو أقل . أو أكثر ء ولا يعتبر في المسكين 
السؤال » قطع به أكثر الأصحاب . ومنهم من نقل عن القديم اعتباره . وإذا عرفت 
الفقير والمسكين . عرفت أن الفقير أشد حالآً من المسكين . هذا هو الصحيح » 
وعكسه أبو إسحاق المروزي . 


)١(‏ ما بين الأقواس سقط من «وأوى والمثبت من دوب 26 وقطع». 

(1) قال في المهمات : لم يبين هل المراد عدم الكفاية في ذلك اليوم أم في تلك السنة أم في العمر الغالب 
وقد استنبطت من كلامهم ما يبين أن المراد السنة . فإن الرافعي ذكر في كتاب الإيمان أن المسكين 
ينتقل إلى التكفير بالصوم . وذكر في كتاب الظهار أن الانتقال إلى الصوم شرط العجز عن السنة أم عن 
العمر الغالب فيه احتمالان . قال النووي : الصواب منهما اعتبار السنة فيثبت من مجموع كلام الرافعي . 
والنووي أن المراد بعدم الكفاية إنما هو في السنة فافهم ذلك فإنه عزيز مهم ٠‏ فعلى هذا من عجز عن 
كفاية السنة فهر مسكين حي'ئذ فهل ه طى له كفاية سنة أم كفاية العمر الغالب فيه الخلاف المشهور ومن 
معه كفاية سنة لا يعطى ش ؛ لأنه ب بفقير ولا مسكين حالة الاعطاء وإن كنا نعطيه العمر الغالب » لو 
نقص ما معه عن السنة . 


17 كتاب الزكاة / باب قسم الصدقات 


فرع : المعتبر من قولنا » يقع موقعاً من كفايته وحاجته . المطعم . 
والمشرب . والملبس . والمسكن . وسائر ما لا بد منه على ما يليق بالحال » من غير 
إسراف ولا تقتير للشخص . ولمن هو في نفقته . 

فرع(١2‏ : سثئل الغزالي رحمه الله عن القوي من أهل البيوتات . الذين لم 
تجر عادتهم بالتكسب بالبدن . هل له أخذ الزكاة ؟ قال : نعم » وهذا جار على ما 
سبق . أن المعتبر حرفة تليق به . 

قلت : بقيت مسائل تتعلق بالفقير والمسكين . 

إحداها : قال الغزالي في « الإحياء » : لو كان له كتب فقه . لم تخرجه عن 
المسكنة . ولا تلزمه زكاة الفطر . وحكم كتبه حكم أثاث البيت . لأنه محتاج إليها , 
لكن ينبغي أن يحتاط في فهم”(" الحاجة إلى الكتاب . فالكتاب يحتاج إليه لثلاثة 
أغراض ٠١‏ من التعليم . والتفرج بالمطالعة . والاستفادة . فالتفرج . لا يعد حاجة ‏ 
كاقتناء كتب الشعر والتواريخ ونحوها مما لا ينفع في الآخرة . ولا في الدنيا» فهذا 
يباع في الكفارة وزكاة الفطر . ويمنع اسم المسكنة . وأما حاجة التعلم9؟ . فإن كان 
للتكسب . كالمؤذن0*» » والمدرس بأجرة » فهذه آلته » فلا تباع في الفطرة كآلة 
الخياط . وإن كان يدرس للقيام بفرض الكفاية » لم يبع » ولا تسلبه اسم المسكنة » 
لأنها حاجة مهمة . وأما حاجة الاستفادة والتعليم من الكتاب . كادخاره كتاب طب 
ليعالج به نفسه . أو كتاب وعظ ليطالعه ويتعظ به . فإن كان في البلد طبيب وواعظ ‏ 
فهو مستغنٍ عن الكتاب وإلا220 . فهو محتاج . ثم ربما لا يحتاج إلى مطالعته إلا بعد 
مدة . فينبغي أن تضبط فيقال : ما لا يحتاج إليه في السنة » فهو مستغن عنه . فتقدر 
حاجة أثاث البيت وثياب البذن بالسنة » فلا تباع ثياب الشتاء في الصيف . ولا ثياب 
الصيف في الشتاء . والكتب بالثياب أشبه . وقد يكون له من كتاب نسختان . فلا 


. سقط من «!أ» والمثبت من «وط»‎ )١( 
. (؟) في وطء مبهم‎ 

5) في «طء التعليم . 

)5( في « ط» كالمؤدب . 

(4) في « طء وإن لم يكن . 
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حاجة” إلى إحداهما فإن قال : إحداهما أصح . والأخرى أحسن ., قلنا : اكتف 
بالأصح ٠»‏ وبع الأحسن . وإن كان نسختان من علم واحد . إحداهما مبسوطة . 
والأخرى وجيزة » فإن كان مقصوده الاستفادة » فليكتف بالبسيط . وإن كان قصده9) 
التدريس احتاج إليهما . هذا آخر كلام الغزالي » وهو حسن . إلا قوله في كتاب 
الوعظ أنه يكتفي بالواعظ . فليس بمختار , لأنه ليس كل واحد ينتفع بالواعظ كانتفاعه 
في خلوته وعلى حسب إرادته . 


ولو" كان له عقار ينقص دخله عن كفايته » فهو فقير أو مسكين » فيعطى من 
الإكاة اتتانهاء.. ولا يكاف نيعها. .دك الجرجاني في «التشوير» والشيي 'نصر 
وآخرون . والله أعلم : 

الصنف الثالث : العامل5) 3 يجب على الإمام بعث السعاة لأخذ الصدقات » 
ويدخحل في اسم العامل 3 الساعي ©) 3 فالكاتب9) 3 والقسام » والحاشر وهو الذي 
يجمع أرباب الأموال . والعريف207© . وهو كالنقيب للقبيلة » والحاسب وحافظ 
المال » قال المسعودي : وكذا الجندي 3 فهؤلاء لهم سهم من الزكاة » ولا حق فيها 
للإمام . ولا لوالي الإقليم والقاضي . بل رزقهم إذا لم يتطوعوا2*» . في خمس 
الخمس المرصد للمصالح العامة » وإذا لم تقع الكفاية بعامل واحد من ساع وكاتب 
وغيرهما » زيد قدر الحاجة . وفي أجرة الكيال » والوزان » وعادٌ الغنم وجهان . 
أحدهما : من سهم العاملين » وأصحهما : أنها على المالك . لأنها لتوفية ما عليه » 
فهي كأجرة الكبال في البيع ٠‏ فإنها على البائع . 


. في دوطء له‎ )١( 

5 » سقط في «دط‎ (١ 

(5) في «وطء الثانية إذا . 

() وإن كان غنياً .. 

(6) وهو الذي يبعثه الإمام لأخذ الزكوات . 

(1) وهو من يكتب ما يؤخذ ويدفع .. 

(0) وهو الذي يعرف أرباب الاستحقاق . 

(8) لأن عملهم عام . ولآن عمر رضي الله عنه شرب لبناً فأعجبه فأخبر أنه من نعم الصدقة . فأدخل أصبعه 
واستقاءه . ( كذا أخرجه البيهقي في السنن الكبير) . 


لمن كتاب الزكاة / باب قسم الصدقات 
ش ‏ الر ‏ 5 ل10 وكا دان سير ارات انر بر سور ا لصوو 7و 


قلت : هذا الخلاف في الكيال ونحوه. ممن يميز نصيب الفقراء من نصيب 
المالك . فأما الذي يميز بين الأصناف . فأجرته من سهم العاملين بلا خلاف . وأما 
أجرة الراعي والحافظ بعد قبضها . فهل هي في 7 سهم العاملين . أم(© في جملة 
الصدقات ؟ وجهان حكاهما في « المستظهري » . أصحهما : الثاني .» وبه قطع 
صاحب « العدة » . وأجرة. الناقل والمخزن”») ٠‏ في الجملة . وأما مؤنة إحضار 
الماشية ليعدها الساعي . فعلى المالك . والله أعلم . 


الصنف الرابع : المؤلفة ع وهم ضربان . كفار ومسلمون . فالكفار قسمان .» 
قنع يميلوة إلى الإسلام ويرغيون فيه بإعطاء مالو وق تحاف فترهع + فيتالفزن 
لدفع شرهم . فلا يعطى القسمان من الزكاة قطعاً . ولا من غيرها”*) على الأظهر . 

وفي قول : : يعطون من < خمس الخمس . وأشار بعضهم إلى أنهم لا يعطون إلا 
إن نزل بالمسلمين نازلة . 

وأما مؤلفة المسلمين فأصناف . صنف دخلوا في الإسلام ونيتهم ضعيفة » 
أتبتألفون ليثبتوا » وآخرون لهم شرف في قومهم يطلب بتألفهم إسلام نظرائهم . وفي 
هذين الصنفين ثلاثة أقوال . أحدها : لا يعطون . والثاني : يعطون من سهم 
المصالح » والثالث : من الزكاة . وصنف يراد بتألفهم أن يجاهدوا من يليهم من 
الكفار . أو من مانعي الزكاة » ا فهؤلاء لا يعطون قطعا. ومن أين 
يعطون ؟ فيه أقوال . أحدها : : من < خمس الخمس ٠»‏ والثاني “من شهم المولقة» 
والثالث : من سهم الغزاة . والرابع : : قال الشافعي رضي الله عنه : يعطون من سهم 
المؤلفة » وسهم الغزاة . فقال طائفة من الأصحاب على هذا الرابع : يجمع بين 
السهمين للشخص الواحد . وقال بعضهم : المراد إن كان التألف لقتال الكفار » فمن 
سهم الغزاة ‏ وإن كان لقتال مانعي ا فمن سهم المؤلفة » وقال آخرون : 8 
معناه , يتخير الإمام إن شاء من ذا السهم . وإن شاء من ذلك » وربما قيل : إن شاء 


. في «ط» من‎ )١( 

3( في «دطء أو. 

() بفتح الزاي . 

(5) للإجماع ١‏ ولأن الله تعالى أعز الإسلام وأهله » وغنى عن التأليف . ( أسنى المطالب /١‏ 40" ) . 
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جمع السهمين » وحكي وجه : أن المتألف لقتال مانعي الزكاة وجمعها يعطى من 
سهم العاملين . 

وأما الأظهر من هذا الخلاف في الأصناف . فلم يتعرض له الأكثرون » بل 
أرسلوا الخلاف . وقال الشيخ أبو حامد في طائفة : الأظهر من القولين في. الصنفين 
الأولين أنهم لا يعطون . 

وقياس هذا أن لا يعطى الصنفان الآخران من الزكاة . لأن الأولين أحق باسم 
المؤلفة من الآخرين . لأن فى الآخرين معنى الغزاة والعاملين » وعلى هذا فيسقط 

سهم المؤلفة بالكلية » وقد ناز إلية من المتأخرين . الروياني وجماعة . لكن 
ا لظاهر. الآية » ثم لسياق الشافعي رحمه الله 27 والأصحاب . إثبات سهم 
المؤلفة » وأنه يستحقه الصنفان » وأنه يجوز صرفه إلى الآخرين. يض » وبه أفتى 
أقضى القضاة الماوردي في كتابه « الأحكام السلطانية »29 . 


. الصنف الخامس : الرقاب . وهم المكاتبون 22 . فيدفع إليهم ما يعينهم على 
العتق » بشرط أن لا يكون معه ما يفي بنجومه . وليس له صرف زكاته إلى مكاتب 
نفسه على الصحيح . لعود الفائدة إليه . وجوزه ابن خيران » ويشترط كون الكتابة 
صحيحة » ويجوز الصرف قبل حلول النجم على الأصح8*» » ويجوز الصرف إلى 
المكاتب بغير إذن السيد . والأحوط الصرف إلى السيد بإذن المكاتب . ولا يجزىء 
بغير إذن المكاتب . لأنه المستحق . لكن يسقط عن المكاتب بقدر المصروف . لأن 


. في وط»ء رضي الله عنه‎ )١( 

(؟) قال النووي في شرح المهذب * / 187 : وهذا الذي صححه هو الصحيح وهو الصرف إلى الأصناف 
الأربعة من سهم المؤلفة . 

(؟) كتابة صحيحة كما صرح المصنف رحمه الله بهذا لأن الكتابة الفاسدة غير لازمة من جهة السيد فإن له 
التصرف في البيع وغيره . 

(4) لأن التعجيل متيسر في الحال . وربما يتعذر عليه الإعطاء عند المحل بخلاف غير العاجزين لعدم 
حاجتهم . وقوله « قبل دخول النجم » يخالف.نظيره من الغارم ٠‏ فإنه يشترط فيه حلول دينه ليكون 
محتاجاً إلى وفائه » ويفرق بينهم بالاعتناء بالحرص على تعجيل العتق ٠‏ وربما يُعجز السيد مكاتبه عند 
الحلول وقال شيخ الإسلام في أسنى المطالب : ورأيت الزركشي فرق بأن الحاجة إلى الخلاص من 
الرق أهم . والغارم ينتظر اليسار . فإن لم يوسر فلا حبس ولا ملازمة . 
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من أدى دين غيره بغير إذنه » برئت ذمته . 

قلت : هذا الذي ذكره من كون الدفع إلى السيد أحوط وأفضل . هو الذي 
أطلقه جماهير الأصحاب . وقال الشيخ أبو الفتح نصر المقدسي الزاهد من 
أصحابنا : إن كان هذا الحاصل آخر النجوم . ويحصل العتق بالدفع إلى السيد بإذن 
المكاتب » فهو أفضل . وإن حصّل دون ما عليه » لم يستحب دفعه إلى السيد . لأنه 
إذا دفعه إلى المكاتب . اتجر فيه ونماه » فهو أقرب إلى العتق . والله أعلم . 

فرع : إذا استغنى المكاتب عما أعطيناه » أو عتق بتبرع السيد باعتاقه » أو 

بإبرائه » أو بأداء غيره عنه . أو بأدائه هو من مال آخر. وبقي مال الزكاة في يذه © 
يسترد لعدم حصول المقصود بالمدفوع . ويجري الوجهان في الغارم إذا استغنى عن 
المأخوذ بإبراء ونحوه » وإن كان قد تلف المال في يده بعد العتق » غرمه . وإن 
أتلفه 2 قبله » فلا » على الصحيح . وقال في « الوسيط » : وكذا لوتلفه . وإذا عجز 
المكاتب ٠‏ فإن كان المال في يده ء استرد . وإن كان تالفاً. لزمه غرمه على 
الأصح . وهل يتعلق بذمته » أم برقبته ؟ فيه وجهان . 

قلت : أصحهما : بذمته . والله أعلم . 

ولو دفعه إلى السيد وعجز27 ببقية النجوم . ففي الاسترداد من السيد الخلاف 
السابق في الاسترداد من المكاتب » فإن تلف عنده » ففي الغرم الخللاف السابق 

+أيضاً » ولو ملكه السيد شخصاً . لم يسترد منه » بل يغرم السيد إن قلنا بتغريمه . 

والله أعلم . 


فرع : للمكاتب أن يتجر بما أخذه طلا للزيادة » وحصول الأداء 2 ى 


)ع( في «ط» تلف 

. في «ط» عن‎ )١( 

(؟) قاله القاضي أبو الطيب في « المجرد » والشيخ نصر الدين المقدسي وصاحب البيان وخلائق من 
الأصحاب . 
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فرع : نقل بعض الأصحاب للإمام ع أن للمكاتب أن ينفق ما أخذ ويؤدي 
النجوم من كسبه . ويجب أن يكون الغارم كالمكاتب . 

قلت : قد قطع صاحب « الشامل » بأن المكاتب يمنع من إنفاق ما أخذ , 
ونقله )١7‏ صاحب ١‏ البيان » عنه : ولم يذكره غيره 2( وهذا أقيس من قول الإمام 0 والله 
أعلم . 

فرع : قال البغوي في « الفتاوى » : لو اقترض ما أدى به النجوم فعتق . لم 
يصرف إليه من سهم الرقاب » ولكن 09 () من سهم الغارمين » كما لو قال لعبده : 
أنت حر على ألف . فقبل » عتق 2 ويعطى الألف من سهم الغارمين 9) . 

الصنف السادس : الغارمون . والديون ثلاثة أضرب . 

' الأول : دين لزمه لمصلحة نفسه . فيعطى من الزكاة ما يقضي به بشروط . 

أحدها : أن يكون به-حاجة إلى قضائه منها . فلو وجد ما يقضيه من نقد أو 
عرض 2 فقولان . القديم : يعطى للآية َ وكالغارم لذات البين 5 والأظهر : المنع 2 
كالمكاتب وابن السبيل . فعلى هذا . لو وجد ما يقضي به بعض الدين ٠‏ أعطي البقية 
فقط . فلولم يملك شيئاً » ولكن يقدر على قضائه بالاكتساب . فوجهان . أحدهما : 
لا يعطى كالفقير » وأصحهما : يعطى . لأنه لا يقدر على قضائه إلا بعد زمن . 
والفقير يحصل حاجته في الحال . ويجري الوجهان في المكاتب إذا لم يملك شيئا . 
لكنه كسوب . وأما معنى الحاجة المذكورة . فعبارة الأكثرين ٠‏ تقتضي كونه فقيراً لا 
يملك شيئاً » وربما صرحوا به . وفي بعض شروح المفتاح . أنه لا يعتبر المسكن » 
والملبس . والفراش . والآنية . وكذا الخادم » والمركوب إن اقتضاهما حاله » بل 


)2( في «ط» أيضاً . 

(؟) في وط»ء يصرف إليه . 

(96) قال النووي في شرح المهذب " / 184 : لا من سهم الرقاب . وهذا الذي قاله متعين . 

(:) جمع غارم . وهو الذي عليه الدين والغريع يطلق على الدين وعلى صاحب الدين » وأصل الغرم في 
اللغة اللزوم » ومنه قوله تعالى : ظ إن عذابها كان غراماً © ( الفرقان : 50) . 
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يقضي دينه وإن ملكها . وقال بعض المتأخرين : لا يعتبر الفقر والمسكنة هنا » بل لو 
ملك قدر كفايته » وكان لو قضى دينه لنقص ماله عن كفايته .» ترك معه ما يكفيه ‏ 
وأعطي ما يقضي به الباقي ع وهذا أقرب . 

الشرط الثاني : أن يكون دينه لنفقة في طاعةٍ أو مباح ٠‏ فإن كان في معصية ‏ 
كالخمر . والإسراف في النفقة . لم يعط قبل التوبة على الصحيح 2 . فإن تاب ع 
ففي إعطائه وجهان . أصحهما في « الشامل » و« التهذيب » : لا يعطى . وبه قال 
ابن أبي هريرة » وأصحهما عند أبي خلف السلمي والروياني : يعطى ٠‏ وقطع به في 
« الإفصاح » وهو قول أبي إسحاق . 


قلت : جزم الإمام الرافعي في « المحرر » بالوجه الأول . والله أعلم . 


الأصح : الثاني . وممن صححه غير المذكورين . المحاملي في ١‏ المقنع » 
وصاحب ١‏ التنبيه » » وقطع به الجرجاني في «١‏ التحرير » والله أعلم29 . ولم يتعرض 
الأصحإب هنا لاستبراء حاله » ومضي مدة بعد توبته يظهر فيها صلاح الحال » إلا أن 
الروياني قال : يعطى غلى أحد الوجهين إذا غلب على الظن صدقه في توبتهء 
فيمكن أن يحمل عليه . ' ' 

الشرط الثالث : أن يكون حالاً . فإن كان مؤجلاً . ففي إعطائه أوجه . ثالثها : 
إن كان الأجل يحل 297 تلك السنة » أعطي . وإلاء فلا يعطى من صدقات تلك 
السنة . 

قلت : الأصح : لا يعطى . وبه قطع في « البيان »© . والله أعلم . 

الضرب الثاني : ما استدانه لإصلاح ذات البين9؟ » مثل أن يخاف فتنة بين 


. قال في المهمات : ما جزم به ها هنا من تحريم الإسراف في النفقة الصحيح خلافه‎ )١( 

زفة سقط في وط » . 

5) سقط في وط » . 

(5) قال الشيخ البلقيني : ما صححه من أنه لا يعطى من عليه دين مؤجل مخالف لما صححه في المكاتب 
من جواز الصرف إليه قبل حلول النجم ولعلك أن تقول الغرق بينهما أن المكاتب يعجل للعتق فيقال 
والغارم يعجل للإبراء والدين عليه مستقر إلى آخر ما ذكره . 

(0) قال الأزهري ‏ صاحب تهذيب اللغة ‏ : معناه لإصلاح حالة الوصل بعد المباينة » قال : والبين يكون - 
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قبيلتين أو شخصين . فيستدين طلباً للإصلاح وإسكان الثائرة » فينظر » إن كان ذلك 
في دم تنازع فيه قبيلتان ولم يظهر القاتل » ؛ فتحمل الدية » قضي دينه من سهم 
الغارمين إن كان فقيراً أو غنياً بعقار ة قطعاً . وكذا إن كان غنياً بنقد على الصحيح . 
والغني بالعروض . كالغني بالعقار على المذهب . وقيل : كالنقد » ولو تحمل قيمة 
مال متلف . أعطي مع الغنى على الأصح . 

الضرب الثالث : ما التزمه بضمان » فله أربعة أحوال . 


أحدها : أن يكون الضامن والمَضَمون عنه معسرين » فيعطى الضامن ما يقضي 
به الدين . قال المتولي : ويجوز صرفه إلى المضمون عنه , وهو أولى . لأن الضامن 
فرعه . ولأن الضامن إذا أخذ وقضى الدين بالمأخوذ » ثم رجع على المضمون عنه ‏ 
احتاج الإمام أن يعطيه ثانياً » وهذا الذي قاله ممنوع ."بل إذا أعطيناه لا يرجع . وإنما 
يرجع الضامن إذا غرم من عنده . 

الحال الثاني : أن يكونا موسرين . فلا يعطى ., لأنه إذا غرم رجع على 
الأصيل . وإن ضمن بغير إذنه » فوجهان(© . 

الحال الثالث : إذا كان المضمون عنه موسراً » والضامن معسراً » فإن ضمن 
بإذنه » لم يعط . لأنه يرجع . وإلا أعطي في الأصح . 

الحال الرابع : أن يكون المضمون عنه معسراً » والضامن موسراً » فيجوز أن 
يعطى المضمون عنه . وفي الضامن وجهان . أصحهما : لا يعطى( . 

فرع : إنما يعطى الغارم عند بقاء الدين » فأما إذا أداه من ماله ٠‏ فلا يعطى 
لأنه لم يبق غارماً . وكذا لو بذل ماله ابتداءً فيه » لم يعط فيه » لأنه ليس غارماً . 


فرع : قال أبو الفرج السرخسي : ما استدانه لعمارة المسجد وقرى 


- فرقة ويكون وصلاً » وهو هنا وصل . ومنه قوله تعالى : ظ لقد تقطع بينكم » ( الأنعام : 94) أي 
وصلكم . 

)00 بناء على الرجوع على المضمون عنه إن قلنا لا يرجع عليه وهو الأصح أعطى وإلا فلا . 

(؟) لأن الصرف إلى المضمون عنه ممكن . وإذا برىء الأصيل برىء الكفيل بخلاف الغارم لذات البين . 
والثاني : يعطى . وعلل بأنه غارم لمصلحة غيره فأشبه الغارم لإصلاح ذات البين . 


4 كتاب الزكاة / باب قسم الصدقات 
تت اا 1 ااال ه11 111ل ا 1 


الضيف . حكمه حكم ما استدانه لمصلحة نفسه . وحكى الروياني عن بعض 
الأصحاب : أنه يعطى هذا مع الغنى بالعقار. ولا يعطى مع الغني بالنقد . قال 
الروياني : وهذا هو الاختيار . 

فرع : يجوز الدفع إلى الغريم ٠‏ بغير إذن صاحب الدين . ولا يجوز إلى 
صاحب الدين بغير إذن المديون » لكن يسقط من الدّين قدر المصروف كما سبق في 
المكاتب . ويجوز الدفع إليه باذن المديون . وهو أولى . إلا إذا لم يكن وافيا وأراد 
المديون أن يتجر فيه . 

فرع : لو أقام بينة أنه غرم وأخذ الزكاة » ثم بان كذب الشهود » ففي سقوط 
الفرض . القولان ٠‏ فيمن دفعها إلى من ظنه فقيراً » فبان غنياً . ٠‏ قاله إمام الحرمين . 
ولو دفع إليه ٠‏ وشرط أن يقضيه ذلك عن دينه » لم يجزئه قطعاً . ولا يصح قضاء 
الدين بها . : 

قلت : ولو نويا ذلك ولم يشرطاه . جاز . والله أعلم . 

قال في «١‏ التهذيب » : ولو قال المديون : ادفئع إلي زكاتك حتى أقضيك 
دينك .» ففعل . أجزأه عن الزكاة .ع ولا يلزم المديون دفعه إليه عن دَينه . ولو قال 
صاحب الدين : اقض ما عليك . لأرده عليك من زكاتي . ففعل . صح القضاء ‏ 
ولا يلزمه ردّه . قال القفال : ولو كان له عند الفقير حتطة وديعة » فقال : كل لنفسك 
كذا » ونواه زكاة » ففي إجزائه عن الزكاة وجهان . ووجه المنع أن المالك لم يكله . 
فلو(١)‏ كله بشراء ذلك القدر. فاشتراه فقبضه 3 وقال الموكل و29 ونواه 
زكاة » أجزأه . لأنه لا يحتاج إلى كيله . 


قلت : ذكر صاحب « البيان » : أنه لو مات رجل عليه دين ولا وفاء له » ففي 


قضائه من سهم الغارمين وجهان . ولم يبين الأصح : والأصح الأشهر : لا يقضي 
منه0© . ولو كان له عليه دين . فقال : جعلته عن زكاتي ١‏ لا يجزئه على الأصح(*) 


)0( في «ط» كان . 
زفة في « ط» لنفسك . 
() وهو قول الصيمري ومذهب النخعي وأبي حنيفة وأحمد . 
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حتى يقبضه »2 ثم يرده إليه إن شاء » وعلى الثاني : يجزئه(١)‏ كما لو كان وديعة9"), 
حكاه في « البيان » ولو ضمن دية مقتول عن قاتل لا يعرف . أعطي مع الفقر والغنى 
كما سبق . وإن ضمن عن قاتل معروفٍ :. لم يعط مع الغنى . كذا حكاه في 
« البيان » عن الصيمري . وفى هذا التفصيل نظر . والله أعلم . 

الصئف السابع : في سبيل الله . 


وهم الغزاة الذين لا رزق لهم في الفبىء9" , ولا يصرف شيء من الصدقات 
إلى الغزاة المرتزقة » كما لا يصرف شيء من الفبىء إلى المطوعة . فإن لم يكن مع 
الإمام شي ء للمرتزقة ع واحتاج المسلمون إلى من يكفيهم شر الكفار ‏ فهل يعطى 


- والثاني : يجوز لعموم الآية » ولأنه يصح التبرع بقضاء دينه كالحي ولم يرجح . 

6 وبه قطع الصيمري وهو مذهب أبي حنيفة وأحمد ١‏ لأن الزكاة في ذمته فلا يبرأ إلا بإقباضها . 

)02( وهو مذهب الحسن البصري وعطاء لأنه لو دفعه إليه ثم أخذه منه جاز فكذا إذا لم يقبضه . 

. ودفعها عن الزكاة . فإنه يجزئه سواء قبضها أم لا‎ )١( 

م2 وبه قال أبو حنيفة ومالك رحمهما الله تعالى ‏ وقال أحمد في أصح الروايتين عنه : يجوز صرفه إلى 
مريد الحج . وروي مثله عن ابن عمر رضي الله عنهما » واستدل له بحديث أم معقل ‏ الصحابية رضي 
الله عنها ‏ قالت : لما حج رسول الله يخ حجة الوداع وكان لنا جمل فجعله أبو معقل في سبيل الله 
وأصابنا مرض فهلك أبو معقل وخخرج النبي وَل . فلما فرغ من حجه جاءته فقال : يا أم معقل ما منعك 
أن تخرجي معنا . قالت : فقلت : لقد تهيأنا فهلك أبو معقل وكان لنا جمل ؛ هو الذي نحج عليه 
فأوصى به أبو معقل في سبيل الله . قال : « فهلاخرجت عليه فإن الحج في سبيل الله » . 
أخرجه أبوداود في السنئن . وفيه محمد بن إسحاق مدلس قال : فيه : عن . وإذا قال المدلس : عن . 
لا يحتج به اتفاقاً . واحتج أيضاً بحديث ابن عباس رضي الله عنهما قال : أراد رسول الله يك الحج 
فقالت امرأة لزوجها : احججني مع رسول الله 8 . فقال : ما عندي ما أحججك عليه . 
فقالت : احججني على جملك فلان . قال : ذلك حبيس في سبيل الله عر وجل » فأتى رسول الله ين 
فقال: إن امرأتي تقرأ عليك السلام ورحمة الله. وإنها سألتني الحج معك. قالت: احججني مع 
رسول الله 6 فقلت : ما عندي ما أحججك عليه . فقالت : احججني على جملك فلان . فقلت : 
ذلك حبيس في سبيل الله . فقال : أما إنك لو احججتها عليه كان في سبيل الله . رواه أبوداود بإسناد 


رس لاسن بأن المفهوم في الاستعمال المتبادر إلى الأفهام أن سبيل الله تعالى هو الغزو وأكثر ما 
جاء في القرآن الكريم كذلك . وأجابوا عما أوردناه من الأحاديث بأن الحديث الأول ضعيف لعنعنة 
والثاني : من الأحاديث أن الحج يسمى سبيل الله » ولكن الآية محمولة على الغزو . 
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المرتزقة من الزكاة من سهم سبيل الله ؟ فيه قولان . أظهرهما: لاء بل تجب 
إعانتهم على أغنياء المسلمين ٠‏ ويعطى الغازي غنياً كان » أو فقيراً . 
الصنف الثامن : ابن السبيل0© . : 
وهو شخصان . أحدهما : من أنشأ سفراً من بلده » أو من بلد كان مقيماً به . 
والثاني : الغريب المجتاز بالبلد . فالأول : يعطى قطعاً . وكذا الثاني على 
المذهب . وقيل : إن جوزنا نقل الصدقة . جاز الصرف إليه » وإلا » فلا . ويشترط 
أن لا يكون معه ما يحتاج إليه في سفره ٠‏ فيعطى من لا مال له أصلاً » وكذا من له مال 
في غير البلد المنتقل. إليه منه . ويشترط أن لا يكون سفره معصية ٠‏ فيعطى في سفر 
الطاعة قطعاً » وكذا في المباح كالتجارة » وطلب الآبق على الصحيح . وعلى 
الثاني : لا يعطى . فعلى هذا يشترط كون السفر طاعة » فإذا قلنا : يعطى في 
المباح . ففي سفر النزهة وجهان . لأنه ضرب من الفضول . والأصح : أنه يعطى . 
فصل في الصفات المشترطة في جميع الأصناف فمنها : أن لا يكون 
المدفوع إليه كافرا 9 . ولا غازياً مرتزقاً كما سبق » وأن لا يكون هاشمياً ولا مطلبياً 
قطعاً .. ولا مولى لهم على الاصح . فلو استعمل هاشمي أو مطلبي ٠‏ لم يحل لهم 
سهم العامل على الأصح . ويجري الخلاف فيما إذا جعل بعض المرتزقة عاملا . ولو 
انقطع خمس الخمس عن بني هاشم وبني المطلب لخلو بيت المال عن الفيىء 
والغنيمة » أو لاستيلاء الظلمة عليهما . لم يعطوا الزكاة على الأصح الذي عليه 
الأكثرون . وجوزه الأصطخري””2 . واختاره القاضي أبو سعد الهروي . ومحمد بن 
يحبى رحمهم الله . 


)١(‏ السبيل : في اللغة الطريق . ويؤنث ويذّكر. وسمي المسافر ابن السبيل للزومه للطريق كلزوم الولد 
والدته . 

زفة قال قاضي القضاء جلال الدين البلقيني : سئلت عمن أسلم بعد حولان الحول ء» هل يعطى من زكاة 
السنة الماضية فأفتيت بالجواز لأن الشرط إسلامه وقت الدفع لا إسلامه في جميع السنة ء» رهذا وقت 
الدفع إليه مسلم وإذا كان الرافعي والنووي رجحا في المال الذي يصرف لبيت المال إرثاً أنه يجوز 
صرفه إلى من أسلم بعد موت الميت مع أنه وارث ويعتبر في الوارث إسلامه قبل الموت فما الظن 
بهذا . ( حكاه عنه البكري في حاشيته ) . 

:(*) لككن المذهب الأول . 
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فصل في كية ا ا 

فيه مسائل . 

إحداها : فيما يعوّل عليه في صفات المستحقين . 

و 5 
الصرف إليه » وإن علم استحقاقه » جاز . ولم يخرجوه على القضاء بعلمه . وإن لم 
يعرف حاله . 

فالصفات قسمان عب بوعل 


فالخفي : الفقر والمسكنة » فلا يطالب مدّعيهما ببينة » لعسرها . لكن إن 
عرف له مال . فادعى هلاكه . طولب لسهولتها ْ 

ولم يفرقوا بين دعواه الهلاك بسبب خفي كالسرقة » أو ظاهر كالحريق » وإن 
قال : لي عيال لا يفي كسبي بكفايتهم .» طولب ببينة على العيال على الأصح . ولو 
قال : لا كسب لي وحاله يشهد بصدقه . بأن كان شيخاً كبيراً » أو زمناً . أعطي بلا 
بيئة ولا يمين . وإن كان قوياً جلداً . أو قال : لا مال لي . واتهمه الإمام » فهل 
يحلف ؟ فيه وجهان . أصحهما : لا . فإن حلفناه » فهل هو واجب . أم مستحب ؟ 
وجهان . فإن نكل وقلنا : اليمين واجبة . لم يعط . وإن قلنا : مستحبة . أعطي . 

وأما الصفة الجليّة » فضربان . 


ف يتعلق الاستحقاق فيه بمعنى في المستقبل . وهو الغازي . وابن 
السبيل ء فيعطيان بقولهما بلا بينة ولا يمين . ثم إن لم يحققا الموعود وييخرجا في 
السفر . استرد منهما . ولم يتعرض الجمهور لبيان القدر الذي يحتمل تأخير الخروج 
فيه » وقذّره السرحسي في «١‏ أماليه » بثلاثة أيام » فإن انقضت ولم يخرج . استرد 
منه . ويشبه أن يكون هذا على التقريب . وأن يعتبر ترصده للخروج . وكون التأخير 
لانتظار الرفقة وتحصيل أهبة وغيرهما . 

الضرب الثاني : يتعلق الاستحقاق فيه بمعنى في الحال . وتدخل فيه بقية 
الأصناف . فإذا ادعى العامل العمل . طولب بالبينة لسهولتها » ويطالب بها المكاتب 
والغارم . فلو صدقهما المولى » وصاحب الدين ٠‏ كففى على الأصح » ولو كذبه 
المقر له ٠.‏ لغا الإقرار . 
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وأما المؤلّف قلبه » فإن قال : نيتي في الإسلام ضعيفة » قبل قوله ‏ لأن كلامه 
يصدقه<"2 . وإن قال : أنا شريف مطاع في قومي . طولب بالبينة » كذا فصله جمهور 
الأصحاب . ومنهم من أطلق : أنه يطالب بالبينة » ويقوم مقام البينة الاستفاضة 
باشتهار الحال بين الناس . لحصول العلم . أو غلبة الظن » ويشهد لما ذكرناه من 
اعتبار غلبة الظن ثلاثة أمور . 

أحدها : قال بعض الأصحاب : لو أخبر عن الحال واحد يعتمد قوله » كفى . 


الثاني : قال الإمام : رأيت لللأصحاب رمزاً إلى تردد في أنه لو حصل الوثوق 
بقول من يدعي الغرم .» وغلب على الظن صدقه . هل يجوز اعتماده ؟ 


الثالث : حكى بعض المتأخرين ما لا بد من معرفته » وهو أنه لا يعتبر في البينة 
في( هذه المواضع سماع القاضي . والدعوى والإنكار والإشهاد . بل المراد إخبار 
عدلين . 

واعلم أن كلامه في « الوسيط » يوهم أن إلحاق الاستفاضة بالبينة مختص 
بالمكاتب والغارم » ولكن الوجه تعميم ذلك في كل مُطالّب بالبينة من الأصناف . 

المسألة الثانية : في قدر المعطى . فالمكاتب والغارم » يعطيان قدر دينهما » 
فإن قدرا على بعضه . أعطيا الباقي . والفقير والمسكين يعطيان ما تزول به 
حاجتهما » وتحصل كفايتهما . ويختلف ذلك باختلاف الناس والنواحي » فالمحترف 
الذي لا يجد آلة حرفته » يعطى ما يشتريها به قلت قيمتها » أو كثرت . والتاجر يعطى 
رأس مال ليشتري به(2 ما يحسن التجارة فيه » ويكون قدره ما يفي ربحه بكفايته 
غالباً » وأوضحه بالمثال فقالوا : البقلي يكتفي بخمسة دراهم ٠‏ والباقلاني بعشرة » 
والفاكهي بعشرين . والخباز بخمسين . والبقال بمائة » والعطار بألف . والبزاز 
بألفي؟» . والصيرفي بخمسة آلاف . والجوهري بعشرة آلاف . 


. قاله ابن القاص في التلخيص وتابعه عليه الخراسانيون وغيرهم‎ )١( 
. سقط في «وط»‎ (3 
. [فية سقط في «ط»‎ 
. ففي «ط» درهم‎ 0) 


كتاب الزكاة / ياب قسم الصدقات /18 


فرع : من لا يحسن الكسب بحرفة ولا تجارة » قال العراقيون وآخرون : 
يعطى كفاية العمر الغالب . وقال آخرون . منهم الغزالي والبغوي : يعطى كفاية 
سنة » لأن الزكاة تتكرر كل سنة . 


قلت : وممن قطع بالمسألة صاحب «١‏ التلخيص » . والرافعي في 
« المحرز » . ولكن الأصتح . ما قاله العراقيون » وهو نص الشافعي رضي الله عنه » 


وإذا قلنا : يعطى كفاية العمر ء, فكيف طريقه ؟ قال في « التتمة » وغيره: 


يعطى ما ب يشتري به عقاراً يستغل منه كفايته . ومنهم من يشعر كلامه بأنه يعطى ما ينفق 
عينه في حاجاته 2( والأول أصح . 


فرع : وأما ابن السبيل » فيعطى ما يبلغه مقصده(2 , أو موضع ماله إن كان 
له في طريقه مال . فيعطى النفقة والكسوة إن احتاج إليهما بحسب الحال شتاءً 
وصيفاً ٠»‏ ويهيا له المركوب إن كان السفر طويلاً والرجل ضعيفاً لا يستطيع المشي . 
وإن كان السفر قصيراً » أو الرجل قوياً م جحي و 
أن يكون قدراً يعتاد مثله أن يحمله بنفسه » ثم قال السرخسي في « الأمالي » : إن 
كان ضاق المال . أعطي كراء المركوب . وإن اتسع . اشتري له مركوب . فإذا تم 
سفره » استرد منه المركوب على الصحيح الذي قاله « الجمهور» . ثم22 يعطى 
لذهابه » يعطى لإيابه(" إن أراد الرجوع ولا مال له فى مقصده . هذا هو الصحيح . 
وفي وجه : لا يعطى للرجوع في ابتداء سفره*» . لأنه سفر آخر. وإنما يعطى إذا 
أراد الرجوع » ووجه ثالث : أنه إن كان على غرم أنه يصل الرجوع بالذهاب . أعطي 
للرجوع أيضاً .. وإن كان على أن يقيم هناك مدة . لم يعط . ولا يعطى لمدة الإقامة 
إلا مدة إقامة المسافرين » بخلاف الغازي » حيث يعطى للمقام في الثغر وإن طال ء 


. بكسر الطاء‎ )١( 

(') في «دوطء ثم كما. 
(9) في « ب »ء لرجوعه . 
(5) في و ط» السفر . 
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لأنه قد يحتاج إليه لتوقع فتح الحصن . وإنه”(" لا يزول عنه الاسم بطول المقام . 
هذا هو الصحيح . وعن صاحب ١‏ التقريب » » أنه إن أقام لحاجة يتوقع زوالها , 
أعطي وإن زادت إقامته على إقامة المسافرين . 


فرع : هل يدفع إلى ابن السبيل جميع كفايته » أو ما زاد بسبب السفر؟ 
وجهان . أصحهما : الأول . 


فرع : وأما الغازي . فيعطى النفقة والكسوة مدة الذهاب والرجوع . ومدة 
المقام في الثغر وإن طال : وهل بععلى جميع المؤنة '" + » أم ما زاذ بسبب السفر ؟ فيه 
الوجهان كابن السبيل .» ويعطى ما يشتر ي به الفرس إن كان يقاتل فارساً » وما يشتري 
به السلاح وآلات القتال, ويصير ذلك ملكاً له . ويجوز أن يستأجر له الفرس 
والسلاح . ويختلف الحال بحسب كثرة المال وقلته . وإن كان يقاتل راجلا » فلا 
يعطى لشراء الفرس . وأما ما يحمل عليه الزاد ويركبه في الطريق ٠‏ فكابن السبيل . 


فرع : إنما يعطى الغازي إذا حضر وقت الخروج . ليهيء به أسباب 

سفره 29 . فإن أخذ ولم يخرج . فقد سبق أنه يسترد . فإن مات في الطريق ٠‏ أو امتنع 
من الغزو . استرد ما بقي » وإن غزا فرجع ومعه بقية » فإن لم يقتر على نفسه . وكان 
الباقي شيئاً صالحاً . رده . وإن قت على نفسه أو لم يقترء إلا أن الباقي شيء يسير ء 
لم يسترد قطعاً . وفي مثله في ابن السبيل ٠‏ يسترد على على الصحيح . لأنا دفعنا إلى 
الغازي لحاجتنا » وهي أن يغزو وقد فعل » وفي ابن السبيل يدفع لحاجته وقد زالت . 
فرع : في بعض شروح « المفتاح » : أنه يعطى الغازي نفقته ونفقة عياله 


. في وطء وإله‎ )١( 

(؟) تنبيه : سكتوا عن قدر المعطى لإقامته مع أنه لا يعرف في الابتداء مدة مقامه . قال الاذرعي : ويحتمل 
إعطاؤه لأقل مدة يظن إقامته هناك . وإن زادت المدة زيد بحسبها لكن قد يجره ذلك إلى نقل الزكاة إلى 
دار الحرب وصرفها هناك . وقد يفتقر هذا للحاجة . 

(*) قال الأذرعي : ولم يذكرا في الشرح والروضة في الغازي غير الفرس . وذكر الهيئة المركوب لابن 
السبيل فقط . ولم يحضرني في ذلك تصريح للأصحاب بل قضية كلام كثير منهم أن مركويه هو الفرس 
الذي يعطاه . 
قال : وقد يوجه بأن توفير الخيل إلى وقت الحرب . إذ لو ركبوها من دارنا إلى دار الحرب ربما كلت 
وعجزت عن الكرّ والفر حال المطاردة والقتال لا سيما إذا بعد المغزى . - 
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ذهاياً ومقاماً ورجوعاً . وسكت الجمهور عن نفقة العيال02© ء لكن أخذها ليس 


فرع : للومام الخيارن. إن شاء دفع الفرس والسلاح إلى الغازي تمليكاً 3 
تعالى ٠‏ فيعيرهم إياها عند20 الحاجة . فإذا انقضت . استرد(" . وفيه وجه . أنه لا 

فرع : وأما المؤلّف . فيعطى ما يراه الإمام . قال المسعودي : يجعله على 
قدر كلفتهم وكفايتهم ٠.‏ 

فرع : وأما العامل » فاستحقاقه بالعمل .» حتى لو حمل صاحب الأموال 
زكاتهم إلى الإمام » أو إلى البلد قبل قدوم العامل . فلا شيء له ٠‏ وب 0 ق(4) أجرة 
المثل لعمله . فإن شاء الإمام بعثه بلا شرط ثم أعطاه أجرة مثل عمله » وإن شاء سمّى 
له قدر أجرته إجارة أو جعالة ٠‏ ويؤديه من الزكاة . ولا يستحق أكثر من أجرة المثل . 
فإن زاد . فهل تفسد التسمية » أم يكون قدر الأجرة من الزكاة والزائد في خالص مال 
الإمام ؟ فيه وجهان . 


قلت : أصحهما : الأول . والله أعلم . 


فإن زاد سهم العاملين على أجرته . رد الفاضل على سائر الأصناف . وإن 
نقص . فالمذهب : أنه يكمل من مال الزكاة ثم يقسم . وفي قول : من خمس 
الخمس . وقيل : يتخير الإمام بينهما بحسب المصلحة . وقيل : إن بدأ بالعامل 
كمله من الزكاة . وإلا فمن الخمس لعسر الاسترداد من الأصناف . وقيل : إن فضل 


. صرح به الفارقي وابن عصرون في النفقة‎ )١( 

(؟) في «دط» وقت . 

(”) ولا يختص الاسترداد بالغازي وابن السبيل بل إذا أعطى المكاتب ثم استغنى عما أعطيناه تبرع السيد 
بإعتاقه أو ابرائه من النجوم استردٌ ما قبضه على الأصح . لأن المقصود حصول العتق بالمال المدفوع 
إليه ولم يحصل . 


(5) في و ط» ويستحق . 
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عن حاجة الأصناف 3 فمن الزكاة 3 وإلا 3 فمن بيت المال وهذ١١»‏ والخلاف في 
جواز التكميل من الزكاة. واتفقواعلى جواز التكميل من سهم المصالح مطلقاًء بل لو 
رأى الإمام أن يجعل أجرة العامل كلها من( بيت المال . جاز ء ويقسم الزكاة على 
سائر الأصناف . 


فرع : إذا اجتمع في شخص صفتان . فهل يعطى بهما . أم بأحدهما فقط ؟ 
فيه.طرق . أصحها : على قولين : أظهرهما : باحداهماء فيأخذ بأيتهما شاء . 
او نس ا و ا لا ل 
بإحداهما » وإن اختلف فيهما . فيعطى بهما . فالاتحاد , كالفقر مع الغرم لمصلحة 
نفسه . لأنهما يأخذان لحاجتهما إلينا . وكالغرم للإصلاح مع الغزو ٠‏ فإنهما لحاجتنا 
إليهما . والاختلاف . كالفقر والغزو بن فنا لسع ء > كان الحامل قير ) 
فوجهان . بناءًٌ على أن ما يأخذه العامل أجرة . لأنه إنما يستحق بالعمل . أم صدقة 
لكونه معدوداً في الأصناف ؟ وفيه وجهان . وإذا جوزنا الإعطاء بمعنيين » جاز 
بمعان . وفيه احتمال للحناطي . 


قلت : قال الشيخ نصر : إذا قلنا : لا يعطى إلا بسبب » فأخذ بالفقر » كان 
لغريمه أن يطالبه بدينه » فيأخذ ما حصل له وكذاةإن اله بكوته عارماً ٠»‏ فإذا بقي 


بعك الجذه نه قير فلا بد من إعطائه من سهم الفقراء ع لأنه الآن محتاج . والله 
أعلم . ش 

المسألة الثالثة : يجب استيعاب”2© الأصناف الثمانية عند القدرة عليهم » 
فإن فرق بنفسه . أو فرق الإمام ‏ وليس هناك عامل » فرق على السبعة : وحكي 
قول : أنه إذا فرق بنفسه » .سقط أيضاً نصيب المؤلفة . والمشهور : ما سبق . 


)١(‏ سقط في وط». 

(؟) في «ط» في . 

() ومحل وجوب الاستيعاب إذا لم يقل المال » ٠»‏ فإن قل بأن كان قدراً لو وزعه عليهم لم يسدّ لم يلزمه 
الاستيعاب للضرورة بل يقدم الأحوج فالأحوج أخذاً من نظيره ة في الفيء . ( قاله الزركشي ) . 

(4) حتى زكاة الفطر . 
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ومتى فقد صنف فأكثر . قسم المال على الباقين 27 . فإن لم يوجد أحد من 
الأصناف . حفظت الزكاة حتى يوجدوا( . أو يوجد بعضهم . وإذا قسم الإمام ‏ 
لزمه استيعاب آحاد كل صنف » ولا يجوز الاقتصار حلى بعضهم » لأن الاستيعاب لا 
يتعذر عليه » وليس المراد أنه يستوعبهم بزكاة كل شخص . بل يستوعبهم من 
الزكوات الحاصلة ”2 في يده . وله أن يخص بعضهم بنوع من المال » وآخرين 
بنوع . 

وإن قسم المالك . فإن أمكنه الاستيعاب . بأن كان المستحقون في البلد 
محصورين 7 يفي بهم المال*© » فقد أطلق في « التتمة » : أنه يجب الاستيعاب » 
وفي «التهذيب»: أنه يجب إن لم22 يجوزنا نقل الصدقة. وإلا © فيستحب. وإن 
لم يمكن . سقط الوجوب والاستحباب . ولكن لا ينقص الذين ذكرهم الله تعالى 
بلفظ الجمع من الفقراء وغيرهم عن ثلاثة 9» ؛ إلا العامل ٠‏ فيجوز أن يكون واحداً 
وهل يكتفى في ابن السبيل بواحد» ؟ وجهان . أصحهما : المنع , كالفقراء . قال 
بعضهم : ولا يبعد طرد الوجهين في الغزاة لقوله تعالى : ظ وفي سبيل الله 4 
[ التوبة : ٠١‏ ] بغير لفظ الجمع :فلو ترقت ها عليه إلى اثنين مع القدرة على 
الثالث . غرم للثالث . وفي قدره قولان . المنصوص في الزكاة : أنه يغرم ثلث 


)١(‏ إذ المعدوم لا سهم له 
وقال ابن الصلاح : والموجود الآن . ويراد الوقت الذي يعيش فيه أربعة أصناف : فقير وغارم ومسكين: 
وابن سبيل وقال أبن كج : سمعت القاضي أبا حامد يقول : أنا أفرق زكاة مالي على الفقراء والمساكين 
لأني لا أجد غيرهم إلا المكاتبين والعاملين عليها إذ العاملين عليها لا بد من توليتهم بأمر من السلطان 
ولم يكف الحاكم أحد في ذلك . 

(؟) فإن امتنعوا من أخذها قاتلهم ال كم الرازي في « المجرد » لأن 58 فرضن 
كفاية . 

(*) في «دط»ء الزكاة المختلطة . 

43 بأن سهل عادة ضبطهم ومعرفة عددهم . 

(5) فيجب التسوية بينهم حينئك . 

. سقط في «وط ع‎ )١( 

() في « ط»ء وإن لم نجوزه لم يجب لكن يستحب . 

(4) لأن الله تعالى أضاف إليهم الزكوات بلفظ الجمع وأقله ثلاثة . 

(9) في وط» فيه . 
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نصيب ذلك الصنف . والقياس : أنه يغرم قدراً لو أعطاه في الابتداء » أجزأه , لأنه 
الذي فرط فيه . ولو صرفه إلى واحد . فعلى الأول : يلزمه الثلثان . وعلى الثاني : 
أقل ما يجوز صرفه إليهما . 

قلت : هكذا قال أصحابنا رحمهم الله تعالى : إن الأقيس هو الثاني » ثم إن0» 
الجمهور أطلقوا القولين هكذا وقال صاحب « العدة» : إذا قلنا : يضمن الثلث . 
ففيه وجهان . أحدهما : أن المراد إذا كانوا سووا فى الحاجة . حتى لو كان حاجة 
هذا النالك عن أطت الفوقة مدن مربية ارين هيه :: ضمن له نصف السهم 
ليكون معه مثلهما » لأنه يستحب التفرقة على قدر حوائجهم . والثاني : أنه لا فرق ٠.‏ 
والله أعلم . 

ولو لم يوجد إلا دون الثلاثة من صنف . يجب إعطاء ثلاثة منه » وهذا هو 
الصحيح . ومراده : إذا كان الثلاثة متعينين » أعطى من وجد . وهل يصرف باقي 
السهم إليه إذا كان مستحقاً , أم ينقل إلى بلد آخر ؟ قال المتولي : هو كما لولم 
يوجد بعض الأصناف في البلد . وسيأتي بيانه إن شاء الله تعالى . 


قلت : الأصح . أن يصرف إليه . وممن صححه الشيخ نصر المقدسي . 
ونقله هو وصاحب ١‏ العدة » وغيرهما عن نص الشافعي رحمة الله عليه » ودليله 
فرع : التسوية بين الأصناف واجبة . وإن كانت حاجة بعضهم أشد . إلا أن 
العامل لا يزاد على أجرة عمله كما سبق . وأما التسوية بين أحاد الصنف ٠.‏ سواء 
استوعبوا ء أو اقتصر على بعضهم . فلا يجب » لكن يستحب عند تساوي 
الحاجات2" . هذا إذا قسم المالك . قال في « التتمة » : فأما إن قسم الإمام » فلا 
يجوز تفضيل بعضهم عند تساوي الحاجات . لأن عليه التعميم . فتلزمه التسوية ' 


.» سقط في وط‎ )١( 

(؟) لأن الحاجات متفاوتة غير منضبطة فاكتفى بصدق الاسم ١‏ فإن تفاوتت استحب التفاوت بقدرها بخلاف 
الوصية لفقراء بلد , فإنه يجب التسوية بينهم لأن الحق فيها لهم على التعيين لولم يكن ثم فقير بطلت 
الوصية . وهذا لم يثبت الحق لهم على التعيين . وإنما تعينوا لفقد غيرهم . ( قاله الخطيب في المغني 
١١ 70/**‏ )2. 


كتاب الزكاة / باب قسم الصدقات 1 


قلت : هذا التفصيل الذي في « التتمة » وإن كان قوياً في الدليل » فهو خلاف 
مقتضى إطلاق الجمهور استحباب التسوية(١)‏ 5 
وحيث لا يجب الاستيعاب . 


قال أصحابنا : يجوز الدفع إلى المستحقين من المقيمين بالبلد والغرباء , 
ولكن المستوطنون أفضل . لأنهم جيرانه . والله أعلم . 

فرع : إذا عدم في بلد جميع الأصناف . وجب نقل الزكاة إلى أقرب البلاد 
إلية . فإت نقل إلى الأبعد .» فهو على الخلاف في نقل الزكاة . وإن عدم بعضهم . 
فإن كان العامل » سقط سهمه . وإن عدم غيره . فإن جوزنا نقل الزكاة » نقل نصيب 
الباقي » وإلا فوجهان : أحدهما : ينقل . وأصحهما : يرد على الباقين . فإن قلنا : 
ينقل » نقل إلى أقرب البلاد . فإن نقل إلى غيره . أو لم ينقل . ورده على الباقي , 
ضمن . وإن قلنا.: لا ينقل فنقل .» ضمن . ولو وجد الأصناف فقسم ١‏ فنقص سهم 
بعضهم عن الكفاية ‏ وزاد سهم بعضهم عليها . قهل يصرف ما زاد إلى من نقص. 
نصيبه » أم ينقل إلى ذلك الصنف بأقرب البلاد ؟ فيه هذا الخلاف . وإذا قلنا : يرد 
على من نقص سهمهم . رد عليهم بالسوية . فإن استغنى بعضهم ببعض المردود ' 
قسم الباقي بين الآخرين بالسوية . ولو زاد نصيب جميع الأصناف على الكفاية ١‏ أو 
نصيب بعضهم ١‏ ولم ينقص نصيب الآخرين » نقل ما زاد إلى ذلك الصنف . 

المسألة الرابعة : في جواز نقل الصدقة إلى بلد آخر. مع وجود المستحقين 
في بلده خلاف”"2 . وتفصيل المذهب فيه عند الأصحاب : أنه يحرم النقل » ولا 


)١(‏ وجزم في المنهاج بالحرمة فقال ما نصه : « إلا أن يقسم الإمام فيحرم عليه التفضيل ممع تساوي 
الحاجات » وخرج بقوله مع تساوي الحاجات ما لو اختلف فيراعيها . 

. اختلف أهل العلم في نقل الزكاة من بلد إلى أخرى مع وجود المستحقين واتفقوا على كراهة ذلك‎ )١( 
واتفقوا مع الكراهية على أنه إذا نقل وأدى سقط عنه الفرض إلا سيدنا عمر بن عبد العزيز فإنه رد صدقة‎ 
. حملت من خراسان إلى الشام إلى مكانها‎ 
قال ابن المنير : اختار البخاري جواز نقل الزكاة من بلد المال لعموم قوله يِل « فترد إلى فقرائهم » لأن‎ 
- الضمير يعود على المسلمين . فأي فقير منهم ردت فيه الصدقة في أي جهة كان فقد وافق عموم‎ 
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تسقط به الزكاة » وسواء كان النقل إلى مسافة القصر أو دونها » فهذا مختصر ما يفتى 
به . وتفصيله . أن في النقل قولين . أظهرهما : المنع . وفي المراد بهما . طرق . 
أصحها : أن القولين في سقوط الفرض . ولا خلاف في تحريمه . والثاني : أنهما 
في التحريم والسقوط معاً . 'والثالث : أنهما في التحريم . ولا خلاف أنه يسقط(2© . 
قيل : هما في النقل إلى مسافة القصر فما فوقها. فإن نقل إلى دونها . جاز. 
والأصح : طرد القولين . 

قلت : وإذا منعنا النقل . ولم نعتبر مسافة القصر. فسواء نقل إلى قرية بقرب 
البلد , أم بعيدة . صرح به صاحب ١‏ العدة » وهو ظاهر . والله أعلم 5 

فرع : إذا أوصى للفقراء والمساكين وسائر الأصئناف 2 أو وجب عليه كفارة 8 
أو نذرء فالمذهب في الجميع جواز النقل . لأن الأطماع لا تمتد إليها امتدادها 
إلى22 الزكاة . 

فرع : صدقة الفطر كسائر الزكوات في جواز النقل ومنعه . 

وفي وجوب استيعاب الأصناف . فإن شقّت القسمة . جمع جماعة فطرتهم ثم 
قسموها . وقال الأصطخري : يجوز صرفها إلى ثلاثة من الفقراء » ويروى : من 
الفقراء والمساكين . ويروى : من أي صنف اتفق . واختار الشيخ2”9 أبو إسحاق 

قلت : اتفق أصحابنا المتأخرون أو جماهيرهم : على أن مذهب 
الأصطخري . جوار الصرف إلى ثلاثة من المساكين أو الفقراء . قال أكثرهم : 


- الحديث وقال الحافظ ابن حجر في الفتح . والذي يتبادر إلى الذهن من هذا الحديث وهو حديث ابن 
عباس قال رسول الله كك لمعاذ بن جبل حين بعثه إلى اليمن . الخ . وقد تقدم عدم النقل ء. وأن 
يكن الأظهر إلا أنه يقويه أن أعيان الأشخاص المخاطبين في قواعد الشرع الكلية لا تعتبر » فلا تعتبر 
كما لا يعتبر في الصلاة فلا يختص بهم الحكم وإن اختص بهم خطاب المواجهة . ( شرح السنة 1 / 
رف فتح الباري ” / 5١8‏ 519 تابع حديث (1595) . 

)0 في «دوطوثم. 

(؟) سقط في وط6. وب ». 

5) سقط في دط » . 
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وكذلك يجوز عنده الصرف إلى ثلاثة من أي صنف كان . وصرح المحاملي 
والمتولي : بأنه لا يجوز عنده الصرف إلى غير المساكين والفقراء . قال المتولي : ولا 
يسقط الفرض . واختار الروياني في « الحلية » صرفها إلى ثلاثة . وحكي اختياره عن 
جماعة من أصحابنا . والله أعلم . 


فرع : حيث جاز النقل أو وجب ء فمؤنته على رب المال0") , ويمكن 
تخريجه على الخلاف السابق في أجرة الكيال . 

فرع : الخلاف في جواز النقل وتفريعه » ظاهر فيما إذا فرق رب المال 
زكاته . أما إذا فرق الإمام » فربما اقتضى كلام الأصحاب طرد الخلاف فيه » وربما 
دل على جواز النقل له » والتفرقة كيف شاء . وهذا أشبه . 

قلت : قد قال صاحب ١‏ التهذيب » والأصحاب : يجب على الساعي نقل 
الصدقة إلى الإمام إذا لم يأذن له في تفريقها . وهذا نقل2(0 . والله أعلم . 

فرع : لو كان المال ببلد » والمالك ببلدء فالاعتبار ببلد المال9”" . لأنه 
سبب الوجوب . ويمتد إليه نظر المستحقين » فيصرف العشر إلى فقراء بلد الأرض ء 
التي (*) حصل منها المعشر . وزكاة النقدين والمواشي والتجارة إلى فقراء البلد الذي 
تم فيه حولها . فإن كان المال عند تمام الحول في بادية » صرف إلى فقراء أقرب 
البلاد إليه . 


قلت : ولو كان تاجراً مسافراً . صرفها حيث حال الحول . والله أعلم . 
ولو كان ماله في مواضع متفرقة » قسم زكاة كل طائفة من مال ببلدها . ما لم 


م واه 


يقع تشقيص ء فإن وقعء بأن ملك أربعين من الغنم » عشرين ببلد » وعشرين 
بآخر . فأدى شاة في أحد البلدين : قال الشافعي رحمه الله : كرهته » وأجزأه . وهذا 


. ) نعم إن قبضه الساعي من المالك فمؤنة النقل من مال الزكاة . ( قاله الأذرعي‎ )١( 

زف وقال في شرح المهذب : الأصح الذي تقتضيه الأحاديث جواز النقل للإمام والساعي . وقال الأذرعي : 
إنه الصواب الذي دلت عليه الأخبار وسيرة الخلفاء الراشدين رضي الله تعالى عنهم . 

() وفي زكاة الفطر ببلد المؤدّى عنه اعتبار السبب الوجوب أيضاً كما سيجيء في كلام المصنف رحمه 
الله . 

(5) في و ط» حتى . 
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هو المذهب . وقطع به جمهور الأصحاب . سواء جوّزنا نقل الصدقة » أم لا . وقال 
أبو حفص ابن الوكيل : هذا جائز, إن جوّزنا نقل الصدقة . وإلا فيؤدي في كل بلد 
نصف شاة . والصواب : الأول . وعللوه بعلتين : أن له في كل بلد مالا » فيخرج 
فيها شاة منها . والثانية : أن الواجب شاة » فلا تشقيص . 
إخراج الشاتين في أيهما شاء . وعلى الثاني : لا يجزئه ذلك . وهو الأصح . وأما 
زكاة الفطر . إذا كان ماله ببلد » وهو بآخر. فأيهما يعتبر ؟ وجهان . أصحهما : ببلد 
المالك . 

قلت : ولو كان له من تلزمه فطرته وهو ببلد . فالظاهر أن الاعتبار ببلد المؤدى 
عنه . وقال في « البيان » : الذي يقتضي المذهب . أنه يبنى على الوجهين في أنها 
تجب على المؤدي ابتداءً » أم على المؤدى عنه فتصرف في بلد من تجب عليه 
ابتداء . والله أعلم . 

فرع : أرباب الأموال صنفان . 0 0 

أحدهما : المقيمون في بلد . أو قرية » أو موضع من البادية فلا يظعنون عنه 
شتاءً ولا صيفا » فعليهم صرف زكاتهم إلى من في موضعهم من الأصناف . سواء فيه 
المقيمون والغرباء . 

الثاني : أهل الخيام ١‏ لمنتقلون من بقعة إلى بقعة » فينظر. إن لم يكن لهم 
قرارء بل يطوفون البلاد أبدا . صرفوها إلى من معهم من الأصناف . فإن لم يكن 
معهم مستحق ٠»‏ نقلوه إلى أقرب البلاد إليهم عند تمام الحول . وإن كان لهم موضع 
يسكنونه وربما عنه2"0 منتجعين ثم عادوا إليه » فإن لم يتميز بعضهم عن بعض في 
إلى الذين يقيمون من هؤلاء بإقامتهم ويظعنون بظعنهم . أفضل لشدة جوارهم . وإن 
المتميزة . وأصحهما : أن كل حلة كقرية . فلا يجوز النقل عنها . 


)0( في « ط» انتقلوا . 
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فصل : يشترط في الساعي كونه مسلماً . مكلفا: عدلاً . راج فقيهاً 
بأبواب الزكاة . هذا إذا كان التفويض عاماً('2 . فإن عين الإمام شيئاً يأخذه . لم يعتبر ١‏ 
الفقه29 . قال الماوردي : وكذا لا يعتبر الإسلام والحرية . 


قلت : عدم اشتراط الإسلام . فيه نظر(” . والله أعلم . 


وفي جواز كون العامل هاشمياً . أو من المرتزقة . خلاف سبق . وفي 
« الأحكام السلطانية » للماوردي : أنه يجوز أن يفوض إلى من تحرم عليه الزكاة من 
ذوي القربى » ولكن يكون رزقه من المصالح . وإذا فلك الأحل وحدةاء أو القسمة 
وحدهاء لم يتول إلا ما قلّد » وإن أطلق التقليد تولى الأمرين . وإنه إذا كان العامل 
جائراً في أخذ الصدقة . عادلاً في قسمتها » جاز كتمها عنه » وجاز دفعها إليه »؛ وإن 
كان عادلاً في الأخذ , جائراً في القسمة . وجب كتمها عنه . فإن أخذها طوعاً أو 
كرهاً , » لم تجزىء . وعلى أرباب الأموال إخراجها بأنفسهم . وهذا خلاف ما في 
« التهذيب » : أنه إذا دفع إلى الإمام الجائر » سقط عنه الفرض . وإن لم يوصله 
المستحقين , إلا أن يفرّق بين الدفع إلى الإمام وإلى العامل . 


قلت : لا فرق . والأصح : الإجزاء فيهما . والله أعلم . 


فصل : وسم انعم جائز في الجملة ووسم نعم الزكاة والفيىء . لتتميز» 
وليردها من وجدها ضالّة » ليعرفها©» المتصدق ولا يتملكها » لأنه يكره أن يتصدق 
بشيء ء ثم يشتريه » هكذا قاله الشافعي رحمه الله . وليكن الوسم على موضع صلب 
ظاهر. لا يكثر الشعر عليه . والأولى في الغنم : الآذان . وفي الإبل والبقر : 
الأفخاذ . ويكره الوسم على الوجه . 


قلت : هكذا قال صاحب « العدة » وغيره : أنه مكروه . وقال صاحب 


. فيما تضمنته ولايته كما قيده الماوردي‎ )١( 

(١؟)‏ لأنه قطع اجتهاده بالتعيين . 

زضة ومثل الساعي أعوان العامل من كتابة وحسابة وجباية ومستوفيه نبه على ذلك الماوردي في 0 الحاوي 6“ 
(١‏ في «ط» وليعرف : 
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« التهذيب » : لا يجوز . وهو الأقوى ففي 2١7‏ « صحيح مسلم »2 لعن الله 2 فاعله 1 
وهو دال على التحريم . والله أعلم . 


ويكون ميسم الغنم » ألطف من ميسم البقر © , والبقرء ألطف من ميسم 
الإبل . وتميز نعم الزكاة من نعم الفيء » فيكتب على الجزية : جزية » أو صغار . 
وعلى الزكاة : زكاة » أو صدقة . أو لله تعالى . ونص الشافعي رحمه الله على سمة 


كبره » ولا خصاء ما لا يؤكل © . 


فصل في مسائل متفرقة أحدها : ينبغي للإمام والساعي . وكل من يفوؤض 
إليه أمر تفريق الصدقات . أن يعتني بضبط المستحقين » ومعرفة أعدادهم . وأقدار 
حاجاتهم . بحيث يقع الفراغ من جميع الصدقات بعد معرفتهم . أو معها ليتعجل 
حقوقهم . ليأمن هلاك المال عنده . 


. في و ط» وقد صح في‎ )١( 

(؟) ولفظه من حديث جابر رضي الله عنه أن النبي وَخِ مر عليه حمار قد وسم في وجهه فقال : لعن الله الذي 
وسمهة . 
( أخرجه مسلم 7 / 1777 في كتاب اللباس والزينة / باب : النهي عن ضرب الحيوان في وجهه 
حديث (لا .)7١١7/ 31١‏ 
والوسم بالسين المهملة وهو الصحيح المعروف . 
وقال بعضهم بالمهملة والمعجمة وبعضهم فرق فقال بالمهملة في الوجه وبالمعجمة في سائر الجسد . 
قال أهل اللغة الوسم أثر كية يقال بعير موسوم وقد وسمه يسمه وسماً وسمة والميسم الشيء الذي يوسم 
بع . ( شرح صحيح مسلم للمصنف 93588) . 
وقال الأسنوي ‏ ونص عليه أي على تحريم الوسم أيضاً في الأم . 
قال : والخبر عندنا يقتضي التحريم . فينبغي رفع الخلاف وحمل الكراهة على التحريم أو أن قائله لم 
يبلغه الحديث . 

5) سقط في وط» . 

2( في «ط »ع وميسم . 

(5) ويحرم التهريش بين البهائم ويكره إنزاء الحمر على الخيل . 
قال الدميري : وعكسه . وقال الأذرعي : والظاهر تحريم إنزاء الخيل على البقر لضعفها وتضررها بكبر 
آلة الخيل . 
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الثانية : ينبغي أن يبدأ في القسمة بالعاملين 9 لأن استجقاقهم أقوى . لكونهم 
يأخذون معاوضة . 


الثالثة : لا يجوز للإمام ولا للساعي أن يبيع شيئاً من الزكاة » بل يوصلها بحالها 
إلى المستحقين . إلا إذا وقعت ضرورة » بأن أشرفت بعض الماشية عنى الهلاك » أو 
كان في الطريق خطر ء أو احتاج إلى رد:جبران . أو إلى مؤنة النقل » فحينئذ يبيع . 
ولو وجبت ناقة أو بقرة أو شاة » فليس للمالك أن يبيعها ويقسم الثمن » بل يجمعهم 
ويدفعها إليهم 5 وكذا حكم الإمام عند الجمهور . وخالفهم في « التهذيب » فقال : 
إن رأى الإمام ذلك . فعله » وإن رأى أن يبيع » باع وفرق الثمن عليهم . 

قلت : وإذا باع في الموضع الذي لا يجوز . فالبيع باطل » ويسترد المبيع » 
فإن تلف . ضمنه . والله أعلم . 


نائب المستحقين . ولا يجب الضمان على الإمام إذا بان غنياً » لأنه لا تقصيرء 
ويسترد » سواء أعلمه أنها زكاة » أم لاء فإن9© تلف . غرمه وصرف الغرم إلى 
المستحقين . وفي باقي الصور المذكورة قولان : أظهرهما : لا يضمن . وقيل : لا 
يضمن قطعا . وقيل : يضمن قطعاء لتفريطه . فإنها لا تخفى غالبا» بخلاف 
الغني . ولأنها أشد منافاة » فإنها تنافي الزكاة بكل حال . بخلافه . ولو دفع المالك 
بنفسه » فبان المدفوع إليه غنياً » لم يجزه على الأظهر . بخلاف الإمام » لأنه نائب 
الفقراء . وإن بان كافراً » أو عبداً . أوذا قربى » لم يجزه على الصحيح 29 . 

قلت : ولو دفع سهم المؤلفة , أو الغازي إليه » فبان المدفوع إليه امرأة » فهو 
كما لو بان عبداً9) . والله أعلم . 


. في «ط» بالعالمين‎ )١( 

(؟) في «وط» كان قد . 

(9) في «وطء الأصح : 

(5) قال في المهمات : وقد سبق في العبد أنه لا يجزىء على الصحيح فاقتضى ذلك أن المرأة لا تستحق - 
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وإذا لم يسقط الفرض . فإن بُيّنَ أن المدفوع زكاة » استرد إن كان باقياً » وغرم 
المدفوع إليه إن كان تالفاً . ويتعلق بذمة العبد إذا دفع إليه . وإن لم يذكر أنه زكاة » 
لم يسترد . ولا غرم » بخلاف الإمام » يسترد مطلقاً . لآن ما يفرّقه الإمام على 
الأصناف . هو الزكاة غالباً » وغيره قد يتطوع . والحكم في الكفار حتى 27 بان 
المدفوع إليه غير مستحق . كحكم الزكاة . 

الخامسة : في وقت استحقاق الأصناف الزكاة . قال الشافعي رحمه الله : 
يستحقون يوم القسمة . إلا العامل . فإنه يستحق بالعمل . وقال في موضع آخر : 
يستحقون يوم الوجوب . قال الأصحاب : ليس في المسألة خلاف . بل النص الثاني 
محمول على ما إذا لم يكن في البلد إلا ثلاثة » أو أقل . ومنعنا نقل الصدقة. 
فيستحقون يوم الوجوب . حتى لو مات واحد منهم . دفع نصيبه إلى ورثته » وإن 
غاب أو أيسرء فحقه بحاله » وإن قدم غريب . لم يشاركهم . والنص الأول . فيما 
إذا لم يكونوا محصورين في ثلاثة » أو كانواء وجوزنا نقل الزكاة » فيستحقون 
بالقسمة » حتى لا حقٌّ لمن مات أو غاب أو أيسر بعد الوجوب وقبل القسمة » وإن 
قم غريب » شاركهم . 

السادسة : في « فتاوى القفال » : أن الإمام لولم يفرق ما اجتمع عنده من مال 
الزكاة من غير عذرء فتلف . ضمن . والوكيل بالتفريق لو أخرء فتلف . لم 
يضمن ., لأن الوكيل لا يجب عليه التفريق . بخلاف الإمام . 

قلت : قال أصحابنا : لو جمع الساعي الزكاة » فتلفت في يده قبل أن تصل 
إلى الإمام ‏ استحق أجرته من بيت المال . والله أعلم . 


السابعة : قال صاحب « البحر » : لو دفع الزكاة إلى فقير وهو غير عارف 
بالمدفوع 3 بأن كان مشدودا فى خرقة ونحوها . لا يعرف جنسه وقدره » وتلف في يد 


5 شيئاً من سهم المؤلفة كالعبد وليس كما قال . بل الراجح الظاهر الإعطاء . وقد ذكره . قيل ذلك على 
الصواب فقال : والغارم قطعاً ومن سهم المؤلفة على الأصح وبه قطع في الحمة » وقال الشيخ أبو 
حامد : لا تكون المرأة من المؤلفة وهو ضعيف . 

. في «وطعمتى‎ )١( 
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المسكين . ففى سقوط الزكاة احتمالان » لأن معرفة القابض لا تشترط » فكذا معرفة 
الداقع .0 

قلت : الأرجح : السقوط . وبقيت من الباب مسائل تقدمت في باب أداء 
الزكاة وغيره . وبقيت مسائل . لم يذكرها الإمام الرافعي هنا . 

منها : قال الصيمري : كان الشافعي(2© في القديم » يسمي ما يؤخذ من 
الماشية صدقة . ومن النقدين زكاة . ومن المعشرات عشرا فقط . ثم رجع عنه 
وقال : يسمى الجميع زكاة وصدقة . 

ومنها : الاختلاف . قال أصحابنا : اختلاف رب المال والساعي على 
ضربين . أحدهما : أن يكون دعوى رب المال لا تخالف الظاهر » والثاني : 
تخالفه . وفي الضربين . إذا اتهمه الساعي » حلفه » واليمين في الضرب الأول 
مستحبة بلا خلاف . فإن امتنع عن اليمين » ترك ولا شيء عليه29 . 

وأما الضرب الثاني : فاليمين فيه مستحبة أيضاً على الأصح . وعلى الثاني : 
واجبة . فإن قلنا : مستحبة . فامتنع » فلا شيء عليه ؛ وإلا أخذت منه لا بالتكول » 
بل بالسبب السابق . فمن الصور التي لا يكون قوله فيها مخالفاً للظاهر , أن يقول : 
لم يحل الحول بعد . 

ومنها : أن يقول الساعي : كانت ماشيتك نصاباً م توالدت » فيضم الأولاد 
إلى الأمهات . ويقول رب المال : لم انا 5 وإنذاحمك تهياناً بالأولاد » فابتدأً 
الحول من حين التولد . 

ومنها: أن يقول الساعي : هذه السخال توالدت من نفس النصاب قبل 
الحول » فقال : بل بعد الحول . أو من غير النصاب . ومن الصور التي تخالف فيها 
الظاهر ء أن يقول الساعي : مضى عليك حول ٠‏ فقال المالك : كنت بعته في أثناء 
الحول » ثم اشتريته » أو قال : أخرجت زكاته , وقلنا : يجوز أن يفرق بنفسه . وقد 
سبقت هذه المسألة في باب أداء الزكاة . ولو قال : هذا المال وديعة. فقال | 


. في وطء رحمه الله‎ )١( 
. » (؟) سقط في وط‎ 
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الساعي : بل ملكك . فوجهان . أصحهما : أنه مخالف للظاهر . وبه قطع 
الأكثرون » والثاني : لا . 

ومنها : الأفضل في الزكاة إظهار إخراجها . ليراه غيره » فيعمل عملة(كى 
ولئلا يساء الظن به . 

ومنها : قال الغزالي في د الإحياء » : يسأل الخد داف الزكاة عن قدرها . 
فيأخذ بعض الثمن » وبحيث يبقى كن الكمن ما يدقع إلى لين من ضبق . فإن دفع 
إليه الشمن بكماله » لم يحل له الأخذ . قال : وهذا السؤال واجب في أكثر الناس . 
فإنهم لا يراعون هذا . إما لجهل . وإما لتساهل . وإنما يجوز ترك السؤال عن مثل 
هذا . إذا لم يغلب على ( الظن احتمال التحريم . والله أعلم . 

باب صدقة التطوع 
هي مستحبة29 . وفي شهر رمضان آكد . 


قلت : وكذا عند الأمور المهمة . وعند الكسوف . والمرض » والسفر» 
وبمكة . والمدينة » وفي الغزو. والحج . والأوقات الفاصلة .» كعشر ذي الحجة . 
وأيام العيد» ففي كل هذه المواضع هي 247 آكد من غيرهاء قال في «الحاوي»: 
ويستحب أن يوسّع في رمضان على عياله » ويحسن إلى ذوي أرحامه وجيرانه . 
لا سيما في العشر الأواخر . والله أعلم . 


فصل : وكانت محرّمة على رسول الله يك على الأظهر تشريفاً له » وهي 


)١(‏ كالصلاة المفروضة . وخصه الماوردي بالأموال الظاهرة . قال : أما الباطنة فالإخفاء فيها أولى لآية 
« إن تبدوا الصدقات 4 البقرة :2 وأما الإمام فالإظهار له أفضل مطلقاً . 

)١(‏ سقط في «دوطع». 

(5) الآية ظ من ذا الذي يقرض الله قرضاً حسناً 4 . وأخبار كخبر أبي هريرة في الصحيحين أن رسول 
الله وي قال : من تصدق بعدل تمرة من كسب طيب ولا يقبل الله إلا الطيب فإن الله يتقبلها بيمينه ثم 
يربيها أحدكم فلوه حتى تكون مثل الجبل . 
( أخرجه البخاري ” / 778 في كتاب الزكاة / باب : الصدقة من كسب طيب ( ١5٠١‏ ) ومسلم ؟ / 
7٠7‏ في كتاب الزكاة / باب : قبول الصدقة من الكسب الطيب وترتيبها حديث ( 57 / )1١١5‏ . 

2 سقط من وط »ع . 
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حلال لذوي القربى على المشهور”؟ . وتحل للأغنياء والكفارء وصرفها سراً 
أفضل ٠‏ وإلى الأقارب والجيران أفضل . وكذا الزكاة والكفارة وصرفهما إليهم أفضل 
إذا كانوا بصفة استحقاقهما . والأولى أن يبدأ بذي الرحم المحرم . كالاخوة 
والأخوات . والأعمام والأخوال . ويقدم الأقرب فالأقرب . وقد ألحق بعضهم”9»© 
الزوج والزوجة بهؤلاء . ثم بذي الرحم غير المحرم . كأولاد العم والخال. ثم 
المحرم بالرضاع . ثم بالمصاهرة . ثم المولى من أعلى وأسفل ٠‏ ثم الجار . فإذا 
كان القريب بعيد 7 في البلد , 0 على الجار الأجنبي . فإن كان الأقارب 
خارجين عن البلد » فإن منعنا نقل الزكاة » قدّم الأجنبي . وإلا ء فالقريب . وكذا 
أهل البادية » فحيث كان القريب والأجنبي الجارء بحيث يجوز الصرف إليهما » قدم 
القريب . 

فصل : يكره التصدق بالرديء » وبما فيه شبهة . 

فصل : ومن فضل عن حاجته وحاجة عياله وعن دينه مال » هل يستحب له 
التصدق بجميع الفاضل ؟ فيه أوجه . أحدها : نعم . والثاني : لاء وأصحهما : إن 
صبر على الإضافة . فنعم . وإلاء فلا . وأما من يحتاج إليه لعياله الذين تلزمه 
نفقتهم وقضاء دينه » فلا يستحب له التصدق . وربما قيل : يكره . 

قلت : هذه العبارة موافقة لعبارة الماوردي . والغزالي . والمتولي » وآخرين . 
وقال القاضي أبو الطيب . وأصحاب « الشامل » و« المهذب » و« التهذيب ». 
و« البيان » والدارمي ٠‏ والروياني في «١‏ الحلية » وآخرون : لا يجوز أن يتصدق بما 
يحتاج إليه لنفقته أو نفقة عياله » وهذا أصح في نفقة عياله » والأول أصح في نفقة 
نفسه . وأما الدَّين » فالمختار أنه إن غلب على ظنه حصول وفائه من جهة أخرى » 
فلا بأس بالتصدق ء وإلاء فلا يحل . 


(1) يقول جعفر بن محمد عن أبيه أنه كان يشرب من سقاياه بين مكة والمدينة فقيل له أتشرب من الصدقة 
فقال : إنما حرم علينا الصدقة المفروضة . ( رواه الشافعي والبيهقي ومثلهم مواليهم بل أولى ) . 

(؟) سقط في «وط . 

فنة قال في المهمات : ما ذكره من الدين إنما ينافي إذا لم يطالب به صاحبه ٠‏ فإن طالب فلا سبيل إلى 
القول بالجواز لوجوب أدائه على الفور بل في وجوب الفور عند عدم المطالبة أيضاً . كلامه ينبغي 
الوقوف عليه » سبق ذكره في كتاب التفليس . وقول الشيخ إن غلب على ظنه حصول وفائه من جهة ‏ 


ع كتاب الزكاة / باب صدقة التطوع 


واعلم أنه بقي من الباب مسائل كثيرة . 

منها » قال أبو علي الطبري ينض عدم سن الإزية انعم لذ عتدار 0 
لتالقت قلنة ١‏ نؤلما فيه من تيقوظ الرناء وكير للش ويستحب للغتي الننزه غنها » 
ويكرة له التعرض لأخذها . قال في « البيان » : ولا يحل للغني أخذ صدقة قة التطوع 
مظهراً للفاقة . وهذا الذي قاله حسن , وعليه حمل قول النبي يَيِْ في الذي مات من 
أهل الصّفة » فوجدوا له دينارين . فقال : «١‏ كيتان من نار 2926 . فأما إذا سأل 
الصدقة » فقال صاحب ١‏ الحاوي » وغيره : إن كان محتاجاً . لم يحرم السؤال . 
وإن كان غنياً بمال أو بصنعة , فسؤاله حرام . وما يأخذه حرام عليه . هذا لفظ 
صاحب ١‏ الحاوي » . ولنا وجه ضعيف . ذكره صاحب الكتاب وغيره في كتاب 
النفقات : أنه لا يحرم . قال أصحابنا وغيرهم : ينبغي أن لا يمتنع من الصدقة 
بالقليل احتقاراً له . قال الله تعالى فمن يعمل مثقال فزة حيرا بره 4 [ الزلزال : 
] وفي الحديث الصحيح : ( اتقوا النار ولو بك جوحر00 رجهت ا يكيل 
بصدقته أهل الخير والمحتاجين . وجاءت أحاديث كثيرة بالحث على الصدقة 
بالماء9”) . ومن دفع إلى غلامه أو ولده وتتعوهما كينا ليعطيه لسائل . لم يزل ملكه*) 


- أخرى فلا بأس . قال في المهمات : أيضاً لا بد أن يستند غلبة الظن إلى سبب ظاهر وكذا صرح به 
الغزالي في الاحياء وهو واضح فإنه والحالة هذا تكون كالمستدين ابتداء وقد قال فى الروضة من زوائده 
في الشهادات وتباح الاستدانة لحاجة في غير معصية ولا سرف إذا كان يرجو الوفاء من جهة أو سبب 
ظاهر . (خ ك) . 

)١(‏ أخرجه أحمد في مسنده عن عبد الله بن مسعود ه / 777 وقال الهيثمي في مجمع الزوائد : فيه 
عاصم بن بهدلة وقد وثقه غير واحد وبقية رجاله رجال الصحيح 58٠ / ٠١‏ . 

(؟) متفق عليه من رواية عدي بن حاتم . 
( أخرجه البخاري ٠١‏ / 454 في في كتاب الأدب / باب : طيب الكلام حديث ( 2077 ) ومسلم 
؟ / 70 في كتاب الزكاة / باب : الحث على الصدقة ولو بشق تمرة حديث 550 / 1١١5‏ ) . 

(*) منها أن النبي يَِ سثل عن الشيء الذي لا يحل منعه قال : الماء . قيل ما الشيء الذي لا يحل منعه . 
قال : الملح . ٠‏ 
أخرجه أبوداود في السئن ‏ / في كتاب البيوع / باب في منع الماء حديث ( 475 ) . والدارمي 
في السنن ” / 514 في كتاب البيوع / باب : في الذي لا يحل منعه من رواية لهيبة عن أبيها . 
ومنها حديث سعد بن عبادة رضي الله عنه قال : يا رسول الله إن أم سعد ماتت فأي الصدقة قة أفضل ؟ 
قال : الماء» نحفر بثراً .. وقال : هذه لأم سعد . 


كتاب الزكاة / باب صدقة التطوع م 


حتى يقبضه السائل . فإن لم يتفق دفعه إلى ذلك السائل » استحب له أن لا يعود 
فيه » بل يتصدق به . ومن تصدق بشىء . كره له أن يتملكه من جهة من دفعه7) 
بمعاوضة أو هبة . ولا بأس 9 بملكه منه بالإرث . ولا بتملكه من غيره . وينبغي أن 
يدفع الصدقة بطيب نفس وبشاشة وجه . ويحرم المنّ بها » وإذا من . بطل ثوابها . 
ويستحب أن يتصدق مما يحبه . قال صاحب ١‏ المعاياة » : لو نذر صوماً أو صلاة في 
وقت بعينه » لم يجز فعله قبله » ولو نذر التصدق في وقت بعينه » جاز التصدق قبله » 
كما لو عجل الزكاة . 

ومما يحتاج إليه » مسائل ذكرها الغزالي في « الإحياء » . 

منها : اختلف السلف في أن المحتاج . هل الأفضل له . أن يأخذ من الزكاة أو 
صدقة التطوع ؟ فكان الجنيد97» . والخواص9؟؟ . وجماعة يقولون : الأخذ من 

قة أفضل . لثلا يضيّق على الأصناف . ولئلا يخل بشرط من شروط الأخذ . 
وأما الصدقة . فأمرها هيّن . وقال آخرون : الزكاة أفضل ٠‏ لأنه إعانة على واجب » 


أخرجه أبو داود ٠7‏ /7 فى الزكاة : باب : فى فضل سقي الماء حديث ( 1714 ) عن سعيد بن 
المسيب أن سعدا . . ١‏ 1 1 
وأخرجه أيضاً في نفس المصدر رقم ( 178٠‏ ) عن سعيد بن المسيب والحسن عن مسعد بن عبادة . 
وأخرجه أيضاً برقم ( 1781١‏ ) عن أبي إسحاق عن رجل عن سعد بن عبادة والنسائي 754/7 في كتاب 
الوصايا / باب : ذكر الاختلاف على سفيان عن سعيد بن المسيب والحسن عن شعبة وأعله المنذري 
بالانقطاع . 

(4) في «وطء عنه . 

. في دط» إليه‎ )١( 

(؟) في «طع به . 

إفة هو أبو القاسم جنيد بن محمد جنيد النهاوندي ثم البغدادي . كان إماماً متبرزاً ة في العلم والعمل » شيخ 
الزهاد والسالكين » تفقه على أبي ؛ ثور. أحد أصحاب الشافعي ببغداد . توفي رحمه الله يوم السبت في 
شوال سنة ثمان وتسعين ومائتين . 
( طبقات الشافعية لابن هداية الله ص / 94" . ونقل عنه هذا القول معزواً إلى الروضة ) . 
وانظر ( ترجمته في وفيات الأعيان ١‏ / 8 , تاريخ بغداد /ا / 38١‏ ) . 

() هو إبراهيم بن أحمد بن إسماعيل أبو إسحاق الخواص . صوفي . كان أوجد المشايخ في وقته من أقران 
الجنيد » ولد في سر من رأى ومات في جامع الري . 
قال الخطيب البغدادي : له كتب مصنفة . ( تاريخ بغداد 5 / لا الإعلام ١‏ / 1748 ). 


15 كتاب الزكاة / باب صدقة التطوع 


ولو ترك أهل الزكاة كلّهم أخذها . أثمواء ولأن الزكاة لا مثة فيها . قال الغزالي : 
والصواب : أنه يختلف بالأشخاص . فإن عرض له شبهة في استحقاقه . لم يأخذ 
الزكاة » وإن قطع باستحقاقه . نظرء إن كان المتصدق إن لم يأخذ هذاء لا 
يتصدق . فليأخذ الصدقة ٠‏ فإن إخراج الزكاة لا بد منه » وإن كان لا بد من إخراج 
تلك الصدقة ولم يضيق بالزكاة » تخير . وأخذ الزكاة أشد في كسر النفس . وذكر 
أيضاً اختلاف الناس في إخفاء أخذ الصدقة وإظهاره . أيهما أفضل ؟ وفي كل واحد 
فضيلة ومفسدة . ثم قال : وعلى الجملة الأخذ في الملأ ,» وترك الأخذ في الخلاء » 
أحسن . والله أعلم . 


كتاب الصياه(' ( 


يجب صوم رمضان( باستكمال شعبان ثلاثين » أو رؤية هلاله » فمن رأى 


الهلال بنفسه لزمه الصوم . ومن لم يره وشهد بالرؤية عدلان ء لزمه . وكذا إن شهد 


)١(‏ يطلق الصيام في اللغة عن الإمساك مطلقاً . ومنه قوله تعالى حكاية عن مريم ف إني نذرت للرحمن 


' صوماً » أي إمساكاً وسكوتاً عن الكلام . ويقال صامت الخيل إذا أمسكت عن السير . 


قال النابغة الزبياني : 


خيل صيام وخيل غير صائمة تحت العجاج وأخرى تعلك اللجما 
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صر 


وشرعاً : إمساك عن أشياء مخصوصة . في وقت مخصوص . من شخص مخصوص . الأصل فيه قوله 
تعالى : يا أيها الذين آمنوا كتب عليكم الصيام كما كتب على الذين من قبلكم لعلكم تتقون » 
( البقرة : 141- .)١885‏ 

وأما السنة أخبار كخبر « بني الإسلام على خمس . . . » ( سبق تخريجه ) . 

اختلف أهل العلم في اشتقاقه على أقوال حكاها الواحدي في التفسير : 

أحدها : مأخوذ من الرمض وهو حر الحجارة من شدة حر الشمس فسمي هذا الشهر شهر رمضان لأن 
وجوب صومه صادف شدة الحر . ( حكاه الأصمعي عن أبي عمرو) . 

القول الثاني : وهو قول المخليل أنه مأخوذ من الرميض . وهو من السحاب والمطر بما كان في آخر 
القيظ وأول الخريف سمي رميضاً لأنه يدرأ سخونة الشمس فسمي هذا الشهر رمضان لأنه يغسل الأبدان 
من الآثام . 

القول الثالث : أنه من قولهم رمضت النصل أرمضه رمضاً إذا دققته بين حجرين ليرق فسمي هذا الشهر 
رمضان لانهم كانوا يرمضون أسلحتهم فيه ليقضوا أوطارهم في شوال قبل دخول الأشهر الحرم قال : 
وهذا القول محكي عن الأزهري . 

قال الواحدي : فعلى قول الأزهري الاسم جاهلي . وعلى القولين الأوليين يكون الاسم إسلامياً . 
( تهذيب الأسماء واللغات 8 / ١75‏ ) . 


يا 


5١84‏ , كتاب الصيام 


عدل على الأظهر المنصوص في أكثر كتبه . وقيل : يلزم بقول الواحد قطعا . 
والثاني : لا بد من اثنين . فإن قلنا : لا بد من اثنين » فلا مدخل لشهادة النساء 
والعبيد فيه . ولا بد من لفظ الشهادة » ويختص بمجلس القضاء . ولكنها شهادة 
حسيّة . لا ارتباط لها بالدعوى . وإن قبلنا الواحد » فهل هو بطريق الرواية » أم 
الشهادة ؟ وجهان . أصحهما : شهادة . فلا يقبل قول العبد والمرأة . نص عليه في 
«الأم » : وإذا قلنا : رواية29 . قبلا . وهل يشترط لفظ الشهادة ؟ قال الجمهور : 
هو على الوجهين في كونه رواية أو شهادة . وقيل : يشترط قطعاً © وإذا قلنا : رواية » 
ففي الصبي المميز الموثوق به طريقان . أحدهما : أنه على الوجهين في قبول رواية 
الصبي . والثاني وهو المذهب الذي قطع به الأكثرون : القطع بأنه لا تقبل . وقال 
الإمام » وابن الصباغ تفريعاً على أنه رواية : إذا أخبره موثوق به بالرؤية » لزم قبوله 
وإن لم يذكره عند القاضي . قالت طائفة : يجب الصوم بذلك إذا اعتقد صدقه("© . 


)١(‏ من الأمور المهمة تحرير الفرق بين الرواية والشهادة وقد خاض فيه المتأخرون ٠‏ وغاية ما فرقوا به 
الاختلافن في بعض الأحكام كاشتراط العدد وغيره » وذلك لا يوجب تخالفاً في الحقيقة . 

قال القرافي : أقمت نحو ثمان سنين أطلب الفرق بينهما حتى ظفرت به في كلام المازري . 

فقال : الرواية هي الإخبار عن عام لا ترافع فيه إلى الحكام . وخلافه الشهادة وقال السيوطي في تدريب_ 
الراوي :وأما الأحكام التي يفترقان فيها فكثيرة لم أر من تعرض لجمعها » وأنا أذكر منها ما تيسر : 
الأولى : العدد لا يشترط في الرواية بخلاف الشهادة . 

الثاني : لا تشترط الذكورية فيها مطلقاً بخلاف الشهادة في بعض المواضع - 

الثالث : لإ تشترط الحرية فيها بخلاف الشهادة مطلقا . 

الرابع : لا يشترط فيها البلوغ في قول . | 

الخامس : تقبل شهادة المبتدع إلا الخطابية » ولو كان داعية . ولا تقبل رواية الداعية ولا غيره إن روى 
موافقة . 

السادس : تقبل شهادة التأنيس من الكذب دون روايته وغير ذلك من الفروق التي ذكرها السيوطي ١‏ 
فارجع إليها إن شئت . ( تدريب الراوي /١‏ الا  ”*5‏ الفروق ١‏ / 4 ). 

وعبارة الرؤياني : وصفة الشهادة على الهلال أن يقول : رأيته في ناحية المغرب . ويذكر صغره وكبره 
وتدويره وتقديره , وأنه بحذاء الشمس أو في جانب مثلها . وأن ظهره إلى الجنوب أو الشمال » وأنه كان 
في «السماء غيم أو لم يكن . 

وفائدة التنصيص على ذلك الاحتياط حتى إذا رؤي في الليلة الثانية ولم يكن بهذه الصفات بان كذب 
الشاهد , لأن الهلال في الليلة الثانية لا يتحول عن صفاته التي طلع عليها بالأمس . ( قاله الخطيب في 
المغني 157/١‏ ) . 


فق ومثله في المجموع بزوجته وجاريته وصديقه . (5/ 1785 ). 


لحر 
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كتات الصيام احلكا 


ولم يفرعوه على شيء . ومن هؤلاء . ابن عبدان ء والغزالي في « الإحياء ؛ وصاحب 
« التهذيب » . واتفقوا على أنه لا يقبل قول الفاسق )١(‏ على القولين جميعا . ولكن إن 
اعتبرنا العدد » اشترطنا العدالة الباطنة » وإلا فوجهان جاريان في رواية المستور”") 
ولا فرق على القولين بين أن تكون السماء مصحية أو مغيمة . 


فرع : إذا صمنا بقول واحد تفريعاً على الأظهر , فلم نر الهلال بعد ثلاثين » 
فهل نقَطر(" ؟ وجهان . أصحهما عند الجمهور : نفطر » وهو نصه في « الأم » ٠‏ ثم 
الوجهان جاريان » سواء كانت السماء مصحية . أو مغيمة . هذا مقتضى كلام 
الجمهور . 


وقال صاحب « العدة » وحكاه صاحب « التهذيب » : الوجهان إذا كانت 9©) 
تية إن كانت مقيية ع افطرنا قلعا 01 


ولو صمنا بقول عدلين » ولم نر الهلال بعد ثلاثين ١‏ فإن كانت مغيمة ٠‏ أفطرنا 
قطعاً . وإن كانت مصحية . أفطرنا أيضاً على المذهب الذي قطع به الجماهير . 
ونص عليه في «١‏ الأم ؛ وحرملة(2 . 


وقال ابن الحداد(© لا نفطر 9 » ونقل عن ابن سريج أيضاً . 


وفرع بعضهم على قول ابن الحداد فقال : لو شهد اثنان على هلال شوال ١‏ 

. ولم نر الهلال» والسماء مصحية بعد ثلاثين» قضينا أول يوم أفطرناه لآنه بان كونه من 

رمضان . لكن .لا كفارة على من جامع فيه . لأن الكفارة تسقط بالشبهة .» وعلى 
المذهب : لا قضاء . 


. والكافر والمغفل أيضاً‎ )١( 

(0) والأصح قبول روايته وبهذا قطع الفوراني والمتولي . 

(9) في درطء فيه . 

(4) في وط» السماء . 

(ه) والثاني : لا نفطر لأنه إفطار مبني على قول عدل واحد . 

(7) وعلل بأن أول الشهر ثبت . وقد أمرنا بإكمال العدة إذا لم نر الهلال وقد أكملناها فوجب الفطر . 

(7) وقال النووي في شرح المهذب 5 / 784 ء نقلاً عن إقام الحرمين : وهذا مزيف غير معدود من 
المذهب , وإنما يجري على مذهب أبي حنيفة . 

(8) وقيل في توجيهه أن عدم الرؤية مع الفجر يقين فلا نتركه بقول شاهدين وهو ظن . 


بالما كتاب الصيام 


فرع : هل يثبت هلال رمضان بالشهادة على الشهادة(2 ؟ فيه طريقان . 
أحدهما : على قولين كالحدود . لأنه من حقوق الله تعالى » وأصحهما : القطع 
بثبوته كالزكاة وإتلافٍ حصر المسجد . وإنما القولان في الحدود المبنية على 
الإسقاط . فعلى هذا عدد الفروع مبني على الأصول . فإن اعتبرنا العدد في 
الأصول . فحكم الفروع حكمهم في سائر الشهادات22 . ولا مدخل فيه للنساء 
والعبيد » وإن لم نعتبر العدد . فإن قلنا : طريقه الرواية » فوجهان . أحدهما: 
يكفي واحد كرواية الأخبار . والثاني : لا بد من اثنين . قال في « التهذيب » : وهو 
الأصح . لأنه ليس بخبر من كل وجه . بدليل أنه لا يكفي أن يقول : أخبرني فلان 
عن فلان أنه رأى الهلال . فعلى هذا . هل يشترط إخبار حرين ذكرين ٠‏ أم يكفي 
امرأتان أو عبدان ؟ وجهان . أصحهما : الأول » ونازع الإمام في أنه لا يكفي قوله : 
أخبرني فلان عن فلان على قولنا : رواية . وإذا قلنا : طريقه الشهادة » فهل يكفي 
واحد . أم يشترط اثنان ؟ وجهان . وقطع في « التهذيب » باشتراط اثنين . 

فرع : لا يجب مما يقتضيه حساب المنجم(” . الصوم عليه » ولا على 


: إذا ثبت هذا ففي صفة التحمل المتفق عليها عندنا صور‎ )١( 
الصورة الأولى : أن يقول شاهد الاصل لشاهد الفرع أشهد على شهادتي . وعن شهادتي أني أشهد‎ 
بكذا أو أعرف فلا يعينه واسمه ونسبه . واشهدني على نفسه لزيد بدرهم . وأنا أشهد عليه بذلك فاشهد‎ 
. على شهادتي وعن شهادتي أني أشهد عليه بذلك‎ 
الصورة الثانية : أن يسمع رجل من رجل يشهد عند الحاكم بحق في مجلس حكمه شهادة صحيحة فإن‎ 
لم يقض الحاكم: بها فللسامع. مع- أن يتحمل الشهادة التي أداه على شهادته قولا واحدا وإن لم يقل له‎ 
. مخاطباً أشهد على شهادتي‎ 
الصورة الثالثة : أن يقول رجل لرجل يخاطبه : اشهد على شهادتي أني أشهد بكذا . فإذا سمعه رجل‎ 
. لم يخاطبه بشيء جاز للسامع غير المخاطب أن يتحمل الشهادة عنه على شهادته قولاً واحداً‎ 
هذه الصور محل اتفاق في مذهب الشافعية وهناك صور مختلف فيها . انظر ( أدب القضاء لابن أبي‎ 
١ وما بعدها).‎ ) 586١ ( الدم 31-59/5 », أدب القاضي للماوردي ج : / فقرة‎ 

)١(‏ فيشترط أن يشهد على شهادة كل واحد شاهدان . وهل يكفي شهادة رجلين على شهادة شاهدي الاصل 
جميعاً فيه القولان المشهوران أصحهما يكفي . 

(*) ويستدل على ذلك بما أخرجه البخاري ومسلم من حديث عبد الله بن عمر رضي الله عنهما قال : قال 
رسول الله يخِ : « لا تصوموا حتى تروا الهلال ولا تفطروا حتى تروه فإن غم عليكم فاقدروا له » . 
أخرجه البخاري 5 / ١١4‏ في كتاب الصوم / باب : قول النبي كفةِ إذا رأيتم الهلال فصوموا حديث 
.)١905(‏ 2 


كتاب الصيام تحلص 


غيره . قال الروياني : وكذا من عرف منازل القمرء لا يلزمه الصوم به على الأصح 
وأما الجواز . فقال: في « التهذيب » : لا يجوز تقليد المنجم في حسابه ‏ لا في 
الصوم . ولا في الفطر. وهل يجوز له أن يعمل بحساب نفسه ؟ وجهان . وجعل 
الروياني الوجهين فيما إذا عرف منازل القمر وعلم به وجود الهلال . وذكر أن الجواز 
اختيار ابن سريج ') ؛ والقفال . والقاضي الطبري . قال : فلو عرف بالنجوم » لم 
يجز الصوم به قطعا . ورأيت في بعض المسودات . تعدية الخلاف في جواز العمل 
به إلى غير المنجم . ش 
فرع: : إذا قبلنا قول الواحد في الصوم . قال في «التهذيب» : لانوقع به 
الطلاق والعتق المعلقين بهلال رمضان . ولا نحكم بحلول الدين المؤجل إليه . 


ومسلم ٠‏ / 704 كتاب الصيام / باب وجوب صوم رمضان لرؤية الهلال حديث ( 3 / )1١8*‏ . 

قال الشيخ الإمام ابن دقيق العيد في إحكام الأحكام : أن الحديث يدل على تعليق الحكم بالرؤية » ولا 
يراد بذلك رؤية كل فرد ‏ كما هو المتبادر إلى الذهن . وقال : ويستدل به على عدم تعليق الحكم 
بالحساب الذي يراه المنجمون . وقال : والذي أقول به إن الحساب لا يجوز أن يعتمد عليه الصوم 
لمفارقة القمر الشمس على ما يراه المنجمون من تقدم الشهر بالحساب على الشهر بالرؤية بيوم أو 
يومين » فإن ذلك إحداث لسبب لم يشرعه الله تعالى 2 3 إذا دل الحساب على أن الهلال قد طلع في 
الافق على وجه يرى لولا وجود المانع كالغيم مثلاً فهذا يقتضي الوجوب لوجود السبب الشرعي . 
فإثبات اللزوم بمجرد الحساب ينافي النص » وكيف يرجع إلى قول الحاسب والشارع الحكيم يقول : 
«فإن غم عليكم فأكملوا العدة ثلاثين » ولو كان الحاسب مدركاً شرعياً للصوم والإفطار لما أهمله 
الشارع بل أشار بخلافه إنا أمة أمية لا نكتب ولا نحسب الشهر هكذا وهكذا وهكذا . وعقد الاوبهام في 
الثالثة هكذا وهكذا يعني تمام الثلاثين » . 
متفق عليه من حديث عبد الله بن عمر رضي الله عنهما : 
أخرجه البخاري 5 / ١75‏ في كتاب الصوم / باب : قول الني يق لا نكتب ولا نحسب حديث 
.)١9١*(‏ 
ومسلم ؟ / ١‏ في كتاب الصوم / باب : وجوب صوم رمضان لرؤية الهلال ( ٠١8٠ / ١5‏ ). 
قال القاضي عياض : وصفه يك لهم بالأمية وأنهم لا يحسبون ولا يكتبون إذا كانوا لا يجهلون الشلاثين ولا 
التسع والعشرين . ولم ينف عنهم معرفة مثل هذا الحساب وإنما وصفهم بذلك طرحاً للاعتداد بالمنازل 

'وطرق الحساب الذي يقول عليه الأعاجم في صومها وفطرها. انظر ( عمدة الأحكام مع حاشية 
الصنعاني ؟ / 317" - 78" ) . 

. قال ابن دقيق العيد : وقد استشنم هذا . وق مو وين عبد الله من المتقدمين‎ )١( 

محمد بن سيرين : ليته لم يقله . ( المصدر السابق ) . 


دق كتاب الصيام 


فرع : لا يثبت هلال شوال . إلا بعدلين . وقال أبو ثور : يقبل فيه قول 
واحد . قال صاحب « التقريب » : ولوقلت به لم أكن مبعداً . 

فرع : إذا رئي هلال رمضان في بلد . ولم ير في الآخرء فإن تقارب 
البلدان . فحكمها حكم البلد الواحد . وإن تباعدا . فوجهان . أصحهما : لا يجب 
الصوم على أهل البلد الآخر'2 . وفي ضبط البعد ثلائة أوجه . أحدها وبه قطع 
العراقيون والصيدلاني وغيرهم : أن التباعد : أن تختلف المطالع . كالحجاز, 
والعراق » وخراسان . والتقارب : أن لا نختلف . كبغداد . والكوفةء والري ء 
وقزوين . والثاني : اعتباره باتحاد الإقليم واختلافه . والثالث : التباعد مسافة 
القصر . وبهذا قطع إمام الحرمين . والغزالي » وصاحب ١‏ التهذيب » وادعى الإمام 
الاتفاق عليه2©9 . 6 

قلت : الأصح : هو الأول . فإن شك في اتفاق المطالع » لم يجب الصوم 
على الذين لم يروا » لأن الأصل عدم الوجوب . والله أعلم . __ 

ولو شرع في الصوم في بلد . ثم سافر إلى بلد بعيد لم ير فيه الهلال في يومه 
الأول » واستكمل ثلاثين . فإن قلنا : لكل بلد حكم نفسه . لزمه أن يصوم معهم 
على الأصح . لأنه صار من جملتهم . والثاني : يفطر . لأنه التزم حكم الأول . وإن 
قلنا : يعم الحكم جميع البلاد . لزم أهل البلد المنتقل إليه موافقته إن ثبت عندهم 


» ونحن نميل إلى ترجيح الرأي القائل بأنه لا عبرة باختلاف المطالع وهو رأي جمهور العلماء لقوة دليله‎ )١( 
ومقاصد الشرع الحكيم من وحدة المسذمين وجمع كلمتهم وأنه‎ ٠ ولأنه يتفق مع القواعد الكلية للشرع‎ 
متى تحققت رؤية الهلال في بلد من البلاد الإسلامية يمكن القول بوجوب الصوم على جمييع‎ 
المسئمين . ولكن لو حكم حاكم كما هو الحال في « مصر » في عهد بعض حكامها باختلاف المطالع‎ 
وجب العمل به لأن حكمه يرفع الخلاف ويصير الأمر متفقا عليه . وهذه القواعد المهمة التي غفل عنها‎ 
. كثير من الناس » ونسأل الله العلي الغفار السلامة من الزلل والعصمة من الخطأ‎ 

(؟) وإذا قلنا بتوحيد المطالع فالمذياع يقوم مقام. الإخبار بثبوت رؤية هلال رمضان . والسماع من المذياع 
كالسماع من المخبر سواء بسواء . 
وهل يةوم التلغراف مقام الإخبار رأيت في فتاوى الشيخ عليش ‏ وهومن علماء المالكية ‏ على أنه يعمل 
بالإشاراات التلغرافية في الصوم . لأن التلغراف أداة معتبرة للتخاطب من المسافات البعيدة والقريبة بين 
ملوك العالم وحكامهم والناس أجمعين . 
كل ذلك بالقي. الذي ذكرناه وهو « حكم الحاكم » . 


كتاب الصيام نلف 


حال البلد الأول بقوله » أو بطريق آخرء وعليهم قضاء اليوم الأول . ولو سافر من 
البلد الذي لم ير فيه الهلال إلى بلد رئي فيه » فعيّدوا اليوم التاسع والعشرين من 
صومه » فإن عممنا الحكم . أو قلنا : له حكم البلد المنتقل إليه('2 » وقضى يوما . 
وإنالع تع الحكم وقلنا : له حكم المنتقل منه » فليس له الفطر . ولو رأى الهلال 
في بلد فأصبح معيّداً » فسارت به السفينة0" إلى بلد في حد البعدء » فصادف أهلها 
صائمين » فقال الشيخ أبو محمد : يلزم إمساك بقية النهار إذا قلنا : لكل بلد حكمه . 
واستبعد”” الإمام والغزالي إيجابه . 


وتتصور هذه المسألة في صورتين : 


إحداهما : أن يكون ذلك اليوم يوم الشلاثين من صوم أهل البلدين » لكن. 
المنتقل إليهم لم يروه 1 


والثانية : أن يكون التاسع والعشرين للمنتقل إليهم لتأخر صومهم بيوم . 
وإمساك بقية اليوم في الصورتين » إن لم نعمم الحكم كما ذكرنا . وجواب الشيخ أبي 
محمد . كما أنه مبني على أن لكل بلد حكمه » فهو مبني أيضاً على أن للمنتقل حكم 
المنتقل إليه . وإن عممنا الحكم . » فأهل البلد المنتقل إليه إذا عرفوا في أثناء اليوم أنه 
العيد » فهو شبيه بما إذا شهد الشهود على رؤية الهلال يوم الثلاثين . وقد سبق بيانه 
في صلاة العيد . وإن اتفق هذا السفر لعدلين وقد رأيا 0 الوم ؛ وشهدا في 
المنتقل إليه » فهذا عين الشهادة برؤية الهلال في يوم الثلاثين فى الصورة الأولى . 
ما اانية» فإ عممنا الحكم جميع البلاد » لم يمد أذ يكوث الإصناء إلى كلامهدا 
على ذلك التفصيل ٠‏ فإن قبلوا » قضوا يوماً . وإن لم نعمم الحكم » ؛ لم يلتفت إلى 
قولهما . ولو كان الأمر بالعكس ٠.‏ فأصبح صائماً» فسارت به السفينة إلى قوم 
عيدوا » فإن عممنا الحكم , أو قلنا : له حكم المنتقل إليه » أفطر ء وإلاء فلا . 


)١غ(‏ في «ط » عيد معهم . 

(0) مثلا . 

() ورده السبكي بأن تبعيض الحكم في يوم الشك في الظاهر . وأما في مسألتنا فهو تبعيض ظاهراً وياطناً 
بالنسبة إلى حكم البلدين فيكون كما لو أسلم الكافر » أو أفاق المجنون ٠‏ أو بلغ الصبي وهو مفطر فإنه 

(:) في «دط» لم يفطر . 


11 كتاب الصيام 


وإذا أفطر. قضى يوماً . إذ لم يصم إلا ثمانية وعشرين يوماً . 
قبل الزوال » أو بعده ”© . 


فصل : لا يصح الصوم إلا بالنية » ومحلها القلب . ولا يشترط النطق بلا 
خلاف . وتجب النية لكل يوم 29 . فلو نوى صوم الشهر كلّه » فهل يصح صوم اليوم 
الأول بهذه النية ؟ المذهب : أنه يصح » وبه قطع ابن عبدان . وتردد فيه الشيخ أبو 
محمد . ويجب تعيين النية في صوم الفرض . سواء فيه9© رمضان . والنذرء 
والكفارة » وغيرها . ولنا وجه حكاه صاحب ١‏ التتمة » عن الحليمي ا أنه يصح صوم 
رمضان بنية مطلقة .» وهو شاذ . وكمال النية في رمضان : أن ينوي صوم غد عن أداء 
فرض رمضان هذه السنة لله تعالى . فأما الصوم وكونه عن رمضان » قلا بد منهما بلا 
خلاف . إلا وجه الحليمي . وأما الأداء والفرضية والإضافة إلى الله 0 » ففيها9؟) 
الخلاف2 في الصلاة . وأما رمضان هذه السنة . فالمذهب : أنه لا يشترط . وحكى 
الإمام في ١‏ ا شتراطة 6 وجها وزيقه ا د 
أن ينوي من فرض هذا الشهر » أم يكفي فرض رمضان ؟ والصواب ما تقدم فإنه لو 
وقع التعرض لليوم » لم يضر الخطأ في أوصافه . فلو نوى ليلة الثلاثاء صوم الغد وهو 


. فلا يفطر إن كان في ثلاثي رمضان ولا يمسك إن كان في ثلائي شعبان‎ )١( 

(؟) لقول النبي كَعِ من لم يبيت الصيام من الفجر فلا صيام له . 
( أخرجه الدارقطني عن عائشة رضي الله عنها في السنن ” / ١77-١17١‏ وقال : تفرد به عبد الله بن 
عباد عن المفضل بهذا الإسناد وكلهم ثقات وأخرجه البيهقي أيضاً في السنن 6 / 3١7‏ ) . 

[فة في «ط» صوم . 

(5) قال الرافعي : ولأن ذكر الغد يغني عن ذكر السنة ورده الأسنوي بأن الفرق بين اليوم الذي يصومه واليوم 
الذي يصوم عنه معلوم فالتعرض للغد يقيد الذي يصومه والتعرض للسنة يقيد الذي يصوم عنه . 
قال : ويوضحه أن منن نوى صوم الغد في هذه السئة عن فرض رمضان يصح أن يقال له صيامك اليوم 
المذكور هل هو عن فرض هذه السنة أو عن فرض سنة أخرى . فالحاصل أن هذه السنة إنما ذكروها 
آخر التعود إلى المؤدى عنه لا إلى المؤدي به . 
وقال الأذرعي : وجعلها من الكمال ظاهر إذا لم يكن عليه قضاء رمضان وإلا فيشبه أن يتعرض لها أو 
للأداء . 

(©) في «ط» المذكور . 


كتاب الصيام 1 116 


يعتقد(1١)‏ يوم الاثنين » أو نوى رمضان السنة التي هو فيها وهو يعتقده لسنة ثلاث » 
وكانت سنة أربع » صح صومه . بخلاف ما لو نوى صوم يوم الثلاثاء ليلة الاثنين » أو 
رمضان سنة ثلاث في سنة أربع » فإنه لا يصح . لأنه لم يعين الوقت . ثم إن لفظ 
الغد» أشهر في كلام الأصحاب في تفسير التعيين » وهو في الحقيقة ليبس من حد 
التعيين » وإنما وقع ذلك من نظرهم إلى التبييت . ولا يخفى مما ذكرناه قياس التعيين 
في القضاء . والكفارة . 

وأما صوم التطوع . فيصح بنية مطلق الصوم . كما في الصلاة . 

فرع : قال القاضي أبو المكارم في « العدة » : لو قال : أتسحُر لأقوى على 
الصوم . لم يكف هذا في النية . ونقل بعضهم عن « نوادر الأحكام » لأبي العباس 
الروياني : أنه لو قال : أتسحر للصوم . أو شرب لدفع العطش نهارا .. أو امتنع من 
: الأكل والشرب والجماع مخافة الفجر , كان ذلك نية للصوم . وهذا هو الحق إن خطر 
بباله الصوم بالصفات التي يشترط التعرض لها . لأنه إذا تسحُر ليصوم صوم كذا » فقد 
قصده . 

فرع : تبيبت النية شرط في صوم الفرض”2 . فلو نوى قبل غروب الشمس 
صوم الغد . لم يصح . ولو نوى مع طلوع الفجر. لم يصح على الأصح . ولا 
تختص النية. بالنصف الأخير من الليل على الصحيح©” , ولا تبطل بالأكل 
والجماع 2 بعدها على المذهب . وحكي عن أبي إسحاق بطلانها.. ووجوب 
تجديدها . وأنكر ابن الصباغ نسبة هذا إلى أبي إسحاق . وقال الإمام : رجع أبو 


. في دطء أنه‎ )١( 

() يستثنى من ذلك صوم الصبي فيه التبيبت مع أنه في حقه غير فرض . كذا قاله في شرح المهذب تبعا 
للروياني . 
قال : وليس على أصالنا صوم نفل . يشترط فيه التبييت سواه . ( راجع الاعتناء في الفرق 
والاستثناء ) . 


(') بل يكفي ولو من أوله لإخلاق التبييت في الحديث من الليل ولما فيه من المشقة . 
والثاني : يشترط لقربه من العبادة لان الاصل وجوب إقتران النية بأول العبادة وهو طلوع الفجر فلما 
سقط ذلك للمشقة أوجبنا النصف الأخير كما في أذان الصبح وغسل اليد والدفع من مزدلفة . 

(5) وغيرهما من منافي الصوم 5 
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إسحاق عن هذا عام حج . وأشهد على نفسه(2 . فإن ثبت أحد هذين . فلا خلاف 
في المسألة . 

ولو نوى ونام وانتبه والليل باق لم يجب تجديد النية علق العسجيخ . قال 
الإمام : وفي كلام العراقيين تردد في كون الغفلة  ٠‏ كالنوم » وكل ذلك مطرح . 


فرع : يصح صوم النفل بنية قبل الزوال”9؟ . وقال المزني وأبو يحبى 
البلخي : لا يصح إلا من الليل » وهل يصح بعد الزوال ؟ قولان . أظهرهما وهو 
المنصوص في معظم كتبه : لا يصح . وفي حرملة : أنه يصحم © . 

قلت : وعلى نصه في حرملة : يصح في جميع ساعات النهار والله أعلم . 

ثم إذا نوى قبل الزوال أو بعده » وصححناه . فهل هو صائم من أول 0 
حتى ينال ثواب جميعه . أم من وقت النية ؟ وجهان . أصحهما عند الأكثرين 
صائم من أول النهار اك امم بي ارتو . لكات بكر 
الركعة . فإذا قلنا بهذا » اشترط جميع شروط الصوم من أول النهار . وإذا قلنا : يثاب 
من حين النية » في اشتراط خلو الأول عن الأكل والجماع وجهان . الصحيح : 
الاشتراط . والثاني : لا وينسب إلى ابن سريج . وأبي زيد. ومحمد بن جرير 
الطبري . وهل د يشترط خلو أوله عن الكفر والحيض والجنون . أم يصح صوم من 
أسلم . أو أفاق . أو طهرت من الحيض ضحوة ؟ وجهان . أصحهما : الاشتراط . 

فرع : ينبغي أن تكون النية جازمة . فلو نوى ليلة الشلاثين من شعبان أن 
يصوم غدا إن كان من رمضان ء. فله حالان . 


)١(‏ وقال الشيخ في شرح المهذب : وهذا المحكي عن أبي إسحاق غلط باتفاق الأصحاب » وحكي أن أبا 
سعيد الأصطخري لما بلغه قول أبي إسحاق هذا . فقال : خرق الإجماع . 
حكاه الحازمي لأبي إسحاق بحضرة ابن القطان فلم يتكلم أبو إسحاق قال : فلعله رجع . 

(؟) والثاني : يجب تقريباً للنية من العبادة بقدر الوسع . 

() لأنه يد قال لعائشة يوماً : وهل عندكم من غداء ؟ قالت : لا . قال : فإني إذن أصوم . قالت : وقال 
لي يوماً آخر أعندكم شيء ؟ قلت : : نعم . قال : إذأ أفطر وإن كنت فرضت الصوم » , 
رواه الدارقطني وصحح إسناده. واختص بما قبل الزوال للخبر إذ الغداء بفتح الغين اسم لما يؤكل قبل 
الزوال » والعشاء اسم لما يؤكل بعده . ولأنه مضبوط بين ولإدراك معظم النهار به كما في ركعة 
المسبوق . 


كتاب الصيام 377 


الأول : أن لا يعتقده من رمضان . فينظر . إن ركّد نيته فقال : أصوم غداً عن 
رمضان إن كان منه . وإلا . فأنا مفطر . أو فأنا متطوع . لم يقع صومه عن رمضان إذا 
بان منه» لأنه صام شاكاً . 


وقال المزني . يقع عن رمضان . ولو نوى ليلة الثلاثين من رمضان صوم غد إن 
كان من رمضان . وإلا فهو مفطر. أجزأه . لأن الأصل بقاء رمضان(2© . ولو قال : 
أصوم غداً من رمضان . أو تطوعاً . أو أصوم . أو أفطر. لم يصح صومه لا في الأول 
ولا في الآخر . أما إذا لم يردد نيته » بل جزم بالصوم عن رمضان . فلا يصح صومه . 
لأنه إذا لم يعتقده من رمضان . لم يتأت منه الجزم بصوم رمضان حقيقة . وإنما 
يحصل حديث نفس لا اعتبار به . وعن صاحب « التقريب » حكاية وجه : أنه يصح . 


1 الحال الثاني : أن يعتقد كونه من رمضان . فإن لم يستند اعتقاده إلى ما يثير 
ظنا » فلا اعتبار به » وإن استند إليه » بأن اعتمد قول من يثق به » من حر ء أو عبد , 
أو امرأة » أو صبيين ذوي رشد . ونوى صومه عن رمضان . أجزأه إذا بان من 
رمضان9" . فإن قال في .نيته والحالة هذه : أصوم عن رمضان + فإن لم يكن من 
رمضان . فهو تطوع . فظاهر النص : أنه لا يصح صومه إذا بان من رمضان » 
للتردد . وفيه وجه : أنه يصح » لاستناده إلى أصل . ورأى الإمام طرد هذا الخلاف 
فيما إذا جزم . ويدخل في قسم استناد الاعتقاد إلى ما يثير ظناً » بناء الأمر على 
الحساب حيث جوزناه على التفصيل السابق . 


ومنها : إذا حكم الحاكم بشهادة عدلين . أو واحد . إذا جوزناه » وجب 
الصوم . ولا يضر ما قد تبقى من الارتياب . 


ومنها : المحبوس إذا اشتبه عليه رمضان » فاجتهد9” . صام شهراً بالاجتهاد . 


)١(‏ كما لو قال : هذه زكاة مالي الغائب إن كان سالماً » فكان سالماً أجزأه . وله أن يعتمد في بيته على 
حكم الحاكم . ولا أثر لتردد يبقى بعد حكمه . ولو بشهادة واحد للاستناد إلى ظن معتمد . 

(؟) هكذا نقل الرافعي عن الأصحاب . وصرح به البغوي والمتولي . ولكن لم يذكر الصبيان وصرح به كله 
آخرون . منهم إمام الحرمين في النهاية فصرح ذوي الرشد . 

رم) كما يجتهد للصلاة في القبلة والوقت وذلك بأمارة كالربيع والخريف والحر والبرد . 


18 كتاب الصيام 


ولا يكفيه صوم شهر بغير”"2 اجتهاد وإن وافق رمضان”2 . ثم إذا اجتهد وصام شهراً » 
فإن وافق رمضان . فذاك . وإن تأخر عنه » أجزأه قطعاً . ويكون قضاءً على 
الأصح””2 . وعلى الثاني : أداءً © . 

ويتفرع على الوجهين ما إذا كان ذلك الشهر ناقصاً . ورمضان تاماً . إن قلنا : 
قضاء . لزمه يوم آخرء [ وإن قلنا : أداء ]© , وإلا20 فلا . كما لو كان رمضان 
ناقصأ . وإن كان الأمر بالعكس . فإن قلنا : قضاء . فله إفطار اليوم الآخر. وإن 
قلنا : أداء » فلا » وإن وافق © شوّالاً » حصل منه تسعة وعشرون إن كمل » وثمانية 
وعشرون إن نقص . فإن جعلناه قضاءً . وكان رمضان ناقصاً » فلا شيء عليه على 
التقدير الأول . ويقضي يوماً على التقدير الثاني . وإن كان رمضان كاملا ٠»‏ قضى يوماً 
على التقدير الأول . ويومين على التقدير الثاني . وإن جعلناه أداءً » فعليه قضاء يوم 
بكل حال . وإن وافق ذا الحجة » حصل منه ستة وعشرون يوماً إن كمل .» وخمسة 
وعشرون إن نقص . فإن جعلناه قضاءً . وكان رمضان ناقصاً , قضى ثلاثة أيام على 
التقدير الأول . وأربعة على التقدير الثانى . وإن كان كاملل » قضى أربعة على 
التقدير الأول » وخمسة على التقدير الثاني . وإن جعلناه أداءًٌ » قضى أربعة بكل 
لغير المتمتع » فذو الحجة كشوال . أما إذا اجتهد فوافق صيامه ما قبل رمضان . 


. في «طهء بلا‎ )١( 

(؟) لتردده في النية . 

فإن قيل : ينبغي أن يلزمه الصوم ويقضي كالمتحير في القبلة » أجيب بأنه هنا لم يتحقق الوجوب ولم 
وأما في القبلة فقد تحقق دخول وقت الصلاة وعجز عن شرطها ‏ فأمر بالصلاة بحسب الإمكان لحرمة 
الوقت ١‏ ولو لم يعرف الليل من النهار واستمرت الظلمة . ففي المجموع أنه يلزمه التحري . والصوم 
ولا قضاء عليه . فلو ظهر أنه كان يصوم الليل ويفطر النهار وجب القضاء كما صرح به في الكفاية عن 
الأصحاب . 

(؟") لوقوعه بعد الوقت . 

(:) لأن العذر قد يجعل غير الوقت وقتاً كما في الجمع بين الصلاتين . 

)0( سقط في «أ2 . 

(7) سقط في «ط ». 

1) في وط» صومه . 


كتاب الصيام 33> 


فينظر . إن أدرك رمضان بعد بيان الحال ٠.)‏ لزمه صومه بلا خلاف . وإله1 0 
فطريقان . أشهرهما : على قولين . الجديد الأظهر : وجوب القضاء . والقديم : لا 
قضاء » والطريق الثاني : القطع بوجوب القضاء . فإن بان الحال في بعض رمضان » 
الخلاف فيما إذا بان بعد مضي جميع رمضان . 

فرع : إذا نوت الحائض صمم الغد قبل انقطاع دمها . ثم انقطع دمها(» في 
الليل » فإن كانت مبتدأة يتم لها بالليل أكثر الحيض . أو معتادة عادتها أكثر الحيض » 
وهويتم بالليل . صح صومها . وإن كانت عادتها دون أكثره » ويتم بالليل » 
فوجهان . أصحهما : يصح . لأن الظاهر استمرار عادتها . وإن لم يكن لها عادة » 
ولا يتم أكثر الحيض في الليل . أو كان لها عادات مختلفة » لم يصح . 

فرع : لو(" نوى الانتقال من صوم إلى صوم) , لم ينتقل إليه » وهل يبطل 
صومه . أم يبقى نفلا ؟ وجهان . وكذا لو رفض نية الفرض عن الصوم الذي هوفيه . ٠‏ 

قلت : الأصح : بقاؤه على ما كان . 

واعلم أن انقلابه نفلا على أحد الوجهين » إنما يصح في غير رمضان . وإلا . 
فرمضان لا يقبل النفل عندنا ممن هومن أهل الفرض بحال . والله أعلم . 

فرع : لو قال : إذا جاء فلان » خرجت من صومي . فهل يخرج عند 
مجيئه ؟ وجهان . فإن قلنا : يخرج . فهل يخرج في الحال ؟ وجهان . والمذهب : 
لا يبطل في الحالين . كما سبق بيانه في صفة الصلاة . 

فصل : لا بد للصائم من الإمساك عن المفطرات . وهي أنواع : 

منها : الجماع . وهو مفطر بالإجماع . 


. في وطء وإن لم يبن الحال إلا بعد مضي رمضان‎ )١( 
. » زفق سقط في وط‎ 

5) في دطء إذا . 

(5) كأن كان صائماً عن نذر فنوى قلبه إلى كفارة أو عكسه . 


بحري كتاب الصيام 


ومنها : الاستمناء(© ء وهو مفطر . 


ومنها : الاستقاءة » فمن تقيأ عمداً , أفطر . ومن ذرعه القيىء ٠١‏ لم يفطر ثم 
احتلفوا في سيب الفطر إذا تقيأ عمداً 3 فالأصح : أن نفس الاستقاءة مفطرة0(") 
كالإنزال 4 والثاني : : أن المفطر رجوع شيء مما خرج وإن قل . فلو تقيأ منكوسا 3 أو 
تحفظ ٠‏ فاستيقن أنه لم يرجع شيء إلى جوفه . ففي فطره الوجهان . قال الإمام : 
فلو استقاء عمداً 3 أو تحفظ جهده 3 فغلبه القبىء ورجع شيء 3 فإن قلنا : الاستقاءة 
مفطرة بنفسها . فهنا أولى . ٠»‏ وإلا فهو كالمبالغة في المضمضة إذا سبق الماء إلى 
جوفه . 

فرع : من المفطرات دخول شيء جوفه ©(9‏ وقد ضبطوا الداخل المفطر 
بالعين الواصلة من الظاهر إلى الباطن في منفذ مفتوح عن قصد مع ذكر الصوم . 

وفيه قيود : 

منها الباطن الواصل إليه . وفيما يعتبر به وجهان . أحدهما : أنه ما يقع عليه 
اسم الجوف . والثاني-: يعتبر معه أن يكون فيه قوة تحيل الواصل إليه من غذاء أو 
دواء . والأول هو الموافق لتفريع د الأكثرين 3 كما سيأتي إن شاء الله تعالى . ويدل 


)١(‏ أي شرط الصوم الإمساك عن الجماع وعن الاستمناء وهو إخراج المني بغير الجماع محرماً كإخراجه 
بيده ٠‏ أو غير محرماً كإخراجه بيد زوجته أو جاريته . 
قال : فيفطر به لأن الإنزال هو المقصود الأعظم من الجماع . فإذا حرم الجماع من غير إنزال كان 
تحريم الإنزال أولى . ( التوسط والفتح ) 
قال في الخادم : هذا في الواضح . أما للق المشكل فلا يفطر به . قاله الجيلي في الإعجاز . وهذا 
فاع إذ! اسمق من أحد فرجيه . أما لو استمنى من فرجيه جميعاً فلا مرية في بطلان صومه ٠‏ ثم رأيت 

في المهمات ما نصه . أما المشكل فلا يفطر بإنزاله من أحد الفرجين لاجتمال. الزيادة قاله في البيان 

ونقله النووي في نواقض الوضوء من شرح المهذب فظهر ما ذكرته منقولا ولله الحمد . (قاله 
البكري ) . 


)١(‏ هذا إذا كان عالماً بالتحريم عامداً مختاراً لذلك . فإن كان جاهلاً لقرب عهده بالإسلام أو نشأ بعيداً عن 


حصمر 


032020200 العلماء ء أو ناسياً أو مكرهاً فإنه لا يفطر . ومال في البحر إلى أن الجاهل يعذر مطلقا والمعتمد خلافه كما 


قيده القاضي حسين بما ذكر . 
(؟) في و ط» في جوفه . 
(١‏ سقط في وط ع . 
(0) في وط» كلام . 


كتاب الصيام قف 


عليه أنهم جعلوا الحلق كالجوف في بطلان الصوم بوضول الواصل إليه . و 
الإمام : إذا جاوز الشيء الحلقوم . أفطر. وعلى الوجهين جميعاً باطن الدماغ 
والبطن )١(‏ والأمعاء والمثانة » مما يفطر الوصول إليه » حتى لو كان على بطنه جائفة ‏ 
أو برأسه مأمومة » فوضع عليها دواءً فوصل جوفه أو خريطة دماغه ؛ أفطر وإن لم يصل 
باطن الأمعاء أو باطن الخريطة . وسواء كان الدواء رطبا أو يابسا . ولنا وجه : أن 
الوصول إلى المثانة© لا يفطر . وهو شاذ . والحقنة(© تفطر على الصحيح . وقا 
القاضي حسين : لا تفطر .» وهو غريب . والسعوط إن وصل الدماغ » فطر . وما 
جاوز الخيشوم في الأسعاط . فقد حصل في حدٌّ الباطن وداخل الفم والأنف. إلى 
منتهى الغلصمة . والخيشوم له حكم الظاهر من بعض الوجوه .» حتى لو خرج إليه 
القيء أو ابتلع منه نخامة » أفطر , ولو أمسك فيه شيئاً » لم يفطر . ولو نجس . وجب 
غسله . وله حكم الباطن من حيث أنه لو ابتلع منه الريق لا يفطر . ولا يجب غسله 
على الجنب . 

فرع : لا بأس بالاكتحال للصائم » سواء وجد في حلقه منه طعماً ٠أملاء‏ 
لأن العين ليست بجوف . ولا منفذ منها إلى الحلق . ولو قطر في أذنه شيئاً فوصل إلى 


)2 سقط في «ط » . 

(0) بالمثلثة وهي مجمع البول . 

زفية في متن التنوير وشرحه الدر المختار أن لو ادهن أو اكتحل لا يفطر ولو وجد طعمه في حلقه . 
قال في رد المختار عليه أي طعم الكحل أو الدهن كما في السراج وكذا لو بزق فوجد لزقة في الأصح ١‏ 
بجر . 2 
قال في النهر : لأن الموجود في حلقه أنه داخل من المسام الذي هو خلل البدن والمقطر إنما هو . 
الداخل من المنافذ للاتفاق على أن من اغتسل في ماء فوجد برده في باطنه أن لا يفطر وإنما كره الإمام 
الدخول فَيَ الماء.. والتلفف بالثوب المبلول لما فيه من. إظهار الضجر في إقامة العبادة . 
وبالجملة فالشرط في المفطر أن يصل إلى الجوف وأن يستقر فيه » والمراد بذلك أن يدخل إلى الجوف 
ولا يكون طرفه خارج الجوف ولا منصلا بشي ء خارج من الجوف وأن يكون الوصول إلى الجوف من 
المنافذ المعتادة لأن المسام ونحوها من المنافذ التي لم تجر العادة بأن يصل منها شيء إلى الجوف 3 
ومن ذلك يعلم أن الاحتقان بالحقن المعروف الآن عملها تحت | الجلد ل سواء كان ذلك في العضدين أو 
الفخذين أو رأ س الإليتين أو ذ في أي موضع من ظاهر البدن غير مفسد للصوم لأن مثل هذه الحقنة لا 
يصل منها شيء إلى الجوف من المنافذ المعتادة أصلاٌ » وعلى فرض الوصول فإنما تصل من المسام 
فقط . وما تصل إليه ليس جوفاً ولا فى حكم الجوف . وهذا مذهب الأحناف رضي الله عنهم . 


يفف كتاب الصيام 


الباطن . أفطر على الأصح عن الأكثرين .» كالسعوط . والشاني : لا يفطر 

إحليله شيئا لم يصل إلى المثانة , فأوجه . أصحها : يفطر .2 والثاني : لا . 

والثالث : إن جاوز الحشفة . أفطر . وإلا . فلا . ولا يفطر الفصد والحجامة 279 , 

لكن يكرهان للصائم . وقال ابن المنذر وابن خزيمة من أصحابنا : يفطر بالحجامة . 

فرع : لو أوصل الدواء إلى اداخل لحم الساق » أو غرز فيه السكين فوصلت 
مخه »2 لم يفطر . الأنه لو يعد حضوا متجونا . ولو طلى رأسه أو بطنه بالدهن فوصل 

جوفه بشرب المسام . لم يفطرء. ل ل ا 

بالاغتسال والانغماس في الماء وإن وجد له أثراً في باطنه 5 ولو طعن نفسه 62 أو طعنه 

غيره باذنه 04 فوصل السكين جوفه ( أفطر » سواء كان بعض السكين ارجا 3 أم 20 

لم يكن . وكذا الو ابجع 0 الآخر بارذ» الا وعيره اتارت 

ا و ا 01 

فرع 1 لو ابتلع طرف خيط في الليل 29 , وطرفه الآخر خارج 3 فأصبح 
كذلك , فإن تركه لم تصح صلاته » وإن نزعه أو ابتلعه لم يصح صومه . فينبغي أن 
يبادر غيره إلى نزعه وهو غافل » فإن لم يتفق ذلك فالأصح أنه (©0) يحافظ على 
الصلاة فينزعه أو يبتلعه 29 , والثانى : يتركه محافظة على الصوم . ويصلي على 

حاله . 

قلت : ويجب إعادة الصلاة على الصحيح والله أعلم 3 

)١(‏ ففي البخاري من حديث ابن عباس أنه عليه الصلاة والسلام احتجم وهو صائم . وأما قوله عليه الصلاة 
والسلام افطر الحاجم والمحجوم فإنه رواه أبوداود وغيره بإسناد صحيح لكنه منسوخ كما قاله الشافعي . 
المصنف رحمه الله عن ابن خزيمة وهو كبار أصحابنا الجامعين في الفقه والحديث . 

آفة في «دط و أو. 

(9) في «ط » في دبره . 

(5) في «ط» بالليل . 

(ه) في دطء أن . 

(5) لآن النزع موافق لغرض النفس فهو منسوب إليه عند تمكنه من الدفع » ويهذا فارق من طعنه بغير إذنه 
وتمكن من دفعه . - 


كتاب الصيام ينف 


فرع : من قيود المفطر. وصوله بقصد . فلو طارت ذبابة إلى حلقه » أو 
وصل غبار الطريق . أو غربلة(22 الدقيق إلى جوفه ء لم يفطر9"© ولو9”© فح فاه عمداً 
حتى دخخل الغبار جوفه » قال في « التهذيب » : لم يفطر على الأصح7*) . ولوربطت 
المرأة ووطئتت أو طفق أو اوحراتشير الخيازه:: .له ينطر . ونقل الحناطي وجهين فيما 
إذا أوجر بغير اختياره » وهذا غريب . فلو كان مغمىّ عليه فأوجر معالجة وإصلاحاً 
له » وقلنا : لا يبطل الصوم بمجرد الإغماء . ففي بطلانه بهذا الإيجار وجهان . 
اصحهما :لا ينظرة") . .ونظ الخلافنة إذا طول المحرع:المقمن علية بدواء فد 
طيباء غل أتنضيا الفدية:؟ 


فرع : ابتلاع الريق لا يفطر بشروط : 
أحدها : أن يتمحض الريق . فلو اختلط بغيره وتغير به » أفطر بابتلاعه » سواء 
كان الغير طاهراً » كمن فتل خيطاً مصبوغاً تغير به ريقه(9 . أو نجساً كمن دميت لثته 
وتغير ريقه9 . فلو ذهب الدم ٠‏ وابيض الريق » ولم يبق تغير » هل يفطر بابتلاعه ؟ 


- قال الزركشي : وقد لا يطلع عليه عارف بهذا الطريق » ويريد هو الخلاص فطريقه أن يجبره الحاكم 
على نزعه ولا يفطر لأنه كالمكره » بل لو ة قيل أنه يفطر بالنزع باختياره لم يبعد تنزيلا لإيجاب الشرع 
منزلة الإكراه كما إذا حلف ليطؤها فى هذه الليلة فوجدها حائضاً لا يحنث بترك الوطء أها. 
قال الخطيب الشربيني : هذا القياس ممنوع لأن الحيض لا مندوحة له إلى الخلاص منه بخلاف ما 
ذكر . 

: الغربلة : إدارة الحب في الغربال لينتقي خبيثه ويبقى طيبه » وفي كلام العرب من غربل الناس نخلوه‎ )١( 
. أي من فتش عن أمورهم وأصولهم جعلوه نخالة‎ 

. وإن أمكنه اجتناب ذلك بإطباق الفم أو غيره لما فيه من المشقة الشديدة‎ )١( 

5) في «دطء فلو. 

(4) لأنه معفو عن جنسه . 
قال في المجموع : وشبهوه بالخلاف في العفو عن دم البراغيث المقتولة عمداً وقضيته : أن محل عدم 
الإفطار به إذا كان قليلا ولكن ظاهر كلام الأصحاب الإطلاق وهو الظاهر . 

(5) لانتفاء الفعل والقصد . 

(7) لأنه خرج عن معدته وصار كالأعيان الخارجة .. 

(1) لأنه أجنبي عن الريق . 
قال الأذرعي : ولا يبعد أن يقال من عمت بلواه بدم لثته بحيث يجري دائماً أو غالبا أنه يسامح بما يشق 
الاحتراز منه » ويكفي بصفة الدم ويعفى عن أثره . 
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وجهان . أصحهما عند الأكثرين : يفطر . لأنه نجس لا يجوز ابتلاعه . وعلى هذا . 
لو تناول بالليل شيئا نجسا . ولم يغسل فمه حتى اصبح ٠‏ فابتلع الريق » أفطر("© . 

الشرط الثاني : أن يبتلعه من معدته .» فلو خرج عن فيه ثم رده بلسانه أو بغيره 
وابتلعه » أفطر . ولو أخرج لسانه وعليه الريق , ثم رده وابتلع ما عليه » لم يفطر على 
الأصح”(2 . ولو بل الخياط الخيط بالريق » ثم رده إلى فيه على ما يعتاد عند الفتل » 
فإن لم يكن عليه رطوبة تنفصل 3 فلا بأس09©) » وإن كانت وابتلعها ‏ فوجهان . قال 
الشيخ أبو محمد : لا يفطر. كما لا يفطر بالباقى من ماء المضمضة . وقال 
الجمهور : يفطر . لأنه لا ضرورة إليه » وقد ابتلعه بعد مفارقته معدته . وخص 
صاحب ١‏ التتمة » الوجهين بما إذا كان جاهلاً تحريم ذلك . قال : فإن كان عالماً . 
أفطر بلا خلاف©) , 

الشرط الثالث : أن يبتلعه على هيئته المعتادة . فإن جمعه ثم ابتلعه . 

فرع : النخامة © إن 5000007 مَنَ الفم 29 . فلا تضرء وإن 
حصلت فيه بانصبابها من الدماغ في الثقبة النافذة منه إلى أقصى الفم فوق الحلقوم . 
نظرء إن لم يقد ر على صرفها ومجها حتى نزلت إلى الجوف . لم تضر ء وإن ردها 
إلى فضاء الفم ٠‏ أو ارتدت إليه : ثم ابتلعها . أفطر9©. وإن قدر على قطعها من 
مجراها ومجها( فتركها حتى جرت بنفسها . فوجهان حكاهما الإمام . أوفقهما 


. لأنه ضرورة إليه وقد ابتلعه بعد مفارقته معدته‎ )١( 
فإن اللسان كداخل الفم خلافاً لما‎ ٠ (؟) صحح الشيخ في شرح المهذب القطع به لأنه لم ينفصل عن الفم ع‎ 
. صححه الرافعي في الشرح الصغير من الفطر‎ 
. لآنه لم ينفصل شيء بدخول جوفه . ونقل المتولي اتفاق الأصحاب على هذا‎ )5( 
ٍ |. (؟) لتقصيره‎ 
. وهي الفضلة الغليظة التي يلفظها الشخص من فيه . ويقال لها أيضا النخاعة بالعين‎ )5( 
وهو مخرج الخاء المعجمة . وكذا الحاء المهملة وما حد الباطن فهو مخرج الهاء والهمزة كما سيأتي‎ )7( 
. في كلام المصنف بعد قليل‎ 
على المذهب وبه قطع الجمهور » وحكى صاحب العدة والبيان وجها أنه لا يفطر لآن جنسها معفو عنه‎ )0( 
. وهذا شاذ مردود‎ 
. » رم سقط في وط‎ 
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لكلام الأئمة : أنه يفطر لتقصيره2) . 

| فرع : إذا تمضمض فسبق الماء إلى جوفه » أو استنشق فسبق إلى دماغه » 
فالمذهب : أنه إن بالغ فيهما . أفطر”” . وإلا . فلا . وقيل : يفطر مطلقاً » وقيل : 
عكسه . هذا كله0© إذا كان ذاكراً للصوم » فإن كان ناسياً » لم يفطر بحال . وسبق 
الماء عند غسل الفم لنجاسة . كسبقه في المضمضة . والمبالغة هنا للحاجة ينبغي أن 
تكون كالمضمضة بلا مبالغة . ولو سبق الماء عند غسل تبرد » أو من المضمضة في 
المرة الرابعة . قال في « التهذيب» : إن بالغ . أفطر ناا تو مرب على 
المضمضة . وأولى بالإفطار . لأنه غير مأمور به . 

قلت : المختار عن الرابعة » الجزم بالإفطار كالمبالغة » لأنها منهي عنها . 
ولوجعل الماء في فمه لا لغرض . فسبق . فقيل : يفطر . وقيل بالقولين » ولو أصبح 
ولم ينو صوما . فتمضمض ولم يبالغ » فسبق الماء إلى جوفه ثم نوى صوم تطوع .. 
صح على الأصح . قال القاضي. حسين في « فتاويه » : إن قلنا : هذا السبق لا 
يفطر . صح . وإلا ء فلا . قال : والأصح : الصحة في الموضعين . والله أعلم . 

فرع : إذا بقي طعام في خلل أسنانه . فابتلعه عمداً » أفطر . وإن جرى به 
الريق بغير قصد . فنقل المزني : أنه لا يفطر . والربيع : أنه يفطر . وقيل : قولان . 
والأصح حملهما2» على حالين22 . فحيث قال : لا يفطرء أراد به ما إذا لم يقدر 
على تمييزه ومجه . وحيث قال : يفطر . أراد به ما إذا قدر فلم يفعل وابتلعه . وقال 
إمام الحرمين والغزالي : إن نقى أسنانه بالخلال على العادة لم يفطر(» » فهو كغبار 


(1) والثاني : لا يفطر لأنه لم يفعل شيئً » وإنما ترك الدفع فلم يفطر كما لووصل الغبار إلى جوفه مع إمكان 
إطباق فيه ولم يطبقه . فإنه لا يفطر . 
قال الشيخ أبو عمرو بن الصلاح : ولعل هذا الوجه أقرب . قال : ولم أجد ذكراً لأصحهما . ( قاله في 
شرح المهدب ) . 

(؟) لأن الصائم نهي عن المبالغة ولأنه تولد من مأمور به بغير اختياره . 

إفة سقط في وط » . 

(:) في «ط» المرة . 

() في «ط» حملها . 

ركفي لاط لين , 

7 سقط في وط » . 
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الطريق . وإلا ء أفطر لتقصيره ٠‏ كالمبالغة في المضمضة . ولقائل أن ينازعهما في 
إلحاقه بالمبالغة التي ورد النص بكراهتها . ولأن ماء المبالغة أقرب إلى الجوف . 


فزخ 4 المي إن خري بالانفيتاء م اقطرع. أوإن خرص بميجزه :تر بونطر 
بشهوة . لم يفطر . وإن خرج بمباشرة فيما دون الفرج . أو لمس أو قبلة » أفطر9© . 
هذا هو المذهب . وبه قطع الجمهور . وحكى إمام الحرمين عن شيخه : أنه حكى 
وجهين فيما إذا ضم امرأة إلى نفسه وبينهما حائل » فأنزل . قال : وهو عندي كسبق 
ماء المضمضة . فإن ضاجعها متجرداً » فكالمبالغة في المضمضة . 


فرع : تكره القبلة0© لمن حركت شهوته ولا يأمن على نفسه . وهي كراهة 
تحريم9؟) على الأصح 2 والثاني : كراهة تنزيه . ولا تكره لغيره » ولكن الأولى 
تركها . 


فرع : لواقتلع نخامة من باطنه ولفْظها » لم يفطر على المذهب الذي قظع 
به الحناطي وكثيرون . وحكى الشيخ أبو محمد فيه وجهين . ثم إن الغزالي جعل 
مخرج الحاء المهملة من الباطن . والخاء المعجمة من الظاهر . ووجهه لائح » فإن 
المهملة تكري من العلن + والطلق باط والتطسمة كع رما قل التضف: 


4 وهو إعمال الخاطر في الشيء . 

. لآن الإيلاج من غير إنزال مفطر فالإنزال بنوع شهوة أولى‎ )١( 

() رجلا كان أو امرأة كما هو المتجه في المهمات بحيث يخاف معه الجماع أو الإنزال . 
والمعانقة واللمس ونحوهما بلا حائل كالقبلة فيما ذكر . 

() وهو المنصوص لأن فيه تعريضاً لإفساد العبادة ولحديث أبي هريرة أن رجلا سأل النبي وَل عن المباشرة 
للصائم فرخص له . وأتاه آخر فتهادى , فإذا الذي رخص له شيخ . والذي نهاه شاب . 
( أخرجه أبو داود ؟ / ١1‏ حديث 774817 ء والبيهقي في السئن 5 / 375-571 ) . 
سأل رجل إمامنا الشافعي رضي الله تعالى عنه يقوله : 

سل العالمالمكي هل في تزاور ‏ وضمة مشتاق الفؤاد جناح 
فأجاب بقوله : 

فقلت معذ الله أن يذهب التقى ‏ تلاصق أكباد_ بهن جاح 
قال الربيع : فسألت الشافعي كيف أفتى بهذا . فقال : هذا رجل قد أعرس في هذا الشهر شهر 
رمضان . وهو حديث السن . فسأل هل عليه جناح أن يقبل أو يضم من غير وطء فأفتيته بهذه الفتيا . 
ولعل الشافعي غلب على ظنه أن ذلك لا يحرك شهوته . 
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لكن يشبه أن يكون قدر مما بعد مخرج المهملة من الظاهر أيضاً . 

قلت : المختار أن المهملة أيضاً من الظاهر» وعَبجَب كونه متبّطه. بالمهملة 
التي هي من وسط الحلق . ولم يضبطه بالهاء أو الهمزة » فإنهما من أقضى الحلق . 
وأما الخاء 27 المعجمة . فمن أدنى الحلق وكل9(» هذا معروف مشهور لأهل 
العربية . والله أعلم . 

فرع : قدمنا أنه لا يفطر بالإيجار مكرهاً على المذهب . فلو أكره على 

الأكل , لم يفطر على الأظههر”" . ويجري القولان”) فيما لوأكرهت على الوطء » أو 
أكره الرجل . وقلنا : يتضور إكراهه ©». ولكن لا كفارة وإن حكمنا بالفطر للشبه . 
وإن قلنا : لا يتصور الإكراه ء أفطرء ولزمته الكفارة . 

وإن أكل ناسياً . فإن كان قليلاً » لم يفطر قطعاً». وإن كثرء فوجهان 
كالوجهين في الككلام الكثير في الصلاة ناسيا . 

قلت © الأصح هنا : أنه لا يفطر(" . والله أعلم . 

وإن أكل جاعلا بكونه مفطراً ء فإن كان قريب عهد بالإسلام » أو نشأ ببادية 
وكان يجهل مثل ذلك , لم يفطرء وإلا أفطر . ولو جامع ناسياً » لم يفطر على 
المذهب 29 . وقيل قولان : كجماع المحرم ناسيا . ولو أكل ظانا غروب الشمس ء 


)0( سقط في وط ». 

6 سقط في وط و . 

رمم لأن حكم اختياره ساقط بخلاف من أكل خوفاً على نفسه فأشبه الناسي بل هو أولى منه لأنه مخاطب 
بالأكل لدفع ضرر الإكراه عن نفسه . والناسي ليس مخاطباً بأمر ولا نهي . 

)5( في « ط » الوجهان 1 

(0) وهو الراجح . 

(7) لحديث أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله يكةِ قال : « من نسي وهو صائم فأكل أو شرب فليتم 
صومه . فإنما أطعمه الله وسقاه » ( أخرجه البخاري 5 / ١١55‏ حديث ( 1477 ). ومسلم ؟ / 09م 
حديث (١لا١ا/ .))١١6١6‏ 

(1) لعموم الخبر المار. والفرق بينه وبين الصلاة أن لها حالاً تذكر المصلي أنه فيها فينذر ذلك فيه يلاف 
الصوم . 1 

(8) قضية تشبيه الجماع بالآكل أن يأتي فيه التفصيل بين أن يطول زمنه أولا وهو كما قال الأسنوي متجه بل 
مجيئه في الجماع أولى لأنه دائر بين اثنين إن نسي أحدهما , ذكره الآخر بخلاف الأكل . 
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فبانت طالعة » أو ظن أن الفجر لم يطلع . فبان طالعاً. أفطر على الصحيح 
المنصوص . وبه قال الجمهور . وقيل : لا يفطر فيهما . قاله المزني وابن خزيمة من 
أصحابنا . وقيل : يفطر في الأولى دون الثانية لتقصيره في الأولى . 
فرع : الأحوط للصائم . أن لا يأكل حتى يتيقن غروب الشمس ء رب 
على ظنه الغروب باجتهاد بورد أو غيره » جاز له الأكل على الصحيح . وقال الأستاذ 
أبو إسحاق الاسفرايبني : لا يجوز . لقدرته على اليقين بالصبر . وأما في آخر 
الليل » فيجوز الأكل بالاجتهاد دون الظن 2220 . فلو هجم في الطرفين ٠‏ فأكل بلا 
ظن . فإن تبين الخطأ . فحكمه ما سبق في الفرع قبله . وإن تبين الصواب . 
استمرت صحة الصوم . وإن لم يبن الخطأ ولا الصواب . فإن كان ذلك في آخر 
النهار. وجب القضاء . وإن كان في أوله » فلا قضاء » استصحابا للأصل فيهما . 
ولو أكل في آخر النهاز بالاجتهاد . وقلنا : لا يجوز . كان كمن أكل بالاجتهاد . 
قلت : والأكل هجمماً بلا ظن حرام في آخر النهار قطعاً » وجائز في أوله . 
وقال الغزالي في « الوسيط » : لا يجوز . ومثله في « التتمة » » وهو محمول على أنه 
ليس اجا مستوي الطرفين » بل الأولى تركه . وقد صرح (4) الماوردي والدارمي 
وخلائق بأنه لا يحرم على الشاك الأكل وغيره » ولا خلاف في هذا22 . لقول الله 
تعالى : وكلوا واشربوا حتى يتبين لكم الخيط الأبيض . . . 6 البقرة : /181 ] . 


)01( في « ب » والظن . 
(؟) ولقد ذهب بعض المتنطعين إلى الإفطار بعد صلاة الفجر بحجة بعض الآثار المروية في بعض 
المصنفات كحديث حذيفة قال : « تسحرت مع النبي كَل » ولو أشاء أن أقول هو النهار إلى أن الشمس 
لم تطلع » وخرج أبو داود عن قيس بن طلق عن أبيه أنه عليه الصلاة والسلام قال : « كلوا واشربوا ولا 
يهدينكم الساطع المصعد فكلوا واشربوا حتى يعترض لكم الأحمر » . قال أبوداود : هذا ما تفريه أهل 
اليمامة » وهذا شذوذ. فإن قوله تعالى : ظ حتى يتبين لكم الخيط الأبيض » نص في ذلك أو 
كالنص . والذي رأوه أنه الفجر الأبيض المستطير هم الجمهور . 
وقال الشيخ علوي السقاف : ومذهب ذلك بعيد المأخذ . ولا يجوز التعويل عليه ولا تقليد قائله 
لشذوذه: . ( راجع بداية المجتهد ١ 19148 / ١‏ سبع كتب مفيدة ) . 
زضة في « ط» الأكل . 
(4) في دوطوبه. 
(5) في و ط» القول . 


كتاب الصيام خض 


وصح عن ابن عباس رضي الله عنهما « كل ما شككت حتى يتبين لك »232 . والله 
أعلم . 

فرع: إذا طلع الفجر وفي فيه طعام . فليلفظه .» ويصح صممه . فإن 
ابتلعه » أفطر(© . فلو لفظ في الحال » فسبق شيء إلى جوفه بغير اختياره » فوجهان 
مخرجان من سبق الماء في المضمضة . 

قلت : الصحيح : لا يفطر . والله أعلم . 


ولو طلع وهو مجامع 7" . في الحال. صح صومه)2 نص عليه في 


. عزاه المصنف في الشرح  / 775 للبيهقي وقال : إسناده صحيح‎ )١( 
: وفي رواية عن حبيب بن أبي ثابت قال : أرسل ابن عباس رجلين ينظران الفجر فقال‎ 
. أصبحت وقال الآخر : لا: فقال : اختلفتما أرني شرابي‎ 
قال البيهقي : وروي هنا عن أبي بكر بن الصديق وعمر وابن عمر رضي الله عنهم وقول ابن عباس‎ 
أرني شرابي » جار على القاعدة أنه يحل الشرب والأكل حتى يتبين الفجر . ولو كان قد بين لما‎ « 
. والأصل بقاء الليل‎ . 0 
وأما في هذا الزمان فيمكن الوقوف على معرفة الفجر بأسهل الطرق في استخدام المذياع أو‎ : 
0 
ودليله حديث ابن عمر وعائشة رضي الله عنهم أن رسول الله وَل قال : « إن بلالا يؤذن بليل » فكلوا‎ )7( 
. » واشربوا حتى يؤذن ابن أم مكتوم‎ 
. رواه البخاري ومسلم » وفي الصحيح أحاديث معناه‎ 
وأما حديث أبي هريرة رضي الله عنه عن النبي كك أنه قال : 8 إذا سمع-أحدكم النداء والإناء على يده‎ 
. » فلا يضعه حتى يقضي حاجته منه‎ 
. وفي رواية « وكان المؤذن يؤذن إذا بزغ الفجر»‎ 
فروى الحاكم أبو عبد الله الرواية الأولى وقال : هذا صحيح على شرط مسلم ورواهما البيهقي ثم‎ 
قال : وهذا إن صح محمول عند عوام أهل العلم على أنه يو ينادى قبل طلوع الفجر بحيث يقع شربه‎ 
. قبيل طلوع الفجر‎ 
.قال : وقوله « إذا بزغ » يحتمل أن يكون من كلام من دون أبي هريرة أو يكون خبرا عن الأذان الثاني‎ 
ويكون قوله كك ه إذا سمع أحدكم النداء والإناء على يده » نخبراً عن النداء الأول ليكون موافقاً لحديث‎ 
. ابن عمر وعائشة رضي الله عنهما‎ 
قال : وعلى هذا تتفق الأخبار وبالله التوفيق‎ 
1 . في «دط» فتزع‎ )0( 
لأن النزع ترك الجماع فأشبه ما لو حَلف لآ يلبس ثوب وهو لابسه فنزعه وصواء أنزل حال النزع أم لا‎ ):( 
. لتولده من مباشرة مباحة‎ 


كرفا 4 كتاب الصيام / فصل في شروط الصوم 


« الممختصر » ولهذه المسألة ثلاثة صور . 

والثانية : يطلع الفجر وهو مجامع . ويعلم بالطلوع في أوله » فينزع في 
الحال20©) , 

والثالثة : أن يمضي زمن بعد الطلوع . ثم يعلم به . 

أما هذه الثالثة » فليست مرادة بالنص . بل يبطل فيها الصوم على المذهب . 
ويجيء فيها الخلاف السابق فيمن أكل ظاناً أن الصبح لم يطلع » فبان خلافه » فعلى 
المذهب : لو مكث في هذه الصورة ١‏ فلا كفارة عليه » لأن مكثه مسبوق ببطلان 
الصوم . 
وأما الصورتان الأوليان » فمرادتان بالنص . فلا يبطلان الصوم فيهما . وفي 
الثانية منهما وجه شاذ : أنه يبطل . وأما إذا طلع الفجر(© بمجرد الطلوع . فمكث . 
فيبطل صومه قطعاً . ويلزمه الكفارة على المذهب . وقيل : فيهما قولان . ولو جامع 
ناسيا ثم تذكر فاستدام . فهو كالماكث بعد الطلوع . فإن قيل : كيف يعلم الفجر 
بمجرد طلوعه وطلوعه الحقيقى يتقدم على علمنا به ؟ فأجاب الشيخ أبو محمد 
بجوابين . أحدهما : أنها مسألة علمية على التقدير » ولا يلزم وقوعها . والثاني : أنا 
تعبّدنا بما نطلع عليه . ولا معنى للصبح إلا ظهور الضوء للناظر ء وما قبله لا حكم 
له . فإذا كان الشخص عارفاً بالأوقات ومنازل القمرء فترصده بحيث لا حائل » فهو 

قلت : هذا الثاني هو الصحيح . بل إنكار تصوره غلط . والله أعلم . 

فصل في شروط الصوم : 

وهى أربعة9© : 

الأول : النقاء من الحيض والنفاس7*) 2 فلا يصح صوم الحائض ولا.النفساء : 
)١(‏ ويشترط أن يقصد بالنزع الترك . فإن لم يقصده بطل صومه . 
)١(‏ في دط» وعلم . 
() أهمل مر, الشروط العلم بدخول وقت رمضان . وأن يكون المكلف عارفاً بفرضيته . قاله الأذرعي وغيره 

في الخادم . وأن يكون عالماً بالشروط . 

(4) أهمل الولادة الجافة . قال في شرح المهذب في باب الغسل أنها لو ولدت في رمضان ولم تر بللا - 


كتاب الصيام / فصل في شروط الصوم زفرفق 


الثاني : الإسلام ١‏ فلا يصح صوم كافر أصلياً كان أو مرتداً , ويعتبر الشرطان 
في جميع النهار . فلو طرأ الحيض أو ردة » بطل صومه . 


والثالث : العقل(2 . فلا يصح صوم المجنون29 . فلو جن في أثناء النهار , 
بطل صومه على المذهب . وقيل : هو كالإغماء . ولو نام جميع النهار» صح صومه 
على الصحيح المعروف””" . وقال القاضي9؟» أبو الطيب بن سلمة » والأصطخري : 
لا يصح صممه . ولو نوى من الليل . ثم أغمي عليه . فالمذهب2” : أنه إن كان 
مفيقاً في جزء من النهارء صح صومه . وإلاء ا 
« المختصر » في باب الصيام . وفيه قول : أنه تشترط الإفاقة من أول النهار2'0 . و 
ا و ال 40 
وفي قول مخرج”© : لا يبطل بالإغماء وإن استغرق كالنوم . وفي قول خرجه ابن 
سريج : تشتر ط الإفاقة في طرف النهار , ومنهم من قطع بالمذهب . ومنهم من قطع 
بالقول الثاني . ولو نوى بالليل » ثم شرب دواءً فزال عقله نهاراً » فقال في 
« التهذيب » إن قلنا : لا يصح الصوم في الإغماء . فهنا أولى » وإلا فوجهان . 
والأصح : أنه لا يصح . لأنه بفعله . قال في « التنمة » : ولو شرب المسكر ليلا 


فطريقان أحدهما تفطر والثانية على وجهين إن أوجبنا الغسل أفطرت وإلا فلا والحاصل الفطر.. ( قاله 
البكري ) . 

)ع( أي التميبز . 

(؟) لفقدان النية . 

(8) لبقاء أهلية الخطاب . والثاني : يضر كالإجماع . 
وفرق الأول بأن الإغماء يخرج عن أهلية الخطاب بدليل سقوط ولايته على ماله وعدم وجوب قضاء 
الصلاة عليه بخلاف النائم فيهما فإن أفاق لحظة من النهار صح صومه جزما . 

(5) سقط في «ط ». 

(0) وعبر في المنهاج بالأظهر . 

(5) ومال إليه ابن الصلاح وصححه الغزالي والفارقي . 
3 اشترط الأول إفاقته لحظة لأن الإغماء في. الاستيلاء على العقل فوق النوم ودون الجنون ء فلو 

: إن المتفرق منه لا يضر كالثوم لألحقنا الأقوى بالاضعف . 

00 : إن اللحظة منه تضر كالجئون لألحقنا الأضعف بالأقوى فتوسطنا وقلنا : إن الإفاقة في لحظة 
كافية . 

0) في دط» فإن . 


ل ا د 

بعض النهار . وأما الغفلة . فلا أثر لها في الصوم بالاتفاق . 

الغبرط :الرابع + :الوقت قابل' للصوم :+ 5 السنة كلها غير يومي العيدين » 
وأيام التشريق » ويوم الشك - قابلة للصوم مطلقاً 

فأما يوما العيدين فلا يقبلانه. وأما أيام التشريق27. فلا تقبل على الجديد. 
وقال في القديم : يجوز للمتمتع » وللعادم للهدي . صومها عن الثلاثة الواجبة في 
الحج . فعلى هذا . هل يجوز لغير المتمتع صومها ؟ وجهان . الصحيح وبه قال 
الأكثرون : لا يجوز . 


قلت : وإذا جوزنا لغير ا تمد ٠»‏ فهو مختص بصوم له سبب من واجب أو 
نفل . فأما مالا سبب له »قاو جور عد الجمهوز مين :ذكز هذا الوه وال إمام 
الحرمين : هو كيوم الشك . وهذا القديم هو الراجح دليلا » وإن كان مرجوحا عند 
الأصحاب . والله أعلم . 


وأما يوم الشك . فلا يصح صومه عن رمضان” . ويجوز صومه عن قضاء » أو 
تذرء أن كنار 5 . ويجوز إذا وافق ورداً صومه تطوعا بلا كراهة . وقال القاضي أبو 
الطيب : يكره صومه عما عليه [ من ] فرض . قال ابن الصباغ : هذا خلاف 
القياس . لأنه إذا لم يكره فيه ماله سبب من التطوع » فالفرض أولى . ويحرم أن 
يصوم فيه تطوعاً لا سبب له » فإن صامه . لم يصح على الأصح . وإن نذر صومه , 
ففي صحة نذره هذان الوجهان . فإن صححنا . » فليصم يوما غيره » فإن صامه ء 
خرج عن نذره . 


)١(‏ وهي ثلاثة بعد الأضحى لا يصح صومها وسميت هذه الأيام بذلك لأن الناس يشرقون فيها لحوم 
الأضاحي » والهدايا وهي الأيام المعدودة التي أمر الله فيها بذكره وأدلة النهي عن ذلك مبسوطة في 
مظانها . 

(؟) والمعنى فيه القوة على صوم رمضان وضعفه السبكي بعدم كراهة صوم شعبان وهو ممنوع لأن النفس إذا 
ألفت شيئاً هان عليها ولهذا كان صوم يوم وفطر يوم أفضل من استمرار الصوم . 

(0)) من غير كراهة على الأصح مسارعة لبراءة الذمة ولأن له فا فجاز كنظيره من الصلاة في الأوقات 
المكروهة . 


كتاب الصيام / فصل في سنن الصوم زرف 


ويوم الشك هو يوم الثلاثين من شعبان . إذا وقع في الألسن أنه رئي ولم يقل 
عدل : أنا رأيته » أو قاله ولم يقبل الواحد . أو قاله عدد من النساء أو العبيد أو الفساق 
وظن صدقهم27" . وأما إذا لم يتحدث برؤيته أحد . فليس بيوم شك . سواء كانت 
السماء مصحية . أو طبق الغيم » هذا هو الصحيح المعروف . وفي وجه لأبي محمد 
البافي ‏ بالباء الموحدة وبالفاء ‏ إن كانت السماء مصحية ولم ير الهلال . فهو شك . 
وفي وجه لأبي طاهر : يوم الشك : ما تردد بين الجائزين من غير ترجيح . فإن شهد 
عبد » أو صبي . أو امرأة » فقد ترجح أحد الجانبين » فليس بشك . ولو كان في 
السماء قطع سحاب يمكن أن يرى الهلال من خللها . وأن يخفى تحتها ولم يتحدث 
برؤيته . فقال الشيخ أبو محمد : هويوم شك . وقال غيره : ليس بشك . وقال إمام 
الحرمين : إن كان في بلد يستقل أهله بطلب الهلال . فليس بشك . وإن كانوا في 
سفرء ولم تبعد رؤية أهل القرى » فيحتمل أن يجعل يوم الشك . 

قلت : الأصح : ليس بشك . والله أعلم . 

فصل في سئن الصوم : من سنن الصوم : 


تعجيل الفطر إذا تحقق 5 
فعلى الماء . وقال الروياني 0 ب وي تي 
فإن لم يجد . فعلى الماء . وقال القاضي حسين : الأولى في زماننا أن يفطر على ما 
اذه عقوم :الور ايكون ابعد يكن الشيهة . .ريشق الستعرر 1ه رن زرك نا لي 


)0 نعم من اعتقد صدق من قال إنه رآه يجب عليه الصوم . وتقدم صحة نية المعتقد لذلك ووقوع الصوم 
عن رمضان إذا تبين كونه منه . 
قال الخطيب في مغني المحتاج ١‏ / 574 فلا تتأتى بين ما ذكر في المواضع الثلاثة » أي لأن يوم الشك 
يحرم صومه هو على من لم يظن الصدق . هذا موضع . 
وأما من ظنه أو اعتقده صحت النية منه ووجب عليه الصوم . وهذان موضعان . وفي هذا رد على قول 
الأسنوي إن كلام الشيخين في الروضة وشرح المهذب متناقض من ثلاثة أوجه في موضع يجب وفي 
موضع يجوز ء وفي موضع يمتنع . 

(؟) محل الاستحباب إذا رجي به منفعة أولم يخش ضرر كما قاله المحاملي ولهذا قال الحليمي : إذا كان ._ 
شبعاناً فينبغي أن لا يتسحر لأنه فوق الشبع . قاله في الخادم . وقلت وليأخذ حسوات من ماء ليتحقق له 
ثواب السحور . 


نارف كتاب الصيام / فصل في مييحات الفطر في رمضان وأحكامه 


يقع في مظنة الشك”'' . والوصال مكروه كراهة تحريم على الصحيح ء وهو ظاهر 
نص الشافعي رضي الله عنه 29 والثاني : كراهة تنزيه . وحقيقة الوصال : أن يصوم 
يومين فصاعداً ولا يتناول شيئاً بالليل . والجود والإفضال مستحب في جميع 
الأوقات . وفي رمضان آكد . والسنة كثرة تلاوة القرآن فيه » والمدارسة به ء» وهو أن 
يقرأ على غيره . ويقرأ غيره عليه : ويسن الاعتكاف فيه » لا سيما في العشر الأواخر 
لطلب ليلة القدر . ؤيصون الصائم لسانه عن الكذب والغيبة والمشاتمة ونحوها . 
ويكف نفسه عن الشهوات . فهو سر الصوم والمقصود الأعظم منه . وأن يترك السواك 
بعد الزوال 9©. وإذا استاك فلا فرق بين الرطب واليابس » بشرط أن يحترز عن ابتلاع 
شيء منه أو من رطوبته . ولنا وجه : أنه لا يكره السواك بعد الزوال في النفل » ليكون 
أبعد من الرياء » قاله القاضي حسين وهذا» شاذ . ويستحب تقديم غسل الجنابة 
عن الجماع , والاحتلام على الصبح . ولوطهرت الحائض ليلا » ونوت الصوم , 00 
اغتسلت في النهار ‏ ضح ضوبها . والسنة أن يقول عند فطره : « الهم لك صمت ء 
وعلى رزقك أفطرت » وأن يفطر الصائمين معه » فإن عجز عن عشائهم . أعطاهم ما 
يفطرون به من شربة أو تمرة أو غيرهما . ويستحب أن يحترز عن الحجامة ‏ 
والعلك . والقبلة . والمعانقة » إذا لم نحرّمهما . وذوق الشيء » ومضغ الطعام 
للطفل . وكل ذلك لا يبطل الصوم . 


فصل في مبيحات الفطر في رمضان وأحكامه : فالمرض والسفرء 
مبيحان بالنص والإجماع» وكذلك من غلبه الجوع أو العطش ؛ فخاف الهلاك ٠‏ فله 
الفطر*» وإن كان مقيماً صحيح البدن . ثم شرط كون المرض مبيحاً » أن يجهده 


)١(‏ سكث الشيخ عن أول وقت السحور هنا . وقال في كتاب الاريمان يدخل وقته وجزم به الشيخ هنا في 
شرح المهذب . ( قاله البكري ) . 

(؟) في وط» رحمه الله . 

[فرة أي ولا يكره قبله : لكن قال الجيلي 8 أنه لو واصل كره له قبل الزوال وهو ظاهر وتعليلهم يرشد إليه 
لأنهم قالوا التغير الحاصل في الفم قبل الزوال من بخار الأطعمة التي بالمعدة ويعد الزوال التغير من أثر 
العبادة لأن الأطعمة تستهلك . 

(:) في «ط» وهو. 

(0) يرد على الحصر المكروه على الإفطار وإذا رأى مشيرقا على الغرق ولا يمكنه انقاذه إلا بالفطر ويقضى - 


كتاب الصيام / فصل في مبيحات القطر في رمضان وأحكامه تارف 


الوم عفد للحقها صر د يضق اختماله على نا وعرنا من وندرة المضار في التيمم 

ثم المرض إن كان مطبقاً . ٠‏ فله ترك النية بالليل » وإن كان يُحَمْ وينقطع ع » نظراء إن 
كان محموماً وقت الشروع ء قله ترك النية » وإلا » فعليه أن ينوي من الليل . » ثم إن 
عاد واحتاج إلى الإفطار » أفطر . وشرط كون السفر مبيحاً » كونه طويلاً ومباحاً . ولو 
أصبح صائماً » ثم مرض في أثناء النهارء قله الفطر”© . ولو أصبح مقيماً صائماً ثم 
سافر » لم يجز له فطر ذلك اليوم 9) وقال المزني : : يجوز ء وبهة قال غيره من 
أصحابنا . فعلى الصحيح : لو أفطر بالجماع . » لزمته الكقارة . ولو نوى المقيم 
بالليل » ا ا يا ع 0 ٠‏ فلا ٠‏ ولو 
ا ا الم 1010 لا مروت ١‏ 
برأ في النهارء فقطع كثيرون بتحريم الفطر عليه . وطرّد صاحب «١‏ المهذب » فيه 
١‏ الوجهين » ولعله الأولى . ولو أصبح صائما في السفر. ثم أراد الفطر. جاز . وفيه 
احتمال لإمام الحرمين وصاحب ١‏ المهذب » : أنه لا يجوز(" : وإذا قلنا بالمذهب. 
ففي كراهة الفطر وجهان . 

قلت : هذا الاحتمال الذي ذكراه . نص عليه الشافعي رضي الله عنه في 
« البويطي » لكن قال : لا يجوز الفطر إن لم يصح الحديث بالفطر. وقد صح 
الحديث . والله أعلم . 


5 وقد أبيح للحامل والمرضع عند الخوف على الولد وأما عند خوفهما على نفسهما فهو داخل في قسم 
المرض . ( قاله في الخادم ) . 

)١(‏ وفي البيان في مسائله المنثورة لا يجوز حتى ينوي الخروج من الصوم كالشخص يريد التحلل ونقله 
المحب الطبري في شرح التنبيه . قال : وفائدة اقترانها بالفطر تميبز للفطر المباح عن غيره وفيه.بحث 
للزركشي وذك أن الأوفق لكلام الجمهور أنه لا يلزمه كالتحلل من الصلاة . 

(1) لأنها عبادة اجتمع فيها الحضر والسفر فغلبنا جانب الحضر لأنه الأصل . ( قاله الأذرعي ) . 

(؟) عن أبن عباس رضي الله عنهما قال : « سافر رسول الله يد في رمضان فصام حتى بلغ عسفان ثم دعا 
بإناء فيه شراب فشربه نهاراً ليراه الناس ثم أفطر حتى دخل مكة » . 
قال ابن عباس رضي الله عنهما : فصام رسول. الله يإ وأفطر فمن شاء صام ومن شاء أفطر . ( والحديث 
أخرجه مسلم ؟ / 86لا حديث (لهم / .))1١١1‏ 


0 0 
0 كتاب الصيام / فصل في الإمساك تشبها بالصائمين 


أفضل » وإلا » فالفطر أفضل . وذكر في « التتمة » : أنه لو لم يتضرر في الحال » 
لكن يخاف الضعف لو صام . أو كان سفر حج . أو غزوء فالفطر أولى . وقد تقدم 
أصل هذه المسألة في صلاة المسافر . 

فرع في أحكام الفطر : كل من ترك النية الواجبة عمداً أو سهواً . فعليه 
القضاء . وكذا كل من أفطر » لكن لو كان إفطاره يوجب الكفارة » ففيه خلاف نذكره 
إن شاء الله تعالى . وما فات بسبب الكفر الأصلى . لا قضاء فيه » ويجب القضاء 
مان «الفرتق: والمجائع والمريفن [ذا اقطرا. نهلياة. عرماافات العا بعت 
قضاؤه » سواء استغرق جميع الشهر . أم لا . لأنه نوع مرض”22© . بخلاف الجنون . 
ولهذا يجوز الإغماء على الأنبياء عليهم السلام » ولا يجوز عليهم الجنون . وعن ابن 
سريج : أن الإغماء إذا استغرق . فلا قضاء(2 . وما فات بالحيض والنفاس . وجب 
قضاؤه . ولا يجب على الصبي والمجنون صوم . ولا قضاء » سواء استغرق الجنون 
النهارء أو الشهرء أم لا . وحكي قول شاذ : أن الجنون كالاغماء . فيجب 
القضاء . وقول : أنه إذا أفاق في أثناء الشهر . لزمه قضاء ما مضى من الشهر . هذا 
في الجنون المطلق . أما إذا ارتد ثم جن . أو سكر ثم جن . ففي وجوب القضاء 
.وجهان . ولعل الظاهر : الفرق بين اتصاله بالردة 29 . واتصاله بالسكر كما سبق في 
الصلاة . 

0 بباح ب العام ريات ار 0 

فصل في الإمساك تشبهاً بالصائمين : وهو من خواص رمضان ٠.‏ 
كالكفارة ء فلا إمساك على متعدٍ بالفطر في نذر أوٌقضاء . ثم من أمسك تشبهاً . ليس 
في صوم . بخلاف المحرم إذا أفسد إحرامه . ويظهر أثره في أن المحرم لو ارتكب 
محظورا . لزمه الفدية » ولو ارتكب الممسك محظورا . لا شيء عليه سوى الاثم ٠.‏ 
ثم الإمساك يجب على كل متعدٍ بالفطر في رمضان . سواء أكل أو ارتد . أو نوى 


)١(‏ بدليل جوازه على الأنبياء عليهم الصلاة والسلام دون الجنون وحينئذ فيندرج تحت قوله تعالى : « ومن 
كان مريضا » الآية . 

(؟7) لما فيه من المشقة . 

2 في « ط»ء زيادة بين . 


كتاب الصيام / فصل في الإمسناك تشبهاً بالصائمين : ا 


فرع : ا المسافر 1 5 المريض اللذان 5 لهما د أثناء 
النهار . فلهما ثلاثة أحوال . 

أحدها :ل يضهحا عاتفين زدانا لعلية ان :وول قود في الفصل 
السابق أن المذهب : لزوم إتمام الصوم 1 

الثاني : أن يزول بعدما أفطراء. فلا يجب الإمساك . لكن يستحب . فإن 
أكلا . أخفياه لئلا يتعرضا للتهمة وعقوبة السلطان . ولهما الجماع بعد زوال العذر إذا 
لم تكن المرأة صائمة » بأن كانت صغيرة » أو طهرت من الحيض ذلك اليوم . 
وحكى صاحب «١‏ الحاوي » وجهين . في(2 المريض إذا أفطر ‏ ثم برأ هل يلزمه 
الإمساك ؟ قال : أوجبه البغداديون دون البصريين . والمذهب : ما قدمنا . 

الثالث : أن يصبحا غير ناويين » ويزول العذر قبل أن يأكلا . فإن قلنا في 
الحال الأول : يجوز الأكل . فهنا أولى . وإلا. ففي لزوم الإمساك وجهان . 
الأصح 37 يلرمم 

فرع : إذا أصبح يوم الشك مفطراً . لم ثبت" أنه هن رمفنان : فقضاؤه 
واجب”2" . .ويجب إمساكه على الأظهر . قال في « التتمة » : القولان . فيما إذا بان 
أنه من رمضان قبل الأكل . فإن بان بعده . فإن قلنا : هناك لا يجب الإمساك ٠‏ فهنا 
أولى » وإلا » فوجهان . أصحهما : الوجوب ٠.‏ ش 0 

فرع : : إذا بلغ صبي . أو أفاق مجنون . أو أسلم كافرء 2 
رمضان . فهل يلزمهم إمساك بقية النهار؟ فيه أوجه . أصحها : لا20 . والثاني 
نعه(*) 3 والثالث : يازم الكافر دونهما 2 لتقصيره 2 والرابع : يلزم الكافر والصنيي 2 


. في «دطء زيادة أن‎ )١( 

(9) لأن صومه واجب عليه . إلا أنه جهله . فإذا بان له لزمه الإمساك . والثاني لا يلزمه لعذره كمسافر قدم 
بعد الأكل . وأجاب الأول بأن المسافر يباح له الآكل مع العلم بأنه من رمضان بخلاف يوم الشك . أما 
لو بان أنه مر رمضان قبل الأكل . فالأكثرون على ما دل عليه ٠‏ كلام الكفاية حلمى الجزم باللزوم . 

() لأنهم أفطروا لعذر فأشبهوا المسافر والمريض . لكن يستحب لحرمة د 

(5) ووجهه أنهم أدركوا وقت الإمساك وإن لم يدركوا وقت الصوم . 


رف كتاب الصيام / فصل في الإمساك تشبهاً بالصائمين 
لتقصيرهما دون المجنون . وهل يلزمهم قضاء اليوم الذي زال العذر في أثنائه ؟ . 

أما الصبي فينظر . إن بلغ صائماً » فالصحيح : أنه يلزمه إتمامه ولا قضاء . 
ا ا ا : أنه 

يستحب إتمامه . ويجب القضاء . لأنه لم ينو الفرض . وإن أصبح مقطراً » 

فيان . وقيل : قولان . أصحهما : لا قضاء 2 لعدم تمكنه تمكنه » والثاني : يلزمه 
القضاء . كمن أدرك جا موقت الصلاة . 

وأما المجنون إذا أفاق . وانكافر إذا أسلم . فالمذهب : أنهما كالصبي 
المفطر . فلا قضاء على الأصح . وقبل : يقضي الكافر دون المجنون . وصححه 
صاحب « التهذيب » . قال الأصحاب : الخلاف في القضاء في هؤلاء الثلاثة , 
متعلق بالخلاف في إمساكهم تشبهاً . ثم اختلفوا في كيفية تعلقه » فقال الصيدلاني : 
من أوجب التشبه ؛ لم يوجب القضاء . ومن يوجب القضاء . لا يوجب التشبه . وقال 
غيره : من أوجب القضاء . أوجب الامساك » ومن لا. فلا. وقال آخرون : من 
أوجب الإمساك , أوجب القضاء . ومن لا ٠‏ قلا . 


فرع : الحائض والنفساء . إذا طهرتا في أثناء الاوارء المذهب : أنه لا 
يلزمهما الإمساك . ونقل الإمام الاتفاق عليه وحكى صاحب «١‏ المعتمد» : طرد 
الخلاف فيهما . 

فصل : أيام رمضان متعينة لصومه . فللمريض والمسافر . الترخيص(» 
بالفطر » ولهما الصيام عن رمضان . وليس لهما الصوم فيه عن فرض آخر, ولا 
تطوعاً . وهكذا قطع به الأصحاب . وحكى إمام الحرمين خلافاً فيمن أصبح في يوم 
من رمضان غير ناوء فنوى التطوع قبل الزوال » قال : قال الجماهير : لا يصح . 
وقال أبو إسحاق : يصح . قال : فعلى قياسه يجوز للمسافر التطوع به . 

فصل تجب الكفارة 9) على من أفسد صوم يوم من رمضان بجماع تام 09 


. في «ط » الترخص‎ )١( 
مع التعزيز.‎ )"( 

(؟) قيد الجماع بالتام تبعاً للغزالي احترازاً من المرأة فإنها تفطر بدخول شيء من الذكر فرجها ولو دون 
الحشفة . ( قاله الخطيب ١‏ / 57 ) . 


كتاب الصيام / فصل في الإمساك تشبهاً بالصائمين عرق 
د 0 


أثم به لأجل الصوم 2 . وفي الضابط قيود . 

منها : الافساد . فمن جامع ناسياً ء لا يفطر على المذهب » فلا كفارة . وإن 
قلنا : يفطر. ففي لزوم الكفارة وجهان . أصحهما : لا تلزم » لعدم الإثم” . 

ومنها : كونه من رمضان”2”2 2 فلا كفارة بإفساد التطوع » والنذر » والقضاء » 
والكفارة . وأما المرأة الموطوءة » فإن كانت مفطرة بحيض أو غيره » أو صائمة » ولم 
يبطل صومها . لكونها نائمة مثلاً » فلا كفارة عليها » وإن مكنت طائعة صائمة ء 
لو ل ام ع ا الي ا 0 
اكفارة على الزوج لكرنه مفطراً + ألم يل منرءة اكرية اما ماو الشتخات دقره 
نائماً » لزمتها الكفارة (*5) 3 ويعتبر في كل واحد منهما حاله في اليسار واللإعسار . وإذا 
قلنا بالأظهر ٠‏ فهل الكفارة التي يخرجها عنه خاصة , ولا يلاقيها الوجوب , أم *» هي 
عنه وعنها ويتحملها عنها ؟ فيه قولان مستنبطان من كلام الشافعي رضي الله عنه ‏ 
وربما قيل : وجهان . أصحهما : الأول . 


)١(‏ لخبر الصحيحين : عن أبي هريرة رضي الله عنه أنه قال : «وجاء رجل إلى النبي 5 » فقال : هلكت 
وأهلكت . فقال : ما شأنك ؟ فقال : وقعت على امرأتي في نهار رمضان . قال : فاعتق رقبة » قال : 
ليس عندي . قال : فصم شهرين متتابعين . قال : لا أستطيع . قال : فأطعم ستين مسكيناً ‏ » قال : لا 
أجد . قال : إجلس . فجلس . فأتى النبي كَلهِ بعرق فيه تمرء والعرق المكتل الضخم ‏ قال : خذ 
هذا فتصدق به » قال : على أفقر منا » فضحك النبي وَل حتى بدت نواجذه . قال : أطعمه عيالك » . 
متفق عليه . ْ 
( أخرجه البخاري 6 / 17 / كتاب انصوم ‏ باب إذا جامع في رمضان . حديث 1975 . ومسلم " / 
87-0١‏ كتاب الصيام ‏ باب تغليظ تحريم الجماع في نهار رمضان ... حديث 2١(‏ / 
١1١١‏ )). 

(7) ( الأم للشافعي ؟ / 85 ) - وانظر : ( الشرح الكبير 5 / 557 ) . 

(") لأآن النص ورد فيه وهو أفضل الشهور ومخصوص بفضائل لم يشاركه فيها غيره » فلا يصح قياس غيره 
عليه . 

(5) ولم يأثم بذلك ولا كفارة عليه في أصح الوجهين , وجزم به البندنيجي في الذخيرة والجرجاني في 
الشافي والتحرير وصاحب الشامل . 
( الشرح الكبير 5 / 44: - الاعتناء في الفرق والاستثناء ) . 

)20 في دطءأو. 


6 كتاب الصيام / فصل في الإمساك تشبهاً بالصائمين 


ويتفرع عليهما صور . 
إحداها : إذا أفطرت بزنا » أو وطء شبهة . فإن قلنا بالأول . فلا شيء عليها "9‏ 
وإلاء فعليها" الكفارة ‏ لأن التحمل بالزوجية . وقيل : تلزمها قطعاً . 

الثانية : إذا كان الزوج مجنوناً ٠‏ فعلى الأول : لاشيء عليها » وعلى الثاني : 
وجهان . أصحهما : تلزمها » لأنه ليس أهلاً للتحمل ؛ كما لا يكفّر عن نفسهء 
والثاني : يجب في ماله الكفارة عنها ٠‏ لأن ماله صالح للتحمل . وإن كان مراهقاً , 


فكالمجنون . وقيل : هو كالبالغ تخريجاً من قولنا : عمده عمد » وإن كان ناسياً أو 
نائماً » فاستدخلت ذكره . فكالمجنون . 


الشالثة : إذا كان مسافراً والزوجة حاضرة . فإن أفطر بالجماع بنية 
الترخص”” . فلا كفارة عليه . وكذا إن لم يقصد الترخص على الأصح . وكذا 
حكم المريض الذي يباح له الفطر إذا أصبح صائماً ثم جامع . وكذا الصحيح . إذا 
مرض في أثناء النهار ثم. جامع .» فحيث قلنا بوجوب الكفارة » فهو كغيره » وحكم 
التحمل . كما سبق . وحيث قلنا : لا كفارةة. فهو كالمجنون . وذكر أصحابنا 
العراقيون : فيما لو قدم المسافر مفطراً , فأخبرته بفطرها وكانت صائمة . أن الكفارة 
عليها . إذا قلنا : الوجوب يلاقيها . لأنها غرته » وهو معذور , ويشبه أن يكون هذا 
تفريعاً غلى قولنا : لا يتحمل المجنون . وإلاء فليس العذر هنا أوضح منه في 
الجنون ©) , 

قلت : قال صاحب «١‏ المعاياة » : فيمن وطىء زوجته : ثلاثة أقوال . أحد 
تلزمه الكفارة دونها . والثاني : تلزمه كفارة عنهما . والثالث : تلزم كل واحد كفارة » 
ويتحمل الزوج ما دخله التحمل من العتق والإطعام . فإذا وطىء أربع زوجات في 
يوم » لزمه على القول الأول كفارة فقط عن الوطء الأول . ولا يلزمه شيء بسبب باقي 


. في و ب » عليهما‎ )١( ٠ 
. (؟) في «ب» فعليهما‎ 
(م) لأن الفطر جائز له وائمه بسبب الزنا لا بالصوم والمسافر هنا من أنشأ سفراً مباحاً وعصى في سفره بالزنا‎ 


(:) في وطء المجنون . 
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الوطآت . ويلزمه على الثاني » أربع كفارات . كفارة عن وطثه الأول عنه وعنها . 
وثلاث عنهن لأنها("© لا تتبعض . إلا في موضع يوجد تحمل الباقي ٠‏ ويلزمه على 
الثالث خمس كفارات » كفارتان عنه وعنها بالوطء الأول . وثلاث عنهن . قال : ولو 
كان له زوجتان . مسلمة وذمية . فوطثئهما في يوم . فعلى الأول : عليه كفارة واحدة 
بكل حال . وعلى الثاني : إن قدَّم وطء المسلمة . فعليه كفارة » وإلا . فكفارتان , 
وعلى الثالث : كفارتان بكل حال . لأنه إن قدّم المسلمة . لزمه كفارتان9» عنه 
وعنها , ولم7" يلزمه للذمية شيء . وإن قدَّم الذمية , لزمه9» كفارة » ثم للمسلمة 
أخرى . هذا كلامه . وفيه نظر . والله أعلم . 

الرابعة : إذا قلنا : الوجوب يلاقيها » اعتبرنا حالهما جميعاً » وقد تتفق . وقد 
تختلف . فإن اتفق . نظرء إن كانا من أهل الإعتّاق أو الإطعام . أجزأ المخرج ‏ 
عنها . وإن كان من أهل الصيام لكونهما معسرين أو مملوكين » لزم كل واحد صوم.. 
شهرين . لأن العبادة البدنية لا تتحمل . وإن اختلف حالهما . فإن كان أعلى حالاً 
منها . إن كان من أهل العتق وهي من أهل الصيام أو الإطعام » فوجهان . الصحيح 
وبه قطع العراقيون : أنه يجزىء الإعتاق عنهما » لأن من فرضه الصوم أو الإطعام ‏ 
يجزئه العتق . إلا أن تكون أمة . فعليها الصوم , لأن العتق لا يجزىء عنها . قال في 
« المهذب » : إلا إذا قلنا : العبد يملك بالتمليك . فإن الأمة كالحرة المعسرة . 

قلت : هذا الذي قاله في « المهذب » غريب » والمعروف . أنه لا يجزىء 
العتق عن الأمة . وقد قال في « المهذب » في باب العبد المأذون : لا يصح اعتاق 
العبد .» سواء قلنا : يملك ., أم لا . لأنه يتضمن الولاء . وليس هو من أهله . والله 
عله | 

والوجه الثاني : لا يجزىء عنها . لاختلاف الجنس . فعلى هذاء يلزمها 
الصوم إن كانت من أهله . وفيمن يلزمه الإطعام'إن كانت من أهله . وجهان . 


)١(‏ سقط في «وط». 
(؟) في «بء لزمه كفارة . 
2 في «طء ولاا. 
6 في و ط» زيادة لنفسه . 
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أصحهما : على الزوج . فإن عجز . ثبت في ذمته إلى أن يقدر. لأن الكفازة على 
هذا القول . معدودة من مؤن الزوجة الواجبة 20 على الزوج » والثاني :' يلزمها وإن 
كان من أهل الصيام وهي من أهل الإطعام . قال الأصحاب : يصوم عن نفسه ويطعم 
عن نفسه2© ويطعم عنها . ومقتضى قول من قال في الصورة السابقة : يجزىء العتق 
عن الصيام .» أن يجزىء هنا الصيام عن الإطعام . أما إذا كانت أعلى حالاً منه » 
فينظر » إن كانت من أهل الإعتاق . وهو من أهل الصيام » صام عن نفسه وأعتق عنها 
إذا قدرء وإن كانت من أهل الصيام » وهو من أهل الإطعام » صامت عن نفسها 


واعلم أن جماع المرأة إذا قلنا : لا شيء عليها والوجوب لا يلاقيها » مستثنى 
عن الضابط . 


فرع : تجب الكفارة بالزنا » وجماع أمته » واللواط . وإتيان البهيمة » وسواء 
أنزل أم لا. وفي البهيمة والاتيان في الدبر وجه . وهو شاذ منكر . ولو أفسد صومه 
بغير الجماع . كالأكل . والشرب . والاستمناء » والمباشرات المفضية إلى الإنزال » 
فلا كفارة » لأن النص ورد في الجماع . وما عداه ليس في معناه , هذا هو المذهب 
الصحيح المعروف . وفي وجه قاله أبو خلف الطبري 29 وهو من تلامذة القفال : 
تجب الكفارة بكل ما يأثم بالإفطار به . وفي وجه حكاه في الحاوي عن ابن أبي 
هريرة : أنه يجب بالأكل والشرب . كفارة فوق كفارة الحامل والمرضع ٠‏ ودون كفارة 
المجامع . وهذان الوجهان غلط . وذكر الحناطي » أن ابن عبد الحكم 249 » روي 


. في حاشية «ط » في الأصل : الزوجة والواجبة‎ )١( 

,0( سقط في «ط » . 

() هو أبو خلف محمد بن عبد الملك بن خلف السلمي الطبري . تفقه على الأستاذ أبي منصور البغدادي 
والقفال » مات سنة سبع وسبعين وأربعمائة . 
( ابن هداية الله ١1794‏ طبقات الشافعية الكبرى 5 / ١7/4‏ ) . 

63 هو ابن عبد الله محمد بن عبد الله بن عبد الحكم المصري ‏ ولد سنة اثنين وثمانين ومائة » وكان أبوه 
عالما جليلا رئيسا » كان محسنا على الشافعي وكان على مذهب مالك . ونشأ ابنه هذا على مذهب أبيه 
وأخذ العلم عن أشهب وابن وهب المالكيين , فلما قدم الشافعي مصر صحبه وتفقه به . 
مات يوم الأربعاء في عشر ذي القعدة سنة ثمان وستين ومائتين . ( ابن هداية الله ص "١ . "٠‏ ) . 
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عنه وجوب الكفارة فيما إذا جامع فيما دون الفرج وأنزل » وهذا شاذ . 

فرع : إذا ظن أن الصبح لم يطلع ٠‏ فجامع . ثم بان خلافه » فحكم الإفطار 
سبق . ولا كفارة لعدم الإثم . قال الإمام : ومن أوجب الكفارة على الناسي بالجماع 
يقول مثله هنا لتقصيره في البحث . ولوظن غروب الشمس » فجامع . فبان خلافه » 
ففي « التهذيب » وغيره : أنه لا كفارة » لأنها تسقط بالشبهة . وهذا ينبغي أن يكون 
مفرعاً على تجويز الافطار والحالة هذه . وإلا فتجب الكفارة وفاءً بالضابط المذكور . 
لوجوب الكفارة . ولو أكل الصائم ناسياً » فظن بطلان صومه » فجامع . فهل يفطر ؟ 
وجهان . أحدهما : لاء كما لو سلّم من الظهر ناسياً وتكلم عامداً . لا تبطل 
صلاته . وأصحهما وبه قطع الجمهور : يفطر . كما لو جامع وهو يظن أن الفجر لم 
يطلع فبان خلافه . وعلى هذا . لا كفارة لأنه وطىء وهو يعتقد أنه غير صائم » وعن 
القاضي أبي الطيب : أنه يحتمل وجوبها . لأنه ظن لا يبيح الوطء . ولو أفطر المسافر 
بالزنا مترخصاً . فلا كفارة , لأنه وإن أثم بهذا الوطء . لكنه لم يأثم به بسبب- 
الصوم » فإن الافطار جائز له . ولو زنا المقيم ناسياً للصوم . وقلنا : الصوم يفسد 
بالجماع ناسيا » فلا كفارة على الأصح . لأنه لم يأثئم بسبب الصوم . لأنه ناس له . 

فرع : من رأى هلال رمضان وحذه .» لزمه صومه . فإن صامه فأقفطر 
بالجماع . فعليه الكفازة . ولو رأى هلال شوال22(7 . لزمه الفطر . ويخفيه لثلا يتهم ١‏ 
وإذا رؤي رجل يأكل يوم الثلاثين من رمضان بلا عذر . عزّر . فلو شهد أنه رأى 
الهلال » لم يقبل . لأنه متهم في إسقاط التعزيرء بخلاف'ما لو شهد أولا فردت 
شهادته » ثم أكل , لا0"© يعزّر . 

فرع : لو أفطر بجماع . ثم جامع ثانياً في ذلك اليوم » فلا كفارة للجماع 
الثاني ؛ لأنه لم يفسد صوما . فلو جامع في يومين أو أيام » فعليه لكل يوم كفارة , 
سواء كفر عن الأول » أم لا . ' 

فرع : لو أفسد صومه بجماع . ثم أنشأ سفراً طويلاً في يومه » لم تسقط 


. في وط» زيادة وحده‎ )١( 
. في مط» لم‎ )0( 
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الكفارة على المذهب . وقيل هو('© : كما لو طرأ المرض . ولو جامع . ثم مرض » 
فقولان . أظهرهما : لا تسقط الكفارة . وقيل : لا تسقط قطعاً . ولوطرأ بعد الجماع 
جنون ء» أو موت . أو حيض . فقولان . أظهرهما : السقوط . والمسألة في الحيض 
مفرعة على أن المرأة إذا أفطرت بالجماع . لزمتها الكفارة . 

فرع : كمال صفة الكفارة » مستقصى في كتاب «١‏ الكفارات 206 . والقول 
الجملي . أن هذه الكفارة مرتبة ككفارة الظهار , فيجب عتق رقبة . فإن لم يجد. 
الكفارة قضاء صوم اليوم الذي أفسده بالجماع ؟ فيه ثلاثة أوجه . وقيل : قولان . 
ووجه . أصحهما : يلزم . والثاني : لا . والثالث : إن كفر بالصيام » لم يلزم » وإلا 
لزم . قال الإمام : ولا خلاف أن المرأة يلزمها القضاء إذا لم تلزمها كفارة . وهل 
تكون شدة الغلمة عذراً في العدول عن الصيام إلى الإطعام ؟ وجهان . أصحهما : 
أنها عذر, وبه قطع صاحب «١‏ التهذيب » » وهو مقتضى 0 الأكثرين » ورجح 


الغزالي المنع . 


فرع : لوكان من لزمته هذه الكفارة فقيراً » فهل له صرفها إلى أهله وأولاده ؟ 
وجهان . أحدهما : يجوز . لحديث الأعرابي المشهور9” . وأصحهما : لا يجوز . 
كالزكاة وسائر الكفارات . وأما قصة الأعرابي . فلم يدفع إلى أهله عن الكفارة 9 . 


)١(‏ سقط في وط». 

(؟) كصفة هذه الرقبة وبيان العجز عنها المجوز للانتقال إلى الصوم والعجز عن الصوم المجوز للانتقال إلى 
الإطعام . وبيان التتابع وما يقطعه والإطعام وما يتعلق وغير ذلك في باب الكفارة . 

5) تقدم . 

(؟:) قال المصنف في الشرح ” / 8: 
قال جمهور أصحابنا والمحققون حديث الأعرابي دليل لثبوتها في الذمة عند العجز عن جميع 
الخصال , لأنه لما ذكر للنبي كع عجزه عن جميع الخصال ثم ملكه النبي كل العرق من التمر ثم أمره 
بأداء الكفارة لقدرته الآن عليها وإطعام أهله فليس هو سبيل الكفارة » وإنما معناه هذا الطعام صار ملكا 
له وعليه كفارة » فأمر بإخراجه عنها ورقلما تويساجت إلا لزه له في كله لكراه في وله لعن للجفارة 
وبقيت الكفارة في الذمة وتأخيرها لمثل هذا جائز بلا خلاف . 
فإن قيل : : لو كانت واجبة لبينها له عليه السلام » فالجواب من وجهين : 
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فرع : إذا عجز عن جميع خصال الكفارة ‏ فهل تستقر في ذمته ؟ قال 
الأصحاب : الحقوق المالية الواجبة لله تعالى » ثلاثة أضرب . ضرب يجب لا بسبب 
مباشرة من العبد » كزكاة الفطر . فإذا عجز وقت الوجوب , لم تثبت في ذمته . 
وضرب يجب بسبب على جهة البدل , كجزاء الصيد » فإذا عجز وقت وجوبه » ثبت 


- أحدهما : أنه قد بينها بقوله يه : تصدق بهذا بعد إعلامه بعجزه ‏ ففهم الأعرابي وغيره من هذا أنها 
باقية عليه . 
الثاني : أن تأخير البيان إلى وقت الحاجة جائز وهذا ليس بوقت حاجة . وقال الشيخ الإمام ابن دقيق 
العيد في أحكام الأحكام “ / 017" . تباينت المذاهب فيه ٠‏ فمن قائل يقول : 
هو دليل على إسقاط الكفارة عنه لأنه لا يمكن أن يصرف لعادته إلى أهله ونفسه . وإذا تعذر أن تقع 
الكفارة » ولم يبين له النبي كك له استقرار الكفارة في ذمته إلى حين اليسار. لزم من مجموع ذلك 
سقوط الكفارة بالإعسار المقارن لسبب وجويها وربما قرر ذلك بالاستشهاد بصدقة الفطر حيث تسقط 
بالإعسار المقارن لاستهلال الهلال . وهذا قول للشافعي » أعني سقوط هذه الكفارة بهذا الإعسار 
المقارن » ومن قائل يقول : لا تسقط الكفارة بالإعسار المقارن .» وهو مذهب مالك . والصحيح من 
مذهب الشافعي أيضاً . وبعد القول بهذا المذهب فهاهنا طريقان : 
أحدهما : منع أن لا تكون الكفارة أخرجت في هذه الواقعة . 
وأمه قوله عليه السلام : « أطعمه أهلك » ففيه وجوه : 
منها : إدعاء بعضهم أنه خاص بهذا الرجل أي يجزئه أن يأكل من صدقة نفسه لفقره » فسوغها له 
النبي 5 . : 
ومنها : ادعاء أنه منسوخ . 
وهذان ضعيفان : إذ لا دليل على التخصيص ولا على النسخ . 
ومنها : أن تكون صرفت إلى أهله لأنه فقير عاجز لا يجب عليه النفقة لعسره » وهم فقراء أيضاً . فجاز 
إعطاء الكفارة عن نفسه لهم ٠‏ وقد جوز بعض أصحاب الشافعي لمن لزمته الكفارة مع الفقير أن يصرفها 
إلى أهله وأولاده . وهذا لا يتم على رواية من روى « كله وأطعمه أهلك » . 
ومنها : ما حكاه القاضي أنه قيل : ما ملكه إياه النبي ‏ كك - وهو محتاج . جز له أكلها وإطعامها أهله 


للحاجة . 
وهذا ليس فيه تلخيص . لأنه إن جعل عاماً فليس الحكم عليه » وإه جعل خاصاً فهو القول المحكى 
أولا . 


الطريق الثاني : وهو الأقرب أن يجعل إعطاءه إياه لا عن جهة الكفارة . وتكون الكفارة مرتبة في الذمة 
لما ثبت وجوبها في أول الحديث . 

والسكوت لتقدم العلم بالوجوب . 

فإما أن يجعل ذلك مع استقرار أن ما ثبت في الذمة يتاخر للإعسار ولا يسقط . للقاعدة الكلية والنظائر أو 
يؤخذ الاستقرار من دليل يدل عليه أقوى من السكوت . أه . 
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في ذمته تغليباً لمعنى الغرامة . وضرب يجب بسبب لا على جهة البدل » ككفارة 
الجماع » واليمين . والقتل » والظهار . ففيها قولان . أظهرهما : يثبت في الذمة 
عند العجز . فمتى قدر على إحدى الخصال . لزمته . والثاني : لا يثبت . 

فصل في الفدية : وهي مد من الطعام » لكل يوم من أيام رمضان . وجنسه 
جنس زكاة الفطر . فيعتبر غالب قوت البلد على الأصح . ولا يجزىء الدقيق 
والسويق . كما سبق . ومصرفها . الفقراء أو المساكين . وكل مُدّ منها ككفارة تامة . 
فيجوز صرف عدد منها إلى مسكين واحد . بخلاف أمداد الكفارة » فإنه يجب صرف 
كل مدّ منها إلى مسكين . وتجب الفدية بثلائة طرق . 

الأول : فوات نفس الصوم . فمن فاته صوم يوم من رمضان ومات قبل قضائه » 
فله حالان.. أحدهما : أن يموت بعد تمكنه من القضاء » سواء ترك الأداء بعذر أم 
بغيره » فلا بد من تداركه بعد موته . وفي صفة التدارك قولان . الجديد : أنه يطعم 
من تركته عن كل يوم مد . والقديم : أنه يجوز لوليه أن يصوم عنه ١‏ ولا يلزمه . فعلى 
القديم : لو أمر الولي أجنبياً فصام عنه بأجرة أو بغيرها . » جاز كالحج . ولو استقل به 
الأجنبي . لم يجزه على الأصح . وهل المعتبر على القديم الولاية . أم. مطلق 
القرابة » أم تشترط العصوبة » أم الإرث ؟ توقف فيه الإمام وقال : لا" نقل .فيه 
عندي : قال الرافعي 3 وإذا فحصت عن نظائره » وجحدت الأشيه اعتبار الاارث 0 


قلت : المختار . أن المراد مطلق القرابة . وفي « صحيح مسلم 20 : أن 
النبي كله قال لامرأة تصوم عن أمها وهذا يبطل احتمال العصوبة 5 والله أعلم ة 
ولو مات وعليه صلاة أو اعتكاف ,2 لم يقض عنه وليه92© , ولا يسقط عنه 


)١(‏ ولفظه من حديث ابن عباس رضي الله عنه عنهما قال : جاءت امرأة إلى رسول الله كل فقالت : يا 
رسول الله إن أمي ماتت وعليها صوم نذر . أفأصوم عنها » قال : أرأيت لو كان على أمك دين فقضيته ؟ 
أكان يؤدي ذلك عنها ؟ , قالت : نعم , قال : فصومي عن أمك . 
( مسلم ” / 4٠5‏ في كتاب الصيام / باب قضاء الصيام عن الميتاء حديث ))11١54 / ١61(‏ . 

0( موضع منع الاعتكاف عن الميت إذا لم يكن في ضمن صوم فأما إذا نذر أن يعتكف يوماً صائماً . قال 

في التهذيب : إن قلنا : لا يرد الصوم عن الاعتكاف أي وهو الأصح . وقلنا » يصوم الولي فهاهنا 
ل 0 النيابة لا تجري في الاعتكاف فهاهنا يجوز تبعاً لركعتي الطواف في 


الحج . 
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بالفدية . ونقل البويطى : أن الشافعي رحمه الله قال في الاعتكاف : يعتكف عنه 
زليه ٠:‏ وقن. زواية > :يطعم :عله : قال صلحب « التهذيب + : ولا يبعد تخريج هذا في 
الصلاة » فيُطعم عن كل صلاة مد . وإذا قلنا بالإطعام في الاعتكاف . فالقدر المقابل 
بالمد اعتكاف يوم بليلته . هكذا ذكره الإمام عن رواية شيخه قال : وهو مشكل . فإن 
اعتكاف لحظة . عبادة تامة . 


قلت : لم يصحح الإمام الرافعي واحداً من الجديد والقديم في صوم الولي » 
وكأنه تركه لاضطراب الأصحاب فيهء. فإن المشهور في المذهب :ا تصحيح 
الجديد . وذهب جماعة من محققي أصحابنا » إلى تصحيح القديم ١‏ وهذا هو 
الصواب بل ينبغي أن يجزم بالقديم » فإن الأحاديث الصحيحة ثبتت فيه » وليس 
للجديد حجة من السئة الا الوارد بالاطعام » ضعيف(2. فيتعين القول 

وحكم صوم الكفارة والنذر 3 حكم صوم رمضان”) 5 


الحال الثاني : أن يكون موته قبل التمكن من القضاء . بأن لا يزال مريضاً » أو 
مسافرا من أول شوال حتى يموت . فلا شيء في تركته ولا على ورثته 9" 5 
قلت : قال أصحابنا : ولا يصح الصيام من أحد في حياته بلا خلاف . سواء 


)0( من حديث ابن عمر رضي- الله عنهما ولفظه : «من مات وعليه صيام ٠.‏ فليطعم عنه مكان كل يوم 
مسكين »6 . 
الترمذي عن مثبته عن عثير بن القاسم عن أشعث عن محمد عن نافع عن ابن عمر مرفوعاً وقال غريب لا 
نعرفه مرفوعاً إلا من هذا الوجه » والصحيح أنه موقوف على ابن عمر . قال أشعث وهوابن سوار 
ومحمد هو ابن عبد الرحمن بن أبي ليلى . وقال الحافظ في التلخيص ورواه ابن ماجه من هذا الوجه 
ووقع عنده عن محمد بن سيرين بدل محمد بن عبد الرحمن وهو وهم عنه من شيخه . وقال الدارقطني 
المحفوظ وقفه علي بن عمر وتابعه البيهقي على ذلك . ( تلخيص الحبير ؟ / 71١‏ حديث ( 50 )) . 

69 قال في الخادم : ما أطلقه في النذر وقد خالفه في باب النذر فقال : لومات قبل إمكان صوم النذر يطعم 
عنه بخلاف رمضان . 

(5) قال في الخادم : يفهم من تمثيله بالمريض . فرض المسألة في المعذور . فأما المتعدي بإفطار رمضان 
إذا مات قبل التمكن من القضاء فإنه تلزمه الفدية وبه صرح الرافعي في باب النذروقول الشيخ من أول 
شوال أي وكذا لو حضل العذر قبل طلوع الفجر من اليوم الثاني من شوال فإن الحكم كذلك . (خ 
). 


114 كتاب الصيام / فصل في الفدية 


كان عاجزاً أو غيره 95 والله أعلم . 

فرع : الشيخ الهرم الذي لا يطيق الصوم . أو تلحقه به مشقة شديدة . لا 
صوم عليه . وفي وجوب الفدية عليه .» قولان . أظهرهما : الوجوب . ويجري 
القولان في المريض الذي لا يرجى برؤه . ولو نذر في خلال العجز صوما ء ففي 
انعقاده وجهان . 

قلت : أصحهما : لا ينعقد . والله أعلم . 

وإذا أوجبنا الفدية على الشيخ . فكان معسراً . هل تلزمه إذا قدر ؟ قولان » 
كالكفارة . ولو كان رقيقاً فعتق ع ففيه خلاف مرتب على المعسر . وأولى 20 : بأن لا 
تجب . لأنه لم يكن أهلاً . ولو قدر الشيخ على الصوم بعدما أفطرء فهل يلزمه 
الصوم قضاءً ؟ نقل صاحب « التهذيب» : أنه لا يلزمه . لأنه لم يكن مخاطباً 
بالصوم ٠‏ بل كان مخاطباً بالفدية » بخلاف المعُضوب إذا حج عنه غيره » ثم قدرء 
يلزمه الحج في قول . لأنه كان مخاطباً به . ثم قال صاحب ١‏ التهذيب » من عند 
نفسه : إذا قدر قبل أن يفدي . فعليه أن يصوم . وإن قدر بعد الفدية .» فيحتمل أن 
يكون كالحجّ . لأنه كان مخاطباً بالفدية على توهم أن عذره غير زائل » وقد بان 
خلافه . 

واعلم أن صاحب « التتمة » في آخرين نقلوا خلافاً في أن الشيخ يتوجه عليه 
الخطاب بالصوم » ثم ينتقل إلى الفدية للعجز9؟. أم يخاطب بالفدية 27 ابتداءً ؟ 
وبنوا عليه الوجهين في انعقاد نذره . 

الطريق الثاني : لوجوب الفدية ما يجب لفضيلة الوقت . وذلك في صور 
منها» : فالحامل والمرضع . إذا9) خافتا على أنفسهما . أفطرتا9© وقضتاء ولا 


)0( في « ط»ء والأولى 1 

(5) في و ط» بالعجر . 

(؟) وقضيته أنه لا يخاطب بالصوم على الأرجح . وصححه في شرح المهذب . ( قاله البكري في حاشيته 
على الروضة ) . 

(5:) سقط في وط» منها . 

(0) في وط» إن. 


كتاب الصيام / فصل في الفدية 33ظت> 


فدية كالمريض . وإن لم تخافا من الصوم . إلا على الولد » فلهما الفطر . وعليهما 
القضاء . وفى الفدية أقوال . أظهرها : تجب . والثاني : تستحب »ء والثالث : . 
تجب على المرضع دون الحامل . فعلى الأظهر : لا تتعدد الفدية بتعدد الأولاد على 
الأصح . وبه قطع في « التهذيب » . وهل يفرق بين المرضع ولدّها . أو غيره ء 
بإجارة 27 وغيرها ؟ قال في « التتمة » : لا فرق . فتفطر المستأجرة وتفدي . كما أن 
السفر لما أفاد الفطر» يستوي فيه المسافر لغرض نفسه وغيره . وقال الغزالي في 
« الفتاوى » : المستأجرة لا تفطر . ولا خيار لأهل الصبي . 

قلت : الصحيح قول صاحب « التتمة » وقطع به القاضي حسين في « فتاويه » 
فقال : يحل لها الإفطار . بل يجب إن أضر الصوم بالرضيع . وفدية الفطر ء على من 
تجب ؟ قال : يحتمل وجهين . بناءً على ما لو استأجر المتمتع "© » فعلى من يجب 
دمه ؟ فيه وجهان9» . قال : ولو كان هناك مراضع » فأرادت أن ترضع صبياً ٠‏ تقرباً 
إلى الله تعالى . جاز الفطر لها . والله أعلم . 

ولو كانت الحامل أو المرضع » مسافرة أو مريضة . فأفطرت بنية الترخص 
بالمرض أو السفر . فلا فدية عليها . وإن لم تقصد الترخص . ففي وجوب الفدية 
وجهان . كالوجهين في فطر المسافر بالجماع . 

فرع : إذا أفطر بغير الجماع عمداً وفي نهار رمضان , هل تلزمه الفدية مع 
القضاء ؟ وجهان . أصحهما : لا . 

فرع : لو رأى مشرفاً على الهلاك بغرق أو غيره » وافتقر في تخليصه إلى 


- (0) لم يبين ضابط الخوف وعند البندنيجي أن تتضرر إضراراً بيناً مثل الضرر الذي ينشا للمريض من 

الصوم . ( المصدر السابق ) . 

)١(‏ في «دطء أو. 

. في «ط» للتمتع‎ )١( 

(0) قال في شرح المهذب : لعل الأرجح وجوبها على المرضع .. 
قال في الخادم : وهو كما قال بل يجب القطع به إلى آخر ما ذكره . واعلم أن هذا في الحرة . أما الأمة 
المرضعة إذا أفطرت فإن الفدية تلزمها ويكون ذلك في ذمتها إلى أن يعتق . ( قاله القفال في فتاويه ) . 
قال : ولا يجوز لها أن تصوم عن هذه الفدية لأن هذه الفدية تجب مع قضاء الصوم . فهذا محض عدم 
فلا يكون الصوم بدلا عنه . 


6 كتاب الصيام / فصل في الفدية 


الفطر . فله ذلك . ويلزمه القضاء . وتلزمه الفدية على الأصح أيضاً . كالمرضع . 

قلت : قوله('2 : فله ذلك . فيه تساهل . ومراده : أنه يجب عليه ذلك . وقد 
صرح به أصحابنا . والله أعلم . 

الطريق الثالث : ما يجب لتأخير القضاء » فمن عليه قضاء رمضان ء وأخره 
حتى دخل رمضان السنة القابلة » نظرء إن كان مسافراً أو مريضاً . فلا شيء عليه . 
فإن تأخير الأداء بهذا العذر جائز فتأخير القضاء أولى . وإن لم يكن . فعليه مع 
القضاء ء لكل يوم مد . وقال المزني : لا تجب الفدية . ولو أخر حتى مضى رمضانان 
فصاعداً , فهل تكرر الفدية ؟ وجهان . قال في « النهاية » : الأصح . التكرر . ولو 
أفطر عدواناً ٠‏ والزمناه الفدية » فأخر القضاء . فعليه لكل يوم فديتان. واحدة 
للإفطار , وأخرى للتأخير . هذا هو المذهب . وقال إبراهيم المروذي : إن عددنا 
الفدية بتعدد رمضان . فهنا أولى ٠»‏ وإلا فوجهان . وإذا أخر القضاء مع الإمكان . 
فمات قبل أن يقضي وقلنا : الميت يطعم عنه .» فوجهان . أصحهما : يخرج من 
تركته لكل يوم(" مدان . والثاني قاله ابن سريج : يكفي مد”2 . وأما إذا قلنا : يصام 
عنه » فصام الولي . فيحصل تدارك أصل الصوم . ويفدي للتأخير . وإذا قلنا 
بالأصح وهو التكرر , 'فكان عليه عشرة أيام » فمات . ولم يبق من شعبان إلا خمسة 
أيام » أخرج من تركته خمسة عشر مدا . عشرة لأصل الصوم . وخمسة للتأخير» لأنه 
لوعاش لم يمكنه إلا قضاء خمسة . ولو أفطر بلا عذر . وأوجبنا به الفدية فأخر حتى 
دخل رمضان آخر . ومات قبل القضاء . فالمذهب وجوب ثلاثة أمداد . فإن تكررت 
السنون . زادت الأمداد . وإذا لم يبق بينه وبين رمضان السنة الثانية ما يتأت فيه قضاء 
جميع الفائت . فهل يلزمه في الحال الفدية عما لا يسعه الوقت . أم لا يلزمه إلا بعد 
دخول رمضان ؟ فيه وجهان كالوجهين فيمن حلف ليأكلن هذا الرغيف غدا . فتلف 


. مراده أنه يجب عليه ذلك وقد صرح به أصحابنا والله أعلم‎ )١( 
. قيد أبو الفضل عبد الملك المقدسي في فتاويه الوجوب بما إذا تعين عليه‎ 
. ) قيل : وفيه نظر لأنه يؤدي إلى التواكل فيهلك . ( حاشية البكري‎ 

6 في « ط» لكل يوم من تركته . 

(0) في «ط» زيادة واحد . 


كتاب الصيام / باب صوم التطوع "١‏ 


قبل الغد . هل يحنث في الحال . أم بعد مجيء الغد ؟ ولو أراد تعجيل فدية التأخير 
قبل مجيء رمضان الثاني ليؤخر القضاء مع الإمكان . ففي جوازه وجهان كالوجهين 
في تعجيل الكفارة عن الحنث المحرم . 

قلت : إذا أخر الشيخ الهرم المدّ عن السنة الأولى » فالمذهب أنه لا شيء. 
عليه . وقال الغزالي في « الوسيط » : في تكرر مد آخر للتأخير وجهان . وهذا شاذ 
ضعيف . وإذا أراد الشيخ الهرم إخراج الفدية قبل دخول رمضان . لم يجزء وإن 
أخرجها بعد طلوع الفجر من يوم من رمضان . أجزأه عن ذلك اليوم . وإن أداها قبل 
الفجر , ففيه احتمالان حكاهما في « البحر » عن والده » وقطع الدارمي بالجواز , 
وهو الصواب ١7‏ . قال الإمام الزيادي : ويجوز للحامل تقديم الفدية على الفطر . ولا 
يقدم إلا فدية يوم واحد . وقد تقدم بعض هذه المسائل في باب تعجيل الزكاة . والله 
أعلم . 

باب صوم التطوع 


من شرع في سوم تطوع . أو صلاة تطوع , لم يلزمه الاتمام 29 لكن 
يستحب . فلو خرج منهما . فلا يجب القضاء » لكن يستحب . ثم إن خرج لعذر . 
لم يكره » وإلا كره على الأصح . 


ومن العذر. أن يعر على من ضيّفه إمتناعه من الأكل . ولو شرع في صوم 
القضاء الواجب . فإن كان على الفورء لم يجز الخروج منه . وإلا فوجهان . 
أحدهما : يجوزء قاله القفال . وقطع به الغزالي . وصاحب ١‏ التهذيب » وطائفة . 
وأصحهما : لا يجوز . وهو المنصوص في « الأم » وبه قطع الروياني في « الحلية » 
وهو مقتضى كلام الأكثرين , لأنه صار متلبساً بالفرض ولا عذرء فلزمه إتمامه » كما 
لو شرع في الصلاة في 22 أول الوقت . وأما صوم الكفارة » فما لزم منه بسبب 


)ع( قال في الخادم : الذي في البحر حكاية الجواز عن والده وعدم الجواز احتمال له . 

(7) وكذا في سائر المندوبات إلا ما استثنى كالحج . فإنه يلزم بالشروع . 
انظر : ( شرح صحيح مسلم 8 / 785- معالم السئن 7 / ١4‏ - المحصول للرازي ١‏ / 08 ق 7 
جمع الجوامع 4١ / ١‏ - المنثور للزركشي ” / 3817 ) . 

ف سقط في « ط »6 في 5 


”> كتاب الصيام / باب صوم التطوع 


محرم » فهو كالقضاء الذي على الفور . وما لزم بسبب غير محرم ٠‏ كقتل الخطأ . 
فهو كالقضاء الذي على التراخي . وكذا النذر المطلق . وهذا كله مبني على 
المذهب . وهو انقسام القضاء إلى واجب على الفور . وعلى التراخي . فالأول : ما 
تعدى فيه بالإفطار . فيحرم تأخير قضائه . قال في «١‏ التهذيب:» : حتى يحرم عليه 
التأخير بعذر السفر . وأما الثاني : فما لم يتعد به . كالفطر بالحيض والسفر 
والمرض . فقضاؤه على التراخي ما لم يحضره27 رمضان السنة المقبلة . وقال بعض 
أصحابنا العراقيين : القضاء على التراخي في المتعدي وغيره . 


فصل : صوم التطوع . منه ما يتكرر بتكرر السنين » ومنه ما يتكرر بتكرر 
الشهور . ومنه ما يتكرر بتكرر الأسبوع . فمن الأول . يوم عرفة » فيستحب صومه 
لغير الحجيج ٠‏ وينبغي للحجيج فطره . وأطلق كثيرون كراهة صومه لهم 29 . فإن 
كان شخص لا يضعف بالصوم عن الدعاء وأعمال الحج . ففي « التتمة » أن الأولى له 
الصوم . وقال غيره : الأولى أن لا يصوم بحال . 


قلت : قال البغوي وغيره : يوم عرفة .» أفضل أيام السنة . وسيآتي إن شاء الله 
تعالى في كتاب « الطلاق » التضريح بذلك مع غيره » في تعليق الطلاق على أفضل 
الأيام . والله أعلم . 

ومنه م عاشوراء . وهو عاشر المحرم 3 وبحب أن يصوم معه تاسوعاء 5 
وهو التاسع . وفيه معنيان . أحدهما : الاحتياط حذرا من الغلط في العاشر . 
والثاني : مخالفة اليهود , فإنهم يصومون العاشر فقط . فعلى هذاء. لولم يصم 
التاسع معه ‏ استحب أن يصوم الحادي عشر . 


ومنه 29 ستة أيام من شوال » والأفضل » أن يصومها متتابعة متصلة بالعيد . 


. سقط في وط » يحضره‎ )١( 

(؟) قال الشيخ المصنف في تعليقه على التنبيه : لو كان الحاج لا يأتي عرفة إلا لملا استحب له صوم يوم 
عرفة وقال في شرح مسلم أنه مذهب الشافعي ومالك وأبي حنيفة . 

(5) قال في الخادم : لا يخفى أن من تعدى بالفطر يلزمه القضاء على الفور فإذا كان صومه يستغرق الشهر 
فيسقط الاستحباب في حقه . 


كتاب الصيام / باب صوم التطوع اونا 


ومن الثاني أيام البيض ٠‏ وهي : الثالث عشر. والرابع عشرء واللخامس 


قلت : هذا هوالمعروف فيها. ولنا وجه غريب حكاه الصيمري ٠‏ 
والماوردي 3 والبغوري 3 وصاحب ١‏ البيان » : أن الثاني عشر . بدل الخامس عشر » 
فالاحتياط صومهما . والله أعلم : 


ومن الثالث : يوم الاثنين والخميس . ويكره إفراد الجمعة بالصوم”2 . وإفراد 
السبت9) :5 


فرع : أطلق صاحب ١‏ التهذيب » في آخرين أن صوم الدهر مكروه . وقال 
الغزالي : هو مسئون . وقال الأكثرون + إنخاف من فور + أو قورت عقا كره . 
وإلاء فلا . والمراد : إذا أفطر أيام العيد والتشريق . ولو نذر صوم الدهر . لزم 
وكانت الأعياد و[ أيام ] التشريق وشهر رمفضات وقضاؤه مستثناةً . فإن فرض فوات 
يعدو او تغيره + :فهل كحي القدية لما أخل يمن التثر سمي القضاء ؟ قال أبو القاسم 
الكرخي : فيه وجهان . وقطع”" في « التهذيب » : بأن لا فدية . ولو نذر صوماً آخر 
بعد هذا النذر . لم ينعقد . ولو لزمه صوم كفارة » صام عنها وفدى عن النذر ولو أفطر 
يوما من الدهر » لم يمكن قضاؤه . ولا فدية إن كان بعذرء وإلا فتجب الفدية . ولو 
نذرت المرأة صوم الدهر . فللزوج منعها . ولا قضاء ولا فدية » وإن أذن لها . أو 


)غ2 قال في شرح المهذب : : موضع الكراهة ما إذا 121111 عادة له بأن نذر الصوم يوم شفاء 
و و ا 01 
قال في الخادم : وفي آخخر كتاب الصيام من الأم . قال الشافعي : ومن نذ رأن يصوم يوم الجمعة فوافق 
يوم فطر أفطر وقضاه . قال : وهذا صريح في أنه لا يكره إفراده بالصوم إذ لو كرهه لما حكم بانعقاد نذره 
وذكر النووي في تعليقه على التنبيه أنه لو أراد اعتكاف يوم الجمعة وحده ولم يصم قبله ولا عزم على 
الصوم بعده فيحتمل أن يقال يكره له صومه للإفراد ويحتمل أن يقال يستحب لأجل الاعتكاف وليصح 
اعتكافه بالإجماع فإن أبا حنيفة يشترط فيه الصوم . 

زفق يأتي فيه ما تقدم عن شرح المهذب في يوم الجمعة أنه إذا وفق عادة لا كراهة ويأني ما تقدم أيضاً عن 
الشيخ في تعليقه على التنبيه . (خ ك ) . 

ف في د طء زيادة به . 


الا كتاب الصيام / باب صوم التطوع 

قلت : ومن المسئون . صوم عشر ذي الحجة . غير العيد . والصوم من آخر 
كل شهر . وأفضل الأشهر للصوم بعد رمضان 3 الأشهر الحرم 3 ذو القعدة » وذو 
الحجة .2 والمحرم » ورجب . وأفضلها : المحرم 3 ويلي المحرم في الفضيلة » 
شعبان . وقال صاحب « البحر » : رجب أفضل من المحرم » وليس كما قال ©" . 
قال أصحابنا : لا يجوز للمرأة صوم تطوع وزوجها حاضر . إلا بإذنه . وممن صرح 
به : صاحبا « المهذب » و١‏ التهذيب »© , والله أعلم ٠.‏ 


. أي الصوم . قال في القوت : الذي في البحر أفضلها بعد المحرم رجب‎ )١( 
. (؟) يستثنى من إطلاق الشيخ يوم عرفة وعاشوراء وغيرهما من الراتب . فليس له منعها فيها على الأصح‎ 


كتاب الاعتكاف(١)‏ 


الاعتكاف سنة مؤكدة » ويستحب في جميع الأوقات . وفي العشر الأواخر من 
رمضان آكد . اقتداءً برسول الله يلةِ . وطلباً لليلة القدر("© . ومن أراد هذه السنة » 
فينبغي أن يدخل المسجد قبل غروب الشمس ليلة الحادي والعشرين . حتى لا يفوته 
شيء . ويخرج بعد غروب الشمس ليلة العيد . ولو مكث ليلة العيد إلى أن يصلي . 
أو يخرج منه إلى العيد » كان أفضل . 


| فرع : ليلة القدر أفضل ليالي السنة » خص الله تعالى بها هذه الأمة » وهي 


. لغة : اللبس والحبس والملازمة على الشيء خيراً كان أو شراً‎ )١( 
. ) 141/ : قال تعالى : ط ولا تباشروهن وأنتم عاكفون في المساجد » . ( البقرة‎ 
. » وقال تعالى : ط ما هذه التمائيل التي أنتم لها عاكفون‎ 
. وقيل عكف على الخير وانعكف الشر‎ 
. وشرعاً : اللبث في المسجد من شخص مخصوص بنية‎ 
نهاية المحتاج للرملي ” / 607 شرح‎ -٠ / ١ تحفة المحتاج‎ 454 / ١ مغني المحتاج‎ ( 
) 1974 / 5 المهذب‎ 
والأصل فيه قيل ما روي عن عائشة رضي الله عنها أن النبي يَِ كان يعتكف العشر الأواخر من رمضان‎ 
. حتى توفاه الله » ثم اعتكف أزواجه من بعده‎ 
. ) ؟3١55( في الاعتكاف / باب الاعتكاف في العشر الأواخر- حديث‎ 70١ / أخرجه البخاري ؛‎ ( 
. ) ) ١١9/5 / في الاعتكاف / باب إعتكاف العشر الأواخر من رمضان ( ه‎ ١ / ومسلم ؟‎ 

)1١(‏ فيحييها بالصلاة والقراءة وكثرة الدعاء . فإنها أفضل ليالي السنة . قال تعالى : 8 ليلة القدر خير من 
ألف شهر » . أي خير من العمل في ألف شهر ليس فيهم ليلة القدر . 


30ظ> 


5" كتاب الاعتكاف 


باقية إلى يوم القيامة . ومذهبنا ومذهب جمهور العلماء : أنها في العشر الأواخر من 
رمضان . وفي أوتارها أرجى . وميل الشافعي رحمه الله(2 إلى أنها ليلة الحادي 
والعشرين . وقال في موضع : إلى ثلاث وعشرين . وقال ابن خزيمة من أصحابنا : 
هي( منتقلة في ليالي العشر . تنتقل كل سنة إلى ليلة » جمعا بين الأخبار . 

قلت : وهذا منقول عن المزني أيضاً ٠‏ وهو قوي 9 . ومذهب الشافعي : أنها 
تلزم ليلة بعينها . والله أعلم . 

وعلامة هذه الليلة » أنها طلقة » لا حارة ولا باردة » وأن الشمس تطلع في 
صبيحتها بيضاء » ليس لها كثير شعاع . ويستحب أن يكثر فيها من قول : « اللّهم 
إنك عفو تحب العفو فاعفٌ عني 0« 9©) . 

قلت : قال صاحب « البحر » : قال الشافعي رحمه الله في القديم : أستحب 
أن يكون اجتهاده في يومها . كاجتهاده في ليلتها . وقال في القديم : من شهد العشاء 
والصبح ليلة القدر . فقد أخذ بحظه منها . والله أعلم . 

ارات ركد اصاطااى اله القدر . قال أصحابنا : [ إن قاله قبل 
رمضان . أو فيه قبل مذ مضي أول ليالي العشر . طلقت بانقضاء ليالي العشر ] 2. وإن 
قاله بعد مضي بعض لياليها , ؛ لم تطلق إلى مضي سنة . هكذا نقل الشيخ أبو إسحاق 
في « المهذب » . وإمام الحرمين وغيرهما . وأما قول الغزالي : لو قال لزوجته في 


. سقط في وط»‎ )١( 

(؟) في و طء زيادة ليلة . 

(7) وقال الشيخ في شرح المهذب : إنه الظاهر المختار . 
وقال المصنف رحمه الله في شرح مسلم : ولا ينال فضلها إلا من أطلعه الله عليها فلو قامها إنسان ولم 
يشعر بها لم ينل فضلها . 

(5) من حديث عائشة رضي الله عنها . 
أخرجه أحمد في المسند 5-/ 73١8 014 - ١41-11١‏ . 
والترمذي 5./ 074 في كتاب الدعوات / باب ( 45 ) حديث (7017 ) . وقال حسن صحيح وعزاه 
المزي في التحفة للنسائي 5١! / ١١‏ حديث ( 1514 ) وحديث .)١51848(‏ 
وأخرجه ابن ماجه ”7 / 3ك في كتاب الدعاء / باب الدعاء بالعفو والعافية ( 865" : 

)2( سقط في «!» والمثبت من وب ». وطع. 


كتاب الاعتكاف / فصل في أركان الاعتكاف 0" 


منتصف رمضان”27 : أنت طالق ليلة القدر. لم تطلق حتى تمضي سنة . لأن الطلاق 
لا يقع بالشك . ونقل في « الوسيط » هذا عن نص الشافعي تاغل 4لا يرت 
اعتبار مضي سنة في هذه المسألة إلا في كتب الغزالي . 

وقوله : الطلاق لا يقع بالشك . مسلّم » ؛ لكن يقع بالظن الغالب . قال إمام 
الحرمين : الشافعي رحمه الله متردد في ليالي العشر » ويميل إلى بعضها ميلا لطيفاً . 
وانحصارها في العشر ثابت عنده بالظن القوي . وإن لم يكن مقطوعاً به » والطلاق 
يناط وقوعه بالمذاهب المظنونة . 

واعلم أن الغزالي قال : وقيل : إن ليلة القدر في جميع شهر رمضان . وهذا لا 
تكاد تجده في شيء من كتب المذهب . 

قلت : قد قال المحاملي وصاحب « التنبيه » : تطلب ليلة القدر في جميع 
شهر(© رمضان . وقول الإمام الرافعي في أول المسألة : طلقت بانقضاء ليالي 
العشر . فيه تجوز تابع فيه صاحب « المهذب » وغيره . وحقيقته : طلقت في أول 
الليلة الأخيرة من العشر . وكذا قوله : إن قاله بعد مضي بعض لياليها » لم تطلق إلى 
مضي سنة ء فيه تجوزء وذلك أنه قد يقول لها.في أواخر( اليوم الحادي والعشرين ‏ 
فلا يقف وقوع الطلاق على سنة كاملة ٠‏ بل يقع في أول الليلة الحادي والعشرين 
والله أعلم . 

فصل : أركان الاعتكاف . أربعة ؛ اللبث في المسجد. والنية , 
والمعتكف . والمعتكف فيه . 


الأول : اللبث . وفي اعتباره وجهان حكاهما في « النهاية » . أصحهما : 
لا بدٌ منه » والثاني : يكفي مجرد الحضور . كما يكفي مجرد الحضور بعرفة . ثم 
فرّع على الوجهين فقال : إن اكتفينا بالحضور . حصل الاعتكاف بالعبور . حتى لو 
دخل من باب . وخرج من باب ٠.‏ ونوى » فقد اعتكف . وإن اعتبرنا اللبث » لم 


. في وب » شعبان‎ )١( 
.» سقط في وط‎ (0 
إفنة في «ط» آخر.‎ 


4ه 202 كتاب الاعتكاف / فصل في تحريم الجماع على المعتكف 
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يكف ما يكفي في الطمأنينة في الصلاة29 » بل لا بد من زيادة عليه بما يسمى عكوفاً 
وإقامة . ولا يعتبر السكون . بل يصح اعتكافه قائماً » أو قاعداً » أو متردداً في أطراف 
المسجد . ولا يقدر اللبث بزمان » حتى لو نذر اعتكاف ساعة , انعقد نذره . ولو نذر 
اعتكافاً مطلقاً . خرج من عهدة النذرء بأن يعتكف لحظة . واستحب الشافعي رحمه 
الله » أن يعتكف يوماً للخروج من الخلاف , فإن مالكا وأبا حنيفة رحمهما الله . لا 
يجوزان اعتكاف أقل من يوم . ونقل الصيدلاني وحنها : أنه لا يصح الاعتكاف إلا 
0 


: ولو كان يدخل ساعة ويخرج ساعة 3 وكلما دخل نوى الاعتكاف ٠»‏ صح 
على المذهب . وحكى الروياني فيه خلافاً ضعيفاً ٠‏ والله أعلم . 


فصل : يحرم على المعتكف الجماع . وجميع المباشرات ا ٠»‏ فإن 
جامع ذاكراً للاعتكاف , عالماً بتحريمه » بطل اعتكافه , سواء جامع في المسجد » 
أو جامع عند خروجه لقضاء الحاجة 229 . فأما إذا جامع نائنياً للاعتكاف . أو 0 
بتحريمه ٠‏ فهو كنظيره في الصوم . وروى المزني عن نصه في بعض المواضع 
لا يفسدٌ الاعتكافٌ من الوطء إلا ما يوجب الحدٌ . قال الإمام . ” 
يفسد باتيان البهيمة » والاتيان في غير المأتي إذا لم نوجب فيهما الحدٌّ . والمذهب : 
الأول . 


قلت : نصه محمول على أنه لا يفسد بالوطء فيما دون الفرج . والله أعلم . 


أما إذا لمس ٠‏ أو قبل بشهوة » أو باشر فيما دون الفرج متعمداً » ففيه نصوص 
وطرق مختلفة » مختصرها ثلاثة أقوال» أو أوجه . أصحها عند الجمهور : إن 


)20 خلافاً لمالك وأبي حنيفة رحمهما الله فإنه لا يجوز عندهم أقل من يوم . 
( حاشية الدسوقي ١‏ / 45 - المدونة /١‏ 556 ء, وفتح القدير ؟ / ١١7‏ وحاشية ابن عابدين 7 / 
447-11#). 

(1) لمنافاته العبادة البدنية » واعلم أن جماعه في المسجد حرام مطلقاً إذا أدَى إلى مكث فيه سواء كان 
معتكفاً أولا . 
وسواء كان اعتكافاً فرضاً أم نفلا . 


كتاب الاعتكاف / فصل في تحريم الجماع على المعتكف 4 


أنزل » بطل اعتكافه . وإلا . فلا . والثاني : يبطل مطلقاً”".. والثالث : لا يبطل 
مطلقً”2 . وإن استمنى بيده » فإن قلنا : إذا لمس فأنزل . لا يبطل » فهنا أولى » 
وإلا فوجهان . لأن كمال اللذة باصطكاك البشرتين . ولا بأس على المعتكف بأن 
يقبّل على سبيل الشفقة والإكرام ولا بأن يلمس بغير شهوة . 


فرع : للمعتكف أن يرجل رأسه ويتطيب ٠‏ ويتزوج ويزوج ٠‏ ويتزين بلبس. 
الثياب . ويأمر بإصلاح معاشه . وتعهد ضياعه . وأن يبيع ويشتري ٠‏ ويخيط 
ويكتب » وما أشبه ذلك . ولا يكره شيء من هذه الأعمال إذا لم تكثر . فإن أكثر . أو 
قعد يحترف بالخياطة ونحوها . كره ولم يبطل اعتكافه . ونقل عن القديم : أنه إذا 
اشتغل بحرفة .» بطل اعتكافه . وقيل : بطل اعتكافه المنذور . والمذهب ما قدمناه . 


قلت : الأظهر . كراهة البيع والشراء في المسجد وإن قل . للمعتكف وغيره » 
إلا بحاجة . وهو نصه في ١‏ البويطي » وفيه حديث صحيح في النهي © . والله 
أغلم: 

وإن اشتغل بقراءة القرآن ودراسة العلم » فزيادة خير . 


فرع : يجوز أن يأكل في المسجد . والأولى أن يبسط سفرة أو نحوها . وله 

غسل يده فيه » والأولى غسلها فى طست ونحوها لثلا يبتل المسجد فيمتنع غيره من 
الصلاة والجلوس فيه . ولأنه قد يستقذر*» . ولهذا قال في « التهذيب » : يجوز 
نضح المسجد بالماء المطلق . ولا يجوز بالمستعمل وإن كان طاهراً » لأن النفس قد 
)0( لعموم قوله تعالى : « ولا تباشروهن » . 
(١‏ كالحج . وعلى الأقوال الثلاثة فهي حرام في المسجد إن لزم منها مكث فيه وهو حيث . 
(6) بن حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أن رسول الله يك نهى عن تناشد الأشعار في المسجد وعن 

البيع والاشتراء فيه . 

( أخرجه أحمد في المسند . طبعة المعارف رقم 551750 )) . 

( وأبو داود في السئن 2/١‏ في الصلاة/ باب التحلق يوم الجمعة قبل الصلاة حديث 

.))١١ هلا‎ ( 

( والنسائي ؟ / /ا4 - 58 » وابن ماجه في السنن / حديث .))1١١7#*(‏ 
0ع في « ط» يتقذر . 


555 كتاب الاعتكاف / فصل في صحة الاعتكاف بغير صوم 


تعافه7١)‏ . ويجوز الفصد والحجامة في المسجد في إناءٍ » بشرط أن يأمن التلويث ١‏ 
والأولى تركه . وفي البول في الطست احتمالان لصاحب ١‏ الشامل » والأصح : 
المنع » وبه قطع صاحب « التتمة » . لأنه أقبح من الفصد . ولهذا لا يمنع من الفصد 
مستقبل القبلة » بخلاف البول9) . 


فصل : يصح الاعتكاف بغير صوم . ويصح في الليل وحده . وفي يوم العيد 
وأيام التشريق . هذا هو المذهب والمشهور . وحكى الشيخ انق تعمد رفير قرلا 
قديماً : أن الصوم شرط ء » فلا يصح الاعتكاف في العيد . و[ أيام ] التشريق . 
والليل المجرد . 

فرع : إذا نذر أن يعتكف يوماً هو فيه صائم ٠‏ أو أياماً هو فيها صائم ٠‏ لزمه 
الاعتكاف في أيام الصوم . وليس له إفراد أحدهما عن الآخر بلا خلاف . ولو اعتكف 
في رمضان . أجزأه . لأنه لم يلتزم بهذا النذر صوماً » وإنما نذر الاعتكاف بصفة وقد 
وجدت . ولو نذر أن يعتكف صائماً » أو يعتكف بصوم . لزمه الاعتكاف والصوم . 
وهل يلزمه الجمع بينهما ؟ وجهان . أحدهما : لا . لأنهما عبادتان مختلفتان ٠‏ فأشبه 
إذا نذر أن يصلي صائماً . وأصحهما : يلزمه . وهو نصه في « الأم » كالمسألة 


)١(‏ قال الشيخ المصنف في شرحه : هذا الذي قاله البغوي ضعيف والمختار أن المستعمل كالمطلق في 
هذا لأن النفس إنما تعاف شربه ونحوه وقد اتفق الأصحاب على جواز الوضوء في المسجد وإسقاط ما به 
في أرضه مع أنه مستعمل ممن صرح به الشامل والتتمة في هذا الباب ونقل ابن الصباغ إجماع العلماء 
على ذلك ولأنه إذا جاز غسل اليد في المسجد من غير طست كما صرح به"الأصحاب فرشه بالمستعمل 
أولى لأنه أنظف من غسالة اليد . 
قال في الخادم : وللبغوي أن يفرق بوجهين : أحدهما : أن المتوضىء يفعل ذلك لحاجة إلى الوضوء 
بخلاف النضح بالمستعمل فإنه لا حاجة إليه . 
والثاني : أن تلويث المسجد يحصل ضمناً للوضوء بخلاف النضح فإنه قد يكون قصداً والشيء يختفر 
ضمناً ما لا يغتفر مقصوداً ولا يجوز قصد المسجد بالأشياء المستقذرة وقد حكى الدارمي عن المزكي 3 
لا يجوز شرب الماء المستعمل على أن في إطلاقه الوضوء في المسجد شيئاً وهو ماء المضمضة 
والاستنشاق فإنه لا بد أن يمتزج بالبصاق وهو حرام على المختار فأما أن يبتلعه في هذه الصورة صوناً 
للمسجد أو يقال أنه مستهلك فيغتفر . (خ ك) . 

(7) قال في الخادم : خرج بالفصد والحجامة غيرهما من الدماء كالذيح في القصاص فإنه لا يجوز في 
المسجد كما ذكره الرافعي في الجنايات وقيل يجوز إذا بسطت الانطاع وأمن التلويث ثم هذا كله بالنسبة 
للآدمي . فأما ذبح الدابة في المسجد فممنوع وإن جاز فصد الآدمي لأنه لا يؤمن نفق الدابة وتلويثها . 
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السابقة . فعلى هذا . لوشرع في الاعتكاف صائماً . ثم أفطر , لزمه استثناف الصوم 
والاعتكاف ٠‏ وعلى الأول : يكفيه استكناف الصوم . ولو نذر اعتكاف أيام وليال 
متتابعة ا ٠‏ فجامع ليلا » ففيه هذان الوجهان . ولو اعتكف في رمضان . أجزأه 
عن الاعتكاف في الوجه الأول ٠‏ وعليه الصوم , وعلى الثاني : لا يجزئه الاعتكاف 
أيضاً . ولو نذر أن يصوم معتكفاً » فطريقان . أصحهما : طرد الوجهين » أصحهما 
عند الأكثرين : لزوم الجمع . والثاني : القطع بأنه لا يجب الجمع . والفرق » أن 
الاعتكاف لا يصلح وفنا للصوم ؛ بخلاف عكسهء فإن الصوم من مندوبات 
الاعتكاف . ولو نذر أن يصلي معتكفاً'© » أو يصلي معتكفاً . لزمه الاعتكاف 
والصلاة . وفي لزوم الجمع . طريقان . المذهب : لا يجب . وقيل : بطرد 
الوجهين . والفرق . أن الصوم والاعتكاف متقاربان » لاشتراكهما في الكف . 
والصلاة أفعال مباشرة لا تناسب الاعتكاف . فلو نذر أن يعتكف محرماً بالصلاة » فإن 
لم نوجب الجمع بين الاعتكاف والصلاة » فالذي يلزمه من الصلاة.» هو الذي 
يلزمه(2 لو أفرد الصلاة بالنذر » وإلا لزمه ذلك القدر في يوم اعتكافه . ولا يلزمه 
استيعاب اليوم بالصلاة . وإن نذر اعتكاف أيام مصلياً » لزمه ذلك القدر في كل يوم » 
هكذا ذكره صاحب ١‏ التهذيب » وغيره . ولك أن تقول : ظاهر اللفظ يقتضي 
الاستيعاب . فإن تركنا الظاهر . فَلِمْ يعتبر تكرير القدر الواجب من الصلاة كل يوم ؟ 
وهلا اكتفي به مرة في جميع المدة ؟ ولو نذر أن يصلي صلاة يقرأ فيها سورة كذا » 
ففي وجوب الجمع » الخلاف الذي في الجمع بين الصوم والاعتكاف . قاله 
القفال 0 وهو ظاهر . 


الركن الثاني : النية » فلا بد منها في ابتداء الاعتكاف . ويجب التعرض في 
المنذور منه للفرضية”(©2 . ثم إذا نوى الاعتكاف وأطلق9» . كفاه ذلك وإن طال 


)0( في وط » يعتكف مصلياً . 

.» سقط في وط‎ )١( 

() ليتميز عن التطوع ٠‏ ولا يتعين سبب وجوبه بخلاف الصلاة والصوم لأن وجوب الاعتكاف لا يكون إلا 
(ع) نية الاعتكاف . 
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مكثن() . فإن خرج من المسجد . ثم عاد . احتاج إلى استثناف النية » سواء خرج 
لقضاء الحاجة » أم لغيره » فإن ما مضى عبادة تامة » والثاني : اعتكاف جديد قال 
في « التتمة » : فلو عزم عند خروجه أن يقضي حاجته ويعود ‏ كانت هذه العزيمة 
قائمة مقام النية » وفيه نظر9©» , فإن اقتران النية بأول العبادة شرط . فكيف يكتفي 
بعزيمة سابقة2(9 ؟! أما إذا عيّن زمناً©) » بأن نوى اعتكاف شهر. أو يوم . فهل 
يشترط تجديد النية إذا خرج وعاد ؟ فيه أوجه . أصحها©©» : إن خرج لقضاء 
الحاجة . لم يجب التجديد . لأنه لا بد منه » وإن خرج لغرض آخرء فلا بد من 
التجديد . وسواء طال الزمان . أم قصر . والثاني : إن طالت مدة الخروج » وجب 
التجديد . وإلا . فلا » وسواء خرج لقضاء الحاجة . أم لغيره . والثالث : لا حاجة 
إلى التجديد مطلقاً .. والرابع » وهو ما ذكره صاحب ١‏ التهذيب » : إن خرج لأمر 
يقطم التابع في الاعتكاف المتتابع » وجب التجَديد وإن خرج. لأمر لا يقطعه ولم 
يكن منه بد » كقضاء ء الحاجة » والغسل للاحتلام » » لم يجب التجديد . وإن كان منه 
ل أو طال الزمان . ففي التجديد على هذا وجهان 0 الخلاف مطرّد فيما إذا 
نوى مدة لاعتكاف تطوع . وفيما إذا نذر أياماً ولم يشتر. ط فيها التتابع » ثم دخل 
المسجد بقصد الوفاء بالنذر . أما إذا شرط التتابع » 1 كانت المنذورة متواصلة » 
فسيأتي حكم التجديد فيها إن شاء الله تعالى . 

فرع : لونوى الخروج من الاعتكاف . لم يبطل على الأصح كالصوم . 

الركن الثالث : المعتكف . شرطه : الإسلام » والعقل » والنقاء عن 
الحيض .» والجنابة . فيصح اعتكاف الصبي . والرقيق . والزوجة كصيامهم . ولا 
يجوز للعبد أن يعتكف بغير إذن سيده2 . ولا للمرأة بغير إذن زوجها . فإن اعتكفا 


. لشمول النية المطلقة لذلك‎ )١( 

(؟) وصوبه في المجموع ١‏ / 577 . 

(”) أجيب بأن نية الزيادة وجدت قبل الخروج فصار كمن نوى المدّتين بنية واحدة كما قالوه فيمن نوى 
ركعتين نفلاً مطلقاً ئم نوى قبل السلام زيادة فإنه يصع بلا خلاف ويصير كمن نوى الأربع في أول 
دخوله . ( المصدر السابق ) . 

(4)) في وط» زماناً . 

(4)) في وط ع أصحهما. 

(7) قال في الخادم : يجب تقييده بزمن يفوت على السيد فيه منفعة لها وقع وإلا فلو حضر العبد في 
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بغير إذن » جاز للزوج والسيد إخراجهما » وكذا لو اعتكفا بإذنهما تطوعاً , فإنه لا يلزم 
بالشروع . ولو نذرا اعتكافا » نظر » إن نذرا بغير إذن ء فلهما المنع من الشروع 
فيه » فإن أذنا في الشروع وكان الزمان متعيناً أو غير متعين » ولكن شرطا التتابع لم 
يجزء(١)‏ لهما الرجوع . وإن لم يشرطاء فلهما الرجوع على الأصح . » وإن نذرا 
بالإذن » نظرء إن تعلق بزمان معين » فلهما الشروع فيه بغير إذن » وإلا لم يشرعا 
بغير إذن » وإذا"© شرعا بالإذن » لم يكن لهما المنع من الإتمام » هكذا ذكره 
أصحابنا العراقيون » وهو مبني على أن النذر المطلق إذا شرع فيه , لزمه إتمامه . 
وفيه حلاف سبع في اخر كنات الصنوم . ويستوي في جميع ما ذكرناه » القن ء 
والمدّبرء وأم الولد . وأما المكاتب . فله أن يعتكف بغير إذن السيد على الأصح . 
ومن بعضه رقيق » كالقن إن لم يكن مهايأة » فإن كانت . فهو في نوبته كالحرء وفي 
نوبة السيد كالقن . 

فرع : لا يصح اعتكاف الكافر, والمجنون . والمغمى عليه » والسكران » 
إذ لا نية لهم . ولو ارتد في أثناء اعتكافه » فالنص في «الأم » : أنه لا ييطل 
اعتكافه فإذا ألم ايبنى . ونص أنه لو سكر في اعتكافه » ثم أفاق » يستانف . 
طرق . المذهب : بطلان 0 ٠‏ فإن ذلك أشد 


المسجد مع سيده أو وحده بإذن السيد فنوى الاعتكاف جاز . قال الشيخ برَهَانَ الذَينَ :- وكيف يتوهم 
في هذه الصورة أنه لا يجوز مع أنه يجوزاله الجلوس بغير نية الاعتكاف وهو كما قال وأيده بعضهم بما 
جزم به الرافعي في كتاب الإيمان بأن السيد ليس له منع العبد من الذكر وقراءة القرآن في تردد أنه 
وصحح أن له الصوم والصلاة بغير إذن السيد إذا كان يضعف العبد عن الخدمة ‏ وقال في الخادم 
أيضاً : لو نذره العبد بإذن السيد ثم باعه فليس للسيد المشتري منعه كما قاله المتولي لأنه مستحق قبل 
تملكه له . نعم له الخيار إن جهل ومثله أيضاً لومات السيد فليس للوارث ذلك . نعم لوكان استحقاق 
الاعتكاف ينقصه عن الثلث بأن نجز قبل ذلك تبرعات ثم أذن العبد في الاعتكاف فللوارث إبطاله . 
قال بعضهم ولكن إنما يظهر إذا أذن السيد للعبد في مرض الموت فلو أذن له في الصحة في اعتكاف 
شهر مثلاً ومضت مدة شهر في صحة السيد ففيه نظر . ( حاشية البكري ) . 

)0( في «ط» يكن . 


0 في «ط» وإن . 
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السكران في اعتكاف متتابع . والطريق الثاني : تقرير النصين . والفرق بأن السكران ٠‏ 
يمنع المسجد بكل حال . بخلاف المرتد . واختار أصحاب الشيخ أبي حامد هذا 
الطريق . وذكروا أنه المذهب . والثالث : فيهما قولان . والرابع : لا يبطل فيهما . 
والخامس : يُبطل السكر لامتداد زمنه » وكذا الردة إن طال زمنها » وإن قصر. 1 
والسادس : يبطل بالردة دون السكرء لأنه كالنوم » والردة تنافي العبادة . 
الطريق حكاه الإمام الغزالي , ولم يذكره غيرهما . وهذا الخلاف في27 أنه 0 
ما تقدم على الردة والسكر معتداً به فيبنى عليه » أم ييطل فيحتاج إلى الاستئناف إن 
كان الاعتكاف متتابعاً ؟ فأما زمن الردة والسكر فغير معتدٌ به قطعاً . وفي وجه شاذ :. 
يعتد بزمن السكر . وأشار إمام الحرمين والغزالي . إلى أن الخلاف في الاعتداد بزمن 
الردة » والسكر . والمذهب ما سبق . ولو أغمي عليه. أو جن في أثناء0) 
الاعتكاف . فإن لم يخرج من المسجد. » لم يبطل اعتكافه . لأنه معذور . وإن' 
أخرج ؛ نظرء إن لم يمكن حفظه في المسجد . لم يبطل , لأنه لم يحصل الخروج 
باختياره » فأشبه ما لو حمل العاقل مكرهاً . وإن أمكن ولكن شق . ففيه الخلاف 
الآتي في المريض إذا أخرج . قال في « التتمة » : ولا يحسب زمن الجنون من ' 
الاعتكاف . ويحسب زمن الإغماء على المذهب . 


فرع : لا يصح اعتكاف الحائض . ولا الجنب . ومتى طرأ الحيض على 
المعتكفة » لزمها الخروج . فإن مكثت . لم يحسب عن الاعتكاف . وهل يبطل ما 
سبق . أم يبنى عليه ؟ فيه كلام يأتي إن شاء الله تعالى . وإن طرأت الجنابة بما يبطل 
الاعتكاف . لم يف الحكم . وإن طرأت بما لا يبطل© . كالاحتلام » والجماع 
ناس + والونزال بالمباشرة دون الفرج » إذا قلنا : لا يبطله . لزمه أن يبادر بالغسل 
كيلا يبطل تتابعه » وله الخروج للغسل » سواء أمكنه الغسل في المسجد . أم لاء 
لأنه أصون لمروءته وللمسجد . ولا يحسب زمن الجنابة من الاعتكاف على 


الصحيح . 
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الركن الرابع : المعتكف27 وهو المسجد . فيختص بالمساجد”9" » ويجوز 
في جميعها . والجامع(» أولى . وأوما في القديم إلى اشتراط الجامع » والمذهب 
المشهور ما سبق . ولو اعتكفت المرأة في مسجد بيتها ‏ وهو المعتزل المهيأ للصلاة - 
لم يصح على الجديد .» ويصح على القديم . فإن صححناه . ففي جواز اعتكاف 
الرجل فيه . وجهان . وهو أولى بالمنع . وعلى الجديد : كل امرأة يكره لها الخروج 
سيا يي ري ده 
قد متنا قوذ وانحدا :وعلط قن نال : قولان :اله أعلت.. 

فرع : إذا نذر الاعتكاف في مسجد بعينه » فإن عين المسجد الحرام » تعين 
على المذهب الذي قطع به الجماهير . وقيل : في تعيينه قولان . وإن عين مسجد 
النبي و29 . أو مسجد الأقصى . تعين على الأظهر . وإن عين غير هذه الثلاثة , 
لم يتعين على الأصح227 . وقيل : الأظهر يتعين كما لو عينه للصلاة . وقيل : لا 
يتعين قطعا . وإذا حكمنا بالتعيين » فإن عين المسجد الحرام . لم يقم غيره مقامه . 
وإن عين مسجد المدينة » لم يقم مقامه إلا المسجد الحرام . وإن عين الأقصى . لم 
. يقم مقامه إلا المسجد الحرام » ومسجد المدينة . وإذا حكمنا بعدم التعيين » فليس 
له الخروج بعد الشروع لينتقل إلى مسجد آخر . لكن لوكان ينتقل في خروجه لقضاء 
الحاجة إلى مسجد آخر على مثل تلك المسافة .» جاز على الأصح . أما إذا عين زمن 
الاعتكاف في نذره . ففي تعيينه وجهان . الصحيح : أنه يتعين » فلا يجوز التقديم 
عليه » ولوتأخر كان قضاء . والثاني : لا يتعين ٠‏ كما لا يتعين في الصلاة والصدقة . 


(1) في دط»ء زيادة فيه . ١‏ 

2 إستثنى الأذرعي ما أرضه مستأجرة ووقف بناؤه مسجدا فلا يصح الاعتكاف فيه ونازع الزركشي وادعى 
أنه غير مسلم . والظاهر خلاف ما بحثه . 

(5) فإن نذره وجب الاعتكاف في 00 على من تلزمه الجمعة لثلا يحتاج إلى الخروج إليها فينقطع 
التتابع » إلا أن يشترط الخروج للجمعة 

63 في دط» » للجماعة . 

() في و ط» رسول الله . 

(5) يستثنى من ذلك المساجد التي صلى فيها النبي كك » فعن البغوي أنه ألحقها بمسجد المدينة . 


33”»> كتاب الاعتكاف / فصل فيمن نذر اعتكاف مدة وأطلق 


ويجري الوجهان في تعيين زمن الصوم . 

فصل : من نذر اعتكاف مذَّةٍ وأطلق » نظرء إن شرط التتابع » لزمه كما لو 
شرط التتابع في الصوم . وإن لم يشرط . بل قال : علي شهر أو عشرة أيام » فلا 
يلزن التابع على الملعب ٠‏ لكن عي وخر او سرع قرا : أنه يلزمه » وهو 

شاذ. فعلى المذهب : لو نوى التتابع بقلبه » ففي لزومه وجهان . أصحهما : لا 
يلزم . ولو شرط تفريقه . فهل يجزئه المتتابع ؟ وجهان . أصحهما : يجزئه » لأنه 
أفضل . ولو نذر اعتكاف يوم » فهل يجوز تلفيق ساعاته من أيام ؟ وجهان . أصحهما 
مر الب لو لعو لا د ا 
أن اليوم : لما بين طلوع الفجر وغروب الشمس . ولو دخل المسجد في أثناء 
اهدع عل ارج ل جد ول اندر وسكت إلى قل نلك ارت » رخا 
هذين الوجهين . فلو لم يخرج بالليل . » فقال الأكثرون : يجزئه » سواء جوزنا التفريق 
أو منعناه » لحصول التواصل . قال أبو إسحاق تفريعاً على الأصح : لا يجزئه » لأنه 
لم يأت بيوم متواصل الساعات ٠‏ والليلة ليست من اليوم » » وهذن(2©0 الوجه . ولو قال 
في أثناء النهار : لله علي أن أعتكف يوماً من هذا الوقت » فقد اتفق الأصحاب على 
أنه يلزمه دخول المعتكف من ذلك الوقت إلى مثله من اليوم الشاني » ولا يجوز 
الخروج بالليل ليتحقق التتابع . وفيه نظر» فإن الترّم0© يوم وليست الليلة منه » فلا 
يمنع التتابع . والقياس : أن يجعل فائدة التقييد في هذه الصورة .» القطع بجواز 
التفريق لا غير . ثم حكى الإمام عن الأصحاب تفريعاً على جواز تفريق الساعات : 
أنه يكفيه ساعات أقصر الأيام » لآنه لو اعتكف أقصر الأيام » جاز . نم قال : إن فرق 
على ساعات أقصر الأيام في سنين » فالأمر كذلك . وإن اعتكف في أيام متباينة في 
الطول والقصر » فينبغي أن ينسب اعتكافه في كل يوم بالجزئية إليه » إن كان ثلث » 
فقد خرج عن ثلث ما عليه . وعلى هذا القياس » نظراً إلى اليوم الذي يقع فيه 
الاعتكاف . ولهذا . لو اعتكف من يوم طويل بقدر ساعات أقصر الأيام » لم يكفه » 
وهذا استدراك حسن . وقد أجاب عنه بما لا يشفي . أما إذا عون المدة المنذورة ‏ 


٠ في وطء زيادة هو.‎ )١( 
. زفة في د ط» الملتزم‎ 


كتاب الاعتكاف / فصل في استتباع الليالي الأيام وعكسه ينف 


بأن نذر اعتكاف عشرة أيام من الآن . أو هذه العشرة » أو شهر رمضان . أو هذا 
الشهر . فعليه الوفاء . فلو أفسد آخره بخروج أو غيره » لم يجب الاستئناف . ولو 
فاته الجميع » لم يجب التتابع في القضاء . كقضاء رمضان . هذا إذا لم يتعرض 
للتتابع. فلوصلاح به فقال: أعتكف هذه العشرة متتابعة» فهل يجب الاستئناف 
لفساد آخره , أو التتابع في قضائه ؟ وجهان . أصحهما : يجبان . لتصريحه . 
والثاني : لا . لأن التتابع يقع ضرورة » فلا أثر لتصريحه . 

فصل في استتباع الليالي الأيام وعكسه : فإذا نذر اعتكاف شهر ء لزمه 
الليالي والأيام . إلا أن يقول : أيام شهرء أو نهاره . فلا تلزم الليالي . وكذا لو 
قال : ليالي هذا الشهر . لا تلزم(2 الأيام . ولو لم يلفظ بالتقييد » لكن نواه بقلبه » 
فالأصح : أنه لا أثر لنيته . ثم إذا أطلق الشهر . فدخل المسجد قبل الهلال . كفاه 
ذلك الشهر تم أو نقص . فإن دخل في أثناء الشهر . استكمل بالعدد . ولو نذر 
اعتكاف يوم » لم يلزمه ضم الليلة إليه » إلا أن ينويها . فتلزمه . وحكي قول : أن 
الليلة تدخل: إلا أن ينوي يوماً بلا ليلة . ولو نذر اعتكاف يومين » ففي لزوم الليلة 
التي بينهما , ثلاثة أوجه . أحدها : لا تلزم » إلا إذا نواها , والثاني : تلزم » إلا أن 
يريد بياض النهار("2 . والثالث : إن نوى التتابع » أو صرح به » لزمت . لتحصيل7"© 
التواصل . وإلاا.» فلا . وهذا الثشالث أرجح عند الأكثرين . ورجح صاحب 
« المهذب » وآخرون : الأول . والوجه : التوسط . فإن كان المراد بالتتابع توالي 
اليومين » فالحق ما قاله صاحب «١‏ المهذب ».وإن كان المراد تواصل الاعتكاف . 
فالحق ما ذكره الأكثرون . ولو نذر اعتكاف ليلتين ٠‏ ففي النهار المتخلل بينهما هذا 
الخلاف . ولو نذر ثلاثة أيام ‏ أو عشرة , أو ثلاثين » ففي لزوم الليالي المتخللة هذا 
الخلاف . والخلاف إنما هو في الليالي المتخللة » وهي تنقص عند9؟» عدد الأيام 
بواحد أبداً » ولا خلاف أنه لا يلزمه ليالي بعد الأيام . ولو نذر اعتكاف العشر الأخير 
من شهر . دخل فيه الأيام والليالي » وتكون الليالي هنا بعدد الأيام كما في الشهر . 


. في دطء لا تلزمه‎ )١( 
. في دط»ء زيادة فقط‎ )١( 
. فيه ففي «ط » ليحصل‎ 
. في وط» عن‎ )5( 
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فيدخل قبل غروب الشمس ليلة الحادي والعشرين » ويخرج إذا استهل الهلال تم 
الشهر أو نقص . لأنه مقتضاه . ولو نذر عشرة أيام من آخر الشهر . ودخل قبيل 
الحادي والعشرين ٠‏ فنقص الشهر ء لزمه يوم من الشهر الآخرء وفي دخول الليالي 
هنا الخلاف . 


فرع : نذر اعتكاف اليوم الذي يقدم فيه زيد . فقدم ليلا » لم يلزمه شيء » 
وإن قدم نهاراء لزمه بقية النهار. ولا يلزمه قضاء ما مضى على الأظهر . وعلى 
الشاني : يلزمه. فيقضي بقدر ما مضى من يوم آخر. قال المزني : الأولى أن يستانف 
اعتكاف يوم » ليكون اعتكافه متصلا . ولو كان الناذر وقت القدوم منويهنا أذ 
محبوساً ٠‏ قضى عند زوال العذر . إما ما بقي . وإما يوماً كاملا على اختلاف 
القولين . وفي وجه(0) : لا شيء عليه لعجزه وقت الوجوب . كما لو نذرت صوم يؤم. 

فصل : إذا نذر اعتكافاً متتابعاً » وشرط الخروج إن عرض عارض . صح 
شرطه على المذهب . وبه قطع الجمهور . وحكى صاحب ١‏ التقريب » والحناطي - 
بالحاء المهملة والنون ‏ قولاً : أنه لا يصح . لأنه شرط مخالف لمقتضاه » فبطل » 
كما لو شرط الخروج للجماع » فإذا قلنا بالمذهب » نظرء إن عيّن نوعاً فقال : لا 
أخرج إلا لعيادة المرضى ٠‏ أو لعيادة زيد . أو تشييع جنازته » خرج لما عينه دون غيره 
وإن كان غيره أهم منه . وإن أطلق وقال : لا أخرج إلا لشغل أو عارض . جاز 
الخروج لكل شغل . ديني أو دنيوي . فالأول : كالجمعة ٠‏ والجماعة . والعيادة » 
والشاني : كلقاء السلطان . واقتضاء الغريم . ولا ييطل التتابع بشيء من هذا . 
ويشترط في الشغل الدنيوي . كونه مباحا . وفي وجه شاذ : لا يشترط . وليست 
النظارة والنزهة من الشغل . ولو قال : إن عرض عارض ». قطعت الاعتكاف » 
فالحكم كما لوشرط الخروج . إلا أن في شرط الخروج » يلزمه العود عند قضاء تلك 
الحاجة . وفيما إذا شرط القطع . لا يلزمه ذلك . وكذا لو قال : علي أن أعتكف 
رمضان . إلا أن أمرض أو أسافر . فإذا مرض .ء أو سافرء فلا شيء عليه . ولو نذر 
صلاة وشرط الخروج منها إن عرض عارض ء أو نذر صوماً وشرط الخروج منه إن 


)20 في دط» زيادة أنه . 
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جاع أو ضيف”22 . فوجهان . أصحهما ويه قطع الأكثرون : يصح الشرط ء والثاني : 
لا ينعقد النذر » بخلاف الاعتكاف . فإن ما يتقدم على الخروج منه عبادة » [ وبعض 
الصلاة والصوم ليس بعبادة ]("2 » بخلاف الصوم والصلاة . ولو فرض ذلك في 
الحج » انعقد النذر » كما ينعقد الإحرام المشروط . لكن في جواز الخروج قولان 
معروفان في كتاب الحج 5 والصوم » والصلاة » أولى بجواز الخروج عند أصحابنا 
العراقيين . وقال الشيخ أبو محمد . الحج أولى به9© ولو نذر التصدق بعشرة دراهم 3 
أو بهذه الدراهم » إلا أن يعرض حاجة ونحوها 3 فعلى الوجهين 3 والأصح : صحة 
المشروط9 أيضاً . فإذا احتاج » فلا شيء عليه . ولو قال في هذه القربات كلها : 
إلا أن يبدو لي » فوجهان . أحدهما : يصح الشرط . ولا شيء عليه إذا بدا له كسائر 
العوارض . وأصحهما : لايصح. لأنه علقه بمجرد الخيرة . وذلك يناقض 
الالتزام 8 وإذا لم يصح الشرط في هذه الصورء فهل يقال : الالتزام باطل 3 أم 
صحيح ويلغو الشرط ؟ قال صاحب « التهذيب » : لا ينعقد النذر على قولنا: لا 
بصح شرط الخروج من الصوم والصلاة . ونقل الإمام وجهين في صورة تقارب 
هنا(2) ٠‏ وهي إذا نذر اعتكافا متتابعا » وشرط الخروج مهما أراد» ففي وكجه : سطل 
التزام التتابع . وفي وجه : يلزم التتابع » ويبطل الاستثناء . ا 

فرع : إذا شرط الخروج لغرض ٠»‏ و صححناه فخرج له . فهل يجت تدارك 
الزمن المصروف إليه ؟ ينظر. إن نذر مدة غير معيئة » كشهر مطلق » وجب 
التدارك » لتم المدة الملتزمة » وتكون فائدة الشرط تنزيل ذلك الغرض منزلة قضاء 
الحاجة » في أن التتابع لا ينقطع به . وإن نذر مدة معينة » كشهر رمضان » أو هذه 
العشرة » لم يجب التدارك . لسعم 


)0غ( في «ط» أضيف . 

[فة سقط في «أ» والمثبت من «وط » . 
زفة سقط في وط » . 

(4) في « ب » المشرط . 

(5) في «طء زيادة هذا . 
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ف فيما يقطع التتاببع في الاعتكاف المتصابع ٠‏ ويخرج إلى 
الاستئناف : 


أحدهما : فقدُ بعض شروط الاعتكاف . وهي الأمور التي لا بد منها , كالكف 
عن الجماع . ومقدماته في قول تحب كوعدا رض لعي باصم / 
فإنهما لا يقطعانه . 


الأمر الثاني : الخروج بكل البدن عن كل المسجد بلا عذر , فهذه ثلاثة قيود » 
احترزنا بالأول عما إذا أخرج رأسه . أو يده , أو إحدى رجليه . أو كلتيهما وهو قاعد 
مادّهما . » فلا يبطل اعتكافه . فإن اعتمد عليهما » فهو خارج . واحترزنا بالثاني . 
عمن صعد المثارة للأذان . ولهما حالان . 

أحدهما : أن يكون بابها في المسجد . أو رحبته المتصلة به » فلا يضر 
صعودها للأذان أو غيره كسطح المسجد . وسواء كانت في نفس المسجد والرحبة » 
أو خارجة عن سمت البناء وتربيعه . وأبدى الإمام احتمالا في الخارجة عن سمته 
قال : لانها حينئذ لا تعد من المسجد ء ولا يصح الاعتكاف فيها: وكلام 
الأصحاب . ينازعه فيما وجه به . 

الحال الثاني : أن لا يكون بابها في المسجد . ولا في رحبته المتصلة به » فلا 
يجوز الخروج إليها لغير الأذان . وفي المؤذن أوجه . أصحها : لا يبطل الاعتكاف 
في المؤذن الراتب . ويبطل في غيره . والثاني : لا يبطل فيهما . والثالث : يبطل 
فيهما . ثم إن الغزالي . فرض الخلاف فيما إذا كان بابها خارج المسجد وهي 
ملتصقة بحريمه . ولم يشرط الجمهور في صورة الخلاف » سوى كون بابها خارج 
المسجد . وزاد أبو القاسم الكرخي . فنقل الخلاف فيما إذا كانت في رحبة منفصلة 
عن المسجد . بينها وبينه طريق . 


قلت : لكن شرطوا كونها مبنية للمسجد . احترازاً من البعيدة . والله أعلم . 
وأما العذر فمراتب . 
منها : الخروج لقضاء الحاجة , وغسل الاحتلام فلا يضر قطعا. ويجور 
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الخروج للأكل على الأصح”22 المنصوص . وإن عطش فلم يجد الماء في 
المسجد ء فله الخروج . وإن وجده. لم يجز الخروج على الأصح . لأنه لا 
يستحبي منه » ولا يعد ترك مروءة . ثم أوقات الخروج لقضاء الحاجة لا يجب 
تداركها لعلتين . إحداهما : أن الاعتكاف مستمر فيها » ولهذا لو جامع في ذلك . 
بطل اعتكافه على الأصح » والثانية : أن زمن الخروج لقضاء الحاجة مستثنى , لأنه 
لا بد منه . ثم إذا فرغ وعاد. لم يجب تجديد النية . وقيل : إن طال الزمان » ففي 
لزوم”5) التجديد وجهان والمذهب : الأول . ولو كان للمسجد سقاية » لم نكلفه 
قضاء الحاجة فيها . وكذا لو كان بجنبه دار صديق له . وأمكنه دخولها , لم تكلفه ‏ 
بل له الخروج إل داره وإن بعدت . إلا إذا تفاحش البعد . فإنه لا يجوز على 
الأصح . إلا أن لا يجد في طريقه موضعاً , أو كان لا يليق بحاله أن يدخل لقضاء 
الحاجة غير داره . ولو كان(" له داران » وكل واحدة بحيث لو انفردت » جاز الخروج 
إليها » وإحداهما أقرب . ففي جواز الخروج إلى الأخرى وجهان . أصحهما : لا 
يجوز . ولا يشترط لجواز الخروج شدة الحاجة » وإذا خرج » لا يكلف الإسراع ‏ 
بل يمشي على سجيته المعهودة 

قلت : فلو تأنىّ أكثر من عادته » بطل اعتكافه على المذهب . ذكره في 
« البحر » . والله أعلم 5 


ولو كثر خروجه للحاجة لعارض يقتضيه » فوجهان حكاهما إمام الحرمين . 
أصحهما وهو مقتضى إطلاق7) المعظم : أنه لا يضر . نظرا إلى جنسه » والثاني : 
يضرء لندوره . 

فرع : لا يجوز الخروج لعيادة المريض . ولا لصلاة الجنازة7» . ولو خرج 


. في د طء على الصحيح‎ )١( 

(؟) في دط» وجوب . 

إفنة في «وط»ء كانت . 

(:) في «دطء زيادة كلام . 

(ه) قال في الخادم : أطلق وهو مقيد بما إذا لم يكن قريب للمريض وله من يقوم به . أما إذا كان من ذوي 
رحمه وليس له من يقوم به غيره فيجوز له الخروج . قاله الماوردي وصرح بأنه مأمور بالخروج لذلك 
وإذا أعاد بنى وقيل يستانف إلى آخر ما ذكره . 
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لقضاء الحاجة ٠‏ فعاد في طريقه مريضاً » نظر. إن لم يقف . ولا عدل عن الطريق » 
بل اقتصر على السؤال والسلام » فلا بأس . وإن وقف وأطال . بطل اعتكافه . وإن 
لم يطل + » لم يبطل على الصحيح . وادعى إمام الحرمين إجماع الأصحاب عليه » 
ولو ازورٌ عن الطريق قليلاً » » فعاده » بطل على الأصح . ولو كان المريض في بيت 
من الدار التي يدخلها لقضاء الحاجة . فالعدول لعيادته قليل » وإن كان في دار 
أخرى. فكثير . ولو جرع لقضاء الحاجة » فصلى في الطريق على جنازة ولم 
ينتظرها . ولا ازور » لم يضر على المذهب . وقيل : فيه الوجهان فيما لو وقف قليلاٌ 
للعيادة . وقيل : إن تعينت . لم يضر ء وإلا فوجهان . وجعل الإمام . والغزالي ١‏ 
قدر صلاة الجنازة حداً للوقفة اليسيرة » واحتمالها لجميع الأغراض . ومنها : أن يأكل 
لقم » إذا لم نجوز الخروج للأكل . ولو جامع في مروره , بأن كان في هودج . أو 
جامع في وقفة يسيرة» بطل اعتكافه على الأصح, لأنه أشد إعراضاً عن العبادة ممن 
أطال الوقوف لعيادة المريض . وعلى الثاني : لا يبطل . لأنه غير معتكف في تلك 
الحال » ولم يصرف إليه زمناً . 
فرع : إذا فرغ من قضاء الحاجة واستنجى , فله أن يتوضاأ خارج المسجد . ٠‏ 
لأن ذلك يقع تابعاً . » بخلاف ما لو احتاج إلى الوضوء من غير قضاء حاجة . فإنه لا 
يجوز الخروج له على 2١7‏ الأصح إذا أمكن الوضوء في المسجد . 
فرع : إذا حاضت المرأة المعتكفة ع ٠‏ لزمها الخروج 000000 
إن كانت المدة طويلة لا تنفك عن الحيض غالباً » لم ينقطع . بل تبني إذا طهرت 
كالحيض في صوم الشهرين المتتابعين . وإن كانت تنفك . فقولان . وقيل : 
وجهان . أظهرهما : ينقطع . 
فرع : المرض العارض للمعتكف . أقسام . ا 
أحدها : خفيف لا يشق معه المقام في المسجد . كالصداع” . والحمى 
الخفيفة » فلا يجوز الخروج من المسجد بسببه . فإن خرج » بطل التتابع . 


)0 في « ط» له الخروج . 
() في «طاه زيادة الخفيف . 
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والثاني : يشق معه المقام لحاجته إلى الفراش 3 والخادم 3 وترذد الطبيب 3 
فيباح الخروج . ولا ينقطع(" التتابع على الأظهر . 

الثالث : مرض يخاف منه تلويث المسجدء, كالإسهال » وإدرار البول 2 
فيخرج . والمذهب الذي قطع به الجمهور : أنه لا ينقطع التتابع . وقيل : على 
القولين . 

فرع : لو خرج ناسياً أو مكرهاً . لم ينقطع تتابعه على المذهب . وقيل : 
قولان . فإن قلنا بالمذهب 3 فلم يتذكر الناسي إلا بعد طول الزمان » فوجهان . كما 
لو أكل الصائم كثيراً ناسياً . ومن أخرجه السلطان ظلماً » لمصادرة . أو غيرها . أو 
خاف من ظالم فخرج واستتر.. فكالمكره . وإن أخرجه لحق وجب عليه وهو 


يماطل » بطل . لتقصيره . وإن حمل وأخرج . لم يبطل . وقيل : كالمكره ٠‏ لوجود 
المفارقة بنادر . 


فرع : إذا دعي لأداء شهادة » فخرج لها , فإن لم يتعين عليه أداؤها » بطل 
تتابعه » سواء كان التحمل متعينا("2 . أم لا . لأنه ليس له الخروج لحصول الاستغناء ' 
عنه» وإن تعين أداؤها ‏ نظرء إن لم يتعين عند التحمل » بطل على المذهب . 
وقيل : قولان . وإن تعين . فإن قلنا : إذا لم يتعين لا ينقطع . فهنا أولى » وإلا ء 
فوجهان . 

قلت : أصحهما : لا يبطل . والله أعلم . 

ولو خرجت المعتكفة للعدة » لم ينقطع على المذهب . وقيل : قولان » وإن 
خرج لاقامة حدّ عليه » فإن ثبت بإقراره , انقطع . وإن ثبت بالبيئة » لم يبطل على 
المذهب . نص عليه » وقطع به كثير من العراقيين . ولو لزمها عدة طلاق » أو وفاة ‏ 
لزمها الخروج لتعتدٌ في مسكنها . فإذا خرجت . فهل يبطل اعتكافها . أم تبني بعد 
انقضاء العدة(2 ؟ فيه الطريقان كما في الشهادة . لكن المذهب هنا , البناء . فإن 


. في دطء زيادة به‎ )١( 
. زفق في «ط ء معيئاً‎ 
. إففة في و ط»ء الفضاء‎ 


1 كتاب الاعتكاف / فصل فيما إذا نذر اعتكافاً متتابعاً 


كان اعتكافها باذن الزوج وقد عين مدة » فهل يلزمها العود إلى المسكن عند الطلاق أو 
الوفاة قبل استكمال المدة ؟ قولان مذكوران في كتاب « العدد 20376 اي 0 
فخرجت . بطل اعتكافها بلا خلاف . 

فرع : يجب الخروج لصلاة الجمعة » ويبطل به الاعتكاف على الأظهر . 
لإمكان الاعتكاف في الجامع . وعلى هذا . لو كان اعتكافه المنذور أقل من 
أسبوع ء ابتدأ به من أول الأسبوع » حيث شاء من المساجد . [ وإن كان في 
الجامع » فمتى شاء ]22 . وإن كان أكثر من أسبوع ء وجب أن يبتدأ في الجامع . 
فإن عين غير الجامع . وقلنا بالتعيين » لم يخرج عن نذره » إلا بأن يمرض فتسقط 
عنه الجمعة . أو بأن يتركها عاصيا ويدوم على اعتكافه . ولو أحرم المعتكف . فإن 
أمكنه إتمام الاعتكاف ثم الخروج » ويدرك . لزمه ذلك . وإن خاف فوت الحج . 
خرج إليه وبطل اعتكافه . فإدا فرغ ٠‏ استأنف . 

فوع :كل ما قطم الحابع + ايجرج إلى الالتضاك بية جديده . وكل عذر لم 
يجعله قاطعا . فعند الفراغ منه يجب العود . فلو أخرء انقطع التتابع وتعذّر البناء » 
ولا بد من قضاء الأوقات المصروفة إلى ماعدا قضاء الحاجة . وهل يجب تجديد 
النية عند العود ؟ أما الخروج لقضاء الحاجة . فقد سبق بيانه قريباً . وفي معناه ما 
لا بدٌ منه » كالاغتسال . وكذا الأذان إذا جوزنا الخروج له . أما ماله منه بِدّء 
فوجهان . أحدهما : يجب تجديدها . وأصحهما : لا يجب » لشمول النية جميع 
لمدة . وطرد الشيخ أبوعلي . الخلاف فيما إذا خرج لغرض استثناه . ثم عاد . ولو 
عيّن مدة . ولم يتعرض للتتابع » ثم جامع » أو خرج بلا عذر. ففسد اعتكافه , ثم 
عاد ليتم الباقي . ففيه الخلاف في وجوب التجديد . قال الإمام : لكن المذهب هنا 
وجوب التجديد . 


قلت : لو قال : لله علي اعتكاف شهر نهاراً » صح . فيعتكف النهار”© دون 
الليل . نص عليه في « الأم » . ولو قال : لله علي اعتكاف شهر بعينه ء فبان أنه 
)١(‏ في «دط» العدة . 


زف سقط في «أ» والمثبت من وب ٠»‏ دطع. 
(9) في م ط» بالنهار . 


كتاب الاعتكاف / فصل في) إذا نذر اعتكافاً متتابعاً 1" 


انقضى27 » فلا شىء عليه29 . قال الروياني : قال أصحابنا : لو نذر اعتكافاً وقال : 
إن اخترت جامعت . أو إن اتفق لي جماع . جامعت . لم ينعقد نذره 5 والله أعلم : 


(1) في «وطهء أنقص . 
)١(‏ هذا إذا قصد من تلك السنة . فإن لم يقصد إنتظر مجيثه . 


كتاب الح )١(‏ 


لا يجب الحج بأصل الشرع إلا مرة واحدة . وقد يجب زيادة » لعارض » 
كالنذر , أو القضاء . أو لدخول مكة على قول2 . ومن حج . ثم ارتدء ثم أسلم ع 
لم يلزمه الحج . لأن الردّة إنما تحبط العمل إذا اتصل بها الموت . 

فصل : ينقسم الناس في الحج إلى من يصح له الحج . ومن يصح منه 
بالمباشرة . ومن يقع له عن حجة الإسلام » ومن يجب عليه . 
فأما الصحة المطلقة . فشرطها : الإسلام فقط(” . فلا يصح حج كافرء. ولا 


)1غ( الحج في اللغة كما ذكره الجوهري القصد . 
وقال الخليل : كثرة القصد إلى من يعظم . 
وفي الشرع : عبارة عن الأفعال الآتية كما قاله في الكفاية » وقال في شرح. المهذب : إنه عبارة عن 
قصد البيت للأفعال . 
وقرىء بفتح الجاء وكسرها . وقال سيبويه : إنهما مصدران . 
وقال الزجاج : الفتح للمصدر والكسر اسم الفعل » ونقل القاضي عياض عن بعضهم بالعكس . 
هو فرض - - أي مفروض لقوله تعالى : ه وله على الناس حج البيت » وللحديث الصحيح المشهور 
«بني الإسلام على خمس». وأجمعت الآمة عليه. واختلفوامتى فرض؟ فقيل إنه قبل الهجرة . حكاه 

في النهاية » وقيل بعدها في السنة الخامسة : وقد جزم به الرافعي في الكلام على أن الحج على 

التراخغي ٠»‏ وقيل في السادسة وصححه هو والمصنف في 0 . الببير . وقيل في التاسعة . حكاه في 
الروضة هناك وصححه القاضي عياض . 

(1) قال في الخادم : أهمل شيئينٍ أحدهما : الشروع في 5 وقد عده الجرجاني في الشافي . 
انيهما : الحج كل سنة على الآمة فإنه من فروض الكفايات خك. 

() أورد بعضهم على الشيخ أمور أحدها : الوقت وقد ذكره أبو خلف الطبري في كتابه المسمى بالمعين ٠.‏ _ 


فا 


كتاب الج يفف 


يشترط التكليف . فيجوز للولي أن يحرم عن الصبي الذي لا يميز١'»‏ وعن المجنون . 
وأما صحة المباشرة » فشرطها : الإسلام » والتمييز . فلا تصح مباشرة المجنون 
والصبي الذي لا يميز . .وتصح من الصبي المميز والعبد . وسيأتي هذا كله في باب 
حج الصبي إن شاء الله تعالى . 

وأما وقوعه عن حجة الإسلام » فله شرطان زائدان : البلوغ » والحرية » ولو 
تكلف الفقير الحج » وقع عن الفرض . 

وأما وجوب حجة الإسلام » فشروطه خمسة : الإسلام9 © ء والبلغ ‏ 
والعقل . والحرية ٠‏ والاستطاعة . 

فرع : الاستطاعة نوعان . استطاعة مباشرة بنفسه » واستطاعة تحصيله 

بغيره . فالأولى » تتعلق بخمسة أمور : الراحلة» والزاد» والطريق » والبدن . 
وإمكان السير . 


َ- ثانيها : معرفة الأعمال . ثالثها : العلم بها فلوجرت أفعال الحج اتفاقاً من غير عالم بها ولا بالاحرام لم 

)001( فلما رواه مسلم عن ابن عباس أن النبي كك لقي ركبانا بالروحاء قال : من القوم . قالوا : المسلمون . 
قالوا: فمن أنت . قال رسول الله . فرفعت إليه امرأة صبياً فقالت : ألهذا حج ؟ قال : نعم ولك أجر . 
( أخرجه مسلم 9417/5/7 ) كتاب الحج / باب صحة حج الصبي حديث ( 175/1094 ) وجه الدلالة 
فيه أن الصبي الذي يحمل بعضده ويخرج من المحفة لا تمييز له » والروحاء بالراء والحاء المهملتين 
هو المكان المعروف بني سالم 5 
وأما المجنون فبالقياس على الصبي » وقد فهم من كلام المصنف أمور : 
أحدها : أن الولي وهو الذي يلي المال لا فرق فيه بين الاب والجد , والوصي . وقيم الحاكم » وإليه 
ذهب الجمهور كما قاله في شرح المهذب واقتضاه كلام الرافعي وقيل لا يجوز للوصي ولا للقيم . 
ثانيها : أنه لا يجوز لغيره كالجد مع وجود الأب وكالام والأخ ونحوهما » وهو الصحيح وأجابوا عما 
توهمه الحديث السابق من جواز إحرام الام باحتمال أنها كانت وصيته أو أن الأجر الحاصل لهما إنما هو 
أجر الحمل والنفقة إذ ليس في الحديث تصريح بأنها التي تحرم . 
وقيل يجوز للجد في حياة الأب . وقيل له وللام أيضا . وقيل يجوز لهؤلاء ولسائر العصبات . 
ثالثها : أنه لا فرق في الولي بين أن يكون محرماً أو حلالاً , ولا يشترط أيضاً حضور الصبي ومواجهته 
بالإحرام من أصح الوجهين , وكيفية إحرامه أن ينوي جعله محرماً . كذا نقله في شرح المهذب عن 
الأصحاب وفيه المصنف رحمه الله أنه لا يحرم عن المميز لكنه صحح في باب حج الصبي ونازعه 
الأذرعي في هذا الترجيح . 

(؟) قيل يرد عليه المرتد قيل ولعل مراد الرافعي الوجوب مع الصحة . 


خا" كتاب المج 


فالأول : الراحلة('2 . والناس فيها قسمان . 

أحدهما : من بينه وبين مكة مسافة القصرء ل 
راحلة 2 نواء قدر على المشي . أم الحقق » لكن يستحب للقادر الحجج 9" . و 
اي ال و ل 
تعالى97؟» . ش 

قلت : المذهب : أن الركوب أفضل . اقتداءً برسول الله يكل . ولأنه أعون له 
على المحافظة على مهمات العبادة . والله أعلم . 

ثم إن كان يستمسك على الراحلة من غير محمل ٠‏ ولا يلحقه مشقة 
شديدة2020 , لم يعتبر في حقه إلا وجدان الراحلة ؛ وإلا فيعتبر معها وجدان المحمل : 
قال في « الشامل » : ولو لحقه مشقة عظيمة في ركوب المحمل . اعتبر في حقه 


. فائدة : قال الجوهري : الراحلة هي الناقة التي تصلح لأن ترحل‎ )١( 

قال : ويقال الراحلة المركوب من الإبل ذكراً كان أو أنثى » وفي باب الربا من شرح المهذب أن الراحلة 
هو البعير النجيب . 
ويدخل في معنى الراحلة ما يستخدم حديثاً في سهولة النقل سواء كان بطريق البر أو البحر أو الجو . 

(1) سواء وجدها ببيع أو استئجار . 

(7) محل الاستحباب في واجد الزاد أو كسوبا كما نقله العراقيون عن النص . فإنه كان. يحتاج ويسأل 
فالاحب أن لا يفعل لأن كراهة المسألة أبلغ من كراهة تأخير الحج . وقال في شرح المهذب : إنه متفق 
عليه . 

(5) فيه أقوال : 
أحدها : المشي .» وصححه الرافعي . 
وثانيها : الركوب » وصححه النووي . لكن يستحب كما قاله في شرح المهذب أن يركب على 
المقنب . والزاملة دون المحمل . والهودج اقتداء به عليه الصلاة والسلام كما نبه عليه المصنف رحمه 
الله . 
وثالئها : أنهما سواء . وقال ابن سريج : هما سواء قبل الإحرام . فإذا أحرم فالمشي أفضل . وقال 
الغزالي : فمن سهل عليه المشي فهو أفضل . فإن ضعف وساء خلقه ؛ فالركوب . 
والمنحة أن أداء المناسك ماشياً أفضل كما قاله ابن سريج . قاله في التوسط . وانظر : ( شرح المهذب 
لاهلا ) . 

(5) وضابط المشقة كما نقله في الكفاية عن الشيخ أبي محمد أن يكون ضرراً موازياً للضرر الذي بين 
الركوب والمشي . 


كتاب الحج اخفا 


الكنيسة2© . وذكر المحاملي وغيره من العراقيين : أن المرأة يعتبر في حقها 
المحمل”(2 . وأطلقوا , لأنه أستر لها . ثم العادة جارية بركوب اثنين في المحمل . 
فإذا وجد مؤنة محمل » أو شق محمل . ووجد شريكا يركب في الشق الآخر. لزمه 
الحج 5 وإن لم يجد الشريك , فلا يلزمه » سواء وجد مؤنة المحمل » أو الشق . 
كذا قاله في « الوسيط » وكان لا يبعد تخريجه على الخلاف في لزوم أجرة 
البذرقة9") , وفي كلام الإمام » إشارة إليه . 


القسم الثاني 0 . فإن كان قوياً على 
المشي ٠‏ لزمه الحج . ولا : تعتبر الراحلة . وإن كان ضعيفاً لا يقوى للمشي » أو 
يناله9» ضرر ظاهر . اشترطت الراحلة والمحمل أيضاً إن لم يمكنه الركوب بدونه . 
ولنا وجه : أن القريب كالبعيد منه مطلقاً » وهو شاذ منكر . ولا يؤمر بالزحف 
بحال » وإن أمكنه . 


قلت : وحكى الدارمى وجهاً ضعيفاً عن حكاية ابن القطان : أنه يلزمه الحبو . 
والله أعلم . ١‏ 

وحيث اعتبرنا وجود الراحلة والمحمل » فالمراد أن يملكهما أو يتمكن من 
تملكهما أو استئجارهما بثمن المثل . أو أجرة المثل » ويشترط أن يكون ما يصرفه 
فيهما من المال » فاضلاً عما يشترط كون الزاد فاضلا عنه . وسيأتي بيانه إن شاء الله 
تعالى . 


. والكنيسة أعواد مرتفعة في جوانب المحمل يكون عليها ستر دافع للبرد والحر‎ )١( 

(؟) والمحمل . هو الخشبة التي يكون الركوب فيهاء وهو بفتح الميم الأولى وكسر الثانية . كذا ضبطه 
الجوهري وغيره . وقيل بالعكس . 
ومقتضى كلام المصنف رحمه الله أنه لا فرق في الاكتفاء بالراحلة بين الرجل والمرأة وليس كذلك بل 
شرط المحمل في حق المرأة مطلقاً لأنه أستر لها . كذا نقله الرافعي عن المحاملي وغيره من العراقيين 

(”) قال ابن الصلاح في مشكل الوسيط : البذرقة بذال مهملة ومعجمة هي الخفارة قال : وهي عجمية 
معربة . 

(5) وفي «دطء أو يناله به . ٠‏ 

(5) وفي هامش «١‏ ط » في الأصل : منه بدل منكر وهو خطأ والتصويب من مخطوطات الظاهرية » وفي 
الأصل عندنا وهو شاذ منكر . 1 


ذا كتاب الحج 


الأمر الثاني : الزاد”© . 

فيشترط لوجوب الحج أن يجد الزاد » وأوعيته » وما يحتاج إليه في السفر . 
فإن كان له أهل9) 3 أو عشيرة 2 اشترط ذلك لذهابه ورجوعه ٠.‏ وإن لم يكونوا 3 
فكذلك على الأصح . وعلى الثاني 0 يشترط للرجوع . ويجري الوجهان في 
اشتراط الراحلة للرجوع . وهل يخص الوجهان بما إذا لم يملك ببلده مسكنا ء أم 
لا ؟ فيه احتمالان للإمام . أصحهما عنده : التخصيص . وحكى الحناطي وبعها :: 
أنه لا يشتر ط للرجوع في حق من له عشيرة وأهل . وهذا شاذ منكر » وليس المعارف 
والأصدقاء كالعشيرة » لأن الاستبدال بهم متيسر . 


فرع : يشترط كون الزاد والراحلة » فاضلاً عن نفقة من تلزمه نفقتهم , 
وكسوتهم . مدة ذهابه ورجوعه . وفي اشتراط كونهما فاضلين عن مسكن وخادم 
يحتاج إلى خدمته . لزمانته أو منصبه » وجهان . أصحهما عند الأكثرين : يشترط كما 

ترط في الكفارة9© . وكدست7) ثوب يليق بمنصبه وعلى هذا . لو كان معه نقد . 


. واستدلوا على اعتبار الزاد بأنه عليه الصلاة والسلام سثل عن الاستطاعة فقال : الزاد والراحلة‎ )١( 
أخرجه الترمذي في السنن 177/7 ) في كتاب الحج / باب ما جاء في إيجاب الحج حديث‎ ( 
وقال حديث حسن » و( ابن ماجة 41/7 ) في المناسك / باب ما يوجب الحج حديث‎ ) 4١7 ( 
وضعفه النووي في‎ ) ١١77/1١١١ )و( الدارقطني في السنن 7117/75 ) كتاب الحج حديث‎ 7887( 
. شرح المهذب‎ 

(؟١٠)‏ بعد كلام قرره 
قال في التوسط اعلم أن الراجح على ماقلناهيجوزمن كلام الرافعي والنووي في باب الوقف والوصية. 
أن الأهل هو كل من تلزمه نفقته كالزوجة والقريب وأن العشيرة هم الأقارب سواء كانوا من قبل الاب أو 
الأم وحينئذ فيكون الجميع هنا سواء في جريان الوجهين وهو كذلك فيه أن عبارة المحرر والكتاب 
تقتضي جريانها عند وجود الأهل فقط أو العشيرة فقط لأنه إذا وجد أحدهما ولم يوجد الآخر فيصح أن 
يقال لم يوجد الأهل والعشيرة ة بل أحدهما وليس كذلك بل اتفقوا كما قاله في شرح المهذب على 
اشتراط نفقة الإياب عند وجود أحدهما » وفي الشرح الكبير نحوه أيضاً فإنه جزم بأن العشيرة يجيه 
كافية فكان الصواب التعميم أولا بالواو . 

(7). والذي يتجه اعتماده ان اعتياد السكنى أو اااستخدام بأجرة لا يمنع صرف ثمن مسكن وخادم إليهما 
بخلاف ما إذا استحق منفعتهما بوقف أو وصية لاستغنائه حينئذ فلا يجوز له صرف الثمن إليهما ء بل 
يكلف صرفه للحج كما يكلف بيعهما لو كان له وخالف في ذلك الاسنوي . » واحترز بالاحتياج عما لو 
كان له قن أودار أوثوب أوكتاب لا يليق به ألف أم لا فيلزمه الابدال بلائق إن كفاء التفاوت بينهما 
لمؤنة نسكه وإنمالم يجب بيع المألوف مطلقاً في الكفارة لأن لها بدلا في الجملة فلاينتقص في المرتبة _ 
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جاز صرفه إليهما . وهذا فيما إذا كانت الدار مستغرقة بحاجته » وكانت سكنى مثله » 
والعبد عبد مثله . فأما إذا أمكن بيع بعض الدار ووفى ثمنه بمؤنة الحج . أو كانا 
نفيسين لا يليقان بمثله » ولو أبدلهما لوفى التفاوت بمؤنة الحج . فإنه يلزمه ذلك . 
هكذا أطلقوه هنا . لكن في بيع الدار والعبد النفيسين المألوفين في الكفارة وجهان . 
ولا بد من جريانهما هنا . 

قلت : ليس جريانهما بلازم » والفرق ظاهر . فإن للكفارة بدلاً . ولهذاء 
اتفقوا على ترك الخادم » والمسكن في الكفارة » واختلفوا فيهما هنا . والله أعلم . 

فرع : لو كان له رأس مال يتجر فيه وينفق من ربحه » ولو نقص . بطلت 

تجارته » أو كانت له مستغلات يحصّل منها نفقته » فهل يكلف بيعها ؟ وجهان . 
أصحهما : يكلف . كما يكلف بيعها في الدين » ويخالف المسكن والخادم ٠‏ فإنه 
محتاج إليهما في الحال . وما نحن فيه يتخذه ذخيرة22 . 


فرع : لو ملك فاضلاً عن الوجوه المذكورة » واحتاج إلى النكاح لخوفه 
العنت , فصرفٌ المال إلى النكاح أهم من صرفه إلى الحج . هذه عبارة الجمهور . 
وعلّلوه بأن حاجة النكاح ناجزة . والحج على التراخي 29 . والسابق إلى الفهم منه : 


- الأخيرة وهي الصوم في القتل والإطعام في الظهار وجماع رمضان وأيضاً فبابها أوسع بدليل أنه يكلف هنا 
لا هناك صرف رأس ماله وضيعته التي يستغلها وإن بطلت تجاراته ومستغلاته ولولم يكن له كسب كما 
يلزمه صرفها في دينه وفارق المسكن والخادم بأنه يحتاجهما حالاً . ذكر ذلك ابن حجر على مناسك 
المصنف (98) . 

(5) الدست من الثياب ما يلبسه الإنسان ويكفيه لتردّده في حوائجه والجمع : دسوت مثل فلس وفلوس . 
( المصباح المنير 577/١‏ ) . 

6 ومن هذا يؤخذ رد قول الإسنوي إن الزوجة المتفقهة والساكنين ببيوت نحو المدارس غير مستطيعين وإن 
كان لها مسكن وخادم ولهم مسكن لأن ذلك قد ينقطع فيحتاجون لذلك ‏ إذ العبرة بالاستطاعة حالاً كما 
في الفطر . ويؤيد ذلك قول الشافعي رضي الله عنه ولا يكلف ببيع السكن والخادم لحاجته إلى ذلك 
المصدر السابق . 

(؟) ذهب الشافعي وأحمد رحمهما الله إلى أن الحج واجب على التراخي . وذهب أبو حنيفة في الأصح عنه 
أنه واجب على الفور وهو قول أبي يوسف حتى يأثم بالتأخير عن أول وقت الإمكان وهو السنة الأولى 
عند اجتماع الشرائط . واحتج القائلون بالتراخي بأن الحج فرض سنة خمس ومكة فتحت سنة ثمان » 
وحج النبي و سنة عشر . ولو كان واجباً على الفور لما أخره » واحتج القائلون بالفورية بأحاديث منها _ 
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أنه لا يجب الحج والحالة هذه ويصرف ما معه في التكاح . وقد صرح الإمام 
بهذا » ولكن كثير من العراقيين وغيرهم قالوا : يجب الحج على من أراد التزوج » 
لكن له أن يؤخره لوجوبه على التراخي . ثم إن لم يخف العنت . فتقديم الحج 
أفضل . وإلا . فالنكاح أفضل . 

قلت : هذا الذي نقله عن كثير من العراقيين وغيرهم . هو الصحيح في 
المذهب . وبه قطع الأكثرون . وقد بينت ذلك واضحا في « شرح المهذب » . والله 
أعلم . 

فرع : لولم يجد ما يصرفه إلى الزاد . لكنه كسوبٌ يكسب ما يكفيه » ووجد 

نفقة أهله ٠‏ فهل يلزمه الحج , تعويلا على الكسب ؟ حكى الإمام عن أصحابنا 
العراقيين : أنه إن كان السفر طويلاً أو قصيراً . ولا يكسب في كل يوم إلا كفاية 
يومه . لم يلزمه . لأنه ينقطع عن الكسب في أيام الحج . وإن كان السفر قصيراً . 
ويكسب في يوم كفاية أيام , » لزمه الخروج . . قال الإمام : وفيه احتمال ٠‏ فإن القدرة 
على الكسب في يوم الفطر لا تجعل كملك الصاع . 

ل ال ل ل 
كان أم حالا . وفيه وجه : أنه إذا كان الأجل بحيث ينقضي بعد رجوعه من الحج ‏ 
لزمه » وهو شاذ ضعيف . ولو كان ماله ديناً يتيسر تحصيله في الحال » بأن كان حلا 
على مليء ء مقرّء أو عليه بيّنة » فهو كالحاصل في يده . وإن لم يتيسر. بأن كان 
مؤجلاً أو على معسر . أو جاحد لا بينة عليه » فكالمعدوم . 

الأمر الئالث : الطريق . 

فيشترط فيه الأمن(2 في ثلاثة أشياء : النفس . والبضع . والمال29 . قال 


- من ملك زاداً وراحلة تبلغه البيت الحرام » فلم يحج فليمت إن شاء يهودياً أو نصرانياً 1 


( أخرجه الترمذي ) . في كتاب الحج / باب ما جاء في التغليظ في ترك الحج حديث . والفاء للتعقيب 
أي عقيب ملك الزاد والراحلة . 

. المراد بالأمن الأمن اللائق بالسفر أو لا بالحضر‎ )١( 
. ) ٠١٠١ ( ابن حجر على مناسك المصنف‎ 

(5) شمل قوله المال القليل والكثير» لكن قيده الأذرعي بغير خطر عد للتجارة , أما هو فإن كان الخوف_ 


كتاب الحج إزذا 


الإمام : وليس الأمن المطلوب قطعياً . ولا يشترط الأمن الغالب في الحضرء بل 
الأمن في كل مكان بحسب ما يليق به . 

فأحد الأشياء الثلاثة » النفس . فمن خاف على نفسه من سبع . أو عدوء لم 
يلزمه الحج ‏ إن لم يجد طريقاً آخر آمناً . فإن وجده . لزمه » سواء كان مثل مسافة 
طريقه أو أبعد, إذا وجد ما يقطعه به. وفيه وجه شاذ: أنه لا يلزمه سلوك الأبعد. ولو 
كان في الطريق بحر ء فإن كان في البر طريق أيضاً . لزمه الحج قطعاً. وإلا. 
فالمذهب : أنه إن كان الغالب منه الهلاك . إما لخصوص ذلك البحر » وإما لهيجان 
الأمواج » لم يجب . وإن غلبت السلامة » وجب27 . وإن استويا » فوجهان . 

قلت : أصحهما : لا يجب . والله أعلم . 

وقيل : يجب مطلقاً . وقيل : لا يجب . وقيل : قولان . وقيل : إن كانت 
عادته ركوبه » وجب . وإلا . فلا . وإذا قلنا : لا يجب . استحب على الأصح إن 
موك ووو جو . وإن استويا » ففى يي التحريم وجهان . 

: أصحهما : التحريم . وبه قطع الشيخ أبو محمد . والله أعلم . 

ولو توسط البحر وقلنا : لا يجب ركوبه » فهل يلزمه التمادي . أم يجوز له 
الرجوع ؟ نطن. » إن كان ما بين يديه أكثر » » فله الرجوع قطعاً . » وإن كان أقل . لزمه 
التمادي قطعاً. وإن استوياء فوجهان . وقيل : قولان. أصحهما : يلزمه 
التمادي9) . والوجهان فيما إذا كان له في الرجوع طريق غير البحر . فإن لم يكن . 
فله الرجوع قطعاً » لئلا يتحمل زيادة الأخطار . هذا كله في الرجل . فأما المرأة . 


- لأجله فليس بعذر والزركشي بما يزيد على قدر الحقارة إذا أوجبناها ٠»‏ أما ما لا يزيد على ذلك فالخوف 
عليه ليس بعذر قياساً على قولهم يلزم شق ثوب لا يزيد أرش نقصه على ثمن الماء الواجب شراؤه 
للطهارة . المصدر السابق . 

(1) اعلم أن الاظهر ركوب البحر إن غلبت السلامة . أي فإن غلب الهلاك أو استوى الأمر لم يجب والثاني 
لا يجب مطلقاً لما فيه من الخوف والخطر. والثالث : يجب مطلقاً لإطلاق الأدلة . 
وقيل : يجب على الرجل دون المرأة ‏ وقيل : على غير الجبان . فإن لم نوجبه فعليه فرعان : 
أحدهما : إذا غلبت السلامة فيستحب ركوبه للرجل دون المرأة ف في أصح الأوجه . 
الثاني : إذا توسطه واستوى ما خلفه وقدامه . 

(؟) قال في التوسط : وفي تصوير هذه المسألة إشكال من جهة أن الحج على التراخي . 
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ففيها خلاف مرتب . وأولى بعدم الوجوب . لضعفها عن احتمال الأهوال , ولكونها 
عورة معرّضة للانكشاف وغيره » ولضيق المكان . فإن لم نوجب عليها » لم يستحب 
لها . وقيل بطرد الخلاف . وليست الأنهار العظيمة كجيحون في حكم البحر. لأن 
المقام فيها لا يطول . والخطر فيها لا يعظم . وفي وجه شاذ : أنها كالبحر . 


وأما البضع . فلا يجب على المرأة الحج حتى تأمن على نفسها بزوج » أو 
محرم بنسب ء أو بغير نسب237© » أو نسوة ثقات292© . وهل يشترط أن يكون مع 
إحداهن محرم ؟ وجهان . أصحهما : لا . لأن الأطماع تنقطع بجماعتهن . فإن لم 
يكن أحد هذه الثلاثة » لم يلزمها الحج على المذهب . وفي قول : يلزمها إذا 
وجدت امرأة واحدة . وفي قول اختاره جماعة . ونقله الكرابيسي : أنه يلزمها أن 
تخرج وحدها إذا كان الطريق مسلوكاً [ كما يلزمها الخروج ]22 إذا أسلمت في دار 
الحرب إلى دار الإسلام وحدها . وجواب المذهب عن هذا ء أن الخوف في دار 
الحرب أكثر من الطريق . هذا في حج الفرض . وهل لها الخروج إلى سائر الأسفار 
مع النساء الخلّص ؟ فيه وجهان . الأصح : لا يجوز . 


أما المال » فلو خاف على ماله في الطريق من عدو » أو رصدي, » لم يجب 
الحج وإن كان الرصدي7) يرضى بشيء يسير ء إذا تعين ذلك الطريق » وسواء كان 


: لأن سفرها وحدها حرام وإن كانت في قوافل لخوف استمالتها وخديعتها . قال عليه الصلاة والسلام‎ )١( 
ولا تسافر امرأة مسيرة يوم وليلة إلا ومعها ذو محرم » متفق عليه . ( أخرجه البخاري في الصحيح‎ 
كتاب تقصير الصلاة / باب : في كم يقصر الصلاة » حديث (١8/57١)ء. فدل‎ ) 
. الحديث على أن الجواز مقترن بوجود الزوج أو المحرم سواء كان بنسب أو رضاع أو مصاهرة‎ 

(7) قضية تعبيره بالنسوة عدم الاكتفاء بالمرأتين واقتضى كلامهم جماعة الاكتفاء بهما لأنهن يصرن ثاثا 
والمنبادر إلى الفهم من اعتبار كون النسوة ثقات اشتراط البلوغ فيهن لأن من دون البلوغ لا يوصف غالباً 
بالثقة » وقد يرد على كلام الشيخ عبد المرأة فإنه كالمحرم لها في السفر كما صرح به المرعشي . 
قال في الخادم : محل الوجوب مع النسوة إذا كان الطريق آمنا كما قيده .الرافعي في نظير المسألة في 
تغريب المرأة . 

(”) سقط في الأصل ء والمثبت من دوط و. وب ». 

(5) الرصدي بفتح الراء مع إسكان الصاد وفتحها أيضاً هو الذي يرقب الناس . 
قال الجوهري 575/7١‏ ) : الرصد للشيء والبرائت انار : رصده يرصده رصداً ورصداً بالفتح 
والسكون ء. والترصد الترقب . 
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الذي يخافه مسلمين.أو كفاراً . لكن إذا كانوا كفاراً وأطاقوا مقاومتهم » يستحب لهم 
الخروج للحج ٠‏ ويقاتلونهم لينالوا الحج والجهاد جميعاً » وإن كانوا مسلمين » لم 
يستحب الخروج والقتال . ويكره بذل المال للرصديين(2 . لأنهم يحرصون على 
التعرض للناس بسبب ذلك . ولو بعثوا بأمان الحجيج . وكان أمانهم موثوقاً . أو 
ضمن لهم ما يطلبونه . وأمن الحجيج . لزمهم الحج . ولو وجدوا من يخفرهم بأجرة 
ويغلب على الظن أمنهم به » ففي لزوم استئجاره وجهان . قال الإمام : أصحهما : 
لزومه » لأنه من أهب الطريق كالراحلة29 . ولو امتنع محرم المرأة من الخروج 
معها . إلا بأجرة . قال الإمام : فهو مرتب على أجرة الخفير . واللزوم في المحرم » 
أظهر . لأن الداعي إلى الأجرة معني في المرأة » فأشبه مؤنة المحمل في حق 
المحتاج إليه . 


فرع : يشترط لوجوب الحج . وجود الزاد والماء في المواضع التي جرت 
العادة بحمل الزاد والماء منها . فإن كانت سنة جدب . وخلا بعض تلك المنازل من 
أهلها » أو انقطعت المياه » لم يجب الحج(”© . وكذا لو كان يجد فيها الزاد والماء » 
لكن بأكثر من ثمن المثل . وهو القدر اللائق في ذلك الزمان والمكان . وإن وجدهما 
بثمن المثل . لزم التحصيل . سواء كانت الأسعار رخيصة أو غالية إذا وفى ماله به . 
ويجب حملها بقدر ما جرت العادة به في طريق مكة زادها الله تعالى شرفا » كحمل 
الزاد من الكوفة إلى مكة . وحمل الماء من مرحلتين أو ثلاثاً إذا قدر عليه » ووجد 
آلات الحمل . 


أما علف الدابة ‏ فيشترط وجوده في كل مرحلة . لأن المؤنة تعظم بحمله 


6 كذا أطلق المصنف والرافعي رحمهما الله. كراهة الإعطاء. ومحلها كما قالاه في باب الإحصار أن 
يكون الطالب كافراً لما فيه من الذل . وقد صرح بذلك أيضاً الروياني في البحر فقال : ظاهر المذهب 
أنه لا يكره البذل للمسلم . 

(؟) قال في التوسط : حكاية هذا الوجه في الشرحين والروضة أنه أظهر عند الإمام وأطلق في المحرر 
والكتاب تصحيحه . 
والثاني : قال ابن الرفعة وهو الذي نص عليه الشافعي . وأجاب به العراقيون والقاضي حسين لا يجب 
لأنه خسران لدفع الظلم . فأشبه التسليم إلى الظالم . 

(7) لأنه إن لم يحمل معه خاف على نفسه ء وإن حمله لحقته مؤنة عظيمة . 
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لكثرته (') . ذكره صاحبا ١‏ التهذيب » و١‏ التتمة » وغيرهما . 

لخ إدا الل كرون اللاريق الماع يعن عدو إو عل عار أو علف علف ., أو غير 
ذلك . فترك الحج . ثم بان أن لا مانع » فقد لزمه الحج . صرّح به الدارمي . ولو 
لم يعلم وجود المانع ولا عدمه . قال الدارمي : إن كان هناك أصل ء عمل عليه 


وإلا وجب الحج . والله أعلم . 


فرع : قال صاحب « التهذيب » وغيره : يشترط أن يجد رفقة يخرج معهم 
في الوقت الذي جرت عادة أهل بلده بالخروج فيه . فإن خرجوا قبله . لم يلزمه 
الخروج معهم . وإن أخروا الخروج بحيث لا يبلغون إلا بأن يقطعوا في كل يوم أكثر 
من مرحلة . لم يلزمه أيضا . فإن كانت الطريق بحيث لا يخاف الواحد فيها . لزمه 
ولا حاجة إلى الرفقة . 


الأمر الرابع 
ترط فيه لاستطاعة المباشرة قوة يستمسك بها على الراحلة . والمراد : أن 
يثبت على الراحلة بلا مشقة شديدة » فإن وجد مشقة مشقة شديدة لمرض أو غيره » فليس 
مستطيعاً”"2 . والأعمى إذا وجد مع الزاد والراحلة قائداً © , لزمه الحج بنفسه والقائد 
له » كالمحرم للمرأة . والمحجور عليه لسفَهِ . كغيره في وجوب الحج عليه 
لكن لا يدفع المال إليه » بل يصحبه الولي لينفق عليه في الطريق بالمعروف . أو 
ينصب قيّماً يُنفْقُ عليه من مال السفيه . قال في « التهذيب » : وإذا شرع السفيه في 
حج الفرض . أو حج نذّره قبل الحجر بغير إذن الولي » لم يكن للولي تحليله » بل 
مدعا رع عبد .ل مال السنية إلى را .وال قي ليح لطر لمحتن 
عليه » فكذلك . ولو شرع فيه بعد الحجرء فللولي تحليله إن كان ما يحتاج إليه 
للحج يزيد على نفقته المعهودة . ولم يكن له كسب . فإن لم يزد» أو كان له كسب 
يفي مع قدر النفقة المعهودة » وجب إتمامه . ولم يكن للولي تحليله . 


' . قال في شرح المهذب : ينبغي اعتبار العادة فيه كالماء‎ )١( 

() ولا تضر مشقة تحتمل في العادة . ( مغني المحتاج 558/١‏ ) . 
22 يقوده ويهديه عند نزوله ويركبه عند ركوبه . المصدر السابق . ٠‏ 
(5) لأنه مكلف فيصح إحرامه . المصدر السابق . 


كتاب الحج وأا 


الأمر الخامس : إمكان السير . 

وهو أن يبقى من الزمان عند وجود الزاد والراحلة » ما يمكن السير فيه إلى الحج 
السير المعهود . فإن احتاج إلى أن يقطع في كل يوم أو في بعض الأيام » أكثر من 
مرحلة » لم يلزمه الحج . وهذا الأمر شرطه الأئمة في وجوب الحج . وقد أهمله 
0 

: أنكر الشيخ أبو عمرو بن الصلاح على الإمام الرافعي رحمهما الله 

[ تعالى 7 اعتراضه على الغزالي . وجَعْله إمكان السير ركناً لوجوب الحج , 
وقال : إنما هو شرط استقرار الحج في ذمته » ليجب قضاؤه من تركته لو مات قبل 
الحج » وليس شرطاً لأصل وجوب الحج . بل متى وجدت الاستطاعة من مسلم 
مكلف حر لزمه الحج في الحال . كالصلاة تجب بأول الوقت قبل مضي زمن 
يسعها . ثم استقرارها في الذمة يتوقف على مضي الزمان والتمكن من فعلهما . 

والصواب : ما قاله الرافعي » وقد نص عليه الأصحاب كما نقل » لأن الله 
تعالى قال : « وله على الئاس حج البيت من استطاع إليه سبيلا 224 وهذا غير 
مستطيع . فلا حج عليه . وكيف يكون مستطيعاً وهو عاجز حساً ؟ ! وأما الصلاة » 
فإنما تجب في أول الوقت لإمكان تتميمها . والله أعلم . 

النوع الثاني : الاستطاعة بغيره . يجوز أن يحج عن الشخص غيرو 0 ع » إذا 


)١(‏ سقط في «وط». 

0) آل عمران (/إ9 ) . 

(”) والأصل في ذلك حديث ابن عباس رضي الله عنهما قال : قال رجل : إن أختي نذرت أن تحج وانها 
ماتت ء فقال النبي يَخِ لو كان عليها دين أكنت قاضيه ؟ قال : نعم » قال : فاقض دين الله » فهو أحق 
بالقضاء . 
( أخرجه البخاري في الصحيح 084/١١‏ ) كتاب الأيمان والنذور باب من مات وعليه نذر حديث 
((5599). 
ووجه الدلالة سبب الحج الدين . والدين يجب قضاؤه أوصى به أم لا وفي تعليق القاضي الحسين 
وعمد الغوراني وإبانته قول لمذهب أبي حنيفة أنه لا يقضى إلا إذا أوصى به . قالا : وهكذا في الزكاة 
أيضا . 
ولو كان عليه أيضاً دين فيفى من الموجود بينهماء فعلى الأقوال الثلاث في اجتماع الزكاة والدين كما 
صرح به القاضي أبو الطيب والبندنيجي والشيخ في المهذب . فإن اجتمعت الزكاة والحج ففي المقدم 
منهما نظر . 


584 كتاب الحج 


عجز عن الح ٠‏ بموت , أو كسرء أو زمانة » أو مرض لا يرجى زواله ‏ أو كان 
كبيراً لا يستطيع أن ب؟ يثبت على الراحلة أصلاً » أولا يثبت يثبت إلا بمشقة شديدة . فمقطوع 
اليذين او الرسلي + إذا مكب العبرت على الزاحلة من غير امعفة لدينة :وود لا 
يجوز له الاستنابة » ولا يجوز أيضاً لمن لا يثبت على الراحلة لمرض يرجى زواله . 
وكذا مُن وجب عليه الحج ثم ججن . ليس للولي أن يستنيب عنه ٠‏ لأنه قد يفيق فيحج 
بنفسه . فلو استناب عنه فمات قبل الإفاقة » ففي إجزائه القولان في استنابة المريض 
الذي يرجى برؤه إذا مات . 

هذا كله في حجة الإسلام » والقضاء . والنذر . أما حج التطوع . فلا يجوز 
الاستنابة فيه عن القادر قطعاً . وفى استنابة المعضوب”" عن نفسه . والوارث عن 
الميت , قولان . أظهرهما : الجواز » وبه قال مالك وأبو حنيفة وأحمد . ولولم يكن 
الميت حج . ولا وجب عليه لعدم الاستطاعة » ففي جواز الاحجاج عنه طريقان ٠.‏ " 
أحدهما : طرد القولين » لأنه لا ضرورة إليه . والثاني : القطع بالجواز . لوقوعه عن 
حجة الإسلام . فإن استأجر للتطوع وجوزناه . فللأجير الأجرة المسماة . ويجوز أن 
كلوق الأعير عبد أو صياة » بخلاف حجة الإسلام » [ فإنه ]207 لا يجوز 
استئجارهما فيها . لأنهما ليسا من أهلها . ْ 

وفي المنذورة » الخلاف المشهورء في أنه [ هل ]29 يسلك بالنذر مسلك 
الواجبات . أم لا ؟ وإن لم نجوز الاستئجار للتطوع . وقع الحج عن الأجير. ولم 
يستحق المسمى . وهل يستحق أجرة المثل ؟ قولان . أظهرهما : يستحق . ْ 

قلت : قال المتولي : هذا الخلاف إذا جهل الأجير فساد الإجارة . فإن علم . 
لم يستحوّ يستحق شيئاً بلا خلاف . قال : والمسألة مفروضة في المعضوب . فإن أوصى 


.» سقط في وطع. وب‎ )١( 

,0( والمعضوب هو المأيوس من قدرته على الحج بنفسه . هكذا فسروه به » ومنهم المصنف رحمه الله في 
الدقائق . 
وقال الرافعي : ويقال بالضاد المعجمة عن العضب وهو القطع . كأنه قطع عن كمال الحركة وبالضاد 
المهملة كأنه قطع عصبه . 

2 سقط في الأصل : والمثبت من وب »ء وطع. 

69 سقط في وطوء وبا 


كتاب الحج 84> 


الميت بحجة تطوع » وقلنا : لا تدخله النيابة » فحج الأجير » وقع عن نفسه . ولا 
أجرة له بلا خلاف . لا على الوصي . ولا على الوارث » ولا في التركة . والله 
35 

فرع : من به علّة يرجى زوالها , ليس له أن يستنيب من يحج عنه . فإن 
استناب فحج النائب فشفي . لم يجزئه قطعاً . وإن مات » فقولان . أظهرهما : لا 

و 0 

يجزئه » ولو كان غير مرجوٌ الزوال » فأحج عنه ثم شفي » فطريقان . أصحهما : طرد 

فإن قلنا في الصورتين : يجزئه ‏ استحق الأجير الأجرة المسماة » وإلا » فهل 
يقع عن تطوع المستأجر » ويكون هذا عذرا في جواز وقوع التطوع قبل الفرض » 
كالرق » والصباء أم لا يقع عنه أصلا ؟ وجهان . أصحهما عند الجمهور : الثاني » 
وصحح الغزالي الأول . 

فإن قلنا : لا يقع عنه أصلاً » فهل يستحق الأجير أجرة ؟ قولان . أظهرهما : 
لاء لأن المستأجر لم ينتفع بها . والثاني : نعم . لأنه عمل له في اعتقاده . فعلى 
هذا » هل يستحق المسمى » أم أجرة المثل ؟ وجهان . وإذا قلنا : يقع عن تطوعه » 
استحق الأجير الأجرة . وهل هي أجرة المثل » أم المسماة ؟ قال الشيخ أبو محمد : 
لا يبعد تخريجه على الوجهين . 

قلت : الأصح هنا : المسمى . والله أعلم . 

فرع : لا يجزىء الحج عن المعضوب بغير إذنه » بخلاف قضاء الدين عن 
غيره » لأن الحج يفتقر إلى النية » وهو أهل للاذن . وفيه وجه : أنه يجوز بغير إذنه » 
وهو شاذ ضعيف . 

ويجوز الحج عن الميت » ويجب عند استقراره عليه » سواء أوصى به » أم 
لا. ويستوي فيه الوارث والأجنبي كالدين . وسيأتي تفصيله في كتاب الوصايا إن شاء 
الله تعالى . 

وأما المعضوب . فتلزمه الاستنابة في الجملة » سواء طرأ العضب بعد 
الوجوب . أو بلغ معضوباً واجداً للمال . ثم لوجوب الاستنابة عليه طريقان . 


" كناب الج 


أحدهما : أن يجد مالا يستأجر به من يحج عنه("© . وشرطه : أن يكون فاضللً عن 
الحاجات المذكورة فيمن يحج بنفسه . إلا أنا اعتبرنا هناك » أن يكون المصروف إلى 
الزاد والراحلة فاضلاً عن نفقة عياله إلى الرجوع . وهنا يعتبر كونه فاضللً عن نفقتهم 
وكسوتهم يوم الاستئجار . ولا يعتبر بعد فراغ الأجير من الحج . وهل تعتبر مدة 
الذهاب ؟ وجهان . أصحهما : لا . كما في الفطرة والكفارة » بخلاف ما لو حج 
لعا لزه إذا ل بقاري أمله. + كله تتصصيل نلقتهم <خي إن وت .ما يجله بأجزة 
راكب . فذاك . وإن لم يف إلا بأجرة ماش ٠‏ ففي وجوب الاستئجار وجهان . 
أسعلئما :«ييكي + :ذلا منلقة عله ف مك الاجيز .يلاف ما إذاخم يقبن . ولو 
طلب الأجير أكثر من أجرة المثل . لم يجب الاستئجار . ولو رضي بأقل منهاء 
وجب . ولو امتنع من الاستئجار . فهل يستأجر عنه الحاكم ؟ وجهان . أصحهما : 
لا. 


الطريق الثاني : أن لا يجد المال . لكن يجد من يحصّل له الحج . وفيه 
صور . 

إحداها : أن يبذل له أجنبي مالا ليستأجر له ففي لزوم قبوله وجهان . 
الصحيح : لا يلزم . 

الثانبة : أن يبذل واحد من بنيه أو بناته أو أولادهم الطاعة في ال ٠‏ فيلزمه 
القبول والحج قطعاً . بشرط أن يكون المطيع قد حج عن نفسه . وموثوقاً به » وأن لا 
يكوك عضوي + 

قلت : وحكى السرخسي في « الأمالي » وجهاً واهياً : أنه لا يلزمه . والله 
أعلم . 

ولو توسم أئر الطاعة فيه » فهل يلزمه الأمر ؟ وجهان . الأصح المنصوص : 
يلزمه . لحصول الاستطاعة . ولو بذل المطيع الطاعة . فلم يأذن المطاع . فهل ينوب 
الحاكم عنه ؟ وجهان . أصحهما : لا. لأن مبنى الحج على التراخي » وإذا 


)1غ( في شرح المهذب عن صاحب التتمة أن المعضوب إذا كان بينه وبين مكة دون مسافة القصرء لا يجوز 
له أن يستنيب . خ ك . 


كتاب الحج : "04١‏ 


اجتمعت الشرائط » فمات المطيع قبل أن يأذن له » فإن مضى وقت إمكان الحج ‏ 
استقر الوجوب في ذمته . وإلا . فلا . ولو كان له من يطيع ولم يعلم بطاعته » فهو 
كما لو كان له مال موروث ولم يعلم به . وشبهه صاحب « الشامل » بمن نسي الماء 
في رحله وتيمم . لا يسقط الفرض على المذهب . وشبهه صاحب «١‏ المعتمد» 
بالمال الضال في الزكاة . والمذهب : وجوبها فيه . ولك أن تقول : لا يجب الحج 
بحال » فإنه متعلق بالاستطاعة . ولا استطاعة مع عدم العلم بالمال والطاعة . ولو 
بذل الولد الطاعة . ثم أراد الرجوع » فإن كان بعد إحرامه » لم يجز . وإلا جاز على 
الأصح : 

قلت : وإذا كان رجوعه الجائز قبل أن يحج أهل بلده » تبينا أنه لم يجب على 
الأب . وقد ذكر الإمام الرافعي في كتاب «١‏ الرهن » هذه المسألة في مسائل بيع العدل 
الرهن . والله أعلم . 

ا الثالثة : أن يبذل الأجنبي الطاعة ٠‏ فيلزم قبولها على الأصح . والأخ كالأجنبي 
قطعا . لأن استخدامه يثقل . وكذا الأب على المذهب الذي قطع به الجمهور . 
وحكي في بعض التعاليق وجه : أنه كالابن . لاستوائهما في النفقة . 

الرابعة : أن يبذل الولد المال ء فلا يلزم قبوله على الأصح لعظم المنة فيه . 
وبذل الأب المال . كبذل الابن . أو كبذل الأجنبي » فيه احتمالان ذكرهما الإمام ‏ 
أصحهما : الأول . 

فرع : جميع العذكود: في بذل الطاعة » هو فيما إذا كات الباذل راكباً . فلو 
بذل الابن(2 الطاعة ليحج فاقيا » ففي لزوم القبول وجهان . قال الشيخ أبو محمد : 
هما مرتبان على الوجهين في لزوم استئجار الماشي ٠‏ وهنا أولى بالمنع . لأنه يشق 
عايه مشي ولده . وفي معناه . الوالد إذا أطاع وأوجبنا قبوله . ولا يجيء الترتيب إذا 
كان 0 الأجنبي . 
قلت : الأصح : أنه لا يجب القبول . إذا كان الولد ء أو الوالد ماشياً . والله 
أعلم . 


)١(‏ وسواء كان ذكراً أو أنثى من أولاد الصلب أم غيرهم والقبول معناه إذنه له في الحج ء فإن امتنع لم 
يلزمه الحاكم عنه على الأصح » وعلله الرافعي بأن مبني الحج على التراخي . 


دف كتاب الحج 


وإذا أوجبنا القبول والمطيع ماش . فهو فيما إذا ملك الزاد . فإن عول على 
الكسب في الطريق . ففي وجوب القبول وجهان . لأن الكسب قد ينقطع فإن لم يكن 
مكتسبا ء وعول على السؤال . فأولى بالمنع . فإن كان يركب مفازة ليس بها كسب 
ولا سؤال . لم يجب القبول بلا خلاف , لأنه يحرم التغرير بالنفس . 

قلت : إذا أفسد الباذل حجه , انقلب إليه كما سيأتي في الأجير إن شاء الله 
تعالى . قال الدارمى : ولو بذل لأبويه فقبلا . لزمه » ويبدأ بأيهما شاء » قال : وإذا 
قبل الآب البذل ء لم يجز له الرجوع . وإذا كان على المعضوب حجة نذر» فهي 
كحجة الإسلام . والله أعلم : 

فصل : في العمرة0» قولان . الأظهر الجديد9 : أنها فرض كالحج . 
والقديم : سلة . 

وإذا أوجبناها » فهي في شرط مطلق الصحة . وصحة المباشرة والوجوب 
والاجزاء عن عمرة الإسلام على ما ذكرنا في الحج . والاستطاعة الواحدة كافية 
لهما جميعا . 
ْ فصل في الاستئجار للحج : يجوز الاستئجار عليه » لدخول النيابة فيه 

كالزكاة . ويجوز بالرزق” , كما يجوز بالإجارة . وذلك بأن يقول : حج عني 


. العمرة في اللغة قيل الزيادة » وقيل القضد حكاهما الأزهري‎ )١( 
. وفي الشرع عبارة عن الأفعال الآتية أو عن قصد البيت بتلك الأفعال كما سبق في الحج‎ 

(؟) لقوله تعالى : « وأتموا الحج والعمرة لله  »‏ أي اثتوا بهما تامين . ولخبر ابن ماجة والبيهقي بأسانيد 
صحيحة عن عائشة رضي الله عنها قالت : « قلت يا رسول الله : هل على النساء جهاد ؟ قال : نعم ء 
جهاد لا قتال فيه : الحج والعمرة » . 
وأما خبر الترمذي عن جابر : سثل النبي كيخٍ عن العمرة أواجبة هي ؟ قال : لا ء وأن تعتمر نخير لك . 
قال المصنف في شرح المهذب : اتفق الحفاظ على ضعفه ولا يغتر بقول الترمذي حسن صحيح . 
وقال ابن حزم : باطل . وقال أصحابنا : ولو صح لم يلزم منه عدم وجوبها مطلقاً لاحتمال أن المراد 
ليست واجبة على السائل لعدم استطاعته . 

(9) قال في المهمات : المراد بالرزق أن لا يستأجر بل يعقد بصيغة الجعالة وتحوها فيقول من يحج عني فله 
ألف أو حج عني وأعطيك ألفاً . 
قال في الخادم : وهذا مردود فإن الرزق غير الجعالة , .ثم قال بعد كلام طويل . والحاصل أن المراتب 
ثلاثة : إجارة وجعالة والرزق . 


كتاب الحج 4 


شرطنا التعيين » فسدت الإجارة بإهماله . لكن يقع الحج عن المستأجر . لوجود 
الإذن » ويلزمه أجرة المثل7١2‏ . وإن كانت الإجارة للحج والعمرة ‏ فلا بد من بيات 
أنه يفرد » أو يقرن » أو يتمتع » لاختلاف الغرض بها . 

فرع : نقل المزني عن نصه في « المنثئور» : أنه لوقال المعضوب : من حج 
عني . فله مائة درهم » فحج عنه إنسان . استحق المائة7». وللأصحاب فيه 
وجهان . أصحهما وإليه ميل الأكثرين : أن هذا النص على ظاهره . وتصح الجعالة 
على كل عمل يصح الاستئجار عليه » » لأن الجعالة تجوز على العمل المجهول » 
فعلى المعلوم أولى . والثاني : أن النص مخالف أو مؤول » ولا تجوز الجعالة على 
ما تجوز الإجارة عليه يه » إذ لا ضرورة إليها لإمكان الإجارة . فعلى هذا لو حج عنه 
إنسان » وقع الحج عن المعضوب للإذن , وللعامل أجرة المثل لفساد العقد . 

وفيه وجه : أنه يفسد الإذن . لأنه غير متوجه إلى إنسان بعينه . فهو كما لو 
قال : وكلت من أراد بيع داري » فلا يصح التوكيل » وهذا شاذ ضعيف . 

قلت : لو قال : من حج عني » أو أول من يحج عني » فله ألف درهم , 
فسمعه رجلان فأحرما عنه أحدهما بعد الآخر. وقع الأول عن القائل » وله الألف . 
ووقع حج ج الثاني عن نفسه . ولا شيء له . وإن وقعا معاً وشك في وقوعهما معا. وقع 
حجيما حنهها ولا يء هنا على التاق .+ » لأنه ليس أحدهما بأولى من الآخر » صرح 
به القاضي حسين والأصحاب . والله أعلم . 


فرع : مقتضى كلام إمام الحرمين والغزالي ٠.‏ تجويز تقديم الإجارة على 
خروج الناس للحج » وأن للأجير انتظار خروجهم . ويخرج مع أول رفقة . والذي 
ذكر. جمهور الأصحاب على اختلاف طبقاتهم . ينازع فيه » ويقتضي 0 ٠‏ 
العقد في زمن خروج الناس من ذلك البلد . حتى قال صاحب «١‏ التهذيب » : لا 
وار وك الس و 1 
العقد بالخروج أو بأسبابه من شراء الزاد ونحوه . فإن كان قبله .» لم يصح . 


)1( وهذا لا خلاف فيه . قاله المتولي وغيره . 
زفة قال المزني : ينبغي أن يستحق أجرة المثل لأن هذا إجارة فلا يصح من غير تعيين الأجر . 


لما كتاب الحج 


على ذلك . أنه لو كان الاستئجار بمكة .» لم يجز إلا في أشهر الحج . ليمكنه 
الاشتغال بالعمل عقيب العقد . وعلى ما قاله الإمام والغزالي : لو جرى العقد في 
وقت تراكم الأنداء والثلوج » فوجهان . 

أحدهما : يجوز . وبه قطع الغزالي في « الوجيز» » وصححه في « الوسيط » 
لأن توقع زوالها مضبوط . 

والثاني : لا. لتعذر الاشتغال بالعمل في الحال » بخلاف انتظار خروج 
الرفقة » فإن خروجها في الحال غير متعذر . وهذا كله في إجارة العين . أما إجارة 
الذمة » فيجوز تقديمها على الخروج بلا شك . 

قلت : أنكر الشيخ أبو عمرو بن الصلاح على الإمام الرافعي هذا النقل عن 
جمهور الأصحاب قال : وما ذكره عن صاحب ١‏ التهذيب »© يمكن التوفيق بينه وبين 
كلام الإمام » أو هو شذوذ من صاحب « التهذيب » لا ينبغي أن يضاف إلى جمهور 
الأصحاب » فإن الذي رأيناه في « التتمة » و« الشامل » و١«‏ البحر» وغيرها. 
مقتضاه : أنه يصح العقد في وقت يمكن فيه الخروج والسير على العادة » أو 
الاشتغال بأسباب الخروج . قال صاحب ١‏ البحر» : أما عقدها في أشهر الحج . 
فيجوز في كل موضع . لإمكان الإحرام في الحال » هذا كلام الشيخ أبي عمرو”(" . 
والله أعلم . 

فرع : إذا لم يشرع الأجير في الحج في السنة الأولى لعذر أو لغيره » فإن 
كانت الإجارة على العين » انفسخت©22 . وإن كانت على الذمة ء نظر- إن لم يعينا 
سنة - فقد سبق أنه كتعيين السنة الأولى . وذكر في « التهذيب » : أنه يجوز التأخير 
عن السنة الأولى والحالة هذه . لكن يثبت للمستأجر الخيار. وإن عينا الأولى أو 
غيرها » فأخر عنها » فطريقان . أصحهما : على قولين » كما لو انقطع المُسْلّم فيه 


)١(‏ قال المصنف في شرح المهذب نقلاً عن القاضي حسين : إنما يجوز عقد إجارة العين في وقت 
الخروج إلى الحج واتصال القوافل ٠‏ لأن عليه الاشتغال بعمل الحج عقيب العقد والاشتغال بشراء الزاد 
والتأهب للسفر منزل السفر وليس عليه الخروج قبل الرفقة ولو استأجر أخاه من قبل زمان خروج القافلة 
لم تنعقد الإجارة لأن الإجارة في زمان مستقبل باطلة . انظر : ( الشرح ١١7/17‏ ) . 

(؟) بلا خلاف لفوات المعقود عليه . 


كتاب الج : 340ي> 


وأعطيك نفقتك227 . ولو استأجر بالنفقة » لم تصح . لجهالتها . 


فرع : الاستئجار في جميع الأعمال ضربان . 

استئجار عين الشخص . 

وإلزام ذمته العمل . 

مثال الأول : من الحج . أن يقول المعضوب : استأجرتك لتحج عني » أو 
يقول الوارث : لتحج عن ميتي » ولو قال : لتحج بنفسك . كان تأكيدا . 

ومثال الثاني : ألزمت ذمتك تحصيل الحج . 

ويفترق الضربان » فى أمور ستراها إن شاء الله تعالى . 

ثم لصحة الاستشجار شروط . وله آثار وأحكام » موضعها كتاب « الإجارة » . 


والذي نذكر هنا ء ما يتعلق بخصوص الحج . فكل واحد من ضربي الإجارة » 
قد يعيّن فيه زمن العمل . وقد لا يعين . وإذا عين » فقد يعين السنة الأولى . وقد 
يعين غيرها . فأما في إجارة العين ٠‏ فإن عينا السنة الأولى » جاز بشرط أن يكون 
الخروج والحج فيما بقي منها مقدوراً للأجير» فلو كان مريضاً لا يمكنه الخروج » أو 
كان الطريق مخوفاً » أو كانت المسافة بحيث لا تنقطع في بقية السنة » لم يصح 
العقد » للعجز عن المنفعة . وإن عينا غير السنة الأولى . لم يصح العقد » كاستئجار 
الدار للشهر المستقبل لكن لو كانت المسافة بعيدة لا يمكن قطعها في سنة » لم يضر 
التأخير . والمعتبر السنة الأولى من سني الإمكان من ذلك البلد . وإن أطلقا ولم يعينا 
زمناً » حمل على السنة الأولى . فيعتبر فيها ما سبق . وأما الإجارة الواردة على 
الذمة » فيجوز فيها تعيين السنة الأولى وغيرها . فإن أطلق » حمل على الأولى » ولا 


- قال : وقد يفرق الأصحاب بين الرزق والإجارة بأن الرزق هو أن ينظر قدر كفايته فيدفعه إليه وذلك يزيد 
وينقص بقلة عياله وكثرتهم وأما الأجرة فشيء مقدر قصر عن كفايته أو زاد وكذلك الجعل في الجعالة 
فالموجود في الرزق تبرع من الجانبين ذاك بالعمل وهذا بالارزاق » وليس هنا عقد بالكلية بخلاف 
الإجارة والجعالة ثم قال : فظهر به أي بما قرره فساد . 
قال في المهمات : اد لا ب ل ل ا ّْ 

يمكن فإن الرزق لا عقد فيه البتة وهو غير الجعالة وقد جوز الأصحاب الرزق على الإمامة بخلاف 

“ الجعالة إلى آخر ما ذكره . 

. وإنما يجوز في الاستئجار حيث تجوز النيابة وإنما تجوز في حق الميت وفي المعضوب‎ )١( 


فى كتاب الحج 


بقدح فيها مرض الأجير . لإمكان الاستنابة » ولا خوف الطريق . ولا ضيق الوقت ١‏ 
إن عين غير السنة الأولى . وليس للأجير أن يستنيب في إجارة العين بحال . 

وأما إجارة الذمة » ففي « التهذيب » وغيره : أنه إن قال : ل ذمتك 
تحصيل حجة لي » جاز أن يستنيب ». وإن قال : لتحج بنفسك » لم يجز2"» 
الغرض يختلف باختلاف أعيان الاجراء . وهذا قد حكاه الإمام عن الصيدلاني 00 
فيه . وقال ببطلان الإجارة في الصورة الثانية . لأن الدّينية مع الربط بمعين 
تتناقضان . كمن أسلم في ثمرة بستان معين بعينه . وهذا إشكال قوي . 

فرع : أعمال الحج معروفة » فإن علمها المتعاقدان عند العقد , فذاك . 
وإن جهلها أحدهما . لم يصح العقد(2 . وهل يشترط تعيين الميقات الذي يُحرم منه 
الأجير0؟ ؟ فيه طرق . أصحها : على قولين . أظهرهما : لا يشترط » ويحمل على 

ت تلك البلدة في العادة الغالبة . والثاني : يشترط . 


الطريق الثاني الح اي و اي در 
ميقاتين كالعقيق » وذات عرق7*» » اشتر ط . وإن لم يكن له إلا ميقات واحد . لم 


هم 


0006 
والطريق الثالث : إن كان الاستئجار عن حي » اشترط . وإلا. فلا0» . فإن 


. له الاستنابة » بل يلزمه أن يحج بنفسه‎ )١( 

(؟) بلا خلاف . وممن صرخ به إمام الحرمين والبغوي والمتولي . ١‏ 

(*) قال في الخادم : وهذا الخلاف في تعيين الميقات الشرعي أو أبعد منه فإن شرط ميقاتا أقرب إلى مكة 
من ميقات الشرع فهذا الشرط فاسد مفسد للإجارة لأنه ليس لمن يريد النسك أن يمر على الميقات غير 
والظاهر أنه من تفقه صاحب الخادم » وقول الشيخ ويحمل على ميقات تلك البلدة يعلم أن الكلام في 
الميقات المكاني لا الزماني فإنه لا يشترط تعيينه قطعا . 

(5) لأهل العراق ء وكالحفة وذي الحليفة لأهل الشام ٠‏ فإنهم تارة يمرون بهذا وتارة يمرون بهذا . اشترط 
بيانه كما قال المصنف رحمه الله وهذا الطريق مشهور في طريق العراق وخراسان . 

(0) لأن الحي قد يتعلق به غرض بخلاف الميت . فإن المقصود في حقه تحصيل الحج ء. وهذا الطريق 
حكاه الشيرازي في المهذب في كتاب الإجارة وأبو حامد والمحاملي وسائر العراقيين وضعفه أبو حامد 
وآخرون وقالوا : هذا والذي قبله ليس بشيء . ( شرح المهذب 0 ( 0 
وذكر المصنف رحمه الله في شرح المهذب قولا رابعا وهو الاشتراط قولا واحدا حكاه الدارمي . 


كتاب الحج ذا 


والثاني : تنفسخ 27 . 

والطريق الثاني : القطع بأنه لا تنفسخ . 

فإذا قلنا : لا تنفسخ . فإن كان المستأجر هو المعضوب . فله الخيار » إن شاء 
فسخ . وإن شاء أخر ليحج في السنة الأخرى . 

وإن كان الاستئجار عن ميت من ماله » قال أصحابنا العراقيون : لا خيار 
للمستأجر(" . وتوقف الإمام في هذا . وذكر صاحب « التهذيب » وغيره : أن على 
الولي أن يراعي النظر للميت ٠‏ فإن كانت المصلحة في فسخ العقد لخوف إفلاس 
الأجير أو هربه فلم يفعل . ضمن . وهذا هو الأصح . 

ويجوز أن يحمل المنسوب إلى العراقيين على أحد أمرين رأيتهما للأئمة . 

أحدهما : صور بعضهم المنع » فيما إذا كان الميت أوصى بأن يحج عنه 
إنننان ؤماثة مكلا : ووخهة + جأن' الوصية مدشحمة الشرف إليه. 

الثاني : قال أبو إسحاق في الشرح : للمستأجر لميت . أن يرفع الأمر إلى 
القاضي ليفسخ العقد إن كانت المصلحة تقتضيه » وإن كان لا يستقل به » فإذا نز ما 
ذكروه على المعنى الأول . ارتفع الخلاف . وإن نُزّل على الثاني » هان أمره . 

ولو استأجر المعضوب لنفسه . فمات وأخر الأجير الحج عن السنة ء» فلم نر 
هذه المسألة مسطورة . وظاهر كلام الغزالي : أنه ليس للوارث فسخ الإجارة . 
والقياس : ثبوت الخيار للوارث ٠»‏ كالرد بالعيب ونحوه . 


قلت : الظاهر المختار : أنه ليس له الفسخ . إذ لا ميراث في هذه الأجرة » 


. قولاً واحداً وهو مقتضى كلام الشيرازي في المهذب في كتاب الإجارة وبه قطع غيره‎ )١( 

)١(‏ وقالوا : لأنه لا يجوز التصرف في الأجرة إذا فستخ العقد ولا بد من استكجار غيره في السنة الثانية » فلا 
وجه للفسخ . وحكى إمام الحرمين هذا عن العراقيين ثم قال وفيما ذكروه نظر قال : ولا يمنع أن يثبت 
الخيار للورثة نظراً للميت وسيعيدون بالفسخ استرداد الأجرة وصرفها إلى إحرام آخر أحرى بتحصيل 
المقصود . وهذا كلام الإمام وتابعه عليه الغزالي فحكى قول العراقيين وجزم ثم قال وفيه احتمال وذكر 
احتمال الإمام . 


لما ! ا ظ كتاب الحج 


بخلاف الرد بالعيب . والله أعلم . 


فرع : لو استأجر إنسان عن الميت من مال نفسه تبرعاً » فهو كاستئجار 
المعضوب لنفسه . فله الخيار . 


فرع : لو قدم الأجير الحج على السنة المعينة » جاذ<١»‏ » وقد زاد خير0) : 


فرع : إذا انتهى الأجير إلى الميقات المتعين9" » إما بشرطهما إن اعتبرناه » 

وإما بتعيين [ الشرع ]2*9 . فلم يحرم عن المستأجر . بل أحرم عن نفسه بعمرة , 
فلما فرغ منها . أحرم عن المستأجر بالحج . فله حالان . 

أحدهما : أن لا يعود إلى الميقات .» فيصح الحج عن المستأجر للإذن » 
ويحط شيء من الأجرة المسماة لإخلاله بالإحرام من الميقات الملتزم . وفي قدر 
المحطوط . خلاف يتعلق بأصل . وهو أنه إذا سار الأجير من بلد الإجارة وحج . 
فالأجرة تقع في مقابلة أعمال الحج وحدهاء أم تتوزع على [ السير]9”» 
والأعمال20 . وسيأتى بيانه إن شاء الله تعالى » فإن خصصناها بالأعمال » وزعت 
الأجرة المسماة على حجة من الميقات . وحجة من مكة . لأن المقابل بالأجرة على 
هذا . هو الحج من الميقات . فإذا كانت أجرة الحجة المنشأة من مكة دينارين » 
والمنشأة من الميقات خمسة . فالتفاوت ثلاثة أخماس . فتحط ثلاثة أخماس 
المسمى . 

فإن وزعنا الأجرة على السير والأعمال وهو المذهب . فقولان . 


. بلا خلاف‎ )١( 

(1) وفرقوا بينه وبين من عجل المسلم فيه قبل المحل . فإن في وجوب قبوله خلافاً وتفصيلاً بأنه قد يكون له 
غرض في تأخير قبض المسلم فيه ليحفظ في الذمة ونحو ذلك بخلاف الحج . ( شرح المهذب 
١ ١6/1‏ ). 1 ٍ 

5) للوحرام . / 

(4) وفي «دطء الحج . 

(0) وفي « ط » اليسير . 

(1) فيه قولان مشهوران .» أصحهما : 
توزيع على الأعمال والسير جميعاً . 
والثاني : على الأعمال وسيوضح المصنف ذلك إن شاء الله تعالى . 


كتاب الحج كف 


أحدهما : لا تحسب له المسافة هناء لأنه صرفها إلى غرض نفسه لإحرامه 
بالعمرة من الميقات . فعلى هذا يوزع المسمى على حجة تنشاً من بلد الإجارة ويقع 
الإحرام بها من الميقات . وعلى حجة تنشأ من مكة . فيحط من المسمى بنسبته » 
فإذا كانت أجرة المنشأة من البلد مائة » والمنشأة من مكة عشرة » حط تسعة أعشار 
المسمى . 

وأظهرهما : يحتسب قطع المسافة إلى الميقات » لجواز أن يكون قصد الحج 
منه » إلا أنه عرض له العمرة . فعلى هذا يوزع المسمى على منشأة من بلد الإجارة 
إحرامها من الميقات . وعلى منشأة من البلد إحرامها من مكة . فإذا كانت أجرة 
الأولى : ماثة . والثانية : تسعين » حط عشر المسمى . فحصل في الجملة ثلاثة 
أقوال . المذهب منها : هذا الأخير . 

ثم الأجير في مسألتنا : يلزمه دم لإحرامه بالحج بعد تجاوزه الميقات » وسنذكر 
إن شاء الله تعالى خلافاً في غير صورة الاعتمار أن إساءة المجاوزة » هل تنجبر 
بإخراج الدم حتى لا يحط شيء من الأجرة . أم لا ؟ وذلك الخلاف يجيء هنا . 
صرح به ابن عبدان وغيره » فإذا الخلاف في قدر المحطوط29 . 

فرع للقول بإثبات أصل الحط : ويجوز أن يفرق بين الصورتين » ويقطع 
بعدم الانجبار هنا . لأنه ارتفق بالمجاوزة حيث أحرم بالعمرة لنفسه . 

الحال الثاني : أن يعود إلى الميقات بعد الفراغ من العمرة . فيحرم بالحج 
منه » فهل يحط شيء من الأجرة ؟ يبنى على الخلاف المتقدم . إن قلنا : الأجرة 
موزعة على العمل والسيرء ولم يحسب السير لانصرافه إلى عمرته » وزعت الأجرة 
المسماة على حجة منشأة من بلد الإجارة إحرامها من الميقات . وعلى منشأة من 
الميقات بغير قطع مسافة » ويحط بالنسبة من المسمى . [ فإن ]292 قلنا : الأجرة في 
مقابلة العمل فقط . أو وزعناها عليه وعلى السير. واحتسبنا المسافة . فلا حط . 
فتجب الأجرة كلها » وهذا هو المذهب ., ولم يذكر كثيرون غيره . 


. ) 119/17 فإذاً الخلاف في قدر المحطوط فرع للقول بإثبات أصل الحط . ( شرح المهذب‎ )١( 
5 زفقة وفي « ط» وإن‎ 
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فرع : إذاجاوز الميقات المتعين بالشرط. أوالشرع27: غير محرم, ثم أحرم 
بالحج عن المستأجر -نظرإنعاد إليه وأحرم منه -فلادم عليه ولايحط من الأجرة شيء. 
وإن أحرم من جوف مكة . أو بين الميقات ومكة ولم يعد. لزم دم الإساءة 
بالمجاوزة » وهل ينجبر به الخلل حتى لا يحط شيء من الأجرة ؟ فيه طريقان . 
أصحهما : على قولين . أحدهما : ينجبر . ويصير [ كأنه ]9 لا مخالفة . 
[ فيجب ]20 جميع الأجرة . وأظهرهما وهو نصه في المختصر : يحط . والطريق 
الثاني : القطع بالحط9» . 
فإن قلنا بالانجبار فهل نعتبر قيمة الدم . ونقابلها بالتفاوت ؟ وجهان9” . 

أحدهما : نعم . فلا ينجبر ما زاد على قيمة الدم(©) وأصحهما : لا . لأن 
المعول في هذا القول على جبر الخلل . والشرع قد حكم به من غير نظر إلى 
القيمة . وإذا قلنا بالمذهب وهو الحط . ففى قدره الوجهان بناءٌ على الأصل 
السابق » وهو أن الأجرة في مقابلة ماذا ؟ فإن قلنا : في مقابلة العمل فقط . وزعنا 
المسمى على حجة من الميقات » وحجة من حيث أحرم . وإن وزعنا على العمل 
والسير وهو المذهب . وزعنا المسمى على حجة من بلدة إحرامها من الميقات . 
وعلى حجة من بلدة إحرامها من حيث أحرم . وعلى هذا. يقل المحطوط . ثم 
حكى الشيخ أبو محمد وجهين . في أن النظر إلى الفراسخ وحدها . أم يعتبر مع ذلك 
السهولة والخشونة ؟ والأصح : الثاني . 

ولو عدل الأجير عن طريق الميقات المعتبر إلى طريق آخر ميقاته مثل المعتبر » 


)١(‏ قال الشافعي : الواجب على الأجير أن يحرم من الميقات الواجب بالشرع أو الشرط . ( شرح المهذب 
١ ١6/1/‏ ). 

زفة وفي درط كأن. 

9) وفي دط» فتجب . 

(4). وتأولوا ما قاله في الإملاء والقديم بأنه سكت عن وجوب الحط ولا يلزم من سكوته عنه عدم وجوبه مع 
أنه نص على وجوب الحط في المختصر والأم . 

(5) حكاهما القاضي حسين وإمام الحرمين والغزالي والمتولي والبغوي وآخرون . ( شرح المهذب 

.)ا١167/‎ 

(7) فعلى هذا تعتبر قيمة الدم » فإن كان التفاوت مثلها أو أقل . حصل الانجبار ولا حط وإن كان أكثر 

وجب الزائد . 


كتاب الحج : أ 


فالمذهب” : أنه لا شيء عليه » هذا كله في الميقات الشرعي . أما إذا عينا موضعاً 
آخرء فإن كان أقرب إل مكة من رن فالشرط فاسد مفسد الإجارة . إذ لا 
يجوز لمريد النسك مجاوزة الميقات غير محرم , وإن كان أبعد» بأن عينا الكوفة » 
فهل يلزم الأجير الدم لمجاوزتها غير محرم ؟ وجنهان : الأصح المنصوص : نعم0") 1 
فإن قلنا : لا يلزم الدم » حط قسط الأجرة قطعا . وإلا . ففي حصول الانجبار به 
الطريقان . ش 

وكذلك لو لزمه الدم لترك مأمور . كالرمي والمبيت”2 . فإن لزمه بفعل مخطور 
كاللبس والقلم » لم يحط شيء من الأجرة . لأنه لم ينقص العمل . ولو شرط 
الإحرام في أول شوال . فأخره . لزمه الدم » وفي الانجبار الخلاف . وكذا لو شرط 
أن يحج ماشياً فحج راكباً . لأنه ترك مقصوداً . هكذا نقلت المسألتان عن القاضي 
حسين » ويشبه أن تكونا مفرعتين على أن الميقات المشروط ء كالشرعي . وإلا . 
فلا يلزم الدم » كما في مسألة تعيين الكوفة . 

فرع : إذا استأجره للقران2*؟» . فتارة يمتثل » وتارة يعدل إلى جهة أخرى » 
فإن امتثل فقرن .» وجب دم القران . وعلى من يجب ؟ وجهان . وقيل : قولان . 
أصحهما : على المستاجر" . والثاني20 : على الأجير . فعلى الأول : لو شرط أن 
يكون على الأجير . فسدت الإجارة » لأنه جمع بين إجارة وبيع مجهول . فإن الدم 
مجهول الصفة . فلو كان المستأجر معسراً . فالصوم على الأجيرء لأن بعض 
الصوم . ينبغي أن يكون في الحج”» . والذي منهما في الحج . هو الأجير . كذا 


)١(‏ وبه قطع البندنيجي والجمهور . وحكى القاضي حسين والبغوي وغيرهما فيه وجهين : أصحهما هذا 
لأنه قائم مقام الميقات المعتبر . 
والثاني : أنه كمن ترك الميقات وأحرم بعده لأنه بالشرط تعين المكان . 

(؟) لأنه جاوز الميقات الواجب بالشرط فأشبه مجاوزة الميقات الشرعي . 
والثاني : لا . لأن الدم يجب في مجاوزة الشرعي . . 


(9) فيه الطريقان . 

(4) بين الحج والعمرة . 

(5) وبه قطع الشيخ أبو حامد والبندنيجي كما لوحج بنفسه لأنه الذي شرط القران . 
)١(‏ لأنه المترفه . 


(70) لقوله تعالى : ظط فصيام ثلاثة أيام في الحج » . 


.0 كتاب المج 


ذكره في « التهذيب » . وقال في « التتمة » : هو كالعاجز عن الهدي والصوم جميعاً . 
وعلى الوجهين : يستحق الأجرة بكمالها . 

فأما إذا عدل , فينظر » إن عدل إلى الافراد فحج ثم اعتمر . فإن كانت الإجارة 
على العين , لزمه أن يرد من الأجرة حصة العمرة » نص عليه في « المناسك الكبير» 
لأنه لا يجوز تأخير العمل في هذه الإجارة عن الوقت المعين » وإن كانت في الذمة - 
نظر إن عاد إلى الميقات للعمرة ‏ فلا شيء عليه . لأنه زاد خيراً » ولا شيء عليه ولا 
على المستأجر أيضاً . لأنه لم يقرن . وإن لم يعد . فعلى الأجير دم . لمجاوزته 
الميقات للعمرة . وهل يحط شيء من الأجرة . أم تنجبر الإساءة بالدم ؟ فيه الخلاف 
السابق . 

وإن عدل إلى التمتع » فقد أشار صاحب « التتمة » إلى أنه إن كانت إجارة 
عين » لم يقع الحج عن المستأجر . لوقوعه في غير الوقت المعين , وهذا هو قياس 
ما تقدم . وإن كانت على الذمة ‏ نظر . إن عاد إلى الميقات للحج ‏ فلا دم عليه ولا 
على المستأجر . وإلا . فوجهان . 

أحدهما : لا يجعل مخالفاً لتقارب الجهتين » فيكون حكمه كما لو امتثل . 
وفي كون الدم على الأجير أو المستأجر . الوجهان . وأصحهما : يجعل مخالفاً . 
فيجب الدم على الأجير . لإساءته . وفي حط شيء من الأجرة » الخلاف . وذكر 
أصحاب الشيخ أبي حامد : أنه يجب على الأجير دم لتركه الإحرام من الميقات . 
وعلى المستأجر دم آخر . لأن القران الذي أمر به » يتضمنه . واستبعده ابن الصباغ 
وغيره . 

فرع : إذا استأجره للتمتع فامتثل » فهو كما لو أمره بالقران تاكلية وإن 
أفرد » - نظرء إن قدم العمرة وعاد للحج إلى الميقات ‏ فقد زاد خيرا » وإن أخر 
العمرة » فإن كانت إجارة عين » انفسخت في العمرة ٠‏ لفوات وقتها المعين . فيرد 
حصتها من المسمى . وإن كانت على الذمة وعاد إلى الميقات للعمرة.. لم يلزمه 
شيء » وإلا فعليه دم » لتركه الإحرام بالعمرة من الميقات . وفي حط شيء من 
الأجرة الخلاف » وإن قرن . فقد زاد خيراً » نص عليه [ لأنه ]200 أحرم بالنسكين من 


)1غ( وفي « ط » قد أحرم . 
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الميقات , وكان مأموراً بأن يحرم بالحج من مكة . ثم إن عدّد الأفعال للنسكين, . فلا 
شيء عليه . وإلا ٠‏ فهل يحط شيء من الأجرة [لاقتصاره ]20 في الأفعال ؟ 
وجهان . وكذا الوجهان في أن الدم على المستأجر , أم الأجير؟ ٠‏ 


فرع : لواستأجره للإفراد فامتثل . فذاك . فلوقرن ‏ نظر ‏ إن كانت الإجارة 
على العين ‏ فالعمرة واقعة في غير وقتها . فهو كما لو استأجره للحج وحده فقرن » 
وسيأتي بيانه إن شاء الله تعالى في الفصل الثاني من الفصلين الآتيين . 

وإن كانت في الذمة . وقعا عن المستأجر . وعلى الأجير الدم » وهل يحط 
شيء من الأجرة للخلل . أم يتخير بالدم ؟ فيه الخلاف . وإن تمتع . فإن كانت 
الإجارة على العين وقد أمره بتأخير العمرة » فقد وقعت في غير وقتها . فيرد ما يخصها 
من الأجرة . وإن أمره بتقديمها » أو كانت على الذمة . وقعا عن المستأجر . ولزم 
الأجير دم إن لم يعد الحج إلى الميقات . وفي حط شيء من الأجرة الخلاف29 . 


فرع : إذا جامع الأجير» فسد حجه وانقلب له . فيلزمه الكفارة » والمضي 
في فاسده . والقضاء . هذا هو المشهور . والذي قطع به الأصحاب : وحكي قول : 
أنه لا ينقلب . ولا قضاء . لأن العبادة للمستأجر» فلا يفسد بفعل غيره . وحكي هذا 
عن المزني أيضاً© . 


فعلى المشهور . إن كان إجارة عين » انفسخت والقضاء الذي يأتي به الأجير 
يقع عله9©) . وإن كانت على الذمة » لم تنفسخ 9 . وعمن يقع القضاء ؟ وجهان . 
وقيل : قولان . أحدهما : عن المستأجر . لأنه قضاء الأول » وأصحهما : عن 


. وفي «دط » لاختصاره‎ )١( 

(؟) هذا كله إذا كان المجموع عنه حياً » فإن كان ميتاً فقرن الأجير أو تمتع رفع النسكان عن الميت بكل 
حال . صرح به الشيخ أبو حامد والأصحاب . قالوا : لأن الميت لا يفتقر إل إذنه في وقوع الحج 
والعمرة عنه لأن الشافعي نص على أنه لو بادر أجنبي فحج عن الميت صح ووقع عن فرض الميت من 
غير وصية ولا إذن وارث . ( شرح المهذب 0ا/١؟١1).‏ 

(5) والمذهب الأول . 

(5) ويرد الأجرة بلا خلاف . 

(20) لأنها لاتختص بزمان . 


١:‏ كتاب الحج 


الأجير”) , لأن الأداء وقع عنهء. فعلى هذا يلزمه سوى القضاء حجة أخرى 
للمستأجر » فيقضي عن نفسه » ثم يحج عن المستأجر في سنة أخرى » أو يستنيب 
من يحج عنه في تلك السنة . وإذا لم تنفسخ الإجارة » فللمستأجر خيار الفسخ ‏ 
لتأخير المقصود . 

وفرق أصحابنا العراقيون بين أن يستأجر المعضوب » أو تكون الإجارة لميت 
في ثبوت الخيار . وقد سبق نظيره . 

فرع : إذا أحرم الأجير عن المستأجر » ثم صرف الإحرام إلى نفسه ظناً منه 
أنه ينصرف . وأتم الحج على هذا:الظن . فالحج للمستأجر(» وفي استحقاق الأجير 
الأجرة قولان . أحدهما : لاء لإعراضه عنها9 . 


وأظهرهما : يستحق . لحصول الغرضص9) . فيستحق المسمى على الأصح . 
وقيل : أجرة المثل . 
فرع : إذا مات الحاج عن نفسه في أثنائه » فهل يجوز البناء على حجه ؟ 
قولان . الأظهر الجديد : لا يجوز . كالصوم والصلاة . 


والقديم : يجوز”» فعلى الجديد : يبطل المأتيُ به إلا.في الثواب » ويجب 
الإإحجاج عنه من تركته إن كان استقر في ذمته9"» . وعلى القديم : تارة يموت وقد 
بقي وقت الإحرام . وتارة لا يبقى ٠‏ فإن بقي » أحرم النائب بالحج . ويقف بعرفة إن 
لم يقف الميت . ولا يقف إن كان وقف ويأتي بباقي الأعمال . ولا بأس بوقوع إحرام 
النائب داخل الميقات . فإنه يبني على إحرام أي شيء منه . 

وإن لم يبق وقت الإحرام . ففيما يحرم به النائب ؟ وجهان . أحدهما”) 


. وبه قطع البندنيجي وآخرون‎ )١( 

(؟) بلا خلاف ٠.‏ نص عليه الشافعي رحمه الله واتفق عليه الأصحاب وعللوه بأن الإحرام من العقود اللازمة» 
فإذا انعقد على وجه لايجوز صرفه إلى غيره . 

() لأنه عمل لنفسه فيما يعتقه . 

(4) كما لو استأجره ليبنى له حائطاً فبناه الأخير ظاناً أن الحائط له ء فإنه يستحق الأجرة بلا خلاف . 

(ه) لدخول النيابة فيه . 

(1) وإن كان تطوعاً أو لم يستطع إلا هذه السنة » لم يجب . 

07 وبه قال أبو إسحاق . 
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بعمرة » ثم يطوف ويسعى . فيجزئانه عن طواف الحج وسعيه . ولا يبيت . ولا 
يرمي » فإنهما ليسا من أعمال العمرة . ولكن يجبران بالدم . 

وأصحهما7© : يحرم بالحج . ويأتي ببقية الأعمال . وإنما يمتنع إنشاء 
الإحرام بعد أشهر الحج إذا ابتدأه . 


وهذا يبنى على ما سبق . وعلى هذا . لو مات بين التحللين . أحرم النائب 
إحراما لا يحرم اللبس والقلم » وإنما يحرم النساء كما لو بقي الميت . هذا كله . إذا 
مات قبل التحللين . فإن مات بعدهما . فلا خلاف أنه لا يجوز البناء » لأنه يمكن 
جبر ما بقي بالدم . وأوهم بعضهم إجراء الخلاف . 

فرع : إذا مات الأجير في أثناء الحج . فله أحوال . 

أحدها ا ل ٠‏ فهل يستحق 
شيئاً من الأجرة ؟ قولان : أظهرهما : ار ا ا 
أو قبله29© . هذا هو المذهب . وقيل : يشحو يعده تطعا + وهو كباذ:. 


فإذا قلنا : ل ا ل اه 
السير ؟ قولان . أظهرهما : الثاني . وقال ابن سريج 29 : إن قال : استأجرتك لتحج 
عني . قسط على العمل فقط . وإن قال : لتحج من بلد كذا » قسط عليهما » وحمل 
القولين على الحالين . ثم هل يبنى على ما فعله الأجير ؟ ينظر. إن كانت الإجارة 
على العين » انفسخت ولا بناء لورثة الأجيرء كما لم يكن له أن ينتسب . وهل 
للمستأجر أن يستأجر من يبني ؟ فيه القولان في جواز البناء . وإن كانت على الذمة ‏ 


)١(‏ وبه قطع الاكثرون تفريعاً على القديم أنه يحرم بالحج ويأتي ببقية الأعمال كما هو الواضح من كلام 
المصنف رحمه الله . 
وقال المصنف في ( شرح المهذب ١57/7‏ ) وهذا غلط . 

زفة بقدرعمله لأنه عمل بعض ما استؤجرعليهء فوجب له قسطه كمن استؤجرلبناء عشرة أذرع فبنى بعضها 
ثم مات . فإنه يستحق بقسطه بخلاف الجعالة فإنها ليست عقداً لازماً » إنما التزام عر ٠‏ فإذا لم 
يوجد الشرط بكماله . 

(5) فيه القولان . 

, في « ط » رحمه الله‎ (١ 


ل خب لع 


فإن قلنا : لا يجوز البناء » فلورثة الأجير أن يستأجروا من يستأنف الحج عن المستأجر 
له . فإن أمكنهم في تلك السنة لبقاء الوقت . فذاك . وإن تأخر إلى السنة الثانية » 
ثبت الخيار كما سبق . وإن جوزنا البناء » فلورثة الأجير أن يبنوا . ثم القول فيما 
يحرم به النائب » وفي حكم إحرامه بين التحللين » على ما سبق . 

الحال الثاني : أن يموت بعد الأخذ في السيرء وقبل الإحرام » فالصحيح 
المنصوص في كتب الشافعي رضي الله عنه » والذي قطع به الجماهير [ أنه ] )١(‏ لا 

يستحق شيئاً من الأجرة . وقال الإصطخري » والصيرفي : يستحق بقسطه . وقال 
نيان : إن قال : استأجرتك لتحج عني . لم يستحق . وإن قال : لتحج من بلد 
كذا » استحق بقسطه . 

الحال الثالث : أن يموت بعد فراغ الأركان . وقبل فراغ باقي الأعمال. 
فينظر» إن فات وقتها . أو لم يفت . ولكن لم نجوز البناء » جبر بالدم من مال 
الأجير » وهل يرد شيئاً من الأجرة ؟ فيه الخلاف السابق . وإن جوزنا البناء » فإن 
كانت الإجارة على العين » انفسخت في الأعمال الباقية » ووجب رد قسطها من 
الأجرة » ويستأجر المستأجر من يرمي ويبيت » ولا دم على الأجير . وإن كانت على 
الذمة » استأجر وارث الأجير من يرمي ويبيت . ولا حاجة إلى الإحرام » لأنهما 
عملان يؤ يؤتى بهما بعد التحللين . ولا يلزم الدم . ولا رد شيء من الأجرة ٠.‏ ذكره في 
00 


فرع : إذا أحصر الأجيرء فله التحثّل29 . فإن تحلّل » فعمن يقع ما أتى 
به ؟ وجهان . أصحهما : عن المستأجر . كما لو مات . إذ لا تقصير 


والثاني : عن الأجير كما لو أفسده 5 
فعلى هذاء دم الإحصار على الأجير » وعلى الأول : هو على المستأجر 
وفى استحقاقه شيئاً من الأجرة . الخلاف المذكور في الموت . وإن لم يتحلل وأقام 
)١(‏ سقط في وطه ع . 
2( قال الشافعي في الأم والأصحاب: ولاقضاء عليه ولاعلى المستأجر كأنه أحصر وتحلل » فإذكانت 
حجة تطوع أو كانت حجة إسلام وقد استقرت قبل هذه السنة بقي الاستقرار » وإن كان استطاعها هذه 
السنة سقطت الاستطاعة . ( شرح المهذب ١58/10‏ ) . 


كتاب الحج بم 


على الإحرام حتى فاته الحج » انقلب إليه : كما في الإفساد("') 3 ثم يتحلل بعمل 
عمرة ء» وعليه دم الفوات . ولوحصل الفوات بنوم » أو تأخر عن القافلة » أو غيرهما 
من غير إحصار » انقلب المأتي به إلى الأجير أيضاً » كما في الإفساد . ولا شيء 
للأجير على المذهب . وقيل : فيه الخلاف المذكور في الموت”" . 


فصل : إذا اجتمعت شرائط وجوب الحج . وجب على التراخي(2 . وقال 
أبو حنيفة » ومالك . وأحمد . والمزني : على الفور . ثم عندنا يجوز لمن وجب 
عليه الحج بنفسه أو بغيره » أن يؤخره بعد سنة الإمكان . فلو خشي العضب . وقد 
وجب عليه الحج بنفسه . لم يجز التأخير على الأصح . وإذا تأخر بعد الوجوب فمات 
قبل حج الناس . تبين عدم الوجوب لتبين عدم الإمكان . وإن مات بعد حج الناس ‏ 
استقر الوجوب ولزم الاحجاج من تركته . قال في « التهذيب » ورجوع القافلة ليس 
'بشرط » حتى لو ماتٌ بعد انتصاف ليلة النحر » ومضي إمكان السير إلى منى والرمي 
بها . وإلى مكة والطواف بها . استقر الفرض عليه » وإن مات . أو جن قبل ذلك » 
لم يستقر عليه . وإن هلك ماله بعد رجوع الناس . أو مضي إمكان الرجوع » استقر 
الحج . » وإن هلك بعد حجهم . وقبل الرجوع وإمكانه » فوجهان . أصحهما 0 
يستقرء هذا حيث نشرط أن يملك نفقة الرجوع . فإن لم نشرطها . استقر قطعاً . ولو 
أحصر الذين أمكنه الخروج معهم , » فتحللوا » لم يستقر الحج عليه . فلو سلكوا 
طريقاً آخر فحجوا. استقرء وكذا لو حجوا في السنة التي بعدها إذا عاش وبقي 
ماله . وإذا.دامت الاستطاعة وتحقق الإمكان فلم يحج حتى مات . فهل يموت 
عاصياً ؟ فيه أوجه . أصحهما : نعم . والثاني : لاء والثالث : يعصي الشيخ دون 
الشاب . والخلاف جار فيما لو كان صحيح البدن فلم يحج حتى صار زمنا . 
والأصح : العصيان أيضاً . فإذا زمن وقلنا بالعصيان . فهل تجب عليه الاستنابة على 
الفور لخروجه بالتقصير عن استحقاق البر فيه » أم له تأخير الاستنابة كما لو بلغ 


. لأنه مقصر حيث لم يتحلل بأعمال عمرة‎ )١( 

(؟) قال الشيخ أبو حامد : هل له من الأجرة بقدر ما عمله إلى حين انقلب الإحرام إليه » فيه قولان 
منصوصان . 

(؟9) تقدم . وبه قال الأوزاعي والثوري ومحمد بن الحسن ونقله الماوردي عن ابن عباس وأنس وجابر وعطاء 
وطاوس رضي الله عنهم . 


م.م . كتاب المج 


معضوباً ؟ فإن استنابته على التراخي »؛ فيه وجهان . أصحهما : الأول . وعلى هذا لو 
امتنع ‏ وأخر » فهل يجبره القاضي على الاستنابة » أو يستأجر عليه ؟ وجهان . 
أحدهما : نعم كزكاة الممتنع . وأصحهما : لا . وإذا قلنا : يموت عاصياً » فمن أي 
وقت يعصي ؟ فيه أوجه . أصحها : من السنة الآخرة من سني الإمكان لجواز التأخير 
إليها. والثاني : من السنة الأولى . لاستقرار الفرض فيها . والشالث : يموت 
عاصياً . ولا يسند العصيان إلى سنة بعينها . ومن فوائد موته عاصياً . أنه لو شهد 
شهادة ولم يحكم بها حتى مات . لم يحكم . لبيان فسقه . ولو قضي بشهادته بين 
السنة الأولى والأخيرة من سني الإمكان . فإن عصيناه من الأخيرة » لم ينقض ذلك 
الحكم بحال . وإن عصيناه من الأول . ففي نقضه القولان . فيما إذا بان فسق 
الشهود . 

فصل : حجة الإسلام في حق من يتأهل لها . تقدّم على حجة القضاء . 

وصورة اجتماعهما . أن يفسد العبد حجه . ثم يعتق . فعليه القضاء . ولا 
تجزئه عن حجة الإسلام . وتقدم أيضاً حجة الإسلام على النذر('© . فلو اجتمعت 
حجة الإسلام » والقضاء . والنذر. قدّمت حجة الإسلام . ثم القضاء . ثم النذر . 
وأشار الإمام إلى تردد في تقديم القضاء على النذر . والمذهب : ما قدمناه . ومن 
عليه حجة الإسلام . أو قضاء . أو نذر. لا يجوز أن يحج عن غيره2© . 


فلو قدم ما يجب تأخيره » لغت نيته » ووقع على الترتيب المذكور . 


والعمرة » إذا أوجبناها 3 كالحج فى جميع ذلك . 
ولو استأجر المعضوب من يحج عن نذره .» وعليه حجة الإإسلام » فنوى الأجير 


)١(‏ وهذا هو المذهب وبه قال ابن عمر وعطاء وأحمد وإسحاق وأبو عبيد . وقال أبن عباس وعكرمة 
والأوزاعي : يجزئه حجة واحدة عنهماء وقال مالك : إذا أراد بذلك وفاء نذره فهي عن النذر وعليه 
حجة الإسلام من قابل . ( المصدر السابق 7ه ٠١‏ ) . 1 

(1) فإن أحرم عن غيره وقع عن نفسه لا عن الغير» هذا مذهب الشافعية وبه قال ابن عباس والأوزاعي 
وأحمد وإسحاق .2 وعن أحمد رواية أنه لا ينعقد عن نفسه ولا غيره . ومن أصحابه من قال : ينعقد 
الإحرام عن الغير ثم ينقلب عن نفسه . وقال الحسن البصري وجعفر بن محمد وأيوب السجستاني 
وعطاء والنخعي وأبو حنيفة ينعقد . (شرح المهذب /ا/ 1١١‏ ). 


كتاب الحج م 


النذر » وقع عن حجة الإسلام . ولو استاجر أجيراً لم يحج عن نفسه . فنوى الحج 
عن المستأجر . لغت نيته » ووقع الحج عن الأجير . ولونذر من لم يحج أن يحج في 
هذه السنة » ففعل . وقع عن حجة الإسلام » وخرج عن نذره » وليس في نذره إلا 
تعجيل ما كان له تأخيره . ولو استؤجر من لم يحج للحج في الذمة , جاز . وطريقه : 
أن يحج عن نفسه . ثم عن المستأجر . وإجارة العين باطلة . لأنهما تتعين للسنة 
الأولى . فإذا بطلت . نظرء إن ظنه حج فبان أنه لم يحج . لم يستحق أجرة ء 
لتغريره » وإن علم أنه لم يحج وقال : يجوز في اعتقادي أن يحج عن غيره من لم 
يحج . فحج الأجير . وقع عن نفسه . 

وفي استحقاقه أجرة المثل قولان . أو وجهان تقدمت نظائرهما . . 

أما إذا استأجر للحج من حج ولم يعتمر» أو للعمرة من اعتمر ولم يحج . 
فقرن الأجير وأحرم بالنسكين عن المستأجر . أو أحرم بما استؤجر له عن المستاجر , 
وبالآخر عن نفسه . فقولان(© . الجديد : أنهما يقعان عن الأجير. لأن نسكي 
القران لا يفترقان . لاتحاد الإحرام » ولا يمكن صرف ما لم يأمر به المستأجر إليه . 

والثاني : أن ما استؤجر له يقع عن المستأاجر , والآخر عن الأجير("© ولو 
استأجر رجلان شخصا أحدهما : ليحج عنه . والآخر ليعتمر عنه» فقرن عنهما ‏ 
فعلى الجديد : يقعان عن الأجير . وعلى الثاني : يقع عن كل واحد ما استأجر له . 

ولو استأجر المعضوب رجلين ليحجا عنه في سنة واحدة » أحدهما : حجة 
الإسلام . والآخر : حجة قضاء أو نذر. فوجهان . ش 


أصحهما : يجوز وهو المنصوص في « الأم » . لأن غير حجة الإسلام لم 
تتقدم عليها . والثاني : لا يجوز . فعلى الثاني : إن أحرم الأجيران معاً . انصرف 
إحرامهما إلى أنفسهما . وإن سبق إحرام أحدهما . وقع ذلك عن حجة الإسلام عن 
المستأجر » وانصرف إحرام الآخر إلى نفسه . 


. حكاهما البغوي‎ )١( 

)١(‏ وقطع كثيرون بالجديد وصورة المسألة : أن يكون المستأجر عنه حيا . فإن كان ميتاً وقع النسكان جميعاً 
عن الميت بلا خلاف . نص عليه الشافعي والأصحاب وقالوا : لأن الميت يجوز أن يحج عنه الأجنبي 
ويعتمر من غير وصية ولا إذن وارث بلا خلاف كما يقتضي دينه . 


585 كتاب الحج / باب مواقيت الحج 


فرع : لو أحرم الأجير عن المستأجر ء ثم نذر حجاً , نظر. إن تذره بعد 
الوقوف . لم ينصرف. حجه إليه » بل يقع عن المستأجر . وإن نذر قبله فوجهان . 
أصحهما : انصرافه إلى الأجير . ولو أحرم الرجل بحج تطوع . ثم نذر حجاً بعد 
الوقوف . لم ينصرف إليه . وقبل الوقوف . على الوجهين2© . 


فرع : لو استأجر المعضوب من يحج عنه تلك السنة » فأحرم الأجير عن 
نفسه تطوعا . فوجهان . قال الشيخ أبو محمد : ينصرف إلى المستأجر . وقال سائر 
الأصحاب : يقع تطوعاً للأجير . 


قلت : لوحج بمال مغصوب أو نحوه . أجزأه الحج فإ ان قاضيا 
بالغصب . ولو كان يجن ويفيق . فإن كانت مدة إفاقته يتمكن فيها من الحج . 
ووجدت الشرائط الباقية » وجب عليه الحج . وإلا . فلا . وإذا كان عليه دين حال لا 
يفضل عنه ما يحج به فقال صاحب الدّين أمهلتك به إلى ما بعد الحج 3 لم يلزمه 
الحج . والله أعلم : 

باب مواقيت7) الحج 

ميقات الحج والعمرة . زماني ومكاني . أما الزماني . فوقت الإحرام» 

بالحج : شوال » وذو القعدة . وعشر ليال من ذي الحجة) » آخرها آخر ليلة 


)١(‏ ويمكن إجمال مذاهب العلماء في الاستئجار في الحج . فذهب الشافعي بالقول بصحة الإجارة في 

الحج كما تقدم . وبه قال مالك . وقال أبو حنيفة وأحمد : لا يصح عقد الإجارة عليه بل يعطى رزقاً 
5 عليه » وقال أبو حنيفة : يعطيه نفقة الطريق . فإن أفضل منها شيئاً رده ويكون الحج للفاعل وللمستأجر 

ثواب نفقته ء لأنه عبادة بدنية فلا يجوز ز الاستئجار عليها كالصوم والصلاة . لأآن الحج يقع طاعة فلا 
يجوز أخذ العوض عليه كتفرقة الصدقة وغيرها كما ذكر المصنف رحمه الله ع » فإن قيل لا نسلم دخول 
النيابة بل يقع الحج عن الفاعل . قلنا هذا منابذ للأحاديث الصحيحة في إذن النبي وَل في الحج عن 
العاجز وقوله وك « فدين الله أحق بالقضاء » وغير ذلك . ( شرح المهذب 159/17 ) . 

(1) المواقيت جمع ميقات . ومعناه في اللغة الحد . وأصله للزمان لأنه مفعال من الوقت ء والمبراد به 
ها هنا زمان العبادة ومكانها . 

فيه المراد أن هذا وقت الحج مع إمكان الحج في بقية الوقت حتى لو أحرم من مصر يوم عرفة لا ينعقد 
الحج بلا شك . قاله في الخادم . 
قال : وفي انعقاده عمرة تردد والأرجح نعم . : 

(5) بكسر الحاء أفصح من فتحها وجمعه ذوات الحجة . سمي بذلك لوقوع الحج فيه . 


كتاب الحج / باب مواقيت الحج الفا 


النحر » وفي وجه : لا يجوز الإحرام في ليلة النحر. وهو شاذ مردود . وحكى 
المحاملي7١)‏ قولا عن « الإملاء » أنه يصح الإحرام به في جميع ذي الحجة » وهذا 
أشذ وأبعد . وأما العمرة » فجميع السنة وقت للإحرام بها , ولا تكره في وقت منها » 
ويستحبف الإكثار منها في العمر . وفي السنة الواحدة : وقد يمتنع الإحرام بالعمرة لا 
بسبب الوقت » بل لعارض » كالمحرم بالحج . لا يصح إحرامه بالعمرة على الأظهر 
كما سيأتي إن شاء الله تعالى بيانه . وإذا تحلل عن الحج التحللين » وعكف بمنى 
للمبيت والرمي ٠‏ لم ينعقد إحرامه بالعمرة » لعجزه عن التشاغل بعملها » نص 
عليه . فإن نفر النفر الأول . فله الإحرام بها . لسقوط بقية الرمي . والمبيت عنه . 


فرع : لوأحرم بالحج في غير أشهره , لم ينعقد حجاً . وهل ينعقد عمرة ؟ 
فيه طرق . المذهب : أنه ينعقد ويجزئه2") عن عمرة الإسلام . وعلى قول : يتحلل 
بعمل عمرة » ولا تحسب عمرة . ومنهم من قطع بهذا القول . وقيل : ينعقد إحرامه 
مبهما » فإن صرفه إلى عمرة » كان عمرة صحيحة . وإلا تحلل بعمل عمرة . 

ولو أحرم قبل أشهر الحج إحراماً مطلقاً . فالمذهب , والذي قطع به 
الجمهور : أنه( ينعقد إحرامه بعمرة . وقيل : فيه وجهان . أحدهما: هذا. 


كذا فسر ابن عباس قوله تعالى : ظ الحج أشهر معلومات » كما نقله عنه ابن عطية وغيره . 

أي وقت الإحرام به أشهر معلومات إذا فعله لا يحتاج إلى أشهر » وأطلق الأشهر على شهرين وبعض 
شهر تنزيلاً للبعض منزلة الكل أو إطلاقاً للجمع على ما فوق الواحد كما في قوله تعالى : «إأولئك 
ميرؤون يقولون » - أي عائشة وصفوان رضي الله عنهما . 

فق وفي هامش « ط ه وفي هامش الأصل [ الحناطي ] ٠‏ 

(7) سواء كان عالما أو جاهلا كما قاله الرافعي . لأن الإحرام شديد التعلق فإن لم يقبل الوقت ما أحرم به 
انصرف إلى ما يقبله أيضاً . فإنه إذا بطل قصد الحج بقي مطلق الإحرام والعمرة وتنعقد بمجرد الإحرامٍ 
بدليل الإطلاق . فانصرف إليهما . والثاني لا ينعقد عمرة بل يتحلل بعمل عمرة ولا يكون ذلك مجزيا 
عن عمرة الإسلام كما لو فاته الحج لان كل واحد من الفرضين ليس وقتاً للحج . واعلم أن الرافعي 
حكى في المسألة ثلاث طرق أظهرها : أن في المسألتين قولين والثاني : القطع بعدم الانعقاد . 
والثالث. : ينعقد مبهماً » فإن شاء صرفه إلى العمرة وإن شاء تحلل بعمرة .. وحاصله أن الخلاف على 
الراجح قولان » وان عدم الانعقاد عمرة قوي لقطع بعضهم به دون مقابلة . 

7) وفي «ط» لا ينعقد . والصواب حذف «دلا» كما في المنهاج وشرحه . ( المغني ١417/١‏ )» 
و( شرح المهذب للمصنف 178/17 ) . 
دليل الأول ما رواه البخاري ومسلم عن ابن عباس قال وقت رسول الله يه لأهل المدينة ذا الحليفة بي 


خض ْ كتاب الحج / باب مواقيت الحج 


والثاني : وهو محكي عن الخضري : ينعقد مبهماً . فإذا دخلت أشهر الحج » صرفه 
إلى ما شاء » من حج . أو عمرة . أو قران . 

فصل في الميقات المكاني : أما المقيم بمكة مكياً كان أو غيره » ففي 
ميقاته للحج وجهان . وقيل : قولان . أصحهما : نفس مكة . والثاني : مكة وسائر 
الحرم . فعلى الأول : لو فارق بنيان مكة وأحرم في الحرم . فهو مسيء . يلزمه الدم 
وإن لم يعد كمجاوزة سائر المواقيت . وعلى الثاني : حيث أحرم في الحرم » فلا 
إساءة . أما إذا أحرم خارج الحرم » فمسيء + فظعا » فيلزمه الدم » إلا أن يعود قبل 
الوقوف بعرفة إلى مكة على الأصح 5 أو الحرم على الثاني . ثم من أي موضع أحرم 
من مكة ٠‏ جاز . وفي الأفضل : قولان . أحدهما : أن يتهيأ للاحرام » ويحرم من 
المتحة قريا من البيت . وأظهرهما : الأفضل أن يحرم من باب داره » ويأتي 
المسعد: مخرما . 

اوأما غير المقيم بمكة . فتارة يكون مسكنه فوق الميقات الشرعي » ويسمى 
هذا الاُقي » وتارة يكون بينه وبين مكة . 

والمواقيت الشرعية خمسة . 

أحدها : ذو الحُلَيِفَةَ » وهو ميقات من توجه من المديئة » وهو على نحو عشر 
مراحل :من مكة .. 

الثاني : الجَحفة . ميقات المتوجهين من الشام ومصر والمغرب97© . 

الثالث : يَلْملم » وقيل : ألملم . ميقات المتوجهين من اليمن . 

الرابع : قَرَن . وهو ميقات المتوجهين 9 من نجد اليمن . ونجد الحجاز . 


- ولأهل الشام الجحفة . ولأهل نجد قرناً ولأهل المدينة يلملم . وقال : هو لهن . ولكل من أتى عليهن 
من غير أهلهن لمن أراد الحج والعمرة . ( البخاري 7/ 88-717 ) من كتاب الحج / باب مهل أهل 
الشام حديث ( 15177 ) ( ومسلم 858/7 ) في الج / باب مواقيت الحج والعمرة ( 1181/1١‏ ) . 
والثاني : أن مكة وسائر الحرم سواء في الحرمة » فلو فارق البنيان ثم أحرم ولم يرجع إلى مكة إلا بعد 
الوقوف فيكون مسيئاً على الوجه الأول دون الثاني كما ذكر المصنف رحمه الله . 

)١(‏ والحديث السابق ليس فيه ذكر مصر ولا المغرب . ودليلهما ما رواه الشافغي في الأم عن عائشة رضي 
الله عنها أن رسول الله يةِ وقت لأهل المدينة ذا الحليفة . ولأهل الشام مصر والمغرب الجحفة . 

(7) وعبر المصنف رحمه الله بقوله والمتوجهين ليدخل المقيم بتلك الناحية والغريب » حتى لو مر الشامي 
بذي الحليفة مثلاً وجب عليه الإحرام منها خلافاً لأبي ثور في تحديد التأخير إلى الجحفة . 


كتاب الحج / باب مواقيت الحج يلف 


والخامس : ذات عِرق22 » ميقات المتوجهين من العراق وخراسان . 

والمراد بقولنا : يلملم ميقات اليمن . أي : ميقات تهامته » فإن اليمن يشمل 
نجداً وتهامة . والأربعة الأولى » نص عليها النبي يه بلا خلاف . وفي ذات عرق 
وجهان. أحدهما وإليه مال الأكثرون”"©: أنه منصوص كالأربعة . والثاني : أنه باجتهاد 


)١(‏ لماروي عن عائشة رضي الله عنها أن النبي يي قال: «ومهل أهل العراق ذات عرق» رواه أبوداود 
والنسائي والدارقطني بإسناد صحيح كما قاله في شرح المهذب , والمهل بفتح الميم مكان الإهلال 
يعني الإحرام 5 
.نعم الأفضل للمشارقة أن يحرموا من العقيق لأنه أبعد من ذات عرق . 
وقد روى ابن عباس رضي الله عنهما أن رسول الله كَل وقته لهم لكنه حديث ضعيف باتفاق المحدثين . 
وإن حسنه الترمذي . : 
كما قاله فبي شرح المهذب ..فلهذا قلنا : لا يجب العمل به » اله يسني الأنشيان الست وقل .... 
نظم بعضهم هذه المواقيت «في..بيتين ذكرهما المصنف في ( تهذيبه : 1١4/7‏ ) فقال : 


عرق العراق يلملم اليمن وبذي الحليفة يحرم المدني 
والشام جحفة إن مررت بهنا ولأاهل نجد قرن فاستين 
ولو عبر الناظم بقوله والشام جحفة ثم مشتق كذا لكان أولى . 

تنبيه : المدينة لها أسماء أخر وهي يثرب والدار وطابة وطيبة » وذو الحليفة هو الذي يقال له أبيار علي 
وهو على نحو عشر مراحل من مكة . وهو اسم ماء من مياه بني جشم كما قاله القاضي عياض في 
الإكمال . 

وجشم بجيم مضمومة وشين معجمة مفتوحة » والحليفة تصغير الحلفة بفتح الحاء واللام واحد الحلفاء 
وهو النبات المعروف كما قاله الجوهري . 

ويلملم أصله ألملم فقلبت الهمزة ياء » وهو اسم لجبل من جبال تهامة قاله القاضي أيضاً . وعن ابن 
السيد أنه يقال يرمرم براءين وهو وقرن وذات عرق على مرحلتين من مكة . 

وقرن ساكن الراء اسم جبل وأصله العفير المستطيل المنقطع عن الجبل الكبير » والجحفة على ثلاث 
مراحل من مكة واسمها مية بفتح الميم وسكون الهاء وبالياء بنقطتين من تحت وسميت بالجحفة لأنه 


نزل عليها سيل وأجحفها وكانت قرية كبيرة . 
وعرق جبل مشرف على العقيق . والعقيق واد يدفق ماؤه في عوزي تهامة وهو أبعد من ذات عرق 
بقليل . 


والعراق والشام مذكوران على المشهور كما قاله المصنف في تهذيبه . وأما نجد فهو اسم للمكان 
المرتفع » ويسمى المنخفض موارد تهامة والحجاز واليمن مستهلان على نجد وتهامة » وإذا أطلق 
نجد . فالمراد به نجد الحجاز . 

(1) وفي الأصل الأكثرين وهو خطأ ظاهر . 


لقنا ٠‏ كتاب الحج / باب مواقيت الحج 


عمر بن الخطاب(2 رضي الله عنه . والأفضل في حق أهل العراق : أن يحرموا من 
العقيق » وهو وادٍ وراء ذات عرق مما يلي المشرق . 

فرع : إذا انتهى الأفقي9) إلى الميقات وهو يريد الحج . أو العمرة . أو 
القران » حرم عليه مجاوزته غير محرم9» . فإن جاوزه » فهو مسيء » ويأتي حكمه 
إن شاء الله تعالى وسواء كان من أهل تلك الناحية . أم من غيرها . كالشامي . يمر 

فرع : إذا مر الأفقي بالميقات غير مريد نسكاً . فإن لم يكن على قصد 
التوجه إلى مكة . ثم عن له قصد النسك بعد مجاوزة الميقات . فميقاته حيث عنّ 
له . وإن كان على قصد التوجه إلى مكة لحاجة . فعنّ له النسك بعد المجاوزة . 


فإن قلنا : من أراد دخول الحرم لحاجة يلزمه الإحرام ٠‏ فهذا يأثم بمجاوزته غير 
محرم . وهو كمن جاوزه غير محرم على قصد النسك . وإن قلنا ات 
كمن جاوز غير قاصد دخول مكة . 


فرع : من مسكنه بين الميقات ومكة . فميقاته القرية التي يسكنها . أو الجلة 
التي ينزلها البدوي9©» . 


فرع 4 : يستحب لمن يحرم من ميقات شرعي . أو من قريته » أو حلته » أن 
يحرم من طرفه الأبعد من مكة*» . فلو أحرم من الطرف الآخر . جاز لوقوع الاسم 


)١(‏ وفي «ط» عمر. 

. وفي بعض النسخ الأفاقي‎ ٠ هوغير المقيم بمكة‎ )1١( 
لأن الجمع إذا لم يسم به أي مسلم يغلب‎ )١15( قال العلامة ابن حجر على مناسك المصئف‎ 
كالأنصار ولم يهمل واحده كأبابيل على خلاف فيه لا ينسب إليه بل إلى واحده بأن يقال هذا أفقي أي إلا‎ 
إن صح جعله كالأنصار في الغاية » فإنه لا يكون حينئذ شاقابل مقيساً ويجوز في أفقي ضم الهمزة‎ 
. والفاء وفتحهما خلافاً لمن أنكر الصبح‎ 

(*) قال في الخادم : المراد بالمجاوزة الممنوعة أي المجاوزة إلى جهة الحرم فأما إذا جاوزه إلى جهة يمينه 
أو يساره وأحرم من مثل ميقات بلده أو أبعد فإنه يجوز ذكر الماوردي وتعبيره بالأفقي أحسن من تعبير 
الرافعي بالأفاقي وهو ما ظهر من نواحي البلد وأطراف الأرض . خ ك . 

(4) فمن كان دون ذلك فمن حيث أنشأ . 

(ه) استثني منه ذو الحليفة » فإن الإحرام منها من عند المسجد الذي أحرم منه النبي و قطعاً . 


كتاب الحج / باب مواقيت الحج لمن 


عليه . والاعتبار بالمواقيت الشرعية » بتلك المواضع , لا بالقرى والأبنية » فلا يتغير 
الحكم لو خرب بعضها . ونقلت العمارة إلى موضع قريب منه وسمي بذلك الاسم . 


فرع : لو سلك البحر أو طريقاً في البر لا ينتهي إلى شيء من المواقيت 
المعينة » فميقاته محاذاة المعين0» . فإن اشتبه » تحرى . وطريق الاحتياط لا 
يخفى . ولو حاذى ميقاتين طريقه بينهما » فإن تساويا في المسافة إلى مكة . فميقاته 
ما يحاذيهما. وإن تفاوتا افيها » وتساويا في المسافة إلى طريقه .» فوجهان . 
أحدهما : يتخير » إن شاء أحرم. من المحاذي لأبعد الميقاتين » وإن شاء لأقربهما . 
وأصحهما : يتعين محاذاة أبعدهما9)" “وقد يتصور في هذا القسم محاذاة ميقاتين 
دفعة واحدة . وذلك بانحراف أحد الطريقين والتوائه » أو لوعورة. وغيرها » فيحرم من 
المحاذاة . وهل هو منسوب إلى أبعد الميقاتين » أم إلى أقربهما ؟ وجهان حكاهما . 
الإمام . قال : وفائدتهما . أنه لو جاوز موضع المحاذاة بغير إحرام . وانتهئ إلى 
موضع يفضي إليه طريقا الميقاتين » وأراد العود لرفع الإساءة . ولم يعرف موضع 
المحاذاة » هل يرجع إلى هذا الميقات . أم إلى ذاك ؟ ولو تفاوت الميقاتان في 
المسافة إلى مكة . وإلى طريقه » فالاعتبار بالقرب إليه » أم إلى مكة ؟ وجهان . 
أصحهما : الأول . 


- قال في الخادم : أي إذا غلب على الظن أنه ذلك . قال : ولا يختص بذي الحليفة فقد قالوا إنه إذا كان. 
بالميقات مسجد فالأفضل أن يصلي ركعتي الإحرام فيه وسيأتي أن الأفضل إحرامه عقب الصلاة وهو 
جالس . وقد يكون المسجد في وسط الميقات أو طرفه الآخر إلى قلة . خ ك . 

)0( لما روي عن ابن عمر أن أهل العراق أتوا عمر فقالوا : يا أمير المؤمنين إن رسول الله 8 حد لأهل نجد 
قرناً وهو جور على طريقنا وإنا إن أردنا قرناً شقٌّ علينا . قال : فانظروا » خذوها من طريقكم فحد لهم 
ذات عرق ولم ينكر عليه أحد. فإن اشتبه عليه موضع المحاذاة اجتهد وطريق الاحتياط لا يخفى » 
والمحاذاة بالذال المعجمة والمراد بها في هذا الموضع المساواة عن اليمين أو اليسار دون الظهر أو 
الوجه . 

(؟) أي عن مكة وهو الأقرب إليه الذي لا يحاذيه قبل محاذاة الآخر سواء كان أحدهما عن يمينه والآخر عن 
يساره أو كانا معا في جهة واحدة كما ليس للآتي من المدينة أن يجاوز ذا الحليفة ليحرم من .الجحفة . 
والثاني يجوز له التأخير إلى محاذاة الثاني لأنه لم يمر على ميقات منصوص عليه فتركه وقد أحرم محاذياً 
بالميقات . فأما إذا حاذاهما معاً فإنه يحرم من موضع المحاذاة . قال الرافعي : ويتصور في هذا القسم 
وهو محاذاتهما معاً أن يكون أحدهما أبعد من الآخر بالنسبة إلى مكة لانحراف أحد الطريقين وعوده 
ونحوهما . 


الملضسا كتاب الحج / باب مواقيت الحج 


فرع : لوجاء من ناحية لا يحاذي في طريقها ميقاتاً » لزمه أن يحرم إذا لم 
يبق بينه وبين مكة إلا مرحلتان("© . 

فصل : إذا جاوز موضعاً ‏ وجب الإحرام منه ‏ غير محرم . أثم » وعليه العود 
إليه » والإحرام منه إن لم يكن له عذر . فإن كان له عذرء كخوف الطريق » أو 
الانقطاع عن الرفقة » أو ضيق الوقت . أحرم ومضى ٠‏ وعليه دم إذا لم يعد . فإن 
عاد فله حالان . 

أحلبهما : يعود قبل الإحرام فيحرم منه . فالمذهب والذي قطع به الجمهور : 
أنه لا دم عليه » سواء كان دخل مكة . أم لا . وقال إمام الحرمين والغزالي : إن عاد 
قبل أن يبعد عن الميقات بمسافة القصر. سقط الدم . وإن عاد بعد دخول مكة . 
وجب الدم . وإن عاد بعد مسافة القصر. فوجهان. أصحهما : يسقط . وهذا 
التفصيل شاذ . 

الحال الثاني : أن يحرم . ثم يعوده” إلى الميقات محرماً . فمنهم من أطلق 


)1( ل وجود 31 0 من المواقيت اليا ويه القدر . 

إفة روي عن 0 عباس موقوفاً ومرفوعاً أن من كرك كا سلية بحم : 
وعلم من كلام المصنف أنه إذا عاد لا يلزمه شيء وقد سبق الخلاف فيه » وهذا إذا عاد قبل الإحرام . 
وها هنا أمور : أحدها: أن شرط وجوب الدم أن يكون قد أحرم بعد المجاوزة وأن يكون إحرامه 
بالعمرة أو بالحج وليس في تلك السنة . فإن لم يحرم أصلا لم يلزمه شيء كما صرح به الماوردي 
وغيره . 
وقالوا : إن الدم إنما يجب لنقصان النسك . ولا يجب بدلا من النسك ويؤيده أنا إذا قلنا بوجوب 
الإحرام على داخل مكة فتركه فلا شيء فيه كما نقله الرافعي عن ابن كج وأقره 3 وإن أحرم فقال 
القاضي حسين والمتولي والبغوي والخوارزمي إن كانوا بالعمرة وجب الدم في أي وقت أحرم . لأن 
العمرة لا يتأتى وقت إحرامها ؛ وإن كان بالحج . فإن كان في تلك السنة وجب لأنه بان ان الحج في 
هذه السنة كان واجباً به من الميقات وإن حج في السنة الثانية لم يلزمه لأن إحرام هذه السنة لا يصح 
الأمر الثاني : إن كلام المصنف يقتضي أنه لا فرق في الإيجاب بين أن يكون قد جاوز ساهياً أو عامداً 
عالما أو جاهلا وهو كذلك . 
قال الرافعي : لأن المأمور أن لا يفترق الحال فيها بين العمد وغيره كنية الصلاة . ومسألة السهو لا 
تدخل في كلام المصنف لأن الساهي عن الإحرام.يستحيل أن يكون في تلك الحالة مريداً له قاله في 
التوسط . 


كتاب الحج / باب مواقيت الحج ينض 


في سقوط الدم وجهين . وقيل : قولان . والمذهب والذي قاله الجمهور : 
يفصل . فإن عاد قبل التلبس بنسك . سقط الدم(2 , وإلا فلا”2 سواء كان النسك 
ركناً » كالوقوف . أو سنة » كطواف القدوم ٠‏ وقيل : لا أثر للتلبس بالسنة . ولا فرق 
في لزوم الدم في كل هذا بين المجاوز عامداً عالماً » والجاهل والناسي . لكن 
يفترقون في الإثم . فلا إثم على الناسي والجاهل . 


فصل : هل الإحرام من الميقات أفضل . أم من فوقه ؟ نص في « البويطي » 
و« الجامع الكبير » للمزني » أنه من الميقات أفضل . وقال في « الإملاء » : الأفضل 
من دويرة أهله . وللأصحاب طرق . أصحهما : على قولين . أظهرهما : الأفضل 
من دويرة أهله . والثاني : من الميقات . بل أطلق جماعة الكراهة على تقديم 


الثالث : أنه يقتضي أيضاً أن الكافر إذا جاوز الميقات مريداً للنسك * ثم أسلم وأحرم دونه يكون حكمه 
حكم المسلم في إيجاب الدم وهو كذلك خلافاً للمزني . ويظهر أن يكون الخلاف مبنياً على أن الكفار 
هم مخاطبون بفروع الشريعة أم لا .ي 

)١(‏ لأنه قطع المسافة من الميقات محرما . وأداء المناسك كلها بعده فكان كما لو أحرم منه . وقيل : لا 
يسقط إذا عاد بعد بوصوله إلى مكة وقيل إلى مسافة القصر وفي قول لا يسقط مطلقا . 

زفغ أي وإن عاد بعد تلبسه بنسك لم يسقط الدم لتأدية ذلك النسك بإحرام ناقص ولا فرق في ذلك النسك 
بين أن يكون فرضاً كالوقوف أو سنة كطواف القدوم وقيل لا يضر التلبس بطواف القدوم. وهذا الوجه هو 
. الخلاف الذي أفهمه كلام المصنف رحمه الله وفي هذا القسم . فإن كلامه يقتضي أن الخلاف في 
القسمين . فأما الخلاف في القسم الأول وهو ما إذا عاد قبل التلبس فقد تقدم ذكره واضحاً. وأما 
القسم الثاني وهو ما إذا عاد بعده والخلاف فيه هو ما ذكرته لك خاصة فاعلمه . قاله في التوسط . 
تنبيهان : أحدهما : أن تعبير المصنف هنا بالسقوط يقتضي لزوم الدم بمجرد الإحرام بعد المجاوزة وهو 

٠‏ وجه حكاه الماوردي وهو مقتضى كلام الرافعي والمصنف في كتبهما - وحكى - أعني الماوردي وجهاً 

آخر . وصححه أنه إنما يجب بفوات العود . 
قال في الكفاية : وفي وجه ثالث قاله البندنيجي أنه موقوف » فإن لم يعد بين وجوبه عليه وإلا تبين عدمه 
إذا علمت ما اقتضاه كلام المصنف هنا من الوجوب قبل فوات العدم فاعلم أنه قد ذكر قبل هذا فيما إذا 
جاوز ولم يحرم أن الدم إنما يجب بفوات العود والفرق بينهما لائح وهو تأكد الإساءة بالإحرام ولهذا لا 
ينصفه العود على وجه فاعلمه . 
الثاني : أنا حيث أسقطنا الدم بالعود فلا تكون المجاوزة حراماً كما جزم به المحاملي في التجريد 
والروياني في البحر . وقال في البيان إنه ظاهر الوجهين واقتصر عليه في الكفاية على كلام الروياني 
وتأول كلام من أثبت الخلاف في شرح المهذب على كلام البيان نعم شرط انتفاء الحرمة أن تكون 
المجاوزة بنية العود وقد صرح به المحاملي . 


يلف كتاب الحج / باب مواقيت الحج 


الإحرام على الميقات . والطريق الثاني : القطع بدويرة أهله . والثغالث : إن أمن 
على نفسه من ارتكات محظورات الإحرام 3 فدويرة أهله 3 وإلا 3 فالميقات7١)‏ . 


قلت : الأظهر عند أكثر أصحابنا » وبه قطع كثيرون من محققيهم : أنه من 
الميقات أفضل 3 وهو المختاز أو الصواب 3 للأحاديث الصحيحة فيه 590) 3 ولم يثبت 
لها معارض . والله أعلم . 


فصل في ميقات العمرة : إن كان المعتمر خارج الحرم » فميقات عمرته 
ميقات حجه بلا فرق . وإن كان في الحرم » مكياً كان أو مقيماً بمكة , 000 


واجب 3 وأفضل 1 أما الواجب 2( فأن يخرج إلى أدنى الحل ولو خطوة9» من 
جانب شاء . فيحرم بها . فإن خالف وأحرم بها في الحرم . انعقد إحرامه . 0 
حالان . 


ذلك عن عمرته ؟ قولان نص عليهما في « الأم » . أظهرهما : يجزئه » ويلزمه دم » 
لتركه الإحرام من الميقات . والثاني : لا يجزئه ما أتى به » بل يشترط أن يجمع في 
عمرته بين الحل والحرم » كما في الحج . فعلى الأول : لو وطىء بعد الحلق » فلا 


(1) أما دليل الأول وبه قطع بعضهم فلانه أكثر عملاً . وأيضاً فإن عمر وعلياً رضي الله عنهما فسروا إلإتمام 
في قوله تعالى : 8« وأتموا الحج والعمرة لله » بذلك ولقوله عليه الصلاة والسلام من أهل بحجة أو 
عمرة من المسجد الأقصى إلى المسجد الحرام غفر الله له ما تقدم من ذنبه وما تأخر أو وجبت له 
الجنة » شك الراوي رواه أبو داود عن أم سلمة لكن بإسناد ليس بقوي كما قاله في شرح المهذب . 
وأما دليل الثاني : وهو رأي الأكثرين كما نقله المصنف فلأنه عليه الصلاة والسلام إحم في ةم 
الميقات إجماعاً . وكذلك في عمرة الحديبية أيضاً كما رواه البخاري في كتاب المغازي ولأنه أقل تقديراً 
بالعبادة لما في المحافظة على واجبات الإحرام من : المشقة » وقيل يفصل بين أن يأمن ارتكاب 
ل اد ل رس ا لطر وخر شارك وزالة فين اراد 
الإحرام بالعمرة وهو بمكة . قاله في التوسط . 

-)١55/0 )ء و( النسائي‎ 1١1/784 تقدم بعض الأحاديث . وانظر ( سنن أبي داود ؟ ) حديث‎ )١( 
. ) 7817/7 الدارقطني 75/7 )- و( مسلم 2 لالبخاري‎ ( 

فيه لما رواه الشيخان أن النبي يةِ أرسل عائشة بعد قضاء الحج إلى التنعيم فاعتمرت . فلو لم يكن الخروج 
واجباً لاعتمرت مكانها لضيق الوقت وقوله ولو خطوة قد يوهم أن الخطوة أقل ما يكفي وليس كذلك » 
فلو قال ولو بقليل ونحوه لكان أولى . 


كتاب الحج / باب مواقيت الحج لضن 


شيء عليه ٠‏ لوقوعه بعد التحلل . وعلى الثاني : : الوطء واقع قبل التحلل » لكنه 
يعتقد أنه تحلل » فهو كوطء الناسي وفي كونه مقيندا 3 قولان . فإن جعلناه 
مفسداً . .فعليه المضي في فاسده بأن يخرج إلى الحل ويعود.» فيطوف ود 
ويحلق 3 ويلزمه القضاء وكفارة الإفساد ودم الحلق لوقوعه قبل التحلل : 


الجمال الثاني : أن يخرج إلى الحل ثم يعود » فيطوف ويسعى ويحلق . فيعتد 
بما أتى به قطعاً . وهل يسقط عنه دم الإساءة ؟ فيه طريقان . المذهب وبه قطع 


الجماهير : سقوطه . والثاني : على طريقين . أصحهما : القطع بسقوطهء 
والثاني : تخريجه على الخلاف في عود من جاوز الميقات غير محرم(© . فإذا قلنا 
بالمذهب . فالواجب خروجه إلى الحل قبل الأعمال . إما في ابتداء الإحرام » وإما 
بعده . وإن قلنا : لا يسقط الدم » فالواجب هو الخروج في ابتداء الإحرام . 


فرع : أفضل البقاع من أطراف الحل لإحرام العمرة9© : الجعرانة0© , ثم 
التنعيم (*) 3 ثم الحديبية(*) . 


(1) والفرق أن ذلك قد انتهى إلى الميقات على قصد النسك وكان مسيئاً حقيقة وهذا المعنى لم يوجد ها هنا 
بل هو سبب لمن أحرم قبل الميقات . فإن أوجبنا الدم لم يجز فعل ذلك بل يجب الخروج قبل الإحرام 
وإن لم نوجبه جاز فعله بل يستحب كما رأيته في المجموع للمحاملي والبحر للجرجاني والذي: فهمته 
من سياق كلام أكثرهم عدم الاستحباب . 
واعلم أن حكاية المصنف للخلاف في وجوب الدم مشعرة بالاعتداد بما فعله جزماً وهو كذلك . وتعبيره 
بالسقوط أراد به عدم الوجوب على ما سبق إيضاحه . قاله في التوسط . 

0,0( أي لمن أراد الاعتمار لما رواه الشيخان أن الني وك أحرم منهما وكان ذلك في رجوعه من غزوة خيبر 
والطائف سنة ثمان . 

(©) والجعرانة في طريق الطائف على ستة فراسخ من مكة كما قاله الرافعي . وهو بكسر الجيم وسكون 
العين وتخفيف الراء على الأفصح كما قال المصنف رحمه الله في شرح المهذب . قال : وقال أكثر 
المحدثين انها بكسر العين وتشديد الراء . 

(5) هو الموضع الذي عنده المساجد المعروفة بمساجد عائشة بينه وبين مكة ثلاثة أميال . وقيل أربعة 
وسمي بذلك لأن على يمينه جبلا يقال له : نعيم » وعلى شماله جبل يقال له : ناعم . والوادي 


نعمان . 
(5) لأنه يقي صلى بها وأراد المدخل بعد أن أحرم بها من ذي الحليفة . كذا قاله في ( شرح المهذب 
3٠/7‏ ). 


قال : والحديبية بتخفيف الياء على الأصح . وهو اسم:لبئر هناك بين طريق جدة وطريق المدينة في 
منعطف بين جبلين على ثمانية فراسخ من مكة كما قاله الرافعي أيضاً . 


فض كتاب الحج / باب بيان وجوه الإحرام وما يتعلق بها 
ببنب--اإ---ن-ا-ا  !١-١-١--‏ ب ب ب ب ب ب سس 0 


قلت : هذا هو الصواب . وأما قول صاحب « التنبيه » : والأفضل أن يحرم بها 
من التنعيم » فغلط(2 . والله أعلم ' 
باب ديان وجوه الإحرام وما يتعلق بها 
تفقوا على جواز إفراد الحج عن العمرة 3 والتمتع 2( والقران . 


د بات :ا لي باكر 

وفي قول : التمتع أفضل . ثم الإفراد» . وحكي قول : أن الأفضل : 
ا التمتع”” وقال المزني . وابن المنذر. وأبو إسحاق 
المروزي : أفضلها د 


فأما الإفراد. فمن صوره أن يحرم بالحج وحده ويفرغ منه , ثم يحرم 
بالعمرة . وسيأتي باقي صوره إن شاء الله تعالى في شروط التمتع . ثم تفضيل الإفراد 
على التمتع والقران » شرطه أن يعتمر تلك السنة . فلو أخر العمرة عن سنته » فكل 
واحد من التمتع والقران أفضل منه . لأن تأخير العمرة عن سنة الحج مكروه”2 . 

وأما القران » فصورته الأصلية » أن يحرم بالحج والعمرة معاً . فتندرج أفعال 
العمرة في أعمال الحج » ويتحد الميقات والفعل9 . 


ولو أحرم بالعمرة » ثم أدخل عليها الحج ‏ نظرء إن أدخله في غير أشهر 
الحج 3 لغا إدخاله ولم يتغير إحرامه بالعمرة . وإن أدخله في أشهره ‏ نظر ‏ إن كان 


)١(‏ وقال في ( شرح المهذب 7١١/17‏ ) غلط منكر لا يعد من المذهب إلا أن يتأول على أنه أراد أفضل 
أدنى الحل التنعيم فإنه قال أولا : : خرج إلى أدنى الجل » والأفضل أن يحرم من التنعيم ٠‏ فالاعتذار 
عنه بهذا وما أشبهه أحسن من تخطثته ء» وليست المسألة خفية أو غريبة ليعذر في الغلط فيها . 

(5) وهذا نصه في كتاب اختلاف الحديث » حكاه عنه القاضي أبو الطيب . 

(17) حكاه صاحب الفروع والسرخسي وصاحب البيان وآخرون . قالوا : نص عليه في أحكام القرآن . 

(4) هكذا قاله جماهير الأصحاب ممن صرح به الماوردي والقاضي أبو الطيب في تعليقه وصاحب الشامل 
والبيان والرافعي وآخرون . 
وقال القاضي حسين والمتولي : الإفراد أفضل من التمتع والقران سواء المعتمر في سنته أم في سنة 
أخرى . قال المصنف رحمه الله في ( مجموعه ١57/1‏ ) ء وهذا شاذ ضعيف ء والله أعلم . 

)22( فيكفي له.ا طواف واحد وسعي واحد وحلق واحد وإحزام واحد . 
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أحرم بالعمرة قبل أشهر الحج . ففي صحة إدخاله وجهان . أحدهما . وهو اختيار 
الشيخ أبي علي . وحكاه عن عامة الأصحاب : لا يصح الإدخال . لأنه يؤدي إلى 
صحة الإحرام بالحج قبل أشهره . والثاني : يصح » وهو اختيار القفال . وبه قطع 
صاحب «١‏ الشامل » وغيره . لأنه إنما يصير محرما بالحج وقت إدخاله » وهو وقت 
صالح للحج”"2 . 

قلت : هذا الثاني أصح . والله أعلم . 

وإن أحرم بالعمرة في أشهر الحج . ثم أدخله عليها في أشهره . فإن لم يكن 
شرع في طوافها . صح وصرر قارناً© . وإلا لم يصح إدخاله . وفي علة عدم 
الصحة . أربعة معان . 

أحدها : لأنه اشتغل بعمل من أعمال العمرة . 

والثاني : لأنه أتى بفرض من فروضها . 

والثالث : لأنه أتى بمعظم أفعالها . 

والرابع : لأنه أخذ في التحلل . وهذا هو الذي ذكره أبو بكر الفارسي في 
«عيون المسائل »© . وحيث جوزنا الإدخال عليها. فذاك إذا كانت عمرة 
صحيحة . فإن أفسدهاء ثم أدخل عليها الحج . ففيه خلاف سيأتي إن شاء الله 
تعالى . 

أما لو أحرم بالحج في وقته ء ثم أدخل عليه العمرة » فقولان . القديم : أنه 
يصح ٠‏ ويصير قارنا . والجديد : لا يصح©» . فإذا قلنا بالقديم » فإلى متى يجوز 
الإدخال ؟ فيه. أربعة أوجه مفرّعة على المعاني السابقة0© . 


أحدها : يجوز ما لم يشرع في طواف القدوم”( . وقال في « التهذيب » : هذا 


. لأنه أحرم بكل واحد منهما في وقته أيضاً‎ )١( 

(؟) بلا خلاف . 

() وتظهر فائدة الخلاف فيما لو أحرم بحج ثم أدخل عليه العمرة وجوزناه . 
(5) وهو الأصح . 

(45) فيمن أحرم بالعمرة ثم بالحج . 

(5) أو غيره من أعمال الحج . 


شف كتاب الحج / باب بيان وجوه الإحرام وما يتعلق بها 


والثاني : يجوز بعد طواف القدوم ما لم يشرع في السعي أو غيره من فروض 


والثالث : يجوز وإن اشتغل بفرض ما لم يقف بعرفة . 
عر هذاء لو كان سعى ٠‏ فعليه إعادة السعى ليقم عد التسكيء جميعاً : كذا 
سعى ي ليقع عن 


قاله الشيخ أبو علي : 
والرابع : يجور »2 وإن وقف مالم يشتغل بشيء من أسباب التحلل من الرمي 
وغيره . 


| وعلى هذا لو كان سعى . فعلى قياس ما ذكره الشيخ أبو علي : وجوب 
إعادته . وحكى الإمام فيه وجهين ٠١‏ وقال المذهب أنه لا يجب . 

فرع : يجب على القارن دم كدم الت ج10 وحكى الحناطي قولاً قديماً : 
أنه يجب بدنة : 

فصل 5 أما المتمع . فهو الذي يحرم بالعمرة من ميقات بلده » ويدخل مكة 
ويفرغ من أفعال العمرة . ثم ينشىء الحج من مكة. سمي متمتعا لاستمتاعه 
بمحظورات الإحرام بينهيضاء فإنه يحل له جميع المحظورات . إذا تحلل من 
العمرة . سواء ساق هديا » أم لا . ويجب عليه دم 5 

ولوجوب الدم شروط . 

أحدها : أن لا يكون من حاضري المسجد الحرام . وهم من مسكنه دون 
مسافة القصر من الحرم 1 وقيل : من نفس مكة9) . فإن كان مسافة القصر. فليس 
بحاضره0؟ . فإن كان له مسكنان . أحدهما في حدٌّ القرب . والآخر بعيد . فإن كان 
مقامه بأحدهما أكثر . فالحكم له فإن استوى مقامه بهما وكان أهله وماله في أحدهما 


. » لقوله تعالى : 8 فمن تمتع بالعمرة إلى الحج فما استيسر من الهدي‎ )١( 

(1) حكاه المتولي والبغوي وآخرون من الخراسانيين » وحكى ابن المنذر عن الشافعي قولاً قديماً أنه من 
أهله دون الميقات وهذا غريب . والصحيح الأول وبه قطع الجمهور . كذا قاله في ( شرح المهذب 
اام ١ا).‏ 

(”) بالاتفاق ‏ المصدر السابق . 
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دائماً أو أكثر . فالحكم له . فإن استويا في ذلك . وكان عزمه الرجوع إلى أحدهما . 
فالحكم له . فإن لم يكن له عزم . فالحكم للذي خرج منه(2 . ولو استوطن غريب 
مكة » فهو حاضر” وإن استوطن مكي العراق . فغير حاضر227 . ولو قصد الغريب 
مكة فدخلها متمتعا ناويا الإقامة بها بعد الفراغ من النسكين . أو من العمرة ٠‏ أو نوى 
الإقامة بها بعدما اعتمر . فليس بحاضر . فلا يسقط عنه الدم9©) . 

فرع : ذكر الغزالي رحمه الله مسألة » وهي من مواضع التوقف . ولم أجدها 
لغيره بعد البحث . قال : والأفقي إذا جاوز الميقات غير مريد النسك . فاعتمر عقب 
دخوله مكة . ثم حج . لم يكن متمتعاً . إذ صار من الحاضرين . إذ ليس يشترط 
فيه قصد الإقامة » وهذه المسألة تتعلق بالخلاف في أن من قصد مكة هل الإحرام 
بحج أو عمرة أم ل81) ؟ ثم ما ذكره من اعتبار(7) اشتراط الإقامة 2 ينازعه فيه كلام 
الأصحاب ونقلهم عن نصه في «١‏ الإملاء » والقديم . فإنه ظاهر في اعتبار الإقامة » 
بل في اعتبار الاستيطان . وفي ١‏ النهاية » و« الوسيط » حكاية وجهين في صورة 
تداني هذه ., وهي أنه لو جاوز الغريب الميقات » وهو لا ويك كا ولا دخول 
يلزمه الدم ؟ أحد الوجهين : لا يلزمه . لأنه حين بدا له » كان على مسافة الحاضر . ١‏ 
وأصحهما : يلزمه , لأنه وجدت صورة التمتع » وهو غير معدود من الحاضرين . 


)١(‏ قال المصنف رحمه الله في المصدر السابق : هكذا ذكر أصحابنا هذا التفصيل واتفقوا عليه ونص 
الشافعي عليه في الإملاء . قال المحاملي إلا المسألة الأخيرة فلم يبق عليها ولكن ذكرها أصحابنا 
واتفقوا عليها . 

(؟) بلا خلاف ‏ المصدر السابق . 

(9) بالاتفاق ‏ المصدر السابق . 

(4) ولو خخرج المكي إلى بعض الآفاق لحاجة ثم رجع وأحرم بالعمرة في أشهر الحج ثم حج من عامه لم 
يلزمه دم عندنا بلا خلاف . 
وقال طاوس : يلزمه . المصدر السابق . 

(6) فأما المحرم بالحج منها فلا يكره بناء على استثناء مكة من الوقت المكروه . وهذا إذا اتسع الوقت . فإن 
خاف فوت الحج بلا خلاف . خ ك . 

(1) وفي «ط » هل يلزمه الإحرام بحج أو عسرة أم لا والمثبت من الأصل . وشرح المهذب . 

() وفي هامش «ط »؛ [ في هامش نسخة الظاهرية : لعله من عدم اشتراط . وهي عبارة الرافعي] قلت 
وعبارة شرح المهذب كما في الروضة . 


0 كتاب الحج / باب بيان وجوه اللإحرام وما يتعلق بها 
اي اا ال سه ساك اسه من 


قلت : المختار في الصورة التي ذكرها الغزالي أولا : أنه متمتع ليس بحاضر » 
بل يلزمه الدم . والله أعلم . 

فرع : لا يجب على حاضر المسجد الحرام م العران »كنا ا بع عليه 
دم ال تع . هذا هو المذهب27 وحكى الحناطي وجهاً : أنه يلزمه . ويشبه أن يكون 
هذا المطريا ا ا را 01 القران » دم 
جبر. أم دم نسك ؟ المذهب المعروف : أنه دم جبر 


فرع : هل يجب على المكي إذا قرن » إلال ارعام ميدن الحل كما لو 
أفرد العمرة ؟ أم 00 يحرم من جوف مكة ( إدراجاً )99) للعمرة 5 تحت الحج ؟ 
وجهان . أصحهما : انق . ويجريان في الأفقي إذا كان بمكة وأراد القران . 


الشرط الثاني : أن يحرم بالعمرة في أشهر الحج . فلو أحرم وفرغ منها قبل 
2 
أشهره » ثم حج » لم يلزمه الدم0© . فلو أحرم بها قبل أشهره ٠‏ وأتى بجميع أفعالها 
في أشهره . ثم حج . فقولان . أظهرهما : نصه في « الأم » : لا دم . 
والثاني : نصه في القديم « والإملاء » : يجب الدم . وقال ابن سريج : ليست 
على قولين » بل على حالين .. إن أقام بالميقات محرماً بالعمرة حتى دخلت أشهر 
الحج , أو عاد إليه في الأشهر محرماً بها . وجب الدم . وإن جاوزه قبل الأشهر ولم 
يعد إليه » فلا دم . 
ولو سبق الإحرام بها وبعض أعمالها في أشهره . فالخلاف مرتب إن لم نوجب 
إذا لم يتقدم إلا الإحرام » فهنا أولى ٠‏ وإلا فوجهان . الأصح : لا يجب . وإذا لم 
نوجب دم التمتع9”) في هذه الصورة 8 


. وبه قطع الجمهور‎ )١( 

20( في هامش و ط » في الأصل مبنى وفي «أ» . وب » مثبتاً . 

(5) قال المصنف رحمه الله في ( شرح المهذب 174/17 ) » والذي قطع به جماهير الأصحاب أن دم 
التمتع ودم القران جبر وإنما القائل بأنهما دم نسك أبو حنيفة . 

5( في وط» أدرجاً . 

(0) وبه قطع الأكثرون . ( شرح المهذب ١74/07‏ ) . 

(1) بلا خلاف عندنا » وبه قال جمهور العلماء وقال طاوس يلزمه . المصدر السابق . 


,7( وفي «ط » المتمتع . 


كتاب الحج / باب بيان وجوه الإحرام وما يتعلق بها يضا 


ففي وجوب دم الإساءة وجهان . أحدهما : يجب . لأنه أحرم بالحج من 
مكة. وأصحهما : : لا » لأن المسيء من ينتهى إلى الميقات على قصد النسك 
ويجاوزه غير محرم . » وهذا جاوز محرماً . 


الشرط الثالث النار الك اال . فلو اعتمر ثم حج في 
السنة القابلة » فلا دم » سواء أقام بمكة إلى أن حج . أو رجع وعاد(© . 


الشرط الرابع : أن لا يعود إلى الميقات . بأن أحرم بالحج من نفس مكة 
واستمر . فلو عاد إلى الميقات الذي أحرم بالعمرة منه » أو إلى مسافة مثله وأحرم 
بالحج . فلا دم9) 1 ولو أحرم به من مكة . ثم ذهب إلى الميقات محرماً » ففي 
سقوطه الخلاف الشابق فيمن جاوز الميقات غير محرم ثم عاد إليه بحرا . ولو عاد 
إلى ميقات أقرب منه إلى مكة من ميقات عمرته وأحرم منه ع بأن كان ميقات عمرته 
الجحفة فعاد إلى ذات عرق . فهل هو كالعود إلى ميقات عمرته ؟ وجهان . 
أحدهما : لاء وعليه دم9© . وأصحهما : نعم . لأنه أحرم من موضع ليس ساكنوه 
من حاضري المسجد الحرام » وهذا اختيار القفال والمعتبرين6» . 


فرع : لو دخل القارن مكة قبل يوم عرفة. ثم عاد إلى الميقات . 
فالمذهب . أنه لا د » نص عليه فى « الإملاء » وصححه الحنا . وقال الامام : 
6ع صن عليه في 2 8 مام 
إن قلنا : المتمة إذا أحرم بالحج ثم عاد إليه » لا يسقط عنه الدم . فهنا أولى » 
و بخلاف التمتع . 


شخص واحد ؟ 10 قال اللتغررى : يشترط . وقال الجمهور : لا يشترط”*2) 


(1) وهل يشترط-كون العمرة والحج جميعاً في شهر واحد ؟ فيه وجهان مشهوران أصحهما لا يشترط وهو 
قول الجمهور وعامة الأصحاب . ١ش‏ 
والثاني : يشترط » انفرد به أبو علي بن خيران . 

(7) بالاتفاق ‏ ( شرح المهذب ١75/17‏ ) . 

زضة لأنه دونه : 

69 وقطع الفوزاني بأنة لو ضافر بعد عمرته من مكة سفراً تقصر فيه الصلاة ثم حج من سنته » لا دم عليه 

(ه) وهو المذهب . 


حرس كتاب الحج / باب بيان وجوه الإحرام وما يتعلق بها 
ويتصور فوات هذا الشرط في صور . ا 

إحداها : أن يستأجره شخص لحج . وآخر لعمرة . 

ا لجرا لد لم جحي لعي 
ااي ا ب لع وار جر ع » ونصفه 
على من تفع اله الرهمرة + وليس هذا الإطلاق على ظاهره . بل هو محمول على 
تفصيل ذكره صاحب « التهذيب » . 

أما في الصورة الأولى فقال : إن أذنا في التمتع » فالدم عليهما نصفان . وإلا 
فعلى الأجير . وعلى قياسه : إن أذن أحدهما فقط . فالنصف على الآذن ء والنصف 
على الأجير . وأما في الصورتين الآخرتين » فقال : إن أذن له المستأجر في التمتع » 
فالدم: عليهما نصفان . وإلا » » فالجميع على الأجير 

واعلم بعد هذا أقورا: 

أحدها : أن إيجاب”22 الدم على المستأجرين . أو أحدهماء. مفرّع على 
الأصح . وهو أن دم التمتع والقران على المستأجر . وإلا فهو على الأجير بكل حال . 

الثاني : إذا لم يأذن المستأجران أو أحدهما في الصورة الأولى» أو 0 
في الثالثة » وكان ميقات البلد معيناً في الإجارة . أو نزّلنا لمطلق عليه يت 
التمتع دم الإساءة لمجاوزة ميقات نسكه . 


الثالث : إذا أوجبنا الدم على المستأجرين فكانا معسرين . لزم كل واحد منهما 
خمسة أيام » ؛ لكن صوم التمتع , بعضه في الحج . وبعضه بعد9© الرجوع » وهما 
لم يباشرا حجأ . وقد قدمنا - في فروع الإجارة » فيمن استأجره ليقرن فقرن أو ليتمتع 
فتمتع . وكان التخاج مصمترا ؛ وقلنا الدم عليه - خلافاً بين صاحبي7» 
« التهذيب » و التتمة » . فعلى قياس قول صاحب « التهذيب » : الصوم على 
)١(‏ وفي هامش و ط» في الأصل يجاب . 


زهة وفي وطع في 3 
() وهما المتولي والبغوي . 


كتاب الحج / باب بيان وجوه الإحرام وما يتعلق بها يدانا 


الأجير » وعل قياس صاحب ١‏ التتمة » : هو كما لو عجز المتمتع عن الهدي والصوم 
يننا . ويجوز أن يكون الحكم كما سيأتي في | م2 إذا لم يصم في الحج , 
كيف يقضي ؟ فإذا أوجبنا التفريق . فتفريق الخمسة بنسبة الثلاثة والسبعة » يبعض 
القسمين فيكملان » ويصوم كل واحد منهما ستة أيام » وقس على هذا . [ ما( إذا 
أوجبنا الدم في الصورتين الآخرتين على الأجير والمستأجر . وإذا فرعنا على قول 
الخِضْري . فإذا اعتمر عن المستأجر . ثم حج عن نفسهء ففي كونه مسيئاً . 
الخلاف السابق فيمن اعتمر( قبل أشهر الحج ثم حج من مكة . لكن الأضح هنا : 
أنه مسيء » لإمكان الإحرام بالحج حين حضر الميقات : 

قال الإمام : فإن لم يلزمه الدم » ففوات هذا الشرط لا يؤثر إلا في فوات فضيلة 
التمتع على قولنا : إنه أفضل من الإفراد . وإن ألزمناه الدم . فله أثران . 

أحدهما : هذا . 

والثاني : أن المتمتع لا يلزمه العود إلى الميقات. وإن عاد وأحرم منه » سقط 
عنه الدم بلا خلاف . والمسيء . يلزمه العود . وإذا عاد » ففي سقوط الدم عنه » 
خلاف . وأيضاً » فالدمان يختلف بدلهما : 

الشرط السادس : مختلف فيه . وهو نية التمتع . والأصح : أنها لا تشترط » 
كما لا تشتر ط نية ة القران . فإن شرطناها » ٠‏ ففيْ وقتها أوجه 29 , 

أحدها : حالة الإحرام بالعمرة . 


والثاني : ما ام يفرغ من العمرة . 

والثالث : ما لم يشرع في الحج . 

الشرط السابع : أن يحرم بالعمرة من الميقات . فلو جاوزه مريداً للنسك , ثم 
أحرم بها . فالمنصوص : أنه ليس عليه دم التمة » لكن يلزمه دم الإساءة » فأخل 


)1غ( وفي « ط» وأما . 
0( وفي هامش «١‏ ط » في الأصل وفيمن اعتمر . 
(5) حكاه الدارمي وآخرون . 


لرضنا كتاب الحج / باب بيان وجوه الأحرام وما يتعلق بها 


بإطلاق هذا النص آخرون . وقال الأكثرون : هذا إذا كان الباقي بينه وبين مكة دون 
مسافة القصر . فإن بقيت مسافة القصر فعليه الدمان 01 : 

الشرط الثامن : مختلف فيه . حكي عن ابن خيران : اشتراط وقوع النسكين 
في شهر واحد . وخالفه عامة الأصحاب . 

فرع : الشروط المذكورة معتبرة لوجوب الدم وفاقاً وخلافاً . وهل يعتبرفي 
نفس التمتع ؟ فيها وجهان . أحدهما : نعم . فلو فات شرط . كان مفردا. 
وأشهرهما : لا تعتبر . ولهذا قال الأصحاب : يصح التمتع والقران من المكي . 

فرع : إذا اعتمر ولم يُرد العود إلى الميقات , لزمه أن يحرم بالحج من 
مكة . وهي في حقه كهي في حق المكي . والكلام في الموضع الذي هو أفضل 
لأحرامه » وفيما لو خالف فأحرم خارج مكة في الحرم أو خارجه » ولم يعد إلى 
الميقات . ولا إلى مسافته على ما ذكرنا في المكي . وإذا اقتضى الحال وجوب دم 
الإساءة » وجب أيضا مع دم التمة 

فصل : المتمة » يلزمه دم شاة بصفة الأضحية . ويقوم مقامها سبع بدنة » 
أو سبع بقرة . ووقت وجوبه . الإحرام بالحج . وإذا وجب . جاز إراقته » ولم يتوقفت 
بوقت كسائر دماء الجبرانات . لكن الأفضل إراقته يوم النحر . وهل يجوز إراقته بعد 
التحلل من العمرة وقبل الإحرام بالحج ؟ قولان . وقيل : وجهان . أظهرهما 
الجواز . فعلى هذاء هل يجوز قبل التحلل من العمرة ؟ وجهان . أصحهما : لا . 
وقيل : لا يجوز قطعا. ولا يجوز قبل الشروع في العمرة بلا خلاف . 

فرع 1 إذا عدم | تمد الدم في موضعه » لزمه صوم عشرة أيام » سواء كان 
له مال غائب في بلده . أو غيره » أم لم يكن . بخلاف الكفارة » فإنه يعتبر في 
الانتقال إلى الصوم فيها العدم مطلقاً 


)١(‏ ومما يؤيد هذا أن صاحبي البيان والشامل ذكرا عن الشيخ أبي حامد أنه حكى عن نص الشافعي في 
القديم أنه إذا مر بالميقات فلم يحرم حتى بقي بينه وبين مكة دون مسافة القصر ثم أحرم بالعمرة فعليه 
دم الإساءة بترك الميقات وليس عليه دم التمتع لأنه صار من حاضري المسجد الحرام . 


كتاب الحج / باب بيان وجوه الإحرام وما يتعلق بها احض 


والفرق أن بدل الدم موقت بكونه في الحج . ولا توقيت في الكفارة . ثم إن 
الصوم يقسم . ثلاثة أيام » وسبعة . فالثلائة يصومها في الحج . ولا يجوز تقديمها 
على الإحرام بالحج . ولا يجوز صوم شيء منها في يوم النحر . وفي أيام التشريق 
قولان تقدما في كتاب « الصيام » . ويستحب أن يصوم جميع الثلاثة قبل يوم عرفة » 
لأنه يستحب للحاج فطر يوم عرفة » وإنما يمكنه هذا إذا تقدم إحرامه بالحج على 
اليوم السادس من ذي الحجة . قال الأصحاب : المستحب للمتمتع الذي هو من 
أهل الصوم . أن يحرم بالحج قبل السادس . وحكى الحناطي وجهاً : أنه إذا لم 
يتوقع هدياً » وجب تقديم الإحرام بالحج على السابع » ليمكنه صوم الثلاثة قبل يوم 
النحر . 

وأما واجد الهدي . فيستحب أن يحرم بالحج يوم التروية » وهو الثامن من ذي 
الحجة . ويتوجه بعد الزوال إلى منى . وإذا فات صوم الثلاثة في الحج . لزمه 
قضاؤها , ولا دم عليه . وعن ابن سريج . وأبي إسحاق تخريج قول : أنه يسقط 
الصوم ويستقر الهدي في ذمته . 


واعلم أن فواتها يحصل بفوات يوم عرفة إن قلنا : إن أيام التشريق لا يجوز 
صومها . وإلا حصل الفوات بخروج أيام التشريق . ولا خلاف أنها تفوت بفوات أيام 
التشريق . حتى لو تأخر طواف الزيارة عن أيام التشريق . كان بعدُ في الحج . وكان 
صوم الثلاثة بعد التشريق قضاءً وإن بقي الطواف . لأن تأخره بعيد في العادة » فلا 
يقع مراداً من قول الله تعالى : ط ثلاثة أيام في الحج 204 . 

هكذا حكاه الإمام وغيره . وفي « التهذيب » حكاية وجه ضعيف ينازع فيه . 


فرع : وأما السبعة . فوقتها إذا رجع . وفي المراد بالرجوع . قولان . 
أظهرهما 8 الرجوع إلى الأهل والوطن . نص عليه في « المختصر » وحرملة ٠.‏ 
والثاني : أنه الفراغ من الحج”2 . فإن قلنا بالأول [ فإن ]20 توطن مكة بعد فراغه من 


.)١195( البقرة‎ )١( 

(؟) نص عليه في الإملاء . 

زفية سقط في «!أ» والمثبت من وط » ء والمراد بالوطن كل ما يقصد استيطانه بعد فراغه من الحج سواء كان 
بلده الأول أم غيره . 


رف كتاب الحج / باب بيان وجوه الإحرام وما يتعلق بها 


. الحج . صام بها . وإن لم يتوطنها , لم يجز صومه بها . وهل يجوز في الطريق إذا 
توجه إلى وطنه ؟ فيه طريقان . المذهب لا يجوز > .وبة' قطع. العراقيون . والثاني : 
' وجهان : أصحهما : لا يجوز(١)‏ 1 وإذا قلنا : إنه الفراغ 2 فلو أخره حتى يرجع إلى 
للخروج من الخلااف : والثاني : التقديم مبادرة إلى الواجب 8 

ولا يصح صوم شيء من السبعة في أيام التشريق :يلا خلاف7"؟ وإن قلنا : إنها 
قابلة للصوم » سواء قلنا : المراد بالرجوع الفراغ » أو الوطن . لأنه بَعْدُ في الحج 
3 حصل التحلل . وحكي قول : إن المراد ارج 3 الرجوع إلى مكة من 

منى7© . وجعل إمام الحرمين والغزالي هذا قولاً سوى قول الفراغ من الحج , 

مسق تلد سس لان د الها حو ده وهو الأشبه . وعلى تقدير كونه 
اللومرض حاب الورك بان إل كروي بر لإا 
00 


: إذا لم يصم الثلاثة في الحج . ورجع . لزمه صوم العشرة'2 » وفي 
الث ٠‏ الفول المخرج الذي سيق . فعلى المذهب : هل يجب التفريق في القضاء 
بين الثلاثة والسبعة ؟ قولان . وقيل :. وجهان . أصحهما عند الجمهور : يجب9) 
والأصح عند الإمام : لا يجب . 


فعلى الأول » هل يجب التفريق بقدر ما يقع تفريق الأداء ؟ قولان . أحدهما : 
لاء بل يكفي التفريق بيوم » نص عليه في « الإملاء »© . وأظهرهما : يجب . 
وفي قدره أربعة أقوال تتولد من أصلين سبقا . وهما صوم المتمتسع أيام 


. والثاني : يجوز لأنه يسمى راجعاً » حكاه الخراسانيون‎ ١ .لأنه قبل وقته‎ )١( 

زفة4 فلو جوزنا صيامهما لغيره فهذا لا خلاف فيه لأنه لا يسمى راجعاً ولأنه يعد في الحج وإن تحلل . 

(5) حكاه الخراسانيون . 

(5) قال المصنف رحمه الله : هذا الذي قاله الرافعي عجب فإن الرجوع إلى مكة غير الفراغ فقد يفرغ 
ويتأخر عن مكة يوماً أو أياماً بعد التشريق . 

(5) ففي الثلاثة قضاء والسبعة أداء . 

(1) قال صاحب الشامل : وبهذا الوجه قال الراميهاه وممن صرح بتصحيحه الشيرازي والماوردي . 

(0) وبه قال أبو سعيد اللإإصطخري . 


كتاب الحج / باب بيان وجوه الإحرام وما يتعلق بها هق 
2 ذا 1[أا ا ا ا 


التشريق 5 وأن الرجوع ماذا ؟ . 

فإن قلنا : ليس للمتمتع صوم التشريق . وأن الرجوع إلى الوطن . فالتفريق 
بأربعة أيام . ومدة إمكان السير إلى أهله . على العادة الغالبة » وإن قلنا : ليس له 
صومها . وأن الرجوع . الفراغ . فالتفريق بأربعة فقط . وإن قلنا : له صومها . وأن 
الرجوع إلى الوطن . فالتفريق بمدة إمكان السير . وإن قلنا : له صومها . والرجوع . 
الفراغ » فوجهان . أصحهما : [ لا ]20 يجب التفريق . والثاني : لا بد من التفريق 


زفق 
فإن أردت حصر الأقوال التي تجي+ فيمن لم يصم الثلاثة في الحج مختصرا . 


أحدها : لا صوم » بل ينتقل إلى الهدي . 

والثاني : عليه صوم عشرة ء متفرقة أو متتابعة . 

والثالث : عشرة » ويفرق بيوم فصاعدا . 

والرابع : يفرق بأربعة ومدة إمكان السير إلى الوطن . 

والخامس : يفرق بأربعة فقط . 

والسادس : بمدة إمكان السير فقط . 

قلت : المذهب منها : هو الرابع 2 . والله أعلم . 

ولو صام عشرة متوالية » وقلنا بالمذهب . وهو وجوب قضاء الثلاثة » أجزأه إن 

.لم نشترط التفريق . فإن شرطناه واكتفينا بيوم ٠‏ لم يعتدٌ باليوم الرابع » ويحسب ما 

بعده » فيصوم يوماً آخر . هذا هو الصحيح المعروف . وفي وجه : لا يعتدٌ بشيء 
سوى الثلاثة . وفي وجه للاصطخري : لا يعتد بالثلاثة أيضا إذا نوى التتابع » وهما 
شاذان9؟» . وإن شرطنا التفريق بأكثر من يوم » لم يعتد بذلك القدر . 


)١(‏ سقط من «٠‏ ط » والمثبت من الأصل و( شرح المهذب 184/1 ) . وعلل ذلك بقوله لأنه ليس في الأداء 
تفريق . 

(؟) لأن التفريق كله على وجوب التفريق . 

(*) وقال في شرح المهذب وهذا أصحها . 

(4) وقال في شرح المهذب هما شاذان ضعيفان .» وممن حكى هذا الأخير الدارمي والماوردي والرافعي 
واخروت . 


الل 10 1 1|1|[|1|1|[|[|[|[|[ 1[ أذ ةك 


فرع : كل واحد من صوم الثلاثة » اليه » لا يجب فيه التتابع ‏ » لكن 
يستحب١1)‏ : وحكي في وجوب التتابع قول مخرج من كفارة اليمين 0 وهو شاد 


ث9 


فرع : إذا شرع في صوم الثلاثة أو السبعة » ثم وجد الهدي . لم يلزمه 
الهدي22 . لكن يستحب وقال المزني : يلزمه©» . 


ولو أحرم بالحج ولا هدي . ثم وجده قبل الشروع في الصوم . بني على أن 
المعتبر في الكفارة حال الوجوب . أم الأداء » أم أغلظهما ؟ إن اعتبرنا حال 
الوجوب . أجزأه الصوم » وإلا لزم الهدي » وهو نصه في هذه المسألة© , 


فرع :ا تمتع الواجد للهدي . إذا مات قبل فراغ الحج . هل يسقط عنه 
الدم ؟ قولان . أظهرهما : لا يسقط . بل يخرج من تركته. لوجود سبب 
الوجوب7) . ولومات بعد فراغ الحج . أخرج من تركته بلا خلاف . فأما الصو . 
فإن مات قبل التمكن منه . فقولان . أظهرهما : يسقط . لعدم التمكن » كصوم 
رمضان . والثاني : يهدى عنه . وهذا القول يتصور فيما إذا لم يجد الهدي في 
موضعه . وله ببلده مال . أو وجده بثمن غال . وإن تمكن من الصوم . فلم يصم 
حتى مات » فهل هو كصوم رمضان ؟ فيه طريقان . أصحهما : نعم » فيصوم عنه وليه 
على القديم . وفي الجديد : يطعم عنه من تركته لكل يوم مد . فإن كان تمكن من 
الأيام العشرة » فعشرة أمداد . وإلا فبالقسط . وهل يتعين صرفه إلى فقراء الحرم ؟ أم 


- وقال الماوردي هذا الذي قاله الإإصطخري غلط فاحش لأن تفريق الصوم ومتابعته يتعلق بالفعل لا 
بالنية » ولأن فساد بعض الأيام لا يلزم منه فساد غيره فلا يجوز إفساد الثلاثة لفساد السبعة . 

() هكذا صرح به صاحب الشامل والجمهور وقال الدارمي في وجوب التتابع في كل واحد منهما وجهان . 

2( والمذهب الأول . 

0( وبه قال مالك وأحمد وداود ٠‏ ( شرح المهذب 1١/1‏ ). 

)2 وقال أبو حنيفة يلزمه وحده في الثلاثة ولا يلزمه في السبعة والخلاف شبيه بين كي وبينهما في 
رؤية المسافر الماء في أثناء صلاته بالتيمم . 

(ه) وأصحهما الاعتبار بوقت الأداء » فيلزمه الهدي 

(5) وهو الإحرام بالحج . 


كتاب اليج / باب بيان وجوه الإحرام وما يتعلق بها م 
ا قات الاقة ع ما ال اا ات ال 111 ترا 
يجوز إلى غيرهم أيضاً ؟ قولان0'© . أظهرهما : الثاني9) . 


والطريق الثاني : لا يكون كصوم رمضان . فعلى هذا قولان . أظهرهما : 
الرجوع على الدم . لأنه أقرب إلى هذا الصوم من الأمداد . فيجب في ثلاثة أيام إلى 
العشرة شاة . وفي يوم ثلث شاة ء وفي يومين ثلثاها . وعن أبي إسحاق إشارة إلى أن 
اليوم واليومين 3 كاتلاف الشعرة والشعرتين من المحرم 3 


وفي الشعرة . ثلاثة أقوال . أحدها : مدٌّ . والثاني : درهم . والثالث : ثلث 
شاأة90) 5 والقول الثانى : لا يجب شيء أصكٌ 5 


وأما التمكن المذكور . فصوم الثلاثة » يتمكن منه بأن يحرم بالحج لزمن يسع 
صومها قبل الفراغ . ولا يكون عارض من مرض وغيره . وذكر الإمام : أنه لا يجب 
شيء في تركته ما لم ينته إلى الوطن . لأن دوام السفر كدوام المرض ٠‏ فلا يزيد تأكد 
الثلاثئة على صوم رمضان . وهذا الذي قاله ‏ غير ونح [8) ؛. لأن صوم الثلائة 5 
يتعين إيقاعه في الحج بالنص . وإن كان مسافراء فلا يكون السفر عذرا فيه 
بخلاف رمضان . وأما السبعة » فإن قلنا : الرجوع إلى الوطن . فلا تمكن قبله . وإن 
قلنا : الفراغ من الحج . فلا تمكن قبله. ثم دوام السفر عذر على ما قاله الإمام . 
وقال القاضي حسين : إذا استحببنا التأخير إلى أن يصل الوطن تفريعا على قول 
الفراغ » فهل يفدى عنه إذا مات ؟ وجهان© . 


. )197/0 حكاهما الماوردي وآخرون . ( شرح المهذب‎ )١( 

(؟) وصححه في شرح المهذب وقال : بل يستحب صرفه إليهم » فإن صرف إلى غيرهم جاز لأن هذا 
الإطعام بدل عن الصوم الذي يختص بالحرم ء فكذا بدله . ( شرح المهذب ١144/09‏ ) . 

(”) وقال المصنف في الشرح وغلط أصحابنا أبا إسحاق في هذا ونقل تغليطه عن الأصحاب صاحب الشامل 
وغيرهم . ( شرح المهذب 144/19) . 

(4) وقال في الشرح وهذا الذي قاله ضعيف . 

(5) فرع : مذاهب أهل العلم في المتمتع الذي لم يجد الهدي فانتقل إلى الصوم ومذهبنا كما مر أنه-لا 
يجوز أن يصوم إلا بعد إحرامه بالحج . وبه قال مالك وروي عن ابن عمر وعائشة وإسحاق وابن 
المنذر . وقال أبو حنيفة : يجوز في حال العمرة » وعن أحمد روايتان كالمذهبين . 
ذكره المصنف في الشرح ‏ المصدر السابق . 


ازفنا كتاب الحج / باب الإحرام 


باب الإخرام') 

ينبغي لمريد الإحرام , أن ينوي(" ويلبي . فإن لبَى ولم ينوء فنص في رواية 
الربيع ل ل تله » : وإن لم يرد حجاً ولا عمرة . 

واختلف الأصحاب على طريقين . المذهب : القطع بأنه لا ينعقد إحرامه0"© . 
وتأزيل نقل الرنيع م:خلى ما إذا أخرم مطلقاً :ثم تلفظ ينسك معين ولم ينوه ٠‏ فيجعل 
لفظه تعييناً للإحرام المطلق . والطريق الثاني : على قولين . أظهرهما : لا ينعقد 
إحرامه . لأن الأعمال بالنيات . والثاني : يلزمه ما سمى . لأنه التزمه بقوله . وعلى 
هذا . لو أطلق التلبية » انعقد الإحرام مطلقاً » يصرفه إلى ما شاء من كلا النسكين » 
أو أحدهما . - 

قلت : هذا القول. ضعيف جداً , والتأويل المذكور, أضعف منه . لأنا 
سنذكر قريباً إن شاء الله تعالى عاد عام المطلق » لا يصح صرفه إلا بنية 
القلب . والله أعلم . 


١‏ واعلم أن نصه في « المختصر » يحتاج إلى قيد آخر ‏ يعني : لم يرد حجا ولا 
عمرة ‏ ولا أصل الإحرام”؟» » هذا كله إذا لَبَى ولم ينو . فلو نوى ولم يلب » انعقد 
إحرامه على الصحيح 2 الذي قاله الجمهور . وقال أبو علي بن خيران وابن أبي 
هريرة » واو الزبيري : لا ينعقد إلا بالتلبية'» . وحكى الشيخ أبو محمد 


)١(‏ الإحرام يطلق على نية الدخول في الحج أو العمرة أو فيهما أو فيما يصلح لهما أو أحدهما وهو 
النسك ٠‏ ومن الإحرام بهذا التفسير قول المصنف أركان الحج خمسة الإحرام . ويحصل الدخول في 
ذلك بالنية » وسمي بذلك إما لاقتضائه دخول الحرم من قولهم أحرم إذاءدخل الحرم كأنجد إذا دخل 
نجداً » أو لاقتضائه تحريم الأنواع الآنية » وما ذكرناه في تفسير الإحرام بالدخول في النسك قد قاله 
الأزهري ونقله عنه المصنف من نكت التنبيه واقتصر عليه . 

زفق بقلبه حتماً دخوله في حج أو عمرة أو فيهما ولا تجب فيه الفرضية لأنه لو نوى النفل لوقع عن الفرض » 
فلا فائدة في الإيجاب . وسيأتي مزيد إيضاح . ( مغني المحتاج 498/١‏ ) . 

(*) لخبر ١‏ إنما الأعمال بالنيات » . متفق عليه . 

(4) في هامش د ط » في الأصل للإحرام . 

(5) كسائر العبادات . 

(<) لاطباق الآمة عليها عند الإحرام كالصلاة لا تنعقد إلا بالنية والتكبير . 


كتاب الحج / باب الإحرام عفنا 


وغيره قولاً للشافعي رحمة الله عليه : أنه لا ينعقد إلا بالتلبية » لكن يقوم مقامها سوق 
الهدي . وتقليده ٠‏ والتوجه معه . وحكى الحناطي هذا القول في الوجوب دون 
الاشتراطٍ . وذكر تفريعاً عليه 552 » لزمه دم . 


قنك لضفه الل اذ يتوق الول في التمع أن الجمر+ ار قيهما والتلتن نه 
والواجب : أن ينوي هذا بقلبه . فإن ضم إلى نية القلب التلفظ . كان أفضل . والله 
أعلم . | 
0 فرع : إذا قلنا بالمذهب : إن المعتبر هو النية . فلو لبّى بالعمرة ونوى 
الحج . فهو حاج . وبالعكس معتمر . ولو تلفظ بأحدهما . ونوى القران » فقارن . 
ولو تلفظ بالقران » ونوى أحدهما . فهو لما نوى . 

فرع : الإحرام حالان . أحدهما : ينعقد معيناً:. بأن ينوي أحد النسكين 
بعينه » أو كليهما('2 . فلو أحرم بحجتين . أو عمرتين » انعقدت2(© واحدة فقطاء 
ولم يلزمه الأخرى . الثاني : ينعقد مطلقاً(” . بأن ينوي نفس الإحرام . ولا يقصد 
القران . ولا أحد النسكين . وهذا جائز بلا خلاف . ثم ينظرء إن أحرم في أشهر 
الحج . فله صرفه إلى ما شاء » من حج . أو عمرة . أو قران . ويكون التعيين 
بالنية » لا باللفظ .2 ولا يجزئه العمل قبل النية2*» . وإن أحرم قبل الأشهر . فإن 
صرفه إلى العمرة . صح . وإن صرفه إلى الحج :بعد دخول الأشهر , فوجهان . 
الصحيح : 'لا يجوز . بل انعقد إحرامه . والثاني : ينعقد مبهماً » وله صرفه بعد 
دخول الأشهر . إلى حج . أو قران . فإن١صرفه‏ إلى الحج قبل؛ الأشهر : كان كمن 
أحرم بالحج قبل الأشهر » وقد سبق بيانه ٠‏ ' 

فرع : هل الافضل إطلاق الإحرام . أم تعبينه ؟ قولان. قال في 
« الإملاء » : الإطلاق أفضل . 'وفي الام : التعيين أفضل . وهو الأظهر© . 


)١(‏ لماروى مسلم عن عائشة رضي الله عنها قالت : خرجنا مع رسول الله كَل فقال : من أراد منكم أن يهل 
بحج وعمرة فليفعل . ومن أراد أن يهل بحج فليفعل . ومن أراد أن يهل بعمرة فليفعل . 

زفة وفي «وط » العقدة . 

(7) ويسمى المطلق مبهماً كما نوى . 

(5) بل انعقد إحرامه عمرة . 

(05) والثاني أن الإطلاق أفضل وهو نصه في الإملاء . 


أعطرون كتاب الحج / باب الإحرام 


فعلى هذا. هل يستحب التلفظ فى تلبيته بما عينه١١)‏ ؟ وجهان . الصحيح 
المنمصوص : لا بل يقتصر على النية9© , والثاني : يستحب ٠‏ لأنه أبعد عن 
النسيات . 

فصل : إذا أحرم عمرو بما أحرم به زيد , جاز9" . 

ثم لزيد أحوال . 


أحدها : أن يكون محرماً » ويمكن معرفة ما أحرم به » فينعقد لعمرو مشل 
إحرامه . إن كان يها . فحج . وإن كان عمرة » فعمرة . وإن كان قراناً » فقران . 


قلت : وإن كان زيد أحرم بعمرة بنية التمتع » كان عمرو محرماً بعمرة ‏ ولا 
يلزمه التمتع . والله أعلم . 
وإن كان مطلقاً . انعقد إحرام عمرو مطلقاً أيضاً . ويتخير كما يتخير زيد » ولا 
يلزمه. الصرف إلى ما يصرف ! ليه زيد» . وحكي وجه : أنه يلزمه . وهو شاذ 
ضعيف . قال في « التهذيب » : إلا إذا أراد إحراماً كإحرام زيد بعد تعيينه» . وإن 
كان إحرام زيد فاسداً . فهل ينعقد إحرام عمرو مطلقاً . أم لا ينعقد أصلاً ؟ وجهان . 


قلت : الأصح : انعقاده . قال القاضي أبو الطيب : وهذان الوجهان كالوجهين 
فيمن نذر صلاة فاسدة . هل ينعقد نذره بصلاة صحيحة . أم لا ينعقد ؟ والأصح علق 


وإن كان زيد أحرم مطلقاً » ثم عينه قبل إحرام عمروء فوجهان . أصحهما : 


. بأن يقول : لبيك اللهم ؛ بحج أو لبيك اللهم بعمرة أو بحج وعمرة‎ )١( 

(7) والتلبية وهو المنصوص . وصححه الأصحاب . وقال الشيخ أبو محمد الجويني : هذا الخلاف فيما 
سوى التلبية الأولى التي عند ابتداء الإحرام » فيستحب أن يسمى فيها ما أحرم به من حج أو عمرة وجها 
واحداً . قال : ولا يجهر بالتلبية بل يسمعها نفسه بخلاف ما بعدها يجهر . 

م اي ا 0 ا 
قلت لبيك بإهلال كإهلال النبي و . فقال : . متفق عليه . 

(8) هذا هو المذهب وبه قطع الجمهور . 

(0) فيلزمه . 

(7) وعبر في الشرح بالصحيح .. 


كتاب الحج / باب الاحرام لا 


ينعقد إحرام عمرو مطلقاً . والثاني : معيناً”» » ويجري الوجهان فيما لو أحرم زيد 
بعمرة ‏ ثم أدخل عليها الحج » فعلى الأول : يكون عمرق معد ا 7 وعلى الثاني : 
قارناً » والوجهان فيما إذا لم يخطر له التشبيه بإحرام زيد في الحال . ولا في أوله » 
فإن خطر التشبيه بأوله . أو بالحال . فالاعتبار بما خطر بلا خلاف . 


ولو أخبره زيد بما أحرم به » ووقع في نفسه خلافه » فهل يعمل بخبره » أو بما 
وقع في نفسه ؟ وجهان9 . 


قلت : أصحهما : بخبره . والله أعلم . 


ولو قال له : أحرمت بالعمرة » فعمل بقوله » فبان أنه كان محرماً بالحج . فقد 
بان أن إحرام عمرو كان منعقداً بحج . فإن فات الوقت . تحلل وأراق دماً . وهل 
الدم في ماله » أو مال زيد . للتغرير ؟ وجهان . 

قلت : أصحهما : في ماله . والله أعلم . 

الحال الثاني : أن لا يكون زيد محرماً أصلا , فينظر إن كان عمرو جاهلا به » 
انعقد إحرامه مطلقاً© » لأنه جزم بالإحرام . وإن كان عالماً بأنه غير محرم » بأن علم 
موته .» فطريقان . المذهب الذي قطع به الجمهور : أنه ينعقد إحرام عمرو مطلقاً . 
والثاني : على الوجهين . أصحهما : هذا . والثاني : لا ينعقد أصلاً . كما لو 
قال : إن كان زيد محرماً . فقد أحرمت . فلم يكن محرماً 0 
ويخالف قوله إن كان زيد فحرها » فإنه تعليق لأصل الإحرام . فلهذا يقول : 
كان زيد محرماً : ٠»‏ فهذا المعلق محرم . وإلا . فلا . 


وأما هناء فأصل الإحرام مجزوم به. واحتجوا للمذهب بصورتين نص 
عليهما في « الأم ) 


. وبه قال ابن القفال‎ )١( 

(؟) حكاهما الدارمي وقال المصنف في الشرح أقيسهما بخبره كما هنا في الروضة . 

(5) وقيل إن علم عدم إحرام زيد لم ينعقد . أما في الأول فلأنه قصد الإحرام بصفة خاصة ء فإذا بطلت 
الصفة يبقى أصل الإحرام . وأما الثاني فكما إذا علق فقال إن كان محرماً فقد أحرمت فلم يكن محرماً 
وفرق الرافعي بأنه جزم بالإحرام من مسألتنا بخلاق ما إذا علق . 


لزنن كتاب احج / باب الإحرام 


إحداهما: لو استأجره رجلان ليحج عنهما فأحرم عنهما , » لم ينعقد عن واحد 
منهما » وانعقد عن الأجير . لأن الجمع بينهما متعذّر » فلغت الإضافة . وسواء كانت 
الإجارة في الذمة . أم على العين » لأنه وإن كانت إحدى إجارتي العين فاسدة . إلا 
أن الإحرام عن غيره لا يتوقف على صحة الإجارة . 


الصورة الثانية : لو استأجره رجل ليحج عنه . فأحرم عن نفسه وعن 
المستأجر . لغت الاضافتان . وبقي الإحرام للأجير . فلما لغت الإضافة في 
الصورتين ٠‏ وبقي أصل الإحرام . جاز أن يلغو هنا التشبيه » ويبقى أصلٌ الإحرام . 

الحال الثالث : أن يكون زيد محرماً ‏ وتتعذر مراجعته(21 » لجنون ء أو غيبة » 


(1) اعلم أن هذه المسألة شبهها الرافعي وغيره بما إذا أحرم بنسك معين ثم نسيه فليذكر تلك ليعد في حكم 
مسألتنا منها ثم نعود إلى لفظ الكتاب فنقول : 
إذا حصل ما فرضناه وهو النسك بعد الإحرام بشيء معين ففيه قولان : 
القديم أنه يجوز :له التخري . فإذا غلب على ظنه شيء مضى فيه من غير نية وأجزأه لأنه يمكن إدراك 
المعقود بالتحري فجاز كالأواني ٠»‏ ويجوز له مع ذلك أيضاً أن يتعاطى ما سيأتي القول به على الجديد 
وهو نية القران بل يتعين ذلك إذا لم يغلب على ظنه شيء كما قاله القاضي أبو الطيب والماوردي 
وغيرهما والجديد : أنه لا يتحرى لأنه تلبس بالإحرام تعيناً » فلا يتحلل إلا إذا تيقن الإتيان بالمشروع 
فيه . كما لو شك في علد الركعات فإنه لا يجتهد . 
والفرق بين هذا وبين الأواني والقبلة : أداء العبادة هناك لا يحصل بيقين إلا بعد فعل محظور وهو أن 
يصلي إلى غير القبلة أويستعمل نجساً. فكذلك جاز التحري» وفي مسألتنا يحصل الأداء بيقين من غير 
فعل المحظور . فإن قلنا بالجديد فللنسك حالان : أحدهما : ان تعرض قبل الإتيان بشيء من الأعمال 
وطريقه أن ينوي القران . فإذا نوى وأتى بالأعمال برئت ذمته من الحج لأنه إن كان محرماً به لم يضر 
تجديد نيته » وإدخال العمرة لا يقدح فيه سواء جوزنا إدخالها أم لا . وإن كان محرما فالعمرة .» فإدخال 
الحج عليها جائز . فثبت ما قلناه من البدأة من انحج . وهل تبرأ ذمته عن العمرة ؟ ينظر إن جوزنا 
إدخالها على الحج برئت منها أيضاً وإلا فلا على الأصح لهذا الاحتمال . 
وقال أبو إسحاق بالبداءة لهذا العذرء وفي قول غريب كما قال الرافعي إنه يصير قارنا بلا نية ؛ والمفهوم 
من كلام الأصحاب على ما قاله ابن الرفعة وبه صرح الماوردي أن نية القران واجبة على القول 
الجديد . 
وقال الرافعي : أن ما ذكره الشافعي من نية القران ليس هو على جهة الإلزام بل ذكره ليستفيد به /الشاك 
المتحلل مع بداءة الذمة من التسكين أي على الخلاف السابق فيه . وقال في شرح المهذب : إنه. لا 
يجب بلا خللاف . قال : وإنما الواجب نية الحج . ولم يصرح الرافعي بما قاله من إيجاب نية الحج ثم 
صرح - - أعني الرافعي على ما قاله من عدم وجوب نية القران فقال :- فإن لم يقرن نظر إن اقتصر على _ 


كتاب الحج / باب الإحرام خرن 
اسح ا 1-1-1 سبي 


- الإإحرام بالحج وأتى بأعماله حنصل التحلل بلا محالة وبرئت ذمته من الحج ولا يبرأ من العمرة لاحتمال 
أنه كان محرما بالحج » وإن اقتصر على الإحرام بالعمرة وأتى بأعمال القران حصل التمكن ولكن لا تبرأ 
ذمته من الحج لاحتمال أنه كان محرماً بالعمرة . 
والتقدير أنه ما بدر بعدها إحراماً بغيرها ولا من العمرة أيضاً إن منعنا إدخخالها على الحج لاحتمال أنه كان 
محرماً بالحج . ولولم يحدد إحراماً لا بالحج ولا بالعمرة نظر إن أتى بأعمال العمرة فلا يحصل التحلل 
لجواز أنه كان محرماً بالحج ولم يتمم أعماله » وإن أتى بأعمال الحج حصل التحلل وسقط عنه أحد 
النسكين لكنه لا يعلمه بعينه فوجب عليه الإتيان بهما إذا لم يكن قد أدى فريضة الإسلام كما لو كانت 
عليه صلاة من الخمس . هذا حاصل ما ذكره الرافعي من الأقسام تفريعاً على الحال الأول وهو أن يعود 
من النسك قبل الإتيان بشيء من الأعمال . ومجموعها خمسة أقسام وأهمل قسماً سادساً وهوما إذا نوى 
العمرة أو اقتضر على أعمائها » ويظهر أن يكون في الحكم والتعليل كما لو اقتصر على الإتيان بفعلها 
دون النية وفيه أقسام : : 
القسم الأول ل : أن يعرض بعد الوقوف وقبل الطواف ٠‏ فإذا نوى المران ثم عاد وقف ثانا فيجزئه الحج 
لأنه إن كان محرماً به أي بالحج فذاك » » وإن كان محرماً بالعمرة فقد أدخل الحج عليها قبل الطواف وهو 
جائز. ولا تجزئه العمرة لاحتمال انه كان محرماً بالحج . 
الثاني : أن يقرن بعد الطواف . وقبل الوقوف . فإذا نوى القران وأتى بأعماله لم يبرأ عن الحج 
لاحتمال أنه كان محرماً بالعمرة فيمنع إدخال الحج عليها بعد الطواف . وأما البدأة من العمرة فينبني 
على إدخالها على الحج والأصح منعه . 
الثالث : أن يقرن بعد الطواف والوقوف معاً فإن لم يقرن وأتى ببقية أعمال الحج لم يجزئه عن الحج 
لاحتمال إحرامه بالعمرة ولا عن العمرة لاحتمال الحج وإن نوى القران وأتى بالأعمال لم يجزئه الحج 
وكذا العمرة فينبغي على جواز إدخالها لا سيما أن هذا الإدخال بعد الوقوف . 
تنبيه : إذا علمت جميع ما قلناه علمت الحكم في مسألة الكتاب غير أن الأكثرين كما قاله الرافعي قالوا 
ان القديم وهو التحري لا يجري هاهنا بل ينوي القران وحكوه عن نصه في القديم لأنه لا سبيل إلى 
الاطلاع على نية الغير » والتحري في فضله بخلاف ما يصدر من نفسه . وعبارة المصنف في هذه 
المسألة مع عبارته في المسألة السابقة تشعر بتصوير المسألة يما إذا علم إحرامه ولكن تعذر معرفة عينه 
وكذلك تعبير الرافعي أيضاً يشعر به » ولكن عبارة غيرهما مشعرة بجريان ذلك أيضاً فيما إذا لم يعرف 
شيئاً من حاله وهو كذلك لاشتراكهما في المعنى . 
وأماقول المصنف رحمه الله بموته فهذا التقييد لا معنى له بل لوحصل التعذر أيضاً بغير الموت كالجنون 
والغيبة وغيرهما كان الحكم كذلك كما قاله الرافعي » فقيل المحرم ينوي ويلبي للحديث المشهور 
« إنما الأعمال بالنيات » وكيفية النية المستحبة كما قاله في شرح المهذب أن يقول بقلبه ولسانه نويت 
الحج وأحرمت به لله عر وجل لبيك اللهم لبيك إلى آخر التلبية . ولم يتعرض الرافعي والمصنف هنا 
لوجوب نية الفرضية وقد ذكره المصنف في أول باب صفة الصلاة من شرح المهذب فقال نقلا عن 2 


.عم كتاب الج / باب الإحرام 


كر ترفك لحان مشاه لاوس زاح باد السك » ثم نسيه . قال في 
القديم “خب أن يقن . وإن تحرى . رجوت أن يجزثه . وقال في الجديد هو 
قارن . وللأصحاب فيه طريقان . أحدهما : القطع بجواز التحري . وتأويل الجديد 
على ما إذا شك . هل أحرم بأحد النسكين . أم قرن ؟ وأصحهما وبه قطع 
الجمهور : أن المسألة على قولين . القديم : جواز التحري . ويعمل بظنه . 
والجديد : لا يتحرى . فإن قلنا بالقديم » فتحرّى . مضى فيما ظنه من النسكين » 
وأجزأه على الصحيح . وقيل : لا يجزئه الشك : 

وفائدة التحري : الخلاص من الإحرام . وهذا شاذ ضعيف . وإن قلنا 
بالجديد . فللشك صورتان . 

إحداهما : أن يعرض قبل الإتيان بشيء من الأعمال . فلفظ النص : 
قارن . وقال الأصحاب : معناه : أن ينوي القران » ويجعل نفسه قارناً 0 
أنة يضير قارناً بلا ثية ع وهو كاذ ضعي . ثم إذا نوى القران وأتى بالأعمال ##تحلل 
وبرئت ذمته عن الحج بيقين » وأجزأه عن حجة الإسلام » لأنه إن كان حرا 
بالحج . » لم يضر تجديد العمرة بعده . سواء قلنا : يصح إدخالها عليه . أم لا . وإن 
كان محرماً بالعمرة » فإدخال الحج عليها قبل الشروع في أعمالها » جائز . 

وأما العمرة » فإن جوزنا إدخالها على الحج . أجزأته عن عمرة الإسلام » وإلا 
فوجهان . أصحهما : لا تجزئه . لاحتمال تأخر العمرة . والثاني : تجزثه . قاله أبو 
إسحاق . 

ويكون الاشتباه عذراً في جواز تأخيرها . فإن قلنا : تجزىء , لزمه دم القران . 
فإن لم يجد . صام عشرة أيام ٠‏ ثلاثة في الحج . وسبعة إذا رجع . وإن قلنا : لا 
تجزئه العمرة » لم يجب الدم على الأصح . وقولنا : يجعل نفسه قارناً . ليس على 
سبيل الإلزام . قال الإمام : لم يذكر الشافعي رحمة الله عليه القران على معنى أنه 


د البندنيجي والماور دي ما حاصله أنها لا تجب جزماً . وأن الخلاف الذي في الصلاة لا يجزىء هنا لأنه 
لو نوى النفل لوقع عن الفرض فلا فائدة في الإيجاب . ويستحب استقبال القبلة عند الإحرام كما قاله 
في الرونية . 


كتاب الحج / باب الإحرام لحان 


لا بد منه » بل ذكره على أنه ليستفيد منه الشاكُ التحلل مع براءة الذمة من النسكين . 
فلو اقتصر بعد النسيان على الإحرام بالحج . وأتى بأعماله » حصل التحلل قطعاً . 
وتبرأ ذمته عن الحج » ولا تبرأ عن العمرة » لاحتمال أنه أحرم ابتداءً بالحج . وعلى 
هذا القياس : لو اقتصر على الإحرام بالعمرة » وأتى بأعمال القران ٠‏ حصل 
التحلل » وبرئت ذمته من العمرة إن جوزنا إدخالها على الحج ‏ ولا تبرأ عن الحج , 
لاحتمال أنه أحرم ابتداءً بعمرة ولم يغيرها . ولو لم يجدد إحراما بعد النسيان . 
واقتصر على الإتيان بعمل الحج . حصل التحلل . ولا تبرأ ذمته عن واحد من 
النسكين » لشكه فيما أتى به . ولو اقتصر على عمل العمرة » لم يحصل التحلل » 
لاحتمال أنه أحرم بالحج ولم يتم أعماله : 

الصورة الثانية : [ أن 2١7]‏ يعرض الشك بعد الإتيان بشيء من الأعمال . 

وله أحوال . 1 

أحدها : أن يعرض بعد الوقوف بعرفة » وقبل الطواف . فإذا نوى القران ١‏ 
فيجزئه الحج , لأنه إن كان محرماً به » فذاك . وإن كان بالعمرة . فقد أدخله 
عليه(" قبل الطواف . وذلك جائز . ولا تجزئه العمرة إذا قلنا بالمذهب : إنه لا 
يجوز إدخالها على الحج بعد الوقوف . وقبل الشروع في التحلل 9 . 

وهذا الحال مفروض فيما إذا كان وقت الوقوف باقياً عند مصيره قارناً ثم وقف 
ثانياً » وإلا ء فيحتمل أنه كان محرماً بالعمرة » فلا يجزئه ذلك الوقوف عن الحج © . 

الحال الثاني : أن يعرض”© بعد الطواف وقبل الوقوف . فإذا نوى القران » 

تى بأفعال القارن . لم يجزئه الحج . ؛» لاحتمال أنه كان فدرم بالعمرة » فيمتنع 

4 الحج عليها بعد الطواف : 


. » سقط من «أىء. « ب »ء والمثبت من وط‎ )١( 
. (؟) وفى هامش و طع فى الأصل عليه‎ . 
فأما إن قلنا بجواز إدخال العمرة على الحج بعد الوقوف وقبل الشروع في أسباب التحلل فيحصل له‎ )5( 
. العمرة كذا صرح به الأصحاب‎ 
وقال المصنف رحمه الله في ( شرح المهذب 758/1 ) . وهذا الذي ذكرته من تصوير المسألة فيما إذا‎ )5( 
. كان وقت الوقوف باقيا لا بد منه وقد نبه عليه صاحب البيان في البيان ومشكلات المهذب‎ 
١ . الشك‎ 2620 


يقال ْ كتاب الحج / باب الإحرام 


وأما العمرة » فإن قلنا بجواز إدخالها على الحج بعد الطواف . أجزأته . وإلا » 
فلا » وهو المذهب . وذكر ابن الحداد في هذه الحال . أنه يتم أعمال العمرة » بأن 
يصلي ركعتي الطواف . ويسعى . ويحلق أو يقصرء ثم يحرم بالحج . ويأتي 
بأعماله . فإذا فعل هذا » صح حجه7) ؛ لأنه إن كان محرماً بالحج , » لم يضر تجديد 
إحرامه . وإن كان بالعمرة » فقد() تمتع . ولا تصح عمرته » لاحتمال أنه كان 
محرماً بالحج . ولا تدخل العمرة عليه إذا لم ينو القران . قال الشيخ أبو زيد . 
وصاحب «١‏ التقريب » والأكثرون : إن فعل هذاء فالجواب ما ذكره . لكن لو 
استفتانا » لم نفته به » لاحتمال أنه كان محرماً بالحج وإن كان هذا الحلق يقع في غير 
أوانه9© . وهذا ء كما لو ابتلعت دجاجة إنسان جوهرة لغيره» لا يفتى صاحبٌ 
الجوهرة بذبحها وأخذ الجوهرة . فلو ذبح . لم يلزمه إلا قدر التفاوت بين قيمتها حية 
ومذبوحة . وكذا لو تقابلت دابتان لشخصين9©) على شاهق . وتعذر مرورهماء لا 
يفتى أحدهما بإهلاك دابة الآخرء لكن لو فعل » خلص دابته » ولزمه قيمه دابة 
صاحبه . واختار الغزالي قول ابن الحداد . ووجهه الشيخ أبو علي : بأن الحلق في 
غير وقته » يباح بالعذر .» كمن به أذى من رأسه . فضرر الاشتباه لو لم يحلق أكثر » 
فإنه يفوت الحج . وسواء أفتيناه بما قاله ابن الحداد , أم لم نفته » ففعل . لزمه دم » 
لأنه إن كان محرماً بحج . فقد حلق في غير وقته » وإن كان بعمرة » فقد تمتع » 
فيريق دما عن الواجب عليه . ولا يعين الجهة كما فى الكفارة . فإن كان معسرا لا 
يجد دما ولا طعاماً » صام عشرة أيام كصوع المتمتع . فإن كان الواجب دم المتمتع » 
فذاك . وإن كان دم الحلق . أجزأه ثلاثة أيام » والباقي تطوع . ولا يعين الجهة في 
صوم الثلاثة » ويجوز تعيين التمتع في صوم السبعة . ولو اقتصر على صوم ثلاثة ‏ 
هل تبرأ ذمته ؟ مقتضى كلام الشيخ أبي علي : أنه لا تبرأ . قال الإمام : ويحتمل أن 
تبر وعبر الغزالي في « الوسيط » عن هذين بوجهين . ويجزئه الصوم مع وجود 


. وأجزأه عن حجة الإسلام‎ )١( 

. وفي هامش « ط » في الأصل : قد‎ )١( 

() وبكلام أبي زيد قال صأئجب التقريب والقفال والمروزي ونقله الرافعي عن الأكثرين ونقله البغوي عن 
الأصحاب مطلقاً . 


8 مامش بوط ءامن وا يب من الأصل و( شرح المهذب 584/1 ) . 


كتاب الحج / باب الإحرام ردان 


الطعام . لأنه لا مدخل للطعام في التمتع . وفدية الحلق على التخيير . ولو أطعم ‏ 
هل تبرأ ذمته ؟ فيه كلاما الشيخ(2 والإمام . هذا كله إذا استجمع الرجل شروط 
وجوب دم التمتع ع ؛ فإن لم يستجمعها ٠‏ كالمكي » ؛ لم يجب الدم ٠‏ لأن دم التمتع 
مفقود . والأصل ٠‏ عدم الحلق . وإذا جوز أن يكون إحرامه أولا بالقران .» فهل يلزمه 
دم آخر مع الدم الذي وصفناه ؟ فيه الوجهان السابقان29 . 


الحال الثالث : أن يعرض الشك بعد الطواف والوقوف . فإن أتى ببقية أعمال - 
الحج . لم يحصل له حج ولا عمرة . 

أما الحج . فلجواز أنه كان محرماً بعمرة » فلا ينفعه الوقوف . وأما العمرة » 
فلجواز أنه كان محرماً بحج . ولم يدخل عليه العمرة . فإن نوى القران . ولبى . 
وأتى بأعمال القران » فإجزاء العمرة يبنى على أنها » هل تدخل على الحج بعد 
الوقوف ؟ ثم قياس المذكور في الحال السابق . أنه(" لو أتم أعمال العمرة » وأحرم 
بالحج . 8 ا مع 0 3 00 الحج 2 0 كما سبق . ولو أتم 

فرع 0 0 إلى 0 » قفطاف ا طواف الإفاضة ل ثم با 

ا ل بح طول لك ولا سي بعد »وب 

حلقه وقع في غير وقته ». ويصير بإحرامه بالحج مدخلا الحج على العمرة قبل 
ألطواف ‏ فيصير قارنا ٠‏ ويجزئه طوافه وسعيه في الحج عن الحج والعمرة0©» وعليه 
دمان ؛دم القران 2 ودم الحلق » وإن بان أنه كان محدثاً في :طواف الحج ل ا 
وأعاد الطواف والسعي 0 وليس عليه إلا دم التمتع إذا استجمعت شروطه . 


فلو شك في أي الطوافين كان حدثة. فعليه إعنادة الطواف والسعي . فإذا 
أعادهما ٠‏ صح حجه وعمرته 2 وعليه دم » لأنه قازن أو متمتع » وينوي بإراقته 


. الشيخ علي‎ )١( 

(؟) الصحيح لا يلزمه . 
2 وفي «ط»ء ثم . 

(5) وفي « ط» ثم بان له . 
(05) سقط في وطء . 


ان كتاب الحج / باب الإحرام 


الواجب عليه [ ولا يعين ١]‏ الجهة . وكذا لولم يجد الدم فصام . 
والاحتياط : أن يريق دما آخر . لاحتمال أنه حالق قبل الوقت . فلو لم يحلق 
في العمرة ء وقلنا : الحلق استباحة محظور . فلا حاجة إليه . وكذا لا يلزمه عند تبين 
الحدث في طواف العمرة ؛ إلا دم واحد . ولوكانت المسألة بحالها » لكن جامع بعد 
العمرة » ثم أحرم بالحج . فهذه المسألة تفرّع على أصلين 
أحدهما : جماع الناسي . هل يفسد النسك ويوجب الفدية كالعمد ؟ فيه 
قرلاف . 


الثاني : إذا أفسد العمرة بجماع » م أدخل الحج عليها » هل يدخل ويصير 
محرماً بالحج ؟ وجهان . أصحهما عند الأكثرين : يصير محرماً بالحج » وبه قال ابن 
سريج ١‏ » والشيخ أبو زيد . فعلى هذا . هل يكون الحج صحيحا مجزئاً ؟ وجهان . 
أحدهما : نعم , لأن المفسد متقدم . وأصحهما: لا . فعلى هذا هل ينعقد 
فاسداً , أو صحيحاً ثم يفسد ؟ وجهان . أحدهما : ينعقد صحيحاً ثم يفسد , كما لو 
أحرم مجامعاً .'وأمحهنا تعفد فاميدا . ولووانعقد صحيحاً » لم يفسد . إذا لم 
يوجد بعد انعقاده مفسد . فإن قلنا : ينعقد فاسداً , أو صحيحاً ثم يفسد . مضى في 
النسكين وقضاهما . وإن قلنا : ينعقد صحيحا ولا يفسد . قضى العمرة دون الحج . 
وعلى الأوجه الثلاثة : يلزمه دم القران . ولا يجب للإفساد إلا بدنة واحدة » كذا قاله 
الشيخ أبو على . وحكى الإمام : : وجهين آخرين . إذا حكمنا بانعقاد حجه فاسداً . 
أحدهما : : يلزمه بدنة أخرى . لفساد الحج . والثاني : يلزمه البدنة للعمرة » وشاة 
للحج . كما لو جامع . ثم جامع . إذا عرفت هذين الأصلين . فانظر . إن كان 
الحدث في طواف العمرة » فالطواف والسعي فاسدان . والجماع واقع قبل التحلل , 
لكن لا يعلم كونه ة قبل التحلل . فهل يكون كالناسي ؟ فيه طريقان . أحدهما : نعم 
وبه قطع الشيخ أبوعلي . والثاني : لا . فإن لم تفسد العمرة به » صار قارناً وعليه دم 
للقران » ودم للحلق قبل وقته إن كان حلق كما سبق . وإن أفسدنا العمرة » فعليه 
للإفساد بدنة . وللحلق شاة . وإذا أحرم بالحج . فقد أدخله على عمرة فاسدة9© , 


)01( وفي « ط » ولا تعيين . 
زفه وفي هامش «٠‏ ط » زيادة من مخطوطة الظاهرية وهي في الأصل و« ب » . 


كتاب الحج / باب الإحرام قا 
ا ا ا 2 00 


فإن لم يدخل . فهو في عمرته كما كان ء» فيتحلل منها ويقضيها . وإن دخل وقلنا 
بفساد الحج . فعليه بدنة للإفساد » ودم للحلق قبل وقته . ودم للقران » ويمضي في 
فاسدهما ثم يقضيهما . وإن قال : كان الحدث قبل طواف الحج . فعليه إعادة 
الطواف والسعي . وقد صح نسكاه , وليس عليه إلا دم التمتع . وإن قال : لا أدري 

فى أي الطوافين كان . أخذ في كل حكم باليقين » فلا يتحلل ما لم يعد الطواف 
ولعي » لاحتمال أن حدثه كان في طواف الحج . ولا يخرج عن عهدة الحج 
والعمرة » إن كانا واجبين عليه .» لاحتمال كونه محدثاً في طواف العمزة . وتأثير 
الجماع في إفساد النسكين على المذهب . فلا تبرأ ذمته بالشك . وإن كان متطوعاً » 
فلا قضاء . لاحتمال أن لا فساد. وعليه دم إما للتمتع إن كان الحدث في طواف7(١)‏ 
الحج وإنا الخلى إن كان في طوافة العمرم . ولا تلزمه البدنة لاحتمال أنه لم يفسد 
العمرة » لكن الاحتياط ذبح بدنة وشاة إذا جوزنا إدخال الحج على العمرة الفاسدة » 
لاحتمال أنه صار قارناً بذلك . هذا آخر المقدمة . 

فإذا تعذّرت معرفة إحرام زيد » فطريقان . أحدهما : يكون عمرو كمن نسي ما 
أحرم به . وفيه القولان : القديم والجديد . والطريق الثاني وهو المذهب . وبه قال 
الأكثرون. لا يتحرى بحال» بل ينوي القران. وحكوه عن نصه في القديم. والفرق» 
أن الشك في مسألة النسيان وقع في فعله . فله سبيل إلى التحري . بخلاف إحرام 
زيد . 

فرع : هذا الذي ذكرناه من الأحوال الثلاثة لزيد » هو فيما إذا أحرم عمرو في 
الحال بإحرام كإحرام زيد . أما لو علّق إحرامه فقال : إذا أحرم زيد . فأنا محرم » فلا 
يصح إحرامه . كما لو قال : إذا جاء رأس الشهر . فأنا محرم . هكذا نقله صاحب 
« التهذيب » وغيره . ونقل في « المعتمد » في صحة الإحرام المعلق بطلوع الشمس 
ونحوه وجهين . وقياس تجويز تعليق أصل الإحرام بإحرام الغير» تجويز هذا . لآن 
التعليق موجود في الحالين ؛ إلا أن هذا تعليق بمستقبل » وذلك تعليق بحاضر » وما 
يقبل التعليق من العقود . يقبلهما جميعاً . 

قلت : قال الروياني : لو قال أحرمت كإحرام زيد وعمروء فإن كانا محرمين 


)0 وفي هامش «١‏ ط » زيادة من مخطوطة الظاهرية وهي في الأصل و« ب » . 


دين كتاب المج / باب الإحرام 


بنسك متفق . كان كأحدهما . وإن كان أحدهما بعمرة . والآخر بحج . كان هذا 
المعلّق قارناً . وكذا إن كان أحدهما قارناً . قال : ولو قال : كإحرام زيد الكافرء 
وكان الكافر قد أتى بصورة إحرام ٠‏ فهل ينعقد له ما أحرم به الكافر. أم ينعقد 
نظطلقا ؟ تدان رهد عقت ار غك » بل الصواب انعقاده مطلقاً . قال الروياني . 
قال أصحابئا : لو قال + احرمت يوماً أو يومين + انعقد مطلقاً كالظلاق . ولو قال : 
أحرمت بنصف نسك . انعقد بنسك كالطلاق . وفيما نقله » نظر . والله أعلم . 


فصل في سنن الإحرام : من سننه : الغسل0© إذا أراده . يستوي في 
استحبابه 3 الرجل 3 والصبي 3 والحائض 3 والنفساء : ولو أمكن الحائفض المقام 
بالميقات حتى تطهر . فالأفضل أن تؤخر الإحرام حتى تطهر » فتغتسل ليقع إحرامها 
في أكمل أحوالها . وحكي قول : إن الحائض والنفساء . لا يسن لهما الغسل » وهو 
شاذ ضعيف. وإذا اغتسلتا » نوتا . ولإمام الحرمين في نيتهما احتمال . فإن عجز 
المحرم عن الماء » تيمم29 , نص عليه في « الأم » . وذكرنا في غسل الجمعة 


)١(‏ كما رواه زيد بن ثابت رضي الله عنه عن رسول الله و « أنه اغتسل لإحرامه » رواه الترمذي وقال 
حديث حسن . 
ويكره ترك هذا الغسل كما نص عليه في الآم . 
وأنه لا فرق في استحبابه بين الحج والعمرة وبين الرجل والصبي والمرأة حائضاً كانت أو نفساء لأنه 
للتنظيف وقد روى مسلم أن أسماء بنت عميس بذ بضم العين وبالسين المهملتين ولدت محمد بن أبي بكر 
بذي العليفة تلبرها رب لاق ف أن بسر رول 
وإذا اغتسلت الحائض والنفساء ء نويا كغيرهما . ولإمام الحرمين فيه احتمال وحكى قول انه يستحب لها 
الغسل ويستحب أيضاً لمريد الإحرام أن يتنظف بإزالة الشعور والأظفار والأوساخ وغسل الرأس بسدر 
ونحوه ٠‏ والقياس أن يكون التنظيف بهذه الأشياء تقدماً على الغسل كما في غسل الميت . 

(0) لأن الغسل يراد للقربة والنظافة » فإن تعذر أحدهما بقي الآخحرء ولأن التيمم ينوب عن الغسل 
الواجب . ففي المندوب أولى . 
ولو ذكر المصنف هذه المسألة عقب جميع الأغسال الآنية كان أولى لأن الحكم حينئذ يكون متناولا 


وقوله « فإن عجز » أولى من قول المحرر فإن لم يجد الماء » فإن العجز يتناول الفقدان والمرض 
والجراخة والبرد وتكوبذلك: > واوءوجد اها لا يكفية ترضا به . نص عليه الشافعي كما نقله عن المحاملي 

في المجموع واقتصر عليه وتابعه عليه الماوردي والبغري » ونقله الرافعي عن البغوي خاصة قاله في 
التوسط . 


كتاب الحج / باب الإحرام ش يدن 


ٍْ احتمالاً للإمام » أنه لا تيمم » وذاك عائد هنا )وإذا وعداماء لايك لعجل 
توضأء قاله في « التهذيب » . 

قلت : هذا الذي قاله في « التهذيب » قاله أيضاً المحاملي . فإن أراد أنه 
يتوضا ٠‏ ثم يتيمم » فحسن . وإن أراد الاقتصبار على الوضوء . فليس بجيد لأن 
المطلوب هو الغسل » فالتيمم يقوم مقامه دون الوضوء . والله أعلم . 

ويسن الغسل للحاج في مواطن . ش 

أحدها : عند الإحرام . والثاني : لدخول مكة . والثالث : للوقوف بعرفة . 
والرابع : للوقوف بمزدلفة بعد الصبح يوم النحر . والخامس . والسادس ٠»‏ والسابع : 
ثلاثة أغسال لرمي جمار أيام التشريق22(7 . وهذه الأغسال . نص عليها الشافعي . 
رحمة الله عليه » قديماً وجديداً . ويستوي في استحبابها الرجل والمرأة . 
وحكم الحائض ومن لم يجد ماءً . كما سبق في غسل الإحرام . وزاد في القديم 
ثلاثة أغسال : لطواف الإفاضة . والوداع » وللحلق . ولم يستحبه لرمي جمرة 
العقبة » اكتفاءًٌ بغسل العبد . ولأن وقته متسع ‏ بخلاف رمي أيام التشريق . 

قلت : قال الشافعي رحمه الله في « الأم » : أكره ترك الغسل للإحرام . وهذا 
الذي ذكره في الغسل الرابع : أنه للوقوف بمزدلفة » هو الذي ذكره الجمهور . وكذا 
اي 0 وسّليم الرازي . والشيخ نصر 
المقدسي . الغسل الرابع للمبيت بالمزدلفة » ولم يذكروا غسل الوقوف بها . والله 
أعلم . 


فرع : يستحب أن يتأهب للإحرام بحلق العانة , ونتف الإبط » وقص 


)١(‏ لأن الناس يجتمعون لذلك فأشبه غسل الجمعة . وأراد بالوقوف في مزدلفة هو الوقوف على المشعر 
الحرام بعد الفجر , وقد علم.من كلام المصنف رحمه الله أنه لا يستحب الغسل للمبيت بها يعني 
بمزدلفة وهو كذلك لقربه من غسل عرفة ولا لرمي جمرة العقبة وهو أيضاً كذلك لأنها أوسع وقتا من رمي 
أيام التشريق واتساع الوقت يقلل الزحمة ولا للحلق وطواف الإفاضة وطواف الوداع أيضاً » وهو 
الصحيح عند الرافعي , وكذلك المصنف في أكثر كتبه لما قلناه أيضاً من الانساع ‏ وجزم في المناسك 
الكبرى باستحبابه للثلاث ولا لطواف القدوم يه لوي بي سل النخول ‏ .وكل ابن الرفة :فين اب 
الغسل من الكفاية جريان القديم أيضاً به 


ان ش كتاب الحج / باب الإحرام 


الشارب . وقلم الأظفار .» وغسل الرأس بسدر أو خطمي ونحوه . 

فرع : يستحب أن يتطيب للإحرام . وسواء الطيب الذي يبقى له أثر وجرم 
بعد الإحرام . والذي لا يبقى » وسواء الرجل والمرأة » هذا هو المذهب . وحكي 
وجه : أن التطيب مباح » ليس بمستحب . وقول : انه لا يستحب للنساء بحال . 
ووجه : أنه يحرم عليهن التطيب بما تبقى عينه . ثم إذا تطيب . فله استدامته بعد 
الإحرام .» بخلاف المرأة إذا تطيبت ثم لزمتها عدة . تلزمها إزالة الطيب في وجه , 
لأن العدة حق آدمي . فالمضايقة فيه أكثر . ولو أخذ الطيب من موضعه بعد الإحرام 
ورده إليه » أو إلى موضع آخرء لزمه الفدية على المذهب . وقيل : قولان . ولو 
انتقل من موضع إلى موضع آخر بالعرق . فالأصح : أنه لا شيء عليه . والثاني : 
عليه الفدية إن تركه . هذا كله في تطيبب البدن . وفي تطييب إزار الإحرام ورداثه 
وجهان . وقيل : قولان . أصحهما : الجواز كالبدن . والثاني : التحريم . لأنه 
يلبس مرة بعد أخرى . ووجه ثالث : إن بقي عينه بعد الإحرام » لم يجزء وإلاء 
جاز. وهذا الخلاف . فيمن قصد تطييب الثوب . أما من طيّب بدنه فتعطر ثوبه 
تبعاً ٠‏ فلا بأس بلا خلاف . فإن جوّزنا تطييب الثوب للإحرام » فلا بأس باستدامة ما 
عليه بعد الإحرام(2 , كالبدن . فلو نزعه ثم لبسه ‏ لزمه الفدية على الأصح كما لو 
أخل العليت مق يدنه عنقم رمه إلهاذ) ».إن اببذا لبش ترك مسلب 


فرع : يستحب للمرأة أن تخضب يديه(" إلى الكوعين بالحناء قبل 
الإحرام » وتمسح وجهها أيضاً بشيء من الحناء لتستر البشرة » فإنها تؤمر بكشفهما » 
ولا فرق في استحباب الخضاب للمحرمة بين المزوؤجة وغيرها . وأما في غير 
الإحرام » فيستحب للمزوجة الخضاب . ويكره لغيرها . وحيث استحببناه ٠‏ فإنما 
يستحب تعميم اليد دون النقش . والتسويد . والتطريف . وهو خضب أطراف 


)١(‏ لما رواه الشيخان عن عائشة رضي الله عنها أنها قالت : فإني أنظر إلى وبيص الطيب في مفرق 
رسول الله كَدْ وهو محرم « والوبيص بالباء الموحدة بعد الواو وبالصاد المهملة هو البريق . 
(1) لأن العادة في الثوب أن يخلع ويلبس فجعل عفواً . 
(5) خخلية كانت أو مزوجة أو عجوزاً . 
.-- واحترز المصنف رحمه. الله. بالمرأة عن- الرجل - فإنه يرم عليه ذلك إلا للضرورة كما قاله في باب 
الحقيقة من الروضة . وعن الخنثى فإنه يلحق بالرجل كما قاله في شرح المهذب هنا للإحتياط . 


كتاب الحج / باب الإحرام 4 


الأصابع . ويكره لها الخضاب بعد الإحرام : 

قلت : سواء في استحباب الخضاب » العجوز والشابة . ولا تختضب 
الخنثى . كما لا يختضب الرجل والله أعلم . 

فرع : فإذا أراد الإحرام 3 نزع المخيط<١١)‏ 3 ولبس إزاراً ورداءً ونعلين : 
ويستحب أن يكون الإزار والرداء أبيضين جديدين : وإلا فمغسولين 3 ويكره 


فرع ء يستحب أن يصلي قبل الإحرام ركعتين92) . فإن أحرم في وقت 
فريضة فصلاها . أغنته عن ركعتي الإحرام . وإن كان في وقت الكراهة . لم يصلهما 


قلت : والمستحب . أن يقرأ فيهما : « قل يا أيها الكافرون » و« قل هو الله 
أحد » . 


قال أصحابنا : فإن كان في الميقات مسجد » استحب أن يصليهما فيه . والله 
أعلم . 

فرع : فإذا صلى . نوى ولبّى . وفي الأفضل قولان . أظهرهما : أن ينوي 
ويلبي حين تنبعث به دابته إلى صوب مكة . إن كان راكبا » أو حين يتوجه إلى 


)١(‏ أعلم أن الرافعي رحمه الله قد جزم في آخر الكلام على هذه المسألة بوجوب التجرد قبل الإحرام لثلا 
يصير لابسا للمخيط في حالة إحرامه . وجزم في المناسك الكبرى فإنه جعله من الآداب . وهو المتجه 
لانه لم يحصل قبل الإحرام سبب وجوب النزع » وبهذا قالوا في الصيد أنه لا يجب إرساله قبل الإحرام 
بلا خلاف مع أن المعين الذي قاله الرافعي موجود فيه تعينه » ويؤيده أيضاً ما لو علق الطلاق على 
الوطء . فإن المشهور أنه لا يمتنع عليه وحذف في الروضة التعرض لوجوب ذلك . واعلم أن تقييد 
التجرد بالرجل لم يذكره في المحرر ولا بد منه للاحتراز عن المرأة وكذلك الخنثى على ما سيأتي 
والمخيط بفتح الميم قاله في التوسط . 

. لما روى مسلم أن النبي يَكةِ صلى بذي الحليفة ركعتين » ثم أحرم‎ )١( 
. وروى البخاري عن ابن عمر مثله‎ 
وتكره هذه الصلاة في الأوقات المكروهة في أصح الوجهين لآن سببها وهو الإحرام تأخره ولو كان‎ 
إحرامه في وقت فريضته فصلاها أغنته عن ركعتي الإحرام ء وفي الكفاية عن القاضي الحسين أن السنة‎ 
. الراتبة تغني عنهما أيضاً‎ 


بعكو كتاب الحج / باب الإحرام 


الطريق . إن كان ماشياً . والثاني : أن ينوي ويلبي عقب الصلاة وهو قاعد. ثم 
4 0001 


ينسير 

قلت : وعلى القولين : يستحب أن يستقبل القبلة عند الإحرام . والله أعلم . 

“فرع : السنة » أن يكثر من التلبية في دوام الإحرام . وتستحب قائماً : 
رقاعذا 6 وواكا . وماشياوقنا : راض . ويتأكد استحبابها » في كل صعود . 
وهبوط ٠‏ وحدوث أمرء من ركوب أو نزول . أو اجتماع رفاق . أو فراغ من صلاة » 
وعند إقبال الليل والنهارء ووقت السحر”(© وتستحب التلبية في المسجد الحرام ‏ 
ومسجد الخيف بمنى . ومسجد إبراهيم يكل بعرفة » فإنها مواضع نسك . وفي سائر 
المساجد قولان . الجديد : يلبي . والقديم : لا يلبي . لئلا يشوش على المصلين 
والمتعبّدين . ثم قال الجمهور : القولان في أصل التلبية » فإن استحببناهاء 
استحببنا رفع الصوت بها . وإلا . فلا . وجعلهما إمام الحرمين في استحباب رفع 
. الصوت . ثم قال : إن لم تستحب رفعه في سائر المساجد . ففي الرفع في المساجد 
الثلاثة » وجهان . وهل تستحب التلبية في طواف القدوم والسعي بعده ؟ قولان . 
الجديد : لا » لأن لهما أذكاراً . والقديم : يستحب . ولا يجهر بها. ولا يلبي في 
طوافي الإفاضة والوداع بلا خلاف2”92 , ٠‏ لخروج وقت و الع 
صوته بالتلبية . بحيث لا يضر بنفسه ء ولا تجهر بها المرأة » بل تقتصر على إسماع 


)١(‏ دليل الأول : ما رواه الشيخان عن ابن عمر أن النبي يكِ لم يهل حتى انبعث به راحلته » وانبعث بالثاء 
المثلثة هو استواءها قائمة . 
ودليل الثاني : وهو الإحرام عقب الصلاة يعني جالساً ما رواه ابن عباس أن النبي ك4 أهمل بالحج حين 
فرغ من ركعتيه . 
قال الترمذي : حديث حسن . 
وفي الكفاية عن القديم أنهما سواء . 

(؟) لأن السلف كانوا يستحبون ذلك . 

(*) والقولان جاريان أيضاً في السعي وجوه . ولا يستحب التلبية في طواف الإفاضة بلا خلاف لأنه قد أخر 
في أسباب التحلل . ولهذا قيدٍ المصنف محل القولين بطواف القدوم لكن تقييده يوهم أنهما لا يجريان 
أيضاً في الطواف المتطوع به في أثناء الإحرام والمتجه الجزم بجريانهما فيه وإن أوهم كلام الرافعي 
أيضساً خلافه. لأن سيب الح.م في طواف الإفاضة وهو الشروع في أسباب التحلل مفقود فيه قاله في 
التوسط . 


كتاب الحج / باب الإحرام ١ه‏ 


نفسها. قال الروياني : فإن رفعت صوتهاء. لم يحرم » لأنه ليس بعورة على 
الصحيح . 

قلت : لكن يكره » نص عليه الدارمي . ويستحب أن يكون صوت الرجل في 
صلاته على النبي كَلٍ عقب التلبية دون صوته بها . والله أعلم . 


ويستحب للملبي . أن لا يزيد على تلبية رسول الله كل » بل يكررها » وهي : 
« لبيك اللهم لبيك , لبيك لا شريك لك لبيك » إن الحمد والنعمة لك والملك لك » 


لا شريك لك 20 . ويجوز كسر همزة - إن - وفتحها . 


قلت : الكسر أصح وأشهر . والله أعلم . 
فإن زاد على هذه التلبية » لم يكره . ويستحب إذا رأى شيئاً يعجبه » أن 
يقول : « لبيك إن العيش عيش الآخرة «"© . ويستحب إذا فرغ من التلبية » أن 
يصلي على رسول الله(" كيٍ » وأن يسأل الله تعالى رضوانه والجنة » ويستعيذ به من 
النار؟» » ثم يدعو بما أحب , ولا يتكلم في أثناء تلبيته بأمرء أو نهي . أو غيرهما ‏ 
لكن لو سكم علية + ررد:»» نض عليدةة».. 


. 86 هكذا رواه الشيخان عن ابن عمر عن النبى‎ )١( 
ويستحب أن لا يزيد عن هذه الكلمات وأن يكررها بجملتها ثلاثا وأن يقف وقفة لطيفة عند قوله والملك‎ 
ولبيك كلمة يجاب بها المنادي . والقصد بها ها هنا الإجابة لقوله تعالى لإبراهيم صلى الله عليه‎ 
إذا قام به لغتان‎ ٠ وسلم ظ وأذن في الناس بالحج » الآية . وهي مشتقة من لب بالمكان لبأ وألب لبا‎ 
. معروفتان‎ 
. ومعناها : أنا مقيم على طاعتك إقامة بعد إقامة » فلفظها مثنى وسقطت نونها لأجل الإضافة‎ 
(؟) كذا رواه الشافعي بسند صحيح عن مجاهد عن الني يل » وفي الأم أن الني وك قال ذلك في‎ 
استرحاله وفي استدخاله فأما الاستدخال ففي حفر الخندق . وأما الاسترحال فحين وقف بعرفات ورأى‎ 
. جمع المسلمين وقوله : « إن العيش عيش الآخرة ه يعني أن الحياة المطلوية الدائمة هي حياة الآخرة‎ 
. لقوله تعالى : # ورفعنا لك ذكرك » . معناه لا أذكر إلا وتذكر معي‎ )*( 
كذا رواه الدارقطني والبيهقي عن فعل النبي له » لكن الجمهور كما قاله في شرح المهذب . قد‎ )5( 
: . ضعفوا الحديث‎ 
قال الزركشي : لم يصرح بأنه على سبيل الوجوب أو الاستحباب وكلام الشافعي ية يقتضى أنه على‎ )5( 
. الاستحباب . فإنه قال وأحب أن يرد السلام بين ظهراني التلبية ولا بأس بالحاجة حتى يفرغ منها‎ 
. انتهى‎ 


وم كتاب الحج / باب دخول مكة 


فق 
زفق 


(2 


(0) 


قلت : ويكره التسليم عليه في حال التلبية . والله أعلم . 
[ ومن لاا يحسن التلبية بالعربية » يلبي بلسانه ](© . 


باب دخول مكة”" زادها الله [ تعالى ]2 شرفاً وما يتعلق به 


السنة أن يدخل المحرم بالحج مكة قبل الوقوف بعرفة . ولدخوله سنن . 
منها : الغسل بذي طوى؟؟ . وأن يدخل من ثنية”) كداء ‏ بفتح الكاف 


سقط في الأصل والمثبت من «ط ؛ و« ب » ومن زيادات النووي . 
تقول مكة بالميم . وبكة بالباء الموحدة . واختلفوا فيها على أقوال حكاها في شرح المهذب : 
أحدها : أنهما اسمان للبلد . والثاني : أن مكة بالميم اسمه للحرم كله وبالباء اسم للمسجد . 
والثالث : أن الميم للبلد والباء للبيت والمطاف . والرابعم : كالثالث لككن باستعارة المطاف . 
قال : وسميت مكة لمكها الجبارين من قولهم مك الفصيل ضرع أمة إذا امتصه وبالباء لآن الناس يدقع 
بعضهم بعضاً في المطاف لكثرة الزحام ٠‏ والبك الدفم ومكة أفضل الأرض عندنا خلافاً لمالك في 
تفضيل المدينة » ونقل القاضي عياض إجماع المسلمين على أن موضع قبر النبي كه أفضل الارض 
وأن الخلاف فيما سواه . 
سقط من وط ». 
أعلم أن المصنف قد ذكر في باب الإحرام أن الغسل لدخول مكة سنة » وتقدم هناك الكلام عليه 
مبسوطاً . ومقصود الآن بيان موضعه فذكر أنه يستحب لمن دخلها من طريق المدينة أن يكون اغتساله 
بذي طوى . في الصحيحين عن ابن عمر رضي الله عنهما أنه كان إذا دخل أدنى الحرم أمسك عن 
التلبية ثم يبيت بذي طوى ثم يصلي به الصبح ويغتسل ويحدث أن النبي و كان يفعل ذلك . وقد علم 
من كلام المصنف أمران : 
أحدهما : أن الداخل من غير طريق المدينة لا يستحب له الغسل بذي طوى . وقد صرح بذلك في 
شرح المهذب . وقال يغتسل من نحو ما فيه . 
الثاني : أنه لا فرق في هذا الاستحباب بين الحاج والمعتمرء وهو مصرح به أيضاً في الشرح 
المذكور . وعبارة الروضة تقتضي اختصاصه بالحاج وليس كذلك . وطوى قرية كانت بين ثنية كذا وثنية 
كذا وثنية كذا الآتي ذكرها وهي إلى السفلى أقرب ويجوز فيه فتح الطاء وضمها وكسرها . والفتح أجود 
كما قاله في الدقائق وسمُي بذلك لاشتماله على بثر مطوية بالحجارة والطي البناء وطوى 
مقصورة ويجوز تنوينه وعدم تنوينه لأنه علم بواد به المكان تارة فينصرف ٠.‏ والبقعة أخرى فلا ينصرف . 
وقد قرىء بهما في قوله تعالى : 8 بالواد المقدس طوى » . 

الثنية هي الطريق الضيق في الجبل . 


كتاب الحج / باب دخول مكة ا ووم 


والمد ‏ وهي بأعلى مكة . وإذا خرن خرح انيه كن بضم الكاف - بأسفل 
مكة() . والذي يشعر به كلام الأكثرين : أنها بالمد أيضاً . ويدل عليه أنهم كتبوها 
بالألف . ومنهم من قالها بالياء . 


قلت : الصواب الذي أطبق عليه المحققون من أهل الضبط : أن الثنية 
السفلى ‏ بالقصر وتنوين الدال ‏ ولا اعتداد بشياع خلافه عند غيرهم . وأما كتابته 
بالألف . فليست ملازمة للمد . والثنية : الطريق الضيق بين جبلين ١‏ وهذه الثنية عند 
جبل قُعَيقعان . والله أعلم . 

قال الأصحاب : وهذه السنة في حق من جاء من طريق المدينة والشام . فأما 
الآتي من غيرها ٠‏ فلا يؤمر أن يدور حول مكة ليدخل من ثنية كداء » وكذا الغسل 
بذي طوى . قالوا : وإنما دخل النبي كَل من . تلك الثنية » اتفاقاً. لا قصداً . 
ومقتضى هذا : أن لا يتعلق نسك بالدخول منها للآتي من جهة المدينة . وكذا قاله 
الصيدلاني . وقال الشيخ أبو محمد : ليست الثنية على طريق المدينة » بل عدل إليها 
النبي كل . قال : فيستحب الدخول منها لكل آتِ . ووافق إمام الحرمين الجمهور . 
وسلّم للشيخ بأن موضع الثنية على ما ذكره . 


(7) وفيه تنبيه يستحب الخروج منها . ولم يذكره المصنف وكلاهما يجوز فيه الصرف على إرادة المكان 
وعدمه على إرادة البقعة . 
والدليل لما قاله المصنف ما رواه الشيخان عن عائشة وابن عمر رضي الله عنهما أن رسول الله كل كان 
يدخل مكة من الثنية العليا ويخرج من الثنية السفلى . ولأنه قاصد عبادة فاستحب الدخول من طريق » 
والرجوع من غيره أخرى ليشهد له الطريقان كما قلناه في العيد وهذا المعنى حسن نبه عليه المصنف في 
رياض الصالحين . 
وقال : إن سائر العبادات كالجمعة والصلاة وغيرهما يستحب للذهاب إليها من طريق والرجوع من 
أخرى . ذكر ذلك في ترجمة من تراجم الأبواب . 
تنبيهات : 
أحدها : أن مقتضى كلام المصنف وكلام الرافعي في المحرر وفي غيره من كتبه أنه لا فرق في هذا 
الاستحباب بين الحاج والمعتمر وقد صرح به في شرح المهذب وكلام الروضة يقتضي اختصاصه 
بالحاج » وليس كذلك بل مقتضى الحديث السابق استحبابه للمحرم والخلاف وما ذكره من المناسبة 
يزيده أيضاً . فينبغي أن يكون هو المعمول به إلا أن يرد نقل صريح يدفعه . 


0 كتاب الحج / باب دخول مكة 


أعلم . 
فرع : هل الأفضل دخول مكة ماشياً » أم راكباً ؟ وجهان . فإن دخل ماشياً . 
فقيل : الأولى أن يكون حافياً . 
قلت : الأصح : ماشياً أفضل . وله دخول مكة ليلا ونهاراً بلا كراهة » فقد 
سنت السنة فيهما 9 والأصح : أن النهار أفضل ١‏ ويه قال أبو إسحاق , واختاره 
صاحب « التهذيب » وغيره : وقال القاضي أبو الطيب وغيره : هما سواء في 
الفضيلة . والله أعلم . 


فرع : يستحب إذا وقع بصره على البيت . أن يرفع يديه ويقول : اللهم زد 

هذا البيت 3 تشريفاً وتعظيماً وتكريماً ومهابة » وزد من شرفه وعظمه ممن حجه ء أو 
اعتمره » تشريفاً وتكريماً وتعظيماً وبراً . ويضيف إليه : اللهم أنت السلام ومنك 
السلام » فحينا ربنا بالسلام20 . ويدعو بما أحب من مهمات الآخرة والدنيا » وأهمها 
0 . واعلم أن بناء البيت رفيع يرى قبل دخول المسجد . في موضع يقال 
له : رأس الردم » إذا دخل من أعلى مكة . وحينئذٍ يقف ويدعو بما ذكرنا . فإذا فرغ 
من الدعاء » قصد المسجد ودخله من باب بني شيبة("2 . وهذا مستحب لكل قادم بلا 


. واه البيهقي عن عمر بإسناد ليس بقوي كما قاله في شرح المهذب أيضا‎ )١( 
ويستحب أن يقف فى حال دعائه . وعبارة المصنف تشعر بأن هذا الدعاء لا يستحب للأعمى ولا لمن‎ 
دخل في ظلمة فهل هو كذلك أو يستحب لهما الدعاء به في المواضع التي يراه غيرهما منه. أو‎ 
يستحب . ولكن عند دخول المسجد لأنها صاعداً كالحاضرين بين يدي الششخص أو عند ملامسته البيت‎ 
ع اع الور سو‎ 
. التشريف التدفع والإعلاء . وأما التكريم فهو التفضيل‎ : 
. المهابة فالتوقير والإجلال‎ 0 
. وأما البر فهو الإتساع في الإحسان‎ 
وقوله : « اللهم أنت السلام إلى آخره ؛ قال الأزهري : السلام الأول اسم الله تعالى . وما بعده معناه‎ 
. السلامة‎ 
. (؟) لأن النبي يكم دخل منه في عمرة القضاء‎ 
. رواه البيهقي بإسناد صحيح عن ابن عباس‎ 
_ كما قاله في شرح المهذب . والمعنى فيه أن باب الكعبة في جهة ذلك الباب . والبيوت يؤتى من‎ 
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خلاف . ويبتدىء عند دخوله بطواف القدوم(١)‏ ويؤخر اكتراء منزله » وتغيير ثيابه ع 
إلى أن يفرغ طوافه . فلو دخل والناس في مكتوبة . صلاها معهم أولاً . وكذا لو 
أقيمت الجماعة وهو في أثناء الطواف . قدَّم الصلاة » وكذا لو خاف فوت فريضة أو 
سنة مؤكدة . ولو قدمت المرأة نهاراً وهي جميلة » أو شريفة لا تبرز للرجال » أخرت 
الطواف إلى الليل . وليس في حق من دخل مكة بعد الوقوف . طواف قدوم . إنما 
هو لمن دخلها أولاً . ويسمى طواف القدوم أيضاً . طواف الورود » وطواف التحية » 
لأنه تحية البقعة . ويأتى به كل من دخلها .» سواء كان تاجراً . أو حاجاً » أوغيرهما . 
ولوكان متمراً قطاف للعمرة + أجزاه عن لواف القدوم "كما تنترى: الفريضة عن 
تحية المسجد . 

فصل : من قصد مكة لا لنسك”2 . له حالان . 

أحدهما : أن لا يكون ممن يتكرر دخوله . بأن دخلها لزيارة » أو تجارة » أو 
رسالة » وكالمكي إذا دخلها عائداً من سفره. هل يلزمه أن يحرم بالحج . أو 
العمرة ؟ فيه طريقان . أصحهما : على قولين . أحدهما : يلزمه » وهو الأظهر عند 
المسعودي . وصاحب ١‏ التهذيب » وغيرهما في آخرين . واختاره صاحب 


- أبوابها » وأيضاً فلآن جهة باب الكعبة أشرف الجهات الأربع كما قاله ابن عبد السلام في القواعد , 
فكان الدخول من الباب الذي يشاء هو . 
وقال الرافعي : قد أطنبوا على استحباب الدخول منه لكل قادم سواء كان فى. وجوب طريقه أم لا 
بخلاف الدخول من الثنية العليا فإن فيه الخلاف السابق والفرق أن الدوران حول المسجد لا يشق 
بخلاف الدوران حول البلد وسكت المصنف رحمه الله عن الباب الذي يخرج منه عند إرادة الرجوع 
إلى بلده . ويستحب أن يكون ذلك هو باب بني شيبة معن بن حبيب أن 1< تل دخل المسجد من 
باب بني شيبة وخخرج إلى الصفا من باب بني مخزوم وإلى المدينة من باب بي سهم . 

)١(‏ لما رواه الشيخان عن عائشة رضي الله عنها أنه عليه الصلاة والسلام أول شيء بدأ به حين قدم مكة م 
طاف بالبيت . ' 
وانتفى فيه أن الطواف تحية البيت . فكذلك بدأ به . ش 
نعم لو فاتته مكتوبة أو خاف فواتها أو فوات شيء منها أو وجد الناس في المكتوبة قدم بذلك على 
الطواف . ولو أقيمت الجماعة وهو في الطواف قطع وصلى . ولو حضرت جنازة قطعه إن كان نفلا . 
نون علي 0 

(1) قياساً على النية » وهذا القول نقله في شرح المهذب عن الكثيرين . وعن نص الشافعي في عامة كتبه 
وقطع به بعضهم . 
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« التلخيص » . والثاني : يستحب »2 وهو الأظهر عند الشيخ أبي حامد ومتابعيه .» 

والشيخ أبي محمد والغزالي . والطريق الثاني : القطع بالاستحباب . ْ 
قلت : الأصح في الجملة : استحبابه » وقد صححه الرافعي في 

« المحرر» . والله أعلم .. ٠‏ 


الحال الثاني : أن يكون ممن يتكرر دخوله . كالحطابين والصيادين 
ونحوهيم2) . فإن قلنا في الحال الأول : لا يلزمه » فهنا أولى » وإلا . فالمذهب : 
أنه لا يلزمه أيضاً . وقيل : قولان . وفي وجه ضعيف : يلزمهم الإحرام كل سنة 
مرة . وحيث قلنا بالوجوب . فله شروط . 


أحدها : أن يجيء الداخل من خارج الحرم » فأما أهل الحرم » فلا إحرام 
عليهم بلا خلاف . 

الثاني : أن لا يدخلها لقتال , ولا خائفاً . فإن دخلها لقتال. باغ ٠‏ أو قاطع 
طريق » أو غيرهما . أو خائفاً من ظالم أو غريم يحبسه وهو معسر لا يمكنه الظهور 
لأداء النسك . لم يلزمه الإحرام بلا خلاف . 

الثالث : أن يكون حراً . فالعيد لا إحرام عليه . وقيل : إن أذن سيده في 
الذكول محرما + :فهو كن والنذهي:+ الأول > وإذا اجتمعت شرائط الوجوب » 
فدخل غير محرم . فطريقان . أصحهما وبه قطع الأكثرون : لا قضاء عليه . 
والثاني : على وجهين . وقيل : قولين . أحدهما : هذا . والثاني : يلزمه القضاء ‏ 
تداركا للواجب . وسبيله على هذا . أن يخرج ثم يعود محرماً . وعللوا عدم القضاء 
بعلتين . إحداهما : أنه لا يمكن القضاء , لأن الدخول الثاني يقتضي إحراماً آخرء 


2 لأنا إن أوجبنا » فإن دخلوا شق عليهم الإحرام لكل مرة . وإن تركوا الإحرام حصل الضرر لهم‎ )١( 
وللناس » وقيل على القولين , وما ذكره المصنف من الحصر لا يستقيم بل يشترط أيضاً على قول‎ 
الوجوب أن يكون حراً » وأن يكون دخوله من الحل وألا-.يدخل مقاتلاً ولا خائفاً من قتال أو ظالم لا‎ 
يمكن معه الظهور لأداء النسك لأنه عليه الصلاة والسلام دخل مكة عام الفتح غير محرم . وهكذا استدل‎ 
الرافعي . وهو غير مستقيم لأن من خواصه عليه الصلاة والسلام دخول مكة بغير إحرام كما قاله في‎ 
النكاح . ومقتضى إطلاقهم أنه لا فرق على القولين بين المرأة المتزوجة وبين غيرها إذا كان .سيرها بإذن‎ 

: الزوج وهو متجه. ٠‏ 
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فصار كمن نذر صوم الدهر فأفطر يوماً . وفرع صاحب « التلخيص » على هذه العلة , 
أنه لولم يكن ممن يتكرر دخوله كالحطابين » ثم صار منهم ‏ ؛ قضى ١‏ لتمكنه . 
وربما نقل عنه : أنه يوجب عليه أن يجعل نفسه منهم . والعلة الثانيية وهي 
الصحيحة . وبها قال العراقيون والقفال : إنه تحية للبقعة . ٠‏ فلا تقضى »/كتحية 
المسجد . وأبطلوا العلة الأولى . .قال ابن كج تفريعا على قول الرجوت + ' إنه إذا 
انتهى إلى الميقات على قصد دخول مكة ‏ ؛ لزمه أن يحرم من الميقات . فلو أحرم 
بعد مجاوزته » فعليه دم » بخلاف ما لو ترك الإحرام من أصله . وهل ينزّل دخول 
التترم عنرلة دتخول مكة يما ذكرناه ؟ قال بعضي الشارحين : نعم » والمراد بمكة في 
هذا » الحرم . ولا يبعد تخريجه على خلاف سبق في نظائره ٠.‏ ش 


قلت : الصواب : القطع بأن الحرم كمكة في هذا . وقد اتفق الأصحاب 
عليه » وصرّح به خلائق منهم . صاحب « الحاوي » والمحاملي في « المقنع » 
وغيره » والجرجاني في ١‏ التحرير » والشاشي في « المستظهري » والروياني في 
« الحلية » وغيرهم . وعجب قول الرافعي : قال بيقن الشازسن + عن شهره هله 
الكتب . والله أعلم . 


فصل في 00 الات : للطواف بأنواعه<١)‏ وظائف واجبة » وأخرى 


الأول : الطهارة عن الحدث509) 3 والنجس ءِ وسثئر العورة9) ك1 كما في 


)١(‏ اعلم أن أنواع اع الطواف كونه للقدوم أو للفرض أو للوداع أو نفلا لا سبب له وإنما أطلق على هذه الآمور 
الآتية أنها واجبة في طواف النفل لأن الطائف بدونها أعم لكونه متلاعيا . 

رفغ لما روي عن عائشة رضي الله عنها أن النني يك قال لها حين حاضت وهي محرمة اصنعي ما يصنع 
الحاج غير ألا تطوفي بالبيت حتى تغتسلي رواه البخاري ومسلم بهذا اللفظ . 
ونهى عن الطواف قبل الاغتسال . والنهي يقتضي الفساد . 
وقال أبو يعقوب : يصح طواف الوداع من غير طهارة وتحير بالدم . 
تنبيه : ما ذكره المصنف من اشتراط الستر والطهارة واضح عند القدرة فإن عجز . فإن كان الطواف نفلا 
أو للوداع جاز فعله بدونهما » وإن كان طواف الركن جار للعاري لأنه لا إعادة عليه . 
وأما المتيمم والمتنجس فالقياس فهما منه لأنهما لو صليا لوجب عليهما القضاء والطواف ملحق بالصلاة 
فيما يتعلق بالطهارة وحينئذ فتكون إعادته واجبة أيضاً » وإذا وجب فلا يكون في فعله » وإطالة هذه فائدة 
لأن التحلل لا يحصل ما دام الطواف في ذمته » والمعنى الذي لأجله أوجبنا فعل الصلاة وهو حرمة 2 
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ا ل 
عنها ى » لم يصح طوافه . وكذا لو كان يطأ في مطافه النجاسة . ولم أر للأئمة تشبيه . 
مكان الطواف بالطريق في حق المتنفّل ماشياً » أو راكباً » وهو تشبيه لا باس به . ولو 
أحدث في طوافه عمداً . لزمه الوضوء . وهل يبني على ما مضى من طوافه . أم 
يستأنف ؟ قولان . وقيل : وجهان . أظهرهما : له البناء . والثاني : يجب 
الاستئناف”<© . فلو سبقه الحدث . فإن قلنا : يبني العامد . فهذا أولى . وإلا 
فقولان . أو وجهان . الأصح : البناء . هذا كله إذا لم يطل الفصل . فإن طال ء 
فسيأتي بيانه إن شاء الله تعالى . وحيث لا نوجب الاستئناف . نستحبه . 


الواجب الثاني * الترتيب ٠»‏ وهو أن يبتدىء من الحجر الأسود 2( فيحاذيه 9) : 


- الوقت معقود هنا لأن اغراف اغر لوه ويؤنة أن قاقد الطهورين إذا صلى ثم قدر على التيمم بعد 
الوقت لا يعيد الصلاة فى الحضرء وعليه ما قلناه من عدم الفائدة » وقد تعرض في البحر للمسألة 
فحكى وجهين في وجوب الإعادة ولم يزد على ذلك . وهو يقتضي الجزم بالفعل ولا يميل إلى القول 
به » وتقديره لا سبيل إلى قضائه لما تقدم . 

(7) لما رواه البخاري ومسلم عن أبي هريرة أن أبا بكر رضي الله عنه بعثه في حجة أمره عليها رسول الله كلل 
قبل حجة الوداع في رهط يؤذن في الناس يوم النحر ألا لا يحج بعد العام مشرك ولا يطوف بالبيت 
عريان . 
ولقول ابن عباس : « الطواف بالبيت صلاة إلا أن الله تعالى أباح فيه الكلام » وهنا أشرنا إليه من كون 
هذا موقوفاً على ابن عباس هو الصحيح كما قاله البيهقي قال : ومنهم من رواه عنه مزفوعاً . ولاجل 
تشبيه الطواف بالصلاة . قال الشيخ عز الدين إنه أفضل الأركان حتى الوقوف . 

)١(‏ أما الاستئناف فقياساً على الصلاة ‏ وأما البناء فلأن الطواف يحتمل فيه ما لا يحتمل في الصلاة كالفعل 
الكثير » والكلام وفي قول أو وجه يفعل , بين أن يتعمد الحدث أو يسبقه وهذا كله إذا لم يطل يطل الفصل ء 
فإن طال فقولان أصحهما البناء أيضاً كما ستعرفه وقول المصنف رحمه الله توضاً لو أبدله بقوله تطهر 
لكان أولى لشموله الأصغر والأكبر . قاله فى التوسط . 

(؟) اعلم أن كيفية المحاذاة قد أوضحها المصنف رحمه الله في شرح المهذب فقال : وضعه المحاذاة أن 
يمر بجميع بدنه على جميع الحجر . وذلك بأن يستقبل البيت فيقف على جانب الحجر الذي إلى جهة 
الركن اليماني بحيث يصير جميع الحجر عن يمينه » ويصير منكس الأيمن عند طرف الحجر ثم ينوي 
الطواف لله تعالى . ثم يمشي مستقبل الحجر ما وراء إلى جهة يمينه حتى يجاوز الحجر ء فإذا جاوزه 
العتل وجعل يساره إلى البيت ويمينه خارج » ولو فعل هذا من الأول وترك استقبال الحجر . جاز ولكن 
فاتته الفضيلة » ثم يمشي هكذا تلقاء وجهه طائفاً حول البيت كله . 
قال في المناسك الكبرى : وليس بشيء من الطواف . يجوز مع استقبال البيت إلا-ما ذكرناه من مروره ‏ 
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بجميع بدنه » ويمر تلقاء وجهه والبيت على يساره . فلوجعل البيت على يمينه » ومر 

من الحجر الأسود إلى الركن اليماني . لم يصح طوافه . فلولم يجعله على يمينه ولا 
ال إل تعاض يديو كا ا يري ا 1 
نحو الباب .» فوجهان . أصحهما : لا يصح 5 وهو الموافق لعبارة الأكثرين 
والقياس جريان هذا الخلاف فيما لو مرٌ معترضاً مستديراً . 


قلت : الصواب : القطع بأنه لا يصح الطواف في هذه الصورة 3 فإنه منابذ لما 
ورد الشرع به . والله أعلم ١‏ 


- فى ابتداء الطواق على الحجر الأسود مستقبلا له » وذلك مستحب في الطوفة الأولى لا غير ء إذا 
علمت ذلك فاعلم أن الكلام على المحاذاة له أقسام يتضح لك بها كلام المصنف : 
الأول : أن يمر جميع بدنه على جميع الحجر فلا إشكال في الصحة . وذكر بأن يجعل كتفه الأيمن عند 
جانب الحجر الذي يلي الركن اليماني ثم يمشي على أحد الكيفيتين المنقولتين عن شرح المهذب . 
وهذا القسم داخل في كلام المصنف . 
القسم الثاني : عكس هذا , وهو أن يجعل كتفه الأيسر عند جانب الحجر الذي يلي البيت ولا إشكال 
في البطلان . وهي معلومة من كلام المصنف لأنه لم يحاذ شيء من بدنه شيئاً من الحجر . 
القسم الثالث : أن يحاذي ببعض البدن - ال و رك ل 1و 
مسامتا لصدره مثلا » ومنكبه ا ل عن متف إلى جهة الباب ففيه قولان : الجديد 
البطلان . وهما القولان فيما إذا استقبل الكعبة ببعض بدنه وصلى ء وهذه الصورة يوخدذ 2 بطلانها 
من كلام المصنف رحمه الله . 
القسم الرابع د او عد ال كل و 
المصنف رحمه الله . وقال ابن الرفعة : الظاهر تحريمه على القولين أيضاً لأنه لم يحاذ لكل جزء جميع 
الحجر . وحكى الإمام عن والده فيهما احتمالين وقال : الأمر كما قال محتمل ٠‏ وقد توقفوا في تصويرا 
هذا القسم , وتكلفوا أولاً وقفة فيه ولا تكليف . وصورته أن لا يستقبل الحجر بوجهه بل يجعله على 
يساره . وحينئذ يكون الحجر في سمت عرض بدنه . والغالب أن المنتكب ونحوه مما هو في جهة 
العرض دون حرم الحجر . 
القسم الخامس : أن يحاذي ببعض البدن بعض الحجر كما لو استقبله ويجعل منكبه الأيسر في وسطه 
ومنكبه الأيمن خارج عنه ففيه القولان أيضاً . وهذا القسم يؤخذ أيضاً بطلانه من كلام المصنف وقد 
ذكره الرافعي . ولم يصرح به في الروضة . 
القسم السادس : أن يحاذي المجموع المجموع ولكن لم يماد كل جزء من بدنه كل جزء من من الحجر 
كما إذا سامته بحيث لم يتقدم أحدهما على الآخر أوسامت بنصف بدنه مثلا » وبقي النصف الآخر إلى 

جهة الركن فيصح قطعاً على ما اقتضاه كلام الرافعي وصرح به المصنف . ويجري فيه الخلاف على 

طريقة ابن الرفعة لما أشرنا إليه من محاذاة كل جزء لكل جزء ذكر ذلك كله في التوسط الأذرعي . 
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ولو ابتدأ من غير الحجر الأسود . لم يعتدٌ بما فعله حتى ينتهي إلى الحجر 
الأسود('2 . فيكون منه ابتداء الطواف . وينبغي أن يمر في الابتداء بجميع بدنه على 
جميع الحجر الأسود, فلا يقدم جزءاً من بدنه على جزءٍ من الحجر الأسود . فلو حاذاه 
ببعض بدنه » وكان بعضه مجاوزاً إلى جانب الباب , فقولان . الجديد : أنه لا يُعتدُ 
بتلك الطوفة . والقديم : يُعتدُ بها . وجعل إمام الحرمين والغزالي هذا الخلاف 
وجهين » وليس كما قالا .» بل هما قولان منصوصان ٠‏ حكاهما الأصحاب . ولو 
حاذى بجميع البدن بعض الحجر دون بعضه . أجزأه . ذكره أصحابنا العراقيون 
كما يجزئه أن يستقبل في الصلاة بجميع بدنه بعض الكعبة . 


الواجب الثالث : أن يكون خارجاً بجميع بدنه عن جميع البيت . فلو مشى 
على الشاذروان("2 , لم يصح طوافه . فإنه جزء من البيت . وينبغي أن يدور في 


)١( .‏ اعلم أنه إذا بدأ في طوافه بغير الحجر كما لو بدأ بالباب مثلا فإنه لا يحسب ما فعله حتى يتتهي إلى 
الحجر لأن الترتيب قد فات . فإذا انتهى إليه كان ذلك أول طوافه حتى لو كان ذلك الطواف مما يفتقر 
إلى النية جزماً أو على وجه فإنه لا بد من تجديدها أيضاً عند انتهائه إليه » وقد علم ذلك من قول 
المصنف ابتداء منه لأن النية المتقدمة على ابتداء الطواف لا تكفي حيث أوجبناها واستحببناها . 
واعلم أن مقتضى إطلاق الرافعي وغيره أنه لا فرق في المذكور هنا بين من يفعل ذلك على وجه العمل 
أم لاء لكنه قد ذكر في الصلاة أنه إذا قرأ النصف الأخير من الفاتحة من قرأ الأول بنى عليه إن كان” 
التقديم سهواً » فإن كان عمداً فلا بل يجب استثئنافه أيضاً ماشياً » وكان قياس هذا منه أن المتعمد إذا 
انتهى في مثالنا إلى الباب لا يجب له مروره من الحجر إليه حتى يعود إلى الحجر ثانياً » وإذا لم تحسب 
له تلك المسافة لا يحسب أيضاً ما بعدها ولا يزال هكذا حتى ينتهي إلى طوافه قد عاد فيها من الباب إلى 
الحجر والفرق مشكل . وجميع ما ذكرناه ف في الحجر أردنا به موضعه حتى لو نقل من موضعه والعياذ بالله 
تعالى وجب عليه محاذاة الموضع كما نقله من الكفاية عن القاضي أبي الطيب . 

)١(‏ اعلم أن هذا الكلام يتضح بذكر كيفية بناء البيت فتقول : للكعبة شرفها الله تعالى أربعة أركان : ركنان 
يمانيان وركنانان شاميان . والركن الأسود هو أحد الركنين اليمانيين وسمي بذلك لأن الحجر الأسود 
فيه وهذا الركن وباب الكعبة في صوب المشرق» والباب بين الأسود وبين أحد الشاميين» وكان لها 
بابان شرقي وغربي ٠‏ فجاء السيل قبل مبعث النبي يل بعشرين سنة فهدمها فأعادت قريش بناءها على 
الهيئة التي هي عليها اليوم ٠‏ فإنهم لم يجدوا من الأموال الطيبة ما يفي بالنفقة فرفقوا عرض الجدار من 
الركن الأسود إلى الشامي الذي يليه ٠‏ فبقي من الأساس شبه المسطبة مرتفعاً . وهو الذي يسمى 
الشاذروان وتركوا أيضاً من جانب الركنين الشاميين بعض البيت وأخروا الركنين عن قواعد إبراهيم : 
وجعلوا على ذلك البعض جداراً قصيراً دون القامة وبين الجدار وبين كل من الركنين » فيتجه وهذا 


البعضر المذكور هو المسمى بالحجر وهو على صورة نصف دائرة بين الشاميين واختلفوا فيه » فقيل 2 


كتاب الحج / باب دخول مكة لضن 


طوافة خول الحجر :وهو المحوط بين الركنين الشاميين بجدار قضيرء بينه وبين كل 
واحد من الركنين فتحة . وكلام كثير من الأصحاب يقتضي كون جميعه من البيت » 
وهو ظاهر نصه في « المختصر » . لكن الصحيح : أنه ليس كذلك . بل الذي هومن 
البيت » قدر ست أذرع تتصل بالبيت . وقيل : ست أذرع » أو سبع . ولفظ 
و المختصر » محمول على هذا . فلو دخل إحدى الفتحتين » وخرج من الأخرى . 
لم يحسب له ذلك . ولا ما بعده حتى ينتهي إلى الفتحة التي دخل منها بلا خلاف . 
ولو لم يدخل الفتحة . وخلّف القدر الذي من البيت . ثم اقتحم الجدارء وقطع 
الحجر على السمت . صح طوافه . 


« 
« 


: الأصح : أنه لا يصح الطواف في شيء من الحجر». وهو ظاهر 
المنصوص .2 وبه قطع معظم الأقصات يمينا وتلوييحا .. ودليله : أن النبي كلل 
طافخارج الحجر . واللهة اعلم:: 


ولو كان يطوف ويمس الجدار بيده في موازاة الشاذروان أو غيره من أجزاء 
البيت » ففي صحة طوافه وجهان0"© . الصحيح باتفاق فرق الأصحاب : أنه للا 
يصح . لأن بعض بدنه في البيت » فهو كما لو كان يضع إحدى رجليه أحياناً على 
الشاذروان . ويقفز بالأخرى . 


الواجب الرابع : أن يقع الطواف في المسجد الحرام » ولا بأس بالحائل فيه 
بين الطائف والبيت ٠‏ كالسقاية والسواري . ويجوز في أخريات المسجد ء وأزوقته , 
وعند باب المشحد من داخله »:ويجوز على بتطرنه إذا كان البيت أرفع بناءٌ كما هو 
اليوم . فإن جعل سقف المسجد أعلى . فقد ذكر في « العدة » : أنه لا يجوز الطواف 
على سطحه . ولو صح قوله . لزم أن يقال : لو انهدمت الكعبة ‏ والعياذ بالله - لم 


- جميعه من البيت والصحيح قدر ستة أذرع خاصة ولما أعادتها قريش جعلت لها باباً واحداً شرقياً مرتفعاً 
إذا علمت ذلك ظهر لك وجه المنع في المسائل الثلاث المذكورة في الكتاب وهو أن الطائف والحالة 
هذه طائف في البيت لا بالبيت والله تعالى يقول : « وليطوفوا بالبيت العتيق » المصدر السابق . 

)١(‏ احترز بقيد الموازاة عن ما إذا مس الجدار الذي في جهة الباب ١‏ وتعليل الوجه القائل بالصحة في هذه 
المسألة واضح ٠‏ فإن العبرة بالقدمين لا باليد والرأس ولهذا نفوا التحريم عن الجنب ووجوب الكفارة 
على الحالف بفعله غير أن الأصح باتفاق فرق الأصحاب كما قاله الرافعي أنه لا يصح ورأيت في العمدة 
للفوراني أن الشافعي نص عليه أيضاً . 


لذنقا كتاب الحج / باب دخول مكة 


يصح الطواف حول عرصتها » وهو بعيد . 

فرع : لووسّع المسجد22 . اتسع المطاف . وقد جعلته العباسية أوسع مما 
و 

: أول من وسعٍ المسجد الحرام بعد رسول الله كه ععرين الخطاب 
06 الله عنه » اشترى دوراً وزادها فيه » واتخذ للمسجد جداراً قصيراً دون القامة . 
وكان عمر أول من اتخذ الجدار للمسجد الحرام » ثم وسّعه عثمان بن عفان رضي الله 
عنه كذلك . واتخذ له الأزوقة .» وكان أول من اتخذها . ثم وسعه عبد الله بن الزبير 
في خلافته .» ثم وسعه الوليد بن عبد الملك . ثم المنصور . ثم المهدي . وعليه 
استقر بناؤه إلى وقتنا [ هذا ]29 . والله أعلم . 
الواجب الخامس : العدد . وهو أن يطوف سبعاً©© . 


الواجب السادس : مختلف فيه . وهوء أنه إذا فرغ من الطواف . صلى 
ركعتين . وهل هما واجبتان » أم سنة ؟ قولان . أظهرهما : سنة . هذا إذا كان 
الطواف فرضاً . فإن كان سنة .» فطريقان . أحدهما : طرد القولين . والثاني : القطع 
بأن الصلاة سنة » وقيل : تجب الصلاة في الطواف المفروض قطعاً . ويستحب أن 
يقرأ في الأولى بعد الفاتحة : ظ قل يا أيها الكافرون » وفي الثانية : ظ« قل هو الله 
أحد » : وأن يصليها خلف المقام . فإن لم يفعل . ففي الحجرء وإلا ففي 
المسجد » وإلا ففي أي موضع شاء من من الحرم وغيره . ويجهر فيهما بالقراءة ليلا » 
ويسر نهارا . وإذا قلنا : هما سنة » فصلى فريضة بعد الطواف . أجزأه عنها » كتحية 
المسجد . نص عليه في القديم . وحكاه الإمام عن الصيدلاني . لكنه استبعده . 


)0( المسبي زماننا 0 النبي يِ وخاصة قامت المملكة حفظها الله بتوسيعات داخل 
7( سقط في الأصل . 
ةا من الطوفات ولو في الأوقات المنهي عن الصلاة فيها للإتباع » ٠‏ فلو ترك من الريع . شيئاً وإن قل لم 
يجزه » ولو شك في العدد أخذ بالأقل كعدد ركعات الصلاة » ولو أخبره عدل بأنه ست استحب العمل 
بقول قاله في الأنوار وجزم به السبكي بخلاف عدد الركعات . والفرق أن زيادة الركعات مبطلة بخلاف 
الطواف . 


كتاب الحج / باب دخول مكة ش ينض 


وتمتاز هذه الصلاة عن غيرها . بجريان النيابة فيها إذ الأجير يؤديها عن المستأجر . 
قلت : اختلف أصحابنا في صلاة الأجير هذه . فقيل : تقع عنه . وقيل : تقع 
عن المستأجر . وهو الأشهر . والله أعلم . 
فرع : ركعتا الطواف وإن أوجبناهما . فليستا بشرط في صحته . ولا ركنا 
منه » بل يصح بدونهما . وفي تعليل جماعة من الأصحاب . ما يقتضي اشتراطهما . 
قلت : الصواب : أنهما ليستا شرطاً ولا ركنا" . والله أعلم . 


ولا تفوت هذه الصلاة ما دام حياً . ولا يجبر تأخيرها ولا تركها بدم ‏ لكن 
حكى صاحب ١‏ التتمة » عن نص الشافعى رضى الله عنه29 : أنه إذا أخر » تستحب 
له إراقة دم" . وقال الإمام : لومات قبل الصلاة . لم يمتنع جبرها بالدم . 


قلت : وإذا أراد أن يطوف طوافين أو أكثر. استحب أن يصلي عقيب كل 
طواف ركعتيه(*» . فلو طاف طوافين أو أكثر بلا صلاة » ثم صلى لكل طواف ركعتيه » 
جاز . والله أعلم . ش 
الواجب السابع : مختلف فيه . وهو النية(*0» . وفي وجوبها في الطواف . 


)١(‏ وتجزىء عنهما الفريضة والراتبة كما في تحية المسجد. وفعلهما خلف المقام الذي لإبراهيم 
انان اقل ل الي . قال المصنف في شرح المهذب تحت الميزاب ثم في 
المسجد الحرام ثم في الحرم حيث شاء من الأمكنة متى شاء من الأزمنة ء ولا يفوتان إلا بموته ومال 
الاسنوي إلى أن فعلهما في الكعبة أولى منه خلف المقام ٠‏ والأولى خلف المقام للإتباع كما في 
الصحيحين وقوله يِه : و خذوا عني مناسككم ٠‏ . وقال الأذرعي في التوسط ولا أحسب في أفضلية 
فعلهما خلف المقام خلافاً بين الأئمة وهو إجماع متوارث لا يشك فيه وذهب سفيان الثوري رحمه الله 
إلى عدم جواز فعلهما في غير خلف المقام كما نقله عنه ابن الصباغ وغيره . 

زفة في « ط » رضي الله عنه 

(1) أي كدم التمتع , وقيده ابن المقري بما إذا صلاهما في غير الحرم لتأخرهما إليه عن الحرم . والظاهر 
عدم التقيد . 

(5) وهذا جاز بلا كراهة كما في شرح المهذب عن الأصحاب . 

(5) ان استقل الطواف بأن لم يشمله نسك كسائر العبادات كالطواف المنذور والمتطوع به قال ابن الرفعة : 
وطواف الوداع لا بد له من نية لأنه يقع بعد التحلل ولأنه ليس من المناسك عند الرافعي والنووي 
بخلاف الذي شمله نسك. وهو طواف الركن للحج أو العمرة وطواف القدوم . فلا يحتاج في ذلك إلى 
نية لشمول نية النسك له . 


١ 8‏ / كتاب الحج / باب دخول مكة 


وجهان . أصحهما : لا تجب » لأن نية الحج تشمله . وهل يشترط أن لا يصرفه إلى 
غرض آخر من طلب غريم ونحوه ؟ وجهان . أصحهما : نعم . ولونام في الطواف أو 
بعضه على هيئة لا ينتقض الوضوء . قال الإمام : هذا يقرب من صرف الطواف إلى 
طلب الغريم . ثم قال : ويجوز أن يقطع بوقوعه موقعه . 

قلت : الأصح : صحة طوافه . والله أعلم . 

فرع : لوحمل رجل مُحرماً » من صبي » أو مريض » أو غيرهما » وطاف 
به » فإن كان الحامل حلالاً » أو قد طاف عن نفسه . حسب الطواف للمحمول 
بشرطه . وإلا م م مع ١‏ اي الي 
للمحمول فقط » تخريجاً على قولنا : يشترط أن لا يصرفه إلى غرض آخر . 
والثاني : يقع عن الحامل فقط , تخريجاً على قولنا : لا يشترط ذلك . فإن الطواف 
حينئذ يكون محسوباً له , فلا ينصرف عنه . بخلاف ما إذا حمل مُحَرِمَين وطاف بهما 
وهو حلال أو محرم قد طاف . فإنه يجزئهما جميعاً » لأن الطواف غير محسوب 
للحامل . فيكون المحمولان كراكبي دابة . والثالث : يقع عنهما جميعاً . ولو قصد 2 
الطواف عن نفسه . وقع عنه » ولا يحسب عن المحمول . » قاله الإمام » وحكى اتفاق 
الأصحاب عليه . قال : وكذا لو قصد الطواف لنفسه .» وللمحمول . وحكى صاحب 
« التهذيب » وجهين في حصوله للمحمول » مع الحامل . ولو لم يقصد شيئاً من 


الأقسام الثلاثة ‏ ا . وسواء في الصبي المحمول . 
حمله وليه الذي أحرم عنه أو غيره . 


قلت : لو طاف المحرم بالحج معتقداً أنه محرم بعمرة » أجزأه عن الحج ‏ 
كما لو طاف عن غيره » وعليه طواف . ذكره الروياني . والله أعلم . 

الواجب الثامن : مختلف فيه . وهو الموالاة بين الطوافات السبع ٠‏ وفيها 
قولان . أظهرهما : أنها سنة . فلا تبطل بالتفريق الكثير . والثاني : واجبة » فتبطل 
بالتفريق الكثير بلا عذر . فإن فرق يسيراً أو كثيرا بعذر , فهو كما قلنا في الوضوء . 
قال الإمام : والكثير ما يغلب على الظن تَرَكهُ الطوافٌ . ولو أقيمت المكتوبة وهو في 
أثناء الطواف . فالتفريق بها . تفريق بعذر . وقطع الطواف المفروض لصلاة الجنازة 
أو الرواتب » مكروه . إذ لا يحسن ترك فرض العين لفرض الكفاية . 


كتاب الحج / باب دخول مكة لسن 


أما سنن الطواف . فخمس . 


الأولى : أن يطوف ماشياً'2 » ولا يركب إلا لعذر مرض أو نحوه . أو كان ممن 
يحتاج إلى ظهوره ليستفتى . ولو طاف راكباً بلا عذر .» جاز بلا كراهة » كذا قاله 
الأصحاب”) . قال الإمام : وفي القلب من إدخال البهيمة التي لا يؤمن تلويثها 
المسجد شيء . فإن أمكن الاستيثاق » فذاك . وإلا, فإدخالها مكروه ١‏ 


الثانية : أن يستلم الحجر الأسود بيده في ابتداء الطواف27 . ويقبّله9) , 
ويضع جبهته عليه . فإن منعته الزحمة من التقبيل » اقتضر على الاستلام . فإن لم 
يمكن » اقتصر على الإشارة باليد » ولا يشترط بالفم إلا التقبيل . ولا يقبّل الركنين 
الشاميين » ولا يستلمهما . ويستلم الركن اليمانى . ولا يقبّله9)» . ويستحب . أن 


)1١(‏ أي لا محمولاً على آدمي أو بهيمة أو نحوهما لمنافاته الخضوع . ولآن البويية قد تواري الناس وتلوث 
المسجد . 7 
نعم إن كان له عذر من مرض ونحوه فلا بأس ١‏ ففي الصحيحين عن أم سلمة أنها قدمت مريضة فقال 
لها رسول الله يَخِ طوفي وراء الناس وأنت راكبة . 


(5) ويستحب أيضاً أن يكون طوافه قائماً » فإن زحف مع قدرته على المشي كان مكروهاً . كما قاله في 
شرح المهذب . 
وأن يكون حافيا كما نبه عليه بعضهم . ولا شك فيه . 
قال في الإملاء : وأحب لو كان يطوف بالبيت خالياً أن يقصد في المشي لتكثر خطاه رجاء كثرة الأجر 
له . هذا لفظ الإملاء بحروفه ومنه نقلت وهي مسألة نفيسة . قاله في التوسط . 

(*) في الصحيحين من رواية جماعة من الصحابة أن النبي يل فعله . والاستلام هو المس باليد» وهو ٠‏ 
افتعال من السلم . 

(4) لثبوته أيضاً في الصحيحين من رواية عمر . 
ويستحب كما قاله في شرح المهذب : أن يخفف القبلة بحيث لا يظهر لها صوت ولا يستحب للنساء 
استلام ولا تقبيل ولا قرب من البيت إلا عند خلو المطاف . 

)5( لما رواه البيهقي عن ابن عباس قال : رأيت النبي و يسجد على الحجر . قال في شرح المهذب : 
ويكرره ثلاثاً لآن ابن عباس صح عنه أنه كرر القبلة والسجود ثلاثاً . 

(1) أما الاسام فلما سبق . وأماعدم التقبيل فلأنه لم ينقل . 


نعم يقبل يده بعد استلامه بخلاف الأسود » فإنه إذا استلمه لا يقبل يده إلا إذا عجز عن تقبيل الحجر » ' 
والسبب في, اختلاف الأركان في هذه الأحكام أن الركن الأسود فيه فضيلتان كون الحجر فيه وكونه على _ 


لضن كتاب الحج / باب دخول مكة 


يقل اليد بعد استلام اليماني . وبعد استلام الحجر الأسود إذا اقتصر على استلامه 
للزحمة . وذكر إمام الحرمين : أنه مخير بين أن يستلم ثم يقبل اليد » وبين أن يقبل 
اليدء ثم يستلم. والمذهب : القطع بتقديم الاستلام » ثم تقبيلها . وبهذا قطع 
الجمهور . ولو لم يستلم بيده . فوضع عليه خشبة » ثم قبل طرفها . جاز . 
والله أعلم . 

ويستحب تقبيل الحجر . واستلامه , [ الركن ع() واستلام اليماني عند 
محاذاتهما في كل طوفة . وهو في الأوتار آكد . لأنها أفضل . 

قلت : ولا يستحب للنساء استلام , ولا تقبيل . إلا عند خلوٌ المطاف في الليل 
أو غيره . والله أعلم . 

الثالثة : الدعاء 2 فيستحب أن يقول في ابتداء الطواف : « بسم الله ء والله 
أكب رع اللهم إيمانا بك . وتصديقا بكتابك .2 ووفاءً بعهدك . واتباعا لسنة نبيك 
محمد كَل *("2 . ويقول بين الركنين اليمانيين : « اللهم» آتنا في الدنيا حسنة وفى 


- قواعد إبراهيم واليماني فضيلة واحدة وهو كونه على قواعد إبراهيم . 
وأما الشاميان فليس لهما شيء من الفضيلتين . واليماني نسبة إلى اليمن وهو بتخفيف الياء والألف بدل 
من إحدى يائي النسب ويجوز تشديدها على لغة قليلة » وعلى هذا تكون الألف زائدة . 
تنبيهان : 
أحدهما : أن المراد بعدم تقبيل الأركان الثلائة إنما هو نفي كونه سنة فإن قبلهن أو قبل غيرهن من البيت 
لم يكن مكروهاً ولا خلاف الأولى بل يكون حسناً . كذا نقله في الاستقصاء عن نص الشافعي فقال : 
وأي البيبت قبل فحسن غير أنا تأمن بالاتساع . هذا لفظه فتفطن له فإنه أمر مهم . 
الثاني : قال المصنف في المناسك ليحترز عند الإستلام أو التقبيل أن يمر شيء من بدنه في الشاذروان 
عند أخذه في الطواف بل يرجع إلى مكانه قبل الاستلام ثم يطوف . 

)١(‏ سقط في وطع. 

4 هذا الدعاء وما بعده ذكره الشافعي واستدل الرافعي عليه بأن عبد الله بن السائب رواه عن النبي‎ )١( 
ونقل الشيخ في شرح المهذب عن النبي و بعضه وعن علي وابن عمر باقيه » وفي رونق أبي حامد أنه‎ 
يستحب رفع اليد عند التكبير وهو غريب , ثم إن هذا الدعاء يستحب أيضا في كل طوفة . كذا صرح به‎ 
. في شرح المهذب . وكلام المصنف يوهم خلافه‎ 
. والمراد بالعهد هنا هو الميثاق الذي أخذه الله تعالى بامتثال أمره واجتناب نهيه‎ 

(؟) اعلم أن المذكور في الشرحين والمحرر وشرح المهذب « ربنا آثنا» أغنى بلفظ الرب عوضاً عن 


كتاب الحج / باب دخول مكة | ينض 


' الآخرة حسنة وقنا عذاب النار» . ويدعو في جميع طوافه بما شاء . وقراءة القرآن في 
الطواف أفضل من الدعاء غير المأثور(© . وأما المأثور. فهو أفضل22 منها على 
الصحيح . وعلى الثاني : أنها أفضل منه . 

الرابعة 8 الرمل ‏ - بفتح الميم والراء وهر الإسراع في المشي مع تقارب 
الخطى دون الوثوب والعَدو . ويقال له الكت اخلط الأئمة من ظَن أنه دون 
الخبب . 


ويسن الرمل في الطوفات الثلاث الاوّل . ويسن المشي على الهينة في الأربعة 
الأخيرة . ثم هل يستوعب البيت بالرمل ؟ قولان . المشهور : يستوعب . والثاني : 
لا يرمل بين الركنين اليمانيين . ولا خلاف أن الرمل لا يسن في كل طواف ٠‏ بل فيما 
يسن فيه قولان . أظهرهما عند الأكثرين9» : إنما يسن في طواف يستعقب السعي . 
والثاني : يسن في طواف القدوم . فعلى القولين : لا رمل في طواف الوداع . ويرمل 
من قدم مكة معتمراً , » لوقوع طوافه مجزئاً عن القدوم واستعقابه السعي لاترفل أنفيا 
الحاج الآفقي ! ن لم يدخل مكة إلا بعد الوقوف . وإن دخلها قبل الوقوف . فهل يرمل 
في طواف القدوم ؟ ينظر . إن كان لا يسعى عقبه » فعلى القول الثاني : يرمل . 
وعلى الأول : لا يرمل ٠‏ وإنما يرمل في طواف الإفاضة . وإن كان يسعى عقبه . 
يرمل فيه على القولين . وإذا رمل فيه » وسعى بعده . فلا يرمل في طواف الإفاضة إن 
ش لم يرد السعي عقبه . وكذا إن أراده على الأظهر. وإذا طاف للقدوم . وسعى بعده ولم 
يرمل » فهل يقضيه في طواف الإفاضة ؟ وجهان . ويقال : قولان . أصحهما : لا . 


- اللهم » وهو الوارد أيضاً في حديث الترمذي . فعدل المصنف هنا عن لفظ الحديث والأصل الذي 
يختصره إلى ما قاله . ولا شك أنه وقع له ذلك سهواً فلزم وقوعه أيضاً في المنهاج لأنه يأخذ ما اصطلح 
عليه فيه منها . قاله في التوسط . 

)١(‏ لأن الموضع موضع ذكر . والقرآن أفضل الذكر ولقوله عليه الصلاة والسلام » يقول الرب سبحانه 
وتعالى : « من شغله ذكري عن مسألتي أعطيته أفضل ما أعطي السائلين » » وفضل كلام الله تعالى 
على سائر الكلام كفضل الله تعالى على خلقه . رواه الترمذي عن أبي سعيد الخدري وقال حديث 
حسن . 

(5) للتأسي بالنبي كل » والمأثور بالمثلثة هو المنقول » وفي هامش «١‏ ط » في الأصل منهما 

(؟) فالأول هو الأظهر كما قاله الرافعي ينظر إلى السعي . والثاني ينظر إلى القدوم لأنه أول العهد بالبيت 
فليلتق به النشاط والامتداد . 


من كتاب الحج / باب دخول مكة 


ولو طاف ورمل ولم يسع . قال الأكثرون : يرمل في طواف الإفاضة هناء لبقاء 
السعي . والظاهر أنهم فرّعوا على القول الأول . وإلا . فالقول الثاني لا يعتبر 
السعي . وهل يرمل المكي المنشىء حجه من مكة ؟ إن قلنا بالقول الثاني ء فلا » إذ 
لا قدوم في حقه . وإلا . فنعم . لاستعقابه السعي . 


فرع : لوترك الرمل في الطوفات الثلاث . لم يقضه في الأربع الأخيرة » لأن 
هيثتها السكيئة فلا يغير . 


فرع : القرب من البيت مستحب للطائف . ولا ينظر إلى كثرة الخطى لو 
تباعد . فلو تعذر الرمل مع القرب للزحمة » فإن كان يرجو فرجة . وقف ليرمل فيها ‏ 
وإلا » فالمحافظة على الرمل مع البعد عن البيت أفضل . لأن القرب فضيلة تتعلق 
بموضع العبادة » والرمل فضيلة تتعلق بنفس العبادة » والمتعلق بنفس العبادة أولى 
بالمحافظة . ألا ترى أن الصلاة بالجماعة في البيت » أفضل من الانفراد في 
المسجد . ولوكان في حاشية المطاف نساءٌ » ولم يأمن ملامستهن لو تباعد » فالقرب 
بلا رمل أولى من البعد مع الرمل » حذراً من انتقاض الطهارة . وكذا لو كان بالقرب 
أيضاً نساء » وتعذر الرمل في جميع المطاف . لخوف الملامسة . فترك الرمل في 
هذه الحالة أولى . ومتى تعذر الرمل » استحب أن يتحرك في مشيه » ويرى من نفسه 
أنه لو أمكنه الرمل . لرمل . وإن طاف راكباً أو محمولاً . فقولان . أظهرهما : يرمل 
به الحامل ويحرك الدابة . وقيل : القولان في المحمول البالغ . ويرمل حامل الصبي 
قطعا . 

فرع : ليكن من دعائه في الرمل « اللهم اجعله حجاً مبروراً » وذنباً مغفوراً . 
وسعياً مشكوراً » (2 . 


)0( لأنه روي عن النبي وَلِ كما قاله الرافعي . 
وقوله في الرمل محل هذا إذا كان حاجاً » فأما المعتمر فالمناسب أن يقول اللهم اجعلها عمرة مبرورة » 
ويحتمل أيضاً استحباب التعبير بالحج مراعاة للحديث ويقصد المعنى اللغوي وهو القصد .» وسكت 
المصنف وكذا الرافعي عما يقوله في الأربعة الأخيرة .» ويستحب فيها كما قال في التنبيه رب اغفر 
وارحم وتجاوز عما تعلم إنك أنت الأعز الأكرم + اللهم آتنا في الدنيا حسنة وفي الآخرة حسنة وقنا 
عذاب الثار © . 


كتاب الحج / باب دخول مكة مض 


الخامسة : الاضطباع'2 . وهو أن يجعل وسط ردائه تحت منكبه الأيمن » 
وطرفيه على عاتقه الأيسرء ويبقي منكبه الأيمن مكشوفا . وكل طواف سن فيه 
الرمل » سن فيه الاضطباع . وما لاء فلا . لكن الرمل مخصوص بالطوفات الثلاث 
الاول . والاضطباع يعم جميعها . ويسن أيضا في السعي بين الصفا والمروة("» على 
المذهب الذي قطع به الجمهور . وحكي وجه : أنه لا يسن فيه . ولا يسن في ركعتي 
الطواف على الأصح . لكراهة الاضطباع في الصلاة فعلى هذاء إذا فرغ من 
الطواف . أزال الاضطباع ثم صلى الركعتين ع ثم أعاد الاضطباع وخرج للسعي . 


فرع : لا ترمل المرأة ولا تضطبع9؟ . وأما الصبي ٠‏ فيضطبع على 
الصحيح . 

قلت : ومتى كان عليه طواف الإفاضة . فنوى غيرّه عن غيره » أو عن نفسه » 
تطوعاً » وها أو وداعاً » وقع عن طواف الإفاضة . كما في واجب الحج 
والعمرة . ولو نذر أن يطوف فيه فطاف عن غيره » قال الروياني : إن كان زمن النذر 
معيناً » لم يجز أن يطوف فيه عن غيره . وإن طاف في غيره » أو كان زمانه غير 
معين » فهل يصح أن يطوف عن غيره والنذر في ذمته ؟ وجهان . أصحهما : لا يجوز 
كالإفاضة . والله أعلم . 


فصل في السعي : إذا فرغ من ركعتي الطواف . استحب أن يعود إلى 


َِ تنبيه : المبرور هو الذي لا يخالطه معصية مأخوذ من البرر هو الطاعة وقيل هو المتقبل » وقوله وذنبا 
مخفوراً أي اجعل ذنبي مغفوراً » والسعي هو العمل والمشكور هو المتقبل وقيل : الذي يشكر عليه . 

. وسمي بذلك لأنه افتعال من الضبع بإسكان الباء الموحدة وهو العضد‎ )١( 
. والوسط بفتح السين هنا على الفصيح‎ 

(0) لأنه قطع المسافة مأمور يتكررها سعيأ فاستحب فيه الاضطباع بالقياس على الطواف . 
والثاني : لا لعدم وروده . 

(*) قال في شرح المهذب : والختثى في ذلك كالمرأة وقد علم من عدم استثناء المصنف للصبي أن 
يضطجع وهو ظاهر الوجهين . وقيل : لا , لكونه ليس أهلا للنصرة » وقول المصنف ولا ترمل امرأة ولا 
تضطبع . هل أراد به التحريم أو الكراهة ؟ فيه نظر وكلام المحرر ومقتضاه التحريم فإنه قال وليس 
للنساء رمل ولا اضطباع . هذا لفظه فإن كان هو المراد فيه ما فيه من التشبيه بالرجال بل بأهل 
الشطارة . . . وعبارة الروضة كعبارة الكتاب وعبارة الرافعي وليس في حق النساء وعبارة شرح المهذب 
أنه لا يشرع لهن قاله في التوسط . 


عن كتاب الحج / باب دخول مكة 


الحجر الأسود ويستلمه . ثم يخرج من باب الصفا . ليسعى بين الصفا والمروة2©"0 . 
فيبدأ بالصفا » ويرقى على الصفا بقدر قامة رجل . حتى يتراءى له292 البيت”© 2 
ويقع بصره عليه . فإذا رقي عليه . استقبل البيت . وهلل وكبر ء وقال : « الله أكبر ع 
الله أكبر , الله أكبر ولله الحمدء الله أكبر على ما هدانا » والحمد لله على ما أولانا . 
لا إله إلا الله وحده لا شريك له له الملك . وله الحمد . يحبي ويميت » بيده 
الخير » وهو على كل شيء قدير . لا إله إلا الله » وحده لا شريك له » صدق وعده » 
ونصر عبده , وهزم الأحزاب وحده ».لا إله إلا الله , ولا نعبد إلا إياه » مخلصين له 
الذّين ولو كره الكافرون » . 

ثم يدعو بما أحب من أمر الدين والدنيا » ثم يعيد هذا الذكر والدعاء ثانياً » ثم 
يعيد الذكر ثالثاً , ولا يدعو . 

قلت : ولنا وجه : أنه يدعو بعد الغالثة . وبه قطع الروياني »ء وصاحب 
« التنبيه » » والماوردي وغيرهم . وهو الصحيح : وقد صح ذلك في « صحيح 
مسلم » عن رسول الله ك2 . والله أعلم . 


)١(‏ لآن مسلماً روى ذلك كله عن جابر في حديثه الطويل . وفي الحديث هيا أيها الناس اسعواء فإن الله 
كتب عليكم السعي 0"( رواه الشافعي وأحمد والدارقطني والبيهقي بإسناد ضعيف . هكذا قاله في شرح 
المهذب في أوائل الكلام على السعي . 
وقال في آخره رواه الدارقطني والبيهقي بإسناد حسن . 
قلت : وحسنه أيضاً الشيخ زكي الدين في كلامه على أحاديث المصنف . 

0 افتصار المصنف رحمه الله هنا على استلام الحجر يقتضي أنه لا يستحب تقبيله ولا السجود 

عليه » ولذلك اقتصر هو والرافعي وابن الرفعة عليه أيضاً في كتبهم . وهو الوارد في الحديث أيضاً كما 
سبق © فإن الأمر كذلك فلعل سببه المبادرة إلى السعي .عة التقييد بالصلاة في قول المصنف بعد 
صلاته وطوافه لم يذكره و فى المحرر. فإنه قال يختم الطائف, طوافه باستلام الحجر كما افتتح ب به ثم 
يخرج هذا لفظه , والفيزاب ملاقالة المصنف . فإن لفظ المحرر لا إشعار له بالمقصود وهو الاستلام 
بعد الصلاة . قاله في التوسط . 

(؟) سقط في وب ». 

(5) قال الشيخ عز الدين : المروة أفضل من الصفا لأنها مرور الحاج أربع مرات والصفا مروره ثلاثاى 
والبدأة بالصفا وسيلة إلى استقبالها . 

(4) من حديث جابر . 
أخرجه (مسلم ١/86م-5هم)‏ في كتاب الحج / باب حجة الني ول . حديث ١47(‏ / 
1 ). 


كتاب الحج / باب دخول مكة لق 


ثم ينزل من الصفا » ويمشي إلى المروة » ويرقى عليها بقدر قامة رجل ١‏ ويأتي 
بالذكر والدعاء كما فيل على الصا ”ثم السعحب في قلغ هله اللمنحافة + أن 
يمشي من الصفا على عادته حتى يبقى بينه وبين الميل الأخضر المعلق بركن المسجد 
على يساره قدر ست أذرع » ثم يسعى سعياً شديداً حتى يتوسط به بين الميلين 
الأخضرين . أحدهما : في ركن المسجد . والآخر : متصل بدار العباس رضي الله 
عنه ثم يمشي على عادته حتى يصعد المروة . وإذا عاد من المروة إلى الصفا» مشى 
في موضع مشيه » وسعى في موضع سعيه أولاً . ويستحب أن يقول في سعيه : « رب 
اغفر . وارحم . وتجاوز عما تعلم » إنك أنت الأعز الأكرم » . 

فرع : الرّقي<2 على الصفا والمروة سنة . والواجب هو السعي بينهما . 
ويحصل ذلك بغير رقي ٠‏ بأن يلصق العقب بأصل ما يذهب منه ء» ويلصق رؤوس 
أصابع رجليه بما يذهب إليه من الصفا والمروة . وفيه وجه ضعيف : أنه يجب الرقي 
عليهما بقدر قامة رجل . وأما الذّكرء والدعاء » والإسراع في السعي . وعدم 
الإسراع » فسنة . والموالاة في مرات السعي » سنةء وكذا الموالاة بين الطواف 
والسعي . سنة » فلو تخلل بينهما فصل طويل » لم يضر . بشرط أن لا يتخلل ركن . 
فلو طاف للقدوم . ثم وقف بعرفة » لم يصح سعيه بعد الوقوف . بل عليه أن يسعى 
بعد طواف الإفاضة . وذكر في « التتمة » : أنه إذا طال الفصل بين مرات السعي . أو 
بين الطواف والسعي . ففي صحة السعي قولان وإن لم يتخلل ركن . والمذهب ما 

فرع في واجبات السعي وشروطه : فيشترط وقوعه بعد طواف صحيح » 
سواء طواف القدوم والإفاضة . ولا يتصور وقوعه بعد طواف الوداع . لأن طواف 
ال عر المار + بعد لقاع :+ وإنايهي الببجي » لم يكن المأتيّ به طواف وداع . 
ولو سعى ل » لم تستحب إعادته بعد طواف الإفاضة ...بل قال 


)١(‏ استحباب الرقي خاص بالرجل . أما المرأة فإنها لا ترقى يا ال الرافعي 
ولا المصئف في شرح المهذب . والقياس أن يكون الخنثى مستثنى أيضاً . 
فائدة : يستحب في السعي الطهارة والستر والمشي والموالاة بينه وبين الطواف وكذلك الموالاة بين 
السبع . وسكوت المصنف هنا عن الستر والطهارة مع اشتراطه لهما في الطواف مشعر بالاستحباب » 
فإن ركب“ لم يكره اتفاقاً كما قاله في شرح ار سنن الترمذي أن الشافعي كره الركوب . 
(؟) في «ط»ء عقيب . 


فض كتاب الحج / باب دخول مكة 


الشيخ أبو محمد : تكره إعادته . ويشترط الترتيب : وهو أن يبدأ بالصفا . فإن بدأ 
بالمروة » لم يحسب مروره منها إلى الصفا . 
قلت : ويشترط في المرة الثانية : أن يبدأ بالمروة . فلو أنه لما وصل المروة 
ترك العود في طريقه . وعدل إلى المسجد , وابتدأ المرة الثانية من الصفا أيضاً ‏ علم 
يصح أيضاً على الصحيح . وفيه وجه شاذ في « البحر » وغيره . والله أعلم . 


وبحت أ شعن يينهما بها ويتحيب الذهاتا يهزة + والعود باخرئ > فبيذا 
بالصفا » ويختم بالمروة . وقال أبو عبد الرحمن ابن بنت الشافعي رضي الله عنه("» 
وابن الوكيل 3 وأبو بكر الصيرفي : يحسب الذهاب والعود مرة واحدة » والصحيح ما 
قدمناه ء» وعليه العمل . ولا يشترط فيه الطهارة » ولا ستر العورة » ولا سائر شروط 
الصلاة . ويجوز السعي راكباً . والأفضل ماشياً . 

فرع : لوطاف أو سعى . وشك في العدد . أخذ بالأقل . ولو كان عنده أنه 
أتسهما » فأخبره ثقة عن بقاء شيء . لم يلزمه الإتيان به » لكن ب ستحب . والسعي 
ركن . لا يجبر بدم » ولا يتحلل بدونه . 

قلت : الأفضل : أن يتحرى لسعيه زمن خلو المسعى . وإذا عجز عن السعي 
الشديد للزحمة . فليتشبه بالساعي كما قلنا في الرمل . والله أعلم . 

والمرأة تمشي . ولا تسعى . 

قلت : وقيل : إن سعت في الخلوة بالليل » سعت كالرجل . والله أعلم . 

فصل فى الوقوف وما يتعلق به : له مقدمة . 

فيستحب للإمام إذا لم يحضر بنفسه الحج . أن ينصب أميراً على الحجيج » 
فيطيعونه فيما ينوبهم . ويستحب للحجيج أن يدخلوا مكة قبل الوقوف . فمن كان 
منهم مفرداً أو قارناً» أقام بعد طواف القدوم على إحرامه إلى أن يخرج إلى عرفة . 
ومن كان متمتعاً » طاف وسعى وحلق » افيحل من عمزتة با ثم يهل بالشيخ .هن مه 
على ما سبق في صورة التمتع . وكذا يفعل المقيم بمكة . ويستحب للإمام أو 


. سقط من دوط‎ )١( 


كتاب الحج / باب دخول مكة رفون 


منصوبه أن يخطب بمكة في اليوم السابع من ذي الحجة بعد صلاة الظهر خطبة 
واحدة . يأمر الناس بالغدو فيها إلى منى » ويخبرهم بما بين أيديهم من 
المناسك(2©2 » ويأمر المتمتعين أن يطوفوا للوداع قبل الخروج . ولو كان السابع يوم 
جمعة » خطب لها وصلاها. ثم خطب هذه الخطبة » لأن السنة فيها التأخير عن 
الصلاة . ثم يخرج بهم في اليوم الثامن » وهو يوم التروية إلى منى » ويكون 
خروجهم بعد صلاة الصبح » بحيث يصلون الظهر بمنى » هذا هو المشهور . وني 
قول : يصلون الظهر بمكة , ثم يخرجون , فإن كان يوم التروية يوم جمعة » استحب 
أن يخرجوا قبل طلوع الفجر » لأن السفر يوم الجمعة إلى حيث لا تصلى الجمعة » 
حرام أو مكروه كما سبق . وهم لا يصلون الجمعة بمنى . وكذا لو كان يوم عرفة يوم 
جمعة » لا يصلونها . لأن الجمعة شرطها دار الإقامة . قال الشافعي رضي الله عنه : 
فإن بني بها قرية » واستوطنها أربعون من أهل الكمال . أقاموا الجمعة والناس 
معهم . فإذا خرجوا إلى منى . صلوا بها الصلوات مع الإمام » وباتوا بها . وهذا 


. لما روى ابن عمر قال : كان رسول الله ِ إذا كان قبل التروية بيوم خطب الناس وأمرهم بمناسكهم‎ )١( 
. رواه البيهقي بإسناد جيد‎ 
. كما قاله في شرح المهذب‎ 
وقوله « بالغدو» يؤخذ منه استحباب خروجهم قبل الزوال » فإن العرب تقول غدا لما قبل الزوال وراح‎ 
لما بعد وما اقتضاه كلامه هو المشهور كما نقله الرافعي هناء وفيه قول جزم به الرافعي أيضاً في‎ 
أواخر باب وجوه والإحرام أنهم يصلون الظهر بمكة ثم يخرجون وتابعه في الروضة على هذا‎ 
. الاختلاف‎ 
: فائدتان‎ 
أحدهما : يجوز في منى التصريف وعدمه والتذكير والتانيث » سميت بذلك لكثرة ما يتمنى فيها من‎ 
. وقال الرافعي : من مكة إلى منى فرسخان‎ ١ الدعاء أي يراق ومن مكة إليها فرسخ‎ 
. قال المصنف والجمهور على الأول‎ 
. الثانية : أيام المناسك سبعة أولها سابع ذي الحجة وآخرها الثالث عشر فالسابع لا يعرف له اسم‎ 
. هكذا قاله المصنف في شرح المهذب‎ 
قلت وذكر علي بن أبي طالب في بيان عمل الحج أن اسمه يوم الزينة أي لأنهم كانوا يزينون فيه‎ 
محاملهم وهوادجهم للخروج » وأما الثامن فاسمه يوم التروية بالتاء المثناة وسمي بذلك لأنهم كانوا‎ 
يتروون فيه بحمل الماء معهم من مكة إلى عرفات والتاسع يوم عرفة » والعاشر يوم النحر » والحادي‎ 
. عشر يوم القر بفتح القاف وتشديد الراء لأنهم قارون فيه بمنى . والثاني عشر : يوم النفر الأول‎ 
. والثالث عشر : يوم النفر الثالث‎ 


المبيت » سنة » وليس بنسك مجبور بالدم . فإذا طلعت الشمس يوم عرفة على 
ثبير"4 » ساروا إلى عرفات . فإذا وصلوا نِمَرَةِ9) » ضربت بها قبة الإمام . فإذا زالت 
الشمس . ذهب الإمام والناس إلى مسجد إبراهيم كك . فيخطب فيه الإمام 
خطبتين » يبين لهم في الأولى ما بين أيديهم من المناسك . ويحرّضهم على إكثار 
الدعاء والتهليل بالموقف . ويخفف هذه الخطبة . لكن لا يبلغ تخفيفها تخفيف 
الثانية . وإذا فرغ منها » جلس بقدر سورة الإخلاص ثم يقوم إلى الخطبة الثانية . 
ويأخذ المؤذن في الأذان » ويخّف الخطبة بحيث يفرغ منها مع فراغ المؤذن من 
الإقامة . وقيل : مع فراغه من الأذان . 

قلت : الأصح : مع فراغه من-الأذان . وبه قطع الجمهور . والله أعلم . 

ثم ينزل فيصلي بالناس الظهر . ثم يقيم المؤذن فيصلي بهم العصر جمعاً . 
فإن كان الإمام مسافرا . فالسنة له القصر. ولا يقصر المكيون والمقيمون حولها . 
فإذا سلم الإمام قال : أتموا يا أهل مكة . فإنا قوم سفر. وهل يختص الجمع 
بالمسافرين من الحجيج . أم يجوز لغيرهم ؟ فيه كلام تقدم في صلاة المسافر . 
وأشار جماعة : إلى أنه يخطب ويصلي بنمرة . وصرح الجمهور : بأن(© يخطب 
ويصلي بمسجد إبراهيم عليه السلام كما سبق . 


فرع في الحج أربع خطب مستونة : إحداها : بمكة في اليوم السابع . 
والثانية : يوم عرفة . وقد ذكرناهما . والثالثة : يوم النحر بمنى . والرابعة : يوم النفر 
الأول بمنى . ويخبرهم في كل خطبة بما9) بين أيديهم من المناسك وأحكامها إلى 
الخطبة الأخرى » وكلهن أفراد . وبعد صلاة الظهر . إلا يوم عرفة . فإنها خطبتان , 
وقبل الصلاة . 


. جبل بين مكة ومنى ء وهو بفتح الثاء المثلثة وكسر الباء الموحدة‎ )١( 

(؟) نمرة بفتح النون وكسر الميم . ويجوز إسكان الميم مع فتح النون وكسرها . وهي موضع بين طرف 
الحل وطرف عرفات » والمشهور طرف عرفات . 
واختلفوا لم سميت عرفات فقيل لأن آدم وحواء تعارفا هناك . فإن آدم هبط بالهند وحواء بأرض جدة 
بضم الميم . وقيل لأن جبريل عرف فيه إبراهيم عليه السلام . 

(5”) وفي «طع بأنه . 

6 وفي «هامش وط » في الأصل ما . 


كتاب الحج / باب دخول مكة يفن 


فرع : ثم بعد الصلاتين . يذهبون إلى الموقف . والسنة : أن يقفوا عند 
الصخرات . ويستقبلوا الكعبة ‏ والوقوف راكبا أفضل على الأظهر . والثاني : هو 
والماشي سواء ‏ ويذكروا الله تعالى ويدعوه حتى تغرب الشمس . ويكثروا التهليل - 
فإذا غربت الشمس . دفعوا من عرفات منصرفين إلى مزدلفة ‏ ويؤخروا المغرب 
ليصلوها مع العشاء بمزدلفة » ويذهبوا بسكينة ووقار . فمن وجد فرجة . أسرع . فإذا 
وصلوا المزدلفة . جمع بهم الإمام المغرب والعشاء . 


ودحكم الأذان والإقامة » سبق في باب الأذان . ولو انفرد بعضهم بالجمع 
بعرفة » أو بمزدلفة » أو صلى إحدى الصلاتين مع الإمام » والأخرى وحده » جاز . 
ويجوز أن بصلي المغرب بعرفة » وفي الطريق . قال الشافعي رضي الله عنه : ولا 
يتنفُلون بين الصلاتين إذا جمعوا , ولا على إثرهما . فأما بينهما » فلمراعاة الموالاة . 
وأما على إثرهما , فقال ابن كج : لا يتنفّل الإمام » لأنه متبوع . فلو اشتغل بالنفل » 
لاقتدى به الناس . وانقطعوا عن المناسك . وأما المأموم . ففيه وجهان . أحدهما : 
لا يتنفل كالإمام . والثاني : الأمر واسع له لأنه غير متبوع . هذا في النافلة المطلقة 
دون الرواتب . ثم أكثر الأصحاب . أطلقوا القول بتأخير الصلاتين إلى المزدلفة . 
وقيل : ل ل نا . فإن خافه » لم يؤخرء بل 
يجمع بالناس في الطريق . والسنة : أن ينصرفوا من عرفة إلى المزدلفة عن طريق 
المأزمين » وهو الطريق بين الجبلين . 

فرع : من هكة إلى منى » فرسخان . ومزدلفة متوسطة بين منى وعرفات . 
منها إلى كل واحدة منهما فرسخ . 

قلت : المختار : أن المسافة بين مكة ومنى . فرسخ فقط . كذا قاله جمهور 
العلماء المحققين » منهم الأزرقي وغيره ممن لا يحصى . والله أعلم . 


فرع في بيان الوفوف بعرفة : المعتبر فيه » الحضور بعرفة لحظة » بشرط 
كونه أهلاً للعبادة » سواء حضرها ووقف . أو مر بها . وفي وجه : لا يكفي المرور 
المجرد . وهو شاذ . ولوحضر بها . ولم يعلم أنها عرفة » أو حضر مغمى عليه » أو 
نائما » أو دخلها قبل وقت الوقوف . ونام حتى خرج الوقت . أجزأه على الصحيح . 


وفي الجميع وجه : أنه [ لا يجزئه ]200 قال في « التدمة » : هو مبني على أن كل ركن 
0 الحج يجب يجب إفراده بالنية . 

قلت : الأصح عند الجمهور : لا يصح [ وقوف 20 مغمئٌ عليه9© . والله 
أعلم . 

ولو حضر في طلب غريم » أو دابة شاردة » أجزأه قطعاً . قال الإمام : ولم 
يذكروا فيه الخلاف السابق في صرف الطواف إلى جهة أخرى . ولعل الفرق » أن 
الطواف قربة مستقلة . ٠‏ قال : ولا يمتنع طرد الخلاف . ولو حضر مجنون » لم 
يجزئه » قال في « التتمة » : لكن يقع نفلا » كحج الصبي الذي لا يميز يز(4) , ٠‏ ومنهم 
من طرد في الجنون الوجه المنقول في الإإغماء . 


لاي ابر سريت و بز عد , اجزا وام جد رعتزدة :لقان 
الشافعي رحمة الله عليه : هي ما جاوز حدٌّ عرنة ‏ ب بضم العين وفتح الراء وبعدها نون - 
إلى الجبال المقابلة مما يلي بساتين قافر رسن رافك عرية امن حرفت رع 
على منقطع عرفات مما يلي منى ومسجد إبراهيم يك » صدره من عرنة » وآخره من 
عرفات . ويميز بينهما صخرات كبار فرشت هناك » فمن وقف في صدره » فليس 
بواقف في عرفات . قال في « التهذيب » : وهناك يقف الإمام للخطبة والصلاة . وأما 
نمرة » فقال صاحب « الشامل » وطائفة : هي من عرفات . وقال الأكثرون : ليست 
من عرفات . بل بقربها.ء وجبل الرحمة في وسط عرصة عرفات . وموقف 
رسول الله يكم عنده معروف . 

قلت : الصواب : أن نمرة » ليس من عرفات . 

وأما مسجد إبراهيم يك » فقد قال الشافعي رحمه الله : إنه ليس من عرفة » 
فلعله زيد بعده في آخره . وبين هذا المسجد وموقف النبي يك بالصخرات نحو 
)١(‏ سقط من الأصل . 000 
(؟) في هامش وط » وفي الأصل وقف . 


افة الذي في الرافعي تصحيح عدم الإجزاء . ولعل الشيخ رأى في نسخه ما ذكره م في أصل الروضة . 
)5( وفي هامش «ط » يميز. والمثبت من نسخة الظاهرية . 


كتاب الحج / باب دخول مكة ين 


ميل . قال إمام الحرمين : ويطيف بمنعرجات عرفات جبال » وجوهها المقبلة من 


فرع : وقت الوقوف من زوال الشمس يوم عرفة إلى طلوع الفجر يوم النحر . 
ولنا وجه : أنه يشترط كون الوقوف بعد الزوال . وبعد مضي زمان إمكان صلاة 
الظهر » وهذا شاذ ضعيف جداً . فلو اقتصر على الوقوف ليلا » صح حجه على 
المذهب » وبه قطع الجمهور . وقيل : في صحته قولان . ولو اقتصر على الوقوف 
نهاراً » وأفاض قبل الغروب ؛ صح وقوفه بلا خلاف . ثم إن عاد إلى عرفة وبقي بها 
حتى غربت الشمس » فلا دم . وإن لم يعد حتى طلع الفجر ء أراق دماً . وهل هو 
واجب أو مستحب ؟ فيه ثلائة طرق . أصحها : على قولين . أظهرهما : مستحب . 
والثاني : واجب2؟ . والطريق الثاني : مستحب قطعاً . والثالث : إن أفناض مع 
الإمام » فمعذور , وإلا . فعلى القولين . وإذا قلنا بالوجوب ٠‏ فعاد ليلا » فلا دم 
على الأصح29 . 


فرع : إذا غلط الحجاج, فوقفوا في غير يوم عرفة , فإما أن يغلطوا بالتأخير » 
وإما بالتقديم . 


الحال الأول : إن غلطوا بالتأخير » فوقفوا في اليوم العاشر من ذي الحجة . 


)1( أما الأول وبه قطع بعضهم فلقوله في خبر عروة فقد تم حجه ء فلو وجب الدم لكان حجه ناقصاً . قال 
الرافعي ولأنه أدرك من الوقوف ما أجزأه فلم يجب الدم كما لو اقتصر على الرقرن ليذ . وهذا القول 
صححه أيضاً في الشرح الصغير ونقل في الكبير تصحيحه عن المحاملي والروياني فقط 
أما الوجوب فلأنه ترك نسكا . والاصل في ترك السك إيجاب الدم إلا ما خوج بدليل لآنه صح عن ابن 
عباس كما قاله في شرح المهذب أنه قال : من نسي نسكاً أو تركه فلم يرق دماً وقيل إن أفاض وحده 
لزمه دم وإلا فقولان . 

(؟) لأنه فعل ما فعله النبي وك من الجمع بين الليل والنهار . 
والثاني : يجب لأن الوارد هو الجمع بين آخر النهار وأول الليل . 
واعلم أن بالتعبير بالاأصح ذكره الرافعي فتابعه هنا وفي الروضة عليه . 
لكن المسألة فيها طريقان : أصحهما ما قلناه . هكذا قاله فى شرخ المهذب وحيتئذ فالمذكور هنا إنما 
هو الطريقة الضعيفة فاعلمه ولكنه مع الجزم بها جعل الخلاف ضعيفاً . بل عبر بالاصح . قاله في 
التوسط . 


ب ا كتاب الحج / باب دخول مكة 


أجزأهم”2 , وتم حجهم . ولا قضاء . هذا إذا كان الحجيج على العادة . فإن قلوا » 
أو جاءت شرذمة يوم النحر فظنت أنه يوم عرفة » وأن الناس قد أفاضوا . فوجهان . 
أحدهما : يدركون . ولا قضاء . وأصحهما : لا يدركون . فيجب القضاء . وإذا لم 
يجب القضاء ء فلا فرق بين أن تبين الحال بعد يوم الوقوف . أو في حال الوقوف . 
فلو بان قبل الزوال. فوقفوا بعدهء قال فى « التهذيب» : المذهب : أنه لا 
يجزئهم . لأنهم وقفوا على يقين الفوات . زهنا غير مسلم . لأن عامة الأصحاب 
قالوا : لو قامت بينة برؤية الهلال ليلة العاشر وهم بمكة لا يتمكنون من الوقوف 
بالليل . وقفوا من الغد . وحسب لهم . كما لو قامت البينة بعد الغروب اليوم الثلاثين 
من رمضان على رؤية الهلال ليلة الثلاثين » نص على أنهم يصلون من الغد العيد . 
فإذا لم يحكم بالفوات لقيام البينة ليلة العاشر. لزم مثله في اليوم العاشر . هذا إذا 
شهد واحد أو عدد برؤية هلال ذي الحجة فردت شهادتهم » فيلزم الشهود الوقوف في 
التاسع عندهم وإن كان الناس يقفون بعدهم . أما إذا غلطوا فوقفوا في الحادي 
عشرء فلا يجزئهم بحال . 


الحال الثاني : أن يغلطوا بالتقديم . فيقفوا في الثامن . فإن بان الحال قبل 
فوات وقت الوقوف . لزمهم الوقوف في وقته . وإن بان بعده . فوجهان . أحدهما : 


)١(‏ أي بالإجماع . كما قاله في شرح المهذب . ولقوله عليه الصلاة والسلام «يوم عرفة اليوم الذي يعرف 
الناس ٠»‏ أخرجه أبو داود فى المراسيل . وقال البيهقى : هذا مرسل جيد . 
والمعنى في ذلك حصول المشقة العظيمة بتكليف أهل الموقف القضاء ولانهم لا يأمنون من وقوع مثله 
في القضاء أيضاً وجهان : 
أحدهما : أنه لا فرق بين أن ينين لهم ذلك بعد العاشر أو فيه في أثناء الوقوف فأما إذا تبين لهم فيه ولكن 
قبل الزوال فوقفوا عالمين . فقال البغوي : المذهب أنه لا يحسب وأنكره الرافعي . وقال عامة 
الأصحاب على خلافه . 
الثاني : أن الرافعي صور هذه المسألة بما إذا عور عليهم الهلال فأكملوا أداء ذي القعدة إلى ثلاثين 
قامت بينة أما بعد وقوفهم في العاشر أو فيه كما تقدم على رؤيته ليلة الثلاثين » وفي إطلاق الغلط على 
هذا التقدير نظر. إنما هو جهل . 
نعم التعبير بالغلط يدخل فيه ما إذا وقع ذلك بسبي الحساب مع أنه لا يجزئه بلا شك وقد صرح الرافعي 
بذلك في الكلام على الغلط بالتقديم مما اقتضاه كلام المصنف ليس الحكم فيه ذلك , وأما الحكم في 
ذلك لا يقتضيه كلامه . 


كتاب الحج / باب دخول مكة احضن 


لا قضاء . وأصحهما عند الأكثرين : وجوب القضاء . ولو غلطوا في المكان . فوقفوا 
في غير عرفة » لم يصح حجهم بحال . 
' قلت : ومما يتعلق بالوقوف : أنه يستحب أن يرفع يديه في الدعاء » بحيث لا 
تجاوزان رأسه . ولا يفرط فى الجهر فى الدعاء . فإنه مكروه » وأن يقف متطهرا . 
والله أعلم . ْ 1 

فصل في المبيت بالمزدلفة وما يتعلق به : المزدلفة » ما بين مأزمي 
عرفة » ووادي محسر . وقد سبق . أنهم يفيضون من عرفة بعد الغروب . فيأتون 
مزدلفة » فيجمعون الصلاتين . وينبغي أن يبيتوا بها » وهذا المبيت ليس بركن . قال 
أبو عبد الرحمن ابن بنت الشافعي . وأبو بكر بن خزيمة من أصحابنا : هو ركن . 
والصحيح : الأول . ثم المبيت نسك . فإن دفع بعد منتصف الليل لعذر , أو لغيره » 
أو دفع قبل نصف الليل . وعاد قبل طلوع الفجر . فلا شيء عليه . وإن ترك المبيت 
من أصله . أو دفع قبل نصف الليل . ولم يعد . أراق دما . وهل هو واجب . أم 
مستحب ؟ فيه طرق . أصحها : على قولين كالإفاضة من عرفة قبل الغروب . 
والثاني القطع بالإيجاب . والثالث بالاستحباب . 

قلت لولم يحض مردلفة فر التضات الأول« وسسضرها اساعة في الضف 
الثاني » حصل المبيت . نص عليه في «الآم ». وفي قول ضعيف نص عليه في 
0 : يحصل بساعة بين نصف الليل وطلوع الشمس وني قرا 

ردس نبل . والأظهر : وجوب الدم بترك المبيت . والله أعلم . 

والأولى ٠‏ تقديم النساء والضعفة بعد نصف الليل إلى منى . وأما غيرهم . 
فيمكثون حتى يصلُوا الصبح , بها » ويغْلّسون بالصبح . والتغليس هنا ء أشد استحباباً 
من باقي الأيام2"0 . 

فرع : يستحب أن يأخذوا حصى الجمار من المزدلفة . ولو أخذوا من موضع 
آخر . جاز . لكن يكره من المسجد والحش والمرمى . وفي قدر المأخوذ وجهان . 
أحدهما : سبعون حصاة لرمي يوم النحر والتشريق . قاله في « المفتاح » وهو. ظاهر 


. والسبب في التغليس اتساع الوقت لما بين يديهم , فإن هذا اليوم هو أكثر الأيام أعمالاً‎ )١( 


١ 0‏ كتاب الحج / باب دخول مكة 


نصه في « المختصر » . والثاني ل 
ل ا 0 0 
الجمهور : يتزودوا الود ل ال 6 هه : 


فصل في الدفع إلى منى وما يتعلق به : ثم بعد صلاة الصبح . يدفعون 
إلى منى . فإذا انتهوا إلى قزح » وهو جبل مزدلفة » وقفو('© فذكروا الله تعالى ودعوا 
إلى الإسفار مستقبلين الكعبة(" . ولو وقفوا في موضع آخر من المزدلفة » حصل 
أصل هذه السنة » لكن أفضله . ما ذكرناه . ولوفاتت هذه السئة » لم تجبر بدم كسائر 
الهيئات . فإذا أسفروا . ساروا إلى منى وعليهم السكينة » ومن وجد فرجة . أسرع . 
فإذا بلغوا وادي مُحَسَّر » استحب للراكب تحريك دابته » وللماشي الإسراع قدر رمية 
حجر" , وفي وجه : لا يسرع الماشي . وهو ضعيف شاذ . ثم يسيرون وعليهم 
السكيئة » ويصلون منى بعد طلوع الشمس » فيرمون سبع حصيات إلى جمرة 
العقبة » وهي أسفل الجبل مرتفعة عن الجادة » على يمين السائر إلى مكة . ولا ينزل 
اك 0 والسنّة, أن يكبّر مع كل حصاة ء ويقطع التلبية إذا بدأ 
بالرمي (*) :. وقال القفال : إذا رحلوا من مزدلفة » خلطوا التلبية بالتكبير في مسيرهم . 


. ط » في الأصل دفعوا‎ «١ وفي هامش‎ )١( 

. » لقوله تعالى : « فإذا أفضتم من عرفات فاذكروا الله عند المشعر الحرام‎ )١( 
ولأن النبي يل ركب القصوى حتى أتى على المشعر الحرام فاستقبل القبلة ودعا الله تعالى وكبر وهلل‎ 
. ووحد . ولم يزل واقفاً حتى أسفر رواه مسلم عن جابر في حديثه الطويل‎ 
وفي التنبيه.ؤغيره أنه يستحب أن يقول اللهم كما وقفنا فيه وأريتنا إياه فوفقنا لذلك كما هديتنا واغفر لنا‎ 
وارحمنا كما وعدتنا لقولك وقولك الحق ط فإذا أفضتم من عرفات 4 إلى قوله : « إن الله غفور‎ 
: رحيم » ويكثر أيضا من التلبية ومن قوله : « اللهم ربنا آتنا في الدنيا حسنة وفي الآخرة حسنة وقنا‎ 


عذاب الثار » . 

(*) اقتداء برسول الله يكدِ » وسببه أن النصارى كانت تقف كما قاله الرافعي أو العرب كما قاله في الوسيط 
فأمرنا بمخالفتهم . 
قلت , وظهر لي فيه معنى آخر وهو أنه مكان نزل فيه العذاب على أصحاب الفيل القاصدين هدم البيت 
فاستحب فيه الحديث . قاله في التوسط . 

(:) لأنها أسرع في أسباب التحلل والانصراف . فلا معنى للتلبية لأنها شرعت لإجابة الداعي إلى أداء 


المناسك . ولذلك يقطع التلبية في ابتداء الطواف لأنه من أسباب تحللها . 


كتاب الحج / باب دخول مكة لكلا 


فإذا افتتحوا الرمي محضوا التكبير . قال الإمام : ولم أر هذا لغيره . فإذا رمى ٠‏ نحر 
إن كان معه هدي . ثم حلق أو قصر . فإذا فرغ منه . دخل مكة وطاف طواف 
الإفاضة » وهو الركن . وسعى بعده إن لم يكن سعى بعد طواف القدوم . ثم يعود 
إلى منى للمبيت بها والرمي أيام التشريق . ويستحب أن يعود إليها قبل أن يصلي 
الظهر . 

فرع : الحلق في وقته في الحج والعمرة . فيه٠قولان‏ . أحدهما : أنه 
استباحة محظور » وليس بنسك . وأظهرهما : أنه نسك . وهو ركن لا يجبر بالدم . 
حتى لو كانت برأسه علّة لا يمكنه بسببها التعرض للشعر » صبر إلى الإمكان , ولا 
يفدي بخلاف من لا شعر على رأسه . فإنه لا يؤمر بالحلق بعد نباته » لأن النسك 


حلق شعر يشتميل الإحرام عليه . ويقوم التقصير مقام الحلق . لكن الحلق 
أفضل2©2 . والمرأة لا تؤمسر بالحلق. بل تقصّر”© . ويستحب أن يكون 


)١(‏ أي بالإجماع . ولفعله عليه الصلاة والسلام » ففي الصحيحين أنه تناول الحالق شقه الأيمن فحلقه ثم 
أعطاه شقه الأيسر فحلقه . 

)١(‏ هكذا قاله الرافعي . ونسي المصنف رحمه الله مسألة التكبير فلم يذكرها ة في الروضة ولأجل إسقاطه لها 
لم يذكرها في المناسك . ونقلها في شرح المهذب عن الماوردي والبندنيجي والروياني ٠‏ ثم قال : 
واستحبابه غريب . وسبب ما ذكرناه من عدم وجدانها في الروضة فإنه يعتمد في تحرير امسالة في 
غالب مصنفاته على ما يخصه فيها . ورأيت في الإملاء للشافعي أن استحباب الدفن في الشعر الحسن 
أكد ولا فرق في هذه الأمور بين الحلال والمحرم إلا التكبير فإنه لا يشرع للحلال كما دل عليه كلامه في 
شرح المهذب . ولا شك فيه أيضاً تنبيهان : 
أحدهما : أن ما ذكرناه من البداءة بالشق الأيمن . فالمراد به أن يستوعبه بالحلق إلى آخره . ثم ينتقل 
إلى الشق الأيسر كذا صرح به في شرح المهذب . ووقع في المناسك الكبرى للمصنف خلافه فقال : 
ويبتدىء الحالق بمقدم رأسه فيحلق منه الشق الأيمن ثم الأيسر ثم يحلق الباقي . هذا لفظه وجزم به 
أيضاً في الكفاية تقليداً له » ومقتضى كلام الأصحاب والحديث الصحيح إنما مؤول فليعتمد . 
الأمر الثاني : ان كلام الشافعي في كتبه كلها وكذلك المصنف في الروضة وشرح المهذب يقتضي أن 
العمرة كالحج في استحباب الحلق . ويسن ذلك على إطلاقه بل فيه تفصيل نص عليه الشافعي في 
الإملاء في أثناء كتاب الحج قبل آخره بنحو خمسة عشر ورقة فقال ما نصه : قال الشافعي : ومن قدم 
إلى مكة معتمراً قبل الحج في وقت إن حلق فيه حمم واستغنى يأتي عليه يوم النحر إلا ولم يدرك خلاف 
الحج ٠‏ وإن قدم يوم التروية أو يوم عرفة في وقت إن حلق فيه لم يحمم رأسه إلى يوم النحر اخترت له 
أن يقصر ليحلق يوم النحر . ولو حلف لم يكن عليه شيء . هذا لفظه بحروفه . ومن الإملاء نقلت 
وهي مسألة نفيسة . وقوله حمم هو بالحاء معناه اسود من الشعر . 


كينا كتاب الحج / باب دخول مكة 


تقصيرها بقدر أنملة من جميع جوانب رأسها . ويختص الحلق والتقصير بشعر 
الرأس . ويستحب أن يبدأ بحلق الشق الأيمن . ثم الأيسر . وأن يستقبل القبلة » وأن 
يدفن شعره(21 . والأفضل . أن يحلق أو يقصر جميع الرأس . وأقل ما يجزىء حلق 
ثلاث شعرات أو تقصيرها . ولنا وجه بعيد : أن الفدية تكمّل في الشعرة الواحدة في 
الحلق المحظور ء وذلك الوجه عائد فى حصول النسك بحلق الشعرة الواحدة .. ولو 
حلق ثلاث شعرات في دفعات . أذ اخداية شهرة والملة شما ثم عاد ثانياً فأخذ 
منها » ثم عاد ثالثاً فأخذ منها . فإن كمّلنا الفدية بها . لو كان محظوراً . حصل به 
النسك . وإلا . فلا. وإذا قصر. فسواء أخذ مما يحاذي الرأس أو مما استرسل 
عنه » وفي وجه شاذ : لا يجزىء المسترسل . ولا يتعين للحلق والتقصير آلة » بل 
حكم النتف . والإحراق . والأخذ بالموسى2" أو النورة أو المقصين واحد . ومن 
لا شعر على رأسه. لاشيء عليه . ويستحب له إمرار الموسى على رأسه. قال 
الشافعي رحمه الله : ولو أخذ من شاربه أوشعر لحيته شيئاً » كان أحب إلي . وجميع 
ما ذكرناه » فيمن لم يلتزم الحلق . أما من نذر الحلق في وقته ٠‏ فيلزمه ٠‏ ولا يجزئه 
التقصير » ولا النتف والإحراق . وفي استئصال الشعر بالمقصين وإمرار افموسى من 
غير استئصال , تردد للإمام . والظاهر : المنع'. لعدم اسم الحلق . ولو لبّد رأسه في 
الإحرام » فهل هو كالنذر ؟ قولان . الجديد : لا . وفي وجه غريب : لا يلزم الحلق 
بالنذر إذا لم نجعله نسكا . 

فرع : وقت حلق المعتمر . إذا فرغ من السعي . فلو جامع بعد السعي وقبل 
الحلق . فسدت عمرته إذا قلنا : الحلق نسك . لوقوع جماعه قبل التحلل . 

فصل : أعمال الحج يوم النحر أربعة كما سبق . وهي : رمي جمرة العقبة » 


)0 لما روى ابن عباس أن النبي يك قال : « ليس على النساء حلق إنما على النساء التقصير » رواه أبو داود 
بإسناد حسن . 
كما قاله في شرح المهذب وعن علي أن رسول الله يك ننهى أن تحلق المرأة رأسها رواه الترمذي وقال 
فيه اضطراب . ْ 
ويستحب أن يكون التقصير بقدر أنملة من جميع رأسها فإن حلقت جاز مع الكراهة وقيل لا يجوز . 
وليس في لفظ المصنف ما يشعر بالجواز. وفي شرح المهذب عن العجلي أن الخنثئى في ذلك 
كالمرأة . 

(؟) الموسى بألف في آخره وهو يذكر ويؤنث . 


كتاب الحج / باب دخول مكة قثن 


والذبح . والحلق : والطواف . وهذا يسمى : طواف الإفاضة . والزيارة » والركن ‏ 
وقد يسمى أيضاً : طواف الصدر , والأشهر : أن طواف الصدر طواف الوداع . 
وترتيب الأربعة على ما ذكرنا » ليس بواجب . بل مسنون . فلو طاف قبل أن يرمي » 
أو ذبح في وقته قبل أن يرمي . فلا بأس2©07, ولا فدية. ولو حلق قبل الرمي 
والطواف . فإن قلنا : الحلق استباحة محظور . لزمه الفدية . وإلاء فلاء. على 
الصحيح . وإذا أتى بالطواف قبل الرمي ١‏ أو بالحلق , وقلنا : نسك . قطع التلبية 
بشروعه فيه ' لأنه أخذ في أسباب التحلل . وكذا المعتمر . يقطع التلبية بأخذه في 
الطواف . ويستحب في هذه الأعمال : أن يرمي بعد طلوع الشمس . ثم يأتي 
بباقيها » فيقطع الطواف في ضحوة . ويدخل وقت جميعها بانتصاف ليلة النحر9؟ . 
ومتى يخرج ؟ أما الرمي : فيمتد إلى غروب الشمس يوم النحر . وهل يمتد تلك 
الليلة ؟ فيه وجهان . أصحهما : لا . وأما الذبح . فالهدي ”2 لا يختص بزمن . لكن 
يختص بالحرم . بخلاف الضحايا . فإنها تختص بالعيد وأيام التشريق . ولا تختص 
بالحرم . 

قلت : كذا ججزم الإمام الرافعي هنا : بأن الهدايا لا تختص بزمن . 
والصحيح : أنها كالأضحية » تختص بالعيد والتشريق . وقد ذكره هو على الصواب 
في باب الهدي . وسيأتي بيانه فيه إن شاء الله تعالى قريباً . والله أعلم . 


)00 لما روى مسلم أن رجلا جاء إلى النبي ود فقال : يا رسول الله إني طفت قبل أن أرمي » فقال : ارم 
ولا حرج . 
وفي الصحيحين أيضاً عن ابن عباس أن الني يل قبل له في الذبح والحلق والرمي . فقال : لا حرج . 
وقيل : يمتنع تقدم الحلق على الرمي والطواف . 

(1) لما روت عائشة أن النبي كك أرسل أم سلمة يوم النحر فرمت قبل الفجر ثم أفاضت . رواه أبو داود 
بإسناد صحيح على شرط مسلم . 1 
كما قاله في شرح المهذب . فورد النص في الرمي . وقسنا عليه الطواف . والحلق إذا جعلناه نسكا 
لاشتراك الثلاثة في كونها من أسباب التحلل » لكن جواز هذه الأشياء في هذا الوقت مشروط بتقديم 
الوقوف عليها . فإن فعلها بعد انتصاف الليل ثم وقف وجب عليه إعادتها . ثم إن هذا كله فيما عدا 
الذبح . أما الذبح فسيأتي بعد ذلك . 

(9) يطلق الهذي على دماء الحيوانات والمحظورات . ويطلق أيضا على ما يسوقه المحرم تقربا إلى فقراء 
الحرم كما فعل رسول الله يي حيث أهدى مائة بدنة . 


م8 ظ كتاب الحج / باب دخول مكة 


وأما الحلق. والطواف . فلا يتوقت أحدهما . لكن ينبغى أن يطوف قبل خروجه 
من مكة . فإن طاف للوداع وخرج وقع عن طواف الإفاضة » وإن خرج ولم يطف 
أصلا » لم تحلّ له النساء وإن طال الزمان . ثم مقتضئ كلام الأصحاب : لا يتوقت 
آخر الطواف » وأنه لا يصير قضاءً . وفي « التتمة » : أنه إذا تأخر عن أيام التشريق ع 
صار قضاءً . 

فرع : للحج تحللان , وللعمرة تحنل واحد . قال الأصحاب : لأن الحج 
يطول زمنه » وتكثر أعماله . بخلاف العمرة » فأبيح بعض محرماته في وقت ء 
وبعضها في وقت . ثم أسباب تحلل الحج ”2 : الرمي » والطواف . والحلق إن 
قلنا : هو نسك . وإلاا ء فالرمى والطواف . إن قلنا : ليس بنسك . حصل التحلل 
الأول بأحدهماء والتحلل الثاني بالآخرء وإلا حصل التحلل الأول باثنين من 
الثلاثة » إما الرمي والحلق . وإما الحلق والطواف . وإما الرمي والطواف .» وحصل. 
التحلل الثاني بالثالث . ولا بد من السعي مع الطواف وإن لم يكن سعى . هذا الذي 
ذكرنا» هو المذهب المعروف الذي قطع به معظم الأصحاب . وفي وجه 
للإصطخري : دخول وقت الرمي » كالرمي في حصول التحلّل . ووجه للداركي : 
أنا إن جعلنا الحلق نسكاً . حصل التحللان جميعاً بالحلق مع الطواف . أو بالطواف 
والرمي . ولا يحصل بالرمي والحلق إلا أحدهما . ووجه : أنه يحصل التحلل الأول 
بالرمي فقط ء أو الطواف فقط . وإن قلنا : الحلق نسك .. ولو فاته الرمي .» فهل 
يتوقف تحلله على الإتيان ببدله ؟ فيه ثلاثة أوجه . أصحها : نعم . والثالث : إن 
اقتدى بالدم » توقف . وإن افتدى بالصوم . فلا ء» لطول زمنه . 

وأما العمرة : فتحللها بالطواف والسعي . ويضم إليهما الحلق إن قلنا : 
نسك . ويحل بالتحلل الأول في الحج : اللبس . والقلم » وستر الرأس . والحلق 


)١(‏ اعلم .أن أعمال يوم النحر أربعة : الرمي والنحر والحلق والطواف . وليس للنحر أثر في التحلل . وأما 
الثلاثة الباقية فإذا أتى باثنين منها حل له بعض المحرمات . وتسمى هذه الحالة بالتحلل الأول وأتى 
بالثالث حل له الباقي ويسمى ذلك بالتحلل الثاني ويجب عليه الإتيان بما يبقى من الحجج وهو الرمي 
والمبيت مع أنه غير محرم . . هذا إذاقلناء الحلق نسك . فإن قلنا : استباحة محظور سوى اعتباره 
وحصل التحلل الأول بواحد من الرمي والطواف وحصل الباقي بالثاني منهما . 


كتاب الحج / باب دخول مكة ين 


إن لم نجعله نسكاً . ولا يحل الجماع إلا بالتحللين بلا خلاف . والمستحب : أن لا 
يطأ حتى يرمي في أيام التشريق . وفي عقد النكاح ‏ والمباشرة فيما سوى الفرج ١‏ 
كالقبلة » والملامسة . قولان . أظهرهما عند الأكثرين : لا يحل إلا بالتحللين . 
وأظهرهما عند صاحب « المهذب » وطائفة : يحل بالأول » ويحل الصيد بالأول على 
الأظهر باتفاقهم . والمذهب : حل الطيب بالأول . بل هو مستحب بين التحللين . 


فصل : مبيت أربع ليال » نسك في الحج : ليلة النحر بمزدلفة » وليالي 
التشريق بمنى . لكن الليلة الثالثة » إنما تكون نسكا لمن'لم ينفر النفر الأول . وفي 
قدر الواجب من المبيت . قولان حكاهما الإمام عن نقل شيخه . وصاحب 
« التقريب » . أظهرهما : معظم الليل . والثاني : المعتبر كونه حاضرا حال طلوع 
الفجر . 

قلت : المذهب : ما نص عليه الشافعي رحمه الله في « الام » وغيره : أن 
الواجب في مبيت المزدلفة » ساعة في النصف الثاني من الليل ‏ وَقلَ سيق .نينائه 
قريباً . والله أعلم . ١‏ ْ 

ثم هذا المبيت » مجبور بالدم . وهل هو واجب ء أم مستحب ؟ أما ليلة 
المزدلفة » فسبق حكمه . وأما الباقى . فقولان . أظهرهما : الاستحباب . والثاني : 
الإيجاب . وقيل : مستحب قطعاً . 

قلت : الأظهر : الإيجاب . والله أعلم . 

ثم إن ترك ليلة مزدلفة وحدها ء أراق دما . وإن ترك الليالي الثلاث » فكذلك 
على المذهب .. وحكى صاحب: « التقريب 4 قولاً : أن في كل ليلة دما ء. وهى شاذ . 
وإن ترك ليلة » فأقوال : أظهرها : تجبر بمدٍّ . والثاني : بدرهم . والثالث : يثلث 
دم . وإن ترك ليلتين » فعلى هذا القياس . وإن ترك الليالي الأربع ' فقولان . 
أظهرهما : دمان , دم للمزدلفة » ودم للباقي . والثاني : دم للجميع . هذا في حق 
من كان بمنى وقت الغروب . فإن لم يكن حينئذ » ولم يبت » وأفردنا المزدلفة بدم » 
فوجهان . لأنه لم يترك إلا ليلتين . أحدهما : مدّانَ» أو درهمان »ء أو ثلثا دم . 
والثاني : دم كامل » لتركه جنس المبيت بمنى » وهذا أصح , وهو جارٍ فيما لو ترك 
ليلتين من الثلاث دون المزدلفة . هذا كله في غير المعذور . أما من ترك مبيت مزدلفة 
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أو منى لعذر. فلا دم عليه . وهم أصناف . منهم . رعاء الإبل . وأهل سقاية 
العباس . فلهم إذا رموا جمرة العقبة يوم النحر أن ينفروا ويدّعوا المبيت بمنى ليالي 
التشريق . وا وللصنفين جميعاً أن يدَعوا رمي يوم ٠‏ ,ويقضوه في اليوم الذي يليه قبل رمي 
ذلك اليوم » وليس لهم أن يدّعوا رمي يومين متواليين . فإن تركوا رمي اليوم الثاني 
بأن نفروا اليوم الأول بعد الرمي . عادوا في اليوم الثالث . وإن تركوا رمي اليوم 
الأول » بأن نفروا يوم النحر بعد الرمي . عادوا في الثاني . ثم لهم أن ينفروا مع 
الناس . هذا هو الصحيح . وفي وجه : ليس لهم ذلك . وإذا غربت الشمس والرعاء 
بمنى . لزمهم المبيت تلك الليلة » والرمي من الغد . ولأهل السقاية أن ينفروا بعد 
الغروب على الصحيح . لأن عملهم بالليل . بخلاف الرعي . ورخصة أهل 
السقاية » لا تختص بالعباسية على الصحيح . وفي وجه : تختص بهم . وفي وجه : 
تختص ببني هاشم . ولو أحدثت سقاية الحاج . فللمقيم بسببها ترك المبيت . قاله 
في « التهذيب » . وقال ابن كج وغيره : ليس له . 

قلت : الأصح : قوله في « التهذيب » . والله أعلم . 

ومن المعذورين . من انتهى إلى عرفة ليلة النحر . واشتغل بالوقوف عن مبيت 
المزدلفة » فلا شيء عليه ٠‏ وإنما يؤمر بالمبيت المتفرغون . ولو أفاض من عرفة إلى 
مكة . وطاف للإفاضة بعد نصف الليل . ففاته المبيت . قال القفال : لا شيء عليه 
لاشتغاله بالطواف . وقال الإمام : وفيه احتمال . ومن المعذورين . من له مال ييخاف 
ضياعه . ولو اشتغل بالمبيت . أو له مريض يحتاج إلى تعهده . أو يطلب آبقاً. أو 
يشتغل بأمر آخر يخاف فوته ففي هؤلاء وجهان . الصحيح المنصوص قي 
عليهم بترك المبيت . ولهم أن ينفروا بعد الغروب . 


فصل فيما يتعلق بالرمي : إذا فرغ الحجاج من طواف الإفاضة . عادوا 
إلى: منى وصلوا بها الظهر . ويخطب الإمام بها بعد الظهر خطبة » ويعلّمهم فيها سنة 
الرمي والإفاضة . ليتدارك من أخل بشيء منها منها . ويعلمهم رمي أيام التشريق .» وحكم 
المبيت . والرخصة للمعذورين . وفي وجه : تكون هذه الخطبة بمكة . والصحيح : 
أنها بمنى . ويخطب بهم في الثاني من أيام التشريق . ويعلمهم جواز النفر فيه 
ويودعهم . ويأمرهم بختم الحج بطاعة الله تعالى . واعلم أن مجموع الرمي سبعون 
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حصاة لجمرة العقبة يوم النحر سبعة. ولكل يوم من أيام التشريق إحدى وعشرين ٠‏ 
إلى الجمرات الثلاث . لكل جمرة سبع . ومن أراد النفر في اليوم الثاني قبل غروب 
الشمس » فله ذلك » ويسقط عنه مبيت الليلة الثالثة » ورمي الغد. ولا دم عليه . 
ومن لم ينفر حتى غربت الشمس . لزمه المبيت الليلة الثالثة » ورمي يومها . ولو 
ارتحل فغربت الشمس قبل انفصاله من منى ٠‏ فله النفر . ولو غربت وهو في شغل 
الارتحال . أو نفر قبل الغروب فعاد لشغل قبل الغروب أو بعده » جاز النفر على 
الأصح . 

قلت : فلو تبرع في هذه الحالة بالمبيت . لم يلزمه الرمي في الغد » نص عليه 
الشافعي رحمه الله . والله أعلم . 

ومن نفر وقد بقي معه شيء من الحصى التي تزودها » طرحها أو دفعها إلى 
غيره . قال الأئمة : ولم يؤثرٌ شيء فيما يعتاده الناس من دفنها . أما وقت رمي يوم ِ 
النحر » فسبق . وأما أيام التشريق . فيدخل بزوال الشمس”22؟ . ويبقى إلى غروبها . 
وهل يمتد إلى الفجر(" ؟ أما في اليوم الثالث . فلا » لخروج وقت المناسك » وأما 
اليومان » فوجهان . أصحهما : لا يمتد . 

فرع : اليوم الأول من أيام التشريق . يسمى : يوم القر- بفتح القاف وتشديد 
الراء ‏ لأنهم قارون بمنى297 . واليوم الثاني : النفر الأول . والثالث : النفر الثاني . 
فإذا ترك رمي يوم القرٌ عمداً أو سهواً . هل يتداركه في اليوم الثاني أو الثالث ؟ أو ترك 
رمي الثاني » أو رمي اليومين الأولين » هل يتدارك في الثالث ؟: قولان . أظهرهما : 
نعم . فإن قلنا : لا يتدارك في بقية الأيام » فهل يتدارك في الليلة الواقعة بعده من 
ليالي التشريق ؟ وجهان تفريعاً على الأصح : أن وقته لا يمتد تلك الليلة . وإن قلنا 


. أي يدخل رمي كل يوم من أيام التشريق بزوال شمس ذلك اليوم‎ )١( 
. ٠ لما روى البخاري عن ابن عمر رضي الله عنهما قال : « كنا بمنى فإذا زالت الشمس رميد‎ 
وينحد فعله قبل الصلاة كما قاله في تترح المهذت::‎ 
. أما الأول فلعدم وروده بالليل » وأما الثاني فبالقياس على الوقوف‎ )١( 
. وهذا الخلاف كما قاله الرافعي خاص برمي اليومين‎ 
. أما رمي اليوم الثالث فينقضي بانقضاء يومه بلا خلاف لانقضاء أيام المناسك‎ 
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بالتدارك, فتدارك» فهل هوأداء, أم قضاء؟ قولان. أظهرهما: أداء. كأهل السقاية 
والرعاء . فإن قلنا : أداء » فجملة أيام منى في حكم الوقت الواحد . فكل يوم ثلقدر 
المأمور به وقت اختيار » كأوقات الاختيار للصلوات . ويجوز تقديم رمي يوم التدارك 
على الزوال . ونقل الإمام » أن على هذا القول . لا يمتنع تقديم رمي يوم إلى يوم » 
لكن يجوز أن يقال : إن وقته يتسع من جهة الآخر دون الأول » فلا يجوز التقديم 1 


قلت : الصواب : الجزم بمنع التقديم . وبه قطع الجمهور تصريحاً ومفهوفاً . 
والله أعلم . 


وإذا قلنا : إنه قضاء ٠‏ فتوزيع الأقدار المعينة على الأيام مستحق . ولا سبيل 
إلى تقديم رمي يوم إلى يوم ٠‏ ولا إلى تقديمه على الزوال . وهل يجوز بالليل ؟ 
وجهان . أصحهما : نعم » لأن القضاء لا يتوقت . والثاني : لا. لأن الرمي عبادة 
النهار كالصوم . وهل يجب الترتيب بين الرمي المتروك ورمي يوم التدارك ؟ قولان . 
ويقال : وجهان . أظهرهما : نعم كالترتيب في المكان . وهما مبنيان على أن 
المتدارك قضاء . أم أداء ؟ إن قلنا : أداء » وجب الترتيب » وإلا. فلا . فإن لم 
نوجب الترتيب » فهل يجب على أهل العذر كالرعاء ؟ وجهان . قال المتولي : نظيره 
أن من فاتته الظهر . لا يلزمه ترتيب بينها وبين العصر . ولو أخرها للجمع » 
فوجهان . ولو رمى إلى الجمرات كلهاعن اليوم قبل أن يرمي إليهاعن أمسه. أجزأهإنلم 
نوجب الترتيب . وإلا ء» فوجهان . أصحهما : يجزئه ويقع عن القضاء . والثاني : لا 
يجزئه أصلا . قال الإمام : ولو صرف الرمي إلى غير النسك . بأن رمى إلى شخص 
أو دابة في الجمرة » ففي انصرافه عن النسك الخلاف المذكور في صرف الطواف . 
فإن لم ينصرف . وقع عن أمسه , ولغا قصده . وإن انصرف . فإن شرطنا الترتيب . 
لم يجوله أصلاً ؛ وإلا أجزأه عن يومه . ولو رمى إلى كل جمرة أربع عشرة حصاة , 
سعاعن افنه» وشبعا عر نومة) جازء إن لم نعتبر الترتيب » وإلا. فلا . وهو 
نصه في « المختصر » . هذا كله في رمي اليوم الأول أو الثاني من أيام التشريق . أما 
إذا ترك رمي يوم التحرء ففي تداركه في أيام التشريق طريقان . أصحهما : أنه على 
القولين . والثاني : القطع بعدم التدارك . للمغايرة بين الرميين قدرا ووقتا وحكما . 
فإن رمي النحر يؤثر في التحلل . 
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فرع : ط في رمي التشريق . الترتيب في المكان » بأن يرمي الجمرة 
0 » ثم جمرة العقبة . ولا يعتد برمي الثانية ع 
قبل تمام الأولى . ولا بالثالثة » قبل تمام الأوليين . ولو ترك حصاة ولم يدر من أين 
تركها » جعلها من الأولى . فرمى إليها حصاة وأعاد الأخريين . وفي اشتراط الموالاة 
بين رمي الجمرات ٠‏ ورميات الجمرة الواحدة » الخلاف السابق في الطواف . 

فرع : السنة أن يرفع يده عند الرمي . وأن يرمي أيام التشريق مستقبل 
القبلة » ويوم النحر مستدبرها . وأن يكون نازلاً في رمي اليومين الأولين » وراكبا في 
اليوم الأخير » فيرمي ٠‏ وينفر عقبيه . كما أنه يوم النحرء » يرمي ١‏ ثم ينزل » » هكذا 
قاله الجمهور. ونص عليه في « الإملاء » . وفي ١‏ التتمة» : أن الصحيح ترك 
الركوب في الأيام الثلاثة . 

قلت : هذا الذي قاله00© في « التتمة » ليس بشيء » والصواب : ما تقدم . 
وأما جزم الرافعي ٠‏ بأنه يستدبر القبلة يوم النحرء فهو وجه , قاله الشيخ أبو حامد 
وغيره . ولنا وجه : أنه يستقبلها . والصحيح : أنه يجعل القبلة على يساره » وعرفات 
على يمينه » ويستقبل الجمرة » فقد ثبتت فيه السنة الصحيحة . والله أعلم . 

والسنة » إذا رمى الأولى . أن يتقدم قليلا بحيث لا يبلغه حصى الرامين » 
فيقف مستقبلاً القبلة » ويدعوء ويذكر الله تعالى طويلا قدر سورة البقرة وإذا رمى 
الجمرة الثانية » فعل مثل ذلك . ولا يقف إذا رمى الثالثة . 

فرع : لو ترك رمي بعض الأيام وقلنا : يتدارك » فتدارك » فلا دم عليه على 
المشهور("© . وفي قول : يجب دم مع التدارك ‏ #من أخخر قضاء رمضان حتى دخل 


)١(‏ سقط في «دوط». 

زف6 سواء تركها عمداً أم سهواً كما قاله الرائمي لآن النبي 48 جوز ذلك للدعاء كما سبق » فلو كانت بقية 
الأيام غير صالحة للرمي لم يفترق الحال فيها بين المعذور وغيره كما في الوقوف بعرفة . والمبيت 
بمزدلفة . والثاني . لا يتدارك قياسا أ على ما بعد أيام التشريق . فإن قلنا بالتدارك تدارك » فهل يكون 
قضاء أم أداء ؟ فيه قولان: : أحدهما: أنه قضاء لمجاوزته الوقت المنصرف له » وأظهرهما أنه أداء لأن 
حجته مؤقتة بوقت محدود » والقضاء ليس كذلك » فإن فرعتا على الأداء فله أحوال يتضح كلام 
المصنف بذكرها : 
أحدها : أن يتداركه بعد الزوال فهذا لا إشكال فيه . 


لكل كتاب الحج / باب دخول مكة 


رمضان آخر ء يقضي ويفدي 208 النحر . أو يوم القرّ قبل أن يرمي ٠‏ ثم عاد 
ورمى قبل الغروب ٠‏ أجزأه ولا دم عليه ولو('» فرض ذلك يوم النفر الأول » فكذا على 
الأصح . والثاني : يلزمه الدم . لأن النفر في هذا اليوم جائز في الجملة . فإذا نفر 
فيه » خرج عن الحج . فلا يسقط الدم بعوده . وحيث قلنا : لا يتدارك » أو قلنا به , 
فلم يتدارك » وجب الدم ع وكم قدره ؟ فيه صور . فإن ترك رمي يوم النحر وأيام 
التشريق . والصورة- فين توجه عليه رمي اليوم الثالث . فثلاثة أقوال . أحدها : دم . 
والثاني : دمان . والثالث : أربعة دماء . وهذا الأخير©(2 أظهرها عند صاحب 
« التهذيب » . لكن مقتضى كلام الجمهور : : ترجيح الأول . ولو ترك رمي يوم النحر 
أو يوماً من التثشريق . وجب دم . وإن ترك رمي بعض يوم من. التشريق . ففيه 
طريقان . أحدهما : الجمرات الثلاث كالشعرات الثلاث . فلا يكمل الدم في 
بعضها . بل إن ترك جمرة ء ففيها الأقوال الثلاثة .» فيمن حلق شعرة . أظهرها : 
7 . والثاني : درهم . والثالث : ثلث دم . وإن ترك جمرتين » فعلى هذا القياس . 


- الثاني : أن يتداركه قبل الزوال ففيه وجهان أحدهما » كما قاله الرافعي في الشرح الصغير المنع لأن ما 
قبل الزوال لم يشرع فيه رمي فصار كالليل بالنسبة إلى الصوم . 
وقال الإمام : الوجه القطع به لأن تعبير الوقف بالأداء أليق . هذا كلامه وهو الصواب ٠‏ وجزم به في 
شرح المهذب والمناسك بالجواز فى هذه الصورة تبعاً تحلل حصل في الروضة تبعاً للشرح الكبير . 
الثالث : ولم يذكره الرافعي في الشرح الكبير ولا المصنف في الروضة وشرح المهذب أن يتداركه 
بالليل ففيه طريقان حكاهما في الشرح الصغير أصحهما أنه على الوجهين فيما قبل الزوال . والثاني : 
القطع بالمنعم . هذا كلامه وحاصله ترج جبح المنع من حيث الجملة . وهوما يشعر به كلام المصنف فإنه 
عبر بالايام 2 والأيام حقيقة لا تتناول الليالي . وقد استفدنا من كلام الشرح الصغير أنه لا يجوز تداركه 
ليلا ولا نهار أيضاً قبل الزوال بل بعده فقط , وهو الذي رجحه الإمام فقال : والوجه القطع به » وجزم 
به الغزالي في في الوسيط » وابن يونس في التعجيز وفي شرحه له وجزم به ابن الصباغ بالجواز وكذلك ابن 
الصلاح والمصنف في مناسكهما . ونص عليه في الآم . هذا كله إذا جعلناه أداء . 
إن جعلناه قضاء نظر إن تداركه بعد الزوال فواضح . وإن تداركه قبله فالاصح في الشرح الصغير 
المنع . وبه جزم في الكبير لأنه لم يشرع فيه رمي في أيام التشريق وما جزم به ها هنا في الكبير من 
0 يشكل على تجويزه ذلك على القول بأنه أداء كما سبق . وإن تدارك في الليل فوجهان أصحهما 
في الشرح الكبير والروضة الجواز لأن القضاء لا يتأقت . وفي الصغير أن الأصح هو المنع . وهو 
الصواب لأنه إذا لم يجز قبل الزوالٍ . فالليل أولى لأن النهار محل للرمي على الجملة . 
)١(‏ سقط في «ط ». 
(؟) وفي هامش «١‏ ط » في الأصل الآخر . 


كتاب الحج / باب دخول مكة لضن 


وعلى.هذا لوترك حصاة من جمرة . قال صاحب « التقريب » : إن قلنا : في الجمرة» ‏ 
ثلث دم ففي الحصاة جزء من أحد وعشرين جزءاً من دم » وإن قلنا : في الجمرة 
مَدَّ أو درهم. فيحتمل أن نوجب سبع ممدء أو سبع درهم ‏ ويحتمل أن لا 
ا . الى ” 

والطريق الثاني : يكمل الدم في وظيفة الجمرة الواحدة » كما يكمل في جمرة 
النحر . وفي الحصاة والحصاتين الأقوال الثلاثة » وهذا الخلاف في الحصاة . أو 


فأما لو تركها من الجمرة الأخيرة يوم القرّء أو النفر الأول . ولم ينفرء فإن 
قلنا : لا يجب الترتيب بين التدارك ورمي الوقت . صح رميه , لكنه ترك حصاة ‏ 
ففيه الخلاف . وإلا. ففيه الخلاف السابق في أن الرمي بنية اليوم » هل يقع عن 
الماضي ؟ إن قلنا : : نعم » تم المتروك بما أتى به في اليوم الذي بعده » لكنه يكون 
ارا جور الاراك اا ل الل اللو عل ده . وإن قلنا : لا » كان تاركاً 
رمي حصاة ووظيفة يوم . فعليه دم إن لم نفرد كل يوم بدم ‏ » وإلا فعليه لوظيفة اليوم 
دم . وفي ما يجب لترك الحصاة . الخلاف . وإن تركها من إحدى الجمرتين الأوليين 
من أول يوم كان . فعليه دم » لأن ما بعدها غير صحيح . لوجوب الترتيب في 
المكان . هذا كله إذا ترك بعض يوم من التشريق » فإن ترك بعض رمي النحر . فقد 
ألحقه في « التهذيب » بما إذا ترك من الجمرة ة الأخيرة من اليوم الآخير . وقال في 
« التتمة » : يلزمه دم » ولو ترك حصاة . لأنها من أسباب التحلل » ٠‏ فإذا ترك شيئا 


منها ٠‏ لم يتحلل إلا ببدل كامل . وحكى في « النهاية » وجهاً غريباً ضعيفاً : أن الدم 
يكمل في حصاةٍ واحدة مطلقاً . 


فرع : قال في « التتمة » : لو ترك ثلاث حصيات من جملة الأيام لم يعلم 
موضعها . أخذ بالأسوأ. وهو أنه ترك حصاة من يوم النحر » وحصاة من الجمرة 
الأولى يوم القرّ » وحصاة من الجمرة الثانية يوم النفر الأول . فإن لم نحسب ما يرميه 


. وفي هامش «ط » في الأصل لا نبعضها‎ )١( 


خض كتاب الحج / باب دخول مكة 


شرطنا الترتيب بين التدارك ورمي الوقت .» أم له . وإن حسبناه .» فالحاصل رمي يوم 
النحر وأحد أيام التشريق لا غير » سواء شرطنا الترتيب » أم لا ودليله يعرف فيما 
سبق من الأصول . 


فرع في بيان ما يرمى : شرطه كونه حجراً » فيجرىء المرمر , والبرام 5 
والكذّان » وسائر أنواع الحجر . ويجزىء حجر النورة قبل أن يطبخ ويصير نورة . 
وأما حجر الحديد . فتردد فيه الشيخ أبو محمد . والمذهب : جوازه , لأنه حجر في 
الحال . إلا أن فيه حديداً كامناً يستخرج بالعلاج . وفي ما تتخذ منه الفصوص . 
كالفيروزج . والياقوت . والعقيق .والزمرد . والبلور. والزبرجد . وجهان . 
أصحهما : الإجزاء . لأنها أحجار . ولا يجزىء اللؤلؤ. وما ليس بحجر من طبقات 
الأرض » كالنورة ٠‏ والزرنيخ » والإثمد . والمدر . والجص . والجواهر المنطبعة » 

كالتبرين وغيرهما . والسنة أن يرمي بمثل حصى الخذف . وهو دون الأنملة طولاً 
وعرضاً في قدر الباقلاء » يضعه على بطن الإبهام ٠‏ ويرميه برأس السبابة . ولو رمى 
بأصغر من ذلك » أو أكبر » كره وأجزأه . ويستحب أن يكون الحجر طاهراً . 

قلت : جزم الإمام الرافعي7" رحمه الله » بأن يرميه على هيئة الخذف , 
فيضعه على بطن الإبهام » وهذا وجه ضعيف . والصحيح المختار : أن يرميه على 
غير هيئة الخذف . والله أعلم ٍ 

فرع في حقيقة الرمي لام الرمي . فلو وضع 
الحجر في المرمى . ؛ لم يعتد به على الصحيح . ويشترط قصد المرمى . فلورمى في 
الهواء فوقع في المرمى 5 لم يعتدٌ به . ولا يشترط بقاء الحجر في المرمى ؛ فلا يضر 
تدلحرجه وخروجه بعد الوقوع . لكن ينبغي أن يقع فيه . فإن شك في وقوعه فيه . 
فقولات . الجديد : لا يجزئه . ولا يشترط كون الرامي خارج الجمرة . فلو وقف في 
الطرف . ورمى إلى الطرف الآخرء. جاز. ولو انصدمت الحصاة المرمية بالأرض 
خارج الجمرة » أو بمحمل في الطريق . أو عنق بعير » أو ثوب إنسان . ثم ارتدت 
فوقعت في المرمى . اعتد بها . لحصولها في المرمى بفعله من غير معاونة . ولو 
حرك صاحب المحمل المحمل فنفضها . أو صاحب الثوب . أو تحرك البعير فدفعها 


)01( في « ط» الرفاعي . 


كتاب الحج / باب دخول مكة لك 


فوقعت في المرمى . لم يعتد بها . ولو وقعت على المحمل أو عنق البعيرء ثم 
تدحرجت إلى المرمى ف الاعتداد بها وجهان . لعل أشبههماالمنع.» لاحتمدل 
تأثرها به . ولو وقعت في غير المرمى » ثم تدحرجت إلى المرمى . أو ردتها الريح 
إليه » فوجهان . قال في « التهذيب » : أصحهما : الإجزاء . لحصولها فيه لا بفعل 
غيره . ولا يجزىء الرمي عن القوس . ولا الدفع بالرجل . ويستحب أن يرمي 
الحصيات في سبع دفعات . فلو رمى حصاتين أو سبعا دفعة » فإن وقعن في المرمى 
معا . حسبت واحدة فقط ‏ وإن ترتبت في الوقوع » حسبت واحدة على الصحيح . 
ولو أتبع حجراً حجراً . ووقعت الأولى قبل الثانية » فرميتان . وإن تساوتا ؛ أو وقعث 
الثانية قبل الأولى ٠»‏ فرميتان على الأصح . ولو رمى بحجر قد رمى به غيره » أو رمى 
هو به إلى جمرة أخرى . أو إلى هذه الجمرة في يوم آخرء جاز . وإن رمى به هو 
تلك الجمرة في ذلك اليوم » فوجهان . أصحهما : الجواز » كما لودفع إلى فقير مدا 
في كفارة » ثم | شتراه ودفعه إلى آخر. وعلى هذا تتأدى جميع الرميات بحصاة 
واحدة . 


فرع : العاجز عن الرمي بنفسه لمرض أو حبس » يستنيب من يرمي عنه . 
ويستحب أن يناول النائبٌ الحصى إن قدر . ويكبر هو . وإنما تجوز النيابة لعاجز بعلة 
لا يرجى زوالها قبل خروج وقت الرمي . ولا يمنع الزوال بعده . ولا يصح رمي 
الج ا ل لق ار لدي وقع عن نفسه كأصل 
الحج . ولو أغمي عليه ولم يأذن لغيره في الرمي عنه . لم يجز الرمي عنه . وإن 
أذن » جاز الرمي عنه على الصحيح . 

قلت : شرطه أن يكون أذن قبل الإغماء . في حال تصح الاستنابة فيه » صرح 
به الماوردي وآخرون ٠‏ ونقله الروياني عن الأصحاب ' وائله أعلم : 

وإذا رمى النائب . ثم زال عذر المستنيب والوقت باق » فالمذهب : أنه ليس 
عليه إعادة الرمي » وبهذا قطع الأكثرون . وفي « التهذيب » : أنه على القولين فيما 
إذا حج المعضوب عن نفسه ثم برىء . 

فصل : ثم إذا فرغ الحاج من رمي اليوم الثالث من أيام التشريق » استحب 
أن يأتي المحصب . فينزل به ويصلي فيه الظهر والعصر والمغرب والعشاء » ويبيت به 


4 كتاب الحج / باب دخول مكة 


الجبلين إلى المقبرة . 


فصل : في طوافٍ الوداع قولان. أظهرهما: يجب”22 . والثاني : 
يستحب . وقيل يستحب قطعاً . فإن تركه » جبره يدم . فإن قلنا : إنه واجب ء كان 
حو إوانقا وال ين . والمذهب : أن طواف القدوم . لا يجبر. وعن 
صاحب «١‏ التقريب » : أنه كالوداع في وجوب الجبرء وهو شاذ . وإذا خرج بلا 
وداع . وقلنا : يجب الدم . فعاد قبل بلوغه مسافة القصر . سقط عنه الدم . وإن عاد 
بعد بلوغها . فوجهان . أصحهما : لا يسقط . ولا يجب العود في الحالة الثانية : 
وأما الأولى اء فستأتي إن شاء الله تعالى . وليس على الحائض طواف وداع”© . فلو 
طهرت قبل مفارقة خطة مكة . لزمها العود والطواف . وإن طهرت بعد بلوغها مسافة 
القصر . فلا . وإن لم تبلغ مسافة القصرء. فنص أنه لا يلزمها العود. ونص أن 
المقصر بالترك يلزمه العود . فالمذهب : الفرق . كما نص عليه . وقيل : فيهما 
قولان ل و ا 0 ؟ وجهان. 
أصحهما : مكة . ثم إن أوجبنا العَود , فعاد وطاف . سقط الدم ؛ وإن لم يعد. لم 
يسقط . وإن لم نوجبه . فلم يعد . فلا دم على الحائض . ويجب على المقصر . 
ا فرع : ينبغي أن يقع طواف الوداع بعد جميع الأشغال , ويعقبه الخروج بلا 
مكث . فإن مكث . نظرء إن كان لغير عذر أو لشغل غير أسباب الخروج » كشراء 
ار ل م ا 0 

بأسباب الخروج . كشراء الزاد» وشد الرحل ونحوهما . فهل يحتاج إلى 
علت؟ فيه طريقك .طخ اهدر بأنه لا يحتاج . وفي « النهاية » : وجهان . 

قلت ٠٠‏ لو يمت الفيلة تسافا : لم يعده . والله أعلم . 

فرع :حك .طواق الوداع , حك بات افراع الطواف في الأركان 


)ع( قال الشيخ البلقيني : يستثنى من ذلك المتحيرة إذا تركت الوداع » فلا دم وفيه احتمال ذكره في البحر . 
(؟) والنفساء كالحائض بلا شك . وقد صرح به في شرح المهذب . 


كتاب الحج / باب دخول مكة و 


والشرائط<'2 . وفيه وجه لأبي يعقوب الأبيوردي : أنه يصح بلا طهارة » وتجبر الطهارة 
بالدم .--- . 

فرع : هل طواف الوداع من جملة المناسك ؟ فيه خلاف . قال الإمام , 
والغزالي : هو من المناسك . وليس على الخارج من مكة وداع » لخروجه منها . 
وقال صاحبا « التتمة » و« التهذيب » وغيرهما : ليس طواف الوداع من المناسك . بل 
يؤمر له من أراد مفارقة مكة إلى مسافة القصر » سواء كان مكياً أو أفقياً . وهذا أصح » 
00 وتشبيهاً لاقتضاء خروجه الوداع باقتضاء وله الإحرام ء ولأنهم 

تفقوا على أن المكيّ إذا حج وهو على أنه يقيم بوطنه » . لا يؤمر بطواف الوداع ٠‏ وكذا 
ل » لا وداع عليه ».ولوكان من جملة المناسك . ؛ لعم 
الحجيج . 

مرق 4 ونبن وكتكل جاه نز الث كرد ادقن الجن مك ما لانن 
و صحيح مسلم 29 وغيره » أن النبي كك قال : «يقيم المهاجر بمكة بعد قضاء 
نسكه ثلاثاً » » ووجه الدلالة : أن طواف الوداع يكون عند الرجوع . فسماه قبله : 
قاضياً للمناسك » وحقيقته : أن يكون قضاها كلها . والله أعلم . 

فرع : استحب الشافعي رحمه الله للحاج إذا طاف للوداع » أن يقف بحذاء 
الملتزم بين الركن والباب ويقول : « اللهم البيت بيتك , والعبد عبدك » وابن أمتك . 
حملتني على ما سخّرت لي من خَلقك. حتى سيّرتتي في بلادك , وبلُغنتي 
بنعمتك » حتى أعنتني على قضاء مناسكك ؛ فإن كنت رضيت عنيء فازدد عني 
رضي » وإلا فالآن قبل أن تنأى عن بيتك داري ٠‏ هذا أوان انصرافي إن أذنت لي غير 
مستبدل بك ولا ببيتك » ولا راغب عنك ولا عن بيتك ٠‏ اللهم اصحبني العافية في 
بدني . والعصمة في ديني » وأحسن منقلبي > وارزقني طاعتك ما أبقيتني » » قال : 
وما زاد فحسن . وقد زيد فيه « واجمع لي خير الدنيا والآخرة » إنك قادر على 


)١(‏ قال الزركشي : والسئن حتى يستحب بعده ركعتان . صرح بهما في التهذيب وفيه فائدة وهو الإعلام 
بأن المقام لهذه الصلاة لا يبطل الوداع وليس هذا بلبث بعد الطواف وإلا فكل طواف يستحب له 
الصلاة . 

(485/7(:)5) في كتاب الحج / باب جواز الإقامة بمكة للمهاجر منها بعد فراغ الحج والعمرة ثلاثة أيام . 


64 كتاب الحج / باب دخول مكة 


ذلك » . ثم يصلي على النبي و وينصرف . وينبغي أن يتبع نظره البيت ما أمكنه » 
ويستحب أن يشرب من زمزم" » وأن يزور بعد الفراغ قبر رسول الله و29 . 

:لت : يستحب للحاج دخول البيت حافياً ما لم يؤذ أو يتاذ بزحام أو غيره2” . 
ويستحب أن يصلي فيه0*» » ويدعو فى جوانبه » وأن يكثر الاعتمار والطواف تطوعاً . 
قال صاحب «١‏ الحاوي » : الطواف أفضل من الصلاة . وظاهر عبارة صاحب 
« المهذب » وآخرين في قولهم : أفضل عبادات البدن الصلاة . إنها أفضل منه , ولا 
ينكر هذا . ويقال : الطواف صلاة . لأن الصلاة عند الإطلاق لا تنصرف إليه» 
لا سيما في كتب المصنفين الموضوعة للإيضاح . وهذا أقوى في الدليل . والله 
أعلم . 

فصل : أعمال الحج ثلاثة أقسام : أركان .» وأبعاض . وهيئات. فالأركان 
خمسة : الإحرام . والوقوف . والطواف . والسعي . والحلق إن قلنا: هو 


)١(‏ لما روى مسلم عن أبي ذر أن رسول الله و قال في ماء زمزم : « إنها مباركة إنها طعام طعم وشفاء 
سقم » . 
ويستحب أن يشربه لمطلوباته من الدنيا والآخرة لما روي أنه عليه الصلاة والسلام قال : وماء زمزم لما 
شرب له » رواه البيهقي من رواية جابر بإسناد ضعيف كما قاله في شرح المهذب . 
وهكذا إن شربه للشفاء من مرض ونحوه . 

(؟7) لقوله عليه الصلاة والسلام : « لاتشد الرحال إلالثلاث مساجد : المسجد الحرام والمسجد الأقصى 
ومسجدي هذا » . رواه البخاري ومسلم عن أبي هريرة 5 
تنبيه : قوله بعد الفراغ ليس المراد منه اختصاص طلب الزيارة بهذه الحالة . 
قال الزركشي : قوله « الحاج » جرى على الغالب فالمعتمر كذلك . قال : وعلم من قوله حافيا كراهة 
دخوله بالنعل والخف وألحق به مالك رحمه الله زائر النبي كَكِ » وإطلاق الشيخ الاستحباب يتناول” 
المرأة » وكلام فروع ابن القطان يوهم التخصيص بالرجل حيث قال : يستحب للرجل أن يدخل البيت 
كذا اله الزركشي لكن الظاهر أنه جرى على الغالب ويؤخذ من استحباب دخول البيت دخول الحجر 
وأنه سنة . قال ابن الرفعة : صرح الأصحاب بأنه يستحب له دخوله وتكراره لأنه سهل وأن يدعو تحت 
الميزاب . وقال الحليمي وغيره : ومن لم يمكنه دخيول البيت دخل الحجر وصلى فيه . خ ك . 

(5) قيد ابن الرفعة الاستحباب بصلاة النفل ثم قال : أما صلاة الفرض فالقياس أن يكون خارجها أفضل 
للخروج من خلاف الأئمة لكن ذكر الشيخ المصنف في المناسك أنه إن كان يرجو كثرة الجماعة 
فالصلاة خارجها أفضل وإن كان لا يرجوها فداخل البيت أفضل وأفاد الحليمي أنه يصلي بين العمودين 
المتقدمين . خ كك . 


5 


جصر 


كتاب الحج / باب حج الصبي با 


نسك(2)32 , 5 هي أركان 0 سوق 00 3 ولا مكل للجيران في الأركان 5 
والحلق ان ٠‏ وينبغي أن يعد العرقيت تكللاركان : 
كما عدُوه من أركان الصلاة والوضوء . ولا يقدح في ذلك عدم الترتيب بين الطواف 
والحلق اار ان كوام 1 يه واها الأبفاضن.: 
فمجاوزة الميقات قبل الإحرام والرمي » مجبوران بالدم قطعا وفي الجمع بين الليل 
والنهار بعرفة والمبيت بمزدلفة ومنى وطواف الوداع » قولان . أحدهما : الإيجاب 3 
فيكون من الابعاض المجبورة بالدم وجرن :5 والثاني 7 الاستحبياب ٠‏ فيكون من 
الهيئات . وما سواها هيئات . وتقدم وجه ضعيف : وجوب جبر ظوافٌ القدوم : 
باب حج الصبي ومن في معناه 
حج الصبي صحيح . » فإن 0 "بإذن-ولية . فإن استقل » 
فوجهان د 30 يصح . والثاني : 3 ولولية تخليلة . ولو أحرم عنه 
وليه » فإن قلنا : يصح استقلاله » لم يصح . ا . أصحهما يصح . 
وإن لم يكن مميزاً"2 » أحرم عنه وليه » سواء كان حلالاً أو محرماً » حج عن نفسه أم 
لا . ولا يب يشترط حضور الصبي ومواجهته على الأصح . والمجنون . كصبي لا يميزء 
يحرم عنه وليه . وفيه وجه غريب ضعيف : أنه لا يجوز الإحرام عنه » إذ ليس له 
أهلية العبادات . والمغمى عليه لا يحرم عنه غيره . وأما الولي الذي يحرم عن 
.الصبي 43 أو يأذن له فالأاب يتولى ذلك وكذا الجدّ وإن علا عند عدم الأب 3 ولا 
يتولاه عند وجود الأب على الصحيح . وفي الوصي والقيّم » طريقان . قطع 
العراقيون بالجواز . وقال آخرون :. وجهان . أرجحهما عند الإمام : المنع . وة 


)١(‏ وقد تقدم في أول باب الإحرام أن الإحرام يطلق على الدخول في النسك أو على النية التي دخل بها 
فيه » والمراد هنا هو النية . ولا بد منها بالإجماع . 
نعم قد تقدم في نية الصلاة خلاف أنها ركن أو شرط . والقياس جريانه هنا أيضاً وقد صرح به صاحب 
التعجيز في التنبيه » والمراد بالطواف هنا هو طواف الإفاضة . 
وقوله « والحلق » لا بد أن يقول أو التقصير . وقد صرح به في: المحرر . 
قال الرافعي : وينبغي أن يعد الترتيب الواجب هنا ركناً كما عدوه في الوضوء والصلاة . 

(؟) المراد أنه يصير محرماً لأن الولي يصير محرماً عنه . 


3 كتاب الحج / باب حج الصبي 


الأخ والعم . وجهان. أصحهما : المنع . وفي الأم » طريقان'. أحدهما : القطع 
بالجواز . وأصحهما . وبه قال الآكثرون : إنه مبني على ولايتها التصرف في ماله . 
فعلى قول الاصطخري : تليه . وعلى قول الجمهور : لا تلي . 

قلت : ولو أذِن الأب لمن يحرم عن الصبي . ففى صحته وجهان حكاهما 
الروياني . الصحيح : صحته . وبه قطع الدارمي . والله أعلم . 

فصل : متى صار الصبي محرماً بإحرامه , أو بإحرام وليه » فعل ما قدر عليه 
بنفسه . وفعل به الولي ما عجز عنه . فإن قدر على الطواف . علمه فطاف . وإلا 
طيف به على ما سبق 7) والسعي كالطواف . ويصلي عنه وليه ركعتي الطواف إن لم 
لي ا . وفي الوجه الضعيف : لابد أن 

يصليهما الولي بكل حال . ويشترط إحضاره عرفة ٠‏ ولا يكفيى حضور غيره عنه . 
وكذا يحضر المزدلفة والمواقف . ويناول الأحجار فيرميها إن قدر . وإلا رمى عنه من 
لا رمي عليه . ويستحب أن يضعها في يده أولاً » ثم يأخذها فيرمي 

قلت :. لو أركبه الولي دابة وهو غير مميزء فطافت به . قال الروياني : لم 
يصح إلا أن يكون الولي سائقاً أو قائداً . والله أعلم . 

فصل : القدر الزائد من النفقة بسبب السفر . هل في مال الصبي أو الولي ؟ 
وجهان . ويقال : قولان . أصحهما : في مال الولي . فعلى هذا . لو أحرم بغير 
إذنه » وصححناه . حلله . فإن لم يفعل . أنفق عليه . 


فصل : يمنع الصبي المحرم من محظورات الإحرام . فلو تطيب . أو لبس 
ناسياً ٠‏ فلا فدية عليه . وإن كان عامداً » فقد بوه على أصل مذكور في الجنايات » 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : قال الماوردي في الحاوي ينبغي أن يكون الولي والصبي أي غير المميز متوضئين 
إذا طاف به الولي . فإن كانا غير متوضئين فلا طواف وإن كان الولي متوضئاً والصبي محدثاً ففيه أي في 
صحة الطهارة وجهان : أحدهما لا يجزي لخصوصية الصبي . والثاني : يجري لأن غير المميز لا تصح 
أفعال الطهارة منه فإن كان الولي محدثاً والصبي متوضتاً فلا يجزي أي الطواف . هذا كلام الماوردي 
بمعناه 00 فوائد منها : أن غير المميز لا تصح طهارته في صورة . 

: الجزم باشتراط وضوء الولي . ومنها : الخلاف في اشتراط وضوء الصبي وكل ذلك ليس في 
عي انتهى وهذه الفائدة في الحقيقة تتمة لكلام المصنف . خ ك . 


كتاب الحج / باب حج الصبي 0 


وهو أن عمده عمد. أو خطأ ؟ إن قلنا: خطأ. فلا. وإن قلنا: عمد. وهو 
الأظهر . وجبت . قال الإمام : وبهذا قطع المحققون . لأن عمده في العبادات 
كعمد البالغ . ألا ترى أنه إذا تعمد الكلام » بطلت صلاته , أو الأكل » بطل صومه ؟ 
ونقل الداركي قولاً فارقاً » بين أن يكون الصبي ممن يلتذ بالطيّب واللباس . أم لا ؟ 
ولوحلق . أو قلم . أو قتل صيداً » وقلنا : عمد هذه الأفعال وسهوها سواء » وجبت 
الفدية:. وإلا. فهي كالطيب واللباس . ومتى وجبت الفدية » فهي على الولي ٠‏ أم 
في مال الصبي ؟ قولان . أظهرهما : في مال الولي . هذا إذا أحرم بإذنه . فإن أحرم 
بغير إذنه وجوزناه . فالفدية في مال الصبي بلا خلاف . قاله في ١‏ التتمة » . وفي 
وجه : إن أحرم به الأب أو الجد . ففي مال الصبي . وإن أحرم به غيرهما . فعليه . 
ومتى وجبت في مال الصبي ؟ إن كانت مرتبة » فحكمها حكم كفارة القتل » وإلا ء 
فهل يجزىء أن يفتدي بالصوم في حال الصبي ؟ وجهان مبنيان على صحة قضائه 
الحج الفاسد في الصبي . وليس للولي والحالة هذه أن يفدي عنه بالمال 28 غير 
متعين . 


فرع : لوجامع الصبي ناسياً . » أو عامداً » وقلنا : عمده خطأ. ففي فساد 
حجه قولان . كالبالغ إذا جامع ناسياً » أظهرهما : لا يفسد. وإن قلنا: عمده 
عمد . فسد حجه . وإذا فسد . هل عليه القضاء ء؟ قولان . أظهرهما : نعم ١‏ لأنه 
إحرام صحيح . » فوجب بإفساده القضاء ء كحج التطوع قعارا هذا هل يجاراه 
القضاء في حال الصبي ؟ قولان . ويقال : وجهان . أظهرهما : نعم . اعتبارا 
بالأداء . والثاني : لاء لأنه ليس أهلاً لأداء فرض الحج . فعلى هذا . إذا بلغ » نظر 
فى الحجة التى أفسدهاء فإن كانت بحيث لو سلمت من الفساد أجزأته عن حجة 
الإسلام بأن بلغ قبل فوات الوقوف . تأدت حجة الإسلام بالقضاء . وإلا . فلا ء 
وعليه أن يبدأ بحجة الإسلام . ثم يقضي . فإن نوى القضاء أولاً » انصرف إلى حجة 
الإسلام . وإذا جوزنا القضاء في حال الصبي ١‏ 0 
انصرف إلى حجة الإسلام » وعليه القضاء . ومهما فسد حجه وأوجبنا القضاء 
وجبت الكفارة أيضاً . وإلاء ففى الكفارة وجهان . أصحهما :: الوجوب . 0 
وجبت » ففي مال الصبي أو الؤلي ؟ فيه الخلاف السابق . 


2 كتاب الحج / باب حج الصبي 


فرع : حكم المجنون . حكم الصبي الذي لا يميز في جميع المذكور(© . 
ولوخرج الولي بالمجنون بعد استقرارفرض الحج عليه, وأنفق من ماله, نظرإنلم 
ينفق حتى فات الوقوف . غرم له الولي زيادة نفقة السفر . وإن أفاق . وأحرم » 
وحج . فلا غرم . لأنه قضى ما عليه . وتث تشترط إفاقته عند الإحرام » والوقوف . 
والطواف . والسعي . ولم يتعرضوا لحالة الحلق . وقياس كونه نسكا . اشتراط 
الإفاقة فيه . كسائر الأركان . 


فصل : لو بلغ الصبي في أثناء الحج . نظر. إن بلغ بعد خروج وقت 
الوقوف بعرفة , لم يجزئه عن حجة الإسلام . ولو بلغ بعد الوقوف وقبل خروج وقته » 
ولم يعد إلى الموقف . لم يجزئه عن حجة الإسلام على الصحيح . ولو عاد فوقف 
في الوقت . أو بلغ قبل وقت الوقوف . أو في حال الوقوف . أجزأه عن حجة 
الإسلام . لكن يجب إعادة السعي إن كان سعى عقيب طواف القدوم قبل البلوغ على 
الأصح . ويخالف الإحرام . فإنه مستدام في حال البلوغ . وإذا وقع حجه عن 
الإسلام . فهل يلزمه الدم ؟ فيه طريقان . أصحهما : على قولين . أظهرهما : لا. 
إذ لا إساءة . والثاني : نعم . لفوات الإحرام الكامل من الميقات . والطريق الثاني : 
القطع بأن لا دم . والخلاف فيمن لم يعد بعد البلوغ إلى الميقات . فإن عاد . فلا دم 

على الصحيح 0 . فإذا بلغ قبله » أجزأته 
هته عن عمرة الإسلام . عتق العبد في أثناء الحج والعمرة » كبلوغ الصبي في 
أثنائهما . 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : لم يقدم حكم غير المميز حتى يحيل عليه ٠‏ والذي قاله المصنف في شرح 
المهذب في شرح قول صاحب المهذب وإن لبس أو تطيب أو دهن رأسه أو لحيته جاهلا بالتحريم ثم 
قال في المسألة الثانية : قال أصحابنا : والمغمى عليه والمجنون الذي .لا يميز إذا أزالوا في إخرامهم 
شعراً أو ظفراً هل تجب الفدية فيه قولان الأصح لا فدية بخلاف العاقل الناسي أو الجاهل فإن المذهب 
وجوب الفدية لأنه ينسب إلى تقصير بخلاف المجنون والمغمى عليه وقال بعد ذلك فى المسألة الثالثة , 
وأما المجنون والمغمى عليه والصبي الذي لا يميز فقد ذكرنا حكم قتلهم الصيد والذي ذكره فى 
المجنون في الصيد قولان وقد حكاهما في الروضة تبعاً لأصلها وصحح من زيادته عدم الوجوب وكذا 
صححه في شرحه معللا ذلك بعلة معلولة وهي أن المنع من الصيد تقيبد يتعلق بالمكلفين » ووجه كونها 
معلولة انتقاضها بالصبي المميز وقد ذكر المصنف تبعا لأصله في جماع المجنون قولين كالناسي ولم 
يخرجه في ذلك كله. على أن عمده عمد أم لا وذلك موجود في الديات فليتأمل". خ ك . 


كتاب الحج / باب محرمات الإحرام لي 
الات 0 بال صاقنا 117 يا ا ا 00 


فرع : ذميّ أتى الميقات يريد النسك » فأحرم منه. لم ينعقد إحرامه . فإن 
أسلم قبل فوات الوقوف . ولزمه الحج . ٠»‏ فله أن يحج من سَنتِه » وله التأخير» لأن 
الحج على التراخي . فإن حج من سنته ع وعاد إلى الميقات فأحرم منه ‏ أو عاد 
محرما . فلا دم عليه . وإن لم يعد . لزمه دم كالمسلم إذا جاوزه بقصد النسك . 
وقال المزني : لا دم . 


فصل : إذا طيّب الولي الصبي , أو ألبسه . أو حلق رأسه . نظرء إن فعله 
لحاجة الصبي فطريقان . أصحهما : أنه كمباشرة الصبي ذلك . فيكون فيمن 
تجب عليه الفدية القولان المتقدمان . والثاني : القطع بأنها على الولي . ولو طيبه لا 
لحاجة » فالفدية. عليه .» وكذا لو طيبه أجنبي . وهل يكون الصبي طريقاً ؟ فيه 
وجهان . 

قلت : أصحهما : لا يكون . والله أعلم . 

باب محرمات الإحرام 

وهي سبعة أنواع . 

الأول : اللبس . أما رأس الرجل » فلا يجوز ستره لا بمخيط كالقلنسوة . ولا 
بغيره كالعمامة » والإزار » والخرقة . وكل ما يعد ساترا("2 . فإن سترء لزمه الفدية . 
ولو توسد وسادة » أو وضع يده على رأسه . أو انغمس في ماء , أو استظل بمحمل أو 
هودج . فلا بأس . سواء مس المحمل رأسه . أم لا . وقال في « التتمة » : إذا مس 
المحمل رأسه . وجبت الفدية . ولم أر هذا لغيره » وهو ضعيف2 . ولو وضع على 


)١(‏ لةرله عليه الصلاة والسلام « لا يلبس المحرم القميص ولا السراويل ولا البرنس ولا العمامة ولا الخف 
إلا أن يجد نعلين فليلبس الخفين وليقطعهما حتى يكونا أسفل من الكعبين ولا يلبس من الثياب ما مسه 
ورس أو زعفران » رواه الشيخان عن ابن عمر . 
وروى البخاري : « ولا تنتقب المرأة ولا تلبس القفازين » . 
وأما ما لا يعد ساتراً فلا يضر . كوضع اليد والانغماس في الماء والتوسد بالعمامة والاستطلال بالمحمل 
وإن مس رأسه » وكذا وضع الرسل والمحمل على رأسه في ظاهر المذهب . 

(؟) قال الشيخ يخ البلقيني : نص الشافعي في الآم يدل لما قاله في التتمة حيث قال في اللبس للاحرام في 

مختصر الحج متوسسط ويستظل المحرم على المحمل والراحلة والأرض بما شاء ما لم يمس رأسه وهو 
يؤيد ما قاله المتولي بل هو ظاهر انتهى . ونقله بعضهم عن القاضي الحسين . 
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رأسه زنبيلا أو حملا » فلا فدية على المذهب .. وقيل : قولان . ولو طلى رأسه 
بطين . أو حناءٍ » أو مرهم . أو نحوها . فإن كان رقيقاً لا يسترء فلا فدية . وإن كان 
: تخيناً ساتراً » وجبت على الأصح . ولا يشترط لوجوب الفدية ستر جميع الرأس » 
كما لا يشترط في فدية الحلق الاستيعاب ٠.‏ بل تجب بستر قدر يقصد ستره لغرض ١‏ 
كشد عصابة., أو إلصاق لصوق لشجة ونحوها . كذا ضبطه الإمام والغزالي . واتفق 
الأصحاب على أنه لو شد خيطاً على رأسه , لم يضر ولا فدية . وهذا ينقض ما 
ضبطا به » فإن ستر المقدار الذي يحويه [ شد ]27 الخيط . قد يقصد لمنع الشعر من 
الانتشار وغيره . فالوجه : الضبط بتسميته ساتراً كل الرأس أو بعضه . 

قلت : تجب الفدية بتغطية البياض الذي وراء الأذن . قاله الروياني وغيره ١‏ 
وهو ظاهر . ولو غطى رأسه بكف غيره ء فالمذهب : أنه لا فدية » ككف نفسه . 
وفي « الحاوي » و١‏ البحر » وجهان لجواز السجود على كف غيره . والله أعلم . 
أما غير الرأمن . فيجوز ستره . لكن لا يجوز لبس القميص » ولا السراويل . 
والتبّان » والخف . ونحوها . فإن لبس شيئاً من هذا مختاراً » لزمه الفدية » قصر 
الزمان » أم طال . ولو لبس القباء » لزمه الفدية » سواء أخرج يده من الكمين » أم 
لا . وفيه وجه قاله في « الحاوي » : أنه إن كان مِنْ أقبية خراسان ضيّق الأكمام قصير 
الذيل .» لزمت الفدية وإن لم يدخل يده في الكم . وإن كان من أقبية العراق واسع 
الكم طويل الذيل . لم يجب حتى يدخل يديه في كميه . والصحيح المعروف : ما 
َس . ولو ألقى على نفسه قباءً » أو فرجيه » وهو مضطجع . قال الإمام : إن أخذ 
من بدنه ما إذا قام عد لابسه . لزمه الفدية. وإن كان بحيث لو قام أو قعد لم 
يستمسك عليه إلا بمزيد أمر . فلا . واللبس مرعي”«في وجوب الفدية على ما يعتاد في 
كل ملبوس . فلو ارتدى بقميص . أو قباء » أو التحف بها ء أو اتزر بسراويل ٠‏ فلا 
فدية . كما لو اتزر بإزار لفقه من رقاع . ولا يتوقف التحريم والفدية في الملبوس على 
المخيط . بل لا فرق بين المخيط والمنسوج . كالزرد . والمعقود(© كجبة اللبد , 


.» سقط من الأصل وهب‎ (١) 

(0) وفي لفظ المصنف ثلاثة أمور : 
أحدها : اللبس ٠»‏ والمعتبر فيه العادة في كل ملبوس » إذ به يحصل السرف ». فلو ارتدى بالقميص أو 
اتزر بالسراويل فلا فدية عليه كما لو اتزر بإزار مخيط من رقاع . 
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والملفق بعضه ببعض » سواء المتخذ من القطن والجلد وغيرهما . ويجوز أن يعقد 
الإزار ويشد عليه خيطاً » وأن يجعل له مثل الحجزة . ويدخل فيها التكة . وأن يشد 
طرف إزاره في طرف ردائه . ولا يعقد رداءه » وله أن يغرزه في طرف إزاره . ولو 
اتخذ لردائه شَرّجاً وعرى . وربط الشرج بالعرى » وجبت الفدية على الأصح . 

قلت : المذهب والمنصوص : أنه لا يجوز عقد الرداء » وكذا لا يجوز خله 
بخلال أو مسلّة . ولا ربط طرفه إلى طرفه بخيط ونحوه . والله أعلم . 

ولو شق الإزار نصفين . ولف على كل ساق نصفاً(» وعقدهء فالذي نقله 
الأصحاب : وجوب الفدية . لأنه كالسراويل . وقال إمام الحرمين : لا فدية لمجرد 
اللف: والعقد . وإنما تجب إن كانت خياطة أو شرج وعرى . وله أن يشتمل بالإزار 
والرداء طاقين » وثلاثة » وأكثر.» بلا خلاف . وله أن يتقلّد المصحف والسيف ء 
ويشد الهميان والمنطقة على وسطه . 


أما المرأة . فالوجه في حقها . كرأس الرجل . وتستر جميع رأسها وسائر بدنها 
بالمخيط » كالقميص والسراويل والخف . وتستر من الوجه القدر اليسير الذي يلي 
الرأس . إذ لا يمكن استيعاب ستر الرأس إلا به0"© . والمحافظة على ستر الرأس 
بكماله لكونه عورة » أولى من المحافظة على كشف ذلك الجزء من الوجه . ولها أن 
تسدل على وجهها ثوباً متجافياً عنه بخشبة ونحوها » سواء فعلته لحاجة من حر أو 


- الثاني : المخيط » وما في معناه . وهو المنسوج كالدرع ونحوه . وكذلك المعقود يعني الملزق بعضه 
ا ا ا 0 
ذكرناه » وكذا الورق كما قاله في الكفاية . 
وإن زر الإزار أو شوكه أو خاطه . لم يجز . نص عليه في الإملاء . 
الثالث - : سائر البدن ويؤخذ منه أنه يحرم أن يتخذ لساعده أو لعضو آخر شيئاً يخيط به وهو كذلك على 
الأصح الذي أجاب به كثيرون كما قاله الرافعي . 

. وفي هامش « ط» الأصل نصف‎ )١( 

انه يحور لها آن ندر إعرها بالا نات قب افر إلا به » فإن قيل لم لا عكسه فأوجبتم عليها أن 
تكشف من الرأس مالا يتأتى كشف الوجه إلا به . ٍ 
قلنا : لأن الستر أحفظ من الكشف . وقد علم من كلام المصنف هنا وبما قبله أيضا أنه يجوز للرجل 
ستر وجهه وهو كذلك عندنا لأنه قد ورد فعله عن عثمان ومنعه أبو حنيفة ومالك مستدلين بما رواه مسلم 
في الحديث ولا تخمروا رأسه ولا وجهه » . 
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برد » أو فتنة ونحوها » أم لغير حاجة . فإن وقعت الخشبة » فأصاب الثوب وجهها 
بغير اختيارها » ورفعته في الحال . فلا فدية . وإن كان عمداً . أو استدامته . لزمتها 
الفدية . وإذا ستر الخنثى المشكل رأسه فقط . أو وجهه فقط . فلا فدية. وإن 
سترهما » وجبت . 


فرع : يحرم على الرجل لبس القفازين . وفي تحريمه على المرأة » 
قولان . أظهرهما عند الأكثرين : يحرم(" , نص عليه في «الأم » و« الإملاء و 
وتجب به الفدية . والثاني : لا يحرم » فلا فدية . ولو اختضبت ولفت على يديها 
خرقة فوق الخضاب . أو لفتها بلا خضاب9) » فالمذهب : أنه .لا فدية . وقيل : 
قولان كالقفازين . وقال الشيخ أبو حامد :. إن لم تشد الخرقة ي” فلا فدية . وإلاء 


فالقولان . فإن أوجبنا الفدية , فهل تجب بمجرد الحناء ؟ فيه ما سبق م في الرجل إذا 
خضب رأسه بالحناء . ولو اتخذ الرجل لساعده . أو لعضو آخر شيئاً مخيطاً ‏ أو 
00 لما روى ابن عمر أن رسول الله ودْ نهى النساء في إحرامهن عن القفازين والنقابٌ وما مسه الورس أو 
الزعفران من الثياب وليلبسن بعد ذلك ما أحبين من ألوان الثياب من معصفر أو خز أو حرير أو سراويل . 
أو قميص أو خف.. 
رواه أبو داود بإسناد حسن كما قاله في شرح المهذب . 
ولأن اليد عضو لا يجب على المرأة ستره في الصلاة » فلا يجوز لها ستره في الإحرام كالوجه . 
والثاني : يجوز لما رواه الشافعي في الآم عن سعد بن أبي وقاص أنه كان يأمر بناته بلبسهما في 
الخرام:. ا 
قال في الكفاية : ولا فرق على القولين بين القفاز الواخد وبين القفازين . 
فائدة : القفاز شيء يعمل لليدين ليقيهما من البرد يحشى بقطن ويكون له أزرار على الساعدين . 
تنبيهات : 
أحدها : أن مقتضى إطلاق المصنف أنه لا فرق فيما ذكره في المرأة بين الحرة والامة وقد صرح به 
المصنف في شرح المهذب فقال : إنه المذهب وحكى وجهاً أن الامة كالرجل قال : وعلى هذا فهل 
المبعضة كالحرة أو كالامة ؟ فيه وجهان . 
الثاني : إذا ستر الخنئىٍ المشكل رأسه أو وجهه فلا فدية لاحتمال أنه امرأة في الصورة الأولى ورجل في 
الثانية وإن سترها جميعاً وجب كذا قاله الرافعمي ا ا 
وقال القاضي أبو الطيب في تعليقه . لا خلاف أنا نأمره بالستر ولبس المخيط كما نأمره في صلاته أن 
بستر كالمرأة . 
0( قال في المهمات : حاصل ما في الرافعي تصحيح طريق القولين وتضعيف طريقه القطع إلى آخر ما 
ذكره . 
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للحيته خريطة يغلفهابها إذاخضبهاء فهل يلحق بالقفازين؟ فيه ترددعن الشيخ أبي 
محمد . والأصح : الالحاق . وبه قطع كثيرون . ووجه المنع : أن المقصود اجتناب 
الملابس المعتادة » وهذا ليس بفعتاد . 

فرع : أما المعذور. ففيه صور . 

إحداها : لو احتاج الرجل إلى ستر الرأس . أو لبس المخيط لعذر . كحر. أو 
برد » أو مداواة . أو احتاجت المرأة إلى ستر الوجه . جاز . ووجبت الفدية . 


الثانية : لو لم يجد الرجل الرداء » لم يجز لبس القميصص » بل يرتدي به . ولو 
لم يجد الإزار ووجد السراويل . نظرء إن لم يتأت منه إزار لصغره ٠‏ أو لفقد آلة 
الخياطة . أو لخوف التخلف عن القافلة . فله لبسه . ولا فدية . وإن تأتى . فلبسه 
على خاله . فلا فدية أيضاً على الأصح . وإذا لبسه في الحالتين » ثم وجد الإزارء 
وجب نزعه . فإن أخر. وجبت الفدية . 

الثالثة : لولم يجد نعلين » لبس المكعب . أو قطع الخف أسفل من الكعب 
ولبسه . ولا يجوز لبس المكعُب والخف المقطوع مع وجود النعلين » على الأصح . 
فعلى هذا . لو لبس المقطوع لفقد النعلين .» ثم وجدهما. وجب نزعه . فإن أخر. 
وجبت الفدية . وإذا جاز لبس الخف المقطوع . لم يضر استتار ظهر القدم بما بقي 
منه . والمراد بفقد الإزار والنعل : أن لا يقدر على تحصيله . إما لفقده . وإما لعدم 
بذل مالكه » وإما لعجزه عن ثمنه أو أجرته . ولو بيع بغبن . أو نسيئة » أو وهب له ء 
لم يلزمه قبوله'» . وإن أعير» وجب قبوله . 

النوع الثاني : التطيب . فتجب الفدية باستعمال الطيب قصداً9؟ . فأما 
الطيب ٠‏ فالمعتبر فيه أن يكون معظم الغرض منه التطيْب » واتخاذ الطيب منه . أو 
يظهر فيه هذا الغرض . فالمسك . والكافور . والعود . والعنبر » والصندل ٠.‏ طيب . 
وأما ما له رائحة طيبة من نبات الأرض . فأنواع . 


)1١(‏ هذا إذا كان الواهب أجنبياً » فإن كان أبواه فوجهان كما في بدل النفقة في الحج .. قاله القاضي أبو 
الطيب . 

(؟) ولا فرق بين الأخشم وغيره كما قاله في شرح المهذب ولا في البدن بين الظاهر والباطن كالاكل' 
والإسعاط والأحقان . 
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منها : ما يطلب للتطيب واتخاذ الطيب منه . كالورد . والياسمين » 
والزعفران » والخيريٌ() » والورس . فكله طيب . وحكي وجه شاذ في الورد 
والياسمين والخيري 

ومنها : ما يطلب للأكل . أو للتداوي غالبا » كالقرنفل » والدارصيني » 
والسنبل . وسائر الأبازير الطيبة . والتفاح » والسفرجل . والبطيخ . والأترج . 
والنارنج ‏ ولا فدية في شيء منها . 

ومنها : ما يتطيب به ولا يؤخذ منه الطيب » كالنرجس . والريحان الفارسي . 
وهو الضَيمُران » والمرزنجوش”22 . ونحوها . ففيها قولان . القديم : لا فدية . 
والجديد : وجوبها . وأما البنفسج . فالمذهب : أنه طيب . وقيل : لا . وقيل : 
قولان . والنيلوفر » كالنرجس . وقيل : طيب قطعاً . 

ومنها : ما ينبت بنفسه ء كالشيح . والقيصوم . والشقائق . وفي معناها نور 
الأشجار . كالتفاح والكمثرى وغيرهما . وكذا العصفر . والحناء . ولا قلاية في اشيء 
من هذا . وحكى بعض الأصحاب وجهاً : انه تعتبر عادة كل ناحية فيما يتخذ طيباً . 
وهذا غلط نبهنا عليه . 


فرع : الأدهان ضربان . دهن ليس بطيب . كالزيت .» والشيرج ١‏ وسيأتي 
في النوع الثالث إن.شاء الله تعالى . ودهن هوطيب . فمنه دهن الورد » والمذهب : 
وجوب الدع وروي عل امور . وقيل : وجهان . ومنه دهن وهر ٠‏ فإن 
لم نوجب الفدية في نفس البنفسج ٠»‏ فدهنه أولى ٠‏ وإلا . دعن الورد . ثم اتفقوا 
على أن ما طرح فيه الورد والبنفسج » فهو دهنهما . ا ا 
رائحة » ثم استخرج منه الدهن +-قال الجمهور : لا يتعلق به فدية » وخالفهم الشيخ 
أبو محمد . ومنه البان ودهنه . أطلق الجمهور : أن كل واحد منهما طيب . ونقل 
الإمام عن نص الشافعي رحمه الله : أنهما ليس بطيب . وتابعه الغزالي » ويشبه أن لا 


)١(‏ الخيري هو بخاء معجمة مكسورة ثم ياء ساكنة بنقطتين من تحت ء ثم راء مهملة مشددة نبت طيب 
الريح مأخوذ من الخير وهو الكرم . 

(؟) المرزنجوش بميم مفتوحة ثم راء مهملة ثم زاي معجمة ثم نون ثم جيم . 
قيل : هونبت له ورق يشبه الآس وقيل الآس . 
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يكون خلافاً محققاً. بل هما محمولان على توسط حكاه صاحبا « المهذب » 
و« التهذيب » . وهو أن دهن البان المنشوش”22 . وهو المغلي في الطيب » طيب » 
وغير المنشوش . ليس بطيب . 
قلت : وفي كون دهن الأترج طيباً ٠‏ وجهان حكاهما الماوردي ٠‏ والروياني . 

وقطع الدارمي : بأنه طيب . والله أعلم . 

فرع : ولو أكل طعاماً فيه زعفران . أو طيب آخرء أو استعمل مخلوطاً 
بالطيب لا بجهة الأكل . نظر . إن استهلك الطيب فلم يبق له ريح ولا طعم ولا 
لون . فلا فدية . وإن ظهرت هذه الصفات . أو بقيت الرائحة فقط . وجبت الفدية . 
وإن بقي اللون وحده . فقولان . أظهرهما : لا فدية . وقيل : لا فدية قطعاً . وإن 
بقي الطعم فقط . فكالرائحة على الأصح . وقيل : كاللون . ولو أكل الخُلْنجين 
المربى بالورد . نظر في استهلاك الورد فيه وعدمه » وخرج على هذا التفصيل . 

قلت : قال صاحب « الحاوي » والروياني : لو أكل العود . فلا فدية عليه , 

لأنه لا يكون متطيباً به » إلا بأن يتبخر به » بخلاف المسك . والله أعلم . 

فرع : لوحفيت رائحة الطيب . أو الثوب المطيب ‏ لمرور الزمان . أو لغبار 
وغيره ٠‏ فإن كان بحيث لو أصابه الماء فاحت رائحته .» حرم استعماله . وإن بقي 
اللون .: لم يحرم على الأصح . ولو انغمر شيء من الطيب في غيره » كما ورد 
انمحق في ماءٍ كثير » لم تجب الفدية باستعماله على الأصح . فلو انغمرت الرائحة 
وبقي اللون أو الطعم . ففيه الخلاف السابق . 

فرع في بيان الاستعمال: هو أن يلصق الطيب ببدنه » أو ملبوسه » على 
الوجه المعتاد في ذلك الطيب تقالو علد را فوع بدنه بغالية » أو مسك مسحوق .» 
أو ماء ورد » لزمه الفدية . سواء الالصاق بظاهر البدن . أو باطنه » بأن أكله . أو 
احتقن به . أو استعط . وقيل فزي في الجية والسعوط :.ولوغبق به الريج دون 
العين . بأن جلس في دكان عطار , أو عند الكعبة وهي تُبخَرء أو في بيت تبحر 
ساكنوه . فلا فدية . ثم إن لم يقصد الموضع لاشتمام الرائحة ئحةء لم يكره » وإلا ء 


)١(‏ المنشوش : وهو المغلي هو بميم مفتوحة ثم نون ساكنة ثم شين معجمة المغلي بالنار كما ذكره الشيخ 
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كره على الأظهر . وقال القاضي حسين : يكره قطعاً . والقولان في وجوب الفدية 
والمذهب : الأول . ولو احتوى على مجمرة فتبحّر بالعود بدنه » أو ثيابه » لزمه 
الفدية . فلو مس طيباً فلم يعلق به شيء من عينه » لكن عبقت به الرائحة » فلا فدية 
على الأظهر . ولو شد المسك . أو العنبرء أو الكافور في طرف ثوبه » أو وضعته 
المرأة فى جيبها » أو لبست الحلى المحشو بشىء منها » وجبت الفدية » لأنه 
استعماله . 1 1 

قلت :ولو شد العود > فلا فذية ا الآنه لا يعد خطيا . بخلاف عند المدكف : 
والله أعلم . ش 

ولو شم الورد . فقد تطيب . ولو شم ماء الورد . فلا بل استعماله أن يصبه 
على بدنه أو ثوبه . ولو حمل مسكاً أو طيباً غيره » في كيس ٠»‏ أو خرقة مشدودة » أو 
قارورة مصمّمة الرأس . أو حمل الورد فى ظرف . فلا فدية . نص عليه في 
«الأم». وفي وجه شاذ: أنه إن كان يشم قصداً لزمه الفدية . ولوحمل مسكاً في 
فأرة غير مشقوقة , فلا فدية على الأصح . ولو كانت الفأرة مشقوقة . أو القارورة 
مفتوحة الرأس » قال الأصحاب : وجبت الفدية » وفيه نظرء لأنه لا يعد تطيباً . ولو 
جلس على فراش مطيب . أو أرض مطيبة » أو نام عليها مفضياً ببدنه أو ملبوسه 
إليها . لزمه الفدية . فلو فرش فوقه ثوباً . ثم جلس عليه . أو نام » لم تجب الفدية . 
لكن إن كان الثوب رقيقا . كره . ولو داس بنعله طيبا . لزمه الفدية20 . 

فرع في بيان القصد : فلو تطيب ناسياً لإحرامه . أو جاهلاً بتحريم 
الطيب . فلا فدية . وقال المزني : تجب ولوعلم تحريم الاستعمال » وجهل وجوب 
الفدية . ولو علم تحريم الطيب . وجهل كون الممسوس طيباً » فلا فدية على 
المذهب . وبه قطع الجمهور . وقيل : وجهان . ولومس طيبباً رطباً وهو يظنه يابساً لا 
يعلق به شيء منه . ففي وجوب الفدية قولان . رجح الإمام وغيره : الوجوب . 
ورجحت طائفة : عدم الوجوب . وذكر صاحب « التقريب » . أنه القول الجديد . 
ومتى لصق الطيب ببدنه أو ثوبه على وجه لا يوجب الفدية » بأن كان ناسياً » أو ألقته 
الريح عليه » لزمه أن يبادر إلى غسله . أو ينحيه ء أو يعالجه بما يقطع ريحه . 


. قال في المهمات : شرط المسألة أن يعلق به شيء منه . كذا نقله الماوردي عن نص الشافعي‎ )١( 
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والأولى أن يأمر غيره بإزالته » فإن باشره بنفسه 3 لم يضر(1) فإن أخر إزالته مع 
الإأمكان . عليه الفدية.:فإن كان رَمِنا لاعتدر على الإزالة » فلا فدية » كمن أكره 


عر الشليت ٠»‏ قاله في « التهذيب » . 


قلت : ولو لصق به طيب يوجب الفدية . لزمه أيضاً المبادرة إلى إزالته . والله 
أعلم . 

النوع الثالث : دهن شعر الرأس واللحية”»» قد سبق . أن الدهن مطيب 
وغيره . فالمطيّب : سبق . وأما غيره : كالزيت » والشيرج » والسمن . والزبد ‏ 
ودهن الجوز . واللوز» فيحرم استعماله في الرأس واللحية . فلو كان أقرع » أو 
أصلع . فدهن رأسه . أو أمرد . فدهن ذقنه , فلا فدية . وإن كان محلوق الرأس . 
وجبت الفدية على الأصح . ويجوز استعمال هذا الدهن في سائر البدن » شعره 
وبشره » ويجوز أكله . ولو كان على رأسه شجة » فجعل هذا الدهن في داخلها . فلا 
فلذيةة: 


فرع ا كوا 
كراهة في ذلك على المشهور ١‏ وبه قطع الجمهور . وقيل : يكره على القديم . 
غسل رأسه بالسدر والخطمي ١‏ » لكن المستحب أن لا يفعله . ولم يذكر 0 


)١(‏ محل كون الأولى أن يأمر غيره أن يكون الغير حلالاً مستبرعاً كما نبه عليه الزركشي وقال في الخادم 
أيضاً قالوا : إذا كان محدثاً ومعه من الماء ما لا يكفي الوضوء والطيب غسل به الطيب لأن للوضوء بدلا 
وغسل الطيب لا بدل له . قال صاحب الوافي : وعندي الأولى أن يتوضا به ثم علله لكن المنقول عن 
النص يوافق قول الجمهور . 
قال الشيخ البلقيني حاكياً عن نص الم ما نصه ومن أمكنه الماء غسله فلو وجد ماء قليلاً إن غسله به لم 
ال ل ةا 

في التيمم إذا لم يجد ماء . خك. 

زفة) لما فيه من التزيين المنافي لحال المحرم وتقييده باللحية يشعر بالجواز في باقي شعور الوجه كالحاجب 
والشارب والعنفقة والعذارين » وفيه بعد 0 وظاهر كلامهم التحريم 2 ورأيت في الإقناع للماوردي 
فائدة : قول المصنف دهن هو بفتح الدال على أنه مصدر بمعنى التدهين . 
وأما الدهن بالضم فهو الذي يدهن به . 
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كراهته . وحكى الحناطي كراهته على القديم . وإذا غسله . فينبغي أن يرفق . لثلا 
ينتف شعره . 

فرع : يحرم الاكتحال بما فيه:طيب . ويجوز بما لا طيب فيه . ثم نقل 
المزني : أنه لا بأس به . وفي « الإملاء » : أنه يكره . وتوسط قوم فقالوا : إن لم 
يكن فيه زينة » كالتوتياء الأبيض . لم يكره . وإن كان فيه زينة كالإثمد . كره , إلا 
لحاجة الرمد ونحوه(١)‏ 5 

فرع : نقل الإمام عن الشافعي رحمه الله : اختلاف قول . في وجوب الفدية 
إذا خضب الرجل لحيته » وعن الأصحاب طرقاً في مأخذه . 

أحدها : التردد في أن الحناء طيب . أم لا؟ وهذا غريب ضعيف . 

الثاني : أن من يخضب . قد يتخذ لموضع الخضاب غلافاً يحيط به» فهل 
يلحق بالمليوس المعتاد ؟ وقد سبق الخلاف فيه . 

الثالث وهو الصحيح : أن الخضاب تزيين للشعر, فتردّد القول في إلحاقه 
بالدهن . والمذهب : أنه لا يلتحق . ولا تجب الفدية في خضاب اللحية . قال 
الإمام : فعلى المأخذ الأول : لا شيء على المرأة إذا خضبت يدها بعد الإحرام . 
وعلى الثاني والثالث : : يجري ي التردد . وقد سبق بيان خضاب يدها وشعر الرجل . 

فرع : للمحرم أن يفتصد ويحتجم ما لم يقطع شعراً . ولا بأس بنظره في 
لو و د » كرهه في بعض كتبه . 

: المشهور من القولين : أنه لا يكره . ويجوز للمحرم إنشاد الشعر الذي 

يجوز 0 إنشاده . والسئة : أن يلبّد رأسه عند إرادة الإحرام » 00 
ارج جح عرب انه به دي » لدفع القمل وغيره . وقد 
صحت في استحبابه الأحاديث”22 واتفق أصحابنا عليه وصرحوا باستحبابه » ونقله 


. صحح الشيخ في شرح المهذب التفصيل المذكور وقال في شرح مسلم : إنه مذهب الشافعي‎ )١( 
ففي' "صحياحي البخاري ومسلم من حديث ابن عمر رضي الله عنهما قال : سمعت رسول الله كع يهل‎ 6 
. ) 215/7 ملبداً . ( فتح الباري 315/7 )- ( صحيح مسلم‎ 


كتاب الج / باب محرمات الإحرام ١١‏ 
صاحب « البحر » أيضاً عن الأصحاب . والله أعلم . 


النوع الرابع : الحلق والقلم » فتحرم إزالةالشعر قبل وقت التحلل29 » وتجب 
فيه الفدية » سواء فيه شعر الرأس والبدن . وسواء الإزالة بالحلق » أو التقصير. أو 
التتف . أو الاحراق . أو غيرها . وإزالة الظفر , كإزالة الشعر . سواء قلّمه أو كسره » 
أو قطعه . ولو قطع يده أو بعض أصابعه وعليها شعر أو ظفر . فلا فدية » لأنهما تابعان 
غير مقصودين . ولو كشط جلدة الرأس » فلا فدية2"9 » والشعر تابع . وشبهوه بما إذا 
أرضعت امرأئه الكبيرة الصغيرة » بطل النكاح ولزمها مهر الصغيرة . ولو قتلتها . فلا 
مهر عليها . لاندراج البضع في القتل . ولو مشط لحيته » فنتف شعرا » فعليه 
الفدية . فإن شك هل كان منسلاً » أو انتتف بالمشط ؟ فلا فدية على الصحيح . 
وقيل : الأظهر . 

فرع : سيأتي إن شاء الله تعالى في باب الدماء , أن فدية الحلق والقلم ‏ لها 
خصال . إحداها : إراقة دم » فلا يتوقف وجوب كمال الدم على حلق جميع 
الرأس . ولا على قلم جميع الأظفار بالإجماع . بل يكمل الدم في ثلاث شعرات » 
أو ثلاثة أظفار » سواء كانت من أظفار اليد أو الرجل . أو منهما . هذا إذا أزالها دفعة 
في مكان . فإن فرق زماناً أو مكاناً . فسيأتي بعد النوع السابع إن شاء الله تعالى . فإن 
حلق شعرة أو شعرتين . فأقوال . أظهرها وهو نصه في أكثر كتبه : أن في الشعرة ‏ 
مدأ من طعام . وفي شعرتين . مدين22 . والثاني : في شعرة » درهم . وفي 


)١(‏ لقوله تعالى : «ولاتحلقوارؤوسكم# فإن الآية تدل على التحريم في شعر الرأس فقسنا عليه شعر 

سائر الجسد ء وكذلك إزالة الظفر أيضاً لما فيهما من الترفه وعبر في المحرر بحلق الشعر وقلم الظفرء 
وتعبير الكتاب أولى . 
قال في الدقائق : لأن إزالة الشعر تتناول الحلق والنتف والإحراق والقص والإزالة بالنورة » وكذلك 
أيضاً إزالة الظفر تتناول القلم والكسر وغيرهما . 
ومراد المصنف هنا بالإزالة إنما هو إزالتها من نفسه كما تقدمت الإشارة إليه » واعلم أن إزالة الشعرة 
الواحدة حرام أيضاً . وهو لا يؤخذ من كلامه هنا لتعبيره بالشعر . 

(1) ما ذكره الشيخ من وجوب المهر هو قول مخرج والصحيح المنصوص أن الواجب على المرضعة إنما هو 
نصف المسمى كما ذكره الشيخ في باب الرضاع . خ ك . 

(*) اعلم أن هذه المسألة من المسائل المهمة المشكلة » وقل من تفطن لسرها . 
وذلك لأن من حلق أو قلم ثلاثة فصاعداً فإنه مخير بين إراقة دم وإخراج ثلاثة آصع وصيام ثلاثة أيام كما 
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شعرتين » درهمان : والثالث : في شعرة » ثلث دم . وفي شعرتين ء تلثاه . 
والرابع : في الشعرة الواحدة . دم كامل . والظفمر. كالشعرة . والظفران . 
كالشعرتين . ولو قلم دون المعتاد. فكتقصير الشعر . ولو أخذ من بعض جوانبه ‏ 
ونم يستوعب رأس الظفر . فإن قلنا : في الظفر الواحد دم أودرهم . وجب بقسطه . 
وإن قلنا : مد . لم يبغض . 

فزع + هذا الذي صنق في التحلق الغير عدن .قأما الحلق العذر» فلا إن 
فيه . وأما الفدية » ففيها صور . 


إحداها : لو كثر القمل في رأسه . أو كان به جراحة أحوجه أذاها إلى الحلق , 
أو تأذى بالحر لكثرة شعره . فله الحلق . وعليه الفدية(") , 

الثانية : لو نبتت شعرة أو شعرات داخل جفنه . وتأذى بها . قلعها . ولا فدية 
على المذهب . وقيل : وجهان . ولو طال شعر حاجبه أو رأسه وغطى عينه » قطع 
قدر المغطى . ولا فدية . وكذا لو انكسر بعض ذفره . وتأذى به » قطع المنكسر ء 
ولا يقطع معه من الصحيح شيئا . 


- ستعرفه فهلا ذكروا التخيير في هذه المسألة ؟ وكيف جازت الأقوال التي أشار إليها المصنف وصرح بها 
غيره ؟ 
فتقول : قد تقرر أنه يتخير في إزالة الثلاث بين الخصال الثلاث التي ذكرناها » ٠‏ فإذا قلم ظفراً أو حلق 
شعرة فإنه يتخير أيضاً بين الثلاثئة المذكورة . فإن اختار الصيام صام يوماً واحداً جزماً . وإن اختار 
الطعام أخرج صاعا جزماً أيضاً ٠‏ وإن اختار الدم فهو محل الأقوال : 
أحدها : يجب في ثلث الدم عملا بالتقسيط وهي أقيس الأقوال كما قاله القاضي الحسين والمتولي . 
والثاني : يجب درهم لان تبعيض الدم تحقير وكانت الشاة تقوم في عهد رسول الله يكلْهِ بثلائة دراهم 
تقريباً فاعتبرت تلك القيمة عند الحاجة إلى التوزيع . قال في شرح المهذب : وما قالوه من التقويم 
بالثلاثة مجرد دعوى لا أصل لها . 
الثالث : وهو الأظهر كما قاله الرافعي . قال : ونص عليه الشافعي في أكثر كتبه أنه يجب مد لأن 
التبعيض فيه عسير كما تقدم . والشرع قد عدل الحيوان بالطعام في جزاء الصيد وغيره » والشعرة 
الواحدة هي النهاية في القلة » والمد أقل ما وجب في الكفارات فقوبلت به » وما ذكرته في تصوير هذه 
المسألة رأيته لصاحب البيان في كتابه المسمى و بالسؤال عما في المهذب من الإشكال » . 

, فمن كان منكم مريضاً #الآية‎  : لقوله تعالى‎ )١( 
وهكذا كل محظور أبيح للحاجة . فإن الكفارة تجب فيه إلا لبس السراويل والخفين المقطوعين لأن ستر‎ 
. العورة على ماسبق وقاية الرجل من النجاسة مأمور به فخفف فيها كذلك‎ 
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الثالثة : ذكرنا أن النسيان يسقط الفدية في الطيب واللباس ٠.‏ وكذا حكم ماعدا 
الوطء من الاستمتاعات . كالقبلة » واللمس بشهوة . وفي وطء الناسي . خلاف يأتي 
إن شاء الله تعالى . وهل تجب الفدية بالحلق والقلم ناسياً ؟ وجهان . أصحهما : 
تجب . وهو المنصوص . والثاني : مخرج في أحد قولين له في المغمى عليه إذا 
حلق . والمجنون . والصبي الذي لا يميزء كمغمى عليه ولو نكل العيد ابيا 
قال الأكثرون : فيه القولان كالحلق . وقيل ات طعا 

فرع : للمحرم حلق شعر الحلال . ولو حلق المحرم أو الحلال شعر 
المحرم . أثم . فإن حلق بإذنه » فالفدية على المحلوق . وإلا . فإن كان نائما » أو 
مكرهاً . أو مخمى عليه . فقولان . أظهرهما : الفدية على الحالق , والثاني : على 
المحلوق . فعلى الأول : لو امتنع الحالق من الفديةٍ مع قدرته .» فهل للمحلوق 
مطالبته بإخراجها ؟ وجهان . أصحهما . وبه قال الأكثرون : نعم . ولو أخرج 
المحلوق الفدية بإذن الحالق . جاز. وبغير إذنه ».لا يجوز على الأصح . كما لو 
أخرجها أجنبي بغير إذنه . وإن قلنا : الفدية على المحلوق . نظرء إن فدى بالهدي 
أو الإطعام » رجع بأقل الأمرين من الإطعام وقيمة الشاة على الحالق . وإن فدى 
بالصوم . فأوجه . أصحها : لا يرجع . والثاني : يرجع بثلاثة أمداد من طعام » لأنها 
بدل صومه . والثالث : يرجع بما يرجع به لو فدى بالهدي . أو الإطعام . وإذا قلنا : 
يرجع . فإنما يرجع بعد الإخراج على الأصح . وعلى الثاني : له أن يأخذ منه ثم 
يخرج . وهل للحالق أن يفدي على هذا القول ؟ أما بالصوم . فلا . وأما بغيره » 
فنعم . لكن بإذن المحلوق . وإن لم يكن نائما . ولا مكرها . ولا مغمى عليه » لكنه 
سكت فلم يمنعه من الحلق . فوجهان . وقيل : قولان . أصحهما : هو كما لو حلق 
بإذنه ٠‏ والثاني كا لوا تحلقه نافيا ارد ا حول خلا اسان ست سين لا" 
فالفدية على الآمر إن لم يعرف الحالق الحال . وإلا . فعليه على الأصح . 

قلت : ولو طارت نار إلى شعره فأحرقته . قال الروياني : إن لم يمكنه 
إطفاؤها . فلا شيء عليه » وإلاء فهو كمن خلق رأسه وهو ساكت . والله أعلم . 


النوع الخامس : الجماع(2 . وهو مفسد للحج إن وقع قبل التحللين » سواء 


. » لقوله تعالى : © فلا رفث ولا فسوق ولا جدال في الحج‎ )١( 


قبل الوقوف وبعده . وإن وقع بينهما . » لم يفسد على المذهب : وحكي وجه : أنه 
يفسد . وقول قديم اانه سجرج ا 0 
عمرة . وتفسد العمرة ة أيضاً بالجماع قبل التحلل [ وقد قدمنا أ نه ليس لها إلا تحلل 
واحد ]240 فإن قلنا الحلق نسك . فهو مما يقف التحلل عليه » وإلا فلا . واللواط ‏ 
كالجماع . وكذا إتيان البهيمة على الصحيح . 


فرع : ما سوى الحج والعمرة من العبادات . لا حرمة لها . بعد الفساد . 
ويخرج منها بالفساد 1 وأما الحج والعمرة » فيجب المضي في فاسدهما . وهو إتمام 
ما كان يعمله لولا الفساد . 


فرع : يجب على مفسد الحج ”29 بدنة20 . وعلى مفسد العمرة أيضاً بدنة 
على الصحيح . وعلى 7 الثاني : شاة . ولو جامع بين التحللين » وقلنا : لا يفسد . 
لزمه شاة على الأظهر . وبدنة على الثاني . وفيه وجه : أنه لا شيء عليه » وهو شاذ 
منكر . ولو أفسد حجه بالجماع . ثم جامع ثانياً » ففيه خلاف تجمعه أقوال . 
أظهرها : يجب بالجماع الثاني شاة . والثاني : بدنة . والثالث : لا شيء فيه . 
والرابع : إن كان كفر عن الأول . فدى الثاني » وإلا » فلا . والخامس :. إن طال 
الزمان بين الجماعين » أو اختلف المجلس . فدى ( عن )2 الثاني » وإلا فلا . 


فرع : يجب على مفسد الحج . القضاء بالاتفاق . سواء كان الحج فرضاً أو 
تطوعاً » ويقع القضاء على المفسد . فإن كان فرضا . وقع عنه . وإن كان تطوعاً , 
فعنه . ولو أفسد القضاء ء بالجماع . » لزمه الكفارة » ولزمه قضاء واحد . ويتصور 
القضاء في عام الإفساد . بأن يحصر بعد الإفساد . ويتعذر عليه المضي في الفاسد . 


- والرفث الجماع . والمعنى لا ترفثوا ولا تفسقوا ء فلفظه خبر ولكن معناه النهي لأنه لو كان معناه أيضاً 
الإخبار عن نفي هذه الأسباب في الحج لاستحال وقوعها فيه لأن خبر الله تعالى صدق قطعاً . 

. سقط في وط »ع‎ )١( 

. وفي « ط » بالجماع‎ (١ 

(") البدنة تطلق في اللغة على الذكر والأنثى بلا شك . وعلى البعير والبقرة كما قاله كثير من أهل اللغة أو 
أكثرهم . 

[فع سقط من الأصل . 

00 سقط من الأصل . 


كتاب الحج / باب محرمات الإحرام نه 


فيتحلّل ثم يزول الحصر والوقت باق » فيشتغل بالقضاء . وفي وقت القضاء , 
وجهان . أصحهما : على الفور . والثاني : على التراخي . فإن كان أحرم في الأداء 
قبل الميقات من دويرة أهله أو غيرها . لزمه أن يحرم في القضاء من ذلك الموضع . 
فإن جاوزه غير محرم . لزمه دم . كالميقات الشرعي . وإن كان أحرم من الميقات , 
أحرم منه في القضاء . وإن كان أحرم بعد مجاوزة الميقات » نظر 4 إن اعتاورة شيا 2 
لزمه في القضاء الإحرام من الميقات الشرعي » وليس له أن يسيء ثانياً .. وهذا معنى 
قول الأصحاب : يُحرم في القضاء من أغلظ الموضعين » من الميقات . أو من حيث 
أحرم في الأداء . وإن جاوزه غير مسيء . بأن لم يرد النسك . ثم بدا له . فأحرم ١‏ 
ثم أفسد . فوجهان . أصحهما . وبه قطع صاحب « التهذيب » وغيره : أن عليه أن 
يحرم في القضاء من الميقات الشرعي . والثاني : له أن يحرم من ذلك الموضع 
ليسلك بالقضاء مسلك الأداء . ولهذا لو اعتمر من الميقات . ثم أحرم بالحج من 
مكة , وأفسده . كفاه في القضاء أن يحرم من نفس مكة . ولو أفرد الحج . ثم أحرم 
بالعمرة من أدنى الحل . ثم أفسدها . كفاه أن يحرم في قضائها من أدنى الحل . 
والوجهان فيمن لم يرجع إلى الميقات . أما لو رجع ثم عاد . فلا بد من الإحرام من 
الميقات . ولا يجب أن يحرم بالقضاء في الزمن لني اجزم ملاب الاداء رتيل له 
التأخير عنه » بخلاف المكان . 

والفرق أن اعتناء الشرع بالميقات المكاني أكمل . فإن مكان الإحرام يتعين 
بالنذر » وزمانه لا يتعين . حتى لو نذر الإحرام في شوال . له تأخيره . وأظن أن هذا 
الاستشهاد لا يخلو من نزاع . 

قلت : ولا يلزمه في القضاء . أن يسلك الطريق الذي سلكه في الأداء بلا 
خلاف . لكن يشترط إذا سلك غيره أن يحرم من قدر مسافة الإحرام في الأداء . والله 
أعلم . 

فرع : لوكانت المرأة محرمة أيضاً . نظر . إن جامعها مكرهة أو نائمة » لم 
يفسد حجها . وإن كانت طائعة عالمة » فسد . وحيئئذٍ » هل يجب على كل واحد 
منهما بدنة ؟ أم يجب على الزوج فقط بدنة عن نفسه ؟ أم عليه بدنة عنه وعنها ؟ فيه 
ثلاثة أقوال ‏ كالصوم . وقطع قاطعون بإلزامها البدنة . وإذا خرجت الزوجة للقضاء ‏ 
فهل يلزم الزوج ما زاد من النفقة بسبب السفر ؟ وجهان . أصحهما : يلزمه . وإذا 


كاسع كتاب الحج / باب محرمات الإحرام 


خرجا للقضاء معا . استحب أن يفترقا من حين الإحرام . فإذا وصلا إلى الموضع 
الذي أصابها فيه » فقولان . قال في الجديد : لا تجب المفارقة . وقال في القديم : 
تجب . 

فرع : ذكرنا في كون القضاء ء على الفور وجهين . قال القفال 000 
رت ا » على التراخي كالحج . 
والكفارة بلاعدوان, على التراخي قطعا . وأجرى الإمام الخلاف في المتعدي بترك 
الصوم . وقد سبق في كتاب الصوم انقسام قضاء الصوم إلى الفور والتراخي . قال 
الإمام : والمتعدي بترك الصلاة . يلزمه قضاؤها على الفور بلا خلاف . وذكر غيره 
وجهين . أصحهما : هذا . والثاني : أنها على التراخي . وربما رجحه العراقيون . 
وأما غير المتعدي . فالمذهب : أنه لا يلزمه القضاء على الفور. وبهذا قطع 
الأصحاب . وفى « التهذيب » وجه : أنه يلزمه على الفور . لقوله ككل : « فليصلها 
إذا ذكرها ل 

فرع : يجوز للمفرد بأحد النسكين إذا أفسده , أن يقضيه مع الآخر قارناً ‏ 
وأن يتمتع . ويجوز للمتمتع والقارن القضاء على سبيل الإفراد . ولا يسقط دم القران 
بالقضاء على سبيل الإفراد . وإذا جامع القارن قبل التحلل الأول » فسد نسكاه » 
يو ا ٠‏ ويلزمه دم القران مع البدنة على المذهب . وبه 


قطع الجمهور . وقيل : وجهان . ثم إذا اشتغل بقضائهما9» . فإن قرن أو تمتع ‏ 
دم آخرء الا فد أدارالشيخ أب علي إلى حلاف فد ول إلى 1 


قلت : المذهب : وجوب دم آخر إذا أفرد في القضاء . وبه قطع الجمهور . 
وممن قطع به . الشيخ أبو حامد . والماوردي . والمحاملي . والقاضي أبو الطيب 
في كتابيه » والمتولي » وخلائق آخرون». وهو مراد الإمام الرافعي بقوله في أوائل 
هذا الفرع : لا يسقط دم القران . لكنه ناقضه بهذه الحكاية عن أبي علي . والله 
أعلم . 

)١(‏ من حديث أبي هريرة رضي الله عنه . أخرجه ( مسلم 41/1/1١‏ ) في كتاب المساجد / باب قضاء صلاة 


الفائتة ز 580/909). 
(0) وفي هامش «١‏ ط » في الأصل : بقضائها . 
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وإن جامع بعد التحلل الأول ء لم يسقط واحد من نسكيه » سواء كان أتى 
بأعمال العمرة . أم لا . وفيه وجه قاله الأودني 27 : إنه إإالم بتي من أعمال 
العمرة » فسدت عمرته . وهذا شاذ ضعيف . لأن العمرة في القران تتبع الحج . 
و 0 
العمرة . ولو قدم القارن مكة . وطاف . وسعى . ثم جامع . بطل نسكاه وإن كان 
بعد أعمال العمرة . 

: إذا فات القارن الحج » لفوات الوقوف . فهل يحكم بفوات عمرته ؟ 

. أظهرهما : نعم » تبعاً للحج ‏ » كما تفسد بفساده . والثاني : لاء لأنه 
0 » فعليه دم واحد للفوات . ولا يسقط دم القران . 
وإذا قضاهما. فالحكم على ما ذكرناه في قضائهما عند الإفساد . إن قرنء. أو 
تمتع , فعليه الدم » وإلا. فعلى الخلاف . 

ولك 1 خييع ذا دترا هو في جماع العامد العالم بالتحريم . فأما إذا 
جامع ناسياً. أو جاهلاً بالتحريم » فقولان . الأظهر : الجديد : لا يفسد. 
والقديم : يفسد . ولو أكره على الوطء . فقيل : وجهان . بناءً على الناسي ٠‏ وقيل : 
يفسد قطعاً . بناٌ على أن إكراه الرجل على الوطء ممتنع . ولو أحرم عاقلا . ثم 
جن . فجامع ء فيه القولان في الناسي 29 . 

فرع : لو أحرم مجامعاً . فأوجه . أحدها : ينعقد صحيحاً . فإن نزع في 
الحال » فذاك , وإلا ء فسد نسكه ء وعليه البدنة » والمضى فى فاسده . والقضاء . 
والقائل © يتعقفاقاميدا + وهلي القضناء 4 والمضى في فاسده + “سنواء مكف ةا أو 
نزع . ولا تجب البدنة إن نزع في الحال , وإن مكث . وجبت شاة في قول . وبدنة 
في قول كما سبق في نظائره . والثالث : لا ينعقد أصلا. كما لا تنعقد الصلاة مع 
الحدث . 


)١(‏ هو أبو بكر بن عبد الله الأودني كان شيخ الشافعية بما وراء النهر وكان أزهد الفقهاء وأورعهم أخذ العلم 
عن منصور بن مهران وتوفي في بخارى سنة خمس وثمانين وثلاثمائة . وأودنه من قرى بخارى طبقات الفقهاء 
لابن هداية الله ص ١٠١١‏ . ش 

(؟) الذي ذكره الشيخ تبعا للرافعي إنما يتمشى على رأي مرجوح وهو إن عمد المجنون خطأ . والأظهر إن 
عمد المجئون عمد . 


ما كتاب الحج / باب محرمات الإحرام 

قلت : هذا الثالث : أصحها . والله أعلم . 

فصل : إذا ارتد في أثناء حجه أو عمرته » فوجهان . أصحهما : يفسد . 
كالصوم والصلاة . والثاني : لا يفسد . لكن لا يعتد بالمفعول في الردة . ولا “فرق 
على الوجهين بين طول زمنها وقصره . فإذا قلنا بالفساد . فوجهان . أصحهما : يبطل 
النسك من أصله ء ولا يمضي فيه . لا في الردة ‏ ولا بعد الإسلام . والثاني : أنه 
كالإفساد بجماع ‏ فيمضي في فاسده إن أسلم » لكن لا كفارة . 

النوع السادس : مقدمات الجماع . فيحرم على المحرم المباشرة بشهوة » 
كالمفاخذة .2 والقبلة 2 واللمس باليد بشهوة قبل 0 قبل التحلل الأول١١)‏ 5 وفي حكمها بين 
التحللين . » ما سبق من الخلاف . ومتى ثبت التحريم . فباشر عمداً . لزمه الفدية . 
وإن كان ناسياً » فلا شيء عليه بلا خلاف .2 لأنه استمتاع محض . ولا يفسد شيء 
نهنا كه ولا يوجب الفدية بحال وإن كان عمداء. سواء أنزل . أم لا 


والاستمناء باليد » يوجب الفدية على الأصح . ولو باشر دون الفرج , ثم جامع , 5 
تدخل الشاة في البدنة 3 أم تجبان معا ؟ وجهان . 


قلت : الأصح : تدخحل . ولا يحرم اللمس بغير شهوة . وأما قوله في 

« الوسيط » و١‏ الوجيز » : تحرم كل مباشرة تنقض الوضوء . فشاذ . بل غلط . والله 

أعلم . 

والمستحب ترك الخطبة للمحرم والمحرمة . وتمام هذه المسألة في كتاب النكاح 5 
النوع السابع : الاصطياد . فيحرم عليه كل صيد ماكول” . أو في أصله 


)١(‏ كما تحرم هذه الأمور على الرجل تحرم أيضاً على المرأة الحلال إن أمكن منها في الأصح لأن فيه إعانة 
على المعصية . كذا قاله الرافعي في باب الإيلاء تحرم المباشرة على الحلال أيضاً حال إحرام المرأة 
كما ستعرفه في باب الإحصار . 

(؟) ودليله الإجماع . واستدلوا عليه أيضاً بقوله تعالى : ظ وحرم عليكم صيد البر ما دمتم حرماً 4 وهذا 
الاستدلال إنما عم على تقدير أن يكون المراد في الآية بالصيد إنما هو المصدر ولكن الذي يقتضيه 
السياق أن المراد به اسم للمفعول أعني المصاد » وحينئذ فيكون المراد من تحريمه تحريم أكله الأنه ا 
لا بد من إضمار شيء ١‏ فيكون لكون الأعيان لا توصف بحل ولا حرمة ٠.‏ وإضمار أكله وصيده معاً_ 


كتاب الحج / باب محرمات الإحرام شك 
ممم 


مأكول ليس مائياً » وحشياً كان . أو في أصله وحشي . ولا فرق بين المستأنس 
وغيره » ولا بين المملوك وغيره . ويجب في المملوك مع الجزاء ما بين قيمته حياً 
وقد ويا الجالكة 3< ذا لرحة إلنة ملايس] . 

قلت : قال أصحابنا : هذا إذا قلنا : ذبيحة المحرم حلال . فإن قلنا : ميتة , 
لزمه له كل القيمة . وقد ذكره الرافعى رحمه الله('2 بعد هذا بقليل . وقال الماوردي 
وغيره : وإذا قلنا : ميتة » فالجلد للمالك . والله أعلم . 


وقال المزني : لا جزاء في المملوك . ولو توحش حيوان إنسي . لم يحرم , 
لأنه ليس بصيد . ويحرم التعرض لأجزاء الصيد » بالجرح والقطع . ولو جرحه 
فنقصت قيمته . فسيأتي بيان ما يجب بنقصه إن شاء الله تعالى . وإن برأ ولم يبق 
نتص ولا أثر » فهل يلزمه شيء ؟ وجهان . كالوجهين في جراحة الآدمي إذا اندملت 
ولم يبق نقص ولا شين » ويجريان فيما لو نتف ريشه فعاد كما كان . وبيض الطائر 
المأكول . مضمون بقيمته » فإن كانت مذِرة » فلا شيء عليه بكسرها .ء إلا بيضة 


النعامة » ففيها قيمتها . لأن قشرها قد ينتفع به2"0 . ولو نفر صيداً عن بيضته التي 


- ممتنع لما تقدر في علم الأصول أن المقتضى لا عموم له فتعين إضمار البعض المتبادر إلى الفهم منه 
وهو الأكل . ولا يلزم من تحريم الأكل تحريم الاصطياد . 
تنبيه : الصيد كل متوحش طبعا لا يمكن أخذه إلا بحيلة ٠»‏ فقول المصنف اصطياد يعني الاحتيال في 
أخذ المتوحش . ولذلك استغنى به المصنف عن قيد التوحش ». والعبرة في المتوحش بالجنس فلا 
يفترق الحال فيه بين أن يستأنس أم لا ؟ خلافاً لمالك . واحترز بالمأكول عما لا يؤكل كالذئب ونحوه » 
فإنه يجوز اصطياده لأن قتله جائز . وفي اللباب للمحاملي أن اليربوع لا يؤكل في أصح القولين ٠‏ ومع 
ذلك يجب جزاؤه . واحترز بالبري عن البحري فإنه لا يحرم للآية السايقة ولا فرق فيه بين أن يكون 
البحر في الحرم أم في الحل كما هو مقتضى إطلاق الرافعي وغيره » لكن في البحر عن الصيمري 
تحريم الاصطياد منه يعني من بحر الحرم . والبحري هو الذي لا يعيش إلا في البحر. فإن عاش في 
البحر والبر فهو كالبري تغليباً للتحريم . 

)١(‏ سقط من وطع. 

(1) مراد الشيخ بالمذرة التي صارت دما فإن الأصح نجاستها أما التي اختلط بياضها بصفرتها فالظاهر أنها 
مضمونة كاللبن لأنها مأكولة والشيخ في شرح المهذب في باب النجاسة فسر المذرة بالمختلطة دون 
المستحبلة فقال : البيضة الطاهرة إذا استحالت دما فالأصح نجاستها ولو صارت مذرة وهي ما اختلط 
بياضها بصفرتها فهي طاهرة بلا خلاف » وقال في كلام له على المهذب : المذرة عند أهل.اللغة 
الفاسدة وقد تطلق على التي اختلط بياضها بصفرتها . قاله البكري . 
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حضنها . ففسدت . لزمه قيمتها . ولو أخذ بيض دجاجة . فأحضنه صيداً » ففسد 
بيض الصيد . أو لم يحضنه . ضمنه . لأن الظاهر أن فساد بيضه بسبب ضم بيض 
الدجاجة إليه . ولو أخذ بيض صيد وأحضنه دجاجة ٠.‏ فهو في ضمانه حتى يخرج 
الفرخ ويسعى . فلو خرج ومات قبل الامتناع . لزمه مثله من النعم . ولو كسر بيضة 
فيها فرخ له روح . فطار وسلم . فلا شيء عليه . وإن مات . فعليه مثله من النعم . 
ولو حلب لبن صيد . ضمنه . قاله كثيرون من أصحابنا العراقيين وغيرهم . وقال 
الروياني : لا يضمن . 

فصل : ما ليس بمأكول من الدواب والطيور. ضربان . ما ليس له أصل 
مأكول . وما أحد أصليه مأكول . 


فالأول : لا يحرم التعرض له بالإحرام » ولا جزاء على المحرم بقتله . 
ثم من هذا الضرب : ما يستحب قتله للمحرم وغيره + وهي المؤذيات7<١)‏ 3 


)١(‏ أخرج البخاري.وهسلم من حديث عبد الله بن عمر أن رسول الله ب قال : « خمس من الدواب ليس على 
المحرم في قتلهن جناح ‏ الغراب والحدأة والعقرب والفأرة والكلب العقور» . 
قال البغوي رحمه الله : اتفق أهل العلم على أنه يجوز للمحرم قتل هذه الأعيان المذكورة في الخبر ولا 
شيء عليه في قتلها إلا ما حكي عن النخعي أنه قال : لا يقتل المحرم الفأرة ولم يذكر عنه فيه فدية وهو 
خلاف النص . وأقاويل أهل العلم وقاس الشافعي على ما ورد في الخبر كل سبع ضار أو عاد يعدو على 
الناس وعلى دوابهم مثل الذئب والأسد والفهد والنمر والخنزير ونحوها . وقاس عليها كل حيوان لا 
يؤكل لحمه فقال : لا فدية على من قتلها في الإحرام أو الحرم لأن الحديث يشتمل على أعيان بعضها 
سباع ضارية وبعضها هوام قاتلة وبعضها طير لا تدخل في معنى السباع . ولا هي من جملة الهوام . 
وإنما هي حيوان مستخبث اللحم . وتحريم الآكل يجمع الكل فاعتبره ورتب الحكم عليه إلا المتولد 
بين المأكول من الصيد وغير المأكول لا يحل أكله ويجب الجزاء بقتله لأن فيه جزءاً من المأكول . 
وقال مالك كل ما عقر الناس وعدا عليهم مثل الأسد والفهد والنمر والذئب فهو الكلب العقور . فأما ما 
كان من السباع لا يعد ومثل الضبع والثعلب والهر وما أشبهها من السباع فلا يقتلهن المحرم » وقال : ما 
ضر من الطير فلا يقتله المحرم إلا ما سمى الني ككل الغراب والحدأة وإن قتل شيئاً سواه من النسور 
والعقبان والرخم ء فعليه جزاؤه . وقال : لا يقتل المحرم الغراب الصغير » وقال سفيان بن عبينة : 
الكلب العقوركل سبع يعقر وقد دعارسول الله يكِِ على عتبة بن أبي لهب فقال :2 اللهم سلط عليه كلباًمن 
كلابك » فافترسه الأسد . 
وقد روي عن أبي سعيد الخدري أن رسول الله كلهِ سئل ما يقتل المحرم » فذكر هذه الخمسة . قال : 
ويرمي الغراب ولا يقتله فيشبه أن يكون أراد به الغراب الصغير الذي يأكل الحب » وكان عطاء يرى فيه 
الفدية .. 
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كالحيّة » والعقرب . والفأرة » والكلب العقور . والغراب . والحدأة . والذئب » 
والأسد . والنمرء والدّبٌ » والنسرء والعٌُقاب . والبرغوث . والبق . والزنبور . ولو 
ظهر القمل على بدن المحرم أو ثيابه » لم يكره تنحيته . ولو قتله » لم يلزمه شيء . 
ويكره له أن يفلّي رأسه ولحيته . فإن فعل فأخرج منهما قملة وقتلها » تصدق ولو 
بلقمة , نص عليه الشافعى رحمه الله . قال الأكثرون : هذا التصدق مستحب . 
وقيل : واجب . لما فيه من إزالة الأذى عن الرأس 

قلت : قال الشافعيى رحمه الله تعالى : وللصئبان حكم القمل » وهو بيض 
القمل . والله أعلم . 

ومنه : ما فيه منفعة ومضرة . كالفهد . والصقر . والبازي . فلا يستحب 
قتلها » لنفعها . ولا يكره ٠.‏ لضررها . 

ومنه : ما لا يظهر فيه منفعة ولا ضرر ء كالخنافس . والجعلان » والسرطان » 
والرخم , والكلب الذي ليس بعقور . فيكره قتلها . ولا يجوز قتل النمل » والنحل . 
والخطاف » والضفدع27 . وفي وجوب الجزاء بقتل الهدهد والصرد., خلاف مبني 
على الخلاف في جواز أكلهما . 


- قال الخطابي ولم يتابعه على قوله أحد . 

قال أصحاب الرأي : لا جزاء بقتل ما ورد في الحديث وقاسوا عليه الذئب وقالوا في غيرها من الفهد 
والنمر والخنزير وجميع ما لا يؤكل لحمه : عليه الجزاء بقتلها إلا أن يبتدئه شيئا منها فدفعه عن نفسه 
فقتله فلا شيء عليه ء وكان عبد الله بن عمر يكره أن ينر ع المحرم حلمة أو قراداً من بعيره » وروي أن 
عمر كان يقرد بعيراً وهو محرم ٠‏ وقال مالك قول عبد الله بن عمر أعجب إلي . وروى الحر بن الصباح 
قال : سمعت ابن عمر يقول في القملة يقتلها المحرم : يتصدق بكسرة أو قبضة من طعام . ولو صال 
صيد على محرم فقتله في الدفع لا جزاء عليه . قال الشعبي وإبراهيم : من حل بك فاحلل به يعني من 
عرض لك فحل بك فكن أنت أيضا به حلالاً . ( شرح السنة جزء /ا / ص 7377 ) وما بعدها . 

)١(‏ قال الزركشي : هو محمول على ما إذا لم يؤذ فإن أذى جاز لحاقها بالفواسق الخمس . وذكر الأزهري 
في التهذيب أن المراد بالنمل المنهي عن قتله في الحديث الطويل التي تكون في الحشرات وهي لا 
تؤذي واستفدنا من هذا التفسير أن النمل الطويل الذي يقال له السليماني إذا دخل البيوت وأذى جاز 
قتلها . انتهى . وقال في المهمات : المراد بالنمل هنا إنما هو النمل الكبير المعروف بالسليماني كذا 
قاله الخطابي وكذلك البغوي في شرح السنة المسمى بالاستقصاء نقلا عن الإيضاح للصيمري فقال : 
إن الذي يؤذي منه يجوز قتله . قال : بل يستحب لأنهم سألوا ابن عباس عنها فقال : تلك ضالة لا 
شيء فيها . انتهى ما أردته من المهمات . 
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قلت : قوله : إن الكلب الذي ليس بعقور يكره قتله » مراده كراهة تنزيه . وفي 
كلام غيره » ما يقتضي التحريم . والمراد : الكلب الذي لا منفعة فيه مباحة . فأما ما 
فيه منفعة مباحة . فلا يجوز قتله بلا شك . سواء في هذا . الكلب الأسود . وغيره . 
والأمر بقتل الكلاب منسوخ . والله أعلم : 
حماري الوحش والإنس . فيحرم التعرض له » ويجب الجزاء فيه . 

قلت : قال الشافعي رحمه الله : فإن شك في شيء من هذا ء فلم يدر أخالطه 
وحشي مأكول . أم لا استحب فداؤه . والله أعلم : 

فرع : الحيوان الإنسي . كالتعم . والخيل » والدجاج . يجور للمحرم 
ذبحه('» ى ولا جزاء . والمتولد بين الإنسي والوحشي » كالمتولد بين الظبي والشاة » 
أو بين اليعقوب والدجاجة » يجب فيه الجزاء كالمتولد بين المأكول وغيره 1 

فرع : صيد البحر حلال للمحرم .» وهو ما لا يعيش إلا في البحر . أما ما 
يعيش في البرٌ والبحر. فحرام كالبريٌّ . وأما الطيور المائية التي تغوص في الماء 
0 0 3 
وتخرج .» فبرية . والجراد بري على المشهور . 

فصل : جهات ضمان الصيد ثلاث . المباشرة22 . والتسبب » واليد9" . 
فالمباشرة » معروفة . وأما التسبب » فموضع ضبطه كتاب الجنايات . ويذكر هنا 
صضول:: 

إحداها : لونصب الحلال شبكة في الحرم » أو نصبها المحرم حيث كان . 
فتعقل بها صيد وهلك . فعليه الضمان . سواء نصبها في ملكه أو غيره . 

قلت : ولو نصب الشبكة » أو الأحبولة وهو حلال . ثم أحرم فوقع بها صيد . 
لم يلزمه شيء . ذكره القفال. وصاحب « البحر »؛ وغيرهما. وهو معنى نص 


)١(‏ قال الزركشي : مراده بالدجاج الدجاج البلدي وإلا فدجاج الحبشة من صيد البر ويجب فيه الجزاء 
حكاه القاضي أبو الطيب عن النص لأنه وحش يمتنع بالطيران وإن كان ربما ألف البيوت . 

. فلا فرق فيها بين أن يكون المباشر مخطتاً أو متعمدا عالماً أو جاهلاً ذاكراً أو ناسياً‎ )١( 

(*) فلو اشتراه أو استأجره أو استعاره حرم ولم يفتح ذلك . فإن قبضه ضمن كالغاصب . 
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الشافعي رحمه الله تعالى . والله أعلم . 

الثانية : لو أرسل كلباً » أو حل رباطه ولم يرسله » فأتلف صيداً » لزمه 
ضمانه<'© . ولو انحل الرباط لتقصيره فيه » ضمن على المذهب . هذا إذا كان هناك 
صيد . فإن لم يكن » فأرسل الكلب أو حل رباطه » فظهر صيد » ضمنه أيضاً على 
الأصح . 

قلت : قال القاضي أبو حامد وغيره : يكره للمحرم حمل البازي وكل صائد . 
فإن حمله فأرسله على صيد فلم يقتله » فلا جزاء » لكن يأثم . ولو انفلت بنفسه 
فقتلهء فلا ضمان . والله أعلم . 


الثالثة : لو نمّر المحرم صيداً فعثر وهلك بهء أو أخذه سبع » أو انصدم 
بشجرة » أو جبل » لزمه الضمان . سواء قصد تنفيره » أم لاء ويكون في عهدة 
التنفير حتى يعود الصيد إلى عادته في السكون . فإن هلك بعد ذلك , فلا ضمان . 
ولو هلك قبل سكون النفار بآفة سماوية » فلا ضمان على الأصح , إذ لم يتلف بسببه 
ولا في يده . ووجه الثاني : استدامة أثر النفار . 

الرابعة : لو حفر المحرم بتراً حيث كان , أو حفرها حلال في الحرم في محل 
عدوان . فهلك فيها صيد . لزمه الضمان . ولو حفرها في ملكه أو في موات ٠‏ فثلاثة 
أوجه . أصحها : يضمن في الحرم دون الإحرام . 

قلت : وقيل : إن حفرها للصيد . ضمن . وإلاء فلاء واختاره صاحب 
« الحاوي » . والله أعلم . 


فرع : لودل الحلالُ محرماً على صيد فقتله » وجب الجزاء على المحرم » 
ولا ضمان على الحلال . سواء كان في يدهء أم لا لكنه يأثم . 


)١(‏ أطلق الشيخ وفصل القاضي أبو الطيب والماوردي والحسين والروياني والجرجاني في المعاياة بين 
المعلم فيضمن وبين غيره فلا يضمن لأن غير المعلم لا ينسب إلى فعل المرسل بل إلى اختيار الكلب 
ولهذا لا يؤكل ما اصطاده وعزاه القاضي الحسين لنص الشافعي في الإملاء ء وحكاه في شرح 
المهذب عن الماوردي وحده . قال : وفيه نظرء وينبغي أن يضمن بإرساله لأنه سبب وهو كما قال 
مشكل . وقضية إطلاق غيرهم النسوية بين المعلم وغيره . قاله الزركشي . 
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ولو دل المحرم حلالاً على صيد فقتله » فإن كان في يد المحرم . لزمه 
الجزاء » لأنه ترك حفظه وهو واجب . فصار كالمودع إذا دل السارق . وإلا » فلا 
جزاء على واحد منهما . ولو أمسك محرم صيداً حتى قتله غيره » فإن كان القاتل 
حلالا » وجب الجزاء على المحرم . وهل يرجع به على الحلال ؟ وجهان . قال 
الشيخ أبو حامد : لا . لأنه غير حرام عليه . وقال القاضي أبو الطيب : نعم . وبه 
قطع في « التهذيب » كما لو غصب شيئاً فأتلفه إنسان في يده . 

قلت : الأصح : الأول » لأنه غير مضمون في حقه . بخلاف المغصوب . 
والله أعلم . 

وإن كان محرماً أيضاً » فوجهان . أصحهما : الجزاء كله على القائل . 
والثاني : عليهما نصفين . وقال صاحب « العدة» : الأصح : أن الممسك يضمنه 
باليد » والقاتل بالإتلاف . فإن أخرج الممسك الضمان . رجع به على المتلف . 
وإن أخرج المتلف . لم يرجع على الممسك . 

قلت : قال صاحب «١‏ البحر » : لو رمى حلال صيداً . ثم أحرم » ثم أصابه » 
ضمنه على الأصح(2 . ولو رمى محرم ثم تحلل » بأن قصر شعره . ثم أصابه ء 


فوجهان . ولو رمى صيدا . فنفذ منه إلى صيد آخر. فقتلهما » ضمنهما2'9 . والله 
أعلم 


الحهة الثالثة : اليد . فيحرم على المحرم إثبات اليد على الصيد ابتذاءً » ولا 
يحصل به الملك . وإذا أخذه .» ضمنه كالغاصب ؛ بل لو حصل التلف بسبب في 
يده » بأن كان راكب دابة » فتلف صيد بعضها . أو رفسها . أو بالت في الطريق » 


)١(‏ تعليقاً لحالتي الإحرام » وفارق ذلك ما لو رمى إلى مسلم فارتد ثم أصابه فقتل بأنه مقصر بما أحدثه من 
إهداره . 

() لكن يستثنى من الضمان مسائل : 
منها : ما لو باض حمام أو غيره في فراشه أو نحوه وفرخ ولم يمكن دفعه إلا بالتعرض له ففسد بذلك . ' 
ومنها : ما لو انقلب عليه في نومه فأفسده أو جن فقتل صيدا . فإن قيل هذا إتلاف والمجنون فيه / 
كالعاقل » أجيب بأنه وإن كان إتلافاً فهو حت لله تعالى ففرق فيه بين من هو من أهل التمييز وغيره . 
ومنها : ما لو أخذ الصيد تخليصاً من سبع أو مداوياً له أو ليتعهده فمات في يده . 
ومنها : لو صال عليه فقتله دفعاً فلا ضمان في الجميع . 
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فزلق له صيد فهلك . لزمه الضمان . ولو انفلت بعيره فأتلف صيداً . فلا شيء 
عليه . نص على هذا كله . ولوتقدم ابتداء اليد على الإحرام . بأن كان في يده صرد 
مملوك له ء لزمه إرساله على الأظهر . والثاني : لا يلزمه . وقيل : لا يلزمه قطعا , 
بل يستحب . فإن لم نوجب الإرسال . فهو على ملكه , له بيعه وهبته » لكن؛لا يجوز 
له قتله . فإن قتله» لزمه الجزاء . كما لو قتل عبده . تلزمه الكفارة . ولو أرسله 
غيره » أو قتله , لزمه قيمته للمالك . ولا شيء على المالك . وإن أوجبنا الإرسال , 
فهل يزول ملكه عنه ؟ قولان . أظهرهما : يزول . فعلى هذا . لو أرسله غيره » أو 
قتله . فلا شيء عليه . ولو أرسله المحرم . فأخذه غيره . ملكه . ولولم يرسله حتى 
تحلل . لزمه إرساله على الأصح المنصوص . وحكى الإمام على هذا القول 
وجهين : في أنه يزول ملكه بنفس الإحرام أم الإحرام يوجب عليه الإرسال » فإذا 
أرسل » زال حينئذ وأولهما : أشبه بكلام الجمهور . وإن قلنا : لا يزول ملكه , 
فليس لغيره أخذه . فلو أخذه. لم يملكه . ولو قتله » ضمنه . وعلى القولين : لو 
مات في يده بعد إمكان الإرسال , لزمه الجزاء . لأنهما مفرّعان على وجوب 
الإرسال . وهو مقصر بالإمساك . ولومات الصيد قبل إمكان الإرسال . وجب الجزاء 
على الأصح . ولا يجب تقديم الإرسال على الإحرام بلا خلاف . 

فرع : لو اشترى المحرم صيداً » أو اتهبه , أو أوصي له به ء فقبل » فهو 
مبني على ما سبق . فإن قلنا : يزول ملكه عن الصيد بالإحرام . الم يملكته بهنه 
الأسباب . وإلاء ففى صحة الشراء والهبة قولان . كشراء الكافر عبداً مسلماً() . 
فإن لم نصحح هذه العقود . فليس له القبض . فإن قبض فهلك في يده. لزمه 
الجزاء » ولزمه القيمة للبائع . فإن رده عليه » سقطت القيمة » ولم يسقط ضمان 


)١(‏ ولا يملك المحرم الصيد بالبيع والهبة وقبول الوصية ونحو ذلك بناء على أن ملكه يزول عنه بالإحرام لأن 
من يمنع من إدامة الملك فأولى أن يمنع من ابتداثه ولأنه يلق أهدي إليه حمار وحش فرده فلما رأى ما 
في وجهه المهدي فقال : إنا لم نرده عليك إلا أنا حرم فليس له قبضه ء فإن قبضه بشراء أو عارية أو 
وديعة لا هبة . وأرسله ضمن قيمته للمالك وسقط الجزاء بخلافه في الهبة لا ضمان لأن العقد الفاسد 
كالصحيح في الضمان والهبة غير مضمونة وإن رده لمالكه سقطت القيمة لا الجزاء ما لم يرسل ويملكه 
بالإرث . ولا يزول ملكه عنه إلا بإرساله كما صرح بتصحيحه في المجموع لدخوله في ملكه قهراً 
ويجب إرساله كما لو أحرم وهو في ملكه للوباءه جع وضبين اليزانا لم وجل جتن لوغات أي يد 
المشتري لزم البائع الجراء . 
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الجزاء إلا بالإرسال . وإذا أرسل . كان كمن اشترى عبداً مرتداً فقتل في يده . وفيمن 
يتلف من ضمانه » خلاف موضعه كتاب البيع . 

قلت : كذا ذكر الإمام الرافعي هناء أنه إذا هلك في يده ضمنه بالقيمة 
للآدمي مع الجزاء . وهذا في الشراء صحيح . أما في الهبة » فلا يضمن القيمة على 
الأصح . لأن العقد الفاسد كالصحيح في الضمان . والهبة غير مضمونة » وقد ذكر 
الرافعي هذا الخلاف في كتاب ١‏ الهبة » : وسيأتي إن شاء الله تعالى . والله أعلم . 

فرع : لومات للمحرم قريب يملك صيداً » ورثه على المذهب . وقيل : هو 
كالشراء . فإن قلنا : يرث . قال الإمام ‏ والغزالي : يزول ملكه عقب ثبوته » بناء 
على أن الملك يزول عن الصيد بالإحرام . وفي ١‏ التهذيب » وغيره » خلافه9" . 
لأنهم قالوا : إذا ورثه » لزمه إرساله . فإن باعه » صح بيعه ولا يسقط عنه ضمان 
الجزاء . حتى لو مات في يد المشتري » وجب الجزاء على البائع . وإنما يسقط 
عنه » إذا أرسله المشتري . وإن قلنا : لا يرث . فالملك في الصيد لباقي الورثة . 
وإحرامه بالنسبة إلى الصيد . مانع من موانع الإرث . كذا قاله في « التتمة » . وقال 
الشيخ أبو القاسم الكرخي على هذا الوجه : إنه أحق به . فيوقف حتى يتحلل 

قلت : هذا المنقول عن أبي القاسم الكرخي . هو الصحيح . بل الصواب 
المعروف على المذهب . وبه قطع الأصحاب في الطريقين . فممن صرح به الشيخ 
أبو حامد » والدارمي . وأبو على البندنيجي . والمحاملي في كتابيه » والقاضي أبو 
الطيب في « المجرد » . وصاحب «١‏ الحاوي » ء والقاضي خسين » وصاحبا « العدة » 
و« البيان » . قال الدارمي فإن مات الوارث قبل تحلله . قام وارثه مقامه . والله 
أعلم . 

فرع : لو اشترى صيداً . فوجده معيباً وقد أحرم البائع » فإن قلنا : يملك 
الصيد بالآإرث . رده عليه » وإلا ء» فوجهان . لأن منع الرد إضرار بالمشتري . ولو 
باع صيداً وهو حلال , فأحرم ثم أفلس المشتري بالثمن . لم يكن له الرجوع على 


)0( لم يفصح بترجيح وفي شرح المهذب أن الصحيح المشهور أنه لا يزول 8 
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در اال ا ا ا 21 
الأصح كالشراء » بخلاف الإرث . فإنه قهري . 

فرع 8 لو استعار المحرم 1 3 أو أودع 00 عنده » كان 27 عليه 
بالجزاء2”2 » وليس له التعرض له . فإن أرسله » سقط عنه الجزاء وضمن القيمة 
للمالك . فإن رد إلى المالك » لم يسقط عنه الجزاء ما لم يرسله المالك97© . 

قلت : نقل صاحب « البيان » في باب العاريّة » عن الشيخ أبي حامد : أن 


المحرم إذا استودع صيداً لحلال , فتلف في يده . لم يلزمه الجزاء » لأنه لم يمسكه 
لنفسه . والله أعلم . 


فرع : حيث صار الصيد مضموناً على المحرم بالجزاء . فإن قتله حلال في 
يده . فالجزاء على المحرم . وإن قتله محرم آخر.» فهل الجزاء عليهما » أم على 
القاتل ومن في يده طريق ؟ فيه وجهان9 . 

قلت : أصحهما : الثاني . والله أعلم . 


فرع : لوخلّص المحرم صيداً من فم سبع . أو هرة , أو نحوهما ء وأخذه 
ليداويه ويتعهده » فمات في يده . لم يضمن على الأصح . 


فرع : الناسي » كالعامد في وجوب الجزاء ©) 3 ولا يأثم : وقيل : في 
وجوب الجزاء عليه قولان . والمذهب : الوجوب . ولو أحرم ثم جُنْ » فقتل صيدا » 


. وفى هامش وط» فى الأصل أودعه‎ )١( 

(9) الله تعالى والقيمة للمعير . 

(7) وحكى المصنف رحمه الله في شرح المهذب في الوديعة وجهين أصحهما وبه قطع القاضي حسين 
والبغوي والرافعي وهنا يكون مضمونا عليه بالجزاء كما لو استعاره لأنه ممنوع من وضع اليد عليه وضار 
لما لو استودع مالا معضوباً ‏ فعلى هذا إن تلف في يده لزمه الجزاء ولا تلزمه القيمة للمالك إلا أن يفرط 
لأن الوديعة لا تضمن إلا بالتفريط » وقال القاضي حسين في تعليقه أضمنه » وهذا ضعيف . ( شرح 


المهذب /ا/7”:” ) . 
2( حكاهما الشيخ أبو حامد والماوردي والبغوي وآخرون ٠‏ وصححه الثاني أيضاً في شرح المهذب والأول 


(0) والتعمد في الآية خرج مخرج الغالب فلا مفهوم له وبعدم التفرقة بين العمد والخطأ والنسيان . 
قال أبو حنيفة ومالك وأحمد والجمهور . وقال العبداري هو قول الفقهاء كافة » وخالف في ذلك مجاهد 
كما نقله اين المنذر . 
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ففي وجوب الجزاء قولان نص عليهما . 

قلت : أظهرهما : لا تجب . والله أعلم . 

فرع : لوصال صيد على محرم ٠‏ أو ة في الحرم . فقتله دفعاً . » فلا ضمان . 
ولوركب إنسان صيداً » وصال.على محرم ٠‏ ولا يمكنه دفغه إلا بقتل الصيد فقتله , 
فالمذهب : وجوب الجزاء على المحرم » وبه قطع الأكثرون . لأن الأذى ليس من 
الصيد . وحكى الإمام أن القفال ذكر فيه وجهين . أحدهما : الضمان على الراكب » 
لا عله ب الجن القن + باب القسن ‏ ورجع بعال بار اله 

فرع : لوذبح صيداً في مخمصة وأكله . ضمن . لأنه أهلكه لمنفعته من غير 
إيذاء من الصيد . ولو أكره محرم على قتل صيد . فقتله » فوجهان . أحدهما : 
الجزاء على الآمر . والثانني : على المحرم ويرجع به على الآمر. سواء صيد الحرم 
أو الإحرام . 

قلت : الثاني : أصح . والله أعلم . 

فرع : ذكرنا أن الجراد وبيضه مضمونان بالقيمة . فلو وطئه عامداً أو جاهلا » 

ضمن . ولوعم المسالك ولم يجد بدَأُ من وطثه » فوطته » » فالأظهر : أنه لا 
22252 اا ار 

فرع نافع الست يدا ٠‏ لو عل لد يكن لاه . وهل يحل لغيره » 
أم يكون ميتة ؟ فيه قولان ' . الجديد : أنه ميتة9) . فعلى هذا . إن كان مملوكاً , 


)١(‏ فإن قال قائل : ما الفرق بين هذه المسألة وبين ما إذا اضطر إلى إتلاف مال الغير فأتلفه ضمن هلا قلتم 
هاهنا مثله وإلا فما الفرق ؟ . 
قيل الفرق بينهما أن قتل الصائل كان لمعنى فيه لأنه اضطره إلى ذلك فلذلك لم يضمن وليس كذلك مال 
الغير لأنه أكله لاستبقاء.نفسه . فلهذا ضمن لأنه أتلفه لمعنى في غير الطعام » فدل على الفرق بينهما 
كما ذكره المصنف في روضته . 

(؟) بالإجماع . 

(*) وبه قال مالك وأبو حنيفة وأحمد ويكون ميتة » وحكى ابن المنذر هذا عن الحسن البصري والقاسم 
وسالم بن عبد الله ومالك والأوزاعي وأحمد وإسحاق وأصحاب الرأي قال : وقال الحكم وسفيان 


/ 
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وجب مع الجزاء . قيمته للمالك . والقديم : لا يكون ميتة » فيحل لغيره . فإن كان 
مملوكاً . لزمه مع الجزاء ما بين قيمته مذبوحاً وحياً . وهل يحل له بعد زوال 
الإحرام 0 . أصحهما : لا. وفي صيد الحرم إذا ذبح : طريقان . 
ا ا 1 
وفي جميع الأحوال . 

قلت : قال صاحب ١‏ البحر » : قال أصحابنا : إذا كسر بيض صيد . فحكم 
البيض حكم الصيد إذا ذبحه » فيحرم عليه قطعا . وفي غيره . القولان . وكذا إذا 
كسره في الحرم . قال أصحابنا : وكذا لو قتل المحرم الجراد .» قال : وقيل : يحل 
البيض لغيره قطعاً » بخلاف الصيد المذبوح على أحد القولين . لأن إباحته تقف على 
الذكاة » بخلاف البيض . وعلى هذا ء لو بلعه إنسان قبل كسره . لم يحرم وهذا 
اختيار الشيخ أبي حامد . والقاضي الطبري . قال الروياني : وهو الصحيح ") . والله 
أعلم . 

فصل في بيان الجزاء : الصيد ضربان , مثليٌ » وهو ماله مثل من النعم » 
وغير مثلي "© . فالمثليٌ : جزاؤه على التخبير والتعديل , فيتخير بين أن يذبح مثله 
فيتصدق به على مساكين الحرم , إما بأن يفرّق اللحم عليهم » وإما بأن يملكهم 
حملت مذبوخاً . ولا يجوز أن يدفعه حياً » وبين أن يقوّمٍ المثل دراهم . ثم لا يجوز 
أن يتصدق بالدراهم » لكن إن شاء اث شترى بها طعاماً وتصدق به على مساكين 
الحرم » وإن شاء صام عن كل مدّ من الطعام يوماً حيث كان . وإما غير المثلي » ففيه 
قيمته » ولا يتصدق بها دراهم , ٠‏ بل يجعلها طعاماً » ثم إن شاء تصدق به » وإن شاء 
صام عن كل مد يوماً . فإن اتكسر مد في الضربين » صام يوماً . فحصل من هذا أنه 
في المثلي مخير بين الحيوان » والطعام . والصيام . وفي غيره مخير بين الطعام » 


- الثوري وأبوثور لا باس بأكله ء وقال الحسن البصري في رواية عنه وعمرو بن دينار وأيوب السختياني : 
يأكله الحلال ء قال ابن المنذر : وهو منكى كذبيحة السارق . 

لق لم ع 0 اشيء من من الطريقين وصحح في شرح المهذب طريقة القطع بإياضة وعبر بالصواب 

زفة مر الشيخ بلي من يت السو إلا فسن المع أن الحيوان ليس مثلياً باصطلاح الفقهاء وسيأتي 
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والصوم » هذا هو المذهب . والمقطوع به في كتب الشافعي والأصحاب . وروى أبو 
ثور قولاً : إنها على الترتيب . وإذا لم يكن الصيد مثلياً » فالمعتبر قيمته بمحل 
الاتلاف 2 وإلاء فقيمته بمكة يومئذ . لأن محل ذبحه مكة . فإذا عدل عن ذبحه , 
وجبت قيمته بمحل الذبح . هذا نصه في المسألتين » وهو المذهب2© . وقيل : 
فيهما قولان . وحيث اعتبرنا محل الاتلاف . فللإمام احتمالان("2 في أنه يعتبر في 
العدول إلى الطعام سعر الطعام في ذلك المكان . أم سعره بمكة ؟ والظاهر منهما : 
الثاني 

فرع في بيان المثلى : اعلم أن المثل ليس معتبراً على التحقيق . بل يعتبر 
على التقريب . وليس معتبرا في القيمة » بل في الصورة والخلقة . والكلام في 
الدواب ثم الطيور . 

د 1 - أو حكم فيه صحابيان . أو عدلان من 
التابعين » أو مَن بعدهم - من العم أنه مثل الصيد المقتول , انّبع » ولا حاجة إلى 
تحكيم غيرهم . وقد حكم النبي يَكهِ في الضبع بكبش وحكمت الصحابة رضي الله 
عنهم في النعامة ببدنة » وفي حمار الوحش ويقرته . ببقرة » وفي الغزال . بعنزء 
وفي الأرنب , بعَناق . وفي اليربوع بِجَفْرّة20 . وعن عثمان رضي الله عنه : أنه حكم 


)١(‏ اعترضه في المهمات والخادم . قال في المهمات . ولتقدم عليه مقدمة وهي أن المذهب المنصوص 
عليه كما قاله النووي في شرح المهذب وابن الرفعة في الكفاية أن المعتبر في المثلي والحالة هذه بمكة 
إنما هو بيوم الرجوع إلى الإطعام لإخراجه أو للصيام بِعَذّله لا بيوم الإتلاف وحينئذ فقول الرافعي يومئذ 
لا يعود إلى الإتلاف بل ليوم التقويم لإخرا اج الطعام أو ليصوم إذا تضرر هذا فقد عبر عنه في الروضة 
قوف اذا ثم نكن الصبد للا فالجير فين بسجل الإتلاق إن ست بسك يومف لتر : وإلا أي 
وإن كان مثلياً إلى أن قال : وإذا علمت ذلك علمت أن مدلول لفظ الروضة ان المعتبر في المثل قيمته 
بمكة يوم الإتلاف وهو خطأ مخالف لكلام الأصحاب في اعتبار يوم التقويم ولكلام الرافعي ثم قال : إن 
الرافعي ترك التصريح بزمان القيمة فيما لا مثل له والمذهب المنصوص أنه يوم الإتلاف . 

() في أنه يعتبر في العدول إلى الإطعام بسعر الطعام في ذلك المكان أم بسعره بمكة والظاهر منهما 
الثاني . صرح به الفوراني في العمد جازما به وكذلك الروياني في البحر . خ ك . 

(”) قال في المهمات : الضبع في اللغة هو الأنئى من هذا الحيوان . وأما الذكر فإنه ضبعان بضاد مكسورة 
ثم باء ساكنة وفي آخره نون فيكون واجب الضبع في الحقيقة نعجة . انتهى ما أردته منه لكن نص 
الشافعي في الام كما في الروضة وعبارته وفي الضبع كبش وقال بعضهم : إن الضبع اسم للذكر أيضا 
وبه يندفع اعتراض المهمات على الروضة . 


كتاب الحج / باب محرمات الإحرام 5 


العامة 


في أمّ حُبيْن بحَلانٍ . وعن عطاء . ومجاهد : أنهما حكما في الوبر بشاة . قال 
الشافعي رحمه الله تعالى ]3 كافك القرت: كل فيه عفرو الانه ليس اكير ونا 
منها . وعن عطاء : في الثعلب شاة . وعن عمر رضي الله عنه : في الضبٌ جدي . 
وعن بعضهم : في الإبل . بقرة9") , 

أما العناق : فالأنئى من المعز من حين تولد . إلى حين ترعى . والجفرة : 
الأنثى من ولد المعز تفطم وتفصل عن أمها. فتأخذ في الرعي . وذلك بعد أربعة 
أشهر . والذكر جفر. هذا معناها فى اللغة . لكن يجب . أن يكون المراد بالجفر 

أما أم حُبين » فدابة على خلقة الحرباء عظيمة البطن . وفي جِلَّ أكلها . 
خلاف مذكور في الأطعمة . ووجوب الجزاء » يخرّجٍ على الخلاف . - 

وأما الحُلان . ويقال الحلا . فقيل : هو الجدي . وقيل : الخروف . ووقع 
في بعض كتب الأصحاب : في الظبي كبش . وفي الغزال عنز . وكذا قاله أبو القاسم 
الكرخي . وزعم أن الظبي : ذكر الغزلان . وأن الأنثى غزال . قال الإمام : وهذا 
وهم . بل الصحيح : أن في الظبي عنزا . وهو شديد الشبه بها . فإنه أجرد أإشعر , 
مقلضن الدنيه. 

وأما الغزال . فولد الظبي . فيجب فيه ما يجب في الصغار . 

قلت : قول الإمام » هو الصواب . قال أهل اللغة : الغزال : ولد الظلية إلى 
حين يقوى ويطلع قرناه . ثم هي ظبية » والذكر : ظبي . والله أعلم . 

هذا بيان ما فيه حكم . أما ما لا نقل فيه عن السلف . فيرجع فيه إلى قول 
عدلين فقيهين فطنين 9) . وهل يجوز أن يكون قاتل الصيد أحد الحكمين ٠‏ أو يكون 
قاتلاه الحكمين ؟ نظر » إن كان القتل عدواناً » فلا لأنه يفسق دوك كان خط ار 


)١(‏ الأيل هو ذكر الأوعال بياء مشددة بنقطتين من تحت قبلها همزة تضم وتكسر . والضم أرجح 

)١(‏ قال في الخادم : ليس فيه تصريح باستحباب ولا اشتراط ونقل في شرح المهذب عن الشافعي 
والأصحاب استحبابه ثم نقل في الخادم عن الماوردي عن النص الوجوب ونقله أيضاً عن البويطي . 
قال : فتحصل في المسألة قولان أقيسهما الوجوب . 
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تشنطرا اليه » جاز على الأصح ٠‏ ولو حكم عدلان أن له يثلاً » وعدلان أن لا مثل 
له ء فهو مثلي . 


قلت : ولو حكم عدلان بمثل » وعدلان بمثل آخر. فوجهان في « الحاوي » 
و البحر » 5 أصحهما : يتخير . والثاني : يلزمه الأخل بأعظمهما 3 وهما مبنيان 
على اختللاف المفتيين . والله أعلم . 


وأما الطيور جما وغيره . فالحمامة . فيها شاة وغيرها إن كان أصغر منها 
جثة , كالزر ورت والصعوة 3 والبلبل . والقرة 3 والوطواط ٠‏ ففيه القيمة7١)‏ . وإن 
كان أكبر من الحمام 3 أو مثله 3 فقولان : الجديد 3 وأحد قولي القديم 1 الواجب 
القيمة . والثاني : شأة . 


والمراد بالحمام : كل ما عب في الماء . وهو أن يشربه جرعاً . وغير الحمام 
يشرب قطرة قطرة . وكذا نص الشافعي رضي الله عنه في عيون المسائل . ولا حاجة 
في وصف الحمام . إلى ذكر الهدير مع العب . فإنهما متلازمان . ولهذا اقتصر 
الشافعي رضي الله عنه على العَبّ ويدخل في اسم الحمام . اليمام التي تألف 
البيودت 3 والقمري 3 والفاحتة 3 والدّبسي 0 والقطاة . 


فرع : يفدى الكبير من الصيد بالكبير من مثله من النّعَمِ » والصغير 
بالصغير . والمريض بالمريض . والمعيب بالمعيب . إذا اتحد جنس العيب » 
كالعور والعور . وإن اختلف . كالعور والجرب . فلا . وإن كان عور أحدهما في 
اليمين . والآخر في اليسار. ففي اجزائه .» وجهان . الصحيح الإجزاء . وبه قطع 
العراقيون . لتقاربهما . ولو قابل المريض بالصحيح . أو المعيب بالسليم ١‏ فهو 
أفضل . وإن فدى الذكر بالأنثى . فطرق . أصحها : على قولين . أظهرهما : 


)١(‏ قال الاسنوي : هذا الذي ذكره من وجوب القيمة في الوطواط: غير مستقيم وذلك لأن القاعدة التي رم 
هو وغيره إن ما لا يحل أكله لا يحرم على المحرم التعرض له ولا يجب الجزاء بقتله إلا المتولد بين 
المأكول وغيره تغليباً للحرمة والوطواط لا يحل أكله كما قال في باب الأطعمة وعبر عنه بالخفاش ولم 
يحك فيه خلافا . انتهى ما أردته منه ونقل في الخادم أن الجزاء إنما يجب فيه تقدير كونه مأكولاً فقال 
في الآم : الوطواط فوق العصفور دون الهدهد ففيه إن كان مأكولاً قيمته وذكر عن عطاء فيه ثلاثة 
دراهم اخك. 
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الإجزاء . والطريق الثاني : القطع بالجواز . والثالث : إن أراد الذبح .» لم يجز . 
وإن أراد التقويم ؛ جازء لأن قيمة الأنثى أكثر » ولحم الذكر أطيب . والرابع : إن لم 
تلد الأنثى . جاز , وإلا ء فلا . فإن جوزنا الأنثى » فهل هي أفضل ؟ فيه وجهان . 

وإن فدى الأنثى بالذكر » فوجهان . وقيل : قولان . 

قلت : أصحهما : الإجزاء » وصححه البندنيجي . والله أعلم . 

فإذا تأملت ما ذكرنا من كلام الأصحاب 3 وجدتهم طاردين الخلاف مع نقص 
اللحم . وقال الإمام : الخلاف فيما إذا لم ينقص اللحم في القيمة ولا في الطيب » 
فإن كان واحد من هذين النقصين . لم يجز بلا خلاف . 

فرع : لوقتل صيداً حاماك » قابلناه بمثله حاملا . ولا يذبح الحامل » ٠‏ بل 
يقوم المثل حاملا ويتصدق بقيمنة طعَام](؟) . وفيه وجه : أنه يجوز ذبح حائل نفيسة 
بقيمة حامل وسط . ويجعل التفاوت بينهما ٠‏ كالتفاوت بين الذكر والآنثى . ولو 
ضرب بطن صيد حامل ٠‏ فألقى جنيئاً ميتا » نظراء إن ماتت الأم أيضاً » فهو كقتل 
الحامل2 . وإلا» ضمن ما نقصت الأم » ولا يضمن الجنين ١‏ » بخلاف جنين 
الأمة » يضمن بعشر قيمة الأم » لأن الحمل يزيد في قيمة البهائم » وينقص 
الآدميات . فلا يمكن اعتبار التفاوت في الآدميات . وإن ألقت جنيناً حياً » ثم ماتاء 
ضمن كل واحد منهما بانفراده : وإن مات الولد وعاشت ت الأم 03 ضمن الولد بانفراد 3 

فرع : قال الشافعي رحمه الله في « المختصر » : إن جرح ظبياً نقص عشر 


)0( قال في الخادم : وقد يوهم تعينه أي التصدق بقيمته طعاماً وليس كذلك بل هو مخير إن شاء اشترى بها 
طمابا وتضتدق ياوا اه جام فن كل يونا كل الخامل كما مترج به في شرح المهذب والكفاية 
ونقله الماوردي عن النص وأنه إذا أراد الصيام كان أزيد أياماً . 

(؟) قال في الخادم : أطلق التحاقه بالحامل وموضعه إذا مانا معأ من غير ترتيب أما لو ألقته ميت ثم مانت الآم 
فعليه أن يفدي الأم بمثلها من النعم والولد بما نقص من قيمة أمه بإسقاطه . حكاه صاحب الشامل 
وغيره عن النص وقطع به الشيخ أبو حامد ولم يورد ابن الرفعة غيره وصدر به صاحب الذخائر وحكى 
الفوراني أن حكمهما حكم الماخض إذا أصابها فماتت . 
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قيمته » فعليه عشر قيمة شاة . وقال المزني تخريجاً عليه : عشر شاة . قال جمهور 
الأصحاب : الحكم ما قاله المزني . وإنما ذكر الشافعي القيمة » لأنه قد لا يجد 
شريكاً في ذبح شاة . فأرشده إلى ما هو أسهل » فإن جزاء الصيد على التخيير . 
فعلى هذا. هو مخير. إن شاء أخرج العشرء » وإن شاء صرف قيمته في طعام 
وتصدق به . وإن شاء صام عن كل مد يوماً . ومنهم من جرى على ظاهر النص 
وقال : الواجب عشر القيمة . وجعل في المسألة قولين : المنصوص . وتخريج 
المزني . فعلى هذا إذا قلنا بالمنصوص . فأوجه . أصحها : تتعين الصدقة 
بالدراهم . والثاني . لا تجزئه الدراهم . بل يتصدق بالطعام ٠‏ أو يصوم . والثالث : 
يتخير بين عشر المثل . وبين إخراج الدراهم . والرابع : إن وجد شريكاً في الدم » 
أخرجه ولم تجزثه الدراهم » وإلا. أجزأته . هذا في الصيد المثلي . وأما غير 
المثلي ٠»‏ فالواجب ما نقص من قيمته قطعاً . 


قلت : لو قتل نعامة فأراد أن يعدل عن البدنة إلى بقرة » أو سبع شياه » لم يجز 
على الأ صح . ذكره في « البحر» . والله أعلم . 


فرع : لوجرح صيداً » فاندمل جرحه وصار زمناً . فوجهان . أصحهما : 
يلزمه جزاء كامل . كما لو أزمن عبداً . لزمه كل قيمته . والثاني : أرش النقص . 
وعلى هذا . يجب قسط من المثل » أو من قيمة المثل ؟ فيه الخلاف السابق في 
الفرع قبله . ولو جاء محرم آخرء فقتله بعد الاندمال . أو قبله فخليه جزاؤه زمنا :» 
ويبقى الجزاء على الأول بحاله . وقيل : إن أوجبنا جزاءً كاملاً » عاد هنا إلى قدر 
النقص » لآنه يبعد إبجاب جزاءين لمتلف واحد . ولوعاد المزمن فقتله » نظرء إن 
قتله قبل الاندمال . لزمه جزاءً واحد . كما لو قطع يدي رجل ثم قتله » فعليه دية . 
وفي وجه : أن أره* ان الطرقة ينقرة عن ديا النشين "٠.‏ فبحي * مثله هنا . وإن قتله بعد 
الاندمال . أفرد كل واحد بحكمه . ففى القتل جزاؤه زمناً » وفيما يجب بالإزمان . 
الخلاف السابق . وإذا أوجبنا بالإزمان جزاء كاملاً . وكان للصيد امتناعان , 
كالنعامة » تمتنع بالعَدو وبالجناح . فأبطل أحد امتناعيه » فوجهان . أحدهما : يتعدد 
الجزاء , لتعدد الامتناع . وأصحهما : لا. لاتحاد الممتنع . وعلى هذاء فما 
الواجب ؟ قال الإمام : الغالب على الظن . أنه يعتبر ما نقص . لأن امتناع النعامة في 
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الحقيقة واحد ., إلا أنه يتعلق بالرجل والجناح » فالزائل » بعض الامتناع . 

فرع : جرح صيداً فغاب , ثم وجده ميت . ولم يدرء أمات بجراحته » أم 
بحادث » فهل يلزمه جزاءٌ كامل » أم أرش الجرح فقط ؟ قولان . 

فرع : إذا اشترك محرمون في قتل صيد , رمي أو غيره » لزمهم جزاءً 
واحد . ولو قتل القارن فيد »زمه دا وجل ل الو اريك ميسظورا آخر . 
فعليه فدية واحدة . ولو اشترك محرم وحلال في قتل صيد . لزم المحرم نصف 
الجزاء ».ولا كن خلى التحلال.: 

فرع : قد سبق , أنه يحرم على المحرم أكل الصيد الذي ذبحه , وكذا يحرم 
عليه أكل ما اصطاده له حلال ؛ أو بإعانته , أو بدلالته بلا خلاف . فإن أكل منه , 
فقولان . الجديد : لا جزاء عليه . والقديم : يلزمه القيمة بقدر ما أكل . ولو أكل 
المحرم ما ذبحه بنفسه . لم يلزمه لأكله بعد الذبح شيء آخر بلا خلاف , كما لا 
يلزمه في أكل صيد المحرم بعد الذبح شيء آخر . 

فرع : يجوز للمحرم أكل صيدٍ ذبحه الحجلال إذا لم يصده لهء ولا 
[ كان ]227 بدلالته أو إعانته » ولا جزاء عليه قطعاً . 

فصل : صيد حرم مكة . حرام على المحرم والحلال . 

وبيان المحرّم منه وما يجب به الجزاء وقدر الجزاء » يقاس بما سبق في صياء 
الإحرام . ولو أدخل حلال الحرم صيداً مملوكاً » كان له إمساكه وذبحه والتصرف فيه 
كيف شاء كالنعم » » لأنه صيد حل . ولورمى من الحل صيداً في الحرم » أو من 
الحرم صيداً في الحل . أو أرسل كلباً في الصورتين » أو رمى صيداً بعضه في الحل 
وبعضه في الحرم - والاعتبار بقوائمه لا بالرأس أو رمى حلال إلى صيد فأحرم قبل 
أن يصيبه » أو رمى محرم إليه » فتحلل قبل أن يصيبه » لزمه الضمان في كل ذلك . 

قلت : هذا الذي ذكره . فيما إذا كان بعضه في الحرم » هو الأصح . وذكر 
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الجرجاني في المعاياة فيه ثلاثة أوجه . أحدها: لا يضمنه , لأنه لم يكمل حرمياً . 
والثاني : إن كان أكثره في الحرم . ضمنه . وإن كان أكثره فى الحل . فلا . 
والثالث : إن كان خارجاً من الحرم إلى الحل . ضمنه 2 وإن كان عكسه فلا . 


والله أعلم . 


ولو رمى من الحل صيداً في الحل » ؛ فقطع السهم في مروره هواء الحرم . 
فوجهان . أحدهما : لا يضمن . كما لو أرسل كلب في الحل على صيد في الحل . 
فتخطى طرف الحرم » فإنه لا يضمن . وأصحهما يضمن + بخلاف الكلب » لأن 
للكلب اختياراً , بخللاف السهم . ولهذا قال الأصحاب : لو رمى ضَيداً في الحل 
فعدا الصيد . فدخل الحرم ‏ فأصابه السهم . وجب الضمان . وبمثله » لو أرسل 
كلباً . ٠‏ لا يجب . ولو رمى صيداً في الحل فلم يصبه . وأصاب صيداً في الحرم , 
وجب الضمان . وبمثله لو أرسل كلباً . ؛ لا يجب . ثم في مسألة إرسال الكلب 
وتخطيّه طرف الحرم » » إنما لا يجب الضمان إذا كان للصيد مفرٌ آخر . فأما إذا تعين 
دخولة الجر ج32 الموف» تيدب لسار لما :سوا كان الدريل خالا بالينال , 
أو جاهلاً , غير أنه لا يأثم الجاهل . 


فرع : لو أخذ حمامة في الحل . أو أتلفها. فهلك فرخها في الحرم . 
ضمنه , ولا يضمنها . ولو أخذ الحمامة من الحرم . أو قتلها ٠‏ فهلك فرخها في 
الحل ٠‏ ضمن الحمامة والفرخ جميعاً . كما لو رمى من الحرم إلى الحل . ولو نفر 
صيداً حرمياً . » عامداً » أو غير عامد . تعرض للضمان . حتى لو مات بسبب التنفير 
بصدمة . أو أخذٍ سبع , »؛ لزمه الضمان<2 . وكذا لو دخل الحل فقتله حلال ٠‏ فعلى 


)١(‏ قال في الخادم : كذا أطلقه هنا وقال فيمن سبق في نظيره « من الجزم فيما إذا نفر صيداً يكون في عمدة 
التنفير حتى يعود الصيد إلى عادته في السكون , فإن هلك بعد ذلك فلا ضمان ولو هلك قبل سكون 
النفار بآفة سماوية فلا ضمان في الأصح لا جرم . قال ابن الرفعة : في مسالتنا أطلق أكثر النقلة أنه 
يجب على المنفر الضمان إذا كان القاتل حلالاً ولعل ذلك محمول على ما إذا قتله قبل سكون نفاره لا 
ا اا لو ا ب 0 
عن الأئمة فقال ا حر شن اج وي لحر ماي ره ا ات ك0 
الأئمة : يدوم التعرض للعهدة ة حتى يسكن نفاره كما قدمناه في حق المحرم وقال الصيدلاني : حتى 
يعود إلى الحرم وهذا أراه ذلة فليس عليه أن يسعى في رده إلى ال اا ري ا 
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. المنفّر الضمان . بخلاف ما لو قتله محرم , فإن الجزاء عليه » تقديماً للمباشرة . 


فرع : لو دخل الكافر الحرم ء وقتل صيداً » لزمه الضمان . وقال صاحب 


« المهذب » : يحتمل أن لا يلزمه . 


فصل : قطع نبات الحرم حرام ء كاصطياد صيده2)©0 . وهل يتعلق به 


الضمان؟ قولان . أظهرهما : نعم . والقديم : لا . ثم النبات : شبجر وغيره . أما 
الشجر . فيحرم التعرض بالقلع والقطع لكل شجر رطب غير مؤْذٍ حرمي . فيخرج 
بقيد الرطب اليابس ٠‏ فلا شيء في قطعه . كما لو قدٌ صيدا ميتا نصفين » وبقيد غير 


مؤذ : 


العوسج 29 . وكل شجرة ذات شوك . فإنها كالحيوان المؤذي ٠‏ فلا يتعلق 


- الضمان . هذا كلامه ونقل في المهمات عن الفوراني قريباً مما حكاه الإمام عن الصيدلاني وأوهم أنه 


المذهب فاجتنبه . ثم نقل أعني صاحب الخادم عن القاضي الحسين مثل مقالة الفوراني وقال إنه 
قوري غك 

لقوله يكل : « ولا يعضد شجره ولا يختلى خلاه » . 

والعضد القطع وظاهره الحديث يوجب تحريم قطع أشجار الحرم على العموم سواء في ذلك ما عز مسه 
الآدميون أو نبت من غير مس وهو ظاهر مذهب الشافعي . وفي قول آخر ان النهي مصروف إلى ما نبت 
من غير غرس آدمي ولم تجر العادة بإنباته كالأراك والطرفاء ونحوهما . فأما ما جرت العادة بإنباته 
كالفواكه والخلاف العرعر والصنوبر ونحوها , فلا بأس بقطعها كما أن المحرم ممنوع عن قتل الصيد 
غير ممنوع عن ذبح النعم والحيوانات الإنسية وإذا قطع شيئاً من شجرة الحرم فعليه الجزاء عند أكثر 
العلماء وإن كان القاطع حلالاً وهو قول ابن الزبير وعطاء . وإليه ذهب الشافعي فعليه في الشجرة 
الكبيرة بقرة وفي الصغيرة شاة يتخير فيها بين أن يذبحها فيتصدق بلحمها على المساكين الحرم وبين أن 
يقومها دراهم والدراهم طعاماً فيتصدق به على مساكين الحرم أو يصوم عن كل مد يوماً كما في جزاء 
الصيد . وقال مالك : لا يضمن شجر الحرم فإن كان مما يستخلف فلا شيء عليه » وإن. كان ممالا 
يستخلف فعليه قيمته فيصرفها إلى طعام فيتصدق به أو يصوم . ( شرح السنة ج /ا / ص 598 ) . 
لما روي عن ابن عباس وابن الزبير أنهما قالا في .الدوحة بقرة وفي الجذلة شاة والدوحة بفتح الدال 
وبالحاء المهملتين الشجرة العظيمة والجذلة بفتح الجيم وبالزاي المعجمة الساكنة هي الغليظة كذا قاله 
الجوهري وغيره . 

لكن الفقهاء يفسرون الجذلة بالصغيرة . 

قال الإمام : ولا شك أن البدنة في معنى البقرة . 

تنبيهان - ْ 

أحدهما : مقتضى كلامه إيجاب البدنة والبقرة لا يتوقف على قطع الشجرة من أصلها بل يكفي القطع ع 
وكلام التنيله يقتضي الوقوف عليه » وفي عبارة الرافعي إشعار بذلك لأنه عبر بقوله في الشجرة التامة ٠‏ 
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بقطعها ضمان على الصحيح الذي قطع به الجمهور . وفي وجه اختاره صاحب 
«التتمة» : أنها مضمونة . لإطلاق الخبر » ويخالف الحيوان » فإنه يقصد بالأذية . 
ويخرج بقيد الحرمي أشجار الحل . فلا يجوز أن يقلعم شجرة من أشجار الحرم ' 
وينقلها إلى الحل . محافظة على حرمتها . ولونقل . فعليه ردها , بخلاف ما لونقل 
من بقعة من الحرم إلى أخرى , لا يؤمر بالرد . وسواء نقل أشجار الحرم » أو 
أغصانها » إلى الحل . أو إلى الحرم , ينظر ء إن يبست . لزمه الجزاء . وإن نبتت 
في الموضع المنقول إليه » فلا جزاء عليه . فلو قلعها قالع » لزمه الجزاء إبقاءٌ لحرمة 
الحرم . ولو قلع شجرة من الحل وغرسها في الحرم فتبتت » لم يثبت لها حكم 
الحرم » بخلاف الصيد يدخل الحرم » فيجب الجزاء بالتعرض له . لأن الصيد ليس 
بأصل ثابت ‏ فاعتبر مكانه . والشجر أصل ثابت . فله حكم منبته . 

حتى لو كان أصل الشجرة في الحرم . وأغصانها في الحل . فقطع من 
أغصانها شيئا , وجب الضمان للغصن . ولو كان عليه صيد فأخذه . فلا ضمان . 
وعكسه : لو كان أصلها في الحل . وأغصانها في الحرم . فقطع غصثاً منها . فلا 
شيء عليه . ولو كان عليه صيد فأخذه . لزمه ضمانه . 

قلت : قال صاحب ١‏ البحر» : لو كان بعض أصل الشجرة في الحل . وبعضه 
في الحرم . فلجميعها حكم الحرم . قال بعض أصحابنا : لو انتشرت أغصان 
الشجرة الحرمية ‏ ومنعت الناس الطريق . أو آذتهم ‏ جاز قطع المؤذي منها . والله 
أعلم . 

فرع : إذا أخذ غصناً من شجرة حرمية . ولم يخلف . فعليه ضمان 
التقصان . وسبيله سبيل جرح الصيد . وإن أخلف في تلك السَّنَةٍ لكون الغصن 
لطيفاً . كالسواك , وغيره » فلا ضمان . وإذا أوجبنا الضمان . فنبت وكان المقطوع 
مثله » ففي سقوط الضمان قولان . كالقولين في السن إذا نبت بعد القلع . 


> ثانياً : أنه لا يشترط في البقرة هنا أن تكون مجزئة في الأضحية بل يكفي أن يكون لها سنة . كذا رأيته 
في شرح المهذب المسمى بالاستقصاء » قل من تعرض لبياته . نعم صرح الرافعي وغيره في الكلام 
على الدماء باشتراط ذلك بالنسبة إلى الشاة » وكان الفرق أن إيجاب ماله سنة من البقرة معهود بدليل 
ثلاثين من البقر في الزكاة . 
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فرع : يجوز أخذ أوراق الأشجار , لكن لا يخبطها » مخافة من أن يصيب 
قشورها . 

فرع : يضمن الشجرة الكبيرة بكر ' » وإن شاء ببدنة » كر دونها بشاة » 
والمضمونة بشاة ما كانت قريبة من سبع الكبيرة » فإن وخر هنا .+ فالواجب 
القيمة نك لاسن العدل بان تالقان 

فرع : هل يعم التحريم والضمان من الأشجارء ما ينبت بنفسه . وما 
يستنبت . أم يختص بالضرب الأول؟ فيه طريقان . أصحهما : على قولين . 
أظهرهما عند العراقيين والأكثرين من غيرهم : التعميم . والثاني : التخصيص » وبه 
قطع الإمام . والغزالي . والطريق الثاني : القطع بالتعميم . فإذا قلنا : بالتخصيص 
زاد قيد آخر» وهو كون الشجر مما ينبت بنفسه . وعلى هذا » يحرم الأراك والطرفاء 
وغيرهما من أشجار البوادي . وأدرج الإمام فيه العوسج » لكنه ذو شوك . وقد سبق 
ياه :ارلا عم السسبتات : 0 كالتخل والعلب » أو غير مثهرة » 
كالخلاف . وعلى هذا القول . لو نبت ما يستنبت أو عكسه . فالصحيح الذي قاله 
الجتهور 21 الاغتبار بالجنس . فيجب الضمان في الشاني دون الأول وقيل : 


عه ١‏ رمه القتمك إن لم مغات . . فإن أخلف ٠‏ فلا قيمة قطعاً ٠‏ لآن الغا هنا 
الإخلاف كسن الصبي . فلو كان يابساً ‏ فلا شيء في قطعه كما سبق في الشجر . 
فلو قلعه , لزمه الضمان . لأنه لو لم يقلع . » لنبت ثانياً » ذكره في « التهذيب » . 
ويجوز تسريح البهائم في حشيشه لترعى . ولو أخذ الحشيش لعلف البهائم » جاز 
على الأصح("© . ويستثنى من المنع » الإذخر. فإنه يجوز لحاجة السقوف وغيرها ‏ 
للحديث الصحيح . ولو احتيج إلى شيء من نبات الحرم للدواء » جاز قطعه على 
الأصح . 


)١(‏ يستنبت هو بضم أوله ‏ ومقتضاه أن النبات الذي من شأنه أنه يستنبته الناس لا يحرم قطعه ولا قلعه 
مطلقا ومر الإشارة إلى ذلك . 

. أي كما يجوز تسريحها فيه . والثاني : المنع‎ )١( 
: فائدة : والححرم له حدود معروفة » وقد نظم ابن الملقن عيتاقها بالأميال في بيتين فقال‎ 
وللحر النُحدِيدُ مِنْ أرض طيْبّة ثلاثة أميال, 3 رمت إتقانية‎ 


هم مه اس 


وفتتخملة أميالر عِرَاقُ وَظَاثِفٌ ويد عَكْروَثمْ تسع جغرانة 
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فرع : يكره نقل تراب الحرم وأحجاره إلى سائر البقاع . ولا يكره نقل ماء 
زمزم . قال الشيخ أبو الفضل بن عبدان : ولا يجوز قطع شيء من ستر الكعبة » 
ونقله » وبيعه » وشراؤه ء خلاف ما تفعله العامة . يشترونه من بني شيبّة » وربما 
وضعوه في أوراق المصاحف . ومن حمل منه شيثاً . لزمه رده . 


قلت : الأصح : أنه لا يجوز إخراج تراب الحرم . ولا أحجاره إلى الحل . 
ويكره إدخال تراب الحل وأحجاره الحرم . وبهذا قطع صاحب ١‏ المهذب» 
والمحققون من أصحاينا . 

وأما ستر الكعبة » فقد قال الحليمي . رحمه الله . أيضاً : لا ينبغي أن يؤخذ 
منها شيء . وقال صاحب ١‏ التلخيص » : لا يجوز بيع أستار الكعبة . وقال الشيخ أبو 
عمرو بن الصلاح رحمه الله بعد أن ذكر قول ابن عبدان والحليمي : الأمر فيها إلى 
الإمام » يصرفها في بعض مصارف بيت المال بيعاً وعطاءً » واحتج بما رواه الأزرقي 
صاحب كتاب « مكة» : أن عمر بن الخطاب رضي الله عنه » كان ينزع كسوة البيت 
كل سنة » فيقسمها على الحاج . وهذا الذي اختاره الشيخ . حسن متعين . لثلا 
يتلف بالبلى ؛ وبه قال ابن عباس . وعائشة . وأم سلمة ( رضي الله عنهم )20 قالوا : 
ويلبسها من صارت إليه من جنب وحائض وغيرهما . ولا يجوز أخذ طيب الكعبة » 
فإن أراد التبرّك , أتى بطيب من عنده فمسحها به , ثم أخذه . والله أعلم . 

فصل : لا يتعرض لصيد حرم المدينة وشجره . وهو حرام على 
المذهب9») . وحكي قول ووجه : أنه مكروه . فإذا حرمناه » ففي الضمان قولان . 
الجديد : لا يضمن”2” . والقديم : يضمن . وفي ضمانه وجهان . أحدهما : كحرم 
مكة. وأصحهما : أخذ سلب الصائد وقاطع الشجر. وفي المراد بالسلب : 
وجهان . الصحيح وبه قطع الأكثرون : كسلب القتيل من الكفار . والثاني : ثيابه 


. سقط من الآأصل‎ )١( 

(؟) نقله في شرح المهذب عن الشافعي والأصحاب . وقوله كَفكِ : « إن إبراهيم حرم مكة وإني حرمت 
المدينة ما بين لابتيها لا تقطع عضاها . ولا يصاد صيدها » رواه مسلم عن جابر . 
وعصاها جمع عصه بكسر العين وبالصاد المعجمة: اسم للشجر . 

(5) لأنه موضع يجوز دخوله بغير إحرام فلم يضمن كصيد وج بفتح الواو والجيم . 
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فقط . وفي مصرفه : أوجه . الصحيح : أنه للسالب كالقتيل . والثاني : لفقراء 
المدينة . والثالث : لبيت المال . 

واعلم أن ظاهر الحديث2(7 » وكلام الأئمة : أنه يسلب إذا اصطاد . ولا يشترط 
لاتلاف . وقال إمام الحرمين : لا أدري أيسلب إذا أرسل الصيد . أم لا يسلب حتى 
يتلفه ؟ 


قلت : ذكر صاحب ١‏ البحر » وجهين : في أنه هل يترك للمسلوب من ثيابه ما 
يستر عورته ؟ واختار : أنه يترك , وهو قول صاحب « الحاوي » » وهو الأصوب . 
والله أعلم . 

فصل : وج : وادٍ بصحراء الطائف » وصيده حرام على المذهب . وقيل : 
في تحريمه وكراهته خلاف . فعلى التحريم » قيل : حكمه في الضمان كحرم 
المدينة . والصحيح الذي قطع به صاحب ١‏ التلخيص » والأكثرون : أنه لا ضمان فيه 


فصل : النقيع - بالنون2 وقيل :' بالباء ‏ ليس بحرم » ولكن حماه 
رسول الله ييخ » لوبل الصدقة9”" , ونعم الجزية » فلا يحرم صيدهء. لكن لا 


(1) وهوما روي أن سعداً ركب إلى قصره بالعتيق فوجد عبداً يقطع شجراً أو يخيطه فَسَلَبَهُ » فلما رجع سعد 
جاءه أهل العبد فكلموه أن يرد على غلامهم أو عليهم ما أخذ من غلامهم . فقال معاذ الله أن أرد شيئاً 
نقلنيه رسول الله كيِ وأبى أن يرد عليهم . 

( مسلم من رواية عامر بن سعد 447/7 ) في كتاب الحج / باب فضل المدينة ( 1555/555١‏ ) . 
() جزم به الحازمي وغيره وهو من ديار مزينة وهو في صدر وادي العقيق . 

(5) قال الحافظ في التلخيص : أخرجه البخاري من طريق ابن عيينة عن الزهري عن عبيد الله بن 
عبد الله بن عتبة عن ابن عباس عن الصعب بن جثامة : أن النبي كك قال : لا حمى إلا لله ولرسوله ب 
قال : وبلغنا أن رسول الله يل حمى النقيع وأن عمر حمى السرف والربذة هكذا أخرجه البخاري معقباً 
لحديث : لا حمى إلا لله ولرسوله وهو المتصل منه والباقي من مراسيل الزهري . قال البيهقي : قوله 
حمى النقيع هومن قول الزهري وكذا رواه ابن أبي الزناد عن عبد الرحمن بن الحارث عن ابن شهاب 
معضلا » ورواه أحمد وأبو داود والحاكم من طريق عبد العزيز الدراوردي عن عبد الرحمن بن الحارث 
فأدرجوه كله وحكم البخاري أن حديث من أدرجه وهم . 

ورواه النسائي من حديث مالك عن الزهري فذكر الموصول فقط وأعزب عبد الحق في الجمع فجعل 
قوله وبلغنا من تعليقات البخاري وتبعه على ذلك ابن الرفعة ويكفي في الرد عليه أن أبا داود أخرجه من 
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تملك أشجاره ولا حشيشه . وفي وجوب ضمانهما على متلفهما . وجهان . 
أحدهما : لاء كصيده . وأصحهما : يجب , لأنه ممنوع » بخلاف الصيد . فعلى 
هذا ضمانهما بالقيمة » ومصرفهما مصرف : نعم الجزية والصدقة . 


قلت : ينبغي أن يكون مصرفه بيت المال . والله أعلم . 


فصل : المحظورات . تنقسم إلى استهلاك . كالحلق . وإلى استمتاع ‏ 
كالطين:. 

وإذا باشر محظورين . فله أحوال . 

أحدها : أن يكون أحدهما استهلاكاً , والآخر استمتاعاً » فينظر » إن لم يستند 
إلى سبب واحد . كحلق كحلق الرأس » ولبس القميص . تعددت الفدية كالحدود 
المختلفة . وإن استند إلى سبب . كمن أصابت رأسه شجة واحتاج إلى حلق جوانبها 
وسترها بضماد فيه طيب . تعددت أيضاً على الأصح . والثاني : تتداخل . 


الحال الثاني : أن يكونا استهلاكاً , وهذا ثلاثة أضرب . 

أحدها : أن يكون مما يقابل بمثله .» وهو الصيود . فتعدد الفدية » سواء فدى 
عن الأول . أم لا. اتحد المكان . أو اختلف . والى بينهما » أو فرق » كضمان 
المتلفات . 


الضرب الثاني : أن يكون أحدهما مما يقابل بمثله » والآخر ليس مقابلاً . 
كالصيد والحلق ., فحكمه حكم الضرب الأول بلا خلاف : 


الضرب الثالث : أن لا يقابل واحد منهما . فينظر. إن اختلف نوعهماء 
كالحلق والقلم »؛ تعلدت ٠‏ سواء فرق أو والى في مكان أو مكانين » بفعلين أم 
بفعل ٠‏ كمن لبس ثوب مطباً» فإنه يلزمه فديتان . وفي هذه الصورة وجه ضعيف : 
أنه فدية واحدة . 


- حديث ابن وهب عن يونس عن الزهري فتنكره وقال في آخره قال ابن شهاب : وبلغني أن النبي يل 
حمى النقيع ووهم الحاكم في قوله أنهما اتفقا على إخراج حديث صحيح لا حمى إلا لله ولرسوله وهو 
من أفراد البخاري وتبع الحاكم في وهمه أبو الفتح القشيري في الإلمام وابن الرفعة في المطلب . وفي 
الباب عن ابن عمر أخرجه أحمد وابن حبان من حديث ابن عمر أن النبي وق حمى النقيع لخيل 
المسلمين: . 
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قلت : الصحيح المنصوص الذي قطع به الجمهور : أن من لبس ثوباً مطيباً ‏ 

وطلى رأسه بطيب ستره بكفيه . فعليه فدية واحدة . لاتحاد الفعل وتبعية الطيب . . 
والله أعلم . ش 

وإن اتحد النوع » بأن حلق فقط . فقد سبق . أن حلق ثلاث شعرات » فيه 

فدية كاملة . ولو حلق جميع الرأس دفعة في مكان واحد . ففدية فقط . ولو حلق 

شعر رأسه وبدنه متواصلاً » ففدية على الصحيح . وقال الأنماطي : فديتان . ولو 
حلق رأسه في مكانين أو مكان . في زمانين متفرقين . فالمذهب : التعدد . وقيل : 

هو كما لو اتحد نوع الاستمتاع ‏ وَاختلت المكان أو الزمان , وسيأتي بيانه إن شاء الله 
تعالى . 

ولو حلق ثلاث شعرات في ثلاثة أمكنة . أو ثلاثة أزمنة متفرقة ' فإن قلنا : كل 
شعرة تقابّل بثلث دم » فلا فرق بين حلقها دفعة أودفعات . وإن قلنا : الشعرة بِمَدِ أو 
درهم . والشعرتان بمدين أو درهمين » بني على الخلاف الذي ذكرناه الآن . فإن لم 
تعد الفدية فيما إذا حلق الرأس في دفعات . ولم نجعل لتفرق الزمان أثراً » فالواجب 
دم . وإن عددنا وجعلنا التفريق مؤثراً » قطعنا حكم كل شعرة عن الأخريين » وأوجبنا 
ثلاثة أمداد في قول . وثلاثة دراهم في قول . 


الحال الثالث : أن يكونا استمتاعاً . فإن اتحد النوع » بأن تطيب بأنواع من 
الطبين أو لبي أنواغا + “العامة » 'والقميصن + والسزازيل + والتخفب .» أو نوعا 
واحداً مرة بعد أخرى . نظرء إن فعل ذلك في مكان على التوالي » لم تتعدد 
الفدية » ولا يقدح في التوالي طول الزمان في مضاعفة القمص وتكوير العمامة . وإن 
فعل ذلك في مكانين » أو مكان . وتخلل زمان . نظرء. إن لم يتخلل التكفير . 
فقولان. الجديد : يجب للثاني فدية أخرى . والقديم : يتداخل . فإن قلنا 
بلالجديد » فجمعهما سبب واحد ء بأن تطيب.» أو لبس مراراً لمرض واحد » 
فوجهان . أصحهما : التعدد . وإن تحلل . وجبت فدية. أخرى بلا خلاف . فإن كان 
وى بما أخرجه الماضي والمستقبل جميعاً » بنى على جواز تقديم الكفارة على 
الحنث المحظور . إن قلنا : لا يجوز . فلا أثر لهذه النية . وإن جوزناه » فوجهان . 
أحدهما : أن الفدية كالكفارة في جواز التقديم » فلا يلزمه للثاني شيء . والثاني : 
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المنع . أما إذا اختلف النوع 3 بأن لبس وتطيب ٠‏ فالأصح . 3 : التعدد 3 وإن اتحد 
الزمان 3 والمكان 3 والسبب . والثاني : التداخل . والثالث : إن اتحد السب 1 
تداخل . وإلا. فلا . هذا كله في غير الجماع . فإن تكرر الجماع . فقد سبق 
حكمه . 


قلت : لا.يتعدد. الجزاء ء بتعدد جهة التحريم إذا اتحد الفعل كما سبق في 
محرم قتل صيداً حرمياً وأكله » لزمه جزاء واحد . ولو باشر امرأته مباشرة توجب شاة 
لو انفردت . ثم جامعها . ففي وجه : يكفيه البدنة عنهما . ووجه : تجب شاة 
وبدنة . ووجه : إن قصد بالمباشر ة الشروع في الجماع . فبدنة » وإلا فشاة وبدنة . 
ووجه : إن طال الفصل . فشاة وبدنة . وإلا فبدنة . والأول : أصح . والله أعلم . 


باب موانع إتمام الحج بعد الشروع فيه . 
هي ينه انعا 
الأول : الإحصار”'2 . فإذا أحصر العدو المحرمين عن المضي في الحج من 
جميع الطرق . كان لهم أن يتحلّلوا . فإن كان الوقت واسقاً ٠‏ فالأفضل أن لا يعجل 
التحئل ٠‏ فربما زال المنع فأتم الحج . وإن كان الوقت ضيّقاً » فالأفضل تعجيل 
التحلل9 , لثلا يفوت الحج . ويجوز للمحرم بالعمرة » التحلل عند الإحصار . ولو 


)١(‏ تقول العرب أحصره إحصاراً وحصره حصراً أي منعه لكن الأشهر كما قاله أن يقال أحصر بالهمزة 
وحصره العدو بلا همز. وقيل حصر وأحصر فيهما . 
وأما من الاصطلاح » فهو المنع عن اتمام أركان الحج أو العمرة واحترزنا بالأركان عما لو منع من الرمي 
والمبيت ٠‏ فإنه لا يجوز له التحلل كما نقله في شرح المهذب عن الروياني وغيره لأنه يتعلق في التحلل 
بالطواف والحلق . ويقع حجه مجزئا عن حجة الإسلام ويجبر الرمي والمبيت . 

)١(‏ شرط الإحصار المقتضي للتحلل أن يكون عن الأركان خاصة فلو منع عن الرمي والمبيت فلا يجوز له 
التحلل كما نقله الشيخ في شرح المهذب عن الروياني وغيره لأنه متمكن من التحلل بالطواف والحلق 
ويقع حجه مجزياً عن حجة الإسلام ويجبر المبيت والرمي بالدم ومحل ما ذكره الشيخ فيما إذا لم يتيقن 
انكشاف العدو فإن تيقن فقال الماوردي : فينظر إن كان في الحج وتيقن انكشافهم في مدة يمكن إدراك 
الحج بعدها أو في العمرة وتيقن انكشافهم عن قرب وهو ثلاثة أيام لم يجز التحلل . وقول الشيخ لثلا 
يفوت الحج أي فيلزمه القضاء على وجه لكن الأصح لا يجب القضاء هنا وقول الشيخ : كان لهم أن 
يتحللوا يفهم أن التحلل مستحب غير واجب وهو أحد كلامي ابن الرفعة وقال إن كلام الأصحاب دال _ 


منعوا ولم يتمكنوا من المضي إلا ببذل مال ء فلهم التحلل . ولا يبذلون المال وإن 
قل » بل يكره ه البذل إن كان الطالبون كفاراً . لما فيه من الصغار . وإن احتاجوا إلى 
قتال ليسيروا » نظر ء إن كان المانعون مسلمين . فلهم التحلل . ولا يلزمهم القتال 
وإن قدروا عليه . وإن كانوا كفارا » فقيل : يلزمهم قتالهم إن لم يزد عدد الكفار على 
الضعف . وقال إمام الحرمين : هذا الإطلاق ليس بمرضي . بل شرطه وجدانهم 
السلاح . واهبة القتال . فإن وجدوا . فلا سبيل إلى التحلل . والصحيح الذي قاله 
الأكثرون : إنه لا يجب القتال . وإن كان في مقابلة كل مسلم أكثر من كافرين » لكن 
إن كان بالمسلمين قوة . فالأولى أن يقاتلوهم . نصرة للإسلام ء وإتماماً للحج . وإن 
كان بالمسلمين ضعف . فالأولى أن يتحللوا » وعلى كل حال لو قاتلوا » فلهم لبس 
الدروع والمغافر » وعليهم الفدية كمن لبس لحر أو بردٍ . 

فرع : ما ذكرناه من جواز التحلل بلا خلاف . هو فيما إذا مُنعوا المضي , 
دون الرجوع . فأما لو أحاط بهم العدو من الجوانب كلّها ا وقيل : 
قولان . أصحهما : جواز التحلل أيضاً . والثاني : لاء إذ لا يحصل به أمن 

فصل : ليس للمحرم التحلل بعذر المرض”22؟ , بل يصبر حتى يبرأ . فإن 
كان أمخرما يعهرة :+ أتمها . وإن كان بحج وفاته ‏ تحن يعمل عدر » لأنه لا 
يستفيد بالتحلل زوال المرض . بخلاف المحصر . هذا إذا لم يشرط التحلل 
بالمرض . فإن شرط أنه إذا مرض تحلل » فطريقان . قال الجمهور : يصح الشرط 
في القديم . وفي الجديد : قولان . أظهرهما : الصحة . والثاني : المنع . 
والطريق الثاني قاله الشيخ أبو حامد وغيره : القطع بالصحة . لصحة الحديث 
فيه29 . ولو شرط التحلل لغرض آخر . كضلال الطريق . وفراغ النفقة » والخطأ في 


- عليه وصرح به القاضي أبو الطيب والبندنيجي وقال ‏ أعني ابن الرفعة - أيضاً ظاهر كلام التنبيه أن 
التحلل واجب وهو ظاهر قوله و لأصحابه : قوموا فانحروا ثم احلقوا . خ ك . 

)١(‏ و نخره كضلال طري وققد نققة لا ليقي زوال المرف وسحود يخلاف العلل بالإستاركما يطرخ 
به المصنف رحمه الله . 

(؟) قال الماوردي وهو إجماع الصحابة . 

() حديث عائشة رضي الله عنها : دخل رسول الله يك على ضبَاعَةَ بنت الزبير فقال لها : لعلك أردت 
الحج ؟ قالت : والله ما أجدني إلا وجعة فقال لها : حجي واشترطي وقولي اللهم محليٌ حيث 
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العدد . فهو كالمرض على المذهب . وقيل : لا يصح قطعاً . وحيث صححنا 
الشرط » فتحلّل . فإن كان اشترط التحلل بالهدي . لزمه الهدي . وإن كان شرط 
التحلل بلا هدي . لم يلزمه الهدي . وإن أطلق . لم يلزمه على الآصح . ولو شرط 
أن يقلب حجه عمرة عند المرضن . فهو أولى بالصحة من شرط التحلل » ونص 
عليه . ولو قال : إذا مرضت » فأنا حلال » فيصير حلالاً بنفس المرض » أم لا بد من 
التحلل ؟ فيه وجهان . المنصوص : الأول . 

فصل : يلزم من تحلل بالإحصار . دم شاة(2 إن لم يكن سبق منه شرط . 
فإن كان شرط عند إحرامه . أنه يتحلل إذا أحصر ء ففي تأثير هذا الشرط في إسقاط 
الدم طريقان . أحدهما : على وجهين كما سبق فيمن تحلل بشرط المرض . 
وأصحهما : القطع بأنه لا يؤّر» لأن التحلل بالإحصار جائز بلا شرط ء فشرطه 
لاغ . 

فرع : اختلف القول ٍ أن دم الاحصار,» هل له بدل27) ؟ وما بدله ؟ وهو 
على الترتيب » أم التخبير ؟ وسيأتي إيضاح هذا كله في الباب الآتي إن شاء الله 
تعالى . فإن. قلنا : لا بدل . وكان واجداً لدم . ذبحه » ونوى التحلل عنده . و! وإنما 
اشترطت النية » لأن الذبح قد يكون للتحلل ولغيره » فيشترط قصد صارف . وإن لم 
يجد الهدي لإعساره أو غير ذلك . فهل يتحلل في الحال » أم يتوقف التحلل على 
وجوده ؟ قولان . أظهرهما : التحلل فى الحال , ولا بد من نية التحلل . وهل يجب 
الحلى © إك قلنا هو لساك >قتس + رزلا فلؤان والتخاصل 1019 إن اعتيرنا. الذي 
والحلق مع النية » فالتحلل بالثلاثة . وإن لم نعتبر الذبح » حصل بالنية مع الحلق 
على الأظهر . وبالنية وحدها على الآخرء. وهو قولنا : الحلق ليس بنسك . وإن 
قلنا : لدم الإحصار بدل . فإن كان يطعم . توقف التحلل عليه . كتوقفه على 


- ( أخرجه البخاري 17/4 ) في كتاب النكاح / باب الاكفاء في الدين » حديث ( 5086 ) . 
( ومسلم ”857/7 ) في كتاب الحج / باب جواز اشتراط المحرم التحلل بعذر المرض ونحوه 
(:١6/لا .)١ 7١‏ 
(1) لقوله تءالى : ظ فإن أحصرتم فما استيسر من الهدي 4 وإن لم يجد شاة فبدنة أو بقرة أو سبع . 
(0) فالاظه. أن له بدلاً قياساً على دم التمتع وغيره . 
والثاني لا لعدم النص فيبقى في ذمته . 
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الذبح . وإن كان يصوم . فكذلك مع ترتب الخلاف . ومنع التوقف هنا أولى للمشقة 
في الصبر على الإحرام » لطول مدة الصوم . 

فرع : لا يشترط بعث دم الإحصار إلى الحرم ‏ بل يذبحه حيث أحصر 
ويتحلل . وكذا ما لزمه من دماء المحظورات قبل الإحصار » وما معه من هدي ٠‏ 
ويفرق لحومها على مساكين ذلك الموضع . هذا إن صَدَّ عن الحرم . فإن صد عن 
البيت دون أطراف الحرم , فهل له الذبح في الحل ؟ وجهان . أصحهما : الجواز . 

المانع الثاني : الحصر الخاص الذي يتفق لواحد . أو شرذمة(١)‏ : من الرفقة . 
فينظر ؛ إن لم يكن المحرم معذوراً فيه » كمن حبس في دين يتمكن من أدائه » فليس 
له التحلل ٠‏ بل عليه أن يؤدي ويمضي في حجه . فإن فاته الحج في الحبس » لزمه 
أن يسير إلى مكة ويتحلل بعمل عمرة .قاف كان معذورا © كمن حيسه السلطان 

ظلماء أو بدين لا يتمكن من أدائه . جاز له التحلل على المذهب . وبه قطع 
العراقيون . وقال المراوزة : في جواز التحلل قولان . أظهرهما : الجواز . 

المانع الثالث : الرق 5 فإحرام العبد ينعقد بإذن سيده وبغير إذنه . فإن أحرم 
بإذنه » لم يكن له تحليله » سواء بقي نسكه صحيحا أو أفسده . ولو باعه والحالة 
هذه . لم يكن للمشتري تحليله . وله الخيار إن جهل إحرامه . فإن أحرم بغير إذنه » 
فالأولى أن يأذن له في إتمام نسكه . فإن حلله » جاز على المذهب . وبه قطع 
الجمهور . وحكى ابن كج وجهاً : أنه ليس له تحليله » لأنه يلزمه بالشروع » تخريجاً 
من أحد القولين في الزوجة إذا أحرمت بحج التطوع . وهذا شاذ منكر . 

قلت : قال الجرجاني في المعاياة : ولو باعه والحالة هذه » فللمشتري تحليله 
كالبائع . ولا خيار له . والله أعلم . 

ولو أذن له في الإحرام » فله الرجوع قبل الإحرام . فإن رجع ولم يعلم العبد , 
فأحرم . فله تحليله على الأصح . ولو أذن له في العمرة .» فأحرم بالحج . فله 
تحليله . ولو كان بالعكس . لم يكن له تحليله . قاله في « التهذيب » . وظني أنه لا 


. وهي طائفة أحصرت من بين الرفقة‎ )١( 
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قلت : ذكر الدارمي ف في الصورتين وجهين ١‏ لكن الأصح قول صاحب 
0 

ولو أذن له في التمتع » فله منعه من الحج بعد تحلله من العمرة » وليس له 
تحليله عن العمرة » ولا عن الحج . بعد الشروع . ولو أذن في الحج أو التمتع » 
فقرن » لم يجز تحليله . ولو أذن أن يحرم في ذي القعدة . فأحرم في شوال . فله 
تحليله قبل دخول ذي القعدة » وبعد دخوله » فلا . وإذا أفسد العبد حجه بالجماع ‏ 
لزمه القضاء . وهل يجزئه القضاء في الرق ؟ فيه قولان كما سبق في الصبي فإن قلنا : 
يجزىء ‏ لم يلزم السيد أن يأذن له فيه إن كان إحرامه الأول من غير إذنه » وكذا إن 
كان بإذنه على الأصح . وكل دم لزمه بفعل محظور . كاللباس . والصيد . أو 
بالفوات . لم يلزم السيد بحال » سواء أحرم بإذنه أم بغير إذنه ثم العبدء » لا ملك له 
حتى يتحلل بذبح . فإن ملّكه السيد , فعلى القديم : يملك . فيزم إخراجه . وعلى 
الجديد » لا يملك . ففرضه الصوم . وللسيد منعه منه في حال الرق إن كان أحرم 
بغير إذنه » وكذا بإذنه على الأصح . لأنه لم يأذن في موجبه . ولو قرن . أو تمتع بغير 
إذن سيده » فحكم دم القران والتمتع حكم دماء المحظورات . وإن قرن أو تمتع 
بإذنه » فهل يجب الدم على السيد ؟ الجديد : أنه لا يجب . وفي القديم قولان . 
بخلاف ما لو أذن له في النكاح . فإن السيد يكون ضامناً للمهر على القديم قولاً 
واحداً . لأنه لا بدل للمهر. وللدم بدل . وهو الصوم » والعبد من أهله . وعلى 
هذا . لو أحرم بإذن السيد . فأحصر وتحلل . فإن قلنا : لا بدل لدم الإحصار . صار 
السيدٍ ضامنا على القديم قولا واحدا . وإن قلنا : له بدل » ففي صيرورته ضامنا له 
في القديم ء قولان . وإذا لم نوجب الدم على السيد ء فالواجب على العبد الصوم , 
وليس لسيده منعه منه على الأصح . لإذنه في سببه . ولو ملك السيد هديا . وقلنا : 
يملكه » أراقه » وإلا. لم تجز إراقته . ولو أراقه السيد عنه.» فهو على هذين 
القولين . ولو أراق عنه بعد موته » جاز قولاً واحداً » لأنه حصل اليأس من تكفيره . 
والتمليك بعد الموت . ليس بشرط . ولهذا . لو تصدق عن ميت جاز . ولو عتق 
العبد قبل صومه ووجد هدياً » فعليه الهدي إن اعتبرنا في الكفارة حال الأداء أو 
الأغلظ . وإن اعتبرنا حال الوجوب . فله الصوم . وهل له الهدي ؟ قولان . 


فرع 3 حيث جوزنا للسيد تحليله . أردنا أنه يأمره بالتحلل » لا أنه يستقل بما 
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يحصل به التحلل .. إذ غايته أن يستخدمه ويمنعه المضي . ويأمره بفعل 
المحظورات ٠‏ أو يفعلها به » ولا يرتفع الإحرام بشيء من هذا . وإذا جاز للعبد 
تحليله » جاز للعبد التحلل . ثم إن ملكه السيد هديا . وقلنا : يملك . ذبح ونوى 
التحلل . أو حلق ونوى التحلل . وإلا فطريقان . أحدهما : أنه كالحرء فيتوقف 
تحلله على وجود الهدي . إن قلنا : لا بدل لدم الإحصارء أو على الصوم . إن 
قلنا : له بدل . كل هذا على أحد القولين . وعلى أظهرهما : لا يتوقف . بل يكفيه 
نية التحلل والحلق إن قلنا : نسك . والطريق الثاني : القطع بهذا القول الثاني 
بهذا الطررن .هو الاضت غند الاأسحاب + لعنك المشقة في اتطظاز المنق + وان 
منافعه لسيده » وقد يستعمله في محظورات الإحرام . 

فرع : أم الولد . والمدّبر . والمعلّق عتقه بصفة. ومن بعضه حرء 
كالقنٌ7© . ولو أحرم المكاتّب بغير إذن المولى . فقيل : في جواز تحليله قولان . 
كمنعه من سفر التجارة . وقيل : له تحليله قطعا(" . لأن للسيد منفعة في سفر 
التجارة . ْ 

فرع : ينعقد نذر الحج من العبد وإن لم يأذن له السيد على الأصح ٠‏ فيكون 
في ذمته . فلو أتى به في حال الرق » هل يجزئه ؟ وجهان . 

قلت : الأصح : يجزثئه . والله أعلم . 

المانع الرابع : الزوجية . يستحب للمرأة أن لا تحرم بغير إذن زوجها9” . 


)١(‏ أي فيصح إحرامه بغير إذن سيده وله تحليله . أطلق الشيخ المسألة ومحل ما ذكره إذا لم يكن بينهما 
مهاياة فإن كانت وأحرم بعمرة في نوبته وعملها أو أحرم بالحج ليلة عرفة فكالحر . 
نقله في الخادم عن الدارمي وحكاه في البحر عن الأصحاب وتوقف فيه . خ كك . 

(؟) صحح في شرح المهذب الطريقة الثانية 5 

[فنة قال في المهمات : ما ذكره ها هنا من كون الإذن مستحباً لا واجباً قد ذكر ذ في آخر هذا الماع ماايخالفه 
فقال ما نصه فرع الأمة المزوجة لا يجوز لها الإحرام إلا بإذن السيد والزوج جميعاً وهو صريح في 
وجوب استئذان الزوج لاستوائهما في المقتضى وهو الزوجية . 
قال في الخادم : لا تعارض بين الكلامين لأن الحج واجب على الحرة إذ الكلام فيرجح الفرض فقد 
تعارض واجبات فرض الحج وحق الزوج فروعي استحباب الإذن ولا يجب لأجل وجوبه عليها بخلاف 
الامة فإنه لا وجوب عليها فلم تتعارض هناك واجبان بل الواجب حق الزوج أو السيد فوجب 
الاستئذان . | 
نعم كلام الرافعي فيما سيأتي يقتضي أنه لا يجوز لها أي الحرة الإحرام إلا بإذن الزوج . 
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ويستحب له الحج بها . فلو أرادت أداء فرض حجها . فللزوج منعها على الأظهر . 
وألثاني : ليس له . بل لها أن تحرم بغير إذنه . ومنهم من قطع بهذا . والمذهب : 
الأول . ولو أحرمت بغير إذنه » إن قلنا : ليس له منعها . لم يملك تحليلها . وإلا . 
فيملكه على الأظهر . وأما حج التطوع . فله منعها منه . فإن أحرمت به ء فله 
تحليلها على المذهب . وقيل : قولان . وحيث قلنا : يحللها . فمعناه : يأمرها به 
كما سبق في العبد . وتحللها كتحلل الحر المحصر سواء . ولو لم تتحلل . فللزوج 
أن يستمتع بهاء والإثم عليها . كذا حكاه الإمام عن الصيدلاتي ١‏ ثم توقفنا فيه 
الإمام . 

فرع : لو كانت مطلقة » فعليه حبسها للعدة » وليس لها التحلل . إلا أن 
تكون رجعية » فيراجعها ويحللها . 


فرع : الأمة المزوّجة . ليس لها الإحرام إلا بإذن الزوج والسيد جميعاً . 
المانع الخامس : منع الأبوين .» فمن له أبوان . أو أحدهما . يستحب أن لا 
يحج إلا بإذنهما . أو بإذنه . ولكل منهما منعه من الإحرام بالتطوع على المذهب . 
وحكي فيه وجه شاذ . وهل لهما تحليله ؟ قولان سبق نظيرهما . وأما حج الفرض ء 
فليس لهما منعه من الإحرام به على المذهب . وبه قطع الجمهور . وقيل : قولان 
كالزوجة . فإن أحرم به » فلا منع بحال . وحكي فيه وجه شاذ منكر . 
المانع السادس : الدّين . فون عليه تو مال وهل عرس يجوز لمستحق 
الدين منعه من الخروج ولحبسه . فإن أحرم » فليس له التحلل كما سبق » بل عليه 
قضاء الدين والمضي فيه . وإن كان معسراً . فلا مطالبة ولا منع » وكذا لا منع لوكان 
الدين مؤجلاً » لكن يستحب أن لا يخرج حتى يوكل من يقضي الدين عند حلوله . 


فصل : إذا تحلل المحصر ء فإن كان نسكه تطوعاً . فلا قضاء . وإلا ء فإن 
لم يكن مستقراً كحجة الإسلام في السنة الأولى من سني الإمكان » فلا حج عليه » 
| إلا أن تجتمع شروط الاستطاتحة بعد ذلك . وإن كان مستقرا كحجة الإسلام فيما بعد 
السنة الأولى من سني الإمكان . وكالقضضباء والنذرء فهو باق في ذمته : ثم ما ذكرناه 
من نفي القضاء . هو في الحصر العام . فأما الخاص . فالأصح : أنه كالعام . 
وقيل : يجب فيه القضاء . 


فرع : لوصّدٌ عن طريق . وهناك طريق آخرء نظرء إن تمكن من سلوكه » 
بأن وجد شرائط الاستطاعة فيه » لزمه سلوكه » سواء طال هذا الطريق . أم قصرء 
سواء رجا الإدراك , أم خاف الفوات . أم تيقنه » بأن أحصر في ذي الحجة وهو 
بالعراق مثلا » فيجب المضي والتحلل بعمل عمرة » ولا يجوز التحلل بحال » وإذا 
سلكه كما أمرناه . ففاته الحج لطول الطريق الثاني » أو خشونته » أو غيرهما مما 
يحصل الفوات بسببه » لم يلزمه القضاء على الأظهر . لأنه محصر » ولعدم تقصير 
والثاني : يلزمه كما لو سلكه ابتداءً ففاته بضلال الطريق ونحوه . ولو استوى الطريقان 
من كل وجه ء وجب القضاء قطعاً . لأنه فوات محض . وإن لم يتمكن من سلوك 
الطريق الآخر. فهو كالصدٌ المطلق . ولو أحصرء فصابر الإحرام متوقعاً زواله . 
ففاته الحج.. والإحصار دائم ‏ تحلل بعمل عمرة » وفي القضاء ء طريقان . 
أصحهما : طرد القولين فيمن فاته لطول الطريق الثاني . والطريق الثاني : القطع 
بوجوب القضاء . فإنه تسبب بالمصابرة في الفوات . 


فرع : لا فرق في جواز التحلل بالإحصار بين أن يتفق قبل الوقوف أو بعده , 
ولا بين الإحصار عن البيت فقط . أو عن الموقف فقط . أو عنهما . ثم إن كان قبل 
الوقوف . وأقام على إحرامه [ حتى ]20 فاته الحج . فإن أمكنه التحلل بالطواف 
والسعي » لزمه وعليه القضاء والهدي . للفوات . وإن لم يزل اضر ٠‏ تحلل 
بالهدي . وعليه مع القضاء هديان . أحدهما : للفوات . والآخر : للتحلل . وإن 
كان الإحصار بعد الوقوف 3 فإن تحلل .» فذاك . وهل يجور البناء لو اتكشف 
الإحصار ؟ فيه الخلاف السابق . الجديد : لا يجوز : والقديم : يجور. . ويحرم 
0 ويأتي ببقية الأعمال . وعلى هذا. لو لم يبن مع الإمكان » وجب 

لقضاف موقيل ١‏ فيه وجهان . وإن لم يتحلل حتى فاته الرمي والمبيت . فهو فيما 
0 الدم لفواتهما » كغير المحصر . وبماذا يتحلل ؟ بنى على أن 
الحلق نسك . أم لا ؟ وأن فوات زمن الرمي كالرمي , أم لا ؟ وقد سبق بيانهما . فإن 
قلنا: فوات وقت الرمي كالرمي , وقلنا : الحلق نسك » حلق وتحلل التحلل 
الأول . وإن قلنا : ليس بنسك . حصل التحلل الأول بمضي زمن الرمي » وعلى 


. وفي «طء إلى أن‎ )١( 
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التقديرين » فالطواف باقٍ عليه . فمتى أمكنه طاف . فيتم حجه . ثم إذا تحلل 
بالإحصار الواقع بعد الوقوف . فالمذهب : أنه لا قضاء عليه .» وبه قطع العراقيون 
وحكى صاحب ١‏ التقريب » في وجوب القضاء قولين » وطردهما في كل صورة أتى 
فيها بعد الإحرام بنسك لتأكد الإحرام بذلك النسك . ولوصَدٌ عن عرفات ولم يُصدّ 
عن مكة . فيدخل مكة ويتحلل بعمل عمرة(١)‏ . وفي وجوب القضاء قولان سبقا . 


فصل في حكم فوات الحج : وفواته بفوات الوقوف + وإذا فات تتحلل 
بالطواف والسعي والحلق . والطواف لا بد منه قطعاً . وكذا السعي على المذهب إن 
لم يكن سعى عقيب طواف القدوم . وفي قول : لا حاجة إلى السعي . ومنهم من 
أنكر هذا القول . وأما الحلق . فيجب إن قلنا : هو نسك . وإلا . فلا . ولا يجب 
الرمي والمبيت بمنى وإن بقي وقتهما . وقال المزني والاصطخري : يجب . ثم إذا 
تحلل بأعمال العمرة » لا ينقلب حجه عمرة . ولا يجزئه عن عمرة الإسلام وفي 
وجه : ينقلب عمرة » وهو شاذ . م مّن فاته الحج » إن كان حجه فرضاً » فهو باق 
في ذمته كما كان . وإن كان تطوعاً » لزمه قضاؤه كما لو أفسده . وفى وجوب الفور 
في القضاء » الخلاف السابق في الإفساد . ولا يلزمه قضاء عمرة مع الحج عندنا » 
ويلزمه("2 مع القضاء للفوات دم. واحد . وفيه قول مخرّج : أنه يلزمه دمان . 
أحدهما : للفوات . والآخر : لأنه في معنى المتمة من حيث انه تحلل بين 
النسكين . ولا فرق بين أن يكون سبب الفوات مما يعذر فيه كالنوم » أم فيه تقصير . 

باب الدماء9) 
الدماء الواجبة في المناسك . سواء تعلّقت بترك واجب . أو ارتكاب منهي » 


)١(‏ قال في المهمات : سكت عن عكسه وهو ما إذا صد عن مكة ولم يصد عن عرفة والحكم فيه أنه يجب 
عليه الوقوف ثم يتحلل . كذا نقله في شرح المهذب عن الماوردي . 

. وفي «ط»ء ويلزم‎ )١( 

(؟) وقد نظم بعضهم الدماء بقوله : 
أربعة دماء حج تحصرل-2> ولها المرتبا المقدر 
تمتع فوت وحج قرنا وترك رمي والمبيت بمنى 
وتركه الميقات والمزدلفة أو لم يودع أو كمشى أخلفه 
ناذره يصوم إن دما فقد ثلائة فيه وسبعاً في البلد 
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إذا أطلقناها . أردنا شاة . فإن كان الواجب غيرها . كالبدنة في الجماع » نصصنا 
عليها . ولا يجزىء فيها جميعها إلا ما يجزىء في الأضحية . إلا في جزاء 
افونا ا«اليحت الع في اعدو ميقيو بون الكليل كفني رتل ادن لرتة 
شاة .» جاز له ذبح بقرة أو بدنة مكانها . إلا في جزاء الصيد . وإذا ذبح بدنة أو بقرة 
مكان الشاة » فهل الجميع فرض حتى لا يجوز أكل شيء منها . أم الفرض سبعها 
حتى يجوز له أكل الباقي ؟ فيه وجهان . 

قلت : الأصح : أنه سبعهاء. صححه صاحب «١‏ البحر » وغيره9) . والله 
ألم . 

ولو ذبح بدنة ونوى التصدق بسبعها عن الشاة الواجبة عليه » وأكلٌ الباقي . 
جاز لادان رالا عن سي رادا يولي لخر جما كاز اج بن /. 
بقرة . وأراد : بعضهم الهدي . وبعضهم الأضحية . وبعضهم اللحم . ؛ جازء. ولا 
يجوز أن يشترا يسترا ك اثنان في شاتين 2 لإمكان الانفراد . 


فصل في كم كيفية وجوب الدماء وما يقوم مقامها : وفيه نظران . 
أحدهما : لوك ع ا وأي دم يجب على التخيير ؟ 


- والثئان ترتيب وتعديل ورد في مسحصر ووطه حج إن فسد 
إن لم يجد قومه ئماشترى به طعاما طعمه للفقرا 
ثم لعجز عدل ذاك صوماً أعني به عن كل مد يوما 
والشالث التخيير والتعديل في صيد وأشجار بلا تكلف 
إن شئت فاذبح أوفعدل مثل ما عدلت في قيمة ما تقدما 
وخيرن .وقدرن في الرابسع إن شئت فاذبح أومجد بآصع 
للشخص نصفاوفصمثئلاثاً | تجتثمااجتفتهاجتثاثا 
في الحلق والقلم وطيب ودهن لبس :'وتقبيل ووطءه ثني 
أو بين تحليلي ذوي إحرام هذي دماء الحج بالتمام 

)١(‏ عن صاحب الاستقصاء أنه يجزي في قطع الشجرة الكبيرة من سن البقر مالا يجزي في الأاضحية 
فجزى التبيع وهو ابن سنة . وأما الشياه فلا بد أن يكون سن الأضحية ونازع صاحب الخادم في ذلك 
بأنهم ذكروا أن الشجرة الصغيرة بقدر سبع البقرة وذلك تصريح بأنه لا يجزي في الكبيرة إلا ما يجزي 
في الاضحية . 

(؟) فيه اضطراب ترجيح . 
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وهاتان الصفتان متقابلتان » فمعد 00 : أنه يجب17) عليه الذبح » ولا يجور 
العدول إلى غيره . إلا إذا عجز عنه . ومعنى التخيير : أنه يجوز العدول إلى غيره مع 
القدرة . 


والنظر الثاني : في أنه » أي دم يجب على سبيل التقدير. وأي دم يجب على 
سبيل التعديل ؟ وهاتان الصفتان متقابلتان . فمعنى التقدير : أن الشرع و البدل 
المعدول إليه ترقا اويا بقدر لا يزيد ولا ينقص . ومعنى التعديل : أنه أمر فيه 
بالتقويم والعدول إلى غيره بحسب القيمة . فكل دم بحسب الصفات المذكورة . لا 
يخلو من أحد أربعة أوجه. أحدها: الترتيب والتقدير . والثاني : الترتيب 
والتعديل . والثالث : التخيير والتقدير . والرابع : التخيبر والتعديل . و 
بشمانية أنواع . 

أحدها : دم التمتع » وهودم ترتيب وتقدير .» كما ورد به نص القرآن العزيز . 
وقد سبق شرحه . وذكرنا أن دم القران في معناه . وفي دم الفوات » طريقان . 
أصحهما وبه قطع الجمهور : أنه كدم التمتع في الترتيب والتقدير وسائر الأحكام . 
والثاني : على قولين . أحدهما : هذا . والثاني : أنه كدم الجماع في الأحكام . إلا 
أن هذا شاة » والجماع بدنة . لاشتراك الصورتين في وجوب القضاء . 

الثاني : جزاء الصيد . وهو دم تخيير وتعديل » ويختلف بكون الصيد مثلياً أو 
غيره » وسبق إيضاحه . وجزاء شجر الحرم . كجزاء الصيد . وسبق حكاية قول عن 
رواية أبي ثور ء أن دم الصيد على الترتيب . وهو شاذ . 

الثالث : دم الحلق والقلم » وهودم تخيير وتقدير . فإذا حلق جميع شعره » أو 
ثلاث ث شعرات . يخير بين أن يذبح شاة » وبين أن يتصدق بثلائة آصع من طعام على 
ستة مساكين » وبين أن يصوم ثلاثة أيام . وإذا تصدق بالآصع » وجب أن يعطيّ كل 
مسكين نصف صاع . هذا هو المذهب . وبه قطع الجمهور . وحكى في « العدة » 
وتعنها : أنه لا يتقدر ما يعطى كل مسكين . 


الرابع : الدم المنوط بنرك المأمورات 3 كالاحرام من الميقات ,2 والرمي 


. وفي « ب » أن يتعين‎ )١( 
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والمبيت بمزدلفة ليلة النحر » وبمنى ليالي التشريق , والدفع من عرفة قبل الغروب ‏ 
وطواف الوداع . وفي هذا الدم أربعة أوجه . أصحها وبه قطع العراقيون وكثيرون من 
غيرهم : أنه كدم التمة في الترتيب والتقدير . فإن عجز عن الدم » صام ثلاثة أيام 
في الحج » وسبعة إذا رجع إلى أهله . والثاني : أنه ترتيب وتعديل , لأن التعديل هو 
القياس » وإنما يصار إلى التقدير بتوقيف . فعلى هذا . يلزمه ذبح شاة . فإن عجز . 
قوّمها دراهم واشترى بها طعاماً وتصدّق به . فإن عجز ء صام عن كل ميٍّ يوماً . وإذا 
ترك حصاة . فقد ذكرنا أقوالا في أن الواجب مد . أو درهم . أو ثلث شاة ؟ فإن 
عجز , فالطعام » ثم الصوم على ما يقتضيه التعديل بالقيمة . والثالث : أنه دم 
ترتيب . فإن عجزء لزمه صوم الحلق . والرابع : دم تخيير وتعديل » كجزاء 
الصيد » وهذان الوجهان شاذان ضعيفان . 

الخامس : دم الاستمتاع » كالتطيب والادّهان واللبس ومقدمات الجماع » فيه 
أربعة أوجه . الأصح : أنه دم تخيير وتقدير » كالحلق . لاشتراكهما في الترفه . 
والثاني : تخيير وتعديل » كالصيد . والثالث : ترتيب وتعديل . والرابع : ترتيب 
وتقدير » كالتمتع . 

السادس : دم الجماع » وفيه طرق للأصحاب . واختلاف منتشرء المذهب 
منه : أنه دم ترتيب وتعديل . فيجب بدنة . فإن عجز عنها , فبقرة . فإن عجزء 
فسبعة من الغنم . فإن عجزء قوم البدنة بدراهم , والدراهم بطعام , ثم يتصدق به . 
فإن عجز» صام عن كل مدٍّ يوماً . وقيل : إذا عجز عن الغنم » قوم البدنة وصام . 
فإن عجز . أطعم . فيقدم الصيام على. الإطعام » ككفارة القتل ونحوها , وقيل : لا 
مدخل للإطعام والصيام هناء بل إذا عجز عن الغنم » ثبت الهدي في ذمته إلى أن 
يجد بخريجاً من أحد القولين في دم الإحصار . ولنا قول : وقيل وجه : إنه يتخير بين 
البدنة » والبقرة » والغنم . فإن عجز عنها . فالإطعام ثم الصوم . وقيل : يتخير بين 
البدنة » والبقرة » والسبع من الغنم , والإطعام والصيام . 

السابع : دم الجماع الثاني » أو الجماع بين التحللين . وقد سبق الخلاف . 
أن واجبهما بدنة » أم شاة ؟ إن قلنا : بدنة » فهي في الكيفية كالجماع الأول قبل 
التحللين » وإلا» فكمقدمات الجماع . 


ان كتاب الحج / باب الدماء 


الثامن : دم الإحصار. فمن تحلل بالإحصار. فعليه شاة . ولا عدول عنها 
إن('2 وجدها . وإن لم يجدها , فهل له بدل ؟ قولان . أظهرهما : نعم . كسائر 
الدماء . والثاني : لا . إذ لم يذكر في القرآن بدله . بخلاف غيره . فإن قلنا بالبدل , 
ففيه أقوال . أحدها : بدله الإطعام بالتعديل فإن عجز. صام عن كل مد يوماً . 
وقيل : يتخير على هذا . بين صوم الحلق وإطعامه . والقول الثاني : بدله الإطعام 
فقط . وفيه وجهان . أحدهما : ثلائة آصع . كالحلق . والثاني : يطعم ما يقتضيه 
التعديل . والقول الثالث : بدله الصوم فقط . وفيه ثلاثة أقوال. أحدها : عشرة 
أيام . والثاني : ثلاثة . والثالث : بالتعديل عن كل مد يوماً . ولا مدخل للطعام على 
هذا القول . غير أنه يعتبر به قدر الصيام . والمذهب على الجملة : الترتيب 
والتعديل . 


فصل في بيان زمان إراقة الدماء ومكانها : أما الزمان . فالدماء الواجبة 
في الإحرام لارتكاب محظور أو ترك مأمور . لا تختص بزمان("2 ٠‏ بل تجوز في يوم 
النحر وغيره . وإنما تختص بيوم النحر والتشريق الضحايا » ثم ما سوى دم الفوات 
يراق في النسك الذي هو فيه . وأما دم الفوات . فيجوز تأخيره إلى سنة القضاء9”© . 
وهل تجوز إراقته في سنة الفوات ؟ قولان . أظهرهما : لا . بل يجب تأخيره إلى سنة 


. في «دطء إذا‎ )١( 

؟) لأن الأصل عدم التخصيص ولم يرد ما يخلفه » وقد أطلق الرافعي وغيره عدم الاختصاص . وينبغي 
حمل ذلك على إرادته بالنسبة إلى الاجزاء . 
وأما بالنسبة إلى الجواز فينبغي أن يقول إن الكفارات التي سببها معصية على الفور أن يقول هنا أيضاً 
بذلك , 

(*) قال في المهمات : هذا غلط حصل من ذهول وسوء تعبير » فإن كلامه صريح في أن هذا الدم قد وجب 
بشيثين وهما الفوات والإحرام بالقضاء وإذا وجب المال بشيثين جاز تقديمه على أحدهما بل وقد صرح 
في آخخر كلامه الذي نقله عنه بأنه المتمتع إلى آخر ما ذكره . 
قال في الخادم : والمغلط غالط والرافعي لم يقل وجب بشيثين حتى يقال يجوز تقديمه على أحدهما 
وقد صرح بما ذكره الرافعي الأصحاب منهم الساوردي والدارمي فقالا حتى يخرج الهدي قولان 
أظهرهما في حجة القضاء ثم نقل ذلك عن المتولي والروياني والجرجاني والبغوي وغيرهم . هذا من 
كلام صاحب الخادم وهو ظاهر نص الام في باب وجوب الحج ووجهه ظاهر فإنه جائز إلى آخر ما 
ذكره . 


كتاب الحج / باب الدماء /ع 


القضاء(©) ., والثاني : نعم » كدماء الإفساد ١‏ فعلى هذاء وقت الوجوب سنة 
الفوات . وإن قلنا بالأظهر . ففي وقت الوجوب وجهان . أصحهما : وقته إذا أحرم 
بالقضاء » كما يجب دم التمة بالإحرام بالحج . ولهذا نقول : لوذبح قبل تحلله من 
الفائت . لم يجزه على الصحيح”( كما لو ذبح المتمتع قبل الفراغ من العمرة » هذا 
إذا كمر بالدع ب آنا ]ذا كم بالصوم ,ءافإن قلا رقت الوعوب أن يحرم بالقشاف» لم 
يقدم صوم الثلاثة على القضاء . ويصوم السبعة إذا رجع . وإن قلنا : تجب 
بالفوات . ففي جواز صوم الثلاثة في حجة الفوات وجهان . ووجه المنع : أنه إحرام 
ناقص . 


وأما المكان . فالدماء الواجبة على المحرم ضربان . واجب على المحصر 
بالإحصار . أو بفعل محظور . وقد سبق بيانه في الإحصار . وواجب على غيرة ‏ 
فيختص بالحرم » ويجب تفريق لحمه على مساكين الحرم9” » سواء الغرباء 
الطارئون والمستوطنون . لكن الصرف إلى المستوطنين أفضل . وهل يختص ذبحه 
بالحرم ؟ قولان . أظهرهما : نعم . فلو ذبح في طرف الحل . لم يجزه . والثاني : 
يجوز ذبحه خارج الحرم » بشرط أن ينقل ويفرّق في الحرم قبل تغير اللحم » وسواء 
في هذا كله دم التمتع والقران » وسائر ما يجب بسبب في الحل أو الحرم » أو بسبب 
مباح » كالحلق للأدنى . أو بسبب محرم . وفي القديم قولان . ما أنشىء بسببه في 
الحل . يجوز ذبحه وتفرقته في الحل . كدم الإحصار . وفي وجه : ما وجب بسبب 
مباح » لا يختص ذبحه وتفرقته بالحرم . ووجه : أنه لو حلق قبل وصوله الحرم وذبح 
وفرق حيث حلق . جاز . وكل هذا شاذ ضعيف . وأفضل الحرم للذبح في حق 
الحاج » منى . وفي حق المعتمرء المروة » لأنهما محل تحّلهما . وكذا حكم ما 
يسوقانه من الهدي . 


قلت : قال القاضي حسين في « الفتاوى » : ولو لم يجد في الحرم مسكينا 


)١(‏ وهو اختيار صاحب التنبيه أن يجوز ذبحه في سنة الفوات قياساً على دم الإفساد » وصححه أيضاً في 
شرح المهذب فقال فيه قولان وقيل وجهان . 

(؟) في هامش و ط م في هامش الأصل نسخه على الاصح 

(”) لأن المقصود من الذي هو إعطاء اللحم وتقييده باللحم 5 مضرة فإن الجلد كذلك بلا شك . 


0 كتاب الحج / باب المدي 


لم يجز نقل الدم إلى موضع آخرء سواء جوزنا نقل الزكاة . أم لاء لأنه وجب 
لمساكين الحرم » كمن نذر الصدقة على مساكين بلد فلم يجدهم . يصبر إلى أن 
يجدهم 2 ولا يجوز نقلها . ويخالف الزكاة على قول .» لأنه ليس فيها نص صريح 
بتخصيص البلد بها . بخلاف هذا . والله أعلم . 

فرع : لو كان يتصدق بالإطعام بدلاً عن الذبح » وجب تخصيصه بمساكين 
الحرم » بخلاف الصوم ٠‏ يأتي به حيث شاء » إذ لا غرض للمساكين فيه . 

قلت : قال صاحب « البحر » : أقل ما يجزىء أن يدفع الواجب إلى ثلاثة من 
مساكين الحرم إن قدر . فإن دفع إلى اثنين مع قدرته على ثالث . ضمن22 . وفي 
قدر الضمان . وجهان . أحدهما : الثلث . والثاني : أقل ما يقع عليه الاسم . 
وتلزمه النية عند التفرقة . قال : فإن فرّق الطعام . فهل يتعين لكل مسكين مد 
كالكفارة » أم لا ؟ وجهان . الأصح : لا يتقيد » بل تجوز الزيادة على مدٍّ » والنقص 

فرع : لو ذبح الهدي في الحرم . فسرق منه » لم يجزئه عما في ذمته . 
وعليه إعادة الذبح 3 وله شراء اللحم والتصدق به بدل الذبح 9 وفي وجه ضعيف : 
يكفيه التصدق بالقيمة . 

فصل : الأيام المعلومات : هن العشر الأول من ذي الحجة . آخرها يوم 
النحر . والأيام المعدودات : أيام التشريق 5 

باب الهدي 

يستحب لمن قصد مكة بحج أو عمرة » أن يهدي إليها شيئا من النعم » ولا 
يجب ذلك إلا بالنذر . وإذا ساق هديا تطوعا أو منذورا » فإن كان بدنة أو بقرة » 
امتحب أن يفلدها تقلين + وليكن لها قمة التضدق تهما + وأنايشعرها أبقياء 
والإشعار الإعلام . والمراد هنا : أن يضرب صفحة سنامها الأيمن بحديدة وهي 
مستقبلة القبلة فيدميها ويلطخها بالدم » ليعلم من رآها أنها هدي . فلا يتعرض لها . 


)١(‏ قال الشيخ الإمام البلقيني : كلامه يدل على أنه إذا لم يقدر على الثالث يجوز دفع الكل للاثنين وهو 
يظهر ما سبق في الزكاة عن نص الشافعي رضي الله عنه . 


كتاب الحج. / باب الهدي 564 


وإن ساق غنماً » استحب تقليدها برب القَرَب . وهي عراها وآذانها , لا بالنعل , 
ولا يشعرها . 

قلت : وفي الأفضل مما تقدم من الإشعار والتقليد » وجهان . أحدهما : يقدّم 
الإشعار وقد صح فيه حديث في و صحيح مسلم )("© . والثاني : يقدم التقليد » 
وهو المنصوص . وصح ذلك من فعل ابن عمر رضي الله عنهما2'9 . قال صاحب 
« البحر » : وإن قرن هديين في حبل . أشعر أحدهما في سنامه. الأيمن . والآخر في 
الأيسر . ليشاهدا 0 وفيما قاله احتمال . والله أعلم . 


وإذا قلّد النعم وأشعرها . لم تصر هديا واجباً على المشهور » كما لو كتب 
الوقف على باب داره . وإذا عطب الهدي في الطريق » فإن كان تطوعاً » فعل به ما 
شاء من بيع أو أكل وغيرهما . وإن كان واجباً » لزمه ذبحه . فلو تركه حتى هلك 
ضمنه . وإذا ذبحه » غمس النعل التي قلّده في دمه » وضرب بها سنامه » وتسركه 
الكل تين مر به آله عدي اشبأكل امتهم . وهل تتوقف الإباحة على قوله : أبحته لمن 
يأكل منه ؟ قولان . أظهرهما : لا تتوقف . لأنه بالنذر زال ملكه وصار للمساكين . 


ولا يجوز للمهدي . ولا لأغنياء 0 الأكل منه قطعاً© . ولا لفقراء الرفقة ة على 
الصحيح : 


)١(‏ من حديث آبن عباس رضي الله عنهما أنه قال : « صلى بنا رسول الله كك الظهر بِذْي,الحليفة ثم دعا 
بناقته فاشعرها في صفحة سنامها الأيمن » وسلت الدم عنها وقلدها نعلين ثم ركب راحلته . فلما 
.استوت به على البيداء أهل بالحج » . 
( أخرجه مسلم 117/7 ) كتاب الحج ‏ حديث ( 1147/15١8‏ ) . 

(1) ولفظه عن عبد الله بن عمر : أنه كان إذا أهدى هدياً من المدينة قلده وأشعره بذي الحليفة يقلده قبل أن 
يشعره . وذلك في مكان واحد وهو موجه للقبلة . 
يقلده بنعلين ويشعره من الشق الأيسر ثم يساق معه حتى يوقف به مع الناس بعرفة ثم يدفع به معهم إذا 
دفعوا . فإذا قدم منى غداة النحر نحره قبل أن يحلق أو يقصر ء وكان هو ينحر هديه بيده يصفهن قياما » 
ويوجههن إلى القبلة ثم يأكل ويطعم . 
( أخرجه مالك في الموطأ 774/١‏ ) كتاب الحج / باب العمل في الهدي ‏ حديث ( ١1845‏ ) . 

0 قال الإمام : إذا كان الهدي تطوعاً يجوز للمهدي أن يأكل منه » وكذلك أضحية التطوع . فأما ما كان 
واجباً بالشرع من الهدي مثل دم التمتع والقران والواجب بإفساد الحج وفواته وجزاء الصيد . فلا يجوز 
للمهدي أن يأكل منه شيئاً ؛ بل عليه التصدق بالكل عند بعض أهل العلم » وبه قال الشافعي وكذلك ما 


ا كتاب الحج / باب الهدي 


قلت : الأصح الذي يقتضيه ظاهر الحديث وقول الأصحاب : إن المراد 
بالرفقة : جميع القافلة . وحكى الروياني في « البحر» وجهاً استخسنه : أنهم الذين 
يخالطونه في الأكل وغيره . دون باقي القافلة . والله أعلم . 

وفي وقت ذبح الهدي . وجهان . الصحيح : أنه يختص بيوم النحر وأيام 
التشريق . كالأضحية . وبهذا قطع العراقيون وغيرهم . والثاني : لا يختص بزمن . 
كدماء الجبران . فعلى الأول “لو أخر الذبح حتى مضت مدة هذه الأيام » فإن كان 
الهدي واجباً . ذبحه قضاءً . وإن كان تطوعا . فقد فات . فإن ذيحه » قال الشافعي 
رحمه الله : كان شاة لحم 0 


قلت : وإذا عطب هدي التطوع . فذبحه » قال صاحب ١‏ الشامل » وغيره : لا 
يصير مباحاً للفقراء إلا بلفظه ء وهو أن يقول : أبحته للفقراء أو المساكين . قال : 
ويجوز لمن سمعه الأكل . وفي غيره » قولان . قال في « الإملاء» : لا يحل حتى 
يعلم الإذن . وقال في القديم و« الأم » :يكل .وهو الأظهر . والله أعلم . 


- أوجبه على نفسه بالنذر . وقال نافع عن ابن عمر لا يؤكل من جزاء الصيد والنذر ويؤكل مما سوى 
ذلك . 
وقال عطاء : يؤكل من المتعة . 
وقال الحكم ا يأكل من جزاء الصيد . وقال مالك : يجوز أن يأكل من هدي التمتع ومن كل هدي وجب 
عليه إلا من فدية الأذى وجزاء الصيد والمنذورء وقال أحمد وإسحاق : له أن يأكل من الكل إلا من 
جزاء الصيد والمنذور. ويروي ذلك عن ابن عمرء وقال أصحاب الرأي له أن يأكل من دم التمتع 
والقران ولا يأكل من واجب سواهما . ( شرح السنة لا/91-199١).‏ 


كنات الضحابا(١)‏ 


اعلم أن الإمام الرافعي رحمه الله » ذكر كتاب الضحايا » والصيد . والذبائح . 
والعقيقة » والأطعمة .. والنذور.» فى أواخر الكتاب بعد المسابقة . وهناك ذكرها 
المزني . وأكثر الأصحاب . وذكرها طائفة منهم هنا» وهذا أنسب » فاخترته . والله 
أعلم . 

التضحية » سنة مؤكدة20 » وشعار ظاهر » ينبغي لمن قدر أن يحافظ عليها . 
وإذا التزمها بالنذر» لزمته . ولو اشترى بدنة أو شاة تصلح للضحية بنيّة التضحية » 
أو الهدي . لم تصر بمجرد الشراء ضحية ولا هدياً . وفي « تتمة التتمة » وجه : أنها 
تصير » وهو غلط حصل عن غفلة . وموضع الوجه ء النية في دوام الملك ‏ » كما 
سيأتي إن شاء الله تعالى . قال صاحب « البحر » : لو قال : إن اشتر تريث شاة » فلله 
علي أن أجعلها نذراً » فهو نذر مضمون في الذمة . فإذا اشترى شاة. فعليه أن 
يجعلها ضحية » ولا تصير بالشراء ضحية . فلو عيِّن فقال : إن اشتريت هذه الشاة » 


. جمع ضحية بفتح الضاد وكسرها وهي مشتقة من الضحوة  وسميت بأول زمان فعلها وهو الضحى‎ )١( 
وهي ما يذبح من النعم تقرباً إلى الله تعالى من يوم العيد إلى آخر أيام التشريق . والأصل فيها قبل‎ 
الإجماع قوله تعالى : ظ والبدن جعلناها لكم من شعائر الله » . فهي من أعلام دين الله » وخبر‎ 
مسلم : د أنه يل ضحى بكبشين أملحين أخرتين ذبحهما بيده » وسمى وكبرء ووضع رجله على‎ 
صفاحهما » . والأملح قيل الأبيض الخالص . وقيل الذي بياضه أكثر من سواده . وقيل الذي تعلوه‎ 
. حمرة » وقيل غير ذلك‎ 

(؟) وذلك في حقنا ؛ أما في حقه كلخ فواجبة لحديث « أمرت بالنحر وهو سنة لكم » . رواه الترمذي وهي 
سنة على الكفاية إن تعدد أهل البيت : فإذا فعلها واحد كفى عن الجميع وإلا فسنة عين كما سيأتي . 


13 كتاب الضحايا 
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فعلىٌ أن أجعلها ضحية . فوجهان 2١‏ . أحدهما : لا يلزمه جعلها ضحية . تغليبا 
لحكم التعيين . وقد أوجبها قبل الملك . والثاني : يلزم » تغليبا للنذر . 
فصل : للتضحية شروط وأحكام . أما الشروط 29 . فأربعة . 


0 أحدها : أن يكون المذبوح من النعم » وهي الإبل . والبقرء والغنم » سواء 
الذكر والأنئى » وكل هذا مجصع عليه9) . ولا يجزىء من الضأن إلا الجذع أو 
الجذعة . ولا من الإبل والبقر والمعز إلا الثني أو الثنية . وفي وجه : يجزىء الجذع 

من المعز. » وهو شاذ . ثم الجذع : ما استكمل سنة على الأصح . وقيل : ما 
استكملت ستة أشهر . وقيل : ثمانية . فعلى الأول . قال أبو الحسن العبادي : لو 
أجذع قبل تمام السنة » كان مجزثاً . » كما لو تمت السنة قبل أن يجذع . ويكون 
ذلك . كالبلوغ بالسن . أو الاحتلام » ٠‏ فإنه يكفي فيه أحدهما . وبهذا صرّح صاحب 
« التهذيب » فقال : الجذعة : ما استكملت سنة . أو أجذعت قبلها . أي : أسقطت 
سنها . وأه' الثنى ي من الإبل » فهو ما استكمل خمس سنين » وطعن في السادسة . 
وروى حرملة عن الشافعي رحمه الله : أنه الذي استكمل ستأ ودخل في السابعة . 
0 : وليس ذلك قولاً آخر » وإن توهمه بعض أصحابنا . ولكنه إخبار عن 

سن الثني . وما ذكره الجمهور . بيان ابتداء سنه . وأما الثني من البقر. فما 
لو ل و ارو ل ور تورك 
في الرابعة . والمشهور المعروف . هو الأول . وأما الثني من المعز. فالأصح : أنه 
الذي استكمل سنتين ودخل في_الثالثة . وقيل : ما استكمل سنة . 


فصل في صفتها : وفيه مسائل : 1 


إحداها : : المريضة . إن كان مرضها يسيراً : لم يمنع الإجزاء 5 وإن كان بيناً 
يظهر بسببه الهزال وفساد اللحم . منع الإجزاء 2( وهذا هو المذهب . وحكى ابن كج 
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زفق عبر عنها الرافعي كالغزالي بالاركان . 
زفق لأنه لم ينقل عن النبي يك ولا عن أحد من أصحابه التضحية بغيرها. ولأن التضحية عبادة تتعلق 
بالحيوان فتختص بالنعم كالزكاة » فلا يجزىء غير النعم من بقر الوحش وغيره . والظباء وغيرها . 


كتاب الضحايا وذ 


قولا : إن المرض لا يمنع بحال . وأن المرض المذكور في الحديث2'2 المراد به 
الجرب . وحكي وجه : أن المرض يمنع الإجزاء وإن كان يسيراً » وحكاه في 
« الحاوي » قولاً قديماً . وحكي وجه في الهيام خاصة . أنه يمنع الإجزاء » وهو من 
أمراض الماشية .» وهو أن يشتد عطشها . فلا تروى من الماء . 5 

:قلت : هو بضم الهاء ‏ قال أهل اللغة : هوداء يأخذها . فتهيم في الأرض لا 
ترعى . وناقة هيماء ‏ بفتح الهاء والمد ‏ . والله أعلم . 

الثانية : الجرب . يمنع الإجزاء . كثيره وقليله » كذا قاله الجمهور » ونص 
عليه في الجديد. ا 0 لا يمنع إلا كثيره ‏ 
كالمرض . واختاره الإمام . والغزالي . والصحيح : الأول . وسواء في المرض 
والجرب . ما يرجى زواله . ومالا يرجى . 

الثالثة : العرجاء » إن اشتد عرجها . بحيث تسبقها الماشية إلى الكلأ الطيب 
وتتخلف عن القطيع . لم تجزىء . وإن كان يسيراً لا يخلفها عن الماشية » لم 
يضر . فلو انكسر بعض قوائمها فكانت تزحف بثلاث » لم تجزىء . ولو أضجعها 
ليضحي بها وهي سليمة » فاضطربت وانكسرت رجلها » أو عرجت تحت السكين » 
لم تجزئه على الأصح . لأنها عرجاء عند الذبح » فأشبه ما لو انكسرت رجل شاة فبادر 
إلى التضحية بها . فإنها لا تجزىء . 

الرابعة : لا تجزىء العمياء » ولا العوراء التي ذهبت جدقتها » وكذا إن بقيت 
على الأصح . وتجزىء العشواء على الأصح . وهي التي تبصر بالنهار دون الليل ‏ 
لأنها تبصر وقت الرعي . 

وأما العمش وضعف بصر العينين جميعاً » فقطع الجمهور بأنه لا يمنع . وقال 


: وهو حديث عن البراء بن عازب أن رسول الله يآ سثل ماذا يتقى من الضحايا ؟ فأشار بيده . فقال‎ )١( 
أربعاً » العرجاء البين ضلعها والعوراء البين عورها . والمريضة: البين مرضها . والعصفاء التي لا‎ « 
تنقى » . ( أخرجه مالك في الموطأ 87/7: ) . ( وأحمد في المسند 7184/4 ) ضمن مسند البراء بر‎ 
. عازب رضي الله عنه‎ 
.)1١19ا( وأبو داود 70/7 - 775 ) حديث (78017 )ء ( والترمذي 5-80/5م) / حديث‎ ( 
)7114( حديث‎ ) ٠١5١ وابن ماجة7/‎ ( » ) 7١0 - 7١5/1 والنسائي‎ ( 
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الروياني :. إن غطى الناظرّ بياض أذهب أكثره . منع . وإن أذهب أقله . لم يمنع 
على الصحيح . 

الخامسة : العجفاء التي ذهب مخها من شدة هزالها . لا تجزىء . وإن كان 
بها بعض الهزال ولم يذهب مخهاء. أجزأت كذا أطلقه كثيرون . وقال في 
« الحاوي » : إن كان يلقيا. فالحكم كذلك , » وإن كان لمرض . منع . لأنه داء . 
وقال إمام الحرمين : كما لا يعتبر السَّمَن البالغ للإجزاء » لا يعتبر العَجّف البالغ 
للمنع . وأقرب معتبر أن يقال : إن كان لا ترغب في لحمها الطبقة العالية من طلبة 
اللحم في سني الرخاء » منعت . 

السادسة : ورد النهي عن الثولاء » وهي المجنونة التي تستدير في الرعي ولا 
ترعى إلا قليلاً فتَهُرّل . 

السابعة : يجزىء الفحل وإن كثر نزوانه » والأنثى وإن كثرت ولادتها2'» » وإن 
لم يطلب لحمها . إلا إذا انتهيا إلى العجف البين . 

الثامنة ا ا » نظراء فإن لم يبن منها 
شيء » بل شق طرفها وبقي متدلياً . ٠»‏ لم يمنع على الأصح ٠»‏ وقال القفال : يمنع . 
م ٠‏ وإن كان كان يسيراً » منع 
أيضاً على الأصح » لفوات جزء مأكول . وقال الإمام : وأقرب ضبط بين الكثير 
واليسير : أنه إن لاح النقص من البعد . فكثير » وإلا فقليل9© . 

التاسعة : لا يمنع الكي في الأذن وغيرها على المذهب . وقيل : وجهان . 
لتصلب الموضع . وتجزىء صغيرة الأذن . ولا تجزىء التي لم يخلق لها أذن©2 . 

العاشرة : لا تجزىء التي أخذ الذئب مقداراً بيّنا من فخذها بالإضافة إليه . ولا 


)0 فلو كانت حاملاً لم تجز لأن الحمل يهزلها وهو الاصح . 
نقله النووي في مجموعة عن الأصحاب . قال الأذرعي : وبه جزم الشيخ أبو حامد وأتباعه وغيرهم ‏ 
قال ابن الرفعة : المشهور أنها تجزىء لأن ما حصل بها من نقص اللحم ينجبر بالجنين . 
(؟) قال أبو .حنيفة : إن كان المتطوع دون الثلث أجزأ . 
(9) على المدد.هب وبه قطع الجمهور وفيه وجه ضعيف أنها تجزىء حكاه الدارمي وغيره . ( قاله في 
المجموع بخ/١‏ 0 


كتاب الضحايا لق 


يمنع قطع الفلقة اليسيرة من عضو كبير . ولو قطع الذئب أو غيره أليتها أو ضرعها . لم 
تجزىء على المذهب . وتجزىء التي خلقت بلا ضرع أو بلا ألية على الأصح . كما 
يجزىء الذكر من المعز » بخلاف التي لم يخلق لها أذن . لأن الأذن عضو لازم 
غالباً . والذنب كالألية » وقطع بعض الألية أو الضرع كقطع كله . ولا تجوز مقطوعة 
بعض اللسان . 


الحادية عشرة: يجزىء الموجوء والخصيّ. كذا قطع به الأصحاب. وهو 
الصواب . وشذ ابن كج . فحكى في الخصي قولين . وجعل المنع : الجد 

الثانية عشرة : تجزىء التي لا قرن لها(') والتي انكسر قرنها » سواء دمي قرنها 
بالانكسار . أم لا . قال القفال : إلا أن يؤثر ألم الانكسار في اللحم » فيكون 
كالجرب وغيره » وذات القرن أفضل29") . 

الثالثة عشرة: تجزىء التى ذهب بعض أسنانهاء فإن انكسر أو تناثر جميع 
أسنانها » فقد أطلق صاحب «١‏ التهذيب » وجماعة : أنها لا تجزىء . وقال الإمام : 
قال المحققون : تجزىء . وقيل : لا تجزىء . وقال بعضهم : إن كان ذلك لمرض 
أو كان يؤثر في الاعتلاف وينقص اللحم . منع . وإلا . فلا» وهذا حسن ء. ولكنه 
يؤثر بلا شك . فيرجع الكلام إلى المنع المطلق . 


- 
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قلت : الأصح : المنع وفي الحديث نهي عن المشيعة”© . قال في 
« البيان » : هي المتأخرة عن الغنم ع ٠‏ فإن كان ذلك لهزال أو علّة » منع » لأنها 
عجفاء » وإن كان عادة وكسلاً » » لم يمنع . والله أعلم . 

فرع في صفة الكمال : فيه مسائل : 


إحداها : يستحب للتضحية الأسمن الأكمل . حتى ان التضحية بشاة سمينة » 
أفضل من شاتين دونها . قال الشافعي رحمه الله تعالى : استكثار القيمة في 


. خلقة وتسمى الجلحاء‎ )١( 
. زفة لأنها أحسن منظرا » بل يكره غيرها كما نقله النووي في المجموع‎ 
. أخرجه البيهقي 770/4 ) كتاب الضحايا / باب ما ورد النهي عن التضحية به‎ ( )5( 
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الأضحية أحب من استكثار العدد . وفي العتق عكسه . لأن المقصود هنا اللحم ‏ 
والسمين أكثر » وأطيب . والمقصود في العتق التخليص من الرق . وتخليص عدد . 
أولى من واحد . وكثرة اللحم أفضل من كثرة الشحم , إلا أن يكون لحما رديئا . 

الثانية : أفضلها البدنة(") . ثم البقرة » ثم الضأن . ثم المعز. وسبع من 
الغنم ' أفضل من بدنة أو بقرة على الأصح 5 وقيل : البدنة أو البقرة أفضل . لكثرة 
' اللحم(" . والتضحية بشاة » أفضل من المشاركة في بدنة9© . 

الثالثة : أفضلها البيضاء . ثم العفراء . وهي التي لا يصفو بياضها. ثم 
السوداء9©) . 

الرابعة : التضحية بالذكر أفضل من الأنثى على المذهب . وهو نصه في 
البويطي . وحكي عن نص الشافعي رحمه الله . أن الأنثى أفضل . فقيل : ليس 
مراده تفضيل الأنثى في الأضحية ٠‏ وإنما أراد تفضيلها في جزاء الصيد ء إذا قومت 
لإخراج الطعام » فالأنثى أكثر قيمة . وقيل : المراد أن أنثى لم تلد أفضل من الذكر 
إذا كثر نزوانه » فإن فرضنا ذكراً لم ينزء وأنثى لم تلد » فهو أفضل منها(" . 

فصل : الشاة الواحدة لا يضحى بها إلا عن واحد » لكن إذا ضحى بها واحد 
من أهل بيت . تأدى الشعار والسنة لجميعهم » وعلى هذا حمل ماروي عن 
النبي كَلِ أنه ضحى بكبش وقال : « اللهم تقبل من محمد وآل محمد »9 . 

وكما أن الفرض ينقسم إلى فرض عين . وفرض كفاية » فقد ذكروا أن التضحية 


. والقصد التوسعة على الفقراء‎ ٠ لأنها أكثر لحماً‎ )١( 

(؟) قال الرافعي : وقد يؤدي التعارض في مثل هذا إلى التساوي ولم يذكروه . 

(1) للانفراد بإراقة الدم وطيب اللحم . 

(5) قال في ( مغني المحتاج 785/5 ) : 
وأما في الألوان . فالبيضاء أفضل . ثم الصفراء . ثم العفراء . ثم الحمراء .. ثم البلقاء » ثم السوداء 
قيل للتعبد . وقيل لحسن المنظر » وقيل لطيب اللحم . 

(5) لم يصرح بترجيح في النص الثاني لكن تقديمه الأول يشعر بترجيحه للاهتمام به ولهذا نسبه في الذخائر 
للأصحاب وجزم الشيخ أبو محمد في الفروق بالثاني كما ذكره في كتاب الزكاة ويقيده بالذي كثر نزوانه 
نقله عن الإمام عن عند نفسه بعد نقله هذا الوجه على الإطلاق . 

(5) ( أخرجه مسلم 10517//7 ) كتاب الأضاحي / باب استحباب الضحية ‏ حديث ( 184537-19 ) . 


كتاب الضحايا ن3 


كذلك .2 وأن التضحية مسنونة لكل أهل بيت . 
قلت : وقد حمل جماعةً الحديث على الإشراك في الثواب . وسيأتي بيانه إن 
شاء الله تعالى . والله أعلم . أ 


فرع : تجزىء البدنة(١)‏ عن سبعة » وكذا البقرة » سواء كانوا أهل بيت » أو 
بيوت ٠.‏ سواء كانوا متقربين بقربة متفقة أو مختلفة . واجبة أم مستحبة . أم كان 
بعضهم يريد اللحم . وإذا اشتركوا » فالمذهب أن قسمة لحمها تبنى على أن القسمة 
بيع » أم إفراز؟ إن قلنا : إفرازء جازت . وإن قلنا : بيع » فبيع اللحم الرطب 
بمثله » لا يجوز فالطريق أن يدفع المتقربون نصيبهم إلى الفقراء مشاعاً . ثم 
يشتريها منهم من يريد اللحم بدراهم . أو يبيع مريد اللحم نصيبه للمتقربين بدراهم . 
إن شاؤوا جعلوا اللخجم أجزاة ياسم كل واخد جره ]ثم بيع ضاحب الحجزه تصبيبه من 
باقي الأجزاء بدراهم . ويشتري من أصحابه نصيبهم في ذلك الجزء بالدراهم ٠‏ ثم 
يتقاصون . وقال صاحب « التلخيص » » : تصح القسمة . قطعا التحاجة . وكما يجوز 
تضحية سبعة ببدنة أو بقرة » يجوز أن يقصد بعضهم التضحية » وبعضهم الهدي . 
ويجوز أن ينحر الواحد البدنة أو البقرة عن سبع شياه لزمته بأسباب مختلفة , 
كالتمتع » والقران .» والفوات . ومباشرة محظورات الإحرام . ونذر التصدق بشاة » 
والتضحية بشاة » لكن في جزاء الصيد » تراعى الممائلة ومشابهة ‏ الصورة . فلا 
تجزىء البدنة عن سبعة من الظباء . ولو وجب شاتان على رجلين في قتل صيدين ١‏ 
لم يجز أن يذبحا عنهما بدنة » ويجوز أن يذبح الواحد بدنة أو بقرة » سبعها عن شاة 
لزمته » ويأكل الباقي كمشاركة من يريد اللحم .ولو جغل ججيع البدلة أو اقرة مكانا 
الشاة » فهل يكون الجميع واجباً حتى لا يجوز أكل شيء منه » أم الواجب السبع فقط 
حتى يجوز الأكل من الباقي ؟ فيه وجهان . كالوجهين في ماسح جميع رأسه في 
الوضوء . هل يقع جميعه فرضا . أم الفرض ما يقع عليه الاسم ؟ 

قلت : قيل : الوجهان في المسح فيما إذا مسح دفعة واحدة . فإن مسح شيئا 
فشيئاً , فالثاني سنة قطعاً » وقيل : الوجهان في الحالين » ومثلهما إذا طول الركوع 
والسجود والقيام زيادة على الواجب . وفائدته في زيادة الشواب ف الواجب » 


. في وط» البدنة تجزىء‎ )١( 
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3333 كلل يي 
والأرجح في الجميع أن الزيادة تقع تطوعاً . والله أعلم . 

ولو اشترك رجلان في شاتين » لم تجزئهما على الأصح . ولا يجزىء بعض 
شاة بلا خلاف بكل حال . 

الشرط الثاني : الوقت . 

فيدخل وقت التضحية إذا طلعت الشمس يوم النحر. ومضى قدر ركعتين 
وخطبتين خفيفات على المذهب . وفى وجه : تعتبر صلاة رسول الله يخ وخطبته . 
وقرأ رسول الله كك ب «فقّ» و«اقتربت الساعة » وخطب خطبة متوسطة . وقالت 
المراوزة : الخلاف في طول الصلاة فقط . والخطبة مخففة قطعاً » فإنه السنّة . قال 
الإمام : وما أرى من يعتبر ركعتين خفيفتين » يكتفي بأقل ما يجزىء . وظاهر كلام 
صاحب ١‏ الشامل » خلافه . وفي وجه : يكفي مضي ما يسع ركعتين بعد خروج وقت 
الكراهة , ولا تعتبر الخطبتان ويخرج وقت التضحية بغروب الشمس في اليوم 
الثالث من أيام التشريق . ويجوز ليلا ونهارا » لكن تكره التضحية والذبح مطلقاً في 
الليل , فإن ذبح قبل الوقت . لم تكن أضحية . فإن لم يضح حتى خرج الوقت . 
فاتت . فإن ضحى في السنة الثانية في الوقت . وقع عن الوقت , لاعن الماضي . 
وهذا كله في أضحية التطوع . فأما المنذورة , ففي توقيتها خلاف يأتي إن شاء الله 
تعالى . 

الشرط الثالث : أهلية الذابح . 

وفيه مسائل : 

إحداها : يستحب أن يذبح ضحيته وهديه بنفسه220 . وله أن يوكل في ذبحها 
8 ءِ 2 2 
من تحل ذبيحته » والاولى أن يوكل مسلما فقيها , لعلمه بشروطها . ولا يجوز توكيل 
المجوسي والوثني ( بخلاف الكتابي 29 5 وإذا وكل فيستحب أن يحضر الذبح : 


)١(‏ إطلاقه يتناول المرآة وجزم الشيخ المصنف في تصحيح التنبيه في الحج وكذا في المناسك أن المرأة 
يستحب لها أن توكل في ذبح هديها وأضحيتها ونقله في شرح المهذب عن الماوردي وقال بعضهم 
ليست المسألة في الحاوي بل قضية كلامه استواهما . قال الأذرعي : والظاهر استحباب التوكيل لكل 
من ضعف عن الذبح من الرجال لمرض أو غيره وإن أمكنه الإتيان . 

(؟7) فيكره استنابته . 


كتاب الضحايا 3 


ويكره توكيل الصبي في ذبحها : وفي كراهة توكيل الحائض » وجهان . 


قلت : الأصح : لا يكره . لأنه لم يصح فيه نهي22 . والله أعلم . 
والحائض أولى من الصبي ١‏ والصبي المسلم أولى من الكتابي : 


7 الثانية -: النية شرط في التضحية . وهل يجوز تقديمها على الذبح » أم يجب 
أن تكون مقرونة به ؟ وجهان . أصحهما - الجواز . ولو قال : جعلت هذه الشساة 
ضحية . فهل يكفيه التعيين والقصد عن نية الذبح ؟ وجهان . أصحهما عند 
الأكثرين : لا يكفيه . لأن التضحية قربة في نفسها. فوجبت النية فيهاء واختار 
الإمام » والغزالي : الاكتفاء . 1 


ولو التزم ضحية في ذمته » ثم عين شاة عما في ذمته » بني على الخلاف في 
أن المعينة »٠هل‏ تتعين عن المطلقة في الذمة ؟ إن قلنا لا فلا بد من النية عند الذبح ‏ 
وإلا » فعلى الوجهين”2 » ولو وكل ونوى عند ذبح الوكيل » كفى ولا حاجة إلى نية 
الوكيل » بل لو لم يعلم أنه مضح . لم يضر . وإن نوى عند الدفع إلى الوكيل فقط ‏ 
فعلى الوجهين في تقديم النية . 

ويجوز أن يفوض النية إلى الوكيل إن كان مسلما . وإن كان كتابيا » فلا . 

الثالثة : العبد القن . والمدبر » والمستولدة » لا يجوز لهم التضحية إن قلنا 
بالمشهور : إنهم لا يملكون بالتمليك , فإن أذن السيد » وقعت التضحية عن السيد . 
فإن قلنا : يملكون . لم يجز تضحيتهم بغير إذنه » لأن له حق الانتزاع . فإن أذن » 
وقعت عنهم . كما لو أذن لهم في التصدق(© » وليس له الزجوع بعد الذبح ولا بعد 
جعلها ضحية . والمكاتب لا تجوز تضحيته بغير إذن السيد . فإن أذن » فعلى القولين 


. قال الرويانى : واستنابة الحائض خلاف الأولى . ومثلها النفساء‎ )١( 

0( قال الزركشي : اشتراطه النية عند الذبح تفريعاً على المنع عجيب فقد سبق منه أن الأصح جواز تقديم 
النية ولا يشترط كونها عند الذبح وعبارة الرافعي سالمة من ذلك فإنه قال : وإن قلنا لا فلا بد من نية 
الذبح . قاله البكري . 

,0( فإن قيل : كيف تقع عن السيد من غير نية منه ولا من العبد نيابة عنه ؟ 
أجيب : بأن خصوص كرنها من العبد بطل وبقى عموم الإذن له في التضحية فوقعت عن السيد , أو أن 
السيد نوى عن نفسه ء أو فوّض النية للعبد فنوى عن السيد . ( مغني المحتاج 595/١‏ ) . 


في تبرعه بإذنه . ومن بعضه رقيق . له أن يضحي بما ملكه بحريته » ولا يحتاج إلى 
إذن . 

الرابعة : لو ضحى عن الغير("© بغير إذنه » لم يقع عنه9) . وفي التضحية عن 
الميت . كلام يأتي في الوصية إن شاء الله تعالى . 

قلت : إذا ضحى عن غيره بلا إذن » فإن كانت الشاة معينة بالنذر » وقعت عن 
المضحي . واإلا . ٠‏ فلا » كذا قاله صاحب « العدة » وغيره . وأطلق الشيخ إبراهيم 
المروروذي. : أنها تقع عن المضحي . قال هو وصاحب ١‏ العدة » : لوأشرك غيره في 
ثواب أضحيته وذبسح عن نفسه , جازء قالا : وعليه يحمل الحديث المتقدم : 
مح ع د . والله أعلم . 

الشرط الرابع : ١‏ 

فالذبح الذي 4 به الحيوان المقدور عليه . إنسياً كان أو وحشياً » ضحية كان 
أو غيرها » هو التذفيف بقطع جميع الحلقوم والمريء من حيوان فيه حياة مستقر ة بآلة 
ليست عظماً ولا ظفراً » فهذه قيود . أما القطع لأسرار مداو تحتل را ورد 
أر غيره بيده » أو ببندقة » فإنه ميتة . وأما الحلقوم . ٠‏ فهو مجرى النفس خروجاً 
ودخولا , والمريء مجرى الطعام والشراب .» وهو تحت الحلقوم » وراءهما عرقان 
في صفحتي العنق يحيطان بالحلقوم . وقيل : بالمريء . ويقال لهما : الودجان . 
ويقال للحلقوم والمريء معهما : الأوداج . ولا بد من قطع الحلقوم والمريء . على 
الصحيح المنصوصن . وقال الاصطخري : يكفي أحدهما . لأن الحياة لا تبقى 


)20 الحي .. 

(7) لأنها عبادة , والأصل أن لا تفعل عن الغير إلا ما خرج بدليل لا سيما مع عدم الإذن واستثني من هذا 
صور. 
إحداها : تضحية واحد من أهل البيت تحصل بها سنة الكفاية لهم كما مر وإن لم يصدر من بقيتهم 
إذن . 
ثانيها : المعينة بالنذر إذا ذبحها أجنبي وقت التضحية فإنها تقع الموقع على المشهور كما يشير 
المصنف . 
ثالئها : تضحية الإمام عن المسلمين من بيت المال . 
رابعها : تضحية الولي من ماله عن محاجيره كما ذكر البلقيني والأذرعي . 

() تقدم تخريجه . 


كتاب الضحايا : ١‏ 


بعده . قال الأصحاب : هذا خلاف نص الشافعي رحمه الله » وخلاف مقصود 
الذكاة » وهو الإزهاق بما يوحي ولا يعذب . ويستحب معهما قطع الودجين » لأنه 
أوحى . والغالب أنهما ياقطعان بقطع الحلقوم والمريء . فإن تركهما . جاز . ولو 
ترك من الحلقوم أو المريء شيئا يسيرا » أو مات الحيوان » فهو ميتة . وكذا لو انتهى 
إلى حركة المذبوح ٠‏ فقطع المتروك » فميتة. وفي « الحاوي » وجه : إن بقي 
اليسير » فلا يضر . واختاره الروياني في « الحلية  »‏ والصحيح : الأول . ولو قطع 
من القفا حتى وصل الحلقوم والمريء » عصى ٠‏ لزيادة الإيلام . ثم ينظر » إن وصل 
إلى الحلقوم والمريء وقد انتهى إلى حركة المذبوح . لم يحل بقطع الحلقوم 
والمريء بعد ذلك . وإن وصلهما وفيه حياة مستقرة » فقطعهما . حل , كما لو قطع 
يده ثم ذكاه . قال الإمام : ولو كان فيه حياة مستقرة عند ابتداء قطع المريء » ولكن 
لما قطعه مع بعض الحلقوم انتهى إلى حركة المذبوح لما ناله بسبب قطع القفا . فهو 
حلال . لأن أقصى ما وقع التعبد به أن يكون فيه حياة مستقرة عند ابتداء قطع 
المذبح . والقطع من صفحة العنق » كالقطع من القفا . ولو أدخل السكين في أذن 
التعلب ليقطعٍ المريء والحلقوم من داخل الجلد . ففيه هذا التفصيل . ولو أُمَرَ 
السكين 07 باللحيين فوق الحلقوم والمريء » وأبان الرأس » “فليس هو بذبح 2 
لأنه لم يقطع الحلقوم والمريء . وأما كون التذفيف حاصلا بقطع الحلقوم 
والمريء » ففيه مسألتان . 

إحداهما : لو أخذ الذابح في قطع الحلقوم والمريء . وأخذ آخر في نزع 
حشوته . أو نخس خاصرته . لم يحل . لأن التذفيف لم يتمحض بالحلقوم 
والمريء . وسواء كان ما يجري به قطع الحلقوم مما يذفف لو انفرد » أو كان يعين 
على التذفيف . ولو اقترن قطع الحلقوم بقطع رقبة الشاة من قفاها , » بأن كان يجري 
سكيناً من القفا » وسكينئاً من الحلقوم حتى التقتا » فهي ميتة » بخلاف ما إذا تقدم 
قطع القفا وبقيت الحياة مستقرة إلى وصول السكين المذبح . 

المسألة الثانية : يجب أن يسرع الذابح في القطع . ولا يتأنى بحيث يظهر 
انتهاء الشاة قبل استتمام قطع المذبح إلى حركة المذبوح(2 . وهذا قد يخالف ما 


)١(‏ هذا قد يخالف ما سيذكره في سنن الذبح إن من السنن إمرار السكين بقوة وتحامل ذهاباً وعوداً ليكون 
أوجى وأسهل . 


بق كتاب الضحايا 


سبق : أن المتعبد به.» كون الحياة مستقرة عند الابتداء » فيشبه أن المقصود هنا » إذا 
تبين مصيره إلى حركة المذبوح . وهناك . إذا لم يتحقق الحال . 

قلت : هذا الذي قاله الإمام الرافعي ١‏ » خلاف ما سبق تصريح الإمام به » بل 
الجواب : أن هذا مقصّر في الثاني » فلم تحل ذبيحته » بخلاف الأول » فإنه لا 
تقصير , ولو لم يحلله » أدى إلى حرج . والله أعلم . 

وأما كون الحيوان عند القطع فيه حياة مستقرة » ففيه مسائل . 

إحداها : لو جرح السبع صيداً » أو شاة » أو انهدم سقف على بهيمة », أو 
جرحت هرة حمامة » ثم أدركت حية فذبحت ». فإن كان فيها حياة فمكقرة ولت 
وإن تيقن هلاكها بعد يوم ويومين » وإن لم يكن فيها حياة مستقرة » لم تحل » هذا هو 
المذهب والمنصوص . وبه قطع الجمهور . وحكي قول : أنها تحل في الحالين . 
وقول : أنها لا تحل فيهما . » وهذا بخلاف الشاة إذا مرضت . فصارت إلى أدنى الرمق 
فذبحت » فإنها تحل قطعاً ‏ » لأنه لم يوجد سبب يحال الهلاك عليه . ولو أكلت الشاة 
نباتاً مضراً » فصارت إلى أدنى الرمق فذبحت » قال القاضي حسين مرة : فيها 
وجهان » وجزم مرة بالتحريم ب لأنه وجد سبب يحال الهلاك عليه » ٠‏ فصار كجرح 
السبع . ثم كون الحيوان منتهياً إلى حركة المذبوح . أو فيه حياة مستقرة . تارة 
يستيقن . وتارة يظن بعلامات وقرائن لا تضبطها العبارة ع وشبهوه بعلامات الخجل 
والغضب ونحوهما . ومن أمارات بقاء الحياة المستقرة :-الحركة الشديدة بعد قطع 
الحلقوم والمريء . وانفجار الدم وتدفقه . قال الإمام : ومنهم من قال : كل واحد 
منهما يكفي دليلاً على بقاء الحياة المستقرة . قال : والأصح : أن كلاً منهما لا / 
يكفى .» ؛ لآنهما قد يحصلان بعد الانتهاء إلى حركة المذبوح , » لكن قد ينضم إلى 
أحدهما أو كليهما قرائن أو أمارات أخر تفييد الظن أو اليقين فيجب النظر والاجتهاد. 

قلت : اختار المزني وطوائف من الأصحاب : الاكتفاء بالحركة الشديدة » وهو 
الأصح . والله أعلم . ْ 

وإذا شككنا في الحياة المستقرة . ولم يترجح في ظننا شيء » فوجهان . 


- قال الزركشي : وينبغي حمل الكلام الثاني على الإإسراع الزائد على الواجب . 


كتاب الضحايا نف 


أصحهما : التحريم . للشك في المبيح . وأما كون الآلة ليست عظماً » فمعناه : أنه 
يجوز بكل قاطع إلا الظفر والعظم » سواء من الآدمي وغيره » المتصل والمنفصل . 
وحكي وجه في عظم الحيوان المأكول . وهو شاذ » وستأتي هذه المسألة مستوفاة في 
الصيد والذبائح إن شاء الله تعالى . 

فصل في سئن الذبح وآدابه : سواء ذبح الأضحية وغيرها . 

إحداها : تحديد الشفرة0© . 

الثانية : إمرار السكين بقوة وتحاملٍ ذهاباً وموداً » ليكون أوحى وأسهل . 

الثالثة : استقبال الذابح القبلة » وتوجيه الذبيحة إليها » وذلك في الهدي 
والأضحية أشد استحباباً”© . لأن الاستقبال مستحب في القربات . وفي كيفية 
توجيهها ثلاثة أوجه . أصحها : يوجه مذبحها إلى القبلة . ولا يوجه وجهها . ليمكنه 
هو أيضاً الاستقبال . والثاني : يوجهها بجميع بدنها . والثالث : يوجه قوائمها . 

الرابعة : التسمية مستحبة عند الذبح » والرمي إلى الصيد » وإرسال الكلب . 
فلو تركها عمداً أو سهواً . حلت الذبيحة . لكن تركها عمداً. مكروه على 
الصحيح 9) وفي تعليق الشيخ أبي حامد : أنه يأثم به . وهل يتأدى الاستحباب 
بالتسمية عند عض الكلب وإصابة السهم ؟ وجهان . أصحهما : نعم . وهذا 
الخلاف في كمال الاستحباب . فأما إذا ترك التسمية عند الإرسال فيستحب أن 
يتداركها عند الإصابة قطعاً . كمن ترك التسمية في أول الوضوء والأكل » يستحب أن 


)١(‏ بفتح الشين . أي السكين . لخبر مسلم : « إذا ذبحتم فأحسنوا الذبحة وليحد أحدكم شفرته وليرح 
ذبيحته » . 
وأفهم سن تحديدها أنه لوذبح بسكين كال حل ومحله أن لا يكون كلالها غير قاطع إلا بشدة اعتماد وقوة 
الذاببع » فإن كان كذلك لم يحل لأنه لم يذفف بقطع الحلقوم والمريء محضاء وسيأتي هذا في 
الصيد والذبائح . 

(؟) وكالأضحية والهدي في ذلك العقيقة » ولعلهم إنما تركوها هنا لقولهم في بابها إنها كالأضحية . 

(0) وإنما لم تجب التسمية لآية : ه حرمت عليكم الميتة والدم » . الآية إلى قوله تعالى : وإلاما 
ذكيتم » » فأباح المذكى ولم يذكر التسمية » ولقول عائشة : إن قوما قالوا : يا رسول الله إن قوما حديثو 
عهد بجاهلية يأتونا بلحمان لا ندري أذكروا اسم الله عليها أو لم يذكروا » أنأكل منها أو لا ؟ . فقال : 
« اذكروا اسم الله وكلوا» . رواه البخاري . 
ولو كان واجباً لما جاز الأكل مع الشك . 


34 كتاب الضحايا 


يسمي في أثنائهما7) . ولا يجوز أن يقول الذابح والصائد : باسم محمد . ولا ياسم 
الله واسم محمد . بل من حق الله تعالى أن يجعل الذيح باسمه . واليمين باسمه » 
والسجود له . ولا يشاركه في ذلك مخلوق . وذكر في « الوسيط » : أنه لا يجوز أن 
يقول : باسم الله ومحمدٍ رسول الله , لأنه تشريك . قال : ولوقال : بسم الله ومحمدٌ 
رسول الله . بالرفع . فلا بأس9) . ويناسب هذه المسائل ما حكاه في « الشامل » 
وغيره عن نص الشافعي رحمه الله : أنه لو كان لأهل الكتاب ذبيحة يذبحونها باسم 
غير الله تعالى . كالمسيح . » لم تحل . وفي كتاب القاضي ابن كج : أن اليهودي لو 
ذبح لموسى , والنصراني لعيسى يل . أو للصليب . حرمت ذبيحته » وأن المسلم لو 
ذبح للكعبة أو الرسول يَكِةٍ » فيقوى أن يقال : يحرم . لأنه ذبح لغير الله تعبالى . 

قال : وخرّج أبو الحسين وجهاً آخر : أنها تحل . » لأن المسلم يذبح لله تعالى . ولا 
يعتقد في رسول الله يك ما يعتقده النصراني في عيسى . قال : وإذا ذبح للصنم . لم 
تزكل ريست سواء كان الذابم مسلماً أو نصرانياً . وفي تعليقة للشيخ إبراهيم 
المرُورُوذي رحمه الله : أن ما يذبح عند استقبال السلطان تقرباً إليه » أفتى أهل 
بخارى بتحريمه . لأنه مما أهل به به لغير الله تعالى . 


واعلم أن الذبح للمعبود وباسمه . نازل منزلة السجود له » وكل واحد منهما 
نوع من أنواع التعظيم والعبادة المخصوصة بالله تعالى الذي هو المستحق للعبادة » 
فمن ذبح لغيره من حيوان أو جماد كالصنم على وجه التعظيم والعبادة » لم تحل 
ذبيحته » وكان فعله كفرا » كمن سجد لغيره سجدة عبادة » وكذا لو ذبح له ولغيره 
على هذا الوجه ‏ فأما إذا ذبح لغيره هلا على هذا الوجه . بأن ضحى أو ذبح للكعبة 
تعظيماً لها لأنها بيت الله تعالى, أو للرسول و2" لأنه رسول الله يكل » فهذا لا يجوز 
أن يمنع حل الذبيحة » وإلى هذا المعنى . يرجع قول القائل : أهديت للحرم » أو 


» قال الزركشي في الخادم : ويستحب أن لا يقول في التسمية الرحمن الرحيم . لأنه لا يناسب المقام‎ )١( 
لكنه قال في شرح المنهاج : ليس المراد بالتسمية خصوص هذا اللفظ , » بل لو قال الرحمن الرحيم كان‎ 
فالأكمل أن‎ ٠ حسناً . وفي البحر عن البيهقي أن الشافعي قال : فإن زاد شيئا من ذكر الله فالزيادة خير‎ 
. يقول : بسم الله الرحمن الرحيم‎ 

(0) قال الزركشي : هذا ظاهر في النحوي . أما غيره فلا يتجه فيه ذلك . 

(؟) سقط في دطء . 
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للكعية . ومن هذا القبيل » الذبح عند استقبال السلطان . فإنه استبشار بقدومه » 
نازل منزلة ذبح العقيقة لولادة المولود . ومثل هذا لا يوجب الكفر . وكذا السجود 
وأراد : أذبح باسم الله . وأتبرك باسم محمد . فينبغي أن لا يحرم . وقول من قال : 
لا يجوز ذلك . يمكن أن يحمل على أن اللفظة مكروهة . لأن المكروه .. يصح نفي 
الجواز والإباحة المطلقة عنه . 

ووقعت منازعة بين جماعة ممن لقيناهم من فقهاء قزوين في أن من ذبح باسم 
الله واسم رسوله ككل )١(‏ حم وود دن ارس ده 
إلى فتنة.» والصواب ما بيناه . وتستحب الصلاة ة على النبي يك عند الذبح 9) 
علي في 3 الأ » قال اين أبي هرعية لا تستحب ولا تكره . 

قلت : أتقن الإمام الرافعي رحمه الله هذا الفصل , ومما يؤيد ما قاله . ما ذكره 

الشيخ إبراهيم المروروذي في تعليقه ؛ قال : وحكى صاحب ١‏ التقريب » عن 
الشافعي رحمه الله : أن النصراني إذا سمى غير الله تعالى . كالمسيح . لم تحل 
د او رده ا 0 
اي ا 

الخامسة : المستحب في الإبل22 النحر » وهو قطع اللَبّةَ أسفل العنق » وفي 
البقر والغنم الذبح . وهو قطع الحلق أعلى العنق . والمعتبر في الموضعين ٠.‏ قطع 
الحلقوم والمريء . فلوذبح الإبل ونحر البقر والغنم » حل . ولكن ترك المستحب . 
وفي كراهته قولان . المشهور : لا يكره . 

الساهنة :عضن أن زنشر النطين قائمأ على ثلاث قوائم معقول الركبة9» » 


. في دط» رسول الله‎ )١( 

(7) لأنه محل شرع فيه ذكر الله » فشرع فيه ذكر نبيه عليه السلام كالأذان والصلاة » وكرهها في هذه الحالة 
ابن المنذر وأبو حنيفة وغيرهما وقالوا : لا يذكر إلا الله وحده , وما أحسن قول الحليمي : وحاشا لله أن 
تكره الصلاة على رسوله يِِ عند طاعة أو قربة » بل يكره تركها عمداً كما قاله بعض المتأخرين . 

(”) وكذا سائر ما طال عنقه كالنعام والأوز . 

(4) قال في المجموع : وأن تكون المعقولة اليسرى للاتباع . ش 5 
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وإلا فباركاً . وأن تضجع البقرة والشاة على جنبها الأيسر2"9 . وتترك رجلها اليمنى 
000 

السابعة : إذا قطع الحلقوم المريء . فالمستحب أن يمسك ولا يبين رأسه في 
الحال . ولا يزيد في القطع . ولا يبادر إلى سلخ الجلد ء ولا يكسر الفقار. ولا 
يقطع عضواً , ولا يحرك الذبيحة » ولا ينقلها إلى مكان » بل يترك جميع ذلك حتى 
تفارق الروح » ولا يمسكها بعد الذبح مائعاً لها من الاضطراب . والأولى أن تساق 
إلى المذبح برفق » وتضجع برفق » حرشن عليها الال اللي » ولا يحد الشفرة 
قبالتها .ولا يذبح بعضها قبالة بعض . 

الثامئة : يستحب عند التضحية أن يقول : اللهم منك وإليك . تقبّل مني . 
وفي « الحاوي » وجه ضعيف : أنه لا يستحب . ولو قال : تقبّل مني كما تقبلت من 
إبراهيم خليلك ومحمد عبدك ورسولك صلى الله عليهما . لم يكره ولم يستحب . 
كذا نقله في « البحر» عن الأصحاب . قال فِي « الحاوي » : يختار في الأضحية أن 
يكبّر الله تعالى قبل التسمية وبعدها ثلاثاً فيقول : الله أكبر , الله أكبر , الله أكبر . وله 
الحمد . 


فصل : قدمنا أن النية شرط في التضحية . وأن الشاة إذا جعلها أضحية » 
هل يكفيه ذلك عن تجديد النية عند الذبح ؟ وجهان . الأصح : لا يكفيه9؟ . فإن 
قلنا : يكفيه .» استحب التجديد . ومهما كان في ملكه . بدنة أو شاة. فقال : 
جعلت هذا ضحية , أو هذه ضحية . أو علي أن أضحي بها » صارت ضحية معينة . 
وكذا لو قال : جعلت هذه هدياً . أو هذا هدي , أو علي أن أهدي هذه. صار 
هدياً . وشرط بعضهم أن يقول مع ذلك : لله تعالى » والمذهب : أنه ليس بشرط . 

وقد صرّح الأصحاب بزوال الملك عن الهدي والأضحية المعينين » كما سيأتي 
تفريعه إن شاء الله تعالى . وكذا لو نذر أن يتصدق بمال معين زال ملكه عنه » بخلاف 
ما لو نذر إعتاق عبد بعينه » لا يزول ملكه عنه ما لم يعتقه » لأن الملك في الهدي . 
ت رواه أبو داود بإسناد صحيح على شرط مسلم . 


. لأنه أسهل على الذبائح .في أخذ السكين باليمين وإمساك رأسها باليسار‎ )١( 
. (؟) لأنها قربة في نفسها فوجبت النية فيها » والثاني يكفي تعيينها‎ 
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والأضحية . والمال المعيّن . ينتقل إلى المساكين . وفي العبد لا ينتقل الملك إليه » 
بل ينفك الملك بالكلية . 

أما إذا نوى جعل هذه الشاة هديا » أو أضحية . ولم يتلفظ بشيء . فالمشهور 
الجديد : أنها لا تصير . وقال في القديم : تصيرء واختاره ابن سريج 

وعلى هذا . فيما يصير به هدياً » أو أضحية . أوجه . 

أحدها : بمجرد النية » كما يدخل في الصوم بالنية » وبهذا قال ابن سريج . 

والثاني : بالنية والتقليد أو الإشعار. لتنضم الدلالة الظاهرة إلى النية » قاله 
الاصطخري . 

والثالث : بالنية والذبح . لأن المقصود به كالقبض في الهبة . 

والرابع : بالنية والسوق إلى المذبح : 

ولو لزمه هدي أو أضحية بالنذر.. فقال : عينت هذه الشاة لنذري » أو جعلتها 
الصحيح . التعيين وبه قطع الأكثرون . وحكى الإمام هذا الخلاف في صور رتب 
بعضها على بعض . فلنوردها بزوائد . 

فلو قال ابتداءً : على التضحية بهذه البدنة أو الشاة» لزمه التضحية قطعاً . 
وتتعين تلك الشاة على الصحيح . ولو قال : علي أن أعتق هذا العبد . لزمه العتق » 
وفي تعيين هذا العبد. وجهان مرتبان على الخلاف في مثل هذه الصورة من 
الأضحية » والعبد أولى بالتعيين » لأنه ذو حق في العتق .» بخلاف الأضحية . فلو 
نذر إعتاق عبد » ثم عين عبداً عما التزم » فالخلاف مرتب على الخلاف في مثله في ' 
الأضحية . ولو قال : جعلت هذا العبد عتيقاً » لم يخف حكمه . 

ولو قال : جعلت هذا المال » أو هذه الدراهم صدقة 2» تعينت على الأصح 
كشاة الأضحية » وعلى الثاني ١‏ لا إذ لا فائدة في تعيين الدراهم لتساويهاء 
بخلاف الشاة . ولو قال : عينت هذه الدراهم عما في ذمتي من زكاة أو نذر. لغا 
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التعيبن باتفاق الأصحاب. كذا نقله الإمام. لأن التعيين في الدراهم ضعيف. وتعيين 
ما في الذمة ضعيف ١‏ فيجتمع سببا ضعف . قال : وقد يقاس بتعيين الدراهم . 
كديون الآدميين » وقال : لا تخلو الصورة عن احتمال . 

فرع : : سبق بيان وقت ضحية التطوع . ٠»‏ فلو أراد التطوع بالذبح وتفريق اللحم 
بعد أيام التشريق . لم يحصل له أضحية ولا ثوابها » لكن يحصل ثواب صدقة . 

ولو قال : جعلت هذه الشاة ضحية » فوقتها وقت المتطوع بها . 

ولو قال : لله علي أن أضحي بشاة » فهل تتوقت بذلك الوقت ؟ وجهان . 
أحدهما : لاء لأنها في الذمة كدماء الجبران . وأصحهما : نعم . لأنه التزم ضحية 
9 الذمة » والضحية مؤقتة('2 » وهذا موافق » نقل الروياني عن الأصحاب : أنه لا 
تجوز التضحية بعد أيام التشريق . إلا واحدة » وهي التي أوجبها في أيام التشريق أو 

قبلها » ولم يذبحها حتى فات الوقت . فإنه يذبحها قضاء : “فإن قلنا : لا تتوقت » 
فالتزم بالنذر ضحية . ثم عيّن واحدة عن نذره ‏ وقلنا : إنها تتعين » فهل تتوقت 
التضحية بها ؟ وجهان . أصحهما : لا . 

فصل : من أراد التضحية فدخل عليه عشر ذي الحجة . كره أن يحلق شعره 
أو يقلم ظفره حتى يضحي”". وفيه وجه : أنه يحرم . حكاه صاحب ١‏ الرقم » . وهو 
شاذ . والحكمة فيه أن يبقي كامل الأجزاء لتعبّق من النار » وقيل : للتشبيه بالمحرم » 
وهو ضعيف . فإنه لا يترك الطيّب ولبس المخيط وغيرهما . 

وحكي وجه : أن الحلق والقلم » لا يكرهان إلا إذا دخل العشر واشترى 
ضحية » أو عين شاة من مواشيه للتضحية . وحكي قول : أنه لا يكره القلم . 

قلت : قال الشيخ إبراهيم يم المروروذي في تعليقه : حكم سائر أجزاء البدن 
0 . والله أعلم . 


. فلا يجوز تأخيرها للعام القابل كما هو مقتضى كلام الأصحاب‎ )١( 

(7) سواء في ذلك شعر الرأس واللحية والشارب والإبط والعانة وغيرها . 

(5) واستثني من ذلك ما كانت إزالته واجبة كختان البالغ وقطع يد السارق والجاني بعد الطلب وما كانت٠‏ 
إزالته مستحبة كختان الصبي . 
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فصل : وأما أحكام الأضحية » فثلاثة أنواع . 

الأول : فيما يتعلق بتلفها وإتلافها . وفيه مسائل . 

إحداها : الأضحية المعيّنة والهدي المعيّن . يزول ملك المتقرب عنهما 
بالنذر » فلا ينفذ تصرفه فيهما ببيع ولا هبة . ولا إبدال بمثلهما . ولا بخير منهما . 
وحكي وجه : أنه لا يزول ملكه حتى يذبح ويتصدق باللحم . كما لو قال : لله علي 
أن أعتق هذا العبد . لا يزول ملكه عنه إلا بإعتاق . والصحيح : الأول . والفرق : ما 


سبق ... 

ولو انكر إعتاق يد بعينة :لم جز ابيعة وإبداله بوإت لع يزل الملك: عنه :ولي 
خالف فباع الأضحية أو الهدي المعيّن » استرد إن كانت العين باقية » ويرد الشمن . 
فإن أتلفها المشتري » أو تلفت عنده , لزمه قيمتها أكثر ما كانت من يوم القبض إلى 
يوم التلف . ويشتري الناذر بتلك القيمة مثل التالفة ‏ #اعتيا ونوعا وفنا . فإن لم يجد 
بالقيمة المثل لغلاءء حدث . ضم إليها من ماله تمام الثمن . وهذا معنى قول 
الاصحاب : يضمن ما باع بأكثر الآمرين من قيمته ومثلة » » وإن كانت القيمة أكثر من 

ثمن المثل ٠‏ لرخصٍ حدث . فعلى ما سنذكره إن شاء الله تعالى في نظيره . ثم إن 
اشترى المثل بعين القيمة » صار المشتري ضحية بنفس الشراء . وإن اشتراه في 
الذمة » ونوى عند الشراء أنها أضحية . فكذلك . وإلا فليجعله بعد الشراء ضحية . 

المسألة الثانية : كما لا يصح بيع الأضحية المعينة » لا يصح إجارتها » ويجوز 
إعارتها('2 , لأنها إرفاق . فلو أجرها فركبها المستأجر فتلفت . لزم المؤجر قيمتها , 
والمستأجر الأجرة . وفي الأجرة .» وجهان : أصحهما : أجرة المثل . والثاني : 
الأكثر من أجرة المثل والمسمى . ثم هل يكون مصرفها مصرف الضحايا ‏ » أم الفقراء 
فقط ؟ وجهان . 


- قال الزركشي : لو أراد الإحرام في عشر ذي الحجة لم تكره له الإزالة قياساً على ما لودخل يوم الجمعة 
فإنه يستحب له أخذ شعره وظفره ممنوع في المقيس والمقيس عليه . إذ لا يخلو الشهر من يوم جمعة » 
أما المحرم فيحرم عليه إزالة الشعر والظفر . 

)١(‏ فلو تلفت فى يد المستعير فلا ضمان عليه . أي ولو فيما تلف بغير الاستعمال كما سيذكره المصنف لأن 
به موي امانةم 
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قلت : أصحهما : الأول . والله أعلم . 

الثالثة : إذا قال : جعلت هذه البدنة » أو هيذه الشاة » ضحية . أو نذر أن 
يضحي ببدنة أوشاة عيّنها ٠‏ فماتت قبل يوم النحر » أو سرقت قبل تمككنه من ذبحها 
يوم النحر , فلا شيء عليه . وكذا الهدي المعين . إذا تلف قبل بلوغ المنسك أو 
بعده قبل التمكن من ذبحه . 

الرابعة : إذا كان في ذمته دم عن تمتع . أو قران . أو أضحية . أو هدي عن 
نذر مطلق . ثم عين بدنة أو شاة عما في ذمته. فقد سبق خلاف في تعيينه » 
والأصح . التعيين . وحينئذ المذهب : زوال الملك عنها كالمعينة ابتداءً » لكن لو 
تلفت . ففي وجوب الإبدال طريقان . قطع الجمهور بالوجوب . لأن ما التزمه ثبت 
في ذمته » والمعين وإن زال الملك عنه » فهو مضمون عليه » كما لو كان له دين على 
رجل . #لانترى ماساعة يذلاك لسن + لفك البلمة قل الفهن في يل بائعها + 
فإنه يا ينفسخ البيع ' ويعود الدين كما كان . وكذا() هنا يبطل التعيين » ويعود ما في 
ذمته كما كان . والطريق الثاني : فيه وجهان نقلهما الإمام . أحدهما : لا يجب 
الإبدال » لأنها متعينة » فهي كما لو قال : جعلت هذه أضحية . 


الخامسة : إذا أتلفها أجنبي . لزمه القيمة ) يأخذها المضحي ١‏ ويشتري 
ا الات ا وو ا ا 
بعينه فقتل قاع الخد اعد زلا وريه الك ين ها قدا يلات لد ماع 
هنا لم يزل عنه .» ومستحق العتق هو العبد . وقد هلك . ومستحقو الأضحية باقون . 
فإن لم يجد بالقيمة ما يصلح للهدي والأضحية. فهو « الحاوي » : أنه يلزم 
المضحي أن يضم من عنذه إلى القيمة ما يحصل به أضحية . لأنه التزمها . ومن قال 
بهذا , يمكن أن يطرده في التلف . وهذا الذي في « الحاوي » شاذ . والصحيح 
الذي عليه الجمهور : أنه لا شيء عليه » لعدم تقصيره . فعلى هذا إن أمكن أن 
يشتري بها شقص هدي ., أو أضحية . ففيه ثلاثة أوجه . الأصح : أنه يلزمه شراؤه 
والذبح مع الشريك . ولا يجوز إخراج القيمة » كأصل الأضحية ٠‏ والثاني : يجوز 


)1( لعدم تقصيره . 
(؟) في «دوطء فكذا. 
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إخراج القيمة دراهم . فعلى هذا أطلق مطلقون : أنه يتصدق بها . وقال الإمام : 
يصرفها مصرف الضحاياء حتى لو أراد أن يتخذ منه خاتماً يقتنيه ولا يبيعه » فله 
ذلك . وهذا أوجه . ويشبه أن لا يكون فيه خلاف محقق . بل المراد : أن لا يجب 
شقص . ويجوز إخراج الدراهم . وقد يتساهل في ذكر المصرف في مثل هذا . 

قلت : هذا الذي حكاه عن الإمام » من جواز اتخاذ الخاتم ٠‏ تفريع على جواز 
الأكل من الأضحية الواجبة . والله أعلم . 

والوجه الثالث : يشتري بها لحماً » ويتصدق به . وأما إذا لم يمكن أن يشتر 
بها م شقص ء. لقلتها » ففيه الوجه الثاني والثالث ل ا 
الغبوو كرتي كينا فقا : إن كان المتلف ثنيّة ضأن مثلا » ولم يمكن أن يشتر 
بالقيمة مثلها .» وأمكن شراء جذعة ضأن وثنيّة معزء تعين الأول رعاية للنوع » 00 
أمكن ثنية معز ودون جذعة ضأن . تعين الأول . لأن الثاني لا يصلح للضحية » وإن 
أمكن دون الجذعة . وشراء سهم في ضحية . تعين الأول , لأن التضحية لا تحصل 
بواحد منهما . وفي الأول إراقة دم كامل . وإن أمكن شراء لحم » وشراء سهم . 
تعين الأول . لأن فيه شركة في إراقة دم . وإن لم يمكن إلا شراء اللحم وتفرقة 
الدراهم.. تعين الأول . لأنه مقصود الأضحية . 

السادسة : إذا أتلفها المضحي . فوجهان . أحدهما : يلزمه قيمتها يوم 
الإتلاف كالأجنبي . وأصحهما : يلزمه أكثر الأمرين من قيمتها وتحصيل مثلها » كما 
لو باع الأضحية المعيّنة وتلفت عند المشتري2© . فعلى هذا . لو كانت قيمتها يوم 
الإتلاف أكثر . وأمكن شراء مثل الأولى ببعضهاء اشترى بها كريمة أو شاتين 
فصاعدا . فإن لم توجد كريمة . وفضل ما لا يفي بأخرى . فعلى مااذكرنا فيما إذا 

أجنبي ولم تف القيمة بشاة . وهنا ؤجه آخر : أن له صرف ما فضل عن شاة إلى 
غير المثل . لأن الزيادة بعد حصول المثل كابتداء تضحية . ووجه : أنه يملك ما 
فضل . 

السابعة : إذا تمكن من ذبح الهدي بعد بلوغه المنسك . أو من ذبح الاضحية 


. لأنه التزم الذبح وتفرقة اللحم . وقد فوتهما وبهذا فارق إتلاف الأجنبي‎ )١( 


1 كتاب الضحايا 


يوم النحر . فلم يذبح حتى هلك . فهو كالإتلاف . لتقصيره بتأخيره . 

الثامنة : استحب الشافعي رحمه الله . أن يتصدق بالفاضل الذي لا يبلغ شاة 
أخرى . ولا يأكل منه شيئاً . وفي معناه : البدل الذي يذبحه<("» . وفي وجه لأبي علي 
الطبري : لا يجوز أكله منه . لتعديه بالإتلاف . 


. التاسعة : إذا جعل شاته أضحية . أو نذر أن يضحيّ بمعيّلة » ثم ذبحها قبل 
بون ارده امسن ااي سند امه حي 
ا 


ولو باع الهدي أو الأضحية المعينين 2( فذبحها المشتري 3 واللحم باق أخذه 
لبائع وتصدق بهد وعلى المشتري أرش ما نقص بالذبح 3 ويضم البائع إليه ما 

يشتري به البدل . وفي وجه : لا يغرم المشتري شيئاً. » لأن البائع سلطه . 
بالصحيع ‏ : الأول . 
الذبح . ويشبه أن يجيء خلاف في أن م 00 إلى 000 الضحايا . أم 
فيح الأجني يوم النبحر . » وقلنا : لا يقع ضحية ؟ ؛ لم ما حصل من الارش من الحم + 
إن عاد ملكا له . ا* شترى به أضحية يذبحها يوم النحر . 

ولو نذر أضحية ٠‏ ثم عين شاة عما في ذمته » فذبحها أجنبي قبل يوم النحرء 
أخذ اللحم ونقصان الذبح . وملك الجميع . وبقي الأصل في ذمته . 

1 العاشرة : لو ذبح أجنبي 27 أضحية معينة ابتداءً في وقت التضحية . أو هدياً 
نذا بعد اع المسلكة” ٠‏ فالمشهور : أنه يقع الموقع » فيأخذ صاحب الأضحية 
لحمها ويفرقه . لأنه مستحق الصرف إلى هذه الجهة . فلا يشترط فعله كرد الوديعة . 
)١(‏ وإنما لم يجب التصدق بذلك كالأصل لأنه مع أنه ملكه وقد أتى ببدل الواجب كاملا . 


(7) وقد عبر فى روض الطالب بالفضولي فأفاد بتعبيره أنه ذبحها عن المالك بخلاف الأجنبي فيحتمل أنه 
ذبح عن نفسه فيكون غاصباً أو نحوه . 


كتاب الضحايا يدق 


ولأن ذبحها لا يفتقر إلى النية . فإذا فعله غيره » أجزأ كإزالة النجاسة . 

وحكي قول عن القديم : أن لصاحب الأضحية أن يجعلها عن الذابح » ويغرمه 
القيمة بكمالها بناءٌ على وقف العقود . فإذا قلنا بالمشهور . فهل على الذابح أرش ما 
نقص بالذبح ؟ فيه طريقان . أحدهما : على قولين . وقيل : وجهين . أحدهما : 
لاء لأنه لم يفوت مقصوداً » بل خفف مؤنة الذبح . وأصحهما , وهو المنصوص » 
وهو الطريق الثاني . وبه قطع الجمهور : نعم » لأن إراقة الدم مقصودة وقد فوتها , 
فصار كما لو شد قوائم شاته ليذبحها , فجاء آخر فذبحها بغير إذنه » فإنه يلزمه أرش 
النقص . 


وقال الماوردي : عندي أنه إذا ذبحها وفي الوقت سعة 3 لزمه الأرش 2 وإن لم 
يبق إلا ما يسع ذبحها فذبحها , فلا أرش ء لتعين الوقت . وإذا أوجبنا الأرش . فهل 
هو للمضحي لأنه ليس من عين الاضحية ولا حق للمساكين في غيرها ؟ أم للمساكين 
أوجه . أصحها : الثالث : فعلى هذاء يشتري به شاة. فإن لم تتيسر . عاد الخلااف 
السابق أنه يشتري به جزء ضحية أو لحم . أو يفرق نفسه » هذا كله إذا ذبح الأجنبي 
واللحم باق . فإن أكله أو فرقه في مصارف الضحية » وتعذر استرداده » فهو كالإإتلاف 
بغير ذبح ١‏ لأن تعيين المصروف إليه » إلى المضحي ٠‏ فعليه الضمان . والمالك 
يشتري بما يأخذه أضحية . 


وفي وجه : تقع التفرقة عن المالك . كالذبح . والصحيح : الأول . وفي 
الضمان الواجب » قولان . المشهور . واختيار الجمهور : أنه يضمن قيمتها عند 
الذبح . كما لو أتلفها بلا ذبح . والثاني : يضمن الأكثر من قيمتها وقيمة اللحم لأنه 
فرق اللحم متعدياً . وقيل : يغرم أرش الذبح وقيمة اللحم وقد يزيد الأرش مع قيمة 
اللحم على قيمة الشاة » وقد ينقص » وقد يتساويان . ولا اختصاص لهذا الخلاف 
بصورة الضحية » بل يطرد في كل من ذبح شاة إنسان ثم أتلف لحمها . هذا كله 
تفريع على أن الشاة التي ذبحها الأجنبي تقع ضحية . فإن قلنا : لا تقع » فليس على 
الذابح إلا أرش النقص . وفي حكم اللحم , وجهان . أحدهما : أنه مستحق لجهة 


الاضحية . والثاني : يكون ملكاً له . ولو التزم ضحية أو هدياً [ بالنذر » ثم عين شاة 


21 كتاب الضحايا 


. ٠. 


عما في ذمته » فذبحها أجنبي يوم النحر . أو في الحرم ]200 , فالقول في وقوعها عن 
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صاحبها وفي أخذه اللحم وتصدقه به » وفي غرامة.الذابح أرشي ٠‏ ما نقص بالذبح 5 
على ما ذكرنا إذا كانت معينة في الابتداء . فإن كان اللحم تالفاً ‏ قال صاحب 
« التهذيب » وغيره : يأخذ القيمة ويملكها ء ويبقى الأصل في ذمته . وفي هذا اللفظ 
ما بين أن قولنا في صورة الإتلاف : يأخذ القيمة وده يشتري بها مثل الأول ٠‏ يريد به : 
أن + يشتري بقدرها . فإن نفس المأخوذ ملكه . فله إمساكه . 

النوع الثاني من أحكام الأضحية : في عيبها . وفيه مسائل . 

إحداها : لو قال : جعلت هذه الشاة ضحية ١‏ أو نذر التضحية بشاة معينة » 
فحدث بها قبل وقت التضحية عيب يمنع ابتداء التضحية » لم يلزمه شيء بسببه » 
كتلفها . ولا تنفك هي عن حكم الأضحية .» بل تجزئه عن التضحية ٠‏ ويذبحها فى 
وقتها . وفي وجه : لا تجزئه » بل عليه التضحية بسليمة » وهو شاذ ضعيف . فعلى 
الصحيح : لو خالف فذبحها قبل يوم النخرء تصدق باللحم » ويلزمه أيضاً التصدق 
بقيمتها ٠‏ ولا يلزمه أن ب يشتري بها ضحية أخرى . لأنها بدل حيوان لا يجوز التضحية 


به ابتداءٌ . ولو تعيبت يوم النحز قبل التمكن من الذبح ء ذبحها وتصدق بلخمها ء 


اي ال ا ب ل ل 
بالتأخير كالتعييب . 

الثانية : لولزم ذمته ضحية بنذر . أو هدي عن قران » أو تمتع » أو نذرء فعيّن 
شاة عما في ذمته » فحدث بها عيب قبل وقت التضحية ٠‏ أو قبل بلوغ المنسك » 
جرى الخلاف السابق . في أنها هل تتعين ؟ إن قلنا : لا. فلا أثر لتعيينها . وإن 
قلنا : تتعين . ومو الأصح , فهل عليه ذبح سليمة ؟ فيه طريقان . وقيل : وجهان . 
وقطع الجمهور بالوجوب . لأن الواجب في ذمته سليم . فلا يتأدى بمعيب . وهل 
تنفك تلك المعينة عن الاستحقاق ؟ وجهان . أحدهما : يلزمه ذبحها والتصدق 
بلحمها , لأنه التزمها بالتعيين . وأصحهما وهو المنصوص : لا تلزمه » بل له تملكها 
وبيعها , ؛ لأنه لم يلتزم بالتصدق بها ابتداءً » إنما عينها لأداء ما عليه » وإنما يتأدى بها 
بشرط السلامة . ويقرب الوجهان من وجهين فيمن عين أفضل مما عليه ثم تعيب . 


)0غ( سقط من و ب » . 


كتاب الضحايا يليد 


هل يلزمه رعاية تلك الزيادة في البدل ؟ ففي وجه : يلزم . لالتزامه تلك الزيادة 
بالتعيين . والأصح : لا يلزم » كما لو التزم معيبة ابتداءً » فهلكت بغير تعد منة”. 

الثالثة : إذا تعيب الهدي بعد بلوغ المنسك . فوجهان . أحدهما : يجزىء 
ذبحه » لأنه لما وصل موضع الذبح » صار كالحاصل في يد المساكين » ويكون كممن 
دفع الزكاة إلى الإمام . فتلفت في يده ء فإنه يقع زكاة . وأصحهما : لا يجزىء ‏ 
لأنه في ضمانه ما لم يذبح . وقال في « التهذيب » : إن تعيب بعد بلوخ المنسك 
والتمكن من الذبح ‏ فالاصل في ذمته . وهل يتملك المعين » أم يلزمه ذبحه ؟ فيه 
الخلاف . وإن تعيب قبل التمكن . فوجهان . أصحهما : أنه كذلك . والثاني : 
يكفيه ذبح المعيب والتصدق به . ويقرب من الوجهين الأولين الوجهان السابقان فيمن 
شد قوائم الشاة للتضحية » فاضطربت وانكسرت رجلها . ورأى الإمام تخصيصهما 
بمن عين عن نذر في الذمة . والقطع بعدم الإجزاء إن كانت تطوعا . 

قلت : قال صاحب ١‏ البحر » : لو مات . أو سّرق بعد وصوله الحرم ٠‏ أجزأه 
على الوجه الأول . والله أعلم . 

الرايعة : لو قال لمعيبة بعور ونحوه : جعلت هذه ضحية » أو نذر أن يضحي 
بها ابتداءٌ » وجب ذبحها . لالتزامه » كمن أعتق عن كفارته معيباً » يعتق » ويثاب 
عليه وإن كان لا يجزىء عن الكفارة » ويكون ذبحها قربة » وتفرقة لحمها صدقة . 
ولا تجزىء عن الهدايا والضجايا المشروعة , لأن السلامة معتبرة فيها . وهل يختص 
كه به اسن اوتتورق سجرى الفا فى التصيرت ؟ وعيان .معان الا 
لأنها ليست أضحية » بل شاة لحم . وأصحهما : نعم . لآأنه أوجبها'2 باسم 
الأضحية . ولا محمل لكلامه إلا هذا . فعلى هذا . لوذبحها قبل يوم النحر» تصدق 
بلحمها ‏ ولا يأكل منه شيئاً » وعليه قيمتها يتصدق بها » ولا يشتري أخرى . لأن 
المعيب لا يثبت في الذمة » قاله في « التهذيب » . 

ولو أشار إلى ظبية وقال. : جعلت هذه ضحية » فهو لاغ © . 
)١(‏ في «ب» التزمها . 
(؟) لا يلزم به شيء بلا خلاف لأنها ليست من جنس الضحايا . 

قال في ( شرح المهذب 1١5/48‏ ) . 


61 ْ كتاب الضحايا 


ولو أشار إلى فصيل أو سخلة وقال : هذه أضحية . فهل هو كالظبية . أم 
كالمعيب ؟ وجهان : أصحهما : الثانى97"© . 

وإذا أوجبه معيباً ثم زال العيب ٠.‏ فهل يجزىء ذبحه عن الأضحية ؟ وجهان . 
أصحهما : لا . لأنه زال ملكه عنه وهو ناقص . فلا يؤثر الكمال بعده . كما أعتق 
أعمى عن كفارته . ثم عاد بصره . والثاني : يجوز , لكماله وقت الذبح .» وحكى 
هذا قولا قديما . 

الخامسة : لو كان في ذمته أضحية أو هدي . بنذر أو غيره » فعين معينة عما 
عليه » لم تتعين » ولا تبرأ ذمته بذبحها . وهل يلزمه بالتعيين ذبح المعينة ؟ نظرء إن 
قال : عينت هذه عما في ذمتي . لم يلزمه . وإن قال : لله علي أن أضحيّ بهذه عما 
في ذمتي ٠‏ أو أهدي هذه . أو قال : لله علي ذبحها عن الواجب في ذمتي . لزمه 
على الأصح كالتزامه ابتداءً ذبح معيبة » ويكون كإعتاقه الأعمى عن الكفارة » ينفذ 
ولا يجزىء . فعلى هذا. هل يختص ذبحها بوقت التضحية إن كانت ضحية ؟ فيه 
الوجهان السابقان . ولو زال عيب المعينة المعيبة قبل ذبحها » فهل تحصل البراءة ؟ 
فيه الوجهان السابقان . 

السادسة : هذا الذي سبق . كله فيما إذا تعيبت لا يفعله . فلو تعيبت المعينة 
ابتداءً » أوعما في الذمة بفعله » لزمه ذبح صحيحة . وفي انفكاك المعيبة عن حكم 
الالتزام » الخلاف السابق . 

السابعة : لو ذبح الأضحية المنذورة يوم النحرء أو الهدي المنذور بعد بلوغ 
المنسك . ولم يفرق لحمه حتى فسد . لزمه قيمة اللحم » ويتصدق بها9 ., ولا 


. لأنها من جنس الحيوان الصالح للأاضحية‎ )١( 

(؟) قال الزركشي : كلامه صريح في أن اللحم متقوم لا مثلي وهذا يخالف ما صرح به في كتاب الغصب 
من أن اللحم مثلي . انتهى . 
ولا صراحة في كلام المصنف بأنه متقوم فكم مسألة يجب فيها القيمة مع كونها مثلية فليتأمل لكن ذكر 
الشيخ بعد ذلك في الأكل من الهدي الواجب ما نصه فكل هدي وجب ابتداء من غير التزام كدم التمتع 
والقران وجبرانات الحج لا يجوز الأكل منه » فلو أكل منه غرم ولا يجب إراقة الدم . ثانيا وفيما يغرمه 
أوجه أصحها وهو نصه في القديم يغرم قيمة اللحم كما لو أتلفه غيره . والثاني : يلزم مثل ذلك اللحم . 
والثالث : يلزمه شراء شقص من حيوان مثله إلى آخره كالصريح في أن اللحم متقوم ويحتمل التأويل . 
قاله البكري . 


كتاب الضحايا : لام 


يلزمه شراء أخرى . لأنه حصلت إراقة الدم . وكذا لو غصب اللحم غاصب وتلف 
عنده » أو أتلفه متلف . يأخذ القيمة ويتصدق بها . 

الثامئة : لو نذر التضحية بمعيبة غير معينة » كقوله : لله علي أن أضحي بشاة 
عرجاء , فثلاثة أوجه : أصحها فيما يقتضيه كلام الغزالي : يلزمه ما التزم . والثاني : 
يلزمه صحيحة . والثالث : لا يلزمه شيء . ويشبه أن يكون الحكم في لزوم ذبحها ‏ 
والتصدق بلحمها . وفي أنها ليست من الضحايا » وفي أن مصرفها » هل هو مصرف 
الضحايا » على ما سبق فيمن قال : جعلت هذه المعيبة ضحية . ولو التزم التضحية 
بظبية » أو فصيل » ففيه الترتيب الذي تقدم في المعينة . ويشبه أن يجيء الخلاف 
في قوله : لله علي أن أضحي بظبية » وإن لم يذكر خلاف في قوله : جعلت هذه 

النوع الثالث : في ضلالها » وفيه مسائل . 

إحداها : إذا ضل هديه . أو ضحيته المتطوع بها . لم يلزمه شيء . 

قلت : لكن يستحب ذبحها إذا وجدهاء, والتصدق بها . ممن نص عليه 
القاضي أبو حامد . فإن ذبحها بعد أيام التشريق . كانت شاة لحم يتصدق بها . والله 
أعلم . 

الثانية : الهدي الملترّم معيناً » يتعين ابتداءً » إذا ضل بغير تقصيره لم يلزمه 
ضمانه » فإن وجده . ذبحه . والأضحية . إن وجدها في وقت التضحية » ذبحها . 
وإن وجدها بعد الوقت » فله ذبحها قضاءً . ولا يلزمه الصبر إلى قابل . وإذا ذبحها , 
صرف لحمها مصارف الضحايا . وفي وجه لابن أبي هريرة : يصرفه إلى المساكين 
فقط . ولا يأكل . ولا يدّخر» وهو شاذ ضعيف . 

الثالثة : مهما كان الضلال بغير تقصيره » لم يلزمه الطلب إن كان فيه مؤنة » 
فإن لم تكن , لزمه . وإن كان بتقصيره . لزمه الطلب . فإن لم يجد. لزمه 
الضمان . فإن علم أنه لا يجدها في أيام التشريق » لزمه ذبح بدلها في أيام 
التشريق . وتأخير الذبح إلى مضي أيامٍ التشريق بلا عذر» تقصير يوجب الضمان . 
وإن مضى بعض أيام التشريق » ثم ضلت » فهل هو تقصير؟ وجهان . 

قلت : الأرجح : أنه ليس بتقصير » كمن مات في أثناء وقت الصلاة الموسّع » 


144 كتاب الضحايا 


لا يأثم على الأصح(© . والله أعلم . 

الرابعة : إذا عيّن هدياً أو أضحية عما في ذمته » فضلّت المعيّنة . قال الإمام : 
هو كما لو تلفت هذه المعينة . وفي وجوب البدل . وجهان . وذكرنا هناك حال هذا 
الخلاف . وما في إطلاق لفظ البدل من التوسع . 

وقال الجمهور : يلزم إخراج البدل”2 الملتزم . فإن ذبح واحدة عما عليه » ثم 
وجد الضالة . فهل يلزم ذبحها ؟ وجهان . وقيل : قولان. أصحهما في 
« التهذيب » : لا يلزمه » بل يتملكها كما سبق فيما لو تعيبت . 

والثاني : يلزمه » وقطع به في « الشامل » ٠‏ لإزالة ملكه بالتعيين » ولم يخرج 
عن صفة الإجزاء . بخلاف المعيبة . فلو عيّن عن الضالة واحدة » ثم وجدها قبل 
ذبح البدل . فأربعة أوجه : 


أحدها : يلزمه ذبحهما معاً . والثاني : يلزمه ذبح البدل فقط . والثالث : ذبح 
الأول فقط . والرابع : يتخير فيهما . 

قلت ٠‏ الأصح : الثالث . والله أعلم . 

فرع(" : لوعيّن شاة عن أضحية في ذمته . وقلنا : تتعين » فضحى بأخرى 
عما في ذمته . قال الإمام : يخرج على أن المعينة لو تلفت . هل تبرأ ذمته ؟ إن 
قلنا : نعم . لم تقع الثانية عما عليه » كما لو قال : جعلت هذه أضحية » ثم ذبح 
بدلها . وإن قلنا : لاء وهو الأصح . ففي وقوع الثانية عما عليه تردّد . فإن قلنا : 
تقع عنه . فهل تنفك الأولى عن الاستحقاق ؟ فيه الخلاف السابق . 


فرع : لوعيّن مُن عليه كقارة عبداً عنها . ففي تعبينه خلاف . وقطع الشيخ 


)١(‏ قال الاسنوي : هذا ذهول عما ذكره الرافعي فيها قبل من أنه إن تمكن من الذبح ولم يذبح حتى تلفت 
أو تغيبت . فإنه يضمنها . وذكر البلقيني نحوه . وقال ما رجحه النووي ليس بمعتمد . قال شيخنا : 
ويفرق بينه وبين عدم إثم من مات وقت الصلاة بأن الصلاة محض حق الله تعالى بخلاف الأضحية . 
قاله الخطيب الشربيني في ( مغنيه 789/5 ) . 

(0) في « ب » الأصل . 

5) في « ب » . وطء فصل . 


كتاب الضحايا 1ط 


أبو حامد بالتعيين7) . 

قلت : الأصح : التعيين . والله أعلم . 

فإن تعيب المعين » لزمه إعتاق سليم ولد مات المعين ٠‏ بقرت ذمته مشتوة 
بالكفارة . وإن أعتق عبداً أجزأ عن كفارته مع التمككن من إعتاق المعيّن ٠‏ فالظاهر : 
براءة ذمته . قوله : « الظاهر » . أي : 0 

النوع الرابع : في الأكل من الأضحية والهدي . وفيه فصلان . 

الأول : في الأكل من الواجب . فكل هدي وجب ابتداءً من غير التزام ؛ كدم 
التمتع والقران وجبرانات الحج . لا يجوز الأكل منه” "© . فلو أكل منه ,» غرم » ولا 
تجب إراقة الدم ثانياً . وفيما يغرمه » أوجه . أصحها وهو نصه في القديم : يغرم 
0 ل ا : يلزمه مثل ذلك اللحم . والثالث : يلزمه 

شراء شقص من حيوان مثله .» ويشارك في ذبحه , لأن ما أكله بطل حكم إراقة الدم 
ع و عي بع 

وأما الملترّم بالنذر من الضحايا والهدايا » فإن عيّن بالنذر عما في ذمته من دم 
حلق وتطيب أو غيرهما شاة » لم يجز له الأكل منها . كما لو ذبح شاة بهذه النية بغير 
نذرء وكالزكاة . وإن نذر نذر مجازاة » كتعليقه التزام الهدي . أو الأضحية بشفاء 
المريض ونحوه . لم يجز الأكل أيضاً » كجزاء الصيد . ومقتضى كلامهم : أنه لا 
فرق بين كون الملتزم معيناً » أو مرسلا في الذمة . ثم يذبح عنه . فإن أطلق 
الالتزام 5 فلم يعلقه بشي ء » وقلنا بالمذهب : إنه يلزمه الوفاء » فإن كان الملتزم 
معيئاً » بأن قال : لله على أن أضحي بهذه . أو أهدي هذهء ففي جواز الأكل منها 


)0( واختار المزني أنه لا يتعين كما لو عين يوماً عن صوم عليه ويتجاب بأن اليوم المعين لا حق له بخلاف 
العبد المعين للعتق . 

ز[ف4 وهذا أيضاً مذهب داود الظاهري » وقال أبو حنيفة : يجوز الأكل من دم القران والتمتع وبناه على مذهبه 
في أن دم القران والتمتع دم نسك لا جبران . وكذا قال أحمد لا يأكل من شيء من الهدايا إلا من دم 
التمتع والقران ودم التطوع . » وقال مالك : يأكل من الهدايا كلها إلا جزاء الصيد ونسك الأذى والمنذور 
وهدي التطوع إذا عطب قبل محله . 
وحكى ابن المنذر عن الحسن البصري أنه لا بأس أن يأكل من جزاء الصيد ونحوه . 


8 كتاب الضحايا 


قولان , ووجه 2 أو ثلاثة أوجه . الثالث : يجوز الأكل من الأضحية دون الهدي . 
حملاً لكل واحد على المعهود الشرعي . 

ومن هذا القبيل . ما إذا قال : جعلت هذه الشاة ضحية من غير تقدم التزام . 
أما إذا التزم في الذمة » ثم عيّن شاة عما عليه » فإن لم نجوز الأكل في المعينة 
أبتداء , فهنا أولى . وإلا. فقولان » أو وجهان . 


هكذا فصل حكم الأكل في الملتزم كثيرون من المعتبرين . وهو المذهب . 
وأطلق جماعة وجهين . ولم يفرقوا بين نذر المجازاة وغيره » ولا بين الملتزم المعيّن 
والمرسل . وبالمنع قال أبو إسحاق . قال المحاملي : وهو المذهب . والجواز اختيار 
القفال . والإمام . قال في « العدة » : وهو المذهب . ويشبه أن يتوسّط فيرجح في 
المعين : الجواز . وفي المرسل : المنع .» سواء عيّنه عنه ثم ذبح . أو ذبح بلا 
تعيين » لأنه عن دين في الذمة . فأشبه الجبرانات . وإلى هذا ذهب صاحب 
« الحاوي » . وهو مقتضى سياق الشيخ أبي علي . وحيث منعنا الأكل في المنذور 
فأكل . ففيما يغرمه . الأوجه الثلاثة السابقة في الجبرانات . وحيث جوزنا » ففي قدر 
ما يأكله » القولان في أضحية التطوع . هكذا قاله في « التهذيب » . ولك أن تقول 
ذاك الخلاف في قدر المستحب أكله . ولا يبعد أن يقال : لا يستحب الأكل . وأقل 
ما في تركه : الخروج من الخلاف . 


الفصل الثاني : في الأكل من الأضحية(2 والهدي المتطوع بهما . وليس له أن 
يتلف منهما شيعا » » بل يأكل ويطعم . ولا يجوز بيع شيء منهماء ولا أن يعطي 
الجزار شيئاً منهما أجرة له . ؛ بل مؤنة الذبح على المضحي والمهدي كمؤنة الحصاد . 
ويجوز أن يعطيه منهما شيئاً لفقره » أو يطعمه إن كان غنياً . ولا يجوز تمليك الأغنياء 


)١(‏ التي ضحى بها عن نفسه فيستحب الأكل قياس على هدي التطوع الثابت بقوله تعالى : ظ فكلوا منها 
وأطعموا البائس الفقير » . أي الشديد الفقرء وفي البيهقي أنه يك كان يأكل من كبد أضحيته ٠‏ وإنما 
لم يجب الأكل منها كما قيل به لظاهر الآية ولقوله تعالى : ط والبدن جعلناها لكم من شعائر الله »© . 
فجعلها لنا وما جعل للإنسان فهو مخير بين تركه أو أكله , قاله في المهذب . وخرج بقولنا عن نفسه من 
ضحى عن غيره كميت بشرطه فلا يجوز الآكل منها كما صرح به القفال . 


كتاب الضحايا 4.4١‏ 


0 جاز إطعامهم . ويجوز تمليك الفقراء منهما ء ليتصرفوا فيه بالبيع 
. بل لو أصلح الطعام ودعا إليه الفقراء » قال الإمام : الذي ينقدح عندي - إذا 
اجا لد يديه .له لأ ون ميات كما فر لكر جا دعكا صرح به 
الروياني فقال : لا يجوز أن يدعو الفقراء ليأكلوه مطبوخا » لأن حقهم في تملكه فإن 
دفع مطبوخاً ء لم يجزء بل يفرقه نيئاً ”© » فإن المطبوخ . كالخبز في الفطرة . 


وهل يشترط التصدق بشيء منهماء أم يجوز أكل الجميع ؟ وجهان . 
أحدهما : يجوز أكل الجميع . قاله ابن سريج . وابن القاص » والاصطخري » وابن 
الوكيل » وحكاه ابن القاص عن نصه . قالوا : ويحصل الثواب بإراقة الدم بنية 
القربة » وأصحهما : يجب التصدق بقدر ينطلق عليه الاسم . لأن المقصود إرفاق 
المساكين . فعلى هذا . إن أكل الجميع » لزمه ضمان ما ينطلق عليه الاسم ٠‏ وفي 
قول . أو وجه : يضمن القدر الذي يستحب أن لا ينقص في التصدق عنه » وسيأتي 
يه جراد بحل فو الس , الثلث ؟ وحكى ابن كج والماوردي وجهاً : أنه 

يضمن الجميع بأكثر الأمرين من قيمتها أو مثلها , لأنه بأكله الكل » عدل عن حكم 
الضحية . فكأنه أتلفها . وينسب هذا إلى أبي إسحاق », وابن أبي هريرة . وعلى 
هذاء يذبح البدل في وقت التضحية . فإن أخره عن أيام التشريق ٠.‏ ففي إجزائه 
وجهان . وفي جواز الأكل من البدل وجهان . وهذا الوجه المذكور عن ابن كج . وها 
"تفرع عليه » » شاذ ضعيف . والمعروف . ما سبق من الخلاف . ثم ما يضمنه على 
الخلاف السابق . لا يتصدق به ورقاً . وهل يلزمه صرفه إلى شقص أضحية » أم 
يكفي صرفه إلى اللحم وتفرقته ؟ وجهان . وعلى الوجهين : يجوز تأخير الذبح 
والتفريق عن أيام التشريق . لأن الشقص ليس بأضحية ء فلا يعتبر فيه وقتها . ولا 
يجوز أن يأكل منه . " 

فرع : الأفضل والأحسن في هدي التطوع وأضحيته » التصدق بالجميع 9) 


)١(‏ بل يرسل إليهم على سبيل الهدية » واستثنى البلقيني : أضحية الإمام من بيت المال فيملك الأغنياء ما 
يعطيهم منها . 

(7) ولا يجوز تمليكهم غير اللحم من جلد وكرش وكبد وطحال وتنيوها 2 ولا الهدية عن التصدق . ولا 
القدر التافه من اللحم كما اقتضاه كلام الماوردي , ولا كونه قديداً كما قاله البلقيني . 

(؟) لأنه أقرب إلى التقوى وأبعد عن حظ النفس . 


ب كتاب الضحايا 


إلا لقمة ٠‏ أو لقماً يتبرّك بأكلها» ع » فإنها مسنونة . وحكى في « الحاوي » عن أبي 
الطيب بن سلمة : أنه لا يجوز التصدق بالجميع » بل يجب أكل شيء . وفي القدر 
الذي يستحب أن لا ينقص التصدق عنه » قولان . القديم : يأكل النصف . ويتصدق 
بالنصف . واختلفوا في التعييّن عن الجديد . فنقل جماعة عنه : أنه يأكل الثلث » 
ويتصدق بالثلثين . ونقل آخرون عنه : أنه يأكل الثلث ء ويهدي إلى الأغنياء الثلث » 
ويتصدق بالثلث . وكذا حكاه الشيخ أبو حامد . ثم قال : ولو تصدق بالثلثين كان 
أحب”" . ويشبه أن لا يكون اختلاف في الحقيقة » لكن من اقتصر على التصدق 
بالثلثين » ذكر الأفضل , أو توسّع فعدّ الهدية صدقة . 

والمفهوم من كلام الأصحاب : أن الهدية لا تغني عن التصدق بشيء إذا 
أوجبناه » وأنها لا تحسب من القدر الذي يستحب التصدق به » ويجوز صرف القدر 
الذي لا بد منه إلى مسكين واحد . بخلاف الزكاة2 . 

فرع : يجوز أن يدّخر من لحم الأضحية » وكان ادخارها فوق ثلاثة أيام قد 
نهى عنه رسول الله كل » ثم أذن فيه . قال الجمهور : كان نهي تحريم . وقال أبو 
علي الطبري : يحتمل التنزيه . وذكروا على الأول وجهين , في أن النهي كان عاماً ‏ 
ثم نسخ . أم كان مخصوماً بحالة الضيق الواقع في تلك السنة ٠‏ فلما زالت انتهى 
التحريم ؟ ووجهين على الثاني : في أنه لو حدث مثل ذلك في زماننا وبلادنا ٠‏ هل 
يحكم به ؟ والصواب المعروف : أنه لا يحرم اليوم بحال . وإذا أراد الادخار. 
فالمستحب أن يكون من نصيب الأكل . لا من نصيب الصدقة والهدية . وأما قول 
الغزالي في « الوجيز» : يتصدق بالثلث . ويأكل الثلث » ويدخر الثلث . فبعيد منكر 
نقلا ومعنىٌ » فإنه لا يكاد يوجد في كتاب متقدّم ولا متأخُر . والمعروف الصواب : ما 
قدمناه . 


. وعملا بظاهر القرآن وخروجاً من خلاف من أوجب الأكل‎ )١( 

زفة في « ب » أفضل . 

(؟) فإنه لا يجوز صدقة إلى أقل من ثلاثة » والفرق أنه يجوز هنا الاقتصار على جزء يسير بحيث لا يمكن 
صرفه إلى أكثر من واحد . قاله المصنف في ( شرح المهذب 415/8 ) . 

' (4) أخرج ( مسلم في صحيحه 1577/1 ) عن جابر عن النبي يل أنه نهى عن أكل لحوم الضحايا بعد 

ثلاث . ثم قال بعد « كلوا وتزودوا وادّخروا » . كتاب الأضاحي / حديث 187/7559 ) . 


كتاب الضحايا للف 


قلت : قال الشافعى رحمه الله فى « المبسوط » : أحب أن لا يتجاوز بالأكل 
والادجار الثلث » وأن يهدي الثلث » ويتصدق بالثلث . هذا نصه بحروفه » وقد نقله 
أبقنا القاضي أبو حامد في و جامعه » ,» ولم يذكر غيره . وهذا تصريح بالصواب . 
ورد لما قاله الغزالي . والله أعلم : 

النوع الخامس : الانتفاع بها . وما في معناه أو يخالفه ء وفيه مسائل . 

إحداها : لا يجوز بيع جلد الأضحية . ولا جعله أجرة للجزار وإن كانت 
تطوعا ٠‏ بل يتصدق به المضحي . أو يتخذ منه ما ينتفع بعينه من خنبٍّ أو نعل أو 
دلو أو فروء أو يعيره لغيره » ولا يؤجره . وحكى صاحب ١‏ التقريب » قولاً غريباً : 
أنه يجوز بيع الجلدٍ » ويصرف ثمنه مصرف الأضحية . 

وحكي وجه : أنه لا يجوز أن ينفرد بالانتفاع بالجلد . لأنه نوع يخالف الانتفاع 
باللحم » فيجب التشريك فيه , كالانتفاع باللحم . والمشهور : الأول . ولا فرق في 
تحريم البيع » بين بيعه بشيء ينتفع به'في البيت وغيره . 

الثانية : التصدق بالجلد لا يكفى إذا أوجبنا التصدق بشىء من الأضحية ء 
والقرن كالجلد . ْ 1 

الثالثة : لا يُجِرْ صوفها إن كان في بقائه مصلحة و ا را 
وقت الذبح قريباً ولم يضر بقاؤه » وإلا. فيجزه ‏ وله الانتفاع به . والأفضل : 
التصدق . وفي « التتمة» : أن صوف الهدي . يستصحبه ويتصدق به على مساكين 
الحرم » كالولد . 

الرابعة : إذا ولدت الأضحية أو الهدي المتطوع بهما . فهو ملكه كالأم . ولو 
ولدت المعيّنة بالنذر ابتداءً » تبعها الولد » سواء كانت حاملاً عند التعيين » أم حملت 
بعده . فإن ماتت الأم . بقي الولد أضحية . كولد المدبرة لا يرتفع تدبيره بموتها . ولو 
عينها بالنذر على ما في ذمته » فالصحيح : أن حكم ولدها كولد المعينة بالنذر 
ابتداء'» . وفي وجه : لا يتبعها » بل هو ملك للمضحي أو المهدي . لأن ملك 


)3ع( قال الاسنوي كح يضري الث العاؤيى :اليه نتن يليك انالا يوز شيو انيت ابن 
الذمة فلو كان الحمل معيباً لكان مانعاً للاجزاء سواء كان مقارناً للتعيين أم طارئاً بل تعليله بقوله إنها لو 
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الفقراء غير مستقر في هذه . فإنها لو عابت عادت إلى ملكه . وفي وجه : يتبعها 
مادامت حية . فإن ماتت . لم يبق حكم الأضحية في الولد . والصحيح : بقاؤه ‏ 
والخلاف جار في ولد الأمّة المبيعة إذا ماتت في يد البائع . وإذا لم يُطق ولد الهدي 
المشي . يحمل على أمه أو غيرها ليبلغ الحرم . ثم إذا ذبح الأم والولد ء ففي تفرقة 
لحمهما أوجه . أحدها : لكل واحد منهما حكم ضحية ٠.‏ فيتصدق من كل واحد 
بشيء . لأنهما ضحيتان . 

والثاني : يكفي التصدق من أحدهما . لأنه بعضها . 

والثالث : لا بد من التصدق من لحم الأم , لأنها الأصل . وهذا هو الأصح 
عند الغزالي . وقال الروياني : الأول : أصح . ويشترك الوجهان الأخيران في جواز 
أكل جميع الولد . ولو ذبحها . فوجد في بطنها جنيناً ٠‏ فيحتمل أن يطرد فيه هذا 
الخلاف . ويحتمل القطع بأنه بعضها . 

قلت : ينبغي أن يبنى على الخلاف المعروف . في أن الحمل له حكم , 
وقسط من الثمن . أم لا ؟ إن قلنا : لا. فهو بعض . كيّدِها . وإلا . فالظاهر : طرد 
الخلاف . ويحتمل القطع بأنه بعض . والأصح على الجملة : أنه يجوز أكل 
جميعه . والله أعلم . 

الخامسة : لبن الأضحية والهدي"؟ لا يحلب إن كان قدر كفاية يولدها . فإن 
حلبه فنقص الولد » ضمن النقص . وإن فضل عن ري الولد . حلب . ثم قال 
الجمهور : له شربه . لأنه يشق نقله ؛ ولأنه يستخلف . بخلاف الولد . وفي وجه : 
لا يجوز شربه . 


ع عابت عادت إلى ملكه صريح في ذلك أيضاً وما دل عليه كلام الرافعي قد نقل ابن الرفعة التصريح به 
الرفعة ‏ أن | لمشهور خلافه ثم نقل عن الشيخ ١‏ لمصنف في شرح المهذب أنه نقل عن القاضي أبي 
الطيب عن الأصحاب أن الحامل لا تجزي في الأضحية لأن المقصود من الأضحية اللحم والحمل 
يهزلها ويقل بسببه لحمها وأقره عليه . 
قال الزركشي بعد نقله عن الاسنوي : حاصل ما تقدم هذا توهيم عجيب ومن أين يلزم ذلك فإنا ولو 
سلمنا انه عيب فالمعيبة يجوز نذرها فيجوز أن يكون مراد الرافعي ما إذا أراد معينة وهذا الذي رد به في 
المعيبة ابتداء وهو ظاهر وتبقى المعينة عما في الذمة يحتاج إلى نظر آخخر . أفاده البكري . 
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وقال صاحب « التتمة » : إن لم نجوز أكل لحمها. لم يشربه . وينقل لبن 
الهدي إلى مكة إن تيسّر أو أمكن تجفيفه . وإلا . فيتصدق به على الفقراء هناك . 
وإن جوزنا اللحم » شربه . 

السادسة : يجوز ركوبهما وإركابهما بالعارية » والحمل عليهما من غير 
إجحاف . فإن نقصا بذلك . ضمن . ولا تجوز إجارتهما . 

السادسة : لو اشترى شاة فجعلها ضحية » ثم وجد بها عيباً قديماً » لم يجز 
ردها لزوال الملك عنها . كمن اشترى عبداً فأعتقه ثم علم به عيباً » لكن يرجع على 
البائع بالأرش . وفيما يفعله به » وجهان . أحدهما : يصرف مصرف الأضحية » 
فينظرء أيمكنه أن يشتري به ضحية ء أو جزءاً, أم لا؟ ويعود فيه ما سبق في 
نظائره » وفرقوا بينه وبين أرش العيب بعد إعتاق العبدء فإنه للذي أعتقه. بأن 
المقصود من العتق تكميل الأحكام . والعيب لا يؤثر فيه . والمقصود من الأضحية 
اللحم » ولحم المعيب ناقص . والوجه الثاني : أنه للمضحي . لا يلزمه صرفه 
للأضحية . لأن الأرش بسبب سابق للتعيين . وبالوجه الأول قال الأكثرون . لكن 
الثاني أقوى . ونسبه الإمام إلى المراوزة وقال : لا يصح غيره » وإليه ذهب ابن 
الصباغ . والغزالي ٠‏ والروياني . 

قلت :22 في « الشامل » هذا الثاني عن أصحابنا مطلقاً , ولم يحك فيه 
خلافاً . فهو الصحيح "2 . والله أعلم 1 

فصل في مسائل متثورة : إحداها : قال ابن المرزبان : من أكل بعض”"© 
الأضحية » وتصدق ببعضها . هل يثاب على الكل » أو على ما تصدق به ؟ وجهان 
كالوجهين فيمن نوى صوم التطوع ضحوة ء هل:يثاب من أول النهارء أم من وقته ؟ 
وينبغي أن يقال : له ثواب التضحية بالكل » والتصدق بالبعض . 


. في «ط» . « ب» زيادة قد نقل‎ )١( 

)١(‏ اعترض في المهمات بأن الذي في الشامل إنما هو الأول ووافقه في الخادم عليه وزاد فقال وقوله إنه لم 
يحك فيه خلافاً عجيب فإنه خالفهم فقال ما لفظه قال أصحابنا ويكون الأرش للمضحي أو المساكين 
فيتصدق به إن لم يمكن شراء جزء فإن أمكن فعلى الخلاف ثم ساق لفظه إلى آخره . 

5) في «وطه زيادة لحم . 
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قلت : هذا الذي قاله الر افعي . هو الصواب الذي تشهد به الأحاديث(١)‏ 
والقواعد . وممن جزم به عر ييا 3 الشيخ الصالح إبراهيم يم المروروذي . 


أعلم . 
الثانية : في جواز الصرف من الأضحية إلى المكاتب وجهان . في وجه : 
يجوز كالزكاة . 


قلت : الأصح : الجواز . والله أعلم . 

الثالثة : قال ابن كج : من ذبح شاة » وقال : أذبح لرضى فلان ء حلت 
الذبيحة » لأنه لا يتقرب إليه . بخلاف من تقرب بالذبح إلى الصنم . وذ 
الروياني : أن من ذبح للجن وقصد به التقرب إلى الله تعالى ليصرف شرهم عنه ٠‏ فهو 
حلال . وإن قصد الذبح لهم ١‏ فحرام . 

ش الرابعة : قال في « البحر » : قال : أبو إسحاق : من نذر الأضحية في عام ٠‏ 

فأخر. عصى ٠‏ ويقضي كمن أخر الصلاة . 
شاتين 3 ذبح شاة في اليوم الأول . والأخرى في آخر الأيام 5 

قلت : هذا الذي قاله . وإن كان أرفق بالمساكين . إلا أنه خلاف السنة . فقد 
نحر النبي يَكِ في يوم واحد مائة بدنة أهداها(" . فالسنة : التعجيل والمسارعة إلى 
الخيرات . والمبادرة بالصالحات . إلا ما ثبت خلافه . والله أعلم . 

السادسة : محل التضحية » بلد المضحى ٠‏ بخلاف الهدي . وفي نقل 
الأضحية » وجهان”” . تخريجاً من نقل الزكاة . 


. كما تقدم في الحديث الذي أخرجه مسلم عن جابر رضي الله عنه‎ )١( 
جاء ذلك فيما أخرجه مسلم عن جابر رضي الله عنه من حديث طويل في صفة حجه وك قال لوثم‎ )7( 
انصرف إلى المنخر » فنحر ثلاثاً وستين بدنة بيده » ثم أعطى علياً فنحر ما غبر - أي ما بقي --وأشركه‎ 
. » في هديه ثم أمر من كل بدنة ببضعة فجعلت في قدر. فطبخت فأكلا من لحمها وشربا من مرقها‎ : 
.)17518-187( كتاب الحج / حديث‎ ) 247/١ أخرجه مسلم‎ ( 
: ) 591/5 قال في ( مغني المحتاج‎ )"( 
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السابعة : الأفضل أن يضحي في بيته بمشهد أهله . وفي « الحاوي » : أنه 
يُختار للإمام أن يضحي للمسلمين كافة من بيت المال ببدنة » ينحرها في المصلّى . 
فإن لم يتيسر . فشاة . وأنه يتولى النحر بنفسه » وإن ضحى من ماله » ضحى حيثث 
شاء . 


قلت : قال الشافعي رحمه الله في « البويطي » : الأضحية سنة على كل من 
وجد السبيل من المسلمين من أهل المدائن والقرى » والحاضر والمسافر » والحاج 
من أهل منى وغيرهم . من كان معه هدي » ومن لم يكن [ معه ]0© هذا نصه 
بحروفه . وفيه رد على ما تحكاه العبدري في كتابه « الكفاية » : أن الأضحية سنة » 
إلا في حق الحاج بمنى » فإنه لا أضحية عليهم , لأن ما ينحر بمنى هدي , وكما لا 
يخاطب الحاج في منى بصلاة العيد » فكذا الأضحية . وهذا الذي قاله » فاسد 
مخالف للنص,الذي ذكرته . فقد9» صرح القاضي أبو حامد في « جامعه » وغيره من 
أصحابنا : بأن أهل منى كغيرهم في الأضحية . وثبت في صحيحي « البخاري »”") 
و«مسلم »9 : أن الننبي كل « ضحى في منى عن نسائه بالبقر» . والله أعلم . 

باب العقيقة*") 
هي سنة ‏ والمستحب ذبحها يوم السابع من9) الولادة » ويحسب من السبعة 


'“لثل؟ةتثة”“154 1 #١008486011‏ 
- لا يجوز نقل الأضحية من بلدها كما في نقل الزكاة » وقول الاسنوي قد صححوا في قسم الصدقات 
جواز نقل المنذورة أو الأضحية فرد من أفرادها مردود بأن الأضحية تمتد إليها أطماع الفقراء لأنها مؤقتة 

بوقت كالزكاة بخلاف النذور والكفارات . 

هه سقط في «ط» . 

. في «وط»ء وقد‎ )١( 

5) (*/"54- 515 ) كتاب الحج / حديث ( ١1094‏ ) . 

(5) (4075/5) كتاب الحج / حديث ( لاه - 1519) . 

(0) العقيقة مشتقة من العق . وهو القطع . وقال الأزهري في التهذيب : قال أبو عبيدة : قال الأصمعي 
وغيره » العقيقة أصلها الشعر الذي يكون على رأس الولد حين يولد » وإنما سميت الشاة التي تذبح عنه 
في ذلك الوقت عقيقة لأنه يحلق عنه ذلك الشعر عند الذبح » قال : وهذا من تسمية الشيء باسم ما كان 
معه أو من سببه . 
وشرعاً : ما يذبح عند حلق شعره . 

() في دوطيى «ب»ويوم. 
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يوم الولادة على الأصح 7) 

قلت : فإن ولد ليلا . حسب اليوم الذي يلي تلك الليلة قطعأ . نص عليه في 
« البويطي » » ونص أنه لا يحسب اليوم الذي ولد في أثنائه . والله أعلم . 

ويجزىء ذبحها قبل فراغ السبعة » ولا يحسب قبل الولادة ٠‏ بل تكون شاة 
لحم . ولا تفوت بتأخيرها عن السبعة . لكن الاختيار أن لا تؤخر إلى البلوغ . قال أبو 
عبد الله البوشنجي من أصحابنا : إن لم تذبح في السابع » ذبحت في الرابع عشرء 
وإلا ففي الحادي والعشرين . وقيل : إذا تكررت السبعة ثلاث مرات » فات وقت 
الاختيار . فإن أخرت حتى بلغ » سقط حكمها في حق غير المولود » وهو مخيّر في 
العقيقة عن نفسه . واستحسن القفال والشاشي : أن يفعلها . ويروى عن النبي كل : 
أنه عق عن نفسه بعد النبوة 2 ونقلوا عن نصه في « البويطي » : أنه لا يفعل ذلك . 
واستغربوه . 

قلت : قد رأيت نصه في نفس كتاب « البويطي » قال : ولا يعق عن كبير . 
هذا لفظه . وليس مخالفاً لما سبق . لأن معناه : لا يعق عن غيره » وليس فيه نفى 
عقه عن نفسه . والله أعلم . 1 

فصل : إنما يعن عن المولود من تلزمه نفقته © . وأما عق النني يل عن 
الحسن والحسين رضي الله عنهما . فمؤوّل . 

قلت : تأويله : أنه كِيِ أمر أباهما بذلك . أو أعطى أبويهما ما عق به [ أو] ©) 


)١(‏ ( أخرجه الببهقي في السنن -)7٠١/4‏ كتاب الضحايا بإسناده عن عبد الله بن محرر عن قتادة عن 
أنس . 
قال المصنف في ( شرح المهذب 181/8 ) : هذا حديث باطل ء قال البيهقي : هو حديث منكرء 
وروى البيهقتي بإسناده عن عبد الرزاق قال : إنما تركوا عبد الله بن محرر بسبب هذا الحديث . قال 
الببهقي : وقد روي هذا الحديث من وجه آخر عن قتادة ومن وجه آخر عن أنس وليس بشيء ٠‏ فهو 
حديث باطل وعبد الله بن مجرر ضعيف متفق على ضعفه . قال الحافظ هو متروك . 

(؟) ذكر الشيخ في الكلام على الختان ما يخالف هذا المرجح 
قال في المهمات : والفتوى على عدم الدخول . وقال في الخادم :والميصيد العذكور هنا اخك. 

(؟) قال الأذرعي : وإطلاقهم استحباب العقيقة لمن تلزمه نفقة الولد يفهم أنه يستحب للام أن تعق عن 
ولدها من زنا » وفيه بعد لما فيه من زيادة العار . 

(:) سقط من وط ». 
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أعلم . 

ولا يعق عن المولود من ماله . فلو كان المنفق عاجزاً عن العقيقة » فأيسر في 
السبعة » استحب له العق . وإن أيسر بعدهاء. أو بعد مدة النفاس . فهي ساقطة 
عنه . وإن أيسر في مدة النفاس » ففيه احتمالان للأصحاب ٠‏ لبقاء أثر الولادة . 

فصل : العقيقة جذعة ضأن . أو ثنية معزء كالأضحية(©. وفي 
« الحاوي » : أنه يجزىء ما دونهما9) , ويشترط سلامتهما من العيب المانع في 
الأضحية . وفي ١‏ العدة » : إشارة إلى وجه مسامح » قال بعض الأصحاب : الغنم 
أفضل من الإبل والبقر » والصحيح خلافه » كالأضحية . وينبغي أن تتأدى السنة 

فصل : حكم العقيقة في التصدق منها . والأكل » والهدية . والادخارء 
وقدر المأكول » وامتناع البيع ‏ وتعيين الشاة إذا عيّنت للعقيقة . كما ذكرنا في 
الأضحية . وقيل : إن جوزنا دون الجذعة » لم يجب التصدق منها » وجاز تخصيص 
الأغنياء بها . 

فصل : ينوي عند ذبحها . أنها عقيقة . لكن إن جعلها عقيقة من قبل » ففي 
الحاجة إلى النية عند الذبح » ما ذكرنا فى الأضحية© . 

فصل : يستحب أن لا يتصدق بلحمها نيئاً » بل يطبخه . 

وفي « الحاوي » : أنا إذا لم نجوّز ما دون الجذعة والثنيّة » وجب التصدق 
بلحمها نيئاً . وكذا قال الإمام : إن أوجبنا التصدق بمقدار » وجب تمليكه وهو 
نِبىءٌ . والصحيح : الأول . وفيما يطبخه به .» وجهان . أحدهما : بحموضة . ونقله 


. قال المصنف في ( شرح المهذب 579/8 ) لا تجزىء دون الجذعة من الضأن أو الثنية من المعز‎ )١( 

(؟) قال في المهمات : تعبيره بالجذعة أو بالثنية - أعني بالتأنيث كالصريح في عدم اجزاء الذكر مع أنه 
يجزىء بلا نزاع بل أولى على قياس الأضحية . انتهى . لكن الشيخ قدم في الأضحية أن الذكر أفضل 
من الأنثى وإذا تقرر إجزاؤه في الاضحية ففي العقيقة أولى ولعل الشيخ إنما صرح بالجذعة أو الثنية 
لأجل الوجه الذي ذكره الحاوي . خ ك . 

[فة والأصح أنه يحتاج لنية » وقد سبق كما أشار المصنف رحمه الله . 
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في « التهذيب » عن النص . وأصحهما : بحلو تفاؤلاً بحلاوة أخلاق المولود . وعلى 
هذا . لو طبخ بحامض . ففي كراهته وجهان . أصحهما : لا يكره . ويستحب أن لا 
يكسر عظام العقيقة ما أمكن . فإن كسرء لم يكره على الأصح . والتصدق بلحمها 
ومرقها على المساكين . بالبعث إليهم.؛ أفضل من الدعوة إليها . ولودعا إليها قوماً . 
فلا بأس . 


فصل : يعق عن الجارية شاة . وعن الغلام شاتان7» . ويحصل أصل السنة 
بواحدة . ويستحب أن تكون الشاتان متساويتين » وأن يكون ذبح العقيقة في صدر 
النهار . وأن يعق عمن مات بعد الأيام السبعة والتمكن من الذبح . وقيل : يسقط 
0 . وأن يقول الذابح بعد التسمية : اللهم لك وإليك عقيقة فلان . ويكره لطخ 

س الصبي بدم العقيقة . ولا بأس بلطخه بالزعفران والخلوق . وقيل باستحبابه . 


فصل يستحب أن يسمى المولود ة في اليوم السابع » ولا بأس بأن يسمى 
قبله 5) . واستحب بعضهم أن لا يفعله . ولا يترك تسمية السّقط . ولا من مات قبل 
تمام السبعة » ولتكن التسمية باسم حسن ‏ وتكره الأسماء القبيحة وما يتطير بنفيه » 
كنافع ‏ ويسار » وأفلح . ونجيح . وبركة 9 , 


فصل : يستحب أن يحلق رأس المولود(:) يوم لانن موف رون ره 
ذهباً فإن [ لم ] يتيسرء ففضة . سواء فيه الذكر والأنثى . قال في «١‏ التهذيب » : 
)١(‏ لخبر عائشة رضي الله عنها : « أمرنا رسول الله كك » أن نعق عن الغلام بشاتين ٠‏ وعن, الجارية بشاة » .. 
رواه الترمذي وقال : حسن صحيح . 
وإنما كانت الأنثى على النصف تشبيهاً بالدية » لآن الغرض منها استيفاء النفس . 
زفة وذكر المصنف في .أذكاره أن السنة تسميته يوم السابع أو يوم الولادة » واستدل كن منهما بأخبار 
صحيحة . وحمل البخاري أخبار يوم الولادة على من لم يرد العق وأخبار يوم السابع على من أراده . 
قال ابن حجر : وهو جمع لطيف . 
(؟) ويكره كراهة شديدة كما في المجموع التسمية لسب الناس أو العلماء أو القضاة أو العرب لأنه كذب , 
ولا تجوز التسمية بملك الأملاك وشاهان شاه . ومعناه ملك الأملاك . ولا ملك الأملاك إلا الله ونقل 
الأذرعي عن القاضي أبي الطيب التحريم في قاضي القضاة » وأبلغ منه حاكم الحكام 3 ولا تكره 
: التسمية بأسماء الملائكة والأنبياء ويس وطه. خلافا لمالك رحمه الله تعالى 5 
(5) ولا يكفي حلق بعض الرأس ولا تقصير الشعر ولولم يكن في رأسه شعر . ففي استحباب إمرار الموسى 
عليه احتمالان . 


كتاب الضحايا / باب العقيقة لين 


يحلق ذبح العقيقة © . والذي رجحه الروياني » ونقله عن النص : أنه يكون قبل 
الذ 
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قلت : وبهذا قطع المحاملي في «١‏ المقنع». وبالأول قطع صاحب 
«المهذب » والجرجاني في « التحرير » » وفي الحديث إشارة إليه » فهو أرجح . والله 
أعلم . 

فصل : يستحب أن يؤدّن من ولد له ولد في أذنه . وكان عمر بن عبد العزيز 
رحمه الله » إذا ولد له ولد . أذّن في أذنه اليمنى » وأقام في اليسرى » واستحبه بعض 
أصحابنا”» . ويستحب أن يقول في أذنه : « إني أعيذها بك وذريتها من الشيطان 
الرجيم » . وأن يحكه بتمر » بأن يمضغه ويدلك به حنكه » فإن لم يكن تمر » حنكه 
بشيء آخر حلو(2 » وأن يهنا الوالد بالمولودة» » ويستحب أن يعطي القابلة رجل 
العقيقة . 


فصل : في الحديث عن النبي يل قال : « لا فرّع ولا عتيرة »© . فالفرع - 
بفتح الفاء والراء وبالعين المهملة ‏ أول نتاج البهيمة كانوا يذبحونه ولا يملكونه رجاء 
البركة في الأم وكثرة نسلها . والعتيرة ‏ بفتح العين المهملة ‏ ذبيحة كانوا يذبحونها في 
العشر الأول من رجب . ويسمونها : الرجيبة أيضاً . وذكر ابن كج وغيره فيهما 
وجهين . أحدهما : تكرهان . للخبر . والثاني : لا كراهة فيهما » والمنع راجع إلى 
ما كانوا يفعلونه » وهو الذبح لآلهتهم . أو أن المقصود نفي الوجوب ٠‏ أو أنهما ليستا 
كالأضحية في الاستحباب . أو في ثواب إراقة الدم . فأما تفرقة اللحم على 


. في دطء الذبح‎ )١( 

)١(‏ ليكون إعلامه بالتوحيد أول عند قدومه إلى الدنيا كما يلقن عند خروجه منها لما فيه من طرد الشيطان عنه 
فإنه يدير عند سماع الأذان كما ورد الخبر . 

(”) قال في شرح المهذب : وينبغي أن يكون المحمل له من أهل الخيرء فإن لم يكن رجل فامرأة 
صالحة . 

(4) في « ب » بالولد . 

(0) ( أخرجه البخاري 45/94 ) كتاب العقيقة / باب الفرع ‏ حديث ( 04177 ) . (ومسلم -)1١654/7‏ 
كتاب الأضاحي / باب الفرع والعتيرة - حديث ( 1975/78 ) . 


00 كتاب الضحايا / باب العقيقة 


المساكين » فير وصدقة . وحكي أن الشافعي رحمه الله قال : إن تيسر ذلك كل 
شهر » كان حسناً . اوت 

قلت : هذا النص للشافعي رحمه الله في سئن حرملة » والحديث المذكور في 
أول الفصل في « صحيح البخاري » وغيره » وفي « سنن أبي داود » وغيره حديث آخر 
يقتضي الترخيص فيهما » بل ظاهره الندب( , فالوجه الثاني يوافقه » وهو الراجح . 

واعلم أن الإمام الرافعي رحمه الله » ترك مسائل مهمة تتعلق بالباب . 

إحداها : يكره القزّع » وهوحلق بعض الرأس . سواء كان متفرقاً أو من موضع 
واحد » لحديث « الصحيحين » بالنهي عنه29 . وقد اختلف في حقيقة القزع . 
والصحيح : ما ذكرته . وأما حلق جميع الرأس . فلا بأس به لمن لا يخفٌ عليه 
تعاهده . ولا بأس بتركه لمن خف عليه . 

الثانية : يستحب فرق شعر الرأس . 

الثالثة : يستحب الادهان غِْبَاً » أي : وقتاً بعد وقت . بحيث يجفٌ الأول . 

الرابعة : يستحب الاكتحال وترأ . والصحيح في معناه : ثلاثاً في كل عين . 

الخامسة : يستحب”” تقليم الأظفار. وإزالة شعر العانة » بحلق » أو نتف . 
أو قص .ء أو نورة » أو غيرها » والحلق أفضل . ويستحب إزالة شعر الإبط بأحد هذه 
الأمور . والنتتف أفضل لمن قوي عليه . 

ويستحب قصن الشارب9؟» . بحيث يبين طرف الشفة بياناً ظاهراً . ويبدأ في 


)١(‏ عن أبي قلابة عن أبي المليح قال : قال بيشة « نادى رجل رسول الله و إنا كنا نعتر عتيرة في الجاهلية 
في رجب . فما تأمرنا ؟ قال : اذبحوا لله في أي شهر كان . وبروا الله عر وجل وأطعموا » . 
قال : إنا كنا نفرع فرعاً في الجاهلية فما تأمرنا ؟ قال : في كل سائمة فرع تغذوه ماشيتك حتى إذا 
استحمل » قال نصر : استحمل للحجيج ذبحته فتصدقت بلحمه قال خالد : أحسبه .» قال على ابن 
السبيل , فإن ذلك خير ء قال خالد : قلت لأبي قلابة كم السائمة ؟ قال : ماثة . 
( أخرجه أبو داود ٠١0 - ٠١4/7‏ ) كتاب. الأضاحي / باب في العتيرة - حديث ( 787٠‏ ) . 

(1) عن نافع عن ابن عمر رضي الله عنه أنه قال : «سمعت النبي وق نهى عن القزع » . 
( أخرجه البخاري 77/٠١‏ ) كتاب اللباس / باب القزع ‏ حديث ( 547١‏ ) . ( ومسلم 1710/7 ) 
كتاب اللباس / باب كراهة القزع - حديث ( 731780-11 ) . 

ةا سقط في وط » . 

(:) ثبت في نسخة الشيخ البكري صاحب الحاشية » ويستحب قص الشارب لقوله 6 « ممن لم يأخذ من _ 


كتاب الضحايا / باب العقيقة ندل 


هذه كلّها . باليمين . ولا يؤخرها عن وقت الحاجة . ويكره كراهة شديدة » تأخيرها 
عن أريعين يها + للحديث في « صحيح مسلم 6( بالنهي عن ذلك . 

السادسة : من السنة غسل البراجم » وهي عقد الأصابع ومفاصلها . ويلتحق 
بها إزالة ما يجتمع من الوسخ في معاطف الأذن وصماخها . وفي الأنف وسائر 
البدن . 

السابعة : خضاب الشعر الشائب بحمرة أو صفرة » سُئْة » وبالسواد حرام . 
وقيل : مكروه . وأما خضاب اليدين والرجلين » فمستحب في حق النساء » كما سبق 
في باب الإحرام » وحرام في حق الرجال إلا لعذر . 

الثامئة : يستحب ترجيل الشعر . وتسريح اللحية » ويكره نتف الشيب . 

التاسعة : ذكر الغزالى وغيره » فى اللحية عشر خصال مكروهة : خضابها 
بالسواد إلا للجهاد ؛ وتنيهها بالكريت أن قء الشسيالا الفيفرعة .ويضها أول 
طلوعها إيثاراً للمرودة9؟» وحسن الصورة . ونتف الشيب . وتصفيفها طاقة فوق طاقة 
بسنا والزيادة فيها » والنقص منها بالزيادة في شعر العذارين من الصدغين » أو 
أخذ بعض العذار في حلق الرأس . ونتف جانبي العنفقة » وغير ذلك » وتركها شعثة 
إظهاراً لقلة المبالاة بنفسه . والنظر في بياضها وسوادها إعجاباً وافتخاراً » ولا بأس 
بترك سباليه » وهما طرفا الشارب . 


العاشرة : في « صحيح مسلم :20 عن النبي كله : « إن أحب أسمائكم إلى 
الله عر وجل . عبد الله » وعبد الرحمن » ء وإذا سمي إنسان باسم قبيح » فالسنة 


- شاربه فليس منا » . 

سكت عن إحفائه ونص على استحبابه الشيخ أبو حامد في تعليقه في باب الجنائز والصيمري في شرح 
الكفاية وذكر الغزالي في الإحياء أن حلقه بدعة . قال في الخادم : وليس كذلك فقد رواه النسائي في 
سلئة . 

.)1984-١ ( كتاب الطهارة / باب خصال الفطرة - حديث‎ ) 717/١ أخرجه مسلم‎ ( )١( 

(5) أي يكره نتف اللحية.. قال ابن الرفعة في حاشية الكفاية أن الشافعي نص في الأم على تحريم اللحية 
والكلام في الرجل أما المرأة فيستحب لها إزالتها لأن بقاءها مثلة لها كما قاله في شرح المهذب عن 
القاضي الحسين 5 


5) 28/8 ) كتاب الآداب ‏ حديث (17177/7 ).2 


1 كتاب الضحايا /.باب العقيقة 


تغييره . وينبغي للولد والتلميذ والغلام » أن لا يسمي أباه ومعلّمه وسيده باسمه . 
ويستحب تكنية أهل الفضل من الرجال والنساء .» سواء كان له ولد. أم لاء» وسواء 
كني بولده . أم بغيره . ولا بأس بكنية الصغيرء وإذا كني من له أولاد » فالسنة أن 
يكنى بأكبرهم » ونص الشافعي رحمه الله . أنه لا يجوز التكني بأبي القاسم . سواء 
كان اسمه محمداً . أم غيره » للحديث الصحيح في ذلك . وسنوضحه في أول 
النكاح إن شاء الله تعالى . ولا بأس بمخاطبة الكافر والمبتدع والفاسق بكنيته إذا لم 
يعرف بغيرها » أو خيف من ذكره باسمه فتئة » وإلا فينبغي أن لا يزيد على الاسم . 
والأدب . أن لا يذكر الإنسان كنيته في كتابه ولا غيره » إلا أن لا يعرف بغيرها » أو 
كانت أشهر من اسمه . ولا بأس بترخيم الاسم إذا لم يتأدٌ صاحبه . ولا بتلقيب 
الإنسان بلقب لا يكره . واتفقوا على تحريم تلقيبه بما يكرهه » سواء كان صفة له » 
كالأعمش والأعرج . أو لأبيه » أو لأمه . أو غير ذلك . ويجوز ذكره بذلك للتعريف . 
لمن لا يعرفه بغيره » ناوياً التعريف فقط . وثبت في « صحيح مسلم »207 وغيره9) : 
أن رسول الله كك قال : «إذا كان جنح الليل أو أمسيتم . فكفوا صبيانكم . فإن 
الشيطان ينتشر حينثذ » فإذا ذهب .ساعة من الليل + » فخلوهم . وأغلقوا الباب . 
واذكروا اسم الله » ٠‏ فإن الشيطان لا يفتح باباً مغلقاً ٠‏ وأؤكوا قرَبكم واذكروا اسم الله 
وخمروا آنيتكم واذكروا اسم الله » ولو أن تَعْرْضوا عليها شيئاً » وأطفئوا مصابيحكم » 
وفي رواية : « لا ترسلوا فواشيكم وصبياتكم إذا غابت الشمس . حتى تذهب فحمة 
ا ا ا اا 

فهذه سنن ينبغي المحافظة عليها . ووب جنح الليل » بضم الجيم وكسرها : 
ترك قل ترف ليا ا الراء - على المشهور . وقيل : 
و و او و ا ا 
جمع فاشية ‏ وهو كل ما ينشر من المال كالبهائم وغيرها .» وفحمة العشاء : 
ظلمتها . والله أعلم . 


. ) 7١17/91 ( كتاب الأشربة  باب الأمر بتغطية الإناء / حديث‎ ) 1596/( )١( 
وأبو داود‎ ( ) 778٠ ( أخرجه البخاري 775/1) كتاب بدء الخلق / باب صفة إبليس  حديث‎ ( )1( 
. ) 73971 ( كتاب الأشربة / باب في إيكاء الآنية  حديث‎ ) "6/1 


كتاب الصَيد والذبائح» 


الحيوان المأكول . إنما يصير مذكىّ بأحد طريقين . 
أحدهما : الذبح فى الحلق واللبَّة » وذلك في الحيوان المقدور عليه . 
والثاني : العقر المزهق في أي موضع كان . وذلك في غير المقدور عليه29 . 
ثم الذبح والعقر أربعة أركان . 
0 م 02 8 
الأول : الذابح 3 والعاقر يشترط كونه مسلما أو كتابيا : وتحل ذبيحة الكتابي 2 


. هو مصدر صاد يصيد صيداً » وأطلق المصدر على الصيد‎ )١( 
. ) 366/5 مغني المحتاج‎ ( - ) ١١١/4 نهاية المحتاج‎ ( 
. جمع ذبيحة بمعنى مذبوحة » وجمعها لأنها تكون بالسكين والسهم وبالجوارح . المصدران السابقان‎ 
2 والأصل في الباب قوله تعالى : ف( وإذا حللتم فاصطادوا » . وقوله تعالى‎ 
وطعامه متاعاً لكم وللسيارة » - إلى قوله -« ما دمتم حرماً » . ومن السنة ما رواه مسلم عن أبي تثعلبة‎ 
الخشني أن النبي يك قال: إذا رميت بسهمك فغاب عنك . فأدركته فكله ما لم يبن‎ 
مسلم 167/7 ) في كتاب الصيد والذبائح / باب إذا غاب عنه الصيد يت ول‎ ( 
تنبيه : ذكر المصنف رحمه الله : هذا الباب في المنهاج بعد كتاب الجزية كما في المحررء وأكثر‎ 
وخالف المصنف هنا فذكر آخر ربع العبادات تبعاً‎ ٠ الأصحاب في هذا الكتاب وما يعد هنا وفاقاً للمزني‎ 
لطائفة من الأصحاب » وقال وهو الأنسب وقال ابن قاسم ولعل وجه الأنسبية أن طلب الحلال فرض‎ 
+. عين‎ 

(؟) قال الزركشي + يرد على التتصر عور : 
أحدها : الجنين في بطن أمه فإن ذكوة أمه ذكوة له أي والحال أن الذكوة لم يكن في حلقه ولبته . 
ثانيها : إذا خرج رأ س الجنين فذبحت الآم قبل انفصاله فإنه يحمل كما صرح به البغوي . 
الثها : الصيد بثقل الجارحة فإنه يحل على الأظهر ولا عقر ولا ذبح . 
رابعها السماك ديز م حيواك البحر نعل شن غير ذكوة كان يبن اين ايكون لبر 


0.6 


:6 كتاب الصيد والذبائح 


سواء فيه ما يستحلّه الكتابي » وما لا . 

وحقيقة الكتابي تأتي في كتاب النكاح إن شاء الله تعالى . 

وفي ذبيحة المتولد بين الكتابي والمجوسية . قولان » كمناكحته . والمناكحة 
والذبيحة . لا يفترقان , إلا أن الأمة الكتابية » تحل ذبيحتها دون مناكحتها . ولو صاد 
مجوسي سمكة . حلت . لأن ميتتها حلال . وكما تحرم ذبيحة المجوسي . 
والوثني » والمرتد » وغيرهم ممن لا كتاب له. يحرم صيده بسهم , أو كلب . 
ويحرم ما يشارك فيه مسلما . فلو أمرًا سكينا على حلق شاة » أو قطع هذا بعض 
الحلقوم » وهذا بعضه . أو قتلا صيداً بسهم أو كلب » فهو حرام . 

ولو رميا سهمين . أو أرسلا كلبين . فإن سبق سهم المسلم أو كلبه » فقتل 
الصيد . أو أنهاه إلى حركة المذبوح .» حل » » كما لوذبح مسلم شاةء ثم قدّها 
المجوسي . وإن سبق ما أرسله المجوسي . أو جرحاه معأ أو مرثباً » ولم: يذقف 
واحد منهما د م ا د ار 0 . وقال صاحب 
« البحر» : متى شتركا في إمساكه وعقره , أو في أحدهما , وانفرد واحد بالآخرء أو 
انفرد كل ا . ولوكان لمسلم كلبان معلّم وغيره » أو معلّمان » 
ذهب أحدهما بلا إرسال . فقتلا صيداً » فكاء شتراك كلبي المسلم والمجوسي . ولو 
هرب الصيد من كلب المسلم » فعارضه كلب مجوسي . فرده عليه » فقتله كلب 
المسلم سل ؛ كما لوذبح مسلم”"© شاة أمسكها مجوسي . ولوجرحه مسلم أولاً ‏ 
ثم قتله مجوسي ٠‏ أو جرحه جرحاً غير مذفف . ومات بالجرحين . فحرام . فلو كان 
المسلم أثخنه بجراحته » فقد ملكه . ويلزم المجوسي قيمته له , لأنه أفسده بجعله 
ميتة . ويحل ما اصطاده المسلم بكلب المجوسي ٠.‏ كالذبح بسكينه . 

قلت : لو أكره مجوسي مسلماً على ذبح شاة . أو محرم حلالاً على ذبح 
صيد . فذبح . حل , ذكره الشيخ إبراهيم المروروذي في مسألة الإكراه على القتل . 
والله أعلم . 

فرع : تحل ذبيحة الصبي المميز على الصحيح”" . وفي غير المميز 


. وفي «ط» المسلم‎ )١( 


0) لأن قصده صحيح بدليل صحة العبادة منه إن كان مسلماً » فاندرج تحت الأدلة كالبالغ : 
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والمجنون والسكران . قولان ..أحدهما : الحِلٌ2'0 . كمن قطع حلق شاة يظنه 
خشبة 2 والثاني : المنع . كنائم بيده سكين وقعت على حلقوم شاة . وصحح 
الإمام » والغزالي . وجماعة . الثاني . وقطع الشيخ أبو حامد وصاحب «١‏ المهذب » 
بالجل . 

قلت : الأظهر : الجلّ . والله أعلم . 

قال صاحب « التهذيب » : فإن كان للمجنون أدنى تمييز . وللسكران قصد . 
حل قطعاً . وتحل ذبيحة الأعمى قطعاً . لكن تكره . وفي صيده بالكلب والرمي » 
وجهان . أصحهما : لا يحل( . ومنهم من قطع به . وقيل : عكسه . والأشبه : أن 
الخلاف مخصوص بما إذا أخبره بصير بالصيد . فأرسل السهم أو الكلب . وكذا 
صورها في «١‏ التهذيب » . وأطلق الوجهين جماعة . ويجريان في اصطياد الصبي 
والمجنون”(2 بالكلب والسهم .. وقيل : يختصان بالكلب . ويقطع بالحل في السهم 
كالذبح . ش 


فرع : الأخرس . إن كان له إشارة مفهومة . حلت ذبيحته . وإلا . 
فكالمجنون , قاله في « التهذيب » : ولتكن سائر تصرفاته على هذا القياس . 


قلت : الأصح : الجزم بحل ذبيحة الأخرس الذي لا يفهم , وبه قطع 
الأكثرون97) . والله أعلم : 


الركن الثاني : الذبيح . 
الحيوان ثلاثة أقسام 8 


)0 لان لهم قصداً وإرادة في الجملة . لكن مع الكراهة كما نص عليه في الأم . وصرح به في التثبيه خوفاً 

(؟) أطلق الصبي وقال في شرح المهذب : الخلاف في :صبي لا يميزء أما المميز فيحل اصطياده بالكلب 
والسهم قطعا كالذبح . ويحتمل مجيء الوجه السابق في دم الحل . 

() قال الخطيب : وقول الروضة وأصلها أن الوجهين في الأعمى يجريان في اصطياد الصبي والمجنون لا 
يلزم منه الاتحاد في الترجيح وإن جرى ابن المقري على الاتحاد . ( مغني المحتاج 3837/4 ) . 

(5) قال المصنف في شرح المهذب : أولى الناس بالزكاة الرجل العاقل المسلم ثم المرأة المسلمة ثم 
الصبي المسلم ثم الكتابيّ . ثم المجنون والسكران ؛ وقيل : والصبي غير المميز في معنى الآأخيرين . 
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الأول : ما لا يؤكل . والثانى : مأكول يحل ميته . والثالث : مأكول » لا يحل 
فالأول : ذبحه كموته . والثاني : كالسمك والجراد . ولا حاجة إلى ذبحه . 
وهل يحل أكل السمك الصغار إذا شويت ولم يُشَقَّ جوفها ويُخرّج ما فيه ؟ فيه 
وجهان . وجه الجواز : عسر تتبعها » وعلى المسامحة بها جرى الأولون . قال 
الروياني : بهذا افتي » ورجيعها طاهر عندي . وهو اختيار القفال9© . 

ولو وجدت سمكة في جوف سمكة . فهي حلال . كما لو ماتت حتف أنفها , 
بخلاف ما لو ابتلعت طائراً فوجد ميا في جوفها . لا يحل . 

ولو تقطعت السمكة في جوف سمكة . وتغير لونها . لم تحل على الأصح . 
لأنها كالروث والقيء . ويكره ذبح السمك . إلا أن يكون كبيرا يطول بقاؤه ‏ 
فيستحب ذبحه على الأصح . إراحة له . وقيل : يستحب تركه ليموت بنفسه2(© . ولو 
ابتلع سمكة حية » أو قطع فلقة منها . لم يحرم على الأصح . لكن يكره . 

قلت : وطردوا الوجهين في الجراد . ولو ذبح مجوسي سمكة . حلت . ولو 
قلى السمك قبل موته » فطرحه في الزيت المغلي وهو يضطرب ٠.‏ قال الشيخ أبو 
حامد : لا يحل فعله . لأنه تعذيب . وهذا تفريع على اختياره في ابتلاع السمكة 
حية : أنه حرام . وعلى إباحة ذلك . يباح هذا . والله أعلم . 

أما القسم الثالث : فضربان . 

مقدور على ذبحه . ومتوحش . 

فالمقدور عليه : لا يحل إلا بالذبح في الحلق واللبّة » كما سبق في كتاب 
الأضحية » وسواء الإنسي والوحشي إذا ظفر به . 

وأا الترحض . كلصيل + فاحفيم أجزائه مذبح مادام متوحشاً . فلو رماه 
بسهم . أو أرسل عليه جارحة » فأصاب شيئاً من بدنه ومات . حل بالإجماع » ولو 
توحش إنسي ء بأن ند بعير» أو شردت شاة ء فهو كالصيد . يحل بالرمي إلى غير 


)1( لم يصرح بترجيح وكلامه يشعر بترجيح الحل لأنه علله وعزاه لفتوى الروياني وعن الشيخ أبي حامد 
والقاضي أبي الطيب المنع. ونقله في الشامل عن الأصحاب ثم أشار إلى أنه ينبغي العفو عنه للمشقة . 
() الترجيح من عند الشيخ من غير أن يميزه . 


كتاب الصيد والذبائح ٠‏ 2 


مذبحه ٠‏ وبلرسال الكلب عليه » ولو ترقى بعبر في بثرء ولم يمكن قطع حلقومه . 
فهو كالبعير النادٌ في حله بالرمي . وهل يحل بإرسال الكلب ؟ وجهان . أصحهما عند 
صاحب « البحز » : التحريم . واختار البصريون الجل . 

قلت : الأصح : تحريمه . وصححه أيضاً الشاشي . والله أعلم . 

وليس المراد بالتوحش مجرد الإفلات » بل متى تيسّر اللحوق بعدْوٍ. أو 
استعانة بمن مسك الدابة » فليس ذلك توحشا . ولا يحل إلا بالذبح في المذبح . ولو 
تحقق الشرود . وحصل العجز فى الحال. فقد أطلق الأصحاب : أن البعير 
كالصيد ‏ لأنه قد يريد الذبح في الحال ء فتكليفه الصبر إلى القدرة » يشق عليه . 
قال الإمام : والظاهر عندي : أنه لا يلحق بالصيد بذلك . لأنها حالة عارضة قريبة 
الزوال2'0 . لكن لو كان الصبر والطلب يؤدي إلى مهلكة أو مسبعة . فهو حينئذ 
كالصيد . وإن كان يؤدي إلى موضع لصوص وغصّاب مترصدين . فوجهان . 

والفرق أن تصرفهم وإتلافهم متدارك بالضمان . والمذهب : ما قدمناه عن 
الأصحاب . 

ثم في كيفية الجرح المفيد للحل في النادٌ والمتردي . وجهان . أصحهما وبه 
أجاب الأكثرون : يكفي جرح يفضي إلى الزهوق كيف كان . والثاني : لا بد من 
جرح مذفف ‏ واختاره القفال , والإمام . 

فصل : إذا أرسل سلاحاً » كسهم . وسيف . وغيرهما . أو كلباً معلّماً على 
صيد . فأصابه » ثم أدرك الصيد حياً » نظر ء إن لم يبق فيه حياة مستقرة » بأن كان 
قطع حلقومه ومريّه » أو أجافه . أو خرق أمعاءه . فيستحب أن يمر السكين على حلقه 
ليردحه . فإن لم يفعل . وتركه حتى مات ٠.‏ فهو حلال . كما لو ذبح شاة فاضطربت 
أو عدت . وإن بقيت فيه حياة مستقرة » فله حالان . 

أحدهما وكاو ايه بحر تعار رين عايده حر بجوت وفهر خلال 
ايا اللعدن: 


)١(‏ قال الزركشي : ما ذكره من تعليل إطلاق الأصحاب أن البعير الناد كالصيد لأنه قد يريد الذبح في الحال 
لأنه رخصة ثم قال : وهذا لا يصح بل الظاهر أنه لا فرق إلى آخر ما ذكره . خ ك . 
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والثاني : أن لا يتعذر ذبحه ٠‏ فتركه حتى مات ٠‏ أو تعذر بتقصيره » فمات » 
فهو حرام . كما لو تردى بعير فلم يذبحه حتى مات . 
فمن :ضور الحال الأولة» أن يُققل راسد الآلة 'وسل اكير فيقوت فقتل 


إمكان ذبحه . 


ومنها : أن يمتنع بما فيه من بقية قوة » ويموت قبل قدرته عليه . 

ومنها : أن لا يجد من الزمان ما يمكن الذبح فيه . 

ومن صور الثاني : أن لا يكون معه آلة ذبح . أو تضيع آلته منه » فلو نشبت في 
الغمد . فلم يتمكن من إخراجها حتى مات . فهو حرام على الصحيح , لأن حقه أن 
يستصحب غمدا يواتيه . وقال أبو علي بن أبي هريرة » والطبري : يحل . 

ولو غصبت الآلة » فالصيد حرام على الأصح . والثاني : تحل كما لولم يصل 
إلى الصيد لسبع حائل حتى مات . قال الروياني : ولو اشتغل بطلب المذبح فلم 
يجده حتى مات . فهو حلال . لأنه لا بد منه. بخلاف ما لو اشتغل بتحديد 
السكين . لأنه يمكن تقديمه . 

ولو كان يمر ظهر السكين على حلقه غلطاً » فمات . فحرام . لأنه تقصير . 
ولو وقع الصيد منكساً . واحتاج إلى قلبه ليقدر على الذبح . فمات . أو اشتغل 
بتوجيهه إلى القبلة » فمات . فحلال . ولو شك بعد موت الصيد . هل. تمكن من 
اذكاته فيحرم » أم لم يتمكن فيحل ؟ فقولان . أظهرهما : يحل . 

وهل يشترط العدّو إلى الصيد إذا أصابه السهم أو الكلب ؟ وجهان . أحدهما : 
نعم , لأنه المعتاد في هذه الحالة » لكن لا يكلّف المبالغة بحيث يفضي إلى ضرر 
ظاهر . وأصحهما : لا . بل يكفي المشي . 


وعلى هذاء فالصحيح الذي قطع به الصيدلاني » وصاحب «١‏ التهذيب » 
وغيرهما : أنه لو كان يمشي على هينته » فأدركه ميتاً » حل وإن كان لو أسرع لأدركه 
حياً . وقال الإمام : عندي أنه لا بد من الإسراع قليلاً » لأن الماشي على هينته » 
جارج عن عادة الطلب . فإن شرطنا العَذُوء فتركه . فصادف الصيد ميتا ولم يدر 
أمات في الزمن الذي يسع العدو , أم بعده . فينبغي أن يكون على القولين » فيما إذا 
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شك في التمكن من الذكاة . 
فرع : لورمى صيداً فقدّه قطعتين متساويتين أو متفاوتتين » فهما حلال . 

ولو أبان منه ع د عر عضا » كيد ورجل ٠»‏ نظرء إن أبانه بجراحة 
مذففة ومات في الحالٍ » حل العضو وباقي البدن . وإن لم يذففه فأدركه وذبحه » أو 
جرحهجرحاً آخخر مذففاً » فالعضو حرام لأنه أبين من حي ؛ وباقي البدن حلال . 
وإن أثبته بالجراحة الأولى » قل عار مقدورا طلنه ؛» فتعين ذبحه » ولا تجزىء سائر 
الجراحات . 

ولومات من تلك الجراحة بعسد مضي زمن ولم يتمكن من ذبحه. حل باقي 
البدن » ولم يحل العضو على الأصح » لأنه أبين من حي . فهو كمن قطع ألية شاة ثم 
ذبحها لا تحل الألية قطعاً . والثاني : تحل » لأن الجر ح كالذبح للجملة , » فتبعها 
العضو . وإن جرحه جراحة أخرى والحالة هذه . فإن كانت مذففة » فالصيد حلال » 
والعضو حرام » وإلاء فالصيد حلال أيضاً . والعضو حرام على الصحيح . لأن 
الإبانة لم تتجرد ذكاة للصيد . 

الركن الثالث : آلة الذبح والاصطياد . 

هي 5 ثلاثة أقسام . 

الأول : المحدّدات الجارحة بحدّها من الحديد . كالسيف . والسكين ء 
والسهم . والرمح » أو من الرصاص أو النحاس أو الذهب أو الخشب المحدّد » أو 
القصب أو الزجاج أو الحجر. فيحصل الذبح بجميعها » ويحل الصيد المقتول بها . 
إلا الظفر والسن وسائر العظام١»‏ » فإنه لا يحل بها . سواء عظم الآدمي وغيره ١‏ 
المتصل والمنفصل . 


)١(‏ لما روي عن رافع بن خديج رضي الله عنه أنه قال : قلت يا رسول الله إِنَا لاقو العدو غداً وليست معنا 
مُدى أفنذبح بالقصب ؟ قال : « ما أنهر الدم وذكر اسم الله عليه فكل ليس السن والظفر . وساحدئك 
عنه . أما السن فعظم . وأما الظفر فمدى الحبش ٠‏ وأصابوا إبلاً وغنماً فند منها بعير فرماه رجل يسهم 
فحبسه فقال رسول الله يك إن لهذه الإبل أوابد كأوابد الوحش » فإذا غلبكم منها شيء فافعلوا به 
هكذاء» 

50 البخاري 181/5 ) كتاب الشركة حديث (5588). (ومسلم /1658) كتاب 
الأضاحي / حديث ( .)1938/٠١‏ 
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وفي وجه”") : أن عظم المأكول تحصل الذكاة به » وهو شاذ ضعيف . 
ولو ركب عظماً على سهم . وجعله نصلاً له » فقتل به صيداً » لم يحل على 
المشهون. 
القسم الثاني : الآلات المثقّلات . إذا أت بثقلها دقَاً أو خنقاً . لم يحل 
الحيوان » وكذا المحدّد إذا قتل بثقله » بل لا بد من الجرح . 
فيحرم الطير إذا مات ببندقة رمي بها » خدشته . أم لاء قطعت رأسه . أم لا . 
ولو وقع صيد في بئر محفورة له » فمات بالانصدام . أو الخنق بأحبولة منصوبة 
له » أو كان رأس الحبل بيده .» فجره ومات الصيد . أو مات بسهم لا نصل فيه ولا 
حد له . أو بثقل السيف . أو مات الطير الضعيف بإصابة عرض السهم . أو قتل 
بسوط ء أو عصا . فكلّه حرام . 
ولو ذبح بحديدة لا تقطع . لم يحل , لأن القطع هنا بقوة الذابح وشدة 
الاعتماد . لا بالآلة . ولو خسق فيه العصا ونحوه » حكى الروياني : أنه إن كان 
محدداً يمور مور السلاح ٠‏ فهو حلال . وإن كان لا يمور إلا مستكرّهاً ؛ نظر. إن 
كان العُود خفيفاً قريباً من السهم . حل . وإن كان ثقيلاً » لم يحل . 
ش فرع : إذا لم يجرح الكلب الصيد . لكن تحامل عليه » فقتله بضغطته » 
حل على الأظهر"؟ . 
فرع : إذا مات الصيد بشيئين : محرّم ء ومبيح ٠‏ بأن مات بسهم ويندقة 
أصاباه من رام . أو رامين » أو يصيب الصيد طرف من النصل . فيجرحه ويؤثر فيه 
عرض السهم في مروره فيموت منهما ء أو يرمي إلى ضيد سهماً فيقعم على طرف 
سطح » ثم يسقط منه » أو على جبل فيتدهور منه . أو يقع في ماء . أو على شجر 
فينصدم بأغصانه . أو يقع على محدد من سكين وغيره » فكل هذا حرام( . 


. وحكى شذوذ هذا الوجه في شرح المهذب وقال : وهو غلط‎ )١( 
.: (؟) لعموم فوله تعالى : ظ فكلوا مما أمسكن عليكم » :ولاه يسا تغليمه أن لز يقال إلا جرح‎ 
. والثاني : يحرم كالقتل بثقل السيف أو الرمح‎ 
. فإنه يحل قطعاً‎ ٠» ومحل الخلاف إذا لم تجرحه . أما إذا جرحته ثم تحاملت عليه فقتلته‎ 
. زفة تغليباً للمحرم لأنه الأصل في الميتات‎ 
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ولو تدحرج المجروح من الجبل من جنب إلى جنب . حل » ولا يضر ذلك . 
لأنه لا يؤثر في التلف . وإن أصاب السهم الطائر في الهواء فوقع على الأرض 
ومات . حل . سواء مات قبل وصوله الأرض أو بعده . لأنه لا بد من الوقوع ‏ فعفي 
عنه » كما لوكان الصيد قائماً فاصابه السهم ووقع على جنبه وانصدم بالأرض ومات ء 
فإنه يحل . 

ولوزحف قليلا بعد إصابة السهم . فهو كالوقوع على الأرض » فيحل . ولولم 
يجرحه السهم في الهواء » لكن كسر جناحه فوقع ومات . فحرام . لأنه لم يصبه 
جرح يُحال الموت عليه . ولو كان الجرح خفيفاً لا يؤثر مثله » لكن عطل جناحه 
فسقط ومات » فحرام 5 


ولو جرحه السهم في الهواء فوقع في بثرء إن كان فيها ماءٌ » فقد سبق بيانه » 
وإلاء فهو حلال . وقعر البئر كالأرض . 

والمراد : إذا لم تصادمه جدران البئر . ولو كان الطائر على شجرة فأصابه 
السهم فوقع على الأرض ومات . حل . وإن وقع على غصن ثم على الأرض ». لم 
يحل . وليس الانصدام بالأغصان . أو بأحرف الجبل عند التدهور من أعلاه . 
كالانصدام بالأرض . فإن ذلك الانصدام ليس بلازم ولا غالب » والانصدام 


بالأرض 3 لازم : 
وللإمام احتمال في الصورتين 3 لكثرة وقوع الطير على الشجر .» والانصدام 
بطرف الجبل إذا كان الصيد فيه . 


فرع : إذا رمي طير الماء » إن كان على وجه الماء فأصابه ومات . حل . 
والماء له كالأرخ » وإن كان خارج الماء » ووقع فيه بعد إصابة السهم . ففي حله 
وجهان ذكرهما في « الحاوي » . وقطع في «١‏ التهذيب » : بالتحريم . 

وفي شرح « مختصر الجويني » : بالحل . فلو كان الطائر في هواء البحر . قال 

في « التهذيب » : إن كان الرامي في البَرَء لم يحل . وإن كان في السفينة في 
البحرء حل . 

فرع : جميع ما ذكرنا فيما إذا لم ينته الصيد بتلك الجراحة إلى حركة 
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المذبوح . فإن انتهى إليها بقطع الحلقوم والمريء ١‏ أو غيره » فقد تمت ذكاته » ولا 
أثر لما يعرض بعده . 


فرع : لوأرسل كلب في عنقه قلانة محندة » فجرح الصيد بها » حل كما لو 
أرسل سهما ء قاله في « التهذيب » . وقد يفرّق بأنه قصد بالسهم الصيد. ولم 
يقصده بالقلادة200 , 


القسم الثالث : الجوارح ( فيجوز الاصطياد بجوارح السباع 2 كالكلب 2 
والفهد والنمر. وغيرها9؟) ا وبجوارح الطير» كالبازي 3 والشاهين 3 والصقر : وفي 
وحه يحكى 9) عن أبي بكر الفارسي ِ للا يجوز الاصطياد بالكلب الأسود 2( وهو شاذ 


صعيقا . 


والمراد بجواز الاصطياد بها : أن ما أخذته وجرحته وأدركه متا جهاميناً 3 أو في 
حركة المذبوح ٠‏ حل أكله . 


ويقوم إرسال الصائد وجرح الجارح في أي موضع كان ٠‏ مقام الذبح في 
المقدور عليه . 


وأما الاصطياد بمعنى إثبات الملك . فلا يختص . بل يحصل بأي طريق 
تيشر . مه م م 

ثم يشترط لحل ما قتله الجوارح ٠‏ كون الجارح معلماء فإن لم يكن معلما . 
لم يحل ما قتله . فإن أدرك وفيه حياة مستقرة . ذكاه كغيره . 

ويشترط في كون الكلب معلما ء أربعة أمور . 


أحدها : أن ينزجر بزجر صاحبه » كذا أطلقه الجمهور , وهو المذهب . وقال 


. ورجح الشيخ في شرح المهذب ما قاله البغوي » وعلل ذلك بأن القصد لا يشترط في الذبح‎ )١( 

(1) لقوله تعالى : ظ أحل لكم الطيبات وما علمتم من الجوارح مكلبين تعلموهن مما علمكم الله فكلوا مما 
أمسكن عليكم » . 

(؟) حكاه عنه الروياني والرافعي وغيرهما . وقال الشيخ في شرح المهذب : بل هو باطل . وقال الغزالي 
في الوسيط فريسة الفهد والنمر حرام » وغلطه الشيخ في شرح المهذب وقال : وليس وجها في 
المهذب . بل لها حكم الكلب في الاصطياد بلا خلاف . ونص الشافعي رحمه الله ومختصر المزني 
وجميع الأصحاب في جميع الطرق . 
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الإمام : يعتبر ذلك في ابتداء الأمر . فأما إذا انطلق واشتد عدوه . 

في اشتراطه وجهان . أصحهما : يشترط() , 

الثاني : أن يسترسل بإرساله . ومعناه : أنه إذا أغري بالصيد هاج . 

الثالت: أن يجتك المي :اسه على ماعية + ولا يخلية:؛ 

الرابع : أن لا يأكل منه على المشهور( . وفي قول شاذ”2 : لا يضر الأكل . 
هذا ع اكد ونا ف ساون بوانت السّباع . وذكر الإمام : أن ظاهر 
المذهب : أنه ي* يشترط أيضاً أن ينطلق بإطلاق صاحبه ٠‏ وأنه لو انطلق بنفسه , لم يكن 
اا ورآء الإمام مشكلا » من حيث ان الكلب على أي صفة كان » إذارأى صيداً 
بالقرب منه وهو على كلب الجوع . يبعد انكفافه . 

وأما جوارح الطير . فيشترط فيها أن تهيج عند الإغراء أيضاً . 

ويشترط ترك أكلها من الصيد أيضاً على الأظهر © . قال الإمام : ولا يطمع في 
انزجارها بعد الطيران » ويبعد أيضاً اشتراط انكفافها في أول الأمر . ْ 


إحداها : الأمور المشترطة في التعليم » يشترط تكررها ليغلب على الظن 
تأدب الجارحة . 


والرجوع في عدد ذلك إلى أهل الخبرة بالجوارح 3 على الصحيح الذي اقتضاه 
كلام الجمهور . وقيل 8 يشترط تكرره ثلاث مرات : وقيل ١‏ مرتين 9) : 


الثانية : إذا ظهر أنه معلّم . ثم أكل من صيد قبل قتله أو بعده » ففي حل ذلك 
الصيد قولان . أظهرهما : لا يحل . 
قال الإمام :وددت لو فصل فاصل بين أن ينكفٌ زماناً ثم يأكل » وبين أن يأكل 


. كما قاله الجمهور‎ )١( 

(1) وعبر الشيخ في شرح المهذب بالمذهب وقال وبه قطع الشيرازي والجمهور وهو المعروف من نصوص 
الشافعي 8 

(*) قال الشيخ في شرح المهذب : ليس بشيء . 

(4) وعبر في الشرح بالمهذب وقال وبه قطع الشيرازي وكثيزون » وحكى إمام الحرمين والخراسانيون فيه 
قولين . 

(5) وصحح الشيخ في الشرح الأول . 
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بهن الاخد.ء لكن لم يتعرصوا له + 

قلت : فصّل الجرجاني وغيره فقالوا : إن أكل عقيب القتل . ففيه القولان ‏ 
وإلا ٠‏ فيحل قطعاً . والله أعلم . 

فإذا قلنا بالتحريم . فلا بد من استثناف التعليم » ولا ينعطف التحريم على ما 
اصطاده من قبل0١2‏ . فإذا قلنا بالحل . فتكرر أكله وصار عادة له » حرم الصيد الذي 
أكل منه بلا خلاف . ش 

وفي تحريم الصيود التي أكل منها من قبل . وجهان . وقد ترججح منهما 
التحريم . 

قال في « التهذيب » : إذا أكل من الصيد الثاني » حرم . 

وفي الأول . الوجهان . وإذا أكل من الثالث .» حرم وفيما قبلد » الوجهان . 

وهذا ذهاب إلى أن الأكل مرتين » يخرجه عن كونه معلّماً . 

وقد ذكرنا خلافاً في تكرر الصفات التي يصير بها معلّماً ٠‏ ويجوز أن يفرّق 
بينهما بأن أثر التعليم في الحل . وأثر الأكل في التحريم . فعملنا بالاحتياط فيهما . 

وعلى هذا . لو عرفنا كونه معلّماً . لم ينعطف الحل على ما سبق بلا خلاف . 
وفي انعطاف التحريم . الخلاف المذكور . 

ولو لعق الكلب الدم » لم يضر على المذهب”9 . 

وأشار الإمام إلى وجه ضعيف . 

ولو أكل حشوة الصيد. فطريقان22 . أصحهما : على قولي اللحم . 
والثاني : القطع بالحل . لأنها غير مقصود كالدم9) . ١‏ 

ولو لم يسترسل عند الإرسال . أو لم ينزجر عند الزجر. فينبغي أن يكون في 
تحريم الصيد وخروجه عن كونه معلّماً . الخلاف في الأكل . 


. وهذالا خلاف فيه عندنا » واتفق الأصحاب على ذلك‎ )١( 

(؟) وصوبه في الشرح وقال : ونص عليه الشافعي وقطع به الأصحاب في جميع الطرق وحكى قول إمام 
الحرمين والغزالي في البسيط وقال بشذوذه . 

(5) حكاهما البغوي . 

6 فاشبهت الدم : 
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قال القفال : لو أراد الصائد أخذ الصيد منه فامتنع » وصار يقاتل دونه » فهو 
كالاكل . 

وجوارح الطير إذا أكلت منه » وقلنا : يشترط في التعليم تركها الأكل » 
فطريقان . أصحهما : طرد القولين كالكلب . والثاني : القطع بالحل . 

الثالثة : مَعْضُ الكلب من الصيد نجس » يجب غسله سبعاً مع التعفير كغيره . 
فإذا غسل . حل أكله . هذا هو المذهب . وقيل : إنه طاهر . وقيل : نجس يعفى 
عنه ويحل أكله بلا غسل . وقيل : نجس لا يطهر بالغسل » بل يجب تقوير ذلك 
الموضع وطرحه , لأنه يتشرب لعابه » فلا يتخلله الماء . 


| قال الإمام : وهذا القائل ٠‏ يطوّد ما ذكره في كل لحم » وما في معناه بعضّة 
الكلب » بخلاف موضع يناله لعابه بغير عض . وقيل : إن أصاب تاب الكلب عِرْقا 
نضّاخاً بالدم » سرى حكم النجاسة إلى جميع الصيد » ولم يحل أكله . قال الإمام : 
هذا غلط , » لأن النجاسة وإن اتصلت بالدم » فالعرق وعاء حاجز بينه وبين اللحم ‏ 
ثم الدم إذا كان يفور . امتنع غوص النجاسة فيه » كالماء المتصعّد من فوارة » إذا 
وقعت نجاسة على أعلاه » لم ينجس ما تحته . 


فرع : ذكرنا أن النمر والفهد » كالكلب في حل ما قتلاه . وهكذا نص عليه 
الشافعي رضي الله عنه('» والأصحاب . وذكر الإمام : أن الفهد يبعد فيه التعلم , 
لأنفته وعدم انقياده . فإِن تور تعلية على ندور» فهو كالكلب . وهذا الذي قاله ‏ 
لا يخالف ما قاله الشافعي رضي الله عنه("© والأصحاب . وفي كلام الغزالي ما يوهم 
خلاف هذا . وهو محمول على ما ذكره الإمام » فلا خلاف فيه" . 


الركن الرابع : نفس الذبح . وعقر الصيد . 
أما نفس الذبح . فسبق في باب الأضحية . 


. سقط في وط»‎ )١( 

(؟) سقط في «ط» . 

(7) قال الشيخ في الشرح : أما استبعاد الغزالي تعلمها ‏ » فلا يقبل لأن الاصطياد بالفهود المعلمة كثير 
مشهور مشاهد . والنمر إذا أخذ صغيراً تيسر تعليمه فحصل أنه لا خلاف في جوازه . 
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وأما العقر الذي يبيح الصيد بلا ذكاة » فهو الجرح المقصود المزهق الوارد على 
حيوان وحشى-. 

أما الجرح فيخرج عنه الخنق والوقذ ونحوهما . وأما القصد . فله ثلاث 
مراتب . 

الأولى : قصد أصل الفعل الجارح . فلو كان في يده سكين ٠‏ فسقط فانجرح 
به صيد » ومات . أو نصب سكيناً أو منجلاً أو حديدة فانعقر به صيد ومات » أو كان 
في يده سكين فاحتكت بها شاة » فانقطع حلقومها » أو وقعت على حلقها فقطعته . 
فهي حرام . وحكي وجه عن أبي إسحاق : أنه تحل الشاة في صورة وقوع السكين 
من يده » ولا شك أن الصيد في معناها » وهذا الوجه شاذ ضعيف ولو كان في يده 
حديدة فحركهاء 5-0 الشاة أيشا حلقهنا بالحديدة فحصل انقطاع حلقها 
بالحركتين » فهي حرام 


فرع : إذا استرسل الكلب المعلّم بنفسه » فقتل صيداً » فهو حرام . فلو 
أكل منه » لم يقدح ذلك في كونه معلّماً » فلا خلاف . وإنما يعتبر الإمساك إذا أرسله 
صاحبه . ولو زجره صاحبه لما استرسل . فانزجر ووقف . ثم أغراه فاسترسل وقتل 
الصيد . حل بلا خلاف . وإن لم ينزجر ومضى على وجهه . لم يحل . سواء زاد 
عدوه وحدّته » أم لا . فلو لم يزجره . بل أغراه » فإن لم يزد عذُوه » فحرام . وكذا 
إذا زاد على الأصح . فإن كان الإغراء وزياد العذو بعدما زجره » فلم ينزجر » فعلى 
الوجهين » وأولى بالتحريم . وبه قطع العراقيون . 


ولو أرسل مسلم كلباً . فأغراه مجوسي فازداد عدوه » فإن قلنا في الصورة 
لسابقة : لا ينقطع حكم الاسترسال . ولا يؤثر الإغراء » حل هنا . ولا يؤثر إغراء 
المجوسي . وإن قطعناه . وأحلنا على الإغراء » لم يحل هنا » كذا ذكر الجمهور 
هذا البناء . وقطع في «١‏ التهذيب» : بالتحريم . واختاره القاضي أبو الطيب » لأنه 
قطع للأول أو مشاركة . وكلاهما يحرّمه . 


» بالإجماع . وبه قال ربيعة ومالك وأبو حنيفة وأبو ثور وابن المنذرء قال العبدري هو قول الفقهاء كافة‎ )١( 
. وقال الأصم : يحل . قال ابن المنذر وعطاء والأوزاعي : يؤكل إن كان إخراجه للصيد‎ 
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ولو أرسل مجوسي كلباً فاغراه مسلم(© ٠‏ فازداد عدُوه » فوجهان بناءً على 
عكس ما تقدم . ومنهم من قطع بالتحريم 

ولو أرسل مسلم كلبه » فزجره فضولي فانزجر . ثم أغراه فاسترسل . فأخحذ 
صيداً » فلمن يكون الصيد ؟ وجهان . أصحهما قاس راوس للم مجر 
فأغراه » أو لم يزجره . بل أغراه وزاد عدّوه » وقلنا : الصيد للغاصب . خرّج على 
الخلاف في أن الإغراء يقطع حكم الابتداء » أم لا ؟ إن قلنا : لا. وهو الأصح . 
فالصيد لصاحب الكلب . وإلا » فللغاصب الفضولي . قال الإمام : ولا يمتنع 
تخريج وجه باشتراكهما . 


فرع : لو أصاب السهم الصيد بإعانة الريح » وكان يقصر عنه لولا الربح » 
حل قطعاً » لأنه لا يمكن الاحتراز عن هبويها » هكذا صرح به الاصحات كلهم . 
وأبدى الإمام فيه تردداً . 


ولو أصاب الأرض أو انصدم بحائط د ثم ازدلف وأصاب الصيد . أو أصاب 
جيرا فيا نه راطناب الصيزد م أو نق1 له إى العيد » أو كان الرامي في نزع القوس 
فانقطع الوتر وصدم الفُوقَ فارتمى السهم وأصاب الصيدٍ » حل على الأصح . 

المرتبة الثانية : قصد جنس الحيوان . فلو أرسل سهماً في الهواء » أو فضاء 
من الأرض . لاختبار قوته » أو رمى إلى هدف . فاعترض صيد فأصابه وقتله » وكان 
لا يخطر له الصيد . أو كان يراه » ولكن رمى إلى الهدف . أو ذئب ». ولا يقصد 
الصيد فأصابه » لم يحل على الأصح المنصوص . لعدم قصده . ولو كان يجيل سيفه 
فأصاب عنق شاة وقطع الحلقوم والمريء من غير علم بالحال ٠‏ فقطع الإمام وغيره : 
بأنها ميتة قد يجيء في هذا الخلاف وأيضاً الوجه المنقول فيما لو وقع السكين من 
يذه . 

.ول وأرسل كلباً حيث لا صيد » فاعترض صيد فقتله » لم يحل على المذهب . 


)ع( وفي صيد المجوسي بكلبه المعلم وسهمه حرام عندناء قال ابن المنذر وبه قال جمهور العلماء منهم 
عطاء وسعيد بن جبير والنخعي ومالك والليث والثوري وأبو حنيفة وأحمد وإسحاق 5 
قال ابن المنذر وقال أبو ثور فيها قولان أحدهما كقول الجمهور والناس تحل ذبائحهم ولهم كتاب . 
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وفي « الكافي » للروياني وغيره : فيه وجهان . 

ولو رمى ما ظنه حجراً . أو جرثومة » أو آدمياً معصوماً . أو غير معصوم ٠‏ أو 
خنزيراً » أو حيواناً آخر محرماً » فكان صيداً فقتله » أو ظنه صيداً غير مأكول فكان 
مأكولاً . أو قطع في ظلمة ما ظنه ثوباً » ب ان 
أو أرسل كبا إلى شاخص يظنه حجراً » فكان صيداً » أولم يغلب على ظنه شيء من 
ذلك . أوذبح في ظلمة حيواناً يظنه محرماً » فبان أنه ذبح شاة » حل جميع ذلك على 
الصحيح . 

ولو رمى إلى شاته الربيطة سهماً جارحا » فاصاب الحلقوم والمريء وفاقاً . 
وقطعهما . ففي حل الشاة مع القدرة على ذبحها احتمال للإمام » وقال : ويجوز أن 
يفرّق بين أن يقصد المذبح بسهمه . وبين أن يقصد الشاة فيصيب المذبح . 

قلت : الأرجح : الحل . والله أعلم . 

المرتبة الثالثة : قَصّد عين الحيوان . فإذا رمى صيداً يراه » أو لا يراه » لكن 
يحس به في ظلمة . أو من وراء حجاب . بأن كان بين أشجار ملتفة وقصده » حل » 
فإن لم يعلم به » بأن رمى وهو لا يرجو صيداً فأصاب صيداً . ففيه الخلاف السابق 
م حا ل ا بأن رمى في ظلمة 
ا صحها : التحريم . والثاني : 
يحل . والثالث : قعه بظن غالب » حل » و ا . ولو 
ل اك وود 1 ارقم رحو 6 

ولو قصد منها ظبية بالرمي . فأصاب غيرها . فأوجه . أصحها : الحل مطلقاً . 
والثاني : التحريم . والثالث : إن كان حالة الرمي يرى المصاب حل ». وإلا » فلا . 
والراب بع : إن كان المصاب من السرب الذي رآه ورماه » حل » وإلا » فلا . ومنهم 
من قطع بالحل وسواء عدل السهم عن الجهة التي قصدها إلى غيرها , أم لا . ولو 
رمى شاخصاً يعتقده حجراً » وكان حجراً » فأصاب ظبية ؛ لم تحل على الأصح . 
قطع به29 الصيدلاني وغيره . وإن كان الشاخص صيداً » ومال السهم عنه وأصاب 


)١(‏ سقط من دوطع». 
() في دط» وبه قطع . 
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صيداً آخر . ففيه الوجهان ٠‏ وأولى بالحل . 

ولو رمى شاخصاً ظنه خنزيراً » وكان خنزيراً أو صيداً فلم يصبه ع وأصاب 
ظبية » لم يحل على الأصح فيهما آنه ققد مهرما . والخلاف فيما إذا كان خنزيراً 
أضعف . ولو رّمى شاخصاً ظنه صيداً » فبان حجراً أو خنزيراً » أو أصاب السهم 
صيداً » قال فى « التهذيب » : إن اعتبرنا ظنه فيما إذا رمى ما ظنه حجراً . فكان 
صيداً ؛ وأصاب السهم صيداً آخر » وقلنا بالتحريم » فهنا يحل الصيد الذي أصابه . 
وإن اعتبرنا الحقيقة » وقلنا بالحل هناك . حرم هنا . 

وأما إذا أرسل كلباً على صيد ٠‏ فقتل صيداً آخرء فينظر» إن لم يعدل عن 
جهة الإرسال . بل كان فيها صيود » فأخذ غير ما أغراه عليه » حل على الصحيح كما 
في السهم . » وإن عدل إلى جهة أخرى . فأوجه . أصحها : الحل . لأنه تعسر تكليفه 
ترك العدول , ولآن الصيد لوعدل فتبعه . حل قطعاً . والثاني : يحرم . والثالث وهو 
اختيار « صاحب الحاوي » : إن خرج عادلاً عن الجهة » حرم » » وإن خرج إليها ففاته 
الصيد » فعدل إلى غيرها وصاد » حل لأنه يدل على حذقه حيث لم يرجع خائباً . 
وقطع الإمام بالتحريم إذا عدل وظهر من عدوله واختياره بأن امتد في جهة الإرسال 
زمانا ثم ثار صيد آخر فاستدبر المرسل إليه وقصد الآخر . 

وأما كون الجرح مزهقاً » فيخرج منه ما لو مات بصدمة أو افتراس سبع » أو 
أعان ذلك الجرح غيره على ما بِينَا في نظائره » فلا يحل . 

ولو غاب عنه الكلب والصيد . ثم وجده ميتاً » لم يحل على الصحيح . 
لاحتمال موته بسبب آخر. ولا أثر لتضمخه بدمه.. فربما جرحه الكلب وأصابته 
جراحة أخرى . وإن جرحه فغاب . ثم أدركه ميتاً » قإن انتهى بالجرح(22 إلى حركة 
المذبوح بالجرح . حل . ولا أثر لغيبته . وإن لم ينته » فإن وجد في ماءٍ » أو وجد 
عليه أثر صدمة أو جراحة أخرى . لم يحل . وإن لم يكن عليه أثر آخرء فثلاث 
طرق . أحدها : يحل قطعاً . والثاني : يحرم قطعاً . وأصحها على قولين . أظهرهما 
عند الجمهور من العراقيين وغيرهم : التحريم . وأظهرهما عند صاحب 


)1( سقط في وط » . 
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« التهذيب » : التحليل » وتسمى هذه : مسألة الإنماء . 
قلت : الحل أصح دليلاً . وصححه أيضاً الغزالي في « الإحياء » : وثبتت فيه 
الأحاديث الصحيحة() , ولم يثبت في التحريم شيء . وعلق الشافعي الحل على 
صحة الحديث . والله أعلم . 
فصل : تستحب التسمية عند الذبح » وعند إرسال الكلب والسهم . وقد 
سبق بيان ذلك . وما يتفرع عليه » في باب الأضحية . 
فصل في بيان ما يملك به الصيد : يملك بطرق . 
منها : أن يضبطه بيده » ولا يعتبر قصد التملك في أخذه بيده » حتى لو أخذ 
صيدا لينظر إليه » ملكه . ولو سعى خلف صيد فوقف الصيد للاعياء » لم يملكه حتى 
يأخذه بيده . 


كان طائراً فكسر جناحه . فعجز عن الظيران وَالعَدْوَجَمَيعاً - ويكفي للتملك إبطال 
شدة العذو وصيرورته بحيث يسهل لحاقه . ولو جرحه فعطش فثبت . لم يملكه إن 
كان العطش لعدم الماء . وإن كان لعجزه عن الوصول إلى الماء » ملكه . لأن عجزه 
بالجراحة . 

ومنها : وقوعه في شبكة منصوبة له . فلو طرده طارد فوقع في الشبكة » فهو 
لصاحب الشبكة . لا للطارد . وفي « الحاوي » : أنه ولو وقع في شبكة ثم تقطعت 
فأفلت الصيد . فإن كان ذلك بقطع الصيد الواقع » عاد مباحاً » فيملكه من صاده . 
وإلاء فهو باق على ملك صاحب الشبكة . فلا يملكه غيره . وقال الغزالي في 


ومنها : أن يجرحه جراحة مذففة . أو يرميّه فيثخنه ويزمنه » فيملكه » وكذا إن 


)١(‏ عن عدي بن حاتم رضي الله عنه أنه قال : قال لي رسول الله كك : « إذا أرسلت كلبك المعلم فاذكر 
اسم الله تعالى » فإن أمسك عليك فأدركته حي فاذبحه » وإن أدركته قد قتله ولم يأكل منه فكله . وإن 
كان أكل فلا تأكل . فإنما أمسك على نفسه . وإن وجدت مع كلبك كلباً غيره وقد قتل فلا تأكل فإنك لا 
تدري أيهما قتله » وإذا رميت بسهمك فاذكر اسم الله » فإن غاب عنك يوماً فلم تجد فيه إلا أثر سهمك 
فكل إن شئت ٠‏ وإن وجدته غريقاً في الماء فلا تأكل » . 
( أخرجه البخاري  ) 7/9/١‏ كتاب الوضوء / حديث ( ١9/6‏ ) . 
( ومسلم 571١/7‏ ) كتاب الصيد والذبائح )١959/5(‏ . 


كتاب الصيد وا الذبائح رفك 


« الوسيط » في باب النشر : لو وقع في شبكته فأفلت. لم يزل ملكه على 
الصحيح2(2 . 

ومنها : إذا أرسل كلباً فأئبت صيداً » ملكه » فلو أرسل سبُعاً آخر فعقره وأثبته » 
قال في « الحاوي » : إن كان له يد على السبع » ملكه كإرسال الكلب . وإلاء 
فلا . وإن أفلت الصيد بعد ما أخذه الكلب . ففى « البحر » : أن بعض الأصحاب 
قال : إن كان ذلك قبل أن يدركه صاحبه . لم يملكه . وإلاء فوجهان » لأنه لم 
يقبضه . ولا زال امتناعه . 


قلت : أصحهما : لا يملكه . والله أعلم . 

ومنها : إذا ألجأه إلى مضيق لا يقدر على الانفلات منه » ملكه . وذلك بأن 
بفخلة ينا وهر : وقد يرجع جميع هذا إلى شيء واحد . فيقال : سبب ملك الصيد 
إبطال امتناعه » وحصول الاستيلاء عليه » وذلك يحصل بالطرق 0 . 


فرع : لو توحل صيد بمزرعته وصار مقدوراً عليه » فوجهان . أحدهما : 
يملكه كما لو وقع في شبكته . وأصحهما : لا. ل 
الاصطياد . قال الإمام : الخلاف فيما إذا لم يكن سقى الأرض بما يقصد به توحل 
الصيود » فإن كان يقصدء. فهو كنصب الشبكة . ولم يتعرض الروياني لمزرعة 
. الشخص » بل قال : لو توحل وهو في طلبه . لم يملكه . لأن الطين ليس من فعله ‏ 
فلو كان هو أرسل الماء في الأرض . ملكه . لأن الوحل حصل بفعله » فهو 
كالشبكة . ويشبه أن يرجع هذا إلى ما ذكره الإمام من قصد الاصطياد بالسقي . 
ولو وقع صيد في أرضه وصار مقدوراً عليه » أو عشش طائر فيها وباض وف 0 
وحصلت القدرة على البيض والفرخ . لم يملكه على الأصح . وبه قطع في 
« التهذيب » وقال : لو حفر حفرة لا للصيد . فوقع فيها صيد . لم يملكه . وإن حفر 
للصيد . ملك ما وقع فيه . 


ولو أغلق باب الدار لثلا يخرج » ملكه. قال الإمام : قال الأصحاب : إذ 


)1ع( لم يصرح بترجيح والمذهب كما قاله في شرح المهذب ما قاله الماوردي 5 خ ك 5 
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قلنا : لا يملكه صاحب الدارء فهو أولى بتملكه . وليس لغيره أن يدخل ملكه 
ويأخذه . فإن فعل . فهل يملكه ؟ وجهان كمن تحبر مواتاً وأحياه غيره » هل 
يملكه ؟ وهذه الصورة أولى بثبوت الملك . لأن التحجر , للاحياء » ولا يقصد ببناء 
الدار تملك الصيد الواقع فيها . ولو قصد ببناء الدار» تعشيش الطائر» فعشش فيها 
طير » أو وقعت الشبكة من يده بغير قصد , فتعفّل بها صيد » فوجهان , لأنه وجد في 
الأولى قصد . لكنه ضعيف . وفي الثانية : حصل استيلاء بملكه . لكن بلا قصد . 
والأصح : أنه يملك في الأولى . دون الثانية . 

فرع : لو اضطر سمكة إلى بركة صغيرة » أو حوض صغير على شط نهرء 
ملكها كما سبق فيمن ألجأ صيدا إلى مضيق . والصغير ما يسهل أخذها منه. فلو 
دخلت بنفسها . عاد الخلاف فيما إذا دخل الصيد ملكه . فإن قلنا بالأصح : إنه لا 
يملك بالدخول . فسدٌّ منافذ البركة » ملكها . لأنه تسبب إلى ضبطها . ولو اضطرها 
إلى بركة واسعة يعسر أخذ السمكة منها . أو دخلتها السمكة فسدّ منافذها. لم 
يملكها » لكن يثبت له اختصاص كالمتحجر . 

فرع : لو دحل بستان غيره وصاد فيه طائراً » ملكه الصائد بلا خلاف . 


فصل : من ملك صيداً . ثم أفلت منه» لم يزل ملكه عنه . ومن أخذه . 
لزْمة زد إليه-ء وسواء كان يدور في البلد وحوله . أو التحق بالوحوش . ولو أرسله 
مالكه . لم يزل عنه ملكه على الأصح المنصوص كما لو سيّب دابته » ولا يجوز 
ذلك 2 لأنه يشبه سوائب الجاهلية , ولأنه قد يختلط بالمباح فيصاد('»2 وقيل . يزول 5 


: قال الزركشي : يستثنى من تحريم الإرسال صور‎ )١( 

أحدها : إذا كان الطير يعتاد العود فإنه يجوز إرساله كما ذكروه في المسابقة وغيرها والظاهر عدم استثناء 
هذه الصورة لأن مراد الأئمة بالإرسال إطلاقه مع الإعراض عن تملكه وليست هذه الصورة كذلك والله 
أعلم ثم قال الزركشي . 

الثانية : إذا كان للطائر فرخ يموت بحبسه فينبغي وجوب الإرسال صيانة أو وجه ويشهد له حديث الغزالة 
التي أطلقها النبي يي من أجل أولادها لما استجارت به و وهو حديث حسن وقد صرح الأصحاب بأنه 
يجب انظار الحامل الواجب عليها القصاص أو الرجم حتى تضع . وقال الشيخ أبو محمد : يحرم ذبح 
الحيوان المأكول إذا كان حامل بغير مأكول وعلله بأن في ذبحه قبل مالا يحل ذبحه وهو الحمل . 
الثالثة : إذا كان معه طائر أو حيوان لم يجد ما يذذبحه به ولا يطعمه فإرساله واجب لأنه يسعى في طلب 
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وقيل : إن قصد بإرساله التقرب إلى الله تعالى . زال. وإلاء فلا . فإن قلنا : 
يزول . عاد مباحاً » فمن صاده ملكه . وإن قلنا : لا يزول . لم يجز لغيره أن يصيده 
إذا عرفه . فإن قال عند الإرسال : أبحته لمن أخذه .» حصلت الإباحة » ولا ضمان 
على من أكله » لكن لا ينفذ تصرّفه فيه . وإذا قلنا بالوجه الثالث » فأرسله تقرباً إلى 
الله تعالى .» فهل يحل اصطياده لرجوعه إلى الإباحة . أم لا . كالعبد المعتق ؟ 
وجهان . 

قلت : الأصح : الحلء لثلا يصير في معنى سوائب الجاهلية . والله أعلم . 

ولو ألقى كسرة خبز مُعرضاً ‏ فهلٌ يملكها من أخذها ؟ فيه وجهان مرتبان على . 
إرسال الصيد . وأولى بأن لا يملك . بل تبقى على ملك الملقي . لأن سبب الملك 
58 الصيد . اليدٌ, وقد أزالها . قال الإمام : هذا الخلاف في زوال الملك . وما 
فعله إباحة للطاعم في ظاهر المذهب . لأن القرائن الظاهرة » تكفي الإباحة . هذا 
لفظ الإمام » ويوضحه ما نقل عن الصالحين من التقاط السنابل . 


> رزقه ويدل عليه حديث المرأة التي حبست الهرة فلا هي أطعمتها ولا هي تركتها تأكل من خشاش 
الأرض . 
الرابعة : إذا أراد الإحرام فإنه يجب عليه الإرسال ثم قال ولا يخفى أن صورة الإرسال فيما إذا كان 
المالك مطلق التصرف . فأما الصبي ونحوه أو المحجور عليه بسفه أو فلس أو مكاتب لم يأذن سيده لم 
يزل ملكه قطعا . 
قال : هذا حكمه في المأكول . أما غير المأكول فأنواع : 
أحدها : ما نهي عن قتله كالهدهد والخطاف وهذا النوع يحتمل أن يقال بوجوب إرساله على من أمسكه 
لأنه طائر يحرم التعرض له بالاصطياد فيحرم حبسه كصيد الحرم والإحرام » وقد عمت البلوى من العوام 
بصيد الهدهد والخطاف وبيعها وهو حرام من ثلاثة أوجه إلى آخر ما ذكره في هذا الاعتراض نظر 
لاختلاف العلماء في الإباحة وسيأتي .في باب الأطعمة أن الأرجح التحريم في الهدهد . 'وقال في 
الخادم : في هذا الترجيح نظر وقد سبق عن الخطابي أن النهي عنه تكريم لا لأنه حرام وقد صرح بأكله 
الروياني في البحربه ونقله عن النص ثم قال: وأشارفي شرح المهذب إلى ترجيحه وإذا كان الأمر 
كذلك فكيف ينكر اصطياده واختلف أيضا في إباحة الخطاف والإذكار إنما يكون في المتفق على المنع 
فيه . فليتأمل والله أعلم . ١‏ 
قال : ومنها نوع يستحب قتله كالغراب الأبقع والحدأة فهذا يستحب قتله ويكره إرساله . وأما حبسه 
على وجه الاقتناء فحرام كالكلب العقور وقد صرح الأصحاب بمنع اقتناء الفواسق الخمس . 
ومنها نوع ينتفع بصورته ولونه كالطاووس والببغاء فهذا النوع يجوز حبسه للانتفاع به وقد صرح 
الرافعي بجواز بيعه لهذا الغرض وأما الطير المأكول فيجوز حبسه مطلقا . 


لين كتاب الصيد والذبائح 


قلت : الأصح : أنه يملك الكسرة والسنابل ونحوها » ويصح تصرفه فيها بالبيع 
وغيره 2 وهذا ظاهر أحوال السلف . ولم يحكٌ أنهم منعوا مَن أخذ شيئاً من ذلك . 
من التصرف . والله أعلم : 

فرع : لو أعرض عن جلد ميتة » فأخذ غيره ودبغه » ملكه على المذهب . 
لأنه لم يكن مملوكاً للأول » وإنما كان له اختصاص ضعيف زال بالإعراض . 


فرع ا ا ؛بأذاكاد يروما :او يقرلا :]ب 


ل 53000 ثم أرسله ٠‏ فإنه تقدير بعيد . 


فرع : لو صاد سمكة في [ بطنها ]20 درة مثقوبة » لم يملك الدرة » بل 
تكون لقطة . وإن كانت غير مثقوبة » فهي [ له مع السمكة ]20 . ولو اشترى سمكة 
فوجد في جوفها درة غير مثقوبة » فهي للمشتري . وإن كانت مثقوبة » فهي للبائع إن 
ادعاها . كذا [ قال ]20 في « التهذيب » . ويشبه أن يقال : الدرة لصائد السمكة . 
كالكنز الموجود في الأرض يكون لمحييها©» . 

فصل : إذا تحول بعض حمام برجه إلى برج غيره . فإن كان المتحول ملكا 
للأول » لم يزل ملكه عنه ٠‏ ويلزم الثاني رده . فإن حصل بينهما بيض أو فرخ ٠‏ فهو 
تبع للأنثى دون الذكر . ولو ادّعى تحول حمامه إلى برج غيره » لم يصدّق إلا ببينة , 
والورع أن يصدّقه . إلا أن يعلم كذبه . وإن كان المتحول مباحاً دخل برج الأول . 
فعلى الخلاف السابق في دخول الصيد ملكه . فإن قلنا بالأصح : إنه لا يملكه ‏ 
فللثاني أن يتملكه . ومن دخل برجه حمام وشك هل هو مباح . أم مملوك ؟ فهو أولى 
به » وله التصرف فيه , لأن الظاهر أنه مباح . ولو تحقق أنه اختلط بملكه ملك غيره » 


. وفي «دط» جوفها‎ )١( 

(؟) وفي « ب » في للمشتري . 

(”) وفي « ب » قاله . 

(4) ما بحثه الشيخ تبعا للرافعي أشار إليه الروياني في الحلية فقال في باب بيع الأصول والثمار. ولو اشترى 
سمكة فوجد في جوفها لؤلؤة لا تدخل في البيع وينظر في اللؤلؤة فإن كانت مثقوبة ردها إلى بائعها حتى 
يعرفها لأنها لقطة وإن لم تكن مثقوبة فهي للبائع لأنه اصطادها . قاله في الخادم . 
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وعسر التمييز » ففى « التهذيب » : أنه لو اختلطت حمامة واحدة بحماماته ٠‏ فله أن 
يأكل بالاجتهاد واحدة واحدة » حتى تبقى واحدة . كما لو اختلطت ثمرة الغير بثمره . 
والذي حكاه الروياني : أنه ليس له أن يأكل واحدة منها حتى يصالح ذلك الغير أو 
يقاسمه . ولهذا قال بعض مشايخنا : ينبغي للمتقي أن يجتنب طير البروج » وأن 
يجتنب بناءها('2. ونقل الإمام وغيره : أنه ليس لواحد منهما التصرف في شيء منها 
ببيع أو هبة لثالث . لأنه لا يتحقق الملك . ولو باع أحدهما أو وهب للآخرء صح 
على الأصح . وتحتمل الجهالة للٍضرورة . 

ولو باعا الحمام المختلط كلَّه أو بعضه لثالث . ولا يعلم كل واحد منهما عين 
ماله » فإن كانت الأعداد معلومة كمائتين ومائة . والقيمة متساوية » ووزعا الثمن على 
أعدادهما » صح البيع باتفاق الأصحاب . وإن جهلا العدد . لم يصح . لأنه لا يعلم 
كل واحد حصته من الثمن . فالطريق أن يقول كل واحد : بعتك الحمام الذي لي في 
هذا البرج بكذا » فيكون الثمن معلوماً . ويحتمل الجهل في المبيع للضرورة . قال 
في « الوسيط » : لو تصالحا على شيء . صح البيع واحتمل الجهل بقدر البيع » 
ويقرب من هذا . ما أطلق في مقاسمتهما . 

واعلم أن الضرورة قد تجوز المسامحة ببعض الشروط المعتبرة في العقود . 
كالكافر إذا أسلم على أكثر من أربع نسوة ومات قبل الاختيار » يصح اصطلاحهن 
على القسمة بالتساوي أو بالتفاوت مع الجهل بالاستحقاق . فيجوز أن تصح القسمة 
هنا أيها بحسي تراميهما :يجوز أن يقال : إذا قال كل منهما : بعت مالي من 
حمام هذا البرج بكذا . والأعداد مجهولة ٠‏ يصح أيضاً مع الجهل بما يستحق كل 
واحد منهما . والمقصود أن ينفصل الأمر بحسب ما يتراضيان عليه . ولو باع أحدهما 
جميع حمام البرج بإذن الآخر . فيكون أصيلاً في البعض ووكيلاً في البعض . جاز. 
ثم يقتسمان الثمن . 

فرع : لو اختلطت حمامة مملوكة » أو حمامات بحمامات مباحة محصورة . 
لم يجز الاصطياد منها . 


يا : القائل بذلك هو الرافعي ع اللفظ 5 الروياني في الحر 


04 كتاب الصيد والذبائح 


ولو اختلطت بحمام ناحية » جاز الاصطياد في الناحية . ولا يتغير حكم ما لا 
يحصر في العادة باختلاط ما يحصر به . وإن اختلط حمام أبراج مملوكة لا يكاد 
يحصر بحمام بلدة أخرى مباحة » ففي جواز الاصطياد منها وجهان . أصحهما : 
ااام اج وود 

من أهم ما يجب معرفته » ضبط العدد المحصور ء فإنه يتكرر في 

ل 
تحديد هذا غير ممكن » وإنما يضبط بالتقريب . قال 1 
واحد . يعسر على الناظر عدّهم بمجرد النظر » كالألف ونحوه . فهو غير محصور . 
وما سهل كالعشرة والعشرين » فهو محصور . وبين الطرفين أوساط متشابهة تلحق 
بأحد الطرفين بالظن . وما وقع فيه الشك . اسئفتي فيه القلب . والله أعلم . 

فرع : إذا انثالت حنطته على حنطة غيره . أو انصبٌ مائعه في مائعه » وجهل 
قدرهما . فليكن الحكم فيهما على ما ذكرنا في الحمام المختلط . 

فرع : لوملك الماء بالاستقاء . ثم انصب في نهر ء لم يَزُل ملكه منه . ولا 
يمنع الناس من الاستقاء » وهو في حكم اختلاط المحصور بغير محصور . 

قلت : ولو اختلط درهم حرام . أو دراهم بدراهمه ولم تتميزء أودهن بدهن . 
أو نحو ذلك . قال الغزالي في « الإحياء » وغيره من أصحابنا : طريقه : أن يفصل 
قدر الحرام » فيصرفه إلى الجهة التي يجب صرفه إليها » ويبقى الباقي له يتصرف فيه 
بما أراد . والله أعلم . 

فصل في الث شتراك والازدخام على الصيد : وله أربعة أحوال . 

الأول : أن يتعاقب جرحان من اثنين . 

فالأول منهما إن لم يكن مذففاً ولا مزمناً ٠‏ بل بقي على امتناعة . وكان الثاني 
مذقفاً أو مزمناً ٠»‏ فالصيد للثاني ١‏ ولا شيء على الأول بجراحته . وإن كان جرح 
الأول مذففاً » فالصيد للأول . وعلى الثاني أرش ما نقص من لحمه وجلده » وإن 
كان جرح الأول مزمنا . ٠‏ فله الصيد به » [ وينظر ]20 في الثاني » فإن ذفف بقطع 


. وفي « ب » نفصل‎ )١( 
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الحلقوم والمريء » فهو حلال للأول » وعلى الثاني ما بين قيمته مذبوحاً ومزمنة90©. 
قال الإمام : وإنما يظهر التفاوت إذا كان فيه حياة مستقرة » فإن كان متألماً » بحيث لو 
لم يذبح لهلك . » فما عندي أنه ينقص منه بالذبح شيء » وإن ذقف الثاني لا بقطع 
الحلقوم والمريء » أو لم يذفف ومات بالجرحين » فهو ميتة » وكذا الحكم لو رمى 
إلى صيد فازمنه . ثم رمى إليه ثانياً وذقف لا بقطع المذبح . يجب على الثاني كمال 
قيوة السيد جروا إن ذقت . فإن جرح بلا تذفيف . ومات بالجرحين . ففيما يجب 
عليه كلام له مقدمة نذكرها أولاً » وهي : إذا جنى رجل على عبد أو بهيمة » أو صيد 
مملوك قيمته عشرة دنانير » جراحة أرشها دينارء ثم جرحه آخر جراحة أرشها دينار 
أيضاً » فمات بالجرحين » ففيما يلزم الجارخين » أوجه . 

أحدها : يجب على الأول خمسة دنانير . وعلى الثاني أربعة ونصفاء لأن 
الجرحين سريا وصارا قتلاً . فلزم كل واحد نصف قيمته يوم جنايته » قال ابن 
سريج ١‏ » وضعَّفه الآأئمة » لأن فيه ضياع نصف دينار على المالك . 

والثاني : قاله المزني » وأبو إسحاق ٠»‏ والقفال : يلزم كل واحد خمسة(» . 
وعلى هذا لو نقصت جناية الأول ديناراً » والثاني دينارين » لزم الأول أربعة ونصف » 
والثاني خمسة ونصف » ولو نقصت جناية الأول دينارين » والثاني ديناراً » انعكس » 
فيلزم الأول خمسة ونصف . والثاني أربعة ونصف . وضعفوا هذا الوجه » لآأنه سوى 
بينهما مع اختلاف قيمته حال جنايتهما . 

والوجه الثالث : حكاه الإمام عن القفال أيضاً : يلزم الأول خمسة ونصف . 
والثاني خمسة » لآن جناية كل واحد نقصت ديناراً ٠‏ ثم سرتاء» والأرش يسقط إذا 
قنارك اليكاية نفنا » فيسقط عن كل واحد نصف الأرش ., لأن الموجود منه نصف 
القتل . 

واعترض عليه » بأن فيه زيادة الواجب على المتلف . وأجاب القفال . بأن 
الجناية قد تنجرٌ إلى إيجاب زيادة » كمن قطع يدي عبد فقتله آخرء وأجيب عنه » 


)1غ( للأول . 
(؟) لأن كل واحد كان أرش جنايته ديناراً فلزمه ثم مات بجرحيهما فلزمهما باقي قيمته وهي ثمانية بينهما 
نصفين » فصار كل واحد خمسة . ش 
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بأن قاطع اليدين لا شركة له في القتل . والقدل يقطع أثر القتل » ويقع موقع 
الاندمال . وهنا بخلافه . 

والوجه الرابع : قاله أبو الطيب بن سلمة : يلزم كل واحد نصف قيمته يوم 
جنايته ‏ ونصف الأرش ء لكن لا يزيد الواجب على القيمة , فيجمع ما لزمهما 
ا وهو عشرة ونصف .2 ويقسم القيمة وهي عشرة على العشرة والنصف . 
ليراعي التفاوت بينهما » فتبسط أنصافاً , فتكون أحداً وعشرين . فيلزم الأول أحد 
عشر جزءاً من أحد وعشرين جزءاً من عشرة » ويلزم الثاني عشرة من أحد وعشرين من 
عشرة » وفيه ضعف . لإفراد أرش الجناية عن بدل النفس . 

والوجه الخامس : عن صاحب «١‏ التقريب » وغيره . واختاره الإمام . 
والغزالي : يلزم الأول خمسة ونصف . والثاني أربعة ونصف . لأن الأول لو انفرد 
بالجرح والسراية » لزمه العشرة » فلا يسقط عنه إلا ما يلزم الثاني » والثاني إنما جنى 
على تضقن ما يساوق تشعة . وفيه شعت أآيضا : 

والوجه السادس : قاله ابن خيران . واختاره صاحب ( الإفصاح » » وأطبق 
العراقيون على ترجيحه : أنه يجمع بين القيمتين ٠‏ فيكون تسعة عشر ء فيقسم عليه 
ما فوتا وهو عشرة » فيكون على الأول عشرة أجزاء من تسعة عشر جزءاً من عشرة » 
وعلى الثاني تسعة أجزاء من تسعة عشر جزءاً من عشرة . 

أما إذا كان الجناة ثلاثة » وأرش كل جناية دينار » والقيمة عشرة » فعلى طريقة 
المزني : يلزم كل واحد منهم ثلاثة وثلث . وعلى الوجه الثالث : يلزم الأول أربعة ‏ 
منها ثلاثة وثلث هي ثلث القيمة » وثلشان وهما ثلا الأرش . ويلزم الثاني ثلاثة 
وثلثان ٠‏ ثلاثة منها ثلث القيمة يوم جنايته » وثلثان هما ثلثا الأرش ٠‏ ويلزم الثالث » 
ثلاثة » منها ديناران وثلث هي ثلث القيمة يوم جنايته » وثلشان هما ثلشا الأرش ء 
فالجملة عشرة وثلثان . وعلى الوجه الرابع2© : تورّع العشرة على عشرة وثلثين . 
وعلى الخامس : يلزم الأول أربعة وثلث . والثاني ثلاثة » والثالث ديناران وثلثان . 
وعلى السادس : تجمع القيم » فتكون سبعة وعشرين » فتقسم العشرة عليها . 


)1( في هامش دطع وفي الأصل وعلى الوجه الأول : 
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المالك .» أهي الأولى 3 أم الثانية ؟ وتخرج على الأوجه 3 فتسقط حصته وتجب حصة 
الأجنبي . وعن القاضي أبي حامد : أن المذكور في الجنايتين على العبد . هو فيما 
إذا لم يكن للجناية أرش مقدّرء فإن كان . فليس العبد فيها كالبهيمة والصيد 
المملوك » حتى لو جنى على عبد غيره جناية ليس لها أرش مقدَّر » وقيمته مائة » 
ا ل م 9 
لل الأذن : قآل تلر قط ول يدرف ممشمالة باق عله حر بعري لم 
الأول نصف أرش اليد وهو خمسة وعشرون ١‏ ونصف قيمته يوم جنايته وهو خمسون . 
ولزم الثاني نصف أرش اليد » وهو خمسة وعشرون » ونصف القيمة يوم جنايته وهو 
أربعون » فالجملة مائة وأربعون جميعها للسيد » لأن الجناية التي لها أرش مقدّر » 
يجوز أن يزيد واجبها على قيمة العبد » كما لو قطع يديه فقتله آخر . 

هذا بيان المقدمة » ونعود إلى مسألة الصيد فنقول : إذا جرح الثاني جراحة غير 
مذففة » ومات الصيد بالجرحين . نظرء إن مات قبل أن يتمكن الأول من ذبحه » 
لزم الثاني تمام قيمته مزمناً » لأنه صار ميتة بفعله » بخلاف ما لو جرح شاة نفسه » 
الجرحين هناك حرام 3 والهلاك حصل بهما ء» وهنا فعل الأول اكتساب ودكاة 3 ثم 
مقتضى كلامهم أن يقال : إذا كان الصيد يساوي عشرة غير مزمن » وتسعة مزمناً ‏ لزم 
الثاني تسعة . واستدرك صاحب «التقريب» فقال : فعل الأول وإن لم يكن إفساداً 3 
فيؤثر في الذبح وحصول الزهوق قطعاً ٠‏ فينبغي أن يعتبر فيقال : إذا كان غير مزمن 
يساوي عشرة » ومزمناً تسعة » ومذبوحاً ثمانية » لزمه ثمانية ونصف » فإن الدرهم أثْر 
في فواته الفعلان . فيوزّع عليهما . قال الإمام : وللنظر في هذا مجال . ويجوز أن 
يقال : المفسد يقطع أثر فعلي الأول من كل وجه . والأصح : ما ذكره صاحب 
« التقريب » . ْ 

وإن تمكن من ذبحه فذبحه ء لزم الثاني أرش جراحته إن نقص بها . وإن لم 
يذبحه وتركه حتى مات . فوجهان . أحدهما : لا شيء على الثاني سوى أرش 
النقص » لأن الأول مقصر بترك الذبح . وأصحهما : يضمن زيادة على الأرش » ولا 
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يكون تركه الذبح مسقطاً للضمان . كما لوجرح رجل شاته فلم يذبحها مع التمكن . 
لا يسقط الضمان . فعلى هذا فيما يضمن وجهان . قال الاصطخري : كمال قيمته 
مزمناً ؛ كما لو ذقّف . بخلاف ما إذا جرح عبده أو شاته » وجرحه غيره أيضاً , لآن 
كل واحد من الفعل هناك إفساد . والتحريم حصل بهما . وهنا الأول إصلاح . 
والأصح وقول جمهور الأصحاب : لا يضمن جميع القيمة . » بل هو كمن جرح عبده 
وجرحه غيره . لأن الموت حصل بهما . وكلاهما إفساد . أما الثاني . فظاهر . وأما 
الأول ٠»‏ فلأن ترك الذبح مع التمكن » يجعل الجرح وسرايته إفساداً . ولهذا لولم 
يوجد الجر ح الثاني فترك الذبح . كان الصيد ميتة . فعلى هذا تجيء الأوجه في كيفية يقي 
التوزيع على الجرحين . فحصة الأول تسقط . وحصة الثاني تجب . 

الحال الثاني : إذا وقع الجرحان معاً . نظر . إن تساويا في سبب الملك » 
فالصيد بينهما » وذلك بأن يكون كل واحد مذففاً . أو مزمناً لو انفرد» أو أحدهما 
مزهنا ٠‏ والآخز مدقا وسيؤاء ثقاوت الجرحان ضثيرا وكبيراً » أوتساويا » أو كانا في 
المذبح » أو غيره . أو أحدهما فيه . والآخر في غيره :نان كان أحدهنا مدا أو 
مزمناً لو انفرد + والآخر غير مؤترء. فالضيد لمن ذقك و آزمن”ء. ولة:شنمان على 
الثاني ع لأنه لم يجرح ملك الغير . ولو احتمل أن يكون الإزمان بهما أو بأحدهما . 
فالصيد بينهما في ظاهر الحكم . ويستحب أن يستحل كل واحد الآخر تورعاً . ولو 
علمنا أن أحدهما' مذفف . وشككنا هل للآخر أثر في الإزمان والتذفيف , أم لا ؟ قال 
القفال : هو بينهما . فقيل له : لو جرح رجل جراحة مذففة » وجرحه آخر جراحة لا 
ندري أهي مذففة , أم لا؟ فمات . فقال : يجب القصاص عليهما . قال الإمام : 
هذا بعيد . والوجه تخصيص القصاص بصاحب المذففة . وفي الصيد . » يسلم نصفه 
لمن جرحه مذففاً » ويوقف نصفه بينهما إلى التصالح أو تين الحال . فإن لم يتوقع 
بيان » جعل النصف الآخر بينهما نصفين . 

الحال الثالث : إذا ترتب الجرحان . وأحدهما مزمن لو انفرد .» والآخر مذفف 
وارد على المذبح » ولم يعرف السابق ١‏ فالصيد حلال . فإن اختلفا وادعى كل واحد 
أنه جرحه أولاً وأزمنه » وأنه له » فلكل واحد تحليف الآخر . فإن حلفا » فالصيد 
بينهما . ولا شيء لأحدهما على الآخر . فإن حلف أحدهما فقط . فالصيد له » وله 
على الناكل أرش ما نقص بالذبح . ولو ترتبا » وأحدهما مزمن ٠‏ والآخر مذفف في 


غير المذبح . ولم يعرف السابق . فالمذهب : أن الصيد حرام » لاحتمال تقدم 
الإزمان » فلا يحل بعده إلا بقطع الحلقوم والمريء . وقيل : فيه قولان » كمسألة 
الإنماء السابقة . ووجه الشبه : اجتماع المبيح والمحرم . 

والفرق على المذهب : أنه يقدّم هناك جرح يحال عليه . فإن ادعى كل واحد 
أنه أزمنه أولاً » وأن الآخر أفسده » فلكل واحد تحليف الآخر . فإن حلفا فذاك . 
وإن حلف أحدهما . لزم الناكل قيمته مزمناً . ولو قال الجارح أولاً : أزمنته أناء ثم 
أفسدته بقتلك . فعليك القيمة . وقال الثاني : لم تزمنه » بل كان على امتناعه إلى أن 
رميته فأزمنته أو ذقفته . فإن اتفقا على عين جراحة الأول . وعلمنا أنه لا يبقى امتناع 
معها . ككسر جناحه » وكسر رجل الممتنع بعذوه » فالقول قول الأول بلا يمين ١‏ 
وإلاء فقول الثاني . لأن الأصل بقاء الامتناع . فإن حلف . فالصيد له ٠‏ ولا شيء 
عليه للأول .» وإن نكل حلف الأول ء واستحق قيمته مجروحا بالجراحة الأولى + 
ولا يحل الصيد . لأنه ميتة بزعمه . وهل للثاني أكله ؟ وجهان . قال القاضي 
الطبري : لاء لأن إلزامه القيمة حكم بأنه ميتة . وقيل : نعم . لأن النكول في 
خصومة الآدمي لا تغير الحكم فيما بينه وبين الله تعالى . 

ولو علمنا أن الجراحة المذففة سابقة على التي لو انفردت لكانت مزمنة » 
فالصيد حلال . فإن قال كل واحد : أنا ذففته » فلكل تحليف الآخر . فإن حلفا ء 
كان يتما إن حلت أجتهمان #فالفيية له وعلى الخ نيان هاا تقض 


فرع : قال الشافعي رضي الله عنه في « المختصر » : لورماه الأول والثاني » 
ولم يدر أجعله الأول ممتنعاً . أم لا » جعلناه بينهما نصفين2"0 , واعبُرض عليه 
فقيل : ينبغي أن يحرم هذا الصيد .» » لاجتماع ما يقتضي الإباحة والتحريم9" . 
وبتقدير الحل . ينبغي أن لا يكون بينهما » بل لمن أثبته . 

واختلف في الجواب . فقيل : النص محمول على ما إذا أصاب المذبح . 
فيحل . سواء أصابه الأول أو الشاني 3 أو على ما إذا رمياه ولم يمت » ثم أدركه 


)١(‏ وقال في الآم : حل أكله وكان بينهما نصفين 
(7) لأآن الأصل التحريم . 


0 كتاب الصيد والذبائح 


أحدهما . فذكاه . ثم اختلفا فيه . وإنما كان بينهما . لأنه في أيديهما . وقد يجعل 
الشيء لاثنين » وإن كنا نعلمه في الباطن لأحدهما » كمن مات عن ابئين » مسلم 
ونصراني . وادعى كل واحد أنه مات على دينه . وحمل أبو إسحاق النص على ظاهره 
فقال : إذا رمياه ومات . ولم يدر أثبته الأول . أم [ لا ]227 . كان الأصل بقاؤه على 
امتناعه إلى أن عقره الثاني . فيكون عقره ذكاة » ويكون بينهما لاحتمال الإثبات من 
كليهما ولا مزية29 . وقيل : في حله قولان . كمسألة الإنماء . 

الحال الرابع : إذا ترتب الجرحان وحصل الإزمان بمجموعهما » وكل واحد لو 
انفرد لم يزمن . فالأصح عند الجمهور : أن الصيد للثاني . وقيل : بينهما » ورجحه 
الإمام ٠‏ والغزالي . 

فإن قلنا : إنه للثاني . أو كان الجرح الثاني مزمناً لو انفرد » فلا شيء على 
الأول بسبب جرحه . فلو عاد بعد إزمان الثاني » وجرحه جراحة أخرى . نظر» إن 
أصاب المذبح . فهو حلال , وعليه للثاني ما نقص من قيمته بالذبح ع ٠‏ وإلا حرم . 
وعليه إن ذف . ؛ قيمته مجروحاً بجراحته الأولى . وجراحة الثاني . وكذا إن لم يذفف 
ولم يتمكن الثاني من ذبحه . فإن تمكن وترك الذبح . عاد الخلاف السابق . فعلى 
أحد الوجهين ليس على الأول إلا أرش الجراحة الثانية » لتقصير المالك . وعلى 
أصحهما : لا يقصر الضمان عليه . وعلى هذا . ففى وجه : عليه نصف القيمة . 
وخرّجه جماعة على الخلاف فيمن جرح عبداً مرتداً فأسلم فجرحه سيده . ثم عاد 
الأول وجرحه ثانية ومات منهما . وفيما يلزمه وجهان . أحدهما : ثلث القيمة . 
والثاني : ربعها . قاله القفال . فعلى هذا. يجب هنا ربع القيمة . وعن صاحب 
« التقريب » : أنه تعود في التوزيع الأوجه السابقة . واختار الغزالي وجوب تمام 
القيمة . والمذهب : التوزيع » كما سبق . 

فرع : الاعتبار في الترتيب والمعية بالإصابة » لا بابتداء الرمي . 


)00 وفي «ط» الثاني . 

(؟) قال العمراني : فإن قيل قد قلتم الأصل بقاؤه على الامتناع إلى أن رماه الثاني » فكيف لم تزل يد 
الأول قلنا هذا لا يزال يد حكم اليد ء ولهذا لو كان في يده شيء يدعيه حكم له بذلك وإن كان 
الأصل عدم الملك . فدل على أن السيد أقوى من حكم الأصل . ( شرح المهذب ١1٠/9‏ ) . 


كتاب الصيد والذبائح واه 


فصل في مسائل منثورة : إحداها : وقع بعيران في بئرء أحدهما فوق 
الآخر. فطعن الأعلى » فمات الأسفل بثقله » حرم الأسفل . فإن نفذت الطعنة 
فأصابته أيضاً . حلا جميعاً . فإن شك . هل مات بالثقل . أو الطعنة النافذة » وقد 
علم أنها أصابته قبل مفارقة الروح ؟ حل . وإن شك » هل أصابته قبل مفارقة 
الروح » أم بعدها ؟ قال صاحب « التهذيب » في « الفتاوى » : يحتمل وجهين بناءً 
على العبد الغائب المنقطع خبره » هل يجزىء إعتاقه عن الكفارة . 

الثانية : رمي غير مقدور عليه فصار مقدوراً عليه » ثم أصاب غير المذبح » لم 
بحل . ولو رمى مقدوراً عليه فصار غير مقدور عليه فأصاب مذبحه » حل . 

الثالثة : أرسل سهمين فأصابا معا . حل .. وإن أصاب أحدهما بعد الآخر . 
فإن أزمنه الأول ولم يصب الثاني المذبح . لم يحل . وإن أصابه » حل . وإن لم 
يزمنه الأول . وقتله الثاني » حل . وكذا لو أرسل كلبين ٠‏ فأزمنه الأول ء وقتله 
الثاني » لم يحل . قطع المذبح . أم لا؟ وكذا لو أرسل سهماً وكلباً » إن أزمنه 
السهم ثم أصابه الكلب . لم يحل . وإن أزمنه الكلب . ثم أصاب السهم المذبح ‏ 
حل . 


الرابعة : صيد دخل دار إنسان وقلنا بالصحيح : إنه لا يملكه . فأغلق أجنبي 
الباب . لا يملكه صاحب الدار » ولا الأجنبي . لأنه متعدٌ لم يحصل الصيد في يده 
بخلاف ما لو غصب شبكة واصطاد بها . 


الخامسة : لوأخذ الكلب المعلّم صيداً بغير إرسال , ثم أخذه أجنبي من فيه » 
ملكه الآخذ على الصحيح . كما لو أخذ فرخ طائر من شجرته . وغير المعلّم إذا 
أرسله صاحبه فأخذ صيداً » فأخذه غيره من فيه وهوحي . وجب أن يكون للمرسل » 
ويكون إرساله كنصب شبكة تعقّل بها الصيد . ويحتمل خلافه . لأن للكلب 
اختياراً . 


السادسة : تعقل الصيد بالشبكة . ثم قلعها وذهب بها . فأخذه إنسان . نظر . 
إن كان يعدو ويمتنع مع الشبكة . ملكه الآخذ . وإن كان ثقل الشبكة يبطل امتناعه » 
بحيث يتيسر أخذه . فهو لصاحب الشبكة لا يملكه غيره . 


هركن كتاب الصيد و الذبائح 


السابعة : إذا أرسل كلبه فحبس صيداً » فلما انتهى إليه » أفلت » فهل يملكه 
من أخذه » أم هو ملك الأول بالحبس ؟ وجهان . 

قلت : أصحهما : يملكه الآخذ . والله أعلم . 

الثامنة : رجلان أقام كل واحد منهما بيّنة أنه اصطاد هذا الصيد » ففيه القولان 
في تعارض البينتين . 

التاسعة : رجل في يده صيد » فقال آخر : أنا اصطدته » فقال صاحب اليد : 
لا علم لي بذلك . قال ابن كج : لا يقنع منه بهذا الجواب . بل يذّعيه لنفسه أو 
يسلمه إلى مدّعيه . 

قلت : لو أخبر فاسق أو كتابى أنه ذكى هذه الشاة » قبلناه » لأنه من أهله » 
ذكره في « التتمة » . 

ولو وجد شاة مذبوحة . ولم يدر أذبحها مسلم . أو كتابي » أم مجوسي ؟ فإن 
كان في البلد مجوس ومسلمون . لم يحل . للشك في الذكاة المبيحة . والله أعلم . 


كتاب الأطعمة(١)‏ 


فيه بابان : 


الأول(") في حال الاختيار 
قال الأصحاب : ما يتأئّى أكله من الجماد والحيوان » لا يمكن حصر أنواعه » 
لكن الأصل في الجميع الحل » إلا ما يستثنيه أحد أصول . 


الأول : نص الكتاب أو السنة على تحريمه » كالخنزير9») ؛ والخمر » 
والنبيذ » والميتة » والدم 5 والمنخنقة0*») 5 والموقوذة©) 5 والنطيحة» 5 والحمر 
الأهلية . ويحل الحمار الوحشي » والخيل » والمتولد بينهما . وتحرم البغال وسائر ما 


)0 جمع طعام : أي بيان ما يحل أكله وشربه منها وما يحرم إذ أحكامها من المهمات لا بد في تناول الحرام 
الوعيد الشديد . والأصل فيها قوله تعالى : ظ قل لا أجد فيما أوحي إليّ محرماً 4 . وقوله تعالى : 
« يسألونك ماذا أحل لهم , قل أحلّ لكم الطيبات » - أي ما تستطيبه النفس وتشتهيه ‏ ولا يجوز أن 
يراد الحلال لأنهم سألوه عمّا يحل لهم . فكيف يقول أحل لكم الحلال . ( مغني المحتاج 
). 

(؟) فى و ط» الباب الأول . 

() ففي قوله تعالى : ظ حرمت عليكم الميتة والدم ولحم الخنزير » . وقوله تعالى : « ويحرم عليهم 
الخبائث » . والخنزير من الخبائث . 

(4) هي البهيمة التي التف حبلها حول عنقها فخنقها فماتت . وقد حرم الله أكلها . قال تعالى  :‏ حرمت 
عليكم الميتة » ثم قال : « والمنخئقة 4 . معطوفة على الميتة فهي محرمة مثلها . 

(0) وهي التي قتلت بالخشب أو بغيره فماتت من غير ذكاة . 
قال تعالى : « والموقوذة » عطفاً على الميتة . 

(1) وهي, التي ماتت بسبب النطح ولم تذك ذكاة شرعية لقوله تعالى : ظ والنطيحة والموقوذة © . 


يلك كتاب الأطعمة / الباب الأول : في حال الاختيار 


يتولد من مأكول وغيره » سواء كان الحرام من أصليه » الذكر أو الأنثى . 
ويحرم أكل كل ذي ناب من السباع » وذي مخلب من الطائ 207 : 


والمراد : ما يعدو على الحيوان ويتقوى بنابه » فيحرم الكلب . والأسدء 
والذئب 2 والنمر. والدب 3 والفهد 3 والقرد 3 والفيل 0 والببر . 


قلت : هو الببر- بباءين موحدتين ‏ الأولى مفتوحة . والثانية ساكنة . وهو 
حيوان معروف يعادي الأسد(” . ويقال له : الفرانق - بضم الفاء وسكون النون0© . 
والله أعلم . 

واختار أبو عبد الله البوشنجي من أصحابنا مذهبٌ مالك . فقال : يحل الفيل » 
وقال : لا يعدو من الفيلة إلا الفحل المغتلم . كالإبل . والصحيح : تحريمه . 
ويحرم من الطير : البازي9» . والشاهين” . والنسر”» ., والصقر9 , 
والعقاب” 5 ٠‏ وجميع جوارح الطير . 


فرع : يحل الضب37) ( والضبه” ّ ال 0 والأرنبي257., 


)١(‏ لحديث ابن عباس رضي الله عنهما أنه قال : « نهى رسول الله و عن كل ذي ناب من السباع » وكل 
ذي مخلب من الطير » . 
( مسلم 1675/7 ) كتاب الصيد والذبائح / باب تحسريم أكل كل ذي ناب من السباع 
((كا/غ*؟19). 

(؟) قال الأذرعي : ما ذكره من كونه يعادي الأسد تبغ فيه صاحب الصحاح وهو مردود فقّد ذكر الجاحظ في 
كتاب الحيوان أن بين الأسد والببر صداقة كما بين الأسد والنمر عداوة وذكر الزمخشري في بيع الأبرار 
ونحوه . خ ك . 

”) في «ط » وكسر . 

(5) أفصح لغاته بازي مخففة الياء . والثانية بازء والثالثة بازي بتشديد الياء . حكاها اب. سيده وهو مذكر 
لا اختلاف فيه ويقال في التثنية بازيان وفيَ ‏ الجمع بزاة كقاضيان وقضاة . 

(5) هو فارسي معرب . 

(5) بفتح النون أشهر من ضمها وكسرها . 

(/07) وكنيته أبو الحجاج . 

(8) بضم أوله . 

(9) أكل على مائدة رسول الله كلعِ كما أخرج ذلك الشيخان . 
وهو حيوان للذكر منه ذكران وللأنئى فرجان . لا تسقط أسنانه إلى أن يموت . 


كتاب الأطعمة / الباب الأول : في حال الاختيار أغيك 


واليربوع27 . ويخرم ابن آوى”؟ . وابن مُقَرَض على الأصح عند الأكثرين ١‏ وبه 
قطع المراوزة9؟ . ويحل الوبرء والدّلدُل على الأصح المنصوص . والهرة الأهلية 
حرام على الصحيح » وقال البوشنجي : حلال . والوحشية حرام على الأصح » وقال 
الخضري : حلال . ويحل السمورء والسنجاب ء والفُنك9؟ . والقماقم ‏ 
والحواصل . على الأصح المنصوص . 

الثاني : الأمر بقتله . 

قال أصحابنا : ما أمر بقتله من الحيوان » فهو حرام . كالحية » والعقرب ء 
والفأرة » والغراب . والحِدّأة » وكل سبع ضار . ويدخل في هذا ء الأسد والذئب 
وغيرهما مما سبق . وقد يكون للشيء سببان » أو أسباب تقتضي تحريمه . 


ع (١١)بضم‏ الموحدة ويجوز سكونها : اسم للأنثى 5 
قال النبي ككل : يحل أكله » كذا جزم الترمذي وقال حسن صحيح . وقال الشافعي : وما زال الناس 
يأكلونها بين الصفا والمروة من غير نكير . 

)١١(‏ وهو معروف . والأنثى ثعلبة والجمع ثعالب وأثعل وكنية الثعلب أبو الحصين وأبو النجم وأبو نوفل 
وأبو الوثاب وأبو الحنبص ٠.‏ والأنثى أم عويل والذكر ثعلبان . وأنشد الكسائي عليه : 

أرب يبول الشعلبان براه لقد ذل من بالت عليه الشثعالب 
هكذا أنشده جماعة وهو وهم فقد رواه أبو حاتم الرازي الثعلبان بالفتح على أنه تثنية تعلب . ( حياة 
الحيوان للدميري ١159/١‏ ) . 

(؟١)‏ واحده الأرنب . وهو حيوان يشبه العناق . قصير اليدين طويل الرجلين عكس الزرافة » يطأ الأارض 
على مؤخر قوائمه وهو اسم جنس يطلق على الذكر والأنثى . وقال الجاحظ : فإذا قلت أرنب فليس إلا 
الأنثى كما أن العقاب لا يكون إلا للأنثى فنقول هذه العقاب وهذه الآرنب . انتهى . 

)١(‏ لآن العرب تستطيبه ونابه ضعيف. وأوجب فيه عمر رضي الله عنه على المحرم إذاقتله جفرة. وهوحيوان 

يشبه الفأر » قصير اليدين طويل الرجلين أبيض البطن أغبر الظهر » بطرف ذنبه شعرات . 

(؟) جمعه بنات آوى . وكذلك ابن عرس وابن المخاض وابن اللبون ٠‏ تقول بنات عرس وبنات مخاض 
وبنات لبون وبنات آوى . ولا ينصرف .' 
قال الشاعر : 

إن ابن آوى لشديد المقتتنص وهو إذا ما صيد ريح في قفص 
وكنيته أبو أيوب وأبو ذؤيب وغير ذلك مما حكاه الدميري في حياة الحيوان ( 48/١‏ ) . 

6) قضية كلام الرافعي ترجيح حله حيث جعله على الوجهين في ابن عرس وصحح في شرح المهذب 
كما في الروضة ووقع في معظم نسخ الشرح الكبير سقط هذا الموضع وفي نسخة معتمدة على 
الصواب موافقة لما ذكره في الشرح الصغير . خ ك . 

(؟) 2 الفنك بفتح الفاء والنون ١‏ لآن العرب تستطيبه » وهو حيوان يؤخذ من جلده الفرو للينه وخخفته . 


اك كتاب الأطعمة / الباب الأول : في حال الاختيار 
فرع : تحرم البّغاثة29؟ . والرخمة9) 
وأما الغراب . فأنواع . 
منها : الأبقع(© وهو فاسق محرم بلا خلاف . 
ومنها : الأسود الكبير » ويقال له : العُداف الكبيرء. ويقال : الغراب 
الجبلي » لأنه يسكن الجبال . وهو حرام على الأصح . وبه قطع جماعة . 


ومنها : غراب الزرع » وهو أسود صغير يقال له : الزاغ » وقد يكون محمر 
المنقار والرجلين » وهو حلال على الأصح : 

ومنها : غراب آخر صغير أسود . أو رمادي اللون . وقد يقال له : الغداف 
الصغير » وهو حرام على الأصح 3 وكذا العَقَعق9؟) : 


الثالث : مانهي عن قتله ‏ فهو حرامء. فيحرم النمل9 . والنحل » 
والسطافه والصرّد. والهُدُمُد على الصحيح في الجميع . ويحرم الخفاش قطعاً . 
وقد يجري فيه الخلاف . ويحرم اللقلق على الأصح . 


فرع : كل ذات طوق من الطير » حلال » واسم الحمام يقع على جميعها. ' 


)١(‏ بتثليث الموحدة وبالمعجمة والمثلثة لأنها كالحدأة » وهو طائر أبيض بطيء الطيران » أصغر من 
الحداة . لهاشخلي شتعيف:: ١‏ 

. وهو طائر يشبه النسر في الخلقة . وهي خبيثة الغذاء‎ )٠( 

(6) وهو الذي فيه سواد وبياض . 

(5) قضية كلام الرافعي الحل وادعى في المهمات غلط الشيخ وعبارة الرافعي في غراب الزرع وجهان 
أصحهما الحل ثم قال ومنها غراب صغير أسود وفيه وجهان كالوجهين في النوع قبله وأجري الوجهان في 
العقعق لكن في التهذيب أن الأصح أنه حرام . قال في الخادم : ففهم الشيخ محبي الدين أن الضمير 
في قوله انه راجع لأقرب مذكور وهو العقعق وحده ؤليس كذلك , وعبارة التهذيب « وفي اللقلق 
والعقعق » وجهان أصحهما أنهما حرامان والغراب الكبير حرام وفي الغراب الصغير وغراب الزرع 
وجهان . انتهى . 
وكل من حكى الوجهين سوى بين الغرابين وعلل الحل بأنهما لا يأكلان الجيف وأما تصحيح الحل في 
غراب الزرع والحرمة في الآخر فلم يقع إلا في الروضة وذكر في شرح المهذب أن الرافعي صحح فيه 
التحريم وهو سهو قلد فيه الروضة . انتهى كلام صاحب الخادم . 

(0) المراد به النمل الكبير المعروف بالسليماني كما ذكره الخطابي والبغوي في شرح السنة وأما النمل 
الصغير المسمى بالذر فإنه يجوز قتله وتقدم ذلك في الحج مع زيادة خك. 
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فيدخل فيه القَمْرِي » والدّبسي . واليمام .» والفواخت . وأدرج في هذا القسم . 
الورشيان » والقطا. والحجل . وكلها من الطيبات . وما على شكل العصفور في 
عد فهو حلال .» ويدخل في ذلك الصعوة » والزْرْزُور» والنفَّرء والبلبل » وتحل 
الحُمّرة » والعندليب على الصحيح فيهما . وتّحل النعامة » والدجاج » والكركي » 
والحبارى وفي البغباء والطاووس . وجهان . قال في « التهذيب » : أصحهما : 
التحريم “وَالسْقِرّاق0) ٠‏ قال في « التهذيب » : حلال . وقال الصيمري : حرام 20 
قال أبو عاصم : يحرم ملاعب ظِلهِ ؛ وهو طائرايسح في الجنو هرارا + كانه يتضتث 
على طائر . قال : والبوم حرام كالرّحَم . والضوّع حرام . وفي قول : حلال ‏ وهذا 
يقتضي أن الضُوّع غير البوم . ؛ لكن في « الصحاح » : أن الضوع طائر من طير الليل 
من جنس الهام . وقال المفضل : هو ذكر البوم . فعلى هذا إن كان في الضوّع 
قول 7 إجراؤه في البوم . لأن الذكر والأنثئى من الجنس الواحد لا يفترقان . 


قلت : الضوع ‏ بضاد معجمة مضمومة وواو مفتوحة وعين مهملة ‏ والأشهر : 
أنه من جنس الهام . والله أعلم . 


قال أبوعاضم : النَهّاس حرام كالسباع التي تنهس . 35 حلال » إلا ما 
استثناه النص ٠.‏ وأحل البوشنجي اللقاط بلا استثناء . قال : وما تقوت بالطاهرات , 
فحلال .» إلا ما استثناه النص . وما تقوت بالنجس . فحرام9) . 


فرع : أطلق مطلقون القول بحل طير الماء .» فكلها حلال . إلا اللقلق , 
ففيه خلاف سبق . وحكي عن الصيمري : أنه لا يؤكل لحم طير الماء الأبيض » 
لخبث لحمها . 

فصل : الحيوان الذي لا يهلكه الماء » ضربان . 


)١(‏ في هامش دط» في هامش الأصل ما نصه : الشقراق بكسر القاف وتشديد الراء وبفتح الشين 
وكسرها . كذا بخط المؤلف . 

(؟) سكت عن الترجيح وصرح الخوارزمي في الكافي ما قاله البغوي . خ ك . 

(*) لم يبين الشيخ الاستثناء » وقد بينه في شرح المهذب فقال يعني به ذا المخلب . 

(5) قيل الذي في شرح الكفاية للصيمري ما نصه « وأما القنافذ وطيور الماء والكراكي البيض فكله مأكول 
فلم يستثن من طير الماء شيئاً فلعله اختلف كلامه وتعبير الشيخ بلفظ حكى يشعر بتوقفه في صحة النقل 
عنه . خ ك . 
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أحدهما : ما يعيش فيه » وإذا أخرج منه كان عيشه عيش المذبوح . كالسمك 
بأنواعه » فهو حلال . ولا حاجة إلى ذبحه كما سبق » وسواء مات بسبب ظاهر . 
كضغطة . أو صدمة . أو انحسار ماء » أو ضرب من الصيّاد . أو مات حتف أنفه . 


وأما ما ليس على صورة السموك المشهورة . ففيه ثلاثة أوجه . ويقال : ثلاثة 
أقوال . أصحها : يحل مطلقاً . وهو المنصوص في «الأم » . وفي رواية المزني 
واختلاف العراقيين » لأن الأصح أن اسم السمك يقع على جميعها . والثاني : 
يحرم . والثالث : ما يؤكل نظيره في البر . كالبقر والشاء . فحلال » وما لا. كخنزير 
الماء في كلبه . فحرام . فعلى هذا . مالا نظير له » حلال . 

قلت : وعلى هذا لا يحل ما أشبه الحمار . وإن كان فى البر حمار الوحش 
المأكول » صرّح به صاحبا « الشامل » و« التهذيب » وغيرهما . والله أعلم . 

وإذا أبحنا الجميع » » فهل تشترط الذكاة . أم تحل ميتته ؟ وجهان . ويقال : 
قولان . أصحهما : تحل ميتته . 

الضرب الثاني : ما يعيش في الماء وفي البر أيضاً » فمنه طير الماء » كالبط » 
والاذز:وتحوهنا + وذ خلال كما سيق + :ولا حا متها قطعاً .. وفدٌ الشيح ابو 
حامد . والإمام » وصاحب ١‏ التهذيب »© من هذا الضرب » الضفدع » والسرطان » 
وهما محرّمان على المشهور . وذوات السموم حرام قطعاً . ويحرم التمساح على 
الصحيح . والسلحفاة على الأصح . 

واعلم أن جماعة استكنوا الضفدع من الحيوانات التي لا تعيش إلا في الماء » 
تفريعا على الأصح » وهو 0 » وكذأ أشنو الحيات . والعقارب . 
ومقتضى هذا الاستثناء أنها لا : تعيش إلا في الماء . ويمكن أن يكون منها نوع كذا ‏ 
ونوع كذا . 

واستثنى القاضي الطبري . النسناس على ذلك الوجه أيضاً . وامتنع الروياني 
وعبزء امن ساعد 

قلت : ساعده الشيخ أبو حامد . والله أعلم . 

الأصل الرابع : المستخبثات من الأصول المعتبرة في الباب . في التحليل 
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والتحريم . للاستطابة والاستخباث . ورآه الشافعي رحمه الله تعالى الأصل الأعظم 
الخر ولاك افتع به الباض والمعتمد قيتبة قوله تعالى : © يسألونك ماذا اجل لهم 
قل أجل لكم الطيّبات 204 . 

وليس المراد بالطيّب هنا » الحلال . ثم قال الأئمة : ويبعد الرجوع في ذلك 
إلى طبقات الناس . وتنزيل كل قوم على ما يستطيبونه أو يستخبثونه » لأنه يوجب 
اختلاف الأحكام في الحلال والحرام » وذلك يخالف موضوع الشرع 5 فرأوا العرت 
أولى الأمم بأن يؤخذ باستطابتهم واستخباثهم » لأنهم المخاطبون أولاا » وهم جيل لا 
تغلب عليهم العيافة الناشئة من التنعم . فيضيّقوا المطاعم على الناس . وإنما يرجع 
من العرب . إلى سكان البلاد والقرى . دون أجلاف البوادي الذين يتناولون ما دَبّ 
ودرج من غير تمييز . وتعتبر عادة أهل اليسار والثروة » دون المحتاجين . وتعتبر حالة 
الخصب والرفاهية » دون الجدب والشدة . وذكر جماعة : أن الاعتبار بعادة العدب 
الذين كانوا في عهد رسول الله كل , لأن الخطاب لهم . ويشبه أن يقال : يرجع في 
كل زمان إلى العرب الموجودين فيه » فإن استطابته العرب . أو سمُته باسم حيوان 
حلال . فهو حلال . وإن استخبثته , أو سمته باسم محرم ‏ فحرام . فإن استطابته 
طائفة » واستخبثته أخرى . اتبعنا الأكثرين . فإن استويا » قال صاحب «١‏ الحاوي » 
وأبو الحسن العبادي : :ا تتبع قريش ء لأنهم قطب العرب . فإن اختلفت قريش ولا 
ترجيح ١‏ أو شكوا فلم يحكموا بشيء » أولم نجدهم ولا غيرهم من العرب , اعتبرناه 
بأقرب الحيوان شبهاً به . والشبه تارة يكون في الصورة . وتارة في طبع الحيوان من 
الصيانة والعدوان ٠‏ وتارة في طعم اللحم . فإنْ استوى الشبهان . أو لم نجد ما 
يشبهه » فوجهان . أصحهما : الحل . قال الإمام : وإليه ميل الشافعي رحمه الله 
تعالى . 

واعلم أنه إنما يراجع العرب في حيوان لم يرد فيه نص بتحليل ولا تحريم ؛ ولا 
أمر بقتله , ولا نهي عنه . فإن وجد شيء من هذه الأصول . اعتمدناه ولم نراجعهم 
قطعاً . فمن ذلك أن !١‏ لحشرات كلها مستخبثة » ما يدرج منها وما يطير . 


فمنها : ذوات السموم والإبر 5 


. )5( المائدة‎ )١( 
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ومنها : الورّغ وأنواعها » كحرباء الظهيرة والعظاء » وهي ملساء تشبه 0 
أبرص ٠‏ وهي أحسن منه . الواحدة عظاة . وعظاية » فكل هذا حرام . ويحرم الذْرّء 
والفار. والذّباب » والخنفساء . والقراد . والجعلان ا وبنات وردان » وحمار قبان 5 
والديدان . وفي دود الخل والفاكهة وجه('2 . وتحرم اللّحكاء ٠‏ وهي دويبة تغوص في 
الرمل إذا رأت إنساناً . ويستثنى من الحشرات » اليربوع . والضب ء وكذا أم 
حَبّين » فإنها حلال على الأصح .' 

ويستثنى من ذوات الإبرء الجراد . فإنه حلال قطعاً . وكذا القنفذ على 
الأصح . والصرارة حرام على الأصح كالخنفساء . 

فصل : إذا وجدنا حيواناً لا يمكن معرفة حكمه من كتاب ولا سنة . ولا 
استطابة » ولا استخباث » ولا غير ذلك مما تقدم من الأصول . وثبت تحريمه في 
شرع من قبلنا ‏ فهل يستصحب تحريمه ؟ قولان . الأظهر : لا يستصحب . وهو 
مقتضى كلام عامة الأصحاب . فإن استصحبناه » فشرطه أن يثبتة تحريمه في 
شرعهم بالكتاب أو السنة . أو يشهد به عدلان أسلما منهم يعرفان المبدّل من غيره . 
قال في « الحاوي » : فعلى هذا لو اختلفوا . اعتبر حكمه في أقرب الشرائع إلى 
الإسلام » وهي النصرانية . فإن اختلفوا » عاد الوجهان عند تعارض الأشباه . 

فصل : يحرم أكل نجس العين » والمتنجس . كالدبس . والخل . 
واللبن » والدهن وسبق في كتاب الطهارة وجه : أن الدهن يطهر بالغسل » فعلى 
هذا إذا غسل . حل . 

فرع : يكره أكل لحم الجلالة9) كراهة تنزيه على الأصح الذي ذكره 
أكثرهم  ٠‏ منهم العراقيون . والروياني وغيرهم . وقال أبو إسحاق والقفال : كراهة 
تحريم . ورجحه الإمام » والغزالي ٠‏ والبغوي . والجلالة : هي التي تأكل العذرة 


)١(‏ محل الحرمة إذا أكل ذلك منفرداً أما لو أكل مع الفاكهة أو الخل فإنه مباح على الأصح كما قدمه الشيخ 
في الطهارة . 

(7) وهي التي أكثر أكلها العذرة من ناقة أو بقرة أو شاة أو ديك أو دجاجة لما روى ابن عباس رضي الله 
عنهما : « أن النبي ولع نهى عن ألبان الجلالة » رواه أبو داود والترمذي والنسائي بأسانيد صحيحة . 
قال الترمذي : هو حديث حسن صحيح . وقال في شرح المهذب حديث صحيح . 
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والنجاسات . وسواء كانت من الإبل » أو البقرء أو الغنم » أو الدجاج . ثم قيل : 
إن كان أكثر علفها النجاسة . فهي جلالة . وإن كان الطاهر أكثر . فلا . والصحيح : 
أنه لا اعتبار بالكثرة » بل بالرائحة والنتن . فإن وجد في عَرقها وغيره ريح النجاسة ع 
فجلالة , وإلا ء فلا . وقيل : الخلاف فيما إذا وجدت رائحة النجاسة بتمامها . أو 
قربت الرائحة من الرائحة . فإن قلت الرائحة الموجودة » لم تضر . ولو حبست بعد 
ظهور النتن » وعلفت طاهراً فزالت الرائحة » ثم ذبحت » فلا كراهة فيها . ولو لم 
تعلف . لم يزل المنع بغسل اللحم بعد الذبح » ولا بالطبخ وإن زالت الرائحة به » 
وكذا لو زالت بمرور الزمان عند صاحب ١‏ التهذيب » . وقيل خلافه . وكما يمنع 
لحمها » يمنع لبنها وبيضها(؟ ‏ ويكره الركوب عليها إذا لم يكن بينها وبين الراكب 
حائل . ثم قال الصيدلاني وغيره : إذا حرمنا لحمها فهو نجس ء ويطهر جلدها 
بالدباغ » وهذا يقتضي نجاسة الجلد أيضاً . وهو نجس إن ظهرت الرائحة فيه » وكذا 
إن لم تظهر على الأصح . كاللحم . ثم ظهور النتن وإن حرّمنا به اللحم ونتجسناه » 
فلا نجعله موجباً لنجاسة الحيوان في حياته » بل إذا حكمنا بالتحريم » كان كما لا 
يؤكل لحمه . لا يطهر جلده بالذكاة » ويطهر بالدباغ . 

فرع : السّخلةالمرياة بلبن الكلبة » لها حكم الجلآلة 29 . ولا يحرم الزيع 
وإن كثر الزبل وسائر النجاسات في أصله » لأنه لا يظهر فيه أثر النجاسة وريحها . 

قلت : وإذا عجن دقيقاً بماءٍ نجس وخبزه » فهو نجس يحرم أكله . ويجوز أن 
يطعمه لشاة وبعير ونحوهما » نص عليه الشافعي رحمه الله تعالى » ونقله البيهقي في 


(1) ما جزم به من امتناع البيض جرى عليه أيضاً في شرح المهذب لكن ذكر أيضاً في شرح المهذب في 
باب إزالة النجاسة إن أصح الوجهين طهارة بيض مالا يؤكل لحمه قال : وعليه يجوز أكله بلا خلاف 
لأنه غير مستقذر . 
قال في الخادم : بل على القول بالطهارة لا يحل أكله بلا خلاف . وممن صرح بذلك الإمام في النهاية 
وصاحب التتمة والبحر وغيرهم وهو قضية كلام الشافعي في الام وصرح به الماوردي هنا فقال : وكل 
طائر حرم أكله حرم أكل بيضه وكل طائر حل أكله حل أكل بيضه . قال : وقوله إنه ليس بمستقذر ممنوع 
بل بيض الحيات والحشرات مستقذر قطعاً إلى آخر ما ذكره . 

(0) المراد إذا تغير لحمها بسبب ذلك . : 
قال الزركشي : واعلم أنها إذا ارتضعت من كلبةٌ صار فمها متنجساً فلا يؤكل حتى يغسل سبعاً كمعض 
الكلب فتفطن له . انتهى ولا بد من التعفير بالتراب . 
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« السئن » الكبير في باب نجاسة الماء الدائم عن نصه . واستدل له بحديث صحيح . 
وفي فتاوى صاحب « الشامل » : أنه يكره إطعام الحيوان المأكول نجاسة . وهذا لا 
يخالف ما نص عليه الشافعي رحمه الله20 في الطعام لأنه ليس بنجس العين . 
قال ابن الصباغ : ولا يكره أكل البيض المسلوق بماءٍ نجس . كما لا يكره 
الوضوء بماع سخن بالنجاسة . والله أعلم . 
فصل : الحيوان المأكول . إنما يحل إذا ذبح الذبح المعتبر . ويستثنى 
السمك . والجراد . والجنين الذي يوجد ميتاً في بطن المذكاة . فإنه حلال » سواء 
مر ل 
أشغر. أم لا . قال الشيخ أبو محمد في كتاب « القَرْق » : إنما يحل إذا سكن في 
البطن عقيب ذبح الأم » فأما لو بقي زمناً طويلاً يضطرب ويتحرّك » ثم سكن . 
فالصحيح : أنه حرام . ولوخرج الجنين في الحال وبه حركة المذبوح » حل . وإن 
خرج رأسه وفيه حياة مستقرة . قال القاضي حسين وصاحب « التهذيب» : لا يحل 
إلا بذبحه , لانه مقدور عليه . وقال القفال : يحل . لأن خروج بعض الولد كعدم 
خروجه في العدة وغيرها . 
1 قلت : قول القفال أصح . والله أعلم . 
يخرج لبحل , كما لو تردى بعير في بثر . ولو وجدت مضغة لم تبن فيها الصورة . ولا 
تشكل الأعضاء . ففي حلها وجهان بناءًٌ على وجوب الغرّة فيها » وثبوت الاستيلاد . 
قلت : إذا ذكّى الحيوان وله يد شلاء . هل تحل بالذكاة. أم هي ميتة ؟ 
وجهان . الصحيح : الجلّ . وقد ذكرهما الرافعي في باب القصاص في الأطراف . 
والله أعلم . 


فصل : كسب الحجام 9) حلال . هذا هوالمذهب المعروف”2 . وقال ابن 


. سقط في وطع‎ )١( 

(7) التحجامة امتصاص الدم بالمحجم . يقال حجم الصبي ندي أمه إذا مصهء وبْدِي محجوم أي 
ممصوص . والحجام المصاص . وقد حجم يحجم ويحجم حجماً , والمحجم والمحجمة ما يحتجم 
به وحرفته الحجامة . 
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خزيمة : حرام على الأحرار . ويجوز أن يطعمه العبيد والدواب ٠.‏ وهذا شاذ . 


ولا يكره أكل كسب الحجام للعبيد » سواء كسبه حرٌ أم عبد . ويكره للسرء 
سواء كسبه حر أم عبد . 
وللكراهة معنيان . أحدهما : مخالطة النجاسة . 


والثاني : دناءته . فعلى الثاني : يكره كسب الحلاق ونحوه .» وعلى الأول : 
يكره كسب الكناس . والزيّال , والدبّاغ » والقصّاب , والخاتن . وهذا الذي أطلقه 
جمهور الأصحاب . ولا يكره كسب الفاصد29 على الأصح . وفي الحمامي , 
والحائلك . وجهان . 


قلت' : الأصح : لا يكره كسب الحائك . والله أعلم . 


وكره جماعة كسب الصُوَاغ 29 . 
فرع : قال الماوردي : أصول المكاسب : الزراعة ء والتجارة » والصنعة . 
وأيها أطيب ؟ فيه ثلاثئة مذاهب للناس(”© . أشبهها مذهب الشافعي [ رحمه الله ]99) 
أن التجارة أطيب . قال : والأشبه عندي : أن الزراعة أطيب . لأنها أقرب إلى 
التوكل . 


- ( لسان العرب 740/7 )- ( المصباح المنير 114/1١‏ ) - ( القاموس الفقهي ص 78 ) . 

(”) لما روي عن أبي العالية أن ابن عباس رضي الله عنهسا سثل عن كسب الحجام فقال : « احتجم 
رسول الله يو وأعطاه أجره ولو كان حراماً ما أعطاه » . رواه البخاري ومسلم . 

)١(‏ الفصد شق العرق .» فصد يفصده فصداً وفصاداً فهو مفصود وفصيد . وفصد الناقة شق عرقها ليستخرج 
دمه فيشربه . 
وقال الليث : الفصد قطع العروق . وافتصد فلان إذا قطع عرقه ففصد . 
ويقال فصد المريض : أخرج مقداراً من دم وريده بقصد العلاج . 
( لسان العرب 747١/0‏ ) - ( ترتيب القاموس 140/7 ) - ( القاموس الفقهي ص 1815 ) - ( المصباح 
المنير 5498/5 ) . : 

(؟) قال في المهمات : إن هذا حكاية لوجه مرجوح واستشهد بما ذكره الشيخ في الشهادات وهو كما قال . 
خك. 

[فة في هامش ه ط » في هامش مخطوطة الظاهرية ما يلي على هامش الأصل ما نصه قيل : الصناعة أطيب 
لأن الكسب فيها يحصل بكد اليمين . 

(:) سقط في وط» . 
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قلت : في « صحيح البخاري » عن النبي ككل قال : « ما أكل أحد طعاماً قط , 
خييرا هن أن اكل من عمل ولد وإن نبي الله داود بكلِ ‏ كان يأكل من عمل 
يده 276 . فهذا صريح في ترجيح الزراعة » والصنعة . لكونهما من عمل يده » لكن 
الزراعة أفضلهما » لعموم النفع بها للآدمي وغيره .» وعموم الحاجة إليها . والله 
أعلم . 

فصل : كل ناش كالرمتاعة واللجعو م والسم زه 

وكل طاهر لا ضرر فيه » يحل أكله . إلا المستقذرات الطاهرة كالمني والمخاط 
وَتحَوهَينا + فإنها محرمة على الصحيح » وإلا الحيوان الذي تبتلعه حياً.» سوى 
السمك والجراد » فإنه يحرم قطعاً » وكذا ابتلاع السمك والجراد على وجه كما 


سيق . 

وفي جلد الميتة المدبوغ خلاف سبق في الطهارة . 

ويجوز شرب دواءٍ فيه قليل سم . إذا كان الغالب منه السلامة » واحتيج إليه . 
قال الإمام : ولو تصور شخص لا يضره أكل السموم الظاهرة » لم تحرم عليه . وقال 
الروياني : النبات الذي يسكر وليس فيه شدة مطربة » يحرم أكله » ولا حدّ على 
آكله(» . ويجوز استعماله في الدواء وإن أفضى إلى السكر إذا لم يكن منه بد . وما 
يسكر مع غيره ولا يسكره بنفسه . إن لم يتنفع به في دواء وغيره » حرم أكله . وإن 

الباب الثاني في حال الاضطرار 

فيه مسائل : 

إحداها : للمضطر إذا لم يجد حلالاً . أكل المحرمات » كالميتة » والدم ‏ 
ولحم الخنزير » وما في معناها . والأصح : وجوت أكلها عليه , كما يجب دفع 


)١(‏ أخرجه البخاري من رواية المقدام بن معديكرب رضي الله عنه ( 7١7/5‏ ) كتاب البيوع » حديث 
.)7١‏ 

(؟) ما نقله هنا عن الرويانتي نقله عن كلام الأصحاب في باب حد الخمر وافهم قوله : « وليست فيه شدة 
مطربة ع أنه إن كان فيه شدة مطربة يجب فيه الحد . 
قال الزركشي : وبه صرح الماوردي . انتهى وفيما قاله نظر . 
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الهلاك بأكل الحلال . والثاني : يباح فقط 


الثائية : في حد الضرورة27. لا خلاف أن الجوع القويٌّ لا يكفي لتناول 
الحرام » ولا خلاف أنه لا يجب الامتناع إلى أن يشرف على الموت . فإن الأكل 
حينئذٍ لا ينفع » ولو انتهى إلى تلك الحالة » لم يحل له الأكل » فإنه غير مفيد . ولا 
خلاف في الحلّ إذا كان يخاف على نفسه لولم يأكل من جوع أو ضعف عن المشي 
أو الركوب . وينقطع عن رفقته ويضيع . ونحو ذلك . فلو خافٍ حدوث مرض مخيف 
جنسه-: فهو كخوق الموت . وإن خاف طول المرض . فكذلك على الأصح أو 
الأظهر . 

ولو عيل صبره وجهده الجوع . فهل يحل له المحرّم . أم لا يحل حتى يصل 
إلى أدنى الرمق ؟ قولان . 


قلت : أظهرهما : الجل . والله أعلم . 

ولا يشترط فيما يخاف منه تيقن وقوعه لو لم يأكل . بل يكفي غلبة الظن . 

الثالثة ل ا 

بع 00 
وإلا. فيحل ٠.‏ ورجح القفال وكثير من الأصحاب المنع : ورخح صاحب 
« الإفصاح » والروياني وغيره » الحل . هكذا أطلق الخلاف أكثرهم . وفصل 
اك + تفصيلا خاصله : إن كان في بادية وخاف إن ترك الشبع لا يقطعها 


. بلوغ المرء حداً إن لم يتناول الممنوع هلك أو قارب‎ )١( 
وهذا يبيح تناول الحرام لأن الضرورات تبيح المحظورات بشرط عدم نقصانها عنها » ويفرق بينها وبين‎ 
الحاجة بأن الحاجة كالجائع الذي لو لم يجد ما يأكله لم يهلك . غير أنه في جهد ومشقة . وهذا لا‎ 
يبيح الحرام ويبيح الفطر في الصوم . ويفرق بينهما والمنفعة بأن المنفعة كالذي يشتهي خببز البر ولحم‎ 
الغنم والطعام الدسم بخلاف الزينة كمشتهي الحلوى والسكر والثوب المنسوج من حرير وكتان بخلاف‎ 
. الفضولي وهو التوسع بأكل الحرام والشبهة‎ 
. ) 80 - 254 الأشباه والنظائر للسيوطي‎ ( 

(1) لأن ما أبيح للضرورة يقدر بقدرها . 
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ويهلك ,» وجب القطع بأنه يشبع . وإن كان في بلد وتوقع الطعام الحلال قبل عود 
الضرورة » وجب القطع بالاقتصار على سدّ الرمق . وإن كان لا يظهر حصول طعام 
حلال . وأمكنه الرجوع إلى الحرام مرة بعد أخرى . إن لم يجد الحلال ٠‏ فهو موضع 
الخلاف . 

قلت : هذا التفصيل . هو الراجح . والأصح من الخلاف : الاقتصار على سد 
الرمق . والله أعلم . 

الرابعة : يجوز له التزود من الميتة إن لم يَرّحّ الوصول إلى الحلال . وإن 
رجاه , قال في « التهذيب » وغيره : يحرم . وعن القفال : أن من حمل الميتة من 
غير ضرورة » لم يمنع ما لم يتلوث بالنجاسة . وهذا يقتضي جوز التزود عند 
الضرورة وأولى . 

قلت : الأصح : جواز التزود إذا رجا . والله أعلم . 

الخامسة : إذا جوزنا الشبع » فأكل ما سدَّ رمقه » ثم وجد لقمة حلالاً . لم 
يجز أن يأكل من المحرم حتى يأكلها . فإذا أكلها . هل له الإتمام إلى الشبع ؟ 
وجهان . وجه المنع : أنه باللقمة عاد إلى المنع » فيحتاج إلى عود الضرورة . 

قلت : الأصح : الجواز . والله أعلم . 

السادسة : لولم يجد المضطر إلا طعام غيره وهو غائب أو ممتنع من البذل ‏ 
كالميتة . والثاني : له الشبع قطعاً . والثالث : ليس له قطعاً . 

السابعة : المحرّم الذي يُضطر إلى تناوله قسمان » مسكرء وغيره » فيباح 
جميعه ما لم يكن فيه إتلاف معصوم . فيجوز للمضطر قتل الحربي والمرتد وأكله 
قطعاً . وكذا الزاني المحصن » والمحارب » وتارك الصلاة على الأصح فيهم ولو 
كان له فصاص على غيره » ووجده في حالة اضطرارء فله قتله قصاصاً . وأكله . 
وإن لم يحضره السلطان . 

وأما المرأة الحربية وصبيان أهل الحرب . ففي « التهذيب » : أنه لا يجوز 
قتلهم للأكل , وجوزه الإمام 8 والغزالي 5 لأنهم ليسوا بمعصومين . والمنع من 
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قتلهم ' ليس لحرمة أرواحهم2» , ولهذا لا كفارة فيهم . 
قلت : الأصح : قول الإمام . والله أعلم . 


والذمي » والمعاهد . والمستأمن . معصومون » فيحرم أكلهم 3 

ولا يجوز للوالد قتل ولده للأكل . ولا للسيد قتل عبده . 

ولو لم يجد إلا آدميا معصوما ميتا فالصحيح حل أكله . قال الشيخ إبراهيم 
المروزي : إلا إذا كان الميت نبياً » فلا يجوز قطعاً”© . 

قال في « الحاوي » : فإذا جوزنا » لا يأكل منه إلا ما يسدٌ الرمق . خفلا 
للحرمتين . قال : وليس له طبخه وشّيّه » بل يأكله نيئاً » لأن الضرورة تندفع بذلك » 
وطبخه هتك لحرمته » فلا يجوز الإقدام عليه » بخلاف سائر الميتات . فإن للمضطر 

ولو كان المضطر ذمياً . والميت سلما فهل له أكله ؟ حكى فيه صاحب 
« التهذيب » وجهين . 

قلت : القياس : تحريمه2” . والله أعلم . 


ولو وجد ميتة ولحم آدمي . أكل الميتة وإن كانت لحم خنزير . وإن وجد 
المحرم صيدا ولحم آدمي . أكل الصيد . ولو أراد المضطر أن يقطع قطعة من فخذه 
أو غيرها ليأكلها » فإن كان الخوف منه كالخوف في ترك الأكل أو أشد . حرم ء 
وإلا ء جاز على الأصح ٠‏ بشرط أن لا يجد غيره . فإن وجد . حرم قطعاً . ولا يجوز 
أن يقطع لنفسه من معصوم غيره قطعا . ولا للغير أن يقطع من نفسه للمضطر . 

القسم الثاني : المسكر . والمذهب عند جمهور الأصحاب : أنه لا يحل 
شرب الخمر» لا للتداوي . ولا للعطش . وقيل : يجوز لهما . وقيل : لهذا دون 
)١(‏ بل لحق الغانمين ب مجانبة آهل الْحَربَ وأقازيهم وخناثاهم كصبيانهم . 

قال ابن عبد السلام : لو وجد المضطر صبياً مع بالغ حربيين أكل البالغ وكف عن الصبي لما في أكله 

من إضاعة المال . ولأن الكفر الحقيقي أبلغ من الكفر الحكمي . 
)١(‏ لأن حرمته أعظم في نظر الشرع من مهجة المضطر . 
(*) لشرف الإسلام . ولنا وجه أنه لا يجوز أكل الميت المسلم ولو كان المضطر مسلماً . 
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ذاك . وقيل : بالعكس . فإذا جوّزنا للعطش . فوجد خمراً وبولاً » شرب البول . 
لأن تحريمه اخ" كما الو ود بولا وماء تهنا :كرت المافاء لآ تجاسته طاريةة, 
وما سوى المسكر من النجاسات ٠‏ يجوز التداوي به كله على الصحيح المعروف . 
وقيل : لا يجوز . وقيل : لا يجوز إلا بأبوال الإبل . 

وفي جواز التبخر بالندٌ الذي فيه خمر . وجهان بسبب دخانه . 

قلت : الأصح : الجواز . لأنه ليس دخان نفس النجاسة . والله أعلم . 

الثامئنة : إذا وجد المضطر طعاماً حلالاً لغيره » فله حالان : 

أحدهما : أن يكون مالكه حاضراً . فإن كان مضطراً إليه » فهو أولى به22» 
وليس للأول أخذه منه إذا لم يفضل عن حاجته . إلا أن يكون نبياً؟© » فإنه يجب 
على المالك بذله له . فإن آثر المالك غيره على نفسه . فقد أحسن . قال الله 
تعالى : ظ ويؤثرون على أنفسهم ولو كان بهم خصاصة 224 وإنما يؤثر على نفسه 
مسلما . 


فأما الكافر » فلا يؤثره حربياً كان أو ذمياً . وكذا لا يؤثر بهيمة على نفسه . 
وإن لم يكن المالك مضطراً . لزمه إطعام المضطر مسلماً كان أو ذمياً أو 
مستامناً9؟» , وكذا لو كان يحتاج إليه في ثاني الحال على الأصح . 
وللمضطر أن يأخذه قهراً أو يقاتله عليه . وإن أتى القتال على نفس المالك » 
فلا ضمان فيه » وإن قتل المالك المضطر في الدفع عن طعامه . لزمه القصاص . 
وإن منعه الطعام فمات جوعا. فلا ضمان . قال في « الحاوي » : ولو قيل : 
يضمن ء كان مذهبا . 


وهل القدر الذي يجب على المالك بذله » ويجوز للمضطر أخذه قهراً والقتال 
عليه ما يسدٌ الرمق . أم قدر الشبع ؟ فيه قولان . بناءً على القولين في الحلال من 


. بقاءً لمهجته‎ )١( 

(؟) ويتصور ذلك في زمن عيسى عليه السلام أو الحضر على القول بحياته ونبوته . 
9) الحشر رة) . 

(5) للضرورة الناجزة يخلاف غير المعصوم كالحربي . 
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الميتة . وهل يجب على المضطر الأخذ قهراً والقتال ؟ فيه خلاف مرتب على الخلاف 
في وجوب الأكل من الميتة » وأولى بأن لا يجب . 

قلت : المذهب : لا يجب القتال . كما لا يجب دفع الصائل وأولى2"07 . والله 
أعلم . 

وخصص صاحب « التهذيب » الخلاف بما إذا لم يكن عليه خوف في الأخذ 
قهرأ . قال : فإن كان . لم يجب قطعا . 

فرع : حيث أوجبنا على المالك بذله للمضطر ٠»‏ ففي « الحاوي » وجه : أنه 
يلزمه بذله مجاناً , ولا يلزم المضطر شيء . كما يأكل الميتة بلا شيء . والمذهب : 
أنه لا يلزمه البذل إلا بعوض » وبهذا قطع الجمهور . 

' وفرّقوا بينه وبين ما إذا خلص مشرفاً على الهلاك بالوقوع في ماءٍ أو نارء فإنه لا 
تثبت أجرة المثل » لأن هناك يلزمه التخليص . ولا يجوز التأخير إلى تقرير الأجرة » 
وهنا بخلافه . وسوّى القاضي أبو الطيب وغيره بينهما » فقالوا : إن احتمل الحال 
هناك موافقته على أجرة يبذلها أو يلتزمها . لم يلزم تخليصه حتى يلتزمها كما في 
المضطر . وإن لم يحتمل حال التأخير2©"2 في صورة المضطر . فأطعمه . لم يلزمه 
العورض ء فلا فرق بينهما . ثم إن بذل المالك طعامه مجاناً » لزمه قبوله » ويأكله إلى 
أن يشبع . فإن بذله بالعوض . نظرء إن لم يقدر العوض ء لزم المضطر قيمة ما أكل 
في ذلك المكان والزمان . وله أن يشبع » وإن قدره . فإن لم يفرد ما يأكله » فالحكم 
كذلك . وإن أفرده » فإن كان المقدر ثمن المثل » فالبيع صحيح ء وللمضطر ما 
فضل عن الأكل . ْ 


. أي إذا كان صاحب الطعام مسلماً كما هو في المقيس عليه‎ )١( 
قال الاذرعي : ولأن عقل المالك أو وليه ودينه يبعثانه على الإطعام وهو واجب عليه » فجائز أن يجعل‎ 
الأمر موكولا إليه » وإنما يجوز قتاله على ما يدفع ضرره به وهو ما يسد الرمق إلا أن يخشى الهلاك لان‎ 
١ ويقتص له إن قتله الممتنع‎ ٠ الضرورة تتقدر بقدرها . ولا يقتص منه للممتنع إن قتله ولا تؤخذ له دية‎ 
ا و 1 » فإن عجز عن أخذه منه ومات جوعاً فلا ضمان على الممتنع إذ لم‎ 
. هامش وط » في نسخة الظاهرية ونسخة على هامئن الأضل وإت لم يحتمل الحال التأخير‎ 5 (2) 
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وإن كان أكثر والتزمه ٠‏ ففيما يلزمه أوجه . أقيسها وهو الأصح عند القاضي أبي 
الطيب : يلزمه المسمى . لأنه التزمه بعقد لازم . وأصحها عند الروياني : لا يلزمه 
إلا.ثمن المثل في ذلك الزمان والمكان . لأنه كالمكره . والثالث . وهو اختيار 
صاحب «١‏ الحاوي » : إن كانت الزيادة لا تشق على المضطر ليساره » لزمته » وإلا . 
فلا . قال أصحابنا : وينبغي للمضطر أن يحتال في أخذه منه ببيع فاسد . ليكون 
الواجب القيمة قطعاً<(١»‏ » وقد يفهم من كلامهم . القطع بصحة البيع » وأن الخلاف 
فيما يلزم ثمناً . لكن الوجه : جعل الخلاف في صحة العقد لمعنى الإكراه » وأن 
المضطر هل هو مكره . أم لا ؟ وفي تعليق الشيخ أبي حامد ما يبين ذلك . وقد صرح 
[ به ]20 الإمام » فقال : الشراء بالثمن الغالي للضرورة . هل يجعله مكروهاً حتى لا 

يصح الشراء ؟ وجهان . أقيسهما : صحة البيع . قال : وكذا المصادّر من جهة 
57 الظالم . إذا باع ماله للضرورة . ولدفع الأذى الذي يناله » والأصح : صحة 
البيع , » لأنه لا إكراه على على البيع » » ومقصود الظالم تحصيل المال من أي جهة كان » 
وبهذا قطع الشيخ إبراهيم يم المروروذي . واحتج به لوجه لزوم المسمى في مسألة 
المضطر . 

فرع : متى باع المالك بثمن المثل ومع المضطر مال » لزمه شراؤه » وصرف 
ما معه إلى الثمن . حتى لو كان معه إزار فقط . لزمه صرفه إليه إن لم يخف الهلاك 
بالبرد » ويصلي عارياً » لأن كشف العورة أخف من أكل الميتة . ولهذا يجوز أخذ 
الطعام قهراً » ولا يجوز أخذ ساتر العورة قهراً . وإن لم يكن معه مال . لزمه التزامه 
في ذمته » سواء كان له مال في موضع آخر ء أم لا . ويلزم المالك في هذا الحال ء 
البيع نسيئة . 

فرع : ليس للمضطر الأخذ قهراً إذا بذل المالك بثمن المثل . فإن طلب 
أكثر » فله أن لا يقبل ويأخذه قهراً ويقاتله عليه . فإن اشتراه بالزيادة مع إمكان أخذه 
قهرأ . فهو مختار في الالتزام » فيلزمه المسمى بلا خلاف . 


)3( قال في الخادم : قد 3 تعاطي العقود الفاسدة حرام فينبغي أن تكون هذه المسألة مستثناة 
القاعدة . 
(؟) سقط من نط ». 
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والخلاف السابق إنما هو فيمن عجز عن الأخذ قهراً . 

فرع : لو أطعمه المالك ولم يصرح بالإباحة » فالأصح : أنه لا عوض 
عليه » ويحمل على المسامحة المعتادة في الطعام . ولو اختلفا فقال : أطعمتك 
بعورض ٠.‏ فقال لمانا : » فهل يصدق المالك لآنه أعرف بدفعه . أم المضطر 
لبراءة ذمته ؟ وجهان . أصحهما : الأول . ولو أوجر المالك المضطرٌ قهراً » أو أوجره 
وهو مغمى عليه » فهل يستحق القيمة ؟ وجهان . أحسنهما : يستحق . لأنه خلصه 
من الهلاك . كمن عفا عن القصاص . ولما فيه من التحريض على مثل ذلك . 

فرع : كما يجب بذل المال لإبقاء الآدمي المعصوم . يجب بذله لإبقاء 
البهيمة المحترمة » وإن كانت ملكا للغير . 

ولا يجب البذل للحربي » والمرتد » والكلب العقور . ولوكان لرجل كلب غير 
عقور جائع . وشاة . لزمه ذبح الشاة لإطعام الكلب . قال في « التهذيب » : وله أن 
يأكل من لحمها , لأنها ذبحت للأكل2© . 

الحال الثاني : أن يكون المالك غائباً » فيجوز للمضطر أكل طعامه . ويغرم له 
القيمة . وفي وجوب الأكل وقدر المأكول . ما سبق من الخلاف . 

وإن كان الطعام لصبي أو مجنون . والولي غائب . فكذلك . وإن كان 
خَاضِراً :فهو ف :مالهسا ككامل الخال في ماله ٠‏ وهلة حدق الضور التي يجوز فيها 
بيع مال الصبي نسيئة . 

المسألة التاسعة : إذا وجد المضطر ميتة » وطعام الغير وهو غائب . فثلاثة 
أوجه . ويقال : أقوال . أصحها : يجب أكل الميتة . والثاني : الطعام . والثالث : 
يتخير بينهما » وأشار الإمام ‏ إلى أن هذا الخلاف مأخوذ من الخلاف في اجتماع 
حق الله تعالى وحق الآدمي . وإن كان صاحب الطعام حاضراً » فإن بذله بلا عوض » 
أو بثمن مثله ٠‏ أو بزيادة يتغابن الناس بمثلها ومعه ثمنه » أو رضي بذمتهء لزمه 


84 قال في الخادم : إنما يتضح ما ذكره الشيخ إذا لم نجوز له قتله فإن جوزناه كما هو المنقول عن نص 
الشافعي وغيره فالقياس عدم الوجوب بل إنه مخير بي عن الاي لاخر نه لو رسا رن داس و 
وجب عليه إرساله . 
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القبول . وإن لم يبعه إلا بزيادة كبيرة » فالمذهب الذي قطع به العراقيون والطبريون 
وغيرهم : أنه لا يلزمه شراؤه » لكن يستحب . وإذا لم يلزمه الشراء » فهو كما لولم 
يبذله أصلا . وإذا لم يبذله . لا يقاتله عليه المضطر إن خاف من المقاتلة على 
نفسه . أو خاف إهلاك المالك في المقاتلة » بل يعدل إلى الميتة .:وإن كان لا يخاف 
لضعف المالك وسهولة دفعه » فهو على الخلاف المذكور فيما إذا كان غائباً . وقال 
في « التهذيب » : يشتريه بالثمن الغالي . ولا يأكل الميتة . نم يجيء الخلاف ٠‏ في 
أنه يلزمه المسمى . أو ثمن المثل ؟ قال : وإذا لم يبذل أصلاً » وقلنا : طعام الغير 
أولى من الميتة » يجوز أن يقال : يقاتله ويأخذه قهراً . 

العاشرة : لو اضطر محرم ولم يجد إلا صيداً . فله ذبحه وأكله » ويلزمه 
الفدية وان وفك فيد وهلي 2 فالمذهب : أنه يلزمه أكل الميتة وفي قول : 
الصيد . وفي قول أو وجه : يتخير . وقيل : يأكل الميتة قطعاً . ولو وجد المحرم 
لحم صيد ذبح . وميتة » فإن ذبحه حلال لنفسه . ٠‏ فهذا مضطر وجد ميتة » وطعام 
الغير » وإن ذبحه هذا المحرم قبل إحرامه . فهو واجد طعاماً حلالاً لنفسه . فليين 
مضطراً . وإن ذبحه في الإحرام » أو ذبحه محرم آخر. قأوجه . أصحها : : يتخير 
بينهما . والثاني : تتعين الميتة . والثالث : الصيد . ولووجد المحرم صيداً » وطعام 
الغير » فهل يتعين الصيد . أم الطعام , أم يتخير ؟ فيه ثلاثة أوجه , أو أقوال . سواء 
جعلنا الصيد الذي يذبحه المحرم ميتة » أم لا . وإن وجد صيداً » وميتة » وطعام 
الغير. فسبعة أوجه . أصحها : تتعين الميتة . والثاني : الطعام . والثالث : 
الصيد . والرابع : يتخي بينها . والخامس : يتخير بين الطعام والميتة . والسادس : 
يتخير بين الصيد والميتة . والسابع : يتخير بين الصيد والطعام . 


فرع : إذا لم نجعل ما يذبحه المحرم من الصيد ميتة » فهل على المضطر 
قيمة ما يأكل منه ؟ وجهان » بناءُ على القولين في أن المحرم . هل يستقر ملكه على 
الصيد . 


الحادية عشرة : لو وجد ميتتين » إحداهما من جنس المأكول . دون الأخرى ء 
أو إحداهما طاهرة في الحياة دون الأخرى » كشاة » وحمار أو كلب » فهل يتخير 
بينهما » أم تتعين الشاة ؟ وجهان . 
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قلت : ينبغي أن يكون الراجح ترك الكلب . والتخيير بين الباقي . والله 
أعلم . 

الثانية عشرة : ليس للعاصي بسفره أكل الميتة حتى يتوب على الصحيح . 
وسبق بيانه في صلاة المسافر . 

الثالثة عشرة : نص الشافعي رضي الله عنه : أن المريض إذا وجد مع غيره 
طعاماً يضره ويزيد في مرضه » جاز له تركه وأكل الميتة » ويلزم مثله لو كان الطعام 
له . وعد هذا من أنواع الضرورة . وكذا التداوي كما سبق . وسبق أيضاً في أول 
الكتاب ٠‏ بيان الانتفاع بالنجاسات . ولو تنجس الخف بخرزه بشعر الخنزير » فغسل 
سبعاً إحداهن بتراب » طهر ظاهره دون باطنه » وهو موضع الخرز. وقيل : كان 
الشيخ أبو زيد يصلي في الخف النوافل دون الفرائض . فراجعه القفال فيه فقال : 
الأمر إذا ضاق اتسع ء أشار إلى كثرة النوافل . 

قلت : بل الظاهر أنه أراد أن هذا القدر مما تعم به البلوى . ويتعذر أو يشق 
الاحتراز منه . فعفي عنه مطلقاً . وإنما كان لا يصلي فيه الفريضة احتياطاً لهاء 
وإلا » فمقتضى قوله العفو فيهما . ولا فرق بين الفريضة والنفل في اجتداب 
النجاسة . ومما يدل على صحة ما تأولته » أن القفال قال فى شرحه « التلخيص » : 
سألت أبا زيد عن الخف يخرز بشعر الخنزير » هل تجوز الصلاة فيه ؟ فقال : الأمر 
إذا ضاق اتسع . قال القفال : مراده أن بالناس حاجة إلى الخرز به » فللضرورة جوزنا 
ذلك . والله أعلم . 

فصل في مسائل تتعلق بالأطعمة : إحداها: قال الشيخ إبراهيم المروروذي 
في تعليقه : وردت أخبار في النهي عن أكل الطين , ولا يثبت شيء منها . وينبغي أن 
نحكم بالتحريم إن ظهرت المضرة فيه . 


قلت : قطع صاحب «١‏ المهذب » وغيره بتحريم أكل التراب . والله أعلم . 


الثانية : يكره أن يأكل من الطعام الحلال فوق شبعه . ويكره أن يعيب الطعام : 
ويستحب أن يأكل من أسفل الصحفة ء وأن يقول بعد الفراغ : « الحمد لله حمداً 
كثيراً طيباً مباركاً فيه » . 
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الثالئة : إذا استضاف مسلم لا اضطرار به مسلماً . استحب له ضيافته » ولا 
تجب . والأحاديث الواردة في الباب » محمولة على الاستحباب . 


الرابعة : من مر بثمر غيره أو زرعه » لم يجز له أن يأخذ منه » ولا يأكل بغير. 
إذن صاحبه . إلا أن يكون مضطراً » فيأكل ويضمن . وحكم الثمار الساقطة من 
الأشجار » حكم سائر الثمار إن كانت داخل الجدارء فإن كانت خارجه . فكذلك إن 
لم تجر عادتهم بإباحتها » فإن جرت بذلك . فهل تجري العادة المطردة مجرى 
الإباحة ؟ وجهان . 

قلت : الأصح : تجري(22 . والمختار : أنه يجوز أكل الإنسان من طعام قريبه 
وصديقه بغير إذنه إذا غلب على ظنه أنه لا يكره ذلك . فإن تشكك . فحرام بلا 
خلاف . ويستحب ترك التبسط في الأطعمة المباحة » فإنه ليس من أخلاق السلف . 
هذا إذا لم تدع إليه حاجة » كقرى الضيف . والتوسعة على العيال في الأوقات 
المعروفة وبالصفات المعروفة(© والسنة : اختيار الحلو من الأطعمة . وتكثير الأيدي 
على الطعام . والتسمية في أوله . فإن نسي وتركها في أوله ء أتى بها في أثناء 
الأكل . 

ويستحب الجهر بها ليذكر غيره » ويستحب الحديث الحسن على الأكل(» . 
وقد بقيت آداب تتعلق بالآكل ٠‏ أخرتها إلى باب الوليمة لكونه أليق بها . والله أعلم . 


)١(‏ قال في الخادم : ينبغي أن يستثئق من موضع الخلاف ما إذا كان إذن المستحق لا يؤئر هنا ما قام مقامه 
من العرف وقد ذكر الشيخ عز الدين في القواعد مثل ذلك في الشرب من الجداول والأنهار المملوكة 
وهذا أولى منه خك. 
(؟) سقط في وطع. 
(5) قيل المراد إذا كان قليلاً ونقل العبادي في طبقاته أن الربيع روى عن الشافعي من الأدب على الطعام قلة 
الكلام 5 
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هو التزام شيء » وفيه فصلان : 
أحدهما : في أركانه » وهى ثلاثة : الناذر» والمنذور » والصيغة . 


الأول : الناذر . وهو كل مكلف مسلم . » فلا يصح نذر الصبي والمجنون . 
وفي نذر السكران . الخلاف في تصرفاته . ولا يصح نذر الكافر على على الصحيح2"92 . 
ويصح من السفيه والمحجوره” عليه بفلس نذر الُرّبٍ البدنية » ولا تصح المالية من 
السفيه . وأما المفلس ٠‏ فإن التزم في ذمته ولم يعيّن مالا » صح نذره » ويؤذيه بعد 
قضاء حقوق الغرماء . فإن عيّن مالا . ني على ما لو أعتق تق أو وهباء هل يوقف 
د لم امون بكر عو . وإن توقفناء توقف 
النذر » قاله في « التتمة » . قال : ولو نذر عتق المرهون » انعقد نذره . فإن نفذنا » 
عتقه في الحال 3 أو عند أداء المال » وإلا 3 فهو كمن نذر إعتاق من لا يملكه) , 


)١(‏ هو بذال معجمة ساكنة » وحكي فتحها لغة الوعد بخير أو شر 
وشرعاً : الوعد بخير خاصة . قاله الروياني والماوردي . وقال غيرهما : التزام قربة لم تتعين . 
والأصل فيه آيات كقوله تعالى : ط وليوفوا نذورهم » . وقوله تعالى : ط يوفون بالنذر 4 . وأخبار 
كخبر البخاري : « من نذر أن يطيع الله فليطعه » ومن نذر أن يعصي الله فلا يعصه » . 

(؟) لعدم أهليته للقربة أو التزامها » وإنما صح وقفه وعتقه ووصيته وصدقته من حيث إنها عقود مالية لا 
قربة . 

(”) في دط » المحجور عليه 

5( تعجب في الخادم من ذلك لأنه لا نذر في معصية وهذا العتق لا يجوز الإقدام عليه كما صرح به الرافعي 
في باب الرهن حيث قال : إن الراهن ممنوع من انشاء العتق شرعاً وإن نفذناه ثم قال : وقد سبق في ى 
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الركن الثاني : الصيغة . فلا يصح النذر إلا باللفظ7" . وفي قول قديم : تصير 
الشاة ونجوها هديا وأضحية بالئية وحدها , أو بها مع التقليد كما سبق في بابه . ثم 
النذر قسمان . 

أحدهما : نذر التبرّر”؟ . وهو نوعان . 

أحدهما : نذر المجازاة » وهو أن يلتزم قربةٌ في مقابلة حدوث نعمة ء أو 
اندفاع بليّة » كقوله : إن شفى الله مريضي , أو رزقني ولداً . فلله علي إعتاق . أو 
علي ااه سما المدار مياه ال 1 : فعلي » 
تعالن . ل ينماد ور الإضافة إلى اله الى فيه ووه 
والصلاة . 


النوع الثاني : أن يلتزم ابتداءً من غير تعليق على شيء ٠‏ فيقول : لله علي أن 
أصلي أو أصوم أو أعتق . فقولان . وقيل : وجهان . أظهرهما : يصح . ويلزم الوفاء 
به . والثاني : لا يصح . ولا يلزمه شيء . 

فرع : لوعقب النذر بالمشيئة فقال : لله علي كذا إن شاء تعالى ٠‏ لم يلزمه 
شيء » كما هو في تعقيب الأيمان . والطلاق © . والعقود . ولو قال لله علي كذا 
إن شاء زيد . لم يلزمه شيء وإن شاء زيد 

اعدف ررس الري م ل 
والنفي. 4 ١‏ يمي العلق ويقال : ندر الكلّق يفخ :الشين المشمة 


> كتاب الرهن عن النص الجواز ويحتمل أن يقال يصح نذره مع ذلك ويكون له جهتان كالصلاة في الدار 
المغصوبة ولعله الأقرب . 

. وتنعقد بإشارة الأخرس المفهمة‎ )١( 

(؟) وهو التفعل من البرسمي بذلك لأن الناذر طلب به البر والتقرب إلى الله تعالى . 

(9) صورة المسألة أن يقصد به التعليق كما أشار إليه بالتشبيه المذكور أما ما قصد به التبرك فيلزمه . 

(5) بفتح أوله » وهو التمادي في الخصومة » سمي بذلك لوقوعه حال الغضب . 


كتاب النذر / الفصل الأول 9 أركانه ١ه‏ 
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واللام )7‏ فإذا قال : إن كلمت فلاناً » أو دخلت الدارء أو إن لم أخرج من البلد , 
فلله علي صوم شهر . أو صلاة » أو حج ء أو إعتاق رقبة » ثم كلّمه» أو دخل » أو 
لم يخرج ء ففيما يلزمه طرق . 

أشهرها : على ثلاثة أقوال . 

أحدها : يلزمه الوفاء بما التزم . والثاني : يلزمه كفارة يمين . والثالث : يتخير 
بينهما » وهذا الثالث هو الأظهر عند العراقيين(» . لكن الأظهر على ما ذكره صاحب 
«التهذيب»., والروياني» وإبراهيم المروروذي» والموفق بن طاهرء وغيرهم. 
وجوب الكفارة . والطريق الثاني : القطع بالتخيير . والثالث : نفي التخيير » 
والاقتصار على القولين الأولّين . والرابع : الاقتصار على التخيير وقول وجوب 
الكفارة » ونفي القول الأول . والخامس : الاقتصار على التخيير» ولزوم الوفاء ‏ 
ونفي وجوب الكفارة . 

قلت : الأظهر : التخيير بين الجميع(” . والله أعلم . 

فإن قلنا بوجوب الكفارة » فوفى بما التزم » لم تسقط الكفارة على الأصح » 
فإن كان الملتزم من جنس ما تتأدّى به الكفارة » فالزيادة على قدر الكفارة تقع تطوعا . 
وإن قلنا بالتخيير . فلا فرق بين الحج والعمرة . وسائر العبادات9©» . وخرج 
قول(* : أنه يلزم الوفاء بهما خاصة . لعظم أمرهما . كما يلزمان بالشروع . 

فرع : إذا التزم على وجه اللّجاجٍ إعتاق عبد بعينه » فإن قلنا : واجبه الوفاء 
بما التزم » أعتقه كيف كان . وإن قلنا : عليه كفارة يمين » فإن كان بحيث يجزىء 
في الكفارة ' فله أن يعتقه أو يعتق غيره » أو يطعم . أو يكسو . وإن كان بحيث لا 


)١(‏ والمراد به ما خرج مخرج اليمين بأن يقصد الناذر منع نفسه أو غيرها من شيء أو يحث عليه أو يحقق 
خبراً أو غضباً بالتزام قربة . 

(؟) لأنه يشبه النذر من حيث إنه التزام قربة » واليمين من حيث المنع . ولا سبيل إلى الجمع بين موجبيهما 
ولا إلى تعطيلهما فوجب التخيير . 

() كذا رجحه الشيرازي في المهذب وسائر العراقيين . 

(4) على المذعب + ويه قال الجمهور : 

() حكاء الشيرازي وغيره وجهاً . 
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يجزىء . واختار الإعتاق . أعتق غيره . وإن قلنا : يتخير . فإن اختار الوفاء » أعتقه 
كيف كان . وإن اختار التكفير. اعتبر في إعتاقه صفات الإجزاء ٠‏ وإن التزم إعتاق 
عبيده . فإن أوجبنا الوفاء , أعتقهم . وإن أوجبنا الكفارة » أعتق واحداً ٠‏ أو أطعم . 
أو كسا . وإن قال : إن فعلت كذا . فعبدي حر ء وقع العتق إذا فعله بلا خلاف . 


فرع : لوقال : إن فعلت كذا. فعليّ نذرء أو فلله علي نذرء نص 
الكاقعو بريه اله : أنه يلزمه كفارة يمين » وبهذا قطع صاحب « التهذيب » وإبراهيم 
المرُوذي . وقال القاضي حسين وغيره : هذا تفريع على قولنا : تجب الكفارة . فأما 
إن أوجبنا الوفاء » فيلزمه قربة من القرب . والتعيين إليه » وليكن ما يعينه مما يلتزم 
بالنذر . وعلى قول التخيير : يتخير بين ما ذكرنا وبين الكفارة . ولو قال : إن فعلت 
كذا فعلي كفارة يمين . فالواجب كفارة على الأقوال كلّها . ولوقال : فعليّ يمين . أو 
فلله علي يمين ٠‏ فالصحيح : أنه لغو(١) ٠‏ لأنه لم يأت بنذر ولا صيغة يمين » وليست 
اليمين مما يثبت في الذمة . وقيل : يلزمه كفارة يمين إذا فعله29 . قال الإمام : 
وعلى هذا . فالوجه : أن يجعل كناية ويرجع إلى نيّته . ولو قال : نذرت لله لأفعلن 
كذاء فإن نوى اليمين » فهو يمين . وإن أطلق . فوجهان . ولو عدّد أجناس قرب 
فقال : إن دخلت فعلي حج . وعتق » وصدقة . فإن أوجبنا الوفاء » لزمه ما التزمه » 
وإن أوجبنا الكفارة » لزمه كفارة واحدة على المذهب”» . وعن الشيخ أبي محمد .2 
احتمال في تعدّدها . ولو قال ابتداءً : لله علي أن أدخل الدار اليوم » قال في 
و التهذيب » : المذهب : أنه يمين . وعليه كفارة يمين إن لم يدخل . وكذا لو قال 
لامرأته : إن دخلت الدار» فلله علي أن أطلقك ٠‏ فهو كقوله : إن دخلت الدار فوالله 


لاطلقئك . حتى إذا مات أحدهما قبل التطليق » لزمه كقارة يمين . ولو قال : إن 
ا ال ات ل 
وقيل : هو لغو" . 


فرع : لوقال ابتداءً : مالي صدقة . أو في سبيل الله » ففيه أوجه . أحدها 


. وبه قطع الأكثرون‎ )١( 

(؟) حكاه إمام الحرمين وغيره . 
(؟) وبه قطع الجمهور . 

(5) فلا شيء عليه . 
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وهو الأطتح يعد الغرالن > وقطع به« القاضي ين : أنه لغو » لآنه لم يأت بصيغة 
التزام . والثاني : أنه كما لو قال : لله علي أن أتصدق بمالي » فيلزمه التصدق . 

والثالث : يصير ماله بهذا اللفظ صدقة . كما لو قال : جعلت هذه الشاة أضحية . 

وقال في « التتمة » : إن كان المفهوم من اللفظ في عرفهم معنى النذر . أو نواه » فهو 
كما لو قال : لله علي أن أتصدق بمالي أو أنفقه فى سبيل الله ؛ وإلاء فلغو . وأما إذا 
قال : إن كلمت فلاناً » أوفعلت كذا » فمالي صدقة. فالمذه ب [2229 الذي قطع به 
الجمهور ونص عليه الشافعي رحمه الله : أنه بمنزلة قوله : فعليّ أن أتصدق بمالي ٠‏ 
أو بجميع مالي . وطريق الوفاء : أن يتصدق بجميع أمواله . وإذا قال : في سبيل 
الله » يتصدق بجميع أمواله على الغزاة . وقال إمام الحرمين » والغزالي : يخرج هذا 
على الأوجه الثلاثة في الصورة الأولى . والمعتمد . ما نص عليه وقاله الجمهور . 


فرع : الصيغة قد تتردد » فتحتمل نذر التبرّر » وتحتمل نذر النّجاج » فيرجع 
فيها إلى قصد الشخص وإرادته » وفرّقوا بينهما . بأنه في نان التبرر ينرغُب في 
السبب .» وهو شفاء المريض مثلا بالتزام المسبب » وهو القربة المسماة . وفي 
اللْجاجٍ » برضن عق السبب لكراهته الملثْرّم . وذكر الأصحاب في ضبطه » أن 
الفعل . إما طاعة » وإما معصية ء وإما مباح . والالتزام في كل واحد منهما . تارة 
يعلق بالإثبات . وتارة بالنفي . 

أما الطاعة » ففي طرف الإثبات يتصور نذر التبررء بأن يقول : إن صليت » 
فلله على صوم يوم , معناه : إن وفقني الله للصلاة » صمت . فإذا وفق لها ء لزمه 
الصوم . ويتصور اللجاج . بأن يقال له : صل ء فيقول : لا أصلي . وإن صليت » 
فعليّ صوم أو عتق . فإذا صلى ٠.‏ ففيما يلزمه » الأقوال والطرق السابقة . 

وأما فى طرف النفي » فلا يتصور نذر التبرّرء لأنه لا بر في ترك الطاعة » 
ويدخله اللجاج ٠‏ بأن يمنع من الصلاة » فيقول : إن لم أصل » فلله علي كذا . فإذا 
لم يصل . ففيما يلزمه الأقوال . 


وأما الععضية : ففي طرف النفي . يتصور نذر التبررء بأن يقول : إن لم 


)١(‏ سقط في وطه». 


أشرب الخمر . فلله علي كذا » ويقصد : إن عصمني الله من الشرب . ويتصور نذو. ش 
اللجاج . بأن يمنع من شربها . ويقول : إن لم أشربها ٠»‏ فلله علي صوم أو صلاة . 
وفي طرف الإثبات لا يتصور إلا اللجاج . بأن يؤمر بالشرب ٠‏ فيقول : إن شربت » 
فلله على كذا . 


وأما المباح » فيتصور في طرفي النفي والإثبات فيه النوعان معاً 7 
الإثنات: إن أكلت كذ + قلله علي ستوم > ببرينة : إن يسره الله تعالى لي 
واللجاج . أن يؤمر بأكله فيقول : إن أكلت . فلله علي كذا . والتبرر في النفي : 
لم آكل كذا . فلله عليَّ صوم » يريد و وه 
فتركته . واللجاج » أن يمنع من أكله فيقول : إن لم آكله . فلله علي كذا ٠‏ وإن 
قال : إن رأيت فلاناً , ؛ فعلي صوم . فإن أراد : إن رزقني الله رؤيته » فهو نذر تبرر . 
وإن ذكره لكراهته رؤيته . فهو لجاج . وفي « الوسيط » وجه في م: منع التبرر في 
الفباخ.. 


فرع : لا فرق في جميع ما ذكرناه . بين قوله : فعليٌ كذا . وبين قوله : فلله 
م ا ا ا 
رسول الله 7 بالمصافحة للرجال0© , فلما 0 السجاية» , زنها 0 
على ذكر أسم الله تعالى 2 وعلى الطلاق 3 والإإعتاق 3 والحج 2 وصدقة المال فإن 
[لم]<” يرد القائل الأيمان التي رتبها الحجاج» لم يلزمه شيء. وإن أرادها. نظر. 
إن قال : فطلاقها وعتاقها لازم لي وانعقدت يمينه بهما ولا حاجة إلى النية . وإن لم 
يصرح بذكرهما . لكن نواهما » فكذلك . لأنهما ينعقدان بالكناية مع النية . وإن 
نوى اليمين بالله تعالى . أو لم ينو شيئاً » » لم تنعقد يمينه » ولا شيء عليه . 

فرع : نص الشافعي رضي الله عنه في نذر اللجاج . أنه لو قال : إن فعلت 
)١(‏ سقط في وط» . 


زفة ابن يوسف الثقفي 5 
؟5) سقط في «وطاء. 
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كذا , فلله علي نذر حج إن شاء فلان » فشاءء لم يكن عليه شيء . قال في 
« التتمة » : هذا إذا غلّبنا في اللجاج معنى في النذر . فإن قلنا : هويمين » فهو كمن 
قال : والله لا أفعل كذا إن شاء زيد » وسيأتي في الأيمان إن شاء الله تعالى أن من 
قال : والله لا أدخلها إن شاء فلان أن لا أدخلها . فإن شاء فلان » انعقدت يمينه عند 
المشيئة » وإلاء فلا . 

الركن الثالث : المنذور . 

الملترّم بالنذر : معصية » أو طاعة » أو مباح . 

فالمعصية » كنذر شرب الخمر ء أو الزناء أو القتل . أو الصلاة في حال 
الحدث . أو الصوم في حال الحيض . أو القراءة حال الجنابة » أو نذر ذبح نفسه أو 
ولده» فلا ينعقد نذره . فإن لم يفعل المعصية المنذورة » فقد أحسن . ولا كفارة 
عليه على المذهب ». وبه قطع جمهور الأصحاب . وحكى الربيع قولاً في وجوبها . 
واختاره الحافظ أبو بكر البيهقي » للحديث «لا نذر في معصية ١‏ وكفارته كفارة 
يمين 2076 . قال الجمهور : المراد بالحديث . نذر اللجاج . قالوا : ورواية الربيع 
من كيسه . وحكى بعضهم الخلاف وجهين . 

قلت : هذا الحديث بهذا اللفظ » ضعيف باتفاق المحدثين » وإنما صح 
حديث عمران بن الحصّين22 عن النبي كل : «لا نذر في معصية الله » رواه 
مسلم("ى وحديث عقبة بن عامر عن النبي ك4 « كفارة النذر كفارة اليمين » رواه 


مسلم . والله أعلم . 


. من حديث عائشة رضي الله عنها‎ )١( 
أخرجه أحمد في المسند 781/5 ) » ( وأبو داود ذ في السنن ) كتاب الأيمان / باب من رأى عليه‎ ( 
. )"587( كفارة » حديث‎ 
في كتاب النذور والأيمان / باب ما جاء عن‎ ) ١٠١5 -٠١*/5 وأخرجه الترمذي في السنن‎ ( 
. ) 1070 ( رسول الله يل أن لا نذر في معصية  حديث‎ 
. وأخرجه النسائي في المجتبى 17) في الأيمان / باب كفارة النذر‎ ( 

(؟) والحديث له شواهد أخرء ونقل الحافظ ابن حجر رحمه الله قول النووي ضعيف باتفاق المحدثين 
فقال : قلت قد صححه الطحاوي وأبو علي بن السكن فأين الاتفاق . ( التلخيص ١95/5‏ ) . 

إففة ( مسلم )17717-1١157/7‏ في كتاب النذر / باب لا وفاء لنذر ‏ حديث ( 1541/8 ) . 


]2 كتاب النذر / الفصل الأول : أركانه 

وأما الطاعة فأنواع : 

أحدها : الواجبات”27 . فلا يصيع نذرها , لأنها واجبة بإيجاب الشرع . فلا 
معنى لالتزامها » وذلك كنذر الصلوات الخمس . وصوم رمضان . وكذا لو نذر أن لا 
يشرب الخمرء ولا يزني . وسواء علق ذلك بحصول نعمة . أو التزمه ابتداءٌ . وإذا 
خالف ما ذكره , ففي لزوم الكفارة ما سبق في قسم المعصية . وادّععى صاحب 
« التهذيب » أن الظاهر هنا » وجوبها . 

النوع الثاني : العبادات المقصودة . وهي التي شرعت للتقرّب بها . وعلم من 
الشارع الاهتمام بتكليف الخلق إيقاعها عبادة » كالصوم والصلاة والصدقة والحج 
والاعتكاف والعتق . فهذه تلزم بالنذر بلا خلاف”(2 . قال الإمام : وفروض الكفاية 
التي يحتاج في أدائها إلى بذل مال أو مقاساة مشقة . تلزم بالنذر أيضاً » كالجهاد 
وتجهيز الموتى . ويجيء مما سنذكره إن شاء الله تعالى في نذر السنن الراتبة وجه : 
أنها لا تلزم . وعن القفال : أن من نذر الجهاد. لا يلزمه شيء . وفي صلاة 
الجنازة ‏ والأمر بالمعروف . والنهي عن المنكر. وما ليس فيه بذل مال » ولا كبير 
مشقة . وجهان . أصحهما : لزومها بالنذر أيضاً . 


فرع : كما يلزم أصل العبادة بالنذر . يلزم الوفاء بالصفة المستحبة فيها إذا 
شرطت في النذر , كمن شرط في الصلاة المنذورة إطالة القيام » أو الركوع ٠»‏ أو 
السجود . أو شرط المشي في الحجة الملتزمة إذا قلنا : المشي في الحج أفضل من 
الركوب . فلو أفردت الصفة بالنذر . والأصل واجب شرعاً » كتطويل القراءة والركوع 
والسجود في الفرائض ٠‏ أو أن يقرأ في الصبح مثلاً سورة كذا . أو أن يصلي الفرض 


)0( على العين بطريق الخصوص كما قاله البلقيني : 

(؟) قال الإسنوي : ما ذكره من عد الاعتكاف من هذا القسم كيف يستقيم مع أن الشارع لم يكلف الخلق 
بإيقاعه وقد صرح .به يعني الرافعي في أوائل أحكام النذر فقال : وليس جنس الاعتكاف واجبا بالشرع . 
هذا لفظه انتهى وأجيب بأن الرافعي قد أشار إلى الجواب بعد ذلك بنحو ورقة فقال : وأدرج جماعة 
الاعتكاف فيما يجب جنسه في الشرع وإن لم يوجبه الشرع ابتداء بأن قالوا : الاعتكاف لبث في مكان 
بنية القربة ومن جنسه ما هو واجب شرعاً كالوقوف بعرفة وقال غيره لقائل أن يقول دخول المسجد واللبث 
فيه واجب في الحج بالطواف لأن الطواف لا يجوز إلا في المسجد فله جنس واجب . 


كتاب النذر / الفصل الأول : أركانه لاوده 
اوور ا واي ا اال اا ل ا 1 


في جماعة » فالأصح : لزومها(2 . لأنها طاعة . والثاني : لا لثلا تغير عما وضعها 
الشرع عليه . ولو نذر فعل السئن الراتبة » كالوتر » وسنة الفجرء والظهر . فعلى 
الوجهين . ولو نذر صوم رمضان في السفر. فوجهان. أحدهما وبه قطع في 
« الوجيز ٠»‏ ونقله إبراهيم يم المرُوذي عن عامة الأصحاب : لا ينعقد نذرهء» وله 
الفطر. لأنه التزام يبطل رخصة الشرع . والثاني » وهو اختيار القاضي حسين 
وصاحب ١‏ التهذيب » : انعقاده ولزوم الوفاء كسائر المستحبات9). ويجري 
الوجهان . فيمن نذر إتمام الصلاة في السفر . إذا قلنا : الإتمام أفضل . ويجريان”(» 
فيمن نذر القيام في النوافل » أو استيعاب الرأس بالمسح ٠.‏ أقى التثليث في الوضوء أو 
الغسل » أو أن يسجد للتلاوة والشكر عند مقتضيهما . قال الإمام : وعلى مساق 
الوجه » لو نذر المريض القيام في الصلاة وتكلف التقيقة . أو تلد عهوما + وشرط أن 
لا يفطر بالمرض » لم يلزم الوفاء » لأن الواجب بالنذر لا يزيد على الواجب شرعاً 5 
والمرض مرخص . 


النوع الثالث : القربات التي لم تشرع الكونها عبادة » وإنما هي أعمال وأخلاق 
مستحسنة رغب الشرع فيها لعظم فائدتها . وقد يبتغى بها وجه الله تعالى . » فينال 
الثواب فيها » كعيادة المرضى . وزيارة القادمين . وإفشاء السلام بين المسلمين . 
تشميت العاطس وفي لزومها بالنذر.» وجهان . الصحيح اللزوم *) ' ويلزم 


. علله الرافعي بأن الجماعة سنة‎ )١( 

قال الزركشي : وهذا التعليل يقتضي اللزوم على القول بأن الجماعة سنة فأما على ما صححه النووي 
أنها فرض كفاية فقياسه المنع . قال : وإذا قلنا باللزوم فصلى منفرداً . قال القاضي أبو الطيب : يسقط 
عنه النذر لاجل سقوط الأصل بهذا الفعل وقال في التتمة : أنه يأتي بالصلاة ثانياً في جماعة كما لو 
صلى منفرداً ؟ ثم أدرك جماعة يصلون . 
قال ابن ا : وهو ظاهر إذا لم نقل إن الفرض هو الأولى ء فإن قلنا به فالذي قاله القاضي هو 
الوجه . 

,0( هكذا أطلقوه » والظاهر أنهم أرادوا من لم يتضرر بالصوم في السفر ٠‏ فإنه له أفضل فيصح نذره » أما 
من يتضرر به فالفطر له أفضل فلا ينعقد نذره لأنه ليس بقربة . 

(”) أي الوجهان . 

2 لعموم قوله كل « من نذر أن يطيع الله فليطعه » . 
والثاني : لا لثلا تخرج عما وضعها الشرع عليه . 


مكمه كتاب النذر / الفصل الأول : أركانه 
ل ل بابب سس لض 


تجديد الوضوء بالنذر على الأصح . قال في « التتمة» : لو نذر الاغتسال لكل 
صلاة . لزمه الوفاء ٠»‏ وليين2) هذا على أن تجديد الغسل .» هل يستحب ؟ قال9) , 
ولو نذر الوضوء » انعقد نذره ولا يخرج عنه بالوضوء عن حدث 2 بل بالتجديد . 

قلت جزم أنه بانعقاد نذر الوضوء » القاضي حسين وفي « التهذيب » 
وجه ضعيف”" : أنه لا يلزم . وقولهم : لا يخرج عن النذر إلا بالتجديد , معناه : 
بالتجديد حيث يشرع ١‏ وهو أن يكون قد صلّى بالأول صلاة ماء ؛ على الأصح . والله 
أعلم . 

قال : فلو”» نذر أن يتوضاً لكل صلاة . لزمه© الوضوء لكل صلاة . وإذا 
توضأ لها عن حدث . لا يلزمه الوضوء لها ثانياً ٠»‏ بل يكفي الوضوء الواحد عن واجبّي 
الشرع والنذر . قال : ولو نذر التيمم , » لم ينعقد على المذهب . قال : ولو نذر أن لا 
يهرب من ثلاثة فصاعداً من الكفار, » فإن علم من نفسه القدرة على مقاومتهم . انعقد 
نذره 3 وإلا ٠‏ فلا وفي كلام الإمام : أنه لا يلزم بالنذر انكفاف قط 3 حتى لونذر أن 
لا يفعل مكروهاً » لا ينعقد نذره . ولو نذر أن يحرم بالحج في شوال . أو من بلد 
كذا» لزمه على الأصح . 

وأما المباح”) فالذي لم يرد فيه ترغيب . كالأكل . والنوم » والقيام , 
والقعود 3 فلو نذر فعلها أو تركها . ؛ لم ينعقد نذره9”) . قال الأئمة : : وقد يقصد بالأكل 
التقوي على العبادة 3 وبالنوم النشاط عند التهجد » فينال الثواب 2( لكن الفعل غير 


زحق هذا من قول الرافعي لا من قول التتمة . 

إفة4 أي المتولي . 

(5) وحكى المصنف في شرح المهذب عن التهذيب وجهين أصحهما ما صححه في الروضة . 
والثاني عدم الانعقاد . 

(5) في دط» ولو. 

ا ا 

(5) وهو الذي يجوز فعله وتركه . 

(7) لحديث ابن عباس رضي الله عنهما قال : « بينما النني 6 يخطب . إذاعز بوعل عاتوه كمال بعت + 
فقالوا : أبو إسرائيل نذر أن يقوم ولا يقعد ولا يستظل ولا يتكلم ٠‏ ويصوم . فقال النبي كفك : « مروه 
فليتكلم وليستظل وليقعد وليتم صومه » . 


( أخرجه البخاري 287/1١١‏ ) كتاب الأيمان والنذور ‏ حديث ( 51/١5‏ ) . 


كتاب النذر / الفصل الأول : أركانه 2534 
ا 0ك 


مقصود » والثواب يحصل بالقصد الجميل . وهل يكون نذر المباح يميناً توجب 
الكفارة عند المخالفة ؟ فيه ما سبق في نذر المعاصي والفرض . وقطع القاضي 
بوجوب الكفارة في المباح . وذكر في المعصية وجهين ١‏ وعلق الكفارة باللفظ من غير 
حنثاء وهذ لا يتحقق ثبوته . والصواب في كيفية الخلاف ما قدمناه9© . 

فرع : لو نذر الجهاد في جهة بعينها ' ففي تعيينها أوجه . قال صاحب 
« التلخيص » : يتعين » لاختلاف الجهات . وقال أبو زيد : لا يتعين ‏ بل يجزئه أن 
يجاهد في جهة أسهل وأقرب منها(© . وقال الشيخ أبو علي : وهو الأصح الأعدل ‏ 
لا يتعين » لكن يجب أن تكون التي يجاهد فيها كالمعينة في المسافة والمؤنة ‏ 
وتجعل مسافات الجهات كمسافات مواقيت الحج ١‏ 

فرع : يشترط في نذر9) القربة المالية » كالصدقة . والتضحية ٠‏ والإعتاق . 
أن يلتزمها في الذمة » أو يضيف إلى معيّن يملكه . فإن كان المعين”؟» لغيره» لم 
ينعقد نذره قطعاً » ولا كفارة عليه على المذهب . وبه قطع الجمهورء وذكر في 
« التتمة » في لزومها وجهين . وهو شاذ . قال في « التتمة » : لو قال : إن ملكت 
عبداًء فلله علي أن أعتقه, انعقد نذره[قال: ولوقال: إن ملكت عبد فلان فلله 
علي أن أعتقه على الأظهر . هذا إن قصد الشكر على حصول الملك » فإن قصد 
الامتناع من تملكه فهو نذر لجاج . ولو قال إن شفى الله مريضي ]20) فكل عبد أملكه 
حرء أو فعبد فلان حر إن ملكته . لم ينعقد نذره قطعاً , لأنه لم يلتزم التقرب بقربة 
[ لكنه ]207 علق الحرية بعد حصول النعمة بشرط » وليس هو مالكا في حال التعليق ع 
فلغا. كما لو قال : إن ملكت عبداً أو عبد فلان . فهو حرء فإنه لا يصح قطعاً . 
قال : ولو قال : إن شفى الله مريضي . فعبدي حر إن دخل الدار» انعقدء لأنه 


)١(‏ والصواب على الجملة أنه لا كفارة مطلقاً لا عند المخالفة ولا غيرها في نذر المعصية والفرض 


والمباح . 
2( كما لونئر الضلة في مهد عي مسال التلاتاء اخإن له .أن يصلي: قي يوه + 
(9) سقط في «دط». 
(5). سقط في وط » . 
(0) سقط في وط». 


(5) وفي دط» لكن . 


“لاقن كتاب النذر / الفصل الثاني : في أحكام النذر 


مالكه . وقد علّقه بصفتين . الشفاء . والدخول . قال : ولو قال : إن شفى الله 
مريضي . فلله عليّ أن أشتري عبداً وأعتقه . انعقد(© . 

فرع : قال : في « التهذيب » في باب الاستسقاء : لو نذر الإمام أن 
يستسقي . لزمه أن يخرج في الناس ويصلي بهم . ولو نذره واحد من الناس . لزمه 
أن يصلي منفرداً . وإن نذر أن يستسقي بالناس . لم ينعقد , لأنهم لا يطيعونه9© . 
ولو نذر أن يخطب وهو من أهله » لزمه29) . وهل له أن يخطب قاعداً مع استطاعته 
القيام ؟ فيه خلاف كما سنذكره إن شاء الله تعالى في الصلاة المنذورة9©» . 


فرع : سئل الغزالي رحمه الله في فتاويه عما لو قال البائع للمشتري : 
خرج المبيع مستحقاً . ا ا 
وإن حكم حاكم بصحته ‏ هل يلزمه ؟ فأجاب بأن المباحات لا تلزم بالنذرء وهذا 
مباح . ولا يؤثر فيه قضاء القاضي . إلا إذا نقل مذهب معتبر في لزوم ذلك 
النذر (ه) 


فرع : قال بعضهم : لو نذر أن يكسو يتيماً لم يخرج عن نذره باليتيم 
الذمي . لآن مطلقه في الشرع للمسلم . : 
قلت : ينبغي أن يكون فيه خلاف مبني على أنه يسلك بالنذر مسلك. واجب 1 
الشرع . أو جائزه » كما لو نذر إعتاق رقبة©© . والله أعلم . 2 


الفصل الثاني في أحكام النذر : إذا صح النذر . لزم الوفاء به . والمعتبر 
فيه : مقتضى ألفاظ الالتزام . والملترّمات أنواع . 


)١(‏ قطعا. 
(؟) وعبارة الجرجاني. عن النص لو نذر غير الإمام أن يستسقي مغ الناس+ كان عليه أن يخرج بنفسه ولم 
يكن عليه أن يخرج بالناس لأنه لا يملكهم . وهذا لا يخالف ما ذكره المصنف عن التهذيب . 

(5) وإن نازعه في ذلك الأذرعي . 

(5) هو أن النذر هل يسلك به مسلك واجب الشرع أو جائزه . 

(0) قال في الخادم : دعواه أنه مباح وسكوته عليه عجيب فإن الهبة مندوب إليها فالصواب في التعليل بأن 
الهبة لا تقبل التعليق . 

(7) إن قلنا سلك جائزة جاز صرفه إلى الذمي وإلا فلا . 


كتاب النذر / الفصل الثاني : في أحكام النذر ش آلاه 
ا ا ا اي يي ا 2 


الأول : الصوم . فإن أطلق التزامه فقال : لله علي صوم . أو أن أصوم . لزمه 
صوم يوم . ويجيء فيه وجه ضعيف : أنه يكفيه إمسأك بعض يوم ١‏ بناءً على أن النذر 
يُنزّل على أقل ما يصح من جنسه . وأن إمساك بعض اليوم صوم ٠‏ وسنذكرهما إن شاء 
الله تعالى . [ فلو](© نذر صوم أيام وقدرها . فذاك . وإن أطلق ذكر الأيام » لزمه 
ثلاثة . ولو قال : أصوم دهراً أو حيناً . كفاه صوم يوم . 


فرع : هل يجب تبيبت النية في الصوم المنذور , أم تكفي نيته قبل الزوال ؟ 
يبنى ذلك على أنه إذا التزم عبادة بالنذر وأطلقها . فعلى أي شيء يُنَزْل نذره ؟ فيه 
قولان27 مأخوذان من معاني كلام الشافعي رحمه الله . أحدهما : يُنَزْل على أقل 
واجب من جنسه يجب بأصل الشرع . لأن المنذور واجب . فجعل كواجب بالشرع 
ابتداءً . والثاني : يُنزْل على أقل ما يصح من جنسه . وقد يقال : على أقل جائز 
الشرع . لأن لفظ الناذر لا يقتضي التزام زيادة عليه . وهذا الثاني » أصح عند 
الإمام » والغزالي . ولكن الأول أصح . فقد صححه العراقيون . والروياني » 
وغيرهم . فإن قلنا بالقول الأول . أوجبنا التبييت . وإلا ء جوزناه بنية من النهار, 
هذا إذا أطلق نذر الصوم . فأما إذا نذر صوم يوم أو أيام » فصحته بنية النهار مع 
التنزيل على أقل ما يصح . تنبني على أصل آخر . وهو أن صوم التطوع إذا نواه 
نهارا » هل يكون صائما من وقت النية » أم من أول النهار ؟ وفيه خلاف سبق في 
بابه . والأصح : الثاني . فإن قلنا به » صح صوم الناذر بنية النهار. وإلا » وجب 
العببيت» : 

وينبني على القولين في تنزيل النذر .» مسائل . 

منها : لو نذر أن يصلي وأطلق . إن قلنا بالقول الثاني . فركعة . وإلاء 
فركعتان » وهو المنصوص . 

ومنها : جواز الصلاة قاعداً مع القدرة على القيام » فيه وجهان بناءً عليهما . 
فلو نذر أن يصلي قاعداً , جاز القعود قطعا(» . كما لو صرح بنذر ركعة » أجزأته 
)١(‏ في «طء ولو. 


(7) قال الشيخ في شرح المهذب : القطع بوجوب التببيت ولا يخرج هذا على الخلاف لعموم الأحاديث . 
() ذكر الروياني في باب إمامة المرأة وجهين في لزوم القيام . 


الآه كتاب النذر / الفصل الثاني : في أحكام النذر 


قطعاً . فإن صلّى قائماً » فهو أفضل . ولونذر أن يصلي قائماً ‏ ؛ لزمه القيام قطعاً© . 
ولو نذر أن يصلي ركعتين  ٠‏ فصلى أربعاً بتسليمة واحدة بتشهد أو بتشهدين » قطع 
صاحب ١‏ التهذيب » بجوازه وفي « التتمة » : فيه وجهان9» . ويمكن باو على 
الأصل السابق : إن نزْلنا على واجب الشرع . لم يجزئه كما لو صلى_الصبح-أربعاً - 
وإلاء أجزأه . وإن نذر أربع ركعات . فإن نزّْلنا على واجب الشرع » أمرناه 
بتشهدين . فإن ترك الأول » سجد للسهو » ولا يجوز أداؤها بتسليمتين . وإن نزّلنا 
على الجائز . تخير » إن شاء أدّاها بتشهد » وإن شاء بتشهدين . ويجوز بتسليمتين . 
٠ 500‏ 
قلت الأضح : أنه يجوز بتسليمتين . والفرق بين هذه المسألة وباقي 

المسائل 00 هذا الأصل عليه ٠‏ وقوع الصلاة مثنى ٠‏ وزيادة فضلها . والله 
أعلم . 1 

ولو نذر أن يصلي ركعتين على الأرض مستقبلآ القبلة ٠‏ لم يجز فعلهما على 
الراحلة . ولو نذر فعلهما على الراحلة » فله فعلهما عالى الأرض مستقبلاً . وإن 
أطلق . فعلى أيهما يحمل ؟ فيه خلاف مبني على هذا الأصل . وأما لو نذر أن 
يتصدق . فإنه لا يحمل على خمسة دراهم . أو نصف دينارء بل يجزئه أن يتصدق 
بدانق ودونه مما يتمول . لأن الصدقة الواجبة في الزكاة غير منحصرة في نصاب 
الذهب والفضة . بل تكون في صدقة الفطر وفي الخلطة . 

ومنها : إذا نذر إعتاق رقبة » فإن نزّلنا على واجب الشرع ء لزمه رقبة مؤمنة 
سليمة . وإلا . أجزأه كافرة معيبة . قال الداركي : الأول أصح . 

قلت : الأصح عند الأكثرين : الثاني . منهم المحاملي . وصاحبا « التنبيه » 
وه المستظهري » . وهو الراجح في الدليل . والله أعلم . 

فلو قيّد فقال ا » لم تجزه الكافرة ولا المعيبة 

قطعاً . ولو قال كائر وبي اجرانه يلما . ولو أعتق مسلمة . أو سليمة ‏ 


)ع( خص صاحب التتمة هذا بمن هو قادر على القيام » وقضيته جواز القعود عند العجز . 
زفة لم يفصح بترجبيح . قال في شرح المهذب : الأصح القطع بالإجزاء 1 


كتاب النذر / الفصل الثاني : في أحكام النذر : نفك 
ا 


فقيل : لا تجزئه » والصحيح : أنها تجزئه » لأنها أكمل . وذكر الكفر والعيب » ئيس 
للتقرّبٍ . بل لجواز الاقتصار على الناقص . فصار كمن نذر التصدق بحنطة رديئة » 
يجوز له التصدق بالجيدة . ولو قال : عليٌ أن أعتق هذا الكافرء أو المعيب م 
يجزئه غيره » لتعلق النذر بعينه . أما لو نذر أن يعتكف » فليس جنس الاعتكاف واجباً 
بالشرع ٠‏ وقد سبق في بابه وجهان في أنه هل يشترط اللبث . أم يكفي المرور في 
المسجد مع النية ؟ والأول أصح لمان هال ١‏ امن البنع :+ يتداع عرد اللن بلقت 
ساعة » وسستككت أن يمكية يوم . وإن اكتفينا بالمرور . فللإمام فيه احتمالان . 
أحدهما : يشترط لبث » لأن لفظ الاعتكاف يشعر به . والثاني : لا ؛ حملا له على 
حقيقته شرعاً . 1 

فصل : إذا لزمه صوم يوم بالنذر ء» استحب المبادرة به » ولا تجب المبادرة ‏ 
بل يخرج عن نذره بأي يوم كان مما يقبل الصوم . غير رمضان . ولونذر صوم خميس 
ولم يعين » صام أي خميس شاء . فإذا مضئ خميس ولم يصمه , استقر في ذمته , 
حتى لو مات قبل الصوم . فدي عنه . ولو عين في نذره يوماً كأول خميس من 
الشهر . أو خميس هذا الأسبوع . تعين على المذهب . وبه قطع الجمهور . فلا 
يجوز الصوم قبله » وإذا تأخر عنه » صار قضاءً . فإن أخر بلا عذرء أثم » وإن أخر 
بعذر سفر أو مرض ١‏ لم يأثم . وقال الصيدلاني وغيره : فيه وجهان . الثاني منهما : 
لا يتعين » كما لوعين مكاناً » فعلى هذا يجوز الصوم قب قبلة وبعده . ولوعين يوماً من 
أسبوع . والتبس عليه » فينبغي أن يكون يوم الجمعة . » لأنه آخر الأسبوع . فإن لم 
يكن هو المعين » أجزأه وكان قضاءً . ولو نذر صوم يوم مطلق من الأسبوع المعين » 
صام منه أي يوم كان . 


فرع : اليوم المعين بالنذر وإن عيّنّاه » لا يثبت يثبت له خواص رمضان من الكفارة 
بالفطر بالجماع فيه » ووجوب الإمساك لو أفطر فيه ف وعدم قبول صوم آخر من قضاءٍِ 
أو كفارة » بل لو صامه عن قضاءٍ أ كفارة » صح بلا خلاف , كذا قاله الإمام . وفي 
« التهذيب » وجه آخر : أنه لا ينعقد كأيام رمضان . 

فرع : الخلاف السابق في أن اليوم المعين بالنذر» هل يتعين ؟ يجري مثله 
في الصلاة إذا عين لها في نذرها وقتا . وفي الحج إذا عين له سنة . وجزم صاحب 


5/اه كتاب النذر / الفصل الثاني : في أحكام النذر 
يي :قي 


« التهذيب » بالتعيين . قال : لو نذر صلاة في وقت معين غير أوقات النهي ٠‏ تعين , 
فلا يجوز ة قبله » ولا يجوز التأخير عنه » وإذا لم يصلّ فيه » وجب القضاء . ولو نذر 
أذ يصلي ضبحزة ٠.‏ صلى في افسحزة أي يوم شاء: فلو ضلى في لغير الفبسجزة » لم 
يجزه . ولو عين ضحوة » فلم يصلّ فيها ٠‏ قضى أي وقت كان من ضحورة وغيرها . 
ولو عين للصدقة وقتا . » قال الصيدلاني : يجوز تقديمها على وقتها بلا خلاف . 

فرع : لونذر صوم أيام » مثل أن قال : لله عليّ27 صوم عشرة أيام » فالقول 
في أن المبادرة تستحب ولا تجب . وفي أنه إذا عينها هل :: تتعين ؟ على ما ذكرناه في 
اليوم الواحد . ويجري الخلاف في تعين الشهر والسنة المعينين . وحيث لا نذكره 
نحن [ ولا ]20 الأصحاب ٠‏ تقتصر على الصحيح ٠:‏ ويجوز صومها متتابعة ومتفرّقة » 
لحصول الوفاء بالمسمى . وإن قيد النذر بالتتابع » لزمه . فلو أخل به » فحكمه حكم 
صوم الشهرين المتتابعين . ولو قيد بالتفريق . فوجهان . أحدهما : لا يجب 
التفريق . وأقربهما : أنه يجب . وبه قطع ابن كج . وصاحب « التهذيب» 
وغيرهما . لأن التفريق معتبر في صوم التمة . فعلى هذا . قالوا : لو صام عشرة 
متتابعة » حسب2”© له خمسة . ويلغى بعد كل يوم يوم . 

فرع : لونذر صوم شهرء نظر » إن عين كرجب أو شعبان . أو قال : أصوم 
شهراً من الآن » فالصوم يقع متتابعاً لتعين أيام الشهر . وليس التتابع مستحقاً في 
نفسه, حتى لو أفطر يوماً , » لا يلزمه الاستئناف . ولو فاته الجميع , » لا يلزمه التتابع 
في قضائه كرمضان . فلو شرط التتابع » فوجهان . أحدهما : لا يلزمه , لأن شرط 
التتابع مع تعيين الشهر لغو©) . وأصحهما وبه قطع العراقيون : يجب . حتى لو أفسد 
يها » لزمه الاستئناف . وإذا فات . قضاه متتابعاً . وإن أطلق وقال : أصوم شهراً . 
فله التفريق والتتابع . فإن فرق » صام ثلاثين يوماً . وإن تابع وابتدأ بعد مضي بعض 
الشهر الهلالي ء فكذلك . وإن ابتدأ في أول الشهر وخرج ناقصاً . كفاه . 


)1غ( في «ط» لله تعالى علي . 
(؟) كشط في الأصل . 

(”) وفي « ط » حسبت . 

(5) وبهذا قال القفال . 


كتاب النذر / الفصل الثاني : في أحكام النذر ولاه 


فرع : إذا نذر صوم سنة . فله حالان . 

أحدهما : أن يعين سنة متوالية » كقوله : أصوم سنة كذاء أو أصوم سنة من 
أول شهر كذا . أو من الغد. فصيامها يقع متتابعاً بحق الوقت » ويصوم رمضان عن 
فرضه. ويفطر العيدين » وكذا أيام التشريق . بناءًٌ على المذهب : أنه يحرم 
صومها , ولا يجب قضاؤها . لأنها غير داخلة في النذر [ ولو](© أفطرت بحيض أو 
نفاس ء ففي وجوب القضاء قولان . ويقال : وجهان . أظهرهما : لا يجب كالعيد » 
وبه قال الجمهور . وصححه أبو علي الطبري » وابن القطان . والروياني . ولو أفطر 
بالمرض », ففيه هذا الخلاف . ورجح ابن كج وجوب القضاء . لأنه لا يصح أن تنذر 
صوم أيام الحيض ٠‏ ويصح أن تنذر صوم أيام المرض . ولو أفطر بالسفرء وجب 
القضاء9» على المذهب . وقيل : على الخلاف . وبه قال ابن كج . [ ولوع] © أفطر 
بعض الأيام بغير عذر . أثم ولزمه القضاء بلا خلاف [ وسواء ]29 أفطر بعذر . أم 
بغيره » لا يلزمه الاستئناف . وإذا فات صوم السنة . لم يجب التتابع في قضائه 
كرمضان . 


هذا كله إذا لم يتعرض للتتابع . فإن شرط التتابع مع تعيين السنة*» » فعلى 
الوجهين السابقين في الشهر(© . فإن قلنا : تجب رعايته فأفطر بغير عذر. وجب 


الاستئناف . وإن أفطرت بالحيض . لم يجب . والإفطار بالسفر والمرض » له حكم 
الشهرين المتتابعين : 


فإن قلنا : لا يبطل التتابع _ففي_القضاء الخلاف السابق » ولو قال : لله علي 
صوم هذه السنة ء تناول السنة الشرعية » وهي من المحرم إلى المحرم . فإن كان 
مضى بعضها . لم يلزمه إلا صوم الباقي . فإن كان رمضان باقيا» لم يلزمه قضاؤه عن 


)00 في «دط» وإذا . 

(؟) قال الشيخ في شرح المهذب بوجوب القضاء قطعاً . 
2 وفي « ط» وإذا . 

6 وفي «طء سواه . 

)2 في دط» التعيين للسنة . 

(7) أصحهما وجوب الوفاء به . 


حف كتاب النذر / الفصل الثاني : في أحكام النذر 


النذر» ولا قضاء العيدين . وفي التشريق والحيض والمرض . ما ذكرنا في جميع 
السنة . 


الحال الثاني : نذر صوم سنة وأطلق . نظر ء [ فإن ]27 لم يشرط التتابع » 
صام ثلاثمائة وستين يوماً ٠»‏ أو اثني عشر شهراً بالهلال .» وكل شهر استوعبه بالصوم 
فناقصه كالكامل . وإن انكسر شهر . أتمه ثلاثين . وشوال وذو الحجة منكسران 
بسبب العيد والتشريق» ولا يلزمه التنابع. فإن صام سنة متوالية» قضى رمضان 
والعيدين والتشريق . ولا بأس بصوم يوم الشك عن النذرء وتقضي أيام الحيض ء 
هذا الذي ذكرناه هو المذهب . وحكي وجه : أنه لا يخرج عن نذره إلا بثلاثماثة 
وستين يوماً . ووجه : أنه إذا صام من المحرم إلى المحرم » أو من شهر آخر إلى 
مثلهء» أجزأه » لأنه يقال : صام سنة » ولا يلزمه قضاء رمضان والعيدين والتشريق . 
أما إذا شرط التتابع فقال : لله عليّ أن أصوم سنة متتابعاً ٠‏ فيلزمه التتابع » ويصوم 
رمضان عن فرضه . ويفطر العيدين والتشريق . وهل يلزمه قضاؤها للنذر؟ فيه 
طريقان . المذهب وهو المنصوص ٠.‏ وبه قطع الجمهور : أنه يلزمه القضاء على 
الاتصال بآخر المحسوب من السنة . والثاني : في وجوبه وجهان . أحدهما: لا 
يلزمه كالسنة المعينة » ثم يحسب بالشهر الهلالي وإن كان ناقصاً . وإذا أفطر بلا 
عذر. وجب الاستئناف . وإن. أفطرت بالحيض . لم يجب الاستثناف . والسفر 
والمرض”9"©. ماذكرنافي الشهرين المتتابعين . ثم في قضاء أيام الحيض والمرض» 
الخلاف المذكور في الحال الأول . وإذا نذر صوم شهر بعينه » فقضاء ما يفطره 
لمرض أو حيض . على ما سبق في السئة . وكذا لو نذرت صوم يوم معين , 
فحاضت . ففي وجوب القضاء القولان . [ وإن ]*» نذرت صوم يوم غير معين . 
فشرعت في صوم . فحاضت . لزمها القضاء . 


فرع : لو نذر صوم ثلاثمائة وستين يوم » لزمه صوم هذا العدد » ولا يجب 


)1( في « ط» وإن . 

(؟) في « ط» ولا يلزم . 

(*) وفي وط » وفي المرض والسفر . 
(5) وفي « ط» ولو. 


كتاب النذر / الفصل الثاني : في أحكام النذر /الاه 


التتابع . ولو قال : متتابعة » وجب التتابع » ويقضي لرمضان والعيدين والتشريق على 
الاتصال . وحكي وجه : أن التتابع يلغو هنا » وهو شاذ9© . 

فصل : من شرع في صوم تطوع فنذر إتمامه. لزمه إتمامه على 
الصحيح ") ٠»‏ ويجري الخلاف فيمن نذر أن يتم صوم كل يوم نوى فيه صوم النفل . 
وإذا أصبح ممسكا ولم ينوء فهو متمكن من صوم التطوع . فلو نذر أن يصوم ٠‏ فقد 
أطلقوا في لزوم الوفاء قولين بناءٌ على أن النذر ينزل على واجب الشرع . أم على ما 
يصمح ؟ قال الإمام : والذي أراه » اللزوم » قال : وقال الأصحاب : لو قال : علي 
أن أصلي ركعة واحدة . لم يلزمه إلا ركعة . ولو قال : عليّ أن أصلي كذا قاعداً , 
لزمه القيام عند القدرة إذا حملنا المنذور على واجب الشرع ٠‏ وإنهم تكلفوا فرقاً 
بينهما » قال : ولا فرق ء فيجب [ تنزيلهما على ]29 الخلاف . 


فرع : لونذر صوم بعض يوم » لم ينعقد نذره على الأصح . وعلى الثاني » 
ينعقد وعليه صوم يوم كامل . وذكر في « التتمة » تفريعاً على الانعقاد : أنه لو أمسك 
بقية نهاره عن النذر . أجزأه إن لم يكن أكل شيئاً في أوله . فإن أكل . لا يجزئه على 
الصحيح . وقد سبق في كتاب الصوم وجه : أنه إذا نوى التطوع بعد الأكل » أجزأه . 
فعلى ذلك الوجه : يجزئه هذا عن نذره . ولو نذر أن يصلي بعض ركعة . ففي 
انعقاده وجهان كالصوم . ووجه الانعقاد : أنه قد يؤمر بفعل ما دون ركعة . ويثاب 
عليه » وهوما إذا أدرك الإمام بعد الركوع » حتى يدرك به فضيلة الجماعة في الركعة 
الأخيرة . قال في « التتمة » : فعلى هذا . يلزمه ركعة كاملة إن أراد أن يأتي بالمنذور 
منفرداً . وإن اقتدى بإمام بعد الركوع في الركعة الأخيرة » خرج عن نذره » لأنه أتى 
بما التزمه وهو قربة في نفسه . وقطع غيره » بأنه يلزه ركعة مطلقا ولو دور كرعاء 
لزمه ركعة باتفاق المفرّعين . ولو نذر تشهداً » ففي « التتمة » أنه يأتي بركعة يتشهد 
في آخرها » أو يقتدي بمن قعد للتشهد في آخر صلاته » أو يكبر ويُسجد سجدة , 


. ) 181١/8 وضعفه في ( شرح المهذب‎ )١( 
5 [فة لأن النفل عبادة 3 فصح التزامه ويلزمه الإتمام‎ 

والثاني : لا يلزمه لأن الشرع مكنه من إبطاله بعد انعقاده 
زفة سقط في الأصل . والمثبت من وط » . 


مم7 2 كتاب النذر / الفصل الثاني : في أحكام النذر 


ويتشهد على طريقة من يقول : سجود التلاوة يقت يقتضي التشهد . فيخرج به عن نذره . 
ا ا لي ة قربة » بدليل سجدتي 
التلاوة والشكر . فيكون في انعقاد نذره . الوجهان في نذر عيادة المريض . وتشميت 
العاطس . فإن قلنا : لاينعقدء فالحكم كما في اكركوع . والطريق الثاني : لا ينعقد 
يدن الخد نطنا . وهو الأصح . وبه قطع الشيخ أبو محمد بناءً على الأصح . أنها 

ليست قربة بلا سبب . 

فرع : لو نير أن يحج هذه السنة ء وهو على مائة فرسخ . ولم يبق إلا يوم 
واحد . فالمذهب : أنه لا ينعقد نذره . ولا شيء عليه . وقيل : في لزوم كفارة بذلك 
خلاف سبق نظائره . وقيل : ينعقد نذره » ويقضي في سنة أخرى 

فرع : لو نذر أن يصوم اليوم الذي يقدم فيه فلان ١‏ ففي انعقاد نذره قولان . 
أظهرهما عند الأكثرين : انعقاده . فعلى هذا . إن قدم ليلا » فلا صوم على الناذر» 
إذ لم يوجد يوم قدومه . ولو عنى باليوم الوقت . فالليل غير قابل للصوم ويستحب أن 
يصوم الغد. أويوماً آخر . وإن قدم نهاراً » فللناذر أحوال . 


أحدها : أن يكون مفطراً » فيلزمه أن يصوم عن نذره يوماً'© . وهل نقول : 
لزمه بالنذر الصوم من أول اليوم » أم من وقت القدوم ؟ وجهان . ويقال : قولان . 
أصحهما : الأول » وبه قال ابن الحداد . وتظهر فائدة الخلاف في صور . 

منها : لو نذر اعتكاف اليوم الذي يقدم فيه فلان . فقدم نصف النهار . إن قلنا 
بالأول » اعتكف باقي اليوم وقضى ما مضى . قال الصيدلاني : وله أن يعتكف يوماً 
مكانه . والظاهر : أنه يتعين(2 . وإن قلنا بالثاني . اعتكف باقي اليوم ٠‏ وليس عليه 
شيء آخر . 


)١(‏ قال الزركشي : محله إذا أصبح مفطراً بأكل أو جماع ونحوه فأما إذا أصبح مفطراً بجنون طرأ عليه فلا 
قضاء كصوم رمضان . ذكره الماوردي وغيره . 

(؟) اختلف كلام الشيخ في ذلك في شرح المهذب فقال : الصحيح أنه لا يلزمه قضاء ما مضى بعد أن قدم 
مثل ما ذكره هنا وقال فيه في باب الاعتكاف : إن الأصح وظاهر لفظ المختصر الاكتفاء بباقي اليوم فإنه 
الوجوب من القدوم قال : وهو الحق , ٠»‏ وقال في الروضة في باب الاعتكاف : لا يلزمه قضاء ما مضى 
على الأظهر . قال الزركشي : والصواب المذكور هناك والذي قالاه هنا هو قول المزني وابن الحداد . 


كتاب النذر / الفصل الثاني : في أحكام النذر هلاه 


ومنها : إذا قال لعبده : أنت حر اليوم الذي يقدم فيه فلان » فباعه ضحوة . ثم 
قدم فلان في بقية يومه . فإن قلنا بالأول . بان بطلان البيع وحرية العبد . وبه قال ابن 
الحداد . وإن قلنا بالثاني ٠‏ فالبيع صحيح . ولا حرية . هذا إذا كان قدوم فلان بعد 
تفرقهما عن المجلس ولزوم العقد . أما لو قدم قبل انقضاء ء الخيار » فيحصل العتق 
على الوجهين لأنه إذا وجدت الصفة المعلّق عليها » والخيار ثابت » حصل العتق . 
ولو مات السيد ضحوة . ثم قدم فلان . لم يورث عنه على الوجه الأول » ويورث 
على الثاني . ولو أعتقه عن كفارته . ثم قدم . لم يجزه على الأول » ويجزئه على 
الثاني . 

ومنها : لو قال لزوجته : أنت طالق يوم يقدم فلان ء فماتت . أو مات الزوج 
في بعض الأيام . ثم قدم فلان في بقية ذلك اليوم ٠‏ فإن قلنا بالأول . بان أن الموت 
بعد الطلاق . فلا توارث بينهما إن كان الطلاق بائنا » وإن قلنا بالثاني » لم يقع 
الطلاق . ولو خالعها في صدر النهار. ثم [ قدم في آخره ]20 . فعلى الأول يتبين 
بطلان الخلع إن كان الطلاق بائنا. وعلى الثاني » يصح”" . ولا يقع الطلاق 
المعلق . 

الحال الثاني : أن يقدم فلان والناذر صائم عن واجب من قضاءٍ أو نذرء فيتم 
ما هو فيه » ويصوم لهذا النذر يوماً آخر . واستحب الشافعي رحمه الله . أن يعيد 
الصوم الواجب الذي هو فيه . لأنه بان أنه صام يؤما مستحق الصوم . لكونه يوم قدوم 
فلان . قال في « التهذيب » : في هذا دليل على أنه إذا نذر صوم يوم بعينه » ثم 
صامه عن نذر آخر أو قضاءٍ . ينعقد . ويقضي نذر هذا اليوم . 

الحال الثالث : [ أن ]20 يقدم وهو صائم تطوعاً . أو غير صائم . لكنه 
ممسك . قال في «١‏ التهذيب ٠‏ : ويكون ذلك قبل الزوال . 'فيبنى على أنه يلزمه 
الصوم من أول النهار. أم من وقت القدوم ؟ إن قلنا بالأول . لزمه صوم يوم آخرء 
ويستحب أن يمسك بقية النهار. وإن قلنا بالثاني ٠‏ ففي « التتمة » : أنه يبنى على 


)1 وفي « ط » وقدم فلان في آخره . 


زفة وفي « ط » يصح الخلع . 
زفة في «دطهء أن . 
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جواز نذر صوم بعض يوم . إن جوزناه » نوى إذا قدم » وكفاه ذلك » ويستحب أن 
يعيد يوماً كاملاً للخروج من الخلاف [ وإن لم نجوّزه ]20 » فلا شيء عليه ؛ 
ويستحب أن يقضي . وقال في ١‏ التهذيب» : إن قلنا : يلزم الصوم من وقت 
القدوم » فهنا وجهان . أصحهما : يلزمه صوم يوم آخخر . والثاني : يلزمه إتمام ما هو 
فيه » ويكون أوله تطوعاً . وآخره فرضاً . كمن دخل في صوم تطوع . ثم نذر 
إتمامه » يلزمه الإتمام . هذا إذا كان صائماً عن تطوع , ٠»‏ وإن لم يكن صائماً » نوى » 
ويصوم بقية النهار إن كان قبل الزوال . أما إذا تبيّن للناذر أن فلاناً يقدم غداً » فنوى 
الصوم من الليل » ففي إجزائه عن نذره وجهان . أصحهما : يجزئه . وبه قطع 
الأكثرون . لأنه بنى النية على أصل مظنون . وخص صاحب «١‏ التتمة » الوجهين بما 
إذا قلنا : يلزم الصوم من أول اليوم . قال : فإن قلنا باللزوم من وقت القدوم . لم 
الحال الرابع : أن يقدم فلان يوم العيد . أو في رمضان . فهو كما لو قدم 


ئ 


ليلا . 


فصل : إذا نذر صوم يوم الاثنين أبداً » لزمه الوفاء » تفريعاً على الصحيح : 
أن الوقت المعيّن للصوم يتعين . ولو نذر صوم اليوم الذي يقدم فيه فلان أبداً » فقدم 
يوم الاثنين » ففي انعقاده نذر ذلك اليوم الخلاف السابق . وسائر الاثانين تلزمه كما 
لو نذر صوم الآثانين . ولا يجب قضاء الأثانين الواقعة في رمضان . لكن لو وقع فيه 
خمسة أثانين » ففي قضاء الخامس وجهان أو قولان("2 وكذا لو وقع يوم عيد في يوم 
لاثنين - أظهرهما : لا قضاء كالأثانين في رمضان . وأيام التشريق كالعيد , بناءً على 
المذهب : أنها لا تقبل الصوم . ولو صدر هذا النذر من امرأة » وأفطرت بعضص9»© 
الأثانين؟» بحيض أو نفاس . فالمذهب : أن القضاء على القولين كالعيد » وبه قطع 


. » سقط من الأصل . والمثبت من «ط‎ )١( 

(؟) فى وط» قولان . 
قلت مسي لبيك زالقاي »يعي 

(*) في «ط » وأفطرت في بعض . 

(5) الصواب آثاني بحذف النون جمع اثنين كما صوبه الشيخ في المجموع . وهو محكي عن سيبويه 
أيضاً . لكن في الصداح أن يوم الاثنين لا يثنى ولا يجمع , فإن أحببت أن تجمعه لأنه صفة للواحد ٠‏ _ 
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الأكثرون . وقيل : يجب قطعاً . لأن واجبه شرعاً يُقضى , فكذا بالنذر . ثم الطريقان 
فيما إذا لم يكن لها عادة غالبة » فإن كانت » فعدم القضاء فيما يقع في عادتها أظهر . 
وقطع به بعضهم . وقيل : خلافه . لأن العادة قد تختلف . ولو أفطر الناذر بعض 
الأثانين بالمرض . فالمذهب : وجوب القضاء . وبه قطع قاطعون . وقيل : هو على 
الخلاف فيمن نذر سنة بعينها . ولو لزمه صوم شهرين متتابعين عن كفارة » قدّم صوم 
الكفارة على الأثانين .» سواء تقدم وجوب الكفارة . أو تأخرء لأنه يمكن قضاء 
الأثانين . ولو عكس . لم يتمكن من الكفارة » لفوات التتابع . ثم إن لزمت الكفارة 
بعد نذر الأثانين » قضى الأثانين الواقعة في الشهرين . لأنه أدخل على نفسه صوم 
الشهرين بعد النذر . وإن لزمت الكفارة قبله » فوجهان . وقيل : قولان . أصحهما 
عند صاحب ١‏ التهذيب » وطائفة من العراقيين : يجب القضاء » ويحكى عن رواية 
الربيع . والثاني : لاء وهو الأصح عند القاضيين أبي الطيّب . وابن كج » وإمام 
الحرمين . والغزالي . 
قلت : الثاني : أصح . والله أعلم . 

ولو نذر أن يصوم شهراً متتابعاً » أو شهرين ء أو أسبوعاً . ثم نذر الأثانين » فإن 
لم يعين الشهرء أو الشهرين » فهو كما لو لزمته الكفارة » ثم نذر الأثانين . وإن 
عيّن » ففي « التتمة » : أنه يبنى على أنه إذا عيّن وقتا للصوم . هل يجوز أن يصوم فيه 
عن قضاء . أو نذر آخر ؟ وقد منبق فيه الخلاف . فإن جوزناه » فهو كما لولم يعين . 
وإن لم نجوزه » فحكم ذلك الشهر حكم رمضان » وبهذا قطع صاحب « التهذيب» . 
وقال أيضاً : إذا صادف نذران زماناً معيئاً » فيحتمل أن يقال : لا ينعقد النذر الثاني » 
وطرد هذا الاحتمال فيما إذا قال : إن قدم زيد . فلله علي أن أصوم اليوم التالي 
لقدومه . وإن قدم عمرو . فلله علي أن أصوم أول خميس بعد قدومه , فقدما معا يوم 
الأربعاء . ونقل أنه يصوم عن أول نذر نذره » ويقضي يوماً للنذر الثاني . وفي تعليق 
الشيخ أبي حامد وغيره : أنه لو نذر أن يصوم أول خميس بعد شفاء مريضه ٠‏ ونذر أن 
يصوم اليوم الذي يقدم فيه فلان » فشفي المريض . وأصبح الناذر في أول الخميس 


> أثانين : واعترضه ابن بري بأنه لم يسمع أثانين بل هو من قول الفراء » وعن النحاس أن أثاني بحذف 
النون أكثر من أثانين بإثباتها . 
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صائماً » فقدم فيه فلان » يقع صوماً عما نواه , والنذر للآخر . فإن قلنا : لا ينعقد , 
فلا. شيء عليه . وإن قلنا : ينعقد » قضى عنه يوماً آخر . 


فصل : إذا نذر صوم الدهرء انعقد نذره » ويستثنى عنه أيام العيد » وأيام 
التشريق . وقضاء رمضان . وكذا لو كان عليه كفارة حال النذر . فلو لزمه كفارة بعد 
النذر . فالمذهب : أنه يصوم عنها ويفدي عن النذر . وقال في « التتمة » : يبنى على 
أنه يسلك بالنذر مسلك واجب الشرع . أم جائزه ؟ إن قلنا بالأول .» لم يصم عن 
الكفارة » ويصير كالعاجز عن جميع الخصال . وإن قلنا بالثاني 3 صام عن الكفارة . 
ثم إن لزمت بسبب هو فيه مختار , لزمه الفدية » وإلا . فلا . ولو أفطر في رمضان 
بعذر أو غيره . لزمه القضاء . ويقدمه على النذر. كما يقدم الأداء . ثم إن أفطر 
بعذرء فلا فدية . وإن تعدى . لزمته . ولو أفطر يوماًء فلا سبيل إلى قضائه ء 
لاستغراق العمر . ثم إن كان بعذر مرض . أو سفر ء فلا فدية . وإن تعدّى . لزمته . 
قال الإمام : ولو نوى في بعض الأيام قضاء يوم أفطره متعدياً » فالوجه : أنه يصح وإن 
كان الواجب غير ما فعل . ثم يلزمه المد لما ترك من الأداء في ذلك اليوم . وينبغي أن 
يكون في صحته الخلاف السابق في أن الزمن المعيّن لصوم النذر. هل يصح فيه 
غيره لأن أيام عمره متعيّنة للنذر؟ قال الإمام : وهل يجوز أن يصوم عن المفطر 
المتعدي وليه في حياته تفريعاً على أنه يصوم عن الميت وليّه ؟ الظاهر : جوازه » 
لتعدر القضاء منده: وفيه احتمال من جهة أنه قد يطرأ عذر يجوز ترك الصوم له 
وتمر تكلقك المفاء منه ع وقد يستفاد مما ذكره الإمام : أنه إذا سافر » قضى ما 
أفطر فيه متعدياً » وينساق النظر إلى أنه هل يلزمه أن يسافر ليقضي ؟ 


فصل : لو نذر صوم يوم العيد. لم ينعقد. كما لو نذرت صوم يوم 
الحيض . ولو نذر صوم أيام التشريق . لم ينعقد على المذهب . وإذا جوزنا على 
وجه صومها لغير المتمتع 3 ففي انعقادها وجهان . كنذر الصلاة في وقت الكراهة : 
والأصح : أنه لا ينعقد نذر صوم يوم الشك . ولا الصلاة في الأوقات المكروهة . 

النوع الثاني : 0 من الملتزمات : الحج 3 والعمرة : 

الحج والعمرة . يلزمان بالنذر » فإذا نذرهما ماشياً . ٠‏ فهل يلزمه المشي ء أم له 
الركوب ؟ فيه قولان . أظهرهما : الأول » وهما مبنيان على أن الحج ماشياً أفضل . 
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أم راكباً ؟ فيه ثلاثئة أقوال . أظهرها : المشي أفضل . والثاني : الركوب أفضل . 
والثالث : هما سواء . وقال ابن سريج : هماسواء مالم يحرم . فإذا أحرم » فالمشي 
أفضل . وقال الغزالي في « الإحياء » : من سهل عليه المشي . فهو أفضل في حقه ‏ 
ومن ضعف وساء خلقه لو مشى ء فالركوب أفضل . 

[ فإن قلنا : المشي أفضل . لزمه النذرء وإن قلنا : الركوب . أو سوينا » لم 
يلزمه المشي بالنذر . 

قلت : الصواب إن الركوب أفضل . وإن كان الأظهر لزوم المشي بالنذر لأنه 
مقصود والله أعلم ]210 

ويتفرع على لزوم المشي مسائل . 

إحداها : لو صرح بابتداء المشي من دويرة أهله إلى الفراغ » هل يلزمه المشي 
قبل الإحرام ؟ وجهان . أصحهما : نعم . فلو أطلق الحج ماشياء فإن قلنا: لا 
يلزمه المشي من دويرة أهله مع التصريح به فهنا أولى . وإلا. فوجهان . 
أصحهما : يلزمه من وقت الإحرام » سواء أحرم من الميقات أو قبله » وبهذا قطع 
جماعة . وبنى صاحب «١‏ التتمة » الوجهين على أنه من أين يلزمه الإحرام ؟ فعن أبي 
إسحاق : من دويرة أهله . وعن غيره : من الميقات . فعلى الآول: : يمشي من دويرة 
أهله . وعلى الثاني : من الميقات . ولو قال : أمشي حاجا . فالصحيح أنه كقوله : 
أحج ماشياً . ومقتضى كل واحد منهما » اقتران الحج والمشي . وفيه وجه أن قوله : 
أمشي حاجاً . يقتضي أن يمشي من مخرجه إلى الحج . 

الثانية : في نهاية المشي طريقان . المذهب : أنه يلزمه المشي حتى يتحلل 
التحللين » ويهذا قطع الجمهور . وهو المنصوص . وله الركوب بعد التحللين وإن 
بقي عليه الرمي أيام منى . والطريق الثاني : فيه وجهان حكاهما الإمام . أحدهما : 
هذا . والثانى : له الركوب بعد التحلل الأول . وأما العمرة » فليس لها إلا تحلل 
واحد . فيمشي حتى يفرغ منها . والقياس : أنه إذا كان يتردد في خلال أعمال النسك 
لغرض تجارة وغيرها » فله أن يركب ٠»‏ ولم يذكروه . 


. تقديم وتأخير‎ )١( 
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الثالثة : لوفاته الحج . لزمه القضاء ماشياً . وإذا تحلل في سنة الفوات بأعمال 
عمرة .» هل يلزمه المشي في تلك الأعمال ؟ قولان : أظهرهما عند الأكثرين : لا 
يلزمه . لأنه خرج بالفوات عن أن يجزئه عن نذره . ولو فسد الحج بعد الشروع فيه ع 
فهل يجب المشي في المضي في فاسده ؟ فيه القولان . 

الرابعة : لو ترك المشي بعذرء. بأن عجزء فحج راكباً . وقع حجه عن 
النذر . وهل عليه جبر المشي الفائت بإراقة الدم ؟ قولان . أحدهما : لا . كما لو 
نذر الصلاة قائماً » فعجز » صلى قاعداً ولا شيء عليه . وأظهرهما : نعم . فعلى 
هذا , يلزمه شاة على المشهور . وفي قول : بدنة » وإن ترك المشي مع القدرة ‏ 
فحج راكباً , فقد أساء . وفيه قولان . القديم : لا تبرأ ذمته من حجه .» بل عليه 
القضاء . لأنه لم يأت به على صفته الملتزمة . والأظهر : أنه تبرأ ذمته . فعلى هذا . 
هل يلزمه الدم ؟ قولان » أو وجهان . أظهرهما : نعم . وهل هو شاة . أم بدنة ؟ فيه 
الخلاف السابق . 
ش فرع : من نذرحجاً , استحب أن يبادر إليه في أول سني الإمكان . فإن مات 
قبل الإمكان . فلا شيء عليه كحجة الإسلام . وإن مات بعده . أحج عنه من ماله ؟ 
وإن عين في نذره سنة » تعينت على الصحيح كالصوم » فلو حج قبلها . لم يجرثه . 
ولو قال : أحج في عامي هذا . وهو على مسافة د يمكن الحج منها في ذلك العام » 
لزمه الوفاء تفريعاً على الصحيح . فإن لم يفعل مع الإمكان . صار ديناً في ذمته 
يقضيه بنفسه . فإن مات ولم يقض . أحج عنه من ماله . وإن لم يمكنه » قال في 
٠‏ التتمة » : إن كان مريضاً وقت خروج الناس » ولم يتمكن من الخروج معهم , أو 
لم يجد رفقة . وكان الطريق مخوفاً لا يتأنّى للاحاد سلوكه » فلا قضاء عليه » لأن 
و وي تستقر حجة الإسلام والحالة 

. ولو صدّه عدو أو سلطان بعدما أحرم حتى مضى 0 » قال الإمام : إذا امتنع 
له فالمنصوص : أنه لا قضاء ء. ونوج ابن سريج قولاً : إنه 
يجب » وبه قال المزني . كما لوقال : أصوم غداً » فأغمي عليه حتى مضى الغدء 
يجب القضاء . والمذهب : الأول . ولو منعه عدو أو سلطان وحذه . أو منعه رب 
الدين وهو لا يقدر على وفائه » لم يلزمه القضاء على الأظهر . ولو منعه المرض بعد 
الإحرام . فالمذهب وجوب القضاء . وبه قطع الجمهور . ولا ينزّل منزلة الصدٌ ء 
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لأنه يتحلل بالصدٌ ولا يتحلل بالمرض . وحكى الإمام عن الأصحاب » تخريجه على 
الخلاف في الصدٌّ » وكذلك حكى الخلاف فيما إذا امتنع الحج في ذلك العام بعد 
الاستطاعة . وإذا رأيت كتب الأصحاب . وجدتها متفقة على أن الحجة المنذورة في 
ذلك . كحجة الإسلام » إن اجتمعثٌ في العام الذي عيّنه شرائطً فرض الحج ء 
وجب الوفاء واستقر في الذمة» وإلا . فلا . والنسيان وخطأ الطريق والضلال فيه » 
كالمرض . ولو كان الناذر معضوباً'2 وقت النذر » أو طرأ العضب ولم يجد المال 
حتى مضت السنة المعيّنة » فلا قضاء عليه : ولونذر صلاة » أو صوماً أو اعتكافاً في 
وقت معيّن ,» فمنعه عما نذر عدو أو سلطان . لزمه القضاء » بخلاف الحج . لأن 
الواجب بالنذر » كالواجب بالشرع . وقد يجب الصوم والصلاة مع العجز. فلزما 
بالنذر . والحج لا يجب إلا بالاستطاعة . 

فرع : إذا نذر حجات كثيرة » انعقد نذره » ويأتي بهن على توالي السنين 
بشرط الإمكان . فإن أخرء استقر في ذمته ما أخرّه . فإذا نذر عشر حجات » ومات 
المعضوب . ومات بعد سنة وكان يمكنه أن يحج عن نفسه الحجج العشر في تلك 
السنة » قضيت من ماله . وإن لم يف ماله إلا بحجتين أو ثلاث » لم يستقر إلا 
المقدور عليه . 

فرع : من نذر الحج . لزمه أن يحج بنفسه , إلا أن يكون معضوباً فيْحِج عن 
نفسة . 0 
فرع : لونذر الحج راكباً » فإن قلنا : المشي أفضل » أو سوينا بينهما . فإن 
شاء مشى » وإن شاء ركب . وإن قلنا : الركوب أفضل , لزمه الوفاء . فإن مشى . 
فعليه دم . وقال صاحب « التهذيب » : عندي أنه لا دم لأنه عدل إلى أشق 
الأمرين . ولو نذر أن يحج حافياً » فله لبس النعلين , ولا شيء عليه . 

فرع يخرج الناذر عن حج النذر بالإفراد » وبالتمتع » وبالقران . وإذا نذر 
القران » فقد التزم النسكين . فإن أتى بهما مفردين . فقد أتى بالأفضل . وخرج عن 


. في هامش وط » على هامش الأصل والأعضب من الرجال الذي لا ناصر له‎ )١( 
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نذره . وإن تمتع » فكذلك . وإن نذر الحج والعمرة مفردين . فقرن . أو تمتع وقلنا 
بالمذهب : إن الإفراد أفضل , فهو كما لو نذر الحج ماشيا وقلنا : المشي أفضل ء 
فحج راكبا . 


فرع : من نذر أن يحج . وعليه حجة الإسلام » لزمه للنذر حجة أخرى2" » 
كما لو نذر أن يصلي . وعليه صلاة الظهرء يلزمه صلاة أخرى . 


النوع الثالث : إتيان المساجد . فإذا قال : لله عليٌ أن أمشي إلى بيت الله 
الحرام » أو آتيه » أو أمشي إلى البيت الحرام » لزمه إتيانه على المذهب2” . 
وقيل : في لزومه قولان . ولو قال : أمشي إلى بيت الله ٠‏ أو آتيه. ولم يقل : 
الحرام”؟ .» فوجهان . أو قولان. أحدهما: يحمل على البيت الحرام . 
وأصحهما : لا ينعقد نذره . إلا أن ينوي البيت الحرام . ولو قال : أمشي إلى 
الحرام » أو المسجد الحرام.ء أو إلى مكة . أو ذكر بقعة بقعة أخرى من بقاع الحرم ١‏ 
كالصفا » والمروة . ومسجد الخيف . ومنى . ومزدلفة » ومقام إبراهيم » وقبة 
زمزم » وغيرها . فهو كما لوقال : إلى بيت الله الحرام . حتى لو قال : آتي دار أبي 
جهل . أو دار الخيزران » كان الحكم كذلك . ؛ لشمول حرمة الحرم في تنفير الصيد 
وغيره . ولو نذر أن يأتي عرفات . فإن أراد التزا م الحج وعبّر عنه بشهود عرفة » أو 
نوى أن يأتيها محرماً . انعقد نذره بالحج . فإن لم ينوذلك . لم ينعقد نذره » لأن 
عرفات من الجلّ ٠‏ فهو كبلد آخر . وعن ابن أبي هريرة : أنه إن نذر إتيان عرفات يوم 
عرفات .» لزمه أن ياتنه اها . وقيّد في « التتمة » هذا الوجه بما إذا قال ذلك يوم 
عرفة بعد الزوال . وعن القاضي حسين : الاكتفاء ء بأن يحصل له شهودها يوم عرفة » 
وربما قال بهذا الجواب على الإطلاق . والصحيح . ما قدمناه . ولو قال : آتي مرٌ 


)١(‏ قال الزركشي : صورة المسألة أن يعين فيقول لله على أن أحج حجة غير حجة الإسلام » أما لو قال لله 
علي الحج ولم ينوه وعليه حجة الإسلام فلا ينعقد نذره لأنه لا ينعقد بنسك . قاله في البحر . 
(؟) يستلنى منه ما ذكره الشيخ الإمام البلقيني أنه لو نذر المكي أو المزدلفي أو الساكن ب بمنى أو في موضع من 
مواضم الحرم المشي إلى بيت الله تعالى الحرام أو إتيانه فلا يلزمهإتيانه بحج ولا عمرة ولا يلزمه الإتيان 
ل 
(7) قال في المهمات : خالفه في المحرر والمنهاج فصح اللزوم . خ ك . 


كتاب النذر / الفصل الثاني : في أحكام النذر “امم 
الاوك ا هوه الوط الات لال واوا ا ا 0ك 


الظهران2 , أو بقعة أخرى قريباً من الحرم » لم يلزمه شيء قطعاً » وسواء في لزوم 
الإتيان » لفظ المشي » والإتيان , والانتقال » والذهاب . والمضي ٠‏ والمصيرء 
والمسير » ونحوها . ولو نذر أن يمس بثوبه حطيم الكعبة2(7 . فهو كما لو نوى 
إتيانها . ولو نذر أن يأتي مسجد المدينة » أو المسجد الأقصى . ففي لزوم إتيانهما 
قولان . قال في « البويطي » . يلزم » وقال في « الأم » : لا يلزم ع ويلغو النذر . 
وهذا هو الأظهر عند العراقيين والروياني وغيرهم . 


التفريع : إن قلنا بالمذهب : إنه يلزم إتيان المسجد الحرام بالتزامه..» قال 
الصيدلاني وغيره : إن حملنا النذر على الواجب ششرعاً » لزمه حج أو غفرة » وهذا 
انان ع يشان اسان عر سلطا بشم : لا يحمل على 
الواجب . بنى على أصل آخرء وهو أن دخول مكة هل يقتضي الإحرام بحج أو 
عمرة . أم لا ؟ إن قلنا : نعم ء فإذا أتاه» لزمه حج جم أوعمرة . وإن قلنا : لاء فهو 
لي لس اتش لب العتلاد لي لحل رد إسياة دنا لزن افتريية 
كتفريع المسجدين . أما إذا أوجبنا إتيان مسجد المدينة والأقصى . فهل يلزمه مع 
الإتيان شيء آخر ؟ وجهان . أحدهما : لاء إذ لم يلتزمه . وأصحهما : نعم . إذ 
الإتيان المجرّد ليس بقربة . فعلى هذا فيما يلزمه أوجه . أحدها : يتعين أن يصلي 
في المسجد الذي أتاه . قال الإمام : الذي أراه أنه لا يلزمه ركعتان . بل يكفيه ركعة 
قولاً واحداً . وذكر ابن الصباغ والأكثرون : أنه يصلي ركعتين . قال ابن القطان : 
وهل يكفي أن يصلي فريضة , أم لا بد من صلاة زائدة ؟ وجهان بناءً على وجهين 
فيمن نذر أن يعتكف شهراً بصوم ء فهل يكفيه أن يعتكف في رمضان ؟ والوجه 
الثاني : يتعيّن أنه يعتكف فيه ولو ساعة . لأن الاعتكاف أخص القربات بالمسجد . 
والثالث وهو الأصح : يتخيّر بينهما » وبه قطع في « التهذيب » . وقال الشيخ أبو 
علي : يكفي في مسجد المدينة أن يزور قبر النبي كك . وتوقف فيه الإمام من جهة أن 
الزيارة لا تتعلق بالمسجد وتعظيمه . قال : وقياسه أنه لو تصدق في المسجد ء. أو 


)١(‏ وسمى مرا لأن فيه عرقاً من الوادي من غير لون الأرض والظهران اسم من الظهر على فعلان وليس 


٠. قال القاضي الحسين : هوما بين زمزم والركن والمقام » وسمي حطيماً لأن الناس يحطمون فيه‎ (١ 
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صام يوماً ٠‏ كفاه . والظاهر : الاكتفاء بالزيارة . وإذا نزّلنا المسجد الحرام منزلة 
المسجدين . وأوجبنا ضم قربة إلى الإتيان . ففي تلك القربة أوجه . أحدها : 
الصلاة . والثاني : الحج أو العمرة . والثالث : يتخيّر . قال الإمام : ولو قيل : 
يكفي الطواف . لم يبعد . ثم مهما قال : أمشي إلى بيت الله الحرام » [ وليس ]27) 
له الركوب على الأصح . بل يلزمه المشي كما سبق فيما إذا قال : أحج ماشياً . 
والوجه الآخر : يمشي من الميقات . وذكر القاضي أبو الطيب وكثير من العراقيين : 
أنه لا خلاف بين الأصحاب أنه يمشي من دويرة أهله . لكن يُحرم من دويرة أهله . أم 
من الميقات ؟ وجهان . قال أبو إسحاق : من دويرة أهله . وقال صاحب 
« الإفصاح » : من الميقات . وهو الأصح . ولوقال : أمشي إلى مسجد المدينة » أو 
الأقصى . وأوجبنا الإتيان » ففي وجوب المشي وجهان . أصحهما : الوجوب . ولو 
كان لفظ الناذر الإتيان » أو الذهاب . أو غيرهما مما سوى المشي , فله الركوب بلا 
خلاف . وأما إذا نذر إتيان مسجد آخر سوى الثلاثة » فلا ينعقد نذره » إذ ليس في 
قصدها قربة » وقد قال كلك : «لا تَسَدٌَ الرحال إلا إلى ثلاثة مساجد .. . » 
الحديث”" . .قال الإمام : كان شيخي يفتي بالمنع من شد الرحال إلى غير هذه 


. في «ط» لم يكن‎ )١( 

(؟) من حديث أبي هريرة رضي الله عنه أنه قال : قال رسول الله ككل : «لا تشد الرحال إلا إلى ثلاثة 
مساجد . المسجد الحرام . والمسجد الأقصى . ومسجدي هذا » ( أخرجه البخاري 7١/7‏ ) كتاب 
فضل الصلاة في مسجد مكة ‏ حديث ( 1189) . 
( ومسلم /) كتاب الحج ‏ حديث ( 41١6‏ - 37 ) . 
وقول : « لا تشد الرحال » بضم أوله بلفظ النفي . 
والمراد النهي عن السفر إلى غيرها . 
قال الطيبي : هو أبلغ من صريح النهي كأنه قال : لا يستقيم أن يقصد بالزيارة إلا هذه البقاع 
لاختصاصها بما اختصت به » والرحال جمع رحل وهو للبعير . كالسرج للفرس . وكنى بشد الرحال 
عن السفر لأنه لازمه » وخرج ذكرها مخرج الغالب في ركوب المسافر . وإلا فلا فرق بين ركوب 
الرواحل والخيل والبغال والحمير والمشي في المعنى المذكور . / 

١‏ واختلف في شد الرحال إلى غير هذه المساجد . كالذهاب إلى زيارة الصالحين أحياءً أو أمواتا وإلى 

المواضع الفاضلة لقصد التبرك بها والصلاة فيها . 
فقال الشيخ الجويني : يحرم شد الرحال إلى غيرها عملاً بظاهر الحديث . وأشار القاضي حسين إلى 
اختياره » وبه قال عياض وطائفة . ويدل عليه ما رواه أصحاب السنن من إنكار بصرة الغفاري على أبي 
هريرة خروجه إلى الطور وقاله له « لو أدركتك قبل أن تخرج ما خرجت » . واستدل بهذا الحديث . 5 
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المساجد الثلاثة , وربما كان يقول : يحرم . قال : والظاهر أنه ليس فيه تحريم ولا 
كراهة . وبه قال الشيخ أبو علي . 
ومقصود الحديث » تخصيص القربة بقصد المساجد الثلاثة . 


واعلم أنه سبق في الاعتكاف , أن من عيّن بنذره مسجد المدينة » أو الأقصى 
للاعتكاف . تعيّن على الأظهر . والفرق : أن الاعتكاف عبادة في نفسه. وهو 
مخصوص بالمسجد . فإذا كان للمسجد فضل ء فكأنه التزم فضيلة في العبادة 
الملتزمة .» والإتيان بخلافه » ويوضحه : أنه لا خلاف في أنه لو نذر إتيان سائر 
المساجد , لم يلزمه .» وفي مثله في الاعتكاف خلاف . ش 


فرع : إذا نذر الصلاة في موضع معين » لزمه الصلاة لا محالة » ثم إن عين 
المسجد الحرام . تعين للصلاة الملتزمة . وإن عيّن مسجد المدينة أو الأقصى . 
فطريقان . قال الأكثرون : في تعيبنه القولان في لزوم الإتيان . وقطع المراوزة ' 
بالتعيين» والتعيين هنا أرجح كالاعتكاف. وإن عيّن سائر المساجد والمواضع., لم ' 
يتعيّن . وإذا عيّن مسجد المدينة أو الأقصى للصلاة . وقلنا بالتعيين » فصلى في ١‏ 
المسجد الحرام » خرج عن نذره على الأصح » بخلاف العكس . وهل تقوم الصلاة ' 
في أحدهما مقام الصلاة في الآخر؟ وجهان . 


قلت : فيه وجه ثالث : أنه يقوم مسجد المدينة مقام الأقصى . دون عكسه . 


- فدل على أنه يرى حمل الحديث على عمومه ووافقه أبو هريرة . 
والصحيح عند إمام الحرمين وغيره من الشافعية أنه لا يحرم . 
وأجابوا عن الحديث بأجوبة : 
منها : أن المر'د أن الفضيلة التامة إنما هي في شد الرحال إلى هذه المساجد بخلاف غيرها . فإنه 
جائز , وقد وقع في رواية لأحمد بلفظ « لا ينبغي للمطي أن تعمل » وهو بلفظ ظاهر في غير التحريم . 
ومنها : أن النهي مخصوص بمن نذر على نفسه الصلاة في مسجد من سائر المساجد غير الثلاثة » فإنه 
لا يجب الوفاء به قال ابن بطال . 
ومنها : أن المراد حكم المساجد فقط وأنه لا تشد الرحال إلى مسجد من المساجد للصلاة فيه غير هذه 
الثلاثة , وأما قصد غير المساجد لزيارة صالح أو قريب أو صاحب أو طالب علم أو تجارة أو نزهة فلا 
يدخل في النهي وغير ذلك مما ذكره الحافظ في ( الفتح *//1- 4 ) تابع حديث ( ٠ ) ١188‏ 
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وهذا هو الأصح . ونص عليه في « البويطي » . والله أعلم . 

وذكر الإمام م أنه لو قال : أصلي في مسجد المدينة » فصلى في غيره ألف 
صلاة » لم يخرج عن نذّره » كما لو نذر ألف صلاة » لا يخرج عن نذره بصلاة واحدة 
في مسجد المدينة » وإن شيخه كان يقول : لو نذر صلاة في الكعبة » فصلى في 
أطراف المسجد . خرج عن نذره . 


فرع : قد سبق أن المذهب في نذر المشي إلى بيت الله الحرام . أنه يجب 
قصده بالحج أو العمرة . فلو قال في نذره : أمشي إلى بيت الله الحرام بلا حج ولا 
عمرة » فوجهان . أحدهما : ينعقد نذره ويلغو قوله لمر ل 
١‏ لا ينعقد . ثم إذا أتام, فإن أوجبنا إحراماً لدخول مكة » لزمه حج أو عمرة . وإ 
قلنا : لا » فعلى ما ذكرنا في مسجد المدينة والأقصى . 

قلت : أصحهما : ينعقد . والله أعلم . 

فرع : لوقال : أصلي الفرائض في المسجد . قال في « الوسيط » : يلزمه 
إذا قلنا : صفات ام تفرد 00 
ا ا 

فرع : قال في « التتمة » : لو قال : أمشي . ونوى بقلبه حاجًاً أو معتمراً . 
انعقد النذر على ما نوى . وإن نوى إلى بيت الله الحرام » جعل ما نواه كأنه تلفظ 

النوع الرابع : الهدايا والضحايا . إذا نذر ذبح حيوان , ولم يتعرّض لهدي ولا 
أضحية . بأن قال : لله علي أن أذبح هذه البقرة » أو أنحر هذه البدنة » فإن قال مع 
ذلك : وأتصدق بلحمها . أو نواه لزمه الذبح والتصدق . وإن لم يقله ولا نواه 
فوجهان . أحدهما : ينعقد نذره » ويلزمه الذبح والتصدق . وأصحهما : لا ينعقد . 
ولو نذر أن يهدي بدنة أو شاة إلى مكة . أو أن يتقرّب بسَوقها إليها ويذبحها ويفرّق 
لحمها على فقرائها . » لزمه الوفاء » ولو لم يتعرّض للذبح وتفرقة اللحم ع » لزمه الذبح 
بها أيضاً . وفي تفرقة اللحم بها وجهان . أحدهما : لا تجب تفرقته بها إلا أن ينوي . 
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بل له أن يفرّق في موضع آخر. وأصحهما : الوجوب . ولو نذر أن يذبح خارج 
الحرم ويفرّق اللحم في الحرم على أهله . قال في « التتمة » : الذبح خارج الحرم لا 
قربة فيه » فيذبح حيث شاء , ويلزمه تفرقة اللحم . وكأنه نذر أن يهدي إلى مكة 
لحماً . ولو نذر أن يذبح بمكة ويفرّق اللحم على فقراء بلد آخرء وفى بما التزم . 

ولو قال : لله علي أن أنحر أو أذبح بمكة. ولم يتعرّض للفظ القربة 
والتضحية » ولا التصدق باللحم » ففي انعقاد نذره وجهان . أصحهما : الانعقادٍ , 
وبه قطع الجمهور . وعلى هذا في وجوب التصدق باللحم على فقرائها الوجهان 
السابقان . ولو نذر الذبح بأفضل بلد » كان كنذر الذبح بمكة ؛ فإنها أفضل البلاد . 

ولو نذر الذبح أو النحر ببلدة أخرى ولم يقل مع ذلك : وأتصدق على فقرائها » 
ولانواه. فوجهان. أوقولان. أصحهما وهونصهفي «الأم» : لاينعقد. والقاني : ْ 
ينعقد . فإن قلنا': ينعقد لو تلفظ مع ذلك بالتصدق أو نواه » فهل يتعين التصدق 
باللحم على فقرائها » أم يجوز نقله إلى غيرهم ؟ فيه طريقان . المذهب : أنهم 
يتعينون . وقيل : فيه خلاف مأخوذ من نقل الصدقة . فإن قلنا : لا يتعينون » لم 
يجب الذبح بتلك البلدة , بخلاف مكة . فإنها محل ذبح الهدايا . وإن قلنا : 
يتعينون » فوجهان . أحدهما : لا يجب الذبح بها , بل لو ذبح خارجها ونقل اللحم 
إليها طريًاً . جاز. وبهذا قطع صاحب « التهذيب » وجماعة . والثاني : تتعين إراقة 
الدم بها كمكة ‏ وبهذا قطع العراقيون وحكوه عن نصه في « الأم » . ولو قال : 
أضحي ببلد كذا» وافرّق اللحم على أهلها ‏ انعقد نذره » ويغني ذكر التصدق . 
ونيته . وجعل الإمام وجوب التفرقة على أهلها ووجوب الذبح بها على الخلاف 
السابق . قال : ولو اقتصر على قوله : أضحي بها . فهل يتضمن ذلك تخصيص 
التفرقة بهم ؟ وجهان . الصحيح الذي جرى عليه الأئمة : أنه تجب التفرقة والذبح 
بها . وفي فتاوى القفال : أنه لو قال : إن شفى الله مريضي . فلله علىّ أن أتصدق 
بعشرة على فلان » فشفاه الله تعالى . لزمه التصدق عليه . فإن لم يقبل » لم يلزمه 
شيء . وهل لفلان مطالبته بالتصدق بعد الشفاء ؟ يحتمل أن يقال : نعم , كما لونذر 
إعتاق عبد معيّن إن شفي . فشفي , له المطالبة بالإعتاق . وكما لو وجبت الزكاة 
والمستحقون في البلد محصورون ٠»‏ لهم المطالبة 1 

فصل : إذا قال : لله على أن أضحي ببدنة أو أهدي بدنة . قال الإمام : 
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البدنة في اللغة : الإبل . ثم الشرع قد يقيم مقامها بقرة » أو سبعاً من الغنم . وقال 
الشيخ أو حامد وجماعة : اسم البدنة يقع على الإبل والبقر والغدم جميعا . ثم له 
حالان . 

أحدهما : أن يطلق التزام البدنة » فله إخراجها من الإبل . وهل له العدول إلى 
بقرة أو سبع من الغنم ؟ فيه ثلاثة أوجه . أحدها : لا . والثاني : نعم .: والصحيح 
المنصوص : أنه إن وجدتٍ الإبل . لم يجز العدول . وإلا » جاز . 

الحال الثاني : أن يقيّد فيقول : علي أن أضحي ببدنة من الإبل أو ينويها . فلا 
يجزئه غير الإبل إذا وجدت بلا خلاف , فإن عدمت . فوجهان . أحدهما : يصبر 
إلى أن يجدها ولا يجزئه غيرها . والصحيح المنصوص : أن البقرة تجزئه بالقيمة . 
إن كانت قيمة البقرة دون قيمة البدنة من الإبل ع فعليه إخراج الفاضل . وفي وجه : 

تعتبر القيمة كما في حالة الإطلاق . والصحيح : الأول . 

واختلفوا في كيفية إخراج الفاضل . ففي « الكافي » للقاضي الروياني : أنه 
يشتري به بقرة أخرى إن أمكن . وإلا.. فهل يشتري به شقصاً » أو يتصدق به على 
المساكين ؟ وجهان . وفي تعليق الشيخ أبي حامد : أنه يتصدق [بهع. وقال 
المتولي : يشارك إنساناً في بدنة أو بقرة . أو يشتري به شاة . وإذا عدل إلى الغنم في 
هذه الحالة » اعتبرت القيمة أيضاً . ثم نقل الروياني في « جمع الجوامع » : أنه إذا 
لم يجد الإبل في حالة التقيبد . يتخيّر بين البقرة والغنم » لأن الاعتبار بالقيمة . 
والذي ذكره ابن كج والمتولي : أنه لا يعدل إلى الغنم مع القدرة على البقرة . لأنها 
أقرب . ولووجد ثلاث شياه بقيمة البدنة » فوجهان . أصحهما : لا تجزثه » بل عليه 
أن يتم السبع من عنده . والثاني : تجزئه لوفائهن بالقيمة » قاله أبو الحسين النُسوي 
من أصحابنا شيخ كان في زمن أبي إسحاق وابن خيران . ولو نذر شاة . فجعل بدلها 
بدنة » جاز . وهل يكون الكل فرضا ؟ وجهان . 
فرع في الصفات المعتبرة في الحيوان المنذور مطلقاً : فإذا قال : لله 
علي أن أهدي بعيراً . أو بقرة » أو شاة . فهل يشترط فيه السن المجزىء في 
الأضحية والسلامة من العيوب ؟ قولان بناءٌ على أن مطلق النذر يحمل على أقل ما 
وجب من ذلك الجنس ء أو على أقل ما يتقرب به . والأول : أظهر . ولو قال : 
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أضحي ببعير ». أو بقرة » ففيه مثل هذا الخلاف  .‏ قال الإمام : وبالاتفاق لا يجزىء 
الفصيل . لأنه لا يسمّى بعيراً . ولا العجل إذا ذكّر البقرة . ولا السخلة إذا ذكر 
الشاة . ولو قال : : أضحي ببدنة أو أهدي بدنة » جرى الخلاف . ورأى الإمام هذه 
الصورة أولى باشتراط السن والسلامة . ولو قال : لله علي هدي . أو أن أهدي ولم 
ا ا 
بكل منحة حتى الدجاجة والبيضة وكل ما يتمؤل » لوقوع الاسم عليه . وعلى هذا . 
فالصحيح : أنه لا يجب إيصاله مكة . وصرفه إلى فقرائها بل عور امدق 
على غيرهم . وينسب .هذا القول إلى « الإملاء » والقديم . وإن حملنا على أقل ما 
يجب من جنسه .» حمل على ما يجزىء في الأضحية » وينسب هذا إلى :الجديد . 
وعلى هذا يجب إيصاله مكة . فإن محل الهدي الحرم . وفيه وجه ضعيف : أنه لا 
يجب إلا أن يصرح به . ولو قال : علي أن أهدي الهدي . حمل على المعهود 
الشرعي بلا خلاف . 

فرع : ولو نذر أن يهدي مالا معيّناً » وجب صرفه إلى مساكين الحرم . وفيه 
وجه ضعيف : أنهم لا يتعينون . ثم ينظرء إن كان المعيّن من النعم » » بأن قال : 
أهدي هذه البدنة أو الشاة , وجب التصدق بها بعد الذبح . ولا يجوز التصدق بها 
حيّة » لأن في ذبحها قربة » ويجب الذبح في الحرم على الأصح . وعلى الثاني : 
يجوز أن يذبح خارج الحرم » بشرط أن ينقل اللحم إليه قبل أن يتغير . وإن كان من 

غير النعم وتيسّر نقله إلى الحرم ٠‏ بأن قال : : أهدي هذه الظبية . أو الطائرء أو 
الحمار . أو الثوب . وجب حمله إلى الحرم . وأطلق مطلقون : أن مؤنة النقل على 
الناذر » فإن لم يكن له مال. بيع بعضه لنقل الباقي . واستحسن ما حكي عن 
القفال : أنه إن قال : أهدي هذا . فالمؤنة عليه » وإن قال : جعلته هدياً » فالمؤنة 
فيه » يباع بعضه . لكن مقتضى جعله هديا » أن يوصل كله الحرم » » فيلتزم مؤنته ع 
كما لو قال : أهدي . ثم إذا بلغ الحرم » فالصحيح : أنه يجب صرفه إلى مساكين ١‏ 
الحرم . لكن لو نوى صرفه إلى تطييب الكعبة » أو جعل الثوب ستراً لها » أو قربة 
أخرى هناك . صرفه إلى ما نوى . وفيه وجه : أنه وإن أطلق . فله صرفه إلى ما 
يرى . ووجه أضعف منه : أن الثوب الصالح للسترء يحمل عليه عند الإطلاق . قال 
الإمام : قياس المذهب والذي صرّح به الأئمة : أن ذلك المال المعين » يمتنع بيعه 
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وتفرقة ثمنه » بل يتصدق بعينه » وينزّل تعبينه منزلة تعيين الأضحية والشاة ذ فى الزكاة . 
فيتصدق بالظبية والطائر وما في معناهها حياً ‏ ولا يذبحه . إذ لا قربة-في ذبحه . ولو 
ا مو ع ا لو ا لو 1 

: أنه يذبح . وطردهما فيما إذا أطلق ذكر الحيوان وقلنا : لا يشترط أن يهدي 
ا . أما إذا نذر إهداء بعير معيب » فهل يذبحه ؟ وجهان . 
أحدهما : نعم فظرا إن سه واععينا : لا » لأنه لا يصلح للتضحية 
كالظبية . أما إذا كان المال المعيّن مما لا يتيسر نقله » كالدار . والأرض » والشجر. 
وحجر الرحى ٠‏ فيباع وينقل ثمنه فيتصدق به على مساكين الحرم . قال في 
« التهذيب » : رن الناذر البيع والنقل بنفسه . 


فرع في مسائل من « الأم » : لوقال : أنا أهدي هذه الشاة نذراً » لزمه أن 
يهديّها . إلا أن تكون نيته : إني سأحدث نذراً . أو سأهديها . ولو نذر أن يهدي 
هدياً » ونوى بهيمة » أو جدياً » أو رضيعاً » أجزأء . والقولان السابقان فيما إذا أطلق 
نذر الهدي ٠‏ ولم ينوشيئا . ولو نذر أن يهدي شاة عوراء » أو عمياء » أوما لا يجوز 
التضحية به . أهداه . ولو أهدى تاماً . كان أفضل . 


فصل في مسائل منثورة : إحداها : إذا نذر الصوم في بلد . لم يتعين » 
بل له أن يصوم حيث شاء » سواء عيّن مكة أو غيرها . وفي وجه شاذ : إذا عين 
الحرم » اختص به . 

الثانية : ستر الكعبة وتطييبها من القربات .» سواء سترها بالحرير وغيره . ولو 
نذر سترها وتطييبها . مخ ندر : .وإذا انان أن يسيمل ما يهدنية :في رتنا الكعية 
وطيبها » قال إبراهيم المروروذي : ينقله إليها ويسلّمه إلى القيّم ليصرفه في الجهة 
المذكورة . إلا أن يكون قد نص في :تدر أنه يتولى ذلك بتفسنه + ولوانلذر تطييت 
مسجد المدينة » أو الأقصى . أو غيرهما من المساجد . ففيه تردّد للإمام . ومال 
الإمام إلى تخصيصه بالكعبة » والمسجد الحرام . 


الثالثة : نقل القاضي ابن كج وجهين فيمن قال : إن شفى الله مريضي . فلله 
على أن أعجل زكاة مالي . هل يصح نذره ؟ ووجهين فيمن قال : إن شفى الله 
مريضي . فلله علي أن أذبح عن ولدي . هل يلزمه الذبح عن ولده . لأن الذبح عن 
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الأولاد مما يتقرب به ؟ ووجهين فيما إذا قال : إن شفى الله مريضي . فلله علي أن 
أذبح ابني . فإن لم يجز فشاة مكانه » هل يلزمه ذبح شاة ؟ ووجهين فيما إذا نذر 
النصراني أن يصلي أو يصوم . ثم أسلم . هل يلزمه أن يصلي صلاة شرعنا وصومه ؟ 

قلت : الأصح في الصورة الثانية : الصحة . وفي الباقي : البطلان . والله 
أعلم . 

الرابعة : في فتاوى القفال : أنه لو نذر أن يضحي بشاة » ثم عيّن شاة لنذره » 
فلما قدّمها للذبح صارت معيبة » لا تجزىء . ولو نذر أن يهدي شاة » ثم عيّن شاة » 
وذهب بها إلى مكة . فلما قدّمها للذبح تعيبت . أجزأته . لأن الهدي ما يهدى إلى 
الحرم » وبالوصول إليه حصل الإهداء . والتضحية لا تحصل إلا بالذبح . 

الخامسة : قال صاحب «١‏ التقريب » : لو قال : إن شفى الله مريضي . فلله 
علي أن أشتري بدرهم خبزاً وأتصدق به , لا يلزمه الشراء » بل يلزمه أن يتصدق بخبز 
قيمته درهم . 

السادسة : لو قال : إن شفى. الله مريضي , فلله على رجلي حج ماشياً . صح 
يي 0 . ولو قال بام بلك تنا 


الثامئة : ١‏ لوت سواه لوجتو عن نفزة ع ا بلية وللص. 
ا يشيائق بماقاة من تل وف" “ولو قال ان فاه لمي 

اللقلارة ال لم الوم لي 1 0 

العاشرة : 1 نذر صوم شهر ومات قن إنكان ا يطعم عنه عن كل يوم 
مذ » بخلاف ما لو لزمه قضاء رمضان لمرض » أو سفر » ماترول بد العام 
عتمم 3 أن الور متف بيش النزر » :قاله بالفمك 3 ا هذا.:. نهار 
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حلف وحنث في يمينه وهو معسر فرضه الصيام » فمات قبل الإمكان . يطعم عنه . 
وأنه لو نذر حجة .» ومات قبل الإمكان . يِحَح عنه » وهذا بخلاف ما قدمناه في 
الحج . 

الحادية عشرة : قال القفال : من التزم بالنذر أن لا يكلّم الآدميين » يحتمل أن 
يقال : يلزمه » لأنه.مما يتقرب به ء ويحتمل أن يقال : لا لما فيه من التضييق 
والتشديد » وليس ذلك من شرعنا » كما لو نذر الوقوف في الشمس . 

:قلت : الاحتمال الثاني أصح . 


واعلم أنه ثبت في « صحيحي » البخاري ومسلم عن ابن عمر رضي الله 
عنهما » أن رسول الله يك نهى عن النذر("© . 

وفي فتاوى القاضي حسين : أنها وكا تلد أولاداً ويموتون ٠‏ فقالت : 
عاش لي ولد ٠‏ فلله علي عتق رقبة » قال : اد الصا سن ار 
ا ا . وقال العبّادي : متى ولدت 
عا » لزمها العتق وإن لم يعش أكثر من ساعة » لآنه عاش . والأول : أصح . وأنه لو 
نذر التضحية بتهذم الشاة على أن لا يتصدق بلحمها » لا ينعقد . وأنه لو قال : إن 
ا ا مرا اما يه 
المزيضن وعتو فقيز ©“ فإن كان ل يلرهه تفقته » جازء وإلا. فلا . وأنه لو قال : 
اود و ا ا و 0 
يلزمه الوفاء. . لآن الضييقة قة على. الغنني جائزة وقربة | . .وأنهلؤ.نذر,صوم سنة معينة » ثم 
قال : إن شفى. الله مريضي.ء فلله علي أن أصوم الآثانين من هذه السب . م 
يتعقد ندر الثاني ,لآن الزمان مستبحق لغيره . وقبال العبادي : ينعقد ع ويلزمه 
الفَغياة . قثل له : لو كات له عد نناق : إن شفى الله مريضي ء قلله علي عتقم. ثم 
قال 0 كن 
نخز.المنقؤل؛ عن تاوى] التاطني ‏ ل ا 25 


وا)*ولفظه خنٌ لال 5 : إنه لا يأتق نخير وإنها يستخرج به من البتخيل ,+ 
1 لوا كي و مو ا موري 1 ). ليسم 
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ومما يحتاج إليه : إذا نذر زيتا» أو شمعاً » أو نحوه ليسرج به في مسجد أو 
غيره » إن كان بحيث ينتفع به - ولو على الندُور - مصلٌٍ هناك أو نائم أو غيرهما » 
صح ولزم . وإن كان يغلّق ولا يتمكن أحد من الدخول والانتفاع [ به ] » لم يصح . 
ولو وقف شيئاً ليشترى من غلته زيت أو غيره ليسرج به في مسجد أو غيره » فحكمه 
في الصحة ما ذكرناه في النذور . والله أعلم2؟ . 


انتهى الجزء الثاني 
ويليه الجزء الثالث وأوله . 
دكتاب البيع ث 


ل في هامش دط » كتب في الأصل هنا هذا آخر الجزء الأول من العبادات والحمد لله رب العالمين . 


بسم الله الرحين الرحيم 
كنات البيع«' 


باب ما يصح به البيع 
البيع : مقابلة مال بمال أو نحوه(" . 


ويعتبر في صحته ثلاثة أمور . 


)ع0( 


زفق 


اعلم أن المصنف إنما أفرد لفظ البيع ولم يعبر بالبيوع كما عبر به في التنبيه للاقتداء بقوله تعالى : 
وأحل الله البيع © . وطرداً لقاعدته السابقة في الطهارة والصلاة والزكاة والصوم . 

ثم إن البيع يطلق على أمرين : 

أحدهما : المعتى الذي هو قسيم الشرى . وهو الذي يسبق منه لمن صدر عنه لفظ البائع وحده نقل 
ملك بثمن على الوجه المأذون فيه . 

والشرى قبول ذلك الأمر . 

الثاني : العقد المركب من الإيجاب والقبول . وله معنيان لغوي وشرعي : 

فاللغوي : مقابلة الشيء بالشيء ٠‏ وعبرنا بالشىء ليدخل فيه ما ليس بمال كالكلب والخمر ونحوهما . 
وأما الشرعي فاختلفوا في در ٠‏ فقال التصقت الرائ رحمهما الله مقابلة مال بمال : وهذا التفسير 
يرد عليه أمور : منها القرض كما لو قال خذ هذا بمثله وكذلك الإجارة أيضاً . فإن الحد صادق عليهما 
وليسا ببيع » ولهذا لا ينعقد بلفظ البيع » فإن توهم متوهم أن المال لا يطلق على المنفعة استدل في 
الجواب عن الإجارة إليه . 

قلنا : فيلزم أن لا يكون الحد أيضاً جامعاً لأنه يجوز أن يجعل الثمن منفعة . 

ومنها : أن المقابلة المطلقة ليس فيها دلالة على المقصود أصلاً . فإنه لم يتعرض لكونها من عقد . ولا 
أن ذلك العقد يقتضي انتقال الملك . 

قال الزركشي : يوهم أن الضمير في نحوه للمال ولهذا ذكر بعض الفقهاء بحثا في مراده وقال قد يريد 
بنحوه حق الممر والبناء على السقف فإن هذا الحق يشبه المال وليس في كلام الرافعي ما .يقتضي ذلك 
فإنه قال : الأولى أن يقال البيع مقابلة مال بمال أو ما أشبه ذلك أي من العبادات . هذا ظاهر كلامه . 
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ٍ الأول : الصيغة . وهي الإيجاب من جهة البائع , كقوله : « بعتك» أو 
, تك )١(6‏ ونحوهما . وفي « ملكتك » وجه ضعيف . والقبول من المشتري ٠‏ 
كقوله : قبلت9) أو ابتعت - » أو اشتويت ء أو تملّكت . ويجيء في « تملكت » ذلك 


الوجه . وسواء تقدم قول البائع : بعت . أو قول المشتري : اشتريت » فيصح البيع 
في الحالين2(7 . ولا يشترط اتفاق اللفظين . بل لو قال البائع : بعتك . أو اشتريت » 


. من شروط صراحة ملكتك ذكر العوض معها لفظأ . وأشار ابن الرفعة إلى أنها كفاية على المذهب‎ )١( 
. قال الأذرعي : والمشهور خلافه خلافاً لترجيح الماوردي‎ 
: قال الزركشي قضيته يعني كلام المصنف تبعاً لاصله انحصار الصرائح فيما ذكره ويرد عليه صور‎ 
. منها : لفظ الهبة مع العوض كقوله وهبتك بكذا ويقول المشتري اتهبته بكذا‎ 
. ومنها : لفظ الصلح مع سبق الخصومة فإنه وإن عقد بلفظ الصلح فهو بيع يتعلق به جميع أحكام البيع‎ 
. ومنها : عاوضتك هذا بكذا كما قاله القاضى الحسين واعطيتك هذا بكذا قاله القفال والبغوي‎ 
ومنها : التقرير فإذا انفسخ العقد وأراد اعادته فقال البائع : قررتك على موجب العقد الأول وقبل صاحبه‎ 
ففي انعقاده وجهان في باب القراض من الرافعي الأشبه الانعقاد وقد ذكر في باب الضمان : لو تكفل‎ 
ببدن شخص فأبرأه المستحق ثم وجده ملازماً لغريمه فقال اتركه وأنا على ما كنت عليه من الكفالة صار‎ 
. كفيلاً‎ 

(؟) قال الأذرعي : من ألفاظ القبول رضيت أو أخذت قاله في البحر والقاضي الحسين في كتاب الرهن ‏ 
ومنها قوله فعلت . قاله العبادي في الزيادات اخك. 

65 كان الشبيخ مين الثين بن عدلان شيخ النلقيي - يقول : الإيجاب والقبول في البيع هل هما أصلان 
أو الإيجاب هو الأصل والقبول فرع . فيه وجهان يتفرع عليهما ما لو قال المشتري يعني فقال : بعتك 
ففي الصحة قولان . فإن قلنا إنهما أصلان صح البيع وإن جعلنا القبول فرعاً لم يصح لأن الفرع لا 
يتقدم على أصله . 
قال الزركشي : ويتخرج عليه أيضاً ما لو ابتدأ المشتري فقال : اشتريت هذا بكذا فقال البائع : فإن قلنا 
إنهما أصلان أو القبول فرع لم يصح لأن الفرع لا يتقدم » ثم رأيت الجيلي في شرح التنبيه صرح 
بالتخريجين . انتهى 
وقول الشيخ : أو قول المشتري اشتريت أحسن من قول المنهاج ويجوز لفظ تقدم المشتري فإنه يتناول 
ما لو قال المشتري قبلت هذا بألف فقال بعتكه وهذا ناظر إلى اللفظ لم يصح كما قاله القفال في فتاويه 
لأن القبول إنما يكون بعد إيجاب الموجب وبه قطع الإمام في كتاب الهبة . وهو قضية كلام الرافعي في 
البابين . نعم ذكر الرافعي في كتاب النكاح أنه لو قال الوكيل قبلت نكاح ابنتك لموكلي فقال : زوجته 
صح . جزم الشيخان بجوازه في عقد النكاح والبيع مثله نظر إلى المعنى . 
قال الزركشي : وهو يقتضي الصحة هنا وينبغي حمله على ما إذا قصد به الجواب وإلا فلا وجه له ومما 
يستثنى أيضاً من منع التقديم . نعم إذا جعلناها من صيغ القبول . 
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فقال المشتري : تملكت . أو قال البائع : ملّكتك . فقال : اشتريت . صح . لأن 
المعنى واحد . 

فرع : المعاطاة » ليس بيعاً على المذهب . وخرّج ابن سريج فول هن 
الخلاف في مصير الهدي منذورا بالتقليد : أنه يكتفى بها في المحقرات . وبه أفتى 
الروياني وغيره . والمحقر. كرطل خبز وغيره » مما يعتاد فيه المعاطاة . وقيل : هو 
ما دون نصاب السرقة . فعلى المذهب في حكم المأخوذ بالمعاطاة » وجهان . 
أحدهما : أنه إباحة لا يجوز الرجوع فيها, ٠‏ قاله القاضي أبو الطيب . وأصحهما : له 
حك المقتوضن'تعقد فاسد + فيطالب كل والجدقناحه يماتذفعه إن كان افيا 2 أو 
بضمانه إن تلف . فلو كان الثمن الذي قبضه البائع مثل القيمة ٠‏ قال الغزالي في 
ا ا 0 
وقال الشيخ أبو حامد : لا مطالبة لواحدٍ منهما » وتبرأ ذمتهماً بالتراضي » وهذا يُمْكل 
بسائ أ المقرد الفاتيدة ب افإية 1 براءة وإن رحد التراعيي . وقال مالك رضى الله عنه : 
ينعقد بكل ما يعدّه الناس بيعاً , واستحسنه ابن الصباغ . ْ 

قلت : هذا الذي استحسنه ابن الصباغ . هو الراجح دليلاً » وهو المختارء 
لآنه لم يصح في الشرع اشتراط لفظ . فوجب الرجوع إلى العرف كغيره من الألفاظ . 
وممن اختاره : المتولي والبغوي وغيرهما . والله أعلم : 

فرع : لوقال : بعني . فقال : بعتك . إن قال بعده : اشتريت » أو قبلت , 
انعقد قطعا("» , و ات . وقيل : على الأظهر . وقيل : ينعقد 

قطعاً . ولو قال : اشترٍ مني , فقال : اشتريت . قال في « التهذيب » : هو كالصورة 
ا ل 01 
اش ا سال اح و لح و ا 
البائع : أتشتري داري ؟ أو اشتريت مني ؟ فقال : شتريت » لا ينعقد حتى يقول 
بعله : بعت . 


فرع : كل تصرّف يستقلٌ به الشخص . كالطلاق والعتاق والإبراء » ينعقد 


.. لدلالته على الرضا‎ )١( 
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ات . وما لا يستقل به » بل يفتقر إلى إيجاب وقبول » 
ضربان . أحدهما : ما يشترط فيه الشهادة كالنكاح وبيع ا 
الاشهاد » فهذا لا بنعقد بالكناية , لأن الشاعد لا يعلم النية . والثاني : ما لا يشتر 
ال روتوك الم ل ل 0 
فينعقد بالكناية مع النية . 

والثاني : ما لا يقبل . كالبيع والإجارة وغيرهما . وفي انعقاد هذه التصرفات 
بالكناية مع النية » وجهان . أصحهما : الانعقاد كالخلع . 

ومثال الكناية في البيع » أن يقول : خذه مني . أو تسلّمه بألف . أو أدخلته في 
ملكك . أو جعلته لك بكذا وما أشبهها . ولو قال : سلطتك عليه بألف . ففي كونه 
كناية وجهان . أحدهما : لاء كقوله : أبحتكه بألف . 1 

قلت قلت : الأصح : أنه كناية . والله أعلم . 

فرع : لو كتب إلى غائب بالبيع ونحوه » ترثّب ذلك على أن الطلاق » هل 

يقع بالكتب مع النية ؟ إن قلنا : لاء فهذه العقود أولى أن لا تنعقد . وإلا -0 
الوجهان في انعقادها بالكنايات . فإن قلنا : تنعقد » فشرطه أن يقبل المكتوب إليه 
بمجرد اطلاعه على الكتاب على الأصح 3 

قلت : المذهب : أنه ينعقد البيع بالمكاتبة لحصول التراضي . لا سيما وقد. 
قدَّمنا أن الراجح انعقاده بالمعاطاة . وقد صرح الرافعي بترجيح صحته بالمكاتبة في 
كتاب الطلاق ٠.‏ وستأتي هذه المسائل كلها مبسوطة فيه إن شاء الله تعالى . واختار 
الغزالي في الفتاوى : أنه ينعقد . قال : وإذا قبل المكتوب إليه » ثبت له خيار 
المجلس مادام في مجلس القبول » ويتمادى خيار الكاتب أيقا إلى 0 
المكتوب إليه » حتى لو علم أنه رجع عن الإيجاب قبل مفارقة المكتوب إليه 
مجلسه . صح رجوعه , ولم ينعقد البيع . والله أعلم . 

ولو تبايع حاضران بالمكاتبة » فإن منعناه في الغييةء فهنا أولى . وإلا » 
فوجهان . وحكم الكتب على القرطاس . والرق » واللوح » والأرض » والنقش على 
الحجر والخشب . واحد ء. ولا أثر لرسم الأحرف على الماء والهواء . قال بعض 
أصحابنا تفريعاً على صحة البيع بالمكاتبة . 


لو قال : بعت داري لفلان وهو غائب . فلما بلغه الخبر قال : قبلت . انعقد. 
البيع » لأن النطق أقوى من الكَتب . قال إمام الحرمين : والخلاف المذكور . في أن 
البيع ونحوه . هل ينعقد بالكناية مع النية » هو فيما إذا عدمت قرائن الأحوال . فإن 
توفرت وأفادت التفاهم » وجب القطع بالصحة<؟ . لكن النكاح لا يصح بالكناية وإن 
توفرت القرائن . وأما البيع المقيّد بالإشهاد . فقال في « الوسيط » : الظاهر انعقاده 
عند توفر القرائن . 

قلت: قال الغزالي في الفتاوى: لوقال أحد المتبايعين: يعني. فقال: قد 
باعك الله » أو بارك الله لك فيه » أو قال في النكاح : زوّجك الله بنتي » أو قال في 
الإقالة : قد أقالك الله . أو قد رده الله عليك » فهذا كناية . فلا يصح النكاح بكل 
حال . وأما البيع والإقالة , فإن نواهما » صحاء وإلا . قلا . وإذا نواهما .» كان 
التقدير : قد أقالك الله لأني قد أقلتك . والله أعلم . 


فرع . لو باع مال ولده لنفسه . أو مال نفسه لولده ‏ فهل يفتقر إلى صيغتي 
الإيجاب والقبول29 . أم تكفي إحداهما ؟ وجهان سيأتيان إن شاء الله تعالى 
بفروعهما في باب الخيار . 


فرع : يشترط أن لا يطول الفصل بين الإيجاب والقبول . وأن لا يتخلّلهما 
كلام أجنبي عن العقد فإن طال أو تخلن ؛ لم ينعقد 229 سواء تفرقاعن 


)١(‏ قال في التوسط اتبع الشيخان الإمام على ذلك وأنكره ابن الرفعة في المطلب وقال إنه مخالف لكلام 
الأئمة . قال أعني صاحب التوسط : ولا شك أنه مخالف لإطلاقهم وإنه من فقه الإمام . 

(7) والسفيه كالصبي كما صرح به البغوي في فتاويه والجد كالاب . 

(5): الطويل ما تعر بالإغراض عن "القبول لأن ذلك يتترجه عر أن ركرة جوايا للأول. :وقول الدارمي يرجع 
فيه إلى االعرف لا يخالفه وما جزم به من أن تخلل الكلام الأجنبي يفسد العقد . يتناول بإطلاقه الكلمة 
الواحدة وكذا صرح به في شرح المهذب لكن قال الشيخ في كتاب الطلاق إنه لا يضر وتخلل الكلام 
اليسير على الظاهر وينقطع به الاستثناء على الصحيح لأنه يحتمل بين كلام الشخصين أي من الفصل 
مالا يحتمل بين كلام الشخص الواحد . 
وقضية الفرق أنه لا يفتقر ذلك إذا تولى الأب أو الجد طرفي العقد لنفسه أو لولد آخر إتباع له من مال 
أخيه . قاله الأذرعى . 
واعلم أن من الشروط أيضاً بقاء الأهلية إلى تمام القبول فلو جن أحدهما أو أغمي عليه أو حجر عليه 
لسفه قبل وجود الشق الآخر بطل . 
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المجلس . أم لا . ولو مات المشتري بين الإيجاب والقيو اك ووارقة كح مر 
فقبل . فالأصح : المنع . وقال الداركي : يصح . 

فرع : يشترط موافقة القبول الإيجاب . فلو قال : بعت بألف صحيحة . 
فقال : قبلت بألف قراضة , أو بالعكس . أوقال : بعت جميع الثوب بألف . فقال : 
قبلت نصفه بخمسمائة . لم يصح 227 . ولو قال : بعتك هذا بألف . فقال : قبلت 
نصفه بخمسمائة » ونصفه بخمسمائة » قال في « التتمة » : يصح العقد . لأنه 
تصريح بمقتضى الإطلاق . وفيه نظر . وفي فتاوى القفال : أنه لو قال : بعتك بألف 
درهم . فقال : اشتريت بألف وخمسمائة » صح البيع » وهو غريب . 

فرع : لو قال المتوسط للبائع : بعت كذا ؟ فقال : نعم .» أو بعت . وقال 
للمشتري : اشتريت بكذا ؟ فقال : نعم . أو اشتريت ». انعقد على الأصح ٠‏ لوجود 
الصيغة والتراضي . والثاني : لاء لعدم تخاطبهما . 

فرع : لوقال : بعتك بألف . فقال : قبلت . صح قطعاً . بخلاف التكاح » 
يشترط فيه على رأي أن يقول : قبلت نكاخها . احتياطاً للابضاع9© . ولو قال : 
بعتك بألف إن شئت ». فقال : اشتريت » انعقد على الأصح . لأنه مقتضى 
الإطلاق . 


- ومنها : أيضاً أنه لا بد من لفظ يسمعه من بقربه فلو قال بعتك هذا بكذا فقبل ولم يسمعه البائع فإن كان 
بحيث يسمعه من بقربه صح وإلا فلا كما لوحلف لا يكلم فلاناً . قاله البغوي في فتاويه . 
ومنها : أن لا يتغير الإيجاب قبل القبول فلو أوجب بثمن مؤجل أو على أن للمشتري الخيار ثم أسقط 
الأجل أو الخيار قبل القبول وجعل الثمن حالاً فقبل المشتري لم يصح لأن الإيجاب إذا غير سقط . 
مقتضاه قاله الماوردي والروياني . 
ومنها : يتخير الإيجاب والجزم بالقبول لكن لوقال : بعتك إن شئت فقال : اشتريت أو ابتعت ونحوهما 
فأصح الوجهين الصحة ولو قال إن كان ملكي فقد بعتكه وصح . ذكره العمراني في زوائد المهذب . 
وإذا اختلف الوكيل والموكل في القدر المأذون بشرابه كأن قال الموكل أذنتك بأربعين فقد بعتكه بها 
صح ونقل عن النص . خ ك . 

)00 لأنه قبل غير ما أوجب البائع له . وإِدَا حكم بالبطلان في هذا المثال مع كون المشتري قد قبل بأجر وما 
أوجبه البائع ولم يعدل عن الجنس فبطريق الأولى أن يبطل إذا عدل إلى الرديء كالمكسر .إلى الصحيح 
أو إلى غير الجنس كأحد النقدين عن الآخر . 

() دعوى القطع زيادة للشيخ والخلاف ثابت في الروضة في كتاب النكاح وقوله على رأي هو الصحيح كما هو 
مذكور في بابه . 
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فرع : جميع ما سبق , وهوفيما ليس بضمني من البيوع . فأما البيع الضمني 
فيما إذا قال : أعتق عبدك عني على ألف . فلا تعتبر فيه الصيغ التي قدّمناها » بل 
يكفي فيه الالتماس والجواب قطعاً . 

الأمر الثاني : أهلية البائع والمشتري . ويشترط فيهما لصحة البيع : 
التكليف”" . فلا ينعقد بعبارة الصبى والمجنون . لا لأنفسهما . ولا لغيرهما . سواء 
كان الضيى مير أو ير مي ناكل بإذن الولي أو بغير إذنه » وسواء بيع الاختبار 
وغيره . وبيع الاختبار : هو الذي يمتحنه الولي ا ل 
الاحتلام » ولكن يفوض إليه الاستيام وتدبير العقل . فإذا انتهى الأمر إلى اللفظ , 
أتى به الولي . وفي وجه ضعيف : يصح منه بيع الاختبار . 

قلت : ويشترط في المتعاقدين . الاختيار . فإن أكرها على البيع . لم يصح . 
إلا إذا أكره بحق . بأن يتوجه عليه بيع ماله لوفاء دين عليه » أو شراء مال أسلم إليه 
فيه » فأكرهه الحاكم عليه .» صح بيعه وشراؤه » لأنه إكراه بحق97) . فأما بيع 
لتاقن فالاصم > مجه < وقد سيق يانه في أنضك البات القاق عن الأطفية , 
ويصح بيع السكران وشراؤه على المذهب”» . وإن كان غير مكلف كما تقرر في كتب 


)١(‏ وجزم به الرافعي ١‏ وقيل : لا ينعقد بنية البيع ولا غيره من التصرفات بالكتب أحسن الإشارة أم لا 
يحسنها . حكاه الرافعي في كتاب الضمان . وقيل إن كتبه صريح . حكاه في الطلاق . وحكى فيه 
أيضاً عن المتولي أنه إذا قدر على الكتب فلا اعتبار بإشارته لان الكتب أضبط . 

)١(‏ قال في شرح المهذب : شرط العاقد أن يكون بالغاً عاقلا مختاراً بصيراً غير محجور عليه مسلماً إن كان 
المبيع عبداً مسلماً أو مصحفاً وعصمته إن كان المبيع سلاحاً وأنكر على المهذب حيث لم يذكر الرشد 
ولا البصر . قال في التوسط : ولم يستوف رحمه الله تعالى كل ما يعتبر باختلاف حال العاقد ثم نقل 
عن السلمي في كتابه الاستغناء وقد يمتنع العقد بعوارض تعرض في العاقد مع قيام الأهلية كالحجر 
على المفلس والسفيه والإحرام . 

(1) فإن كان مكرهاً بغير حق فإنه لا يصح لقوله تعالى : ط إلا أن تكون تجارة عن تراض منكم 4 قال عليه 
الصلاة والسلام « إنما البيع عن تراض » . 
ورواه ابن ماجة والبيهقي وابن حبان في صحيحه . 

(4:) المذهب أنه مكلف كما أطبق عليه الأئمة ومنهم الشيخ أبو حامد والقفال ونص عليه الشافعي في الأم-. 
قال الأذرعي : ولا خفاء أن الكلام في السكران العاصي بسكره وأما غيره فكالمغمى عليه فلا يصح بيعه 
قطعاً وكان من حقه أن يقيد الكلام ولا يطلقه . 


٠‏ كتاب البيع / باب ما يصح به البيع 
الأصول . وسنوضحه في كتاب الطلاق إن شاء الله تعالى . والله أعلم . 

فرع : لو اشترى الصبي شيئاً فتلف في يده . أو أتلفه , فلا ضمان عليه في 
الحال , ولا بعد البلوغ . وكذا لو اقترض مالآ , لأن المالك هو المضيّع بالتسليم 
إلنه: وما ذاما عاقنيفت افللمالك الاسترداد . ولو سلّم ثمن ما اشتراه » لزم الولي 
استرداده » ولزم البائع 5 الى الولي . فإن رده إلى الصبي 0 يبرأ من الضمان . 
وهذا كما لو سلّم الصبي درهماً إلى صراف لينقده » أو سلّم متاعاً إلى مقوم ليقومه » 
فإذا أخذه . لم يجز رده إلى الصبي ١‏ » بل يرده إلى وليه إن كان المال للصبي . وإن 
كان لكامل . فإلى المالك . فلو أمره الولي بدفعه إلى الصبي . فدفعه إليه » سقط 
عنه الضمانٌ إن كان المال للولي . وإن كان للصبي . فلا » كما لو أمره بإلقاء مال 
الصبي في البحر ففعل , فإنه يلزمه الضمان . ولو تبايع صبيّان وتقابضا . وأتلف كل 
واحد ما قبضه . نظرء إن جرى ذلك بإذن الوليين » فالضمان عليهما. وإلاء فلا 
فشان علنهما :: وغل اليد القتهان © الآن. تسليمهيا لأيعد مليفلا وتطييعا . 


فرع : لا ينعقد نكاح الصبي وسائر تصرفاته » لكن في تدبير المميز ووصيته 
خلاف مذكور في موضعه . ولو فتح نايا وأخبر بإذن أهل الدار في الدخول . أو أوصل 
هديّة وأخبر عن إهداء مهديها . فهل يجوز الاعتماد عليه ؟ نظر. إن انضمت قرائن 
تحصّل العلم بذلك . جاز الدخول والقبول . وهو في الحقيقة عمل بالعلم . لا 
بقوله . وإن لم ينضم . نظرء إن كان غير مأمون القول. لم يعتمد. وإلاء 
فطريقان . أصحهما : القطع بالاعتماد . والثاني : على الوجهين في قبول روايته . 


فرع : كما لاتصح تصرفاته اللفظية » لا يصح قبضه في تلك التصرفات » 
فلا يفيد قبضه الملك في الموهوب له وإن اتهبه الولي , ولا لغيره ه إذا أمره الموهوب له 
بالقبض له . ولو قال مستحق الدين لمن عليه : سلّم حقي إلى هذا الصبي » فسلم 
ا 0 
2 نامف الاين بض صعيع + قلا يو عن الم ٠‏ كما ل 
0 املدعان إلى هذا المي الس لاه 
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ال 1 او 000 
أمره الولي به . 


فصل : إسلام المتعاقدين ليس بشرط في مطلق التبايع » لكن لو اشترى كافر 
عبداً مسلماً » أو اتهبه » أو أوصي له به » فقبل , ٠»‏ لم يملكه على الأظهر 0 
« التتمة » : القولان في الوصية . إذا قلنا : يملكها بالقبول . [ فإن]<© قلنا 
بالموت . ثبت بلا خلاف كالإرث . ولو اشترى("©2 مصحفاً . أو شيئاً من حديث 
رسول الله كله . فالمذهب : القطع بأنه لا يملك(”2 . وقيل : على القولين . قال 
العراقيون : وكتب الفقه التي فيها آثار السلف . لها حكم المصحف في هذا . وقال 
صاحب ١‏ الحاوي » : كتب الفقه والحديث يصح بيعها للكافر . وفي أمره بإزالة 
الملك عنها » وجهان . 

قلت : الخلاف في بيع العبد. والمصحف . والحديث . والفقه . إنما هو 
في صحة العقد . مع أنه حرام بلا خلاف . والله أعلم . 


وإذا قلنا : لا يصح شراء الكافر عبداً مسلماً . فاشترى من يعتق عليه كأبيه 
الكافر لمسلم : أعتق عبدك المسلم عني بعرض أو بغير عوض . وإجابته » وكما إذا 


)١(‏ في «دط»ء وإن. 

(؟) الشراء يجوز فيه المد فيكتب بالألف . والكسر فيكتب بالياء » والمد أفصح وجمعه أشرية كأرغفة » 
والمراد به ها هنا التحصل لا الإزالة . فإنه قد تقدم أن الشراء يطلق عليهما » والمصحف يجوز فيه ضم 
الميم وفتحها وكسرها . 

(”) لما فيه من العارء ولأنه يعرض المصحف للامتهان . 

63 لآن الملك غير مستقر ويحصل المسلم من الكمال بالحرية أكثر مما يلحقه من الصغار بالرق . 
والثاني : لا يصح لما فيه من ثبوت الملك له . 
وقد دخل في كلام المصنف رحمه الله مسائل صرح بها الرافعي : 
منها : شراء قريبه . 
ومنها : إذا أقر بحرية عبد ثم اشتراه . 
ومنها : إذا قال أعتق عبدك عني على كذا . 
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أقر بحرية عبد مسلم في يد غيره ثم اشتراه . ورتب الإمام الخلاف في هاتين 
الصورتين على شراء القريب . وقال : الأولى أولى بالصحة . لأن الملك فيها 
ضمني . والثانية أولى بالمنع ؛ لأن العتق فيها وإن حكم به » فهو ظاهر غير محقق , 
بخلاف القريب . ولواث شترى الكافر عبداً مسلماً بشرط الإعتاق » وصححنا الشراء 
بهذا الشرط » فهو كما لو اشتراه مطلقاً » لأن العتق لا يحصل بنفس الشراء . وقيل : 
عو كشراء القرية + 

فرع : يجوز أن يستأجر الكافر مسلماً على عمل في الذمة . كدين في ذمته . 
ويجوز أن يستأجره بعينه على الأصح(2 . حراً كان أو عبداً . فعلى هذاء. هل يؤمر 
بإزالة ملكه عن المنافع » بأن يؤجره مسلماً؟ وجهان.. قطع الشيخ أبو حامد : بأنه 


01 


يور . 

قلت : وإذا صححنا إجارة عينه » فهي مكروهة » نص عليه الشافعي رضي الله 
عنه . والله أعلم . 

وفي ارتهانه العبد المسلم » وجهان . ويجوز إعارة العبد المسلم لكافر قطعا . 
وكذا إيداعه عنده . 

قلت : الأصح : صحة ارتهانه العبد المسلم والمصحف . ويسلّم إلى عدل . 
وفي « الإعارة » وجه : أنها لا تجوز.ء وبه جزم صاحب ١‏ المهذب » و« التنبيه » 

و : لو باع الكافز غيذا مسلما- ورثه+ أو أسلم عنذه - بوب 2 ثم وجد 
ل ام ل ا را و0 
والغزالي 4 لعي رد رد الوب 0 والصيراات : الأول » وبه قطع في و 
« التهذيب » وغيره . ولو وجد مشتري العبد به عيباً ٠‏ ففي رده واسترداده الثوب 
طريقان . أحدهما : القطع بالجواز . والثاني : على الوجهين . ولو باع الكافر العبد 


. لم يصرح بترجيح لكن في شرح المهذب صحح ما قطع به أبو حامد‎ )١( 
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المسلم . ثم تقايلا » فإن قلنا : الاقالة بيع » لم ينفذ . وإن قلنا : فسخ . فعلى 
0 
: لووكل كافر مسلماً ليشتري عبداً مسلماً ' ؛ الم يضح + لآن العقد يقع 

0 إليه آخراً [ وان ]27 وكل مسلم كافراً ليشتري له عبداً مسلماً . 
فإن سمى الموكل في الشراء » صح ٠‏ وإلا » فإن قلنا : يقع الملك للوكيل أولاً » ٠‏ لم 
يصح : وإن قلنا : يقع للموكل » صح . 

فرع : لو اشترى كافر مرتداً » فوجهان . لبقاء علقة الإسلام كالوجهين في 
قتل المرتد بذمي0© . 

فرع : لو اشترى كافر كافراً » فأسلم قبل قبضه » فهل يبطل يبطل البيع كمن 
ترق غصي ا فير قل قفن وام الا من الخرئ هيدا فاق قبل قنفيه 1 رجوان . 
فإن قلنا : لا يبطل . فهل يقبضه المشتري . أم ينصب الحاكم من يقبض عنه ثم يأمره 
بإزالة الملك ؟ وجهان . وقطع القفال في فتاويه : بأنه لا يبطل . ويقبضه الحاكم . 
وهذا أصح . 

فرع : جميع ما سبق , تفريع على قول المنع . أما إذا صححنا شراءه . فإن 
علم الحاكم به قبل القبض . فيمكنه من القبض . أم ينصب من يقبضه ؟ فيه 
الوجهان . وإذا حصل القبض . أو علم به بعد قبضه . أمر بإزالة الملك فيه » كما 
نذكره في الفرع بعده إن شاء الله تعالى . 

فرع : إذا كان في يد الكافر عبد , فأسلم » لم يزل ملكهعنه » ولكن لا يقَرٌ 
في يده » بل يؤمر بإزالة ملكه عنه . ببيع » أو هبة » أو عتق . أو غيرها . ولا يكفي 
الرهن والتزويج . والإجارة » والحيلولة » وتكفي الكتابة على الأصح . وتكون كتابة 
صحيحة . وإن قلنا : لا تكفى . فوجهان . أحدهما : أنها كتابة فاسدة . فيباع 
العبد . والثاني : صحيحة . ثم إن جوزنا بيع المكاتب . بيع مكاتباً » وإلا . فسخت 
الكتابة وبيع » ولو امتنع من إزالة ملكه . باعه الحاكم عليه بثمن المثل , كما يبيع مال 


)1( في «ط» ولو. 
(؟) صحح في الشرح المنع . 
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من امتنع من أداء الحق . فإن لم يجد مشترياً بشمن المثل » صبر وحال بينه وبينه » 

ويستكسب له وتؤخذ نفقته منه . ولو أسلمت مُستولّدةٌ كافرء فلا سبيل إلى نقلها 
انفد انيه واليةارتسوهه على الطهي . 

وهل يجبر على إعتاقها ؟ وجهان . الصحيح : لا يجبر » بل يحال بينهما وينفق 

اس و 200 2 ١‏ ش "6 ا ارئه, 
عليها وتستكسب له في يد مسلم7 . ولومات كافر أسلم عبد في يده » صار لوارئه 
وامر بما كان يؤمر به مورثه . فإن امتثل . وإلااء» بيع عليه . 

قلت : قال المحاملي في كتابه « اللباب » : لا يدخل عبد مسلم في ملك كافر 
ابتداءًٌ » إلا فى ست مسائل . 


إحداها : بالآرث . 

الثانية : يسترجعه بإفلاس المشتري . 

الثالثة : يرجع في هبته لولده . 

الرابعة : إذا رد عليه بعيب . 

الخامسة : إذا قال لمسلم : أعتق عبدك عني . فأعتقه وصححناه . 


السادسة : إذا كانتب عبده الكافر » فأسلم العبد . ثم عجز عن النجوم » فله 
تعجيزه » وهذه السادسة فيها تساهل » فإن المكائب لا يزول الملك فيه ليتجدد 
بالتعجيز . وترك سابعة » وهي : إذا اه شترى من يعتق عليه9© . والله أعلم . 


. قال فى المهمات : قوله في يد مسلم سهواً وصوابه عند امرأة ثقة‎ )١( 
قال في التوسط : لاسهوبل كذا عبر جماعة من الأئمة ومن المعلوم أنها لا تسلم إلى أجنبي ينفرد باليد‎ 
. عليها إلى آخرما ذكره‎ 

(0) قيل ترك مسائل كثيرة : | , ٍ 
منها : إذا باع الكافر عبدا مسلما ثم تقايلا وقلنا بالجديد الأظهر أن الإقالة فسخ فإنه يصح كما قدمه 
الشيخ قريباً . 
ومنها : إذا رد عليه لا بعيب بل لفوات شرط كالكتابة ونحوها . 
ومنها : إذا باعه بشيء معين وتلف الثمن قبل القبض فإن العبد يرجم إليه . 
ومنها : أن يبيع الكافر مسلماً بعوب ثم يجد بالثوب عيبا فله رد الثوب واسترداد العبد في الأصح كما 
ذكره قريباً . 
ومنها : تبايع كافران عبداً كافراً فأسلم العبد وقبل القبض فالاصح لا يبطل البيع ويقبضه الحاكم . 
ومنها : لو باع كافر عبده فاسلم العبد في مدة الخيار فإن قلنا الملك في زمن الخيار للبائع فإنه ينفسخ 
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- العقد ويرجع العبد المسلم إلى ملكه . 

ومنها : لو باع عبده المسلم وكان مغصوباً ممن يقدر على انتزاعه فعجز المشتري عن الانتزاع فهو 

بالخيار فإذا فسخ رجع إلى ملك الكافر . 

ومنها : باع عبده المسلم ثم إنهما تشاحا في التسليم ومال المشتري غائب إلى مسافة القصر لم يكلف 

الصبر إلى إحضاره بل له الفسخ على الأصح للضرر فإذا فسخ ملكه ابتداء . 

ومنها : باع الكافر عبده الذي أسلم عنده من مسلم رآه قبل العقد دون حالة العقد ثم وجد العبد متغيرا 

عما رآه فاختار الفسخ انفسخ العقد وعاد إلى ملك الكافر ابتداء . 

ومنها : اشترى الكافر صبرة يظنها على استواء وجعل عبده المسلم ثمنها ثم ظهر تحتها دكة صح البيع 

على الأصح وللمشتري الخيار فإذا فسخ الكافر البيع رجع العبد إلى ملكه . 

ومنها : إذا باع عبده المسلم من مسلم فمات العبد قبل القبض فسخ العقد وكان ميت على ملك البائع . 

ومنها : إذا اشترى ثماراً بعبد كافر ثم أسلم ثم اختلطت وفسخ العقد . 

ومنها : إذا باع عبده المسلم لمسلم ثم اختلفا في صفة البيع أو شرطه أو ما يوجب التحالف فتحالفا 

وفسخ بطريقة ملكه الكافر ابتداء . 

ومنها : إذا وطىء الذمي أمة ابنه المسلم المسلمة فاستولدها فإنه يقدر دخولها في ماكه قهرأً وتصير 

مستولدة على الصحيح صرح به الرافعي في آخر الكلام على موطوءة الأب . 

ومنها : لو زوج الكافر أمته الكافرة من كافر فحملت منه ثم أسلم الزوج وصار الحمل مسلماً بإسلامه 

وهو مملوك لسيد الآمة مع أنه كافر . 

ا د ا 10 

قال يعض فقهاء العصر : لا لجواز أن ن يكون حمل بتقدير أن الحمل يعطى حكم المعلوم كما هو الأصح 

فلا يمكن إجبازه علق إزالة ملكه عن الامة الأنها كافرة وأما بعد الوضع فلا يمكن إجباره على إزالة ملكه 
عن الولد بالبيع ل ا ا العتق وحده متعذر فلم يبق إلا أن أمره 

بإزالة ملكه عن الام وولدها وهو بعيد من أجل جواز بقاء ملكه على الآمة والأولى أن يفرق بينهما إلى 

إمكان إجباره على إزالة ملكه عن الولد . 

قال أعني صاحب الخادم ‏ : صرح صاحب البحر بهذه المسألة وبناها على الخلاف من أن الحمل له 

حكم أم لا ؟ فإن قلنا لا حكم له لم يلزمه إزالة ملكه عن أمه وإلا لزمه لانه ممنوع من استدامة ملكه على 

المسلم , ولا يمكنه ذلك إلا ببيع الأم فأجبرناه عليه » وينبغي أن يخرج على مسألة الرهن في الجناية 

إلى آخر ما ذكره . 

ومنها : إذا جعل العبد صداقاً لكافرة فأسلم في يدها : ثم اقتضى الحال رجوعه إلى الزوج فإنه يرجع إلى 

ملك الزوج . 

ومنها : إذا طلقها قبل الدخول بعد ما أسلم العبد في يدها فإنه يرجع نصفه إليه ويؤمر بالإزالة . 

ومنها : إذا فسخ الصداق بعد التحالف بعد إسلام العبد . 

ومنها : إذا عتق الكافر نصيبه من عبد مسلم فإن الباقي يدخل ني ملكه ويقوم عليه كما نقله في شرح 

المهذب عن البغوي . 
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أحدها : الطهارة » فالنجس ضربان » نجس العين » ونجس بعارض . 
فالأول : لا يصح بيعه » فمنه الكلب . والخنزير » وما تولّد من أحدهماء 


وسواء الكلب المعلم وغيره 2( ومنله الميتة 2( وسرجين جميع البهائم 3 والبول 4 ويجوز 
بيع الفيلّج وفي باطنه الدود الميت » لآن بقاءه من مصالحه » كالنجاسة فى جوف 


الحيوان . 

قلت : المَيْلج ‏ بالفاء ‏ هو القر . ويجوز بيعه وفيه الدود , سواء كان ميتاً أو 
حياا » وسواء باعه ورّنا 3 أو جزافا 3 صرح به القاضى حسين فى فتاويه9) . والله 
أعلم . 

وفي بيع بزر القرّ وفأرة المسك » وجهان بناءٌ على طهارتهما : 


الضرب الثاني : قسمان . أحدهما : متنجس يمكن تطهيره , كالشوب ء 
والخشبة » والآجر. فيجوز بيعها . لأن. جوهرها طاهر . فإن استتر شيء من ذلك 
بالنجاسة الواردة » خرج على بيع الغائب والثاني : ما لا يمكن تطهيره » كالخل .» 


ذا تومتها + إذا وطن المتسلمة آمة الكافر بشبهة فالولد مملوك لسيدها مع أن الولد مسلم . كذا أطلقه في 
الخادم وهو محمول على ما إذا وطىء زوجته الآمة . 
أما إذا ظنها زوجته الحرة أو أمته فالولد حر كما هو مذكور في موضعه وبقيت صور كثيرة ذكرها في 
المهمات وفى بعضها غلط . انظر الاعتناء في الفرق والاستثناء . 

: قال في المهمات : هذه الشروط موجودة في حريم املك مع الال ناه للخ‎ )١( 
قال في الخادم : إن أمكن فتح باب فالوجه الصحة وإن لم يمكن فالامتناع راجع إلى عدم القدرة على‎ 
تسليمه لأنه يشبه بيع ذراع معين ينقص بالقطع اخك.‎ 

(7) قال الأذرعي : عبارة القاضي في الفتاوي إن باعه جزافاً جاز بلا خلاف وإن باعه وزنا وفيه الدود حي جاز 
لأنه حيوان طاهر منتفع به والانتفاع هو اتخاذ البزر منه وإن كان ميتاً فالظاهر أنه يجوز انض لأنه في وجه 
طاهر فإن كمال الانتفاع إنما يكون إذا كان الدود فيه ولم يكن متقوماً ليحصل منه الابريسم فلم ينف 
الخلاف إلا في بيع الجزاف وأما بيعه وزناً فلم أره بعد التنقيب عليه لغيره والظاهر أنه من فقهه ثم قال : 
ورأيت في تعليقة القاضي المشهورة ببلادنا في باب بيع الغرر ما لفظه والقز الذي فيه دود يجوز بيعه 
جزافاً فإن باعه وزناً لم يجز لأنه وجه العقد على القز ويريد أن يسلم إليه البعض من غير القز وهو الدود 
الذي فيه » وقال في المرة الثانية : يجوز بيعه إلى آخر ما ذكره وحاصله اختلاف كلام القاضي . 


واللبن » والديس ء إذا تنجست ء فلا يجوز بيعها0'» . وأما الدهن92” . فإن كان 

نجس العين . كودك الميتة » لم يصح بيعه بحال . وإن نجس بعارض . فهل يمكن 
تطهيره ؟ وجهان . أصحهما : لا. فعلى هذاء لا يصح بيعه كالبول . والثاني : 
يمكن . فعلى هذا. في صحة بيعه وجهان . أصحهما : لا يصح . هذا ترتيبٌ 
الأصحاب . وقيل : إن قلنا : يمكن تطهيره » جاز بيعه . وإلا . فوجهان . 

قلت : هذا الترتيب غلط ظاهر . وإن كان قد جزم به في « الوسيط » . وكيف 
يصح بيع ما لا يمكن تطهيره ؟ قال المتولي : في بيع الصّبغْ النجس طريقان . 
أحدهما : كالزيت . والثاني : لا يصح قطعا . لأنه لا يمكن تطهيره » وإنما يصبغ به 
الثوب ثم يغسل . والله أعلم . 

وفي بيع الماء النجس . وجهان . كالدهن إذا قلنا : يمكن طهارته » لآن تطهير 

لماء ممكن بالمكائرة . وأشار بعضهم إلى الجزم بالمنع . وقال : ! إلددليس بتطهير» 
ا ا ار ويجوز 
نقل الدهن النجس إلى الغير بالوصية » كالكلب . وأما هبته والصدقة به . فعن 
القاضي أبي الطيب : منعهما . ويشبه أن يكون فيهما ما في هبة الكلب من 
الخلاف . 


قلت : ينبغي أن يقطع بصحة الصدقة به للاستصباح ونحوه . 
وقد جزم المتولي . بأنه يجوز نقل اليد فيه بالوصية وغيرها . قال الشافعي 


. ونقل في شرج المهذب الاجتماع على الامتناع‎ )١( 

. سواء كان زيتا أو سمناً أو شيرجاً‎ )١( 
. ومقصود المصنف بذكر الدهن عدة من جملة أمثلة ما لا يمكن تطهيره‎ 
والدليل على عدم إمكان تطهيره أنه عليه الصلاة والسلام سئل عن الفأرة تموت في السمن فقال : « إن‎ 
. » كان جامداً فألقوها وما حولها وإن كان ذائياً فأريقره‎ 
فلو أمكن تطهيره لم يجز إراقته» والقائل بالإمكان استدل على الثوب النجس. وعلى هذا فطريقه كما‎ 
قال في شرح المهذب أن يصب على قلتين أو يصب عليه ما يغلب عليه » وإن كان أقل من قلتين ثم‎ 
يحرك حتى يصل الماء إلى جميع أجزائه . قال الرافعي : ولا يبعد أن يطرد هذا الوجه في الخل‎ 
والدبس وسائر المائعات لأن إيصال الماء إلى أجزائها بالضرب والتحريك ممكن . والغسالة طاهرة على‎ 
. الأصح . فلا يضر بقاؤها هكذا قاله المصنف‎ 
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رضي الله عنه في « المختصر »: لا يجوز اقتناء الكلب إلا لصيد » أو ماشية » أو 
زرع » وما في معناها » هذا نصه . واتفق الأصحاب على جواز اقتنائه لهذه الثلاثة » 
وعلى اقتنائه لتعليم الصيد ونحوه ‏ والأصح : جواز اقتنائه لحفظ الدور والدروب 
وتربية الجرو لذلك07© . وتحريم اقتنائه قبل شراء الماشية والزرع . وكذا كلب الصيد 
لمن لا يصيد . ويجوز اقتناء السرجين . وتربية الزرع به » لكن يكره . واقتناء الخمر 
مذكور في كتاب «١‏ الرهن » . والله أعلم . 

الشرط الثاني : أن يكون منتمّعاً به2"0 . فما لا نفع فيه » ليس بمال . فأخدٌ 
المال في مقابلته باطل . ولعدم المنفعة سببان . 

أحدهما : القلّة » كالحبة والحبتين من الحنطة والزييب ونحوهما . فإن ذلك 
القدر لا يعد مالا » ولا ينظر إلى ظهور النفع إذا ضم إليه غيره » ولا إلى ما يفرض من 
وضع الحبة في فخ : ولا فرق في ذلك بين زمان الرخص والغلاء . ومع هذا فلا 
يجوز أخذ الحبة من صبرة الغير . فإن أخذ . لزمه ردها . فإن تلفت.. فلا ضمان . 
إذ لا مالية لها . وقال القفال : يضمن مثلها . وحكى صاحب ١‏ التتمة » وجهاً : أنه 
يصح بيع ما لا منفعة فيه لقلّته » وهو شاذ ضعيف . 

السبب الثانى : الخْسّة » كالحشرات”” . 

والعيوانة الطاقري ركان : 

ضرب ينتفع به. فيجوز بيعه . كالنعم . والخيل . والبغال . والحميرء 
والظباء . والغزلان . ومن الجوارح . كالصقور , والبزاة » والفهد . ومن الطير. 
كالحمام . والعصفور . والعقاب . وما ينتقع بلونه كالطاووس . أو صوته 


)١(‏ في هامش «ط » وعلى هامش الأصل ما نصه : ليس على إطلاقه بل يشترط أن يكون من نسل كلب 
معلم كذا في التهذيب ولم يحك فيه خلافاً فقال : فإن جوزنا فإنما نجوز إذا كان من نسل المعلم . 
وذكر في النهاية ما يقتضيه ؛ فإنه ترجم المسألة بقوله « ومن اقتنى جرو كلب صيد » ء ونقله في شرح 
البهجة عن البغوي . واقتصر عليه ( مهمات ) . 

زفة ولا فرق في النفع بين الحال والمآل كالجحش الصغير ولا بين جهاته المقصود كلها . فيصح في العبد 
الزمن للثواب في عتقه ,خلاف الحمار الزمن في أظهر الوجهين . وقيل : يصح لغرض الجلد . 

(6) يستثنى من ذلك ما يؤكل منها كالقنفذ والضب وأم حنين, وكذا بيع العلق لمنفعة امتصاص الدم على 
الأصح . 
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كالزرزور) . ومما ينتفع به القرد » والفيل » والهرة ١‏ ودود القز . وبيع النحل في 
ا صحيح إن شاهد جميعه . وإلاء فهو من بيع الغائب . وإن باعه وهو 

ل قطع في « التتمة » : بالصحة . وفي « التهذيب » : بالبطلان . 

قلت : الأصح : الصحة . والله أعلم . 

الضرب الثاني : ما لا ينتفع به فلا يصح بيعه ‏ كالخنافس » والعقارب .» 
والحيات . والفأر. والنمل . ونحوها . ولا نظر إلى منافعها المعدودة من خواصها » 
وفي معناها السباع التي لا تصلح للصيد والقتال عليها . كالأسد والذئب والنمر9؟ . 
ولا ينظر إلى اقتناء الملوك لها للهيبة والسياسة . ونقل القاضي حدر لمر 
بيعها . لأنها طاهرة . والانتفاع بجلودها متوقع ع . ونقل أبو الحسن العبادي 
وه آخر : أنه يجوز بيع النمل في «عسكر مُكْرّم » وهي المدينة المشهورة 
بخراسان . لأنه يعالج به السكر و« نصيبين » . لأنه تعالج به العقارب الطيارة . 
والوجهان شاذان ضعيفان . ولا يجوز بيع الحدأة . والرّخمة . والغراب . فإن كان في 
أجنحة بعضها فائدة . جاء فيها الوجه الذي حكاه القاضي . كذا قاله الإمام » ولكن 
بينهما فرق . فإن الجلود تدبغ . ولا سبيل إلى تطهير الأجنحة . 


. يوهم أن الزرزور لا يحل أكله مع أنه حلال بلا خلاف كما ذكره في شرح المهذب‎ )١( 
قال الزركشي : مراده بالزرزور ما يزاد في ثمنه لأجل صوته فيصح بيعه سواء كان يؤكل أم لا كالنهاس‎ 
. الذي يصوت والصّرد على أن في الكفاية عن تعليق البندنيجي تحريم الزرزور لأنه نوع من الغربان‎ 
واعلم أنه لا يأتي الخلاف في الجارية المغنية إذا زادت قيمتها لأجل الغناء في العصفور المصوت الزائد‎ 
. قيمته لأجل صوته بل يقطع فيه بالصحة لأنه مباح غير مكروه بخلاف الغناء‎ 
قال الزركشي أيضاً : وعلم منه أي من قوله أو صوته جواز حبس الطيور لقصد ذلك وبه صرح القفال في‎ 
. فتاويه‎ 

6 شرطٍ القاضي الحسين والمتولي أن تعتاد العود بعد الذهاب وجعل في المطلب محل الوجهين إذا لم 
تكن أمهاة فى الكوارة فإن كانت فالصحة هنا أقوى لأن العود أغلب عند بقاء الام وقزادة يم النحل أميرها 
وهو اليعسوب فإنه ما دام في الكوارة يعود النحل إليها غالبا . 

(؟) فإن صلح للأكل كالضبع . أو للاصطياد كالفهد والهرة بالنسبة إلى الفأر أو للقتال كالفيل . أو للتعليم 
كالقرد » أو للحمل كالزرافة » على ما حكاه في الاستقصاء عن ابن سراقة ‏ من متقدمي الأصحاب 
المنع . وزعم في المطلب أنه لا نزاع فيه في الذخائر عن بعضهم المنع في الفهد أيضاً والسبع كل 
حيوان مفترس 
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قلت : وجه الجواز . الانتفاع بريشها في النبل . فإنه وإن قلنا بنجاسته » يجوز 
الانتفاع به في النيل وغيره من اليابسات 3 والله أعلم 8 

ويصح بيع العلّق على الأصح لمنفعة امتصاص الدم » ولا يصح بيع الحمار 
الزن الذي لا نفع فيه على الأصح . بخلاف العبد الزمن . فإنه يتقرب بإعتاقه . 
والثانى : : يجوز لغرض جلده إذا مات . 


فرع : السم إن كان يقتل كثيره وينفع قليله » كالسَّقَمُونيا » والأفيون » جاز 
بيعه . وإن قتل كثيره وقليله » فقطع بالمنع . ومال الإمام وشيخه إلى الجواز ليدس 
في طعام الكافر . 

فرع : آلات الملاهي كالمزفار والطببور وطيرهنا :إن كانك بيك لا تعد 
بعد الرض والحل مالا » » لم يصح بيعها . » لأن منفعتها معدومة شرغاً . وإن كان 
رقاضها يعد يالا ؛ ففي صحة بيعها وبيع الأصنام والصور المتخذة من الذهب 
والخشب وغيرهما('© . وجهان 0 : المنع . وتوسط الإمام » فذكر الإمام 
وها كالنا اختاره هو والغزالي : نه إن اتخذت من جوهر نفيس .2 » صح بيعها . وإن 
اتخذت من خشب ونحوه ء. فلا » والمذهب : المنع المطلق . وبه أجاب عامة 
الأصحاب . 


فرع : الجارية المغنية التي تساوي ألفاً بلا غناء » إذا اشتراها بألفين » فيه 
أوجه . قال المحمودي : بالبطلان .» والأودني : بالصحة 2 وأبو زيد : إن قضد 
الغناء , بطل . وإلاء. فلا . 


قلت : الأصح : قول الأودني . قال إمام الحرمين : هو القياس السديد . ولو 
بيعت بلألف. صح قطعاً . ويجري الخلاف في كبش النطاح والديك الهرّاش . ولو 
ا لو ا 0 
الشطرنج . فكالشطرنج » 55 فكالمزمار . والله 3 ٍ 


)١(‏ وهل يلحق بيع الصليب من النقدين بالأواني أم بالصنم ونحوه . فيه نظر . وأما كتب الكفر والتنجيم 
والشعبذة فجزم في شرح المهذب بأنه لا يجوز بيعها بل يجب إتلافها لتحريم الاشتغال بها . 
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فرع : بيع الماء المملوك صحيح على الصحيح 2 وستأتي تفاريعه في إحياء 
الموات إن شاء الله تعالى 37 فإذا صححناه ١‏ ففى بيعه على شط النهر . وبيع التراب 
في الصحراء ٠‏ وبيع الحجارة بين الشعاب الكثيرة 3 والأحجار. وجهان. 
أصحهما : الجواز(') 5 


فرع : بيع لبن الآدميات صحيح . 
قلت : ولنا وجه : أنه نجس . فلا يصح بيعه .» حكاه في « الحاوي » عن 
الأنماطي 1 وهو شاذ مردود . وسبق ذكره في كتاب )0 الطهارة » 3 والله أعلم 8 


الشرط الثالث : أن يكون المبيع مملوكاً لمن يقع العقد له9© . فإن باشر العقد 
لنفسه . فليكن له . وإن باشره لغيره بولاية أو وكالة » فليكن لذلك الغير . فلو باع 
مال غيره بلا إذن ولا ولاية . فقولان . الجديد : بطلانه . والقديم : أنه ينعقد موقوفاً 
على إجازة المالك . فإن أجاز , نفذ . وإلا . لغا . ويجري القولان فيما لو زوج أمة 
غيره أو ابنته » أو طلق منكوحته . أو أعتق عبده , أو أجرٌ داره . أو وهبها بغير إذنه . 
ولو اشترى الفضولي لغيره » نظر . إن اشترى بعين مال الغيرء ففيه القولان . وإن 
اشترى في الذمة . نظر. إن أطلق أو نوى كونه للغير. فعلى الجديد : يقع 
للمباشر . وعلى القديم : يقف على الإجازة . فإن رد . نفذ في حق الفضولي . ولو 
قال : اشتريت لفلان بألف في ذمته » فهو كاشترائه بعين مال الغير . ولو اقتصر على 
قوله : اشتريت لفلان بألف . ولم يضف الثمن إلى ذمته . فعلى الجديد : وجهان . 


. لوجود المنفعة وغيرها من شرائط البيع وإمكان تحصيل تلك المنفعة من مسألة لا تقدح في صحته‎ )١( 
. والثاني : لا يصح لأن بدل المال فيه مع وجدان مثله بلا منة ولا مؤنة ولا تعب‎ 
والشط جانب الوادي والنهر . كما قاله في الصحاح ُ قال في الدقائق : وهذه اللفظة هي من زيادة‎ 
. قال : لكنها مراد المحرر‎  جاهنملا‎ 

)١(‏ لقوله عليه الصلاة والسلام « لا طلاق إلا فيما يملك . ولا عتق إلا فيما يملك ولا بيع إلا فيما يملك ع 
ولا وفاء بنذر إلا فيما يملك » . 
قال الترمذي : حديث حسن . 
اعلم أن هذا الضابط ذكره في الوجيز فتتبعه الرافعي . ثم المصنف . وإنما عبروا بقولهم لمن له العقد 
ولم يقولوا للعاقد لقصد إدخخال المالك والوكيل وولي المحجور عليه » والقاضي في بيع مال الممتنع من 
وفاء دينه والملتقط للحيوان والهريسة ١‏ ونحوها بالشرط المذكور هناك . 


5" كتاب البيع / باب ما يصح به البيع 


أحدهما : يلغو العقد . والثاني : يقع عن المباه شر" . وعلى القديم : يقف.على 
إجازة فلان . فإن رد ففيه الوجهان . ولو اشترى شيئاً لغيره بمال نفسه » نظرء إن 
لم يسمه . وقع العقد عن المباشر . سواء أذن ذلك الغيرء أم لا. وإن سماهء 
نظرء إن لم يأذن له . لغت التسمية ل ا . وإن أذن 
له » فهل تلغو التسمية ؟ وجهان(© . فإن قلنا : نعم . فهل يبطل من أصله . أم يقع 
عن المباشر؟ فيه الوجهان . وإن قلنا : لاء وقع عن الآذن . وهل يكون الثمن 
المدفوع قرضاً » أم هبة ؟ وجهان(© . قال الشيخ أبو محمد : وحيث قلنا بالقديم , 
فشرطه أن يكون للعقّد مجيز في الحال » مالكا كان أو غيره . حتى لو أعتق عبد 
الطفل » أو طلق امرأته . لا يتوقف على إجازته بعد البلوغ . والمعتبر إجازة من يملك 
التصرف عند العقد . حتى لو باع مال الطفل » فبلغ وأجازء لم يتفذ , وكذا لو باع 
مال الغير » ثم ملكه وأجاز. قال إمام الحرمين : لم يعرف العراقيون هذا القول 
القديم . وقطعوا بالبطلان . 

قلت : قد ذكر هذا القديم من العراقيين . المحاملي في «١‏ اللباب », 
والشاشي » وصاحب « البيان » .» ونص عليه في « البويطي » . وهو قوي . وإن كان 
الأظهر عل الأيعات هو الجديد . والله أعلم . ْ 


فرع : لوغصب أموالاً وباعها وتصرف في أثمانها مرة بعد أخرى . فقولان . 
أظهرهما : بطلان الجميع9» . والثاني : للمالك أن يجيزها ويأخذ الحاصل منها ‏ 
لعسر تتبعها بالإبطال . 

فرع : لوباع مال أبيه على ظن أنه حي وهو فضولي . فبان ميت حينئظٍ » وأنه 
ملك العاقد . فقولان . أظهرهما : أن البيع صحيح . لصدوره من مالك . والثاني : 


. قال في المهمات : الأصح وقوعه عن المباشر كما قاله الرافعي في باب الوكالة . خ ك‎ )١( 

(؟) الأصح وقوع العقد عن المباشر . خ ك . 

(9') الصحيح وقوع العقد للأمر وأن الشمن يكون قرضاً اخك. 

(5) صورة المسألة : أن يكون التصرف في عين المغصوب فأما لو اشترى في الذمة ثم سلم المغصوب عما 
التزم صح قطعاً . قيل ولا يحسن قول المهمات محلها يعني القولين إذا تصرف في العين وإن باع في 
الذمة وربح فالربح للغاصب في الجديد لأن الكلام في صحة العقد وما ذكره خلاف في الربح بعد 
الجزم بالصحة . خ ك . 


كتاب البيع / باب ما يصح به البيع افا 
البطلان , لأنه فى معنى المعلّق بموته . ولأنه كالغائب . ولا يبعد تشبيه هذا الخلاف 
ببيع الهازل ‏ هل ينعقد ؟ فيه وجهان ‏ وبالخلاف في بيع التلجئة . وصورته : أن 
يخاف غصب ماله . أو الإكراه على بيعه . فيبيعه لإنسان بيعاً مطلقاً . وقد توافقا قبله 
فيما لو باع العبد على ظن أنه آبق أو مكاتب . فبان أنه قد رجع . وفسخ الكتابة . 
ويجري فيمن زوّج أمة أبيه على ظنّ أنه حي . فبان ميتاً . هل يصح النكاح ؟ فإن 
صححنا . فقد نقلوا وجهين فيمن قال : إن مات أبى فقد زوجتك هذه الجارية . 


فرع : القولان في أصل بيع الفضولي . وفي الفرعين بعده يعبّر عنهما بقولي 
وقف العقود . وحيث قالوا : فيه قولا وقف العقود . أرادوا هذين القولين وسميا 
بذلك . لأن الخلاف آيلٌ إلى أن العقد . هل ينعقد على التوقف . أم لا بل يكون 
باطلا ؟ ثم ذكر الإمام : أن الصحة على قول الوقف ناجزة » لكن الملك لا يحصل 
إلا عند الإجازة . قال : ويطرد الوقف في كل عقد يقبل الاستنابة » كالبيوع » 
والإجارات . والهبات . والعتق ء والطلاق . والنكاح . وغيرها . 


الشرط الرابع : القدرة على تسليم المبيع22 , ولا بد منها . وفواتها قد يكون 
حساء وقد يكون شرعا . وفيه مسائل . 


إحداها : بيع الآبق وَالصْال باطل29 » عرف موضعه 2 أم لاء لأنه غير مقدور 


)١(‏ قال ابن الرفعة : الصواب التعبير بالتسليم بضم اللام لأن التسليم فعل البائع وسيأتي في بيع المغصوب 
أن قدرة البائع ليست شرطاً ويكفي قدرة المشتري . خ ك 

(1) لا فرق بين الآبق والضال كما صرح به في الشرح الصغير . وأشعر به كلام الكبير عن أن يعرف 
موضعهما أم لا ؟ 
قال الرافعي : وأحسن بعضهم فقال : إذا عرف مكانهما وعلم أنه يصل إليهما إذا أراد صح البيع . 
فائدة : قال الأزهري : الضال لا يقع إلا على الحيوان إنساناً أوغيره » والآبق لا يطلق على العبد إلا إذا 
كان ذهابه من غير خوف ولا كد في العمل . فإن كان كذلك فهو هارب . كذا ذكره الثعالبي في كتاب 
« سر اللغة » في آخر الفصل الثالث من الباب الثالث . 
ويقال : أبق العبد يأبق على وزن ضرب يضرب, وعلى وزن علم يعلم . 
قال في التوسط : قالا الإمام في الأساليب اختلف أئمتنا في بيع الآبق في مساألتين : 
الأولى : إذا أبق عبده فقال له قائل أعتقه عني بألف فاجابه . 
والثانية : إذا اشترى رجل أباه الآبق أو ولده ففي صحة البيع وجهان . 


34 كتاب البيع / باب ما يصح به البيع 
على تسليمه في الحال . هذا هو المذهب المعروف . قال الأصحاب : لا يشترط في 
الحكم بالبطلان ء اليأس من التسليم ‏ بل يكفيى ظهور التعذر . وأحسن بعض 
الأصحاب فقال : إذا عرف موضعه وعلم أنه يصله إذا رام وصوله . فليس له حكم 
الآبق . 

الثانية : إذا باع المالك ماله المغصوب 3 نظر. إن قدر البائع على استرداده 
وتسليمه » صح البيع » كما يصح بيع الوديعة . وإن عجز ى, نظر. إن باعه لمن لا 
يقدر على انتزاعه من الغاصب ٠‏ لم يصح 27 . وإن باعه من قادر على انتزاعه » صح 
على الأصح . ثم إن علم المشتري بالحال » فلا خيار له . لكن لو عجز عن انتزاعه 
لضعفٍ عرض له أو قوة عرضت للغاصب » فله الخيار على الصحيح 22 . وإن كان 
جاهلا حال العقد . فله الخيار . ولو باع الآبق ممن يسهل عليه رده » ففيه الوجهان 

الثالثة : لا يجوز بيع السمك في الماء . والطير في الهواء . وَإنَ كان معلوكا 
له » لما فيه من الغرر . ولو باع السمك في بركة لا يمكنه الخروج منها » فإن كانت 
صغيرة يمكن أخذه بغير تعب ومشقة » صح . وإن كانت كبيرة لا يمكن أخذه إلا 


- قال صاحب التوسط : والأشبه الصحة فيهما وهو ظاهر في الأولى فيما إذا أراد عتقه تطوعاً لا عن كفارته 
ويشبه أن يلتحق بما ذكره ما لو اشترى من شهد بعتقه ورداً ومن كان أقر بحريته . 

)١(‏ يستثنى البيع الضمني كما لو قال أعتق عبدك عني بكذا فإنه يصح كما هو مذكور في باب كفارة الظهار 
ولا خفاء انه لوباعه من الغاصب نفسه صح كما جزم به الرافعي في باب الشركة وقال ابن الرفعة هنا أنه 
لا يعرف فيه خلافا . خ ك . 

(1) قال ابن الرفعة : لو كانت قدرة المشتري تحتاج إلى مؤنة ينبغي إبطال العقد وهو ظاهر وعن فتاوي 
القفال أنه لو قال المشتري عند الحاكم كنت أظن أني أقدر على قبضه والآن لا أقدر عليه فيحلف 
ويحكم بأن البيع لم ينعقد وأما إن قال : كنت أقدر عليه لكن حدث بيني وبينه عداوة فكذلك لا أقدر 
عليه حلف المشتري فسخ البيع ولم يتبين أن العقد لم ينعقد . انتهى . 
وقال ابن الرفعة : لا خلاف أن البيع لا يبطل بطريان العجر . نعم إن انكشف الحال على أن المشتري 
كان عاجزاً حين العقد كالبائع فهل يتبين بطلان العقد يتجه تخريجه على ما لو باع صبرة على ظن أنها 
على أرض مستوية فبان تحتها دكة فهل يبطل العقد لاختلاف الظن أو يثبت الخيار » فيه اختلاف . 


كتاب البيع / باب ما يصح به البيع 30ي> 


رؤيته » فإن منعها » فعلى قولي بيع الغائب إن عرف قدره وصفته . وإلا . فلا يصح 

قطعا . وبيع الحمام في البرج على تفصيل بيع السمك في البركة . ولو باعها وهي 
طائرة اعتماداً على عادة عوّدها ليلا » فوجهان كما سبق في النحل . أصحهما عند 
الإمام : الصحة , كالعبد المبعوث في شغل . وأصحهما عند الجمهور : المنع » إذ 
لا وثوق بعودها . لعدم عقلها . 


قلت قلت : ولو باع ثلجاً أو جمداً وزناً » وكان ينماع إلى أن يوزن . لم يصح على 
0 » وسيأتي هذا إن شاء تعالى في المسائل المنثورة في آخر كتاب الإجارة2©"2 . 


الرابعة : لو باع جزءاً شائعاً من سيف أو إناءٍ ونحوهما2”© . صح وصار 
مشتركاً . ولو عيّن بعضه وباعه . لم يصح . لأن تسليمه لا يحصل إلا بقطعه . وفيه 
نقص وتضييع للمال . ولو باع ذراعا فصاعدا من ثوب ء فإن لم يعين الذراع , 
فسنذكره إن شاء الله تعالى . وإن عيّنه » فإن كان الثوب نفيساً تنقص قيمته بالقطع , 
ا ال ا ل 0 
يصح بيع أحد زوجي الخف وإن نقصت قيمتهما بتفريقهما . والقياس : طرد الوجهين 
في مسألة السيف والإناء . وإن لم تنقص قيمته بالقطع كغليظ الكرياس » صح على 
00 . وحكى الإمام وشيخه فيه وجهين . ولو باع جزءاً معينا 
من جدارأ واسطوانة » فإن كان فوقه شيء . لم يصح . لأنه لا يمكن تسليمه إلا بهدم 
ما فوقه » وإلااء فإن كان قطعة واحدة من طين أو خشب أو غيرهما » »لم يجز. وإن 
كان من لين أو آجرٍ . جازء هكذا أطلقه في « التلخيص » . وهو محمول عند الأئمة 
علق نما لو ملك الدهارة هذا من الآخر أو اللي م دون أن يجعل المقطع نصف 
سمكها . وفي تجويز البيع إذا كان من لبن أو آجر إشكال وإن جُعل النهاية ما ذكروه » 
لآن موضع الشق قطعة واحدة . ولأن رفع بعض الجدار ينقص قيمة الباقي » فيفسد 


. أي في شرح الرافعي ولا تصحيح فيها فيه وهل تبطل ابتداء أو حتى يتماع‎ )١( 
قال في الخادم : ولها شبيه في مسألة الصلاة وقد بقى من مدة الخف قليل . انتهى وكلام الروضة‎ 
. كالصريح أو صريح في أنه تبطل ابتداء‎ 

(؟) أي مما ينقص قيمته بقطعه . 


35> كتاب البيع / باب ما يصح به البيع 


البيع . ولهذا قالوا : لو باع جذعاً في بنا » لم يصح . لآن الهدم يوجب النقص . 
ولا فرق بين الجذع والآجر ‏ وكذا لو باع قَضّأُ في خاتم :الم ذكر بعغضن الشارحين 
ل ه المفتاح » : أنه لو باع داراً » إلا بيتاً في صدرها لا يلي شارعاً ولا ملكا له على أنه 
لا ممر له في المبيع . » لا يصح البيع . 

الخامسة : لا يصح بيع المرهون بعد الإقباض قبل الفكاك "© . 

السادسة : جناية العبد » إن أوجبت مالا متعلّقاً بذمته » لم يمنع بيعه بحال . 
وإن أوجبته متعلقاً برقبته » فإن باعه بعد اختيار الفداء .» صح . كذا أطلقه في 
« التهذيب 8( . وإن باعه قبله وهو معسر . فلا . ومنهم من طرد الخلاف الآتي في 
الموسر . وحكم بالخيار للمجني عليه إن صححنا . وإن كان موسراً » فالأظهر : أنه 
لا يصح . وقيل : لا يصح قطعاً . وقيل : موقوف . فإن فداه نفذ, وإلا ء فلا . 
فإن لم نصحح البيع . فالسيد على خيرته » إن شاء فداه . وإلااء فيسلمه ليباع في 
الجناية . وإن صححناه . فالسيد ملتزم للفداء ببيعه مع العلم بجنايته » فيجبر على 
تسليم الفداء » كما لو أعتقه أو قتله . وقيل : هو على خيرته » إن فدى » أمضى 
البيع » وإلا ء فسخ والصحيح : أنه ملتزم للفداء . فإن تعذر تحصيل الفداء أو تأخر 
لإفلاسه أو غيبته أو صبره على الحبس . فسخ البيع » وبيع في الجناية » لأن حق 


)١(‏ صورة المسألة أن يبيعه لغير مرتهنه فإن باعه لمرتهنه صح وتردد الشيخ أبو محمد فيما إذا أوجب الراهن 
أولا. قال الأذرعي : واعلم أن توقف البيسع على إذن المرتهن ليس على إطلاقه كما سنوضحه في بابه 
إن شاء الله تعالى ونعجل أنه لو جنى المرهون والأرش يصير تبع منه بقدره وإن تعذر بيع بعضه أو نقص 
بالتبعيض بيع كله وما فضل يكون رهناً . 
اعلم أن هذه المسألة قد أعادها المصنف في باب الرهن مستوفاة فراجعها منه . 

)1١(‏ فيه إشعار بتوقف الشيخ فيه لأن الأصح أن السيد إذا اختار الفداء لا يلزمه لأنه وعد مجرد فالذي في 
التهذيب إنما يتجه إذا قلنا إن الفداء يلزم ونبه عليه جماعة منهم الشيخ الإمام السبكي وغيره . 
واعلم أن محل المنع كما قال في الخادم إذا باعه لغير المجني عليه فإن باعه للمجني عليه بالآرش فإن" 
جهلا أو أحدهما عدد الإبل الواجبة إرشاداً أو أسنانها لم يصح الشراء وإن علماه ولم يبق إلا الجهل 
بأوصافها ففي صحة الشراء لدف ى مساح المي علي ع ليل الدية تلن مال ذا ال الرافعي 

في الفروع المنثورة قبيل كتاب الديات . 
وقال في البحر : هناك المنصوص صحة البيع كالمرهون من مرتهنه » وقال أبو إسحاق : لا يجوز بيعه 
قطعاً . انتهى . 
وإطلاق النص يقتضي الصحة مطلقاً سواء باعه بغير أرش الجناية أم بأرشه خ ك . 


كتاب البيع / باب ما يصح به البيع و3 


اسح عليه تين المنتري :هذا كله [ذا ا معنت الحتانة المال ٠‏ لكونها خطأ » 
أو شبه عمد ء أو عفا منعدق" القفامين على مال + أو اتلك الفيد مالا . أما إذا 
أوعنيت قياض ولد عر فالمذهب صححة البيع كبيع المريض المشرف على 
الموت . وقيل : فيه القولان . وإذا اختصرت . قلت : المذهب : أنه لا يصح بيعه 
إن تعلّق برقبته مال » ويصح إن : لق :قصاص . ولو أعتق الجاني , فإن كان السيد 
معسراً. لم ينفذ على الأظهر . وقيل : لا ينفذ قطعاً ون كان دوير ا اند عار 
أظهر الأقوال . والثالث : موقوف . إن فداه . نفذ . وإلا . فلا . واستيلاد الجانية . 
كإعتاقها . ومتى فدى السيد الجاني . فالأظهر : أنه يفديه بأقل الأمرين من الأرش 
وقيمة العبد . والثاني : يتعيّن الأرش وإن كثر . 
قلت : ولو ولدت الجارية . لم يتعلق الأرش بالولد قطعاً . ذكره القاضي أبو 

الطيب في « نماء الرهن )20 . والله أعلم . 


الشرط الخامس : كون المبيع معلوماً”2 . ولا يشترط العلم به من كل وجه . 
يشترط العلم بعين المبيع وقدره وصفته . أما العين . فمعناه : أنه لو قال : بعتك 
عبداً من العبيد » أو أحد عبديٌ أو عبيدي هؤلاء . أو شاة من هذا القطيع . فهو 


)١(‏ وكذا ذكره الرافعى فى باب الرهن ٠‏ ولفظه لنا القياس على ولد الجانية فإن الأرش لا يتعلق به بالاتفاق 
وتعرض له أيضاً في كتاب التكاح وقد نص عليه الشافعي في الام في جناية المدبر . 

(؟) يستثنى صور : 
أحدها : اختلاط حمام برج يبرج آخر وباع أحدهما ماله لصاحبه فإنه يصح على الأصح وكذا البيع 
لثالث في هذه الصورة بشرط أن يعلم كل واحد قيمة ملكه أو يتصالحا على قدر . 
ثانيها : بيع صاع من صبرة مجهولة الصيعان فإن المبيع واحد مبهم . 
ثالثها : إذا باع المال الزكوي بعد الوجوب وقبل إخراج الزكاة فالأصح بطلانه في قدر الزكاة وصحته في 
البافري وهو غير معين ٠‏ 
رابعها : إذا أعار أرضا للبناء والغراس ثم رجع واتفقا على بيع الأرض والبناء والغراس بثمن واحد 
فالمذهب القطع بالصحة للحاجة . 
خامسها : بيع الفقاع في كورة والشرب من السقاء وشرب الدابة من الحوض . 
سادسها : أرض بين اثنين لا يعلم أحدهما مقدار حقه منها فباعا جميعها من رجل ثم عرف نصيبه . 
قال الروياني في الفروع المنثورة آخر الباب : يصح إذا جوزنا تفريق الصفقة لأن ما تناوله البيع لفظا 
معلوم . قال : وفي كلام الأصحاب ما يدل عليه . خ ك . 


1 كتاب البيع / باب ما يصح به البيع 


باطل . وكذا لو قال : بعتهم . إلا واحداً » مبهماً . وسواء تساوت قيمة العبيد 
والشياه » أم لا ء وسواء قال : ولك الخيار ذ في التعيين » أم لا . وحكى في « التتمة » 
0 إنه لو قال : بعتك أحد عبيدي ٠‏ أو عبيدي الثلاثة » على أن تختار من 
بعبيلٍ لغيره » فقال : بعتك عبدي من هؤلاء . والمشتري يراهم ولا يعرف عينه . قال 
في « التتمة » : له حكم بيع الغائب . وقال صاحب «١‏ التهذيب » : عندي أنه باطل . 

فرع : بيع الجزءٍِ الشائع من كل جملة معلومة » من دار » وأرض » وعبد , 
وصبرة » وثمرة » وغيرها » صحيح(2 . لكن. لو باع جزءاً شائعاً من شيء بمثله من 
ذلك الشيء . كالدار والفرس . كما إذا كان بينهما نصفين . باع نصفه بنصف 
صاحبه . فوجهان . أحدهما : لا يصح البيع » لعدم الحاجة إليه . وأصحهما : 
يصح . لوجود شرائطه . وله فوائد . 

ننها لو كانا 'حميعاً أو احدهمًا ملك تضيية زالهية "من أبيه + اتقظعت ولاية 


الرجوع . 
ومنها : لو ملكه بالشراء » ثم اطلع بعد هذا التصرف على عيب » لم يملك 
الرد على بائعه . 


ومنها : لو ملّكنّه بالصداق , فطلقها قبل الدخول , لم يكن له الرجوع فيه29 . 

قلت : ولو باع نصفه بالئلث من نصف صاحبه » ففي صدته الوجهان . 
أصحهما : الصحة » ويصير بينهما أثلاثاً » وبهذا قطع صاحب ١‏ التقريب » . 
واستبعده الإمام . وقد ذكر الإمام الرافعي هذه المسألة في كتاب « الصلح » . وا 


أعلم . 


. التقييد بالمعلومة لعل المراد به المرئية » وإلا فلا حاجة لهذا القيد‎ )١( 

. ومنها : لوكان لهما شريك أخذ منهما بالشفعة‎ )١( 
. ومنها : انعزال الوكيل ببيعه‎ 
ومنها : لو كان المشترك عبداً قد جنى على أحدهما جناية تعلق نصف الجناية برقبته فلو باعه سقطت‎ 
. الجناية‎ 
ومنها : لو كان مرهوناً فأذن لهما في بيعه فباع كل واحد منهما نصيبه من صاحبه انفك الرهن وبقيت‎ 
. صور أيضا فلا نطيل بذكرها‎ 


كتاب البيع / باب ما يصح به البيع ها 
ولو باع الجملة » واستثنى منها جزءاً شائعاً » جاز . مثاله : بعتك ثمرة هذا 
البستان . إلا ربعها وقدر الزكاة منها . ولو قال : بعتك ثمرة هذا البستان بثلاثة آلااف 
درهم . إلا ما يخص ألفاً. فإن أراد ما يخصه إذا ورُعت الثمرة على المبلغ 
المذكور » صح . وكان استثناءً للثلث . وإن أراد ما يساوي ألفا عند التقويم . فلا » 
لأنه مجهول . 
فرع : إذا باع أذرعاً من أرض أو دار أو ثوب ء. فإن كانا يعلمان جملة 
انها ٠‏ بأن باع ذراعاً من عشرة . ويعلمان أن الجملة عشرة . صح على 
الصحيح . وكأنه باعه العشر . قال الإمام : إلا أن يعني معيناً فيبطل 00 
القطيع . ولو اختلفا » فقال المشتري : أردت الاشاعة . فالعقد صحيح . 
البائع دبل ارت عا » ففيمن يصدق ؟ احتمالان . 


لح ديااو راد امم 

وإن كان أحدهما لا يعلم جملة الذّرْعان » لم يصح البيع . ولو وقف على 
طرف الأرض وقال : بعتك كذا ذراعا من موقفي هذا في - جميع العرض إلى حيث 
ينتهي في الطول . صح على الأصح . 

فرع : إذا قال : بعتك صاعاً من هذه الصبرة » فله حالان . 

أحدهما : أن يعلما مبلغ صيعانها . فالعقد صحيح قطعاً. وينزل على 
الإشاعة . ولو كانت الصبرة مائة صاع . فالمبيع عشر العشر » فلوتلف بعضها . تلف 
بقدره من المبيع . هذا هو المذهب . وبه قطع الجمهور . وحكى الإمام في تنزيله 
وجهين . أحدهما : هذا . والثاني : المبيع صاع من الجملة غير مشاع . أيٍّ صاع 
كان . فعلى هذا . يبقى المبيع ما بقي صاع(© . 

الحال الثاني : أن لا يعلما أ و أحدها مبلغ صيعانها » فوجهان . أحدهما . وهو 
اختيار القفال : لاا يصح . كما لو فرق صيعان الصبرة » وقال : بعتك صاعا منها . 
فإنه لا يصح . وأصحهما : يصح وهو المنصوص . وفي فتاوى القفال : أنه كان إذا 


)١(‏ فرع : لوقال بعتك صاعاً من باطن الصبرة فهو كبيع الغائب . قاله في النهاية وشبهه بالانموذج إذا لم 
يدخله في البيع : 


ا كتاب البيع / باب ما يصح به البيع 


سكل عن هذه المسألة » يفتي بهذا الثاني مع ذهابه إلى الأول » ويقول : المستفتي 
يستفتيني عن مذهب الشافعي رضي الله عنه » لاا عما عندي . وعلى هذا ء المبيع 
اا 1 حو ما ل ار د 
بالخيار بين أن يسلم صاعاً من أعلى الصبرة أو أسفلها وإن لم يكن الأسفل مرئياً » لآن 
رؤية ظاهر الصبرة كرؤية كلها . 

قلت : وأما استدلال الأول بأنه لو فرّقت صيعانها فباع صاعاً لم يصح . فهكذا 
قطع به الجمهور . وحكى صاحب « المهذب » في تعليقه في الخلاف عن شيخه 
القاضي أبي الطيب صحة بيعه » لعدم الغرر . والصحيح : المنع . والله أعلم . 

فرع : إبهام ممرٌ الأرض المبيعة » كإبهام نفس المبيع . وصورته : أن يبيع 
أرضاً محفوفة بملكه من جميع الجوانب » ويشرط للمشتري حق الممرٌ من جانب » 
ولم يعينه » فالبيع باطل , ل . فإن عين الممر من جانب » 

صح البيع('» . ولو قال : بعتكها بحقوقها » صح . وثبت شتري عق العمرمن كل 
جانب كما كان ثابتاً للبائع ة قبل البيع . وإن أطلق البيع ولم يتعرض للممر » فوجهان .. 
أصحهما : يصح . ويكون كما لو قال : بعتكها بحقوقها . والثاني : أنه لا يقتضي 
اح ا ال 0 ؛ وفيه وجهان . أصحهما : بطلان. 
البيع » لعدم الانتفاع في الحال . والثاني : الصحة . لإمكان تحصيل الممر, وقال 
في « التهذيب » : إن أمكن تحصيل ممرء. صح البيع . وإلاء فلا . ولو كانت 
الأرض المبيعة ملاصقة للشارع » فليس للمشتري سلوك ملك البائع » فإن العادة في 
مثلها الدخول من الشارع ٠‏ فينزٌل الأمر عليه . ولو كانت ملاصقة ملك المشتري . لم 
كوس العو قينا بكي لبا مدال ينكل عن بولك لقني واي ا 3 
احتمالا » قال : وهذا اس البيع » أما إذا قال : بحقوقها . فله الممر في ملك 
البا؛ ئع . ولو باع دارا واستثنى لنفسه بيتاً » فله الممر» فإن نفى الممرء نظرء إن 
اه صح البيع . وإلاء فوجهان . 

قلت : أصحهما : البطلان كمن باع ذراعاً من ثوب ينقص بالقطع . والله 
أعلم . 


. لا بد من بيان قدر الطريق كما قطع به في الدعاوي‎ )١( 


كتاب البيع / باب ما يصح به البيع ضن 


فصل : وأما القدر. فالمبيع قد يكون في الذمة . وقد يكون معيناً » والأول 
هو السّلّم0© . والثاني هو المشهور باسم البيع . والثمن فيهما جميعاً قد يكون في 
الذمة وإن كان يشترط في السّلّم تسليم رأس المال في مجلس العقد. وقد يكون 
معينا . فما كان في الذمة من العوضين . اشترط كونه معلوم القدر. حتى لو قال : 
بعتك ملء هذا البيت حنطة . أو بزنة هذه الصنجة ذهياً . لم يصح البيع29 . ولو 
قال : بعت بما باع به فلان فرسه أو ثوبه. وأحدهما لا يعلم . لم يصح على 
الصحيح . للغرر . وقيل : يصح . للتمكن من العلم » كما لو قال : بعتك هذه 
الصبرة » كل صاع بدرهم » يصح البيع وإن كانت الجملة مجهولة في الحال . 
وقيل : إن حصل العلم قبل التفرق . صح . ولو قال : بعتك بمائة دينار إلا عشرة 
دراهم . لم يصح إلا أن يعلما قيمة الدينار بالدراهم . 

0 
افيف وذكر صاحب ١‏ المستظهري » فيما إذا لم يعلما حال العقد قيمة الدينار 
بالدراهم , ثم علما في الحال طريقين . أصحهما : لا يصح كما ذكرنا . والثاني : 
على وجهين . والله أعلم . 

ولو قال : بعتك بألف من الدراهم والدنانير» لم يصح . 

فرع ا إذا باع بدراهم أو دنانير » اشترط العلم بنوعها . فإن كان في البلد نقد 
واحد . أو نقود يغلب التعامل بواحد منها » انصرف العقد إلى المعهود وإن كان 
فلوسا(" . إلا أن يعين غيره . فإن كان نقد البلد مغشوشاً » ففى صحة المعاملة به 
وجهان ذكرناهما في كتاب « الزكاة » , إلا أنا خصصناهما بما إذا كان قدر النقرة 
مجهولاً. وربما نقل العراقيون الوجهين مطلقاً ٠‏ ووجهوا المنع بأن المقصود غير متميز 


)١(‏ هذا إذا كان بلفظ السلم . فإن كان بلفظ البيع خاصة كأن قال : اشتريت منك ثوباً صفته كذا بهذه 
الدراهم فهو بيع على الأصح عند الشيخين كما سيأتي في كتاب السلم . 

68 قال في المهمات : كلامه يشعر أنه لولم يكن المعقود عليه في الذمة في هذين المثالين بأن قال : بعتتك 
ملء هذا البيت من هذه الحنطة أو برته هذه الصنجة من هذا الذهب أنه يصح وهو كذلك على الصحيح 
كما ذكره في الروضة في باب السلم . انتهى وهو كما قال : إلا أنه عبر بالكوز . 

() كلامه يقتضي أن الفلوس من جملة النقود وهو وجه في باب الربا إذا راجت . 


نض كتاب البيع / باب ما يصح به البيع 


عما ليس بمقصود . فصار كما لو شيب اللبن بالماء وبيع » فإنه لا يصحٍ ٠‏ وحكي 
وجه الث : أنه إذا كان الغش غالبا » لم يجز التعامل بها “إن كان مغلويا + عاق .. 
وعلى الجملة . الأصح الصحة مطلقا. وعلى هذا . ينصرف إليه العقد عند 
الإطلاق . ولو باع بمغشوشة . ثم بان أن فضتها قليلة جداً . فله الرد على المذهب . 
زتيل :وجهان... آما إذا كان فى اليلد تقلنان أو تقرد لا غلية لبعضتها ؛ فلا يصح البيع 
حتى يعين27 . وتقويم المتلف يكون بغالب نقد البلد . فإن كان فيه نقدان فصاعدا , 
ولا غالب . عيّن القاضي واحداً للتقويم . ولو غلب من جنس العروض نوع » فهل 
ينصرف الذكر إليه عند الإطلاق ؟ وجهان . أضحهما : ينصرف كالنقد. و 
صوره : أن يبيع صاعاً من الحنطة بصاع منها أو بشعير في الذمة » ثم يحضره قبل 
التفرق . وكما ينصرف العقد إلى النقد الغالب » ينصرف في الصفات إليه أيضا . 
حتى لو باع بدينار أو بعشرة دنانير » والمعهود في البلد الصحاح . انصرف إليه » وإن 
كان المعهود المكسر ء انصرف إليه . قال في « البيان» : إلا أن تتفاوت قيمة 
المكسر ء فلا يصح . وعلى هذا القياس . لو كان المعهود . أن يؤخذ نصف الثمن 
من هذاء ونصفه من ذاك . أو أن يؤخذ على نسبة أخرى » فالبيع صحيح محمول 
عليه . وإن كان يُعْهَد التعامل بهذاءمرة . وبهذا مرة . ولم يكن بينهما تفاوت ٠»‏ صح 
البيع » وسلَّم ما شاء منهما . وإن كان بينهما تفاوت بطل البيع كما لو كان في البلد 
نقدان غالبان وأطلق . ولوقال : بعت بألف صحاح, ومكسّرة » فوجهان . أصحهما : 
البيع باطل . والثاني : أنه صحيح ويحمل على التنصيف . ويشبه أن يجري هذا 
الوجه فيما إذا قال : بعت بألف ذهبا وفضة . 

قلت : لا جريان له هناك . والفرق كثرة التفاوت بين الذهب والفضة . فيعظم 
الغرر . والله أعلم . 

فرع : لو قال : بعتك بديئار صحيح . فجاء بصحيحين وزنهما مثقال ٠»‏ لزمه 
القبول لأن الغرض لا يختلف بذلك و 1 


. قال الأذرعىي : قال في البيان : إن هذا فيما إذا اختلفت قيمتهما فإن اتفقت فالأصح الصحة‎ )١( 
قال الزركشي : وهو قياس قول الرافعي فيما إذا كان في البلد صحاح ومكسرة ة ولم يغلب أحدهما ولا‎ 
. تفاوت بينهما أنه يصح بدون التعيين ويسلم المشتري ما شاء ء منهما‎ 


كتاب البيع / باب ما يصح به البيع إرذنا 


في « التتمة » : لزمه قبوله » والزيادة أمانة في يده . والصواب : أنه لا يلزمه القبول . 
لما فى الشركة من الضرر . وقد ذكر فى « البيان » نحو هذا لو تراضيا به .» جاز . 
وحينئذٍ لو أراد أحدهما كسره . وامتنع الآخرء لم يجبر عليه » لما في هذه القسمة 

من الضرر ا مو بشرط كونه مدوٌراً . جاز إن كان يعم 
وجوده . وإن لم يشتر ولتي ردن تف كان . فإن سلّم إليه صحيحا أكثر 
ا يد . ولو باعه شيئا بنصف دينار صحيح ٠‏ ثم 
باعه شيئاً آخر بنصف دينار صحيح ؛ فإن سلّم صحيحاً عنهما . فقد زاد خيراً . وإن 
سلم قطغتين: ون كل واحداة: نصف دياز © جاذ . فلو شرط في العقد الثاني تسليم 
صحيح عنهما ٠‏ فالعقد الثاني فاسد . والأول ماض على الصحة إن جرى الثاني بعد 
لؤومة ول كيو لحان عر ننه العف فى رمن السخاره,وضارى سكمه نضا 
الله تعالى . 


فرع : لو باع بنقد قد انقطع عن أيدي الناس . فالعقد باطل لعدم القدرة 
على التسليم . وإن كان لا يوجد في تلك البلدة . ويوجد في غيرها ٠‏ فإن كان الثمن 
تالاه موحت إل موه لذ يتك قله افيهنا ٠‏ فهو باطل. أيضا .ون كات موتحلا إلى 

مدة يمكن نقله فيها . صح . ثم إن حل الأجل وقد أحضره . فذاك . وإلاء ع 
على أن الاستيدال عن التمن» » هل يجوز ؟ إن قلنا : لاء فهو كانقطاع المسلم فيه . 
وإن قلنا : نعم . استبدل . ولا ينفسخ العقد على الصحيح . وفي وجه : ينفسخ . 
فإن كان يوجد في البلد . إلا أنه عزيز. فإن جوزنا الاستبدال. صح العقد . فإن 
وجل . فذأك . وإلا فيستبدل . وإن لم نجوزه » لم يصح . فلو كان النقد الذي جرى 
به التعامل يردا ٠‏ ثم انقطم . فإن ححَوَرَننا الاستبدال . استبدل . وإلاء فهو 
كانقطاع المسلم فيه . 

فرع : لو باع بنقد معين أو مطلق وحملناه على نقد البلد . فأبطل السلطان 
ذلك النقد . لم يكن للبائع إلا ذاك النقد . كما لو أسلم في حنطة فرخصت . فليس 
له غيرها . وفيه وجه شاذ ضعيف : أنه مخيّر » إن شاء أجاز العقد بذلك النقد . وإن 
شاء فسخه . كما لو تعيب قبل القبض . 

فرع : لوقال : بعتك هذه الصبرة . كل صاع بدرهم . أو هذه الأرض » أو 
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الثوب , كل ذراع بدرهم . أو هذه الأغنام » كل شاة بدرهم . صح العقد في الجميع 
على الصحيح . ولا تضر جهالة جملة الثمن . لأنه معلوم التفصيل . وقال ابن 
القطان : لا يصح . ولو قال : بعتك عشرة من هذه الأغنام بكذا » لم يصح وإن علم 
عدد الجملة » بخلاف مثله في الثوب والصبرة والأرض . لأن قيمة الشياه تختلف . 
ولو قال : بعتك من هذه الصبرة . كل صاع بدرهم . لم يصح . وقال ابن سريج : 
عع مخ ملم 

قلت : وسيأتي إن شاء الله تعالى في كتاب الإجارة » أنه لو قال : بعتك كل 
صاع من هذه الصبرة بدرهم . لم يصح على الصحيح الذي قطع به الجمهور , 
واختار الإمام وشيخه الصحة . والله أعلم . 

ولو قال : بعتك هذه الصبرة بعشرة دراهم , ٠‏ كل صاع بدرهم . أو قال مثله في 
الأرض والثوب . نظر » إن خرج كما ذكر» » صح البيع . وإن خرج زائداً أو ناقصاً . 
ففيه قولان . أظهرهما : لا يصح . لتعذر الجمع بين الأمرين . والثاني : يصح , 
لإشارته إلى الصبرة ويلغو الوصف . فعلى هذا . إن خرج تنقيا قاليشترئ 
بالخيار . فإن أجاز . فهل يجيز بجميع الثمن لمقابلة الصبرة به . أم بالقسط لمقابلة 
كل صاع بدرهم ؟ وجهان . وإن خرج زانكا »+ فلم تكوق الزعادة © وبقهان. 
أصحهما : للمشتري . فلا خيار له قطعا . ولا للبائع على الأصح . والثاني : يكون 
للبائع . فلا خيار له . وللمشتري الخيار على الأصح . 

فرع : هذا الذي سكق . هو فيما إذا كان العوض في الذمة . فأما إذا كان 
معيناً . فلا تشترط معرفة قدره بالكيل والوزن . فلو قال : بعتك هذه الصبرة » أو 
بعتك بهذه الدراهم . صح وتكفي المشاهدة . لكن هل يكره بيع الصبرة جزافاً ؟ 
قولان . 

قلت : أظهرهما : يكره . وقطع به جماعة . وكذا البيع بصبرة الدراهم 
مكروه . والله أعلم . 

ولوكانت: الصبرة ة على موضع من الآأرض فيه ارتفاع وانخفاض . أو باع السمن 
أو نحوه في ظرف مختلف الأجزاء رقّة وغِلظاً » فثلاث طرق . أصحها : أن في 
صحة البيع قولي بيع الغائب . والثاني : القطع بالصحة . والثالث : القطع 
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بالبطلان » وهو ضعيف وإن كان منسوباً إلى المحققين . فإن قلنا : بالصحة » فوقت 
الخيار هنا معرفة مقدار الصبرة » أو التمكن من تخمينه برؤية ما تحتها . وإن قلنا : 
بالبطلان » فلو باع الصبرة والمشتري يظنها على استواء الأرض » ثم بان تحتها دكة » 
فهل نتبين بطلان العقد ؟ وجهان : أصحهما : لا . ولكن للمشتري الخيار . كالعيب 
والتدليس . وبه قطع صاحب ١‏ الشامل » وغيره . والله أعلم . 

فرع : لوقال : بعتك هذه الصبرة إلا صاعاً ٠‏ فإن كانت معلومة الصيعان , 
صح . وإلاء فلا . 

فصل : وأما الصفة : ففيها مسائل . 

إحداها : في بيع الأعيان الغائبة والحاضرة التي لم ترء قولان . قال في 
القديم و« الإملاء» : والصرف من الجديد يصح ».“وبه قال مالك وأبو حنيفة وأحمد 
رضي الله عنهم . وقال بتصحيحه طائفة من أئمتنا. وأفتوا به . منهم . البغوي , 
شو اا ال و ل ال بل ور ا 
محل القولين . ثلاث طرق . أصحها : أنهما فيما لم يره المتعاقدان أو أحدهما بلا 
فرق . والثاني : أنهما فيما شاهده البائع دون المشتري . فإن لم يشاهده البائع , 
فباطل قطعاً . والثالث : إن رآه المشتري » صح قطعاً . وإلا. فالقولان . 

الثانية : القولان في شراء الغائب وبيعه يجريان في إجارته . وفيما إذا أجر بعين 
صا عوابا مال السَّلّم وسلّمها في المجلس . أما إذا 
أصدقها عينا غائبة , أو خالعها عليها . أو عفا عن القصاص على عين غائبة » فيصح 
النكاح وتقع البينونة » ويسقط القصاص قطعاً . وفي صحة المسمى . القولان . فإن 
لم يصح . وجب مهر المثل على الرجل في النكاح » وعلى المرأة في الخلع ‏ 
ووجبت الدية على المعفو عنه . ويجريان فى رهن الكان وعد + وهنا أولى 
بالمحة 4 'لعدم العزر: “ولود + إذا ستسسجناعها + فلا تعيار علد الرؤية.. 

الثالثة : إن لم يجز بيع الغائب وشراؤه . لم يجز بيع الأعمى وشراؤه . وإلا , 
فوجهان . أصحهما : لا يجوز أيضاً . إذ لا سبيل إلى رؤيته » فيكون كبيع الغائب 
علق أن لا خيار . والثاني : يجوز . ويقام وصف غيره له مقام رؤيته » وبه قال مالك 
وأبو حنيفة وأحمد رضي الله عنهم . فإذا قلنا : لا يصح بيعه وشراؤه » لم يصح منه 
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الإجارة والرهن والهبة أيضاً . وهل له أن يكاتب عبده ؟ قال في « التهذيب» : لا 
وقال في « التتمة » : المذهب جوازه ٠‏ تغليباً للعتق . ١‏ 

قلت : الأصح : الجواز . والله أعلم . 

ويجوز أن يؤجّر نفسه . وللعبد الأعمى أن يشتري نفسه . وأن يقبل الكتابة 
على نفسه لعلمه بنفسه . ويجوز أن يتزوج . اذا وج موليته تفريعً على أن العمى 
غير قادح في الولاية » والصداق عين مال . لم به ال ا 
ا له ٠»‏ فينظر » إن عمي بعد بلوغه سن 
التمييز.ء صحء لأنه يعرف الأوصاف . ثم يوكل من يقبض عنه على الوصف 
المشروط . ولا يصح قبضه بنفسه على الأصح . لأنه لا يميز بين المستحق وغيره . 
وإن خلق أعمى . أو عمي قبل التمييزء فوجهان. أصحهما عند العراقيين والأكثرين 
من غيرهم : الصحة 2 » لأنه يعرف بالسماع . فعلى هذا . إنما يصح إذا كان رأس 
العال توصوا يناه" قن الستحلس :: فإن كان معنا ٠‏ فهو كبيعه العين . ثم كل ما لا 
ضع امن الاعس من التسرفاك:.. فطريقه أن يركن ب ويكضل ذلك للضرورة: 

قلت : لو كان الأعمى رأى شيئاً مما لا يتغير. صح بيعه وشراؤه إياه إذا 
صححنا ذلك من البصير . وهو المذهب . والله أعلم . 

الرابعة : إذا لم نجوز بيع الغائب وشراءه . فعليه فروع . 

أحدها : لو اشترى غائبا رآه قبل العقد . نظر . إن كان مما لا يتغير غالبا , 
كالأرض » والأواني » والحديد . والنحاس . ونحوها . أو كان لا يتغير في المدة 
الميخللة ٠‏ بين الرؤية والشراء » صح العقدء. لحصول العلم المقصود(؟ . وقال 


)١(‏ وفي الأصل معين 

)١(‏ قال الشيخ الأسنوي في المهمات : صورته أن يخلط الأنموذج بالصبرة قبل البيع فإن أدخله في البيع 
ولم يدخله في الصبرة فيكون بمنزلة عينين رأى أحدهما . ذكره البغوي في الفتاوى . وهو متعين لا شك 
قال الأذرعي : واعلم أن لفظ الفتاوى إذا أخرج كفاً من جوالقٍ وباعه ما في الجوالق جوزه الشيخ القفال 
وهو قول أبي حنيفة رحمه الله ولم يجوزه أصحابنا لأن المبيع غير المرمي ولو باع الكف مع ما في 
الجوالق لا يخلو إما إن يرد إليه ثم باعه أو لم يرد . فإن رد إليه ثم باعه فهو كما لو باعه شيئاً رأى بعضه _ 
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الانماطي : لا يصح . وهو شاذ مردود . فإذالإيحيهاء فوصين نا زاة ارلا وقد 
خيار . وإن وجده متغيرا .» فالمذهب : أن العقد صحيح . وله الخيارء وبهذا قطع 
الجمهور . وذكر في « الوسيط » وجها : أنه يتبين بطلان البيع لتبين انتفاء المعرفة . 
قال الإمام : وليس المراد بتغيره حدوث عيب » فإن خيار العيب لا يختص بهذه 
الصورة . بل الرؤية بمنزلة الشرط فى الصفات الكائنة عند الرؤية . فكل ما فات 
ها تبر كمع الت فى الخرط , وأما إذا كان المبيع مما يتغير في مثل تلك 
المدة غالباً » بأن رأى ما يسرع فساده من الأطعمة . ثم اشتراه بعد مدة صالحة » 
فالبيع باطل . وإن مضت مدة يحتمل أن يتغير فيها » ويحتمل أن لا يتغير» أو كان 
حيوانا » فالأصح الصحة . فإن وجده متغيراء فله الخيار. وإذا اختلفا. فقال 
المشتري : تغير . وقال البائع : هو بحاله . فالأصح المنصوص . أن القول قول 
المشتري مع يمينه » لأن البائع يدّعي عليه علمه بهذه الصفة . فلم يقبل كادعائه 
إطلاعه على العيب . والثاني : القول قول البائع . 


الثاني : استقصاء الأوصاف على الحدٌ المعتبر في السَّلّم » هل يقوم مقام 
الرؤية - وكذا سماع وصفه - بطريق التواتر ؟ وجهان : أصحهما: لاء وبه قطع 
العراقيون . 


الثالث : لو رأى بعض الشيء دون بعض . فإن كان مما يستدل برؤية بعضه 


دون بعض ولا يكون كصبرة رأى بعضها لأنه رأى الكف متميزاً وإن لم يرد إليه وباعهما فهو كما لو باع 
عينين رأى إحداهما دون الأخرى . 
قال : وكذلك صبرة من حنطة جعلها صبرتين ثم رأى إحداهما ثم باعهما فيكون كمن باع عينين رأى 
أحداهما دون الأخرى ولا يجعل كصبرة واحدة رأى ظاهرها لأن المرئي متميز عن غير المرئي وشرط 
صحة العقد في رؤية البعض أن لا يتميز المرئي عن غير المرئي أو يكون المرئي من صلاح غير المرئي 
كالجوز يرى قشره يجوز أن يكون مما يستدل برؤيته بعضه على رؤية كله لكونها غير مختلفة في الغالب 
كالصبرة من الحنطة فإذا تميز لا يجوز كما إذا رأى شيئا لا يستدل برؤية بعضه على رؤية كله كصبرة 
البطيخ فالمتميز مشاهد فيما لا يختلف صفاته ينزل منزلة تميز الصفات . ولو جعل الصبرة صبرتين فأراه 
إحداهما ثم خلطهما فهو كما لو رأى بعض المبيع . انتهى . 
قال الأذرعي : وإذا تأملت كلامه علمت أن ما نقله الأسنوي عنه غير سديد بل قضية كلامه أنه لا يصح 
البيع لا بعد الرد ولا قبله بخلاف رؤية ظاهر الصبرة وإن الأصحاب على خلاف ما قاله القفال » وكلام 
القاضي في التعليق يوافق كلام البغوي وترجيح المنع خلافاً للقفال . 
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على الباقي . صح البيع قطعاً . وذلك مثل رؤية ظاهر صبرة الحنطة ونحوها . ثم لا 
خيار إذا رأى باطنها . إلا إذا خالف ظاهرها . وحكي قول شاذ ضعيف : إنه لا يكفي 
رؤية ظاهر الصبرة ء بل لا بد من أن يقلبها ليعرف باطنها » والمشهور . هو الأول . 
وفي معنى الحنطة والشعير » صبرة الجوز واللوز والدقيق . فلو كان شيء منها في 
وعاءٍ . فرأى أعلاه » أو رأى أعلى السمن والخل وسائر المائعات في ظرهفها , 
كفى . ولو كانت الحنطة في بيت مملوءٍ منها » فرأى بعضها من الكوّة أو الباب , 
فى إن اعرف متعة البيت وعقعه 6" إلا فل وكذ حي الجد في المتحمنه وله 
تكفي رؤية صبرة البطيخ » والسفرجل . والرمان ء بل لا بد من رؤية كل واحدة 
منها . ولا يكفي في سلة العنب والخوخ ونحوهما . رؤية أعلاها . لكثرة الاختلاف 
فيها , بخلاف الحبوب . وأما التمرء فإن لم تلزق حباته » فصبرته كصبرة الجوز ‏ 
واللوز . وإن التزقت كالقوصّرّة('2 . كفى رؤية أعلاها على الصحيح . وأما القطن في 
العدّل. فهل تكفي رؤية أعلاه. أم لا بد من رؤية جميعه ؟ فيه خلاف حكاه 
الصيمري وقال : الأشبه عندي . أنه كقوصرّة التمر . 

الرابع : لو أراه أنموذجاً وبنى أمر البيع عليه » نظرء إن قال : بعتك من هذا 
النوع كذا . فهو باطل . لأنه لم يعين مالاً ولم يراع شروط السّلّمِ » ولا يقوم ذلك 
مقام الوصف في السلم على الصحيح . لأن الوصف باللفظ يرجع إليه عند النزاع . 
وإن قال : بعتك الحنطة التي في هذا البيت . وهذا الأنموذج منها . فإن لم يدخل 
الأنموذج في البيع » لم يصح على الأصح . لأن المبيع غير مرئي . وإن أدخله , 
صح على الأصح . ولا يخفى أن مسألة الأنموذج » مفروضة في المتماثلات9) . 

الخامس : إذا كان الشيء مما [ لا ](© يستدل برؤية بعضه على الباقي . فإن 
قن الفري قزيوابا<) لف كمسر الرمان والنيقن > كقى رويته »وعدا اكتراء الخوة 


)١(‏ صورة المسألة كما ذكره الماوردي أن يكون حال البيع ذاكراً للأوصاف فإن نسيها في المدة ونحوه فهو 
بيع غائب نقله عنه في شرح المهذب واستغربه قال : ولم يتعرض له الجمهور . 
قال الأذرعي : وما ذكره الماوردي ظاهر وصرح به الروياني ولم يذكر ابن الرفعة في الكفاية وغيره . 

(؟) مراده بالمتمائلات المتساوي الأجزاء كالحبوب ونحوها لا المثلي كما توهمه ابن الرفعة.. نبه عليه 
الأذرعي . 

شه سقط في الأصل . والمثبت من وط » . وهو الصواب . 

(4) بكسر الصاد وضمها ويقال صيان . 
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واللوز في القشر الأسفل . ولا يصح بيع اللب وحده على القولين جميعاً ؛ لأن تسليمه 
لا يمكن إلا بكسر القشر فينقص عين المبيع . ولو رأى المبيع من وراء قارورة هو 
فيها . لم يكف . لأن المعرفة التامة لا تحصل به . وليس فيه صلاح له ء» بخلاف 
السمك يراه في الماء الصافي . يجوز بيعه . وكذا الأرض يعلوها ماءٌ صافٍ . لأن 
الماء من صلاحهما . وإن لم يكن كذلك . لم تكف رؤية البعض على هذا القول 
الذي تفرع عليه . وأما على القول الآخرء. فيأتى ذكره إن شاء الله تعالى في المسألة 
الخامسة. 


السادس : الرؤية في كل شيء على حسب ما يليق به20 . ففي شراء الدار. 
دوق ارت لاتوت والسطوح . والجدران . داخلاً وخارجاً . 
والمستحم والبالوعة . وفي البستان » يشترط رؤية الأشجار . والجدران » ومسايل 
الماء . ولا حاجة إلى رؤية أساس البنيان وعروق الأشجار ونحوهما . وقيل : في 
اشتراط رؤية طريق الدار . ومجرى الماء الذي تدور به الرحى » وجهان . ويشترط 
في شراء العبد رؤية الوجه » والأطراف »؛ ولا يجوز رؤية العورة . وفي باقي البدن » . 
وجهان . أصحهما : الاشتراط . وبه قطع:صاحبا «١‏ التهذيب » و« الرقم ». وفي 
الجارية أوجه . أحدها : كالعبد . والثانى : يشترط رؤية ما يظهر عند الخدمة . 
والثالث : تكفى رؤية الوجه والكفين . 4 الأسنان واللسان » وجهان22 . ويشترط 
رؤية امعان الأصح 9© ْ 

قلت : الأصح : أنها كالعبد . والله أعلم . 


ويشترط في الدواب رؤية مقدّمها ومؤخرها وقوائمها . ويشترط رفع السرج 
والاكاف 2 والجل :5 وفي وجه : يشترط أن يجري الفرس بين يديه ليعرف سيره . 
ويشترط في الثوب المطوي نشره . قال الإمام : ويحتمل عندي أن يصحح بيع الثياب 


. يعني أنه يشترط أن يرى من كل بيع مقاصده‎ )١( 

)١(‏ الترجيح في الرافعي حيث قال : ولا يشترط رؤية اللسان والأسنان في أصح الوجهين » وكذا هو في 
التهذيب وصححه في شرح المهذب . خ ك . 

() وكلام المصنف والرافعي رحمهما الله يوهم الخلاف في الأسنان واللسان والشعر وخاصة بالجارية » 
لكن البغوي وغيره جعلوا محل الخلاف في الرقيق مطلقاً . 


١‏ كتاب البيع / باب ما يصح به البيع, 
التي لا تنشر أصلاً إلا عند القطع . لما في نشرها من النقص . 

بلتذ قال المكال كن تدوع الالكيعن » ») لواشترى الثوب المطوي 
وصححنياه 2 فنشره 2 واختار الفسخ . وكان لطيّه مؤنة » ولم يحسن طيّه » لزم 
المشتري مؤنة الطي » كما لوائ شترى شيئا ونقله إلى بيته فوجد به عيبا » فإن مؤنة الرد 
على المشتري . والله أعلم . 

ثم إذا نشرت . فما كان صفيقاً كالديباج المنقّش » فلا بد من رؤية وجهيه » 
وكذا البُسط والزلاليٌ 0 . وما كان رقيقاً ؛ لا يختلف وجهاه , كالكرباس ٠‏ كفى رؤية 
أحد وجهيه على الأصح . ولا يصح بيع الثياب الوّز مج ذ في الممسوح على هذا 
ل ل 0 
الورق البياض لا بد من رؤية جميع الطاقات . 0 بو الحسن العبادي : الفقاع 


يفتح رأسه فينظر فيه بقدر الإمكان . ليصح بيعه . وأطلق الغزالي في « الإحياء » : 
المسامحة به . 


قلت : الأصح : قول الغزالي . والله أعلم . 

المسألة الخامسة : إِذَا جوزنا بيع الغائب . فعليه فروع . 

أحدها : بيع اللَبّن في الضرع باطل . فلو قال : بعتك من اللبن الذي في 
رع اهل لزه كذا » لم يجز على المذهب ٠‏ لعدم تيقن وجود ذلك القدر . وقيل : 
ا ولوحلب شيئاً من اللبن فأراه » ثم باعه رطلا مما في الضرع , 


فوجهان كالأنموذج . وذكر الغزالي الوجهين “يما لو فيضن قرا من الضرع وأحكم 
شدَّه وباع ما فيه 7 


قلت : الأصح في الصورتين » البطلان » لأنه يختلط بغيره مما ينصبٌ في 
الضرع . والله أعلم . 


)1( جمع مفرده الزلية بكسر الزاي . وهو نوع من البسط . ( المصباح المنير "51/١‏ ) 5 
(؟) بفتح المثناة من فوق وبفتح الواو المشددة » ثم زاي نسبة إلى توز بلدة من بلاد فارس مما يلي الهند . 


كتاب البيع / باب ما يصح به البيع ١‏ 


الجر . وهو شاذ ضعيف . ويجوز بيع الصوف على ظهر الحيوان بعد الذكاة0"© . 
وتجوز الوصية باللبن في الضرع . والصوف على الظهر . 

الثالث : بيع الشاة المذبوحة قبل السلخ . باطل22 . سواء بيع الجلد واللحم 
عات أل اليذه ٠‏ ولا يجوز بيع الأكارع والرؤوس قبل الإبانة . وفي الأكارع وجه 


شاذ . ويجوز بيعها بعد الإبانة نيئة ومشْويّة . وكذا المسموط نيك ومشوياً . وفي الئيء 
احتمال للامام . 


الرابع : بيع المسك في الفأرة . باطل . سواء بيع معها أو دونها » كاللحم في 
الجلد . سواء فتح رأس الفأرة . أم لا . وقال في « التتمة » : إذا كانت مفتوحة » 
نظر ؛ إن لم يتفاوت ثخنها . وشاهد المسك فيها , » صح البيع » وإلا . فلا . وقال 
أبن سريج : يجوز بيعه مع الفأرة مطلقاً ٠‏ كالجوز . ولورأى المسك خارج الفأرة » 
ثم اشتراه بعد الرد إليها إن #اناررائنها اتتعوها درابت عاو ول ٠‏ فعلى قولي بيع 
الغائب . 


قلت : قال أصحابنا : لو باع المسك المختلط بغيره. لم يصح . لأن 
المقصود مجهول ل ل ل 
ظرف . ورأى أعلاه مع ظرفه أو دونه » صح . فإن قال : بعتكه بظرفه » كل رطل 
بدرهم . فإن لم يكن للظرف قيمة . بطل . وإن كان . فقد قيل : يصح وإن اختلفت 
قيمتهما . كما لو باع فواكه مختلطة . أو حنطة مختلطة بشعير وزنا أو كيلا . وقيل : 
باطل . لأن المقصود السمن . وهو مجهول . بخلاف الفواكه . فكلها مقصودة . 
وقيل : إن علما وزن الظرف والسمن . جازء. وإلاء فلاء. وهذا هو الأصح . 
صححه الجمهور . وقطع به معظم العراقيين . وإن باع المسك بفأرة .» كل مثقال 


)١(‏ هذا الفرع ليس من فروع بيع الغائب أصلا كما قاله الأذرعي . وعبارة الرافعي . ويختم المسألة بصور 
يشبهها فردها والشيخ المصنف جعلها مفرعة على بيع الغائب . 

(؟) قال الزركشي : يستثنى منه المسموط والسخلة الصغيرة وهي مذبوحة فإنه يصح بيعه قبل السلخ لأن 
الجلد منه مأكول فهو كالدجاجة المذبوحة إذا بيعت في جلدها . حكاه في البيان عن ابن القاص قال : 
وقال القفال وهكذا لو باعها بعد السمط وقبل الشواء فإن ذلك يصح لأنه من جملة اللحم . 

(5) قال في شرح المهذب : المراد إذا خالط المسك غيره لا وجه التركيب فإن كان معجونا بغيره كالغلة 
والند جاز بيعه ولم يجز السلم فيه . 
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بدينار . فكالسمن بظرفه » ذكره البغوي وغيره 3 والله أعلم : 

الخامس : لو رأى بعض الثوب . وبعضه الآخر في صندوق » فالمذهب : أنه 
على القولين في الغائب . وبه قال الجمهور . وقيل : باطل قطعاً . ولو كان المبيع 
شيئين » رأى أحدهما فقط , فإن أبطلنا بيع الغائب . بطل فيما لم يّره » وفي المرئي 
قولا تفريق الصفقة . وإلا. ففي صحة العقد فيهما. القولان فيمن جمع في صفقة 
بين مختلفي الحكم . لأن ما رآه لا خيار فيه . وما لم يره فيه الخيار . فإن صححنا ‏ 
فله رد ما لم يره وإمساك ما رآه . 


السادس : إذا لم يشرّط الرؤية » فلا بد من ذكر جنس المبيع ونوعه . بأن 
يقول : بعتك عبدي التركي . أو فرسي العربي . ولا يكفي : بعتك ما في كمي أو 
كفي أو خزانتي . أو ميراثي من فلان . إذا لم يعرفه المشتري . وفي وجه : يكفي . 
وفي وجه آخر : يكفي ذكر الجنس . ولا حاجة إلى النوع . فيقول : عبدي . وهما 
شاذان ضعيفان . وإذا ذكر الجنس والنوع . لم يفتقر إلى ذكر الصفات على الأصح 
المنصوص في « الإملاء » والقديم . وفي وجه : يفتقر إلى ذكر معظم الصفات . 
وضبطٌ ذلك بما يصف به المدعّى عند القاضي . قاله القاضي أبو حامد . وفي وجه 
أضعف منه : يفتقر إلى صفات السَّلَم » قاله أبو علي الطبري . فعلى الأصح : لو 
كان له عبدان من أنواع » فلا بد من زيادة يقع بها التمييز كالتعرض للسنْ أو غيره . 

السابع : إذا قلنا : يشترط الوصف فوصف . فإن وجده كما وصف . فله 
الخيار على الأصح . وقيل : له الخيار قطعا . وإن وجده دون وصفه . فله الخيار 
قطعاً . وإن قلنا : لا حاجة إلى الوصف . فللمشتري الخيار عند الرؤية » سواء شرط 
الخيار » أم لا . وقيل : لا يثبت الخيار إلا أن يشرطه . والصحيح : الأول . وهل له 
الخيار قبل الرؤية ؟ فيه أوجه . الصحيح : أنه ينفذ فسخه قبل الرؤية ء ولا تنفذ 
إجازته . والثانى : ينفذان . والثالث : لا ينفذان . وأما البائع » فالأضصح : أنه لا 
خيار له » سواء كان رأى المبيع » أم لا وقيل : له الخيار في الحالين . وقيل : له 
الخيار إن لم يكن رآه . وبه قطع الشيخ ومتابعوه كالمشتري . ثم خيار الرؤية حيث 
ثبت . هل هو على الفور, أم يمتدٌ امتداد مجلس الرؤية ؟ وجهان . أصحهما : 
يمتد . قال الشيخ أبو محمد : الوجهان بناءٌ على وجهين في أنه هل يثبت خيار 
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ا ا و ار يثبت للاستغناء بخيار الرؤية ؟ 
فعلى الأول : خيار الرؤية على الفور. لثلا ب؟ 0 وعلى الثاني : 

الثامن : لو تلف المبيع في يد المشتري قبل الرؤية » ففي انفساخ البيع 
وجهان , كنظيره في خيار الشرظ . ولو باعه قبل الرؤية » لم يصح ء بخلاف ما لو 
باعه في زمن خيار الشرط . فإنه يصح على الأصح . لأنه يصير مجيزا للعقد . وهنا لا 
إجازة قبل الرؤية . 

التاسع : هل يجوز أن يوكل في الرؤية مُن يفسخ أو يجيز ما.يستصوبه ؟ 
وجهان . أصحهما : يجوز كالتوكيل في خيار العيب والخلف . والثاني : لا . لأنه 
خيار شهوة لا يتوقف على نقص ولا غرض . فأشبه ما لو أسلم على أكثر من أ 
نسوة('2 . يوكل في الاختيار . 

العاشر : نقل صاحب «١‏ التتمة » والروياني وجهاً : أنه يعتبر على قول اشتراط 
الرؤية . الذوق في الخل ونحوه . والشم في المسك ونحوه . واللمس في الثياب 
ونحوها . والصحيح المعروف : أنها لا تعتبر . 

الحادي عشر : ذكر بعضهم : أنه لا بد من ذكر موضع المبيع الغائب . فلو 
كان في غير بلد التبايع » وجب تسليمه في ذلك البلد . ولا يجوز شرط تسليمه في 
بلد التبايع . بخلاف السلم ء «الإية«تضعون في الدية . والعين الغائبة غير مضمونة في 
الذمة » فاشتراط نقلها . يكون بيعاً وشرطاً . 

الثاني عشر : لو رأى ثوبين فسّرِق أحدهماء فاشترى الباقي ولا يعلم أيهما 
المسروق . قال الغزالي في « الوسيط » : إن تساوت صفتهما وقدرهما وقيمتهما . 
كنصفي كرباس واحد . صح قطعاً » وإن اختلفا في شيء من ذلك . خرج على بيع 
الغائب . 

الثالث عشر : إذا لم نشرط الرؤية ع فاختلقا . فقال البائ ع للمشتري : 
المبيع فلا خيار لك , ا م ع د 


. في الأصل لا يؤكل في الاختيار‎ )١( 


14 كتاب البيع / باب الربا 


الرؤية فاختلفا('2 . قال الغزالي في فتاويه : القول قول البائع » لأن إقدام المشتري 
لباه ال ار 

قلت : هذه مسألة اختلافهما في مفسد للعقد . وفيها الخلاف المعروف . 
والأصح : أن القول قول من خ. يدعي الصحة . وعليه فرّعها الغزالي . 

وبقيت مسائل تعلق بالباب . منها بيع أستار الكعبة » فيه خلاف قدمته في 
أواخر الحج 95 وبيع أشجار الحرم وصيده » حرام باطل . قال القفال : إلا أن ن يقطع 
ل 0 
ا وت ا ا 0 
البلوى ما اعتاده الناس من بيع نصيبه من الماء الجاري من النهر . قال المحاملي في 
« اللباب » : هذا باطل لوجهين . أحدهما : أن المبيع غير معلوم القدر . والثاني : 
أن الماء الجاري غير مملوك 3 وسيأتي هذا مع غيره مبسوطاً في آخر كتاب إحياء 
الموات إن شاء الله تعالى . والله أعلم . 

باب الريا”» 
إنما يحرم الربا في المطعوم » والذهب ء والفضة . فأما المطعوم » فسواء كان 


)١(‏ قال الغزالي في فتاويه : القول قول البائع لأن إقدام المشتري على العقد اعتراف بصحته ولا ينفك هذا 
عن خلاف . 
قال من زياداته : هذه مسألة اختلافهما في مفسد العقد وفيها الخلاف المعروف والأصح أن القول قول 
مدعي الصحة وعليه فرعها الغزالي . ادعى الشيخ جمال الدين في المهمات أن الذي أفتى به الغزالي 
وجرى عليه الشيخان مردود نقلاً وبحثاً ونقل عن التتمة والبحر وتعليق القاضي حسين وتعليق الجويني 
وغيرهم أن القول قول المشتري وأطال في تقرير ذلك . 
قال الأذرعي رحمه الله تعالى : غالب من ذكره يرى ترجيح قبول قول مدعي الفساد وأما مسالتنا فطريقة 
أصحاب القفال ما ذكره ة في الجزم بتصديق المشتري وهي أصح القولين والطريق الثاني أن المسألة على 
وجهين كما ذكره المصنف يعني به الشيخ النووي ثم أطال في ذلك إلى أن قال : فلم يغلط الغزالي ولا 
المصنف وأما اختلاف الترجيحين فقضية أخرى . 

(1) الربا مقصور وهو من ذوات الواو . قال تعالى : ظ وما أوتيتم من ربا ليربو » الآية . ويكتب بالألف 
والواو وبالياء » ويقال : الربية بالضم والتخفيف ١‏ وفي المطلب عن القلعي أنه يجوز فيه مع الباء أن 
يفتح ويمد وهو في اللغة : عبارة عن الزيادة . قال تعالى : ظ اهتزت وربت » أي زادت . وأما فيا 
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مما يُكال أو يوزن . أم لا . هذا هو الجديد . وهو الأظهر . والقديم : أنه يشترط مع 
الطعم<2 الكيل أو الوزن . فعلى هذا ء لا ربا في السفرجل . والرمّان » والبيض . 

والجوز .2 ا . وقال الأودني من أصحابنا : لا يجوز بيع مال 

بجنسه متفاضلا » ولا يشترط الطعم 2 اوهذا شاذ مردود . والمراد بالمطعوم : ما يعد 
للطعم غالباً تقوتاً. أو تأذما 5 و تفكهاً أو غيرها©. فيدخل فيه الفراكه , 

والحبوب » والبقول , والتوابل . وغيرها. وسواء ما كل ناكرا كاللوطةع 

والطرنوت: ...وما كل غالباً ‏ وما أكل وحده أو مع غيره . ويجري الربا في الزعفران 
على الأصح » وسواء ما أكل للتداوي كالإهليلج . والبليلج » والسقمونيا وغيرها » 

وما أكل لغرض آخر . وفي « التتمة » وجه : أنه ما يقتل كثيره ويستعمل قليله في 
الأدوية كالسقمونيا » لا ربا فيها . وهو ضعيف . 


والطين الخراساني . نتن :ريويا عن المدهت + والأرمني . ربوي على 
الصحيح . » لأنه دواءً . ودهن الع 3 والورد 34 والبان 3 عي على الأصح 0 
ود الكتان .» والسمك . وحب الكتان » وماء | رد » وال د ء. لم ر 8 
هن : بود 


الأصح : 


- الشرع فقال الروياني : هو اسم مقابلة عوض بعوض مخصوص غير معلوم التمائل في معيار الشرع حالة . 

العقد أو مع تأخير في البدلين أو أحدهما . 
والأصل في تحريمه قوله تعالى : © وأحل الله البيع وحرم الربا © . 
ومن السنة ما رواه مسلم عن جابر قال : لعن رسول الله كدِ آكل الربا وموكله وشاهده وكاتبه . 

(1) الطعم بضم الطاء هو الأكل تقول قد طعمه أي أكله . وطعم يطعم طعماً على وزن شرب يشرب شرب 
إذا أكل قاله الجوهري . 
وأما الطعم بالفتح فهو ما يدرك بالذوق . ولو حذف المصنف هذا الضابط لكان أولى لعدم الاحتياج 
إليه . ولأن الطعام والطعم مادتهما واحدة فيتوقف معرفة كل منهما على معرفة الآخر . 

(؟) عبارة الرافعي « ما يقصد ويعد للطعم غالبا إلى آخر الضابط » فحذف الشيخ لفظ ما يقصد ولا بد منها 
للاحتراز عما لا يقصد بناء وله عادة فلا ربا فيه وإن اختص به البهائم كالحشيش والتبن فكذلك وإن 
اشتركا فيه فالحكم للأغلب وإن استويا فوجهان أصحهما في الحاوي أنه ربوي وعزاه في فى البحر 
للأصحاب . خ ك . 

فيه جرى على ذلك في شرح المهذب ثم قال بعده بأسطر ما نصه : فرع في دهن الورد وجهان حكاهما 
الصيمري وصاحب البيان وغيرهما أصحهما ليس بربوي . صححه الرافعي وهو مقتضى كلام 
الجمهور . انتهوي؟وقد علمت أن الراقعي صحح أنه ربوي . 
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والزنجبيل » والمَصَطكى . ربوي على الأصح(2 . والماء29 إذا صححنا 
بيعه » ربوي على الأصح . ولا ربا في الحيوان . ولكن ما يباح أكله على هيئته 
كالسمك الصغير » على وجه يجري فيه الربا على الأصح . ش 

وأا الذفي والقفية © عقيل > بيت الرا فهمااليييا لا لعل زفال 
الجمهور : العلة فيهما صلاحية الثمنية الغالبة . وإن شئت قلت : جوهرية الأثمان 
غالباً . والعبارتان تشملان التبرء والمضروب . والحلى . والأواني منهما . وفي 
تعدّي الحكم إلى الفلوس إذا راجت وجه . والصحيح : أنه لا ربا فيها لاثتفاء الثمنية 
الغالبة9© . ولا يتعدى إلى غير الفلوس من الحديد والنحاس والرصاص وغيرها 
قطعاً . 


فصل : إذا باع مالا بمال . فله حالان . أحدهما : أن لا يكونا ربوبين . 
فالحال الآوق يعهل ها إذاالم يكن قيهما روي ونا إذا كان احدهها ربوا , 


)١(‏ قال الأذرعي : وقع الشيخ رحمه الله في هذا الموضع بنقص وسهوء ولفظ الرافعي في دهن الكتان 
وجهان أظهرهما أنه ليس بمال ربا لأنه لا يعد للأكل في العادة ودهن السمك كذلك لأنه يعد للاستصباح 
ودهن السفن لا للأكل قال أي الإمام ‏ : وهذا يظهر جعله مال ربا فإنه جزم السمك . ونقل صاحب 
البيان وجهين في حب الكتان والزنجبيل ووجهين عن الصيمري في ماء الورد وذكر أنه لاربوي في العود 
والمصطكا والأشبه أن ما سؤى العود كله ربوي . انتهى . 
فقوله : والأشبه إن ما سوى العود كله ربوي يحتمل أن يريد به ما نقله عن البيان في حب الكتان 
والزنجبيل وماء الورد هوما فهمه الشيخ وصحح الروياني أن حب الكتان ربوي وصحح الماوردي وغيره 
أن حب الكتان والزنجبيل ليسا ربويين لأن الأغلب عدم الأكل وإن أكلا نادرا . 
وأما دهن بزر الكتان ودهن السمك فقد قال الرافعي في صدر كلامه ما سبق وتبعه في الروضة وذكر في 
١‏ البحر أن ظاهر المذهب أنهما ربويان لأنه يؤكل ويشرب ويقلى به السمك . 
قال الأذرعي : ونص الام وكين يدت ثم قال وأما ترجيحه في أصل الروضة أنه ربا في حب الكتان وماء 
الورد فهو جيد لكنه عكس كلام الرافعي من غير بيان . وأما نقله الوجهين في العود فسهو بلا شك ولم 
أر فيه خلافا . 
وقال الزركشي : ان محل الخلاف في الزنجبيل في غير المربى فأما الزنجبيل المربى فربوي قطعاً . 
قاله الصيمري والماوردي والروياني . خ ك . 1 : 

(؟) المراد الماء العذب , أما الماء الملح فليس ربويا لأنه ليس مطعوما . 

(') والوجه أن الفلوس الرائجة لها وحدة تعامل بين الأفراد فتتعدى العلة إليها . 
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وعلى التقديوي لي هذ الحال ٠‏ لا تجب رعاية التمائل . ولا الحلول ٠‏ ولا التقابض 

١‏ سواء اتفق الجنس ١‏ أو اختلف . حتى لو باع حيواناً بحيوانين من 
جنسه 2١‏ أو ملم نويا في ثوبين من جنسه »2 جاز . وأما الحال الثاني : فتارة يكونان 
ربوبين بعلّتين » وتارة بعلّة . فإن كانا بعلتين » لم تجب رعاية التمائل ولا التقايض 
11" 


)١(‏ وقد وردت في السنة عدة أحاديث تدل على أنه يشترط في بيع بعض الأجناس شروط خاصة زيادة على 
ما يشترط في البيع عامة . وهذه الأجناس ستة : 
القمح . والشعير . والتمرء والملح . والذهب » والفضة . 
فإذا بيع بعض جنس منها ببعضه اشترط الحلول والتقابض في المجلس والتماثل كيلاً إن كانا مما يكال 
ووزناً إن كان مما يوزن . 
وإن بيع بعض جنس من الأربعة المطعومة ببعض جنس آخر منها أو بيع الذهب بالفضة اشترط الحلول 
والتقابض فقط . فإن لم يتحقق في جنس الشروط المذكورة كان البيع فاسداً وكان من الربا المحرم 
شرعاً » وقد أطال الفقهاء في بيان أحكام بيع هذه الأجناس . وجرى الخلاف بين العلماء هل هذا 
الحكم خاص بالأجناس الستة المذكورة أم يتحقق في غيرها مما يشبهها ؟ 
فحكى عن طاوس وقتادة أنهما قصرا الربا على هذه الأجناس . وهذا مذهب داود وجميع أهل 
الظاهر . ونفاة القياس وقالوا : ما عدا هذه الأجناس يبقى بيعها على أصل الإباحة بقوله تعالى 
وأحل الله البيع 4 . ورأى غير الظاهرية أن حكم الربا غير خاص بهذه الأجناس الستة . بل دتعداها 
إلى الأجناس التي تشبهها في علة الربا ولكنهم اختلفوا في علة الربا في هذه الأجناس . فريق يقرر أن 
العلة الطعم في المطعوم والثمنية في الذهب والفضة . وفريق يرى أن العلة في الموزون والكيل في 
المكيل من الجطتويات والنقدين . وفريق يرى أن العلة الوزن في الموزون والكيل في المكيل وإن لم 
يكن مطعوماً ولا نقداً كالقطن والصوف وترجع أنواع الربا في الجملة إلى ثلاثة : 
ربا الفضل . وربا النسيئة » وهذان يحرمان في الأجناس المذكورة . ويزاد عليهما نوع الث هو ربا 
القرض . وهو الزيادة التي يأخذها المقرض ٠.‏ وهذه الأنواع توعد الله سبحانه وتعالى على عدم تركها 
بالحرب في قوله : 8 يا أيها الذين آمنوا اتقوا الله وذروا ما بقي من الربا إن كنتم مؤمنين . ٠‏ فإن لم 
تفعلوا فأذنوا بحرب من الله ورسوله » كما توعد عليه بأشد العذاب في قوله : « وأحل الله البيع وحرم 
الربا, ٠‏ فمن جاءه موعظة من ربه فانتهى فله ما سلف وأمره إلى اللّه . ومن عاد فأولئك أصحاب النار هم 
فيها خالدون » . 
والذي يهمنا أن ننبه عليه أن الربا الحاصل في هذا الزمان في المعاملات الحديثة مع البنوك أو الشركات 
أو المصالح أو الأفراد » إنما هو ربا القرض لا ربا بيع الأجناس التي ذكرناها . 
فإيداع الأفراد لأجل معين نظير فائدة معينة تقابل ما سيحصل عليه البنك من استثمار هذه النقود في 
المدة المتفق عليها ويزيد مقدار الفائدة كلما زادت المدة المحدودة للإيداع . 
وإيداع آخر : إيداع النقود بإخطار . أي لا يستطيع المودع أن يسحب من البنك مما ا إلا بعد أن ل 
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ومن صوره : أن يسلّم أحد النقدين في الحنطة » أو يبيع الخنطة بالذهب أو 
بالفضة .- نقداً ٠‏ ] و ا . فإن اتحد الجنس . بأن باع الذهب 
بالذهب .. والحنطة بالحنطة .» ثبتت أحكام الربا الشلاثة » فتجب رعاية التمائل 
والخلولوالنتارش فى اماس » بوإنة اتحلف التحتن 4 #النفظلة القتعين (والذعى: 
بالفضة . لم تعتبر الماثلة » ويعتبر الحلول والتقابض في المجلس . 


فرع : حيث اعتبرنا التقابض . فتفرّقا قبله » بطل العقد . ولو تقابضا بعض 
كل واحد من العوضين , ثم تفرّقا » بطل فيما لم يقبض . وفي المقبوض قولا تفريق 
الصفقة . والتخاير ذ في المجلس قبل التقابض » كالتفرق . فيبطلٍ العقد . وقال ابن 
نوه الا يطل :لمعيف د ارك وك احدهما وكيلا بالقبضن» ٠‏ فقبض 
قبل مفارقة الموكل المجلس . جاز ء وبعذه لا يجوز . 


1 : قد سبق أن بيع مال الربا بجنسه مع زيادة » لا يجوز . فلو أراد بيع 
صحاح بمكسرة » أو غير ذلك مع الزيادة » فله طرق . 

منها : أن يبيع الدراهم بالدنانير » أو بعَرَض . فإذا تقابضا وتخايرا » أو تفرقا , 
اشترى منه الدراهم المكسّرة بالدنانير أو العَرْض ». فيصح ذلك . سواء اتخذه عادة , 
أم لا 

ولو اشترى المكسرة بالدنانير » أو العَرض الذي اشتراه منه قبل قبضه . لم 
باعه لغير بائعه قبل التفرّق والتخاير . فإنه لا يجوز . لما فيه من إسقاط خيار العاقد 
الآخر . وهنا يحصل بتبايعهما الثاني إجازة الأول . 


- يخطر البنك بمدة تحدد في الاتفاق كأسبوعين في الغالب ويأخذ المودع في سبيل هذا الإيداع فائدة تقل 
نسبياً عن فائدة الإيداع لأجل . 
فالحكم في هذين النوعين من الإيداع أنهما ربا إذ يتقاضى المودع فائدة على أمواله المودعة مع وجود 
المداينة بين البنك والمودع . فالمودع في النوع الأول دائن للبنك بمبلغ محدود الأجل. وهذا في النوع 
الثاني دائن للبنك بمبلغ يحل هو أو بعضه بعد مضي المدة المتفق عليها بعد الإخطار. ويتقاضى كلع 
منهما فائدة عن دينه بنسبة مبلغ الدين ومقدار الأجل . وهذا حرام ولا شك . وقد خالف في ذلك اتباعا 
لهواه أو دنيا مؤثرة أو إعجاباً برأيه . 
ونسأل الله العلي القدير أن يجنينا مواطن الزلل . آمين آمين . 
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ومنها : أن يقرض صاحبه الصحاح . ويستقرض منه المكسرة . ثم يبرىء كل 
ومنها : أن يبيع الصحاح بوزنها مكسورة . ويهبه صاحب المكسورة الزيادة , 
فجميع هذه الطرق جائزة . إذا لم يشرط في إقراضه وهبته وبيعه ما يفعله الآخر . 


قلت ٠:‏ هذه الطرق وإن كانت جائزة عندناا, فهى مكروهة إذا نويا ذلك . 
ودلائل الكراهة أكثر من أن تحصى . والله أعلم . 


فرع : لوباع نصفاً شائعاً من دينار قيمته عشرة دراهم بخمسة , جاز ء ويسلّم 
إليه الدينار ليحصل تسليم النصف . ويكون النصف الآخر أمانة في يد القابض , 
بخلاف ما لو كان عشرة عليه » فأعطاه عشرة عددا فوزنت » فكانت أحد عشر , كان 
الدينار الفاضل للدافع على الاشاعة . ويكون مضموناً على القابض , لأنه قبضه 
لنفسه . ثم إذا سلّم الدراهم الخمسة ء فله أن يستقرضها ويشتري بها النصف 
الآخر . ولو باعه كل الدينار بعشرة . وليس معه إلا خمسة . فدفعها إليه » واستقرض 
منه خمسة أخرى . فقبضها وردّها إليه عن الثمن . جازء ولو استقرض الخمسة 
المدفوعة . لم يكف على الأصح(2 . 


فصل : معيار الشرع الذي ترعى المماثلة به . هو الكيل والوزن2©0 . 
فالمكيل . لا يجوز بيع بعضه ببعض وزناً » ولا يضر مع الاستواء في الكيل التفاوت 
وزناً . والموزون لا يجوز بيع بعضه ببعض كيلا , ولا يضر مع الاستواء في الوزن 
الشاورف كيلة. والذهب بلقل .ستروونان . والحتطلة و الفعيو » و العسر»ء 
والزبيب . والملح . ونحوها. مكيلة , وكل ما كان مكيلا بالحجاز على عهد 


)١(‏ قال الأذرعي : المنصوص عليه في الصرف الصحة وصححه الشيخ أبو حامد والقاضي أبو الطيب وابن 
الصباغ وغيرهم وهو الأصح في أكثر نسخ الرافعي وفي شرحه الصغير أيضاً ووقع في بحض نسخ الكبير 
أن الأصح المنع . ومنها اختصر في الروضة والصواب الأول . 

() لقوله بلْةِ : «لا تبيعوا الذهب بالذهب ولا الورق بالورق إلا وزناً بوزن » . رواه ( مسلم )١17١9/8‏ 
كتاب المساقاة ‏ حديث ( لالظ - 21١8985‏ . 
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رسول الله بك ٠‏ فهو مكيل7"© وما كان موزوناً ٠‏ فموزون . فلو أحدث الناس خلاف 
ذلك . فلا اعتبار بإحدائهم . فلو كان الملح قظعاً كباراً » فوجهان . أحدهما : 
يسحق ويباع كيلا » » فإنه الأصل . وأصحهما : يباع وزناً اعتباراً بهيئته في الحال . 
وكذا كل شيء يتجافى في الكيل يباع بعضه ببعض وزناً » وما لم يكن على عهد 
رسول الله كله ' أو كان ولم يُعلّم هل كان يكال » » أم يوزن ؟ أو حلم أنه كان يوزن مرة 
ويكال أخرى . ولم يكن أحدهما أغلب . قال المتولي : إن كان أكبر جرما من 
التمرء اعتبر فيه الوزن » وإن كان مثله أو أصغرء ففيه أوجه . أصحها : تعتبر عادة 
الوقت في بلد البيع . والثاني : عادة الوقت في أكثر البلاد . فإن اختلفت ولا غالب » 
اعتبرنا شبه الأشياء به . والثالث : يعتبر الوزن . والرابع : الكيل . والخامس : يعتبر 
بأشبه الأشياء به . والسادس : يتخير بين الكيل والوزن » وهو ضعيف . ثم منهم من 
خص هذا الخلاف بما إذا لم يكن للشيء أصل معلوم العيار . أما إذا استخرج ما هذا 
حاله من أصل » فهو معتبر بأصله . ومنهم من أطلق ء » قال الإمام :.وسواء المخيال 
المعتاد في عصر رسول الله يله . وسائر المكاييل المحدنة يعد مانا إذا عرفنا 
التساوي بالتعديل في كفتي الميزان , نكتفي به وإن لم نعرف قدر ما في كل كفة . 
وفي الكيل بالقصعة ونحوها مما لا يعتاد الكيل به . ترد للقفال . والأصح . 
الجواز . والوزن بالطيار والقَرَسُّطون . وزن . وأما الماء » فقد يتأنّى به الوزن » بأن 
يوضع الشيء في ظرف ويلقى في الماء.. وينظر قدر غوصه . لكنه ليس وزناً شرعيا 
ولا عرفيا » فالظاهر : أنه لا يجوز التعويل عليه في الربويات . 

قلت : قد عوّل أصحابنا عليه في أداء المسلّم فيه . وفي الزكاة » في مسألة 
الإناء بعضه ذهب وبعضه فضة . وقد ذكرناه في بابه » ولكن الفرق ظاهر . والله 
أعلم . ْ 

فرع : هذا الذي ذكرناه , كلّه في مقدّر يباع بجنسه . أما ما لا يقدّر بكيل ولا 
وزن » كالبطيخ . والقثاء » والرمان . والسفرجل . فإن قلنا بالقديم : إنه لا ربا 


. لآن الظاهر أن النبي يَكِهِ اطلع عليها وأقرها‎ )١( 
تنبيه : قد فهم من كلام المصنف أنه لا نظر .إلى عادة غير الحجاز في عهده . ولا إلى ما اعتيد فيه من‎ 
بعده . ولا إلى ما فيه في زمنه ولم يغلب ء بل حكم الثالث من هذه الأقسام حكم ما جهل حاله وسيأتي‎ 
5 بيانه 7 وكذا حكم الأولين إن لم يكن لهما بالحجاز عادة غالبة في عهده عليه الصلاة والسلام‎ 
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فيها » جاز بيع بعضها ببعض كيف شاء , حتى قال القفال : لو جُفف شيء منها . 
وكان يوزن في جفافه . فلا ربا فيه أيضاً . لأنه لا ربا فيه في أكمل أحواله وهو حال 
الرظوبة ... قال الإمام © والظاهر جريان الربا قيه + :فاته في .ال التجفاق ضطعوم 
مقذوكىوزق:قلنا «الجديد :إن فيه الونا تار عه عدم عنم كف عناء. وأا 
بجنسه . فينظرء إن كان مما يجفف . كالبطيخ الذي يفلق . وحبّ الرمان 
الحامض ». وكل ما يجفف من الثمار . وإن مقدّرأً كالمشمش . والخوخ . والكمثرى 
الذي يفلق ., لم يجز بيع بعضه ببعض في حال الرطوبة.» ويجوز حال الجفاف على 
الصحيح . وعلى الشاذ : لا يجوزء إذ ليس له حال كمال . وإن كان مما لا 
يجفف . كالقثاء ونحوه ,» فهل يجوز بيع بعضه ببعض في رطوبته حال ؟ فيه وفي 
المقدّرات التي لا تجفف . كالرطب الذي لا يتتمرء والعنب الذي لا يتزبّب » 
قولان . أظهرهما : لا يجوز . كالرطب بالرطب . والثاني : يجوز , كالأّبن باللبن . 
فعلى هذا + إن لم :يمكن كيله , ٠‏ كالبطيخ والقثاء » بيع وزنا . وإن أمكن . ٠‏ كالتفاح 
والتين ٠‏ فيباع كي كيلا أو وزناً ؟ وجهان . أصحهما : وزناً. ولا بأس على الوجهين 
بتفاوت العدد . 

فرع : لوأراد شريكان.قسمة ربوي . فإن قلنا بالأظهر : إن القسمة بيع » لم 
بجز قسمة المكيل وزناً » ولا الموزون كيلا”"2 . وما لا يباع بعضه ببعض » كالرطب 
والعنب . لا يقسم أصلاً . وإن قلنا : القسمة إفرازء جاز قسمة المكيل وزناً 
وعكسه . وجاز قسمة الرطب ونحدمه وزناً . ولا يجوز قسمة غير الرطب والعنب 
خرصاً . ويجوز قسمتهما خرصاً إذا قلنا : إفراز . وقيل : لا يجوز . والأول هو 
الأصح المنصوص . 

فرع : لا يجوز بيع الربوي بجنسه جزافاً » ولا بالتخمين والتحري . فلو باع 


)١(‏ صحح في المنهاج في :كناب القسمة أن قسمة الأجزاء افراز . وقال في الروضة : هناك أنه المختار 
وصححه أيضاً في شرح المهذب في باب الأضحية . 
قال الأذرعي : اعلم أن القول بأن القسمة بيع لا يمكن إجراؤه على إطلاقه لأن النصف المفرز الذي 
سارها جل تن ناريا بس يقال امسق إلى مالسا اد ل 0 يان ب ل ل 
من عمرو بل ما يأخذه كان نصفه له ونصفه لصاحبه فالقسمة إفراز فيما كان له منه وبيع فيما كان 
لصاحبه . قاله الرافعي هناك . 
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صبرة حنطة بصبرة . أو دراهم بدراهم جزافاً » وخرجتا متمائلتين9 . لم يصح 
العقد . لأن التساوي شرط . وشرط العقد يعتبر العلم به عند العقد . ولهذا » لونكح 
امرأة لا يعلم أهي أخته . أم معتدّة . أم لا ؟ لم ب يصح النكاح . وسواء جهلا الصبرتين 
أو إحداهما . ولو قال : بعتك هذه الصبرة بهذه مكايلة » أو كيلا بكيل . أو هذه 
الدراهم بتلك موازنة » ور بوزن ء فإن كالا . أو وزنا» وخرجتا سواءً » صح 
العقد . وإلا ء. لم يصح على الأظهر . وعلى الثاني : يصح في الكبيرة بقدر ما يقابل 
الصغيرة . ولمشتري الكبيرة الخيار . وحيث صححناء فتفرقا بعد تقابض 
الجملتين » وقبل الكيل والوزن . لم يبطل العقد على الأصح . ولو قال : بعتك هذه 
الصبرة بكيلها من صبرتك . وصبرة المخاطب أكبر » صح . ثم إن كالا في المجلس 
وتقابضا . تم العقد . وإن تقابضا الجملتين وتفرقا قبل الكيل . فعلى الوجهين . ولو 
باع صبرة حنطة بصبرة شعير جزافاً » جاز . ولو باعها بها صاعاً بصاع . أو بصاعين » 
فهو كما لو كانتا من جنس واحد . 

قلت : قال أكثر أصحابنا : إذا باع.صبرة حنطة بصبرة شعير » صاعاً بصاع , 
بحرا شار كين م وضع .وان تناملنا + فرضي صاحب الزائدة بتسليم الزيادة » 

تم البيع » ولزم الآخر قولها . وإن رضي صاحب الناقصة بقدرها من الزائدة » أقر 

العقد . وإن تشاخا. فسخ البيع . والله أعلم . 

فصل في بيان القاعدة المعروفة بمدٌّ عجوة”" : ومقصوده : أن يشتمل 
العقد على ربوي من الجانبين » ويختلف العوضان أو أحدهما . جنسا . أو نوعاً . أو 
صفة . وهو ضربان . 


أحدهما : يكون الرفوق قن اجات سي : والثاني : يكون جنسين . 
فالأول : فيه تقع القاعدة المقصودة . 


)001 لما روى جابر قال : « نهى رسول الله يَكِةِ عن بيع الصبرة من. التمر لا يعلم مكيلها بالكيل المسمى من 
التمر» . رواه مسلم . 
ووجه الدلالة أن ما كانت المماثلة فيه بالتخمين أي بالتحري فهو غير معلوم الكيل حال العقد . فدخحل 
في الحديث : وإذا تقرز ذلك في المطعوم فنقيس عليه النقد . 

. قال الجوهري : العجوة تمر . وهو من أجود تمر المدينة . والصيحاني منه كما قاله الأزهري‎ )١( 
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فمن صوره : أن يختلف الجنس من الطرفين أو 0 
عجوة .2 وذزهما زدل جره ة ودرهم ء أو بمدي عجوة » أو بدرهمين أو باع صاع 
حنطة وصاع شعير بصاع حنطة وصاع شعير » أو بصاعي حنطة 0 0 

ومن صوره : أن يختلف النوع أو الصفة من الطرفين أو أحدهما ؛ كما إذا باع 
مدّ عجوة ومدَّ صيحاني . بمدّ عجوة . ومدّ صيحاني . أو بمدَّي عجوة . أو بمدي 
تيخائى أ ونا ماثة دهاز تجيذة ب «ومالة :دان زدية جماني اتنا حي ٠‏ أوررفي هب أو 
وسط ء أو بمائة جيد : ومائة رديء . فلا يصح البيع في شيء من هذه الصور 
وطائرها ا ملاع الفتجع التعروف الذي ملع به الجدهون وان وتجة . أنه إذا باع 
مذ عجوة يا بم ل ودرهم » والدرهمان من ضرب واحد . والمدان من شجرة 
واحدة . أو باع صاع حنطة وصاع شعير بمثلهما » وصاعا الحنطة من صبرة » وكذا 
الشعير » صح ا الطيب وحسين . واختاره الروياني . 
وحكى صاحب « البيان ») فتكي : أنه لا يضر اختلاف النوع والصفة . إذا اتحد 
الجنس . والمعروف ما سبق . 

ومن صور هذا الأصل : أن يبيع ديناراً صحيحاً وديناراً مسرا بدينار صحيح 
وآخر مكسّر . أو بصحيحين . أو بمكسّرين إذا كانت قيمة المكسّر دون الصحيح . 
ولنا وجه ضعيف : أن صفة الصحة في محل المسامحة . ثم إن الأصحاب . أطلقوا 
القول بالبطلان في حكايتهم المذهب . وحكى صاحب « التتمة » : أنه إذا باع مدا 
ودرهماً بمدّين » بطل العقد في المدّ المضموم إلى الدرهم وفيما يقابله من المدَّين . 
ا ل ل و ل ا ل 01 
قياس ما لو باعهما بدرهمين . أو باع صاع حنطة وصاع شعيرء بصاعي حنطة» أو 
بصاعي شعير . ويمكن أن يكون كلام من أطلق محمولاً على ما فضّله . ولو كان 
الجيد مخلوطاً بالرديء » فباع صاعاً منه بمثله , » أو بجيد . أو برديء . جازء لأن 
التوزيع إنما يكون عند تميز أحد النوعين عن الآخر . أما إذا لم يتميزء فهو كما لو باع 
صاعاً وسطاً بجيد » أو رديء ؛ فيجوز جع ضون الطلان مفروصة :نيما إذا قابل 
الجملة بالجملة . فلو فصل » فتبايعا مذّ عجوة ودرهماً بمدّ ودرهم . وجعلا المدّ في: 
مقابلة المدّء والدرهم في مقابلة الدرهم . أو جعلا المدَّ في مقابلة الدرهم , 
والدرهم في مقابلة المد» جاز. وكان كصفقتين متباينتين . 
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الضرب الثاني : أن يكون الربوي من الطرفين جنسين . وفي الطرفين أو 
أحدهما شيء آخر » فإن اختلفت علة الربا» ٠‏ بأن باع درهما ودينارا بصاع حنطة 
وصاع شعير » جاز . وإن اتفقت . فإن كان التقابض شرطاً في - جميع العوضين ١‏ بأن 
اسع دعا ارم سني عضي تير ارهن رورس دن ؛ جاز أيضاً . 
وإن كان التقابض شرطأ في البعض فقط » بأن باع صاع حنطة ودرهماً ٠‏ بصاعي 
شعير . ففيه قولا الجمع بين مختلفي الحكم , لأن ما يقابل الدرهم من الشعير ء لا 
يشترط فيه التقابض . وما يقابل الحنطة يشترط فيه . 

فرع : لوباع صاع حنطة بصاع حنطة . وفيهما أوفي أحدهما زوان » أو عقد 
التبن » أو مدر , أو حبات شعيرء لم يجز . وضبط الإمام المنع » » بأن يكن الخليط 
قدرا لوك لير على" التكيال ه كإن كان ل يظهر: » لم يضرء ولو كان فيهما أو في 
أحدهما دقاق تبن » أو قليل تراب . لم يضر . لأن ذلك يدخل في تضاعيف 
الحنطة . ولا يظهر في المكيال يكلف با أرب موزونا يفيه رودوما أوافن 
اعتهنا قل تزايب لابجو لأنه يؤثر في الوزن . ولو باع حنطة بشعير وفيهما أو 
في أحدهما حبات من الآخر يسيرة » » صح ء وإن كثرء » لم يصح . قال الإمام ؟ ولا 
يضبط ذلك بالتأثير في الكيل . ولا بالتمول .» بل ضبط الكثير أن يكون الشعير 
التخالطة للحنطة قدرا يقصن ميزه ليمتعمل فتعيرا ».كذ بالفكس.. 

فرع : لو باع داراً بذهب. فظهر فيها معدن ذهب » أو باع داراً فيها بثر ماءٍ 
بدار فيها بئر ماءٍ » وقلنا : الماء ربوي . صح البيع في المسألتين على الأصح , لأنه 
تابع . والثاني : لا يصح . كبيع دار مُوهت بذهب تمويهاً يحصل منه شيء 


1 )1(١هذب‎ 


6 احترز بقوله فظهر عما لو كان ظاهراً فإنه لا يصح بلا خلاف كما قاله في التوسط واعترض في المهمات 
بأن الشيخ قال في باب ما يطلق من الألفاظ أنه لا يجوز بيع ما فيه معدن ذهب بالذهب من جهة الربا 
قال : وليس بين الصورتين فرق إلا أن الأولى فرضها عند عدم العلم ولا أثر للجهل بالمفسد في باب 
الربا مطلقاً وأ وأجاب في التوسط بأن المعدن الظاهر مقصود يقابل بالثمن فلهذا لم يصح البيع . وأما في 
مسألتنا فالدار هي المقصودة فلا ربا فيها والربوي الذي ظهر فيها لم يكن مقصوداً . قال وفي النفس من 
هذا شيء . 
فال في الخادم : ومما يدل على أن للجهل أثرأً في تصحيح العقد أنه لو باع صبرة تحتها دكة علم بها _ 
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فصل : في الحال الذي تعتبر فيه الممائلة » الربوي ضربان . ما يتغير من 
غال إلى حا بحروما لذ فين #الستعير : تعتير المفائلة فى بيذ الكتى نه الجسن 
في أكمل أحواله . فمنه : الفواكه . فتعتبر الممائلة حال الجفاف خاصة » فلا يجوز 
بيع الرطب بتمر ولا رطب . ولا بيع العنب بعنب ولا« زبيب . وكذا كل ثمرة لها حال 
جفاف . كالتين 3 والمشمش 3 والخوخ . والبطيخ والكمثرى الذين يفلقان » 
والإجاص . والرمان الحامض . لا يباع رطبها برطبها ولا بيابسها . وحكي وجه في 
المشمش والخوخ . 
أن تبقى في الجديد نداوة بحيث يظهر أثر زوالها في المكيال . 

وأما ما ليس له حال جفاف . كالعنب الذي لا يتزبّب . والرطب الذي لا 
يتتمر 2 والبطيخ والكمثرى الذين لا يفلقان 2 والرمان الحلو. والباذنجان 2 
والقرع . والبقول فقد سبق أنه لا يجوز بيع بعضها ببعض على الأظهر . 

وجوزر المزني بيع الرطب بالرطب . وبه قال مالك وأبو حنيفة وأحمد() 3 


ويستثنى من بيع الرطب بالتمر » صورة العرايا » وستأتي إن شاء الله تعالى . 


- المشتري بطل العقد وإن جهل صح وثبت الخيار . 

وأماماذكره الشيخ أنه لوباع داراً فيها بئرماء بدارفيها بئر ماء أن البيع صحيح لأن الماءتابع فقال 
الأذرعي : هذا إنما يتجه إذا.قلنا إن ماء البثر يدخل في بيع الدار تبعاأ وهو وجه غريب والمشهور أنه 
كالثمرة الموبرة لا تدخل إلا بالشرط وممن قال ذلك الرافعي وهو مشكل على ما قاله هنا فإن لم يشترطه 
فسد البيع وإن اشترطه كان تابعا وحينئذ فالأصح عدم الصحة كما قاله القاضي أبو الطيب وصاحب 
المهذب والشامل والشاشي في المعتمد وغيرهم وهذا كله في الماء العذب فإن كان ملحا فلا ربا لأنه 
غير مشروب . 

. لأنه عليه الصلاة والسلام سئل عن بيع الرطب بالتمر فقال : أينقص الرطب إذا يبس ؟ فقالوا : نعم‎ )١( 
. رواه جماعة منهم مالك في الموطأ والحاكم في المستدرك وابن حبان في. صحيحه وصححه الترمذي‎ 
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فرع : يجوز بيع الحنطة بالحنطة بعد التنقية من القشر والتبن » ما.دامت على 
هيئتها بعد تناهي جفافها . فإذا بطلت تلك الهيئة خرجت عن الكمال . 

فلا يجوز بيع الحنطة بشيء مما يتخذ منها من المطعومات . كالدقيق , 
والسويق . والخبز . والنشا. ولا بما فيه شيء مما يتخذ من الحنطة » كالمصل ففيه 
الدقيق + و الف الوق هفية الككا ٠:‏ وهذا اله يجرو ين الأقتنات بعضها تعفن #اللعروسها 
عن حال الكمال . هذا هو المذهب والمشهور . وحكي قول : أنه يجوز بيع الحنطة 
بالدقيق كيلا . وجعل إمام الحرمين هذا القول ٠‏ في أن الحنطة والدقيق جنسان يجوز 
التفاضل فيهما . ويشبه أن يكون منفرداً بهذه الرواية . وحكى البويطي والمزني 
قول : إنه يجوز بيع الدقيق بالدقيق . كالدهن بالدهن .» وحكي قول في جواز بيع 
الخبز الجاف المدقوق بمثله كيلا . وقول :إن الختطة مم التسويق جتان . وكل هذه 
الأقوال شاذة . ولا يجوز بيع الحنطة المقليّة ولا المبلولة بمثلها ولا بغيرها . وإن 
جففت المبلولة » لم يجز أيضاً » لتفاوت جفافها . والحنطة التي فركت وأخرجت من 
السنابل ولم يتم جفافها . كالمبلولة . والنخالة ليست ربوية » وكذا الحنطة المسوسة 
وات سس ور لا 

اليم وغيره من الحبوب التي تتخذ منها الأدهان حال كمالها 

ل هيشّها كالأقوات » فلا يجوز بيع طحينها بطحينها , » كالدقيق بالدقيق . 

وأما دهنها المستخرج . فكامل . فيجوز بيع بعضه ببعض متمائلاً على 
الصحيح . وقبل : لا يجوز لما يطرح فيه من ملح ونحوه . 

فرع : قد يكون للشيء حالتا كمال » كالزبيب والخل كاملان » وأصلهما 
العنب . وكذا العصير » كامل على الأصح . فيجوز بيع عصير العنب يعصير العنب ‏ 
وعصير الرطب بعصير الرطب . والمعيار فيه وفي الدهن . الكيل . 

ويجوز بيع الكسب بالكسب وزناً إن لم يكن فيه خلط . فإن كان . لم يجز . 

فرع : الأدهان المطيبة » كدهن الورد . والبنفسج . والنيلوفر . كلها 
مستخرجة من السمسم . فإذا قلنا : يجري فيها الربا » جاز بيع بعضها ببعض وإن 
ربّى السمسم فيها ثم استخرح دهنه . وإن استخرج الدهن ثم طرحت أوراقها فيه , 
لم يجز . 
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فرع : عصير الرمان والتفام وسائر الثمار. كعصير العنب والرطب .» وكذا 
عصير قصب السكر . ويجوز بيع خلّ الرطب » بخل الرطب . وخل العنب ٠‏ بخل 


العنب كيلا . 

ولا يجوز بيع خل الزبيب بمثله . ولا خل التمر بمثله . لأن فيهما ماءً » فيمتنع 
الغلم بالسمائلة.. 

ولا يجوز بيع خل العنب بخل الزبيب » ولا تل الرطب بخل التمرء لأن في 
أحدهما ماءً . 


ولا يجوز بيع خل الزبيب بخل التمر إذا قلنا : الماء ربوي . 


انبا الم لوازي و امح كد اراق جراد وار عر 
الجمهور . وقيل : فيه القولان , فيمن جمع بين عقدين مختلفي الحكم . » لأن 
الخلية يشترط فيهما القبض في المجلس , بخلاف الماءين . وممن ذكر هذا 
الطريق . البغري في كتابه التعليق في شرح مختصر المزني 3 وهذا الطريق هو 
الصواب . ولعل الأصحاب اقتصروا على أصح القولين » وهو أنه يجوز جمع 
مختلفي الحكم . والله أعلم . 

ويجوز بيع خل الزبيب بخل الرطب . وخل التمر بخل العنب » لأن الماء فى في 
أحد الطرة فين » والممائلة بين الخلين غير معتبرة » تفريعاً على الصحيح أنهما 
جنسال . 

فرع : اللَّبّن كامل , ٠‏ فيباع بعضه ببعض ء سواء فيه الحليب , والحامض » 
والرائب الخائر . وام يكن يغلي بالنار.م فيباع بعضها ببعض كيال . ولا مبالاة بكون 
ما يحويه المكيال من الخائر ار ورا » لأن الاعتبار بالكيل » كالحتنطة الصلبة 
بالرخوة . وفي كلام م ما يقتضي جواز الكيل وَالوول عا . ويجوز ١‏ بيع السمن 
بالستمن كيل إن كان ناكا . ووزنا إن كان جامداً ‏ قالد فى «التهذيب» . وموان ةل 
بين وجهين اللخيم الفراارد 0000 كرو و اد : يكال . 
0 الجواز ا يجور بيع , الأقط بالأقط 2 ولا المصل ار 2 ولا الجين 
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بالجبن . ولا يجوز بيع الزبد بالزبد » ولا بالسمن على الأصح . ولا يجوز بيع اللبن 


فرع : الربوي المعروض على النار» ضربان . 

أحدهما : المعروض للعقد والطبخ . كالدبس . واللحم المشوي . فلا يجوز 
بيع الدبس بالدبس . والسكر بالسكر . والفانيذ بالفانيذ , واللبًا باللبًا » على الأصح 
في الجميع . 

ولا يجوز بيعم قصب السكر بقصب السكر ء ولا بالسكر. كالرطب بالرطب » 
وبالتمر. أما اللحم . إذا بيع بجنسه , فإن كانا طريين . أو أحدهماء لم يجز 
على الصحيح . وإن كانا مقدّدّين . جازء إلا أن يكون فيهما . أو في أحدهما من 
الملح ما يظهر في الوزن . ويشترط أن يتناهى جفافه » بخلاف التمرء فإنه يباع 
الجديد منه بالعتيق وبالجديد . لأنه مكيل . وأثر الرطوبة الباقية . لا تظهر في 
المكيال » واللحم موزون . فيظهر أثر الرطوبة في الوزن . هذا إذا لم يكن اللحم 
مطبوخاً ولا مشوياً . فأما المطبوخ . فلا يجوز بيعهما بمثلهما ولا بالنيء . 


الضرب الثاني ّ المعروض للتمييز والتصفية 3 فهو كامل 2 فيجوز بيع بعضه 
ببعض . كالسم: 1 وفي العس| ل لمصفر بالنار . وجهان . أصحهما : أنه كامل 
كالمصفى بالشمسر 3 ومعياره معيار السمن 3 


ولا يجوز بيع الشهد بالشهد . ولا بالعسل . ويجوز بيع الشمع بالعسل 
وبالشهد , لأن الشمع ليس ربويا . 


فرع : التمر إذا نزع نواه » بطل كماله . لأنه يسرع إليه الفساد » فلا يجوز 
بيع منزوع النوى بمثله . ولا بغير منزوعه على الصحيح . وقيل : يجوز فيهما . 
وقيل : يجوز بمثله فقط ٠‏ ومفلّق المشمش . والخوخ . ونحوهما . لا يبطل كماله 
بنزع النوى على الأصح . ولا يبطل كمال اللحم بنزع عظمه , لأنه لا يتعلق صلاحه 
ببقائه . وهل يشترط نزع العظم في جواز بيع بعضه ببعض ؟ وجهان . أصحهما عند 
الأكثرين : الاشتراط . والثشاني : يسامح به . فعلى هذا يجوز بيع لحم الفخذ 
بالجنب . ولا يضر تفاوت العظام » كما لا يضر تفاوت النوى . 


كتاب البيع / باب الربا 3 


فصل في معرفة الجنسية : قد سبق في أول الباب . أن بيع الربوي 
وعدمه . قد يظهران . وقد يشتبهان . فما ظهر . فلا حاجة إلى تنصيص عليه . وما 
اشتبه .» يحتاج . 


فمن ذلك . لحوم الحيوانات . هل هي جنس . أم أجناس ؟ قولان . 
أظهرهما : أنهما أجناس 

فإن قلنا : جنس . فالحيوانات البرية وحشيّها وأهليها كلها جنس . وكذا 
البحرية كلها جنس . 

وفي البحرية مع البرية » وجهان . أصحهما : جنس . والثاني : جنسان , 
وإن قلنا : أجناس . فحيوان البرّ مع البحر جنسان , والأهلي مع الوحشي جنسان . 
ثم لكل واحد منهما أجناس . فلحوم الإبل على اختلاف أنواعها جنس واحد ء 
ولحوم البقر جواميسها وغيرها جنس , والغنم ضأنها ومعزها جنس . والبقر الوحشي 
جنس . والظباء جنس . 

وفي الظبي مع الإبل تردُّد للشيخ أبي محمد . واستقر جوابه أنهما كالضان 
والمعز . 
وأما الطيور . فالعصافير على اختلاف أنواعها جدنس ٠‏ والبطوط جنس . وعن 
الربيع : أن الحمام بالمعنى المتقدم في الحج . وهو كل ما عب وهدر. جنس . 
فيدخل فيه القمري . والدبسي ٠‏ والفواخت . واختار هذا جماعة . منهم الإمام , 
وصاحب التهذيب . واستبعده العراقيون . وجعلوا كل واحد منها جنساً . وسمُوك 
البحر جنس . وأما غنم الماء وبقره وغيرهما , ففيها ‏ مع السمك - أو مع مثلها , 
قولان . أظهرهما : أنها أجناس . 

وفي الجراد أوجه . أحدها : أنه ليس من جنس اللحوم . والثاني : أنه من 
لحوم البرَيّات . والثالث : أنه من لحوم البحريات . 

قلت : أصحهما : الأول . والله أعلم . 

وأما أعضاء الحيوان الواحد . كالكرش . والكبد . والطحال ء والقلب ء 
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والرّئة » فالمذهب : أنها أجناس . والمخ » جنس آخرء وكذا الجلد . 

قلت المعروف . أن العيلة لعزن كر + فيجوز بيع جلد بجلود وبغيرها , 
فلا حاجة إلى قوله : إنه جنس آخر . والله أعلم . 

وشحم الظهر مع شحم البطن . » جنسان . وسنام البعير معهما » جنس آخر . 
والرأس 2( والأكارع 7 من جنس اللحوم وفي الأكارع احتمال للامام . وأما الأدقة 
والخلول. والأدهان ٠‏ فهنٍ أجناس على المذهب . وكذا عصير العنب مع عصير 
الرطب . وحكي في الأدقة قول انها جنس ووجه أبعد منه في الخلول والأدهان ‏ 
ويجري مثله في عصير العنب مع عصير الرطب . والألبان » أجناس على المذهب ٠‏ 
فيجوز بيع لبن البقر بلبن الغنم متفاضلاً » وبيع أحدهما بما يتخذ من ن الآخر . ولبن 
الضأن والمعز.» جنس . ولبن الوعل مع المعز الأهلي » جنسان . وبيوض الطير . 
أجناس على المذهب . وقيل : وجهان . أصحهما : أنها أجناس . وزيت الزيتون 
مع زيت الفجل ١‏ والتمر المعروف مع التمر الهندي 3 أجناس على المذهب . وفي 
7 المعروف مع الهندي 4 والقثاء مع الخيار 3 وجهان . 

قلت : الأصح : أنهما جنسان . والله أعلم . 

والبقول 4 كالهندياء والنعنع وغيرهما » أجناس إن قلنا : إنها ربوية 5 ودهمن 

وفي عصير العنب مغ - خله . والسكر مع الفانيذ. وجهان . . أصحهما: 
جنسان 3 والسكر ال 0 » جنس 0 2 عت الأبيض 34 


فرع ل خخلافاً للمزني . وإن 
باعه بحيوان مأكول من غير جنسه كلحم غنم ببقرة ع » فإن قلنا : اللحوم جنس ء 
بطل . وإن قلنا : أجناس ٠‏ بطل أيضاً على الأظهر . وإن باعه بحيوان غير مأكول » 
بطل على الأظهر . وفي بيع الشحم والألية والطحال والقلب والكلية والرئة بالحيوان , 
والسنام بالبعير » ولحم السمك بالشاة . وجهان . أصحهما : البطلان . ويجري 
الوجهان في بيع الجلد بالحيوان إن لم يكن مدبوغاً . فإن دبغ ٠‏ فلا منع . 
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فرع : لا يجوز بيع دهن السمسم ولا كسبه بالسمسم ء ولا دهن الجوز 
بل بلبه » ولا بيع السمن باللبن . ويجوز بيع الجوز بالجوز وزناً » واللوز باللوز كيلا مع 
قشرهما على المذهب . وحكي قول : إنه لا يجوزء ويجوز بيع لب الجوز بلبه . 
ولب اللوز بلبه على الصحيح . ويجوز بيع البيض بالبيض في قشره وزناً ٠‏ على 
المذهب(2'7 . ويجوز بيع لبن الشاة بشاة ليس في ضرعها لبن . بأن جرى البيع عقيب 
الحلب . فإن كان في ضرعها لبن . لم يجز2" . ولو باع شاة في ضرعها لبن بشاة في 
ضرعها لبن . لم يصح على الصحيح . وبيع بيض بدجاجة كبيع لبن بشاة . ولو باع 
لبن شاة ببقرة في ضرعها لبن . فإن قلنا : الألبان جنس . لم يجز . وإلاء فقولان ‏ 
للجمع بين مختلفي الحكم . فإن ما يقابل اللبن من اللبن » يشترط فيه التقابض » 
وها يقابل التسيوانة ع لقا 


المسلم ء والكافر . 
باب البيوع المنهي عنها 
ما ورد فيه النهي من البيوع . قد يحكم بفساده وهو الأغلب , لأنه مقتضى 
النهي . وقد لاا يحكم بفساده , لكون النهي ليس لخصوصية البيع » بل لأمر آخر . 
فالقسم الأول . أنواع 
منها 53 بيع اللحم بالحيوان 9) 3 وقل سبق 
ومنها : بيع ما لم يقبض» وبيع الطعام حتى يجري فيه الصاعان . وبيسع 
)١(‏ نقل في التوسط عن المتولي والبحر أنه لا يجوز بيع البيض بالبيض إذا كانا مكسورين أو أحدهما لأنه 
(؟) قال الأذرعي : المراد لبن يمكن حلبه . 
زهة لأنه بك نهى أن تباع الخد للضي زؤاد الحاق في لتر زكل برج السلا تيج نوالكا ونوا عن 
شرح الوسيط لفخر الدين بن الوجيه عن المدخل قولا أنه يجوز وادعى الشارح المذكور أنه القياس 
قال : وكذا بغير جنسه من مأكول وغيره في الأظهر . أما المأكول فدليل التحريم فيه عموم الحديث 
السابق : والحديث الآتي نكا : ودليل جوازه ا 2 ا ل 
و ميات وير لس امه 
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الكالىء بالكالىء . وسنشرخها بعد » إن شاء الله تعالى . ٠‏ 


ومنها : بيع الغرر('© . 

ومنها : بيع ما لم يقدر على تسليمه . وقد سبق . 

ومنها : بيع مال الغير . 

ومنها : بيع ما ليس عنده , وفيه تفسيران . أحدهما : أن يبيع غائباً . والثاني : 
ما لا يملكه ليشتريه فيسلمه . 


ومنها : بيع الكلب والخنزير ء وقد سبق ذكرهما في شرائط المبيع . 

ومنها : بيع عَسّْبٍ الفحل”© 22‏ بفتح العين وإسكان السين المهملتين - 
والمشهور في كتب الفقه : أنه ضرابه9؟ , وقيل : أجرة ضرابه » وقيل : هو ماؤه . 
فعلى الأول والثالث . تقديره : بدل عسب الفحل . وفي رواية الشافعي رضي الله 
عنه نهي عن ثمن عسب الفحل . والحاصل : إن بذل عِوَضاً عن الصراب . إن كان 
نيعا ٠‏ فباطل قطعاً . وكذا إن كان إجارة على الأصح . ويجوز أن يعطي صاحب 
الأنئى صاحب الفحل شيئاً على سبيل الهدية©» . 


وملها : : بيع حبل الحبلة 2*0 34 وهو نتاج النتاج . و : أن يبيع بثمن إلى أن 


)١(‏ حقيقة الغرر كما قاله الشيخ أبو علي : كل عقد عقد على ما يجوز أن يتم ويجوز أن لا يتم » مأخوذ من 
الغر وهو السترء وفسره الماوردي والصيمري بالتردد بين جانبين متضادين الأغلب منهما أخوفهما . 
وقيل ما انطوى أمره وخيفت عاقبته . 

(5) لما روى ابن جاير قال : نهى رسول الله تل عن بيع عسب الفحل . رواه البخاري في الإجارة . 

(*) اعلم أن الضراب بكسر الضاد هو طروق الفحل للأنثى ء فعلى التفسير الأول وهو المشهور في كتب 
الفقه كما قاله الرافعي لا بد في الحديث من تقدير لأن نفس العسب وهو الضراب لا يتعلق بالنهي لأنه 
ليس من أفعال المكلفين » والإعارة له محسوبة فيكون التقدير أجرة عسب الفحل . وحينئذ يكون دليلا 
على تحريم استئجاره كذلك . وهو الأصح كما سيأتي . 

5( خلافا لأحمد » وتعييره بالأصح يقتضي أن الخلاف وجهان وصرح في المحرر بأنه قولان فقال : في 

الأصح القولين . هذا لفظه . المعروف وهو المذكور في الشرحين والروضة . 

لما روى البخاري ومسلم عن ابن عمر أن النبي كَل نهى عن حبل الحبلة . 

والحبل مصدر واستعماله هنا مجاز من وجهين : 

أحدهما : إطلاقه على البهائم مع أنه مختص بالآدميات بالاتفاق. وإنما يقال للبهائم الحمل بالميم كما 

نقله المصنف في تهذيب الأسماء واللغات . 


0) 


صر 
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يلد ولد هذه الدابة . كذا فسره ابن عمر والشافعي وغيرهما رضي الله عنهم . وقيل : 
هو بيع ولد نتاجح هذه الدابة , قاله أبو عبيد وأهل اللغة 5 


ومنها : بيع الملاقيح ٠‏ وهي ما في بطون الأمهات من الأجنّة 20 , الواحدة : 
ملقوحة . وبيع المضامين . وهي ما في أصلاب الفحول . 

ومنها : بيع الملامسة . وفيه تأويلات . أحدها : تأويل الشافعي رضي الله 
عنه » وهو أن يأتي بثوب مطويٌ . أو في ظلمة . فيلمّسه المستام فيقول صاحبه : 
بعتكه بكذا. بشرط أن يقوم لمسك مقام نظرك . ولا خيار لك إذا رأيته 29 . 
والثاني : أن يجعل نفس اللمس بيعا . فيقول : إذا لمسته فهو مبيع لك . والثالث : 
أن يبيعه شيئأ على أنه متى لمسه انقطع خيار المجلس وغيره » ولزم البيع . وهذا البيع 
باطل على التأويلات كلها . وفي الأول .» احتمال للإمام ٠‏ وقاله صاحب ١‏ التتمة » 
تفريعاً على صحة نفي خيار الرؤية . قال في « التتمة » : وعلى التأويل الثاني . له 
حكم المعاطاة . والمذهب : الجزم بالبطلان على التأويلات . 

ومنها : بيع المنابذة » وفيه تأويلات . أحدها : أن يجعلا نفس النبذ9© 
بيعا2), قاله الشافعي رضي الله عنه . وهو بيع باطل . قال الأصحاب : ويجيء فيه 


- الثاني : أن المراد بهذا المصدر هو اسم المفعول وهو المحبول كما أطلق الحمل وأريد به . 

وأما الحبلة فقيل جمع حامل كفاسق وفسقة . وقيل : مفرد والتاء للتأنيث إشعاراً بأنها أنئى حتى تلد . 

)١(‏ اعلم أن العرب كانت تبيع ما في بطن الناقة من الأولاد وما تحمله من ضراب الفحل في عام أو أعوام 
وهما باطلان بالاجماع لانتفاء الشروط فيه . 
والملافيع : جمع ملقوحة أي ملقوح بها من قولهم لقحت بضم اللام . ولا يكون الملاقيح إلا لما في 
بطون الإيل خاصة . كذا قاله أبو عبيد في غريب الحديث . وذكر الجوهري نحوه أيضاً . وإطلاق 
المصنف وبعضهم محمول عليه . 
أما المضامين . فقال الأزهري : سميت بذلك لأن الله تعالى أودعها ظهورها فكأنها ضمنتها . والمفرد 
«مضمون كمجنون ومجانين . وأشار صاحب المحكم إلى أنه مضمان كمفتاح ومفاتيح . 

(؟) هذا التفسير ذكره الرافعي في الشرحين المحرر . 
فائدة : يلمس بضم الميم وكسرها كما قاله المصنف في تهذيبه . 

(؟) والنبذ بالذال المعجمة هو الطريع والإلقاء . قال تعالى : 8 فنبذوه وراء ظهورهم ١‏ 

0 أي يجعلا الإلقاء قائما . مقام الصيغة فيقول أحدهما للآخر : أنبذ إليك ثوبي بعشرة أو يقول أنبذ إليك 
نوبي وتنبذ إِليّ ثوبك على أن كل واحد بالآخر وهذا التأويل نص عليه في المختصر . ووجه بطلانه 
فقدان الصيغة . 


14 كتاب البيع / باب البيوع المنبي عنها 


الخلاف في المعاطاة » فإن المنابذة مع قرينة البيع » هي نفس المعاطاة . والثاني : 
أن يقول : بعتك على أني إذا نبذته إليك . لزم البيع » وهو باطل . والثالث : أن 
المراد نبذ الحصاة » وسيأتي إن شاء الله تعالى . 

ومنها : بيع الحصاة ء وفيه تأويلات . أحدها : أن يقول : بعتك من هذه 
الأثواب ما وقعت عليه الحصاة التى أرميها » أو بعتك من هذه الأرض من هنا إلى مأ 
انتهت إليه هذه الحصاة . والثاني : أن يقول : بعتك على أنك بالخيار إلى أن أرمي 
الحصاة . والثالث : أن يجعلا نفس الرمى بيعاً » فيقول : إذا رميت الحصاة . فهذا 
اللوكتميه للك ركداته لدي باط فى ميتو ة: 

ومنها : بيعتان في بيعة20 . 

وفيه تأويلان نص عليهما في « المختصر» . أحدهما : أن يقول : بعتك هذا 
بألف . على أن تبيعني دارك بكذا . أو تشتري مني داري بكذا. وهو باطل . 
والثانى : أن يقول : بعتكه بألف نقداً » أو بألفين نسيئة » فخذه بأيهما شئت أو شئت 
أناء وهو باطل . أما لو قال : بعتك بألف نقداً » وبألفين نسيئة » أو قال : بعتك 
نصفه بألف . ونصفه بألفين ء» فيصح العقد . ولو قال : بعتك هذا العبد بألف . 
نصفه بستمائة . لم يصح . لأن ابتداء كلامه يقتضي توزيع الثمن على المثمن 
بالسوية » واخره يناقضه . : 

ومنها : بيع المحاقلة والمزابنة » وسياتي بيانهما إن شاء الله تعالى . 

ومنها : بيع المجُر- بفتح الميم وإسكان الجيم والراء ‏ وهو ما في الرحم , 
وقيل : هو الربا . وقيل : هو المحاقلة والمزابنة . 

ومنها : بيع السئنين . 

وله تفسيران. أحدهما : بيع ثمرة النخلة سنين . والثاني : أن يقول : بعتك 
هذا سنة. على أنه إذا انقضت السنة فلا بيع بيناء فتردّ إليَّ المبيع وأرد إليك 
الثمن . 


. روى أبو هريرة أن النبي َك نهى عن بيعتين في بيعة‎ )١( 
: أخرجه الترمذي وقال حسن صحيح‎ 
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ومنها : بيع الغويان13) 1 ويقال : الم ا وهو أن يشتري سلعة من غيره 
ويدقم الله دراعم ؟ ؛ على أنه إن أخذ السلعة , » فهي من الثمن . وإلااء ٠»‏ فهي للمدفوع 
إليه: مجان . 


ةا ا سد 

ومنها : ا ب و 
تنجو من العاهة .» وسيأتي تفصيلها إن شاء الله تعالى . 

ومنها : بيع السلاح لأهل الحرب . لا يصح 7 . ويجوز بيعهم الحديد , لأنه 

قلت : بيع السلاح لأهل الذمة في دار الإسلام » صحيح . وقيل : وجهان , 
حكاهما المتولي والبغوي والروياني وغيرهم . والله أعلم . 

ومنها : أن النبي كلو » نهى عن ثمن الهرَّة 29 . قال القفال : المراد : الهرة 
الوحشية . إذ ليس فيها منفعة استئناس ولا غيره . 

قلت : مذهبنا : أنه يصح بيع الهرة الأهلية » نص عليه الشافعي رضي الله عنه 
وغيره . 

والجوابة عن اللحلايت امن أوخدء دكرها الخطابي . 


أحدها : أنه تُكلّم في صحته . 
والثانى : جواب القفال . 


)١(‏ في العربون ست لغات حكاها المصنف في تهذيبه فتح العين والراء هي الفصيحة وضم العين وإسكان 
الراء ؛ وعربان بالضم والإسكان أيضا » وإبدال العين هذه مع الثلاثة , وهو أعجمي معرب . وأصله 
في اللغة التسليف والتقدير . 

6 سكت عن الخيل ونص الشافعي رضي الله عنه في سير الواقدي أنه لا يصح بيعها من الحربي ونص 
عليه أيضاً في البويطي . 

() والحديث أخرجه مسلم عن جابر رضي الله عنه بلفظ سألت جابراً عن ثمن الكلب والسنور ؟ قال : زجر 
البي يكخْ عن ذلك ( ١114/7‏ ) كتاب المساقاة حديث (10594/57) . 
والسنور الهرء والأنئى سنورة . ( المصباح المنير )793/1١‏ . 
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والثالث : أنه نهى تنزيه . 

والتسصترؤة أن النامن سكاتسر فيه وهنا روويه تكله انبر الفلا ب الك 
الأول باطل » فإن الحديث في « صحيح مسلم » من رواية جابر رضي الله عنه . والله 
| . 
5 ومنها <«النهي عن بيع وسلف #:وغو ابيع بوظ الفرض»- 
ومنها : النهي عن بيع وشرط . والشرط ي: ينقسم إلى فاسد » وصحيح . 
فالفاسد : يفسد العقد على المذهب . وفيه كلام سيأتي قريبا إن شاء الله 
تعالى . فمن الفاسد . إذا باع عبده بألف . بشرط أن يبيعه داره » أو يشتري منه 
داره » وبشرط أن يقرضه عشرة . فالعقد الأول باطل . فإذا أتيا بالبيع الثاني » نظرء 
إن كانا يعلمان بطلان الأول . صح . وإلا . فلاء لأنهما يأتيان به على حكم الشرط 
الفاسد . كذا قطع به صاحب ١‏ التهذيب » وغيره . والقياس : صحته . وبه قطع 
الإمام . وحكاه عن شيخه في كتاب « الرهن 270 . ولو اشترى زرعا. وشرط على 
بائعه أن يحصده . بطل البيع على المذهب”" . وقيل : فيه قولان . لأنه جمع بين 
بيع وإجارة . وقيل : شرط الحصاد باطل . وفي البيع قولا تفريق الصفقة . و 
الحكم لو أفرد الشراء بعوض والاستئجار بعوض . فقال : اشتريته بعشرة » على أن 
تحصده بدرهم , لأنه جعل الإجارة شرطاً في البيع . فهو في معنى بيعتين في بيعة » 
ولو قال : اشتريت هذا الزرع » واستأجرتك على حصاهه بعشرة .» فقال : بعت 
وأجرت . فطريقان . 

أحدهما : على القولين في الجمع بين مختلفي الحكم . والثاني : تبطل 
الإجارة . وفي البيع قولا تفريق الصفقة . ولو قال : اشتريت هذا الزرع بعشرة ء 
واستاجرتك لحضده بدرهم: + صح الشراء . ولم تصح الإجارة . لأنه استأجره للعمل 
فيما لم يملكه . 


)١(‏ قال الشيخ المصنف في شرح المهذب : الأول أصح لأن المواطاة لا يعتقد لزوم الوفاء بها بخلاف 
مسألتنا فنظيرها من مسألتنا أن يعلما بفساد الشرط وللأذرعي بحث في الصحة . 

() لأن الشرط باطل لمنافاته لمقتضى العقد . فإن قضية العقد أن يكون الحصاد على المشتري وأيضاً فلان 
المشتري ليس بمالك السلعة حالة اشتراط العمل فأشبه ما لو استأجره كخياطة ثوب لم يملكه وإذا بطل 
الشرط بطل العقد . 
فائدة : يحصد هو بكسر الصاد وضمها . قاله في الدقائق . 


ونظائر مسألة الزرع تقاس بها ء كما إذا اشترى ثوباً وشرط عليه صبغه , 
وخياطته . أو لبنا وشرط عليه طبخه . أو نعلاً وشرط عليه أن ينعل به دابته . أو عبداً 
رضيعا على إنه يتم إرضاعه . أو متاعاً على أن يحمله إلى بيته » والبائع يعرف بيته ‏ 
فإن لم يعرفه » بطل قطعا . ولو اشترى حطباً على ظهر بهيمة مطلقاً . ٠‏ فهل يصح 
لعل ريد بن ياي لرليما ام اع ل ل ري 1 
العادة قد تقتضي حمله إلى داره ؟ فيه وجهان . 


قلت : أصحهما : الصحة . والله أعلم . 


وأما الشرط الصحيح في البيع , » فمن أنواعه شرط الأجل المعلوم في الثمن . 
فإن كان الثمن مجهولاً . بطل . قال الروياني : ولو أجل الثمن ألف سنة . بطل 
العقد .ع ٠‏ للعلم بأنه لا يعيش هذه المدة . فعلى هذا . يشترط في صحة الأجل . 
احتمال بقائه إليه . 

قلت : لا يشترط احتمال بقائه إليه » بل ينتقل إلى وارثه » لكن التأجيل بألف 
سنة وغيرها مما يبعد بقاء الدنيا إليه » فاسد . والله أعلم . 


ثم موضع الأجل . إذا كان العوض في الذمة . فأما ذكره فى بي المبيع أو في 
الثمن المعين . مثل أن يقول : اشتريت بهذه الدراهم على أن أسلمها في وقت 
كذا. فباطل . ٠»‏ يبطل البيع » ولوحل الأجل . فأجّل البائع المشتري مدة . أو زاد في 
الأجل قبل حلول الأجل المضروب . فهو وعد لا يلزم . كما أن بدل الاتلاف لا 
يتأجل وإن أجله . ولو أوصى من له دين حالٌ على إنسان بإمهاله مدة , لزم ورثته 
إمهاله تلك المدة . لآن التبرعات بعد الموت تلزم(!» » قاله في « التتمة » . ولو أسقط 
من عليه الدين المؤجل الأجل . ٠‏ فهل يسقط حتى يتمكن المستحق من مطالبته في 
الحال ؟ وجهان . أصحهما : لا يسقط لآن الأجل صفة تابعة ..والضفة ل تفرد 


. لا خفاء أنه يشترط أن يخرج الدين من الثلث وصرح باشتراطه الروياني في البحر في باب الوصية‎ )١( 
واعلم أن المتولي ذكر مع هذه الصورة صورة ة أخرى وهي النذر فإذا نذر أن لا يطالب فلاناً بكذا إلا بعد‎ 
. شهر مثلاً لزمه الوفاء ع به فأهمل الشيخ الثانية مع أنها هي والتي قبلها في موضم واحد‎ 
قال الشيخ الإمام البلقيني : والتحقيق لا استثناء ء في الصورتين بل الحلول موجود وامتنع الطلب لعارض‎ 
. كالإعسار‎ 
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بالإسقاط . ألا ترى أن مستحق الحنطة الجيدة . أو الدنائير الصحاح . لو أسقط صفة 
الجودة والصحة . لم تسقط . ومن أنواعه . شرط الخيار ثلاثة أيام » وسيأتي بيانه إن 
شاء الله تعالى . 


ومنها : شرط الرهن . والكفيل . والشهادة . فيصح البيع بشرط أن يرهن 
المشتري بالثمن » أو يتكمّل به به كفيل207 » أو يشهد عليه » سواء كان الثمن حالاً أو 
مؤجلاً . ويجوز أيضاً أن يشرط المشتري على البائع كفيلاً بالعهدة ‏ ولا بد من تعيين 
الرهن والكفيل . والمعتبر ف في فى الرهن المشاهدة أو الوصف بصفة المسلّم فيه . وفي 
الكفيل المشاهدة . أو المعرفة بالاسم والنسب ء ولا يكفي الوصف . كقوله : رجل 
موسر ثقة . هذا هو المنقول للأصحاب . ولو قال قائل : الاكتفاء بالوصف أولى من 
ا ؛ لم يكن مبعداً . وقال القاضي ابن كج : لا 
يشترط تعيين الكفيل . فإذا أطلق . أقام من شاء كفيلا » وهذا شاذ فتبردوة م ولا 
يشترط تعيين الشهود على الأصح 29 . وادعى الإمام ‏ اودلا يشرط طعا ورد 
الخلاف إلى أنه لو عين الشهود . هل يتعينون ؟ ولا يشترط التعرض لكون المرهود 
عل لماي رع صليفي ادع كيل إن الثها علين. يد المرتمريه و دل 
ل لت بي أن يككون المشروط رهنه » غير غير المبيع . 


الأصحاب ع( إلا الإمام ع( 7 قال 0 : هو مبني 0 أن ا 5 6 فاك 
قلنا : بالبائع أو يجبران . أو لا يجبران . بطل البيع . لأنه شرط ينافي مقتضاه . وإن 
قلنا : بالمشتري 3 فوجهان : أحدهما : هذا . والثاني 3 يصح البيع والشرط . سواء 
كان الثمن حالاً » وا ولو شرط أن يرهنه بالثمن بعد القبض ويرده إليه » بطل 


البيع 5 


(1) يستثنى من الكفيل ما لو باع عينا من رجلين وشرط أن كلل منهما يضمن الآخر لم يصح العقد وإن كان 
0 ا ان ال لق 
2,0 لآ حكمهم واحد عند اتصافه . بالعدالة فلا يتثماوت الغرض فيهم . والثاني : يشترط كما في الرهن 
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ولو رهسسيا فس من عبر شرط ضع 01 كان يع ]ليمي . فإن كان قبله ء» فلا 
إن كات المح حالا + الأن الح ثابك له . وإ كان اسل » فهو كرهن المبيع بدين 
آخر قبل القبض . ثم إذا لم يرهن المشتري ما شرطه . أو لم يشهد . أو لم يتكفل 
الذي عينه . فلا إجبار . لكن للبائع الخيار . ولا يقوم رهن وكفيل آخر مقام المعين . 
فإن فسخ . فذاك . وإن أجاز ء فلا خيار للمشتري . 

ولوعين شاهدين ء فامتنعا من التحملء فإن قلنا : لا بد من تعيين 
الشاهدين . فللبائع الخيار('2 . وإلا . فلا . ولوباع بشرط الرهن , ك المرفرة 
قل القيفن 4 أو ا تعتوة ار وده كنا قينا : » فله الخيار في فسخ البيع » وإن 
تعيب بعد القبض . فلا خيار . ولو ادعى الراهن أنه حدث بعد القبض ». وقال 
المرتهن : قبله . فالقول قول الراهن . ولو هلك الرهن بعد القبض ٠‏ أو تعيب ثم 
ا ل ا 


العقذ590) 5 . والثاني : 2 0 5 يصح البيع 00 الشرط 5 فإذا 
صححنا الشرط . فذاك إذا أطلق . أو قال : بشرط أن تعتقه عن نفسك”9” . أما إذا 


قال: بشرط أن تعتقه عني . فهو لاغ . ثم في العتق المشروط . وجهان . 


)١(‏ قال الزركشي : شمل إطلاقه عدم الارتهان ما لو كان الشرط ارتهان عبدين فقبض أحدهما وتلف في يده 
أو تغيب وامتنع نع الراهن من إقباض الآخر. فالمنقول في الاستقصاء أنه لا يثبت له الخيار . انتهى ولا 
يخلو من إشكال خك. 

)١(‏ قال الاسنوي : نقلاً عن المعين لبعض فقهاء اليمن أنه لو اشترى بعض عبد بشرط إعتاقه , أنه لا 
ب ١‏ 

() أما إذا قال بشرط أن تعتقه عني فهو لاغ أي العقد كما صرح به فى شرح المهذب والمطلب لأنه يتضمن 
نقل الملك إليه وبقاءه على ملكه مع سلامة الثمن له وذلك أبلغ من شرط عدم التسليم . 
قال الزركشي » هذا في غير البيع الضمني . أما لوقال اعتق عبدك عني على كذا بشرط أن يكون الولاء 
لك . ففي التتمة في باب الخلع المذهب المشهور أن الشرط يفسد ويقع العتق عن المستدعي وعليه 
القيمة . انتهى . 
وقد يقال لا استثناء بل العقد فاسد أيضا بدليل عدم لزوم المسمى وإنمايقع عنه وتلزمه القيمة لالتماسه 
العتق على عوض وإسعاف المالك بما سأله وهنا لم يعتقه المالك عن المستدعي مجاناً فوجبت القيمة 
فليتأمل . خ ك . 
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أصحهما : أنه حق لله تعالى . » كالملتزم بالنذر . والثاني : أنه حق للبائع » فعلى هذا 
للبائع المطالبة به قطعاً . وإن قلنا : إنه لله تعالى . فللبائع المطالبة به أيضاً على 
الأصح . وإذا أعتقه المشتري » فالولاء له بلا خلاف . سواء قلنا : الحق لله تعالى , 
أم للبائع » لأنه أعتق ملكه . فإن امتنع من العتق . فإن قلنا : الحق لله تعالى » اجبر 
عليه . وإن قلنا : للبائع » لم يجبرء بل يخير البائع في فسخ البيع . وإذا قلنا 
بالإجبار . قال في « التتمة » : يخرج على الخلاف في المولى إذا امتنع من الطلاق » 
فيعتقه القاضي على قول . ويحبسه حتى يعتق على قول . 

وذكر الإمام احتمالين . أحدهما : هذا . والثاني . يتعين الحبس » فإذا قلنا : 
العتق حق للبائع » فأسقطه . سقط » كما لو اشترط رهناً أو كفيلاً ثم عفا عنه . وعن 
الشيخ أبي محمد : أن شرط الرهن والكفيل لا يفرد بالإسقاط . كالأجل . فلو أعتق 
المشتري هذا العبد عن الكفارة . فإن قلنا : الح لله تعالى . أو للبائع » ولم يأذن » 
لم يجز . وإن أذن . أجزأه عنها على الأصح . ويجوز استخدامه . والوطء 
والاكساب للمشتري(؟ . ولو قتل . كانت القيمة له » ولا يكلفه صرفها إلى عبد آخر 
ليعتقه . ولو باعه لغيره وشرط عليه عتقه » لم يصح على الصحيح . ولو أولد 
الجارية » لم يجزئه عن الإعتاق على الصحيح . ولو مات العبد قبل عتقه » فأوجه . 
أصحها : ليس عليه إلا الثمن المسمى . لأنه لم يلتزم غيره . والثاني : عليه مع ذلك 
قدر التفاوت بمثل نسبته من الثمن . والثالث : للبائع الخيار » إن شاء أجاز العقد ولا 
شيء له ء وإن شاء فسخ وردٌ ما أخذ من الثمن ورجع بقيمة العبد . والرابع 
ينفسخ . ثم إن هذه الأوجه . مفرعة على أن العتق للبائع » أم مطردة سواء قلنا : 
له . أو لله تعالى ؟ فيه رأيان للامام . أظهرهما : الثا 

قلت : وهذا الثاني . مقتضى كلام الأصحاب وإطلاقهم . والله أعلم . 


ولو اشترى عبداً بشرط أن يدبُّره » أو يكاتبه . أو يعتقه بعد شهر أو سنة . أو 
داراً بشرط أن يجعلها وقفاً . فالأصح : أن البيع باطل في جميع ذلك . وقيل : إنه 
كشرط الاعتاق . وجميع ما سبق في شرط الاعتاق مفروض فيما إذا لم يتعرض 


)2 سكت ع جواز الإإجارة وحكى الدارمي فيها وجهين وصعحع المنع وتابعه الشيخ في شرح المهذب : 
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للولاء . فأما إذا شرط مع العتق كون الولاء للبائع .» فالمذهب : أن البيع باطل ‏ 
وبهذا تع الجمهور 0 7 : إنه يصح البيع(١2‏ . ويبطل الشرط . وحكى 
الإمام وكعيا : أنه يصح الشرط أيضا ء ولا يعرف هذا الوجه عن غير الإمام9» . ولو 
اشترى بشرط الولاء دون شرط الإعتاق . بأن قال : بعتكه بشرط أن يكون لي الولاء 
إن أعتقته . فالبيع باطل ة قطعا . ذكره في « التتمة » . ولو اشترى أباه أو ابنه بشرط أن 
يعتقه » فالبيع باطل قطعاً . لتعذّر الوفاء بالشرط » فإنه يعتق عليه قبل إعتاقه . قاله 
القاقى نصيين . 


قلت : قد حكى الرافعي في كتاب « كفارة الظهار» عن ابن كج : 
ا ل ل ل و سر 
الي م ل » فولدت ثم أعتقها ٠»‏ هل يتبعها الولد0” ؟ 

وأنه لو باع عبداً بشرط أن تع« الستترف: يعرظ: العتق 0 ٠»‏ فالمذهب : بطلان البيع . 
وعن ابن القطان : أنه على وجهين . والله أعلم . 


فصل في ضبط صحيح الشروط في البيع وفاسدها : قال الأصحاب : 
الشرط ضربان . ما يقتضيه مطلق العقد . وما لا يقتضيه . فالأول : كالإقباض 
والانتفاع . والرد بالعيب ونحوهاء فلا يضر التعرّض لها ولا ينفع . والثاني : 
قسمان . ما يتعلق بمصلحة العقد . وما لا يتعلق . فالأول : قد يتعلق بالثمن . 
كشرط الرهن والكفيل . وقد يتعلق بالمثمن . كشرط أن يكون العبد خياطاً . أو 
كاتبا » وقد يتعلق بهما ٠‏ كشرط الخيار . فهذه الشروط . لا تفسد العقد . وتصح في 
يي 


. » ودليل الصحة قوله عليه الصلاة والسلام في حديث بريرة « اشتري واشترطي لهم الولاء‎ )١( 
وأجاب الشافعي كما نقله في شرح المهذب بأن لهم هذا بمعنى عليهم كما في قوله تعالى : « وإن‎ 
5 0 

(؟) ونقله الرافعي عنه ء والذي رأيته في النهاية إنما هو ذكره بحثا لا نقلا . قاله في التوسط . 

(*) قال في شرح المهذب: بعد نقله الوجهين عن ابن كج الأصح أنه لا يتبعها . خ ك . 
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فالأول : كشرط أن لا يأكل إلا الهريسة(2 . ولا يلبس إلا الخزَّ . ونحو ذلك » 
م لم ل او ا 
« التتمة » : لو شرط التزام ما ليس بلازم » بأن باع بشرط أن يصلي النوافل » 7 
شهرا غير رمضان . أو يصلي الفرائفض في أول أوقاتها . فالبيع باطل . لأنه ألزم ما 
ليس بلازم . ومقتضى هذا فساد العقد في مسألة الهريسة . والثاني : كشرطه أن لا 
يقبض ما اشتراه » أو لا يتصرف فيه بالبيع والوطء ولحوهما ا كدر بيع آخر. أو 
قرض . وكشرط أن لا خسارة عليه في ثمنه إن باعه فنقص . فهذه الشروط وأشباهها 
فاسدة تفسد البيع . إلا الإعتاق على ما سبق . 

فرع : لا يجوز بيع الحمل » ا . ولوباع حاملاً 
بيعاً مطلقاً . دخل الحمل في البيع© . ولو باعها واستثنى حملها . لم يصح البيع 
على المذهب . وبه قطع الجمهور » وحكى الإمام فيه وجهين . ولو كانت الأم 
لإنسان . والحمل لآخر ء. فباع الأم لمالك الحمل أو لغيره » أو باع جارية حاملا 
بحر ء فالمذهب : أن البيع باطل . وبه قطع الأكثرون . وقيل : يصح . واختاره 


)١(‏ قال الشيخ جمال الدين الإسنوي “من القاففن فل الآم على البطلان وساق النص -ولفظه : فإذا باع 
الرجل الرجل العبد على أن لا يبيعه من فلان أو على أن يبيعه من فلان أو على أن لا يستخدمه أو على 
أن ينفق عليه كذا وكذا , أو على -أن يخارجه . فالبيع كله فاسد إلى آخر ما ذكره ووافقه عليه بعض 
أصحابه وهذا النص ليس فيه تصريح بما قاله . قال في الخادم : وليس في هذا النص نقص لمسألتنا 
من وجهين :- 
أحدهما : أن قوله على أن ينفق عليه كذا وكذا فيه الإشارة إلى التقدير بتقدير معلوم ٠‏ ونفقة الرقيق 
بالكفاية . فإذا شرط فيها قدراً معلوماً بطل لأنه قد يزيد على الكفاية فيتضرر السيد بخلاف صورة 
الهريسة فإنه إنما شرط عليه أن يؤدي الواجب من أحد الأنواع التي يتأدى الواجب يبعضها فصح ولم 
يلزمه الوفاء به لأن الواجب على السيد أحدها فاه خصال الكفارة لا يتعين أحدها بالتعين . 
الثاني : إن في مسألة الهريسة شيئاً واحداً ومسألة الأم فيها ذكر شيثين . 
ومعناه أن يجمع له بين أدمين أو نوعين من الأطعمة وذلك مما لا يلزم السيد لأنه لا يلزمه أن ينفق على 
رقيقه أكثر من نوع واحد . فإذا شرط عليه الجمع بين نوعين فقد شرط عليه ترفيهه » فلم يصح كما لو 
باع بشرط أن يرفهه بترك الخدمة وحاصل الفرق أن في مسألة الهريسة شرط عليه الواجب وهو كفاية 
العبد وعينه في الهريسة . وأما مسألة الام فشرط عليه مالا يجب عليه أصلاً . 

(0) محل دخول الحمل ما إذا كان الحمل للبائع ٠‏ أما لو كان الحمل لغير مالك الأم بأن أوصى بالحمل 
لسحض ربالا لآخر وخرج ذلك من الثلث وقبلا فباع مالك الآم الآم وقلنا بصحة البيع على الوجه 
الضعيف لم يدخل الحمل . 
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٠» 0‏ والغزالي . ولو باع جارية » أو دابة بشرط أنها حامل . فقولان . وقيل : 
جهان . أظهرهما : يصح البيع . والثاني : لا يصح . وقيل : يصح في الجارية 
ا أن الحمل يعلم . أم لا . إن قلنا : لا. لم يصح ء. وإلاء 
صح . ولو قال : بعتك هذه الدابة وحملها . أو هذه الشاة وما في ضرعها من اللبن » 
ل حح على لاسن يسدر بلا ا مجاه ري أبو على . لأنه جعل المجهول 
مبيعاً مع المعلوم » بخلاف البيع بشرط أنها حامل . ٠»‏ فإنه وصف تابع . وقال أبوزيد : 
يصح . لأنه يدخل عند الإطلاق . فلا يضر ذكره كأساس الدار . ولو قال : بعتك 
الجبة بحشوهاء فقيل : هو على الخلاف . وقيل : يصح قطع(" . لأن الحشو 
داخل في مسمى الجبة » فذكره تأكيد للفظ الجبة . بخلاف الحمل ». فإذا قلنا 
بالبطلان في هذه الصور ء قال الشيخ أبو على : في صورة الجبة في صحة البيع في 
الظهارة والبطانة قولا تفريق الصفقة . وفي صورة الدابة » يبطل البيع في الجميع » 
١ك‏ لحري ريه و كال الماع باريد يونين . ولو باع حاملاً وشرط 
وضعها لرأس الشهر ونحوه . لم يصح البيع قطعا . وبيض الطير» كحمل الدابة 
والجارية في جميع ذلك . ولو باع شاة بشرط أنها لبون » فطريقان . أصحهما : أنه 
على الخلاف في البيع بشرط الحمل . لكن الصحة هنا أقوى . والطريق الثاني : 
يصح قطعا. لأن هذا شرط صفة فيها لا يقتضي وجود اللبن فيها حالة العقد. فهو 
ا ود :كلو شوط كونه اللبن فى الطفر كان كتترط الخمل 
قطعاً . ولو شرط كونها تدرٌ كل يوم كذا رطلاً من اللبن ٠‏ بطل البيع قطعا , » لأن ذلك 
لا ينضبط . فصار كما لو شرط في العبد أن يكتب كل يوم عشر ورقات . ولو باع 
لبوناً » واستثنى لبنها » لم يصح العقد على الصحيح . كاستئناء حمل الجارية ‏ 
والعسجدي ب الحبوي ..والحيقى ببيع القطن ٠.‏ 
فرع : ومن الشروط الصحيحة باتفاق . أو على خلاف . مسائل نشير إلى 


)١(‏ قال في شرح المهذب : إذقال بحشوها أو وحشوها فطريقان أضحهما الصحة قطعا + ثم ذكر التعليل 
المذكور في الروضة والذي استقر عليه رأي الشيخ تقي الدين السبكي الفرق بين الواو والباء . فإذا قال 
بعتكها أو حملها أو الجبة وحشوها أو الجدر وأساسه بطل . وإن قال بعتكها بحملها أو الجبة بحشوها أو 
الجدار بأساسه صح . واللغة تقتضيه وكلام الشافعي لا يخالفه . 

قال الأذرعي : وما قاله في الفرق بين الواو والباء ظاهر . 


:>“ كتاب البيع / باب البيوع المنبي عنها 
بعضها مختصرة . 

منها : البيع بشرط البراءة من العيوب . 

ومنها : بيع الثمار بشرط القطع وسيأتي بيانه إن شاء الله تعالى . 

ومنها : لو باع مكيلا أو موزوناً أو مذروعاً » بشرط أن يكال بمكيال معين » أو 
يوز [ مغين ]177 أويلارع مبعين أوقترط ذلك في الثمن :فيه تجلاف نشرجه في 
باب السّلّمِ إن شاء الله تعالى . وفي معناه » تعيين رجل يتولى الكيل أو الوزن . 

ومنها : لو باع داراً واستثنى لنفسه سكناها » أو دابة استثنى ظهرها , إن لم يبين 
مل عا رع جام اا 
مَوْجدُ اعد اك اا ل اس 0 
ذلك من مقتضى العقد » لم يضر ذكره » وإلا . فيفسد العقد . 

ومنها : لو قال : بعتك هذه الصبرة كل صاع بدرهم على أن أزيدك صاعاً . 
فإن أراد هبة صاع أو بيعه من موضع آخرء فالعقد باطل , ؛ لأنه شرط عقد في عقد . 
وإن أراد أنها إن خرجت عشرة آصع أخذتٌ تسعة دراهم . فإن كانت الصيعان 
مجهولة ٠‏ لم يصح . لأنه لا يعلم حصة كل صاع . وإن كانت معلومة » صح . فإن 
. كانت عشرة » فقد باع كل صاع وتسعاً بدرهم » ولو قال : بعتك هذه الصبرة كل صاع 
بدرهم ع » على أن أنقصك صاعاً » فإن أراد رد صاع إليه » فهو فاسد . وإن أراد أنها 
إن خرجت سعة أصع » أخذت عشرة دراهم » فإن كانت الصيعان مجهولة ٠‏ لم 
يصح . وإن كانت معلومة » صح . فإن كانت تسعة آصع . فقد باع كل صاع بدرهم 
ونُسع . وفيه وجه : أنه لا يصح مع العلم أيضاً . لقصور العبارة عن المَحُمل 
المذكور . ولو قال : بعتك هذه الصبرة ة كل صاع بدرهم . ؛ على أن أزيدك صاعاً » أو 
أنقصك . ولم يبين إحدى الجهتين » » فهو فاسد . 

ومنها لو باع أرضاً على أنها مائة دراع + »حرجت دون العاية + لاا 
أظهرهما : صحة البيع . وقيل : يصح قطعاً للإشارة » وصار كالحُلف في الصفة . 


)1( سقط في الأصل والمثبت من وطع. 
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فعلى هذا . للمشتري الخيار في الفسخ . ولا يسقط بحط البائع من الثمن قدر 
النقص . وإذا أجاز » يجيز بجميع الثمن على الأظهر . وبقسطه على القول الآخخر . 
ولو خرجت أكثر من مائة » ففي صحة البيع القولان . فإن صححناه . فالصحيح : أن 
للبائع الخيار . فإن أجازء كانت كلها للمشتري . ولا يطالبه للزيادة بشيء . والوجه 
الآخر . اختاره صاحب « التهذيب » : أنه لا خيار للبائع » ويصح البيع في الجميع , 

بجميع الثمن المسمى . ويُنَزّل شرطه منزلة من شرط كون المبيع معيباً فخرج سليماً . 
را . فإذا قلنا بالصحيح ٠»‏ فقال المشتري : لا تفسخ » فأنا أقنع بالقدر 
المشروط شائعا ولك الزيادة » لم يسقط خيار البائع على الأظهر . ولو قال : لا 
ل ل للا 
خلاضت ينام بهد المجالة امابإذا باع التون على ١‏ نه عشرة أذرع » أو القطيع على 
أنه عشرون شاة . أو الصبرة ة على أنها ثلاثون صاعاً » وحصل نة نقص أو زيادة . وفرق 
صاحب ١‏ الشامل » بين الصبرة وغيرها . فقال : إن زادت الصبرة . رد الزيادة . وإن 
نقصت وأجاز المشتري, أجاز بالحصة . وفيما سواها يجيز بجميع الثمن . 

ومنها : لوقال : بع عبدك من زيد بألف على أن علي خمسمائة » فباعه على 
هذا الشرط . لم يصح البيع على الأصح . والثاني : يصح ويجب على زيد ألف . 
وعلى الآمر خمسمائة » كما لو قال : ألق متاعك في البحر على أن علي كذا . 

فصل : البيع الصحيح إذا ضم إليه شرط . فذلك الشرط ضربان ء 
صحيح . وفاسد . فإن كان صحيحا . فالعقد صحيح . وإن كان فاسداً . فإن كان 
مما لا يفرد بالعقد . نظر. إن لم يتعلق به غرض يورث تنازعا . لم يؤثر ذلك في 
العقد كما سبق . قال الإمام : ومن هذا القبيل . ما إذا عين الشهود لتوثيق الثمن » 
وقلنا : لا يتعينون . فلا يفسد به العقد . وإن تعلق به غرض ». فسد البيع بفساده , 
للنهي عن بيع وشرط . هذا هو المشهور . ولنا قول رواه أبو ثور . إن البيع لا يفسد 
بفساد الشرط بحال . لقصة(2© بريرة رضي الله عنها . وإن كان مما يفرد بالعقد , 


)١(‏ عن عائشة رضى الله عنها قالت : جاءت بريرة فقالت : إني كاتبت على تسع أواق في كل عام وقية ع 
فأعينيئنى ٠‏ فقالت عائشه : إن أحب أهلك أن أعدها لهم عدة واحدة وأعتقك فعلت .2 ويكون ولاؤْك 
لي . فذهبت إلى أهلها فأبوا إلا أن يكون الولاء لهم . فقال رسول الله كل : خذيها وأعتقيها. ثم قا 
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كالرهن والكفيل » فهل يفسد البيع لفسادهما ؟ قولان . أظهرهما : يفسد . كسائر 
الشروط الفاسدة . والثاني : لاء» كالصداق الفاسد لا يفسد النكاح ١‏ 

ولو باع بشرط نفي خيار المجلس . أو خيار الرؤية » ففيه خلاف نذكره في باب 
الخيار إن شاء الله تعالى . 

فصل : إذا ا* شترى شيئاً شراءً فاسداً » إما لشرط فاسد . وإما لسبب آخر» 
ثم قبضه » لم يملكه بالقبض . ولا ينفذ تصرفه فيه » ويلزمه ردّه » وعليه مؤنة رده 
كالمغصوب . ولا يجوز حبسه . لاسترداد الثمن » ولا تدم ابه على العرضاد عان 
المذهب . وحكي قول ووجه للاصطخري : أن له حبسه ويقدٌّم به » وهو شاذ 
ضعيف . وتلزمه أجرة المثل للمدة التى كان في يده .» سواء استوفى المنفغة » أم 
تلفت تحت يده . وإن تعيّب في يده » فعليه أرش النقص . وإن تلف . فعليه قيمته 
أكثر ما كانت من يوم القبض إلى يوم التلف . كالمغصوب ., لأنه مخاطب كل لحظة 
من جهة الشرع بردّه . وفي وجه : تعتبر قيمته يوم التلف . وفي وجه : يوم القبض . 
وقد يعبّر عن هذا الخلاف بالأقوال . وكيف كان . فالمذهب : اعتبار الأكثر . وما 
حدث من الزوائد المنفصلة . كالولد . والثمرة » والمتصلة , كالسَّمَن » وتعلم 
اماد ال ا ل ا 
1 لتلف . ولو أنفق على العبد مدة » لم يرجع بها على البائع إن كان المشتري عالماً 
0 

قلت : أصحهما : لا يرجع . والله أعلم . 

وإن كانت جارية » فوطئها المشتري . فإن كان الواطىء والموطوءة جاهلين » 
فلا حنّ » ويجب المهر . وإن كانا عالمين » وجب الحد إن اشتراها بميتة » أودم . 
وإن اشتراها بخمر» أو بشرط فاسد, فلا حدّء. لاختلاف العلماء في حصول 


- رسول الله يل فى الناس فحمد الله وأثنى عليه ثم قال : وأما بعد فما بال رجال يشترطون شروطاً ليست 
في كتاب الله , ما كان من شرط ليس في كتاب الله فهو باطل » وإن كان مائة شرط قضاء الله أحق وشرط 
الله أوثق . وإنما الولاء لمن أعتق » . 
( أخرجه البخاري 3/5" ) كتاب البيوع - حديث )5١1548(‏ . 
( ومسلم ١151/7‏ ) كتاب العتق ‏ حديث 16١4/5‏ ) . 
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الملك . فإن أبا حنيفة رحمه الله20 , يملّكه في هذا الحال0© . فصار كالوطء في 
العدوية ون رفكو فال الإمام تهون أن يقال > بحت الحناء عن :أي حتقة 
رحمه الله(" لا يبيح الوطء . وإن كان يثبت الملك . بخلاف الوطء في النكاح بلا 
ولي . وإذا لم يجب الحدٌ » وجب المهر . فإن كانت بكراً » وجب مع مهر البكر 
أرش البكارة . أما مهر البكر , ٠»‏ فللاستمتاع ببكر . وأما الأآرش . فلإتلاف البكارة . 
وإن استولدها فالولك حر للشبية . فإن خرج حياً ٠‏ فعليه قيمته يوم الولادة » وتستقر 
عليه قيمته . بخلاف ما لو اشترى جارية واستولدها فخرجت مستحقة » فإنه يغرم قيمة 
الولد » ويرجع بها على البائع ٠‏ لأنه غرّه » ولا تصير الجارية في الحال أم ولد . فإن 
كان ملكها في وقت , فقولان . وإن نقصت بالحمل أو الوضع , ؛ لزمه الأرش . وإن 
خرج الولد ميتا » فلا قيمة . لكن إن سقط بجناية » وجبت الغرة ة على عاقلة الجاني , 
وعلى المشتري أقل الأمرين من قيمة الولد يوم الولاقة والخرة» وتطا لك و قدا الف مق 
شاء من الجاني والمشتري . ولو ماتت في الطلق . لزمه قيمتها » وكذا لو وطىء أمة 
الغير بشبهة فأحبلها فماتت في الطلق . وهذه الصورة وأخواتها .» مذكورة في كتاب 
« الرهن » واضحة . 

فرع : لواث شترى شيئاً شراءً فاسداً . فباعه لآخرء فهو كالغاصب ببيع 
المغصوب . فإن حصل فى يد الثانى » لزمه رده إلى المالك . فإن تلف فى يده ء 
لظلر» إن كالك قيمنه: في يدغتها منواء + أو كانت في يد الثاق أكثره رج المآلك 
بالجميع على من شاء منهما . والقرار على الثاني » لحصول التلف في يده . وإن 
كانت القيمة في يد الأول أكثر . فضمان النقص على الأول » والباقي يرجع به على 
من شاء منهما . والقرار على الثاني . وكل نقص حدث في يد الثاني . يطالب به 
الأول » ويرجع به على الثاني . وكذا حكم أجرة المثل . 

فصل : إذا فسد العقد بشرط فاسد . ثم حذفا الشرط . لم ينقلب العقد 
صحيحا . سواء كان الحذف في المجلس أو بعده . وفي وجه : ينقلب صحيحا إن 


. في ( ب ») رضي الله عنه‎ )١( 
, زفق في « ط » هذه الحالة‎ 


رةه في « ط » رضي الله عنه . 
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حذف في المجلس ١‏ وهو شاذ ضعيف . ولو زاد فى الثمن أو المثمن . أو زاد إثبات 
لي ٠‏ نظرء إن كان ذلك بعد لزوم العقد , ٠‏ لم يلحق 

. وكذا الحكم في رأس مال السلم والعدم فيه والصداق وغيرهاء وكذا 
الل ٠»‏ لا يُلحق شيء من ذلك بالعقد . حتى ان الشفيع يأخذ بما سمي في العقد , 
لا بما بقي بعد الحط . وإن كانت هذه الإلحاقات قبل لزوم العقد ٠‏ بأن كانت في 
مجلس العقد . أو في زمن خيار الشرط . فأوجه . أحدها : لا يلحق . وصححه في 
« التتمة » . والثاني : يلحق في خيار المجلس . دون خيار الشرط ٠‏ قاله أبو زيد , 
والقفال . والثالث . وهو الأصح عند الأكثرين : يلحق في مدة الخيارين جميعاً , 
وهو ظاهر النص . فعلى هذا في محل الجواز. وجهان . أحدهما قاله أبو على 
الطبري . واختاره الشيخ أبو علي .» وصاحب « التهذيب » وغيرهما : أنه مفرّع على 
قولنا : الملك في زمن الخيار للبائع » أو قلنا : موقوف وفسخ العقد . فأما إن قلنا : 
للمشتري ١‏ أو قلنا إنه موقوف وأمضي العقد . فلا يلحق كما بعد اللزوم . والوجه 
الثاني : أن الجواز مطرد على الأقوال كلها . وهو الصحيح عند العراقيين . فإذا قلنا : 
يلحق . » فالزيادة تلزم الشفيع كما تلزم المشتري . وفي الحط قبل اللزوم » ٠‏ مثل هذا 
الخلاف . فإن ألحقناه بالعقد . انحط عن الشفيع . وعلى هذا الوجه : ما يلحق 
بالعقد من الشروط الفاسدة قبل انقضاء ء الخيار » له حكم المقترن بالعقد في إفساده , 
وينحط جميع الثمن . » فهو كما لو باع بلا ثمن . 

القسم الثاني من المناهي : ما لا يقتضي الفساد . 

فمنه الاحتكار . وهو حرام على الصحيح('2 . وقيل : مكروه . 

وهو أن يشتري الطعام في وقت الغلاء » ولا يدَّعه للضعفاء ٠‏ ويحبسه ليبيعه 
بأكثر عند اشتداد الحاجة . ولا بأس بالشراء في وقت الرخص ليبيع في وقت الغلاء . 
ولا بأس بإمساك غلّة ضيعته ليبيع في وقت الغلاء » ولكن الأأؤلى أن يبيع ما فضل عن 


)١(‏ للنهى عنه . فعن سعيذ بن المسيب عن معمر بن عبد الله العدوي أن النبي يِه قال : من احتكر فهو 
0006 
ولعرجد مت +489 كناك المساقاة ‏ حديث ( ١79‏ ه 30). 
وعن عمر رضي الله عنه عن النبي كه قال : « الجالب مرزوق والمحتكر ملعون » . 
( أخرجه الدارمي /) كتاب البيوع / باب النهي عن الاحتكار . 
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كفايته . وفى كراهة إمساكه . وجهان . ثم تحريم الاحتكار يختص بالأقوات ا 
ومنها : التمر. والزبيب . ولا يعم جميع الأطعمة . 
ومنها : التسعير , وهو حرام في كل وقت على الصحيح : والثاني يجوز في 
يزرع في البلد ويكون عنك' [ القناة 03خ جاز. وحيث جوزنا التسعير . فذلك في 
الأطعمة » ويلحق بها علف الدواب على الأصح . وإذا سعّر الإمام عليه » فخالف , 
استحق التعزير » وفي صحة البيع » وجهانٍ مذكوران في ١‏ التتمة » . 


اد اي 
فصل : : يحرم أن يبيع حاضر لبادِ("2 . وهو أن يقدم إلى البلد بدوي أو قروي 
بسلعة يريد بيعها , ع ارت ليرجع إلى وطنه » » فيأتيه بلدي فيقول : : ضع متاعك 
عندي لأبيعه لك على التدريج بأغلى من هذا السعر . ولتحريمه » شروط . أحدها : 
أن يكون عالماً بالنهي فيه . وهذا شرط يعم جميع المناهي . والثاني : أن يكون 
المتاع المجلوب مما تعم الحاجة إليه » كالأطعمة ونحوها . فأما ما لا يحتاج إليه إلا 
نادراً » فلا يدخل ذ في النهي . والثالث : أن يظهر ببيع ذلك المتاع سعة في البلد , 
اع لا 1 سيد رفير يدر ضير لتر توسطياة 
أوفقهما للحديث التحريم . والرابع : أن يعرض 'الحضري . ذلك على البدوي 
ويدعوه إليه ل ل لي ده 
كذلك . فسأل البلدي تفويضه إليه » فلا بأس . لأنه لم يضر بالناس . ولا سبيل إلى 
منع المالك منه . ولو أن البدوي استشار البلدي فيما فيه حظه . فهل يرشده 
إلى الادخار والبيع على التدريج ؟ وجهان . حكى القاضي ابن كج عن أبي 


)1( في هامش « ط » في نسخة الظاهرية التناء . 

. قال الجوهري : تقول بدا أي خرج إلى البادية ونزلها فهو باد‎ )١( 
. قال تعالى : ظ يودوا لو أنهم بادون في الأعراب » أي نازلون‎ 
والغريب يتناول أهل القرى والبوادي والبحار. وإنما عبروا أولاً بالبادي تبعاً لقوله عليه الصلاة والسلام‎ 
حديث‎ )1١151//7 لا يبع حاضر لباد دعوا الناس يرزق الله بعضهم من بعض » ( أخرجه مسلم‎ « 
.) 677/5١ 
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الطيب بن سلمة . وأبي إسحاق المروزي : أنه يجب عليه إرشاده إليهء أداءً 
للنصيحة . وعن أبي حفص بن الوكيل : أنه لا يرشده إليه توسيعا على الناس . ثم لو 
باع البلدي للبدوي عند اجتماع شروط التحريم ٠‏ .أثم وصح البيع . 

قلت : قال القفال : الإثم على البلدي دون البدوي ١‏ ولا خيار للمشتري . 
والله أعلم . 

فصل : يحرم تلقي الركبان . وهو أن يتلقى طائفة يحملون طعاماً'؟ إلى 
البلد » فيشتريه منهم قبل قدومهم البلد ومعرفة سعره0© . 

وشرط تحريمه.ء أن يعلم النهي ويقتصد التلقى9” , فلو خالف فتلقى 
واشترى . أثم . وصح البيع . ولا خيار لهم قبل أن يقدموا ويعلموا السعر. وبعده 
يثبت لهم الخيار إن كان الشراء بأرخص من سعر البلد » سواء أخبر كاذباً أولم يخبرء 
وإن كان الشراء بسعر البلد أو أكثر » فوجهان . الأصح : لا خيار لهم . 

ولو ابتدأ القادمون فالتمسوا منه الشراء وهم عالمون بسعر البلد أو غير عالمين » 
فعلى الوجهين . ولو لم يقصد التلقى . بل خرج لشغل من اصطياد وغيره » فرآهم 

وأصحهما عند الأكثرين : يعصي ١‏ لشمول المعنى . فعلى الأول : لا خيار 

وقيل : اذ عبر المع اتا فلهم الخيار . وحيث أثبتنا الخيار في هذه 
الصور . فهو على الفور على الأصح . والثاني : يمتد ثلاثة أيام . ولو تلقى الركبان 
وباعهم ما يقصدون شراءه من البلد ‏ فهل هو كالمتلقي للشراء ؟ وجهان 5 


)١(‏ التعبير بالطعام قيل سهو . والصواب متاعاً كما قاله الرافعي وغيره . والتعبير بالطائفة مثال لا قيد فتلقي 
الجالب الواحد كتلقى الطائفة . 

(؟) الأصل فيه ما رواه الشيخان عن أبي هريرة أن رسول الله يك قال : ٠‏ لا تتلقوا الركبان للبيع » ( أخرجه 
البخاري 777/5 ) حديث ( 7١5١٠‏ ) ( ومسلم 1155/7 ) حديث ( ١15‏ ). 


(9) ذكر بعده بقليل أنه لا يشترط قصد التلقى على الصحيح . 
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وهو أن يأخذ شيئاً ليشتريه20 . فيجيء إليه غيره ويقول : ردّه حتى أبيعك خيراً 
منه(5) بهذا الثمن 2 أو يقول لمالكه : اعرد لاشكورية متلق بأككو: وإنما يحرم بعل 


فأما ما يطاف به فيمن يزيد وطلبه طالب . فلغيره الدخول عليه والزيادة فيه . 


وإنما يحرم . إذا حصل التراضي صريحاً . فإن لم يصرّح . ولكن جرى ما 
يدل على الرضى . ففي التحريم وجهان . أصحهما : لا يحرم » فإن لم يجر شيء , 
بل سكت . فالمذهب : أنه لا يحرم . كما لو صرح بالرد . وقيل : هو على 
الوجهين . 


ويحرم أن يبيع على بيع أخيه . وأن يشتري على شراء أخيه . فالبيع على بيع 
أخيه . أن يقول لمن اشترى سلعة في زمن خيار المجلس أو الشرط : افسخ لأبيعك 
غير 1 او رحفق . والشراء على شرائه أن يقول للبائع : افسخ لأشتريه منك 
بأكثر » وشرط القاضي ابن كج في البيع على البيع . أن لا يكون المشتري مغبوناً غبنا 
مفرطأ . فإن كان . فله أن يعرفه ويبيع على بيعه , لأنه ضرب من النصيحة . 


قلت : هذا الشرط انفرد به ابن كج . وهو خلاف ظاهر إطلاق الحديث »> 
فالمختار9» : أنه ليس بشرط . والله أعلم . 
ولو أذن البائع في بيعه على بيعه » ارتفع التحريم على الصحيح . 


» والأصل فيه قوله عليه الصلاة والسلام : « لا يسم الرجل على سوم أخيه المسلم‎ )١( 
.)١6١6/9( كتاب البيوع - حديث‎ ) ١١51/7 أخرجه مسلم‎ ( 
والمعنى في تحريمه ما فيه من الإيذاء والقطيعة والعداوة . ولهذا شرط ابن حربويه كما نقله عنه الرافعي‎ 
. وخالفة الجمهور‎ ٠ في النكاح أن يكون الأول مسلما‎ 

() قال الأذرعي : إطلاق المهذب وغيره يقتضي أنه لا فرق بين أن تكون السلعة في يد صاحبها أو أخذها 
منه المستام » وهذا هو الصواب وتصوير الرافعي موهم . خ ك . 

(؟) كلامه يوهم أن الفسخ شرط في التحريم . 
قال الأذرعي : وليس كذلك على ما يقتضيه كلام الشيخ أبي حامد والقاضي أبي الطيب والأكثرين إلى 
آخر ما ذكره . 

(4) في «ط » والمختار . 
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غير راغب فيها ليغرٌ غيره2'7 » فإن اغتر به إنسان فاشتراها » صح البيع » ثم لا خيار له 
إن لم يكن الذي فعله الناجش بمواطأة من البائع » وإن كان . فلا خيار أيضا على 
الأصح . 

ولو قال البائع : أعطيت بهذه السلعة كذا » فصدقه واشتراه . فإن خلافه . قال 
ابن الصباغ : في بوت الخيار » الوجهان . 

واعلم أن الشافعي رضي الله عنه » أطلق القول بتعصية الناجش . وشرط في 
تعصية البائع على بيع أخيه أن يكون عالماً بالنهي29 . قال الأصحاب : السبب فيه 
لم يعلم هذا الحديث . والبيع على بيع أخيه » إنما عرف تحريمه من الخبر الوارد 
فيه0© فلا يعرفه من لا يعرف هذا الخبر . قال الرافعي : ولك أن تقول : البيع على 
بيع أخيه » إضرار أيضا » وتحريم الاضرار معلوم من الألفاظ العامة . والوجه 

فصل : يحرم التفريق بين الجارية وولدها الصغير بالبيع والقسمة والهبة 
ونحوها . ولا يحرم التفريق في العتق . ولا في الوصية؟» . وفي الرد بالعيب , 


. والأصل فيه ما رواه الشيخان عن ابن عمر أن رسول الله يَكلةِ نهى عن النجش‎ )١( 
والناجش قد يكون هو البائع حيث لا يعلم به » وقد يكون أجنبياً بمواطاته أو بدونها إما لقصد ضرر‎ 
. المشتري أو نفع البائع‎ 

(؟) قال الأصحاب : السبب فيه أن النجش خديعة وتحريم الخديعة واضح لكل أحد معلوم من الألفاظ 
العامة . وإن لم يعلم هذا الحديث فالبيع على بيع أخيه إنما عرف تحريمه من الخبر الوارد فيه فلا 
يعرف من لا يعرف هذا الخبر . 
قال في المهمات : نص الشافعي على المسألة وشرط في تحريم النجش أن يعلم بالحديث . كذا نقله 
البيهقي في السنن الكبير وساق لفظه ثم قال وذكر الشافعي في اختلاف الحديث نحوه إلى آخر ما ذكره 
وجرى عليه في التوسط . 

() وهوقوله وكهِ : « لا يبع أحدكم على بيع أخيه » . 
( أخرجه البخاري 507/4 ) كتاب البيوع ‏ حديث ( 7١79‏ ) . 
( ومسلم ٠١77/1‏ ) كتاب النكاح ‏ حديث .)١51١5/8(‏ 

(54) ولا يحرم التفريق يفرق أيضاً بينهما الإسلام . 
نص عليه الشافعي في سير الواقدي وذلك إذا حكم بإسلامه بطريق التبع . 
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وجهان”2 . وقال الشيخ أبو إسحاق الشيرازي رحمه الله : لو اشترى جارية وولدها 
الصغير . ثم تفاسخا البيع في أحدهما. جاز9” . وحكم التفريق في الرهن مذكور 
في بابه . وإذا فرق بينهما في البيع والهبة » ففى صحة العقد قولان . أظهرهما : لا 
يصح . لأنه منهي عن تسليمه . قال أبو الفرج البزّاز : القولان في التفريق بعد أن 
تسقيه اللبّأ » أما قبله . فلا يصح قطعاً . وإلى متى يمتد تحريم التفريق ؟ قولان . 
أحدهما : إلى البلوغ 27 , وأظهرهما : إلى بلوغه سن التمييز سبع سنين ء أو ثمان 
0 : اويكره الغريق تعد اللو + » فلو فرّق بعده ببيع أو هبة 29. يصح 

. ولوكانت الأم رقيقة والولد حرا » أو بالعكس . فلا منع من بيع الرقيق منهما . 
0 الجدة والأب وسائر المحارم كالأم ؟ فيه كلام يأتي في كتاب « الع إن شاء 
الله تعالى . 


)١(‏ سكت عن الترجيح وأعاد المسألة في باب خيار النقض ووعد بمجيء المسألة في الرهن ولم يذكرها 
هناك وعبارة الرافعي وسنذكر نظيره ه في الرهن ثم ذكر في الرهن أنه إذا رهنت لآم دون الولد أن الأصح 
يباعان معاً ولا يفرق بينهما . وقضيته ترجيح المنع هنا أيضاً وبه صرح في باب التفليس في الكلام على 
الرجوع ولم يحك الاصطخري في أدب القضاء ء عن الشافعي غيره وجعلها خلافية بين الشافعي وأبي 
وقال في الكفاية : المذهب هذا ضعيف الجواز . 

)١(‏ سكت الشيخ عليه تبعاً للرافعي والشيخ أبو إسحاق بنى ذلك على رأيه في جواز التفريق بالرد بالعيب وقد 
سبق أن قضية كلام الرافعي ترجيح المنع وأنه صرح بذلك في باب التفليس فيهما لا يوافقان الشيخ أبا 

زضة لما روى عبادة بن الصامت أن رسول الله يَكهِ قال : لأيتز قاين الأ رليف قيل : إلى متى . قال : 
حين يبلغ الغلام وتحيض الجارية 5 رواه الحاكم في المستدرك 2( وقال صحيمح الإسناد وضعفه 
الدارقطني في سنه . 
وأيضاً اكد ا 0 اللي سي صق . وعلم من كلام 
الاك ل ع يي ب ل 2000 
الشرحين . 

(5) اقتصار المصنف على البيع والهبة تعبير ناقص ٠‏ فإنه لو قاسم أو جعله أجرة أو أقرضه . كان كذلك أيضاً 
كما تقدم . 


فرع : حكم المجنون في امتناع التفريق] حكم الصبي . قاله القاضي الحسين في كتابه السير . 
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والتفريق بين البهيمة وولدها بعد استغنائه عن اللبن . جائز على الصحيح . 
وبه قطع الجمهور . 


فصل : بيع الرطب والعنب ممن يتومّم اتخاذه إياه نبيذا0) 000 يد 3 
مكروه . 0 » فهل يحرم . افإاكرة اوعبات لوي تيع 
على التقديرين . ٠‏ 

قلت : الأصح : التحريم . قال(" الغزالي في «١‏ الإحياء » : بيع الغلمان 
تصرّف يفضي إلى معصية . والله أعلم . 

وبيع السلاح للبغاة وقطاع الطريق . مكروه . ولكنه يصح . وتكره مبايعة من 
اشتملت يده على حلال وحرام » وسواء كان الحلال أكثر » أو بالعكس . فلو باعه » 
صح . 
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: اعلم أن هذه المسألة في هذا الفصل تقتضي ثلاثة أمور‎ )١( 
. أحدها : ورود النهي عن البيع‎ 
. والثانى : تحريمه‎ 
. والثالث : صحته‎ 
فأما النهي فلم يذكروا عليه دليلا يخصه إلا ما روي أنه عليه الصلاة والسلام قال : « من حسن العنب‎ 
زمن القطاف حتى يبيعه من يهودي أو نصراني أو من يعلم أنه يتخذه خمراً فقد أقدم على النار على‎ 
تسريه روا ابن حبان فى فستائه فى اتركية السسرومين متلي التلح وضعقة يني لعن افد له‎ 
البيهقي في السنن الكبرى بما رواه ابن عمر أن رسول الله يلٍ قال : « لعن الله الخمر وشاربها وساقيها‎ 
وبائعها ومبتاعها وعاصرها ومعتصرها وحاملهاء والمحمولة إليه والآكل منها » رواه أيضاً الترمذي برواية‎ 
. أخرى‎ 
. ووجه الاستدلال أنه يدل على النهي عن المسبب إلى الحرام وهذا منه‎ 
وأما التحريم فينظر إن لم يتحقق لم يحرم بل يكره  وإن تحقق أي ظن ظناً غالباً كما قال في المطلب‎ 
فوجهان حكاهما الرافعي من غير تصحيح أصحهما كما قال المصنف أنه يحرم » والثاني : لا يحرم‎ 
وعليه الأكثرون كما قاله صاحب التتمة والببدن عي ورايئة متطوضا علي في الام . ونظائر المسألة في‎ 
. المهمات فراجعها . قاله في التوسط‎ 

(؟) في «ط» ثم قال . 
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قلت : قال أصحابنا : لو دخل قرية يسكنها مجوس . لم يصح شراء اللحم 
منها حتى يعلم أهليّة الذابح , لأن الأصل التحريم . فلا يزال إلا يقين أو ظاهر . 
والله أعلم . 


)1) وفي هامش « ط » فوق هذه العبارة في الأصل بخط دقيق : 
الأولى حذف ليس . وفي هامش الأصل في قوله : ليس من المناهي بيع العينة نظر عظيم » فقد روى 
ابن عمر رضي الله عنهما قال : سمعت رسول الله يكل يقول : إذا ضن الناس بالدينار والدرهم وتبايعوا 
بالعينة واتبعوا أذناب البقر وتركوا الجهاد في سبيل الله . أنزل الله بهم بلاء فلا يرفعه حتى يراجعوا 
دينهم . رواه الإمام أحمد في المسند . ورواه أبو داود في سئنه بإسناد صحيح إلى حيوة بن شريح 
المصري عن إسحاق أبي عبد الرحمن الخراساني أن عطاء الخراساني حدثه أن نافعاً حدثه عن ابن عمر 
رضي الله عنهما قال : سمعت رسول الله يكم يقول : « إذا تبايعتم بالعينة وأخذتم أذناب البقر ورضيتم, 
بالزرع وتركتم الجهاد . سلط الله عليكم ذلاً لا ينزعه حتى ترجعوا إلى ديتكم . وإسناد هذين الحديثين 
حسنان , والحديث يدل على أن العينة محرمة وإلا لما أدخلها في جملة ما استحقوا به العقوبة » وقد 
جاء عن الأوزاعي عن النبي ككل أنه قال : ليأتين على الناس زمان يستحلون الربا بالبيع وبينهما حريرة » 
يعني العينة . وجاء عن أنس وابن عباس رضي الله عنهم : هذا مما حرمه الله ورسوله يك يعني العينة , 
وفي رواية أنه سأل أنس بن مالك رضي الله عنه عن العينة فقال : إن الله لا يخدع هذا مما حرمه الله 
ورسوله وك . 
رواه محمد بن عبد الله الكوفي الحافظ المعروف بمطين في كتاب البيوع . والصحابي إذا قال حرم الله 
تعالى ورسوله يٍ أوأمر الله تعالى ورسوله كَل أوأوجب الله تعالى ورسوله يَكلْهِ أوقضى الله تعالى 
ورسوله كَلةٍ ونحو هذا . فإن حكمه حكم ما لو روى لفظ رسول الله يكلٍِ على التحريم والأمر والإيجاب 
والقضاء ليس في هذا إلا خلاف شاذ لأن رواية الحديث بالمعنى جائزة » وهو أعلم بمعنى ما سمع فلا 
يقدم أن يقول أمراً وحرم أو نهى إلا بعد أن يئق بذلك واحتمال الوهم مرجوح كاحتمال غلط السمع 
ونسيان القلب . 
وعن أبي إسحاق السبيعي عن امرأته أنها دخلت على عائشة رضي الله عنها هي وأم ولد زيد بن أرقم 
وامرأة أخرى فقالت لها أم ولد زيد إني بعت من زيد غلاماً بثمانمائة نسيئة واشتريته بستمائة نقدأاء 
فقالت : أبلغي زيداً أن قد أبطلت جهادك مع رسول الله يَكهِ إلا أن تتوب بكس ما اشتريت وبئس ما , 
شريت . 
رواه الإمام أحمد وروى حرب الكرماني عن جدة إسرائيل قالت : دخلت على عائشة في نسوة فقالت ما 
حاجتكن ؟ فكان أول من سألها أم محبة فقالت :يا آم المؤمتين هل تعرفين زيد ين أرقم ؟ قالت : 
نعم اع قالت : فإني بعته جارية بثمانمائة درهم إلى العطاء. وإنه أراد بيعها فابتعتها بستمائة درهم 
نقداً. فأقبلت عليها وهي غضبى فقالت : بئس ما شريت وبئس ما اشتريت أبلغي زيداً أنه قد أبطل 
جهاده إلا أن يتوب وأفحمت صاحيتنا فلم تتكلم طويلاً » ثم إنه سهل عنها فقالت “با ام الموسين + 
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نون - وهو أن يبيع غيره شيئاً بشمن مؤجل . ويسلمه إليه ٠‏ ثم يشتريه قبل قبض الثمن 
الاسم ع حم اوت م ل 
أجل . سواء قبض الثمن الأول . أم لا . وسواء صارت العينة عادةً له غالبة فى 
البلد. أم لا . هذا هو الصحيح لوت سير ١‏ الأشتاة أبو 
إسحاق الاسفرايبني ٠‏ والشيخ أبو محمد : بأنه إذا صار عادة له . صار البيع الثاني 
كالمشروط في الأول 4 لبط اتن حمنها , 


- أرأيت إن لم آخذ إلا رأس مالي . فتلت عليها : # فمن جاءه موعظة من ربه فانتهى فله ما سلف وأمره 
إلى الله » . البقرة ( هلالا ) . 
فهذه أحاديث تبين أن رسول الله يكو حرم هذا حديث ابن عمر الذي فيه تغليظ العيئة , وفي حديث 
عائشة قطع التحريم وتغليظ له . ولولا أن عند أم المؤمنين علماً من رسول الله يل لا تستريب فيه أن 
هذا محرم لم تستحسن أن تقول مثل هذا الكلام بالاجتهاد لا سيما إن كانت قصدت أن العمل يبطل 
بالردة » واستحلال مثل هذا كفر لأنه من الربا واستحلال الربا كفر ولكن عذر زيد عليه الرحمة 
والرضوان أنه لم يعلم أن هذا محرم . ولهذا أمرت بإبلاغه . فمن بلغه التحريم وتيقن ذلك لقيام الحجة 
عنده ثم أصر عليه لزمه هذا وإن لم تكن قصدت هذا بل قصدت أن هذا من الكبائر التي يقاوم إئمها 
ثواب الجهاد فيصير بمنزلة من يعمل حسنة وسيئة بقدرها فكأنه ما عمل شيئاً . 
ومعلوم أن هذا لو كان مما يسوغ فيه الاجتهاد لم يكن مأئماً فضلاً عن أن يكون من الكبائر » فلما قطعت 
بأنه من الكبائر وأمرت بإبلاغه ذلك . علم أنها علمت أن هذا لا يسوغ فيه الاجتهاد . وما ذلك إلا عن 
علم وإلا فالإجتهاد لا يحرم الاجتهاد . وأيضا فكون العمل يبطل الجهاد لا يعلم بالاجتهاد . فهؤلاء 
الصحابة مثل : عائشة وابن عياس وأنس بن مالك أفتوا بتحريم ذلك وغلظوا فيه في أوقات مختلفة ولم 
يبلغنا أن أحداً من الصحابة بل ولا من التابعين رخص في ذلك بل عامة التابعين من أهل المدينة والكوفة 
وغيرهم على تحريم ذلك ولا يجوز أن يقال فزيد , بن أرقم عليه الرحمة والرضوان قد فعل هذا لأنه لم 
يقل إن هذا حلال بل يجوز أن يكون فعله جرياً على العادة من غير تأمل فيه ولا اعتقاد . 
ولهذا قال بعض السلف: أضعف العلم الرؤية» يعني أن يقول: رأيت فلاناً يفعل كذاء ولعله قد فعله 
ساهياً . وقال إياس بن معاوية : لا تنظر إلى عمل الفقيه ولكن سله يصدقك . ولهذا لم يذكر عنه أنه 
أصر على ذلك بعد قول عائشة رضي الله عنها , وكثيراً ما يفعل الرجل النبيل الشيء ء مع ذهوله عما في 
ضمنه من مفسدة ء فإذا نبه انتبه وإذا كان الفعل محتملاً لهذا ولما هو أكثر منه . لم يجز أن ينسب لأجله 
اعتقاد حل هذا إلى زيد رضي الله عنه لا سيما وأم ولده إنما دخلت على عائشة رضي الله عنها مستغيثة 
وقد رجعت عن هذا العقد إلى رأس مالها فعلم أنهما لم يكونا على بصيرة منه وإن لم يتم العقد بينهما . 
وقول السائلة لعائشة رضى الله عنها: فمن جاءه موعظة من ربه فانتهى فله ما سلف» . دليل يُبيّن أن 
التغليظ إنما كان لأجل أنه ربا لا لأجل جهالة الأجل . فإن هذه الآية إنما هي في حق الغائب من الربا . 


اها 
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فصل : يجوز بيع دور مكة . وبيع المصحف . وكتب الحديث . وقال 
الصيمري : يكره بيع المصحف . 


وغيره : لا يكره . وسائر الكتب المشتملة على ما يباح الانتفاع به » يجوز بيعها بلا 
كراهة . 

ومنها في الحديث : نهي عن بيع المضطر("2 . 

قال الخطابي : فيه تأويلان . أحدهما : المراد به : المكره . فلا يصح بيعه إن 
الو وس عن بكرن كان مد 6 
فيستحب أن لا يُبتاع منه . بل يعان , إما بهبة » وإما بقرض . وإما باستمهال صاحب 
الدين . فإن اشترى منه » صح . 

ومنها : النهي عن بيع المصرّاة » والنهي عن بيع ما فيه عيب . إلا أن يبيّنه » 
سم امرض 

0 0 الفمتر ار حب الفط ا 

ومنها : ماقاله صاحب «١‏ التلخيص » © . قال : نهى عن بيع الماء .» وهو محمول 
على ما إذا أفرد ماء عين أو بثر أو نهر بالبيع » فإن باعه مع الأرض ء بأن باع أرضاً مع 
شربها من الماء في نهر أو وادٍء مح و لما في البيع تبعا . وكذا إذا كان 
الغاء في :إناءا+ أو ححوضن أو غيرهما متيتيماً :فزع صحيح مضردا وتايعاً : والله 


أعلم . 


( أخرجه أحمد في المسند ١1١5/1١‏ ) . ( وأبو داود 777/7 ) كتاب البيوع - حديث ( 772015 ) . 
0( قال الزركشي : هو بسين مهملة ثم تاء مثناة من فوق . ثم سين مهملة هو الذي لا يعرف القيمة . 
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باب تفريق الصفقة 
إذا جمع شيئين في صفقة . فهو ضربان . أحدهما : أن يجمع بينهما في عقد 
واحد . والثاني : في عقدين مختلفي الحكم . 
أما الأول : فله حالان . أحدهما : أن يقع التفريق في الابتداء . 
والثاني : أن يقع في الانتهاء 8 


فالحال الأول : ينظر. إن جمع بين شيئين يمتنع الجمع بينهما من حيث هو 
جمع . بطل العقد في الجميع » كمن جمع بين أختين » أو خمس نسوة في عقد 
نكاح(22 , وإن لم يكن كذلك . فإما أن يجمع بين شيئين كل واحد منهما قابل لما 
أورده عليه من العقد . وإما أن لا يكون كذلك . فإن كان الأول . بأن جمع بين عينين 
في البيع » صح العقد فيهما . ثم إن كانا من جنسين كعبد وثوب . أو من جنس ء 
لكنهما مختلفا القيمة كعبدين . وزع الثمن عليهما باعتبار القيمة . وإن كانا من جنس 
ومتفقي القيمة كقفيزي حنطة واحدة » وزَّع عليهما باعتبار الأجزاء . وإن كان الثاني » 
فإما أن لا يكون واحد منهما قابلا لذلك العقد. كمن باع خمرا وميتةء فالعقد 
باطل » وإما أن يكون أحدههما قابلاً » فالذي هو غير قابل . قسمان . 


أحدهما : أن يكون متقوماً » كمن باع عبده وعبد غيره صفقة واحدة » ففي 
صحة البيع في عبده . قولان . أظهرهما : يصح22 . واختاره المزني . والثاني . لا 


)١(‏ قال الأذرعي : هذا يوهم أنه لو كان في الخمس أختان ونحوهما بطل في الجميع بلا خلاف وليس 
كذلك بل يبطل في الأختين وفي البواقي قولاً تفريق الصفقة كما صرحوا به هناك وكذا لو كان فيهن أمة 
وهو ممن يحل له نكاح الآمة تبطل في الخمس وإن كان ممن لا يحل له نكاحها بطل فيها وصح في 
الأربع على الأصح إلى آخر ما ذكره . 
ولا شك أن مراد الشيخ أنه إذا لم يكن في الخمس أختان وإنما أطلق ذلك لوضوحه وتقريره في بابه 
ولكن لا بأس بالتنبيه عليه . خ ك . 

() قال في المهمات : ترجيح الرافعي وغيره قول بالصحة ليس مذهب الشافعي رضي الله عنه فإنه إذا كان 
للمجتهد قولان وعلم المتأخر منهما كان الأول مرجوعاً عنه . 
والثاني هو مذهبه بلا نزاع والقول بالصحة قد رجع عنه واستقر مذهب على القول بالبطلان كذا ذكره 
الربيع في الام قبيل كتاب اللقيط الصغير وعبر بقوله إن البطلان هو آخر قوليه وهذه دقيقة غفلوا عنها 
فينبغي التفطن لها لا سيما وهي جارية في أبواب كثيرة انتهى . ووافقه الأذرعي في التوسط والزركشي - 
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يصح . وفي علّته » وجهان . وقيل : قولان . أحدهما : الجمع بين حلال وحرام . 
والثاني : جهالة العوض الذي يقابل الحلال2"9 . 
والقسم الثاني : أن لا يكون متقوّماً . وهو نوعان . 
أحدهما : يتأنّى تقدير التقويم فيه من غير تقدير تغيّر الخلقة . كمن باع حراً 
وعبداً » م ا 0 » طريقان . 
أصحهما : طرد القولين . والثاني : القطع بالفساد . قال الشيخ أبو محمد : القولان 
على الطريق الأول فيما إذا كان المشتري جاهلاً بالحال . فإن كان عالماً » فالوجه : 
القطع بالبطلان . ولو باع عبده ومكاتبه » أو أم ولده » فهو كما لو باع عبده وعيد 
غيره » لأنهما متقومان بدليل الإتلاف . 
النوع الثاني : أن لا يتأنّى تقدير تقويمه من غير فرض تغيّر الخلقة ٠‏ كمن باع 
خلا وخخمراً , أو مذكاة وميتة , أو شاة وخخنزيراً ٠‏ ففي صحة البيع في الخلّ والمذكاة 
والشاة » خلاف مرتب على العبد مع الح ء وأولى بالفساد . لأنه لا بد في التقويم 
من التقدير بغيره » ولا يكون المقوم هو المذكور في العقد . ولو رهن عبده وعبد 
غيره » أو حرأ وعبدا » أو وهبهما . » فإن صححنا البيع , » فهنا أولى . وإلاء فقولان 
بناء على العلتين . ولوزوج أخته وأجنبية » أو مسلمة ومجوسية . فكالرهن والهبة . 


الحال الثاني : أن يقع التفريق في الانتهاء . وهو قسمان . 

أحيهما + أن لأ يكون: اسجاريا » كمن اشترى عبدين » فتلف أحدهما قبل 
ا ا ا ا ٠‏ طريقان . أحدهما : على القولين 
وب لجع ميد وعبدد عير مرو صحهما : القطع بأنه لا ينفسخ . » لعدم العلّتين . ولو 
ان لفون > تتا أو في الصرف وبعض العِوّض غير 


5 في الخادم وغيرهما من المتأخرين وإذا قلنا بالصحة على رأي الشيخين والعمل عليها فيستثنى مسائل : 
منها : إذا أجر الراهن العين.المرهونة مدة تزيد على محل الدين فالصحيح بطلان الجميع كما ذكر 
الشيخ في باب الرهن خلافا للمتولي . نعم فيه شيء سأذكره إن شاء الله تعالى في الرهن . 

ع وج بكم با ع ع ب 
منها : إذا فاضل في الربويات كما لو باع صاعا بصاعين فإنه يبطل في الجميع . 
0 :إذا راد في العرايا على القدر الجائر وعواما دون خمسنة أوسق كته ربطل في 'التجميع: + 

)01( الأصح في شرح المهذب الأول خك. 


تتوص الس العقد فى غير المعوض .وق الباقل ‏ الطزيفاة حل قيض احد 
العبدين وتلف الآخر في يد البائع ٠‏ ترتب الانفساخ في المقبوض على الصورة 
السابقة . وهذا أولى بعدم الانفساخ . لتأكد العقد فيه بانتقال الضمان إلى 
المشتري . هذا إن كان المقبوض باقيا في يد المشتري . فإن تلف في يده . ثم تلف 
الآخر في يد البائع » فالقول بالانفساخ أضعف . لتلفه على ضمانه . 

وإذا قلنا بعدم الانفساخ . فهل له الفسخ ؟ وجهان . أحدهما : نعم . ويرد 
قيمته . والثاني : لاء وعليه حصته من الثمن(22 ولو اكترى دارا وسكنها بعض 
المدة . ثم انهدمت . انفسخ العقد في المستقبل . ويُخرَّجٍ في الماضي على 
الخلاف في المقبوض التالف . 

فإن قلنا : لا ينفسخ . فهل له الفسخ ؟ فيه الوجهان . فإن قلنا : لا فسخ , 
ا 0 . وإن قلنا بالفسخ . وفسخ . فعليه أجرة المثل 

للماضي . ولو انقطع بعض المسلّم فيه عند المحل والباقي مقبوض . أو غير 
مقبوض . وقلنا : لو انقطع الكل . ينفسخ العقد. انفسخ في المنقطع ء 
الباقي . الخلاف فيما إذا تلف أحد الشيئين قبل قبضهما . فإذا قلنا : لا ينفسخ . فله 
الفسخ . فإن أجاز. فعليه حصته من رأس المال فقط . وإن قلنا : إنه لو انقطع 
الكل » لم ينفسخ العقد . فالمسلم بالخيار » إن شاء فسخ العقد في الكل . وإن شاء 
أجازه في الكل . وهل له الفسخ في القدر المنقطع والإجازة في الباقي ؟ قولان . بناءً 
علق ها كرو في القسم الذي يليه . 

القسم الثاني أذ ايكون لازي .. 

كم اشترى صذيخ ضفقة واحدة + 'فوجد باأخد هما عيياً ٠‏ 'فهل له إفراده بالرد ؟ 

قولان . أظهرهما : ليس له . وبه قطع الشيخ أبو حامد . والقولان . في العبدين 
وكل شيئين لا تتصل منفعة أحدهما بالآخر . فأما في زوجي خف ومصراعي باب 
ونحوهما . فلا يجوز الإفراد قطعاً . وشذ بعضهم . فطرد القولين"؟ » ولا فرق على 


. الاصح في شرح المهذب أنه لا خيار لأن العقد بالتلف قد استقر قراره‎ (1١) 
قال الزركشي : مقتضى كلامهم أنه لا فرق بين أن تختلف قيمة العينين أو لا كالكرين من الطعام لكن‎ (5, 
- نص الشافعي في البويطي أنه لواشترى مكيلا أوموزوناً فوجد ببعضه عيباً فله إفراده بالرد لعدم الضرر‎ 
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القولين بين أن يتفق ذلك بعد القبض أو قبله . فإن لم نجوز الإفراد . فقال : رددت 
المعيب اقفل دزكوق: ذللكد رودا ليها ؟ امهيا ل" ٠»‏ بل هو لغو('؟ . ولو رضي 
البائع بإفراده . جاز على الأصح . 

وإذا جوّزنا الإفراد » فرده . استرد قسطه من الثمن . وعلى هذا القول » لوأراد 
رد السليم والمعيب جميعا » » فله ذلك على الصحيح . ولو وجد العيب بالعبدين معاً . 
وأراد إفراد أحدهما بالرد » جرى القولان . 

ولو تلف أحد العبدين أو باعه » ووجد بالباقي عيباً . ٠‏ ففي إفراده بالرد قولان 
ترنبان» وأولن بالجواز . لدو رو » فإن جوزنا الإفراد . رد الباقيى واسترد. من 
الثمن حصته . وطريق التوزيع : تقدير العبدين سليمين ٠.‏ وتقويمهما » وتقسيط 
المسمى على القيمتين . فلو اختلفا في قيمة التالف . فادّعى المشتري ما يقتضي 
زيادة المرجوع به على ما اعترف به البائع . فالأظهر : أن القول قول البائع مع 
يمينه » لأن الثمن ملكه . فلا يسترد منه إلا ما اعترف به . وإن لم نجوز الإفراد . 
فوجهان . وقيل : قولان . أصحهما : لا فسخ له . ولكن يرجع بأرش العيب » لأن 
الهلاك أعظم من العيب . ولوحدث عنده عيب لم يتمكن من الرد . فعلى هذا . إن 
اختلفا في قيمة التالف . عاد القولان . وهل النظر في قيمة التالف إلى يوم العقد ‏ 
أو يوم القبض ؟ فيه الخلاف الذي سياتي في معرفة أرش العيب القديم . والوجه 
الثاني : أنه يضم قيمة التالف إلى الباقي . ويردهما ويفسخ العقد . فإن اختلفا في 


- وقال المتوليٍ : إن جوزنا في العبدين فهنا أولى وإلا فوجهان مأخذهما أن النظر إلى الضرر أو إلى منع 
التفريق شرعاً والأول أصح خك. 

» قال في المهمات : قياس المذهب يكون ذلك مسقطأ لخياره فإنه إعراض واشتغال بما لا يفيد وتقصير‎ )١( 
, وحينئذ فلا يتمكن بعد ذلك من الفسخ على خلاف ما يوهمه كلامه‎ 
قال في التوسط : وهذا ظاهر في العالم بالحكم إن أريد الإلغاء مطلقاً مطلقاً , ولا أحسبه مراداً بل‎ 
المراد أنه لا يترتب عليه رد المعيب بمفرده . وأما الجاهل فيعذر كما يعذر في كون الخيار على الفور أو‎ 
. أصل الخيار إلى آخر ما ذكره . خ ك‎ 

(؟) قال الزركشي : قضية البناء أن يكون الأصح جواز الرد وكون ذلك غير المتبادر إلى الذهن . 
وقال الأذرعي : ومقتضى هذا البناء أن يكون قول الجواز هذا أظهر . ثم قال في آخر كلامه ما نصه ومما 
ذكرته من الترتيب يعرف أن الأظهر الجواز لكن النص الذي سنذكره عن البويطي والنص الذي سنذكره 
عن اختلاف العراقيين كلاهما يدل على خلافه وهو ما يقتضي كلام الماوردي أنه الأصح . خ ك . 
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قيمة التالف » فالقول قول المشتري مع يمينه » لأنه غارم . وفيه وجه شاذ : أن القول 
قول البائع » لئلا تزال يده عما لم يعترف به . 


فرع : لو باع شيئاً يتوزع الشمن على أجزائه » بعضه له . كعبد . أو صاع 
حنطة له نصفها . أو صاعي حنطة له أحدهما » صفقة واحدة » ترتب على ما إذا باع 
عبدين أحدهما له . فإن قلنا : يصح هناك في ملكه . فهنا أولى . وإلاء فقولان . 
إن عللنا بالجمع بين حلال وحرام . لم يصح . وإن عللنا بالجهالة , صح. لأن 
حصة المملوك معلومة . ولو باع جميع الثمار وفيها الزكاة » فهل يصح البيع في قدر 
الزكاة ؟ سبق بيانه في كتاب « الزكاة » . فإن قلنا : لا يصح , فالترتيب في الباقي كما 
ذكرنا فيمن باع عبدا له نصفه . ولو باع أربعين شاة فيها واجب الزكاة . وقلنا : لا 
يصح بيع قدر الزكاة » فالترتيب في الباقي كما سبق فيمن باع عبده وعبد غيره . 

فرع : ومما يتفرع على العلّتين » لو ملك زيد عبداً . وعمرو آخر » فباعاهما 
صفقة واحدة بثشمن واحد . ففي صحة العقد قولان . وكذا لو باع عبدين له لرجلين » 
لكل واحد واحدا بعينه بثمن واحد » إن عللنا بالجمع بين حلال وحرام » صح ٠‏ وإن 
عللنا بالجهالة . فلا . لأن حصة كل واحد مجهولة29 . 

ولو باع عبده وعبد غيره » وسمى لكل واحد ثمناً . فقال : بعتك هذا بمائة » 
وهذا بخمسين . فإن عللنا بالجمع » فسد ء وإن عللنا بالجهالة » صح في عبده , 
كذا قاله فى « التتمة »» ولك أن تقول : سنذكر أن تفصيل الثمن من أسباب تعدد 
الفقة "ون تمده روهت الققاء بالطيط على الملمين:, 


فرع : اعلم أن طائفة من الأصحاب . توسطوا بين قولي تفريق الصفقة , 


(1) تقدم قريباً أن أصح العلتين الجمع فعلى هذا تكون قضية هذا البناء الصحة لكن الذي صححه الشيخ 
في شرح المهذب وتصحيح التنبيه البطلان ونقله الرافعي في الصداق عن النص . ورأيت في الخادم أن 
قضية البناء ترجيح البطلان وهذا ما يظهر وإلا إذا قلنا الأرجح التعليل بالجهالة » ويستثنى من هذا 
الحكم مسألتان : 
إحداهما : إذا رجم المعير في الأرض المستعارة وكان المستعير قد بنى فيها أو غرس ثم باعا ذلك كله 
بثمن واحد فالأصح الصحة للحاجة إلى قطع النزاع . 
الثانية : حمام البرج المختلط بحمام آخر إذا باعا ذلك بثمن واحد صح . خ ك . 
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فقالوا : الأصح : الصحة في المملوك إذا كان المبيع مما يتوزع الثمن على أجزائه . 
والأصح : الفساد إن كان مما يتوزع على قيمته . وقال الأكثرون : الأصح : الصحة 
فم الفعميق.: 
فصل : إذا باع ماله ومال غيره » وصححناه ه في ماله. نظر. إن كان 
المشترى جاهة بالحال :قله الخيار . فإن » أجازء فكم يلزمه من الثمن ؟ قولان . 
أظهرهما : حصة المملوك فقط إذا وزّع على القيمتين . والثاني : يلزمه جميع 
الثمن . ثم قيل : القولان فيما إذا كان المبيع مما يتقسط الثمن عليه بالقيمة . فإن 
كان مما يتقسط على أجزائه . فالواجب القسط قطعا . والأصح : طرد القولين في 
الحالين . فإن قلنا : الواجب جميع الثمن , فلا خيار للبائع . وإن قلنا : القسطء 
فلا خيار له أيضاً على الأصح . وإن كان المشتري عالماً بالحال » فلا خيار له كما لو 
اشترى معيبا يعلم عيبه . وكم يلزمه من الثمن ؟ فيه طريقان . المذهب : أنه على 
القولين ٠‏ وقيل : يجب الجميع قطعاً , ؛ لأنه التزمه عالماً . ولو اشترى عبداً وحراً . أو 
خلا وخمراً » أو مذكاة وميتة » أو شاة وخنزيراً » وصححنا العقد فيما يقبله » وكان 
اشرق املا باليكال فأخان ‏ أو كان غالمااء ففيما يلزمه ؟ الطريقان . فإن 
أوجبنا القسط . ففي كيفية توزيع الثمن على هذه الأشياء » وجهان . أصحهما عند 
الغزالي : ينظر إلى قيمتها عند من يرى لها قيمة . والثاني : يقدر الخمر خلا . 
ويورّع عليهما باعتبار الأجزاء . وتقدر الميتة مذكاة . والخنزير شاة ء ويوزع عليهما 
باعتبار القيمة . وقيل : يقدر الخمر عصيراً » والخنزير بقرة . 
قلت : هذا الذي صححه الغزالي » احتمال للامام : والصحيح : هو الثاني 2 
وبه قطع الدارمي والبغوي واخرون . وحكاه الإمام عن طوائف من أصحاب القفال . 
والله أعلم . 
سس ل امم 
0 : أنه لا يلزمه جميع يع المسمى قطعا » لأآنه لا خيار له ٠‏ بخلاف البيع على 
. وقيل : في قول : يلزمه جميع المسمى . وله الخيار في رد المسمى والرجوع 
ال ا لو ع ا ع سي 
المثل . والثاني : قسطها من المسمى إذا وزع على مهر مثلها ومهر مثل المجوسية . 
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ولو اشترى عبدين » فتلف أحدهما قبل القبض . فانفسخ العقد فيهء وقلنا : لا 
ينفسخ في الباقي » فله الخيار فيه . فإن أجاز . فالواجب قسطه من الثمن قطعاً . كذا 
قاله الجمهور . لأن الثمن يوزَّع عليهما في الابتداء . وطرد أبو إسحاق المروزي فيه 
القولين . 

فرع : لوباع ربوياً بجنسه . فخرج بعض أحد العوضين مستحقاً . وصححنا 
العقد في الباقي . فأجاز . فالواجب القسط بلا خلاف . لآن الفصل بينهما حرام 

فرع : لوباع معلوماً ومجهولاً . لم يصح في المجهول . وينبني في المعلوم 
على ما لو كانا معلومين وأحدهما لغيره . فإن قلنا : لا يصح فيما له . لم يصح هنا في 
المعلوم . وإلا ٠‏ فقولان ء بناءً على على أنه كم يلزمه من الثمن ؟ وإن(2© قلنا : الجميع » 

سي بوازي بخن ايضنا جين النمن . وإن قلنا : القسط. لم يصحء ا 

لتقسيط . وحكي قول شاذ : أنه يصح . وله الخيار. فإن أجاز. لزمه جميع 
2 

فرع في الإشارة إلى طرف من مسائل الدور يتعلق بتفريق الصفقة : 
واععلم أن محاباة المريض مرض الموت في البيع والشراء . حكمها حكم هبته وسائر 
تبرعاته » تعتبر من الثلث . فإذا باع المريض عبداً يساوي ثلاثين , بعشرة . ولا مال له 
غيره. بطل بطل البيع في بعض المبيع . وفي الباقي . طريقان. أصحهما عند 
الجمهور : أنه على قولي تفريق الصفقة . والثاني : القطع بالصحة . وهو الأصح 
عند صاحب ١‏ التهذيب » . لأن المحاياة ااي ل لي 
غيرها . فإن صححنا بيع الباقي ٠» ١‏ ففي كيفيته قولان . ويقال : وجهان . أحدهما : 

يصح البيع في القدر الذي يحتمله الثلث . والقدر الذي يوازي الشُمن بجميع الثُمن 2 
يبط في الناقن + » فيصح في ثلثي العبد بالعشرة » ويبقى مع الورثة ثلث العبد وقيمته 
عشرة . والثمن هو عشرة » وذلك مثل المحاباة وهي عشرة . ولا تدور المسألة على 
هذا القول . والثاني : أنه إذا ارتد البيع في بعض المبيع . وجب أن يرتد إلى 
المشتري ما يقابله من الثمن . فتدور المسألة . لأن ما ينفذ فيه البيع » يخرج من 
التركة » وما يقابله من الثمن . يدخل فيها . ومعلوم أن ما ينفذ فيه البيع . يزيد بزيادة 


. وفي «ط» فإن‎ )١( 
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التركة . وينقص بنقصها . ويتوصل إلى معرفة المقصود بطرق . منها . أن ينسب 
ثلث المال إلى قدر المحاباة . ويصحح البيع في المبيع بمثل نسبة الثلث من 
المعاياة:: 

فنقول في هذه الصورة : ثلث المال عشرة . والمحاباة عشرون . والعشرة 
نصف العشرين . فيصح البيع في نصف العبد . وقيمته خمسة عشر » بنصف الثمن 
وهو خمسة . كأنه اشترى سدسه بخمسة . ووصى له بثلثه » ويبقى مع الورثة نصف 
العبد » وهو خمسة عشرء والثْمن وهو خمسة . فالمبلغ عشرون . وذلك مثل 
المحاباة . واختلف الأصحاب في الأصح في هذين القولين » أو الوجهين . في 
الكيفية » فذهب الأكثرون إلى ترجيح الأول . وبه قال ابن الحداد . قال القفال 
والأستاذ أبو منصور البغدادي وغيرهما : هو المنصوص للشافعي رضي الله عنه . 
قالوا : والثاني : خرّجه ابن سريج . وذهب آخرون إلى ترجيح الثاني » وهو اختيار 
أكثر الحَسَّاب . وبه قال ابن القاص . وابن اللبان . وتابعهما إمام الحرمين » وهذا 
أقوى في المعنى . ولو باع مريض صاع حنطة يساوي عشرين » بصاع لصحيح 
يساوي عشرة » ومات ولا مال له غيره » فإن قلنا بالقول الأول . ٠»‏ فالبيع باطل فيهما بلا 
خلاف 2 لأن مقتضاه صحة البيع في قدر الثلث وهو ستة وثلثان . وفيما يقابله من 
صاع الصحيح المشتري . وهو نصفه . فيكون خمسة أسداس صاع في مقابلة 
صاع . وذلك ربا . وإن قلنا بالثاني » صح البيع في ثلثي صاع المريض بثلثي صاع 
الصحيح . وبطل في الباقي . وقطع قاطعون بهذا الثاني هناء. لثلا يبطل غرض 
الميت في الوصية . قال في « التهذيب» : وهو الأصح . وطريقه : أن ثلث مال 
المريض ستة وثلثان ء والمحاباة عشر عشرة . والستة والثلثان ثلثا العشرة . فنفذ البيع في 
ثلثي صاع . ويثبت الخيار للصحيح . لتبعيض صفقته . ولا خيار لورثة الميت , لثلا 
يبطلوا المحاباة التي هي وصية » وهذا متفق عليه . وغلّطوا صاحب ١‏ التلخيص » في 
إطلاقه قولين في ثبوت الخيار . ولو كانت المسألة بحالها . وصاتم المريض يساوي 
ثلاثين » وقلنا : يتقسط الثمن . صح البيع في نصف صاع بنصف صاع . ولو كانت 
بحالها وصاع المريض يساوي أربعين .» صح البيع في أربعة أساع صاع بأربعة 
أتساع الصاع . ولو أتلف المريض الصاع الذي أخذه ثم مات . وفرعنا على القول 
الذي يجيء عليه الدور. صح البيع في ثلثه بثلث صاع صاحبه . ٠ . ٠‏ كانت قيمة 
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صاع المريض عشرين أو ثلاثين » أو أكثر . لأن ما أتلفه قد نقص من ماله . أما ما 
لس واس مرك كي و0 
تينقض قدار' الغرم من ماله .. :ومتق اكثرت: القيعة '؛ » كان المصروف إلى الغرم أقل . 
والمحاباة أكثر . ومتى قلت . كان المصروف إلى الغرم أكثر . والمحاباة أقل . 

مثاله : كانت قيمة صاع المريض عشرين » وصاع الصحيح عشرة . فمال 
المريض عشرون . وقد أتلف عشرة نحطها من ماله » يبقى عشرة كأنها كل ماله 
والمحاباة عشرة » .فثلث ماله هو ثلث المحاباة » فيصح البيع في ثلث الصاع . لأن 
ثلث صاع المريض ستة وثلثان وثلث صاع . الصحيح : ثلاثة وثلث . فالمحاباة 
بثلائة وثلث » وقد بقي في يد الورثة ثلثا صاع . وهو ثلاثة عشر وثلث » يؤْدون منه 
قيمة ثلثي صاع الصحيح . وهو ستة وثلثان . تبقى في أيديهم ستة وثلثان » وهي مثلا 
المحاباة . فلو كانت بحالها وصاع المريض يساوي ثلاثين » فمالٌ المريض ثلاثون » 
وقد أتلف عشرة نحطها من ماله » يبقى عشرون كأنها كل ماله . والمحاباة عشرون 
مثل ماله » فثلث ماله هو ثلث المحاباة » فصح البيع في ثلث صاع . لأن ثلث صاع 
المريض عشرة » وثلث صاع الصحيح ثلاثة وثلث » فالمحاباة بستة لمم 
في يد الورثة ثلثا صاع . وهو عشرون » يؤدُون منه قيمة ثلثي صاع الصحيح , و 
ستة وثلثان .» يبقى في أيديهم ثلاثة عشر وثلث . وهي مثلا المحاباة . 


الضرب الثاني من جمع الصفقة : أن يجمع عقدين مختلفي الحكم . فإذا 
جمع في صفقة بين إجارة وسلّم . أو إجارة وبيع » أو سلم وبيع عين » أو صرف 
وغيره » فقولان . أظهرهما : يصح العقد فيهما . والثاني : لا يصح في واحد 
منهما(2 . 
0 


الأول : أن يتفقا في اللزوم 3 فلو كان أحدهما نما لالم والآخر 0 والجعالة كانيع والمسابقة 3 
فإن الصفقة تبطلهما كلهما قطعاً ولا يتخرج على القولين كما قاله في الروضة في باب المسابقة . 

الثاني : أن يمكن إفراد كل مما جمع على الوجه المقصود في الأول . فيخرج بذلك ما إذا خالع زوجته 
على إرضاع ولده منها مدة معينة وعلى طعام في ذمتها . 

ووصفه بصفات السلم وجعله منجما على أقساط معلومة بينهما فإنه قد جمع بين إجارة وسلم والمسلم 
يكون في أجناس وفي جنس إلى آجال ومع ذلك فالنص وطريقة الجمهور صحة الخلع من غير تخريج - 
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وصورة الإجارة والسَلَّم أخرقك ذارئ كه :بتك كذ سلما يكذا* 

وصور الرخارة والبيع : بعتك عبدي وأجّرتك داري سنة بكذا . ولوجمع بيعا 
ونكاحا فقال ع سم د لح جو رج 
يحل له نكاح الأمّة » أو قا ل : زوجتك بنتي . وبعتك عبدها » وهي في حجره . أو 
رشيدة وكلته في بيعه » صح النكاح بلا خلاف . وفي البيع والمسمى في النكاح , 
القولان . فإن صححناء وزع المسمى على قيمة المبيع ومهر المثل » وإلاء وجب 
في النكاح مهر المثل . ولو جمع بيعاً وكتابة » فقال لعبده : كاتبتك على نجمين . 
وبعتك ثوبي هذا جميعاً بألف » فإن حكمنا بالبطلان في الصور السابقة . فهنا أولى » 


وإلا » فالبيع باطل . وفي الكتابة القولان . 


فصل : محل القولين في مسائل الباب . إذا اتحدت الصفقة دون ما إذا 
تعدّدت » حتى لو باع ماله في صفقة » ومال غيره في صفقة أخرى . صح في ماله بلا 
ذف وأنايان تعددها نو نيعاد هن فطويقة' إن فرق إذا سم الكل واعنب قن 
الشبتين ثمناً مفصّلا فقال + بعك هذا بكذا ء .وهذا يكذاء فقيل المقترى كذلك 


- على القولين لأنه لا يمكن أن يخالع على الإرضاع ثم يخالم على الإطعام المذكور لفوات العصمة 
بالخلع الأول . فتفريق الخلع غير ممكن وتفريق البيع والإجارة هنا ممكن . 
الثالث : أن يكون الاختلاف في الموضوع لا في العارض 5 لو باع شقصا ومنقولا كثوب فإنه 
أورده على إطلاق الزافعن الاختلاف فإنه ليس المراد مطلق 0 بل أسباب الفسخ ولانفساخ وبأن 
اس و م ا ا ا 
ينتقض 0 وينبغي تنزيل إطلاق الدارمي على هذه الصورة وهو أولى : 
الرابع : أن لا يكون مع الاختلاف اتفاق في الأثر الذي يترتب عليه المقصود ليخرج بذلك ما إذا خلط 
ألفين له بألف لغيره وشاركه على أحدهما وقارضه على الآخر فإنه يصح قطعاً ولا يتخرج على القولين . 
الخامس : أن لا يكون أحد العقدين غير متأثر بفساد عوضه ليخرج الجميع بين النكاح والبيع فإن النكاح 
السادس : أن يكون المخاطب بالعقدين أهلا لهما في الجملة ليخرج ما إذا كاتب عبده وباعه شيئاً 
بعوض مقسط بقسطين فصاعداً » فإن البيع باطل . والكتابة تصح على المذهب فيهما وإنما قلنا في 
الجملة ليخرج بذلك مسألة المزج في الرهن فإنهما يصحان لتأهل المتعاقدين لهما في الجملة لأن 
الرهن من مصالح البيع والقرض فاغتفر من وجه كما يغتفر شرطه بخلاف البيع مع الكتابة . خ ك . 
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على التفصيل . فهما عقدان متعددان . ولو جمع المشتري في القبول فقال : قبلت 
فيهما . فكذلك على المذهب . لأن القبول يترتب على الإيجاب . فإذا وقع مفسرا , 
فكذلك القول:. وقيل +[ الضفقة متحدة + وهو شاذ . وتكدد الضففة أيضا بتعدة 
البائع وإن اتحد المشتري والمعقود عليه » كما إذا باع رجلان عبداً لرجل صفقة 
واحدة . وهل تتعدد بتعدد المشتري . مثل أن يشتري رجلان من رجل عبداً ؟ 
فقولان . أظهرهما : تتعدد كالبائع . والثاني : لا . لأن المشتري بان على الإيجاب 
السائق و افالر الن مق أوسحي العمل 
وللتعدد والاتحاد فوائد غير ما ذكرنا . 


منها : إذا حكمنا بالتعدد . فوزن أحد المشتريين نصيبه من الثمن » ٠‏ لزم البائع 
تسليم قسطه من المبيع بتسليم المشاع . وإن قلنا بالاتحاد. لم يجب تسليم شيء 
إلى أحدهما وإن وزن جميع ما عليه ؛ حتى يزن الآخر. لثبوت حت الحبس , كما لو 
اتحد المشتري وسلّم بعض الثمن » 4 لا .نبلم إليه قسطه من المبيع . وفيه وجه : أنه 
يسلم إليه القسط إذا كان مما يقبل القسمة . وهو شاذ . 


ومنها : إذا قلنا بالتعدد . فخاطب رجل رجلين » فقال : بعتكما هذا العبد 
بألف . فقبل أحدهما نصفه بخمسمائة » أو قال مالكا عبد لرجل : بعناك هذا العبد 


فرع : إذا وكّل رجلان رجلا في البيع » أو الشراء » وقلنا : الصفقة تتعدد 
بتعدد المشتري . أو وكل رجلين في البيع أو الشراء » فهل الاعتبار في تعدد العقد 
واتحاده بالعاقد , أو المعقود له ؟ فيه أوجه . أصحها عند الأكثرين : أن الاعتبار 
بالعاقد . وبه قال ابن الحداد . لأن أحكام العقد تتعلق به . ألا ترى أن المعتبر رؤيته 
دون رؤية الموكل . وخيار العجاسن يتعلق به دون الموكل . والثاني : 00 
بالمعقود له . قاله أبو زيد . والخضري . وصححه الغزالي في « الوجيز» . 
الملك له . والثالث : الاعتبار في طرف البيع بالمعقود له » وفي 0 
أبو إسحاق المروزي . والفرق . أن العقد يتم في الشراء بالمباشر دون المعقود له 
ولهذا . لو أنكر المعقود له الإذن في المباشرة » وقع العقد للمباشر » بخلاف طرف 
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البيع . قال الإمام [ رحمه الله ]200 وهذا الفرق فيما إذا كان التوكيل بالشراء في 
الذمة . فإن وكله بشراء عبد بثوب معين » فهو كالتوكيل بالبيع . والرابع : الاعتبار في 
جانب الشراء بالموكل وفي البيع بهما 09ص ؛ فأيهما تعددء تعدد العقد اعتباراً 
بالشقص المشفوع . فإن العقد يتعدد بتعدد الموكل في حق الشفيع . ولا يتعدد بتعدد 
الوكيل . 


ويتفرع على هذه الأوجه . مسائل . 

منها : لو اشترى شيئاً بوكالة رجلين » ٠‏ فخرج معيباً » ؛ فإن اعتبرنا العاقد » فليس 
لأعة المرعلنة إقراة نضيه #بالردت» كما لوامتترى رمات تزع ازن وكرت محيا+ 5 
يكن لأحدهما إفراد نصيبه بالرد . وهل لأحد الموكلين والابنين أخذ الأرش ؟ إن وقع 
اليأس من رد الآخر . بأن رضي به . فنعم . وإن لم يقع . فكذلك على الأصح . 

ومنها : لو وكل رجلان رجلا يبيع عبداً لهما : أو وكل أحد الشريكين صاحبه » 
فباع الكل . ثم خرج معيباً . فعلى الوجه الأول : لا يجوز للمشتري رد نصيب 
أحدهما . وعلى الأوجه الأخر : يجوز . ولو وكل رجل رجلين في بيع عبده » فباعاه. 
لرجل . فعلى الوجه الأول : يجوز للمشتري رد نصيب أحدهما . وعلى الأوجه 
الأخر : لا يجوز . ولووكل رجلان رجلا في شراء عبد » أو وكل رجل رجلا في شراء 
عبد له ولنفسه » ٠‏ ففعل . وخرج العبد معيباً ‏ » فعلى الوجه الأول والثالث : ليس لأحد 
الموكلين إفراد نصيبه بالرد . وعلى الثاني والرابع : يجوز . وقال القفال : إن علم 
البائع أنه يشتري لهما . فلأحدهما رد نصيبه لرضى البائع بالتشقيص . وإن جهله . 
فلا . 

ومنها : لو وكل رجلان رجلا في بيع عبد . ورجلان رجلاً في شرائه » فتبايع 
الوكيلان » فخرج معيباً . فعلى الوجه الأول : لا يجوز التفريق . وعلى الوجوه 
الأخر : يجوز . ولووكل رجل رجلين في بيع عبد . ووكل رجل آخرين في شراء , 
فتبايع الوكلاء . فعلى الوجه الأول : يجوز التفريق . وعلى الأوجه الآخر : لا 
يجوز . 


)١(‏ سقط في «وط». 
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باب خيار المجلس(2 والشرط 
الخيار ضربان . خيار نقص » وهو ما يتعلق بفوات شيء مظنون الحصول . 
وخيار شهوة » وهوما لا يتعلق بفوات شيء . فالأول . له باب نذكره بعد هذا إن شاء 
الله تعالى . وأما الشاني . فله سببان : المجلس . والشرط . وإذا صححنا بيع 
الغائب . أثبتنا خيار الرؤية » فتصير الأسباب ثلاثة 
السبب الأول : كونهما مجتمعين في مجلس العقد . فلكل واحد من المتابعين 
الخيار في فسخ البيع ما لم يتفرّقا أو يتخايرا . 
فصل : في بيان العقود التي يتب يثبت فيها خيار المجلس والتي لا تثبت فيها 
العقود .» ضربان . 
أحدهما : العقود الجائزة . 
إما من الجانبين . كالشركة . والوكالة » والقراض » والوديعة » والعارية . 
وإما من أحدهما . كالضمان . والكتابة » فلا خيار فيها , وكذا الرهن » لكن لو 
. كان الرهن مشروطاً في بيع وأقبضه قبل التفرق » أمكن فسخ الرهن , بأن يفسخ 
البيع . فينفسخ الرهن تبعا . وحكي وجه : أنه يثبت الخيار في الكتابة والضمان » 
وهو شاذ ضعيف . 


الضرب الثاني 5 العمقود اللازمة 2( وهي نوعان 5 واردة على العين 8 وواردة 
على المنفعة . 

فالأول : كالصرف . وبيع الطعام بالطعام . والسَّلّم » والتّولية » والتشريك , 
وصلح المعاوضة . فيثبت فيها جميعاً خيار المجلس . 

وتستئنى صور . 


)١(‏ يثبت خيار المجلس في أنواع المبيع كالصرف والطعام بالطعام والسلم والتولية والتشريك وصلح 
المعاوضة كما سيأتي لقوله عليه الصلاة والسلام : « البيعان بالخيار ما لم يتفرقا ه . أو يقول أحدهما 
للآخر : «اختر». 
رواه الشيخان من رواية ابن عمر . 
والمراد من التفرق التفرق من المكان . 
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إحداها : إذا باع ماله لولده أو بالعكس . ففي ثبوت خيار المجلس . وجهان . 
أصحهما : يثبت . فعلى هذا . يثبت خيار للأب . وخيار للولد . والأب نائبه . فإن 
ألزم البيع لنفسه وللولد . لزم . وإن ألزم لنفسه . بقي الخيار للولد . وإذا فارق 
المجلس . لزم العقد على الأصح . والثاني : لا يلزم إلا بالإلزام » لأنه لا يمكن أن 
يفارق نفسه وإن فارق المجلس . 

الثانية : لو اشترى من يعتق عليه » كأبيه وابنه » قال جمهور الأصحاب : يبنى 
ثبوت خيار المجلس على أقوال الملك في زمن الخيار . فإن قلنا : إنه للبائع » فلهما 
الخيار » ولا نحكم بالعتق حتى يمضي زمن الخيار . وإن قلنا : موقوف . فلهما 
الخبار .وإذا امضنينا العقد. تنا اثهعيق بالشراة : وإنقلنا + الملك للمفترئ:ء 
فلا خيار له » ويثبت للبائع . ومتى يعتق ؟ وجهان . أصحهما : لا يحكم بعتقه حتى 
يمضي زمن الخيار» ثم نحكم يومئذٍ بعتقه من يوم الشراء . والثاني : نحكم بعتقه 
حين الشراء . وعلى هذا . هل ينقطع خيار البائع ؟ وجهان كالوجهين فيما إذا أعتق 
المشتري العبد الأجنبي في زمن الخيار» وقلنا : الملك له . قال في « التهذيب » : 
ويحتمل أن نحكم بثبوت الخيار للمشتري أيضاً » تفريعاً على أن الملك له , وأن لا 
يعتق العبد في الحال ء لأنه لم يوجد منه الرضى إلا بأصل العقد . هذه طريقة 
الجمهور . وقال إمام الحرمين : المذهب . أنه لا خيار . وقال الأودني : يثبت » 
وتابع الغزالي إمامه على ما اختاره » وهو شاذ . والصحيح ما سبق عن الأصحاب . 

الثالثة : الصحيح : أن شراء العبد نفسه من سيده ‏ جائز . وفي ثبوت خيار 
المجلس . وجهان حكاهما أبو حسن العبادي . ومال إلى ترجيح ثبوته » وقطع 
الغزالي وصاحب « التتمة » بعدم ثبوته0© . 

الرابعة : فى ثبوت الخيار فى شراء الجمد فى شدة الحر . وجهان . لأنه يتلف 
فى الا ش ْ 

الخامسة : إن صححنا بيع الغائب . ولم نثبت خيار المجلس مع خيار 


. صحح الرافعي في الشرح الصغير والمصنف في شرح المهذب عدم ثبوته‎ )١( 
. (؟) صحح الشيخ في شرح المهذب ثبوت الخيار‎ 


0 كان ليع بات خار التجلس ارط 
-7تتتب77تلب7ببيب7ب7يب يبي لب ا ا اا ا ا ات يي د 
الرؤية 3 فهذا البيع من صور الاسشناء . 


السادسة : إن باع بشرط نفي خيار المجلس . فثلاثة أوجه سنذكرها قريباً إن 
شاء الله تعالى . أحدها : يصح البيع والشرط . فعلى هدّا. تكون هذه الصورة 

مستئناة » هذا حكم المبيع بأنواعه . ولا يثبت خيار المجلس في صلح الحطيطة , 
ولا في الإبراء » ولا في الاقالة إن قلنا : إنها فسخ . وإن قلنا : إنها بيع . ففيها 
الخيار . ولا * يثبت في الحوالة إن قلنا : إنها ليست معاوضة ء. وإن قلنا : معاوضة » 
كذ ايضا على الاسم :ع الانها يسيك على اقراعد الجعارضات.. ولا يدها فى الخاقية 
للمشتري » وفي ثبوته للشفيع”" » وجهان :إن أنساء فقيل :مجاه 7 آنه بالشيار 
بين الأخذ والترك مادام و فى المجلس مع تفريعنا على قول الفور. قال | إمام 
الحرمين : هذا غلط بابل المحم + انه على الفور . ثم له الخيار في نقض الملك 
ورده . ومن اختار عين ماله لإفلاس المشتري . فلا خيار له » وفي وجه ضعيف : له 
الخيار » مادام في المجلس . 

و خيان فى لوقت كالع وه دولا" فى الهنة إن يكن ثواب... .قات كن تراب 
مشروط ٠‏ أو قلنا : يقتضيه الإطلاق ء فلا خيار أيضاً على الاصح ٠‏ لأنه لا يسمى 
بيعا . والحديث ورد في المتبايعين2'» 


ويثبت الخيار في القسمة . إن كان فيها رد . وإلا . فإن جرت بالإجبار . فلا 
خيار . وإن جرت بالتراضي ء فإن قلنا : إنها إقرارء فلا خيارء وإن قلنا : بيع . 
فكذا على الأصح . 

النوع الثاني : العقد الوارد على المنفعة . 

فمنه : التكاح . ولا خيار فيه » ولا خيار في الصداق9”© على الأصح . فإن 


)1( والمصحح في المحرر والمنهاج ؛ وكتب الشيخ المصنئف عدم الثبوت . 
ووجه إثبات الخيار فيها للشفيع أن الأخذ بها ملحق بالمعاوضات بدليل الرد بالعيب والرجوع بالعهدة » 
ووجه عدمه أن المأخوذ منه لا خيار له » وتخصيص خيار المجلس بيأحد الجانبين بعيد.» وصحح 
الرافعي في كتاب الشفعة من الشرح الكبير الأول على عكس ما صححه في المحرر . واستدرك عليه 
المصنف وصحح عدمه ونقله عن الأكثرين . 

(؟) تقدم الحديث . : 

زف ووجه عدم إثبات الخيار فيه أن المال تبع في التكاح لا مقصود » ووجه الإثبات أنه عقد مستقل 2 فعلى 
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أثبتناه » ففسخت . وجب مهر المثل . وعلى هذين الوجهين » ثبوت خيار المجلس 
في عوض الخلع , ولا تندفع الفرقة بحال . 

ومنه : الإجارة 2 . وفي ثبوت خيار المجلس فيها » وجهان . أصحهما عند 
صاحب ١‏ المهذب » وشيخه الكرخي : يثبت . وبه قال الاصطخري وصاحب 
« التلخيص » » وأصحهما عند الإمام وصاحب ١‏ التهذيب » والأكثرين : لا يثبت » 
وبه قال أبو إسحاق وابن خيران . قال القفال في طائفة : الخلاف في إجارة العين . 
أما الإجارة على الذمة , فيثبت فيها قطعاً كالسّلم . فإن أثبتنا الخيار في إجارة العين » 
ففي ابتداء مدَّتها , وجهان . أحدهما : من وقت انقضاء الخيار بالتفرق . 


فعلى هذاء لو أراد المؤجر أن يؤجره لغيره في مدة الخيارء قال الإمام : لم 
يجزه أحد فيما أظن . وإن كان محتملا في القياس . وأصحهما : أنها تحسب من 
وقت العقد . فعلى هذا . على من تحسب مدة الخيار ؟ إن كان قبل تسليم العين إلى 
المستأجر . فهي محسوبة على المؤجر . وإن كانت بعده . فوجهان . بناءً على أن 
المبيع إذا هلك في يد المشتري في زمن الخيار. من ضمان من يكون ؟ الأصح : 
أنه من ضمان المشتري . فعلى هذا » يحسب على المستأجر . وعليه تمام الأجرة . 
والثاني : من ضمان البائع . فعلى هذا. يحسب على المؤجرء ويحط من الأجرة 
قدر ما يقابل تلك المدة . 


وأما المساقاة » ففي ثبوت خيار المجلس فيها . طريقان . أصحهما : على 
الخلاف في الإجارة . والثاني : القطع بالمنع . لعظم الغرر فيها ء فلا يضم إليه غرر 
الخيار . والمسابقة .» كالإإجارة ١‏ إن قلنا : إنها لازمة . وكالعقود الجائزة » إن قلنا : 


00 


جائرة . 


فرع : لو تبايعا بشرط نفي خيار المجلس . فثلاثة أوجه : أصحها : البيع 


- هذا إن فسخ وجب مهر المثل . ويجري الوجهان في عوض الخلع . 

)١(‏ ووجه إثبات الخيار فيها أنها معاوضة لازمة فأشبهت البيع » ووجه عدمه أنها عقد غرر إذ هو عقد على 
معدوم . والخيار غرر فلا يضم إلى غرر . وقيل يثبت في الواردة على الذمة دون الواردة على العين ‏ 
وصحح المصنف في تصحيح التنبيه ثبوت الخيار في الإجارة المتعلقة بالزمان ويلزم منه الثبوت فيما 
عداه بطريق الأولى . لكن الصحيح في أكثر كتبه في كتب الرافعي عدم الثبوت كما ذكره في الكتاب . 
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باطل . والثاني 5 أنه صحيح ., ولا خيار . والثالث : صحيح . والخيار ثابت . 

ولو شرط نفي خيار الرؤية على قول صحة بيع الغائب » فالمذهب : أن البيع 
باطل . وبه قطع الأكثرون 5 وطرد الإمام , والغزالى فيه الخلاف . وهذا الخلاف ,2 
يشبه الخلاف في شرط البراءة من العيوب . ويتفرع على نفي خيار المجلس ما إذا 
قال لعبذه : إن بعتك . فأنت حرء ثم باعه بشرط نفي الخيار . فإن قلنا : البيع 
باطل . أو صحيح . ولا خيار . لم يعتق . وإن قلنا : صحيح . والخيار ثابت . 
عتق . لأن عتق البائع في مدة الخيار نافذ . 

فصل فيما ينقطع به خيار المجلس : وجملته : أن كل عقد ثبت فيه هذا 
الخيار » فإنه ينقطع بالتخاير » وينقطع أيضاً بأن يتفرّقا بأبدانهما عن مجلس العقد . 

أما التخاير » فهو أن يقولا : تخايرنا » أو اخترنا إمضاء العقد . أو أمضيناه » أو 
أجزناه 2( أو ألزمناه ‏ وما أشبهها 5 فلو قال أحدهما : اخترت إمضاءه ( انقطع 
خياره » وبقي خيار الآخر . كما إذا أسقط أحدهما خيار الشرط . وفي وجه ضعيف : 
لا يبقى خيار الآخر . لأن هذا الخيار لا يتبعض ثبوته » فلا يتبعض سقوطه . ولو قال 
أحدهما لصاحبه : اختر أو خيرتك . فقال الآخر : اخترت » ل قر 
سكت الم ,يتقظم عيارة ع :ومقطع غتار القائل على الاضع + لانه دلبل الرضى .درو 
أجاز واحد 2( وفسخ الآخرء. قدَّم الفيق . ولو تقابضا في المجلس 3 وتبايعا 0 
نينا كانيات صح البيع الثاني اشاعلن المدهب:: وبه قطع الجمهور . لأنه رضىّ 
بلزوم الأول . وقيل : إنه يبنى على أن الخيار . هل يمنع انتقال الملك ؟ إن قلنا : 
يمنع » لم يصح . ولو تقابضا في الصرف . ثم أجازا في المجلس . لزم العقد . فإن 
أجازاه قبل التقابض . فوجهان . أحدهما : تلغو الإجازة .» فيبقى الخيار . والثاني : 
يلزم العقد . وعليهما التقابيض(2 . فإن تفرّقا قبل التقابض . انفسخ العقد. ولا 
يأثمان إن تفرّقا عن تراض . وإن انفرد أحدهما بالمفارقة , أئم . 

وأما التفرّق » فإن يتفرّقا بأبدانهما . فلو أقاما فى ذلك المجلس مدة متطاولة » 
أو قاما وتماشيا مراحل . فهما على خيارهما . هذا هو الصحيح . وبه قطع 


. صحح في شرح المهذب لزوم العقد ويلزمهما التقابض‎ )١( 
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الجمهور . وحكي وجه : أنه لا يؤيد على ثلاثة أيام . ووجه : أنهما لو شرعا في أمر 
آخر. وأعرضا عما يتعلق بالعقد . وطال الفصل . انقطع الخيار . ثم الرجوع في 
التفرق إلى العادة . فما عدّه الناس تفرّقا » لزم به العقد . فلو كانا في دار صغيرة » 
فالتفرّق أن يخرج أحدهما منها » أو يصعد السطح . وكذا لو كانا في مسجد صغير ‏ 
أو سفينة صغيرة . فإن كانت الدار كبيرة » حصل التفرق بأن يخرج أحدهما من البيت 
إلى الصحن , أو من الصحن إلى بيت أو صفة اتلا ار لس ٠‏ 
فإذا ولّى أحدهما ظهره ومن قي « حضدل الغرف على الصجحيح : 
0 
الصوت . لم يسمع كلامه . ولا يحصل التفرق . بأن يرخى ستر بينهما » أو يشق 
نهر . ولا يحصل ببناء جدار بينهما من طين أو جصٌ على الأصح . وصحن الدار 
والبيت [ الواحد ] إذا تفاحش اتساعهما » كالصحراء . 

فرع : لو تناديا متباعدين . صح البيع . قال الإمام : يحتمل أن يقال : لا 
0 و كارا حلي الاب لسار ل وا ل 01 
يقال : يثبت ماداما في موضعهما. وبهذا قطع صاحب « التتمة )١()‏ ثم إذا فارق 
00 موضعه . بطل خياره . وهل يبطل خيار الآخرء أم يدوم إلى أن يفارق 
مكانه ؟ فيه احتمالان للإمام . 


قلت : قلت : الأصح : ثبوت الخيار » ا ا 20 


الآخر . ولو تبايعا وهما في بيتين من دار أو صحن وصمَّة ء ينبغي أ ن يكونا 
كالمتباعدين فيما ذكرنا "2 . وأن يثبت الخيار حتى يفارق أحدهما . والله أعلم . 


فرع : لومات أحدهما في المجلس . نص أن الخيار لوارئهء وقال في 
المكاتب : إذا باع ومات في المجلس . وجب الت . وللأصحاب ثلاث طرق . 
أصحها : ك المسألتين قولان . أظهرهما : يثبت الخيار للوارث والسيد . كخيار 
الشرط والعيب . والثاني : يلزم » لأنه ا المفارقة بالبدن . والطريق الثاني 


)١(‏ قال ابن الرفعة : هذا ظاهر إذا لم يقصد أحدهما جهة الآخر. أما لو قصدها فالذي يظهر القطع به دوام 
الخيار . 
(؟) صرح في شرح المهذب بنقل ذلك عن التتمة . 
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يثبت لهما قطعاً . وقوله في المكاتب : وجب البيع . معناه : لا يطل . بخلاف 
الكتابة . والثالث : تقرير النصين . والفرق . بأن الوارث خليفة الميت . بخلاف 
السيد . وحكي قول مخرج من خيار المجلس في خيار الشرط : إنه لا يورث . وهو 
شاذ . ولوباع العبد المأذون . أو اشترى » ومات في المجلس . فكالمكاتب . وكذا 
الوكيل بالشراء إذا مات في المجلس . هل للموكل الخيار ؟ فيه الخلاف كالمكاتب . 
هذا إذا فرغنا على الصحيح أن الاعتبار بمجلس التوكيل . وفي وجه : يعتبر مجلس 
الموكل . وهو.شاذ . ثم إن لم يثبت الخيار للوارث ٠‏ فقد انقطع خيار الميت . وأما 
الحي . ففي « التهذيب » : أن خياره لا ينقطع حتى يفارق ذلك المجلس . وقال 
الإمام : يلزم العقد من الجانبين » ويجوز تقدير خلاف فيه » لما سبق أن هذا الخيار 
لا يتبعض سقوطه كثبوته . 

قلت : قول صاحب « التهذيب » أصح . وفيه وجه ثالث حكاه القناضي 
حسين : يمتد حتى يجتمع هو والوارث . ورابع حكاه الروياني : أنه ينقطع خياره 
بموت صاحبه . فإذا بلغ الخبر الوارث. حدث لهذا الخيارٌ معه . والله أعلم . 

وإن قلنا : يثبت الخيار للوارث . فإن كان حاضراً في المجلس » امتد الخيار 
بينه وبين العاقد الآخر حتى يتفرقا أو يتخايرا . وإن كان غائباً » فله الخيار إذا وصل 
الخبر إليه . وهل هو على الفور. أم يمتد امتداد مجلس بلوغ الخبر إليه ؟ وجهان 
كالوجهين في خيار الشرط إذا ورثه الوارث وبلغه الخبر بعد مضي مدة الخيارء ففي 
وجه : يمتد كما كان يمتد للميت لو بقي . ومنهم من بناهما على وجهين في كيفية 
ثبوته للعاقد الباقي . أحدهما: له الخيارما دام في مجلس العقد. فعلى هذا يكون 
خيار الوارث في المجلس الذي يشاهد فيه المبيع . والثاني : يتأخر خياره إلى أن 
يجتمع هو والوارث في مجلس ١‏ فحينئذ يثبت الخيار للوارث . 

قلت : حاصل الخلاف فى خيار المجلس للوارث الغائب » أربعة أوجه . منها 
ثلاثة جمعها القاضي حسين. أصحها: يمتد الخيار حتى يفارق مجلس الخبر. 
والثاني : حتى يجتمعا . والثالث : على الفور . والرابع : يثبت له الخيار إذا أبصر 
المبيع » ولا يتأخر . والله أعلم . 


فرع : إذا ورثه اثنان فصاعداً . وكانوا حضوراً في مجلس العقدء فلهم 
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القيان إلى أن يفارقوا العاقد الآخر , ولا ينقطع بمفارقة بعضهم على الأصح . وإن 
كانوا غائبين عن المجلس . قال في « التتمة » : إن قلنا في الوارث الواحد : يثبت 
الخيار فى مجلس مشاهدة المبيع 3 فلهم الخيار إذا اجتمعوا في مجلس واحد : وإن 
قلنا : له الخيار إذا اجتمع هو والعاقد . فكذا لهم الخيار إذا اجتمعوا به . ومتى فسخ 
بعضهم . وأجاز بعضهم . ففي وجه : لا ينفسخ في شيء والأصح : أنه ينفسخ في 
الجميع . كالمورث إذا فسخ في حياته في البعض وأجاز في البعض . 

فرع : إذا حمل أحد المتعاقدين » فأخرج من المجلس مُكرهاً , فإن مُنع 
الفسخ بأن سد فمه . لم ينقطع خياره على المذهب(2 . وقيل : وجهان كالقولين في 
الموت . وهنا أولى ببقائه » لأن إبطال حقه قهراً . بعيد . وإن لم يمنع الفسخ , 
فطريقان . أحدهما : ينقطع . وأصحهما : على وجهين . أصحهما : لا ينقطع . 
فإن قلنا : ينقطع خياره , انقطع أيضاً خيار الماكث » وإلاء. فله التصرف بالفسخ 
والإجارة إذا تمكن . وهل هو على الفور؟ فيه الخلاف السابق . فإن قلنا : لا يتقيد 
بالفور , وكان متقت را حزوه زايله الآكراه فى مجلس » أمتد الخيار امتداد ذلك 
المجلس . وإن كان ماراً » فإذا فارق في مروره مكان التمكن . انقطع خياره . وليس 
عليه الانقلاب إلى مجلس العقد ليجتمع بالعاقد الآخر إن طال الزمان . وإن قصر. 
ففيه احتمال للإمام . وإذا لم يبطل خيار المُخرّجَ . لم يبطل خيار الماكث أيضاً إن 
منع الخروج معه . وإلا . بطل على الأصح . ولو ضربا حتى تفرقا بأنفسهما .» ففي 
انقطاع الخيار قولان » كحنث المكره : ولو هرب أحدهما ولم يتبعه الآخر مع 
التمكن . بطل خيارهما . وإن لم يتمكن . بطل خيار الهارب وحده. قاله في 
« التهذيب ») . 

قلت : أطلق الفوراني . والمتولي . وصاحبا « العدة » و« البيان » وغيرهم : 
أنه يبطل خيارهما بلا ده تفصيأ ٠‏ وهو الأصح . لأنه تمكن من الفسخ بالقول , ولأن 
)1( قال الأذرعي : إطلاقهما يعني الروضة والشرح يقتضي أنه لا فرق بين أن يكون عقد ربا أو غيره وسبق 


في باب الربا عن الصيمري أنه لا فرق بين المكره وغيره وتكلفا عليه » فإن صح فلعله لضيق باب الربا 
أو إن القبض شرط فلم يختلف حكمه بالنسبة إلى المكره . 
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الهارب فارق مختاراً » بخلاف المكره » فإنه لا فعل له . والله أعلم . 

فرع 1 لجن أحدهما , أو أغمي عليه » لم ينقطع الخيار » بل يقوم وليه أو 
الحاكم مقامه(')2 , فيفعل ما فيه الحظ من الفسخ والإجازة . وفى وجه مخرج من 
الموت("© . أنه ينقطع . ولو خرس أحدهما في المجلس . فإن كانت له إشارة 
نفووية 6 ال كانةا» نيرفان زه رولا اص التعاكي ثانا عتف. 


فرع : لو جاء المتعاقدان معاً . فقال أحدهما : تفرقنا بعد البيع » فلزم , 
وأنكر الثاني التفرق . وأراد الفسخ . فالقول قول الثاني مع يمينه » للأصل(”" ولو 
اتفقا على التفرق . وقال أحدهما : فسخت قبله . وأنكر الآخر . فالقول قول المنكر 

يمينه على الصحيح ٠‏ وعلى الثاني : قول مدعي الفسخ . لأنه أعلم بتصرفه . ولو 
اتفقا على عدم التفرق . وادعى أحدهما الفسخ . وأنكر الآخر. فدعواه الفسخ , 
مع 

السبب الثاني للخيار : الشرط . يصح خيار الشرط بالإجماع9؟ , ولا يجوز 
أكثر من ثلاثة أيام , فإن زاد » بطل البيع » ويجوز دون الثلاثة [ فإن ]2» كان المبيع 
مما يتسارع إليه الفساد . فهل يبطل البيع . أو يصح ويباع عند الإشراف على 
الفساد . ويقام ثمنه مقامه ؟ وجهان حكاهما صاحب « البيان » . 


. المراد أن الحاكم يقوم مقامه عند عدم الولي‎ )١( 

(7) تنبيه : عدم الانتقال في المجنون مخرج في الموت وهو ضعيف كما اقتضاه كلام الرافعي والمصنف . 
وصرح به في شرح المهذب فقال مشيرا إلى الانتقال هذا هو المذهب وبه قطع المصنف والأصحاب فيه 
وججه محرج . 
قال الروياني فيه : انه ليس بشيء هذا كلامه . 


(*) قال الشيخ الإمام السبكي رحمه الله : ينبغي أن يقال من سبق بدعوى الفسخ قبل قوله وإن تساويا أو 
سبق أحدهما بدعوى التفرق صدق الثاني . 
قال الأذرعي وعن ابن القطان حكاية أوجه : أحدها : يصدق من سبق الدعوى فظهر تخريج الشيخ 
موافقا لهذا الوجه . 

(5) قال في المهمات : رأيت في الاستذكار عن قوم أنه لا يجوز فقال : خيار الشرط جائز وقال قوم لا 
يجوز . 


(5) في دط» فلو. 
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قلت : أصحهما : الأول . والله أعلم . 

ويشترط أن تكون المدة متصلة بالعقد . فلو شرطا خيار ثلاثة فما دونها من آخر 
الشهر . أو متى شاءا » أو شرطا خيار الغد دون اليوم » بطل البيع . ولا يجوز شرط 
الخيار مطلقا . ولا تقديره بمدة مجهولة . فإن فعل .عقاولل شرع الكتيار 
إلى وقت طلوع الشمس من الغد . جاز . ولوقالا : إلى طلوعها . قال الزبيري : لا 
عر عه سي الي اليا روا لي ين 
واتصال الشعاع . لا من الطلوع . واتفقوا على أنه يجوز أن يقول : إلى الغروب »2 
وإلى وقت الغروب . 

قلت : الأصح : خلاف قول الزبيري . والله أعلم . 

ولو تبايعا نهاراً بشرط الخيار إلى الليل . أو عكسه . لم يدخل فيه الليل 
والنهار . كما لو باع بألف إلى رمضان . لا يدخل رمضان في الأجل . 

فرع : لوباع عبدين بشرط الخيار في أحدهما لا بعينه » بطل البيع » كما لو 
باع أحدهما لا بعينه . ولو شرط الخيار في أحدهما بعينه » ففيه قولا-الجمع بين 
مختلفي الحكم . وكذا لو شرط في أحدهما خيار يوم » وفي الآخر. يومين . فإن 
صححنا البيع » ثبت الخيار فيما شرط كما شرط . ولو شرط الخيار فيهما » ثم أراد 
الفسخ في أحدهما ٠‏ فعلى قولي تفريق الصفقة في الرد بالعيب . ولو اشترى اثنان 
شيئا من واحد صفقة واحدة بشرط الخيار. فلأحدهما الفسخ في نصيبه . كما في 
الرد بالعيب . ولو شرط لأحدهما الخيار. دون الآخر. صح البيع على الأظهر . 

فرع : لواشترى بشرط أنه إن لم ينقده الثمن في ثلاثة أيام » فلا بيع بينهما . 
أو باع بشرط أنه إن رد الثمن في ثلاثة أيام . فلا بيع بينهما » بطل البيع » كما لو تبايعا 
بشرط أنه إن قدم زيد اليو لاب حيما : جزاامو الصحع ورور أ حاف 
أنه يصح العقد . والمذكور في الصورة الأولى : شرط الخيار للمشتري . وفي 
الثانية : شرطه للبائع . 

فرع : قد اشتهر في الشرع . أن قوله : لا خلابة2"2 . عبارة عن اشتراط 


)0 قوله لا خلابة هو يكسر الخاء المعجمة وبالباء الموحدة ٠‏ ومعتاة لا غبن ولا خديعة . 
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الخيار ثلاثة أيام . فإذا أطلقاها عالمين بمعناها . كان كالتصريح بالاشتراط. وإن كانا 
قلت : الصحيح : أنه لا يثبت . والله أعلم . 


فرع : إذا شرطا الخيار ثلاثة أيام » ثم أسقطا اليوم الأول » سقط الكل . 


فرع : إذا تبايعا بشرط الخيار ثلاثة فما دونها , فابتداء المدة من وقت 
العقد . أم من وقت التفرّق . أو التخاير ؟ فيه وجهان . أصحهما : الأول . 

وأما ابتداء مدة الأجل . فإن جعلنا الخيار من العقد . فالأجل أولى . وإلاء 
فوجهان . فإذا قلنا : ابتداء الخيار من العقد . فانقضت المدة وهما مصطحبان بعد ء 
انقطع خيار الشرط ء وبقي خيار المجلس . وإن تفرقا والمدة باقية . فالحكم 
بالعكس . ولو أسقطا أحد الخيارين . لم يسقط الآخر . ولوقالا : ألزمنا العقد. أو 
أسقطنا الخيار مطلقا » سقطا . ولو شرطا الابتداء من وقت التفرق . بطل العقد على 
الصحيح . وفي وجه : يصح البيع والشرط . وأما إذا قلنا : ابتداء الخيار من 
التفرق , فإذا تفرّقا » انقطع خيار المجلس . واستؤنف خيار الشرط . ولو أسقطا 
الخيار قبل التفرق ء» بطل خيار المجلس ». ويبطل الآخر على الأصح . لأنه غير 
ثابت . ولو شرطا ابتداءه من حين العقد. فوجهان. أصحهما : يصح العقد 
والشرط . ولو شرطا الخيار بعد العقد وقبل التفرق . وقلنا بثبوته . فالحكم على الوجه 
الثاني لا يختلف . وعلى الأول : يحسب من وقت الشرط . لا من وقت العقد . ولا 


فرع : من له خيار الشرط . له فسخ العقد حضّر صاحبه أوغاب , ولا يفتقر 
نفوذ هذا الفسخ إلى الحاكم . 


فصل فيما يثبت فيه خيار الشرط من العقود وما لا يثبت : والقول 
الجملي فيه : إنه مع خيار المجلس يتلازمان في الأغلب . لكن خيار المجلس أسرع 
وأولى ثبوتا من خيار الشرط . فربما انفكا لذلك . فإذا أردت التفصيل فراجع ما سبق 
في خيار المجلس . 

واعلم بأنهما متفقان في صور الخلاف والوفاق . إلا أن البيوع التي يشترط فيها 
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التقابض فى المجلس ٠‏ كالصرف . وبيع الطعام بالطعام. أو القبض في أحد 
العوضين » كالسّلم ؛ لا يجوز شرط الخيار فيها وإن ثبت خيار المجلس . وإلا أن 
نر و عي سمي عرد ا لل ل 
العراقيون . وإلا أن الوجه الغريب المذكور في خيار المجلس للبائع لمفلس . 0 
يطردوه مواد الذدتى الي رط القراك تاريةة فالمة كني حار الخرط ه إلا أن 
في الإجارة أيضاً طريقة مثل ذ لك . وحكم شرط الخيار في الصّداق , مذكور في 
كتاب « الصداق » . 


فصل : يجوز شرط الخيار للعاقدين ولأحدهما بالإجماع . ويجوز أن يشرط 
ال م 0 » فإن كان الغ علي 


فقولان . أحدهما : يفسد البيع . وأظهر يصح يصح البيع والشرط . ويجري القولان 
في بيع العبد بشرط الخيار للعبد . 


ولا قزق غلن القوليخ بين أن سعرطا جمعا أو احلاهها الخبار لتستص :واس 
وبين أن يشرط هذا الخيار لواحد » وهذا لآخر ٠‏ فإذا قلنا بالأظهر ٠‏ ففي ثبوت الخيار 
للشارط أيضاً قولان . أو وجهان . أظهرهما. وهو ظاهر نصه في الصرف : أنه لا 
يثبت » اقتصاراً على الشرط . فإذا لم نثبت الخيار للعاقد مع الأجنبي » فمات 
الأجنبي في زمن الخيار . ثبت له الآن على الأصح . وإن أثبتنا الخيار للعاقد مع 
الأجنبي . فلكل واحد منهما الاستقلال بالفسخ . ولو فسخ أحدهما . وأجاز الآخر. 
فالفسخ أولى ا أن يؤامر فلانا » ٠‏ فيأتي بما يأمره به من الفسخ © 
والإجازة . فالمنصوص : أنه يجوز , وليس له الرد حتى يقول : استأمرته » فأمرني 


بالفسخ 5 وتكلموا فيه من وجهين . 

أحدهما : أنه لماذا شرط أن يقول : استأمرته ؟ قال الذين خصّوا الخيار 
المشروط للأجنبى به : هذا جوابت على المذهب الذي قلناه وين له . وقال 
الآخرون : إنه مذكور احتياطاً . والوجه الثاني : أنه أطلق في التصوير شرط 


)١(‏ كفسخت البيع ورفعته واسترجعت المبيع . وفي الإجازة أجزته . وما في معنى ذلك كقوله رددت 
الثمن . وهكذا كما قاله الرافعي فى باب التفليس . 
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المؤامرة » فهل يحتمل ذلك ؟ الصحيح : أنه لا يحتمل . واللفظ محمول على ما إذا 
قيد المؤامرة بالثلاث فما دونها . وقيل : يحتمل الإطلاق والزيادة على الثلاث , 
كخيار الرؤية . أما إذا كان ذلك الغير هو الموكل . فيثبت الخيار للموكل فقط , 
وللوكيل بالبيع والشراء شرط الخيار للموكل على الأصح . لأن ذلك لا يضره . وطرد 
الشيخ أبو علي الوجهين في شرط الخيار لنفسه أيضاً . وليس للوكيل في البيع شرط 
الخيار للمشتري . ولا للوكيل في الشراء شرطه للبائع » فإن خالف . بطل العقد . 
وإذا شرط الخيار لنفسه . وجوّزناه ٠‏ أو أذن فيه صريحاً . ثبت له الخيار » ولا يفعل 
إلا ما فيه الحظ للموكل . لأنه مؤتمن .» بخلاف الأجنبى المشروط له الخيار, لا 
يلزمه زعانة اكد .هكد ذكروه .. ولقائل إن سدع قرط الكيار له العنانا < وهنا 
أظهر إذا جعلنا نائباً عن العاقد . ثم هل يثبت للموكل الخيار معه في هذه الصورة ؟ 
فيه الخلاف المذكور فيما إذا شرط للأجنبي . هل يثبت للعاقد ؟ وحكى الإمام فيما 
إذا أطلق الوكيل شرط الخيار بالإذن المطلق من الموكل . ثلاثة أوجه . أن الخيار 
يثبسته للوكيل » أو للموكل . أم لهما ؟ 

قلت : أصحهما : للوكيل . ولو حضر الموكل مجلس العقد » فحجر على 
الوكيل في خيار المجلس . فمنعه الفسخ والإجازة . فقد ذكر الغزالي كلاماً معناه : 
أن فيه احتمالين . أحدهما : يجب الامتثال . وينقطع خيار الوكيل . قال : وهو 
مشكل . لأنه يلزم منه رجوع الخيار إلى الموكل . وهو مشكل . والثاني : لا 
يمتثل . لأنه من لوازم السبب السابق . وهو البيع » ولكنه مشكل . لأنه يخالف شأن 
الوكالة التي مقتضاها امتثال قول الموكل . وهذا الثاني أرجح . وهذا معنى كلام 
الغزالى فى «١‏ البسيط » و١‏ الوسيط » . وليس فى المسألة خلاف وإن كانت عبارته 
موهمة إثبات خلاف . والله أعلم . ْ 


فصل : مُلْكُ المبيع في زمن الخيار لمن ؟ فيه ثلاثة أقوال . 

أحدها . للمشتري . والملك في الثمن للبائع . والثاني : للبائع » والملك في 
الثمن للمشتري . والثالث : موقوف . 

فإن تم البيع . بان حصول الملك للمشتري بنفس البيع » وإلا » بان أن ملك 
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وفي موضع الأقوال » طرق . أحدها : أنها إذا كان الخيار لهما » إما بالشرط » 
وإما بالمجلس . أما إذا كان لأحدهما . فهو مالك المبيع . لنفوذ تصرفه . والثاني : 
أنه لا خلاف فى المسألة ‏ ولكن إن كان الخيار للبائع . فالملك له . وإن كان 
للتشدزى :قله أوإن كان لهم :فتوقوف ؛ وتدزل الآقزاق على “هذه الأحرال. 
والثالث : طرد الأقوال في جميع الأحوال . وهو الأصح عند عامة الأصحاب 3 منهم 
العراقيون 2 والحليمي . وأما الأظهر من الأقوال . فقال الشيخ أبو حامد ومن نحا 
نحوه : الأظهر : أن الملك للمشتري . وبه قال الإمام . وقال آخرون . الأظهر : 
الوقف . وبه قال صاحب «١‏ التهذيب » . والأشبه : توسط ذكره جماعة . وهو أنه إن 
كان الخيار للبائع » فالأظهر : بقاء الملك له . وإن كان للمشتري . فالأظهر : انتقاله 
إليه . وإن كان لهماء فالأظهر : الوقف . 

التفريع : لهذه الأقوال » فروع كثيرة . 

منها ما يذكر في أبوابه . 
الخيار » فإن تم البيع » فهو للمشتري إن قلنا : الملك له . أو موقوف . وإن قلنا : 
للبائع » فوجهان . قال الجمهور : الكسب للبائع . لأن الملك له عند حصوله . وقال 
إسحاق : للبائع . 


رف معت الكسبيه > اللبن با والكصسرة: والبيفن 6 وهر الجارية ]ذا لوطت 


ومنه النتاج ١‏ فإِن فرض حدوث الولد وانفصاله في مدة الخيار لامتداد 
المجلس . فهو كالكسب . وإن كانت الجارية أو البهيمة حاملا عند البيع » وولدت 
في زمن الخيار. بنى على أن الحمل هل يأخذ قسطا من الثمن ؟ وفيه قولان . 
احدهها © الام كاعضاتها . فعلى هذا لجر كالكنين يلا فرق واظهرهها + نع 
كما لو بيع بعد الانفصال مع الأم . فعلى هذا . الحمل مع الأم كعينين بيعتا معا . 
فإن فسخ البيع . فهما للبائع . وإلا . فللمشتري . 
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ومنه العتق . فإذا أعتق البائع في زمن الخيار المشروط لهما . 0 
إعتاقه على كل قول . وإن أعتقه المشتري . فإن قلنا : الملك للبائع ٠‏ لم ينفذ 
و ع امد ل ار الم ل 
فإن تم العقد . بان نفوذه . وإلا. فلا . وإن قلنا : الملك للمشتري . ففي العتق 
وجهان . أصحهما وهو ظاهر النص : لا ينفذ » صيانة لحق البائع عن الإبطال . 
ابن سريج : أنه ينفذ . لمصادفته الملك . ثم قيل بالنفوذ عنه مطلقاً 0 
ل لور و ب ا ال 
ينفذ . فاختار البائع الإجازة » ففي الحكم بنفوذه الآن . وجهان . وإن قلنا : ينفذ , 
فمن وقت الإجازة . أم الاعتاق ؟ وجهان . أصحههما : الأول . وإن قلنا بوجه ابن 
سريج . ففي بطلان خيار البائع » وجهان . أحدهما : يبطل . وليس له إلا الثمن . 
وأصحهما : لا يبطل . لكن لا يرد العتق . بل إذا فسخ . أخذ منه قيمة العبدء 
كنظيره في الرد بالعيب . هذا كله إذا كان الخيار لهما. أو للبائع . أما إذا كان 
لمر رايد افد قل يعض الأقزال » لأنه إما مصادف ملكه . وإما إجازة . 
وليس فيه إبطال حق الغير . وإن أعتقه البائع » فإن قلنا : الملك للمشتري . لم 
ينفذ » تم البيع أم فسخ . ويجيء فيما لواف فسخ الوجه الناظر إلى المآل . وإن قلنا 
ا 0 وان فلم : إنه للبائع . فإن اتفق 
الفسخ . فهو نافذ. وإلا. فقد أعتق ملكه الذي تعلّق به حق لازم » فهو كإعتاق 
الراهن . 

ومنه : الوطء . فإن كان الخيار لهما ء أو للبائع ٠‏ ففي حلّه للبائع » 200 
انها م" الانإن معلا الملك له فهو خلذل ع الا + فوسهان” رجه الكل * 
يتضمن الفسخ . وفي ذلك عود الملك إليه معه . أو قبيله . والطريق الثاني 03 
نجعل الملك له . فحرام . وإلا. فوجهان . وجه التحريم : ضعف الملك2'(7 . 
والثالث : القطع بالحل مطلقا . 

والمذهب من هذا كله : الحل . إن جعلنا الملك له ء والتحريم » إن لم 
نجعله له . ولا مهر عليه بحال . 


. وفي «ط » والطريق الثالث‎ )١( 
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وأما وطء المشتري . فحرام قطعاً . لأنه وإن ملك على قول ء فملك ضعيف » 
ولكن لا حدّ عليه على الأقوال . لوجود الملك أو شبهته . وهل يلزمه المهر ؟ إن تم 
البيع . فلا . إن قلنا : الملك للمشتري أو موقوف . وإن قلنا : للبائع » وجب المهر 
له على الصحيح . وقال أبو إسحاق : لا يجب . نظرا إلى المآل . وإن فسخ البيع , 
وجب المهر للبائع إن قلنا : الملك له أو موقوف . وإن قلنا : للمشتري . فلا مهر 
على الأصح . ولو أولدها . فالولد حر نسيب على الأقوال . وهل يثبت الاستيلاد ؟ إن 
قلنا : الملك للبائع . فلا . ثم إن تم البيع » أو ملكها بعد ذلك . ففي ثبوته حينئذ 
قولان . كمنن وطىء جارية غيره بشبهة ثم ملكها . وعلى وجه الناظر إلى المآل . إذا 
تم البيع » نفذ الاستيلاد بلا خلاف . وعلى قول الوقف . إن تم البيع » بان ثبوت 
الامغبلاد: وإلاع فلا . فلو ملكها يوسا عاد القنولان . وغلن قولنا:+ الملك 
للمشتري في ثبوت الاستيلاد . الخلاف المذكور في العتق . فإن لم يثبت في 
الحال . وتم البيع . بان ثبوته . 

ورتب الأئمة الخلاف في الاستيلاد على الخلاف في العتق . فقيل : الاستيلاد 
أولى بالثبوت . وقيل : عكسه . وقال الإمام : ولا يبعد القول بالتسوية . والقول في 
وجوب قيمة الولد على المشتري . كالقول في المهر . أما إذا كان الخيار للمشتري 
يعوو اتعكه حل الرطناكا يق فى حل الوطم فى طرق البائض م إذا عا الببار 
لهما. أو له . وأما البائع » فيحرم عليه الوطء هنا . فلو وطىء . فالقول في وجوب 
المهر وثبوت الاستيلاد ووجوب القيمة كما ذكرناه في طرف المشتري ., إذا كان الخيار 
لهماء أو للبائع . 

فرع 0 :إؤز رام الحم جاقه ستحاوية أكون رمن االحياوي لظو زد كنات قبل 

القبض . انفسخ العقد . وإن كان بعده وقلنا : الملك للبائع » انفسخ أيضا . فيسترد 
الثمن » ويغرم للبائع القيمة . وفي القيمة . الخلاف المذكور في كيفية غرامة 
المستعير والمستام . وإن قلنا : الملك للمشتري أو موقوف . فوجهان أو قولان . 
أحدهما : ينفسخ أيضاً » لحصول الهلاك قبل استقرار العقد . وأصحهما : لا 
ينفسخ . » لدخوله في ضمان المشتري بالقبض . ولا أثر لولاية الفسخ كما في خيار 


العيب 95 
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قيمة يوم التلف . لأن الملك قبل ذلك للمشتري . وإن قلنا بعدم الانفساخ . فهل 
ينقطع الخيار ؟ وجهان . أحدهما : نعم . كما ينقطع خيار الرد بالعيب بتلف 
المبيع . وأصحهما : لاء كما لا يمتنع التحالف بتلف المبيع » ويخالف الرد 
بالعيب . لأن الضرر ثم يندفع بالأرش ». فإن قلنا بالأول . استقر العقد. ولزم 
الثمن . وإن قلنا بالثاني » فإن تم العقد. لزم الثمن , وإلا. وجبت القيمة على 
المشتري 2 واسترد الثمن . فإن تنازعا في تعيين القيمة ‏ فالقول قول المشتري . 
ومن الأصحاب من قطع بعدم الانفساخ وإن قلنا : الملك للبائع . وذكروا تفريعاً 
[ على ](2 أنه لولم ينفسخ حتى انقضى زمن الخيار . فعلى البائع رد الثمن . وعلى 
المشتري القيمة . قال الإمام : هذا تخليط ظاهر . 

فرع: لو قبض المشتري المبيع في زمن الخيار. وأتلفه متلف قبل 
انقضائه . إن قلنا : الملك للبائع » انفسخ البيع كالتلف . وإن قلنا : للمشترئ أو 
موقوف . نظرء إن أتلفه أجنبي . بني على ما لو تلف . إن قلنا : ينفسخ العقد 
هناك , فهو كإتلاف الأجنبي المبيع قبل القبض . وسيأتي حكمه إن شاء الله تعالى . 
وإن قلنا : لا ينفسخ . وهو الأصح . فكذا هناء وعلى الأجنبي القيمة . والخيار 
الثمن عليه . فإن أتلفه في يد البائع » وجعلنا إتلافه قبضا . فهو كما لوتلف في يده . 
وإن أتلفه. البائع في يد المشتري ٠‏ ففي « التتمة » : أنه يبنى على أن إتلافه كإتلاف 
الأجنبي . أم كالتلف بآفة سماوية ؟ وسيأتي بيانه إن شاء الله تعالى . 

فرع : لو تلف بعض المبيع في زمن الخيار بعد القبض . بأن اشترى 
عبدين » فمات أحدهما. ففي الانفساخ في التالف . الخيار السابق . فإن انفسخ , 
جاء في الانفساخ في الباقي قولا تفريق الصفقة . وإن لم ينفسخ . ففي خياره في 
الباقي . إن قلنا : يجوز رد أحد العبدين إذا اشتراهما بشرط الخيار » وإلا . ففي بقاء 
الخيار في الباقي . الوجهان . وإذا بقي الخيار فيه . ففسخ . رده مع قيمة الهالك . 

فرع : إذا قبض المبيع في زمن الخيار. ثم أودعه عند البائع » فتلف في 
يده » فهو كما لو تلف في يد المشتري . حتى إذا فرّعنا على أن الملك للبائع ‏ 


ديق سقط في وط » . 
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قرغ لأيعب على الائعا تسلية الشبيع نولا على المستري تباي الفمن 
في زمن الخيار . فلو تبرّع أحدهما بالتسليم . لم يبطل خياره » ولا يجبر الآخر على 
تسليم ما عنده » وله استرداد المدفوع . وقيل : ليس له استرداده » وله أخذ ما عند 
صاحبه دون رضاه . والأول : أصح :. 


فرع : لو اشترى زوجته بشرط الخيار . ثم خاطبها بالطلاق في زمن الخيار ‏ 
فإن تم العقد وقلنا : الملك للمشتري أو موقوف . لم يقع الطلاق . وإن قلنا : 
للبائع . وقع . وإن فسخ وقلنا : للبائع أو موقوف . وقع . وإن قلنا : للمشتري , 
فوجهان(2 وليس له الوطء في زمن الخيار. لأنه لا يدري أيطأ بالملك . أم 
بالزوجية ؟ هذا هو الصحيح المنصوص . وفي وجه : له الوطء . 

فصل فيما يحصل به الفسخ والإجازة : لا يخفى ما يحصلان به من 
الألفاظ . كقول البائع : فسخت البيع » أو استرجعت المبيع , أو رددت الثمن . 
وقال الصيمري : قول البائع في زمن الخيار : لا أبيع حتى يزيد في الثمن ‏ وقول 
المشتري : لا أفعل . فسخ . وكذا قول المشتري : لا أشتري حتى تنقص لي من 
الثمن » وقول البائع : لا أفعل . وكذا طلب البائع حلول الثمن المؤجل . وطلب 
المشتري تأجيل الثمن الحال . 

فرع : إذا كان للبائع خيار. فوطؤه المبيعة في زمن الخيارء فسخ على 
الصحيح(" لإشعاره باختيار الامساك . وفي وجه : لا يكون فسخا . وفي وجه : إنما 
يكون فسخا إذا نوى به الفسخ . فعلى الصحيح . لوقيّل أو باشر فيما دون الفرج ٠‏ أو 
لمس بشهوة , لا يكون فسخاً على الأصح . وكذا الركوب والاستخدام . وقطع في 
« التهذيب » بأن الجميع فسخ . 

فرع : إعتاق البائع إن كان له الخيار. فسخ بلا خلاف . وفي بيعه, 


. قال الإسنوي في المهمات : الأرجح منهما عدم الوقوع . كذا صحح الرافعي في كتاب الطلاق‎ )١( 
. (؟) قال في المطلب : الأشبه أنها فسخ لأنها لا تباع إلا بالملك‎ 
. وأما الاستخدام وركوب الدابة فالأظهر في المذهب كما قاله الرافعي أنها ليست بفسخ‎ 
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وجهان . أصحهما : أنه فسخ الا عا و الى الحا لوا رجا 
أصحهما : الصحة . » كالعتق . ويجري هذا الخلاف في الإجارة والتزويج” 4 وكذا 
ا ا 
أو يتمكن . كولده . فإن تجرّد الرهن والهبة عن القبض . فهو كالعرض على 
ا 0 


فرع : إذا علم البائع أن المشتري يطأ الجارية » وسكت عليه » هل يكون 
مجيزاً ؟ وجهان . أصحهما : لا . كما لو سكت على بيعه وإجارته » وكما لو سكت 
على وطء أمته . لا يسقط به المهر . ولو وطىء بالإذن » حصلت الإجازة ولم يجب 
على المشتري مهر ولا قيمة ولد . وثبت الاستيلاد قطعاً . وما سبق في الفصل 
الماضي . مفروض فيما إذا لم يأذن له البائع في الوطء ولا علم به . 

فرع : وطء المشتري . هل هو إجازة منه ؟ وجهان . أصحهما : نعم . 
وإعتاقه إن كان بإذن البائع » نفذ ., وحصلت الإجازة من الطرفين . وإلا . ففي نفوذه 
ما سبق . فإن نفذ » حصلت الإجازة . وإلا. فوجهان . أصحهما : الحصول . 
لدلالته على اختيار التملّك . قال الإمام : ويتجه أن يقال : إن أعتق وهو يعلم عدم 
فوده لم يكن إجازة قطعا . وإن باع » أو وقف . أو وهب وأقبض بغير إذن البائع » 
لم تقد قطعا + ولكن يكون إجازة على الأصح . ولو باشر هذه التصرفات بإذن 
البائع » أو باع للبائع نفسه . صح على الأصح كالداين لصي : وعلى الوجهين 
م ٠‏ يلزم البيع ٠‏ ويسقط الخيار . وقياس ما سيق : أنا إذا لم ننتفذهاء كان 
سقوط الخيار على وجهين . ولو أذن له البائع في طحن الحنطة المبيعة » فطحنها , 
كان مهيا ال 
رجع قبل التصرف . كان على خياره ذكره الصيدلاني وغيره . 


فرع في العرض على البيع والإذن والتوكيل : فيه وجهان ‏ وكذا في 
الرهن والهبة » دون القبض - أحدهما : أنها كلّها فسخ من جهة البائع » وإجازة من 


)١(‏ لدلالتها على ظهور الندم والثاني لا لآن الأصل بقاء العقد فيستحقه إلى أن يوجد الفسخ صريحاً . قال 
الرافعي : ويجري هذا الخلاف في الوقف والرهن والهبة عند اتصال القبض بها . فإن جعلنا هذه 
التصرفات فسخاً كانت صحيحة في أصح الوجهين قياساً على العتق . 
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جهة المشتري . وأصحهما : أنها ليست فسخاً . ولا إجازة22 . 

ولو باع المبيع في زمن الخيار بشرط الخيار . قال الإمام : إن قلنا : لا يزول 
ملك البائع » فهو قريب من الهبة الخالية من القبض . وإن قلنا : يزول » ففيه 
احتمال . لأنه أبقى لنفسه مستدركا . 

فرع : اشترىعبداً بجارية , ثم أعتقهما معاً. نظر , إن كان الخيار لهما . 
عتقت الجارية . بناءٌ على ما سبق أن إعتاق البائع نافذ متضمن للفسخ . ولا يعتق 
العبد المشتري وإن جعلنا الملك فيه لمشتريه » لما فيه من إبطال حق صاحبه على 
الأصح . وعلى الوجه القائل بنفاذ إعتاق المشتري . تفريعاً على أن الملك 
للمشتري . يعتق العبد . ولا تعتق الجارية . وإن كان الخيار لمشتري العبد . فثلاثة 
أوجه . أصحها : يعتق العبد . لأنه إجازة . والأصل : استمرار العقد . والثاني : 
تعتق الجارية . لأن عتقها فسخ . فقدَّم على الإجازة . ولهذا لو فسخ أحد 
المتبايعين . وأجاز الآخرء قدَّم الفسخ . والثالث : لا يعتق واحد منهما . وإن كان 
الخيار لبائع العبد وحده . فالمعتق بالإضافة إلى العبد مشترٍ . والخيار لصاحيه . 
وبالإضافة إلى الجارية بائع . وقد سبق الخلاف في إعتاقهما . والذي يفتى به : أنه 


)١(‏ قال الأذرعي في القوت والتوسط: إن أرادا بالإذن التوكيل فيه فهو طف للشيخ على نفسه. وإن أرادا 
إذن البائع أي للمشتري في البيع فقد نقلا عن الصيدلاني أنه لا يكون بمجرده إجازة قاطعة للخيار ولا 
يمكن جريان الوجهين فيه لاستحالته فسخ من البائع نعم يمكن جريانهما في أنه إجازة لما سبق عن 
القاضي الحسين والذي سبق له عن القاضي الحسين أنه حكى فيما إذا أذن في الوطء ولم يطأ وجهين 
في بطلان خيار البائع بمجرد الإذن . 
قال الزركشي : وهذا عجيب لأن مراده الإذن في العرض على البيع وهو غير التوكيل في البيع وغير 
الإذن المطلق في البيع » وهذا الذي قاله الزركشي إن كان النقل كما قاله فهو حسن لكن فيه بعد لأن 
الخلاف في نفس العرض وأما الإذن في العرض هل فيه الوجهان ؟ لم أر من تعرض لذلك , والأذرعي 
أكثر اطلاعاً من صاحب الخادم والخادم مأخوذ من التوسط كما يظهر بمراجعة الكتابين ثم اعترض 
الزركشي عليه أيضاً فقال وقوله يلزم عطفه الشيء على نفسه مردود بل هو من عطف اللخاص على العام 
فإن الإذن مطلق والتوكيل إذن خاص فيوجد الإذن حيث لا وكالة كالعبد المأذون وكما لو صدرت الوكالة 
فاسدة فإنه لم توجد حقيقتها ولم تصرف المأذون له صح التصرف لحصول الإذن وبقائه . انتهى وهذا 
الذي قاله في الخادم صحيح لكن ليس مراد الأذرعي ذلك » وإنما مراده بالنسبة إلى الصورة المذكورة 
وإلا فأصاغر الطلبة تعرف هذا الذي ذكره ثم اعترض عليه ثالثاً فقال : وقوله ولا يمكن جريان الوجهين 
إلى آخره ممنوع بل يمكن جريانهما في أنه إجازة ثم حكى ما نقله الأذرعي عن القاضي حسين . 
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الا ينفذ العتق في واحد منهما في الحال . فإن فسخ صاحبه . نفذ في الجارية . 
وإلا. ففي العبد . ولو كانت المسألة بحالها وأعتقهما مشتري الجارية» فقس 
الحكم بما ذكرناه . وقل : إن كان الخيار لهما ء عتق العبد دون الجارية على 
الأصح . وإن كان للمعتق وحده . فعلى الأوجه الثلاثة . في الأول : يعتق العبد . 
وفي الثاني : الجارية » ولا يخفى الثالث . 

باب خيار النقيصة'» 

هو منوط بفوات شيء من المعقود عليه كان يُظن حصوله . وذلك الظن من أحد 
ثلاثة أمور . أولها : شرط كونه بتلك الصفة . وثانيها : اطراد العرف بحصولها فيه . 
وثالئها : أن يفعل العاقد ما يورث ظن حصولها . 

فالكزل ومق أسينات القلد 109 كموله : بعيكا خلا 'النبنا يشترظ كوه كاتيا : 

والصفات الملتزمة بالشرط . قسمان . 

أحدهما : يتعلق به غرض مقصود , فالخلف فيها يثبت الخيار وفاقاً . أو على 
خلاف فيه . وذلك بحسب قوّة الغرض وضعفه . 

والثاني : لا يتعلق به غرض مقصود . فاشتراطه لغوء ولا خيار بفقده . فإذا 
شرط كون العبد كاتباً أو خبازاً أو صائغاً » فهو من القسم الأول . ويكفي أن يوجد من 
الصفة المشروطة ما ينطلق عليه الاسم . ولا تشترط النهاية فيها . ولو شرط إسلام 
العبد » فبان كافرا . أو شرط كون الجارية يهودية أو نصرانية » فبانت مجوسية » ثبت 
الخيار2”؟ . 

ولو شرط كفره . فبان مسلماً . ثبت الخيار على الصحيح . وقيل : إن كان 
فزيباً من بلأد الكفر :أو فى ناخية أغلب أهلها الدّميُون ء ثبت الخيان ‏ وإلا افلا , 
وقال المزني : لا خيار أصلل . 

ولو شرط بكارة الجارية ٠‏ فبانت ثيباً » فله الرد. سواء كانت مزوجة » أم لا . 


)ع( وفى «أ» خيار النقص . 

6 سقط من الأصل . 

2 قال في التوسط : قد يفهم كلامه أنها لو بانت نصرانية أي وقد شرط أنها يهودية أو بالعكس أنه لا خيار 
وبه صرح صاحب البحر الصغير وفيما قاله نظر . 


كتاب البيع / باب خيار النقيصة ١7١‏ 


وقال أبو إسحاق : لا خيار إن كانت مزوجة . لأن الافتضاض حق للزوج . 
والضحيح : الأول + لأنه قذ يطلّقها : ولو شرط ثيابتهنا + 'فيانت بكرا » أو شرظط 
سبوطة شعرهاء فإن جعداء فلا خيار على الأصحء لأنها أفضلء, كما لوشرط كون 
العند أميا > فيان كاتا 6" أو كوله فانبما + فيان حفيفاً .ولى شرل اللجعردة 0 فنَاك 
مط ا الم 00 

ولوشرط كون العبد خصياً. فكان فحلا أوعكسه””, فله الرد لشدة اختلاف 
الأغراض . وقيل : لا رد فى الصورة الأولى . ولو شرط كونه مختوتاً . فبان أقلف » 
فله الرد . وبالعكس لا رد . وقال في « التتمة» : إلآ انايكرن العيد تفوقيا + كناك 
مجوس يشترون الأقلف بزيادة . فله الرد . ولو شرط كونه أ حمق أو ناقص الخلقة . 
فهو لغو . 

وخيار الخلف على الفور . فيبطل بالتأخير كما سنذكر في العيب إن شاء الله 
الى . 1 

ولو تعذّر الرد بهلاك وغيره » فله الأرش كما في العيب . 

ومسائل الفصل كلها مبنية على أن الخلاف في الشرط لا يفسد البيع . و. 
قول ضعيف : إنه يفسده . 

الثاني من أسباب الظن : اطراد العرف . فمن اشترى شيئاً » فوجده معيباً : 
ا ا ا ا 0 

قلت : ويجب أيضاً على غير البائع ممن علمه إعلام المشتري . والله أعلم . 

فمن العيوب : الخصاء . والجَبُ . والزنا(» . والسرقة في العبيد والإماء» 

والاباق29 , والبخر والصنان فيهما . والبخر الذي هو عيب . هو الناشىء من تغير 


)١(‏ قال في التوسط : كلامه يفهم أن هذا الحكم مختص بالأمة دون العبد وعبارة الرافعي ولو شرط سبوطة 
الشعر ولم يقل شعرها فهل الحكم في العبد كذلك 3 أر فيه شيئا الأشبه نعم . 

(؟) وغير العبد من الحيوان كالعبد كما صرح به الجرجاني في البهيمة . 
وكلام الروضة فيما بعد يقتضيه حيث قال “ف العرنيه الخصاء . 

(*) أي وكذا اللواط وكذا كونه يُمكن من نفسه . 

(:) محل الرد به في حال عوده إلى يده أما حال إباقه فليس له الرد قطعاً وليس له الآرش على الصحيح لأنه 
لم ييأس من الرد . 


ف كتاب البيع / باب خيار النقيصة 


المطلة : دررانا بكر تح الأسنان . فإن ذلك يزول بتنظيف الفم . والصّنان الذي 
هو عيب(١)‏ هو المستحكم الذي يخالف العادة » دون ما يكون لعارض عرق ء أو 
جركة عنيفة . أو اجتماع وسخ . ونص الأصحاب على أنه لو زنا مرة واحدة في يد 
البائع » فللمشتري الرد وإن تاب وحسنت حاله ؛ لأن تهمة الزنا لا تزول » ولهذا لا 
يعود إحصان الحر الزاني بالتوبة » وكذلك الإباق والسرقة ع يكفي في كونهما عيباً 
مرة واحدة . 

ومن العيوب : كون الدارأوالضيعةمنزل الجند . قال القاضي حسين في فتاويه: 
هذا ]ذا اختصنت من ين :ما حواليها يذللفه "فإن كان :ونا تحرليتا]0) من الذوق 
بمثابتها . فلا رد » وكونها ثقيلة الخراج » عيب . وإن كنا لا نرى أصل الخراج في 
تلك البلاد” . لتفاوت القيمة والرغبة . ونعني بثقل الخراج ٠‏ كونه فوق المعتاد في 
أمثالها . وفي وجه : لا رد بثقل الخراج . ولا بكونها منزل الجند . وألحق في 
« التتمة » بهاتين الصورتين . ما إذا اشترى داراً » فوجد بقربها قصّارين يؤذون بصوت 
الدّق » ويزعزعون الأبنية » أو أرضاً فوجد بقربها خنازير تفسد الزرع . 


ولو اشترى أرضاً يتوهم أن لا خراج عليها . فإن خلافه . فإن لم يكن على 
مثلها خراج . فله الرد . وإن كان على مثلها ذلك القدرء فلا رد . وبول الرقيق في 


)١(‏ وفى تعليق القاضى حسين أن الصتان ليس بعيب ولا فرق فيه وفي البخر بين العبد والأمة لأنهما يؤديان 
رفت اللضدية والمكالينة , ١,‏ 
وقيده الإمام والغزالي فتبعهما الرافعي واعترض في الذخائر بأن التعبير بالقلح لا يسمى بخراً. وهو 
اعتراض صحيح . 

(؟) في «دط )ما حوليها . 

6( قال في المهمات : فإن قيل كيف يتصور أن تكون الأرض خراجية يصح بيعها قلنا : ذكر الرافعي في 
زكاة النبات ما يؤخذ منه تصويره . فقال :انهل عن ابمفشهع :من غير مخالفة جا .له "فل يجوز أن 
يقال الظاهر أن اليد للملك » . والظاهر أن الخراج ما ضرب إلا بحق فلا يترك أحد الظاهرين للآخر أي 
إلا بيقين كما ذكره فى أصل الروضة . 
قال في المهمات : ومقتضى ما قاله تصديقه وأنه يصح بيعها . 
قال : ويتصور أيضاً بما إذا ضرب الخراج على أملاك ظلماً نعم لوصالحنا الكفار على أن تكون الأرض 
لهم وأن يعطوا خراجاً فإن الخراج جزية تسقط بالإسلام كما قاله الأصحاب وحيئئذ فلو باعوا الأرض .لهم 
والحالة هذه فهل يصح أم لا فيه نظر :. 
وقد اختلف المالكية في المسألة على قولين . 
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الفراش . عيب في العبد والأمة , إذا كان في غير أوانه . أما في الصغر. فلا . 
وقذّره في « التهذيب » بما دون سبع سنين . والأصح : اعتبار مصيره عادة . 
ومن العيوب : مرض الرقيق وساشر الحيوانات . سوى المرض المخوف 
وغيره . 
لأومها "كر الرقق هوا ومع أو انمه ان ابرض د ار سعد وات اذ 
أكل أ أو اقرع أوناصه 0 ن؛ أدأجهر ا 


أو أخشم 2 أو أبكم ٠‏ أوأرت لا يفهم » أو فاقد الذوق أو أو الشعرأ والظفر. أو 
له أصبع زائدة , اوسرد اق اي ل السك 00 المي حرا إلا 
في السن المعتاد . وكونه ذا قروح ٠‏ أو ثآليل كثيرة » أو بهق . أ بيض بيض الشعر في غير 


أوانه » ولا بأس بحمرته . 

قلت : البهق ‏ بفتح الباء الموحدة والهاء ‏ وهو بياض يعتري الجلد يخالف 
لونه » ليس ببرص . 

وأما السن الشاغية . فهي الزائدة المخالفة لنبات الأسنان . والأخفش » 
نوعان . أحدهما : فوت الك خا . والثانني "أكون يله حدتكا0 وهو الذي 
يبصر بالليل دون النهار . وفي يوم الغيم دون الصحو . وكلاهما عيب . وأما الأجهر- 
بالجيم - فهو الذي لا يبصر في الشمس . والأعشى مك لور ولا 
يبصر بالليل . والمرأة عشواء . والأخشم : الذي في أنفه داء للا يشم شيئاً . تقدم 
بيان الأرت في صفة الأئمة . والله أعلم . 

ومنها: كونه نماماً”"2. أو ساحراًء أوقاذفاً للمحصنات, أومقامراً. أوتاركاً 
للصلوات . [ أو شارب الخمر ]27 وفي وجه ضعيف : لا رد بالشرب وترك الصلاة . 

ومنها : كونه خنثى مشكلاً » أو غير مشكل . وفي وجه ضعيف : إن كان رجلا 
ويبول من فرج الرجال . فلا رد . 


(1) قال الأذرعي : لا خفاء أن الآمة هنا كالعبد . 

(5) في «ط» أو شارباً للخمر . 
قال في التوسط : أطلق الشيخان المسألة من غير فرق بين المسلم والكافر ويحتمل أن لا يكون ذلك 
عيباً في الرقيق الكافر . 


1 كتاب البيع / باب خيار النقيصة 


ديا" > عون (العزد حس "أءرعيمكا طن افيف وكون الجارية رتقاء .» أو 
قزناك اكحاض ارميهدةة أن مهرد + او نروعةه بكرن العند سروح :ون 
التزويج » وجه ضعيف . 

قلت : إذا كان(2 أحرم بإذن السيد . فللمشتري الخيار » وإلا . فلا » لأن له 
تحليله » كالبائع » وقد قدمنا هذا في آخر كتاب « الحج » . والله أعلم . 


ومنها : تعلق الدَّين برقبتهما . ولا رد بما يتعلق بالذمة . 

ومنها : كونهما مرتدّين » فلو بانا كافرين أصليين . فقيل : لا ردء لا في 
العبد » ولا في الإماء . سواء كان ذلك الكفر مانعاً من الاستمتاع » كالتمجس 
والتوثن » أو لم يكن ء كالتهود . وبهذا قطع صاحب « التتمة » . والأصح ما في 
« التهذيب » : أنه إن وجد الجارية مجوسية . أو وثنية » فله الرد. وإن وجدها 
كتابية » أو وجد العبد كافراً أيّكفر كان . فلا رد إن كان قريباً من بلاد الكفر » بحيث 
لا تقل الرغبة فيه . وإن كان في بلاد الإسلام » حيث تقل الرغبة في الكافر وتنتقص 
قيمته » فله الرد . ولو وجد الجارية لا تحيض وهى صغيرة » أو آيسة . فلا رد . وإن 
كانت في سن تحيض النساء في مثلها غالبا » فله الرد . 

ولو تطاول طهرها » وجاوز العادات الغالبة » فله الرد . والحمل في الجارية 
عيب 2 وفي سائر الحيوان » ليس بعيب على الصحيح . وقال في « التهذيب » : 


ومن العيوب 5 كون الدابة دض 1 3 أو وها 34 أو رتاه 2 وكوت 


)١(‏ سقط من وط». 
(1) الجماح بالكسر هو امتناع الدابة على راكبها تقول : جمحت الداية بالفتح جموحاً وجماحاً فهيى جموح 
قاله الجوهري . 
() رموحاً بفتح الراء وبالحاء المهملتين وهي التي تضرب برجلها . 
فائدة : العيوب ستة أقسام : 
أحدها : عيب البيع » ومثله عيب الغرة وكذا عيب الزكاة على وجه وقيل كالاضحية 1 
الثاني : عيب الأضحية والهدي والعقيقة » وضابطه ما نقص اللحم . 
الثالث : عيب الإجارة وهو ما يؤثر في المنفعة تأثيراً يظهر به تفاوت في الأجرة . 
الرابع : عيب التكاح وهو ما ينفر عن الوطء ويكسرشهوة التوقان . 


كتاب البيع / باب خيار النقيصة ا 


العا العف مدو انل تحت الأر ند إن كاتف توا طرت لللناة ونا لقان زه كانت 

فرع: لا رد بكون الرقيق رطب 00 أو عليظ الفوت © أو سىء 
الاقمو ار ولك نالاو فيا :1 أ هامان ٠‏ أو قليل الأكل . وترد الدابة 
بقلّة الأكل . ولا بكون الما لا كات سخا يوي لا لك 
وإلا يات وكون العك عننا . وعن الصيمري 3 إثبات الرد بالتعنين » 
الأصح عند الإمام . ولا بكون الأمة مختونة ؛ أو غير مختونة » ولا بكون 00 
مخرات أو غير مختون , الانإذا كان كيزا نكاف علبدين الكانة يوق وعد ال 
تضق هده الجالة أبضا . ولا بكون الرقيق ممن يعتق على المشتري . ولا بكون 
الأمة أنحته من الرضاع 6 أو الس أو موطوءة أبيه 3 أو ابله 1 بخللاف المحرمة 
والمعتدة , لأن التحريم هناك عام وفتما الركنة وهنا ييه . وفي وجه : يلحق 
ما نحن فيه بالمحرمة والمعتدة ة. ولا أثر لكونها صائمة على الصحيح . وفي وجه : 
باطل . 

ولى اشر شيا » فبان أن بائعه باعه بوكالة. أو وصاية. أو ولاية . أو 
أمانة7') » فهل له الرد لخطر فساد النيابة ؟ وجهان . 

قلت : الأصح : أنه لا رد . والله أعلم . 


ولو بان كون العبد مبيعاً في جناية عمد . وقد تاب عنها . فوجهان . فإن لم 
يتبا. فعيب . وجناية الخطأ » ليست بعيب » إلا أن يكثر . 


فرع : من العيوب : نجاسة المبيع إذا كان ينقص بالغسل . 
ومنها : خشونة مشي الدابة » بحيث يخاف منها السقوط . وشرب البهيمة لبن 


- الخامس : عيب الصداق إذا طلق قبل الدخول وهوما يفوت به غرض صحيح سواء كان الغالب في 
أمثال عدمه أم لا . 
السادس : عيب الكفارة وهو ما أضر بالعمل إضرارا بينا . 

. المراد بالأمانة بيع الملتقط ونحوه‎ )١( 
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فرع 25 العاضي أبو سعد بن أحمد في « شرح أدب القاضي » لذبن 
عاصم العبادي . فصل في عيوب العبيد والجواري . منها : اصطكاك الكعبين » 
وانقلاب القدمين إلى الوحشي . والخيلان الكثيرة » وآثار الشجاج والقروح والكي ‏ 
وسواد الأسنان » والكلف المغيّر للبشرة » وذهاب الأشفار . وكون أحد ثدبي الجارية 
أكبر من الآخر . والحفر في الأسنئان » وهو تراكم الوسخ الفاحش في أصولها . 

قلت : في فتاوى الغزالي : إذا اشترى أرضاً » فبان أنها تئر إذا زادت دجلة » 
وتضرٌ بالزرع » فله الرد | إن قلَّت الرغبة بسببه . والله أعلم . 

هلام حفن كه نامريه له زلا عطي في استيعاتها.. . فإن أردت ضبطاً : 
فأشدٌ العبارات ما أشار إليه الإمام رحمه الله » وهو أن يقال : يثبت الرد بكل ما في 
لاسا حار وي ال وك 0 
يكون الغالب في أمثاله عدمه 27 . وإنما اعتبرنا نقص العين لمسألة الخصاء . وإنما 
لم نكتف بنقص العين » ا ل 0 
ساقه قطعة يسيرة لا تورث شيعا ولآ تفوت غرضا + لا بشت يثبت الرد . ولهذا قال صاحب 
التقريب» : إن قطع من أذن الشاة ما يمنع التضحية . ثبت الرد» وإلااء ٠‏ فلا . 
وإنما اعتبرنا الشرط المذكور . لأن الثيابة مثلا في الإماء » معنى ينقص القيمة » لكن 

لا ردٌ بها . لأنه ليس الغالب فيهن عدم الثيابة . 


فصل : العيب ينقسم إلى ما كان موجوداً قبل البيع » فيثبت به الرد » وإلى ما 


: قيل يرد عليه صور‎ )١( 
. منها : إذا كان به برص .واعلم به ثم اطلع على برص آخر لم ينقص به القيمة فإنه يرد‎ 
ومنها : قطع الأصبع الزائدة إذا وجد عند البائع واندمل فلا يثبت للمشتري الرد بزوالها كما قاله البغوي‎ 
1 . والمتولي‎ 
اعلم أنه لما شرح بعض أفراد العيوب ذكر ضابطاً شاملا لما ذكره ومالم يذكره » فإنما نقصان الغعين‎ 
. خاصة . واحترز به عما لو قطع من فخذه قطعة يسيرة لا يفوت بها غرض صحيح‎ 
وأما التقييد بالغلبة فراجع إلى القيمة والعين » » فأما في القيمة وهو ما اقتصر عليه الرافعي فاحترز به عن‎ 
الثيوبة في الآمة الكبيرة :نيا عقي ارد ؤي ليس الجالن فون عيدهز م رما في القن فلاحت ريواهل‎ 
خلع الأسنان ة فى الكبير فإنه لا رد به بلا شك . وقد جزم في المظلب بامتناع الرد ببياض الشعر ففي‎ 
الكير وو نظي ما انحن فيه؛.‎ 
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حدث بعده . فينظر . إن حدث قبل القبض . فكمثل . وإن حدث بعده(2 . فله 
حالان . أحدهما : أن لا يستند إلى سبب سابق على القبض . فلا رد به . والثاني : 
أن يستند » وفيه صور . 

الهلاك . وفي وجه : لا يصح كالجاني . 

لسقوط العقوبة المتحتمة . وكذا إن تاب بعد الظفر وقلنا بسقوط العقوبة » وإلاء 
فثلاث طرق . أصحها : أنه كالمرتد . والثاني : القطع بأنه لا يصح بيعه . إذ لا 
منفعة فيه لاستحقاق قتله , » بخلاف المرتد . فإنه قد يسلم . والثالث : أنه كبيع 
الجاني . فإن صححنا البيع في هذه الصور. فقتل المرتدء أو المحارب » أو 
الجاني جناية توجب القصاص . ٠‏ نِْرء إن كان ذلك قبل القبض , انفسخ البيع » وإن 
كان بعده . وكان المشتري جاهلا بحاله , فوجهان . أحدهما : أنه من ضمان 
المشتري . وتعلق القتل به . كالعيب . فإذا هلك . رجع على البائع بالأرش . وهو 
ما بين قيمته مستحق القتل . وغير مستحقه من الثمن . وأصحهما : أنه من ضمان 
البائع » فيرجع المشتري عليه بجميع الثمن . ويخرج على الوجهين مؤنة تجهيزه من 
ام د . ففي الأول : هي على المشتري وفي الثاني : على 
البائع :“إن كان المشتري غالما بالبحال عند الشراء + أو تبيّن له بعد الشراء » ولم 
يرد » فعلى الوجه الأول : لا يرجع بشيء كسائر العيوب . وعلى الثاني : وجهان . 
أحدهما : يرجع بجميع الثمن . وأصحهما : لا يرجع بشيء . لدخوله في العقد 
على بصيرة . وإمساكه مع العلم بحاله . 


)١(‏ مقتضاه أنه لا فرق بين أن يكون بعد انقضاء ء الخيار أم قبله . قأما بعده فواضح ١‏ وأما قبله فبالقياس كما 
قاله في المطلب , » بناه على أنه لو تلف في هذه الحالة هل ينفسخ ؟ فيه طرق أرجحها كما قاله الرافعي 
في الكلام على أقوال الملك أنا إن قلنا الملك للبائع انفسخ وإلا فلا ء ٠»‏ فإن قلنا ينفسخ فحدوث العيب 
والحالة هذه كحدوثه قبل ا ا ا لحدوئثه . 
وفي الحاوي عند ابن أبي هريرة ثبوت الردء ثم أبدى أعني الماوردي من عند نفسه مع ذلك . قال : 
. الأ الووضب ملم تمه يناة ساطة نيت فو الأمح لحرا إن يه الل اج ا 
والثاني أنه لا يثبت لأنه قد تسلط على التصرف بالقبض فدخل المبيع في ضمانه أيضاً . فعلى هذا 


يرجع بالأرش . 
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قلت : قال صاحب ١‏ التلخيص » : كل ما جاز بيعه » فعلى متلفه القيمة » » إلا 
في مسألة » وهو العبد المرتد يجوز بيعه » ولا قيمة على متلفه('» . قال القفال : هذا 
صحيح . لا قيمة على متلفه 29‏ » لأنه مستحق الإتلاف . قال ؛ وكذا العبد إذا قتل 
في قطع الطريق . فقتله رجل » فلا قيمة عليه » لأنه مستحق مستحق القتل . قال : فهذا 
يجوز بيعه » ولا قيمة على متلفه » فهذه صورة ثانية . والله أعلم . 


الصورة الثانية : بيع من وجب قطعه بقصاص أو سرقة . صحيح بلا خلاف . 
فلو قُطع في يد المشتري » عاد التفصيل المذكور في الصورة السابقة . فإن كان 
جاهلاً بحاله حتى قُطع . فعلى: الوجه الأول : ليس له الرد . لكون القطع من 
ضمانه . لكن يرجع على البائع بالأرش . وهو ما بين قيمته مستحق القطع وغير 
مستحقه من الثمن . وعلى الأصح : له الرد واسترجاع جميع الثمن , كما لو قطع في 
يد البائع . فلوتعذَّر الرد بسبب , فالنظر في الأرش على هذا الوجه إلى التفاوت بين 
العبك سليها وأقطع . وإن كان المشتري عالماً ؛» فليس له الرد ولا الأرش . 

الثالثة : إذا اشترى مزوّجة لم يعلم حالها حتى وطثها الزوج بعد القبض » فإن 
كانت ثيباً » فله الرد . وإن كانت بكراً » فنقص الافتضاض من ضمان البائع أو 
المشتري ؟ فيه الوجهان . إن جعلناه من ضمان البائع » فللمشتري الرد بكونها 
مزوّجة . فإن تعدّر الرد بسبب » رجع بالأرش » وهو ما بين قيمتها بكرأ غير مزؤجة 
ومزوجة مفتضة من الثمن . وإن جعلناه من ضمان المشتري » فلا رد له. وله 
الأرش » وهو ما بين قيمتها بكراً غير مزوّجة وبكراً مزوّجة من الثمن . وإن كان عالماً 


)00 المراد بالقيمة هنا الضمان والمعنى أن متلف ما يجوز بيعه يضمنه بقيمته إن كان متقوماً ومثله إن كان 
مثلياً لا خصوص القيمة المقابلة للمثل وإلا لزم أن يضمن متلف المثل بالقيمة ولهذا قال ابن القاص في 
التلخيص كل ماجاز بيعه فهو مضمون إلا العبد المرتهن . 

فم قال في التوسط : ذكر المصنف في باب قطع الطريق إن قتل المحارب فيه يعني القصاص ١‏ ويعني 
الحدود . ولا يتمحض حد الله تعالى » ثم ذكر أنه لو قتله شخص بغير إذن الإمام إن راعينا القصاص 
تلزمه الدية وإلا فلا وحينئذ فقضية ذلك أنا إن قلنا محض حتق الله تعالى فهدر وإن قلنا بالأصح أن فيه 
معنى القصاص فعلى قاتله بغير إذن الإمام القيمة لمالكه كما على قاتل الحر والحالة هذه الدية ) 
لورثته وحينئذ فالاستثناء أي الذي زاده القفال على وجه مرجوح وهو ظاهر جلي : 
قيل : يرد على الحصر الصائل والزاني المحصن . وصورته : أن يزني ذمي ثم يلتحق بدار الحرب ثم 
يسترق فإذا أتلفه متلف . والحالة هذه فلا شيء عليه . 
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بزواجها . أو علم ورضي . فلا رد له . فإن وجد بها عيباً قديماً بعد ما افتضت في 
يده . فله الرد إن جعلناه من ضمان البائع . وإلا . رجع بالآرش . وهوما بين قيمتها 
مزوجة ثيب سليمة ومثلها معيبة2© . 


الرابعة : لوا ل 0 
المشتري . فطريقان . أحدهما : أنه على الخلاف في الصورة السابقة » وبه قال 
الحليمي . وأصحهما وأشهرهما : القطع بأنه من ضمان المشتري . لأن المرض 
يتزايد . والردة خصلة واحدة وجدت في يد البائع . فعلى هذا. إن كان جاهلا , 
رجع بالأرش . وهو ما بين قيمته صحيحا ومريضا . وتوسط صاحب ١‏ التهذيب » بين 
الطريقين . فقطع فيما إذا لم يكن المرض مخوفاً . بأنه من ضمان المشتري . وجعل 
المرض المخوف والجرح الساري . على الوجهين . 


الثالث من أسباب الظن : الفعل المغرّر . 

والأصل فيه : التصرية » وهي أن يربط أخلاف الناقة » أو غيرها ء ويترك حلبها 
يوماً فأكثر(”» حتى يجتمع اللَّبن في ضرعها . فيظن المشتري غزارة لبنها » فيزيد في 
ثمنها . وهذا الفعل حرام . لما فيه من التدليس(” . ويثبت به الخيار للمشتري . 
وفي خياره » وجهان . أصحهما : أنه على الفور . والثاني : يمتد إلى ثلاثة أيام . 

ولو عرف التصرية قبل ثلاثة أيام بإقرار البائع أو ببينة » فخياره على الفور على 
الوجه الأول . وعلى الثاني : يمتد إلى آخر الثلاثة . 


)١(‏ قيل في التوسط : عبارة القاضي حسين وهو ما بين قيمتها مزوجة ثيباً سليمة ومثلها معيبة . فأما اعتبار 
الثيوبة انحادثة بعد لم يقل به أحد . 
قال في الخادم : وهذا اعتراض ساقط فإنه إنما اعتبر الثيابة لأنه قاعدة الرجوع بالآرش أن ينسب إلى 
أقله قيمة من يوم العقد إلى القبض على الأصح والآمة كانت يوم العقد والقبض بكرأ لكن لما علم 
المشتري بتزويجها ورضي به فقد أسقط اعتبار البكارة وصار كأنه اشتراها وهي ثيب فوجب تقدير اعتبار 
قيمتها ثيباً لأنا لو اعتبرنا قيمتها بكرا لأضررنا بالبائع وألزمناه ما لم يلزمه . 

(9) قال في التوسط : شد الأخلاف خرج على الغالب بل لوتركها أياماً بلا حلب من غير شد الأخلاف بقصد 
غزارة اللبن ليراه المشتري فهوكالشد بلا خلاف وإنما المعتبرترك حلبها قصداً . انتهى . 
قال في الخادم : ولا حاجة للتقييد باليوم . 

(95) قال في المهمات : هذا يوهم اختصاص التحريم بقصد البيع وليس كذلك فقد جزم صاحب التتمة 
بالتحريم سواء أراد البيع أم لا من إيذاء الحيوان . 
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وهل ابتداؤها من العقد أو من التفرّق ؟ فيه الوجهان في خيار الشرط . ولو 
عرف التصرية في آخر الثلاثة أو بعدها. فعلى الوجه الثاني : لا خيار. لامتناع 
مجاوزة الثلاثة . وعلى الأول : يثبت على الفور قطعاً 

ولو اشترى عالماً بالتصرية . فله الخيار على الثاني » للحديث22 . ولا خيار 
على الأول كسائر العيوب . 


فرع : إن علم التصرية قبل الحلب ‏ » ردها ولا شيء عليه . وإن كان بعده . 
فإن كان اللبن باقياً . ٠‏ لم يكلف المشتري رده مع المصرًاة » لأن ما حدث بعد البيع , 
ملكه . وقد اختلط بالمبيع » وتعذّر التمييز . وإذا أمسكه . كان كما لو تلف . فإن. 
أراد رده » فهل يجبر عليه البائع ؟ وجهان . أحدهما : نعم , لأنه أقرب من بدله . 
وأصحهما : لا . لذهاب طراوته . ولا خلاف .» أنه لو حمض », لم يكلّف أخذه . 
وإن كان تالفاً » فيرد مع المصرّاة صاعاً من تمر . وهل يتعيّن جنس التمر وقدر 
الصاع ؟ أما الجنس . فالأصح : أنه يتعين التمر . فإن أعوز , قال الماوردي : ر 
قيمته بالمدينة . والثاني : لا يتعيّن . فعلى هذا . وجهان . أصحهما : القائم مقامه 
الأقوات ,» كصدقة الفطر . 

قال الإمام : ولا يتعدى هنا إلى الأقط . وعلى هذاء وجهان. أحد 
يتخير بين الأقوات . وأصحهما : الاعتبار بغالب قوت البلد . والوجه الثاني : يقوم 
مقامه أيضاً غير الأقوات . حتى لو عدل إلى مثل اللبن » أو قيمته عند إعواز المثل » 
596 البائع على القبول كسائر المتلفات . وهذا كله إذا لم يرض البائع » فأما لو 
تراضيا بغير التمر من قوت أو غيره » أو على رد اللبن المحلوب عند بقائه » فيجوز بلا 
حلاف . كذا قاله في « التهذيب » وغيره . وذكر ابن كج وجهين في جواز إبدال التمر 
بالمُرٌ إذا تراضيا . وأما القدر. فوجهان . أصحهما : الواجب صاع . ٠‏ قلّ اللبن أو 
كثر . للحديث . والثانى.: يتقدر الواجب بقدر اللبن . وعلى هذاء فقد يزيد 
الواجب على الصاع 5 550 ١‏ ثم منهم من خص هذا الوجه بما إذا زادت قيمة 


. » من حديث أبي هريرة رضي الله عنه : « لا تصروا الإبل والغنم‎ )١( 
. ) 3١6١ ( كتاب البيوع - حديث‎ ) 751١/14 أخرجه البخاري‎ ( 
)١915/١١( كتاب البيوع  حديث‎ ) ١١55/7 ومسلم‎ ( 
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م ا ا ل ا ل ال 
وقيمة مثل ذلك 0 بالحجاز . فإذا ات الح عغتر الغاة ما داعام الفا 
عشر قيمة ة الشاة 7 


فرع : لو اشترى شاة بصاع تمرء فوجدها مصراة » فعلى الاصح : يردها 
وصاعاً . ويسترد الصاع الذي هو ثمن . وعلى الثاني : تقوّم مصرّاةَ وغير مصرّاة . 
ويجب بقدر التفاوت من الصاع . 

فرع : غير المصراة إذا حلب لبنها . ثم ردها بعيب . قال في «١‏ التهذيب » : 
رد بدل اللبن كالمصرّاة . وفي تعليق أبي حامد حكاية عن نصه : أنه لا يرده » لأنه 
قليل غير معتنىّ بجمعه . بخلاف المصرّاة . ورأى الإمام تخريج ذلك على أن 
اللبن . هل يأخذ قسطأ من الثمن , أم لا ؟ والصحيح : الأخذ . 

فرع ا ينض ايارع لقره لحل ناا أو لشغل 
فرق أرقف بن نينا » ففي ثبوت الخيار وجهان . أحدهما : لاء وبه قطع 
الغزالي . لعدم التدليس . وأصحهما عند صاحب ١‏ التهذيب» : نعم . لحصول 
الور 

فرع : خيار التصرية » يعم الحيوانات المأكولة . وفي وجه شاذ : يختص 
بالنعم . ولو اشترى أتاناً فوجدها مصرّاة » فأوجه . الصحيح : أنه يردها , ولا يرد 
لين شنيها » لأنه نجس . والثاني : يردها ويرد بدله » قاله الإصطخري . لذهابه إلى 
أنه طاهر مشروب . والثالث : لا يردها لحقارة لبنها [ فلو]('©2 اشترى جارية » 
فوجدها مصراة . فأوجه. أصحها : يرد . ولا يرد بدل اللبن » لأنه لا يعتاض عنه 
غالباً . والثاني : يرد . ويرد بدله . والثالث : لا يردء بل يأخذ الأرش . 


فرع : هذا الخيارء غير منوط بالتصرية لذاتها » بل لما فيها من التلبيس , 
فيلتحق بها ما يشاركها فيه . حتى لو حبس ماء القناة » أو الرحى . ثم أرسله عند 
البيع أو الإجارة » فظن المشتري كثرته . ثم تبين له الحال . فله الخيار . وكذا لو 


)1( في « ط» ولو. 
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ا ين ا 

اراق ثوب العبد بالمداد , أو أليسه ثوب الكتّاب 0 أو الخبازين 3 وخيّل 
ع ا ل 0 ٠‏ فظنها 
المشتري حاملا » أو أرسل الزنبور في ضرعها فانتفخ وظنها لبونا » فلا خيار على 
الأصح . ؛ لتقصير المشتري . 

فرع : لوبانت التصرية . لكن در اللبن على الحد الذي أشعرت به 
التصرية » واستمر كذلك . ففي ثبوت الخيار » وجهان كالوجهين فيما إذا لم يعرف 
العيب القديم . إلا بعد زواله . وكالقولين فيما لو مُُتقت الأمّة تحت عبد ولم يعلم 
عتقها حتى عتق الزوج . 

فرع : رضي بإمساك المصرّاة » ثم وجد بها عيباً قديماً ٠‏ نصر أنه يردها ويرد 
بدل اللبن .» وهو المذهب . وقيل : هو كمن اشترى عبدين فتلف أحدهما . وأراد رد 

فرع : الخيار في تلقي الركبان مستنده التغرير . كالتصرية . وكذا خيار 
النجش إن أثبتناه . وقد سبق بيانهما في باب المناهي . 

فرع : مجرّد الغبن ‏ لا يثبت الخيار وإن تفاحش . ولو اشترى زجاجة بثمن 
كثير يتوهمها ا 0 
حيث لم يراجع أهل الخبرة » ونقل المتولي وجهاً شاذاً : أنه كشراء الغائب » وتجعل 
الرؤية التي لا تفيد المعرفة ولا تنفي الغرر . كالمعدومة . 

فصل : إذا باع بشرط أنه بريء من كل عيب بالمبيع ٠»‏ فهل يصح هذا 
الشرط ؟ فيه أربع طرق . أصحها : أن المسألة على ثلاثة أقوال . 

أظهرها : يبرأ في الحيوان عما لا يعلمه البائع دون ما يعلمه(2 . ولا يبرأ في 


)١(‏ والفرق بين المعلوم وغيره أن كتمان المعلوم تلبيس فلا يبرأ منه » والفرق بين الظاهر والباطن أن الظاهر 
يسهل الاطلاع عليه ويعلم غالباً فأعطيناه حكم المعلوم . 
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غير الحيوان بحال . والثانى : يبرأ من كل عيب 2١‏ ولا ردّ بحال . والثالث : لا يبرأ 


من عيب ما . 
والطريق الثاني : 00 بالقول الأول . 
والطريق الثالث : في الحيوان من غير المعلوم » دون المعلوم 4 ولا يبر 


ا 5 غير المعلوم قولان . 

والطريق الرابع : فيه ثلاثة أقوال في الحيوان وغيره . ثالثها : الفرق بين 
المعلوم وغيره . ولو قال : بعتك بشرط أن لا ترد بالعيب » جرى فيه هذا الخلاف . 
وزعم صاحب ١‏ التتمة » : أنه فاسد قطعاً . مفسد للعقد . 


لوعي غياً وشرظ الترافة امه + نظن بإن كان مما لاابعاين'» كفوله + ابشرظ 
براءتي من الزنا » أو السرقة » أو الإباق . برىء منه بلا خلاف , لأن ذكرها إعلام 
بها . وإن كان مما يعاين » كالبرص » فإن أراه قدره وموضعه , برىء قطعاً . وإلا ء 
فهو كشرط البراءة مطلقاً ؛ لتفاوت الأغراض باختلاف قدره وموضعه . هكذا فصلواء 
وكأنهم تكلَّموا فيما يعرفه في المبيع من العيوب . فأما ما لا يعرفه ويريد البراءة منه لو 
كان . فقد حكى الإمام تفريعاً على فساد الشرط فيه خلافاً . 

التفريع : إن بطل هذا الشرط . لم يبطل به البيع على الأصح . وإن صح , 
فذلك فى العيوب الموجودة حال العقد . فأما الحادث بعده . وقبل القبض . فيجوز 
0 

ولو شرط البراءة من العيوب الكائنة والتى ستحدث . فوجهان . أصحهما وبه 
قطع الأكثرون : أنه فاسد . فإن أفرد ما سيحدث بالشرط ٠‏ فأولى بالفساد . وأما إذا 
فرعنا على أظهر الأقوال . فكما لا يبرأ عما علمه وكتمه . فكذا لا يبرأ عن العيوب 
الظاهرة من الحيوان . لسهولة معرفتها . وإنما يبرأ عن عيوب باطن الحيوان التي لا 
يعلمها . ومنهم من اعتبر نفس العلم . ولم يفرق بين الظاهر والباطن #وعر يلخن م 
مأكوله في جوفه بالحيوان ؟ قيل : تعم اع » لعسر معرفته . وقال الأكثرون : لا ؛ لتبدّل 
أحوال الحيوان : 


فصل : من موانع الرد, أن لا يتمكن المشتري من رد المبيع . وذلك . قد 
رد ل ل تق ل ال ا د الو 
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قبول النقل من شخص إلى شخص . وربما كان مع قبوله للنقل . وعلى التقدير 
الثاني . فربما كان لزوال ملكه » وربما كان مع بقائه لتعلق حي مانع . 
الحال الأول والثاني : إذا هلك المبيع في يد المشتري . بأن مات العبد . أو 
قتل . أو تلف الثوب . أو أكل الطعام . أو خرج عن أن يقبل النقل . بأن أعتق 
العبد . أو استولد الجارية » أو وقف الضيعة . ثم علم كونه معيباً » فقد تعذّر الرد » 
لفوات المردود . لكن يرجع على البائع بالآرش(2 . والأرش جزءٌ من الشمن » نسبته 
إليه نسبة ما ينقص العيب من قيمة المبيع لو كان سليما إلى تمام القيمة . وإنما كان 
الرجوع بجزءٍ من الثمن . لأنه لو بقي كل المبيع عند البائع » كان مضمونا عليه 
بالثمن . فإذا احتبس جزءٌ منه » كان مضمونا بجزءٍ من الثمن . 
مثاله : كانت القيمة مائة دون العيب » وتسعين مع العيب » فالتفاوت بالعشر . 
فيكون الرجوع بعشر الثمن . فإن كان مائتين » فبعشرين . وإن كان خمسين , 
فبخمسة . وأما القيمة المعتبرة » فالمذهب : أنه تعتبر أقل القيمتين من يوم البيع ويوم 
القبض . وبهذا قطع الأكثرون . وقيل : فيها ثلاثة أقوال( . أظهرها : هذا. 
والشاني : يوم القبض . والغالث: يوم البيع . وإذا ثبت الأرش» فلوكان الأرش بعد في 
ذمة المشتري . برىء من قدر الأرش . وهل يبرأ بمجرد الاطلاع على العيب » أم 
يتوقف على الطلب ؟ وجهان . أصحهما : الثاني » وإن كان قد وفاه وهو باق في يد 
البائع » فهل يتعين لحق المشتري » أم يجوز للبائع إبداله ؟ وجهان . أصحهما : 
الأول , ولو كان المبيع باقيا . والثمن تالفا » جاز الردء ويأخذ مثله إن كان مثليا * 
وقيمته إن كان متقوماً أقل ما كانت من يوم البيع إلى يوم القبض . ويجوز الاستبدال 


: يستثنى من هذا الأصل مسائل‎ )١( 
منها : إذا كان المبيع ربوياً وعلم غيبه بعد تلفه وكان قد اشتراه بجنسه فإنه يمتنع أخذ الأرش على‎ 
1 . الصحيح بل يفسخ ويسترد الثمن ويغرم بدله‎ 
. ومنها : إذا لم تنقص القيمة بالعيب كما لو خرج خصيا‎ 
ومنها : لو باعه بشرط الرهن على الثمن وأقبضه إياه ثم هلك أو تغيب ثم بان عيب قديم بالرهن فلا‎ 
أرش . جزم به الرافعي في الكلام على بيع وشرط . قال : والأصح لا فسخ أي الرهن لتعذر رده كما‎ 
. أخذه‎ 

(؟) سقط من درط ع». 
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عنه كالقرض . وخروجه عن ملكه بالبيع ونحوه . كالتلف . ولو خرج وعاد. فهل 
يتعين لأخذ المشتري » أم للبائع إبداله ؟ وجهان . أصحهما : أولهما . وإن كان 
الثمن باقياً في يده بحاله . فإن كان معيئاً في العقد . أخذه . وإن كان في الذمة 
وتلدهج قت تنه كعد المشري وسهاد وز كان نافضا نظي إن تلك 
بعضه . أخذ الباقي وبدل التالف . وإن كان نقص صفة . كالشلل ونحوه . لم يغرم 
الأرش على الأصح . كما لو زاد زيادة متصلة . يأخذها مجاناً . ولو لم تنقص القيمة 
بالعيب . كخروج العبد خصياً . فلا أرش . ولو اشترى عبداً بشرط العتق » ثم وجد 
به عيبا بعدما أعتقه » نقل ابن كج . عن ابن القطان : أنه لا أرش له هنا . ونقل عنه 
وجهين فيمن اشترى من يعتق عليه ثم وجد به عيباً » قال : وعندي له الأرش في 
الصورتين . 

الحال الثالث : لوزال ملكه عن المبيع » ثم علم به عيباً » فلا رد في الحال . 
وأما الرجوع بالأرش . فإن زال بعوض كالهبة بشرط الثواب والبيع » فقولان . 
أحدهما : يرجع كما لو مات . وهذا تخريج ابن سريج . فعلى تخريجه لو أخذ 
الأرش ثم رد عليه مشتريه بالعيب » فهل له رده مع الأرش . واسترداد الثمن ؟ 
وجهان . والقول الثاني ١‏ وهو المشهور : لا يرجع . ولم لا يرجع ؟ قال أبو إسحاق 
وابن الحداد : لأنه استدرك الظلامة . وقال ابن أبى هريرة : لأنه ما أيس من الردء 
فربما عاد إليه فرده . وهذا المعنى . هو الأصح . وهو منصوص عليه في اخختلاف 
العراقيين . وإن زال بلا عوض . فعلى تخريج ابن سريج : يرجع بالآرش . وعلى 
المشهور . وجهان . بناءً على المعنيين . إن قلنا بالأول : رجع .2 لأنه لم يستدرك 
الظلامة . وإن قلنا بالثاني . فلا . لأنه ربما عاد إليه . ومنهم من قطع بعدم الرجوع 
هنا . وإن عاد الملك إليه بعد زواله . نظر.ء هل زال بعوض . أو بغيره؟ فهما 
ضربان . 

الأول2"0 : أن يزول بعوض . بأن باعه . فنظر . أعاد بطريق الرد بالعيب » أم 
كير ؟ نهم قسمان + 

الأول('2 : أن يعود بطريق الرد بالعيب . فله رده على بائعه . لأنه زال التعذر ‏ 


. في «ط» الضرب الأول‎ )١( 
. (؟) في وط» القسم الأول‎ 
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وبان أنه لم يستدرك الظلامة » وليس للمشتري الثاني رده على البائع الأول . لأنه لم 
يملك منه » ولو حدث به عيب في يد المشتري الثاني » ثم ظهر عيب قديم » فعلى 
تخريج ابن سريج : للمشتري الأول أخذ الأرش من بائعه » كما لولم يحدث عيب » 
ولايخى الحكم وحدوين المشتعرى الحانئ وعلى المشهصور : ينظرء إن قبله 
المشتري الأول مع عيبه الحادث . خيّر بائعه » إن قبله » فذاك » » وإلا , أخذ الأرش 
منه . وعن ابن القطان : لا يأخذه » واسترداده رضىّ بالعيب . وإن لم يقبله » وغرم 
الأرش للثاني . ففي رجوعه بالأرش على بائعه وجهان . .أحدهما : لا يرجع . وبه 
قال ابن الحدادع لأته لو قبله ». ربما قبله منه بائعه + فكان متبرعاً بغزامة الأرشن.. 
وأصحهما : يرجع ء لأنه ربما لا يقبله بائعه » فيتضرر . وعلى الوجهين : لا يرجع ما 
لم يغرم للثاني . لأنه ربما لا يطالبه فيبقى مستدركاً للظلامة » ولو كانت إلمسألة 
بحالها » وتلف المبيع في يد المشتري الثاني » أو كان عبداً فأعتقه » ثم ظهر العيب 
القديم » رجع المشتري الثاني بالأرش على المشتري الأول ء. والأول بالأرش على 
بائعه بلا خلاف . لحصول اليأس من الرد . لكن هل يرجع على بائعه قبل أن يغرم 
لمشتريه ؟ وجهان بناءً على المعنيين . إن عللنا باستدراك الظلامة » لم يرجع ما لم 
يغرم » وإن عللنا بالثاني » رجع . ويجري الوجهان . فيما لو أبرأه الثاني » هل يرجع 
هو على بائعه ؟ 

القسم الثاني : أن يعود لا بطريق الرد ء» بأن عاد بإرث » أو هبة » أو قبول 
وصية . أو إقالة » فهل له رده على بائعه ؟ وجهان لهما مأخذان . أحدهما : البناء 
على المعنيين السابقين . إن عللنا بالأول . لم يردء لأنه استدرك الظلامة » ولم 
يبطل ذلك الاستدراك » بخلاف ما لو رد عليه بالعيب . وإن عللنا بالشاني » ردء 
لزوال التعذر . كما لو رد عليه بعيب . 

والمأخذ الثاني : أن الملك العائدء هل ينزّل منزلة غير الزائل ؟ وإن عاد 
بطريق الشراء .» ثم ظهر عيب قديم كان في يد البائع الأول ء » فإن عللنا بالمعنى 
الأول , لم يرد على البائع الأول » لحصول الاستدراك . ويرد على الثاني . وإن 
عللنا بالثاني . فإن شاء . رد على الأول » وإن شاء على الثاني . وإذا رد على 
الثانى » فله أن يرد عليه » وحينئذ يرد هو على الأول . ويجيء وجه : أنه لا يرد على 
الأول » بناءٌ على أن الزائل العائد » كالذي لم يُعد . ووجه : أنه لا يرد على الثاني » 
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لآتدالوموة علد لوة هن أنه عليه 


ل ل 0 
الرد مبنيٌّ على أ نه هل يأخذ الأرش لو لم يعد ؟ إن قلنا : لا. فله الرد . وإن قلنا : 
يأخذ . فهل ينحصر الحق فيه » أم يعود إلى الرد عند القدرة ؟ وجهان . وإن عاد 
بعوض . بأن اشتراه » فإن قلنا : لا يرد في الحالة الأولى . فكذا هنا . ويرده على 
البائع الأخير . وإن قلنا : يرد . فهنا هل يرد على الأول » أو على الثاني » أم يتخير ؟ 
فيه ثلاثة أوجه . 


فرع : باع زيد عمراً شيئاً » ثم اشتراه منه » فظهر عيب كان في يد زيد » فإن 
اناا ني" _الغنان ب فلن رد حزن كان كلجا لها وجقالة رذ لم ولا الى انها ع لوالا 
ملكه. ولا أرش له على الصحيح . لاستدراك الظلامة , أو لتوقع العود . فإن تلف 
في يد زيد أخذ الأرش على التعليل الثاني . وهكذا الحكم لو باعه لغيره . وإن 
كان عمرو عالماً + فلا زد له . ولزيد الرد ... وإن كانا جاهلين , قلريد الرد:إن: اشنتراة 
بغير جنس ما باعه . أو بأكثر منه . ثم لعُمرو أن يرد عليه . وإن اشتراه بمثله » فلا رد 
لزيد في أحد الوجهين . لأن عمراً يرده عليه ؛ فلا فائدة » وله الرد في أصحهما . 
لأنه ربما رضي به » فلم يرد . ولوتلف في يد زيد . ثم علم به عيباً قديماً » فحيث 
يرد لو بقي . يرجع بالأرش . وحيث لا يرد لا يرجع . 


الحال الرابع : إذا تعلّق به حق . بأن رهنه » ثم علم العيب » فلا رد في 
الحال . وهل له الأرش ؟ إن عللنا باستدراك الظلامة .» فنعم . وإن عللنا بتوقع 
العود. فلا. فعلى هذاء لو تمكن من الرد. رده. وإن حصل اليأس . أخذ 
الأرش . وإن أجره ولم نجوز بيع المستأجر . فهو كالرهن'. وإن جوزناه » فإن رضي 
البائع به مسلوب المنفعة مدة الإجارة ع رد عليه » وإلا. تعذر الردء وفي الأرش 
وجهان . ويجريان فيما لو تعذر الرد بإباق أو غصب . ولو عرف العيب بعد تزويج 
الجارية أو العبد ء ولم يرض البائع بالأخذ . قطع بعضهم بأن المشتري يأخذ الأرش 
هناء لأنه لم يستدرك الظلامة . والنكاح يراد للدوام » فاليأس حاصل . واختاره 
الروياني » والمتولي . ولو عرفه بعد الكتابة » ففي « التتمة » : أنه كالتزويج . وذكر 
الماوردي : أنه لا يأخذ الأرش على المعنيين » بل يصبر . لأنه قد يستدرك الظلامة 
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0 إليه بالعجز ( » فيرده . والأصح : أنه كالر هن . وأنه لا يحصل 


فصل : الرد بالعيب على الفور('2 . فيبطل بالتأخير بلا عذر . ولا يتوقف 
على حضور الخصم وقضاء القاضي :. والمبادرة إلى الرد . معتبرة بالعادة » فلا يؤمر 
بالعدو والركض ليرد . ولو كان مشغولا بصلاة أو أكل أو قضاء حاجة . فله التأخير إلى 
فراغه . وكذا لو اطلع حين دخل وقت هذه الأمور فاشتغل بها . فلا بأس . وكذا لو 
لبس ثوباً أو أغلق بابا . ولو اطلع ليلا . فله التأخير إلى الصباح”2 . وإن لم يكن 
عذر . فقد ذكر الغزالي فيه ترتيبا مشكلا خلاف المذهب . 


واعلم أن كيفية المبادرة » وما يكون تقصيراً . وما لا يكون . إنما نبسطه في 
كتاب الشفعة . ونذكر هنا ما لا بد منه » فالذي فهمته من كلام الأصحاب : أن البائع 
إن كان في البلد . رد عليه بنفسه أو بوكيله . وكذا إن كان وكيله حاضرا » ولا حاجة 
إلى المرافعة إلى القاضي . ولو تركه » ورفع الأمر إلى القاضي . فهو زيادة توكيد . 
وحاصل هذا . تخييره بين الأمرين . وإن كان غائبا عن البلد » رفع إلى القاضي”2 . 


)0 ا ع ل ا ا و ل بالرضا فلا 
يعتبر الفور إذ الملك موقوف على الرضا . وإن قلنا : يملك بالقبض فيجوز أن يقال آنه على الفور 
والأوجه المنع . قاله الإمام وثقله الرافعي عنه في باب الكتابة ولم يخالفه وعلله الإمام بأنه ليس معقوداً 
عليه . » وإنما يثبت الفور فيما يؤدي رده إلى رفع العقد إبقاء ء للعقد . 
قال في المهمات : واستفدنا من ذلك أن كل حق ثبت في الذمة لا يجب فيه الرد على الفور سواء كان 
مبيعاً كما إذا أسلم بلفظ البيع أو كان ثمنا للمبيع أو دين سلم . انتهى 
0 
: الجاهل به لقرب عهده بالإسلام . 
0 : إباق العبد المبيع في يد البائع قبل القبض » 00000 
حقه بل لو صرح بإسقاطه قبل قبضه لم يسقط على الأصح . 
ومنها : لو وجبت زكاة المال على المشتري ثم اطلع على عيب قديم فليس له الرد بالعيب قبل إخراج 
الزكاة إذ للساعي الأخذ من عينها ولا يبطل حق الرد بالتأخير قبل الأداء لعدم تمكنه منه كما ذكروه في 
كتاب الزكاة . 
(؟) هذا ظاهر إذا لم يتمكن من الحاكم لا الشهود ولا البائع كما يفهمه كلام المتولي وغيره وصرح به ابن 
الرفعة فقال : إن لم يتمكن من السير إليه من غير كلفة فلا فرق بين الليل والنهار . 
إفية أي ولا يؤخر لقدومه ولا للمسافرة إليه . 
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لقال القاضي حسين في فتاويه : يدّعي شراء ذلك الشيء من فلان الغائب بثمن 
معلوم . وأنه أقبضه الثمن وظهر العيب . وأنه فسخ . ويقيم البينة على ذلك في وجه 
مسحّر ينصبه القاضي . ويحلفه القاضي مع البينة, الأشخضاء على عاقب باخ 
المبيع منه ويضعه على يد عدل . ويبقى الثمن ديناً على الغائب . فيقضيه القاضي من 
ماله . فإن لم يجد له سوى المبيع ٠»‏ باعه فيه إلى أن ينتهي !| لى الخصم أو القاضي 
في الحالين . لو تمكن من الإشهاد على الفسخ 2١‏ هل يلزمه ؟ وجهان . قطع صاحب 
« التتمة » وغيره » باللزوم . ويجري الخلاف فيما لو أخر بعذر مرض . أو غيره . 


ولو عجز في الحال عن الإشهاد . هال عليه الللعطل بالسيع: تهنا 1 
أصحهما عند الإمام » وصاحب «١‏ التهذيب » : لا حاجة | إليه . وإذا لقي البائع فسلّم 
عليه » » لم يضر فلو اشتغل بمحادثته .» بطل حقه . 
فرع : لوأخر الرد مع العلم بالعيب ء ثم قال : أخرت لأني لم أعلم أن لي 
الرد » فإن كان قريب عهد بالإسلام » أو نشأ في برية لا يعرفون الأحكام . قبل قوله » 
وله الرد ء وإلا . فلا . ولو قال : لم أعلم أنه يبطل بالتأخير » قبل قوله » لأنه يخفى 
على العوام | 


قلت : إنما يقبل قوله : لم أعلم أن الرد على الفور » وقول الشفيع : لم أعلم 
أن الشفعة على الفور . إذا كان ممن يخفى عليه مثله » وقد صرح الغزالي وغيره بهذا 

في كتاب « الشفعة » . والله أعلم . 

7 

2 وإطلاق المصنف الغيبة تبعا للرافعي قليل المسافة وكثيرها ء وتوقف فيه في المطلب ثم مال إليه وعلله 
بأن في تكليف الخروج عن البلد حرجاً لا يليق بما نحن فيه لا سيما مع وجود الحاكم وكيفية الرفع على 
ما قاله القاضي حسين في فتاويه . 

: الأصح أنه يلزمه الإشهاد على على الفسخ إن أمكنه حتى ينهيه إلى البائع أو الحاكم لأنه الممكن . والثاني‎ )١( 
لا يلزمه لأنه إذا كان طالباً للمالك أو الحاكم لا يعده مقصداً . لم يصرح الرافعي في الشرح الكبير‎ 
. بتصحيح بل عبر بقول منقول صاحب التتمة وغيره وهو اللزوم‎ 
بالإشهاد هو الإشهاد على طلب الفسخ كما افتضاه كلام الرافعي في كتاب الشفعة » ومقتضى كلام‎ 

م الغزالي هنا أن الإشهاد على نفس الفسخ وصرح بإشهاد اثنين . قال في المطلب : وهو على سبيل 
الاحتياط . 


4 


١‏ كتاب البيع / باب خيار النقيصة 


فرع : حيث بطل الرد بالتقصير , بطل الأرش . 

فرع : ليس لمن له الردء أن يمسك المبيع ويطالب بالأرش . وليس للبائع 
أن يمنعه من الرد . ويدفع الأرش . فلو رضيا بترك الرد على جزءٍ من الثمن . أو مال 
آخر . ففيى صحة هذه المصالحة وجهان ؟ أصحهما : المنع . فيجب على المشتري 
رد ما أخذ . وهل يبطل حقه من الرد ؟ وجهان . أصحهما : لا . والوجهان إذا ظن 
صحة المصالحة . فإن علم بطلانها » بطل حقه قطعاً . 

فرع : كما أن تأخير الرد مع الإمكان تقصير » فكذا الاستعمال والانتفاع 
والتصرف . لإشعارها بالرضى . فلو كان المبيع رقيقا . فاستخدمه في مدة طلب 
الخصم أو القاضي . بطل حقه . وإن كان بشيء خفيف . كقوله : اسقني أو ناولئي 
الثوب أو أغلق الباب . ففيه وجه : أنه لا يضر . لأنه قد يؤمر به غير المملوك » وبه 
قطع الماوردي وغيره . والأصح الأشهر : أنه لا فرق . 

قلت : قال القفال في « شرح التلخيص » : لو جاءه العبد بكوز ماءٍ » فأخذ 
الكوز. لم يضر , لأن وضع الكوز في يده .» كوضعه على الأرض ال ا 
الكوز إليه » فهو استعمال . والله أعلم . 

ولو ركب الدابة لا للرد» بطل حقه . وإن ركبها للرد أ و السقي . فوجهان . 
أصحهما : البطلان أيضاً ؛ كنا لولس لوت للره : لإنتكادت بكرا يشير كبرتها 
وقودها . فهو معذور في الركوب . ولو ركبها للانتفاع ٠‏ فاطلع على العيب . لم تجز 
استدامة الركوب وإن توجه للرد . وإن كان لابسا. فاطلع على عيب الثوب في 
الطريق . فتوجه للرد ولم ينزع ٠‏ فهو معذور , لأن نزع الثوب في الطريق لا يعتاد , 
قاله الماوردي . ولو علف الدابة أو سقاها أو حلبها في الطريق ٠‏ لم يضر . ولو كان 
عليها سرج أو إكاف . فتركه عليها . بطل حقه . لأنه انتفاع2 . ولولا ذلك لاحتاج 
إلى حمل . أو تحميل("© . ويعذر بترك العذار واللجام » لأنهما خفيفان لا يعد 


)1( هذا إذا لم يحصل بنزعه ضرر للدابة فإن حصل أو خيف منه كما إذا كانت قد عرقت وخيف من نزعه أن 
تهتوي فتتاذى فلا يكون ترك النزع في الحال تقصيراً لأنه يعيبها فيكون مانعاً من الرد . قاله ابن الرفعة . 
69 وإطلاق الرافعي وتعليله أنه لا فرق بين أن يكونا متعينين مع الدابة أو يكونا له . وفيه نظر . وقيل لا يضر 
الاستعمال اليسير لقوله : اسقني أو اغلق الباب وقيل : لا يضر الاستعمال مطلقاً إذا لم يحصل فيه 
36 
خير . 
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تعليقهما على الدابة انتفاعاً . ولآن القود يعسر دونهما . ولو أنعلها في الطريق . قال 
الشيخ أبوحامد : إن كانت تمشي بلا نعل » بطل حقه . وإلا . فلا . ونقل الروياني 
وجها في.خوان الانتقاع. في الطريق مظلقاً ..حتى رو عن أيه جواز وطء البجارية 
الت 


قلت : لو اشترى عبد فأبق قبل القبض . فاجاز المشتري البيع » ثم أراد 
الفسخ . فله ذلك ما لم يعد العبد إليه . وذكره الإمام الرافعي في آخر المسائل 
المنثورة في آخر كتاب « الإجارة » وسأذكره إن شاء الله تعالى هناك . والله أعلم 5 

7 إذا حدث بالمبيع عيب في يد المشتري بجناية أو آفة » ثم اطلع 
على عيب قديم , ؛ لم يملك الرد2'© قهراً , لما فيه من الإإضرار بالبائع » ولا يكلف 
المشتري الرضى به بل يُعلم البائ به . فإن رضي به معيباً » ٠‏ قيل للمشتري : إما أن 
ترده » وإما أن تقنع به ولا شيء لك . وإن لم يرض به » فلا بد من أن ,.ضم المشتري 
أرش العيب الحادث إلى البيع ليردّه » أو يغرم البائع للمشتري أرش العيب القديم 
ليمسكه . اك 1 حب اس يي 
أحدهما إلى الرد مع أرش العيب الحادث . ودعا الآخر إلى الإمساك وغرامة أرش 
العيب القديم . 0 . أحدها :لشم قول المشتري . والثاني : رأي البائع . 
والثالث وهو أصحها : المتبع رأي من يدعو إلى الإمساك والرجوع بأرش الفديم ‏ 
سواء كان البائع أو المشتري . وما ذكرناه من إعلام المشتري البائع » يكون على 
الفور . فإن أخره بلا عذر , بطل حقه من الرد والأرش . إلا أن يكون العيب الحادث 
قريب الزوال غالباً ٠‏ كالرمد والحمى . فلا يعتبر الفور على أحد القولين » بل له 
انتظار زواله ليرده سليما عن العيب الحادث . ومهما زال العيب الحادث بعدما أخذ 
ل ا د 


فائدة : الإكاف بكسر الهمزة ويقال أيضا : الوكاف بواو مكسورة . 
ا ا ا 075 
الملكين فيه جمع ب بين المصلحتين ورعاية للجانبين . 
(؟) محل التخيير فيمن تصرف لنفسه , » قأما من باع عن غيره بولاية أو نيابة فيفعل الأحظ . 
لما فيه تقرير العقد » وأيضاً فالمرجوع بارش العيب القديم يستند إلى أصل العقد لأن قضيته أن لا يستقر 
الثمن بكماله إلا في مقابلة التسليم . 
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الآرش ؟ وجهان . أصحهما : لا . 
ولو تراضياء ولا قضاء . فالأصح : أن له الفسخ . 
فرع :1 الوعلم العنية بعد زوال الحادط ) زد على الصحيخ ؛ وفيه وجه 
ضعيف جدا :ولوزال القذيم قبل اند أرناء لم ياعم . وإن زال بعد أخذه , رده 
على المذهب . وقيل : وجهان . كما لون نبتت سن المجنيٌّ عليه بعد أخذ الدية » هل 
يردها ؟ 
فرع : كل ما يثبت الرد على البائع لو كان عنده » يمنع الرد إذا حدث عند 
المشترئ . وما لا رد به على البائع » لا يمنع الرد إذا حدث في يد المشتري » إلا في 
الأقل . فلوخصي العبد . ثم علم به عيبا قديماً . ال 0 
ولونسي القرآن ‏ أو صنعة . ثم علم به عيباً قديماً . فلا ردء لنقصان القيمة . 
ولوزوٌجها , ثم علم بها عيباً » فكذلك . قال الروياني : إلا أن يقول الزوج : 
إن ردك المشتري بعيب » فأنت طالق . وكان ذلك قبل الدخول . فله الرد » لزوال 
المانع . ولو علم عيب جارية اشتراها من أبيه أو ابنه بعد أن وطثها وهي نيب ء فله 
الردوإن حرمت على البائع. لأن القيمة لم تنقص بذلك . وكذالوكانت الجارية 5 
رضيعة » فأرضعتها أم البائع أو ابنته في يد المشتري . ثم علم بها عيباً . وإقرار 
الرقيق على نفسه في يد المشتري بدين المعاملة » أو بدين الإتلاف » مع تكذيب 
ات ل ا ا ا ا 
منه . فإن عفا المقرّ له بعدما أخذ المشتري الأرش . فهل له الفسخ ورد الأرش ؟ 
وجهان جاريان فيما إذا أخذ المشتري الأرش لرهنه العبدء أو كتابته » أو إباقه , أو 
غصبه ونحوها . إن مكثاه من ذلك . ثم زال المانع من الرد » قال في « التهذيب » : 
أصحهما : لا فسخ . 
فرع : حدث في يد المشتري نكتة بياض في عين العبد . ووجد نكتة 
قديمة » فزالت إحداهماء فقال البائع : الزائلة القديمة . فلا رد ولا أرش . وقال 
"دي راسي زر لاعن مارجلت احاميا ورد 
الآخرء قضي له . وإن لاك استفاد البائع دفع الرد » والمشتري أخذ الأرش . فإن 
اختلفا في الأرش » فليس له إلا الأقل . لأنه المستيقن . 
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فرع : إذا اشترى حليًاً من ذهب أو فضة وزنه ماثة مثلاً » بمائة من جنسه , 
ثم اطلع على عيب قديم . وقد حدث عنده عيب . فأوجه . أصحها عند الأكثرين : 
يفسخ البيع . ويرد الحلي مع أرش النقص الحادث . ولا يلزم الربا . لأن المقابلة , 
بين الحلى والثمن » وهما متماثلان . 
>> والعيب الحادث . مضمون عليه ؛ كعيب المأخوذ على جهة السوم . فعليه 
غرامته . والثاني . وهو قول ابن سريج : أنه يفسخ العقد :لتقن لإنشافة ليرد 
الحلي على البائع » لتعذر رده مع الأرش ودونه » فيجعل كالتالف , ٠‏ فيغرم المشتري 
قيمته من غير جنسه معيباً بالعيب القديم . سليما عن الحادث . واختار الغزالي هذا 
الوجه .» وضعفه الإمام وغيره . والثشالث . وهو قول صاحب «١‏ التقريبف». 
والداركي . واختاره الإمام وغيره : أنه يرجع بأرش العيب القديم » كسائر الصور . 


والممائلة ىف الربوي ؛ إنما تشترط فى ابتداء العقد ., ا وجب بعد 
الحادث كسائر الأموال . وإذا 8 الأرش ء فقيل عر 0 من غير جنس 
العوضين 2 حدر من الريا . والأصح : جوازه منهما » لأنه لو امتنع الجنس . ٠‏ لامتنع 
غيره » لأنه بيع ربوي بجنسه مع شيء آخر . 


ولوعرف العيب القديم بعد تلف الحلي عنده . فالذي ذكره صاحبا « الشامل » 
و١‏ التتمة » : أنه يفسخ العقد . ويسترد الشمن ٠‏ ويغرم قيمة التالف . ولا يمكن أخذ 
الأرش للربا . وفي وجه : يجوز أخذ الأرش . وصححه في « التهذيب » . وعلى 
هذا . ففي اشتراط كونه من غير الجنس . ما سبق . ولا يخفى أن المسألة لا تختص 
بالحلي والنقد . بل تجري في كل ربوي بيع بجنسه . 


ا ٠‏ نظرء إن لم يعبها نزح 
النعل . فله نزعه والرد . فإن لم ينزع والحَالة هذه . لم يجب على البائع قبول 
النعل . وإن كان النزع يخرم ثقب المساميرء ويعيب الحافر» فنزع » بطل حقه من 
الرد والأرش » وفيه احتمال للإمام . ولو ردها مع النعل , أجبر البائع على القبول ‏ 
وليس للمشتري طلب قيمة النعل اه ترك التعلن ٠‏ هل هو تمليك من المشتري . 
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فيكون للبائع لو سقط » أم إعراض فيكون للمشتري ؟ وجهان . أشبههما : الثا 


فرع : لو صبغ الثوب بما زاد في قيمته » ثم علم عيبه » فإن رضي بالرد من 
غير أن يطالب بشيء » فعلى البائع القبول » ويصير الصبغ ملكا للبائع » لأنه صفة 
للثوب لا تزايله » وليس كالنعل . هذا لفظ الإمام » قال : ولا صائر إلى أنه يرد 
ويبقى شريكاً في الثوب كما في المخصوب , والاحتمال يتطرق إليه . وإن أراد الرد 
وأخذ قيمة الصبغ . ففي وجوب الإجابة على البائع » وجهان . أصحهما : لا 
تجب » لكن يأخذ المشتري الأرش . 
وتواطلك النتترى ارقن العيب كب وقال الباقع:+ رد النوت الأختوم للك قيضة 
الصبغ . ففيمن يجاب ؟ وجهان . وقطع ابن الصباعٌ والمتولي » بأن المجاب 
البائع » ولا أرش للمشتري . 


فرع : لو قصر الثوب . ثم علم العيب ٠‏ بنى على أن القصارة عين أو أثر؟ 
إن قلنا : عين . فكالصبغ . وإن قلنا : أثر. رد الثوب بلا شيء ء كالزيادات 
المتصلة » وعلى هذا فقس نظائره . 


فصل : إذا اشترى ما مأكوله في جوفه . كالرانج ٠‏ والبطيخ . والرمان , 
والجوز . واللوز. والفندق(22 . والبيض » فكسره فوجده فاسدا » نظر » إن لم يكن 
لفاسده قيمة كالبيضة المذرة التي لا تصلح لشيء . والبطيخة الشديدة التغير» رجع 

بجميع الثمن » نص عليه . وكيف طريقه ؟ قال معظم الأصحاب : يتبيّن فساد البيع 
ده . وقال القفال وطائفة : لا يتبيّن فساد البيع . » بل طريقه 
استدراك الظلامة . وكما يرجع بجزءٍ من الثمن لنقص جزءٍ من المبيع » يرجع بكله 
لفوات كل المبيع . وتظهر فائدة الخلاف في أن القشور الباقية بمن تختص حتى 
يكون عليه تنظيف الموضع منها ؟ أما إذا كان لفاسده قيمة . كالرانج » وبيض 


٠ . الفندق الجوز البَلْغَرِيٌ‎ )١( 
. قال في المصباح المنير : وفي بعض التصانيف‎ 
. الفندق هو البندق‎ 
. وفي هامش « ط » في نسخة الظاهرية البندق‎ 
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النعام » والبطيخ إذا وجده حامضاً , أو مدود<'2 بعض الأطراف . فللكسر حالان . 
أحدهما : أن لا يوقف على ذلك الفساد إلا بمثله .» فقولان . أظهرهما عند 
الأكثرين : له رده قهراً كالمصرّاة . والثاني . لا . كما لوقطع الثوب . فعلى هذا هو 
كسائر العيوب الحادثة . فيرجع المشتري بأرش العيب 00 أو يضم أرش 
النقصان إليه » ويرده كما سبق . وعلى الأول . هل يغرم أرش الكسر؟ قولان . 
البرهم ا اج ره 61 ممح ابص | 


الحال الثانى : أن يمكن الوقوف على ذلك الفساد بأقل من ذلك الكسرء فلا 
رد على المذهب كسائر العيوب . وقيل بطرد القولين . إذا عرفت هذا . فكسر الجوز 
ونحوه » وثقب الرانج . من صور الحال الأول . وكسر الرانج وترضيض بيض 
النعام » من صور الحال الثاني . وكذا تقوير البطيخ الحامض إذا أمكن معرفة 
حموضته بغرز شيء فيه » وكذا التقوير الكبير إذا أمكن معرفته بالتقوير الصغير . 
والتدويد لاا يعرف إلا بالتقوير . وقد يحتاج إلى الشق ليعرف . وقد يستغنى في معرفة 


)١(‏ رد ولا أرش عليه لأنه معذور في الأظهر في تعاطيه لاستكشاف العيب فيكون ذلك من ضمان البائع 
لتسليط المشتري عليه بالبيع . 
والقول الثاني : أنه يردء» ولكن يرد معه الأرش رعاية للجانبين . ولأنه نقص لا يعرف العيب إلا به 
فيثبت فيه الرد مع الغرم بالقياس على المصراة فعلى هذا يغرم ما بين قيمته صحيحاً معيباً ومكسراً 
والثالث : لا يرد أصلاً كسائر العيوب . وعلى هذا يأتى ما سبق في العيب الحادث . 
فائدة : الرائج هو الجوز الهندي بفتح النون . وقيل بكسرها واقتصر عليه الفارابي والح بكسر الباء 
ويقال أيضاً الطبنيخ بتقديم الطاء. حكاهما ابن فارس . وقوله مدود وهو بكسر الواو مثله أيضاً المسوس 
كذا ضبطهما الجوهري . 
تنبيه : المراد بالبيض كما قاله الرافعي بيض النعام والبطيخ المدود ما كان مدود أحد الجوانب حتى 
يكون لها قيمة بعد الكسر فيصح إيجاب الأرش . 
وأما بيض الدجاج والبطيخ المدود جميعه فيبطل العقد فيهما ويرجع بجميع الثمن لوروده على غير 
متقوم . وقيل : انه يرجع بذلك يعني الثمن لكن على سبيل استدراك الظلامة ويكون العقد باقيا كما 
يرجع جزء من الثمن عند نقص جزء من البيع وفائدة الخلاف كما قاله الرافعي أن القشور للبائع أو 
للمشتري. 
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ولو شرط في الرمان الحلاوة » فبان حامضاً بالغرز. رد . وإن بان بالشق » 

فرع : اشترى ثوباً مطوياً وهو مما ينقص بالنشر . فنشره ووقف على عيب به 
ها اعدو اس و 
جعلهم بيع الثوب المطوي من صور بيع الغائب . ولم يتعرض الأئمة لهذا لإشكال إلا 
من وجهين . أحدهما : ذكر إمام الحرمين أن هذا الفرع مبني على تصحيح بيع 
الغائب . والثاني : قال صاحب ١‏ الحاوي » وغيره : | إن كان مطوياً على أكثر من 
طاقين » لم يصح البيع إن لم نجوز بيع الغائب . وإن كان مطوياً على طاقين : 
صح » لأنه يرى جميع الثوب من جانبيه » وهذا حسن . لكن المطوي على طاقين . 
لا يرى من جانبيه إلا أحد وجهى ي الثوب ٠‏ وفي الاكتفاء به تفصيل وخلاف سبق . 
ووراء هذا تصويران . أحدهما : أن تفرض رؤية الثوب قبل الطيّ » والطي قبل 
البيع . والثاني : أن ما نقص بالنشر مرة » ينقص به مرتين أكثر . فلو نشر مرة » وبيع 
وأعيد طيّه ٠‏ ثم نشره المشتري فزاد النقص به » انتظم التصوير . 

فصل : المبيع في الصفقة الواحدة . إن كان شيئين » بأن اشترى عبدين 
فخرجا معيبين » فله ردهما , وكذا لو خرج أحدهما معيباً» . وليس له رد بعضه إن 


. أي وإن جوزنا له إفراد العيب بالرد كما سيأتي لما فيه من تبعيض الصفقة عليه‎ )١( 
: تنبيه : تصوير المصنف المسألة بالعبدين أشار إلى أمور‎ 
فينظر إن كان‎ ٠ أحدها : أن يكون المبيع شيئين » فأما إذا اشترى شيئاً واحداً كدار أو عبد فأراد رد بعضه‎ 
باقياً في ملكه فليس له ذلك كما جزم به الرافعي . وحكى الإمام عن صاحب التقريب طرد القولين فيه‎ 
وإن كان خارجاً عن ملكه فقيل في جواز الباقي القولان والأصح القطع بالمنع اللهم إلا إذا كان قد باع‎ 
البعض من البائع فإن المذهب أن له الرد » كذا رأيته في تعليق القاضي الحسين قبيل قوله فصل نص‎ 
. الشافعي . وستعرف عن نصه في البويطي والام ما يتأيد به . ولم يستئن الرافعي هذه المسألة‎ 
الأمر الثاني : أن يكون ا!شيئان ممالا يتصل منفعة أحدهما بالآخر ء فأما زوجا الخف ومصراعا الباب‎ 
. ونحوهما فلا سبيل إلى إفراد أحدهما بالرد‎ 
. قال الرافعي : وارتكب بعضهم طرد القولين فيه‎ 
الثالث : أن يكون ذلك مما ينتقص بالتبعيض . فأما ما لا ينتقص كالحبوب ففيه وجهان مبنيان على أن‎ 
١ 1 . المانع ضرر التبعيض أو اتحاد الصفقة‎ 
- كذا قاله الرافعي وتبعه عليه المصنف والصحيح الجواز فقد نص عليه في الام كما نقله عنه في المطلب‎ 
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كان الباقي باقياً في ملكه لما فيه من التشقيص على البائع . فإن رضي به البائع » جاز 
على الأصح . وإن كان الباقي زائلا عن ملكه . بأن عرف العيب بعد بيع بعض 
المبيع » ٠‏ ففي رد الباقي طريقان . أحدهما : على قولي تفريق الصفقة . وأصحهما : 
القطع بالمنع9) » كما لو كان باقياً في ملكه . فعلى هذا. هل يرجع بالأرش ؟ أما 
للقدر المبيع . فعلى ما ذكرنا فيما إذا باع الكل . وأما للقدر الباقي . فوجهان . 
أصحهما : يرجع . لتعذر الردء ولا ينتظر عود الزائل ليرد الجميع » كما لا ينتظر 
زوال العيب الحادث . ويجري الوجهان فيما لو اشترى عبدين وبا أحدهما ثم علم 
العيب ولم نجوز رد الباقي ٠‏ هل يرجع بالأرش ؟ ولو اشترى عبداً » ومات وخلف 
انين :4 فوجد] يهعيياً ؛٠‏ فالأصح ء وهو قول ابن الحداد : لا ينفرد أحدهما بالرد » 
لأن الصفقة وقعت متحدة . ولهذا لو سلّم أحد الابنين نصف الثمن » ؛ لم يلزم البائع 
تسليم النصف | ليه . والثاني : تفرد لأنها رد جتميع مااملك . هذا كله إذا اتحد 
العاقدان . أما إذا اشترئ رجل من رجلين غبداً وخرج معيباً » » فله أن غرد تعيب 
أحدهما بالرد , لأن تعدد البائع يوجب تعدد العقد . ولو اشترى رجلان عبداً من 
رجل . فقولان . أظهرهما(2 . أن لأحدهما أن ينفرد بالرد » لأنه رد جميع ما ملك 
فإن جوزنا الانفراد . فانفرد أحدهما .» فهل تبطل الشركة بينهما ويخلص للممسك ما 
أمسك . وللرّادٌ ما استرد . أم تبقى الشركة بينهما فيما أمسك واسترد ؟ وجهان . 
أصحهما : الأول . وإن منعنا الانفراد » فذاك فيما ينقص بالتبعيض . أما لا ينقص ١‏ 
كالحبوب » فوجهان بناءً على أن المانع ضرر التبعيض . أو اتحاد الصفقة”" ؟ ولو 
أراد الممنوع من الرد الأرش . قال الإمام : إن حصل اليأس من إمكان رد نصيب 
الآخرء بأن أعتقه وهو معسر ء فله أخذ الأرش . وإلاء. نظر. فإن رضي صاحبه 


- وكذلك في البويطي أيضاً » وعلله بعدم الضرر وجميع ما تقدم في هذا الفصل إنما هو في الرد 
القهري . فإن رضي البائع جاز على الأصح . قاله في التوسط . 

)١(‏ هذا ظاهر إذا باع ذلك لغير بائعه . أما لو باعه لبائعه فقال القاضي حسين المذهب أن له الرد وخالفه 
صاحباه المتولي والبغوي . 

. هذا الخلاف ينبني على أن الصفقة هل تتعدد يتعدد المشتري . وقد سبق‎ )١( 

(؟) سكت الشيخ عن الترجيح . 
قال الأذرعي : نص البويطي شاهد للأول فليكن هو الاصح ونقل ابن الرفعة في المطلب أن الشائمي 
نص في الام على الجواز في هذه أيضاً . 
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بالعيب ٠»‏ بنى على أنه لو اشترى نصيب صاحبه وضمه إلى نصيبه » وأراد الكل 
والرجوع بنصف الثمن ؛ هل يجبر على قبوله كما في مسألة النعل ؟ وفيه وجهان . إن 
قلنا : لا » أخذ الأرش . وإن قلنا : نعم . فكذلك على الأصح . لأنه توقم بعيد . 
إن كأن ضاعبه غائاً لا يعرف الحال » ففي الأرش وجهان بسبب الحيلولة الناجزة . 


ولو اشترق :رجلان عيد! من وخلين + » كان كل واحد منهما مشترياً ربع العبد من 
كل واحد من البائغين . فلكل واحد رد الربع إلى أحدهما . 

ولو اشترى ثلاثة من ثلاثة » كان كل واحد مشترياً نّسع العبد من كل واحد من 
البائعين . 

مرا ا ع ل ا 0 شترى كل واحد من كل واحد 

ولو رد ربع أحد العبدين وحده . ففيه قولا التفريق . ولو اشترى بعض عبد في 
صفقة 2 وباقيه في صفقة من البائع الأول أو غيره » قلة وو أخين البعضين وحده . 
لتعدد الصفقة . 
رد الباقي 3 وله رد الأول عند الإمكان : 
المشتري : بل كان عندك . نظر . إن كان العيب مما لا يمكن حدوثه بعد البيع 
كالأصبع الزائدة » وشين الشبّة المندملة » وقد جرى البيع أمس . فالقول قول 
المشتري . وإن لم يحتمل تقدّمه , كجراحة طريّة » وقد جرى البيع والقبض من 
قول البائع » لأن الأصل لزوم العقد(١»‏ واستمرارة . وكيف يخلف ؟ ينظر في جوابه 


: يستشى من ذلك مسألتان‎ )١( 
. إحداهما : إذا اختلفا بعد التفاسخ فالقول قول المشتري لأن الأصل براءة ذمته‎ 
الثانية : إذا ادعى المشتري وجود عيبين في يد البائع فاعترف بأحدهما وادعى حدوث الآخر فالقول قول‎ 
- المشتري لأن الرد ثبت بإقرار البائع فلا يبطل بالشك . قاله ':.ن القطان في المطارحات وجعل ذلك‎ 
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التقعر اناق :ذفني الري 0 القبض . فأراد الردء فقال 
في جوابه : ليس له الرد عليّ بالعيب الذي يذكره , أو لا يلزمني قبوله » حلف على 
ذلك ء ولا يكلّف التعرض لعدم العيب يوم البيع . ولا يوم القبض ء ٠‏ لجواز أنه أقبضه 
ل ا 
وإن قال في الجواب : ما بعته إلا سليماً » أو ما أقبضته إلا سليماً ٠‏ فهل يلزمه أن 
يحلف كذلك . أم يكفيه الاقتصار على أنه لا يستحق الرد . أو لا يلزمني قبوله ؟ فيه 
وجهان . أصحهما : يلزمه التعرض لما تعرض له في الجواب . لتطابق اليمين 
الجوات . وبهذا قطع صاحب «١‏ التهذيب » وغيره . وهذا التفصيل والخلاف .2 
جاريان في جميع الدعاوى والأجوبة . ثم يمينه تكون على البت . فيحلف : لقد 
بعته وما به هذا العيب . ولا يكفيه أن يقول : بعته ولا أعلم به هذا العيب . وتجوز 
اليمين على البت إذا اختبر حال العبد . وعلم خفايا أمره . كما يجوز بمثله الشهادة 
على الإعسار وعدالة الشهود . وغيرهما . وعند عدم الاختبار » يجوز أيضا الاعتماد 
على ظاهر السلامة إذا لم يعلم . ولا ظن خلافه . 

فرع : لو زعم المشتري أن بالمبيع عبباء فأنكره البائع » فالقول قوله2© . 
ولو اختلفا في بعض الصفات . هل هوعيب ؟ فالقول قول البائع مع يمينه . وهذا إذا 
لم يعرف الحال من غيرهم(” . قال في « التهذيب » : إن قال واحد من أهل المعرفة 
به : إنه عيب . ثبت الرد . واعتبر في « التتمة » شهادة اثنين . ولو ادعى البائع علم 
المشتري بالعيب . أو تقصيره في الرد . فالقول قول المشتري . 

فرع : مدار الرد على التعيّب عند القبض . حتى لو كان معيباً عند البيع . 
فقبضه وقد زال العيب , فلا رد بما كان . بل مهما زال العيب قبل العلم أو بعده وقبل 
الدة مقط شقه هه الزفة: 


- قاعدة عامة حيث كان العيب يثبت الرد فالقول قول البائع وحيث كان يبطله فالقول قول المشتري . قال 
ابن الرفعة : ولا بد في هاتين المسألتين من اليمين فإن نكل لم ترد على البائع لأنها إنما تزداد إذا كانت 
تثبت للمردود عليه حقا ولا حق له هنا نعم لا يثبت للمشتري الرد . 

. لاحتمال صدق المشتري‎ )١( 

(؟) قال في المطلب : إنه القياس ٠‏ ويؤيده ما سيأتي في الديات في معرفة الحمل في الخلفات أنه لا بد 
من عدلين . 
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فصل : الفسخ يرفع العقد من حينه , لا من أضله على الصحيح7(© . و( 
ات ا رع ا ا 
ل ال ا حو لي ا 
و1[ أماع]9) وطؤها كنار رق 3 فهو عيب حادث7( , 


هذا في الوطء بعد القبض . فإن وطئها المشتري قبل القبض . فله الرد. ولا 
يصير قابضاً لها ولا مهر عليه إن سلمت وقبضها . فإن تلفت قبل القبض ٠‏ فهل عليه 
المهر للبائع ؟ وجهان , بناءً على أن الفسخ قبل القبض . رفع للعقد من أصله . أو 
حينه ؟ الصحيح : لا مهر. وإن وطئها أجنبي وهي زانية » فهو عيب حدث قبل 
القبض9؟) . وإن كانت مكرهة . فللمشتري المهر ء ولا خيار له بهذا الوطء . ووطء 
البائع كوطء الأجنبي ., لكن لا مهر عليه إن قلنا : إن جناية البائع قبل القبض كالآفة 
السماوية . أما البكر . فافتضاضها بعد القبض عيب حادث27 . وقبله جناية على 
المبيع قبل القبض . وإن افتضها الأجنبي بغير آلة الافتضاض . فعليه ما نقص من 


. قال في الخادم : ليس معنى الرفع من أصله تبين عدم الملك‎ ))١( 
فإن قيل ما الفائدة في الرفع من أصله فإن الزوائد التي بعد القبض على التقديرين للمشتري ولم. يصر‎ 
: أحد إلى أنها للبائع بناء على أنه من أصله . فالجواب من وجهين‎ 
أحدهما : لعل قائله يريد من أصله بالإضافة إلى حينه ولا يقال مثل هذا يجيء الرد قبل القبض ولم‎ 
يقولوا به بل جزموا على القول بأنه من أهله أن الزوائد للبائع » وإنما كان كذلك لاستقرار العقد بالقبض‎ 
. والاستقرار قبل القبض فقعود وعلى هذا اقتصر في المطلب‎ 
الثاني : أن المراد بالرفع من حيث إبطال أي فسخ العقد السابق واستصحاب ما كان قبله حتى يكون‎ 
العائد بالفسخ هو الملك المستفاد بالسبب المتقدم على العقد المفسوخ وهذا المعنى أخص من القطع‎ 
. فإن الطلاق قطع للنكاح وليس برفع . فكل رفع قطع ولا عكس إلى آخر ما ذكره . وهذا موضع مهم‎ 

(؟) سقط من الأصل . 

(9) وقال القاضي حسين : إلا أن تكون مشهورة بالزنا بحيث لا تنقص قيمتها بهذه الزنية . 
قال في التوسط : وحينئذ لا يكون عيباً حادثاً . 

(؛) قيل يستئنى منه إذا اشترى-أمة مزوجة فزالت بكارتها بعد القبض بوطء الزوج فلا يمنع اسرد على 
الأصح ؛ ومحل الخلاف في الجاهل أما العالم فلا رد له . 

(©) تقييده بالافتضاض يفهم أنها لو كانت بكرا غوراً فوطثها ولم تزل بكارتها أنه كوطء الثيب . قال في 
التوسط : وهو ظاهر مراده لا نقض . 
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قيمتها . وان افتض بآلته .» فعليه المهر . 


وهل يدخل فيه أرش البكارة » أم يفرد؟ وجهان . أصحهما : يدخل . فعليه 
مهر مثلها() بكرأ . والثاني : يفرد . فعليه أرش البكارة » ومهر مثلها ثيُبا . 


ثم المشتري إن أجاز العقد . فالجميع له . وإلا . فقدر أرش البكارة للبائع » 
لعودها إليه ناقصة . والباقي للمشتري . وإن افتضها البائع » فإن أجاز المشتري . 
فلا شيء على البائع إن قلنا : جنايته كالآفة السماوية . وإن قلنا : إنها كجناية 
الأجنبي ٠١‏ فحكمه حكمه . وإن فسخ المشتري . فليس على البائع أرش البكارة . 
وهل عليه مهرها ثيبا ؟ إن افتض بآلته » بني على أن جنايته كالآفة السماوية . أم لا ؟ 
وإن افتضها المشتري . استقر عليه من الثمن بقدر ما نقص من قيمتها . فإن سلمت 
حتى قبضهاء فعليه الثمن بكماله . وإن تلفت قبل القبض . فعليه بقدر نقص 
الافتضاض من الثمن . وهل عليه مهر مثل ثيب ؟ إن افتضها بآلة الافتضاض » يبنى 
على أن العقد ينفسخ من أصله . أو من حينه ؟ هذا هو الصحيح . وفي وجه : 
افتضاض المشتري قبل القبض . كافتضاض الأجنبي . 

فرع : زيادة المبيع ضربان » متصلة . ومنفصلة . 

أما المتصلة : كالسمن . والتعليم » وكبر الشجرة . فهي تابعة للأصل في 
الرد 22 ولا شيء على البائع بسببها . 

وأما المنفصلة : كالأجرة . والولد . والثمرة9”© . وكسب الرقيق .» ومهر 
الجارية الموطوءة بشبهة » فلا تمنع الرد بالعيب , وتسلم للمشتري . سواء الزوائد 
الحادثة قبل القبض وبعده . وفيما إذا كان الرد قبل القبض . وجه ضعيف : أنها 


)١(‏ قال في التوسط : اعلم أن ما رجحاه هنا من دخول أرش البكارة في المهر قد اضطرب كلامهما . فيه 
اضطرابا شديدا ثم ذكر أن الحاصل ثلاث مواضع مختلفة إلى آخر ما ذكره . 

(؟) لأن الملك قد تجدد بالفسخ . فكانت الزيادة المتصلة فيه مانعة الأصل قياسا على العقد . 

() خلافاً لأبي حنيفة في الولد ونحوه كالثمرة وسلم في الأجرة لنا ما روته عائشة رضي الله عنها أن رجلا 
ابتاع غلاماً فأقام عنده ما شاء الله ثم وجد به عيباً فخاصمه إلى النبي كل فرده عليه فقال الرجل : يا 
رسول الله قد اشتغل غلامي فقال رسول الله كل الخراج بالضمان . رواه أبوداود وابن حبان في صحيحه 
والترمذي والحاكم . 
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للبائع » تفريعاً على أن الفسخ دفع للعقد من أصله , فلو نقصت الجارية أو البهيمة 
بالولادة ٠»‏ امتنع الرد للنقص الحادث وإن لم يكن الولد مانعا . 

وتكلَّموا في إفراد الجارية بالرد وإن لم تنقص بالولادة بسبب التفريق بينها وبين 
الولد . فقيل : لا يجوز الرد . ويتعين الأرش . إلا أن يكون العلم بالعيب بعد بلوغ 
الولد حدّاً يجوز فيه التفريق . وقيل : لا يحرم التفريق هنا للحاجة . وستأتي المسألة 
مع نظيرها في الرهن إن شاء الله تعالى . 

فرع : اشترى جارية أو بهيمة حاملاً . فوجد بها عيباً. فإن كانت بعد 
حاملا » ردها كذلك . وإن وضعت الحمل ونقصت بالولادة » فلا رد. وإن لم 
تنقص » ففي رد الولد معها قولان . بناءًٌ على أن الحمل هل يعرف ويأخذ قسطأً من 
الثمن . أم لا ؟ والأظهر : نعم . ويخرّج على هذا الخلاف : أنه هل للبائع. حبس 
لا م ء الثمن ؟ وأنه لو هلك قبل القبض . هل يسقط من الثمن بحصته ؟ 

وأنه هل للمشتري بيع الولد قبل القبض ؟ فإن قلنا : له قسط من الثمن . جاز 
الحبس » وسقط الثمن . ولم يجز البيع » وإلا ء انعكس الحكم . ولو اشترى نخلة 
وعليها طلع مؤبرٌ » ووجد بها عيباً بعد التأبير » ففي الثمرة طريقان . أصحهما : على 
قولين كالحمل . والثاني : القطع بأخذها قسطأ , لأنها مشاهدة مستيقئة . ولو اشترى 
١‏ جه ل ل د 1 لي حي اليا 
إن كان الحمل حصل في يد المشتري . وإن لم ينقص الحمل ١‏ أو كان الحمل في 
يد البائع » فله الرد . وحكم الولد مبني على الخلاف . إن قلنا : يأخذ قسطأ » بقي 
للمشتري فيأخذه إذا انفصل على الصحيح . وفي وجه : أنه للبائع ‏ لاتصاله بالأم 
عند الرد . وإن قلنا : لا يأخذ . فهي للبائع('2 وأطلق بعضهم : أن الحمل الحادث 


)١(‏ قال في المهمات : ذكر في نظيره من الفلس ما يخالفه فقال : ولو كانت حائلاً عند الشراء حاملاً عند 
الرجوع ففي رجوع البائع في الحمل قولان والأكثرون ما يكون إلى ترجيح قول الرجوع وذكروا أنه 
المنصوص لأن الحامل مانع فكذا في الرجوع قال : والصواب التسوية بينهما إلى آخر ما ذكره . 
قال في الخادم : والفرق بين البابين من وجوه : 
أحدهما : أن في الفلس التقصير من المشتري لأنه مقصر بترك توفير الثمن فناسب التغليظ عليه وأن 
يرجع البائع إلى متاعه وإن كان حالاً . وأما العيب فالتدليس جاء فيه من جهة البائع فهو المقصر فناسب 
إبقاء الحمل على ذلك المشتري . 
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نقص 2 ٠»‏ لأنه في الجارية يؤثّر في النشاط والجمال . وفي البهيمة ينقص اللحم ويخل 
بالحمل عليها والركوب ولو اشترى نخلة وأطلعت في يده . ثم علم عيباً » فلمن 
الطلع ؟ فيه وجهان” . ولو كان على ظهر الحيوان صوف عند البيع » فجرّه . ثم 
علم به عيبا . رد الصوف معه . فإن استجز ثانياً وجرّه » ثم علم العيب » ؛ لم يرد 
الثاني » لحدوثه في ملكه . وإن لم يجرّه » رده تبعاً9) . 


ولو اشترى أرقا :نيا أصول الكراث ونحوه , وأدخلناها في البيع 5 فنبتت في 
يد المشتري . ثم علم بالأرض عيباً أرَدَهَا وَبِعْئ النابت للمتتري + فإنها ليست تبعاً 
للأرض . 


فصل : الإقالة بعد البيع جائزة .» بل إذا ندم أحدهما. يستحب للآخر 
إقالته . 

وهي أن يقول المتبايعان : تقايلنا » أو تفاسخنا . أو يقول أحدهما : أقلتك . 
يقري الاجر : قبلت وما أشبهه . وفي كونها فسخاً أو بيعاً » قولان . أظهزهما : 

فسخ . وقيل : القولان في لفظ الإقالة . فأما إن قالا : تفاسخنا ؛ ففسخ قطعاً . فإن 
قلنا : بيع » تجددت بها الشفعة » إلا فلا . 


5 الثاني : أن ذلك المفلس على العين غير مستقر لأنه لم يقبض الثمن بخلاف المشتري الذي لم يحجر 
عليه 


الثالث : أن رجوع البائع في الفلس قهري بسبب زوال المقابل بخلاف المشتري والرد بالاختيار 
والقهري وستيع تلات خيرم . 
الرابع : أنا لوقلنا يرجع في الام دون الحمل في باب الفلس لكنا قد حجرنا على البائع في ملكه لأنه لا 
يمكنه بيع الام حتى تضع الحمل لأنه لا يصح ب بيع الحامل بحمل الغير لعدم إمكان التوزيع بخلاف 
المشتري فإنه حجر على نفسه بالرد . 
الخامس : أنا لولم نقل بالرجوع في الفلس لانتفت فائدة التقديم وعدم المضاربة لأنا لو أبقينا الحمل 
للمفلس فقد أثبتنا للغرماء المزاحمة مع البائع فيما بيده بخلاف المشتري فإنه لا مزاحمة فلهذا قلنا يتبع 
الولد في الفلس دون الرد بالعيب . 
)١(‏ قال في التوسط : الأصح الاندراج . وقال الشيخ الإمام السبكي 0 
(5) ما جزم به من أن الصواب الحادث إذا لم يجزه رده مشكل على ما قاله في الحمل فكان قياسه أ ن يرده . 
وأجاب في الخادم بأنه لما كان متصلاً باللحم أشبه الزيادة المتصلة كالسمن . كذا قاله صاحب 
الكافى . 
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فلا . 

وتجوز الإقالة قبل قبض المبيع . إن قلنا : فسخ . وإلا . فهي كبيع المبيع من 
البائع قبل القبض . 

وتجوز في السَلم قبل القبض إن قلنا : فسخ . وإلاء فلا . ولا تجوز الإقالة 
بعد تلف المبيع إن قلنا : بيع .0 وإلاء فالأصح : الجواز . كالفسخ بالتحالف . 
[ فعلى ]27 هذا يرد المشتري على البائع مثل المبيع إن كان مثلياً » أو قيمته إن 
كان متقوّماً . ولو اشترى عبدين » فتلف أحدهما . ففي الإقالة في الباقي خلاف 
مرتب . لأن الإقالة تصادف القائم » فيستتبع التالف . 

وإن تقايلا والمبيع في يد المشتري , لم ينفذ تصرّف البائع فيه إن قلنا : بيع » 
ونفذ إن قلنا : فسخ . فإن تلف في يده . انفسخت الإقالة إن قلنا : بيع . وبقي البيع 
الأول بحاله » وإلا . فعلى المشتري ضمانه . لأنه مقبوض على حكم العوض ١‏ 
كالمأخوذ قرضاً أو سوماً . والواجب فيه ١‏ إن كان متقوّماً » أقل القيمتين من يوم العقد 
والقبض . وإن تعيب في يده . فإن قلنا : بيع » يخير البائع بين أن يجيز الإقالة ولا 
شيء له . وبين أن يفسخ ويأخذ الثمن . وإن قلنا : فسخ . غرم أرش العيب . ولو 
استعمله بعد الإقالة . فإن قلنا : بيع . فهو كالبيع يستعمله البائع . وإلا . فعليه 
الأجرة . ولو علم البائع بالمبيع عيباً كأن حدث في يد المشتري قبل الإقالة » فلا رد 
له إن قلنا : فسخ . وإلاء فله رده . ويجوز للمشتري حبس المبيع ١‏ لاسترداده 
الثمن على القولين . 

ولا يشترط في الإقالة ذكر الثمن . ولا يصح إلا بذلك الثمن . فلو زاد أو 
نقص . بطلت » وبقي البيع بحاله » حتى لو أقاله على أن ينظره بالثمن . أو على أن 
يأخذ الصحاح عن المكسر . لم يصح . ويجوز للورئة الإقالة بعد موت المتبايعين ‏ 
وتجوز في بعض المبيع . 

قال الإمام : هذا إذا لم تلزم جهالة . أما إذا اشترى عبدين » فتقايلا في 


)1( في « ط» وعلى . 
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أحدهما مع بقاء الثاني » فلا يجوز على قولنا : بيع . للجهل بحصة كل واحد . 

وتجوز الإقالة في بعض المسلّم فيه . لكن لو أقاله في البعض ليعجل الباقي » 
أو عجل المسلّم إليه البعض ليقيله في الباقيى . فهي فاسدة . 

قلت : قال القفال في شرحه « التلخيص » : لو تقايلا . ثم اختلفا في الثمن , 
ففيه ثلاثة أوجه . سواء قلنا : الإقالة بيع ؛ أو فسخ » أصحهاء وهو قول ابن 
المرزبان : أن القول قول البائع . والثاني : قول المشتري . والثالث : يتحالفان 
وتبطل الإقالة . قال الدارمي : وإذا تقايلا وقد زاد المبيع . فالزيادة المتميزة 
للمشتري . وغيرها للبائع . قال : ولو اختلفا في جود الإقالة » صدَّق منكرها . قال : 
ولو باعه . ثم تقايلا بعد حلول الأجل ودفع [ الثمن ]27 استرجعه المشتري في 
الحال . ولا يلزمه أن يصبر قدر الأجل . وإن لم يكن دفعه . سقط وبرئا جميعا . والله 
أعلم . 

فصل في مسائل تتعلق بالباب : إحداها : الثمن المعين إذا خرج معيباً » 
برد بالعيني كالجبيع . وإن لم يكن معيباً . استبدل . ولا يفسخ العقد . سواء خرج 
معيباً بخشونة » أو سواد . أو وجدت سكّته مخالفة سكة النقد الذي تناوله العقد »أو 
خرج نحاساً . أو رصاصاً . 

الثانية : تصارفا وتقابضا . ثم وجد أحدهما بما قبض خللاً . فله حالان . 

أحدهما : أن يرد العقد على معيّنين » فإن خرج أحدهما نحاساً . بطل 
العقد . لأنه بان أنه غير ما عقد عليه . وقيل : إنه صحيح . تغليباً للإشارة . هذا إن 
كان له قيمة » فإن لم يكن . لم يجىء هذا الوجه الضعيف . وإن خرج بعضه بهذه 
الصفة . ؛ لم يصح العقد فيه . وفي الباقي قولا تفريق الصفة . فإن لم يبطل . فله 
الخيار ال م ٠‏ بأن تبايعا ذهباً بفضة . جاء القولان في أن 
الإجازة بجميع الثمن . أم بالقسط ؟ وإن كان الحسن متشا » فالإاجازة بالحصة 
قطعاً . 00 التفاضل لاوا باداتيرف لاجر الخد اللارر 
ولا يجوز الاستبدال . وإن خرج بعضه كذلك . فله الخيار أيضا . وهل له الفسخ في 


. وفي « ط» المال‎ )١( 
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المعيب . والإجازة في الباقي ؟ فيه قولا التفريق . فإن جوزنا . فالإجازة بالحصة . 

الحال الثاني : أن يرد على ما في الذمة » ثم يحضراه ونتقابضا ٠‏ فإن خرج 
أحدهما نحاساً وهما في المجلس » استبدل . وإن تفرقا. فالعقد باطل . لأن 
المقبوض غير ما عقد عليه . وإن خرج خشناً . ؛ أو أسود . فإن لم يتفرقا . فله الخيار 
بين الرضى به والاستبدال . وإن تفرقا » فهل له الاستبدال ؟ قولان . أظهرهما : 
نعم . كالمسلّم فيه إذا خرج معيباً » لأن القبض الأول صحيح . إذ لو رضي به 
لجاز . والبدل قائم مقامه ‏ ويجب أخذ البدل قبل التفرق عن مجلس الرد . وإن 
خرج البعض كذلك ., وقد تفرقا » فإن جوزنا الاستبدال . استيدل . وإلاء فله 
الخيار بين فسخ العقد في 0 والإجازة . وهل له الفسخ في ذلك القدر والإجازة في 
الباقي ؟ فيه قولا التفريق . ورأ سن هال اليلم + 4 كته كم غوضن الصرف ولو 
وجد أحد المتصارفين بما أخذه عيبا بعد تلفه ؛ أو تبايعا طعاماً بطعام » ثم وجد 
أحدهما بالمأخوذ عيباً بعد تلفه » نظر » إن ورد العقد [ على (2 معيّنين » واختلف 
الجنسان . فهو كبيع العرض بالنقد . 

وإن كان متفقاً . ففيه الخلاف السابق فى مسألة الحلي » وإن ورد على ما في 
الذمة ولم يتفرقا بعد » غرم ما تلف عنده » ويستبدل . وكذا إذا تفرقا . وجوزنا 
الاستبدال . 

ولووعد السلم | إليه برأس مال السلم عيباً بعد تلفه عنده » فإن كان معيئا أو في 
الذمة » وعين وتفرقا » ولم نوز الابعدال » سقط من المسلّم فيه بقدر نقصان 
العيب من قيمة رأس المال . وإن كان في الذمة وهما في المجلس . غرم التالف 
واستبدل . وكذا إن كان بعد التفرق وجوزنا الاستبدال . 

المسألة الثالثة : باع عبداً بألف . وأخذ بالألف ثوباً » ثم وجد المشتري بالعبد 
عيباً » ورده » قال القاضي أبو الطيب : يرجع بالثوب ٠‏ لأنه إنما تملكه بالشمن . وإذا 
فسخ البيع » سقط الثمن فانفسخ بيع الثوب . وقال الجمهور : يرجع بالألف , لأن 
الثوب مملوك بعقد آخر . 


)1( وفي « ط » في . 
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ولو مات العبد قبل القبض . وانفسخ البيع . قال ابن سريج : يرجع بالألف 
ا ل 
وفيه وجه آخر . 

الرائعة + .باع عضيراً. .قوذ المكتري يه :عيبا يحدها ضار مرا ع :فل سبيل 
إلى رد الخمر . فيأخذ الأرش . فإن تخلل , ٠‏ فللبائع أن يسترده . ولا يدفع الآرش . 
ولو اشترى ذمّي من ذمّي خمراً . ثم أسلما . وعلم المشتري بالخمر عيباً » استرد 
جزءا من من الثمن على سبيل الأرش . ولا رد » ولو أسلم البائع وحده . فلا رد أيضاً . 
ولو أسلم المشتري وحده . فله الرد » قال ابن سريج . وعلل بأن المسلم لا يتملّك 
الخمرء بل نزيل يده عنها 

الخامسة : مؤنة رد المبيع بعد الفسخ بالعيب . على المشتري . ولو هلك في 
يده » ضمله . 

السادسة : اختلفا في الثمن بعد رد المبيع . فالصحيح : أن القول قول 
البائع » لأنه غارم . كما لو اختلفا في الثمن بعد الإقالة . وقيل : يتحالفان » وتبقى 
السلعة في يد المشتري . وله الأرش على البائع . قال ابن أبي هريرة . فقيل له : إذا 
لم يعرف الثمن . كيف يعرف الأرش ؟ فقال : أحكم بالأرش من القدر المتفق 
عليه . 

السابعة : لو احتيج إلى الرجوع بالأرش . فاختلفا في الثمن . فالقول قول 
البائع على الأظهر . وعلى الثاني : قول المشتري . 

الثامنة : أوصى إلى رجل ببيع عبده أو ثوبه وشراء جارية بثمنه وإعتاقها . ففعل 
الوصي ذلك . ثم وجد المشتري بالمبيع عيبا ٠‏ فله رده على الوصي ومطالبته 
بالثمن . كما يرد على الوكيل » ثم الوصي يبيع العبد المردود , ويدفع الثمن إلى 
المشتري . ولو فرض الرد بالعيب على الوكيل . فهل للوكيل بيعه ثانياً ؟ وجهان . 
أحدهما : نعم » كالوصي . وأصحهما : لا » لأن هذا ملك جديد فاحتاج إلى إذن 
جديد .2 بخلاف الإيصاء . فإنه تولية وتفويض كلي . ولو وكله في ( بيع )200 بشرط 


. وفي «دط» البيع‎ )١( 
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الخيار للمشتري , فامتثل ورد المشتري » فإن قلنا : ملك البائع لم يزل » فله بيعه 
ثانياً . وإن قلنا : زال وعاد » فهو كالرد بالعيب . ثم إذا باعه الوصي ثانياً » ٠‏ نظراء إن 
باعه بمثل الثمن الأول » فذاك . وإن باعه بأقل » » فهل النقص على الوصي . أو في 
ذمة الموصي ؟ وجهان . أصحهما : الأول » وبه قال ابن كاد 2 لأنة [تهنا أقرة 
بشراء الجارية بثمن العبد . لا بالزيادة . وعلى هذا . لو مات العبد في يده بنفس 
الرد » غرم جميع الثمن . 

ولو باعه بأكثر من الثمن الأول » فإن كان ذلك لزيادة قيمة أو رغبة راغب . دفع 
قدر الثمن إلى المشتري » والباقي للوارث . وإن لم يكن كذلك , فقد بان أن البيع 
الأول باطل . للغبن . ويقع عتق الجارية عن الوصي إن اشتراها في الذمة » وإن 
اشتراها بعين ثمن العبد » لم ينفذ الشراء ولا الإعتاق . وعليه شراء جارية أخرى بهذا 
الثمن وإعتاقها عن الموصي . هكذا أطلقه الأصحاب , ولا بد فيه من تقييد وتأويل » 
لأن بيعه بالغبن وتسليمه عن علم بالحال » خيانة . 

والأمين ينعزل بالخيانة » فلا يتمكن من شراء جارية أخرى 

قلت : ليس في كلام الأصحاب . أنه باع بالغبن عالماً » » فالصورة مفروضة 
فيمن لم يعلم الغبن . ولا يحتاج إلى تكلف تصويرها في العالم وا وأن القاضي جدّد له 
ولاية . 

وهذه مسائل ألحقتها . لو ام شترى سلعة بألف في الذمة » فقضاه عنه أجنبي 
متبرعاً ‏ فردت السلعة بعيب » لزم البائع رد الألف ١‏ على نمن ير 5؟ وجهان . 
أحدهما : على الأجنبي . لأنه الدافع . والثاني : على المشتري . لأنه يقدر دخوله 
في ملكه . فإذا رد المبيع , رد إليه ما قابله » وبهذا الوجه قطع صاحب «١‏ المعاياة »'") 
ذكره في باب الرهن . 

قال : ولوخرجت السلعة مستحقة . رد الألف على الأجنبي قطعاً » لأنا تبينا أن 
لا ثمن ولا بيع . 


)١(‏ فيه إشعار بترجيح الثاني لكن قال في كتاب الصداق فيما إذا كان الابن بالغاً وأدى الأب عنه الصداق فهو 


كالأجنبي إذا أدى , والأصح في صورة ة الأجنبي عود النصف إليه لا إلى الزوج . قاله الإمام وذكر الشيخ 
أيضا في باب الضمان نحوه . 


قال أصحابنا : إذا انعقد البيع . لم يتطرق إليه الفسخ إلا بأحد سبعة أسباب » 
خيار المجلس . والشرط . والعيب . وخلف المشروط المقصود ء والإقالةء 
والتحالف . وهلاك المبيع قبل القبض22 . | 

قال القفال . والصيدلاني ٠‏ وآخرون : لوائث شتوى يوا شه وشم ل ٠‏ ثم 
وجد بالثوب عيباً قديماً » فردٌه » فوجد الثمن معيباً ناقص الصفة بأمر حدث عند 
البائع » يأخذه ناقصا ؛ ولا شيء له بسبب النقص . وفيه احتمال لإمام الحرمين » 

ذكره في باب تعجيل الزكاة . والله أعلم . 


باب حكم المبيع قبل القبض وبعده وصفة القيض 
للقبض حكمان . 
أحدهما : انتقال الضمان إلى المشتري . فالمبيع قبل القبض .» من ضمان 
البائع 29 , ومعناه , أنه لو تلف . انفسخ العقد وسقط الثمن : 


: أورد في الخادم تبعاً لشيخه الإمام البلقيني على الحصر مسائل‎ )١( 
منها : رجوع البالغ بإفلاس المشتري فإن ألحقه الشيخ بالعيب فكان ينبغي جعل العيب والخلف شيئاً‎ 
. واحدا‎ 
. ومنها : إذا اشترى المفلس شيئاً في الذمة وكان البائع جاهلاً بحاله فله الخيار‎ 
. ومنها : غيبة مال المشتري إلى مسافة القصر يثبت للبائع الفسخ على الصحيح‎ 
. ومنها : تعذر إمضاء البيع كما في اختلاط الثمار‎ 
. ومنها : تعذر قبض المبيع بجحد البائع أو غصب غاصب‎ 
. ومنها : جهل غصب المبيع مع القدرة على الانتزاع وكذا لوعلم به لكن طرأ العجز‎ 
. ومنها : مسألة الصبرة يظنها على استواء ويمكن رجوعها إلى العيب‎ 
. وملها : إذا بقيت الثمرة ة للبائع وكان سقي الشجر يضر بأحدهما وتنازعا فسخ العقد‎ 
ومنها : اشترى عيناً غائبة رآها قبل العقد فوجدها متغيرة فله الخيار وليس المراد كما قاله الإمام بالمتغير‎ 
. حدوث عيب‎ 
ومنها : مسألة الحجارة المدفونة في الأرض المبيعة إذا كان القلع والترك مضرين أو القلع مضراً ولم‎ 
. ينزل البائع الأحجار ثبت الخيار للمشتري‎ 
. ومنها : بيع المريض محاباة إما لوارث أو أجنبي بزائد على الثلث ولم يجز الوارث‎ 
ومنها : اشترى كاتباً أو متصفاً بصفة يزيد في ثمنه ثم زالت بنسيان في يد البائع يثبت للمشتري الخيان‎ 
وإن لم يكن فواتها عيبأ كما قاله ابن الرفعة » وبقيت مسائل أخر ذكرها الشيخ البلقيني في التدريب قد‎ 
. يجاب عنها‎ 
. ومعناه أنه لو تلف انفسخ العقد وسقط الثمن‎ 4 
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فلو أبرأ المشتري البائع من ضمان المبيع قبل القبض » فهل ييرأء حتى لو 
تلف لا ينفسخ العقد ولا يسقط الثمن ؟ قولان . أظهرهما : لا يبرأ. ولا يتغير حكم 
العقد . ثم إذا انفسخ البيع » كاد اح عاك عار بالك اباس . حتى لو كان 
عبداً » كانت مؤنة تجهيزه على البائع . وهل تقول بانتقال الملك ! ليه قبيل الهلاك . 
برت ووه المج راك ا . أصحهما وهو اختياره واختيار 
ابن الحداد : لا يرتفع من أصله كالرد بالعيب » وفي الزوائد الحادثة [ في يد ](7) 


البائع » من الولد والثمرة واللبن والبيض والكسب وغيرها. هذان الوجهان 3 وذكرنا 
نظيرهما في الرد بالعيب قبل القبض . وطردهما جماعة في الإقالة إذا جعلناها 


5 قال في التوسط : ليس المراد بالسقوط التخصيص بما في الذمة كما هو المستعمل فإنه لا فرق في 
الحكم بين المُعين وما في الذمة . ١‏ 
ا ل ا 
أحدها : إذا اشترى أمة فوطئها أبو المشتري قبل القبض وأحبلها ثم ماتت . 
الثانية : إذا اشترى السيد من مكاتبه شيئاً ثم عجز المكاتب نفسه قبل قبض السيد العين المبيعة . 
الثالثة : إذا اشترى الوارث من مورثه عينا ثم مات المورث قبل القبض . 
تنبيهات : 
أحدها : كلام المصنف يقتضي أمرين : 
أحدهما : أنه لا فرق في تضمين البائع بين أن يكون قد عرضه على المشتري فامتنع من قبوله أم لم يقع 
ذلك . وبه صرح الرافعي في أول كتاب الصداق . 
نعم إن وضعه بين يديه عند امتناعه ير من ضمانة على الصحيح كما ستعرفه . 
الثاني : أنه لا فرق بين أن يطلب المشتري بيع البائع أم لا وليس كذلك بل إذا منع ظالماً في منعه ثم 
تلف كان كما لو أتلفه » وستعرف حكمه . كذا قاله القاضي الحسين وأبدى الإمام فيه احتمالاً » ونقل 
الرافعي عنه يعني القاضي هذا التخريج أيضاً في منع الجاعل من تسليم الجعل المعين للمجعول له ٠‏ 
وهو نظير المسألة » وذكر ذلك في أواخر السير . 
التنيه الثاني : أن مفهوم كلام المصنف أن العيب الحادث بعد القبض لا يثبت به الرد مطلقاً وكذلك 
التلف الواقع بعد لا ينفسخ به العقد وليس كذلك بل فيهما تفصيل مسبق إيضاحه في أوائل الكلام على 
خيار العيب فراجعه . 
التنبيه الثالث : أن يقوم مقام التلف وقوع الدرة في فى البنحر . وكذا انقلاب الصيد والطير المتوحش كما 
نقله الرافعى عن التتمة وأقره » ولوغرقت الأرض أو وقع عليها صخرة لا يمكن رفعها فهل هو تلف أو 
تعيب . اضطرب فيه كلام الرافعي فراجعه في المهمات . ولو غصب المبيع أو ضاع أو أبق أو جحده 
البائع ثبت الخيار . 

. في و ط» بيد‎ )١( 
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فسخاً . وخرجوا عليهما الزوائد . والأصح في الجميع : أنها للمشتري » وتكون 
أمانة في يد البائع . ولو هلكت . والأصل باق بحاله . فلا خيار للمشتري . وفي 
معنى الزوائد . الركاز الذي يجده العبد وما وهب له [ فقبله وقلّضه )١7‏ وما أوصي له 
به فقبله » هذا حكم التلف بآفة سماوية . أما إذا أتلف المبيع قبل القبض . فله ثلاثة 
أقسام . 


الأول : أن يتلفه المشتري . فهو قبض منه على الصحيح”) » لأنه أتلف 
ملكه . ٠‏ فصار كما لو أتلف المالكُ المخصوبٌ في يد الغاصب , يبرأ الغاصب » 
ويصير المالك مسترداً بالاتلاف . وفي وجه : إتلافه ليس بقبض » لكن عليه القيمة 
للبائع :6 ويسيرة" الثم ؛ ويكون التلف من ضمان البائع . هذا عند العلم . أما إذا 
كان جاهلا , بأن قدَّم البائع الطعام المبيع إلى المشتري فأكله “قل تحمل فنفا؟ 
ال ل الغاصب الطعام المغصوب إلى المالك فأكله 
جاهلا ٠‏ هل ب يبرأ الغاصب ؟ فإن لم نجعله قابضاً ٠‏ فهو كإتلاف البائع . 


القسم الثاني : أن يتلفه أجنبي » فطريقان . أصحهما : على قولين . 
أحدهما : أنه كالتلف بآفة سماوية . لتعذر التسليم وأظهرهما : أنه لا ينفسخ © , بل 


. في «ط») تقديم وتأخير‎ )١( 

(5) يسبثنى منه مسائل : ٍ 
منها : لو أتلفه دفعا لصياله لم يكن قبضا على الأصح . 
ومنها : لو قتله المشتري بالرد وكان هو الإمام أو ما دونه ونحوهما لم يكن قبضا وينفسخ البيع وإن كان 
غيرهما استقر العقد كما نقلاه قبيل باب الديات عن فتاوى البغوي . 
ومنها : لو قتل العبد في قطع الطريق فقتله السيد فكذلك كما أشار إليه القفال في شرح التلخيص . 
ومنها : لو قتله المشتري قصاصاً . قال ابن الرفعة : يظهر أنه كالأجنبي فيكون كالآفة ولكون الحق له 
خالف قتل المرتد . واعلم أن قول الشيخ « وإتلاف المشتري قبض » ظاهر في المشتري لنفسه . أما 
المشتري بطريق الوكالة فإن إتلافه كالأجنبي سواء أذن له الموكل في القبض أم لم يأذن . أما إذا لم يأذن 
فواضح . وأما إذا أذن فلأنه لم يأذن له إلا في القبض الشرعي ولو اشترى الولي للصبي سلعة فوثب 
عليها أو أتلفها فهل يكون قبضاً . قال في الخادم : صرح القاضي الحسين في الجنايات بأنه يكون 

قبضا . وكلام الرافعي هناك يخالفه إلى آخر ما ذكره . 

() محل ما ذكره الشيخ إذا أتلفه الأجنبي تعذياً فإن أتلفه بحق من قصاص وغيره . كان كإتلافه بالآفة 
السماوية قطعاً فينفسخ البيع وكذا كل موضع لا يضمنه الأجنبي بالإتلاف كقتله بحرابة أوردة أو دفعاً 
لصياله كما سبق أو قتل العبد في حال قتال البغاة أو في قتال أهل الردة وكذلك إتلاف الصبي الذي لا - 
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للمشتري الخيار » إن شاء فسخ واسترد الثمن 3 ويغرم الأجنبي للبائع » وإن شاء 


والطريق الثاني : القطع بالقول الثاني . قاله ابن سريج . وإذا قلنا به» فهل 
بائع حبس القيمة لأخذ الثمن ؟ وجهان . أحدهما : نعم . كما يحبس المرتهن قيمة 
المرهون . وأصحهما : لا ء كالمشتري إذا أتلف المبيع » لا يغرم القيمة ليحبسها 
البائع . وعلى الأول » لو تلفت القيمة في يده بآفة سماوية » هل ينفسخ البيع لأنها 
بدل المبيع ؟ وجهان . أصحهما : لا . 

لل ااا أن يتلفه البائع » فطريقان. أصحهما : على قولين . 
أظهرهما : ينفسخ البيع كالآفة . والثاني : لا ء بل إن شاء فسخ وسقط الثمن . وإن 
شاد الاك ره البائع القيمة وأدى له الثمن . وقد يقع ذلك في أقوال التقاص . 
00 0 : القطع بالقول الأول . فإن م نقل بالانفساخ . عاد الخلاف في 

. وقيل : لا حبس هنا قطعاً » لتعدّيه بإتلاف العين . 

ب ا 
وانفسخ البيع » وسقط الثمن إن جعلنا إتلاف البائع كالآفة السماوية . وإلاء 
فللمشتري الخيار . 


فرع افده » فلا أجرة عليه إن جعلنا إتلافه 


فرع 5 إتلااف الأعجمي 2«( والصبي الذي لا يميز . بأمر البائع أو المشتري 3 
كإتلافها . وإتلاف المميز بأمرهما ء» كإتلاف الأجنبي . وذكر القاضي حسين ٠»‏ أن 
إذن المشتري للأجنبي في الإتلاف يلغو. وإذا أتلف . فله الخيار . وأنه لو أذن البائع 


- يميز بغير أمر أحد فإنه لا يتعلق به ضمان على الارجح ويستثنى أيضاً استيلاد الأب جارية اشتراها ابنه 
قبل القبيض لكن في هذه يكون قبضاً . 
قال في الخادم : ويجب أن يكون محل التخيير في غير الصرف ونحوه فإن التقابض لم يوجد وهو شرط 
الصحة . ش 
ووجه عدم الفسخ وهو الأصح في الشرح الصغير في أوائل الصداق أنه جار على ملك غيره كإتلاف 
الأج: 
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في الأكل والإحراق . ففعل . كان التلف من ضمان البائع . بخلاف ما لو أذن 
للحاضيي: قتع ٠»‏ فإنه يبرأ » لآن الملك هناك مستقر . وفي فتاوى القفال : أن إتلاف 
م ب المح شو ار ع ل ب ل 
جعل قابضاً ‏ » كما لو أتلفه بنفسه . وإن فسخ . اتبع البائعٌ الجاني . وأنه لو كان 
المبيع علفاً . فاعتلفه حمار المشتري بالنهار , ينة ل 
ا ا ار اي إلا ء طالبه البائع بقيمة ما 
أتلف حماره . وا وأطلق القول , بأن إتلاف بهيمة البائع . كالآفة السماوية . فقيل له : 
فهلا فرقت فيها أيضا بين الليل والنهار؟ فقال : هذا موضع فكر . 


فرع : لو صال العبد المبيع على المشتري في يد البائع » فقتله دفعاً » قال 
القاضي : يستقر عليه الثمن . لأنه أتلفه لغرضه . وقال الشيخ أبو علي : لا يستقر . 

قلت : قول أبي علي أصح ل ال 0 

يدا > وركذا لو هال المحصرت على الكه اققكلة وقما : ؛ الم يبرا القاضت + سواء 
علم أنه ملكه ٠‏ أم لا دوق العالم © برج ات وتساتي إرضا عد فى :ارلا حاب 
الغصب إن شاء الله تعالى . والله أعلم . 


فرع : لوأخذ المشتري المبيع بغير إذن البائع » فللبائع الاسترداد إذا ثبت له 
حق الحبس . فإن أتلفه في يد المشتري . فقولان . أحدهما : عليه القيمة . ولا 
غبار للفشكري © لجار العقد بالقيض وإن كان ظالماً فيه . والثائي : يجعل 
مسترداً بالإتلاف . كما أن المشتري قابض بالإتلاف . وعلى هذا ء فيفسخ البيع » أو 
يثبت الخيار للمشتري . قال الإمام : الظاهر : الثاني 


فرع : وقوع الدرّة في البحر قبل القبض . كالتلف . فينفسخ به البيع . وكذ 
انفلات الصيد المتوحش والطير . قاله في ١‏ التتمة» : ولو غرّق الماء الأرض 
المشتراة » أو وقع عليها صخور عظيمة من جبل . أو ركبها رمل . فهل هو كالتلف أو 
يثبت الخيار ؟ وجهان . أصحهما : الثانى 


فرع : لو أبق العبد قبل القبض . أو ضاع في انتهاب العسكر » لم ينفسخ 
البيع , ٠‏ لبقاء الماليّة ورجاء العود 5 وفي وجه ضعيف 3 ينفسخ كالتلف . 
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ولو عضيه عاصيرة فلس له إلا الحيان . فإن أجازء لم يلزمه تسليم الشمن ء 
وإ مله 

قال القفال : ليس له الاسترداد . لتمكنه من الفسخ . وإن أجازء ثم أراد 
الفسخ . فله ذلك . كما لو انقطع المسلم فيه فأجاز ثم أراد الفسخ . لأنه يتضرر كل 
ساعة . وحكي عن القفال مثله فيما إذا أتلف الأجنبي المبيع قبل القبض ٠‏ وأجاز 
المشتري ليتبع الأجنبي . ثم أراد الفسخ . 

قال القاضي : في هذه الصورة . ينبغي أن لا يمكن من الرجوع . لأنه رضي 
بما في ذمة الأجنبي . فأشبه الحوالة . 


فرع منقول من فتاوى القاضي : باع عبدّه رجلا ثم باعه لآخر وسلّمه 
إليه » وعجز عن انتزاعه منه وتسليمه إلى الأول . فهذا جناية منه على الدبيع » فهو 
كالجناية الحسّية » فينفسخ البيع على الأظهر . ويثبت للمشتري الخيار في القول 
الثاني ٠‏ بين أن يفسخ وبين أن يجيز ويأخذ القيمة من البائع . ولو طالب البائع 
بالتسليم » وزعم قدرته عليه . وقال البائع : أنا عاجز عنه . حلف . فإن تنكل . 
حلف المشتري أنه قادر » وحبس إلى أن كسلقة أو يقيم البينة بعجزه . فإن ادعى 
المشتري الأول على الثاني العلم بالحال افانكن + حلفه ) :فإن لا جلف هو 


فصل : إذا طرأ على على المبيع قبل القبض . عيب أو نقص . نظر. إن كان 
بآفة سماوية » بأن عمى العبد عاو شلك ينه :1 أو سقطت » فللمشتري الخيار . إن 
شاء فسخ . وإلاء أجاز بجميع الثمن » ولا أرش له مع القدرة على الفسخ . وإ 
كان يجناية » عادت الأقسام الثلاثة . 


أولها : أن يكون الجاني هو المشتري . فإذا قطع يد العبد مثلاً قبل القبض ء 
فلا خيار له لأن النقص بفعله. بل يمتنع بسببه الرد بجميع العيوب القديمة. ويجعل 
قابضاً لبعض المبيع . ادر لله فنا فاق عات السفق عد لالد 
الاندمال . لم يضمن المشتري اليد بأرشها المقدَّر» ولا بما نقص من القيمة » وإنما 
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يضمنها بجزءٍ من الثمن27 كما يضمن الجميع بكل الثمن . 

وفي معياره .» وجهان . أصحهما وبه قال ابن سريج وابن الحداد : يقوم العبد 
صحيحا ثم مقطوعا . ويعرف التفاوت . فيستقر عليه من الثمن بمثل تلك النسبة . 

بيانه : قوم صحيحاً بثلاثين » ومقطوعاً بخمسة عشر ء فعليه نصف الثمن . ولو 
قوم مقطوعاً بعشرين , كان عليه ثلث الثمن . والوجه الثاني . قاله القاضي أبو 
الطيب : يستقر من الثمن بنسبة أرش اليد من القيمة » وهو النصف . وعلى هذا , لو 
قطع يديه واندملتا » ثم مات العبد في يد البائع . لزم المشتري تمام الثمن . 

هذا كله تفريع على الصحيح أن إتلاف المشتري قبض . فأما على الوجه 
الضعيف : أنه ليس بقبض . فلا يجعل قابضاً لشيء من العبد » وعليه ضمان اليد 
بأرشها المقدر . وهو نصف القيمة كالأجنبي . وقياسه : أن يكون له الخيار . 

القسم الثاني : أن يكون الجاني أجنبياً ٠‏ فيقطع يده قبل القبض » فللمشتري 
الخيار. إن شاء فسخ » وتبع البائع الجاني . وإن شاء أجاز البيع بجميع الثمن وغرم 
الجاني . قال الماوردي : وإنما يغرمه إذا قبض العبد . أما قبله . فلا . لجواز موت 
العبد في يد البائع وانفساخ البيع . ثم الغرامة الواجبة على الأجنبي » هل هي نصف 
القيمة , أو ما نقص من القيمة بالقطع ؟ قولان جاريان في جراح العبيد مطلقاً . 
والمشهور : الأول . 

القسم الثالث : أن يجني البائع » فيقطع يد العبد قبل تسليمه ‏ فإن قلنا 
بالأظير : إن جنايته كالآفة السماوية » فللمشتري الخيار"© , إن شاء فسخ واسترد 


)١(‏ من هذا الطريق الذي ذكره المصنف في أخذ الأرش . فإن قيل إذا عيب المستأجر ما استأجره ثبت له 
الخيار وكذلك إذا جبت المرأة زوجها فما الفرق بينهما وبين تعييب المشتري ؟ 
قلنا : فرق في المطلب بأن تعييب المشتري يتنزل منزلة القبض وجب الذكر وهدم الدار لا يحصل فيها 
ذلك . 

)١(‏ اعلم أن بوت الخيار مجزوم به في الرافعي وغيره لأن فعل البائع إما كالآفة وإما كفعل الأجنبي وكل 
منهما مثبت للخيار, وإنما الخلاف في التغريم . فإن ألحقنا فعل البائع بالأجنبي كان للمشتري أن 
يجبر ويرجع على البائع بالأرش . وإن ألحقنا بالآفة السماوية وهو المذهب فلا تغريم . بل إن شاء 
المشتري فسخ وإنشاء أجازبجميع الثمن. نعم لولم يعلم المشتري بالحالحتى قبض وحدث عنده 
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أيضاً » إن فسخ . فذاك . وإن أجازء رجع بالأرش على البائع . وفي قدره القولان 
المذكوران في الأجنبي . 


فصل : إذا اشترى عبدين » فتلف أحدهما قبل القبض »ء انفسخ البيع فيه . 
وفي الباقي قولا التفريق . فإن قلنا : لا ينفسخ . وأجازء فبكم يجيز؟ فيه 
خلاف قدَّمناه في باب تفريق الصفقة . 


ولو احترق سقف الدار المبيعة قبل القبض . أو تلف بعض أبنيتها » فوجهان . 
أحدهما : أنه كالتعيّب » كسقوط يد المبيع ونحوه . وأصحهما : أنه كتلف أحد 
العبدين . فينفسخ البيع فيه . وفي الباقي . القولان . لأن السقف يمكن بيعه 
منفصلاً . بخلاف يد العبد . وذكر بعض المتأخرين : أنه إذا احترق من الدار ما 
يفوت الغرض المطلوب منها . ولم يبق إلا طرف , انفسخ البيع في الكل » وجعل 
فوات البعض في ذلك . كفوات الكل . 


الحكم الثاني للقبض : التسلط على التصرف . فلا يجوز بيع المبيع قبل 
القبض ٠‏ عَمَاراً كان أو مقرلا + لا بإذن البائع » ولا دون إذنه » لا قبل أداء الثمن » 
ولا بعده0) . 1 


1 عيب كان له الآرش لتعذر الرد » ولما كان التغريم مبنياً على أن فعل البائع كالآفة أم لا ؟ والخلاف هناك 
طريقان كما تقدم . 

(1) لما روى حكيم بن حزام قال : قلت يا رسول الله إني أبتاع هذه البيوع فما يحل لي وما يحرم علي ٠‏ 
قال : يا ابن أخي لا تبيعن شيئا حتى تقبضه . 
قال البيهقي في السنن الكبرى : إسناده حسن متصل . / 
وعن ابن عباس أن رسول الله يه قال : « من ابتاع طعاماً فلا يبعه حتى يقبضه قال ابن عباس : 
وأحسب كل شيء بمنزلة الطعام . رواه مسلم بهذا اللفظ . 
وذكر الأصحاب للمنع معنيين : 
أحدهما : ضعف الملك بدليل الانفساخ بالتلف كما سبق فلا يستفيد به ولاية التصرف ٠‏ 
والثاني : توالي الضمانين على شيء واحد يعني اجتماعهما عليه . 
وبيان ذلك أنا لو نفذنا البيع لكان مضموناً له على البائع ومضموناً إلى للمشتري الثاني لا سيما وقد يتلف 
قبل القبض فيقدر انقلابه قبيل التلف من ملك المشتري الثاني إلى المشتري الأول » ومن ملك 
المشتري الأول إلى البائع ويستحيل أن يكون مملوكاً لشخصين في زمن واحد . 
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وفي الإعتاق قبل القبض . أوجه . أصحها : يصح . ويصير قبضاً . سواء كان 
الحبس . بأن كان الثمن مؤجلا أو حالا [ وقد ع](2 أذَّاه المشتري . صح . وإلاء 
فلا . 


وإن وقف المبيع قبل القبض . قال في «٠‏ التتمة » : إن قلنا : الوقف يفتقر إلى 
القبول . فهو كالبيع. ٠‏ وإلا . فهو كالإعتاق , وبه قطع في « الحاوي »27 , وقال : 
يصير قابضا » حتى لو لم يرفع البائع يده عنه » صار مضموناً عليه بالقيمة . وكذا قال 
في إباحة الطعام للمساكين إذا كان قد اشتراه جزافاً . والكتابة كالبيع على الأصح إذ 
ليس لها قوة العتق وغلبته . والاستيلاد كالعتق . 


وفي الرهن والهبة . وجهان . وقيل : قولان. أصحهما عند جمهور 
الأصحاب : لا يصحان . وإذا صححناهما » فنفس العقد ليس بقبض ». بل يقبضه 
المشتري من البائع . ثم يسلّمه للمتهب والمرتهن . 

فلو أذن للمتهب والمرتهن في قبضه . قال في « التهذيب » : يكفي . ويتم به 
البيع والرهن والهبة بعده . وقال الماوردي : لا يكفي ذلك للبيع وما بعده . ولكن 
ينظرء إن قصد قبضه للمشتري . صح قبض البيع » ولا بد من استئناف قبض 
للهبة » ولا يجوز أن يأذن له في قبضه من نفسه لنفسه . وإن قصد قبضه لنفسه , لم 
يحصل القبض للبيع » ولا للهبة » لآن قبضها .» يجب أن يتأخر عن تمام البيع . 


. سقط في الأصل . والمثبت من «ط»‎ )١( 

)١(‏ صحح في شرح المهذب مقالة الماوردي إلحاقاً له بالعتق » وعلى قول صاحب التتمة إن كان الوقف 
على جهة عامة لم يحتج إلى القبول فيلزم نفوذه وكونه على معين يحتاج إلى القبول على ما صححه 
الرافعي فليس له تأثير قوي فإن التزويج يحتاج إلى القبول أيضاً مع أنه ينفذ قبل القبض . وحكى 
الرافعي في كتاب الرهن مثل هذا التفصيل عن المتولي وتعقبه وصحح القطع بأنه يبطل مطلقاً ولا يلتحق 
بالعتق . 
قال في الخادم : فيحتمل أن يكون رأيه هنا كذلك , وما أطلقه هنا محمول على ذلك ويشهد له أن 
الروياني في الحلية أطلق أن الوقف كالبيع في المنع ويتبغي أن يكون الراجح الحاقه بالبيع » وإن لم 
يشترط القبول لآنه ليس ملحقاً بالعتق في السراية ولا في الشراء بخلاف الوقف ويحتمل الفرق بين 
مسالتنا والرهن . فإن الراهن حجر على العين باختياره بخلافه هنا وبأن حق الحبس هناك أقوى . 


١4‏ كتاب البيع / باب حكم المبيع قبل القبض وبعده 
و 2 اي 2222 7 زر 


والإقراض والتصدق كالهبة والرهن » ففيهما الخلاف . ولا تصح إجارته على الأصح 
عند الجمهور . ا 

ويصح التزويج على أصح الأوجه » ولا يصح في الثاني . 

وفي الثالث : إن كان للبائع حق الحبس , لم يصح , وإلا » صح . وطرد هذا 
الوجه في الإجارة : وإذا صححنا الترويج 3 فوطىء الزوج 3 لم يكن قبضا : 

فرع ه كما لا يجوز بيع المبيع قبل القبضر 3 ايدو محفلة ا جره عرفا 
في صلح . ولا يجوز تلج ولا التولية والإشراك . وفي التولية والإشراك » وجه 


ضصعيفا . 


فرع : جميع [ ما ذكرناه 2١0]‏ في تصرفه مع غير البائع . أما إذا باعه للبائع ) 
فوجهان . أصحهما : أنه كغيره(2 . والثاني : يصح . وهما فيما إذا باعه بغير جنس 
الثمن » أو بزيادة » أو نقص . أو تفاوت صفة . وإلا » فهو إقالة بصيغة البيع” 2‏ 
قاله في « التتمة» . ولو رهنه أو وهبه له , فطريقان . أحدهما : القطع بالبطلان . 
وأصحهما : أنه على الخلاف كغيره . فإن جوزنا , فأذن له في القبض ٠‏ فقبض ء 
ملك في صورة الهبة.. وثبت الرهن . 

ولا يزول ضمان البيع في صورة الرهن » بل إن تلف , انفسخ البيع . ولو رهنه 
عند البائع بالثمن » فقد سبق حكمه . 

فرع لابن سريج : باع عبداً بوب » وقبض الثوب , ولم يسلّم العبد » فله 
بيع الثوب . وليس للآخر بيع العبد » فلو باع الثوب وهلك العبد , بطل العقد فيه 
ولا يبطل في الثوب . ويغرم قيمته لبائعه . ولا فرق بين أن يكون هلاك العبد بعد 
تسليم الثوب أو قبله , لخروجه عن ملكه بالبيع » ولو تلف الثوب والعبد في يده 


)ع( وفى « ط» ماذكرنا . 

0( قال في شرح المهذب : لآن من يشتري ما في يد نفسه يصير قابضاً في الحال وتعبير المصنف بالأصح 
اقتضى قوة الخلاف وليس كذلك فقد عبر عنه في شرح المهذب بقوله : وحكى جماعة من الخراسانيين 
وجهاً شاذاً ضعيفاً أنه يجوز بيعه للبائع » هذا لفظه . ٍ ١‏ 

() ومعناه أنا إن نظرنا إلى معاني العقود كان إقالة وحينئذ فيصح جزما وإن نظرنا إلى الصيغة كان بيعا وحينئذ 
فيأتي فيه الوجهان في البيع من البائع . هكذا أوضحه القاضي الحسين . 
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غرم لبائع الثوب القيمة » ولمشتريه الثمن . 

فصل : المال المستحق للإنسان عند غيره » عين . ودين . أما الثاني 
فسيأتى فى الفصل الذي بعد هذا إن شاء الله تعالى . 

وأما الأول : فضزبان . أمانة » ومضمون . 

الأول<١١)‏ : الأمانات 2 فيجوز للمالك بيعها 3 لتمام الملك ٠‏ وهي كالوديعة في 
يد المودع 0( ومال الشركة والقراض في يد الشريك والعامل 2( والمال في يد الوكيل 

في البيع ونحوه . وفي يد المرتهن بعد فكاك الرهن . وفي يد المستأجر بعد فراغ 

المدة 2 ل وما كسيه العبد باحتطاب 
وغيره » أو قَبله بالوصية قبل أن يأخذه السيد » ولو ورث مالآ » فله بيعه قبل أخذه . 
إلا إذا كان المورث لا يملك بيعه أيضاً مثل ما اشتراه ولم يقبضه . ولو اشترى من 
مورثة شيعا وات المورك فيل قبل التسليم ‏ » فله بيعه » سواء كان على المورث دين » 
أم لا . وحق الغريم يتعلق بالثمن . فإن كان له وارث آخرء. لم ينفذ بيعه في قدر 
نصيب الآخر حتى يقبضه . 

ولو أوصى له بمال . فقبل الوصية بعد موت الموصي . فله بيعه قبل قبضه . 
وإن باعه بعد الموت وقبل القبول » جاز إن قلنا : تملك الوصية بالموت . وإن قلنا : 
بالقبول » أو0© موقوف ». فلا . 

الثانى2”0 : المضمومات . وهى نوعان . 

الأول : المضمون بالقيمة » ويسمى : ضمان اليد » فيصح بيعه قبل القبض ١‏ 
لتمام الملك فيه » ويدخل فيه ما صار مضمونا بالقيمة بعقد مفسوخ وغيره . حتى لو 


يستردهة . 
قال في « التتمة » : إلا إذا لم يؤد الثمن »ع فإن للمشتري حبسه إلى استرجاع 
)1( وفي «ط » الضرب الأول . 


2( وفي دط »أو هو. 
(9) وفي «ط» الضرب الثاني . 
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الثمن . ولو فسخ السلم لانقطاع المسلّم فيهء فللمسلم بيع رأس المال قبل 
استرداده . وكذا للبائع بيع المبيع إذا فسخ بإفلاس المشتري 8 ولم يسترده بعد . 
ويجوز بيع المال في يد المستعير والمستام » وفي يد المشتري والمتهب في الشراء 
والهبة الفاسدين . ويجوز بيع المغصوب للغاصب . 

النوع الثاني : المضمون بعوض في عقد معاوضة, لايصح بيعه قبل القبض» 
لتوهم الانفساخ بتلفه » وذلك كالمبيع والأجرة والعوض المصالح عليه عن المال . 
وفي بيع الصداق قبل القبض . قولان . بناءٌ على أنه مضمون على الزوج ضمان 
العقد . أو ضمان اليذ ؟ والأظهر : ضمان العقد . ويجري القولان في بيع الزوج 
بدل الخلع قبل القبض . وبيع العافي عن القود المال المعفو عليه قبل القبض لمثل 
هذا المأخذ . 

فرع : وراء ما ذكرنا صورء إذا تأمّلتها عرفت من أي ضرب هي . 

فمنها : حكى صاحب «١‏ التلخيص » عن نص الشافعي رضي الله عنه : أن 
الأرزاق التى يخرجها السلطان للناس . يجوز بيعها قبل القبض . فمن الأصحاب من 
قال : هذا إذا أفرزه السلطان . فتكون يد السلطان في الحفظ يد المفرز له » ويكفي 
ذلك لصحة البيع . ومنهم من لم يكتف بذلك . وحمل النص على ما إذا وكل وكيلا 
في قبضهء فقبضه الوكيل . ثم باعه الموكل . وإلا . فهو بيع شيء غير مملوك ‏ 
'وبهذا قطع القفال في « الشرح » . 

قلت : الأول : أصح وأقرب إلى النص . وقوله : وبه قطع القفال . يعني 
بعدم الاكتفاء » لا بالتأويل المذكور . فإني رأيت في شرح « التلخيص » للقفال » 
المنع المذكور . قال : ومراد الشافعي رضي الله عنه بالرزق . الغنيمة » ولم يذكر 
غيره . ودليل ما قاله الأول ء أن هذا القدر من المخالفة للقاعدة » احتمل للمصلحة 
والرفق بالجند » لمسيس الحاجة . والله أعلم . 

ومنها : بيع أحد الغانمين نصيبه على الإشاعة قبل القبض . صحيح إذا كان 
معلوماً وحكمنا بثبوت الملك في الغنيمة . وفيما يملكها به خلاف مذكور في بابه . 

ومنها : لو رجع فيما وهب لولده . فله بيعه قبل قبضه على الصحيح . 

ومنها : الشفيع إذا تملك الشقص ١‏ قال في « التهذيب » : له بيعه قبل 


كتاب البيع / باب حكم المبيع قبل القبض وبعده و١‏ 
القبض . وقال فى « التتمة » : ليس له ذلك . لأن الأخذ بها معاوضة . 

قلت : الثاني : أقوى . والله أعلم . 

ومنها : للموقوف عليه بيع الثمرة الخارجة من الشجرة الموقوفة » قبل أن 
يأخذها . 

ومنها : إذا استأجر صبَّاغاً لصبغ ثوب وسلّمه إليه » فليس للمالك بيعه قبل 
صبغه . لأن له حبسه لعمل ما يستحق به الأجرة . وإذا صبغه » فله بيعه قبل استرداده 
إن دفع الأجرة . وإلا . فلا . لأنه يستحق حبسه إلى استيفاء الأجرة . 

ولو استأجر قصّاراً لقصر ثوب وسلّمه إليه » لم يجز بيعه قبل قصره. فإذا 
قصره . بنى على أن القصارة عين فيكون كمسألة الصبغ . أو أثر. فله البيع . إذ 
ليس للقصار الحبس على هذا . وعلى هذا قياس صبغ الذهب . ورياضة الدابة » 
ونسج الغزل . 
بيع » أو إفراز ؟ 

ومنها : إذا أثبت صيداً بالرمي . أو وقع في شبكه . فله بيعه وإن لم يأخذه , 
ذكره صاحب ١‏ التلخيص » هنا . 

قال الققال > لنمن هوهما تتحق قشع لأنه بإباتة قرفيه حكنا : 


فرع : تصرف المشتري في زوائد المبيع قبل القبض . كالولد . والثمرة ع 
يبنى على أنها تعود إلى البائع لو عرض انفساخ . أو لا تعود. فإن أعدناها. لم 
يتصرف فيها كالأصل » وإلا. تصرف . 

ولو كانت الجارية حاملاً عند البيع » وولدت قبل القبض . إن قلنا : الحمل 

يقابله قسط من الثمن . لم يتصرف فيه . وإلا . فهو كالولد الحادث بعد البيع . 

فرع : إذا باع متاعاً بدراهم , أو بدنانير معيّنة , فلها حكم المبيع » فلا يجوز 
تصرف البائع فيها قبل قبضها . لأنها تتعين بالتعيين » فلا يجوز للمشتري إبدالها 
بمثلها » ولو تلفت قبل القبض . انفسخ البيع » ولو وجد البائع بها عيبا » لم يستبدل 


هن كتاب البيع / باب حكم المبيع قبل القبض وبعده 


بهاء بل إن رضيها . وإلا. فسخ العقد . فلو أبدلها بمثلها . أو بغير جنسها برضى 
البائع ٠‏ فهو كبيع المبيع للبائع . 

فصل : الدين في الذمة ثلاثة أضرب . مثمن . وثمن . وغيرهما . 

وفي حقيقة الثمن أوجه . أحدها : ما ألصق به الباء » قاله القفال . والثاني : 
النقد . والمثمن ما يقابله على الوجهين . وأصحها : أن الثمن : النقد . والمثمن : 
ما يقابله . فإن لم يكن في العقذ نقد . أو كان العرضان نقدين . فالثمن ما ألصق 
به الباء » والمثمن ما يقابله . 


فلو باع أحد النقدين بالآخرء فعلى الوجه الثاني : لا مثمن فيه . ولوباع عرضاً 
بعرض . فعلى الوجه الثاني : لا ثمن فيه » وإنما هو مبادلة . 

ولو قال : بعتك هذه الدراهم بهذا العبد . فعلى الوجه الأول : العبد ثمن . 
والدراهم مثمن . وعلى الوجه الثاني والثالث : في صحة العقد . وجهان . كالسلم 
في الدراهم والدنانير . فإن صححنا . فالعبد. مثمن . 

ولو قال : بعتك هذا الثوب بعبد » ووصفه . صح العقد . فإن قلنا : الثمن ما 
ألصق به الباء » فالعبد ثمن . ولا يجب تسليم الثوب في المجلس . وإلاء ففي 
وجوب تسليم الثوب وجهان . لأنه ليس فيه لفظ السلم . لكن فيه معناه » فإذا عرفت 
هذا . عدنا إلى بيان الأضرب . 

الضرب الأول : المثمن : وهو المسلّم فيه ء فلا يجوز الاستبدال عنه » ولا 
بيعه(2 . 7 بأن يحيل المسلم إليه المسلم بحقه على من له 
عليه دين قرض أو إتلاف . أو الحوالة عليه » بأن يحيل المسلم من له دين قرض أو 
إتلاف على المسلّم إليه ؟ فيه ثلاثة أوجه . أصحها : لا . والثاني . نعم . والثالث : 
لا تجوز عليه » وتجوز .به . هكذا حكوا الثالث » وعكسه في « الوسيط » فقال : 
تجوز عليه لا به » ولا أظن نقله ثابتاً . 


الضرب الثاني : الثمن . فإذا باع بدراهم أو دنانير في الذمة » ففي الاستبدال 


)1غ( اد 0 دحل الانت الى انما را يقد متهي كفا لدم يبو ساي ار لضع كما تدرف في 
السلم ومع ذلك فلا يعتاض عنه بلا شك . 


كتاب البيع / باب حكم المبيع قبل القبض وبعده يفن 
عنها . طريقان . أحدهما : القطع بالجواز . قاله القاضي أبو حامد . وابن القطان . 


وأشهرهما : على قولين . أظهرهماء وهو الجديد : جوازه . والقديم : 
منعه . ولو باع في الذمة بغير الدراهم والدنانير » فإن قلنا : الثمن ما ألصق به الباء , 
جاز الاستبدال عنه كالنقدين ٠‏ وادعى في « التهذيب » : أنه المذهب . وإلا . قلاء 
لأن ما ثبت في الذية فنا : » لم يجز الاستبدال عنه . والأجرة كالثمن . والصداق 
وبدل الخلع » كذلك إن قلنا : إنهما مضمونان ضمان العقد . وإلاء. فهما كبدل 
الإتلاف . 

الفرريع : إن منعنا الاستبدال عن الدراهم . فذاك إذا افعذل ختها عرض . فلو 
استبدل نوعاً منها بنوع . أو استبدل الدراهم عن الدنانير» فوجهان . لاستوائهما فى 
الرواج » وإن جوزناه » فلا فرق بين بدل وبدل(2 . ثم ينظر. إن استبدل ما 508 
في علة الربا كدنانير عن دراهم » اشترط قبض البدل في المجلس , وكذا إن استبدل 
عن الحنطة المبيع بها شعيراً إن جوزنا ذلك . 

وفي اشتراط تعيين البدل عند العقد » وجهان . أحدهما : يشترط » وإلا » فهو 
بيع دين بدين . وأصحهما : لا . كما لو تصارفا في الذمة . ثم عيّنا وتقابضا في 
المجلس . وإن استبدل ما لا يوافقها في علة الربا » كالطعام والثياب عن الدراهم , 
نظر. إن عين البدل . جاز . وفي اشتراط قبضه في المجلس . وجهان . صحح 
الغزالي وجماعة الاشتراط » وهو ظاهر نصه في « المختصر » ٠‏ وصحح الإمام 
والبغوي عدمه . 


قلت : الثاني : أصح . وصححه في « المحرر» . والله أعلم . 


وإن لم يعين » بل وصف في الذمة . فعلى الوجهين السابقين . إن جوزنا , 
اشترط التعيين في المجلس . وفي اشتراط القبض . الوجهان92© . 


)١(‏ لما روى ابن عمر أنه قال : يا رسول الله إني أبيع الإبل بالدنائير وآخذ الدراهم وأبيع بالدراهم وآخذ 
الدنانير فقال : لا بأس بأن تأخذها بسعر يومها مالم يتفرقا: ( أخرجه أحمد 7/7 ) ( والدارمي 
29/5 ) (وأبو داود 7) خديث (77614) ( والترمذي (544 ) حديث (1157 ) ( والنسائي 
85/17 )( وابن ماجة 70(7/ا) حديث 7757 ) . 

- فتلخص أن هذا القسم وهو غير الموافق لا يشترط تعيبنه في العقد ولا في قبضه في المجلس على‎ )١( 


17 كتاب البيع / باب حكم المبيع قبل القبيض وبعده 


الضرب الثالث : ما ليس بثمن ولا مثمن . كدين القرض والإتلاف . فيجوز 
الاستبدال عنه بلا خلاف27 . كما لو كان له في يد غيره مال بغصب أو عارية » يجوز 
بيعه له » ثم الكلام في اعتبار التعيين والقبض . على ما سبق . وفي « الشامل » أن 
القرض إنما يستبدل عنه إذا تلف . فإن بقي في يده . فلا » ولم يفرق الجمهور . ولا 
يكز امعوال المتعل عن العان © وبكر: مك 


فرع : اعلم أن الاستبدال , بيع لمن عليه [ الدين ]20 . فأما بيعه لغيره » 
كمن له على إنسان مائة . فاشترى من آخر عبدا بتلك المائة » فلا يصح على 
الأظهر . لعدم القدرة على التسليم . وعلى الثاني : يصح . بشرط أن يقبض مشتري 
الدين الدّين ممن عليه » وأن يقبض بائع الدين العوض في المجلس . فإن تفرقا قبل 
قبض أحدهما . بطل العقد . 


قلت : الأظهر : الصحة . والله أعلم . 
ولو كان له دين على إنسان . والآخر مثله على ذلك الإنسان . فباع أحدهما ما 


له عليه بما لصاحبه » لم يصح . اتفق الجنس أو اختلف . لنهيه ككئِ عن بيع الكالىء 
بالكالىء(”" . 


الأصح بل تعيينه فيه » وعلى هذا يكون قولهم إن ما في الذمة لا يتعين إلا بالقبض محمول على ما بعد 
اللزوم أما قبله فيتعين رضاهما ويترك ذلك منزلة الزيادة والمط . هكذا قاله في المطلب . والذي قاله 
جيد وهو يقنضي إلحاق زمن خيار الشرط في ذلك بخيار المجلس . 

. ذكره في المحرر وعلله في الشرحين باستقراره بخلاف دين السلم‎ )١( 
وقوله : والإتلاف يشعر بأنه أي الإتلاف إذا اقتضى إيجاب المثل في المثل أو إيجاب ما ليس بقيمة‎ 
المتلف ولا مثله كالدراهم المأخوذة في الحكومات وغير ذلك لا يصح الاستدلال عنه وليس كذلك بل‎ 
: يجوز لكونه مستقراً ويؤخذ منه الجواز في مسائل‎ 
منها : الدين الموصى به » والواجب بتقدير الحاكم في المتعة أو بسبب الضمان وكذلك زكاة الفطر إذا‎ 
. وفي الدين الثابت نظر محتمل تخريجه على أن الحوالة بيع أم لا‎ ٠ كان الفقراء محصورين وغير ذلك‎ 
ويفتمل افايظر إلى اصله وعر امال ليفط حكن‎ 

؟) في «دطودين. 

(5) (أخرجه ابن عدي في الكامل في ضعفاء الرجال 7770/1 ) في ترجمة موسى بن عبيدة . 
(والدارقطني -17١/7‏ 9037" ) كتاب البيوع - الحديث ( 37٠-1519‏ ) . 
( والحاكم في المستدرك 07/7 ) كتاب البيوع / باب النهي عن بيع الكالىء بالكالىء . 


كتاب البيع / باب حكم المبيع قبل القبض وبعده نمل 


فصل في حقيقة القبض : والقول الجملي فيه . أن الرجوع فيما يكون 
و ا 1 

النوع الأول : ما لا يعتبر فيه تقدير. إما لعدم إمكانه . وإما مع إمكانه , 
فينظر » إن كان مما لا ينقل كالأرض والدور. فقبضه بالتخلية بينه وبين المشتري » 
0 والتصرف بتسليم المفتاح إليه . ولا يعتبر دخوله وتصرفه فيه. 

يشترط كونه فارغاً من أمتعة البائع 600 ٠‏ فلو باع داراً فيها أمتعة للبائع . توقف التسليم 
ا 00 

قلت : وقد حكى الرافعي بعد هذا وجهاً عند بيع الأرض المزروعة في باب 


الألفاظ المطلقة في البيع »؛ أنه لا يصح بيع الدار المشحونة » وأن إمام الحرمين » 
ادعى أنه ظاهر المذهب”2'2 . والله أعلم : 


ولو جمع البائع متاعه في بيت من الدار . 00 بين المشتري وبين الدار , 
حصل القبض فيما عدا ذلك البيت . 


وفي اشتراط حضور المتبايعين عند المبيع . ثلاثة أوجه . أحدها : يشترط . 
فإن حضرا عنده . فقال البائع للمشتري : دونك هذا ولا مانع . حصل القبض . 
وإلا . فلا . والثاني : ي؟ ا ا ل 
حضور واحد منهما , لأن ذلك يشق . فعلى هذا . هل يشترط زمان إمكان المضي ؟ 
وجهان . أصحهما : نعم . وفي معنى الأرض الشجر الثابت » والثمرة المبيعة على 
الشجر قبل أوان الجداد . وإن كان المبيع من المنقولات . فالمذهب والمشهور : أنه 


- وقال صحيح على شرط مسلم وأقره الذهبي والبيهقي في السنن 75١/0‏ كتاب البيوع/ باب ما جاء 
في النهي عن بيع الدين بالدين . 
وقال الدارقطنى فى تعريف الكالىء بالكالىء قال اللغويون هو النسيئة بالنسيئة . 

)١(‏ قال الأذرعي في القوت : أمتعة المستعير والمستأجر والموصى له بالمنفعة والغاصب كأمتعة البائع إلا أن 
يكون هو المشتري فالظاهر أنه لا يشترط التفريع منها لصحة القبض . 
قال : وزعم شارح أن تقييده بأمتعة البائع يخرج ما عداه وإخراج أمتعة غير المشتري غلط فاحذره . 
وقال في الخادم : التقييد بأمتعة البائع خرج مخرج الغالب أي فلا مفهوم له. ثم ذكر ما ذكره 
الأذرعى . 

[ 6 المحكي هناك إنما هو في صحة القبض لا في صحة البيع . 


و١1‏ كتاب البيع / باب حكم المبيع قبل القبض ويعده 


لا يكفي فيه التخلية » بل يشترط النقل والتحريك . وفي قول رواه حرملة : يكفي . 
وفي وجه : يكفي لنقل الضمان إلى المشتري . ولا يكفي لجواز تصرفه . فعلى 
المذهب : يأمر العبد بالانتقال من موضعه . ويسوق الدابة أو يقودها . 

قلت : ولا يكفي استعماله [ الدابة ١7]‏ وركوبها بلا نقل9© .» وكذا وطء 
الجارية على الصحيح . ذكره في « البيان » . والله أعلم . 

وإذا كان المبيع في موضع لا يختص بالبائع » كموات » ومسجد . وشارع . 
أو في موضع يختص بالمشتري . فالتحويل إلى مكان منه » كاف . وإن كان في بقعة 
مخصوصة بالبائع . فالنقل من زاوية منه إلى زاوية » أو من بيت من داره إلى بيت بغير 
إذن البائع لا يكفي لجواز التصرف . ويكفي لدخوله في ضمانه . وإن نقل بإذنه . 
حصل القبض . وكأنه استعار ما نقل إليه . ولو اشترى الدار مع أمتعة فيها صفقة 
عق اسان لالع ينها ومنب صل اقيض في ادر . وفي الأمتعة . وجهان . 
أصحهما : يشتر ط نقلها كما لو أفردت . والثاني : يحصل فيها القبض تبعاً . وبه 
قطع الماوردي . وزاد فقال : لو اشترى صبرة ولم ينقلها حتى ا* شترى الأرض التي 
عليها الصبرة . وخلى البائع بينه وبينها » حصل القبض في الصبرة . 

قلت : قال : ولو استأجرها . فوجهان . الصحيح : أنه ليس قبضاً . والله 
أعلم . 

فرع : لولم يتفقا على القبض . فجاء البائع بالمبيع » فامتنع المشتري من 

قبضه . أجبره الحاكم عليه . فإن أصرء أمر الحاكم من يقبضه عنه . كما لو كان 
غائباً© . 


. سقط فى الأصل‎ )١( 

(؟0) قال في المهمات : صورته إذا كان بغير إذن البائع » فإن كان بإذنه حصل القبض . 

(1) قيل كيف يلتم هذا مع قوله بعد أنه لو وضعه بين يديه ولم يقل المشتري شيئاً أو قال لا أريده » حصل 
القبض على الأصح . 
والجواب : أنه مفرع على الوجه المرجوح فيما إذا قال المشتري لا أريده أنه لا يحصل به القبض . 
قال في الخادم : كذا صرح به ابن الرقعة في الكفاية » ثم قال : ومقتضى ما وجه به الإمام عدم حصول 
القبض أن لا يجبره الحاكم ولا يستنيب من يقبض عنه.. 
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فرع : لو جاء البائع بالمبيع . فقال المشتري ا 
حمل القن © وإن وضعه بين يديه ولم ايقل المقترى عا ١‏ وقال : لا أريده » 
فوجهان . أحدهما : لا يحصل القبض » كما لا يحصل الإيداع . وأصحهما : 
يحصل » لوجوب التسليم » كما لووضع الغاصب المخصوب بين يدي المالك ٠‏ يبرأ 
من الضمان . فعلى هذا للمشتري التصرّف فيه . ولوتلف . فمن ضمانه . لكن لو 
ل ا الي ا 
هذا القدر لا يكفي لضمان الغصب . 
ولو وضع المديون الدين , بين يدي مستحقبه . ففي حصول التسليم خلاف 
اع ا ا ل اا » لعدم تعين الدين فيه . 


فرع : للمشتري الاستقلال بنقل بنقل المبيع ء إن كان دفع الثمن » 
مؤجاا ١‏ ا للا نض الصداق ب ذاو الت قجا يلأ 00 
وعليه الرد . لأن البائع يستحق الحبس لاستيفاء الثمن » ولا ينفذ تصرفه فيه » لكن 
يدخل في ضمانه . 

فرع : دفع ظرفاً إلى البائع وقال : اجعل المبيع فيه . ففعل . لا يحصل 
التسليم . إذ لم يوجد من المشتري قبض . والظرف غير مضمون على البائع . لأنه 
استعمله في ملك المشتري بإذنه » وفي مثله في السّلّم » يكون الظرف مضمونا على 
المسلّم إليه » » لأنه استعمله في ملك نفسه ء ولو قال للبائع : أعرني ظرفك . واجعل 
المبيع فيه » ففعل . » لا يصير المشتري قابضا . 

النوع الثاني : ما يعتبر فيه تقدير ء بأن اشترى ثوباً أو أرضاً مذارعة » أو متاعاً 
موازنة » أو صبرة مكايلة » أو معدودا بالعدد . فلا يكفي للقبض ما سبق في النوع 
الأول ء» بل لا بد مع ذلك من الذرع . أو الوزن . أو الكيل . أو العد 

وكذا لو أسلم في آصع طعام . أو أرطال منه . 

يشترط في قبضه الكيل والوزن . 

فلو قبض جزافاً ما اشتراه مكايلة » دخل المقبوض فى ضمانه . 

وأما تصرفه فيه بالبيع ونحوه . فإن باع الجميع . لم يصح . لأنه قد يزيد على 
المستحق . فإن باع ما يتيقن أنه له . لم يصح أيضا على الصحيح الذي قاله 
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الجمهور . وقبض ما اشتراه كيلا بالوزن 3 ونا بالكيل 3 كقبضه جزافاً .: 

ولو قال البائع : خذه . فإنه كذا . فأخذه مصدقاً له . فالقبض فاسد أيضاً حتى 
يقع اكتيال صحيح . فإن زادء رد الزيادة . وإن نقص . أخذ التمام » فلو تلف 
المقبوض ٠ ١‏ فزعم الدافع أنه كان قدر حقه أو أكثر, وزعم القابض أنه كان دون حقه 
أو قدره . فالقول قول القابض . فلو أقر بجريان الكيل , ؛ لم يسمع منه خلافه . 


وللمبيع مكايلة صور . 

منها : قوله : بعتك هذه الصبرة كل صاع بدرهم . 

ومنها : بعتكها على أنها عشرة آصع . 

ومنها : بعك عشرة آصع منها . وهما يعلمان صيعانها . أو لا يعلمان إذا 
جوّزنا ذلك . 


ا و ال ا ل 1 
بكيل البائع , ٠‏ بل يتفقان على كيال , وإن لم يتراضيا » نصب الحاكم أ مينا يتولاه ‏ 
قاله في « الحاوي » . 


فرع : مؤنة الكيل الذي يفتقر إليه القبض على البائع » كمؤنة إحضار المبيع 
الغائب , ومؤنة وزن الثمن على المشتري . لتوقف التسليم عليه . ومؤنة نقد الثمن . 
هل هي على البائع » أو المشتري ؟ وجهان . 

قلت : ينبغي أن يكون الأصح . أنها على البائع20 . والله أعلم . 

فرع : لو كان لزيد على عمرو طعام سلماً » ولآخر مثله على زيد . فأراد زيد 
أداء ما عليه مما له على عمرو , فقال لغريمه : اذهب إلى عمرو واقبض لنفسك ما لي 
عليه » فقبضه . فهو فاسد . وكذا لوقال : احضر معي لأكتاله منه لك . ففعل . وإذا 
فسد القبض » فالمقبوض مضمون على القابض . وهل تبرأ ذمة عمرو من خق زيد ؟ 
وجهان. أصحهما : نعم . فإن قلنا : لا تبرأ. فعلى القابض رد المقبوض إلى 
عمرو. ولو قال زيد : اذهب فاقبضه لي ١‏ ثم اقبضه مني لنفسك بذلك الكيل » أو 


. وقال في المطلب : انه الأشبه‎ )١( 
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قال : احضر معي لأقبضه لنفسي . ثم تأخذه بذلك الكيل . ففعل . فقبضه لزيد في 
الصورة الأولى » وقبض زيد لنفسه في الثانية » صحيحان » وتبرأ ذمة عمرو من حق 
زيد . والقبض الأخنافيواا» والممرضى مضكون عليه ول وجه : يصح قبضه 
لنفسه في الصورة الأولى . ولو اكتال زيد وقبضه لنفسه . ثم كاله على مشتريه 
وأقبضه . فقد جرى الصاعان .» وصح القبضان . فلو زاد حين كاله ثانياً » أو نقص ‏ 
فالزيادة لزيد . والنقص عليه إن كان قدراً يقع بين الكيلين . فإن كان أكثر علا أن 
الكيل الأول غلط . » فيرد زيد الزيادة » ويرجع بالنقصان . ولوآن زيداً لما اكتاله لنفسه 
ا ا 1 ايه . أحدهما : لا يصح 
القبيض الثاني حتى يخرجه ويبتدىء كيلا . وأصحهما عند الأكثرين : أن استدامته في 
المكيال » كابتداء الكيل . 


وهذه الصورة . كما تجري في ديني السَّلّم » تجري فيما لو كان أحدهما 
مستحقاً بالسَلّم » والآخر بقرض أو إتلاف . 

فرع : للمشتري أن يوكل في القبض , وللبائع أن يوكل في الإقباض . 

أحدهما: احبر لسرن عن جه لقان كعيده. ومستولدته. ولا بأس 
بتوكيل أبيه وابنه ومكاتبه 5 أوفي توكيله عبذه المأذون ل وجهان . أصحهما 0 
يجوز . ولو قال للبائع وثل من يقيض لي املك -- حاو “ون د 

الأمر الثاني : أن لا يكون القابض والمُفَبِض واحداً . فلا يجوز أن يوكل البائع 
وذاك بالشراء . ولو كان عليه طعام أو غيره من سلّم أو غيره » فدفع إلى المتيق 
دراهم . وقال : اشتر بها مثل ما تستحقه لي ١‏ واقبضه لي . ثم اقبضه لنفسك . 
ففعل . صح الشراء والقبض للموكل ٠‏ ولا يصح قبضه لنفسه . لاتحاد القابض 
)0 اعلم أن القائل هو زيد الذي ب يستحق القبض والمقول هو عمرو . والمراد بفساد القيض إنما هو بالنسبة ' 


إلى عمروء ا ا ا كه 
صحته كما قاله الرافعي . قاله فى التوسط . 
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والمقبض ٠‏ ولامتناع كونه وكيلا لغيره في حق نفسه . وفي وجه ضعيف : يصح قبضه 
لنفسه . وإنما يمتنع قبضه من نفسه لغيره . ولو قال : اشتر بهذه الدراهم لي . 
واقبضه لنفسك » ففعل . صح الشراء . ولم يصح قبضه لنفسه ٠.‏ ويكون المقبوض 
مضموناً عليه » وهل تبرأ ذمة الدافع من حق الموكل ؟ فيه الوجهان السابقان . ولو 
قال : اشتر لنفسك . فالتوكيل فاسد . وتكون الدرا هم أمانة في يده. لأنه لم 
يقبضها ليملكها . فإن اشترى في الذمة . وقع عنه وأدى الثمن من ماله . وإن اشترى 
بعينها » فهو باطل على الصحيح ا 
الصبرة » لم يصح على الأصح , لآن الكيل أ حد ركني القبض . وقد صار نائبا فيه 
من جهة البائع » متأصّلا لنفسه . 

فرع : يستثنى عن الشرط الثاني . ما إذا اشترى الأب لابنه الصغير من ما 
نفسه ء أو لنفسه من مال الصغيرء فإنه يتولى طرفي القبض ». كما يتولى طرفي 
البيع . 

وفي احتياجه إلى النقل في المنقول . وجهان . أصحهما : يحتاج . كما 


يحتاج إلى الكيل إذا باع كيلا . 
فرع : يستثنى عن صورة القبض المذكور , إتلاف المشتري المبيع . فإنه 


قلت : ومما يستننى أيضاً , إذا كان المبيع خفيفاً يُتناوّل باليد » فقبضّه بالتناول 
واحتواءٍ اليد عليه . كذا قاله المحاملي وصاحب « التنبيه » وغيرهم ٠‏ لأنه يعد قبضاً . 
والله أعلم . 

فرع : قبض الجزءٍ الشائع . إنما يحصل بتسليم الجميع . ويكون ماعدا 
المبيع [ أمانة في يده("© ]29 , ولو طلب القسمة قبل القبض . قال في « التتمة » : 
يجاب إليها . لأنا إن قلنا : القسمة إفراز» فظاهر . وإن قلنا : بيع ٠‏ فالرضى غير 


)1غ( وفي « ب » وفي يله أمانة . 
(؟) محل ما ذكره الشيخ إذا كان الباقي ملك البائع أما لو كان لغيره وتسلمه المشتري بغير إذن شريكه قيده يد 
ضمان كما ذكره الشيخ في فتاويه . ش 
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معتبر فيه . فإن الشريك يجبر عليه . وإذا لم ب يعتبر الرضى . جاز أن لا يعتبر القبض 
كالشفعة . 


أحدها : يُلزِم ل يه سل التمن 
إلى البائع ٠.‏ والمبيع إلى المشتري . يبدأ بأيهما شاء » أو يأمرهما بالوضع عند عدل 
ليفعل العدل ذلك . والثاني : لا يجبر واحدا منهما . بل يمنعهما من التخاصم . فإذا 
ف أحدهما, أجبر الآخر . والشالث 00 وأظهرهما: يجبر 
البائع 2١‏ . وقيل : يجبر البائع قطعا » واخختاره الشيخ أب بو حامد . هذا إذا كان الثمن 
في الذمة , فإن كان معينا » سقط القول الثالث . 


قلت : الذي قطع به الجمهور وهو المذهب : أنه يسقط الرابع أيضاً . كما إذا 
باعه عرضاً بعرض , لأن الثمن يتعيّن بالتعيين عندنا . والله أعلم . 
وإن تبايعا عرضاً بعرض . سقط القول الرابع أيضاً. وبقي الأولان . 


)20 للخلاف شروط : 
أحدها : أن يكون بعد لزوم العقد فلو كان في زمن الخيار لم يجبر ولو تبرع أحدهما بتسليم ما عنده لم 
يجبر الآخر وله استرداد المدفوع على الأصح كما ذكره الشيخ في باب الخيار . 
ثانيها : أن يكون كل منهما عقد لنفسه ٠‏ فإن كان وكيلا عن البائع لم يجىء القول المخرج ولا عدم 
٠ 0‏ فإن ب د بإجبارهما . حكاه الإمام ذ في التفليس 
و 000000 
باب الكتابة وفي معناه ولي اليتيم . 
رابعها : أن لا يتعلق بعقده حق لغيره كالرهن والفلس , » فإذا باع الحاكم مال المفلس لا يسلم حتى 

يقبض الثمن ويجبر المشتري قطعاً . قاله ابن القطان . وعن أبي إسحاق أنه يجيء قول بإجبارهما . 

ا : أن يكون الثمن في الذمة حال فإن كان مؤجلاً أجبر البائع قطعاً 
سادسها ١‏ أذيكوه المي فى يد الاك فلو عاذ الفيع خيد: المقددتى يذ المتكوق باقن لني فى يذ 
البائع فالمشهور أنه لا حى للآخر في التعليق به بل يتسلط على التصرف فيما ملكه لا بمجرد لزوم 
العقد . 
سابعها : أن يمكن تسليم كل منهما فلو أيق العبد لم يجبر المشتري على تسليم الثمن قطعاً . 


م١‏ كتاب البيع / باب حكم المبيع قبل القبض وبعده 


أظهرهما تيجياد. و فلع فى دز التبامل 6 جفزدا اعلا : يجبر البائع أولاً ٠»‏ أو 
قلنا ادر ف ودام ولاخ اجبر المتتري على تطليم المن فى البعال إن 
كان حاضرا : في المجلس . وإلا . فللمشتري حالان . 

أحدهما : أن يكون موسراً . فإن كان ماله في البلد . حجر عليه أن يسلّم 
الثمن(2 لئلا يتصرف في أمواله بما يبطل حق البائع . وحكى الغزالي وجهاً : أنه لا 
يحجر عليه » ويمهل إلى أن يأتي بالثمن . ولم أرَ هذا الوجه على هذا الإطلاق 
لغيره . فإذا قلنا بالمذهب المعروف . قال جماهير الأصحاب : يحجر عليه فى 
المبيع وسائر أمواله . وقيل : لا يحجر في سائر أمواله إن كان ماله وافياً لف 
وعلى هذا . هل يدخل المبيع في الاحتساب ؟ وجهان . أشبههما : يدخل . 

قلت : هذا الحجر . يخالف الحجر على المفلس من وجهين . أحدهما : أنه 
لا يسلط على الرجوع إلى عين المال . والثاني : أنه لا يتوقف على ضيق المال عن 
الوفاء . واتفقوا . على أنه إذا كان محجوراً عليه بالفلس . لم يحجر أيضاً هذا 
الحجر ., » لعدم الحاجة إليه . والله أعلم . 

وإن كان ماله غائباً عن البلد . نظر ء إن كان على مسافة القصرء. لم يكلف 
البائ ئع الصبر إلى إحضاره . وفيما يفعل ؟ وجهان . أحدهماٍ : يباع في حقه ويؤدى 
ا ا 0 : أن له فسخ البيع + لعن تحصيل النمن » كما 
لو أفلس المشتري بالثمن . فإن فسخ . فذاك . وإن صبر إلى الإحضار . فالحجر 
على ما سبق . وقال ابن سريج : لا فسخ . بل يرد المبيع إلى البائع ٠»‏ ويحجر على 
المشتري . ويمهل إلى الإحضار . وزعم في « الوسيط » أنه الأصح . وليس كذلك . 
وإن كان دون مسافة القصر. فهل هو كالذي في البلد . أو كالذي على مسافة 
القصر ؟ وجهان . 

قلت : أصحهما : الأول . وبه قطع في « المحرر» . والله أعلم . 
)١(‏ ولا فرق على الصحيح بين أن تكون أمواله وافية بالشمن أم لا . ولهذا سماه الغزالي وغيره بالحجر 

الغريب . وفي توقف هذا الحجر على سؤال البالغ خلاف ظاهر النص أنه لا يتوقف . قاله في المطلب 


وحكى أيضاً عن ظاهر النص ومقتضى قول الأكثرين أن الحجر لا ينفك بمجرد التسليم بل لا بد من فك 
القاضي . 
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الحال الثاني : أن يكون معسراً » فهو مفلس . والبائع أحق بمتاعه . هذا هو 
الصحيح المنصو ص١2‏ . وفيه وجه ضعيف : أنه لا فسخ ٠‏ بل تباع السلعة » ويوفى 
من ثمنها حق البائع » فإن فضل شيء . فللمشتري . 

فرع : جميع ما ذكرناه من الأقوال والتفريع » جارٍ فيما إذا اختلف المكري 
والمستأجر في الابتداء بالتسليم بلا فرق . 

فرع : هنا أمر مهم . وهو أن طائفة تومت . الخلاف في الابتداء 
بالتسليم » خلاف في أن البائع » هل له حق الحبس . أم لا ؟ إن قلنا : الابتداء 
بالبائع » فليس له حبس المبيع لاستيفاء الثمن . وإلا ا ان 
وقالوا : هذا الخلاف مفروض فيما إذا كان نزاعهما في مجرد الابتداء » وكان كل 
واحد يبذل ما عليه » ولا يخاف فوت ما عند صاحبه . فأما إذا لم يبذل البائع المبيع 
وأراد حبسه خوفاً من تعذَّر الشمن » فله ذلك بلا خلاف . وكذلك للمشتري حبس 
الثمن نوفا دن تدان المبيع . وبهذا صرح الشيخ أبو حامد » والحاوردي . والمثبتون 
من المتأخرين قالوا : وإنما يحبس البائع المبيع إذا كان الثمن حالاً . أما المؤجل . 
فليس له الحبس به . لرضاه بتأخيره . ولو لم يتفق التسليم حتى حل الأجل . فلا 

خسن أيضا. ولو تبرّع بالتسليم » لم يكن له رده إلى حبسه . وكذا لو أعاره للمشتري 
على الأصح7" . ولو أودعه إياه » فله ذلك . 


ات 0 فله إدامة حبسه لاستيفاء العوض . 
تسليم النصف . بناء عل أن الاعتبار بالعاقد . 


و 5 رِ كالة أثثير" » فاإذا قفخ نصيب أحدهما ٠‏ الك ع لوم تسلي 
باع بو سين 8د فبصن : من 1 
النصف . كذا قاله في « التهذيب » . 


)001 قضية كلامه أن الفسخ بعيب الفلس وحينئذ فلا بد من تقدم الحجر والمراد بالمعسر هنا أن لا يملك غير 
المبيع سواء كان قدر الثمن أو أقل أو أكثر . 

(؟) استشكل الإمام تصوير الإعارة فإنها بعد لزوم العقد لا تصح من البائع لأنه غير مالك . 
وجوابه أن المراد منها نقل اليد كما قالوا في إعارة المرتهن للراهن . 
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وينبغي أن يجيء وجه في لزوم تسليم النصف من الوجهين السابقين في باب 
تفريق الصفقة , أن البائع إذا قبض بعض الثمن , هل يلزمه تسليم قسطه من المبيع ؟ 
ووجه في جواز أخذ الوكيل لأحدهما وحده من الوجهين في العبد المشترك إذا باعاه » 
هل لأحدهما أن يتفرّد بأخذ نصيبه ؟ ْ 


باب بيان الألفاظ التي تطلق في البيع ونتاثر بالقرائن المنضمة إليها 

هي ثلاثة أقسام . راجعة إلى مطلق العقد . وإلى الثمن . وإلى المبيع . 

القسم الأول : لفظان . 

أحدهما : التولية » وهي أن يشتري شيئاً » ثم يقول لغيره : وليك هذا 
العقد . فيجوز . ويشترط قبوله في المجلس على عادة التخاطب » بأن يقول : 
قبلت » أو ول ويلزمه مثل الثمن الأول قدراً وصفة. ولا يشترط ذكره إذا 
علماه('2 . فإن لم يعلمه المشتري ا 
فيه القدرة على التسليم والتقابض إذا كان صرفاً » وسائر الشروط » ولا يجوز قبل 
القبض على الصحيح . 

والزوائد المنفصلة قبل التولية » تبقى للمونّي . ولو كان المبيع شقصاً 
مشفوعا . وعفا الشفيع .» تجددت الشفعة بالتولية . 

ولو حط البائع بعد التولية بعض الثمن . انحط على المولّى أيضاً . ولو حط 
الكل » فكذلك . لأنه وإن كان بيعاً جديداً .» فخاصيّته وفائدته التنزيل على الثمن 
الأول . 


اح ا ريا حك ا 00 ففي 
وجه : يجعل اشوا نائباً عن المولي ٠‏ فتكون الزوائد للنائب9© ؛ ولا تتجدد 


. أي بين المولي والمولى‎ )١( 
. نعم في اشتراطه الخلاف الآتي ة فى المرابحة . كذا صرح به في التتمة فتفطن له . قاله في التوسط‎ 

(؟) صريح في اشتراط تقدم العلم ‏ وعن الشيخ المصنف في نكت التنبيه أنه لو قال وليتك العقد في هذه 
السلعة بالثمن وهو كذا فقبل صح 

(9) قال في الخادم : تعبيره 000 وبيانه أن المولي الذي يلفظ به أولاا إما أن يكون بالفتح . والثاني 
بالكسر أو عكسه . فإن كان الأول فكيف يصح أن يكون الزيادة للنائب » وإن كان الثاني وهو أن يكون - 
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الشفعة » ويلحقه الحط . وفى وجه : تعكس هذه الأحكام . ونقول : هي بيع 
جديد . والمذهب : ما سبق . وعلى هذا . لو حط البعض قبل التولية » لم تصح 
التولية إلا بالباقي . ولو حط الكل . لم تصح التولية . 

فرع : من شرط التولية » كون الثمن مثليا . فلو اشتراه بعرض ». لم يصح » 
إلا إذا انتقل ذلك العرض من البائع إلى إنسان فولاه العقد . 

ا ل ا ا 
ب صداقها بلفظ القيام » أ و أرادها الرجل في عوض الخلع . 

ن. ولو أ: خبر المولي عما اشترى به2)310 وكذب ء فقيل هر الكرت في 
ا بيانه إن شاء الله تعالى . وقيل رن لقال قرلا واتحدا . 


اللفظ الثاني : الإشراك29 , وَعْ و أنايشترئ شيئاً » ثم يشرك غيره فيه ليصير 
بعضه له بقسطه من الثمن . ثم إن صرح بالمناصفة وغيرهاء فذاك . وإن أطلق 
الإشراكء فوجهان . أحدهما وبه قطع صاحب ١‏ التهذيب » : يفسد العقد. 
وأصحهما عند الغزالي وقطع به في « التتمة » : أنه يصح ويحمل على المناصفة . 

قلت : قطع القفال في شرح « التلخيص » بالوجه الثاني » [ ورجحه ]20 في 
المحرر وهو الأصح . قال القفال » وصورة التصريح بالإشراك في النصف . أن 
يقول : أشركتك بالنصف [ ولو ]”*» قال : أشركتك في النصف . كان له الربع . والله 
أعلم . 

والإشراك في البعض”2” . كالتولية في الكل 0 0 السابقة . 


- المولي بالكسر نائباً عن المولى بالفتح فلا يصح على هذا أن تكون الزوائد للمولي بالكسر بل الزوائد 
لمن نزلناه منزلة المستنيب إلى آخر ما ذكره وحاصل كلامه أن الصواب أن يقول المستنيب لا النائب . 

. سقط في «وط»‎ )١( 

(؟) مصدر أشركه . أي شرة متريكا 

(7) وفي « ط » ( وصححه ) . 

(4) وفي «ط» فإن . 

(5) استعمال المصنف البعض بالألف واللام ممثنع عند أهل اللغة . قاله في التوسط . 
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الثمن فيه على ثمن المبيع الأول مع زيادة » بأن يشتري شيئاً بمائة » ثم يقول لغيره : 
ا ردن 0 امو سر كر رد نيه 
ويجوز أن يضم إلى رأس المال: شيكاً ثم بي يبيعه مرابحة » مثل أن يقول : 
بماثة » وقد بعتكه بمائتين وربح ده يازده » وكأنه قال كم ا 00 
يجوز البيع مرابحة » يجوز مُحاطة مثل أن يقول وت ها اشع رقم ويا 
ده يازده . وفي القدر المحطوط . وجهان . أحدهما : من كل عشرة واحدة . كما 
زيد في المرابحة على كل عشرة واحد . وأصحهما : يحط من كل أحد عشر واحد ء 
لأن الربح في المرابحة جزءٌ من أحد عشرء فكذا الحط . وليس في حط واحد من 
عشرة رعاية للنسبة . فإذا كان قد اشترى بمائة » فالثمن على الوجه الأول : تسعون . 
وعلى الثاني : تسعون وعشرة أجزاء من أحد عشر جزءاً من درهم . ولو اشترى بمائة 
وعشرة » فالثمن على الوجه الأول . تسعة وتسعون . وعلى الثاني » مائة . وطرد كثير 
من العراقيين وغيرهم الوجهين . قال : بعت بما اشتريت . بحط درهم من كل 
عشرة » قال إمام الحرمين : هذا غلط . فإن في هذه الصيغة تصريحاً بحط واحد من 
كل عشرة . فلا وجه للخلاف فيه . وهذا الذي قاله الإمام بيّن . وذكر الماوردي 
وغيره : أنه إذا قال : بحط درهم من كل عشرة . فالمحطوط درهم من كل عشرة . 
وإن قال : بحط درهم لكل عشرة » فالمحطوط واحد من أحد عشر . 
فصل : لبيع المرابحة عبارات . أكثرها دوّراناً على الألسنة ثلاث . 
إحداهن : بعت بما اشتريت . أو بما بذلت من الثمن وربح كذا . 
الثانية : بعت بما قام علي وربح كذا . ويختلف حكم العبارتين فيما يدخل 
تحتهما » وفيما يجب الإخبار عنه . كما سنفصله إن شاء الله تعالى . فإذا قال : بعت 
ا ا ا : بما قام علي » دخل فيه مع 
النمن أجزة الكثال والدلال' والجمال والتخازس والقضان والرفاء والصباغ("2 . وقيمة 


)١(‏ لأن الشراء هو العقد والعقد لم يقع إلا بذلك . والمرام بالثمن كما قاله الرافعي إنما هو الذي استقر عليه 
العقد . 

(1) تنبيه : إن قيل أجرة الدلال والكيال على البائع فما صورة حسابه مما قلنا ؟ 
أما الكيال فصوره في الكفاية والمطلب بأن يكون الثمن مكيلاً . فإن أجرة كيله عليه ٠‏ وفي حفظي 
صورة أخرى وهي أن يتردد في صحة ما اكتاله البائع فيستأجر من يكتاله ثانياً ليرجع عليه إن ظهر نقص 
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اليد واجزة النيتان + وتظلين الدان» وساتر :انون الذي كترم للاشعريات + والسق 
بها كراء البيت الذي فيه المتاع . وأما المؤن التي يقصد بها استبقاء الملك .» دون 
الاسترباح ٠‏ كنفقة العبد وكسوته . وعلف الدابة » فلا تدخل على الصحيح . ويقع 
ذلك في مقابلة الفوائد المستوفاة من المبيع . لكن العلف الزائد على المعتاد 
للتسمين » يدخل . وأجرة الطبيب إن اشتراه مريضاء كأجرة القصار . فإن حدث 
المرض عنده . فكالنفقة . وفي مؤنة السائس . تردد عند الإمام . والأصح : أنها 
كالعلف . 

ولو قصر الثوب بنفسه . أو كال . أو حمل . أو طين الدار بنفسه . لم تدخل 
الأجرة فيه » لأن السلعة إنما تعد قائمة عليه بما بذل » وكذا لو كان البيت ملكه » أو 
تبرع أجنبي بالعمل . أو بإعارة البيت . فإن أراد استدراك ذلك . فطريقه أن يقول : 
اشتريت . أو قام علي بكذا . وعملت فيه ما أجرته كذا » وقد بعتكه بهما وربح كذا . 

العبارة الثالثة : بعتك برأس المال وربح كذا. فالصحيح : أنه كقوله : بما 
اشتريت . وقال القاضي أبو الطيب : هو كقوله : بما قام علي » واختاره ابن 
الصباغ . 
فرع . قال في « التنمة » : المكس الذي يأخذه السلطان » يدخل في لفظ 
القيام . قال : وفي دخول فداء العبد إذا جنى ففداه . وجهان . وقطع الجمهور بأن 
الفداء لا يدخل . ولا ما أعطاه لمن رد المغصوب في شيء من الألفاظ . 

فرع : العبارات الثلاث22 . تجري في المحاطة جريانها في المرابحة . 

فصل : ينبغي أن يكون رأس المال . أو ما قامت به السلعة » معلوماً عند 
العتابعين مرابعة: . إن عديلة اسدهنا لويم العقة طن الاعنم عقي 
المرابحة2"0 . فعلى هذا . لو زالت الجهالة في المجلس . لم ينقلب صحيحا على 


- وأما الدلال ففي الكتابين أيضاً تصويره بما إذا استأجر من يعرض سلعة على البيع فاشترى بها عيناً ‏ 
فإن الأجرة تضم إلى قيمة العين . وظاهر هذا التصوير يقتضي أن الأجرة لا تحسب على الإطلاق حتى 
إذا استأجره على البيع ثم أراد العقد عليه بلفظ القيام لا تحسب هذه الأجرة . وفيه نظر . 
والرفاء مهموز ممدود . 

. أي الألفاظ الثلاثة وهي الشراء والقيام ورأس المال‎ )١ 

(١؟)‏ أي كما لو قال بعتك بما اشتريته ولم يقل مرابحة » والثاني يصح لأن الثمن فيه مبني على ثمن العقد - 
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الصحيح . والثاني من الوجهين الأولين : يصح . لأن الثمن الثاني مبني على 
الأول » ومعرفته سهلة . فصار كالشفيع يطلب الشفعة قبل معرفة الثمن لسهولتها . 
فعلى هذا. في اشتراط زوال الجهالة في المجلس . وجهان . ومهما كان الثمن 
دراهم معيّنة غير معلومة الوزن . ففي جواز بيعه مرابحة . الخلاف المذكور. 
الأصح : البطلان . 


فصلان : بيع المرابجة مبني على الأمانة . فعلى البائع الصدق في الإخبار 
عما اشترى به2"2 . وعما قام به عليه إن باع بلفظ القيام . ولو اشترى بمائة » وخرج 
عن ملكه . ثم اشتراه بخمسين . فرأس ماله خمسون . ولا يجوز ضم الثمن الأول 
إليه . ولو اشتراه بمائة » وباعه بخمسين . ثم اشتراه ثانياً بمائة » فرأس ماله مائة » 
ولا يجوز أن يضم إليه خسرانه أولاً » فيخبر بمائة وخمسين . ولو اشتراه بمائة » وباعه 
بمائة وخمسين ٠‏ ثم اشتراه بماثة » فإن باعه مرابحة بلفظ رأس المال ء أو بلفظ « ما 
اشتريت » . أخبر بمائة . وإن باعه بلفظ « قام علي » » فوجهان . أصحهما : يخبر 
بمائة . والثاني : بخمسين . 

فرع : يكره أن يواطىء صاحبه فيبيعه بما اشتراه » ثم يشتريه منه بأكثر » 
ليخبر به في المرابحة . فإن فعل ذلك . قال ابن الصباغ : ثبت للمشتري الخيار9؟ ‏ 


الأول . فصار كطلب الشفيع الشفعة قبل العلم هكذا علله الرافعي وذكر القاضي الحسين نحوه فقال : 

لأنه إذا قال مرابحة كان مبنيا على الثمن الأول بخلاف ما إذا لم يقله . قال : بدليل ما لو خخان فيه فإنه لا 

حط ولا خيار . والثالث : يصح لما ذكرناه غير أنه يشترط معرفته قبل التفرق كالتقابض في الربويات . 

قاله فى التوسط . 

اعلم أن هذا الباب مبني على الآمانة فإن المشتري معتمد فيه على نظر البائع وراض لنفسه بما رضي به 

مع زيادة أو حط فوجب عليه الصدق . ولا يخبر إلا بثئمن أقرب البياعات إلى المرابحة . 

واعلم أنه قد تقدم أن الإخبار قد يقع بلفظ |الشري وقد يقع بلفظ القيام وعبارته في المحرر في وجوب 

الصدق شاملة لهما فإنه قال : وليصدق البائع فيما يخبر المشتري عنه . 

ويجب الصدق أيضاً في صفة الثمن كالصحة والكسر والخلوص وسائر الأوصاف التي يختلف الغرض 

إذا اشتراه بغير التقدين من المثليات . 

(1) هذه الكراهة للتنزيه على المشهور وقيل للتحريم ٠‏ وذهب إليه جماعة من العراقيين منهم ابن الصباغ 
وغيره . 

قال الشيخ النووي في نكت التنبيه : معنى المواطأة أن يقول له قبل العقد أبيعك على أنك تبيعنيها بعد - 


1) 


حمر 
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وخالفه غيره . 

قلت : ممن خالفه صاحب « المهذب » وغيره 5 وقول ابن الصباغ أقوى . والله 
فلو 

فرع : لواث شترى سلعة . ثم قبل لزوم العقد ‏ الحفا انين :زياكة أو تفضا 
وصححناه » فالثمن ما استقر عليه العقد . وإن حط عنه بعض الثمن بعد لزوم 
العقد 2 وباع بلفظ « ما اشتريت » » لم يلزمه حط المحطوط عنه » وإن باع بلفظ 
«قام علي ». لم يخبر إلا بالباقي . فإن حط الكل . لم يجز بيعه مرابحة بهذا 
اللفظ . ولو حط عنه بعض الثمن بعد جريان المرابحة » لم يلحق الحط المشترى منه 
عن المحم .وف ولد :ويلع كما ف التولية اشير اك.., 

فرع : لواشترى شيئاً بعرض . وباعه مرابحة بلفظ الشراء , أو بلفظ القيام , 


ذكر أنه اشتراه بعرضٍ قيمته كذا , ولا يقتصر على ذكر القيمة('» . وإن ام بحرا ودين 
على البائع » فإن كان مليئاً غير مماطل . » لم يجب الإخبار به . وإن كان مماطلاً » 


وجب . 


فرع : يجوز أن يبيع مرابحة بعض ما اشتراه » ويذكر قسطه من الثمن . و 


- صحة العقد الأول فيتوافقان على هذا ثم يعقدان العقد من غير شرط في نفس العقد فتكره . هذه كراهة 
تنزيه الخ . 
قال في الخادم : القائل بثبوت الخيار يقول بالتحريم كما أشار إليه صاحب الاستقصاء . ولهذا صرح 
ابن الصباغ والروياني بالتحريم . ثم قال ففي جزم الشيخ محبي الدين بالكراهة مع تقويته القول بثبوت 
الخيار نظر . 

)١(‏ وقد ذكر الرافعي نحو هذا فقال : ولو اشترى شيئاً بعرض وباعه مرابحة بلفظ الشراء أو بلفظ القيام ذكر 
أنه اشتراه بعرض قيمته كذا ولا يقتصر على ذكر القيمة لأن البائع بالعرض يشدد فوق ما يشدد البائع 
بالنقد هذا لفظه . وهو يقتضي ما في الكتاب من منع الاقتصار على القيمة وكيف يستقيم ذلك مع أن 
العرض أن قيمة ذلك العرض بالنقد هو ذلك المقدار وأيضاً فإنه إذا أجر دار العبد أو خالع زوجته أو 
تزوجها أو صالح عن دم العمد جاز بيعه مرابحة . ففي الصداق والخلع يقول قام على بكذا . ويذكر 
مهر المثل ويذكر في الإجارة أجرة المثل وفي الصلح عن دم العمد دية المقتول. هكذا قاله الرافعي في 
آخر الباب ويلزم مما قاله هنا أن لا يكتفي بلفظ القيام بل يقول في الخلع مثلآً خالعت به امرأة مهر مثلها 
كذا لا سيما أن الخلع والصلح فيهما المسامحة غالباً . وعبارة الرافعي أيضاً تقتضي أنه إذا باعه بلفظ 
القيام يذكر أنه اشتراه بعرض قيمته كذا مع أن هذا بيع بلفظ الشراء لا بلفظ القيام . 
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ولو اشترى عبدين أو ثوبين » وأراد بيع أحدهما مرابحة » فطريقه أن يعرف قيمة 
كل واحد منهما يوم الشراء ء ويوزع الثمن على القيمتين ١‏ ثم يبيعه بحصته من 
الثمن . 
فرع : يجب الإخبار بالعيوب الحادثة في يده(2 . سواء حدث العيب بآفة 
سماوية » أو بجنايته » أو بجناية غيره » سواء نقص العين » أو القيمة . 


ولو اطلع على عيب قديم » فرضي به ١‏ ذكره في المرابحة . 

لو دن وك رنوت بعادلة واد الأرنن فإن باعه بلفظ « قام علي » . حط 
الأرش ء وإن باع بلفظ « ما اشتريت » . ذكر ما جرى به العقد والعيب » وأحذ 
الأرشس : 

ولو أخذ أرش جنايته » ثم باعه » فإن باع بلفظ « ما اشتريت » . ذكر الشمن 
والجناية . وإن باع بلفظ « قام علي » فوجهان . أحدهما : أنه كالكسب والزيادات ‏ 
والمبييع قائم عليه بتمام الثمن . وأصحهما : يحط الأرش من الثمن » كأرش 
العيب . والمراد من الأرش هنا : قدر النقص . لا المأخوذ بتمامه . 

فإذا قطعت يد العبد . وقيمته مائة فنقص ثلاثين » أخذ خمسين من الجاني » 
المأخوذ من الثمن . وهو شاذ . ولو نقص من القيمة أكثر من الأرش المقدر . حط ما 

فرع : لو اشتراه بغبن . لزم الإخبار به على الأصح عند الأكثرين . واختار 
الإمام والغزالي : أنه لا يلزم . ولو اشترى من ابنه الطفل » وجب 00 لأن 
الغالب فى مثله الزيادة ٠»‏ نظراً للطفل . ودفعاً للتهمة . ولو اشترى من أبيه أو ابنه 


)١(‏ اعلم أنه يجب على كل بائع بيان جميع العيوب كما تقرر في بابه . لكن ها هنا لا يكفي ذكر ذلك بل 
لا بد من بيان حدوث ما حدث منها عنده . ولو لم يبينه لتوهم المشتري أنه كان عند الشراء على ما هو 
عليه الآن وأن الثمن المعدول كان في مقابلته مع العيب ولو كان به عيب قديم ثم اطلع عليه بعد الشراء 
ورضي به فلا بد من بيانه أيضاً لما قلناه . 


كتاب البيع / باب بيان الألفاظ التي تطلق في البيع' 1١‏ 


الرشيد . لم يجب الإخبار به على الأصح باتفاقهم . كالشراء من زوجته ومكاتبه وفي 
« الشامل » ما يقتضى ترددا فى المكاتب . 


فرع : لو اشتراه بثمن مؤجل . وجب الإخبار به على الصحيح . 
فرع : لا يجب الإخبار بوطء الثيب . ولا مهرها الذي أخذه . ولا الزيادات 
المنفصلة , كالولد , واللبن » والصوف . والثمرة . ولو كانت حاملاً يوم الشراء » أو 
كان في ضرعها لبن » أو على ظهرها صوف . أو على النخلة طلع . فاستوفاها .» حط 
بقسطها من الثمن . وهذا في الحمل بناءً على أنه يأخذ قسطاً من الثمن . 
فصل : لوقال : اشتريت بمائة » وباعه مرابحة » ثم بان أنه اشتراه بتسعين 

بإقراره أو ببينة('2 . فالبيع صحيح على الصحيح . 

فعلى هذاء كذبه ضربان . خيانة . وغلط . وفي الضربين » قولان . 
أظهرهما : يحكم بسقوط الزيادة وحصتها من الربح . والثاني : لا تسقط . فإن قلنا 
بالسقوط . ففي ثبوت الخيار للمشتري طريقان . أصحهما : على قولين . 
أظهرهما : لا خيار . والثانى : يثبت . والطريق الثانى : إن بان كذبه بالبينة » فله 
الخباويب توزن نيان سنال فوا فلا هه ]ذا كلو بالنيسة هله يزمر عيااة الخر 7 
والإقرار يشعر بالأمانة » فإن قلنا : لا خيار . أو قلنا به . فأمسك بما بقى بعد الط . 
فهل للبائع خيار ؟ وجهان . وقيل : قولان . أصحهما : لا . وقيل الوجهان في صورة 
الخيانة . 


وأما في صورة الغلط . فله الخيار قطعاً . وإن قلنا بعدم السقوط . فللمشتري 


)١(‏ والأظهر أنه يحظ الزيادة وربحها لأنه تمليك باعتبار الثمن الأول فتنحط الزيادة عنه كما في الشفعة 
هكذا علل به الرافعي . ومقتضى هذه العلة أن الحط هنا ليس كحط أرش العيب حتى يحتاج إلى طلب 
وإنشاء بل يبين أن هذا العقد لم يعقد إلا بما بقى وهو كذلك على ما قاله الإمام وغيره وجزم به في 
الكفاية . والثانى : لا يحط شىء لأنه سمى ثمنا وعقد به ولا فرق على القولين بين أن يظهر ذلك بإقراره 
أو بالبينة . ْ ْ ْ 
قال الرافعي : إلا أنهما في حال الجناية منصوصان وأما في حالة الغلط ؛ فالمنصوص هو الحط ومقابله 
مخرج هن بال الجناية وقد استفدنا من كلام المصنف صحة البيع على القولين وهو كذلك لأن غاية 
ما فيه أنه غرره والتغرير لا يمنع الصحة . 
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الخيار . إلا أن يكون عالماً بكذب البائع #“فكون كمن اعدرى فيا وهو عليه 
وإذا ثبت الخيار .2 فقال البائع :لا تفسخ ٠‏ فإني أحط عنك الزيادة ٠‏ ففي سقوط 
خياره » وجهان . وجميع ما ذكرناه . إذا كان المبيع باقياً . فأما | إذا ظهر الحال بعد 
هلاك المبيع » فقطع الماوردي بسقوط الزيادة وربحها . والأصح : طرد القولين . 

قلت : هذا الذي قطع به الماوردي ٠»‏ نقله صاحب ١‏ المهذب » والشاشي عن 
أصحابنا مطلقاً . والله أعلم . 

فإن قلنا بالسقوط . فلا خيار للمشتري . وأما البائع » فإن لم يثبت له الخيار 
عند بقاء السلعة . فكذا هنا. وإلا. فيثبت هناء وإن قلنا بعدم السقوط . فهل 
للمشتري الفسخ ؟ وجهان . أصحهما : لا . كما لو علم العيب بعد تلف المبيع . 
لكن يرجع بقدر التفاوت وحصته من الربح » كما يرجع بأرش العيب . ولو اشتراه 
بمؤجل فلم يبين الأجل . لم يثبت في حق المشتري الثاني . ولكن له الخيار » وكذا 
إذا ترك شيئاً آخر مما يجب ذكره . قال الغزالي : إذا لم يخبر عن العيب . ففي 
استحقاق حط قدر التفاوت القولان في الكذب ‏ ولم أر لغيره تعرضا لذلك ‏ فإن ثبت 
الخلاف . فالطريق على قول الحط النظر إلى القيمة وتقسيط الثمن عليها 

قلت : المعروف في المذهب : أنه لا حط بذلك ». ويندفع الضرر عن 
المشتري بثبوت الخيار . والله أعلم . 

فرع : إذا كذب بالنقصان فقال : كان الثمن . أو رأس المال . أوما قامت به 
السلعة مائة » وباع مرابحة . ثم قال : غلطت . إنما هو مائة وعشرة . فينظر » إن 
صدقه المشتري . فوجهان . أحدهما : يصح البيع » كما لو غلط بالزيادة20 . وبه 
قطع الماوردي . والغزالي في « الوجيز» . وأصحهما عند الإمام والبغوي : لا 
يصح . لتعذر إمضائه . 

قلت : الأول : أصح » وبه قطع المحاملي 2 والجرجاني » وصاحب 
« المهذب » . والشاشي . وخلائق . والله أعلم ' 

فإن قلنا بالأول. فالأصح : أن الزيادة لا تثبت . لكن للبائع الخيار . 


)1( كما لو غلط بالزيادة » ولم يصحح الرافعي شيئاً من الوجهين ة في . الشرحين . 
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والثاني : أنها 5: ال شتري الخيار . وإن كذبه المشتري ء. فله 

حالان ١‏ حدق أن لآ بين اللغلط وحها مكنيد ٠‏ فلا يقبل قوله2 . ولو أقام 
بينة » لم تسمع . فلو زعم أن المشتري عالم بصدقه . وطلب تحليفه أنه لا يعلم . 

فهل له ذلك ؟ وجهان22 . 


قلت : أصحهما : له تحليفه . وبه قطع المحاملي في « المقنع ) وغيره . والله 
أعلم . 

0 
نيبلا ون ا 0 0 
وإذا حلف ٠‏ فللمشتري الخيار ؛ بين إمضاء العقد بما حلف عليه » وبين الفسخ . كذا 
أطلقوه . ومفتضى قولنا : إن اليمين المردودة مع نكول المدعى عليه كالإقرار » أن 
يعود فيه ما ذكرنا في حالة التصديق . 

الحال الثاني : أن يبيّن للغلط وجهاً محتملاً » بأن يقول : إنما اشتراه وكيلي 
جوت 1 اك دنه نار ناه انر ا سيم شان فلاف اف كت 
راجعت جريدتي . فغلطت من ثمن متاع إلى غيره » فتسمع دعواه للتحليف . وقيل 
بطرد الخلاف في التحليف . فإن قلنا : لا يحلف . لم تسمع بينته » وإلا . سمعت 

فصل : قوله في المرابحة : بعتك بكذا . يقتضي أن يكون الربح من جنس 
الثمن الأول . ولكن يجوز جعل الربح من غير جنس الأصل . ولو قال : اشتر 


)1 لأنه مكذب لهما بقوله الأول . 
وقوله محتملا هو بفتح الميم أو بكسرها فهو الواقعة نفسها 

(؟) وللخلاف عند الأصحاب مدرك آخر صرح به الرافعي في نظائر هذه المسألة وهو أن اليمين المردودة 
كالإقرار والبينة ٠‏ فعلى الأول وهو الصحيح يحلف والثاني : لا لأنه ينكل إذا علم أن اليمين عند نكوله 


لاترد. 
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بكذا . وبعتك به وربح درهم على كل عشرة » فالربح يكون من نقد البلد , لإطلاقه 
الدراهم . ويكون الأصل مثل الثمن . سواء كان من نقد البلد أو غيره . 


فصل : لواتهب بغير عوض . لم يجز بيعه مرابحة إلا أن يبين القيمة ٠‏ ويبيع 
بها مرابحة . ولو اتهب بشرط الثواب . ذكره وباع به مرابحة » وإذا أجر دارا بعبد . أو 
نكحت على عبد . أو خالعها على عبد . أو صالح من دم عليه » لم يجز بيع العيد 
مرابحة بلفظ الشراء » ويجوز بلفظ « قام علي » . ويذكر في الإجارة .» أجرة مثل 
الدار . وفي النكاح والخلع . مهر المثل . وفي الصلح . الدية . 

فصل : أطبقوا على تصوير المرابحة » فيما إذا قال : بعتك بما اشتريت 
وربح كذا. وبما قام على » ولم يذكروا فيه خلافاً . وذكروا فيما إذا قال : أوصيت له 
بنصيب ابني . وجها أنه لا يصح . وإنما يصح . إذا قال : بمثل نصيب ابني » 
فكأنهم اقتصروا هنا على الأصح . وإلا . فلا فرق بين البابين . 

قلت : هذا التأويل . خلاف مقتضى كلامهم . والفرق ظاهر » فإن السابق إلى 
الفهم من قوله : بما اشتريت . أن معناه : بمثل ما اشتريت . وحذفه اختصار. ولا 
يظهر هذا التقدير في الوصية . والله أعلم . 

القسم الثالث : فيما يطلق من الألفاظ في المبيع » وهي ستة . 

الأول : لفظ الأرض . وفى معناها . البقعة . والساحة . والعرصة . فإذا 
قال : بعتك هذه الأرض » وكان فيها أي واشتعار) نظر » إن قال : دون ما فيها من 
الشجر والبناء » لم تدخل الأشجار والأبنية في البيع . وإن قال : بما فيها .» دخلت . 
وكذا إن قال : بعتكها بحقوقها على الصحيح . فإن أطلق . فنص هنا أنها تدخل . 
ونص فيما لو رهن الأرض ٠‏ وأطلق : أنها لا تدخل . وللأصحاب طرق . أصحها 
عند الجمهور : تقرير النصين(2 . والثاني : فيهما قولان . والثالث : القطع بعدم 


)١(‏ أطلق دخول الأبنية وقيده في المطلب بما إذا كانت آلة البناء من أجزاء الأرض . أما إذا كانت من خشب 
كله فكلام الشافعي في دخول الحمام في الدار مصرح بعدم دخوله . وإن كان الخشب مثبتا فيها , 
وأطلق الشيخ أيضاً دخول الشجر وله قيود : ش 
أحدها : أن تكون رطبة . أما اليابسة فلا تدخل لأنها لا تراد للبقاء . 
قاله في المطلب في الكلام على اللفظ الثاني . 
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الدخول فيهما . قاله ابن سريج » واختاره الإمام 3 والغزالي ' 


الأول : ما يؤخذ دفعة واحدة . كالحنطة والشعيرء فلا يدخل في مطلق بيع 


الأرض . ويصح بيع الأرض المزروعة على المذهب . كما لو باع دارا مشحونة 
بأمتعته . وقيل : يخرج على القولين في بيع المستأجرة(2 . فإذا قلنا بالمذهب . 
فللمشتري الخيار إن جهل الحال . بأن كانت رؤية الأرض سابقة292 البيع » وإلاء 
فلا29 , وهل يحكم بمصير الأرض في يد المشتري ودخولها في ضمانه إذا خلى 
البائع بينه وبينها ؟ وجهان . أحدهما : لاء لأنها مشغولة فاشتبهت المشحونة 
بأمتعته . وأصحهما : نعم » لحصول تسليم الرقبة المبيعة . ويخالف الدار. فإن 
تفريغها ممكن في الحال . وقد سبق فيها خلاف . 


فرع : إذا كان في الأرض جزر أو فجل أو سلق أو ثوم . لم يدخل في بيع 


الأرض كالحنطة 5) : 


)غ0( 


(00 
05 


(5 


ثانيها : أن يكون القصد بها الدوام كما صرح به الشيخ أبو محمد في مختصره ء. والغزالي في 
الخلاصة . والماوردي أيضاً . 

الثها : أن يكون في الأرض . فإن كانت على حدودها فلا . ذكره القفال فى فتاويه وهذا الذي قاله 
القفال لا يخلو عن إشكال . ْ 

وأجاب الجمهور بأن يد المستاجر حائلة وبأنه لو كان في معنى تلك الصورة لوجب بأن يقطع بالفساد 
لجهالة مدة الزرع كدار المعتدة بالاقراء أو بالحمل . ومحل هذا الخلاف في الزرع الذي يؤحذ مرة 
واحدة فأما ما يحصد مرة بعد أخرى فلا يمنع الصحة بلا خلاف كما قاله المتولي . وهو واضح ومدرك 
التخريج يخرجه فإن الزرع هنا قد انتقل إلى المشتري . 

وفي « ط » سابقة على البيع . 

يستشنى من ثبوت الخيار مسألتان : 

إحداهما : أن يتركه البائع فيسقط خيار المشتري وعليه القبول . 

الثانية : إذا قال أنا أفرغ الأرض وقلعه غير مضر بالأرض فلا خيار نص عليه الشافعي والأصحاب قالوا : 
وهو فيما إذا قصر زمانه . 

وفي المطلب عن الماوردي والبندنيجي أن الزمن القصير اليوم أو بعضه وقول الشيخ بأن كانت رؤية 
الأرض سابقة البيع أي قبل أن يحط الزرع فيها وكذا لو كانت ترى أجزاؤها مع وجود الزرع بأن تتباعد 
منابت الزرع بخلاف ما لو تقاربت وسترت وجه الأرض . 

قال في المهمات : عده السلق في هذا القسم سهو بل يكون للمشتري فإنه يحصد مرة بعد أخرى . 
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واعلم أن كل زرع لا يدخل عند الإطلاق » لا يدخل وإن قال : بحقوقها . 


فرع : لا يؤمر البائع بقطع زرعه في الحال . بل له تركه إلى أوان الحصاد ‏ 
فعند وقت الحصاد . يؤمر بالقطع والتفريغ . وعليه تسوية الأرض » وقلع العروق التي 
يضر بقاؤها الأرض . كعروق الذرة : تشبيهاً بما إذا كان في الدار أمتعة لا يتسع لها 
باب الدارء فإنه ينقض » وعلى د 


الضرب الثاني : ما تؤخذ ثمرته مرة بعد أخرى في ستتين أو أكثر. كالقطن 
الحجازي ». والنرجس . والبنفسج . » فالظاهر من ثمارها عند بيع الأرض يبقى 
للبائع وفي دحول الأصول » الخلاف السابق في الأشتخار وحكي وجه في 
اوجن والبتيخ ++ آنهما من "القبوف) الأول .«واضا ما بجر مرارا ٠,‏ كالقت0 : 
والقصب . والهندباء . والنعنع » والكرفس » والطرخون » فتبقى جَزَّها الظاهرة عند 
البيع للبائع وفي دخول الأصول ٠‏ الخلاف . وعن. الشيخ أل محمد . القطع 
بدخولها في بيع الأرض . وإذا قلنا : بدخولها » فليشترط على البائع قطع الجرّة 
الظاهرة . لأنها تزيد . ويشتبه المبيع بغيره وضواء كان ما 'ظيرييالها آزاك الندر أ 
لا . قال في « التتمة » : إلا القصب”2'» » فلا يكلف قطعه ء إلا أن يكون ما ظهر قدرأ 
ينتفع به ولو كان في الأرض أشجار خلافي20 تُقطع من وجه الأرض ٠‏ فهي 
كالقصب . 


فرع : لو كانت الأرض المبيعة مبذورة . ففي البذر؟» الكامن مثل التفصيل 


. وأجيب بأنه كالحنطة في أنه لا يؤخذ إلا في سنة.وإن كان يجز فيها مراراً . وعن الشيخ أبي حامد أن 
السلى توعان : 
أحدهما : يؤخذ دفعة وهو مراد الرافعي . 
والثاني : يجز مرتين في العام وهو المعروف بمصر وأكثر بلاد الشام . ذكره الأذرعي والسلق بكسر 
السين » والفجل بضم الفاء . 

)١(‏ قال الأزهري : القت حبٌ بري لا ينبته الآدمي ء فإذا كان عام قحط وفقد أهل البادية ما يقتاتون به من 
لبن وتمر ونحوه ء ذَقُوه وطبحخوه . 

(؟) هو بالصاد المهملة أيضا لا بالضاد المعجمة . والمراد به القصب الفارسي . 

(*) الخلاف بكسر الخاء المعجمة وتخفيف اللام . قال البكري : هو الصفصاف . 

(4) البذر بالذال المعجمة . قاله الجوهري . 
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المذكور في الزرع . فالبذر الذي لا ثبات لنباته » ويؤخذ دفعة واحدة . لا يدخل في 
بيع الأرض » ويبقى إلى أوان الحصاد . وللمشتري الخيار إن كان جاهلا به » فإن 
تركه البائع له . سقط خياره . وعليه القبول . ولوقال : آخذه وأفرغ الأرض ء. سقط 
[ خياره ]27 أيضاً إن أمكن ذلك في زمن يسير . والبذر الذي يدوم . كنوى النخيل . 
والجوز. واللوز. وبذر الكراث ونحوه من البقول . حكمه في الدخول تحت بيع 
الأرض . حكم الأشجار . وجميع ما ذكرنا في المسألتين » هو فيمن أطلق بيع 
الأرض ». فأما إن باعها مع الزرع أو البذر. فسنذكره في اللفظ السادس إن شاء الله 
تعالى . 

فصل : الحجارة إن كانت مخلوقة في الأرض . أو مثبتة » دخلت في بيع 
الأرض . فإن كانت تضر بالزرع والغرس . فهو عيب إن كانت الأرض تقصد لذلك . 
وفي وجه ضعيف : أنه ليس بعيب . وإنما هو فوات فضيلة . وإن كانت مدفونة فيها , 
لم تدخل في البيع » كالكنوز والأقمشة في الدار . ثم إن كان المشتري عالماً به . فلا 
خيار له في فسخ العقد . وله إجبار البائع على القلع والنقل » تفريغا لملكه . بخلاف 
الزرع . ٠‏ فإن له أمدا ينتظرء ولا أجرة للمشتري في مدة القلع والنقل وإن طالت . 
كما لو اشترى دارا فيها أقمشة يعلمها ؛ فلا أجرة له في مدة نقلها » ويجب على البائع 
إذا نقل تسوية الأرض . وإن كان جاهلاٌ ؛ فللحجارة مع الأرض » أربعة أحوال . 


أحدها : أن لا يكون في قلعها ولا في تركها ضرر . بأن لا يحوج النقل وتسوية 
الأرضص©2 إلى مدة لمثلها أجرة . ولا تنقص الأرض بها » فللبائع النقل . وعليه تسوية 
الأرض . ولا خيار للمشتري . وله إجبار البائع على النقل على الصحيح . و 
وجه : لا يجبره , والخيار للبائع . 

الحال الثاني : أن لا يكون في قلعها ضرر . ويكون في تركها ضرر ؛ فيو 
البائع بالنقل . ولا خيار للمشتري + كما لو اشترى دارا » فلحق سقفها خَلّل يسير 
يمكن تداركه في الحال . أو كانت منسدّة البالوعة » فقال البائع : أنا أصلحه 


)1( وفي « ط » الخيار . 


زفق قال في المطلب : والمراد بالتسوية أن يعيد التراب المزال بالقطع من فوق الحجارة ل مكانه, وحكى 
الرافعي في باب الغصب قرلا مخِرجاً من الغاصب أنه يجب الأرش في التسوية . 


م١‏ كتاب البيع / باب بيان الألفاظ التي تطلق في البيع 


وأنقيها . لا خيار للمشتري . 

الحال الثالث : أن يكون القلع والترك مضرّين . فللمشتري الخيارء سواء 
جهل أصل الأحجار . أو كون قلعها مضراً . .ولا يسقط خياره بترك البائع الأحجار لأن 
لقاءها مضر . وهل يسقط بقول البائع : لا تفسخ لأغرم لك أجرة المثل مدة النقل ؟ 
وجهان . أصحهما : لا . كما لوقال البائع : لا تفسسخ بالعيب لأغرم لك الأرش ٠‏ ثم 
إن اختار المشتري إمضاء البيع . لزم البائع النقل » وتسوية الأرض » سواء كان النقل 
قبل القبض . أو بعده . وهل تجب أجرة المثل لمدة النقل ؟ نظر . إن كان النقل قبل 
القبض . بني على أن جناية البائع قبل القبض كآفة سماوية » أم كجناية الأجنبي ؟ إن 
قلنا بالأول . لم تجب . وإلا ء فهو كما لو نقل بعد القبض . وإن كان النقل بعد 
القبض . ففي وجوبها وجهان . أصحهما عند الأكثرين : تجب , كما لو جنى على 
المبيع بعد القبض » عليه ضمانه . وإن اختصرت قلت : في الأجرة أوجه . أصحها 
ثالثها : إن كان النقل قبل القبض . لم يجب . وبعده. يجب . ويجري هذا 
الخلاف في وجوب الأرش لو بقي في الأرض بعد التسوية عيب . 

الحال الرابع : أن يكون في قلعها ضرر . وليس في تركها ضرر . فللمشتري 
الخيار » فإن أجاز. ففي وجوب الأجرة والأرش ما سبق . ولا يسقط خياره بقول 
البائع : اقلع وأغرم الأجرة أو أرش النقص . قاله في « التهذيب ». ويجيء فيه 
الخلاف المذكور في الحالة الثالثة("© . 

ولو رضي بترك الأحجار في الأرض . سقط خيار المشتري . ثم ينظر . إن 
قال : تركتها للمشتري . فهل هو تمليك للمشتري . أم مجرد إعراض لقطع 
الخصومة ؟ وجهان . كالوجهين في ترك نعل الدابة المردودة بالعيب . أصحهما : 
الثاني . فإن قلنا بالأول . فلو قلعها المشتري يوماً » فهي له . 

ولو أراد البائع الرجوع فيها . لم يكن له . وإن قلنا بإلثاني . فهي للبائع . فلو 
أراد الرجوع » قال الأكثرون : له ذلك » ويعود خيار المشتري . وقال الإمام : لا 


)١(‏ اعلم أن قوله ويجيء فيه الخلاف إلى آخره من كلام البغوي كما هو موجود في التهذيب » وصواب 
العبارة قال فى التهذيب بحذف هاء الضمير وإثباتها غلط من النساخ . نبه على ذلك في الخادم . 
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رجوع له ء ويلزمه الوفاء بالترك . وإن قال : وهبتها لك . واجتمعت شرائط الهبة » 
حصل الملك . وقيل بطرد الخلاف . فإن لم تجتمع . ففي صحتها للضرورة » 
وجهان27 . فإن صححنا . ففي حصول الملك ما ذكرنا في لفظ الترك . وجميع ما 
ذكرنا » إذا كانت الأرض بيضاء . أما إذا كان فيها غراس . فينظر . إن كان حاصلا 
يوم البيع واشتراه مع الأرض » فنقصان الغراس وتعيّبه بالأحجار . كتعيّبٍ الأرض في 
إثبات الخيار وسائر الأحكام . وإن أحدثه المشتري عالما بالأحجار . فللبائع قلعها , 
وليس عليه ضمان نقص الغراس . وإن أحدثه جاهلا . لم يثبت الخيار على 
الأصح . لأن الضرر راجع إلى غير المبيع . فإن كانت الأرض تنقص أيضا 
بالأحجار. نظرء إن لم يحصل بالغرس وقلع المغروس نقص في الأرض ء فله 
القلع والفسخ . وإن حصل . فلا خيار في الفسخ . إذ لا يجوز رد المبيع ناقصا , 
لكن يأخذ الأرش . وإذا قلع البائع » فنقص الغراس . لزمه أرش النقص بلا 
خلاف . أما إذا كان فوق الأحجار زرع للبائع أو للمشتري ٠‏ قفي « التهديب » : أنه 
يترك إلى أوان الحصاد , لأن له غاية منتظرة » بخلاف الغراس . ومنهم من سوّى بينه 
وبين الغراس . 

قلت : الأصح : قول صاحب «١‏ التهذيب » . وقد وافقه جماعة . قال صاحب 
« الإبانة » : إذا قلع البائع الأحجار بعد الحصاد . فعلية تسوية الأرض . والله أعلم . 


فرع : هل له الأجرة في مدة بقاء الزرع ؟ قطع الجمهور. بأن لا أجرة ٠‏ 
وقيل : وجهان . الأصح : لا أجرة . وتقع تلك المدة مستثناة . كمن باع دارا 
مشحونة بأمتعة » لا يستحق المشتري أجرة لمدة التفريغ . 

فرع : تكلّم إمام الحرمين . في أن الأضحاب رحمهم الله » لم يوجبوا على 
هادم الجدار إعادته . بل أوجبوا أرشه . وأوجبوا تسوية الحفر على البائع والغاصب ء 
وأجاب عنه . بأن طم الحفر لا يكاد يتفاوت., وهيئات الأبنية تتفاوت . فشبه الطم 
بذوات الأمثال ٠‏ والجدار بذوات القيم . حتى لو رفع لبنة أو لبنتين من رأس جدار.ء 
وأمكن الرد من غير خلل في الهيئة » فهو كطم الحفر . وفي وجوب إعادة الجدار , 
خلاف نذكره في الصلح إن شاء الله تعالى . 
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واللفظ الثاني : البستان . والباغ ‏ بالغين المعجمة ‏ . وهو بمعنى البستان . 
فإذا قال : بعتك هذا الباغ أو البستان » دخل في البيع الأرض والأشجار والحائط("2 . 
وفى دخول البناء الذي فيه . ما سبق فى دخوله فى لفظ الأرض ء وفى العريش الذي 
را القضبان تردد للشيخ أ 1 1 والظاهو عند الإمام 000 . وذكروا 
أن لفظ الكرم . كلفظ البستان . لكن العادة في نواحينا » إخراج الحائط عن مسمى 
الكرم . وإدخاله في مسمى البستان ولكن لا يبعد أن يكون الحكم على ما استمر 
الاصطلاح عليه . ولو قال : هذه الدارّء البستان . دخل الأبنية والأشجار جميعا . 
ولو قال : هذا الحائطٌ . البستانَ . أو هذه المحوطة . دخل الحائط المحوط وما فيه 
من الأشجار . وفى البناء » الخلاف السابق . كذا ذكره فى « التهذيب »ء ولا يظهر 
في الفظ المحوطة فرق بين.الأبنية والأشجارء: فليدتخلا ‏ أو ليكونا على الخلافه , 

فرع : لو قال : بعتك هذه القرية » دخلت الأبنية والساحات التي يحيط بها 
السور(”2 . وفي الأشجار وسطها . الخلاف . الصحيح : دخولها . وفي المزارع ‏ 
ثلاثة أوجه . الصحيح الذي عليه الجمهور : لا تدخل2” . سواء قال : بحقوقها . أم 
لاء بل لا تدخل إلا بالنص على المزارع . والثاني قاله إمام الحرمين : تدخل . 
والثالث قاله ابن كج : إن قال : بحقوقها . دخلت . وإلاء فلا . 

قلت : قد قال الغزالى وغيره : قوله : بعتك الدسكرة كبعتك القربة . والله 
أعلم . ١‏ 

اللفظ الثالث : الدارء فإذا قال : بعتك هذه الدار» دخلت الأرض والأبنية 
جميعها » حتى يدخل الحمّام المعدود من مرافقها . وحكي عن نصه : أن الحمّام لا 
يدخل . وحملوه على حمّامات الحجاز . وهي بيوت من خشب تنقل . ولو كان في 
وسطها شجرء ففي دخوله الخلاف السابق في لفظ الأرض . ونقل الإمام في 


)١(‏ لدخولها في مسماه حتى قال الرافعي في صلاة المسافر وأبو الطيب هنا أنه لا يسمى بدون الحيطان 
ثانا + والبستاك كارسس معرتت قاله الجواليقي . 

(؟) وهذه العبارة تقتضي أن ما خرج عن السور من الأبنية المتصلة به لا تدخل . وفيه نظرء ويختمل 
تخريجه على جواز القصر . 

(؟) لأنه لو حلف لا يدخل القرية لم يحنث بدخول مزارعها . 
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دخولها . ثلاثة أوجه . ثالثها : إن كثرت بحيث يجوز تسمية الدار بستاناً » لم 
تدخل . وإلا. دخلت . 

وأما الآلات فى الدار . فثلاثة أضرب . 

أحدها : المنقولاث : كالدذلى والبكرة + والرشاء 6" :والمجارف 'والسونء 
والرفوف الموضوعة على الأوتاد . والسلالم التي لم تسمّر ولم تطين . والأقفال , 
والكنوز . والدفائن » فلا يدخل شيء منها2"9 . 

وفي مفتاح المغلاق المثبّت . وجهان . أصحهما : يدخل . ويجري الوجهان 
في ألواح الدكاكين . وفي الأعلى من حجري الرحى . 

الضرب الثاني :نا ايف مة للددان ليقن أفيها + فالسفف والأبواب المتصوية 
وما عليها من الأغلاق والحلق والسلاسل والضبّات ٠‏ فتدخل قلف : 


الثالك(2 : ما أئبت على غير هذا الوجه . كالرفوف والدّنان والأجانات المثبتة 
والسلالم المسمرة . والأوتاد المثبتة في الأرض » أو في الجدار . والأسفل من 
حجري الرحى . وخشب القصار . ومعجن الخباز. فيدخل كل ذلك على 
الأصح29 , لثباتها . 


وأشار إمام الحرمين إلى القطع بدخول الحجرين في البيع باسم الطاحونة*» . 
وتدخل الأجانات المثبتة إذا باع باسم المدبغة والمصبغة . وإن الخلاف إنما 


هوفي البيع باسم الدار . وفي « التتمة » ما يقتضي ااتسوية بين اسم الدار والمدبغة . 


. لخروجها عن الاسم‎ )١( 

(؟) وفي «ط» الضرب الثالث . 

(7) لأن الجميع معدودة من أجزاء الدار لاتصالها بها . ووجه عدم دخول الحجر أنه منقول . 
فائدة : الأجانة بالجيم هو ما ينتفع به في غسل الثياب ونحو ذلك . 

(5) قال في الخادم تبعا للمهمات ما حكاه عن الإمام سهو . فقد صرح الإمام بالخلاف . وإنما قطع بدخول 
الأسفل فقال : وفي الحجر الأعلى خلاف والأظهر دخوله وهو أولى من المفتاح بالدخول . فإن 
الطاحونة باسمها تفرض للطحن والطحن لا يقع إلا بالحجرين وهذا الذي لا يتجه غيره إلى آخر ما 
ذكره . ورد في التوسط هذا الاعتراض على المهمات يقول الإمام : وهذا الذي لا يتجه غيره وهو الذي 
أشار إليه الرافعي إلى آخر ما ذكره . 
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قلت : ويجري الوجهان في قدر الحمّام » قاله في « التتمة » . والله أعلم . 


فرع : لا تدخل مسايل الماء في بيع الأرض » ولا يدخل فيه شربها من القناة 
والنهر المملوكين » إلا أن يشرطه . أو يقول : بحقوقها . وفي وجه : لا يكفي ذكر 
المقوق:: 

ع , لان لسو بك ا 
90 ل :عل على اقولنا 00 0 
يصح يصح البيع دون هذا الشرط » وإلاء, اختلط الماء الموجود للبائع بماءٍ يحدث 
للمشتري . وانة نفسخ البيع2'0 . 

قلت : هذا الشرط على قولنا : الماء مملوك . فإن قلنا : لا يملك . صح البيع 
مطلقا » بل لا يجوز شرطه . لأنه. لا يملكه » ويكون المشتري أحق به » لأنه في 
يده » كما لو توخّل صيد في أرضه . والله أعلم . 

وذكر الخلاف في الماء وفروعه . يأتي في إحياء الموات إن شاء الله تعالى . 


فرع : لوكان في الأرض أ والدان بجدن كاهو كالما والملح 2 والقارء 
والكبريك فهو كالماء . وإن كان باطنا » كالذهب . والفضة . دخل في البيع . إلا 
أنه لا يجوز بيع ما فيه معدن ذهب بالذهب . بسبب الربا . وفي بيعه بالفضة قولان , 


للجمع بين الصرف والبيع في صفقة . 


فرع : باع دارا في طريق غير نافذ » دخل حريمها في البيع . وفي دخول 
الأشجار . الخلاف السابق . وإن كان في طريق نافذء لم يدخل الحريم والأشجار 


. ما صححه من عدم دخول الماء تقدم له في باب الربا ما يخالفه‎ )١( 
قيل : وهو ظاهر نص الم . قال : وإن باع أرضاً أو دارا فكان الموضوع كله للبائع لا يملك المشتري‎ 
. منه شيئاً إنما يملك الأرض بما خلق الله في الأرض من ماء وطين . انتهى‎ 
وليس هذا النص صريحاً في إدخال ماء البثر في البيع وفي كونه ظاهراً . انظر فليتامل والصحيح هو‎ 
المذكور في هذا الباب . وقد ذكره أيضاً في باب إحياء الموات . وتعبير الشيخ هنا بالصحيح يقتضي‎ 
. ضعف الخلاف‎ 
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في البيع . بل لا حريم لمثل هذه الدار. كما سنذكره في إحياء الموات إن شاء الله 
تعالى . 

اللفظ الرابع : العبد , إذا ملّك السيدٌ عبده مالا . لم يملكه على الأظهر . فلو 
ملكه . ثم باعه . لم يدخل المال في البيع . فإن باعه مع المالٍ 8" 
يملك » اعتبر في المال شروط المبيع . حتى لو كان مجهولاً أو غائياً -00- 
0 ا أو عكسه ,2 
ل ار لساك 

واختلفوا في سبب احتمال ذلك . فقال الاصطخري : لأن المال تابع , 
ويحتمل في التابع ما لا يحتمل في الأصل . كما يحتمل الجهل بحقوق الدار . 
ولا تبعا. ويكون شرطه تبقيةَ له على العبد كما كان. فللمشتري انتزاعه كما كان للبائع 
[ الانتزاع ]207 . فعلى هذا ء لو كان الثمن ربويّاً » والمال من جنسه . فلا بأس . 
وعلى الأول : لا يجوز . ولا يحتمل الربا في التابع » كما لا يحتمل في الأصل . 

فرع : الثياب التي على العبد في دخولها في بيعه . أوجه . أصحها : لا 
يدخحل شىء منها0؟) 5 والثانى 9 تدخل 7 والثالث : يدخل ساتر العورة فقط . ولا 
يدخل عذار الدابة في بيعها على الأصح كالسرج . ويدخل النعل , وَبرَة الناقة , إلا 
أن يكون من ذهب””2 . 


. سقط في الأصل‎ )١( 
. وكلام الرافعي ذف فى الشرحين مقتضاه رجحان هذا الوجه‎ (١ 
والمراد بثياب العبد ما كان عليه حالة العقدء رق شرح للم أن الآثلة #الفيد » فلو عبر بالرقيق لكان‎ 


ا 578 

زفة أي أو فضة كما ذكره الرافعي . قال الأذرعي : والحلقة التي تكتب بها البغلة كالبرة » والعرف قاض 
بالمسامحة بها وإن كانت من فضة . 
قال في الخادم : والمعنى في استثناء ذلك يعني البرة في الذهب والفضة أن استعماله حرام . وما حرم - 
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اللفظ الخامس : الشجر ء فإذا باع الشجرة مطلقاً . دخلت الأغصان . لكن لا 
يدخل الغصن اليابس في بيع الشجرة الرطبة . لأن العادة قطعه كالثمار"» ٠‏ وقال في 
« التهذيب » : ويحتمل أن يدخل كالصوف على الغنم » وتدخل العروق 
والأوراق27.. إلا أن شجرة الفرصاد9© إذا بيعت في الربيع وقد خرجت أوراقها , 
ففي دخولها وجهان . أصحهما : الدخول كغير وقت الربيع . 


وتدخل أوراق * شجر النبق على المذهب 3 وقيل : كالفرصاد : 


03 


00000 
« الوسيط » . والله أعلم . 

ولو باع شجرة يابسة نابتة » لزم المشتري تفريغ الأرض منها . للعادة . وقال 
في « التتمة » : لو شرط إبقاءها . بطل البيع .» كما لو اشترى ثمرة مؤيّرة وشرط عدم 
القطع عند الجداد » وإن باعها بشرط القطع . جاز . وتدخل العروق في البيع عند 
شرط القلع . ولا تدخل عند شرط القطع . بل تقطع عن وجه الأرض . وإن كانت 
الشجرة رطبة ٠‏ فباعها بشرط الإبقاء أو بشرط القلع . اتبع الشرط . وإن أطلق . جاز 
الإبقاء لنعادة . وهل يدخل المغرس”؟) في البيع ؟ وجهان . أصحهما : لا. لأن 
الاسم لا يتناوله » فإن أدخلناه فانقلعت الشجرة ء أو قلعها المالك “كان لها عربتي 
بدلها » وله بيع المغرس . وإلا. فلا . ويجري 0000 
رطا لاقع شه سجرن ودمر بيش لد لسر ام لا؟ 


قلت : وإذا لم يدخل المغرس في الصورة 0 » فليس للبائع قلع الشجرة 


- استعماله لا يتبع وبه يظهر أن الاستثناء ء لا يختص بالبرة بل النعل كذلك يعني نعل الدابة . 

وكذا لو اتخذ للعند حلياً يحرم استعماله كالطوق والدُبلج لا يدخل . وكذا لو حَلّى الشاة بالذهب 
والفضة وباعها فإن تحليتها حرام كما قاله الدارمي وغيره . 

)0( وتعبير المصنف يقتضي أنه لا فرق في العروق والأوراق بين اليابسة وغيرها وهو مقتضى إطلاق الرافعي 
أيضاً وقد صرح به في الكفاية » لكن في العروق خاصة . 

(1) لأنهما معدودات من أجزاء الشجرة . 

(5؟) قيل هو التوت الأحمر . وقال أبو عبيد:: هو التوت . 
والمراد به في كلام الفقهاء الشجر الذي يحمل التوت . ( المصباح المنير 541/1 ) . 

(5) الغرس بكسر الراء . قاله في الرقائق . 
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مجاناً . وهل يجب عليه إبقاؤها ما أراد المشتري . أم له قلعها بغير رضاه ويغرم ما 
نقص بالقلع كالعارية ؟ وجهان محكيان في « النهاية » و« البسيط » في كتاب 
) الرهن » . أصحهما : الأول . والله أعلم . 


فصل في بيان الحال الذي تندرج فيه الثمرة ة في د بيع الشجرة : 
النخل . ذكور وإناث » ومعظم المقصود من الذكور » استصلاح 0 بها 7 
يبدو فيها أولاً أكمّة صغار , ثم تكبر وتطول حتى تصير كآذان الحمر "فإذًا كبرت »> 
شققت فظهرت العناقيد في أوساطها , فيذرٌ فيها طلع الذكور ليكون رطبها أجود . 
والتتتغيق وذر الطلع فيها 0 مسمى الاين + ويسيي : التلقيح . ثم الأكثرون يسمون 
الكلمام»الخار كله طلم والإمام ب ص اسم الطلع يما يظهر'من التو على التتقوة 
عند تشقق الكمام . ثم المتعهدون للنخل . لا يؤبرون جميع الكمام » بل يكتفون 
بتأبير البعض » ارو ل ا ل 
الحائط شيء . وتتشقق الأكمة بنفسها . إلا أن رطبه لا يجيء جيدا . وكذا الخارج 
من الذكور . يتشقق بنفسه . ولا يشقق غالبا . فإذا باع نخلة عليها ثمرة » فإن شرطت 
لأحدهما . اتبع الشرط . وإن أطلقا . فإن كانت شققت أو تشققت بنفسها . فهي 
للبائع » وإلا . فللمشتري22 . وإن باع الذكور من النخل بعد تشقق طلعها . فالطلع 
للبائع » وإلاء فوجهان . أصحهما : للمشتري . والثاني : للبائع . 

فرع : ماعدا النخل من الشجرء أقسام . 

أحدها : ما يقصد منه الورق » كشجر الفرصاد . وقد ذكرناه . قال في 
« البيان » : وشجر الحناء ونحوه » يجوز أن يكون فيه خلاف كالفرصاد » ويجوز أن 
يقطع بأنه إذا ظهر ورقه . كان للبائع . لأنه لا ثمر لها سوى الورق . بخلاف 
الفرصاد . فإن له ثمرة مأكولة . 


القسع الناق .+ ما قفد عله الورة + وهو صرياة:. 


)01 0 سواء ء كانت قبل التأبير أو بعد وفاء الشرط . 
: يقال ل أكلت آكل أكلاً » وبالتشديد على وزن كلمت 
0 عاد ارم 


ومراد الفقهاء 0 إنما هو كث كشق الطلع سواء ء كان بنفسه بنفسه أو بغيره أو يكون |ألعة قِيوَ في وقته ١‏ 
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أحدهما : يخرج في كمام . ثم يتفتح كالورد الأحمر . فإذا بيع أصله بعد 
خروجه وتفتحه . فهو للبائع كطلع النخل المتشقق . وإن بيع قبل تفتحه ء ذف فللمشتري 

والضرب الثاني : يخرج ورده ظاهراً كالياسمين . فإن خرج ورده » فللبائع , 
وإلاء فللمشتري(0) 8 


القسم الثالث : ما يقصد منه الثمرة » وهو نوعان . ما تخرج ثمرته بارزة بلا 
قشر ولا كمام . كالتين . والعنب . فهو كالياسمين . والثاني : ما تخرج بهما . وهو 
ضربان . 

أحدهما : ما تخرج ثمرته في نور9"© » ثم يتنائر نوره فتبرز الثمرة بلا حائل » 
كالمشمش . والتفاح , والكمثرى وشبهها . فإن باع الأصل قبل انعقاد الثمرة , 
انعقدت للمشتري وإن كان النور قد خرج . وإن باعه بعد الانعقاد وتناثر النور. 
فللبائع0” . وإن باعه بعد الانعقاد وقبل تناثر النور . فوجهان . أصحهما وهو نصه : 
أنها للمشتري . والثاني : للبائع 1 

الثأنى؟2 : ما يبقى له حائل على الثمرة المقصودة . وهو صنفان . 

أدهي له قشر واحد كالرمان . فإذا بيع أصله وقد ظهر الرمان. فهو 
للبائع » وإلاء فهو للمشتري . 


والثاثي + ما له قشران». كالجوز واللوز والفستق والرائج ٠.‏ 'فنإن: باغهنا قبل 


)١(‏ ولو ظهر بعضه دون بعض ففي المهذب والتهذيب والتتمة والبحر أن ما ظهر للبائع ومالم يظهر 
للمشتري . ونقله الرافعي عن البغويئ خاصة : 

(7) النور هو الزهر على أي لون كان . وقيل النور ما كان أبيض . والزهر ما كان أصفر . 
والمشمش بكسر الميم قاله الجوهري وحكى أبو عبيدة الفتح . 

(*) تنزيلا لاستتارها بالنور منزلة استتار ثمرة النخل بعد التأبير بالقشر الأبيض ومن هذا القسم الرمان 
واللوز . ومن الرياحين الورد فإن يخرج في كمام تنفتح عنه . واعتبار التناثر وقع أيضاً في الشرحين , 
لكن في التنبيه والحاوي الصغير وغيرهما اعتبار ظهوره من نوره وهو أقيس . 

(5) وفي «ط » الضرب الثاني . 
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الأعلى على الأصح . 
ثم من هذين الصنفين . ما تخرج ثمرته في قشر بغير نور . كالجوز والفستق . 
ومنها : ما تخرج في نورء ثم يتنائر نورهء كالرمان . واللوز. وما ذكرناه من 
حكمهما . هو فيما إذا بيع الأصل بعد تناثر النور . فإن بيع قبله . عاد فيه الكلام 
السابو 
بق . 


فرع : القطن نوعان . أحدهما : له ساق يبقى سنين يمر كل سنة » وهو 
قطن الحجاز والشام والبصرة . فهو كالنخل . إن بيع أصله قبل.تشقق الجوزق . 
فالثمر للمشتري . وإلا . فللبائع . والثاني : ما لا يبقى أكثر من سنة . فهو كالزرع » 
إن باعه قبل خروج الجوزق . أو بعده وقبل تكامل القطن . وجب شرط القطع . ثم 
إن لم يقطع حتى خرج الجوزق . فهو للمشتري . لحدوثه في ملكه . قال في 
« التهذيب » : وإن باعه بعد تكامل القطن . فإن تشقق الجوزق . صح البيع مطلقا ‏ 
ودخل القطن في البيع . بخلاف الثمرة المؤبرة » لا تدخل . لأن الشجرة مقصودة 
لثمار جميع الأعوام » ولا مقصود هنا سوى الثمرة الموجودة . وإن لم يتشقق . لم 
يصح البيع على الأصح . لأن المقصود مستور بما ليس من صلاحه . بخلاف الءجوز 
واللوز في القشر الأسفل . 

فرع : لا يشترط لبقاء الثمرة على ملك البائع التأبير في كل كمام وعنقود » 
بل إذا باع نخلة أبّر بعضها . فالكل للبائع » وإن باع نخلات أبّر بعضها فقط . فله 
حالان . 

أحدهما : أن يكون في بستان واحد. فينظر . إن اتحد النوع والصفقة ء 
فجميع الثمار للبائع . وإن أفرد بالبيع غير المؤبّر . فالأصح أن الثمرة للمشتري » 
والثاني : للبائع اكتفاءً بوقت التأبير عنه . وإن اختلف النوع . فالآأصح أن الجميع 
للبائع . وقال ابن خيران : غير المؤبر للمشتري . والمؤبر للبائع . 

الحال الثانى : أن يكون فى بستانين » فالمذهب : أنه يفرد كل بستان 
تك ١‏ زقيل 4 هما كالتستان الواحد + سواءصاعك الستاناة أو خلاسماة : 


- لأن اختلاف البقاع له أثر بين في وقت التأبير . وأيضاً فإنما ذكرناه في البستان الواحد وهو الضرر‎ )١( 
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فرع : باع نخلة وبقيت الثمرة له . ثم خرج طلع آخر من تلك النخلة » أو 
من أخرى حيث يقتضي الحال اشتراكهما . فوجهان . أصحهما : الطلع الجديد 
للبائع أيضاً . لأنه من ثمرة العام . وقال ابن أبي هريرة . للمشتري . لحدوثه في 
ملكه . 


فرع : جمع في صفقة ذكور النخل وإنائها . له حكم الجمع بين نوعين من 
الإناث . ْ 

فرع .: قال في « التهذيب» : تشقق بعض جوز القطن . كتشقق كلَّه . وما 
تشقق من الورد . للبائع » وما لم يتشقق . للمشتري. وإن كانا على شجرة واحدة , 
ولا يتبع بعضه بعضاء بخلاف النخل . لأن الورد يجنى في الحال . فلا يخاف 
اختلاطه قال : ولو ظهر بعض التين والعنب . فالظاهر للبائع » وغيره للمشتري . 
وفي هذه الصورة نظر . 

فصل : إذا باع الشجرة . وبقيت الثمرة للبائع » فإن شرط القطع في 
الحال , لزمه . وإن أطلق . فليس للمشتري تكليفه القطع في الحال . بل له الإبقاء 
إلى أوان الجداد وقطاف العنب . فإذا جاء وقت الجداد('2 . لم يمكن من أخذها 
على التدريج . ولا أن يؤخرها إلى نهاية النضج . ولو كانت الثمرة من نوع يعتاد قطعه 
قبل النضج . كلف القطع على العادة . ولو تعذر السقي لانقطاع الماء وعة ضرر 
النخل ببقاء الثمرة » فالأظهر أنه ليس له الإبقاء . ولو أصاب الثمار آفة » ولم يكن في 
تركها فائدة . فهل له الإبقاء ؟ قولان . وسقي الثمار عند الحاجة على البائع » وعلى 
المشتري تمكينه من دخول البستان للسقي . فإن لم يأتمنه .» نصب الحاكم أمينا 
للسقي . ومؤنته على البائع . وإذا كان السقي ينفع الثمار والأشجار. فلكل واحد 


- باختلاف الأيدي وسوء المشاركة مفقود هاهنا . والثاني أن غير المؤبر يتبع المؤبر لأنهما اجتمعا في 
صفقة واحدة فأشبها نخيل البستان. الواحد ولا فرق بين أن يكون البستانين متباعدين أومتقاربين . كذا 
قاله الرافعى . 
فالنتن المطلب لكر يشرط أن يكونا فى إقليك ولحل قن مكان اطلبمه العلا 
فرع : حيث قلنا بالتبعية في نخيل البستان الواحد أو في البستانين فشرطه اتحاد المالك.. فلو باع نخيله 
أو بستانه المؤبر مع نخيل أو بستان لغيره لم يتأبرء فإنه لم يتبع أحدهما للآخر في ظاهر الوجهين . 
)١(‏ الجداد بفتح الجيم وكسرها ء وبالدال المهملة والمعجمة هو القطع . 
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الآخحردا) وإ 0 لمان ونفع ار فار المشتري السقي ١‏ فمنعه 0 


ار 43 0 أضر 0 ونفع 0 1 وتنازعا افق ؟ 96 1 


لا ل 0 
المشتري ببقاء الثمار لامتصاصها رطوبة الشجر . أجبر على السقي أو القطع . فإن 
تعذر السقي لانقطاع الماء » ففيه القولان السابقان . 


قلت : هذان القولان . فيما إذا كان للبائع نفع في ترك الثمرة . فإن لم يكن ء 
وجب القطع بلا خلاف . كذا قاله الإمام 04 وصاحب )0 التهذيب » : والله أعلم . 


اللفظ السادس : الثمار . وهي تباع بعد بدوٌ الصلاح؟ وقبله 
الحالة الأولى : إذا بيعت بعد بدو الصلاح » جاز مطلقاً » وبشرط إبقائها إلى 


وقت الجداد . وبشرط القطع . سواء كانت الأصول للبائع , أم للمشتري » أم 
لغيرهما . فإن أطلق . فله الإبقاء إلى وقت الجداد . ولا يجوز بيع الثمار بعد الصلاح 


)١(‏ وعبارة المهدب والوسيط « إن لم يكن على الآخر ضرر ويؤخذ منه عدم المنع عند انتفاء الضرر والنفع 
لأنه تعنت . : ا 

(؟) لأنه ليس أحدهما بأولى من الآخرء والفاسخ”البائع أو الحاكم . فيه وجهان في المطلب . 
وأما الماء الذي يسقى منه فقال في المطلب ظاهر كلام الأصحاب أنه الماء المعد لسقي تلك الأشجار 
سواء كان ملكا للمشتري أم لا 

(9) في دو ط » فتنازعا . 

(5) لقوله عليه الصلاة والسلام « لا تبيعوا الثمرة حتى يبدو صلاحها » رواه البخاري ومسلم عن ابن عمر . 
فدل الحديث على الجواز بعد بدو الصلاح ولم يخصه بحالة من الأحوال الثلاث فدل على التعميم . 
وإذا باع مطلقا أي بلا شرط استحق المشتري ابقاءه إلى أوان الجداد للعادة . 
فائدة : البدو هو الظهور تقول منه بدا يعني ظهر » بلا همز بخلاف بدأ من الابتداء . 
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الثانية : إذا بيعت قبل بدو الصلاح . فإما أن تباع مفردة عن الشجر. وإما 


الضرب الأول : المفردة . وللأشجار صورتان . 

إحداهما : أن تكون للبائع [ الغلة أو للمشتري ](2 أو لغيرهما . فلا يجوز بيع 
الثمار مطلقاً » ولا بشرط الإبقاء » ويجوز بشرط القطع بالإجماع . ولو كانت الكروم 
في بلاد شديدة البرد بحيث لا تنتهي ثمارها إلى الحلاوة . واعتاد أهلها قطع 
الحصرم . فوجهان . قال القفال : يجوز بيعها بغير شرط القطع . ويكون المعتاد 
كالمشروط . ومنع الأكثرون ذلك . ويجري الخلاف فيما لو جرت عادة قوم بانتفاع 
المرتهن بالمرهون . حتى تنزّل عادتهم على رأي منزله شرط الانتفاع » ويحكم بفساد 
الرهن . ولو باع بشرط القطع . وجب الوفاء به . فلو تراضيا على تركه . فلا بأس » 
ويكون بدو الصلاح » ككبر العبد الصغير . وإنما يجوز البيع بشرط القطع . إذا كان 
المقطوع منتفعاً به90)ى كالحصرم واللوز ونحوهما . فأما ما لا منفعة فيه ٠‏ كالجوز 
والكمثرى . فلا يصح بيعه بشرط القطع أيضاً . 

الصورة الثانية : أن تكون الأشجار للمشتري ٠‏ بأن يبيع إنساناً شجرة . وتبقى 
6 ماو رو لاسو ور 0 
اشتراط القطع . وجهان . أصحهما عند الجمهور : يشترط . ولكن لا يلزمه الوفاء 
ال اق ا ل ل عن أشجاره . ولو باع 

شجرة عليها ثمرة مؤبرة » فبقيت للبائع » فلا حاجة إلى شرط القطع7» لأن المبيع هو 


)١(‏ سقط في الأصل والمثبت من وب 26 وطاع». 

(8) هذ العرظ دكره اللمنوتي< قم الرويائن. فلم الرافمل نولا تباجة زليه ناف كل يد كنك كاله ف 
التوسط . 
والكمثري بفتح الميم وبالثاء المثلثة الواحدة كمثراة . 
فرع : إذا باع بشرط القطع فرضي البائع بإبقائه جاز . ولو مضت مدة قبل القطع فإن كان البائع طالبه به 
لزمه الأجرة وإلا فلا . قاله الخوارزمي . 

زفة لأنه لا معنى لتكليفه قطع ثماره من أشجاره . 

(5) لقوله عليه الصلاة والسلام : « من باع نخلاً قد أبرت فثمرتها للبائع إلا أن يشترط المبتاع » . رواه 
الشيخان . 
فدل الحديث على جواز إدخالها في البيع . ولم يفصل بين اشتراط القطع وعدمه . فدل على التعميم . 
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الشجرة ٠‏ وهي غير متعرضة للعاهات » والثمرة مملوكة له بحكم الدوام 8 ولو كانت 
الثمرة غير مؤبرة . فاستثناها لنفسه . ففي وجوب شرط القطع وجهان . أصحهما : لا 
يجب ء لأنه في الحقيقة استدامة لملكها . فعلى هذا . له الإبقاء إلى وقت الجداد . 
ولو صرح بشرط الإبقاء , جار . والثاني يجباء ولا يصح التصريح بالإبقاء : 
الأصحاب أن الاستثناء باطل . والثمرة للمشتري . قال : وهذا مشكل . فإن صرف 
الثمرة إليه مع التصريح باستثنائها محال . قال : فالوجه عد الاستثناء المطلق شرطاً 
فاسدأ مفسدا للعقد في الأشجار . كاستثناء الحمل . والله أعلم . 


الضرب الثاني : أن تباع الثمرة مع الشجر . فيجوز من غير شرط القطع . بل 
لا يجوز شرط القطع(© . 

قلت : لو قطع شجرة عليها ثمرة . ثم باع الثمرة وهي عليها » جاز من غير 
شرط القطع . لأن الثمرة لا تبقى عليها » فيصير كشرط القطع . والله أعلم . 

فرع : لا يشترط للاستغناء عن شرط القطع بدو الصلاح في كل عنقود » بل 
إذا باع ثمرة شجرة واحدة بدا الصلاح في بعضها . صح من غير شرط القطع . ولو 
باع ثمار أشجار بدا الصلاح في بعضها , نظر. إن اختلف الجنس .2 لم يغيّر بدو 
الصلاح في جنس حكم جنس آخر . فلو باع رطبا وعنبا بدا الصلاح في أحدهما 
فقط . وجب شرط القطع في الآخر . وإن اتحد الجنس . فالكلام في اتحاد البستان 
وتعدده . وإذا اتحد . ففي بيعها صفقة واحدة وإفراد ما لم يبد فيه الصلاح بالبيع . 
وحكم الأقسام كلها على ما سبق في التأبير بلا فرق . حتى ان الأصح : أنه لا 


- والمعنى فيه أن. الثمرة ها هنا تتبع الأصل . والأصل غير متعرض للعاهة . نعم إن فصل الثمن كما لو قال 
بعتك الشجرة بدينار والثمرة بعشرة لم يصح لانتفاء التبعية كما قاله الرافعي في المساقاة . 

)١(‏ لأن فيه حجراً على المشتري في ملكه . والفرق بينه وبين ما إذا باعها من صاحب الأصل ما ذكرناه من 
التبعية » ولقائل أن يقول لا أثر لهذا الشرط في مسألة الكتاب لأنه لا غرض فيه للبائع كما سبق مثله في 
بيع العبد بشرط إطعامه . كذا لو بيع البطيخ والباذنجان ونحوهما قبل بدو الصلاح مع أصوله فالأصح ما 
دل عليه كلام الرافعي أنه كبيع الثمر مع الشجر . وقيل لا بد من شرط القطع لضعف أصولها . قاله في 
التوسط . 
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تبعيّة 20 عند الإفراد » وأنه لا أثر لاختلاف النوع . وأنه لا يتبع بستان بستاناً . ولو بدا 
الصلاح في ملك غير البائع » ولم يبدٌ في ملكه . فإن كانا في بستانين » فلا عبرة به 
قطعا . وكذا إن كانا في بستان واخد على الأصح . ويجري الوجهان . فيما لو أبر 
ملك غير البائع في بستان واحد . والأصح : أنه لا يكون للمبيع حكم المؤبر . 


فرع : يحصل بدوٌ الصلاح بظهور النضج . ومبادىء الحلاوة9؟ » وزوال 
العفوصة أو الحموضة المفرطتين . وذلك فيما لا يتلون . بأن يتموه ويلين » وفيما 
كلون ياك جم أف تضفر أو موده وهذه الأوصاف. وإن عرف بها بدو الضلاح » 
فليس واحد منها شرطا فيه . لأن القثاء لا يتصور فيه شيء منها . بل يستطاب أكله 
صغيراً وكبيراً . وإنما بدوٌ صلاحه . أن يكبر بحيث يجنى في الغالب ويؤكل . وإنما 
يؤكل في الصغر على الندور . وكذا الزرع » لا يتصور فيه شيء منها » وبدوٌ صلاحه 
باشتداد الحب . قال صاحب «١‏ التهذيب » : بيع أوراق الفرصاد قبل تناهيهاء لا 
يجوز إلا بشرط القطع . وبعده يجوز مطلقا وبشرط القطع . 


. في هامش «ط» في الأصل : لا يبيعه‎ )١( 
+ (؟) ذكر الرافعي بدهلا الضائط امور‎ 
. منها : أن الزرع ليس فيه نضج ولا حلاوة بل بدو صلاحه باشتداده‎ 
ومنها : القئاء لا يفرض فيه ذلك أيضاً بل يستطاب أكله في الصغر كما يستطاب في الكبر وبدو صلاحه‎ 
. أن يكثر بحيث يجتبى في الغالب ويؤكل . وإنما يؤكل في الصغر على سبيل الندور‎ 
ومنها : أن الثمر الذي لا يؤكل كورق التوت صلاحه بتناميه وهو خارج عنه ثم ضبطه أعني الرافعي بأن‎ 
: ينتهي إلى الحالة التي يقصد منها غالبا » ولهذا جعل الماوردي بدو الصلاح على ثمانية‎ 
:» أحدها : باللون كصفرة المشمش . وحمرة العناب . وسواد الاجاص . وبياض التفاح ونحو ذلك‎ 
. الثاني : الطعم كحلاوة قصب السكر وحموضةالرمان إذا زالت المرارة‎ 
. الثالث : النضج في التين والبطيخ ونحوهما . وذلك بأن تلين ضلابته‎ 
. الرابع : بالقوة والاشتداد كالقمح والشعير‎ 
. الخامس : بالطول والامتلاء: كالعلف والبقول‎ 
. السادس : بالكبر كالقئاء‎ 
. السابع : بانشقاق كمامه كالقطن والجوز‎ 
الثامن : بانفتاحه كالورد وورق التوت..‎ 
فائدة : النضج يجوز فيه ضم النون وفتحها تقول منه: نضج الثمر بالكسر فهو نضج وناضج . قاله‎ 
. الجوهري‎ 
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والعبارة الشاملة . أن يقال : بدو الصلاح في هذه الأشياء » صيرورتها إلى 
الصفة التي تطلب غالبا لكونها على تلك الصفة . 

فرع : بيع البطيخ قبل بدو صلاحه , لايصحم2" . 

فإن بدا الصلاح في كله أو بعضه . نظر . إن كان يخاف خروج غيره » فلا بد 
من شرط القطع . فإن شرط فلم يقطع حتى اختلط . ففي انفساخ البيع قولان يأتي 
نظيرهما إن شاء الله تعالى . وإن كان لا يخاف خروج غيره » جاز بيعه من غير شرط 
القطع . هذا إذا أفرد البطيخ بالبيع » ووراءه حالتان . 

إحداهما : لو أفرد أصوله بالبيع » قال العراقيون وغيرهم : يجوز . ولا حاجة 
إلى شرط القطع إذا لم يخف الاختلاط . ثم الحمل الموجود . يبقى للبائع » وما 
يحدث . يكون للمشتري . وإن خيف اختلاط الحملين . فلا بد من شرط القطع . 
فإن شرط . فلم يتفق حتى وقع الاختلاط . فطريقان سنذكرهما في نظيره إن شاء الله 
تعالى . ولو باع الأصول قبل خروج الحمل ». فلا بد من شرط القطع والقلع . كالزرع 
الأخضر . وإذا شرط » ثم اتفق بقاؤه حتى خرج الحمل » فهو للمشتري . 

الحالة الثانية : باع البطيخ مع أصوله . قال الإمام والغزالي : لا بد من شرط 
القطع . لأن البطيخ مع أصوله متعرّض للعاهة » بخلاف الشجرة مع الثمرة . فلو باع 
البطيخ مع الأرض . استغنيى عن شرط القطع . والأرض كالشجر . ومقتضى ما 
ذكرناه في بيع الأصول وحدها إذا لم يخف الاختلاط . أنه لا حاجة إلى شرط 
القطع . والباذنجان ونحوه » كالبطيخ في الأحوال الثلاث . 

فرع لابن الحداد : لوباع نصف الثمار على رؤوس الشجر مشاعاً قبل بدو 
الصلاح » لم يصح . وعلّلوه بأن هذا البيع يفتقر إلى شرط القطع . ولا يمكن قطع 
النصف إلا بقطع الكل . فيتضرر البائع بقطع غير المبيع ‏ فأشبه ما إذا باع نصفا معنا 
من سيف . وما ذكروه من أن قطع النصف لا يمكن إلا بقطع الجميع » إنما يستمر 
بتقدير دوام الإشاعة وامتناع القسمة . 


6 أي من غير شرط القطع كما ذكره الرافعي . 
وفي « ط » بين معكوفين من غير شرط القطع . 
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أما إذا جوزنا قسمة الثمار الرطبة بناءٌ على أنها إفراز » يمكن قطع التصفيمن 
غير قطع الجميع . بأن يقسم أولاً . ٠‏ فليكن منع البيع مبنياً على القول بامتناع 
القسمة لا مطلقاً . وعلى هذا يدل كلام ابن الحداد . قال القاضي أبو الطيب : وهو 
الصحيح . 

ولو باع نصفها مع نصف النخل » صح وكانت الثمار تابعة . ولو كانت الثمرة 
لواحد » والشجرة لآخر. فباع صاحب الثمرة صاحب الشجرة نصفها . فوجهان بناءً 
على اشتراط القطع هنا . ولو كانت الأشجار والثمار مشتركة بين رجلين » فاشترى 
أحدهما نصيب شريكه من الثمرة » لم يصح . 


ولو اشترى نصيب شريكه من الثمرة بنصيبه من الشجرء لم يجز مطلقاً . 
ويجوز بشرط القطع . لأن جملة الثمار تصير لمشتري الثمرة » وجملة الشجر 
للآخر. ويلزم مشتري الثمرة قطع الجميع . لأنه بهذه المعاملة التزم قطع النصف 
المشترى . وتفريغ الأشجار لصاحبه .» وبيع الشجرة على أن يفرغها البائع » جائز . 
وكذا لو كانت الأشجار لأحدهما . والثمرة بينهما » فاشترى صاحب الشجر نصيب 
صاحبه من الثمر بنصف الشجر على شرط القطع » جاز . 


فرع : لا بص بيع الزرع(2 الأخضر إلا بشرط القطع0© . فإن باعه مع 
الأرض » جاز تبعاً » وكذا لا يجوز بيع البقول في الأرض دون الأرض إلا بشرط 
القطع أو القلع » سواء كان مما يجرٌ مراراً » أو لا يجزٌ إلا مرة . هكذا نقله صاحب 
« التهذيب » وغيره في البقول . وقال الغزالي : بيع أصول البقول لا يتقيد بشرط 
ال ل 0 


)١(‏ ومراد المصنف بالزرع ما ليس بشجرفيدخل فيه البقول » وقد صرح بها في المحرر وقوله إلا بشرط 
القطع يقتضي أن اشتراط القلع لا يكون مصححاً للبيع وليس كذلك . ولهذا قال في المحرر إلا بشرط 
القطع والقلع . 
لأن بقاءه فيه من مصلحته . ومن ذلك قصب السكر كما صرح به في المطلب قبيل الكلام على 
المحاقلة ونقل عن الماوردي جوازه وإن كان مزروعاً وجزم به في الاستقصاء أيضاً . 
وأما الكتان إذا بدا صلاحه فقال في المطلب أيضاً يظهر جوازه لأن ما يغزل منه ظاهر . 

(؟) محل جواز بيعه بشرط القطع إذا باعه كاملا أما لو باع نصف الزرع مشاعاً فلايصح سواء شرط القطع أم 
لا كما صرح به المصنف في باب الصلح على الإنكار وذكر نظيره هنا في الثمار . 
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فلا يحتاج إلى شرط القطع . 
فرع : يشترط ظهور المقصود . فإذا باع ثمرة لا كمام(2 لها . كالتين والعنب 

والكمثرى . جاز . سواء باعها على الشجرة » أو على الأرض . 

ولو باع الشعير أو السُّلْت مع سنبله » جاز بعد الحصاد وقبله . لأن حيّاته 
ظاهرة . 

ولو كانت للثمر أو الحب كمام لايزال إلا عند الأكل » كالرمان والعلّس » 
فكمثل . وأما ماله كمامان”('©2 يزال أحدهماء ويبقى الآخر إلى وقت الأكل. كالجوز 
واللوز والرانج » فيجوز بيعه في القشر الأسفل . ولا يجوز في الأعلى . لا على 
الشجر . ولا على الأرض . وفي قول : يجوز في القشر الأعلى مادام بطي 

وبيع الباقلاء في القشر الأعلى , فيه هذا الخلاف . وادعى إمام الحرمين . أن 
الظاهر فيه الصحة , لأن الشافعي رضي الله عنه , أمر أن يُشترى له الباقلاءٌ الرطبٌ . 
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قلت : المنصوص في « الأم » . أنه لا يصح بيعه . قال صاحب ١‏ التهذيب ») 
وغيره : هو الأصح . وقطع به 9؟) صاحب ١‏ التنبيه » . 


هذا إذا كان الجوز واللوز والباقلاء رطباً . فإن بقي في قشره الأعلى » فيبس , 
لم يجز بيعه وجهاً واحداً إذا لم نجوز بيع الغائب . كذا قاله الإمام وصاحب 
« التهذيب » وغيرهما . وحكى فيه صاحب ١‏ التتمة » وجهاً : أنه يصح وإن أبطلنا بيع 


)001 الكمام بالكسر أوعية الطلم واحدها كم بكسر الكاف وكماية والجمع كمام وأكاميم . قاله الجوهري . 

(1) وقوله كمامان ما وقع أيضاً في المحرر وغيره والصواب على قياس ما سبق عن الجوهري وجزم به 
المصنف في لغات التنبيه من أن الكمام جمع أن يقول قشران أو كمان أو كماميان بزيادة الياء . 

(*) لأنه يصون القشرة السفلى ويحفظ رطوبة اللب فكان من مصلحته » ورأيت في شرح التلخيص للقفال 

عن الربيع أنه قال : مر الشافعي ببغداد بباب الطاق فاعطاني كسرة فاشتريت له بها الباقلاء الأحضر » 

ورأيت في شرحه أيضاً للشيخ أبي على . وفي تعليق القاضي الحسين نحوه أيضاً . 
والكسرة هي القطعة من الدرهم والدنانير ويكسر منه للحوائج الصغار ومع ذلك قول الفقهاء الدراهم 
المكسرة والقراضة . وتسمية القطعة بالكسرة كان مشهوراً أيضاً في بلاد الشرق وهو صحيح في اللغة 
أيضاً . قال الجوهري : الكسرة هي القطعة من الشيء . 

(4) في «دط» وبه قطع . 
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الغائب . ويصح بيع طلع النخل مع قشره في الأصح . والله أعلم . 

وأما ما لا يرى حبه في سنبله » كالحنطة . والعدس . والسمسم . فمادام في 
سنيله » لا يجوز بيعه مفردا عن سنبله قطعا . ولا معه علئ الجديد الأظهر». كبيع 
تراب الصاغة » وكبيع الحنطة في تبنها ٠‏ فإنه لا يصح قطعاً . 


وفي الأرز» طريقان . المذهب : أنه كالشعير » الية ا 
وقيل : كالحنطة . ولا يصح بيع الجزر . والثوم » والبصل . والفجل . والسلق في 
الأرض . لتستر مقصودها . ويجوز بيع أوراقها الظاهرة بشرط القطع . ويجوز بيع 
النبيط في الأرض » لظهوره » وكذا نوع من السلجم يكون ظاهراً . ويجوز بيع اللوز 

في القشر الأعلى قبل انعقاد الأسفل  »‏ لأنه مأكول كله كالتفاح . وهل لم في صور 
الفرع مقطوع به . أم مفرّع على منغ بيع الغائب ؟ قال الإمام : هو مفرّع عليه . فإن 
جوزنا بيع. الغائب صح البيع في جميعها . وفي « التهذيب » : أن المنع في بيع الجزر 
ونحوه في الأرض ٠»‏ ليس مفرّعاً عليه » لأن في بيع الغائب يمكن رد المبيع بعد الرؤية 
بصفته . وهنا لا يمكن . 


قلت : هذا أصح . ونقله الماوردي عن جمهور الأصحاب . ونقل عن بعضهم 
كقول إمام الحرمين في الجزر ونحوه . والله أعلم . 

ا ل ا ا ل سو ل 
وفي الشجرة والأرض قولا تفريق الصفقة . وأصحهما : القطع ا و 
الجميع  ٠‏ للجهل بأحد المقصودين » وتعدّر التوزيع . ولو باع أرضاً مبذورة مع 
البذرء فقيل : يصح في البذر أيضاً تبعاً للأرض . والمذهب : بطلان البيع فيه . ثم 
في الأرض الطريقان . ومن قال بالصحة في الأرض » لا يذهب إلى التوزيع » بل 


)0( لما رواه مسلم عن جاير قال : و نهى رفول الله علق عن المحاقلة والمزاينة والمخايرة والمعاومة 
والثنيا » . 
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معلوم من الحنطة . 

ولبطلانه علّتان . إحداهما : أنه بيع حنطة وتبنٍ بحنطة . وذلك ربا . والثانية : 
أنه بيع حنطة في سنبلها ٠‏ فلو باع شعيرا في سنبله بحنطة خالصة . وتقابضا في 
المجلس ٠.‏ أو باع زرعاً قبل ظهور الحب بحبّ , جاز, لأن الحشيش غير ربوي . 


العرايا9؟» فإنه جائز . 00 ل يبيع 0 تخلة أو نخلاات باعتبار الخرص بة بقدر 
كيلها من التمرء ري 


مد الله إن كآن لتر خا مهما : أركان اين عن السخل + فأحخيراء . 
أو حضرا عند النخل » جاز . ثم إن لم يظهر تفاوت بين ار اكير كرما رين 


- فالمحاقلة ما ذكره المصنف . والتفسير بذلك قد ورد في الحديث . 
قال الرافعي : فإن كان من النبي يِيِ فذاك . وإن كان من الراوي فهو أعرف من غيره » وهي مأخوذة من 
المقل بفتح الحاء وسكون القاف وهي الساحة التي تزرع فسميت محاقلة لتعلقها بزروع في حقل . 
قاله الرافعي لكن الحقل جمع حقلة كما قال الجوهري فلا يصح تفسيره بالمفرد فالصواب أن يقول من 
الحقل . وهي الساحات . أو من الحقلة وهي الساحة . ووجه البطلان في هذا العقد أنه بيع مقصود 
مستتر بما ليس من صلاحه وأيضاً لأنه بيع حنطة وتبن بحنطة . وحينكذ فيبطل لقاعدة مد عجوة . أما 
المزابنة فستأتي . 
والمخابرة بالخاء المعجمة والباء الموحدة مذكورة في المزارعة . والمعاومة بيع الشجر سنتين وثلاثا » 
والثنيا بضم المثلثة أن يبيع الشيء ويستثني بعضه . 

)١(‏ وهو المزابنة للحديث السابق » وروى مسلم أيضاً أن رسول الله يِِ « نهى عن المزابئة التمر بالتمر إلا 
أصحاب العرايا » . 
والمزابنة كما قاله مأخوذة من الزبن أي بفتح الزاي وسكون الباء وهو الدفع. سميت بذلك لأنها مبنية 
على التخمين والغبن فيها يكثر ؛ فيزيد المغبون دفعه والغابن أيضاً فيدافعان . ووجه البطلان أنه بيع 
مال الربا من جنسه من غير تحقق المساواة في المعيار الشرعي وهو الكيل . 

(؟) العرايا جمع عرية وهي ما يفردها صاحبها للأكل وهي فعلية بمعنى فاعلة عند الأزهري والجمهور كما 
قاله في شرح مسلم » وعلى ذلك سميت بذلك لأنها عريت في حكم البستان فهي عارية وبمعنى مفعول 
عند الهروي وغيره لأن صاحبها يعروها أي يأتيها من قولهم عراه إذا أتاه . 

(9') تقييده بالرطب يوهم أن البسر ليس كذلك . وصرح الماوردي بالتسوية . 
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كان قدر ما يقع بين الكيلين » لم يضر . وإن كان أكثر. فالعقد باطل . وفي وجه 
ضعيف : يصح في قدر القليل من الكثيرء ولمشتري الكثير الخيار . ويجوز بيع 
العرايا في العنب كالرطب . ولا يجوز في سائر الثمار على الأظهر . ويجوز فيما دون 
خمسة أوسق من التمر'© لا فيما زاد على الخمسة قطعاً . ولا في خمسة على 
الأظهر . هذا إذا باع في صفقة . فلو باع قدراً كثيراً في صفقات لا تزيد كل واحدة 
على ما ذكرنا » جاز . وكذا لو باع في صفقة لرجلين بحيث يخص كل واحد القدر 
الجائز . فلو باع رجلان لرجل » فوجهان . أصحهما : أنه كبيع رجل لرجلين . 
والثاني : كبيعه لرجل صفقة . ولو باع رجلان لرجلين صفقة » لم يجز فيما زاد على 
عشرة أوسق9© , ويجوز فيما دون العشرة . وفي العشرة القولان . 

قلت : وسواء في هذه الصور كانت العقود في مجلس أو مجالس . حتى لو باع 
رجل لرجل ألف وسق في مجلس واحد بصفقات كل واحدة دون خخمسة أوسق , 
جاز . والله أعلم . 

وجميع ما ذكرنا في بيع الرطب بالتمرء ٠‏ فلو باع رطباً على النخل » برطب على 
النخل خرصا فيهما . أو برطب على الأرض كيلا فيه فأوجة . أصحها : لا يجوز . 
قاله الاصطخري . والثاني : يجوز . قاله ابن خيران . والثالث : إن اختلف 
نوعهما , جاز . وإلا . فلا . قاله أبوإسحاق . والرابع : جريان هذا التفصيل إن كانا 
على النخل . فإن كان أحدهما على الأرض . لم يجزء حكي أيضاً عن أبي 
إسحاق . ولو باع الرطب بالرطب على الأرض » لم يصح على المذهب . وبه قطع 
الجمهور . وقال القفال : فيه هذا الخلاف . لأنه إذا جاز البيع وهُما على النخل ‏ 
واحتملت جهالة الخرص . فالجواز مع تحقق المساواة بالكيل أولى . 

فرع : يجوز بيع العرايا للمحتاجين”27 . وفي الأغنياء قولان . أظهرهما : 
الجواز . 


)١(‏ لمارواه الشافعي عن أبي هريرة أن النبي كٍَ و رخص في بيع العرايا في خمسة أوسق أو دون خمسة 
أوسق » أخرجه الشيخان . 

(؟) قال الأذرعي : هو سبق قلم . وصوابه أن يقال : لم يجز في عشرين وسقاً ويجوز فيما دونها » وفي 
العشرين القولان كما قاله الأصحاب 1 

زهة المراد بالمحتاجين هنا من لا بأيديهم نقد . 
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فصل : إذا باع الثمرة بعد بدو الصلاح . لزمه سقيها قبل التخلية وبعدها 
بقدر ما تنمى به الثمار وتسلم من التلف والفساد2"© . فلو شرط كون السقي على 
المشتري . بطل البيع » ثم المشتري يتسلّط على التصرف في الثمرة بعد تخلية البائع 
بينه وبينها من كل وجه . فإن عرضت جائحة من حر ء أو برد » أو جراد .» أو حريق . 
أو نحوها قبل التخلية » فهي من ضمان البائع . فإن تلف جميع الثمارء انفسخ 
البيع . وإن تلف بعضها . انفسخ فيه . وفي الباقي قولا التفرق . وإن عرضت 
بعدها . فإن كان باعها بعد بدوٌ الصلاح » فقولان . الجديد الأظهر : أن الجوائح من 
امار ا لل ار ار ا تي 
أن يشرط القطع . أم لا . وقيل : إن شرطه . كانت من ضمان المشتري قطعا. 
الا لي لم عا وحجن هذا عن 
القفال . وقيل : إن شرطه . » كانت من ضمان البائع قطعاً , لآق قا شرك متم 
فقبضة بالقطع والنقل . فقد تلفت قبل القبض . 

ويتفرّع على كونها من ضمان البائع » فروع . 

أحدها : أن المحكوم بكونه من ضمان البائع » ما تلف قبل وقت الجداد . أما 
ما تلف بعد وقت الجداد وإمكان النقل » فمن ضمان المشتري على الأظهر . وقيل : 
على الأصح لتقصيره . وعلى الثاني : من ضمان البائع » لعدم التسليم التام . قال 
الإمام : وهذا الخلاف إذا لم يعد مقصرا مضيعاً بتأخيره » كاليوم واليومين . فإن 
عُدَّ . فلا مساغ للخلاف . 


الثاني : لو تلف بعض الثمرء فالحكم على هذا القول كما لو تلف قبل 
التخلية . ولوعابت الثمرة بالجائحة , ثبت الخيار على هذا القول . كما لوعابت قبل 


)١(‏ محله فيما عادته السقي . أما البعلي فلا وهذا عند الإمكان فلوغارت العين أو انقطع النهر ففي السلسلة 
للشيخ أبي محمد الجويني ما يقتضي أنه لا يكلف تحصيل ماء آخر. واحترز بقوله بعد بدو الصلاح 
عما قبله فلا يجب السقي على البائع كما صرح به الرافعي بعد هذا بقليل . 

(5) لما روى أبو سعيد الخدري قال : « أصيب رجل في عهد رسول الله يَلدِ في ثمار ابتاعها فكثر دينه 
فقال يكِةْ لغرمائه خذوا ما وجدتم وليس لكم إلا ذلك » رواه مسلم . ْ 
فلو كانت الجائحة من ضمان البائع لأسقط النبي يق الديون التي لحقته من ثمن الثمار التالفة . ولأن 
التخلية كافية في جواز التصرف فكانت كافية في نقل الضمان قياساً على العقار . 
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التخلية . وعلى الجديد : لا يثبت . 
الثالث : لو ضاعت الثمرة بغصب أو سرقة . فالمذهب : أنها من ضمان 


المشتري . وبه قطع الأكثرون . وقيل : على القولين في الجائحة . وبه قطع 
العرافيوة: : 

قلت : إذا قلنا بالقديم . فاختلفا في الفائت بالجائحة . فقال البائع : ربع 
الثمرة . وقال المشتري : نصفها . فالقول قول البائع » لأن الأصل براءة ذمته وعدم 
الهلاك . قال في « التتمة » : لو اختلفا في وقوع الجائحة » فالغالب أنها لا تخفى . 
فإن لم تُعرف أصللا » فالقول قول البائع بلا يمين . وإن عرف وقوعها عاماً » فالقول 
قول المشتري بلا يمين . وإن أصابت قوماً دون قوم » فالقول قول البائع بيمينه » لأن 
الأصل عدم الهلاك ولزوم الثمن . والله أعلم . 


فرع : هذا الذي ذكرناه من القولين » هو فى الجوائح السماوية التي لا 
تي ال البائع بحال . فأما إن ترك السقي وعرضت في الثمار آفة بسبب العطش . 
فإن تلفت . فالمذهب : القطع بانفساخ العقد . وقيل : فيه القولان كالسماوية . 
ولا ينظر إلى ما كان ينتهي إليه لولا العارض . وإن تعيبت . فللمشتري الخيار . وإن 
قلنا : الجائحة من ضمانه » لأن الشروع ألزم البائع تنمية الثمار بالسقي ‏ فالتعيب 
الحادث بترك السقى . كالعيب المتقدَّم على القبض . وإن أفضى التعيب إلى تلف ‏ 
نظرء إن لم يشعر به المشتري حتى تلف ء عاد الخلاف في الانفساخ . ولزم البائع 
الضمان إن قلنا : لا انفساخ ولا خيار بعد التلف , كذا قاله الإمام . وإن شعر به ولم 
يفسخ حتى تلف ء فوجهان . أحدهما : يغرم البائع . لعدوانه . والثاني : لا 
لتقصير المشتري بترك الفسخ . 

فرع باع التمريهغ إاله لشجر » فتلف الثمر بجائحة قبل التخلية » بطل العقد 
حلاف . 1 | 

قلت : ولو كانت الثمرة لرجل » والشجر لآخر » فباعها لصاحب الشجرة .» 
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وخلّى بينهما » ثم تلفت . فمن ضمان المشتري بلا خلاف » لانقطاع العلائق . والله 
ألم :+ 

فرع : ادوع طعا شكايلة بوه افا ب فهلك في يده . ففي انفساخ 
البيع وجهان . لبقاءٍ الكيل بينهما20 . 


فرع : من العوارض . اختلاط الثمار المبيعة بغيرها لتلاحقها. فأما 
الاختلاط الذي يبقى معه التمييز . فلا اعتبار به . وأما غيره . فإذا باع الثمرة بعد بدو 
الصلاح والشجرة تثمر في السنة مرتين » نظر . إن كان ذلك مما يغلب التلاحق فيه » 
وعلم أن الحمل الثاني يختلط بالأول . كالتين » والبطيخ . والقثاء . والباذنجان » لم 
يصح البيع . إلا أن يشرط أن المشتري يقطع ثمرته عند خوف الاختلاط . وفي قول 
ثم إذا شرط القطع فلم يتفق حتى اختلط . فهو كالتلاحق فيما يندر . وإن كان مما 
يندر فيه التلاحق 2 وعلم عدم الاختلاط . أو لم يعلم كيف يكون الحال » فيصح 
البيع مطلقا . وبشرط القطع والتبقية . ثم إن حصل الاختلاط . فله حالان . 


أحدهما : أن يحصل قبل التخلية . فقولان . أحدهما : ينفسخ البيع . لتعذر 
التسليم قبل القبض . وأظهرهما : لا. لبقاء عين المبيع29. فعلى هذا. يثبت 
بعده(" . ثم إن سمح البائع بترك الثمرة الجديدة للمشتري . سقط خياره على 
الأصح كما سبق في نعل الدابة . وإن باع الثمرة قبل بدو الصلاح بشرط القطع . فلم 
يتفق القطع حتى اختلطت . جرى القولان في الانفساخ » ويجريان فيما إذا باع حنطة 
فانصب عليها مثلها قبل القبض9؟ . وكذا فى المائعات . وإن اختلط الثوب بأمثاله , 
)١(‏ سكت عن اد . قال فى الخادم : والأرجح الانفسا< 
23١‏ صحح في شرح الوسيط المسمى بالتنقيح الأول وهو المنصوص في الام وإلا فلا . 
(1) هو من تتمة الرأي الضعيف القائل بأنه لا خيار وعبارة الرافعي واضحة فإنه قال وعن صاحب التقريب 
قول إنه لا خيار وأن الاختلاط قبل القبض كالاختلاط بعده والمذهب الأول . 
(4) هذا إذالم يتميز فإن تميزت بكب رأوصغرأورداءة أوجودة أوغيره افلا فسخ ولا انفساخ ويأخذ كل منهما 
ماله . وصور الماوردي المسألة فيما إذا كانا مجهولين . فإن علم مقدارهما أو قدر أحدهما يخير - 
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أو الشاة المبيعة بأمثالها » فالصحيح الانفساخ . وفي وجه : لاء. لإمكان تسليمه 
بتسليم الجميع . ولو باع جرّة من القت بشرط القطع . فلم يقطعها حتى طالت » 
وتعذر التمييز » جرى القولان . وقيل : لا ينفسخ هنا قطعاً . تشبيهاً لطولها بكبر 
الثمرة والشجرة . وبنماء الحيوان » وهو ضعيف . لأن البائع يجبر على تسليم الأشياء 
المذكورة بزيادتها .» وهنا لا يجبر على تسليم ما زاد . 

الحال الثاني : أن يحصل الاختلاط بعد التخلية » فطريقان. أحدهما: 
القطع بعدم الانفساخ . وأصحهما عند الجمهور : أنه على القولين . فإن قلنا : لا 
انفساخ » فإن تصالحا وتوافقا على شيء . فذاك . وإلا. فالقول قول صاحب اليد 
في قدر حق الآخر. ولمن اليد في صورة الثمار؟ فيه أوجه . أحدها : للبائع . 
والثانى : للمشتري . والثالث : لهما('» وفى صورة الحنطة للمشتري . فإن كان 
المشتري أودعه الحنطة بعد القبض ثم اختلطت » فالقول قول البائع . 

فرع : باع شجرة عليها ثمرة للبائع » وهي مما تثمر في السنة مرتين » 
ويغلب تلاحقها . لا يصح البيع إلا بشرط قطع البائع ثمرته عند خوف الاختلاط , 
ويجيء فيه الخلاف المذكور فيما إذا كان المبيع هو الثمرة . ثم إذا تبايعا بهذا 
الشرط . فلم يتفق القطع حتى اختلطا . أو كانت الشجرة مما يندر فيها التلاحق 
والاختلاط . فاتفق وقوعه. فطريقان . قال الأكثرون : في الانفساخ القولان . 
وقيل : لا انفساخ قطعا . فإن قلنا : لا انفساخ . فسمح البائع بترك الثمرة القديمة » 
أجبر المتدرق على القبول . وإن رضي المشتري بترك الثمرة الحادثة » أجبر البائع 
على القبول واقر العقد . ويحتمل خلاف في الإجبار. فإن استمرا على النزاع , 
فالمثبتون للقولين قالوا : يفسخ العقد . والقاطعون قالوا : لا فسخ . بل أيهما كانت 
الثمرة والشجرة في يده . فالقول قوله في قدر ما يستحقه الآخر. قال في 
« التهذيب » : هذا هو القياس . لأن الفسخ لا يرفع النزاع . لبقاء الثمرة الحادثة 


- المشتري فإن فسخ رجع بالثمن وإلا صار شريكاً بقدر حنطته فيتقاسمان واحترز بقوله قبل القبض عما 
بعده فلا ينفسخ قطعاً فإن علم قدرهما أو أحدهما تقاسما وإلا اصطلحا . 

)١(‏ أرسل الخلاف بلا ترجيح . وكلام الرافعي يقتضي ترجيح أنها للمشتري لأنه بناه على الخلاف في أن 
الحوائج من ضمان البائع أو المشتري . 
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للمشتري . وإن قلنا بالانفساخ . استرد المشتري الثمن ورد الشجرة مع جميع 
الثمار. قاله في « التتمة » . 
باب معاملات العبين(» 

العبد مأذون له في التجارة » وغيرة . 

الأول : المأذون له . فيجوز للسيد أن يأذن لعبده في التجارة("2 ,» وسائر 
التصرفات . كالبيع والشراء بالإجماع . ويستفيد بالإذن في التجارة كل ما يندرج 
تحت اسمها . وما كان من لوازمها وتوابعها . كالنشر . والطي . وحمل المتاع إلى 
الحانوت . والرد بالعيب . والمخاصمة فى العهدة . ونحوها . ولا يستفيد غير 
الك وها جه القول 1 ْ 


وتفصيله بصور . 
إحداها : ليس للمأذون في التجارة أن يكح 29 ؛ كما ليس للمأذون في النكاح 


الثانية : لا يجوز أن يؤجر نفسه على الصحيح  )9‏ وله أن يؤجر مال التجارة 


)١(‏ عبر الإمام الشافعي رحمه الله في المختصر عن هذا الباب بالمداينة » فرأى المصئف أن الباب معقود 
لجميع تصرفاتهم وليس خاصا بالمداينة كالاستقراض والشري في الذمة فعدل إلى المعاملة . قاله في 
التوسط . 

(؟) أما غير المأذون له في التجارة لا يصح شراؤه بغير إذن سيده في الأصح لأنه لا يمكن ثبوت الملك له 
لأنه ليس أهلا للملك . ولا لسيده بعوض في ذمته لأنه لم يرض به ولا في ذمة العبد لما فيه من حصول 
أحد العوضين لغير من يلزمه الآخر . والثاني : يصح . ونسبه الماوردي والقاضي أبو الطيب إلى 
الجمهور لأنه متعلق بالذمة ولا حجر للسيد على ذمته » ولهذا قال الإمام غنا لا احتكام للسادة على ذمم 
عبيدهم ولا يملكون إلزام ذممهم مالا حتى لو أجبر عبده على ضمان أو شراء متاع لم يصح وإن كان 
محل الديون التي تلزم بالإذن إنما هو الكسب وهو ملك للسيد . لكن لا استقلال للإكساب في هذا 
الباب ما لم يتحقق تعلق الدين بأجل الذمة . 
قال في المهمات : قيد الشيخ في التنبيه والجرجاني بما إذا كان العبد رشيداً وسبقهما إليه الماوردي 
فقال : يشترط أن يصح تصرفه لنفسه لو كان حرأ . انتهى . 
وقال في التوسط : لم أر ذلك في الحاوي . 

02 لأن اسم التجارة لا يصدق عليه . ولا فرق في المنع بين نفسه وبين عبيد التجارة . 

)2 لأنه لا يملك التصرف في رقبته » فكذا في منفعته وإليه أشار المصنف بقوله نفسه وقيل له ذلك . وعبر 
الرافعي في المحرر بقوله : وليس له أن ينكح ولا أن يؤجر نفسه . 
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كعبيدها وثيابها ودوابها على الأصح . 

الثالثة : إذا أذن له في التجارة في نوع [ أو أذن له فيها شهراً ]20 وسنة لم 
يتجاوز المأذون . ش 

الرابعة : لو دفع إليه ألفاً وقال : اتجر فيه . فله أن يشتري بعين الألف . 
وبقدره في الذمة, ولا يزيد . ولو قال : اجعله رأس مالك 2 وتصرّف أو اتجر ‏ فله 

أن يشتري بأكثر من الألف . 

الخامسة : ليس للمأذون أن يأذن لعبده فى التجارة . فإن أذن له فيه السيد . 
جاز 2 ثم ينعزل المأذون الثاني بعزل السيد » سواء انتزعه من يد المأذون الأول , أم 

ل 5 وهل له أن يوكل عبذده في آحاد التصرفات ؟ وجهان 3 أصحهما علد الإمام 

والغزالي ١‏ نعم :5 والثانني :ا لا وهو مقتضى كلام صاحب ١‏ التهذيب » : 

قلت : وليس له أن يوكل أجنبياً » كالوكيل لا يوكل . بخلاف المكاتب ؛ لأنه 
يتصرّف لنفسه . والله أعلم . 

السادسة : لا يتخذ دعوة للمجهزيه 9) » ولا يتصدق2) » ولا ينفق علي نفسه 
م مال النبعار :103 لأنسولك النيت كنول يعامل سيده نيعا وشيرا 

السابعة : ما كسبية المأذون بالاحتطاب 34 والاصطياد 2 والاتهاب 0 وقبول 
الوصية . والأخذ من المعدن . هل يضم إلى مال التجارة حتى يتصرف فيه ؟ فيه 
وجهان . أصحهما في « التهذيب » : نعم . لأنها من الأكساب . والثاني : لا . وبه 

)غ20 في « ط» أو أذن شهراً . 

(0) قال في الخادم : قال بعضهم كان المراد بالمجهزين السماسرة والذين يأتون الزبون فهو من مصالح 
التجارة ثم قال من عند نفسه : المراد المجهزون للسفر وهذه اللفظة لم أر من فسرها غير المطرزي في 
المعرب فقال : والمجاهز هو عند العامة الغني من التجارة وكأنه أريد المجهز وهو الذي يبعث التجار 
بالجهاز وهو فاخر المتاع أو يسافر به فحُرِف إلى المجاهز . 

(9) شمل كلامه القليل والكثير . قال في الخادم : وهو محمول على ما إذا علم عدم رضا السيد به وإلا 
فيجوز . 

(4) قال في المطلب : له الإنفاق على نفسه منه في حال غيبته به في السفر لاطراد العادة بذلك . قال : 
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قطع الفوراني . والإمام ‏ والغزالي . 
الثامنة : لا ينعزل المأذون بالإباق('2 . بل له التصرّف في البلد الذي صار 
إليه » إلا إذا خصّ السيد الإذن بهذا البلد . 


قلت : وفي « التتمة » وجه ضعيف : أنه لا يصح تصرفه في الغيبة . والله 


أعلم . 


التاسعة : له أن يأذن في التجارة لمستولدته قطعاً . ولو أذن لأمته. ثم 
استولدها 2( لم تنعزل على الصحيح 22 5 

العاشرة : لو رأى عبده يبيع ويشتري » فسكث عنه , لم يصر مأذوناً . 

الحادية عشرة : لو ركبّته الديون . لم يزل ملك سيده عما في يده . فلو تصرّف 
فيه ببيع » أو هبة . أو إعتاق بإذن المأذون والغرماء . جاز. ويبقى الدين في ذمة 
العبد0” . وإن أذن العبد دون الغرماء » لم يجز . وإن أذنوا دونه » فوجهان . 

قلت : أصحهما : لا يجوز . وصححه البغوي . لأن الدين يتعلق بذمة العبد 
ولم يرض . والله أعلم . 


الثانية عشرة : إقرار المأذون بدين المعاملة مقبول » سواء أقر لأبيه أو ابنه » أو 


لأجنبي (4) 


الثالثة عشرة . لا يجوز أن يبيع ب بنسيكئة » ولا بدون ثمن المثل 3 ولا يسافر بمال 
التجارة إلا بإذن السيد , ولا يتمكن من عزل نفسه . بخلاف الوكيل» . 


. لأن الإباق معصية فلا يوجب الحجر‎ )١( 

6 ا الوجه المقابل للصحيح ليس في كلام الراقعي وإنما أشار الرافعي بقوله فعلى الخلاف إلى 
خلاف أبي حنيفة في الإباق . نبه على ذلك الأذرعي . 

(*) ذكر الشيخ في كتاب التكاح أن المذهب أنه إن كان معسراً لم ينفذ » وإن كان موسراً نفذ كالاستيلاد , 
وعليه أقل الأمرين من قيمته وقيمة العبد كإعتاق الجاني وهذا هو المعتمد عند جماعة من المتأخرين . 
قيل : ومن هنا يؤخذ أن العبد يصير محجوراً عليه للغرماء بنفس الدين ولا يتوقف على حجر السيد ولا 
الحاكم وكذلك السيد يصير محجوراً عليه في أموال العبد لحق الغرماء ولحق العبد . 

(4:) هذه المسألة ذكرها المصنف مبسوطة في أول الإقرار . 

(ه) يستثنى من البيع بغير الإذن ما إذا قال له المولى اتجر بجاهك ولم يدفع إليه مالا فله البيع والشراء في 
الذمة حالا ومؤجلا . 
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قلت : ولو كان لرجلين عبد . فأذن له أحدهما في التجارة » لم يصح حتى 
يأذن الآخر . كما لو أذن له في النكاح , لا يصح حتى يأذن الآخر . والله أعلم . 

فرع : قال صاحب ١‏ التتمة » : في جواز معاملة من لا يعرف ره وحرّيته , 

. أظهرهما : الجواز(' . لأن الأصل والغالب الحرية . والثاني : المنع » لأن 
0 بقاء الخير . وقطع إمام الحرمين بالجواز . ومن عرف رقه 2 لم يجز له أن 
يعامله حتى يعرف إذن السيد . ولا يكفي قول العبد : أنا مأذون . كما لوزعم الراهن 
إذن المرتهن في بيع المرهون , وإنما يعرف كونه مأذوناً بسماع الإذن من السيد ء أو 
ببينة . أو شاع في النامن كوته ماذونا + ٠»‏ كفمى على الأصح 29 . وإذا علم كونه فأدونا ع 
فقال : حجر علي السيد . ٠‏ لم تجز معاملته . فإن قال السيد : لم أحجر عليهء 
فوجهان . أصحهما : لا يعامل أيضاً . لأنه العاقد . وهو يقول : العقد باطل . ولو 
عامل المأذون من يعلم رقه . ولم يعلم الإذن » فبان مأذوناً . ا 
باع مال أبيه على أنه حي فبان ميتاً ٠‏ ومثله قولان حكاهما الحليمي فيما إذا ادعى 
الوكالة فكذبه . فعامله . ثم بان أنه وكيل . 

قلت : ولو باع مالا يظنه لنفسه . فبان مال أبيه وكان ميتاً حال العقد . صح بلا 
خلاف . كذا نقله الإمام عن شيخه . والله أعلم . 

فرع : لوعلم كونه مأذوناً فعامله . ثم امتنع من التسليم إليه حتى يُشهد على 
الإذن » فله ذلك خوفا من إنكار السيد » كما لو صدق مدعي الوكالة بقبض الح . 
ثم امتنع من التسليم حتى يشهد الموكل على الوكالة . 

فصل : إذا باع المأذون سلعة . وقبض الثمن . فاستّحقت وقد تلف الثمن 
في يد العبد . فللمشتري الرجوع ببدله على العبد على الصحيح ., لأنه مباشر 


. محل الخلاف في غ غير الغريب , أما الغريب فيعامل جزماً للحاجة . قاله في المطلب‎ )١( 

(؟) هل المراد بالبينة ما يقام بين يدي الحاكم أو إخبار عدلين . 
قال الأذرعى : الظاهر الثانى . قال : وظاهر كلامه أنه لا يكفي إخبار عدل واحد وفيه احتمالات . 
أحدها : ذا 1 ١‏ 
والثاني : يكفي قطعاً كالخبر وهو المختار عندي وأولى من الشيوع إذ غلبة الظلن بالعدل حاصله. 
والثالث : إلحاقه بالشفعة فيكفي على الأصح . 
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العقد . وفي وجه : لا يرجع عليه . لأن يده يد السيد . وفي مطالبته السيد أوجه . 
أصحها : يطالّب أيضاً . لأن العقد له . والثاني : لا . والثالث : إن كان في يد العبد 
وفاءً » لم يطالب . وإلااء فيطالب . وقال ابن سريج : إن كان السيد دفع إليه عين 
مال وقال : بعها وخذ ثمنها واتجر فيه . أو قال : اشتر هذه السلعة وبعها واتجر في 
ثمنها » ففعل . ثم ظهر الاستحقاق . فطالبه المشتري بالثمن » فله أن يطالب السيد 
بقضاء الدين عنه, لأنه أوقعه فيه. وإن اشترى باختياره سلعة وباعهاء ثم ظهر 
الاستحقاق . فلا . ولو اشترى المأذون شيئا للتجارة . ففي مطالبة السيد بالثمن هذه 
الأوجه . والوجه الأول والثاني جاريان في رب المال مع عامل القراض . ولو سلم 
الرجل إلى وكيله ألفاً . وقال : اشتر لي عبداً وأدّ هذا الألف في ثمنه » فاشترى 
الوكيل » في مطالبة الموكل طريقان . أقيسهما : طرد الم والثاني : القطع 
بالمطالبة . ولا حكم لهذا التعيين . وإذا توجهت المطالبة على العبد . لم تندفع 
بعتقه . وفي رجوعه بالمغروم بعد العتق على سيده . وجهان . أصحهما : لا يرجع . 

فصل : لو سلم إلى عبده ألفاً ليتجر فيه » فاشترى بعينه شيئاً ٠‏ ثم تلف 
الألف في يده . انفسخ البيع . وإن اشترى في الذمة على عزم صرف الألف في 
الثمن » فأربعة أوجه . أصحها : لا ينفسخ العقد . بل إن أخرج السيد ألفاً آخر 
أمضي العقد. وإلاء فللبائع فسخه . والثاني : يجب على السيد ألف آخر . 
والثالث : يجب الثمن في كسب العبد . والرابع : ينفسخ العقد . فإذا قلنا : على 
السيد ألف آخر . فهل يتصرف العبد فيه بالإذن السابق . أم يشترط إذن جديد؟ 
وجهان . قال الإمام : وإنما يطالب بالألف الجديد البائع دون العبد . ولا شك أن 
العبد لا يمد يده إلى ألف من مال السيد . وأنه لا يتصرف فيما يسلمه البائع . وإنما 
تظهر فائدة الوجهين ٠‏ فيما لو ارتفع العقد بسبب ورجع الألف . 

قلت : قال صاحب «١‏ التهذيب » : لو اشترى المأذون شيئاً بعرض » فتلف 
الشيء ثم خرج العرض مستحقاً . فالقيمة في كسبه . أم على السيد ؟ وجهان . والله 
أعلم . 

فصل : ديون معاملات المأذون . تؤدي مما في يده من مال التجارة » سواء 
الأرياح الحاضيلة بمارت وراتن لمان وهل تزدى. من اكبيابتة بير التيضارة 
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كالاحتطاب والاصطياد [ فيه 2١0]‏ وجهان . أحدهما : لا. كسائر أموال السيد . 
وأصحهما : نعم . كما يتعلق به المهر ومؤن النكاح . ثم ما فضل . يكون في ذمته 
إلى أن يعتق . ولا يتعلق برقبته . ولا بذمة السيد قطعا . ولا بما يكسبه المأذون بعد 
الحجر على الأصح22 . وإذا باعه السيد ء أو أعتقه ؛ صار محجوراً عليه على 
الأصح . وفي قضاء ديونه مما يكسبه في يد المشتري . الخلاف المذكور فيما كسبه 
بعد الحجر عليه . [ قلت قوله : صار محجوراً عليه معناه ممنوعاً من التصرف فى ماله 
لانعزاله بالبيع : والله أعلم ]© . ولو كان للمأذون لها أولاد » لم يتعلق الدين بهم . 
ولو أتلف السيد ما في يد المأذون من مال التجارة » لزمه ما أتلف بقدر الدين . ولو 
قتله السيد وليس في يده مال » لم يلزمه قضاء الديون . 


فرع : لو تصرف السيد فيما في يد المأذون ببيع أو هبة أو إعتاق . ولا دين 
على المأذون . جاز. وفي وجه ضعيف : يشترط أن يقدّم عليه حجراً . وإن كان 

فرع : لو أذن لعبده في التجارة مطلقاً » ولم يعين مالا » فعن أبي طاهر 
الزيادي . أنه لا يصح هذا الإذن . وعن غيره : أنه يصح . وله التصرف في أنواع 
أمواله . وقد بقيت من أحكام المأذون مسائل مذكورة في موضعها . 

قلت : قال في « التهذيب » : لو جني على المأذون . أو كانت أمة فوطئت 


)١(‏ سقط من وط)». 

)١(‏ قيل : هذا مخالف لقوله قبل هذا السيد يطالب ببدل الثمن التالف في يد العبد وبثمن السلعة التي 
اشتراها أيضاً . ْ 
قال في المطلب : ولا يجمع بينهما يحمل الأول على مجرد المطالبة . 
والثاني على بيان محل الرفع . فإن الوجه الثالث القائل بأنه إن كان في يد العبد وفاء لم يطالب وإلا 
طولب يأبى ذلك . 
قال في المهمات : وسبب هذا التناقض أن المذكور أولاً طريقة الإمام ضعيفة . وثانياً : طريقة الأكثرين 
فجمع الرافعي بينهما فلزم ما لزم . 
وأجاب الزركشي بأنه لا تدافع بين الكلامين فلا يتعلق بذمته إن قلنا يطالب بالثمن إذ لا يلزم من 
المطالبة الثبوت في الذمة كما في نفقة القريب ونحوهء وإنما المراد أنه يطالب فيؤدي مما في يد العبد 
لا من غيره . 

(5) سقط من وط). 
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بشبهة . لا تقضى ديون التجارة من الأرش والمهر . ولو اشترى المأذون من يعتق 
على سيده بغير إذنه » لم يصح على الأظهر . فإن قلنا: يصح . ولم يكن على 
المأذون دين . عتق على المولى . وإن كان دين ٠‏ ففي عتقه قولان . كما لو اشترى 
بإذن المولى . وإن اشترى بإذنه . صح . فإن لم يكن على المأذون دين » عتق . 
وإن كان . فقولان الخد فنا الا يعتق . «والقائي 2 تعتق ويام قيجته: للحرفاء:: أولو 
مات المأذون وعليه ديون مؤجلة . وفى يده أموال . حلت المؤجلة » كما تحل بموت 
الحر . ذكره القاضي حسين في لاد ف : والله أعلم ' 
فصل : وأما غير المأذون . فقد يكون مأذوناً في غير التجارة » وقد لا يكون 
مأذوناً أصلاً . وأحكامه مفرّقة في أبوابها » لكن نذكر منها طرفاً » فليس للعبد أن 
يتزوج بغير إذن السيد . وهكذا حكم كل تصرف يتعلق برقبته . فإن وصّي له أو 
وهب له . كان وصية وهبة لسيده . وفى صحة قبوله فيهما بغير إذن سيده » وجهان . 
والأصح : الصحة . كما لوخالع » صح . ودخل العوض في ملك سيده قهراً . وفي 
صحة ضمانه وجهان مذكوران بفروعهما في بابه . وفي صحة شرائه بغير إذن سيده ‏ 
طريقان . أحدهما : القطع ببطلانه . وأصحهما : على وجهين . أصحهما : 
البطلان . فإن صححناه . فالثمن في ذمته . وذكروا وجهين . أحدهما : أن الملك 
0 ثم إن علم البائع رقّه » لم يطالبه بشيء حتى يعتق . وإلا ء ؛ فله الخيار» إن 
صبر إلى العتق . وإن شاء فسخ ورجع إلى عين ماله . والثاني : أن الملك 
ل ل 
عين المبيع مادام في يد العبد 4- لعمدر لثمن ٠‏ كالإفلاس . وإن تلف في يده , 
فليس له إلا الصبر . إلى أن يعتق . وإن انتزعه السيد . فليس للبائع الرجوع فيه على 
الصحيح الذي قاله الأكثرون . كما لو زالت يد المفلس عما اشتراه . وفي وجه : 
يرجع فيأخذه من السيد . وأما إذا أبطلنا شراءه . فللمالك استرداد العين ما دامت 
باقية » سواء كانت في يد السيد . أو العبد . فإن تلفت في يد العبد علق الفيمان 
بذمته . وإن تلفت في يد السيد . فللبائع مطالبته » وله مطالبة العبد بعد العتق . وإن 
أَدَى الثمن من مال السيد . فله استرداده . ولا يجب على السيد الضمان إذا رآه فلم 
يأخذه من يد العبد . والاستقراض كالشراء في جميع ما ذكرناه . 
فرع : للعبد إجارة نفسه بإذن سيده , وله بيعها ورهنها على الأصح . ولو 
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اشترى أو باع لغيره بالوكالة بغير إذن السيد » لم يصح على الأصح , لتعلّق العهدة 
بالوكيل . 

فصل : لا يملك العبد بتمليك غير سيده . وفي ملكه بتمليك سيده , 
قولان . الأظهر الجديد : لا يملك(2 . فعلى القديم : للسيد الرجوع فيه متى شاء » 
وليس للعبد التصرف فيه إلا بإذن سيده . فلو كان له عبدان , فملّك كل واحدٍ منهما 
صاحبه . فالحكم للتمليك الثاني . وهو رجوع عن الآول فإن وقمامعا من وكيليقثة 
تدافعا . فإن ملكه جارية » وقلنا بالقديم » » فهل للعبد وطؤها ؟ فيه أوجه . الصحيح : 
يجوز بإذك السيد + ولا يجوز بغيرة29 .. والثاني + يجوز مطلقاً . والثالك 4 يحرم 
مطلقا» لضعف ملكه . 

قلت : قال في «١‏ التهذيب » : لو أولدها . فالولد مملوك للعبد . ولا يعتق 
عله > اللقضاة ملكه 467 عن عين: الؤلة: برقال + والعدى » والعملق عيفد عار" 
صفة » كالقن . فلا يحل لهم الوطء على الجديد وإن أذن السيد فيه . وفي حلَّه على 
القديم ما ذكرنا . ومن بعضه حرء إذا ملك حريته مالا #افاكترى جارية ‏ املكهاء 
ولا يحل له وطؤها على الجديد , ويحلٌ في القديم بإذن السيد , ولا يحل بغير إذنه » 
لأن بعضه مملوك . ٠‏ فلم يصح التسري “رلا يح للمكاس السري غير إذن سو 
وبإذنه قولان . كتبرّعه(”» . وقيل : إن حرمنا التسري على العبد » فالمكاتب أولى » 
وإلاء فقولان . والله أعلم . 

بات اختلاق المتبايعين [ وتجالقهما ] 

إذا اختلفا في قدر الشمن , أو جنسه . أو صفته . أو شرط الخيار أو الأجل . أو 
قدرهماء أو في شرط الرهن أو الكفيل مع الاتفاق على عقد صحيح . فإن كان 
لأحدهما بين » قضي بها9». فإن أقاما بينتِين وقلنا بالتساقط . فكأنه لا بيّنة » وإلاء 


. أجرى الماوردي والروياني والقاضي الحسين الخلاف في تمليك السيد في تمليك غير السيد‎ )١( 

. في الأصل بغيرها . وكذا في هامش « ط»‎ )١( 

(9) سيأتي في باب الكتابة أن الأصح المنع . 

(5) لقوله عليه الصلاة والسلام : و إذا اختلف البيعان وليس بينهما بينة فهوما يقول رب السلعة أو 
يتتاركا » . رواه أبو داود والحاكم وقال إنه صحيح والبيهقي . 
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توقفنا إلى ظهور الحال . وإن لم تكن بيّنة » تحالفا » سواء كانت السلعة باقية أو 
7 ؛ وسواء اختلف المتبايعان20 أو ورثئتهما » وكذا لو اختلفا في قدر المبيع » فقال 
البائع : بعتك العبد بألف . فقال : بِعْتَنِيه مع الجارية بألفين . تحالفا . فلو قال 
البائع : بعتك العبد , » فقال : بل الجارية » واتفقا على الثمن . فإن كان الثمن 
ينا ٠»‏ تحالفا . وإن كان في الذمة . فوجهان2(7 . أحدهما : يتحالفان . قاله ابن 
الحداد . واختاره القاضي أبو الطيب . وابن الصباغ . والثاني : لا . قاله الشيخ أبو 
حامد . واختاره الإمام » وصاحب ١‏ التهذيب » . 

فإن قلنا : لا تحالف . حلف كل واحد على نفي ما ادُعي عليه فقط . ولا 
يتعلق بيمينيهما فسخ ولا انفساخ . ولو كانت بحالها وأقام كل واحد بيّنةٌ توافقه , 
علحك التحارية اللمشتوى.: وأما العبد . فقد أقرٌ البائع ببيعه » وقامت البيّنة عليه . 
فإن كان في يد المشتري . أقر عنده . وإن كان في يد البائع » » فوجهان . أحدهما : 
يجام إل المشترى وجي على فنوله . والثاني : لا يجبر » بل يقبضه الحاكم وينفق 
عليه من كسبه . فإن لم يكن له كسب . ورأى الحظ في بيعه وحفظ ثمنه » فعل . 


فرع : يجري التحالف في جميع عقود المعاوضات » كالسَلّم 2 والإجارة 3 
والقراض » والمساقاة . والجعالة , والصلح عن الدم 3 والكتابة : ثم في البيع 
ونحوه . يُفسخ العقد بعد التحالف . أو ينفسخ ويترادٌان » كما سيأتي إن شاء الله 


)١(‏ قال في الخادم : هذا إذا كان الوارث واحداً أو جماعة واتفقوا على ذلك فلو وافق واحد وخالف الآخر 
هل يجري التحالف بين المخالف والآخر أو لا لما فيه من تفريق الصفقة . 
قال في المطلب : يشبه أن يكون كما في الرد بالعيب أي إذا رد البعض وأجاز البعض هل تنفسخ في 
الجميع أو لا تنفسخ في شيء وجهان أصحهما الأول . فإن قلنا لا ينفسخ في مسألتنا فلا تحالف . وإن 
قلنا تنفسخ في الجميع جرى التحالف ب ا 0 الو ل مد 
بالتحالف فيما إذا تلف أحد العبدين ولم ينظروا إلى تفريق الصفقة . 

8 لم ينصح بجح لكن انيع يعد لراش لله فل بد كوم ي لرودة وني الال في 
الصداق أن يقول الزوج اصدقتك أباك فقالت : بل أمئن » وقد أوردها الغزالي هناك وصحح التحالف 
فعلم من هذا التنظير ترجيح التحالف وصرح به في الشرح الصغيرء وأسقط الشيخ التنظير ففاته 
الترجيح . وقول الشيخ واتفقا على الثمن يحترز به عما لو اختلفا في عين الثمن والمبيع معأ كما لو قال 
بعتك هذا العبد بدرهم فقال : بل بعتني هذه الجارية بدينار فإنهما لا يتحالفان بلا خلاف كما قاله 
الإمام . 
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تعالى . وفي الصلح عن الدم . لا يعود استحقاقه » بل أثر التحالف الرجوع إلى 
الدّية » وكذا لا يرجع البُضع . بل في النكاح ترجع المرأة إلى مهر المثشل . و 
الخلع يرجع إليه الزوج ١‏ 

قال الإمام : إن قيل : أي معنى للتحالف في القراض » مع أن لكل واحد 
فسخه بكل حال . وقد منع القاضي حسين التحالف في البيع في زمن الخيارء 
لإمكان الفسخ بالخيار ؟ 

فالجواب : أن التحالف ما وضع للفسخ . بل رضت الأيمان رجاء أن ينكل 
الكاذب . فيقرر العقد بيمين الصادق . فإن لم يتفق ذلك . وأصراء فسخ العقد 
للضرورة . ونازع القاضي فيما ذكره . ثُخ مال إلى موافقته » ورأى في القراض أن 
حر الا ار لمارا كدي ل تيه ار يا 
مقصود من ربح أو أجرة مثل . فيتحالفان » والجعالة كالقراض . 

فرع : لوقال : بعتك هذا بألف . فقال : بل وهبتنيه . فلا تحالف إذا لم 
0 سيو ١‏ لا كر ور 
مُذّعي الهبة رده بزوائده على المشهور.. وفي قول : القول قول مُدعي الهبة . 
صاحب «التتمة» فحكى وجهاً : أنهما يتحالفان. وزعم انه الصسع ل 
بعتكه بألف . فقال :. وهبتنيه » حلف. كل واحد على نفى ما ادُعى عليه » ورد 
الألك + وسور القين .ولو قال #وفيفكة ,القن امسر مه فقا ل قم 
فالقول قول المالك مع يمينه » ويردٌ الألف . ولا يمين على الآخر ء ولا يكون رهناً . 
لأنه لا يدّعيه . 

فصل : وإن اختلفا من غير اتفاق على عقد صحيح . .بأن يدّعي أحدهما 
صحة العقد . والآخر فساده . مثل أن يقول : بعتك بألف . فقال : بل بألف وزق 
شي أو قال :ترظن رطا مفحيدا 2.فادكر: » فلا تحالف . والأصح عند الأكثرين : 
أن القول قول من يدَّعي الصحة . وهو ظاهر نصه . كما لو قال : هذا الذي بعتنيه حرٌ 
الأصل . فقال : بل هو مملوك . فإن القول قول البائع('2 . والثاني : القول قول 
الآخر . 


: التصريح بالترجيح من زيادة الشيخ من غير تمييز » ويستثنى من هذه القاعدة مسائل‎ )١( 
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ولو قال : بعتك بألف . فقال : بل بخمرء فعلى الوجهين . وقيل : يقطع 
بالفساد . فإذا قلنا : القول قول من يدّعي الصحة . فقال : بعتك بألف . فقال : بل 
مكمسفاكة وزق عقن » وجلف الائم على تن شنيف التناد +:اصدّق »:ويقي النراع 
في قدر الثمن . فيتحالفان . 

فصل : لواشترى شيئاً » فقبضه . ثم جاء ليرده بالعيب . فقال البائع : ليس 
هذا هو الذي سلمته إليك . فالقول قول البائع » لأن الأصل السلامة . فلو كان ذلك 
في السَلم .» فقال : ليس هذا على الوصف الذي سلمت إليك . فوجهان . 
أحدهما : القول قول المسلّم إليه . كما أن القول قول البائع . وأصحهما : القول 
قول المسلم . لأن اشتغال الذمة بمال: السلم معلوم . والبراءة غير معلومة » ويخالف 
البيع . لأنهما اتفقا على قبض ما ورد عليه الشراء » وتنازعا في سبب الفسخ . 
والأصل بقاء العقد . ويجري الوجهان في الثمن في الذمة . أن القول قول الدافع » 
أم القابض ؟ وعن ابن سريج وجه ثالث . يفرّق بين ما يمنع صحة القبض , وما لا 
يمنع . فإن كان الثمن دراهم في الذمة . وكان ما أراد البائع رده زيوفا .» فالقول قول 
البائع » لإنكاره أصل القبض الصحيح . وإن كانت ورقاً رديئة النوع » لخشونة » أو 
اضطراب سكة . فالقول قول المشتري . ولا يخفى مثل هذا التفصيل في المسلّم 
فيه . ولو كان الثمن معيّناً » فهو كالمبيع . فإذا وقع فيه الخلاف . فالقول قول 
المشتري مع يمينه . قال في « التهذيب » : لكن لو كان المعين نحاسا لا قيمة له , 
فالقول قول الرادٌ . وينبغى أن يكون هذا على الخلاف فيما إذا اذّعى أحدهما صحة 
العقد . والآخر فساده . ١‏ 


- منها : إذا باع ذراعاً من أرض يعلمان ذرعانها فادعى البائع أنه أراد ذراعاً معيناً حتى لا يصح العقد 
وادعى المشتري الشيوع حتى يصح فالأصح تصديق البائع فيفسد العقد . 
ومنها : لو اختلفا في الصلح هل وقع على الإنكار أو الاعتراف فالقول قول مدعي الإنكار حتى يفسد . 
ومنها : لو قال السيد كاتبتك وأنا مجنون أو محجور علي وقال المكاتب كنت في حال الكمال وعرف 
السيد جنون أو حجر صدق جزماً به هناك . 
ومنها : لو قال المرتهن أذنت لك في البيع بشرط أن ترهن الثمن وقال الراهن بل أذنت مطلقاً فالقول 
قول المرتهن مع أنه مدعي الفساد وأضاف الشيخ جمال الدين الاسنوي إلى هذه المسألة مسألة الرؤية 
وهي اختلافهما فيها . وقال إن القول قول المشتري إذا أنكرها لأن الرؤية لا تعلم إلا من جانبه لكن 
الشيخ صحح أن القول قول من يدعي الصحة . 


فرع : اشترى طعاماً كيلا » وقبضه بالكيل . أو وزتاً » وقبضه بالوزن . أو 
أسلم فيه وقبضه . ثم جاء وادعى نقصا . فإن كان قدرا ينفع مثله في الكيل والوزن » 
قبل . وإلا. فلا على الأظهر . 

فرع : اختلفا في القبض . فالقول قول المشتري . 


فرع : باع عصيراً وأقبضه , ووجد خمراً . فقال البائع : تخمّر في يدك ى 
قال كل سلمته ميرا فكون العقن. فاميدا.» رافك صدفهما + نانهها يمدق ؟ 
قولان . 

قلت : أظهرهما : تصديق البائع . والله أعلم . 

ولو قال أحدهما : كان خمراً عند البيع » فهذا يدّعي فساد العقد. والآخر 
يدعي صحته : وقد سبق حكمه . وعلى هذا يقاس ما لو اشترى لبّناً ٠‏ فاخذه 
المشتري في ظرف . ثم وجدت فيه فأرة ميتة » وتنازعا في نجاسته عند البيع » أو عند 
القبض . 

فرع : قال : بعتنيه بشرط أنه كاتب . وأنكر البائع الشرط . فوجهان . 
أصحهما : يتحالفان . كاختلافهما في الأجل . والثاني : القول قول البائع . 
كاختلافهما في العيب . ولو كان الثمن مؤجلا . فاختلفا في انقضاء الأجل . فالأصل 
بقاؤه . 

فصل في كيفية التحالف : قاعدته : أن يحلف كل واحد على إثبات 
قوله . ونفي قول صاحبه(220 . وفيمن يبدأ بيمينه ؟ طريقان . أحدهما : البائع29 . 


)1( لما تقدم من كونه مدعياً ومدعى عليه . 
نعم إنما يحلف الثاني بعد أن يعرض عليه ما حلف عليه الأول فينكر كما أطلقه المحاملي . وقال 
الماوردي : إن قلنا باتحاد اليمين فيشترط ذلك . وإن قلنا بتعددها فلا » واقتصر في الكفاية على نقل 
مقالة المحاملي . وفي المطلب على نقل مقالة الماوردي . 

(1) لما روى النسائي عن ابن مسعود أن النبي يخِ أمر البائع أن يحلف ثم يختار المبتاع . 
ولأن الأصل في اليمين أن تكون في جهة من قوي جانبه وجانب البائع أقوى لأن المبيع يعود إليه بعد 
التحالف ولأن ملكه على الثمن قد تم بالعقد . وملك المشتري على المبيع لا يتم إلا بالقبض وقطع 
بعضهم بهذ القول ولم يخالفا في الصداق فالأصح المنصوص تقديم الزوج أي ما ذكرناه من القوة » فإن 
أثر التحالف في الصداق لا فسخ التكاح كما ستعرفه . 


كتات البيع / باب اختلاف المتبايعين وتحالفهما دارفا 


وأصحهما : أنه على ثلاثة أقوال . أظهرها : البائع . والثاني : المشتري"' . 
والثالث : يتساويان29 وعلى هذا. وجهان . أصحهما : يتخيّر الحاكم فيبدأ بمن 
اتفق2(7 . والثاني : يقرع بينهما . ولو تحالف الزوجان في الصداق . فعلى الطريق 
الأول . يبدأ بالزوج . وعلى الثاني : إن قذمنا البائع » فوجهان . أصحهما وأقربهما 
إلى النص : يبدأ بالزوج . والثاني : بالمرأة . وإن قدّمنا المشتري ؛ فالقياس 
انعكاس الوجهين . ولا يخفى من ينزل منزلة البائع في سائر العقود . ثم جميع ما 
ذكرناه في الاستحباب دون الإشتراط » نص عليه الشيخ أبو حامد » وصاحبا « التتمة ) 
و١‏ التهذيب » . وتقديم أحد الجانبين » مخصوص بما إذا باع عرميا بثمن في 
البق . فأما إذا تبادلا 0 بعرض . فلا يتجه إلا التسوية ٠‏ قاله الإمام . وينبغي أن 


فرع : المذهب . وظاهر النص : الاكتفاء بيمين واحدة ‏ من كل واحد”؟» ‏ 

تجمع النفي والإثبات ٠‏ فيقول البائع : ما بعت بخمسمائة . وإنما بعت بألف . 
وقول المشخري : ما اشتريت بألف . وإنما اث شتريت بخمسمائة » وفيه قول ضعيف 
مخرّج : أنه يحلف أولاً على مجرد النفي . فإن اكتفينا بيمين ت- تجمع النفي والإثبات , 
ل ا 
أو عن أحدهما . وينبغي أن يقدّم النفي ©) على الإثبات . لأن النفي هو الأصل . 
وقال الإإصطخري : يقدم الإثبات . لأنه المقصود . والصحيح : الأول . وهذ 
الخلاف في الاستحباب على الأصح . وقيل : في الاستحقاق . فإذا قلنا بالمخرّج : 


)١(‏ لأن البائع يدعي عليه زيادة عنه والأصل براءة ذمته عنها . وأيضاً فلأن المبيع في ملكه فيقوى بذلك 
جانبه . 

0( لأن كلا منهما مدعي ومدعى عليه فلا ترجيح . 

(1) تفريعاً على قول التساوي كما لو تداعيا عيناً في يدهما . فإن الحاكم يبدأ بيمين من شاء منهما . 

(5) وتعبير المصنف والرافعي في كتبهما يشعر بجواز العدول إلى اليمينين وكلام الماوردي مشعر بخلافه ' 
فإن عبر بقوله انه يصدق بصدق قوله في عقد واحد فاحتاج إلى يمين واحدة . هذا كلامه . 
والثاني : أنه يحلف يمينا للنفي وأخرى للإثبات لأنه مدعي ومدعى عليه . 
والأول هو المنصوص . 

(5) لأن الأصل يمين المدعى عليه . وإنما يحلف المدعي على إثبات قوله عند قرينة اللوث أو نكول 
الخصم أو إقامة الشاهد الواحد . 


شونا كتاب البيع / باب اختلاف المتبايعين وتحالفههما 


إنه يحلف أولاً على مجرد النفي . فأضاف إليه الإثبات . كان لغواً . فإذا حلف من 
ابتدىء به » عرضنا اليمين على الآخرء فإن نكل . حلف الأول يميئاً ثانية على 
الإثبات » وقضي له » وإن نكل عن الإثبات . لم يقض له . قال الشيخ أبو محمد : 
ويكون كما لو تحالفا . لأن نكول المردود عليه عن يمين الرد . نازل في الدعاوى 
منزلة حلف الناكل أولاً . ولو نكل الأول عن يمين النفي أولاً . حلف الآخر على 
النفي والإثبات . وقضي له . ولو حلفا على النفى . فوجهان . أصحهما وبه قال 
الشيخ أبو محمد : يكفي ذلك , ولا حاجة بعده إلى يمين الإثبات , لأن المحوج إلى 
الفسخ جهالة الثمن وقد حصلت . والثاني : تُعرض يمين الإثبات عليهما . فإن 
حلفا . تم التحالف . وإن نكل أحدهما . قضي للحالف . والكلام على هذا القول 
المخرّج في تقديم النفي أو الإثبات كما ذكرنا «أعلن النلهب .كارا نكاد سما 
فوجهان . أحدهما : أنه كتحالفهما . والثاني : يوقف الأمر وكأنهما تركا الخصومة . 


قلت : هذان الوجهان . ذكرهما إمام الحرمين احتمالين لنفسه . وذكر أن أئمة 
المذهب لم يتعرضوا لهذه المسألة » ثم ذكر في آخر كلامه أنه رأى التوقف لبعض 
المتقدّمين . وقال الغزالي في « البسيط » : له حكم التحالف على الظاهر . 
والأصح : اختيار التوقف . والله أعلم . 


فصل : إذا تحالفا » فالصحيح المنصوص : أنه لا ينفسخ .العقد بمجرد 
ينفسخ . فتصادقا بعده . لم يعد البيع » بل لا بد من تجديد عقد . وهل ينفسخ في 
الحال . أم نتبين ارتفاعه من أصله ؟ وجهان . أصحهما : الأول . لنفوذ تصرفات 
المشتري قبل الاختلاف . وإن قلنا : لا ينفسخ . دعاهما الحاكم بعد التحالف إلى 
الموافقة . فإن دفع المشتري ما طلبه البائع . اجبر عليه البائع » وإلا » فإن قنع بما 
قاله المشتري . فذاك . وإلا. فيفسخ العقد . وفي مَنْ يفسخ وجهان . أحدهما : 
الحاكم . وأصحهما : للعاقدين أيضا أن يفسخا . ولأحدهما أن ينفرد به كالفسخ 
بالعيب . قال الإمام : وإذا قلنا : الحاكم هو الذي يفسخ . فذاك إذا استمرا على 
النزاع ولم يفسخا . أو التمسا الفسخ . أما إذا أعرضا عن الخصومة . ولم يتفقا على 
شيء ء ولا فسخا . ففيه تردّد . ثم إذا فسخ العقد . ارتفع في الظاهر . وفي ارتفاعه 


فني الباطن , ثلاثة أوجه . ثالثها : إن كان البائع صادقاً . ارتفع . لتعذر وصوله إلى 
حقه . كما لو فسخ بإفلاسه . وإن كان كاذباء فلا . لتمكنه بالصدق من حقه . وهل 
يجري مثل هذا الخلاف إذا قلنا شبح جره الجكالت ؛ أم يقطع بالارتفاع 
باط ف وجيان . فإذا قلنا : يرتفع باطنا » ترادًا » وتصرف كل واحد فيما عاد إليه . 
وإن منعناه » لم يجز لهما التصرف . لكن إذا كان البائع صادقاً » فقد ظفر بمال مَن 
طتمية ا وهو المع اللي موود كله عه واكاك على وعنة ب وائسيه علي 
الأصح . ويستوفي حقه من ثمنه . وقال الإمام : إن صدر الفسخ من المحقٌّ , » فالوجه 
تنفيذه باطناً . وإن صدر من المبطل » فالوجه منعه . وإن صدر منهما ؛ فلا شك في 
الانفساخ باطناً . وليس ذلك موضع الخلاف ٠‏ ويكون كما لو تقايلا . وإذا صدر من 
المبطل . ولم ينفذه باطنا » فطريق الصادق إنشاء الفسخ إن أراد الملك فيما عاد 
إليه . وإن صدر من القاضي ٠‏ فالظاهر : الانفساخ باطناً لينتفع به المحق . 

ش فرع : إذا انفسخ البيع بالتحالف . أو فسخ . لزم المشتري رد المبيع إن كان 
باقيا بحاله. ويبقى له الولد والثمرة والكسب والمهر . وإن كان تالفا. لزمه 
قيمته((2 » سواء كانت أكثر من الثمن الذي يدعيه البائع » أم لا . 


قلت : وفي وجه ضعيف لابن خيران : لا يستحق البائع زيادةً على ما 


ادّعاه . . والله أعلم . 
وفي القيمة المعتبرة 3 أوجه 3 وقال 5 : أقوال . أصحها: قيمة يوم 
التلف . والثانني : : يوم القبضص . والثالث : . والرابع : أكثر القيم من القبض 


إلى التلف و الاي ا ل » فهل يرد العبد 
الباقي ؟ فيه الخللاف المذكور في مثله إذا وجد الباقي معنا . 


إن قلنا : يرد )» فيضم قيمة التالف إليه ع وفى القيمة المعتبرة هذه الأوجه : 
ولو كان المبيع باقياً . لكن حدث به عيب . رده مع الأرش . وهو قدر ما نقص 
)١(‏ عن صاحب التعجيز أنه قال في شرحه للوجيز بعد تقريره وجوب القيمة هذا إذا كان متقوماً فإن كان مثلياً 


رد مثله وعن الماوردي حكاية وجهين ورجح وجوب القيمة وطردهما في السوم والبيع الفاسد ورده 
الشيخ الإمام السبكي ونقل عن نص الشافعي وجوب المثل في البيع الفاسد . 


ليارنا كتاب البيع / باب اختلاف المتبايعين وتحالفهما 


من القيمة, لأن الكل مضمون عليه بجميع القيمة. فبعضه ببعضهاء بخلاف مالو 
تعيب المبيع في يد البائع . واقتضى الحال الأرش . يجب جزءٌ من الثمن . لأن 
الكل مضمون على البائع بجميع الثمن . فبعضه ببعضه . قال الشيخ أبو علي : هذا 
أصل مطرد في المسائل : أن ما ضمن كله بالقيمة » فبعضه ببعضها كالمغصوب 
وغيره . إلا في صورة . 

وهي لو عجل زكاة ماله . فتلف قبل الحول . وكان ما عجله تالفاً. يغرم 
القابض القيمة . ولو كان معيبا . ففي الأرش وجهان . وقد ذكرنا هذه المسألة في 
الزكاة » وميل الشيخ إلى طرد الأصل فيها . 

ثم التلف [ قد يكون حقيقياً 2١0]‏ وقد يكون حكمياً , بأن وقف المبيع . أو 
أعتقه . أو باعه . أو وهبه وأقبضه . فتجب القيمة » وهذه التصرفات ماضية على 
الصحة . وقال أبو بكر الفارسي : نتبين بالتحالف فسادها . وتردٌ العين . 


والصحيح . الأول . والتعيب أيضاً . قد يكون حقيقياً . وقد يكون حكمياً . 
بالاؤوع االانة او :العين5) قلي ماايص اقيضها عزوجة وخلة 2 وتعود إلى بالنائه'ة 
والنكاح صحيح . وعن الفارسي : أنه يبطل النكاح . ومهما اختلفا في القيمة أو 


ولو كان العبد المبيع قد أبق من يد المشتري حين تحالفاء لم يمتنع 
الفسخ7”" . فإن الإباق لا يزيد على التلف . ويغرم المشتري قيمته . لتعذر حصوله . 
وكذا لو كاتبه كتابة صحيحة . وإن رهنه . فالبائع بالخيار. إن شاء صبر إلى فكاكه . 
وإن شاء أخذ القيمة . وإن آجره . بني على جواز بيع المستأجر . إن منعناه » فهو 
كما لو رهنه . وإن جوّزناه » فللبائع أخذه . لكنه يترّك عند المستأجر إلى انقضاء 
المدة . والأجرة المسماة للمشتري » وعليه للبائع أجرة المثل للمدة الباقية . وإن كان 
آجره للبائع » فله أخذه قطعاً وفي انفساخ الإجارة » وجهان . كما لو باع الدار 


. سقط من وطع‎ )١( 
(؟) سقط من وطع.‎ 
. زهة تقييده بحسن التحالف فيه إيهام ولا فرق بين أن يأبق حين التحالف أو بعده‎ 


'كتاب البيع / باب اختلاف المتبايعين وتحالفهما عق 


لمستأجرها . إن قلنا : لا تنفسخ . فعلى البائع الأجرة المسماة للمشتري » وعلى 
المشتري أجرة مثل المدة الباقية للبائع . وإذا غرم القيمة في هذه الصور . ثم ارتفعم ٠‏ 
السبب الحائل . وأمكن الرد » فهل يرد العين ويسترد القيمة ؟ يبنى ذلك على أنه قبل 
ارتفاع الحائل ملك لمن ؟ أما الآبق . ففيه وجهان . أحدهما : أنه ملك للمشتري » 
ولا يرد عليه الفسخ . كما لا يباع » وإنما هو وارد على القيمة » وأصحهما : أنه في 
إباقه ملك البائع » والفسخ وارد عليه . د وأما المرهون 
والمكاتب . ففيهما طريقان . أحدهما : طرد الوجهين . وأصحهما : القطع ببقاء 
الملك للمشتري . وبه قال الشيخ أبو محمد . كما إذا أفلس والمبيع آبق .» يجوز 
للبائع الفسخ والرجوع إليه . ولو كان مكاتباً أو مرهوناً . لم يكن له ذلك . وأما 
المستأجر . فإن منعنا بيعه » فهل هو كالمرهون . أم كالآبق ؟ فيه احتمالان للإمام . 
فإن قلنا ببقاء الملك للمشتري . فالفسخ وارد على القيمة كما لو تلف . فلا رد ولا 
استرداد . وإن قلنا بانقلابه إلى البائع » ثبت الرد والاسترداد عند زوال الحيلولة . 


فصل : لو اختلفا. ثم حلف كل واحد منهما بعد التحالف أو قبله بحرية 
العبد . إن لم يكن الأمر كما قال . لم يعتق في الحال . لأنه ملك المشتري وهو 
صادق بزعمه . فإن عاد العبد إلى البائع ( بفسخ )20 أو بغيره » عتق عليه ٠‏ لأن 
المشتري كاذب بزعمه ‏ فهو كمن أقر بحريته ثم اشتراه . ولا يعتق في الباطن إن كان 
البائع كاذباً ؛ ويعتق على المشتري إن كان صادقاً . وولاء هذا العبد موقوف لا يدعيه 
البائع ولا المشتري . ولو صدّق المشتري البائعٌ » ؛ حكم بعتقه عليه . ويُرَدُ الفسخ إن 
تفاسخا . كما لورد العبد بعيب ثم قال : كنت أعتقته . يُرَدْ الفسخ . ويحكم بعتقه . 
فلو صدّق البائع المشتري . نظر . إن حلف البائع بالحرية أولاً . ثم المشتري . فإذا 
صدقه البائع بعد يمينه » ثم عاد إليه ؛ لم يعتق ٠‏ لأنه لم يكذب المشتري بعدما 
حلف بالحرية حتى يجعل مقراً بعتقه . وإن حلف المشتري بحريته أولاً » ثم حلف 
البائع » وصدّقه . عتق إذا عاد إليه » لأن حلفه بعد حلف المشتري . تكذيب لهء 
واعتراف بالحرية عليه . 


ولو كانت المسألة بحالها . لكن المبيع بعض العبد . فإذا عاد إلى ملك 


)1( في « ط » بالفسخ . 


البائع » عتق ذلك القدر عليه ء ولم يقوم عليه الباقي . لأنه لم يقع العتق بمباشرته . 

فصل : لو جرى العقد بين وكيلين » ففي تحالفهما وجهان . لأن فائدة 
اليمين الإقرار » وإقرار الوكيل لا يقبل . 

قلت : ينبغي أن يكون الأصح : التحالف . وفائدته الفسخ . أو أن ينكل 
أحدهما , فيحلف الآخر. ويقضى له إذا قلنا : حلفه. مع التكول كالبينة . و 
أعلم . 

فصل : لوكان المبيع جارية ‏ :فوطئها المشتري » ثم اختلفا وتحالفا ‏ » فإن 
كالرت اا » فلا شيء عليه مع ردها . وإن كانت بكراً » ردها مع أرش البكارة » لأنه 
نقصان جرءٍ . ولو ترافع المتنازعان [ إلى مجلس الحكم . ولم يتحالفا بعدٌء فهل 
للمشتري وطء المبيعة ؟ وجهان . أصحهما : نعم . لبقاء ملكه . وفي جوازه بعد 
التحالف وقبل الفسخ » وجهان مرتيان » وأولى بالتحريم . 

ل لوعيادة 0 ل د 


قلت : ولو قال البائع : بعتك الشجرة بعد التأبير» فالثمرة لي » فقال 
المشتري : بل قبله.ء فلي . فالقول قول البائع ‏ لأن الأصل بقاء ملكه . ولو اشترى 
عبدين + كلت الخدهما . ووجد بالآخر عيبا قرحه + وقلناء يجوز ره أحدهماع 
فاختلفا في قيمة التالف . فالقول قول البائع على الأظهر . لأنه ملك الثمن » فلا يزال. 
ملكه إلا عما يقرٌ به . والثاني : قول المشتري » كالغارم . وذكر في « التتمة» 
وجهاً : أنهما إذا اختلفا في صفة البيع » لا يتحالفان » بل القول قول البائع » لأن 
الصفة المشروطة تلحقه بالعيب . فصار كدعواه عيبا . ولو اختلفا في وقت وجود 
العيب , كان القول قول البائع . والصحيح : أنهما يتحالفان كما سبق » وبه قطع 
الأصحاب . 


قال في « التتمة » : ولو اختلفا في انقضاء الأجل » حكي عن نصه : أن القول 
1 البائع . قال أصحاينا : صورة المسألة في السلم+ » لأن الأجل ة في السلم حى 
١‏ لبائع 3 فإذا ادعى المسلم انقضاءه » فقد ادعى استحقاق مطالبة ( والبا ئع المسلّم 
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إليه يتكرها . فالقول قوله . ولآن اختلافهما في انقضاء الأجل مع اتفاقهما على 
قدره .» اختلاف في تاريخ العقد . فكان المسلم يدّعي وقوعه في شهر . والمسلم إليه 
ينكره . فلو اختلفا فى أصل العقد . كان القول قول منكره . فكذا هنا . وأما في باب 
اراب » الكس عن لسري قلقو اقول اذا ككرباامن الملهرن كلو باع شيا 
ومات . فظهر أن المبيع كان لابن الميت » فقال المشتري : باعه عليه أبوك في 
صغرك لبخاجة . وصدّقه الاين أن الاب باعه في صغره + لكن قال : لم يبعه علي » 
بل باعه لنفسه متعدياً » قال الغزالي في الفتاوى : القول قول المشتري . لأن الأب 
نائب الشرع » فلا يُتَهم إلا بحجة , كما لو قال : افغريت من وكيلك »"فقال عو 
وكيلي . ولكن باع لنفسه . فالقول قول المشتري . والله أعلم . 


كتات السُله(') 


يقال : السَّلم والسلف<؟ . ولفظة السلف . تطلق أيضاً على القرض »ء 
ويشترك السلم والقرض في أن كلا منهما إثبات مال في الذمة بمبذول في الحال » 

منها : أنه عقد على موصوف في الذمة ببدل يعطى عاجلاً . وقيل : إسلام 
عوض حاضر في موصوف في الذمة . وقيل : [ تسليم ](© عاجل في عوض لا يجب 
تعجيله . ثم السلم : بيع(*» » كما سبق . ويختص بشروط . 

الشرط الأول : تسليم رأس المال في مجلس العقد9© . 


. ) ٠١7/1 لغة أهل الحجاز . قاله الماوردي . ( مغني المحتاج‎ )١( 

. لغة أهل العراق . قاله الماوردي . المصدر السابق‎ )١( 
. ] والأصل فيه قبل الإجماع قوله تعالى : 8« يا أيها الذين آمنوا إذا تداينتم بدين » [ البقرة‎ 
قال ابن عباس : نزلت في السلم . الشافعي والطبراني والحاكم والبيهقي . ( تلخيص الحبير‎ 
” 

(5) في «وطء إسلاف . 

(5) قد يفهم منه سلم الكافر في العبد المسلم وهو الأصح في شرح المهذب . وحكى الماوردي طريقة 
قاطعة بالصحة ثم يؤمر بالإزالة . 

() المراد ما دام الخيار باقياً حتى لوتخايرا أي تقابضا أبطل السلم كنظيره من الربا كما هو منقول عن القفال 
[ كماله خمسه ] إذ لوتآخر التسليم عن مجلس العقد لكان في معنى بيع الدين إن كان رأس المال في 
الذمة ولأن السلم غرر فلا يضم إليه غرر تأخير تسليم رأس المال . ولا بد من حلوله كما قاله أبو الطيب 
كالصرف . 


5: 


كتات السَلمْ ردق 


فلو تفرقا قبل قبضه . بطل العقد . ولو تفرقا قبل قبض بعضه . بطل فيما لم 
يقبض . وسقط بقسطه من المسلّم فيه . والحكم في المقبوض . كمن اشترى شيئين 
فتلف أحدهما قبل القبض22 . 

ولايشترط تعيين رائن المال خند العقد ايل لوقال + اسلمت إليك:ديتارا في 
ذمتى افي كذا + ثمعين :وسلم فى المجلس + » جاز "2 . وكذلك في الصرف لو باع 
قكارا دكار أو بدراهم في الذمة » عين وسلم في المجلس . 

ولو باع طعاماً بطعام في الذمة . ثم عين وسلم في المجلس . فوجهان . 
أصحهما عند الأصحاب : الجواز . والثاني : المنع » لأن الوصف فيه يطول بخلاف 
الصرف . [ و27 قبض رأس المال ثم أودعه عند المسلم قبل التفرق » جاز . 

ولو رده إليه عن دين . قال أبو العباس الروياني : لا يصح . لأنه تصرف قبل 
انبرام ملكه . فإذا تفرقا » فعن بعض الأصحاب أنه يصح السلم لحصول القبض 
وانبرام الملك . ويستأنف إقباضه للدين + ولو كاله في دده وجل :ذراهم +“ فقال) : 
أسلمت إليك الدرا هم التي لي في ذمتك في كذاء فإن أسلم مؤجللً أو حالا ولم 
ل ا ا 
على الأصح . وأطلق صاحب ١‏ التتمة » الوجهين في أن تسليم المسلم فيه في 
المجلس وهو حال . هل يغني عن تسليم رأس المال ؟ والأصح : المنع . 

فرع : لا يجوز أن يحيل المسلم برأس المال على رجل » وإن قبضه المسلّم 
إليه من الرجل في المجلس . فلو قال للمحال عليه : سلمه إليه » ففعل » لم يكف 
لصحة السَّلّم ‏ لآن الإنسان في إزالة ملكه لا يصير وكيلا لغيره » لكن يصير المسلم 
2 . ثم السّلم يقتضي قبضاً آخر » ولا يصح قبضه 
من نفسه . ولو أحال المسلم إليه برأ س المال على المسلم » فتفرقا قبل التسليم » 
بطل العقد وإن جعلنا الحوالة قبضاً » لأن المعتبر في السلم القبض الحقيقي 9 . ولو 
(1) يؤخذ من هذا ثبوت الخيارء وبه صرح في الأنوار وجزم السبكي بخلافه . ( مغني المحتاج 
سسا السك بنارا اق 


[فة وفي «وط» فلو. 
(١‏ ولهذا لا يكفي عنه الإبراء . 
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أحضر رأس المال » ؛ فقال المسلم إليه :.سلمه إليه » ففعل . صح . ويكون المحتال 
وكيلا عن المسلم إليه في القبض() . 

فرع : لو كان رأس المال دراهم في الذمة ‏ فصالح عنها على مال . لم 
يصح وإن قبض ما صالح عليه . ولو كان عبدا فأعتقه المسلم إليه قبل القبض . لم 

يصح إن لم يصحح إعتاق المشتري قبل القبض . إلا فوجهان . 

والفرق أنه لو نفذ . لكان قبضاً حكماً . ولا يكفي ذلك في السلم » فإن 
صححنا متفرقا قبل قبضه . بطل العقد . وإلا فيصح . 

وفي نفوذ العتق وجهان297 . 

فرع 38 متى فسخ السلم بسبب يقتضيه 9 , وكان رأس المال معيئاً في ابتداء 
العقد وهو باق , رجع المشتري بعينه (9) : وإن كان تالفاً ٠»‏ رجع إلى بدله ٠‏ وهو 
المثل في المثلي . والقيمة في غيره. وإن كان موصوفاً في الذمة . وعين في 
المجلس هو باقٍ . فهل له المطالبة بعينه . أم للمسلم إليه الإبدال ؟ وجهان . 
أصحهما : الأول . 


)١(‏ فيصح العقد في إحالة المسلم . والفرق ما وجهوا به ذلك أن القبض فيه يقبض عن غير وجهة السلم 
بخلافه هنا والحوالة بكل تقدير فاسدة لتوقف صحتها على صحة الاعتياض عن المحال به وعليه وهي 
منتفية في رأس مال السلم ولأن صحتها تستلزم صحة السلم بغير قبض حقيقي . ( قاله الخطيب ) . 

(؟) قال في التوسط : وكلامه مستقيم إن قوله ولا يكفي ذلك في السلم وقوله « فإن صححنا» إلى آخره 
كلام قاد إذ كيف تفرع على ثفوة. العتق تفريعاً يكون فيه وجهان في عدم نفوذه . وأيضاً فإنا لو نفذناه 
لكان قبضاً حكمياً وهو لا يكفي . وعبارة الرافعي رحمه الله بعد ذكره الفرق المذكور . وأنه لو نفذ لصار 
قابضاً من طريق الحكمة وأنه غير كاف في السلم بدليل الحوالة فعلى هذا إن تفرقا قبل قبضه بطل العقد 
وإن تفرقا بعده صح . وفي نفوذ العتق وجهان . فقوله فعَلى هذا أي فعلى القول بالفرق وهو الإبطال, 
ا ا ا ل 
إذا أعتق . وقلنا : لا ينفذ إعتاقه فانفك الرهن هل ينفذ أم لا ٠‏ ( انتهى ) . 
قال في الخادم بعد ذكره معنى ما تقدم ولم يرجحا شيئاً من الوجهين . وقد أشار في التتمة إلى ترجيح 
عدم النفوذ وذكر ما تقدم من بناء القولين على أن الراهن إذا أعتق وقلنا لا ينفذ . 

() كانقطاع المسلم فيه عند حلوله . 

(5) لم يتعلق به حق ثالث . 

(5) وليس للمسلم إليه إبداله سواء ورد العقد عليه أو على اللا 
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ل ل ل لي 
فرع : إذا كان رأ س المال في الذمة » اشترط معرفة قدره . وذكر صفته أيضاً 
إن كان عوضاً ٠‏ فإن كان معيناً وهو مثلي ٠‏ فهل تكفي معاينته » أم لا بد من ذكر صفته 
وقذره . كياد في المكيل 3 دون في الموزون 2 وذرعاً في المذروع 7( ؟ قولان : 
أظهرهما 8 : الأول . وقيل : إن كان حال" ما والمذهب : طرد القولين 
1 [ فإن ]27 كان متقوماً وضبطت صفاته بالمعاينة » ففي اشتراط معرفة قيمته 
. قطع الأكثرون بعدم الاشتراط . وهو المذهب . وقيل بطرد القولين 2 ولا 
رق 0 القولين بين السلم الحال والمؤجل على المذهب . وقيل : القولان في 
المقكل + ناما ١‏ الكال + ٠‏ فتكفي فيه المعاينة قطعاً. ؛ كما في البييع . ثم موضع 
القولين . إذا تفرقا قبل العلم بالقدر. والقيمة . فلو علما. ثم تفرقا. صح بلا 
خلاف . 
وبنى كثير من الأصحاب على هذين القولين » أنه هل يجوز أن يجعل رأس 
المال ما لا يجوز السلم فيه » كالجوهرة ؟ إن قلنا بالأظهر . جازء وإلا فلا . قال 
الإمام رحمه الله0» وليس هو على هذا الإطلاق . بل الجوهرة المثمنة إذا عرفا قيمتها 
وبالغا في وصفها .» وجب أن يجوز جعلها رأس مال » لأن منع السلم فيه سببه عرّة 
ورأس المال جزاف . واتفق فسخ . وتنازعا في قدره . فالقول قول المسلم إليه » لأنه 
غارم . 


فق وفي «ط» وقال . 

إفة قال الخطيب : والذرع ليس بمثلي لأنه قد يتلف وينفسخ السلم فلا يدرى بم يرجع . 
(؟) وفي «ط» وإن . 

(4) سقط في وطع. 

(05) وفي «ط» وإذا . 


ىق كتاب السّلّم 


استوت . لم يصح حتى يبين كالثمن في البيع . 

الشرط الثاني : كون المسلم فيه ديناً"© . فلو استعمل لفظ السلم في العين 
فقال : أسلمت إليك هذا الثوب فى هذا العبد . فليس هذا سَلماً9© . وفى العقاده 
زيما قرلان. النيوهجا :5 1 لاملل 00 :ولو قال 1 ايعتكه رول كم وله 
ثمن لي عليك . فقال : اشتريت . وقبضه . فهل يكون هبة؟ فيه مثل هذين 
القولين » وهل يكون المقبول مضموناً ؟ وجهان . ولو قال : بعتك هذا ولم يتعرض 
للثمن أصلا . ل ا . وقيل : فيه 
الوجهان . ولو أسلم بلفظ الشراء » فقال : شتريت طعاماً أو ثوباً صفته كذا بهذه 
ا و ل ؛ أم بيع اعتباراً 
بلفظه ؟ وجهان . أصحههما : الثا ع . فعلى هذاء لا يجب تسليم الدراهم في 
المجليق : 


وفي جواز الاعتياض عن الثوب قولان . كما في الثمن . ومنهم .» من قطع 
بالمنع . وإن قلنا : الاعتبار بالمعنى"» » وجب تسليم الدراهم في المجلس . ولم 


. لأن لفظ السلم والسلف موضوعان للدين كما قاله الرافعي‎ )١( 
واعلم أن شرط الماهية لا بد أن يكون مغايراً لها . لأن الشرط غير المشروط ولك جزء من أجزائها أيضاً‎ 
لأن الجزء داخل في الماهية والشرط خارج عنها . وحينئذ فكيف يصح أن يجعل الدينية شرطاً في‎ 
. المسلم مع أنها داخلة في حقيقته » فإن قيل إنما تعرض لاشتراطه توطئة لذكر الأحكام المختصة به‎ 
قلنا : نعم يتعرض له ولكن لا يعبر بالشرط . وقد يعتذر عنه بأن الشرط يطلق في عرف الفقهاء لمعنى‎ 
. لا بد منه‎ 

. لانتفاء الدينية‎ )١9( 

(5) لأن اسم السلم يقتضي الدينية . والدينية مع التعيين يتناقضان , والثاني : ينعقد » نظرأ للمعنى . 

(4) وهذا إنما لم يذكر بعده لفظ السلم . فإن ذكره فقال : اشتريته سلما كان سلما . كذا جزم به الرافعي 
في تفريق الصفقة في الكلام على الجمع بين عقدين مختلفين . ولو قال المسلم إليه بعتك كذا في 
ذمتي كان كقول المسلم اشتريت في الحالتين . 

(0) وأما اللفظ فلا يعارضه لأن كل سلم بيع كما قاله الرافعي . 
وهذه المسألة وقع فيها اضطراب للمصنف والرافعي نبهت عليه في المهمات . وعلى أن الفتوى على 
ترجيح السلم اعتماداً على نص الشافعي وغيره . 


كتاب الحلم ودس 


يثبت فيه خيار الشرط . ولم يجز الاعتياض عن الثوب ريال : اشتريت ثوباً صفته 
ا ل تمك يمثرة اهم في طتي 000 جلياء وجب تعيين الدراهم 


فصل : يصح السلم الحالُ ؛ كالمؤجل22 . فإن صرح بحلول أو تأجيل » 
فذاك , وإن أطلق » فوجهان . وقيل : قولان. أصحهما عند الجمهور : يصح 
ويكون حال . والثاني 3 لا ينعقد9) 5 


ولو أطلقا العقد ثم أذحقا به أجلاً في المجلس . فالنص لحوقه. وهو 


راو موا ماين إن انس الكل 3 اسقط ه فى المجلس » سقط وصار 
العودجدالة : 


فرع : الشرط المفسد للعقد . إذا حذفاه فى المجلس . هل ينحذف وينقلب 
القن محها ؟ تيان "العصيم الذى عليه الجمهرر + ل ون وحة #الى حلفا 
الأجل المجهول في المجلس . انقلب العقد صحيحاً . واختلفوا في جريان هذا 


د اتنبيه : تقييد المصنف هذه المسألة بالدراهم ليس بشرط بل لو كانت في الذمة كانت على الخلاف 
المتقدم أيضاً كما صرح به الرافعي . لكنا إن جعلناه سلماً فلا إشكال في وجوب تعيين الدراهم 
وتسليمها في المجلس وإن جعلناه بيعاً لم يجب التسليم . وأما التعيين فمقتضى كلام الرافعي أنه لا 
يجب وليس كذلك بل لا بد منه » ولا يؤدي إلى بيع الدين بالدين وهو باطل بالإجماع وقد نبه عليه هنا » 
وصرح به المحاملي والفارقي . 

)١(‏ قال الأذرعي : يجب حمل كلامهما على أنه لا يجب التسليم . أما التعيين فلا بد منه وإلا لصار بيع دين 
بدين وهو باطل إجماعاً . 

)١(‏ أما المؤجل فبالنص والإجماع ٠‏ وأما الحال فبالأولى لبعده عن الغرر ‏ فإن قيل الكتابة لا تصح بالحال 
وتصح بالمؤجل ‏ أجيب بأن الأجل فيها إنما وجب لعدم قدرة الرقيق والحلول ينافي ذلك . فإن قيل : 
وقال رسول الله كَل إلى أجل معلوم » أجيب بأن المراد العلم بالأجل كما في الكيل والوزن بدليل 
الجواز بالزرع . 

(*) لأن مطلق العقود يحمل على المعتاد » والمعتاد فى السلم هو التأجيل فحمل عليه » وحينئذ فيكون كما 
لوذكر أجلاً مجهولاً » وبنى الماوردي الخلاف على أن الأصل في السلم انتأجيل . والحلول رخصة أو 
بالعكس . 
قال : وفيه ثلاثة أوجه ثالثها أنهما سواء . 
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الوجه في سائر المفسدات . كالخيار والرهن الفاسدين وغيرهما. قال الإمام : 
الأصح تخصيصه بالأجل . واختلفوا في أن زمن الخيار المشروط . هل يلحق 
بالمجلس في حذف الأجل المجهول تفريعاً على هذا الوجه الضعيف ؟ والأصح : أنه 
لا يلحق به . 

فصل : إذا أسلم مؤجلاً . اشترط كونه معلوماً . فلا يجوز توقيته يما 
يختلف . كالحصاد . وقدوم الحاج(2 . ولو قال : إلى العطاء » لم يصح » إن أراد 
وصوله . فإن أراد وقت خروجه وقد عين السلطان له وقتا » جاز .» بخلاف ما إذا قال : 
إلى وقت الحصاد . إذ ليس له وقت معين . ولو قال : إلى الشتاء » أو الصيف . لم 
يجز إلا أن يريد الوقت . ولنا وجه شاذ قاله ابن خزيمة من أصحابنا : إنه يجوز 
التوقيت باليسار9© . 


فرع : التوقيت بشهور الفرس والروم جائز كشهور العرب 3 لأنها معلومة29) 4 
وكذا التوقيت بالنيروز» . والمهرجان2» جائز على الصحيح . وفي وجه : لا 


)١(‏ أي إن عقداه مؤجلاً فلا يصح تأقيته بالميسرة خلافاً لابن خزيمة من أصحابنا ولا بالحصاد والدياس 
وقدوم الحاج خلافاً لمالك . والقياس على مجيء المطر وقدوم زيد ونحوهما . 

(؟) واحتج ابن خزيمة يما روته عائشة أن النبي ككِ بعث إلى يهودي أن ابعث لي ثوبين إلى الميسرة 
فامتنع . 
رواه النسائي والحاكم وقال :. إنه على شرط البخاري . 
وأجاب البيهقي بأن هذا ليس بعقد وإنما هو استدعاء . فإذا أجاب عُقد بشرطه. ولهذا لم يصف 
الثوبين : 5 0 

(5) فالأشهر العربية واضحة شهر منها ثلاثون يوما وشهر تسع وعشرون يوما إلا ذا الحجة فإنها تسع وعشرون 
وخمس وسدس . فالسنة العربية ثلاثمائة وأربع وخمسون يوماً وخمس وسنس يوم .وأما شهور الفرس 
وهم فارس فعدة كل شهر منها ثلاثون يوما إلا الأخير فعدته خمسة وثلاثون ١‏ فتكون سنتهم للاثمائة 
وخمسة وستين يوماً . 
وأما شهور الروم فالثاني والسابع والتاسع والثاني عشر كل منها ثلاثون يوماً والخامس ثمانية وعشرون 
وربع يوم والسبعة الباقية أحد وثلاثون فتكون ستتهم ثلاثماثة وخمسة وستين يوماً وربع يوم فإذا صار الربع 
أكثر من نصف يوم زيد في الخامس يوم . فتصير أيامه تسعة وعشرين وأيام تلك السنة ثلاثمائة وستة 
وستون . والشهور السريانية كالرومية إلا في التسمية . 

(5) وهو نزل الشمس برج الميزان . 

(0). وهو بكسر الميم وقت نزولها برج الحمل كما يفهم من كلام المصنف . 
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يصح . قال الإمام : لأنهما يطلقان على الوقتينٍ اللّذِين تن تنتهى الشمس فيهما إلى 
أوائل برضي "السمق «والحيزاق + <ؤقد يفى ذلك ليلا الم دين فير العسن كل 
سنة قدر ربع يوم وليلة . ولووقت بفصح النصارى . نص الشافعي رضي الله عنه : 
أنه لا يصح فقال بعض الأصحاب بظاهره اجتنابا لمواقيت الكفار . وقال جمهور 
ل ال ا ل 
عرفه المسلمون . جاز كالنيروز . ثم اعتبر جماعة فيهما معرفة المتعاقدين . وقال 
ل ال ل 0 
كفى على الصحيح . وفي وجه : يشترط معرفة عدلين من المسلمين سواهما . 
لأنهما قد يختلفان . فلا بد من مرجع . وفي معنى الفصح سائر أعياد أهل الملل . 
كفطير اليهود ونحوه . 


: الفصح . » بكسر الفاء وإسكان الصاد والحاء المهملتين . وهوعيد لهم 
0 والقطين عد انيوس » لمن هرما .وق كاده فاععت 
الحاوي . الوجه في الفصح في شهور الفرس وشهور الروم . والله أعلم 7 


فرع : لو وقتا بنفر الحجيج 27 وقيد بالأول أو الثاني » جاز . وإن أطلقا , 
فوجهان . أحدهما : لا يصح . والأصح المنصوص : صحته » ويحمل على النفر 
الأول لتحقق الاسم بهء ويجري الخلاف في التوقيت [ بشهر ]27 ربيع . أو 
جمادى . أو العيد . ولا يحتاج إلى تعيين السنة إذا حملنا المذكور على الأول . وف 
« الحاوي » وجه : أن التوقيت بالنفر الأول . أو الثاني » لا يجوز لغير أهل مكة . لأن 
أهل مكة يعرفونه دون غيرهم . وذكر وجهين في التوقيت بيوم القرِّ لأهل مكة . لأنه لا 
يعرفه إلا خواصهم . وهذا الذي قاله ضعيف . لأنا إن اعتبرنا علم العاقدين » فلا 
فرق . وإلا فهي مشهورة في كل ناحية عند الفقهاء وغيرهم . 

قلت : يوم القرّء شح القاف وتشديد الراء . وهو الحادي عشر من ذي 
الحجة . سمي به لأنهم يقرون فيه بمنى » وينفرون بعده النفرين » في الثاني عشر, 


0( المراد يوم النفر لا نفس النفر لأنه قد يتقدم أو يتأخر . 
(؟) في «ط» بشهور . 
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والثالث عشر . وهذا الوجه الذي ذكره في « الحاوي » قوي . ودعوى الإمام الرافعي 
رحمه الله شهرته عند غير الفقهاء ومن في معناهم لا تقبل » بل ربما لا يعرف القرٌ كثير 
من المتفقهين . والله أعلم . 

فرع : لو أجلا إلى سنة أو سنين مظلقة » حمل على الهلالية29 . فإن قيد 
بالرومية » أو الفارسية » أو الشمسية . أو العددية . وهي ثلاثمائة وستون يوما9» , 
تقيد . وكذا مطلق الأشهر محمول على الأشهر الهلالية . ثم إن جرى العقد في أول 
الشهر . اعتبر الجميع بالأهلة » تامة كانت أو ناقصة 2 وإن جرى بعد مضي بعض 
الشهر . عد باقيه بالأيام » واعتبرت الشهور بعده بالأهلة » ثم يد يتمم المنكسر بثلاثين . 
وفيه وجه : أنه إذا انكسر شهرا . اعتبر جميع الشهور بالعدد . وضرب الإمام مثلا 
للتأجيل بثلاثة أشهر مع الانكسار فقال : عقدا وقد بقي من صفر لحظة . ونقص 
ال ا رك ع معان يه 
ويكمل جمادى الآخرة بيوم إلا لحظة . ثم قال الإمام : كنت أَوَدٌ أن يكتفي في هذه 
الصورة بالأشهر الثلاثة » فإنها جرت عربية كوامل . وما تمناه الإمام » هو الذي نقله 
صاحب ١‏ التتمة » وغيره » وقطعوا بحلول الأجل بانسلاخ جمادى الأولى . قالوا : 
وإنما يراعى العدد . إذا عقد في غير اليوم الأخير » وهذا هو الصواب . 


فرع : لوقال : إلى يوم الجمعة . أو إلى رمضان . حل بأول جزءٍ منه , 
لتحقق الاسم . وربما يقال : بانتهاء ليلة الجمعة . وبانتها شعبان . وهما بمعنى . 
ولو قال محله : في الجمعة » أو في رمضان . فوجهان . أصحهما : لا يصح 
العقد » لأنه جعل اليوم ظرفاً ٠‏ فكأنه قال : في وقت من أوقاته . والثاني : يصح . 
زكمل قن الأدنة. 

قلت : كذا قاله جمهور الأصحاب . إذا قال في يوم كذاء أو شهر كذاء أو 
سنة كذا » لا يصح على الأصح . وسووا بينهما » وحكى الطبري في العدٌ وجهاً : أنه 


)١(‏ أي ما بين الهلالين لأنه عرف الشرع . قال تعالى : « يسألونك عن الأهلة قل هي مواقيت للدناس 
والحج » . 

)١(‏ لأن الشهر العددي ثلاثون يوماً . والسنة الشمسية هي ثلاثمائة وخمسة وستون يوماً وربع يوم إلا جزءاً من 
ثلاثمائة جزء من يوم أولها الحمل . 
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يصح في يوم كذا دون الشهر. وجعل صاحب «الحاوي» هذه الصور على مراتب» 
فقال : من الأصحاب من قال : يبطل في السنة دون الشهر. قال : دأما اليوم » 
فالصحيح فيه الجواز لقرب ما بين طرفيه . والأصح المعتمد ما قدمناه . والله أعلم . 


ولو قال : إلى أول رمضان أو آخره . بطل . كذا قاله الأصحاب . لأنه يقع 
على جميع النصف الأول أو الأخير . قال الإمام والبغوي : ينبغي أن يصح . ويحمل 
على الجزء الأول من كل نصف . كمسألة النفرء وكاليوم والشهر. يحمل على 
أولهما » وكتعليق الطلاق . 

فرع : لو أسلم في جنس إلى أجلين . أو جنسين إلى أجل . صح على 
الأظهر . 


الشرط الثالث : القدرة على التسليم(2 . وهذا الشرط ليس من خواص 
السلم . بل يعم كل بيع كما سبق . وإنما تعتبر9"© القدرة على التسليم عند وجوبه . 
وذلك في البيع والسلم الحال في الحال . وفي السلم المؤجل عند المحل”” . فلو 
أسلم في منقطع لدى المحل. كالرطب في الشتاء. أوفيما يعز وجوده كالصيد حيث 
يعزء لم يصح”؟» فلو غلب على الظن وجوده . لكن لا يحصّله إلا بمشقة عظيمة . 
كالقدر الكثير في الباكورة » فوجهان . أقربهما إلى كلام الأكثرين : البطلان . 


ولو أسلم في شيء لا يوجد ببلده ويوجد في غيره , قال الإمام : إن كان قريباً 
منه .» صح . وإلا فلاء قال : ولا تعتبر فيه مسافة القصر. وإنما التقريب فيه أن 
يقال : إن كان يعتاد نقله إليه في غرض المعاملة » لا للتحف والمصادرات » صح 
السلم . وإلا فلا . ولو كان المسلم فيه عام الوجود عند المحل . فلا بأس بانقطاعه 


41 لذن المعخرر عند لاا يصبح الناء فيه 

(؟) فإن قيل : هذا الشرط من شروط البيع . فلا حاجة لذكره . 
أجيب بأنه ذكره ليرتب عليه الفروع الآتية ولأن المقصود بيان محل القدرة وهو حالة وجوب التسليم . 

(*) أي ففي السلم الحال تشترط القدرة عند العقد . وفي السلم المؤجل عند الحلول . خلافاً لأبي حنيفة 
في اشتراط ذلك من حين العقد إلى المحل لما سبق أنه عليه الصلاة والسلام قدم المدينة وهم 
يسلفون في الثمار السنتين والثلاث . ومن المعلوم انقطاعها في هذه المدة . 
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قبله وبعده . وإن أسلم فيما يعم . ثم انقطع عند المحل لجائحةء فقولان . 
أحدهما : ينفسخ العقد(» . وأظهرهما : لا . بل يتخير المسلم . فإن شاء فسخ . 
وإن شاء صبر إلى وجوده 5 
فسوّف المسلم إليه حتى انقطع . وقيل : القولان في الحالة الأولى . 

أما الثانية » فلا ينفسخ فيها قطعاً بحال » فإن أجاز ثم بدا له . مُكُن من الفسخ 
كزوجة المولى إذا رضيت ثم أرادت المطالبة » كان لها ذلك . 

قلت : هذا هو الصحيح . وذكر صاحب «١‏ التتمة » في باب التفليس وجهين في 
أن هذا الخيار على الفور . أم لا ؟ كالوجهين في خيار من ثبت له الرجوع في المبيع 
بالإفلاس . والله أعلم . 


ولو صرح بإسقاط حق الفسخ . لم يسقط على الأصح : 

ولوقال المسلم إليه 29 . لا تصبر وخذ رأس مالك . لم يلزمه على الصحيح . 

ولو حل الأجل بموت المسلم إليه في أثناء المدة . والمسلم فيه معدوم » جرى 
القولان9» . وكذا لو كان موجوداً عند المحل وتأخر التسليم لغيبة أحد المتعاقدين , 
ثم حضر وقد انقطع 29 . 

ولو انقطع بعض المسلم فيه » فقد ذكرنا حكمه في باب تفريق الصفقة . 
المحل . فهل يتنجز حكم الانقطاع في الحال . أم يتأخر إلى المحل ؟ وجهان . 
أصحهما : الثاني 9) 5 ١‏ 


. لآن المسلم فيه يتعلق بالذمة فأشبه إفلاس المشتري بالثمن‎ )١( 

(؟) بكسر الحاء . 

(6) للمسلم . 

(5) ذكر ذلك فى التتمة . 

)0( المسلم 1 

(3) لأنه لم يجىء وقت وجوب التسليم وهذا الخلاف مأخوذ من الخلاف فيما إذا حلف ليأكلن هذا الطعام 
غداً فتلف قبل الغد يحنث في الحال أو يتأخر الحنث إلى الغد . 
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فرع فيما يحصل به الانقطاع : فإذا لم يوجد المسلم فيه أصلً » بأن كان 
ذلك الشيء ينشأ بتلك البلدة » فأصابه جائحة مستأصلة . فهذا انقطاع حقيقي . 
من بيعه . فهو انقطاع . 

ولو كانوا يبيعونه بثمن غال . فليس بانقطاع . بل يجب تحصيله . 

ولد اأمكن لقلة :وجي إن كان ريا . 

وفيما يضبط به القرب خلاف . نقل فيه صاحب «١‏ التهذيب » في آخرين 
وجهين . أصحهما : يجب نقله مما دون مسافة القصر . والثاني : من مسافة لو خرج 
إليها بكرة أمكنه الرجوع إلى أهله ليلا . وقال الإمام : لا اعتبار لمسافة القصر . فإن 
أمكن النقل على عسر . فالأصح أنه لا ينفسخ قطعا . وقيل : على القولين . 

الشرط الرابع : بيان محل التسليم . في اشتراط بيان مكان تسليم المسلم فيه 
المؤجل اختلاف نص وطرق للأصحاب . أحدها : فيه قولاان مطلقان . والثانني : إن 
عقدا في موضع يصلح للتسليم . لم يشترط التعيين » وإلا . اشترط . والثالث : إن 
كان لحمله مؤنة » اشترط . وإلا . فلا . والرابع : إن لم يصلح الموضع . اشترط . 
وإلاء فقولان . والخامس : إن لم يكن لحمله مؤنة » لم يشترط . وإلاء. فقولان . 
والسادس : إن كان له مؤنة . اشترط . وإلا . فقولان . قال الإمام : هذا أصح 
الطرق . وهو اختيار القفال . 


والمذهب الذي يفتى به من هذا :كله : وجوب التعيين إن لم يكن الموضع 
صالحا . أو كان لحمله مؤنة . وإلا. فلاء ومتى شرطنا التعيين . فتركاه. بطل 
العقد . وإن لم نشرطه فعين . تعين(2 . وعند الإطلاق يحمل على مكان العقد على 
الصحيح . وفي «١‏ التتمة» : إذا لم يكن لحمله مؤنة , سلمه في أي موضع صالح 
شاء . وحكى وجهاً : أنه إذا لم يكن الموضع صالحاً للتسليم . حمل على أقرب 
موضع صالح . ولو عين موضعاً فخرب . وخرج عن صلاحية التسليم » فأوجه . 


. وعند الإمام أحمد رواية أن هذا الشرط يفسد السلم‎ )١( 
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أحدها : يتعين ذلك الموضع . والثاني : لاء وللمسلم. الخيار . والثالث : يتعين 
أقرب موضع صالح . 
قلت : الثالث » أقيسها . والله أعلم . 


وأما السلم البخال + فلا يشترط فيه التعيين » كالبيع . ويتعين موضع العقد 
للتسليم . لكن لوعينا غيره . جاز, بخلاف البيع , لأن السلم يقبل التأجيل » فقبل 
شرطاً يتضمن تأخير التسليم ‏ والأعيان لا تحتمل التأجيل » فلا تحتمل ما يتضمن 
تأخير التسليم . قال في « التهذيب » : ولا نعني بمكان العقد ذلك الموضع بعينه ) 
بل تلك الناحية . وحكم الثمن في الذمة » حكم المسلم فيه . وإن كان معينا » فهو 
كالمبيع . 

قلت : قال في «التتمة » : الثمن في الذمة والأجرة إذا كانت ديناً . وكذا 
الصداق . وعوض الخلع » والكتابة » ومال الصلح عن دم العمد . وكل عوض ملتزم 
في الذمة , له حكم السلم الحال » إن عين للتسليم مكان . جاز » وإلا تعين موضع 
العقد . لأن كل الأعواض الملتزمة في الذمة تقبل التأجيل كالمسلم فيه . والله 
أعلم . 

الشرط الخامس : العلم بالمقدار » والعلم يكون بالكيل20 , أو الوزث» أو 
الذرع" . أو العد . ويجوز السلم في المكيل وزناً » وفي الموزون كيلا إذا تأتى 
كيله”” . وفي وجه ضعيف : لا يجوز في الموزون كيلا » وحمل إمام الحرمين 
إطلاق الأصحاب جواز كيل الموزون على ما يعد الكيل في مثله ضابطاً . حتى لو 
ألم في:فنات المسك والعنبر ونحوهما كيلاً . لم يصح9©؟ . 


)20 من حديث عبد الله بن عباس رضي الله عنهما قال : قدم رسول الله وك المدينة وهم يسلفون في الثمار 
السنة والسنتين والثلاث ؛ فقال : « من أسلف في شيء فليسلف في كيل معلوم ووزن معلوم إلى أجل 
معلوم » . 
( أخرجه البخاري 78/54 ) كتاب السلم/ الحديث ( 55598 ) . 
( ومسلم م/707 ١١‏ ) كتاب المساقاة/ الحديث ( ١105/1117‏ ). 

(9) والذرع بفتح الذال المعجمة مصدر تقول ذرعت الثوب ذرعا إذا اختبرت مقداره بالذراع . 

(7) لأن المقصود معرفة المقدار بخلاف الربويات . فإن الغالب عليها التعيد . 

(5) وجزم به في تصحيح التنبيه . 


كتاب الْسِلم مه" 


وأما البطيخ 5 والقئاء 3 والبقول ء والسفرجل 3 والرمان 3 والباذنئجان 3 
والرانج م » والييض ٠‏ فالمعتبر فيها الوزن . ويجوز السلم في الجوز واللوز وزناً إذا لم 
تختلف قشوره غالياً 3 ولجوز كيلا على الأصح 2 وكذا الفستق والبندق(")2 , 


فصل : لا يجوز السلم في البطيخة » والسفرجلة , ولا في عدد منها , لأنه 
يحتاج إلى ذكر حجمها ووزنها.ء وذلك يورث عرة الوجود9) : 


وكذا لو أسلم في ثوب وصفه . وقال : وزنه كذا . أو في مائة صاع حنطة على 
أن وزنها كذا . لا يصح لما ذكرنا . ولو ذكر وزن الخشب مع صفاته المشروطة » 
جازء لأنه إن زاد. أمكن نحته . وأما اللبن » بحي دوين العدد رار 
فيقول : كذا لبنة » وزن كل واحدة كذا . لأنه باختياره . فلا يعز. ثم الأمر فيها على 
النقز وق 


قلت : هكذا قال أصحابنا الخراسانيون : يشترط في اللَّببن الجمع بين العدد 
والوزن9) : ولم يعتبر العراقيون أو معظمهم الوزن . ونص الشافعي رضي الله عنه في 
آخر كتاب السلم من ١‏ الأم » على أن الوزن فيه مستحب » لو تركه فلا بأس . لكن 


فرع : لو عين للكيل ما لا يعتاد الكيل به . كالكوز . بطل السَّلّم9) . 


)١(‏ قال الشيخ النووي في شرح الوسيط المسمى بالتنقيح . هذا التفصيل لإمام الحرمين والمشهور في 
المذهب الذي أطلقه الأصحاب ونص عليه الشافعي رضي الله عنه جواز السلم في الحوز.واللون ورناً 3 
وهل يجوز كيلا ؟ وجهان المنصوص المنع . وقال أ وإسحاق : يجوز هكذا قال في المهذب وغيره 
والصحيح الجواز كيلاً ووزناً إذا أمكن كيله . نص عليه في الأم . 
وقول الشيخ « وكذا الفستق والبندق » يوهم جريان الخلاف فيهما . 
قال الشيخ السبكي . ولا أظن فيهما خلافا . ( قاله البكري ) . 

(5) قال الرافعي ١‏ ورأيت في البويطي التصريح بأن السلم في عدد منه ومن البيض جائز . 

زضة ندا فيقول مثلا عشر لبنات زنة كل واحدة كذا لأنها تضرب عن اختيار فلا يؤدي إلى عزة الوجود, 
فالواجب فيه العد والأمر في وزنه على التقريب . 

)05 لأنه مجهول . ولأن فيه غرراً لأنه قد يتلف قبل المحل . وفي البيع لو قال بعتك ملء هذا الكوز من 
هذه الصبرة فوجهان بناء على المعنيين والأصح الصحة . 


6" كتاب السّلّم 


ولو قال في البيع : بعتك ملء هذا الكوز من هذه الصبرة 3 جاز على الأصح 3 
لعدم الغرر . 
ولو عين في البيع أو السلم مكيالاً معتاداً » لم يفسد العقد على الأصح . بل 
يلغو تعيينه كسائر الشروط التي لا غرض فيها(© . 
وهل السلم الحال كالمؤجل . أم كالبيع ؟ وجهان . قطع الشيخ أبو حامد . 
به كالسوجل» لان الشافعى رمي الك عله قال.< لى اسيلاتها من هذه الجيرة ة خلا ؛ 
لم يصح . لأنها قد تنكسرء فلا يمكن التسليم » فكذا هنا . ولوقال : أسلمت إليك 
في ثوب كهذا الثوب . أو مائة صاع حنطة كهذه الحنطة . قال العراقيون : لا يصح 
كمسألة الكوز . لأن هذه الحنطة والثوب قد يتلفان . وقال في « التهذيب » : يصح 
ذاكرين للك الأرصاف. . 
فرع : لو أسلم في حنطة قرية صغيرة بعينها » أو ثمرة بستان بعينه » لم 
زفق 
وإن أسلم في ثمرة ناحية » أو قرية كبيرة » نظرء إن أفاد تنويعاً كمعقلي 
لفاك لكر ا ل ا ل 0 
غرض في ذلك . وإن لم يفد تنويعا » فوجهان . أحدهما: أنه كتعيين المكيال لعدم 
الفائدة . وأصحهما : الصحة لآنه لا ينقطع غالباً©© . 
الشرط السادس : معرفة الأوصاف . فذكر أوصاف المسلم فيه في العقد , 
شرط . فلا يصح السلم فيما لا تنضبط أوصافه » أو كانت تنضبط . فتركا بغض ما 
يجب ذكره9) , 


يصح 


. والثاني نعم لتعرضه للتلف‎ )١( 
لأآن الثمرة قد تنقطع . وذلك غرر لا حاجة إليه وإن. التعين ينافي الدينية من حيث إنه يضيق مجال‎ )0( 
. التحصيل والمسلم فيه ينبغي أن يكون ديناً مرسلاً في الذمة‎ 
. ولا يتضيق به المجال‎ )"( 
. لأن البيع لا يحتمل جهالة المعقود عليه وهوعين فلان لا يحتملها السلم وهو دين كان أولى‎ )5( 


“كتاب السلَّم باه ؟ 


ثم من الأصحاب من يشترط التعرض للأوصاف التي يختلف بها الغرض . 
ومنهم من يعتبر الأوصاف التي تختلف بها القيمة . 

ا ل ل مر 
فى العمل ع معنا أركانيا ؛ أذ اها + اونا اهس ذلله + اومناف نتتلت بها 
الو ع ا الي حجن دك 
الاختلاط » والمختلطات أربعة أنواع . 


الأول : المختلطات المقصودة الأركان . ولا تنضبط أقدار أخلاطهاء 
وأوصافها . كالهريسة . ومعظم المرق . والحلوى . والمعجونات . والغالية المركبة 
مق المسك + والعود 6 والغتر 4 والكافور + والقنتق ‏ فلا يضح الم فيهاء ولا 
يجوز في الخفاف , والنعال على الصحيح . والترياق(© المخلوط كالغالية . فإن كان 
نباتاً واحداً » أو حجراً . جاز السلم فيه . والنبل بعد الخرط . والعمل عليه لا يجوز 
السلم فيه » وقبلهما » يجوز . والمغازل كالنبال . 


الثاني : المختلطات المقصودة الأركان . التي تنضبط أقدارها وصفاتهاء 
كثوب العتابي . والخز المركب من الابريسم . والوبر. ويجوز السلم: فيها على 
الصحيح المنصوص”2 . لسهولة ضبطها . ويجري الوجهان في الثوب المعمول عليه 
بالإبرة بعد النسج من غير جنس الأصل ., كالابريسم على القطن . والكتان . فإن كان 
تركيبها بحيث لا تنضبط أركانها » فهي كالمعجونات . 


الثالث : المختلطات التي لا يقصد منها إلا الخليط الواحد , كالخبز فيه 
الملح » لكنه غير مقصود في نفسه . وفي السلم فيه وجهان. أصحهما عند 


. وهو يحصل من اختلاطهما بالماء الذي هو قوامه‎ )١( 
. فائدة : فى الترياق ستة لغات » لأن أوله تاء أو دال أو طاء مكسورات ومضمومات . قاله في الدقائق‎ 
. ) والمراد التاء المثناة والدال المهملة . ( قاله الجوهري‎ 

(1) وهذا خلاف ما قاله الرافعي فإنه عبر بالأصح وهو يقتضي أن الخلاف قوي . والعتابي مركب من القطن 
والحرير . 
ووجه الجواز فيه وهو المنصوص سهولة ضبط كل جزء من الأجزاء . ووجه المنع القياس على 
المعجونات . 


0 كتاب السّلّم 


الجمهور : لا يصح 2 ., وأصحهما عند الإمام والغزالي : الصحة . ويجوز السلم 
في الجبن 27" . والأقط . وخل التمرء والزبيب والسمك الذي عليه شيء من الملح 
على الأصح في الجميع . لحقارة أخلاطها . وأما الأدهان المطيبة. كدهن 
البنفسج 2 والبان » والورد .» فإن خالطها شي ء من جرم الطيب » ٠‏ لمي يجز السلم 
فيها . وإن تروح السمسم بها واعتصر . جاز . ولا يجوز في المخيض الذي يخالطه 
الماء » نص عليه . وفي « التتمة » : أن المصل كالمخيض . لأنه يخالطه الدقيق . 
الرابع : المختلطات خلقة . كالشهد . والأصح : صحة السلم فيه » والشمع 
فيه كنوى التمر . ويجوز في العسل والشمع . 
فرع : سبق أن ما يندر وجوده لا يجوز السلم فيه » والشيء قد يندر من حيث 
» كلحم الصيد في غير موضعه”” . وقد يندر باستقصاء الأوصاف لندور 
ل » فلا يجوز السلم في اللآلىء الكبار. واليواقيت » والزبرجد., 
والمرجان» . ويجوز في اللآلىء الصغار إذا عم وجودها كيلا ووزناً . 


قلت عدا يجالت مالم في الخرول المي عون إمام السجرميان ١‏ أن ما لا 
يعد الكيل فيه ضبطاً , » لا يصح المسلم فيه كيلا ؛ فكأنه اختار هنا » » ما تقدم من 
إطلاق الأصحاب . والله أعلم . 


واختلف في ضبط الصغير. فقيل : ما يطلب للتداوي ..صغير » وما طلب 


للزينة » كبير . وعن الشيخ أبي محمد : أن ما وزنه سدس دينار. يجوز السلم فيه » 
وإن كان يطلب للتزين . والوجه : أن اعتباره السدس للتقريب . 


. لتأثير النار فيه تأثيراً غير منضبط وهو مانع كما سيأتي‎ )١( 

(5) قال الأذرعي : أطلقا ‏ يعني الشيخين ‏ الجواز في الجبن . 
قال الأذرعي : ولأنه بمنزلة المعيب » ولا يجوز السلم في المعيب كالحنطة العفنة أو المسوسة . وعبارة 
نص الأم « ولا خير في أن يقول جبن عتيق ولا قديم لأن أقل ما يقع عليه اسم العتيق والقديم غير 
محدود . 

(؟) لما سبق من كونه عقد غرر فلا يحتمل إلا فيما يوثق بتسليمه . 

(5) لأنه لا بد فيها من التعرض للحجم والشكل والوزن والصفاء ٠‏ واجتماعها نادر . 


كتاب السّلّم الوق 


فرع : لو أسلم في جارية وولدها . أو أختها . أوعمتها . أوشاة وسخلتها » 
والأصحاب(2 , 


وقال الإمام : لا يمتنع ذلك في الزنجية التي لا تكثر صفاتها » وتمتنع فيمن 

ولو أسلم في عبد وجارية , وشرط كونه كاتباً وهي ماشطة . جاز . ولو أسلم 
في جارية » وشرط كونها حاملاً » بطل السلم في المذهب . وقيل : قولان بناءٌ على 
أن الحمل . هل له حكم , أم لا ؟ إن قلنا : نعم . جازء وإلا , فلا . ول وأسلم في 
شاة لبون » ففي صحته قولان . أظهرهما : المنع . وبه أجاب البغوي . 


فصل : يجور السلم في الحيوان9) 3 وهو أنواع : 
سوا ليق قاد تلم فيه + بوجي التعرص لأفون:: 


أحدها : النوع , فيذكر أنه تركي أو رومي 2 , فإن اختلف صنف النوع 0( 
وجب ذكره على الأظهر . 


الثاني : اللون 4 فيذكر أنه أبييض أو أسود 34 ويصف البياض بالسمرة أو 
الشقرة . والسواد بالصفاء أو الكدرة . هذا إن اختلف لون الصنف . فإن لم 
يختلف . لم يجب ذكر اللون . 


الثالث 0 الذكورة والأنوثة 5 


(*) فإن قيل أنه لوسط كون الرقيق كاتباً أو الجارية ماشطة فإنه يندر ذلك مع اجتماع الصفات . ومع ذلك 
أجيب بأن ذلك وصف يسهل تحصيله بالاكتساب بخلاف النبوة والأخوة وهذا الجواب لا يأتي في السلم 

)١(‏ لأنه ثبت في الذمة قرضا في خبر مسلم . ففيه أنه يخ اقترض بكرا فقيس على القرض السلم وعلى 
البكر غيره من سائر الحيوان » وروى أبو داود أنه كَكِخِ أمر عمرو بن العاص رضي الله عنه أن يأخذ 
قال ابن السمعاني في الاصطلاح غير ثايت وإن أخرجه الحاكم . 

5) لاخحتلاف الغرض بذلك . 


ل كتاب السَلّم 


الرايع : السن . فيقول : محتلم » أو ابن ست . أو سبع . والأمر في السن 
على التقريب . حتى لو شرط كونه ابن سبع سنين مثلا بلا زيادة ولا نقصان . لم يجز 
لندوره ' والرجوع في الاحتلام » إلى قول العبد . 

وفي السن . يعتمد قوله إن كان بالغاً . وقول سيده إن ولد في الإسلام 22 , 
وإلا » فالرجوع إلى النحّاسين29 ٠‏ فتعتبر ظنونهم . 


الخامس : القدٌ(" . فيبين أنه طويل . أو قصير ء أو رَبْع 29 » ونقل الإمام عن 
العراقيين » أنه لا يجب ذكر القد . والموجود في كتب العراقيين . القطع بوجوبه , 
ولا يشترط وصف كل عضو على حياله بأوصافه المقصودة . وإن تفاوت به الغرض 
والقيمة » لأن ذلك يورث غرة . وفى ذكر الأوصاف التى يعتبرها أهل الخبرة ويرغب 
في الأرقاء . كالكحل* . والدَّعَج 9 . وتكلثم الوجه© . وسمن الجارية وما 
أشبهها. وجهان . أحدهما : يجب2” . قاله الشيخ أبو محمد . وأصحهما : 
لا . 


والأصح : أنه لا يشترط ذكر الملاحة . ويستحب أن يذكر كونه مفلّج الأسنان 
أو غيره ع وجعد الشعر أو سبطه : ويجب ذكر الثيابة ‏ والبكارة » على الأصح : 
فرع : لو شرط كون العبد يهودياً أو نصرانياً » جاز . قال الصيمري : ولو 


. قال الأذرعي . أي دار الإسلام وإن كان كافراً‎ )١( 
قال : وقضية إطلاقه أنه لا فرق بين السيد المسلم والكافر والفاسق والعدل . وقضية كلام البحر أنه لا‎ 
. يقبل قول السيد الكافر‎ 

. النخاس بنون وخاء معجمة بائع الرقيق والدواب وأصله من النخس وهو الضرب باليد على الكفل‎ )١( 

(") ولو ضبطه بالأشبار صح على ما دل عليه كلام الرافعي ومقتضى كلام الوسيط أنه لا يصح . ولم يتعرض 
له المصنف ها هنا . وقيل لا يجب التعرض للقد . 

(5) الربع بفتح الراء وسكون الموحدة هو ما بين الطويل والقصير . 

(5) هو بفتحتين سواد أصل الأهداب شبه الكحل . 

(6) هو شدة سواد العين مع سعتها . 

(/) وهو استدارته . 

(8) لأنه مقصود لا يؤدي ذكره إلى الغرة ٠‏ وتختلف القيمة بسببها وينزل في الملاحة على أمل درجاتها . 
ومع ظهور هذا فالمعتمد الأول . 

69 لتسامح الناس بإهمالها . 


كتاب السَّلّم قف 


شرط أنه ذو زوجة 3 أو أنها ذات زوج 2 جاز 2292 وزعم أنه لا يندر . قال : ولو شرط 
كونه زانياً » أو قاذفاً » أو سارقاً » جازء بخلاف ما لو شرط كون الجارية مغنية » أو 


افاي لا تم 0 


فرع : لو أسلم جارية صغيرة في كبيرة » فوجهان . قال أبو إسحاق : لا 
يجور . لأنها قد تكبر وهي بالصفة المشروطة . فيسلمها بعد أن يطأها .» فيكون في 
معنى اقتراض الجواري . والصحيح : الجواز » كإسلام صغار الإبل في كبارها . 
وهل يمكن من تسليمها عما عليه ؟ وجهان22 . فإن قلنا : يمكن . فلا مبالاة بالوطء 
كوطء الثيب . وردها بالعيب . 

ومنها الإبل » ويجب فيها ذكر الأنوثة » والذكورة » والسن . واللون »9‏ 
والنوع » فيقول : من نعم بني فلان ونتاجهم » هذا إذا كثر عددهم وعرف لهم 
النتاج » كبني تميم . فأما النسبة إلى طائفة يسيرة » فكتعيين ثمرة بستان . ولو اختلف 
نعم بني فلان . فالأظهر : أنه يشترط التعيين . ومنها الخيل » فيجب ذكر ما يجب في 
الإبل . ولو ذكر معها الشيات2 كالأغر . والمحجل . واللطيم2 , كان أولى . فإن 
تركه . جاز . وهكذا القول في البقر . والغنم . والبغال . والحمير . وما لا يبين نوعه 


(1) بخلاف كونه شاعرألان. الشعرطبع لا يمكن تعلمه فيعز وجوده بالأوصاف المذكورة وبخلاف خفة الروح 
وعذوبة الكلام وحسن الخلق للجهالة . 

(؟) وفرق بأنها صناعة محرّمة وتلك أمور تحدث كالعمى والعور . قال الرافعي وهذا فرق لا يقبله ذهنك . 
قال الزركشي : الفرق صحيح إذ حاصله أن الغناء والضرب بالعود لا يحصل إلا بالتعليم وهو محظور 
. وما أدى إلى محظور محظور بخلاف الزنا والسرقة ونحوهما . فإنها عيوب تحدث من غير تعلم وفرق 
بوجه آخر وهو أن الغناء ونحوه لا بد فيه من التعلم وفرّق بوجه آخر وهو أن الغناء ونحوه لا بد فيه مع 
التعلم من الطبع القابل لذلك وهو غير مكتسب فلم يصح وهذا أولى إذ يعتبر على الأول أن يكون الغناء 
محظوراً بآلة محرمة بخلافه على هذا مع أن التحقيق أن الغناء ليس محرماً مطلقاً وإنما الحرم إذا كان 
بآلة في الهيئة الاجتماعية . 

(*) قال في الخادم : الراجح التمكن وقد قال في الروضة آخر الباب من زوائده ولو اتفق كون رأس المال 
على صفة المسلم فيه فأحضره فوجهان أصحهما يجب قبوله والثاني لا يجوز . 

(5) لاختلاف الغرض والقيمة بذلك . 

(5) أي اللون المخالف لمعظم لون الفرس . 

(1) هوما سالت غرته في أحد شقى وجهه . 
قال في الحاوي : ولا يجوز السلم في فرس أبلق لعدم انضباطه . وفي البحر وجه أنه يجوز . 


1 كتاب الْسَلّم 


بالإضافة إلى قوم . يبين بالإضافة إلى بلد وغيره . ويجوز السلم في الطيور على 
الصحيح . وبه قطع الجماهير . وفي « المهذب » : لا يجوز . فإن جوزناه » وصف 
منها النوع » والصغر . والكبر من حيث الجثة(2 . ولا يكاد يعرف سنها . فإن 
عرف . وصف به2©92 . ويجروز السلم في السمك والجراد حيا وميتا عند عموم 
الوجود . ويوصف كل جنس من الحيوان بما يليق به . 


فصل : السلم في اللحم جائز» ويجب فيه بيان أمور . 
أحدها : الجنس . كلحم بقر أو غنم 
الثاني : النوع » فيقول لح سرحت ل خطرافسن وا انه 
الثالث ذكر أو اشن حهى و حل 
الرابع : السن . فيقول : لحم صغير أو كبير . ومن الصغير » رضيع أو 
فطيم . ومن الكبير» جذع أو ثني . 
الخامس : يبين أنه من راعية أو معلوفة . قال الإمام : ولا أكتفي بالعلف بالمرة 
والمرات . حتى ينتهي إلى مبلغ يؤثر في اللحم 27 . 
السادس : يبين أنه من الفخذ . أو الكتف أو الجنب . وفي كتب العراقيين » 
أمر سابع » وهو بيان السمن والهزال . ولا يجوز شرط الأعجف9) . لأنه عيب » 
وشرطه مفسد للعقد . ويجوز في اللحم المملّح » والقديد إذا لم يكن عليه غير 
المملّح . فإن كان . فقد سبق الخلاف في جوازه في نظيره . ثم إذا أطلق السلم في 
اللحم ٠‏ وبحب قبول"ما قيد من العظم على العا083" , :إن شرط تزعه + «تجاز ,ول 
يجب قبوله . 
فرع : يجوز السلم في الشحم . والألية » والكبد . والطحال . والكلية » 
والرئة9) . 


. قاله في المطلب ونقله في البحر عن الشافعي‎ )١( 

0) أهمل المصنف والرافعي رحمهما الله في كتبهما ذكر اللون ولا بد منه كما قاله في الوسيط وغيره . 
(0) لاختلاف الغرض والقيمة بذلك . 

(:) العجف هو الهزال . قاله الأزهري . 

(5) عند الإطلاق لأنه كالنوى من التمر . 

(7) ويذكر جنس حيوانها وصفته إن اختلف به غرة 


كتاب السّلّم ينف 


: إذا أسلم في لحم صيد , ذكر ما يجب في سائر اللحوم . لكن الصيد 
1 1 “كله يحب ذكر هذين الأمرين ... قال الشية. أب بخامد 
والمقتدون به : يبين أنه صيد بأحبولة » أو بسهم . أو بجارحة . وأنها كلب » أو 
فهد. لأن صيد الكلب أطيبي2 . 


فرع . و ام ا لل والكبر من 
حيث الجثة . ولا ب* يشترط ذكر الذكورة والأنوثة ةع إلا إذا أمكن التمييز » وتعلق به 
غرض . ويبين موضع اللحم إذا كان الطير والسمك كبيرين . ولا يلزمه قبول الرأس 
والرجل من الطيز ء والذنب من السمك©©2 . 


فصل لا يجوز السلم فق اللنكم المطيوخ والمشوي ».وله في الخر على 
الأصح””© كما سبق وفي الدبس 3 والعسل العضفى بالثار» والسكرة 
والفانيذ0؟) 2 واللبا(*» » وجهان » واستبعد الإمام المنع فيها كلها : 


قلت : وممن احتار الصحة فى هذه الأشياء الغزالي وصاحب « التحمةع9) , 


وتردد صاحب «١‏ التقريب ») فى | فى الماء .» ورد لاختلاف تأثير النار فيما 
: ب ) في في سر 


. لطيب نكهته‎ )١( 

(؟) قال في البويطي : أنه لا يجب قبوله ولا يوزن ذنبها ولا رأسها . هذا لفظه . وقد نص في الأم على 
وجوب الذنب إذا كان عليه لحم . 

() لتأثير النار فيه تأثيراً لا ينضبط . ولأن ملحه يقل ويكثر . 
والثاني حكاه المزني عن النص الصحة لأن ناره مضبوطة . والملح غير مقصود . 

(5) الفانيذ نوع من الحلوى . 

(0) أو اللبن في النتاج . 

(1) عبارة الرافعي « والدبس والسكر والفانيذ كالخبز» . 
وقضيته عدم صحة السلم في ذلك وفي تصحيح التنبيه للشيخ النووي صحة السلم في السكر وقال : إن 
ناره لطيفة . قال السبكي : ومن قال إن نار السكر لطيفة لا عهد له بعمل السكر. ونقل الشيخ الإمام 
البلقيني عن نص الأم جواز السلم في السكر . واعلم أن الخلاف في الدبس محله حيث لم يخالطه ماء 
أو لم يؤثر فيه النار وإلا فيبطل قطعاً . قيل : وما ذكره الشيخ عن صاحب التتمة في اللي سهو فإن الذي 


فيها القطع بالمنع . 


5547 كتاب السّلّم 
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فرع : لا يجوز السلم في رؤوس الحيوان على الأظهر”2 . والأكارع 
كالرؤوس . 


قلت : فإذا جوّزناه في الأكارع » فمن شرطه أن يقول : من الأيدي والأرجل . 
والله أعلم . ٠‏ 
فإن جوزنا » فله ثلاثة ثة شروط أف كرف قن وان تكرت منقاة 7 من الشعر 
والصوف . ويسلم فيها وزناً . » فإن فقد شرط ٠‏ لم يجز قطعاً . 


فصل : يذكر في التمر النوع . ؛ فيقول : معقلي ٠‏ أو برني » والبلد , 
فيقول : بغدادي » واللون » وصغر الحبات » وكبرها . وكونه جديداء أو عتيقاً7 . 
والحنطة . وسائر الحبوب . كالتمر . وفي الرطب . يذكر جميع ذلك . إلا الجديد 
ني سي ع ا سكي ا ا 
ل ل ا نه جبلي ؛ أو بلدي . صيفي أو 
خريفي 3 أو أصفر ١‏ أ و أبيض 34 ولا يشتر ط ذكر الجديد والععين )خويشل عاارف 
تيت التحن ودولا يقل ما أرق رقة عبت 

فصل :. يجوز السلم ذ في اللبن » ويبين فيه ما يبين في اللحم » سوى الأمر 


. لعدم اختلافه‎ )١( 

(7) لاشتمالها على أجناس غير منضبطة كالمناخر والمشافر وغيرهماء ولأن معظمها العظم وهو غير 
مقصود . 
والثاني : الجواز أن تكون منقاة من الشعر والصوف . 
وفرق الأول بأن عظمها أكثر من لحمها عكس سائر الأعضاء ؛ أما إذا لم تنسق من الشعر ونحوه » فلا 

يصح السلم فيها جزماً . 

[فنة احور ايه نا : عتق التمر وغيره بضم التاء عتقاً وعتاقة إذا أتى عليه زمن طويل . كذا ضبطه 
ابن سيده في المحكم وابن التيماني وزاد أعني ابن التيماني فتح ضيه أيضاً وجواز ضم مضارعه 
وكسره . 

(5) لأنه لا غرض فيه . 
والمراد بالعسل حيث أطلق هو عسل التحل . 


قال الماوردي :5 ولا بد من بيات مرقاه وقوته ورقته 2 


كتاب السلم م5 


الثالث والسادس ٠‏ ويبين نوع العلف , لاختلاف الغرض به » ولا حاجة إلى ذكر 
اللون والحلاوة » لأن المطلق ينصرف إلى .الحلو ء بل لو أسلم في اللبن الحامض » 
لم يجزء لأن الحموضة عيب . وإذا أسلم في لبن يومين أو ثلاثة » فإنما يجوز إذا 
بقي حلواً في تلك المدة . وإذا أسلم في السمن . يبين ما يبين في اللبن » ويذكر أنه 
أبييض . أو أصفر . وهل يحتاج إلى ذكر العتيق والجديد ؟ وجهان . قال الشيخ أبو 
حامد : لا بل العتيق معيب لا يصح السلم فيه . وقال القاضئ أبو الطيب : العتيق 
المتغير هو المعيب . لا كل عتيق » فيجب بيانه . وفي الزبد يذكر ما يذكر في 
السمن , وأنه زبد يومه أو أمسه . ويجوز في اللبن كيلا ووزناً » لكن لا يكال حتى 
شك :زعوي :ويوزة: قبل سكونها + والسمن يكال ويوزنة: ]لذ إذا مان جامئدا 
يتجافى فى المكيال . فيتعين الوزن » وليس في الزبد إلا الوزن . وكذا اللبأ 
التعفك. وقل لعفاف هو كاللبن م وإذا تحورية الندلم "فى" اننا ينان 
نوعه وبلده » وأنه رطب أو يابس . وأما المخيض الذي فيه ماء » فلا يجوز السلم 
فيه » نص الشافعي رضي الله عنه . وإن لم يكن فيه ماء . جازء وحيئئذٍ لا يضر 
وصف الحموضة ., لأنها مقصودة فيها . 

فصل : إذا أسلم في الصوف . قال : صوف بلد كذا . وذكر لونه وطوله 
وقصره . وأنه خريفى أو ربيعى . من ذكور أو إناث . لأن صوف الإناث أشد نعومة . 
واستغنوا بذلك عن ذكر اللين والخشونة » ولا يقبل إلا خالصاً من الشوك والبعر 00 
قرط كوه مسولا عجاواء: إلا أن يعيبه الغسل . والشعر والوبر » كالصوف . ويضبط 
الجميع وزناً . 

فصل : يبين في القطن بلده . ولونه2"0 » وكثرة لحمه . وقلته » والخشونة » 


)١(‏ قال الأذرعي : ذكر اللون متعين في بعض الثياب كالحرير والقز والوبرء وكذا القطن ببعض البلاد منه 
أبيض ومنه أشقر حَلقَة وهو عزيز وتختلف الأغراض والقيم بذلك . وقد سبق إلى ذكرها الشيخ أبو حامد 
فقال : والغلظ والرقة والصفاقة والدقة . وهذه العبارة هى أصوب من عبارة الكتاب وأبين » فإن التعريف 
يفيد اشتراط أحدهما فقط ومعرفة ما يقابله ولا شك أن الغلظ والرقة راجعان إلى كيفية الغزل والأخيران 
إلى كيفية النسج . فالصفاقة كما قالوه ة في المسح على الخفين هر انضمام بعض الخيوط إلى بعض 
مأخوذ من الصفق وهو الضرب والدقة تباعدها . وليس مذكوراً في الشرح الكبير ولم يذكره المصنف . 
والمذكور هنا لا بد منه فإن صفة الغزل مغايرة لصفة النسج قطعاً » » فلا بد من التعرض إليها في العقد . - 


1 كتاب السّلّم 


والنعومة . وكونه عتيقاً أوجديداً إن اختلف الغرض به . والمطلق يحمل غلى الجاف 
وعلى ما فيه الحب . ويجوز في الحليج . وفي حب القطن . ولا يجوز في القطن في 
الجوزق قبل التشقق . وأما بعده. ففي «١‏ التهذيب» : أنه يجوز . وقال في 
«الضمة :+ ظامن المدفك + أنهالا يجو لاتتار المقصود يما لا مصليحة فيد 
وهذا هو الذي أطلق العراقيون حكايته عن النص . 

فصل : يبين في الابريسم لونه » وبلده . ودقته » وغلظه . ولا يشتر ط ذكر 
لتر رالتعردة ,نوا يجو السلم في لمر وني التو انحا ولاتييت 00 
معرفة وزن القرّ . وبعد خروج الدود . يجوز . 

فصل : وإذا أسلم في الغزل . ذكر ما يذكر في القطن . ويذكر الدّقة 
والغلظ . ويجوز السلم في غزل الكتان » ويجوز شرط كونه مصبوغاً'؟ » ويشترط 
بيان الصبغ . 

فصل : إذا سلم في الثياب » ذكر جنسها من إبريسم » أو قطن . أو كتان » 
ليد د لو ل ا ا ا ا 
وض السنن أنضدا + ومين الظرل+ والجرفن » والخلظ م «والدفة «والحومة: 
والخشونة » ويجوز في المقصود . والمطلق محمول على الخام . ولا يجوز في 
الملبوس . لأنه لا ينضبط . ويجوز فيما صبغ غزله قبل النسج . كالبرود . والمعروف 
في كتب الأصحاب : أنه لا يجوز في المصبوغ بعد النسج . وفيه وجه : أنه يجوز , 
قاله طائفة . منهم الشيخ أبو محمد . وصاحب ١‏ الحاوي » . وهو القياس . قال 


سََ لكن التعبير عن كيفية الغزل بالأولين واضح وكذلك التعبير بالصفاقة في كيفية النسج . وأما التعبير فيها 
بالدقة ففيه نظر. فإن .الجوهري قد نص على أن الدقيق والرقيق خلاف الغليظ إلا أن الشافعي في 
الأم غاير بينهما ونص على ما يوافق المذكور هنا ؛ فإنه قد صرح بثلاثة منها » ومن المعلوم أن الثالث 
منها لا بد من قسيم . ( قاله في التوسط ) . 

)1( قلت : ا 1 
حجة المنع هو المشهور كما قاله الرافعي في الشرحين . ورأيته منصوصاً عليه في البويطي أن الصبغ 
عين برأسه وهو مجهول . ولأنه يمنع معرفة التعومة والخشونة وغيرها من صفات الثوب . قال الرافعي : 
ولو صح الوجهان لما جاز في المصبوغ قبل النسج . وفرق المانعون بأن الصبغ بعد النسج يسد الفرج 
فلا تظهر معه الصفاقة بخلاف ما قبله . ( قاله في التوسط ) . 


كتاب السّلَّم و 


الصيمري : يجوز السلم في القمص . والسراويلات » إذا ضبطت طولاً وعرضاً . 
وسعة وضيقا(© . 
منها الحطب . فيذكر نوعه . وغلظه » ودقته » وأنه من نفس الشجر ء أو من 
أغصانه , ووزنه » ولا يجب التعرض للرطوية . والجفاف . والمطلق محمول على 
الجاف » ويجب قبول المعوج . والمستقيم 5 
ومنها ما يطلب للبناء . كالجذوع , فيذكر النوع . والطول . والغلظ . 
والدقة , ولا يشترط الوزن على الصحيح . وشرطه الشيخ أبو محمد ولوذكر. 
جاز. بخلاف الثياب . ولا يجوز في المخروط . لاختلاف أعلاه وأسفله 29 . ومنها 
ما يطلب ليغرس . فيذكر العدد , والنوع . والطول . والغلظ . ومنها ما يطلب ليتخذ 
منه القسي والسهام 2 فيذكر فيه النوع » والدقة . والغلظ ., وزاد بعضهم كونه سهلياً ‏ 
فيلا ب لأن الجبلي أصلح 1 ومنهم من شرط الوزن فيه ء» وفيى خشب البناء . 
فصل : إذا أسلم في الحديد . ذكر نوعه. وأنه ذكر أو أنثى . ولونه » 
وخشونته » ولينه . وفي الرصاص يذكر نوعه . من قلع وغيره . وفي الصفر . من شبه 
وبرت زازتها ب ارعصترعهما :+ وليهما + ولا يد من الوزن فى جميع ذلك + 
فرع : كل شيء لا يتأتى وزنه بالقبان لكبره » يوزن بالعرض على الماء . 
قلت : قد سبقت كيفية الوزن بالماء في باب الربا . والله أعلم . 
فصل في مسائل منثورة تتعلق بما سبق : إحداها : السلم في المنافع ‏ 
كتعليم القرآن وغيره » جائز . ذكره الروياني © . 


)١(‏ ذكر الشيخ المصنف في باب الخلع أنه لا يجوز السلم فني القمص والسراويلات إذا ضبطت . قال في 
المهمات . والفتوى على ما في الخلع . 
وقال الأذرعى : الأقرب ما ذكره الصيمري ونقله عن الماوردي والروياني . 

(5) إستئنى في الوسيط ما إذا تناسب على وجه يمكن ضبطه ولا يختلف . 
قال في المطلب : وهذا لا نزاع فيه . 

(؟) ذكر الشيخ في باب القرض ما يخالف ذلك فقال نقلاً عن فتاوى القاضي الحسين أنه لا يجوز اقتراض 
المنافع لأنه لا يجوز السلم فيها . 


م4 كتاب السَلْم 


الثانية : السلم في الدراهم والدنانير » جائز على الأصح . بشرط أن يكون 
رأس المال غيرهما . 

قلت : اتفق أصحابنا على أنه لا يجوز إسلام الدراهم في الدنانير » ولا عكسه 
سلما مؤجلا . وفي الحال وجهان محكيان في « البيان » وغيره . الأصح المنصوص 
في ( الأم » في مواضع : أنه لا يصح . والثاني : يصح بشرط قبضهما في 
المجلس ٠.‏ قاله القاضي أبو الطيب . والله أعلم . 

الثالثة : يجوز السلم في أنواع العطر العامة الوجود . كالمسك . والعنبر. 
والكافور .» فيذكر وزنها ونوعها فيقول : عنبر أشهب . 

الرابعة : يجوز السلم في الزجاج . والطين . والجص . والنورة » وحجارة 
الأرحية » والأبنية » والأواني ء فيذكر نوعها وطولها وعرضها وغلظهاء ولا يشترط 
الوزن . 

قلت : عدم اشتراط الوزن في الأرحية » هو الأصح » وبه قطع الشيخ أبو 
حامد . والبغوي . وآخرون ١‏ وقطع الغزالي باشتراطه . وادعى إمام الحرمين الاتفاق 
عليه » وليس كما ادعى . والله أعلم . 

الخامسة : لا يجوز السلم في الجباب . والكيزان » والطسوت . والقماقم ١‏ 
والطناجير والمنائر ». والبرام المعمولة . لندور اجتماع الوزن مع الصفات 
المشروطة27 . ويجوز السلم فيما يصب منها في القالب . لعدم اختلافه » وفي 
الأسطال المربعة . 


السادسة : يجور السلم في الكاغد عددا ع ويبين نوعه وطوله / ويجوز في 
الآجر على الأصح : وفي وجه : لا يصح لتأثير النار . ولا يجوز السلم في العقار , 
ولا في الأرز» والعلس ٠‏ لاستتارهما بالكمام 2 ويجوز في الدقيق على الصحيح 1 


- قال في التوسط . والمذهب ما ذكره هنا . 

)١(‏ ولتعذر ضبطها إما لاختلاف الأجزاء في الرقة والغلظ كالجلد أو لمخالفة أعلاها أو أوسطها لأسفلها 
كالأمثلة المذكورة . 1 
والبرام جمع برمة وهي القدر قاله الجوهري . وتقييدها بالمعمولة كأنه للاحتراز عن الهبوبة في الغالب 


كتاب السَّلَّم ف 


فصل : هل يشترط ذكر الجودة والرداءة في المسلّم فيه ؟ وجهان. قال 
العراقيون : يشترط . وهو ظاهر النص . لاختلاف الغرض به( . وقال غيرهم : لا 
يشترط . ويحمل المطلق على الجيد . وهو الأصح . 

قلت : قوله : ظاهر النص . مما ينكر عليه . فقد نص عليه في مواضع من 
«الأم» نصاً صريحاً . وهو مبين في « شرح المهذب » . والله أعلم . 

وسواء قلنا بالاشتراط . أو شرطا ء. ينزل على أقل الدرجات . ولو شرط 
الأجود . لم يصح العقد على المذهب9) . وقيل : فيه قولان كالأردأ . ولو شرطا 
الرداءة » فإن كانت رداءة العيب . لم يصح العقد(”© . وإن كانت رداءة النوع . فقال 
كثيرون : يصح 29 . وأطلق الغزالي في « الوجيز » البطلان . 

قلت : وقد قال بالبطلان أيضاً إمام الحرمين . والأصح «الصبحة ونه بطم 
العراقيون . ونص عليه الشافعي رضي الله عنه في «الأم»). نصاً صريحاً في 
مواضع . والله أعلم . 

وإن شرط الأردأ . جاز"» على الأظهر . وقيل : الآ 

فرع : ينزل الوصف في كل شيء على أقل درجاته . فإذا أ تى بما يقع على 
اسم الوصف المشروط . كفى . ووجب قبوله . لأن الرتب لا نهاية لها » وهي كمن 
باع بشرط أنه كاتب أو خباز . 

فصل : صفات المسلم فيه مشهورة عند الناس . وغير مشهورة . ولا بد من 
معرفة العاقدين صفاته . فإن جهلها أحدهما. لم يصح العقد29 . وهل يكفي 


2 كما سياتي وحيهذ فيكون ذلك فيد أي كل مايه إلا الجلف.: 
والطست بطاء مفتوحة وسين مهملة مشددة ويقال فيه طبت بإبدال سينه باء .» والطنجير بكسر الطاء قاله 
المتفان وعوا عحم مترن والمرادايه الدسية".. 

. فيفضي تركهما إلى النزاع‎ )١( 

. لأآن أقصاه غير معلوم‎ )١( 

() لأنها لا تنضبط إذ ما من رديء إلا ويوجد رديء آخر خير منه . 

(5) لانضباط ذلك . 

(0) لأن طلب أردأ عن المحضر عناد . 

5 قريصخ العم . 


7" كتاب السّلّم 


معرفتهما ؟ وجهان . أصحهما : لاء وهو المنصوص . بل لا بد من معرفة عدلين 
ليرجع إليهما عند تنازعهما . وقيل : تعتبر فيها الاستفاضة . ويجري الوجهان فيما إذا 
لم يعرف المكيال المذكور إلا عدلان . وما ذكرناه الآن . يخالف ما قدمناه في فصح 
النصارى من بعض الوجوه . ولعل الفرق . أن الجهالة هناك عائدة إلى الأجل ٠‏ وهنا 
إلى المعقود عليه » فجاز أن يحتمل هناك ما لا يحتمل هنا . 


فصل في أداء المسلم فيه . والكلام في صفته وزمانه ومكانه : أما 
لاس ل كمد لا 1 ل ري . وإن أتى 
بجنسه وعلى صفته المشروطة » وجب قبوله0© قطعاً » وإن كان أجود . جاز قبوله 
قطعاً . ووجب على الأصح . وإن كان أردأ29 . جاز قبوله ولم يجب . وإن أتى بنوع 
آخرء بأن أسلم في التمر المعقلي . فأحضر البرني . أو في ثوب هروي . فأتى 
بمروي . فأوجه . أصحها : يحرم قبوله . والثاني : يجب . والثالث : يجوز . كما 
لو اختلفت الصفة . واختلفوا في أن التفاوت بين التركي والهندي . تفاوت جنس ء 
أم تفاوت نوع ؟ والصحيح : الثاني . وفي أن التفاوت بين الرطب والتمر » وبين ما 
سقي بماء السماء وما سقي بغيره » تفاوت نوع . أو صفة ؟ والأصح : الأول . 


فرع : ما أسلم فيه كيلا قبضه كيلا . وما أسلم فيه وزناً » قبضه وزناً » ولا 
يجوز العكس . وإذا كال لا يزلزل المكيال . ولا يضع الكف على جوانبه . ويجب 
ل لك 
اللا بوقة اعلم: كيلك + جائنه يوإنا اسلم وزنانه لم يخ 


قلت : هكذا أطلق جمهور الأصحاب ٠‏ وقال صاحب «١‏ الحاوي » فيما إذا 
أسلم كيلا » إلا أن يكون لإخراج التراب مؤنة » فلا يلزمه قبولها . قال في « البيان » 
دقاق التبن كالتراب . والله أعلم . 


)١(‏ قال في التوسط . وتبعه في الخادم : يستثنى من ذلك ما إذا كان على المسلم ضرر في قبوله كما لو 
أسلم إليه في عبد أو أمة فأحضر فرعاً أو أصلاً له أو زوجته أو زوجها فإنه لا يلزمه قبوله وإن جاءه بأخيه 
أو عمه فوجهان وجه المنع أن من الحكام من يعتقد عليه . (ذكره في الحاوي ) . 

(5) الأردأ مهموز تقول ردؤ الشيء بضم الدال يردؤ بضمها أيضاً رداءة . 


كتاب السَّلّم 7 


ويجب تسليم التمر جافاً' 'والرطب صحيحاً غير مشدّخْ2©9 . 


وأما زمانه : فإن كان السلم مؤجلاً » لم يخف أنه لا مطالبة قبل المحل . فإن 
أتى به المسلم إليه قبله . فامتنع من قبوله .» قال جمهور الأصحاب : إن كان له 

غرض في الامتناع » بأن كان وقت نهب . أو كان حيواناً يحتاج علفا :أو تهرة1 أ 

لحهما زد ند أكلها عند المحل طرياً » أو كان يحتاج إلى مكان له مؤنة . كالحنطة 

وشبهها . لم يجبر على القبول . وإن لم يكن له غرض في الامتناع » فإن كان 
للمؤدي غرض سوى براءة الذمة » بأن كان به رهن أو كفيل » أجبر على القبول على 
المذهب . وقيل : قولان وهل يلحق بهذه الأعذار خوفه من انقطاع الجنس قبل 
الحلول ؟ وجهان . الأصح : يلحق . وإن لم يكن للمؤدي غرض سوى براءة الذمة » 
فقولان . أصحهما : يجبر . وإن تقابل غرضاهما . فالمرعي جانب المستحق على 
المذهب . وقيل بطرد القولين » وعكس الغزالى هذا الترتيب » وهو شاذ مردود . 

وحكم سائر الديون المؤجلة فيما ذكرنا حكم المسلم فيه . وأما إذا كان السلم حالاً » 

فله المطالبة به في الحال . فلو أتى به المسلم إليه . فامتتتع من قبضه . فإن كان 

للدافع غرض سوى البراءة » أجبر على القبول . وإلاء فالمذهب : أنه يجبر على 
القبول أو الإبراء . وقيل : على القولين » وحيث ثبت الإجبار. فلو أصر على 

الامتناع , أخذه الحاكم له9" . 

وأما مكانه : فإذا قلنا : يتعين مكان العقد للتسليم » أو قلنا : لا يتعين فعيناه » 
وجب التسليم فيه . فلو وجد المسلم إليه في غير ذلك المكان . فإن كان لنقله 
مؤنة 2 . لم يطالب به . وهل يطالب بالقيمة للحيلولة ؟ وجهان . الصحيح : لاء 
لأن أخذ العوض عن المسلم فيه قبل القبض غير جائزء وبهذا قطع العراقيون 

)١(‏ لوفي أول جفافه لأنه قبل جفافه لا يسمى تمراً ولا يجزىء ما تناهى جفافه حتى لم يبق فيه نداوة لان 
ذلك نقص كملٍ ذكره ابن الرفعة والسبكي وغيرهما . 

(؟) وهو البسر يعالج بالغمر ونحوه حتى يتشدخ أي يترطب . وهو يسمى بالمعمول في بلاد مصر . 

(5) قد يؤخذ منه أنه لو وضعه المسلم إليه بين يدي المسلم بدون رضاه لا يبرأ فإنه لو برىء لكان القاضي ' 
في غنية عن قبضه . وعن القاضي الحسين إن قلنا يحصل به القبض في بيع العين فكذلك هنا وإلا 
فوجهان . وقضية ذلك الحصول فإنه الأصح في بيع العين . 

(5) من محل التسليم إلى محل الظفر . 


شف كتاب التُلم / باب إلقرض 


وصاحب ١‏ التهذيب )22 , فعلى هذا . للمسلم الفسخ واسترداد رأس المال » كما لو 
انقطع المسلم فيه . وإن لم يكن لنقله مؤنة » كالدراهم والدنانير » فله مطالبته به » 
وأشار إمام الحرمين إلى خلاف فيه . 

ولو ظفر المالك بالغاصب فى غير مكان الغصب أو الإتلاف . فهل له مطالبته 
بالمثل ؟ فيه خلاف . الأصح : ليس له المطالبة إلا بالقيمة . ولو أتى المسلم إليه 
بالمسلم فيه في غير مكان التسليم . فامتنع المستحق من أخذه . فإن كان لنقله 
قبل المحل . فلو رضي . وأخذه . لم يكن له أن يكلفه مؤنة النقل . 

قلت : أصحهما : إجباره . ولو اتفق كون رأس المال على صفة المسلم فيه 
فأحضره . فوجهان مشهوران . أصحهما : يجب قبوله . والثاني : لا يجوز . والله 
أعلم . 

باب القرض 
هو مندوب() إليه29 . 


)١(‏ والثاني : نعم لأن الأخذ للحيلولة ليس بتعويض حقيقي لأنهما لو اجتمعا في مكان التسليم تعين رد 
القيمة وأخذ المسلم فيه . 

(5) لقوله تعالى : #8 وافعلوا الخير » ولقوله عليه الصلاة والسلام : « من كشف عن مؤمن كربة من كرب 
الدنيا كشف الله عنه كربة من كرب يوم القيامة » ( رواه مسلم ) . 
وقال عليه الصلاة والسلام « ما من مسلم يقرض مسلما قرضا مرتين إلا كان كصدقتهمامرة . رواه ابن 
ماجة وكذا ابن حبان من رواية ابن مسعود وتعبير المحرر والمنهاج بالإقراض أولى من تعيير الشرح 
والروضة بالقرض . فإن الإقراض مصدر لأقرض وهو موضوع للمعنى المراد هنا تقول أقرض فلان فلانا 
إذا أعطاه ما يأخذ جزاه . وأما القرض فمعناه القطع نقول. رض الفار الثوب قرضاً أي قطعه قطعاً 
ويستعمل أيضاً اسماً للشيء المقرض كما قال الله تعالى ا من ذا الذي يقرض الله قرضاً حسنا 4 فنصب 
قرضاً على المفعولية إذ لو كان مصدراً لقيل إقراضاً نعم سمى هذا الباب إقراضاً لأن المقرض قطع قطعة 
من ماله وأعطاها . 

(*) قال الأذرعي : يستثنى من ندبيته ما إذا علم من حال المقترض أنه ينفقه في معصية أو مكروه وقد يحرم 
في القسم الأول إذا غلب على ظنه لأنه أعانه على المعصية . وقال الزركشي في شرح المنهاج . قد 
يجب لعارض كالمضطرء ولو اقترض الماء لعادمه وجب قبوله في الأصح وقد يحرم الاقتراض كما لو 
علم صرفه في معصيته وفي باب الشهادات من الروضة أنه يجوز الاقتراض لمن علم لنفسه القدرة على 


كتاب السَّلّم / باب القرض 1 


وأركانه أربعة . العاقدان . 

والصيغة . 

والذويء المقرمن + 

فلا يصح إلا من أهل التبرع9© . 

وأما الصيغة » فالايجاب لابد منه9», وهو أن يقول أقرضتك . 

أسلفتك . أو خذ هذا بمثله , أو خذه واصرفه في حوائجك ورد بدله » 0 
على أن تردٌ بدله » فلو اقتصر على « ملّكتكه » فهو هبة , فإن اختلفا في ذكر البدل , 
فالقول قول الأخدذ . 

قلت : وحكي وجه : أن القول قول الدافع ء وهو متجه . وفي ١‏ التتمة ») 
وجه : أن الاقتصار على « ملّكتكه » قرض . والله أعلم . 


أن 5 الاشتر اا لي 


: عابت يي ) الكو اد الإيجاب ؛ ولا القبول ٠‏ بل إذا 


ايو 0 0 


أعلم . 


ّ الوناء فإن علم العجز لم يجز إلا أن يعلم صاحب المال أنه عاجز عن وفاء ما اقترضه ولا يحل له أن 
يظهر الغنى ويخفي الفاقة عن المقرض كما لا يجوز إخفاء الغنى وإظهار الفاقة عند أخذ الصدقة . 
( انتهى ) . 

. أي » فلا يصح من المحجور عليهم ولا من المكاتب والولي إلا لضرورة‎ )١( 
نعم يستثنى من كلامهم القاضي فإنه يجوز له قرض مال المحجور عليه من غير ضرورة على ما هو‎ 
مذكور في الشرح والروضة في كتاب الحجر وعلله بكثرة انشغاله . وأما المقرض فيكفي فيه أن بكون‎ 
. ) أهلا للمعاملات . ( قاله فى التوسط‎ 

(؟) يستثنى من اشتراط الأيجات والقبول في القرض صور منها : اللقيط المحتاج إذا أنفق عليه المسلمون 
كان له حكم القرض حتى يرجعوا به عليه بعد يساره في الأصح . 
ومنها » إذا أوجبنا إطعام الجائع وكسوة العاري كان سبيله سبيل القرض كما قاله الإمام حتى يرجع به 
الدافع بعد اليسار . 
ومنها : إطعام المضطر فإن الأصح أن للمطعم أن يرجع عليه . ( قاله في الخادم ) . 


1 كتاب السَلّم / باب القرض 


وأا الشوء الوترفن: بد كالما فعرنات: 


أحدهما : يجوز السلم فيه , تنهوة رقراعه وان كان أو غيره . لكن إن 
كان جارية » نظر » إن كانت محرماً للمستقرض » بنسب » أورضاع » أو مصاهرة ء, 
جاز إقراضها قطعاً وإن كانت حلالاً » لم يجز على الأظهر المنصوص قديماً 
00-6" 


قلت : هذا الذي جزم به من جواز إقراض المحرم . هو الذي قطع به 
الجماهير . وقال في « الحاوي » . إن كانت ممن لا يستبيحها المستقرض . بأن 
اقترضها محرم . أو امرأة » فوجهان . قال البغداديون : يجوز . وقال البصريون : لا 
يجوز ويصِرَّنَ جنساً لا يجوز قرضه . والله أعلم . 


الضرب الثاني ؛: ما لا يجوز السلم فيه » فجواز إقراضه يبنى على أن الواجب 
في المتقومات رد المثل أو القيمة » إن قلنا بالأول . لم يجز . وبالثاني » جاز22 وفي 
إقراض الخبز . وجهان . كالسلم فيه . أصحهما في « التهذيب » : لا يجوز . واختار 
صاحب «١‏ الشامل » وغيره : الجواز( . وأشار في « البيان » إلى ترتيب الخلاف . إن 


)001 قال مالك في الموطأ : ولم يزل أهل العلم ببلدنا ينهون عن ذلك ولا يرخصون فيه . والثاني : يجوز 
قياساً على العبد . وفي البيان وجه أنه يجوز ولكن يحرم الوطء . فإن قيل ما الفرق على الأول بين 
قرضها وبين هبتها لولده . قلنا : لآن كلا منهما يجوز له الرجوع ها هنا فأشبه الإعارة بخلاف الهبة أيضاً 
فلآن عقد الإقراض مدلوله إعطاء شيء . والرجوع فيه أو في بدله إن تلف فكان كالإعطاء . وأما الهبة 
فليست موضوعة للرجوع ولا مستلزمة له » ولهذا لو تلفت العين لم يثبت للواهب شيء بل الغالب على 
الوجهين عدم الرجوع . 

(؟) من أمثلة المسألة ما ذكره في التنبيه وهو الجواهر والحنطة المختلطة بالشعير . 
وإطلاق المصنف يقتضي أنه لا يجوز قرض الشاة ونتاجها ونحوه كالجارية وأختها ٠»‏ وصرح به في 
التتمة » ولا قرض الصغار وبه صرح الماوردي لكن نقل الرافعي في الشفعة عن صاحب التتمة أنه يجوز 
قرض شقص من دار ء وأقره ونقله في المطلب هناك عن الأصحاب . 

(9) المختار في الشرح الصغير وعند جماعة من المتأخرين الجواز وإن امتنع السلم فيه . وعلى المختار 
يستثني هذه الصورة من قولهم ما لا يجوز السلم فيه لا يجوز إفراضه وألحق بعضهم بهذه مسائل : 
منها : جواز قرض شقص من دار كما نقله الرافعي في الشفعة عن المتولي ونقله ابن الرفعة عن 
الأصحاب لكن في ذلك وجهان مشهوران وبقيت صور على وجه . وأما قرض جارية لا يحل 
للمستقرض فقد ذكرها الشيخ . 
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جوزنا السلم . جاز هنا . وإلا فوجهان . قال : فإن جوزناه » رد مثله وزناً إن أوجبنا 
فى المتقومات المثل . وإن أوجبنا القيمة » وجبت هنا . فإن شرط المثل . فوجهان . 

قلت : قطع صاحب « التتمة » والمستظهري . بجواز قرضه ورنا. واحتج 
صاحبا « الشامل » و« التتمة » بإجماع أهل الأمصار على فعله فى الأعصار بلا إنكار ‏ 
وهو مذهب أحمد رضى الله عنه 2 وأبى يوسف . ومحمد 2 وذكر صاحب ١‏ التتمة ») 
وجهين فى إقراض الخمير الحامض . أحدهما : الجواز . لاطراد العادة(© . 

وفي فتاوى القاضي حسين : لا يجوز إقراض الروبة , لأنها تختلف 
بالحموضة” قال : ولا يجوز إقراض المنافع , لأنه لا يجوز السلم فيها”” . ولا 
إقراض ماء القناة » لأنه مجهول . والله أعلم . 


فرع : يشترط أن يكون المقرض معلوم القدر» . 
ويحون:إقراض الفكيل ونا وعكييه كلسل 
ؤقال:المثال 7 له يون إكزاضن المكيل وزيا » بخلاف السلم . فإنه لا يشتر 
فيه استواء العوضين . وزاد فقال : لو أتلف مائة رطل حنطة ٠‏ ضمنها بالكيل . 
باع شقصاً بمائة رطل حنطة » أخخذ الشفيع بمثلها كيلاً م 
السجواة , 


فصل : يحرم كل قرض جر منفعة » كشرط رد الصحيح عن المكسر أو 
الجيد عن الرديء . وكشرط رده ببلد آخر . فإن شرط زيادة في القدر . حرم إن كان 
المال ربويا . وكذا إن كان غير ربوي على الصحيح . وحكى الإمام أنه يصج الشرط 
0 ا 


. فيه إشعار بترجيحه‎ )١( 
قال في الخادم . وهو قياس ما ذكره الرافعي في باب السلم في جوازه في المخيض الصافي من الماء‎ 
. ووصفه بالحموضة لا يضر لأن الحموضة مقصودة ولا شك أن الخمير كذلك‎ 

(؟) الروبة براء مهملة:مضمومة ثم واو ساكنة ثم باء موحدة مفتوحة هي الخميرة التي تلقى من اللبن الحامض 
في اللبن الحليب ليروب . ( قاله الجوهري ) . 

(5) فيه اضطراب ترجيح 

(5) ليتأتى قضاؤه . 


إفف كتاب السّلّم / باب القرض 


فسد القرض على الصحيح27 . 

ولو أقرضه بلا شرط . فردٌ أجود أو أكثر أو ببلد آخر . جاز© . 

ولا فرق بين الربوي وغيره » ولا بين الرجل المشهور برد الزيادة أو غيره على 
الصحيح . 

قلت : قال في « التتمة » : لو قصد إقراض المشهور بالزيادة للزيادة » ففي 
كراهته.وجهان . والله أعلم . 

ولو شرط رد الأردأ أو المكسرء لغا الشرط . ولا يفسد العقد على الأصح”” 
وأشار بعضهم إلى خلاف في صحة الشرط . ولا يجوز شرط الأجل فيه » ولا يلزم 
بحال . فلو شرط أجلا . نظرء إن لم يكن للمقرض غرض فيه » فهو كشرط رد 
المكسر عن الصحيح (*) . وإن كان . بأن كان زمن نهب والمستقرض مليء » فهو 
كالتأجيل بلا غرض 3 أم كشرط رد الصحيح عن المكسر ؟ وجهان . أصحهما : 
الثاني 22 ويجوز فيه شرط الرهن والكفيل . وشرط أن يشهد عليه أو يقر به عند 
الحاكهم(2 . فإن شرط رهناً بدين آخرء فهو كشرط زيادة الصفة . 


)١(‏ لحديث : « كل قرض جر نفعاً فهورباً » . وهوإن كان ضعيفاً إلا أن البيهقي أخرج معناه عن جمع من 
الصحابة . والمعنى فيه أن موضوع العقد الإرفاق فإذا شرط فيه لنفسه حقا» خرج عن موضوعه فمنع 
صحتنة . 

(؟) لحديث أبي هريرة رضي الله عنه عن النبي ككل : « خياركم أحسنكم قضاء » . ( متفق عليه ) . 

(0) لأن المنهي نتيا لمرو القع إلى لفينه واليع عا فنا اليد بن بوالاتي: + يفسة لمافائه 
مقتضى العقد . وهكذا الحكم في كل ما ينفع القرض ولو وقع مثل ذلك في الرهن بطل الشرط جزماً 
وكذا العقد على الأظهر كما سيأتي في أول الرهن فيحتاج إلى الفرق . 

5( عا لح ا 1 الاي با 0 
قلنا : لا يلزم لأنه عقد يمتنع فيه القاصر فامتنع الأجل قياساً على العرف . وقيل يلزم . 
الماوردي ) . 

(5) لما فيه من جر المنفعة . 
والثانى : أنه كالتأجيل بغير غرض . 

(3) قال الأذرعي : ولك أن تقول ما فائدة صحة هذه الشروط لأنه لا يجب على المقرض الوفاء بها » وإنما 
قلنا بصحتها في البيع لفائدة الفسخ على تقدير أن لا يقوم بها وهو متمكن منه . إلا أن يقال ليس المراد 
بذلك صحة الشرط بل عدم إفساده القرض . 


كتاب السَّلّم / باب القرض يفف 


ولو شرط أن يقرضه مالا آخر . صح على الصحيح . ولم يلزمه ما شرط . بل 
هو وعد . كما لو وهبه ثوباً بشرط أن يهبه غيره . 

فصل : فيما يملك به المقرض قولان منتزعان من كلام الشافعي رضي الله 
عله أظيرهها + 7الشفو 03 2 عوالقاى 29 + بالتصرف. فإن قلنا+ بالقيهن + فهل 
هرقن أن يلزمة رمه يعينة عاداء نافيا 6 آم الستشرضن رذ بدله هم وريه ؟ 
هيات امتسينا عد الأكتريم + الأول 


ولو رده المستقرض بعينه . لزم المقرض قبوله قطعاً . وإن قلنا : يملك 
بالتصرف . فمعناه : إذا تصرف . تبين ثبوت ملكه . ثم في ذلك التصرف . أوجه . 
أصحها : أنه كل تصرف يزيل الملك . والثاني : كل تصرف يتعلق بالرقبة . 
والثالث : كل تصرف يستدعي الملك . تعلى الأرجلهة يكفي البيع ١‏ والهبة 
والاعتاق . والإتلاف . ولا يكفي الرهن . والتزويج » والإجارة » وطحن الحنطة ‏ 
وخبز الدقيق . وذبح الشاة » على الوجه الأول . 

قلت : فتكون هذه العقود باطلة . والله أعلم . 

ويكفي ما سوى الإجارة على الثاني » وما سوى الرهن . على الثالث » لأنه 
يجوز أن يستعير الرهن . فيرهنه . وحكي عن الشيخ أبي حامد : أنه كل تصرف يمنع 
رجوع الواهب والبائع عند إفلاس المشتري . فإن قلنا بالأول . فهل يكفي البيع 
بشرط الخيار ؟ إن قلنا : لا يزيل الملك . فلاء وإلاء فوجهان . لأنه لا يزيله بصفة 
اللزوم . 


له 


فرع : اقترض حيواناً » إن قلنا : يملك بالقبض ١‏ فنفقته على المقترض » 
وإلا. فعلى المقرض إلى أن يتصرف المستقرض . ولو اقترض من يعتق عليه » عتق 


(1) قياساً على الهبة وأولى لأن للغرض مدخلا فيه . ولأنه لو لم يملك به لامتنع عليه التصرف فيه . 

(؟) لأن القرض ليس بتصرف محض لوجوب اليد فيه وليس على حقائق المعاوضات لما سبق من القبول 
فوجب أن يملكه بعد استقرار بدله للمقرض . والمراد بالتصرف هو المزيل للملك فإذا تصرف تبين 
ثبوت الملك قبيله . كذا جزم به الرافعي » وفي البسيط وجه أنا نتبين حصوله بالقبض وهو احتمال 
للإمام . حكاه عنه الرافعي في الزكاة المعجلة والقولان مستنبطان لا منصوصان . ( قاله في التوسط ) . 
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إذا قبضه إن قلنا : يملك به . ولا يعتق إن قلنا : بالتصرف . قال فى « التهذيب » 
ويجوز أن يقال : يعتق ويحكم بالملك قُبّيله . 

قلت : جزم صاحب ١‏ التتمة » بهذا الاحتمال » ولكن المعروف : أن لا 
يعتق . والله أعلم . 

فصل : أداء القرض في الصفة والمكان والزمان » كالمسلّم فيه . ولو ظفر 
بالمستقرض في غير مكان الإقراض22 . فليس له مطالبته بالمثل » وله مطالبته 
بالقيمة . 

فلو عاد إلى مكان الإقراض . فهل له رد القيمة والمطالبة بالمثل ؟ وهل 
للمقرض مطالبته برد القيمة ؟ وجهان . 

قلت : أصحهما : لا . والله أعلم . 

والقيمة التي يطالب بها » قيمة بلد القرض يوم المطالبة . وكذا في السلّم 
يطالب بقيمة بلد العقد إذا جوزنا أخذ قيمته . 

قلت : المعتبر في السلم . قيمة الموضع الذي ب تحوٌ يستحق فيه التسليم . وا 
أعلم: 


فرع : إذا اقترض مثليا . رد مثليا © . وإن كو » فالأصح عند 
الأكثرين : أنه يردٌ مثله من حيث الصورة”” . والثاني : يرد القيمة يوم القبضص9) إن 


. قال في التوسط : توهم أنه لا فرق بين النقد وغيره‎ )١( 
قال : اعلم أنه لو أقرضه نقداً بمصر ثم لقيه بمكة ميلا لزمه إعطاؤه إياه ولو رده المقترض لزم‎ 

المقرض قبوله لعدم الضرر . نص عليه في الأم في باب الإقراء بالحكم الظاهر . وقال الإمام : إنه 
ظاهر المذهب فأشار إلى خلاف فيه . واستثنى الإمام النقود التي يعسر نقلها أو تتفاوت قيمتها بتفاوت 
البلاد فلا يطالب بها في غير بلد القرض 

(7) لأنه أقرب إلى حقه . 

زفة لماروى مسلم عن أبي رافع «أن النبي ل استلف من رجل بكرا فجاءته إبل الصدقة فأمرني أن أقضي 
الرجل بكرا فقلت : لم آخذ في الإبل إلا جملا خياراً رباعياً فقال النبي يك أعطه فإن خي ركم أحسنكم 
قضاء» والبكر هو الصغير من الإبل كالغلام من الآدميين والرباعي بتخفيف البااها ليت السابعة . 
( مسلم ١771/7‏ ) من كتاب المساقاة باب من استلف شيئا فقضى خيرا منه -.)1١5*١ /١١8(‏ 
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قلنا : يملك به . وإن قلنا : بالتصرف . فوجهان . أحدهما : كذلك . والثاني : 
تجب قيمته أكثر ما كانت من القبض إلى التصرف . وإذا اختلفا في قدر القيمة » أو 


قلت : قال في « المهذب » لو قال : أقرضتك ألفا وقبل وتفرقا » ثم دفع إليه 
ألفاً. فإن لم يطل الفصل . جازء وإلاء فلا لأنه لا يمكن البناء مع طول 
الفصل . وإذا جوّزنا إقراض الخبزء فهل يردٌ المثل أو القيمة ؟ فيه الوجهان . فإن 
قلنا : القيمة . فشرط الخبز. فوجهان . أحدهما : يصح الشرط . لأن مبناه على 
المساهلة والرفق . قال الشاشي 227 : قال القاضي أبو حامد : إذا أهدى المستقرض 
للمقرض هدية » جاز قبولها بلا كراهة. هذا مذهبنا ومذهب ابن عباس . وكرهها ابن 
مسعود9) . 


قال المحاملي وغيره من أصحابنا : يستحب للمستقرض أن يرد أجود مما 
أخذ . للحديث الصحيح في ذلك”2 ولا يكره للمقرض أخذ ذلك . 


ولؤأقرقيه تند + كايطلل التسلطان السساملةيه1 فلينى له ]لالقد الذي ترص 
نص عليه الشافعى رضى الله عنه . ونقله عنه أيضاً ابن المنذر» وقد سبق نظيره في 


البيع . 


- واعلم أن اقتصار المصنف وغيره في المثل الصوري يوهم أنه لا أثر لها في القرض من المعاني التي 
تزيد القيمة بسببها كحرفة العبد وعدو الدابة بل يرد صورة فقط فهل هو كذلك أو يعتبر مثله صورة ومعنى 
أو في الصورة , لكن مع مزاعار القيمة . ( فيه نظر) . 

(8:) كما لو تلف متقوما . 

. (حلية العلماء #4//ا79)‎ )١( 

)عد اشريق مسعودين فال بن اين شع بن مخزوم بن ساهلة بن كاهل .بن الحاريث ين تمي بن 
سعد بن هذيل الهزلى أبو عبد الرحمن الكوفى أحد السابقين الأولين وصاحب النعلين شهد بدرا 
والمشاهد وروى تماتماتة حديث وثمانية ريعي حديثاً . 
قال علقمة : كان يشبه النبي يل في هديه وسمته » قال أبو نعيم : مات بالمدينة سنة اثنتين وثلاثين عن 
بضع وستين سنة . ( الخلاصة : ج 7/ ص 99) . 

(9) تقدم في الحاشية من حديث أبي رافع . 


الفا كتاب السّلّم / باب القرض 

وفي فتاوى القاضي حسين : أنه لو قال : أقرضني عشرة . فقال : خذها من 
فلان. فأخذها منه , لا يكون قرضاً » بل هذا توكيل بقبض الدَّين » قبعد القبض 
لا بدّ من قرض جديد . ولو كانت العشرة في يد فلان معينة » وديعة أو غيرهاء 
صح . والله أعلم . 


لق 


كتاب الرّهْن() 


فيه أربعة أبواب . 


الأول : في أركانه . 
وهي أربعة . الأول : المرهون . 
وله شروط . 


الأول : كونه عيناً . فلا يصح رهن المنفعّة20 . بأن يرهنه سكنى الدار مدة » 


الرهن في اللغة : هو الثبوت والدوام . يقال رهن بالمكان رهناً إذا أقام به » وكذلك أرهن إرهاناً في لغة 
وفي الشرع 5 : عبارة عن جعل المال وثيقة بدين . 
وسمي بذلك لدوامه عند المرتهن إذا لم يت يتمكن الراهن من البيع ونحوه ويطلق أيضاً الرهن على 


المرهون من باب إطلاق المصدر على ا سم المفعول وحينئذ فيجمع على رهان ككلب وكلاب . وأما 
رهن بالضم فقيل جمع رهن أيضا كسقف وسقف . والأكثرون على أنه جمع رهان وقرىء بهما قوله 
تعالى ط وإن كنتم على سفر ولم تجدوا كاتباً فرهن مقبوضة » والأصل فيه من الكتاب ما ذكرناه » ومن 
السنة ما رواه الشيخان أن النبي يَهْ رهن درعاً عند يهودي على شعير لأهله . 

وفي رواية البخاري عند يهودي بالمدينة وإنما عدل النبي يَكِةِ في هذا عن أصحابه مخافة أن يحابوه أو 
يبروه من القرض أو لأنه لم يكن الشعير إلا عند اليهودي أو لبيان أنه يجوز أكل ما يقرض من أهل 
الكتاب أو لجواز المعاملة . 

قال الرافعي. : وقد انعقد الإجماع على أصله . وقال ابن الصباغ في الشامل : أجمعت الأمة على جواز 
الرهن في الجملة . وكذا في البيان للعمراني 

لأنها تتلف شيعا فشيئاً » الأ رس الي ايها أبن لقيو لايك امكيف وقبضه هنا لا 
مس لوح 1 السك لوا دوق مك 
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ويصح رهن المشاع . سواء رهنه عند شريكه أو غيره ٠‏ قبل القسمة أم لم يقبلها . 


قلت : سواء كان الباقي من المشاع للراهن أم لغيره . والله أعلم . 


ولو رهن نصيبه من بيت من دار بإذن شريكه . صح . وبغير إذنه » وجهان . 
أصحهما عند الإمام : صحته كما يصح بيعه . وأصحهما عند البغوي : فساده(» , 
وادعى طرد الخلاف فى البيع . 


قلت : وممن وافق الإمام في تصحيح صحته الغزالي في ١‏ البسيط » . 
وصاحب « التتمة » . وغيرهما . وأما طرد الخلاف في البيع . فشاذ. فقد قطع 
الأصحاب بصحته . والله أعلم . 


فإن قسمت الدارء فوقع هذا البيت في نصيب شريكه . فهل هو كتلف 
المرهون بآفة سماوية . أم يغرم الراهن قيمته ويكون رهناً لكونه حصل له بدله ؟ فيه 
احتمالان للإمام . أصحهما : الثاني . وقال الإمام محمد بن يحبى”22 : إن كان 
مختاراً في القسمة . غرم . وإن كان مجبراً » فلا . 


قلت : هذا المذكور تفريع على الصحيح الذي قطع به جماهير الأصحاب : 
أن هذه الدار تقسم قسمة واحدة . وشذ صاحب « التتمة » فقال : لا تقسم قسمة 
واحدة » بل يقسم البيت وحده » ويسلّم نصيب الراهن للمرتهن , ثم يقسم الباقي » 


8 المصنف في نكت الوسيط له نقلاً عن الانتصار لابن أبي عصرون ولم يخالفه فيه » وإطلاق المنع في 
الدين محله في الابتداء . ( قاله في التوسط ) . 

. ثم قال من زيادة وممن وافق الإمام في تصحيح صحته الغزالي في البسيط وصاحب التتمة وغيرهما‎ )١( 
فيه إشعار بترجيح ما قاله الإمام » وهو قضية كلام الرافعي في الشرح الصغير فإنه اقتصر على حكايته‎ 
. عن الإمام‎ 

(5) أبوسعد محمد بن يحيى النيسابوري» تفقه على الغزالي وصار أكبر تلامذته. شرح «الوسيط» وسماه: 
0 و و الخلافة تعليقة مشهورة وقد وقفتث على التصنيفين درس بنظامية نيسابور » ونظامية 

. قال النووي في تهذيبه : كان إماماً بارعاً في الفقه والزهد والورع . رحل إليه الناس من الأقطار 

000 فصاروا أئمة فضلاء ‏ قتلته العْرّ » يعني التركمان . من جملة خلق كثير » لما استولوا 
على نيسابور في شهر رمضان سنة ثمان وأربعين وخمسمائة » . ( طبقات الشافعية 715/5) . 
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كمالو باع نصيبه من ذلك البيت . وقدأشار صاحب «المهذب» ومن تابعه. إلى 
أنهما إذا اقتسما فخرج البيت في نصيب شريكه » يبقى مرهوناً » وهذا ضعيف . 
ل للا لض يت ال 


ل : إذا رهن المشاع"2 , فقبضه بتسليم له("» . فإذا قبضص20© , جرت 
المهاياة بين المرتهن والشريك جريانها بين الشريكين . 

ولا بأس بتبعٌض اليد بحكم الشرع . كما لا بأس به لاستيفاء الراهن المنافع . 

قنك فال امتها هنا + إن كان الجرهوة ممالا يفل + خلى درامو يد 
المرتهن وبينه » سواء حضر الشريك أم لا . وإن كان مما ينقل » لم يحصل قبضه إلا 
بالنقل » ولا يجوز نقله بغير إذن الشريك . 

فإن أذن . قبض . وإن امتنع » فإن رضي المرتهن بكونها في يد الشريك » 
جاز . وناب عنه في القبض » وإن تنازعا » نصب الحاكم عدلاً يكون في يده لهما » 
فإن كان له منفعة آجره . والله أعلم . 

الشرط الثاني : مختلف فيه ,» وهو صلاحية المرتهن . لثبوت اليد عليه . فإن 
رهن غيذا متلما أو صحفا علد كافر.:: أو السلاح عند حربي . أو جارية حسناء عند 
أجنبي . صح على المذهب في جميعها . فيجعل العبد والمصحف في يد عدل . 

قلت : وإذا صححنا رهن العبد والمصحف عند الكافر . ففي « تهذيب » 
الشيخ نصر المقدسي الزاهد وغيره : أن العقد حرام . وفي « التهذيب » للبغوي : 
أنه مكروه » ذكره فى كتاب الجزية . والله أعلم . 

ثم إن كانت الجارية صغيرة ةلا تشتهى » فهي كالعبد . وإلا . فإن رهنت عند 


)١(‏ أي من الشريك وغيره . وبه قال مالك والأوزاعي واب بن أبي ليلى وعثمان البتي وعبد الله بن الحسين 
العنتري وسوار القاضي وأبو ثور وداود وأحمد خلافاً لأبي حنيفة . 

6 قياساً على البيع » ٠‏ فيكون بالتخلية في غير المنقول وبالنقل في المنقول . 

(5) القبض في اللغة مصدر ضد البسط وقبضه الشيء بتشديد الياء أعطاه إياه وصار الشيء في قبضتك أي 
إعطاء . ( ترتيب القاموس 187/7 ) . 
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محرم أو امرأة » فذاك . وإن رهنت عند أجنبي ثقة وعنده زوجته . أو جاريته » أو 
نسوة يؤمن معهم الإلمام بها . فلا بأس . وإلا ء فلتوضع عند محرم لها أو امرأة ثقة » 
أو رجل عدل بالصفة المذكورة في المرتهن . فإن شرط وضعها عند غير من ذكرنا . 
فهو شرط فاسل("© . 


وألحق الإمام بالصغيرة 2( الخسيسة مع دمامة2"» الصورة 3 لكن الفرق ظاهر . 
ولو كان المرهون خنثى 5 فكالجارية 8 إلا أنه لا يوضع عند امرأة 5 


الشرط الثالث : كون العين قابلة للبيع عند حلول الدَّين22 . فلا يصح رهن أم 
الولد » والمكاتب . والوقف . وسائر مالا يصح بيعه . وسواد العراق وقف على 
المسلمين على المذهب . فلا يجوز رهنه . وأبنيته » وأشجاره » إن كانت من تربته 
وغراسه. الذي كان قبل الوقف . فهي كالأرض . وإن أحدثت فيها من غيرها » جاز 
زعنها : فإن رهنت مع الأرض . فهي من صور تفريق الصفقة . وكذا رهن الأرض 
مطلقا إن قلنا : إن البناء والغراس يدخلان: فيه . وإذا صح الرهن في البناء » فلا 


. أي والرهن صحيح كما قاله القاضي الحسين والماوردي‎ )١( 

. الدمامة بالدال المهملة هي القباحة‎ )١( 
. قال في الخادم : ومن أعجمها فقد صحف فإن ذاك من الذم نقيض المدح‎ 

(5) استثنى من هذا الأصل صور : 
أحدها : المصحف والعبد المسلم من كافر يصح على المذهب ويوضع ذلك عند عدل بخلاف بيع 
ذلك منه وكذا يصح رهن السلاح من الحربي بخلاف بيعه منه . 
ثانيها : رهن الجارية دون ولدها الصغير وبالعكس جائز وإن لم يجز البيع . 
ثالثها : رهن الثمرة قبل بدو صلاحها بدين حال بغير شرط القطع يصح على الأظهر . وقد يقال لا يرد 
شيء من ذلك على هذا الأصل فإن المذكور في هذه الصور يصح بيعه في الجملة وأما عكس هذا 
الأصل وهو إن ما جاز بيعه جاز رهنه . 
فاستثنوا منه مسائل : 
منها : المرهونة إذا استولدها الراهن وهو معسر فإنها تباع في الدين ولا ترهن وكذلك المرهون يجوز 
بيعه من المرتهن ولا يصح رهنه وكذلك إذا تزوج العبد بالإذن ورهن السيد عندها على الصداق وضمنه 
أي السيد فإنه يكون الرهن فاسداً مع أنه يجوز بيعه كما قاله في الخادم وفيه نظر لصاحب الذخائر 
والعلامة ابن الرفعة وسنعيد الكلام على هذا الفرع إن شاء الله تعالى. وكذلك الدين لا يرهن ويجوز بيعه 
لغير من عليه على ما صححه في الروضة وهو المعتمد بشرط القبض في المجلس وصحح في المنهاج 
البطلان والمنفعة ويجوز بيعها بعقد الإجارة ولا يجوز رهنها والمدبر يجوز بيعه ولا يجوز رهنه . 
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خراج على المرتهن . وإنما هو على الراهن . فإن أذّاه المرتهن بغير إذنه » فهو 
متبرع .2 وإن أداه بإذنه بشرط الرجوع ٠»‏ رجع . وإن لم يشرط الرجوع . فوجهان 
يجريان في أداء دين الغير بإذنه مطلقاً ؛ وظاهر النص : الرجوع . 


فصل : التفريق بين الأم وولدها الصغير . حرام(2 . وفي إفساده البيع قولان 
سبقا . ويصح رهن أحدهما دون الآخر . وإذا أريد البيع ؛ ففيه وجهان . أحدهما : 
يباع المرهون وحده . ويحتمل التفريق: للضرورة . وأصحهما : يباعان جميعاً » 
ويوزّع الثمن على قيمتهما9" . 

وفي كيفيته كلام يحتاج إلى مقدمة » وهي رجل رهن أرضاً بيضاء . فنبت فيها 
نخل . فله حالان . 


أحدهما : أن يرهن الأرض ثم يدفن النوى فيها.ء أو يحمله السيل أو الطيرء 
فهي للراهن . ولا يجبر في الحال على قلعها . ٠‏ فلعله يؤدّي الدّين من موضع آخر . 
فإن دعت الحاجة إلى بيع بيع الأرض ١‏ نظر » إن وفى ثمن الأرض إذا بيعت وحدها 
بالدين » بيعت وحدها ولم يقلع النخل . وكذا لو لم يف به . إلا أن قيمة الأرض 
وفيها الأشجار كقيمتها بيضاء . ولو لم يف به وقيمتها تنقص بالأشجار . فللمرتهن 
قلعها لبيع الأرض بيضاء , إلا أن يأذن الراهن في بيعها مع الأرض ٠»‏ فتباعان ويوزّع 
الثمن عليهما . هذا إذا لم يكن الراهن محجورا عليه بالإفلاس . فإن كان . فلا قلع 
بحال . ٠‏ لتعلق حق الغرماء به » بل يباع ويوزع الثمن عليهما . » فما قابل الأرض . 
اختص به المرتهن . وما قابل الأشجار . قسِم بين الغرماء . فإن نقصت قيمة الأرض 
يسبب الأشجار » حسب النقص على الشجر . لأن حق المرتهن في الأرض فارغة . 


. لأن الملك فيهما باق فلا تفريق‎ )١( 

(؟) محل الخلاف كما قاله الشيخ أبو علي في شرح التلحيص نقلاً عن الأصحاب إذا لم يكن للراهن مال 
غيرهما . ٠‏ فلو كان له مال سوى الجارية وولدها كلف قضاء الدين منه لآن بيعها وحدها وبيع الولد معها 
ضرورة فلا يصار إليها مع وجود المال ونقله أيضاً ابن يونس في شرح الوجيز عن أبي إسحاق 
المروزي . وظاهر كلام الماوردي موافقة ذلك حيث قال : إن أمكن الراهن قضاء الدين من ماله لم تبع 
عليه وإلا بيعت مع الولد على الصحيح . 
قال في الخادم بعد نقله ذلك : لكن كلام الشيخ أبي حامد والروياني يشعر بالتخيير . انتهى وأخذه من 
كلام الأذرعي في القوت وغيره . 
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الحال الثاني : أن يكون النوى مدفوناً في الأرض يوم الرهن » ثم ينبت . فإن 
كان المرتهن جاهلاً بالحال » فله الخيارفي فسخ البيع الذي شرط فيه هذا الرهن . فإن 
فسخ » وإلا فهو كما لو كان عالما . وإن كان عالماً » فلا خيار . وإذا بيعت الأرض 

مع النخل . وزع الثمن عليهما . والمعتبر في الحال الأول . قيمة الأرض فارغة . 

وفي الحال الثاني » قيمة أرض مشغولة والانها كائلك متدرلة بير الرهن . وفي كيفية 
اعتبار الشجر وجهان نقلهما الإمام في الحالين . أصحهما : تقوم الأرض وحدها . 
فإذا قيل هي مائة » قوّمت مع الأشجار. فإذا قيل اهن مائة وعشرونٍ » فالزيادة 
شيب الأفجار نندمن "٠‏ فبراعي في العم نسبة الأسداس . والثاني : تقوم الأشجار 
وحدها. فإذا قيل : هي 00 » كانت النسبة بالثلث » ثم في المثال المذكور 
لإويضاح الوجهين تكون قيمة الأرض ناقصة بسبب الاجتماع . لأنا فرضنا قيمتها 
وحدها مائة ؛ وقيمة الأشجار وحدها ثابتة خمسين . وقيمة المجموع مائة وعشرين . 
عدنا إلى مسألة الأم والولد . فإذا بيعا مع . وأردنا التوزيع . ففيه طريقان . 

أحدهما : أن التوزيع عليهما كالتوزيع على الأرض والشجر . فتعتبر قيمة الأم 
وحدها . وفي الولد الوجهان . 


والثاني : أن الأم لا تقوم وحدها. بل تقوّم مع الولد وهي خاصّته ء لأنها 
رهنت وهي ذات ولد . والأرض بلا أشجار . وبهذا الوجه قطع الأكثرون. . فلو حدث 
الولد بعد الرهن والتسليم من نكاح أو زنىّ » وبيعا معاً . فللمرتهن قيمة جارية لا ولد 
لها . 

قلت : ذكر الإمام الرافعي في مسألة الغراس والأرض الفرق بين علم المرتهن 
وجهله في ثبوت الخيار » ولم يذكره هنا ؛ فكأنه أراد أنه مثله . وقد صرح صاحب 
« الشامل » بذلك فقال : إن كان عالماً بالولد حال الارتهان . فلا خيارء وإلا » فله 
الخيار في فسخ البيع المشروط فيه الرهن . وقال صاحب «١‏ الحاوي » : إن علم , » فلا 
خيار . وإلا ء فإن قلنا : تباع الأم دون الولد . فلا خيارء وإن قلنا : يباعان » ففي 
الخيار وجهان . وجه المنع : أنه لا يتحقق نقصها . بل قد تزيد . فإن قيل : ما فائدة 
الخلاف في التوزيع » والراهن يجب عليه قضاء الدين بكل حال ؟ ! قلنا : تظهر 
فائدته عند ازدحام غرماء الميت والمفلس ١‏ وفي تصرف الراهن في الثمن قبل قضاء 
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الدين » فينفذ في حصة الولد دون الأم . ذكره الإمام . والغزالي في « البسيط » . 
والله أعلم . 
فصل : إذا رهن ما يتسارع إليه الفساد('2 . فإن أمكن تجفيفه كالرطب9) 

والعنب29ى ٠‏ صح رهنه وجفف7*) بانع يمكن كدالتمره ة التي لا تجفف . 
والريحان . والحمد ٠‏ فإن رهنه بدين حال »؛ صح .2 ٠‏ ثم إن بيع في الدّين » أو قضي 
الدّين من موضع آخرء فذاك » وإلا بيع وجعل الثمن رهناً » فلو تركه المرتهن حتى 
فسدء. قال في « التهذيب » : إن كان الراهن أذن له في بيعه . ضمن . وإلا » قلا . 
ويجوز أن يقال : عليه الرفع إلى القاضي ليبيعه2© . 

قلت : هذا الاحتمال الذي قاله الإمام الرافعي رحمه الله » قوي أو متعين . 
وقد قال صاحب ١‏ التتمة » في هذه الصورة : إن سكتا حتى فسد . أو طلب المرتهن 
المرتهن . فمن ضمان المرتهن . والله أعلم . 

وإن رهنه بدين مؤجل . فله ثلاثة أحوال . 

ا ا ا 0 

الثاني : أن يعلم عكسه . فإن شرط في الرهن بيعه عند الإشراف على 

الفساد . وجعل ثمنه رهناً » صح ولزم الوفاء بالشرط . 


فلو شرط أن لا يباع بحال عند حلول الأجل . بطل الرهن لمناقضته مقصود 


زفة بجي مله تمن :. 

(5) حفظا للرهن . والمجفف له هو المالك ومؤنته عليه كما قاله صاحب المطلب . أما إذا كان يحل قبل 
فساده بزمن يسع البيع ٠‏ فإنه يباع على حاله . 

)6( امكل الصوير اديه المرتون الرهو في غيبة الرامن ل ريضخ على الأفخ > فإنا تمل للك عل 
حضور الراهن فيصح البيع أو يقال الممنوع إذا أذن له في البيع للوفاء ء وهنا لحفظ ثمنه رهناً فإنه يحرص 
هنا على توقيره . قال الأذرعي : ولعله صادر ممن يرى انفراده بالبيع كالاذن للغرماء مر لاه 
هذا الثان 

0 


84 كتاب الرهن / باب في أركانه 


قولان . أظهرهما عند العراقيين7) : الثاني . وميل غيرهم إلى الأول . 

قلت : قال الإمام الرافعي في « المحرر» أظهرهما : لا يصح الرهن . والله 
أعلم . 
الصحة(9) , 

ولو رهن ما لا يسرع إليه الفساد . فحدث ما عرّضه للفساد قبل الأجل . بأن 
ابتلت الحنطة , وتعذر تجفيفها ,» لم ينفسخ بحال””2 . 

-ولو طرأ ذلك قبل قبض المرهون . ففي الانفساخ وجهان . كما في حدوث 

الموت والجنون . وإذا لم ينفسخ . بيع وجعل الثمن رهنا مكانه . 


5 


قلك:: الأرجح : أنه لا ينفسخ . وهذا الذي قطع به . من أنه إذا لم ينفسيخ 
يباع » هو المذهب . ونقل الإمام : أن الأئمة قطعوا بأنه يستحق بيعه . ونقل صاحب 
« الحاوي » فيه قولين . 


فصل : رهن العبد المحارب . كبيعه » ورهن المرتد صحيح على المذهب 
كبيعه(؟» . فإن علم المرتهن ردّته » فلا خيار له في فسخ البيع المشروط فيه الرهن 
وإن جهل . يخيّر » فإن قتل قبل قبضه . فله فسخ البيع . وإن قتل بعده . فمن 
ضمان من ؟ فيه وجهان سبقا في البيع . فإن قلنا : من ضمان البائع » فللمرتهن فسخ 
البيع . وإلا فلا فسخ ولا أرش ». كما لو مات في يده . 


)1غ( قال الخطيب وهو المعتمد والثاني يصح وعزاه الرافعي في الشرح الصغير إلى تصحيح الأكثرين 2 وقال 
الإستوي إن الفتوى عليه . 
(0) لأآن 0 عدم فساده ل الحلول ؛ ٠‏ والثافي يفسد لجهلنا إمكان 0 عند لمك 
ينفسخ .0 00 
)2 وفي ببعه وجهان أصحهما الصحة . وقد جزم به المصنف في الكلام على الرد على العيب فيكون 
الرهن كذلك . 
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قلت : ولو رهته عبد مريضاً » لم يعلم بمرضه المرتهن حنى مات في يده » 
فلا خيار له » قاله في المعاياة . قال : لأن الموت بألم حادث , بخلاف قتل المرتد . 
والله أعلم . 

فرع : الجاني إن لم نصحح بيعه . فرهنه أولى . وإلاء . فقولان. لأن 

الجناية الطارئة » يقدم صاحبها على حق المرتهن . فالمتقدمة أولى . 

فإن لم نصحح رهنه . ففداه السيد . أو أسقط المجني عليه حقه . فلا بد من 
استئناف رهن . وإن صححناهء فقال المسعودي والإمام : يكون مختارا للفداء كما 
لو باعه . وقال ابن الصباغ : لا يلزمه الفداء » بخلاف البيع . لأن محل الجناية باق 
هنا : والجناية لا تنافي الرهن . 

اعلم أنه قد سبق في البيع أن في صحة بيع الجاني ثلاث طرق وأن الصحيح 
أن الجناية إن أوجبت القصاص صح . أو المال فلا يكون الرهن أيضا كذلك في 
الطرق ». والترجيح هذا مقتضى كلام المحرر والمنهاج لكن جزم الرافعي في 
الشرحين بالترتيب فقال : إن لم يصح البيع فالرهن ن أولى وإن صح فقولان . كما ذكر 
المصنف رحمه الله . 

قلت : قال البغوي أيضاً : يكون ملتزماً للفداء . ولكن الأكثرون قالوا كقول 
ابن الصباغ ٠»‏ منهم الشيخ أبو حامد . والماوردي . وصاحب ١‏ العدة ) وغيرهم . 
قالوا : هو مخيّر بين فدائه وتسليمه للبيع في الجناية . فإن فداه . بقي الرهن . وإلا 
بيع في الجناية » وبطل الرهن إن استغرقه الأرش . وإلا بيع بقدره . واستقر الرهن 
في الباقي . وإذا قلنا : لا يصح رهن الجاني . فسواء كان الأرش درهما . والعبد 
يساوي الوفاء » أم غير ذلك » نص عليه الشافعي رضي الله عنه والأصحاب . 


وأما إثبات الخيار للمرتهن في فسخ البيع المشروط فيه رهنه . ففيه تفصيل في 
« الحاوي » وغيره . إن كان عالماً بالجناية » فلا خيار في الحال . فإن اقتص منه في 
طرفه » بقى رهناً » ولا خيار للمرتهن في البيع . لعلمه بالعيب . وإن قتل قصاصاً . 
فإن قلنا : إنه من ضمان البائع » فله الخيار كما لو بان مستحقاً . وإن قلنا : من 
ضمان المشتري . فلا خيار. لأنه معيب علم به . وإن عفا مستحق القصاص على 
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ماله . فإن فداه ء بقي رهناً » ولا خيار للمرتهن . وإن بيع للجناية » بطل الرهن . 
وفى الخيار الوجهان . وإن عفا عن القصاص . سقط أثر الجناية . أما إذا كان جاهلا 
بالجناية » فإن علم قبل استقرار حكمها . يخيّر . فإن فسخ . وإلا فيصير عالماً ‏ 
وحكمه ما سبق . وإن لم يعلم إلا بعد استقرار حكمها على قصاص طرف . لم يبطل 
الرهن بالقصاص . لكن للمرتهن الخيار . وإن كان قصاص نفس . بطل الرهن . 
وفي الخيار الوجهان . وإن استقر حكمها على مال . فإن فداه . كان كالعفو على 
مال . وإن بيع » بطل الرهن . وفي الخيار الوجهان . وإن عفا بلا مال » سقط أثر 
الجناية » ثم إن لم يتب العبد من الجناية وكان مصرّا . فهذا عيب . فللمرتهن 
الخيار . وإن تاب . فهل ذلك عيب في الحال ؟ وجهان . فإن قلنا : عيب . فله 
الخيار. وإلا. فوجهان . أحدهما : يعتبر الابتداء فيثبته . والآخر : ينظر في 
الحال » هذا كلام صاحب ١‏ الحاوي » وفيه نفائس . والله أعلم 1 


وإذا قلنا : يصح رهن الجاني جناية توجب القصاص ٠.‏ ولا يصح إذ ذا أوجبت 
مالآ ٠‏ فرهن والواجب القصاص . فعفا على مال , فهل يبطل الرهن من أصله . أم 
يكون كجناية تصدر من المرهون حتى يبقى الرهن لو لم يبع في الجناية ؟ وجهان . 
ون اكت ا ا ا 
فمات فيها بعدما رهن إنسان . ففي تبين الفساد . وجهان . والفرق أنه رهن في 
الصورة الأولى وهو جان . 

فرع : رهن المدبّر باطل على المذهب22 . وهو نصه . ورجحه الجمهور . 
فعلى هذا . التدبير باقي على صحته . وإن صححنا رهنه . بطل التدبير بناءً على أنه 
وصية » فقد رجع عنها . وقيل : لا يبطل فيكون مدبّراً مرهوناً . فعلى هذا . إن قضى 
الدّين من غيره » فذاك . وإن رجع في التدبير وباعه في الدّين » بطل التدبير . وإن 
امتنع من الرجوع ومن بيعه . فإن كان له مال آخرء أجبر على قضائه منه . وإلا 
فوجهان . أصحهما : يباع في الدّين . والثاني : يحكم بفساد الرهن 


(1) اعلم أن المدبر قيل يصح رهنه قطعا كبيعه » وقيل : لا قطعا وهو المنصوص لأن العتق مستحق بالتدبير 
فلا يقوى الرهن مع ضعفه على دفعه ٠‏ وقيل قولان مبنيان على أنه وصية أو تعليق عتق بصفة . فإن قلنا 
وصية صح وإن قلنا تعليق فلا » وعامة الأصحاب كما قاله الرافعي مائلون إلى البطلان . 
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قلت : هذا الذي ذكر حكم المذهب », ولا يغّر بقوله في « الوسيط » : ذهب 
أكثر الأصحاب إلى صحة رهنه » وإن كان قويا في الدليل . والله أعلم . 


فرع : رهن المعلق عتقه بصفة » له صور . 


إحداها : رهنه بدين حال أو مؤجل تيقن حلوله قبل وجود الصّفة » فيصح 
ويباع في الدّين . فإن لم يتفق بيعه حتى وجدت الصفة . بنى على القولين في أن 
الاعتبار بالعتق المعلق بحالة التعليق . أم بحال وجود الصفة ؟ إن قلنا بالأول . 
عتق . وللمرتهن فسخ البيع المشروط فيه الرهن إن كان جاهلا . 

قلت : هذا الذي جزم به من ثبوت الفسخ للمرتهن على هذا القول . هو الذي 
جزم به صاحب « التهذيب » وجزم صاحب « التتمة » بأنه لا خيار له . وقد سقط 
حقه . لأن الرهن سلم له ثم بطل فصار كموته » والأول : أصح . وأقيس . والله 
أعلم . 

وإن قلنا بالثانى » فهو كإعتاق المرهون . وسنذكره إن شاء الله تعالى . 

الثائة < رعنه يدير مؤجل نتن وجو الضغة اقل حلولة + #المذهب : ابطلان 
الرهن . وقيل : قولان . وهو ضعيف . فعلى الصحة : يباع إذا قرب أوان الصفة » 
فكع نه را ا 

الثالئة : أن لا يتيقن تقدم الصفة على الحلول وعكسه , » فالأظهر : بطلانه . 

: باطل قطعاً . 


0 : رهن الثمر على الشجر له حالان . 

أحدهما : أن يرهنه مع الشجر . فإن كان الثمر مما يمكن تجفيفه . صح . 
مايا ف لجو ا ورد ان لق اللا ل ان 
نصحح رهن ما يسرع الفساد , فالمذهب: بطلان رهن الثمر . وفي الشجر قولا تفريق 
الصفقة . وقيل : يصح فيهما قطعاً . 

الثاني : رهن الثمر وحده . فإن لم يمكن تجفيفه . فهو كرهن ما يسرع 
فساده. وإلا. فهو ضربان . أحدهما : يرهن قبل بدو الصلاح . فإن رهن بدين 
حال وشرط قطعها وبيعها بشرط القطع . جاز . وإن أطلق . جاز أيضا على الأظهر . 
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وإن رهن بمؤجل ٠‏ نظرء إن كان يحل قبل بلوغ الثمر وقت الإدراك أو بعده » فهو 
كالحال ا ب الل ات 00 
ارمع الو ما و كر 

قلت : المذهب الصحة فيما إذا شرط القطع . وبه قطع جماعة . والله أعلم . 


الضرب الثاني : أن يرهن بعد بدرٌ الصلاح » فيجوز بشرط القطع ومطلقاً . إن 
رهن بحال أو مؤجل . هو في معناه . وإن رهنه بمؤجل يحل قبل بلوغها وقت 
الإدراك » فعلى ما سبق في الضرب الأول . ومتى صح رهن الثمار على الأشجار . 
فمؤنة 0 به 0 على الراهن . فإن لم يكن له شيء . باع الحاكم 
جزءاً منها وأنفقه عليها . ولو توافق الراهن والمرتهن على ترك السقي » جاز على 
00 د : يجبر عليه كما يجبر على علف الحيوان . وادعى الروياني أنه لا 

. ولو أراد أحدهما قطع الثمرة قبل وقت الجداد , فللآخر الامتناع » وليس له 
ا 0 رهناً . 


فرج #«الشجرة الى اكمر في السده مرين ,: يجوز رهن ثمرها الحاضل ندين 
حال . وبمؤجل يحل قبل اختلاط الثمرة الثانية بالأولى » وإلا. فإن شرط أن لا 
يقطع عند خروج الثانية » لم يصح . وإن شرط قطعه . صح . وإن أطلق . فقولان . 
فإن صححنا . أو رهن بشرط القطع . فلم يقطع حتى اختلط . ففي بطلان الرهن 
قولان كالقولين في البيع إذا عرضت هذه الحالة قبل القبض . والرهن بعد القبض » 
كالبيع قبله » فإن قلنا : يبطل الرهن » فذاك . وإن قلنا : لا يبطل . فلو اتفقا قبل 
القبض ١‏ ؛ بطل على الصحيح . وإذا لم يبطل . ٠»‏ فإن رضي الراهن . يكون الجميع 
رهناً » أو توافقا على كون النصف ال رهناً » فذاك . وإن اختلفا في 
قدر المرهون . هل هو نصف المختلط . أو ثلثه » أو نحو ذلك ؟ فالقول قول الراهن 
مع يمينه . وقال المزني : قول المرتهن . 

فرع : رهن زرعاً بعد اشتداد حبه » فكبيعه » إن كان ثرى حبائه في سنبله » 
صح ء وإلا فلاء على الأظهر . وإن رهنه وهو بقل . فكرهن الثمرة قبل بدو 
الصلاح . وقال صاحب « التلخيص » “أل يجوز قلعا إن كان "الديد موحل .إن 


كتاب الرهن / باب في أركانه 1 


فى تلك الحالة . ولأن زيادة الزرع يطوله » فهو كثمرة تحدث وتختلط . 

فصل : لا يشترط كون المرهون ملك الراهن على المذهب . فلو استعاد 
غيداً البرهة-بدين + اقترهنة نار( .وهل سبيله سبيل الضبعان:: آم الغتارية ؟ 
قولان . أظهرهما : الأول( . ومعناه : أنه ضمن الدين في رقبة عبده . قال الإمام : 
هذا العقد أخذ شبهاً من ذا » وشبهاً من ذاك . وليس القولان في تمحضه عارية أو 
ضماناً + وإنما هنا فى أن المدلت أيهما ؟ وقال ابن سريج : إذا جعلناه ه عارية » لم 
يصح هذا التصرف . لأن الرهن ينبغي أن يلزم بالقبض . والعارية لا تلزم . فعلى 
والعارية قد تلزم 3 كالإعارة للدفن 3 ونظائره : ويتفرع على المذهب فروع : 

أحدها : لوأذن في رهن عبده » ثم رجع قبل أن يقبض المرتهن . جاز , وبعد 
قبضه : لا رجوع على قول الضمان قطعاً . ولا على قول العارية على الأصح ٠‏ وإلا 
فلا فائدة في هذا العقد ولا وثوق به . وقال صاحب ١‏ التقريب » إن كان الدين حالا » 
رجع . وإن كان مؤجلاً » ففي جواز رجوعه قبل الأجل . وجهان . كما لو أعار 
للغراس مدة . ومتى جوزناه فرجع » وكان الرهن مشروطاً في بيع . ٠‏ فللمرتهن فسخ 
البيع إن جهل الحال . 

الثاني : لو أراد المالك إجبار الراهن على فكه » فله ذلك يكل حال . إلا إذا 
5 م : إنه ضمان » ا 
لمعه ا لوف اك ا 0ك 
بحقك », وإما أن تبرئني . 
)01( لأن الرهن استيثاق » والاستيثاق يحصل بما لا يملكه بدليل الإشهاد والكفالة » ولو كان المستعار دراهم 

أو دنانير » فالمتجه وهو مقتضى إطلاقه الصحة . 

(6) لأن العارية ي: ال ا ا 0 

لس ندا القع جع ب جك لتك للد ميل لمقري لمان فى راجا اد ه كما لو أذن 


لعبده في ضمان دين غيره فإنه يصح وتكون ذمته فارغة . فكما ملك أن يلزم دين الغير في ذمة مملوكه 
وجب أن يملك إلزام ذلك في رقبته لآن كل واحد منهما يحل حقه وتصرفه . ( قاله في التوسط ) . 
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الثالث : إذا حل المؤجل , أو كان حالاً » قال الإمام : إن قلنا : إنه ضمان » 
لم يبع في حق المرتهن ٠‏ | إن قدر الراهن على أداء الدين إلا بإذن جديد » وإن كان 
مخسرا + ابيع أوإن خط العالك . وإن قلنا : عاريّة » لم يبع إلا بإذن جديد » سواء 
كان الزافن موسر أو عبرا + ولك أن تقول + الرهن وإن صدر مو النالك لا 
يسلط على البيع إلا بإذن جديد . فإن لم يأذن . بيع عليه » فالمراجعة لا بد منها . ثم 
إذا لم يأذن في البيع » فقياس المذهب أن يقال : إن قلنا : عاريّة » عاد الوجهان في 
جواز رجوعه . وإن قلنا : ضمان . ولم يؤد الراهن الدين » لم يمكن من الانتفاع » 
ويباع عليه معسراً كان الراهن أو موسراً . كما لو ضمن في ذمته » يطالب موسراً كان 
اليه ا اماك د الس يميا 

بيع بأقل . بقدر يتغابن الناس بمثله » الي ب ا . وإن 
0 : عارية » رجع بقيمته » وإن , بيع بأكثر من قيمته » رجع بما بيع به إن قلنا : 
ضمان . وإن قلنا : عارية » فقال الأكثرون : لا يرجع إلا بالقيمة » لأن العارية بها 
يضمن . وقال القاضي أبو الطيب : يرجع بما بيع به كله » لأنه ثمن ملكه وقد صرف 
إلى دين الراهن . وهذا أحسن . واختاره الإمام » وابن الصباغ . والروياني . 


قلت : هذا الذي قاله القاضي . هو الصواب . واختاره أيضاً الشاشي وغيره . 
والله أعلم . 

الرابع : لو تلف في يد المرتهن . فإن قلنا : عاريّة » لزم الراهن الضمان . 
وار اوراس الوا ام ع الل سر لأنه مرتهن لا 
لعي 1 الع م 

قلت : المذهب : الضمان . والله أعلم . 

الخامس : لو جنى في يد المرتهن . فبيع في الجناية » فإن قلنا : عارية » لزم 
فلا شيء عليه . ش 


السادس : إذا قلنا : ضمان > وجب بيان جنس الدين وقدره وصفته في الحلول 
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والتأجيل وغيرهما » وحكي قول قديم غريب ضعيف : إن الحلول والتأجيل لا يشترط 
ذكرهما . والأصح : أنه يشترط بيان من يرهن عنده , ولا خلاف أنه إذا عين شيئا من 
ذلك . لم يجز مخالفته » لكن لو عين قدرا فرهن بما دونه .» جاز » ولو زاد عليه 
فقيل : يبطل في الزائد. وفي المأذون قولا تفريق الصفقة والمذهب: القطع بالبطلان 
في الجميع للمخالفة . وكما لو باع الوكيل بغبن فاحش . لا يصح في شيء . ولو 
قال : أعرني لأرهنه بألف . أو عند فلان » كان ذلك كتقييد المعير على الأصح . 

قلت : وإذا قلنا : عارية » فله أن يرهن عند الإطلاق بأي جنس شاء » وبالحال 
اوجن كان في واالكمة م لكن لا مرحم باكر من قيمته + لأذافيه عرزا ب تإنهالا 
يمكنه فكه إلا بقضاء جميع الدين . ولو أذن فى حال فرهنه بمؤجل . لم يصح 
كعكسه . لأنه لا يرضى أن يحال بينه وبين عبده إلى أجل . والله أعلم . 

السابع : لو أعتقه المالك . إن قلنا : ضمان . فقد حكى الإمام عن القاضي : 
أنه ينفذ ويوقف فيه . وفي « التهذيب » أنه كإعتاق المرهون . وإن قلنا : عارية » قال 
القاضي : فكإعتاق المرهون + وهذا تفزيع علق لروم هذا الرهن على قزل العارية : 
وفي « التهذيب » أنه يصح ويكون رجوعاً . وهو تفريع على عدم اللزوم . 

الثامن : لو قال مالك العبد : ضمنت ما لفلان عليك في رقبة عبدي هذا . قال 
القاضي : صح ذلك على قول الضمان . ويكون كالإعارة للرهن . قال الإمام : وفيه 
تردد من جهة أن المضمون له لم يقبل » ويجوز أن يعتبر القبول في الضمان المتعلق 
بالأعيان » تقريبا له من المرهون . وإن لم يعتبر ذلك في الضمان المطلق في الذمة . 

التاسع : لو قضى المعير الدين بمال نفسهء انفك الرهن . ثم رجوعه على 
الراهن يتعلق بكون القضاء بإذن الراهن أم بغيره » وسنوضحه في باب الضمان إن شاء 
الله تعالى . فلو اختلفا في الإذن . فالقول قول الراهن . ولو شهد المرتهن للمعير » 
هن القن ل ل ال 

فلا رجوع . 


الركن الثاني : المرهون به » وله ثلاثة شروط22"2 . 


)١(‏ سكت عن شروط أخر 
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أحدها : كونه دّيناً» , فلا يصح بالأعيان المضمونة بحكم العقد , كالمبيع . 
أو بحكم اليد » كالمغصوب 5 والمستعارء والمأخوذ على جهة السوم 3 وفي وجه 


ضعيف : يجوز كل ذلك . 


0 » فلا يصح بما لم يثبت ء بأن رهنه بما يستقرضه29 , أو 

بثمن ما سيشتريه . وفي وجه شاذ : يصح إن عين ما يستقرضه . وفي وجه : لوتراهنا 
00 ل اس سا حم ارش بها للطاسل فى لدان 
بالمقارن » والصحيح : الأول . فعلى الصحيح : لو ارتهن قبل ثبوت الحق وقبضه » 
كان مأخوذاً على جهة سوم الرهن . فإذا استقرض أو ا: شترى منه ء لم يصر ديئاً إلا 
برهن جديد . وفي وجه ضعيف : يصير . ولو امتزج الرهن وسبب ثبوت الدين » بأن 
قال : بعتك هذا بألف » وارتهنت هذا الثوب به » فقال : اشتريت ورهنت » أو قال : 
أقرضتك هذه الدراهم » وارتهنت بها عبدك . فقال : استقرضتها ورهنته » صح 


- آحدها : أن يكون معلوم القدر لهما فلو لم يعلمه أحدهما لم يصح كما نقله في الكفالة عن 
الاستقصاء . 
ثانيها : كونه معيناً فلا يصح بأحد الدينين وقد يفهم هذا الشرط مما قبله إذ لا علم مع الاتهام . 
الثالث : كونه غير الموثوق به ليخرج ما لو تزوج العبد امرأة بألف بإذن السيد ثم إن السيد ضمن هذا 
الألف عن عبده ورهن عندها العبد بالألف فعن الصيمري والماوردي والروياني والاستقصاء وغيرهم أنه 
لا يجوز لآن أصل الدين مضمون عند العبد فلم يجز أن يجعل رهناً في الدين لأن الوثيقة على الموثئق 
به » وفيه نظر لصاحب الذخائر وابن الرفعة كما تقدم التنبيه عليه . 

)١(‏ قال الزركش, كشي وغيره اعلم من هذا الشرط ان ما جرت به العادة من أخذ رهن على عارية الكتب الموقوة 
أوغيرها لا يصح لأن المرهون به كونه ديناً لكن في فتاوى القفال أنه يصح الشرط وأنه لو شرط ذلك في 
كتاب الوقف لزم اتباعه وهذا مشكل من ثلاثة أمور : 
أحدها : كونه رهناً بالعين التي ليست مضمونة ولا خلاف في بطلانه ٠‏ 
ثانيها : كون الراهن أ أحد المستحقين والراهن لا يكون مستحقاً فكيف يرهن المستحق . 
ثالئها : المقصود:بالرهن : الوفاء من ثمن المرهون عند التلف وهذا الموقوف لوتلف في يد الموقوف عليه 
من غير تعد لم يضمنه فخرج عن قاعدة الرهن ولهذا قال الزركشي إن ما قاله القفال مردود وفي هذا 
اللفظ خشونة . 


0( وما في معناه كثمن ما يشتريه لعدم الثبوت وقيل يصبح من حين الرهن وقيل : من حين اشتغال الذمة 
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الرهن على الأصم('2 » وهو ظاهر النص . 

ولو قال البائع : ارتهنت وبعت . وقال المشتري اشتريت ورهنت » لم يصح 
لتقدم أحد شقي الرهن على شقي البيع9؟ . 

وكذا لو قال : ارتهنت وبعت » وقال المشتري 3 رهنت واشتريت ».لتقدم شقي 
الرهن على شقي البيع , فالشرط أن يقع أحد شقي الرهن بين شقي البيع . والآخر 
بعد شقي البيع . ولو قال : بعني عبدك بكذا ورهنت به هذا الثوب . فقال : بعت 
وارتهنت . بني على الخلاف في مسألة الإيجاب والاستيجاب . 


ولو قال : يعن بكذا على أن تزهتتى دارك : فقال + اشكريت ورهدةا؟ 
فوجهان . أعتاهيا جه العقد .يما اجر + فال فين «التتمة» هو ظاهر النص . 
والثاني . قاله القاضي : لا يتم » بل يشترط أن يقول بعده : ارتهنت أو قبلت . لأن 
الذي وجد منه شرط إيجاب الرهن لا استيجابه » كما لو قال : افعل كذا لتبيعني » لا 
يكون مستوجباً للبيع ٠‏ وهذا أصح عند صاحب «١‏ التهذيب » والأولى أن يفرّق » فإنه 
لم يصرح في المقيس بالتماس . وإنما أخبر عن السبب الداعي له إلى ذلك الفعل , 
وهنا باع وشرط الرهن . وهو يشتمل الالتماس ٠‏ أو أبلغ منه . 

الشرط الثالث : كونه لازماً” . 

والديون الثابتة ضربان . أحدهما : ما لا يصير لازماً بحال . كنجوم الكتابة » 
فلا يصح الرهن به » والآخر غيره . 

وهو نوعان . لازم في حال الرهن » وغير لازم . 

فالأول يصح الرهن به » سواء كان رن بحالة الجواز . أم لا وسواء كان 
مستقراً » كالقرض وأرش الجناية » وثمن المبيع المقترض . أو غيرٌ مستقر » كالثمن 


)١(‏ للحاجة إليه » فإنه لو لم يعقد الرهن بل شرطه لكان المشروط عليه ربما لا يفي به فجوزنا عقده مع 
العقد المقتضي للدين . 

(5) والضابط فيه كما قاله الرافعي أن يتقدم الخطاب بالبيع على الخطاب بالرهن . وجواب البيع على 
جواب الرهن . وكذلك القرض وغيره . 


٠ 144‏ كتاب الرهن / باب في أركانه 


قبل قبض المبيع » والأجرة قبل استيفاء المنفعة والصداق قبل الدخول . وأما الثاني : 
فينظر » إن كان الأصل في وضعه اللزوم » كالثمن في مدة الخيارء صح الرهن به 
أيضا . لقربه من اللزوم . 

قال الإمام : وهذا مفرع على أن الخيار لا يمنع نقل الملك في الثمن إلى 
البائع , فأما إذا جعلناه مانعا » فالظاهر منع الرهن . لوقوعه قبل ثبوت الدين , 
ولاشك أنه لا يباع المرهون في الثمن ما لم يمض مدة الخيار . أما ما كان أصل 
وضعه على الجواز » كالجعل في الجعالة بعد الشروع في العمل . وقبل تمامه . فلا 

يصح الرهن به على الأصح . وإن كان بعد الفراغ من العمل , ؛ صح قطعاً ) » للزومه . 
وإن كان قل الشروع ء » لم يصح قطعاً , » لعدم ثبوته » وعدم تعين المستحق . 

قلت : هذا الذي جزم به الإمام الرافعي هو الصواب . لكن ظاهر كلام كثيرين 
من الأصحاب . أو أكثرهم . إجراء الوجهين قبل الشروع في العمل » لا سيما عبارة 
« الوسيط » وتعليله . والله أعلم . 

أما المسابقة . فإن جعلناها كالإجازة » أو كالجعالة » فلها حكمها . 


فرع : يصح الرهن بالمنافع المستحقة بالإجارة إن وردت على الذمة » ويباع 
المرهون عند الحاجة . وتحصل المنفعة من ثمنه . وإن كانت إجارة عين » لم 
يصح . لفوات الشرط الأول . 

فرع : لاا يصح رهن الملاك بالزكاة » والعاقلة بالدية قبل تمام الحول . 
لفوات الشرط الثاني » ويجوز بعده . 

فرع : ثق بالرهن والضمان شديد التقارب . فما جاز الرهن به » جاز 
ضمانه » ا العهدة جائز . ولا يجوز الرهن به. هذا هو 
المذهب وحكي وجه : أنه لا يصح ضمان العهدة ة. ووجه عن القفال : أنه يصح 
الرهن بها . 

قلت : كذا قال الشيخ أبو حامد في « التعليق » والغزالي في « الوسيط » ما صح 
الي صح الرهن به إلا في مسألة العهدة ويستثنى أيضاً » أن ضمان رد الأعيان 
المضمونة » صحيح على المذهب بهاء باطل على الصحيح » وممن استثناها 
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الغزالي في « البسيط » . والله أعلم ' 


فصل : يجوز أن يرهن بالدين الواحد رهنا بعد رهن( . ثم هو كما لو 
رهنهما معا . 


2 1 2 
ولو كان الشيء مرهونا بعشرة » وأقرضه عشرة اخرى على أن يكون مرههونا بها 

أيضاً , لم يصح على الجديد الأظهر . فإن أراد ذلك . فطريقه أن يفسخ المرتهن 
الرهن الأول . ثم يرهنه بالجميع . 

ولو جنى المرهون . ففداه المرتهن بإذن الراهن ليكون مرهوناً بالدين . 
والفداء » صح على المذهب وهو نصه . لأنه من مصالح الرهن .2 فإنه يتضمن 
إبقاءه . وقيل : فيه القولان . ولو اعترف الراهن أنه مرهون بعشرين . ثم ادعى أنه 
رهنه أولا بعشرة ثم بعشرة » وقلنا : لا يجوز , ونازعه المرتهن . فالقول قول المرتهن 
مع يمينه » لأن اعتراف الراهن . يقوي جانبه . 

ولو قال المرتهن في جوابه : فسخنا الرهن الأول , واستانفنا بالعشرين رهناً . 
فهل القول قول المرتهن لاعتضاده بقول الراهن رهن بعشرين » أم قول الراهن . لأن 
الأأصل عدم المسخ ؟ وجهان ( ميل الصيدلاني إلى أولهما ٠‏ وصحح صاحب 
« التهذيب » الثاني » ورتب عليه فقال : لو شهد شاهدان أنه نه رهنه بألف ء ثم بألفين , 
لم يحكم بأنه رهن بألفين , » ما لم يصرحا بأن الثاني كان بعد فسخ الأول . 

ما ما ل 0 0 
رهناً 50 إذا كان الحاكم يعتقد القول الجديدء يكيان 5 . وإن عرفا 


5 أي يجوز إنشاء رهن بعد رهن بالدين الواحد‎ )١( 
. لأنه زيادة في الوثيقة ويصيران كما لو رهنهما معا‎ 

)01 سقط من كلام الرافعي شيء ولفظه فإن لم يعلم الشاهدان الحال شهدا بما سمعا وحكم الحاكم بأنه 
مرهوق بالعشرين نعم لو قال عند الإشهاد : كان مرهوناً بعشرة فجعلته رهناً بعشرين ونقل الشاهدان ما 
سمعاه فهل يحكم بكونه رهناً بالعشرين إذا كان الحاكم ممن يذهب إلى القول الجديد . حكى الإمام 
عن صاحب التقريب فيه وجهين فأسقط من لفظ الرافعي ما ذكره بعد لفظ الحال إلى قوله ونقلا فحصل 
الخلل بذلك ولا تردد أن الشاهدين إذا لم يعلما الحال وأشهدهما الراهن أن العين مرهونة بالعشرين أن -. 
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الحال . فإن كانا يعتقدان جواز الإلحاق , فهل لهما أن يشهدا بأنه بالعشرين » أم 
عليهما بيان الحال ؟ وجهان . 


قلت : أصحهما : لا يجوز , لأن الاجتهاد إلى الحاكم . لا إليهما . والله 
فلي 

لكان امت الإلحاداءالم ينهذ | إلا بما جرى باطناً على الصحيح . 
وهذا التفصيل » فيما إذا شهدا بنفس الرهن ٠‏ وفيه صور الجمهور : فإن شهدا على 
إقزار الزاهن ع قالوجه تجؤيزه مطلقا . 

قلت : كذا أطلق الجمهور هذا التفصيل . وقال صاحب « الحاوي » : إن كان 
الشاهدان مجتهدين » ففيه التفصيل » وإن كانا غير مجتهدين ٠‏ لم يجز مطلقاً . 
ولزمهما شرح الحال . ولو مات وعليه دين مستغرق .» فرهن الوارث التركة عند 
صاحب الدين على شيء آخر أيضاً” . ففي صحته الوجهان بناءً على 
القولين والله أعلم . 

الركن الثالث : الصيغة . فيعتبر الإيجاب والقبول . اعتبارهما في البيع , 
والخلاف في المعاطاة("© والاستيجاب والإيجاب عائد كله هنا . 

فرع : الرهن قسمان . أحدهما «.مشزوظ فى عفد كلمن باع" أو اجن أو 
أسلم ء أو زوج بشرط 0 0 أو الأجرة » أو المسلم فيه » أو الصداق . 
والقسم الثاني : ما لم يشتر يسمى : رهن التبرع » والرهن المبتدأ . 

فالأول . كبعتك داري 0 به عبدك . فقال : اشتريت 
ورهنت ء وقد ذكرنا خلافاً في أنه يتم الرهن بهذا » أم لا بد من قوله بعده : ارتهنت » 
فعلى الأول يقوم الشرط مقام القبول » كما يقوم الاستيجاب مقامه » وحكي وجه : 


- الحاكم يعمل بشهادتهما ويحكم بأنه مرهون بالعشرين ولا يتأتى مجيء وجهين . نبه على ذلك في 
المهمات وتبعه في الخادم وهو واضح . 

)١(‏ لا حاجة إلى قوله مستغرق فإن غير المستغرق حكمه كذلك كما نبه عليه في المهمات . قال فى 
الخادم : لا حاجة لقوله شيء آخر إلا أن يريد على شيء آخر على الميث أيضاً . 

(1) وصورة المعاطاة هنا كما ذكره المتولي أن يقول له : أقرضني عشرة لأعطيك ثوبي هذا رهناً , فيعطي 
العشرة ويقبضه الثوب . 
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أنهما إذا شرطا الرهن في نفس البيع » صار مرهوناً من غير استئناف رهن . ويقام 
التشارط مقام الإيجاب والقبول . 

فرع : الشرط في الرهن ضربان . 

أحدهما : شرط يقتضيه . فلا يضر ذكره في رهن التبرع . ولا في الرهن 
أو يتقدم به على الغرماء . 

والثاني : ما لا يقتضيه . وهو إما متعلق بمصلحة العقد . كالإشهاد . وإما لا 
غرض فيه . كقوله : بشرط أن لا يأكل إلا الهريسة » وحكمهما كما سبق في كتاب 
البيع20 . 

وأما غيرهما . 

وهو نوعان . أحدهما : ينفع المرتهن ويضر الراهن » كشرط المنافع أو الزوائد 
للمرتهن » فالشرط باطل0" . فإن كان رهن تبرع ٠‏ بطل الرهن أيضاً على الأظهر, 
وإن كان مشروطاً في بيع ؛ نظراء إن لم يجرٌ جهالة الثمن . بأن شرط في البيع رهنا 
على أنه يبقى بعد قضاء الدين محبوساً شهراً . فسد الرهن على الأظهر . 

وفي فساد البيع القولان فيما إذا شرط عقداً فاسداً في بيع. فإن صححنا 
3 ل ل ل ا ا 
0 : هوكالذي لا يجر جهالة ؛ ثم البطلان فيما إذا أطت" المتفعة . فلو 
قيدها فقال : يكو فته ي سن مثلا فهذا جمع ين بيع وإجارة في صفق . 


الدين . الو ل ار 
)١(‏ وهو صحة البيع وإلغاء الشرط . 


(؟) لحديث و كل شرط ليس في كتاب الله تعالى فهو باطل » . 
(9) بكسر الحاء . 
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فالرهن باطل . كذا قطع به الأصحاب . وعن ابن خيران : أنه قال : يجيء في فساده 
القولان » وهو غريب . والصواب الأول . فلو كان مشروطا في بيع . عاد القولان في 
فساده بفساد الرهن . فإن لم يفسد . فللبائع الخيار . 

فرع : زوائد المرهون غير مرهونة(!» , فلو رهن شجرة أو شاة بشرط أن 
تحدث الثمرة أو الولد مرهوناً . لم يصح الشرط على الأظهر(" . وقيل : قطعا . لأنه 
مجهول معدوم . فإن صححنا . ففي اكساب العبد إذا شرط كونها مرهونة وجهان . 
أصحهما : المنع » لأنها ليست من أجزاء الأصل . 

وإن أفسدنا9؟ . ففي صحة الرهن قولان . فإن كان شرطاً في بيع » وصححنا 
الشرط . أو أبطلناه وصححنا الرهن . صح البيع ٠‏ وللبائع الخيار » وإلا ففي صحة 
البيع القولان . وإذا اختصرت . قلت : فيه أربعة أقوال . 


أحدها : بطلان الجميع . والثاني : صحة الجميع . والثالث : صحة البيع 
فقط . والرابع : صحته مع الرهن دون الشرط . 

قلت : هذا الرابع » هو المنصوص . كذا قاله في « الشامل » . والله أعلم . 

فرع : أقرضه بشرط أن يرهن به شيئاً يكون منافعه للمقرض » فالقرض 
باطل .فلو شرط كون المنافع مرهونة » فالشرط باطل . والقرض صحيح . لأنه لا 
يجر نفعا وفىي صحة الرهن القولان . 


فرع : لوقال : أقرضتك هذا الألف بشرط أن ترهن به . وبالألف الذي لي 
عليك كذا أو بذلك الألف وحده . فالقرض فاسد . ولو قال المستقرض : أقرضني 
القرض . ولو باع بشرط أن يرهن بالثمن والدين . أو بالدين رهنا » بطل البيع كما 
سبق 1 فلو رهن المستقرض . أو المشتري كما شرط . فإن علم فساد الشرط . نظرء 


. كصوفه وثمرته وولده‎ )١( 

)١(‏ لأنها معدودة ومجهولة والثاني لا. لأآن الرهن عند الإطلاق إنما لم يتعد للزوائد لضعفه ء فإذا قوي 
بالشرط سرى . 

(*) بسبب فساد الشرط . 
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لأنه لم يملكه » وإنما هو مضمون في يده . والأعيان لا يرهن بها . وفي صحته في 
الألف القديم قولا تفريق الصفقة . فإن صح . لم يوزع » بل كله مرهون بالألف 
القديم . لأن وضع الرهن على توثيق كل بعض من [ أبعاض ] الدين بجميع 
ا ن . فلو تلف الألف الذى فسد قبضه فى يده » صار دينا فى ذمته. وو 

هو ٍِ بصه في في يده 
القاضي : لا يصح . وقال الشيخ أبو محمد وغيره : يصح . 

قلت : قول الشيخ أبي محمد . هو الأصح . واختاره الإمام » والغزالي في 
« البسيط » وزيف الإمام قول القاضي . والله أعلم ' 

ولو رهن بالألفين وقلنا : الصفقة تفرق . فصحته بالألف القديم على هذا 
الخلاف . وكذا لو باع بشرط بيع آخرء فأنشأه ظاناً صحة العقد , وقد سبقت هذه 
الصورة في بابها . 

فصل : سبق ذكر الخلاف في دخول الأبنية والأشجار في الرهن تحت اسم 
الأرض » وفي دخول المغرس تحت رهن الشجرة . والأس تحت الجدار. ختلاف 


مرتب على البيع » والرهن أولى بالمنع لضعفه . 
ولا تدخحل الثمرة المؤيرة تحت يرهق الحككرة قلعا + ولا غير المؤبرة على 
الأظهر . وقيل 3 قطعا . 


ولا يدحل البناء بين الأشجار تحت رهن الأشجار» إن كانت بحيث يمكن 
إفراده بالانتفاع . وإن لم ينتفع به إلا بتبعية الأشجار. فكذلك على المذهب . 
وقيل : فيه الوجهان كالمغرس . 

ويدخل في الأشجار. الأغصان 34 والأوراق 3 لكن الذي يفصل غالبا 3 
كأغصان الخلاف . وورق الآس . والفرصاد . فيه القولان في الثمرة غير المؤبرة . 

وفي اندراج الجنين تحت رهن الحيوان خلاف سيأتي إن شاء الله تعالى . 

واللبن في الضرع لا يدخل على المذهب . ولا يدخل الصوف على الظهر . 


ان كتاب الرهن / باب في أركانه 


وقيل : يدخل قطعاً . وقيل : إن كان قد بلغ أوان الجز لم يدخخل » وإلا 
دخل . 

فصل : قال : رهنتك هذه الخريطة بما فيها . أو هذا الحق بما فيه ٠‏ فإن 
كان ما فيهما معلوماً مرئياً . صح الرهن في الظرف والمظروف . وإلا » لم يصح في 
المظروف . 

وفي الخريطة والحق قولا الصفقة . 

وأما نصه في «المختصر» على الصحة في الحق. وعدمها في الخريطة» فسببه 
أنه فرض المسألة في حق له قيمة تقصد بالرهن . وفي خريطة ليست لها قيمة تقصد 
بالرهن . وحينئذ يكون المقصود ما فيها . 

ولو كان اللفظ مضافاً إلى ما فيهما جميعاً . وكان ما فيهما بحيث لا يصح الرهن 
فيه بظل ليها عنما وفي وجه : يصح فيها وإن كانت قليلة القيمة اعتبارا 
باللفظ. ولوعكست التصوير في الحق والخريطة؛ كان الحكم يعكسء كمانص/ 
عليه بلا فرق ولو قال : رهنتك الظرف دون ما فيه » صح الرهن فيه مهما كان له 
قيمة . فإن قلت : لأنه إذا أفرده فقد وجه الرهن نحوه . وجعله المقصود . وإن رهن 
الظرف ولم يتعرض لما فيه نفياً ولا إثباتا . فإن كان بحيث يقصد بالرهن وحده . فهو 
المرهون لا غين » وإن كان لا يقضد مغردا لكنه متمول » فهل المرهون الظرف فقط ؟ 
أو مع المظروف ؟ وجهان . أصحهما : أولهما . ويجيء على قياسه وجهان إذا لم 
يكن متمولاً » لأن الرهن ينزل على المظروف أم يلغى . 

قلت : قال إمام الحرمين ٠‏ والغزالي في « البسيط » كما ذكرناه في فى الرهن . 
يجري مثله في البيع حرفا حرفا . ؛ يما إذا قاله:-بحك الخريطة يما قيهااء أو 
وحدهاء أو الخريطة . لأن مأخذه اللفظ . والله أعلم . 

الركن الرابع : العاقدان , فيعتبر فيهما التكليف . لكن الرهن تبرع . فإن 
صدر من أهل التبرع فيما له . فذاك . وإلا فالشرط وقوعه على وفق المصلحة 
والاحتياط . فرهن الولي(2© مال الصبي . والمجنون . والمحجور عليه لسفه . 


(1) أب كان أو غيره . 


كتاب الرهن / باب في أركانه 3 


وارتهانه(١)‏ لهم » مشروطان بالمصلحة والاحتياط . 

فمن صور الرهن للمصلحة . 

أن يشتري للطفل ما يساوي مائتين ن بمائة نسيئة » ويرهن به ما يساوي مائة من 
ماله فيجوز لأنه إن لم يعرض تلف . ففيه غبطة ظاهرة . 

وإن تلف المرهون . كان في المشتري ما يجبره . 

ولو امتنع البائع إلا برهن ما يزيد على مائة » ترك هذا الشراء » لآنه ربما تلف 
المرهون . فإن كان مما لا يتلف في العادة كالعقار . فالمذهب أنه لا يجوز . وعن 
الشيخ أبي محمد ميل إلى جوازه . ومنها إذا وقع نهب أو حريق . وخاف الولي على 
فاله:+ قله أن يشترى عقارا + ويرهن .بالقمن يفا من مالته: إذا لم 'يمكن: آداؤه في 
الحال » ولم يبع صاحب العقار عقاره إلا بشرط الرهن . ولو اقترض له والحالة هذه , 
لاك و الاير الور حم الت 0 
يرهنه . ولك أن تقول : إن لم يجد من يستودعه . ووجد من يرتهنه » والمرهون أكثر 
قيمة من القرض . وجب أن يجوز رهنه . ومنها أن يقترض له لحاجته إلى النفقة ‏ أو 
الكسوة . أو لتوفية ما لزمه .» أو لإصلاح ضياعه أو مرمّتها ارتقاباً لغلّتها . أو لانتظار 
حلول دين له مؤجل . أو تفاق متاعه الكاسد فإن لم يرتقب شيئاً من ذلك ٠‏ فبيع ما 
يريد رهنه أولى من الاستقراض . وحكي وجه شاذ : أنه لا يجوز رهن مال الصبي 
بحال . وليس بشيء . وأما الارتهان » فمن صور المصلحة فيه . أن يتعذر على 
الولى استيفاء دين الصبي ٠‏ فيرتهن به إلى تيسيره . ومنها أن يكون دينه مؤجلا بأن 
ورثه كذلك . ومنها أن يبيع الولي ماله مؤجلاً بغبطة , ؛ فلا يكتفي بيسار المشتري . بل 
لا بد من الارتهان بالثمن . وفي « النهاية » إشارة إلى خلاف ذلك . أخذا من جواز 
إبضاع ماله( . وإذا ارتهن جاز أن يرتهن بجميع الثمن على الصحيح . وفي وجه : 
بشترط أن يستوفي ما يساوي المبيع نقدا ء وإنما يرتهن ويؤجل بالنسيئة للفاضل . 


قلت : هذا الوجه حكاه بعض العراقيين عن الاصطخري . وقول الغزالي : إنه 
)١(‏ فلأآن الولي في حال الاختيار لا يبيع إلا بحال مقبوض قبل التسليم فلا ارتهان . 


زفق ما ذكره الشيخ هنا من وجوب الارتهان خالقه في كتاب الحنجة وصم عدم الوجوب وصوب الزركشي 
وغيره ما ذكره هنا 


ع كتاب الرهن / باب في أركانه 


مذهب العراقيين » ليس بجيد . ولا ذكر لهذا الوجه في معظم كتب العراقيين . وإنما 
اشتهر الخلاف عندهم » فيما إذا باع ما يساوي مائة نقدا . ومائة وعشرين نسيئة بمائة 
وعشرين نسيئة » وأخذ بالجميع رهناً , ففيه عندهم وجهان . الصحيح وظاهر 
النص . وقول أكثرهم : إنه صحيح . قال صاحب ١‏ الحاوي » . وشيخه الصيمري » 
وصاحب ١‏ البيان » وآخرون من العراقيين : فإذا جوزنا البيع نسيئكة .» فشرطه كون 
المشتري ثقة موسراً . ويكون الأجل قصيراً . قال : واختلفوا في حدّ الأجل الذي لا 
تجوز الزيادة عليه » فقيل : سنة . وقال الجمهور : لا يتقدر بالسنة » بل يعتبر عرف 
الناس . ويشترط كون الرهن وافياً بالشمن . فإن فقد شرط من هذهء بطل البيع , 
ويلزمه أن يشهد عليه » فإن ترك الاشهاد . ففي بطلان البيع وجهان<"2 . والله أعلم . 


ومنها أن يقرض ماله أو يبيعه لضرورة نهب . ويرتهن به » قال الصيدلاني » 
والاولى أن لا يرتهن إذا خيف تلف المرهون , لأنه قد يتلف ويرفعه إلى حاكم يرى 
سقوط الدين بتلف الرهن » وحيث جاز الرهن » فشرطه أن يرهن عند أمين يجوز 
إيداعه . سواء في ذلك كان الولي أباً . أو جداً . أو وصياً . أو حاكماً . أو أمينه . 

لكن حيث جاز الرهن أو الارتهان » جاز للأب والجد أن يعاملا به أنفسهما . 
ويتوليا الطرفين » وليس لغيرهما ذلك . وإذا تولى الأب الطرفين .» فقبضه وإقباضه 
سنذكرهما قريباً في رهن الوديعة عند المودع إن شاء الله تعالى . 

فصل : رهن المكاتب وارتهانه . جائزان بشرط المصلحة والاحتياط . كما 
ذكرنا في الصبي 7) وتفصيل صور الارتهان» كما سبق في الصبي . وقيل : لا يجوز 
أن يستقل بالرهن . وبإذن السيد قولان ٠‏ تنزيلا لرهنه منزلة تبرعه . وقيل : لا يجوز 
استقلاله بالبيع نسيئة بحال » وبإذن السيد القولان . 


(0) ذكر المصنف في باب الكتابة أنه لا يجوز للمكاتب أن يرهن ولا أن يبيع نسيئة لكن عن شرح الوسيط 
للشيخ المصنف أن حكم المكاتب حكم ولي الطفل على الصحيح من المذهب وهذا الترجيح موافق 
للمذكور هنا .» وحيث قلنا بما رجحه في الكتابة يستئنى صورتان : 
إحداهما : رهنه وارتهانه مع سيده . 
انيهما : لو رهن شيئاً على ما يؤدي به النجم الأخير لإفضائه إلى العتق كما قاله في الخادم . 


كتاب الرهن / باب في حكم القبض والطوارىء قبله با 
ابابا سي ب ييحي ييح ص يبيب ب |0 


فصل : المأذون إذا دفع إليه سيده مالا ليتجر فيه » فهو كالمكاتب”" إلا في 
شيئين . أحدهما : أن رهنه أولى بالمنع » لكون الرهن ليس من عقد التجارة . 
والثاني : له البيع نسيئة بإذن سيده بلا لاف . فإن قال له : اتجر بجاهك . ولم 
يدفع إليه مالا » ٠‏ فله البيع والشراء في الذمة حالاً ومؤجلا » وكذا الرهن والارتهان . إذ 
لا ضرر على سيده فإن فضل في يده مال ٠‏ كان كما لو دفع إليه مالا . 


قلت : قوله 8 إن رهنه أولى بالمنع , يعني ما منعناه في المكاتب فهنا أولى 3 
وما ل » فوجهان : وهذا ترتيب الإمام 3 وقطع الشيخ أبو حامد وصاحما ) الشامل ( 
و«التهذيب ) بأنه كالمكاتب . والله أعلم 


الباب الثاني في حكم القبض'') والطوارىء قبله 

القبض ركن في ص الرهن . 
مٌن صح 000 في القبض جريانها في العقد . ٠‏ لكن 
لا يصح أن يستنيب الراهن7*) ( ولا عبده( 0 ومديره 3 وأم ولده قطعا ( ولا عبذده 


المأذون على أصح الأوجه(© . 


)١(‏ شرطه بالإذن في الدين أن يجد له القدر كما نص عليه في البويطي حيث قال إذا قال لوكيله أو رسوله أو 
7 ا اا 1 

)١(‏ قال ابن الصباغ في شامله : ولا معنى للرهن حتى يكون مقبوضاً وحمله ذلك أن عقد الرهن ليس بلازم 
قبل القبض ولا يجبر على تسليمه . فإذا أسلمه لزم وقال مالك يلزم بالإيجاب والقبول .» وقال أحمد إن 
لم يكن مكيلا أو موزوناً لزم بالعقد وتعلق بأن هذا عقد لازم بعد القبض فكان لازماً قبله كالبيع ودليلنا أنه 
عقد ارفاق يفتقر إلى القبول فافتقر إلى القبض كالقرض ولا يشبه البيع فإنه لازم في حق الوارث والرهن 
عنده لا يلزم في حق الوارث مع أن البيع ليس بإرفاق وإنما معاوض . 

زفية أي من الطرفين قياساً على العقد . 

(5) أي لا يستنيب المرتهن الراهن في القبض لنفسه لثلا يؤدي إلى اتحاد القابض والمقبض . 

, 0( أى عن الرافن شواء كات ثنا آو .آم :ولك اوزعديرا اوماذونا كما سكى النعييك - لأذريذ العبد كيد يده , 

(1) لانفراده باليد والتصرف كالمكاتب وفرق الأول بأن السيد متمكن من الحجر عليه .» فإن قيل لو وكل 
رجل العبد في شراء نفسه من مولاه صح مع أنه لا يصح فيما لو وكل مولاه فليست هنا يد العبد كيد 
مولاه » أجيب بأن شراء العبد نفسه من مولاه صحيح في الجملة لتشوق الشارع إلى العتق فلم ينظروا 
فيه إلى تنزيل العبد منزلة مولاه في ذلك . 


ليا كتاب الرهن / باب فى حكم القبض والطوارئء قبله 
يي يي تت تت تت ا 52ت يُلؤ]سلت2ر الك بت باك 0 ا لوو ا اود 111 01 


وفي التالث + إن ركبته ديول » صحت استنابته لانقطاع سلطة السيد عما في 
يده كالمكاتب 3 وإلا ٠‏ قلااء وتصح استنابة المكاتب » لاستقلاله باليد والتصرف : 


فصل : صفة القبض هنا في العقار والمنقول . كما سبق في البيع . 
ويطرد الخلاف في كون التخلية في المنقول قبضا . وعن القاضي : القطع بأنها لا 
تكفي هنا . لأن القبض مستحق هناك . 


فرع : أودع عند رجل مالا . ثم رهنه عنده » فظاهر نصه : أنه لا بد من إذن 
جديد فى القبض . ولو وهبه له » فظاهر نصه : حصول القبض بلا إذن فى القبض .2 
55 طرق . أصحها : فيهما قولان . أظهرهما : اشتراط الاذن 50 

والطريق الثاني : تقرير النصين . لآن الرهن توثيق . وهو حاصل بغير 
القبض . والهبة تمليك . ومقصوده الانتفاع . ولا يتم ذلك إلا بالقبض . فكانت الهية 
لمن في يده رضا بالقبض . والثالث : القطع باعتبار الإذن فيهما . قاله ابن خيران . 
وسواء شرط الإذن الجديد , أم لا . فلا يلزم العقد ما لم يمض زمان يتأتى فيه صورة 
القبض . لكن إذا شرط الإذن . فهذا الزمان يعتبر من وقت الإذن . وإن لم.يشترطه » 
فمن وقت العقد . وقال حرملة : لا حاجة إلى مضي هذا الزمان . ويلزم العقد 
بنفسه , والصحيح الأول . 

قلت : قوله.: قال حرملة معنأه : قال “طترملة مدهي لنقسية: لا نةللاً عن 
الشافعي رضي الله عنه . كذا صرح به الشيخ أبو حامد وآخرون . وإنما نبهت على 
هذاء لثلا يغتر بعبارة صاحب « المهذب » فإنها صريحة . أو كالصريحة . في أن 
حرملة نقله عن الشافعي رضي الله عنه. فحصل أن المسألة ذات وجهين , لا 
قولين . والله أعلم . ش 

فعلى الصحيح . إن كان المرهون منقولاً غائباً » اعتبر زمان يمكن المصير فيه 
إليه ونقله . وهل يشترط مع ذلك نفس المصير ومشاهدته ؟ فيه أوجه . أصحها : 
لا . والثاني : نعم . والثالث : إن كان مما يشك في بقائه . كالحيوان » فإنه معرض 


. لآن اليد عن غير جهة الرهن ولم يقع تعرض لما قبض عنه‎ )١( 
. والثاني : لا يشترط لآن العقد مع صاحب اليد يتضمن الإذن‎ 


كتاب الرهن / باب في حكم القبض والطوارىء قبله ا 
تجدارص: ني ونح القن والتواوقة 1ح ا و ا 0 


للآفات » - شخرط . وإن تيقن بقاؤه » فلا » فإن شرطنا الحضور والمشاهدة » 
فالمذهب أنه لا يه يشترط مع ذلك نقله ع » فإن شرطنا النقل » أو المشاهدة » فهل يصح 


د تيد : الصحة . كابتداء القبض . والثاني : لا . لأن 
ابتداء القبض له ء فليتمه . 


فرع : لو ذهب ليقبضه . فوجده قد ذهب من يده » نظرء إن أذن له في 

القبيض بعد العقدء فله أخذهحيث وجده. وإلاء لم يأخذهحتى يُقبضه الراهن, سواء 

د 0 , كذا قاله ابن عبدان » وكأنه صوّره فيما إذا علم خروجه 

من يده قبل العقد . أما إذا خرج بعده ولم يشترط الإذن الجديد » فقد جعلنا الرهن 
ممن هو في يذه إذناً في القبض لقن كما لو العافت اناب 


فرع : إذا رهن الأب مال الطفل عند نفسه . أو ماله عند الطفل ٠‏ ففي 

شتراط مضي زمان يمكن فيه القبض , وجهان . فإن شرطناه, فيو فرعن التوديية عليه 

0 » فيعود الخلاف المذكور . وقصد الأب قبضاً افيا » كالإذن الجديد 
هناك . 


فرع : إذا باع المالك الوديعة » أو العاريّة ممن في يده ء فهل يعتبر زمان 
ار ع و ب 2 أصحهما : نعم . ثم 
شتراط المشاهدة والنقل ؛ كما سبق في الرهن والهبة » فعلى هذا . هل يحتاج إلى 
في اليض ؟ نظر» إن كا شمن حا ام بول ء لم يحصل الت إل يق 
أب ء فإن وفاه أل كان عنية » فالمذهب : أنه لا يحتاج ! ليه» وبهذا قطع 
لجمهور(2 وقيل : هو كالرهن . والفرق على المذهب : أن القبض مستحق في 
د 
فرع : إذا رهن المالك ماله عند الغاصب . أو المستعير» أو المستام » أو 
الوكيل » صح . 


(1) صورة المسآلة إذا كان المبيع غائباً كما قاله الشيخ المصنف في شرح المهذب في كتاب البيع » قال : 
فإن كان حاضراً فلا إذن بل العقد قبض . ذكر في التتمة زاد ابن الرفعة في الكفاية » ولو قلنا إن له حق 
الجنس فإن يده وإن كانت يد أمانة فقد أداها وإلا فالبيع جهة ضمان يسقط القيمة وقيل إن استحق أي 
الجنس اعتبر الإذن والنقل . 


5 كتاب الرهن / باب في حكم القبض والطوارىء قبله 
2 01753330011 32 3190:710190095 عد لاا يد - 11 جار جنر لاف لاتوت ارلا ات لي 


والقول في افتقار لزومه إلى مضي زمان يتأت فيه القبض ١‏ وإلى إذن جديد في 
القبض . » على ما ذكرناه في رهن الوديعة عند المودع . وقيل : لآ بد في الغصب من 
إذن قطعاً » لعدم الإذن في أول اليد . وإذا رهن عند الغاصب . لا يبرأ من 
الضمان292 . فإن أراد البراءة » رده إلى الراهن » » ثم له الاسترداد بحكم الارتهان . 
فإن امتنع الراهن من قبضه . فله إجباره . 

ولو أراد الراهن إجبار المرتهن على رده إليه » ثم يرده هو عليه لم يكن له 
ذلك على الأصح . وبه قال القاضي . إذ لا غرض له في براءة ذمة المرتهن . 

وإن أودعه عند الغاصب . برىء على الم ؛ لأن مقصود الإيدا 5 
الائتمان » والضمان والأمانة لا يجتمعان فإنه لو تعدى ذ فى الوديعة . لم ببق أمينا ؛ 
بخلاف الرهن . فإنه يجتمع هو والضمان , فإنه لو تعدى في الرهن نان لافنا 
وبقي الرهن . والإجارة ٠‏ والتوكيل .» والقراض على المال المغصوب . وتزويجه 
للجارية التي غصبها لا يفيد البراءة على المذهب . ولو صرح بإبراء الغاصب من 
ضمان الغصب . والمال باق في يده . ففي براءته ومصير يده يد أمانة » وجهان . 
أصحهما : لا يبرأ 1 ١‏ 

قلت : قطع صاحب «الحاوي » بأنه يبرأ. وصححه البغوي . قال صاحبا 
« الشامل » و« المهذب » : هو ظاهر النص . والله أعلم . 

فرع : لو رهن العاريّة عند المستعير » أو المقبوض بالسوم . أو بشراء فاسد 
عند قابضه . لم يبرأ على الأصح . 

قلت : قال صاحب « الشامل » : إذا رهن العاريّة عند المستعيرء لم يزل 
ضمانها . وكان له الانتفاع بها . فإن منعه الانتفاع » ففي زوال الضمان وجهان . 
وقال في « الحاوي » : في بطلان العاريّة وجهان. أحدهما : لا تبطل . 


)١(‏ أي المرهون كنظيره في البيع لأنه لولم يكن في يده لكان اللزوم متوقفاً على هذا الزمان وابتداء زمن 
إمكان 500 الإذن فيه لا العقد . 

(5) وإن لزم لأنه وإن كان عفد أمانة فالغرض منه التوئيق وهو لا ينافي الضمان بدليل ما لو رهنه شيئاً فتعدى 
فيه فإنه لا يبطل الرهن . 

(9) والثاني لا يبرئه كالرهن وهو مردود بما يأتي . 


كتاب الرهن / باب في حكم القبض والطوارىء قبله 5١‏ 
ا ا 0 


الانتفاع . فعلى هذاء يبقى الضمان . والثاني : تبطل العارية » وليس له الانتفاع ‏ 
ويسقط الضمان . والله أعلم . 
فصل في الطوارىء المؤثرة في العقد قبل القبض 

وهي ثلاثة أنواع . 

الأول 00 من التصرفات . فكل مزيل للملك . ٠‏ كالبيع 
والإعتاق . والإصداق . وجعله أجرة . والرهن » والهبة مع القبض والكتابة » والوطء 
مع الإحبال7؟ . يكون رجوعاً عن الرهن إذا وُجد قبل القبض . والتزويج » والوطء 
بلا إحبال » ليس برجوع . بل رهن المزوجة ابتداءً جائز . 


وأما الإجارة . فإن جوزنا رهن المستأجر وبيعه » فليس برجوع . وإلا. 
فرجوع على الأصح والتدبير » رجوع على الصحيح المنصوص . 

قلت : قال أصحابنا العراقيون وصاحب « التتمة » : إن كانت الإجارة إلى مدة 
تنقضي قبل مجل الدين » لم يكن رجوعاً قطعاً وإلا فعلى الخلاف والبناء المذكور 
والأصح على الجملة : أتها ليست رجوعاً مطلقاً ‏ ونص عليه في الام » وقطع به 
الشيخ أبو حامد والبغوي . والله أعلم . 

النوع الثاني : ما يعرض للمتعاقدين » فإن مات أحدهما قبل القبض . فنص : 
أنه يبطل بموت الراهن دون المرتهن . وفيهما طرق . أصحها . فيهما قولان . 
أظهرهما : لا يبطل فيهما . لأن مصيره إلى اللزوم » فلا يبطل بموتهما كالبيعم9© . 
والثاني : يبطل . لأنه جائز » فبطل كالوكالة . والطريق الثاني : تقرير النصين . لأن 
المرهون بعد موت الراهن . ملك لوارثه . وفي إبقاء الرهن ضرر عليهم » وفي موت 
المرتهن يبقى الدين والوارث محتاج إلى الوثيقة حاجة ميته . والثالث : القطع بعدم 
البطلان فيهما . فإذا قلنا بالقولين » فقيل : هما مختصان برهن التبرع . 

فأما المشروط في بيع . فلا يبطل قطعاً لتاكده . والمذهب : طردهما في 
النوعين , وبه قال الجمهور . 
)١(‏ فيه نظر لأن المستولدة مملوكة فالملك في المرهونة إذا وطئت وحملت باق نعم هو رجوع بلا شك 

ونسب في المهمات الشيخ إلى 

(؟) فعلى هذا يتخير وارث الراهن في الإقباض . 


خض كتاب الرهن / باب في حكم القبض والطوارىء قبله 
ا ل 5ت ا 11329251 تتاف بق 11 تيد قا لالس ل دا 


فإذا أبقينا الرهن , قام وارث الراهن مقامه في اللإؤقباض ١‏ ووارث المرتهن في 
لقو وسواء أبطلناه أم لاع ولم يت ف يتحقق الوفاء بالرهن المشروط . ثبت الخيار في 

فسخ البيع . ولو جنّ أحدهما © أو خفن عليه قبل القض: ٠‏ فإن قلنا : لا يبطل 
بالموت . فهنا أولى » وإلا . فوجهان . فإن لم نبطله » فجن المرتهن » قبض من 
ينظر فى ماله . 

فإن لم يسلمه الراهن وكان مشروطاً في بيع ٠‏ فعل ما فيه المصلحة من الفسخ 
والإجازة . 

وإن جن الراهن . فإن كان مشروطاً في بيع . وخاف الناظر فسخ المرتهن إن 
لم يسلمه . والحظ في الإمضاء . سلمه . 

قوه . ومرادهم : إذا لم يكن ضرورة ولا غبطة . لأنهما تجوّزان رهن مال المجنون 

ابتداء » فالاستدامة أولى . ولو طرأ على أحدهما حجر سفه . أو فلس . لم يبطل 
على المذهب2") . 

النوع الثالث : ما يعرض في المرهون . 


فلو رهن عصيراً وأقبضه , فانقلب في يد المرتهن خمراً . بطل الرهن على 
الصحيح . وبه قطع الجمهور . لخروجه عن الماليّة . وقيل : إن عاد خلا » بان أن 
الرهن لم يبطل . وإلا » بان بطلانه » فإن أبطلنا » فلا خيار للمرتهن إن كان مشروطاً 
في بيع » لأنه حدث في يدهء فإن عاد خلا , عاد الرهن على المشهور , كما يعود 
الملك . ومرادهم يبطلانه أولاً : ارتفاع حكمه ما دام خمراً » ولم يريدوا اضمحلال 
أثره بالكلية . ولورهن شاة فماتت في يد المرتهن . فدبغ جلدها . لم يعد رهنا على 
على الأصح . واختاره الأكثرون . لأن ماليته حدثت بالمعالجة » بخلاف الخمرء 
ولأن العائد غير ذلك الملك . 


ولو انقلب خمراً قبل القبض . ففي بطلانه البطلان الكلي . وجهان . 


. لا خفاء أن محل الخلاف إذا لم تبع العين في الديون . فإن بيعت فلا شك في الإبطال‎ )١( 


كتاب الرهن / باب في حكم القبض والطوارىء قبله فخا 


أحدهما : نعم . لاختلاله في حال ضعف الرهن . وعدم لزومه . والثاني : لا ء كما 
بعد القبض . 

قلت : قد قطع صاحبا « الشامل » و« البيان » بالأول » ولكن الثاني أصح . 
وصححه في « المحرر » . والله أعلم . 

قال في « التهذيب » وعلى الوجهين لو كان مشروطاً في بيع » ثبت الخيار 
للمرتهنٍ الأن للخل بحرت العضير ا 6 0 
ا ل له نان مان لل قينا إن رمش عر حي وريم 

و2 : لو اتقلب المبيع خمراً قبل القبض ا ية البيع وعوده 
إذا عاد خلا على ما ذكرناه في انقلاب العصير المرهون خمراً بعد القبض . 

قلت : هذا هو المذهب . ونه قال الإكترون '»تروقطع جماغة من العرافيين : 
منهم صاحب ١‏ الشامل » بأنه ب ل م 
لرعر ان لحك الراضن ب رد] بعرومك بلع لعن ايع لانت ١‏ ل يبيع 

ل المرهون قبل القبض ٠‏ وتعلّق برقبته أرش » وقلنا : رهن الجاني 
البطلان . لدوام الملك في الجاني . قال الإمام : وإباق المرهون قبل القبض يخرج 
على وجهين . لأنه انتهى إلى حالة تمنع ابتداء الرهن . 

قلت : أصحهما : لا يبطل . وصححه في « المحرر» . والله أعلم . 

1 ْ : في تخلًا ال: وتخليلها 

التكمن توعان > 

أعدهها )دين ونعن .الى افكة ميرها الو لزنه كانت 


)0 ذكر في الغصب أن المحترمة هي التي عصرت لغير قصد الخمرية ٠‏ وبينهما تفاوت إذ يدخل في العبارة 
الثانية ما لو اعتصرها ولم يقصد شيئاً بخلاف الأولى . 


لض كب ارقن ايات في حكم القبض والطوارىء قبله 


محترمة . لأن اتخاذ الخل جائز بالإجماع . ولا ينقلب العصير إلى الحموضة إلا 
بالق لارام بعرو رارق يتل ابعر عمد ركاذ الخ + 
الحارٌ » أو غيرها فيها حرام . 

والاخل الخاصل حثها تجن لعلفيد . 

والثانية : نجاسة المطروح بالملاقاة » فتستمر نجاسته . إذ لا مزيل لها . ولا 
ضرورة إلى الحكم بانقلابه طاهراً » بخلاف أجزاء الدِّن('» . ثم سواء في هذا الخمر 
المحترمة وغيرها » والمطروح قصداً . أو اتفاقاً . كإلقاء الريح . وفي وجه : يجوز 
تخليل المحترمة . وفي وجه : تطهر إذا طرح بغير قصد . والصحيح : الأول . 

ولو طرح في العصير بصلا » أو ملحاً . واستعجل به الحموضة بعد الاشتداد » 
فوجهان 5 أحدهما : يطهر . لأنه لاقاه في حال طهارته كأجزاء الدَّن 5 وأصحهما : 
لاء لأن المطروح تنجس بالتخمر . مره بخلاف أجزاء الدث للضرووة:. ولو 
طرح العصير على الخل , وكان العصير غالباً يغمر الخل عند الاشتداد » ففي طهارته 
إذا انقلب خلا هذان الوجهان . ولو كان الخل غالباً يمنع العصير من الاشتداد . فلا 
ا 

المسألة الثانية : إمساك المحترمة لتصير خلا » جائز » وغير ا يجب 
إراقتها 0 ٠‏ طهرت » ل للشدة . وقد 
زالت » وحكي وجه : أنه لو أمسك غير المحترمة فتخللت » لم: تطهر 

وحكى الإمام عن بعض الخلافيين : أنه لا يجوز إمساك المحترمة . بل طريقه 


)١(‏ قضية كلام الشيخ أن كلا منهما علة سالمة من النقص لكن قضية التفريع ترجيح والثانية فإنه صحح أنه 
لو نقلها من شمس إلى ظل أو بالعكس أو فتح رأس الإناء استعجالا للحموضة أنه يطهر . 


كتاب الرهن / باب في حكم المرهون بعد القبض ا 


الايفوق عه العصي زد أن يفي ل إن تق تووفه اناه سمر ا + آزاقه وان 
شاذان متكران . 

فرع : متى عادت الطهارة بالتخلل ٠‏ طهرت أجزاء الظرف للضرورة . وعن 
الداركي : إن لم يتشرب شيئاً من الخمر كالقوارير » طهر . وإلا د 
المعروف : الطهارة ال ع و » يطهر ما فوقه 
مما أصابه الخمر فى حال الغليان » قاله القاضى حسين ٠‏ وأبو الربيع الإيلاقي 3 

قلت : او اي ل ا 1 
وهي ناحية من بلاد الشاش . واسم بي الربيع هذا : : طاهر بن عبد الله" , إمام 
جليل”'2 . من أصحاب القفال 0 إسحاق الأسفرايينى . والله أعلم . 


الثالثة : لو كان ينقلها من الظل إلى الشمس وعكسه , 50700 
الهواء استغجال للحموضة . طهرت على الأصح . وقال أبو سهل الصعلوكي : لا 
تطهر . والمحترمة أولى بالطهارة . 

فرع : عن الشيخ أبي علي . خلاف في صحة بيع الخمر المحترمة . بناءً 
على الخلاف في طهارتها . وقد سبق في الطهارة . 

وإذا استحالت أجواف حبات العناقيد خمراً . ففي بيعها اعتماداً على طهارة 
ظاهرها ؛ :وتوقع طهارة باطنها . وجهان . وطردوهما في البيضة المستحيل باطنها 
دما . والصحيح : المنع . 
الباب الثالث في حكم المرهون بعد القبض. 

فيه ثلاثة أطراف . 


الأول : في جانب الراهن » وهو ممنوع من كل تصرف يزيل الملك وينقل 


وبنيسابور على الزيادي . وأخذ الأصول عن الأستاذ أبي إسحاق الاسفراييني . مات سنة خمس وستين 
وأربعمائة . ( وإيلاق ) ( بهمزة مكسورة بعدها ياء بنقطتين من تحت وبالقاف ) هي ناحية ببلاد الشاش 
المتصلة بالترك . ( طبقات الشافعية ص/77١‏ ) وما بعدها . 

(؟) في هامش « ط»ء ابن إما جليل . 


كحضن كتاب الرهن / باب في حكم المرهون بعد القبض 


العين . كالبيع والهبة ونحوهم('2 . ومما يزحم المرتهن في مقصود الرهن » وهو 
الرهن عند غيره » ومن كل تصرف ينقص المرهون ٠‏ أو يقلل الرغبة فيه » كالتزويج . 

قلت : فلو خالف فزوج العبد أو الامة المرهونين » فالنكاح باطل » صرح به 
القاضي أبو الطيب . لأنه ممنوع منه , وقياسأ على البيع . والله أعلم . 

وأنا الحغارة :م فزن كان الديه غالة ا ساد يحل قبل العماء مدتها ؛بطلت 
الإجارة على المذهب . وبه قطع الجمهور . وقيل : إن جوزنا بيع المستأجرء 
صحت . وإلا ء فلا ء وقال في « التتمة » : تبطل في قدر الأجل . وفي الزائد قولا 
تفريق الصفقة . ولم يفصّل الجمهور . بل أطلقوا القول بالبطلان29 . 

وإن كان الأجل يكل بعد انققناء هده الإلحارة اومغها: صححعأقطعا .. فإن حل 
قبل انقضائها بموت الراهن . فوجهان . أحدهما : تنفسخ الإجارة رعاية لحق 
المرتهن . لأنه أسبق . ويضارب المستأجر بالاجرة المدفوعة مع الغرماء . والثاني 
وهو اختيار ابن القطان : أن المرتهن يصبر إلى انقضاء مدة الإجارة » كما يصبر 
الغرماء إلى انقضاء العدة لتستوفي المعتدة حق السكنى جمعاً بين الحقين . وعلى 
هذا » يضارب المرتهن بدينه في الحال . فإذا انقضت المدة وبيع المرهون » قضي 
باقي دينه . فإن فضل شيء » فللغرماء . هذا كله إذا أجر لغير المرتهن . فلو أجره , 
جاز ولا يبطل الرهن . وكذا لو كان مستأجره فرهنه عنده » جاز . 

فلوكانت الإجارة قبل تسليم الرهن» ثم سلمه عنهماجميعاً. جاز. ولوسلم عن 
الرهن . وقع عنهما جميعاً , لأن القبض في الإجارة مستحق . ولو سلم عن 
الإجارة » لم يحصل قبض الرهن . وما قدمناه من منع الراهن من البيع وسائر 
التصرفات . والحكم بإبطالها » هو الجديد المشهور . وعلى القديم المجوز وقفٌ 
العقود : تكون هذه التصرفات موقوفة على الفكاك وعدمه . ومال الإمام إلى تخريجها 


)١(‏ محل ذلك إن كان العقد مع غير المرتهن . أما مع المرتهن فالبيع صحيح كما نقله الإمام عن الأصحاب 
والهبة في معناه كما اقتضاه كلام الأئمة . 

(؟) صواب النقل عن التتمة يظل الزائد على الأجل وفي قدره قولا تفريق الصفقة ولعل ما في الروضة سبق 
قلم ومحل المنع في الإجارة إذا كان المستأجر غير المرتهن أما لو كان المرتهن فالإجارة صحيحة 
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مال كاي بح لصي الحو وعدا ييار اله اوه 

فرع : إذا أعتق الراهن المرهون ٠‏ ففي تنفيذه ثلاثة أقوال . أظهرها : 
التألك .وهو نزت كان موهر -2113 وا الاك فل فإن قلنااع فالرهن اله قلق 
انفك بإبراءٍ أو غيره » فقولان . أو وجهان . أصحهما : لا ينفذ . لأنه أعتق وهو لا 
يملك إعتاقه . فأشبه ما لو أعتى المحجور عليه بسفه . ثم زال حجره . وقطع جماعة 
بالنفوذ'" . وإن بيع الدين ثم ملكه ٠‏ لن يعتق على المذهب . وقيل : على 
الخلاف . وإن قلنا : ينفذ مطلقا . » لزم الراهن قيمته يوم الإعتاق » فأن كان موسراً . 
أخذت في الحال , وجعلت رهناً مكانه » وإلا ء أمهل إلى اليسارء فإذا أيسرء 


أخذت وجعلت رهناً إن لم يحل الدين » وإن حل » طولب به . ولا معنى للرهن , 
كذا قاله العراقيون . ولك أن تقول : كما أن ابتداء الرهن قد يكؤن الخال وقد 


يكون بالمؤجل ؛ فكذا قد تقتضي المصلحة أخذ القيمة رهناً وإن حل الحق إلى تيسر 
الاستيفاء . قال الإمام : ومهما بذل القيمة على قصد الغرم » صارت رهناً ولا حاجة 
إلى عقد مستأنف . والاعتبار بقصد المؤدي 5 . ومتى كان موا ؛ وقلنا : ينفذ 
ملفا توأ أو من الوسرء ففي وقت نفوذه طريقان . أحدهما : على الأقوال في وقت 


. لأنه عتق في ملكه يبطل به حق غيره » فاختلف فيه الموسر والمعسر كعتق الشريك‎ )١( 
. والثاني : لا ينفذ لأنه حجر على نفسه‎ 
والكالك : ينقد عطلفا لني العد الساخووالالة:.‎ 
. وقوله نفذ هو بفتح الفاء وبالذال المعجمة‎ 

(؟) محل نفوذه من الموسر إذا أعتقه عن نفسه سواء كان عن كفارته أم تبرعا وقد تعرض الشيخ المصنف 
لعتقه عن كفارته ونقل عن القاضي الحسين أنه لو أعتقه عن كفارة غيره لا يعتق لأنه بيع وفيه شيء 
سأذكره في القولة التي تليها نعم لو أعتقه عن كفارة المرتهن بسؤاله فإنه صحيح لأنه إن كان بعوض 
معلوم فهو بيع ضمني وبيع الرهن من المرتهن صحيح كما نقله الإمام عن الآصحاب وكذا لو استدعاه 
المعتق عنه مجان فإنه يقع هبة ضمنية وهبة الرهن من المرتهن جائزة . وقول الشيخ « وإلا فلا أي وإن 
لم يكن موسرا فلا عتق . 
وهذا ظاهر إذا أعتقه عن نفسه أو عن غير المرتهن . فأما إذا أعتقه عن المرتهن بسؤاله » » فإن كان بعوض 
فهو بيع وإن كان مجاناً فهو هبة وهما جائزان من المرتهن . وهذا الذي ذكرته بعضه مصرح به وبعضه 
من قضية كلام الأئمة وهو ظاهر لاخفاء بهعند التأمل . 

(5) لزوال المانع . 

(:) ظاهره أن القيمة لا تكون في ذمة المعتق رهناً ولا تضين :زهناً إلا بالدفم والذي يظهر كما كاله الشيخ 
شهاب الدين ابن النقيب أنها تكون رهناً في الذمة كالأرش في ذمة الجاني . 
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نفوذ عتق نصيب شريكه . ففي قول : يتعجل . وفي قول : يتأخر إلى دفع القيمة . 
وفي قول يتوقف 3 فإذا غرم 3 أسندنا العتق تيهنا . والطريق الثاني ».» وهو 
المذهب : القطع بنفوذه في الحال . والفرق : أن العتى هناك يسري إلى ملك 
غيره » فلا يزول إلا بقبضه قيمته » وهنا يصادف ملكه . 

ا ا وي ا 0 إذا فتنا 
عتقه » يعتق في الحال بلا خلاف . وبهذا صرح الشيخ أ بو حامد .» وصاحب 
« الشامل » وغيرهما . والله أعلم . 

فرع : لو علق عتقه بفكاك الرهن , نفذ عند الفكاك . إذ لا ضرر على 

0 
التنجيز . وإن وجدت بعده » نفذ على الأصح 

فرع : لو رهن نصف العبد ” ثم أعتق نصفه . فإن أضاف العتق إلى النصف 
المرهون » ففيه الأقوال . وإن انان إن الع لاحي اد أطلق » عتق ما ليس 
بمرهون » ويسري إلى المرهون إن نفذنا إعتاقه . وكذا إن لم ننفذه على الأصح لأنه 
يسري إلى ملك غيره . فملكه أولى . وعلى هذا . يفرق بين الموسر والمعسر على 
الأصح . حكاه الإمام عن المحققين , وجزم في « التتمة » بأن لا فرق لأنه ملكه . 

قلت : إذا أعتق المرهون عن كفارته . أجزأه إن قلنا : ينفذ إعتاقه . وإن أعتقه 
عن كفارة غيره » فلا يعتق » لأنه بيع » قاله القاضي حسين في « الفتاوى 2206 . والله 


أعلم . 
فرع : وقف المرهون 3 باطل على المذهب : وقيل : : على الأقوال : وقال 
في « التتمة » إن قلنا : لا يحتاج إلى القبول » فا لسن » بوإلة + فناطل ب 


فصل : ليس للراهن وطء المرهونة بكراً كانت ونيا ٠‏ عزل ا 


(1) صورة المسألة أن يكون بسؤال الغير ليكون بيعاً ضمنياً . وعبارة القاضي « وإذا أعتق عن الغير بسؤاله إما 
عن كفارة أو لا عن كفارة لا يجوز لأنه يتضمن البيع وبيع المرهون لا يجوز ». . انتهى . 
زغراد:القاصي أن يكون السؤّال من الغير على مال معلوم لأنه علل علل الحكم بأنه بيع وامتنعت الصحة لكونه 
.مرهوناً وقدمت قريباً أن المرتهن لو التمس ذلك صح وكذا لو التمسه مانا 7 

؟) لخوف الإحبال في من تحبل . 
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وفي وجه ضعيف : حرو ير ا أو | إياس .2 ووطء الحامل 
فج الرا م ولكن وطء الحامل عن الزن ته مكدوه طلقا 


قلت : وفي وجه : يحرم . والله أعلم . 


فلو خالف فوطىء . فلا حَدَّ ولا مهر. وعليه أرش البكارة إن افتضها . 

فإن شاد جسلة رماع وإن قاد فقا من الدين فاق اولنهاة»* هالو لد تنيت 
حرء ولا قيمة عليه2'0 . وفى مصيرها أم ولد أقوال العتق . وهنا أولى بالنفوذ عند 
الأكثر . لقوة الإحبال . 

وقيل : عكسه . لأن العتق أقوى من جهة . فإنه تنجز به الحرية » بخلاف 
الاستيلاد » وقيل : هما سواء . وإن شئت قلت : فيه ثلاثة طرق . القطع بالنفوذ , 
وعدمه . وأصحها وهو الثالث : طرد الأقوال. فإن نفذ بالاستيلاد » لزمه القيمة ‏ 
والحكم على ما سبق في العتق . وإلا . فالرهن بحاله . 

فلو حل الحق وهي حامل . لم يجز بيعها على الأصح . لأنها حامل بحر . 
وإذا ولدت لا تباع حتى تسقي الولد اللبأء وتجد مرضعاً خحوفاً من أن يسافربها 
المشتزيء 'قتملك الول 4 فإذا وعدت الفرضد + .يبعت الام ولا الى بالغرين 
بينها وبين 1 للضرورة . ثم إن استغرقها ادي بيعت كلها. وإلا فيباع قدر 
الدين وإن أفضى التشقيص 0 نقصان زعابة لس الاسعلء فإن لم يوجد من 
'يشتري البعض ٠ ١‏ بيع الجميع للضرورة . وإذا بيع بقدر الدين . انفك الرهن عن 
الباقي واستقر الاستيلاد فيه » وتكون النفقة على المشتري والمستوا 
النصيبين » ويكون الكسب بينهما . ومتى عادت إلى ملكه بعد بيعها في الدين ٠‏ نفذ 
الاستيلاد على الأظهر. وقيل : قطعاً ولوانفك رهنها من غير بيع» نفذ الاستيلاد على 
المذهب وقيل : هو كما لو بيعت ثم ملكها . وليس للراهن أن يهب هذه الجارية 
للمرتهن . وإنما تباع في الحق للضرورة . وهذا معنى قول الآئمة : الاستيلاد ثابت 
في حق الراهن . وإنما الخلاف في ثبوته في حق المرتهن . 

فرع : لوماتت هذه الجارية بالولادة . وقلنا : الاستيلاد لا ينفذ . لزمه قيمتها 


. لتفويته الرق عليه . قال الزركشي : وينبغي أن يستثنى منه ما لو كان يعتق على الراهن‎ )١( 
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على الصحيح )ب فتكون رهناً مكانها . ولو أولد أمة غيره بشبهة وماتت بالولادة » 
وجبت قيمتها على الصحيح . ولو كانت حرة » لم تجب الدية على الأصح . لآن 
الوطء سبب ضعيف . وإنما أوجبنا الضمان في الآمة » لأن الوطء استيلاء عليها , 
والعلوق من آثاره . فأدمنا الاستيلاء كالمحرم نينا وبقي نفاره إلى الهلاك 
بالتعثر وغيره . والحرة لا تدخل تحت الاستيلاء . ولو أولد امرأة بالزنا مكرهة » 
فماتت بالولادة حرة كانت أو أمة » لم يجب الضمان على الأظهر , لأن الولادة غير 
مضافة إليه » لقطع النسب . 

وذوماك طني لزنام البديمت المنداة وو كاف رده من 
مستحق . وحيث أوجبنا ضمان الحرة » فهو الدية على عاقلته » وحيث أوجبنا 
القيمة . وجب قيمتها يوم الإحبال على الأصح . لأنه سبب التلف . كما لو جرح 
عبداً قيمته مائة » فبقي زمناً حتى مات وقيمته عشرة » لزمه مائة 

والوجه الثاني : تجب قيمتها يوم الموت . لأنه وقت التلف . 

والثالث : يجب أكثرهما . كالغصب . ولولم تمت . ونقصت بالولادة » لزمه 
الأرش . فإن شاء جعله رهنا معها . وإن شاء صرفه في قضاء الدين . 

فصل : للراهن استيفاء المنافع التي لا تضر بالمرتهن » كسكنى الدار. 

وركوب الدابة» واستكساب العبد » ولبس الثوب » إلا إذا نقص باللبس » وإنزاءِ 
الفحل » إلا إذا نقص قيمته . والإنزاء على الأنثى » إن كان الدين يحل قبل ظهور 
الحمل . أو تلد قبل حلوله . فإن كان يحل بعد ظهوره وقبل الولادة . فإن قلنا : 
الحمل لا يعرف . جاز أيضاً . لأنها تباع مع الحمل . وإن قلنا : يعرف وهو الأظهر , 


. لأنها ملكت بسبب من جهته قد تعدى فيه‎ )١( 
الثاني : لا يجب لآن إضافة الهلك إلى علل تقتضي شدة الطلق أقرب من إضافته إلى الوطء وهذه‎ 
المسألة أيضاً مفرقة على عدم النفوذ » فإن أوجبنا فالعبرة بقيمة يوم الإحبال وقيل الموت وقيل الأكثر من‎ 
. الإحبال إلى الموت‎ 

(؟) لموله عليه الصلاة والسلام : « الرهن مركوب ومحلوب » . 
رواه الدارقطني وصححه . ١‏ 
وقوله عليه الصلاة والسلام : « الظهر يركب بنفقته إذا كان مرهوناً » . 
رواه البخاري . 


كتاب الرهن / باب في حكم المرهون بعد القبض 8١‏ 


لم يجزء لأنه لا يمكن بيعها دون الحمل . وهو غير مرهون . وليس له البناء في 
الأرض المرهونة . ولا الغراس37١)‏ . وفي وجه : يجوز إن كان الدون موحل : 
والصحيح : المنع . والزرع إن نقص قيمة الأرض لاستيفاء قوتها » ممنوع . وإن لم 
ينقص وكان بحيث يحصد قبل حلول الأجل , فلا منع . فلو تأخر الإدراك لعارض » 
ترك إلى الإدراك . 

وإن كان بحيث يحصد بعد الحلول ء أو كان الدين خالاً . منع على 
الحكتهوو »لان قفل الرعيةا فى المزروعة ,لوقن لقو ال بف يار ان 
عند المحل إن لم يف قيمتها مزورعة دون الزرع بالدين . ولو غرس أو بنى حيث 
منعناه » لم يقلع قبل حلول الأجل على الصحيح . فلعله يقضي الدين من غيره . 
وأما بعد حلول الأجل والحاجة إلى البيع , فلع إن لو اتيم الأرضن لبتي 
وزادت بالقلع7) فلو ضان الزاهن محعو را عليه بالإفلاس . ففي القلع وجهان”” , 
بخلاف ما لو نبت النخل من نوى حمله السيل . حيث جزمنا بأنه لا يقلع في مثل هذه 
الحالة » لأنا منعناه هنا . 

فصل : اليد على المرهون . مستحقة للمرتهن » لأنها مقصود التوثق 
لا منفعة فيه مع بقاء عينه . كالنقود والحبوب . لا لا نزال يد المرتهن عنه . وأما غيره » 
فإن أمكن تحصيل الغرض مع بقائه في يد المرتهن . تعيّن فعله جمعاً بين الحقين » 
رقنا نايذه عد امهداد السناطة' إليدا,فإن كان العبد مكفياً وتسر انعيانة 
هناك . لم يخرج من يده إن أراد الراهن الاستسكاب . 


فإن أراد الاستخدام أو الركوب أو غيرهما من الانتفاع المحوج إلى إخراجه من 
يده. ففي قول قديم : لا يخرج . والمشهور : أنه يخرج . ثم إن استوفى تلك 
المنافع بإعارة لعدل 2( إو إجارة بشرطها السابق 3 فله ذلك . وإن أراد استيفا ءها 


. لنقصان قيمة الأرض بها‎ )١( 

(؟) لتعلق حق المرتهن بأرض فارغة . فإن في ثمنها إذا بيعت وحدها ولم تف به ولكن قيمتها مشغولة 
شِ كقيمتها فارغة فلا قلع . 

[فة قال في الخادم 1 المشهور المنع 3 جزم به الماوردي والبغوي لتعلق حق الغرماء بها 3 وحكاه ابن كج 
في التجريد عن النص . 
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بنفسه . قال في « الام » : له ذلك . ومنعه في القديم » فحمل حاملون الأول على 
الثقة المأمون جحوده . والثاني : على غيره . وقال آخرون : هما قولان مطلقاً . 
وهذا أصح . 

قلت : ل 

وفرع الإمام والغزالي على الجواز : أنه إن و: ثق المرتهن بالتسليم » فذاك , 
وإلا أشهد عليه شاهدين أنه يأخذه للانتفاع ٠‏ فإن كان موثوقاً به عند الناس . مشهور 
العدالة  ٠»‏ لم يكلّف الإشهاد في كل أخذة على الأصح . فإن كان المرهون جارية . 
فأراد أخذها للاستخدام , «الونيدكن مكدو إلا إذا امن خشيانة. ,أن كان مسحزهاً » أو 
ثقة وله أهل . ثم إن كان إخراج المرهون من يد المرتهن لمنفعة يدوم استيفاؤها , 
فذاك ٠‏ وإن كانت تستوفى في بعض الأوقات . كالركوب . والاستخدام . استوفي 
نهاراً 2 ورد إلى المرتهن ليلا . ظ 

فرع : ليس للراهن المسافرة به بحال وإن قصّر سفره . لما فيه من 
الخطر('2 . ولهذا منع زوج الامة من السفر بها . وإنما جاز لسيدها السفر بها لحقه 
المتعلق بالرقبة » ولثلا يمتنع من تزويجها . ويجوز للحر السفر بزوجته الحرة . 

فرع : كلام الغزالي . يدل على أنه لا ينتزع العبد من يد المرتهن إذا أمكن 
استكسابه وإن طلب الراهن خدمته . ولم يتعرض الأكثر لذلك . ومقتضى 
كلامهم : أن له الاستخدام مع إمكان الاستكساب . 


قلت : كلام الغزالي » محمول على موافقة الأصحاب . وقد ذكرت تأويله في 
شرح ١‏ الوسيط » . والله أعلم . 

فرع : لا تزال يد البائع عن العبد المحبوس بالئمن بسبب الانتفاع » لآن 
م ع ا ا يد . وهل يستكسب في يده 


)١(‏ .محل المنع إذا لم تدع حاجة إليه أو ضرورة . وقد استثنى الشافعي الماشية السائمة عند الجدب 
والحاجة إلى النعمة فإن رضى ي المرتهن أن ينجع بها إذا طلب مالكها أي فذاك وإلا أجير أن يضعها على 


يد عدل . 
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قلت : الأرجح : استكسابه . والله أعلم . 

فرع : التصرفات التي منع بها الراهن لحق المرتهن, إذا ا 
فإن أذن فى الوطء . حل27 فإن لم تحبل » » فالمرهون والرهن بحاله . وإن أحبل . 
أعنق 4 أو باع بالإذن » نفذت وبطل الرهن . وله الرجوع عن الإذن قبل تصرف 
الراهن . وإذا رجع . فالتصرف بعده تصرف بلا إذن . 


ولو أذن في الهبة والإقباض . ورجع قبل الإقباض . صح وامتنع الإقباض . 
ولو أذن في البيع فباع الراهن بشرط الخيار » فرجع المرتهن . لم يصح رجوعه على 
الأصح . لأن البيع مبني على اللزوم . 

ولو رجع عن الإذن ولم يعلم الراهن » فتصرف لم ينفذ على الآصح . و 
أحبل . أو أعتق . أو باع وادعى الإذن » فالقول قول المرتهن مع يمينه . فإن حلف . 
فتصرفه بغير إذن . وإن نكل . فحلف الراهن . فهو كالتصرف بالإذن . فإن نكل 
الراهن » ففى رد اليمين على الجارية والعبد » طريقان . أحدهما : على القولين في 
الرد على العرفاء إذا نكل الوارث .» وأصحهما : القطع بالرد . لأن الغرماء يثبتون 
الحقّ ابتداء للميت ء» وهذان يثبتان لأنفسهما . 

ولو اختلف الراهن وورثة المرتهن .» حلفوا على نفي العلم . ولو اختلف 
المرتهن وورثة الراهن . حلفوا يمين الرد على البت . وفي ثبوت إذن المرتهن برجل 
وامرأتين .» وجهان حكاهما ابن كج » القياس : المنع كالوكالة . 


فرع لوحصل عند المرهونة ولد » فقال الراهن : وطتتها بإذنك فأتت بهذا 
الولد مني وهي أم ولد » فقال المرتهن : بل هومن زوج أوزنىّ » فالقول قول الراهن بلا 


4 قيده ه في الذخائر بأول مرة . قال : فإن أراد المعاودة منع لأن الإذن يتضمن أول دفعة إلا أن يظهر بها 
حمل من تلك الوطأة الأولى فلا يمنع لأن الرهن قد بطل . قال الأذرعي : لكن ينازعه قول بعضهم : 
ولو كان مما يتكرر مع بقاء الملك كالوطء إذا أذن فيه ووطىء ولم تحبل فله الرجوع ليمتنع من الوطء 
بعدة . 
وقضيته أن له أن يتكرر ما لم يرجع المرتهن عن الاذن . 
قال في القوت . وقال في الخادم ا لي لي ام لات 
وإلا فالمطلق محمول على المرة . ١‏ نتهى . ولعله لم يستحضر ما نقله صاحب القوت عن بعضهم . 


لف ش كتاب الرهن / باب في حكم المرهون بعد القبض 


0 أقر بكون الولد منه » لم يقبل رجوعه . فلا يحلف . وإنما يقبل قوله 


اوشم للف ري أربعة أشياء ‏ وهي : الإذن في الوطء ‏ وأنه وطىء . 
اي الل حك لا 


فإن أنكر واحداً من الأربعة » فالقول قوله . لأن الأصل عدمه . وفي وجه : 
القول قول الراهن في الوطء 2( ولو لم يتعرض المرتهن لهذه الأشياء منعا وتسليما 3 
واقتصر على إنكار الاستيلاد <( فالقول قوله 0 وعلى الراهن إثبات هذه الأشياء :5 

فرع لواعتق أو وهب بإذن المرتهن . بطل حقه من الرهن . سواء كان دينه 
حالا أو مؤجلا ع وليس عليه أن يجعل قيمته رهناً مكانه . ولو باع بإذنه والدين 
مؤجل فكدلك .. وإن كان عوالة + » قضى حقه من ثمنه » وحمل إذنه المطلق على 
البيع لغرضه . ولو أذن بشرط أن ن يجعل الثمن رهنا مكانه . فقولان . سواء كان الدين 
حالا » أو مؤجلا . أظهرهما : يبطل الإذن والبيع . والثاني 0 الراهن 
الوفاء بالشرط . ولو أذن في الإعتاق بشرط جعل القيمة زعا ٠‏ أو في الوطء بهذا 
الشرط . إن أحبل ٠‏ ففيه القولان :. 


ولو أذن في البيع بشرط أن يجعل حقه من ثمنه وهو مؤجل . ٠‏ فالصحيح 
المنصوص : فساد البيع والإذن . لفساد الشرط<7) وفي قول مخرج : يصحان . 
ويجعل الثمن رهناً مكانه . ولو اختلفا فقال المرتهن : أذنت بشرط أن ترهن الثمن » 
فقال الراهن : بل أذنت مطلقاً ٠‏ فالقول قول المرتهن . ثم إن كان الاختلاف قبل 
البيع ٠‏ فليس له البيع . وإن كان بعده. وحلف المرتهن » فإن صححنا الإذن . 
فعلى الراهن رهن الثمن » وإلا ٠»‏ فإن صدَّق المشتري المرتهن . 00 
مرهونا . وإن كذبه . نظر. إن أنكر أصل الرهن , حلف . وعلى الراهن أن يرهن 
قيمته . وإن أقره بكونه مرهوناً . وادعى مثل.ما ادعاه الراهن » فعليه عا ره الحيع ومين 
المرتهن حجة عليه . قال الشيخ أبو حامد : ولو أقام المرتهن بيئة أنه كان مرهوناً » 
فهو كإقرار المشتري به . 
فرع منقول عن « الأم ) : لو أذن المرتهن للراهن في ضرب العبد 
)١(‏ وهو التعجيل . واعلم أن الرافعي في الشرحين والمحرر صور المسألة باشتراط التعجيل لفظأ . فقال : 
ولو أذن في البيع بشرط أن يعجل . قاله في التوسط . 
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المرهون » فهلك في الضرب , فلا ضمان . لأنه تولد من مأذون فيه » كما لو أذن في 
الوطء وأحبل . ولو قال : أدّبه » فضربه فهلك . لزمه الضمان . 

فضل ': الديون التي على الميت * ؛ تتعلق بتركته قطعاً . وقد سبق في آخر 
باب زكاة الفطر. أن هذا التعلق لا د يمنع الإرث على الصحيح . فعلى هذا. في 
كيفيته قولان . ويقال 0 : كتعلق الأرش برقبة الجاني . 
وأظهرهما : كتعلق الدين بالمرهون . لأن الشارع إنما أثبت هذا التعلق 7 
للميت . لتبرأ ذمته » فاللائق به » أن لا يسلط الوارث عليه . فلو أعتق الوارث أو با 
موصو ال حو و 4 كه 
الإعتاق خلاف . فإن كان موسراً . نفذ في وجه ء بناءً على تعلق الأرش , ولا ينفذ 
في وجه ء بناءٌ على تعلق المرهون . وفي وجه : هما موقوفان(2 . 

فإن قضي الدين . تبينَا نفوذهما , وإلاء فلا . ولا فرق بين كون الدين , 
مستغرقاً للتركة » أو أقل منها على الأصح على قياس المرهون . والثاني : إن كآن 
الدين أقل » نفذ تصرف الوارث ! إلى أن لا يبقى إلا قدر الدين . لأن الحجر في مال 
كثير لشيء حقير » بعيد . وإذا حكمنا ببطلان تصرف الوارث » فلم يكن على التركة 
دين ظاهر. فتصرف ثم ظهر دين » بأن كان باع شيئا وا وأكل ثمنه . فرد بالعيب ٠‏ ولزم 
رد الثمن . أو سقط ساقط في بثر كان احتفرها عدوانا”» » فوجهان . أحدهما : :تمي 
فساد التصرف لتقدم سبب الدين . فألحق بالمقارن . وأصحهما : لا يفسد . فعلى 
هذا. إن أدى الوارث الدين . وإلا. فوجهان. أصحهما : يفسخ ذلك التصرف 
ليصل إلى المستحق حقه والثاني : لاء بل يطالب الوارث بالدين » ويجعل 
كالضامن . وللوارث على كل حال أن يمسك عين التركة ويؤدي الدين من خالص 
ماله . 

ولو كان الدين أكثر من التركة » فقال الوارث : آخذها بقيمتها . وأراد الغرماء 


. الأظهر النفوذ كما ذكره الشيخ في كتاب النكاح . وكذا في كتاب العتق‎ )١( 

. الأحسن أن يقال فطرا دين لأنه المطابق للتمثيل المذكور‎ )٠ 
وصورة المسألة في التردية أن يكون الواقع في البثر دابة أو عبداً ليكون الضمان فى التركة فأما لو كان‎ 
خراً فَالضِمَان غلى العاقلة وقد يقال يتصور أيضاً من الجر إذا ل تكن عافلة ولا بيت هال فإن الضنمان‎ 
. على الجاني‎ 
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بيعها لتوقع زيادة راغب . أيهما يجاب ؟ وجهان . أصحهما : الوارث . وفي تعلق 
حى الغرماء بزوائد التركة , كالكسب والنتاج ‏ خلاف مبني على أن الدين يمنع 
الورث » أم لا ؟ إن منع . تعلق إلاء فلا . 

قلت : سواء تصرف الوارث في - جميع التركة أو في بعضها . ففيه الخلاف 
السابق . وسواء علم الوارث بالدين 0 أم لا قاله الشيخ نصر المقدسي 2 
لآن ما يتعلق بحقوق الآدميين . لا يختلف به . والله أعلم . 


الطرف الثاني : في جانب المرتهن . وهو مستحق لليد بعد لزوم الرهن . ولا 
تزال يده إلا للانتفاع كما سبق . ثم يردُ إليه ليلا » وإن كان العبد ممن يعمل ليلا » 
لعن لشفل ا ا ا ا ا 0 
شرطا عند اثنين » ونصا على أن لكل واحد منهما الانفراد بالحفظ . أو على أن 
يحفظاه معا في حرزء اتبع الشرط . وإن أطلقناه » فوجهان . أصحهما : ليس 
لأحدهما أن ينفرد بالحفظ . كما لو أوصى إلى رجلين » ٠‏ أو كل رجلين في شيء لا 
يستقل أحدهما . فعلى هذا يجعلانه في حرز لهما . والثاني : يجوز الانفراد لثلا 
يشق عليها . فعلى هذا إن اتفقا على كونه عند أحدهما . فذاك . وإن تنازعا والرهن 
مما ينقسم . قسم وحفظ كل واحد نصفه . وإلا حفظ هذا مدة . وهذا مدة . ولو 
قسماه بالتراضي والتفريع على الوجه الثاني . فأراد أحدهما أن يرد ما في يده على 
صاحبه . ففي جوازه وجهان . 

قلت : قطع صاحب «١‏ التهذيب » بأنه لا يجوز . والله أعلم . 


فرع : إذا أراد الذي وضعها عنده الرد . رده إليهما » أو إلى وكيلهما ٠‏ فإن 
كانا غائبين ولا وكيل . فهو كردٌ الوديعة » وسيأتي إن شاء الله تعالى . وليس له دفعه 
إلى أحدهما بغير إذن الآخر. فإن فعل ضمن واسترد منه إن كان باقياً ٠»‏ وإن تلف في 
يد المدفوع إليه ار إن دفعه إلى الراهن . رجع المرتهن بكمال قيمته وإن زادت 
على حقه . ليكون رهناً مكانه . ويغرم من شاء من العدل والراهن . والقراز على 
الراهن ٠»‏ وإ دفعه إلى المرتهن .» ضمنا . والقران غلبي المرتهن . فإن كان الدين 
خا وقوه سن القيمة » جاء الكلام في التقاص » وإن غصب المرتهن الرهن 
من يد العدل. ضمن. فلورده إليه برىء. وقيل: لا يبرأ إلا بالرد إلى المالكء, أو 
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بإذن جديد للعدل في أخذه » والصحيح : الأول . وكذا الحكم لوغصب الوديعة من 
المودّع » أو العين المستأجرة من المستأجر ء أو المرهونة من المرتهن » ثم رد 
إليهم . ولو غصب اللقطة من الملتقط . ثم رد إليه» ؛ لم يبرأ. ولو غصب من 
المستعير أو المستام ٠‏ ثم رده إليه ء» فوجهان . لأنهما مأذونان من جهة المالك ٠‏ 
لكنهما ضامنان . 

فرع : لو اتفق المتراهنان على نقل الرهن إلى يد عدل آخر. جاز('"2 وإن 
طلبه أحدهما » لا يجاب .ء إلا أن يتغير حاله بفسق أو ضعف عن الحفظ » أو تحدث 
بيئه وبين أحدهما عداوة » ويطلب نقله ٠‏ فينقل إلى آخر يتفقان عليه » و فإ احا + 
وضعه الحاكم عند من يراه . ولو كان من وضعاه عنده فاسقا 2 الابتداء » فازداد 
م ل ل لي ا 


لصحيع » وفي وجه : لاتزال يد ورت » الكن إذا لم برض يدهم » ضم ضم القاضي 


إليهم مشرفاً . 


فرع : إذا ادعى العدل هلاك .الرهن في يده , أو رده » فالقول قوله مع 
يمينه » كالمودع . لوأتلف الرهن عمداً . أخذت منه القيمة ووضعت عند آخر . ولو 
أتلفه مخطعاً أو أتلقة غيره:» عدت القمة ووفتحت عنده ‏ كذ| قاله الأكترون :+ 
وذهب الإمام إلى أنه لا بد من استحفاظ جديد . وقياسه . أن يقال : لو كان في يد 
المرتهن . فأتلف وأخذ بدله . كان للراهن أن لا يرضى بيده في البدل . 


الغرماء20 ء وإنما يبيعه الراهن أو وكيله بإذن المرتهن2”7 . فلو لم يأذن المرتهن ء 


1) لآن كلا منهما قدلايئق بصاحبه وكما يتولى العدل الحفظ ينوي القبض كما اقتضاه كلام ابن الرفعة 
والتعبير بالعدل ذكره الرافعي في المحررولوشرطاً وضعه بعد اللزوم عند الراهن» فكلام الغزالي 
كالصريح في المنع » قال لأن يده لا تصلح للنيابة عن غيره إذ هو مستقل بالملك وتبعه عليه صاحب 
التعجيز . وكلام المطلب الصحة فإنه حمل كلام الغزالي على ابتداء القبض . 


(7) لأنه فائدة الرهن ٠‏ وصرح الإمام قبل باب الرهن بأنه لا يجب على الراهن أداء الدين من عين الثمن . - 
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وأراد الراهن بيعه » قال له القاضي : ائذن في بيعه وخذ حقك من ثمنه , أو أبرئه . 
وإن طلب المرتهن بيعه . وأ بى الراهن . ولم يقض الدين . أجبره القاضي على 
قضائه , أو البيع . إما بنفسه . أو وكيله , د عي ل 
غائباً ٠‏ أثبت الحال عند الحاكم ليبيعه . فإن لم يكن له بينة » أو لم يكن في البلد 
حاكم . فله بيعه بنفسه كمن ظفر بغير جنس حقه من مال المديون وهو جاحد ولا 


فرع : لو أذن الراهن للمرتهن في بيعه بنفسه . فباع في غيبة النراهن , 
فوجهان . أحدهما : يصح البيع » كما لو أذن له في بيع غيره . وأصحهما : لا . لأنه 
يبيعه لغرض نفسه . فيتهم في الاستعجال وترك النظر . وإن باعه بحضوره » صح 

على الصحيح . وهو ظاهر النص لعدم التهمة . وقيل ا 
يتعلق بحقه . فعلى هذا . لا يصح توكيله ببيعه أصلاً . ويتفرع عليه . أ نه لو شرط 
ذلك في ابتداء الرهن , فإن كان الرهن مشروطاً في بيع » فالبيع باطل . وإن كان 
رهن تبرع . فعلى القولين في الشرط الفاسد النافع للمرتهن أنه هل يبطل الرهن ؟ ولو 
قال للمرتهن : بع المرهون . واستوف الثمن لي . ثم استوفه لنفسك . صح البيع , 
والاستيفاء للراهن . ولا يحصل الاستيفاء لنفسه بمجرد إدامة اليد والامساك . فلا بد 
من وزن جديد . أو كيل جديد » كما هو شأن القبض في المقدرات . ثم إذا استوفاه 
لنفسه بعد ذلك بكيل أو وزن ٠‏ ففي صحته وجهان ذكرناهما في نظائرهما في البيع . 
لاتحاد القابض والمقبض . فإن صححنا » برئت ذمة الراهن من الدين » والمستوفي 
من ضمانه . وإن أبطلنا وهو الأصح . لم يبرأ الراهن . ويدخل المستوفي في 
ضمانه . لأن القبض الفاسد كالصحيح في اقتضاء الضمان . 

قلت : دخوله فى ضمانه . يكون بعد قبضه لنفسه . فأما قبله » فهو فى يده 
أثانة نبلا خلاف وقد توتو إنمافه الس من غير غنات نما فالايانة 
مستمرة .» صرح به الإمام . والغزالي في « البسيط » وغيرهما . ولو قبضه لنفسه بفعل 


- قال : وإن طلبه المرتهن وقدر الراهن عليه فاستشكله ابن عبد السلام لما فيه من تأخير الحق الواجب 
على الفور . 
() لأن الراهن مالك والمرتهن صاحب حق ووكيل المرتهن كالمرتهن أيضاً . 
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من غير وكيل ولا وزن . دخل في ضمانه . لأنه قبض فاسد . فله في الضمان حكم 
الصحيح . والله أعلم . 

ولو كانت الصيغة : ثم أمسكه لنفسك فلا بد من إحداث فعل على الأصح . 
وعلى الثاني : يكفي مجرد الإمساك . ولو قال : بعه لي واستوف الثمن لنفسك . 
صح البيع . ولم يصح استيفاء الثمن . لأنه ما لم يصح القبض للراهن . لا يتصور 
العنضنالشية 4 وهنا شتجرد قشية" بيصي مفمويا عليه > ولو قال رجه الفا 
فقولان . أظهرهما : إن الإذن باطل . ولا يتمكن من البيع . لأنه لا يتصور أن يبيع 
الإنسان مال غيره لنفسه . والثاني : يصح اكتفاءً بقوله : بعه » وإلغاءً للباقي » ولأن 
السابق إلى الفهم منه . الأمر بالبيع لغرضه بالتوصل إلى دينه . ولو أطلق وقال : 
بعه . ولم يقل : لي . ولا لنفسك . فوجهان . أصحهما : صحة البيع » كما لو قال 
لأجنبي : بعه . والثاني : المنع . لعلتين . إحداهما : أن البيع مستحق للمرتهن » 
فكأنه قال : بعه لنفسك . والثانية : التهمة كما سبق . وعلى العلتين » لو كان الثمن 
مؤجلاً وقال : بعه . صحء لانتفائهما . وإن قال عه واطترب متاك قن لمنلا 
جاءت التهمة . وإن قدر له الثمن . لم يمح اليم على الدلة الأولن »تيصع على 
الثانية » وكذا لو كان الراهن حاضراً عند البيع . 

فرع : إذن الوارث لغرماء الميت في بيع التركة » كإذن الراهن للمرتهن ‏ 
وكذا إذن السيد للمجني عليه في بيع الجاني . 

فرع : إذا وضعا الرهن عند عدل . وشرطا أن يبيعه عند المحل.» جاز2'» 
وهل يشترط تجديد إذن الراهن ؟ وجهان . أصحهما : لا . لأن الأصل بقاؤه . وأما 
المرتهن ٠‏ فقال العراقيون : يشترط مراجعته قطعاً. لأن البيع لإيصاله حقه إذا 
طالب . فليستأذن . فربما أمهل . وربما أبرأ . وعكسه الإمام فقال : لا خلاف أنه لا 
يراجع . لأن غرضه توفية الحق . بخلاف الراهن . فإنه قد يبقى العين لنفسه . 

فرع : لو عزل الراهن العدل قبل البيع . انعزل . ولو عزله المرتهن , 
فوجهان. أصحهما : لا ينعزل . لأنه وكيل الراهن . فإنه المالك . والثانى : 


. أي صح الشرط‎ )١( 
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ينعزل » وهو ظاهر النص . كما لو عزله الراهن . لأنه يتصرف لهما ء ولا خلاف أنه 
لو منعه من البيع . لم يبع » وكذا لو مات أحدهما . وإذا قلنا : لا ينعزل بعزل 
المرتهن . فجدد له إذنا » جاز البيع » ولم يشترط تجديد توكيل الراهن . قال في 
« الوسيط » ومساق هذا ء أنه لو عزله الراهن . ثم عاد فوكله » اشترط إذن جديد من 
المرتهن . ويلزم عليه أن يقال : لا يعتد بإذن المرتهن قبل توكيل الراهن . ولا بإذن 
المرأة للوكيل قبل توكيل الولي إياه والكل محتمل . 

فرع : إذا باع العدل وأخذ الثمن . فهو أمين . والثمن من ضمان الراهن إلى 
أن يتسلمه المرتهن22 . 

فلو تلف في يد العدل » ثم خرج الراهن مستحقاً , فالمشتري بالخيار بين أن 
يرجع بالثمن على العدل أو الراهن , والقرار على الراهن”" . 


ولورفات الراهن . فأمر الحاكم العدل أو غيره ببيعه فباعه ‏ ب الثمن ثم 
خرج مستحقاً » رجع المشتري في مال الراهن » ولا يكون العدل طريقاً في الضمان 
على الأصح . لأنه نائب الحاكم . والحاكم لا يضمن والثاني 0 كالوكيل 
والوصي . وإذا ادعى العدل تلف الثمن في يده » قبل قوله . وإن ادعى 
تسليمه إلى المرتهن . فالقول قول المرتهن مع يمينه . نا ل أخذ حقه من 
الراهن » ورجع الراهن على العدل وإن كان قد أذن له في التسليم . ولو صدّقه 
الراهن في التسليم ١‏ فإن كان أمره بالإشهاد , ضمن العدل بلا خلاف . لتقصيره . 
وكذا إن لم يأمره به على الأصح . لتفريطه . فلو قال : أشهدت ومات شهودي . 
وصدقه الراهن . فلا ضمان . وإن كذبه .» فوجهان سنذكرهما مع نظائرهما في باب 
الضمان إن "شاء :الله تعالن .. 


فرع : لوباع العدل بدون ثمن المثل بمالايتغابن الناس به. أوبشمن مؤجل» أوبغير 


. لأنه ملكه فهو كالرهن . فلو ادعى العدل تسليمه إلى المرتهن لم يصدق سواء أذن الراهن فيه أم لا‎ )١( 
(؟) صور الإمام والدارمي المسألة بما إذا تلف بلا تفريط . وقضية هذا أنه إذا تلف بتفريط يضمن العدل‎ 
. وحده . قال في الخادم : وكلام الماوردي يقتضيه‎ 
. قال الأذرعي : وتعليلهم يرشد إليه‎ 
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نقد البلد » لم يصح27 وقيل : يصح بالمؤجل . وهو غلط . ولو سلم المال إلى 
المشتري . صار ضامناً . فإن كانالمبيع باقيً استرد » وجاز للعدل بيعه بالإذن 
المنانق و إن هنا مشيمونا علد . وإذا باعه وأخذ ثمنه » لم يكن الثمن مضموناً عليه » 
لأنه لم يتعد فيه . وإن كان تالفاً . ؛ فإن باع بغير نقد البلد . أو بمؤجل ء » فالراهن 
بالخيار في تغريم من شاء من العدل والمشتري كمال قيمته . وكذا إن باع بدون ثمن 
المثل على الأظهر . وعلى الثاني : إن غرم العدل . حط النقص الذي كان يحتمل 
في الابتداء للغبن المعتاد . مثاله » ثمن مثله عشرة . ويتغاين فيه بدرهم . فباعه 
بثمانية » نغرمه تسعة » وتأخذ الدرهم الباقي من المشتري . كذا نقلوه . وغالب 
الظن طرد هذا الخلاف في البيع بغير نقد البلد » وفي المؤجل . وإنما اتفق النص 
على القولين في الغبن . لأنه يخالف الأمرين الآخرين . ويدل عليه أن صاحب 
« التهذيب » في آخرين . جعلوا كيفية تغريم الوك دباع على عيفه من يهاه 
الصفات . وسلم المبيع على هذا الخلاف ٠.‏ وسووا ب بين الصور الثلاث . ومعلوم أنه 
لا فرق بين العدل في الرهن وسائر الوكلاء . بعل كل حذان » فالقرار على 
المشتري » لحصول الهلاك عنده . 


فرع : لو قال أحد المتراهنين : بعه بالدراهم . وقال الآخر : بالدنانيرء لم 
يبع بواحد منهما » فيرفعان الأمر إلى القاضي ليبيع بنقد البلد .» ثم إن كان الحق من 
نقد البلد. وإلا صرف نقد البلد إليه . فلو رأى الحاكم بيعه بجنس حق المرتهن . 
جاز . 


فرع : لوباع بثمن المثل . فزاد راغب قبل التفرق ١‏ فليفسخ البيع » وليبعه 
له2"90 فإن لم9 يفعل . فوجهان . أحدهما : لا ينفسخ البيع » لأن الزيادة غير موثوق 


. لما سيأتي في الوكالة‎ )١( 
. نعم لا يضر نقصان المقدار الذي يتغاين به » ولو رأى الحاكم أن يبيعه بجنس حق المرتهن » جاز‎ 

(1) قيد الدارمي ذلك بما إذا كان الراغب ثقة . فإن لم يثق به فكالعدم . ونص الشافعي على ذلك في 
المختصر في بيع القاضي مال المفلس  .‏ . 

() أي ولا ينفسخ بمجرد الزيادة » فإن لم يفعل انفسخ في أصح الوجهين وقوله فليفسخ وليبعه ليس بجيد 
لأنه يوهم وجوب الفسخ قبل البيع مع أنه مخير فيه » بل قد يقال البيع بدون الفسخ أولى لأنه قد يفسخ 
فيرجع الراغب . 
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بهاء. وأصحهما : الانفساخ . لأن المجلس كحال العقد. فعلى هذاء. لو بدا 
للراغب قبل التمكن من بيعه . فالبيع الأول بحاله » وإن كان بعده » بطل . فلا بد 
من بيع جديد . وفي وجه : إذا بدا له . بأن البيع بحاله » وهو ضعيف . ولولم يفسخ 
العدل . بل باع الراغبّ . ففي كونه فسخا لذلك البيع » ثم في صحته في نفسه , 
خلاف سبق في البيع » وأشار الإمام إلى أن الوكيل لوباع ثم فسخ البيع . هل يتمكن 
من البيع مرة اخرى . فيه خلاف . والأمر بالبيع من الراغب هناء. تفريع على أنه 
يتمكن . أو مفروض فيمن صرح له في الإذن بذلك . وأكثر هذه المسائل ١‏ تطرد في 
جميع الوكالات . 

قلت : قوله : فزاد راغب قبل التفرق . فيه نقص . وكان ينبغى أن يقول : قبل 
ا ا رد ره 
به صاحب ١‏ الشامل » وغيره . قال أصحابنا : ولو زاد الراغب بعد انقضاء الخيار. 
لزم البيع » ولا أثر للزيادة » لكن يستحب للعدل أن يستقيل المشتري ليبيعه بالزيادة 
للراغب , أو لهذا المشتري إن شاء . والله أعلم . 

فصل : مؤنة الرهن التي يبقى بها » كنفقة العبد وكسوته .» وعلف الدابة على 
الراهن2'7 وفي معناهاء سقي الأشجار والكروم » ومؤنة الجداد » وتجفيف الثمار ء 
واجرة الإصطبل . والبيت الذي يحفظ فيه المتاع المرهون إذا لم يتبرع به من هو في 
يذ واجرة عوديرف الآبق ».وما أثنيه كلع .وحكن الإمام والمتولى :وجهين ». فى أن 
هذه المؤن . هل يجبر عليها الراهن حتى يقوم بها من خالص ماله ؟ أصحهما : 
ا ا ل ل ا 
و ا و ل أن النفقة لو كانت 
تأكل الرهن قبل الأجل . ألحق ذلك بما يفسد قبل الأجل . ٠‏ فيباع ويجعل ثمنه رهناً , 
و م ا . وإذا قلنا بالآصح فلم يكن للراهن شيء . 
أو لم يكن حاضراً » باع الحاكم جزءاً من المرهون , واشترى به بيت يحفظ فيه 
الرهن . كذا قاله الأصحاب . وأما المؤنات الدائرة » فيشبه أن يقال : حكمها حكم 


)١(‏ ويجبر عليها لحق المرتهن . لقوله عليه الصلاة والسلام : الظهر يركب بنفقته إذا كان مرهوناً . ولبن 
الدر يشرب بنفقته إذا كان مرهونا . 
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مالو هرب الجمّال وترك الجمال المستأجرة . أو عجز عن الإنفاق عليها . 

قلت : قال القاضي أبو الطيب : إن قال المرتهن : أنا أنفق عليه لأرجع في مال 
الراهن , 0 . فإن أنفق وأراد أن يكون رهناً بالنفقة والدين » فهو كفدائه 
المرهون الجاني على أن يكون رهناً بالدين والفداء » وقد نص على جوازه » وفيه 
طريقان تقدما . والمذهب : الصحة . فإن أنفق بغير إذن الحاكم ء » فإن أمكنه 
الحاكم » أوالم مكمه وك يقهن: » فلا رجوع . وإن أشهد . فوجهان بناءً على 
هرب الجمال . والله أعلم . 

فرع : لا يمنع الراهن مصلحة في المرهون . كفصده وحجامته » وتوديج 

الدابة وبزغها('2 والمعالجة بالأدوية والمراهم(" . لكن لا يجبر عليها . بخلاف 
النفقة . وطرّد صاحب « التتمة » الوجهين في المداواة . ثم إن كانت المداواة مما 
يرجى نفعه ويؤمن ضرره » فذاك . وإن خيف وغلبت السلامة » فهل للمرتهن منعه ؟ 
وجهان . 

قلت : أصحهما : لا . والله أعلم . 

ويجريان في قطع اليد المتآكلة إذا كان في قطعها وتركها خطر . فإن كان 
الخطر في الترك دون القطع . وليس له قطع سلعة("© وأصبع بع لا خطر في تركها , إذا 
خيف ضرر ء فإن كان الغالب السلامة . فعلى الخلاف . وله ختان العبد والأمة في 
وقت اعتدال الهواء . إن كان يندمل قبل حلول الأجل ؛ لأنه ضروري » والغالب منه 
السلامة . وإن لم يندمل » وكان فيه نقص . لم يجز . وكذا لو كان به عارض يخاف 
معه من الختان9©» . 


. يقال يزغ البيطار والحاجم بزغاً- شرط  وأسال الدم‎ )١( 
. لحفظ ملكه‎ )؟١(‎ 
. زفة بكسر السين وهي غدة تخرج بين اللحم والجلد‎ 
. وأما بالفتح فهي أمتعة البائع كما قاله ابن حجر في الزواجر . والمشهور أن سلعة المتاع بالكسر أيضاً‎ 
: وأما بالمتح الشجة . ولذلك قال بعضهم‎ 
أما التي بالفتحة فهي الشجة عبارة المصباح فاسلك نهجه‎ 
. » لكن لا يجب على الراهن شيء من المصالح المذكورة وإليه أشار بقوله : « ولا يمنع‎ )4( 
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قلت : كذا أطلق أكثر الأصحاب . أو كثيرون منهم . جواز الختان من غير فرق 
بين الصغير والكبير » وصرح المتولي والشيخ نصر . بأنه لا فرق . وقال صاحب 
« المهذب » ومن تابعه : يمنع من ختان الكبير دون الصغير » لخوف التلف . و 
ظاهر نصه في « الأم » و« المختصر» ويؤيده. أنهم عدوا عدم الختان عيبا في 
الكبير. دون الصغير . كما سبق . والله أعلم . 

فرع : له تأبير النخل المرهونة . ولو ازدحمت وقال أهل الخبرة : تحويلها 
أنفع . جاز تحويلها . وكذا لو رأوا قطع البعض لصلاح الأكثر . ثم ما يقطع منها أو 
يجف . يبقى مرهونا » بخلاف ما يحدث من السعف ويجف . فإنه غير مرهون , 
كالثمرة » وما كان ظاهراً منها عند الرهن , قال في « التتمة » : هو مرهون . وقال فى 
« الشامل » : لا فرق . ْ ١‏ 

قلت : قال القاضي أبو الطيب : وما يحصل من الليف ؛ والعراجين والكرب , 
كالسعف : والكرث بفتح الكاف والراء : أصول السعف . والله أعلم . 


فرع : لا يمنع من رعي الماشية وقت الأمن . وتأوي ليلا إلى يد المرتهن أ 
العدل . ولوأراد اراهن أن يبعد في طلب النجعة, وبالقرب مايبلغ منهامبلغاً. فللمرتهن 
المنع » وإلا . فلا منع . وتأوي إلى يد عدل يتفقان عليه » وإلا . فينصبه الحاكم . 
وإن أراد المرتهن ذلك . وليس بالقرب ما يكفي . لم يمنع . وكذا لو أراد نقل المتاع 
من بيت غير محرز إلى محرز . ولو أراد الانتقال من مكانهما ٠‏ فإن انتقلا إلى أرض 
واحدة » فذاك . وإلاء جعلت الماشية مع الراهن . ويحتاط ليلا كما سبق . 


فصل : الرهن أمانة في يد المرتهن2(2 . لا يسقط”" بتلفه شيء من الدين » 


)١(‏ لقوله عليه الصلاة والسلام : لا يغلق الرهن له غنمه وعليه غرمه . رواه الدارقطني عن أبي هريرة 
وقال : إسناده حسن متصل وأخرجه ابن حبان في صحيحه وقال الحاكم : إنه على شرط الشيخين . 
ويقال أغلقت الرهن بالغين المعجمة أي أوجبته للمرتهن . وكان من عادة الجاهلية أن المرتهن يملك 
الرهن إذا لم يؤد الراهن ما عليه في وقته فأبطله الحديث بقوله لا يغلق أي لا يستحق المرتهن . 
والغلق ضد الفك فقول غلق يغلق على وزن شرب يشرب ومصدره الغلق على وزن الطلب . 

(؟) وكان الأولى للمصنف أن يقول ولا يسقط بالواو لأنه أحسن لأن حذفها لا يدل على ثبوت حكم الأمانة 
مطلقاً حتى يصدق في التلف ولا يلزمه ضمانه لا بقيمته ولا بالدين خلافاً لمن خالف فيه . وحذف الواو 
يقتضي تفسير الأفانة بأنه لا يسقط بتلف شيء من دينه فلا يؤخذ منه عدم وجوب القيمة ولا تصديقه في 
التلف . 
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ولا يلزمه » ضمانه إلا إذا تعدّى فيه20 وإذا برىء الراهن من الدين بأداءٍ أو إبراءٍ أو 
حوالة , بقى الرهن أمانة فى يد المرتهن . ولا يصير مضمونا إلا إذا امتنع من الرد بعد 
المطالبة . وقال ابن الصباغ : ينبغي أن يكون المرتهن بعد الإبراء » كمن طيرت 
الريح ثوبا إلى داره . فيعلم المرتهن به . أو يرده , لأنه لم يرض بيده إلا على سبيل 
الوثيقة . 

فرع 5 كل عقد اقتضى صحيحه الضمان » فكذلك فاسده9) , وما لا 
يقتضي صحيحه الضمان . فكذا فاسده9” . أما الأول : فلأن الصحيح إذا أوجب 


)١(‏ استثنى المحاملي ثمان مسائل وتبعه الشيخ البلقيني فقالا : واللفظ للشيخ البلقيني والرهن غير مضمون 
إلا في ثمانية مواضع : 
المغصوب إذا تحول رهنا . والمرهون إذا تحول غصبا . والمرهون إذا تحول غارية » والمستعار إذا 
تحول رهناً . والمقبوض بالبيع الفاسد إذا رهن وكذا في السوم ورهن ما في يده بإقالة وكذا بفسخ 
متحالف ونحوه . وترك الشيخ ما إذا خالع على عين ثم رهنها قبل القبض ممن جرى الخلع معه . 
(؟) المراد من هذه القاعدة إنما هو التسوية بين الصحيح والفاسد في أصل الضمان لا في الضمان ولا في 
المقدار فإنهما قد لا يستويان أما الضامن فلأن الولي إذا استأجر على عمل للصبي إجارة فاسدة ككثير 
من الإجارات الواقعة في هذا الزمان فتكون الأجرة على الولي لا على الصبي كما صرح به البغوي في 
فتاويه بخلاف الصحيحة . وأما المقدار فلآن صحيح البيع مضمون بالثمن وفاسده بالقيمة أو المثل 
وصحيح القرض مضمون بالمثل مطلقاً وفاسده بالمثل أو القيمة وصحيح المساقاة والقراض والإجارة 
والمسابقة ونحوها مضمون بالمسمى وفاسدها بأجرة المثل . 
(”) يستئنى من طرد هذه القاعدة مسائل : 
منها : إذا قال قارضتك على أن الربح لي فإنه قراض فاسد على الاصح ولا شيء للعامل على الأصح 
وفي القراض الصحيح يستحق المسمى . فهذا عقد يقتضي صحيحه الضمان دون فاسده . 
ومنها : إذا استأجر الأب الأم لإرضاع ولده منها . وقلنا بالمرجوح أنه لا يصح فلا تستحق أجرة على 
الأصح وإن كنا لو صححناه استحقت وهو الأصح . 
ومنها : إذا عرض المؤجر العين المؤجرة على المستأجر فامتنع من تسليمها إلى أن انقضت المدة 
استقرت الأجرة إن كانت الإجارة صحيحة وإن كانت الإجارة فاسدة لم تستقر الأجرة كما صرح به في 
التهذيب . 
ومنها : صحيح الوديعة لا ضمان فيه ولو أخذها من صبي أو مجنون ضمن . 
ومنها : لا تضمن المنافع في العارية الصحيحة . وفي العارية الفاسدة وجهان . 
ومنها : لو صدر عقد الذمة من غير الإمام لم يصح على الصحيح . فلو أقام سنة فصاعدا فهل نؤخذ 
جزية لكل سنة دينار فيه وجهان : 
أحدهما : نعم كما لو فسد عقد الإمام . ؛ 
والثاني : وهو الأشبه عند الرافعي المنع لأن القبول ممن لا يعتد بإيجابه لغو فكأنه لم يقبل شيئا . 
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الضمان » بالفافد دادو وأما الثاني : فلأن إثبات اليد عليه بإذن المالك .2 ولم 


فرع : لو أعار الراهن المرهون للمرتهن لينتفع به » ضمنه المرتهن » ولو 
رهنه أرضا . وأذن له في غراسها بعد شهر . فهي بعد الشهر عارية » غرس أم لا ؟ 


فرع : رهنه مالا على أنه إذا حل الأجل , فهو مبيع له . أو على أنه مبيع 
له بعد شه ر, فالبيع والرهن باطلان2'7 . ويكون المال أمانة في يده قبل دخول وقت 
البيع » وبعده مضمون . لأن البيع عقد ضمان . وفي وجه : إنما يصير مضموناً . إذا 
أمسكه على سبيل الشراء . أما إذا أمسكه على موبجّب الدين . فلا فلا . والصحيح : 
الأول + فلو كان أرقا + » فغرس فيها المرتهن » أو بنى قبل وقت البيع ٠‏ قلع مجاناً » 
وكذا لو غرس بعده عالماً بفساد البيع . وإن كان جاهلا . ٠‏ لم يقلع مجاناً ؛ لوقوعه 
بإذن المالك وجهله التحريم ‏ ؛ فيكون حكمه كما لو غرس المستعير ورجع المعير . 


- قال في الخادم رح د واو نين 
بفسادها » بل يجعل الصادر لغواً غير عقد لا فاسد ولا صحيح إلى آخر ما ذكره . 
ومنها : إعارة النقود في وجه لا تكون مضمونة . : 
قال في الخادم : لكن ليس يأخذه كونها عارية فاسدة . بل إن الذي جرى ليس بعارية أصلاً فتكون 
كالمسألة قبلها . 
ا 0 

: الشركة فاسدها يقتضي الضمان بأجرة ما عمل الآخر وصحيحها بخلافه . 

0 ل ل ل 
كان قرار الضمان على الغاصب . 
ومنها : الهبة إذا صحت لا تكون العين مضمونة وإذا فسدت فوجهان : أصحهما كالصحيحة . فعلى 
بقايله تشتدي . 32 0 
واعلم أن كل عقد لا يقتضي ضحيحه الضمان إذا صدر من صبي أو سفيه أو مجنون يكون مضموناً أيضاً 
على من أخذه منه مع كونه فاسداً ٠‏ وفي فتاوى البغوي لو استأجر الولي لأمر من أمور الصبي إجارة 
فاسدة . فأجرة المثل عليه لأن العقد لم ينعقد في حق الصبي . قال : ويحتمل أن يقال إن كان قد 
حصل للصبي به نفع بأن كان قد استأجره لكنس داره وقد فعل أو ليأخذ له ديناً على إنسان وقد فعل أن 
يكون له أجرة المثل من مال الصبي . 

. أما الرهن فلتأقيته لأنهما شرطا ارتفاعه بالحلول . وأما البيع فلتعليقه‎ )١( 
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فرع : إذا ادعى المرتهن تلف المرهون في يده . قبل قوله مع يمينه29 وإن 
ادعى رده إلى الراهن . 

قال العراقيون : القول قول الراهن مع يمينه . لأنه أخذ خذه لمنفعة نفسه . فأشبه 
المستعير » بخلاف دعوى التلف . فإنه لا يتعلق بالاختيار » فلا تساعله فيه البينة . 
قالوا : وكذا حكم المستأجر إذا ادعى الرد » ويقبل قول المودّع والوكيل بغير جعل مع 
يمينهماء لأنهما أمينان متمحضان . وفي الوكيل بجعل . والمضارب والأجير 
المشترك . إذا لم نضمنه . ذكروا وجهين . أصحهما : يقبل قولهم مع اليمين » 
لأنهم أخذوا العين لمنفعة المالك . وانتفاعهم بالعمل في العين ء لا بالعين ‏ 
بخلاف المرتهن والمستأجر . وهذه الطريقة » هي طريقة أكثر الأصحاب ., لا سيما 
قدماؤهم . وتابعهم الروياني . وقال بعض الخراصانيين من المراوزة وغيرهم : كل 
أمين يصدق في دعوى الرد . كالتلف . فقد اتفقوا د في الطرق + على تصديق جميعهم 
في دعوى التلف . وفي عبارة الغزالي ما يقتضي خلافاً فيه » وليس هو كذلك قطعاً . 

فرع : لو رهن الغاصب المغصوب عند إنسان . فتلف في يد المرتهن , 
فللمالك تضمين الغاصب . وفي تضمينه المرتهن . طريقان . قال العراقيون : فيه 
وجهان . 

أحدهما : لا ء لأن يده يد أمانة . وأصحهما : يضمن . لثبوت يده على ما لم 
يأتمنه مالكه عليه . فعلى هذا وجهان . أحدهما : يستقر الضمان عليه » لحصول 
التلف عنده . ونزول التلف منزلة الإتلاف في الغصب . وأصحهما : يرجع على 
الغاصب لتغريره . والطريق الثاني : القطع بتضمينه وعدم الاستقرار » قاله المراوزة 
ويجري الطريقان في المستأجر من الغاصب . والمستودع . والمضارب . ووكيله في 


بيعه . 

وكل هذا إذا جهلوا الغصب . فإن علموا » فهم غاصبون أيضاً . والمستعير 
منه » والمستام . يطالبان ويستقر عليهما الضمان . لأنها يد ضمان . 
)١(‏ لأنه أمين . وهذا إذا لم يذكر للتلف سبباً خفياً فإن ذكر سبباً ظاهراً . قال الرافعي : ففيه التفصيل الآني 


في الوديعة » والمقصود من هذه المسألة هو عدم الضمان ء ولم يصرح به المصنف وإلا فالغاصب 
ونحوه مصدق أيضاً في التلف ‏ 
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فرع : لورهن بشرط كونه مضموناً على المرتهن » فسد الشرط والرهن , ولا 
يكون مضمونا عليه لما سبق . 

فرع : قال : خذ هذا الكيس واستوف حقك منه , فهو أمانة في يده قبل أن 
يستوفي منه . فإذا استوفى . كان مضموناً عليه . ولو كان فيه دراهم , فقال : خذه 
بدراهمك. وكانت الدراهم التي فيه مجهولة القدر, أوكان تأكث رمن دراهمه. لم 
يملكه , ودخل في ضمانه بحكم الشراء الفاسد . وإن كانت معلومة وبقدر حقه ‏ 
ملكه . ولو قال : خذ هذا العبد بحقك . ولم يكن سلما . فقبل . ملّكه . وإن لم 
يقبل وأخذه . دخل في ضمانه بحكم الشراء الفاسد . 

فصل : ليس للمرتهن في المرهون إلا حق الاستيثاق . وهو ممنوع من جميع 
التصرفات القولية والفعلية » ومن الانتفاع 1 

فلو وطىء المرهونة بغير إذن الراهن . فكوطء غيره("© . فإن ظنها زوجته أو 
امته » فلا حد . وعليه المهر . والولد نسيب حرء وعليه قيمته للراهن . وإن لم يظن 
ذلك » ولم يدَّعَ جهلاً » فهو زانٍ يلزمه الحد . كما لو وطىء المستأجرة » ويجب 
المهر إن كانت مكرهة . وإن طاوعته .» فلا على الأصح . وإن ادعى الجهل 
بالتحريمء لم يقبل إلا أنيكون قريب عهد بالإسلام”2., أونشاً في بادية بعيدة عن 
علماء المسلمين . فيقبل . +« تدقع الحد . وحكى المسعودي في قبوله لثبوت النسب 
وعرية الولك والجهر ‏ خلذفا . والأصح : ثيوت الجميع . لأن الشبهة كما تدفع 
الحدّ تنبت اللنسب والحرية وإذا سقط اليد » وجب المهر . وإن وطىء بإذن 
الراهن . فإن علم أنه حرام » » لزمه الحد على الصحيح . وإن اذعى جهل التحريم » 
فوجهان . أحدهما : لا يقبل إلا أن يكون قريب عهد بالإسلام . أو في معناه . 
وأصحهما : يقبل مطلقاً ؛ لأنه قد يخفى التحريم مع الإذن<(”© . وإذا سقط الحد, 


. أي يترتب عليه أحكام الزنا كلها كوجوب الحد‎ )١( 

(؟) قال الأذرعي : إن أراد الأئمة بقرب الإسلام من قوم من دار الحرب ونحوها . فذاك وأما مخالطونا من 
أهل الذمة فلا ينقدح فرق بينهم وبين الأغنياء من عوامنا . فإما أن يصدقوا أولا . وقال الخطيب والظاهر 
إطلاق كلام الأصحاب والمراد جهل تحريم وطء المرهونة كأن قال : ظننت أن الارتهان يبيح الوطء وإلا 
فكدعوى جهل تحريم الزنا . 

(7) لأن التحريم بعد الاذن قد خفي على عطاء رحمه الله حتى ذهب إلى الجواز ‏ فإذا خحفي عليه مع أنه من - 
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بقل المهر إن كانك تطاوعة بو لوعن عن الأظيرةء لتقوط النشر وقانا على 
المفوضة في النكاح . والثاني : لا يجب . لإذن مستحقه. فأشبه زنا الحرة . فإن 
أولدها بوطتئه . فالولد له نسيب حر . وتجب قيمته على المذهب وقيل : فيه القولان 
في المهرء ولا تصير الجارية أم ولد له في الحال . فإن ملكهاء. فقولان. 
أظهرهما : لا تصير2'9 . 

فرع : زعم المرتهن بعد الوطء أن الراهن كان باعه إياها . أو وهبها له 
وأقبضه . وأنكر الراهن . فالقول قول الراهن مع يمينه(© . فإن حلف . فهي والولد 
رقيقان له . فإن ملكها المرتهن . فهي أم ولد له . والولد حر لإقراره . فإن نكل 
الراهن . فحلف المرتهن . فهي أم ولد . والولد حر . 

فصل : فيما يتعلق به حق الوثيقة : وهي متعلقة بعين المرهون قطعاً . 
وأما غير العين .» فضربان . 

أحدهما : بدل العين . 

فلو جنى على المرهون . وأخذ الأرش . انتقل الرهن إليه(”2 . كما ينتقل 
الملك لقيامه مقام الأصل . ويجعل في يد من كان الأصل في يده(*» . وما دام الأرش 
في ذمة الجاني . هل يحكم بأنه مرهون ؟ وجهان . أحدهما : لا ؛ لآن الدين لا 
يكو رطا :فإذا تعين > أضار مرهوناً +<والخالة المتخللة > تشم العصير وتخللة 
بعدٌ, والثاني : نعم . لأنه مال . بخلاف الخمر ء وإنما يمتنع رهن الدين ابتداءً . 


قلت : الثاني : أرجح » وبالأول قطع المراوزة . والله أعلم . 


_- علماء التابعين فلا يبعد خفاؤه على عوام الناس . 

)20 تقدم في الت لتعليق . 

)١(‏ قال في الخادم : هذا فيما يتعلق بحقه . أما بالنسبة إلى نفي الحد فالقول قول المرتهن لأن دعوى 
الشبهة مُسقطة له كما لو ادعى الزوجية أق يسن وه روه غيزة أو الملك في المسروق . وقد حكى 
الرافعي في باب السرقة في سقوط الحد في هذه الصورة وجهين . انتهى . 
واقتضى كلام الروضة أن الأرجح عدم الحد . 

() هذا ظاهر إذا كان النقص للعين » والقيمة فإن نقصت العين دون القيمة كالخصاء . قال الماوردي : 
اختص الراهن بالأرش ولا يتعلق به حق المرتهن كالنماء . قال في الخادم : وهو ظاهر . 

(5) قال الماوردي : وكذلك يتولى قبضه أيضا . 
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والخصم في بدل المرهون . هو الراهن . فلو ترك الخصومة . فهل يخاصم 
المرتهن ؟ قولان . أظهرهما عند الأصحاب : ل22 , كذا قاله في « التهذيب » . 

قلت : وقطع الإمام . والغزالي . بأنه يخاصم2 . والله أعلم . 

وإذا خاصم الراهن . فللمرتهن حضور خصومته . لتعلق حقه بالمأخوذ . ثم 
إن أقر الجاني . أو أقام الراهن بينة » أو حلف بعد نكول المدّعى عليه . تثبت 
الجناية . وإن نكل الراهن . فهل يحلف المرتهن ؟ قولان . كغرماء المفلس إذا 
كل . 

فرع : إذا ثبتت الجناية » فإن كانت عمداً ٠‏ فللراهن أن يقبض ويبطل حق 
المرتهن . وإن عفا عن القصاص . ثبت المال إن قلنا : مطلق العفو يقتضي المال ‏ 
وإلاء لم يجب . وهو الأصح . كذا قاله في « التهذيب » . وإن عفا على أن لا 
مال . فإن قلنا : يوجب العمد أحد الأمرين . لم يصح عفوه عن المال . وإن قلنا : 
موجبه القود . فإن قلنا : العفو المطلق لا يوجب المال . لم يجب شيء . وإن قلنا : 
يوجبه , فالأصح : أنه لا يجب أيضاً . لآن القتل لم يوجبه . وإنما يجب بعفوه . 
وذلك نوع اكتساب . ولا يجب عليه الاكتساب للمرتهن . وإن لم يقبض ولم يعف ء 
فقيل : يجبر على أحدهما . وقيل : إن قلنا : موجبه أحد الأمرين . أجبرء وإلاء 
فلا. لأنه يملك إسقاطه . فتأخيره أولى بأن يملّكه . 

قلت : ينبغي أن يقال : إن قلنا : إذا عفا على أن لا مال لا .يصح, أجبر » 
وإلاء فلا . والله أعلم . 

وإن كانت الجناية خطأً . أو عفا ووجبالمال . فعفا عنه . لم يصح عفوه9) 
على المشهور لحق المرتهن . وفي قول العفو موقوف . ويؤخذ المال في الحال لحق 
المرتهن . فإن انفك الرهن . رد إلى الجاني . وبان صحة العفو. وإلا بان بطلانه . 
ولو أراد الراهن المصالحة عن الأرش الواجب على جش آخرء لم يصح إلا بإذن 
المرتهن . وإذا أذن . صح وكان المأخوذ مرهونا . كذا نقلوه . 
(١)-لأنه‏ غير مالك . 
() لتعلق حقه بما في ذمته . 
(”") أي عفو الراهن . 
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ولو أبرأ المرتهن الجاني . لم يصح . لكن لا يسقط حقه من الوثيقة على 
الأصح . لأنه لم يصح الإبراء » فلا يصح ما تضمنه . كما لووهب المرهون لرجل . 

الضرب الثاني : زوائده . فإن كانت متصلة . كسمن العبد . وكبر الشجرة , 
تبعت الأصل في الرهن . وإن كانت منفصلة . كالثمرة . والولد . واللبن , 
والبيض . والصوف . لم يسرٍ إليها الرهن, وكذا الأكساب والمهر” »2 وما أشبه ذلك 
مما يحدث بعد الرهن . ولورهن حاملاً » واحتيج بع إلى .زيغها شاملا > بيعت كذلك في 
الدّين » لأنا إن قلنا : الحمل يعلم ء » فكأنه رهنهما . وإلا. فقد رهنها والحمل 
محض صفة("2 ولو ولدت قبل البيع » 4 ل 1 
يعلم . فلاء وإلاء فنعم . وقيل: قولان . لضعف الرهن عن الاستتباع . 
قلنا : لا . فقال في ابتداء العقد : رهنتها مع حملها , 0 

ولو جاز ذلك . لجاز إفراده بالرهن . 

أما إذا حبلت بعد الرهن . وكانت يوم البيع حاملاً . فإن قلنا : لا يعلم , 
بيعت . وهو كالسمن . وإلا . فلا يكون مرهونا . ويتعذر بيعها . لأن استثناء الحمل 
متعذر . ولا سبيل إلى بيعها حاملاً وتوزيع الثمن . لأن الحمل لا تعرف قيمته . 

فرع : لورهن نخلة » ثم أطلعت . فطريقان . أحدهما : أن بيعها مع 
الطلع . على القولين كالحمل . والثاني : القطع بأن الطلع غير مرهون . فعلى هذا 
يباع النخل . ويستثنى الطلع . » بخلاف الحامل . ولو كانت مطلعة وقت الرهن . ٠‏ ففي 
دخول الطلع . على ما سبق في الباب الأول . فإن أدخلناه » فكان وقت البيع طلعاً 
بعد . بيع مع النخلة . وإن كانت قد أبّرت . فطريقان . 


أحدهما : على القولين . كما لو ولدت الحامل . والثاني : القطع ببيعه مع 
النخلة .2 لأنه معلوم مشاهد وقت الرهن . 


فرع : الاعتبار فى مقارنة الولد الرهن وحدوثه . وسائر الزوائد ٠‏ بحالة العقد 


(1) خلافاً لأبي حنيفة مطلقاً ولمالك في الولد . لنا ما سبق من حديث البخاري والدارقطني . وأيضاً على 
الكسب وعلى الإجارة . 
)١(‏ أي موصوفة بالحمل . 
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على الصحيح . وقيل : بحالة القبض ., لأن الرهن به يلزم . 
فرع : أرش البكارة » وأطراف العبد مرهون لأنهما ليسا من الزوائد » بل بدل 
جرع.. 

افرع : ضرب رخل الجارية المرهونة » فألقت جنيناً ميتاً ‏ لزم الضارب عشر 
قيمة الام . ولا يكون مرهونا . لأنه بدل الولد . فإن دخلها نقص . لم يجب بسببه 
شيء » ولكن قدر أرش النقص من العشر يكون رهناً . فإن ألقته حياً ومات . ففيما 
يلزم الجاني ؟ قولان .: أظهرهما : قيمة الجنين حياً » وأرش نقصان الأم إن نقصت . 
فعلى هذا القيمة للراهن . والأرش مرهون . والثاني : أكثر الأمرين من أرش 
النقص . وقيمة الجنين . فعلى هذا . إن كان الأرش أكثرر. فالمأخوذ رهن كله . 
وإن كانت القيمة أكثر . فقد الأرش رهن . وأما البهيمة المرهونة . إذا ضربت فألقت 
جديا ميا “فلااشنء على الصبارب ستوى أرئن التقص .إن تقضت » ويكون رها ” 

الضرب الثالث : في فك الرهن . 

ينفك بأسباب . أحدها : فسخ المرتهن . والثاني : تلف المرهون بآفة 
سماوية . إذا جنى المرهون . لم يبطل الرهن بمجرده . بل الجناية ضربان . 


أحدهما : يتعلق بأجنبي . فيقدم حق المجني عليه . لأنه متعين في الرقبة . 
وحق المرتهن ثابت في الذمة . فإن اقتص منه . بطل الرهن(2 فإن وجب مال . فبيع 
فيه » بطل أيضاً . حتى لو عاد إلى ملك الراهن . لم يكن رهناً . ولو كان الواجب 
دون قيمة العبد . بيع بقدره . والباقي رهن . فإن تعذر بيع بعضه. أو نقص 
بالتبعيض » بيع كله . وما فضل عن الأرش يكون رهناً . ولوعفا عن الأرش . أو فداه 
الراهن . بقي رهناً . وكذا لوفداه المرتهن . ثم في رجوعه على الراهن » ما سبق في 
رهن أرض الخراج . هذا كله إذا جنى بغير إذن سيده . فإن أمره السيد بها . فإن لم 
يكن مميزاً . أو كان أعجمياً يعتقد وجوب طاعة السيد في كل ما يأمر به » فالجاني هو 
السيد . وعليه القصاص أو الضمان . ولا يتعلق المال برقبة العبد على الأصح . فإن 


)1( يستئنى منه ما لو كان مستحق القصاص الغاصب أو المستعير أو من شراءه شراء فاسداً فإنه يجب عليه 
قيمته كما لو تلف عنده بآفة سماوية فإنه يضمنه وتجعل قيمته رهناً مكانه . 


كتاب الرهن / باب في حكم المرهون بعد القبض 0 


قلنا : يتعلق . فبيع في الجناية » لزم السيد أن يرهن قيمته مكانه . وإذا جنى مثل هذا 
العبد , فقال السيد : أنا أمرته بذلك لم يقبل قوله في حق المجني عليه » بل يباع 
العبد فيها » وعلى السيد القيمة » لإقراره . وإن كان العبد مميزا يعرف أنه لا يطاع 
السيد فيه » بالغا كان أو غير بالغ . فهو كما لو لم يأذن السيد . إلا أن السيد يأثم . 


الضرب الثانى : أن يتعلق بالسيد . وفيه مسائل . 


إحداهما : إذا جنى على طرف سيده عمداً . فله القصاص . فإن اقتص22© , 
بطل الرهن » وإن عفا على مال . أو كانت الجناية خطأ . فالصحيح : أنه لا يثبت 
المال . لأن السيد لا يثبت له على عبده مال » فيبقى الرهن كما كان . وقال ابن 
سريج : يثبت للسيد المال » ويتوصل به إلى فك الرهن . 

الثانية : جنى على نفس السيد عمداً » فللوارث القصاص . فإن عفا على 
مال . أو كانت الجناية خطأ . لم يثبت على الأظهر . 


الثالثة : جنى على طرف من يرثه السيد . كأبيه » فله القصاص . وله العفو 
على مال . ولو جنى خطأ . ثبت المال . فإن مات قبل الاستيفاء » وورثه السيد . 
فوجهان . أصحهما عند الصيدلاني والإمام : يسقط بمجرد انتقاله » ولا يجوز أن 
يثبت له على عبده استدامة الدين . كما لا يجوز ابتداؤه . والثاني وبه قطع 
العراقيون : لا يسقط . وله بيعه فيه كما كان للمورث . 

الرابعة : جنى على نفس المورث عمداً . فللسيد القصاص . فإن عفا على 
مال. أو كانت خطأ. بني على أن الدية تثبت للوارث ابتداءً » أم يتلقاها عن 
المورث . إن قلنا بالأول . لم يثبت . وإلا » فعلى الوجهين فيما إذا جنى على طرفه 
وانتقل إليه بالإرث . 1 


الخامسة : قتل عبد آخر للراهن » نظر » إن لم يكن المقتول مرهوناً ٠‏ فهو كما 
)١(‏ اقتص مفتوحة على عود الضمير إلى المستحق ليشمل السيد والوارث والسلطان في من لا وارث له » 


ولا يصح ضمها لأنه لا يتعدى الابن ولا الفتح على عود الضمير إلى السيد المجني عليه لأنه لا يتناول 
الإمام ولا الوارث أيضاً . 
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530 4 ك0 ع 
فله حالان . 
أحدهما : أن يكون مرهوناً عند غير المرتهن القاتل . فإن قتل عمداً » فللسيد 
القصاص . ويبطل الرهنان جميعاً» . 


وإن عفا على مال . أو قتل خطأ . وجب المال متعلقاً برقبته لحق المرتهن 
القتيل("2 . وإن عفا بلا مال . فإن قلنا : موجب العمد أحد الأمرين » وجب المال . 
ولم يصح العفو إلا برضى المرتهن . وإن قلنا : موجبه القود. فإن قلنا : العفو 
المطلق لا يوجب المالء لم يجب شيء . وإن قلنا : يوجبه. فكذلك على 
الأصح . وإن عفا مطلقا . فإن قلنا : مطلق العفويوجب المال » ثبت كما لوعفا على 
مال . وإن قلنا : لا يوجيبه , صح العفو وبطل رهن مرتهن القتيل . وبقي القاتل 
رهنا . وعفو المحجور عليه بالفلس . كعفو الراهن . لأن أموال المفلس والمرهون 
سواء في الحجر . ثم متى وجب المال . نظر . إن كان الواجب أكثر من قيمة القاتل 
أو مثلها . فوجهان . أحدهما : ينقل القاتل إلى يد مرتهن القتيل » ولا يباع » لأنه 
لا فائدة فيه . وأصحهما : يباع ويجعل الثمن رهناً في يده . لأن حقه في مالية 
العبد . لا في عينه . لأنه قد يرغب راغب بزيادة . وإن كان أقل من قيمة القاتل , 
فعلى الوجه الأول : ينتقل من القاتل بقدر الواجب إلى مرتهن القتيل . وعلى الثاني : 
يباع منه بقدر الواجب . ويبقى الباقي رهناً . فإن تعذر بيع البعض » أو نقص 
بالتبعيض . بيع الجميع . وجعل الزائد على الواجب عند مرتهن القاتل . وإنما 
يجيء الوجهان . إذا طلب الراهن النقل . ومرتهن القتيل البيع » فأيهما يجاب ؟ فيه 
الوجهان . أما إذا طلب الراهن البيع » ومرتهن القتيل النقل . فالمجاب الراهن . لأنه 
لاحق للمرتهن المذكور في عينه . ولواتفق الراهن والمرتهنان على أحد الطريقين» 
فهو المسلوك قطعاً . ولو اتفق الراهن ومرتهن القتيل على النقل . قال الإمام : ليس 
لمرتهن القاتل المنازعة فيه » وطلب البيع . ومقتضى التعليل السابق . يتوقع راغب 
أنه له ذلك . 


. أي وإن قتل المذكور وهو المرهون عبد السيد مرهوناً عند آخر فاقتص السيد , بطل الرهنان لفواتهما‎ )١( 
3 زفة أي سواء وجب بعفوه أو بجناية الخطأ‎ 
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الحال الثانى : أن يكون مرهوناً عند مرتهن القاتل أيضاً . فإن كان العبدان 
تهون تندين واحه )ا ققد ك1 الرئيقة ولأ عمابر »كما لكات الجنهفا ا وق 
كانا مرهونين بدينين » نظر في الدينين . أهما مختلفان حلولاً وتأجيلاً » أم لا ؟ فإن 
اختلفا . فله التوثق لدين القتيل بالقاتل . لأنه إن كان الحال دين المقتول . ففائدته 
الاستيفاء من ثمنه فى الحال . وإن كان دين القاتل » فتحصل الوثيقة بالمؤجل » 
ويطالببالخال" :وكا الشكو ب لو انا :متاخ واخية الاعلين اطول ..وإن :اتفقا 
في الحلول والتأجيل . نظر . هل بينهما اختلاف قدرء أم لا ؟ فإن لم يكن كعشرة 
وعظرة «الفإذا كان السدال محتانى الفية م وقنية الفيل اكد » لم تنقل الوثيقة ٠‏ وإن 
كانت قيمة القاتل أكثر ٠‏ نقل منه قدر قيمة القتيل إلى دين القتيل » وبقي الباقي رهن 
بما كان . وإن كانا سواء ل ل ا النقل . 
وإن اختلف قدر الدينين » نظر . إن تساوت قيمة العبدين . أو كان القتيل أكثر قيمة . 
فإن كان المرهون بأكثر الدينين هو القتيل . فله توثيقه بالقاتل. وإن كان المرهون 
بأقلهما هو القتيل » فلا فائدة فى النقل . وإن كان القتيل أقلهما قيمة . فإن كان 
مرهوتاً بأقل الدينين ء فلا فائدة ذ فى النقل . وإن كان بأكثرهما . نقل من القاتل قدر 
قيمة القتيل إلى الدين الآخر . وحيث قلنا : تنقل الوثيقة » فهل يباع ويقام ثمنه مقام 
القتيل . أم يقام عينه مقامه ؟ فيه الوجهان السابقان . 
فرع : هذا الذي ذكرناه من أقسام اختلاف الدينين . هو المعتبر فقط . كذا 
قاله الأكثرون . فلو اختلف الدينان في 0 بأن كان أحدهما عوض ما 
ار اا 01 » فلا أ ثر له عند الجمهور . وحكى في 
) الشامل » عن أ بي بى إسحاق المروزي أنه إن كان القاتل 0 بالمستقر . فلا فائدة 
في النقل . وإن كان مرهوناً بالآخرء فوجهان . وكذا قول الغزالي في « الوسيط » : . 
احجلاف حفن السب كامتاوت السدر.." فين وز كان بها فق المتن: 
فمخالف لنص الشافعي رضي اله عله والاضتخاب كليم أله لا تائين ع لاختلاف 
الحمن : 
قلت : المراد باختلاف الجنس . أن يكون أحدهما دنانير » والآخر دراهم , 


. نقصت بفتح النون وبالصاد المهملة‎ )١( 
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فرع : لو تساوى الدينان في الأوصاف . وقلنا : الوثيقة لا تنقل . فقال 
المرتهن : قد جنى فلا آمنه . فبيعوه وضَعُوا ثمنه رهناً مكانه . هل يجاب ؟ وجهان . 

لض ل ل ٠‏ فانتقل الحق إليه بموته أو عجزه » فهو 

السبب الثالث لانفكاك الرهن : براءة الذمة عن جميع الدين بالقضاء » أو 
به . ولو اعتاض عن الدين عيئاً » انفك الرهن ٠‏ لتخول الحق من الذمة إلى العين . 
ثم لو تلفت العين قبل التسيلم ‏ بطل الاعنباض » ويعود ارهن كما عاد الاين ارلا 
ينفك بالبراءة عن بعض الدين ب بعض الرهن . كما أن حق الحبس يبقى ما بقي شيء 

من الثمن » ولا يعتق شيء من المكاتب ما بقي شيء من المال . ولو رهن عبدين 
وسلم أحدهما . كان المسلّم مرهوناً ب بجميع الدين . 

فرع : إنما يتصور انفكاك بعض المرهون بأحد أمور . 

أحدها : تعدد العقد . بأن رهن نصف العبد بعشرة » ونصفه الآخر في صفقة 
أخرى . 

الثاني : أن يتعدد مستحق الدين . بأن رهنه عند رجلين صفقة واحدة. ثم 
برىء من دين أحدهما بأداءٍ أو إبراء » انفك الرهن بقسط دينه . وفي وجه : إن 
ل » بأن أتلف عليهما مالا . أو ابتاع منهما. لم ينفك شيء 
بادرا دع أحدهما . وإنما ينفك إذا اختلفت الجهة . والصحيح : الانفكاك 
مطلقاً . 

الثالث : أن يتعدد من عليه الدين . بأن رهن رجلان عند رجل ». فإذا برىء 

الرابع : إذا وكل رجلان رجلا يرهن عبدهما عند زيد بدينه عليهما » ٠‏ ثم قضى 


أحد الموكلين دينه » فقيل : قولان . والمذهب : القطع بانفكاك نصيبه » ولا نظر 
إلى اتحاد الوكيل وتعدده . قال الإمام : لأن مدار الباب على اتحاد الدين وتعدده , 
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ومتى تعدد المستحق أو المستحق عليه » تعدد الدين . ويخالف هذا .ء البيع 
والشراء » حيث ذكرنا خلافاً فى أن الاعتبار فى تعدد الصفقة واتحادها بالمتبايعين ‏ 
أم بالوكيل ؟ لأن الرهن ليس عقد ضمان حتى ينظر فيه إلى المباشر . 

الخامس : إذا استعار عبداً من مالكيه ليرهنه » ثم أدى نصف الدين » وقصد به 
الشيوع من غير تخصيص بحصة أحدهما » لم ينفك من الرهن شيء . وإن قصد أداءً 
عن نصيب أحدهما بعينه لينفك نصيبه . ففي انفكاكه أقوال . ثالثها : أنه إن علم 
المرتهن أن العبد لمالكين (. انفك 2 وإلا قلا » حكاهة المحاملي وغيره . قال 
الإمام : ولا نعلم لهذا 000 الانفكاك لاتحاد الدين والعاقدين» ولا يختلف 
ذلك بالجهل والعلم » وإنما أثر الجهل إثبات الخيار . ثم في عيون المسائل . ما 
يدل على أن الأظهر الانفكاك . 

قلت : صرح صاحب « الحاوي » وغيره » بأن الانفكاك أظهر . والله أعلم 1 

ولو كان لرجلين عبدان مماثلا القيمة . فاستعارهما لرهن . فرهنهما » ثم قضى 
نصف الدين لينفك أحدهما . فالأصح طرد القولين . وقيل : ينفك قطعاً . وإذا قلنا 
بالانفكاك . وكان الرهن مشروطاً في بيع . فللمرتهن الخيار إذا جهل بأنه لمالكين 
على الأصح . وقيل : الأظهر . ولو استعار من رجلين . ورهن عند رجلين ٠‏ 
كان نصيب كل واحد من المالكين مرهونا عند الرجلين . فلو أراد فك 
نصيب أحدهما بقضاء نصف دين كل واحد من المرتهنين » فعلى القولين . وإن أراد 
واحد . ورهنا عند واحد . ثم قضى أحدهما ما عليه » انفك النصف لتعدد العاقد ‏ 
هكذا نقلوه . 


فرع : قال في « التهذيب» : لو استعار ليرهن عند واحد . فرهن عند 
واثنين » أو بالعكس . لم يجز . 

أما في الصورة الأولى . فلعدم الإذن . 

وأما العكس . فلأنه إذا رهن عند اثنين » ينفك بعض الرهن بأداء دين 
أحدهما , وإذا رهن عند واحد . لا ينفك شيء إلا بأداء الجميع » ونقل صاحب 


ان كتاب الرهن / ياب في حكم المرهون بعد القبض 


« التتمة » وغيره الجواز في الطرفين » والأول أصح . 

السادس : لو رهن عبداً بمائة » ثم مات عن اثنين » فقضى أحدهما حصته من 
الدين من نصيبه من التركة؟ وعلى هذا البناء» فالأصح الانفكاك, لأن الجديد: أنه 
الرهن صدر أولاً من واحد . ولو مات عليه دين » وتعلق الدين بتركته » فقضى بعضص 
الورئة نصيبه » قال الإمام : لا يبعد أن يخرج انفكاك نصيبه من التركة على قولين » 
بناءٌ على أن أحد الورثة لو أقر بالدين » وأنكر الباقون . هل على المقر أداء جميع 
الدين من نصيبه من التركة ؟ وعلى هذا البناء . فالأصح انفكاك . لأن الجديد : أنه 
لا يلزم أداء جميع الدين مما في يده من التركة . ثم الحكم بانفكاك نصيبه » إنما 
يظهر إذا كان ابتداء التعلق مع ابتداء تعدد الملاك قاو كال الموت درن بالمرة 
كان التعلق سابقاً على ملك الورثة ع فإن للدين 0 
فيشبه أن يكون القول فى انفكاك نصيبه » كما سبق في الصورة السابقة . ولا فرق بين 
نا يكون تلن الديرن ببالترقة فى هذه الصيورة .ثانا بإقرار الؤاريكة أو ببينة. ...وقد 
قيدها الغزالي » بما إذا ثبت بإقرار الوارث » وصورة المسألة غنية عن هذ! القيد » ولم 
يذكره إمام الحرمين . 

قلت : قول الإمام الرافعي : الحكم بالانفكاك . إنما يظهر إذا كان ابتداء 

التعلق . . . إلى آخره . هذا خلاف مقتضى إطلاق الإمام 5 والغزالي 5 اوالظاهر أن 
المسألة 0 إطلاقها » وليست هذه الصورة من الأولى في شيء . لأن الاولى :5 في 
انفكاك نصيب الابن من العين التي رهنها الميت . والثانية : في فك نصيبه من تعلق 
التركة » وليس للرهن في الثانية وجود . ففي قول : ينفك تعلق الدين بنصيبه » فينفذ 
تصرفه فيه . وفي قول : لا ينفك التعلق . فلا ينفذ تصرفه في نصيبه إذا منعنا تصرف 
الوارث في التركة قبل قضاء الدين . والله أعلم . 

فرع : إذا كان المرهون لمالكين » وانفك نصيب أحدهما بأداءٍ أو إبراءٍ » 
فأراذ القسمة . فإن كان مما ينقسم بالأجزاء كالمكيل والموزون . فله أن يقاس 
المرتهن بإذن شريكه . نص عليه وإن كان مما لا ينقسم بالأجزاءِ كالثياب , والعبيد » 
قال العراقيون : لا يجاب إليه . وإن كان أرضاً مختلفة الأجزاء كالدار » قالوا : لزم 
الشريك أن يوافقه » وفي المرتهن . وجهان . أصحهما : له الامتناع لما في القسمة 


كتاب الرهن / باب في الاختلاف ان 


من التبعيض وقلة الرغبة » هذا ما ذكره العراقيون في طرقهم . وزاد آخرون . منهم 
أصحاب القفال . فقالوا : تجويز القسمة حيث جوزناه مبني على أن القسمة إفراز 
حق . فإن جعلناها بيعاً . فهو بيع المرهون بغيره » وهو ممتنع . وعديو ارا 
على تجويز القسمة هنا . وجعلوا تأثير كونها بيعا افتقارها إلى إذن المرتهن . ثم إذا 
جوزنا القسمة . فطريق الطالب أن يراجع الشريك . فإن ساعد . فذاك. وإلاء 
فيرفع الأمر إلى القاضي ليقسم . وفي وجه : لا حاجة إلى إذن الشريك في 
المتمائلات . لأن قسمتها إجبار . والصحيح الأول . ولو قاسم المرتهن وهو مأذون له 
من جهة المالك . أو الحاكم عند امتناع المالك . جاز. وإلاء فلا . وإذا منعناها 
فرضي المرتهن . فالمفهوم من كلام الجمهور صحتها . قال الإمام : لا يصح وإن 
رضي . لأن رضاه إنما يؤثر في فك الرهن . فأما في بيعه بما ليس برهن ليصير رهناً ‏ 
فلا . وهذا إشكال قوي . 

قلت : ليس بقوي لمن تأمله . ولا يسلَّم الحكم الذي ادَّعاه » فالمعتمد ما قاله 
الأصحاب . والله أعلم . : 

ولو أراد الراهنان القسمة قبل انفكاك شىء من الرهن . فعلى التفصيل الذي 
تثاذ, ولرزرطن واحد عند الكن». وتفيق تعيب اخدهها »ثم آزاد الفسفة لسار يما 
بقي رهنا . ففي اشتراط رضى الذي بقي رهنه ما ذكرنا . 
الباب الرابع في الاختلاف . 

التنازع في الرهن يفرض في أمور . 

الأول : أصل العقد . 

فإذا قال : رهنتني . فأنكر المالكك . أو رهتتنى ثوبك . فقال : بل عبدي . 
أو الشيح عفان بل مالف اذ توفص الأردي ا تسارهااء. ققاندة بل وعدهاء 
قالقول' ول العالك مم وعلفيه© ولو قال: + هدي الآفتجان مع الأرص ووم .رهن 
الأرض » فقال : لم تكن هذه الأشجار أو بعضها يوم رهن الأرض . بل أحدثتها 
بعدٌء فإن كانت الأشجار بحيث لا يتصور وجودها يوم الرهن. فالمرتهن كاذب». 


. وإن كان المرهون بيد المرتهن لأن الأصل عدم ما يدعيه المرتهن‎ )١( 
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والقول قول الراهن بلا يمين . وإن كانت بحيث لا يتصور حدوثها بعده » فالراهن 
كاذب . فإن اعترف في مفاوضتها أنه رهن الأرض بما فيها . كانت الأشجار مرهونة , 
ولا حاجة إلى يمين المرتهن » وإن زعم رهن الأرض وحدها , أو ما سوى الأشجار 
المختلف فيها . واقتصر على نفي الوجود , فلا يلزم من كذبه في إنكار الوجود كونها 
مرهونة » فيطالب بجواب دعوى الرهن فإن أصر على إنكار الوجود . فقد جعل 
باكلا »وروت الكفين .علق السرتون: . -فإن رجع إلى الاعتراف بالوجود » وأنكر 
رهنها , قبلنا إنكاره » وحلف لجواز صدقه في ن نفى الرهن . وإن كان الشجر بحيث 
يحتمل الوجود يوم رهن الأرض » والحدوث لع » فالقول قول الراهن . فإذا 
حلف ٠‏ فهي كالشجرة الحادئة بعد الرهن في القلع وسائر الأحكام » وقل سبق 
بيانها . هذا كله تفريع على الاكتفاء منه بإنكار الوجود . وهو الصحيح . وفي وجه : 
لا بد من إنكار الرهن صريحاً . والحكم بتصديق الراهن في هذه الصورة » مفروض 
فيما إذا كان اختلافهما في رهن تبرع . فإن اختلفا في رهن مشروط في بيع . تحالفا 
كسائر صفات البيع إذا اختلف فيها . 


فصل : لو ادعى رجل على”رجلين أنهما رهناه عبدهما بمائة » وأقبضاه . 
فأنكرا الرقرة أو الرعن:والدزة جميعا » فالقول قولهما مع اليمين . وإن صدقه 
أحدهما . فنصيبه رهن بخمسين(222 والقول قول المكذب في نصيبه مع يمينه . 


فلو شهد المصدق للمدعي على شريك المكذب . قبلت شهادته2"9 » فإن 
شهد معه آخر » وحلف المدعي » ثبت رهن الجميع . ولوزعم كل منهما أنه ما رهن 
نصيبه » وأن شريكه رهن . وشهد عليه . فوجهان . ويقال : قولان . أحدهما : لا 
تقبل شهادته ؛ لأن كل واحد يزعم أن صاحبه كاذب ظالم بالجحود . وطعن المشهود 
له في الشاهد . يمنع قبول شهادته له . وأصحهما : تقبل . وبه قال الأكثرون » لأنه 
ربما نسيا . فإن تعمدا . فالكذبة الواحدة لا توجب الفسق . ولهذاء وامخاصيم 
رجلان في شيء » ثم شهدا في حادثة » قبلت شهادتهما وإن كان أحدهما كاذباً في 


. مؤاخذة له بإقراره‎ )١( 
. لخلوها عن جلب النفع ودفع الضرر عنه‎ )١( 


كتاب الرهن / باب في الاختلاف ش ١‏ 


ذلك التخاصم(2 . فعلى هذا . إذا حلف مع كل واحد . أو أقام شاهداً آخر » ثبت 
رهن الجميعٍ . وقال ابن قطان : الذي شهد أولا يقبل . دون الآخر. لآنه انتهيض 
ها مهما . 

فرع : ادعى رجلان على رجل أنه رهنهما وأقبضهما . فإن صدقهما أو 
كذبهما . لم يخف الحكم . وإن صدق أحدهما . فنصف العبد رهن عنده .» ويحلف 
للآخر . 

وهل تقبل شهادة المصدّق للمكذَّبٍ ؟ قال ابن كج : نعم . وقال الآخرون : 
لا. وحكى الإمام والغزالي وجهين بناءً على أن الشريكين إذا ادعيا حقاً أو ملكاً 
بابتياع أو غيره » فصدق أحدهما . هل يستبد بالنصف . أم يشاركه الآخر فيه » فيه 
وجهان. إن قلنا: يستبد. قبلت. وإلا. فلاء لآنه متهم. وقال البغوي: إن لم 
ينكر إلا الرهن . قبل . وإن أنكر الرهن والدين . فحينئذ يفرق بين دعواهما الإرث 
وغيره . والذي ينبغي أن يفتى به » القبول إن كانت الحال لا تقتضي الشركة . والمنع 
إن اقتضت . لأنه متهم . 

فرع منصوص عليه : ادعى زيد وعمرو على ابني بكر أنهما رهنا عندهما 
عبدهما المشترك بينهما بمائة » فصدقا أحد المدعيين » ثبت ما ادعاه » وكان له على 
كل واحد منهما ربع المائة » ونصف نصيب كل واحد منهما مرهون به . وإن صدق 
أحد الاق نذا + والآخر عمرا ع ثبت الرهن في نصف العبد » لكل واحد من 
المدعيين في ربعه بربع المائة . فلو شهد أحد الاثنين على أخيه » قبلت . 


ولو شهد أحد المدعيين للآخحر. فعلى ما ذكرناه في الصورة الثانية : 


واحد : رهنتني عبدك هذا وأقبضتنيه . فإن كذبهما . فالقول قوله. ويحلف لكل 


)١(‏ فإن قيل ما ذكر أن الكذبة الواحدة غير مفسقة محله عند عدم انضمام غيرها إليها كجحد حى واجب 
وهذا بتقدير تعمده يكون جاحداً لحق واجب عليه فيفسخ ذلك . أجيب بأن شرط كون الجحد مفسقاً أن 
يفوت المالية على الغير وهنا لم يفوت إلا حق الوثيقة . فإن قبل محل ذلك إذا لم يصرح المدعي 
بظلمهما بالإنكار بلا تأويل وإلا فلا يقبل شهادتهما لأنه ظهر منه ما يقتضي تفسيقهما . أجيب بمنع أنه 
بذلك ظهر منه هذا إذ ليس كل ظالم خال عن تأويل مفسقا بدليل الغيبة . 
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واحد يمينا . وإن كذب أحدهما. وصدق الآخرء قضي بالرهن للمصدق . وفي 
تحليفه للمكذب قولان . أظهرهما : لا . فإن قلنا : يحلف . فتكل .» فحلف 
المكذب يمين الرد.» ففيما يستفيد بها وجهان . أحدهما : يقضى له بالرهن وينزع 

من الأول . وأصحهما : يأخذ القيمة من المالك . ليكون رهنا عنده . وإن صدقهما 
يدا ؛» نظر ؛ فإن لم يدعيا السبق . أو ادعاه كل منهما . وقال المدعى عليه : لا 
أعرف السابق » وصدقاه . فوجهان . أحدهما : يقسم بينهما . كما لو تنازعا شيئا في 
يد ثالث فاعترف لهما » وأصحهما : يحكم ببطلان العقد . كما لو زوج وليان ولم 
يعرف السابق . 


وإن ادعى كل واحد السبق . وأن الراهن عالم بصدته . فالقول قوله مع 


فإن نكل . ردت اليمين عليهما . فإن حلف أحدهما . قضى له . وإن حلفا , 
أو كاذ م تار معرفة "الاق دوعا الوجهاة ١‏ :وإ ميدق مدعنا ف الس 
وكذب الآخر. قضى للمصدق . وهل يحلفه المكذب ؟ فيه القولان السابقان , 
وحيث قلنا : مقتضى الصدق » فذلك إذا لم يكن العبد في يد المكذب . فإن كان » 
فقولان . أحدهما : يقضى لصاحب اليد . وأظهرهما : المصدق يقدم . لأن اليد لا 
دلالة لها على الرهن . ولو كان العبد في أيديهما » فالمصدق مقدم في النصف الذي 
في يدهء. وفي النصف الآخرء القولان . والاعتبار في جميع ما ذكرناه بسبق 
القبض . لا العقد . حتى لو صدق هذا في سب سبق العقد . وهذا في سبق القبض » قدم 
القالي . 


ا ار ا ل لا ب 
العلم . فإن نكل » ردت عليهما . فإن حلفا. أو نكلا نكلا . انفسخ العقد على المذهب 
الذي قطع به الجماهير ذ ار 0 . وخرج وجه :*” 
أنه لا ينفسخ , ٠‏ بل يفسخه الحاكم , وبهذا الوجه قطع صاحب ١‏ الوسيط » , وهوشاذ 
ضعيف . وإن حلف الراهن على نفي العلم . تحالفا على الصحيح . كما لونكل . 
وفي وجه : انتهت الخصومة . والله أعلم . 

فرع : دفع متاعاً إلى رجل ٠‏ وأرسله إلى غيره ليستقرض منه للدافع ويرهن 


كتاب الرهن / باب في الاختلاف ريا 


المتاع » ففعل . ثم اختلفا . فقال المرسل إليه : استقرض مائة ورهنه بها , وقال 
المرسل : لم آذن إلا في خمسين . نظر . إن صدق الرسول المرسل . فالمرسل إليه 
مدّع على المرسل بالإذن . وعلى الرسول بالأخذ . فالقول قولهما في نفي دعواه . 
وإن صدق المرسل إليه . فالقول في نفي الزيادة قول المرسل . ولا يرجع المرسل 
إليه على الرسول بالزيادة إن صدقه في الدفع إلى المرسل . لأنه مظلوم بزعمه . وإن 
لم يصدقه . رجع عليه . هكذا ذكره . وفيه إشكال . وينبغي أن يرجع على الرسول 
وإن صدقه في الدفع إلى المرسل . 

الأمر الثاني : القبض . فإذا تنازعا في قبض المرهون . فإن كان في وقت 
النزاع في يد الراهن ١‏ فالقول قوله مع يمينه . وإن كان في يد المرتهن وقال : قبضته 
عن الرهن . وأنكر الراهن . فقال : بل غصبتنيه » فالقول قول الراهن على 
الصحيح(2 . وقيل : قول المرتهن . وهو شاذ ضعيف . وإن قال الراهن : بل قبضته 
در ارق «اذون نرها و نان قال أردشك »أذ التريف .اد اكريم ا اد كريد 
لفلان فأكراكه . فهل القول قول المرتهن . لاتفاقهما على قبض مأذون فيه » أو قول 
الراهن . لأن الأصل عدم ما ادعاه ؟ وجهان . أصحهما : الثاني . وهو المنصوص . 
ويجري مثل هذا التفصيل . فيما إذا اختلف البائع والمشتري . حيث كان للبائع حق 
الحبس . وصادفنا المبيع في يد المشتري . فادعى البائع أنه أعاره . أو أودعه » لكن 
الأصح هنا حصول القبض . لقوة يده بالملك . وهذا تفريع على أنه لا يبطل حق 
الحبس بالإعارة والإيداع . وفيه خلاف سبق . 

ولو صدقه الراهن في إذنه في القبض على جهة الرهن » ولكن قال : رجعت 
قبل قبضك . فالقول قول المرتهن في عدم الرجوع . لأن الأصل عدمه . ولو قال 
الراهن : لم يقبضه بعد . وقال المرتهن قبضته . فمن كان المرهون في يده منهما . 
فالقول قوله باتفاق الأصحاب . وعليه حملوا النصين المختلفين في «الأم»). 

فرع : إقرار الراهن بإقباض المرهون . مقبول ملزم » لكن بشرط الإمكان . 
حتى لو قال : رهنته اليوم داري بالشام . وأقبضته إياها وهما بمكة . فهو لاغ . ولو 


ولو قال الراهن : أذنت ولكن رجعت قبل قبضك فقال المرتهن لم يرجع فالقول قول المرتهن . 


لين كتاب الرهن / باب في الاختلاف 
ممح و ا 10371 01 213117 وسكي اك 1 دحوتت 


قامت البينة على إقراره بالإقباض في موضع الإمكان ٠‏ فقال : لم يكن لاعن 
حقيقة » فحلفوه أنه قبض ٠»‏ نظرء إن ذكر لإقراره تأويلاٌ » بأن قال : كنت أقبضته 
بالقول . وظننت أنه نه يكفي قبضاً , :«أووقع إن كاجيعلن نتاف وكا الها فق وكان 
ودرا أو قال : أشهد شهدت على رسو( القبالة قبل حقيقة القبضص ؛ فله تحليفه . وإن 
لم يذكر تأويلاً » فوجهان . أصحهما عند العراقيين : يحلّفه . وبه قال ابن خيران 
وغيره » وهو ظاهر النص 292 . وأصحهما عند المراوزة : لاء وبه قال أبو إسحاق . 

قلت : طريقة العراقيين أفقه وأ صح . والله أعلم . 

وقد حكى في « الوسيط » وجهاً : أنه لا يحلفه مطلقاً [ وإن ذكر تأويلاٌ ]© 
وهذا الوجه غريب ضعيف مخالف لما قطع به الأصحاب . ولو لم يقم بينة على 
إقراره » بل أقر فى مجلس القضاء بعد توجه الدعوى عليه » فوجهان . قال القفال : 
لا يحلّفه وإن ذكر تأويلاً . لأنه لا يكاد يقر عند القاضي إلا عن تحقيق . وقال غيره : 
لا فرق . لشمول الإمكان . ولو شهد الشهود على نفس القبض . فليس له التحليف 
بحال . وكذا لو شهدوا على إقراره » فقال : ما أقررت . لأنه تكذيب للشهود . 

فرع : لوكان الرهن مشروطاً في بيع . فقال المشتري : أقبضت , ثم تلف 
الرهن . فلا خيار لك في البيع . وأقام على إقراره بالقبض حجة . فأراد المرتهن 
تحليفه . فهو كما ذكرنا في إقرار الراهن » وطلب الراهن يمين المرتهن . ويقاس 
على هذاء ما إذا قامت بينة بإقراره لزيد بألف . فقال : إنما أقررت وأشهدت 
ليقرضني . ثم لم يقرضني . وكذا سائر نظائرها 

الأمر الثالث : الجناية » وهي ضربان . 

الأول : جنى على العبد المرهون . فأقر رجل أنه الجانى » فإن صدقه 
المتراهنان أو كذباه. لم يخف حكمه . وإن صدقه الراهن مقط شد الأرش وفاز 


. الرسم . الكتابة . قال الُجوهري . رسم عليه كذا وكذا أي كتب‎ )١( 
والقبالة بفتح القاف وبالباء الموحدة هي الورقة التي يكتب فيها الحق المقر به أي أشهدت على الكتابة‎ 
. الواقعة فى الوثيقة لكن أخذ بعد ذلك‎ 

© لأناتعنم أن الرنائق: فى الحالك ياتهن عليها غيل سق ما افنها قله اين إلى تلفظة بذللةة:. 

(5) وفي الأصل وإن كان غريباء» والمثبت من «وط » . 
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0 » أخذ الأرش وكان مرهوتاً . 
فإن قضى الدين من غيره » أو برأه المرتهن » فالأصح : أنه يرد الأرش إلى المقر . 
والثاني : با » لأنه مال ضائع لا يدَّعيه أحد 


الضرب الثاني : جناية المرهون .2 والنزاع في جنايته » يقع تارة بعد لزوم 
الرهن . وتارة قبله . 

الحال الأول : بعده . فإذا أقر المرتهن بأنه جنى ٠‏ ووافقه العبد أم لا . فالقول 
قول الراهن مع يمينه . وإذا بيع في دين المرتهن . لم يلزمه تسليم الثمن إليه بإقراره 
امسطا ا وم وري سه سملن 000 
الدين . فلا شيء للمقر له على الراهن . وحكى ابن كج وجها نه يقبل إقرار 
الراهن . ويباع العبد في الجناية » ويغرم الراهن للمرتهن . 
1 الحال الثاني : تنازعا في جنايته قبل لزوم الرهن . فأقر الراهن بأنه كان أتلف 
ا » فإن لم يعين المجني عليه » أو عينه فلم يصدقه , 
أو لم يدّع ذلك . » فالرهن مستمر بحاله . وإن عينه وادعاه المجني عليه . نظر . إن 
صدته المرتهن . بيع في الجناية » والمرتهن بالخيار إن كان الرهن مشروطاً في بيع . 
وإن كذبه .» فقولان . أظهرهما : لا يقبل قول الراهن . صيانة لحق المرتهن . 
والثاني : يقبل.» لآنه مالك . 

ويخرق القولان قينا لو قال © كدف عضيف أو الشحريته بترا فاتسدا ٠»‏ أو 
بعته » أو وهبته وأقبضته وأعتقته . ولا حاجة في صورة العتق إلى تصديق العبد 
ودعواه » بخلاف المقر له في باقي الصور . 7 الإقرار بالعتق قول ثالث : أنه إن 
كان موسراً . نفذ. وإلاء فلاء كالإعتاق . ونقل الإمام هذا القول في جميع هذه 
الصور . فإن قلنا : لا يقبل إقرار الراهن ٠‏ فالقول في بقاء الرهن قول المرتهن مع 
يمينه » ويحلف على نفي العلم بالجناية . وإذا حلف واستمر الرهن » فهل يغرم 
الراهن للمجني عليه ؟ قولان . قال الآثئمة . أظهرهما : يغرم كما لو قبله , لأنه حال 
بينه وبين حقه . وهما كالقولين فيمن الرووالدان بساك امورو عل بحر مر 
ويعبر عنهما بقولي الغرم للحيلولة ‏ ؛ لأنه بإقراره الأول حال بين م مَن أقر له ثانياً وبين 
حقه . فإن قلنا : يغرم » طولب في الحال إن كان موسراً . إن كان :مسرا فإذا 
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أيسر . وفيما يغرم للمجني عليه ؟ طريقان . أحدهما : على قولين . 

الأقل من قيمته وأرش الجناية . وثانيهما : الأرش بالغاً ما بلغ ا 
المذهب وبه قال الأكثرون : يغرم الأقل قطعاً » كأم الولد , » لامتناع البيع ؛ ببخلاف 
القن . وإذا قلنا : لا يغرم الراهن . فإن بيع في الدين . فلا شيء عليه . لكن لو 
ملكه , لزمه تسليمه في الجناية » وكذا لو انفك رهنه . هذا كله إذا حلف المرتهن . 
فإن نكل . فعلى من ترد اليمين ؟ قولان . ويقال : وجهان . أحدهما: على 
الراهن »؛ لأنه مالك العبد .» والخصومة تجري بينه وبين المرتهن . وأظهزهما : على 
المجني عليه ٠‏ لأن الحق له , والراهن لا يدعي لنفسه شيئاً . 'فإذا حلف المردود عليه 
منهما. دبع العبلناقي الجداية ٠‏ واو خيان للعرتون في فسخ #البيع المشروظ: فيد لآن 
فواته حصل بنكوله . ثم إن كان يستغرق ق الواجب قيمته . بيع كله . وإلا فبقدر 
الأرش ال كوه الاق ره ا وبين . أصحهما : لا . لأن اليمين المردودة 
كالبينة » أو كالإقرار بأنه كان جانياً في الابتداء » فلا يصح رهن شيء منه . وإذا رددنا 
على الراهن ؛ فتكل » فهل يرد على المجني عليه ؟ قولان . ويقال : وجهان 

أحدهما : نعم . لأن الحق له . وأصحهما : لا لأف التعيه ل تر مرة ويك اخر ب 
فعلى هذا . نكول الراهن كحلف المرتهن في تقرير الرهن . وهل يغرم الراهن 
للمجني عليه ؟ فيه القولان . وإن رددناه على المجني عليه فنكل . قال الشيخ أبو 
محمد : تسقط دعواه . وانتهت الخصومة . وطرد العراقيون في الرد منه على الراهن 
الخلاف المذكور في عكسه . وإذا لم ترد . لا يغرم له الراهن . قولاً واحداً . وتحال 
الحيلولة على نكوله . هذا تمام التفريع على أحد القولين في أصل المسألة . وهو أن 
الراهن لا يقبل إقراره . فإن قبلناه . فهل يحلف . أم يقبل بلا يمين؟ قولان . أو 
وجهان . أحدهما : لا يحلف . لآن اليمين للزجر ليرجع الكاذب . وهنا لا يقبل 
رجوعه . وأصحهما عند الشيخ أبي حامد ومن وافقه : يحلف لحق المرتهن , 
ويحلف على البت . وسواء حلفناه . أم لا ٠»‏ فيباع العبد في الجناية كله أو بعضه 
على ما سبق . وللمرتهن الخيار في فسخ البيع . وإن نكل . حلف المرتهن . لأنا 
إنما حلفنا الراهن لحقه . وفي فائدة حلفه قولان حكاهما الصيدلاني وغيره . 
أظهرهما : أن فائدته : تقدير الرهن فى العبد على ما هو قياس الخصومات . 
والثاني : فائدته : أن يغرم الراهن قيمته , ليكون رهناً مكانه » ويباع العبد في الجناية 
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بإقرار الراهن . فإن قلنا بالأول » فهل يغرم الراهن للمقرٌ له لكونه حال بتكوله بينه 
وبين حقه ؟ فيه القولان السابقان . وإن قلنا بالثاني ٠‏ فهل للمرتهن الخيار في فسخ 
البيع ؟ وجهان. أصحهما : نعم . لفوات العين المشروطة . والثاني : لاء 
لحصول الوثيقة بالقيمة . وإن نكل المرتهن . بيع العبد في الجناية » ولا خيار له في 
فسخ البيع . ولا غرم على الراهن . وجميع ما ذكرناه مبني على أن رهن الجاني لا 
يصح . فإن صححنه . فقيل : يقبل إقراره قطعاً . فيغرم المجني عليه » ويستمر 
الرهن . 

وقال آخرون : بطرد القولين . ووجه المنع : أنه يحل بلزوم الرهن . لأن 
المجني عليه يبيع المرهون لو عجز عن تغريم الراهن . 

فرع : لو أقر السيد عليه بجناية توجب القصاص . لم يقبل إقراره على 
العبد . فلو قال . ثم عفا على مال . فهو كما لو أقر بما يوجب المال . 

فرع : لو أقر بالعتق وقلنا : لا يقبل . فالمذهب والمنصوص : أنه يجعل 
كإنشاء الاعتاق . وفيه الأقوال . لأن من ملك إنشاء أمر . قبل إقراره به . ونقل الإمام 
في نفوذه وجهين ء مع قولنا : ينفذ الإنشاء . 

فرع : رهن الجارية الموطوءة جائز . ولا يمنع من التصرف . لاحتمال 
الحمل . 
فإذا رهن جارية » فأتت بولد . فإن كان الانفصال لدون ستة أشهر من الوطء . 
أو لأكثر من أربع سنين . فالرهن بحاله . والولد مملوك له . لأنه لا يلحق به . وإن 
كان لستة أشهر فأكثر إلى أربع سنين . فقال الراهن : هذا الولد مني . وكنت وطئتها 
قبل لزوم الرهن .. فإن صدقه المرتهن + أو قامت بينة » فهي أم ولد له والرهن 
باطل . وللمرتهن فسخ البيع المشروط فيه رهنها . وإن كذبه ولا بينة » ففي قبول 
إقراره لشبوت الاستيلاد . قولان . كإقراره بالعتق ونظائره . والتفريع كما سبق . وعلى 
كل حال » فالولد حر ثابت النسب عند الإمكان . ولو لم يصادف ولدا في الحال . 
وزعم الراهن أنها ولدت منه قبل الرهن . ففيه التفصيل السابق والخلاف » وحيث 
قلنا : يحلف المجني عليه , تحلّف المستولدة » فإنها في مرتبته » وفي العتق يحلف 
العبد . 
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قلت : ولو أقر بأنه استولدها بعد لزوم الرهن . فإن لم ينفذ استيلاده » لم يقبل 
رانف رالا نه الويهان السايقان فى إقرازه بالفق 4 [عيقههة. : .يفيل دزا 
علد 


فرع : لو باع عبداً » ثم أقر بأنه كان غصبه » أو باعه . أو اشتراه شراءً 
فاسداً » لم يقبل قوله » » لأنه أقر في ملك الغيرء وهو مردود ظاهراً('© . ويخالف إقرار 
الراهن . فإنه في ملكه . وقيل بطرد الخلاف » والمذهب : الأول . وعلى هذا . 
فالقول قول المشتري . فإن نكل » فهل الرد على المدعي » أم على المقر البائع ؟ 
قولان . ولو أجرٌ عبداً . ثم قال : كنت بعته » أو أجرته » أو أعتقته » ففيه الخلاف 
او 1ه اوه ب م ا ا 


ا 


الأمر الرابع : ما يفك به الرهن . فإذا أذن المرتهن في بيع الرهن . فباع 
الراهن . ورجع المرتهن عن الإذن . ثم اختلفاء فقال : رجعت قبل البيع » فلم 
ل ل ا يل ل 
على الأصح عند الأكثرين” '"»» وقيل : قول الراهن22 . وقال في « التهذيب » : إن 
قال الراهن أولا : تصرفت بإذنك . ثم قال المرتهن : كنت رجعت قبله » فالقول قول 
الراهن . وإن قال : رجعت ., ثم قال الراهن : كنت بعت قبل رجوعك . فالقول قول 
المرتهن . ولو أنكر الراهن أصل الرجوع . فالقول قوله مع يمينه . 


)١(‏ قيل : قضيته أنه لا أثر لإقراره مطلقاً لكنه قد قال في باب الإقرار أنه لو باع عيناً وأقبضها واستوفى 
الشمن . ثم قال : كنت بعته من فلان أو غصبته منه لم يقبل قوله على المشتري . وفي غرامة القيمة 
للمقر له طريقان : 
إحداهما : على الخلاف فيما لو قال غصبت هذه الدار من زيد بل من عمرو وأصحهما عند البغوي 
القطع بالعزم لتفويته عليه . 

(؟) لأآن الأصل عدم رجوعه في الوقت الذي يدعيه » والأصل عدم بيع الراهن في الوقت الذي يدعيه 
فيتعارضان وينفي أن الأصل استمرار الرهن . 

(*) ووجه تصديق الراهن أن جانبه معتضد بالإذن الذي سلمه له المرتهن ولو أنكر الراهن أصل الرجوع 
فالقول قوله . 
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فصل 5 عيكضاة اعزهها ال دونه رمو اد كتير اراهن دن سنيع 
محبوس به » فسلم إليه ألفا , وقال : أعطيتك عنه . وقال القابض : بل عن الدين 
الآخر. فالقول قول الدافع . سواء اختلفا في نيته أو لفظه”(2 . قال الأئمة : فالاعتبار 
في أداء الدين بقصد المؤدّي . حتى لوظن المستحق أنه يودعه عنده » ونوى من عليه 
الدين أداء الدين » برئت ذمته .» وصار المدفوع ملكاً للقابض . 


فرع : كان عليه دينان » فأدى عن أحدهما بعينه , وقع عله . وإن ادعى 
عنهماء قسط عليهما . وإن لم يقصد في الحال شيئاً .» فوجهان . أصحهما : 
يراجع . فيصرفه إليهما أو إلى [ من ]22 شاء منهما . والثاني : يقع عنهما . وعلى 
هذا تردد الصيدلاني في حكايته » أن يوزع عليهما بالتسوية ‏ أم بالتقسيط ؟ وعلى 
هذا القياس نظائر المسألة . كما إذا تبايع مشركان درهماً بدرهمين . وسلم الزيادة من 
التزمها . ثم أسلما. فإن قصد تسليمه عن الزيادة . لزمه الأصل . وإن قصد تسليمه 
عن الأصل فلا شيء عليه . وإن قصد تسليمه عنهما . وزّع عليهما . وسقط ما بقي 
من الزيادة . وإن لم يقصد شيئا . ففيه الوجهان . ولو كان لزيد عليه مائة » ولعمرو 
مثلها . فوكلا وكيلاً بالاستيفاء. فدفع المديون إلى الوكيل لزيد أو لعمرو. فذاك , 
وإن أطلق . فعلى الوجهين . ولو قال : خذه وادفعه إلى فلانء» أو إليهما . فهذا 
توكيل منه بالأداء » وله التغيير ما لم يصل إلى المستحق . 

قلت : هذا الذي ذكره . اقتصار على الأصح . فقد قال إمام الحرمين : إذا 


)غ2 يستثنى من تصديق الدافع صور : ١‏ 
منها : إذا كان أحد الدينين حالا والآخر مؤجلا . ثم قال الراهن اقبضته عن المؤجل فانفك الرهن فلا 
يصدق لأنه مجبور على الأداء عن الحال فلا تخيير له . 
ومنها : لو كان الدينان مؤجلين لكن أحدهما أطول من الآخر فقال الدافع : قصدت الأطول لينفك 
الرهن لم يصدقه على المرتهن لأنه لا خيرة له في الدفع إذ هو غير واجب عليه . 
ومنها : لو كان الدين الذي به الرهن مستقر أو الذي بلا رهن غير مستقر كالسلم فدفع المسلم إليه » 
وقال قصدت به دين الرهن لينفك ولم يصدقه المسلم فالقول قول المدفوع إليه للعلة السابقة . 
ومنها : لو كان الرهن بألف مكسورة وله عليه ألف صحيحة بلا رهن فدفع ألفاٌ صحيحة . وقال قصدت 
دين الراهن وتبرعت بالزائد لينفك الرهن لم يصدق لأن قرينة الحال تدل على خلاف قوله . قاله في 
الخادم . 1 

5) في «وطعما. 
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قال من عليه الدين لهذا الوكيل: خحذ الألف وادفعه إلى فلان, فوجهان. أفقههما أنه 
بالقبض ينعزل عن وكالة المستحق . وصار وكيلاً للمديون . والثاني : يبقى وكيلاً 
للأول . فعلى هذا . لوتلف في يد الوكيل بغير تقصير » فمن ضمان صاحب الدين 
وقد برىء الدافع . وعلى الأول : هو من ضمان الدافع . والدين باق عليه . وإن 
قصر الوكيل . فعليه الضمان . وأيهما يطالبه ؟ فيه الوجهان . قال الإمام : ولا يشترط 
في جريان الوجهين قبول الوكيل صريحاً بالقول » بل مجرد قوله : ادفع إلى فلان » 
فيه الوجهان . والله أعلم . 

ولو انا مستحق الدينين المديون عن مائة . وكل واحد منهما مائة . فإن 
قصدهما أو أحدهما . فهو لما قصد . وإن أطلق . فعلى الوجهين . وإن اختلفا فقال 
المبرىء : أبرأت عن الدين الخالي عن الرهن والكفيل . فقال المديون : بل عن 
الآخرء فالقول قول المبرىء مع يمينه : 


فصل : اختلفا في قِدّم عيب المرهون وحدوثه . فقد سبق بيانه في « كتاب 
البيع » . ولو رهنه عصيراً » ثم بعد قبضه اختلفا ؛ فقال المرتهن : قبضته وقد 
تخمر » فلي الخيار في فسخ البيع المشروط . وقال الراهن : بل صار عندك خمراً » 
فالأظهر : أن القول قول الراهن . لأن الأصل بقاء لزوم البيع . والثاني : قول 
المرتهن . لأن الأصل عدم قبض صححيح . ولو زعم المرتهن أنه كان خمراً يوم 
الععد» وكات شرطه فى الم شرط رهن فابيد »فقيل بره القولين . وقيل :. القول 
قول المرتهن قطعاً . ولو سلم العبد المشروط رهنه ملتفاً بثوب » ثم وجد ميتاً ' ٠‏ فقَال 
الراهن : مات عندك . فقال : بل أعطيتنيه ميتاً » فأيهما يقبل ؟ فيه القولان . ولو 
اسرد عاتم ؛ وجاء بظرف فصبه البائع فيه . [ فوجد 20 فيه فأرة ميتة » فقال 
البائع : كانت في ظرفك . وقال المشتري : قبضته وفيه الفأرة 4 ففيمن يصدق ؟ 
القولان . ولو زعم المشتري كونها فيه حال البيع » فهذا اختلاف في جريان العقد 
صحيحاً . أم فاسداً ؟ وقد سبق بيانه . 


فصل : ليس للراهن أن يقول : أحضر المرهون وأنا أقضي دينك من مالي . 
بل اليه الإجمان يعد 'قتانة .- وإثما عليه التمكيق #الشروع: . :والااحمار م ونا 


. وفي « ط » فوجدت‎ )١( 


كتاب الرهن / باب في الاختلاف ينا 


يحتاج إليه من مؤنة على رب المال . ولو احتيج إلى بيعه في الدين , فمؤنة الاحضار 
على الراهن . 

قلت : قال صاحب « المعاياة » : إذا رهن شيئاً ولم يشرط جعله في يد عدل . 
أو المرتهن . فإن كان جارية » صح قطعاً . وكذا غيرها على الصحيح . 

والفرق أنها لا تكون فى يد المرتهن . وغيرها قد يكون . فيتنازعان . قال 
أصحابنا : لو كان بالمرهون عيب ٠‏ ولم يعلم به المرتهن حتى مات . أو حدث به 
عيب في يده , لم يكن له فسخ البيع المشروط فيه . كما لو جرى ذلك في يد 
المشتري . وليس له أن يطالب بالارش ليكون مرهونا . صرح به القاضي أبو الطيب 
وغيره . قال(22 : ولو رهن عبدين » وسلم أحدهما فمات في يد المرتهن » وامتنع 
الراهن من تسليم الآخرء. لم يكن له خيار في فسخ البيع , لأنه لم يمكنه رده على 
حاله . والله أعلم . 


. وفي د ط» قال القاضي‎ )١( 


كتاب التفليس 


التفليس في اللغة : النداء على المفلس 2( وشهره بصفة الإفلاس(2 . 
وأما في الشرع . فقال الآئمة : المفلس : من عليه ديون لا يفي بها ماله9© . 


ومثل هذا الشخص يحجر عليه القاضى بالشرائط ال سنذكرها إن شاء الله 


تعالى(" . وإذا حجر عليه » ثبت حكمان . أحدهما : تعلق | ين بماله حتى لا ينفذ 


)ع0( 


5 


صر 


ف 


وقيل مأخوذ من الفلوس التى هي أخس مال الرجل الذي يتبايع به كأنه إذا أفلس منع من التصرف في 
ماله إلا في الشيء التافه . 

وانظر : ( لسان العرب 55/4 ) - ( القاموس المحيط 378/75  )‏ ( تاج العروس 3١٠١/5‏ ) . 

وقال الماوردي في الحاوي هذا كتاب التفليسء ويقال كتاب الفلس. قال: قال بعض أصحابنا: وأكره أن 
يقال كتاب الإفلاس لأن الإفلاس مستعجل في الإعسار بعد اليسار والتفليس مستعمل في حجر الحاكم 
على المديون فكان أليق بالحال . 

وقال الماوردي والبندنيجي والمحاملي حجر الحاكم على المديون أي بالشروط الآتية والمفلس 
المحجور عليه للديون والتعريف الذي ساقه المصنف رحمه الله هو الذي ذكره ابن الصباغ في شامله . 
والأصل فيه ما رواه مسلم عن أبي هريرة أنه يق قال : « إذا أفلس الرجل ووجد البائع سلعته بعينها فهو 
أحق بها من الغرماء » . 

وروى كعب بن مالك أنه صل حجر على معاذ في ماله وباعه في دين كان عليه . « رواه الدارقطني 
والحاكم . وقال : إنه صحيح الإسناد . وقال في موضع على شرط الشيخين » . 

تعبيره بالديون خارج مخرج الغالب فلا مفهوم له . فإن الدين الواحد يحجر به ؛ كما هو مذكور في 
الروضة وغيرها . 

قال في المهمات : لا بد من تقييد الديون بأن تكون لآدمي . وسبقه كذلك الشيخ الإمام السبكي » 
ونازع صاحب الخادم في ذلك . وأول كلام الرافعي الذي ذكره في كتاب الأيمان بالحقوق المسترسلة - 


نكسن 


كتاب التفليس رنض 


تصرفه فيه بما يضر بالغرماء » ولا تزاحمها الديون الحادثة » كما سيأتي إن شاء الله 
تعالى . والثاني : أن من وَجد عند المفلس عين ماله » كان أحق به من غيره . فلو 
مات مفلساً قبل الحجر عليه » تعلقت الديون بتركته كما سبق في الرهن . ولا فرق 
في ذلك بين المفلس وغيره » ولكن يثبت الحكم الثاني » ويكون موته مفلساً كالحجر 

عليه . ولو كان مال الميت وافيا بديونه » فالصحيح : أنه لا يرجع في عين المبيع , 
كما في حال الحياة . لتيسر الثمن . وقال الاصطخري : يرجع . 

واعلم أن التعلق المانع من التصرف . يفتقر إلى حجر القاضي عليه قطعاً . 

وكذا الرجوع إلى عين المبيع . هذا هو الذي يدل عليه كلام الأصحاب ريطي 
وتصريحاً . وقد يشعر بعض كلامهم بالاستغناء فيه عن حجر القاضي . ولكن المعتمد 
الأول . 


فصل : يحجر القاضى على المفلس بالتماس الغرماء الحجر عليه )١(‏ بالديون 
الحالة الزائدة على قدر ماله » فهذه قيود . 

الأول : الالتماس . فلا بد منه . فليس للقاضي الحجر بغير التماس . لأن 
الحق لهم . فلو كانت الديون لمجانين . أو صبيان . أو محجور عليه بسفه » حجر 
لمصلحتهم بلا التماس . ولا يحجر لدين الغائبين . لأنه لا يستوفي مالهم في 

قلت : وإذا وجد الالتماس مع باقي الشروط المجوزة للحجر» وجب على 
الحاكم الحجر » صرح به أصحابنا كالقاضي أبي الطيب » وأصحاب « الحاوي » 
و« الشامل » و« البسيط » وآخرين . وإنما نبهت عليه . لأن عبارة كثيرين من 
أصحابنا : « فللقاضي الحجر ») 2 وليس مرادهم أنه مخير فيه 5 والله أعلم . 


القيد الثانى : كون الالتماس من الغرماء » فلو التمس بعضهم ودينه قدر يجوز 


في الذمة التي يجب أداؤها على الفور كالكفارات التي لم يعص بسببها . والنذور المطلقة . فإن هذه 
يسوغ تأخيرها لأنه لم يجب أداؤها على الفورء فإنه لا يسوغ تأخيره . انتهى ما أردته . 

)01 ل د ا ب ا ا ا سير ايك و كن 
00 . قال في الكفاية : ومن هذه العلة يستنبط أن المال لوكان مرهوناً امتنع الحجر . قال ولم أقف 


نا كتاب التفليس 


الحجر به . حجر . وإلا. فلا على الأصح . وإذا حجرء لا يختص أثر 
بالملتمس . بل يعمهم كلهم . 

قلت : أطلق أبو الطيب وأصحاب « الحاوي » و١‏ التتمة » و« التهذيب » : أنه 
إذا عجز ماله عن ديونه » فطلب الحجر بعض الغرماء . حجر . ولم يعتبروا قدر دين 
الطالب . وهذا قويّ . والله أعلم . 


ولو لم يلتمس أحد عنهم والتمسه المفلس . حجر على الأصح . لأن له 
غرضاً0 . 


القيد الثالث : كون الدين حال » ٠‏ فلا حجر بالمؤجل”" وإن لم يف المال به » 
لأنه لا مطالبة في الحال :فاق كان نمقي نال فإن كان قدرا يجوز الشجوله حجر 
وإلاء فلا . 


فرع : إذا حجر عليه بالفلس . لا يحل ما عليه من الدين المؤجل على 
المشهور . لأن الأجل حق مقصود له2”0 . فلا يفوت . وفي قول : يحل كالموت9؟» . 
فعلى هذا القول. لو لم يكن عليه إلا مؤجل . هل يحجر عليه ؟ وجهان . 
الصحيح لا 

ولو جن وعليه مؤجل . حل على المشهور©» . 


)١(‏ لماروي أن معاذاً رضي الله عنه حجر عليه بالتماس منه » وهذا حجة الاصح . وقال الحافظ في 
(التلخيص » /40) إن هذا ادعاء إمام الحسرمين وعقب عليه الغزالي وهوخلاف ما صح من الرواييات 
المشهورة ففي المراسيل لأبي داود التصريح أن الغرماء التمسوا ذلك وأما ما رواه الدارقطني أن معاذاً 
أتى رسول الله يي فكلمه ليكلم غرماءه فلا حجة فيها أن ذلك لالتماس الحجر وإنما طلب معاذ الرفق 
وبهذا يجمع بين الروايات . 
والثاني : لا يجاب . 

. وقيل : يحجر به إذا قلنا يحل بخلاف الإفلاس‎ )١( 

(5) حتى يستطيع الاكتساب في مدة الأجل بحيث يفي :بما عليه من ديون . 

(5) والجنون والرق . 

)2( كذا في نسخة المصنف وهو مكتوب على كشط ومضروب عليه ثم كشه! الضرب . والذي ة في الشرح 
حكاية قولين عن الشيخ أبي محمد من غير ترجيح . وترتيب قولي الحلول بالإفلاس عليهما وأنهما أولى 
بالحلول ولا يلزم من ذلك ترجيح . وقد صرح الشيخ النووي في شرح الوسيط بأن الصحيح عدم 
الحلول . 


كتاب التفليس ”33> 


فإن قلنا بالحلول . قسم المال ب بين أصحاب هذه الديون . وأصحاب الحالة من 
الابتداء » كما لو مات . وإن كان في المؤجل ثمن متاع موجود عند المفلس . 00 
الرجوع إلى عينه » كما لو كان حالا في الابتداء . وفي وجه : أن فائدة الحلول . 
ار ع م 0" 
حك واوا و رقي رادل : لا فسخ حيئئٍ أيضا . بل لو باع بمؤجل وحل 
الأجل . ثم أفلس المشتري وحجر عليه » فليس للبائع الفسخ والرجوع . والأول : 
ام إن لق عله االحارل بج سالاي» دق رحن لجاب لجال بو تر 
لأصحاب المؤجل شيء » ولا يدام الحجر عليه بعد القسمة لأصحاب المؤجل . كما 
لا يحجر به ابتداءَ . وهل تدخل في البيع الأمتعة المشتراة بمؤجل ؟ وجهان . 
أصحهما : نعم . كسائر أمواله » وليس لبائعها تعلق بها . لآنه لا مطالبة في الحال 
على هذا . فإن لم يتفق بيعها وقسمتها حتى حل الأجل . ففي جراز الفسخ الآن 
وجهان . 


قلت : أصحهما : الجواز . قاله في « الوجيز» . والله أعلم . 


والوجه الثاني : لا تباع » فإنها كالمرهونة بحقوق بائعها . بل توقف إلى 
انقضاء الأجل . فإن انقضى والحجر باق . ثبت حق الفسخ . وإن فك . فكذلك . 
ولا حاجة إلى إعادة الحجر على الصحيح . بل عزلها وانتظار الأجل كبقاء الحجر 
بالإضافة إلى المبيع . 


القيد الرابع : كون الديون زائدة على أمواله . فلو كانت مساوية والرجل 
كسوب ينفق من كسبه . فلا حجر" . وإن ظهرت أمارات الإفلاس ٠‏ بأن لم يكن 
كسوباً » وكان ينفق من ماله . أو لم يف كسبه بنفقته » فوجهان . أصحهما عند 
العراقيين : لا حجر2" . واختار الإمام الحجر . ويجري الوجهان . فيما إذا كانت 
الديون أقل . وكانت بحيث يغلب على الظن مصيرها إلى النقص أو المساواة » لكثرة 


)١(‏ لعدم الحاجة إليه بل يلزمه الحاكم بقضاء الديون ء فإن امتنع باع ماله أو أكرهه عليه. فإن التمس 
الغرماء الحجر حجر في أظهر الوجهين وإن زاد على دينه كذا ذكره الرافعي في الكلام على الحيس 
وعلله بخوف إتلاف ماله . 

. والثاني : يحجر كيلا يضيع-ماله في النفقة . قال الإمام : وهذا هو المختار عند الأئمة‎ )٠( 


لضن كتاب التفلين 
سس تسيب اسمايس 
النفقة . وهذه الصورة أولى بالمنع . وإذا حجر عليه في صورة المساواة » فهل لمن 
وجد عين ماله الرجوع ؟ وجهان(2 . أحدهما : نعم . لإطلاق الحديث . والثاني : 
لاء لتمكنه من استيفاء الثمن بكماله . 


وهل تدخل هذه الأعيان في حساب أمواله ٠‏ وأثمانها في حساب ديونه ؟ 
وجهان . أصحهما : الإدخال . 


معاملته . وإذا حجر. امتنع منه كل تصرف مبتد] يصادف المال الموجود عند 


الحجر. فهذه قيود . 


الأول : كون التصرف مصادفاً للمال . والتصرف ضربان . إنشاء » وإقرار . 
الأول : الإنشاء , وهو قسمان . أحدهما : يصادف المال . وينقسم إلى تحصيل . 
كالاحتطاب والاتهاب » وقبول الوصية » ولا منع منه قطعاء. لأنه كامل الحال . 
وغرض الحجر : منعه مما يضر الغرماء . وإلى تفويت . فينظر . إن تعلق بما بعد 
الموت وهو التدبير والوصية » صح”" . [وإن ]20 فضل المال. نفذء وإلاء 
فلا . وإن كان غير ذلك . فإما أن يكون مورده عين مال . وإما في الذمة . فهما 
نوعان . الأول : كالبيع . والهبة . والرهن . والإعتاق . والكتابة . وفيها قولان . 
أحدهما : أنها موقوفة » إن فضل ما يصرف فيه عن الدين لارتفاع القيمة » أو إبراء » 


)١(‏ لم يرجح منها شيئا . وفي بعض نسخ الرافعي أصحهما أن له ذلك » وفي المهمات أنه الموجود في 
النسخ الضحيحة . ويوجد في بعضها بلا تصحيح ولعلها التي وقعت للنووي . وذكر في الخادم أن 
أكثر نسخ الرافعي بلا ترجيح . وفي نسخة أصحهما قال والظاهر أنه غلظ . فإن نسخ الشرح الصغير 
متفقة على عدم الترجيح . 

() اقتضى كلامه في باب التدبير عدم صحة التدبير» فإنه قال : إن تدبير المحجور عليه بالفلس كإعتاقه 
وقد رجح عدم صحة إعتاقه . 
وفي ١‏ ط » في هامش الأصل ما نصه كلام العزيز والروضة يوهم أن صاحب الدين الحال إذا لم يوجد 
منه منع ولا إذن وذلك بأن لا يعلمه أو أعلمه وسكت . يجوز للمديون السفر وليس كذلك فقد قال في 
أوائل السير فيمن عليه دين حال لمسلم أو ذمي : ليس له أن يخرج في سفر جهاد أو غيره إلا بإذنه وله 
أن يمنعه من السفر . هذا كلامه مهمات . 

(5) وفي «دط» فإن . 


كاب التقلييين ا 


ل ل ل مها ؛ لتعلق حق 
اندر السك على اسح برل سل ذل داتعا رحيدد +لاة ل لك 
لم ينفذ تصرفه قطعاء واحتج هؤلاء بقول الشافعي رضي الله عنه : إذا جعل ماله 
لغرمائه » فلا فلا زكاة : عليه وطرّدهما آخرون في الحالين . وهو الأشهر . قال هؤلاء : 
وتجب الزكاة على الأظهر ما دام ملكه باقيا » والنص محمول على ما إذا باعه لهم . 
فإن نفذناه بعد الحجر. وجب تأخير ما تصرف فيه » وقضاء الدين من غيره » فلعله 
يفضل .2 فإن لم يفضل .2 نقضنا من تصرفاته الأضعف فالأضعف29) 2 والأضعف 
الإمام : فلولم يوجد راغب في أموال المفلس إلا في العبد المعتق , فقال الغرماء : 
بِيعُوه ونجزوا حقنا . ففيه احتمال . وغالب الظن أنهم يجابون . 

قلت : هذا الذي ذكره من فسخ الأضعف فالأضعف . هو الذي قطع به 
الأصحاب في جميع الطرق » وحكاه صاحب ١‏ المهذب » عن الأصحاب . ثم قال : 
ويحتمل أن يفسخ الآخر فالآخرء كما قلنا في تبرعات المريض إذا عجز عنها 
الثلث . والمختار ما قاله الأصحاب . فعلى هذاء. لو كان وقف وعتق . ففي 
« الشامل » أن العتق يفسخ . ثم الوقف . وقال صاحب « البيان » : ينبغي أن يفسخ 
الوقف أولاً . لأن العتق له قوة وسراية » وهذا أصح . ولو تعارض الرهن والهبة , 
فسخ الرهن . لأنه لا يملك به العين . والله أعلم . 

وهذا الذي ذكرناه في بيعه لغير الغرماء . فإن باعهم ؛ فسيأتي بيانه إن شاء الله 
تعالى . 


)١(‏ يستثنى من هذا القسم الاستيلاد فإنه ينفذ كما نقله الشيخ البلقيني في التدريب عن الخلاصة للغزالي 
ونقله أيضا في الخادم عن الخلاصة ؛ وعن الشيخ أبي محمد الجويني في مختصره وعن تعليق القاضي 
الحسين في باب الرهن في الكلام على استيلاد الراهن . 

(؟) ولو تعارضت أفراد النوع الواحد ففي ما يفعل نظر . 
قال في المطلب : وهذا القول غير القول بوقف العقود المنسوب إلى القديم فإن ذاك إنما يحصل فيه 
الصحة أو الملك من حين الإجارة » وهنا نتبين الصحة والملك من حين 0 وكان مأخذه أن حجر 
الفلس إنما تناول القدر المزاحم للديون . 


0 كتاب التفليس 


النوع الثاني': ما يرد على الذمة بأن اشترى في الذمة . أو باع طعاماً سَلَما 
فيصح ويثبت في ذمته(22 . وفي قول شاذ : لا يصح9() . 

القسم الثاني : ما لا يصادف المال . فلا منع منه . كالتكاح . والطلاق » 
والخلع . واستيفاء القصاص . والعفو عنه . واستلحاق النسب . ونفيه باللعان9© . 

الضرب الثاني : الإقرار . فإن أقر بدين لزمه قبل الحجر عن معاملة . أو 
إتلاف , أو غيرهما , لزمه ما أقر به . وهل يقبل في حق الغرماء ؟ قولان . أحدهما : 
لا . لثئلا يضرهم بالمزاحمة . وأظهرهما : يقبل29 . كما لو ثبت بالبينة . وكإقرار 
المريض بدين يزحم غرماء الصحة . ولعدم التهمة الظاهرة . وإن أقر بدين لزمه بعد 
الحجر . فإن قال : عن معاملة . لم تقبل في حق الغرماء . وإن قال : عن إتلاف أو 
جناية . فالمذهب : أنه كما قبل الحجر . وقيل : كدين المعاملة بعده . وإن أقر 
بدين ولم ينسبه » فقياس المذهب : التنزيل على الأول . وجعله كإسناده إلى ما قبل 
الحجر . 

قلت : هذا ظاهر إن تعذرت مراجعة المقر . فإن أمكنت . فينبغي أن يراجع , 
لآنه يقبل إقراره29» . والله أعلم . 


. لأنه لا ضرر على الغرماء فيه‎ )١( 

(7) كالسفيه . 

(”) لأنه لا تعلق له بالمال . 

إفع فلا يهتم به . 
فعلى هذا لو طلب الغرماء تحليفه على ذلك لم يحلف لأنه لو امتنع لم يفد امتناعه شيئاً إذ لا يقبل 
رجوعه . وفي فتاوى البغوي وجه أنه يحلف ويصح رجوعه . 
والثاني : لا تقبل في حقهم لأن فيه إضراراً بهم ولانه ربما واطأ المقولة. وكما لورهن عيئاً ثم أقر بها 
والقولان كما قال الماوردي في كتاب الإقرار ينبغيان على أن هذا الحجر حجر مرض أو حجر سفه . 
وفيه قولان . ولا فرق في الدين بين أن يطلقه أو يسنده لمعاملة أو إتلاف . 

)02( مراده بالأقل أقل المراتب . وهوما بعد الحجر لأنه المحقق لا على أعلاها وهو ما قبله . كذا قاله في 
المهمات . قال : فعلى هذا إن أضافه لمعاملة لم يقبل وإن أضافه لجناية قبل في الأصح . وقول الشيخ 
في الروضة إلى ما قبل الحجر عبارة الرافعي بعد الحجر وهو الموافق للبناء فإنه لو نزل إلى ما قبل 
الحجر لقبل مطلقاً ولم ينزل على أقل المراتب . فلعل ما في الروضة سبق قلم . وما ذكره الشيخان أنه 
قياس المذهب . صرح به القاضي الحسين في تعليقه . قاله البكري . 


كتاب التفليس ان 


آنا ]ذا اتريعين امال لخرة 4 فقال::تططيته + أو العرمة »او عدت تجيوما » 
فقولان كما لو أسند الدين إلى ما قبل الحجر . أظهرهما : القبول . لكن إذا قبلنا . 
ففائدته هناك مزاحمة المقر له الغرماء . وهنا تسلم إليه العين وإن لم يقبل . فإن 
فضل . سلم إليه » وإلاء فالغرم في ذمته . والفرق بين الإنشاء » حيث أبطلناه في 
الحال قطعا وكذا عند زوال الحجر على الأظهر . وبين الإقرار حيث قبلناه في 
المفلس قطعاً . وفى الغرماء على الأظهر . أن مقصود الحجر . منعه التصرف ء 
تأبطلناه.. بوالإقرار اعبار عق ناض + والسجر ادليه الحتازةة: 

فرع : أقر بسرقة توجب القطع . قطع . وفي رد المسروق . القولان . 
والقبول هنا أولى » لبعده عن التهمة . ولو أقر بما يوجب القصاص . فعفا على مال 
ففي « التهذيب » أنه كالإقرار بدين الجناية . وقطع بعضهم بالقبول » لانتفاء التهمة . 

فرع : ادْعِيَ عليه مال لزمه قبل الحجر , فأنكر ونكل . فحلف المدعي , إن 
قلنا : النكول ورد اليمين كالبينة » زاحم . وإن قلنا : كالإقرار» فعلى القولين . 

القيد الثانى : كونه مصادفاً للمال الموجود عند الحجر . فلو تجدد بعده 
باصطياد , أو اتهاب . أو قبول وصية . ففي تعدي الحجر إليه ومنعه التصرف فيه » 
وجهان. أصحههما : التعدي . ورف د الذمة . ففى تصرفه. هذان 
الوجهان . وهل للبائع الخيار والتعلق بعين متاعه ؟ فيه أوجه . أصحها : الثالث » 
وهو إثباته للجاهل دون العالم . فإن لم نثبته » فهل يزاحم الغرماء بالثمن ؟ وجهان . 
أصحهما : لاء لأنه حادث برضى مستحقه . 

والمزاحمة بالدين الحادث ثلاثة أقسام . 

أحدها : ما لزم برضى مستحقه . فإن كان في مقابلته شيء . كثمن المبيع , 
ففيه هذان الوجهان . وإلا . فلا مزاحمة بلا حلاف . بل يصير إلى انفكاك الحجر . 

الثاني : ما لزم بغير رضى المستحق . كالجناية والإتلاف . فيزاحم به على 
المذهب . وبه قطع العراقيون . وقيل : وجهان . لتعلق حقوق الأولين » كما لو جنى 
وليس له إلا عبد مرهون . لا يزاحم المجني عليه المرتهن . 


الثالث : ما يتجدد سبب مونة المال . كأجرة الكيال » والوزان » والحمال 


وا كتاب التفليس 


والمنادي . والدلال , وكراء البيت الذي فيه المتاع , نهذه المؤن تقدم على حقوق 
الغرماء . لأنها لمصلحة الحجر . هذا إن لم نجد متبرعاً . فإن وجد . أو كان في 
بيت المال سعة . لم يصرف مال المفلس إليها . 

قلت : لو تجدد دين بعد الحجر . وأقر بسابق وقلنا : لا مزاحمة بهما . فهما 
سواء . وما فضل . قسم بينهما , قاله في « التتمة » . والله أعلم . 

القيد الثالث : كون التصرف مبتدأ . فلوا* 0 
اللحير معنا » فله رده إن كان د في الرد غبطة » لأن الحجر لا ينعطف على ماض(١)‏ 
فإن منع من الرد عيب حادث . لزمه الأرش . ولم يملك المفلس إسقاطه . وإن 
كانت الغبطة في بقائه » لم يملك رده . لأنه تفويت بغير عوض”2" . ولهذا نص 
الشافعي رضي الله عنه . على أنه لو اشترى في صحته شيئا » ثم مرض . ووجده 
معيبا ٠‏ فأمسكه والغبطة في رده » كان القدر الذي نقصه العيب محسوباً من الثلث » 
وكذلك الولي إذا وجد ما اشتراه للطفل معيبا . لا يرده إذا كانت الغبطة في بقائه » ولا 
يثبت الأرش في هذه الصورة . لأن الرد غير ممتنع في نفسه . وإنما المصلحة تقتضي 
الامتناع . 


فرع : لو تبايعا بشرط الخيارء ففلسا أو أحدهما . فلكل منهما إجازة البيع 
ورده بغير رضى الغرماء » هكذا نص عليه الشافعى رضى الله عنه . 


وفيه ثلاثة طرق . أصحها : الأخذ 08 ٠»‏ فيجوز الفسخ والإجازة على وفق 
الغبطة 2 وعلى خلافها ٠‏ لأنه إنما يمنع من من ابتداء تصرف 7 والثاني : تجويزهما 
بشرط الغبطة كالرد بالعيب . والثالث : إن وقعا على وفق الغبطة . صح . وإلاء 


فيبنى على أقوال الملك في زمن الخيار. وينظر من أفلس . فإن كان المشتري . 


)١(‏ لآن الفسخ ليس تصرفاً مبتدأ وإنما هو من أحكام البيع السابق . وقوله : إن كان في الرد غبطة يقتضي 
أنه لا يرد إذا لم تكن غبطة أصلاً لا في رده ولا في إمساكه وفيه نظر وليس في تصريح هنا ولا في 
الشووع.. 

(؟) ويخالف الإجارة والفسخ في زمان الخيار فإنهما جائزان منه على وفق الغبطة وخلافها على الصحيح . 
قال الرافعي : لأن العقد في زمان الخيار مزلزل فلا يتعلق حق الغرماء بالعقود عليه أو تضعف التعلق 


به 


كتاب التفليس الام 


وقلنا : الملك للبائع ‏ فللمشتري الإجازة والفسخ . وإن قلنا: للمشتري » فله 
الإجازة » لأنها استدامة ملك . ولا فسخ » لأنه إزالة . وإن أفلس البائع » وقلنا : 
الملك له فله الفسخ . لأنه استدامة » وليس له الإجازة . وإن قلنا : للمشتري . 
فللبائع الفسخ والإجازة . 

فصل 3 من مات وعليه دين » فادعى وارثه ديناً له على رجل » وأقام شاهدا 

ولو ادعى المحجور عليه بالفلس ديناً والتصوير كما ذكرنا » لم يحلف الغرماء 
على المذهب 3 وقيل : فيه القولان : وحكى الإمام عن شيخه دلرد الخللاف في 
الخلاف باليمين بعد دعوى الوارث في المسألة الأولى » والمفلس في الثانية . 

قلت : وطرد صاحب « التهذيب » القولين في الدعوى من غريم الميت إذا 
تركها وارثه . والله أعلم . 

وسواء كان المدعى عيئاً أو ديناً » قاله ابن كج : وفرع على قولنا : يحلف 
الغرماء » أنه لو حلف بعضهم فقط . استحق الحالفون بالقسط . كما لو حلف بعض 
الورثة . قال : ولو حلفوا ثم أبرئوا من ديونهم » فهل يكون المحلوف عليه لهم ويبطل 
الإبراء ؟ أم يكون للمفلس ؟ أم يسقط عن المدعى عليه فلا يستوفى أصلا ؟ فيه ثلاثة 


أوجه . 


قلت : ينبغي أن يكون أصحها : كونه للمفلس . ويجيء مثله في غرماء 
الميت . وهذ! المذكور عن ابن كج في حلف بعضهم . قاله آخرون . منهم صاحب 
«والحاوي » . ولو ادعى المقاس على رمعل عنال. ولم يكن له شاهدء ونكل 
القاضي أبو الطيب » وصاحب «١‏ التهذيب » . ولا يحلف الغريم إلا على قدر دينه . 


والله أعلم . 


فصل : إذا أراد السفر من عليه دين . فإن كان حالا » فلصاحبه منعه حتى 


فون كتاب التفليس 


يقضي حقه20 . قال أصحابنا : وليس هذا منعاً من السفرء كما يمنع عبده وزوجته 
السفر. ٠‏ بل يشغله عن السفر برفعه إلى مجلس القاضي ومطالبته حتى يوفي . وإن 
كان مؤجلل : ٠‏ فإن لم يكن السفر مخوفاً . » فلا منع ء إذ لا مطالبة » وليس له طلب رهن 
ولا كفيل قطعاً . ولا يكلفه الإشهاد على على الصحيح . وسواء كان الأجل قريباً أم 
بعيداً » فإن أراد [ المسافرة ]("2 معه ليطالبه عند حلوله ٠»‏ فله ذلك بشرط أن لا 
ياذزية ا فاق كات اسمن مكرنا » كالجهاد . وركوب البَحرء فلا منع على الأصح 
يمنع يمنع إلى أن يؤدي الحق . أو يعطي كفيلاً . » قاله الاصطخري . 
وف وجلنة إذ لع يمخلف ونا #دمتعه وق وه . نإن كان المديون من الخرن قلا 
لم يمنع الجهاد . وإلا . منع . واختار الروياني مذهب مالك رضي الله عنه فقال : له 
المطالبة بالكفيل في السفر المخوف . وفي السفر البعيد عند قرب الحلول . 

فصل : إذا ثبت إعسار المديون . لم يجز حبسه . ولا ملازمته » بل يمهل 
إلى أن يوسر . وأما الذي له مال وعليه دين . فيجب أداؤه إذا طلب . فإذا امتنع , 
أمره الحاكم به . فإن امتنع . باع الحاكم ماله وقسمه بين غرمائه . 

قلت : قال القاضي أبو الطيب والأصحاب : إذا امتنع . فالحاكم بالخيار » إن 
شاء باع ماله عليه بغير إذنه » وإن شاء أكرهه على بيعه » وغرّره بالحبس وغيره حتى 
يبيعه . والله أعلم . 

فإن التمس الغرماء الحجر عليه » حجر على الأصح كيلا يُتلف'ماله . فإن 
أخفى ماله . حبسه القاضي جتى يظهره لاع تحر لين ٠‏ لاي رديت 
يراه من 'الضرب وغيره . وإن كان ماله ظاهرا » فهل يحبسه لامتناعه ؟ قال فى 
« التتمة » : فيه وجهان . الذي عليه عمل القضاة .» الحبس يفاك ادغ أنه علا 
وصار [ معسراً ]20 فعليه البينة . ثم إن شهدوا على التلف ٠‏ قبلت شهادتهم » ولم 
تعتبر فيهم الخبرة مطلقاً . وإن شهدوا بإعساره » قبلت بشرط الخبرة الباطنة . قال 


مطلقاً . وفي وجه : 


)١(‏ قضيته أنه لولم يجد منع ولا إذن أن له السفر . لكن ذكر المصنف في كتاب السير أن من عليه دين ال 
لمسلم أو ذمي ليس له أن يخرج بسفر وجهاد أو غيره إلا بإذنه وله أن يمنعه من السفر .. 

(؟) وفي «ط » السفر . 

[فلة وفي و طء مفلساً . 


كاب التعلسن يفف 


الصيدلاني : ويحمل قولهم : معسر . على أنهم وقفوا على تلف المال . 

فرع : إذا ادعى المديون أنه معسرء أو قسم مال المحجور عليه على 
لا ٠‏ وي بع الي + فم أ لا يماك شا شر وأنكر افر ظر. 
إن لزمه الدين في مقابلة مال . بأن اشترى . أو اقترض .ء أو باع سلما . فهو كما لو 
ادعى هلاك المال . فعليه البينة 20 . وإن لزمه لا في مقابلة مال . فثلاثة أوجه . 
أصحها : يقبل قوله بيمينه29 . والثاني : يحتاج إلى البينة . والثالث : إن لزمه 
باختياره كالصداق والضمان . لم يقبل . واحتاج إلى البينة » وإن لزمه لا باختياره 
كأرش الجناية وغرامة المتلّف . قبل قوله بيمينه » لأن الظاهر أنه لا يشغل ذمته بما لا 
يقدر عليه . 


فرع : البينة على الاعسار مسموعة . وإن تعلقت بالنفي للحاجة . كشهادة 
أن لا وارث غيره » وتسمع وإن أقامها في الحال7" . ويشترط في الشهود مع شروط 
الشهود . الخبرة الباطنة كطول الجوار أو المخالطة7؟» . فإن عرف القاضي أنهم بهذه 
الصفة . فذاك . وإلاء فله اعتماد قولهم : إنا بهذه الصفة . قاله في « النهاية »20 . 
ويكفي شاهدان كسائر الحقوق . وقال الفوراني : يشترط ثلاثة » وهذا شاذ . وفيه 
حديث في ( صحيح مسلم )2) وحمله الجمهور على الاستظهار والاحتياط . 


وأما صيغة شهادتهم . فأن يقولوا : هو معسر لا يملك إلا قوت يومه وثياب 
بذنه . 


)١(‏ لأن الأصل بقاء ما وقعت عليه المعاملة » وفي النهاية « وجه أنه يقبل أيضاً ونقله العبادي في الطبقات 
عن القديم . وعلل بآن المال غاد ورايح . 

زقة كله خيف لم يعهلة له هال ٠»‏ فإن عهد له مال فلا يقبل قوله كما صرح به ابن الصباغ وغيره . 

م قياساً على غيرها . وقال أبو حنيفة لا تسمع إلا بعد مدة . 

(:) ونحوها . فإن المال يخفى فلا يجوز الاعتماد على ظاهر الحال . 

(0) ونقله الإمام في النهاية عن الآئمة ونقل الشيخان في الكلام على التزكية أن القاضي لا بد أن يعرف أن 
المزكى من أهل الخبرة أو أن يعرف من عدالته أن لا يزكى إلا بعد وجودها . قال الأسنوي أن يكون هذا 
مثله . قال الخطيب وهو ظاهر هذا في الشاهد بالإعسار ء وأما الشاهد بالتلف فلا يشترط فيه الخبرة 
الباطنة وحينئذ فيصدق بيمينه في إعساره . 

(1) لمن ذكرله أن جائحة أصابت ماله وسأله أن يعطيه من الصدقة حتى يشهد ثلاثة من ذوي الحجى من 
قومه ع . 


4ف كتاب التفليس 


ولو أضافوا إليه : وهو ممن تحل له الصدقة . جاز ولا يشترط . قال في 
« التتمة » : ولا يقتصرون على أنه لا ملك له . حتى لا تتمحض شهادتهم نفيا » لفظا 
ومعنى . ويحلف المشهود له مع البينة » لجواز أن يكون له مال في الباطن . 

وهل هذا التحليف واجب . أم مستحب قولان . ويقال : وجهان . أظهرهما : 
الوجوب . وعلى التقديرين » هل يتوقف على استدعاء الخصم؟ وجهان . أحدهما : 
لاء كما لوادعي على ميت أو غائب . فعلى هذا هومن آداب القضاء . وأصحهما : 
نعم . كيمين المدعى عليه . قال الإمام : الخلاف فيما إذا سكت . فأما إذا قال : 
لست أطلب يمينه » ورضيت بإطلاقه » فلا يحلف بلا خلاف.. 

فرع : حيث قبلنا قوله مع يمينه » فيقبل في الحال كالبينة . قال الإمام : 
يقبل قوله إلا ببينة » فادعى أن الغرماء يعرفون إعساره . فله تحليفهم على نفي 
العلم , فإن نكلوا » حلف وثبت إعساره . وإن حلفوا » حبس . ومهما ادعى ثانيا 
وثالثا أنه بان لهم إعساره . [ فله 2١0]‏ تحليفهم ‏ قال في « التتمة » : إلا أن يظهر 
للقاضى أنه يقصد الإيذاء واللجاج : 

فرع : إذا حبسه . لا يغفل عنه بالكلية . فلو كان غريباً لا يتأنّى له إقامة 
البينة » فينبغي أن يوكل به القاضي من يبحث عن وطنه ومنقلبه » ويتفحص عن 
أحواله بحسب الطاقة . فإذا غلب على ظنه إعساره » شهد به عند القاضى لثلا يتخلد 
في الحبس”©2 , ومتى ثبت الإعسار. وخخلاه الحاكم 2( فعاد الغرماء وادّعوا بعد أيام 
أنه استفاد مالاء وأنكر . فالقول قوله ٠‏ وعليهم البينة20 . فإن أتوا بشاهدين فقالا : 
رأينا في يده ماللا يتصرف فيه .2 أحذه الغرماء . فإن قال : أخذته من فلان وديعة أو 
قراضاً . وصدقه المقر له . فهو له ولا حق فيه للغرماء . وهل لهم تحليفه : أنه لم 


)1( وفي د ط » فإن له . 

(؟) تخصيصه هذا الحكم بالغريب من فقه الإمام كما قاله ابن الرفعة . والذي أطلقه الشافعي رضي الله عنه 
وأصحابه أن الحاكم لا يغفل المسألة عن المحبؤس . ولم يشترطوا كونه غريباً ونقله في الخادم عن ابن 
يونس في شرح الوجيز » نعم هو في الغريب آكد . 

(”7) يشترط لصحة الدعوى تبيين الجهة التي استفاد منها كما ذكره القفال في فتاويه » ويشترط في بينة اليسار 
أيضاً بيان السبب كما صرح به الماوردي . 


كتاب الجه لتفليسر مض 


يواطىء المقر له . وأقر عن تحقيق ؟ وجهان . أصحهما : لا. لأنه لو رجع عن 
إقراره » لم يقبل . وإن كذبه المقررله .» صرف إلى الغرماء . ولا يلتفت إلى إقراره 
لآخر . وإن كان المقر له غائباً » توقف حتى يحضرء فإن صدقه. أخذهء وإلا . 
فيأخذه الغرماء . 


فرع , في حبس الوالدين بدين الولد » وجهان أصحهما عند الغزالي ء 
يحبس . وأصحهما في «١‏ التهذيب » وغيره . لا يحبس227 . ولا فرق بين دين النفقة 
وغيره » ولا بين الولد الصغير والكبير9؟ , 


قلت : وإذا - حُبس المفلس . [لا]0© يأثم بترك الجمعة إذا كان معسراً . قال 
الصيمري : وقيل : انيه احجان الخرك عن م فيسقط الحضور . والنفقة في 
الحبس في ماله على المذهب . وحكى الصيمري ٠‏ والشاشي » وصاحب ١‏ البيان » 
فيها وجهين ثانيهما أنها على الغريم . فإن كان المفلس ذا صنعة . مكن من عملها في 
الحبس على الأصح . والثاني : يمنع إن علم منه مماطلة بسبب ذلك . حكاهما 
الصيمري والشاشي وصاحب « البيان » . ورأيت في فتاوى الغزالي رحمه الله . أنه 
سئل . هل يمنع المحبوس من الجمعة والاستمتاع بزوجته ومحادثة أصدقائه ؟ فقال : 
الرأي إلى القاضي في تأكيد الحبس بمنع الاستمتاع ومحادثة الصديق ٠‏ ولا يمنع من 
الجمعة إلا إذا ظهرت المصلحة فى منعه . وفى فتاوى صاحب ١‏ الشامل » أنه إذا أراد 
كم الرياخين قن التحنس إن كاذه مخطاعا له الحرض :سود" لم يمتم و وان كان 
غير محتاج بك يريد الترفه . منع . وأنه يمنع من الاستمتاع بالزوجة 29 . ولا يمنع من 
دخولها لحاجة ككحمل الطعام ونحوه . وأن الزوجة إذا حبست في دين استدانته بغير 


الحبس مما خالف فيه الاكثرين ٠‏ 

)١(‏ في هامش «١‏ ط » في هامش الأصل ما نّصه وسيرد الوجهان في كتاب الشهادات حيث قال فرع في جواز 
حبس الوالدين بدين الولد أوجه الأصح المنع » قال الإمام وإليه صار معظم أئمتنا » والثالث يحبس 
في نفقة ولده ولا يحيس في ديونه 3 حكاه الإمام واختاره ابن القاص وقد سبق الوجهان في كتاب 
التفليس هذه عبارته هناك : 

(0) وفي وط» لم ' 

(4) رجح في الأقضية خلافه وهو المعتمد . 


حصن كتاب التفليس 


إذن الزوج ء فإن ثبت بالبينة » لم يسقط نفقتها مدة الحبس . لأنه بغير رضاها فأشبه 
المرض .. وإن ثبت بالإقرار» سقطت . هكذا قال . والمختار سقوطها في الحالين , 
كما لو وطئت بشبهة فاعتدت . فإنها تسقط . وإن كانت معذورة . قال أصحايبنا : ولو 
حبس في حق رجل . فجاء آخر وادعى عليه . أخرجه الحاكم فسمع الدعوى . ثم 
يرده . قال في « البيان » لو مرض في الحبس ولم يجد من يخدمه فيه . أخرج . فإن 
وجد من يخدمه . ففي وجوب إخراجه . وجهان . فإن جن . أخرج قطعا . وإذا 
لالطو ات كيار البو ا 
0 5 00 : وإذا ان 34 اه 100 الغريه17) 3 والله 2 5 

فصل : إذا حجر الحاكم على المفلس . استحب أن يبادر ببيع ماله 
وقسمته("2 . لثلا يطول زمن الحجرء. ولا يفرط في الاستعجال . لئلا يباع بثمن 
بخس »2 ويستحب أن يبيع بحضرة المفلس ء أو وكيله9”" , وكذا يفعل إذا باع 
المرهون . ويستحب أيضاً إحضار الغرماء » ويقدم بيع المرهون والجاني ٠‏ ليتعجل 
حق مستحقيهما . فإن فضل عنهما شيء ضم إلى سائر الأموال . وإن بقي من دين 
المرتهن شيء . ضارب به . 

قلت : ويقدم أيضاً المال الذي تعلق به حق عامل القراض » ويقدم بالربح 


)١(‏ في هامش «دط » في هامش الأصل ما نصه : هذه المسألة قد أعادها في الباب الثاني في جامع آداب 
القضاء في آخر الطرف الأول منه وجزم بالمنع وهو مخالف لكل من هذين النقلين المذكورين هنا 
وسوف أذكر لفظه هناك إن شاء لله تعالى مهمات . 

() لأآن المفلس يتضرر بطول الحجر والغريم بتأخر الحق لكن يفرط في الاستعجال كيلا يطمع فيه بثمن 
قليل ثم المبادرة مستحبة على ما جزم به الرافعي وعبر في الوسيط والوجيز بقوله وعلى القاضي ٠‏ فافهم 
الوجوب . وهو متجه لكن صرح في البسيط بالاستحباب وإذا قسم فليقسم على نسبة الديون لكن قد 

سبق أن الرافعي قال في باب الكتابة أن المكاتب كالحر في الحجر عليه بالفلس . قال : فإذا اجتمع 
كه مم النجوم دين معاملة وأرش جناية ففي القسمة وجهان : 
أحدهما : يسوى بين الكل كسائر الديون وأصحهما تقدم دين المعاملة على النجوم والأرش لأن لهمامتعلقاً 
آخر بتقدير العجز عنهما وهو الرقبة . وأما دين المعاملة فيتعلق بما في يده خاصة ثم يقدم أرش الجناية 
(”) أي استحبابا لأنه أطيب للقلب وأبقى للتهمة ولأن الغرماء قد يريدون في السلعة والمفلس تبيين مافي ماله 
من العيب فلا يُرد ومن الصفات المطلوبة فتكون الرغبة فيه أكثر . 


كتاب التفليس ا 


المشروط ؛ صرح به الجرجاني وهو ظاهر . والله أعلم : 
ويبيع أولا ما يخاف فساده ٠‏ ثم الحيوان ثم سائر المنقولات . ثم العقار(© , 
ويباع كل شيء في سوقه . 


قلت : بيع كل شيء في سوقه29 , مستحب . فلو باع في غيره بثمن مثله , 
صح ء قاله أصحابنا . وهذا المذكور من تقديم بيع المرهون والجاني . وهو إذا لم 
يخف تلف ما يسرع فساده . فإن خيف . قدم بيعه عليهما . والله أعلم . 


ويجب أن يبيع بشمن المثل حالا من نقد البلد9” . فإن كانت الديون من غير 
ذلك النقد . ولم يرض المستحقون إلا بجنس حقهم . صرفه إليه9؟» . وإلا فيجوز 
صرفه إليهم إلا أن يكون سلما . 


فرع : لا يسلم المبيع قبل قبض الثمن » نص عليه الشافعي رضي الله عنه . 
وقد سبق أقواله . فيما إذا تنازع المتبايعان في البداءة بالتسليم . فقال أبو إسحاق : 
نهبه. هنا تتريع علق قولنا هذا بالمشكري ).وبي وعد الدراع قل لمر الها 
تعرآن معنا ولا بس » وتنا لا جواحن دياك لأث الال لا وحمل التاعين اابولا 
قولنا : البداءة الا لأن من تصرّف لغيره » لزمه الاحتياط . وقال ابن القطان : 
تجب البداءة هنا بتسليم الثمن .' لا خلاف . ثم لو خالف الواجب وسلم قبل قبض 
الثمن » ضمن . وسنذكر إن شاء الله تعالى كيفية الضمان . 


فرع : ما يقبضه الحاكم من أثمان أمواله على التدريج إن كان يسهل قسمته 
عليهم ‏ فالأولى أن لا يؤخر» . وإن كان يعسر لقلته وكثرة الديون . فله التأخير 


)١(‏ يقدم من المنقولات أيضاً الثياب على النحاس . ويقدم بيع المساكن على بيع الأرض كما قاله 
الماوردي لأن البناء قد يخاف عليه من الهدم أو الحريق . 

)١(‏ لأن طالبيه فيه أكثر . والتهمة فيه أبعد . ومحل هذا كما قاله الماوردي إذا لم يكن في نقله مؤنة كبيرة ع 
فإن كان ورأى الحاكم أن المصلحة استدعاء أهل السوق إليه فعل . 

' (*) ذكر في التتمة أنه لو رضي الغرماء والمفلس بالنسيئة أو بغير نقد البلد جاز . وتوقف الشيخ السبكي 
لاحتمال ظهور غريم آخر . 

(5) لأنه واجبه . 

(5) لتبرأ منه الذمة ويصل إليه المستحق . 


ريص كتاب التفليس 


لتجتمع(2 » فإن أبوا التأخير ٠»‏ ففي « النهاية » إطلاق القول بأنه يجيبهم . والظاهر , 
خلافه20 وإذا تأخرت القسمة , ؛ فإن وجد من يقرضه إياه » فعل . ويشترط فيه الأمانة 
واليسار . وليودع عند من يرضاه الغرماء , فإن اختلفوا أو عينوا غير عدل . فالرأي 
للحاكم . ولا يقنع بغير عدل . ولو تلف شيء في يد العدل . فهو من ضمان 
المفلس . سواء كان في حياة المفلس أو بعد موته . 

فرع : لا يكلف الغرماء عند القسمة إقامة البينة على أنه لا غريم سواهم , 
ويكفي بأن الحجر قد استفاض . 

فلو كان غريم . لظهر وطلب حقه. هكذا نقله الإمام عن صاحب 
« التقريب » . ثم قال : ولا فرق عندنا بين القسمة على الغرماء وبين القسمة على 
الورئة . فإذا قلنا : في الورثة لا بد من بينة بأن لا وارث غيرهم . فكذا الغرماء . 
ولفارق أن يفرق بأن الورئة على كل حال أضبط من الغرماء . 

قلت : الأصح : قول صاحب «١‏ التقريب » وهو ظاهر كلام الجمهور . ويفرق 

0007 يم الموجود , تيقنا استحقاقه لما يخصه . وشككنا في مزاحم ٠‏ ثم لو 
قدر مزاحم ٠‏ لم يخرج هذا عن كونه يستحق هذا القدر في الذمة . وليست مزاحمة 
الغريم متحتمة . فإنه لو أبرأ أو أعرض . سلمنا الجميع إلى الآخر . والوارث يخالفه 
في جميع ذلك . والله أعلم . 

وإذا جرت القسمة . ثم ظهر(" غريم » فالصحيح أن القسمة لا تنقض . ولكن 
ع لاف سياه بك مور بو ا اي 

فعلى الصحيح . لو قسم ماله وهو خمسة عشر على غريمين . لأحدهما عشرون . 
وللآخر عشر: عشرة . فأخذ الأول عشرة . والآخر خمسة . فظهر غريم له ثلاثون » استرد 


. استثنى في الكفاية ما لو كان الغريم واحداً فإنه يسلمه إليه أولاً فأولا‎ )١( 

. وهو الذي أطلقه الماورديا‎ ٠ ماذكره بحثاً‎ )١( 

(9) والظهور انكشاف الأمر عماكمان ثايتاً » واحترز به عن حدوث الدين بعد القسمة فإنه لا أثر له إلا إذا 
كان سببه متقدماً فينبغي له استثناؤه » والمراد بالغريم من كان يجب إدخاله في القسمة فيدخل صاحب 
الدين القديم وكذلك الحادث إما لوجوبه بالجناية أو لتقدم سببه كما مر . 

(5)) لأنها وقعت على غير الوجه الجائز شرعاً . 


كتاب التفليسر لمن 


من كل واحد تصفن ما أنه ولو كان :ديتهما عشزة وعشرة + فقسم المال تصفين ء 
ا ل ا السو 
أخذ , وكان معسراً لا يحصل منه شيء . فوجهان . أصحهما : يأخذ الغريم الثالث 
من الآخر نصف ما أخذه . وكأنه كل المال . ثم إذا أيسر المتلف . أخذ منه ثلث ما 
أخذه . وقسماه بينهما . والثانى : لا يأخذ منه إلا ثلث ما أخذه . وله ثلث ما أخذه 
المتلف دين عليه . ولو ظهر الغريم الثالث » وظهر للمفلس مال عتيق » أو حادث بعد 
اعد ع مترق كه إلى هن لبر قط با ةالولا ناي فإنانه ا سيا فده على 
الثلاثة » وهذا كله في ظهور غريم بدين قديم . فإن كان بحادث بعد الحجرء فلا 
مشاركة في المال القديم . وإن ظهر مال قديم . وحدث مال باحتطاب وغيره » 
فالقديم للقدماء خاصة . والحادث للجميع . 


فرع : لو خرج شيء مما باعه المفلس قبل الحجر مستحقاًة'© , والثمن غير 
ل . وإن باع الحاكم ماله ل 

قبض الثمن وتلفه . رجع المشتري في مال المفلس . ولا يطالب الحاكم به . ولو 
فب اند داعا قو اكرنه يد وجهان . كما ذكرنا في العدل الذي نصبه 
القاضي ليبيع المرهون . 

قلت : أصحهما : لا يكون . قاله صاحب ١‏ التهذيب » . والله أعلم . 


وإذا رجع المشتري أو الأمين إذا جعلناه طريقاً ٠‏ وغرم في مال المفلس . قدما 
على الغرماء على المذهب . لأنه من مصالح البيع كأجرة الكيال لئلا يرغب عن 
الشراء من ماله ...وف قول > .يضنازباك + وقيل + :إن وبجعا قبل القدلمة+ قدما. وإن 
كن معد الشيوة اها نك جيم بيت ال ليود اونا 


فصل فيما يباع من مال المفلس : فيه مسائل : إحداها : ينفق الحاكم 


)01( احترز بقوله قبل الحجر عما إذا وقع ذلك في حال الحجر فإنه لا أثر له لأنه دين حادث لم يتقدم له 
وقوله كدين لا معنى للكاف بل هو دين قد ظهر حقيقة . 
6 لإطلاق قوله عليه الصلاة والسلام « ابدأ بنفسك ثم بمن تعول » . 


مكلا كتاب التفليس 


هذا إذا لم يكن له كسب يصرف إلى هذه الجهات . وأما قدر نفقة الزوجات . فقال 
الإمام : لا شك أن نفقته نفقة المعسرين”" . وقال الرويانى : نفقة الموسرين . وهذا 
قياس الباب . إذ لوكان نفقة المعسر . لما أنفق على القريب . 
« المختصر » : أنفق عليه وعلى أهله كل يوم أقل ما يكفيهم من نفقة وكسوة . وا 
أعلم . 

الثانية : يباع مسكنه وخادمه . وإن كان محتاجاً إلى من يخدمه لزمانة » أو كان 
منصبه يقتضي ذلك”7© . هذا هو المذهب والمنصوص . وفى وجه . يبقيان إذا كانا 
لائقين به دون النفيسين 9) . وفى وجه . يبقى المسكن فقط9) , 

الثالئة : يترك له دست ثياب تليق به » من قميص . وسراويل » ومنل ء 
و00 وإن كان في الشتاء زاد جبة . ويترك له عمامة.. وطيلسان». وخف 


- ولا يعطى إليه ذلك إلا يوماً بيوم كما قاله في « التتمة » و« البيان» . 

وقول المصنف على من عليه مؤنته يدخل فيه نفسه وأقاربه وزوجاته وأمهات أولاده . نعم لا ينفق على 
من تجدد له من الزوجات في حال الحجر كما قاله الرافعي في كتاب التكاع والجرجاتي: ف المماياة 
هنا. وفرق - أعني الجرجاني - بينه وبين الولد المتجدد يعدم الاختيار » وقد يفرق أنقنا م5 
السبب . فإن قيل لو استلحق السفيه وهو أثبت نسبه وأنفق عليه من بيت المال كما قاله الرافعي في 
كتاب الحجر فهل يكون المفلس كذلك قلنا : لا ا 0 
إقرار المفلس بالمال وبما يوجب المال مقبول على الصحيح بخلاف السفيه . 

)0 المراد بالزوجات اللاتي نكحهن قبل الحجر . أما الزوجة التي نكحها بعد الحجر فلا تستحق من ذلك 
المال شيئاً كما ذكره في كتاب التكاح . 

زفعة قال في الكفاية : وهو الحق . 

() لآن تحصيلها بالكسب أسهل . فإن تعذر فعلى المسلمين وهو المنصوص عليه كما قاله الرافعي . 

(4) وهو مخرج من نصه في الكفارة . والفرق على الأول أن حقوق الآدميين أضيق ولا بدل لها . 

(©) وهو من تصرف الإمام على ما دل عليه كلام الرافعي . 

. المكعب بتشديد العين المداس كما قاله المصنف في كفارة اليمين » وسمى بذلك لأنه دون الكعبين‎ )١( 
. تنبيه : سكوتهم عما يلبس على الرأس تحت العمامة مشعر بعدم اعتباره ء وفيه نظر‎ 
ورأيت في زوائد العبادي أنه ا ل د ليت د‎ 
. شرح المهذب ما يقتضيه ونقل كلام العبادي في قسم الصدقات وأقره‎ 


كتاب التفليس ١م"‏ 


ودراعة يلبسها فوق القميص . إن كان يليق به لبسها . وتوقف الإمام في الخف 
والطيلسان وقال : تركهما لا يحرم المروءة . وذكر أن الاعتبار بحاله في إفلاسه . لا 
في بسطته وثروته . لكن المفهوم من كلام الأصحاب . أنهم لا يوافقونه ويمنعون 
قوله : تركهما لا يحرم المروءة . ولو كان يلبس قبل إفلاسه فوق ما يليق بمثله رددناه 
إلى ما يليق . ولو كان يلبس دون اللائق تقتيرا» لم يرد إليه . ويترك لعياله من 
الثوب . كما يترك به . ولا يترك الفرش والبسط . لكن يسامح باللبد والحصير القليل 
القيمة . 

الرابعة : يترك قوت يوم القسمة له ولمن عليه نفقته » لأنه موسر في أوله . ولا 
يزاد على نفقة ذلك اليوم . وذكر الغزالي . أنه يترك له سكنى ذلك اليوم أيضا(© , 
فاستمر على قياس النفقة » لكن لم يتعرض له غيره . 

الخامسة : كل ما قلنا يترك له. إن لم نجده في ماله » اشتري له . 

قلت : قال صاحب « التهذيب » : يباع عليه مركوبه » وإن كان ذا مروءة . قال 
أصحابنا : وإذا مات المفلس . قدم كفنه . وحنوطه . ومؤنة غسله ودفنه على 
الديون . وكذلك من مات من عبيده » وام ولده » وزوجته إن أوجبنا عليه كفنها , 
وكذلك أقاربه الذين تلزمه نفقتهم . نص عليه في « المختصر » واتفقوا عليه . قال في 
« البيان » وتسلم إليه النفقة يوما بيوم . والله أعلم 1 


فصل : من قواعد الباب . أن المفلس لا يؤمر بتحصيل ما ليس بحاصل » 
ولا يمكن من تفويت ما هو حاصل . 


فلو جنى عليه أو على عبده . فله القصاص . ولا يلزمه العفو على مال . فلو 
كانت الجناية موجبة للمال » فليس له ولا لوارثه العفو بغير إذن الغرماء . ولو كان 


- أنكر الأذرعي الجمع بينهما . وعبارة الشرحين.. ومنديل ومكعب فغير منديل بمنعل ولا أظنه عن 
قصد . عبر في المحرر بالمنديل عن العمامة والعجم وغيرهم يسمون العمامة منديلا . وذكر الرافعي 
في شرحيه المنديل والعمامة والطيلسان مما يترك له وعو عجيب . ولم أر المنديل في الروضة ولم أر 
الجمع بين الثلاثة لأحد غيره إلى آخر ما ذكره . 

. قال الرافعي : وهو قياس الباب . وإن لم يتعرض له غيره‎ )١( 
. وجزم به - أعني الرافعي  في العتق في الكلام على السراية . قاله في التوسط‎ 


ا كات العلسن 


أسلم في شيء » فليس له أن يقبضه مسامحاً ببعض الصفات المقصودة المشروطة إلا ” 
بإذنهم . ولو كان وهب هبة تقتضي الثواب ١‏ وقلنا : يتقدر الثواب بما يرضى به 
الواهب . فله أن يرضى بما شاء . ولا يكلفه طلب زيادة » لأنه تحصيل . وإن قلنا : 
يتقدر المثل » لم يجز الرضى بما دونه . ولو زاد على المثل » لم يجب القبول 
روظان لمكا ابامسيب ١‏ وز ع رقب لعيزت الكجب راد حرا ديرم 
أو بقيتها”) :ولو كان له ام :ولد أو ضيعة موقوفة عليه » فهل يؤاجران عليه ؟ وجهان . 
ميل الإمام إلى المنع 9© . وفي تعاليق العراقيين » ما يدل على أن الإيجار أصح 9) . 
فعلى هذا . يؤجر مرة بعد أخرى إلى أن يفنى الدين . ومقتضى هذا . إدامة الحجر 
إلى فناء الدين .» وهذا كالمستبعد . 


قلت : الإيجار أصح . وصححه في «١‏ المحرر»). وذكر الغزالي في 
« الفتاوى » أنه يجبر على إجارة الوقف ما لم يظهر تفاوت بسبب تعجيل الأجرة إلى 
حدٍ لا يتغابن به الناس في عرض قضاء الدين . والتخلص من المطالبة . والله أعلم . 


فصل : إذا قسم الحاكم مال المفلس بين الغرماءء» فهل ينفك الحجر 
بنفسه . أم يحتاج إلى فك الحاكم ؟ وجهان . أصحهما : يحتاج كحجر السفه . هذا 


)0 يستشنى من ذلك ما إذا وجب الدين بسبب هو عاص به » فإنه يجب الاكتساب لوفائه كما ذكره الشيخ ابن 
الصلاح . لأن التوبة واجبة » ومن جملتها ذلك 

. ©» لقوله تعالى : 8« وإن كان ذو عسرة فنظرة إلى ميسرة‎ )١( 
حكم بالإنظار ولم يأمره بالاكتساب : تعم إن وجب الدين بسبب هو عاص به كالاتلاف عمدا وجب‎ 
- عليه الاكتساب كما نقله ابن الصلاح عن الإمام أبي عبد الله محمد بن الفضل الفراوي  من أصحابنا‎ 
. لأن التوبة واجبة وأداؤه من جملة شروطها لكونه حق آدمي‎ 

(؟) لأن منافعهما كالأعيان ٠»‏ ولهذا يضمنان بفواتهما في يد الغاصب بخلاف منافع الحر . 
واعلم أن الرافعي لم يطلق الترجيح في هذه المسألة لا في المحرر ولا في غيره بل عبر في المحرر 
بقوله فيه وجهان تر ع اك أو أن بعضهم رجحه . وهذا وإن كان 
ترجيحاً يستند إليه إلا أنه ليس للرافعي كما يدل عليه المنهاج . نعم عبارة الشرح الكبير تشعر بأن 
الأكثرين رجحوه . 
تنبيه : كلامهم في هذه المسألة لا سيما تصريحهم بالإيجار إلى قضاء الدين صريح بأن ملك المنفعة لا 
يمنع الحجر وإن كان ماله معها زائداً على ديونه وقد تقدمت الإشارة إليه في أول الباب . قاله في 
التوسط . 

(5) لآن المنافع لا تعد أموالاً حاصلة . 


كتاب التفليس الذيانا 


إن"اعغرك القزعاء ان ايان لل سراي إن ا دعا مالا اكد عقا كرح لفقل ميو لدان 
ولو اتفق الغرماء على دفع الحجر . فهل يرتفع كالمرهون . أم لا يرتفع إلا بالحاكم 
لاحتمال غريم آخر ؟ فيه الوجهان . ولو باع المفلس ماله لغريمه بدينه ولا غريم 
سواه » أو حجر عليه لجماعة . فباعهم أمواله بديونهم ء فهل يصح بغير إذن 
القاضى ؟ وجهان . أصحهما : لا بد من إذنه . ولو باعه لغريمه بعين أو ببعض دينه ‏ 
يهو كما الوراعه لاحي لآق ذلك لا يضمن ارتفاع التصجر عي .» بخلاف ما إذا باع 
بكل الدين » فإنه يسقط الدين ء» وإذا سقط . ارتفع الحجر . ولو باع لأجنبي بإذن 
الغرماء . لم يصح . وقال الإمام : يحتمل أن يصح كبيع المرهون بإذن المرتهن . 

الحكم الثاني : الرجوع في عين المال . ونقدم عليه مسائل . 

إحداها : من حجر عليه بإفلاس . ووجد من باعه ولم يقبض الثمن متاعه 
عنده ‏ فله أن يفسخ البيع ويأخذ عينَ ماله( , والأصح : أن هذا الخيار على 
الفور ء كخيار العيب والخلف . فإن علم فلم يفسخ . بطل حقه من الرجوع في 
العين . وفي وجه : يدوم كخيار الهبة للولد . وفي وجه : يدوم ثلاثة أيام2©0 . 

الثانية : في افتقار هذا الفسخ إلى إذن الحاكم . وجهاذ . أصحهما : لا 
يفتقرء لثبوت الحديث فيه . كخيار العتق . ولوضوح الحديث ., قال الإإصطخري : 

قلت : الأصح : أن لا ينقض . للاختلاف فيه . والله أعلم . 

الثالثة : لا يحصل هذا الفسخ ببيع البائع » وإعتاقه . ووطئه المبيعة على 
الأصح . وتلغو هذه التصرفات . 

الرابعة : صيغة الفسخ . كقوله : فسخت البيع » أو نقضته . أو رفعته » فلو 
اقتصر على رددت الثمن . أو فسخت البيع فيه » حصل الفسخ على الأصح . ووجه 
المنع : أن مقتضى الفسخ . إضافته إلى العقد المطلق . 
)١(‏ لقوله عليه الصلاة والسلام : « من أدرك ماله بعينه عند رجل أو إنسان قد أفلس فهو أحق به من غيره » . 

رواه الشيخان . 


وفي الحاوي عن ابن حربويه أن المشتري لا يفسخ بل يقدم بثمنه منه كالرهن . 
(؟) قاله الرافعي عن القاضي حسين : 


8 كتاب التفليس 


فصل : حق الرجوع . إنما يثبت بشروط . ولا يختص بالمبيع » بل يجري 
في غيره من المعاوضات22 . ويحصل بيانه بالنظر في العوض المتعذر تحصيله ‏ 
والمعوض المسترجع . والمعاوضة التي انتقل الملك بها إلى المفلس . أما العوض 
وهو الثمن وغيره من الأعواض .ء فيعتبر فيه وصفان . أحدهما : تعذر استئنافه 
بالإفلاس . وفيه صور . 


إحداها : إذا كان ماله وافياً بالديون وجوّزنا الحجر. فحجرء ففي ثبوت 
الرجوع 4 وجهان 5 وقطع الغزالي بالمنع 4 لأنه يصل إلى الثمن . 

الثانية : لو قال الغرماء : لا نفسخ لتقدمك بالثمن . لم يلزمه ذلك على 
الصحيح . لأن فيه منةَ وقد يظهر مزاحم . ولو قالوا : نؤدي الثمن من خخالص أموالنا » 
أو تبرع به أجنبي . فليس عليه القبول . ولو أجاب . ثم ظهر غريم آخرء لم يزاحمه 
في المأخوذ . ولو مات المشتري . فقال الوارث : لا ترجع فأنا أقدمك . لم يلزمه 
القبول [ ولوع97© قال : أؤدي من مالي . فوجهان . وقطع في « التتمة » بلزوم 
القبول . لأن الوارث خليفة الميت . 


الثالثة : لو امتنع المشتري من تسليم الثمن مع اليسار. أو هرب . أو مات 
مليئاً ‏ وامتنع الوارث من التسليم » فلا فسخ على الأصح . لعدم عيب الإفلاس » 
وإمكان الاستيفاء بالسلطان . فإن فرض عجز ء فنادر لا عبرة به9" . 


)ع( كالبيع عمل بعموم الحديث المذكور. فإنه يذلا عل جميع المعاوضات المالية فمنها القرض * ومنها 
السلم ع ٠‏ فإذا أسلم إليه في شيء سلماً حالاً أو مؤجلا » » فحل ثم حجر عليه قبل الوفاء رجع في ما أعطا 
إن كان ثانا 
ومنها : الشفيع إذا ملك قبل إعطاء الثمن على ما ستعرفه في بابه . 
ومنها : الإجارة ٠‏ فإذا أجره دارا بأجرة حالة ولم يقبضها حتى حجر على المستأجر فيرجع المؤجر في 
الدار. فإن أفلس المؤجر فلا فسخ للمستأجر إن وقعت الإجارة على العين لأنه مقدم بمنافعها وإن 
وقعت على الذمة نظر إن سلم عيناً لاستيفاء المنفعة منها فكذلك في الأصح . وقيل : لا أثر للتسليم » 
وإن لم يسلم فللمستأجر الفسخ إذا كانت الأجرة باقية . 

(') في و ط» فلو. 

(*) والثاني ثبت لتعذر الوصول إليه حالاً وتوقعه مآلا فأشبه المفلس واحترز بالإفلاس عما إذا تعذر -.صوله 
بانقطاع جنس الثمن لأن له الاعتياض عنه . 
واستشكله الأسنوي بأن المعقود عليه إذا فات جاز الفسخ لفوات المقصود منه وقد جزم به الرافعي في - 


كتاب التفليس ه84 


ولو ضمن بغير إذنه » فوجهان . أحدهما : يرجع كما لو تبرع رجل بالثمن . 
والثاني : لاء لأن الحق قد صار في ذمته .» وتوجهت عليه المطالبة , بخلاف 
المتبرع . ولو أعير للمشتري شيء . فرهنه على الثمن » فعلى الوجهين . ولو انقطع 
جنس الثمن . فإن جوزنا الاعتياض عنه . فلا تعذر في استيفاء عوض عنه » فلا 
فسخ . وإلا فكانقطاع المسلم فيه » فيثبت حق الفسخ على الأظهر . وعلى الثاني : 
ينفسخ . 

الوصف الثاني : كون الثمن حالاً » فلو كان مؤجلاً . فلا فسخ على 
المذهب(2 . وفيه وجه سبق في أول الباب . ولو حل الأجل قبل انفكاك حجره . فقد 
سبق بيانه هناك . وأما المعاوضة . فيعتبر فيما ملك به المفلس .» شرطان . 
أحدهما : كونه معاوضة مختصة . فيدخل فيه أشياء » ويخرج منه أشياء . فما يخرج 

أنه لا فسخ بتعذر استيفاء عوضص الصلح عن الدم , ولا يتعذر عوض الخلع قطعا . 
وأنه لا فسخ للزوج بامتناعها من تسليم نفسها . وفي فسخها بتعذر الصداق . خلاف 
معروف . وأما الذي يدخل فيه . فمنه السلم . والإجارة أما السلم ع فإذا أفلس 
المسلّم إليه قبل أداء المسلم فيه » فلرأس المال ثلاثة أحوال . 


الأول : أن يكون باقياً . فللمسلم فسخ العقد والرجوع إلى رأس المال 
كالبيع . فإن أراد أن يضارب بالمسلم فيه. فسنذكر كيفية المضاربة . 


الثاني : أن يكون تالفاً . فوجهان . أحدهما : له الفسخ والمضاربة برأس 


5 2 قراط العم ردك ال إتلاف الختن المععين كإنااق الحم عضي رتت احير 6 او[ تجا اقمع القواية 
عينه.مع إمكان الرجوع إلى جنسه ونوعه فلفوات الجنس أولى » وأجيب بأن الملك ها هنا قوي إذ 
العوض في الذمة فبعد الفسخ وهناك الملك ضعيف لأن صورة ة المسألة أن المعقود عليه تعين وأنه فات 
بإتلاف الأجنبي قبل القبض فساغ الفسخ بل فيها قول أن العقد ينفسخ كالتلف بآفة سماوية . 

)١(‏ لأن المؤجل لا يطالب به ء ثم إن وقع الشراء بالحال فلا كلام » وإن اشترى بمؤجل وحل قبل الحجر 
رجع أيضا على الصحيح كما قاله الرافعي في أول الباب . وإن حل بعده فوجهان أصحهما في الشرح 
الصغير في أول الكلام على الرجوع أنه يرجع أيضاً . واختاره في الحاوي الصغير وليس في الكبير ولا 
في الروضة تصحيح لهما . وهذه المسائل الثلاث داخلة في كلام المصنف . ولو حل الأجل قبل تسليم 
المبيع ففي الرافعي هنا وقبيل الكلام على التولية الجزم بأنه لا حبس للبائع » ولو حل الصداق فالأاصح 
في الشرح الصغير أن للمرأة الحبس ». وفي الكبير أنه لا حبس . 


مكنا كتاب التفليس 


المال . لأنه تعذر الوصول إلى تمام حقه . فأشبه انقطاع جنس المسلّم فيه . فعلى 
هذا قيل : يجيء قول بانفساخ السلم . كما جاء في الانقطاع . وقيل : لا . لأنه ربما 
حصل باستقراض وغيره » بخلاف صورة الانقطاع . وأصحهما : ليس له الفسخ , 
كما لو أفلس المشتري بالثمن والمبيع تالف . ويخالف الانقطاع » لأن هناك إذا 
فسخ . رجع إلى رأس المال بتمامه » وهنا ليس إلا المضاربة » ولولم يفسخ لضارب 
بالمسلّم فيه وهو أنفع غالباً . » فعلى هذا يقوم المسلّم فيه ويضارب المسلم بقيمته , 
فإذا عرف حصته . نظر ء إن كان في المال من جنس المسلّم فيه » صرفه إليه » وإلا 
فيشتري بحصته منه ويعطاه . لأن الاعتياض عنه لا يجوز . هذا إذا لم يكن جنس 
المسلم فيه منقطعاً . فإن كان . فقيل : لا فسخ . إذ لا بد من المضاربة على 
التقديرين . والصحيح : ثبوت الفسخ ؛ لأنه يثبت ت في هذه الحالة في حق غير 
المفلس . ففي حقه أولى . وكالرد بالعيب . وفيه فائدة . فإن ما يخصه بالفسخ , 
يأخذه في الحال عن رأس المال . وما يخصه بلا فسخ . لا يعطاه » بل يوقف إلى 
عود المسلم فيه فيشتري به . 


فرع : لو قومنا المسلّم فيه » فكانت قيمته عشرين » فأفرزنا للمسلم من 
المال عشرة . لكون الدين مثل المال » فرخص السعر قبل الشراء ء» فوجد بالعشرة 
جميع المسلّم فيه .» فوجهان . أحدهما وبه قطع في « الشامل » : يرد الموقوف إلى ما 
يخصه باعتبار قيمته آخرا .» فيصرف إليه خمسة . والخمسة الباقية توزع عليه وعلى 
سائر الغرماء . لأن الموقوف باق على ملك المفلس . وحق المسلم في الحنطة , فإذا 
صارت القيمة عشرة . فهي دينه . والثاني وبه قطع في «١‏ التهذيب » ونقله الإمام عن 
الجماهير : يشتري به جميع حقه ويعطاه . اعتبارا بيوم القسمة . وهو إن لم يملك 
الموقوف . فهو كالمرهون بحق . وانقطع به حقه من الحصص . حتى لو تلف قبل 
التسليم إليه . لم يتعلق بشيء مما عند الغرماء » وبقى حقه في ذمة المفلس . وا 
ف أنه لو فضل الموقوف عن جميع حق المسلم . كان الفاضل للغرماء » وليس له 
أن يقول : الزائد لي . ولووقفنا في الصورة المذكورة عشرة . فغلا السعر. ولم نجد 
القدر المسلم فيه إلا بأربعين » فعلى الوجه الأول بان أن الدين أربعون . فيسترجع 
من الغرماء ما يتم به حصته أربعين . وعلى الثاني : لا يزاحمهم . وليس له إلا ما 
قفن له 
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فرع : لو تضاربوا » وأخذ المسلم ما يخصه قدراً من المسلم فيه ٠‏ وارتفع 
الحجر عنه » ثم حدث له مال وأعيد الحجر, واحتاجوا إلى العفارية كايا قدمنا 
المسلم فيه . فإن وجدنا شمنه كقيحته أولاث فذاك . وإن زادت . فالتوزيع الآن يقع 
باعتبار القيمة الزائدة » وإن نقصت . فهل الاعتبار بالقيمة الثانية . أم بالقيمة 
الأولى ؟ وجهانٍ . الصحيح : الأول . قال الإمام : ولا أعرف للثاني وها . ولوكان 
المسلّم فيه عبداً أو ثوباً » فحصة المسلم د يشترى بها شقص منه للضرورة . فإن لم 
يوجد , فللمسلم الفسخ . 

الال الثالف :اق كون يعقن رانس المال باقيا + ويضه تالقا وهو كلف 
بعض المبيع . وسنذكره إن شاء الله تعالى . وأما الإجارة . فنتكلم في إفلاس 
المستأجر . ثم المؤجر . 

القتسم الأول : المستأجر . والإجارة نوعان . 

احدهنا” إجارة عين. . فإذا آجرارضا + أوداية:؛ وأفلس المستأجر قبل تسليم 
الأجرة ومضي المدة . فللمؤجر فسخ الإجارة على المشهور » تنزيلا للمنافع منزلة 
الأعيان في البيع . 

وفي قول: لاء إذلاوجودلهاء فعلى المشهور: إذلم يفسخ . واخحتار 
المضاربة بالأجرة . فله ذلك . ثم إن كانت العين المستأجرة فارغة . أجرهاالحاكم 
على المفلس . وصرف الأجرة إلى الغرماء . وإن كان الفلس بعد مضي بعض 
المدة » فللمؤجر فسخ الإجارة في المدة الباقية . والمضاربة بقسط النَاعية من 
الأجرة المسماة , بناءٌ على أنه لو باع عبدين . فتلف أحدهما ء. ثم أفلس . يفسخ 
البيع في الباقي ٠‏ ويضارب بثمن التالف . 

ولو أفلس مستآأجر الدابة في خلال الطريق . وحجر عليه » ففسخ المؤجر . لم 
ا و 0 
الغرماء . لأنه لصيانة المال . ثم في المأمن يضعه عند الحاكم . لو وضعه عند عدل 
من غير إذن الحاكم ٠‏ فوجهان مذكوران في نظائرهما . ولو فسخ والأرض المستأجرة 
مشغولة بزرع المستأجر . نظر . إن استحصد الزرع . فله المطالبة بالحصاد . وتفريغ 
الأرض » وإلا » فإن اتفيَ المفلس والغرماء على قطعه . قطع . أو على التبقية إلى 
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الإدراك » فلهم ذلك . بشرط أن يقدموا العؤجر بأجرة المثل للمدة الباقية ء. لأنها 
لحفظه على الغرماءً » وإن اختلفوا . فأراد , بعضهم القطع . وبعضهم التبقية » » فعن 
أبي إسحاق : يعمل بالمصلحة . والصحيح : أنه إن كان له قيمة لو قطع . أجبنا من 
أراد القطع من المفلس والغرماء . إذ ليس عليه تنمية ماله لهم . ولا عليهم انتظار 
النماء . فعلى هذا . لولم يأخذ المؤجر أجرة المدة الماضية » فهو أحد الغرماء » فله 
طلب القطع . وإن لم يكن له قيمة لو قطع . أجبنا من طلب التبقية . إذ لا فائدة 
لطالب القطع . وإذا أبقوا الزرع بالاتفاق . أو يطلب بعضهم . وأجبناه . فالسقي 
وسائر المؤن . إن تطوع بها الغرماء أو بعضهم “ أو أنفقوا عليه على قدر ديونهم , 
فذاك. وإن أنفق بعضهم ليرجع . فلا بد من إذن الحاكم . أو اتفاق الغرماء 
والمفلس . فإذا حصل الإذن . قدم المنفق بما أنفق .» وكذا لو أنفقوا على قدر 
ديونهم » ثم ظهر غريم آخر. قدم 0 بما 0 على الغرماء . وهل يجوز 
الإنفاق عليه من مال المتلتو” وجهان . : الجواز . ووجه المنع : أ 
حصول الفائدة متوهم . 

قلت : وإن أنفق بعض الغرماء بإذن المفلس وحده . على أن يرجع بماأ نفق . 
جاز وكان ديناً في ذمة المفلس » لا يشارك به الغرماء » لأنه وجب بعد الحجر . وإن 
أنفق بعضهم بإذن باقيهم فقط . على أن يرجع عليهم . رجع عليهم في مالهم . والله 
أعلم . 

النوع الثاني : الإجارة على الذمة . ولنا خلاف في أن هذه الإجارة » هل لها 
حكم السلم حتى يجب فيها تسليم رأس المال في المجلس . أم لا ؟ فإن قلنا : لا ء 
فهي كإجارة العين . وإلا . فلا أثر للافلاس بعد التفرق لمصير الأجرة مقبوضة قبل 
التفرق . فلو فرض الفلس في المجلس . فإن أثبتنا خيار المجلس فيها » استغني عن 
هذا الخيار . وإلا . فهي كإجارة العين . 


القسم الثاني : إفلاس المؤجر في إجارة العين . أو الذمة . أما الأولى . فإدا 
أجر دابة » أو دارا لرجل . فأفلس » فلا فسخ للمستأجر , لأن المنافع المستحقة له 
متعلقة بعين ذلك المال . فيقدم بها كما يقدم حق المرتهن . ثم إذا طلب الغرماء بيع 
المستأجر . فإن قلنا : لا يجوز . فعليهم الصبر إلى انقضاء المدة . وإن جوزناه , 
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١‏ حبر نولة نالا منا شق من مه الاعارفى إن بن علي لصي لسمية 
المال . وأما الثانية : فإذا التزم في ذمته نقل متاع إلى بلد . ثم أفلس . نظرء إن 
كانت الأجرة باقية في يد المفلس . فله فسخ الإجارة والرجوع إلى عين ماله , ٠‏ وإن 
كانت تالفة » فلا فسخ » ويضارب الغرماء بقيمة المنفعة المستحقة. وهي أجرة 
المثل ٠‏ كما يضارب المسلم بقيمة المسلم فيه . ثم إن جعلنا هذه الإجارة سلماً ‏ 
فحصته بالمضاربة لا تسلم إليه » » لامتناع الاعتياض عن المسلم فيه » بل ينظر ء » فإن 
كانت المنفعة المستحقة قابلة للتبعيض . بأن كان الملتزم حمل مائة رطل . فينقل 
بالحصة بعض المائة . وإن لم يقبله كقصارة ثوب . ورياضة دابة » وركوب إلى 

بلد » ولو نقل إلى نصف الطريق لبقى ضائعاً . ؛ قال الإمام : للمستأجر الفسخ بهذا 
السبب . والمضاربة بالأجرة المبذولة . وأما | إذا لم نجعل هذه الإجارة سلماً ؛ فتسلم 
الخصة: يعيتها إلبها: لجواز الاعتياضن د رمم 
المنفعة الملتزمة . فإن كان التزم النقل . وسلم دابة لينقل عليها , » ثم أفلس » 
على أن الدابة المسلمة تتعين بالتعيين » وفيها وجهان مذكوران في باب 2 1 
فإن قلنا : تتعين . فلا فسخ . ونقدم المستأجر بمنفعتها » كالمعينة في العقدء 
وإلااء فهو كما لولم يسلمها . 

ل ا 
سواء قلنا : يملك بالقبض أو بالتصرف . 

فرع : باع مالا واستوفى ثمنه » وامتنع من تسليم المبيع » » أو هرب . فهل 
للمشتري الفسخ كما لو أبق المبيع . أم لا لأنه لا نقص في نفس المبيع ؟ فيه 
وجهان2"0 . 

الشرط الثاني للمعاوضة : أن تكون سابقة للحجر . 

وفي بعض مسائل هذا الشرط . خلاف . 

فإذا اشترى المفلس شيئاً بعد الحجر . وصححناه . فقد سبق في ثبوت الرجوع 
خلاف . 
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ولو أجر داراً وسلمها إلى المستأجر , وقبض الأجرة ثم أفلس وحجر عليه » فقد 
سبق أن الإجارة مستمرة . فإن انهدمث في أثناء المدة » انفسخت الإجارة فيما بقي » 
وضارب المستأجر بحصة ما بقي منها إن كان الانهدام قبل قسمة المال بينهم . وإن 
كان بعدها . ضارب أيضاً على الأصح . لاستناده إلى عقد سبق الحجر » فأشبه 
انهدامها قبل القسمة . ووجه المنع : أنه دين حدث بعد القسمة . ولو باع جارية 
بعبد » وتقابضا . ثم أفلس مشتري الجارية وحجر عليه » وهكلت في يده » ثم وجد 
بائعها بالعبد عيباء. فرده . فله طلب قيمة الجارية لاا محالة . وكيف يطالب ؟ 
وجهان. أصحهما : يضارب كغيره . والثاني : يقدم على الغرماء بقيمتها. لأنه 
أدخل بدلها عبداً في المال » ويخالف هذا من باعه شيئاً » لأن هذا حق مستند إلى ما 
قبل الحجر . وأما المعوض . فيشترط في المبيع المرجوع فيه شرطان . 

أحدهما : بقاؤه في ملك المفلس . فلو هلك بآفة أو جناية . لم يرجع . سواء 
كانت قيمته مثل الثمن . أو أكثر . وليس له إلا المضاربة بالثمن . وفي وجه : إن 
زادت القيمة » ضارب بها واستفاد زيادة حصته . 


ولو خرج عن ملكه ببيع » أو هبة » أو إعتاق . أو وقف . فهو كالهلاك » وليس 
له فسخ هذه التصرفات7© بخلاف الشفيع » فإنه يفسخها . لسبق حقه عليها . ولو 
استولد » أو كاتب . فلا رجوع . ولودبرء أو علق بصفة . أو زوجها . رجع . وإن 
أجر ء فلا رجوع إن لم نجوز بيع المستأجر . وإلا. فإن شاء أخذه مسلوب المنفعة 
لحق المستأجر . وإلاء فيضارب بالثمن . وإن جنى . أو رهن فلا رجوع . فإن 
قضى حق المجني عليه والمرتهن ببيع بعضه . فالبائع واجد لبعض المبيع » وسيأتي 


: يستثنى من امتناع الرجوع مع زوال ملك المفلس صور‎ )١( 
منها : لو زال بالقرض بأن أقرض المشتري العين المشتراة لشخص وأقبضه إياه قبل الحجر ثم حجر‎ 
عليه بالفلس والعين باقية في يد المقترض فللبائع استرجاعها من يد المقترض , كما كان للمشتري ذلك‎ 
. بعد قرضه وإقباضه . صرح به الماوردي‎ 
. وزمن الخيار باق‎ ١ ومنها : لو باع المشتري العين لآخر ثم حجر عليه بالفلس‎ 
. قال الماوردي : فللبائع استرجاعها إذا قلنا بزوال الملك‎ 
. ومنها : الكتابة فإن حصل ارتفاعها بتعجيز ونحوه رجع‎ 
. ومنها : إحرام البائع إن كان المبيع صيداً فلو حل رجع‎ 
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حكمه إن شاء الله تعالى . ولو انفك الرهن . أو برىء عن الجناية » رجع . ولو كان 
المبيع صيداً فأحرم البائع . لم يرجع . 

فرع : لو زال ملك المشتري . ثم عاد. ثم حجر عليه . فإن عاد بلا 
عوض » كالارث . والهبة , والوصية . ففي رجوعه وجهان . وإن عاد بعوض » بأن 
اشتراه » فإن كان دفع الثمن إلى البائع الثاني فكعوده بلا عوض . وإن لم يدفعه ‏ 
وقلنا بثبوته للبائع لو عاد بلا عوض . فهل الأول أولى لسبق حقه . أم الثاني لقرب 
حقه . أم يشتركان ويضارب كل بنصف الثمن ؟ فيه أوجه . 

قلت : أصح الوجهين أولاً : أنه لا يرجع . وبه قطع الجرجاني في « التحرير» 
وغيره . قال البغوي ويجري الوجهان فيما لو رد عليه بعيب . والله أعلم . 

وعجز المكاتب وعوده . كانفكاك الرهن . وقيل : كعود الملك . 

قلت : لو كان المبيع شقصاً مشفوعاً . ولم يعلم الشفيع حتى حجر على 
ا لمشتري ٠‏ وأفلس بالثمن . فأوجه . أحدها : يأخذه الشفيع ‏ ويؤخذ منه الثمن » 
فيخص به البائع جمعاً بين الحقين . والثاني : يأخذه البائع » وأصحهما عند الشيخ 
أبى حامد . والقاضى أبى الطيب » وآخرين : يأخذه الشفيع ١‏ ويكون الثمن بين 
الغرماء كلّهم . والله أعلم . 

الشرط الثاني : أن لا يحدث في المبيع تغير مانع . 

وللتغير حالان . حال بالنقص . وحال بالزيادة . الأول : النقص . وهو 
قسمان . 

أحدهما : نقص لا يتقسط الثمن عليه » ولا يفرد بعقد . كالعيب . فإن كان 
بآفة سماوية » فالبائع بالخيار . إن شاء رجع.فيه ناقصاً ولا شيء له غيره » وإن شاء 
ضارب بالثمن كتعيب المبيع في يد البائع » وسواء كان النقص حسياً كسقوط بعض 
الأعضاء والعمى ٠‏ أو غيره .» كنسيان الحرفة والتزويج والإباق والزنا . وحكي قول : 
إنه يأخذ المعيب ٠.‏ ويضارب بأرش النقص . كما نذكره في القسم الثاني إن شاء الله 
تعالى . وهو شاذ ضعيف . وإن كان بجناية » فإن كان بجناية أجنبي . لزمه الأرش ء 
إما مقدر . وإما غير مقدر . بناءًٌ على الخلاف . في أن جرح العبد مقدر. أم لا ؟ 
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وللبائع أخذه معيباً » والمضاربة بمثل نسبة ما نقص من القيمة من الثمن . وإن كان 
بجناية البائع . فكالأجنبي . وإن كان بجناية المشتري . فطريقان . أصحهما عند 
الإمام : أنه كالأجنبي , لأن جناية المشتري قبض واستيفاء » فكأنه صرف جزءاً من 
المبيع إلى غرضه . والثاني وبه قطع صاحب « التهذيب » وغيره : أنه كجناية البائع 
على المبيع قبل القبض . ففي قول . كالأجنبي . وعلى الأظهر . كالآفة السماؤية . 
قلت : المذهب : أنه كالآفة السماوية . وبه قطع جماعات . والله أعلم . 
القسم الثاني : نقص يتقسط الثمن عليه » ويضح إفراده بالعقد » كمن اشترى 
عبدين أو ثوبين » فتلف أحدهما في يده . ثم حجر عليه » فللبائع أخذ الباقي بحصته 
من الثمن . والمضاربة بحصة ثمن التالف . ولو بقي جميع المبيع . وأراد البائع 
الرجوع في بعضه . مكن . لأنه أنفع للغرماء من الفسخ في كله . فهو كما لو رجع 
الأب في نصف ما وهبه » يجوز . ومن الأصحاب . من حكى قولين في أنه يأخذ 
الباقي بحصته من الثمن  ٠‏ أم بجميع الثمن ولا يضارب بشيء ؟ قال الإمام : 
وطردهما أصحاب هذه الطريقة في كل مسألة تضاهيها . حتى لو باع شقصاً وسيفاً 
بمائة » يأخذ الشقص بجميع المائة على قول . قال الإمام : وهذا قريب من خرق 
الإجماع . هذا إذا تلف أحد العبدين ولم يقبض من الثمن شيئاً . أما إذا باع عبدين 
متساوبي القيمة بمائة » وقبض خمسين . فتلف أحدهما في يد المشتري ١‏ ثم 
أفلس . فالقديم : أنه لا رجوع , ٠‏ بل يضارب بباقي الثمن مع الغرماء » والجديذ : 
أنه يرجع . فعلى هذا يرجع في جميع العبد الباقي بما بقي من الثمن » ويجعل ما 
قبض في مقابلة التالف . هذا هو المذهب . والمنصوص . وقيل : فيه قول مخرج : 
إنه يأخذ نصف العبد الباقي بنصف باقي الثمن » ويضارب الغرماء بنصفه(© . 
ولو قبض بعض الثمن . ولم يتلف شيء من المبيع . ففي رجوعه . القولان . 
القديم . والجديد . فعلى الجديد:: يرجع في المبيع بقسط الباقي من الثمن . فلو 


)١(‏ أي بنصفه الباقي . وهو الربع لأن الثمن يتوزع على المبيع وحينئذ فيتوزع كل واحد من المقبوض 
والباقي على العبدين والأول منصوص عليه والثاني مخرج . واختلفوا في إثباته على طريقين ولم يرجح 
الرافعي منهما في الشرح شيئاً . وصحح المصنف طريقة القطع على خلاف المجزوم به في المنهاج 
والمحرر من طريقة القولين . 


ةط يذل 


قبض نصف الثمن . رجع في نصف العبد المبيع . أو العبدين المبيعين . 

فرع : لو أغلي الزيت المبيع حتى ذهب بعضه . ثم أفلس . فالمذهب وبه 
قطع الجمهور : أنه كتلف بعض المبيع » كما لو انصب . فعلى هذا إن ذهب 
نصفه. أخذ الباقي بنصف الثمن » وضارب بنصفه . وإن ذهب ثلثه , ») أخذ بثلثيه 
وضارب بثلث الثمن . وقيل : وجهان . أصحهما : هذا . والثاني : أنه كتعيب 
المبيع » فيرجع فيما بقي إن شاء » ويقنع به . ولوكان بدل الزيت عصير » فالأصح : 
أنه كالزيت . وقيل : تعيب قطعاً . لأن الذاهب منه الماء . ولا مالية له » بخلاف 
الزيت . فإذا قلنا : بالأصح . فكان العصير أربعة أرطال » يساوي ثلاثة دراهم , 
فأغلاها فصارت ثلاثة أرطال » فيرجع في الباقي » ويضارب بربع الثمن للذاهب , 
ولا عبرة بنقص قيمة المغلي لو عادت إلى درهمين . فلو زادت فصارت أربعة » بني 
على أن الزيادة الحاصلة بالصنعة » عين , أم أثر ؟ إن قلنا : أثراء فاز البائع ب بمازاد | 
وإن قلنا : عين » قال القفال : الجواب كذلك » وقال غيره : يكون المفلس شريكاً 
بالدرهم الزائد » فلو بقيت القيمة ثلاثة » فإن قلنا : الزيادة أثرء فاز بها البائع . وإن 
قلنا اك سد لسن وس عر كرد الطلس شبزكا اد ا 
درهم . فإن هذا القدرء هو قسط الرطل الذاهب , فهذا هو المستمر على القواعد . 
ولصاحب ١‏ التلخيص » في المسألة كلام غلّطوه فيه . 

فرع : لو كأن المبيع دارا فانهدمت » ولم يتلف من نقضها شيء » فله حكم ‏ 
القسم الأول . كالعمى ونحوه عي ا ير 
الثاني » كذا أطلقوه . ولك أن تقول : ينبغى أن يطرد فيه الخلاف السابق في تلف 
سقف الدار المبيعة قبل القبض ١‏ أنه كالتعيب » أو كتلف أحد العيدين . 

الحال الثاني : التغير بالزيادة » وهو نوعان . أحدهما : الزيادات الحاصلة » 
لا من خارج . وهي ثلاثة أضرب ‏ 

أحدها : المتصلة من كل وجه . كالسّمَن . وتعلم الصنعة2'(0 , وكبر الشجرة ‏ 
(1) ما ذكره في الصنعة وقع أيضاً في المحرر والشرحين . وعبروا عنها بالحرفة والأصح خلافه كما ستعرفه 


في الكلام على القصارة ولو تغيرت صفة المبيع كما لووزع الحب قبلت فالاصح على ما يقتضيه كلام 
الرافعي أنه يرجع . 


05 كتاب التفليس 


فلا عبرة بها . وللبائع الرجوع من غير شيء يلتزمه للزيادة » وهذا حكم الزيادات في 
جميع الأبواب . إلا الصداق . فإن الزوج إذا طلق قبل الدخول . لا يرجم في 
النصف الزائد إلا برضاها . 

الضرب الثاني : الزيادات المنفصلة من كل وجهء. كالولد. واللبن . 
والثمرة » فيرجع في الأصل(2 . وتبقى الزوائد للمفلس . فلو كان ولد الأمة صغيراً » 
فوجهان . أحدهما : أنه إن بذل قيمة الولد . أخذه مع الأم29 . وإلا» فيضارب 
لامتناع التفريق . وأصحهما : إن بذل قيمة الولد .» وإلا فيباعان ويصرف ما يخص 
الأم إلى البائع 9) ؛ وما يخص الولد إلى المفلس . وذكرنا وجهين , فيما إذا وجد الأم 
معيبة » وهناك ولد صغير : أنه يترك الرد وينتقل إلى الأرش . أو يحتمل التفريق 
للضرورة . وفيما إذا رهن الأم دون الولد . أنهما يباعان معا . أو يحتمل التفريق . 
ولم يذكروا فيما نحن فيه احتمال التفريق » بل احتالوا في دفعه ٠‏ فيجوز أن يقال : 
يجيء وجه التفريق هنا » لكن لم يذكروه اقتصاراً على الأصح . ويجوز أن يفرق بأن 
مال المفلس مبيع كله » مصروف إلى الغرماء » ٠‏ فلا وجه لاحتمال التفريق . مع إمكان 
المحافظة على جانب الراجع » وكون ملك المفلس مزالا . 


قلت : هذا الثاني هو الصواب , وبه قطع الجمهور تصريحاً وتعريضاً . وحكى 
صاحب « الحاوي » والمستظهري ٠‏ وغيرهما وجهاً غريباً ضعيفاً : أنه يجوز التفريق 
0 بينهما للضرورة . كمسألة الرهن . وقالوا : ليس هو بصحيح . إذ لا ضرورة » وفرقوا 
بما سبق . فحصل أن دعوى الإمام الرافعي ليست بمقبولة . والله أعلم . 


فرع : لوكان المبيع بذراً . فزرعه فنبت ٠‏ أو بيضة فتفرخت في يده . ثم 
فلس . فوجهان . أصحهما عند العراقيين وصاحب ١‏ التهذيب » : يرجع فيه » لأنه 
حدث من عين ماله » أو هو عين ماله اكتسب صفة أخرى . فأشبه الوَدِيٌ إذا صار 
نخلاً . والثاني : ليس له الرجوع . لأن المبيع هلك . وهذا شيء جديد استجد 


. لأن التنازع إنما أثبت الرجوع في المبيع فيقتصر عليه‎ )1١( 

(0) لأن التفريق ممتنع ومال المفلس مبيع كله فأجبنا البائع لما سأله لاشتماله على المطلوب . 

(9') وقيل يجوز التفريق للضرورة حكاه الماوردي والمتولي والشاشي وابن يونس وكذا الإمام فو, كتاب السير 
فقال إنهم جوزوا الرجوع في الأم للضرورة وادعى الرافعي أنهم لم يذكروه . 
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م ب و مر لسر مده 2-5 
يجين :. وقيل + القطلم 0 

0 الثالث : لدت 0 دون وجهء» 0 
ع هدوع ا ؛ فهو كلتمن فرج فها حم ٠‏ إن كانت 
ا ا ا 
شيئين » وإلاء فلاء وإن كانت حائلا عند الشراء » حاملا عند الرجوع . فقولان 
أظهرهما عند الجمهور : يرجع فيها حاملاً . لأن الحمل تابع في البيع » فكذا هنا . 
والثاني : لا يرجع في الحمل . فعلى هذا : يرجع في الأم على الأصح . وقيل : 
لاء بل يضارب . فإن قلنا : يرجع في الأم فقط . قال الشيخ أبو محمد : يرجع فيها 
قبل الوضع . فإذا ولدت . فالولد للمفلس . وقال الصيدلاني وغيره : لا يرجع في 
الحال . بل يصير إلى انفصال الولد . ثم الاحتراز عن التفريق بين الأم والولد . 
طريقه ما سبق . 

قلت : قول الشيخ أبي محمد هو ظاهر كلام الأكثرين ‏ وصرح به صاحب 
« الحاوي » وغيره . قال صاحب «١‏ الحاوي » : ولا يلزم : تسليمها إلى البائع ‏ » لحق 
المفلس ٠‏ دلا إقرارها فى بد المفلش أو غوماته + لحن الاقم الام ولا تحور 
قال : ونفقتها على البائع دون المفلس . لأنه مالك الأم » وسواء قلنا : تجب نفقة 
الحامل لحملها . أم لا . قال أصحابنا : وحكم سائر الحيوانات الحائلة والحاملة 
حكم الجارية . إلا أن في باقي الحيوانات » يجوز التفريق بينهما وبين ولدها 
الصغير » بخلاف الجارية . والله أعلم . 


)1 اعلم أن الحمل زيادة متصلة من وجه ومنفصلة من وجه ١‏ 
أما اتصاله فظاهر 3 وأما انفصاله فلا مراده بالحياة والموت وكثير من الأحكام . 
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وظهوره بالانفصال . وفيها الأحوال الأربع المذكورة ٠ه‏ في الجنين . أولها : 
نخلاً عليها ثمرة غير مؤيّرة » وكانت عند الرجوع 2 ا 

يشتريها ولا ثمرة عليها » ثم حدث بها ثمرة عند الرجوع مؤبرة ‏ أو مدركة » , 
مجذوذة » فحكمها ما ذكرناه فى الحمل . وثالثها : إذا كانت ثمرتها عند الشراء غير 
مؤبرة » وعند الرجوع مؤبرة » فطريقان . أحدهما : أن أخذ البائع الثمرة على القولين 
في أخذ الولد | إذا كانت حامالٌ عند البيع ووضعت قبل الرجوع . والثاني : القطع 
بأخذها , لأنها وإن كانت مستترة فهي شاهدة موثوق بهاء قابلة للإفراد بالبيع , 
وكانت أحد مقصودي البيع » فرجع فيها رجوعه في النخيل . ورابعها : إذا كانت 
النخلة عند الشراء غير مطلعة » وأطلعت عند المشتري . وكانت يوم الرجوع غير 
مؤبرة » فقولان . أظهرهما وهو رواية المزني وحرملة : يأخذ الطلع مع النخل » لأنه 
تبع في البيع » » فكذا هنا . والثاني : لا يأخذه وهو رواية الربيع » لأنه يصح إفراده 
فأشبه المؤبرة . وقيل )حلم نظف . قال الشيخ أبو حامد : وعلى هذا قياس 
الثمرة التي لم تؤبر . فحيث أزال الملك باختيازه بعوض . بيع ما لم يؤبر . وإن زال 
قهرأً بعوض . كالشفعة . والرد بالعيب » فالتبعية على هذين القولين . وإن زال بلا 
عوض . باختيار أو قهر . كالرجوع بهبة الولد ء» ففيه بها القولان . وحكم باقي 
الشمرة وما يلتحق منها بالمؤبرة » ومالا. أوضحناه في البيع . فإذا قلنا برواية 
المزني » فجرى التأبير والرجوع » فقال البائع : رجعت قبل التأبير » فالثمار لي 2 
وقال المفلس : بعده . فالمذهب : أن القول قول المفلس مع يمينه » لأن الأصل 
عدم الرجوع حينئذ » وبقاء الثمار له . قال المسعودي : ويخرج قول ان القول قوله 
بلا يمين » بناءً على أن النكول ورد اليمين كالإقرار » وأنه لو أقرء لم يقبل إقراره . 
وفي قول : القول قول البائع » لآنه أعرف بتصرفه . 

قلت : ينبغي أن يجيء قول : ان القول قول السابق بالدعوى . وقول”: انهما».. 

إن اتفقا على وقت التأبير » واختلفا في الفسخ . فقول المفلس . وإن اتفقا على وقت 
الفسخ . واختلفا في التأبير » فقول البائع » كالقولين في اختلاف الزوجين في انقضاء 
العدة » والرجعة . والإسلام . قال صاحب «١‏ الشامل » وغيره : وكذا لو قال 0 : 
بعتك بعد التأبير » فالثمرة لي . وقال المشتري : قبله ٠‏ فالقول قول البائع مع يمينه 
وقد ذكرت هذه المسألة في اختلاف المتبايعين . والله أعلم . 


كتاب التفليس اخنا 


فإذا حلف المفلس . حلف على نفي العلم بسبق الرجوع على التأبير:. لا على 
نف السنيق: 

قلت : فلو أقر البائع أن المفلس لا يعلم تاريخ الرجوع . سلّمت الثمرة 
للمفلس بلا يمين . لأنه يوافقه على نفي علمه ء قاله الإمام . والله أعلم . 

فإن حلف . بقيت الثمار له . وإن نكل . فهل للغرماء أن يحلفوا ؟ فيه 
الخلاف السابق . فيما إذا ادعى المفلس شيئاً ولم يحلف . فإن قلنا : لا يحلفون 
وهو المذهب . أو يحلفون . فنكلوا . عرضت اليمين على البائع . فإن نكل . فهو 
كما لو حلف المفلس . وإن حلف . فإن جعلنا اليمين المردودة بعد النكول كالبينة » 
فالثمرة له . وإن جعلناها كالإقرار . فعلى القولين في قبول إقرار المفلس في مزاحمة 
المقر له الغرماء . فإن لم يقبله . صرفت الثمار إلى الغرماء . فإن فضل شيء . أخذه 
البائع بحلفه السابق . هذا إذا كذب الغرماء البائع . كما كذبه المفلس . فإن 
فيدقره © لم يقبل قولفم هانق المفلين بل إذا تعلق م رقيك العمار اله ) بوليسن لهنم 
طلب قسمتها . لأنهم يزعمون أنها للبائع » وليس له التصرف فيها. للحجرء 
واحتمال أن يكون له غريم آخر . لكن له إجبارهم على أخذها إن كانت من جنس 
حقهم . أو إبراء ذمته من ذلك القدر. هذا هو الصحيح . كما لو جاء المكاتب 
بالنجم ‏ فقال السيد : غصبته . فيقال : خذه . أو أبرئه عله . وفي وجه : لا 
يجبرون . بخلاف المكاتب . لأنه يخاف العود إلى الرق إن لم يأخذه . وليس على 
المفلس كبير ضرر . وإذا أجبروا على أخذها . فللبائع أخذها منهم لإقرارهم . وإن 
لم يجبروا وقسمت أمواله . فله.طلب فك الحجر إذا قلنا : لا يرتفع بنفسه . ولو كانت 
من غير جنس حقوقهم , فبيعْت وصرف ثمنها إليهم تفريعاً على الإجبار » لم يتمكن 
البائع من أخذه منهم . بل عليهم رده إلى المشتري . فإن لم يأخذه. فهو مال 
ضائع . 

قلت : هذا هو الصحيح المعروف . وفي « الحاوي » وجه شاذ : أنه يجب 
عليهم دفع الثمن إلى البائع » لأنه بدل الثمرة فأعطي حكمها . والصواب ما سبق . 
والله أعلم . 


ولو كان في المصدقين عدلان شهدا للبائع بصيغة الشهادة وشرطها 3 أو عدل 
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وحلف معه البائع . قضي له . كذا أطلق الشافعي رضي الله عنه وجماهير 
الأصحاب . وأحسن بعض الشارحين للمختصر ء فحمله على ما إذا شهدا قبل 
تصديق البائع . ولو صدق بعض الغرماء البائع » وكذبه بعضهم . فللمفلس تخصيص 
المكذبين بالثمرة . فلو أراد قسمتها على الجميع . فوجهان . قال أبو إسحاق : له 
ذلك . كما لو صدقه الجميع . وقال الأكثرون : لا . لأن المصدق يتضرر . لكون 
البائع يأخذ منه ما أخذ . والمفلس لا يتضرر بعدم الصرف إليه » لإمكان الصرف إلى 
من كذب . بخلاف ما إذا صدقه الجميع . وإذا صرف إلى المكذبين » ولم يف 
نحقوقهم » ضاربوا المصدقين في باقي الأموال ببقية دينهم مؤاخذة لهم على الأصح 
المنصوص - - وفي وجه : بجميع ديونهم ‏ لأن زعم المصدقين » أن شيئاً من ديون 
المكذبين لم يتأدٌ . هذا كله إذا كذب المفلس البائع » فلو صدقه . نظر . إن صدقه 
العَرّماف أيقنا + قضي له . وإن كذبوه وزعموا أنه أقر بمواطأة . فعلى القولين في 
إقراره بعين أو دين . إن قلنا : لا يقبل . فللبائع تحليف الغرماء أنهم لا يعرفون 
رجوعه قبل التأبير على المذهب . وقيل : في تحليفهم القولان في حلف الغرماء على 
الدين » وهو ضعيف . لأن اليمين هنا توجهت عليهم ابتداءً » وهناك ينوبون عن 
المفلس . واليمين لا تجري فيها النيابة . 

قلت : وليس للغرماء تحليف المفلس . لأن المقر لا يمين عليه فيما أقر به , 
قاله في « الحاوي » وغيره . والله أعلم . 

فرع : الاعتبار في انفصال الجنين وتأبير الثمار بحال الرجوع دون الحجر , 
لآن ملك المفلس باق إلى أن يرجع البائع . 

فرع : متى رجع البائع في الشجر وبقيت الثمار للمفلس . فليس له قطعها , 
بل عليه | بقاؤها إلى الجداد . وكذا لورجع في الأرض وهي مزروعة بزرع المفلس , 
0 د الو مقي د ا ا الم 
إذا أبقي الزرع ٠‏ فلا أجرة على المذهب . وحكي قول مخرج مما لو بنى أو غرس » 
فإن للبائع الإبقاء بأجرة » ثم الكلام في طلب الغرماء والمفلس . القطع . أو الجداد 
والحصاد على ما سبق 


فرع : متى ثبت الرجوع في الثمار بالتصريح ببيعها مع الشجرء أو قلنا به في 
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الحالة الشالثة والرابعة, فتلفت الثماربجائحة, أوأكل أوغيرهماء ثم فلس., أخذ البائع 
الشجربحصتهامن الثمن. وضارب بحصة الثمر, فتقوم الشجروعليها الثمر. فيقال 
مثلا : قيمتهامائة» وتقوم وحدها فيقال: تسعون, فيضارب بعشر الثمن . فإن حصل في 
قيمتها انخفاض أوارتفاع , فالصحيح أن الاعتبارفي الثمار بالأقل من قيمتي يومي العقد 
والقبض . لأنها إن كانت يوم القبض أكثر . فالنقص قبله كان من ضمان البائع » فلا 
يحسب على المشتري . وإن كانت يوم العقد أقل . فالزيادة ملك المشتري » 
وتلفت . فلا حق للبائع فيها . وفي وجه شاذ : يعتبر يوم القبض . وأما الشجرء ففيها 
وجهان . أحدهما : يعتبر أكثر القيمتين , لأن المبيع بين العقد والقبض من ضمان 
البائع » فنقصه عليه » وزيادته للمشتري . فيأخذ بالأكثر . ليكون النقص محسوبا 
عليه . كما أن في الثمرة الباقية على المشتري ٠‏ يعتبر الأقل : ليكون النقص محسوباً 
عليه . والثاني : يعتبر يوم العقد قل أو كثرء لأن ما زاد بعده فهو من الزيادات 
المتصلة . وعين الأشجار باقية » فيفوز بها البائع » ولا يحسب عليه . وهذا الثاني » 
هو المنقول في « التهذيب » و١‏ التتمة » وبالأول جزم الصيدلاني وغيره » وصححه 
الغزالي . مثل ذلك قيمة الشجر يوم البيع عشرة . وقيمة الشمر خمسة . فلولم تختلف 
القيمة . لأخذ الشجرة بثلثي الثمن . وضارب للثمرة بالثلث . وإن زادت قيمة الثمرة 
وكانت يوم القبض عشرة . فعلى الصحيح . هو كما لو كانت بحالها اعتباراً لأقل 
قيمتها. وعلى الشاذ : يضارب بنصف الثمن . ولو نقصت وكانت يوم القبض 
درهمين ونصفا. ضارب بخمس الثمن [ ولو](2 زادت قيمة الشجر أو نقصت . 
فالحكم على الوجه الثاني . كما لو بقيت بحالها . وعلى الأول كذلك إن نقصت . 
وإن زادت . فكانت خمسة عشر. ضارب بربع الثمن . قال الإمام : وإذا اعتبرنا في 
الثمار أقل القيمتين فتساوتا » ولكن بينهما نقص . فإن كان لمجرد انخفاض السوق . 
فلا عبرة به . وإن كان لعيب طرأ وزال . فكذلك على الظاهر . كما أنه يسقط بزواله 
حق الرد بالعيب . وإن لم يزل العيب . لكن عادت قيمته إلى ما كان بارتفاع السوق » 
فالذي أراه »؛ اعتبار قيمته يوم العيب . لأن النقص من ضمان البائع » والارتفاع بعيده 
في ملك المشتري . فلا يجبره . قال : وإذا اعتبرنا في الشجر أكثر القيمتين » فكانت 


)١(‏ في وطء فلو. 
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قيمته يوم العقد ماثة » ويوم القبض مائة وخمسين . ويوم رجوع البائع مائتين . 
فالوجه : القطع باعتبار المائتين . ولو كانت قيمتها يومي العقد والقبض ما ذكرناه » 
ويوم الرجوع مائة » اعتبر يوم الرجوع . لأن ما طرأ من زيادة ونقص وزال » ليس ثابتا 
يوم العقد حتى يقول :. إنه وقت المقابلة » ولا يوم أخذ البائع ليحسب عليه . 

فرع : سبيل التوزيع في كل صورة تلف فيها أحد الشيئين المبيعين» 
واختلفت القيمة وأراد الرجوع إلى الباقي . على ما ذكرناه في الأشجار والثمار بلا 
فرق . 

النوع الثاني : من الزيادات: ما التحق بالمبيع من خارج . وينقسم إلى عين 
ميخقية 1 وضيقة مضه و ور كروتعفيا :. :الضوب الأول القت التحفية ونها 
حالان . أحدهما : أن تكون قابلة للتمييز عن المبيع » كمن اشترى أرضاً فغرس 
فيها » أو بنى ثم فلس قبل أداء الثمن . فإذا اختار البائع الرجوع في الأرض » 
نظرء إن اتفق الغرماء والمفلس على القلع وتسليم الأرض بيضاء . رجع فيها 
وقلعوا . وليس له أن يلزمهم أخذ قيمة الغراس والبناء ليمتلكها مع الأرض . وإذا 
قلعوا » وجب تسوية الحفر من مال المفلس . وإن حدث في الأرض نقص بالقلع , 
وجب أرشه في ماله قال الشيخ أبو حامد : يضارب به. وفي « المهذب» 
و« التهذيب» : أنه يقدّم به , لأنه لتخليص ماله . وإن قال المفلس : يقلع . وقال 
الغرماء : تأخحذ القيمة من البائع ليتملكه. أو بالعكس . أو وقع هذا الاختلاف بين 
الغرماء . اجيب من في قوله المصلحة . فإن امتنعوا جميعا من القلع . لم 
يجبروا('2 . لأنه غير متعد . ثم ينظر. إن رجع على أن يتملك البناء والغراس 
بقيمتهما . أو يقلع ويغرم أرش النقص . فله ذلك . لأنه يندفع به الضرر من 
الجانبين , والاختيار فيهما إليه » وليس للغرماء والمفلس الامتناع » بخلاف ما سبق 
في الزرع ٠‏ لأن له أمداً قريباً » وإن أراد الرجوع في الأرض وحدها . لم يكن له ذلك 
على الأظهر . لأنه ينقص قيمة البناء والغراس . ويضرهم ., والضرر لا يزال بالضرر . 
وفي قول : له ذلك . كما لو صبغ المشتري الثوب ثم فلس , يرجع البائع في الثوب 


)1( أي على القلع . لأنه حين بنى وغرس لم يكن متعدياً . فإن اختلفوا فطلب بعضهم البيع وبعضهم أخذ 
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فقط . وقيل : إن كانت الأرض كثيرة القيمة » والبناء والغراس مستحقرين ١‏ 
إليها » كان له ذلك . وإن كان عكسه ؛ فلاء إتباعاً للأقل الأكثر . وقيل : إن أراد 
الرجوع في البياض المتخلل بين البناء والشجر , الم 
كان له . وإن أراد الرجوع في الجميع . فلاء فإن قلنا بالأظهر . فالبائع يضارب 
بالثمن, أو يعود(2 إلى بذل قيمتهما أو قلعهما مع غرامة أرش النقص . وإن مكناه من 
الرجوع فيها . فوافق الغرماء والمفلس . وباع الأرض معهم حين باعوا البناء , 
فذاك . وطريق التوزيع . ما سبق في الرهن . وإن امتنع » لم يجبر على الأظهر , 
وإذا لم يوافقهم . فباعوا البناء والغراس ٠‏ بقي للبائع ‏ ولاية التملك بالقيمة » والقلع 
مع الأرش . وللمشتري الخيار في البيع إن كان جاهااٌ بحال ما اشتراه » هذا الذي 
ذكرناه في هذا الضرب . هو الذي قطع به الجماهير في الطرق كلها » وهو الصواب 
المعتمد . وذكر إمام الحرمين في المسألة أربعة أقوال . 

أحدها : لا رجوع بحال . والثاني : تباع الأوفى والبكاء رقنا بالمقلهن.: 
والثالث : يرجع في 00 ويتخير بين ثلاث خصال ؛ تملك البناء والغراس 
بالقيمة » وقلعهما مع التزام أرش النقص ٠‏ وإبقاؤهما ا 37 » يأخذها من 
ملكهما . وإذا عين خصلة ؛ فاختار الغرماء والمفلس غيرها 2 أو امتنعوا من الكل .» 
فوجهان في أنه يرجع إلى الأرض » ويقلع مجاناً . ٠»‏ أو يجبرون على ما عينه . 
والرابع : إن كانت قيمة البناء أكثر » فالبائع فاقد عين ماله . وإن كانت قيمة الأرض 
أكثر » فواجد . هذا نقل الإمام » وتابعه الغزالي وأصحابه على الأقوال الثلاثة 
الأول وهذا النقل شاذ منكر لا يعرف . وليك شسرى من أن . أخذت هذه 
الأقوال ؟ ! 


فرع : اشترى الأرض من رجل . والغراس من آخرء وغرسه فيها . ثم 
فلس . فلكل الرجوع إلى عين ماله . فإن رجعا وأراد صاحب الغراس القلع » مكن 
وعليه تسوية الحفر وأرش نقص الأرض إن نقصت . 0 أراده صاحب الأرض » 
فكذلك إن ضمن أرش النقص . وإلا . فوجهان . أحد : المنع , » لأنه غعرس 
محترم » كغرس المفلس . والثاني : لهء لأنه ا فيأخذه كذلك . 


)01 في هامش « ط » في هامش الأصل ما نصه قول يعود إشارة إلى أنه لو امتنع من ذلك ثم عاد إليه مكن . 
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الحال الثاني : أن لا تكون الزيادة قابلة للتمييز » كخلط ذوات الأمثال بعضها 
ببعض . فإذا اشترى صاع حنطة أو رطل زيت . فخلطه بحنطة . أو زيت » ثم 
فلس ء. فإن كان مثله, ٠»‏ فللبائع الفسخ . وتملك صاع من المخلوط . وطلب 
القسمة . وإن طلب البيع ٠»‏ فهل يجاب ؟ وجهان . أصحهما : لا . كما لا يجاب 
الشريك. والثاني : نعم, لأنه لاايصل بالقسمة إلى عين حقهء ويصل بالبيع إلى 
بدل حقه . وقد يكون له غرض . وإن كان المخلوط أرداً من المبيع ‏ 0 
والرجوع في قدر حقه من المخلوط . وفي كيفيته وجهان . أحدهما : يباع الجميع , 
ويقسم الثمن بينهما على قدر القيمتين ؛ لأنه لو أخذ صاعاً » نقص حقه . ولو أخذ 
أكثر .» حصل الربا . فعلى هذا . إن كان المبيع يساوي درهمين . والمخلوط به 
درهماً » قسم الثمن أثلاثاً . وأصحهما : ليس له إلا أخذ صاع . أو المضاربة . لأنه 
نقص حصل في المبيع . كتعيب العبد . وخرج قول ان الخلط بالمثل والأرد! يمنع 
الرجوع . وليس بشيء . وإن كان المخلوط به أجود . فأقوال . أظهرها : ليس له 
الرجوع » بل يضارب بالثمن . والثاني : يرجع ويباعان. ثم يوزع الثمن على نسبة 
القيمة . والثالث : يوزع نفس المخلوط بينهما باعتبار القيمة . فإذا كان المبيع 
تناوق كرهها + والمتخلوط ادر همين » أخذ ثلثي صاع » وهذا القول أضعفها .» وهو 
رواية البويطي والربيع : 


فرع : قال الإمام : إذا قلنا : الخلط يلحق المبيع بالمفقود . فكان أحد 
الخليطين كثيراً » والآخر قليلا ٠‏ لا تظهر به زيادة فى في الحس . ويقع مثله بين 
الكيلين . فإن كان الكثير للبائع » فالوجه : القطع بكونه واجداً عين ماله . وإن كان 
الكثير للمشتري . فالظاهر كونه فاقدا . 

فرع : لوكان المخلوط به من غير جنس المبيع » كالزيت بالشيرج » فلا 
فسخ . بل هو كالتالف . وفيه احتمال للإمام . 


الغرب الثاني : الصفة المحضة . فإن اشترى حنطةً فطحنها ء أو ثوباً 
فقصره , أو خاطه بخيوط من نفس الثوب . ثم فلس . فللبائع الرجوع فيه . ثم إن لم 
تزد قيمته » فلا شركة للمفلس . وإن نقصت . فلا شيء للبائع غيره ٠.‏ وإن زادت . 
فقولان . أحدهما : أن هذه الزيادة أثر. ولا شركة للمفلس . لآنها صفات تابعة » 
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كسمن الدابة بالعلف . وكبر الوَدِيٌٍ لسقي . وأظهرهما : أنها عين . والمفلس شريك 
بها . لأنها زيادة بفعل محترم متقوّم » ويجري القولان » فيما لو اشترى دقيقاً فخبزه » 
أو لكا فعواف ازاكاة فده أو ارقا ققرت من تزابها نذا أ وغرضية» وآلات 
البناء فبنى بها داراً . أما تعليم العبد القرآن . والحرفة والكتابة » والشعر المباح » 
ورياضة الدابة » فالأصح أنها على القولين . وقيل : هي أثر قطعاً . كالسمن . 
وضبط صور القولين » أن يصنع به ما يجوز الاستئجار عليه » فيظهر به أثر فيه وإنما 
اعتبرنا الأثر» لأن حفظ الدابة وسياستها . يجوز الاستئجار عليه » ولا تثبت به 
مشاركة للمفلس . لأنه لا يظهر بسببه أثر على الدابة . فإن قلنا : أثر. أخذ البائع 
المبيع بزيادته . وإن قلنا : عين . بيع وللمفلس بنسبة ما زاد في قيمته . 

مثاله » قيمة الثوب خمسة . وبلغ بالقصارة ستة » فللمفلس سدس الثمن . فلو 
:اوتفعت القيمة » أو انخفضت بالسوق . فالزيادة والنقص بينهما على هذه النسبة . 
فلو ارتفعت قيمة الثوب دون القصارة » بأن صار مثل ذلك الثوب يساوي غير مقصور 
ستة » ومقصوراً سبعة » فللمفلس سبع الثمن فقط . فلو زادت قيمة القصارة دون 
الثوب » بأن كان مثل هذا الثوب يساوي مقصوراً سبعة . وغير مقصور خمسة » 
فللمفلس سبعان من الثمن . وعلى هذاالقياس. ويجوز للبائع أن يمسك المبيع , 
ويمنع من بيعه » ويبذل للمفلس حصة الزيادة » كذا نقل في « التهذيب » وغيره ‏ 
كما تبذل قيمة البناء والغراس . ومنعه في « التتمة » لأن الصفة لا تقابل بعوض . 

قلت : الأصح : نقل صاحب « التهذيب » »2 وبه قطع صاحبا « الشامل » 
و« البيان» . وقال صاحب «١‏ الحاوي » : ولا يسلم هذا الثوب إلى البائع » ولا 
المفلس . ولا الغرماء » بل يوضع عند عدل حتى يباع كالجارية الحامل . والله 
أعلم . 

فرع : إذا استأجر المفلس أو غيره على القصارة ٠»‏ أو الطحن , فعمل الأجير 
عمله . فهل له حبس الثوب المقصور والدقيق لاستيفاء الاجرة ؟ إن قلنا : القصارة 
وما في معناها أثر. فلا . وإن قلنا : عين . فنعم . كما للبائع حبس المبيع ‏ 
لاستيفاء الثمن . وبه قال الأكثرون . 


قلت : هكذا أطلق المسألة كثيرون » أو الأكثرون ء ونص الشافعي رضي الله 
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عنه في « الام » والشيخ ] بو حامد . والماوردي . وغيرهم 00 
حيسهةء. ولا لصاحب حب الثوب أخذه » بل يوضع عند عدل حتى يوفيه الأجرة » ] ويباع 
لهما ‏ 'وهذا للق قالوة لمن الفا لماسبق "فإ عله عند العدل .حيس .لد 
ظاهر كلام الأكثرين : أن الأجير يحبسه في يده . والله أعلم . 

الضرب الثالث : ما هوعين من وجه . وصقّة من وجه . كصبغ الثوب . ولت 
السويق وشبههما . فإذا اشترى ثوبا وصبغه . فإن نقصت القيمة . أولم تزد. فحكمه 
ما سبق في الضرب الثاني . وإن زادت . فقد تزيد بقدر قيمة الصبغ أو أقل » أو 
أكثر . 

الحال الأول : مثل أن يكون الثوب يساوي أربعة » والصبغ درهمين » وصارت 
قيمته مصبوغاً ستة » فللبائع أن يفسحٌ البيع في الثوب . ويكون المفلس شريكاً له في 
الصبغ ٠‏ فيباع ويكون الثمن بينهما أثلاثاً . وهل يقول : كل الثوب للبائع » وكل 
الصبغ للمفلس . كما لو غرس ؟ أو يقول : يشتركان فيهما جميعا بالأثلاث لتعذر 
التمييز كخلط الزيت ؟ فيه وجهان . 

الخال الاق + مثل أن تصين قيمقه مضبوفا خمسة + فالتفقض ميغال على 
الصبغ . لأنه هالك في الثوب . والثوب بحاله » فيباع . وللبائع أربعة أخماس 
الثوب . وللمفلس خمس . 

الحال الثالث : مثل أن تصير قيمته مصبوغاً ثمانية » فالزيادة حصلت بصنعة 
الصبغ . فإن قلنا : الصنعة عين . فالزيادة مع الصبغ للمفلس » فيجعل الثمن بينهما 
نصفين . وإن قلنا : أثرء فوجهان . أحدهما : يفوز البائع بالزيادة » فله ثلاثة أرباع 
الثمن . وللمفلس ربع . وأصحهما وبه قال الأكثرون : يكون للبائع ثلشا الثمن . 
ل ا ا ا 1 
مصبوغاً ستة عشر مثلا » أو رغب فيه رجل فاشتراه » ففي كيفية القسمة ‏ هذه الأوجه 
الثلاثة . ثم ما يستحقه المفلس من الثمن للبائع » دفعه ليخلص له الثوب مصبوغاً . 
ومنع ذلك صاحب « التتمة » كما سبق . هذا كله إذا صبغه بصبغ نفسه . أما إذا 
اشترى ثوباً وصبغاً من رجل . فصبغه به » ثم فلس » ٠‏ فللبائع الرجوع فيهما . إلا أن 
تكون قيمته بعد الصبغ كقيمة الثوب قبل الصبغ أو دونهما . ٠‏ فيكون فاقداً للصبغ . فإن 


كتاب التفليس م6 


زادت القيمة » بأن كانت قيمة الثوب أربعة 3 والصبغ درهمين » فصارت دوعا 
ثمانية » وقلنا : الصنعة أثرء. أخذهء. ولا شيء للمفلس . وإن قلنا : عين ٠.‏ 
فالمفلس شريك بالربع . ولو اشترى الثوب من واحد بأربعة وهي قيمته . والصبغ من 
آخر بدرهمين وهما قيمته » وصبغه . وأراد البائعان الرجوع » فإن كان مصبوغا لا 
يزيد على أربعة ٠‏ فصاحب الصبغ فاقد ماله » وصاحب الثوب واجد ماله , امار 
لم ينقص عن أربعة » وناقصاً إن نقص . فإن زاد على أربعة » فصاحب الصبغ أيضا 
واجد ماله » بكماله إن بلغت الزيادة درهمين » وثانض) إن لم تبلغهما . وإن كانت 
قيمته مصبوغاً ثمانية » فإن قلنا : الصنعة أثرء فالشركة بين البائعين » كهي بين البائع 
والمفلس إذا صبغه بصبغ نفسه . وإن قلنا : عين » فنصف الثمن لبائع الشوب ء 
وربعه لبائع الصبغ ٠‏ والريع للمفلس . ولو اشترى صبغاً وصبغ به ثوباً له , ٠‏ فللبائع 
الرجوع إن زادت قيمته مصبوغا على ما كانت قبل الصبغ ‏ » وإلاء فهو فاقد . وإذا 
رجع . فالقول في الشركة بينهما كما سبق . 

قلت : وإذا شارك ونقصت حصته عن ثمن الصبغ . فوجهان . أصحهما وهو 
قول أكثر الأ صحاب على ماحكاه صاحب «البيان» : أنه إن شاء قنع بهولاشيءله 
غيره » وإن شاء ضارب بالجميع . والثاني : له أخذه والمضاربة بالباقي . وبهذا قطع 
في « المهذب » و الشامل » و١‏ العدة » وغيرها . والله أعلم . 


فرع : حكم صبغ الثوب . كالبناء والغراس . فلو قال المفلس والغرماء : 
نقلعه ونغرم نقص الثوب . قال ابن كج : لهم ذلك . 
فرع : ما ذكرناه من القطع بالشركة بالصبغ . إذا لم يحصل . هو على 
إطلاقه » سواء أمكن تمييز الصبغ من الثوب ‏ أراصتار سكيلا . وفي وجه : إذا صار 
مستهلكاً صاركالقصارة في أنه عين أم أثر . 
فرع ل 0 
فلس . فإن قلنا : القصارة أثر. فليس للأجير إلا المقما ريه بالتعرة ٠‏ وللبائع الرجوع 
و ا ا عليه أجرة 
القصّار » فكأنه استأجره . وغلطه الأصحاب فيه . وإن قلنا : عين . إن لم تزد 
محر وا او ل سو اعد 


5ع كتاب التفليس 


من البائع والأجير . الرجوع إلى عين ماله » فلو كانت قيمة الثوب عشرة » والأجرة 
درهم . والثوب المقصور يساوي خمسة عشر ء بيع . وللبائع عشر عشرة . وللأجير 
درهم ‏ والباقي للمفلس . ولو كانت الاجرة تساوي خمسة دراهم » والشوب بعد 
القصارة يساوي أحد عشر. فإن فسخ الأجير الإجارة » فعشرة للبائع . ودرهم 
للأجيرء ويضارب بأربعة . وإن لم يفسخ . فعشرة للبائع . ودرهم للمفلس . 
ويضارب الأجير بالخمسة . وحكى في ١‏ الوسيط » وجها : أنه ليس للأجير إلا 
القصارة الناقصة . أو المضاربة ؛ كما هو قياس الأعيان . ولم أر هذا النقل لغيره . 
فالمعتمد ما سبق . ولو كانت قيمة الثوب عشرة » واستأجر صباغاً صبغه بصبغ قيمته 
درهم 1 اجا و عا ا اي 
القولان في أنها عين أو أثر . فإن رجع البائع والصباغ .» بيع بخمسة عشر. وقسم 
ا أثر . وإن قلنا : عين . فلهما أحد عشرء والأربعة 
للمفلس . ولو كانت بحالها . وبيع بثلاثين » قال ابن الحداد : للبائع عشرون ء 
وللصباغ درهمان وللمفلس ثمانية » وقال غيره : يقسم الجميع على أحد عشرء 
عشرة للبائع » ودرهم للصباغ . ولا شيء للمفلس . قال أبو علي : الأول جواب 
على قولنا : عين . والثاني : على أنها أثر . ولو كانت قيمة الثوب عشرة » واستأجره 
على قصارته بدرهم . وصارت قيمته مقصورا خمسة عشرء فبيع بثلاثين .» قال 
الشيخان أبو محمد والصيدلاني وغيرهما تفريعاً على العين : إنه يتضاعف حق كل- . 
منهم . كما قاله ابن الحداد في الصبغ . قال الإمام : ينبغي أن يكون للبائع 
مر ال ا ا ا رات ا 
غير مستحقة للقصار . وإنما هي مرهونة بحقه . وهذا استدراك حسن . 


فرع : لو قال الغرماء للقصار : حذ أجرتك ودعنا نكون شركاء صاحب 
الثوب . أجبر على الأصح . كالبائع إذا قدمه الغرماء بالشمن(2 . فكأن هذا القائل 


)١(‏ قال الخطيب : واختلف الناس في هذا التنبيه فقال بعضهم : وهم وقع في نسخة سقيمة من الشرح وهو 
في غيرها على الصواب والأولى أن يقال إنه تفريع على الوجه القائل بعدم الفسخ . ومحل الخلاف إذا 
قدموه من مال المفلس . فإذا قدموه من مال أنفسهم فله الفسخ قطعاً . ولومات المشتري مفلساً وقال 
الوارث لا نفسخ وأقدمك من التركة فكالغرماء أو من مالي فوجهان : 
والأقرب إجابته كما جزم به ابن المقري لأن التركة مال المورث فأشبه فك المرهون ولأن الوارث خليفة > 


كتاب التفليس ع 
يعطي القصارة حكم العين من كل وجه . 

فصل : لو أخفى المديون بعض ماله . ونقص الموجود عن دينه فحجر 
عليه » ورجع أصحاب الأمتعة فيها . وقسم باقي ماله بين غرمائه . ثم علمنا إخفاءه , 
كذا قاله في « التتمة » . وفيه توقف . لأن القاضي ربما لا يعتقد جواز ذلك . 

فصل : من له الفسخ بالإفلاس . لو ترك الفسخ على مال . لم يثبت 
المال . فإن كان جاهلاً بجوازه . ففي بطلان حقه من الفسخ . وجهان كما سبق في 
الرد بالعيب . 


ح- المورث فله تخليص المبيع » ولو تبرع بالثمن أحد الغرماء أو كلهم أو أجنبي » كان له الفسخ لما في 
ذلك من المنة وإسقاط حقه . فإن أجاب المتبرع ثم ظهر غريم آخر لم يزاحمه فيما أخذه لأنه في وجه 
لا يدخل في ملك المفلس وفي وجه يدخل فيه لكن ضمناً وحقوق الغرماء إنما تتعلق بما دخل ملكه 
أصالة . 


كتاب الحح 0) 


هو نوعان . حجر شرع لغيره » وحجر لمصلحة نفسه . 


الأول : خمسة أضرب . حجر الراهن لحق المرتهن » وحجر المفلس لحق 


الغرماء » وحجر المريض للورثة » وحجر العيد لسيده ء» وكذا المكاتب لسيده ولله 
تعالى 1 وخامسها 0 حجر المرتد لحق المسلمين2» : 


)ع( 


لغة : المنع والحظر والتضييق . 

( لسان العرب 579/0  )‏ ( الصحاح 1777/1 ) . 

والدليل على ذلك قوله تعالى : ط يوم يرون الملائكة لا بشرى يومئذ للمجرمين ويقولون حجرا 

محجوراً 4 . يريد حراماً محرماً » وقوله تعالى : « هل في ذلك قسم لذي حجر » أي لذي عقل » 
وإنما ار كام ل ب بي لف ل ا 

التضرف الي قاله ادن العشباء فى اله وأسططاف ا 0 

والأصل فيه قوله تعالى : له وابتلوا اليتامى حتى إذا بلغوا النكاح 4 5 وقوله تعالى : + فإن كان الذي 

عليه الحق سفيهاً أو ضعيفاً » الآية . 

وقد فسر الشافعي رحمه الله السفيه بالمبذر والضعيف بالصبي والكبير بالمختل والذي لا يستطيع أن يمل 

بالمغلوب على عقله فأخبر الله سبحانه وتعالى عن هؤلاء بأن ينوب عنهم أولياؤهم فدل على ثبوت 

الجر عليهم . 

قال في المهمات : يرد على الحصر أمور : 

أحدها : الحجر على السيد للعبد الذي كاتبه لأجل حق العبد . 

انيها : الحجر على السيد في العبد الجاني لحق المجني عليه . 

ثالئها : الحجر على الورثة في التركة لحق الميت وحق الغرماء . 


08 


كتاب الحجر حل 


والوا قاو وه دواع قاأقارد ا رادقا . ا 2 6 .م 


- رابعها : الحجر الغريب . وهو الحجر على المشتري في السلعة وجميع ماله إلى أن يحضر الثمن ع 
وكذلك المستأجر . 
خامسها : الحجر على الأب إذا وجب على الابن الإعفاف فيملكه جارية حتى لا يعتقها . كما صرح به 
القاضي الحسين والمتولي . كذا أطلق في المهمات . وعبارة الشيخ البلقيني في التدريب ومن أغربها 
الحجر على الأب بمنعه من عتق السرية التي أعفه بها ولده بعد طلاق زوجه ثم زوجه على وجه . 
انتهى . 
سادسها : الحجر على المؤجر فيما إذا استأجر على العمل فيه » أي في عين استأجر على العمل فيها 
كما ذكره ف في البيع في الكلام على حكم المبيع قبل القبض في أثناء كلامه أوله : قال : في بيع الميراث 
فقال ما نصه : ومنها : إذا استأجر صباغاً ليصبغ ثوباً وسلمه إليه » ؛ فليس للمالك بيعه ما لم يصبغه . 
سابعها : الحجر على الممتنع من إعطاء الدين وماله زائد إذا التمسه الغرماء كما صححه الرافعي في 
باب المفلس . 
ثامنها : إذا فسخ المشتري بعيب كان له حق حبس المبيع إلن قيض العمن: ويحجر غلى البائع بي بيه 
كما ذكره الرافعي في الكلام على حكم المبيع قبل القبض نقلاً عن التتمة . 
تاسعها : الحجر على الغانم في مال من استرق وعليه دين كما ذكره الرافعي في فى السير . 
عاشرها : الحجر على المشتري في المبيع قبل القبض . :"كما ذكره السرجاتي فى الككافية: 
حادي عشرها : الحجر على العبد المأذون لحق الغرماء . 
ثاني عشرها : نفقة الأمة المزوجة على السيد فليس له أن يتصرف فيها ببيع أو غيره حتى يعطي بدلها 
للأمة . 
ثالث عشرها : إذا أعتق الشريك نصيبه وقلنا : لا يسري إلا بدفع القيمة » وهو رأي مرجوح فلا يصح 
تصرف المالك ببيع أو غيره على الأصح . 
رابع عشرها : إذا قال الشريكان للعبد المشترك إذا متنا فأنت حر فلا يعتق العبد ما لم يموتا جميعاً . إما 
على الترتيب وإما معاً وهو بين الموتين للورثة فلهم التصرف فيه بما لا يزيل الملك كالاستخدام 
والإجارة » وليس لهم بيعه لأنه يستحق العتق بموت الشريك للآخر . وقيل » لهم بيعه لأن أحد شقي 
العتق لم يوجد . 
خامس عشرها : الدار التي استحقت للمعتدة بالحمل أو بالإقراء أن تعتد فيها لا يجوز بيعها لآن حق 
المرأة يتعلق بها والمدة غير معلومة بخلاف عذة الوفاة . 
سادس عشرها : إذا اشترى دابة وأنعلها . ثم اطلع على عيب بها . وكان قلع النعل يؤدي إلى تعييب 
الدابة فردها المشتري وترك النعل للبائع » فإنه يجبر على قبوله . وليس للمشتري طلب قيمة النعل , 
ثم الأشبه أن النعل لو سقط بكون المشتري فيمتنع بيعه على المشتري كسكنى المعتدة كما تقدم . 
سابع عشرها : إذا أعار أرضاً للدفن , فإنه لا يرجع فيها قبل أن يبلى انميت لما فيه من هتك حرمة 
الميت بالنبش .. ولو أراد بيع تلك البقعة لم يجز لجهالة مدة البقاء . 
ثامن عشرها : إذا فعل الغاصب بالمغصوب ما يقتضي انتقاله إليه كما لو خلطه بما لا يتميز ونحو ذلك - 


٠ 


كتاب الحجر 


وهذه الأضرب خاصة لا تعم التصرفات 2 بل يصح من هؤلاء المحجورين 


الإقرار بالعقوبات ؛ وكثير من التصرفات وهي مذكورة في أبوابها . 


مما ذكروه في باب الغصب . كالتعفن الساري للهلاك . فإنه يجب عليه البدل . ولا يمكن أن يوجبه 

عليه مع بقاء المخصوب في ملك المغصوب من ثلا يجتمع في ملكه ابدل والمدل؛ فتعن انتقال إليه. 

ولا يمكن أن نجوز للغاصب التصرف فيه لأن المغصوب فيه لم يرض بذمته فتعين الحجر عليه فيه . 

تاسع عشرها : إذا وصى بعين يخرج من الثلث وباقي ماله غائب . فيحجر على الموصى له في الثلثين 
من العين لاحتمال التلف . والأصح أنه لا ينفذ تصرفه في الثلث أيضاً » وإن قلنا : إنه له كما أن 

الوارث لا يتمكن من التصرف في الثلثين . 

عشروها : الحجر على من اشترى عبداً بشرط الإعتاق . فإنه لا يصح بيعه لأن العتق مستحق عليه . 

حادي عشريها : الحجر على السيد من بيع أم الولد . 

ثاني عشريها : إذا أقام شاهدين على ملك سلعة . ولم يعدلا . فإن الحاكم يحيل بينها » وبين المدعى 

عليه على الصحيح . » وإذا حال امتنع بيعها وهبتها وغير ذلك . وفيما قبل الحيلولة وجهان . 

الث عشريها : إذا اشترى عبداً بثوب مثلاً وشرطا الخيار لمالك العبد فالملك فيه له . ويكون الملك 
في الثوب باقياً على من بدله لثلا يجتمع الثمن والمثمن في ملك رجل واحد . وحينئذ فلا يجوز لمالكه 

التصرف فيه قبل فسخ مالك العبد لثلا يؤدي إلى إبطال ما ثبت فيه من الخيار . 

رابع عشريها : إذا رهن جارية ثم وطئها فحملت منه . وهو معسر. فإن الاستيلاد لا ينفذ على 

الصحيح . فلو حل الحق وهي حامل لم يجز بيعها على الأصح لأنها حامل بحر . وإذا ولدت لا تباع 

حتى تسقي الولد اللبا ويجد مرضعة خوفاً من أن يسافر بها المشتري فيهلك الولد كذا قاله الرافعي . 

خامس عشريها : إذا أعطى الغاصب القيمة للحيلولة 5 ثم ظفر بالمغصوب قله حبسه إلى استرداد 

القيمة . كذا نقله الرافعي عن نص الشافعي . لبن ل ل و ا لوت 

بطريق الأولى . 

سادس عشريها : بدل العين الموصى بمنفعتها إذا بلغت . وحكمه حكم الآأصل . 

سابع عشريها : أعطى لعبده قوته ثم أراد عند الأكل إبداله . 

قال الروياني : ليس له ذلك . وقيده الماوردي بما إذا تضمن الإبدال تأخير الأكل . 

ثامن عشريها : إذا نذر إعتاق عبد نفسه . فإنه لا يخرج عن ملكه بخلاف ما إذا نذر الصدقة بدرهم 

معين . فإنه يزول ملكه عنه إلى الفقرء. أو لو أوصى بإعتاقه أو يوقفه كان كالنذر . 

تاسع عشريها : إذا دخل عليه وقت الصلاة ة وعنده ما يتطهر به فلا يصح بيعه ولا هبته على الصحيح . 

ثلاثوها : إذا أوجبنا الكفارة على الفور وكان في ملكه مايجب عليه التكفير به » فقياس ما سبق امتناع 

تصرفه فيه » ولا يحضرني الآن نقل فيه . انتهى . ومراد على ما ذكره صور : 

منها : إذا فشى الطاعون ببلدة فإنه إنما ينفذ بصرف من هو بها في الثلث كالمرض 

ومنها : الحجر على الوارث في العين الموصى بها . 

ومنها : الحجر على المالك بعد وجوب الزكاة قبل إخراج الزكاة . 


كتاب الحجر / فصل فيم| يزول به حجر الصبي 4١‏ 


النوع الثاني : ثلاثة أضرب . أحدها: حجر المجنون . ويثبت بمجرد 
الجنون . ويرتفع بالإفاقة » وتنسلب به الولايات واعتبار الأقوال كله( . و. 
عامله » أو أقرضه . فتلف المال عنده , أو أتلفه » فمالكه هو المضيّع . وما دام باقياً 
يجوز استرداده . والثاني : حجر الصبي . قال في «١‏ التتمة » : ومن له أدنى تمييز . 
ولم يكمل عقله ٠»‏ فهو كالصبي المميز . وتدبيره ووصيته ‏ يأتي بيانهما إن شاء الله 
تعالى . وقد سبق إذنه في الدخول وحمله الهدية . والثالث : حجر السفيه اندو 
والضرب الأول أعم من الثاني . والثاني أعم من الثالث . ومقصود الكتاب هذه 
الأضرب . والثالث معظم المقصود . 


فصل فيما يزول به حجر الصبي : قال جماعة : ينقطع حجر الصبي 
بالبلوغ رشيداً”2 . ومنهم من يقول : حجر الصبي يتقطع بمجرد البلوغ . وليس هذا 
اختلافاً محققاً » بل من قال بالأول , أراد الإطلاق الكلى . ومن قال بالثاني ١‏ أراد 


الحجر المخصوص بالصبي » وهذا أولى » لأن الصبي سبب مستقل بالحجر . 
وكذلك التبذير . وأحكامهما متغايرة . ومن يلخ أهبذراً + فحكم تصرفه حكم تصرف 
السفيه » ؛ لا حكم تصرف الصبي . 


فرع : للبلوغ أسباب . منها مشترك بين الرجال والنساء » ومختص بالنساء . 


أما المشترك . فمنه السن . فإذا استكمل المولود خمس عشرة سنة قمرية 7( . 
فقد بلغ . وفي وجه : يبلغ بالطعن في الخامسة عشرة » وهو شاذ ضعيف . 


)١(‏ أي تنسلب عنه ولايته الثابتة بأصل الشرع كولاية النكاح وتفرقة الزكاة ولأنه إذا لم يل أمر نفسه فأمر غيره 
بطريق الأولى . 

0( 3 تعالى 8 وابتلوا اليتامى » الآية . 

الوشاء تشقن الضلال تقول ركد بتع الشين ترشد بضمها رشداً بضم الراء ورشد بكسر الشين 

ل ا 

(*”) لما رواه الشيخان عن ابن عمر قال : عرضت على النبي و يوم أحد وأنا ابن أربع عشرة سنة فلم 
يجزني وعرضت عليه يوم الخندق وأنا ابن خمس عشرة سنة فأجازني ورآني بلغت . ورواه ابن حبان 
لعي م اودكا نو ل لكرج ل 
وأقيمت عليه الحدود » . لكن قال البيهقي في ن إسناده ضعيف . وهذا السن تحديد كما قاله 
المصنف في التصنيف المسمى بالأصول 0 5 0 بالطعن في الخامسة عشرة والمراد 
السنين القمرية . 


47 كتاب الحجر / فصل فيما يزول به حجر الصبي 


السبب الثاني : خروج المني )١(‏ ويدخل وقت إمكانه باستكمال تسع سنين9» 
ولا عبرة بما ينفصل قبلها . هذا هو الصحيح المعتمد . وفي وجه : إنما يدخل 
بمضي نصف السنة العاشرة . وفي وجه : باستكمال العاشرة9© . ولنا وجه : أن 
المني لا يكون بلوغاً في النساء , لأنه نادر فيهن . وعلى هذا . قال الإمام : الذ 
يتجه عندي : أنه لا يلزمها الغسل . وهذا الوجه شاذ . وفيما قاله الإمام نظر . 

السبب الثالث : إنبات العانة يتقضي الحكم بالبلوغ في الكفار2» وهل هو 
حقيقة البلوغ , أم دليله ؟ قولان . أظهرهما : الثاني . فإن قلنا بالأول » فهو بلوغ في 
المسلمين أيضاً . وإن قلنا بالثاني . فالأصح أنه ليس ببلوغ . 

قلت : اختلف أصحابنا فيما يفني به في حق المسلمين © . واخخثار الإمام 
الرافعي في « المحرر» أله للا يكون بلوعاً والله أعلم . 
فقيل : كالعانة . وقيل : لا أثر لها قطعا . وألحق صاحب ١‏ التهذيب » الابط بالعانة 
دون اللحية والشارب . 


. » لقوله تعالى ظط وإذا بلغ الأطفال منكم الحلم‎ )١( 
. » وقوله عليه الصلاة والسلام « « رفع القلم عن ثلاثة الصبي حتى يحتلم‎ 
ريل 1 بكرن عرو الع بلرنا في الجن لال انكر مهن + بوتعير الحضت يخروي لبتي أضم ان‎ 
. تعبير المحرر والتنبيه بالاحتلام وقد نبه عليه في الدقائق‎ 

6 أي في الذكور والإناث للاستقرار . 

(*) وهذان الوجهان محلهما فى الصبى . أما الصبية فقيل أول التاسعة وقيل : نصفها » هكذا صرح به في 
التتمة » وتعليل الرافعي . وتصوير ابن الرفعة يرشدان إليه . 
واعلم أنه قد سبق في الحيض أن التسع إذا بقي منها زمن لا يسع حيصا وطهرت ثم رأت الدم كان 
حيضاً فهل يكون المني كذلك أيضاً أم لا ؟ فيه نظر . 

(5) لحديث عطية القرظي قال : كنت من سبي قريظة . فكانوا ينظرون من أنبت الشعر قتل ٠‏ ومن لم ينبت 
لم يقتل فكنت في من لم ينبت قال : فكشفوا عانتي فوجدوها لم تنبت فجعلوني في السبي . رواه ابن 
حبان في صحيحه وقال الحاكم أنه على شرط الشيخين وقال الترمذي إنه حسن صحيح . 

(0) تنبيه : لا بد من تقييد الشعر بكونه حسناً » وتقييده بالعانة يقتضي أن شعر الإبط والشارب واللحية لا 
يلتحق بها وهو الاصح في الشرح الصغير ء وليس في الكبير ولا في الروضة تصريح بتصحيح . 


كتاب الحجر / فصل في| يزول به حجر الصبي دده 


للضرورة('2 ( هذا هو الصحيح . وقيل : تمس من فوق حائل . وقيل : يلصق بها 
شمع ونحوه ليعتبر بلصوقه به وكلاهما خطأ. إذ يحتمل أنه حلقه . أو نبت شيء 
يسير . والله أعلم . 


وأما ثقل الصوت . ونهود الثدي . ونتوء طرف الحلقوم . وانفراق الأزثبة . فلا 
أثر لها على المذهب . وطرد في « التتمة » فيها الخلاف . وأما ما يختص بالنساء » 
فانان ‏ احدهما + الحيضن فهو لوقك الإمكان > بلوة3) د بوالعا +« الحيل 65 بفإنه 
مسبوق بالإنزال » لكن لا نستيقن الولد إلا بالوضع . فإذا وضعت . حكمنا بحصول 
البلوغ قبل الوضع بستة أشهر وشيء . فإن كانت مطلّقة » وأتت بولد يلحق الزوج » 
حكمنا ببلوغها قبل الطلاق . 


فرع : الخنثى المشكل . إذا خرج من ذكره ما هو بصفة المني . ومن فرجه 
ما هو بصفة الحيض . حكم ببلوغه على الأصح , لأنه ذكر أمنى . أو أنئى حاضت . 
والثاني : لا للتعارض . وإن وجد أحد الأمرين فقط . أو أمنى وحاض بالفرج . فقطع 
الجمهور بأنه ليس ببلوغ » لجواز أن يظهر من الفرج الآخر ما يعارضه . والحق . ما 
قاله الإمام . إنه ينبغي أن يحكم ببلوغه بأحدهما , كما يحكم بذكورته وانوثته . ثم 
إن ظهر خلافه , غيرنا الحكم . 


قلت : قال صاحب « التتمة » إذا أنزل الخنثى من ذكره . أو خرج الدم من 
فرجه مرة » لم يحكم ببلوغه . فإن تكرر. حكم به . وهذا الذي قاله حسن . وإ 
كان غريباً . والله أعلم . 


فرع : وأما الرشد . فقال؟» الشافعي رضي الله عنه : هو صلاح الدّين 


)1( كما في « الكفاية » و« المطلب » . 

(5) أما الحيض فبالإجماع كما نقله ابن المنذر . 

(*) وأما الحبل فلأنه مسبوق بالإنزال لأن الولد إنما يخلق من الماءين . ماء الرجل وماء المرأة » فإذا 
وضعت المرأة حكمنا ببلوغها قبل الطلاق بلحظة . 

2 وفي د ط » فقد قال 


1 كتاب البيع / فصل فيما يزول به حجر الصبي 


والمال2©0 , والمراد بالصلاح في الدين : أن لا يرتكب ره مقط ج10 
وأما الصرف في الأطعمة النفيسة التي لا تليق بحاله . فقال الإمام 2 


القول في التجمل بالثياب الفاخرة . والإكثار من شراء الجواري ٠‏ والاستمتاع بهن 
وما أشبه ذلك . 

وأما الصرف إلى وجوه الخير » كالصدقات . وفك الرقاب . وبناء المساجد 
والمدارس . وشبه ذلك . فليس بتبذير؟» فلا سرف في الخير. كما لا خير في 
المترق. 

وقال الشيخ أبو محمد : إن بلغ الصبي وهو مفرط بالإنفاق في هذه الوجوه » 
فهو مبذر. وإن عرض ذلك بعد بلوغه مقتصداً. لم يصر مبذرا » والمعروف 
للأصحاب ما سبق . وبالجملة التبذير على ما نقله معظم الأصحاب محصور في 
التضييعات وصرفه في المحرمات . 

فرع : لا بد من اختبار الصبي ليعرف حاله في الرشد وعدمه9؟ . ويختلف 


(1) كذا فسر به ابن عباس والحسن قوله تعالى : ظ فإن آنستم منهم رشداً » نقله عنهم البيهقي وغيره . 
وفي التتمة وجه كمذهب أبي حنيفة ومالك أن الرشد صلاح المال فقط ومال الشيخ عز الدين في القواعد 
إليه » واستشكل الأول بأن الرشد الواقع في الآية منكر . وهو في سياق الإثبات وإنه يفيد العموم ‏ 
ومقتضى ما نقله عن ابن عباس ومن معه وهو مقتضى كلام غيرهم أن ماهية الرشد مركبة منهما فلا 
يصدق بدونهما . 

)١(‏ وقال الجرجاني : لا يؤثر المحرم الذي لا يخاف معه إضاعة المال كالنميمة وفهم من كلام المصنف أنه 
لا أثر لغير المحرمات وإن أبطلت الشهادة كالاكل في الأسواق ونحوه ولا للمحرم الذي لا يبطل العدالة 
كالصغيرة من غير إصرار وهو كذلك وقيل لا بد من قبول الشهادة أيضاً . حكاه الماوردي . 

() لآن ذلك ينفي الرشد شرعاً وعرفاً ويدل على قلة العقل . فإن كان الغبن يسيراً لم يقدح وستعرف 
الفاحش وغيره فى الوكالة . 

(5) وقال الشيخ 0-0 : يكون تبذيراً لأنه يوقعه في الاحتياج إلا أنه يشترط فيه عنده أن يكون مقارناً 
للبلوغ فإن طرأ بعد ذلك لم يكن تبذيرا كذا نقله عنه الرافعي فاعلمه . 

(5) لقوله تعالى : 8 وابتلوا اليتامى » الآية . 


كتاب الحجر / فصل فيرا يزول به حجر الصبي 3 


بطبقات الناس . فولد التاجر يختبر في البيع والشراء والمماكسة فيهما(2 . وولد 
الزارع في أمر الزراعة والإنفاق(» على القوام بها. والمحترف فيما يتعلق 
بحرفته29 » والمرأة في أمر القطن والغزل7؟» وحفظ الأقمشة وصون الأطعمة عن الهرة 
والفارة وشبهها من مصالح البيت . ولا تكفي المرة الواحدة في الاختبار. بل لا بد 
من مرتين فأكشر بحيث يفيد غلبة الظن برشده . وفي وقت الاختبار . وجهان . 
أحدهما: بعد البلوغ . وأصحهما : قبله . وعلى هذا في كيفيته وجهان . 
أصحهما : يدفع إليه قدر من المال . ويمتحن في المماكسة والمساومة » فإذا آن 
الأمتر إلى العقد. عقد الولي . والثاني : يعقد الصبي ويصح منه هذا العقد 
للحاجة . ولو تلف في يده المال المدفوع إليه للاختبارء فلا ضمان على الولي . 


قلت م والصبى الكافر كالمسلم في هذا الباب 2( فيعتبر فى صلاح دينه وماله ما 
هو صلاح عندهم . صرح به القأضي أبو الطيب وغيره . والله أعلم . 


- والابتلاء هو الاختبار والاختبار يكون في الدين وفي المال . 
فأما في الدين فيظهر كما قاله في الكفاية بمشاهدة حاله في العبادات وتجنب المحظورات وتوقي 
الشبهات ومخالطة أهل الخير . فإن ظهر قيامه بالواجبات واجتنابه للمنهيات فرشيد وإلا فلا » وصلاح 
الكافر في دينه بما هو صلاح عندهم . 

)١(‏ اعلم أن هذه العبارة هي عبارة الشرحين والروضة والمحرر وهي تقتضي صحة البيع والشراء من 
المحجور عليه وسياتي منع ذلك . فلو عبر بقوله بالمماكسة في البيع والشراء لكان أصوب . 
والمماكسة النقصان عما طلبه البائع . قال الجوهري : مكس في البيع يع يمكس بالكسر مَكْساً وماكس 
مماكسة ومكاساً ( /91/94 ) . 

(5) المراد بالإنفاق إعطاء الأجرة لا الإطعام . فإن الاستئجار به لا يصلح والتبرع به من مال المحجور ممتنع 

نعم ان قصدت إدخال العبيد والدواب فاحمل النفقة على ما هو أعم . 

الزراع بتشديد الراء هو المكث للزرع وعبارة المحرر وغيره من كتب الرافعي المزارع بالميم وفي بعضها 

الزارع على وزن الضارب . 

وقد أشار في الدقائق إلى ذلك فقال قول المنهاج يختبر ولد الزراع بالزراعة أعم من قول غيره المزارع . 

هذا لفظه . وهو صحيح إن كان اللفظ الذي نقله عن غيره هو المزارع بالميم » فإن كان على وزن 

الضارب فهو أعم . من الزراع على عكس ما قاله هذا كله . 

فيختبر الخياط مثلاٌ بتقدير أجرة ومؤن الثوب المسلم إليه ونحو ذلك والحرفة والصنعة . 

الغزل يطلق على المغزول وعلى المصدر أيضاً تقول غزلت المرأة القطن غزلاً . قاله الجوهري . 

والظاهر إنما أراد به المصنف المصدر وأراد بالقطن صونه وتهيئته ونحو ذلك . ا 

والهرة هي الأثنى وجمعها هررعلى وزن قربة وقرب ٠‏ وإذا جمعت المذكر أتيت فيه بالهاء كقرد وقردة . 


5 
5 


لمر ١‏ اجمر 


املد كتاب البيع / فصل فيا يزول به حجر الصبي 
ع اا ا سس ا 0 


فصل : إن بلغ الصبي غير رشيد لاختلال صلاح الدين , أو المال » بقي 
ور عام ولم يدفع | إليه المال اوفقي والعمة) روجهم أنه إن بلغ :مصلا 
لماله » دفع إليه وصح تصرفه فيه » وإن كان فاسقاً . وإن بلغ مفسداً لماله » منع منه 
حر ع لاا 0 
الو و لتر ا 0 . وإن 
بلغ رشيداً . دفع إليه ماله . وهل ينفك الحجر بنفس البلوغ والرشد ؟ أم يحتاج إلى 
فك ؟ وجهان . أصحهما : الأول لأنه لم يثبت بالحاكم » » فلم يتوقف عليه » كحجر 
المجنون . يزول بنفس الإفاقة . والثاني » يحتاج » فعلى هذا ينفك بالقاضي أو 
الأب . أو الجد2"'9 . 


وفي الوصي والقيم وجهان . وعلى هذا لوتصرف قبل الفك . فهر كتصرف من 
أنشىء عليه الحجر بالسفه الطارىء بعد البلوغ . ويجري الوجهان في الاحتياج فيما 
لو بلغ غير رشيد » ثم رشد . وإذا حصل الرشد . فلا فرق بين الرجل والمرأة » وبين 
أن تكون مزوجة أو غيرها . 

فرع : لوعاد التبذير بعدما بلغ رشيداً » فوجهان . أحدهما : يعود الحجر 
عليه بنفس التبذير«"© كما لو جن . وأصحهما : لا يعود . لكن يعيده القاضي . ولا 
يعيده غيره على الصحيح . وقال أبو يحيى البلخي : يعيده الأب والجد كما يعيده 
القاضي . ولو عاد الفسق دون التبذيرء لم يعد الحجر قطعاً » ولا يعاد أيضاً على 
المذهب . لأن الأولين لم يحجروا على الفسقة » بخلاق الاستدامة » لأن الحجر 
كان ثابتاً » فبقي . وإذا حجر على من طرأ عليه السفه . ثم عاد رشيداً » فإن قلنا : 
الحجر عليه لا يثبت إلا بحجر القاضي . لم يرتفع إلا برفعه . وإذا قلنا : يثبت 
بنفسه . ففي زواله الخلاف السابق فيمن بلغ رشيداً . وأما الذي يلي أمر من حجر 
عليه للسفه الطارىء . فهو القاضي إن قلنا : لا بد من حجر القاضي . وإن قلنا : 


. جزم الرافعي بأنه ينفك بفك الأب والجد . وحكى وجهين في الوصي والقيم من غير ترجيح‎ )١( 
. (؟) خلافا لأبي حنيفة‎ 

لنا قوله تعالى « ولا تؤتوا السفهاء أموالكم » الآية . 

والمراد أموالهم لقوله بعد ذلك ظ وارزقوهم فيها واكسوهم » . 

وقوله عليه الصلاة والسلام و خذوا على أيدي سفهائكم » . 


كتاب الحجر / فصل فيها يصح من تصرفات المحجور عليه بالسفه وما لا يصح فده 


يصير محجوراً بنفس السفه . فوجهان , كالوجهين فيما إذا طرأ عليه الجنون بعد 
البلوغ » أحدهما الأب . ثم الجد كحال الصغر . وكما لو بلغ مجنوناً . والثاني : 
القاضي لأن ولاية الأب زالت . فلا تعود . والأول أصح في صورة الجنون . والثاني 
أصح في صورة السفه 5 واعلم أن الغزالي صرح في « الوسيط » و١‏ الوجيز » بأن عود 
التبذير وحذده لا أثر له ( وإنما المؤثر في عود الحجر أو إعادته عود الفسق والتبذير 
جميعاً » وليس كما قال . بل الأصحاب متفقون على أن عود التبذير كاف في ذلك 
كما بق 

قلت : أما « الوجيز » فهو فيه كما نقله عنه . وكذا في أكثر نسخ « الوسيط » . 
وفي بعضها حذف هذه المسألة وإصلاحها على الصواب . وكذا وجد في أصل 
الغزالي ؛ وقد ضرب على الأول وأصلحه على الصواب . والله أعلم . 

فرع : لو كان يغبن في بعض التصرفات خاصة . فهل يحجر عليه حجر 
خاص في ذلك النوع ؟ وجهان لبعد اجتماع الحجر بالسفه وعدمه في شخص . 
وجهان . أصحهما : المنع . 


فصل فيما يصح من تصرفات المحجور عليه بالسفه , وما لا 
يصح ويه سعائل: . 
الآولى : لا تصح منه العقود التي هي مظنة الضرر المالي . كالبيع » والشراء ‏ 


والإعتاق(2 . والكتابة » والهبة 29 . والنكاح . وسواء اشترى بعين أو في الذمة . 


)١(‏ ولا غرق في العتق بين أن يكون مجاناً أو بعوض كالكتابة ونحوها . ولو لزمه كفارة يمين أو ظهار صام 
كالمعسر لثلا يضيع ماله وأما كفارة القتل فالأصح كما قاله في المطلب أن الولي يعتى عنه فيها لأن سببها 
فعل . وهو لا يقبل الرفع بخلاف كفارة اليمين والظهار . 

(1) المراد بالهبة أن يهب هو شيئا من أمواله . فإن وهب له فوجهان ومقتضى كلام الرافعي تصحيح البطلان 
لكن هنا من زياداته أن الأصح الصحة ونقله في النهاية عن الأكثرين وحكم الوصية فيما ذكرناه 
كحكم الهبة » وهل يصح قبضه للموهوب أم لا ؟ قال في المطلب : الذي يظهر أنه يصح ويملك به 
المال . فإذا كان هناك من ينتزعها منه عقب قبضها من ولي أو حاكم لم يمتنع تسليمها إليه وإلا ففيه 
توقف . وأطلق الماوردي أنه لا يجوز تسليم الموهوب . والموصى به إليه . 
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وفي الشراء في الذمة وجه . أنه يصح تخريجاً من العبد ء وليس بشيء . وإذا 
باع وأقبض . استرد من المشتري ٠‏ فإن تلف في يده . ضمن . ولو اشترى وقبض ء 
أو استقرض فتلف المأخوذ في يده . أو أتلفه ٠»‏ فلا ضمان لأن الذي. أقبضه هو 
المضيع . ويسترد وليه الثمن إن كان أقبضه . وسواء كان من عامله عالماً بحاله » أم 
جاهلا لتقصيره بالبحث عن حاله . ولا يجب على السفيه أيضاً الضمان بعد فك 
الحجر . لأنه حجر ضرب لمصلحته فأشبه الصبي . لكن الصبي لا يأثم » والسفيه 
يأثم لأنه مكلف . وفي وجه . يضمن بعد فك الحجر إن كان أتلفه بنفسه. وهو 
شاذ. 000 

قلت : هذا إذا أقبضه البائع الرشيد . فأما إذا أقبضه السفيه بغير إذن البائع . أو 
أقبضه البائع » وهو صبي أو محجور عليه بسفه , فإنه يضمنه بالقبض قطعاً » صرح به 
أصحايبنا » وفقهه ظاهر(" . والله أعلم . 

هذا كله إذا استقل بهذه التصرفات » فأما إذا أذن له الولي » فإن أطلق الإذن » 
فهو لغوء وإن عين تصرفاً وقدر العوض » فوجهان . أصحهما عند الغزالي : 
الصحة . » كما لو أذن في النكاح ٠‏ فإنه يصح قطعاً . ٠‏ وإن كان بعضهم قد أشار إلى 
طرد الخلاف فيه . وأصحهما عند البغوي : لا يصح كما لو أذن للصبي . 

قلت : هذا الثاني أصح عند الأكثرين منهم » الجرجاني . والرافعي في 
« المحرر» وجزم به الروياني في « الحلية » . والله أعلم . 

ويجري الوجهان فيما لووكله رجل بشيء من هذه التصرفات . هل يصح عقده 
للموكل » وفيما لو اتهب أو قبل الوصية لنفسه . 

قلت : الأصح : صحة اتهابه وبه قطع الجرجاني . والله أعلم . 

ولو أودعه إنسان شيئاً فتلف عنده ‏ فلا ضمان عليه . وإن أتلفه » فقولان كما 
لو أودع صبياً . 


المسألة الثانية : ل ل 


ضمن كذا رأيته في شرح المختصر للداودي وهو المشهور بالصيدلاني . 
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بعده . كالصبي . وفيما إذا أسنده إلى ما قبل الحجر. وجه أنه يصح تخريجاً من 
المفلس على قول. وليس بشيء. ولوأقر بإتلاف أوجناية توجب المالء لم يقبل 
على الأظهر كدين المعاملة . ثم ما رددناه من إقراره لا يؤاخذ به بعد فك الحجر . ولو 
أقر بما يوجب حدا أو قصاصاء قبل . ولو أقر بسرقة توجب القطع قبل في القطع . 
.وفي المال قولان كالعبد إذا أقر بالسرقة . هذا إن لم يقبل إقراره بالإتلاف . فإن 
قبلناه » فهنا أولى . ولو أقر بقصاص وعفا المستحق على مال ثبت على الصحيح » 
لأنه يتعلق باختيار غيره » لا بإقراره . ولو أقر بنسب . ثبت وينفق على الولد 


المستلحق من بيت المال . 
قلت : كذا قال الأصحاب في كل طرقهم : يقبل إقراره بالنسب . وينفق عليه 
ووحية الجالة قطعا + ش| 


وشذ الروياني فقال في « الحلية » : يقبل إقراره بالنسب في أصح الوجهين » 
وينفق عليه من ماله » وهذا شاذ نبهت عليه لثلا يغتر به . ولو أقر بالاستيلاد » لم 
يقبل . والله أعلم . 

ومن ادعى عليه دين معاملة قبل الحجر وأقام بينة سمعت . فإن لم تكن بينة » 
وقلنا : النكول ورد اليمين كالبينة » سمعت . وإن قلنا : كالإقرار» فلا . 

الثالئة يضح طلافه وجلعة كه وظهارة زور فته راونفيه النسب باللعان » وشبه 
ذلك . إذ لا تعلق لها بالمال0© . ولو كان السفيه مطلاقاً مع حاجته إلى النكاح ء 
سري بجارية فإن تضجر منها » أبدلت . 

الرابعة : حكمه في العبادات9؟ . كالرشيد . لكن لا يفرق الزكاة بنفسه9”؟ . 


: قال في التوسط‎ )١( 
. لأن هذه الأمور ما عدا الخلع لا تتعلق بالمال‎ 
وأما الخلع فلأنه إذا صح طلاقه مجاناً فبعوض أولى ولا فرق فيه بين أن يخالع بمهر المثل أو أقل لما‎ 
. ذكرناه‎ 

(؟) قوله في العبادات : إن أراد بها البدنية ورد عليها أن الزكاة وصدقة الفطر وغيرهما من العبادات المالية 
حكم السفيه فيها كحكم الرشيد » وإن أراد ما هو أعم منها ومن المالية ورد عليه صدقة التطوع وغيرها 
فلو قيدها بالواجبة لكان يصح إرادة الأمرين . 

(*) لأن التفرقة ولاية وتصرف مالي ولقائل أن يقول ينبغي أن يأتي في إقباضه ما عليه ما سبق في قبضه من - 


ولو أحرم بغير إذن الولي ٠‏ انعقد إحرامه . فإن أحرم بحج تطوع . وزاد ما يحتاج إليه 
في سفره على نفقته المعهودة , ولم يكن له في طريقه كسب يفي بتلك الزيادة ‏ 
فللولي منعه<2 ثم المذهب وبه قطع الأكثرون . أنه كالمحصّر يتحلل بالصوم » إذا 
قلنا : لدم الاحصار بدل » لأنه ممنوع من المال » ونقل الإمام فيه وجهين : هذاء 
والثاني أن عجزه عن النفقة لا يلحقه بالمحصّرء بل هو كالمفلس الفاقد للزاد 
المعهودة » أو كان يكتسب في الطريق ما يفي بالزيادة » لم يمنعه الولي » بل ينفق 
عليه من ماله . ولا20 يسلمه إليه » بل إلى ثقة لينفق عليه في الطريق . وإن أحرم 
بحجة مفروضة » كحجة الإسلام والنذر قبل الحجر. لم ينفق عليه الولي كما 
ذكرنا . قال في « التتمة » : والمنذورة بعد الحجر . كالمنذورة قبله إن سلكنا بالنذر 

قلت : ولو أفسد حجه المفروض بالجماع » لزمه المضي فيه والقضاء . وهل 
يعطيه الولي نفقة القضاء ؟ وجهان . حكاهما الماوردي7” . والله أعلم . 


ولو نذر التصدق بعين مال . لم يصح . وفي الذمة ينعقد9*» . ولو حلف . 


- غيره ما وجب له , ولو أذن له الولي في التفرقة جاز لأنه يجوز أن يوكله الأجنبي فيها كما صرح به في 
كتاب الزكاة جماعة كثيرة منهم القاضي حسين والبغوي في فتاويه والروياني في الحلية والبحرء فإذا 
جاز ذلك في مال الأجنبي فبطريق الأولى في مال نفسه بإذن وليه . نعم شرط فيه الروياني تعيين 
المدفوع فيحتمل اشتراطه هنا أيضا . 

. أي صيانة لماله . وفى الفرق بينه وبين الصبى المميز نظر‎ )١( 
وتعبن المضف يذل على أن ضوزة: المسالة ان يقع الإتعرام بعاقن حال الستجر وهر ذلك‎ 
والتعبير بالمنع وقع هنا في كتب الرافعي والمصنف وهو يقتضي أن الولي يمنع من السفر نفسه وعبارتهما‎ 
في كتاب الحج تبعا لجماعة كثيرة أن للولى تحليله . وعبارة الإمام والغزالي أنه يمنعه من الزيارة » وهي‎ 
. تدل على أنه ليس له المنع من نفس المضي . ومال إليه في المطلب‎ 

(؟) وفي «ط» ولم . 


فيه أمسك الشيخ عن الترجيح . 
قال في الخادم : والأرجح الإعطاء لأنه فر + , 
0( قال الأذرعي : جزم الشيخان في باب النذر بأنه لاايصح منه نذر القرب المالية ثم قال قيل : ويلبغي 


أن يقال إن قلنا ان النذور قربة صح وإلا لم ينعقد . وأجاب بأنه لو صح هذا البناء لقيل بمثله في نذر 
الرشيد وإذا قلنا بالانعقاد فالظاهر أن المراد أنه يبقى في ذمته إلى ما بعد الحجر فيخرجه . 
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انعقدت يمينه ويكفر عند الحنث بالصوم كالعبد . 

قلت : وفيه وجه حكاه صاحب ١‏ الحاوي » . والقاضي حسين . والمتولي » 
أنه يلزمه التكفير بالمال . فيجب على الولي إخراج الكفارة من مال السفيه . قال 
القاضي : فإن كثر حنثه . لزمه الكفارة » ولا يخرجها الولي , ولا يصح صومه ٠‏ بل 
تبقى عليه حتى يعسر ء فيصوم إذا قلنا : الاعتبار في الكفارة بحال الأداء . وإذا قلنا : 
بالصحيح أن واجبه الصوم » » فلم يصم حتى فك حجره . قال الماوردي : إن قلنا 
يعتبر في الكفارة حال الأداء .» لم يجزئه الصوم مع اليسار . وإن اعتبرنا حال 
الوجوب . ففي إجزاء الصوم وجهان , لأنه كان من أهل الصوم . إلا أيه كان موشرا : 
والله أعلم . 

فصل فيمن يلي أمر الصبي والمجنون . وكيف يتصرف : الى 


يلي » فهو الأب ثم الجد . ثم وصيهما . » ثم القاضي . أو من ينصبه القاضي”'» 


قلت : وهل يحتاج الحاكم إلى ثبوت عدالة الأب والجد لثبوت ولايتهما؟ 
وجهان حكاهما القاضي أبو الطيب 3 والشاشي 2 وآخرون : وينبغي أن يكون 
الراجح الاكتفاء بالغدالة الظاهرة . والله أعلم . 


5 
ولا ولاية للام على الأصح9© 


)١(‏ أما الأب فبالإجماع كما نقله المتولي وغيره » وأما الجد أبو الأب وإن علا فخالف فيه مالك . ودليلنا 
عليه أنه كالاب في التزويج فكذلك هنا . 
وأما الوصي فقد تكلم عليه المصنف في آخر الوصايا فراجعه . 
وقوله وصيهما أي وصي من تأخر موته منهما . 
ران الاي ملقراة اج الم ة والسلام « السلطان ولي من لا ولي له » ولو كان اليتيم في بلد وماله في 

غيره فهل الولاية لقاضي بلد المال أم بلد اليتيم ؟ فيه وجهان . قال في الوسيط : أولاهما الأول . كذا 

حكاء الرافعي قبيل باب القسمة وتبعه عليه في الروضة . 
قال : وهذا في الاستنماء وأما الولاية بالحفظ والتعهد وفعل ما فيه المصلحة عند إشرافه على الهلاك 
كبيعه أو إجارته فنائبه لقاضي بلد المال على الوجهين جميعاً » وإن كان مالكه رشيداً . 
وقد استفدنا من تعبير المصنف بثم ترتيب المذكورين وهو كذلك . 

0( قياساً على التكاح , والثاني : أنها تلي بعد الأب والجد وتقدم على وصيهما لكمال شفقتها . 
وحكم المجنون ومن بلغ سفيهاً كحكم الصبي في ترتيب الأولياء . 
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وقال الاصطخري : لها ولاية المال بعد الأب والجد . وتقدم على وصيهما . 
وأما كيفية التصرف . فالقول الجملى فيه : كون التصرف على وجه النظر 
والمصلحة() , فيجوز للولي أن يشتري له العقار, بل هو أولى من التجارة29 . فإن 
لم يكن فيه مصلحة لثقل الخراج » أو جور السلطان . أو إشراف الموضع على 
الخراب . لم يجز . ويجوز أن يبني له الدور والمساكن . ويبني بالآجر والطين دون 
اللبن والجص”” . وقال الرويانى : جوز كثير من الأصحاب البناء على عادة البلد 
كيك كان فال 4 وهر الاقجيار 0 


ولا يبيع عقاره إلا لحاجته » مثل أن لا يكون له ما يصرفه في نفقته وكسوته ع 


. » لقوله تعالى ظ ولا تقربوا مال اليتيم إلا بالتي هي أحسن‎ )١( 

وقوله ظ وإن تخالطوهم فإخوانكم والله يعلم المفسد من المصلح » . 

قال الإمام في كتاب الشفعة : وكان شيخي يقطع بأن التصرف الذي لا خير فيه ولا شر ممنوع . قال : 

وهذا حسن متجه . وذكر الماوردي نحوه » وفي المطلب في باب القراض أنه لا يظهر جواز شراء 

الحيوانات له بقصد التجارة لما فيه من الضرر ويجب على الولي كما قاله الرافعي قبيل الكفارة أن 

يستنمي ماله قدر ما لا تأكله النفقة والمؤن إن أمكن . 

اشترط الماوردي أن يحصل من ريعه قدر الكفاية وإلا فلا يشتريه . 

قال في الخادم : والظاهر الجواز مطلقاً إذا رأى المصلحة فيه . 

(5) لأن اللبن قليل البقاء وينكسر عند الاحتياج إلى النقض والآجر بخلافه والجص وهو المسمى بالجبس 
كثير المؤنة ولا تبقى منفعته عند النقض بل يلتصق بالطوب فيفسدها والطين بخلاف ذلك كله فتعين 
الطين والآجر . 
تنبيه : عبر الرافعي في الشرح بقوله « أو الجص » بأو لا بالواو وهو أحسن : فإنه يدل على الامتناع في 
اللبن سواء كان مع الطين أو الجص . وعلى الامتناع في الجص سواء كان مع اللبن أو الآجر فيستفيد 
بذلك ثلاث مسائل : منعهما مجتمعين . ومنع اللبن مع الطين . ومنع الآجر مع الجص . والتعبير 
بالواو لا يفيد إلا منع الاجتماع فإما أن يقتصر على قوله بالطين والآجر ليفيدا المنع في ما عداه بالمفهوم 
0 بأو . 

: الآجر فارسي وهو معروف وفيه ست لغات حكاها المصنف في التحرير » أفصحها بضم الجيم 
0ت جور بالمة: الرايعة : ياجور والخامسة : أجرون 
السادسة كذلك لكن بالمد وفتح الجيم » واللبن هو الطوب الذي لم يحرق . والجص بفتح الجيم 
وكسرها . 

(5) اشترط ابن الصباغ كونه بعد الفراغ مساوياً لما أنفق عليه . 
قال في الخادم : وهذا في زماننا في غاية الندور فهو في التحقيق منع من البناء . 


زف 


صر 
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الاقتراض » أو لغبطة مثل أن يكون ثقيل الخراج » أورغب فيه شريك 0 
ثمن مثله وهو يجد مثله ببعض ذلك الثمن . ويجوز أن يبيع ماله نسيئة وبالعرض ٠‏ | 

رأى المصلحة فيه(» . وإذا باع نسيئة » زاد على ثمنه نقداً » 0 
رشا واف) 00 . فإن لم يفعل . ضمن , كذا قاله الجمهور . وحكى الإمام وجهين في 
صحة البيع إذا لم يرتهن . وكان المشتري مليئاً » وقال : الأصح الصحة . ويشبه أن 
يذهب القائل بالصحة إلى أنه لا يضمن . ويجوزه اعتماداً على ذمة المليء ء. وإذا 
باع(" مال ولده لنفسه نسيئة » لا يحتاج إلى رهن من نفسه , لأنه أمين في حق ولده . 


فرع : إذا باع الأب أو الجد عقار الطفل ورفع إلى القاضي » سجل على 
بيعه » ولم يكلفه إثبات الحاجة إلى الغبطة بالبينة » لأنه غير متهم . وفي بيع الوصي 
والأمين لا يسجل إلا إذا قامت البينة على الحاجة أو الغبطة . 


قلت : وفي احتياج الحاكم إلئن ثبوت عدالة الأب والجد ليسجل لهما 3 
وجهان حكاهما في « البيان » . والله أعلم : 


وإذا بلغ الصبي وادعى على الأب أو الجد بيع ماله بغير مصلحة . فالقول 
قولهما مع اليمين . وإن ادعاه على الوصي الأمين . فالقول قول المدعي في العقار , 
وعليهما البينة . وفي غير العقار وجهان . أصحهما : كالعقار . والفرق عسر الإشهاد 
في كل قليل وكثير يبيعه » ومنهم من أطلق وجهين من غير فرق بين ولي وولي ٠‏ ولا 
بين العقار وغيره . ودعواه على المشتري من الولي . كهي على الولي . 


)1( قيد للمسألتين فمن مصالح العرض أن يكون فيه ربح » ومن مصالح النسيئة أن تكون بزيادة أو للخوف 
عليه من نهب أو غارة . 

. للمسألة شروط أخرى ذكرها المصنف في كتاب الرهن في الركن الرابع منه‎ )١( 
: تنبيهان‎ 
أحدهما : أن كلام المصنف يقتضي وجوب الارتهان في البيع بالنسيئة لأجل الخوف وليس كذلك بل‎ 
الحكم فيه كالحكم في ما لو أقرضه في هذه الحالة . كذا نقله في الكفاية عن .القاضي أبي الطيب‎ 
والمتولي . واقتصر عليه » وحكم الإقراض كما جزم به الرافعي أنه لا يجب الرهن فيه بل يفعل الولي ما‎ 
. يراه مصلحة‎ 
الثاني : أن ما تقدم جميعه محله في غير الأب فإن باع الأب مال ولده من نفسه بالنسيثة لم يحتج إلى‎ 
. الارتهان‎ 

زة وفي « ط » وإذا باع الأب . 


3 كتاب الحجر / فصل فيمن يلي أمر الصبي والمجنون 


ذلك()2 2 ولهما بيع مال أحد الصغيرين للآخرين . وهل يشترط أن يقول : بعت 
واشتريت . كما لو باع لغيره . أم يكفي أحدهما ؟ وجهان سبقا في البيع . 

فرع 1 إذا اشترى الولي للطفل . فليشتر من ثقة . وحيث أمر بالارتهان . لا 

فرع : لا يستوفي القصاص المستحق له©9) , ولا يعفو9), ولا يعتق 
عبيده » ولو كان بعوض) . ولا يكاتبهم . ولا يهب أمواله ولو بشرط الثواب 20 , ولا 
المصلحة . فإن ترك بحسب المصلحة . ثم بلغ الصبي وأراد أخذه . لم يدكن على 
الأصح . كما لو أخذ للمصلحة . ثم بلغ الصبي وأراد رده . والثاني : يمكن لأنه لو 
كان بالغاً . كان له الأخذ . وإن خالف المصلحة والأخذ المخالف للمصاحة . لم 
يدخل في ولايته » فلا يفوت بتصرف الولي ٠‏ 

قلت : فإذا قلنا بالأصح . فبلغ وادعى أنه ترك الشفعة من غير غبطة , قال 
صاحب ١‏ المهذب » وغيره : حكمه حكم بيع العقار . والله أعلم . 

فرع : ليس للولي أخذ أجرة”" ولا نفقة من مال الصبي إن كان غنياً » وإن 


)١(‏ أي يبيع ماله لولده والعكس . وهل يشترط أن يقول : بعت واشتريت كما لو باع لغيره أو يكفي 
أحدهما . وجهان سيقا في البيع . 
سكت عن الترجيح . والاصح في شرح المهذب أنه لا بد من الإيجاب والقبول كما تقدم . ذكره في 
البيع . 

(؟) هذا ظاهر إن ورثه » فإن جنى على طرفه فللولي استيفاؤه. حكاه ابن الرفعة عن صاحب الذخائر . 

(5) يستثنى من هذا اللقيظ المجنون إذا كان فقيراً . 

(4) قال في الخادم : أي بعوض على العبد كبيعه من نفسه . فإنه ليس بيعاً محضاً بل عقد اعتاقه على 
خلاف فيه . أما إذا قال له الغير : اعتق عبد محجورك عني على ألف .فاعتقه . جاز لأنه بيع ضمني 
انتهى . 
وفيه نظر لما فيه من إتلاف المبيع قبل قبض الثمن . 

(05) قال في الخادم : إذا شرط ثواباً معلوماً . وقلنا إنه يبيع كما هو الأصح . فالذي يقتضيه المذهب أنه 


(7) قال في الخادم : التعبير بالوصي أحسن لأن الأب والجد لهما الأخذ عند الحاجة بلا خلاف . ولوكانا _ 


كتاب الحجر / فصل فيمن يلي أمر الصبي والمجنون زعا 
لتنا ا ل ا ا اي اا ا 2000 


كان فقيراً وانقطع بسببه عن الكسب » ؛» فله أخذ قدر النفقة . وفي التعليق : : أنه يأخذ 
أقل الأمرين من قدر النفقة » وأجرة المثل . 

قلت : هذا المنقول عن التعليق » هو المعروف في أكثر كتب العراقيين ونقله 
صاحب « البيان » عن أصحابنا مطلقاً » وحكاه هو وغيره عن نص الشافعي رضي الله 
عنه » وحكى الماوردي والشاشي وجهاً . أنه يجوز أيصا للحق. أن يأكل بقدر احرتة.» 
والصحيح المعروف . القطع بأنه لا يجوز للغني مطلقاً . والله أعلم . 

والقول في أنه هل يستبد بالأخذ . يأتي في «١‏ كتاب النكاح » » إن شاء الله 
تعالى . وهل عليه ضمان ما أخذه كالمضطر إذا أكل طعام الغير أم لا ؟ كالامام إذا 
أذ الرزق :من يدث المان ؟افيه قولان.. 

قلت : أظهرهما : لا ضمان . لظاهر القرآن » ولأنه بدل عمله . والله أعلم . 

فرع : للولي أن يخلط ماله بمال الصبي ويؤاكله . قال ابن سريج : 
00 أزوادهم ٠‏ 0 وإن تفاوتوا في الأكل » قال 98 : وهذا أولى بالجواز 3 لأن 
مستحب ». ونقل صاحب « البيان » من أصحابنا » أنه مستحب ء ذكره في باب 
الشركة 2 ودلائله من الأحاديث الصحيحة كثيرة 5 والله أعلم : 

فرع : يجب على الولي أن ينفق عليه ويكسوه بالمعروف . ويخرج من أمواله 
الزكاة وأروش الجنايات وإن لم تطلب 3 ونفقة القريب بعل الطلب(١2‏ 5 

فرع : إن دعت ضرورة حريق أو نهب إلى المسافرة بماله » » سافرء وإلاا ء» 
فإن كان الطريق ميدوفا ؛ لم يسافر به » وإن كان آمناً ‏ » فوجهان . أصحهما : الجواز 
لأن المصلحة قد تقتضي ذلك . والولي مأمور بالمصلحة بخلاف المودع . والثاني : 


صحيحين لأنهما مع الصحة يتعذر عليهما الكسب يسبب حفظ المال . 
)١(‏ كذا أطلقه الرافعي لكن القريب المجنون أو الصغير لا يمكن القول بتوقف وجوب نفقتهما على طلب 
وليهما لأنه يؤدي إلى هلاكهما . وإذا جن من عليه الدين جاز لغريمه أن يأخذ من ماله سواء أمكن 
مراجعة الولي أم لا خلافاً للإمام . كذا نقله الرافعي في كتاب الكتابة في أول الحكم الأول . 


هق كتاب الحجر / فضتل فيمن يلي أمر الصبي والمجنون 


المنع وبه قطع العراقيون كالوديعة . 

قلت : لو سافر به في البحرء لم يجز إن كان مخوفاً . وكذا إن كانت سلامته 
غالبة على المذهب . وبه قطع افقاضي حسين . ونقله الإمام عن معظم الأصحاب . 
وقيل : يجوز إن أوجبنا ركوبه للحج . والله أعلم . ' 

ثم إذا أجاز له المسافرة به » جاز أن يبعثه مع أمين . 


فرع : ليس لغير القاضي إقراض مال الصبي . إلا عند ضرورة نهب أو حريق 
ونحوه , "أو إذا أراد سفرا . ويجوز للقاضي الإقراض ٠‏ وإن لم يكن شيء من ذلك 
لكثرة أشغاله . وفي وجه : القاضي كغيره . ولا يجوز إيداعه مع إمكان الإقراض 
على الأصح . فإن عجز عنه . فله الإيداع . ويشترط فيمن يودعه الأمانة » وفي من 
يقرضه الأمانة واليسار . وإذا أقرض ورأى أن يأخذ به رهناً » أخذه . وإلا تركه . 

قلت : يستحب للحاكم إذا حجر على السفيه » أن يشهد على حجره . وإن 
رأى أن ينادي عليه في البلد . نادى مناديه ليتجنب الناس معاملته . وحكى في 
« الحاوي » و« المستظهري » عن أبي علي بن أبي فتريرة وها أنه يجب 
الإشهاد » وهو شاذ . وإذا كان للصبي أو السفيه كسب . أجبره الولي على الاكتساب 
ليرتفق به في النفقة وغيرها . حكاه في « البيان » . ولووجب للسفيه قصاص . فله أن 
يقتص: ويعهو ٠‏ فإن عفا على مال . صح . ووجب دفع المال إلى وليه . وإن عفا 
مطلقا . أو على غير مال . فإن قلنا : القتل يوجب أحد الأمرين ؛ القصاص أو 
الدية » وجبت الدية لأن عفوه عنها لا يصح . وإن قلنا : يوجب القصاص فقط ‏ 
سقط القصاص . ولا مال . وإذا مرض المحجور عليه لسفه مرضا منخوفا . لم يتغير 
حكمه . وتصرفاته فيه كتصرفه في صحته . وحكى في « الحاوي » وجهاً . أنه يغلب 
عليه حجر المرض ٠‏ فيصح عتقه من ثلثه ؛ وهذا شاذ ضعيف . والله أعلم . 


كتاب الصَلع7') 


فسره الأثمة بالعقد الذي تنقطع به خصومة المتخاصمين . وليس هذا على 
سبيل الحد”"2 » بل أرادوا ضرباً من التعريف . إشارة إلى أن هذه اللفظة تستعمل عند 
سبق المخاصمة غالبا » ثم أدخل الشافعي والأصحاب رضي الله عنهم في الباب , 
التزاحم في المشترك . كالشوارع ونحوها . وفي الكتاب ثلاثة أبواب . 


الأول : في أحكام الصلح . وقد يجري بين المتداعيين » وبين المدعي 
وأجنبي . والقسم الأول نوعان . أحدهما : ما يجري على الإقرار وهو ضربان . 


)0( الصلح في اللغة : قطع المنازعة » وكذلك الاصطلاح 5 
والمصلحة والصلحة مأخوذة من قولهم : صلح الشيء بفتح اللام وضمها . 
ويقال : صالحه مصالحة وصلاحا بكسر الصاد . قاله الجوهري . قال : والصلح يذكر ويؤنث 
(ا/ركم"3). 
والأصل فيه من الكتاب قوله تعالى ظ والصلح خير » . 
ومن السنة قوله عليه الصلاة والسلام « الصلح جائز بين المسلمين » . رواه الحاكم في المستدرك من 
حديث أبي هريرة وقال إنه على شرط الشيخين . 

)١(‏ وانعقد الإجماع عليه وهل هو أصل بنفسه أو فرع لغيره . قال أبو الطيب بن سلمة : هو أصل جاء 
الشرع به ء وقال الأكثرون هو فرع لغيره . 
قال ابن الصباغ : هو فرع لخمسة : للبيع والإجارة والهبة والإبراء والعارية » وللأصحاب اختيار آخر 
وهل هو مندوب إليه أو رخصة .. قال أبو الطيب بن سلمة : هو مندوب إليه لأنه أصل بنفسه . وقال ابن 
أبي هريرة انه رخصة وهو مقتضى قول أبي إسحاق المروزي لأنه فرع لأصول يعتبر فيها صحته وفساده 
وقد دل القرآن على الأول بقوله تعالى : ظ لا خير في كثير من نجواهم إلا من أمر بصدقة أو معروف أو 
إصلاح بين الناس » . 


يفده 


١‏ القت كتاب الصلح / باب في أحكام الصلح 


أحدهما : الصلح عن العين . وهو صنفان . 

أحدهما : صلح المعاوضة . وهو الذي يجري على غير العين المدعاة .. بأن 
ادع عليه دارا قاقز له بها ؛ :وضالكه منها على عد أو ثرت ٠»‏ فهذا المينف كمه 
حكم البيع 2١‏ وإن عقد بلفظ الصلح . وتتعلق به جميع أحكام البيع كالرد بالعيب » 
والشفعة . والمنع من التصرف قبل القبض . واشتراط القبض في المجلس إن كان 
المصالح عليه والمصالح عنه متفقين في علة الربا.» واشتراط التساوي في معيار 
الشرع إن كان جنسا ربويا» وجريان التحالف عند الاختلاف . ويفسد بالغرر. 
والجهل . والشروط الفاسدة كفساد البيع . ولو صالحه منها على منفعة دار . أو خدمة 
عبد مدة معلومة » جازء ويكون هذا الصلح إجارة . فتثبت فيه أحكام الإجارة . 


الصنف الثاني : صلح الحطيطة . وهو الجاري على بعض العين المدعاة » 
كمن صالح من الدار المدعاة على نصفها أو ثلثها » أو من العبدين على أحدهما . 
فهذا هبة بعض المدعي لمن في يده( . 

فيشترط لصحته القبول07© ومضي مدة إمكان القبض . وفي اشتراط إذن جديد 
في قبضه . الخلاف المذكور في كتاب الرهن . ويصح بلفظ الهبة » وما هو في 
معناها . وفي صحته بلفظ الصلح . وجهان . أحدهما : لاء لأن الصلح يتضمن 
المعاوضة 29 . ومحال أن يقابل ملكه ببعضه . وأصحهما : الصحة . لأن الخاصية 
التي يفتقر إليها لفظ الصلح . هي سبق الخصومة . وقد حصلت . ولا يصح هذا 
الصنف بلفظ البيع © . 


)١(‏ عبارة الإمام هو بيع على الحقيقة معقود بلفظ الصلح . فالتعبير بالبيع أحسن من التعبير بحكمه حكم 
البيع » ويستثنى ما إذا كان له على آخر مائة دينار وألف كم مثلاً فصالح منها على ألفين من الدراهم 
فالأصضخ جوازة بتغلافنا سورة الحين, » وفرق بأنه إذا كان في الذمة لا ضرورة إلى تقدير المعاوضة فيه ب 
فيجعل مستوفياً لأحد الألفين معتاضاً عن الدنائير بالألف الآخر . وإذا كان معيناً كان الصلح عنه اعتياضاً 
وكأنه باع ألف كم . وماثة دينار بألفي كم وهو من صور مد عجوة . 
قال في الخادم : وفي الفرق ضعف . 

. فثبت أحكام الهبة المقررة في يابها‎ )١( 

(5) لصدق حدها على ذلك . 

(5) ولا عوض هنا للمتروك . 

(5) لعدم الثمن . 


كتاب الصلح / باب في أحكام الصلح 1134 
دي ا ات او الورك 1 12 ا 1ل 13ت 


فرع : الصلح يخالف البيع في صور . 

إحداها : المسألة السابقة » وهي إذا صالح صلح الحطيطة بلفظ الصلح . فإنه 
يصح على الأصح . ولو كان بلفظ البيع » لم يصح قطعاً . 

الثانية : لو قال من غير سبق خصومة : بعني دارك بكذا . فباع » صح . ولو 
قال والحالة هذه : صالحني عن دارك هذه بألف . لم يصح على الأصح . لآن لفظ 
الصلح لا يطلق إلا إذا سبقت خصومة”" , وكأن هذا الخلاف فيما لو استعملا لفظ 
الصلح بلا نية . فلو استعملاه ونويا البيع » كان كناية بلا شك9© . وجرى فيه 
الخلاف في انعقاد البيع بالكناية . 


الثالثة : لو صالح عن القصاص . صح ولا مدخل للفظ البيع فيه . 

الرابعة : قال صاحب «١‏ التلخيص » لو صالحنا أهل الحرب من أموالهم على 
شيء نأخذه منهم . جاز ولا يقوم مقامه البيع , واعترض عليه القفال . بأن تلك 
المصالحة » ليست مصالحة عن أموالهم » وإنما نصالحهم ونأخذ منهم للكف عن 
دمائهم وأموالهم . وهذا صحيح ؛ ولكن لا يمنع مخالفة اللفظين . فإن لفظ البيع لا 

الخامسة : قال صاحب ١‏ التلخيص » لو صالح من أرش الموضحة على شيء 
معلوم » جاز إذا علما قدر أرشها . 

ولوباع » لم يجز وخالفه الجمهور في افتراق اللفظين . وقالوا : إن كان الأرش 
مجهولاً كالحكومة التي لم تقدّر ولم تضبط . لم يصح الصلح عنه ولا بيعه . وإن كان 
معلوم القدر والصفة . كالدراهم . إذا ضبطت . صح الصلح عنها .» وصح بيعها 
ممن هي عليه . وإن كان معلوم القدر دون الصفة ‏ على الوجه المعتبر في السلم ١‏ 
كالإبل الواجبة في الدية » ففي جواز الاعتياض عنها بلفظ الصلح وبلفظ البيع جميعا 


)00 إطلاق المصنف يقتضي أنه لا فرق في المخاصمة بين أن تكون عند الحاكم أم لا وهو ظاهر . 
والثاني يصح لأنه معاوضة فلم يشترط فيه ذلك قياساً على البيع ٠‏ واك:لاف ينبني على أنه هل يراعى 
اللفظ أو المعنى وكان هذا الخلاف عند عدم النية . 

(؟) كذا قاله الرافعي وضعف في المطلب هذا البحث وقطع. بعدم التخريج لكون اللفظ منافياً للمعنى فأشبه 
ما إذا قال وهبتك بعشرة ونويا البيع فإنه لا يصح إذا نظرنا إلى اللفظ . 


رد كتاب الصلح / باب في أحكام الصلح 
ب ل لل ير اسع يي لا ري ا ا ا 0 


وجهان . ويقال : قولان . أحدهما : يصح كمن اشترى عيئاً لم يعرف صفتها . 
وأصحهما : المنع كما لو أسلم في شيء لم يصفه . هذا في الجراحة التي لا توجب 
العمد ماذا ؟ وسيأتي في بابه إن شاء الله تعالى . 


الضرب الثاني : الصلح عن الدين . وهو صنفان . 

أحدهما : صلح المعاوضة وهو الجاري على عين الدين المدعي(2 . فينظر » 
لصاح جر رعق امزال الزيا على ما يرافقة اي الغلة + » فلا بد من قبض العوض في 
المجلس :وله يقد : ع 0 0 لت . فإن لم يكن العوضان 
ربويين , فإن كان العوض عيناً . صح الصلح . ولا يشتر ط قبضه في المجلس على 
الأصح . وإن كان ديناً . صح على الأصح » ولكن يشترط التعيين في المجلس . ولا 
يشترط القبض بعد التعيين على الأصح . 


الصنف الثاني : صلح الحطيطة وهو الجاري على بعض الدين المدعي . فهو 
إبراء عن بعض الدين”2 . فإن استعمل لفظ الإبراء أوما في معناه . بأن قال : أبرأتك 
من خمسمائة من الألف الذي عليك . أو صالحتك على الباقي » برىء مما أبرأه ع 
ولا يشترط القبول على الصحيح . وفي وجه بعيد : يشترط فيه ٠‏ وفي كل إبراء » ولا 
يشترط قبض الباقي في المجلس . وإن اقتصر على لفظ الصلح فقال : صالحتك 
على الألف الذي لي عليك على خمسمائة » فوجهان كنظيره في صلح الحطيطة في 
العين » والأصح الص.حة . وفي اشتراط القبول وجهان . كالوجهين فيما لو قال لمن 
عليه الدين : وهبته لك . والأصح . الاشتراط . لأن اللفظ بوضعه يقتضيه9© . ولو 


)١(‏ أطلق الشيخ الدين . ولا بد من تقييده بما يجوز الاعتياض عنه كالقرض وثمن المبيع ونحو ذلك بخلاف 
دين السلم وإبل الدية على الأصح . ش 
زف قال في الخادم : يستثنى منه ما لو كان الدين عشرة مثلا .» وأدى الضامن وأبرأه المستحق عن الباقي فلا 
يبرأ الأصيل وهذا واضح لا إشكال فيه . 
(”) صورة ة المسألة إذا لم يدخل حرف الشرط «فلؤ قال على اعرش ذن هاف فلا يجوز وما صححه 
الشيخ المصنف من اشتراط القبول في هبة الدين خالفه في كتاب الصداق . فصح عدم الاشتراط ‏ 
وبحث الشيخ اين الرفعة أنه لا يفتقر إلى القبول قطعا بناء على أن الابراء لا يفتقر إلى القبول . 


كتاب الصلح / باب في أحكام الضلح 06 
صالح منه على خمسمائة معينة » جرى الوجهان . ورأى الإمام الفساد هنا أظهر9 . 

ولا يصح هذا الصنف بلفظ البيع » كنظيره في الصلح عن العين . ولو صالح 
من ألف مؤجل على ألف حال أو عكسه . فباطل . لأن الأجل لا يسقط ولا يلحق . 
فلو عجل من عليه المؤجل وقبله المستحق . سقط الأجل بالاستيفاء » وكذا الحكم 
في الصحيح والمكسر . ولو صالح من ألف مؤجل على خمسمائة حالة » فباطل . ولو 
الم الما فير كد ا ا د 
٠‏ الحال . 


فرع : قال أحد الوارثين لصاحبه : تركت حقي من التركة لك . فقال : 
قبلت . » لم يصح ويبقى حقه كما كان . ولو قال : صالحتك من نصيبي على هذا 
الثوب . فإن كانت التركة أعياناً . فهو صلح عن العين “عون كانك ديونا عليه فهو 
صلح عن الدين . وإن كانت على غيره » فهو بيع دين لغير من عليه » وقد سبق 
حكمه . وإن كان فيها عين ودين على الغيرء ولم نجوز بيع الدين لغير من عليه » 
بطل الصلح في الدين . وفي العين قولا تفريق الصفقة . 

فرع : له في يد رجل ألف درهم . وخمسمون ديناراً » فصالحه منه علي 
ألفي درهم., لا يجوز. وكذا لومات عن ابنين والتركة ألفادرهم. ومائة دينارء وهي 
في يد أحدهما . فصالحه الآخر من نصيبه على ألفي درهم . لم يجز . ولو كان 
المبلغ المذكور ديناً في ذمة غيره » فصالحه منه على ألفي درهم . جاز . والفرق أنه 
إذا كان في الذمة . فلا ضرورة إلى تقدير المعاوضة فيه » فيجعل مستوفيا لأحد 
الألفين . ومعتاضاً عن الدنانير الألف الآخر . وإذا كان معيناً . كان الصلح عنه 
اعتياضاً . فكأنه باع ألف درهم وخمسين ديناراً بألفي درهم . وهومن صور 


)١(‏ ما اقتضاه من الصحة علله الرافعي بأن الصلح على البعض المعين إبراء للبعض واستيقاء للباقي . قال 
في المهمات : ما قاله الإمام من الفساد وسبقه إليه القاضي الحسين هو الصواب . وقرره وأطال في 
تقريره » لكن الذي مال الرافعي إلى ترجيحه هو ما نقله في الخادم عن ترجيح صاحب التهذيب 
والكافي والتتمة وغيرهم . 


ا كتاب الصلح / باب في أحكام الصلح 


مذ عجوة . حي دحي كيورت راس سولم تنزيلا 
على المعاوضة . 


فرع : صالحه عن الدار المدعاة على أن يسكنها سنة . فهو إعادة للدار يرجع 
1 
فيها متى شاء . وإذا رجع , لم يستحق اجرة للمدة الماضية على الصحيح . لأنها 
عارية . وفي وجه : يستحق . لأنه قابل به رفع اليد عنها .. وهو عوض فاسد ٠‏ فيرجع 
بأجرة المثل . 


ولو صالحه عنها على أن يسكنها بمنفعة عبده سنة0© ٠‏ فهو كما لو أجر داراً 


فرع : [ لو(" صالحه عن الزرع الأخضر بشرط القطع . جاز . ودون هذا 
الشرط لا يجوز(" . ولو كانت المصالحة عن الزرع مع الأرة » فلا حاجة إلى شرط 
القطع على الأصح . ولو كان النزاع في نصف الزرع . ثم أقر المدعى عليه . 
وتصالحا عنه على شيء . لم يجز . وإن شرطا القطع . كما لو باع نصف الزرع 
مشاعاً , م ا اليه 


باطل29؟ . وصورة الع على الإتكار » أن يدعي ار 2 م 


. عبارة الرافعي على أن يسكنها سكنه بمنفعة عبده سنة وهي أوضح من عبارة الشيخ‎ )١( 

(؟) سقط في «ط». 

(5) ما جزم به من المنع عند عدم الشرط . محله إذا كانت الأرض لغير المقر له فإن كانت له فوجهان في 
تعليق القاضي الحسين وجه الجواز كما لو اشترى الأرض مع الزرع . 

(:) سقط في «ط » . 

)022( محواتن وللايما لاقام بالعد عي ايند الصليع: على الالاكاز ينه ):انزنة تين مبعة الملم ابوت 
الحق . وعن الماوردي أيضاً أنه لو جرى الصلح على الإنكار , ثم أقر بعد ذلك استمر البطلان 
واستشكل الشيخ الإمام السبكي هذا الآخير . واختار الشيخ البلقيني ما ذكره الماوردي . 
إذا ادعى عليه شيئاً فأنكره ثم صالح عنه فله حالان دما ابعال خا تيه عير المدعى عليه 
فإنه لا يصح الصلح عندنا خلافاً للائمة الثلاثة ٠‏ ومقتضى إطلاق الرافعي والجمهور أنه لا فرق في 
البطلان بين أن يكون المدعى ديناً أوعيناً » وحكى الغزالي في التحصين من بعض أصحابنا أنه إذا كان 
المدعى ديناً صح الصلح . وكان في مقابلة الإسقاط . وصورة الصلح على الإنكار أن يقول صالحني أو 
يقول صالحني عن دعؤاك أو يقول عن دعواك الكاذبة » فإن قال : صالحني عن ما تدعيه ففي كونه - 


كتاب الصلح / باب ني أحكام الصلح رف 


يتصالحا على ثوب أو دين( 2 . ولا يكون طلب الصلح منه إقراراً » لأنه ربما يريد 
قطع الخصومة . هذا | إذا قال : صالحني مطلقاً » أو صالحني عن دعواك ( الكاذبة أو 
عن دعواك )29 بل الصلح عن الدعوى . لا يصح مع الإقرار أيضاً » لأن مجرد 
الدعوى لا يعتاض عنه . ولوقال بعد الإنكار : صالحني عن الدار التي ادعيتها » فهل 
يكون إقراراً » كما لو قال : ميّكني . أم لا. لاحتمال قطع الخصومة ؟ وجهان . 
أصحهما : الثاني . فعلى هذا . يكون الصلح بعد هذا الالتماس صلح إنكار . 


00 أو هبها لي ٠‏ فالصحيح أنه إقرار . لأنه صريح في التماس 
لتمليك . وقال الشيخ أ بو حامد : هو كقوله : صالحني ©( ومثله : لو كان النزاع في 
0 ررس كاك امت اد ماقرا 11 عد 
إقراراً . ولو كان النزاع في دين . فقال : أبرئني » فهو إقرار . ولو أبرأ المدعي 
ل الا ب را ال ا لم كن و لكل 
به. فلا حاجة إلى تصديق الغريم » بخلاف الصلح . ولهذا . لو أبرأه بعد 


- إقراراً وجهان سياأتي ذكرهما . 

دليلنا على بطلان الصلح أنه لم يرد فيه دليل يجب العمل به » والقياس يقتضي إبطاله من وجوه : 
أحدها : أن الصلح معاوضة وحينئذ فيلزم أن يبيع المدعي ما لا يملكه ويشتري المدعى عليه ما 
يملكه . 
الثاني : القياس على ما لو صالح عن الخلع أو الزوجة أو الكتابة أو قتل العمد مع الإنكار . 
الثالكث : أن الصلح لا جائز أن يكون للمعاوضة لما سبق من عدم الملك ولا لكف الأذى لأنه أكل مال 
بالباطل ولا لقطع الدعوى لأنه يلزم أن لا يعتبر فيه شروط الربا حتى يجوز مثلا المصالحة من الدراهم 
المدعى بها على أكثر منها والمغرم لا يقول به ولا الإعفاء من اليمين . 
قال الماوردي : للأمرين المذكورين . وقال الجرجاني في الشافي لأنه لو صرح به فقال : هذا عوض 
عن يميني لم يجزء. ورأيت أيضاً في كتاب « تحصين الماخذ » للغزالي قبيل الشركة بأسطر أن 
الدعوى واليمين لا يقابلان بالمال . وخالف البويطي في اليمين فقال غيرنا قل له عن الشافعي بل 
مصرحاً بأنه من كلامه ما نصه , ولكن إن وجب لرجل على رجل يمين فافتداه منها بمال فذلك جائز . 
كذا نقله عنه المصنف في رؤوس المسائل وابن ن الرفعة في المطلب ورأيته أيضاً في البويطي . 

. الصلح على سكوت كالصلح على الإنكار كما هو منقول عن سليم الرازي وغيره‎ )١( 

6 سقط في «وط » . 

[فية قال في الخادم نقلاً عن والد الروياني أنه على الوجهين لا يكون إقراراً بالملك له لأنه قد يستدعي البيع 
ممن لا يملك من الوصي والوكيل . 


و كتاب الصلح / باب في أحكام الصلح 
التحليف . صح . ولو تصالحا بعد التحليف . لم يصح . 

فرع : لو جرى الصلح على الإنكار على بعض العين المدعاة وهو صلح 
الحطيطة في العين . فوجهان . قال القفال : يصح . لأنهما متفقان على أن المدعي 
يستحق النصف . لأن المدعي يزعم استحقاق الجميع . والمدعى عليه يسلم 
الأكثرون : باطل » كما لو كان على غير المدعي . 
في الرهن . والدافع هنا. يقول : إنما بذلت النصف لدفع الأذى . حتى لا يرفعني 
إلى القاضي . ولا يقيم علي بينة زور . وإن كان المدعى ديناً » وتصالحا على بعضه 
على الإنكار . نظر ‏ إن صاليجه عن ألف على خمسمائة مثلاً في الذمة » لم يصح . 

ولو أحضر خمسمائة لوتصالحا من الألف المدعى عليها » فهو مرتب على صلح 
الحطيطة في العين . فإن لم يصح . فهنا أولى . وإلاء فوجهان . والأصح : 
البطلان باتفاقهم . والفرق أن ما في الذمة . ليس هو ذلك المحضر . وفي الصلح 
عليه معنى المعاوضة . ولا يمكن تصحيحه معاوضة مع الإنكار . 

ولو تصالحا . ثم اختلفا هل تصالحا على الإنكار . أم على الاعتراف ؟ قال 
ابن كج : القول قول مدعي الإنكار . لأن الأصل أن لا عقد . 


. وينبغي أن يخرج على الوجهين فيما لو تنازع المتبايعان » هل عقدا صحيحاً أم 
فاسدا . 


قلت : الصواب . ما قاله ابن كج . وقد صرح به أيضاً الشيخ أبو حامد , 
وصاحب ١‏ البيان » وغيرهما . 

والفرق أن الظاهر والغالب جريان البيع على الصحة . والغالب وقوع الصلح 
على الإنكار . والله أعلم .. 


القسم الثاني من الباب : في الصلح الجاري بين المندعي وأجنبي . وله 
حالان . 


كتاب الصلح / باب في أحكام الصلح ع 

الأول : مع إقرار المدعى عليه . فإن كان المدعي عيناً . وقال الأجنبي : إن 
المدعى عليه وكلني في مصالحتك له على نصف المدعى . أو على هذا العبد من 
ماله » فتصالحا عليه » صح . وكذا لوقال : وكلني في مصالحتك عنه على عشرة في 
ذمته . ثم إن كان صادقاً في الوكالة » صار المدعى ملكا للمدعى عليه » وإلاء فهو 
شراء الفضول . وقد سبق بيانه وتفريعه . 
فهو كما لو اشترى لغيره بمال نفسه بإذن ذلك الغير » وقد سبق خلاف في صححته » 
وأنه إذا صح . هل هو هبة » أو قرض22 ؟ ولو صالح الأجنبي لنفسه بعين ماله » أو 
بدين في ذمته » صح له ء كما لو اشتراه . وقيل : وجهان . كما لو قال لغيره من غير 
والمذهب . الصحة . لأن الصلح ترتب على دعوى وجواب . أما إذا كان المدعى 
ديناً » وقال : وكلني المدعى عليه بمصالحتك على نصفه . أو على هذا الثوب من 
ماله » فصالحه . صح . ولو قال : على هذا الشوب » وهو ملكي . فوجهان . 
أحدهما : لا يصح . لآنه بيع شيء بدين.غيره . والثاني : يصح . ويسقط الدين 
كمن ضمن دينا وأداه . 

قلت : الأول : أصح . والله أعلم . 

ولو صالح لنفسه على عين أو دين في ذمته » فهو ابتياع دين في ذمة الغيرء 
وسبق بيانه في موضعه . 

قلت : لو قال : صالحني عن الألف الذي لك على فلان على خمسمائة ‏ 
صح .2 سواء كان بإذنه أم لا لأن قضاء دين غيره بغير إذنه جائر . والله أعلم : 

الحال الثاني : أن يكون منكرا ظاهرا . فجاء أجنبي فقال : أقر المدعى عليه 
عندي . ووكلني في مصالحتك له . إلا أنه لا يظهر إقراره لثلا تنزعه منه » فصالحه ء 
6 الخلاف الذي أشار إليه مذكور في موضعين : 


أحدهما : في الشرط الثالث من شروط البيع ولم يرجح شيئاً . 
والثاني : في باب الوكالة ورجح الحصول للأآمرء وكأنه وكله به والثمن قرض عليه . 


مع كتاب الصلح / باب في أحكام الصلح 


صح . لأن دعوى الإنسان الوكالة في البيع والشراء وسائر المعاملات مقبولة . ولو( 
ام به اتاج و ايا ا لد 

بينكما , فوجهان . قال الإمام : أصحهما : لا يصح . لآنه صلح إنكار . والثاني : 
بصع لأآن الاعتبار فى شروط العقد بمن يباشره وهما متفقان . هذا إذا كان المدعى 
عيناً ٠‏ فإن كان ديناً ؛ فقيل : على الوجهين . والمذهب : القطع بالصحة . والفرق 
أنه لا يمكن تمليك الغير عين ماله بغير إذنه » ويمكن قضاء دينه بغير إذنه . وإن 
قال : هو منكرء وأنا أيضاً لا أعلم صدقك . وصالحه مع ذلك » لم يصح . سواء 
كان المصالّح عليه له ؛ أو للمدعى عليه . كما لو صالحه المدعي وهو منكر. وإن 
قال : هو منكر ومبطل في إنكاره » فصالحني لنفسي بعبدي هذا , أو بعشرة في ذمتي 
لآخذه منه » فإن كان المدعى ديئاً . ٠‏ فهو ابتياع دين في ذمة غيره واف كان غيناً + 
فهو شراء مغصوب . فينظر في قدرته على انتزاعه وعجزه . وقد سبق بيان الحالين في 


أول البيع . 

ولو صالح وقال : أنا قادر على انتزاعه .» صح العقد على الأصح ٠‏ اكتفاءً 
بقوله . والثاني : لاء لآن العللك وى الططامر للعدس ليه 5 وهو عاجز عن انتزاعه : 
قال الإمام : والوجه أن يقال : إن كان الأجنبي كاذباً . فالعقد باطل باطناً » وفي 
براحدنه في الظاهر لالتزامه » الوجهان . وإن كان صادقاً . ٠‏ حكم بصحة العقد 
بان وقطعه بمؤاخذته . لكن لا تزال يد المدعى عليه إلا بحجة . 


فرع كالمثال لما ذكرنا : ادعى رجل على ورثة ميت داراً من تركته , 
وقال : غصبنيها » فأقروا له . » جاز لهم مصالحته . فإن دفعوا إلى بعضهم ثوبا مشتركا 
بينهم ليصالح عليه » جاز. وكان عاقداً عن نفسه ووكيلاً عن الباقين . ولوقالوا 
لواحد : صالحه عنا على ثوبك . فصالحه عنهم . فإن لم يسمهم في الصلح ٠‏ وقع 
الصلح عنه . وإن سماهم . فهل تلغى التسمية ؟ وجهان . فإن لم نلغهاء وقع 
الصلح عنهم . وهل الثوب هبة لهم [ أم ]27 قرض عليهم ؟ وجهان . وإن ألغيناها , 
فهل يصح الصاح كله للعاقد . أم يبطل في نصيب الشركاء ويخرج نصيبه على قولي 


. وفي «ط» فإن‎ )١( 
وفي «دط» أو.‎ )0 
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جميع الدار . جاز. وإن صالح لتكون الدار له ولهم جميعاً . لغا ذكرهم . وعاد 
الوجهان في أن الجميع يقع له . أم يبطل في نصيبهم . ويخرج نصيبه على قولي 
الصفقة . 


فرع : أسلم كافر على أكثر من أربع نسوة » ومات قبل الاختيار والتعيين » 
وقف الميراث بينهن . فإن اصطلحن على القسمة على تفاوت أو تساو. جازء 
للضرورة . ولو اصطلحن على أن تأخذ ثلاث [ منهن (2 أو أربع المال الموقوف . 
ويبذلن للباقيات عوضاً من خالص [ أموالهن ]2 » لم يصح . ونظير المسألة » ما لو 
طلق إحدى امرأتيه ومات قبل البيان » ووقف لهما نصيب زوجة فاصطلحتا . وما إذا 
ادعئ” اثنان وديعة في يد رجل . فقال : لا أعلم لأيكما هي . وما إذا تداعيا داراً في 
يدهما » وأقام كل بينة » ثم اصطلحا . وكذا لو كانت في يد ثالث وقلنا باستعمال 

قلت : وهذه مسائل تتعلق بالباب . 

إحداها : ادعى داراً . فأقر. فصالحه على عبد . فخرج مستحقاًء أو ردّه 
بعيب » أو هلك قبل القبض . رجعت الدار إلى الأول . وإن وجد به عيباً بعدما 
هلك . أو تعيب في يده . أخذ من الدار بقدر ما نقص من قيمة العبد » كما لو باعها 


بعبد . 

الثانية : ادعى عليه داراً » فأنكره » فقال المدعى : أعطيك ألفاً وتقر لي 
بهاء ففعل . فليس بصلح , ولا يلزم الألف . بل بذّله وأخذه حرام . وهل يكون 
هذا إقرارا ؟ وجهان في « العدة » و١‏ البيان )0 . 

الثالثة : صالح أجنبي عن المدعى عليه بعوض معين » فوجده المدعي معيباً ‏ 
فله رده » ولا يرجع ببدله » بل ينفسخ الصلح ويرجع إلى خصومة المدعى عليه 


. في دط» منهم‎ )١( 

زفق في «ط» أموالهم . 

فيه أمسك عن الترجيح . وقال في الخادم : ينبغي التفصيل بين أن يعتقد أي المدعى عليه فساد الصلح 
فيصح أي الإقرار من المدعى عليه أو يجهله فلا كما في نظائره من المنشآت على العقود القاسدة . 
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وكذا لوخرج العوض مستحقاً . ولو صالحه على دراهم في الذمة . فأعطاه دراهم , 
فوجدها معيبة وردها . أو خرجت مستحقة . فله المطالبة ببدلها . 

الرابعة : قال الشافعى رضى الله عنه : لو اشترى رجل أرضاً وبناها مسجداً » 
فجاء جل فلدعاها ‏ فإن ضدقه المشترق ». لزمه قيمتها . 'وإن كدي + قصالحة رجل 
آخر., صح الصلح . ؛ لأنه بزل مال على - جهة القربة » ولأن القيمة على المشتري . 
لان وققه ‏ رالقلء مااي دي تخي يدر انق افر 

الخامسة : لو أتلف عليه شيئاً قيمته دينار» فأقر به » وصالحه على أكثر من 
دينار » لم يصح . لأن الواجب قيمة المتلف . فلم يصح الصلح على أكثر منه » كمن 
غصب ديناراً » فصالح على أكثر منه . ولو صالحه عنه بعوض مؤجل . لم يصح . 

السادسة : سبق في أول الباب أن الصلح عن المجهول . لا يصح . قال 
الشافعي رضي الله عنه : لو ادعى عليه شيئاً منجملا » فأقر له به وصالحه عنه على 
عوض » صح الصلح . قال الشيخ أبو حامد وغيره : هذا إذا كان المعقود عليه معلوماً 
لهما » فيصح وإن لم يسمياه . كما لو قال : بعتك الشيء الذي نعرفه أنا وأنت 
بكذا . فقال : اشتريت » صح . 

السابعة : إذا أنكر المدعى عليه » ووكل أجنبياً ليصالح كما سبق . فهل يحل 
له التوكيل ؟ وجهان . قال ابن سريج : يحرم عليه الإنكار . ولو فعله ‏ فله التوكيل 
في المصالحة . وقال أبو إسحاق : يحرم عليه أيضاً التوكيل . ولو مات مورثه وخلف 
عيئاً » فادعاها رجل . فأنكره ولا يعلم صدقه . وخاف من اليمين » جاز أن يوكل 
أجنبياً في الصلح . لتزول الشبهة . حكاه في « البيان » . والله أعلم . 

الباب الثاني في التزاحم على الحقوق 

وفيه فصول . 

الأول : في الطريق . وهو قسمان : نافذ » وغيره أما الثافذ » فالناس كلهم 
يستحقون المرور فيه . وليس لأحد أن يتصرف فيه بما يبطل المرور("2 » ولا أن يشرع 


. وعبارة المنهاج بما يضر المارة‎ )١( 
. قال في الدقائق : وهي أعم من قول غيره بما يبطل المرور لأنه يؤخذ منه امتناع المبطل من باب أولى‎ 
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فيه جناحاً 27 , أو يتخذ على جدرانه ساباطاً" يضر بالمارة . فإن لم يضرء فلا منع 
منهما( . ويرجع في معرفة الضرر وعدمه إلى حال الطريق . فإن كان ضيقا لا تمر 
فيه القوافل والفوارس ١‏ فينبغى ي أن يرتفع بحيث يمر المارٌ تحته منتصباً *) . وإن كانوا. 
يمرون فيه » فليكن ارتفاعه إلى حد يمر فيه المحمل مع الكنيسة فوقه على البعير ه 
لأنف ون كان ثافرا “فائة قد ضف . ولا تشترط زيادة على هذا . على الصحيح . 
ل أن يكون بحيث يمر الراكب تحته منصوب الرمح . 
واتفق الأصحاب على تضعيف قوله . لأن وضع الرمح على الكتف . ليس بعسير . 
ويجوز لكل أحد أن يفتح الأبواب من ملكه إلى الشارع كيف شاء . وأما نصب 
الدكة» وغرس الشجرة » فإن كان يضيق الطريق ويضر 000 منعء وإلاء 
فوجهان . أحدهما : الجواز . كالجناح الذي لا يضر بهم . وأصحهما . وبه قطع 
العراقيون واختاره الإمام : المنع . 

ولا يجوز أن يصالح عن إشراع الجناح على شيء . سواء صالح الإمام » أو 
غيره29 . وسواء ضر بالمارة » أم لا . ولو أشرع جناحاً لا ضرر فيه » فانهدم » أو 


. يشرع أي يخرج . والجناح هو الخارج من الخشب مأخوذ من جنح يجنح بفتح النون وضمها إذا مال‎ )١( 
. قاله في اللغات وقال الكمال الدزماري في شرح التنبيه أنه مأخوذ من جناح الطير‎ 
. (؟) الساباط سعيفة بين حائطين تحتها طريق والجمع سوابيط » وساباطات . قاله الجوهري‎ 
قال في الروضة فيما بعد هذا خاص بالمسلم . أما أهل الذمة فيمنعون من إخراج الأجنحة إلى شوارع‎ )( 
١ المسلمين وإن جاز لهم استطراقها لأنه كإعلائهم البناء على بناء المسلمين أو أبلغ‎ 
. قال : وهذا هو الصحيح . وذكر الشافعي في جوازه وجهين‎ 
. سواء كان طريقاً له وحده أو للفرسان والقوافل أيضاً‎ 
واعتبر الماوردي مع هذا أن يكون على رأسه الحمولة العالية ولا بد من ذلك . وقال في المطلب إنه‎ 
الأشبه وأهم كلامه أن المسألة خلافية والظاهر خلافه » ويشترط أيضاً أن لا يؤثر في إظلام الموضم‎ 
. وقيل » لا أثر لذلك  وقيل 9 منع الضوء بالكلية أثر وإلا فلا‎ 
قال الرافعي : والأول هو مقت 0م وكلام الشافعي وأكثر الأصحاب . وجزم في الكفاية بأنه إذا لم‎ 
ينقطع الضوء بالكلية لا تمنع وحكى خلافاً عند الانقطاع واقتضى كلامه أن الجمهور على عدم التأثير‎ 
. أيضاً وذكر في المطلب نحوه‎ 
. الدكة بفتح الدال لا غير . قاله في الدقائق وهي المسطبة‎ )5( 
. قال الجوهري : والدكة والدكات ما يقعد عليه‎ 
لأآن الهواء لا يفرد بالعقد وإنما يتبع القرار كالحمل مع الأم ولأنه إن ضر لم يجز فعله وإن لم يضر_‎ )( 


ا 
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52007 فأشرع رجل آخر جناحاً في محاذاته لا تمكن معه إعادة الأول » جاز , كما لو 
قعد في طريق واسع ثم انتقل عنه ‏ يجوز لغيره الارتفاق به » هكذا قاله الأصحاب . 
ولك أن تقول : المرتفق بالقعود للمعاملة لا يبطل حقه بمجرد الزوال عن ذلك 
الموضع . وإنما يبطل بالسفر والإعراض عن الحرفة . فقياسه أن لا يبطل هنا بمجرد 
الهدم والانهدام » بل يعتبر إعراضه عن إعادته . 


قلت : إن ما قاسه كثيرون على ما إذا وقف في الطريق . ثم فارق موقفه » أو 
قعد للاستراحة ونحوها . فلا يرد اعتراض الإمام الرافعي رحمه الله . قال أصحابنا : 
ولو أخرج جناحاً تحت جناح من يحاذيه » لم يكن للأول منعه » إذلا ضرر. ولو 
أخرج فوق جناح الأول . قال ابن الصباغ : إن كان الثاني عالياً لا يضر بالمار فوق 
الجناح الأول . لم يمنع . وإلا . فله منعه . ولو أخرج مقابلاً له » لم يمنع » إلا أن 
يعطل انتفاع الأول ان 
بتقصير جناحه ورده إلى نصف الطريق . لأنه مباح سبق إل ليه . والله أعلم . 

واعلم أن الأكثرين . لم يتعرضوا في الإضرار الممنوع إلا [ للارتفاع . 
والانخفاض 222 . وأما إظلام الموضع . فقال ابن الصباغ وطائفة : لا يؤثرء 
ومقتضى المعنى المذكور . ولفظ الشافعي رضي الله عنه » وأكثر الأصحاب ٠‏ 
تأثيره . وقد صرح به منصور التميمي . وفي « التتمة » : إن انقطع الضوء كله . أثرء 
وإن نقص . فلا . 

فرع : الشوارع التي في البلاد» والجواد الممتدة في الصحارى سواء في 
أنها منفكة عن الملك والاختصاص . والأصل فيها . الإباحة وجواز الانتفاع » إلا 
فيما يقدح في مقصودها . وهو الاستطراق . قال الإمام : ومصير الموضع شارعاً » » له 
صورتان . إحداهما : أن يجعل الرجل ملكه شارعاً وسبيلاً مسبلاً . والثانية : أن 
تجيء جماعة بلدة أو قرية ع ويتركوا مسلكاً نافذاً , بين الدور والمساكن ٠١‏ ويفتحوا إليه 
الأبواب . ثم حكى عن شيخه » ما يقتضي صورة ثالثة » وهو أن يصير موضع من 


- فالمخرج يستحقه في ما يستحق الإنسان في الطريق لا يجوز أخذ العوض عنه كالمرور . 
)١(‏ في الأصل تقديم وتأخير . 
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اللفواق جانة وبي قها الرقاق + اقل يسول تطبرو :وإثهة كاذ ترد فى باخ الطر 17 
من إحيائه وصرف الممر عنه » بخللاف الشوارع : 
قلت : قال الإمام : ولا جاجه إلى لفظ: في مقيير مااليعغل شارعا . قال : وإذا 
وجدنا جادة مستطرقة » ومسلكا مشروعا نافذا » حكمنا باستحقاق الاستطراق فيه 
بظاهر الحال ٠‏ ولم نلتفت إلى مند] عير سارعا وأما قدر الطريق . 6 
تعرض لضبطه . وهو مهم جداً . وحكمه . أنه إن كان الطريق من أرض مملوكة 
يسبلها صاحبها . فهو إلى خيرته » والأفضل توسيعها . وإن كان بين أراض يريد 
أصحابها إحياءها » فإن اتفقوا على شيء » فذاك . وإن اختلفوا 3 فقدره سبع أذرع 3 
وهذا معنى ما ثبت في « صحيحي » البخاري ومسلم عن أبي هريرة رضي الله عنه : 
« قضى رسول الله يك عند الاختلاف في الطريق . أن يجعل عرضه سبع أذرع )20 . 
ولو كان الطريق واسعاً » لم يجز لأحد أن يستولي على شيء منه . وإن قلّ » 
يجور عمارة ما حوله من الموات » ويملكه بالاحياء بحيث لا يضر بالمارة . ومن 
المهمات المستفادة . أن أهل الذمة يمنعون من إخراج الأجنحة إلى شوارع المسلمين 
النافذة 1 وإن جاز لهم استطراقها 3 لأنه كإعلائهم البناء على بناء المسلمين 3 أو 
أبلغ 5 هذا هو الصحيح 3 وذكر الشاشي في جوازه وجهين » ومن أخرج جناحا على 
وجه لا يجوز . هدم عليه . والله أعلم . 
القسم الثاني : الطريق الذي له ينفذ » كالسكة المسدودة الأسفل 3 والكلام 
فيه فى كلانه أمون.: 
الأول : اشراع الجناح . فلا يجوز لغير أهل السكة بلا خلاف , ولا لهم على 
)١(‏ زعم في المهمات أنها بالثاء المثلثة جمع ثنية تصغيراً » وذكر صاحب الخادم أن هذا تصحيف وأنها بياء 
موحدة مضمومة جمع بنية بالتصغير . قاله صاحب الصحاح وأطال في ذلك فليطلب منه . قال 
البكري . 
(؟) سبق الشيخ إلى هذا التحديد الشيخ أبو عمر وابن الصلاح . 
قال في الخادم : وهو من تفقههما وادعى أنه لا نقل عندهما في ذلك . وقال : إن مذهب الشافعي 
رضي الله عنه اعتبار قدر الحاجة . والحديث محمول عليه كما صرح به الماوردي والروياني ثم ساق 
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الأصح الذي قاله الأكثرون إلا برضاهم . سواء تضرروا ء أم لا . والثاني هو قول 
الشيخ أبي حامد ومن تابعه : يجوز إذا لم يضرب بالباقين » فإن أضر ورضي أهل 
السكة . جاز<"2 . ولو صالحوه على شيء . لم يصح بلا خلاف , لأن الهواء تابع » 
فلا يفرد بالمال صلحا . كما لا يفرد به بيعا . وهكذا الحكم في صلح صاحب الدار 
عن الجناح المشرع إليها . ونعني بأهل السكة كل من له باب نافذ إليها""» دون من 
يلاصق جدار داره السكة من غير نفوذ باب . ثم هل الاشتراك في جميعها لجميعهم . 
أم شركة كل واحد تختص بما بين رأس السكة وباب داره ؟ وجهان . أصحهما : 
الاختصاص . لأن ذلك هو محل تردده . وما عداه . فهو فيه كغير أهل السكة . 
وتظهر فائدة الخلاف على قول الأكثرين في منع إشراع الجناح إلا برضاهم . فإن 
شركنا الكل في الكل 1 لكل انعد كن سد 00 000 فإنما 
يجوز المنع لمن موضع الجناح بين بابه ورأس الدرب . وتظهر فائدته على قول الشيخ 
أبي حامد . في أن مستحق المنع إذا أضر الجناح : من هو؟ لكنهم. لم يذكروه .. 

قول الرافعي : لم يذكروه. من أعجب العجب . فقد ذكره صاحب 
« التهذيب » . مع أن معظم نقل الرافعي منه ومن « النهاية » . والله أعلم . 

ولو اجتمع المستحقون . فسدّوا رأس السكة . لم يمنعوا منه . كذا قاله 
الجمهور . وقال أبو الحسن العبادي : يحتمل أن يمنعوا . لأن أهل الشارع يفزعون 
إليه إذا عرضت زحمة . ولو امتنع بعضهم . لم يكن للباقين لسد قطعاً . ولو سدوا 
باتفاقهم » لم يستقل بعضهم بالفتح7 . 

لاتقو طن سمه يف + الرتكة وونهم عجان ولو آراة اهن راض الننكة “- 
قسمة رأسها بينهم , مُنعوا لِحَقَّ من يليهم . ولو أراد الأسفل قسمته . فوجهان . بناءً 
على الاشتراك فيه . ثم ما ذكرناه من سد الباب وقسمة الصحن . مفروض فيما إذا لم 
يكن في السكة مسجد . فإن كان فيها مسجد عتيق , أو جديد . منعوا من السد 
والقسمة . لأن المسلمين كلهم يستحقون الاستطراق إليه » ذكره ابن كج . وعلى. 
)١(‏ محله إذا لم يكن فيه مسجد لما فيه من حق المسلمين . 
)٠(‏ ذكر الباب مثال . والمراد من له المرور فيه إلى ملكه فيه من حانوت أو بثر أو دار أو غير ذلك » وعبارة 


بعضهم « من له طريق فيه » . 
(*) أي إذا سدوا بآلاتهم المشتركة بينهم . فأما لو سد واحد بآلاته بإذنهم ثم أراد رفعه فلا منع منه . 
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قياسه. لا يجوز الإشراع عند الإضرار وإن رضي أهل السكة . لحق سائر 
المسلمين . 

الأمر الثاني : فتح الباب . فليس لمن لا باب له في السكة إحداث باب إلا 
برضى أهلها كلهم . فلو قال : افتح إليها باباً للاستضاءة دون الاستطراق . أو أفتحه 

قلت : قل من بيّن الأصح من هذين الوجهين . ولهذا . اقتصر الرافعي على 
نسبة التصحيح إلى الكرخي . وممن صححه »2 صاحب ١‏ البيان » والرافعي في 
« المحرر». وخالفهم الجرجاني . والشاشي . فصصحا المنع ‏ وهو أفقه . والله 
أعلم . 

ولو كان له باب في السكة . وأراد أن يفتح غيره » فإن كان ما يفتحه أبعد من 
زافق السكة . فلمن الباب المفتوح بين داره ورأس السكة منعه . زفيمن داره بين 
الباب ورأس السكة . وجهان . بناءًٌ على كيفية الشركة كما سبق في الجناح . وإن 
كان ما يفتحه أقرب إلى رأس السكة . فإن سد الأول . جاز. وإلا. فكما إذا كان 
أبعد . لأن الباب الثاني إذا انضم إلى الأول . أورث زيادة زحمة الناس ووقوف 
الدواب . فيتضررون به . وحكى في « النهاية » طريقة جازمة . بأن لا منع2©0 لمن 
يقع المفتوح بين داره ورأس السكة . لأن الفاتح لا يمر عليهم . وهذا ينبغي أن 
يطرد فيما إذا كان المفتوح أبعد من رأس السكة . 

قلت : جزم صاحب «١‏ الشامل » بأنه إذا فتح باباً آخر أقرب إلى رأس السكة » 
ولم يسد الأول . جازء ولا منم لأحد . وهذا ون كان ظاهراً » فما نقله الإمام 
أقوى . ولم يذكر الرافعي ‏ فيما إذا كان المفتوح أبعد حكم من باه مقابل 
المفتوح . لا فوقه ولا تحته . وقد ذكر الإمام . أنه كمن هو أقرب إلى رأس السكة . 
ففيه الوجهان . والله أعلم : 

وتحويل الميزاب من موضع إلى موضع . كفتح باب وسد باب . 


)ع( اعلم أن المنع ثابت لمن بابه أبعد من الأول الذي للفاتح ‏ ولا يثبت لمن بابه أقرب على الأصح . 
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فرع : لو كان له داران ٠‏ ينفذ باب إحداهما إلى الشارع . والأخرى إلى 
سكة منسدة » فأراد فتح باب من إحداهما إلى الأخرى » لم يكن لأهل السكة منعه 
على الأصح<” '© . ولوكان باب كل واحدة في سكة غير نافذة » ففتح من إحداهما إلى 
الأخرى . ففي ثبوت المنع لأهل السكتين » الوجهان . قاله الإمام . وموضع 
الوجهين . ما إذا سد باب إحداهما . وفتح الباب لغرض الاستطراق أما إذا قصد 
اتساع ملكه ونحوه . فلا منع قطعا . 

قلت : هذه العبارة فاسدة . فإنها توهم اختصاص الخلاف . بما إذا سد باب 
إحداهما » وذلك خطأ . بل الصواب . جريان الوجهين إذا بقي البابان نافذين » وكل 
الأصحاب مصرحون به . قال أصحابنا : ولو أراد رفع الحائط بينهما وجعلهما داراً 
واحدة . ويترك بابيهما على حالهما » جاز قطعا . وممن نقل اتفاق الأصحاب على 
هذا. القاضي أبو الطيب في تعليقه . فالصواب أن يقال : مو ضع الوجهين » إذا لم 
يقصد اتساع ملكه . وأما قوله : كذا نقله الإمام , فإن الوجهين مشهوران جداً . 
وقوله : الأصح : الجواز. تابع فيه صاحب « التهذيب » . وخالفه أصحابنا . 
العراقيون . فنقلوا عن الجمهور . المنع . بل نقل القاضي أبو الطيب اتفاق 
الأصحاب على على المنع . قال : وعندي أنه يجوز . والله أعلم : 

فرع : حيث منعنا فتح الباب إلى السكة المنسدة » فصالحه أهل السكة 
بمال. جازء بخلاف الجناح”2, لأنه هناك بذل مال في مقابلة الهواء. قال في 
و التتمة» : ثم إن قدّروا مده . فهو إجازة . وإن أطلقوا » أو شرطوا التأبيد » فهو بيع 

شائع من السكة ‏ وتنزيل له منزلة أحدهم ء » كما لو صالح رجلاً على مال ليجري 
ام 0 ولو صالحه يمال علق فتح باب من داره إلى 
داره» صح » ويكون كالصلح عن إجراء الماء على سطحه » ولا يملك شيئاً من الدار 


والسطح . » لأن السكة لا تراد إلا للاستطراق . فإثبات د يكون نقلا 
للملك . 


. لأن المرور مستحق له . ورفع الحائل بين الدارين يصرف مصارف الملك فلم يمنع منه‎ )١( 

(؟) محل الجواز إذا لم يكن في السكة مسجد ء فإن كان لم يجز لآن للمسلمين فيه حقاً . 
قال في الخادم : وصورة المسألة أن يقع الصلح على الاستطراق أما على الفتح المجرد بلا استطراق ١‏ 
فلا يصح الصلح عليه بمال قطعا . 


كتاب الصلح / باب في التزاحم على الحقوق 1 


وأما الدار والسطح . فلا يقصد بهما الاستطراق وإجراء الماء . 

قلت : قال أصحابنا : لو كانت داره في آخر السكة المنسدة . فأراد نقل بابها 
إن الوستط » ويحفل ما بين :النات وأسقل النكة دعلبرا ع فإن شركنا الجمبيع قن 
جميع السكة . كان للباقين منعه ء وإلاء. فلا . والله أعلم . 

الأمر الثالث : فتح المنافذ والكوّات7) للاستضاءة . ولا منع منه بحالء 
لمصادفته الملك . بل له إزالة رفع الجدار"» . وجعل شباك مكانه9© . 

فرع : قال الإمام : لو فتح من لا باب له في السكة المنسدة باباً برضى 

أهلها » كان لأهلها الرجوع متى شاؤوا ‏ ولا يلزمهم اروم شيء » بخلاف ما لو 
أعار الأرض للبناء والغراس ١‏ ثم رجع . فاته لآ يقلعه مجاناً . وهذا لم أره لغيره . 
والقياس : أن لا فرق . 


فرع : قال الروياني : إذا كان بين داريه طريق نافد , تعفر تحت رايا هن 
إحداهما إلى الأخرى . وأحكمه بالأزج لم يمنع . قال : [ وبمثله ]9» أجاب 
الأصحاب فيما إذا لم يكن نافذاً . لأن لكل أحد دخول هذا الزقاق . كاستطراق 
الذرب: النافل . 


قال : وغلط من قال بخلافه .» وهذا اختيار منه لكونها في معنى الشارع . 
والظاهر خلافه . واعتذر الإمام عن جواز دخولها بأنه من قبيل الإباحة المستفادة من 
قرائن الأحوال . 


قلت : هذا الذي ذكره الروياني ‏ فيما إذا كان الطريق نافذاً - صحيح . وكذا 
صرح به القاضي أبو الطيب وغيره 8 


)١(‏ والكوة بفتح الكاف الطاقة ويجوز ضمها . وتجمع المفتوحة على كوا بالكسر مع المد والقصر. 
والممدودة على كوى بالضم والقصر . قاله الجوهري وجمعها في الكتاب تبعاً للمحرر جمع تصحيح 
والتكسير أولى لأن التصحيح للقلة على مذهب سيبويه فلا يؤخذ من التعبير به جوازه . 

. في «ط» بل له إزالة رفع الجدار‎ )١( 

(5) قال أصحاب الشافعي : المرور في ملك الغير جائز إذا لم يضر بذلك طريقا للناس . قاله العبادي في 
الطبقات وأطلق الرافعى الجواز . 

)0 وفي «ط» ويمثلها . . 
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وأما تجويزه ذلك - فيما إذا لم يكن الطريق نافذاً ‏ ونقله ذلك عن الأصحاب » 
فضعيف 2 ولا يوجد ذلك في كتب معظم الأصحاب ء ولعله وجده في كتاب أو 
كتابين » فإني رأيت له مثل هذا كثيراً . وكيف كان . فهذا الحكم ضعيف . فإن 
الأصحاب مصرحون بأن الطريق في السكة المسدودة ملك لأصحاب السكة . وأنهم 
لو أرادوا سدها وجعلها مساكن . جاز . ونقل الإمام اتفاق الأصحاب على هذا . وإذا 
ثبت أنها ملكهم . فالقرار تابع للأرض كما يتبعها الهواء . فكما لا يجوز إخراج 
الجناح فوق أرضهم بغير رضاهم . كذا السرداب تحتها . والله أعلم . 

الفصل الثاني في الجدار : الجدار بين المالكين قسمان . 

الأول : المختص . فهل للجار وضع الجذوع عليه بغير إذن مالكه ؟. قولان . 
القديم : نعم . ويجبر المالك إن امتنع . والجديد : لا22 . ولا يجبر . 

قلت : الأظهر: هوالجديد .. وممن نص على تصحيحه .» صاحب 
« المهذب » . والجرجاني . والشاشي ٠‏ وغيرهم ؛ وقطع به جماعة . والله أعلم . 

فعلى القديم : إنما يجبر بشروط . 

أحدها : أن لا يحتاج مالك الجدار إلى وضع جذوع عليه . 

والثاني : أن لا يزيد الجار في ارتفاع الجداز , ولا يبني عليه أزجا . ولا يضع 
عليه ما يضر الجدار . 

والثالث : أن لا يملك شيئاً من جدران البقعة التي يريد تسقيفها . أولا يملك 
إلا جداراً » فإن ملك جدارين » فليسقف عليهما : وليس له إجبار صاحب الجدار» 
ولم يعتبر الإمام هذا الشرط هكذا . بل قال : يشترط كون الجوانب الثلاثة من البيت 
لصاحب البيت » ويحتاج رابعاً » فأما إذا كان الكل للغير » فلا يضع قولاً واحداً . 
قال : ولم يعتبر بعض الأصحاب هذا الشرط ...واعتبر في « التتمة » مثل ما ذكره 
الإمام ء وحكى الوجهين فيما إذا لم يملك إلا جانباً أو جانبين . والمذهب : ما 


)1( لقوله عليه الصلاة والسلام ولا ضرر ولا ضرار » : 
وهذا حسن رواه ابن ماجة والدارقطني وغيرهما عن أبي سعيد الخدري ورواه مالك في الموطأ مرسل . 
كذا قاله المصنف في الأربعين التي له وروى حرملة عن الشافعي أنه صحيح . 
ولأنه انتفاع بملك الغير فأشبه البناء في أرضه والحمل على بهيمته . 
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قدمناه . وإن قلنا بالجديد . فلا بد من رضى المالك . فإن رضي بلا عوض ٠١‏ فهو 
عارية » يرجع فيها قبل وضع الجذوع والبناء عليها قطعاً . وبعده. على الاصح 
كسائر العواري . وإذا رجع . لا يتمكن من و فلك مجان تياد 

وفي فائدة رجوعه وجهان . أصحهما : أنه يتخير بين أن يبقى بأجرة . وبين أن 
يقلع » ويضمن أرش النقص . كما لو أعار أرضاً للبناء . لكن في إعارة الأرض 
خصلة ثالثة » وهى تملك البناء بقيمته » وليس لمالك الجدار ذلك . لأن الأرض 
اضْل + :فكتان أن يسعيم. البناء... والتعداق نانع قلةا سيطيع د والقاتى + 'ليسن لغنإلة 
الأجرة » ولا يملك القلع أصلاً . لأن ضرر القلع يصل إلى ما هو خالص ملك 
المستعيرء لأن الجذوع إذا رفعت أطرافها . لم تستمسك على الجدار الباقي . 
والوجه الثاني : لا يملك الرجوع أصلا . ولا يستفيد به القلع . ولا طلب الأجرة 
للمستقبل . وبه قطع العراقيون . لأن مثل هذه الإعارة » يراد بها التأبيد.» فأشبه 
الإعارة لدفن ميت . فإنه لا ينبش ولا أجرة . فعلى هذا » لورفع الجذوع صاحبها . 
أو سقطت بنفسها . لم يملك إعادتها بغير إذن جديد على الأصح . وكذا لو سقط 
الجدار فبناه مالكه بتلك الآلة . لأن الإذن إنما تناول مرة . فإن بناه بغير تلك الآلة ‏ 
فلا خلاف أنه لا يعيد إلا بإذن جديد . لأنه جدار آخر . 

قلت : الخلاف في جواز الإعادة بلا إذن . فلو منعه المالك . لم يعد بلا 
خلاف . إذ لا ضرر . كذا صرح به صاحب ١‏ التتمة » . وأشار القاضي أبو الطيب أو 
صرح بجريان الوجهين في جواز منعه . فقال في وجه : ليس له منعه . لأنه صار له 
حق لازم . هذا كله إذا وضع أولآ بإذن » فلو ملكا دارين . ورأيا خشبا على الجدار , 
ولا يعلم كيف وضع . فإذا سقط الحائط . فليس له منعه من إعادة الجذوع بلا 
خلاف . كذا صرح به القاضي أبو الطيب وصاحب «١‏ المهذب » و« الشامل » 
وآخرون ٠‏ لأنا حكمنا بأنه وضع بحق . اوشككنا في المجوز للرجوع . ولو أراد 
صاحب الحائط نقضه . فإن كان مستهدماً . جار وحكم إعادة الجذوع ما سبق . 
وإن لم يكن مستهدماً . ؛ لم يمككن من نقضه قطعاً . والله أعلم . 


أما إذا رضي بعرض . فقد يكون على وجه البيع أو الإجارة » وسنتكلم فيهما 


)00 سقط في «وطع . 
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إن شاء الله تعالى » ولو صالحه عنه على مال . لم يجز على قول الإجبار , لأن من 
عن الجناح . لأنه هواء مجرد . 

القسم الثاني : المشترك . والكلام فيه في ثلاثة أمور . 

الأول : الانتفاع به . فليس لأحد الشريكين أن يتد فيه وتدا » أو يفتح فيه 
كر أو كرت" العناتنتزانه يقي إذن شريكة كنائز الاماذك الت كيذه الا 

ويستثنى من الانتفاع » ضربان . 

أحدهما : لو أراد أحدهما وضع الجذوع عليه » ففي إجبار شريكه . القولان » 
كالجار وأولى . 

ما لا تقع فيه المضايقة من الانتفاعات . فلكل واحد منهما الاستقلال به , 
كالاستناد » وإسناد المتاع إليه"» » ويجوز في الجدار الخالص للجار مثله » وهو 
كالاستضاءة بسراج الغير 2( والاستظلال بجداره 3 فإنه جائز 3 ولو منع أحدهما الآخر 
من الاستناد ‏ فهل يمتنع ؟ وجهان , لأنه عناد محض . 

قلت : أصحهما : لا يمتنع . والله أعلم . 

ومن الشيرت: القائن + ما إذا بتى فى «ملكه جداراً متصلا بالجدان المسترك > 


الأمر الثانق : قسمته . إما فى كل الطول ونصف العرض ». وإما في نصف 


)١(‏ والفرق على القديم بينه وبين وضع الجذوع أن المنع من وضعها قد يؤدي إلى تعذر الانتفاع بملكه 
بسيب امتناع التسقيف ببخلاف هذه الأمور . الوتد بكسر التاء وفتحها لغة وكذلك ابره بالإدغام 3 
وتقول : وتدت الوتد أتده وندأ علق ون وسمت الفحل أسمه وسماً . قاله الجوهري ومنه قول المصنف 
يتد بفتح أوله وكسر ثانيه . 

(7) وله ذلك في جدار الأجنبي لأنه لا ضرر فيه » فلو منع المالك منه ففيه وجهان في الشرحين والكفاية من 
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وإنمًا طول ”التجذار > امنداده من زاوية البيت إلى زاويته الأخرئ مغلا + والعرض: + هو 
البعد الثالث . فإذا كان طوله عشرة أذرع ء وعرضه ذراعاً » فقسمته في كل الطول 
ونصف العرض : أن يجعل لكل واحد نصف ذراع من العرض في طول عشرة أذرع . 
وقسمته بالعكس : أن يجعل لكل واحد خمس أذرع طولاً في عرض ذراع . أو أي 
واحد من النوعين تراضيا عليه . جاز . لكن كيف يقسم ؟ وجهان . أحدهما : يعلم 
بعلامة وخط يرسم . والثانني : يشق وينشر بالمنشار . وينطبق على هذا الثاني ما ذكره 
العراقيون : أنهما لو طلبا من الحاكم القسمة بالنوع الأول . لم يجبهما. لآن شق 
الجدار في الطول إتلاف له » وتضييع . ولكنهما يباشرانها بأنفسهما إن شاءا » وهو 
كما لو هدماه . واقتسما النقض . وإن طلب أحدهما القسمة . وامتنع الآخر. نظرء 
إن طلب النوع الأول . لم يجب إليه على الصحيح. لما فيه من الأضرار . 

وقيل : يجاب ويجبر الممتنع . لكن لا يقسم بالقرعة » بل يخص كل واحد 
1 الثاني » لم يجب إليه على الأصح . أما إذا انهدم الجدار 
وظهرت العرصة . أو كان بينهما عرصة جدار لم يبن عليها , » فطلب أحدهما قسمتها 
بالنوع الثاني » يينان قظها . وإن طلبها بالنوع الأول . فإن قلنا في الجدار : إن 
طالب مثل هذه القسمة يجاب . ويخص كل واحد بالشق الذي يليه بغير قرعة » فكذا 
هنا . وإن قلنا هناك : لا يجاب . فهنا وجهان . أصحهما عند العراقيين وغيرهم : 
الإجابة . وإذا بنى الجدار وأراد تعريضه . زاد فيه من عرض بيته . 

الأمر الثالث : العمارة » فإذا هدم أحد الشريكين الجدار المشترك من غير إذن 
صاحبه لاستهدامه . أو لغيره » ففي « التهذيب » وغيره : أن النص إجبار الهادم على 
إعادته » وأن القياس : أنه يغرم نقضه ولا يجبر على البناء , لأن الجدار ليس مثليا . 

قلت : قد ذكر صاحب « التنبيه » وسائر العراقيين وطائفة من غيرهم . فيما إذا 
استهدم » فهدمه أحدهما بلا إذن » طريقين . أصحهما : القطع بإجباره على إعادة 
مثله . والثاني : فيه القولان السابقان في الإجبار ابتداءً » أحدهما عليه إعادة مثله ع 
والثاني : لا شيء . وقطع إمام الحرمين في أواخر باب « ثمرة الحائط يباع أصله » بأن 
من هدم حائط غيره عدواناً » يلزمه أرش ما نقص . ولا يلزمه بناؤه » لأنه ليس 
بمثلي . والمذهب ما نص عليه . والله أعلم . 
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ولوانهدم الجدار بنفسه. أوهدماه معاً لاستهدامه أوغيره وامتنع أحدهما من 
العمارة » فقولان . القديم : إجباره عليها دفعاً للضرر وصيانة للأملاك المشتركة عن 
التعطيل2(7 . والجديد : لا إجبار دكا كنا لا يجبر على زرع الأرض المشتركة . 
ولأن الممتنع يتضرر قا بتكليفه العمارة . ويجري القولان في النهر. والقناة. 
والبئر المشتركة ٠‏ إذا امتنع أحدهما من التنقية والعمارة . 


قلت : لم يبين الإمام الرافعي الأظهر من القولين » وهو من المهمات . 

والأظهر عند جمهور الأصحاب . هوالجديد. ممن صرح بتصحيحه : 
المحاملي 3 والجرجاني 3 وصاحب ١‏ التنبيه » وغيرهم . وصحح صاحب « الشامل » 
القديم » وأفتى به الشاشي . وقال الغزالي في «١‏ الفتاوى » : الأقيس . أن يجبر 
وقال : والاختيار» إن ظهر للقاضي أن امتناعه مضارة » أجبره . وإن كان لإعسار. 
أو غرض صحيح . أو شك فيه . لم يجبر . وهذا التفصيل الذي قاله . وإن كان 
أرجح من إطلاق القول بالإجبار. فالمختار الجاري على القواعد : أن لا إجبار 
007 والله أعلم . 

ولو كان علو الدار لواحد . وسفلها لآخرء فانهدمت . فليس لصاحب السفل 
إجبار صاحب العلو على معاونته في إعادة السفل . وهل لصاحب العلو إجبار صاحب 
السفل على إعادته ليبني عليه ؟ فيه القولان . وقيل : القولان فيما إذا انهدم » أو 
هدما . فلا شرط . 

أما لو استهدم . فهدمه صاحب السفل بشرط الإعادة . فيجبر قطعاً . ويجري 
القولان . فيما إذا لفك ادهب اا سد لين بسدينا ٠‏ هل يجبر الآخر على 
مساعدته ؟ 


قلت : قال أصحابنا : ويجريان فيما لوكان بينهما دولاب وتشعث واحتاج إلى 


: وصححه في الشامل والذخائر والمرشد وأفتى به الشاشي وابن الصلاح . وقال الغزالي في فتاويه‎ )١( 
الاختيار أن القاضي يلاحظ أحوال المتاخصمين فإن ظهر له الامتناع لغرض صحيح أوشك في ذلك لم‎ 
يجبر . وإن علم أنه عاد أجبره والقولان كما قاله الرافعي يجريان في تنقية البئر والقناة والنهر في السترة‎ 
. وبين السطحين‎ 

(؟) لآن طالب العمارة كما يتضرر بامتناع الشريك منها قد يتضرر أيضاً بتكليفها . 
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إصلاحه . والله أعلم . 


فرع : إذا قلنا بالقديم . فأصر الممتنع . أنفق الحاكم عليه من ماله . فإن لم 
يكن له مال . اقترض عليه . أو أذن للشريك في الإنفاق عليه » ليرجع على 
الممتنع . 

فلو استقل به الشريك . فلا رجوع على المذهب . وقيل : قولان . القديم : 
نعم . والجديد : لا . وقيل : يرجع في القديم . وفي الجديد . قولان وقيل : إن لم 
يمكنه عند البناء مراجعة الحاكم . رجع . وإلا. فلا . ثم إذا بناه . إن كان بالآلة 
القديمة . فالجدار بينهما كما كان . والسفل في الصورة الأخرى لصاحبه كما كان . 
وليس لصاحب العلو نقضه ولا منعه من الانتفاع بملكه . وإن بناه بآلة من عنده » 
فالمعاد ملكه . وله نقضه . فلوقال الشريك : لا تنقض وأغرم لك نصف القيمة . لم 
يجز له النقض . لأنا على هذا القول نجبر الممتنع على ابتداء العمارة » فالاستدامة 
أولى . 

فرع : إذا قلنا بالجديد . فأراد الطالب الانفراد بالعمارة » نظر . إن أرادها 
بالنقض المشترك . أو أراد صاحب العلو إعادة السفل بنقض صاحب الأسفل . أو بآلة 
) تركة » فللآخر منعه . وإن أراد بناءه بآلة من عنده . فله ذلك ليصل إلى حقه . ثم 
المعاد ملكه . يضع عليه ما شاء . وينقضه إذا شاء('2 . فلو قال شريك الجدار : لا 
تنقض لأغرم لك نصف القيمة . أو قال صاحب السفل : لا تنقض لأغرم لك 
القيمة . لم يلزمه إجابته على هذا القول(© كابتداء العمارة . ولو قال صاحب 
السفل : انقض ما أعدته لأبنيه بآلة نفسي . فإن كان طالبه بالبناء » فامتنع . لم 
يجبره . وإن لم يطالبه وقد بنى علوه . لم يجب . لكن له أن يتملك السفل بالقيمة » 


)١(‏ استشكل التصوير لأنه إن كان الأساس مشتركاً فكيف يجوز له البناء على ما ليس بخالص ملكه, 
وأجيب بما إذا كان لأحدهما عليه حمل . وكلام القاضي أبي الطيب وابن الصباغ والروياني يشير إليه . 
وقال صاحب تعليقة الحاوي : المسألة مصورة بما إذا كان الجدار مشتركاً والأس مختصاً بمن بعيد 
الجدار . 

(؟) لأنه ملكه . نعم إذا فرعنا على القديم وهو لزوم العمارة فيلزمه إجابته ولو أعاد صاحب العلو السفل بآلة 
نفسه وقال له صاحب السفل لا تنقضه واغرم لك قيمته فإنه كإعادة الجدار المشترك فيما ذكرنا . 
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ذكره في « التهذيب » . وإن لم يبن عليه العلو. أجيب صاحب السفل . ومتى بنى 
بآلة نفسه » فله منع صاحبه من الانتفاع بالمعاد » بفتح كوة وغرز وتد ونحوهما . 
وليس له منع صاحب السفل من السكون على الصحيح ., لأن العرصة ملكه . ولو 
أنفق على البئر والنهر . فليس له منع الشريك من الانتفاع بالماء لسقي الزرع وغيره » 
وله منعه من الانتفاع بالدولاب والبكرة المحدّثين ؛ ولو كان للممتنع على الجدار 
المنهدم جذوع ٠‏ فأراد إعادتها بعد أن بناه الطالب بآلة نفسه . لزمه تمكينه » أو نقض 
ما أعاد ليبني معه الممتنع , ويعيد جذوعه . 


فرع : لو تعاونا على إعادة الجدار المشترك بنقضه . بقي على ما كان . فلو 
شرطا زيادة لأحدهما . لم يصح على الصحيح(2 وفي وجه : يصح » لتراضيهما » 
فلو انفرد أحدهما بالبناء بالنقض المشترك بإذن شريكه .» بشرط أن يكون له الثلثان . 
جازء ويكون السدس الزائد فى مقابلة عمله فى نصيب الآخر . هكذا أطلقوه . 
واستدرك الإمام فقال : هذا مصور فيما إذا شرط له سدس النقض في الحال . لتكون 
الأجرة عتيدة . 

فأما إذا شرط السدس الزائد له بعد البناء » فلا يصح . لأن الأعيان لا تؤجل . 
ولو بناه أحدهما بآلة نفسه بإذن الآخر . بشرط أن يكون ثلثا الجدار له » فقد قابل ثلث 
الآلة المملوكة له » وعمله فيه بسدس العرصة المبني عليها . 


وفي صحة هذه المعاملة قولان ١‏ الحدحقا ينعا انار . وشرط صحتها : معرفة 


فرع : إذا كان له حى إجراء ماء في ملك غيره » فانهدم . لم يجب على 
مستحق الإجراء مشاركته في العمارة . لأنها تتعلق بالآلات وهي لمالكها . وإن كان 
الانهدام بسبب الماء. فلا عمارة عليه أيضاً . قال الإمام : وفيه احتمال. لكن 
الظاهر . أن لا عمارة عليه » لأن الانهدام تولد من مستحق . 


. قال الرافعي لأنهما متساويان في العمل والجدار والعرصة . وقيل تصح الزيادة بالشرط‎ )١( 
. فائدة : العلو بضم العين وكسرها مع سكون اللام فيهما ومثله السفل‎ 
. كذا ضيطه الجوهري في مطالع الأنواع عن ابن قتيبة أن العلو بكسر العين لا غير‎ 
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اي كل الحود ار ان لمحيو ل 
الانتفاع » يخالف حكمهما في الجدار » فيجوز لصاحب العلو. الجلوس ووضصع 
الأثقال عليه على العادة » ولصاحب السفل الاستكنان به » وتعليق ما ليس له ثقل 
يتأثر به السقف . كالثوب ونحوه قطعاً . وفي غيره. أوجه . أحدها : لا يجوز 
مطلقاً على العادة بلا فرق بين ما يحتاج إلى وتد وغيره . قال الشيخ أبو محمد : فإن 
قلنا : ليس له إثبات الوتد والتعليق فيه » فليس لصاحب العلو غرز الوتد في الوجه 
الذي يليه . وإن جوزناه له ففي جوازه لصاحب العلو وجهان » لندور حاجته » 
فرع : إذن المالك لغيره في البناء على ملكه . قد يكون بغير عرض . وهو 
الإعارة » وقد يكون بعوض . فمن صوره » أن كر أرضه » أو رأس جداره » أو 
سقفه , مدة معلومة بأجرة معلومة . فيجوز . وسبيله سبيل سائر الإجارات . ومنها أن 
يأذن فيه بصيغة البيع » ويبين الشمن .» وهو صحيح . خلافاً للمزني رحمه الله . ثم 
يتصور ذلك بعبارتين . إحداهما : أن يبيع سطح البيت أو علوه للبناء عليه بثمن 
معلوم . والثانية : أن يبيع حق البناء على ملكه . والأولى . هي عبارة الشافعي رضي 
الله عنه وجماهير الأصحاب [ رحمهم الله 2١١‏ . والثانية : عبارة الإمام 2 والغزالي 2 
رحمهما الله تعالى . والأشبه : أن المراد منهما شيء واحد . ثم في حقيقة هذا 
العقد ٠‏ أوجه 5 أحدها : : أنه بيع ويملك المشسري به مواضع رؤّوس الجذوع . 
والثاني : أنه إجارة . وإنما لم يشرط تقدير المدة . لأن 0 
تتبع فيه الحاجة . فإذا اقتضت التأبيد » أبد ؛ كالتكاح . وأصحهما مين نينا 
سان ا و ا ل 
ليس بيعاً » فعقده بلفظ الإجارة . ولم يتعرض لمدة ء انعقد أيضاً على الأصح . كما 
ينعقد بلفظ الصلح . لأنه كما يوافق البيع في التأبيد . يوافقها في المنفعة . وإذا 
جرت هذه المعاملة » وبنى المشتري عليه , لم يكن للبائع أن يكلفه النقض ليغرم له 


. سقط في درط‎ )١( 
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أرش النقض . ولو انهدم الجدار أو السقف بعد بناء المشتري عليه وإعادة مالكه ‏ 
فللمشتري إعادة البناء بتلك الآلات أو بمثلها . ولو انهدم قبل البناء » فللمشتري 
البناء عليه إذا أعاده . وهل يجبره على إعادته ؟ فيه الخلاف السابق . ولو هدم 
صاحب السفل أو غيره السفل قبل بناء المشتاري ١‏ فعلى الهادم قيمة حق البناء 
للمشتري . لأنه حال بينه وبين حقه ٠‏ فلو عيذ السفل . استرد الهادم القيمة لزوال 
الحيلولة . ولو كان الهدم بعد البناء » فالقياس أن يقال : إن قلنا : إن من هدم جدار 
غيره » يلزمه إعادته » لزمه إعادة السفل والعلو . وإن قلنا [ يلزمه ]2 أرش النقص ١‏ 
فعليه أرش نقص الآللات »؛ وقيمة حق البناء للحيلولة . وبالجملة لا ينفسخ هذا العقد 
بعارض هدم وانهدام . لالتحاقه بالبيوع . 


فرع : : سواء جرى الإذن في البناء بعوض أو بغيره » يجب بيان قدر الموضع 
المبني عليه طولاً وعرضاً » ويجب مع ذلك إن كان البناء على الجدار أو السطح , 
بيان سمك البناء وطوله وعرضه . وكون الجدران منضدة أو خالية الأجواف . وكيفية 
السقف المحمول عليه 0 . وفي وجه :. يكفي إطلاق ذكر 
البناء » ويحمل على ما يحتمله المبني عليه » ولا يشترط التعرض لوزن ما يبنيه على 
الصحيح . الي كر ل لي ا ا ا لك 
مشاهدتها عن كل وصف . وإذا في البناء على أرضه . لم يجب ذكر سمك البناء 
وكيفيته على الصحيح . لأن الأرض تحتمل كل شيء . 

فرع : ادعى بيت في يد رجل . فأقر. وتصالحا على أن يبني المقر على 
سطحه . جاز وقد أعاره المقر له سطح بيته للبناء » ولو تنازعا في سفله . واتفقا على 
كون العلو للمدعى عليه . فأقر له بما ادعى . وتصالحا على أن يبني المدعي على 
السطح . ويكون السفل للمدعى عليه » جازء وذلك بيع السفل بحق البناء على 
العلو . 

فصل : من احتاج إلى إجراء ماء المطر من سطحه على سطح غيره . أو 
إجراء ماءٍ في أرض رجل . لم يكن له إجبار صاحب السطح والأرض على 
المذهب . وحكي قول قديم : أنه يجبر . وهو شاذ . فإن أذن فيه بإجارة . أو إعارة , 


. في «وط» عليه‎ )١( 
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أو بيع » جاز . ثم في السطح لا بد من بيان الموضع الذي يجري عليه الماء ‏ 
والسطوح التي ينحدر الماء إليه منها . ولا بأس بالجهل بقدر ماء المطر. لأنه لا 
يمكن معرفته » وهذا عقد جوز للحاجة . وإذا أذن وبين » ثم بنى على سطحه ما 
يمنع الماء » فإن كان عارية » فهو رجوع , وإن كان بيعاً أو إجارة » فللمشتري أو 
المستأجر نقب البناء وإجراء الماء فيه . وأما في الأرض » فقال في « التهذيب » : لا 
حاجة في العارية إلى بيان , لأنه إذا شاء رجم . والأرض تحتمل ما تحتمل . وإن 
أجر» وجب بيان موضع الساقية وطولها وعرضها وعمقها. وقدر المدة . قال في 
« الشامل » : ويشترط كون الساقية محفورة . وإذا استأجر. لا يملك الحفر . وإن 
باع » وجب بيان الطول والعرض . وفي العمق وجهان . بناءً على أن المشتري » 
يملك موضع المجرى . أم لا يملك إلا حق الإجراء ؟ ومقتضى كلام الأصحاب 
ترجيح الأول . هذا إذا كان لفظ البيع : بعتك مسيل الماء . فإن قال : حقٌّ مسيل 
الماء » فهو كبيع حق البناء » ويجيء في حقيقة العقد ما سبق في بيع حق البناء . 
وفي المواضع كلها . ليس له دخول الأرض بغير إذن مالكها . إلا أن يريد تنقية 
النهر » وعليه أن يخرج من أرضه ما يخرجه من النهر . 

فرع : المأذون له في إجراء ماء المطر . ليس له إلقاء الثلج . ولا أن يترك 
الثلج حتى يذوب ويسيل إليه » ولا أن يجري فيه ما يغسل به ثيابه وأوانيه » بل لا 
يجوز أن يصالح على ترك الثلوج على سطحه ولا إجراء الغسالات على مال . لأن 
الحاجة لا تدعو إليه . وفي الأول .» ضرر ظاهر . وفي الثاني . جهالة . والمأذون له 
في إلقاء الثلج » ليس له إجراء الماء . 

فرع : تجوز المصالحة على قضاء الحاجة في حش غيره على مال . وكذا 
على جمع الزبل والقمامة في ملكه . وهي إجارة يراعى فيها شرائطها. وكذا 
المصالحة على البيتوتة على سطح اويل تسن لخر مزل + فليان للمشتري 


أن يبيت عليه » بخلاف ما] 00 مستحق إجراء الماء على سطح غيره مدة [ بقاء ]200 
00 34 فإن اميا يستحق الإجراء بقية المدة 2( لأن الإجراء من مرافق الدارء 


. سقط في الآصل والمثبت من وط»‎ )١( 
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فرع : لو خرجت أغصان شجرة إلى هواء ملك جاره . فللجار مطالبته 
بإزالتها . فإن لم يفعل . فله تحويلها عن ملكه . فإن لم يمكن . فله قطعها. ولا 
يحتاج فيه إلى إذن القاضي . وفيه وجه ضعيف . فلو صالحه على إبقائها بعوض . لم 
يصح إن لم يستند الغصن إلى شيء » لأنه اعتياض عن مجرد الهواء . وإن استند إلى 
جدار . فإن كان بعد الجفاف . جاز . وإن كان رطبا . فلا . لأنه يزيد ولا يعرف قدر 
قله وضون .فال طائقة تمن امعان السيرنين ٠:‏ مجو وما تمن كرون نايعا 
والأول أصح . وانتشار العروق . كانتشار الأغصان . وكذلك ميل الجدار إلى هواء 
الجار. قاله الاصطخري . 

الباب الثالث في التنازع 
فيه رماتل .: 


الأولى : إذا ادعى على رجلين داراً في يدهماء فصدقه أحدهما(!» . وكذبه 
الآخرء ثبت له النصف بإقرار المصدق . والقول قول المكذب . فلو صالح المدعي 
المقر على مال . وأراد المكذب أخذها بالشفعة . ففيه طريقان . 

أحدهما : قول الشيخ أبي حامد وجماعة : إن ملكاها في الظاهر بسببين 
مختلفين . فله ذلك . لأنه لا تعلق لأحد الملكين بالآخر . وإن ملكا بسبب واحدء 
من إرث ». أو شراء . فوجهان . أحدهما: المنع ء لأنه زعم أن الدار ليست 
للمدعي . وأن الصلح باطل . وأصحهما : يأخذ . لآنا حكمنا في الظاهر بصحة 
الصلح . ولا يبعد انتقال ملك أحدهما فقط وإن ملكا بسبب . 

والطريق الثاني . قال ابن الصباغ : إن اقتصر المكذب على قوله : لا شيء 
لك في يدي . أو لا يلزمني تسليم شيء إليك . أخذ . وإن قال مع ذلك : وهذه 
الدار ورثناها » ففيه الوجهان . وهذا الطريق . أقرب . مع أن قوله : ورثناها .» لا 
يقتضي بقاء نصيب الشريك في ملكه . بل يجوز انتقاله إلى المدعي . فالاختيار : أن 
يقطع بجواز الأخذ . إلا أن يقول : إن الشريك مالك في الحال97© . 


)ع( في أن نصيبه له . 
(5) فلا شفعة لاعترافه ببطلان الصح . 
واستشكل ثبوت الشفعة فيما ذكر بما يأتي في الإيلاء في دار بين اثنين ادعى أحدهما جميعها , والآخر_ 
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قلت : هذا الذي اختاره . هو الصواب . وقد قطع به هكذا القاضي أبو الطيب 
في تعليقه . والله أعلم . 

المسألة الثانية : ادعى رجلان داراً فى يد رجل . فأقر لأحدهما بنصفها , 
رو إن ادعياها إرثاً ادلم 2 0 باكوانها عه لآن ا 
د وقول 00 . فإن لعا مركا ينزه بغار + إن لم يقول : 
التعرينايها » فلا مشاركة . وإن قالا ا “نهنا ام ريما بحا 
الملك . فلا مشاركة قطعاً . نص عليه في « المختصر » وحيث شركناه في هذه 
الصور. فصالح المصدق المدعى عليه على مال . فإن كان بإذن الشريك . صح . 
وإلا . فباطل في نصيب الشريك . وفي نصيبه قولا تفريق الصفقة . وقيل : يصح في 
جميع المقر به لتوافق المتعاقدين » وهو ضعيف . 

ولو ادعيا داراً في يده فأقر لأحدهما بجميعها . فإن وجد من المقر له في 
الذعوى ما يتضمن إقرارا لصاحبه » بأن قال : هذه الدار بيننا » ونحو ذلك . شاركه . 
وإن لم يوجد . بل اقتصر على دعوى النصف . نظر . إن قال بعد إقرار المدعى عليه 
بالكل : الجميع لي . سلم الجميع له . ولا يلزم من ادعائه النصف أن لا يكون 
الباقي له . ولعله ادعى النصف . لكون البينة ما تساعده على غيره . أو يخاف 
الجحود الكلي . وإن قال : النصف الآخر لصاحبي . سلم لصاحبه . وإن لم يثبته 
إلن رقيقه ©افيه أوجه » اصبحها .. أولها:. 

الثالثة : تداعيا جداراً حائلاً بين ملكيهما . فله حالان . 


أحدهما : أن يكون متصلا ببناء أحذهما دون الآخر اتصالاً لا يمكن إحدائه 


5 3 فصدقنا الثاني يمينه لليد ثم باع الأول نصيبه لثالث فأراد الآخر أخذه بالشفعة وأنكر المشتري 
من أنه يحتاج إلى البينة ويمينه أفادت نفي ما يدعيه شريكه لا إثبات الملك له ويجاب بأن 
ا ون او اي النصف فليس لمدعيه الأخذ إلا أن يقيم 
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بعد بنائه » فيرجح جانبه . وصورته : أن يدخل نصف لبنات الجدار المتنازع فيه في 
جداره الخاص . ونصف جداره الخاص في المتنازع فيه » ويظهر ذلك في الزوايا . 
[ وكذا ]220 لو كان لأحدهما عليه أزج لا يمكن إحداثه بعد بناء الجدار بتمامه » بأن 
أميل من مبد! ارتفاعه عن الأرض قليلاً قليلاً . وإذا ترجح جانبه » حلف وحكم له 
بالجدار . إلا أن تقوم بينة [ بخلافه ](2 . ولا يحصل الرجحان بوجود الترضيف 
المذكور في مواضع معدودة من طرف الجدار . لإمكان إحدائه بعد بناء الجدار بنزع 
لبنة ونحوها » “وإتراع اخر . ولو كان الجدار المتنازع فيه مبنياً على خشبة طرفها في 
ملك أحدهما . وليس منها شيء في ملك الآخر . فالخشبة لمن طرفها في ملكه ‏ 
والجدار المبني عليها تحت يده ظاهراً ‏ قال الإمام : ولا يخلو من احتمال . 

الحال الثاني : أن يكون متصلاً ببنائهما جميعاً. أو منفصلاً عنهما . فهو في 
أيديهما . فإن أقام أحدهما بينة » قضي له(2 , وإلا0*» , فيحلف كل واحد منهما 
للآخر . فإذا حلفا . أو نكلا » جعل الجدار بينهما بظاهر اليد . وإن حلف أحدهما 
ونكل الآخرء قضي للحالف بالجميع . وهل يحلف كل واحد على النصف الذي 
ييحصل له . أم على الجميع لأنه ادعاه ؟ وجهان . أصحهما : الأول . قال الشافعي 
رضي الله عنه : ولا أنظر إلى من إليه الدواخل والخوارج . ولا أنصاف اللبن » ولا 
معاقد القُمُط ”' معناه : لا أرجح بشيء منها . 

قال المفسرون لكلامه : المراد بالخوارج : الصور. والكتابة المتخذة ة في 
ظاهر الجدار . وبالدواخل : الطاقات . والمحاريب في باطن الجدار . وبأنصاف 
اللبن : أن يكون الجدار من لبنات مقطعة » فتجعل الأطراف الصحاح إلى جانب » 
ومواضع الكسرإلى جانب . ومعاقد القمط » تكونفي الجدارالمتخذ من قصب أو 


)0 وفي «ط» وكذا . 

(؟) وفى دط» وعلى خلافه . 

زفية لآن البينة مقدمة على اليد . 

(5) أي وإن لم يقم أحدهما بينة أو أقامها كل واحد منهما . 

(ه) أي حلف كل منهما لصاحبه لأن كلا منهما مدعى عليه ويده على النصف فكان القول فيه مع يمينه 
كالعين الكاملة . 

)١(‏ بكسر القاف وإسكان الميم وبضمها . لكنه بضمها جمع قماط . والمراد به معنى القمط وهو حبل رقيق 
يشد به الجريد ونحوه . 
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حصير ونحوهما . وأغلب ما يكون ذلك . في الستر بين السطوح . فيشد بحبال » أو 
خيوط . وربما جعل عليها خشبة معترضة . فيكون العقد من جانب . والوجه 
الملك . كما لو تنازعا داراً في يدهما ولأحدهما فيها متاع . فإذا حلفا. بقيت 

الرابعة : السقف المتوسط بين سفل أحدهما وعلو الآخر. كالجدار بين 
ملكيهما . فإذا تداعياه » فإن لم يكن إحداثه بعد بناء العلو كالأزج الذي لا يمكن 
عقّده على وسط الجدار بعد امتداده فى العلو. جعل في يد صاحب السفل 9) , 
لاتصاله ببنائه على سبيل الترصيف . وإن أمكن يكون السقف عالياً » فيثقب وسط 
الجدار » وتوضع رؤوس الجذوع في الثقب . فيصير البيت بيتين » فهو في أيديهما , 
لاشتراكهما في الانتفاع به . 

الخامسة : علو الخان أو الدار لأحدهما 3 والسفل للآخحرء وتنازعا في العرصة 
أو الدهليز . فإن كان المرقى في الصدرء جعلت بينهما . لأن لكل واحد يدا » 
وتصرفا بالاستطراق ووضع الأمتعة وغيرهما . 

قال الإمام : وكان لا يبعد أن يقال : ليس للعلو إلا الممرء وتجعل الرقبة 
للسفل . لكن لم يصر إليه أحد من الأصحاب . وإن كان المرقى في الدهليز أو 
الوسط . فمن أول الباب إلى المرقى . بينهما » وفيما وراءه » وجهان . أصحهما : 
لصاحب السفل . لانقطاع صاحب العلو عنه 2 واختصاص صاحب السفل يدا 


)١(‏ لكون الجدار بين الملكين علامة قوية في الاشتراك فلا يغير بأسباب ضعيفة معظم القصد بها الزينة 
كالتخصيص و«الترويق لأن الجذوع تشبه الأمتعة فيما لو تنازع اثنان دارا بيدهما ولأحدهما فيها أمتعة , 
فإذا حلفا بقيت الجذوع بحالها لاحتمال أنها وضعت بحق من إعارة أو إجارة أو بيع أو قضاء قاض يرى 
الإجبار على الوضع . والذي ينزل عليه منها الإعارة لأنها أضعف الأسباب فلمالك الجدار قطع الجذوع 
بالأرش أو الإبقاء بالأجرة . 
قاله الشيخ زكريا في أسنى المطالب 779/5 . 

() لأنه المعتاد والثاني : لا لأنه لم يوجد منه سوى الإذن في الأداء وليس من ضرورة الأداء الرجوع . 
وصورة ذلك في السقف الخشب فإن إحداثه ممكن بأن يثقب وسط الحائط ويدخل فيها أجذاع ويوضع 
عليها ألواح أو غيرها فيصير البيت الواحد بيتين . وحكم الانتفاع بالسقف المشتركة مخالف للجدار 
المشترك . وقد سبق بيانه فاعلمه . 
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وتصرفاً . والثاني : بينهما » لأن صاحب العلو قد ينتفع به بوضع الأمتعة فيه » وطرح 
القمامة . وإن كان المرقى خارجاً . فلا تعلق لصاحب العلو بالعرصة بحال . ولو 
تنازعا المرقى وهو داخل . فإن كان منقولاً كالسلّم الذي يوضع ويرفع » فإن كان في 
بيت لصاحب السفل . فهو في يده .: وإن كان في غرفة لصاحب العلو. ففي يده . 
وإن كان منصوباً في موضع المرقى . فنقل ابن كج عن الأكثرين : أنه لصاحب 
العلو. لعود منفعته إليه . وعن ابن خيران : أنه لصاحب السفل كسائر المنقولات . 
وهذا هو الوجه . وإن كان المرقى مثبتاً في موضعه . كالسلّم المسمّرء والأخشاب 
المعقودة . فلصاحب العلو. لعود نفعه إليه . وكذا إن كان مبنياً من لبن أو آجِرَ إذا لم 
يكن تحته شىء . فإن كان تحته بيت ء. فهو بينهما كسائر السقوف . وإن كان تحته 
موضع حب أوجرّة , فالاصح : أنه لصاحب العلو . والثاني : أنه كما لو كان تحته 


الممسا . 


كتاب الحوالة(") 


وجودها من ستة امور : محيل . ومحتال .» ومحال عليه » ودين للمحتال على 


المحييل 5 ودين للمحيل على المحال عليه 57 ومراضاة بالحوالة بين المحيل 


4 
ويشترط في صحتها امور . منها ما يرجع إلى الدينين » ومنها ما يتعلق 
بالأشخاص الثلاثة . 


. الحوالة بفتح الحاء » وحكي في المطلب عن بعضهم كسرها‎ )١( 
. ومعناها في اللغة : الانتقال من قولهم حال عن العهد إذا انتقل عنه‎ 
: وفي الاصطلاح . يطلق على شيئين‎ 
. أحدهما : انتقال الدين من ذمة إلى ذمة‎ 
الثاني : العقد الذي يحصل به الانتقال . وهذا هوغالب استعمال الفقهاء . وقولهم أحلتك أي جعلتك‎ 
. حائلا ومعناه : نقلتك من الاستحقاق في ذمتي إلى ذمة المحال عليه‎ 
والأصل فيها الإجماع. ومارواه الشيخان عن أبي هريرة أن رسول الله كي قال: «مطل الغني ظلم وإذا‎ 
أتبع أحدكم على مليء فليتبع» . وفي رواية إذا أحيل أحدكم على مليء فليحتل . روا أحمد في مسنده‎ 
والبيهقي في سننه . قال الجوهري : اتبع فلان إذا أحيل عليه والتبيع الذي لك عليه مال . وقوله أتبع‎ 
. هو بضم الهمزة وسكون التاء‎ 
وأما قوله فليتبع فقال بعض المحدثين أن ياءه مشددة والصواب المعروف كما قاله المصنف في شرح‎ 
مسلم تخفيفها أيضاً . وقد صرح الأزهري في شرحه لألفاظ مختصر المزني بذلك فقال : والمطل إطالة‎ 
المدافعة؛» وكل مضروب طولاً من جديد وغيره فهو ممطول. ثم قال: والمليء بالهمز العين وقد مله‎ 
ملاة هذا لقظه بحروفه وقد استفدنا من تفسير الأزهري للمطل أن المشهود له في الحديث بالظلم إنما ير‎ 


لح 
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وفيى حقيقة الحوالة .» وجهان . أحدهما : أنها استيفاء حق » كأن المحتال 
استوفى ما كان له على المحيل وأقرضه المحال عليه . إذ لو كانت معاوضة . لما جاز 
فيها التفرق قبل القبض إذا كانا ربويين . وأصحهما : أنها بيع » وهو المنصوص2© . 
لأنها تبديل مال بمال . وعلى هذا . وجهان . أحدهما : أنها بيع عين بعين » وإلا 
[ فيبطل ]7 . للنهي عن بيع دين بدين . والصحيح : أنها بيع دين بدين » واستدني 
هذا للحاجة. قال الإمام وشيخه رحمهما الله : ل خلاف في اشتمال الحوالة على 
المعنيين : الاستيفاء والاعتياض . والخلاف في أن أيهما أغلب ؟ 


أما شروطها فثلاثة . 


الأول : الرضى ٠‏ فلا تصح إلا برضى المحيل والمحتال(2 . وأما المحال 
عليه ٠‏ إن كان عليه دين للمحيل , ؛ لم يعتبر رضاه على الأصح . وإن لم يكن . لم 
يصح بغير رضاه قطعا . وبإذنه وجهان . بناءًٌ على أنها اعتياض أم استيفاء » إن قلنا : 
استيفاء » صح . » وإلاء فلا . فإن صححنا. فوجهان . أحدهما : يبرأ المحيل 
بنفس الحوالة كسائر الحوالات . وأصحهما وبه قطع الأكثرون : لا يبرأ . بل قبوله 
ضمان مجّرد . فإن قلنا : لا تصح هذه الحوالة » فلا شيء على المحال عليه . فإن 
تطوع وأداه. كان قضاءً لدين غيره. وإن قلنا: يصح, فهوكما لوضمن.ء فيرجع 


- هو إطالة المدافعة , فأما المدافعة مرة واحدة فلم يدخل في الحديث حتى يستدل به على أنها فسق وإن 
كانت معصية . 9 

(1) قد يفهم من ذلك جواز الإقالة فيها وهو ما نقله الشيخ البلقيني في حاثؤنه الروضة عن الكافي 
للخوارزمي لككن المجزوم به في الرافعي في أول كتاب التفليس أن الإقالة لا تجزىء فيها وكذا جزم به 
القمولي في البحر والشيخ السبكي وكلامهما أيضاً في باب التفليس | 

. في الأصل فليبطل‎ )١( 

(5) أما رضى المحيل فإن له قضاء الدين من حيث شاء وأما رضى المحتال فلأن حقه في ذمة المحيل فلا 
ينقل إلا برضاه كما أن الأعيان المستحقة للشخص لا تبذل إلا بالتراضي . وأما الأمر الوارد في الحديث 
المتقدم فقال الرافعي : إنه للندب . وقال الماوردي : للاباحة . 
وطريق الوقوف على تراضيهما إنما هو الإيجاب والقبول على ما مر في البيع . ومن ألفاظه كما قال ابن 
أبي الدم الحموي في « أدب القضاء » نقلت حقك الذي في ذمتي إلى ذمة فلان أو جعلت ما استحقه 
على فلان لك بمالك علي أو ملكتك ما في ذمة فلان بمالك في ذمتى . قال : وفي انعقاده بلفظ البيع 
خلاف مشهور ولو قال اتبعتك على فلان بما لك علي في مقابلة ما لي عليك . 
قال في المطلب : فظاهر الخبر يقتضي الصحة . 


كتاب الحوالة او 


على المحيل إن أدى بإذنه » وكذا بغير إذنه على الأصح ٠‏ لجريان الحوالة بإذنه , 
وفي رجوعه قبل الآداء » وجهان بناءً على براءة المحيل . إن قلنا : يبرأ » فنعم ع 
وإلاء فلا . وإذا [ طالبه ]207 المحتال بالأداء » فله مطالبة المحيل بتخليصه . وهل 
له ذلك قبل مطالبة المحتال ؟ وجهان . كالوجهين في مطالبة الضامن . ولو أبرأ 
المحتال . لم يرجع على المحيل بشيء . ولو قبضه المحتال ثم وهبه له. ففي 
الرجوع وجهان . 


ولو ضمن عنه ضامن . لم يرجع على المحيل حتى يأخذ المحتال منه » أو من 
ضامنه . ولو أحال المحتال على غيره » نظر ء إن أحاله على من عليه دين » رجع 
على محيله بنفس الحوالة » لحصول الآداء بها . وإن أحال على من لا دين عليه » لم 
يرجع [ ما لم يرجع 0(" عليه الذي أحال عليه . 


فرع : قد ذكرنا أن الرضى شرط . والمراد به : الإيجاب والقبول . ولو قال 
المحتال : أحلني . فقال : أحلتك . ففيه الخلاف السابق في مثله في البيع . 
وقيل : ينعقد هنا قطعاً » لأن مبناها على الرفق والمسامحة 8 


الشرط الثاني : أن يكون ديناً لازم" » أو مصيره إلى اللزوم . 


والدين . ضربان . لازم وغيره . 
أما غيره » ففيه مسائل . 


. وفي «طء طالب‎ )١( 

(؟) في هامش « ط » ما بين معقوفين زيادة من مخطوطة الظاهرية . 

(5) يؤخذ منه أنه لا تصح الحوالة على التركة لأنها أعيان . 
قال الزركشي في شرح المنهاج : وبهذا ب يحسن الرد على البارزي حيث أفتى بالصحة , ثم نقل عن 
المطلب أن الحوالة على الميت صحيحة » ثم راجعت باب الحوالة في المطلب فلم أر فيه شيثاً مما 
ذكره ثم نقل أيضاً عن فتاوى صاحب البيان هل تصح الحوالة على الميت . قال : إن قلنا يعتبر رضى 
المحال عليه لم تصح . وإن قلنا : لا تعتبر أي وهو الأصح صحت إن كان له تركة وإلا فوجهان : 
أحدهما تصح لأنه يصح ضمان ما عليه فصحت الحوالة به كدين الحي . والثاني : لا تصح لأنه مما 
يوسر من حصوله » وعلى الصحة جرى صاحب المعين . قال : وقولهم لا ذمة للميت أي في المستقبل 
لا فيما مضى . انتهى . 


6.3 كتاب الحوالة 


إحداها :. الثمن في مدة الخيار » تصح الحوالة به وعليه » على الأصح . فإن 
منعنا » ففي انقطاع الخيار به . وجهان . وإن جوزنا » فقطع الإمام والغزالي : بأنه لا 
يبطل الخيار . فلو اتفق فسخ البيع . بطلت الحوالة . لأنها إنما صحت لإفضاء البيع 
إلى اللزوم . فإذا لم يفض . لم تصح . ومنقول الشيخ أبي علي واختياره » بطلان 
'الخيار . لأن مقتضى الحوالة اللزوم . فلو بقي الخيار » مات مقتضاها . فإن أبطلنا , 
فأحال الباء ئع المشتري على ثالث » بطل خيارهما » لتراضيهما . وإذا أحال البائع 
لعل امشو ل بعل بر لمشي إن وض م قل وض 
0 دي إشارة إلى منعها . لكونه غير مستقر . 
وقد اشتهر فى كتب الأصحاب اشتراط استقرار ما يحال به وعليه . 


المسألة الثانية : إذا أحال السيد على مكاتبه بالنجوم . لم يصح على الأصح . 
. وقال الحليمي : : يصح 2 ولو أحال المكاتب سيذده بالنجوم ٠‏ صح على 0 
وبه قطع الأكثرون . ولو كان للسيد عليه دين معاملة » فأحال عليه » بني على أنه 
عبّز نفسه . هل يسقط ذلك الدين ؟ إن قلنا : لاء صحت . وإلا فلا . 


قلت : الأصح : الصحة . وبه قطع صاحب «١‏ الشامل » . والله أعلم . 
الثالثة : مال الجعالة. القياس أن يجىء فى الحوالة به وعليه الخلاف 


المذكور في الرهن به » وفي ضمانه . وقطع المتولي بجوازها به وعليه بعد العمل ١‏ 
ومنعها قبله . 


قلت : قطع الماوردي بالمنع مطلقاً . والله أعلم . 


. دون حوالة السيد عليه‎ )١( 
. وأما الصحة إذا أحال المكاتب فلوجود اللزوم من جانب السيد والمحال عليه فيتم الغرض من الحوالة‎ 
وأما البطلان إذا أحال السيد فلأن الكتابة جائزة من جهة المكاتب فلا يتمكن المحتال من مطالبته‎ 
. والزانه .. والثاني يصحان‎ 
1 تنبيه : سل ع عر سق وب ا‎ 
لوعجز نفسه هل يسقط ذلك الدين إن قلنا : نعم لم تصح الحوالة وإلا صحت . كذا نقله الرافعي عن‎ 
. التتمة وفي سقوطه اضطراب‎ 


قال المتولى : لو أحال من عليه الزكاة الساعي ؛» جاز إن قلنا هي استيفاء 
وإن قلنا : اعتياض . فلا . لامتناع أخذ العوض عن الزكاة . 

الضرب الثاني : الدين اللازم 3 فتجوز الحوالة به وا 3 سواء اتفق الدينان 
فى سبب الوجوب »؛ أو اختلفا أن كان ا حدهها كا + والخر اجر أو فرظا »أو 
بدل متلف . 


قلت : أطلق الإمام الرافعي . أن الدين اللازم » تصح الحوالة به وعليه , 
ولا عليه على الصحيح ٠‏ وبه قطع الأكثرون . وحكي وجه في « الحاوي » 
و« التتمة » وغيرهما : أنه يجوز بناءٌ على أنها استيفاء » وسبقت هذه المسألة في باب 
حكم المبيع قبل القبض . فكان ينبغي أن يقول : الدين المستقر. ليخرج هذا0'© . 
والله أعلم . 

فرع « كل كين تتعوز 'الشرالة بش وغليه. سراء كان مفليا كالآتمان:” 

والحبوب» أو'متقوماً كالثياب والعبيد 250 وفي وحه: يشتر ط كونه مثلياً . ولا حلاف أنه 
يشترط العلم بقدر ما يحال به وعليه » وبصفتهما.ء إلا إذا أحال بإبل الدية أو 
عليها» » وصححنا الحوالة في المنقولات . فوجهان . أو قولان . بناءٌ على جواز 
المصالحة والاعتياض عنها . والأصح : المنع ع ٠‏ للجهل بصفتها . 


)١(‏ قال في المهمات : ذكر الرافعي قبل هذه المسألة وتفريعاً في الكلام على ما إذا أحال المشتري البائع 
بالشمن أنه لا يكفي لصحة الحوالة لزوم الدين ٠‏ بل لا بد فيه من الاستقرار لأن دين السلم لازم مع أن 
أصح الأوجه أنه لا تصح الحوالة به ولا عليه . ثم قال : وما أطلقاه من اشتراط الاستقرار لا يستقيم لأن 
الأجرة قبل مضي المدة والصداق قبل الدخول والموت والثمن قبل قبض المبيع ونحو ذلك غير مستقر 
كما صرحوا به . ومع ذلك تصح الحوالة » وعليها عندهم . ثم قال : ويكفي في إخراج السلم أن 
يقال : يصح الاستبدال عنه أو يقال لا يتطرق إليه السقوط لتعذره في نفسه . وعبر في الكفاية بالأول ' 
وفي المطلب بالثاني . 

(؟) لثبوته في الذمة ولزومه والثاني لا لأن مقصود الحوالة إيصال المستحق إلى حقه من غير تفاوت . وهذا 
لا يتحقق في المتقوم . وقيل لا يصح إلا بالأثمان خاصة . حكاه في الكفاية . 

(5) اعلم أن الخلاف في إبل الدية مبني على جواز المصالحة عليها والاعتياض عنها . والأصح المنع 
للجهل بصفاتها . فلهذا كان الأصح في الحوالة المنع أيضاً » وحكاية الخلاف قولين ذكره في المحرر 
فتبعه المصنف عليه . وفي الرافعي والروضة أنه وجهان أو قرلان . 


57 كتاب ا حوالة 


الشرط الثالث : اتفاق الدينين » فيشترط اتفاقهما جنساً . وقدراً(2 , وحلولا , 
وتاساة :وصيطة: وتكيرا » وجودة » ورداءة 2( . وفي وجه : تجوز الحوالة بالقليل 
على الكثير . وبالصحيح على على المكسر . [ وبالجيد ]227 على الرديء » وبالمؤجل 
على الحال . وبالأبعد أجلا على الأقرب . وكأنه تبرع بالزيادة . والصحيح : 
المنع . قال المتولي : ومعنى قولنا : هذه الحوالة غير صحيحة عند الاختلاف » أن 
الحق لا يتحول من الدراهم إلى الدنانير مثلاً » لكنها لوجرت فهي حوالة على من لا 
دين عليه وسبق حكمها . 


فصل : الحوالة إذا جرت بشروطها . برىء المحيل من دين المحتال , 
ا ا 0 حتى 
لو أفلس المحال عليه ومات . أو لم يمت . أو جحد وحلف . لل 
الرجوع إلى المحيل . اال لك عساش ال تي بر 
الحوالة الرجوع بتقدير الإفلاس . أو الجحود . فهل تصح الحوالة والشرطٍ ٠‏ أم 
الحوالة فقط ؟ أم لا يصحان ؟ فيه أوجه . هذا إذا طرأ الإفلاس . فلوكان مفلساً حال 
الحوالة » فالصحيح المتضوسن الذئ علينه جنهرر: الأصحات © أنه له خياز 
للمحتال » سواء شرط يساره . أم أطلق . وفي وجه : يثبت خياره في الحالين » وفي 
وجه : يثبت إن شرط فقط . واختار الغزالي , الثبوت مطلقاً . وهوخلاف المذهب . 


(1) لأنا إن جعلنا الحوالة استيفاء وإقراضاً فمستحق الدراهم مثلاً إذا استوفاها وأقرضها يستحيل أن ينتقل 
حقه إلى الدنانير» وإن جعلناها معاوضة فهي معاوضة إرفاق للحاجة . فاشترط فيها التساوي 
كالقرض . وقيل : تصح حوالة القليل بالكثير ويكون متبرعاً بالزيادة » وفي المطلب عن أدب القضاء 
للزيبلي أنها تصح مع اختلاف الجنس ولكن لا يتفرقان إلا عن تقابض . 

(9) إلحاقاً للوصف بالقدر . 

() في دط» وبالجديد . 

(4) لأن هذا كله هو فائدة الحوالة . 
نعم التعبير بالتحول بناء ما صححه الرافعي والمصنف من كونها بيعاً . فإن البيع يدل على أن الذي 
انتقل إليه غير الذي كان له . ومعنى التحول أن الأول باق بعينه ولكن بغير محله . 
فرع : قال في المطلب : لو قبل المحتال الحوالة من غير اعتراف بالدين كان قبوله متضمناً لاستجماع 
شرائط الصحة فيؤاخذ بذلك لو أنكر المحال عليه وهل له تحليف المحيل أنه لا يغلم براءته فيه 
وجهان . 


فرع : صالح مع أجنبي عن دين على عين17) , ثم جحده الأجنبي وحلف . 
ففي عوده إلى من كان عليه الدين . وجهان . قال القاضي حسين : نعم . وأبو 
عاصم : لا . 

قلت : الأصح : قول القاضي . والله أعلم . 

فرع : خرج المحال عليه عبداً . فإن كان لأجنبي . وللمحيل دين في ذمته » 
صحت الحوالة » كما لو أحال على معسر. ويتبعه المحتال بعد العتق . وهل له 
الرجوع على المحيل ؟ فيه خلاف مرتب على ما إذا بان معسراً ٠‏ وأولى بالرجوع . 
وإن كان غتدا للمحيل » فإن كان له في ذمته دين » بأن ثبت قبل ملكه . وقلنا 0 
يسقط » فهو كما لو كان لأجنبي . وإن لم يكن له في ذمته دين » فهي حوالة على من 
لا دين عليه :فاق ستجكاها وسطلناها ضمانا فهو ضمان العبد عن سيده بإذنه » 
وسيأتي بيانه في كتاب الضمان إن شاء الله تعالى . ولا يخفى حكمه لو كان لأجنبي 
ولم يكن للمحيل عليه دين . 

فصل : إذا اشترى عبداً بمائة29 وأحال البائع بالشمن على رجل , ثم علم 
بالعبد عيباً قديماً . فرده بالعيب أو الإقالة » أو التحالف . أو غيرها. ففي بطلان 
الحوالة » ثلاثة طرق أحدها : البطلان والثاني : لا . والثالث : على قولين . 
اظيرهها + النطلان:.. وهنا منيات على أنها اتنا ام نيم 4 إن قلنا": استيفاء م 
بطلت . وإلاء فلا . 

قلت : المذهب : البطلان . وصححه في « المحرر» . والله أعلم . 

وسواء كان الرد بالعيب بعد قبض المبيع ء أو قبله » على المذهب ء وبه قطع 
الجمهور . وقيل : إنما الخلاف إذا كان بعده . فإن رد قبله . بطلت قطعا. لعدم 
تأكدها . وسواء كان الرد بعد قبض المحتال مال الحوالة . أم قبله على الأصح . وهو 
اختيار الأكثرين . وقال العراقيون والشيخ أبو علي : إن كان بعده . لم تبطل قطعا , 
وإنما الخلاف قبله . ولو أحال البائع رجلا على المشتري بالثمن » فقيل : فيه 


)١(‏ وفي هامش إحدى نسخ الظاهرية ما نصه كذا في الأصل وبخط المؤلف على الحاشية هذه صورته 
(دين). 
(؟) سقط في وط ع . 


القولان » والمذهب : أنها لا تبطل قطعاً . وبه قطع الجمهور . سواء قبض المحتال 
مال الحوالة من المشتري , أم لا . والفرق . أن هنا تعلق الحق بثالث . فإذا القولان 
متسوعياة: بالضورة الأول + ٠»‏ فنفرع عليهما . فإن لم نبطلها ‏ » لم يطالب المشتري 
المحال عليه بحال . بل يرجع على البائع فيطالبه إن كان قبض مال الحوالة » ولا 
يتعين حقه في ما أخذ . بل له إبداله . وإن لم يقبضه . فله قبضه . وهل للمشتري 
الرجوع عليه قبل قبضه لكون الحوالة كالمقبوض . أم لا. ؛» لعدم حقيقة القبض ؟ 
وجهان . أصحهما : الثاني . فعلى هذا له مطالبته بتحصيل القبض ليرجع عليه . 
وفي وجه : لا يملك مطالبته بالتحصيل أيضاً » وهو شاذ ضعيف . وأما إذا أبطلنا 
الحوالة » فإن كان قبض من المحال عليه » فليس له رده عليه » لأن قبضه بإذن 
المشتري . فلو رد . لم يسقط عنه مطالبة المشتري . بل يلزمه الرد على المشتري 
ويتعين حقه فيما قبضه . فإن كان تالفا . لزمه بدله » وإن لم يكن قبضه . فليس له 
قبضه . لأنه عاد إلى ملك المشتري كما كان , فلو خالف وقبض . لم يقع عنه . وفي 
وقوعه عن المشتري . وجهان . أحدهما : يقع . لبقاء الإذن . وأصحهما : لاء 
لعدم الحوالة والوكالة » ولأنه إنما يقبض لنفسه . ولم يبق له حق . بخلاف ما إذا 
فسدت الشركة والوكالة » فإن التصرف يصح . لبقاء الإذن » لكن التصرف يقع 
للموكل . أما صورة إحالة البائع على المشتري . إذا قلنا بالمذهب : إنها لا تبطل » 
فإن كان المحتال قبض من المشتري . رجع المشتري على البائع » وإن لم يقبض » 
فهل للمشتري الرجوع في الحال . أم لا يرجع إلا بعد القبض . فيه الوجهان 
السابقان . 

فرع : قال ابن الحداد : إذا أحالها بصداقها . ثم طلقها قبل الدخول . لم 
تبطل الحوالة ع وللزوج مطالبتها بنصف المهر . قال من شرح كتابه : المسألة تترتب 
على ما إذا أحال المشتري البائع . فإن لم تبطل هناك . فهنا أولى . وإلا ففي بطلانها 
في نصف الصداق . وجهان . والفرق أن الطلاق سبب حادث . لا يستند إلى ما 
تقدم » بخلاف الفسخ . ولأن الصداق أثبت من غيره . ولو أحالها ثم انفسخ النكاح 
بروّتها » أو بفسخ أحدهما بعيب . لم تبطل الحوالة على الأصح أيضاً » ويرجع 
الزوج عليها في صورة الطلاق بنصف الصداق, وبجميعه في الردة والفسخ . وإذا 
قلنا بالبطلان » فليس له مطالبة المحال عليه » ويطالب الزوج بالنصف في الطلاق . 


كتابت الحوالة 154 


فرع : باع عبداً وأحال بثمنه على المشتري » ثم تصادق المتبايعان على أنه 
حر الأصل . فإن وافقهما المحتال . أو قامت بينة بحريته. بطلت الحوالة29 , 
لبطلان البيع , فيرد المحتال ما أخذه على المشتري . ويبقى حقه كما كان . وهذه 
البينة يقيمها العبد . أو يشهدون جسبة . ولا يتصور أن يقيمها المتبايعان . لأنهما 
كذباها بدخولها في البيع . وإن كذبهما المحتال , ولا بينة » فلهما تحليفه على نفي 
العلم2"0 [ فإن ]20 حلف . بقيت الحوالة في حقه . وله أخذ المال من المشتري . 


وهل يرجع المشتري على البائع لأنه قضى دينه بإذنه ؟ أم لاء. لأنه يقول : 
ظلمني المحتال بما أخذ . والمظلوم لا يطالب غير ظالمه ؟ قال في ١‏ التهذيب » 
بالثاني . وقال الشيخ أبو حامد ‏ وابن كج ؛ وأبو علي بالأول . فعلى هذا . يرجع إذا 
دفع المال إلى المحتال*؟» . وفي رجوعه قبله . الوجهان السابقان9”© . وإن نكل 
المحتال. حلف المشتري . ثم إن جعلنا اليمين المردودة كالإقرارء بطلت 
الحوالة . وإن جعلناها كالبينة » فهو كما لو حلف . لأنه ليس للمشتري إقامة البينة . 
ثم ما ذكرناه في إقرار المحتال وقيام البينة » من بطلان الحوالة .» مفروض فيما إذا وقع 
التعرض . لكون الحوالة بالثمن . فإن لم تقع . وزعم البائع أن الحوالة عليه بدين 
آخرله على المشتري . فإن أنكر المشتري أصل الدين » فالقول قوله مع يمينه . وإن 


)0 أي فيقول والله لا أعلم حريته لان هذه قاعدة الحلف على النفي الذي لا يتعلق به » وتعبير المصنف تبعاً 
للرافعي قد يوهم توقف الحلف على اجتماعهما ولكن الموافق للقواعد أنه يحلف لمن استخلفه منهما 
أما البائع فلغرض بقاء ملكه في الثمن . وأما المشتري فلغرض دفع المطالبة نعم إذا حلفه أحدهما فهل 
للثاني تحليفه أيضا أم .لا لكون خصومتهما واحدة'. فيه نظر . 

)١(‏ لأنه قد بان أن لاعيب حتى يحال به » وهكذا كل ما يمنع من صحة البيع . والمراد بالبطلان هنا هو عدم 
الصحة لأن الحوالة لم يتقدم لها صحة بخلاف البطلان في الرد بالعيب ونحوه . فإنه بطريق الانفساخ 
وهذه البينة قد تشهد حسبة وقد يقيمها العبد . 
قال البغوي والروياني : ولا يتصور أن يقيمها المتبايعان لأنهما كذباها بالدخول في البيع .. كذا نقله 
عنهما الرافعي وأخذه وجزم به في الشرح الصغير وكذلك المصنف هنا . 

5) في «دطء». 

(:) لأن الحوالة باقية . 

)2 قال في المطلب : والحق هو الرجوع لأنه وإن لم يأدّن له فيه لكنه يرجع بطريق الظفر لا بطريق أدائه 


بإذنه . 
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صدقه وأنكر الحوالة به » فإن لم نعتبر رضى المحال عليه ؛ فلا عبرة بإنكاره . وإن 
اعتبرناه » فهل القول قول مدعي صحة الحوالة » أوفسادها ؟ فيه الخلاف فى نظائرها 5 
فصل : إذا كان لزيد عليك مائة » ولك على عمرو مائة » فوجد زيد منك ما 


إحداهما : أن تقول لزيد : وكلتك لتقبضه لي . وقال : بل أحلتني عليه » 
فينظر . إن اختلفتما في أصل اللفظ . فزعمت الوكالة بلفظها . وزعم زيد الحوالة 
بلفظها » فالقول قولك مع يمينك عملا بالأصل . وإن اتفقتما على جريان لفظ 
الحوالة » وزعمت أنك أردت به تسليطه بالوكالة » فوجهان . أصحهما : القول 
قولك . وبه قال أكثر الأصحاب وقال ابن سريج : القول قول زيد مع يمينه . وقطع به 
القاضي حسين . قال الأئمة : وموضع الوجهين أن يكون اللفظ الجاري بينكما : 
أحلتك بمائة على عمرو . فأما إذا قلت بالمائة التي لك على على عمروء فهذا لا 
يحتمل إلا 'حقيقة الخوالة + فالقول قول زيد قطعاً . فإن قلنا : القول قول زيدء 
فحلف . ثبتت الحوالة وبرئت . وإن قلنا : القول قولك في الصورة الأولى أو الثانية 
على الأصح . فحلفت . نظر. هل قبض زيد من عمروء أم لا ؟ فإن قبض » برئت 
ذمة عمرو, لدفعه إلى وكيل أو محتال . وفي وجه : لا يبرأ في صورة اتفاقكما على 
كيو ع ري ابح ع ع لوت ام 

. وهل له مطالبتك بحقه ؟ وجهان . أحدهما : لا ؛ لاعترافه ببراءتك بدعوى 
8 . وأصحهما : نعم » لأنه إن كان وكيلا اا . وإن كان محتالاً . فقد 
استرجعت منه ظلماً : ؛ فلا يضيع حقه . والوجهان . ة في الرجوع ظاهراً . فأما بينه 
وبين الله تعالى . فإنه إذا لم يصل إلى حقه عندك » فله إمساك المأخوذ, لأنه ظفر 
بجنس حقه من مالك وأنت ظالمه . وإن كان المقبوض تالفا . فقد قطع الأكثرون . 
بأنه لا يضمن إذا لم يكن التلف بتفريط . لأنه وكيل في زعمك . والوكيل أمين . 
وليس له مطالبتك . لأنه استوفى بزعمه . وقال في « التهذيب » : يضمن . لأنه ثبتت 
وكالته . والوكيل . إذا أخذ المال لنفسه » ضمن . أما إذا لم يقبض زيد من عمرو . 
شولك الا موري امك » لأن الحوالة اندفعت وصار معزولا عن الوكالة بإنكاره » 
ولك مطالبة عمرو بحقك . وهل لزيد مطاليبتك بحقه . فيه الوجهان فيما إذا قبض 
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وسلم إليك . قال صاحب « البيان » : ينبغي أن لا يطالبك هنا قطعاً . لاعترافه بأن 
عق على عيروا وآناما قنفحه انك هن عمرى» لس حنا له تعلاف ذا إذا فسن + 
فإن حقه تعين فى المقبوض . فإذا أخذته . أخذت ماله . 


الصورة الثانية : أن تقول لزيد : أحلتك على عمروء فيقول : بل وكلتني 
بقبض ما عليه » وحقي باق . ويظهر تصوير هذا الخلاف عند إفلاس عمرو . فينظر , 
إن اختلفتما في أصل اللفظ , فالقول قول زيد مع يينه . وإن اتفقتما على لفظ 
الحوالة » جرى الوجهان السابقان في الصورة الاولى على عكس ما سبق . فعلى قول 
ابن سريج » القول قولك مع اليمين » وعلى قول الأكثرين . القول قول زيد مع 
يمينه . فإن قلنا : قولك . فحلفت . برئت من دين زيد . ولزيد مطالبة عمرو. إما 
بالوكالة » وإما بالحوالة » وما يأخذه يكون له . لأنك تقول : إنه حقه .» وعلى زعمه 
هولك . وحقه عليك . فيأخذه بحقه . وحيث قلنا : القول قول زيد . فحلف . فإن 
لم يكن قبض المال من عمروء فليس له قبضه , لأن قولك : ما وكلتك . يتضمن 
عزله إن كان وكيلاً , وله مطالبتك بحقه . وهل لك الرجوع إلى عمرو؟ وجهان . 
لأنك اعترفت بتحول ما عليه إلى زيد . ووجه الرجوع وهو اختيار ابن كج . أن زيداً 
إن كان وكيلاً فلم يقبض . فبقي حقك . وإن كان محتالاً » فقد ظلمك بأخذه منك » 
وما على عمرو حقه . فلك أخذه عوضاً عما ظلمك به . وإن قبض المال من عمروء 
فقد برئت ذمة عمرو . ثم إن كان المقبوض باقياً » فقد حكى الغزالي وجهين . 
أحدهما : يطالبك بحقه . ويرد المقبوض عليك . والثاني هو الصحيح : أنه يملكه 
الآن وإن لم يملكه عند القبض . لأنه من جنس حقه . وصاحبه يزعم أنه ملكه . 
ويشبه أن لا يكون فيه خلاف محقق . بل له أن يرده ويطالب ببدل حقه . وله أن 
يأخذه بحقه . وإن تلف بتفريط . فلك عليه الضمان . وله عليك حقه . وربما يقع 
التقاص . وإن لم يكن منه تفريط . فلا ضمان . لأنه وكيل أمين ؛ وفي وجه 
ضعيف : يضمن . لأن الأصل فيما يتلف في يد الإنسان من ملك غيره » الضمان » 
ولا يلزم من تصديقه في نفي الحوالة ليبقى حقه . تصديقه في إثبات الوكالة » ليسقط 
عنه الضمان . 


فصل في مسائل متثورة : الأولى : لو أحلت زيداً على عمرو, ثم أحال 
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عمرو زيداً على بكر ء ثم أحاله بكر على آخرء جاز . وقد تعدد المحال عليهم دون 
المحتال . ولو أحلت زيداً على عمرو . ثم أحال زيد بكرأ على عمرو . ثم أحال بكر 
آخر على عمرو . جاز التعدد هنا فى المحتالين دون المحال عليه . ولو أحلت زيدا 
على امروب تو كيف لسارو غلك مكل ذلك الدين » فاخال زيذا عليك عار : 


الثانية : لك على رجلين مائة » على كل واحد خمسون . وكل واحد ضامن 
عن صاحبه.٠.‏ فاخالك أحذدهما بالماثة على إنسان + برئا جميعاً . وإن أخلت على 
أحدهما بالمائة » برىء الثانى . لأن الحوالة كالقبض . وإن أحلت عليهما على أن 
ناكد احجان يق كل والمان حييية وتجار ي وكرا قر براكد عا قلي + نززن اعت 
عليهما على أن يأخذ المائة من أيهما شاء . فعن ابن سريج : في صحته وجهان . 
وجه المنع : أنه لم يكن له إلا مطالبة واحدة . فلا يستفيد بالحوالة زيادة صفة("© . 


الثالثة : لك على رجل مال , فطالبته . فقال : أحلت فلاناً على وفلان 
غائب . فأنكرت . فالقول قولك مع يمينك . فلو أقام بينة » سمعت وسقطت 
مطالبتك له . وهل تثبت به الحوالة في حق الغائب حتى لا يحتاج إلى إقامة بيئة إذا 
قدم ؟ وجهان20 . 


)١(‏ أمسك عن الترجيح ونقل في المهمات عن الشيخ أبي حامد أنه صحح الجواز وصححه أيضاً الجرجاني 
والمحاملي . وقال الروياني : إنه الأشبه .ونقل ترجيح المنع عن القاضي أبي الطيب ولا فرق بين أن 
يشترط مطالبة أيهما شاء أو لم يشترط كما أشار إليه القاضي أبو الطيب . 

(5) لم يرجح منهما شيئا . 
قال في الخادم : القول بعدم بالثبوت قول ابن سريج ومقابله احتمال لابن الصباغ . تابعه عليه صاحب 
البحر إلى آخر ما ذكره . 


كتات الضمان(١)‏ 


هو صحيح بالإجماع . وفيه بابان . 
الأول : في أركانه » وهي خمسة . 


الأول : المضمون عنه . ولا يشترط رضاه بالاتفاق . لأن قضاء دينه بغير إذنه 


جائز . فضمانه أولى . وكما يصح الضمان عن الميت اتفاقاً سواء خلف وفاءً » أم 


لا 


. ولا يشترط معرفة المضمون عنه على الأصح0© . 


)غ20 


(0 


الضمان عبارة عن الالتزام إما لما ثبت في ذمة الغير من المال وإما لإحضار من عليه حق لآدمي . 
ويطلق أيضاً على العقد الذي يحصل به الالتزام . وسمي بذلك لأن المتكفل بدين غيره يحصله في 
ذمته وكل شيء جعلته في شيء فقد ضمنته إياه » وتقول ضمنت الشيء وضمنت به فأنا ضامن وضمين 
ويسمى الضامن أيضاً حميلاً بحاء مهملة وزعيماً وكفيلا . ش 
قال الماوردي : غير أن العرف جار بأن الضمين في الأموال والحميل في الديات والزعيم في الأموال 
العظيمة والكفيل في النفوس . ش 

والأصل في مشروعيته من الكتاب قوله تعالى ظ ولمن جاء به حمل بعير وأنا به زعيم » وقوله تعالى 
وايلهم ابه بللاتد زعيم 6.. 

'ومن السنة ها رواه أبو أمامة الباهلي أنه عليه الصلاة والسلام قال : « العارية مؤداة . والزعيم غارم » . 
رواه أبو داود والترمذي وحسنه وأخرجه ابن حبان في صحيحه . 

وفي البخاري أن النبي كه أتي بجنازة فقالوا: يا رسول الله صل عليها. قال: هل ترك شيئاً. قالوا: 
لا . قال : هل عليه دين . قالوا : ثلاثة دنانير قال : صلوا على صاحبكم . فقال أبو قتادة : أنا أتكفل 
5 

قياساً على رضاه إذ ليس ثم معاملة , والثاني يشترط ليعرف هل هو موسر أو ممن يبادر إلى قضاء دينه أو 
يستحق اصطناع المعروف أو لا ورد بأن اصطناع المعروف لأهله لغير أهله معروف . 


ازفة: 
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قلت : وسواء كان المضمون عنه حرا , أم عبداً . أم معسراً . والله أعلم . 


الركن الثاني : المضمون له » ويشتر اجر عاق الأسع اومان مدا لا 
يشترط رضاه على الأصح وقول الأكثرين. فإن شرطناه. لم يشترط قبوله لفظاً على 
الأصح . فإن شرطناه » فليكن بينه وبين الضمان ما بين اللإيجاب والقبول في سائر 
العقود . وإن لم نشترطه » جاز أن يتقدم الرضى على الضمان . فإن تأخر عنه » فهو 
إجازة إن جوزنا وقف العقود . قاله الإمام . وفرع على قولنا : لا يشترط رضاه » 
فقال : إذا ضمن بغير رضاه . نظر . إن ضمن بغير إذن المضمون عنه » فالمضمون 
له بالخيار» إن شاء طلب الضامن . وإن شاء تركه . وإن ضمن بإذنه » فحيث قلنا : 
يرجع الضامن على المضمون عنه . يجبر المضمون له على قبوله . لأن ما يؤديه في 
حل بالكو السو 2 . وإن قلنا : لا يرجع » فهو كما لوقال لغيره : أذ ديني ولم 

يشترط الرجوع . وقلنا : لا يرجع . وهل لمستحق الدين والحالة هذه أن يمتنع من 
القبول* وجهان إناء على "أن العزدقة يق 3اة :ام طوهويا لمن عليه انين ؟ إن قل 
ل ل لا ل امم ا ار 

تيا ريا سير المصيرد دار . والثاني : يشترط معرفتهما . 
ارك : لا . ورابع حكاه الإمام : ب م 0 وهو غريب 
ضعيف . 

قلت : وإذا شرطنا قبول المضمون له فللضامن الرجوع عن الضمان قبل 
قبوله . قاله في « الحاوي » لأنه لم يتم الضمان , فآشبه البيع . والله أعلم . 

الركن الثالث : الضمان . وشرطه : صحة العبارة » وأهلية التبرع 

أما صحة العبارة ٠‏ فيخرج عنه الصغير . والمجنون » والمبرسم الذي يهذي . 


)١(‏ وهو مستحق الدين لتفاوت الناس في استيفاء الدين تشديداً أو تسهيلاٌ وأفتى ابن الصلاح وغيره بأن 
معرفة وكيل المضمون له كمعرفته وابن عبد السلام وغيره بخلافه وجرى بينهما محاورات والأول أوجه 
لأن كثير من الناس لا يوكل إلا من هو أشد منه في الطلب فيكون الموكل أسهل في ذلك غالبا . 
وقال الأذرعي : الظاهر المختار الصحة لأن أحكام العقد تتعلق بالوكيل . 
تنبيه : قوله يشترط معرفته على الأصح أي معرفة الضامن المضمون له كما أفصح به في التنبيه 
والحاوي . والمراد بمعرفته بالعين لا الاسم والنسب كما دل عليه كلام الماوردي ولا المعاملة كما قاله 
صاحب العين . 
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فلا يصح ضمانهم . ولو ضمن إنسان ثم قال : كنت صبياً يوم الضمان . وكان 
محتملا ٠‏ قبل قوله مع يمينه . وكذا لو قال : كنت مجنونا وقد عرف له الجنون 
سابق220 . أو أقام به بينة » وإلا فالقول قول المضمون له مع يمينه . وفيى ضمان 
السكران . الخلاف المذكور في تصرفاته . 

قلت : هذا في السكران بمعصية . فأما السكران بمباح . فكالمجنون . والله 
أعلم . 

وأما الأخرس . فإن لم يكن له إشارة مفهومة . ولا كتابة » لم نعرف أنه ضمن 
حتى نصحح أن نبطل . وإن كانت له إشارة مفهومة » صح ضمانه بها كبيعه وسائر 
تصرفاته . وفي وجه : لا يصح ضمانه . إذ لا ضرورة إليه » بخلاف سائر 
التصرفات . ولو ضمن بالكتابة . فوجهان. سواء أحسن الإشارة , أم لا 
أصحهما : الصحة . وذلك عند القرينة المشعرة » ويجري الوجهان في الناطق وفي 
سائر التصرفات . 

وأما أهلية التبرع » فلا يصح ضمان المحجور عليه لسفه وإن أذن الولي » لأنه 
تبرع ٠‏ وتبرعه لا يصح بإذن الولي . كذا قال الإمام . والغزالي : إن الضمان تبرع ١‏ 
وإنما يظهر هذا حيث لا رجوع . وأما حيث ثبت الرجوع . فهو قرض محض . ويدل 
عليه نص الشافعي رضي الله عنه : أنه لو ضمن في مرض موته بغير إذن المضمون 
عنه . حسب من ثلثه . وإن ضمن بإذنه » فمن رأس المال . لأن للورثة الرجوع على 
الأصيل . وهو وإن لم يكن تبرعاً . ٠‏ فلا يصح من السفيه كالبيع وسائر التصرفات 
المالية . فإن أذن فيه الولي . فليكن كما لو(" في البيع . 


)0( تيكل يدا المذكور هنا بما ذكره فى في الروضة قبيل كتاب الصداق أنه لوزوج أمته » ثم قال : كنت 
مجدوناً أومحجوراً علي وقت تزويجها وعهد السيد ذلك فإن المصدق الزوج على الأظهر, وأجيب بأن 
الأنكحة يحتاط فيها غالباء والظاهر أنها تقع بشروطها . قال الأذرعي : وفيه نظر إذ أكثر الناس يجهل 
الشروط أو أكثرها . والغالب على العقود التي تنفرد بها العامة الإحلال . قال : وسكتوا عما لوادعى أنه 
كان محجوراً عليه بالسفه فيحتمل أن يقال هو كما لو ادعى الصبيّ أوالمجنون. ويحتمل أن يقال إقدامه 
على الضمان متضمن لدعواه الرشد فلا يصدق في دعواه أنه كان سفيهاً حينئذ بخلاف الصبى 
وال ١‏ 

0) في «دطء كان . 
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قلت : الذي قاله الإمام . هو الصواب . وقد صرح الأصحاب بأنه لا يصح 
ضمانه من غير فرق بين الإذن وعدمه . وقول الرافعى : إنه ليس تبرعا » فاسد . فإنه 
لوسلم: أنه كالقرضن ٠‏ ان القرضن قرعا وقول ]ذا آذه الولى .كان كالب : 
يعني فيجري فيه الوجهان , فاسد أيضاً . فإن البيع . إنما صح على وجه , لأنه لا 
يأذن إلا فيما فيه ربح أو مصلحة . والضمان غرر كله بلا مصلحة . وأما ضمان 
المريض . فقال صاحب ١‏ الحاوي » : هو معتبر من الثلث . لأنه تبرع . فإن كان 
عليه دين مستغرق .2 فالضمان باطل . وإن خرج بعضه من الثلث . صح فيه . فلو 
ضمن في مرضه . ثم أقر بدين مستغرق ء قدم الدين ولا يؤثر تأخر الإقرار به . والله 
أعلم . 
5 وأما المحجور عليه لفلس . فضمانه كشرائه9) . 

فرع : ضمان المرأة صحيح . مزوجةً كانت أو غيرها » ولا حاجة إلى إذن 
الزوج كسائر تصرفاتها . 

فرع : في ضمان العبد بغير إذن سيده مأذوناً كان أو غيره. وجهان . 
أحدهما : صحيح يتبع به إذا عتق . إذ لا ضرر على سيده . كما لو أقر بإتلاف مال 
وكذبه السيد . وأصحهما : لا يصح 29 وإن ضمن بإذن سيده . صح 9(" . ثم إن 
قال : اقضه مما تكسبه . أو قال للمأذون : اقضه مما في يدك . قضى منه . وإن عين 
مالا وأمر بالقضاء منه » فكمثل . وإن اقتصر على الإذن في الضمان . فإن لم يكن 
مأذوناً » ففيه أوجه . أصحها : يتعلق بما يكسبه بعد الإذن كالمهر . والثاني : 
يكون في ذمته إلى أن يعتق لأنه أذن في الالتزام دون الأداء . والثالث يتعلق برقبته . 
وإن كان مأذوناً له في التجارة » فهل يتعلق بذمته أم بما يكسبه بعد ؟ أم به وبما في 
يده من الربح الحاصل ؟ أم بهما وبرأس المال ؟ فيه أوجه . أصحها : آخرها . 


)١(‏ أي بشمن في ذمته لأن كلا منهما فيه التزام مال في الذمة» وقد سبق في باب الفلس أن الصحيح صحة 
ذلك ويطالب بالثمن إذا انفك عنه الحجر وسبق أيضاً توجيهه . 

(1) لأنه إثبات مال في الذمة بعقد لم يصح كالنكاح نعم . 

(*) لأن ما يؤدي منه ملكه . 
فإن قيل قد حرصوا بصحة خلع الآمة بغير إذن سيدها مع أنه إثبات مال في الأمة فهلا كان كذلك ؟ ‏ 
أجيب بأن الأمة قد تحتاج إلى الخلع لسوء عشرة الزوج ولا ضرورة إلى الضمان . 
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وحيث قلنا : يؤدي مما في يده » فلو كان عليه ديون . قفيه أوجه عن ابن سريج ء 
أحدها : يشارك المضمون له الغرماء » كسائر الديون . والثاني : لا يتعلق الضمان 
بما في يده أصلا . لأنه كالمرهون بحقوق الغرماء . والثالث : يتعلق بما فضل عن 
حقوقهم رعاية للجانبين . 

قلت : أصحها : الثالث . والله أعلم . 


وهذا إذا لم يحجر القاضي عليه . فإن حجر باستدعاء الغرماء . لم يتعلق 
الضمان بما في يده قطعا . وأم الولد والمدبر ء كالقن في الضمان . وكذا من بعضه 
حر إن لم يكن بينه وبين سيده مهاياة » أو كانت وضمن في نوبة السيد . فإن ضمن 
في نوبته » صح قطعاً . ويجوز إن ضمن في نوبته » أن يخرج على الخلاف في 
المؤن والأكساب النادرة » هل تدخل فى المهاياة » والمكاتب بلا إذن ء» كالقن ء 
وبالإذن » قالوا : هو على القولين في تبرعاته . 


فرع : ضمن عبد بإذن سيده . وأدى في حال رقه . فحق الرجوع لسيده . 
وإن أدى بعد عتقه . فالرجوع للعبد على الأصح . ولو ضمن العبد لسيده عن 
أجنبي . لم يصح لأنه يؤدي من كسبه وهو لسيد . ولو ضمن لأجنبي عن سيده » فإن 
لم يأذن السيد . فهو كما لو ضمن عن أجنبي وإن أذن . صح . ثم إن أدى قبل 
عتقه . فلا رجوع . وبعده » وجهان بناءً على مالو أجره ثم أعتقه في المدة . هل 
يرجع باجرة المثل لما بقي 20 ؟ 

قلت : لو ثبت على عبد دين بالمعاملة فضمنه سيده » صح كالأجنبي . ولو 


ضمن السيد لعبده ديناً على أجنبي . فإن لم يكن على العبد دين من التجارة , 
فالضمان باطل . وإلا فوجهان . قاله في « الحاوي » . والله أعلم . 


)١(‏ قال في الخادم : قضيته ترجيح عدم الرجوع كما هو الراجح هناك وهو يقتضي النظر إلى حالة الضمان 
لا حالة الأداء. لكنه يعنى الرافعى فيما سبق نظر إلى حالة الأداء حيث قال: إذا ضمن العبد عن السيد 
بإذنه وأدى مال الضمان في رقه . فحق الرجوع للسيد . وإن أداه بعدما عتق فحق الرجوع للعبد في 
أصح الوجهين . انتهى . 
فيحتاج إلى الفرق لأن المنفعة هنا وقعت للسيد فكأنه استوفاها في حال الرق بخلاف الأولى لأنْ المنفعة 
رجعت إلى الأجنبي فكان الرجوع به عليه دون سيده . 


57 كتاب الضمان / باب في أركانه 


الركن الرابع : الحق المضمون . وشرطه ثلاث صفات : كونه ثابتاً » لازماً . 
ئ©)2, 
يعار 1 


إحداها : إذا ضمن مالم يجب . وسيجب بقرض أو بيع . وشبههماء 
فطريقان. أحدهما : القطع بالبطلان . لأنها وثيقة . فلا تسبق وجوب الحق 
كالشهادة . 

وأشهرهما على قولين . الجديد . البطلان . والقديم » الصحة , لأن الحاجة 
قد تدعو]| ليه . ونقل الإمام » ٠‏ فروعاً على القديم . أحدها : إذا قال ضمنت لك ثمن 
او » فباع شيئاً بعد شيء . كان ضامناً للجميع . » لأن «ما» من أدوات 
الشرط . فتقضي التعميم . » بخلاف ما إذا قال : إذا بعت فلاناً . فأنا ضمان, لا 
كرة قاما إلا نين انا ياعم اول » لأن « إذا » ليست من أدوات الشرط . الثاني : إن 
شرطنا معرفة المضمون له عند ثبوت الدين . فهنا أولى . وإلا .» وجهان . وكذا معرفة 
المضمون عنه . الثالث : لا يطالب الضامن ما لم يجب الدين على الأصيل ٠.‏ وليس 
و ب » فعن ابن سريج . أن له الرجوع . وقال غيره . 
لا ٠‏ لأن وضعه على اللزوم . و ما إذا قلنا بالجديد . فقال : أقرض فلاناً كذا وعلي 
ا ؛ أنه لا يجوز . وجوزه ابن سريج . 

المسألة الثانية : ضمان نفقة المدة الماضية للزوجة » صحيح سواء كانت نفقة 
الموسرين أو المعسرين . وكذا ضمان الآذم » ونفقة الخادم » وسائر المؤن ٠‏ ولو 
ضمن نفقة اليوم » فكمثل ؛ لأنها تجب بطلوع الفجر . وفي ضمان نفقة الغد والشهر 
المستقبل . قولان بناءً على أن النفقة تجب بالعقد أم بالتمكين ؟ إن قلنا بالأول وهو 


)١(‏ قال في المهمات : وبقي للمضمون شرط رابع ذكره الغزالي وأهمله الشيخان وهو كونه قابلاً لأن 
يتزع , به الإنسان على غير فيخرج القصاص وحد القذف والأخذ بالشفعة . وقال الخطيب : وكان الأولى 
أن يقول وحق الشفعة وهذا الشرط كما قال بعض المتأخرين ضرره أكثر من نفعه . فإنه يرد على طرده 
حق القسم للمظلومة . فإنه يصير في ذمة الزوج » ويصح التبرع به على غيره ولا يصح ضمانه للمرأة » 
وعلى عكسه دين الزكاة فإنه يصح ضمانه مع أنه لا يصح التبرع به على غيره ء وكذلك الدين الذي 
تعلق به حق الله تعالى يصح ضمانه ولا يصح التبرع به على غيره . وكذلك الدين للمريض المعسر أو 
الميت المغسر يصح ضمانه 3 يصح التبرع به . 
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القديم » صح . وإن قلنا بالثاني . وهو الجديد الأظهر . فلا.ء هكذا نقله عامة 
الأصحاب . وأشارالإمام إلى أنه على قولين مع قولنا: ضمانمالم يجب باطل. لأن 
سبب وجوب النفقة ناجز وهو النكاح . فإن جوزنا ضمان نفقة المستقبل » فله 
شرطان . 

أحدهما : أن يقدر مدة . فإن أطلق . لم يصح فيما بعد الغد . وفيه وجهان 
كما لو قال أجرتك كل شهر بدرهم , » هل يصح في الشهر الأول ؟ 

الشرط الثاني : أن يكون المضمون نفقة المعسر . وإن كان المضمون عنه 
التويدرا: لأمه رقنا 00 وفى ١‏ التتمة » وجه . أنه يجوز ضمان نفقة الموسر 
والمتوسط . لأن الظاهر شرا وال ١‏ 

فرع : لا يجوز ضمان نفقة القريب لمدة مستقبلة . وفي نفقة يومه وجهان . 
لأن سبيلها سبيل البر والصلة . ولهذا » تسقط بمضي الزمان وبضيافة الغير . 

المسألة الثالثة : باع شيئاً فخرج مستحقاً . لزمه رد الثمن » ولا حاجه فيه إلى 
شرط والتزام . قال القفال : ومن الحماقة اشتراط ذلك في القبالات . وإن ضمن عنه, 
ضامن ليرجع المشتري عليه بالثمن لو خرج المبيع مستحقا . فهذا ضمان العهدة , 
ويسمى ضمان الدرك . أما ضمان العهدة . فقال في «١‏ التتمة » إنما سمي به لالتزامه 
ما في عهدة البائع رده » والدرك لالتزامه الغرم عند إدراك المستحق عين ماله('2 وفي 
صحة هذا الضمان . طريقان . أحدهما : يصح قطعا . وأصحهما : على قولين . 
أظهرهما : الصحة للحاجة إليه . والثاني : البطلان . فإن صححنا . فذلك إذا ضمن 
بعد قبض الثمن . فأما قبله » فوجهان . أصحهما . المنع لأنه إنما يضمن ما دخل 


)١(‏ لأن الحاجة تمس إلى معاملة من لا يعرف من الغرباء ويخاف أن يخرج ما يبيعه مستحقاً ولا يظفر به 
فاحتج إلى التوثيق ٠‏ وفي قول مخرج أنه لا يصح لأنه ضمان ما لم يجب وجوابه إنا نشترط في صحته 
قبض الثمن كما سيأتي وحينئذ فإن بان الاستحقاق بان ان رد الشمن كان واجباً عليه إلا إنا كنا لا نعرفه 
وإن لم يبن الاستحقاق وباع ما يملكه فلا شيء على الضامن حتى يقول إنه التزمه قبل وجوبه ٠‏ وقطع 

ا 
0 : الدرك بفتح الراء وسكونها هو التبعة أي المطالبة والمؤاخذة . قاله الجوهري . ويسمى أيضاً 
ضمان العهدة . د كما قاله أيضاً الجوهري تطلق على الورقة التي يكتب فيها الشيء ٠.‏ وعلى 
المرجعة وعلى ماضعف. ولم يحكم . وبين المعنى المرادهناوبين كل من هذه المعاني: .ساسبة ظاهرة . 
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في ضمان البائع ولا يوجد ذلك قبل القبض . والثاني : الصحة لأنه قد تدعو إليه 
حاجة بأن لا يسلم الثمن ! إلا بعده . 

فرع : كما يصح ضمان العهدة للمشتري . يصح ضمان نقص الصنجة”» 
للبائع بأن جاء المشتري بصنجة ووزن بها الثمن » فاتهمه البائع فيها » فضمن ضامن 
ا نقصت . وكذا ضمان رداءة الثمن إذا شك البائع » » هل المقبوض من النوع 
الذي يستحقه ؟ فإذا خرج نأققيا + وردنا » طالب البائع الضامن بالنقص وبالنوع 
المستحق إذا رد المقبوض على المشتري . ولو اختلف البائع والمشتري في نقص 
الصنجة » صدق البائع بيمينه . فإذا حلف . طالب المشتري بالنقص ولا يطالب 
الضامن على الأصح , لأن الأصل براءته . ولو اختلف البائع والضامن في نقصها . 
فالمصدق الضامن على الأصح . لأن الأصل براءته بخلاف المشتري » فإن ذمته 
كانت مشغولة . 

فرع : لوضمن عهدة الثمن , إن خرج المبيع معيباً ورده » أو بان فساد البيع 
بغير الاستحقاق كفوات شرط معتبر في البيع » أو اقتراد شرط مفسد . فوجهان . 
أصحهما : الصحة . وهو الذي ذكره العراقيون للحاجة . والثاني : المنع لندور 
. الحاجة . ولأنه في المعيب ضمان مالم يجب . فإن قلنا يصح إذا ضمن صريحا ء 
فحكى الإمام والغزالي وجهين في اندراجه تحت مطلق ضمان العهدة . 

فرع في مسائل تتعلق بضمان الدرك : إحداها : من ألفاظ هذا 
الضمان . أن يقول للمشتري : ضمنت لك عهدته » أودركه . أو خلاصك منه . ولو 
قال : ضمنت لك خلاص البيع , ٠‏ لم يصح لأنه لا يستقل بتخليصه إذا استحق » ولو 
ضمن عهدة الثمن وخلاص المبيع مع . ؛ لم يصح ضمان الخلاص . وفي العهدة قولا 
الصفقة . ولو شرط في البيع كفيلا بخلاص المبيع » » بطل + بخلاف ما لو شرط كفيلا 
بالثمن . 

الثانية : يشترط أن يكون قدر الثمن معلوماً للضامن . فإن لم يكن . فهو كما لو 
لم يكن قادر الشمن في المرابحة معلوماً . 


)١(‏ بفتح الصاد فارسية وعربت . والجمع صنج ؛ ويقال سنجة بالسين خلافاً لابن السكيت وهذا كالمستننى 
من بطلان ما سيجب . 
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الثالثة : يجوز ضمان المسلم فيه للمسلم إليه لوخرج رأس المال مستحقاً بعد 
تسليم المسلم فيه . ولا يجوز قبله على الأصح . ولا يجوز ضمان رأس المال 
للمسلم لو خرج المسلم فيه مستحقا , ؛ لأن المسلم فيه في الذمة . والاستحقاق لا 
يتصور فيه » وإنما يتصور في المقبوض . وحيئئذٍ يطالبه المسلم بمثله لا برأس 
المال . 


الرابعة : إذا ظهر الاستحقاق . فالمشتري يطالب من شاء من البائع 
والضامن . ولا فرق في الاستحقاق ب بين أن يخرج مستحقاً أو كان تكهف] تقض فيه 
شفعة ببيع سابق . فأخذه الشفيع بذلك البيع . ولو بان فساد البيع بشرط أو غيره » 
ففي مطالبته الضامن . وجهان . أحدهما : نعم كالاستحقاق . والثاني : لا للاستغناء 
عنه بإمكان حبس المبيع حتى يسترد الثمن . ولو خرج المبيع معيباً فرده المشتري » 
ل ل » لأن الرد هنا بسبب 
حادث وهو مختار فيه » فأشبه الفسخ بخيار شرط أو مجلس أو تقايل . هذا إذا كان 
العيب مقروناً بالعقد . أما إذا حدث في يد البائع بعد العقد . ففي « التتمة» أنه لا 
يطالب الضامن بالثمن وجهاً واحداً » لأنه لم يكن سبب رد الثمن مقروناً بالعقد » ولم 
يكن من البائع تفريط فيه . وفي العيب الموجود عند العقد . سبب الرد موجود عند 
العقد . والبائع مفرط بالإخفاء . فالتحق بالاستحقاق على رأ 


قلت : قلت : أصح الوجهين الأولين » لا يطالب . ولو خرج المبيع معيباً وقد حدث 
عند المشتري عيب ٠‏ ففي رجوعه بالأرش على الضامن ء الوجهان . والله أعلم . 


ولو تلف المبيع قبل القبض بعد قبض الثمن . وانفسخ العقد , 000 
الضامن بالثمن ؟ إن قلنا ينفسخ من أصله  ٠‏ فهو كظهور الفساد بغير الاستحقاق . 
قلنا : من حينه .» فكالرد بالعيب . ولو خرج بعض المبيع مستحقاً . . 
في الباقي قولا الصفقة . وإن قلنا : يصح وأجاز المشتري . فإن قلنا : يجيز بجميع 
الثمن » لم يطالب الضامن بشيء . وإن قلنا بالقسط . » طاليه بقسط المستحق من 
الثمن . وإن فسخ . طالبه بالقسط . ومطالبته بحصة الباقي من من الثمن » كمطالبته عند 
الفسخ بالعيب . وإن قلنا : لا يصح . ٠‏ ففي مطالبته بالثمن طريقان . أحدهما : أنه 
كما لو بان فساد العقد بشرط ونحوه ء والثاني : القطع بتوجه المطالبة لاستناد الفساد 
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إلى الاستحقاق , هذا كله إذا كانت صيغة الضمان كما ذكرنا في المسألة الاولى . أما 
إذا عين جهة الاستحقاق . فقال : ضمنت لك الثمن متى خرج المبيع مستحقاً » فل" 


عطالب يعنيدة خرف . وكذا لوعين جهة غير الاستحقاق » لم يطالب عند 
الاستحقاق . 


الخامسة : اشترى أرضاً وبنى فيهاء أو غرس ثم خرجت مستحقة . فقلع 
المستحق البناء والغراس . فهل يجب أرش النقص على البائع وهو ما بين قيمته قائما 
ومقلوعا ؟ وجهان . الأصح المنصوص . وجوبه . فعلى هذا . لو ضمنه ضامن , 
نظر إن كان قبل ظهور الاستحقاق , أو بعده وقبل القلع , » لم يصح . وإن كان 
بعدهما . صح إن كان قدره معلوماً » ولو ضمن رجل عهدة الأرض وأرش نقص البناء 
والغراس في عقد واحد . لم يصح في الأرش . وفي العهدة قولا الصفقة . ولو كان 
المبيع بشرط أن يعطيه كفيلا بهما . ؛ فهو كما لو شرط في البيع رهنا فاسدا . وقال 
جماعة من الأصحاب : ضمان نقص البناء والغراس . كما لا يصح من غير البائع , 
لا يصح من البائع . وهذا إن أزيد به أنه لغو: كما لو ضمن العهدة لوجوب الأرش 
عليه من غير التزام » ؛ فهو جار على ظاهر المذهب . وإلا . فهوذهاب منهم إلى أنه لا 
أرش عليه . 


الصفة الثانية : اللزوم . 

والديون الثابتة » ضربان . 

أحدهما : مالا يصير إلى اللزوم بحال . وهو نجوم الكتابة('2 . فلا يصح 
ضمانها على الصحيح . ولو ضمن رجل عن المكاتب غير النجوم » فإن ضمن 
لأجنبي . صح . وإذا غرم » رجع على المكاتب إن ضمنه بإذنه . وإن ضمنه 
لسيده . بني على أن ذلك الدين . هل يسقط بعجزه ؟ وفيه وجهان . إن قلنا : نعم 
وهو الأصح . لم يصح كضمان النجوم . 

الضرب الثاني : ماله مصير إلى اللزوم . فإن كان لازماً في حال الضمان . 


)١(‏ لأن المكاتب قادر على إسقاطها بالفسخ فلم يحصل المقصود من الضمان وهو التوثق » واستفدنا من 
كلام المصنف أنه يصح ضمان ما ليس بمستقر كالمهر قبل الدخول . 
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صح ضمانه سواء كان مستقراً أم لا كالمهر قبل الدخول , والثمن قبل قبض المبيع . 
ولا نظر إلى احتمال سقوطه . كما لا نظر إلى احتمال سقوط المستقر بالإبراء » والرد 
بالعيب وشبههما . وإن لم يكن لازماً حال الضمان . فهو نوعان . 

أحدهما : الأصل في وضعه اللزوم » كالثمن في مدة الخيارء وفي ضمانه 
وجهان . أصحهما : الصح(2 . قال فى «١‏ التتمة » هذا الخلاف . إذا كان الخيار 
للمشتري أو لهما . أما إذا كان للبائع » فقط . فيصح قطعاً لآن الدين لازم في حق 
من عليه وأشار الإمام إلى أن تصحيح الضمان . مفرع على أن الخيار لا يمنع نقل 
الملك في الثمن إلى البائع . أما إذا منعه . فهو ضمان مالم يجب . 


النوع الثاني : ما الأصل في وضعه الجواز. كالجعل في الجعالة29 . وفيه 
وجهان كما سبق في الرهن به » وموضع الوجهين بعد الشروع في العمل وقبل 
تمامه » كما سبق هناك . وضمان مال المسابقة » إن جعلناها إجارة » صح . وإلا 


الصفة الثالثة : العلم20 . وفيه صور . 


إحداها : ضمان المجهول*2 . فيه طريقان . كضمان مالم يجب . فإن 
سححناة .- فشرطه أن ينكن الإتخاطة بها ين يقزل + آنا امن كمن :ما بعته فلانا + 


. لأنه ينتهي إلى اللزوم بنفسه عن قريب فاحتيج فيه إلى التوثئق‎ )١( 
والثاني : لا لانه ليس بلازم » وأشار الإمام إلى أن الخيار إذا منع نقل الملك في الثمن إلى البائع بأن‎ 
يكون الخيار له وحده فإنه يتخرج على الخلاف في ضمان ما لم يجب . كذا نقله عنه الرافعي وأخذه‎ 
. وهو صحيح لا شك فيه . ونقل عن التتمة كلاما آخر فيه ضعف‎ 

0( وحاصله أنه يصح بعد الفراغ لا قبله . وإنما عبر في المحرر والمنهاج بقوله في الجديد لان القديم قائل 
بضمان ما لم يجب فهذا أولى . ولم يتعرض لذلك في الشرح ولا في الروضة . 

(5) لأنه إثبات مال في الذمة بعقد فأشبه البيع والإجارة » والقديم أنه يشترط لأن معرفته متيسزة . كذا علل 
الرافعي هذين القولين ويؤخذ من تعليل الأول أنه يشترط العلم بالجنس والقدر والصفة ولا بد منه ولهذا 
قال أبو خلف الطبري من شرائطه أن يعلم أنه حال أو مؤجل وإلى متى هذا لفظه . كذا رأيته في كتابه 
المسمى بالمعين فتفطن له . ويؤخذ من تعليل الثاني أن الخلاف إنما محله في المجهول الذي يمكن 
الإحاطة به مثل أن يقول أنا ضامن لثمن ما بعت من فلان فإن قال لشىء منه فهو باطل لا محالة . كذا 
صرح به الرافعي وقيده أيضاً به في المدون 'ولكله كريد لمعتف 

(5) لا فرق في المجهول بين مجهول الجنس والقدر والصفة . ويدل عليه ما سيأتي في إبل الدية . 
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وهو جاه نذا الآن معرفتة تبتر + آنا إذااقال +" صمدك الك كينا عدا لك على 
فلان » فباطل قطعاً . والقولان فى صحة ضمان المجهول يجريان في صحة الإبراء 
عنه . وذكروا للخلاف في الإبراء مأخذين : أحدهما : الخلاف في صحة شرط 
البراءة عن العيوب . فإن العيوب مجهولة الأنواع والأقدار . والثاني : أن الإبراء هل 
هو إسقاط كالإعتاق ؟ أم تمليك المديون ما في ذمته . ثم إذا ملكه سقط ؟ وفيه 
رأيان . إن قلنا : إسقاط . صح الإبراء عن المجهول . وإلا . فلاء وهو الأظهر . 
ويتخرج على هذا الأصل مسائل . منها : لو عرف المبرىء قدر الدين ولم يعرفه 
المبرأ . إن قلنا : إسقاط . صح . وإلا فيشترط علمه كالمتهب . ومنها : لو كان له 
دين على هذا . ودين على هذا . فقال : أبرأت أحدكما . إن قلنا إسقاط » صح . 
وأخذ بالبيان . وإلا فلا . كما لوكان له في يد كل واحد عبد . فقال : ملكت أحدكما 
العبد الذي في يده . ومنها : لو كان لأبيه دين على رجل » فأبرأه منه وهو لا يعلم 
موت الأب . إن قلنا : إسقاط صح . كما لو قال لعبد أبيه [ أعتقه ]20 . وهو لا يعلم 
موت الأب . إن قلنا : تمليك . فهو على الخلاف فيما لو باع مال أبيه على ظن أنه 
حي . فبان ميتاً . ومنها : أنه لا يحتاج إلى القبول إن جعلناه إسقاطاً » وإن جعلناه 
تمليكاً » لم يحتج إليه على الصحيح المنصوص . فإن اعتبرنا القبول » ارتد بالرد » 
وإلاء فوجهان . 

قلت : أصحهما : لا يرتد . والله أعلم . 

وهذه المسائل . ذكرها في « التتمة » مع أخوات لها . واحتج للتمليك بأنه لو 
قال للمديون : ملكتك ما في ذمتك » صح وبرئت ذمته من غير نية وقرينة » ولولا أنه 
تمليك » لافتقر إلى نية أو قرينة » كما إذا قال لعبده : ملكتك رقبتك » أو لزوجته : 
ملكتك نفسك . فإنه يحتاج إلى النية . 

فرع : لو اغتابه فقال اغتبتك . فاجعلني في حل ففعل , وهو لا يدري ما 
اغتابه به » فوجهان . أحدهما : يبرأ لأنه إسقاط محض » كمن قطع عضوا من عبد 
ثم عفا سيده عن القصاص . وهو لا يعلم عين المقطوع . فإنه يصح . والثاني : لا 
لأن المقصود رضاه . ولا يمكن الرضى بالمجهول . ويخالف القصاص ٠‏ فإنه مبني 


. في وط»ع أعتقك‎ )١( 
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على التغليب والسراية بخلاف إسقاط المظاله0 292 . 


الصورة الثانية : ضمان أروش الجنايات » صحيح إن كان دراهم أو دنانير . 
وفي ضمان إبل الدية » إذا لم نجوز ضمان المجهول . وجهان . ويقال : قولان . 
أصحهما : الصحة”” . وقيل : يصح قطعاً كما يصح الإبراء عنها؟» . وإذا دفع 
الحيوان وكان الضمان يقتضي الرجوع . فهل يرجع بالحيوان ؟ أم بالقيمة ؟ قال 
الإمام : لا يبعد أن يجري فيه الخلاف المذكور في إقراض الحيوان . ولا يجوز 
ضمان الدية عن العاقلة قبل تمام السنة , لأنها غير ثابتة بعد . 

الصورة الثالثة : إذا منعنا ضمان المجهول . فقال : ضمنت مما لك على فلان 
من درهم إلى عشرة .» فوجهان . وقيل : قولان . أصحهما الصحة لانتفاء الغرر » 
فعلى هذا . يلزمه عشرة على الأصح . وقيل : ثمانية . وقيل : تسعة . 

قلت : الأصح : تسعة .» وسنوضحه في الإقرار إن شاء الله تعالى . والله 
أعلم . 

وإن قال ضمنت لك ما بين درهم وعشرة ء فإن عرف أن دينه لا ينقص عن 
عشرة »2 صح وكان ضامناً لثمانية . وإلاء ففى صحته في الثمانية القولانء أو 
الوجهان . ولو قال ضمنت لك الدراهم التي لك على فلان . وهو لا يعرف مبلغها ‏ 
فهل يصح الضمان في ثلاثة لدخولها في اللفظ على كل حال ؟ وجهان . كما لو أجر 
كل شهر بدرهم . فهل يصح في الشهر الأول . وهذه المسائل بعينها جارية في 
الإبراء . 


فرع : يصح ضمان الزكاة عمن هي عليه على الصحيح . وقيل : لا لأنها 
حق لله تعالى ككفالة بدن الشاهد لأداء الشهادة . فعلى الصحيح » يعتبر الإذن عند 
الأداء على الأصح . 


)00 أمسك عن الترجيح . لكن صحح في الأذكار عدم الصحة . 

() وفي دوط» قلت أصحهما وفي هامشها الزيادة من إحدى نسخ الظاهرية . 

[فة لأنها معلومة السن والعدد ويرجع في صفتها إلى غالب إيل البلد . 

رو وعان القرل وص لمان بوجع امنانها ذا ينها الإذن وغرمها اده للا بيني “ارقي ارم 
به ابن المقري 5 
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فرع : يجوز ضمان المنافع الثابتة في الذمة كالأموال . 
فصل في كفالة البدن('2 : ويسمى أيضاً . كفالة الوجه » وهي صحيحة 
على المشهور . وقيل : تصح قطعاً » فتجوز ببدن من عليه مال("2 , ولا يشترط العلم 
بقدره على الأصح . والثاني : يشترط بناء على أنه لو مات . غرم الكفيل المال . 
ويشترط أن يكون المال مما يصح ضمانه(”" فلو تكفل ببدن مكاتب للنجوم التي 
عليه .2 ٠»‏ لم يصح . فإن كان عليه عقويةء فإن كانت لأآدمي كالقصاص وحد 
القذف . صحت الكفالة على الأظهر . وقيل : لا تصح قطعاً . وإن كان حداً لله 
تعالى » لم تصح على المذهب» . وقيل : قولان . وضبط الإمام والغزالي من 
تكفل ببدنه فقالا : حاصل كفالة البدن التزام إحضار المكفول ببدنه » فكل من يلزمه 
حضور مجلس الحكم عند الاستعداد أو يستحق إحضاره . تجوز الكفالة ببدنه , 
الى هذا الضابط صور . منها : الكفالة ببدن امرأة يدعي رجل زوجيتها . 
صحيحة . وكذلك الكفالة بها » لمن تثبت زوجيته . قال في « التتمة » والظاهر . أن 
حكم هذه الكفالة ببدن من ادعي عليه القصاص . لأن المستحق عليها لا يقبل 
النيابة . ومنها : لو تكفل ببدن عبد آبق لمالكه . قال ابن سريج : يصح ويلزمه 
ل ا 

ومنها : الميت قل د يستحق إحضاره ليقيم الشهود الشهادة على صورته إذا 
تحملوها كذلك ولم يعرفوا أسمه د . وإذا كان كذلك . صحت الكفالة 
1007" 


)١(‏ وهي التزام إحضار المكفول إلى المكفول له للحاجة إليها . واستؤنس لها بقوله تعالى : 8 لن أرسله 
معكم حتى. تؤتون موثقاً من الله لتأتنتي به » . 

(؟) التعبير بالمال فيه قصور. فإنه سيأتي جواز الكفالة بالحقوق كالمرأة لمن يدعي زوجيتها » ولهذا قال 
الماوردي : الشرط أن يكون على المكفول ببدنه حتى يستحق المطالبة به . 

(7) فلا تصح الكفالة ببدن لكاتب لجو ل ل 
المصنف رحمه الله . 

(:) لأنا مأمورون بسترها والسعي في إسقاطها ما أمكن, ا,وتوجيه صحة القياس على حدود الآدميين . 

(5) ومن المعلوم أن محل ذلك. قبلى الدفن » فإن دفن لم تصح الكفالة . 

(7) أطلق الصحة ولم يتعرض لإذن أحد + وقال الشيخ ابن الرفعة : إذا شرطنا في كفالة الحي إذنه فيظهر 
اشتراط إذن الوارث . 5 
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ومنها : الصبي . والمجنون . قد يستحق إحضارهما لإقامة الشهادة على 
صورتها في الإتلاف . وغيره » فتجوز الكفالة فيهما . ثم إن كفل بإذن وليها . فله 
مطالبة الولي بإحضارهما عند الحاجة . وإن كفل بغير إذنه » فهو كالكفالة ببدن العاقل 
البالغ بغير إذنه . ومنها : قال الإمام : لو تكفل رجل يبغداد ببدن رجل بالبصرة ‏ 
فالكفالة باطلة, لأن من بالبصرة لا يلزمه الحضور ببغداد للخصومات, والكقيل فرع 
المكفول به . وإذا لم يجب حضوره . لا يمكن إيجاب الإحضار على الكفيل . وهذا 
الذي قاله . تفريع على أنه لا يلزم إحضار من هو على مسافة القصر . وفيه خلاف 
يأتي إن شاء الله تعالى . 

فرع : الحق الذي تجوز بسببه الكفالة » إن ثبت على المكفول ببدنه بإقرار 
أو بيئة. فذاك . وإن لم يثبت . لكنه ادعى عليه » فلم ينكر وسكت » صحت 
الكقالة ايشا . ؤإن أنكرء فوجهان - أخدهما + آنها ناطلة + لأن الأضل البراءة؟ 
والكفالة بمن لا حق عليه باطلة . وأصحهما : الصحة لأن الحضور مستحق عليه7'» 
ومعظم الكفالات إنما تقع قبل ثبوت الحق . 

فرع : تجوز الكفالة ببدن الغائب . والمحبوس 22 . وإن تعذر تحصيل 
الغرض في الحال . كما يجوز للمعسر ضمان المال . 

فرع : يشترط كون المكفول ببدنه معيناً . فلوقال : كفلت بدن أحد هذين , 
لم يصح كما لو ضمن أحد الدينين . 

فصل في ضمان الأعيان : فإذا ضمن عيناً لمالكها وهي في يد غيره . 


قال في المهمات : وسكت عمن يعتبر إذنه ع والظاهر أنه جميع الورثة . قال في الخادم : ينبغي التعبير 
بالولي كما ذكروه في صوم الأجنبي عنه حتى يأتي الخلاف في أن المراد به الوارث أو الغاصب أو 
القريب على أنه يحتمل أنه لا يعتبر إذن الوارث كما لا يعتبر إذنه في ضمان المال عن الميت لأنه ليس له 
عليه ولاية . انتهى . 

)١(‏ سقط في وطع». 

(1) أي بعد إذنهما » والمراد بالغائب غائب لا ينقطع خبره فلا تصح الكفالة بالمنقطع خبره لعدم إمكان 
إحضاره كما ذكره في البحر ولا بد أن يكون فيما دون مسافة العدوى أو فوقها ولتكفل بإحضاره إلى مكان 
يلزمه الحضور فيه وإلا فالصحيح أنه يلزمه الحضور مسافة العدوى إذا لم يكن بها حاكم . قيل : وعلى 
هذا فينبغي أن لا تصح الكفالة . 
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نظر) إن كانت مضمونة عليه كالمغصوب » والمستعار » والمستام 3 والأمانات إذا 

إحداهما : يضمن رد أعيانها . فالمذهب الذي عليه الجمهور . أنه على قولي 
كفالة البدن . وقيل : يصح قطعاً . 

والفرق أن حضور الخصم ليس مقصددا في نفسه . وإنما هو ذريعة إلى 
تحصيل المال » فالتزام المقصود. أولى . فإن صححناء فردها. برىء من 
الضمان . وإن تلفت وتعذر الرد . فهل عليه قيمتها ؟ وجهان . كما لو مات المكفول 
ببدنه . فإن أوجبنا . فهل يجب في المغصوب أكثر القيم ؟ أم قيمته يوم التلف لأن 
الكفيل لم يكن متعديا ؟ وجهان . 

لو ضمن تسليم المبيع وهو بعد في يد البائع » جرى الخلاف في الضمان . 
فإن صحخحناه وتلف . انفسخ البيع . فإن لم يدفع المشتري الثمن .» لم يطالب 
الضامن بشيء . وإن كان دفعه . عاد الوجهان في أن الضامن . هل يغرم ؟ فإن 
غرمناه » فهل يغرم الثمن ؟ أم أقل الأمرين من الثمن وقيمة المبيع ؟ وجهان . 
أصحهما : أولهما . 

الصورة الثانية : أن يضمن قيمتها لو تلفت . قال البغوي : يبنى على أن 
المكفول ببدنه لومات . هل يغرم الكفيل الدين ؟ إن قلنا : نعم » صح ضمان القيمة 
لو تلفت العين . وإلا . فلااء وهوا لصحيح لهذا . ولآن القيمة قبل تلف العين » غير 
واجبة . أما إذا لم تكن العين مضمونة على من هي في يده كالوديعة والمال, في يد 
الشريك . والوكيل . والوصي . فلا يصح ضمانها قطعا. لأنها غير مضمونة الرد 
أيضا . وإنما يجب على الأمين التخلية فقط . ولو تكفل ببدن العبد الجاني جناية 
توجب المال . فهو كضمان العين . ومنهم من قطع بالمنع . 

فرع : باع شيئاً بثوب أو بدراهم معينة » فضمن قيمته » فهو كما لو كان 
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الثمن في الذمة وضمن العهدة . 

فرع : رهن ثوباً ولم يسلمه . فضمن رجل تسليمه » لم يصح لأنه ضمان 
ما ليس بلازم . 

فرع في مسائل من الكفالة : إحداها : إذا عين في الكفالة مكاناً 
للتسليم » تعين . وإن أطلق . فالمذهب أنها تصح ويجب التسليم في مكان 
الكفالة20 . وقيل : هو كما لو أطلق السلم . وإذا أتى الكفيل بالمكفول به في غير 
الموضع المستحق . جز قبوله . وله أن يمتنع إن كان فيه غرض . بأن كان قد عين 
مجلس الحكم . أو موضعاً يجد فيه من يعينه على خصمه . فإن لم يختلف الغرض » 
فالظاهر أنه يلزمه قبوله . فإن امتنع . رفعه إلى الحاكم ليقبض عنه . فإن لم يكن 
حاكم . أشهد شاهدين أنه سلمه إليه . 


الثانية : يحرج الكفيل عن العهدة بتسليمه في المكان الذي وجب فيه 
التسليم » سواء طلبه المستحق أم أباه » بشرط أن لا يكون هناك حائل كيّد سلطان » 
ومتغلّب . وحبس بغير حق لينتفع بتسليمه . وحبس الحاكم بالحق . لا يمنع صحة 
التسليم ع لإمكان إحضاره ومطالبته بالحق . ولو حضر المكفول به وقال : سلمت 
نفسي إليك عن جهة الكفيل . برىء الكفيل كما يبرأ الضامن بأداء الأصيل الدين . 
عن جهته » حتى قال القاضي حسين : لو ظفر به المكفول له في مجلس الحكم 
سلمه عن جهة الكفيل . فإن كان بإذنه » فهو كما لو سلمه الكفيل . وإن كان بغير 
إذنه » فليس على المكفول به قبوله » لكن لو قبل : برىء الكفيل . ولو كفل رجل 
فسلم أحدهما . قال في « التهذيب» : إن كفلاه على الترتيب » وقع تسليمه عن 


)١(‏ لأن العرف يقضي بذلك . وقيل : إذا أطلق جاء فيه خلاف السلم . كذا أطلقه الرافعي ١‏ وقد تقدم في 
باب السلم أن السلم الحال لا يشترط فيه بيان الموضع بلا خلاف وأن الخلاف في المؤجل والصحيح 
من ذلك الخلاف أنه لا بد من بيان الموضع إذا كان لا يصلح للتسليم أو يصلح ولكن كان تحمله مؤنة 
وحينئذ فيحتاج إلى الفرق بين البابين . 


الى كتاب الضمان / باب في أركانه 


المسلّم دون صاحبه » سواء قال : سلمت عن صاحبي أم لم يقل . وإن كفلاه معاً » 
فوجهان . قال المزني : يبرأ أيضاً صاحبه . كما لو دفع أحد الضامنين الدين . وقال 
ابن سريج والأكثرون : لا يبرأ. كما لو كان بالدين رهنان . فانفك أحدهماء لا 
ينفك الآخرء ويخالف قضاء الدين, فإنه يبرىء الأصيل. وإذا برىء. برىء كل 
ضامن . ولو كانت المسألة بحالها » وكفل كل واحد من الكفيلين بدن صاحبه » ثم 
أحضر أحدهما المكفول به وسلمه » فعلى قول المزني : يبرأ كل واحدٍ عن الكفالة 
الأولى وعن كفالة ضاحبه . وعلى قول ابن سريج : يبرأ المسلم عن الكفالتين » 
ويبرأ صاحبه عن كفالته دون الكفالة الأولى . 


الثالثة : كما يخرج الكفيل عن العهدة بالتسليم » يبرأ أيضاً إذا أبرأه المكفول 
له . ولوقال المكفول له : لا حق لي قبل المكفول به أوعليه » فوجهان . أحد 
يبرأ الأصيل والكفيل . والثاني : يراجع . فإن فسر بنفي الدين » فذاك . وإن فسر 
بنفي الوديعة والشركة ونحوهما ٠‏ قبل قوله » فإن كذباه » حلف . 


الرابعة : إذا غاب المكفول ببدنه » نظر» إن غاب غيبة منقطعة والمراد بها أن 
لا يعرف موضعه وينقطع خبره . فلا يكلف الكفيل إحضاره("2 . وإن عرف موضعه » 
فإن كان دون مسافة القصر . لزمه إحضاره لكن يمهل مدة الذهاب والإياب ليحضره . 
فإن مضت المدة ولم يحضره . حبس”22 . وإن كان على مسافة القصرء فوجهان . 
أصحهما : يلزمه إحضاره . والثاني : لا يطالب به9© , 

ولو كان غائباً حال الكفالة » فالحكم في إحضاره كما لو غاب بعد الكفالة . 


)0( لأنه لا يمكنه ذلك فأشبه المعسور بالدين » وفي المطلب عن شرح المختصر للحوري وجه أنه يجب 
7( أي إن لم يؤد الدين لأنه مقصور . 
قال القاضى حسين : لا يمهل . 
واعلم أنه ط أن يعتبر مدة الذهاب والإياب مدة إقامة المسافرين وهي ثلاثة أيام غير يوم الدخول ويوم 
الخروج للاستراحة وتجهيز المكفول . ولكن لم أره مسطوراً » وإذا أعطى الكفيل ما على المكفول ثم 
قدم بعد ذلك » ففي استرداد ما أعطاه نظر . والمتجه له ذلك وإذا حبسناه فقد تم حبسه إلى أن يتعذر 
إحضاره بموت أو جهل بموضعه أو إقامته عند من يمنعه . كذا قاله في المطلب . 
[فة قياساً على الولي وشاهد الأصل فإن غيبتهما إلى هذه المسافة بمنزلة الغيبة المنقطعة ولا فرق في جميع 
ما ذكرناه كما قاله الراقفعي بر بين أن تطرأ الغيبة أو يكون غائباً وقت الكفالة . 
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الخامسة : إذا مات المكفول به ففي انقطاع طلب الإحضار عن الكفيل ‏ 
وجهان. أصحهما: لا ينقطع. بل عليه إحضاره ما لم يدفن إذا أراد المكفول له إقامة 
البينة على صورته . كما لو تكفل ابتداءً ببدن الميت . والثاني : ينقطع . وهل يطالب 
الكفيل بمال؟ وجهان. أصحهما: لا لأنه لم يلتزمه. كما لو ضمن المسلم فيه 
فانقطع 3 فإنه له يطالب برد رأ المال 5 والثاني 5 يطالب » ونه [ قال]١)‏ ابن 
الدين ودية المكفول به ؟ وجهان بناء على القولين » في أن السيد يفدي الجاني 
بالأرش . أم بأقل الأمرين من الأرش وقيمة العبد ؟ 

قلت : المختار. المطالبة بالدين فإن الدية غير مستحقة » بخلاف قيمة 
العبد . قال صاحب ١‏ الحاوي » : ولو مات الكفيل . فعلى مذهب الشافعي 
والأصحاب [ رضي الله عنهم ]7 بطلت الكفالة ولا شيء في تركته . وعلى قول ابن 
سريج : ينبغي أن لا تبطل . لأنها عنده قد تفضي إلى مال يتعلق بالتركة » لكن لم أر 
له فيه نصا . ولو مات المكفول لهء بقي الحق لوارثه . فإن كان له غرماء وورثة » 
وأوصى إلى زيد بإخراج ثلثه » لم يبرأ الكفيل إلا بالتسليم إلى الورثة والغرماء 


السادسة : لو هرب المكفول به إلى حيث لا يُعلم » أو توارى ٠‏ ففي مطالبة 
الكفيل بالمال » خلاف مرتب على الموت . وأولى بأن لا يطالب » إذ لم نأيس من 
إحضاره . 

السابعة : إذا تكفل وشرط أنه إن عجز عن تسليمه » غرم الدين . فإن قلنا : 
يغرم عند الإطلاق . صح . وإلاء فالكفالة باطلة . 


. وفي «دط» وقال‎ »١( 

زفة6 سقط من الأصل . 

(*) اعلم أن الخلاف كما قاله الرافعي مبني على أن الكفيل هل يغرم المال عند العجز إن قلنا : لا . لم 
يصح لأنه لا فائدة لها . 
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المكفول له على الصحيح . فإذا كفل بغير رضى المكفول به9© . فأراد إحضاره 
لطلب المكفول له . نظر . إن قال : أخضر خصمى . فللكفيل مطالبته بالحضور. 
وعليه الإجابة لذ شين الكفالة 4" بل لآنه وكله في لعهتارة ذ :وإن لم :يقل ذلك + :بل 
قال : أخرج عن حقي . فهل له مطالبة المكفول به ؟ وجهان . أحدهما : لا كما لو 
ضمن عنه بغير إذنه مالا » وطالب المضمون له الضامن . فإنه لا يطالب المضمون 
عنه . وذكروا على هذا أنه يحبس ». واستبعده الأئمة لأنه حبس على ما لا يقدر عليه . 
والثاني : نعم . لأن المطالبة بالخروج عن العهدة ٠‏ تتضمن التوكيل في الإحضار . 

التاسعة : لو تكفل ببدن الكفيل كفيل . ثم كفيل . ثم كذلك آخرون بلا 
حصر ء جاز , لأنه تكفل بمن 2" عليه حق لازم » وقياسا على ضمان المال . ثم إذا 
برىء واحد برىء من بعده دون من قبله . 

العاشرة : في موت المكفول له . ثلاثة أوجه , أصحها : بقاء الكفالة وقيام 
وارثه مقامه » كما لو ضمن له المال . والثانى : تبطل . لأنها ضعيفة . والثالث : إن 
كان عليه دين » أو له وصي ء بقيت ٠‏ وإلا ء فلا ء لآن الوصي نائبه والدين لا بد 


منة . 
الركن الخامس : الصيغة » وفيه مسائل . 


الاولى : لا بد من صيغة دالة على التزام 20 كقوله : ضمنت لك مالك على 
فلان. أو تكفلت ببدن فلان ء أو أنا بإحضار هذا المال أو هذا الشخص كفيل . أو 
ضامن . أو زعيم . أو حميل ., أو قبيل 2*9 . وفي « البيان » وجه : أن لفظ القبيل ليس 


- أما الحضور فلأنه لا ولاية للكفيل عليه حتى يلزمه إجابته إليه » وأما المال فلان التفريع على أنه لا 
يلزم » وإن قلنا بالغرم صحت وغرم لأنه عاجز . 

. أي وقلنا بصحته كما ذكره الرافعي وأسقط من الروضة وهو وجه ضعيف . والصحيح عدم الصحة‎ )١ 

(؟) وفي هامش «دط» في الأصل لمن . 

(5) تنبيه : يشترط في الضمان والكفالة لفظ يشعر بالالتزام لأن الرضى به أمر باطن فاشترطنا ما يدل عليه 
وتعبيره باللفظ يخرج الخط وإشارة الأخرس مع أن الضمان ينعقد بهما . أما الإشارة فقد نص عليها في 
كتاب الطلاق وأما الخط فلما سبق في البيع . 

(5) لأن الزعيم وقع في القرآن . والضمان والحمالة في السنة . والباقية في معناها مع اشتهارها أيضاً بين 
الصحابة فمن بعدهم وعبر في المحرر بقوله كضمنت لك دينك . ومنها القبيل بالقاف والباء الموحدة ». 
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بصريح . ويطرد هذا الوجه في الحميل وما ليس بمشهور في العقد . ولو قال : خل 
عن فلان والدين الذي لك عليه عندي . فليس بصريح في الضمان . ولو قال : دين 
فلان إليَّ » فوجهان . 

قلت : أقواهما : ليس بصريح . والله أعلم . 

ولو قال : أؤدي المال ؛ أو أحضر الشخص » فهذا ليس بالتزام » وإنما هو 
وعد . ولو تكفل فأبرأه المستحق . ثم وجده ملازماً للخصم فقال : خله وأنا على ما 
كنك عله ع الكفالة :»باز كفيلا + 

الثانية : لو شرط الضامن ٠‏ أو الكفيل الخيار لنفسه . لم يصح الضمان . فلو 
شرط للمضمون له . لم يضر ء لأن الخيار في المطالبة والإبراءٍ له له أبداً . 

الثالثة : لو علّق الضمان بوقت أو غيره فقال : إذا جاء رأس الشهرء فقد 
ضمنت . أو إن لم يؤد مالك غداً . فأنا ضامن , لم يصح على المذهب , كمالا 
يصح مؤقتا . كقوله : أنا ضامن إلى شهر , فإذا مضى ولم أغرم » فأنا بريء . وعن 
ابن سريج أنه إذا جاز على القديم ضمان المجهول وما لم يجب . جاز التعليق . قال 
الإمام : ويجيء في تعليق الإبراء القولان . لأنه إسقاط . فإذا قلنا بالقديم . فقال : 
إذا بعت عبدك بألف ٠‏ فأنا ضامن للثمن » فباعه بألفين » قال ابن سريج : لا يكون 
ضامناً لشيء ء. وفي وجه : يصير ضامناً لأالف . ولو باعه بخمسمائة » ففي كونه 
فناها لها : الوجيان . ولوقال : إذا أقرضته عشرة . فأنا ضامن لها » فأقرضه خمسة 
عشرء فهو ضامن للعشرة على الوجهين . لآن من أقرض خمسة عشرء فقد أقرض 
عشرة » والبيع بخمسة عشر ليس بيعاً بعشرة . وإن أقرضه خمسة . فعن ابن سريج : 
تسليم كونه ضامناً لها . قال الإمام : وهوخلاف قياسه . لأن الشرط لم يتحقق . ولو 
علق كفالة البدن بمجيء الشهر . فإن جوزنا تعليق المالء فهي2(7 أولى . وإلاء 
فوجهان , كالخلاف في تعليق الوكالة » والفرق أن الكفالة مبنية على المصلحة 
والحاجة؛. ولو علقها بحصاد الزرع » فوجهان مرتبان » وأولى بالمنع . لانضمام 
الجهالة . وإن علقها بقدوم زيد . فأولى بالمنع .» للجهل بأصل حصول القدوم » فإن 


- ومنها على ما على فلان ونحوه كما قاله الرافعي في الباب الثالث من أبواب الإقرار . 
)١(‏ في هامش «ط» في الأصل فهو. 
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خورنا: فوهد الغرظ الجملى عليه ان كني 


الرابعة : لو وقت كفالة البدن فقال : أنا كفيل به إلى شهر ء فإذا مضى » 
برئت . فوجهان . وقيل : قولان . أصحهما : البطلان .» كضمان المال . ولو نجز 
الكفالة وشرط التأخير في الإحضار شهراً » جاز للحاجة كمثله فى الوكالة » وتوقف 
فيه الإمام » وجعل الغزالي قفن" الرشسيظ » هذا التوقت:ونهها .."فإذاطينيقنا واحضيره 
قبل المدة وسلمه . وامتنع نع المكفول له من قبوله » نظر. » هل له غرض في الامتناع 
أن كانت يتب غاتة أو ديه بإب ."لم 5 حك البمرة » على ما سبق فيمن 
سلمه في غير المكان المعين . ولو شرط لإحضاره أجلاً مجهولاً » كالحصاد . ففى 
صحة الكفالة » وجهان . أصحهما : المنع . ْ 

الشاسة + لرتضيمن الدين :الال خالا او أظلق م لزمه خالا .وان صم 
المؤْجّل مؤجلا باجل . أو أطلق لزمه لأجَله . وإن ضمن الحالٌ مؤجلاً بأجل معلوم , 
فوجهان . أحدهما : لا يصح الضمان . للاختلاف . وأصحهما : الصحة للحاجة » 
وعلى هذا. فالمذهب ثبوت الأجل . فلا يطالب إلا كما التزم » وبهذا قطع 
الجمهور . وشذ إمام الحرمين 7 إجماع ا الأجل لا يثبت 2 
وأن في فساد الضمان لفساده » وجهين . أصحهما : 

أما لو ذخ 510 التبرع بالتعجيل مضموناً إلى التبرع بأصل 
الضمان . فوجهان كعكسه . أصحهما : الصحة(© . وعلى هذا . هل يلزمه الوفاء 
بالتعجيل ؟ وجهان . أصحهما : لا . كما لو التزم الأصيل التعجيل . وعلى هذا ء 
هل ينبت الأجل في حقه مقصوداً . أم تبعا ؟ فيه وجهان . 

وفائدتهما فيما لو مات الأصيل والحالة هذه » ولو ضمن المؤجل إلى شهرين 
مؤجلا إلى شهر , فهو كضمان المؤجل حالاً . 

السادسة : لوتكفل ببدن رجل . أؤ نفسه . أوجسمه . أوروحه . صح . وإن 
)0( لانه زاد في هذا التبرع اشتراط تبرع آخر فلم يقدح كما لو أعتقت المرأة عبدها على أن يتزوج بها وقد 


1 5 1 الع وين والثاني : لا للمخالفة ولانه 


كتاب الضيان / باب في أركانه مع 


تكفل بعضو منه , فأربعة أوجه . 
أحدها : أنه باطل . كالبيع والإجارة » بخلاف العتق والطلاق » لأن لهما قوة 
وسراية » وبهذا قال الشيخ أبو حامد ٠‏ والقاضي أبو الطيب . واختاره ابن الصباغ . 


والثاني : يصح . 

والثالث : إن كان عضواً لا يبقى البدن دونه . كالرأس » والقلب . والكبد . 
والدماغ . صح . وإن بقي دونه . كالرّجل . واليد. لم يصح . وقال في 
« التهذيب » : هذا أصح 1 

والرابع : ما عبر به عن جميع البدن . كالرأس . والرقبة » يصح . ومالاء 
كاليد » والرجل » فلا . قال القفال : هذا أصح . وللوجه حكم سائر الأعضاء . كذا 
قاله الجمهور . وقال الإمام : يصح قطعاً . لشهرة هذا العقد بكفالة الوجه . وأما 
الجزء الشائع . كالنصف والثلث . فكالجزء الذي لا يبقى البدن دونه » فيكون فيه 
وجهان . 

قلت: قطع صاحب «الحاوي» بصحة الكفالة فيما لوكفل برأسه. أووجهه. 
أو عينه » أو قلبه وفؤاده وغيرها مما لا يحبى(2© دونه( , أو جزء شائع . والله أعلم . 


فرع في مسائل تتعلق بالباب : إحداها : ضمن عن رجل ألفاً » وشرط 
للمضمون له أن يعطيه كل شهر درهماً ولا يحسبه من الضمان . فالشرط باطل . وفي 
بطلان الضمان » وجهان . 

قلت : أصحهما : البطلان . والله أعلم . 

الثانية : ضمن أو كفل . ثم ادعى أنه لم يكن على المضمون عنه ٠‏ والمكفول. 
حق . فالقول قول المضمون له . وهل يحلف . أم يقبل بلا يمين ؟ وجهان عن ابن 
وو فإن قلنا بالأول , فنكل . حلف الضامن . وسقطت عنه المطالبة . ولو أقر 
أنه ضمن . أو كفل بشرط الخيار. وأنكر المضمون له الشرط . بي ذلك على 
00 وفي هامش «ط» في الأصل مما لا يخفى . 


)١(‏ ما نقله الشيخ عن الحاوي في عينه شوحج فيه . فإن ذلك لم يكن في الحاوي ولا يساعده المعنى لأنه 
يبّى دون العين » والذي في الحاوي أو كيده . 


2:45 كتاب الضمان / باب فيما يترتب على الضهان الصحيح من الأحكام 


تبعيض الإقرار . إن قلنا : لا يعض . فالقول قول الضامن مع يمينه . وإن بعُضناه . 
فقول المضمون له(» . 
الثالثة : قال الكفيل : برىء المكفول . وأنكر المكفول له . قُبل إنكاره 
الرابعة : قال تكفلت ببدن زيد . فإن أحضرته . وإلا فأنا كفيل ببدن عمرو. 
له يسع تولوا قبالاللمكقول له:: أبرىء'الكقيل »"وانا كنيل المكفول :فال 
الأكثرون : لا يصح . وقال ابن سريج : يصح . 


الخامسة : الكفالة ببدن الأجير المعيّن » صحيحة على الصحيح . ومن قال 
الحق . 


الباب الثاني فيما يترتب على الضمان الصحيح من الأحكام 
وهي ثلاثة . 


المضنمون متة جيل" له مطالبتها جميعا > ومظالة أيهم شاءا. 


فلو ضمن بشرط براءة الأصيل . لم يصح على الأصح . لأنه ينافي مقتضاه . 
والثاني : يصح الضمان والشرط . والثالث : يصح الضمان فقط . فإن 
صححناهما » برىء الأصيل . ورجع الضامن عليه في الحال إن ضمن بإذنه » لأنه 
حصل براءته كما لو أدى ومهما أبرأ مستحق الدين الأصيل . برىء الضامن لسقوط 
الحق . كمالو أدى الأصيل الدين . أو أحال مستحقه على إنسان . أو أحال 
المستحق غريمه عليه . وكذا يبرأ ببراءته ضامن الضامن . ولو أبرأ الضامن . لم يبرأ 
)١(‏ الأصح تبعيضه كما سيأتي في كتاب الإقرار فيما لو قال له علي ألف من غير ضمر لزمه الالف إعمال 


لأوله . 


كتاب الضمان / باب فيها يترتب على الضمان الصحيح من الأحكام لذ 


الأصيل(22 لكن يبرأ ضامن الضامن”2 . ولو أبرأ ضامنٌ الضامن » ير القنافةة.: 


فرع : ضمن ديئاً مؤجلاً . فمات الأصيل . حل عليه الدين » ولم يحل على 
الضامن على الصحيح . وقال ابن القطان : يحل . لأنه فرعه » فعلى الصحيح . لو 
أخر المستحق المطالبة » كان للضامن أن يطالبه بأخذ حقه من تركة الأصيل » أو 
إبرائه » لأنه قد تهلك التركة . فلا يجد مرجعا إذا غرم . وفي وجه ضعيف : ليس له 
هذه المطالبة . ولو مات الضامن . حل عليه الدين . فإن أخذ المستحق المال من 
تركته ع لم يكن لورثته الرجوع على المضمون عنه قبل حلول الأجل . وفى وجه 
شاذ : لا يحل بموت الضامن . 

الحكم الثاني : في مطالبة الضامن المضمون عنه بالآداء 3 ومداره على وجهين 
خرجهما ابن سريج رحمه الله في أن مجرد الضمان يوجب حقاً للضامن على 
الأصيل ويشبت علقة بينهما أم لا؟ فإذا طالب المضمون له الضامن بالمال » فله 
مطالبة الأصيل بتخليصه إن ضمن بإذنه . 

وفي وجه شاذ : ليس له ء وليس له مطالبته قبل أن يطالب على الأصح . 

وهل للضامن تغريم الأصيل قبل أن يغرم حيث يثبت له الرجوع ؟ وجهان . بناءً 
على التخريج المذكور ,ولكك الوجهان تفريعا عن أن ما يأخذه عوضاً عما يقضي به 
دين الأصيل . يملكه . وفيه وجهان بناءً على التخريج . 

ولو دفعه الأصيل ابتداءً بلا مطالبة ' فإن قلنا : يملكهء فله التصرف فيه » 
كالفقير إذا أخذ الزكاة المعجلة . لكن لا يستقر ملكه عليه » بل عليه رده . 


ولو هلك عنده ء ضمنه كالمقبوض بشراء فاسد . ولو دفعه إليه وقال : افض 
[[به ]20 ما ضمنتَ عنى ء. فهو وكيل الأصيل . والمال أمانة فى يده ولو حبس 


)١(‏ يستثى ما إذا كان على شخص عشرة فضمنه آخر ثم إن المضمون له صالح الضامن على خمسة وهو 
صلح الحطيطة . فإنه إبراء » فإذا برىء الضامن من الخمسة برىء الأصيل منها . 

. لأنه إسقاط للوثيقة فلم يسقط به الحق كفك الرهن‎ )١( 
. وهذا حكم ضامن الضامن مع الضامن‎ 

0) سقط في «وطع. 

(5) فرع: قال في المطلب : لو كان المضمون عنه صغيراً والضامن ضمن بإذن وليه ثم طولب الضامن 
فله مطالبة الولي بالتخليص ما لم يبلغ الصبي . فإذا بلغ توجهت المطالبة عليه . 
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المضمون له الضامنَ . فهل له حبس الأصيل ؟ وجهان بناء على التخريج . إن أثبتنا 
العلقة بينهما . فنعم . وإلاء فلاء وهو الأصح . ولو أبرأ الضامن الأصيل عما 
سيغرم . إن أثبتنا العلقة . صح الاإبراء » وإلاء فعلى الخلاف في الإبراء عما لم 
يجب . ووجد سبب وجوبه » ولو صالح الضامن الأصيل عن العشرة التي سيغرمها 
على خمسة . إن أثبتناها في الحال .. صح الصلح . وكأنه أخذ عوض بعض الحق 
وأبرأ عن الباقي » وإلاء فلا يصح . ولو ضمن عن الأصيل ضامن للضامن . ففي 
صحته . الوجهان . وكذا لو رهن الأصيل عند الضامن شيئا بما ضمن . والأصح في 
الجميع : المنع . ولو شرط في ابتداء الضمان أن يعطيه الأصيل ضامناً بما ضمن . 
في صحة الشرط الوجهان . فإن صححنا فوفى . وإلا فللضامن فسخ الضمان . وإن 
أفسدناه » فسد به الضمان على الأصح . 


الحكم الثالث : الرجوع . 

أما غير الضامن إذا أذى دين غيره بغير إذنه . فلا رجوع . لأنه متبرع20 . وإن 
أدّى بإذنه » رجع إن شرط الرجوع قطعاً” . وكذا إن أطلق على الأصح وفي وجه 
ثالث : إن كان حالهما يقتضي الرجوع . رجع . وإلاء فلااء كنظيره من الهبة . 

وأا الضاف: ٠‏ قله أربعة ابدوال.. 


[ الحال ]29 الأول : يضمن بإذن ويؤدي بإذن . فيرجع سواء شرط 
الرجوع”*» . أم لا . قال الإمام : ويحتمل أن ينزل منزلة الإذن في الأداء بلا ضمان » 
حتى يقال : إن شرط الرجوع . رجع . وإلا فعلى الخلاف . وفي كلام صاحب 
« التقريب »© رمز إليه . 


)١(‏ أي وتصح التأدية » وهذا في دين الآدمي . فأما من أدى عن غيره مقدار زكاته من غير إذنه لم يعتد بما 
أخرجه والفرق بينه وبين دين الآدمي افتقار العبارة إلى نية. فلا يتطرق إليها استقلال الغير بأداء من 

(؟) لأن الضمان يوجب الأداء مكان الإذن فيه إذنا لما يترتب عليه ٠‏ ولأن ذمته قد اشتغلت بالدين بقول فإذا 
استوفى منه رجع 9 

9) سقط من «وطع. 

(4) يستثنى من ذلك ما إذا أدى من سهم الغارمين المدفوع له بسبب الضمان كما ذكره الشيخ في قسم 
الصدقات خلافاً للبغوي . 


الحال الثاني : أن يضمن ويؤدي بلا إذن . فلا رجوع . 


الثالث : يضمن بغير إذن . ويؤدي بالإذن . فلا رجوع على الأصح . فلو أذن 
في الأداء بشرط الرجوع . ففيه احتمالان للإمام » أحدهما : يرجع كما لو أذن في 
الأداء بهذا الشرط من غير ضمان . والثاني : لاء لأن الأداء مستحق بالضمان ء 
والمستحق بلا عوض لا يجوز مقابلته بعوض كسائر الحقوق الواجبة . 

قلت : الاحتمال الأول أصح . والله أعلم . 


الرابع : يضمن بالإذن . ويؤدي بلا إذن . فأوجه . الأصح المنصوص : 
يرجع . والثاني : لا. والثالث : إن أدى من غير مطالبة أو بمطالبة » ولكن أمكنه 


استئذان الأصيل » لم يرجع ٠‏ وإلا فيرجع 


فرع : حوالة الضامن المضمون له على إنسان 3 وقبوله خواله المضمون له 
عليه » ومصالحتهما عن الدين على عوض » وصيرورة الدين فيراقا للضامن . كالأداء 
في ثبوت الرجوع وعدمه(١)‏ 8 


)١(‏ قال الأذرعي : الظاهر أنه لا حاجة إلى قبول الضامن الحوالة عليه . انتهى . وما ذكره الشيخ من كون 
صيرورة الدين ميراثاً . اعترضه في المهمات وادعى الغلط فيه . قال : لأن الضامن إذا ورث الدين 
الذي ضمنه فلا شك أن ذمته تبرأ من الضمان لأنه يستحيل أن يكون ضامناً لنفسه . وأما ما في ذمة الذي 
كان قد ضمنه وانتقل إليه بالإرث فباق بلا شك لأنه لم يوجد شيء مما يقتضيه إسقاطه من أداء وإبراء أو 
غير ذلك . ولم يوجد سواء براءة ذمة الكفيل لمانع آخر من بقاء الضمان ولا يلزم في براءة ذمة الكفيل 
براءة ذمة الأصيل وحينئذ فيثبت له مطالبته وإن ضمنه بغير الإذن فلا يتصور ما قاله الرافعي من عدم 
الأخذ من المضمون عنه المعبر عنه بعدم الرجوع لما قلناه من أن الدين باق في ذمته كما كان ولا يتصور 
أيضاً ما قاله الرافعي في الرجوع إذا ضمن بالإذن لأن الرجوع عليه إنما يكون على تقدير أن يكون قد 
أبرأ ذمته بما أعطاه . وهاهنا ليس كذلك لما قلناه غير أن الضامن قد ورثه فيطالبه به لكونه وارث 
صاحب الدين . انتهى . قال الأذرعي بعد نقله ذلك أن صاحب المهمات معذور فإنه كلام عجيب . 
قال : ولم أر في التهذيب والتتمة وغيرهما سوى الصور الثلاث . انتهى . قال في الخادم : ويمكن 
تنزيل كلام الرافعي على صورتين : 
إحداهما : أن يدفع الضامن الدين للمضمون له ثم مات فورثه الضامن قبل الرجوع فإنه لا يمتنع عليه 
الرجوع بسبب عوده إليه وليس للأصيل أن يقول : أنت لم تغرم شيئاً لآن الذي دفعته عاد إليك لأن 
للضامن أن يقول اختلف السبب لأني دفعته بسبب الضمان وصار إلى بسبب الارث وذلك لا يمنع 
الرجوع . وتعبير الرافعي بالصيرورة دون الانتقال صريح في ذلك . ويقاس بذلك الصورة التي ذكرها 
الرافعي بعد هذا بورقتين فيما لو أدى الضامن الدين ثم وهبه رب المال له . ففي رجوعه على الأصيل _ 


اك كتاب الضمان / باب فيما يترتب على الضمان الصحيح من الأحكام 


فصل في كيفية الرجوع : فإن كان ما دفعه إلى رب الدين من جنس الدين 
وعلى صفته . رجع به . وإن اختلف الجنس . فالكلام في 0 الأداء بلا 
ضمان . ثم في الضامن . أما الأول . فالمأذون بشرط الرجوع أو دونه » إن أثبتناه لو 
صالح على غير الجنس . ٠»‏ ففي رجوعه أوجه . أصحها : : يرجع . والثاني : لا . 
والشالث : إنذقال : أدديني أوماعلي . رجع. .»وإذقال: أدُماعليّ من الدنانير 
مثلا ع ٠‏ فلا رجوع . وإذا قلنا : يرجع » رجع بما سنذكره . في الضامن إن شاء الله 
تعالى . وأما الضامن . إذا صالح على غير الجنس » ؛ فيرجع بلا خلاف ء لأن 
بالضمان ثبت المال في ذمته كثبوته في ذمة الأصيل . والمصالحة معاملة مبنية عليه . 
ثم ينظرء فإن كانت قيمة المصالح عليه أكثرمن قدرالدين» لم يرجع بالزيادة. وإنلم 
تكن أكثر » كمن صالح عن ألف بعبد يساوي تسعماثئة . فوجهان . وقيل : قولان . 
أصحهما : يرجع بتسعماثة . والثاني : بالألف . ولو باعه العبد بألف . ثم تقاصاء . 
رجع بالألف بلا خلاف . ولوقال : بعتك العبد بما ضمنته لك عن فلان » ففي صحة 
البيع » وجهان . فإن صححنا . فهل يرجع بما ضمنه ؟ أم بالأقل مما ضمنه » ومن 
قيمة العبد ؟ وجهان . 


قلت : المختار الصحة . وأنه يرجع بما ضمنه . والله أعلم . 

أما إذا اختلفت الصفة . فإن كان المؤدى خيراً » بأن أدى الصحاح عن 
المكسرة . لم يرجع بالصحاح . وإن كان بالعكس . ففيه الخلاف المذكور في 
خللاف الجنس(0) . وعن الشيخ أبي محمد ) القطع بالرجوع : 


- وجهان مبنيان على ما لو وهبت الصداق من الزوج ثم طلقها قبل الدخول والأصح الرجوع ٠‏ والتعبير 
بالصيرورة يشمل ذلك وكذلك الصدقة وسائر التمليكات لآن الصيرورة معناها ذهاب الشيء وعوده إلى 
ما كان . 
الثانية : ضامن الضامن إذا ورث دين المضمون له ء فإنه ينتقل إليه الدين الذي على المضمون عنه 
بجهة الإرث ويبرأ هو من الضمان لانتقال الحق إليه فتنزل براءة ذمته بالإرث منزلة براءته بالأداء فيرجع 
حينئذ على الضامن إن ضمن بإذنه وإلا فلا » ولا يجيء هذا في الضامن لرب الدين إذ لا واسطة يرجع 
إليه بجهة الضمان بخلاف هذه الصورة . ولا يخفى ما في هاتين الصورتين من الخروج عن ظاهر 
اللفظ . ش 
)١(‏ قال في التوسط : ولو أدى مكسراً عن صحاح أو صالح عن مائة بثوب قيمته خمسون فالأصح أنه لا 
يرجع إلا بما عزم . والثاني : يرجع بما حصلت البراءة عنه وهو الصحاح والمائة لأن المسامحة حصلت - 


كتاب الضمان / باب فيها يترتب على الضمان الصحيح من الأحكام 5١‏ 
ا ا ا ل تت 


فرع في مسائل تتعلق بالرجوع : إحداها : ضمن عشرة » وأدى خمسة » 
وأبرأه رب المال عن الباقي ؛ لم يرجع إلا بالخمسة المغرومة » وتبقى تبقى الخمسة 
الأخرى على الأصيل ولو صالحه من العشرة على خمسة . لم يرجع إلا بالخمسة 
أيضاً . لكن يبرأ الضامن والأصيل عن الباقي . 

الثانية : ضمن ذمي لذمي ديناً على مسلم . ثم تصالحا على خمرء فهل يبرأ 
المسلم لآن المصالحة بين ذميين » أم لا . كما لو دفع الخمر بنفسه ؟ وجهان . فإن 
قلنا بالأول » ففي رجوع الضامن على المسلم . وجهان . لأن ما أدي ليس بمال , 
إلا أنه اسفظ الديق : 


قلت : الأصح : لا يبرأ. ولا يرجع . والله أعلم . 

الثالثة : ضمن عن الضامن آخر . وأدى الثاني » فرجوعه على الأول » كرجوع 
الأول على الأصيل » فيراعى الإذن وعدمه . وإذا لم يثبت له الرجوع على الأول . لم 
يثبت بأدائه للأول الرجوع على الأصيل . لأنه لم يغرم . وإذا ثبت له الرجوع على 
الأول فرجع ٠.‏ رجع الأول على الأصيل إذا وجد شرطه » فلو أراد الثاني أن يرجع 
على الأصيل » ويترك الأول . نظرء. إن كان الأصيل قال له ا 
ففي رجوعه عليه . وجهان , كما لو قال لإنسان : أدّ ديني وليس كما لو قال : أدٌّ دين 
فلان , حيث لا يرجع قطعاً على الآمرء لأن الحق لم يتعلق بذمته . وإن لم يقل له : 
اضمن عن ضامني . فإن كان الحال لا يقتضي رجوع الأول على الأصيل . لم يرجع 
الثاني عليه . وإن اقتضاه .» فكذلك على الأصح . لأنه لم يضمن عن الأصيل . ولو 
أن الثاني شمن عن الأضيل أيضا » فلا رجوع لأحد الضاسين على الآخرء وإنما 
الرجوع للمؤدي على الأصيل . ولوضمن عن الأول والأصيل معاً. فأدى. فلهأنيرجع على 


- معه وقيل يرجع في الصورة الأولى بما أدى . وفي الثانية بالمائة لآن غير الجنس يقع اعتياضاً . وأما عند 
اتحاده واختلاف الصحة فإن المدعى فيه حكم الابقاء والاستيفاء. ولو باعه الثوب بمائة وتقاضى رجع 
بالمائة بلا خلاف . ولو قال بعتك الثوب يما ضمنته لك عن فلان ففي صحة البيع وجهان فإن صححنا 
فهل يرجع بما ضمنه أم بالأقل منه ومن قيمة الثوب فيه وجهان والمختار صحة البيع وأن يرجع بما 
صملئة . 
فرع: : حوالة الضامن المضمون له ومصالحته على عوض وصيرورة الدين ميراثاً للضامن كالأداء في 
ثبوت الرجوع وعدمه . كذا وقع في الرافعي والروضة وما ذكراه في فى الميراث غلط يعرف من المهمات . 


0 كتاب الضمان / باب فيا يترتب على الضمان الصحيح من الأحكام 
ا ا ل 0 


أيهما شاء » وأن يرجع على هذا بالبعض . وعلى ذاك بالبعض . ثم للأول الرجوع 
على الأصيل بما غرم بشرطه . 

الرابعة : على زيد عشرة » ضمنها انان » كل واحد خمسة » وضمن كل واحد 
عن الآخرء فلرب المال مطالبة كل واحد منهما بالعشرة » نصفها عن الأصيل . 
ونصفها عن الآخر. فإن أدى أحدهما العشرة ٠‏ رجع بالنصف على الأصيل . 
وبالنصف على صاحبه . وهل له الرجوع بالجميع على الأصيل إذا كان لصاحبه 
الرجوع عليه لو غرم ؟ فيه الوجهان . وإن لم يود إلا خمسة . نظر . هل أداها عن 
الأصيل . أو عن صاحبه . أو عنهما ؟ ويثبت الرجوع بحسبه . 


الخامسة : ضمن الثمن . فهلك المبيع له أو وجد به عيباً فرده » أو ضمن 
الصداق . فارتدت المرأة قبل الدخول . أو فسخت” بعيب . نظر . إن كان ذلك قبل 
أن يؤدي الضامن . برىء الضامن والأصيل . وإن كان بعده . فإن كان بحيث يثبت 
الرجوع ٠‏ رجع بالمغروم على الأصيل .» وضمن رب الدين للأصيل ما أخد إن كان 
هالكا . وإن كان باقيا » رده بعينه وهل له إمساكه ورد بدله ؟ فيه الخلاف المذكور فيما 
إذا رد المبيع نعيت وعين دراهمه عند البائع » فأراد إمساكها ورد مثلها , والأصح : 
المنع . وإنما يغرم للأصيل دون الضامن . لأن في ضمن الأداء عنه إقراضه وتمليكه 
إياه . وإن كان بحيث لا يثبت للضامن الرجوع . فلا شيء له على الأصيل ٠‏ ويلزم 
المضمون له رد ما أخذ . وعلى من يرد ؟ فيه الخلاف فيمن تبرع بالصداق وطلق 
الزوج قبل الدخول » وسيأتي في موضعه إن شاء الله تعالى . 

السادسة : أدى الضامن الدين . ثم وهبه رب الدين له » ففي رجوعه على 
الأصيل . وجهان بناء على القولين فيما لو وهبت الصداق للزوج . ثم طلقها قبل 
الدخول . 

قلت : الأصح : الرجوع . والله أعلم . 


السابعة : [ له 2١7]‏ على رجلين عشرة » وضمن كل واحد ما على الآخر. 
قلرب الدين أن يطاليهما . ومن شاء منهما بالعشرة 1 فإن أداها أحدهماء» برئا 


. في دط» لرجل‎ )١( 


كتاب الضمان / باب فيما يترتب على الضيان الصحيح من الأحكام ويك 


جميعاً » وللمؤدي الرجوع بخمسة على صاحبه إن وجد شرط الرجوع . وإن أدى كل 
واحد خمسة مما عليه » فلا رجوع . وإن [ أداها ]27 عن الآخر. جاء خلاف 
التقاص . وإن أدى أحدهما خمسةء ولم يؤد الآخر شيئاً » فإن أداها عن نفسه . 
برىء مما عليه » وبقي على صاحبه ما كان عليه » والمؤدي ضامن له . وإن أداها عن 
صاحبه » رجع بها عليه » وبقي عليه ما كان عليه » وصاحبه ضامن له . وإن أداها 
عنهما . فلكل نصف حكمه . وإن أدى ولم يقصد شيئاً . ٠‏ فهل يقسط عليهما ؟ أو 
يقال : اصرف إلى ما شئت ؟ وجهان سبق نظيرهما في آخر الرهن . ومن فوائدهما ‏ 
أن يكون بنصيب أحدهما رهن . فإن قلنا : له صرفه » فصرفه إلى ما به الرهن . 
انفك . وإلاء فلا . ولو قال المؤدي : أديت عما علي » فقال القابض : بل عن 
ماحك» :صدق المؤي بيميته.. تإذا حلت + بزئ» نما عليه » لكن لرب الدين 
مطالبته بخمسة على الصحيح . ؛ لآن عليه خمسة أخرى , إما بالأصالة » وإما بالضمان 
وفي وجه : لا مطالبة له . لأنه إن طالبه عن الأصالة . فالشرع يصدّق المؤدي في 
البراغة منها . وإن طالبه بالضمان . فربٌ الدين معترف بأنه أدى عنه ا ا رت 
الدين أحدهما عن جميع العشرة » برىء أصلاً وضماناً » وبرىء الآخر من الضمان 
ا ا ل د » إن أبرأه عن الأصل . برىء عنه ‏ 
وبرىء صاحبه عن ضمانه . وبقى عليه ضمان ما على صاحبه . وإن أبرأه عن 
الفسجاة .وى عت رقن عليه الأمل ) ويقن عار ماعنا الأعل والفعان 
وإن دراه عن الفحيية :51 التديدى تدميسا + بذعا عنها ترف الأمول وض 
الضمان » وعن صاحبه نصف الضمان . وبقي عليه الأصل » ونصف الضمان ء 
فيطالبه بسبعة ونصف . ويطالب المبرأ بخمسة . وإن لم ينوعند الإبراء شيئاً ٠‏ قهل 
يحمل على النصف . أم يخير ليصرف إلى ما شاء ؟ فيه الوجهان . ولو قال : أبرأت 
عن الضمان » فقال المبرأ : بل عن الأصل » فالقول قول المبرىء . 

الثامنة : ادعى أن له على زيد وعلى غائب ألفاً باعهما به عبداً قبضاه » أو عن 
جهة اخرى + أن كل وامند منهما مدن ها على الأخر واقام ذلك ريق فأفتد الألت 


. في درطع أدى‎ )١( 
في الأصل عن‎ )١( 


0 كتاب الضمان / باب فيا يترتب على الضمان الصحيح من الأحكام 


من زيد » نص أنه يرجع على الغائب بنصف الألف . قال الجمهور : هذا إذا لم يكن 
وجد من زيد تكذيب للبينة . فإن كان » لم يرجع » لأنه مظلوم بزعمه . فلا يطالب 
غير ظالمه , وهذا هو الأصح 5 وقال ابن خيران : يرجع وإن صرح بالتكذيب . لأن 
البينة أبطلت حكم إنكاره . 


فرع : ٠:‏ جميع ما سبق من رجوع المأذون له في الأداء , والضامن على 
الأصيل . مفروض فيما إذا أشهد على الأداء رجلين أو رخلا وامراتين . فلو أشهد 
557 اعتماداً على أنه يحلف معه . أو أشهد مستورين . فبانا فاسقين » كفى ذلك 
د و ا ل 
المقصود . أما إذا أدىبلاإشهاد والكسرن الشيال » فإن أدى في غيبة الأصيل 
فمقصر [ولا الث يرجء2"2 إن كذبه الأصيل قطعاً » وكذا إن صدقه على الأصح . 
مفر كالمل زا كاي لاك قيييو اندز شري عل 1 نه لو صدقه » هل 
يرجع عليه ؟ إن قلنا : نعم . حلفه على : نفي العلم بالأداء » وإلا بني على أن التكول 
ورد اليمين ؛ كالإقرار , أم كالبينة ؟ إن قلنا : كالإقرار» لم يحلفه » لأن غايته أن 
ينكل فيحلف الضامن . فيكون كتصديقه . وذلك لا يفيد الرجوع . وإك قلنا : 
كالبينة ؛ حلفه طمعاً في أن ن ينكل . ويحلف . فيكون كالبينة . ولو كذبه الأصيل 
وصدقه رب المال , رجع على الأصح 3 لسقوط المطالبة » فإنه أقوى من البينة : وأما 
إذا 4 - 0_0 0 0 المع اران . ولو توافق الأصيل 
وقيل 1 00 ضعيف . ولو قال الخنافك ” اشير 1 3 وأنكر الأصيل 
الإشهاد . فهل القول قول الأصيل . لأن الأصل عدم الإشهاد . أو قول الضامن » 
لأن الأصل عدم التقصير ؟ وجهان . أصحهما : الأول . ولو قال : أشهدت فلانا 
وفلانا . فكذباه, فهو كمالو لم يشهد . [ وإن قالا ]0 : لا ندري وربما نسينا » 
ففيه تردد للإمام . ومتى لم تقم بينة بالأداء , وحلف رب المال ء بقيت مطالبته 


. في «دط» فلا‎ )١( 
محله حيث لم ينهه عن الاشهاد . أما إذا نهاه عنه » فلم يشهد لم يكن مغرطاً قاله الدارمي وغيره ونقله‎ )1( 
. في «دطء ولو قالا‎ 05 


كتاب الضمان / باب فيم| يترتب على الضمان الصحيح من الأحكام 0 


عافن لان لحن المال هن امن وانذاك ب رن ادبع الكتون مو ار 
فقيل : لا يرجع بشيء . والأصح : أنه يرجع . وهل يرجع بالمغروم أولا لأنه مظلوم 
بالثاني . أم بالثاني لأنه المسقط للمطالبة ؟ وجهان . 

قلت : ينبغي أن يرجم بأقلهما . فإن كان الأول » فهويزعمأ نه مظلوم 
بالثاني . وإن كان الثاني ١‏ : فهو المبرىء . ولأن الأصل براءة ذمة الأصيل من الزائد . 
والله أعلم . 

فصل : الضمان في مرض الموت . إذا كان بحيث يثبت الرجوع » ووجد 
الضامن مرجعاً » فهو محسوب من رأس المال . وإن لم يثبت الرجوع . أو لم يجد 
مرجعا لموت الأصيل معسرا » فمن الثلث . ومتى وفت تركة الأصيل بثلثي الدين ء 
فلا دور» لأن صاحب الحق إن أخذه من ورثة الضامن . رجعوا بثلثيه في تركة 
الأصيل . وإن أخذ تركة الأصيل وبقي شيء , أخذه من تركة الضامن ويقع تبرعاً'© , 
لأن ورثة الضامن 000207 وإن لم تف التركة بالثلثين » فقد يقع الدور , 
كمريض ضمن تسعين » ومات وليس له إلا تسعون . ومات الأصيل وليس له إلا 
خمسة وأربعون . فرب المال بالخيار. إن شاء أخذ تركة الأصيل كلها ولا دور 
حينئل ١‏ ويطالب ورثة الضامن بثلاثين » ويقع تبرعأ إذ لم يبق للأصيل تركة يرجع 
هه :+ ون اناد الافتة من تركة السامة به لزم الدور. لأن ما يغرمه ورثة الضامن » 
يرجع إليهم بعضه. لأن المغروم صار ديناً لهم على الأصيل» فيتضاربون به مع رب 
المال في تركة الأصيل » ويلزم من رجوع بعضه زيادة التركة » ومن زيادة التركة زيادة 
المغروم » ومن زيادة المغروم زيادة الراجع 

وطريق استخراجه أن يقال : يأخذ رب المال من ورثة الضامن شيئاً » ويرجع 
إليهم مثل نصفه, لأن تركة الأصيل نصف تركة الضامن., فيبقى تسعون إلا نصف 
شيء » وهو يعدل مثلي ما تلف بالضمان . والتالف نصف شيء , ومثلا شيء ١‏ فإذا 
تسعون إلا نصف شيء يعدل شيئاً . وإذا جبرنا وقابلنا » عدلت تسعون شيئاً ونصفا 


فيكون الشيء ستين » قنان أن التاخرة كرون » وحيفنكوة الكو ديا لهو على 


)١(‏ قال الشيخ البلقينو : الصواب أن يقال أخذ من تركة الضامن ثلثها لا القدر الباقي إلا أن يقال صورة 
المسألة تفيد ذلك من قوله : ومتى وفت تركه الأصيل بثلثي الدين فلا دور . 


حل كتاب الضمان / باب فيه يترتب على الضمان الصحيح من الأحكام 


الأصيل ١‏ وقد بقي لرب المال ثلاثون » فيتضاربون في تركته بسهمين وسهم . وتركته 
خمسة وأربعون . يأخذ منها الورثة ثلاثين » ورب الدين خمسة عشر . ويتعطل باقي 
دينه وهو خمسة عشرء ويكون الحاصل للورثة ستين » ثلاثين بقيت عندهم . وثلاثين 
أخذوها من تركة الأصيل . وذلك مثلاً ما تلف ووقع تبرعاً » وهو ثلاثون . ولو كانت 
المسألة بحالها . لكن تركة الأصيل ثلاثون . فيأخذ رب الدين شيئا » ويرجع إلى 
ورثة الضامن مثل ثلثه. لأن تركة الأصيل ثلث تركة الضامن. فيبقى عندهم تسعون 
ناقصة ثلثي شيء تعدل مثلي التالف بالضمان . وهو ثلثا شيء . فمثلاه شيء وثلث . 
فإذن تسعون” إلا كلف عى معدل نيعا وثلنا' فإذا جيرا وقايلنا غ:عندلفة تشعون 
تكن كرون الش وحسية رأريعتن) وذلف ما اع وب الدين»» راردا لورة 
الضامن على الأصيل . وبقي لرب الدين عليه خمسة وأربعون أيضاً ٠‏ فيتضاربون في 
تركته بسهم وسهم . فتجعل بينهما مناصفة . ولو كانت تركة الأصيل ستين » فلا 
دورء بل لرب الدين أخذ تركة الضامن كلها . ثم هم يأخذون تركة الأصيل كلها بحق 
الرجوع . ويقع الباقي تبرعاً . 
قلت : وهذه مسائل متثورة » تتعلق بالضمان . وترك بياضاً في الأصل . 


كتاى الشركة(') 


كل حق ثابت بين شخصين فصاعداً على الشيوع . يقال : هو مشترك . وذلك 


ينقسم إلى مالا يتعلق بمال . كالقصاص . وحدّ القذف . ومنفعة كلب الصيد , 
ونحوه. وإلى متعلق بمال . وذلك إما عين مال ومنفعته . كما لو غنموا مالا أو ورثوه 
أو اشتروه . وإما مجرد منفعة » كما لو استأجروا عبداً . أو وض لهم بمنفعته . وإما 
مجرد العين . كما لو ورثوا عبداً موصى بمنافعه . وإما حق يتوصل به إلى مال ء 
كالشفعة الثابتة لجماعة . والشركة . قد تحدث بلا اختيار . كالارث . وباختيار. 
كالشراء » وهذا مقصود الكتاب . والشركة أربعة أنواع 29 . 


الأول : شركة العنان0” . ولها ثلاثة أركان . 


)١(‏ الشركة بكسر الشين وسكون الراء . وحكي فتح الشين وكسر الراء . وهي في اللغة : عبارة عن 


فق 


الاختلاط . 

وفي الشرع : عبارة عن ثبوت الحق في الشيء الواحد لشخصين فصاعداً على جهة الشيوع . ومقصود 
الباب كما قاله الرافعي هو الشركة التي تحدث بالاختيار لقصد التصرف وتحصيل الأرباح . 
والأصل فيه ما رواه أبو هريرة أنه عليه الصلاة والسلام قال : يقول الله تعالى أنا ثالث الشريكين ما لم 
يخن أحدهما صاحبه . فإن خانه خرجت من بينهما أي تنزع البركة من مالهما ‏ . 

رواه أبو داود والحاكم وقال : صحيح الإسناد . 

وهذا التقسيم لمطلق الشركة لا الشركة الصحيحة . 

صحيحة بالإجماع وللحديث السابق . 

وهذه اللفظة مأخوذة من عنان الدابة لاستواء الشريكين في ولاية الفسخ والتصرف واستحقاق الربح على 
قدر رأس المال لاستواء طرفي العنان . وقيل : من عنّ إذا ظهر لأن جوازها ظاهر . 

وقيل : من عنان السماء وهو ما ظهر منها . فعلى الاشتقاق من عنان الدابة تكون بالكسر على المشهور _ 


٠و7‎ 


مه كتاب الشركة 


والسوداء وفي البيض والسود . عدم الاصطخري . وإذا جوزنا الشركة في 
البكليات عت كساريهما جنا رومقا ٠‏ فلا يكفي خلط حنطة حمراء ببيضاء 
لإمكان التمييز» وإن كان فيه عسر . وفي وجه : يكفي . ؛ لأنه يعد خلطاً . وينبغي أن 
يتقدم الخلط على العقد . فإن تأخحر. حكى في « التتمة » وجهين . أصحهما: 
المنع » إذ لا اشتراك حال العقد . والثاني : الجواز إن وقع في مجلس العقد . لأنه 
كالعقد . فإن تأخر عنه .» لم يجز على الوجهين . ومال الإمام إلى جوازه . لأن 
الشركة توكيل . وتوكل . أكن لو قيد الإذن بالتصرف في المال المفرد . فلا بد من 
تجديد الإذن . ولو ورثوا عروضاً أو اشتروهاء فقد ملكوها شائعة . وذلك أبلغ من 
الخلط . فإذا انضم إليه الإذن في التصرفء تم العقد . ولهذا قال المسزني 
والأصحاب : الحيلة في الشركة في العروض المتقومة . أن يبيع كل واحد نصف 
عرضه بنصف عرض صاحبه » سواء تجانس العرضان أو اختلفا » ليصير كل واحد 
منهما مشتركاً بينهما . فيتقابضان . ويأذن كل واحد منهما لصاحبه في التصرف(© . 
وقال في «التتمة»: يصير العرضان مشتركين» ويملكان التصرف فيهما بالإذن» لكن 
لا تنبت أحكام الشركة في الثمن حتى يستأنفا عقداً » وهو ناض . ومقتضى إطلاق 
الجمهور , ثبوت الشركة وأحكامها مطلقاً » وهو الصحيح . ولو لم يتبايعا العرضين » 
لكن باعهما بعرض أو نقد . ففي صحة البيع » قولان سبقا . فإن صححناها . كان 
الثمن مشتركاً بينهما على التساوي أو التفاضل بحسب قيمة العرضين » فيأذن كل 
واحد لصاحبه في التصرف . 

قلت : وإذا باع كل واحد بعض عرضه ببعض عرض صاحبه ٠.‏ فهل يشترط 
علمهما بقيمة العرضين ؟ وجهان حكاهما في « الحاوي » . والصحيح : لا يشترط 
ومن الحيل في هذا . أن يبيع كل واحد بعض عرضه لصاحبه بثمن في ذمته . ثم 
يتقاصًا . والله أعلم . 


الثالئة : الصحيح : أنه لا يشترط تساوي المالين في القدر . بل تثبت الشركة 


. أي بعد التقابض وغيره مما شرط في البيع وحينئذ فيملكانه بالسوية‎ )١( 
تنبيه : قول المصنف في العروض كان الأولى أن يقول في باقي العروض فقد سبق أن الشركة في‎ 
. المغليات جائزة بالخلط مع أنها من العروض . إذ العرض ماعدا النقد‎ 
. وقوله : كل واحدء لا حاجة إلى لفظ « كل » فتأمله‎ 


مع التفاوت على نسبة المالين27 . وقال الأنماطي : يشترط » وهو ضعيف . وهل 
يشترط العلم حالة العقد بقدر النصيبين بأن يعرفا 0 أو على 
بيه ارق وياد . أصحهما : لا يشتر ط إذا أمكن معرفته من بعد . ومأخذ 
الخلاف أنه إذا كان بينهما مال مشترك . وكل واحدٍ يجهل حصته . فأذن كل واحد 
لصاحبه في التصرف في كل المال أو في نصيبه » هل يصح الإذن ؟ وجهان . 
أحدهما: لا. لجهلهما . وأصحهما : نعم . لأن الح لا يعدوهما . وعلى هذا 
تكون الأثمان بينهما مبهمة كالمثمنات . 
فرع : ولوكان لهما ثوبان اشتبها . لم يكف ذلك لعقد الشركة . فإن المالين 
متميزان . لكن اشتبها'؟ . 


فرع : قال أصحابنا العراقيون وغيرهم : إذا جوزنا الشركة في المثليات » 
فإن استوت القيمتان » كانا شريكين على السواء . وإن اختلفتا » بأن كان لأحدهما 
قفيز قيمته مائة » وللآخر قفيز قيمته خمسون . فهما شريكان مثالثة » وهذا مبني على 
قطع النظر في المثلي عن تساوي الأجزاء في القيمة . 


فرع : لأحدهما دراهم ١‏ وللأخر دنانير » واشكريا شيا بهماء فطريقه أن 
يقوّم ما ليس بنقد البلد منهما بما هو نقده . فإن استوت قيمتهما » فالشركة على 
التساوي . وإلا فعلى الاختلاف . 


من أهل الجر حو ما ا 0 و ب 4 وهي 


. لأنه لا محذور فيه إذ الربح والخسران على قدر المالين كما سياأتي‎ )١( 

)١(‏ الثياب متقومة » والمتقومات لا تجوز الشركة عليها سواء اشتبهت أو لم تشتبه . وأجيب بأن هذا مفرع 
على جواز الشركة في العروض كما هو قضية كلام الرافعي . قال في الخادم : ويمكن تنزيل كلام 
الروضة على صورة صحيحة على المذهب . وهو انا وإن جوزنا الحيلة في الشركة في العروض ببيع 
البعض بالبعض فلا يأتي في التوبير إذا اشتبها لأن بيع أحدهما بالآخر لا د يصح . ونقل عن الإمام أنه 
رح تدر 1ج جات ييا عرون وان ين 5 اده بجاو ريا بع 10 
مسألة الحمام بيع الجملة بالجملة وصح للضرورة . وهنا بيع البعض بالبعض '0. ضرورة . 

(؟) بحرفتيهما . 


06 كتاب الشركة 


الأول : العاقدان والمعتبر فيهما . أهلية التوكيل والتوكل . وتكره مشاركة 


الذمي . ومن لا يحترز من الربا ونحوه . 


الثاني : الصيغة . ولا بد من لفظ يدل على الإذن في التجارة والتصرف . فإن 
أذن كل واحدٍ لصاحبه صريحاً . فذاك . فلو قالا : اشتركنا » واقتصرا عليه » لم 
يكف ذلك . لتسلطهما على التصرف من الجانبين على الأصح عند الأكثرين 29 . ولو 
أذن أحدهما للآخر في التصرف في الجميع . ولم يأذن الآخر. تصرف المأذون في 
جميع المال » ولم يتصرف الآخر إلا في نصيبه 29 , وكذا لوأذن لصاحبه في التصرف 
في الجميع وقال : أنا لا أتصرف إلا في نصيبي . ولو شرط أحدهما على الآخر أن لا 
يتصرف في نصيبه » لم يصح العقد , » لما فيه من الحجر على المالك في ملكه ٠‏ ثم 
ينظر في المأذون فيه » فإن عين جنساً » لم يتصرف المأذون في نصيب الإذن في غير 
ذلك الجنس . وإن قال :اتضرقت واتسير قينا قفتا نين احناس “السال » جاز على 
الصحيح . وفي وجه : لا بد من التعيين . 


قلت : ولو أطلق الإذن ولم يتعرض لما يتصرف فيهء. جاز على الأصح 
كالقراض . والله أعلم , 


الثالث : المال المعقود عليه » وفيه مسائل . 


- وعلى أنه من الظهور أو عنان السماء يكون بالفتح . كذا قاله القاضي عياض في كتاب السلم الثاني من 
كتاب التنبيهات الذي ألف على المدونة . 

)١(‏ قال الأذرعي في القوت : التحقيق أنهما إذا قالا اشتركنا ونويا الإذن في التصرف صح ولا حاجة إلى 
إذن صريح بعده كنظيره في الكتابة» وإن تجرد اللفظ عن النية فعلى الوجهين أصحهما لا يكفي 
لاحتماله كالكتابة » وإن وجد الإذن . أعني عن لفظ الشركة . هكذا حققه الشيوخ انتهى 
وقول الشيخ « لا بد من لفظ ظاهر » في الناطق غير الكاتب » فإن كان أخرس فالظاهر الاكتفاء بإشارته ‏ 
وقد قالوا : إشارة الأخرس بالعقد والحل كالنطق , والظاهر أيضاً أنه يكتفي بكتابته » وأما كتابة الناطق 
فينبغي أن يكون كالبيع . 

(؟) والإذن إن عين جنساً جاز سواء كان ذلك الجنس يعم وجوده أم لا كما نقله العمراني في الزوائد عن 
المحاملي بخلاف القراض . ولا يتصرف المأذون له في نصيب الإذن في غير ذلك الجنس وإن ع 
فقال : أتجر في ما شئت جاز وقيل : لابد من التعيين وإن أطلق بأن قال : اتج فالأصح جوازه أيضاً 
كما قاله المصنف في زوائده . 


كتاب الشركة إدزدك 


الأولى : تجوز الشركة فى النقدين قطعاً('» ؛ ولا تجوز في المتقومات 
قطنا" , :وف «التكايات 25 قرلان واورجتال 2 ونجهاق + اطينرهما + لسراو 
والعراد#الشدي ةب الداره والكاتايسن المصروية .آنا تبر والحلي والسبائك , 
فأطلقوا منع الشركة فيها . ويجوز أن يبنى على أن التبر مثلي أم لا ؟ وفيه خلاف يأتي 
اك بال و كان الي . فإن جعلناه قتقزماءه ا تجز الشركة . وإلا. 
فعلى الخلاف في المثلي . وأما الدراهم المغشوشة .» فقال الووياي + لا تصح 
ل ا ا 
المعائلة بها :. إن جنوزتاها + :فقن الحا المققوض بالخالمن وول 2 قلةل :هذا جاء 
في القراض خلاف . ففي الشركة أولى . وقال صاحب « العدة » : الفتوى . جواز 
الشركة فيها إن استمر في البلد رواجها . 

قلت : هذا المنقول عن « العدة » هو الأصح : 

وأما قوله : أطلقوا منع الشركة في التبر إلى آخره » فعجب . فإن صاحب 
« التتمة» حكى في انعقاد الشركة على التبر والنقرة وجهين كالمثلي . والمراد 
بصاحب «١‏ العدة » هناء أبو المكارم الروياني . والله أعلم . 

ثم ما ذكرناه في المسألة من منع الشركة وجوازها . المراد به : إذا أخرج هذا 

قذرا عن عالة.1 وذاك قدراً , وجعلاهما رأس مال . وتتصور الشركة على غير هذا 
الوجه في جميع الأموال . كما سنذكره إن شاء الله تعالى . 

المسألة الثانية : إذا أخرج كل واحد قدراً من المال الذي تجوز الشركة فيه » 
وأراد الشركة . اشترط خلط المالكين خلطاً لا يمكن معه التمييز . فإن لم يفعلاء 
فتلف مال أحدهما قبل التصرف . تلف على صاحبه فقط . وتعذر إثبات الشركة فى 
الباقي » فلا تصح الشركة إن اختلف الجنس كالدراهم والدنانير » أو الصفة كاختلاف 
السكة » وكالصحاح والمكسرة ء أو المثقوبة » وكالعتيقة والجديدة . والبيضاء 


. ) 7١7/17 بالإجماع ( مغني المحتاج‎ )١( 

. لأنها أعيان متميزة » وحينئذ قد يتلف مال أحدهما أو ينقص فلا يمكن فسمة الآخر بينهما‎ )١( 
. كالبر والشعير والحديد‎ )"( 

(:) لأنه إذا اختلط بجنسه ارتفع التمييز فأشبه النقدين . 


دردك كتاب الشركة 


باطلة ('»). سواء اتفقا فى الصنعة . لو اختلفا . كالخياط والنجار » لأن كل واحد 
متميز ببدنه ومنافعه فاختص بفوائده .» كما لو اشتركا في ماشيتهما وهي متميزة . 
ليكون الدَّر والنسل بينهما( . فإنه لا يصح . وفي وجه ضعيف : يع و اتفقت 
الصنعة أم لا . 


قلت : هذا الوجه . حكاه صاحب « الشامل » وغيره قولاً . والله أعلم . 


فإذا أبطلنا » فاكتسبا » نظر ء إن انفردا » فلكل كسبه . وإلا فيقسم الحاصل 
4 
على قدر اجرة المثل . لاا بحسب الشرط . 


النوع الثالث : شركة المفاوضة 29 . وهي أن يشتركا ليكون بينهما ما يكسبان 
ويربحان ويلزمان من غرم ويحصل من غنم . وهي باطلة7؟» . فلو استعملا لفظ 


. فلعدم المال فيهما ولما فيها من الغرر إذ لا يدري أن صاحبه يكسب أم لا‎ )١( 

قال القاضي أبو علي رحمه الله في تعليقه : وقد اختلف الأثمة رضي الله عنهم في شركة الأبدان فذهب 
الشافعي رضي الله عنه إلى أنها فاسدة سواء اتفقت الصفتان أو اختلفتاء وذهب الإمام أبوحنيفة رحمه الله 
إلى أنها جائزة مبنية على أصل عندهم وهو كل عمل صح دخول الضمان فيه صح الاشتراك فيه 
كالخياطة والصياغة وكل عمل لا يصح دخول الضمان فيه لا يجوز الاشتراك فيه . وقال مالك رحمه 
الله : إن اتفقت الصنعتان جاز وإن اختلفتا لم يجز . 

وقال أحمد رحمه الله : يجوز بكل خال حتى الاصطياد والاحتشاش والاحتطاب وغير ذلك . فمن نصر 
قول أبي حنيفة رحمه الله احتج بقوله تعالى : « يا أيها الذين آمنوا أوفوا بالعقود »* . قال : وهذا 
عمد . 

ولقوله كك : ٠‏ المؤمنون عند شروطهم » وهذا شرط فوجب لزومه . والجواب عن ذلك أن هذا عام 
مخصص بالخبر وقياسهم على القرض » قلنا القراض معلوم فلهذا صح وليس كذلك ها هنا لأن العمل 


مجهول فلهذا بطل . 
قالوا : لو كان العمل المجهول يفسد العقد لأفسد حصوله في إحدى جهتي القراض ٠‏ فلما لم يفسد 
كذلك الشركة مثله . 


والجواب عن ذلك أن الأصل في القراض المال والعمل تبع فإذا كان الأصل معلوماً لم يضر العقد جهالة 
التابع بخلاف شركة الأبدان لأن الأصل فيها هو العمل وهو مجهول فلم يصح العقد . 

6 فياسا على الاحتطاب واللاصطياد 8 

(9) بفتح الواوء وسميت مفاوضة من تفاوضا في الحديث شرعا فيه جميعا » ومن قولهم قوم فوضى بفتح 
الفاء أي مستوون . 

)2 لاشتمالها على أنواع من الغرر . .لهذا قال الشافعي رضي الله عنه : إن لم تكن شركة المفاوضة بالله 
فلا باطل أعرفه في الدنيا . أشار إلى كثرة الغرر والجهالات فيها . 


كتاب الشركة *اه 


المفاوضة . وأرادا شركة العنان» جازء» نص عليه . وهذا يقوي تصحيح العقود 
بالكنايات . 

النوع الرابع : شركة الوجوه . وقد فسرت بصور . 

أشهرها : أن يشترك وجيهان عند الناس ٠.‏ ليبتاعا في الذمة إلى أجل » على أن 
ما يبتاعه كل واحد يكون بينهما . فيبيعانه ويؤديان الأثمان . فما فضل فهو بينهما . 
الثانية : أن يبتاع وجيه في الذمة . ويفوض بيعه إلى خامل » ويشترطا أن يكون ربحه 
بينهما(2 . والثالثة : أن يشترك وجيه لا مال له , وخامل ذو مال . ليكون العمل من 
الوجيه » والمال من الخامل . ويكون المال في يده لا يسلمه إلى الوجيه . والربح 
بينهما . وبهذا الثالث فسرها ان كج والإمام. ويقرب منه ما ذكره الغزالي » وهو أن 

يبيع الوجيه مال الخامل بزيادة ربح » ؛ ليكون له بعض الربح . وهي في الصور كلها 
باطلة » إذ ليس بينهما مال مشترك يرجع إليه عند القسمة . ثم ما يشتريه أحدهما في 
السجؤوة الأول اوالعادة 0 قوز لدت كفي ويه وحي اسع نولا يسارك فد لعولا 
إذا صرح بالإذن في الشراء بشرط التوكيل في الشراء. وقصد المشتري موكله . وأما 
الصورة الثالثة » فليست بشركة في الحقيقة » بل قراض فاسد . لاستبداد المالك 
باليد . فإن لم يكن المال نقداً » زاد للفساد وجه آخر . 


فرع في مسائل تتعلق بما سبق : وهي منصوصة في البويطي . 

إحداها : لو أخذ جملا لرجل .وراوية لآخر » وتشاركوا على أن يستقي الآخذ 
الماء » والحاصل بينهم » فهو باطل . فلو استقى . فلمن يكون الماء ؟ نقل صاحب 
« التلخيص » وآخرون فيه اختلاف قول . وضعف الجمهور هذه الطريقة » وصوبوا 
تفصيلاً ذكره ابن سريج » وهو أنه إن كان مملوكاً للمستقي . أو مباحاً » 00 
نفسه . فهو له ء. وعليه لكل واحد من صاحبيه اجرة المثل . وإن قصد الشركة ء 
ل ل ل الل ا فإن منعناها . 0 
وعلية الاسرة ليما . وإن جوزناها وهو الأصح . فالماء بينهم . وفي كيفية الشركة , 
وجهان . أحدهما : تقسم بينهم على نسبة اجور أمثالهم » وبهذا قطع الشيخ أبو 


. في هامش «ط»ء في الأصل مبهماً‎ )١( 
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حامد . وحكي عن نصه في البويطي . وأصحهما عند الشيخ أبي علي وبه قطع 
القفال : أنه يقسم بينهم بالسوية إتباعاً لقصده . فعلى هذا . يرجع المستقي على كل 
واحد من صاحبيه بثلث أجرة منفعته . ! إذ لم يصل إليه منها إلا الثلث .» ويرجع كل 
0 وعلى المستقي . وعلى الوجه 
الأول : لا تراجع بينهم أصلا 

الثانية : استأجر رجل الراوية من صاحبها » والجمل من صاحبه » واستأجر 
أيضا المستقي لاستقاء الماء وهو مباح » نظرء إن أفرد كل واحد بعقد . صح والماء 
للمستأجر . وإن - جيع الجبيع فى عقد + ففي اصضحة الاجارة > كولان التري 
عينين لرجلين بثمن واحد . فإن صححناء وزعت الأجرة المسماة ة على اجور 
الأمثال . وإلا . فلكل واحد عليه أجرة المثل . ويكون الماء اللمستأجر صححنا 
الإجارة أم أفسدناها ؛ لأنا وإن أفسدناها . فمنافعهم مضمونة بانج ف قالة 0 
وإن نوى ى المستقي نفسه . وفرعنا على فساد الإجارة » فعن الشيخ أبي علي : 
عي سوك كم ماري 0 
نفسه . فليكن الحاصل له . وموضع القولين . إذا وردت الإجارة على عين المستقي 
والجمل والراوية ٠‏ فأما إذا ألزم ذممهم . فتصح الإجارة قطعاً 

الثالثة : اشترك أربعة » لأحدهم بيت رحى . ولآخر حجر الرحى . ولآخر بغل 
يديره » والرابع يعمل في الرحى . على أن الحاصل من أجرة الطحن بينهم ٠‏ فهو 
فاسد . ثم إن استأجر مالك الحنطة العامل والآلات من مالكيها . وأفرد كل واحد 
ارو توه 1 ولاس كل عر 
صح العقد . وكانت الأعرة المسماة بينهم أرباعاً » ويتراجعون يأجرة المثل ‏ 
اند امسلل لكل وا نه قد ا ديه سيت اعد بي اسمن » 
وانصرف ثلاثة أرباعها إلى أصحابه . فيأخذ منهم ثلاثة أرباع ره المثل . وإن 
استأجر عين العامل وأعيان الآلات . ففيه القولان السابقان . فإن أفسدنا الإجارة , 
فلكل وانجاد اجر مقلة . وإن صححناها. وزع المسمى عليهم . ويكون التراجع 
بينهم على ما سبق ٠‏ وإن ألزم مالك الحنطة ذمة العامل الطحن #الزمه يؤغليه: إذا 
استعمل ما لأصحابه اجرة المثل . إلا أن يستأجر منهم إجارة صحيحة » فعليه 
الس .. 
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الرابعة : لواحد بذرء ولآخر أرض . ولآخر آلة الحرث .2 اشتركوا مع رابع 
ليعمل . وتكون الغلة بينهم » فالزرع لصاحب البذر . وعليه لأصحابه أجرة المثل . 
قال في « التتمة » : فلو أصاب الزرع آفة ولم يحصل منه شيء . فلا شيء لهم ء 
لأنهم لم يحصّلوا له شيئا . ولا يخفى عدول هذا عن القياس الظاهر . 


قلت : الذي قاله في « التتمة » هو الصواب . والله أعلم . 


فصل في حكم الشركة الصحيحة(" : لها أحكام . 

أحدها : إذا وجد الإذن من الطرفين » تسلط كل واحد منهما على التصرف . 
وتصرف الشريك كتصرف الوكيل . لا يبيع نسيئة . ولا بغير نقد البلد » ولا يبيع ولا 
يشتري بغبن فاحش إلا بإذن الشريك . فإن باع بالغبن الفاحش . لم يصح في نصيب 
شريكه . وفي نصيبه ء قولا تفريق الصفقة . فإن لم تفرقها . بقي المبيع على ملكهما 
والشركة بحالها . وإن فرقناها » انفسخت الشركة في المبيع » وصار مشتركا بين 
المشتري والشريك . وإن اشترى بالغبن . نظر . إن اشترى بعين مال الشركة 
كما لو باع . وإن اشترى في الذمة . لم يقع للشريك . وعليه وزن الشمن من خالص 
ماله . 

فرع : ليس لأحدهما أن يسافر بمال الشركة . ولا أن يبعّضه من غير إذن 
صاحبه . فإن فعل . ضمن . 

الحكم الثاني : لكل واحدٍ فسخ الشركة متى شاء . كالوكالة . فلو قال أحدهما 
للآخر : عزلتك عن التصرف . أو لا تتصرف فى نصيبى » انعزل المخاطب » ولا 
ينتزل العازل عن النضرف في نصيب 'المعزول 9 "١‏ 

ولو قال : فسخت الشركة . انفسخ العقد قطعاً . والمذهب : أنهما ينعزلان 
عن التصرف”" . وقال في « التتمة » : في بقاء تصرفهما . وجهان إن كانا صرحا في 


. وهي شركة العنان‎ )١( 

. لأن المتكلم لم يمنعه أخذ بخلاف المخاطب . فإن أراد  أي المخاطب  عزلة فليعزله‎ )١( 

فيه لأن العقد قد زال . وقيل : إذا قلنا ان مجرد عقد الشركة لا يكفي وأنه لا بد من التصريح بالإذن فلا 
يحصل العزل بالفسخ . وإن ارتفع العقد بل ينصرفقان إلى التصريح بالعزل » وفي الكفاية وجه أنه إذا ير 


انك كتاب الشركة" 


عقد الشركة بالإذن . ووجه البقاء : استمراره حتى يأتي بصريح العزل ,1 


فرع : تنفسخ الشركة بموت أحدهما أو جنونه أو إغمائه . كالوكالة9© . ثم 
في صورة الموت . إن لم يكن دين ولا وصية . فللوارث الخيار بين القسمة وتقرير 
الشركة إن كان ركيد +.قإن كات مولا عليه الصكره ه أو جنونه » فعل وليّه ما فيه حظه من 
الأمرين. وإنما تتقرر الشركة بعقد مستأنف. فإن كان على الميت دين فليس للوارث 
تقرير الشركة إلا بعد قضاء الدين . وإن كان هناك وصية لمعيّن . فهو كأحد الورثة . 
فإن كان غير معين . كالفقراء » لم يصح تقرير الشركة حتى تخرج الوصية . ثم هو 
كما لولم تكن :وصية : 


ل ليا بز اا 1 
تساويا في العمل . أم تفاوتا . فإن شرطا التساوي في الربح مع التفاوت في المال. 
أو التفاوت في الربح مع التساوي في المال . فسدت الشركة على المذهب””2 . وبه 
قطع الأصحاب . وحكى الإمام وجهاً آخر : أنها لا تفسد . ويوزع الربح على قدر 
المالين . ولعل الخلاف راجع إلى الاصطلاح . فأطلق الجمهور لفظ الفساد . وامتنع 
ار ا ا 
ربح » فوجهان . أحدهما : صحة الشرط . ويكون الزائد على حصة ملكه في مقابلة 
العمل , ويتركب العقد من شركة وقراض . وأصحهما : المنع » كما لو شرط 
التفاوت في 0 ٠‏ فإنه يلخو وبراع الخسران على المال9©» . ولا يصح جعله 
قراضاً . فإن هناك بة يقع العمل مختصاً بمال المالك . وهنا بملكيهما ومتقافسنيد 


- فسخ أحدهما وأ وأراد الفسخ بالنسبة إلى صاحبه خاصة لم يرتفع العقد وإن كان له أن يتصرف في جميعم 
المال . وإن أراد بالنسبة إليهما لم يجز لواحد منهما أن يتصدق . 

)١(‏ وكذا بطرد حجر السفه كما نبه عليه في الكفاية » وينبغي أن ينبهوا أيضاً على طريان الاسترقاق وحجر 
الفلس والرهن وفي الوكالة في بعض ما ذكره المصتف . وحكى في المطلب عن. شرح المختصر 
للجوري وجهاً أنها لا تنفسخ بالموت بل بفسخ الوارث إن شاء 

زقة ال 0 العمل لاختلط عقد القراض بالشركة . 

(©) وقيل : يبطل الشرط دون العقد » وقيل : يجوز اشتراط الزيادة في الربح لمن زاد عمله » وحكى في 
المطلب عن شرح المختصر للجوري قولاً غريباً : أن الربح يكون نصفين سواء اتفق المالان أو اختلفا 
حت اوسا وات رضي العتتية . 

(©) لأن المال مشترك فتوزع الخسارة عليهما كما لو لم يأذن أحدهما للآخر في التصرف . 
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الشرط ء ٠»‏ لم يؤثر في فساد التصرف .2 د الإذن . ويكون الربح على نسبة 
المالين » ويرجع كل واحد على صاحبه بأجرة مثل عمله في ماله" . فإن تساويا في 
المال والعمل .» فنصف عمل كل واحد يقع في مقابلة ماله , » فلا اجرة فيه » ونصفه 
في مال صاحبه » ويستحق صاحبه مثل بدله عليه » فيقع في التقاص . وإن تفاوتا في 
العمل مع استواء المال . فساوى عمل أحدهما مائتين » والآخر مائة . فإن كان عمل 
من شرط له الزيادة أكثر » فنصف عمله مائة » ونصف عمل صاحبه خمسون . فيبقى 
له بعد التقاص خمسون . وإن كان عمل صاحبه أكثر . ففي رجوعه بخمسين على من 
شرط له الزيادة . وجهان . أحدهما : الرجوع » كما لو فسد القراض . وأصحهما : 
المنع . ويجري الوجهان , فيما لو فسدت الشركة , واختص أحدهما بأصل التصرف 
والعمل غل يزجع بتصف أجيرة عمله غلى الاير ؟ أما إذا تفاوتا في المال » فكان 
لأحدهما ألف . وللآخر ألفان . وتفاوتا في العمل » فعمل صاحب الأكثر أكثر » بأن 
ساوى عمله مائتين » وعمل الآخر مائة . فثلثا عمله في ماله . وثلثه في مال 
صاحبه . وعمل صاحبه بالعكس . فيكون لصاحب الأكثر ثلث المائتين على الأقل , 
ولصاحب الأقل ثلثا المائة على صاحب الأكثر . وقدرهما متفق . فيقع في التقاص . 
ولا: كان عمل صاحب الأقل أكثر . والتفاوت كما صورنا » فثلث عمل صاحب الأقل 
في ماله وثلثاه في مال صاحبه . وثلئا عمل صاحب الأكثر في ماله . وثلثه في مال 
شريكه » فيبقى لصاحب الأقل على الأكثر مائة بعد التقاص . ولو تساويا في العمل 
فلصاحب الأقل ثلثا المائة على صاحب الأكثر » ولصاحب الأكثر ثلث المائة عليه » 
فثلث تقاص . ويبقى لصاحب الأقل ثلث الماثة . 

فرع : ما ذكرناه من حكم الفاسد عند تغيير نسبة الربح » يجري في سائر 
أسباب فساد الشركة . لكن قال الإمام : لولم يكن بين المالين شيوع . وخلط . فلا 
شركة هنا على التحقيق ٠‏ بل ثمن كل مال يختص بمالكه » ولا يقع مشتركاً . والكلام 
في الصحة والفساد . إنما يكون بعد حصول نفس الشركة . وإن جرى توكيل من 
الجانبين » لم يخف حكمه . 

فرع : إذا جوزنا شرط زيادة ربح لمن اختص بزيادة عمل , فلم يشتر 0 


. قياساً على القراض إذا فسد‎ ١١ 
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ولا اشترطا توزيع الربح على قدر المالين » بل أطلقا » فذكر صاحب « التقريب » 
والشيخ ابو متعيد > خلانا في آنا الريع بورع على المالين ٠‏ وتكود زياد العمل 
تبرعا + آم تت يت للزياة أبرة تخريجاً مما إذا استعمل صانعاً لم يذكر أجرة . ثم إذا 
خرطا زياد ريح لمن زاد عطلة » ٠‏ هل يشتر ط استقلاله باليد كالقراض ؟ أم لا كسائر 
الشرك ؟ وجهان . وكذا لو اشترطا انفراد أحدهما بالعمل . والخلاف فى جواز 
اتن ران ألرج لقو اد جل حر انرا جر اد اسع ارت ء 
وجعل له زيادة ربح . وقيل : يجوز هنا ء ولا يجوز إذا اشتركا في أصل العمل » لأنه 
لا يدرى أن الربح بأي عمل حصل . 
الحكم الرابع : أن يد كل منهما يد أمانة كالمودع27 . فإذا ادعى رد المال إلى 
ركه وتلق ا . فإن أسند التلف إلى سبب ظاهر0© » طولب 
بالبينة على السبب . فإذا أقامها . صدق في الهلاك به0© ولو ادعى أحدهما خيانة 
صاحبه » لم يسمع حتى يبين قدر ما خان به . فإذا بين ٠‏ فالقول قول المنكر مع 
يمينه . ولو كان في يد أحدهما مال . فقال : هولي . صدق بيمينه . ولو اشترى شيئا 
وقال : اشتريته لنفسي . وقال الآخر : بل للشركة . أو عكسه . فالقول قول 
المشتري . لأنه أعلم بقصده . ولو قال صاحب اليد : اقتسمنا . وهذا نصيبي ٠‏ وقال 
الآخر : هو مشترك . فالقول قول الثاني . ولو كان في أيديهما أو في يد أحدهما 
مال . وقال كل واحد : هذا نصيبي من المشترك . وأنت أخذت نصيبك . حلفا 
وجعل المال بينهما . فإن نكل أحدهما . قضي للخالف . 
فرع ل اا ل 
قلنا : للوكيل بالبيع قبض الثمن » ثم اختلف الشريكان في قبض الثمن » فذلك 
يتصور على وجهين 501 : أن يقول الشريك للبائع القت كن ؛ فسلم 
إلي نصيبي . ويوافقه المشتري على أن البائع قبض . وينكر البائع » فيبرأ المشتري 
عن نصيب الذي لم يبع ٠‏ لاعترافه ببراءته . ثم هنا خصومة ؛ بين البائع والمشتري » 
وخصومة بين الشويكين عبوزيما تقنعت الأولى علن القانية ] وربيما تأخرت . فإن 
)١(‏ والوكيل . 


(5) كحريق . 
(1) بيمينه . 
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تقدمت . نظر ؛ إن قامت للمشتري بينة على الأداء » اندفعت عنه مطالبة البائع . فإن 
شهد له الشريك . ٠‏ لم يقبل في نصيبه 5 القولان في تبعيض 
الشهادة . وإن لم يقم بينة » فالقول قول البائع بيمينه أ نه لم يقبض . فإن حلف . 
ال لا اسوو الل و د ضير 

امأ بعل . قال ابن القطان لأبازك في اناف اناالا تقضى بالتكرل. . 
والصحيح : 9 نه يلزمه 2( لآنه ليس قضاءً بالتكول . بل مؤاخذة باعترافه بلزوم المال 
ال ل ا ل 
لزعمه أنه قبض الثمن ». فالقول قول الباء بيمينه أنه لم يقبض إلا نصيبه بعد 
الواقياك )ا ارط و امإو يله اد اليد 
اليمين 0 00 د 3 لأنها خصومة 7 مر . أما إذا تقدمت 
ا ا ا 
نكل . حلف المشتري وأخذ نصيبه من البائع . فإذا انقضت خصومة الشريكين » 
فطالب البائ الوا كر جيك مر رار 
م يد ا ل 0 
الإمام : القياس طرده فيما إذا تقدمت خصومة البائع والمشتري 2 ونكل البائع 3 
وحلف المشتري . حتى يقال : تثبت للشريك مطالبة البائع بنصيبه من غير تجديد 
خصومة . 

الوجه الثاني : أن يقول البائع للشريك : قبضت الثمن كله » وصدقه 

أحدهما : ا فيبرأ 
المشتري من نصيب البائع . لاعترافه بأن وكيله قبضه . ثم تتصور خصومتان كما 
نصيبه . ويسلّم له المأخوذ وإن تخاصم البائع والشريك. حلف الشريك . فإن 
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نكل . حلف البائع وأخذ حقه منه . ولا رجوع له على المشتري . وكلٌ هذا . كما 
سبق في النزاع الأول . ولو شهد البائع للمشتري . لم يقبل . لأنه يشهد لنفسه . 


الحال الثاني : أن يكون غير مأذون . فلا تبرأ ذمة المشتري عن شيء من 
الثمن . ثم يكون البائع مأذونا من جهة الشريك في القبض . وتارة لا . 


فإن كان . فله مطالبة المشتري بنصيبه » وليس له مطالبته بنصيب الشريك , 
لأنه لمَا أقر بقبض الشريك نصيب نفسه . صار معزولاً . ثم إذا تخاصم الشريك 
والمشتري . فعلى المشتري البينة بالقبض . فإن لم تكن . فالقول قول الشريك . 
فإذا حلف . ففيمن يأخذ حقه منه ؟ وجهان . أحدهما : قال المزني وابن القاص 
وآخرون : إن شاء أخذ تمام حقه من المشتري . وإن شاء شارك البائع في المأخوذ 
وأخذ الباقي من المشتري . لآن الصفقة واحدة . فكل جزء من الثمن شائع بينهما . 
فإذا شارك . لم يبق للبائع إلا ربع الثمن . وقال ابن سريج وغيره : ليس له إلا الأخذ 
من المشتري » ولا يشارك البائع فيما أخذه , لآن البائع انعزل عن الوكالة بإقراره أن 
الشريك أخذ حقه . فما يأخذه بعد الانعزال . يأخذه لنفسه فقط . وهذا الوجه 
استحسنه الشيخان : أبو حامد وأبو علي . ولو شهد البائع للمشتري على الشريك 
بقبض الثمن , فعلى قول المزني : لا تقبل شهادته . لأنه يدفع بها شركة صاحبه فيما 
أخذه . وعلى ما ذكره ابن سريج : تقبل . ٠‏ 


القسم الثاني : أن لا يكون البائع مأذونا في القبض . قال العراقيون : للبائع 
مطالبة المشتري بحقه , وما يأخذه يسلم له . وتقبل شهادته للمشتري على الشريك . 
ويجيء وجه : في مشاركة صاحبه . وفي قبول الشهادة . وحكى الحناطي وجها : أن 
أحد الوارثين . لو قبض من الدين قدر حصته » لم يشاركه الآخرء إلا أن يأذن له 
المديون في الرجوع عليه . أو لا يجد مالا سواه . والصحيح : المشاركة مطلقا . ولو 
تلكا عدا + فباعاد صَققة > فها يفرد اخدهما بعس حسعه من الكمن + وسهاة . 
أحدهما : لا . فلوقبض شيئاً . شاركه الآخر كالميراث . وأرجحهما : نعم . كما لو 


أنفرد بالبيع ١‏ 
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فأزال يده ء ولم يزل يد صاحبه . يصح من الذي لم يغصب نصيبه بيعه . ولا يصح 
من الآخر بيع نصيبه إلا للغاصب . أو لقادر على أخذه من الغاصب . فلو باع 
الغاصب والذي لم يغصب نصيبه . جميع العبد صفقة واحدة بطل في نصيب 
الغاصب . وصح في نصيب المالك2"7 , ولا يخرج على تفريق الصفقة . لأن 
الصفقة تتعدد بتعدد البائع . وقيل : يبنى نصيب المالك . على أن أحد الشريكين إذا 
باع نصف العبد مطلقاً . ينصرف إلى نصيبه . أم يشيع ؟ فيه وجهان مذكوران في 
كتاب العتق . فإن قلنا : ينصرف إلى نصيبه » صح . وإلا فيبطل في ثلاثة أرباع 
العبد . وفي ربعه قولا تفريق الصفقة . ولا ينظر إلى هذا البناء إذا باع المالكان معا , 
وأطلقا . ولا يجعل كما لو أطلق كل واحد بيع نصف العبد , لأن هناك تناول العقدُ 
الصحيحٌ جميمٌ العبد . وهذان الفرعان . غير مختصين بباب الشركة . لكن ذكرهما 
الاضتحاب هنا . 
قلت : هذه مسائل منثورة . 


إعداها ؟ يتعحن اكد ال العتافزين فى ١‏ الراد محلتسا متعلنا + انض عليته 
أصحاينا » وصحت فيه الأحاديث [ والله أعلم 0 . وترك ناض فق الأصل 1 


. فيه تجوزء فإن الغاصب ليس له شيء ولكن الصورة سوغت الإضافة‎ )١( 

)١(‏ وفي «ط » وترك بياضاً في الأصل وفي هامش « ط » في هامش نسخة الظاهرية ما يلي بياض كثير في 
الأصل نحو ثلثي صفحة ثم كتب أول الصفحة بعدها ما نصه المجلدة الثانية من روضة الطالبين ومنهاج 
المتقين اختصار الفقير إلى رحمة ربه ومغفرته ولطفه ورعايته يحبى بن شرف بن مري بن حسن بن 
حسين بن محمد بن حزام النواوي عفا الله عنه اختصره من شرح الوجيز للإمام المحقق المتبحر أبي 
القاسم الرافعي رضي الله عنه ثم قال بعد في أثناء الصفحة ما نصه قال: مختصره يحبى عفا الله عنه: 
ابتدأت في هذه المجلدة يوم الجمعة أول ذي الحجة سنة سبع وستين وستمائة . انتهى . 
ثم بيض إلى آخر الصفحة ثم كتب أول الصفحة بعدها البسملة . ثم كتاب الوكالة . 


كتاتب الوكالة(١)‏ 


فيه ثلاثة أبواب . 
[ الباب ] الأول في أركانها 

وهي أربعة : 

الأول : ما فيه التوكيل . وله شروط . 

الأول : أن يكون مملوكاً له . 

فلو وكله في طلاق من سينكحها . أو بيع عبد سيملكه . أو إعتاق من 
سيملكه . أو قضاء دين سيلزمه . أو تزويج بنته إذا انقضت عدتها أو طلقها زوجها . 
وما أشبه ذلك . لم يصح على الأصح" . 


)١(‏ الوكالة بفتح الواو وكسرها . وهي في اللغة تطلق على التفويض وعلى المراعاة والحفظ أيضاً كما قاله 
الماوردي . ومنه «وحسبنا الله ونعم الوكيل » . 
وفي الاصطلاح : تفويض ما له فعله مما يقبل النيابة إلى غيره ليفعله في حال حياته . والأصل فيه من 
الكتاب قوله تعالى « فابعثوا أحدكم بورقكم #الآية . 
وقوله تعالى « فابعثوا حكماً من أهله 4 الآية وقوله « اذهبوا بقميصي » . 
ومن السنة أشياء : منها ما ثبت في الصحيحين من إرساله السعاة لقبض الصدقات . 
ومنها : حديث عروة البارقي . 
ومنها : عن جابر قال : أردت الخروج إلى خيبر فاتيت النبي 5 فسلمت عليه وقلت له : أردت 
الخروج إلى خيبر . فقال : إذا أتيت وكيلي فخذ منه خمسة عشر وسقاً فإن ابتغى منك آية فضع يدك 
على ترقوته . رواه أبو داود ولم يضعقفه . 
وانعقد الإجماع أيضاً على جوازها . وكذلك القياس وهو شدة الحاجة إليها فإن الشخص قد يعجز عن 
القيام بمصالحه ومعاملاته كلها . بل قال القاضي حسين وغيره انها مندوب إليها لقوله تعالى « وتعاونوا 
على البر » وفي الحديث : والله في عون العبد مادام العبد في عون أخيه . 

(؟) فيه اختلاف ترجيح فقد قال في النكاح في فتاوى البغوي , إن الذي يعتبر إذنها في تزويجها إذا قالت ‏ 


يفيك 
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الشرط الثانى : أن يكون قابلاً للنيابة29 . 
والذي يفرض فيه النيابة » أنواع . 
منها العيادات . والأصل ٠»‏ امتناع النيابة فيها 9" . 


ويستثنى الحج ؛ والزكاة . والكفارات . والصدقات » وذبح الهدي 3 
والأضحية . وركعتا الطواف من الأجير9» 


وفيهما كلام يأتي في الوصايا إن شاء الله تعالى . وفي صوم الولي عن الميت » 
خلاف سبق في موضعه . وألحق بالعبادات . الشهادات . والأيمان . ومن الأيمان : 
الإيلاء » واللعان والقسامة . فلا يصح التوكيل في شيء منها قطعاً . ولا في الظهار 
على الأصح . وفي معنى الأيمان . النذور . وتعليق الطلاق . والعتق . وكذا التدبير 
على المذهب . وقيل : إن قلنا : إنه وصية ٠‏ جاز . ومنها. المعامللات » فيجوز 
التوكيل في طرفي البيع بأنواعه , كالسلم » والصرف . والتولية » وغيرها. وفي 
الرهمن 2 والهبة 3 والصلح 3 والإبراء 4 والحوالة 0 والضمان 3 والكفالة 3 والشركة 3 
والمضارية 3 والإجارة 3 والجعالة » والمساقاة » والإيداع 3 والإعارة 3 والأخذ 


- لوليها وهي في نكاح أو عدة آذنت لك في تزويجي إذا فارقني زوجي أو انقضت عدتي فينبغي أن 

يصح الإذن كما لو قال الولي للوكيل زوج بنتي إذا فارقها زوجها أو انقضت عدتها . وفي هذا التوكيل 
وجه ضعيف أنه لا يصح وقد سبق في الوكالة . 
قال في الخادم : ويمكن الجمع بينهما بأن يحمل قوله هذا عدم الصحة بالنسبة إلى الوكالة خاصة وقد 
تبطل الوكالة ويصح التصرف لمطلق الإذن فلا ينافي بينهما وأطلق الشيخ الوجه المقابل بالصحة وكلام 
البغوي يقتضي تقيبده بعبد معين أو زوجة معينة وإلا فلا يصح قطعاً . وموضع البطلان إذا لم يقع تبعا . 
فلو قال : وكلتك ببيع هذا وبيع ما شاء ملكه , ٠‏ فإنه يصح كما أفتى به ابن رزين وذكره الرافعي احتمالاً 
وأسقطه في الروضة . 

. لآن الوكالة إنابة عما لا يقبلها كاستيفاء حق القسم من الزوجات ونحوه مما سيأتي لا يقبل التوكيل‎ )١( 

(0) لأن المقصود منها ابتلاء الشخص وامتحانه بإتعابه نفسه . وذلك لا يحصل بالتوكيل . 

(") للأدلة المذكورة في أبوابها . 
قال في البحر : ولا يجوز التوكيل في غسل الميت لأنه من فروض الكفايات أي فيقع عمن باشره ١‏ 
وهو يقتضي أن توكيل العبد والذمي ونحوهما صحيح وأن الموكل فيه والحالة هذه كل مسلم توجه عليه 
الفرض . ' 
تنبيه : قال في المطلب : صيغة الضمان والوصية والحوالة بالوكالة جعلت موكلي ضامنا لك كذا أو 
موصياً لك بكذا أو أحلتك بمالك على موكلي من كذا . 
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بالشفعة » والوقف . والوصية . وقبولها. وفي وجه شاذ : لا يجوز التوكيل في 
الوصية, لأنها قربة . ويجوز الوكيل في طرفي النكاح والخلع. وفي تنجيز الطلاق7» 
والإعتاق والكتابة ونحوها . ويجوز في الرجعة على الأصح . ولو أسلم على أكثر من 
م نسوة » فوكل بالاختيار » أو طلق إحدى امرأتيه » أو أعتق أحد عبديه » ووكل 


قلت الرد ‏ لسوي كاد عر لودع را 000 


ع ا ل 0 
ويجور التوكيل في الإقالة وسائر الفسوخ 3 لكن ما هو على الفور » قد يكون 
التأخير بالتوكيل فيه تقصيرا . وفي التوكيل في خيار الرؤية » خلاف سبى . ويجوز 
التوكيل في قبض الأموال . مضمونة كانت أو غيرهاء وفي قبس الديون 
وإقباضها  '‏ : نت : الجزية » يجوز في قبضها وإقباضها . وفي وجه : يمتنع توكيل 
قلت : قال أصحابنا : ويجوز توكيل أصناف الزكاة في قبضها ل 
أعلم . 
ومنها : المعاصي 3 كالقتل . والسرقة » والغصب » والقذف ٠‏ فلا مدخل 
بالامتناع منها 1 
فرع : فى التوكيل فى تملك المباحات . كإحياء الموات . والاحتطاب ٠‏ 
والاصطياد ؛» والاستقاء » وجهان . أصحهما : الجواز(" . فيحصل الملك للموكل 


)0( أي يصح التوكيل فيه . قال في البحر ا 00 
الأاصح دا 


بالنية . 


وأما الالتقاط فقد اختلف فيه كلام المصنف فراجعه من المهمات . 
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إذا قصده الوكيل له , لأنه أحد أسباب الملك . فأشبه الشراء . 

كلقا هكذا دكاههنا وصوين ددا لحنن الخراس اشن رهما فولان 
مشهوران . والله أعلم . 

ولو استأجره ليحتطب له ء أو ليستقي . قال في « التهذيب»: هو على 
الوجهين . وبالمنع أجاب ابن كج . وقطع الإمام بالجواز. وقاس عليه وجه جواز 
التوكيل . 

قلت : الأصح : قوله في «التهذيب». وسلك الجرجاني في كتابه 
« التحرير » طريقة أخرى فقال : يجوز التوكيل في الاحتطاب ونحوه بأجرة » وفي 
جوازه بغيرها وجهان . ولا يجوز في إحياء الموات بلا أجرة » ويجوز بأجرة على 
الأصح . والله أعلم . 

فرع : التوكيل بالإقرار » صورته أن يقول : وكلتك لنُقرّ عني لفلان بكذا , 

وفيه وجهان . أصحهما عند الأكثرين2©0 : لا يصح . لأنه خبر» فأشبه الشهادة . 
فعلى هذا. هل يجعل مقرأ بنفس التوكيل ؟ وجهان . أحدهما : نعم . قاله ابن 
القاص . واختاره الإمام . وأصحهما عند البغوي : لا . كما أن التوكيل بالإبراء لا 
بكرن با 1 


قلت : قول ابن القاص أصح عند الأكثرين . وإذا صححنا التوكيل . لم يلزمه 
شيء قبل إقرار التوكيل على الصحيح الذي قطع به الجمهور . وفي « الحاوي ( 
و« المستظهري » وجه : أنه يلزمه بنفس التوكيل . والله أعلم . 


وإذا صححنا التوكيل . فينبغي أن يبين الوكيل جنس المقرٌ به وقدره . فلو 
)١(‏ والثاني : يصح لأنه قول يلزم به الحق فأشبه الشراء وسائر التصرفات . 
تابيهان : 
أحدهما : إن صيغة التوكيل في الإقرار كما قأله الرافعي أن يقول : أقر عني له لفلان بكذا فلولم يقل 
عني لم يصح كما قاله القاضي حسين . ولو قال أقر عني لفلان بألف له على . فهو إقرار كما جزم به 
المصنف . 
الثاني : إذا صححنا التوكيل فكيفية الإقرار على ما يقتضيه كلام البندنيجي أن يقول أقررت عنه بكذا 
وصوره بعضهم بأن يقول جعلت موكلي مقرا بكذا. قاله في الكفاية . 
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قال : أقر عني لفلان بشيء , فأقر. أخذ الوكيل بتفسيره . ولو اقتصر على قوله : أقر 
عني لفلان » فوجهان . أحدهما : هو كقوله : أقر عني بشيء . وأصحهما : لا يلزمه 
شيء بحال . لاحتمال أنه يريد الإقرار بعلم أو شجاعة . لا بمال . 

قلت : ولو قال : أقر عني لفلان بألف له علي ٠‏ فهو إقرار بلا خلاف . صرح 
به الجرجاني وغيره . والله أعلم . 


فرع : للمدعي والمدعى عليه التوكيل في الخصومة ٠‏ رضي الخصم أم لم 
يرض »ء وليس لصاحبه الامتناع من مخاصمة الوكيل » سواء كان للموكل عذر . أم 
لا ء وسواء كان المطلوب بالتوكيل في الخصومة مالا . أو عقوبة لآدمي . كالقصاص 
وحد القذف . وأما حدود الله تعالى . فلا يجوز التوكيل في إثباتها . لأنها مبنية على 
الدرء20 , 


فرع : يجور التوكيل في استيفاء حدود الله تعالى للإمام » وللسيد في حد 
مملوكه . ويجوز للوكيل استيفاء عقوبات الآدميين بحضرة المستحق9 , 
وفي جوازه في غيبته(”) ٠‏ طرق . أشهرها على قولين . أظهرهما : الجواز . 


والطريق الثاني : الجواز قطعاً . والثالث : المنع قطعاً . 

قلت : قال ابن الصباغ : ولا يصح التوكيل في الالتقاط قطعاً . كما لا يجوز 
في الاغتنام . فإن التقط . .أو غنم . كان له دون الموكل . قال صاحب « البيان » : 
ينبغي أن يكون الالتقاط على الخلاف فى تملك المباحات . وما قاله ابن الصباغ , 
أقوى . ولو اصطرف رجلان . فأراد أحدهما أن يفارق المجلس قبل القبض . فوكل 


)1( فزني الجادم : بيطىين هيداه إذا ادعي العاذفة على المقدرف اناري بإنهنا مسرم كنا دكيره 
الرافعي في اللعان وحينئذ فيصح التوكيل في إثبات الزنا لرفع حد القذف عنه ٠‏ وذكره ابن الصباغ بحثاً 
وتابعه الروياني فقالا : ولا يجوز في إثباتها لأنه لا تسمع الدعوى فيها إلا في حد القذف وكذا في زنا 
المقذوف . انتهى . وجرى على ذلك الشيخ ولي الدين في تحرير الفتاوى ونقل بحث ابن الضباغ . 
وقال إن ثبوت الحد إنما وقع تبعا . 

)١(‏ كلام المصنف يوهم أن التوكيل في استيفاء حدود الله تعالى ممتنع وليس كذلك بل يجوز من الإمام 
والسيد ٠‏ وإنما يمتنع التوكيل في الإثبات-كذا جزم به الرافعي . 

5) سقط في «دوط». 
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وكيلاً في ملازمة المجلس . لم يصح . وينفسخ العقد بمفارقة الموكل . لأن التنفيذ 
منوط بملازمة العاقد . فلو مات العاقد . فهل يقوم وارئه مقامه في القبض ليبقى 
العقد ؟ فيه وجهان حكاهما الإمام والغزالي في « البسيط » بناءٌ على بققاء خيار 
المجلس . والله أعلم . 


الشرط الثاليك:: أن يكون :ها وكل فيه معلوما من بعض الوجوه . بحيث لا يعظم 
الغرر . وسواء كانت الوكالة عامة أو خاصة. أما العامة . ففيها طريقة لإمام الحرمين 
والغزالي . وطريقة للأصحاب . فأما طريقتهما . فقالا : لو قال : وكلتك في كل 
قليل وكثير » فباطلة('2 . وإن ذكر الأمور المتعلقة به مفصلة . فقال : وكلتك في بيع 
أملاكي ٠‏ وتطليق زوجاتي ٠‏ وإعتاق عبيدي . صح توكيله . ولوقال : وكلتك في كل 
أمر هو إلي مما يقبل التوكيل . ولم يفصل أجناس التصرفات . فوجهان . أصحهما : 
كيد اال ع ال و رد 
وكثير » أو في كل أموري , 0 » أو في كل قليل وكثير من أموري . 
0 و أنت وكيلي فتصرّف في مالي كيف شئت . لم 

تصح الوكالة . قالوا : ولو قال : وكلتك في بيع أموالي . أو استيفاء ديوني ٠‏ أو 
استرداد ودائعي . أو إعتاق عبيدي » صحت”" . وهذه الطريقة هي الصحيحة نقلاً 
ومعنى . وقد نص عليها الشافعي رضي الله عنه . وأما الوكالة الخاصة . ففيها صور . 

إحداها : لو وكله في بيع جميع أمواله » أو قضاء ديونه واستيفائها . صح 
قطها : وله يكتترط كون ن أمواله معلومة على على الصحيح . وكلام البغوي . يقتضي 
اشتراطه . وفي فتاوى القفال : لوقال : وكلتك في استيفاء ديوني على الناس . جاز 
وإن كان لا يعرف من عليه الدين . وأنه واحد أو جماعة كثيرة .» وأي جنس ذلك 
الدين . أما إذا قال : بع بعض مالي . أو طائفة منه . أو سهماً . فلا يصح . لجهالته 


)١(‏ لأنه غرر عظيم . فإنه يدخل فيه أمور ر لو عرض تفصيلها على الموكل كطلاق الزوجات والصدقة وجميع 
المال كما سيفصل المصنف رحمه الله . 

(؟) لأن الغرر فيه قليل . 
والأشبه كما قاله الرافعي أنه لا يشترط أن يكون أمواله معلومة . ولو قال في بعض مالي أو سهم منه 
ونحوه لم يصح بخلاف ما لوقال أبرىء فلاناً من شيء من مالي فإنه يصح ويبرئه عن قليل منه . كذا قاله 
الرافعي وقال المتولي عن أقل ما ينطلق عليه اسم الشيء وينبغي حمل ما أطلقه الرافعي عليه . 
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من الجملة و ا امال صم أويسهل علمه . ولوقال : بع 
ما شئت من مالي ء أو اقبض ما شئت من ديوني . جازء ذكراه في « المهذب » 
و« التهذيب » . وفي « الحلية » ما يخالفه , ٠»‏ فإنه قال : لو قال : بع من رأيت من 
عبيدي . لم يصح حتى يميز . 

قلت : هذا المذكور عن « المهذب » هو الصحيح المعروف . قال في 
« التهذيب» : ولا يجوز أن يبيع الكل إلا أن يقبض الكل . وأما قول صاحب 
« الحلية » . ففي « البيان » » أيضاً عن ابن الصباغ نحوه » فإنه قال : لو قال : بع ما 
تراه من مالي . لم يجز . ولو قال : ما تراه من عبيدي . جاز ء. وكلاهما شاذ 
ضعيف . وهذا النقل عن « الحلية » » إن كان المراد به « الحلية » للروياني فغلط . 
فإن الذي في « حلية » الروياني : لو قال : بع من عبيدي هؤلاء الثلائة من رأيت » 
جازء ولا ب يبيع الجميع . » لأن « من » للتبعيض227 . 

ولو وكله أن يزوجه من شاء . جاز ء ذكره القاضي أبو حامد . وهذا لفظ 
الروياني في « الحلية » بحروفه . وقد صرح إمام الحرمين . والغزالي في « البسيط » 
بأنه إذا قال : بع من شئت من عبيدي . لا يبيع جميعهم » لأن « من » للتبعيض . فلو 
باعهم إلا واحداً . جاز . قال أصحابنا : لو قال : بع هذا العبد » أو هذاء. لم 


ا ل 
سبق ع أنه يصح . والله أعلم . 

الثانية : التوكيل فى الشراء . 

ولا يكفي فيه أن يقول : اشتر لي شيئاً » أو حيواناً . أو رقيقاً » بل يشترط 
يبين أنه عبد أو أمة مة . والنوع ٠»‏ كالتركي والهندي وغيرهم(2 . ولا يشترط استقصاء 


)١(‏ اعترضه في المهمات : فقال المسألة مذكورة في الحلية قبيل هذا الكلام الذي نقله بنحو خمسة أسطر 
فقال ما نصه « ولو قال بع من عبيدي من رأيت لم يجز حتى يميز إلى آخر ما ذكره فظهر أن الذي نقله 
الرافعي عن الحلية صحيح . وإن كان وجهاً ضعيفا» . 

(؟) لاختلاف الأغراض . وقيل : لا يجب بيانه . 
وقال الشيخ أبو محمد : إن قال عبداً كما تشاء لم يجب . وإلا وجب إذا اختلفت الأصناف الداخلة 
تحت النوع الواحد اختلافاً ظاهراً وجب التعرض له أيضاً . كذا نقله الرافعي عن الشيخ أبي محمد 
وأقره . 
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أوصاف السلم . ولا ما يقرب منها بلا خلاف . فإن اختلفت أصناف نوع اختلافاً 
ظاهرا . قال الشيخ أبو محمد : لا بد من التعرض للصنف . وأما الثمن . فلا يشترط 
بيان قدره على الأصح . وعلى الثاني : يشترط بيان قدره أو غايته » بأن يقول : من 
مائة إلى ألف . وحكى صاحب والتقريبي+ وها : أنه يصح التوكيل بشراء عبد 
مطلقاً . وهذا الوجه . ضعيف جداً . وإذا طرد في قوله : اشتر شيئاً » كان أبعد . 

قلت + ذكرافى «البسيط » تردداً فى قوله : اشتر غليعاً تفريعاً على هذا الوجه:. 
والله أعلم .000 ' 

ولوقال : اشتر لي عبداً كما تشاء » فقيل : يصح ء كما لو قال في القراض : 
اشتر من شئت من العبيد . والصحيح الذي عليه الأكثرون : لا يصح . 

والفرق . أن المقصود هناك . الربح . والعامل أعرف به . ولو وكله في شراء 
دار » يشترط ذكر المحلة والسكة( . وفي الحانوت يذكر السوق . وعلى هذا 
القياس . 

قلت : وفي ذكر الثمن . الوجهان . والله أعلم . 

الثالثة : التوكيل في الإبراء » يشترط فيه علم الموكل إذا قلنا بالأظهر : إنه لا 
يصح الإبراء عن المجهول كما سبق في « كتاب الضمان » . ولا يشترط علم الوكيل 
على الأصح » وبه قطع القاضي والغزالي . وفي «١‏ المهذب » و« التهذيب»): 
اشتراط علمه بجنسه وقدره كما لو قال : بع بما باع به فلان فرسه . فإنه يشترط لصحة 
البيع علم الوكيل دون الموكل . ولا يشترط في الإبراء علم من عليه الحق على 
الصحيح . والخلاف فيه مبني على ما سبق أن الإبراء إسقاط أو تمليك . فإن قلنا : 
تمليك . اشترط علمه كالمتهب . وإلا . فلا . ثم إن كانت صيغته : أبرىء فلانا عن 
دينى » أبرأه عن جميعه . وإن قال : عن شىء منه . أبرأه عن قليل منه . وإن قال : 
عدا قشت أبراء! ضما شان واب اي 


. لاختلاف الغرض بذلك‎ )١( 
والمحلة هي الحارة » والسكة بكسر السين هي الزقاق . قاله الجوهريٍ وقد فهم من تعبير المحلة تعيين‎ 
. البلد بالضرورة‎ 
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قلت : قوله : أبرئه عن قليل منه . يعني أقل ما ينطلق عليه اسم الشيء . كذا 
صرح به في « التتمة » . وهو واضح . ولو قال : أبرئه عن جميعه » فأبرأه عن 
بعضه .2 جاز . بخلاف ما لو باع بعض ما أمره ببيعه . والله أعلم . 


الرابعة :+ قال ل يا ؛ صح على الأصح 


وصار وكيلاً في جميع الخصومات . وقيل : يشتر ط تعيين من يخاصمه » لاختلاف 
الغرض به . 
الركن الثاني : الموكل . 


تشترط فيه صحة مباشرته بملك أو ولاية2. فيخرج منه الصبئ . 
والمجنون؟ . والمغمى عليه » والنائم . والمرأة في التزويج<” . والفاسق في 
تزويج بنته إذا لم نجعله ولياً . وأما السكران . فتوكيله كسائر تصرفاته » ويدخل فيه 
توكيل الأب والجد في التزويج والمال . وأما الأخ والعم وغيرهما مما لا يجبر . ففي 
توكيلهم في التزويج وجهان يذكران في النكاح إن شاء الله تعالى . وأما الوكيل في 
البيع ونحوه . فلا يملك التوكيل إلا إذا أذن له الموكل . أو دلت عليه قرينة . وسياتي 
تفصيله إن شاء الله تعالى . وفي معناه » توكيل العبد المأذون . وأما المحجور عليه 


بسفه . أو فلس . أو رق ٠»‏ فيجوز توكيله فيما يستقل به من التصرفات ١‏ ولا يجوز 
فيما لا يستقل به إلا بعد إذن الولي . والمولى . والغريم . ومن جوز التوكيل في بيع 


)١(‏ أما الملك فكتوكيل الرشيد في ماله . وأما الولاية فكتوكيل الأب والجد في النكاح والمال . واحترز بهذا 
القيد عن الوكيل فإنه لا يوكل عند الإطلاق . وإن كان يباشر لأنه ليس بمالك ولا ولي ٠‏ وكذلك العبد 
المأذون » فتلخص امتناع التوكيل ممن لا يباشر أو يباشر لكن لا بالملك أو الولاية . وهذا الضابط ذكره 
الغزالي فشرحه الرافعي بما ذكرناه ثم اعترض على القيد الثاني بأن الوكيل قد يوكل عنه لا عن الموكل 
كما سيأتي . وحينئذ فلا يصح اشتراط كون الموكل مالكاً للتصرف بحق الملك أو الولاية وسيأتي بيان ما 
يرد على هذا الضابط طرداً وعكساً . 

)١(‏ لأنه لا يصح أن يوكلوا غيرهم في ما يتعلق بهم . لأن الوكيل فرع ونائب عن الموكل . فإذا لم يقدر 
الأصل على تعاطي الشيء فنائبه أولى أن لا يقدر . 

(9) استثنى من ذلك ثلاث صور : 
إحداها : لو وكلت بإذن الولي عنه صح على أصح الوجهين . 
الثانية : إذا أذنت للولي بلفظ الوكالة صح على النص كما ذكره الشيخ من زياداته في كتاب النكاح . 
الثالثة : مالكة الأمة توكل وليها بتزويجها وإن لم تملك هي تزويجها . 


له . 


قلت : [ قد ] يمكن الفرق . بأن الخلل هناك 27 في عبارة المحجور عليه . 
والله أعلم . 
ويستثنى مما سبق 2 بيع الأعمى . وشراؤه . فإنه يصح التوكيل فيه » وإن لم 


قلت : قال في « الحاوي » : للأب والوصي والقيم أن يوكل في بيع مال 


. في الاآصل هنا‎ )١( 

(؟) التقييد بالبيع والشراء وقع أيضاً في الشرحين والمحرر , لكن سائر العقود المتوقفة على الرؤية كالإجارة 
والمسابقة والأخذ بالشفعة ونحوها يصح توكيله أيضا فيها . 
تنبيه : لم يستثن المصنف من الضابط إلا هذه المسألة مع أنه يستثنى منه مسائل أخرى سبق أكثرها 
بعضها من طرده وبعضها من عكسه . فأما الطرد : وهو أن كل من صحت منه المباشرة بالملك أو 
الولاية صح منه التوكيل فيستثنى منه غير ما سبق مساألتان : 
إحداهما : إذا جوزنا لصاحب الدين أن يكسر الباب ويأخذ ما يجده بالظفر فإنه لا يجوز له التوكيل فيه 
كما صرح به جماعة . 
الثانية : إذا أذنت له المرأة في التزويج ونهته عن التوكيل فإنه يباشر ولا يوكل وأما العكس وهو من لا 
يصح منه المباشرة بالملك أو الولاية لا يصح منه التوكيل فيستثنى منه مسائل : 
منها : إذا وكل المحرم في التزويج حلالاً وأطلق أو نص له على العقد بعد التحلل أو وكل الحلال 
محرماً في التوكيل . فإن التوكيل في هذه الأمثلة قد صح من المحرم كما سبق إيضاحه والمحرم لا 
تصح منه المباشرة . 
ومنها : ما إذا وكل الولي المرأة لتوكل رجلاً عنه أي عن الولي في تزويج ابنته . فإنه يجوز عند 
الشانعي . ويمتنعم عند المزني . كذا نقله في التتمة في الباب الثالث في بيان الأولياء . 
ومنها : إذا وكل المشتري البائع أو المسلم المسلم إليه في أن يوكل من يقبض عنه فإنه يصح كما قاله 
الرافعي في البيع مع استحالة مباشرته القبض من نفسه . 
ومنها : إذا قال لمن ليس بوكيل في المباشرة وكل في كذا . 
ومنها : إذا قال إن طلقتك فأنت طالق قبله ثلاثا . وقلنا : لا يقع الطلاق فوكل ء. فإنه يصح كما قاله 
الرافعي في بابه . 
ونا + :اسلقاء. المشاضن فل “الأظراف: زه لاا باقر امسق :بل يوكل جيه 
ومنها : إذا قال كلما عزلتك فأنت وكيلي فإنه لا يقدر على عزله ويصح منه التوكل فيه . فهذه المسائل 
كلها صحت ممن لا تصح منه المباشرة ومنها ما أورده الرافعي في الوجيز وهو الوكيل والعبد المأذون 
حيث جاز لهما التوكيل . فإن المباشرة وإن صحت منهما لكن مباشرتهما لا بملك ولا بولاية . 
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الطفل . إن شاء عن نفسه . وإن شاء عن الطفل . وفى جوازه عن الطفل . نظر . 
والله أعلم . 

الركن الثالث : الوكيل . 

وشرطه صحة مباشرته ذلك الشيء لنفسه(22 . بأن يكون صحيح العبارة فيه » 
فلا يصح توكيل الصبي والمجنون في التصرفات”2 . وفي جواز اعتماد قول الصبي 
في الإذن في دخول الدار والملك عند إيصاله الهدية وجهان . وسبقا في البيع . فإن 
جوزناه » فهو وكالة من الآذن والمهدي . وعلى هذا . لو وكل الصبي فيه غيره . 
فالعياين در ريه علي الحلداقنا ع والتفصيل, في أن الوكيل . هل يوكل ؟ فإن جاز . 
صار الصبي أهلاً للتوكيل . ولا يصح كون المرأة والمُحرم وكيلين في النكاح9” . 
وفي توكيل العبد في الشراء ونحوه . وجهان سبقا في باب مداينة العبيد . وفي توكيله 
في قبول النكاح بغير إذن سيده . وجهان . أصحهما.: الجواز . 

قلت : وفي توكيله فيه بإذن السيد أيضا يضاً . وجهان في « الشامل » و« البيان » . 
وقطعا بالمنع بغير إذنه » والمختار الجواز مطلقاً , والله أعلم . 


وفي توكيله في الإيجاب وجهان . أصحهما : المنعء. لأنه لا يزوج بنته, 
فبنت غيره أولى ؛ كذا صححه الجمهور . وقطع به جماعة . وتوكيل المحجور عليه 
لسفه في طرفي 0 #كركل العيد لفان في الايجاب إذا سليناه راع 


)00 أذ تسرف اللسين القند أقوى من تصرفه لغيره » فإن تصرفه له بطريق الأصالة ولغيره بطريق النيابة 
فإذا لم يقدر على الأقوى لا يقدر على الأضعف بطريق الأولى فاستفدنا مر مد الكلام أن كل من 
صحت مباشرته صحت وكالته ومن لا فلا » ال 
فإنه لا يجوز كما ذكره الرافعي في باب الوصاية . وأما العكس فسياأتي بيان ما يرد عليه . 
فرع : يشترط في الوكيل أيضاً التعيين فلو قال أذنت لكل من أراد بيع داري في بيعها لم يصح كماقاله 
الرافعي في الحج . 

(؟) لأنعبارتهمافي ذلك ملغاة » وفي معناهما المعتوه والمبرسم والنائم والمغمى عليه ومن شرب ما يزيل 
عقله لحاجة ء ونقل الروياني في الطلاق عن الزبيري أنه يصح وكالة الصبي والمجنون في الطلاق . 

() أي إيجاباً وقبولاً . 
والمحرم بضم الميم . 
فرع : يمتنع على المرأة أن تتوكل إلا بإذن زوجها . قالهالماورديوالروياني . 
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عهدة قطعاً . وفيما يلزمها أيضاً على الأصح . كما يصح شراؤه على الصحيح . 

فرع : يصح توكيل المرأة في طلاق غيرها على الأصح . كما يصح أن 
ولا رجعة غيرها . لأن الفرج لا يستباح بقول النساء . ولا يصح توكيلها في الاختيار 
في النكاح إذا أسلم على أكثر من أربع نسوة("2 . وفي الاختيار للفراق وجهان , لأنه 

قلت : الأصح : لا يصح . والله أعلم . 

فرع : توكيل المرتد في التصرفات المالية » يبنى على بقاء ملكه وزواله . إن 
أبقيناه » صح . وإن قطعناه . فلا . وإن وقفناه. فكذا التوكيل . ولو وكل . ثم 
ارتد » ففي انقطاع التوكيل . الأقوال الثلاثة . ولو وكل رجل مرتداً » أو ارتد الوكيل » 
لم يقدح في الوكالة » لأن الخلاف في تصرفه لنفسه . لا لغيره . كذا نقل الأصحاب 
عن ابن سريج . وفي ١‏ التتمة » : أنه مبني على أنه يصير محجورا عليه » إن قلنا : 
نعم ء انعزل . وإلاء فلا . 


قلت : ولو وكل المسلم كافراً ليقبل له نكاح مسلمة » لا يصح . ولو وكله في 
قبول كتابية » صح . وإن وكله في طلاق مسلمة . فوجهان292 2 لأنه لا يملك. طلاق 
مسلمة . لكن يملك طلاقا في الجملة . وللمكاتب أن يوكل غيره في البيع والشراء 
وسائر التصرفات التي تصح منه 5 ولا يملك التوكيل فى التبرع بغير إذن سيده 1 وبإذنه 
قولان , بناءًٌ على صحته بإذنه . ولو وكل رجل مكاتباً بجعل يفي بأجرته . جاز . 
وبغير جعل . له حكم تبرعه . والله أعلم . 
الركن الرابع : الصيغة . فيه مسائل . 
الأولى : لا بد من جهة الموكل من لفظ دال على الرضى . كقوله : وكلتك في 
را امرض للجراء يددلك وال ندل لتبعيم بزل لمق لمر لقعا د كج اال باعي قدا ون قو 
ولعل الشيخ إنما ذكر ذلك توطئة لما ذكره بعد في الاختيار للفراق , فإن الخلاف ثابت في ذلك والأصح 
المنع . 
فم أمسك عن الترجيح هنا ورجح في باب الخلع الصحة . 
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كذاء. أو فوضته إليك . أو أنبتك فيه . وما أشبهه(2© . ومثله : بع أو أعتق 
ونحوهما('2 . وأما القبول ٠.‏ فيطلق بمعنيين . أحدهما : الرضى والرغبة فيما فوض 
إليه2”2 » ونقيضه الرد . والثاني : اللفظ الدال عليه على النحو المعتبر في البيع وسائر 
0 ويعتبر في الوكالة القبول بالمعنى الأول . حتى لو رد فقال : لا 
أقبل » أو لا أفعل . بطلت الوكالة . فلو رد ثم ندم . وأراد أن يفعل . لم يجز. بل 
00 جديد . لأن الوكالة جائزة » ترتفع في الدوام بالفسخ . فارتدادها بالرد 
في الابتداء أولى . وأما المعنى الثاني وهو القبول لفظأ. ففيه أوجه . أصحها : لا 
يشترط . والثاني : يشترط . والثالث : إن أتى بصيغة عقد . ك : وكلتك . وفوضت 
إليك . اشترط . وإن أتى بصيغة أمرء نحو : بع . واشترء لم يشترط . فإن شرطنا 
القبول لفظاً ٠‏ فهل يشترط على الفور كالبيع » أم في المجلس وإن طال ؟ أم يجوز 
أبدا وإن فارق المجلس . كالوصية ؟ فيه أوجه. الصحيح : الثالث . وأما القبول 
بالمعنى الأول . فلا يشترط فيه التعجيل بحال بلا خلاف . وإذا لم نشرط القبول . 
توكله ٠‏ والركيل ل يلم #دلقت وكاليه تعلق لايع . فعلى هذا لو تصرف الوكيل 

ل الطل اوخالةاوات ارد نت يمي عر ادن لاد اليس 6 وال 
0 » فبان ميتاً . وإن لم نثبت نثبت الوكالة » فهل نحكم بنفوذها حالة بلوغ 
الخبر؟ وجهان . 


التصرف . وحيث شرطنا . فحكمه كما لو كتب بالبيع ‏ وقطع الروياني في الوكالة 
الخران. 
قلت : قطع الماوردي أيضا . وكثيرون بالجواز وهو الصواب . والله أعلم . 
فرع : إذا شرطنا القبول . فقال : وكلني في كذاء. فقال : وكلتك . فهل 
يكفي . أم لا بد من قبول بعده ؟ فيه الخلاف السابق في البيع ونحوه . ثم قيل : 
)1( لأن الشخص ممنوع من التصرف في مال غيره إلا برضاه 5 
5( لحصول الإذن لأنه أبلغ مما سبق . قال الرافعي : وهذا لا يسمى إيجاباً وإنما هو قائم مقام الإيجاب . 


(") لآن التوكيل إباحة ورفع حجر فأشبه إباحة الطعام . 
(5) لأنه تمليك التصرف فليقبل كسائر التمليكات . 
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الوكالة أحوج إلى الاشتراط . لأنها ضعيفة » ولو قيل : عكسه . لأن الوكالة يحتمل 
فيها ما لا يحتمل في البيع » لكان أقرب 

المسألة الثانية : إذا 3 ا بشرط . فقال : إذا قدم 0 0 دأمن 
الوكالة وشرط لاه 0 قال 7 الآذ في ب عذا العبد , ٠‏ ولك لا 
تبعه حتى يجىء ر س الشهر . ٠‏ صح التوكيل بلا خحلاف2527 6 ولا يبيعه إلا إذا 0 
الشرط . وإذا أفسدنا الوكالة بالتعليق » فتصرّف الوكيل بعد حصول الشرط , 
تصرفه على الأصح ٠‏ لحصول الإذن :إن كان العقد:فاسدا كما لو شرط 0 
مجعلا ديرلا نانافان : بع كذا ولك عشر ثمنه. تفسد الوكالة. ويصح 5 
فعلى هذا . فائدة فساد الوكالة سقوط الجعل المسمى إن كان » والرجوع إلى أجر. 
المثل » كماان الشرط الفاسد في النكاح يفسد الصداق 3 ويوجب مهر المثل » 0 
يؤثر في صحة النكاح . 


فرع : لوقال : وكلتك . ومتى عزلتك فأنت وكيلي ٠»‏ ففي صحة الوكالة في 
الحال ء» وجهان . أصحهما : الصحة”(" , فإذا قلنا بالصحة . أو كان قوله : منى 


)1( قياساً على الشركة والقراض وغيرهماء والثاني : يصح لأنها استنابة في التصرف فجاز تعليقها كالإمارة 
ها غيل اللي لقوك 9 فى غزوة عزة ٠‏ إن قل ريد مجتتر وإ قل حقو اعد ا روا ا 
(؟) نقله الرافعي عن العبادي وأقره . وقال في المطلب : إنه لا نزاع فيه . ولم يعزه المصنف لأحد . 
(9؟) عبارة المطلب كلما لأنها تقتضي التكرار ليصح تعليلهم وجه البطلان باشتمالها على شرط التأبيد وهو 
إلزام العقد الجائز . 
والثاني لا يصح لاشتمالها على شرط التأبيد وهو إلزام للعقد الجائز. كذا علله الرافعي . 
تنبيه : يشترط للخلاف أمران : 
أحدهما : أن يأتي بالتعليق متصلا بالتولية . 
الثائي : أن يأتي بصيغة الشرط فيقول : على أني كلما عزلتك أو بشرط أنني كلما عزلتك فانت وكيلي 
ونحوه . 
فالأول صرح به الرافعي . والثاني جزم به في المطلب ناقلاً له عن القاضي حسين وغيره . والتعليل 
الذي نقلناه عن الرافعي صريح فيه وهو متعين لا شك فيه . وقال في المطلب » إن الذي يظهر أن محل 
الخلاف أيضاً في ما إذا كانت صيغة الشرط مقتضية للتكرار» وهي كلما بخلاف متى ومهما وإذا 
ونحوهما . وفي ما إذا قال الموكل : وكلما عزلتك بنفسي أو بغيري فأنت وكيلي لأنه يمكن عزله إذا لم 
تقتض الصيغة التكرار أو اقتضت ولكن لم يأت بما يعم نفسه وغيره وما ذكره أيضاً واضح وهو وارد على - 
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عزلتك . مفصولاً عن الوكالة » فعزْله » نظر» [ إن لم يعلم به الوكيل » واعتبرنا علمه 
في نفوذ العزل , فهو على وكالته . وإن لم نعتبره , أو كان عالماً به » ففي عودة وكيلا 
بعد العزل وجهان بناءٌ على تعليق الوكالة + لأنه علق الوكالة ثانياً على العزل . 
أصحهما : المنع . فإن قلنا : يعود. نظر في اللفظ الموصول بالعزل . فإن كان 
قال : إذا عزلتك . أو مهماء أو متى . لم يقتض ذلك عود الوكالة إلا مرة واحدة . 
وإن قال : كلما عزلتك . اقتضى العود مرة بعد مرة أبداً » لأن « كلما » للتكرار . فإن 
أراد أن لا يعود وكيلاً . فطريقه أن يوكل غيره في عزله . فينعزل . لآن المعلّق عليه 
عزل نفسه . فإن كان قال : كلما عزلتك . أو عزلك أحد عني ٠‏ فطريقه أن يقول : 
كلما عدت وكيلاً » فأنت معزول . فإن عزله . ينعزل لتقاوم التوكيل والعزل ‏ 
واعتضاد العزل بالأصل . وهو الحجر في حق الغير . 

والخلاف في قبول الوكالة التعليقَ . جار في أن العزل هل يقبله » ولكن 
بالترتيب ؟ والعزل أولى بقبوله » لأنه لا يشترط فيه قبول قطعاً('» وتصحيح إدارة 
الوكالة والعزل جميعا » مبني على قبولهما التعليق . قال الإمام : وإذا نفذنا العزل » 
وقلنا : تعود الوكالة » فلا شك أن العزل ينفذ في وقت وإن لطف . ثم ترتب عليه 
الوكالة . فلو صادف تصرف الوكيل ذلك الوقت اللطيف . ففي نفوذ تصرفه وجهان . 

المسألة الثالثة : تصح الوكالة المؤقتة » كقولك : وكلتك إلى شهر رمضان . 
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وهي أربعة 

الأول : صحة تصرف الوكيل إذا وافق . والموافقة والمخالفة تعرفان بالنظر إلى 
اللفظ تارة » وبالقرائن أخرى . فإن القرينة قد تقوى . فيترك لها إطلاق اللفظ . ولهذا 
لو أمره في الصيف بشراء الجمد » لا يشتريه في الشتاء . وقد يتعادل اللفظ والقرينة » 
ويحصل من تعادلهما خلاف في المسألة . وهذا القول الجملي » نوضحه بصور 
- عبارة الرافعي والمصنف في كتبهما فينبغي حمل ما ذكراه على أنه لم يقع عن قصد ليصح التعليل 

ويوافق المنقول . 


)١(‏ ليس فيه تصريح بترجيح عدم القبول » لكن قضية ما ذكره الشيخ في الأقضية القبول فإنه قال : لو كتب 
إلى القاضي إذا بلغك كتابي فأنت معزول فقرأه انعزل . 


تعرف بها أخواتها . 

إحداها : وكله في بيع شيء وأطلق . لا يصح بيعه بغير نقد البلد . ولا بثمن 
مؤجل . ولا بغبن فاحش22 على المشهور . وفي قول : يصح كل ذلك موقوفاً على 
إجازة الموكل . وهذا هو القول المنقول في بيع الفضولي . والصواب : الأول » 
وعليه التفريع . فلو كان في البلد نقدان . لزمه البيع بأغلبهما . فإن استويا في 
المعاملة » باع بأنفعهما للموكل . فإن استويا ء تخير فيهما على الصحيح”" . وفي 
وجه : لا يصح التوكيل حتى يبين . ثم إذا باع الوكيل على أحد الأوصاف الممنوعة , 
لم يصر ضامنا للمبيع ما لم يسلمه إلى المشتري . فإذا سلم » ضمن . ثم القول فيه 
إذا كان المبيع باقيا . أو تالفا . وفي كيفية تغريم الموكل الوكيل والمشتري على ما 
بيناه فيما إذا باع العدل الرهنَ بغبن فاحش أو بغير نقد البلد » أو بنسيئة . فأما بيع 
الوكيل بغبن يسير . فجائز . واليسير هو الذي يتغابن الناس به ويحتملونه غالباً . وبيع 
ما يساوي عشرة بتسعة . متحمل . وبثمانية غير متحمل”” قال الروياني : ويختلف 
القدن المعسين باعكاكك اعتائن الأموال من الاب والسية والبقار وفيرهاة: 

فرع : لا يجوز للوكيل أن يقتصر على البيع بثمن المثل وهناك طالب بزيادة . 
فلو باع بثمن المثل . ثم حضر المجلسٌ طالبٌ بزيادة . فالحكم على ما سبق في 
عدل الرهن . 

فرع : لو قال الموكل : بعه بكم شئت . فله البيع بالغبن الفاحش . ولا 
يجوز بالنسيئة » ولا بغير نقد البلد . ولوقال : بما شكت ». فله البيع بغير النقد . ولا 


. وهو ما لا يحتمل غالبا » لأن العرف يدل عليه‎ )١( 
' ولأن الإطلاق في البيع يقتضي الحلول وكونه من نقد البلد . فكذلك الإطلاق في التوكيل بالبيع‎ 
وخالف أبو حنيفة في الجميع . لنا القياس على ما سلمه وهو الوصي والوكيل بالشراء . وقد سبق في‎ 
. الكلام على تصرف الشريك قاعدة نافعة في تصرف الوكيل فراجعها‎ 

(؟) كذا قاله . الرافعى . 
للوياع بفدا ها . قال في النهاية جاز ان كان في عقدين . وكذا عقد واحد على المذهب . وقد سبق 
في الرهن مسائل تتعلق بما نحن فيه . 

(؟) قال الأذرعي : ولا يقاس على ذلك العشرة في الماثة » والمراد العرف . ثم نقل عن ابن أبي الدم أن 
العشرة وإن سومح بها في المائة فلا يسامح بالمائة في الألف ولا بالألف في عشرة آلاف » والصواب 
الرجوع فيه إلى العرف . ولايتقيدبعشرةولاغيرها . 
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يجوز بالغبن » ولا بالنسيئة . ولو قال : كيف شئت . فله البيع بالنسيئة . ولا يجوز 
بالغبن » ولا بغير نقد البلد » وعن القاضي حسين . جواز الجميع . ولو قال : بعه 
بما عز وهان . قال في « التتمة » : هو كقوله : بكم شئت . وقال العبادي : له البيع 
بالعرض والغبن . ولا يجوز بالنسيئة » وهو الأولى . 


فرع : الوكيل بالبيع مطلقاً . هل يجوز بيعه لأبيه وابنه وسائر أصوله وفروعه ؟ 
وجهان . أصحهما : الجواز('2 . كما لوباع صديقه . وكالعم يزوج موليته لابنه البالغ 
ل ل 0 
الوجهان في البيع للزوج والزوجة إذا قلنا : لا تقبل شهادته لهء أو فيما لوباع 
لمكاتبه » والوجهان في الفروع المستقلين . أما ابنه الصغيرء فلا يصح البيع له 

مطلقا وكذا لا يبيع من نفسه على الصحيح المعروف» . وعن الإأصطخري ٠.‏ 
جوازه . فعلى فعلى الصحيح : لو صرح في الإذن في بيعه لنفسه » فوجهان . قال ابن 
سريج : يصح . وقال الأكثرون : لا يصح . ولو أذن في بيعه لابنه الصغيرء قال في 
« التتمة» : هو على هذا الخلاف . وقال البغوي : وجب أن يجوز. ويجري 
الوجهان . فيما لو وكله في الهبة لنفسه . أو تزويج بنته لنفسه . وفي تولي ابن العم 
طرفي النكاح . أن يتزوج بنت عمه بإذنها وهو وليها . والنكاح أولى بالمنع . وفيما لو 
وكل مستحق الدين المدينّ باستيفائه من نفسه . أو وكل مستحق القصاص الجاني 
باستيفائه من نفسه في النفس أو الطرف . أو وكل الإمام السارق في قطع يده . أو 
وكل الزاني ليجلد نفسه . والصحيح : المنع في كل ذلك . وطردوهما في الوكيل في 
الخصومة من الجانبين » والأصح 0 . فعلى هذا يتخير ويخاصم لأيهما شاء . 
ولو توكل في طرفي النكاح أو البيع . فعلى الوجهين . وقيل بالمنع قطعا . ولو وكل 


. لأنه باع بالئمن الذي لو باع به لأجنبي صح‎ )١( 
والثاني : لا يجوز لأنه متهم . فأشبه ما إذا فوض إليه الإمام أن يولي القضاء من شاء فإنه لا يجوز‎ 
تفويضه إلى أصله ولا إلى فرعه . كما قاله الرافعي في القضاء . ولعل الفرق أن لنا ها هنا مراداً ظاهراً‎ 
. وهو ثمن المثل . نعم إن صرح بالبيع منهما جاز بلا خلاف‎ 

)١(‏ والثاني : لا لأنه حريص بطبعه على الاسترخاص لهما . وغرض الموكل الاجتهاد في الزيادة فيتنافى 
الغرضان . وقيل : إن نصّ له.الموكل على ذلك جاز وإلا فلا . وقيل : إذا كان وكيلاً عن ولده خاصة 
نعم لالض ا على الج مره نفسة وعلى قثن القن نوها عن الزيادة ففي الكفاية والمطلب أنه ينبغي 
أن يجوز اتحاد الموجب والقابل إنما يمنع لأجل التهمة . 
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من عليه الدين في إبراء نفسه . فقيل على الوجهين . وقيل : يجوز قطعاً » وهو بناء 
على اشتراط القبول في الإبراء . فإن اشترطناه » جرى الوجهان . إلا تعفر قطفا 
كما لووكل من عليه القصاص في العفو. والعبد في إعتاق نفسه . والوكيل في الشراء 
كالوكيل في البيع في أنه لا يشتري من نفسه. ولا مال ابنه الصغير . وفي ابنه 
الكبين ». الوجهان في سائر الصبون . 


قلت : وإذا وكل الابن الكبير أباه في بيع . ٠لم‏ يجزأ أربي افيه رع 
الأصح ٠‏ وحكي في )0 الحاوي » وجها : أنه يجوز انا للأبوة » كما لو كان في 
حجره . والله أعلم 5 


فرع : إذا أذن في البيع مؤجلاً ٠‏ نظر . إن قدَّر الأجل . صح التوكيل20 . 
وإن أطلق . ؛ فوجهان. أحدهما: لا يصح ٠‏ لاختلاف الغرض لس 
يصح . وفيما يحمل عليه . أوجه . أصحها : أنه ينظر إلى المتعارف في مثله . فإن 
لم يكن فيه عرف . راعى الأنفع . والثاني . له التأجيل إلى ما شاء . والثالث : إلى 
سنة . 

الصورة الثانية : في قبض قبض الثمن . وإقباض المبيع . فإذا وكله بالبيع مطلقاً » 

فهل يملك الوكيل قبض النمن © وجهان . أحدهما : لاء لأنه لم يأذن فيه » وقد 
يرضاه للبيع » ولا يرضاه لقبض الثمن . وأصحهما : نعم . لأنه من توابع البيع 
ومقتضياته . وهل يملك تسليم المبيع إذا كان معه ؟ أشار كثيرون | إلى الجزم 
بجوازه”"© . وقال الشيخ أبو علي : هو على الوجهين في قبض الثمن . ولو صرح 


)١(‏ أي يجوزله البيع إلى ذلك الأجلء ولا تجوز الزيادة عليه ولا النقصان أيضاً إن نقص من الثمن شيء. 
فإن باعه بذلك الثمن حلاً أو إلى أجل أنقص من المسمى . ؛ فإن كان عليه في حفظ الثمن مؤنة أو 
خوف لم يجز وإلا جاز على الاصح عند التعدي . كذا ذكره الرافعي بعد هذا بأوراق . 

0( رعلق الوسيلاسساي السيم با هذا دا عدو فهو تيه نتلايا ريلك الحشترى ولا عن متمان به رهسي 
والثاني 20 لعدم الإذن فيهما وقيل له تسليم المبيع دون قبض الثمن ويستثنى من جريان الخلاف 
00 

: الربويات فإنه يملك فيها القبض والإقباض جزماً وكذلك: راس مال: السلع . 
0 إذا باع بثمن مؤجل فحل . فإنه لا يملك قبض الثمن . 
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بهماء لم يملك التسليم ما لم يقبض الثمن » وعلى هذا جرى صاحب « التهذيب » 
وغيره . 

قلت : الأصح : جواز تسليمه يمه ) ولكن بعد قبض الثمن . فهذا هو الراجح في 
م أيضاً . وقد صححه الرافعي في « المحرر» . والله أعلم . 


والوكيل في الصرف . يملك القبض والإقباض بلا خلاف ١‏ لأنه شرط في 
صحة العقد . وكذلك في السلم يدفع وكيل المسلم رأس المال. ويقبضه وكيل 
المسلّم إليه قطعاً . 


فرع : إذا باع الوكيل بمؤجل حيث يجوز سلّم المبيع على المذهب , إذ 
لا حبس بالمؤجل . ويجيء وجه مما ذكره أبو علي نفلا ملم إذ لم يفوضى 
إليه . ثم إذا حل الأجل ؛ لا يملك الوكيل قبض الثمن إلا بإذن مستانف . وإذا باع 
تحال .ويخر رنا' شين اشم » لم يسلم المبيع حتى يقبضه كما لو أذن فيهما صريحاً . 
وله مطالبة المشتري بتسليم الثمن . وإذا لم نجوز له القبض » فلا تجوز له المطالبة » 
وللموكل المطالبة بالثمن على كل حال . ولو منعه من قبض الثمن . لم يجز قبضه 
قطعا قطعا . ولو منعه من تسليم المبيع ‏ بن ا اا 1 
هذا الشرط فاسد . فإن التسليم مستحق بالعقد . وفي فساد الوكالة به وجهان . 
أحدهما : : تفسداء ويسقط الجعل المسمى 3 فيرجع بأجرة المثل : والصواب أن 
يقال : المسألة مبنية على أن في صورة الإطلاق » هل للوكيل التسليم » أم لا ؟ إن 
منه تسليمه . فلو قال : امنع المبيع منه » فهذا شرط فاسد . لأن منع الحق عمن 


- ثالتها : إذا نهاه عن قيض الثمن فإنه لا يقبضة ولو نهاه عن تسليم المبيع لم يسلمه أيضاً . وقيل : 
نعم . وقيل : تفسد الوكالة بذلك . 
وهذا الخلاف في الفساد يجري فيما إذا لم ينهه ولكن قلنا إنه لا يسلمه كما قاله البغوي في فتاويه قال 
في المطلب : وكان بعض شيوخنا يحكي عن العلامة الورع طاهر خطيب مصر أنه كان يقول : إذا وكله 
ليبيع في بلد غير بلد الموكل عليه القبض والإقباض جزماً كتعرف ثم قال : وهو متجهء وفي النهاية عن 
التقريب ما يدل عليه . 


يستحق . وإثبات يده عليه » حرام . وَفْرّقٌ بين قوله : لا تسلّمه إليه » وقوله : أمسكه 


أو امنعه(١)‏ 5 


فرع : الوكيل اراد إذا لم يسلم الموككل :إليه:الكمن + واحشرئ "في 
الذمة » فسيأتي الكلام ‏ في أن المطالبة بالثمن .» على من تتوجه ؟ ‏ في الحكم من 
الباب الثاني إن شاء الله تعالى . وإن سلمه إليه واشترى بعينه » 520 فهل 
يملك تسليم الثمن وقبض المبيسع بمجرد الإذن في الشراء ؟ قال في « التتمة» 
و« التهذيب » : فيه الخلاف السابى في وكيل البائع , وجزم الغزالي بالجواز. فإن 


العرف يقتضيه . 


قلبت | لصحيح القطع بالجواز . وهو الذي جزم 4 صاحب ( الحاوي ( 
والأكثرون : وقال صاحب ) الشامل » : يسلم الثمن قطعاء ويفيض المبيع على 
الأصح . ففرق بينهما . والله أعلم . 


: إذا سلم المشتري الثمن إلى الموكل أو الوكيل حيث يجوز قبضه . 
ل ل ات 
ا ا وللمشتري 0 بأخذه . 0 أخذه المشتري . فذاك, وإن 

فرع : ذكرنا أن الوكيل لا يسلم المبيع قبل قبض الثمن . فلو فعل » غرم 
للموكل قيمته إن كانت القيمة والثمن سواء . أو كان الثمن أكثر . فإن كانت القيمة 
وجهان . أصحهما : أولهما . فإن باعه بغبن فاحش بإذن الموكل . فقياس الوجه 
الثاني : أن لا يغرم إلا قدر الثمن . ثم إذا قبض الوكيل الثمن بعدما غرم » دفعه إلى 
الموكل . واسترد المغروم . 


سٍ : الوكيل باستيفاء الحق » هل يثبته » أو بإثباته » هل يستوفيه عيئاً كان أو 
دينا ؟ فيه أوجه . أصحها : لا . والثاني : : نعم . والثالث : يشبت ولا يستوفي . فلو 
كان الحن قصاضا أوحداع لم .مدريه على «السدهب ب وكال ابن تيرزان : على 
الركحيية . 


ق 
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الصورة الثالثة : في شرائه المعيب . فللوكيل بالشراء حالان . 

أخدهما : أن يوكل: فى شراء موضوف+ قلا يعتتري إلا سليماء فإن اشترى 
معيباً » نظرء إن كان مع العيب يساوي ما اشتراه به » فإن جهل العيب . وقع عن 
الموكل , وإن علمه . فأوجه . أصحها : لا يقع عنه , لأن الإطلاق يقتضي سليماً . 
والثاني : يقع . والثالث : إن كان عبداً يجزىء في الكفارة . وقع عنه . وإلا ء فلا » 
إلا أن يكون كافراً . فإنه يجوز للوكيل شراؤه . وإن لم يساو ما اشتراه به » فإن علم » 
لم يقع عن الموكل27 » وإن جهل . وقع عنه على الأصح عند الأكثرين » كما لو 
ا شتراه بنفسه جاهلاً20 . وحيث قلنا بوقوعه عن الموكل » فإن كان جاهاكٌ ؛ فللموكل 
الرد قطعاً . وكذا للوكيل على الصحيح . وعن ابن سريج : أنه لا ينفرد بالرد ..وإن 
كان الوكيل عالما . فلا رد له » وللموكل الرد على الأصح . فعلى هذا . هل ينتقل 
الملك إلى الوكيل : أم ينفسخ العقد من أصله ؟ وجهان . فمن قال بالانتقال » كأنه 
يقول : ينعقد موقوفا حتى يتبين الحال . وإلا » فيستحيل ارتداد الملك من الموكل 
إلى الوكيل . قاله الإمام .. وهذا الخلاف . تفريع على وقوعه للموكل مع علم 
الوكيل » وهو خلاف ظاهر المذهب . 

الحال الثاني : أن يكون وكيلاً في شراء معين . فإن لم ينفرد الوكيل في الحال 
الأول بالرد .» فهنا أولى . وإلا » فوجهان . الأصح المنصوص : الجواز . لأن الظاهر 
أنه يريده بشرط السلامة . ولم يذكروا في هذا الحال . متى يقع عن الموكل . ومتى 
لا يقع ؟ والقياس : أنه كما سبق في الحال الأول . لكن لو كان المبيع معيباً يساوي 
ما اشتراه به وهو عالم . فإيقاعه عن الموكل هنا أولى » لجواز تعلق الغرض بعينه . 
وكل ما ذكرناه في الحالين » فيما إذا اشترى في الذمة . أما إذا اشترى بعين مال 
الموكل » فحيث قلنا هناك : لا يقع عن الموكل ٠‏ لا يصح هنا أصلا . وحيث قلنا : 
يقع . فكذا هنا . وليس للوكيل الرد على الأصح . ومتى ثبت الرد للوكيل في صورة 
الشراء في الذمة » فاطلع الموكل على العيب قبل إطلاع الوكيل أو بعده » ورضيه » 
سقط خيار الوكيل . ولا يسقط خيار الموكل بتأخير الوكيل وتقصيره . وإذا أخر الوكيل 
)١(‏ لأن الوكيل مقصر في هذه الحالة . 


0( والثاني 0 »؛ وصححه الإمام بأن العين في هذه الحالة أي حالة الجهل تمنع الوقوع عنه مع السلامة 
فعند العيب أولى . وأجاب الأولون بأن الخيار يثبت في العيب بلا ضرر بخلاف العين . 
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الردء أو صرح بإلزام العقد . فهل له العود إلى الرد . لأن أصل الحق باقٍ وهو 
ئباء أم لا. لأنه بالتأخير كالعازل نفسه عن الرد ؟ وجهان . أصحهما : الثاني . 
فإذا قلنا به ء وأثبتنا له العود وأ يعد . فاطلع الموكل عليه . وأراد الرد . فله ذلك إن 
سماه الوكيل في الشراء . أو نواه وصدّقه البائع . وإلا. فوجهان . أحدهما : يرده 
على الوكيل . ويلزمه المبيع » لأنه اشترى في الذمة ما لم يأذن فيه الموكل . 
حامد وأصحابه : أن المبيع للموكل . وقد فات الرد لتفريط الوكيل . 
الوكيل . وفيما يضمنه وجهان . قال أبو يحيى البلخي 0 
الثمن . فلو كانت القيمة تسعين . والثمن مائة » رجع بعشرة . فإن تساويا » فلا 
رجوع . وقال الأكثرون : يرجع بأرش العيب من الثمن 1 

قلت : المذكور عن « التهذيب » و« التتمة» أصح . وقد نقله صاحب 
« المهذب » عن نص الشافعي رضي الله عنه . والله أعلم . 

فرع 1 لو أراد الوكيل الرد بالعيب ٠‏ فقال البائع أخر حتى يحضر الموكل 3 
لم يلزمه إجابته . وإذارد» فحضر الموكل ورضيه 3 احتاج إلى استئناف الشراء : ولو 
أخر كما التمس البائع » فحضر الموكل ولم يرضه . قال البغوي : المبيع للوكيل . 
ولاردءى لتأخيره مع الإمكان . وقيل : له الردء لأنه لم يرض بالعيب . ولقائل أن 
يقول للبغوي : أنت وسائر الأصحاب متفقون على أنه إذا رضي الوكيل بالعيب » ثم 

حضر الموكل وأراد الرد. فله ذلك إن كان الوكيل سماه أو نواه 34 وهنا الوكيل 
والموكل والبائع متصادقون على أن الشراء وقع للموكل » ومن ضرورة ذلك أن يكون 
سماه أو نواه » فوجب أن يقال : المبيع للموكل . وله الرد . 


فرع : إذا أراد الوكيل الرد . فقال البائع : قد عرفه الموكل ورضيه » ولا رد 
لك . نظرء إن لم يحتمل بلوغ الخبر إليه » لم يلتفت إلى قوله . وإن احتمل . 
وأنكر الوكيل . حلف على نفي العلم برضى الموكل . وفي وجه ضعيف : لا 
يحلف . فإن عرضنا اليمين على الوكيل . فحلف . رده . فإن حضر الموكل ء 
فصدق البائع . فعن ابن سريج : أن له استرداد المبيع من البائع ٠‏ لموافقته إياه على 
الرضى قبل الرد . وعن القاضي حسين : لا يسترد . وينفذ فسخ الوكيل . 


:0 كتاب الوكالة / باب ف أحكام الوكالة الصحيحة 


قلت : المنقول عن ابن سريج أصح . وبه قطع صاحبا «١‏ الشامل » 
و« البيان » . والله أعلم . 


[وإن ]200 نكل الوكيل . حلف البائع . وسقط رد الوكيل . ثم إذا حضر 
الموكل » وصدق البائع » فذاك . وإن كذبه . قال في « التهذيب » : يلزم العقد 
الوكيل 4 ولا رد له » لإبطال الحق بالتكول . وفيه الإشكال السابق ة في الفرع قبله . 


فرع : الوكيل بالبيع إذا باع » فوجد المشتري بالمبيع عيباً » رده عليه إن لم 
يعلمه وكيلا . وإن علمه . فإن شاء رده عليه » ثم هو يرد على الموكل » وإن شاء رد 
على الموكل . وهل للوكيل حط بعض الثمن للعيب ؟ فيه قولان . 

قلت : ينبغي أن يكون أصحهما : عدم الحط . والله أعلم . 

ولو زعم الموكل حدوث العيب في يد المشتري » وصدق الوكيل المشتري » 
رد على الوكيل » ولم يرد الوكيل على الموكل . 

فرع ا ايعان اااي أن الوكيل بالبراءنء عل 
يشتري من يعتق على الموكل ؟ فإن قلنا : يشتريه » فكان معيباً » فللوكيل رده » لأنه 
تايس عن الطركل قل رضاهيالعبية :دز في»» التهديت »+ 


الصورة الرابعة : في توكيل الوكيل » فإن سكت الموكل عنه » نظر . إن كان 
أمراً يتأتّى له الإتيان به » لم يجز أن يوكل فيه . وإن لم يتأت منه , لكونه لا يحسنه » 
أو لا يليق بمنصبه . فله التوكيل على الصحيح 2 , لأن المقصود د من مثله الاستنابة . 
وفي وجه : لا يوكل , لقصور اللفظ . ولو كثرت التصرفات الموكل فيها . ولم يمكنه 
الإتيان بجميعها ٠‏ لكثرتها فالسذاهت:* أنه يوكل فيما يتزد على الممكن .نولا يوكل 
ي الشمكن + وني وجه د بوك[ في التصديع ”ويل ١‏ لآ يزكل في النمكين» بوني 


. في «ط» وإذا‎ )١( 

(0) لأن التفويض لمن هذا حاله لا يقصد منه غير الاستنابة . كذا علله الرافعي . ومقتضاه امتناع التوكيل 
عند جهل الموكل بحاله أو اعتقاده خلاف ما هو عليه وهو ظاهر وقيل لا يوكل مطلقاً لقصور اللفظ 
(") لأنه ملك التوكيل في البعض فيوكل في الكل » » كما لو أذن صريحاً . وعبر بالمذهب لأن المميأثه فيها 
ثلاث طرق أصحها أنه يوكل في غير الممكن وفي الممكن وجهان أصحهما المنع والثانية لا يوكل في 

الممكن وفي الزائد وجهان ء والثالثة : وجهانمطلقاً . 
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الباقي وجهان . وقيل : في الجميع وجهان . وإن أذن له في التوكيل » فله أحوال . 

الأول : إذا قال : وكل عن نفسك . ففعل . انعزل الثاني بعزل الأول إياه , 
وبموته وجنونه على الصحيح في الجميع . لأنه نائبه . ولو عزل الموكل الأول . 
انعزل . وفي انعزال الثاني بانعزاله هذا الخلاف . ولو عزل الموكل الثاني . انعزل 
على الأصح . كما ينعزل بموته وجنونه . والثاني : لا. لأنه ليس وكيلاً من جهته . 
والذي يجمع هذه الاختلافات . أن الوكيل الثاني » هل هو وكيل الوكيل الأول كما لو 
صرح به . أم وكيل الموكل . ويكون تقديره : أقم غيرك مقام نفسك ؟ والأصح : أنه 
وكيل الوكيل [ الأول ]20 . 

الحال الثاني : أن يقول : وكل عني . فالثاني وكيل الموكل 29). وله عزل 
أيهما شاء » وليس لأحدهما عزل الآخر. ولا ينعزل أحدهما بانعزال الآخر . 

الحال الثالث : إذا قال : وكلتك في كذا. وأذنت لك أن توكل فيهء ولم 
يقل : عنك . ولا عني . فهذا كالصورة الأولى . أم كالثانية ؟ وجهان . أصحهما : 
الثاني . وإذا جوزنا له أن يوكل في صورة سكوت الموكل . فينبغي أن يوكل عن 
موكله . فلو وكل عن نفسه . فوجهان . 

قلت : أصحهما : لا يجوز . والله أعلم . 

فرع : حيث ملك الوكيل أن يوكل . فشرطه أن يوكل أميئاً . إلا أن يعين له 

غيره (©. ولو وكل أمينا . ثم فسق . هل له عزله ؟ وجهان . 

قلت : أقيسهما : المنع 29 . والله أعلم . 

فرع : لووكله في تصرف . وقال : افعل فيه ما شئت . لم يكن ذلك إذنا في 

التوكيل على الأصح . 


)١١(‏ سقط في الأصل . والمثبت من «وط». 

(؟) لأن الموكل أذن بهذا الشرط . 

(؟) أي غير الأمين فيوكله لاذنه فيه . نعم لو علم الوكيل فسق المعين ولم يعلمه الموكل فيظهر تخريجه على 
ما إذا وكله في شراء معين فاطلع الوكيل على عيبه وقد سبق أنه لا يشتريه كما قاله الرافعي فتستئنى هذه 
المسألة من كلامه . 

(:) اعلم أن الرافعي قد ذكر المسألة في الشرح بلا تصوير ولا ترجيح فأبقاه المصنف على عدم تصويره . 
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قلت : لو قال : كل ما تصنعه » فهو جائز. فهو كقوله : افعل ما شئت . والله 
أعلم . 
الصورة الخامسة : في امتثال تقييد الموكل . والصور المذكورة من أول الباب 
إلى هنا مفروضة في التوكيل المطلق ى, ومن هنا إلى آخره في التوكيل المقرون 
نتقييك . وحاصله : أنه يجب مراعاة تقييد الموكل . ورعاية المفهوم منه بحسب 
العرف . وفيه مسائل . 

إحداها : إذا عين الموكل شخصاً . بأن قال : بع لزيد . أو[ عيِّن ]2 وقتا » 
بأن قال : بع يوم الجمعة . لم يجز أن يبيع لغير زيد . ولا قبل الجمعة . ولا بعده . 

قلت : هكذا قال الأصحاب في البيع قبل الجمعة وبعده : إنه لا يصح . 
قالوا : وكذا حكم العتق ء لا يجوز قبل الجمعة ولا بعده. وأما الطلاق » فنقل 
صاحبا « الشامل » و١‏ البيان » عن الداركي . أنه قال : إن طلقها قبل الجمعة. 
[ لم ]20 يقع , وإن طلقها بعده يقع . لأنها إذا كانت مطلقة يوم الجمعة . كانت 
مطلقة يوم السبت . بخلاف الخميس . ولم أر هذا لغيره » وفيه نظر . والله أعلم . 

لو عين مكاناً من سوق ونحوها. نظرء إن كان له في ذلك المكان غرض 
ظاهر . بأن كان الراغبون فيه أكثرء أو النقد فيه أجود . لم يجز البيع في غيره . 
وإلاء فوجهان . أحدهما : يجوز . وبه قال القاضي أبو حامد . وقطع به الغزالي . 
وأصحهما عند ابن القطان والبغوي : المنع . 

قلت : قطع بالجواز أيضاً صاحبا « التنبيه » و« التتمة » وغيرهما . لكن الاصح 
على الجملة : المنع » وهو الذي صححه الماوردي . والرافعي في « المحرر» . 

قلت : هذا إذا لم يقدّر الثمن . فإن قال : بع في سوق كذا بماثة » فباع بمائة 
في غيرها . جاز . صرح به صاحبا « الشامل » و١‏ التتمة » وغيرهما . والله أعلم . 

ولو نهاه صريحاً عن البيع في غيره , امتنع قطعاً . ولو قال : بع في بلد كذا , 


)١(‏ سقط من الأصل والمثبت من «طغع. 
1( وفي وطع لا. 
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التفصيل المذكور . وهذا صحيح . لكنه يصير ضامناً بالنقل من ذلك البلد » ويكون 
الثمن مضموناً في يده . بل لو أطلق التوكيل في البيع في بلد , فليبع فيه . فإن نقل » 
ضمن . 

المسألة الثانية : قال : بع بمائة درهم . لم يبع بدونها('" , وله البيع بأكثر . 
والمقصود بالتقدير : أن لا ينقص فيهما من العرف . وفي وجه شاذ حكاه العبادي : لا 
يجوز البيع بأكثر من مائة . والصحيح المعروف : الأول . ولو نهاه عن الزيادة 
ا ٠‏ لم يزد قطعاً . 

قلت : حكى فى « النهاية » و« البسيط » عن صاحب ١‏ التقريب » أنه لو قال : 
بع بمائة ولا تزد » فزاد » أو اشتر هذا العبد بمائة ولا تنقص . فنقص ٠‏ ففي صحته 
وجهان . قالا : والوجه أن يقال : إن أتى بما هو نص في المنع . لم ينفذء 
لمخالفته » وإن احتمل أنه يريد : لا تتعب نفسك في طلب الزيادة والنقص . 
التنفيذ . والله أعلم . 

وهل له البيع بمائة وهناك راغب بزيادة على المائة ؟ فيه وجهان . 

قلت : أصحهما : المنع , لأنه مأمور بالاحتياط والغبطة . والله أعلم . 

قال الأصحاب : ولوكان المشتري معيناً ٠»‏ فإن قال : بعه لزيد بمائة » لم يجر 
أن يبيع بأكثر منها قطعاً . لأنه ربما قصد إرفاقه . 

فرع : لوقال : بع ثوبي . ولا تبعه بأكثر من مائة . لم يبعه بأكثر من مائة , 
ويبيع بها وبما دونها ما لم ينقص عن ثمن المثل . ولو قال : بعه بمائة . ولا تبعه 
بمائة وخمسين . فليس له بيعه بمائة وخمسين ١‏ ويجوز بما دون ذلك ما لم ينقص 
عن مائة . ولا يجوز بما زاد على مائة وخمسين على الأصح . 

فرع : الشراء كالبيع فيما سبق . فإذا قال : اشتر بمائة » فله الشراء بأقل , 
إلا أن ينهاه . ولا يشتري بما فوقها . ولو قال : اشتر بمائة » ولا تشتر بخمسين . فله 
الشراء بالمائة وبما بينها"2 وبين خمسين . ولا يجوز بخمسين . وفيما دونها . 
الوحهان: 
)١(‏ لأنه مخالف للإذن . 
() في هامش وط» وما بينهما . 
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قلت : قال أصحابنا : لو قال : اشتر عبد فلان بمائة » فاشتراه بأقل منها , 
صح . وهذا يخالف ما سبق في قوله : بعه لزيد بمائة . قال صاحب « الحاوي » . 

والفرق أنه في البيع ممنوع من قبض ما زاد على المائة » فلا يجوز قبض ما 
نهي عنه . وفي الشراء » مأمور بدفع مائة » ودفع الوكيل بعض المأمور به جائز . والله 
أعلم . 

المسألة الثالثة : لو قال : بعه إلى أجل » وبِيْنْ قدره » أو قلنا : لا حاجة إلى 
بيانه » وحملناه ل 0 ل ا مس ال »لم 
يصح . لأنه أقل مما أمره به سس وي ب 000 
في وقت لا يؤمن النهب والسرقة . أو كان لحفظه مؤنة في الحال . لم يصح أيضا 
وإن لم يكن شيء من ذلك . صح على الأصح . ولا فرق فيما ذكرنا بين : من الخثل 
00 من الثمن . بأن قال : بع بمائة نسيئة » فباع بمائة 

. ولوقال : بع بكذا إلى شهرين ٠‏ فباع به إلى شهر , ففيه الوجهان . ولوقال : 
د لاشتراء وقحلا شيعه موسا + » لم يصح للموكل ء » لأنه أكثر » وإن اشتراه 
مومع ا ا فوضهان. كما ف طرفت البيع . قال صاحب ١‏ التتمة » : هذا إذا قلنا : 
إن مستحق الدين المؤجّل إذا عجل حقه . يلزمه القبول . وأما إذا قلنا : لا يلزمه , 
فلا يصح الشراء هنا للموكل بحال . وذكر هو وغيره تخريجاً على المسألة التي نحن 
فيها : أن الوكيل بالشراء مطلقا “لو اشترئ نشلكة ‏ كمن بكله نهدا "غناو :لكل راد 
خيراً » وللموكل تفريغ ذمته بالتعجيل . 

قلت : هذا المنقول أولاً عن « التتمة » قد عكسه صاحب « الشامل » فقال : 
هذا الخلاف حيث لا يجبر صاحب الدين على قبول تعجيله . وحيث يجبر » يصح 
الشراء قطعا . وهذا الذي قاله » أصح وأفقه وأقرب إلى تعليل الأصحاب . والله 
غلم ' : 

فرع الح لاه : ام شب بلاشاه »«ووصضعها » فاشترى به شاتين 
بتلك الصفة , نظر . إن لم تساو واحدة م: منهما ديناراً » لم يصح الشراء للموكل20 وإن 


. لأن غرضه لم يحصل‎ )١( 
واحترز بقوله وصفها سال عقف ل اقرز ينه لوي ال ا‎ 
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زادت قيمتهما جميعاً على الدينار » لفوات ما وكل فيه . وإن ساوت كل واحدة 
ديناراً » فقولان . أظهرهما : صحة الشراء( . وحصول الملك فيهما للموكل . لأنه 
حصل غرضه وزادخيرا . والثاني : لا تقع الشاتان للموكل , لأنه لم يأذن فيهما . بل 
ينظر . إن اشتراهما في الذمة . فللموكل واحدة بنصف دينار . والأخرى للوكيل . 
ويرد على الموكل نصف دينار . وللموكل أن ينتزع الثانية منه » ويقرر العقد فيهما , 
لأنه عقد العقد له . وفي قول شاذ : لا يصح الشراء للموكل في واحدة منهما .» بل 
يقعان للوكيل . وإن اشتراهما بعين الدينار » فقد اشترى شاة بإذنه » وشاة بلا إذنه » 
فيبنى على وقف العقود . فإن قلنا : لا توقف على الأاجازة » بطل العقد في شاة . 
وفى الأخرى قولا [ تفريق ] الصفقة . وإن قلنا : توقف . فإن شاء الموكل أخذهما 
بالدينار, وإن شاء اقتصر على واحدة ورد الأخرى على البائع . 


وهذا القول مشكل . لأن تعين الشاة للموكل أو لإبطال العقد فيها » ليس بأولى 
من تعين الأخرى . والتخيير يشبه بيع شاة من شاتين . وهو باطل . فإذا صححنا 
الشراء فيهما للموكل . فباع الوكيل إحداهما بغير إذن الموكل . ففي صحة بيعه » 
قولان . وعلى هذا يخرّج ما إذا اشترى شاة بدينار» وباعها بدينارين . وقيل: هذا 
الخلاف . هو القولان في بيع الفضولي . فعلى الجديد : يلغوء وعلى القديم : 
ينعقد موقوفاً على إجازة الموكل . 

قلت : الأظهر : أنه لا يصح بيعه . قال أصحابنا : ولو اشترى به شاتين , 
تساوي إحداهما ديئاراً . والأخرى بعض دينار» فطريقان . الأصح منهما عند 
القاضي أبي ي الطيب والأصحاب : صحة البيع فيهما جميعاً » ويكون كما لو ساوت 
كل واحدة ديناراً على ما سبق . فعلى الأظهر : يلزم البيع فيهما جميعاً للموكل . وبه 
قطع المحاملي وغيره . والطريق الثاني : لا يصح في حق الموكل واحدة منهما . 


> التوكيل بشراء عبد . هذا ما أشعر به كلام الرافعي هناك وهو واضح . 
)١(‏ ولأن مقصود الوكيل قد حصل بزيادة فأشبه ما إذا أمره بأن يبيع شاة بدرهم فباعها بدرهمين . أو بأن 
يشتريها بدرهم فاشتراها بنصف . 
تنبيه : أهمل المصنف تبعاً للرافعي في كتبه قسماً ثالثاً وهو أن يساوي واحدة منهما ديناراً والأخرى دونه . 
وفيه خلاف مقتضى كلام الحاوي الصغير إلحاقها إذا نقصت كل منهما عن الدينار ولكن الصحيح عند 
الأصحاب كما قاله في زوائد الروضة التحاقهبماإذاساو تكل واحدة ديناراً . 
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فعلى الأظهر : لوباع الوكيل التي تساوي ديناراً . لم يصح قطعاً » وإن باع الأخرى , 
فعلى الخلاف . وإن قلنا : للوكيل إحداهماء كان له التي لا تساوي ديناراً 
بحصتها . وللموكل انتزاعها كما سبق . والله أعلم . 
فرع : قال : بع عبدي بمائة درهم . فباعه بمائة وعبد أو وثوب يساوي 

ماثة » فعن ابن سريج : أنه على قولين بالترتيب على مسألة الشاتين » وأولى بالمنع , 
لأنه عدل عن الجنس . فإن أبطلنا » فهل يبطل في القدر المقابل لغير الجنس وهو 
النصف . أم في الجميع ؟ قولان . فإن قلنا : في ذلك القدر , قال في « التتمة» : 
لا خيار له » لأنه إذا رضي ببيع الجميع بمائة » فالبعض أولى . وأما المشتري . فإن 
لم يعلم أنه وكيل بالبيع بدراهم . فله الخيار. وإن علم » فوجهان . لشروعه في 
العقد مع العلم بأن بعض المعقود عليه لا يسلم له . 

قلت : ولو باعه بمائة درهم ودينار. ففي « التتمة » و١‏ التهذيب » : أنه على 
الخلاف في مائة وثوب . وقطع صاحب « الشامل » بالصحة . لأنه من جنس 
الأثمان » وينبغي أن يكون الأصح في الجميع : الصحة . والله أعلم . 

فرع : لوقال : بع بألف درهم . فباع بألف دينار. لم يصح , لأنه غير 

المأمور به , وفيه احتمال ذكره ابن كج . والغزالي في « الوجيز». وعلى هذا 
الاحتمال : البيع بعرض يساوي ألف دينار ,» يشبه أن يكون كالبيع بألف دينار . 

الصورة السادسة : في الوكالة في الخصومة . وفيها مسائل . 

إحداها : الوكيل بالخصومة من جهة المدعي . يدعي ويقيم البينة ويسعى في 
تعديلها » ويحلّف ويطلب الحكم والقضاء . ويفعل ما هو وسيلة إلى الإثبات . 
والوكيل من جهة :المدعى عليه » ينكر ويطعن في الشهود . ويسعى في الدفع بما 
أمكنه . 

الثانية : هل يشترط في التوكيل في الخصومة بيان ما فيه الخصومة » من دم . 
أو مال » أوعين . أودين ٠‏ أو أرش جناية » أو بدل مال ؟ وحكى العبادي فيه وجهين 
كالوجهين في بيان من يخاصمه . 


الثالثة : لو أقر وكيل المدعي بالقبض ٠.‏ أو الإبراء .» أو قبول الحوالة . أو 
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المصالحة على مال , أو بأن الحق مؤجل . أو أقر وكيل المدعى عليه بالحق 
للمدعي . لم يقبل » سواء أقر في مجلس الحكم . أم في غيره » كما لا يصح إبراؤه 
ومصالحته . لأن اسم الخصومة لا يتناولهما » فكذا الإقرار . ثم وكيل المدعي . إذا 
أقر بالقبض . أو الإبراء . انعزل . وكذا وكيل المدعى عليه . إذا أقر بالحق . 
انعزل » لأنه بعد الإقرار ظالم في الخصومة . وأطلق ابن كج وجهين في بطلان وكالته 
بالإقرار . 

قلت : ولو أبرأ وكيل المدعي خصمه . لم ينعزل . لأن إبراءه باطل » ولا 
يتضمن اعترافاً بأن المدعي ظالم . بخلاف الإقرار» وكذا فرق صاحب «١‏ الحاوي » 
وغيره . والله أعلم . 

فرع : نقل في « النهاية » أن الوكيل بالخصومة من جهة المدعى عليه , لا 
يُقبل تعديلة بينة المدعي . لأنه كالإقرار في كونه قاطعا للخصومة » ونيس للوكيل قطع 
الخصومة بالاختيار . 

الرابعة : تقبل شهادة الوكيل على موكله . وتقبل لموكله في غير ما توكل فيه . 
وإن شهد بما توكل فيه » نظر » إن شهد قبل العزل . أو بعده وقد خاصم فيه . لم 
يقبل » للتهمة . وإن كان بعده ولم يخاصم . قبلت على الأصح . هذه هي الطريقة 
الصحيحة المشهورة . وقال الإمام : قياس المراوزة . أن يعكس فيقال : إن لم 
يخاصم » قبلت . وإلااء فوجهان . قال : وهذا التفصيل . إذا جرى الآمر على 
تواصل . فإن طال الفصل . فالوجه : القطع بقبول الشهادة مع احتمال فيه . 

الخامسة : لو وكل رجلين بالخصومة . ولم يصرح باستقلال كل واحد منهما ‏ 
فوجهان . الأصح : لا يستقل واحد منهما ٠‏ بل يتشاوران ويتباصران . كما لو وكلهما 
في بيع أو طلاق أو غيرهما » أو وصى إليهما . ولو وكل رجلين في حفظ متاع ‏ 
فالأصح : أنه لا ينفرد واحد منهما بحفظه , بل يحفظانه في حرز بينهما . والثاني : 
ينفرد . فإن قبل القسمة ء» قسم ليحفظ كل واحد بعضه . 

السادسة : ادعى عند القاضي أنه وكيل زيد . فإن كان المقصود بالخصومة 
حاضراً . وصدّقه » ثبتت الوكالة » وله مخاصمته . وإن كذبه . أقام البينة على 
الوكالة . ولا يشترط في إقامة البينة تقدُّمم دعوى حق الموكل عن الخصم . وإن كان 
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غائباً ٠‏ وأقام الوكيل بينة ة بالوكالة » سمعها القاضي وأثبتها . ولا يعتبر حضور الخصم 
فى إثبات الوكالة ؛ خلافاً لأبي حنيفة رضي الله عنه حيث قال : لا تسمع البينة إلا في 
رجه ]تفن 1 قال الإمام : وهو بناء على مذهبه » في امتناع القضاء على الغائب . 
ثم حكى الإمام عن القاضي حسين : أنه لا بد وأن ينصب القاضي مسخراً ينوب عن 
؛ ليقيم المدعي البينة في وجهه . قال الإمام : وهذا بعيد لا أعرف له أصلاً » 
مع ما فيه من مخالفة الأصحاب . وحكي عنه أيضاً أن القضاة اصطلحوا على أن من 
وكل في مجلس القضاء وكيلا بالخصومة . اختص التوكيل بالمخاصمة في ذلك 
المجلس . قال الإمام : والذي نعرفه للأصحاب”<2 أنه يخاصم في ذلك المجلس 
وبعده . ولا نعرف للقضاة العرف الذي ادعاه . 
السابعة : وكل رجلا عند القاضي بالخصومة عنه ء وطلب حقوقه » فللوكيل أن 
يخاصم عنه مادام اضرا : فى المجلس . اعتماداً على العيان . فإن غاب وأزاد 
الوكيل الخصومة عنه اعتماداً على اسم ونسب يذكره . فلا بد من إقامة بينة على أن 
فلان ابن فلان وكله : أو على أن الذي وكله هو فلان بن فلان . ذكره أصحابنا 
العراقيون . والشيخ أبو عاصم العبادي . وعبارة العبادي : انه لا بد وأن يعرّف 
. الموكل شاهدان يعرفهما القاضي ويثق بهما . ثم إن الإمام حكى عن القاضي 
حسين ‏ رحمهما الله - أن عادة الحكام التساهل في هذه البينة . .والاكتفاء بالعدالة 
الظاهرة » وترك البحث والاستزكاء تسهيلاً على الغرباء . وقال القاضي أبو سعد .بن 
أبي يوسف في شرح « مختصر العبادي » : يمكن أن يكتفي بمعرّف واحد إذا كان 
موثوقاً به » كما قال الشيخ أبو محمد : إن تعريف المرأة في تحمل الشهادة عليها . 
يحصل بمعرّف واحد , لأنه إخبار لا شهادة . 
قلت : وإذا ادعى على وكيل مالا . وأقام بينة وقضى بها الحاكم » ثم حضر 
الغائب وأنكر الوكالة » أو ادعى عزله .. لم يكن له أثر. لأن الحكم على الغائب 
ثز. قال في « التتمة » : وإذا اعترف الخصم عند القاضي بأنه وكيل .» جاز له 
المحاكمة قطعاً . وفي وجوبها عليه » الخلاف فيما إذا اعترف بأنه وكيل في قبض 
الديق + اهل زاوئة دلعه اده لعولا وجي تح انقم ززينة 4 يالك أعلم + 


. في هامش «ط» والذي يعرفه الأصحاب‎ )١( 
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الصورة السابعة : وكله في الصلح عن الدم على خمر » ففعل . حصل العفو 
ووجبت الدية كما لو فعله الموكل بنفسه . فلو صالح على خنزير» فهو لغو على 
الأصح . فيبقى القصاص . لأنه غير مأذون فيه . والثاني : أنه كالعفو على خمر . 
وعلى هذاء لو صالح على الدية » أو على ما يصلح عوضاً » جاز . ولوجرت هذه 
المخالفة بين الموجب والقابل في الصلح . لغا قطعاً . لعدم انتظام الخطاب . ولو 
وكله في خلع زوجته على خمر. فخالعها على خمر أو خنزيرء فعلى ما سبق في 
الصلح عن الدم . 

فرع : وكله في بيع أو شراء فاسد . لم يملك فاسداً ولا صحيحاً » لعدم 
الإذن . 

الصورة الثامنة : في مخالفته. فإذا سلّم إليه ألفاً » وقال : اشتر بعينه ثوياً ‏ 
فاشترى في الذمة لينقذ الألف . لم يصح للموكل”22 . ولو قال : اشتر في الذمة 
وسلّم الآلف في ثمنه . فاشترى بعينه » لم يصح على الأصح . ولو سلمه إليه ‏ 
وقال : اشتر ثوباً » ولم يقل : بعينه . ولا في الذمة . فوجهان . أحدهما : أنه 
كقوله : اشتر بعينه » لأن قرينة التسليم تشعر به . وأصحهما : أن الوكيل يتخير بين 
الشراء بعينه أو في الذمة » لأن الاسم يتناولهما . 

قلت : وإذا قال : اشتر في الذمة وسلّمه فيه » فاشترى للموكل في الذمة , 
ونقد الوكيل الثمن من ماله » برىء الموكل من الثمن . ولا يرجع عليه الوكيل 
بشيء » لأنه متبرع بقضاء دينه » ويلزمه رد الألف المعينة إلى الموكل » صرح به 
الماوردي وغيره ٠‏ وهو ظاهر . والله أعلم . 


فصل في حكم البيع والشراء المخالفين أمر الموكل : أما البيع » فإذا 
قال : بع هذا العبد . فباع آخر . فباطل . وأما الشراء » فإن وقع بعين مال الموكل » 
فباطل . وإن وقع في الذمة . نظرء إن لم يسم الموكل . وقع عن الوكيل22 . وكذا 


)١(‏ لأن أمره بعقد ينفسخ بتلف المدفوع حتى لا يطالب ‏ أي الموكلٌ ‏ بغيره » وقد خالفه الوكيل فأتى بعقد 
لا ينفسخ بالتلف ويقتضي مطالبة الموكل . 

)١(‏ لأن الخطاب وقع معه . وإنما صرفناه إلى الموكل بالنية لكونه موافقاً لإذنه » فإذا لم يوافق لغت النية 
وكان كأجنبي يشتري لغيره في الذمة . 
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إن سماه على الأصح . وتلغو التسمية » لأن تسمية الموكل غير معتبرة في. الشراء » 
فإذا سماه . ولم يكن صَرفه إليه » صار كأنه لم يسمه . والثاني : العقد باطل . فإذا 
قلنا بالأصح . فذلك إذا قال : بعتك . فقال : اشتريت لموكلي فلان . فأما إذا قال 
البائع : بعت فلانا » فقال الوكيل : اشتريته له » فالمذهب بطلان العقد . لأنه لم 
تجر بينهما مخاطبة . ويخالف التكاح حيث يصح من الولي ووكيل الزوج على هذه 
الصيغة » بل لا يصح إلا كذلك . لآن للبيع أحكاما تتعلق بالمجلس كالخيار وغيره » 
وتلك الأحكام . إنما يمكن اعتبارها بالمتعاقدين » فاعتبر جريان المخاطبة بينهما . 
والنكاح سفارة محضة . ثم ما ذكرناه في هذا الفصل . تفريع على الجديد . وهو منع 
وقف العقود . وإلغاء تصرف الفضولي . وأما على القديم . فالوكيل كأجنبي ٠‏ فيقف 
الشراء في الذمة على إجازته . فإن أجاز. وقع عنه . وإلا. فعن الوكيل . وكذا 
الشراء بعين ماله . وبيع العبد الآخر . ينعقدان موقوفين على هذا القول كما ذكرنا في 
بابه . 

فرع : وكيل المتهب في القبول . يجب أن يسمي موكله . وإلا فيقع عنه . 
لجريان الخطاب معه . ولا ينصرف بالنية('2 إلى الموكل . لأآن الواهب قد يقصد 
بتبرعه المخاطب . وليس كل أحد يسمح بالتبرع عليه » بخلاف الشراء » فإن 
المقصود منه حصول العوض . 

قلت : قال في « البيان» : لو وكله أن يزوج بنته زيداً » فزوجها وكيل زيد 
لزيد » صح . ولو وكله في بيع عبده لزيد . فباعه لوكيل زيد . لم يصح . والفرق أن 
النكاح لا يقبل نقل الملك . والبيع يقبله . ولهذا يقول وكيل النكاح : زوج موكلي » 
ولا يقول: روعي المركلن. وفي البيع يقول : بعني لموكلي ولا يقول: بع 
موكلي . والله أعلم . 

الحكم الثاني : للوكالة حكم الأمانة . فيد الوكيل يد أمانة » فلا يضمن ما تلف 
في يده بلا تفريط . سواء كان بجعل , أو متبرعاً » فإن تعدى . بأن ركب الدابة » أو 
لبد التونية:: ضمن قطعاً . ولا ينعزل عن المذهب . بل يصح تصرفه . وإذا باع 
وسلم المبيع » زال عنه الضمان . لأنه أخرجه من يده بإذن المالك . وفي زوال 


)ع( في هامش «ط» ولا يتصرف إلا بالنية . 
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الضمان بمجرد البيع .» وجهان . أحدهما : نعم . لزوال ملك الموكل . وأصحهما : 
لاء لأنه يرتفع العقد بتلفه قبل القبض . وأما الثمن الذي يقبضه فلا يكون مضمونا 
عليه » لأنه لم يتعد فيه . ولو رد عليه المبيع بعيب » عاد الضمان . 

فرع : لو دفع إلى وكيله دراهم ليشتري بها شيئاً » فتصرف فيها على أن 
يكون قرضا عليه » صار ضامنا . وليس له أن يشتري للموكل بدراهم نفسه . ولا في 
الذمة » فلو حصل . كان ما اشتراه لنفسه دون موكله . ولو عادت الدراهم التي 
تصرف فيها إليه » فاشترى بها للموكل . فهو على الخلاف في انعزاله بالتعدي . 
فعلى المذهب : لا ينعزل » فيصح شراؤه » ولا يكون ما اشتراه مضموناً عليه . لأنه 
لم يتعد فيه . فلو رد ما اشتراه بعيب . واسترد الثمن . عاد مضمونا عليه . 

فرع : متى طالب الموكل الوكيل برد ماله , لزمه أن يخْلّيّ بينه وبينه » فإن 
امتنع » صار ضامنا كالمودع . 


الحكم الثالث : في العهدة . فيه مسائل . 

إحداها : الوكيل بالشراء إذا اشترى لموكله ما وكله في شرائه فلمن يقع 
الملك ؟ وجهان . أحدهما : للوكيل ثم ينتقل إلى الموكل . لأن الخطاب جرى 
معه . وأحكام العقد تتعلق به . والصحيح : أنه يقع أولاً للموكل . كما لو اشترى 
الأب للطفل . فإنه يقع للطفل ابتداءً » ولأنه لو وقع للوكيل . لعتق عليه أبوه إذا 
اشتراه لموكله . فلا يعتق قطعا . 


الثانية : أحكام العقد في البيع والشراء » تتعلق بالوكيل دون الموكل » حتى 
تعتبر رؤية الوكيل للمبيع دون الموكل . وتلزم بمفارقة الوكيل المجلس دون الموكل ء 
وكذا تسليم رأس المال في السلم والتقابض حيث يشترط . يعتبران قبل مفارقة 
الوكيل . والفسخ بخيار المجلس وخيار الرؤية» إن أثبتناه يثبت للوكيل دون الموكل » 
حتى لو أراد الموكل الإجازة . كان للوكيل الفسخ . ذكره في « التتمة 3206© . 


)١(‏ ما ذكره من أنه لو أراد الموكل الإجازة كان للوكيل الفسخ . ذكر في شرح المهذب في الكلام على خيار 
الشرط لو حضر الموكل مجلس العقد فحجر على الوكيل في خيار المجلس ومنعه الفسخ والإجازة » 
ففي البسيط والوسيط فيه احتمالان : 
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الثالثة : إذا اشترى الوكيل بثمن,معين , طالبه به البائع » إن كان في يده 29 , 
وإلاء فلا. وإن اشترى في الذمة . فإن كان الموكل قد سلم إليه ما يصرفه في 
الثمن . طالبه البائع » وإلا . فإن أنكر البائع كونه وكيلاً » أو قال : لا أدري . هل هو 
وكيل , أم لا ؟ طالبه به . وإن اعترف بوكالته » فهل يطالب به الموكل فقط ؟ أم 
الوكيل فقط ؟ أم يطالب أيهما شاء ؟ فيه أوجه . أصحها : الثالث . فإن قلنا بالثاني » 
فهل للوكيل مطالبة الموكل قبل أن يغرم ؟ فيه وجهان . أصحهما : المنع . وإذا غرم 
الوكيل للبائع » رجع على الموكل . ولا يشترط لثبوت الرجوع اشتراط الرجوع على 
المذهب . وإذا قلنا بالثالث » فالوكيل كالضامن . والموكل كالمضمون عنه ٠‏ فيرجع 
الوكيل إذا غرم . والقول في اعتبار شرط الرجوع . وفي أنه هل يطالبه بتخليصه قبل 
الغرم » كما سبق في الضمان . وفرع ابن سريج على الأوجه فقال : لو سلم دراهم 
إلى الوكيل ليصرفها إلى الثمن الملتزم في الذمة . ففعل . ثم ردها البائع بعيب . فإن 
قلنا بالوجه الأول أو الثالث . لزم الوكيل تلك الدراهم بأعيانها إلى الموكل . وليس له 
إمساكها ودفع بدلها . وإن قلنا بالثاني . فله ذلك . لأن ما دفعه الموكل إليه على هذا 
الوجه » أقرضه إياه ليبرىء ذمته . فإن عاد . فهو ملكه . وللمستقرض إمساك ما 
استقرضه ورد مثله . ولك أن تقول : لا خلاف أن للوكيل أن يرجع على الموكل في 
الجملة . وإنما الكلام في أنه متى يرجع ؟ وبأي شيء يرجع ؟ فإذا كان كذلك . 
اتجه أن يكون تسليم الدراهم دفعاً لمؤنة التراجع , لا إقراضاً . 

الرابعة : الوكيل بالبيع إذا قبض الثمن . إما بإذن صريح . وإما بمقتضى 
البيع . إذا قلنا به , فتلف المقبوض في يده » ثم خرج المبيع مستحقا » والمشتري 
معترف بالوكالة » فهل يرجع بالثمن على الوكيل لحصول التلف عنده ؟ أم على 
الموكل لأنه سفيره ويده يده ؟ أم على من شاء منهما ؟ فيه الأوجه السابقة . فإن قلنا : 


- أحدهما: يجب الامتثال فينقطع خيار الوكيل قال : وهو مشكل لأنه يلزم منه رجوع الخيار إلى 
الموكل . 
والثاني : لا يمتثل لأنه من لوازم السبب السابق وهو البيع لكنه مشكل لأنه مخالف لسائر الوكالات التي 
مقتضاها امتثال قول الموكل . وهذا الثاني أرجح » هذا معنى كلام الغزالي وليس في المسألة خلاف 
وإن كانت عبارته موهمة إثبات خلاف . انتهى . 

(1) لأآن أحكام العقد تتعلق به . والعرف أيضاً يقتضيه . وهذا هو الفارق بين جزم المصنف هنا بالتسليم 
وحكايته للخلاف في وكيل البائع هل يسلم المبيعم ويقبض الثمن أم لا . 
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على الموكل أو الوكيل . فغرم . لا يرجع أحدهما على صاحبه . وإن قلنا : يغرم 
أيهما شاء . فثلاثة أوجه . أصحها وأشهرها : أنه إن غرم الموكل . لم يرجع على 
الوكيل » وإن غرم الوكيل » رجع على الموكل . والثاني : يرجع الموكل دون 
الوكيل » لحصول التلف في يده . والثالث : لا يرجع واحد منهما . والذي يفتى به 
من هذه الاختلافات : أن المشتري يغرم من شاء منهما . والقرار على الموكل . 
ولذلك اقتصرنا على هذا الجواب في بدل الرهن . وإن كان يطرد فيه الخلاف . 
الخامسة : الوكيل بالشراء إذا قبض المبيع وتلف في يده . ثم بان مستحقاً , 
فللمستحق مطالبة البائع بقيمة المبيع أو مثله . لأنه غاصب . وفي مطالبته الوكيل أو 
الموكل . الأوجه الثلاثة . قال الإمام : والأقيس في المسألتين : أنه لا رجوع إلا 
على الوكيل . لحصول التلف في يده . وبظهور الاستحقاق بان أن لا عقد . وصار 
الوكيل قابضاً ملك غيره بلا حق . ويجري الخلاف في القرار في هذه الصورة .. 


السادسة : الوكيل بالبيع ٠‏ إذا باع بثمن في الذمة . واستوفاه ودفعه إلى 
الموكل.» وخرج مستحقاً أو معيباً . فرده » فللموكل أن يطالب المشتري بالثمن » وله 
أن يغرم الوكيل » لآنه صار مسلّماً للمبيع .قبل أخذ عوضه . وفيما يغرمه وجهان . 
أحدهما : قيمة العين . لأنه فوّتها . والثاني : الثمن . لأن حقه انتقل إليه . فإن قلنا 
بالأول » فأخذ منه القيمة . طالب الوكيل المشتري بالثمن . فإذا أخذه . دفعه إلى 
الموكل واسترة القيمة: 

السابعة : دفع إليه دراهم ليشتري عبداً بعينها , ففعل . فتلفت في يده قبل 
التسليم . انفسخ البيع » ولا شيء على الوكيل . وإن تلفت قبل الشراء » ارتفعت 
الوكالة . ولو قال : اشتر في الذمة . واصرفها إلى الثمن ٠‏ فتلفت في يد الوكيل بعد 
الشراء . لم ينفسخ العقد . ولكن هل ينقلب إلى الوكيل ويلزمه الثمن ؟ أم يبقى 
للموكل . وعليه مثل الدراهم ؟ أم يقال للموكل ّ إن أردته فادفع مثل تلك الدراهم ء 
وإلا فيقع عن الوكيل وعليه الثمن ؟ فيه ثلاثة أوجه . ولو تلفت قبل الشراء»ء لم 
ينعزل . فإن اشترى للموكل . فهل يقع له . أم للوكيل ؟ فيه الوجهان الأولان من هذه 
الثلاثة . 


قلت : هكذا ذكره صاحب « التهذيب » : وقطع في « الحاوي » بأنه إذا قال : 
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اشتر في الذمة أو بعينها , فتلفت . انفسخت الوكالة . وانعزل . فإذا اشترى بعله » 
وقع للوكيل قطعا . والله أعلم . 
فرع : إذا اشترى الوكيل شراءً فاسداً . وقبض . وتلف المبيع في يده . أو 
بعد تسليمه إلى الموكل . فللمالك مطالبته بالضمان . ثم هو يرجع على الموكل . 
فرع : لو أرسل رسولاً ليستقرض له , فاقترض . فهو كوكيل المشتري . وفي 

مطالبته ما في مطالبة وكيل المشتري بالثمن . والمذهب : أنه يطالب » وأنه إذا غرم . 
رجع على الموكل . 

الحكم الرابع : الجواز من الجانبين » فلكل واحد منهما العزل 5 ولارتفاعها 
أسباب . 

الأول : أن يعزله الموكل بقوله : عزلته .» أو رفعت الوكالة » أو فسختها . أو 
أبطلتها 3 أو أخرجته عنها(١)‏ ( فينعزل سواء ابتدأ توكيله 3 أو وكله بسؤال الخصم.. 
بأن سألت زوجها أن يوكل في الطلاق . أو الخلع . أو المرتهن الراهن أن يوكل ببيع 
الرهن . أو سأله خصمه أن يوكل في الخصومة . وهل ينعزل قبل بلوغ العزل إليه ؟ 
قولان . أظهرهما : ينعزل . فإن قلنا : لا ينعزل حتى يبلغه الخبر ٠.‏ فالمعتبر خبر من 
تقبل روايته » دون الصبي والفاسق . وإذا قلنا : ينعزل . فينبغي للموكل أن يشهد 
على العزل . لأن قوله بعد تصرف الوكيل : كنت عزلته » لا يقبل . 

الثاني : إذا قال الوكيل : عزلت نفسي » أو أخرجتها عن الوكالة . أو رددتها ‏ 
العتزل قظعا كد قاله الأصصحاب: وكا فقن المقاع ين إن قانت هيل 
الموكل : بع واعتق ونحوهما من صيغ الأمر. لم ينعزل برد الوكالة » وعزله نفسه . 
لأن ذلك إذن وإباحة » فأشبه ما لو أباحه الطعام لا يرتد برد المباح اه » ولا يشترط في 
انعزاله بعزل نفسه حصول علم الموكل . 

الثالث : ينعزل الوكيل بخروجه . أو خروج الموكل عن أهلية تلك التصرفات 
بالموت أو الجنون9 . وفي وجه : لا ينعزل بجنون لا يمتد. بحيث تتعطل 
)١(‏ لدلالة كل من الألفاظ المذكورة عليه » وكذلك النقض والإزالة والصرف كما صرح به في الكفاية » 

وأراد المصنف بقوله عزلته أن يأتي بلفظ العزل خاصة . ولهذا عطف عليه ما بعده بأو . 

(؟) قال ابن الرفعة : الصواب أن الوكالة تنتهي بالموت كالنكاح . 


كتاب الوكالة / باب في أحكام الوكالة الصحيحة 1ت 


المهمات . ويخرج إلى نصب قوام . والإغماء . كالجنون على الأصح" . 
والثاني : لا ينعزل به » واختاره الإمام . والغزالي في « الوسيط » . لأن المغمى 
عليه . لا يلتحق بمن تولى عليه . والمعتبر في الانعزال . التحاق الوكيل والموكل 
بمن تولى عليه . وفي معنى الجنون . الحجر عليه بسفه . أو فلس في كل تصرف لا 
ينفذ منهما . وكذا لوطرأ الرق . بأن وكل حربياً » ثم استرق . وإذا جن الموكل . 
انعزل الوكيل في الحال وإن لم يبلغه الخبر قطعاً . بخلاف العزل . 

الرابع : خروج محل التصرف عن ملك الموكل 22 . بأن باع الموكل ما وكله 
في بيعه أو أعتقه . فلو وكله ببيعه . ثم أجره . قال في « التتمة » : ينعزل . لأن 
الإجارة إن منعت البيع . لم يبق مالكا للتصرف . وإلا . فهي علامة الندم . لأن من 
يريد البيع لا يؤاجر لقلة الرغبات . وتزويج الجارية » عزل . وفي طحن الحنطة 
وجهان . وجه الانعزال . بطلان اسم الحنطة . وأما العرض على البيع وتوكيل وكيل 
آخر » فليس بعزل قطعاً . 

الخامس : لو وكل عبده في بيع أو تصرف آخرء. ثم أعتقه أو باعه. ففي 
انعزاله أوجه . ثالثها : أنه إن كانت الصيغة : وكلتك .2 بقى الإذن . وإن كانت : 
بع » أو نحوه . ارتفع . والكناية . كالبيع . وعبد غيره كعبده . وإذا حكمنا ببقاء 
الإذن في صورة البيع . لزمه استئذان المشتري . لأن منافعه صارت له . فلو لم 
يستأذن , نفذ تصرفه لبقاء الإذن وإن عصى . قال الإمام : وفيه احتمال . 

قلت : لم يصحح الرافعي شيئاً من الخلاف في انعزاله . ولم يصححه 
الجمهور . وقد صحح صاحب ١‏ الحاوي » والجرجاني في المعاياة انعزاله . وقطع به 
الجرجاني في كتابه « التحرير » . وأما عبد غيره . فطرد الرافعي فيه الوجهين متابعة 
لصاحب «١‏ التهذيب » . ولكن المذهب . والذي جزم به الأكثرون : القطع ببقائه . 
قال صاحب « البيان » : والخلاف في عبد غيره » هو فيما إذا أمره السيد ليتوكل 
لغيره . فأما إن قال : إن شئت فتوكل لفلان , وإلا. فلا تتوكل . ثم أعتقه أو باعه , | 
فلا ينعزل قطعا كالأجنبي . والله أعلم . 


. يستثنى منه الوكيل في رمي الجمار. فإنه لا ينعزل بإغماء الموكل كما هو مذكور في الحج‎ )١( 
. لاستحالة بقاء الولاية‎ )9( 


السادس | الوكالة » هل يكون ذلك عزلاً ؟ فيه أوجه . 
أصحها : ثالثها : إن كان لنسيان أو غرض في الإخفاء . لم يكن عزلاً » وإن تعمد 
ولا عرض في الإخفاء . انعزل27 . ولو أنكر الموكل التوكيل . ففي انعزاله الأوجه . 
1 قلت : ومن فُروع هذه . لووكل رجلين . فعزل أحدهما لا بعينه ٠‏ فوجهان في 
« الحاوي » و« المستظهري ». أصحهما : لا ينفذ تصرف واحد منهما حتى يميز ء 
للشك في أهليته . والثاني : لكل التصرفٌ . لأن الأصل بقاء تصرفه . والله أعلم . 

فرع : متى قلنا : الوكالة جائزة » أردنا الخالية عن الجعل . فأما إذا شرط 
فيها عل معلوم 3 واجتمعت شرائط الإجارة » وعقد بلفظ الإجارة 3 1 لازمة 5 
وإن عقد بلفظ الوكالة » أمكن تخريجه على من أم بمعانيها ؟ 


فصل فى سائل مغورة «اإعداما” ا د 
بعيب » أو أمره بشرط الخيار » فشرطه . 0 » لم يكن له بيعه ثانيا 


الج أن اتساب كان ار ل دراي اريت 
الخصم ملكه . هل له الإثبات ؟ يخرج على الوجهين في أن الوكيل بالاستيفاء.. هل 
يثبت ؟ 

الثالثة : قال : بع بشرط الخيار» فباع مطلقاً ‏ لم يصح . ولو أمره بالبيع 
وأطلق . لم يكن للوكيل شرط الخيار للمشتري . وكذا ليس للوكيل بالشراء شرط 
الخيار للبائع . وفي شرطهما الخيار لأنفسهما أو للموكل . وجهان . 

قلت : أصحهما : الجواز . وبه قطع في « التتمة » . والله أعلم . 

الرابعة : أمره بشراء عبد . أو بيع عبد . لا يجوز العقد على بعضه . لضرر 
التبعيض ولو فرضت فيه غبطة . وفيه وجه شاذ ضعيف292 . ولو قال : اشتره بهذا . 
الثوب . فاشتراه بنصف الثوب .» صح . 
(1) لانه معذور في القسم الأول دون الثاني » وقيل : ينعزل مطلقاً , وقيل : لا مطلقاً والاوجه الثلائة جارية 

فى الموكل على ما قاله المصنف . 


زقة الح نع لمن قي نر ا تنه ا لخر ديا ا رار الع ل 
في الكفاية الاتفاق عليه . 


ومحل ذلك ما إذا لم يعين من يبيع منه , فإن عينه لم يجز . 


كتاب الوكالة / باب في أحكام الوكالة الصحيحة ١ه‏ 


الخامسة : [ لو]22 قال : بع هؤلاء العبيد. أو اشتر لي خمسة أعبدء 
ووصفهم . فله الجمع والتفريق . إذ لا ضرر . ولو قال : اشترهم صفقة . ففرق . 
لم يصح للموكل . فلو اشترى خمسة من مالكين , لأحدهما ثلاثة » وللآخر اثنان 
دفعة . وصححنا مثل هذا العقد. ففي وقوع شرائهم عن الموكل وجهان . 
أحدهما : الصحة . لأنه ملكهم دفعة . وأصحهما : المنع . لأنه إذا تعدد البائع » 
لم تكن الصفقة واحدة . 

السادسة : قال : بع هؤلاء الأعبد الثلاثة بألف . لم يبع واحداً منهم بدون 
ألف . ولو باعه بألف . صح . ثم هل يبيع الآخرين ؟ فيه وجهان . أصحهما : 
نعم . ولو قال : بع من عبيدي من شئت » أبقى بعضهم ولو واحداً . 

الشافة: وكله باجيفاء ونه عل أيدج فعاض رين ونظرة بان قال فلت 
بطلب حقي من زيد . لم يطالب الورثة » وإن قال : بطلب حقي الذي على زيد . 
طالبهم . 

قلت : ولو لم يمت . جاز له القبض من وكيله قطعاً كيف كان . قاله في 
« الشامل » وغيره . والله أعلم . 

الثامنة : أمره بالبيع مؤجلاً . لا يلزمه المطالبة بعد الأجل . ولكن عليه بيان 
الغريم . وكذلك لو قال : ادفع هذا الذهب إلى صائغ . فقال : دفعته . فطالبه 
الموكل ببيانه » فقال القفال : يلزمه البيان . فلو امتنع » صار متعديا .» حتى لو بينه 
بعد ذلك . وكان تلف في يد الصائغ , يلزمه الضمان . قال القفال : والأصحاب 
يقولون : لا يلزمه البيان ‏ 

قلت : هذا المنقول عن الأصحاب . ضعيف أو خطأ . والله أعلم . 

التاسعة : قال لرجل : بع عبدك لفلان بألف . وأنا أدفعه إليك . فباعه له 


- ويستثنى من ذلك ما إذا قدر الثمن وباع البعض بالقدر المعين لبيع الجميع . فإنه يصح . فإن من رضي 
بالبيع بمائة يرضى ببيع بعضه . 
قال في البيان : إلا أن يكون قال بعه من فلان بمائة فباع بعضه منه بالمائة فإنه لا يصح . نقله في 
الخادم . 

)١(‏ سقط في وطع. 


03 كتاب الوكالة / باب في أحكام الوكالة الصحيحة 
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قال ابن سريج : يستحق البائع الألف على الآمر دون المشتري : فإذا غرم الآمر. 


قلت : هذا كله مشكل مخالف للقواعد من وجهين . وهما لزوم الآلف للآمر. 
ورجوعه بها بغير إذن المشتري . ومن قضى دين غيره بلا إذن » لا يرجع قطعاً كما 
سبق في الضمان . وقد قال أصحابنا : لو قال : بع عبدك لفلان بألف على » لم 
يصح التزامه . فالصواب : أنه لا يلزم الآمر شيء ء لأنه ضمان ما لم يجب ء ولا 
جرى سبب وجوبه . ثم رأيتٌُ صاحبّ « الحاوي » رحمه الله » أوضح المسألة فقال : 
لو قال لرجل : بع عبدك هذا على زيد بألف درهم » وهي علي دونه » فله حالان . 


أحدهما : أن يكون هذا الآمر هو المتولي للعقد . فيصح ويكون مشترياً لغيره 
بثمن فى ذمته.. فيعتبر حال زيد المشتري له . فإن كان مولياً عليه » أو أذن فيه » كان 
الشراء له » والثمن على العاقد الضامن . وإن كان غير مولى عليه . ولا أذنء كان 
المشتري للعاقد » يعني على الأصح فيما لو قال : اشتره لزيد » وليس وكيلاً له . 
وعلى وجه : بيعه باطل . 


الحال الثانى : أن يكون زيد هو العاقد . فوجهان . أحدهما : يصح ويكون 
العبد لزيد بلا ثمن » والشمن على الضامن الآمرء قاله ابن سريج . والثاني ‏ قال : 
وهو الصحيح - : أن البيع باطل . لأن عقد البيع ما أوجب تمليك المبيع عوضا على 
المالك . وهذا مفقود هنا . فيبطل . فعلى هذاء لوقال : بع عبدك على زيد بألف 
درهم ‏ وخمسمائة على . ففعل . فعند ابن سريج : العقد صحيح . وعلى 
المشتري ألف . وعلى الآمر خمسمائة » وعلى الصحيح : العقد باطل . هذا كلام 
صاحب ١‏ الحاوي » وهو واضح حسن . وعجب من الإمام الرافعي ١‏ اقتصاره على ما 
حكاه عن ابن سريج . وإهماله بيان المذهب الصحيح . ثم حكايته عن ابن سريج » 
مخالفة في الرجوع ما ذكرنا . والله أعلم . 

العاشرة : قال : اشتر لي عبد فلان بثوبك هذا ء أو بدراهمك . ففعل . 
حصل الملك للآمر ورجع عليه المأمور بالقيمة أو المثل . وفي وجه ضعيف : لا 
يرجع إلا أن يشرطا الرجوع . 
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الحادية عشرة : متى قبض وكيل المشتري المبيع » وغرم الثمن من ماله » لم 
يكن له حبس المبيع ليغرم الموكل له . وفي وجه ضعيف : له ذلك . 

إثاقة قمر وكله عبرو يا ستفاء ذيعة من ويد تقال زيند كفن خده 
العشرة . واقض بها دين عمروء فأخذها . صار وكيلاً لزيد في قضاء دينه » حتى 
يجوز لزيد استردادها ما دامت في يد الوكيل . ولو تلفت عند الوكيل » بقي الدين 
على زيد . ولو قال زيد : خذها عن الدين الذي تطالبني به لعمرو. فأخذها . كان 
نضا لعمرى "زوزق زية + ؤليتن له الأسعرداد > لوقا :غنذها قضاء لذيق فلؤن ؛ 
فهذا محتمل للحالين . فلو تنازع عمرو وزيد ١‏ فالقول قول زيد بيمينه . 

قلت : المختار فى هذه الصورة . أنه عند الإطلاق إقباض بوكالة عمرو . والله 
أعلم . : 

الثالثة عشرة : دفع إليه دراهم ليتصدق بها , فتصدق ونوى نفسه . لغت نيته 
ووقعت الصدقة للآمر . 


الرابعة عشرة : وكل :عيذ ليشترئ: له تفه » أو سولق الخردمق مولاة”ء صح 
على الأصح . فعلى هذا . قال صاحب « التقريب » : يجب أن يصرح بذكر الموكل 
فيقول : اشتريت نفسي منك لموكلي فلان » وإلا فقوله : اشتريت نفسي ٠»‏ صريح 
في اقتضاء العتق . فلا يندفع بمجرد النية . ولو قال العبد لرجل : اشتر لي نفسي من 
سيدي » ففعل . صح . قال صاحب «١‏ التقريب » : ويشترط التصريح بالإضافة إلى 
العبد » فلو أطلق . وقع الشراء للوكيل . لآن البائع [ قد (2 لا يرضى بعقد يتضمن 
الإعتاق قبل توفية الثمن . 

الخامسة عشرة : قال لرجل : أسلم لي في كذا . وأدّ رأس المال من مالك , 
ثم ارجع علي » قال ابن سريج : يصح ويكون رأس المال قرضاً على الآمر . وقيل : 
لا يصح . لآن الإقراض لا يتم إلا بالإقباض . ولم يوجد من المستقرض قبض . 

قلت : الأصح عند الشيخ أبي حامد وصاحب « العدة » : أنه لا يصح . قال 
الشيخ أبو حامد : هذا الذي قاله أبو العباس . سهو منه . قال : وقد نص الشافعي 


)١(‏ سقط في وطع. 
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رضي الله عنه في كتاب الصرف . أن ذلك لا يجوز . والله أعلم . 

السادسة عشرة : لو أبرأ وكيل المسلم المسلَمَ إليه » لم يلزم إبراؤه الموكل . 
لكن المسلم إليه لو قال : لا أعلمك وكيلا . وإنما التزمت لك شيئاً وأبرأتني منه » 
نفذ في الظاهر . ويتعطل بفعله حق المسلم . وفي وجوب الضمان عليه قولا الغرم 
بالحيلولة . والأظهر : وجوبه . لكن لا يغرم مثل المسلم فيه ولا قيمته . كي لا يكون 
اعتياضاً عن السلم , وإنما يغرم رأس المال . كذا حكاه الإمام عن العراقيين » 
واستحسنه . ورأيت في تعليق الشيخ أبي حامد : أنه يغرم للموكل مثل المسلم فيه . 

السابعة عشرة : قال : اشتر لي طعاماً » نص الشافعي رضي الله عنه . على 
أنه يحمل على الحنطة اعتباراً بعرفهم . قال الروياني : وعلى هذا لوكان بطبرستان ‏ 
لم يصح التوكيل . ؛ لأنه لا عرف فيه لهذا اللفظ عندهم . 

الثامنة عشرة : قال : وكلتك بإبراء غرمائي . لم يملك الوكيل إبراء نفسه . فإن 
قال : وإن شئت فأبرىء نفسك . فعلى الخلاف في توكيل المديون بإبراء نفسه . ولو 
قال : فرق ثلثي على الفقراء . وإن شئت أن تضعه فى نفسك فافعل . فعلى الخلاف 
فيمن أذن له في البيع لنفسه . ْ 

:التاسعة عشرة : قال : بع هذا ثم هذاء لزمه رعاية الترتيب . قاله القفال . 


العشرون : جعل للوكيل جعلاً » فباع . استحقه وإن تلف الثمن في يده . لأن 
استحقاقه بالعمل وقد عمل . 

الت وين شعائل البات فور + ٍ 

أحدها : قال في « الحاوي » : لو شهد لزيد شاهدان عند الحاكم أن عمرا 
ول » فإن وقع في نفس زيد صدقهما . جاز العمل بالوكالة . ولو رد الحاكم 
شهادتهما . » لم يمنعه ذلك من العمل بها ؛ لآن قبولها عند زيد خبر . وعند الحاكم 
شهادة . وإن لم يصدقهما . لم يجز له العمل بها . ولا يغني قبول الحاكم شهادتهما 

الثاني : :قال فى «التحاوى 10+" ]ذا سال الوكيل فوكله أن يعيتد علرن تقضة 
بتوكيله » فإن كانت الوكالة فيما لو جحده الموكل ضمنه الوكيل » كالبيع » والشراء » 
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وقبض المال » وقضاء الدين . لزمه . وإن كانت فيما لا يضمنه الوكيل » كإثيات 
الحق بطلب الشفعة ومقاسمة الشريك . لم يلزمه . 

الثالث : قال في « البيان » : لوقال : اشتر لي جارية أطؤها » ووصفها . وبين 
ثمنها . فاشترى من تحرم عليه » أو أخت من يطؤها . لم يلزم الموكل . لأنه غير 
المأذون فيه . 

الرابع : وكله أن يتزوج امرأة» ففي اشتراط تعيينها وجهان في « البيان » 
وغيره » الأصح أو الصحيح : الاشتراط . والله أعلم . 

الباب الثالث في الاختلاف 

وهو ثلاثة أضرب . 

الأول : في أصل العقد . فإذا اختلفا في أصل الوكالة » أو كيفيتها » أو قدر ما 
يشترى به » فقال : وكلتني في بيع كله » أو بيع نسيئة » أو بعشرة » فقال : بل في 
بيع بعضه . أو بحال . أو بخمسة . فالقول قول الموكل . 

فرع : أذن في شراء جارية » فاشتراها الوكيل بعشرين » وقال : أذنت لي في 
العشرين . وقال الموكل : بل في عشرة . وحلفناه . فحلف . فينظر في الشراء . 
أكان بعين مال الموكل . أم في الذمة ؟ فإن كان بعينه . فإن ذكر في العقد أن المال 
لفلان » وأن الشراء له » فهو باطل . وإن لم يذكر في العقد . وقال بعد الشراء : إنما 
اشتريت له فإن صدقهالبائع, فالعمد باطلء فإذاابطل, فالجارية للبائع وعليهردما 
أخذ . وإن كذبه البائع » وقال : إنما اشتريت لنفسك والمال لك .» حلف على نفي 
العلم بالوكالة » وحكم بصحة الشراء للوكيل في الظاهر . وسلم الثمن المعين إلى 
البائع. وغرم الوكيل مثله للموكل . وإن كان الشراءفي الذمة., نظرء إنلم 
يسم الموكل بل نواه كانت الجارية للوكيل بالشراء له ظاهراء وإنسماه. فإن 
صدقه البائع بطل الشراء . لاتفاقهما على أنه للغير . وإن كذبه . وقال : أنت مبطل 
في تسميته. لزم الشراء للوكيل. وهل يكون كما لواقتصر على النية, أم يطل 
الشراء ؟ وجهان سبق نظائرهما . أصحهما : صحته ووقعه للوكيل . وحيث صححنا 
الشراء » وجعلنا الجارية للوكيل ظاهراً » وهو يزعم أنها للموكل . قال المزني : 
والشافعي رضي الله عنه : يستحب22 في مثل هذا أن يرفق الحاكم بالآمر للمأمور , 


. » في هامش «وط» في الأصل « قال المزني والشافعي رضي الله عنهما يستحب‎ )١( 
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فيقول : إن كنت أمرته أن يشتريها بعشرين . فقد بعته إياها بعشرين . فيقول الآخر : 
قبلت ليحل له الفرج . قال أصحابنا : إن أطلق الموكل وقال : بعتكها بعشرين ) 
فقال المشتري : اشتريت . مارت الجارية له ظاهرا :راطا . وإن علق كما ذكره 
المزني . فوجهان . أحدهما : لا يصح . للتعليق . قالوا : والتعليق فيما حكاه 
المزني . من كلام الحاكم . لا من كلام الموكل . وأصحهما : الصحة . لأنه لا 
يتمكن من البيع إلا بهذا الشرط . فلا يضر التعرض له . وسواء أطلق البيع . أو 
علقه . لا نجعل ذلك إقراراً بما قاله الوكيل . وإن امتنع الموكل من الإجابة » أو لم 
يرفق به الحاكم » نظر » إن كان الوكيل كاذبا » لم يحل له وطؤها . ولا التصرف فيها 
ببيع ولا غيره إن كان الشراء بعين مال الموكل . لأن الجارية للبائع . وإن كان في 
الذمة » ثبت الحل » لوقوع الشراء للوكيل . لكونه مخالفاً للموكل . وذكر في 
« التتمة » : أنه إذا كان كاذبا والشراء بعين مال الموكل . فللوكيل بيعها بنفسه أو 
بالحاكم . لأن البائع يكون أخذ مال الموكل بغير استحقاق . وقد غرم الوكيل 
للموكل » وكان له أن يقول للبائع : رد مال الموكل » لكن تعذر ذلك باليمين » فله 
أخذ حقه من الجارية التي هي ملكه . 
“20 وإن كان الوكيل صادقاً ‏ ففيه أوجه . 

أحدها : يحل للوكيل ظاهراً وباطناً » فيحل له الوطء وكل تصرف . حكي عن 
الإصطخري . وهو بناء على أن الملك يقع للوكيل . ثم ينتقل إلى الموكل . فإذا 
تعذر نقله , بقي له . ومنهم من خص هذا الوجه بما إذا اشترى في الذمة . وإليه مال 
الإمام . 

الوجه الثاني : إن ترك الوكيل مخاصمة الموكل “قالتجارية له ظاهرا وباطنا © 
وكأنه كذب نفسه . وإلاء فلا . 

والشالث, وهو الأصح : أنه لا يملكها باطناًء بل هي للموكل» وللوكيل عليه 
الثمن . فهو كمن له على رجل دين لا يؤديه » فظفر بغير جنس حقه . ففي جواز بيعه 
وأخذ الحق من ثمنه<"2 » خلاف . الأصح : الجواز . ثم هل يباشر البيع بنفسه . أم 
يرفع الأمر إلى القاضي ليبيع ؟ فيه خلاف . والأصح هنا له البيع بنفسه . لآن القاضي 
لا يجيبه إلى البيع . وإذا قلناء: ليس له أخذ حقه من ثمنها » فهل يوقف في يده حتى 


. ففي جواز أخذه وبيع الحق مع ثمنه»‎ «١ في هامش «ط» في الأصل‎ )١( 
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يظهر مالكها . وأخذها الحاكم ويحفظها ؟ وجهان يأتي نظائرهما إن شاء الله تعالى . 

فرع : لواشترى جارية » فقال الموكل : إنما وكلتك بشراء غيرها » وحلف 
عليه , بقيت الجارية في يد الوكيل » والحكم على ما ذكرناه فو ففى الصورة السابقة . 
فيتلطف الحاكم ويرفق . 

فرع : باع الوكيل مؤجلاً . ثم ادعى أنه مأذون له فيه . فقال الموكل : ما 
أذنت لك إلا في حال . فالقول قول الموكل . ثم لا يخلو. إما أن ينكر المشتري 
الوكالة » أو يعترف بها . 

الحال الأول : أن ينكر . فالموكل يحتاج إلى البينة . فإن لم تكن( فالقول 
قول المشتري مع يمينه على نفي العلم بالوكالة » فإن حلف . قرر المبيع في يده , 
وإلا فترد العين على الموكل . فإن حلف . حكم ببطلان البيع . وإلا 
فهو كما لو حلف المشتري . ونكول الموكل عن يمين الرد في خصومة 
المتتري ب لا يمتعدفن الخلت علي الرجل . وإذا حلف عليه . فله أن يغرم الوكيل 

قيمة المبيع » أو مثله إن كان مثلياً » ولا يطالب الوكيل المشتري حتى يحل الأجل ‏ 
0010101011109ظ فإذا حل . » نظرء إن رجع عن قوله الأول وصدق 
الموكل . لم يأخذ من المشتري إلا أقل الأمرين من الثمن والقيمة . وإن لم يرجم 
بل أصر على قوله . طالبه بالثمن بتمامه . فإن كان مثل القيمة أو أقل . فذاك . وإن 
كان أكثر » فالزيادة في يده( للموكل بزعمه . والموكل ينكرها . فهل يحفظها 
يلزمه دفعها إلى القاضي ؟ فيه خلاف مذكور في مواضع ثم إن كان ما أخذه من جنس 
حقه . فذاك . وإلا فعلى الخلاف السابق . كذا قاله الجمهور وهو المذهب . وقال 
الإمام » والغزالي : يقطع هنا بأخذه . لآن المالك في غير الجنس يدعيه لنفسه , 
والموكل هنا لا يدعي الثمن . فأولى مصارفه التسليم إلى الوكيل الغارم . 

الحال الثاني : أن يعترف المشتري بالوكالة » فينظر . إن صدق الموكل . 
البو باطل م وعليه ود الميع ل فإن كلف > فالمركل بالخيار م :إن هاء رم الركيل + 
لتعديه . وإن شاء غرّم المشتري . وقرار الضمان على المشتري . لحصول الهلاك 
في يده . ويرجع بالثمن الذي دفعه على الوكيل . وإن صدق الوكيل . فالقول قول 


. في هامش وط » في الأصل فإن أنكر‎ )٠( 
. ط » في الأصل في هذه‎ «١ زفة في هامش‎ 
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الموكل مع يمينه » فإن حلف . أخذ العين . وإن نكل . حلف المشتري وبقيت له . 
الموضع الثاني : في المأذون فيه » إذا وكله في بيع » أو هبة » أو صلح . أو طلاق . 
أو إعتاق . أو إبراء » فقال : تصرفت كما أذنت . وقال الموكل : لم تتصرف بعد ء 
نظر . إن جرى هذا الاختلاف بعد انعزال الوكيل . لم يقبل قوله إلا ببينة » لأنه غير 
مالك للتصرف حيئئذٍ . وإن جرى قبل الانعزال. فهل القول قول الموكل . أم 
الوكيل ؟ قولان . أظهرهما عند الأكثرين : الأول . وهو نصه في مواضع . وقيل : ما 
يستقل به الوكيل . كالطلاق . والإعتاق . والإبراء » يقبل قوله فيه بيمينه » وما لا . 
كالبيع » فلا . ولو صدق الموكل الوكيل في البيع ونحوه . لكن قال : عزلتك قبل 
التصرف . وقال الوكيل : بل بعد التصرف , فهو كما لو قال الزوج : راجعتك قبل 
انقضاء العدة » فقالت : انقضت عدتي قبل الرجعة . ولوقال الموكل : باع الوكيل . 
فقال : لم أبع . فإن صدق المشتري الموكل . حكم بانتقال الملك إليه » وإلا » 
فالقول قوله . 

فرع : دعوى الؤكيل تلف المال2©20 , مقيولة بتنينة قطعا » وكذا دعواه الرد إن 
كان بلا جعل » وكذا إن كان بجعل على الأصح . وقد ذكرناه في كتاب الرهن . وكل 
ما ذكرناه هنا وهناك . إذا ادعى الرد على من ائتمنه . فإن ادعى الرد على غيره » لم . 
يقبل . وسيأتى إيضاحه في كتاب الوديعة إن شاء الله تعالى . ومن ذلك . أن يدعي 
الوكيل زهان رول المالك » لاسترداد ما عنده » وينكر الرسول . فالقول قول 
الرسول بلا خلاف”2 . ولا يلزم الموكل تصديق الوكيل على الصحيح . لأنه يدعي 
الرد على من لم يأتمنه . وقيل : يلزمه » لأنه معترف بالرسالة » ويد رسوله يده . 
فكأنه ادعى الرد عليه . الموضع الثالث : في القبض ء فإذا وكله بقبض دين » 
فقال : قبضته . وأنكر الموكل » نظر . إن قال : قبضته وهو باقٍ في يدي . فخذه , 
لزمه أخذه . ولا معنى لهذا الاختلاف . وإن قال : قبضته وتلف في يدي . فالقول 
قول الموكل مع يمينه على نفي العلم بقبض الوكيل , لأن الأصل بقاء حقه29 , هذا 
هو المذهب . وقيل بطرد الخلاف في اختلافهما في البيع ونحوه . فعلى المذهب . 
)١(‏ لأنه أمين كما سبق من كلام المصنف . وحينئذ فيصدق في التلف كالمودع وغيره من الأمناء . 

واعلم أن الغاصب وغيره ممن يده يد ضمان يصدق في دعوى التلف أيضا كما سيأتي في الغصب . 

60 لأنه لم يأتمنه . 
(*) وصورة المسألة أن ينص له على قبض الثمن أو يطلق ويجوز له القبض كما سبق تصحيحه . 
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إذا حلف الموكل . أخذ حقه ممن كان عليه » ولا رجوع له على الوكيل , » لاعترافه 
بأنه مظلوم . ولو وكله في البيع وقبض الثمن . أو في البيع مطلقا . وجوزنا له قبض 
الثمن , فاتفقا على البيع . واختلفا في قبض الثمن . فقال الوكيل : قبضته وتلف في 
يدي . أو دفعته إليك وأنكر الموكل . ففي المصدق منهما طريقان . أحدهما : على 
الخلاف السابق في البيع ونحوه . وأصحهما : أنهما إن اختلفا قبل تسليم المبيع , 
فالقول قول الموكل . وإن كان بعد تسليمه .» فوجهان . أحدهما : قول الموكل . 
وأصحهما : قول الوكيل »؛ وبه قال ابن الحداد . لأن الموكل يدعي تقصيره وخيانته 
بالتسليم بلا قبض . والأصل عدمه . وهذا التفصيل فيما إذا أذن في البيع مطلقاً . 
فإذا أذن في التسليم قبل قبض الثمن , » أو في البيع بمؤجل وفي القبض بعد الأجل , 
لم يكن خائناً بالتسليم بلا قبض . فالاختلاف كالاختلاف قبل التسليم . فإذا صدقنا 
الوكيل فحلف . ففي براءة المشتري . وجهان. أصحهما عند الإمام : يبرأ . 
وأصحهما عند البغوي : لا . فعلى الأول » إذا حلف برىء المشتري . ثم وجد 
المتترى بالفيع عيا » فإن رده على الموكل وغرمه الثمن . لم يكن له الرجوع على 
الوكيل ال ع و ا و ا ا 
على الموكل . والقول قوله بيمينه أ نه لم يأخذ منه شيئاً » ولا يلزم من تصديقنا للوكيل 
في الدفع عن نفسه بيمينه أن نثبت بها حقاً على غيره . ولو خرج المبيع مستحقاً . 
رجع المشتري بالثمن على الوكيل . لأنه دفعه إليه . ولا رجوع له على الموكل لما 
سبق . ولو اتفقا على قبض الوكيل الثمن . وقال الوكيل : دفعته إليك . وقال 
الموكل :. بل هو باق عندك » فهو كما لو اختلفا في رد المال المسلم إليه . 
والمذهب : أن القول قول الموكل . ولو قال الموكل : قبضت الثمن فادفعه إليّ » 
فقال الوكيل : لم أقبضه بعد . فالقول قول الوكيل مع يمينه » وليس للموكل طلبه من 
المشتري , لاعترافه بقبض وكيله . لكن لوسلم الوكيل المبيع حيث لا يجوز التسليم 
قبل قبض الثمن . فهو متعد . فللموكل أن يغرمه قيمة المبيع . 

فصل : دفم إليه مالا . ووكله بقضاء دينه به » ثم قال الوكيل : قضيت به » 
وأنكر رب الدين » صدق رب الدين بيمينه » فإذا حلف . طالب الموكل بحقه ‏ 
وليس له مطالبة الوكيل . وهل يقبل قول الوكيل على الموكل ؟ قولان . أظهرهما 
لا . والثاني : نعم بيمينه . فعلى الآظهر : ينظر . إن ترك الاشهاد على الدفع . فإن 


اه كتاب الوكالة / باب في الاختلاف 


دفع بحضرة الموكل . فلا رجوع للموكل عليه على الأصح . وإن دفع في غيبته , 
رجع . وسواء صدقه الموكل في الدفع . أم لا. على الصحيح . وفي وجه : لا 
يرجع إذا صدقه . فلو قال : دفعت بحضرتك . صدق الموكل بيمينه . وإن كان قد 
أشهد . لكن مات الشهود . أو جنوا . أو غابوا » فلا رجوع . وإن أشهد واحداً أو 
مستورين . فبانا فاسقين » فوجهان . وكل ذلك . على ما ذكرناه في رجوع الضامن 
على الأصيل . ولو أمره بالإيداع » ففي لزوم الإشهاد وجهان مذكوران في الوديعة . 

فصل : إذا ادعى قيم اليتيم أو الوصي دفع المال إليه بعد البلوغ » لم يقبل 

فصل : إذا طالب المالك من في يده المال بالرد » فقال : لا أرد حتى تشهد 
عليك . نظرء إن كان ممن يقبل قوله في الرد كالمودع والوكيل , فأوجه . أصحها : 
ليس له ذلك . والثاني : بلى . والثالث : إن كان التوقف إلى الإشهاد يؤخر 
التسليم » فليس له ء وإلا ء فله . وإن كان ممن لا يقبل قوله كالغاصب . فإن كان 
عليه بينة بالأخذ . فله الامتناع » وإلاء» فوجهان . صحح البغوي الامتناع » وقطع 
العراقيون بعدمه(©2 لأنه يمكنه أن يقول : ليس له عندي شيء . ويحلف. والمديون 
في هذا الحكم كمن لا يقبل قوله في رد الأعيان . 

فصل : إذا كان عليه دين لزيد . أو عين في يده . فقال رجل : أنا وكيله 
بالقبض منك فأقبضنيه » فله حالان . أحدهما : أن يصدقه فى دعوى الوكالة » فله 
دفعه إليه . فإن دفع فحضر زيد » وأنكر الوكالة » فالقول قوله بيمينه . فإذا حلف » 
فإن كان الحق عينا. أخذهاء فإن تلفت . فله تغريم من شاء منهماء ولا رجوع 
للغارم على الآخر . لأنه مظلوم بزعمه ء فلا يؤاخذ غير ظالمه . قال في « التتمة » : 
هذا إذا تلفت بلا تفريط . وإن تلفت بتفريط القابض . نظر ء إن غرم القابض ». فلا 
رجوع . وإن غرم الدافع . رجع ء لأن القابض وكيل عنده » والوكيل يضمن 
بالتفريط . وزيد ظالمه بأخذ القيمة منه , وماله في ذمة القابيض . فيستوفيه بحقه . 
وإن كان الحق ديناً » فله مطالبة الدافم بحقه . وإذا غرمه . قال المتولي : إن كان 
المدفوع باقياً . فله استرداده وإن كان ذلك لزيد في زعمه . لأنه ظالمه بتغريمه . 


(1) الذي في المنهاج تبعاً للمحرر الجزم بما قاله البغوي وهو قضية كلام الشرح الصغير . 
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وقد ظفر بماله . وإن كان تالفاً . فإن فرط فيه . غرمه . وإلااء فلا . وهل لزيد مطالبة 
القابض ؟ نظر . إن تلف المدفوع عنده . فلا . وكذا إن كان باقياً على الأصح ‏ 
وبه قال الأكثرون . لأن الآخذ فضولي بزعمه . والمأخوذ ليس حقه . وإنما هو مال 
المديون . وقال أبو إسحاق . والشيخ أبو حامد : له مطالبته , لأنه في معنى وكيله 
بالدفع إليه . فعلى هذا ء إذا أخذه . برىء الدافع » هذا كله في جواز الدفع إذا 
صدقه في الوكالة » وهل يلزم الدفع . أم له الامتناع إلى قيام البينة ؟ نص هنا ء أن له 
الامتناع . ونص فيما لو أقر بدين أو عين لزيد . وأنه مات وهذا وارثه : أنه يلزمه 
الدفع بلا بينة ؟ فقيل قولان فيهما . والمذهب : تقرير النصفين . 

الحال الثاني : أن لا يصدقه . فلا يكلف الدفع إليه . فإن دفع ثم حضر زيد 
وحلف على نفي الوكالة » غرم الدافع » وكان له أن يرجع على القابض ديناً كان أو 
عينا و . ولو أنكر الوكالة أو الحق » وكان الوكيل مأذوناً له في 
إقامة البينة » : الوكيل بالقبض مطلقاً له إقامة البينة » أقامها وأخذ الحق . فإن 
ماده مم و ل 1 
قلنا: نعم . حلفه , ا يمين الرد كالبينة . أم 
كالإقرار ؟ وإن قلنا بالأول .» حلفه . وإلا. فلا 

فرع : جاءرجل وقال لمن عليه الدين: أحالني بهمالكه. فصدقه. وقلنا: إذا 
صدق مدعي الوكالة . لا يلزمه الدفع » فهنا وجهان . أصحهما : يلزمه كالوارث 
ولو كذبه ولم تكن بينة » هل له تحليفه ؟ إن ألزمناه الدفع . فنعم . وإلاء فكما 
سبق . ولو قال : مات فلان وله عندي كذا . وهذا وصيه . فهو كقوله : وارثه . فلو 
قال : مات . وقد أوصى به لهذا الرجل . فكإقراره بالحوالة . 

فرع : إذا أوجينا الدفع إلى الوارث والوصي ., أو لم نوجب . فدفع . ثم بان 
حياة المستحق . وغرم الدافع . فله الرجوع على المدفوع إليه . ولو جحد الحوالة » 
فكجحد الوكالة . 

فصل : إذا ادعى على رجل أنه دفع إليه متاعاً ليبيعه ويقبض ثمنه . وطالبه 
برده.» أو قال : بعته وقبضت ثمنه فسلّمه إليّ » فأنكر المدعى عليه » فأقام المدعي 
بينة بما ادعى . فادعى المدعى عليه أنه كان تلف . أو رد . نظر فى صيغة جحوده ‏ 
فإن قال: مالك عندي شيءء أولا يلزمني تسليم شيء إليك؛, قبل قوله في الرد ' 
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التلف . وإن أقام بينة » سمعت . إذ لا تناقض بين كلاميه . وإذا كانت صيغته : ما 
وكلتني . أو ما دفعت إليَّ شيئاً » أو ما قبضت » فإن ادعى التلف أو الرد قبل 
الجحود . لم يقبل , لمناقضته . ولزمه الضمان . وإن أقام بيئة بما ادعاه » فوجهان . 
أصحهما : تسمع دعواه وبينته . وأصحهما عند الإمام . والغزالي : لا تسمع . ولو 
ادعى أنه رد بعد الجحود . لم يصدق . لين خانا . فلو أقام بينة » سمعت على 
المذهب . وهو المعروف . لأن غايته أن يكون كالغاصب . ومعلوم أنه تسمع بينته 
بالرد . وقال الإمام : فيه الوجهان . للتناقض . وهو حسن . ولو ادعى التلف. بعد 
الجحود . صدق بيمينه لتنقطع عنه المطالبة برد العين » ولكن يلزمه الضمان , 
لخيانته » كما إذا ادعى الغاصب التلف . 

فصل : إذا ادعى عليه خيانة » لم تسمع حتى يبين ما خان به بأن يقول : 
بعت بعشرة . وما دفعت إليّ إلا خمسة . 

فصل : وكل بقبض دين أو استرداد وديعة.» فقال المديون والمودع. : 
دفعت . وصدقه الموكل . وأنكر الوكيل .» هل يغرم الدافع بترك الإشهاد ؟ وجهان 
كُمَا لواترك الوقيل بقضاء الدين الإشهاد .. 

قلت : الأصح : أنه لا يغرم . والله أعلم . 

فصل : من قال أنا وكيل في النكاح أو الع 6 وضدفه ين يحافله ميخ 
العقد . فلو قال الوكيل بعد العقد : لم أكن مأذوناً فيه . لم يلتفت إليه » ولم يحكم | 
ببطلان العقد ء وكذا لو صدقه المشتري », لأن فيه حقاً للموكل » إلا أن يقيم 
المشتري بينة على إقراره بأنه لم يكن مأذوناً في ذلك التصرف . 


ويليه الجزء الرابع وأوله : 
«كتاب الإقرار «( 


كتاب الإقرار(؟) 


هو إخبار عن حق سابق29 . وفيه أربعة أبواب . 
الأول : في أركانه » وهي أربعة . 
الأول : المقر» وهو مطلق . ومحجور عليه . 


فالمطلق , » يصح إقراره . قال الغزالي رحمه الله0"© يصح إقراره بكل ما يقدر 


على إنشائه(*) وهذا الضبط تستثنى منه صور منها : لو قال الوكيل : تصرفت كما 


)١(‏ في اللغة الإثبات من قولهم قر الشيء يقر قراراً إذا ثبت ا 


زفق 
5( 


وشرعاً كما عرفه المصنف رحمه الله . 

والأصل فيه كتاب الله عز وجل وسنة رسوله ك8 . 

فأما الكتاب فقوله تعالى : ط قال أقررتم وأخذتم على ذلكم إصري قالوا أقررنا © . 

وأفا السنة فلما روي عنه كلِدِ أنه قال : « واغد يا أنيس على امرأة هذا فإن اعترفت فارجمها» 
فعلق الحكم باعترافها . أخرجه البخاري وأخرج أيضاً أن ماعز بن مالك اعترف عند رسول الله يل 
بالزنا فرجمه . 

قال في المهمات : لا بد من تقييد هذا الحق بكونه على المخبر لأنه إن كان على غيره فدعوى . وإن 
كان لغيره على غيره فشهادة . انتهى 

وعبارة الرافعي بعد هذا بنحو ورقة ما نصه : فإن المفهوم من الإقرار الإخبار عن ثبوت حق عليه للغير» 
فما أطلقه هنا محمول على ذلك . 

سقط في دطع. 

وهذا الضبط يستثنى منه صور إلى آخره . 

يرد على العكس صور : 1 

منها : المرأة تقر بالنكاح ولا تقدر على إنشائه . 

ومنها : العبد يقر بالرق ولا ينشئه . 
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أذنت ٠»‏ فقال الموكل : لم تتصرف . » لم يقبل إقرار الوكيل على أحد القولين مع قدرته 
على الإنشاء 5 وكذا لو قال : استوفيث ما أمرتني باستيفائه ل ونازعه كما سبق . 


ومنها : إنشاء نكاح الثيب إلى وليها » فإقراره غير مقبول » ويمكن أن يزاد في 
الضبط فيقال: ينفذ إقراره في التصرفات المتعلقة به التي يستقل بإنشائها. أويقال: 
ما يقدر على إنشائه » يؤاخذ المقر بموجب إقراره » ولا يلزمه نفوذه في حق الخيد 


وأما المحجور . فقد ذكرنا أقسامه في كتاب الحجر . فمنه الصبي2© وإقراره 
باطل .» لكن يصح إقراره بالوصية والتدبير إذا صححناهما منه ولو ادعى أنه بلغ 
بالاحتلام » أو ادعت أنها بلغت بالحيض في وقت إمكانهما » صدقا . فإن فرض 
ذلك في خصممة . لم يحلفا. لأنه لا يعرف إلا من جهتهما » فأشبه إذا علق العتق 
بمشيئة غيره فقال :اخنت )على بلا ومين "+ عكذا قال التيخ ابو زيلاء واليمام + 


ومنها : المفلس يقر بالبيع ولا ينشئه . 

ومنها : المريض يقر بالهبة لوارثه في الصحة ولا ينشئها وكذا لو أقرت أنها أبرأت زوجها في الصحة أو 
أقر أنه وهب أجنبياً في الصحة يقبل وإن زاد على التلف مع عدم القدرة على الإنشاء . 
ومنها : الصبي يقر بالبلوغ في مدة الإمكان ولا ينشئه . 

)١(‏ خلافا لأبي حنيفة رحمه الله في المميز المراهق أنه يصح إقراره بإذن وليه كما نقله البندنيجي في تعليقه 
عنه قال : واحتج من نصر قوله بما روي عنه ك8 أنه قال لعمرو بن أبي سلمة : « قم يا غلام فزوج 
أمك ٠‏ . 
( النسائي 8١/7‏ ) . وعزاه الزيلعي لأحمد وابن راهويه وأبي يعلى في مسانيدهم وابن حبان في 
صحيحه وكان سنه ست سنين ء قالوا : فلولا أن عقده بالتوكيل » صح ما أمره النبي كك أن يزوج أمه . 
قيل الجواب عن ذلك قوله يك : « رفع القلم عن ثلاث . عن الصبي حتى يبلغ » الخ . ( البخاري 
معلقا 788/6 ). . 
( وأبو داود 556/5 ) ( 55٠7‏ ) » ( والترمني 77/85) ( 14377). 
فقد ثبت أنه لا تكليف عليه » فلو جاز إقراره وعقوده » حكم بتكليفه وهذا لا يجوز وما استدلوا به من 
الحديث أن الغلام كان سنه ستا أو سبعاً فهو عمروبن سلمة السلمي الذي أمره الني و أن يؤم قومه 
من بني سلمة . أما الغلام المذكور في الحديث لم ينقل لهذا سن فجاز أن يكون بالغاً ولهذا أمره 
النبي 5 أن يزوج أمه ولو كان الأمر كما ذكروه لم تكن فيه دلالة لآن قوله « قم ياغلام » ولاية في 
النكاح . والابن ن لا يزوج أمه عندنا ولا يصح عندهم ل ل د 

يكن النبي ب وليه في ذلك الوقت . 

الاعتناء في الفرق والاستئناء/ كتاب الإقرار . 
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والغزالي . قال الإمام : فلو بلغ مبلغاً يتيقن بلوغه . فالظاهر أنه لا يحلف أيضاً على 
أنه كان بالغاً . لأنا إذا حكمنا بمقتضى قوله » فقد أنهينا الخصومة منتهاها » فلا عود 
إلى التحليف. وفي «التهسذيب» وغير, :٠‏ أنه إذاجاء واحدمن الغزاة يطلب سهم 
المقاتلة » وذكر أنه احتلم » حلّف وأخذ السهم . فإن لم يحلف . ففي إعطائه . 
وجهان(2©2 . 

ولو ادعى البلوغ بالسن . طولب بالبينة » لإمكانها . فلو كان غريباً خامل 
الذكر » فهل يطالب بالبينة لإمكانها من جنس المدعي ؟ أم يلحق بالاحتلام ؟ أم ينظر 
إلى الإنبات لتعذر معرفة التاريخ كما في صبيان الكفار ؟ فيه ثلاثة احتمالات للإمام . 
أصحها : أولها . 

قلت : ولو أقر بعد بلوغه ورشده أنه أتلف في صباه مالا » لزمه الآن قطعاً . 
كما لو قامت به بينة » ذكره ابن كج . والله أعلم . 

ومنه المجنون . وهو مسلوب العبارة إنشاءًأوإقراراً في كل شيء بلا استثناء . 
وفي السكران » خلاف وتفصيل مشهور . نذكره في كتاب الطلاق إن شاء الله تعالى 1 

قلت : والمغمى عليه . ومن زال عقله بسبب يعذر فيه. كشرب الدواء 
ونحوه . أو أكره على شرب الخمر. لا يصح إقرارهم . والله أعلم . 

ومنه : حجر المبذر والمفلس . وقد سبق حكمهما في بابيهما . ويقبل إقرار 
المحجور عليه للمفلس بالنكاح . دون المحجور عليه لسفه . اعتبارا للإقرار 
بالإنشاء . قال الإمام : وإقرار السفيهة بأنها منكوحة فلان . كإقرار الرشيدة . إذ لا أثر 

فصل : ومن المحجور عليه : الرقيق . والذي يُقِرٌ به » ضربان . 


(1) لم يرجح هنا شيئاً ‏ في باب الدعاوى عدم الإعطاء تبعاً للرافعي هناك وإن كان كلام الرافعي هنا يشعر 
بالإعطاء فإنه قال : فإن لم يحلف فوجهان عند صاحب التلخيص تخريجاً أنه لا يعطى . وقال غيره : 
يعطى لأن الظاهر استحقاقه بحضور الوقعة . انتهى . 
فحكى الأول عن تخريج صاحب التلخيص وحده ثم حكى مقابله عن غيره وفيه إشعار بأن الاكثرين 
عليه . 


أحدهما : يوجب العقوبة » كالزنا» وشرب الخمرء والسرقة . والقذف . وما 
يوجب القصاص فى النفس . أو الطرف . فيقبل إقزاره به » وتقام عليه عقوبته ‏ 
خلافاً للمزني . وإذا أقر بسرقة توجب القطع' 2 ٠‏ قبل في القطع . وأما المال » فإن 
كان تالفاً , فقولان . أحدهما : يقبل ويتعلق الضمان برقبته . وأظهرهما : لا يقبل 
ويتعلق الضمان بذمته. إلا أنيصدقه السيد فيقبل . وإنكان[المق ربسرقته]9'" باقياء 
نظرء إن كان في يد السيد .لم ينتزع منه إلا بتصديقه . وإن كان في يد العبد » 
فطريقان . أحدهما : أن في انتزاعه القولين في التالف . فإن قلنا : لا ينتزع ٠»‏ ثبت 
بدلهفي ذمته . والطريق الشاني : لاينتزع قطعا. لأنيدهكيدسيده. وقيل : : إن كان المال 
[ باقياً ]© في يد العبد . قبل إقراره » وإلا . فلا . وإذا اختصرت قلت : في قوله 
أربعة أقوال . أظهرها : لا يقبل . والثاني : يقبل . 

والثالث : يقبل إن كان المال باقياً . والرابع : عكسه . 


وإذا أقر بسرقة توجب القطع . ثم رجع . كان كإقراره بسرقة لا توجب القطع ‏ 
ب له ب اتنا لك ا عر اجات 
المستحق على مال » أو عفا مطلقاً ‏ وقلنا : إنه يوجب المال . فوجهان . أصحهما 
عند البغوي : أنه يتعلق برقبته . وإن كذبه السيد . لأنه إنما أقر بالعقوبة » وإنما 
وجب المال بالعفو . والثاني : أن الحكم كذلك إن قلنا : موجب العمد القصاص ١‏ 
فإن قلنا : موجبه أحد الأمرين . ففي ثبوت المال .. قولان » كالإاقرار بالسرقة الموجبة 

الضرب الثاني : مالا يوجب عقوبة » فإذا أقر بدين جناية » كغصب . أو سرقة 
لا توجب قطعاً . أو إتلاف . وصدقه السيد » تعلق برقبته » فيباع فيه إلا أن يفديه 
السيد » راع الي جود الاو ولام به إذا عتق ؟ فيه قولان مذكوران 


(1) لبعد التهمة في ذلك لآن النفوس مجبولة على حب الحياة والاختراز من الآلام » وروي أن علياً قطع 
عبدا بإقراره . 

(؟) سقط في وط »© . 

زفنة سقط في «ط » 5 
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قلت : أظهرهما وهو الجديد : لا يتبع 22 . والله أعلم . 

وإن كذبه السيد . لم يتعلق برقبته » لكن يتعلق بذمته , يُتبع به إذا عُتق » ولا 
يخرج عن القولين فيما إذا بيع في الدين وبقي شيء ء لأنه إذا ثبت التعلق بالرقبة ‏ 
فكأن الحق انحصر فيها . وقيل بطردهما , لأن الزائد على القيمة لا يتعلق بالرقبة ع 
كما أن أصل الحق هنا » غير متعلق بها . ولو أقر بدين معاملة » فإن لم يكن مأذوناً له 
في التجارة » لم يقبل إقراره على السيد  ٠‏ بل يتعلق المَُر به بذمته » يطالب به إذا 
عتق » سواء صدقه السيد . أم لا . وإن كان مأذوناً فيها » قبل وأدى من كسبه وما في 
يده » إلا إذا كان مما لا يتعلق بالتجارة كالقرض . ولو أطلق المأذون الإقرار بالدين ‏ 
ولم يعين جهته . لم ينزل على دين المعاملة على الأصح . لاحتمال أنه بإتلاف , ولا 
فرق في دين الإتلاف بين المأذون وغيره . ولو حجر عليه . فأقر بعد الحجر بدين 
معاملة ». إضافة إلى حل الإذن » لم تقبل إضافته على الأصح . 

فرع : من نصفه حرء لو أقر بدين جناية » لم يقبل فيما يتعلق بسيده » إلا 
أن يصدقه » ويقبل في نصفه . وعليه قضاؤه مما في يده . ولو أقر بدين معاملة ‏ 
فمتى صححنا تصرفه » قبلنا إقراره عليه » وقضيناه مما في يده . ومتى لم نصححه . 
فإقراره كإقرار العبد . 

فرع : إقرار السيد على عبده بما يوجب عقوبة » مردود » وبدين الجناية » 
مقبول » إلا أنه إذا بيع فيه وبقي شيء . لم يطالب به بعد العتق إلا أن يصدقه . وكذا 
إقراره بدين المعاملة » لا يقبل على العبد . 

قلح + قال ابن كع : لو عتق » ثم أقر بأنه أتلف مالا لرجل قبل العتقى » »لم 
يلزم السيد » ويطالب به العبد ١‏ ولو قات بين بان كان جتوا ».لي الس اقل الأمريرا 
من أرش جنايته وقيمته . قال البغوي : كل ما قبل إقرار العبد فيه كالعقوبات » 
فالدعوى فيه تكون على العبد . وما لا يقبل المال المتعلق برقبته » إذا صدقه السيد . 
فالدعوى على السيد . فإن ادعى في هذا على العبد . إن كان له بيئة » سمعت » 
وإلاء فإن قلنا : اليمين المردودة كالبينة » سمعت رجاء نكوله . وإن قلنا : 
كالإقرار» فلا . ولوادعى على العبد دين معاملة متعلق بالذمة » وله بيئة » ففي 


. وحكم المدبر وأم الولد كحكم القن بخلاف المكاتب كالحر في إقراره في البدن والمال‎ )١( 


0006 كتاب الإقرار / باب في أركانه: 


سماعها وجهان ٠‏ كالدين المؤجل . والله أعلم . 
فصل 8 ومن المحجور عليهم . المريض مرض الموت . وفيه مسائل . 

للأجنبي . وفي إقراره للوارث بالمال .» طريقان . أحدهما : يقبل قطعاً . وأصحهما 
عند الجمهور : على قولين . أظهرهما : القبول . واختار الروياني مذهب مالك 
رضي الله عنه ء وهو أنه إن كان متهماً . ؛ لم يقبل إقراره ‏ وإلااء فيقبل ء» ويجتهد 
الحاكم في ذلك . فإن قلنا : لا يقبل . فهل الاعتبار في كونه وارثا بحال الموت . أم 
بحال الؤقرار ؟ فيه وجهان . وقيل . قولان . أظهرهما وأشهرهما وهو الجديد . بحال 
الموت . كالوصية . ولو أقر في مرضه أنه كان وهب وارئه » وأقبضه في الصحة » 
أشار 0 إلى طريقين . أحدهما : القطع بالمنع » لأنه عاجز عن إنشائه . 
1 والثاني : أنه على القولين في الإقرار للوارث 03 ورجح الغزالي : : المنع 6 واختار 
القاضي حسين : القبول . 

قلت : القبول أرجح . والله أعلم : 

ولو أقر لوارثه وأجنبي معا . وقلنا : لا يقبل للوارث » قبل في نصفه للأجنبي 
على الأظهر . 

الثانية : لو أقر في صحته بدين لرجل . وفي مرضه بدين لآخرء فهما سواء » 
كما لو ثبتنا بالبينة » وكما لو أقر بهما في الصحة أو المرض 

قلت : وحكى في « البيان » قولاً شاذاً : أن دين الصحة يقدم . والله أعلم . 


ولو أقر في صحته أو مرضه بدين . ثم مات فأقر ورثته عليه بدين لآخر. 
فوجهان . أصحهما : يتساويان فيتضاربان في التركة » لأن الوارث يقوم مقامه9؟ ‏ 
فصار كمن أقر بدينين . والثاني 5 يقدم ما أقر به المورث . لأنه بالموت تعلق 
بالتركة "2 ويجري الوجهان فيما لو ثبت الأول ببينة ثم أقر وارثه » وفيما لوأقر الوارث 
إل في الإقرار لأنه خليفته . 


(7) فليس للوارث صرفها عنه . قال الشيخ البلقيني : ولو أقر الوارث لمشاركة في الإرث وهما مستغرقان 
كزوجة وابن أقر لها بدين على أبيه وهي مصدقة له ضاربت بسبعة أثمان الدين مع أصحاب الديون لأن ‏ 
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بدين على الميت . ثم أقر لآخر بدين آخر . وسواء كان الدين الأول مستغرقاً للتركة » 
أم لا . ولوثبت عليه دين في حياته أوموته » ثم تردت بهيمة في بثر كان حفرها بمحل 
ا ا ص ار ل 
جنى المفلس بعد الحجر عليه ٠‏ قاله في « التتمة » . 

الثالثة ياكترعلت الحو ,اناكو رز ال رسو ل لت نان 
فصدقه الوارث ٠‏ ثم جاء آخر قاذم عليه ألف درهم ديناً » فصدقه الوارث . 
قل : يصرف الثلث إلى الوصية . لتقدّمها . وقيل : يقدم الدين على الوصية كما هو 
المعروف فيهما . ولو صدق مدعي دين , أولآً . قدم قطعاً . ولو صدق المدعيين 
٠ 5‏ قال الأكثرون : يقسم الألف بينهما أرباعاً . لأنا نحتاج إلى الألف للدين . 
وإلى ثلث المال للوصية . فيخص الوصية صية ثلث عائل . وهو الربع. وقال 
الصيدلائي : تسقط الوصية » ويقدم الدين كما لوثبتا بالبينة » وهذا هو الصواب » 
سواء قدمنا عند ترتب الإقرارين الأول منهما . أو سوينا . 

الرابعة : أقر المريض بعين مال لإنسان , ثم أقر لآخر بدين مستغرق أو غير 
مستغرق » سُلّمت العين للأول , ولا شيء للثاني , لآن المقرٌ مات ولا يعرف له 
مال ٠‏ ولو أقر بالدين أولاً ‏ ثم أقر بالعين » فوجهان . أصحهما : أنه كما لو أقر 
بالعين أولا ؛ لأن الإقرار في الدَّين » لا يتضمن حجراً ذ في العين » ألا ترى أنه ينفذ 
تصرفه فيها . والثاني : يتزاحمان . لتعارض القوة فيهما 

قلت : لو أقر المريض أنه أعتق عبداً في صحته . وعليه دين يستغرق تركته » 
نفذ عتقه . لأن الإقرار ليس تبرعاً » بل إخبار عن حق سابق . ولو ملك أخاه » فاقر 
في مرضه أنه أعتقه في صحته . وهو أقرب عصبته . نفذ عتقه . وهل يرث ؟ يبئى 
على الإقرار للوارث . إن صححناه » ورث . وإلا . فلا . لأن توريثئه يقتضى إبطال 
حريته » فيذهب الإرث . والله أعلم . ْ 

فرع : يشترط في صحة الإقرار الاختيارء فإقرار المكره » باطل(2 كسائر 
تصرفه . 
- الإقرار صدر ممن عبارته نافذة في سبعة أثمان فعملت عبارته فيها كعمل عبارة الحائز في الكل . 

. © لقوله تعالى : « إلا من أكره وقلبه مطمئن بالإيمان‎ )١( 
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قلت : ولو صرب ليقرء فاقر في حال الضرب . لم يصح . وإن ضرب 
ليصدق في القضية » قال الماوردي في « الأحكام السلطانية » : إن أقر في حال 
الضرب ٠.‏ ترك ضربه واستعيد إقراره » فإن أقر بعد الضرب . عمل به ء. ولو لم 
يستعده وعمل بالإقرار حال الضرب . جاز مع الكراهة20 , هذا كلام الماوردي .. 
وقبول إقراره حال الضرب مشكل , لأنه قريب من المكره » ولكنه ليس مكرّهاً » فإن 
المكرّه هو من أكره على شيء واحد . وهنا إنما ضُرب ليصدق . ولا ينحصر الصدق 
في الاإقرار . وقبول إقراره بعد الضرب . فيه نظر إن غلب على ظنه إعادة الضرب إن 


لم يقر . والله أعلم . 


- جعل الله سبحانه وتعالى الإكراه مسقطاً لحكم الكفر» فبالأولى ما عداه . 

)١(‏ هذا كلام الماوردي وقبول إقراره خال الضرب مشكل لأنه قريب من المكره ولكنه ليس مكرهاً فإن. 
المكره هو من أكره على شيء واحد . وهنا إنما ضرب ليصدق ء ولا ينحصر الصدق في الإقرار» 
وقبول إقراره بعد الضرب . فيه نظر إن غلب على ظنه اعادته لو لم يقرء ولعل هذا صورة المسألة لا 
طلب الصدق من حيث هو من غير مقصود معين ٠‏ وللماوردي في الاحكام السلطانية مفردات لا يوافقه 
النقل عليها . 
قال : ثم رأيت شارحاً ‏ يعني به الشيخ الإمام السبكي ‏ قال : قوله إنما ضرب ليصدق صحيح » ولكن 
إذا انحصر الصدق في هذا صار مكرهاً عليه » وهو صورة المسألة . قال : وخطر لي أن يقال الإكراه 
إنما أبطل حكم الإقرار لأنه قد يقر كاذباً في الإكراه على الصدق لا يأتي ذلك لأن الإقرار المأتي به إن 
كان كذباً فهو غير المكره عليه فيلزم من إبطاله بالإكراه عدم إبطاله » وما أدى إبطاله إلى عدم إبطاله لا 
يبطل . وقد تقاوم معنا أمران : 
أحدهما : أن يقال إقراره إن كان صادقاً لم يعمل به الإكراه » وإن كان كاذباً لم يعمل به لأن الكذب 
باطل .. 
والثاني : أن يقال إن كان صدقاً عمل به لآن الصدق يجب العمل به ء وإن كذباً فهو غير مكره عليه 5 
فيعمل به » والمسألة محتملة . والظاهر التفصيل وهو أن يقال إن كان المكره عالماً بالصدق فهو إكراه 
لأنه لا يخليه إلا بذلك . وهذا يتصور في السلطان إذا علم قضية » وقلنا : لا يحكم بعلمه فأكره 
صاحبها ليصدق بحضرة الشهود » فإذا أقر لم يقبل وإن لم يكن المكره عالماً بالقضية فكل الإخبار في 
حقه سواء فلا يكون الإقرار المأتي به مكرهاً عليه فيقبل » والقبول بعد الضرب في صورة الإكراه على 
الشيء بعينه . نص عليه الشافعي رحمه الله إذا لم يحدث له خوف له سبب ء فإن حدث فإقراره انتهى 
أي كلام السبكي . 
والولاة في هذه الأزمان يأتيهم من يتهم آخر بسرقة أو قتل ونحوهما فيضربونه ليقر بالحق » ويراد بذلك 
الإقرار بما ادعاه خصمه » والصواب إن هذا اكراه سواء أقر .حال ضربه أو بعده وعلم أنه لو لم يقر بذلك 
لضرب ثانياً . انتهى كلام الأذرعي وسقته مع طوله لأن هذه المسألة مشكلة . 
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الركن الثاني : المقَرٌ له » وله ثلاثة شروط . 

أحدها : أهلية استحقاق الحق المقرٌ به . فلو قال : لهذا الحمار أو لدابة فلان 
علي ألف ‏ فهو لغوء ولو قال : لفلان علي ألف بسيبها . صح على الصحيح . 
ولزمه حملا على أنه جنى عليها أو اكتراها . وقيل : لا يلزمه » لأن الغالب لزوم المال 
بالمعاملة » ولا يتصور ذلك . ولو قال : لعبد فلان علي أو عندي ألف . صح وكان 
إقراراً لسيده » والإضافة فيه كالإضافة في الهبة وسائر الإنشاءات . 

فرع : قال : لحمل فلانة علي أو عندي ألف , فله ثلاثة أحوال . 

أحدها : أن يسند إلى جهة صحيحة . كقوله : ورثه من أبيه * أو وصى به له 
فلان » فيعتبر إقراره . ثم إن انفصل ميا . فلا حق له » ويكون لورثة من قال : أنه 
ورثه منه » أو للموصي . أو ورثته في صورة الوصية . وإن انفصل حيا . فإن كان 
لدون ستة أشهر من حين الإقرار» استحقه . وإن انفصل لأكثر من أربع سنين ١‏ 
فلا ء لتيقن عدمه22 . وإن انفصل لستة أشهر فأكثر » ولدون أربع سنين » فإذا كانت 
مستفرشة » لم يستحق . إلا فقولان29 . 

قلت : أظهرهما : الاسة ستحقاق . والله أعلم . 


وإذا ثبت الاستحقاق , فإن ولدت ذكراً . فهو له . أو ذكرين فأكثرء فلهم 
: بالسوية ‏ وإن ولدت أنثى . فهو لها إن أسنده إلى وصية . وإن أسنده إلى إرث من 
أبيها » فلها نصفه . وإن ولدت ذكراً وأنثى فهو بينهما بالسوية إن أسنده إلى وصية » 
وأثلاثا إن أسنده إلى الإرث . هذا إذا اقتضت جهة الوراثة ما ذكرنا » فإن اقتضت 


)١(‏ قال في المهمات : مادل عليه كلام الرافعي والنووي من اعتبار المدة من حين الإقرار استحق 
الاستحقاق لأن وجوده عند الإقرار مع عدمه عند سبب الاستحقاق لا يفيد . انتهى . 
وقال الشيخ البلقيني في التدريب : واعتبار المدة من حين الإقراء وهم . 
وفال في الخادم : اعتباره بيوم الإقرار . ذكره الماوردي والروياني ٠‏ وفيه نظر إذ الظاهر الاعتبار بوقت 
الموت في مسألة الوراثة وبوقت الايصاء في صورة الوصية » وبذلك صرح القفال في شرح التلخيص ٠‏ 
وفي «تجريدابن كج » قال الشافعي : فإن أشكل فجاز أن يكون خلق قبل الإقرار وجاز أن يكون خلق 
بعد الإقرار فالإقرار باطل . 

(5) قال في الخادم : الذي في النسخ الصحيحة من الرافعي بعد قوله قولان أظهرهما الاستحقاق . 
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التسوية . كولدَيٌ أم ٠‏ سو بينهما في الثلث<؟ . قال الإمام : ولو أطلق الإرث » 
سألناه عن الجهة وحكمنا بمقتضاها . 

قلت : وهذا المحكي عن الإمام قاله أيضاً ابن 0 . وقال الشيخ أبو 
حامد ين . وإن تعذرت مراجعة المقر . فينبغي القطع بالتسوية 


© . والل أعلم  .‏ 
> 5200000 
الممكنة في حقه . 


الثالث : أن يسند إلى جهة باطلة » كقوله : أقرّضنيه أو باعني به شيثاً ٠‏ فإن 
با وإلا ل لد 
0 تعقيب الإقرار بما 

لت : لأس في ذا الل : البطلان . وبه قطع الرافعي في « المحرر» . 

5 
وإذا صححنا الإقرار في الحالين الآخرين . فانفصل ميتاً. فلا شيء لهء 
ويسأل المقر عن جهة إقراره من الإرث والوصية ؛» ويعمل بمقتضاها . قال الإمام : 
وليس لهذا السؤال والبحث طالب معين » وكان القاضي يسأل حسبة ليصل الحق 
[ إلى ]0*» مستحقه . فإن مات قبل البيان , فكمن أقر لإنسان فرده . وفي تعليق 


)١(‏ قال الأذرعي والزركشي ٠‏ هذا التفصيل الذي ذكره في الانثى تابع فيه البغوي وشيخه القاضي 
الحسين ٠‏ لكن الماوردي جزم بأنه لها إذا كان من وصية أو إرث ٠.‏ وزاد أنهما لو كانتا اثنتين فلهما على 
السواء . وكذا ذكره القاضي أبو الطيب وابن الصباغ وغيرهما من العراقيين » لكن في تعليق القاضي 
حسين والنهاية وشرح التلخيص للشيخ أبي علي أن لهما الثلثين منه » ويرد الباقي إلى ورثة الأول . 
انتهى . 

روما ذكراء عن القاضي والشيخ أبي علي والنهاية ظامن» وقول الشيخ « هذا إذا الفاح الوراثة إلى 
قولم سوى بينهما في الثلث » نقل في الخادم عن القاضي أبي الطيب وابن الصباغ أنه جميعه بينهما . 

(1) قال في الخادم : هذا الذي قاله الشيخ أبو حامد هو المنصوص عليه في الأم ولم يورد البغوي والفوراني 
سواه » ووجهه الماوردي بأن الأصل التساوي حتى يعلم سبب التفاضل . 

(”) قال في الخادم : سياأتي في الوقف فيما إذا اندرس شرط الواقف ما يؤيده . 

(4) سقط في الأصل والمثبت من «ط » . 
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الشيخ أبي حامد ٍ : أنه يطالب ورثته كنفسه . وإن انفصل حيا للمدة المعتبرة» فالكل 

له . ذكراً كان أو أنثى . وإن انفصل ذكر وأنثى ء فهو لهما بالسوية . ومتى انفصل 
حي وميت ». فالميت كالمعدوم » وينظر في الحي كما ذكرنا . 

فرع : أقر لإنسان بحمل جارية ٠‏ أو بهيمة . ففيه ‏ التفصيل المذكور في 

الإقرار للحمل . فإن قال : إنه أوصى له به » صح . وينظر . كم بين انفصاله وبين 
يوم الإقرار من المدة » على ما سبق . وفي حمل البهيمة » يرجع إلى أهل الخبرة . 
وإن أطلق . أو أسند إلى جهة باطلة . ففيه الخلاف المذكور(" . ولو أقر بالحمل 
لرجل » وبالام لآخرء فإن جوزنا الإقرار بالحمل . صح الإقراران » وإلا » فقال 
البغري : هما جميعاً للآخرء وهذا بناء على أن الإقرار بالحامل » إقرار بالحمل . 
وفيه خلاف سنذكره إن شاء الله تعالى . 


فرع : أقر لمسجد أو مقبرة أو نحوهما بمال » وأسنده إلى جهة صحيحة » 


)١(‏ قال في التوسط : هذا الكلام يقتضي الاستواء في الترجيح . لكن الماوردي والشاشي صححا في 
مسألة الإقرار للحمل الصحة كما نص عليه الشافعي في الأم في الإقرار بالحكم الظاهر . 
قال الماوردي : وهذا كتاب لم ينقل عنه المزني شيئاً » ونقلا في مثله عن النص في الجامع الكبير 
البطلان . ثم قالا : ويجيء فيه قول آخر مخرج من الأم في الإقرار للحمل » فافهم أن المذهب هنا 
المنع . 1 
وقال الروياني في « التجربة » : لو أقر بحمل أمة لرجل . وأطلق لم يلزمه الإقرار لأن الحمل لا يملك 
إلا بالوصية . نص عليه وغلط من قال غيره : ولو وصل إقراره ٠‏ وقال أوصى لي فلان برقبة أمة وله 
بحملها صح الإقرار إذا ولدته لدون ستة أشهر من حين الوصية به . انتهى . 
ثم رأيت في الأم في آخر مسألة الإقرار بالحمل . قال بعد أن حكم بصحته 2 وإذا أقر رجل بما في بطن 
جارية لرجل . فالإقرار باطل . 
قال في البحر : لو أقر بحمل أمة لرجل . قال أي الشافعي ‏ رضي الله عنه في الأم . في كتاب 
الإقرار» والمواهب ٠‏ إن أطلق لا يلزمه الإقرار لأن الحمل لا يملك إلا بالوصية وإن وصل إقراره 
فقال: أوصى لي فلان برقبته وله بحملها صح الإقرار إذا ولدته لأقل من ستة أشهر من حين الوصية ومن 
أصحابنا من قال . إذا أطلق يحتمل قولا آخر أنه يصح تخريجا من الإقرار للحمل إذا أطلق ذكره في 
الحاوي . انتهى 
فاجتمع نص الأم والجامع الكبير للمزني على الخلاف عند الإطلاق . وبالجملة فكلام الأئمة ناطق 
بخلاف ما اقتضاه كلام الرافعي والمصنف في هذا الفرع من التسوية والله أعلم . انتهى وجرى على 


ذلك في الخادم . 
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كغلة وقف عليه » صح . وإن أطلق » فوجهان . تخريجاً من القولين في الحمل » 
وعلى قياسه ما إذا أسند إلى جهة باطلة9© . | 
الشرط الاني : عدم تكذيبه » فيشترط لصحة الإقرارء عدم تكذيب المقرله » 
وإن كنا لا نشتر ط قبوله لفظاً . فإن كذبه » نظر » إن كان المقربهمالاً. ففيما يفعل به » 
أوجه . أصحها : يترك في يد المقر”) . والثاني : ينتزعه الحاكم ويتولى حفظه إلى 
أن يظهر مالكه . فإن رأى استحفاظ صاحب اليد . فهو كما لو استحفظ عدلاً آخر . 
والثالث : يجبر المقر له على القبول والقبض » وهو بعيد . قال الشيخ أبو محمد : 
موضع الخلاف . ما إذا قال المقر : هذا المال لفلان. فكذبه . فأما إذا قال 
للقاضي : إن في يدي مالا لا أعرف مالكه ٠‏ فالوجه :. القطع بأن القاضي يتولى 
حفظه . وأبعد بعضهم ٠‏ فلم يجوز انتزاعه هنا أيضاً . ولو رجع المقر له عن 
الإنكار ؛ وصدق المقر. فقد حكى الإمام » والغزالي : القطع بقبوله وتسليم المال 
إليه . والأصح . ما ذكره المتولي وغيره : أنه مفرع على الخلاف . فإن قلنا : يترك 
في يد المقرء فقد حكمنا ببطلان الإقرار» فلا يصرف إلى المقر له إلا بإقرار جديد . 


)١(‏ قال في الخادم : قضيته أنه يصح على الأظهر . وقال في الكفاية : ولا شك في أنه إذا أضاف الإقرار 
إلى وجه مستحيل كإقراره بذلك بدين معاملة أنه يكون باطلاً كما أنه لا شك إذا أضافه إلى وجه يصح 
كإقراره بمال من وصيته أوعلة وقف أنه يصح إذا قبلنا الإقرار المطلق كما سنذكر مثله في الإقرار للحمل 
وخرج من هذا ما لو أقر لبيعة أو كنيسة فهو باطل بكل حال لأنه لا يصح الوقف عليه ولا الوصية له . 
انتهى ما أردته منه . 

:)٠(‏ ظاهره أن الخلاف في الإقرار بالعين . فإن كان بدين فلا يؤخذ منه قال ابن الرفعة : جزم به القاضيان أبو 
الطيب والحسين وهو قضية كلام البغوي وقال الشيخ الإمام السبكي : إنه المشهور . 
قال الأذرعي : وادعى ابن يونس أنه لا فرق بين الدين والعين في جريان الخلاف . وهو وجه يخرج من 
كلام الرافعي . 
قال- أعني الأذرعي ‏ صرح المتولي بنقل الأوجه في الدين فقال : لو أقر الإنسان بمال إما بعين أو 
دين » وأنكر المقولة ففيه ثلاثة أوجه إلى آخر ما ذكره وعبارة الروضة فيما بعد تقتضي التسوية حيث 
قال ما نصه فلو قال لإنسان أو واحد من بني آدم أو من أهل البلد على ألف . ففي صحته وجهان بناء 
على ما لو أقر لمعين فكذبه. هل ينزع من يده إن قلنا : نعم لأنه مال ضائع فكذا هنا فيصح. الإقرار وإن 
قلنا : لا لم يصح وهو الصحيح : 
قال الأذرعي : وتقدم من الرافعي عن الشيخ أبي محمد بلا مخالفة القطع بأنه إذا قال : في يدي مال لا 
أعرف مالكه أنه ينزع منه.. وفي الجميع بينه وبين هذا الكلام بعد ».ويبعد أن يقال المراد هناك إذا 
قال : لا أعرف مالكه وهنا إذا لم يقل ذلك . 
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وإن قلنا : ينتزعه الحاكم ويحفظه . لم يسلم إليه أيضاً . بل لو أقام بينة بأنه ملكه » 
لم تسمع ٠‏ وإنما يسلم إليه إذا قلنا بالوجه الثالث البعيد » فحصل أن المذهب عدم 
تسليمه إليه . ولو رجع المقر في حال إنكار المقر له » وقال : غلطت . أو تعمدت 
الكذب . فإن قلنا : ينتزعه الحاكم . لم يقبل . وإن قلنا : يترك في يده . فوجهان . 
أصحهما عند الجمهور : يقبل . وأصحهما عند الإمام . والغزالي : لا يقبل . 
وجميع ما ذكرناه في الإقرار » بثوب ونحوه . فلو أقر له بعبده . فأنكره . فوجهان . 
أحدهما : يحكم بعتقه , لأنهما لا يدعيانه .» كاللقيط إذا قال بعد بلوغه : أنا عبد 
لزيد » فأنكر زيد » يحكم بحريته . وأصحهما : لا يعتق . لأنه محكوم برقه . فلا 
يرفع إلا بيقين . بخلاف اللقيط . فإنه محكوم بحريته بالدار» فعلى هذا . حكمه 
كالثوب ونحوه على ما مضى . أما إذا كان المقر به قصاصاً . أو حد قذف 
[ وكذبه ]207 المقر له » فيسقط . وكذا لو أقر بسرقة توجب القطع . وأنكر رب المال 
السرقة . فلا قطع . وفي المال . ما سبق . ولو أقرت بالنكاح . وأنكر .» سقط حكم 
الإقرار في حقه . 

فرع : في يده عبدان » فقال : أحدهما لزيد . ثم عين أحدهماء فقال 
زيد : إنما عبدي الآخر. فهو مكذب للمقر في المعين » ومدّع في الآخر . 

فرع : ادعى على رجل ألفاً من ثمن مبيع » فقال : قد أقبضتك الألف , 
وأقام بينة على إقراره بالقبض يوم كذا . فأقام المدعي بينة على إقرار المشتري بعد 
بينته بأنه ما أقبضه الثمن». سمعت» وألزم المشتري الثمن» لأنه وإن قامت البينة 
على إقرار البائع بالقبض » فقد قامت أيضا على أن صاحبه كذبه . فيبطل حكم 
الإقرار » وبقي الثمن على المشتري . 

الشرط الثالث : أن يكون معيّناً نوع تعيين » بحيث يتوقع منه الدعوى 
والطلب . فلو قال لإنسان أو واحد من بني آدم أو من أهل البلد : علي ألف . ففي 
صحته وجهان بناءًعلى مال وأقربمعيّن فكذبه. هل ينتزع من يده؟ إن قلنا: نعم لأنه مال 
ضائع . فكذا هناء فيصح الإقرارء وإن قلنا : لا ء لم يصح . وهو الصحيح . قال 
المتولي : فلو جاء واحد فقال : أنا الذي أردتني ولي عليك ألف . فالقول قول المقر 


. وفي «دط» فكذبه‎ )١( 
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بيمينه في نفي الإرادة ونفي الألف . 

الركن الثالث : المقرّ به . ويجوز الإقرار بالمجهول , فإن كان ما يقر به عيناً » 
فشرطه أن لا يكون مملوكاً للمقر حين يقرء لأن الإقرار ليس إزالة ملك . وإنما هو 
إخبار عن كونه مملوكاً للمقر له . فلو قال : داري هذه . أو ثوبي الذي أملكه ‏ 
لزيد » فهو متناقض”"2 . وهو محمول على الوعد بالهبة » ولو قال : مسكني هذا 
لزيد ء كان إقراراً . لأنه قد يسكن ملك غيره . ولو شهدت بيئنة أن الدار الفلانية أقر 
زيد بأنها ملك عمروء. وكانت ملك زيد إلى أن أقرء كانت الشهادة باطلة » نص 
عليه . ولو قال : هي لزيد وكانت ملكي [ إلى ] وقت الإقرار » فإقراره نافذ . والذي 
ذكره بعده مناقض لأوله » فيلغو كما لو قال : هي له. وليست له. وهذا في 
الأعيان » وكذا في الديون إذا كان له على غيره في الظاهير دين » 00 4 
أجرة » أو ثمن » فقال ضيي اللي علي ديد اسرد فهو بطل . ولو قال : 
الذي على زيد هو لعمروء واسمي في الكتاب عارية » فهو إقرار 0 فلعله 


)0 ذكر البغوي في الفتاوى أنه لو قال أردت الإقرار قبل منه لأنه يريد بذلك إضافة المح والعارية أو 
الإجارة في الثوب . 

)2( وكذا نقله الشيخ عن القفال . 
قال الأذرعي : ولم يذكر الشيخ أبو علي ولا البغري ولا الخوارزمي وأسمي في الكتاب عارية .» فعلمنا 
أنه ليس بشرط . 
قال الشيخ الإمام السبكي خنايم و ماي ين الإترار ماج لكاي إلا لر كن اي افق 01 
كان فيه أنه اشتراه لنفسه مثلاً ‏ ففيه صور : 
احداها : أذ يكون البينة قد شهدت بإنشاء الشراء لنفسه فلا يسمع إقراره بعد ذلك أن المشترى لغيره » 
وهذا الفرع لم أره منقولاً ولكن سمعت من ابن الرفعة عن مشبايخه أن تكون البينة قد شهدت على إقراره 
بالشراء لنفسه فيقر بعد ذلك أن المشترى في هذا المكتوب لزيد من غير أن يقول الذي شريته لنفسي 
فهذا ينبغي أن يسمع لعدم التناقض . 
الثالثة  :‏ إذا قال : هذا الذي اشتريته لنفسي اشتريته لزيد . فهذا متناقض كقوله داري لزيد » فلا ينبغي 
أن يسمع ء وفي فتاوى البغوي أنه لو قال : الدار التي اشتريتها لنفسي لفلان لا يكونإقراراًإلا أن 
يريد . وهو كما لو قال : داري لزيد . لأنه قد يريد الإضافة هناك السكن . وقد يقال : لا تئاقض هنا 
وهناك في مسألة الشراء تناقفض صريح إلا أن يريد أن الدار التي شريتها لنفسي في الماضي الآن لزيد 
فيصح لجواز الانتقال فلا يكون مما نحن فيه ٠‏ وحينئذ فينبغي أن يقال في مسألة فتاوى البغوي بأنه إقرار 
عند الإطلاق لأنه قال 0 -- واع ام » ومعناه : الإقرار بها الآن » وكلامنا إنما هو في 
الإقراز بالشراء المتقدم . ١‏ 


كان وكيلاً عنه في الإقراض والإجارة والبيع . ثم عمرو يدّعي المال على زيد لنفسه » 
فإن أنكر . فهو بالخيار بين أن يقيم البينة على دين المقر على زيد , ثم على إقراره له 
بما على زيد . وبين أن يقيم البينة أولا على الإقرار» ثم على الدين . كذا ذكره 
القفال . 


فرع : استثنى صاحب « التلخيص » ثلاثة ديون . ومنع الإقرار بها. 
أحدها : الصداق في ذمة الزوج » لا تقر به المرأة . والثاني : بدل الخلع في ذمة 
الزوجة . لا يقر به الزوج . والثالث : أرش الجناية » لا يقر به المجني عليه(© . 
[ فلو ]20 كانت الجناية على عبد أو مال آخر ء جاز له أن يقر به للغير » لاحتمال كونه 
له يوم الجناية . قال الأئمة : هذه الديون . وإن لم يتصور فيها الثبوت للغير ابتداء 
وتقديرا للوكالة » فيجوز انتقالها بالحوالة » وكذلك بالبيع على قول . فيصح الإقرار 
بها عند احتمال جريان ناقل . وحملوا ما ذكره صاحب ١‏ التلخيص » على ما إذا أقر 


)0( اعترض في المهمات بثلاثة أمور : 
أحدها : إن ما اقتضاه كلامه من اتفاق الأثمة عليه ليس كذلك . فقد نقل أبو حاتم ما حاصله أن 
المشهور أنه لا فرق في عدم الصحة بين أن يمضي زمن أم لا . 
الثاني : أن دعوى اطراده في سائر الديون ليس كذلك , فإنه إذا باع له سلعة مثلاً ثم أقر له بثمنها فيجوز 
أن يكون وكيلاً عنه في ذلك ٠‏ فيكون الإقرار صحيحاً . وهكذا في القرض والإجارة والصلح ومثله لا 
يأني في مسائل صاحب التلخيص . 
الثالث : أن الحصر في الثلاثة غير مستقيم فإن المتعة والحكومة والمهر الواجب في وطء الشبهة وأجرة 
بدن الحر كذلك . 
قال الأذرعي : فيما نقله عن أبي حاتم نظر وحاصل مثقوله موافقة صاحب التلخيص . 
وأما أمره الثاني فعنجيب إذا تؤمل . وأما أمره الثالث فلا شك أن كل حق شارك الثلائة في معناها كان 
حكمه حكمها ولم يرد بها حقيقة الحصر ء وقال القفال بعد ذكره كلام التلخيص إذا أقر لرجل بما هوفي 
ذمة آخرء. فالجملة في ذلك ان كل مال احتمل أن يكون ذلك في أصله للمقر له . حكم بصحة 
الإقرارء وإن كان لا يحتمل أن يكون ذلك في أصله للمقر له به فذلك الإقرار باطل » ثم ذكر مثله . 
قال في الخادم : تسليمهم لصاحب التلخيص أن هذه الديون لا يتصور لغير من ذكر ممنوع . أما 
الصداق فإنه يتصور لغير المرأة » فإن الآمة يكون صداقها لسيدها فيما إذا أوصى بمنفعة امة » فقيل 
الموصى له الوصية ثم أعتقها الوارث . ولنا صور أخرى نذكرها إن شاء الله تعالى في أول الصداق . 
وأما الخلع فإن عوضه يكون لسيد العبد . قال : ويزاد على الديون الثلاثة رابع وهو إقرار الزوجة بالنفقة 
والكسوة وزاد الماوردي في الإقناع أن يقر بحمل بهيمة لغيره . 

. في «دطء فإن‎ )١( 
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بها عقيب ثبوتها » بحيث لا يحتمل جريان ناقل » لكن سائر الديون أيضاً كذلك . فلا 
يصح الاستثناء » بل الأعيان أيضاً بهذه المثابة . حتى لوأعتق عبده . ثم أقر له السيد 
أو غيره عقيب الإعتاق بدّين أو غيره » لم يصح . لأن أهلية الملك لم تثبت له إلا في 
الحال » ولم يجر بينهما ما يوجب المال . وقال أبو العباس الجرجاني في الديون 
الثلاثئة : إن أسند الإقرار بها إلى جهة حوالة أو بيع » إن جوزناه » صح . وإلاء 
فعلى قولين » كما لو أقر للحمل وأطلق . 
: يشترط في الحكم بثبوت ملك المقرله. أنيكون المقرّبه تح تيد المقرٌ 

وتصرفه . فإن لم يكن . لم يحكم به في الحال . بل يكون ذلك دعوى أو شهادة » 
ولا تلغيه من كل وجه بل لو حصل المقرٌ به يوماً في يد المقرء لزمه تسليمه إليه . ولو 
قال : العبد الذي في يد زيد مرهون عند عمرو بكذا . ثم حصل العبد في يده . يؤمر 
ببيعه في دين عمرو . ولو أقر بحرية عبد في يد رجل , أو شهد بحريته » فلم تقبل 
شهادته » ثم اشتراه » صح . تنزيلا للعقد على قول من صدقه الشرع . وهو 
البائع20# . ويحكم بحريته » وترفع يده عنه . ثم لإقراره صيغتان . 

إحداهما: أنيقول: إنك أعتقته وتسترقه ظلماً» قال الأصحاب: فيكون هذا 
لخد 5015 لواح وه ل 

. وأصحهما : افتداء » لاعترافه بحريته . وحكى الإمام . والغزالي » فيه ثلاثة 

ييه اسمن : بيع من البائع » وافتداء من المقر . والثاني : بيع منهما. والثالث : 

اء منهما . وهذا الثالث فاسد في جهة البائع . وكيف يصح أخذه المال ليفدي من 
0000 : فيه المغنيان ء» وأيهما أغلب ؟ فيه الخلاف »ء لكان قريباً. 
والمعتمد ما ذكرنا عن الأصحاب . ويثبت للبائع في هذا العقد خيار المجلس 
والشرط ؛ بناء على ظاهر المذهب , أنه بيع من جانبه . ولو كان البيع بثمن معين , 
فخرج معيباً ورد » كان له استرداد العبد » بخلاف ما لو باع عبداً فأعتقه المشتري ء 
ثم خرج الثمن المعين معيباً وردّه » حيث لا يسترد العبد » » بل يعدل إلى القيمة 
لاتفاقهما على العتق هناك . وأما المقر المشتري . فإن جعلناه شراءً في حقه . فله 
الخيار . وإن قلنا : فداء . فلا . وعلى الوجهين : لا رد له لو خرج العبد معيباً . 


. لوقال بحرية شخص لكان أحسن ء قاله البكري‎ )١( 
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لكن له أخذ الأرش على قولنا : شراء » وليس له على الافتداء » وذكر الإمام : أنه إذا 
لم يثبت الخيار للمشتري ٠‏ ففي ثبوته للبائع وجهان . لأن هذا الخيارء لا يكاد 
يتبعض . والمذهب على الجملة : ثبوته للبائع دون المشتري . وأما ولاؤه» 
فموقوف . فإن مات وخلف مالا » ولا وارث له بغير الولاء » نظر » إن صدق البائغ 
١‏ ل مدي ات م 1 
الميراث يوقف كما وقف الولاء . واعترض عليه المزني فقال : للمشتري أخذ قدر 
الثمن مما تركه . فإن فضل شيء ء كان الفاضل موقوفاً 000 
فالميت رقيق له وجميع أكسابهله » وإما صادق . فالإكساب للبائع إرثاً بالولاء » وقد 
ظلمه بأخذ الثمن .» وتعذر استرداده » فإذا ظفر بماله » كان له أخذ قدر الثمن . 
واختلف الأصحاب . فذهبت طائفة إلى ظاهر النص . وتخطئة المزني » قالوا : لأنه 
لو أخذه لأنه كسب مملوكه . فقد نفاه بإقراره » أو بجهة الظفر بمال ظالمه » فقد بذله 
تقرباً إلى الله تعالى باستنقاذ حر , فلا يرجع فيه كالصدقة . ولأنه لا يدري بأي جهة 
يأخذه » فيوقف إلى ظهور جهته . وذهب ابن سريج وأبو إسحاق والجمهور : إلى أن 
المذهب ما قاله المزني . وقال ابن سريج وغيره : وقد نص عليه الشافعي رضي الله 
عنه في غيرهذا الموضع. وحملوا ما ذكره هنا . على أن ما يأخذه بجهة الولاء يكون 
موقوفاً وقف الولاء » وهو ما زاد على قدر الثمن . فأما المستحق بكل حال » فلا 
معنى للوقف فيه . قالوا : ويجوز الرجوع في المبذول فدية وقربة ‏ كمن:فدى أسيرا 
ثم استولى المسلمون على الكفار ووجد الفادي عين ماله » أخذه . وأما اختلاف 
الجهة » فلا يمنع الأخذ بعد الاتفاق على أصل الاستحقاق 

الصيغة الثانية : يقول: هو حر الأصل . أو أعتق قبل أن تشتريه ء» فإذا 
شتراه » فهو افتداءً من جهته بلا خلاف . وأما إذا مات وخلف مالاً . ولا وارث له 
بغير الولاء » فماله لبيت المال » وليس للمشتري أخذ شيء منه » لأن المال بزعمه 
ليس للبائع حتى يأخذه عوضاً عن الثمن . ولو مات العبد قبل أن يقبضه”» 
المشتري . لم يكن للبائع أن يطالبه بالثمن . لأنه لا حرية في زعمه . وقد تلف 
المبيع قبل القبض . 


. في هامش وط» في الأصل يبيعه‎ )١( 
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فر : لو أقر بحرية عبد . ثم استأجره . لم يحل له استخدامه ٠.‏ وللمكري 
مطالبته بالا جرة200 . ولو أقر بحرية جارية لزيدء ثم قبل نكاحها منه » لم يحل له 
وطؤها . ولزيد مطالبته بمهرها . 

قلت : ينبغي أن يقال : إن أقر أن زيداً أغتقها » ولم يكن لها عصبة » صح 
تزويجه . لأنه إما مالك . وإما مولى خرّة(" .. والله أعلم . 

فرع : قال : هذا العبد الذي في يدك غصبته من زيد . ثم اشتراه منه » ففي 
صحة العقد . وجهان حكاهما الإمام . أصحهما : الصحة ء. كما لو أقر بحريته ثم 
اشتراه . والثاني : المنع » لأن التصحيح هناك للافتداء والإنقاذ من الرق ٠‏ ولا يتجه 

فرع : أقر بعبد في يده لزيد . فقال العبد : بل أنأ ملك عمرو, يسلّم إلى. 
زيد» لأنه في يد من يسترقه ١‏ لا في نفسه . فلو أعتقه زيد . لم يكن لعمرو تسلم 
رقبته ولا التصرف فيها . لما فيه من إبطال ولاءزيد. وهل له أخذ أكسابه ؟ وجهان . 
وجه المنع : أن الإكساب . فرع الرق . ولم يثبت . 

الركن الرابع : الصيغة . وفيه مسائل . 

إحداها : قول القائل : لفلان كذا » صيغة إقرار . وقوله : لفلان علي » أو في 


ذمتي ٠‏ إقرار بالدين ظاهراً . وقوله : عندي أو معي . إقرار بالعين . وقوله : له قِبَلي 
كذاء قال في « التهذيت » : هو دين 2 ويشبه أن يكون صالحا للدين والعين 


. وقضيته الجزم بصحة الإجارة‎ ٠ قال في الخادم : تبع فيه البغوي‎ )١( 
قال العلامة ابن الرفعة : وفيه نظر لأنها أي الإجارة لا تحتمل الفداء المطلق . وأجاب بأن مرادهم أنه‎ 
. الفداء من جهة المستأجر في المنفعة المعقود عليها مدة الإجارة‎ 

(؟) تبع في ذلك البغوي . وعبارة الماوردي في الحاوي ما نصه « ولو كان بدل العبد امة جاز له أن يتزوجها 
مع وجود الطول » » وقضيته جواز التطوي . وقال الشيخ الإمام السبكي في تصحيح هذا التكاح إشكال 
لأنه لا يستعقب الحل » ٠‏ وقول الشيخ ينبغي إلى آخره . قال في التوسط : فيه نظر بل ينبغي أن لا يصح 
إلا أن يكون ممن لا يباح له نكاح الامة لآن أولاده يسترقون كأمهم وأيضاً ٠‏ فإنما ينقدح ما ذكره إذا كان 
تزوجها بإذنها لا جبراً ولاسيما إذا كانت تدعي الإعتاق فيكون النكاح باطلاً بوفاق الزوجين . انتهى . 
وقوله وإذا كان تزوجها بإذنها لا جبرأ كان ينبغي أن يقول وإذن وليها المناسب إذا كان لها ولي مناسب . 
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ديا 

قلت : قوله : إقرار بالعين » معناه : إنه يحمل عند الإطلاق على أن ذلك عين 
مودّعة له عندهء قاله البغوي . قال : حتى لو ادعى بعد الإقرار أنها كانت وديعة 
تلفت » أو رددتها » قبل قوله بيمينه » بخلاف ما إذا قلنا : إنه دين » فإنه لو فسره 
بالوديعة » لم يقبل . وإذا ادعى التلف . لم ينفعه . بل يلزمه الضمان . والله أعلم . 


الثانية : إذا قال رجل : لك على ألف . فقال في جوابه : زن » أو خذ ء أو 
استوف . أو اتزن » لم يكن إقراراً » لأنه ليس بالتزام » ولأنه قد يذكر للاستهزاء . 
وفي وجه : اتزن . إقرار» وهو شاذ . ولو قال : خذه ء أو زنه » أو اختم عليه » أو 
شده في هميانك . أو اجعله في كيسك . أو اختم عليه » فليس بإقرار على 
الصحيح . وقال الزبيري : إقرار . 

قلت : ولوقال : وهي صحاح . فهو كقوله : زنه . والله أعلم . 

ولو قال في الجواب : بلى ء أو نعم » أو أجل » أو صدقت ». فهو إقرار . 
قالوا : ولو قال : لعمري . فإقرار . ولعل العرف يختلف فيه . ولوقال : أنا مقر به » 
أو بما تدعيه » أولستٌ منكراً له» فهو إقرار له . ولوقال : أنا مقرء ولم يقل : به ء 
أو لست منكراً » أو أنا أقرء فليس بإقرار . ولوقال : أنا أقر لك به . فوجهان . نسب 
الإمام كؤنه إقراراً إلى الأكثرين . وفيه نظرء لأن العراقيين » والقاضي حسين . 
والروياني » قطعوا بأنه ليس بإقرارء ولا يحكى الوجه الآخر إلا نادرا . ويتأيد كونه 
إقراراً » بأنهم اتفقوا على أنه لو قال : لا أنكر ما تدعيه » كان إقراراً » ولم يحملوه 
على الوعد بالإقرار . ولو قال : لا أنكر أن يكون محقاً فليس بإقرار » لجواز أن 
يريد في شيء آخر . فلو قال : فيما يدعيه » فهو إقرار . ولو قال : لا أقر به ولا 
أنكره » فهو كسكوته » فيجعل منكراً » وتعرض عليه اليمين . ولو قال : أبرأتني 
منهء أو قضيته » فإقرار » وعليه بينة القضاء والإبراء . وفي وجه : أبرأتني منه » ليس 
بإقرار » وليس شيء . ولو قال : أقررت بأنك أبرأتني واستوفيت مني فليس بإقرار . 


. ما بحثه الشيخ تبعاً للرافعمي صرح به الماوردي في الحاوي‎ )١( 
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ولو قال في الجواب : لعل . أو عسى . أو أظن . أو أحسب »ء أو أقدّر. فليس 
بإقرار . 

فرع : اللفظ وإن كان صريحاً في التصديق . فقد تنضم إليه قرائن تصرفه 
عن موضوعه إلى الاستهزاء والتكذيب . ومن جملتها : الأداء, والإبراء » وتحريك 
الرأس الدال على شدة التعجب والإنكار» فيشبه أن يحمل قول الأصحاب : إن 
صدقت . وما في معناها . إقرار على غير هذه الحالة . فأما إذا اجتمعت القرائن ‏ 
فلا تجعل إقرارا . ويقال : فيه خلاف . لتعارض اللفظ والقرينة » كما لو قال : لي 
عليك ألف . فقال في الجواب على سبيل الإستهزاء : لك علي ألف . فإن المتولي 
حكى فيه وجهين . 

المسألة الثالثة : إذا قال : أليس لي عليك ألف ؟ فقال : بلى ٠‏ :كان إقراراً . 
وإن قال : نعم » فوجهان . وقطع البغوي وغيره » بأنه ليس بإقرار كما هو مقتضاه في 
اللغة . وقطع الشيخ أبو محمد والمتولي . بأنه إقرار » وصححه الإمام . والغزالي ١‏ 
لأن الإقرار يحمل على مفهوم أهل العرف . لا على دقائق العربية . 

قلت : هذا الثاني : هو الأصح . وصححه الرافعي في « المحرر» . والله 
أعلم . 

الرابعة : إذا قال : اشتر مني عبدي هذا. فقال : نعم . فهو إقرار منه 
للقائل . كما لوقال : أعتق عبدي هذا . فقال : نعم . ويمكن أن يجيء فيه خلاف 
مما سبق في الصلح . كقوله : بعنيه . ولو قال : اشتر مني هذا العبد. ولم يقل : 
عبدي » فالتصديق ب « نعم » يقتضي الاعتراف بأنه يملك بيعه » لا أنه يملك العبد . 
ولو ادعى عليه عبداً ‏ فقال : اشتريته من وكيلك فلان . فهو إقرار له » ويحلف 
المدعي أنه ما وكل فلاناً في بيع . 
إقرار . ٍ 

السادسة : قال : كان علي ألف لفلان » أو كانت هذه الدار في السنة الماضية 
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له .. فهل هو إقرار في الحال عملا بالاستصحاب » أم لاء لأنه غير معترف في 
الحال ؟ وجهان . 


الجرجاني 207 . والله أعلم : 

ويقرب منه الخلاف . فيما لوقال : هذه داري أسكنت فيها فلاناً » ثم أخرجته 
منها » فهو إقرار باليد على الأصح , لأنه اعترف بثبوتها وادعى زوالها . وقال أبوعلي 
الزجاجي : ليس بإقرار . لأنه لم يعترف بيد فلان إلا من جهته . ولوقال : ملكتها من 
زيد » فهو إقرار » بملكها لزيد » ودعوى انتقالها منه , فإن لم يصدقه زيد » لزمه ردها 
إليه . 

قلت : ولو قال : ملكتها على يد زيد . لم يكن إقراراً له بها , لأن معناه : كان 
زيد وكيلاً » قاله البغوي . والله أعلم . 

السابعة : قال : اقض الألف الذي لي عليك . فقال : نعم » فإقرار على 
المذهب . وتردد فيه بعضهم . وإن قال : أعط غداً , أو ابعث من يأخذه . أو أمهلني 
يوم » أو أمهلني حتى أصرف الدراهم أو أفتح الصندوق . أو اقعد حتى تأخذ , أولا 
أجد اليوم » أولا تدم المطالبة » أو ما أكثر ما تتقاضى , أو والله لأقضينك ٠‏ فجميع 
هذه الصور إقرار عند أبي حنيفة رضي الله عنه . وأما أصحابناء فمختلفون في 
ذلك . والميل إلى موافقته في أكثر الصور أكثر . ومثله : أسرج دابة فلان هذه 
فقال : غداً . 

الثامنة : قال له رجل : غصبت ثوبي . فقال : ما غصبت من أحد قبلك ولا 
بعدك . فليس بإقرار . ولو قال : ما لزيد علي أكثر من مائة درهم » فليس بإقرار على 
الأصح . وقيل : تلزم المائة . ولو قال معسر لزيد : علي ألف إن رزقني الله تعالى 


)ع( جزم بالترجيح 3 الذي بحثه هنا في تصحيح التنبيه » وأعاد المسألة في الباب الثاني في تعقيب الإقرار 
بما يرفعه فقال : ما نصه كان لفلان علي ألف . قضيته : قيل عند الجمهور » وقيل : على الطريقين » 
وسأعيد الكلام على هذا في الموضع المذكور لأمر آخر » وصرح جماعة بمثل مارجحه الشيخ . 
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مالا . فقيل : ليس بإقرار للتعليق . وقيل : إقرار » وذلك بيان لوقت الأداء والاصح : 
أنه يستفسر . فإن فسر بالتأجيل .» صح . وإن فسر بالتعليق » لغا . 
قلت : وإن تعذر استفساره : قال في « العدة » : أنه إقرار . والله أعلم . 
التاسعة : شهد عليه شاهد . فقال : هو صادق . أو عدل . فليس بإقرار . وإن 
قال : صادق فيما شهد به » أو عدل فيه » كان إقراراً » قاله في « التهذيب » . 


قلت : في لزومه بقوله : عدل . نظر - والله أعلم . 

وإن قال : إن شهد علي فلان وفلان » أو شاهدان بكذا . فهما صادقان . فهو 
إقرار على الأظهر وإن لم يشهدا. وإن قال : إن شهدا صدّقتهما. فليس بإقرار 
قطعاً . 


قلت : في « البيان » : أنه لو قال : لي عليك ألف درهم . فقال : لزيد علي 
أكثر مما لك . لا شيء عليه لواحد منهما . ولو قال : لي مخرج من دعواك » فليس 
بإقرار . قال : [ وإن 22 قال : لي عليك ألف أقرضتكه . فقال : والله لا اقترضت 
منك غيره » أو كم تمنّ به » قال الصيمري : هو إقرار . وإن قال : ما أعجب هذا ء 
أو نتحاسب ء فليس بإقرار . وإن كتب : لزيد علي ألف درهم . ثم قال للشهود : 
اشهدوا علي بما فيه » فليس بإقرار » كما لو كتب عليه غيره » فقال : اشهدوا بما 
كتب . وقد وافقنا أبو حنيفة رضي الله عنه على الثانية دون الآولى . ووافق أيضاً على 
مالو كتب ذلك على الأرض . ولو قال : له علي ألف إن مت . فليس بإقرار » كما لو 
قال : إن قدم زيد . ووافق أبو حنيفة رضي الله عنه على الثانية دون الأولى . ولو 
قال : له علي ألف إلا أن يبدرٌ لي » فوجهان حكاهما في « العدة » و« البيان » ولعل 
الأصح : أنه إقرار . والله أعلم . 

العاشرة : إقرار أهل كل لغة بلختهم وغير لغتهم » إذا عرفوها » صحيح . ولو 
أقر عجمي بالعربية وقال : لم أفهم معناه » بل لُقّنت فتلت . صدّق بيمينه إن كان 
ممن يجوز أن لا يعرفه » وكذا الحكم في جميع العقود والحلول . 


)03( في «ط» وإن. 
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الحادية عشرة : لو أقر ثم قال : كنت يوم الإقرار صغيراً » وهو محتمل . صدّق 
بيمينه » لأن الأصل الصغر . وكذا لو قال : كنت مجنوناً وقد عهد له جنون . ولو 
قال : كنت مكرهاً . وهناك أمارة الإكراه » من حبس . أو موكل عليه ء فكذلك . فإن 
لم تكن أمارة ء لم يقبل قوله . والأمارة » إنما تثبت باعتراف المقرٌ له . أو بالبينة » 
وإنما يؤر إذا كان الإقرار لمن ظهر منه الحبس والتوكيل . أما إذا كان في حبس زيد . 
فلا يقدح ذلك في الإقرار لعمرو . 


الثانية عشرة : إذا شهد الشهود ء وتعرضوا لبلوغه » وصحة عقله ء واختياره » 
فادعى المقر خلافه » لم يقبل . لما فيه من تكذيب الشهود . ولا يشترط في الشهادة 
التعرض للبلوغ والعقل . والطواعية » والحرية » والرشد » ويكتفي بأن الظاهر وقوع 
الشهادة على الإقرار الصحيح . وفي قول : يشترط التعرض لحرية مجهول الحرية . 
وخرج منه اشتراط التعرض لسائر الشروط . والمذهب الصحيح : الأول . قاله 
الأصحاب : وما يكتب في الوثائق ق أنه أقر طائعا في صحة عقله وبلوغه » احتياط, . ولو 
تقيدت شهادة الإقرار بكونه طائعاً » وأقام الشهود عليه بينة بكونه كان مكرهاً ٠‏ قُدّمتَ 
بينة الإكراه » ولا تقبل الشهادة على الإكراه مطلقاً » بل لا بد من التفصيل . 


الباب الثاني في الإقرار بالمجمل 
يصح الإقرار بالمجمل . وهو المجهول للحاجة . وسواء أقرٌ به ابتداءً » أو 
جواباً عن دعوى معلومة . بأن قال : لي عليك ألف . فقال : لك علي شيء . 
والألفاظ التي تقع فيها الجهالة » لا تنحصر . وبين الشافعي والأصحاب رضي الله 
عنهم ما كثر استعماله » ليُعرف ويقاس عليه غيره . وألفاظ الباب سبعة أضرب . 


الضرب الأول : : شيء . فإذا قال : له على شيء ء طلبنا تفسيره . فإن فسره 
بما يُتمؤل » قبل » كثر أم قل » كرغيف . وفلس . وتمرة حيث يكون لها قيمة . وإن 
فسره بما لا يتمول . لكنه من جنس ما يتمول . كحبة حنطة » أو شعير» أو قمع 
باذنجانة » فوجهان . أحدهما : لا يقبل تفسيره » لأنه لا يصح التزامه » كما لا تصح 
الدعوى به . وأصحهما : القبول . لأنه شيء يحرم أخذه » ويجب على آخذه رده 
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وقولهم : لا:تضح. الدغوئ نه + ممتوع . والتمرة أو الزبيبة حيث لا قيمة لها » على 
الوجهين . وقيل : يقبل قطعاً . وإن لم يكن من جنس ما يتمول , » فإما أن يجوز 
اقتناؤه لمنفعته » وإما » لا . قالأول : كالكلب المعلّم » والسرجين » وجلد الميتة 
القابل للدباغ . والكلب القابل للتعليم » والخمر المحترمة ‏ فيقبل التفسير , به على 
الأصح(١»‏ : وأما الثاني 0 فكالخنزير . وجلد الكلب 2 والكلب الذي له نفع فيه 6 
. والخمر غير المحترمة . فلا يقبل تفسيره به على الأصح . ولو فسره بوديعة » قبل على 
الصحيح . ؛ لآن عليه ردها عند الطلب . وقد يتعدى فتصير مضمونة » وقيل الا 
لأنها في يده . لا عليه . ولو فسر بحق الشفعة قل . ولو فسره برد السلام 
والعيادة » لم يقبل9'» . قال البغوي : ولو قال : له حق . قبل تفسيره بهما . وفيه 
نظر؟ , 

قلت : ولو فسر الشيء بحدٌّ قذفٍ . قبل على الأصح . والله أعلم . 

فرع : لوقال : غصبت منه شيئاً ٠‏ قبل تفسيرهُ ما يقبلُ في الصور السابقة قة إذا 
احتمله اللفظ . احترازاً من الوديعة وحق الشفعة . ويقبل بالخمر والخنزير » نص 
عليه في « الأم » . لأن الغصب لا يشعر بالتزام وثبوت مال . وإنما يقتضي الأخذ . 
بخلاف قوله : علىّ . ولو قال : له عندي شيء » وفسر بخمر أو خنزير» قبل على 


الصحيح . 


. قال الاذرعي : ما ذكره في الخمر المحترمة هو طريقة المراوزة أو بعضهم‎ )١( 
وأما 0 عندهم بل كل خمر يجب إراقتها ويحرم اقتناؤها . وهو ظاهر النص إلى آخر‎ 
. ماذكره‎ 
رس العلافة ل قل الع فلو أقر أنه غصب منه شيئاً ثم فسره بخمر وخنزير قبل قطعاً . قال‎ 
الشيخ الاسنوي : تعليل الرافعي يرشد إلى أن صورة المسألة أن يكون المقر له مسلماً . أما إذا كان ذمياً‎ 
فيصح التفسير بغير المحترمة ». وهو ظاهر . وإن كان الأذرعي قال : إنه ليس بشيء لأن الكلام إذا قال‎ 
. له على شيء‎ 

(؟) لبعد فهمهما في معرض الإقرار إذ لا مطالبة بهما . 

ف فإن قيل الحق أخص من الشيء فكيف.يقبل في تفسير الأخص ما لا يقبل في تفسير الأعم ؟ 
أجيب بأن الحق يطلق عرضا على ذلك بخلاف الشيء فيقال في العرف له علي حق ويراد به ذلك وفي 
الخبر « حق المسلم على المسلم خمس » وذكر منها عيادة الخريض ورد السلام » فاعتبار الإقرار بما لم 
يطالب في محله إذا لم يسع اللفظ عرفا فيما لا يطالب به . 


حمر 
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قلت : قال أصحابنا : لو قال : غصبتك . أو غصبتك ما تعلم . لم يلزمه 
شيء , لأنه قد يغصبه نفسه . فيحبسه . ولو قال : غصبتك شيئا » ثم قال : أردت 


نفسك . لم يقبل . والله أعلم . 


فضل + إذا أقر سجمل + ]ماقي :وإما غيزه + مما ستذكره إن شاء الله 
تعالى ٠.‏ وطالبناه بالتفسير » فامتنع » فأربعة أوجه . أصحها : نحبسه كحيسنا من 
امتنع من أداء الحق . لأن التفسير واجب عليه . والثاني : لا يحبس » بل ينظرء إن 
وقع الإقرار المبهم في جواب دعوى ‏ وامتنع من التفسير » جغل متكر ا وتعرض 
0 . فإن أصر . جعل ناكلا » وحلف المدعي . وإن أقر ابتداء ٠‏ قلنا للمقر 

: ادع عليه حقك , » فإذا ادعى . وأقر بما ادعاه , أو أنكر , أجرينا عليه حكمه . 
0 : لا أدري . جعلناه منكراً . فإن أصر . جعلناه كلا , لأنه إذا أمكن حصول 
الغرض بلا حبس . لا يحبس . والثالث إداك بسي رادت مر ربوا 
المغصوب . حبس . وإن أقر بدين مبهم . فالحكم كما ذكرنا في الوجه الثاني . 
والرابع : إن قال : على شيء . وامتنع من التفسير لكان . وإن قال : علي 
ةك د سس يل اشاس السام ل ايا رت 
كلامه . إلى أن الفرق مبني على قبول تفسير الشيء بالخمر ونحوه » فإنه لا يتوجه 
بذلك مطالبة وحبس . 


فرع : إذا فسر المبهم بتفسير صحيح . وصدقه المقر له. فذاك. وإلا 
فليبين جنس الحق وقدره . وليدّعه » والقول قول المقر في نفيه . ثم إن كان من 
جنسه 0 بأن فسر بمائة درهم ‏ وقال المقر له : لي عليك مائتان . فإن صدقه على 
إرادة المائة » فهي ثابتة باتفاقهماء ويحلف المقر على نفي الزيادة . وإن قال : أراد 
به المائتين . حلف المقر أنه ما أراد المائتين , وأنه ليس عليه إلا ماثة » ويجمع بينهما 
بيمين واحدة على الصحيح . وقال ابن المرزبان : لا بد من يمينين . فلو نكل » 
حلف المقر له على استحقاق المائتين » ولا يحلف على الإرادة , لأنه لا اطلاع له 
عليها , بخلاف ما إذا مات المقر. وفسر الوارث . فادعى المقر له زيادة » فيحلف 
الوارث على نفي إرادة المورّث , لأنه قد يطلع من حال مورّئه على ما لا يظلع عليه 
غيره . قال البغوي : ومثله : لو أوصى بمجمل ومات . ففسره الوارث ٠»‏ وزعم 


2 ظ كتاب الإقرار / باب في الإقرار بالمجمل 


الموصى له أنه أكثر. » يحلف الوارث على نفي العلم باستحقاق الزيادة » ولا يتعرض 
للإرادة . والفرق ٠‏ أن الإقرار إخبار عن حق سابق . وقد يظلع عليه ء والوصية إنشاء 
أمر على الجهالة . وبيانه : إذا مات الموصي إلى الوارث . وأما إذا كان ما ادعاه من 
غير جنس ما فسر به المقرء فينظر. إن صدقه في الإرادة » فقال : هو ثابت لي 
عليه . ولي عليه مع ذلك كذا » ثبت المتفق عليه » والقول قول المقر في نفي غيره . 
وإن صدقه في الإرادة » وقال : ليس لي عليه ما فسر به . إنما لي عليه كذا » بطل 
حكم الإقرار بردُه » وكان مدعياً عليه في غيره . وإن كذبه في دعوى الإرادة » وقال : 
إنما أراد ما ادعيته » حلف المقر على نفي الإرادة » وبقي ما يدعيه . ثم إن كذبه في 
استحقاق المقرٌ به » بطل الإقرار فيه » وإلا » فيثبت . ولواقتصر المقر له على دعوى 
الإرادة » وقال : ما أردت بكلامك ما فسرته به » وإنما أردت كذا . إما من جنس 
المقر به » وإما من غيره » لم يسمع منه . لأن الإقرار والإرادة لا يثبتان حقاً له » بل 
الإقرار إخبار عن سابق . فعليه أن يدعي الحق نفسه . قال الإمام : وفيه وجه 
ضعيف : أنه تقبل دعوى الإرادة المجردة ع وهو كالخلاف في أن من ادعى على 
خصمه أنه أقر له بألف درهم . هل تسمع ؟ أم عليه أن يدعي نفس الألف ؟ أما إذا 
ضم إلى الإرادة دعوى الاستحقاق . فيحلف المقر على .نفيهما على التفصيل 
المذكور . واتفقت الطرق عليه . 


فرع : مات المبهم قبل التفسير . طولب به الوارث . فإن امتنع ٠‏ فقولان . 
بالدي* 
بالدين . 


الضرب الثاني : مال . فإذا قال : له عليّ مال ٠‏ قُبل تفسيره بأقل ما يتمول » 
ولا يقبل بما ليس بمال . كالكلب وجلد الميتة . قال الإمام : والوجه : القبول بالتمرة 
الواحدة حيث يكثر ء لأنه مال . وإن لم يتمول في ذلك الموضع . هكذا ذكره 
العراقيون » وقالوا : كل متمول مال . ولا ينعكس . وتلتحق حبة الحنطة بالتمرة . 
وفي قبول التفسير بالمستولدة .» وجهان . أصحهما : القبول . وإن فسره بوقف 
عله فيسبة ان يخرع على الخلا في الملاكة:في زقية لوقف ل هل هو للموقوفه 
عليه ؟ 
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فرع : إذا قال : له على مال عظيم . أو كثير» أو كبيرء أو جليل » أو 
نفيس 2 أو خطير. أو غير تافه. أو مال وأي مال ء» قبل في تفسيره بأقل ما 
يتمول(22 » لأنه يحتمل أن يريد عظيم خطره بكفر مستحله » وإثم غاصبه . وقد قال 
الشافعي رضي الله عنه : أصل ما أبني عليه الإقرارء أن لا ألزم إلا اليقين » وأطرح 
الشك . ولا أستعمل الغلبة9© . 
المال » ليكون لوصفه بالعظم فائدة . ولو قال : مال حقير » أو قليل » أو خسيس » 
أو طفيف . أو تافه . أو نزرء أو يسيرء» فهو كقوله : مال . وتحمل هذه الصفات 
على احتقار الناس إياه » أو على أنه فانٍ . 

فرع : قال : لزيد علي مال أكثر من مال فلان ٠‏ يقبل تفسيره بأقل متمول وإن 
كثر مال فلان . لأنه يحتمل أنه أكثر لكونه حلالاً » وذلك حرام أو نحوه . 

قلت : وسواء علم مال فلان , أم لم يعلم . والله أعلم . 

وكما أن القدر مبهم . فكذلك الجنس والنوع . ولوقال : له علي أكثر من مال 


. أي من المال‎ )١( 

(؟) قال الشيخ أبو علي : ما غلب على الناس . وقال الخطيب : والمراد باليقين في كلامه ما يشمل الظن 
القوي كما قاله الهروي وغيره . فالشافعي يلزم في الإقرار باليقين وبالظن القوي لا بمجرد الظن والشك 
وشذ عن هذا الأصل الذي ذكره الشافعي رضي الله عنه مسائل : 
منها : لو أقر لابنه بعين فيمكن تنزيل الإقرار على البيع وهو سبب قوي يمنع الرجوع ويمكن تنزيله على 
الهبة فلا يمنع الرجوع فافتى أبو سعد الهروي بإثبات الرجوع تنزيلا على أقل السببين » وأفتى أبوعاصم 
العبادي بعدم الرجوع لأن الأصل بقاء الملك للمقر له » وناظره أبو سعد فقال : التعلق بالأصل الأولى 
أولى من الثاني . 
والقياس أن الإقرار المطلق لا يحكم به للمقرله » ووافق الماوردي والقاضي أبو الطيب أبا سعد . وقال 
الرافعي . ويمكن أن يتوسط فيقال إن أقر بانتقال الملك منه إلى الابن فالأمر كما قال القاضيان . وإن 
أقر بالملك المطلق . فالأمر كما قال العبادي » وصحح المصنف هنا وفي فتاوى قول الهروي . 
ومنها : لو أقر لحمل أو مسجد وأطلق فلم يضفه إلى جهة تقتضي الصحة ولا إلى ما يقتضي البطلان » 
فالأصح الصحة ويحمل على الجهة الممكنة في حقه كما تقدم . 
ومنها : لو أقر بدراهم ثم فسرها بناقصة عن الدرهم الإسلامي فإن كان في بلد دراهمه تامة فطريقان 
الأصح القبول كما تقدم ذكر ذلك من قبل . 
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فلان عدداً » فالإبهام في الجنس والنوع . ولوقال : له علي من الذهب أكثر من مال 
فلان » فالإبهام في القدر والنوع . ولوقال : من صحاح الذهب . فالإبهام في القدر 
وحده . ولوقال : لزيد على مال أكثر مما شهد به الشهود على فلان ٠‏ قبل في تفسيره 
بأقل متمول » لاحتمال أن يعتقدهم شهود زور » ويقصد أن القليل الحلال أكثر بركة 
من كثير يؤخذ بالباطل . ولو قال : أكثر مما قضى به القاضي على فلان ٠‏ فوجهان . 
أحدهما : يلزم القدر المقضيّ به . لأن قضاء القاضي محمول على الحق . 
وأصحهما : أنه كالشهادة ‏ فيقبل أقل متمول » لأنه قد يقضي بشهادة كاذبين . ولو 
'قال : لزيد علي أكثر مما في يد فلان » قبل أقل متمول . ولو قال : له علي أكثر مما 
في يد فلان من الدراهم . لم يلزمه التفسير بجنس الدراهم . لكن يلزم بذلك العدد 
من أي جنس فسّر ء وزيادة أقل متمول . كذا قاله في « التهذيب » . وهو مخالف ما 
سبق من وجهين . أحدهما : إلزام ذلك العدد . والثاني : إلزام زيادة » لأن التأويل 
الذي ذكرناه للأكثرية » بنفيهما جميعاً . ولو قال : له علي من الدراهم أكثر مما في 
يد فلان من الدراهم . وكان في يد فلان ثلاثة دراهم . قال البغوي : يلزمه ثلاثة 
دراهم ‏ وزيادة أقل ما يتمول . والأصح : ما نقله الإمام أنه لا يلزمه زيادة » حملا 
للأكثر على ما سبق . وحكى عن شيخه : أنه لو فسره بما دون الثلاثة » قبل أيضاً . 
ولو كان في يده عشرة دراهم . وقال المقر : لم أعلم . وظننتها ثلاثة ٠‏ قبل قوله 


. ١ ثيميية‎ 


الضرب الثالث : كذا . فإذا قال : لزيد على كذا . فهو كقوله : له شيء . ولو 
قال : كذا كذا. فهو كقوله : كذاء والتكرار للتأكيد . ولو قال : كذا وكذاء لزمه 
التفسير بشيئين متفقين أو مختلفين » بحيث يقبل كل واحد منهما في تفسير « كذا » . 
وهكذا الحكم فيما لو قال : علي شيءٌ شيءٌ » أو شيء وشيء . ولو قال : كذا 
درهم . يلزمه درهم فقط . وكان الدرهم تفسير ما أبهمه . وفي وجه لأبي إسحاق : 
يلزمه عشرون درهماً إن كان يعرف العربية » لأنه أول اسم مفرد ينتصب الدرهم 
المفسر بعده . والصحيح المعروف : هو الأول . وأجاب الأصحاب . بأن في تفسير 
المبهم لا ينظر إلى الإعراب . ولهذا لوقال : على كذا درهم صحيح . لا يلزمه مائة 
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درهم بالاتفاق2'0 » وإن كان ذلك مقتضاه بالعربية . ولوقال : كذا درهم من غير صفة 
الصحة » لزمه أيضاً درهم على الصحيح . وقيل : بعض درهم . ولو قال : كذا 
درهم ٠»‏ بالرفع » لزمه درهم بلا خلاف229 : 

ولو قال : كذا درهم . ووقف عليه ساكناً » فكالمخفوض . 

ولو قال : كذا كذا درهماً » لزمه درهم فقط على الصحيح . وقال أبو إسحاق : 
يلزمه أحد عشر درهماً إن عرف العربية . ولو قال : كذا كذا درهم » أو درهم » لزمه 
درهم فقط . ويجيء في المخفوض الوجه السابق ببعض درهم » ولو قال : كذا وكذا 
ترهما: لزمه درهمان على المذهب . وفي قول : درهم . وفي قول : درهم 
وشئء . وفي وجه لأبي إسحاق : أحد وعشرون درهماً إن عرف العربية . ولو قال : 
كذا وكذا درهم . بالرفع , لزمه درهم فقط على المذهب . وقيل : قولان . ثانيهما : 
درهمان . ولو قال : كذا وكذا درهم ء بالخفض . لزمه درهم فقط . ويمكن أن 
يخرج مما سبق أنه يلزمه شيء وبعض درهم ٠‏ أو لا يلزمه إلا بعض درهم . ولوقال : 
كذا وكذا وكذا درهما ء. فإن قلنا : إذا كرر مرتين يلزمه درهمان ء. لزمه هنا ثلاثة . وإن 
قلنا : درهم ١‏ فكذا هنا . 


)١(‏ أي منا ومن أبي حنيفة . حذف الشيخ ما استدركه الرافعي بقوله لكن نقل البندنيجي أن الطحاوي حكى 
عن بعض أصحاب أبي حنيفة أنه يلزمه ماثة ثم والمشهور أنه لا يلزمه إلا درهم واحد كما هو قولنا . 
انتهى . قيل : والذي اتهمه الرافعي هو محمد بن الحسن . ولعل الشيخ إنما حذف الاستدراك 
المذكور لأن المشهور عن أبي حنيفة كمذهبنا كما قاله الرافعي وعن أبي علي الفارسي أنه سثل عن هذه 
المسألة فقال : إنما لم يلزمه المائة لأن الجر. والحالة هذه خطأ لآن ذا تمنع من الإضافة لأنه اسم 
إشارة وأسماء الإشارة لا تضاف فكهذا لم يلزمه أبو حنيفة في هذه الصورة المائة . قال في الخادم : 
واستحسنه جماعة من الفضلاء وهو مردود بوجهين : 
أحدهما : أن أسماء الإشارة وإن كانت لا تضاف لكن ذا لما تركبت مع الكاف تغير حكمه » فإن 
التركيب يغير الحكم ألا ترى أن الكاف المركبة مع ذا كانت أولاً للتشبيه » وكانت تحتاج إلى ما تتعلق 
به » وبعد التركيب بطل التشبيه » واستغنت عن التعلق بشيء فلا يلزم من ثبوت الحكم للشيء حالة 
الإفراد ثبوته حالة التركيب . ا 

1 الثاني : إذا جوزنا إضافة العلم مع تنكيره فينبغي أن يأتي ذلك في اسم الإشارة . وقال ابن أبي 
عصرون : لا يمكن الجر بالكاف للفصل باسم الإشارة بينها وبينه » ولا بالإضافة إليهء لأآن اسم 
الإشارة لا يضاف ونقله عن الفارسي أيضاً . انتهى ما أردته منه . 

(1) أي يكون مرفوعاً خبر مبتدأ محذوف أي وهو درهم . 
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فصل : قال : له علي ألف ودرهم . أو ودراهم . أو ألف وثوب . أو ألف 
وعبد » فله تفسيره بغير جنس ما عطف عليه . ولو قال : له خمسة عشر درهماً . 
فكلها دراهم . ولو قال : خمسة وعشرون درهماً . فكلّها دراهم على الصحيح . 
وقال ابن خيران » والإإصطخري : العشرون دراهم . والخمسة مجملة تفسرها. 
وعلى هذا الخلاف قوله : مائة وخمسة وعشرون درهماً » وقوله : ألف ومائة وخمسة 
وعشرون درهماً » وكذا قوله : ألف وثلاثة أثواب . وقوله : ماثة وأربعة دنانير » 
وقوله : مائة ونصف درهم . ولو قال : درهم ونصف . أو عشرة دراهم ونصف . 
فالكل دراهم على الأصح< الذي قاله الأكثرون . لأنه المعروف في الاستعمال . 
وقال الإإصطخري وجماعة : النصف مجملة . 

ولو قال : نصف ودرهم . فالنصف مجمل . ولو قال : ماثة وقفيز حنطة, 
فالمائة مجملة » بخلاف قوله : مائة وثلاثة دراهم . لأن الدراهم تصلح تفسيرا 
للكل » والحنطة لا تصلح تفسيراً للماثة » لأنه لا يصح أن يقال : مائة حنطة » ولو 
قال : علي ألف درهم . برفعهما وتنوينهما . فسر الألف بما لا ينقص قيمته عن 
درهم . كأنه قال : الألف مما قيمة الألف منه درهم . 

الضرب الرابع : درهم ا ل ا 
نُصّب الزكاة والديات وغيرها » كل عشرة منها سبعة مثاقيل » وكل درهم ستة دوانيق . 
ونزيد الآن . أن الدائق22 : ثمان حبات وخمسا حبة » فيكون الدرهم خمسين حبة 
وخمسي حبة . والمراد : حبة الشعير المتوسطة التي لم تقشر . لكن قطع من طرفيها 
ما دق وطال . والدينار : اثنان وسبعون حبة منهاء هكذا نقل عن رواية أبي 
القاسم بن سلام » وحكاه الخطابي عن ابن سريج . وفي « الحلية » للروياني ٠‏ أن 
الدانق ثمان حيات » يك الدرمم : ثمانية وأربعين حبة . فإذا قال : له علي 
درهم , أو ألف درهم , ثم قال : هي ناقصة . نظر . إن كان في بلدٍ دراهمه تامة » 
وذكره متصل » دقل عن الفنقي كا امك ول ]ان ل فى اقرط 
قولان: بناءٌ على تبعيض الإقرار . وإن كان ذكره منفصلاً . لم يقبل . ولزمه دراهم 


)ع( في «ط الع 


. ط» في الأصل الدوانق‎ «١ في هامش‎ )١( 
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الإسلام » إلا أن يصدقه المقر له » لأن لفظ الدرهم صريح فيه وضعاً وعرفاً . واختار 
الروياني أنه يقبل . لأن اللفظ يحتمله . والأصل براءة ذمته » وحكاه عن جماعة من 
الأصحاب . وهو شاذ . وإن كان في بلدٍ دراهمه ناقصة » قبل إن ذكره متصلاً قطعاً ‏ 
وكذا إن ذكره منفصلاً على الأصح المنصوص . ويجري هذا الخلاف » فيمن أقر في 
بلد وزن دراهمه أكثر من دراهم الإسلام » مثل غزنة2©0 .» هل يحمل على دراهم 
البلد » أو الإسلام ؟ فإن قلنا بالأول . فقال : عنيت دراهم الإسلام , منفطلاً » لم 
يقبل . وإن كان متصلاً » فعلى الطريقين . والمذهب : القبول . 


فرع : الدرهم عند الإطلاق . إنما يستعمل في النقرة . فلو أقر بدراهم , 
وفسرها بفلوس . لم يقبل » وإن فسرها بمغشوشة . فكالتفسير بالناقصة . لأن نقرتها 
تنقص عن التامة » فيعسود فيه التفصيل في الناقصة . ولو فسر بجنس رديء من 
الفضة . أو قال : أردت من سكة كذا . وهي جارية في ذلك البلد » قبل » كما لو 
قال : له علي ثوب . ثم فسره برديء . أو بما لا يعتاد أهل البلد لبسه » بخلاف ما لو 
فسر بناقصة . لأنه يرفع شيئاً مما أقر به » ويخالف البيع » فإنه يحمل على سكة 
البلد . لأنه إنشاء معاملة . والغالب . أن المعاملة في كل بلد [ تقع ]20 بما يروج 
فيه . والإقرارء إخبار عن حق سابق . وربما ثبت في ذمته ببلد آخرء» فوجب قبول 
تفسيره . وقال المزني : لا يقبل تفسيره بغير سكة البلد . ووافقه غيره من أصحابنا . 


فرع : إذا قال : له علي درهم أو دريهمات » أو درهم صغير » أو دراهم 
صغار . ففيه اختلاف كثير . والأصح : أنه كقوله : درهم أو دراهم . فيعود في 
تفسيره بالنقص التفصيل السابق . وليس التقييد بالصغير كالتقييد بالنقصان . لأن لفظ 
الدراهم صريح في الوزن » والوصف بالصغير يجوز أن يكون في الشكل ٠‏ ويجوز 
بالإضافة إلى غيرها . وقال الشيخ أبو حامد ومن تابعه : يلزمه من الدراهم الطبرية » 
وهي أربعة دوانيق . ولم يفرقوا بين بلد وبلد . لأن ذلك المتيقن . ولو قال : درهم 
كبير » فالمذهب : أنه كقوله : درهم . وقال البغوي : إن كان في بلدٍ أوزانهم ناقصة 
أو تامة » لزمه درهم الإسلام . وإن كانت أوزانهم زائدة » لزمه من نقد البلد . وفي 


. مدينة تقع في طرف خراسان . ويقال لها غزنين‎ )١( 
. م( سقط في « ط » وفي هامش وط » في الأصل في كل بيع‎ 


0 ! كتاب الإقرار / باب في الإقرار بالمجمل 
إلزامه نقد البلد إشكال . 


فرع : إذا قال : علي دراهم , لزمه ثلاثة » ولا يقبل تفسيره بأقل منها . ولو 
قال : دراهم عظيمة , أو كثيرة » فثلاثة » ويجيء فيه الوجه السابق في « مال عظيم » 
ولو قال : علي أقل أعداد الدراهم لزمه درهمان . ولو قال : ماثئة درهم عدد(١)‏ , 
لزمه ماثة درهم بوزن الإسلام صحاح 5 قال في «التهذيب » : ولا يشترط أن يكون 
كل واحد ستة دوانيق ٠‏ وكذلك في البيع . ولا يقبل ماثة بالعدد ناقصة الوزن . إلا أن 
يكون نقد البلد عددية ناقصة . فظاهر المذهب : القبول . ولو قال : علي مائة عدد 
من الدراهم . اعتبر العدد دون الوزن . 

فصل : قال : علي من درهم إلى عشرة » لزمه تسعة على الأصح عند 
العراقيين29 . والغزالي . وقيل : عشرة(2 2 وصححه البغوي . وقيل : ثمانية؟» » 
كما لو قال : بعتك من هذا الجدار إلى هذا الجدار. لا يدخل الجداران في 
البيع5) : واحتج الشيخ أبو حامد للأول ء بأنه لوقال.: لفلان من هذه النخلة إلى 
هذه النخلة ‏ تدخل الأولى في الإقرار دون الأخيرة . وفيما قاله نظرء وينبغي أن لا 
تدخل الأولى أيضاً . كقوله : بعتك من هذا الجدار إلى هذا الجدار ولو قال : ما بين 
درهم إلى عشرة . فالصحيح المشهور : أنه يلزمه ثمانية » وهو نصه . وقيل : 
تسعة ١‏ ونقله في « المفتاح » عن نصه . وقيل : عشرة .» حكاه أبو خلف السلمي عن 
القفال . ولم يفرقوا بين قوله : ما بين درهم إلى عشرة . وقوله : ما بين درهم 
وعشرة . وربما سووا بينهما . ويجوز أن يفرق ٠‏ فيقطع بالثمانية في الصيغة الأخيرة . 

قلت : القطع بالثمانية » هو الصواب . وقول الإمام الرافعي رحمه الله : لم 
يفرقوا » غير مقبول . فقد فرق القاضي أبو الطيب في تعليقه » فقطع بالثمانية في 
)١(‏ قال الأذرعي : وفي بعض نسخ الروضة وأصلها مائة درهم عدد . وفي بعضها عدداً . وهو الصواب . 

وهو ما في التهذيب وتعليق القاضي الحسين وشرح التلخيص والنهاية إلى آخر ما ذكره . 
(5) إخرا اجا للطواف الأخير وإدخالاً للأول لأنه مبدأ الالتزام . 
6 إدخالاً للطرفين ش 
(4) إخراجاً لهما . 


. (0) وفرق الأول بأن المقربة أو المبيع هناك الساحة وليس الجدار منها بخلاف الدراهم » قال بعض 
المتأخرين وذكر الجدار مثال فالشجرة كذلك . 
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قوله : ما بين درهم وعشرة . وذكر الأوجه فيما بين درهم إلى عشرة . والله أعلم . 

فصل : قال : له على درهم في عشرة . إن أراد الظرف . لزمه درهم فقط . 
وإن أراد الحساب . فعشرة . وإن أراد ب« في » : ومع 206 ., لزمه أحد عشر . وإن 
أطلق . فدرهم . وحكي قول في مثله في الطلاق : أنه يحمل على الحساب . وهو 
جار هنا . 

الضرب الخامس : الظرف . الأصل في هذا , أن الإقرار بالظروف ليس إقراراً 
بالمظروف. وكذاعكسه. ودليله, البناء على اليقين . أما إذا قال: له عندي زيت 
في جرة » أو سيف في غمد2" » أو ثوب في منديل » أو تمر في جراب ٠‏ أو لبن في 
كوز , أو طعام في سفيئة » أو غصبته زيتاً في جرة ٠‏ فهو مقرٌ بالمظروف فقط . ولو 
قال : له عندي غمد فيه سيف . وجرة فيها زيت . وجراب فيه تمرء وسفينة فيها 
طعام » فإقرار بالظرف فقط . ولو قال : فرس في إصطبل . أو حمار على ظهره 
إكاف . أو دابة عليها سرج أو زمام . وعبد على رأسه عمامة 29 . أو في وسطه 
منطقة . أو في رجله خف , أو عليه قميص . فإقرار بالدابة والعبد فقط . ولو قال : 
عمامة على رأس عبد . أو سرج على ظهر دابة » فإقرار؟» بالعمامة والسرج فقط 
وقال صاحب «١‏ التلخيص ع مض السو ا بي 
فإقرار بهما مع العبد . وجمهور الأصحاب , على ما سبق » ولو قال : 
مسروجة . أو دار مفروشة . لم يكن مقرأ بالسرج والفرش » ل 
بسرجها وبفرشها . وبخلاف ما لوقال : ثوب مطرز. لأن الطراز » جزء من الثوب . 
وقيل : إن ركب فيه بعد النسج » ؛ فعلى وجهين مذكورين في أخوات المسألة . ولو 
قال : فص في خاتم » م . ولوقال : خاتم فيه فص ٠‏ ففي كونه مقرأ 
أيضاً بالفص وجهان . قال البغوي . أصحهما : المنع . ولو اقتصر على قوله : 
عندي له خاتم . ثم قال بعد ذلك : ما أردت الفص . لم يقبل منه على المذهب . 
بل يلزمه الخاتم بفصه . لأن الخاتم تناولهما » فلا يقبل رجوعه عن بعض ما تناوله 


. »# كما في قوله تعالى : « فادخلي في عبادي‎ )١( 
. بكسر الغين المعجمة‎ )1( 

(5) يكسر العين وضمها . 

)5( في هامش «١‏ ط ٠‏ فأقر . 
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الوم و الا ا يت . ولوقال م 
بالجارية . وكذا : نعل في حافر دابة . وعروة على قمقمة . 


ولو قال : جارية في بطنها حمل . ودابة فى حافرها نعل . وقمقمة عليها 
عزوة 6 فوجهان .. كقوله : خاتم في فص . » ولو قال :. هذه الجارية لفلان » وكانت 
حاملاً .. لم يدخل الحمل في الإقرار على الأصح . لأنه إخبار» فكان على حسبث 
إرادة المخبر » بخلاف البيع » فإن الحمل يدخل فيه . ولو قال : له هذه الجارية إلا 
حملها. لم يدخل الحمل قطعاً”2 . ولو قال : ثمرة على شجرة » لم يكن مقراً 
بالشجرة . ولو قال :. شجرة عليها ثمرة ٠»‏ بنى على أن الثمرة هل تدخل في مطلق 
الإقرار بالشجرة ؟ وهي لا تدخل بعد التأبير على الصحيح . ولا قبله على الأصح . 
وبه قطع البغوي . لأن الاسم لا يتناولها لغة. بخلاف البيع » فإنه ينزل على 
المعتاد » وذكر القفال وغيره في ضبط الباب : أن.ما دخل تحت البيع المطلق » دخل 
تحت الإقرار . ومالا . فلا . وما ذكرنا في المسائل يقتضي أن يقال في الضبط : ما 
لا يتبع في البيع . ولا يتناوله الاسم » لم يدخل . وما يتبع ويتناوله الاسم .» دخل . 
وما يتبع ولم يتناوله الاسم . فوجهان . 
! فصل : إذا قال : له على ألف في هذ! الكيس . لزمه . سواء كان فيه ألف . 
أم لم يكن فيه شيء أصلاً . لأن قوله : علي » يقتضي اللزوم . ولا يكون مقراً 
بالكيس كما سبق . فإن كان فيه دون الألف . فوجهان . قال أبو زيد : لا يلزمه إلا 
ذلك القدر . وقال القفال : يلزمه الإتمام » وهذا أصح . ولوقال : علي الألف الذي 
في هذا الكيس . وكان فيه دون الألف . لم يلزمه الإتمام على الصحيح . وإن لم 
يكن فيه شيء ء فوجهان . ويقال : قولان . بناء على ما لو حلف : ليُشربن ماء هذاء 
الكوز . ولا ماء فيه » هل تنعقد يمينه ويحنث » أم لا ؟ ش 

قلت : ينبغي أن يكون الراجح : أنه لا يلزمه . لأنه لم يعترف بشيء في 
ذمته . والله أعلم . ١‏ 

فصل : لو قال : لفلان في هذا العبد ألف درهم . فهذا لفظ مجمل » 


(1) قال الأذرعي : ذكره القطع زيادة له وليس مقطوعاً به » ثم ذكر وجهاً . 
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قصال اق قال آروث اتح عليه :]علق عالةجتارة أركنها الف قبل زيعان 
الأرش برقبته . وإن قال : أردت أنه رهن عنده بألف على » فوجهان . أحدهما لا 
يقبل . لأن اللفظ يقتضي كون العبد محلا للألف . ومحل الدين الذمة, لا 
المرهون . فعلى هذا , إذا نازعه المقر له » أخذناه بالألف الذي ذكره فى التفسيرء 
وطالبناه للإقرار المجمل بتفسير صالح . وأصحهما : القبول لأن الدّين وإن كان في 
الذمة . فله تعلق ظاهر بالمرهون . وإن قال : أردت أنه وزن في /ثمنه ألفا » قيل له : 
هل وزنت في ثمنه شيئاً ؟ فإن قال : لاء فالعيد كله للمقر له . وإن قال : نعم . 
سئل عن كيفية الشراء » أكان دفعة واحدة . أم لا ؟ فإن قال : دفعة » سئل ما قدر ما 
ون ؟ فإ قال : وزتك آلف أيضا» قالغيد بيتهما تصفان. ‏ وإن قال + الفيه.+ فلة ثلها 
ا . وعلى هذا . القياس . ولا نظر إلى قيمة العبد . وإن قال : 

شتريناه دفعتين ووزن هو في ثمن عشره مثلا ألفأ » واشتريت أنا تسعة أعشاره بألف , 
07 ؛ لأنه محتمل . وإن قال : أردت أنه أوصي له من ثمنه بألف . ٠‏ قبل وبيع 
ودفع إليه من ثمنه ألف, وليس لهدفع الألف من ماله . ولوقال: دفع إليَّ الألف لاشتري له 
العبد » ففعلت , فإن صدقه المقر له , فالعبد له . وإن كذبه » فقد رد إقراره بالعبد , 
وعليه رد الألف الذي أخذ . وإن قال : أردت أنه أقرضنى ألفاً . فصرفته إلى ثمنه » 
قبل ولزمه الألف . وتوجيه الخلاف إذا أقر برهنه يقتضي عوده هنا . ولو قال : له من 
هذا العبد ألف درهم . فهو كقوله : في هذا العبد . ولو قال : من ثمن هذا العبد , 
فكذلك . لكي و اللوايي ررحي ما زتره ذي هذا الفعيل عوتييا ]د 
اقتصر على قوله : له في هذا العبد . ولم يقل : علي » فإن قال #علي » كان التزاماً 
بكل حال . كما سنذكره إن شاء الله تعالى في آخر الفصل الذي بعد هذا . 

فرع : قال : له علي درهم في دينار. فهو كقوله : له ألف في هذا العبد . 
فإن نوى نفي « مع » لزماه . 

قلت : وإن لم ينوشيئاً » لزمه درهم فقط . والله أعلم . 

فصل : قال الشافعي رضي الله عنه في «المختصر»: لوقال: له في ميراث 
أبي ألف درهم . كان مقراً على أبيه بدين . ولو قال : له في ميراثي من أبي ألف 
درهم . كان هبة . إلا أن يريد إقراراً . قال الأصحاب : النصان على ظاهرهما . 
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وعن صاحب «١‏ التقريب » إشارة إلى التسوية . كأنه نقل وخرج . والمذهب : 
الفرق . ومثله » لو قال : له في هذه الدار نصفها . فهو إقرار . ولو قال : في داري 
نصفها ء» فهو وعد هبة. نص عليهما . ولو قال : له في مالي ألف درهم . كان 
إقراراً . ولو قال : له من مالي ألف درهم . كان وعد هبة » نص عليهما . واختلف 
الأصحاب في قوله : له في مالي ألف . فقيل : قولان . أحدهما : هو وعد هبة . 
والثاني : إقرار . وقيل : هبة قطعاً . وحملوا النص على خط الناسخ . وربما أولوه 
على ما لو أتى بصيغة التزام فقال : على في مالي . فإنه إقرار » كما سنذكره إن شاء 
الله تعالى . وإذا أثبتنا الخلاف . فعن الشيخ أبي علي . طرده فيما إذا قال : في 
داري نصفها . وامتنع من طرده فيما إذا قال : في ميراثي من أبي . وعن صاحب 
« التقريب » وغيره » طرده فيه بطريق الأولى . لأن قوله : في ميراثي من أبي . أولى 
بأن يجعل إقراراً من قوله : في مالي أو في داري , لأن التركة مملوكة للورثة مع تعلق 
الدين بها » فيحسن إضافة الميراث إلى نفسه مع الإقرار بالدين » بخلاف المال 
والدار . وأما فرقه في النص الأخير . بين «في » و«دمنوء فمن الأصحاب من 
قال : لا فرق » ولم يثبت هذا النص ء أو أوؤلوه . ومنهم من فرق . بأن « في » 
يقتضي كون مال المقر ظرفا لمال المقر له » وقوله : من مالي . يقتضي التبعيض » 
وهو ظاهر في الوعد بأنه يقطع له شيئاً من ماله . وإذا فرقنا بينهما » لزمه مثله في 
الميراث قطعا . والمذهب : أنه لا فرق بينهما . وأن الحكم في قوله : « في مالي » 
كما ذكرنا أولاً في « ميراثي » . واستبعد الإمام تخريج الخلاف في قوله : له في داري 
نصفها . لأنه إذا أضاف الكل إلى نفسه . لم ينتظم منه الإقرار ببعضه . كما لا ينتظم 
الإقرار بكله في قوله : « داري لفلان » .» وخصص طريقة الخلاف بما إذا لم يكن 
المقر به جزءا من مسمى ما أضافه إلى نفسه . كقوله : في مالي ألف . أو في داري 
ألف . وحيث قلنا في هذه الصوز : إنه وعد هبة . لا إقرار » فذلك إذا لم يذكر كلمة 
الالتزام . فأما إذا ذكرها بأن قال : علي ألف درهم في هذا المال . أو في مالي » أو 
في ميراثي من أبي . أو في ميراث أبي . أو في داري ». أو في عبدي . أو هذا 
العبد . فهو إقرار بكل حال . ولو قال : له في ميراثي من أبي . أو في مالي بحق 
لزمني . أو بحق ثابت» وما أشبهه . فهو إقرار بكل حال . كما لو قال : علي » ذكره 
ابن القاص . والشيخ أبو حامد . وغيرهما . واعلم أن مقتضى قولنا في قوله : علي 
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في هذا المال , أو في هذا العبد ألف درهم » هوإقرار : أنه يلزمه الألف وإن لم يبلغ 
ذلك المال ألفا » بخلاف ما إذا قال : له على ألف فى هذا الكيس . وكان فيه دون 
الألف . فإن فيه خلافاً سبق , فإن ظرفية العبد للدراهم » ليس كظرفية الكيس لها ء 
لكن لو قال : له في هذا العبد ألف . من غير كلمة « على » » وفسره بأنه أوصى له 
بألف من ثمنه » فلم يبلغ ثمنه ألفاً » لم يجب عليه تتميم الألف بحال . 

[ فلت ] :20 

الضرب السادس : التأكيد والعطف ونحوهما . وفيه مسائل . 

إحداها : قال : على درهم درهم درهم . لزمه درهم فقط . وكذا لو كرره 
هكذاألفمرةفأكثر. ولوقال: درهم ودرهم, أودرهم ثم درهم ‏ لزمهدرهمان 
للمغايرة . ولو قال : درهم ودرهم ودرهم , لزمه بالأول والثاني درهمان , وأما 
الثالث . فإن أراد به درهما آخر, لزمه » وإن قال : أردت به تأكيد الثاني » قبل , 
ولزمه درهمان فقط . وإن قال : أردت به تأكيد الأول . لم يقبل على الأصح . فيلزمه 
ثلاثة . وإن أطلق , لزمه ثلاثة على المذهب . وبه قطع الأكثرون . وقال ابن 
خيران : فيه قولان كالطلاق, انيهمادرهمان . فعلى المذهب. لوكررهعشرمرات 
فأكثر. لزمه بعدد ما كرر . ولو قال : علي درهم . ثم درهم . ثم درهم . فهو 
كقوله : درهم ودرهم ودرهم . ولو قال : درهم ودرهم . ثم درهم ء لزمه ثلاثة بكل 
حال . 

الثانية : قال : على درهم مع درهم ‏ أو معه درهم ‏ أو فوق درهم ١‏ أو فوقه 
درهم . أو تحت درهم . أو تحته درهم , أو على درهم . أو عليه درهم » فالمذهب 
والمنصوص والذي قطع به الأكثرون : أنه يلزمه درهم . وقيل : قولان . ثانيهما : 
درهم . وقال الداركي : مع الهاء . درهمان . وبحذفها . درهم . ولو قال : له علي 
درهم قبل درهم . أو قبله درهم . أو بعده درهم . لزمه درهمان على المذهب 
والمنتصوص . وبه قطم الأكثرون . وقيل : قولان . ثانيهما : درهم . وقال ابن 
خيران وغيره : مع الهاء درهمان . وبحذفها . درهم . 

الثشالثة : قال : له علي أو عندي درهم فدرهم . إن أراد العطف . لزمه 


. بياض في الأصل‎ )١( 
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درهمان » وإلا . فالنص لزوم درهم فقط . ونص في : أنت طالق ء فطالق ء أنه 
طلقتان . وقال ابن خيران : فيهما قولان . أحدهما : درهمان وطلقتان . والثاني : 
درهم وطلقة . والمذهب الذي قطع به الأكثرون : تقرير النصين . ولو قال : درهم 
فقفيز حنطة لو بارع شرع تلط أل رن سينا امنا لاا ا 
العباس الروياني » أن قياس ما ذكرنا في الطلاق : أنه إذا قال : بعتك بدرهم 
فدرهم . » يكون بائعاً بدرهمين » لأنه إنشاء » لا إخبار . 


الرابعة : إذا قال : على درهم . بل درهم . لزمه درهم فقط . ولو قال : 
درهم , لا بل درهم . ولكن درهم » فكذلك . ولوقال : درهم . لا بل درهمان ٠‏ أو 
قفيز حنطة . لا بل قفيزان » لزمه درهمان ؛ أو قفيزان فقط . هذا إذا لم يعين . فأما 
إن قال : له عندي هذا القفيزء بل هذان القفيزان ء فيلزمه الثلاثة » لأن المعين لا 
يدخل في المعين . وكذا لو اختلف جنس الأول والثاني مع عدم التعيين » بأن قال : 
يأفرقع بل اخارادا» أو دير عنطة » بل قفيزا شعير » لزمه الدرهم والديناران » وقفيز 
الحنطة وقفيزا الشعير . ولو قال : درهمان بل درهم . أو عشرة » بل تسعة ٠١‏ لزمه 
انان والعشرة . لأن الرجوع عنالأكثر لا يقبل » ويدخل فيه الأقل . ولو قال : 
دينار » بل ديناران » بل ثلاثة ٠‏ لزمه ثلاثة . ولوقال : دينار» بل ديناران » بل قفيز . 
بل قفيزان ء لزمه ديناران وقفيزان . ولوقال : دينار وديناران » بل قفيز وقفيزان ٠‏ لزمه 
ثلاثة دنانير وثلاثة أقفزة » وقس عليه ما شئت . 


الضرب السابع : التكرار . القول الجملي فيه أن تكرر الإقرار لا يقتضي تكرر 
المقر به . لأن الإقرار إخبار. وتعدد الخبر لا يقتضي تعدد المخبر عنه » فينزل على 
واحد . إلا إذا عرض ما يمنع من ذلك . فيحكم بالمغايرة . فإذا أقر لزيد يوم السبت 
بألف . ويوم الأحد بألف ٠»‏ لزمه ألف فقط . سواء وقع الإقراران في مجلس أو 
مجلبين:» وسواء كني .به ضكا وأشتهد غلية شتهوداً عن التعاقنةء أو كني نكا بألك 
وأشهد عليه » ثم كتب صكاً [ بألف ] وأشهد عليه . ولوأقر في يوم بألف . وفي آخر 
اساي ا ل ا لي لوا ام ل لان 
الأحد بألفف من ثمن جارية » أو قال مرة : صحاح وقال20 ومرة : مكسرة . لزمه 


. سقط من وطع‎ )١( 
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ألفان . وكذا لو قال : قبضت منه يوم السبت عشرة » ثم قال : قبضت منه يوم الأحد 
عشرة » أو طلقها يوم السبت طلقة » ثم قال : طلقتها يوم الأحد طلقتين » تعدد . ولو 
قال يوم السبت : طلقتها طلقة » ثم أقر يوم الأحد بطلقتين » لم يلزم إلا طلقتان . ولو 
أضاف أحد الإقرارين إلى سبب . أو وصف الدراهم بصفة . وأطلق الإقرار الآخر. 
نزل المطلق على المضاف . لا مكانه . 

فرع : لو شهد عدل أنه أقريوم السبت بألف . أو بغصب دار . وشهد آخر 
أنه أقر يوم الأحد بألف , أو بغصب تلك الدارء لقُقنا الشهادتين واعتبرنا الألف 
والغصب ؛ لآن الإقرار لا يوجب حقاً بنفسه » وإنما هو إخبار عن ثابت » فينظر إلى 
المخبّر عنه وإلى اتفاقهما على الإخبار عنه . وكذا لو شهد أحدهما على إقراره بألف 
بالعربية » والآخر على إقراره بألف بالعجمية . ولو شهد عدل أنه طلقها يوم السبت . 
وآخر أنه طلقها يوم الأحد . لم يثبت بشهادتهما شيء , لأنهما لا يتفقان على شيء » 
وليس هو إخباراً حتى ينظر إلى المقصود المخبّر عنه . وقيل : في الإقرارين 
والطلاقين » قولان بالنقل والتخريج . قال الإمام : أما التخريج من الطلاق إلى 
الإقرار» فقربب في المعنى وإن بعد في النقل . لأن الشاهدين لم يشهدا على شيء 
والجلده بل ضيه هذا على إقرار » وذاك على إقرار آخر . والمقصود من اشتراظ العدد 
في فى الشهادة . زيادة التوثق . وأما التخريج من الإقرار إلى الطلاق » فبعيد نقلا 
معنىٌ » لأن من طلق اليوم » ثم طلق غداً . والمرأة رجعية » وزعم أنه أراد طلقة 
واحدة » لم يقبل منه » فكيف يجمع بين شهادة شاهد على طلاق اليوم » وشاهد على 
طلاق الغد ؟ ! ويجري التخريج على ضعفه في سائر الإنشاءات وفي الأفعال . 
كالقتل . والقبض . وغيرهما . والمذهب : الأول . حتى لو شهد أحدهما أنه قذف 
يوم السبت بالعربية » والآخر أنه قذف يوم الأحد بالعجمية . لم يثبت بشهادتهما 
شيء . ولو شهد أحدهما على إقراره أنه يوم السبت قذفه . أو قذفه بالعربية » والآخر 
على إقراره أنه يوم الأحد قذفه بالعجمية . لم يلفق أيضاً . لأن المقرٌ به شيئان 
مختلفان . ولو شهد عدل بألف من ثمن مبيع » وآخر بألف من قرض . أو شهد 
أحدهما بألف اقترضه يوم السبت . وآخر بألف اقترضه يوم الأحد . لم يثبت 
بشهادتهما شيء » لكن للمشهود له(2 أن يعين أحدهما ويستأنف الدعوى به 


)0 وفي هامش «دط » في الأصل لكن المشهود . 
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ويحلف مع الذي يشهد به » وله أن يدعيهما » ويحلف مع كل واحد من الشاهدين . 
اكات واد على عراز الجهن العلا 1 عنمن تمن مع شود 
الآخر أنه أقر بألف من قرض ٠‏ لم يثبت يثبت الألف أيضاً على الصحيح . ولو ادعى ألفاً . 
فشهد أحدهما أنه ضمن الألف , والآخر أنه ضمن خمسمائة , ففي ثبوت خمسمائة 
قولان . وهذا قريب من التخريج في الإنشاءات . أو هوهو . ولو شهد أحد شاهدي 
المدعى عليه أن المدعي استوفى الدين . والآخر أنه أبرأه . لم يلفق على المذهب . 
ولوشهد الثاني أنه برىء إليه منه » قال أبوعاصم العبادي : يلفق . وقيل : بخلافه . 
فرع : ادعى ألفين » وشهد له عدل بألفين » وآخر بألف . ثبت الألف . وله 

أن يحلف مع الشاهد بألفين » ويأخذ ألفين . وكذا الحكم . لو كانت الشهادتان على 
الإقرار . ولو شهد أحدهما بثلاثين » والآخر بعشرين . ثبتت العشرون كالألف مع 
الألفين . وفي وجه ضعيف : لا تثبت . لأن لفظ الثلاثين لا يشمل العشرين . ولفظ 
الألفين » يشمل الألف . فربما سمع أحدهما الألف . وغفل عن آخره . ولو ادعى 
ألفاً ٠‏ فشهد له عدل بألف . وآخر بألفين ٠‏ فالثاني شهد بالزيادة قبل أن يُستشهد . 
وفي مصيره بذلك مجروحاً ٠‏ وجهان . إن لم يصر مجروحاً . فشهادته بالزيادة 
مردودة . وفي الباقي ٠»‏ قولا تبعيض الشهادة . وقطع بعضهم بثبوت الألف .» وخص 
الخلايه في التميقن: بها ذا سملت الشيادة على ما يقتضي الرذء كما إذا شهد 

لنفسه ولغيره . فأما إذا زاد على المدعى به » فقوله2'0 فى الزيادة ليس شهادة » بل هو 
كما لو أتى بالشهادة في غير مجلس-الحكم وإن قلنا :بسو معروطا :قال الشري* 
يحلف مع شاهد الألف ويأخذه . وقال الإمام : إنه على هذا الوجه : إنما يصير 
مجروحاً في الزيادة » فأما الآلف المدعى به . فلا حرج في الشهادة عليه » لكن إذا 
ردت الشهادة د في الزائد .. كانت الشهادة في المدعى به على قولي7© التبعيض فإن 
لم نبعضها ٠‏ فأعاد الشهادة بالألف . قبلت . لموافقتها الدعوى . ولا يحتاج إلى 
إعادة الدعوى على الأصح ١‏ 


فصل في مسائل متثورة : إحداها : أقر يجميع ما في يده وينسب إليه » 


. ط » في الأصل فقبوله‎ «١ وفي هامش‎ )١( 
. (؟) وفي هامش دط 4 في الأصل على قول‎ 
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صح . فلو تنازعا في شيء . هل كان في يده حينئذٍ ؟ فالقول قول المقرء. وعلى 
الآخر البينة . ولو قال : ليس لي مما في يدي إلا ألف . صح وعمل بمقتضاه . ولو 
قال : لا حق لي في شيء مما في يد فلان , ثم ادعى شيئاً وقال : لم أعلم كونه في 
يده يوم الإقرار » صدّق بيمينه . 

الثانية : قال : لفلان على درهم أو دينار » لزمه أحدهما . وطولب بتعيينه . 
وقيل : لا يلزمه شيء » وهو ضعيف جداً . 

الثالثة : قال : له علي ألف . أو على زيد أو على عمروء, لم يلزمه شيء . 
وكذا لو قال على سبيل الإقرار : أنت طالق . أوء لا » وإن ذكره في معرض 
الإنشاء » طلقت . » كما لوقال : أنت طالق طلاقاً لا يقع عليك . 

الرابعة : قال : لزيد على ألف درهم . وإلا فلعمرو علي ألف دينار» لزمه 
ألف درهم لزيد . وكلامه الآخر للتأكيد . 

الخامسة : الإقرار المطلق . ملزم . ويؤاخذ به المقرّ على الصحيح 
المعروف . وخرج وجه : أنه لا يلزم حتى يسأل المقر عن سبب اللزوم » لآن الأآصل 
براءة الذمة . والإقرار ليس وها في نفسهء وأسباب الوجوب مختلّف فيها 
[ فربما 20٠]‏ ظن ما ليس بموجب موجباً » وهذا كما أن الجرح المطلق لا يقبل » وكما 
لو أقر بأن فلاناً , وارثه » لا يقبل حتى يبين جهة الإرث . ش 

السادسة : قال : وهبت لك كذا وخرجتٌ منه إليك » فالأصح . أن لا يكون 
مقرأ بالإقباض . لجواز أن يريد الخروج منه بالهبة . وقال القفال والشاشي : هو إقرار 
بالإقباض . لأنه نسب إلى نفسه ما يشعر بالإقباض بعد العقد المفروغ منه . 

السابعة : أقر الأب بعين مال لابنه » فيمكن أن يكون مستند إقراره ما يمنع 
الرجوع . ويمكن أن يكون مستنده ما لا يمنع وهو الهبة ع ٠‏ فهل له الرجوع ؟ وجهان . 
أحدهما : نعم » وبه أفتى القاضيان : أبو الطيب » والماوردي » تنزيلا للإقرار على 


أضعف الملكين . وأدنى السببين ‏ كما ينزل على أقل المقدارين . والثاني : لا» 
.قاله أبوعاصم العبادي . لأن الأصل بقاء الملك للمقر له . ويمكن أن يتوسط فيقال : 


. في وط»ء وريما‎ )١( 


إن أقر بانتقال الملك منه إلى الابن . فالأمر على ما قال القاضيان . وإن أقر بالملك 
المطلق . فالأمر كما قال العبادي . 

الثامنة : أقر في صك بأنه لا دغوى له على زيد . ولا طلة وض عن اوحرف 
ولا بسبب من الأسباب . ثم قال : إنما أردت به : في عمامته وقميصه . لا في داره 
وبستانه .. قال القاضي أبو سعد بن أبي يوسف : هذا موضع تردد . والقياس قبوله . 
لأن غايته تخصيص عموم . وهو محتمل . 

قلت : هذا ضعيف وفاسد . والصواب : أنه لا يقبل في ظاهر الحكم . لكن 
المختار أن له تحليف المقرله. أنه لا يعلم أنه قصد ذلك . ولعل هذا مراد 
القاضي . والله أعلم . 

فصل : المقر به المجهول . قد يعرف بغير تفسير المقر. بأن يحيله على 
معرّف . وهو ضربان . 

أحدهما : : أن يقول : : له على من الدراهم بوزن هذه الصنجة » أو بعدد 
ا المكتوب في كتاب كذا , أو بقدر ما باع به زيد عبده . وما أشبه ذلك » عليه 
أحال عليه . 

الضرب الثاني : أن يذكر ما يمكن استخراجه بالحساب » فمن أمثلته :: لزيد 
علي ألف إلا نصف ما لابنيه علي » ولابنيه علي ألف إلا ثلث ما لزيد على . ولمعرفته 
طرق . 

أحدها : أن تجعل لزيد شيئاً . وتقول : للابنين ألف إلا ثلث شيء ٠‏ فيأخذ 
نصفه وهو خمسمائة إلا سدس شيء . وتسقطه من الألف . يبقى خمسماثئة » وسدس 
شيء » وذلك يعدل الشيء المفروض لزيد . لأنه جعل له ألفا إلا نصف ما لابنيه » 
فيكون الشيء التام ستماثة » وهي ما لزيد . فإذا أخذت ثلثها وهو مائتان 3 وأسقطته 
من الألف . بقي ثمانماثة » وهي ما أقر به للابنين . | 

الثاني : أن تجعل لزيد ثلاثة أشياء لاستثناء الثلث منه . وتسقط ثلثها من الألف 
المضاف إلى الابنين » فيكون لهما ألف ينقص شيئاً » ثم يأخذ نصفه وهو خمسمائة 
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تنقص نصف شيء ء وتزيده على ما فرضناه لزيد , وهو ثلاثة أشياء » يكون خمسمائة 
وشيتين :ونضف كي + وذلك يعدل ألف اذزعم .+ يشقط خمنهاكة بخمسماتة + تبقى 
خمسمائة في مقابلة شيئين ونصف شيء , فيكون الشيء مائتين » وقد كان لزيد ثلاثة 
أشياء » فهو إذاً ستمائة . 

الثالث : أن تقول : أستثني من أحد الإقرارين النصف . ومن الآخر الثلث » 
فتضرب مخرج أحدهما في مخرج الآخر فيكون ستة . ثم تضرب في الجزء المستثنى 
من الإقرارين . وكلاهما واحد . فتضرب واحدا في واحد . يكون واحدا ؛ ينقصه من 
الستة » تبقى خمسة تحفظها وتسميها : المقسوم عليه ثم تضرب ما تبقى من مخرج 
كل واحد من الجزأين بعد إسقاطه في مخرج الثاني . وذلك بأن تضرب ما بقي من 
مخرج النصف بعد النصف . وهو واحد. في مخرج الثلث . وهو ثلاثة » تحصل 
ثلاثة » تضربها في الألف المذكور في الإقرار , يكون ثلاثة آلاف تقسمها على العدد 
. المقسوم عليه » وهو خمسة . يخرج نصيب الواحد ستمائة » فهي ما لزيد » وتضرب 
ما تبقى من مخرج الثلث بعد الثلث وهو اثنان » في مخرج النصف . وهو اثنان » 
يكون أربعة ‏ تضربها في الألف . يكون أربعة آلاف تقسمها على الخمسة » تخرج 
ثمانمائة فهي ما للابنين . ولو قال : لزيد على عشرة إلا ثلثي ما لعمرو. ولعمرو 
عشرة إلا ثلاثة أرباع ما لزيد » تضرب المخرج في المخرج . تكون اثني عشرء ثم 
تضرب أحد الجزأين في الآخر. وهو اثنان .» في ثلاثة » تكون ستة » تسقطها من 
اثني عشر , تبقى ستة » ثم تضزب الباقي من مخرج الثلث بعد إخراج الثلثين . وهو 
واحد . في أربعة » ثم تضربها في العشرة المذكورة في الإقرارء تكون أربعين 
تقسمها على الستة , فتكون ستة وثلثين . وذلك ما أقر به لزيد » ثم تضرب واحدا 
وهو الباقي من مخرج الربع بعد إخراج الأرباع الثلاثة في ثلاثة » تكون ثلاثة تضربها 
في العشرة يكون ثلثين تقسمها على الستة » تكون خمسة . وهوما أقر به لعمرو . 
واعلم أن الطريقين الأولين » ضربان مجربان في أمثال هذه الصور بأسرها . 

وأما الطريق الثالث . فإنه لا يطرد فيما إذا اختلف المبلغ المذكور في 


الإقرارين . ولوقال : لزيد عشرة إلا نصف ما لعمرو .» ولعمرو ستة إلا ربع ما لزيد 
كان مقرا لزيد بثمانية » ولعمرو بأربعة . ولو قال : لزيد عشرة إلا نصف ما لعمروء 
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ولعمرو عشرة إلا ربع ما لزيد , كان مقرأ لزيد بخمسة وخمسة أسباع . ولعمرو بثمانية 
وأربعة أسباع . ويتصور صدور “كل إقرار من شخص . بأن يدعي على زيد وعمرو 
مالأ ٠‏ فيقول زيد : لك علي ء: عشرة إلا نصف ما لك على عمرو. ويقول عمرو :- لك 
علي ء: عشرة إلا ثلث ما لك على زيد . وطريق الحساب لا يختلف . 


الباب الثالث في تعقيب الاقرار بما يغيره 
هو استثناء وغيره . فالثاني ينقسم إلى ما يرفعه بالكلية » وإلى غيره ؛ والأول 
ينقسم إلى ما لا ينتظم لفظاً » » فيلغو. وإلى ما ينتظم . ٠»‏ فإن كان مفصولاً ٠‏ لم يقبل ' 
وإن كان موصولاً ‏ ففيه خلاف . والثاني : إن كان مفصولاً . لا يقبل أيضاً . وإن 
كان موصولا . ففيه خلاف بالترتيب . هذا حاصل الباب . وإذا مرت بك مسائله 
عرفت من أي قبيل هي . وأما الاستثناء . فسيأتي حكمه إن شاء الله تعالى ٠‏ وفيه 
مسائل . ١‏ 
إحداها : قال : لفلان علي ألف من ثمن خمر أو كلب أو خنزيرء فإن وقع 
قوله : من ثمن خمر . مفصولاً عن قوله : له ألف . لم يقبل . ولزمه الألف . وإن 
كان موصولاً . فقولان . أحدهما : يقبل ولا يلزمه شيء. لأن الكل كلام واحد . 
فيعتبر جملة ولا يُبعض . فعلى هذا للمقر له تحليفه إن كان من ثمن خمر . وأظهرهما 
عند العراقيين وغيرهم : لا يقبل . ويلزمه الألف20 . ويبعض إقراره ٠‏ فيعتبر أوله 
ويلغى آخرة . لأنه وصل به ما يرفعه » فأشبه قوله : ألف لا يلزمني . فعلى هذا لو 
قال المقر : كان من ثمن خمرء وظنئته يلزمني . فله تحليف المقر له على نفيه . 
ويجري القولان فيما إذا وصل بإقراره ما ينتظم لفظه في العادة . ولكنه يبطل حكمه 
شرعاً . بأن أضاف المقر به إلى بيع فاسد . كالبيع بثمن مجهول . وخيار مجهول . 
أو قال : تكفلت ببدن فلان بشرط الخيار » أو ضمنت لفلان كذا بشرط الخيار .» وما 
أشبه ذلك . قال الإمام : وكنت أودُ لوفصل فاصل بين أن يكون المقر جاهلا بأن ثمن 
الخمر لا يلزم » وبين أن يكون عالماً . فيعذر الجاهل دون العالم . لكن لم يصر إليه 
)0( ار لودو د واوا ايج ع باو م 4 
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أحد من الأصحاب . أما إذا قدم الخمر فقال : له من ثمن خمر علي الألف , لا 
يلزمه شيء قطعاً بكل حال . 

الثانية : قال 0 القكو عم قن متدرا لمق 
فطريقان . أحدهما : طرد القولين . ففي قول : يقبل ولا يطالب بالألف إلا بعد 
تسليم العبد . وفي قول : يؤاخذ بأول الإقرار . والطريق الثاني وهو الأصح : القطع 
. بالقبول , لأن المذكور آخراً هنا لا يرفع الأول . بخلاف ثمن الخمر . وعلى هذا . 
لو قال : علي ألف من ثمن عبد فقط . ثم قال : مفصولاً عنه لم أقبض ذلك العبد » 
قبل أيضاً . لأنه علق الإقرار بالعبد » والأصل عدم قبضه . ولو اقتصر على قوله : 
لفلان عليّ ألف . ثم قال مفصولاً : هو ثمن عبد لم أقبضه . لم يقبل . ولا فرق 
عندنا » بين أن يقول : على ألف من ثمن هذا العبد . أو من ثمن عبد . 

الثالثة : قال : عليّ ألف قضيته . ففي قبوله القولان . وقيل : لا يقبل قطعاً . 
ولو قال: كان لفلان علي ألف قضيته . قبل عند الجمهور . وقيل : على 
الطريقين" . 

الرابعة : قال : علي ألف لا يلزمني . أو علي ألف أو. لا ال 
لأنه غير منتظم . 

قلت : هكذا رأيته في نسخ من كتاب الإمام الرافعي « علي الألف . أوء 

لا». وهو غلط . وقد صرح به صاحبا « التهذيب » و« البيان » : بأنه لا يلزمه في 


: » عبارة الرافعي « ولو قال على ألف قضيته ففيه طريقان‎ )١( 

ا ا 
ثمن الخمر » فإنه ربما يظن لزومه وهذا أصح عند صاحب الكتاب وأصحهما عند الجمهور أنه على 

القولين لأن مثله يطلق في العرف . والتقدير : كان علي ألف . فقضيته . ولو قال ابتداء كان لفلان 

فقضيته يقبل » فكذا هنا » ويجري الطريقان فيما لو قال لفلان ألف أبرأني عنه » ولو ادعى عليه ألفا 

فقال قد قبضته فالمشهور ما ذكرناه أول الباب وهو أنه إقرار » وجعله أبو على البندنيجى بمثابة ما لو قال 

على ألف قضيته . انتهى . : 1 

قال في التوسط : سقط على المصنف من قول الرافعي ويجري الطريقان إلى قوله وجعله أبو علي إلى 

آخره . وقال : إن الذي سقته من كلام الرافعي هو الموجود في النسخ المعتمدة . وفي بعض النسخ 

السقيمة كما ذكره المصنف . 
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هذه الصورة شيء . كما لوقال : أنت طالق . أو. لا ٠‏ فإنه لم يجزم بالالتزام » وما 
يبعد أن يكون الذي في كتاب الرافعي تصحيفاً من النساخ ٠‏ أو تغييراً مما في 
« التهذيب » . فقد قال في « التهذيب » : لو قال : علي ألف » لاء فهو إقرار» 
وهذا صحيح . وقرنه في « التهذيب » بقوله : بألف لا يلزمني . وهو نظيره . ومعظم 
نقل الرافعي من « التهذيب » و« النهاية » » وكيف كان » فالصواب الذي يقطع به : 
. أنه إذا قال : ألف أو لاء فلا شيء عليه . والله أعلم . 

الخامسة : قال : له على ألف إن شاء الله » لم يلزمه شيء على المذهب . 
وبه قطع الجمهور . وقيل : على القولين.. ولوقال : علي ألف إن شئت » أوإن شاء 
فلان » فلا شيء عليه على المذهب . قال الإمام : والوجه : طرد القولين . ولو 
قال : عليّ ألف إذا جاء رأس الشهرء أو إذا قَدِم زيد . أطلق جماعة أنه لا شيء 
عليه » لأن الشرط لا أثر له في إيجاب المال . والواقع لا يعلق بشرط . وذكر الإمام 
وغيره : أنه على القولين . وكيف كان.. فالمذهب أنه لا شيء عليه . وهذا إذا 
أطلق » أو قال : قصدت التعليق . فإن قصد التأجيل » فسنذكره إن شاء الله تعالى . 
ولو قدَّم التعليق فقال : إن جاء رأس الشهر فعلي ألف . لم يلزمه قطعاً . لأنه لم 
توجد صيغة التزام جازمة . فإن قال : أردت التأجيل برأس الشهر . قبل . وة 
« التتمة » وجه : أن مطلقه محمول على التأجيل برأس الشهر » وهو غريب ». وبه 
قطع فيما إذا قال : علي ألف إذا جاء رأس هذا الشهر . 

السادسة : قال : علي ألف مؤجل إلى وقت كذا . فإن ذكر الأجل مفصولاً » 
لم يقبل . وإن وصله . قبل على المذهب . وقيل : قولان . وإذا لم يقبل » » فالقول 
قول المقرٌ له بيمينه في نفي الأجل . ثم موضع الخلاف » أن يقر مطلقاً » أو مسنداً 
إلى سبب يقبل التعجيل والتأجيل . أما إذا أسند إلى مالا يقبل الأجل » فقال : 
أقرضنيه مؤجلا ٠‏ فيلغو ذكر الأجل قطعاً . وإن أسند إلى ما يلازمه الأجل » كالدية 
على العاقلة ٠‏ فإن ذكره في صدر إقراره بأن قال : قتل أخي زيداً خطأ ». ولزمني من 
ديته كذا مؤجلا إلى سن انتهاؤها كذاء قبل قطعاً . ولو قال : على كذا من جهة 
تحمل العقل مؤجلا إلى كذا . فقولان . وقيل : يقبل قطعا | 


فرع : قال : بعتك أمس كذا . فلم تقبل : فقال : بل قبلت . فعلى قولي 
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تبعيض الإقرار » إن بعٌضناه » صدّق بيمينه في قوله : قبلت . وكذا لو قال لعبده : 
أعتقتك على ألف . فلم تقبل , أو لامرأته : خالعتك على ألف . فلم تقبلي » 
فقالا : قلنا . 
فرع : إذا قال له : أريد أن أقر الآن بماليس علي لفلان علي ألف . أ 
قال : ما طلقت امرأتي وأريد أن أقر بطلاقها : قد طلقت امرأتى ثلاثاً لاا 
عاصم : لا يصحنإقراره » ولا شيء عليه . وقال صاحب « التتمة » : الصحيح ٠‏ أنه 
يلزمه » كقوله : علي ألف لا يلزمني . 
السابعة : قال : لزيد علي ألف وزعم أنه وديعة » فله حالان . 
الأول : أن يذكره منفصلاً . بأن أتى بألف بعد إقرارة » وقال : أردت هذا وهو 
وديعة عندي ٠‏ وقال المقر له : هو وديعة ولي عليك ألف(2© آخر ديئاً » وهو الذي 
أزدته بإقرارك » فهل القول قول المقر له . أو المقر ؟ فيه قولان . أظهرهما : الثاني 
وقيل به قطعاً , لآن قوله : علي » يحتمل أن يريد به : عندي ء ويحتمل : إني 
تعديت فيها فصارت مضمونة علي » أو علي حفظها . ولو قال : علي ألف في 
ذمتي ٠‏ أوديناً » ثم جاء بألف وفسر كما ذكرنا » لم يقبل على المذهب , والقول قول 
المقر له بيمينه » لأن العين لا تثبت في الذمة . وقيل : في قبوله وجهان . ثم قال 
الإمام : إذا قبلنا التفسير بالوديعة » قال الأصحاب : الألف مضمونة » وليس بأمانة » 
لأن قوله : على » تتضمن الالتزام » فإن ادعى تلف الألف الذي [ زعم ]22 أنه 
وديعة » لم يسقط عنه الضمان . وإن ادعى رده. لم يقبل , » لأنه ضامن » وإنما 
يصدق الأمين . وهذا الذي قاله الإمام ؛ مشكل دليلا ونقلاً . 


أما الدليل , فلآن لفظة «علي ٠»‏ كما يجوز أن يراد بها مصيرها مضمونة 
لتعديه » فيجوز أن يريد : وجوب حفظها . ويجوز أن يريد : عندي . كما سبق . 
وهذان لا ينافيان الأمانة . وأما النقل . فمقتضى كلام غيره . أنه إذا ادعى بعد 
الإقرارء صدق . وقد صرح به صاحب ١‏ الشامل » في موضعين من الباب . 


)1( في هامش ١ط‏ » في الأصل ولك علي ألف . 
(؟) في «ط » يزعم . 
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الحال الثاني : أن يذكره متصلاً . فيقول : لفلان علي ألف وديعة » فيقبل على 
المذهب . وقال أبو إسحاق : على قولين . كقوله : ألف قضيته . وإذا قبلنا فأتى 
بألف . وقال : هو هذا . قنع به » فإن لم يأت بشيء . وادعى التلف أو الرد » قبل 
على الأصح . وأما إذا قال : له معي أو عندي ألف . فهو مشعر بالأمانة » فيصدق في 
قوله : إنه كان وديعة » وفي دعوى التلف والرد . ولو قال : له عندي ألف درهم 
فشيازية ينا أو وديعة ديناء فهو مضمون عليه ولا يقبل قوله في دعوى الرد والتلف. 
نص عليه. ووجهوة بان كونهدينا غبارة عن كونه مضموتا . فإن قال: أردت أنه دفعه 
إلي مضاربة أو وديفة بشرط الضمان » لم يقبل قوله » لأن شرط الأمانة لا يوجب 
الضمان » هذا إذا فسر منفصلاٌ . فإن فسره متصلاً » ففيه قولا تبعيض الإقرار » ولو 
قال : له عندي ألف عارية » فهو مضمون عليه » صححنا إعارة الدراهم أو 
أفسدناها , لأن الفاسد كالصحيح في الضمان . ولو قال : دفع إليّ ألفاً . ثم فسره 
بوديعة . وادعى تلفها في يده .» صدق بيمينه . وكذا لو قال : أخذت منه ألفاً . وقال 
القفال في « أخذت » ا 7 بيمينه في الغصب . 
والصحيح : أنه كقوله : دفع إليّ . 

الثامئة : قال : هذه الدار لك عارية » فهو إقرار بالإعارة . وله الرجوع . وقال 
صاحب ١‏ التقريب » : قوله « لك » إقرار بالملك . فذكر العارية بعده ينافيه » فيكون 
على قولي تبعيض الإقرار . والمذهب الأول . ولو قال : هذه الدار لك هبة عارية 
بإضافة الهبة إلى العارية » أو هبة سكنى. فهو كما لو قال : لك عارية » بلا فرق 


التاسعة : الإقرار بالهبة لا يتضمن الإقرار بقبضها على المذهب , وبه قطع 
الجمهور . وفي « الشامل » : فيه خلاف إذا كانت العين في يد الموهوب له ء وقال : 
أقبضتني . ولو قال : وهبته وخرجت إليه منه » فقد سبق أن الأصح أنه ليس بإقرار 
بالقبض . وكذا لوقال : وهبت له وملكها . قاله البغوي. ولو أقر بالقبض . ثم ذكر 
. لإقراره تأويلاً أولم يذكر. فهو كما ذكرنا في الرهن إذا قال : رهنت وأقبضت ثم عاد 
فأنكر . 

العاشرة : لو أقر ببيع أو هبة وقبض . ثم قال : كان ذلك فاسداً » أو أقررت 
لظني الصحة . لم يصدق . لكن له تحليف المقر له » فإن نكل » حلف المقر وجكم 
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ببطلان البيع والهبة . ولو أقر بإتلاف مال على إنسان(2 وأشهد عليه » ثم قال : كنت 
عازما على الاتلاف فقدمت الاشهاد على الاتلاف . لم يلتفت إليه » بخلاف ما لو 
أشهد عليه بدين ثم قال : كنت عازماً على أن استقرض منه . فقدمت الشهادة على 
الاستقراض . قبل للتحليف . لأن هذا معتاد. بخلاف ذاك . 

الحادية عشرة : أقر عجمي بالعربية وقال : لم أفهم معناهء لكن لقنت ء 
صدق بيمينه إن كان ممن يجوز أن لا يعرفه . وكذا الحكم في جميع العقود 
والحلول . ولو ادعى أنه أقر وهو صبي أو مجنون . أو مكره ‏ فقد سبق بيانه مع ما 
يتعلق به في آخر الباب الأول . 

الثانية عشرة : قال : غصبت هذه الدار من زيد . بل من عمروء أو قال : 
غصبتها من زيد . وغصبها زيد من عمروء أو قال : هذه الدار لزيد .» بل لعمرو. 
سَلّمت الدار إلى زيد . وفي غرمه لعمروء قولان . أظهرهما عند الأكثرين : يغرم . 
وفي الصورة الثالثة طريقة جازمة بأن لا غرم . لأنه لم يقر بجناية في ملك الغيرء 
بخلاف الأولبين . ثم قيل : القولان فيما إذا انتزعها الحاكم من يده وسلمها إلى 
زيد . فأما إذا سلمها بنفسه . فيغرم قطعاً . وقيل : القولان في الحالين . 

قلت : الأصح طردهما في الحالين » قاله أصحابنا. ويجري الخلاف سواء 
والى بين الإقرار لهما .» أم فصل بفصل قصير أو طويل . والله أعلم . 


فرع : باع عيناً وأقبضها واستوفى الثمن . ثم قال : كنت بعتها لفلان » أو 
غصبتها منه . لم يقبل قوله على المشتري . وفي غرمه للمقر إليه طريقان . 
أحدهما : طرد القولين . وأصحهما : القطع بالغرم ‏ لأنه فوت بتصرفه وتسليمه . 
ويبنى على هذا الخلاف . أن مدعي العين المبيعة » هل له دعوى القيمة على البائع 
مع بقاء العين في يد المشتري ؟ إن قلنا : لو أقر. غرم القيمة . فله دعواها . وإلا ١‏ 


. بيض الشيخ المصنف‎ )١( 
قال في الخادم : لأنه وقف على نسخة سقيمة من الشرح والصنواب ما يؤخذ في بعض النسخ . ولو أقر‎ 
بإنلاف مال على إنسان وأشهد عليه ثم قال : كنت عازما على الإتلاف فقدمت الأشهاد على الإتلاف لم‎ 
يلتفت إليه بحال ثم ذكر الصورة الثانية كما ذكره الشيخ المصنف وراجعت نسختي فوجدتها كما قال‎ 
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فلا . ولو كان في يد إنسان عين » فانتزعها مدع بيمينه بعد نكول صاحب اليد » ثم 
جاء آخر يدعيها » هل له طلب القيمة من الأول * إن قلنا : التكول ورد اليمين 
كالبينة » فلا » كما لو انتزع بالبينة . وإن قلنا : كالإقرار» ففي سماع دعوى الثاني 
عليه بالقيمة » الخلاف . 

فرع : قال : غصبت هذه الدار من زيد » ومِلّكها لعمروء سلمت إلى زيد » 
لأنه اعترف له باليد . والظاهر : أنه محقٌ فيها . ثم تكون الخصومة في الدار بين زيد 
وعمرو. ولا تقبل شهادة المقر لعمرو. لأنه غاصب . وفي غرامة المقر لعمرو. 
طريقان . أحدهما : طرد القولين . وأصحهما : القطع بأن لا غرم . لأنه لا منافاة هنا 
بين الإقرارين » لجواز أن يكون الملك لعمروء ويكون في يد زيد بإجارة » أو 
رهن » أو وصية بالمنافع 3 فيكون الآخذ غاصباً منه : وفي المسألة الأولى 3 الإقراران 
متنافيان . ولو أخر ذكر الغصب فقال : هذه الدار ملكها عمرو. وغصبتها من زيد » 
فوجهان.. أصحهما : كالصورة الأولى 3 لعدم التنافي 2 فتسلم إلى زيد . ولا يغرم 
لعمرو . والثاني : لا.يقبل إقزاره باليدب بعد الملك » فتسلم إلى عمرؤو» وفي غرمه 
لزيد القولان » هكذا أطلقوه وفيه مباحثة . لأنا إذا غرمنا المقر في الصورة السابقة 
للثاني . فإنما نغرمه القيمة » لأنه أقر له بالملك . وهنا جعلناه مقراً باليد دون 
الملك . فلا:'وجه لتغريمه » بل القياس أن يسأل عن يده : أكانت بإجارة أو رهن أو 
غيرهما ؟ فإن كانت بإجارة » غرم قيمة المنفعة » وإن كانت رهناً » غرم قيمة المرهون 
القيمة عليه . 

فرع : قال : غصبت هذه العين من أحدكما ء طولب بالتعيين » فإذا عين 
أحدهما » سلمت إليه . وهل للثاني تحليفه ؟ يبنى على أنه لو أقر للثاني هل يغرم 
له ؟ إن قلنا : لا . فلا. وإلاء فنعم . لأنه ربما يقرله إذا عرضت اليمين فيغرمه » 
فعلى هذا . إذا نكل ردت اليمين على الثاني . فإذا حلف . فليس له إلا القيمة . 
وقيل : إن قلنا : التكول ورد اليمين كالإقرار.» فالجواب كذلك . وإن قلنا : 
كالبينة » نزعت الدار من الأول وسلمت إلى الثاني » ولا غرم عليه للأول . وعلى 
هذا. فله التحليف وإن قلنا : لا يغرم القيمة لو أقر للشاني طمعاً في أن ينكل » 
فيحلف المدعي ويأخذ العين . أما إذا قال المقر : لا أدري من أيكما غصبت » 
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وأصر عليه » فإن صدقاه . فالعين موقوفة بينهما حتى تبيّن المالك2©27 أو يصطلحا . 
وكذا إن كذباه وحلف لهما على نفي العلم . هذا هو المذهب . 

قلت : ولو أقر أن الدار التي في تركة مورثه لزيد بل لعمرو. سلمت إلى 
زيد » وفي غرمه لعمرو طريقان في « الشامل » و« البيان » وغيرهما . أحدهما : 
القولان . والثاني : القطع بأن لا غرم 8 والفرق » أنه هنا معذور لعدم كمال 
اطلاعه . والله أعلم . 

فصل في الاستثناء"2 : وهو جائز في الإقرار والطلاق وغيرهما . بشرط أن 

يكون متصلا . وأن لا يكون مستغرقا . فإن سكت بعد الإقرار . أو تكلم بكلام أجنبي 
عما هو فيه » ثم استثنى . لم ينفعه9© . 

قلت : هكذا قال أصحابنا » إن تخلل الكلام الأجنبي . يبطل الاستثناء . وقال 
صاحبا « العدة » و« البيان » : إذا قال : علي ألف ‏ أستغفر الله الأمانة » صح 
الاستثناء عندنا » خلافاً لأبي حنيفة رضي الله عنه . ودليلنا » أنه فصل يسير » فصار 
كقوله . علي ألف ‏ يا فلان ‏ الأمانة , وهذا الذي نقلاه , فيه نظر . والله أعلم : 


ولو استغرق فقال : على عشرة إلا عشرة » لم يصح . وعليه عشرة » ويجوز 
استثناء الأكثر . فإذا قال : علي عشرة إلا تسعة » أو سوى تسعة . لزمه درهم . 

فرع : الاستثناء من الإثبات نفي » ومن النفي إثبات . فلو قال : علي عشرة 
إلا تسعة . إلا ثمانية » لزمه تسعة . ولو قال : على عشرة . إلا تسعة . إلا ثمانية , 
إلا سبعة . إلا ستة . إلا خمسة . إلا أربعة » إلا ثلاثة » إلا درهمين . إلا درهم , 
لزمه خمسة . وطريق هذا وما أشبهه . أن يجمع الإثبات ويجمع النفي ١‏ ويسقط 
النفي من الإثبات . فما بقي فهو الواجب . فالأعداد المثبتة هنا ثلاثون » والمنفية 
خمسة وعشرون . ثم معرفة المثبت . أن العدد المذكور أولاً » إن كان شفعاً. 


. في هامش « ط» في الأصل تين الملك‎ )١( 

(1) هو إخراج ما لولاه لدخل فيما قبله بإلا أو نحوها . 

5 قال الأذرعي : وقع في بعض النسخ للشرح إطلاق السكوت ؛ وتبعها الشيخ المصنفا:. وفي بغضها 
سكت طويلا » وكذا هوفي الشرح الصغيروالتهذيب والكافي إلى آخرماذكره » ولاش ك أن المرادالسكوت 
الطويل . 
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فالاشفاع مثبتة » والأوتار منفية . وإن كان وترأ 5 فبالعكس » وشرطه أن تكون الأعداد 
المذكورة على التوالي المعتاد » إذ يتلو كل شفع وتراً » وبالعكس . 

فرع : قال : ليس لفلان علي شيء إلا خمسة » لزمه خمسة . ولو قال : 
ليس علي عشرة إلا خمسة . لم يلزمه شيء على الصحيح الذي قاله الأكثرون , لأن 
العشرة إلا خمسة . خمسة . فكأنه قال : ليس علي خمسة . وفي وجه : يلزمه 
خمسة . حكاه في « النهاية » بناءٌ على الاستثناء من النفي إثبات . 

فرع : إذا أتى باستثناءٍ » بعد استثناء والثاني مستغرق » صح الأول » وبطل 
الثاني . 

مثاله : علي عشرة » إلا خمسة . إلا عشرة . أو عشرة إلا خمسة. إلا 
خمسة »2 لزمه خمسة وإن كان الأول مستغرقاً دون الثاني » كقوله : عشرة »ء إلا 
عشرة ء. إلا أربعة » فأوجه. أحدها : يلزمه عشرة ويبطل الاستثناء الأول » 
لاستغراقه . ويبطل الثاني . لأنه من باطل . والثاني : يلزمه أربعة ويصح 
الاستثناءان , لأن الكلام إنما يتم بآخره . قال في « الشامل » : وهذا أقيس . 
والثالث : يلزمه ستة . لأن الاستثناء الأول باطل . والثاني يرجع إلى أول الكلام2"2 . 
ولو قال : عشرة . إلا عشرة . إلا خمسة . لزمه على الوجه الأول عشرة ٠»‏ وعلى 
اللشي مه ا ا » فإن كان . بأن قال : 

عشرة إلا خمسة . وإلا ثلاثة » أو عشر: ة إلا خمسة وثلاثة » فهما جميعاً مستثنيان من 
العشرة » فلا يلزمه إلا درهمان قطعاً » فإن كان العددان لو جمعا استغرقا . بأن قال : 
عشرة إلا سبعة وثلاثة » فهل يلزمه عشرة لكون الواو تجمعهما فيقتضي الاستغراق ؟ 
أم يختص الثاني بالبطلان فيلزمه ثلاثة لأن الأول صح استثناؤه ؟ وجهان . أصحهما : 
الثاني . وفي وجه ثالث : يفرق بين قوله : عشرة إلا سبعة وثلاثة » وبين قوله : عشرة 
إلا سبعة وإلا ثلاثة » ويقطع في الصورة الثانية بالبطلان . ومهما [ كان ] في المستثنتى 
أو المستثنى منه عددان معطوف أحدهما على الآخرء ففي الجمع بينهما وجهان . 
كما في الصورة السابقة . أصحهما ء وهو المنصوص في الطلاق .» وبه قطع 
الأكثرون : لا يجمع . 


(1) يستفاد من الترجيح من إقراره صاحب الشامل أن الثاني أقيس . وهو نظير ما ذكره الشيخ المصنف تبعاً 
للرافعي في كتاب الطلاق . ورجحاه أنه لو قال لهما : أنت طالق ثلاثاً إلا اثنين فإنه يقع طلقتان . 


كتاب الإقرار / باب في تعقيب الإقرار بما يغيره 69 


مثاله : علي درهمان ودرهم إلا درهماً . إن لم نجمع . لزمه ثلاثة . وإلا 
درهمان . ولو قال : ثلاثة إلا درهمين ودرهماً , فإن لم نجمع » لزمه درهم » وصح 
استثناء الدرهمين . وإن جمعنا , فثلائة ويصير مستغرقا . ولو قال : ثلاثة إلا درهما 
ودرهمين » فإن لم نجمع . لزمه درهمان وصح استثناء الدرهمين . وإن جمعناء. 
فثلاثئة . ولو قال : درهم ودرهم ودرهم إل فرهماً وكرهما ودرهما : لزمه ثلاثة على 
الوجهين . وحكم هذه الصورة في الطلاق . حكمها في الإقرار . 

فرع : قال : علي عشرة إلا خمسة . أو ستة . قال المتولي : يلزمه أربعة » 
لأن الدرهم الزائد مشكوك فيه » فصار كقوله : على خمسة أو ستة » فإنه يلزمه 
خمسة . ويمكن أن يقال : يلزمه خمسة . لأنه أثبت عشرة » واستثنى خمسة . 
وشككنا في استثناء الدرهم السادس . 

قلت : الصواب . قول المتولي . لأن المختار أن الاستثناء بيان ما لم يرد بأول 
الكلام ع لأنه إبطال ما أثبت . والله أعلم . 


فرع : قال: على درهم غير دانق» فمقتضى النحووبه قال أصحابنا: إنه إن 
نصب «١‏ غير و ء. فعليه خمسة دوانق . لأنه استثناء , وإلا. فعليه درهم تام . إذ 
المعنى : درهم » لا دائق . وقال الأكثرون : السابق إلى فهم أهل العرف منه 
الاستثناء » فيحمل عليه وإن أخطأ في الإعراب2"2 . 


فرع . الاستثناء من غير الجنس”" , صحيح7" . كقوله : ألف درهم إلا 
ثوبا أو عبدا . ثم عليه أن يبين ثوبا لا يستغرق قيمته الألف . فإن استغرق . فالتفسير 
لغو. وفى الاستثناء وجهان . أصحهما : يبطل ويلزمه الألف . لأنه بين ما أراد 
بالاستثناء » فكأنه يلفظ به وهو مستغرق . والثاني : لا يبطل » لأنه صحيح من حيث 
اللفظ . وإنما الخلل في تفسيره . فيقال : فسَره بتفسير صحيح . 


)0 في هامش «١‏ ط » في الأصل الاعتراف . 

(1) أي من غير جنس المستثتى منه . 

(7) لوروده في القرآن وغيره . ومنه قوله تعالى : « فإنهم عدو لي إلا رب العالمين » . وقوله تعالى : ظ ما 
لهم به من علم إلا اتباع الظن » . 
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فرع : يصح استئناء المجمل من المجمل . والمجمل من المفصّل ٠‏ 
وبالعكس . فالأول . كقوله : ألف إلا شيئاً . فييين جنس الألف أولاً , ثم يفسر 
الشيء بما لا يستغرق الألف الذي بينه . والثاني : كقوله : عشرة دراهم إلا شيئاً » 

يفسر الشيء بما لا يستغرق العشرة . والثالث : كقوله : شيء إلا درهماً » يفسر 
ا وإن قل. وكذالوقال: ألف إلادرهماً. ولا يلزمه أن 
يكون الألف دراهم . ومهما بطل التفسير في هذه الصور. ففي بطلان الاسكثناء 
الوجهان . وإن اتفق لفظ المستثنى والمستثنى منه » كقوله : شيء إلا شيئاً ٠»‏ أو: 
قال : مال إلا مالاً . حكى الإمام عن القاضي فيه وجهين . أحدهما : يبطل 
الاستثناء » كقوله : عشرة إلا عشرة . والثاني : لاء لوقوعه على القليل والكثير » فلا 
يمتنع حمل الثاني على أقل متمول . ويحمل الأول على الزائد على أقل متمول . قال 
الإمام : وفي هذا التردد غفلة . لأنا إن ألغينا الاستثناء ٠‏ اكتفينا بأقل متمول . وإن 
صححناه . ألزمناه أيضاً أقل متمول ٠‏ فيتفق الوجهان . ويمكن أن يقال : حاصل 
الجواب . لا يختلف . لكن فيه فائدة . لأنا إن أبطلنا » طالبناه بتفسير الأول فقط . 
وإن صححنا . طالبناه بتفسيرهما . وله آثار الامتناع من التفسير » وكون التفسير 
الثاني غير صالح للاستثناء من الأول . وما أشبه ذلك . 


فرع : الاستثناء من المعين » صحيح27 . كقوله : هذه الدار لزيد إلا هذا 
البيت , أو هذا القميص إلا كمه , أو هذه الدراهم إلا هذه الدراهم . أو هذا القطيع 
إلا هذه الشاةء أو هذا الخاتم إلا هذا القفص ء ونظائره© . وفي وجه شاذ : لا 
يصح . لأن الاستثناء ا رد الو ا والأول هو 
الصحيح المنصوص . وعليه التفريع . ولو قال : هؤلاء العبيد لفلان إلا واحدا » 
صح ورّجع إليه في التعيين . فإن ماتوا إلا واحداً فقال : هو الذي أردت بالاستثناء » 
قبل قوله بيمينه على الصحيح . لأنه محتمل . وقيل : لا يقبل ؛ للتهمة » وهو شاذ 
متفق على ضعفه . ولو قال خصعم إل راس. فماتوا إلا واحداً . فقال : هو 
المستثنى . قبل بلا خلاف . وكذا لو قتلوا في الصورة الأولى إلا واحداً » لأن حقه 


)1( كما يصح من المطلق سواء أكان. المستئتى مجهولاً أم معلوماً 3 
(؟) وعلله الشافعي رحمه الله في الأم بأنه كلام صحيح ليس بمحال . 
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ثبت في القيمة . ولو قال : هذه الدار لفلان » وهذا البيت منها لي . وهذا الخاتم 
له » وفصّه لي . قبل . لأنه إخراج بعض ما يتناوله اللفظ . فكان كالاستثناء . 


فصل في مسائل تتعلق بالإقرار وإن كان بعضها أجنبياً : إحداها : في 
يده جارية » فقال رجل : بعتكها بكذا وسلمتها . فأد الثمن . فقال : بل زوجتنيها 
بصداق كذا وهو علي » فله حالان . 


أحدهما : أن يجري التنازع قبل أن يولدها صاحب اليد . فيحلف كل واحد 
منهما على نفي ما.يدّعي عليه : فإن حلفا سقطت دعوى الثمن والنكاح . ولا مهر 
سواء دخل بها صاحب اليد . أم لا. لأنه وإن أقر بالمهر لمن كان مالكاً . فهو منكر 
له . وتعود الجارية إلى المالك . ثم أحد الوجهين . أنها تعود إليه كعود المبيع إلى 
البائع » لإفلاس المشتري بالثمن . والثاني : تعود بجهة أنها لصاحب اليد بزعمه ‏ 
وهو يستحق عليه الثمن.. وقد ظفر بغير جنس حقه . فعلى هذا . يبيعها ويستوفي 
حقه من ثمنها . فإن فضل شيء . فهو لصاحب اليد . ولا يحل له وطؤها . وعلى 
الأول : يحل وطؤها والتصرف . ولا بدّ من التلفظ بالفسخ . وإن حلف أحدهما 
فقط . نظرء إن حلف مدعي الثمن على نفي التزويج » ونكل صاحب اليد عن 
اليمين على نفي الشراء » حلف المدعي اليمين المردودة على الشراء » ووجب 
الثمن . وإن حلف صاحب اليد على نفي الشراء ونكل الآخر عن اليمين على نفي 
التزويج » حلف صاحب اليد اليمين المردودة على النكاح . وحكم له بالنكاح . وبأن 
رقبتها للآخر . ثم لو ارتفع النكاح بطلاق أو غيره » حلت للسيد في الظاهر . وكذا 
في الباطن إن كان كاذبا . وعن القاضي حسين : أنه إذا نكل أحدهما عن اليمين 
المعروضة عليه ٠»‏ اكتفى من الثاني بيمين واحدة يجمع فيها بين النفي والإثبات . 
والصحيح الأول . 

الحال الثاني : أن يولدها صاحب اليد » فالولد الحرء والجارية أم ولد له 
باعتراف المالك القديم » وهو يدعي الثمن . فيحلف صاحب اليد على نفيه . فإن 
حلف على نفي الشراء » سقط عنه الثمن المدعى . وهل يرجع المالك عليه بشيء ؟ 
وجهان . أحدهما : يرجع بأقل الأمرين من الثمن والمهرء لأنه يدعي الثمن ء 
وصاحب اليد مقر له بالمهر . فالأقل منهما متفق عليه » والثاني : لا يرجع بشيء » 
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لأن صاحب اليد أسقط الثمن عن نفسه بيمينه » والمهر الذي يقر به لا يدعيه الآخر. 
فلا يمكن من المطالبة . وهل لصاحب اليد تحليف المالك على نفي الزوجية بعدما 
حلف على نفي الشراء ؟ وجهان . أحدهما : لا . لأنه لو ادعى ملكها وتزويجها بعد 
اعترافه بأنها أم ولد للآخرء لم يقبل » فكيف يحلف على ما لو أقرٌ به لم يقبل ؟ ! 
والثاني : نعم » طمعاً في أن ينكل فيحلف ويثبت له التكاح . ولو نكل صاحب اليد 
[ عن اليمين ] على نفي الشراء » حلف المالك القديم اليمين المردودة . وعلى كل ': 
حال » فالجارية مقررة في يد صاحب اليد » فإنها أم ولده أو زوجته » وله وطؤها في. 
الباطن . وفي الحل ظاهراً » وجهان . أصحهما : تحل . ووجه المنعء أنه لا 
يدري ٠»‏ أيطأ زوجته أم مملوكته ؟ وإذا اختلفت الجهة . وجب الاحتياط للبضع » 
ونفقتها على صاحب اليد إن جوزنا له الوطء . وإلاء فقولان . أحدهما : على 
المالك القديم , لأنها كانت عليه . وأظهرهما : أنها في كسب الجارية . فإن لم يكن 
كسب . ففي بيت المال . ولو ماتت الجارية قبل موت المستولد . ماتت قنة . 
وللمالك القديم أخذ القيمة مما تركته من أكسابها . وما فضل ١‏ فموقوف لا يدعيه 
أحد . وإن ماتت بعد موت المستولد » ماتت حرة » ومالها لوارثها بالنسب . فإن لم 
يكن » فهو موقوف . لأن الولاء لا يدّعيه واحد منهما » وليس للمالك القديم أخذ 
الثمن من تركتها . لأن الثمن بزعمه على المستولد وهي قد عتقت بموته » فلا يؤدي 
دينه مما جمعته بعد الخرية . هذا كله فيما إذا أصر على كلاميهما . أما إذا رجع 
المالك القديم » وصدق صاحب اليد . فلا يقبل في رد حرية الولد وثبوت الاستيلاد » 
وتكون أكسابها له مادام المستولد حياً . فإذا مات . عتقت وكانت أكسابها لها . ولو 
رجع المستولد » وصدق المالك القديم » لزمه الثمن وكان ولاؤها له . 


المسألة الثانية : إقرار الورئة على الميت بالدين والعين مقبول . فلو أقر 
بعضهم بدين » وأنكر بعضهم ٠‏ فقولان . القديم : أن على المقر قضاء جميع يع الدين 
من حصته من التركة إن وفى به » وإلا » فيصرف جميع حصته إليه » 2200 
بعد قضاء الدين . والجديد : أنه لا يلزمه إلا بقسط من التركة . فعلى الجديد : لو 
مات المنكر وورثه المقرء فهل يلزمه الآن جميع الدين المقرّ به ؟ وجهان . 
أصحهما : نعم » لحصول جميع التركة في يده . ويتفرع على القولين فرعان . 
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أحدهما : لو شهد بعض الورثة بدين على المورث . إن قلنا : لا يلزمه بالإقرار إلا 
حصته . قبلت شهادته . وإلا . فلا . لأنه متهم . وسواء كانت الشهادة بعد الإقرار أو 
قبله . الثاني : كيس في يد رجلين فيه ألف . قال أحدهما لثالث : لك نصف ما في 
هذا الكيس . فهل يحمل إقراره على النصف المضاف إليه .» أم على نصف ما في 
يده » وهو 20-0 ؟ وجهان بناءً على القولين . 

: أفقههما : الأول . والله أعلم . 

المسألة الثالثة : مات عن ابنين . فأقر أحدهما بأن أباه أوصى لزيد بعشرة ‏ 
فهو كما لو أقر عليه بدين » فعلى القديم : تتعلق كل العشرة بثلث نصيبه . وعلى 
الجديد : يتعلق نصف العشرة بثلث نصيبه . ولو أقر أحدهما أنه أوصى بربع ماله 
وأنكر الآخرء فعلى المقر أن يدفع إلى الموصى له ربع ما في يده . ولو أقر أنه أوصى 
بعين من أعيان أمواله » نظرء إن لم يقسما التركة » فنصيب المقر من تلك العين 
يصرف إلى الموصى له . والباقي . للمنكر . وإن اقتسماهما . نظر. إن كانت تلك 
العين في يد المقرء لزمه دفعها إلى الموصى له . وإن كانت في يد المنكرء 
فللموصى له أخذ نصف القيمة من المقرء لأنه فوته عليه بالقسمة . ولو شهد المقر 
للموصى له . قبلت شهادته + ويغرم للمشهود, علية:نضف: قيمة العين + ٠‏ كما لو خرج 
بعض أعيان التركة مستحقاً . 

ا ا ا ٠‏ فطالبه بالألف “رالا 
وحلف ٠.‏ » سقطت دعوى المال ,» وحكم بعتق ق العبد . لإقراره » وكذا لو قال : بعتك 
نفسك إذا صححنا هذا التصرف . وهو الصحيح . ولو قال لولد عبده : بعتك ك والدك 
بكذا» فأنكر . فكذلك . لاعترافه بمصيره حرا بالملك . 

الخامسة : قال : لفلان عندي خاتم . ثم جاء بخاتم .. فقال : هو هذا الذي 
أقررت به » فنص في موضع أنه يقبل منه ذلك وعليه تسليمه إلى المقر له . وقال في 
موضع آخر : لا يلزم التسليم . قال الأصحاب : الأول محمول على ما إذا صدقه 
المقر له . والثاني : على ما إذا قال : الذي أقررت به غيره وليس هذا لي . فلا يسلم 
ما جاء به إليه » والقول قول المقر في نفي غيره . 

السادسة : قال : لي عليك ألف ضمنتّه » فقال : ما ضمنت شيئاً » ولكن لك 
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علي ألف من قيمة متلف . لزم الألف الأصح . 

٠‏ قلت : ومما يتعلق بالباب . ما ذكره القاضي أبو الطيب في آخر كتاب 

الغصب : ولو أقر بدار مبهمة ولم يعينها حتى مات . قام وارثه مقامه في التعيين . فإن 

عينها فذاك . وإن لم يعين . طولب بالتعيين » فإن امتنع » كان للمقر له أن يعين . 

فإن عين وصدقه الوارث . فذاك . وإلا ء فله أن يحلف أنها ليست المقرٌ بها . فإن 
حلف . طولب بالتعيين » فإن امتنع » حبس حتى يعين . قال القاضي أيضاً في آخر 
الغصب : لو باع دارا ثم ادعى أنها كانت لغيرة باعها بغير إذنه » .وهي ملكه إلى 

الآنذ. وكذبه المشتري . وأراد أن يقيم بينة بذلك » فإن قال : بعتك ملكي أو داري 

أو نحو ذلك . مما يقتضي أنها ملكه. لم تسمع دعواه. وإلا. سمعت قال 

الشاشي : لو قال : غصبت داره » ثم قال : أردت دارة الشمس والقمر» لم يقبل 

على الصحيح . ولو باع شيئاً بشرط الخيار» ثم ادعاه رجل . فأقر البائع في مدة. 
الخيار أنه ملك المدعيي . صح إقراره وانفسخ البيع . لأن له الفسخ . بخلاف ما لو 
أقر بعد لزوم البيع » فإنه لا يقبل . لعجزه عن الفسخ . ولو أقر بثياب بدنه لزيد » قال 

القاضي حسين في « الفتاوى » : يدخل فيه الطيلسان والدّوَاجٍ وكل ما يلبسه(© . ولا 

يدخل فيه الخف . والمراد بالدّواج : اللحاف . ومقتضى كلام القاضي هذا . أنه 

يدخل فيه الفروة فإنها مما يلبسه . ولا شك في دخولها . وإنما نبهت عليه . لثلا 

يتشكك فيها . وكذلك الحكم لو أوصى بثياب بدنه ولو كتب على ترطاس : لفلان 

علي كذا , لم يكن إقرارا » وكذا الإشهاد عليه لا يكون إلا بالتلفظ . قاله القاضي 

حسين92؟ . والله أعلم : 5 


(1) قال في الخادم : عبارة القاضي الحسين وما كان يلبسه وبينهما فرق فإنه لو أعد ثياباً لبدنه ولم يلبسها , 
دخلت في عبارة الروضة دون عبارة القاضي والدواج : بضم الدال المهملة وتخفيف الواو آخره جيم » 
والعامة تشدد الواو وهو فارسي معرب . قال ابن الجواليقي وغيره وفسره الشيخ المصنف باللحاف . 

(؟) قال الزركشي : لا خفاء أن هذا في الناطق . أما الأخرس فلا شك أن كتابته إذا اقترن بها قرينة تقتضيه 
وإلالم يصح . ا 1 
قال القاضي أبو الطيب : هناك لا خلاف في صحة ضمانه بالإشارة إذا انفردت عن الكتابة وانه لا تصح 
بالكتابة إذا انفردت عن الإشارة وألفرق أن الكتابة قد تكون لتجربة الدواة أو القلم » وأما الإشارة فلا 
يراد بها إلا العقد » وحكى الرافعي وجهين في ضمانه بالكتابة سواء أحسن الإشارة أم لاء وقال : 
الأصح الصحة عند القريئة المذكورة » ثم قال : ويجريان في الناطق وفي سائر التصرفات . 
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الباب الرابع في الإقرار ين 

ترط في المقر بالنسب . أن يكون بالصفات المعتبرة في سائر المقرين كما 
سبق ثم لا يخلو. إما أن يلحق النسب بنفسه . وإما بغيره . 

القسم الأول : أن يلحقه بنفسه . فيشترط فيه أمور . 

الأول : أن لا يكذبه الحس . فيكون ما يدعيه ممكناً . فلو كان في سن لا 
يمكن أن يكون ولداً للمستلحق . فلا اعتبار بإقراره » فلو قدمت امرأة من بلاد الكفر 
ومعها صبي . وادعاه مسلم . لحقه إن احتمل أنه خرج إليها . أو أنها قدمت إليه قبل 
ذلك . وإلاء لم يلحقه0© . 

الثاني : أن لا يكون المقر به مشهور النسب من غيره » سواء صدقه المقرٌ به أم 
كذبه . 

الثالث : أن يصدقه المقرٌ به إن كان معتبر التصديق . فإن استلحق بالغاً فلم 
يصدقه . لم يثبت النسب إلا ببينة2"0 , فإن لم تكن بينة » حَُلِف المدعي . فإن حلف 
سقطت دعواه » وإن نكل » حلف المدعيى وثبت نسبه . وكذا لو قال رجل لرجل : 
انث أنن. + فالقزل فول المتكن ريمييه ...آم إذاء التلدق ضغي .'قيقيت تبه بحن 
يرث منه الصغير لو مات . ويرث هو الصغيرٌَ إن مات . وإن استلحق صغيراً » فلما 
بلغ كديةم فربجهان . أجدهما : يندفع النسب . وأصحهما : لا يندفع » لأن النسب 
يحتاط له فلا يندفع بعد ثبو ته("© كالثابت بالبينة . فعلى هذا لو أراد المقر له تحليفه » 
قال ابن الصباغ : ينبغي أن لا يمكن ‏ ؛ لأنه لورجع ٠‏ لم يقبل » فلا معنى لتحليفه . 
ولو استحلق مجنوتاً فافاق وأذكر ع فعا الوجهين .ا نولو تحن فيا بعد موتة + 


)11( قال في الخادم : ذكرهم دار الكفر مثال فإن كل بلد معين كذلك حتى لو قدمت مغربية إلى المشرق كان 
الحكم كذلك , وإنما مثلوا ببلاد الكفر لأن انتقال المسلم إليها بعيد نادر بخلاف البلاد الإسلامية فيعلم 
أن الحكم فيها كذلك من باب أولى . 

(؟) ثم قال بعد ذلك ومنعوا كون التصديق شرطاً على الإطلاق بل هو شرط إذا كان المقر به أهلاً للتصديق . 
وما ذكره الشيخ هنا هو المعتمد وذكر في باب الشهادات في فصل التسامع أن المعتبر عدم التكذيب 
وتبعه الحاوي الصغير . ١‏ 

(5) في هامش وط » في الأصل بعد موته . 
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ا ا م ل م 
أمر النسب مبني على التغليب . ولهذا يه يثبت بمجرد الإمكان » حتى لو قتله ثم 
التلسقة' يقد مرنةية قل ملف وى مقاوط القضامن وان كات المنثك العا 
فوجهان . لأن شرط لحوق البالغ تصديقه . ولا تصديق بعد الموت ٠‏ ولأن تأخيره 
ربما كان خوفاً من إنكاره . والأكثرون على أنه يلحقه كالصغير . ومنعوا كون التصديق 
شرطاً على الإطلاق » بل هو شرط إذا كان المقرٌ به أهلاً للتصديق . ولا اعتباز بالتهمة 
كما سبق . ويجري الوجهان فيما إذا استلحق مجنوناً طرأ جنونه بعدما بلغ عاقلا . 

فرع : إذا ازدحم جماعة على الانعلحاق 6 نظزع إن كان لمق يه بالغاً + 
ثبت نسبه ممن صدّقه ' فإن كان صبياً ؛ لم يلحق بواحد منهما , » بل حكمه ما نذكره 
في: باب اللقيط إن شاء الله تعالئ . فإذا عدم زحمة الغير » شرط رابع في الصغير . 
' هذا كله إذا كان المقر به ذكراً حرا . فأما استلحاق المرأة والعبد » فسياتيان في باب 
اللقيط إن شاء الله تعالى . 


فرع : إذا استلحق عبد الغير » أومعتقه » لم يلحق إن كان صغيراً ٠‏ محافظة 
على حق الولاء للسيد . بل يحتاج إلى البينة . وإن كان بالغاً وصدقه .» فوجهان2© . 
ولو استلحق عبداً في يده , فإن لم يوجد الإمكان . بأن كان أكبر سناً منه » لغا قوله . 
وإن وجد , فإن كان مجهول النسب . لحقه إن كان صغيراً » وحكم بعتقه . وكذا إن 
كان بالغا وصدقه . وإن كذبه . لم يثبت النسب . وفي العتق . وجهان وكذا إن كان 
المقر به معروف النسب من غيره . 

فرع : استلحق بالغاً عاقلا » فوافقه » ثم رجعا , قال ابن أبي هريرة : يسقط 
النسب . كما لو أقر بمال ورجع وصدقه المقر له . وقال الشيخ أبو حامد : لا يسقط . 
لأن النسب المحكوم بثبوته لا يرتفع بالاتفاق . كالثابت بالفراش9© . 


. عبارة الرافعي ففيه خلاف نذكره هناك أي في كتاب اللقيط‎ )١( 

ش قال في الخادم : الأصح الاستلحاق , ولهذا قال في التتمة إن الحر إذا أقر بنسب عبد غيره أو عتقه إن 
قبلنا إقرار الرقيق بالنسب قبلنا الإقرار بنسبه أيضاً . وإن لم يقبل إقرار الرقيق ولا العتيق لم يقبل إقرار 
الحر بنسبهما لثلا يتضرر السيد . انتهى وسيأتي في كتاب اللقيط أنه يقبل إقرار العتيق والعبد بالنسب . 

2( جزم بتصحيح الثاني صاحب ١‏ البيان » و« الانتصار» والفارقي : 
قال في الخادم : وجزم به الرافعي فيما سبق نقلاً عن ابن الصباغ ولم يخالفه . 
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فصل : له جارية ذات ولد . فقال : هذا ولدي من هذه الجارية » ثبت نسبه 
عند الإمكان . وفي كون الجارية أم ولدء قولان . ويقال : وجهان . أظهرهما عند 
الشيخ أبي حامد وجماعة : نعم . وأشبههما بالقاعدة . وأقربهما إلى القياس 0 5 
لاحتمال أنه أولدها بنكاح ثم ملكها . ولو قال : ولدي استولدتها به في ملكي + 
علّقت به في ملكي . انقطع الاحتمال » وكانت أم ولد قطعاً . وكذا لو قال : هذا 
ولدي منها . وهي في ملكي من عشر سنين » وكان الولد ابن سنة . وهذا كله ! إذا لم 
تكن الآمة مزوجة » ولا فراشاً له . أما إذا كانت مزوجة » فلا ينسب الولد إلى 
السيد » ولا أثر لاستلحاقه » للحوقه بالزوج . وإن كانت فراشاً له » فإن أقر بوطئها , 
لحقه الولد بالفراش . لا بالإقرار » فلا يعتبر فيه إلا الإمكان . ولا فرق في الاستلحاق 
بالاستيلاء » بين أن يكون في الصحة . أو في المرض ., لأن إنشاءه نافذ في 
الحالين . 

فرع : له أمنان. لكل واحدة ولد . فقال : أحدهما ولدي . فللأمتين 


أحدها : أن لا تكون واحدة منهما مزوجة ولا فراشاً للسيد » فيؤمر بالتعيين كما 
لوأقر بطلاق إحدى المرأتين . فإذا عين أحدهما , ثبت نسبه وكان حرا وورئه . وهل 
تصير أمه أم ولد ؟ ينظر . إن لم يزد على استلحاقه . فقولان كما قدمناه » وإن صرح 
بأنه استولدها به في ملك اليمين ١‏ صارت أم ولد له وإن صرح بأنه استولدها في 
النكاح . لم تصرء وإن أضافه إلى وطء شبهة, فقولان . وإن قال : استولدتها بالزنا 
مفصولاً على الاستلحاق . لم يقبل . وكانت أميّة الولد على القولين فيما إذا أطلق 
الاستلحاق . وإن وصله باللفظ . قال البغوي . لا يثبت النسب ولا أميّة الولدء 
وينبغي أن يخرّج على قولي تبعيض الإقرار . ولو ادعت الامة الأخرى أن ولدها هو 
الذي استلحقه ء وأنها المستولدة ٠‏ فالقول قول السيد مع يمينه . وكذا لو بلغ الولد 
وادعى » فإن نكل السيد . حلف المدعي وقضي بمقتضى يمينه . ولومات السيد قبل 
التعيين » قام وارئه مقامه في التعيين .» وحكم تعيينهم حكم تعيينه في النسب 
والحرية . والإرث . وتكون أم المعيّن مستولدة إن ذكر السيد ما يقتضي ثبوت 
الاستيلاء . وإلا سئلوا ‏ وحكم بيانهم حكم بيان المورث . فإن قالوا : لا نعلم كيف 
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استولد . فعلى الخلاف فيما إذا أطلق الاستلحاق . وإذا لم يكن وارث » فهو كما لو 
أطلق الاستلحاق . ويجوز ظهور الحال للقائف مع موت المستلحق . بأن كان رآه؛ 
أو يرى قبل الدفن . أو يرى عصبته فيجد الشبّه . فإن عجز عن الاستفادة بالقائف 
لعدمه . أو لإلحاقه الولدين به » أو نفيهما . أو أشكل الأمر عليه . أقرعنا بينهما 
ليعرف الحر منهما . ولا ينتظر بلوغهما لينتسبا ء» بخلاف ما لو تنازع اثنان في ولد . 
ولا قائف. لأن الاشتباه هنا فى أن الوالد أيهما ؟ فلو اعتبرنا الانتساب . ربما انتسبا 
. جميعاً إليه » فدام الإشكال . ولا يحكم لمن خرجت قرعته بالنسب والميراث » لأن 
القرعة لا تعمل فيهما . وهل يوقف نصيب ابن ٠‏ بين من مرجت قرعته » وبين 
الآخر ؟ وجهان يأتي قريبا بيانهما . وأما الاستيلاد » فهو على التفصيل السابق . فإن 
لم يوجد من السيد ما يقتضيه . لم يثبت . وإن وجد . فهل تحصل أميّة الولد في أم 
ذلك. الولد بخروج القرعة ؟ وجهان . أصحهما عند الإمام : لا تحصل . والثاني : 
تحصل . وبه قطع الأكثرون . 

فرع : حيث ثبت الاستيلاد » فالولد حر الأصل . لا ولاء عليه » وحيث لا 
يثبت ء فعليه الولاء إلا إذا نسبه إلى وطء شبهة وقلنا : لا تصير أو ولد إذا ملكها . 
وإذا لم يثبت الاستيلاد ومات السيد . ورث الولد أمه وعتقت عليه . هذا إذا تعين » 
لا بالقرعة . وإن كان معه وارث آخر . عتق نصيبه ولم يشتر . 

الحال الثاني : إذا كانت الأمتان مزوجتين » لم يقبل قول السيد . وولد كل أمة 
ملحق بزوجها . وإن كانتا فراشاً للسيد . بأن كان أقر بوطثئها. لحقه الولدان 
بالفراش . 

الحال الثالث : كانت إحداهما مزوجة . لم يتعين إقراره في الأخرى ٠‏ بل 
يطالب بالتعيين . فإن عين في ولد الأخرى . قبل وثبت نسبه . وإن كانت إحداهما 
فراشاً له » لم يتعين إقراره في ولدها . بل يؤمر بالتعيين » فإن عين في ولد الأخرى , 
لحقه بالإقرار » والولد الآخر يلحق به بالفراش . 

فرع : له أمة لها ثلاثة أولاد . قال : أحد هؤلاء ولدي . ولم تكن مزوجة ولا 
فراشاً للسيد قبل ولادتهم . طولب بالتعيين » فمن عيّنه منهم » فهو نسيب حر وارث » 
والقول في الاستيلاد على التمُصيل الذي مر . ثم إن كان المعين الأوسط ٠‏ فالأكبر 
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رقيق . وأمر الأصغر مبني على استيلاد الأمة » فإن لم نجعلها مستولدة » فهو رقيق . 
وإن جعلناها . نظرء إن لم يدّع الاستبراء بعد الأوسط . فقد صارت فراشا له 
بالأوسط . فيلحقه الأصغر ويرثه على الصحيح . وقيل : لا يلحقه . بل له 
ال ف اا ار اد ان 
هل ينتفي به ؟ إن قلنا : ينتفي ٠‏ لم يلحقه الأصغرء. وفي حكمه وجهان . 
أصحهما : أنه كالام يعتق بموت السيد , لأنه ولد أم ولد . والثاني : يكو قتا لآن 
ولد أم الولد قد تكون كذلك . كما لو أحبل الراهن المرهونة وقلنا : لا تصير أم ولد 
فبيعت في الحق وولدت أولاداً ثم ملكها وأولادها . فإنها تُحكم بأنها أم ولد له على 
الصحيح » والأولاد أرقاء لا يأخذون حكمها على الصحيح . وقيل : يأخذون . ولو 
مات السيد قبل التعيين » عين وارثه » فإن لم يكن وارث . أو قال : لا أعرف . 
عرضوا على القافة ليعين . والحكم على التقديرين . كما لو عين السيد . فإن 
تعذرت معرفة القائف . فالنص أنه يقرع بينهم ليعرف الحرية . وثبوت الاستيلاد ' 
على التفصيل السابق . واعترض المزني بأن الأصغر حر بكل حال عند موت السيد » 
لأنه المقرّبه » أو ولد أم ولد . وولد أم الولد . يعتق بموت السيد . إذا كان حراً بكل 
حال . لم يدخل في القرعة, لأنها ربما خرجت على غيره فيلزم إرقاقه . واختلف 
الأصحاب في الجواب . فسلم بعضهم حريته وقالوا : دخوله في القرعة إنما هو لرق 
غيره » ويعتق هوإن خرجت قرعته » ومنعها آخرون . بناءً على أن ولد أم الولد يجوز 
أن يكون رقيقاً » والأول : أصح . وحكي وجه : أن الصغير يخرج عن القرعة » وهو 
شاذ ضعيف . فإذا أقرعنا فخرجت القرعة لواحد . فهو حر . والمذهب : أن النسب 
والميراث لا يثبتان كما ذكرنا في المسألة الأولى . وقال المزني : الأصغر نسيب بكل 
حال . وأبطل الأصحاب قوله » لكن الحق المطابق لما سبق » أن يفرق بين ما إذا 
كان السيد قد ادعى الاستبراء قبل ولادة الأصغر . وبين ما إذا لم يدّع . ويوافق 
المزني في الحالة الثانية . وإذا ثبت النسب . ثبتت الحرية قطعا . وحيث لا يثبت 
النسب . فهل يوقف الميراث ؟ وجهان . أصحهما عند الجمهور : لا . لأنه إشكال 
وقع اليأس من زواله » فأشبه غرق المتوارثين . والثاني : بلى كما لو طلق إحدى 
امرأتيه ومات قبل البيان . 


و 1 
القسم الثاني : أن يلحق النسب بغيره » كقوله : هذا أخي ابن أبي وابن امي 
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أو يقر 'بعمومة غيره ع فيكون مُلحقاً للنسب بالجد . ويثبت النسب بهذا الإإلحاق 
بالشروط المتقدمة فيما إذا ألحق بنفسه » وبشروط آخر . 


إحداها : أن يكون الملحق به ميتا » فما دام حياً » ليس لغيره الإلحاق به وإن 
كان مجنوناً . 
ا الثائية : أن لا يكون الملحق به قد نفى المقرٌ به » فإن كان نفاه ثم استلحقه 
وارثه بعد موته » فوجهان . أصحهما . وبه قطع معظم العراقيين : يلحقه كما لو 
استلحقه المورث بعدما نفاه بلعان وغيره . والثاني : المنع . والثالث : صدور 
الإقرار من الورثة الحائزين للتركة . 


فرع : إقرار الأجنبي لا يثبت به النسب كما ذكرنا رمات مسن عن ابن ا 
كافر . أو قاتل . أو رقيق . لم يقبل إقراره عليه بالنسب » كما لا يقبل إقراره. عليه 
بمال . ولوكان له ابنان . كافر ومسلم ١‏ » لم تعتبر موافقة الكافرء ولوكان الميت كافراً 
كفى استلحاق الكافر . ولا فرق في ثبوت النسبء بين أن يكون المقر به ماما ٠‏ أو 
كافراً . 

فرع : مات واف ابن فاقرٌ بين آخرء ثبت نسبه “ولو عاك وعتلفنة بكو 
أو بنين وبنات » فلا بد من اتفاقهم جميعاً . وتعتبر موافقة الزوج والزوجة على 


الضحيج . وفي وجه 9 تعتبر » لانقطاع الزوجية بالموت(©2 . ويجري الوجهان في 
الع ل ا ا ل باذ كانت بر .لت السب 


1 ) صورته في الزوج أن يلحق ورثة الزوجة بعد ره » وكذا من غير الزوج فيشترط موافقة الزوج لهم 
لاجل الميراث . 
قال في الخادم : ومن هنايؤخذ أن يصح استلحاق ورثة المرأة بالمرأة وإنكانت المرأة لايصح استلحاقها النسب 
على الصحيح ٠‏ ونقل في المطلب عن ابن اللبان أنه لايصح منهافمن وارثها أولى . وهومردود نقلاً وتوجيهاً . 
أما النقل فما ذكرناه وأما التوجيه فلان إلحاق النسب بغيره أوسع باباً من إلحاقه بنفسه آلا ترى أن 
المرأة تلحق ألنسب بغيرها ولا تلحقه بنفسها وحينئذ فلا ينتظم ما ذكره من القياس من إصداع إلحاق 
'نسب بها على امتناع استلحاقها , وأيضاً فقد يثبت للفرع ما لا يثبت للأصل كما لو أنكر أحد الابنين 
الث ومات وخلف وارثاً فأقر به ثبت نسبه وغير ذلك من الصور التي ذكرها الرافعي في هذا الباب إلى . 
.آخر ما ذكره . ش ش 


بإقرارها ء وإن لم تكن حائزة ووافقها الإمام » فوجهان يجريان فيما إذا ماث مَنْ لا 
وارث له . فألحق الإمام به مجهولاً . أصحهما وبه قطع العراقيون : الثبوت بموافقة 
الإمام . هذا إذا ذكره. الإمام لا على وجه الحكم . أما إذا ذكره على وجه الحكم ٠»‏ 
فإن قلنا : يقضي بعلم نفسه . ثبت النسب . وإلاء فلا . ولا فرق بين أن تكون 
حيازة الملحق تركة الملحق به بغير واسطة . أم بواسطة . كمن أقر بعمومة مجهول 
وهو حائز لتركة أبيه الحائز تركة جده الملحق به » فإن كان قد مات أبوه قبل جده ‏ 
والوارث ابن الابن . فلا واسطة . 


فرع : وارثان . بالغ وصغير . فالصحيح أن البالغ لا ينفرد بالإقرار . وفي 
وجه : ينفرد ويحكم بثبوت النسب في الحال . وعلى الصحيح : ينتظر بلوغ 
الصغير . فإن بلغ ووافق البالغ » ثبت النسب حيئئظٍ . فإن مات قبل البلوغ , 0 
إن لم يخلّف سوى المقرء ثبت النسب حينئل . فإن لم يجدد إقراراً وإن خلف ور 
سواهم - اعتبر موافقتهم » ولو كان أحدهما مجتونا + ٠‏ فكالصبي ٠‏ ولو خلف 0 
عاقلين فأقر 0 ٠‏ وأنكر الآخر ثم مات ولم يخلف إلا أخاه المقرء فوجهان . 
أصحهما : يثبت النسب ». لأن - جميع الميراث صار له . والثاني : المنع » لأن إقرار 
الفرع مسبوق بإنكار الأصل . ويجري الخلاف فيما إذا خلف المنكر وارثاً فأقر ذلك 
الوارث”" . ولو أقر أحدهما وسكت الآخر ثم مات الساكت وابنه مقرء ثبت النسب 
قطعاً ٠‏ لأنه غير مسبوق بتكذيب الأصل . 


فرع : أقر الابن المستغرق بأخ مجهول . فأنكر المجهول نسب المعروف ء 
لم يتأثر بإنكاره نسب المشهور على الصحيح . وفي وجه : يحتاج المقر إلى بينة على 
نسبه » وهو ضعيف2. ويثبت نسب المجهول على الأصح . ولو أقر بأخ مجهول ثم 
00 بغالث » فأنكر الثالث نسب الثاني . ففي سقوط نسب الثاني وجهان . 

: السقوط . لأنه يثبت نسب الثالث فاعتبرت موافقته في تون تنسب 
0 0 بأخوين تجهزيرتة فصدق كل واحد منهما الآخر . ثبت نسبهما. 
وإن كذب كل واحد منهما الآخر . ثبت النسبان على الأصح . لوجود الإقرار من حائز 
التركة . وإن صدق أحدهما الآخر. وكذبه الآخرء ثبت نسب المصدّق فقط . هذا 


. في هامش «ط » في الأصل فرد ذلك الوارث‎ )١( 
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إذا لم يكن المجهولان توأمين . فإن كانا . فلا أثر لتكذيب أحدهما الآخرء فإذا أقر 
الوارث بنسب أحدهما » ثبت نسيهما . 

فرع : أقر بنسب من يحجب المقرء بأن مات عن أخ فأقر بابن للميت » 

فرع في الميراث : المقرٌ به حالان . 

الأولى : أن لا يحجب المقرين » فيشتركون على قدر حصصهم . ولو أقر أحد 
الابنين المعترفين بأخ , فأنكره الأخ الآخر. فالصحيح المنصوص: أنه لايرث, لأن 
الإرث فرع النسب . ولم يثبت كما سبق . وفي وجه : يرث ٠»‏ ويشارك المقر فيما في 
يده . كما لوقال أجدهما : فلانة بنت أبيناء فأنكر الآخر. حرم على المقر 
نكاحها . وكما لو قال لعبد في التركة : إنه ابن أبينا » هل يحكم بعتقه ؟ وجهان . 
وكمالو قال أحد الشريكين في العقار الثالث : بعتك نصيبي . فأنكر, لا يثبت 
الشراء . وفي ثبوت الشفعة للشريك خلاف . وكما لوقال : لزيد على عمرو كذا وأنا 
ضامنه . فأنكر عمروء ففي مطالبة المقر بالضمان وجهان . أصحهما : المطالبة , 
كما لو اعترف الزوج بالخلع . وأنكرت المرأة » ثبتت البينونة » وإن لم يثبت المال 
الذي هو الأصل . » وإذا قلنا بالصحيح «اقبل فى لاطي التكاية وأنا ف الباطل+ 
فهل على المقرٌ إذا كان صادقاً أن يشركه فيما يرثه ؟ وجهان . أصحهما : نعم » 
لعلمه باستحقاقه ا ل ا 
أصحهما : 

٠‏ 0 : أن يحجبهم أوبعضهم , بأن كان الوارث صخرا في الظاهر أ 
أو معتقاً » فأقر بابن للميت » » فإن لم يثبت نسبه ء فذاك . وإن أثبتناه » لم يرث على 
الأصح 2« للدور » والثاني : : يرث ربكو للق قاله ابن سريج ء » واختاره صاحب 
« التقريب » وابن الصباغ وجماعة .. وقالوا المغتير كوثه. وارقاً ' لولا إقراره . ولو 
خلف بنتا معتقة » فأقرت بأخ لها +-.فهل _يرنث ويكون الميراث :بينهما أثلاناً لكون 
توريثه لا يحجبها . أم لا لأنه يمنعها عصوبة الولاء ؟ وجهان . ' 

فرع : ادعى مجهول على أخي الميت أنه ابن الميت » فأنكر الأخ ونتكل عن 
اليمين » فحلف المدعي اليمين المردودة » ثبت نسبهم . ثم إن قلنا : التكول مع 
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يمين الرد كالبينة » ورث وحجب الأخ . وإن قلنا : كالإقرارء ففيه الخلاف السابق 
في إقرار الأخ . ولو مات عن ابن واخخت . فأقر بابن للميت . فعلى الأصح : تسلم 
الاخت نصيبها » لأنه لو ورثها الابن يحجبها جم يحجبها » وعلى الثاني يأخذ جميع ما في يدها . 
وكذا الحكم فيما لو خلف زوجة وأخاً + فأقرا بابن للميت » » يكون للزوجة الربع على 
الأصح » وهذا الابن لا ينقص حقها . ؛ كما لا يُسقط الأخ . 

فرع : إقرار الورثة بزوج أو زوجة للميت . مقبول على المذهب . وحكي 
عن القديم قول : أنه لا يقبل . فإن قبلنا فأقر أحد الابنين المستغرقين وأنكر الآخرء 
فالتوريث على ما ذكرنا فيما إذا أقر أحدهما بأخ وأنكر الآخر . 

1 04 

فرع : قال : زيد أخي . ثم فسر باخوة الرضاع . حكى الروياني عن أبيه :: 
أن الأشيه بالمذهب . أنه لا يقبل » لأنه خلاف الظاهمر. ولهذا لو قنير باخزة 
الإجلام »الم يقل ظ 

فرع : في فتاوى القفال . أنه لو أقر على أبيه بالولاء » فقال : هو معتق 
فلان » ثبت الولاء عليه إن كان المقر مستغرقاً . كما في النسب9© . 

قلت : لو خلف ثلاثة بنين فأقر ابنان برابع » وأنكره الثالث .» لم يثبت نسبه 
بإقرارهما. لكن إذا شهدا به عند الحاكم بشروط الشهادة » ثبت نسبه . لأن 
شهادتهما أولى بالقبول من شهادة الأجنبيين ‏ لأن عليهما فيهدضرراً ٠‏ قاله القاضي أبو 
الطيب . والله أعلم . 


)١(‏ أي بشرط أن لا يكون الأب معروف النسب ولم يعرف له أم حرة الأصل فإن كان فإقراره لغو كما لو قال 
معروف النسب أنا ابن فلان . ذكره في الخادم وهو واضح . 


كتاف العارية(1) 


هي بتشديد الياء . قال الخطابي في « الغريب » : وقد تخفف . وفيه بابان . 
الأول : في أركانها » وهي أربعة . 


: وهي لغة اسم لما يعارء وتطلق على العقد المتضمن ليام الانتفاع مع بقاء العين » قال الجوهري‎ )١( 
. 6 كأنها منسوبة إلى العار لآن طلبها عار وعيب واعترض عليه بأنه يق فعلها ولو كانت عيباً ما فعلها‎ 
. وأن العارية عورية لانقلاب الألف واوا‎ 
0 الصحاح 1751/5 ) - ( مغني المحتاج‎ ( 
. والأصل فيها من الكتاب والسنة‎ 
. » فأما الكتاب فلقوله تعالى : « ويمنعون الماعون‎ 
قال أهل التفسير : وهو ما يستعيره الجار كالدلو والقدر وغيرهما مما هو معتاد كما فسره بذلك ابن عباس‎ 
. رضي الله عنهما‎ 
. ) 017/4 ابن كثير‎ (  ) 7*٠ 5/8 القرطبي‎ ( 
: وقال الجوهري : قال أبو عبيدة « الماعون كان في الجاهلية كل منفعة وعطية » والماعون في الإسلام‎ 
. » الزكاة والطاعة‎ 
وحقيقتها في الشرع إباحة المنافع . قال ابن الرفعة : من غير عوض على أن يرد العين » وكانت واجبة‎ 
. في أول الإسلام كما ذكره صاحب البحر‎ 
. ومن السنة العارية مؤداة والمنحة مردودة‎ 
حديث ( 5050 ) ». ( والترمذي 550/7 ) حديث ( 1750 ) وقال حسن‎  ) 7590/7 أبو داود‎ ( 
. غريب‎ 
. وقد اختلف الناس في حكمها على خمسة مذاهب‎ 
قال القاضي أبو علي رحمه الله : فمذهب الشافعي رضي الله عنه أنها مضمونة بالقبض فرط أم لم يفرط‎ 
شرط الضمان أم لا سواء كان حيواناً وغير حيوان . وبه قال من الصحابة ابن عباس وأبو هريرة رضي الله‎ 
_ عنهما » ومن التابعين عطاء ومن الفقهاء أحمد وإسحاق . وذهب ربيعة إلى أنها مضمونة مثل قول‎ 


6ع 
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الأول : المعير. ويعتبر فيه أن يملك للمنفعة”2 » وأن لا يكون محجوراً عليه 
في التبرعات . فيجوز للمستأجر أن يعير لأنه يملك المنفعة » وللموصى له بخدمة 
عبد أو سكن دار ونحوهما أن يعيرهم”" . وليس للمستعير أن يعير على 
الصحيح 7" . ولكن له أن يستوفي المنفعة لنفسه بوكيله . ظ 


5 الشافعي رضي الله عنه غير موضع واحد وهي ما إذا كانت حيواناً فمات حتف أنفه لا ضمان عليه لآن 
الموت لا يمكن الاحتراز عنه » وذهب .مالك رحمه الله إلى أنها مضمونة إلا إذا كانت حيواناً فلا يضمن 
عنده بحال .» وذهب أبو حنيفة رحمه الله وأصحابه إلى أنها أمانة كالوديعة بمعنى أنها إن هلكت لغير 
تعدم تضمن » وذهب قتادة وغيره إلى أنها مضمونة بالشرط وأمانة بالإطلاق . ! 
انظر الاعتناء/ كتاب العارية ‏ ( الانصاف ١١7/7‏ )- ( الدسوقي على الشرح الكبير 493/7 )2 
( الهداية 77٠١/7‏ ) - ( الدر المختار 71/8/64 ) . 

: يستثنى من ملك المنفعة مسائل‎ )١( 
. منها : إذا نذر هدياً أو أضحية . فإن له إعارتهما كما صرحا به مع أنهما خرجا عن ملكه بالنذر‎ 
ومنها : إذا أعار ولده الصغير لخدمة لا تقابل بأجرة وأجاب الزركشي عن الأول بأن الزائل بالنذر ملك‎ 
الرقبة خاصة . وأما ملك الانتفاع فلم يزل بدليل أنه له الركوب وشرب اللبن وغير ذلك . قال الله تعالى‎ 
لكم فيها منافع إلى أجل مسمى » أي إلى يوم نحرها . ويشهد لذلك أنه لو أعارها وتلفت ضمنها‎ < 
المستعير دون المعير كما قاله في الكفاية في باب الاضحية » ولو لم يملك المنفعة لضمنها المعير كما‎ 
لو أجرها وتلفت في يد المستأجر فإنه يضمنها المؤجر كما لو تلفها . وأما صورة الإمام فخارجة عن‎ 
القواعد لآنه نائب المسلمين والتصرف كما يكون بالملك يكون بالنيابة وهذا كما يملك العين إن رأى‎ 
المصلحة وإن لم يكن مالكها . وعلى تقديره فلا نسميها عارية بل إباحة وإسعافاً للمحتاجين لأن بيت‎ 
ولهذا لو تلفت في يد المستعير لا يضمن لأنه من جملة المستحقين وكذلك‎ ٠ المال مرصد للمصالح‎ 
إعارة الصبي لمصلحة التمرين . انتهى ما أردته منه . ا‎ 
وأما ما نقله عن الكفاية وأقره عليه فالذي ذكره في الروضة ظاهره ضمان المعير . وعبارته في الاضحية‎ 
يجوز ركوبها وإركابها بالعارية والحمل عليهما من غير إجحاف . فإن نقصا بذلك ضمن أي الناذر‎ 
. بالاستعمال والعارية‎ 

(1) قال الأذرعي : أطلقا هنا يعني الشيخين وقالا في باب الوصايا ان استغرقت الوصية مدة بقاء العين أو 
قدرت المدة كان تمليكاً أي للمنفعة وإن أوصى له بالمنافع مدة حياته فإباحة لا تمليك فلا يؤجرء وفي 
جواز الإعارة له وجهان وإن أوصى له بأن يسكن هذه الدار أو بخدمة هذا العبد فإباحة أيضاً . قال 
أعني الأذرعي -: قضية إطلاقهما هنا أيضاً للموقوف عليه أن يعبر وصرح به المصنف في كتاب الوقف 
وليس على إطلاقه بل هو محمول على من له الاستغلال واستيفاء المنفعة كيف شاءء أما لو وقف ذارأً 
ليسكنها معلم الصبيان بالقرية فليس له أن يسكنها غيره ولو وقفها على "أن تستغل وتصرف غلتها إلى زيد 
تعين الاستغلال . ا 

؟) محل كون المستعير لا يعير إذا لم يأذن له المعيرء قال القمولي في الجواهر : لو أذن المعير للمستعير - 
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قلت : قال صاحب ١‏ العدة » : ليس للأب أن يعير ولده الصغير لمن يخدمه . 
لأن ذلك هبة لمنافعه » فأشبه إعارة ماله . وهذا الذي قاله » ينبغي أن يُحمّل على 
خدمة تقابل بأجرة » أما ما كان محمّراً بحيث لا يقابل بأجرة » فالظاهر الذي تقتضيه 
أفعال السلف : أنه لا منع منه إذا لم يضر بالصبي . وقد سبق في كتاب « الحجر» 
نحو هذا( . والله أعلم . 


الركن الثاني : المستعير » ويشترط فيه كونه أهلاً للتبرع عليه بعقد يشتمل على 
إيجاب وقبول بقول أو فعل . فلا تصح الإعارة للصبي ٠‏ كما لا يوهب له . 


الركن الثالث : المستعار » وله شرطان : 


أحدهما : كونه منتفعاً به مع بقاء عينه » كالعبد . والثوب . والدابة » والدارء 
فلا يجوز إعارة الطعام قطعاً . ولا الدراهم والدنانير على الأصح . قال الإمام : 
ويجري الوجهان في إعارة الحنطة والشعير ونحوهما . ثم السابق إلى الفهم من كلام 
الأصحاب . أن الخلاف فيما إذا أطلق إعارة الدراهم . فأما إذا صرح بالإعارة 
للتزيين ٠‏ فينبغي أن يقطع بالصحة ء وبه قطع المتولي9؟, لأنه. اتخذ هذه المنفعة 
مقضوداً وإن ضعفت . وإذا لم نصححها . فجرت » فهي مضمونة على الصحيح » 
لأن العارية الصحيحة مضمونة . وللفاسد حكم الصحيح في الضمان ١‏ وقيل : لا 
ضمان . لأن ما جرى بينهما ليس بعارية صحيحة ولا فاسدة . ومن قبض مال غيره 
بإذنه لا لمنفعته » كان أمانة . 


أن يعبر جازء فإن سمى الثاني خرج الأول بالإعارة منها ويرى من ضمانها ولا رجوع له فيها وإذا ردها 
الثاني عليه لم يبرأ » بل هو كالوكيل في الإعارة » وإن لم يسمه فالاول على استعارته والثاني مستعير منه 
وله الرجوع متى شاء . فإذا ردها الثاني عليه برىء وهذا هو المنقول عن الماوردي والروياني . 

)١(‏ كلام صاحب العدة مبني على أن العارية هبة المنافع » والجمهور على أنها إباحة الانتفاع وما ذكره 
صاحب العدة جزم به سليم الرازي في المجرد.. وقول المصنف رحمه الله » فالظاهر إلى آخره عن 
البحر للروياني أنه يجوز أن يعيره ولده الصغير ليخدم ممن يتعلم منه » وقول الشيخ قد سبق في كتاب 
الحج نحو هذا ليس في كتاب الحجر شيء مما أشار إليه . 
قال الزركشي : وينبغي أن يكون المجنون والبالغ السفيه كذلك . 

. في الأصل وبه صرح المتولي‎ )١( 
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الشرط الثاني : كون المنفعة مباحة » فيحرم استعارة الجارية للاستمتاع . وأما 
للخدمة » فيجوز إن أعارها لمحرم أو امرأة » وإلا . فلا يجوز . لخوف الفتنة » إلا 
إذا كانت صغيرة لا تشتهى . أو قبيحة . فوجهان . ش 

قلت : أصحهما : الجوازء وبه قطع جماعة . منهم صاحب920) 
«المهذب » . والله أعلم . 

قال الغزالى : وإذا أعارها » صحت الإعارة » وإن كانت محرمة . ويشبه أن 
يقال بالفساد ٠‏ كالإجارة للمنفعة المحرّمة » ويشعر به إطلاق الجمهور نفي 
الجواز9© . 

فرع : يكره استعارة أحد الأبوين للخدمة . لأن استخدامهما مكروه ولفظ 
الإمام بنفي الل 9) 


قلت : الذي قاله الأصحاب ؛» أنه يكره كراهة تنزيه » قال الجرجاني : ويكره 
أيضاً استئجارهما . وقد يجوز إعارة مالا يجوز إجارته » وهو الفحل للضراب » 
والكلب للصيد » فإن إعارتهما صحيحة . وإجارتهما باطلة على الأصح . والله 
ل 


. في «ط» التهذيب‎ )١( 

(؟) لا ينحصر الجواز فيما ذكره الشيخ بل بقي صور : منها المالك ويتصور من المستأجر والموصى له 
بالمنفعة . 
ومنها : الزوج يستعير زوجته من السيد . قاله في المطلب . 
قال : وإذا أعارها تكون منصمونة عليه ولو في الليل إلى أن يسلمها له لأن يد الضمان تثبت فلا تزول إلا 
بذلك . 
ومنها : إذا مرض رجل ولم يجد من يخدمه إلا امرأة فإنها تخدمه للضرورة فلو استعارها والحالة هذه 
وت 

(1) والذي يشعر به الجمهور نفي الجواز . مال في المطلب إلى كلام الغزالي فقال : المنع لا يرجع إلى 
غير المعقود عليه بل إلى غيره . وما كان من العقود محظوراً لغيره » ولا يقدح في صحته وفائدة الصحة 
أنه إذا استخدمها لا يستحق عليه أجرة . قال الزركشي : وينبغي أن يكون الحكم لذلك ولو قلنا 
بالفساد . وقد حكي بعد وجهين في أن كل عارية فاسدة هل تجب أجرة منافعها . وهو مخالف للقاعدة 
أن فاسد كل عقد كصحيحه في الضمان وعدمه إلى آخر ما ذكره . 

(4) والأجداد والجدات وإن علوا سواء في ذلك كما قاله البندنيجي . 


و7> : ٠‏ كتاب العارية / باب في أركانها 
وتكره إعارة العبد المسلم لكافر كراهة تنزيه . 


قلت : صرح الجرجاني وآخرون , بأنها حرام » وصرح صاحب ١‏ المهذب » 
وآخرون » بأنها لا تجوز . وظاهره التحريم”(© . ولكن الأصح الجوازء» وقد سبق في 
أول البيوع : والله أعلم ٠.‏ 


فرع : يحرم على الحلال إعارة الصيد من المحرم ‏ فإن فعل فتلف في 
يده » ضمن الجزاء لحق الله تعالى » والقيمة للحلال . ولو أعار المحرم حلالا ٠‏ فإن 
قلنا : المحرم يزول ملكه عن الصيد فلا قيمة له على الحلال لأآنه غير مالك » وعلى 
المحرم الجزاء لحق الله تعالى إن تلف في يد الحلال . لأنه متعد بالإعارة » فإنه 
يلزمه إرساله . وإن.قلنا : لا يزول » صحت الإعارة وعلى الحلال القيمة إن تلف 
عنذه . 


فرع : دفع شاة إلى رجل وقال : ملكتك درها ونسلها » فهي هبة فاسدة . : 
وما حصل في يده من الدر والنسل . كالمقبوض بالهبة الفاسدة » والشاة مضمونة 
بالعارية الفاسدة . 
ولو قال : أبحت لك درها ونسلها . فوجهان . أحدهما : أنه كقوله : ملكتك . 
والثاني : أنها إباحة صحيحة . والشاة عارية صحيحة . وبه قطع المتولي . 


قلت: هذا أصح.ء واختاره أيضاً القاضي أبو الطيب» وصاحب «الشامل»» 
وحكم هذان والمتولي بالصحة فيما إذا أعاره الشاة ليأخذ لبنها . أو أعاره شجرة ليأخذ 
ثمرها . والله أعلم . 

فعلى هذا . قد تكون العارية لاستفادة عين .» وليس من شرطها أن يكون 
المقصود مجرد المنفعة » بخلاف الإجارة . ولو قال : ملكتك درها . أو أبحتكه على 
أن تعلفها » قال البغوي : العلف أجرة الشاة وثمن الدر النسل ء فالشاة غير مضمونة 
لأنها مقبوضة بإجارة فاسدة . والدر والنسل مضمونان في الشراء الفاسد . وكذا لودفع 


)١(‏ وصرح في التنبيه بالحرمة وفصّل ابن الرفعة فقال : إن كان لغير الخدمة فكراهة تنزيه » وإن كان للخدمة 
فحرام . وجزم السبكي في شرح لمنهاج النووي بالتحريم لما فيها من الاستيلاء على المسلم . 
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فُراضة إلى سقاء 3 وأخذ الكوز ليشرب ٠‏ فسقط فسقط الكوز من يده وانكسر» ضمن الماء 
لأنه مأخوذ بالشراء الفاسد . ولم يضمن الكوز لأنه في يده بإجارة فاسدة » وإن أخذه 
انا » فالكوز عارية . والماء كالمقيوض بالهبة الفاسدة2)"0 . 


فرع : قال المتولي : تعيين المستعار عند الإعارة ‏ ليس بشرط . حتى لو 
: أعرني دابة » فقال : ادخل الاصطبل فل ما أردت . صحت العارية » 
و ا يك ا 0 
الركن الرابع : الصيغة ١‏ واللفظ المعتد به في الباب ما يدل على الإذن في 
الانتفاع » كقوله : أعرتك . أو خذه لتنتفع به . وما أشبههما . واختلفوا في الواجب 
من اللفظ ٠‏ فالاصح الأشهر ما قطع به البغوي وغيره : أن المعتبر اللفظ من أحد 
الطرين: (الشيل ‏ الاح بجر ار ال لمحي اقري > اسه الهالك اه 
صحت الإعارة » كما لو قال : خذه لتنتفع به » فأخذه , قياساً على إباحة الطعام . 
وقال الغزالي : يعتبر اللفظ من جهة المعير » ولا يعتبر من جهة المستعير » وإنما يعتبر 
منه القبول » إما بالفعل وإما بالقول . وقال المتولي : لا يعتبر اللفظ في واحد منهما , 
حتى لورآه عارياً فأعطاه قميصاً » تمت العارية » وكذا لو فرش لضيفه فراشاً أو بساطاً 
أو مصلَىّ . أو ألقى له وسادة فجلس عليها » كان ذلك إعارة » بخلاف مالو دخل 
فجلس على الفُرش المبسوطة . لأنه لم يقصد بها انتفاع شخص بعينه » ولا بد في 
العارية من تعيين المستعير » وهذا الذي قاله المتولي فيه تمام التشبيه بإباحة الطعام » 
ويوافقه ما حكي عن الشيخ أبي عاصم . أنه إذا انتفع بظرف الهدية المبعوثة إليه حيث 
جرت العادة باستعماله » كأكل الطعام من القصعة المبعوث فيها . كان عارية » لأنه 
انتفاع بملك الغير بإذنه . 


» قال في الخادم : أطلق ضمان الع أن الصورة الأولى وهو معتد بما إذا كان ماء الكوز قدر ما يشربه‎ )١( 
فإن كان فيه ما يزيد على ذلك لم يذ يضمن الزائد “صرح به القاضي سين والعتواق ثم ذكر يعد فلك :ما‎ 
ذكره الرافعي في باب الربا » لو كان له عشرة دراهم على غيره فأعطاه عشرة عدداً فوزنت فكانت أحد‎ 
عشر درهماً » فالدرهم الفاصل للمقبوض منه على الاشاعة ويكون مضموناً عليه لأنه قبضه لنفسه . وقال‎ 
البكري والظاهر أن الرافعي يعتمد الإطلاق وأن الذي ذكره القاضي والمتولي حكاية وجه . نعم لو كان‎ 
الكوز كيرا يعلم هته أنه يزيت على رب الاة والقافة جارية برد الفاضل يظهر ما اليه القاضي‎ 
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قلت : هذا المحكي عن أبي عاصم , هو فيما إذا كانت الهدية لا تقابل . فأما 
إن كانت عوضاً » فالظرف أمانة في يده كالإجارة الفاسدة . كذا حكاه المتولي عن أبي 
عاصم . والله أعلم . 

| فرع : قال : أعرتك حماري لتعيرني فرسك . فهي إجارة فاسدة » وعلى كل 
واحد أجرة مثل دابةصاحبه. وكذا الحكم » لو أعاره شيئاً بعوض مجهول » كمالو 
أعاره دابة ليعلفها('؟ أو داره ليطين سطحها . وكذا لوكان العوض معلوماً ٠‏ ولكن مدة 
الإعارة مجهولة . كقوله : أعرتك داري بعشرة دراهم ٠‏ أو لتعيرني توبك شهراً وفي 
وجه ضعيف : أنها عارية فاسدة ‏ أنظراً إلى اللفظ الم لسري . 
وعلى الأول : لا ضمان”© ولو بين مدة الإغارة وذكر عوضاً مَعلوفاً » فقال : أعر: 
هذه الدار شهراً من اليوم بعشرة دراهم ٠‏ أو لتعيرني ثوبك شهراً من اليوم » 0 
إجارة صحيحة . أو إعارة فاسدة ؟ وجهان . بناءً على أن الاعتبار باللفظ » أو 
المعنى ؟ | 

ف دفع دراهمٍ إلى رجل وقال : اجلس في هذا الحانوت واتجر فيها 
لنفسك . أو دفع إليه بذرا وقال : ازرعه في هذه الأرض » فهو معير للحانوت 
والأرض وأما الدراهم والبذر. فهل يكون هبة . أم قرضا ؟ وجهان . 


الباب الثاني في أحكامها 
وهي ثلاثة . 
الأول : الضمان . فإذا تلفت العين في يد المستعير» ضمنها9” . سواء تلفت 


. أي فإنها إجارة فاسدة‎ )١( 

(؟) يعلم من هذا أن نفقة المستعار على المالك دون المستعير وهو الصواب ونقل ذلك عن الشيخ أبي علي 
السبخي في شرح التلخيص والماوردي وصاحب البيان واللاستقصاء ونقل الشيخ ابن الرفعة في المطلب 
عن القاضي حسين ما يخالفه وساق لفظه إذا استعار دابة فعلى المستعير علفها وسترها بما يقيها من المحر 
والبرد وسقيها » وإن استعار عبداً فعليه طعامه وشرابه وحفظه عما يوجب الحد عليه وحثه على الصلوات 
ولا يصير في حكم الإجارة بهذه المونات . 
قال البكري : والظاهر أنه وجه والمذهب ما تقدم . 

5) يستكثتى صور : 
منها : المستعير من المستأجر كما سيذكر المصنف . 
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بآفة سماوية أم بفعله ٠‏ بتقصير أم بلا تقصير ١‏ هذا هو المشهور . وحكي قول : انها 


ولو أعار بشرط أن يكون أمانة » لغا الشرط وكانت مضمونة » وإذا ضمن ١‏ ففي 
القيمة المعتبرة أوجه . أصحها : قيمته يوم التلف . والثاني : يوم القبض . 
والثالث : أقصى القيم من يوم القبض إلى يوم التلف . ويبنى على هذا الخلاف . أن 
العارية إذا ولدت في يد المستعير » هل يكون الولد مضموناً في يده . إن قلنا 
' بالثالث . كان مضموناً » وإلاء فلا . وليس له استعماله بلا خلاف . 


قلت : ولو استعار دابة وساقها 3 فتبعها ولدها ولم يتكلم المالك فيه بإذن ولا 
نهي 3 فالولد أمانة قاله القاضي حسين في « الفتاوى » 1 والله أعلم 1 


والمقبوض على جهة السوم , إذا تلف . في المعتبر من قيمته هذه الأوجه , 
لكن قال الإمام : الأصح فيه قيمته يوم القبض . وقال غيره : الأصح يوم التلف. 
هذا إذا تلفت العارية لا بالاستعمال . أما إذا تلفت بالاستعمال المأذون فيه » بأن 


انمحق الثوب باللبس . فلا يجب ضمانه على الأصح كالأجزاء . وقيل : يضمن » 


- ومنها : المستعير من الموصى له بالمنفعة كما ذكره الشيخ » وهذا لا ضمان على المرتهن كما قاله في 
الأشراف والروياني في الفروق 
ومنها : المستعير ليرهن إذا قلنا انه عارية . لكن الأصح أنه ضمان في رقبة المرهون . 
ومنها : أعار من سفيه . 
قال الأذرعي : قال شريح الروياني انه لا يضمن . 
ومنها : إعارة الحر لا يضمن بالتلف عند المستعير . 
قال الأذرعي : بلا شك . 
ومنها : لو استعار صيداً من محرم . لم يضمنه على الاصح 
ومنها : لو أعار الإمام شيئاً من المال لمسلم فتلف في يده أو أتلف بلا تقصير منه . قال الزركشي : 
الظاهر عدم الضمان . 
وقال الأذرعي : في الضمان نظر » قال في الخادم ومثله : لو استعار فقيه كتاباً موقؤفاً على المسلمين 
فسرق منه لأنه أحد المستحقين » وقد ذكر المصنف فى زوائده فى باب الوقف ما يؤيده . 
وفتها لق انتما عيذ عرتدا علق فى يذلا لم يضف 7 77 
قال في الخادم : هذا هو القياس لأنه لو أتلفه لم يضمنه . فكذا إذا تلف في يده . 
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ب-_لئىؤئثئزئزىئىزازازاز_1ا12دحل2لللالبى تت سيت 
'فعلى هذا . وجهان . أحدهما : يضمن العين بجميع أجزائها » وبه قطع الإمام . ' 

وأما الأجزاء » فما تلف منها :بسبب استعمال المأذون فيه 3 كانمحاق الثوب 
باللبس . لا يجب ضمانه على الصحيح . وما تلف منها بغير الاستعمال » ففيه 
وجهان . أحدهما : لايضمن » كالتالف بالاستعمال . وأصحهما : الضمان . كتلف 
العين كلها . وأما إذا تلفت الدابة بسيب الركوب والحمل المعتاد .» فهو كانمحاق 
الثوب 2 وتعييبها به كالانمحاق ٠.‏ وعن القفال : لو قرح ظهرها بالحمل وتلفت منه 2 
يضمن 5 سواء تعدى بما حمل أم لا » لأنه إنما أذن في الحمل » ٠‏ لا في الجراحة » 
وردها إلى المالك لا يخرجه عن الضمان . لأن السراية تولدت من مضمون . وهذا 

في في الحمل الذي هو غير متعد به تفريع على وجوب الضمان في صورة الانمحاق ٠‏ 
كذا ذكره الإمام 5 

فرع : مؤنة الرد على المستعير('2 . هذا كله إذا استعار من المالك . فلو 


'.. استعار من المسنتأججر أو الموصئ له بالمنفعة .. فتلفت العين » فوجهان . أحدهما : 


. يضمن كما لو استعار من المالك . وأصحهما : لا يضمن” . لأن المستأجر لا 
يضمن وهذا نائبه ء ومؤنة الرد في هذه الاستعارة على المستعير إن رد على 
المستاجر . وعلى المالك إن ردٌ عليه كما لو رد عليه المستأجر . 


فرع : إذا :استعار العين المتعيرية من الغاصب » وتلفت في يده » غرّم 
المالك من شاء منهما قيمته يوم التلف ٠.‏ وقرار الضمان على المستعير . فإن كانت 
'قيمته قبل يوم التلف أكثر . 5 » إن كانت الزيادة في المعير الغاصب . لم يظالب 


(0) لإنا لو كلفنا المعير مؤئة ليه لاستع الناس من الإعارة ويؤيده قوله يل : « على السيد ما أخذت حتى 
تؤديه و . ٠‏ 
( أبو داود /944) - حديث (8031) - ( والترمذي 075/7 ) 2711 0 حديث 
)0 *14 ) ( وأحمل'في. المسند. 0 /م )ل -( والحاكم 47/7 ) . وقال صحيح الإسناد على شرط 
البخاري وأقره الذهبي . 

2( محله في الإجارة الصحيحة . , ماني الفاسدة فالصمان كنا صرح يه البخوي في كاويه والحق الأخرعي 
بذلك الموقوفا عليه : 
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بها غيره . وإن كانت في يد المستعير » فإن قلنا : العارية تضمن بأقصى القيم » فهي 
كقيمته يوم التلف(22 . وإلاء فالزيادة كبدل المنافع . وحكم بدل المنافع » أن ما 
. تلف منها تحت يده » فقرار الضمان على المعير » لأن يد المستعير في المنافع ليست 
يد الضمان . والتى استوفاها بنفسه فيها قولان . أظهرهما : على المستعيرء 
لمباشرته الإتلاف لالس المستأجر من الغاصنٍ . حكمه حكم المستعير من 
الغاصب إن ضمنًا المستعير من المستأجر ء وإلا » فيررجع بالقيمة التي عُرّمها على 
المستأجر . ويرجع المستأجر على الغاصب . 

فرع : إذا أركب وكيله الذي استعمله في شغله دابة. الموكل » وسيّره إلى 
موضع . فتلفت الدابة في يده بلا تفريط » فلا ضمان529) » لأنه لم يأخذها لغرض 
نفسه ء وكذا لو سلمها إلى رائض ليروضها" ‏ أو كان له عليها متاع نفيس فأركب 
إنسانا فوقه إحرازا للمال . فلا ضمان . 


فرع : لو وجد منْ أعيا في الطريق فأركبه فتلفت الدابة ‏ فالمذهب أنه 
يضمن » سواء التمس الراكب أو ابت دأه المركب » ومال الإمام ع ؛ إلى أنه لا يضمن . 
وجعل الغزالي هذا جه 3 وزعم أنه الأصح 3 والمعروف الأول غ»؛ وهو الصواب 3 
ولو أركبه مع نفسه 3 فعلى الرديف نصف الضمان » ورأى الإمام 0 3 
ْ تشبهاً بالضيف ٠‏ وعلى المذهب : لع مار الدابة رجل ٠‏ وقال الواضع 
عا ها عالت ل لخب تفي ضماة صاحب 


(1) ففيه كلام الشيخين في كتبهما أنه لا فرق في ضمانه بالقيمة بين المتقوم والمثلي » قال الإسنوي. : وهو 
كذلك ففي الحاوي والمهذب أو البحر إن ضمناه بالمتقوم بالاقصى أوجبنا المثلي : في المثلي . وإن 
ضمناه بقيمة يوم التلف وهو الأصخ . ففي المثلي ابعيمة أيضاً . 
فما في كتب الشيخين ماش على الصحيح ٠‏ وجزم به في الأنوار واقتضاه كلام جمع وحينئذ يصير 
مستثنى: من قاعدة أن المثلي يضمن بالمثل . 
وقال ابن عصرون : يضمن المثل بالمثل وجرى عليه السبكي . 
وقال الشيخ زكريا وهو الأوجه . 

(؟) على واحد منهما . 

(7) أي يعلمها المشي . 
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الدابة » لأنه كان حقه أن يطرحه . ولوكان لأحد الرفيقين في السفردابة . وللآخرمتاع » 
فقال صاحب المتاع للآخر : احمل متاعي على دابتك . فأجابه » فصاحب المتاع ‏ 
مستعير » ولوقال : صاحب الدابة : أعطني متاعك لأضعه على الدابة » فهومستودع 
متاعه , ولا تدخل الدابة في ضمان صاحب المتاع . ذكرهالبغوي . 


فرع : استعار دابة ليركبها إلى موضع » فجاوزه : فهو متعدٌ من حين 
المجاوزة » وعليه اخرة المثل ذهاباً من ذلك الموضع ورشوعا ليه وفي لزوم أجرة 
المثل من ذلك الموضع إلى أن يرجع إلى البلد الذي استعار منه » وجهان(©2 فإن 
أوجبناه » فليس له الركوب من ذلك الموضع . بل يسلمه إلى قاضي الموضع الذي 
استعار إليه . 

فرع : أودعه ثوباً وقال : إن شت أن تليسه فالبسه » فهو بعد اللبس عارية , 
وقبله وديعة على الصحيح 4 وقيل :- عارية 2( لأنه مقبوض لتوقع نة لعا كالعفويي 
بالسوم قال صاحب «١‏ التقريب » : ولو قيل سنن لي الس ل لعن 


لم ييعد . 
فرع : استعار صندوقاً ؛ فوجد فيه دراهم ٠‏ فهي أمانة عنده ‏ ما لو 
الريح ثوباً في داره . 
الحكم الثاني :. تسلط المستعير على الانتفاع بحسب إذن د 527 
مسائل . ْ 


الاولى : إذا أعاره أرضاً للزراعة » فإن بِيّن ما يزرعه . كقوله : أعرتك لزراعة 


)١(‏ أحدهما: لاء لأن الإذن قد انقطع بالمجاوزة فيسلمها إلى حاكم تلك البلد كما هو واضح من كلام 
المصنف . 
وثانيهما : : نعم » وهو الأوجه وصححه السبكي وتبعه البلقيني كما لا ينعزل الوكيل عن وكالته بتعديه 
بجامع أن كلا منهما عقد جائز ولا يلزمه على هذا أجرة الرجوع » ونظير ذلك ما لو سافر بواحدة من 
نسائه بالقرعة وزاد مقامه في البلد الذي مضى إليه » قضى الزائد لبقية نسائه » وفي قضاء الرجوع 
وجهان : أصحهما لا قضاء . 
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الحنطة . نظرء إن لم ينهه عن غيرها . فله أن يزرع الحنطة وما ضرره كضررها أو 
دونه كالشعير» وليس له أن يزرع ما فوقها كالذرة والقطن2©0 . وإن نهاه عن غيرها 5 
لم يكن له زرع غيرها . وحيث زرع ما ليس له . فللمعير قلعه مجانا"© وإن أطلق9» 
ذكر الزراعة ولم يبين الزروع » صحت الإعارة على الاصح . ويزرع ما شاءء 
لإطلاق اللفظ©» , والثاني : لايصحء لتفاوت الضرر . ولو قيل : يصح ولا يزرع 
إلا أقل الأنواع ضرراً » لكان مذهبياً©» . 

الثانية : إذا أعار للزراعة . لم يكن له البناء ولا الغراس(© . وإن أعار 
لأحدهما . فله الزراعة . وليس له الآخر على الأصح . 

قلت : وحكى””© صاحب « المذهب » وغيره وجهاً : أنه لا يجوز الزرع إذا 
استعار للبناء ‏ لأن الزرع يرخي الأرض ء بخلاف البناء . والصحيح : الجواز . والله 
أعلم . 1 

الثالثة : إذا كان المستعار لا ينتفع به إلا بجهة واحدة » كالبساط الذي لا 'يصلح 
إلا لآن يفرش , فلا حاجة في إعارته إلى بيان الانتفاع ٠‏ وإن كان ينتفع به بجهتين 
فصاعداً » كالأرض تصلح للزراعة . والبناء » والغراس . وكالدابة للركوب » 
والحمل . فهل تصح الإعارة مطلقاً . أم يشترط بيان جهة الانتفاع ؟ وجهان . 
أصحهما عند الإمام » والغزالي : الثاني . وقطع الروياني والبغوي بالأول . 


قلت : صحح الرافعي في « المحرر » الثاني . والله أعلم . 


. لأن ضررها أعظم من ضرره‎ )١( 

زف6 ليه اسل لي ار ل 
كما يؤخذ من قول المتولي . فإن فعل فكالغاصب الأول . وبه جزم في الأنوار . 

(*) المعير أي الإذن فيها كقوله أعرتك للزراعة أو لتزرعها . 

(5) والمراد كما قال الأذرعي أن يزرع ما شاء مما اعتيد زرعه هناك ولو نادراً حملاً للإطلاق على الرضا 
بذلك , 

)0( رد ذلك البلقيني بأن المطلقات إنما تنزل على الأقل إذا كان بحيث لو صرح به به لصح » وهذا لو صرح به 
لم يصح لأنه لا يوقف على حد أقل الأنواع ضرراً فيؤدي إلى التزاع والعقود تصان على هذا . 

(5) لأن ضررهما أكثر ويقصد بهما الدوام . 

90) في «وط» حكى . 
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فعلى الأول : له أن ينتفع كيف شاء . وقال الروياني : ينتفع بما هو العادة 
فيه » وهذا أحسن . وعلى الثاني : لوقال كار 
به ما بدا لك . فوجهان2©"0 . 

الحكم الثالث : الجواز ا ا ع وللمستعير الرد متى 
شاء. سواء العارية المطلقة والمؤقتة 2 إلا في صورتين . 

الأولى : إذا أغار رض لدفن ميت . فدفن . لم يكن له الرجوغ ونبش القبر 
إلى أن يندرس أثر المدفون . وله سقي الأشجار التي فيها إن لم يُفْضِ إلى ظهور 
شيء. من بدن الميت . وله الرجوع ما لم يوضع فيه الميت ٠‏ » قال المتولي : وكذا بعد 
الوضع ما لم يواره التراب . قال ال ا اي » على 
ولي العيت :ولا هلزمة: طمها ... 

قلت بعد هر بسع عن إن لاقن لزه لقا عراشلل انان 
عن المتولي . » فإن المتولي قال : إذا رجع في العارية بعد الحفر وقبل الدفن . غرم 
لولي الميت مؤنة الحفر . لأنه بإذنه في الحفز أوقعه في التزام ما التزم » وفوتعليه . 
مقصوده لمصلحة نفسه . فهذا لفظ المتولي بحروفه .» وهو الصواب . والله أعلم . 

وإطلاق الإعارة » طعا اليش نبا رذ كل ولط عزوواما ينه بن 
المنافع على الوجهين كما سبق , والفرق ظاهر . 

قلت : في « البيان» وغيزه : .أنه لو أعار أرضاً ليحفر فيها بثراً. صحت 
العارية . فإذا نبع الماء .» جاز للمستعير أخذه . لأن الماء يستباح بالإباحة . و 
أعلوان: . ' + ظ 


الصورة الثانية : إذا أعاره تدارا لوضصسع الجذوع9) 5 ففي جواز الرجوع 


(1) أمسك عن الترجيح تبعاً لاصله وقال في الخادم يظهر أن المرجح الصحة كما في الإجارة وعليه جرى 
الحاوي الصغير . 

م( أورد على حصر الشيخ مسائل : 
منها : إذ كفله أجنبي وقلنا إنه باق على ملك الأجنبي كما صححه الشيخ المصنف في باب السرقة فهو 
عارية لازمة . | 
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وجهان . فإن جوزناه ء فهل فائدته طلب الأجرة للمستقبل » أم التخيير بينه وبين 
القلع وضمان أرش النقص ؟ وجهان . وقد سبق بيان هذا كله واضحا مع بيان الأصح 
في كتاب الصلح 1 1 


قلت : ومن أحكامها , أنه لومات المعيرء أو بن ء أو أغمي عليه » أو حجر 


عليه لسفه . انفسخت الإعارة كسائر العقوذ الجائزة . وإن مات المستعير» 


أيضاً » لأن الإذن بالانتفاع إنما كان للمستعير دون وارثه » وإذا انفسخت » وجب 
على المستعير ردها . ذكر هذه الجملة المتولي . والله أعلم . 

فصل : إعارة الأرض للبناء أو الغراس . ضربان : مطلقة لم يبين لها مدة ‏ 
ومقيدة بمدة . الأول : المطلقة , وللمستعير فيها أن يبني ويغرس مالم يسرجع 
المعير ؛ فإذا رجع . لم يكن له البناء والغراس . ولو فعل وهو عالم بالرجوع . قلع 
مجاناً ؛ وكلف تسوية ة الأرض كالغاصب . وإن كان جاهل ٠‏ فوجهان كالوجهين فيما 
إذا حمل السيل نواة إلى أرقف فنبتت . وأما ما بني وغرس قبل الرجوع . فإن أمكن 
رفعه من غير نقص يدخله, رفع ..وإلاء فينظرء إنشرط عليه القلع مجان عند رجوعه» 
وتسوية الحفر. لزمه » فإن امتنع . قلعه المعير مجان(" . وإن شرط القلغ دون 


- ومنها : إذا استعار دارا لسكنى معتدة فهي لازمة من جهة المبتعيز فقط . 
ومنها : إذا قال : أعيروا داري بعد موتي لزيد شهراً لم يكن للوارث الرجوع . 
ومنها : إذا أراد الصلاة المفروضة فاعار ثوب ليثر به عورته أويفرشه في مكان نجس ففعل وأحرم وكان 
الرجوع يؤدي إلى بطلان الصلاة فالمتجه منعه “ وهو المنقرل م في البحر ٠‏ قيل : ويحتمل الجواز. 
وفائدته طلب الأجرة : 
ومنها : إذا أعار سلاحاً أو دابة للغزو والتقى الجمعان . قال في العنال : ليس له الرجوع فيها. حتى 
يتكشف القتال . 
ومنها : إذا أعاره سفينة فطرح. المستعير فيها طعاماً وطالبه المعير بها في لنجة البنحر لم يكن له ذلك : قاله 
البندنيجي . قال الروياني : وذلك لأجل الضرر لكونها لازمة . قال الشيخ ابن الرفعة :. ويظهر أن له 
الأجرة من حين الرجوع . 0 
ومنها :. لو أعاره جذعا ليمسك به جدارا مائلا لم يرجع به لجوار سقوطه فلو رجع ففي طلبه للاأجرة 
الخلاف في الجذوع . قاله في البحر . 
قال في الخادم : وكلام القاضي في الفتاوى د يقتضي نزعه ويغرم أرشن النقص . 

)١(‏ قال في الخادم : تابع فيه الإمام وهو يوهم أنه لو شرط القلع . وأطلق أن يكون الحكم بخلافه وفيه 
نظرء وكلام جمهور الأصحاب يقتضي أنه لا فرق فإنهم قالوا أن شرط القلع قلع » وممن أطلق ذلك 
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التسوية » لم تلزمه التسوية . لأن شرط القلع رضئٌ بالحفر . وإن لم يشرط القلع . 

نظرء إن أراده المستعير » مككن منه » لأنه ملكه . ويلزمه تسوية الحفر على الأصح . 
قلت : كذا صححه الجمهور : أنه يلزمه تسوية الحفر هنا منهم القاضي أبو 

:الطيب في «١‏ المجرد » وصاحب « الانتصار » وغيرهما . وبه قطع المحاملي في 

« المقنع » والروياني في « الحلية » وهو الأصح . ولا يغتر بد بتصحيح الرافعي في 

« المحرر» : أنه لا يلزمه ٠‏ فإنه ضعيف .» ل . والله 


أعلم . 


وإن لم يرده » لم يكن للمعير قلعه مجاناً ؛ لأنه محترم ١‏ ولكن يتخير المعير . 
وفيما يتخير ؟ فيه أوجه . أحدهاء وبه قطع الإمام » وأبو الحسن العبادي ‏ 
والغزالي : يتخير بين ثلاث خصال . إحداها : أن يبقيه بأجرة يأخذهاء والثانية : أن 
يقلم ويضمن أرش النقص » وهو قدر التفاوت بين قيمته نابتاً ومقلوعاً . والثالثة .: : أن 
يتملكه بقيمته » فإن اختار خصلة . أجبر عليها المستعير والثاتي وبيه قطم 
البغوي : لا بِدّ في الخصلة الأولى والثالثة من رضى المستعير» لأن الأولى إجارة 
والثالثة بيع . والثالث : : يتخير بين خصلتين » القلع وضمانٍ الأرش » والتملك 
بالقيمة » وبهذا قطع أبو علي الزجاجي وأكثر العراقيين وغيرهم . وهذا أصح في 
المذهب(2 فعلى هذا لو امتنع من الخصلتين » وبذل المستعير الاجرة 3 لم يكن 


- القاضي أبو الطيب والدارمي وابن كج في التجريد والمحاملي وأصحاب الحاوي والمهذب والشامل 

والبحر والبيان والذخائر . والشيخ أبو محمد في مختصره . والغزالي في خلاصته ونص عليه الشافعي 
في الام والمختصر في الإعارة المقيدة بمدة وجرى عليه الأصحاب قاطبة . قال الشافعي رضي الله 
عنه : لأن المعير لم يَغْرَ وإنما غرٌ نفسه . 

زه ما رجحه المصنف رحمه الله هو المذهب » وفي المنهاج 20500 ويضمن 
أرش النقص ٠.‏ 
وشوحج الشيخ في ذلك حتى قال الزركشي أنه لم يكن وجها ثابتا فضلا عن أن يكون المرجح . 
وللتخيير شروط : 
أحدها : أن لا يكون لصاحب البناء شركة في رقبة الأرض أو منفعتها فإن كانت تعين الابقاء بالأجرة كما 
نقله الشيخ المصنف عن المتولي . 
ثانيها : أن لا يكون البناء والغراس وقفاً فلو وقفه صح وبقي التخيير بين التبقية بأجرة والقلع مع ضمان 
النقص وتعذر تملكه بالقيمة . 
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للمعير القلع مجاناً . وإن لم يبذلها . فكذلك على الأصح . قطع المخيّرون بين 
الخصال الثلاث إذا امتنع منها جميعاً . وما الذي يفعل فيه ؟ وجهان . أحدهما : وبه 
قال أبو علي الرْجاجي : يبيع الحاكم الأرض مع البناء أو الغراس لفصل الخصومة . 
وقال الأكثرون . م: ان : يعرض الحاكم عنهما إلى أن يختارا شيئاً » ويجوز 
للمعير دخول 7 5 والانتفاع بها والاستظلال بالبناء والشجرء لأنه جالس في 
ملكه . وليس للمستعير دخولها للتفرج بغير إذن المعير » ويجوز لسقي الأشجار 
وإصلاح الجدار على الأصح » صيانة لملكه عن الضياع . ووجه المنع : أنه يشغل 
ملك غيره إلى أن يصل إلى ملكه . وعلى الأول : لو تعطلت المنفعة على صاحب 
الأرض بدخوله . قال المتولي : لا ع إلا بالاجرة 2 ولكل واحد من المعير 
والمستعير بيع ملكه للآخرء وللمعير بيع ملكه لثالث . ثم يتخير المشتري تخير 
المعير » وهل للمستعير ببع البناء والغراس لثالث ؟ وجهان . أصحهما : الجواز . 
فعلى هذا . يتنزل المشتري منزلة المستعير » وللمعير الخيار كما سبق(" وللمشتري 
فسخ البيع إن جهل الحال . ولو اتفق المعير والمستعير على بيع الأرض بما فيها بثمن 
واحد . فقد قيل : هو كما لو كان لهذا عبد . ولهذا عبد . فباعاهما بثمن واحد . 
والمذهب : القطع بالجواز للحاجة . ثم كيف يوزع الثمن هنا . وفيما إذا باعهما 
الحاكم على أحد الوجهين ؟ قال المتولي : هو على الوجهين فيما إذا غرس الراهن 
الأرض المرهونة . وقال البغوي : يوزع على الأرض مشغولة بالغراس أو البناء , 


- ثالثها : أن لا تكون الأرض موقوفة فإن كانت تعين الإبقاء بأجرة كما أفتى به الشيخ ابن الصلاح . 
رابعها : أن يكون وضع بحق ‏ فإن وضع بغصب أو شراء فاسد تعين التملك بالقيمة على الأصح 
لإمكان القطع مجازا . 
خامسها : أن يكون في غير الزرع . أما الزرع فيبقى بأجرة لآن له أمداً ينتظر . 
سادسها : أن يكون تابعاً لأرض ء فأما الجذوع على الجدار فليس فيها التملك بالقيمة لأن الجدار لا 
يسلح الاسم 
سابعها : أن يكون في نحو بناء أو غراس ء أما الزرع فلا . 
ثامنها : أن يكون الغراس مما يراد للدوام » أما الشتل الذي ينقل في عامه فكالزرع . 
تاسعها : أن لا يكون على الشجر ثمر لم يبد صلاحه فإن كان فلا يخير في الخصال كما في الزرع لأن 
له أمدا كما قاله القاضي حسين في كتاب | . 

)١(‏ في هامش ١ط‏ » في الأصل : فعلى هذا يتنزل المشتري نزل المعير وللمستعير الخيار كما 
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وعلى ما فيها وحده » فحصة الأرض للمعير » وحصة ما فيها للمستعير ٠‏ وحكم 
الدخول والانتفاع والبيع  ٠»‏ على ما ذكرنا في ابتداء الرجوع إلى الاختيار 0 وفيما إذا 
امتنعا من الاختيار وأعرض القاضي عنهما سواء . 


الضرب الثاني : المقيدة بمدة . وللمستعير البناء والغراس في المدة . إلا أن 
يرجع المعير » وله أن يجدد كل يوم عرسا » وبعد انقضاء المدة ليس له إحداث البناء 
والغراس . وإذا رجع المعير قبل المدة أو بعده » فالحكم كما لو رجع في الضرب 
الأول وه : أنه لا يتمكن من الرجوع قبل المدة . وقول : آنه إذا رجع 
بعد المدة . فله القلم هاا » نقله الساجي » واختاره الروياني 5 والمذهب : 
الأول . 


فرع : قال المتولي : إذا بنى أحد الشريكين » أو غرس في الأرض المشتركة 
بإذن صاحبه » ثم رجع صاحبه . لم يكن له القلع بأرش النقص . لأنه يتضمن قلع 
بناء المالك في ملكه . وليس له أن يتملك بالقيمة » لأن للباني في الأرض مثل 
حقه . لكن له الإبقاء بأجرة . فإن لم يبذلها الباني » فهل يباع أو يعرض عنهما ؟ فيه 
مر 


قلت : كذا قال المتولي : فإن لم يبذلها الباني . وكان ينبغي أن يقول : فإن لم 
يرض بها الشريك » ٠‏ فإن بذل الباني » ليس بشرط على المختار كما تقدم ‏ ولوبنى أو 
غرس بغير إذن شريكه  ٠‏ قلعه مجاناً » وسيأتي بيانه في بناء المشتري في المشفوع . 


. والله أعلم . 


فصل : أعار للزرع » فزرعها » فرجع قبل إدراك الزرع » فإن كان مما يعتاد 
قطعه , كلِّف قطعه . وإلا . فأوجه .. أحدها : للمعير أن يقلع ويغرم أرش النقص . 
والثاني : له تملكه بالقيمة » قاله القاضي أبو الطيب . والثالث وهو الصحيح : لا 
تثبت واحدة من هاتين الخصلتين . لأن للزرع أمدا , بخلاف البناء والغراس . فعلى 
هذاء يلزم المعير إبقاؤه إلى أوان حصاده . وهل له الأجرة ؟ وجهان . أحدهما : 
لا » .وهو منقول عن المزني » واختاره الروياني . لأن منفعة الأرض إلى الحصاد 
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كالمستوفاة . وأصحهما : نعم . لأنه إنما أباح له المنفعة إلى وقت الرجوع”) 5 
فأشبه من أعار دابة إلى بلد ثم رجع في الطريق » فإن عليه نقل متاعه إلى مأمن باجرة 
المثل . ولو أعار لزرع مدة . فانقضت والزرع غير مدرك 0 كان ذلك لتتصيره ه في 
الزراعة بالتأخير» قلع مجاناً ‏ » وإلاء فهو كما لو أعار مطلقا 


فرع : لو أعارللفسيل» ل ا 
فهو كالزرع . وإلااء فكالبناء . 

فرع : قال البغوي : إذا أعار للزرع مطلقاً . لم يزرع إلا زرعاً واحداً . وكذا 
لو أعار للغراس . فغرس وقلعه . لا يغرس بعده إلا بإذن جديد . وهذا بِيْنْ أن قولنا : 
المستعير للبناء والغراس مطلقا يبني ويغرس مالم يرجع المعيرء معناه : البناء 
المأذون فيه » وهو مرة واحدة . إلا إذا كان قد صرح له بالتجديد مرة بعد اخرى . 

فصل : إذا حمل السيل" حبات أونوىٌ لغيره إلى أرضه, لزمه ردها إلى مالكها . 
إن عرفه » وإلا . فيدفعها إلى القاضي . ولو نبتت في أرضه . فوجهان . أحدهما : 
لا يجبر مالكها على قلعها . لأنه غير متعد.. فعلى هذا. هو مستعيرء. فينظر في 
النابت أهو شجر . أم زرع ؟ ويكون الحكم على ما سبق . وأصحهما : يجبر ء لأن 
المالك لم يأذن ٠.‏ فهو كما لو انتشرت أغصان شجرة في هواء دار غيره » فله قطعها . 
ولو حمل مالا قيمة له : كنواة واحدة . أو حبة » فهل هي لمالك الأرض لأن التقوم 
حصل في ملكه ؟ أم لمالك الحبة لأنها كانت محرمة الأخذ ؟ وجهان . فعلى الثاني : 
في قلع النابت . الوجهان . 

قلت : الأصح : كونها لمالك الحبة . وهذا في حبة ونواة لم يعرض عنها 
مالكها . أما إذا أعرض عنها أو ألقاها . فينبغي القطع بكونها لصاحب الأرض . والله 
أعلمر .2 

ولو قلع صاحب الشجرة شجرته . لزمه تسوية الأرض . لأنه لتخليص ملكه . 


)١(‏ قال في المهمات : إن هذا النقل عن الروياني غلط مخالف لما في البحر والحلية أما البحر فقد صرح 
فيه بتخطئة ما قاله المزني . وأما الحلية فإنه صح فيها خلافه وساق لفظه . 


,2( أو نحوه كهواء . 


لم كتاب العاريّة / باب في أحكامها 


فصل : في الاختلاف : وفيه مسائل : 

الأولى : قال راكب الدابة لمالكها : أعرتنيها . فقال : بل أجرتكها مدة كذا 
بكذا , فتارة يختلفان والدابة باقية » وتارة [ يختلفان ] وهي تالفة . 

الحال الأول : الباقية » وهو ضربان . 

أحدهما : ييلفان ينذا تع مهدة نسلها جره والثاني : قبلها . فالأول : 
نص فيه أن القول قول الراكب بيمينه . ونص فيما إذا زرع أرض غيره واختلفا هكذا » 
أن القول قول صاحب الأرض . والله أعلم . 

وللأصحاب طريقان . أحدهما : تقرير النصين . واختاره القفال , لأن الدواب 
تكثر فيها الإعارة » بخلاف الأرض » وأصحهما عند الجمهور . وبه قال المزني ١‏ 
والربيع » وابن سريج : فيهما قولان . أظهرهما : القول قول المالك . فعلى هذا 
كيف يحلف ؟ وجهان . قال الشيخ أبو محمد وطائفة : يحلف على نفي الإعارة » ولا 
يتعرض لإثبات الأجرة » لأنه مدع فيها . وقال العراقيون والقاضي والأكثرون : 
يتعرض لإثبات مع نفي الإعارة . فعلى الأول : إذا حلف .» استحق ق أقل الأمرين من 
از المثل والمسمى . وعلى الثاني : أوجه . أحدها: يستحق المسمى . 
والثاني : أقل الأمرين . وأصحها وهو نصه في « الأم » : الغ المثل . فلو نكل 
المالك عن اليمين » لم يحلف الراكب والزارع ؛ لأنهما لا يدّعيان حقاً على 
المالك . وإنما يدّعيان الإعارة وليست لازمة . وعن القاضي حسين رمز إلى أنهما 
يحلفان للتخلص من الغرم ء أما إذا قلنا : القول قول الراكب والزارع » فإن حلف 
على نفي الإجارة » كفاه وبرىء » وإن تنكل ردت اليمين على المالك » واستحق 
بيمينه المسمى على الصحيح . وعلى الشاذ أجرة المثل . 

الضرب الثاني : أن يقع الاختلاف قبل مضي مدة لها أجرة ‏ فالقول: خول 
الراكب بيمينه » فإذا حلف على نفي الإجارة » سقطت دعوى الآجرة » وردت العين 
إلى المالك . وإن نكل » حلف المالك يمين الرد » واستحق ق الاجرة . وإنما لم يجر 
القولان » لأن الراكب لا يدعي لنفسه حقاً . ولم تتلف المنافع على المالك . 


الحال الثاني : أن تكون الدابة تالفة » فإن تلفت قبل مضي مدة لها أجرة » 
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فالراكب مقر بالقيمة » والمالك ينكرها ويدعي الأجرة » فيخرج على الخلاف السابق 
في كتاب الإقرار : أن اختلاف الجهة » هل يمنع الأخذ ؟ إن قلنا : نعم ء سقطت 
القيمة برده . وفيمن القول قوله في الأجرة 5 الطريقان في الحال الأول . وإن قلنا : 

لا م ا كا . وإن كانت أكثر » أخذ 


المسالة ) الثانية : قال 5956 5 هذه الدابة أو الأرض . فقال 
المالك : بل غصيتنيها ٠‏ فإن لم تمض مدة لها أجرة » فلا معنى للمنازعة . فيردٌ 
المال إلى مالكه إوزة يفك نيد لهي أجيرة »قل العر : أن القولقول المستعير. 
وللأصحاب طرق . أصحها : أنها على الطريقين في المسألة الاولى » ففي طريق : 
يفرق بين الأرض والدابة . وفي طريق : هما على قولين . والطريق الثاني : القطع 
بأن القول قول المتصرف . لأن الظاهر أنه تصرف بحق . والثالث : القطع بأن القول 
قول مالكه . لأن الأصل عدم إذنه . ومن قال بهذا ء خطا المزني في النقل . قال 
الشيخ أبو حامد : لكنه ضعيف ., لأن الشافعي رضي الله عنه نص في « الام » على ما 
نقله المزني » هذا إذا كانت العين باقية . فلو تلفت . نظر » إن تلفت بعد مدة لها 
أجرة ٠‏ فالمالك يدعي أجرة المثل والقيمة بالغصب . والمتصرف ينكر الأجرة 9 
بالقيمة بجهة العارية » فالحكم في الأجرة على ما ذكرنا عند بقاء العين . 
القيمة » فقال البغوي : إن قلنا : اختلاف الجهة يمنع الأخذ. ل 
باليمين » وإلا . فإن قلنا : العارية تضمن ضمان الغصب . أو لم نقل به » وكانت 
القيمة يوم التلف أكثر . أخذها بلا يمين » وإن كانت يوم التلف أقل » أخذها بلا 
يمين » وفي الزيادة يحتاج إلى اليمين . وإن هلكت قبل مدة لها أجرة » لزمه 
القيمة('2 . ثم قياس ما ذكره البغوي :نا نزة حيلنا اعخلاف: الحية عاضا سو الخد 
حلف . وإلا ٠‏ فيأخذ بلا يمين » ومقتضى كلام الإمام : أن لا يخرّج على ذلك. 
الخلاف . لا هذه الصورة . ولا ما إذا كان الاختلاف بعد مدةلهاأجرة . قال : لأن 
العين متحدة ». ولا أثر للاختلاف في الجهة مع اتحاد العين . والأول أصح . 


الثالثة : قال المالك : غصبتنيها » وقال المتصرّف : بل أجرتنى . فالمذهب : 


. في هامش «ط» في الأصل : وإن هلكت بعد مدة لها أجرة . لزمه القيمة‎ )١( 
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أنه إن كانت العين باقية » ولم تمض مدة لها أجرة . فالمصدّق المالك فإذا حلف , 
استرد المال؟2 وإن مضت مدة لها أجرة » فالمالك يدعي أجرة المثل .» والمتصرف 
يقر بالمسمى . فإن استويا . أو كانت أجرة المثل أقل . أخذ بلا يمين . وإن كانت 
أجرة المثل أكثر , أخذ قدر المسّمئ بلا يمين . والزيادة باليمين . قال البغوي : ولا 
يجيء هنا خلاف اختلاف الجهة . كما لو ادعى المالك فساد الإجارة . والمتصرف 
صحتها . يحلف المالك . وياأخذ أجرة المثل . وإن كان الاختلاف بعد بقاء العين 
في يد المتصرف مدة . وتلفها . فالمالك يدعي أجرة المثل والقيمة » والمتصرف يقر 
بالمسمى وينكر القيمة ع ٠»‏ فللمالك أخذ ما يقر به بلا يمين . وأخذ ما ينكره باليمين . 


الرابعة : قال المالك : غصبتني ؛ وقال7" بل أودعتني » حلف المالك على 
الاصح » وأخذ القيمة إن تلف المال » وأجرة المثل إن مضت مدة لها أجرة © . 


الخامسة : قال الراكب : أكريتنيها , وقال المالك : بل أعرتكها . والدابة 
باقية » فالقول قول المالك في نفي الإجارة . فإذا حلف , استردها . فإن نكل 
حلف الراكب واستحق الإمساك ا 5 فالراكب يقر بالاجرة 2 
والمالك ينكرها . ولا يخفى حكمه . وإن كان هذا الاختلاف بعد هلاك الدابة » فإن. 
ش ماكاعفب النغرى «الملتعت : أن المالك يحلف . ويأخذ القيمة » لأن الراكب 
أتلفها , ويدّعي مسقطاً ٠‏ وخرج قول في المسألة الأولى : أن القول قول الراكب . 
لأن الأصل براءته » دان تلفت بعد مدة لها ار فالمالك يدعي القيمة وينكر 
الآجرة » والراكب يقر بالأجرة وينكر القيمة . فإن قلنا : اختلاف الجهة يمنع الأخذ . 

حلف وأخذ القيمة » ولا عبرة بإقرار الراكب . وإن قلنا : لا يمنع ‏ ؛ وهو الأصح ٠‏ فإن 


. لأن المنافع تصح المعاوضة عليها كالاعيان‎ )١( 

. ] في «ط » زيادة وقال [ صاحب السيد‎ )١( 

(5). قال في البخادم : هذا الذي رجحه تبع فيه البغوي وكلامه في باب الإقرار يخالفه حيث قال : لوقال 
أخذت مئه ألفاً ومشرها بالوديعة وقال المقر له : بل غصبتها مني أن القول قول المقر على الاصح خلافاً 
للقفال . هذا كلام المصنف رحمه الله هناك ولا يجتمع مع المذكوز هنا ويوافق المذكور هناك قول 
الهروي في الإشراق أصل آخر من ادعى عقداً لا يقبل قوله دون النية إلا في مسألتين ١ 2٠:‏ 
إحداهما: إذا قال المالك غصبني هذا الثوب فقال القابض بل 5 ٠‏ فالقول قول القابض مع 


يميله . 


.كانت القيمة والأجرة سواء . أو كانت القيمة أقل . اجدها يلا يمن . وإن كانت 
القيمة أكثر » أخذ الزيادة باليمين . 


فرع : استعمل المستعير العارية بعد رجوع المعير وهو جاهل بالرجوع . لم 
يلزمه الأجرة . ذكره القفال9 . 


فرع : مات المستعير » يلزم ورثته الرد وإن لم يطالب المعير . 


قلت : قال أصحابنا : الرد الواجب والمبرىء . هو أن يسلّم العين إلى المالك 
أو وكيله في ذلك . فلو رد الدابة إلى الاصطبل . أو الثوب ونحوه إلى البيت الذي 
أخذه منه , لم يبرأ من الضمان , وسيأتي إن شاء الله تعالى في باب الغصب بيان هذا 
واضحاً”"» ولو رد الدابة إلى دار المعير » فلم يجده . داكي إلى ازوجته » أو ولده » 
فإن سلّمها إلى المدّعي . فضاعت . فالمعير بالخيار » إن شاء ضَمَن المستعير » وإن 


شاء غرّم الزوجة أو الولد . فإن غرّم المستعير» رجع عليهما . » وإن غرّمهما. لم 
يرجعا على ا لمستعير . والله أعلم . 


)١(‏ مثل هذا مشكل مخالف للقواعد . فإن التضمين لا يختلف بالجهل “وعدمه كما يجب الضمان بفعل 
الساهي . وأجاب الزركشي بأن ذلك عند عدم تسليط المالك وها هنا قد جرى منه التسليط والاأصل 
استمراره وهو المقصر بترك الاعلام نعم جزم به الرافعي من غير ذكر خلاف وحكايته عن القفال وحده 
لا معنى له . فإن الخلاف فيما إذا أباح منافع بستانه أو داره ثم رجع ولم يعلم المستنتج وانتفع ٠‏ فهل 
الاعتبار من حالة الرجوع أو من حالة العلم حتى لا يلزمه أجرة تلك المدة . طرق ذكرها في باب القسم 
والنشوذ . ولا شك أن الخلاف في الإباحة والعارية واحد كما صرح به الجبلي وغيره . 

(5) مراد المصنف رحمه الله بقوله ظ إذا ردها إلى الإصطبل » ونحوه . لم يعلم به المالك كما صرح به 
المتولي في التتمة . أما إذا أعلمه به فقد ذكر المتولي في باب الغصب أنه يبرأ فلا يحسن مراد الشيخ , 
وعد ذلك الإسنوي تناقضا . 


كتاب الغصب(١)‏ 


للأصحاب رحمهم الله » عبارات في معنى الغصب9© , 

إحداها : أنه أخذُ مال الغير على جهة التعدّي . وربما قيل : الاستيلاء على 
مال الغير© . : 

الثانية : وهي أعم من الأولى : أنه الاستيلاء على مال الغير بغير حق©» . 
واختار الإمام هذه العبارة » وقال : لا حاجة إلى التقييد بالعدوان » بل يثيب الغعصب 
وحكمه من غير عدوان , كما لو أودع ثوباً عند رجل . ثم جاء المالك فاخذ ثوباً 


)١(‏ الغصب كبيرة » ونقل الرافعي في الشهادات عن الهروي من غير اعتراض عليه ان شرط كونه من الكبائر 
بلوغه نصاباً . 
والأصل في تحريمه من الكتاب آيات منها قوله تعالى ظ ويل للمطففين » ومن السنة أخبار منها قوله 
عليه الصلاة والسلام في خطبته بمنى : إن دمائكم وأموالكم وأعراضكم حرام عليكم كحرمة يوه هذا 
في شهركم هذا . رواه الشيخان . 
وقوله « من غصب شبراً من أرض طوقه من سبع أرضين يوم القيامة » رواه الشيخان . 

. ) 157/1 المصباح‎ ( -) 195/١ لغة : أخخذ الشيء ظلما . ( الصحاح‎ )١( 

(؟) والاستيلاء يرجع فيه إلى العرف . 

(5) وقال الماوردي 9 الغصب منع الإنسان من ملكه والتصرف فيه بغير:استحقاق 3 فإن منع ولم يتصرف » 
كان تعديا على المالك دون الملك .. فإذا أجمع التصرف والمنع ثم الغصب . لزم الضمان سواء نقل 
المغصوب من محله أم لا خلافاً لأبي حنيفة رحمه الله أنه لا يتم إلا بالنقل كما في الهداية ١/4‏ . 
ولو قال على حق الغير لكان أفضل لأنه يدخل تحته ما يصح غصبه ليس بمال كالكلب والسرجين وجلد 
الميتة. ونجو ذلك كحبة الحنطة وحق التحجر وكذا المنافع كإقامة من قعد بمسجد أو موات واستحق 
سكنى بيت برباط ( لا كما قاله البكري ) . 


ف 
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للمودّع وهو يظنه ثوبه » أو لبسه المودّع على ظن أنه ثوبه . 

الثالثة : وهي أعم من الأوليين : أن كل مضمون على ممسكه فهو مغخصوب » 
كالمقبوض بالبيع الفاسد . والوديعة إذا تعدى فيها المودع , والرهن إذا تعدى فيه 
المرتهن . وأشبه العبارات وأشهرها هي الأولى . وفي الصورة المذكورة » الثابت 
حكم الغصب ٠‏ لا حقيقته . 

قلت : كل هذه العبارات ناقصة . فإن الكلب وجلد الميتة وغيرهما مما ليس 
بمال 3 لا يدخل فيها مع أنه يغصب . وكذلك الاختصاصات بالحقوق » فالاختيار : 
أنه الاستيلاء على حق الغير بغير حق207 . والله أعلم . 

0 0 5 

وقد تظاهرت نصوص الكتاب” والسّئة وإجماع الامة . على تحريم الغصب . 

وفيه بابان . 


)١(‏ قيل : إدخال « أل ؛ على غير ممتنع وإن كثر في ألسنة الفقهاء . وزاد القاضي الحسين في التوقف جهراً 
ليخرج به السرقة واستحسنه في الشرح الصغير » وعن الكافي لو انتزع المغصوب ليرده لمالكه فتلف 
قبل إمكان الرد أو رأى مال غيره يغرق أو يحترق فأخذه حسبه ليرده » فتلف قبل إمكان الرد أو استنقذ 
شاة من الذئب ليردها على مالكها وهو يعرفه . فتلف قبل إمكان الرد أو وقعت بقرة في الوحل فجرها 
لمالكها فماتت , لا بسبب الجر . ففي الضمان في هذه الصور وجهان والأصح عندي لا ضمان عليه 
في هذه الصور الثلاث وجهاً واحداً بخلاف أخذ المغصوب للرد لأنه كان مضموناً على الغاصب فيبقى 
كذلك . 
وقال الشيخ المصنف في آخر الجعالة من الروضة ولا خلاف أنهما لو كانا ببادية فمات أحدهما » أخذ 
الآخر ماله وأوصله ورثته ولا يكون مضموناً . 1 
قال القاضي الحسين : وكذا لوغشي عليه ولم يمكنه المقام عنده . 
قال القاضي في وجوب أخذ المال : إذا كان أميناً قولان كاللقطة . 
قال الأذرعي : واعلم أن القاضي الحسين ٠‏ قال في آخر باب اللقيط من تعليقه أنه لو وقع لعبد غيره 

شيئاً يوصله إلى بيته من غير إذن مالكه » كان غاصباً لآن مثل هذا يدخله في ضمانه بالعارية » وما ضمن 
ا هكذا جزم به وطرده فيما إذا استعمله في شغل . 
قال ابن الرفعة : ولم نعرف بين كونه أعجمياً يرى وجوب طاعة أمره أو لاء وهذا إن سلم ورد على 
الحد الذي اختاره المصنف وغيره في العبادات » ثم رأيت عن البغوي بعد كلام القاضي أنه لا يضمن 
إلا إذا اعتقد طاعة الأمر كالأعجمي والصغير وعبد المرأة مع زوجها . 

(7) مرت الإشارة إلى بعض الآيات : 
ومنها أيضاً قوله تعالى : 8« يا أيها الذين آمنوا لا تأكلوا أموالكم بينكم بالباطل إلا أن تكون تجارة عن 
تراض منكم 4 . 
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الأول : في الضمان . وفيه أربعة أطراف . ' 
الأول.: في الموجب للضمان . والغصب وإن كان موجباً للضمان . فلا 
ينحصر الموجب فيه » بل الإتلاف أيضاً مضمن . وكذلك الاستعارة والاستيام 
وغيرهما . والإتلاف يكون بالمباشرة » أو بالتسبب . وماله مدخل في الهلاك . فقد ؛ 
يضاف إليه الهلاك حقيقة » وقد . لا . وما لا .» فقد يُقصد بتحصيله حصول ما يضاف 
إليه الهلاك حقيقة . وقد , لا ؛ لأن الذي يضاف إليه الهلاك يسمى علَّة » والإتيان 
به » مباشرة » ومالا يضاف إليه الهلاك ويقصد بتحصيله ما يضاف إليه » يسمى 
5 سببا » والإتيان به » تسبباً . وهذا القصد والتوقع . قد يكون لتأثيره بمجرّده فيه » وهو 
عل العلة » وقد يكون بانضمام أمور إليه وهي غير بعيدة الحصول . 
فمن المباشرة : القتل . والأكل . والإحراق . 
ومن التسبب : الإكراه على إتلاف مال الغير: . ومنه ما إذا حفر بثراً في محل 
عدوان . فتردّت فيها بهيمة » أو عبد . أو حرء فإن رداه غيره » فالضمان على 
المباشر المردي . لأن المباشرة مقدمة على السبب . وسيأتي تمام هذا وبيان محل 
العدوان في كتاب الجنايات إن شاء الله تعالى . 
فرع : لوفتح رأس زقٍ فضاع ما فيه » نظرء إن كان مطروحاً على الأرضن 
فاندفق ما فيه بالفتح » ضمن22 . وإن كان منتصبا لا يضيع ما فيه بالفتح لو بقي 
كذلك . لكنه سقط . نظر إن سقط بفعله بأن كان يحرك الوكاء ويجذبه حتى أفضى 
إلى السقوط . ضمن . وكذا لو سقط بما يقصد تحصيله بفعله » بأن فتح رأسه ‏ 
فأخذ ما فيه في التقاطر شيئاً فشيئاً » حتى ابتل أسفله وسقط » ضمن . وإن سقط 
بعارض . كزلزلة » أو هبوب بزيح . أو وقوع طائر » فلا ضمان(© . ولو فتح رأسه 
فأخذ ما فيه في الخروج , » ثم جاء آخر ونكسه مستعجللً » فضمان الخارج بعد 
ان » هل هو عليهما كالجارحين . أم على الثاني فقط كالحازٌ مع الجارح ؟ فيه 


- والغصب من أكل المال بالباطل . ( الطبري )- (ابن كثير 7374/7 )- ( فتبح القدير 
١/لاة:).‏ 0 

. لأنه باشر الإتلاف‎ )١١( 

(؟) لآن الهلاك لم يحصل بفعله . 
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وجهان . أصحهما : الثانى . هذا إذا كان ما فى الزق مائعاً . فإن كان جامداً فطلعت 
الشمس فأذابته وضاع ‏ 50 بمرور الزمان وتأثير حرارة الريح فيجب الضمان على 
الأصح227 . ويجري الوجهان . فيما لو أزال أوراق العنب وجرد عناقيده للشمس 
فأفسدتها . وفيما لو ذبح شاة رجل فهلكت سخلتها . أو حمامة فهلك فرخها . لفقد 
ما يصلح لهما . ولو جاء آخر وقرب نارا من الجامد فذاب وضاع ء فوجهان . 
أحدهما : لا ضمان على واحد منهما . وأصحهما : يضمن الثاني . 


ويجري الوجهان فيما قرب الفا يشا انار وويضا ل كان .راس الرت 
يجر قر تح 
مفتوحاً فجاء رجل وقرّبٍ منه النار . 


فرع : لوحلٌ رباط سفينة فغرقت بالحَلٌَء ضمن, ولوغرقت بحادث. كهبوب 
ريح أو غيره » لم يضمن . وإن لم يظهر حادث . فوجهان . وليكن الأمر كذلك في 
مسألة الزق إذا لم يظهر حادث لسقوطه9© . 

فرع : فتح قفصاً عن طائر وهيّجه حتى طارء ضمنه9© . فإن لم يزد على 
الفتح . فثلاثة أقوال . أظهرها : إن طار في الحال . ضمن . وإلا . فلا . والثاني : 
يضمن مطلقاً . والثالث : لا يضمن مطلقاً . وفي ما جمع من فتاوى القفال 585 
على وجوب الضمان إذا طار في الحال- : أنه لو وثبت هرة بمجرد فتح القفص . 
ودخلته وقتلت الطائر. لزمه الضمان . لأنه في معنى إغراء الهرة ٠‏ 0 لو كان 
القفص مغلقاً فاضطرب بخروج الطائر وسقط فانكسر ء لزم الفاتح ضمانه . وأنه لو 
كسر الطائر في خروجه قارورة رجل . لزمه ضمانها . لأن فعل الطائر منسوب 
إليه؟»» وأنه لو كان شعير في جراب مشدود الرأس ؛ وبجنبه حمار. ففتح رأسه 


)١(‏ والفرق بينه وبين الريح أن طلوع الشمس محقق فلذلك قد يقصده الفاتح بخلاف الريح وعروض الزلزلة 
ووقوع الطائر عليه كعروض الفتح . 
فرع : لولم يعلم كيف سقط فقد خرجه الرافعي على ما إذا حل رباط السفينة فغرقت ولم يظهر سبب 
حادث . 

. قال الزركشي وهو الأقرب للشك في الموجب . والثانيى : يضمن لأن الماء أحد المتلفات‎ )١( 

5) لأنه طار بفعله , وللإجماع كما قاله الماوردي . , 

(5) وقضية التعليل أن محل ذلك إذا كانت حاضرة وإلا فهو كعروض ريح بعد فتح الزق فلا يضمن وبه 
صرح السبكي وغيره . 
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فأكله الحمار في الحال ء لزم الفاتح ضمانه , ولو حل رباط بهيمة » أو فتح باب 
الاصطبل فخرجت وضاعت , فالحكم على ما ذكرنا في القفص . 

ولو خرجت في الحال وأتلفت زدع رجل » قال القفال : إن كان لقارا» 1 
يضمن الفاتح 29, وإن كان ليلا ضمن . كدابة نفسه . وقال العراقيون : 
يضمن . إذ ليس عليه حفظ بهيمة الغير عن الزروع . 

قلت : قطع ابن كج بما قاله القفال(2 . والله أعلم . 


ولو حل قيد العبد المجنون . أو فتح باب السجن . فذهب . فهو كما لوحل 
رباط البهيمة . وإن كان العبد عاقلا ٠‏ نظر ٠‏ إن لم يكن آبقا » فلا ضمان ء لأن له 
اغتيارا ضحيضاً .«فذهابة تحال هاه » وإن كان آبقاً » فلا ضمان أيضاً على الأصح . 


وقيل : هو كحل رباط البهيمة ٠‏ ففيه التفصيل . 


فرع . لو وقع طائر على جداره . فنفره » لم يضمن . لأنه كان ممتنعاً قبله » 
ولو رماه في الهواء فقتله » ضمنه » سواء هواء داره وغيره » إذ ليس له منع الطائر من 
هواء ملكه . 


فرع : لوفتح باب الجرز فسرق غيرّه » أو دَلَ سارقاً فسرق , أو أمر غاصباً 
فخصب . أو بنى دارا فألقت الريح فيها ثوباً وضاع » فلا ضمان عليه . 


ولو حبس المالك عن ماشيته حتى تلفت » فللا ضمان » لأنه لم يتصرف في 
المال . كذا قالوه . ولعل صورته فيما إذا لم يقصد منعه عن الماشية » وإنما قصد 
حبسه فأفضى الأمر إلى هلاكها . لأن المتولي قال : لو كان له زرع ونخيل » وأراد 


. إذ ليس عليه حفظ بهيمة الغير عن ذلك . ورجح العراقيون عدم الضمان‎ )١( 
وقال السبكي وبه أفتى البغوي وهو الأصح وذكره نحوه الأذرعي وقال : إنه أقرب إلى نصوص الشافعي‎ 
. وجزم به صاحب الأنوار‎ 

(؟) قال ابن الرفعة ولمن خالف العراقيين أن يقول ليس تضمينه لترك الحفظ . بل للتسليط على الإتلاف . 
وقال البلقيني : الصواب أنه يضمن مطلقاً لأنه متعد بإخراجها بخلاف الإنسان في دابة نفسه . قال : 
وسألت عن رجل ركب دابة غيره في المرعى ثم نزل عنها فجاءت إلى الجرن فردها الحارس فرفسته 
فكسرت أسنانه ولم يكن أحد معها . وذلك بالنهار . فأفتيت بأنه لا ضمان على صاحبها ولا على الذي 
ركبها بخلاف ما صوبته هنا . والفرق أن التعدي تم بالإخراج بخلاف من وجدها خارجة . وقال الشبخ 
زكريا في أسنى المطالب وفيما قاله وقفه . : 
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سوق الماء إليها فمنعه ظالم من السقي حتى فسدت . ففي الضمان الوجهان فيما لو 

قلت : الأصح في صورتي الحبس عن الماشية والسقي : أنه لا ضمان . 
بخلاف فتح الزق لما ذكرنا أنه لم يتصرف في المال . والله أعلم . 

ولو غصب هادي القطيع فتبعه القطيع » أو غصب البقرة فتبعها العجل . لم 
يضمن القطيع والعجل(2 على الأصح 5 

فرع : لونقل صبياً حرا إلى مَضْيّعَة » فاتفق سبّع فافترسه » فلا ضمان لإحالة 
الهلاك : على اختيار الحيوان ومباشرته . 

ولو نقله إلى مُسبعة(" فافترسه سبع . فلا ضمان أيضاً”© . هذا هو المذهب 


فصل : إثبات اليد العادية سبب للضمان . وينقسم إلى مباشرة » بأن يغخصب 
الشيء فيأخذه من يد مالكه . وإلى التسبب . وهو في الأولاد وسائر الزوائد . لأن 
إثبات اليد على الأصول سبب لإثباتها على الفروع . فيكون ولد المغصوب وزوائده 
مغصوبة9*» . ثم إثبات اليد العادية يكون في المنقول والعقار . 


)١(‏ ولم يعقبه بنكير وأعاد المسألة في السرقة وذكر وجهين من غير ترجيح . وفي المطلب أن الأصح 
الضمان . 
ويشهد له قول الأصحاب أنه إذا كان بيده دابة وخلفها ولدها فأتلف شيئاً » ضمنه كما يضمن ما تتلفه 
أمه. فلو لم يكن في يده لم يضمنه . 000 
قال في المطلب : والذي يظهر فيما إذا غصب أم النحل فتبعها النحل أنه يضمن وجها واحدا لاطراد 
العادة تبعية لها . 
وقال الشيخ زكريا في أسنى المطالب وما استشهد به لا شاهد فيه لجواز حمله على ما إذا وضع يده على 
الولد كما هو الغالب بقرينة ما نظر به . 

(5) المسبعة بفتح الميم والباء اسم للأرض الكثيرة السباع » ويجوز ضم الميم وكسر الباء . أي ذات 
سباع . قال ابن سيده . 

زفة ولا ضمان للبالغ بطريق الأولى . وإنما خص الصبي. بالذكر للخلاف فيه » أما الرقيق فمضمون باليد . 

5 يستثنى منه كما ذكره في الخادم ما لو غصب عبدا واصطاد العبد صيدا في يد الغاصب . ففي البيان عن 
الصيمري لا يضمن الغاصب الصيد ء إلا أن يحول بين العبد وبين الصيد . 
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أما المنقول ؛ فالأصل فيه النقل » لكن لو ركب دابة غيره . أو جلس على 
فراش غيره ولم ينقله. ففي كونه غاصباً ضامناً. وجهان . أصحهما : تعمة سواء 
قصد الاستيلاء » أم لا . قال المتولي : وهذا إذا كان المالك غائباً » أما إذا كان 
عحافر ا ٠»‏ فإن أزعجه وجلس على الفراش ٠‏ أو لم يزعجه وكان بحيث يمنعه من رفعه 
والتصرف فيه » فيضمنه قطعاً . وقياس ما يأتي إن شاء الله تعالى في نظيره ه من 
العقار : أن لا يكون غاصباً إلا لنصفه . 

وأما العقار ٠‏ فإن كان مالكه فيه . فأزعجه ظالم ودخل الدار بأهله على هيئة من 
يقصد السكنى . فهو غاصب . سواء قصد الاستيلاء » أم لا . لأن وجود الاستيلاء 
يغنيى عن قصلده . ولو سكن بيتا من الدار. ومنع المالك منه دون باقي الدار » فهو 
غاصب لذلك البيت دون باقي الدار . وإن ازعج المالك ولم يدخل الدار» فالمذهب 
والذي يدل عليه كلام جماهير الأصحاب : أنه غاصب . فلم يعتبروا في الغصب إلا 
الاستيلاء ومنع المالك عنه . وقال الغزالي : لا يكون غصبا . واعتبر دخول الدار في 
غصبها .» وهو ضعيف . 

أما إذا لم يزعج المالك . ولكن دخل واستولى معه .» فهو غاصب لنصف 
الدار» لاجتماع يدهما واستيلائهما . فإن كان الداخل ضعيفاً , والمالك قوي لا يعد 
مِثلّه مستولياً عليه » لم يكن غاصباً لشيء من الدار. ولا اعتبار بقصد مالا يتمكن 
من تحقيقه00) . 

أما إذا لم يكن هناك مالك . فدخل على قصد الاستيلاء » فهو غاصب وإن كان 
ضعيفاً وصاحب الدار قوياً . لأن الاستيلاء حاصل في الحال , وأثر قوة المالك إنما 
هو سهولة إزالته والانتزاع من يده » فصار كما لوسلب قلنسوة ملك . فإنه غاصب وإن 
سهل على المالك انتزاعها . وفي وجه : لا يكون غصباً , لأن مثله في العرف يعد 


)١(‏ قيل قضية ذلك أنه لو كان الداخل قوياً والمالك ضعيفاً أنه يكون غاصباً للكل لعدم استيلاء المالك 
حقيقة ولا نقل فيه . 
بوقال صاحب الخادم : انه عين ما سبق عن العراقيين . وأشار إلى ما نقل عن الشيخ أبي حامد أنه لو 
كان الداخل قوياً ودخل ولم يزعج المالك أنه لو قيل لم يضمن لكان مذهباً كمن أمسك بعنان دابة 
وصاحبها راكب وهو الجواب في الشامل والبيان والاستقصاء . لكن الأصح عند الشيخين أنه غاصب 
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هزءاً » ولا يعد استيلاءً » وهو شاذ ضعيف . وإن دخل لا على قصد الاستيلاء » بل 
لينظر» هل يصلح له . أو غير ذلك ؟ لم يكن غاصباً . قال المتولي : لكن لو 
انهدمت في تلك الحال .» هل يضمنها ؟ وجهان . أحدهما : نعم .» كما لو أخذ 
منقولاً من بين يدي مالكه لينظر هل يصلح له ليشتريه » فتلف في تلك الحال » فإنه 
يضمنه . وأصحهما : لاء لأن اليد على المنقول حقيقة . 

ولو اقتطع قطعة أرض ملاصقة لأرضه . وبنى عليها حائطاً وأضافها إلى ملكه » 
ضمنهاء لوجود الاستيلاء . 

فصل فيما إذا انبنت على يد الغاصب يد أخرى : قد سبق معظم 
مسائله في كتاب الرهن . وحاصله : أن كل يد ترتبت على يد الغاصب ٠.‏ فهي يد 
ضمان(2 ء فيتخير المالك عند التلف . بين مطالبة الغاصب . ومن ترتبت يده على 
يده » سواء علم المغصوب أم لا . لأنه أثبت يده على مال غيره بغير إذنه » فالجهل 
ليس مسقطا للضمان . ثم الثاني » إن علم الغصب . فهو غاصب من الغاصب ٠‏ 
فيطالب بكل ما يطالب به الغاصب . وإن تلف المغصوب في يده » فقرار الضمان 
عليه . فإذا غرم ‏ لا يرجع على الأول » وإذا غرم الأول رجع عليه » هذا إذا لم 
تختلف قيمته في يدهما , أو كانت في يد الثاني أكثر » فلو كانت في يد الأول أكثر , 
لم يطالّب بالزيادة إلا الأول » وتستقر عليه . أما إذا جهل الثاني الخصب » فإن كانت 
اليد فى وضعها يد ضمان كالعارية2©'2 . استقر الضمان على الثانى . وإن كانت يد 
أمانة كالزديمة + امقر على القاضي حلن : المقهك 07 وق ريد اب علق 
المودع . وفي وجه : لا يطالب المودع أصلا » وقد سبق بيان هذا الفصل في أواخر 


: معناه أن للمالك مطالبة من شاء ء» ويستشنى من ذلك مسائل‎ )١( 
. منها : إذا زوج الغاصب الجارية المغصوبة فماتت عند الزوج . تقدم هذا قبل قليل‎ 
. ومنها : الحكام وأمناؤهم . فإنهم لا يضمنون لوضعها على وجه الحظ والمصلحة‎ 
, ومنها : ما لو انتزع من الغاصب ليرد . فإنه لا يضمن وإن كان الغاصب حربياً أو عبد المخصوب منه‎ 
. وكذا غيرهما على وجه‎ 

(؟) أي والبيع والقرض والسوم ونحو ذلك لأنه دخل في العقد على الضمان فلم يصدر من الغاصب تغرير 
له :. 


(") لأنه دخل على أن يده نائبة عنه لغرض نفسه . فكأنها لم تخرج عنه . 
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الباب الثالث من كتاب الرهن بزيادة على هذا » والقرض معدود من أيدي الضمان . 
ولو وهب المغصوب . فهل القرار على الغاصب لأنها ليست يد ضمان . أم على 
المتهب لأنه أخذه للتملك ؟ قولان . أظهرهما : الثاني . ولو زوج المغصوبة فتلفت 
عند الزوج . فالمذهب : أنه لا يطالّب الزوج بقيمتها قطعاً('© وقيل : كالمودّع29 . 

فرع : إذا أتلف القابض من الغاصب . نظر . إن استقل بالإتلاف . فقرار 
الضمان عليه29 . وإن حمله الغاصب عليه » بأن غصب طعاماً فقدّمه إليه ضيافة 
فأكله » فالقرار على الآكل إن كان عالماً » وكذا إن كان جاهلاً على الأظهر المشهور 
في الجديد . فعلى هذاء إن ضمنه . لم يرجع على الغاصب . وإن ضمن 
الغاصب . رجع عليه . وعلى القول الآخر بالعكس . هذا إذا قدمه إليه وسكت . 
فإن قال : هو ملكي . فإن ضمن الآكل ؛ ففي رجوعه على الغاصب القولان . وإن 
ضمن الغاصب » فالمذهب أنه لا يرجع قطعاً ؛ لآنه معترف بأنه مظلوم ‏ فلا يرجع 
على غير ظالمه . وقال المزني : يرجع عليه » وغلّطه الأصحاب . 


ولو وهب المغصوب فأتلفه المتهب . فالقولان » وأولى بالاستقرار على 
المتهب . 

فرع : لو قدم الطعام المغصوب إلى عبد إنسان فأكله » فإن جعلنا القرار 
على الحر الآكل . » فهذه جناية من العبد يباع فيها  ٠‏ وإلاء ٠»‏ فلا يباع » » وإنما يطالب 
الغاصب كما لو قدم شعيراً مغصوباً إلى بهيمة بغير إذن مالكها . 

فرع : غصب شاة وأمر قصاباً بذبحها جاهلاً بالحال . فقرار ضمان النقص 
على الغاصب9©» . ولا يخرج على القولين في اكل الطعام » لآنه ذبح للغاصب » 
وهناك انتفع بأكله . 


)1( وحكى الرافعي الترجيح عن التهذيب خاصته . 

(7) قال في الخادم : ينبغي تخصيص هذا بما إذا تلفت بغير الولادة » أما لو تلفت بالولادة فيضيمن كما لو 
أولد أمة الغير بالشبهة وماتت بالولادة فإنه يجب عليه القيمة على الأصح كما ذكره الرافعي في كتاب 
الرهن . 

(”) سواء كانت يده يد ضمان أم يد أمانة لأن الإتلاف أقوى من الإثبات 5 

(5) يعلم من قوله فقرار ضمان النقص على الغاصب أن للمالك أن يطالب بنقصان الذبح أيهما شاء » وبه 
عر المتولي وغيره كما نقله في الخادم . 


8 


كتاب الغصب / باب في الضمان 1 6١‏ 


فرع : لو أمر الغاصب رجلا بإنلاف المغصوب بالقتل والإحراق ونحوهما , 
ففعله جاهلا بال لغصب . فالمذهب : القطع بالاستقرار على المتلف . لأنه حرام » 
بخلاف الآكل . ولا أثر للتغرير مع التحريم » وقيل على القولين . 
فرع : قدم المغصوب إلى مالكه . فأكله جاهلاً بالحال . فإن قلنا في 
التقديم إلى الأجنبي : القرار على الغاصب » لم يبرأ من الضمان » وإلاء, فيبرأ' 
وربما نصر العراقيون الأول . ونقل الإمام عن الأصحاب أن البراءة هنا أولى من 
الاستقرار على الكل ٠.‏ ولو أودعه للمالك » أو رهنه عنذه 2 أو أجره إياه جاهلا 
بالحال » فتلف عنده . لم يبرأ من الضمان على المذهب . وقيل بالقولين . 
ولو باعه للمالك 2 أو أقرضه » أو أعاره فتلف عنده » برقء الغاصب . 
ولو دخل المالك دار الغاصب . فأكل طعاماً يظنه للغاصب . فكان هو 
المغصوب . برىء الغاصب . 
الغاصب22 ى سواء علم أنه عبده 0 أم لاء. لأن الإتلاف بهذه الجهة كإتلاف العبد 
نفسه . ولهذا لو كان العبد لغيره » لم يضمنه9 . وفي وجه : يبرأ عند العلم » 
لإتلافه مال نفسه لمصلحته .» وهو ضعيف . 
فرع 1 زوج المخصوؤية يمالكها سجاهلا + فتلفت عنده » فهو كما لو أودعها 
عنده فتلفت . فلو استولدها . نفذ الاستيلاد وبرىء الغاصب على المذهب”” . 
ولو قال الغاصب للمالك : أعتق هذا . فاعتقه جاهلاً » نفذ العتق على 
الأصح . لأنه لا يبطل بالجهل . فعلى هذاء. يبرأ الغاصب على الأصح . لعود 
مصلحة العتق إليه . وعلى الثاني : لا يبرأ . فيطالبه بقيمته . ولو قال : أعتقه عني » 
ففعل جاهلاً . ففي نفوذ العتق وجهان9». إن نفذ . ففي وقوعه عن الغاصب . 


. لصياله‎ )١( 

(؟) قال الزركشي : وينبغي أن يكون المرتد والباغي كذلك إذا قتله سيده الإمام . 
(؟5) فنفوذ الاستيلاد لا خلاف فيه . 1 

(4) وصرح السبكي بالإبراء . 
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وجهان . الصحيح : المنع . ولو قال المالك للغاصب : أعتقه عني . أو مطلقاً . 
فأعتقه » عتق وبرىء الغاصب(١)‏ : 

الطرف الثاني : في المضمون . قال الأصحاب رحمهم الله : المضمون هو 
المعصوم . وهو قسمان . 

أحدهما : ما,ليس بمال . وهم الأحرارء فيضمنون بالجناية على النفس 
والطرف . بالمباشرة تارة » وبالتسبب اخرى » وتفصيله في كتاب الديات . 

الثاني : ما هو مال . وهو نوعان : أعيان » ومنافع . والأعيان ضربان : حيوان 
وغيره . والحيوان صنفان : آدمي وغيره . 

أما الآدمى : فيضمن النفس والطرف من الرقيق بالجناية كما يضمن الحرء. 
تضهن انها باليد العادية. ٠‏ وبدل لقمه + ماله ما بلقك + سزاء قبل ارقلقت 
تحت اليد العادية . 

وأما الأطراف والجراحات . فما كان منها لا يقدر واجبه في الحرء فواجبه 

في الرقيق ما نقص من قيمته » سواء حصل بالجناية » أم فات تحت اليد العادية » وما 
كان مقدراً في الحر » ينظر. إن حصل بجناية » فقولان . الجديد الأظهر : أنه يتقدر 
من الرقيق أيضاً » والقيمة في حقه كالدية في حق الحر9؟ » فيجب في يد العبد 

نصف قيمته » كما يجب في يد الحر نصف ديته » وعلى هذا . القياس . والقديم : 
الواجب ما نقص من قيمته كسائر الأموال . 

وأما ما يتلف تحت اليد العادية » كمن غصب عبداً فسقطت يده بآفة سماوية » 
فالواجب فيه ما نقص على الصحيح . وفي وجه : إن كان النقص أقل من المقدر , 
وجب ما يجب على الجاني . فعلى الجديد : لو قطع الغاصب يد المغصوب . لزمه 
أكثر الأمرين من نصف القيمة والأرش . ولوقطع يديه » فعليه كمال القيمة . وكذا لو 
قطع أنثييه » ار شر يي العم 00 
قيمته على القولين . 
)١(‏ في هامش الأصل : فأعتقه عنه برىء الغاصب . 


(1) لآنه أشبه الحر في كثير من الأحكام بدليل التكاليف . 
وقد أعاد المصنف هذه المسألة قبيل باب موجبات الدية . 
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أما على القديم . فلأنه قدر النقص . وأما على الجديد . فالنصف بالجناية » 
والسدس باليد العادية . ولو كان النقص بسقوط اليد بآفة ثلث القيمة » فهو الواجب 
على القديم . وكذا على الجديد تفريعاً على الصحيح . وعلى الوجه الآخر : 
الواجب نصف قيمته . والمكاتب . والمستولدة » والمدبرء» حكمهم في الضمان 
حكم القن . 

الصنف الثاني : غير الآدمي من الحيوان. فيجب فيه باليد والجناية قيمته<(١)‏ 
وفي ما تلف من أجزائه ما نقص من قيمته » ويستوي فيه الخيل . والإبل . والحمير ‏ 
وغيرها . 

الضرب الثاني : غير الحيوان » وهو منقسم إلى مثلي ومتقوم("© . وسيأتي 
ضبطهما وحكمهما في الطرف الثالث إن شاء الله تعالى . 

النوع الثاني . المنافع 3 وهي أصناف . 

منها : منافع الأموال من العبيد والثياب والأرض وغيرها ٠‏ وهي مضمونة 
بالتفويت9” . والفوات تحت اليد العادية*» » فكل عين لها منفعة تستأجر لها. 
يضمن منفعتها إذا بقيت قن يذه ملة لها أجزة » حنى. لو غضب كتاباً وأمسكه هدة 
وطالعه » أو مسكاً فشمّه » أولم يشمه » لزمه أجرته . ولو كان العبد المغصوب يعرف 
صنائع 34 لزمه أجرة أعلاها أجرة ولا يلزمه أجر الجميع 209 8 

ولو استأجر عينا لمنفعة » فاستعملها في غيرها » ضمنها . 


)١(‏ أي يضمن أعضاؤها بما نقص من القيمة خلافاً لأبي حنيفة حيث أوجب في عين الإبل والبقر والخيل 
ربع القيمة ولمالك حيث أوجب في قطع طيلسان ذي الهبة أو ذنب حماره وبغلته تم القيمة ويأخذ 
المتلف العين لنا أنه مملوك لا يشبه الآدمي في أكثر أحكامه . فأوجبنا ما نقص بالقياس على الجماد . 

؟) بكسر الواو على أنه اسم فاعل . ولا يصح فتحها على أن يكون اسم مفعول لأنه مأخوذ من تقوم 
بتشديد الواو على وزن تعلم . وهذا الفعل وهو تقوم قاصر واسم المفعول لا ينبني إلا من متعد . 

(5) كأن سكن الدار واستخدم العبد وركب الدابة . 

(5) كأن لم يفعل ذلك وذلك لأنها مضمونة بالعقد الفاسد فتضمن بالغصب كالأعيان . 

(5) لاستحالة وجود عملين مختلفين في وقت واحد . قاله القاضي وغيره قال الزركشي : ويؤخذ منه 
تخصيص ذلك بما لا يمكن الإتيان معه نصفة أخرى فإن أمكن كالخياطة مع الحراسة » ضمن الأخرى 
يا + 
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قلت : ذكر القاضي أبو الطيب في تعليقه . أنه لو غصب أرضاً ولم يزرعها . 
وهي مما تنقص بترك الزرع كأرض البصرة وشبهها فإنها إذا لم تزرع نبت فيها الدغل 
والحشيش . كان عليه رد الحشيش وأجرة الأرض ٠»‏ ولم يذكر القاضي أرش النقص . 
والظاهر : أنه يجب . والله أعلم . 

ومنها : منفعة البُضع ‏ » فلا تضمن بالفوات تحت اليد . لأن اليد لا تثبت 
عليها . ولهذا يزوج السيد المغصوبة . ولا يؤجرها . كما لا يبيعها . وكذا لو تداعى 
0 نكاح أمرأة » ادعيا عليها » ولا يدعي كل واحد منهما على الآخر وإن كانت 

عي ؛ حكم بأنها زوجه . وذلك يدل على أن اليد لها . ولأن 

مق ايفع ل تستحق استحقاق ارتفاق للحاجة . وسائر المنافع تُستحق استحقاق ملك 
تام . ولهذا.» من ملك منفعة بالاستئجار . ملك نقلها إلى غيره بعوض أو بغيره . 
والزوج لا يملك . نقل منفعة البضع . فأما إذا فوت منفعة البضع بالوطء » فيضمن 
مهر المثل . وسيأتي تفريعه في الفصل الثالث من الباب الثاني إن شاء الله تعالى . 

ومنها : منفعة بدن الحرء وهي مضمونة بالتفويت فإذا قهر حرا وسحّره في / 
عمل » ضمن أجرته . وإن حبسه وعطل منافعه » لم يضمنها على الأصح . لأن الحر 
لا يدخل تحت اليد(2 . فمنافعه تفوت تحت يده . بخلاف المال . وقال ابن أبي 
هريرة : يضمنها . ويقرب من الوجهين الخلاف في صورتين . 

إحداهما : لو استأجر حراً وأراد أن يؤجره » هل له ذلك ؟ 

والثانية : إذا أسلم الحر المستأجر نفسّه . ولم يستعمله المستأجر إلى انقضاء 
المدة التي استأجره فيه » هل تتقرر أجرته ؟ قال الأكثرون : له أن يؤجره وتتقرر 
أجرته . وقال القفال : لا يؤجره ولا تتقرر أجرته » لأن الحر لا يدخل تحت اليد . ولا 
تحصل منافعه في يد المستأجر . ويدخل في ضمانه إلا عند وجودها . هكذا ذكر 
الأصحاب توجيه الخلاف في المسائل الثلاث . ولم يجعلوا دخول الحر تحت اليد 


)١(‏ شرعاً فاليد في منفعة الحر له وفي بضع الحرة لها بدليل صحة تزويج المغصوبة ودعوى كل من اثنين 
نكاحها عليها لا على الآخر وإن كانت عنده ‏ ولأن منفعة البضع تستحق استحقاق ارتفاق للحاجة ولهذا 
لا يملك الزوج نقلها أصلاً بخلاف سائر المنافع لأنها تستحق ملكاً تاماً. ومحل ضمان تفويت ما ذكر 
حيث لا ردة متصلة بالموت . 
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مختلفاً فيه » بل اتفقوا قوا على عدمه . ولكن من جوز إجارة المستأجّر ء وقرر الآجرة » 
بنى الأمر على الحاجة والمصلحة . وجعل الغزالي الخلاف في المسائل مبنياً على 
الترده فى عله تحت اليدب ولع ترذلك الخيره.» 


فرع : في دخول ثياب الحر في ضمان من استولى عليه » تفصيل مذكور في 
كتاب السرقة . 


فرع : قال المتولي و ا ا 
يكن له غرض ف في الرجوع إلى الموضع الأول » » فلا شيء عليه(2 . وإن كان واحتاج 
إلى مؤنة » فهي على الناقل » لتعدّيه . 

ومنها : منفعة الكلب » فمن غصب كلب صيد أو حراسة . لزمه رده مع مؤنة 
الرد إن كان له مؤنة . وهل تلزمه أجرة منفعته ؟ وجهان . بناءً على جواز اجارته . 
وفيما اصطاده الغاصب بالكلب المغصوب . وجهان . أحدهما : للمالك » كصيد: 
العد وكنيه :امهم : 'للناضي كناو عفنت شبكة او قوسا واصطاد يهماءء 
فإنه للغاصب"9> . ويجري الوجهان . فيما لو اصطاد بالبازي والفهد المغصوبين . 
وحيث كان الصيد للغاصب . لزمه أجرة مثل المغصوب . وحيث كان للمالك كصيد 
العبد » ففي وجوب الأجرة لزمن الاصطياد وجهان . أصحهما : الوجوب . لأنه ربما 
كان يستعمله في شغل آخر . 

قلت : والوجهان فيما إذا لم تنقص قيمة الصيد عن الأجرة . فإن نقصت . 
وجب الناقص قطعا . والله أعلم . 

فرع : المخغصوب , إذا دخله نقص . هل يجب أرشه مع الآجرة ؟ نظر » إن 
كان النقص بسبب غير الاستعمال » بأن غصب ثوياً أو عبداً » فنقصت قيمته بآفة 
سماوية كسقوط عضو العبد بمرض , وجب الأرش مع الأجرة » تم الأجرة الواجبة لما 
او ا 3 . وإن كان 


)١(‏ وذكر مثل ذلك القاضي في موضع . وقال في آخر : لا نحب لكن إذا كان النقل إلى برية مهلكة فعليه 
رده إلى العمران يعني المأمن حسبه من حيث الأمر بالمعروف . ولا يختص به بل جملة المسلمين فيه 
سواء . وذكر مثله الإمام ( أستى المطالب 747/0 ) . 

(؟) لا لصاحبها لأنها آلات للصائد . 
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النقص يسبب الاستعمال . بأن لبس الثوب فأبلاه » فوجهان . أصحهما : يجبان » 
والثاني : لا يجب إلا أكثر الأمرين من أجرة المثل وأرش النقص . 

فرع : سيأتي إن شاء الله تعالى . أن العبد المغصوب إذا تعذر ردّه بآفة ع 
غرم الغاصب قيمته للحيلولة » وتلزمه مع ذلك أجرة المثل للمدة الماضية قبل بذل 
القيمة . وفيما بعدها. وجهان . أصحهما : الوجوب . لبقاء حكم الغصب . 
ويجري الوجهان في أن الزوائد الحاصلة بعد دفع القيمة » هل تكون مضمونة على 
الغاصب ؟ وفي أنه هل يلزمه مؤنة ردها ؟ وفي أن جناية الآبق في إباقه » هل يتعلق 
ضمانها بالغاصب؟ ولو غيب الغاصب المغصوب إلى مكان بعيد » وعسر رده » وغرم 
القيمة » قال الإمام : وطرّد شيخي في هذه الصورة . الخلاف في الأحكام 
المذكورة . ومنهم من قطع بوجوب الأجرة وثبوت سائر الأحكام . والفرق » أنه إذا 
غيبه باختياره » فهو باق في يده وتصرفه . فلا ينقطع عنه الضمان . 

فرع : الخمر والخنزير. لا يضمنان لا لمسلم ولا لذمي . سواء أراق حيث 
تجوز الإراقة » أم حيث لا تجوز . ثم خمور أهل الذمة لا تراق إذا تظاهروا بشربها أو 
بيعها('2 . ولو غصبت منهم والعين باقية » وجب رده(" . وإن غصبت من مسلم » 
وجب ردها إن كانت محترمة . وإن لم تكن محترمة » لم يجب . بل تراق(» . 

فرع : آللات الملاهي كالبربط والطنبور وغيرهما . وكذا الصنم والصليب ء 
لا يجب في إبطالها شيء . لأنها محرمة الاستعمال . ولا حرمة لتلك الصنعة . 


وفي الحد المشروع في إبطالها » وجهان . 
أحدهما : تكسر وتُرضض حتى تنتهي إلى حدٍّ لا يمكن اتخاذ آلة محرمة منها , 


(1) احترز بأهل الذمة عن الحربيين » فإنا إذا دخلنا دارهم وظفرنا بخمورهم نريقها وجوباً كما هو مذكور في 
كتاب السير , ولا نعترض لأهل الهدنة فيما يفعلون في دارهم . 

(؟) قال الزركشي : الصواب الاكتفاء بالتمكين . وهو ما نقله الإمام قبيل الصداق عن المحققين . 

9) إزالة للمنكر. وهذا للمكلف القادر بشروطه المعلومة في المصنفات الفقهية والأصل فيه خبر 
الصحيحين : « والذي نفسي بيده ليوشكن أن يقوم ابن مريم حكماً عدلاً فيكسر الصليب ويقتل 
الخنزير » . 
وقيل هذه طريقة المراوزة ‏ وأما العراقيون فأوجبوا إراقتها وحرموا ردها من غير تفصيل » ونصوص 
الشافعي متظاهرة عليه . 
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لا الأولى ولا غيرها . وأصحهما : لا تكسر الكسر الفاحش لكن تفصل . 

وفي حد التفصيل وجهان . أحدهما : قدر لا يصلح معه للاستعمال المحرم ٠‏ 
حتى إذا رفع وجه البربط وبقي على صورة قصعة . كفى . والثاني : أن يفصل إلى 
حد حتى لو فرض اتخاذ آلة محرمة من مفصلها لنال الصانع التعب الذي يناله في 
ابتداء الاتخاذ. وهذا بأن يبطل تأليف الأجزاء كلها حتى تعود كما كانت قبل 
التأليف . وهذا أقرب إلى كلام الشافعي رضي الله عنه وجماهير الأصحاب . ثم ما 
ذكرناه من الاقتصار على تفصيل الأجزاء . هو فيما إذا تمكن المحتسب منه , أما إذا 
منعه من في يده ودافعه عن المنكر . فله إبطاله بالكسر قطعا . وحكى الإمام اتفاق 
الأصحاب على أن قطع الأوتار لا يكفي لأنها مجاورة لها منفصلة . ومن اقتصر في 
إبطالها على الحد المشروع . فلا شيء عليه . ومن جاوزه . فعليه التفاوت بين 
قيمتها مكسورة بالحد المشروع . وبين قيمتها منتهية إلى الحد الذي أتى به . وإن 
أحرقها فعليه قيمتها مكسورة الحد المشروع . 

قلت : قال الغزالي في « البسيط » : أجمعوا على أنه لا يجوز إحراقها . لأن 
رضاضها متمول . ومما يتعلق بهذا الفصل . أن الرجل . والمرأة . والعبدء 
والفاسق . والصبي المميزء يشتركون في جواز الإقدام على إزالة هذا المنكر وسائر 
المنكرات227 . ويثاب الصبي عليها كما يثئاب البالغ » ولكن إنما تجب إزالته على 
المكلف القادر . قال الغزالي في « الإحياء » : وليس لأحد منع الصبي من كسر 
الملاهي وإراقة الخمور وغيرهما من المنكرات . كما ليس له منع البالغ . فإن الصبي 
وإن لم يكن مكلفاً ٠‏ فهو من أهل القرب » وليس هذا من الولايات ٠‏ ولهذا يجوز 

للعبد والمرأة وآحاد الرعية » وسيأتي ذلك مبسوطاً مع ما يتعلق به في كتاب « السير » 
إن شاء الله تعالى . والله أعلم . 

الطرف الثالث : في قدر الواجب » فما كان مثلياً ٠‏ ضمن بمثله("» . وما كان 
متقوماً . فبالقيمة . 


(1) قال في التوسط : وفي حفظي أن الكافر ليس له ذلك . 

1) لقوله تعالى : ف فمن اعتدى عليكم 4 . 
ولأنه أقرب إلى التالف ولان المثل كالنص والقيمة 527 ولا يصار للاجتهاد إلا عند فقد 
الفين , 
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وفي ضبط المثلي أوجه . 
رضي الله عنه . لقوله في « المختصر» : وما له كيل أو وزن ء فعليه مثل كيله أو 
وزنه . 


والثاني : يزاد مع هذا جواز السلم فيه . 
والثالث : زاد القفال وآخرون اشتراك جواز بيع بعضه ببعض . 
والرابع : ما يقسم , بين الشريكين من غير تقويم . 
والخامس : قال العراقيون 8 المثلى مالا تختلف أجزاء النوع منه في القيمة » 
وربما قيل في الجرم والقيمة . ويقرب منه قول : من قال : المثلي : المتشاكل في 
القيمة(١)‏ ومعظم المنافع . وما اختاره الإمام » هو تساوي الأجزاء في المنفعة 
والقيمة ٠‏ فزاد المنفعة . واختاره الغزالى » وزاد من حيث الذات لا" من حيث 
الصنعة . والوجه الأول منقوض بالمعجونات . 
والثالث : بعيد عن اختيار أكثر الأصحاب لأنهم أعرضوا عن هذا الشرط . 
وقالوا : امتناع بيع بعضه [ ببعض :20 لرعاية الكمال في حال التماثل بمعزل عما 
والرابع : لا حاصل لهى فإنه منتقض بالأرض المساوية . فإنها تنقسم 
كذلك » وليست مثلية : 
الخامس : ضعيف أيضاً منتقض بأشياء , فالأصح الوجه الثاني » لكن الأحسن 
أن يقال : المثلي : ما يحصره كيل أو وزن297 . ويجوز السلم فيه9©» . ولا يقال : 


. ط» في نسخ الظاهرية : المثلي المتشاكل في الخلقة‎ ١ في هامش‎ )١( 

(؟) سقط من الأصل . 

(9) وخرج بالكيل أو الوزن ما يعد كالحيوان أو يزرع كثياب . 

(4) خرج به الغالية والمعجون ونحوهما لأن المانع من ثبوت ذلك في الذمة بعقد السلم مانع من ثبوته بالتلف 
والإتلاف. وشمل هذا الرديء نوعاً » أما الرديء عيبا فليس بمثل لأنهلايجوز السلم فيه وأورد الاسنوي 
عليه القمح المختلط بالشعير » فإنه لا يجوز السلم فيه مع أن الواجب فيه المثل فيخرج القدر المحقق 
منهاء ويجاب بأن إيجاب رد مثله لا يستلزم كونه مثلياً كما في إيجاب رد مثل المتقوم في القرض . 
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مكيل أو موزون , لأن المفهوم منه ما يعتاد كيله ووزنه . فيخرج منه الماء وهو 

مثلى 20 . وكذا التراب وهو مثلي على الأصح . ويحصل من الخلاف اختلاف في 

الصفر . والنحاس . والحديدء. لأن أجزاءها مختلفة الجواهر . وكذا في التبرء 

والسبيكة » والمسك . والعنبر . والكافور . والثلج . والجَمْد9؟. والقطن”© , 

لمثل ذلك . 

وفى العنب والرطب وسائر الفواكه الرطبة لامتناع بيع بعضها ببعض . وكذا 
الدقيق . والأصح : أنها كلها مثلية9؟» . وفي السكر والفانيد والعسل المصفى بالنار 
واللحم الطري » للخلاف في جواز بيع كل منها بجنسه , وفي الخبز » لامتناع بيع 

بعضه ببعض . وأيضا الخلاف في جواز السلم فيه . 

وأما الحبوب » والأدهان . والألبان » والسمن . والمخيض ٠»‏ والخل الذي 
ليبس فيه ماء » والزبيب 3 والتمر. ونحوها » فمثلية بالاتفاق . والدراهم 3 والدنائير 
الخالصة . مثلية . ومفتضقى العبارة الثانية » جريان خلاف فيها . لأن في السلم فيها 
قلت : الصواب المعروف الذي قطع به الأصحاب : أنها مثلية . والله أعلم . 
وفي المكسرة . الخلاف في التبر والسبيكة . أما الدراهم والدنانير 

المغشوشة .» فقال المتولي : إن جوزنا المعاملة بها . فمثلية ء وإلا . فمتقومة . 

)١(‏ في هامش « ط» وعلى هامش الأصل ما نصه : قوله فيخرج منه الماء وهو مثلي مقتضى كلامه في 
الروضة تبعا للرافعي في آخر إحياء الموات أن الماء متقوم حيث قالا فرع سقى أرضه بماء مملوك 
لغيره . فالعلة لصاحب البذرء وعليه قيمة الماء . انتهى . 
فلو كان مثلياً يرد مثله لا قيمته ( عمدة ) . 
قال صاحب المهمات : هذا سهو ؛ والصواب إيجاب مثل الماء لا قيمته » وليعلم أن المراد بالماء هو 
الماء البارد لا الحار ء فإنه متقوم لدخول النار فيه ودرجات حره لا تنضبط . كذا ذكره ابن الرفعة في 
مطلبه في كتاب الإجارة في الكلام على دخول الحمام ( عمدة ) . 

. أي إذا لم يخالطهما تراب . حكاه الهروي عن العبّادي‎ )١( 

() قال الشيخ ابن الرفعة : أعتقد أنه فيما بعد الحلج أما قبله فيظهر القطع بأنه متقوم وما ذكره هو المنقول 

(4) في شرح المهذب في الزكاة أن الرطب الذي يتخذ منه التمر والعنب الذي يتخذ منه الزبيب من ذوات 
القيم فحصل اختلاف في الترجيح . 
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فصل : إذا غصب مثلياً وتلف في يده ء والمثل موجود . فلم يسلمه حتى 
فقد(١)‏ 3 أخحذت منه القيمة . 

والعداة بالفقدان : أن لا يوجد في ذلك البلد وحواليه على ما سبق في انقطاع 
المسلم فيه . 

وفي القيمة المعتبرة أحد عقا وعنها . أصحها : يجب أقصى القيم 29 من يوم 
الغصب إلى الإعواز لو 7 


والثاني : أقصاها من الغصب إلى التلف . 
والثالث : أقصاها من التلف إلى الإعواز . وربما بني هذان الوجهان على أن 


الواجب عند إعواز المثل » هل هو قيمة المغصوب لأنه الذي أتلف على المالك . أم 


'والرابع : أقصاها من الغصب إلى تغريم القيمة والمطالبة بها . 

والخامس : أقصاها من الإعواز إلى المطالبة . 

والسادس : أقصاها من تلف المغصوب إلى المطالبة . 

والسابع : قيمته يوم التلف . 

والثامن : يوم الإعواز . اختاره أبو علي الزجاجي . بضم الزاي . والحناطي ١‏ 
بالحاء المهملة 2( والماوردي 2( وأبو خلف السلّمي : 

| والتاسع : يوم المطالبة . 

والعاشر : إن كان منقطعاً في جميع البلاد » فقيمة يوم الإعواز . وإن فقد هناك 

فقط ى فقيمة يوم الحكم بالقيمة . 


)0 حساً أو شرعاً بأن لم يجده أو وجده بأكثر من ثمن مثله أو منعه من الوصول إليه مانع . 

(؟) للمغصوب أو المتلف وقيل للمثل وصححه السبكي . 

[فة لذ وود الل كبقء ال في لزو تسيمه از ذل كم ف الو ول نظو إلى ما بعد الندم كنال 
نظر إلى ما بعد تلف المتقوم . 


كتاب الغصب / باب في الضمان لل 


والحادي عشر : حكي عن الشيخ أبي حامد إن ثبت عنه : قيمة يوم أخذ 
القيمة » لا يوم المطالبة . 

ولو غصب مثلياً فتلف والمثل مفقود » فالقياس : أنه يجب على الوجه الأول . 
والثاني : أقصى القيم من الغصب إلى التلف . وعلى الثالث والسابع والثامن : قيمة 
يوم التلف . وأن يعود . والرابع والسادس والتاسع بحالها . وعلى الخامس أقصى 
. القيم من التلف إلى يوم التقويم . والعاشر بحاله . 
قلت : والحادي عشر بحاله . والله أعلم . 


ولو أتلف لرجل مثلياً بلا غصب . وكان المثل موجوداً فلم يسلمه حتى فقد , 
فعلى الوجه الثاني : قيمة يوم الإتلاف وعلى الأول والثالث : أقصى القيم من 
الاتلاف إلى الإعواز . وعلى الرابع : من الإتلاف إلى التقويم . والقياس : عود 
الأوجه الباقية . ولو أتلفه والمثل مفقود('2 . فالقياس أن يقال : على الأوجه الثلاثة 
الأوائل 3 والسابع والثامن : تجب قيمة يوم الآتلاف : وعلى الرابع والخامس 
والسادس : أقصى القيم من الإتلاف إلى التقويم . وعلى التاسع : قيمة يوم 
التقويم : وعلى العاشر : إن كان مفقودا في جميع البلاد» فيوم الإتلاف . وإلاء 

فرع : متى غرم الغاصب أو المتلف القيمة لإعواز المثل . ثم وجد المثل , 

قلت : ويجريان . في أن الغاصب والمتلف . هل لهما رد المثل وطلب 
القيمة . والله أعلم . 

فرع في أن المثلي » هل يؤخذ مثله مع اختلاف الزمان والمكان : 
أما المكان ؛ فإذا غصب مثلياً ونقله إلى بلد آخر. كان للمالك أن يكلفه رده , 
وله أن يطالبه بالقيمة في الحال للحيلولة”2) 8 ثم إذا رده الغاصب »© رد القيمة 
)١(‏ وهوغاصب . 
زه أي حال العود لأنه أحال بينه وبين ملكه فأوجبنا القيمة لتسد مسد العين بقذر الإمكان 2 وتسمى هذه 

القيمة قيمة الحيلولة ويملكها الأخذ . - 
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واسترده3© . 
فلو تلف في البلد المنقول إليه .» طالبه بمثله حيث ظفر به من البلدين لتوجه 

الطلب عليه برد العين في الموضعين”2 . فإن فقد المثل . غرمه قيمة أكثر البلدين 
قيمة© , 

| ولو أتلف مثلياً أو غصبه وتلف عنده في بلد . ثم ظفر به في آخر. هل له 
مطالبته بالمثل ؟ فيه ثلاثة أوجه . الصحيح الذي قطع به الأكثرون : إن كان ممالا 
مؤنة لنقله كالدراهم”» والدنانير. فله المطالبة بالمثل» . وإلاء لم يكن له طلب 
المثل20 . ولا للغارم تكليفه قبوله لما فيه من الضرر . وللمالك أن يغرمه قيمة بلد 
التلف .2 فإن تراضيا على المثل . لم يكن له تكليفه مؤنة النقل(2 والوجه الثاني : 
يطالبه بالمثل . وإن لزمت مؤنة وزادت القيمة كما لو أتلف مثلياً في وقت الرخص » 
له طلب المثل في الغلاء . والثالث : إن كانت قيمة ذلك البلد لا تزيد على قيمة 
التلف . طالبه بالمثل » وإلا . فلا0© وإذا قلنا بالمنع » فأخذ القيمة » ثم اجتمعا في 


- وقال الأذرعي : وهذا قد يظهر فيما إذا لم يخف هرب الغاصب أو تواريه وإلا فالوجه عدم الفرق بين 
المسافتين . 

. لأن الأخذ للحيلولة وقد زالت‎ )١( 

(؟) وكذا يطالبه به في أي بقعة شاء من البقاع التي وصل إليها به في طريقه بينهما . قاله السبكي ونقله عن 
غيره عن شريح الروياني . 

9) بل في أكثر البقاع التي وصل إليها المغصوب لأنه كان له مطالبته بالمثل فيه . 


0 اليسيرة والطريق آمن‎ (١ 
. لأنه لا ضرر على واحد منهما حيئظٍ‎ )5( 
. لوجود الضرر‎ )1( 


ف قال السبكي : ولو أخذ المثل على أن يغرم له مؤنة » لم يجز . 

(4) هذا الوجه الثالث هو المناسب للمعنى المذكور في الدراهم والدنانير» وقد نوزع الشيخان في تضعيف 
هذا الوجه الثالث فنقلوا عن الشيخ أبي علي السنجي أنه قال ما ذكره الشافعي والأصحاب من أن 
المتلف عليه إذا ظفر بمتلف المثلي في غير مكان الإتلاف يغرمه القيمة لا المثل . إنما هو إذا كانت 
قيمة المكان الذي ظفر صاحب الحق بالمتلف فيه أكثر من قيمة مكان الإتلاف . فلذلك قال للشافعي ما 
قال . فأما إذا استوت القيمة ولم يتفاوت السعران أو كانت قيمة المثل في مكان اللقاء أقل فيلزمه المثل 
والشيخان تبعا النهاية :في تضعيفب ما قاله الشيخ أبو علي والمتأخرون كالاسنوي والأذرعي والزركشي 
مشوا على ما قاله الشيخ أبو علي ونقلوه عن البندنيجي والقاضي أبي الطيب والماوردي وابن الصباغ 
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بلد التلف . هل للمالك رد القيمة وطلب المثل ؟ وهل لصاحبه استرداد القيمة وبذل 
المثل ؟ فيه الوجهان فيما لوغرم القيمة لإعواز المثل . 

في بلد ثالث وقلنا رطا ال م اعد فله أخذ قم قيمة أكثر 
البلدين قيمة(9») . 


وأما إذا اختلف الزمان ء فله المطالبة بالمثل وإن زادت القيمة » وليس له إلا 
ذلك وإن نقصت القيمة . هذا كله إذا لم يخرج المثل باختلاف الزمان والمكان عن 
أن يكون له قيمة ماليّة . 

فأما إن خرج بأن أتلف ماءه في مفازة » ثم اجتمعا على شط نهر أو في بلد ‏ أو 
أتلف عليه الجَمد في الصيف . واجتمعا في الشتاء » فليس للمتلف بذل المثل » بل 
عليه قيمة المثل في مثل تلك المفازة » وفي الصيف . إذا غرم القيمة ثم اجتمعا في 
مثل تلك المفازة أو في الصيف . فهل يثبت التَرادٌ ؟ فيه الوجهان . 

وأما المسلم إليه والمقترض . إذا ظفر به المالك في بلد آخر . ففي مطالبته 

قلت : ولو قال المستحق : لا آخذ القيمة بل انتظر وجود المثل » فله ذلك » 
نقله في « البيان » » ويحتمل أن يجيء فيه الخلاف . في أن صاحب الحق إذا امتنع 
نه »نولو لم باجا القيمة حختي وجل الجثل +« تين 


. والله أعلم . 


- ونقل الديبلي في أدب القضاء عن الشافعي نحوه . قال في المهمات : فإنه يعني الديبلي قال : قال 
الشافعي لأنّا لو حملناه على المثل لكان في ذلك ضرر وإتلاف مال لاختلاف الأسعارء هذا لفظه . 
والتعليل صريح في تصوير المسألة واختصاصها بما ذكره الشيخ أبو علي وقد تظاهرت النقول على ما 
قاله إلى أن قال فتلخص أن الحكم كما قاله الشيخ أبو علي إلى آخره . 
وقال في الخادم : إن الذي قاله الشيخ أبو علي تقييد لإطلاق النص . ثم نقل عن العراقيين المتقدم 
ذكرهم وصاحب البيان والاستقصاء والذخائر موافقة أبي علي . 

)١(‏ لأنه كان يجوز له المطالبة بالمثل فيها . فعلى هذا إذا غرمه قيمة البلد المنقول إليه فاختلفت القيمة 
بالنسبة إلى يوم الغصب ويوم التلف ويوم المطالبة لكن لا يعتبر يوم الغصب ولا الأقصى منه بل يجعل 
عوضه يوم الوصول إلى تلك البلد . 
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فصل : الذهب والفضة . إن كانا مضروبين ء» فقد سبق أنهما مثليان . 
وإلا » فإن كان فيهما صنعة بأن أتلف حلياً وزنه عشرة وقيمته عشرون . فأربعة أوجه . 
أحدها : يضمن العين بوزنها من جنسها . والصنعة بقيمتها من غير جنسها . سواء 
ل ال » لأنا لو ضمناه الجميع بالجنس لقابلنا عشرة بعشرين 
وذلك ربا . والثاني : يضمن العين بوزنها من جنسها ليا د ار »كما لو 
أتلف الصنعة وحدها بكسر » يضمن بنقد البلد » سواء كان من ج: جنس المكسور . أم 
لا . والثالث “قطن الكل بير حسة تعر رحن الفاضل .ومن اختلاق اجنين 
في أحد الطرفين . والرابع . » وهو أصحها : يضمن الجميع بنقد البلد وإن كان من 
جنسه . ولا يلزم من ذلك الربا . فإنه إنما يجري في العقود لا في هذه الغرامات ‏ 
هكذا نقل الجمهور . وأحسن منه ترتيب البغوي . وهو أن صنعة الحلي متقومة , 
وفي ذاته الوجهان السابقان في التبر . فإن قلنا : متقوم . ضمن الكل بنقد البلد كيف 
كان . وإن قلنا : مثلي . فوجهان. أحدهما : يضمن الجميع بغير جنسه . 
وأصحهما : يضمن الوزن بالمثل . والصنعة بنقد البلد . سواء كان من جنسه . أم 
من غيره . ولو أتلف إناء من ذهب أو فضة . فإن جوزنا اتخاذه » فهو كما لو أتلف 
حليا » وإن منعناه » فهو كإتلاف مالا صنعة له . 

ال كنوع ماحد ارك لو 
وإلاء فوجهان . أحدهما : يضمن قيمته بنقد البلد .» سواء كان من جنسه . أم لا 
كسائر المتقومات . والثاني : أن الجواب كذلك . إلا إذا كان نقد البلد من جنسه » 
وكأنت القيمة تزيد على الوزن ٠‏ فحينثذ يقوم بغير الجنس ويضمن به . وهذا اختيار 
العراقيين . 

فصل : إذا تغير المغصوب ٠‏ فقد يكون متقوماً ثم يصير مثياً » وعكسه » 
ومثلياً فيهما . ومتقوماً فيهما . 

الحال الأول : كمن غصب رُطَباً وقلنا : إنه متقوم فصار تمراً » ثم تلف عنده : 
فوجهان . أحدهما . وبه قطع العراقيون : يضمن مثل التمرء لأنه أقرب إلى الحق . 
وأشبههما . وبه قطع البغوي : إن كان الرطب أكثر قيمة . لزمه قيمته لثلا تضييع 
الزيادة » وإن كان التمر أكثر أو استويا » لزمه المثل . واختار الغزالي أنه يتخير بين 
مثل التمر وقيمة الرطب . 
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الحال الثاني : كمن غصب حنطة فطحنها » وتلف الدقيق عنده أو جعله خبزاً ' 
وأتلفه . وقلنا : لا مثل الدقيق والخبزء أو تمراً واتخذ منه خلا بالماء » فعلى قول 
العراقيين : يضمن المثل وهو الحنطة والتمرء وعلى ما قطع به البغوي : إن كان 
المتقوم أكثر قيمة . غرمها . وإلا فالمثل . وعن القاضي حسين : يغرم أكثر القيم » 
وليس للمالك مطالبته بالمثل . فعلى هذا . إذا قيل : من غصب حنطة فى الغلاء 
فتلف المغصوب عنده . ثم طالبه المالك في الرخص » فهل يغرمه المثل أو القيمة» ' 
لم يصح إطلاق الجواب بواحد منهما » بل الصواب أن يقال : إن تلفت وهي حنطة » 
غرم المثل . وإن صار إلى حالة التقويم ثم تلف . فالقيمة . 

الحال الثالث : كمن غصب سمسماً فاتخذ منه شيرجاً ثم تلف عنده . قال 
العراقيون والغزالي : يغرمه المالك ما شاء منهما . وقال البغوي : إن كان قيمة 
أحدهما أكثر » غرم مثله » وإلا ء فيتخير المالك ما شاء منهما . 


الحال الرابع : يجب فيه أقصى القيم . 


فرع : إذا لزمه المثل. لزمه تحصيله إن وجده بثمن المثل . فإن لم يجده إلا 
بزيادة » فوجهان . أصحهما عند البغوي . والروياني : يلزمه المثل . لأن المثل 
كالعين » ويجب رد العين وإن لزم في مؤنته أضعاف قيمته . وأصحهما عند آخرين . 
منهم الغزالي : لا يلزمه تحصيله . لأن الموجود بأكثر من ثمنه كالمعدوم . كالرقبة . 
وماء الطهارة » ويخالف العين ٠‏ فإنه تعدى فيها دون المثل . 

قلت : هذا الثاني أصح . وقد صححه أيضاً الشاشي . والله أعلم . 


فصل : غصب متقوماً فتلف عنده , لزمه أقصى قيمته من يوم غصبه إلى 
تلفه20 . وتجب قيمته من نقد البلد الذي تلف فيه . فلو كانت مائة فصارت مائتين » 


. أما ضمانه بالقيمة فقد سبق الكلام عليه‎ )١( 
وأما اعتبار الأقصى فلأنه في حال زيادة القيمة غاصب مطالب بالرد فلما لم يزد في تلك الحالة ضمن‎ 
الزيادة ولا فرق في اختلاف القيمة بين تغير السعر أو تغير المغصوب فى نفسه . وإنما تجب القيمة من‎ 
نقد البلد الذي حصل فيه التلف . كذا أطلقه الرافعي وهو محمول على ما إذا لم ينقل . فإن نقله قال‎ 
في الكفاية : فيتجه أن يعتبر نقد البلد الذي تعتبر القيمة فيه وهو أكشر البلدين قيمة كما تقدم في‎ 
. المثلى‎ 
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ثم عادت بالرخص إلى خمسين . ثم تلف . لزمه مائتان . 

ولو تكرر ارتفاع السعر وانخفاضه . لم يضمن كل زيادة » وإنما يضمن 
الأكثر » ولا أثر لارتفاع السعر بعد التلف قطعاً('© . ولو أتلف متقوماً بلا غصب . لطزمه 
قيمته يوم الاتلاف(2 . فإن حصل التلف بتدرج وسراية » واختلفت قيمته في تلك 
المدة بأن جنى على بهيمة قيمتها مائة يومئذ . ثم هلكت وقيمة مثلها خمسون 
[ قال ]© القفال : يلزمه الماثة » لأنا إذا اعتبرئا الأقصى في اليد العادية » ففي نفس 
الاتلاف أولى . 

فرع : لولم يهلك المغصوب , لكن أبق » أو غيّبه الغاصب , أو ضَلْت 

الدابة » أو ضاع الثوب . فللمالك أن يضمنه القيمة في الحال للحيلولة . والاعتبار 
بأقصى القيم من الغصب إلى المطالبة؟» » وليس للغاصب أن يلزمه قبول القيمة ‏ 
لأن قيمة الحيلولة ليست حقاً ثابتاً في الذمة حتى يُجبر على قبوله . أو الابراء منه » بل 
لو أبرأه المالك عنها . لم ينفذ . وفي وجه : هي كالحقوق المستقرة » وهوشاذ . ثم 
القيمة المأخوذة » يملكها المالك كما يملك عند التلف . وينفذ تصرفه فيها. ولا 
يملك الغاصب المغصوب . فإذا ظفر بالمغصوب . فللمّنالك استرداده ورد القيمة » 
وللغاصب رده واسترداد القيمة . 


وهل له حبس المغصوب إلى أن يستردها ؟ حكى القاضي حسين عن نص 
الشافعي رضي الله عنه : أن له ذلك . كما حكى ثبوت الحبس للمشتري في الشراء 
الفاسد لاسترداد الثمن » لكن سبق في البيع ذكر الخلاف في ثبوت الحبس 
للمشتري . وذكرنا أن الأصح : المنع » ويشبه أن يكون حبس الغاصب في معناه ‏ 
والمنع هو اختيار الإمام في الموضعين . وإذا كانت الدراهم المبذولة بعينها باقية في 


. إذ لا ونجود له . ومنحل الضمان بالأكثر من غير نظر إلى التكرر في الأعيان دون المنافع‎ )١( 

زفة لأنه لم يدخل في ضمانه قبل ذلك . وأما بعده فلا وجود له . 

زفة في «ط » فقال . 

(5) قال الاسنوي : وينبغي إذا زادت القيمة بعد هذا أن يطالب بالزيادة لأنه على ملكه ويملكها المالك كما 
يملكها عند التلف فينفذ تصرفه فيها ولا يملك الغاصب المغصوب كما لا يملك نصف العبد إذا قطع 
إحدى يديه وغرم » والمراد كما قال القاضي وغيرهما أنه يملكها ملك قرض لأنه ينتفع بها على حكم 
ردها أو رد بدلها عند رد العين 8 
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يد المالك , فللشيخ أبي محمد تردد في أنه هل يجوز للمالك إمساكها وغرامة مثلها , 
أم لا . 


قلت : الأقوى : أنه لا يجوز . والله أعلم . 


ولو اتفقا على ترك التراد . فلا بد من بيع ليصير المغصوب للغاصب22 . ثم 
وتعذر رده . 
قلت : قد حكى صاحب « البيان » عن القفال : أن المالك لا يملك القيمة 


المأخوذة للحيلولة » بل ينتفع به على ملك الغاصب , لثلا يجتمع في ملكه البدل 
والمبدل . وهذا شاذ ضعيف نبهت عليه لثلا يغتر به . 


قال في « البيان » : ولو ظهر على المالك دين مستغرق ». فالغاصب أحق 
بالقيمة التي دفعها ‏ لأنها عين ماله . وإن تلفت في يد المالك . رجع الغاصب 
بمثلها . وإن كانت باقية زائدة .+رجع في زيادتها المتصلة دون المنفصلة . قال 
القاضي أبو الطيب . والجرجاني : هذا إذا تصور كون القيمة مما يزيد(" . والله 


أعلم . 


فرع : سبق أن منافع المغصوب مضمونة . فلو كانت الأجرة في مدة الغصب 
كل بعض من أبعاض المدة بأجرة مثلها فيه . والثاني : كذلك إن كانت الأجرة في 
أول المدة أقل . فإن كانت في الأول أكثرء ضمنها بالأكثر في جميع المدة . لأنه لو 


. أما لو اتفقا على ذلك قبل رده . قال الزركشي : فجائز بالاتفاق . قال الإمام : ولا حاجة إلى عقد‎ )١( 
وقال الشيخ زكريا : ويوجه بأن القيمة حينئذٍ على ملك المالك . فكفى فيما ذكر ذلك بخلافها بعد‎ 
. رده‎ 

(1) صورها في المهمات نقلا عن بعض الفضلاء بما إذا كانوا في بلد يتعاملون بالحيوان » وصوّرها في 
الكفاية 3 يكون المالك اعتاض عن القيمة شاة مثلاً فإن عند القاضي أبي الطيب أنه إذا استعوض من 
له ثمن في ذمة شخص عنه عيناً ثم رد المبيع بعيب أنه يجب أن يرد الغير » فعلى هذا يسترجع الشاة هنا 
لكن هذا وجه , والأصح أنه يرجع بالشمن وأيضاً فالزيادة هنا في العوض عن القيمة لا في نفس القيمة ع 
فالتصوير مشكل . 
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كانت العين في يده » فربما يكريها بها في جميع المدة . والثالث : بالأكثر في جميع 
المدة مطلقا » وهو ضعيف . 
فصل : زوائد المغصوب . منفصلة كانت » كالولد والثمرة والبيض ٠‏ أو 
الطرف الرابع : في الاختلاف . وفيه مسائل . 


الأولى : ادعى الغاصب تلف المغصوب . وأنكر المالك . فالصحيح أن 
القول قول الغاصب مع يمينه » وقيل : قول المالك بيمينه » فعلى الصحيح . إذا 
حلف الغاصب . هل للمالك تغريمه المثل أو القيمة ؟ وجهان. أصحهما: 
نعم20 . 

الثانية : اتفقا على الهلاك واختلفا فى قيمته » صدّق الغاصب لأن الأصل 
براءته » وعلى المالك البيّنة » وينبغي أن يشهد الشهود أن قيمته كذا . أما إذا أراد 
إقامة البيّنة على صفات العبد ليقومه المقومون بتلك الصفات . ففي قول : يقبل 
ويقوم بالأوصاف . وينزل على أقل الدرجات كالسّلَم .» والمشهور : المنع . 
للتفاوت22 . قال الإمام : لكن يستفيد المالك بالبينة على الأوصاف إبطال دعوى 
الغاصب مقداراً حقيراً لا يليق بتلك الصفات . ويصير كما لوأقر الغاصب بصفات في 
العبد تقتضي النفاسة . ثم قومه بحقير لا يليق بها . لا يلتفت إليه » بل يؤمر بالزيادة 
إلى أن يبلغ حداً يجوز أن يكون قيمة لمثل ذلك الموصوف . 

ولو قال المالك : قيمته ألف . وقال الغاصب : بل خمسمائة .» وجاء المالك 


)١(‏ قال الأذرعي : لا خفاء أن محل الوجهين فيما يحتمل البقاء لا فيما لا يحتمله كالرياحين والأمراق 
ونحوها مع طول المدة . 
قال في الخادم : يجب أن يكون محل تصديق الغاصب إذا لم يذكر سبباً أوذكر سبباً خفياً » أما لوذكر 
سبباً ظاهراً. فالظاهر أنه لا يصدق إلا بعد إقامة البينة على أصل السبب إلا أن يعلم عمومه كالمودع 
وأولى لتعديه . ثم نقل عن صاحب المطلب نظير ذلك . 
قال الفارقي : وللغاصب إجبار المالك على أخذ البدل لتبرأ ذمته . 

؟) لأآن الموصوفين بالصفة الواحدة يتفاوتون في القيم لتفاوتهم في الملاحة وغيرها مما لا يدخل تحت 


الوصف . 
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ببينة أنها أكثر من خمسمائة من غير تقدير.ء فقيل : لا تسمع هكذاء والأكثرون 
سمعوها . قالوا : وفائدة السماع أن يكلف الغاصب زيادة على خمسمائة إلى حد لا 
يقطع البينة بزيادة عليه . ولو قال المالك : لا أدري كم قيمته » لم تسمع دعواه حتى 
يبين . وكذا لو قال الغاصب : أعلم أنه دون ما ذكره » ولا أعرف قدره » لم تسمع 

الثالثة : قال المالك : كان العبد كاتباً أو محترفاً . فأنكر الغاصب . فالصحيح 
أن القول قول الغاصب . وقيل : قول المالك » لأنه أعرف بملكه . ولو ادعى 
الغاصب به عيباً وأنكر المالك » نظراء إن ادعى عيباً حادثاً فقال : كان أقطع أو 
سارقاً ٠»‏ ففي المصدّق قولان . أظهرهما : المالك . وإن ادعى عيباً خلقِياً ؛ فقال : 
كان أكمه أو ولد أعرج أو عديم اليد » فالمصدّق الغاصب على الصحيح . لأن 
الأصل العدم » ويمكن المالك البينة . والثاني : يصدّق المالك نظراً إلى غلبة 
السلامة . والثالث : يفرق بين ما يندر من العيوب وغيره . 

الرابعة : رد المغصوب وبه عيب . وقال : غصبته هكذا . وقال المالك : 
حدث العيب عندك . صِدّق الغاصب . قاله المتولي . 

قلت : وقاله ابن الصباغ أيضاً . ونقله في « البيان » . والله أعلم . 

الخامسة : تنازعا في الثياب التي على العبد » صدّق الغاصب . لثبوت 
يده(0) , 

السادسة : قال : غصبتٌ داري بالكوفة » فقال : غصبئُها بالمدينة » فالقول 
قول المدعى عليه أنه لم يغصب بالكوفة . وأما دار المدينة » فإن وافقه المدعي 
عليها . ثبتت . وإلا . فيبطل إقراره بها . لتكذيبه . 

قلت : ومثله لو قال : ع غصبتٌ مني عبداً فقال : بل جارية » ونحو ذلك . والله 


أعلم . 


)١(‏ احترز المصنف بالعبد عما لوغصب حرا صغيراً . واختلف الغاصب والولي قال في المطلب : يشبه أن 
يتخرج على أن غاصبه هل تثبت يده في ثيابه . إن قلنا نعم فهو المصدق والأصدق الولي ٠‏ فينتظر بلوغ 
الصبي ليحلف كما قاله الرافعي في آخر الباب الأول من أبواب السرقة أن يد غاصب الحر وسأرقه لا 
يثبت على ثيابه . 


35 ش كتاب الغصب / باب في الضمان 


السابعة : غصب خمراً محترمة فهلكت عنده ع فقال المخصوب مئه : هلكت 
بعد التخلل » فقال الغاصب : قبله . صدّق الغاصب29©» . 

الثامنة : قال : طعامي الذي غصبته كان جديداً » فقال الغاصب : بل عتيقاً , 
صدّق الغاصب بيمينه29 . فإن نكل . حلف المالك . ثم له أخذ العتيق لأنه دون 
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ححهة . 

التاسعة : باع عبداً فجاء زيد وادعى أنه ملكه وأن البائع كان غصبه منه » فلا 
شك أن له دعوى عين العبد على المشتري . وفي دعواه القيمة على البائع ما ذكرناه 
في الاقرار . 

فإن ادعى العين على المشتري فصدقه . أخذ العبد منه . ولا رجوع له بالثمن 
على البائع  ٠‏ وإن اكذية الصتخري ٠.‏ اقلم ايد بيةاء. أخك روجع الحشتري الثم 
على البائع . وإن لم يقم بيّنة ونكل المشتري » حلف زيد وأخذه . ولا رجوع 
للمشتري بالثمن» لتقصيره بالتكول. وإن صدّقه البائع دون المشتري. لم يقبل إقرار 
البائع على المشتري ويبقى البيع بحاله » إلا أن يكون إقراره بالخغصب في زمن 
الخيار » فيجعل ذلك فسخاً للبيع . ثم لو عاد العبد إلى البائع بإرث أو رد بعيب . 
لزمه تسليمه إلى زيد . وإن صدقه البائع والمشتري جميعاً ‏ » سلم العبد إلى زيد . 
وعلى البائع رد الثمن أو بدله إن كان تالفاً . 


ولو جاء المدعي بعدما أعتق المشتري العبد وصدقه البائع والمشتري . لم 
يبطل العتق . سواء وافقهما العبد أو خالفهما , لأن في عتقه حقاً لله تعالى » بخلاف 
مالو كاتبه المشتري . ثم توافقوا على تصديق المدعي . لأن الكتابة قابلة للفسخ . 
وللمدعي في مسألة الإعتاق قيمة العبد على البائع إن اختص بتصديقه . وإذا أوجبنا 
الغرم للحيلولة فيما إذا أقر به لزيد ثم لعمرو. وعلى المشتري إن اختص بتصديقه » 


. لأن الأصل براءة الذمة وعدم ما ادعاه المالك‎ )١( 
وقال الأذرعي : ولا حاجة إلى تقييد الخمر بالمحترمة بناء على الأصح من أن الخل للمغصوب منه فلا‎ 
. فرق بين الخمرين‎ 

(؟) لأن الأصل عدم غصب الجديد . ويفارق تصديق المالك فيما إذا اختلفا في حادث بأن المغصوب ثم 
متفقان على تعيينه بخلافه هنا بقرينة مسألة دار الكوفة . 
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وعلى من شاء منهما إن صدقاه جميعاً . وقرار الضمان على المشتري . إلا أن تكون 
القيمة في يد البائع أكثر » فلا يطالب المشتري بالزيادة . ولومات المعتق وقد كسب 
مالا » فهو للمدعي . لأن المال خالص حق آدمي . وقد توافقوا أنه مستحقه , 
بخلاف العتق27 , كذا أطلقوه . قال الإمام : وهو محمول على كسب يستقل به 
العبد . فأما كسب يحتاج إلى إذن السيد . فلا يستحقه المدعي . لاعترافه بخلوه عن 
الإذن . 

قلت : ولو ادعى الغاصب رد المغصوب حياً" وأقام به بيّنة » فقال المالك : 
بل مات عندك وأقام به بيّنة » تعارضت البينتان وسقطتا » وضمن الغاصب . لأن 
الأصل بقاء الغصب . 

ولو قال : غصبنا من زيد ألفاً . ثم قال : كنا عشرة أنفس . وخالفه زيد . قال 
فى ١‏ البيان » : قال بعض أصحابنا : القول قول الغاصب بيمينه » لأن الأصل براءته 
مما زاد . والله أعلم . 


الباب الثاني في الطوارىء على المغخصوب 
فيه ثلائة أطراف . 
الأول : في النقص . وهو ثلاثة أقسام . 
الأول : نقص القيمة فقط . كمن غصب ما يساوي عشرة » فرده بحاله وهو 
يساوي درهماً . فلا شيء عليه2 . وقال أبوثور : يلزمه نقص القيمة » ووافقه بعض 
أفتسابنا ٠‏ وهد اا 


القسم الثاني : نقص القيمة والأجزاء 3 فالجزء الفائت » مضمون بقسطه من 
أقصى القيم من الغصب إلى التلف . والنقص الحاصل بتفاوت السعر في الباقي 
المردود غير مضمون 1 


)0( لكن لا يطالبه العتيق أي واضع يده على ما اكتسبه . 
(1) بأن قال الغاصب رددته حياً » وقال المالك : بل مات عندك كما هو الواضح من تصوير المصنف رحمه 
الله . 


(9) لأنه نقص في ذاته لا في أوصافه . والذي فات إنما هو رغبات الناس . 
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مثاله : : غصب ثوباً قيمته عشرة » فعادت بالرخص إلى درهم ٠»‏ ثم لبسه فأبلاه 
حتى عادت إلى نصف درهم ء يرذه مع خمسة دراهم() » لأن بالاستعمال انسحقات 
أجزاء من الثوب . وتلك الأجزاء في هذه الصورة » نصف الثوب ٠‏ فيغرم النصف 
بمثل نسبته من أقصى القيم كما يغرم الكل عند تلفه بالأقصى . ولو كانت القيمة 
عشرين وعادت بانخفاض السعر إلى عشرة . ثم لبسه وأبلاه فعادت إلى خمسة . لزمه 
مع رده عشرة . 

ولو كانت عشرة فعادت بالانخفاض إلى خمسة . ثم لبسه فأبلاه حتى عادت 
إلى درهم . لزمه مع رده ستة ؛ لأنه تلف بالاستعمال ثلاثة أخماس الثوب . فيغرمها 
بثلاثة أخحماس أقصى القيم . قال الشيخ أبو علي : وأخطأ بعضهم فقال : يلزمه ثلاثة 
لأنها الناقصة بالاستعمال . وقياس قول هذا : أن يلزم في الصورة الأولى نصف 
درهم . وفي الثانية خمسة . 

ولو غصبه وقيمته عشرة فعاد بالاستعمال إلى خمسة » ثم انخفض السعر فعادت 
إلى درهمين فردّه» مه مع الرد الخمسة الناقصة بالاستعمال . ولا يضمن النقصان 
الال ل لباقي | لجرو 

ولو غصبٌ ثوباً قيمته عشرة » فلبسه وأبلاه حتى عادت إلى خمسة . ثم ارتفع 
البدعن فضبارت فيعته وو بال عشرة » قال ابن الحداد » وبعض الأصحاب ا 5 
رد الثوب عشرة » لأن الباقي من الثوب نصفه وهو يساوي عشرة . وقال الجمهور : 
وح :إل الخمية لالده بلاصمل :ذل عر ازا لاسا بد الف 
قال الإمام : والصفات كالاجزاء في هذا كله . حتى لو غصب عبداً صانعاً قيمنه 
مائة » فنسي الصنعة وعادت قيمته إلى خمسين . ثم ارتفع السعر فبلغت قيمته ناسياً 
مائة » وقيمة مثله يُحسن الصنعة مائتين . لا يغرم مع رده إلا خمسين . ثم الجواب 
في صور إبلاء الثوب كلها مني على أن أجرة مثل المغصوب لازمة مع أرش النقص 
الحاصل بالاستعمال . وهو الأصح . وسبق وجه : أنه لا يجمع بينهما . فعلى ذلك 


)١(‏ وهي قسط التالف من أقصى القيم لأن الناقص باللبس نصف الثوب فيلزمه تك 
الغصب إلى التلف وهي خمسة والنقصان الباقي وهو أربعة ونصف سببه الرخص 
زفهة في «ط» البالي 5 
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الوجه : الواجب أكثر الأمرين من المقادير المذكورة وأجرة المثل . 

ولو اختلف. المالك والغاصب فى قيمة الثوب الذي أبلاه 3 فقال المالك : 
زادت قبل ١‏ الإيلاء تعرز ال ل » وقال الغاصب : بل زادت بعده » قال 

3 الثالث : نقص ا والصفات وحدها ء» وسنذكر حكمه في الصور 
الآتية إن شاء الله تعالى . 

فصل : النقص الحادث في المغصوب . ضربان . 

أحدهما : ما لا سراية له » فعلى الغاصب أرشه ورد الباقي29 . ولا فرق بين 
أن يكون الأرش قدر القيمة كقطع يدي العبد أو دونها . ولا ببن أن تفوت معظم 
منافعه , أو لا تفوت 3 ولا بين أن يبطل بالجناية عليه الاسم الأول كذبح الشاة وطحن 
الحنطة . وتمزيق الثوب . أو لا يبطل . فلو أراد المالك ترك الناقص عند الغاصب 
وتغريمه بدله . لم يكن له ذلك . لأنه عين ملكه . وفي وجه : إذا طحن الطعام . فله 
تركه وطلب اامثل . لأنه أقرب إلى حقه من الدقيق . ٠‏ 


الضرت: الثاني : ما له سراية » لايزال يسري إلى الهلاك الكلي ٠‏ كما لو بل 
الحنطة وتمكن فيها العفن الساري . أو اتخذ منها هريسة » أو غصب سمناً وتمراً 
ودقيقاً وعمله عصيدة » وفيه نصوص وطرق مختلفة تجمعها أربعة أقوال منصوصة . 
أظهرها عند العراقيين : يجعل كالهالك ويغرم بدل كل مغصوب من مثل أو قيمة . 
والناني : يرذه مع أرش النقص . وليس للمالك إلا ذلك . واختاره الإمام , 


)١(‏ عن الجيلي في الإعجاز أنه استثئنى ما إذا سقطت خصية العبد بآفة سماوية . فإنه لا يضمن لأنه زادت 
قيمته » وما لو كانت الأمة أو العبد مفرطاً فى السمن فانتقص . 
والصورة الثانية : ذكرها الشيخ المصنف فيما بعد وعبارته لو كان بالجارية المغصوبة سمن مفرط . فزال 
ورجعت إلى الاعتدال ولم تنقص قيمتها ‏ لم يلزمه شيء لأن السمن ليس له بدل مقدر بخلاف 
الأنثيين . انتهى . 
وفي القوت عن الروياني في البحر : لوغصب عبداً سميناً يساوي ألفاً فهزل أو فأهزله حتى ذهب سمنه 
فزادت قيمته بالهزال أو لم ينقص فلا شيء عليه لأن ما نقص منه لا قيمة له . انتهى . 
قال في الخادم على قياس قول الرافعي إنه لو كان فيه سلعة أو يد زائدة ونحوه من سمن شاغية فسقط 
فزادت القيمة أو لم تنقص . فلا ضمان . 
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والبغوي . والثالث : يتخير المالك بين موجَب القولين7© . واختاره الشيخ أبو ' 
محمد . والمسعودي . والرابع : يتخير الغاصب بين أن يمسكه ويغرمه » وبين أن 
يرده مع أرش النقص . 
قلت : رجح الرافعي في « المحرر» الأول أيضاً . والله أعلم . 
فعلى الأول9"© : لمن تكون الحنطة المبلولة ؟ وجهان نقلهما المتولي؟ . 
أحدهما : تبقى للمالك كما لو نجس زيته وقلنا : لا يطهر بالغسل . فإن المالك أولى 
به . والثاني : يصير للغاصب . وإذا حكمنا بالأرش مع الرد» غرم أرش عيب سار . 
قال المتولي : فإن رأى الحاكم أن يسلم الجميع إليه » فعل . وإن رأى يسلم”» أرش 
النقص المتحقق إليه في الحال ووقف الزيادة إلى أن تتيقن نهايته . وفي هذا نظرء 
لأن المفهوم من أرش العيب الساري أرش عيب شأنه السراية » وهو حاصل في 
الحال . 
أما المتولد منه » فيجب قطع النظر عنه . إذ الكلام في نقص لا تقف سرايته 
إلى الهلاك . فلو نظرنا إلى المتولد منه » لانجرٌ إلى تمام القيمة » وهو عَوْد إلى 
القول الأول . وقد بِيْنَ ما قلناه أبو خلف السلمي في « شرح المفتاح » فقال في قول 
التخيير : إن شاء المالك غرمه ما نقص إلى الآن . ثم لا شيء له في زيادة فساد 
حصل بعد ذلك . وإن شاء تركه له وطالبه بجميع البدل . 
فرع ١‏ : من صور هذا الضرب ما إذا صب الماء في الزيت وتعذر تخليصه 
منه » فأشرف على الفساد . وعن الشيخ أبي محمد تردد في مرض العبد المغصوب 
إذا كان سارياً عسر العلاج » كالسل والاستسقاء . ولم يرضه الإمام » لأن المريض 
ار نح را المخروي ري الحطه جديا إري لفل 307" 
قلت : ولو عفن الطعام في يده لطول المكث » فطريقان . قال الشيخ أبو 
حامد : هو كَبلٌ الحنطة . وقال القاضي أبو الطيب : يتعين أخذه مع الأرش قطعاً . 


)01( واستحسنه الرافعي في الشرح الصغير وقطع به بعضهم كما قاله في المطلب . 

. أي قول العراقيين‎ )١( 

() لم يرجح النووي رحمه الله تبعاً للرافعي ٠‏ قال الزركشي : أشار صاحب التتمة إلى ترجيح أنه للمالك . 
(4) في هامش نسخة الظاهرية بخط ابن العطار في التتمة أن يسلم . 


كتاب الغصب / باب في الطوارىء على المخصوب ل 


واختاره ابن الصباغ » وهو الأصح والله أعلم : 


فصل فى جناية العبد المغصوب . والجناية عليه : أما جنايته » فينظر 
إن جنى جناية توجب القصاص ء واقتص منه في يد الغاصب . غرم الغاصب أقصى 
قيمه من الغصب إلى القصاص . وإن جنى بما يوجب قصاصا في الطرف . واقتص 
منه في يده غرم بدله ع » كما لو سقط بآفة سماوية . ولو اقتص منه بعد الوفاء إلى 
السيد ٠‏ يلزم الغاصب أيضاً » وكذا الحكم لو ارتد أو سرق في يد الغاصب ء ثم 
قتل أو قطع بعد الرد إلى المالك . 

ولو غصب مرتداً أو سارقاً فقتل » أو قطع في يد الغاصب ٠‏ فهل يضمنه 
الغاصب ؟ وجهان » كمن اشترى مرتداً أو سارقاً فقتل . أو قطع في يده » فين ضمان 
من يكون القتل أو القطع ؟ أما إذا جنى المغصوب على نفس أو مال جناية توجب 
المال متعلقاً برقبته » فعلى الغاصب تخليصه بالفداء('© . وبماذا يفديه ؟ فيه 
طريقان . المذهب : أنه يفديه بأقل الأمرين من الأرش وقيمة العبد . وقال الإمام : 
فيه قولان . أحدهما : هذا . والثانى : بالأآرش وإن زاد كالقولين فيما إذا أراد السيد 
فداء الجاني . وإذا ثبت أن الجاني والجناية مضمونان على الغاصب » لم يخل » إما 
أن يتلف الجاني في يد الغاصب . وإما أن يرده . فإن تلف في يده » فللمالك تغريمه 
أقصى القيم(”) . فإذا أخذها » فللمجني عليه أن يغرم الغاصب إن لم يكن غرمه”” . 
وله أن يتعلق بالقيمة التي أخذها المالك » لأن حقه كان متعلقاً بالرقبة فيتعلق ببدلها 
كما إذا تلف المرهون كانت قيمته رهناً . وفي وجه : لا مطالبة للمجني عليه بما أخذه 
المالك . والصحيح : الأول . فإذا أخذ المجني عليه حقه من تلك القيمة » رجع 
المالك بما أخذه على الغاصب . 


ولو كان العبد يساوي ألفاً » فرجع بانخفاض السعر إلى خمسمائة » ثم جنى 
ومات عند الغاصب . فغرمه المالك الألف . لم يكن للمجني عليه إلا خمسمائة وإن 
كان أرش الجناية ألفاً فأكثر , لأنه ليس له إلا قدر قيمته يوم الجناية وإن رد العبد إلى 


)00 لأن جنايته نقصان حصل في يده . 
)١(‏ أي أكثر ما كانت من الغصب إلى التلف كسائر الأعيان المغصوبة . 
(7) لأن جناية المغصوب مضمونة عليه . 
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المالك ٠»‏ نظرء إن رده بعدما غرم للمجني عليه . فذاك . ٠»‏ وإن رد قبله فبيع في 
الجناية » رجع المالك على الغاصب بما أخذ منه . لأن الجناية حصلت حين كان 


تقكنا عليه » بخلاف ما إذا جنى في يد المالك ثم غصبه رجل ورذه ثم بيع في تلك 
الجناية » فإنه لا يرجع المالك بشيء . لأن الجناية حصلت وهو غير مضمون عليه . 

. وفرّع ابن الحداد وغيره على ذلك فقالوا : إذا جنىء فى يد المالك جناية 
تستغرق قيمته 2 ثم غصب وجنى في يد الغاصب جناية مستغرقة . ثم رده إلى 


ولو كان الفرع بحاله » وتلف العبد بعد الجنايتين في يد الغاصب . فله طلب 
القيمة من الغاصب . وللمجني عليهما أخذها . فإذا أخذاها . فللمالك الرجوع 
بنصفها على الغاصب . لأنه أخذ منه نصفها بجناية في يد الغاصب . فإذا رجع به , 
فللمجني عليه الأول أخذه . لأنه بدل ما تعلق به حقه قبل الجناية الثانية . وإذا أخذه 
لم يكن له الرجوع على الغاصب مرة أخرى . لأنه مأخوذ بجناية غير مضمونة على 
الغاصب . هذا هو الصحيح في الصورتين . 

وقيل : إذا رد العبد وبيع في الجناية ع فالنصف الأول يرجع به المالك ويسلم 
له ولا يؤخذ منهء وإنما يطالب المجنى عليه الأول الغاصب بنصف القيمة . وإذا 
تلف في يد الغاصب بعد الجنايتين . لا يأخذ المالك شيثاً » ولكن المجني عليه 
الأول يطالب الغاصب بتمام القيمة . والمجني عليه الثاني ٠.‏ يطالبه بنصف القيمة . 

ولو جنى المخصوبٌ في يد الغاصب أولاً . ثم رده إلى المالك فجنى في يده 


أخرى ٠‏ :وكل والئدة منهما تستغرق القيمة + فبيع فيهما وقسم الثمن بينهها ٠‏ فللمالك 
الرجوع على الغاصب بنصف القيمة للجناية التي هي مضمونة عليه . 


قال الشيخ أبو علي : سمعت القفال مرة يقول : ليس لواحد من المجني 
عليهما أخذ هذا النصف من المالك . أما الثانى . فلأن الجناية عليه مسبوقة بجناية 
مستغرقة . وحقه لم يثبت إلا فى نصف القيمة وقد أخذه . 


وأما الأول . فلأن حق السيد يثبت في القيمة بنفس الغصب . وهو متقدم على 


كتاب الغصب / باب في الطوارىء على المغخصوب فقيل 


حق المجني عليه , فما لم يصر حقه إليه . لا يرجع إلى غيره شيء . قال أبوعلي : 
وليس هذا بشيء . بل للمجني عليه الأول أخذه كما في الجناية السابقة » ولا عبرة 
بشبوت حق السيد في القيمة » فإن حقه وإن تقدم .» فحق المجني عليه مقدم كما في 
الرقبة . قال : وناظرت القفال فيه . فرجع إلى قولي . وعلى هذا إذا أخذه المجني 
عليه الأول » رجع به المالك على الغاصب مرة أخرى . ويسلم له المأخوذ ثانيا » لأن 
الأول أخذ تمام القيمة » والثاني لم يتعلق حقه إلا بالنصف وقد أخذه . ولوجنى في 
باس و ا ل ل ل م ل 
عنده » أخذت القيمة منه وقسمت بين المجني عليهما ٠‏ ثم للمالك أن يأخذ منه 
نصف القيمة , لأنه أخذ منه بسبب جناية مضمونة عليه . فإذا أخذه كان للمجني عليه 
الأول أن يأخذه منه . ثم له أن يرجع به على الغاصب مرة أخرى ويسلم له المأخوذ 
في هذه المرة ‏ وقد غرم الغاصب والحالة هذه القيمة مرتين . مرة بجناية العبد في 
يده . ومرة بالقتل . 

أما الجناية عليه » فإن قُتل » نظرء إن وجب القصاص بأن كان القاتل عبداً 
والقتل عمداً » فللمالك القصاص . فإذا اقتص . برىء الغاصب . لأنه أخذ بدل 
حقه . ولا نظر مع القصاص إلى تفاوت القيمة » كما لا نظر في الأحرار إلى تفاوت 
ل وتان بحت تادر . فإن كان الجاني حراً » » لزمه للجناية قيمته يوم 
القتل . سواء قتله الغاصب أو أجنبي . والمالك بالخيار. بين أن يطالب بها 
الغاصب . أو الجاني . لكن القرار على الجاني .ثم إن كانت قيمته قبل يوم القتل 
أكثر ؛ ونقصت في يد الغاصب . لزمه ما نقص بحكم اليد . وإن كان الجاني عبدا , 
فإن سلمه سيده فبيع في الجناية . نظر . إن كان الثمن مثل قيمة المغصوب . أخذه 
ولا شيء له على الغاصب إلا إذا كانت قيمته قد نقصت عنده قبل القتل . وإن كان 
الشين اقل أخدةالافن .من الناسبي إن اختان يده قذافي- فان قلنطا 2 دض 
بالأرضن» احده.ولا عىء له.علن العاميك إلاتعلن القلين التدكور ) إن قلس 
يفدي بالأقل من الأرش والقيمة . فإن كانت قيمة المغصوب أكثر من قيمة الجاني , 
فالباقي على الغاصب . وإن كانت أقل أو مثلها . أخذها المالك ولا شىء له على 
الغاصب إلا.على التقدير المذكور . ولو اختار المالك تغريم الغاصب ابتداءً . فله 
ذلك . ويأخذ منه جميعٌ قيمة المغصوب . ثم يرجع الغاصب على سيد الجاني بما 
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غرم إلا ما لا يطالب به إلا الغاصب . هذا إذا كانت الجناية قتلاً , فأما الجراحات » 
فإما أن يكون لها أرش مقدر فى الحر . وإما لا . والواجب فى الحالين » ما ذكرناه ' 
من قل وإذا كان الواجب ما لعصر ومن اقبيعه بالتجناية + كان الممتير حال الاندمال : 

فإن لم يكن حيتئذٍ نقص . لم يطالب بشيء . وإذا كان الواجب مقدراً من القيمة 
كالمقدر من الدية » فهل يؤخذ في الحال . أم يؤخذ في الاندمال ؟ قولان . كما لو 
كانت الجناية على حر . وسيأتي ذلك في موضعه إن شاء الله تعالى . وإذا كان 
الجاني غير الغاصب وغرمناه المقدر من القيمة » وكان الناقص أكثر من ذلك القدر . 

فعلى الغاصب ما زاد. وإن كان المقدر أكثر مما نقص من القيمة .» فهل يطالب 
الغاصب بالزيادة على مانقص؟ذكرنافيماإذاسقطتيدهبآفة: أنالأصح: أنهلا 
يطالب . وهنا الأصح : أنه يطالب » والقرار على الجاني . واختلفوا فيما لو قطعت 
يذ قاف أو ددا + الأند يشية اللنقوظ زاف من عندك:انداخلفك له يكال له + ويكنيه 
الجناية من حيث حصوله بالاختيار2'2 . 


فرع : لو اجتمعت جناية المغصوب والجناية عليه » بأن قتل إنساناً . ثم قتله 
في يد الغاصب عبد رجل . فللمغصوب منه أن يقتص ويسقط به الضمان عن 
الغاصب . ويسقط حق ورثة من قتله المغصوب . لأن العبد الجاني إذا هلك ولم 
يحصل له عوض ٠‏ يضيع حق المجني عليه . لكن لو كان المغصوب قد نقص عند 
الغاصب بحدوث عيب بعدما جنى . لم يبرأ الغاصب من أرش ذلك النقص . ولولي 
من قتله التمسك به . وإن حدث العيب قبل جنايته » فاز المغصوب منه بالأرش . فلو 
لم يقتص المخغصوب منه . بل عفا على مال . أو كانت الجناية موجبة للمال » فحكم 
تغريمه وأخذه المال على ما سبق في الجناية عليه من غير جناية منه . ثم إذا أخذ 
المال كان لورثة من جنى عليه هذا العبد التعلق به » لأنه بدل الجاني على مورثهم . 
فإذا أخذوه 2 رجع به المغصوب منه على الغاصب مرة أخرى . لأنه أخذ منه بسبب 


)١(‏ سكت الشيخ عن الترجيح . قال في المهمات : لكن ذكر يعني الرافعي قبل ذلك ما يؤخذ منه الجزم 
بإلحاقه بالآفة بها بالجناية حيث قال : إذا جنى بما يوجب قصاصاً في الطرف واقتص منه في يده غرمه 
بدله » كما لو سقط بآفة سماوية . قال في الخادم : رجح ابن أبي عصرون ذلك وهو الصواب ٠‏ قال : 
وصورة المسألة أن يكون السبب سابقاً على الخغصب . فقد تقدم أنه إذا وقع السبب في يده ضمن وإن 
قطع بيد السيد . 


جناية مضمونة عليه » ويسلم المأخوذ ثانياً كما سبق نظيره . 
قلت : ومما يتعلق بالفصل . لو وثب العبد المغصوب فقتل الغاصب . وهرب 
إلى سيده » فإن كانت الجناية عمداً . قال الصيمري : إن عفا ورثة الغاصب عن 
القصاص والدية » سقط الضمان عن الغاصب في المال . وإن قتلوه . لزمهم قيمة 
العبد في التركة . وكأنهم لم يسلّموه . وكذا لو طلبوا الدية من رقبته . وإن قتل 
المغصوب سيده وهو في يد الغاصب . فالصحيح الذي قطع به الشيخ أبو حامد : أن 
الورثة المالك أن يقتصّوا منه . وإذا قتلوه » استحقوا قيمته على الغاصب . وحكى في 
« البيان » وجهاً : أن جنايته تكون هدراً . 
ولو صال العبد المغصوب أو الجمل المغصوب على رجل . فقتله المصول 
عليه للدفع . فلا ضمان عليه . ويجب ضمانه على الغاصب . ولا يرجع على 
المصول عليه . والله أعلم . 
فصل : نقلُ التراب من الأرض المغصوبة . تارة يكون من غير إحداث 
حفر . ككشط وجهها . وتارة بإحداثها كحفر بثر أو نهر . ففي الحالة الأولى ١‏ 
للمالك إجباره على رده إن كان باقياً . فإن تلف وانمحق بهبوب الريح أو السيول » 
أجبره على رد مثله إليه » وعليه إعادة وضعه وهيئته كما كان من انبساط أو ارتفاع('» 
وإن لم يطالبه المالك بالرد » نظرء إن كان له غرض . بأن دخل الأرض نقصٌ يرتفع 
بالرد ويندفع عنه الأرش . أو نقله إلى ملكه وأراد تفريغه . أو إلى ملك غيره » أو 
شارع يخاف من التعثر به الضمان . فله الاستقلال بالرد . وإن لم يكن شيء من 
ذلك . بأن نقله إلى موات . أو من أحد طرفي الأرض المغصوبة إلى الطرف الآخر . 
ري ل وا ل د 
بناءٌ على الوجهين في أنه لو منعه فخالف ورد ء هل للمالك تكليفه النقل ثانياً ؟ إن 
قلنا : لاء فله الرد بغير إذنه » وإلا. فلاء وهو الأصح . وإذا كان له غرض في الرد 
)١(‏ قال الرافعي : ووجوب التسوية قول مخرج من نصه على و.عوبها على البائع إذا قلع الحجارة من . 
الآأرض المبيعة كما سبق إيضاحه في باب الأصول والثمار . والمنصوص أن التسوية لا تجب . وإنما 
يجب عليه الأرش - أعني الغاصب . لأنه إلزام فعل بفعل فلم يلزم كإعادة الجدار . لكن الفتوى على 
القول المخرج . كذا قاله الرافعي لكن نقل القاضي أبو الطيب هنا في تعليقه عن الشافعي إيجاب ذلك 
نال أرجت القالعي علق العاصيي تتو» حدر . هذا لفظه فاندفع ما ذكره ه الرافعي من كونه مخرجاً . 


فرده » فمنعه المالك من بسطه . لم يبسطه وإن كان في الأصل مبسوطاً . 

الحالة الثانية : إذا حفر بثرأً فأمره المالك بطمها . لزمه . وإلا ء فله أن يستقل 
به ليدفع عن نفسه خطر الضمان بالسقوط فيها . وقال المزني : لا يطم إلا بإذن 
المالك. فإن منعه وقال: رضيت باستدامة البئرء فإن كان للغاصب غرض في الطم 
سوى دفع ضمان السقوط . فله الطم . وإلاء فلاء في الأصح . ويندفع عنه 
الضمان لخروجه عن أن يكون جناية وتعدياً » فلو لم يقل : رضيت باستدامتها , 
واقتصر على المنع من الطم . قال المتولي : هو كما لو صرح بالرضى ٠‏ لتضمنه 
إياه . وقال الإمام : لا يتضمنه . 

ولو طوى الغاصب البئر بآلة نفسه . فله نقلها . وللمالك إجباره عليه . فإن 
تركها ووهبها له . لم يلزمه القبول على الأصح . وحيث قلنا في الحالتين : يرد 
التراب إلى موضعه لوقوعه في ملكه . أو شارع . فذلك إذا لم يتيسر نقله إلى موات 
ونحوه في طريق الرد . فإن تيسرء لم يرد إلا بإذن . قاله الإمام وذكر أنه إنما يستقل 
بالطم إذا بقي التراب الأول بعينه . 

أما إذا تلف .. ففي الطم بغيره بغير إذن المالك وجهان . وينبغي أن يجيء هذا 
الخلاف في الحالة الأولى ٠‏ وفيما إذا طلب المالك الرد والطم عند تلف ذلك . 
التراب . والأصح فيهما جميعاً » لأنه لا فرق بين ذلك التراب وغيره » ثم إذا أعاد 
هيئة الأرض في الحالين كما كانت . إما بطلب المالك . وإما دونه » نظرء إن لم 
يبق في الأرض نقص + فلا شيء عليه » ولكن .عليه أجرة المثل لمدة الحفر والرد . 
وإن بقي . لزمه أرشه مع الأجرة . هذا الذي ذكرناه من أول الفصل إلى هنا هو 
المذهب والذي يفتى به » ووراءه تصرف للأصحاب قالوا : نص هنا : أنه يجب 
أرش النقص الحاصل بالحفر » ولم يوجب التسوية لأنه نص على ذلك فيما إذا غرس 
الأرض المغصوبة ثم قلع بطلب المالك . ونص فيما إذا باع أرضاً فيها أحجار مدفونة 
فنقلها : أنه يلزمه التسوية . فقيل قولان فيهماء وقيل بتقرير النصين ء والفرق 
ضعيف . وكلام الغزالي . يوهم ظاهره خلاف ما ذكرناه » فليتأول على ما بيناه . 

فصل : إذا خصى العبد المغصوب27> . فهو على القولين السابقين في جراح 


)1( بأن قطع أنثييه دون ذكره . 
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العبد . وهل يتقدر ؟ إن قلنا بالجديد : أنه يتقدر. لزمه كمال القيمة9؟ . وإلاء 
فالواجب ما نقص من القيمة ٠‏ فإن لم ينقص شيء . فلا شيء عليه . 

ولو سقط ذلك العضو بآفة سماوية » ولم تنقص قيمته » ورده » فلا شيء عليه 
على القولين » لكن قياس الوجه الذي قدمناه في أنه يضمن بالتلف تحت اليد العادية. 
كما يضمن بالجناية : أنه يلزمه كمال القيمة . 

فرع : لو كان في الجارية المغصوبة سِمن مفرط . فزال ورجعت إلى 
الاعتدال ولم تنقص قيمتها . لم يلزمه شيء . لأن السِمن ليس له بدل مقدر. 
بخلاف الأنثيين . 

فصل : إذا غصب زيتاً أودهناً فأغلاه . فإن نقصت عينه فقط » كمن غصب 
صاعين قيمتهما درهمان فصارا بالاغلاء صاعاً قيمته درهمان » فوجهان . أصحهما : 
يرده ويغرم مثل الصاع الذاهب7) . والثاني : يرده ولا شيء عليه . وإن نقصت قيمته 
فقط . رده مع الأرش . وإن نقصا معاً . وجب رد الباقي ومثل ما ذهب , إلا إذا كان 
ما نقص من القيمة أكثر مما نقص من العين . فيجب مع مثل الذاهب أرش نقص 
الباقي . وإن لم ينقص واحد منهما , رده [ فلا ]29 شيء عليه . 

ولو غصب عصيراً فأغلاه . فطريقان . أحدهما : أنه كالزيت فيضمن مثل 
الذاهب وإن لم تنقص قيمته على الأصح . وأصحهما : لا . فلا يضمن مثل العصير 
الذاهب إذا لم تنقص قيمته » لأن الذاهب مائيّته . والذاهب من الزيت زيت©) . 

ويجري الخلاف فى العصير إذا صار خلا ونقصت عينه دون قيمته » وفي 
الرطب إذا صار تمراً©© , . 


. بناء على أن جراح العبد تتقدر وهو الجديد كما هو الواضح من كلام المصنف رحمه الله‎ )١( 
. لأن له بدلا مقدرا وهو المثل فأوجبناه » وإن زادت القيمة بالاغلاء حتى جبرت النقص‎ )7( 


5) في موط» فلا . 
(5) هذا الترجيح من عند الشيخ والرافعي لم يفصح بترجيح والشيخ ذكر في التفليس التسوية بين الزيت 
والعصير . 


(5) وأجرى الماوردي والروياني ذلك في اللبن إذا صار جبناً ونقص . 
كذلك قال ابن الرفعة وفيه نظر لأن لا يمكن كيله حتى تعرف نسبة نقصه من عين اللبن . وقال الشيخ 
زكريا في ( أسنى المطالب 701/7 ) . نعم تعرف النسبة بوزنهما . 
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فصل : نقص المغصوب هل ينجبر بالكمال بعده ؟ ينظر » إن كان الكمال 

من الوجه الذي نقص به » كما لو هزلت”7 الجارية ثم سمنت وعادت القيمة كما 
كانت » لم ينجبر("© على الأصح . وقيل : لا ينجبر قطعاً . 

ولو كان المغصوب يحسن صنعة فنسيها ٠‏ ثم ذكرها أو تعلمها » انجبر على 
ا" وقيل : ينجبر قطعاً » لأن تذكر الصنعة لا يعد شيعاً 020 3 بخلاف 
السمن : والثاني 1 : ويجري الخلاف فيما لو كسر الحلي والإناء 3 - أغاد تلك 
الصنعة©) . 

قلت : الأصح هنا إلحاقه بالسِّمَّن . لا بتذكر الصنعة » لأن هذه صنعة 
أخرى ٠‏ وهو متبرع بعلمه . والله أعلم . 

وحيث قلنا بالانجبار » فلو لم يبلغ بالعائد القيمة الأولى » ضمن ما بقي من 
النقص وانجبر الباقي . 

أما إذا كان الكمال بوجه آخرء بأن نسي صنعة وتعلم أخرى ٠‏ أو أبطل صنعة 
الحلي وأحدث أخرى » فلا انجبار بحال . 

وعلى هذا لو تكرر النقص وكان الناقص في كل مرة مغايراً للناقص في المرة 
الأخرى . ضمن الجميع . حتى لو غصب جارية قيمتها مائة » فسمنت وبلغت ألفا » 
وتعلمت صنعة فبلغت ألفين . ٠‏ ثم هزلت ونسيت الصنعة وعادت قيمتها ماثة , يردها 
ويغرم ألفاً وتسعمائة 060 :كلو علمه الشاسن صورة من القرآن » أو حرفة فنسيها » 


. بالبناء للمفعول في يد الغاصب‎ )١( 
» نقصها فيردها مع أرش السمن الأول لأن العائد غير الأول وعود الحسن كعود السمن لا كتذكر الصفة‎ )1( 


قاله الإمام . ِ 
() لأنه لا يعد في العرف شيئا جديداً بخلاف السمن , أما إذا نقص عن قيمُته الأولى فيضمن ما بقي عن 
النقص وينجبر الباقي 5 


(5): لم ينجبر نقصه فيرده مع أرش النقص لأن الإعادة صفة أخرى وهو متبرع بها . 

(5) لأن ذلك أقصى قيم الذاهب منها . 
وقضية كلامه أنه لو تذكر الضنعة في يد المالك انجبرت أيضاً حتى يسترد منه الغاصب الأرش . 
قال في المطلب : وهو الذي يظهر . قال الاسنوي : وسكت يعني صاحب المطلب عن تعلمها وفيه 
نظرء. والمتجه فيه عدم الاسترداد . 
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ثم علّمه أخرى فنسيها أيضاً ٠‏ ضمئتها . وإن لم يكن مغايراً » بأن علمه سورة 
وص أرجرة زارب ويب لي كل جراد إن فل ا ل لل 

فرع : لو زادت قيمة الجارية بتعلّم الغناء » ثم نسيته » نقل الروياني عن 
النص : أنه لا يضمن النقص . ٠‏ لآنه محرم9» , » وإنما يضمن المباح . وعن بعض 
الأصحاب : أنه يضمنه . ولهذا لو قتل عبداً مغثياً » يغرم تمام قيمته . قال : وهو 
الاختيار . 

قلت : الأصح المختار : هو النص . وقد تقدم في فصل كسر الملاهي : أنه 
لا ضمان في صنعتها » لآنها محرمة ‏ وهذا لا خلاف فيه . وقد نص القاضي حسين 
وغيره » على أنه لو أتلف كبشا نطاحاً » أو ديكا هراشا . » لزمه قيمته بلا نطاح ولا 
هراش . لأنها محرمة . والله أعلم . 

فرع 9 مرض العبد المغصوب ٠.‏ ثم برأ وزال أثر المرض ورده 3 فلا شيء 
دعي السسوخ . وقيل لاا ار 
رده مريضاً فبرأ وزال الآثر 

فرع مد جر قات ورا ٠‏ ثم أورقت , أوشاة فير صونها . ثم 
ل لا ا 01 
والصوف متقومان . فغرمهما . وسن الجارية وشعرها غير متقومين . وإنما يغرم أرش 
النقص بفقدهما وقد زال . 

فصل : غصب عصيراً فتخمرٌ عنذه ؛ كان للمغصوب منه تضمينه مغل 
العصير ء لفوات المالية . قالوا : وعلى الغاصب إراقة الخمر . ولو جعلت محترمة . 
كما لو تخمرت في يد المالك بلا قصد الخمرية . لكان جائزاً . فلو تخللت في يد 
(1) كما في كسر الملاهي كما نبه عليه في الزيادة بعد , وهو محمول على غناء يخاف منه الفتنة لثلا ينافي 

ما صححه في الشهادات من أنه مكروه ويفارق صحة بيعها فيما لو اشتراها بألفين وقيمتها ساذجة ألف 


والبيع هنا وقع على نفسها لا على الغناء كما لو اشترى ما يساوي درهماً بألف بخلاف المغصوب . فإن 
الواجب رد العين وقد ردها وكالجارية فيما ذكر العيد ٠.‏ 


لين | كتاب الغصب / باب في. الطوارىء على المخصوب 


الغاصب . فوجهان . أصحهما : أن الخل للمغصوب منه » وعلى الغاصب أرش 
النقص إن نقصت قيمة الخل عن العصير”؟ . والثاني : يغرم مثل العصيرا" . وعلى 
هذا. في الخل وجهان . أحدهما : للغاصب . وأصحهما : للمغصوب منه ء لأنه 
فرع ملكه . ويجري هذا الخلاف , فيما لو غصب بيضة ففرخت عنده » أو بذراً 
فزرعه ونبت » أو بزر قز فصار قا ؛ فعلى الاصح : الحاصل للمالك . ولا غرم على 
الغاصب . إلا أن يكون الحاصل أنقص قيمة مما غصبه . لأن المغصوب عاد زائداً 
ليك وعلى الثاق > يشوم المغصوب لهنلاكه »تويكو الناضل للمالتك عل 
الأصح . وللغاصب على الآخر . 

فرع : غصب خمراً فتخللت في يده » أو جلد ميتة فدبغه » فأربعة أوجه . 

أصحها : أن الخل والجلد للمغصوب منه9”© . فعلى هذا إن تلف في يد 
الغاصب . ضمنه . والثاني : للغاصب9©» . والثالث : الخل للمغصوب منه » 
والجلد للغاصب . لأنه صار مالا بفعله . والرابع : عكسه . لأن الجلد كان يجوز 
للمغصوب منه إمساكه . والخمر المحترمة كالجلد . وإذا قلنا : هما للمغصوب منه » 
فذلك إذا لم يكن المالك معرضاً عن الخمر والجلد . فإن أراق الخمرء أو ألقى 
الشاة الميتة فأخذها رجل . فهل للمعرض استرداد الحاصل ؟ وجهان . 

قلت : الأصح : ليس له . وبه قطع الشيخ أبو حامد وغيره في الجلد . والله 
أعلم . 


الطرف الثاني : في الزيادة » وهي آثار محضة أعيان . 


)0 لأنه عين ماله » وإنما انتقل من صفة إلى صفة فيرده مع الأرش . فإن لم تنقص قيمته عن قيمته » 
اقتصر عليه . 

(؟) لأنه بالتخمر كالتالف . 

زفة لأنهما فرع ما اختص به . 

(5) وعلل بحصول المالية عنده » وقضيته تعليل الأول إخراج اعون غير المحترمة وبه جزم الإمام وسوى 
المتولي بينهما . 
وقال الشيخ زكريا وهو أوجه . إلا إن أعرض المالك عنها فلا يجب ردها عليه وليس للمالك استردادها 
وإعراض المالك عن الجلد كإعراضه عن الخمر . وإذا لم يعرض عنه فيجب على الغاصب الردّ لآنه 
منتفع به . 
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أما الأثرء فالقول الججَمْلي فيه : أن الغاصب لا يستحق بتلك الزيادة شيئاً » 
لتعدّيه » ثم ينظرء إن لم يمكن رده إلى الحالة الأولى رده بحاله وأرش النقص إن 
نقصت قيمته » وإلا فإن رضي به المالك . لم يكن للغاصب رده إلى ما كان وعليه 
أرش النقص . إلا أن يكون له غرض في الرد إلى الحالة الأولى . فله الرد» وإن 
ألزمه المالك الرد إلى الحالة الأولى . لزمه ذلك وأرش النقص إن نقص عما كان قبل 
تلك الزيادة . 

فإذا تقرر ذلك . فمن صوره » طحن الحنطة . وقصارة الشوب وخياطته , 
وضرب الطين لَيناً ٠‏ وذبح الشاة وشيّها . ولا يملك الغاصب المغصوب بشيء من 
هذه التصرفات17) بل يردها مع أرش النقص”2 إن نقصت القيمة . 

وإنما تكون الخياطة من هذا القسم . إذا خاط بخيط المالك . فإن خاط بخيط 
الغاصب . فستأتي نظائره إن شاء الله تعالى . 


ثم في الطحن والقصارة . والذبح . والشيّ . لا يمكن الرد إلى ما كان . وكذا 
في شق الثوب وكسر الإناء » ولا يجبر على رفء الثوب وإصلاح الإناء » لأنه لا يعود 
إلى ما كان . ولو غزل القطن . ردٌ الغزل وأرش النقص إن نقص . 

ولو نسج الغزل » فالكرباس للمالك مع الأرش إن نقص », وليس للمالك 
إجباره على نقضه إن لم يمكن رده إلى الحالة الأولى ونسجه ثانياً » فإن أمكن . 
كالخز . فله إجباره . فإن نقضه ونقصت قيمته عن قيمة الغزل في الأصل . غرمه ‏ 
ولا يغرم ما زاد بالنسج + » لأن المالك أمره بنقضه . فإذا نقضه بغير إذن المالك ‏ 
نمه أيضاً . ولوغصب ثقرة وضربها دراهم . أو صاغها حلياً » أو غصب نحاساً أو 
زجاجاً فجعله إناءً » فإن رضي المالك به , ردّه كذلك . ولم يكن له رده إلى الحالة 
الأولى . إلا أن يضرب الدراهم بغير إذن السلطان » أو على غير عياره » لأنه حينئلٍ 


(1) لتعديه بعمله في ملك غيره بخلاف المفلس حيث كان شريكاً للبائع » فإنه عمل في ملكه . 

)١(‏ إن نقص عما كان قبل الزيادة . وإذا رضي المالك بما يمكن إعادته بحاله أجبر الغاصب على تسليمه له 
بحاله وعلى غرم أرش النقص إن كان إلا أن يكون له غرض في الإعادة كأن خشي على نفسه من بقائها 
ضرراً من تغرير أو غيره كمن قرب الدراهم بغير إذن السلطان أو على غير عياره فله إبطالها » وإن لم 
يرض به المالك بخلاف ما إذا لم يخش سواء أرضي المالك ببقائها أم سكت عن الرضا والمنع . 
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يخاف التغيير » وحيث مُنع من الرد إلى ما كان فخالف . فهو كإتلاف الزوائد 
الحاصلة عند الغصب . ولو أجبره المالك على رده إلى ما كان . لزمه . فإذا امتثل ‏ 
لم يغرم النقصان الحاصل بزوال الصنعة . لكن لو نقص عما كان بما طرأ وزال . 
صمئه . 

وأما الأعيان » فمن صورها صبغ الثوب . ونقدم عليه صورتين . 

إحداهما : إذا غصب أرضاً وبنى فيها » أو غرس . أو زرع » كان لصاحب 
الأرض أن يكلفه القلع مجاناً' . ولو أراد الغاصب القلع . لم يكن للمالك 
منعه("؟) » فإنه عين ماله . وإذا قلع » لزمه الأجرة . 

وفي وجوب التسوية والأرش . ما سبق في نقل التراب . 

وإن نقصت الأرض لطول مدة الغراس . فهل يجمع بين أجرة المثل وأرش 
النقص . أو لا يجب إلا أكثشرهما ؟ فيه الخلاف السابق فيما إذا أبلى النوب 
بالاستعمال . 

ولو أراد المالك أن يتملك البناء والغراس بالقيمة . أو يبقيهما أو الزرع 
بالأجرة » فهل على الغاصب إجابته ؟ وجهان . أحدهما : نعم . كالمستعير. 
وأولى ٠‏ لتعدّيه . وأصحهما : لا . لتمكنه من القلع بلا غرامة . ولوغصب من رجل 
أرضاً وبذراً فزرعها به » فللمالك أن يكلفه إخراج البذر من الأرض ويغرمه أرش 
النقص . وليس للغاصب إخراجه إذا رضي به المالك . 

الصورة الثانية : إذا زوق [ الدار](”© المغصوبة . نظر . إن كان بحيث لو 
نزع » لحصل منه شيء . فللمالك إجباره على النزع . فإن تركه الغاصب ليدفع عنه 
كلفة النزع » فهل يجبر المالك على قبوله ؟ وجهان”؟» ولو أراد الغاصب نزعه » فله 


)١(‏ لقوله عليه الصلاة والسلام : « من أحيا أرضاً ميتة لم تكن لأحد قبله » فهي له وليس لعرق ظالم 
حق » . رواه أبو داود والترمذي وقال إنه حسن . 

(1) ولو بادر أجنبي غرم الأرش وقيل : لا غرم لأنه غير محترم ٠.‏ ورد بأن عدم احترامه بالنسبة إلى مستحق 
الأرض لا مطلقا . 

5) في د ط» الأرض . 

(5) لم يرجح الشيخ منهما شيئاً وعبارة الرافعي فيه وجهان نشرحهما في مسألة الصيغ ٠‏ وفيه إشارة إلى 
الترجيح ٠.‏ وقول الشيخ الزويق بالزاي المعجمة . قال في الخادم : قال في البحر وضبطه بعض - 


آذ ب يبيب ب بي لي 


ذلك » وسواء كان للمنزوع قيمة , أم لا فإن نزع فنقصت عما كانت قبل التزويق » 
لزمه الآرش 

أما إذا كان التزويق تمويهاً لا يحصل منه عين بالنزع » فليس للغاصب النزع إن 
رضي المالك . وهل للمالك إجباره عليه ؟ وجهان . أحدهما : نعم . لأنه قد يريد 
تغريمه أرش النقص الحاصل بإزالته . وأصحهما : لا . كالثوب إذا قصره . إذا ثبت 
هذا . عدنا إلى الصبغ فنقول : للصبغ الذي يصبغ به المغصوب ؛ ثلاثة أحوال . 
الأول : أن كرة اللخاصية فنظر» إن كان الحاصل تمريها عحفا ؛ فحكمه ما 
ذكرناه في التزويق . وإن حصل فيه عين مال بالانصباغ . فهو ضربان . 

الأرن ف زإذااله يفك لط تيان . القديم : إنه يفوز به صاحب الثوب 
تشبيهاً له بالسّمن . والمشهور : أنهما شريكان . فينظرء إن كانت قيمة الذوب 
مصبوغاً مثل قيمته » وقيمة الصبغ قبل الصبغ جميعاً » بأن كانت قيمة الثوب عشرة » 
وقيمة الصبغ عشرة » وصار يساوي مصبوغاً عشرين . فهو بينهما بالسوية ٠‏ فلو رغب 
فيه راغب بثلاثين . كانت بينهما نصفين . وإن نقصت قيمته مصبوغا عنهما . بأن 
صارت قيمته. في الصورة المذكورة خمسة عشرء فقد أطلق الأكثرون : أن النقص 
محسوب من الصبغ . لأن الثوب هو الأصل . والصبغ وإن كان عيناً . فهو تابع , 
فيكون الثوب المصبوغ بينهما أثلاثاً » الثلشان للمخصوب منه . وفي « الشامل » 
و« التتمة » : أنه إن كان النقص لانخفاض سعر الثياب .» فالنقص محسوب من 
الثوب . وإن كان لانخفاض سعر الأصباغ . فمن الصبغ . وكذا لو كان النقص بسبب 
العمل . ويمكن أن يكون هذا التفصيل مراد من أطلق . وإن كانت قيمته بعد الصبغ 
عشرة . انمحق الصبغ . ولا حقٌّ فيه للغاصب . وإن نقصت قيمته مصبوغا عن قيمة 
الثوب » فصار يساوي ثمانية ٠‏ فقد ضاع الصبغ ونقص من الثوب درهمان . فيرده مع 
درهمين . وإن زادت قيمته مصبوغاً عليهما » بأن صار ثلاثين » فمن أطلق الجواب 
في طرف النقص . أطلق هنا أن الزيادة بينهما على نسبة مالَيّهما . ومن فصّل قال : 
إن كان ذلك لارتفاع سعر الثياب . فالزيادة لصاحب الثوب . وإن كان لارتفاع سعر 
الأصباغ . فهي للغاصب . وإن كان للعمل والصنعة . فهي بينهما . لأن الزيادة بفعل 


- المتقدمين بغير المعجمة من الزوياق . 
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الضرب الثاني : إذا أمكن فصله عن الثوب . فقد حكي قول عن القديم : إنه 
إن كان المفصول لا قيمة له » فهو كالسّمن . والمشهور أنه ليس كالسمن ». فلا يفوز 
به المغصوب منه . وهل يملك إجبار الغاصب على فصله ؟ وجهان . أصحهما عند 
العراقيين : لا2©0 . وأصحهما : عند البغوي وطائفة : نعم9© . واختاره الإمام ‏ 
ونقل القطع به عن المراوزة . وإنما الخلاف . فيما إذا كان الغاصب يخسر بالفصل 
خسرانا بينا 9 » وذلك . قد يكون لضياع المنفصل بالكلية » وقد يكون لحقارته 
ابالإضافة إلى قيمة الصبغ . ومن جملة الضياع . أن يحدث في الثوب نقص بسبب 
الفصل لا تفي بأرشه قيمة المفصول . ولو رضي المغصوب منه بإبقاء الصبغ وأراد 
الغاصب فصله . فله ذلك إن لم ينقص الثوب . وكذا إن نقص على الأصح . وإن 
تراضيا على ترك الصبغ بحاله . فهما شريكان . وكيفية الشركة » كما سبق في 
الضرب الأول . 

فرع : لوترك الغاصب الصبغ للمالك . فهل يجبر كالنعل في الدابة المردودة 
بالعيب لأنه تابع .» أم لا. كالبناء والغراس إذا تركه الغاصب ؟ وجهان . قال 
الروياني : أصحهما : الأول . قال الرافعي : بل الثاني أقيس وأشبه . 

قلت : الثاني أصح اوسن بسحن صاحب ١‏ التنبيه » قال الجرجاني : 
ويجري الوجهان فيما لوغصب بابأً وسمّره بمسامير للغاصب وتركها للمالك©) . والله 
أعلمر .0 

ثم قيل : الوجهان فيما إذا أمكن فصل الصبغ . وفيما إذا لم يمكن 
والأصح : تخصيصهما بما إذا أمكن وقلنا : إن الغاصب يجبر على الفصل ٠‏ وإلا 
فهما شريكان لا يجبر واحد منهما على قبول هبة الآخر. وعلى هذا . فطريقان . 
أجدهما : أن الوجهين فيما إذا كان يتضرر بالفصل . إما لما يناله من التعب . وإما 


(1) لما فيه من ضرر الغاصب . 

(؟) قياسا على البناء والغراس . 

5) لم يصرح بترجيح . لكن كلامه يشعر بترجيح الإجبار . وقال في المنهاج آنه الاصح وفي المحرر أنه 
الأظهر . 

(5) قال في الخادم : لا يحسن عد هذه من الزوايد ولا نقلها عن الجرجاني فقد ذكرها الرافعي. في آخر 
الباب . 
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لأن المفصول يضيع كله أو أكثره » فإن لم يكن كذلك . لم يجب القبول بحال » 
والثاني : أن الوجهين فيما إذا كان الثوب ينقص بالفصل نقصاً لا تفي بأرشه قيمة 
الصبغ المفصول . فإن وفت . لم يجب القبول بحال وإن تعب أو ضاع مُعظم 
المفصول . قال الإمام : وإذا قلنا : يجب القبول على المغصوب منه . لم يشترط 
تلفظه بالقبول . © 

وأما الغاصب . فلا بد من لفظ من جهته يشعر بقطع الحق ؛ كقوله : أعرضت 
عنه » أو تركته » أو أبرأئه عن حقي . أو أسقطته ٠‏ قال 1 
المشعر بالتمليك . 

فرع : لوبذل المغصوب منه قيمة الصبغ . وأراد أن يتملكه على الغاصب . 
فهل يجاب إليه ؟ فيه أوجه ‏ سواء كان الصبغ يمكن فصله . أم لا أحدهما : نعم 
كالغراس في العارية . وأصحهما : لا . لأن المعير لا يتمكن من القلع مجاناً فكان 
محتاجاً إلى التملك بالقيمة » وهنا بخلافه . والثالث : إن كان الصبغ بحيث لو فصل 
لم يحصل منه شيء ينتفع به . فنعم » وإلاء فلا . 

فرع : متى اشتركا في الثوب المصبوغ . فهل لأحدهما الانفراد ببيع ملكه 
منه ؟ وجهان . كبيع دار لا ممر لها . والأصح : المنع . 

ولو أراد مالك الثوب البيع . ففي « المهذب » و« التهذيب» : أنه يجبر 
الغاصب على موافقته ويباع » وإن أراد الغاصب البيع » لم يجبر صاحب الثوب على 
الأصح . لثلا يستحق بتعدّيه إزالة ملك غيره . وفي « النهاية » : القطع. بأن واحداً 
منهما لا يجبر كسائر الشركاء . 

الحال الثاني : أن يكون الصبغ مغصوياً من غير مالك الثوب . فإن لم يحدث 
بفعله نقص . فلا غرم عليه » وهما شريكان في الثوب المصبوغ كما سبق في المالك 
والغاصب . وإن حدث . نظر » إن كانت قيمته مصبوغاً عشرة ء والتضوير كما سيق » 
فهو لصاحب الثوب . ويغرم الغاصب الصبغ للآخر. وإن كانت خمسة عشر. 
فوجهان . أحدهما : يكون الثوب بينهما نصفين . ويرجعان على الغاصب بخمسة . 
وأصحهما : أثلاثاً على ما سبق في الحال الأول . فإن كان مما يمكن فصله . فلهما 
تكليف الغاصب الفصل . فإن حصل بالفصل نقص فيهما أو في أحدهما عما كان قبل 
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أن يصبغ , غرمه الغاصب . ولضاحب الثوب وحده طلب الفصل أيضاً إذا قلنا : 
المالك يجبر الغاصب عليه في الحال الأول .. هذا إذا حصل بالانصباغ عين مال في 
الثوب . فإن لم يحصل إلا تمويه » فالحكم كما سبق في التزويق . 

فرع : يقاس بما ذكرناه في, الحالتين ثبوت الشركة فيما إذا طيّر الريح ثوب 
إنسان في أجانة صباغ » فانصبغ . لكن ليس لأحدهما أن يكلف الآخر الفصل ولا 
التغريم إن حصل نقص في أحدهما , إذ لا تعدّي . ولو أراد صاحب الثوب تملك 
الصبغ بالقيمة » فعلى ما سبق . 

الحال الثالث : أن يكون الصبغ مغصوباً من مالك الشوب أيضاً . فإن لم 
يحدث بفعله نقص . فهو للمالك . ولا غرم على الغاصب . ولا شيغ له إن زادت 
القيمة » لأن. الموجود منه أثر محض . وإن حدث بفعله نقص . ضمن الأرش » وإذا 
أمكن الفصل , فللمالك إجباره عليه . وليس للغاصب الفصل إذا رضي المالك . 

فرع : إذا كان الصبغ للغاصب وقيمته عشرة ١‏ وقيمة الثوب عشرة » فبلغت 
قيمة الثوب مصبوغا ثلاثين . ففصل الغاصب الصبغ . ونقصت قيمة الثوب عن 
عشرة . لزمه ما نقص . وكذا ما نقص عن خمسة عشر إن فصل بغير إذنٍ المالك . 
وطلبه » وإن فصل بإذنه » لم يلزمه إلا نقص العشرة . ولو عادت قيمته مصبوغاً إلى 
عشرة لانخفاض السعر ء وكان النقص في الثياب والأصباغ على نسبة واحدة ء 
فالثوب بينهما بالسوية كما كان . والنقص داخل عليهما جميعا » وليس على الغاصب 
غرامة ما نقص مع رد العين » لكن لو فصل الصبغ بعد رجوع القيمة إلى عشرة » 
فصار الثوب يساوي أربعة » غرم ما نقص . وهو خمس الثوب بأقصى القيم : 
والمعتبر في الأقصى خمسة عشر إن فصل بنفسه .» وعشرة إن فصل بطلب المالك . 

فصل : إذا خلط المغصوب بغيره » فقد يتعذّر التمييز بينهما » وقد . لا . 

وإذا تعذرء فقد يكون ذلك الغير من جنسه . وقد . لا . فإن كان كالزيت 
بالزيت » والحنطة بالحنطة ء نظرء فإن خلطه بأجود من المغصوب أو مثله » أو أردأ 
منه» فالمذهب النص أنه كالهالك حتى يتمكن الغاصب من أن يعطيه قدر حقه من 
غير المخلوط(2 . وقيل : قولان. أحدهما : هذا . والثاني : يشتركان في 


. لأن الحق فيه انتقل إلى ذمته‎ )١( 
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المخلوط . ويرجع في قدر حقه من نفس المخلوط . وقيل : إن خلط بالمثل » 
اشتركا . وإلا . فكالهالك27 . فإن قلنا : كالهالك . فللغاصب دفع المثل من غير 
المخلوط9) » وله دفعه منه إذا خلطه بالأجود أو بالمثل » وليس له دفع قدر حقه من 
المخلوط بالأردأ » إلا أن يرضى المالك . وإذا رضي ء. فلا أرش له كما إذا أخذ 
الرديء من موضع آخر . وإن قلنا بالشركة افإن خلط بالمثل ٠‏ فقدر زيته من 
المخلوط له . وإن خلط بالأجودء بأن خلط صاعاً قيمته درهم . بصاع قيمته 
درهمان » نظر » إن أعطاه صاعاً من المخلوط . أجبر المالك على قبوله  ٠‏ وإلا فيباع 
المخلوط ويقسم الثمن بينهما أثلاثاً ٠‏ فإن أراد قسمة عين الزيت على نسبة القيمة ع 
فالمشهور : أنه لا يجوز . وفي قول رواه البويطي : يجوز. وفي وجه : يكلف 
الغاصب تسليم صاع من المخلوط . لأن اكتساب المغصوب صفة الجودة بالخلط ء 
كزيادة متصلة . وإن خلط بالأرد| » بأن خلط صاعاً قيمته درهمان بصاع قيمته درهم , 
أخذ المغصوب منه صاعاً من المخلوط مع أرش النقص . لأن الغاصب متعدٍ 
بالخلط . بخلاف المفلس إذا خلط بالأردا 1 البائع إذا رجع بصاع من المخلوط 
لا أرش له ء لعدم التعدي . فإن اتفقا على بيع المخلوط وقسمة الثمن أثلاثاً » جاز » 
وإن أراد قسمئة الزيت على نسبة القيمتين ٠‏ فقيل : هو على الخلاف في طرق 
الأجود . وقيل : بالمنع قطعاً . 

فرع : خلط الخل بالخل . واللبن باللبن » كخلط الزيت بالزيت . وإن 
خلط الدقيق بالدقيق . فإن قلنا : هو مثلي . فكالزيت بالزيت . وإن قلنا : متقوم » 
فإن قلنا : المختلط هالك . فالواجب على الغاصب القيمة . وإن قلنا : بالشركة ع 
بيع وقسم الثمن بينهما على قدر القيمتين . فإن أراد قسمة عَيْن الدقيق على نسبة 
القيمتين » وكان الخلط بالأجود أو الأرد! » فعلى ما ذكرنا في خلط الزيت بالزيت . 


)١(‏ وقال السبكي : والذي أقوله وأعتقده وينشرح صدري له أن القول بالهلاك باطل لأن فيه تمليك 
الغاصب مال المغصوب منه بغير رضاه ٠‏ بل بمجرد تعديه بالخلط . وقال الزركشى : إذا قلنا إنه 
كالتالف ويملكه الغاصب فلا يصرف فيه وهو محجور عليه فيه حتى يعطى المالك بدله . وقال 
الخطيب : وقضية إطلاق الشيخين رحمهما الله أن خلط الدراهم بمثلها بحيث لا تميز هلاك هو كذلك 
كما قاله بعض المتأخرين وهو أوجه من قول ابن الصباغ وغيره أنهما يشتركان . والفرق بأن كل درهم 
متميز في نفسه بخلاف الزيت ونحوه منقضى بالحبوب . 

() لأن الحق قد انتقل إلى الذمة إذ التفريع على قول الهلاك . 
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وإن كان الخلط بالمثل ».جازت القسمة إن جعلناها إفرازاً . وإن جعلناها بيعاً . لم 
يجز, لأن بيع الدقيق بالدقيق لا يجوز . 

فرع : خلط المغصوب بغير الجنس ٠‏ كزيت بشيرج أو دهن جوز , أو دقيق 
حنطة بدقيق شعيرء فالمغصوب هالك لبطلان فائدة خاصيته » بخلاف الجيد 
بالرديء . وقيل : هو على الخلاف السابق . واختار المتولى الشركة هناك وهناء 
وقال : إن تراضيا على بيع المخلوط وقسمة الثمن » جازء وإن أرادا قسمته. جاز» 
وكأن المغصوب منه باع ما يصير في .يد الغاصب من الزيت بما يصيير في. يده من 
الشيرج . قال الإمام : وألحق الاأصحاب بخلط الزيت بالشيرج لت السّويق بالزيت » 
وهو بعيد . وإنما هو كصبغ الثوب . 

فرع : إذا لم يتعذر التمييز » لزم الغاصب التمييز وفصله بالالتقاط وإن شق . 
سواء خلط الجنس كالحنطة البيضاء بالحمراء . أو بغيره كالحنطة بالشعير . 

فرع : إذا خلط الزيت بالماء » وأمكن التمييز » لزمه التمييز وأرش النقص إن 
نقص » وإلاء فهو كخلطه بالشيرج » إلا أن لا تبقى له قيمة » فيكون هالكاً قطعاً . 
فإن حصل فيه - مميزاً كان أو غيره - نقصٌ سار » فقد سبق حكمه . 


فصل : إذا غصب خشبة وأدخلها في بناءٍ » أو بنى عليها . أو على آجر 
مغصوب . لم يملكها ابل كله إجراع اال وردها إلى الماللت 1م نكن . فإن 
عفنت بحيث لو أخرجت لم يكن لها قيمة » فهي هالكة . فإذا أخرجها قبل العفن 
وردها » لزمه أرش النقص وإن نقصت . وفي الأجرة ما ذكرناه في إبلاء الثوب 
بالاستعمال . 


ل ا 
ولا مال » بأن كانت على الأرض ٠‏ أو مرساة على الشط ء أو أدخله في أعلاها ولم 


. خلافاً لأبي حنيفة حيث قال : يملكها ويغرم قيمتها‎ )١( 
ولنا ما سبق من قوله عليه الصلاة والسلام : « على اليد ما أخذت حتى تؤديه » وقوله كك : « ليس لعرق‎ 
ظالم حق » ولأنه بناء على ملك الغير عدواناً فلا يزول به ملك المالك كما لو غصب أرضاً وبنى عليها‎ 
. وإذا ردها لزمه أرش النقصان إن دخلها نقص‎ 
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يخف من نزعه غرفاً » أولم يكن فيها نفس ولا مال . ولا خيف هلاك السفينة نفسها , 
لزمه نزعه ورده ٠‏ فإن كان في لجة البحر وخيف من النزع هلاك حيوان محترم » سواء 
كان آدمياً الغاصبٌ أو غيره . أو غير آدمي . لم ينزع حتى تصل الشط . وإن خيف 

من النزع هلاك مال . إما في السفينة » وإم(١)‏ غيرها . [ فهو . إما 22 للغاصب ء 
أو لمن وضع ماله فيها وهو يعلم أن فيها لوحا مغصوبا . [ فإن كان لهما . ] ففي نزعه 
وجهان . أصحهما عند الإمام : النزع . كما يهدم البناء لرد الخشبة . وأصحهما عند 
ابن الصباغ وغيره : لا ينزع . لأن السفينة لا تدوم في البحر. فيسهل الصبر إلى 
الشط . وإن كان لغيرهما . لم ينزع قطعاً” . 

قلت : الأصح عند الأكثرين ما صححه ابن الصباغ . والله أعلم . 

وحيث لا ينزع إلى الشط ء فتؤخذ القيمة للحيلولة إلى أن يتيسر النزع ٠‏ فحينئذٍ 
يرد اللوح مع أرش النقص ويسترد القيمة . وإن قلنا : لا يبالى في النزع بهلاك مال 
ال سات الي بها لارع مي لاصيا ولوف عاو لبر ا ار 
الجميع » فهل ينزع الجميع ؟ وجهان ش 

قلت : كذا أطلقوا الوجهين بلا ترجيح . وينبغي أن يكون أرجحها عدم 
النزع . والله أعلم . 

فرع : الخيط المغصوب . إن خيط به ثوب ونحوه » فالحكم كما في البناء 
على الخشبة . وإن خيط به جرح حيوان . فهو قسمان . محترم . وغيره . والمحترم 
نوعان . آدمي وغيره . 

أما الآدمي : فإن خيف من نزعه هلاكه . لم ينزع » وعلى الغاصب قيمته . ثم 
إن خاط جرح نفسه. فالضمان مستقر عليه . وإن خاط جرح غيره بإذنه وهو عالم 


. في « ط» وإما في غيرها‎ )١( 
. في الأصل إن‎ ) 
. وقال الاسنوي : وينبغي أن يلحق بالتلف  كما سيذكر المصنف رحمه الله ما يبيح التيمم‎ )*( 
. وقال الولي العراقي إلا الشين‎ 
ولو‎ ٠ وجرى عليه الزركشي وقال الخطيب والأوجه عدم الاستثناء كما يؤخذ من قول المصنف رحمه الله‎ 
. خاط شيئا بمغصوب لزمه نزعه منه ورده إلى مالكه إن لم يبل‎ 
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بالغصب , فقرار الضمان على المجروح . وإن كان جاهلً"2 » فعلى الخلاف فيما 
إذا أطعم المغصوب رجله505) . وفي : معنى خوف الهلاك )»'خوف كل محذوز يجوز 
العدول إلى التيمم من الوضوء”” وفاقا وخلافا . 

وأما غير الآدمي . فضربان . مأكول . وغيره . فغيره » له حكم الآدمي . إلا 
أنه لا اعتبار ببقاء الشين فيه . 

وأما 2 1 كان لغير الغاصب . لم ينزع » وإن كان للغاصب ١‏ 
فقولان . وقيل : . أظهرهما : لا يذبح كغير المأكول . وإذا مات الحيوان 
وفيه الخيط . فإن 3 9 نزع » وكذا إن كان آدمياً على الأصح . 

وأما غير المحترم . فلا يبالي بهلاكه . فينزع منه الخيط . ومن هذا القسم : 
الخنزير . والكلب العقور . وكذا الكلب الذي لا منفعة فيه. قاله الإمام . وكذا 
المرتد على المذهب . وبه قطع الأكثرون . وذكر الإمام فيه وجهين . وادعى أن 
الأوجه : منع النزع » لأن المثلة بالمرتد محرمة » بخلاف المثلة بالميت . لأنا نتوقع 
عود المرتد إلى الإسلام . ومن هذا القسم الحربي 

وأما الزاني المحصن . والمحارب . فقال المتولي : هما على الوجهين فيما 
إذا مات وفيه الخيط ؛ لأن تفويت رُوحجِه مستحق » وحيث قلنا : لا ينزع . يجوز 
ا ات ل 2 تف . واحيث قلنا يتزع ء 
٠ 5‏ 
قلت : وحيث بلي الخيط . فلا نزع مطلقاً » بل تجب القيمة . والله أعلم . 

فرع : حصل فصيل9؟) رجل في بيت رجل «( ولم يمكن إخراجه إلا بنقض 
البناء » فإن كان بتفريط صاحب البيت ء بأن غصبه وأدخله » نقض ولم يغرم صاحب 
الفصيل شيئا . وإن كان بتفريط صاحب الفصيل » نقض البناء » ولزمه أرش 


. الغصب‎ )١( ٠ 
8 نضة فإن قرار الضمان عليه وإن جهل الغصب‎ 
. في هامش «ط » في الأصل يجوز العدول من التيمم إلى الوضوء‎ )”( 
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النقص”" . وإن دخل بنفسه . نقض أيضاً . ولزم صاحب الفصيل أرش النقص على 
المذهب . وبه قطع العراقيون . وقيل : وجهان . ثانيهما : لا أرش 
فرع : وقع دينار في محبرة » ولا يخرج إلا بكسرها ا 
المحبرة عمداً أو سهواً . كسرت . ولا غرم على صاحب الدينار”» » وإن وقع بفعل 
صاحبه . أو بلا تفريط من أحد . كسرت . وعلى صاحبه الأرش . وقال ابن 
الصباغ : إذا لم يفرط أحد . والتزم صاحب المحبرة ضمان الدينار» ينبغي أن لا 
تكسر . لزوال الضرر بذلك . وهذا الاحتمال عائد في صورة البيت والفصيل . 
فرع : أدخلتٌ بهيمة رأسَها في قِدْر » ولم يخرج إلا بكسرها . فإن كان معها 
صاحبها . فهو مفرّط بترك الحفظ . فإن كانت غير مأكولة » كسرت القدر. وعليه 
أرش النقص . وإن كانت مأكولة » ففي ذبحها وجهان . كمسألة الخيط . وإن لم 
يكن معها أحد . فإن فرط ضاحب القدر . بأن وضع القدر في موضع لا حقٌّ له فيه9» 
كسرت , ولا أرش له9© . وإن لم يفرط . كسرت . وغرم صاحب البهيمة الأرش » 
ولم يذكروا هذا التفصيل بين المأكول وغيره في مسألة الفصيل . والوجه : التسوية . 
فرع : سيأتي إن شاء الله تعالى القول في أن ما تتلفه البهيمة » متى يضمنه 
مالكها في بابه . فإذا ابتلعت شيئاً واقتضى الحال الضمان . نظر . إن كان مما يفسد 
بالابتلاع »ء ضمنه . وإن كان مما لا يفسد . كاللؤلؤ. » فإن كانت غير مأكولة .لم 
تذبح ء وغرم قيمة المبتلع . للحيلولة . وإن كانت مأكولة » ففي ذبحها الوجهان . 
فرع : لو باع بهيمة بثمن معيّن , فابتلعته » فإن لم يكن الثمن مقبوضاً . 
انفسخ البيع » وهذه بهيمة لبائعها ابتلعت مال المشتري , إلا أن يقتضي الحال 
وجوب الضمان على صاحب البهيمة » فيستقر العقد » ويكون ما جرى قبضاً للثمن 
بناءٌ على أن إتلاف المشتري قَبِض منه .ون كان :العمق مقبوضاً » ٠‏ لم ين ينفسخ البيع ١‏ 


)١(‏ لأن الكسر والهدم إنما فعل لتخليص ملكه . وقال الماوردي : إنما يغرم النصف لاشتراكهما في 
التفريط كالمتضادين . 

(؟) يوجه كما وجه به الأول . 

(*) قال الروياني : أوله فيه حق . لكن قدر على دفع البهيمة فلم يدفعها . 

(4) أي لكسرها على مالك البهيمة . 
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وهذه بهيمة للمشتري ابتلعت مال البائع . 


فصل : غصب زوجي خنفٌ قيمتهما عشرة » فرد أحدهما وقيمته ثلاثة , 
وتلف الآخر. لزمه سبعة قطعاً . لأن بعض المغصوب تلف . وبعضه نقص . ولو 
أتلف أحدهما » أو غصبه وحده وتلف . وعادت قيمة الباقي إلى ثلاثة » ففيه أوجه . 
أصحها عند الشيخ أبي حامد ومن تابعه : يلزمه سبعة . وأصحها عند الإمام ‏ 
والبغوي “خم » كما كو اتلف رحل الخدهماء وآخر الأعر فإن كلا متهما يضمن 

خمسة . والثالث : يلزمه ثلاثة .» لأنها قيمة ما أتلفه . ولو أخذ أحدهما بالسرقة . 
ولتخد مم لقص البائي نعلا الم يتلم بلا خلاقك.: ٠‏ 


قلت : الأقرى , ما صححه الإمام . وإن كان الأكثرون على ترجيح الأول 
وعليه العمل . ويخالف المقيس عليه . فإنه لا ضرر على المالك هناك . وصورته : 
أنهما أتلفاهما دفعة واحدة . فإن تعاقبا . لزم الثاني ثلاثة . وفي الأول . الخلاف . 
ا 0 
وهوغريب . والله أعلم . 

الطرف الثالث : فيما يترتب على تصرفات الغاصب . وفيه مسائل . 

إحداها : إذا اتجر الغاصب في المال المغصوب . فقولان . الجديد : أنه إن 
باعه أو اشترى بعينه » فالتصرف باطل . وإن باع سلماً أو ا شترى في الذمة وسلم 
المغصوب فيه , فالعقد صحيح , والتسليم فاسد . فلا تبرأ ذمته مما التزم » وينملك 
الغاصب ما أخذ . وأرباحه له . والقديم : أن بيعه والشراء بعينه ينعقد موقوفاً على 
إجازة المالك . فإن أجاز , فالربح له . وكذا إذا التزم في الذمة وسلم المغصوب . 
تكون الأرباح للمالك .» وهذه المسألة سبق ذكرها في البيع » ويتم شرحها في 
القراض إن شاء الله تعالى . والغرض هناء أن ما ذكره بعدها مفرّع على الجديد , 
وهو الأظهر . 


ا ل ل ا :اقم بهل يغرذ الاش 
فنقول : عليه مهر ثيب . والأرش ؟ أم لا يفرد .» فنقول : مهر بكر ؟ وجهان . 
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أصحهما : الأول('2 والوجه . أن يقال : إن اختلف المقدار بالاعتبارين » وجب 
الزائد » وقد أشار الإمام إليه » وإلا . ففيه الوجهان . 


وإن كانا عالمين بالتحريم , نظر ‏ إن كانت الجارية مكرهة . فعلى الغاصب 
الحدٌ والمهر .ء ويجب أرش البكارة”') إن كانت بكرا . وإن كانت طائعة(” . فعليهما 
الحد . ولا يجب المهر على الصحيح المنصوص 4 . وقيل : على المشهور . 

ويجب أرش البكارة إن كانت بكراً إذا قلنا : يفرد عن المهر. وإلاء ففي 
وجوب الزائد على مهر مثلها وهي ثيب . وجهان . أحدهما : لا يجب . كما لوزنت 
الحرة وهي طائعة وهي بكر . والثاني : يجب ., كما لو أذنت في قطع طرف منها . 

وإن كان الغاصب عالماً دونها » فعليه الحد وأرش البكارة إن كانت بكرا . 
والمهر . وإن كانت عالمة دونه » فعليها الحد دونه إن طاوعته » ويجب المهر إن 
كانت مكرهة . وإلاء فعلى الخلاف . ثم الجهل بتحريم الوطء . قد يكون للجهل 
بتحريم الزنا مطلقاً » وقد يكون لتوهم جلّها خاصة لدخولها بالغصب في ضمانه . ولا 
المسلمين » وقد يكون لاشتباههما عليه وظنه أنها جاريته » فلا يشترط لقبول دعواه ما 
ذكرناه . 


الثالثة : إذا وطء المشتري من الغاصب . فالقول في وطئه في حالتي العلم 
والجهل ما ذكرنا في الغاصب . إلا أن جهل المشتري قد ينشأ من الجهل بكونها 
مغصوبة أيضاً . فلا يشترط في دعواه الشرط السابق . وإذا غرم المشتري المهرء 
فسيأتي القول في رجوعه به على الغاصب . 


)١(‏ لما رواه الشيخان أنه عليه الصلاة والسلام « نهى عن مهر البغي ؟ . والبغي بسكون الغين وتخفيف الياء 
هو الزنا » وبكسر الغين وتشديد الياء الزانية . 

. لأنه استوفى المنفعة‎ )7١( 

زه في الوطء وعالمة بالتحريم . 

(5) لأنها زانية وقد نهى عن مهر البغي . وتقدم الدليل على ذلك . 
والثاني : يجب لأنه لسيدها فلا يسقط: بطواعيتها فيه كما لو أذنت في قطع يدها . وأجاب الأول بأن 
المهر وإن كان للسيد فقد عهدنا أنه يتأثر بفعلها لو ارتدث قبل الدخول . 
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وهل. للمالك مطالبة الغاصب به ابتداءً ؟ وجهان . أصحهما : نعم » وهو 
مقتضى كلام الجمهور . 

وأشار الإمام إلى جريان الوجهين ٠‏ سواء قلنا : يرجع المشتري بالمهر على 
الغاصب . أم لا . وقال : إذا قلنا : لا رجوع . فظاهر القياس : أنه لا يطالب . وإذا 
قلنا بالرجوع . فالظاهر المطالبة » لاستقرار الضمان عليه » وطرد الخلاف في مطالبة 
الغاصب بالمهر إذا وطئت بالشبهة . 

فرع : إذا تكرر وطء الغاصب أو المشتري منه ‏ فإن كان في حال الجهل ١‏ 
لم يجب إلا مهرء لأن الجهل شبهة واحدة مطردة ٠.‏ فأشبه الوطء في نكاح فاسد 
مراراً . وإن كان عالماً , وجب المهر . لكونها مكرهة . أو قلنا بالوجوب مع 
طاعتها » فوجهان . أحدهما : الأكتفاء بمهر . وأصحهما : يجب لكل مرّة مهر 
وإن وطثها » مرة عالماً » ومرة جاهلاً . وجب مهران . 

فرع : [ هذا الذي ذكرنا , فيما إذا لم يكن الوطء محبلآ ]20 أما إذا أحبل 
الغاصب أو المشتري منه » نظر , ٠‏ إن كان عالماً بالتحريم » فالولد رقيق للمالك غير 
نسي © لكونه زانيا . فإن انفصل حي . فهو مضمون على الغاصب ٠‏ أوميتاً بجناية » 
فبدله لسيده . أو بلا جناية » ففي وجوب ضمانه على الغاصب . وجهان . أحدهما 
وهو ظاهر النص : الوجوب . لثبوت اليد عليه تبعاً للأم » وبه قال الأنماطي ٠‏ وابن 
سلمة . واختازه القفال . وبالمنع قال أبو إسحاق » واختاره أبو محمد . والإمام ‏ 
والبغوي . لأن [ حياته ]("2 غير متيقنة » وسبب الضمان هلاك رقيق تحت يله . 

ويجري الوجهان في حمل البهيمة المغصوبة إذا انفصل ميتاً » فإن أوجبنا 
الضمان . فهو قيمته يوم الانفصال لو كان حياً في ولد الجارية والبهيمة جميعاً؟ , 


. سقط في الأصل والمثبت من وط»‎ )١( 

(؟) في «دط» جنايته . 

() وبالثاني جزم به في الآنوار فقال : وميتاً بلا جناية فلا » وكذا حمل البهيمة . ونقله الاسنوي عن ترجيح 
الرافعي . وقال فى التوسط ما ذ ٠‏ غلط صريح فإن الموضع الذي نقل عنه إنما قاله الرافعي في 
الجاهل بالتحريم وما نحن هنا » وإن كان الواطىء ء جاهلاً بالتحريم » فالولد حر نسيب للشبهة » وعليه 
قيمته لمالك الجارية يوم الانفصال إن انفصل حياً » وإن انفصل ميتاً بغير جناية فالمشهور أي 
والمنصوص وعليه جرى الجمهور ولا يلزمه قيمته . 
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وخرج الإمام وجهاً في ولد الجارية أنه يضمن بعشر قيمة الأم » تنزيلاً للغاصب منزلة 
الجاني . 

أما إذا كان الواطىء جاهلا بالتحريم » فالولد نسيب حر للشبهة » وعليه قيمته 
لمالك الجارية9» يوم الانفصال إن انفصل حياً9© فإن انفصل ميتا بنفسه. 
فالصحيح 29 : أنه لا قيمة عليه » وإن كان بجناية » فعلى الجاني ضمانه » وللمالك 
ع متاح لان السينل + عل ملمو ام اراح على الاي العْرّة» , 
وللمالك عشر ة قيمة الأم*) . فإن استويا » ضمن الغاصب للمالك عشر قيمة الأم . 
وإن كان قيمة الغرّة أكثر » فكذلك . والزيادة تستقر له بحق الإرث . وإن نقصت 
الغرّة عن العشر . فوجهان . أصحهما : أنه يضمن للمالك تمام العشر . والثاني : لا 
يعتمن إلا قدو الع 

ولو انفصضل ميتاً بجناية الغاصب . لزمه الضمان . ولو أحبل الغاصبٌ ومات 
وترك أباه » ثم انفصل الجنين ميتاً بجناية » فالعْرّة لجد الطفل . ثم عن القاضي 

حبين ١‏ الداإفين للداللكيها كان يعيمة الغاضي روعي :انه لوكا مع العاصت 
0 » فورئت سدس العرّة » قطع النظر عنه . ونظر إلى عشر قيمة الآم 
وخمسة أسداس الغرّة » وكأنها كل العْرّة » والجوابان مختلفان . فرأى الإمام إثبات 
احتمالين في الصورتين » ينظر في أحدهما . إلى أن من يملك الغرة » ينبغي أن 
يضمن للمالك . ويستبعد في الآخر تضمين من لم يغصِب . قال المتولي : الغرة 
تجب مؤجُلة » وإنما يغرم الغاصب عشر قيمة الأم إذا أخذ الغرة » وتوقف الإمام فيه . 
هذا هو الصحيح المعروف في الولد المحكوم بحريته . وفي وجه : لا ينظر إلى عشر 
قيمة الأم » بل تعتبر قيمته لو انفصل حيا . وفي وجه : يغرم الغاصب للمالك أكثر 


- قال الأذرعي : فينظر فيما لو انفصل حياً حياة غير مستقرة ثم مات . هل يكون كمن انفصل ميتاً بأن لم 
تتيقن حياته وجوب الضمان فى هذه الحالة . 

١ . لأنه فوت رقه بظنة‎ )١( 

(؟) لأن التقويم قبله غير ممكن . 

زفة لأنا لم نتيقن حياته وأن المحبل أتلفه . 

(5) لأن الانفصال عقب الجناية يغلب على الظن أنه كان حياً ومات بها . 

(0) لأن الجنين الرقيق به يضمن . 


١‏ كتاب الغصب / باب في الطوارىء على المغصوب 


الأمرين من قيمة الولد والغرة . ودعوى الجهل في هذا . كدعواه إذا لم تحبل على ما 


سبق . 

وحكى المسعودي خلافاً في قبولها لحرية الولد. وإن قبلت لدفع الحد . 
ويجب في حالتي العلم والجهل أرش نقص الجارية إن نقصت بالولادة » فإن تلفت 
عنده » وجب أقصى القيم » ودخل فيه نقص الولادة وأرش البكارة . ولو ردها وهي 
حبلى . فماتت في يد المالك بالولادة . قال أبو عبد الله القطان في « المطارحات » : 
لا شيء عليه في صورة العلم ‏ لأن الولد ليس منه حتى يقال : ماتت بولادة ولده . 
ونقل في صورة الجهل قولين ٠‏ وأطلق المتولي القولين بوجوب الضمان<" . 


قلت : الأصح : قول المتولي . والله أعلم . 
فرع : لووطىء الغاصبٌ بإذن المالك . فحيث قلنا : لا مهر إذا لم يأذن » 
فهنا أولى . وإلا » فقولان محافظة على حرمة البضع . وفي قيمة الولد » طريقان . 
قيل : كالمهر » وقيل : تجب قطعاً . لأنه لم يصرح بالإذن في الإحبال29 . 


فصل فيما يرجع به المشتري على الغاصب إذا غرمه المالك : وفيه 
فروع . 
الأول : إذا تلفت العين المغصوبة عند المشتري . ضمن قيمتها أكنر ما كانت 
من يوم قبضها إلى التلف . ولا يضمن زيادة كانت في يد الغاصب . ولا يرجع بما 
ضمنه عالماً كان أو جاهلاً0© وعن صاحب « التقريب » : أنه يرجع من المغروم بما 


)١(‏ قال في الخادم : عبارته مصرحة بترجيح الضمان . فإنه قال إن علم المشتري بالغصب لم يضمنها لان 
الولد الذي ولدته لا يلحقه فلا يصح أن يقال ماتت من ولادة الولد الذي منه » وإن كان غير عالم أي 
الغاصب منه أو المشتري . ضمن قيمة الجارية في ماله لأنه إذا لم يكن عالماً بالغصب فالولد لا حق به 
فيصح أن يقال ماتت من الولادة التي كانت منه . 
وفيه قول آخر أن قيمة الجارية على عاقلته ٠‏ انتهى . 
وعلم منه أنها مضمونة بلا خلاف وإنما القولان في أنها في ماله أو على عاقلته وعبارة الرافعي توهم أن 
القولين في الضمان وعدمه وليس كذلك. نعم صاحب البيان حكاهما عن الطبري فيما إذا وطىء 
الغاصب المغصوبة فحملت منه ثم ردّها وماتت من الولادة في ضمانه لها وجهين . 

(؟) رجح ابن القطان عدم سقوط المهر وهو قياس نظيره في الرهن » وقياسه ترجيح عدم سقوط قيمة الولد . 

(5) لآن المبيع قبل القبض من ضمان المشتري . فلما أقدم على الشرى علم أنه من ضمانه . 


كتاب الغصب / باب في الطوارىء على المغصوب 6١‏ 


زاد على قدر الثمن » سواء اشتراه رخيصاً . أم زادت قيمته » وهو شاذ . 

الثاني : إذا تعيّب المغصوب عند المشتري بعمىّ أو شلل أو نحوهما . فإن كان 
بفعل المشتري . استقر ضمانه عليه » وكذا لو أتلف الجميع . وإن كان بافة 
سماوية » فقولان . أظهرهما : لا يرجع على الغاصب”22 , وبه قطع العراقيون 
والأكثرون . 

الثالث : منافع المغصوب . يضمنها المشتري للمالك بأجرة مثلها » سواء 
استوفاها بالسكون والركوب واللبس ونحوها , أم فاتت تحث يدهء. ولا يرصع بما 
استوفاه » ولا بالمهر وأرش البكارة على الجديد الأظهر , ويرجع بما تلف تحت يده 

الرابع : لا يرجع بقيمة الولد المنعقد حرا على المذهب . وقيل : قولان . 
ويرجع بأرش نقص الولادة على المذهب . وبه قطع العراقيون . وقيل : وجهان . 
ولو وهب الجارية المغصوبة . فاستولدها المتهب جاهلا بالحال » وغرم قيمة الولد ‏ 
ففي رجوعه بها وجهان9) . 


الخامس : إذا بنى المشتري أو غرس في المغصوية » فجاء المالك ونقض . 
رجع بأرش النقصان على الغاصب على الأصح . وبه قطع العراقيون . قال البغوي : 
والقياس : أن لا يرجع على الغاصب بما أنفق على العبد وما أدى من خراج الأرض ء 
لأنه شرع في الشراء على أنه يضمنهما . 

السادس : لو زوج الغاصب المغصوبة » فوطئها الزوج جاهلاً . غرم مهر 
المثل للمالك . ولا يرجع به على الغاصب . لأنه شرع فيه على أن يضمن المهر . 
فلو استخدمها الزوج . وغرم الأجرة . لم يرجع . لأنه لم يسلطه بالتزويج على 
الاستخدام » بخلاف الوطء . ويرجع بغرم المنافع التالفة تحت يده لأنه لم 
يستوفها » ولم يشرع على أن يضمن . والقول في قيمتها لو تلفت في يده » سبق ء 


. لأآن التعيب بآفة من ضمان المشتري‎ )١( 
٠. والثاني 5 يرجع للتغرير بالبيع‎ 
. سبق قلم . والاصح الرجوع‎ )١( 


6 كتاب الغصب / باب في الطوارىء على المغنصوب 


فإن غرمها . رجع بها . قال الأصحاب : وضابط هذه المسائل . أن ينظر فيما غرمه 
من أثبت7» يدهعلى يد الغاص بجاهلا”'©. فإن دخ ل على أنيضمنه. لم يرجع. وإن 
شرع على أن لا يضمنه . فإن لم يستوف ما يقابله » رجع به . وإن استوفاهء 
فقولان » فلوغصب شاة فولدت في يد المشتري . أو شجرة فأثمرت , فأكل فائدتهما 
وغرمهما للمالك . ففي رجوعه بما غرم على الغاصب قولان . كالمهر . وإن هلكت 
تحت يده » فهي كالمنافع التي لم يستوفها . وكذا القول في الأكساب . 

ولو انفصل الولد ميت » فالمذهب : أنه لا ضمان . وكذا إذا انفصل ميتاً في يد 
الغاصب . ولو استرضع المشتري الجارية في ولده أو ولد غيره » وغرم أجرة مثلها ‏ 
ففي رجوعه بها قولان . كالمهر. ويغرم المشتري اللبن وإن انصرف إلى سخلتها 
وعاد نفعه إلى المالك . كما لو غصب علفا وعلف به بهيمة مالكه » قال البغوي : 
وينبغي أن يرجع لأنه لم يدخل فيه على أن يضمنه ء ولا عاد نفعه إليه . 

ولو أجر العين المغصوبة » غرم المستأجر أجرة المثل للمالك , ولم يرجع بها 
على الغاصب . ويسترد المسمى . 

ولو أعارها ٠»‏ رجع المستعير بما غرم للمنافع الفائتة تحت يده . وفي الرجوع 
بما غرمه للمنافع المستوفاة . القولان . وكذا ما غرم للأجزاء التالفة بالاستعمال . 

فرع : كل ما لو غرمه المشتري . رجع به على الغاصب . فإذا طولب به 
الغاصب وغرمه . لم يرجع به على المشتري . 

وكل ما لو غرمه المشتري . لم يرجع به على الغاصب . فإذا غرمه الغاصب . 
رجع به على المشتري . وكذا الحكم في غير المشتري . ممن أثبتت يده على يد 
الغاصب . 

فرع لوانة نقصت الجارية بالولادة » والولد رقيق تفي قيمته بنقصها. لم 
ينجيبر به النقص . بل يأخذ الولد والأرش . 


/ ١ . وفي بعض النسخ انبنت بنون فموحدة فنون فمثناة من فوق‎ )١( 
ويستثنى من ذلك مسائل‎ ٠ زفق6 والأيدي المترتبة على يد الغاصب يد ضمان كما سبق في أول الغصب‎ 


سبقت . 
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فصل في مسائل متثورة تتعلق بالكتاب : إحداها : خمال تعب بخشبة . 
فأسندها إلى جدار رجل . فإن لم يأذن مالكه » ضمن الجدار إن وقع بإسناده ‏ 
وضمن ما تلف بوقوعه عليه . وإن وقعت الخشبة وأتلفت شيئاً » ضمن إن وقعت في 
الحال » وإن وقعت بعد ساعة . لم يضمن . وإن كان الجدار له أو لغيره » وقد أذن 
في إسنادها إليه » فكذلك يفرق بين أن تقع الخشبة في الحال أو بعد ساعة. كفتح 
رأس الزق . 

الثانية : غصب داراً فنقضها وأتلف النقض . ضمن النقض وما نقص من قيمة 
العرصة . وهل يغرم أجرة مثلها دارا إلى وقت النقض . أم إلى وقت الرد ؟ 
وجهان2") . 

الثالثة : غصب شاة وأنزى عليها فحلا » فالولد للمغصوب منه . ولو غصب 
فحلاً وأنزاه على شاته . فالولد للغاصب . ولا شيء عليه للإنز!: . فإن نقصت 
قيمته » غرم الأرش . وينبغي أن يخرج وجوب شيء للإنزاء » على الخلاف في 
صحة الاستكجار له . 

قلت : هذا التفريع . لا بد منه » وإنما فرعوه على الأصح . والله أعلم . 

الرابعة : غصب جارية ناهداً » فتدلى ثديها. أو عبداً شاباً » فشاخ » أو 
أمرد . فالتحى . ضمن النقصان . 

الخامسة : غصب خشبة فاتخذ منها أبواباً وسمرها بمساميره » نزع المسامير . 
فإن نقصت الأبواب به » ضمن الأرش . ولو بدّلها » ففي إجبار المخغصوب منه على 
قبولها وجهان سبق نظائرهما . 

السادسة : غصب ثوباً ونجسهء أو تنجس عندهء لا يجوز له تطهيره » ولا 
للمالك أن يكلفه تطهيره . فإن غسله فنقص . ضمن النقص . ولورده نجساً » فمؤنة 
التطهير على الغاصب . وكذا أرش النقص اللازم منه » وتنجيس المائع الذي لا 
يمكن تطهيره . إهلاك . وتنجيس الدهن . مبني على إمكان تطهيره » إن جوزناه , 
فهو كالثوب . 


. جزم المحاملي والعمراني بالأول ء وبه يضمن بعد ذلك أجرة مثلها‎ )١( 
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السابعة : غصب من الغاصب , فابرأ المالكُ الأول عن ضمان الغصب ,» صح 
الإبراء ٠‏ لأنه مطالّب بقيمته » فهو كدين عليه “وان ملك الفين المتصوية »باون 
وانقلت الضمان على الثاني ما له . وإن باعه لغاصب الغاصب . أو وهبه له » وأذن 
في القبضٍ » برىء الأول . وإن أودعه عند الثاني وقلنا : يصير أمانة في يده » برىء 
الأول أيضاً . وإن رهنه عند الثاني . لم يبرأ واحد منهما . 


الثامئة : إذا رد المغصوب إلى المالك أو وكيله . أو وليه » برىء . ولو رد 
الدابة إلى اصطبله . قال المتولي : برىء أيضاً إذا علم المالك به أو أخبره من يُعتمدٌ 
خبره . ولا يبرأ قبل العلم والإخبار . ولو امتنع المالك من الاسترداد . رفع الأمر إلى 
الحاكم29 . 


التاسعة : لو أبرأ المالك غاصب الغاصب عن الضمان . برىء الأول . لأن 
القرار على الثاني ( والأول كالضامن » كذا قاله القفال وغيره » وهذا إن كان بعد تلف 
المال فبين ‏ وإن كان قبله , فيخرج على صحة إبراء ,الغاصب مع بقاء المال في 
يده » وفيه خلاف سبق في كتاب الرهن . وبالله التوفيق . 

قلت “لو قسن ميدكا أو غيرا أو غيرهما مما يقضد كمه ع وميك عتله + 
لزمه أجرته كالثوب والعبد ونحوهما”"» . ولو طرح في المسجد غلة أو غيرها وأغلقه , 
زمه شرحتي . وإن لم يغلقه الك شبقل زاوية امن 2 أزمة لاما كتقله وفين 
3 صرح بالمسألة الغزالي في ١‏ الفتاوى » . قال : وكما يضمن أجزاء المسجد 


)0( أي حتى يأمر بالقبض لآن عليه ببقائه عنده ضرر الضمان , فإن امتنع من القبض نصب نائباً عنه , هذا 
إذا كان المالك حاضراً . فإن كان غائباً فأخذه الحاكم منه فهل يبرأ من ضمان الغصب فيه وجهان 
حكاهما الرافعي في باب اللقطة أقيسهما البراءة » كذا قاله في الخادم . 
وقوله أقيسهما من عنده لا من كلام الرافعي . 

)١(‏ قال في الخادم : قال القاضي الحسين ثم إن انقطعت رائحته بالكلية ضمن كمال القيمة لأن جرم 
المسك دون الرائحة لا قيمة له ٠‏ وإن انتقصت الرائحة ضمن ما نقص منها إذا كان ذلك قدرا يجوز عقد 
الإجارة عليه . 


كتاب الشفعة(١)‏ 


فيه ثلاثة أبواب . 

الأول : فيما تثبت به الشفعة . وله ثلاثة أركان . 

الأول : المأخوذ ؛ وله ثلاثة شروط . 

الأول : أن يكون عقاراً 1 

قال الأصحاب : الأعيان ثلاثة أضرب . 

أحدها : المنقولات . فلا شفعة فيها سواء بيعت وحدها أو مع الأرض . 


الثاني : الأرض » ثب 1 ثبتت الشفعة فيها سواء بيع بيع الشقص منها رحله . أم مع 
شىء من المنقولات . 


)١(‏ الشفعة بإسكان الفاء . وهي عبارة عن حق تملك قهري يثبت للشريك بشروط كذا قاله الرافعي . وقال 
الشيخ تاج الدين الفركاح في شرح التنبيه : الشفعة الشيء المشفوع . وهو الشقص كالفرقة والجرعة 
وهو مأخوذ من الشفع تقول : شفعت الشيء بكذا إذا جعلته شفعاً . ومنه أمر بلال أن يشفع الأذان ويوتر 
الإقامة وقيل من الشفاعة لأن الأخذ في الجاهلية كان بها أي بالشفاعة وقول من قال : إنها من الزيادة 
والتقوية راجع إلى ما ذكرناه » لآن الشفاعة في اللغة مدلولها أيضاً التقوية والزيادة . 
والأصل فيها من السنة ما رواه مسلم عن جابر قال : قضى رسول الله كل بالشفعة في كل شركة لم تقسم 
ربعة أو حائط لا يحل له أن يبيع حتى يؤذن شريكه . فإن شاء أخذ وإن شاء ترك . فإذا باع ولم يؤذنه 
فهو أحق به . 
ونقل ابن المنذر الإجماع على إثبات الشفعة » » لكن نقل الرافعي عن جابر بن زيد من التابعين » وعن 
غيره أيضاً إنكارها . ولا شك أنها على خلاف القياس » ولكن كبرهتك له مع الغرراء وقال الشيخ 
عز الدين في القواعد . والعفة عنها أفضل إلا أن يكون المشتري نادماً أو مغبوناً » وقد أخذ الإمام أحمد 
بظواهر الأحاديث وقال : لا يجوز للشريك أن يبيع لأجنبي إلا بعد استئذان شريكه . 


1١6ه‎ 
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الثالث : ما كان منقولاً ثم أثبت في الأرض للدوام كالأبنية والأشجار9© » فإن 
بيعت منفردة » فلا شفعة فيها على الصحيح . وإن بيعت الأرض وحدهاء ثبتت 
الشفعة فيها وصار الشفيع معه كالمشتري 0 بيعت الأبنية والأشجار مع الأرض » 
قا يريج » وإما على قولنا : تستتبعها » ثبتت الشفعة فيها تبعاً للأرض . فلو كان 
على الشجرة لوقك لز ار ؛ لم تثبت فيها الشفعة . لأنها لا 
تدوم في الأرض . فيأخذ الشفيع الأرض والنخيل بحصتها . وإن كانت غير مؤبرة » 
دخلت في البيع شرعاً » وهل للشفيع أخذها ؟ وجهان أو قولان . أصحهما : 1 نعم . 
فعلى هذا . لولم يتفق الأخذ حتى تأبّرت . أخذها أيضاً على الأصح . والثاني : لا 
يأخذها . فعلى هذا . فيما يأخذ به الأرض والنخل ؟ وجهان . أصحهما : بحصتها 

من الثمن كالمؤبرة . والثاني : بجميع الثمن . تنزيلا له منزلة عيب يحدث . وإن 

كانت النخل حائلة عند البيع » ؛ ثم حدثت الثمرة قبل أخذ الشفيع ٠‏ فإن كانت مؤيرة » 
لم يأخذها » وإلا . أخذها على الأظهر ٠»‏ وإذا بقيت الثمار للمشتري . لزم 0 
إبقاؤها إلى الإدراك . وهذا إذا بيعت الأشجار مع البياض المتخلل لها 
البستان كلّه . أما إذا بيعت الأشجار ومغارسها فقط . أو بيع الجدار مع 0 1 3 
شفعة على الأصح » لأن الأرض تابعة هنا . والمتبوع منقول9" . 

فرع : إذا باع شقصاً فيه زرع لا يجرٌ مراراً وأدخله في البيع بالشرط » أخذ 
الشفيع الحقص بخصةه من النمن ولا باد الرزريع . وإن كان مما يجزٌ مراراً » فالجرة 
الظاهرة لا تدخل في البيع المطلق كالثمرة المؤيرة . شرل كالأشجار . 


فرع : ما دخل في مطلق بيع الدار من الأبواب . والرفوف . والمسامير» 


)0( وفي 3 0 كالقت والهندباء : 

(9) قال عه وينبغي أن تكون صورة المسألة حيث صرح بدخول الأساس والمغرس في البيع وكانا 
مرئيبن قبل ذلك . ٠‏ فإنه إذا لم يرهما وصرح بدخولهما ء ٠»‏ لم بي يصح البيع في .الأرض 
فإن قيل كلامهم في البيع يقتضي أنه إذا قال بعتك الجدار وأساسه أنه يصح وإن 33 ير الأساس . 
أجيب بأن المراد بذلكِ الأساس الذي هو بعض الجدار كحشو الجبة . 
أما الأساس الذي هو مكان البناء فهو عين منفصلة لا تدخل في البيع عند الإطلاق على الأصح . فإذا 
صرح به اشترط به شروط المبيع . 


كتاب الشفعة / باب.فيها تثبت به الشفعة ا 


تؤخذ بالشفعة تبعاً . كالأبنية » وكذا الدولاب الثابت في الأرض . سواء أداره الماءء 
أم غيره بخلاف الدلو والمنقولات27 . ولو باع شقصاً من طاحونة » وقلنا : يدخل 
الحجر الأسفل والأعلى في البيع . أخذ الأسفل بالشفعة . وفي الأعلى وجهان 
كالثمار التي لم تؤبر 

الشرط الثاني : كون العقار ثابتاً . فلو باع شقصاً من غرفة مبنية على سقف 
0 » فلا شفعة . إذ لا قرار لها . فلو كان السقف المبني عليه 

كأ أيضاً » فلا شفعة على الأصح لما ذكرناه . ولو كان السفل مشتركاً . والعلو 
عل سا الود ا و وا ا 00 
يأخذ السفل ونصف العلو بالشفعة . لأن الأرض مشتركة . وعلوها تابعها. 
وأصحهما : لا يأخذ إلا السفل . ولو كان بينهما أرض مشتركة فيها شجر لأحدهما . 
فباع صاحب الشجر الشجر ونصيبه من الأرض . فعلى الوجهين . 

الشرط الثالث : كونه منقسماً . فالعقار الذي لا يقبل القسمة » لا شفعة فيه 
على المذهب . وهو قوله الجديد”" . وقيل : تثبت . ومنهم من حكاه . قولاً 
قديماً . والمراد بالمنقسم : ما يجبر الشريك”" على قسمته إذا طلب شريكه 
القسمة . وفي ضبطه أوجه . 

أحدها : أنه الذي لا تنقص القسمة قيمته نقصاً فاحشاً » حتى لو كانت قيمة 
الدار مائة » ولو قسمت عادت قيمة كل نصف ثلاثين » لم تقسم . 

والثاني : أنه الذي ينتفع به بعد القسمة بوجهٍ ما. أما مالا يبقى فيه نفع 


)١(‏ يستثنى من المنقولات ابتداء. مفتاح الدارء فإنه ثبت فيه الشفعة تبعاأ كما قاله الشيخ البلقيني في 
التدريب وجزم به . 

0( لا فرق في الشريك بين المسلم والذمي والحر والمكاتب . ومن يعقل ومن لا يعقل حتى لو وهب 
للمسجد شقص من دار أو اشتراه له الناظر ولم يوقفه عليه جاز له الاخذ بالشفعة » وهكذا لو كان بيت 
المال شريكاً , ولو كان الشقص وقفاً لم يكن للموقوف عليه أن يأخذ إن قلنا لا يملك وكذا إن ملكناه في 
أظهر الوجهين لأنه ملك ناقص . ولأن الوقف لا يستحق بالشفعة فلا ينبغي أن يستحق به أيضاً . 

() هذا الخلاف مبني على أن علة ثبوت الشفعة دفع ضرر مؤنة القسمة واستحداث المرافق ٠‏ ومقابله مبني 
على أن العلة دفع ضرر الشركة فيما يدوم وكل من الضررين حاصل قبل البيع » ومن حق الراغب فيه 

من الشريكين أن يخلص صاحبه منهما بالبيع له . ٠‏ فإذا باع لغيره سلطه الشرع على أخذه منه . 
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بحال . فلا يقسم . 

وأصحهما الثالث : أنه الذي إذا قسم . أمكن أن ينتفع به من الوجه الذي كان 
ينتفع به قبل القسمة . ولا عبرة بإمكان نفع آخر . إذا عرف هذاء فلو كان بينهما 
طاحونة أو حمام . أو بثر أو نهر . فباع أحدهما نصيبه » نظرء إن كان المبيع كبيرا 
بحيث يمكن جعل الطاحونة ثنتين لكل واحدة حجران . والحمام حمامين . أو كل 
بيت منه بيتين » والبئر واسعة يمكن أن يبنى فيها فيجعل بئرين لكل واحدة بياض يقف 
فيه المستقي . ويلقى فيه ما يُخْرَجِ منها . ثبتت الشفعة فيها . وإن لم يمكن ذلك وهو 
الغالب من هذه الأنواع » فلا شفعة على الأصح . وعلى الوجهين الآخرين . لا 
يخفى الحكم . ولو اشترك اثنان في دار صغيرة » لأحدهما عشرها . وللآخر باقيها , 
فإن أثبتنا الشفعة فيما لا ينقسم , فأيهما باع فلصاحبه الشفعة » وإن منعناها .» فباع 
صاحب العْشر » فلا شفعة لصاحبه . وإن باع صاحب الكبير » فلصاحبه الشفعة على 
الأصح تفريعا على الأصح : أن صاحب الأكثر يجاب إلى القسمة . 


ولو كان حول البئر بياض وأمكنت القسمة بجعل البئر لواحد . والبياض لآخر 
ليزرعه أو يسكن فيه .ع أو كان موضع الحجر في الرحى واحدا ء ولكن فيها بيت 
يصلح لغرض ١‏ وأمكنت القسمة بجعل موضع الرحى لواحد . وذلك البيت لآخر. 
فقال جماعة : تثبت الشفعة وأن هذه البئر من المنقسمات . وهذا تفريع على الإجبار 
في هذا النوع من القسمة . وعلى أنه لا يشترط فيما يصير لكل واحد . إمكان الانتفاع 
به : من الوجه الذي كان . 


فرع : شريكان في مزارع وبثر:يستقى منها . باع أحدهما نصيبه منهما » ثبت 
للآخر الشفعة فيهما إن انقسمت البثر أو أثبتنا الشفعة فيما لا ينقسم . وإلا . فتثبت 
في المزرعة قطعا . ولا تثبت في البئر على الأصح . 

الركن الثاني : الآخذ . وهو كل شريك في رقبة العقار('؟ . سواء فيه المسلم 
والذمي . والحر . والمكاتب . حنى لو كان السيد والمكاتب شريكين في دار . فلكل 


(1) قيدٍ الغزالي الشريك بالملك . قال الرافعي وقوله في الكتاب : كل شريك بالملك قصد بقوله بالملك 
الاحتراز عن الشريك بالوقف . والمراد بملكه الرقبة » إلى آخر ما ذكره . 
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منهما الشفعة على الآخر . ولا شفعة للجار . ملاصقاً كان أو مقابلاً”") . وفي وجه : 
للملاصق الشفعة . وكذا للمقابل إذا لم ينفذ بينهما طريق . وهو شاذ . والصحيح 
المعروف : الأول . وإذا قضى الحنفي لشافعي بشفعة الجوار. لم يعترض عليه في 
الظاهر . وفي الحل باطناً خلاف موضعه كتاب الأقضية 

قلت : ولا يقتضي قضاء الحنفي بشفعة الجوار على الأصح . والله أعلم . 

فرع : الدار إن كان بابها مفتوحاً إلى درب نافذ , ولا شركة لأحد فيها . فلا 
شفعة فيهاولا في ممرهاء لأنهذا الدرب غيرمملوك . وإن كان بابها إلى درب غير 
نافذ + فالدرنت مشترك بين سكائة : فإن.باع نصييه من الحمر فق فللشركاء الشفعة 
فيه إن كان منقسما كما سبق . وإلا . ففيه الخلاف السابق . وإن باع الدار بممرها . 
فلا شفعة لشركاء الممر في الدار على الصحيح . فإن أرادوا أخذ الممر بالشفعة ‏ 
نظر» إن كان للمشتري طريق آخر إلى الدار »او انكنه تع باب اخ إلى شارع ؟ 
فلهم ذلك على الصحيح إن كان منقسماً . » وإلا . فعلى الخلاف في غير المنقسم . 
وقال الشيخ أبو محمد : إن كان اتخاذ الممر الآخر عسر ء أو مؤنة لها وقع » وكانت 
الشفعة على الخلاف . والمذهب : الأول . وإن لم يكن طريق آخرء ولا أمكن 
اتخاذه » ففيه أوجه . أصحها : لا شفعة لهم اك 
والثاني : لهم الأخحذ والمشتري هو المضر بنفسه بشرائه هذه الدار . والثالث : 
مكُنوا المشتري من المرور . فلهم الشفعة . وإلا ء ؛ فلا جمعاً بين الحقين 0-0 
مالكي سور الخان في صحنه » كشركة مالكي الدور في الدرب الذي لا ينفذ . وكذا 
الشركة في مسيل الماء إلى الأرض دون الأرض ٠‏ وفي ل لمر دون المزرعة . 
كالشركة في الممر . 

فرع :تنبت الشفعة لللمي على على المسلم . وعلى الذمي كثبوتها للمسلم ١‏ 
الوب دي نيعا لعن بحر ار حرو زر العو ريه الاخذ بلقت »لم 


)١(‏ وهو مذهب مالك والمشهور عن أحمد خلافاً لأبي حنيفة رحمه الله .. فإنه يحكم بالشفعة للجار 
الملاصق . وكذا للمقابل إذا لم يكن الطريق بينهما نافذاً . ( المبسوط للسرخسي 40/14 46) 
( بدائع الصنائع 8/8- 4  )‏ حاشية ابن عنابدين 51١ 7٠١/0‏ ) الاعتناء في الفرق والاستثناء 
- بتحقيقنا . 


١‏ كتاب الشفعة / باب فيما تثبت به الشفعة 


نردٌه290 . ولو ترافعوا قبله . لم نحكم بالشفعة . ولو بيع الشقص . فارتد الشريك » 
فهو على شفعته إن قلنا : الردة لا تزيل المالك . وإن قلنا : تزيله » فلا شفعة . فإن 
عاد إلى الإسلام » وعاد ملكه , » لم تعد الشفعة على الأصح . وإن قلنا بالوقف ء 
فمات أو قتل على الردة » فللإمام أخذه لبيت المال . كما لو اث شترى هعيبا + أو بقرط 
الخيار » وارتد ومات » فللإمام رده . ولو ارتد المشتري 2( فالشفيع على شفعته . 

فرع : دار نصفها لرجل . ونصفها لمسجد . اشتراه قيم المسجد له . أو 
وهب له ليُصرف في عمارته . فباع الرجل نصيبه » كان للقيم أخذه بالشفعة إن رأى 
فيه مصلحة . كما لو كان لبيت المال شركة في دارء فباع الشريك نصيبه + فللإمام 
الأخذ بالشفعة . وإن كان نصف الدار وقفاً . ونصمُها طِلْقَاً . فباع المالك نصيبه » فلا 
شفعة لمستحق الوقف على المذهب . ولا شفعة لمالك المنفعة فقط بوصية أو 
غيرها . 

فرع : المأذون له بالتجارة , إذا اث شترى شقصاً . ثم باع الشريك نصيبه » فله 
الأخذ بالشفعة . إلا أن يمنعه السيد أو يسقط الشفعة . وله الإسقاط وإن أحاطت به 
الديون وكان في الأخذ غبطة . كما له منعه من الاعتياض في المستقبل . ولو أراد 
السيد أخذه بنفسه ء فله ذلك . 

فرع : لا يخفى أن الشركة لا د تشوق ساقترة لعل + بوزدما عن ميزه فد 
يقع الأخذ له . بدليل الوكيل » والولي » والعبد المأذون . فإن لهم الأخذ . 

الركن الثالث : المأخوذ منه. وهو المشتري ومَنْ في معناه . وفي ضبطه 
قيود . 

الأول : كون ملكه طاربئاً على ملك الآخذ . فإذا اشترى رجلان داراً معا . أو 
شقصاً من دار . فلا شفعة لواحد منهما على الآخر. لاستوائهما في وقت حصول 
الملك . 

الثاني :. كونه لازماً . فإن باع بشرط الخيار لهما . أو للبائع » فلا شفعة ما دام 
الخيار باقيا . وإن شرط الخيار للمشتري فقط . فإن قلنا.: الملك له . أخذه الشفيع 


. صورة المسألة أن يكون الشريك ذمياً‎ )١( 
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في الحال على الأظهر عند الجمهور”(” . وإن قلنا : الملك للبائع » أو موقوف . لم 
يأخذ في الحال على الأصحم”9» . فإن قلنا : يأخذء تَبَيُنَا أن المشتري ملكه قبل 
أخذه . وانقطع الخيار . 


فرع : باع أحد الشريكين نصيبه بشرط الخيار » ثم باع الثاني نصيبه في زمن 
الخيار بيع بتات » فلا شفعة في المبيع أولاً للبائع الثاني إذ زال ملكه » ولا للمشتري 
منه » وإن تقدّم ملكّه على ملك المشتري الأول إذا قلنا : لا يملك في زمن الخيار » 
لأن سبب الشفعة البيع » وهو سابق على ملكه . وأما الشفعة في المبيع ثانياً ‏ 
فموقوفه إن توقفنا في الملك . وللبائع الأول إن أبقينا الملك له , وللمشتري منه إن 
أثبتنا الملك له . وعلى هذا . قال المتولي : إن فسخ البيع قبل العلم بالشفعة ‏ 
بطلت شفعته إن قلنا : الفسخ بخيار الشرط يرفع العقد من أصله . وإن قلنا : يرفعه 
من حينه » فهو كما لو باع ملكه قبل العلم بالشفعة . وإن أخذه بالشفعة » ثم فسخ 
البيع » فالحكم في الشفعة كالحكم في الزوائد الحادثة في زمن الخيار . 

فصل : إذا وجد المشتري بالشقص عيباً قديماً » وأراد رده » وجاء الشفيع 
يريد أخذه. ويرضى بكونه معيباً » فقولان . وقيل : وجهان . أظهرهما عند 
الجمهور , وقطع به بعضهم : أن الشفيع أولى بالإجابة » لأن حقه سابق » فإنه ثبت 
بالبيع » ولأن غرض المشتري استدراك الظلامة وتحصيل الثمن . وذلك حاصل بأخذ 
الشفيع . ولأنا لو قدّمنا المشتري . بطل حق الشفيع بالكلية . وإذا قدمنا الشفيع , 
حصل للمشتري مثل الثمن أو قيمته . والثاني : المشتري أولى . لأن الشفيع إنما 
يأخذ إذا استقر العقد . ولو رده بالعيب قبل مطالبة الشفيع » ثم طلب الشفيع » فإن 
قلنا : المشتري أولى عند اجتماعهما . فلا يجاب . وإلاء فيجاب على الأصح . 


)١(‏ لأنه لا حق فيه لغيره » والشفيع متسلط عليه بعد لزوم ملكه فقبله أولى . وهذا منقول المزني » وهو 
يصح عند عامة الأصحاب كما قاله الرافعي . 
والثاني وهو منقول الربيع وبه قطع بعضهم أنه لا يؤخذ لأن المشتري لم يرهن بلزوم العقد والأخذ يؤدي 
إلى لزومه وإثبات العهدة عليه . فإن قلنا بالأولى فلم يعلم الشفيع إلا بعد الفسخ . فالقياس وهو 
مقتضى ما في التتمة أنه كما سيأتي في الرد بالعيب . 

(؟) ولصاحب التقريب فيه احتمال نعم حيث جعلنا الملك موقوفاً فبادر الشفيع إلى الأخذ , فالقياس أنا لا 
نبطل الأخذ بل نتوقف فيه لأنه وقفف بين . 
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ويفسخ الرد . أو نقول : تبيّنًا أن الرد كان باطلاً . والخلاف ‏ في أن المشتري أولى 
أو الشفيع ‏ جارٍ فيما لو اشترى شقصاً بعبد . ثم وجد البائع بالعبد عيباً فأراد رده 
واسترداد الشقص . وأراد الشفيع أخذه بالشفعة . وحكى البغوي جريانه فيما لو 
اشترى شقصاً بعبد وقبض الشقص قبل تسليم العبد , » فتلف العبد في يدهء ففي 
وجه : تبطل شفعة الشفيع . وفي وجه : يتمكن من الأخذ . وقطع .ابن الصباغ 
وغيره » بأنه إذا كان الثمن عيناً فتلف قبل القبض » » بطل البيع والشفعة(© . 

فصل : أصدقها شقصاً . ثم طلقها قبل الدخول . أو ارتد » وجاء الشفيع 
يريد أخذه بالشفعة. » فله أخذ نصفه. وأما النصف الآخسرء فهل الزوج أولى به. أم 
الشفيع ؟ وجهان . وكذا إذا اشترى شقصاً وأفلس بالثمن » فأراد البائع الفسخ . 
والشفيع الأخذ بالشفعة . فيه الوجهان . أصحهما : فيهما الشفيع أولى . لأن حقه 
ميق » فإنه ثبت بالعقد . وفي وجه الث : الشفيع ف الأولى 000 ٠»‏ والبائع في 
الثانية أولى . فإذا قدمنا الشفيع في صورة الإفلاس . ففيه أوجه . أصحها : أن الثمن 
المأخوذ من الشفيع مقسوم بين الغرماء كلّهم » لأن حق البائع إذا انتقل إلى الذمة ع 
صار كسائر الغرماء . وبهذا قال ابن الحداد . والثاني : يقدم البائع بالثمن رعاية 
للجانبين . والثالث : إن كان البائع سم الشقص ثم أفلس المشتري ٠‏ لم يكن أولى 
بالشمن . لرضاه بذمته . وإن لم يسلّمه » فهو أولى بالشمن . والخلاف في نصف 
الصداق . جار فيما إذا أعاد كله إلى الزوج بردّتها . أو فسخ قبل الدخول . هذا إذا 
اجتمع الشفيع والزوج أو البائع » أما إذا أخذ الشفيع الشقص من يد الزوجة » ثم 
طلق الزوج ء أو من يد المشتري . ثم أفلس . فلا رجوع للزوج والبائع إلى الشقص 
بحال . لكن ينتقل حق البائع إلى الثمن . وحق الزوج إلى القيمة في مالها » كما لو 
زال الملك ببيع أو غيره . ولو طلقها قبل علم الشفيع . وأخخذ النصف . ثم جاء 


)١(‏ قيل سكت عن الترجيح تبعاً لأصله هنا :.لكن قد يستفاد الترجيح من الرافعي فيما بعد . فإنه قال ثم في 
الفصل نوعان أحدهما لو بدل المكاتب شقصاً عوضاً عن بعض النجوم . ثم عجز ورق . ففي بطلان 
الشفعة وجهان ينظر في أحدهما إلى أنه كان عوضاً أم لا . 
وفي الثاني : أخرجوه آخراً عن العوضية . وهذا أظهر والخلاف شبيه بما ذكرنا فيما إذا كان الثمن عيناً 
وتلف قبل القبض . فقضية التشبيه بطلان الشفعة . وحذف الشيخ المصنف من كلام الرافعي والخلاف 
شبيه إلى آخرهء وقد يقال يستفاد الترجيح من قوله وقطع ابن الصباغ وغيره إلى آخره . 


كتاب الشفعة / باب فيهما تثبت به الشفعة يديل 


الشفيع » ففي استرداده ما أخذه الزوج . وجهان . كمالو جاء بعد الرد بالعيب . 
وقيل : لا يسترد قطعاً . لأن المهر يتشطر بالطلاق من غير اختيار » فيبعد نقضه . فإن 
قلنا : يسترده . أخذه وما بقي في يدها » وإلاء فيأخذ ما في يدها ويدفع إليها نصف 
مهر المثل . ولو كان للشقص الممهور شفيعان ء فطلبا » وأخذ أحدهما نصفه . ثم 
طلقها قبل أن يأخذ الآخرء فلا يأخذ الزوج النصف الحاصل في يد الشفيع . وأما 
النصف الآخر . فهل هو أولى . أم الشفيع ؟ فيه الخلاف السابق . ويجري فيما إذا 
أخذ أحد الشفيعين من يد المشتري . ثم أفلس . فإن قلنا : الشفيع أولى » ضارب 
البائع مع الغرماء بالثشمن . وإن قلنا : البائع أولى ٠‏ فإن شاء أخذ النصف الباقي 
وضارب مع الغرماء بنصف الثمن . وإلا . فيتركه ويضارب بكل الثمن . 

القيد الثالث : أن يملكه بمعاوضة . فإن ملك بإرث . أو هبة2©© . أو 
وصية”"©. فلا شفعة . فإن وهب بشرط الثواب . أو مطلقاً. وقلنا : تقتضي 
الثواب » تثبت الشفعة على الأصح للمعاوضة . وقيل : لا . لأنها ليست مقصودة . 
فل الأ » هل يأخذ قبل قبض الموهوب لأنه صار بيعاً » أم لا » لأن الهبة لا تتم 
إلا بالقبض ؟ وجهان . أصحهما : الأول . 

فرع : اشترى شقصاً. ثم تقايلاء فإن عفا الشفيع » وقلنا : الإقالة بيع » 

تجددت الشفعة . وأخذه من البائع . وإن قلنا : فسخ . لم تتجدد كما لا تتجدد بالرد 
بالعيب . وإن قاله قبل علم الشفيع بالشفعة . فإن قلنا : الإقالة بيع » فالشفيع بالخيار 
بين أن يأخذ بها » وبين أن ينقضها حتى يعود الشقص إلى المشتري ٠‏ فيأخذ منه . 
وإن قلنا : فسخ . فهو كطلب الشفعة بعد الرد بالعيب . 


فرع : إذا جعل الشقص أجرة , أو جعلاً . أو رأس مال في سلم . أو 
عا ارما عرس حل رسع عو اللي أجل الات 02 
عن النجوم ١‏ ثبتت الشفعة في كل ذلك9© 7 ولو أقرضه شقصاً » قال المتولي : 


. بلا ثواب‎ )١( 

(7) لأآن وضعها على أن يأخذ الشفيع بما أخذ به المتملك وهو مفقود في ذلك . ولأن الوارث مقهور فلم 
يضر الشريك . 

() قضية كلام الشيخ هنا جواز الاعتياض عن نجوم الكتابة وهو المنقول عن النص . لكن الشيخ المصنف - 
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القرض صحيح ٠‏ وللشفيع أخذه إذا ملكه المستقرض . وإنما ثبتت الشفعة في 
الجعل بعد العمل . وحكي وجه : أنه إذا كان ما يقابل الشقص مما لا يثبت في الذمة ْ 
بالسلم ولا بالقرض . فلا شفعة .» وهو شاذ ضعيف . 


فرع : بذل شقصاً عن بعض النجوم ٠‏ ثم عجز ورقٌّ » فهل تبقى الشفعة لأنه 
كان عوضا . أم تبطل لخروجه عن العوض ؟ وجهان . أصحهما : الثاني . 


فرع : قال المولى لمستولدته : إن حدمت أولادي شهراً . فلك هذا 
4 
الشقص . فخدمتهم , استحقته . وهل تثبت فيه الشفعة كالاجرة . أم لا . لأنه وصية 
معتبرة من الثلث ؟ وجهان . أصحهما : الثاني )١7‏ : 


فصل : إذا باع الوصي أو القيم شقص الصبي وهو شريكه . فلا شفعة له 
على الأصح . وبه قال ابن الحداد . لأنه لو تمكن منه » لم يؤمن أن يسامح في 
الثمن , ولهذا لا يبيعه مال نفسه . ولو اشترى شقصاً للطفل وهو شريك في العقار , 
فله الشفعة على الصحيح . إذ لا تهمة . وقيل : لاء لأن في الشراء والأخذ تعليق 
عهدة الصبي من غير نفع له .» وللأب والجد الأخذ بالشفعة9© إذا كانا شريكين » 
سواء باعا أو اشتريا لقوة ولايتهما وشفقتهما . كما له بيع ماله لنفسه . ولو كان في 
حجر الوصي يتيمان بينهما دار فباع نصيب أحدهما لرجل . فله أخذه بالشفعة 
للآخر. 

فرع : وكلّ أحد الشريكين صاحبه في بيع نصيبه » فباعه » فللوكيل أخذه 
بالشفعة على الأصح وقول الأكثرين . لأن الموكل ناظر لنفسه يعترض على الوكيل إن 
قصر. بخلاف الصبي . ولو وكل رجل أحد الشريكين في شراء الشقص . فللوكيل 


ذكر في باب الكتابة أن الأصح المنع . فعلى ما في باب الكتابة يكون المذكور هنا مفرعاً على مرجوح . 
)١(‏ أشار بقوله لأنه وصية إلى أن صورة المسألة أن يقول إن خدمت أولادي بعد موتي . 
قال في الخادم : وفي هذا الفرع بحث من جهة أن الشرط يعطى حكم المعاوضة في ان أعطيتني ألفاً . 
فأنت طالق . وكذا إن أبرأتتي على الأصح . وجوابه أن المنفعة هناك حصلت له بخلاف هذا . فإن بلغ 
مبلغ الجعالة فإنها تصح . وإن وقعت المنفعة له فيلزمه أن ينفسخ أو أن يكون وصية لوارث ولم يقولوا 
به » بل جزموا بأنه وصية لها . وقياسه الجزم بأن لا شفعة فيه . 
(7) إذ لا تهمة ولقوة الولاية . 


كتاب الشفعة / باب فيا تثبت به الشفعة يلجل 
ف عو ا ارو ا ا 0 


الأخذ بالشفعة بلا خلاف7؟ . ولووكل الشريكُ الشريكٌ في بيع نصف نصيبه وأذن له 
في بيع نصيبه » أو بعض نصيبه مع نصيب الموكل إن شاء . فباع نصف نصيب 
الموكل مع نصيبه صفقة واحدة . فللموكل أخذ نصيب الوكيل بالشفعة . وهل للوكيل 
أخذ نصيب الموكل ؟ فيه الوجهان9؟ . 


فرع : 0000 
فباع أحدهم نصيبه لأحد صاحبيه » فالأصح أن المشتري والشريك الآخر يشتركان في 
أخذ الشقص . لاستوائهما في الشركة . وقيل : الشريك الثالث يختص بالشفعة » 
فعلى هذا إن شاء أخذ جميع الشقص . وإن شاء تركه . وعلى الأصح : إن شاء أخذ 
نصف الشقص . أو تركه . فإن قال المشتري : خذ الكل ». أو اترك الكل » وقد 
تركت أنا حقي . لم تلزمه الإجابة » ولم يصح إسقاط المشتري حقه من الشفعة » 
لأن ملكه استقر على النصف بالشراء .» فصار كما لوكان للشقص شفيعان : حاضر. 
وغائب . فأخذ الحاضر الجميع » فحضر الغائب . له أن يأذن نصفه . وليس للحاضر 
أن يقول : اترك الجميع أو خذ الجميع فقد تركت حقي . ولا نظر إلى تبعيض الصفقة 
عليه . فإنه لزم من دخوله في هذا العقد . وحكي وجه : أنه إذا ترك المشتري حقه ‏ 
لمزم الآخرّاخدٌ الكل أوتركه, كمالوعفا أحد الشفيعين الأجنبيين . ولوكان بين اثنين 
دار» فباع أحدهما نصف نصيبه لثالث . ثم باع النصف الثاني لذلك الثالث » فعلى 
الأصح حكمه كما لو باع النصف الثاني لأجنبي . وسياأتي بيانه في الباب الثاني إن 
شاء تعالى . وعلى الوجه الآخر : لا شفعة للمشتري » وللشفيع الخيار بين أن يأخذ 
الكل أو يأخذ أحد النصفين فقط . 


فرع : إذا باع في مرض موته شقصاً » وحابى 3 فقد يكون الشفيع والمشتري 
أجنبيين » أو وارثين ‏ وقد يكون المشتري وارثاً فقط ‏ أو عكسه » فهذه أربعة 
أذ 
ضرب . 


. تبع الشيخ الرافعي في نفي الخلاف . والخلاف النهاية والبسيط عند الكلام في عهده للشفيع‎ )١( 

(1) ما ذكر من اعتبار الإذن وبيع النصفين صفقة واحدة . 
قال الزركشي : لا حاجة إلى اعتبار ذلك وهو ظاهر . فإن أجيب بأنه إنما اعتبر إذنه في ذلك لصحة بيع 
النصفين صفقة واحدة رد بأنه خلاف المنقول قاله الشيخ زكريا الأنصاري . 


لله كتاب الشفعة / باب فيا تثبت به الشفعة 


الأول : إذا كانا أجنبيين » فإن احتمل التُلْتْ المحاباة » صح البيع » وأخذ 
الشقص بالشفعة . وإن لم يحتمله » بأن باع شقصاً يساوي ألفين بألف , ولا مال له 
غيره » نظر» إن رده الوارث ٠‏ بطل البيع في قدر المحاباة . وفي صحته في الباقي 
طريقان . أحدهما : فيه قولا تفريق الصفقة . والثاني : القطع بالصحة . وإذا قلنا 
بالصحة . ففيما يصح فيه البيع ؟ قولان . أحدهما : يصح في قدر الثلث . والقدر 
الذي يوازي الثمن بجميع الثمن . والثاني : لا يسقط شيء من المبيع إلا ويسقط ما 
يقابله من الشمن . وقد سبق بيان الأظهر من القولين في باب تفريق الصفقة . فإن قلنا 
بالقول الأول . صح البيع في الصورة المذكورة في خمسة أسداس الشقص بجميع 
الثمن . وإن قلنا بالثاني . دارت المسألة . وحسابها أن يقال : يصح البيع في شيء 
عن الشقص بتسات شي ةبيتق مع الورنة لفان إلا تعفن خيء » وذللنة يعدل ملي 
المحاباة » وهي نصف شيء ء فمثلاها شيء . فنجبّر ونقابل » فيكون ألفان معادلين 
لشيء ونصف . والشييء من شيء ونصف ثلثاه . فعلمنا أن البيع صح في ثلثي 
الشقص . وقيمته ألف وثلاثمائة وثلاثة ئة وثلاثون اوثلث بثلثي الثمن » وهو نصف هذا 
المبلغ » فتكون المحاباة ستمائة وستة وستين وثُلثِين » يبقى للورثة ثلث الشقص وثلثا 
الثمن» وهما ألف وثلاثماثة وثلائة وشلاثون وثلث؛ وذلك ضعف المحاباة . وعلى. 
القولين جميعاً » للمشتري الخيار » لأن جميع المبيع لم يسلّم له . فإن أجاز» أخل 
الشفيع خمسة أسداس الشقص بجميع الثمن على القول الأول . وثُلئه بثلث الثمن 
على الثاني . وإن أراد أن يفسخ . وطلب الشفيع » فأيهما يجاب ؟ فيه الخلاف 
السابق في الرد بالعيب . وكذا لو فسخ قبل طلب الشفيع » » هل تبطل الشفعة » أم 
اللشفيع رد الفسخ ؟ فيه ما سبق من الخلاف . وإن أجاز الورثة » صح البيع في 
الكل . ثم إن قلنا : إن إجاذتهم تفيذ لما فعل الميت » أخذ الشفيع " الكل بكل 
الثمن . وإن قلنا : إنها ابتداءُ عطية منهم . لم يأخذ القدر المنقّذ بإجازتهم » ويأخذ 
المستغني عن إجازتهم » وفيه القولان المذكوران عند الزد . : 
الضرب الثاني والثالث : أن يكونا وارثين » أو المشتري وارثاً » فيكون هذا 

البيع محاباة مع الوارث . وهي مردودة . فإن لم نفرق الصفقة . بطل البيع في 
الكل . وإن فرقناها » فإن قلنا في الضرب الأول والتصوير كما سبق : إن البيع 
يصح في خمسة أسداس الشقص بجميع الثمن » فهنا في مثل تلك الصورة يصح 


كتاب الشفعة / باب فيها تثبت به الشفعة 1١‏ 


البيع في نصفه بجميع الثمن. وإنقلناهناك : يصح في ثلثيه ثلثي الثمن, فهنايبطل 
البيع فى الكل . كذا ذكره القفال وغيره » وفيه نظر . وينبغي أن يفرق بين الإجازة 
والرد » كالضرب الأول . 

-- الرابع : أن يكون الشفيع وارثا دون المشتري . فإن احتمل الثلث 
المحاباة » أو لم يحتمل . وصححنا البيع في بعض المحاباة في الضرب الأول . 
ومكنا الشفيع من أخذه. فهنا أوجه . أصحها عند الجمهور : يصح البيع ويأخذه 
الوارث بالشفعة » لأن المحاباة مع المشترءٍ 3 لا مع الوارث . والثاني : يصح ولا 
يأخذه الوارث بالشفعة . والثالث : لا يصح البيع أصلاً لتناقض الأحكام . والرابع 
يصح في الجميع ويأخذ الشفيع ما يقابل الثمن » ويبقى الباقى للمشتري مجانا . 
والخامس : لا يصح البيع إلا في القدر المقابل للثمن . 

فصل : وقد سبق أن تقدّم ملكِ الآخذ على ملك المأخوذ منه شرطٌ . فلو كان 
في يد رجلين دار اشترياها بعقدين .2 وادعى كلّ أن شراءه سبق .2 وأنه يستحق على 
صاحبه الشفعة » نظر . إن ابتدأ أحدهما بالدعوى . أو جاءا معاً وتنازعا في 
الا 5 0 أحدهما بالقرعة 0 ان 7 الجواب . ولا يكفيه ل 
ل د الاق او اع ل نيحد 
دعواه على الأول » فإن حلف . استقر ملكه أيضاً . وإن نكل المدعى عليه أولا 
وردّت اليمين على المدعي . فإن حلف . أخذ ما في يد المدعى عليه ء وليس 
للمدعى عليه الناكل بعد ذلك أن يدعي عليه . لأنه لم يبق له ملك يأخذ به . وإن 
نكل المدعي عن اليمين المردودة ء سقطت دعواه . وللمدعى عليه أن يدعي عليه . 
هذا إذا لم يكن بينة . أما إذا أقام أحدهما بيّنة بالسبق . فيقضي له . وإن أقام كل 
منهما بينة على سبق شرائه مطلقاً » أو على أنه اشترى يوم السبت وصاحبه يوم 
الأحد . فمتعارضتان .2 وفي تعارضهما قولان : أظهرهما : سقوطهماء فكأنه لا 
بينة . والثاني : تستعملان . وفي كيفيته أقوال . أحدها : بالقرعة . فمن قرع . أخذ 
نصيب الآخر بالشفعة . والثاني : بالقمسة . ولا فائدة فيها هنا . إلا أن تكون الشركة 
بينهما على التفاوت. فيكون التنصيف مقيدا2"2. والشالث: الوقف. وعلى هذاء 


)1ع( في وطء والله أعلم . 


١54‏ كتاب الشفقة / باب في كيفية الأخذ بالشفعة 


يوقف حق التملك إلى أن يظهر الحال . وقيل : ل معتى. للوقف هنا . ولو عييت 
البينتان وقتا واحداً , فلا منافاة , لاحتمال وقوع العقدين معأ. ولا شفعة لواحد 
منهما » لوقوع العقدين معاً . وفي وجه : تسقطان2"0 . 
الباب الثاني : في كيفية الآخذ بالشفعة 

فيه أطراف . 

الأول : فيما يحصل به الملك . لا يشترط في التملك بالشفعة حكم 
الحاكم ”29 . ولا إحضار الثمن”” . ولا حضور المشتري . ولا رضاه . وقال 
الصعلوكي : حضور المأخوذ منه » أو وكيله » شرط . وهو شاذ ضعيف . ولا بد من 
جهة الشفيع من لفظ . كقوله : تملكت . أو اخترت الأخذ بالشفعة . أو أخذته 
بالشفعة » وما أشبهه©؟) . وإلاء فهو من باب المعاطاة . ولو قال : أنا مطالب 
بالشفعة » ٠‏ لم يحصل به التملّك على الأصح , وبه قطع المتولي . ولذلك قالوا : 
يعتبر في التملك بها . أن يكون الثمن معلوماً للشفيع ٠‏ ولم د يشترطوا ذلك في 
الطلب وشت أن يكونا في عنجة التملك. مع جهالة اللمن منا ذكرتاه في بيع 
المرابحة . وفي « التتمة » إشارة إلى نحوه » ثم لا يملك الشفيع بمجرد اللفظ » ٠‏ بل 
يعتبر معه أحد امور . 

الأول : أن يسلّم العوض إلى المشتري . فيملك به قبل أن يسلمه© . وإلا 
فيخلي بينه وبينه » أو يرفع الأمر إلى القاضي حتى يلزمه التسليم . 
قلت : أويقبض عنه القاضي . والله أعلم . 

الثاني : أن يسلّم المشتري الشقص ويرضئى بكون الثمن في ذمته(© , إلا أن 


. في هامش و ط» في نسخ الظاهرية فيكون التصنيف مفيداً‎ )1١( 

(5) لثبوتها بالنص . 

(؟) كالبيع بجامع أنه تملك بعوض وكان ينبغي أن يقول ولا ذكر الثمن . 

(4) ويقوم مقام اللفظ إشارة الأخرس المفهمة . 

(5) في هامش «ط » في نسخ الظاهرية فيملك به إن تسلمه . 

(5) أي الشفيع حت لأ.ريا سوا أل الشتمن ل با » لآن الملك في المعاوضة لا يتوقف على القبض » 
فإن كان ربا كأن كان المبيع صفائح ذهب أو فضة ‏ والثمن من الآخر لم يكف الرضا » يكون الثمن في 
الذمة ء بل يعتبر التقابض كما سيأتي . ْ 
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بيع شقصاً من دار عليها صفائح ذهب بالفضة . أو عكسه . فيجب التقابض في 
المجلس . ولو رضي بكون الثمن في ذمته . ولم يسلم الشقص . فوجهان . 
أحدهما : لا يحصل الملك . لأن قول المشتري وعد . وأصحهما : الحصول . لأنه 
معاوضة . والملك في المعاوضات لا يقف على القبض . 

الثالث : أن يحضر مجلس القاضى ويثبت حقه بالشفعة2 . ويختار التملك . 
فيقضي القاضي له بالشفعة » فوجهان . أحدهما : لا يحصل الملك حتى يقبض 
موضهم اررورهي راخره , والسحيها + الحصول . 

الرابع : أن يشهد عدلين على الطلب واختيار الشفعة . فإن لم نثبت الملك 
٠ 0000‏ وإلا » فوجهان لقوة قضاء القاضي . وإذا ملك الشفيع 
الشقص بغير الطريق الأول ؛ لم يكن له أن يتسلّمه حتى يؤدي الثمن » وأن يسلّمه 
المشتري قبل أداء الثمن , ولا يلزمه أن يؤخر حقه بتأخير البائع حقه . وإذا لم يكن . 
الثمن حاضراً وقت التملّك , أمهل ثلاثة أيام . فإن انقضت ولم يحضره . فسخ | 
الحاكم تملكه » هكذ! قاله ابن سريج والجمهور . وقيل : إذا قصر في الأداء . بطل 

حقه . وإن لم يوجد . رفع الأمر إلى الحاكم وفسخ منه . 


فرع : يثبت خيار المجلس للشفيع على الأصح المنصوص”» , وعلى هذا 
فيمتد إلى مفارقته المجلس 5 وهل ينقطع بأن يفارقه المشتري ؟ وجهان : 


قلت : الذي صححه الأكثرون : أنه لا خيار للشفيع » ممن صححه صاحب 
« التنبيه » » والفارقي ١‏ والرافعي في « المحرر» وقطم به اغوي في كدابيه 
« التهذيب » وشرح « مختصر المزني » . وهو الراجح أيضاً في الدليل . والله أعلم . 


» وإن لم يسلم العوض لأنه منزل منزلة المشتري حتي كأن العقد وقع له إلا أنه مخير بين الأخذ والترك‎ )١( 
. فإذا طلب وتأكد طلبه بالقضاء , وجب أن يحكم له بالملك‎ 

(؟) وأصل هذا الخلاف الخلاف في قاعدة خيار المجلس » وهو أنه هل يتصور ثبوته في أحد شقي البيع ع 
فيه خلاف . 
فإن قلنا : إنه يثبت للشفيع خيار المجلس . فهو مقدر بمقامه في ذلك المكان الذي يملكه فيه , فإن 
فارقه الشفيع ‏ » بطل نخياره . وإن فارقه المشتري دون الشفيع ؛ هل يبطل خيار الشفيع ؟ فيه وجهان كما 
أشار المصنف . ( أدب القضاء لابن أبي الدم 173١- 47١/5‏ ) . 


هنا كتاب الشفعة / باب في كيفية الأخذ بالشفعة 


فرع : إذا ملك الشفيع . امتنع تصرف المشتري . فلو طلبه ولم يثبت 
بعد » لم يمتنع » وفيه احتمال للإمام . لتأكد حقه بالطلب . وفي نفوذ تصرف الشفيع 
قبل القبض إذا كأن قد سلم الثمن . وجهان . أصحهما : المنع كالمشتري 
والثاني 9 الجواز . لأنه قهري كالارث 5 ولو ملك بالاشهاد أو بقضاء القاضي 3 لم 
ينفذ تصرفه قطعاً . وكذا لو ملك برضى المشتري بكون الثمن عنده . 

فرع : في تملك الشفيع الشقص الذي لم يره » طريقان9"© . 

أصحهما : أنه على قولي بيع الغائب . إن منعناه . لم يتملكه قبل الرؤية » 
وليس للمشتري منعه من الرؤية . وإن ,صححناهء فله التملك . 1 ثم قيل : خيار 
م 1 رو . وقيل : يثبت قطعاً 6 


يبعد ثبوته لأحد الجانبين9) , بخلاف خيار الرؤية . 
قلت : هذا الثاني » أصح . وصححه الإمام : والله أعلم 5 


والطريق الثاني : القطع بالمنع وإن صححنا بيع الغائب . لأن البيع جرى 
بالتراضي . فأثبتنا الخيار فيه(2 . وها هنا الشفيع أخذ من غير رضى المشتري » فلا 
يمكن إثبات الخيار فيه . فلورضي المشتري أن يأخذه الشفيع ويكون بالخيار » فعلى 
قول الغائب9؟) بارا حير ل تلاق را لسار والمصري الماع عر بخن 
الثمن وإقباض المبيع حتى يراه » ليكون على ثقة منه 


فرع : للشفيع الرد بالعيب . ولو أفلس وكان المشتري سلَّم إليه الشقص 


راضياً بذمتد » فله الاسترداد . 


)١(‏ ومنهم من قال : فيه قولان كالبيع , ومنهم من قطع بالصحة في الشفعة وكأنه ملك قهري يضاهي 
الإرث . 

[فة في هامش « ط » في نسخ الظاهرية من أحد الجانبين . 

() كذا حكاه الرافعي . وفي الوسيط تبعا لتعليقة القاضي حسين طريقة قاطعة بالصحة ولم يذكروا القطع 
بالمنع . 
التفريع : إن قلنا بالمنع فليس للمشتري منعه من الرؤية وإن صححنا فمنهم من جعل خيار الرؤية على 
الخلاف في ثبوت الخيار المجلس للشفيع . 

(5) في هامش «١‏ ط » في نسخ الظاهرية كان على قولي الغائب . 
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الطرف الثاني فيما يأخذ به الشفيع لامر ا 

أحدها : المبيع . فإن بيع بمثلي 20 , أخذه بمثله بمثله . ثم إن قُدّر بميعاد الشرع » 
أخذه به » وإن قد بغيره » بأن باع بمائة رطل حنطة  ٠‏ فهل يأخذه ب بمثله وزناً أم كيلا ؟ 
فيه خلاف سبق ذ في. القرضن . فلو كان المثل منقطعاً وقت الأخذء عدل إلى القيمة 
كالغصب . وإن 97 بمتقوم من عبد وثوب ونحوهماء أخذه بقيمة ذلك المتقوم . 
والاعتبار بقيمة يوم البيع . لأنه يوم إثبات العوض . وقال ابن سريج والبغوي 
وجماعة : يعتبر يوم استقرار العقد وانقطاع الخيار . 

النوع الثاني : أن يكون الشقص رأس مال سلّم أخذه بمثل المسلّم فيه إن كان 

مثليا » أو بقيمته إن كان متقوها !؛ 

الثالثك : إذا صالح من دين على شقص ٠‏ أخذه بمثل ذلك الدين إن كان 
مثلياً » أو بقيمته إن كان متقوماً . وسواء دين المعاملة ودين الإتلاف . 

الرابع : الشقص الممهور . يؤخذ بمهر مثل المرأة . وكذا إذا خالعها على 
شقص . والاعتبار بمهر مثلها يوم النكاح ويوم الخلع . هذا هو الصحيح المعروف . 
وفي «١‏ التتمة » وجه : أنه يأخذه بقيمة الشقص . ولو متع المطلقة بشقص ٠‏ أخذه 
الشفيع بمتعة مثلها . لا بالمهر . 

الخامس : إذا أخذ من المكاتب شقصاً عوضاً عن النجوم , أخذه الشفيع بمثل 
النجوم أو بقيمتها . 

السادس : الشقص الذي جُعِل أجرة يؤخذ عل الدار . 

السابع : إذا صالح عليه عن الدم . أخذه الشفيع بقيمة الدية يوم الجناية » 
ويعود فيه قول ابن سريج والبغوي . 

الثامن : قال المتولي : إذا اقترض شقصاً أخذه الشفيع بقيمته وإن قلنا : 
المقترض يرد المثلي 7 

فصل : إذا كان الثمن حالاً » بذله الشفيع في الحال . فإن كان بألف إلى 
سنة مثلا » ففيه أقوال . أظهرها : يتخير » إن شاء عجل الثمن وأخذ الشقص في 


. كبر ونقد‎ )١( 
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الحال » وإن شاء صبر إلى أن يحل الأجل . فحينئلٍ يبذل الألف . ويأخذ الشقص ء 
وليس له أن يأخذ بألف مؤجل . والثانى : له الأخذ بألف مؤجل . والثالث : يأخذ 
بعرض يساوي الألف إلى سنة . فعلى الأول : لا يبطل حقه بالتأخير » لأنه بعذر . 
وهل يجب إعلام المشتري بالطلب ؟ وجهان . أصحهما : نعم . ولومات المشتري 
وحل عليه » لم يتعجل الأخذ على الشفيع » بل هوعلى خيرته » إن شاء عجل » وإن 
شاء أخر إلى انقضاء السنة . وإن مات الشفيع . فالخيرة لوارثه . ولو باع المشتري 
الشقص في المدة » صح . والشفيع بالخيار بين أن يأخذه بالثمن الثاني » وبين أن 
يفسخه في الحال . أو عند حلول الأجل . ويأخذه بالثمن الأول . هذا إذا قلنا 
بالمذهب : إن الشفيع ينقض تصرف المشتري . وفيه خلاف سنذكره إن شاء الله 
تعالى . وإن قلنا بالقول الثاني » ٠‏ ففي موضعه وجهان . أحدهما : أنه إنما يأخذ بثمن 
مؤجل إذا كان مليئاً موثوقاً به وأعطى كفيلاً مليئا » وإلاء فلا يأخذ . والثاني : له 
الأخذ مطلقاً . وإذا أخذه ثم مات . حل عليه الأجل . وإن قلنا بالشالث . فتعيين 
العرض إلى الشفيع . وتعديل القيمة إلى من يعرفها . قال الإمام : فلو لم يتفق طلب 
لشفعة حتى حل الأجل . وجب أن لا يطالب على هذا القول إلا بالعرض المعدّل » 
لأن الاعتبار في قيمة عوض المبيع بحال البيع » ثم على القول الثاني والثالث ٠‏ إذا 
أخر الشفيع » بطل حقه . 

فصل : إذا اشترى مع الشقص منقولاً » كسيف وثوب . صفقة واحدة » وزّع 
قم لوت 21 بحجا ١‏ لحتو ع امسر 0 

تعتبر قيمتهمًا يوم البيع("2 , ولا خيار للمشتري وإن تفرقت صفقته لدخوله فيها عالماً 
0 


فرع : إذا اشترى شقصاً من دارء ثم نقضت ء فلها أحوال . 
إحداها : أن تتعيب من غير تلف شيء منها , ولا انفصال بعضها عن بعض » 


)١(‏ فلو كان الشمن مائتين وقيمة الشقص ثمانين وقيمة السيف عشرين . أخذ الشقص بأربعة أخماس الثمن 

(؟7) لأنه وقت المعاملة . 

(1) قال الأذرعي : وظاهره أنه لوجهل الحال ثبت له الخيارء ولم أرمن صرح به . انتهى . والظاهر أنهم 
جروا في ذكر العلم على الغالب . أفاده الشيخ زكريا الانصاري . 
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بأن ينشق جدار . أو مالت أسطوانة » أو انكسر جذع . أو اضطرب سقف . فالشفيع 
بالخيار بين الأخذ بكل الثمن ء وبين ٠‏ الترك . كتعيبها في يد البائع . 

الثانية : أن يتلف بعضها . فينظر إن تلف شيء من العرصة بأن غشيها سيل 
فغرقها , أخذ الباقي بحصته من الثمن . وإن بقيت العرصة وتلفت السقوف والجدران 
باحتراق وغيره » فيبنى على الخلاف السابق في كتاب البيع : أن سقف الدار المبيعة 
وجدارها كأحد العبدين المبيعين . أم كطرف من أطراف العبد وصفة من صفاته ؟ فإن 
قلنا بالأصح : إنه كأحد العبدين .» أخذ العرصة بحصتها من الثمن . وإن قلنا : 
كطرف العبد . أخذها بكل الثمن . وقيل : إن تلف بآفة سماوية . أخذ بكل الثمن . 
وإن تلف بإتلاف متلف . أخذ بالحصة . لأن المشتري يحصل له بدل التالف . فلا 
يتضرر . 
فهل يأخذ الشفيع النفض . فيه قولان . ويقال : وجهان . أظهرهما : نعم . فعلى 
هذا يأخذه مع العرصة بكل الثمن . أو يتركهما . وإن قلنا : لا يأخذه . بني على أن 
السقف والجدار كأحد العبدين . أو كطرف العبد . إن قلنا بالأول . أخذ العرصة وما 
بقي من البناء بحصتها من الثمن . وإلااء» فوجهان . أحدهما : يأخذ بالحصة. 
والثاني وهو قياس الأصل المبني عليه : يأخذ بتمام الثمن كالحالة الأولى . وعلى هذا 
يُشْبّه النقض بالثمار والزوائد التي يفوز بها المشتري قبل أخذ الشفيع . 


فصل : إذا اه شترى الشقص . ثم اتفق ق المتبايعان على حطٍ من الثمن » أو 
زيادة: فيه :+ فذلك قد ريكوة بعد لزوم: العقد وقيله © وفى رمن الخيانومكانه + وسبق 
بيان ذلك كلّه في كتاب البيع . وحاصله : أنه لا يلحق الحط ولا الزيادة بالعقد بعد 
لزومه . لا حط الكل . ولا حط البعض . وفيما قبل لزومة » وجهان . أصحهما : 
اللحوق . فإن قلنا به » وحط كل الثمن . فهو كما لو باع بلا ثمن .» فلا شفعة 
للشريك . لأنه يصير هبة على رأي ٠‏ ويبطل على رأي . 

فصل : إذا اشترى الشقص بعبد مثلا . وتقابضا . ثم وجد البائع بالعيبد 
ا وأراد ردم واسترداد الشقص . وطلب الشفيع الشقص ؛ ففي المقدّم منهما 
خلاف سبق قريياً . وحكى الإمام طريقاً جازماً بتقديم البائع . ولوعلم عيب العبد بعد 
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أخذ الشفيع الشقص . لم ينقض ملك الشفيع . كما لو باع ثم اطلع على عيب . 
وفي قول : يسترد المشتري الشقص من الشفيع » ويرد عليه ما أخذه . ويسلّم 
الشقص إلى البائع . لأن الشفيع نازل منزلة المشتري ٠‏ فردٌ البائع يتضمن نقض 
ملكه 2 » كما يتضمن نقض ملك المشتري لو كان في ملكه . والمشهور هو الأول . 
فإذا قلنا به » أخذ البائع قيمة الشقص من المشتري . فإن كانت مثل قيمة العبد . 
فذاك . وإلا. ففي رجوع من بذل الزيادة على صاحبه وجهان . أصحهما : لا 
رجوع . الواع اج اليا لاي ب 0 
المشتري بابتياع أو غيزه » لم يتمكن البائع من إجباره على رد الشقص . وا 
المشتري من إجبار البائ واي ب ري ا الو ا 
لإباقه . فرجع . لأن ملك المغصوب منه لم يزل » وملك المشتري قد زال . وحكى 
المتولي فيه وجهين بناءً على أن الزائل العائد » كالذي لم يزل . أم كالذي لم يعد ؟ 
والمذهب : الأول . 


ولو وجد البائع العيب بالعبد » وقد حدث عنده عيباء فأخذ الأرش لامتناع 
الرد . نظر ء إن أخذ الشفيع الشقص بقيمة العبد سليماً . فلا رجوع عليه . وإن أخذه 
بقيمته معيباً » ففي رجوع المشتري على الشفيع الوجهان السابقان في التراجع . لكن 
الأصح هنا : الرجوع . ومال ابن الصباغ إلى القطع به . لأن الشقص استقر عليه 
بالعبد والأرش . ووجوب الأرش من مقتضى العقد . لاقتضائه السلامة . ولو رضي 
البائع ولم يردّه » ففيما يجب على الشفيع وجهان2© . أحدهما : قيمة العبد سليماً . 
والثاني : قيمته معيبا. حتى لو بذل قيمة السليم » استرد قسط السلامة من 
المشتري ٠‏ وبالأول قطع البغوي . وغلّط الإمامٌُ قائله . 

فرع : : للمشتري رد الشقص بالعيب على البائع . وللشفيع رده على 
المشتري بالعيوب السابقة بقة على البيع وعلى الأخذ ثم لووجد المشتري العيب بعد أخذ 
الشفيع » فلا رد في الحال . ولا أرش له على المذهب . ويجيء فيه الخلاف السابق 
فيما إذا باعه . فلو رد عليه الشفيع بالعيب . رده حينئذٍ على البائع . ولو وجد 


)1( لم يصرح بترجبح ٠»‏ وقد رجح الشيخ زكريا في أسنى المطالب الأول » وصوبة الزركشي ثم قال وفي 
التدمة أن عامة الأصحاب على الثاني . 
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المشتري عيب الشقص قبل قبل أخذ الشفيع » ومنعه عيب حادث من الرد.» فأخذ أرش 
الف لقان وضط ذللد حل قلي . وإن قدر على الرد. لكن توافقا على 
الأرش . ففي صحة هذه المصالحة وجهان سبقا . فإن صححناها . ففي حطه عن 
لحا ويه كا بو د 

فصل : ا شترى بكفٌ من الدراهم لا يعلم وزنها » أو صبرة حنطة لا يعلم 
كيلها . فيوزن ويكال ليأخذ الشفيع بذلك القدر . فإن كان ذلك غائباً . فتبرع البائع 
بإحضاره . أو أخبر عنه . واعتمد قوله . فذاك . وإلا. فليس للشفيع أن يكلفه 
الإحضار . ولا الإخبار عنه . وإن هلك الثمن وتعذر الوقوف عليه . تعذر الأخذ 
بالشفعة . فإن أنكر الشفيع كون الشراء بما لا يعلم قدره . نظر . إن عين قدراً وقال : 
اشتريت بكذا . وقال المشتري : لم يكن قدره معلوما » فالأصح المنصوص الذي 
عليه جمهور الأصحاب : أنه يقنع منه بذلك . ويحلف عليه" . وقال ابن سريج لا 
يقنع منه ولا يحلفا. بل إن أصر على ذلك ؛ جعل ناكلا وردت اليمين على 
الشفيع . وعلى هذا الخلاف . لوقال : نسيت . فهو كالتكول إن لويعين قفرا ء 
لكن ادعى على المشتري أنه يعلمه . وطالبه بالبيان » فوجهان . أصحهما : لا تسمع 
دعواه حتى يعين قدراً . فيحلف المشتري حيئئذٍ أنه لا يعرف . والثاني : : تسمعء 
ويحلف المشتري على ما يقوله . فإن نكل » حلف الشفيع على علم المشتري » 
وحبس المشتري حتى يبين قدره . فعلى الأول : طريق الشفيع أن يعين قدراً . فإن 
وافقه المشتري . فذاك . وإلا . حلفه على نفيه , فإن نكل , استدل الشفيع بنكوله 
وحلف على ما عينه » وإن حلف المشتري . زاد وادعى ثانيا . وهكذا يفعل إلى أن 
ينكل المشتري . فيستدل الشفيع بنكوله ويحلف . وهذا لأن اليمين قد تستند إلى 
التخمين . ولهذا له أن يحلف على خط أبيه إذا سكنت نفسه إليه . 

فصل : إذا ظهر الاستحقاق في ثمن الشقص المشفوع . فإن ظهر في ثمن 
المبيع » نظر . إن كان معينا . بان بطلان البيع وبطلت الشفعة . وعلى الشفيع رد 


)١(‏ لأن الأصل عدم علمه به . ويخالف ما لو ادعى على غيره ألفاً فقال : لا أعلم كم لك علي حيث لا 
يكفي ذلك منه إذ المدعى هنا هو الشقص لا الثمن المجهول . وبتقدير صدق المشتري لا يمكنه الأخذ 
بالشفعة وكان ذلك إنكارا لولاية الأخذ ولا يكفيه أن يحلف أنه اشتراه بمجهول لأنه قد يعلمه بعد 
الشراء . 
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الشقص إن كان قبضه . وإن خرج بغضه مستحقاً » بطل البيع في ذلك القدرء وفي 
الباقي قولا تفريق الصفقة . فإن فرقناها واختار المشتري الاجازة ٠‏ فللشفيع الأخذ . 
وإن اختار الفسخ وأراد الشفيع أخذه . ففيه الخلاف فيما إذا أصدقها شقصا ثم طلقها 
قبل الدخول . وإن كان الثمن في الذمة .» وخرج المدفوع مستحقا . لزمه إبداله » 
والبيع والشفعة بحالهما . وللبائع استرداد الشقص ليحبسه إلى أن يقبض الثمن . وإن 
ظهر الاستحقاق في ثمن الشفيع » فإن كان جاه » لم يبطل حقه وعليه الابدال . 
وإن كان عالماً . ٠‏ لم يبطل على الأصح ‏ » واختاره كثير من الأصحاب . وقطع البغوي 
بالبطلان . ثم قال الشيخ أبوحامد وآخرون : الوجهان فيما إذا كان الثمن معيئاً » بأن 
قال : تملكت الشقص بهذه الدراهم . أما إذا كان غير معين . كقوله : تملكته بعشرة 
دنانير » ثم نقد المستحقة » فلا تبطل شفعته قطعا . وقيل : الوجهان في الحالين . 

قلت : الصحيح : الفرق بين في الحالتين . والله أعلم . 

ثم في حالة الجهل والعلم . إذا قلنا : لا يبطل حقه » هل تبين أنه لم يملك 
ا و : قد ملكه والثمن دين عليه ؟ فيه 
وجهان . قال الغزالي : أ صحهما : الثاني » وهو خلاف المفهوم من كلام 
الجمهور . لا سيما في حالة العلم . وخروج الدنانير نحاسا » كخروجها مستحقة . 
ولو خرج ثمن المبيع رديئاً » فللبائع الخيار بين الرضى به والاستبدال . فإن رضي . 
لم يلزم المشتري الرضى بمثله » بل يأخذ من الشفيع ما اقتضاه العقد. ذكره 
البغوي . 

قلت : وفي هذا احتمال ظاهر . والله أعلم . 


ولو خرج ما دفعه الشفيع رديئاً » » لم تبطل شفعته عالماً كان أو جاهال . وقيل : 
هو كخروجه مستحقاً » والمذهب : الأول . 


فصل : إذا بنى المشتري . أو غرس ٠»‏ أو زرع . في المشفوع , ٠»‏ ثم علم 
الشفيع » فله الأخذ وقلع بنائه وغراسه وزرعه مجاناً » لا بحق الشفعة . بل لأنه 
شريك . وأحد الشريكين إذا انفرد بهذه التصرفات في الأرض المشتركة » كان للآخر 
أن يقلع مجاناً راب ادخرير المشتري في نصيبه بعد القسمة والتمييز » » ثم علم 
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ا ا ل اي حيبي 0 
الشفيع » لم يكن له قلعه مجاناً . كذا نص عليه الشافعي والأصحاب رضي الله 

وفي للد كاده . أحدهما القرم الي ا 
القسمة ؟ الثاني 0-0 ؛ فيشيزان جارين > ولا شفعة للجارةة:, 

وأجاب الأصحاب عن الأول . فصوروا صحة القسمة مع بقاء الشفعة في 
صور . 

منها : أن يقال للشفيع : جرى الشراء بألف . فيعفو ويقاسم . أو أن الشقص 
ملكه بالهبة فيقاسم . ثم بأن الشراء كان بدون ألف . وأن الملك حصل بالبيع , 

ومنها : أن يقاسم الشفيع المشتري على ظن أنه وكيل للبائع بإخباره » أو بسبب 
آخر . 

ومنها : أن يكون للشفيع وكيل بالقسمة مع شركائه ومع المشترين منهم . 
فيقاسم الوكيل المشتري بغير علم الشفيع . 

ومنها : أن يكون له وكيل في القسمة وفي أخذ الأشقاص بالشفعة » فرأى في 
شقص الحظّ في تركه. فيتركه » ويقاسم . ثم يقدّم الشفيع » ويظهر له أن له الحظ 
في الأخذ . وكذلك ولي اليتي 

ومنها : أن يكون الشفيع غائباً » فيطالب المشتري الحاكم بالقسمة . فيجيبه 
وإن علم بثبوت الشفعة . كذا قاله الأصحاب . وتوقف الإمام في إجابته إذا علم ثبوت 
الشفعة . 

وأما الثاني : فأجابوا عنه بأن الجواز إنما لا يكفي في الابتداء . 


فإذا تقرر ما ذكرناه . فإن اختار المشتري قلع البناء والغراس ١‏ فله ذلك . ولا 
يتكلف تسوية .الأرض ء لأنه كان متصرفاً في ملكه . 


)1( تقدم : 
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فإن حدث في الأرض نقص . فيأخذه الشفيع على صفته . أو يترك ٠‏ وإن لم 

يختر المشتري القلع » لناغي الاين وق ملك في الأضي بحر »وبين تمل 
بقيمته يوم الأخذ . وبين أن ينقضه ويغرم أرش النقص على الصفة المذكورة في 
المعير إذا رجع وقد بنى المستعير أو غرس بلا فرق . وإن كان قد زرع . بقي زرعه 
إلى أن يدرك فيحصد . 


وقياس الباب : أن يجيء الخلاف المذكور هناك:في زرع الأرض المستعارة . 
والمذهب في الموضعين . تبقية الزرع . ثم قال صاحب « التقريب » : في مطالبة 
الشفيع للمشتري بالأجرة » الخلاف فى المعير . وقال الجمهور : لا مطالبة هنا 
قطعاً » وهو المذهب . لأنه زرع ملك نفسه » بخلاف المستعير » فأشبه من باع أرضاً 
مزروعة » لا مطالبة للمشتري بأجرة مدة بقاء الزرع على المذهب . وقد سبق بيانه في 


كتاب البيع . 


فرع : إذا زرع المشتري . فللشفيع تأخير الشفعة إلى الادراك والحصاد . 
قال الإمام : ويحتمل أن لا يجوز التأخير وإن تأخرت المنفعة » كما لو بيعت الأرض 
في غير وقت الانتفاع . لا يؤخر الأخذ إلى وقته . ولو كان في الشقص شجر عليه ثمر 
لا يستحق بالشفعة » ففي جواز تأخيره إلى القطاف وجهان . لأن الثمر لا يمنع 
الانتفاع بالمأخوذ("©2 . 


فصل : تصرفات المشتري في الشقص”2؟ من البيع والوقف7© وغيرهما 
صحيحة . لأنها في ملكه”*2 . وقيل : باطلة » وهو شاذ . 


فعلى الصحيح : ينظر إن كان التصرف مما لا تثبت فيه الشفعة كالوقف . 


. بخلاف الزرع . قال في الخادم : الراجح المنع » وهو اختيار الشيخ أبي علي في شرح التلخيص‎ )١( 
وإنما حكي الجواز احتمالاً لبعضهم » قال الرملي : قال شيخنا : يمكن حمل الجواز على ما إذا كانت‎ 
. المنفعة بها تنقص مع بقائه . والمنع على خلافه‎ 

(؟) المشفوع . 

(”) والهبة والرهن . 

(4) وإن كان غير لازم كتصرف المرأة في الصداق قبل الدخول . 
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والهبة . والاجارة(١)‏ 3 فللشفيع نقضه وأخحذ الشقص بالشفعة 9) : 
وإن كان مم! تتبت فيه الشفعة كالبيع والإصداق » فهو كالخيار بين أن ينقضه 
ويأخذ الشقص بالعقد الأول97) » وبين أن لا ينقض ويأخذ بالعقد الثاني . هذا هو 


المذهب . وفي وجه : لا ينقض» تصرفه . وفي وجه : لا ينقض ما تثبت فيه 
الشفعة » لكن يتجدد حق الشفعة بذلك . وقيل : ل شد ايشا » لأنه تصرف يبطل 


الشفعة . فلا يثبتها . وفي وجه : لا ينقض الوقف . وينقض ما سواه . 
فصل فى الاختلاف : وفيه مسائل : 

الأولى : قال المشتري : عفوتَ عن شفعتك . أو قصرت . فسقطت . فالقول 
قول الشفيع . 

الشانية : قال : اشتريت بألف ؛ فقال الشفيع : بل بخمسمائة » صدّق 
المشتري 9©) لأنه ا يعقذه ٠‏ وكذا لعريوان الثمن عرفا + وتلف . واختلفا في 
قيمته'» فإن نكل المشتري » حلف الشفيع وأخذ بما حلف عليه . فإن كان لأحدهما 
ينه » قضي بها . 


(1) وحكم جعله مسجداً كالوقف كما قال ابن الصباغ . 

)١(‏ لأن حقه سابق على هذا التصرف . فلا يبطل به » فإن قيل : حق فسخ البائع بالفلس يبطل بتصرف 
المشتري » وحق رجوع المطلق قبل الدخول إلى نصف الصداق يبطل بتصرف المرأة فيه . فهلا كان 
هنا كذلك ؟ 
أجيب بأنهما لا يبطلان بالكلية » بل ينقلان إلى البدل لا كذلك حق الشفيع . 

(*) وفائدته أن الشمن في الأول قد يكون أقل أو الجنس فيه أسهل . وليس المراد بالنقض الفسخ . » ثم الأخذ 
بالشفعة بل الأخذ يها وإن لم يتقتعة لفظ: فسخ قبله . قال الخطيب : هذا كما استنبطه من المطلب فيٍ 
كلامهم خلافاً لما يقتضيه كلام أهل الروضة » فإن قيل : تصرف الأب فيما وهب لولده لا يكون رجوعاً 
فلا يكفي . فهلا كان هنا كذلك ؟ 
أجيب بأن الأب هو الواهب فلا بد أن يرجع عن تصرفه بخلاف الشفيع . 

(5) لو عير بالفسخ أو الإبطال لكان أولى إذ النقص رفع الشيء من أصله . 

(5) بيمينه » وينبغي كما قال الزركشي أن محل ذلك إذ لم يدع ما يكذبه الحس كما لو ادعى أن الثمن ألف 
دينار وهو يساوي ديناراً 3 لم يصدق . 
قال الشيخ أبو حامد : وإنما لم يجعل القول قول الشفيع في قدر الثمن وإن كان غارماً لآن القول قول 
الغارم في حالة التلف لآنه يغرم ولا يملك بالغرامة مالآ وليس كذلك هنا . 
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ولا تقبل شهادة البائ ع للمشتري على الصحيح ؛ لأنه يشهد بحق نفسه 220 , 
وقيل تقبل ٠‏ لأنه لا يجر لنفسه نفعاً . والثمن ثابت له بإقرار المشتري . 


ولو شهد للشفيع » فهل يقبل قوله ؟ فيه أوجه . أحدها : لا. وبه قطع 
العراقيون ., لأنه يشهد على فعله . والثاني : نعم » وصححه البغوي . لأنه ينقض 
حقه . والثالث : إن شهد قبل قبضه الثمن ٠‏ قبلت ؛ لأنه ينقض حقه ء إذ لا يأخذ 
أكثر مما شهد به . وإن شهد بعده. فلا لأنه يجر إلى نفسه نفعاً ٠»‏ فإنه إذا قل 
الثمن اقل ما يعرف ححة ظهوز الايتحفاق . وإن أقام كل واحد منهما بينة » 
فوجهان. أحدهما : تقدم إينة المشتري . كما أن بينة الداحل أولى من بينة 
الخارج . وأصحهما : أنهما تتعارضان , لأن النزاع هنا فيما وقع العقد به . ولا دلالة 
لليد عليه . فعلى هذا إن قلنا : تسقطان . فهو كما لو لم يكن بينة . وإن قلنا : 
تستعملان . فالاستعمال هنا بالقرعة أو الوقف . 
الثالثة : اختلف البائع والمشتري في قدر الثمن . فإن ثبت قول المشتري » 
فذاك . وإن ثبت قول البائع بالبينة أو اليمين المردودة . لزم المشتري ما ادعاه البائع 
وأخذ الشفيع بما ادعاه المشتري . 
شهادة الشفيع للبائع . ولا تقبل للمشتري . لأنه متهم في تقليل الثمن . 
وإن لم تكن بينة » وتحالفا » وفسخ عقدهما . أو انفسخ » فإن جرى ذلك بعدما أخذ 
الشفيع الشقص . أقر في يده » وعلى المشتري قيمة الشقص للبائع . وإن جرى قبل 
الأخذ . ففى سقوط حقه الخلاف السابق فى خروجه معيباً . فإن قلنا : لا يسقطء 
أخلة ينا حلت علية البائع .“لأن البائع اعترف باستحقاق الشفيع الأخذ بذلك 
الثمن ٠‏ فيأخذه منه وتكون عهدته على البائع 
ل ال 


1 اداه بالشفعة » وكذا الحكم لو أنكر قم ملك الطالب على ملكه0» , 


(1) فأصبح متهماً في تقليل الثمن كما سيأني . 
(؟) لأن الأصل عدم ذلك . 
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الخامسة : إذا كانا شريكين في عقارء فغاب أحدهما » ورأينا نصيبه في يد 
ثالث » فادعى الحاضر عليه أنه اشتراه » وأنه يستحقه بالشفعة .» فإن كان للمدعي 
بينة » قضي بها وأخذه بالشفعة . ثم إن اعترف المدعى عليه . سلّم الثمن إليه » 
وإلاء فهل يترك الثمن في يد المدعي إلى أن يقر المدعى عليه أم يأخذه القاضي 
ويحفظه . أو يجبر على قبوله أو الابراء منه ؟ فيه ثلاثة أوجه مذكورة في باب الاقرار 
وغيره . ولو أقام المدعي بيئة » وجاء المدعي عليه ببينة أنه ورثه أو اتهبه » تعارضتا . 
وإن جاء ببينة أن الغائب أودعه إياه » أو أعاره . فإن لم يكن للبينتين تاريخ » أو سبق 
تاريخ الايداع » فلا منافاة فيقضى بالشفعة . لأنه ربما أودعه ثم باعه . وإن سبق 
تاريخ البيع » فلا منافاة أيضاً ‏ لاحتمال أن البائع غصبه بعد البيع ثم رده إليه بلفظ 
الايداع » فاعتمده الشهود . فإن انقطع الاحتمال بأن كان تاريخ الايداع متأخراً . 
وقال الشهود : أودعه وهي ملكه . فها هنا يراجع الشريك القديم . فإن قال : 
وديعة » سقط حكم الشراء . وإن قال : لا حق لي فيه » قضي بالشفعة . 

أما إذا لم يكن للمدعي بينة » فللمدعى عليه في الجواب أحوال . 

أحدها : أن يقر بأنه كان لذلك الغائب فاشتراه منه » فهل للمدعي أخذه ؟ 
وجهان . أحدهما : لا ء إذ لا يقبل قوله على الغائب » فيوقف الأمر حتى يكاتب » 
هل هو مقر بالبيع ؟ وأصحهما : نعم . لتصادقهما على البيع » ويكتب القاضي في 
السجل أنه أثبت الشفعة بتصادقهما ‏ فإذا قدم الغائب . فهو على حقه . الثاني : أن 
ينكر أصل الشراء » فيصدق بيمينه . ثم إن اقتصر في الجواب على أنه لا يستحق 
أخذه بالشفعة . أو أنه لا يلزمه التسليم إليه » حلف كذلك . ولم يلزمه التعرض لنفي 
الشراء . وإن قال في الجواب : لم اشتره » بل ورثته » أو اتهبته » فيحلف لذلك ‏ 
أم يكفي الحلف على أنه لا يستحق الشفعة ؟ وجهان سبقا في دعوى عيب المبيع . 
وإن نكل المدعى عليه . حلف الطالب واستحق الشقص . وفي الثمن الأوجه 
السابقة . هذا إذا أنكر الشراء والشريك القديم غير معترف بالبيع . فإن كان معترفاً 
والشقص في يده . نظرء إن لم يعترف بقبض الثمن . ثبتت الشفعة على الأصح . 
وإلى من يسلم الثمن ؟ وجهان . أصحهما : إلى البائع » وعهدته عليه . لأنه يتلقى 
الملك منه . والثانى : ينصب القاضى أمينا يقبض الثمن منه للمشتري ويدفعه إلى 
البائع » ويقبض الشقص من يد البائع للمشتري ويدفعه إلى الشفيع . وإذا أخذ البائع 
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ثمن الشقص . فهل له مخاصمة المشتري ومطالبته بالثمن ؟ وجهان . لأنه قد يكون 
ماله أبعد عن الشبهة . والرجوع عليه بالدرك أسهل . فإن قلنا : نعم » وحلف 
المشتري . فلا شيء عليه . وإن نكل . حلف البائع » وأخذ الثمن من المشتري . 
وكانت عهدته عليه . وأما ما أخذه من الشفيع . فهل يؤخذ منه ويوقف . أم يترك في 
يده ؟ وجهان . كذا قال البغوي . وفي « الشامل » أن الوجهين في أنه هل يطالب 
١‏ شتري فيما إذا لم يرض أخذ الثمن من الشفيع ؟ فإن رضي . فليقنع به » وهذا 
أصح . فإن اعترف مع البيع بقبض الثمن . فإن قلنا : لا شفعة إذا لم يعترف 
بالقبض . فهنا أولى » وإلا » فوجهان . وأصحهما : ثبوتها , ثم هل يترك الثمن في 
يد الشفيع . أم يأخذه القاضي ويحفظه . أم يجبر المشتري على قبوله والابراء منه ؟ 
فيه الأوجه السابقة . 

الحال الثالث : أن يقول : اشتريته لفلان ولا خصومة لك معي . فينظر في 
المضاف إليه . أحاضر , أم غائب . أم صبي ؟ وحكمه ما يأتي في سائر الدعاوى إن 
شاء الله تعالى2©0 . 


الطرف الثالث : في تزاحم الشفعاء » وهو ثلاثة أضرب . 


أحدها : أن يتفق الشركاء على الطلب . ونقدم عليه أن تعدد الع 1 
يكون ابتداءً » بأن كانت الدار بين جماعة . فباع 8 نصيبه » وثبتت الشفعة 
للساقين » وقد يكون دواماً » بأن يموت المستحق ويترك ورثة » فلهم الشفعة . فإن 
تساوت حصص المستحقين » تساووا فى الشقص . وإن تفاوتت كنصف وثلث 
وسدس . فباع صاحب النصف . فقولان . أظهرهما : أن الشفعة على قدر 
الحصص ., فيقسم النصف بينهما أثلاثاً . والثاني : على عدد الرؤوس ٠‏ فيقسم 
نصفين2"0 . 


)١(‏ قال الزركشي : وقضيته أن يأتي هنا جميع ما هناك وليس كذلك » بل المعتمد ما قاله أبو الفرج الزاز 
والمتولي من أن المقر له إن كان حاضراً » فإن وافق على ذلك انتقلت الخصومة إليه » وإن أنكر أخذ 
الشفيع الشقص بلا ثمن » وكذا يأخذ إن كان المقر له غائباً أو مجهولاً لثلا يؤدي إلى سد باب الشفعة 
وإن كان طفلاً معيئاً فإن كان عليه للمقر ولاية ع فكذلك وإلا انقطعت الخصومة عنه . 

(؟) واختار السبكي وجمع من المتأخرين هذا القول . بل قال الاسنوي إن الأول خلاف مذهب الشافعي ١‏ 
و.جح الأصحاب الأول لأنها حن :ستحق بالملك فسقط على قدره كالأجرة والثمن ء ولآن الشفعة إنما - 
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فرع : مات مالك الدار عن ابنين ثم مات أحدهما عن ابنين ثم باع أحد 
الابنين نصيبه » فهل يشترك الأخ والعم في الشفعة . أم يختص بها الأخ ؟ قولان . 
أظهرهما : الأول 20. فعلى هذا . هل يوزع بينهما بالسوية » أم بالحصص ؟ فيه 
القولان . وقال الإمام : مقتضى المذهب : القطع بالحصص . وإذا قلنا : يختص 
الأخ فعفا . ففي ثبوتها للعم وجهان . أحدهما : لا . لأنه لوكان مستحقاً . لما تقدم 
عليه غيره . والثاني : نعم . لأنه شريك . وإنما تقدم الأخ . لزيادة قربه » كما أن 
المرتهن يقدم في المرهون على الغرماء . فلو سقط حقه . تمسك به الباقون . 
قلت : ينبغي أن يكون هذا الثاني أصح . والله أعلم . 
ويجري القولان في مسألة الأخ والعم في كل صورة . ملك شتريكان سيت 
واحد ,» وغيرهما من الشركاء بسبب آخر . فباع أحد المالكين بالسبب الواحد . ففي 
قول : الشفعة لصاحبه خاصة . وعلى الأظهر : للجميع . مثاله : بينهما دار » فباع 
ولو مات مَنْ له دار عن بنتين وأختين » فباعت إحدى البنتين نصيبها. 
فطريقان . 
أحدهما : على القولين . ففى قول : تختص بالشفعة البنت الأخرى » وعلى 
1 فس 5 
الأظهر : يشتركن كلهنْ . 
والطريق الثاني وهو المذهب : القطع بالاشتراك . 
فرع : مات الشفيع عن ابن وزوجة ورثا حق الشفعة ٠‏ ففي كيفية إرثهما 
طرق . أصحها : يأخذان على قدر الميراث قطعا . والثاني : القطع بالتسوية 
بينهما . والثالث : على القولين . 
فرع : دار بين اثنين نصفين » باع أحدهما نصف نصيبه لزيد ء ثم باع 
ِِ تثبت لدفع مؤنة القسمة لا لدفع سوء المشاركة . والمؤنة تختلف باختلاف الحصص فأخذوا بقدرها لآن 
كلا يدفع عن نفسه ما يلزمه بالقسمة . 


)١(‏ أي تثبت الشفعة للعم والأخ لاشتراكهما في الملك والنظر في الشفعة إلى ملك الشريك لا إلى سبب 
ملكه لأن الضرر المحوج إلى إثباتها لا يختلف . 
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النصف الآخر لعمرو. فالشفعة في النصف الأول تختص بالشريك الأول2(0 . ثم قد 
يعفو عنه » وقد يأخذه وفي النصف الثاني أوجه . أحدها : يختص به الأول . 
والثاني : يشترك فيه الأول والمشتري الأول . وأصحها : إن عفا الشريك الأول عن 
النصف الأول . اشتركا . وإلا . فيختص به الشريك الأول . 


الضرب الثاني : أن يطلب بعض الشركاء ويعفو بعضهم . ونقدم عليه ما إذا 
كانت الشفعة لواحد فعفا عن بعضها . وفيه أوجه. أصحها : يسقط جميعها 
كالقصاص . والثاني : لا يسقط شيء كعفوه عن بعض حد القذف . والثالث : يسقط 
ما عفا عنه ويبقى الباقي© ‏ قال الصيدلاني : وموضع هذا الوجه . ما إذا رضي 
المشتري بتبعيض الصفقة . فإن أبى وقال : خذ الكل أو دّتمه . فله ذلك . قال 
الإمام : وهذه الأوجه . إذا لم نحكم بأن الشفعة على الفور. فإن حكمنا به. 
فطريقان . منهم من قطع بأن العفو عن البعض تأخير لطلب الباقي . ومنهم من 
احتمل ذلك إذا بادر إلى طلب الباقي ٠‏ وطرد الأوجه . ويوّيد الأول أن صاحب 
« الشامل » قال : انمسن شقضا + فعاه وقال : آخذ نصفه » سقطت شفعته في 
الكل . لأنه ترك طلب النصف . إذا تقرر هذا .» فاستحق اثنان شفعة . فعفا أحدهما 
عن حقه . فأوجه . أصحها : يسقط حق العافي » ود يثبت الجميع للآخر ا 
أخذ الجميع . "اق :5 إلى اسار عي ود سيط لا لض 
الصفقة على المشتري . والثاني : يسقط حقهما جميعاً » قاله ابن سريج » 
كالقصاص . والثالث : لا يسقط حق واحد منهما ء تغليباً للشبوت كما سبق في 
الصورة الأولى . والرابع : يسقط حق العافي . وليس لصاحبه أن يأخذ إلا قسطه ‏ 
يس للمشتري أن يز أعذ الج . 

هذا إذا ثبتت الشفعة لعدد ابتداءٌ فلو ثبتت لواحد فمات عن ابنين » فعفا 
أحدهما . لها مو كنا لنت ثبتت لواحد فعفا عن بعضها ء أم كثبوتها لابنين عفا 
أحدهما ؟ وجهان 0 : الثانى . ولو كان للشقص شفيعان » فمات كل عن 
ابنين » فعفا أحدهما عن حقه . فحاصل المنقول تفريعاً على ما تقدم أوجه . 


[فة 0 ل 
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أخدها : يسقط الكل . والثاني : يبقى الكل للأربعة . والثالث : يسقط حق العافي 
وأنعيه , ويأخذ الآخران . والرابع : ينتقل حق العافي إلى الثلاثة » فياخذون الشقص 
أثلاثاً . والخامس : يستقر حق العافي للمشتري . ويأخذ ثلاثة أرباع الشقص . 
والسادس : ينتقل حق العافي إلى أخيه فقط . 

قلت قلت : أصحها : الرابع . والله أعلم . 

فرع عات الشيع غن ابنين + قلدطى الستخري اعفره + » فالقول قولهما مع 
طينهما عن اليك . فلو ادعى عفو أبيهما. حلفا على نفي العلم . فإن حلفا 
أخذا . وإن نكلا + خف التشترى ١‏ ورظل حقهدا ,ون حلفت الحدهنا فق » فإن 
قلنا بالأصح : إنه إذا عفا أحدهما أخذ الآخر الجميع . فلا يحلف المشتري . إذ لا 
فائدة فيه , وبه قال ابن الحداد . وذقنا بحن الغائى مكار المختري ورحلت 
المشتري ليستقر له نصيب الناكل . ثم الوارث الحالف . لا يستحق الجميع بنكول 
ا ا ا 
العفو. وأنكر الناكل .» عرضت عليه اليمين لدعوى أخيه . ولا يمنعه من الحلف 
نكوله في جواب المشتري . فإن حلف . فالشفعة بينهما . وان نكل أيضاً . حلف 
ا د 

الضرب الثالث : أن يحضر بعض الشركاء دون بعض . فإذا كانت الدار لأربعة 
بالسوية » فباع أحدهم نصيبه ٠‏ وثبتت الشفعة للباقين » فلم يحضر إلا واحد . فليس 
له أخذ حصته فقط . ولا يكلف الصبر إلى حضورهما . بل إن شاء أخذ الجميع أو 
تركه . وهل له تأخير الأخذ إلى حضورهما ؟ إذا قلنا : الشفعة على الفور . وجهان . 
أصحهما : نعم . للعذر("؟ . وإذا أخذ الجميع . ثم حضر أحد الغائبين . أخذ منه 
النصف بنصف الثمن . كما لولم يكن إلا شفيعان . فإذا حضر الثالث . فله أن يأخذ 
من كل واحد ثلث ما في يده » ثم يترتب على ما ذكرنا فروع . 

أحدها : خرج الشقص مستحقاً بعد الترتيب المذكور . ففي العهدة وجهان . 
أحدهما : عهدة الثلاثئة على المشتري لاستحقاقهم الشفعة عليه . والثاني : أن 


. ولآن له غرضاً ظاهراً في أنه لا يأخذ ما يؤخذ منه ولأنه قد لا يقدر إلا على أخذ البعض الآن‎ )١( 
. والثاني لا لتمكنه من الأخذ‎ 
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رجوع الأول على المشتري . فيسترد منه كل الثمن .» ورجوع الثاني على الأول ء 
فيسترد منه النصف . ورجوع الثالث على الأول والثاني » يسترد من كل ما دفع إليه » 
وهذا أصح . ورجح العراقيون . الأول . وقال المتولي : هذا الخلافٌ في الرجوع 
ا ا . فأما الثمن » فكل فيسترد ما سلّمه ممن 
سلّمه إليه بلا خلاف . 


الثاني : أخذ الحاضر - جميع الشقص . فوجده معيباً فرده » فحضر الثاني وهو 
ا ري لداعل ال 

الثالث : ما يستوفيه الأول من المنافع . ويحصل له من الأجرة والثمرة » يسلّم 
له . فلا يزاحمه فيه الثاني والثالث على الأصح . وكذا الثالث لا يزاحم الثاني فيما 
يحصل له بعد المناصفة . كما أن الشفيع لا يزاحم المشتري فيها . 

الرابع : أخذ الأول كل الشقص وأفرزه » بأن أتى الحاكم فنصب قيّماً في مال 
الغائبين . فاقتسماء وبنى فيه » أو غرس ثم رجع الغائبان . هل لهما الة 
والثاني : نعم . لأنهما يستحقان كاستحقاق الأول . فليس له التصرف حتى يظهر 
حالهما . بخلاف الشفيع مع المشتري . 

الخامس : إذا حضر اثنان فأخذا الشقص » واقتسما مع القيم في مال الغائب » 
ثم قَدِم الغائب . فله الأخذ وإبطال القسمة . فإن عفا » استمرت القسمة . 
: السادس : أخذ اثنان » فحضر الثالث . وأراد أخذ ثلث ما في يد أحدهما ولا 
يأخذ من الثاني شيئاً » فله ذلك . » كما للشفيع أن يأخذ نصيب أحد المشتريين دون 
الآخر . 

السابع : أخذ الأول | لجميع » فحضر الثانى وأراد أخذ الثلث فقط . فله ذلك 
على الأصح . لأنه لا يفرق الحق على الأول . فإن أخذ الثلث على هذا الوجه . أو 
بالتراضي ٠‏ ثم حضر الثالث . نظرء إن أخذ من الأول ن نصف ما في يدهء ولم 
يتعرض للثاني » فلا كلام » وإن أراد أن يأخذ من الثاني ثلث ما في يده ٠‏ فله ذلك » 
لأن حقّه كا اول جر ثم له أن يقول للأول : ضم ما معك إلى ما أخذته 
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لنقسمه نصفين لأنا متساويان . وإنما تصح قسمة الشقص في هذه الحالة من ثمانية 
عشرء لأنا نحتاج إلى عدد لثلثه ثلث وهو تسعة . مع الثاني منها ثلاثة » ومع الأول 
ستة . فينتزع الثالث من الثاني واحداً يضمه إلى الستة التي مع الأول » فلا ينقسم 
بينهما » فتضرب اثنين في تسعة تبلغ ثمانية عشر . للثاني منها اثنان في اثنين بأربعة » 
تبقى أربعة عشر للأول والثالث نصفين . وهذا المنقسم من ثمانية عشر ء ربع الدار. 
فتقسم جملتها من اثنين وسبعين . هذا ما ذكره الأكثرون ونقلوه عن ابن سريج . وقال 
القاضي حسين : لما ترك الثاني سدساً للأول » ضار غافيا عق بعقن ححقه + فيطل 
جميع حقه على الأصح كما سبق . فينبغي أن يسقط حق الثاني كله » ويكون 
الشقص بين الأول والثالث . 

قلت : الأصح قول الأكثرين . ولا يُسلّم أنه أسقط بعض حقه . والله أعلم . 

الثامن : قال ابن الصباغ : لو حضر اثنان وأخذا الشقص . ثم حضر الثالث 
وأحدهما غائب » فإن قضى له القاضي على الغائب , أخذ من كل ثلث ما في يده , 
وإل “فيل ياخد تلك نا فى يد الحاميو» الاقف ؟ يانه إن تعضر الغانت 
وغاب الحاضر ء فإن كان الثالث أخذ من الحاضر ثلث ما معه , أخذ من القادم ثلث 
ما في يده أيضاً . وإن كان أخذ نصفه . أخذ من القادم سدس ما في يده ويتم بذلك 
نصيبه » وينقسم هذا الشقص من اثني عشر. وجملة الدار من ثمانية وأربعين . 

التاسع : ثبتت الشفعة لحاضر وغائب . فعفا الحاضر . ثم مات الغائب » 
فورثه الحاضر . فله أخذ الشقص كله بالشفعة تفريعاً على الأصح : أنه إذا عفا أحد 
الشريكين , أخذ الآخر الجميع . وإن قلنا : عفو أحدهما يسقط حق الآخرء. لم 
يأخذ شيئاً . وإن قلنا : يستقر نصيب العافي للمشتري . لم يأخذ الحاضر بحق الارث 
إلا النصف . 


فصل : ليس للشفيع تفريق الصفقة على المشتري . ولو اشترى اثنان شقصاً 
من رجل ؛ فللشفيع أن يأخذ نصيب أحدهما فقط . إذ لا تفريق عليه . ولو باع اثنان 
من ملك الذا رشفصاً لواحد + جاز آن يأخذ خصة احد البائقين ين على الأصح . ولو باع 
اثنان نصيبهما لاثنين بعقد واحدء فهو كأربعة عقود . تفريعاً على الأظهر أن تعدد 
البائع كتعدد المشتري . فللشفيع الخيار . فإن شاء أخذ الجميع أو ثلاثة أرباعه وهو 
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نصيب أحد المشتريبن ونصف نصيب الآخرء أو يأخذ صف الجملة بأخذ نصيب 
أحدهما » أو نصف نصيب كل واحد ء أو يأخذ ربع الجملة وهو نصف نصيب 
أحدهما . ولو وكلا وكيلا في بيع تشقص أو شرائه » أو وكل وكيلين في بيع شقص أو 
شرائه » فالاعتبار بالعاقد . أم بمن له العقد ؟ فيه خلاف سبق في تفريق الصفقة . فلو 
كانت الدار لثلاثة » فوكل"أحدهم يبيع نصيبه » وجوز له أن يب يبيعه مع نصيب نفسه إن 
شاء صفقة واحدة . فباع كذلك . » فليس للثالث إذا قلنا : الاعتبار بالعاقد » إلا أخذ 
الجميع . أو ترك الجميع . وإن قلنا : الاعتبار بالمعقود له . فله أن يأخذ حصة 
أحدهما فقط . ولو كانت الدار لرجلين » فوكل أحدهما الآخر ببيع نصف نصيبه ع 
وجوز له أن يبيعه مع نصيب نفسه إن شاء صفقة واحدة . فباع كذلك . وأراد الموكل 
أخذ نصيب الوكيل بالشفعة بحق النصف الباقى له » فله ذلك » لأن الصفقة اشتملت 
على مالا شقعة للموكل فيه وهو ملكه ع وعلى ما فيه شفعة وهواملك الوكيل + فاشنه 
من باع شقصاً وثوباً بمائة . 

وفي وجه ضعيف : أنها كالصورة السابقة . ولو باع شقصين من دارين صفقة 
واحدة » فإن كان الشفيع في أحدهما غير الشفيع في الأخرى . فلكل أن يأخذ ما هو 
شريك. فيه » وافقه الآخر في الأخذ . أم لا . وإن كان شفيعهما واحدا » جاز أيضا 
على الأصح . 

الباب الثالث فيما يسقط به حق الشفيع 

الأظهر المنصوص في الكتب الجديدة : أن الشفعة على الفور(2 . والثاني : 
تمتد ثلاثة أيام . والثالث : تمتد مدة تتسع لتأمل المصلحة في الأخذ . والرابع 
ند إلى اهدح بإتبقائلةا + والخافيي ٠‏ ذى الصو ازنار د انج تزه ل 
لمن شئت . أو هبه » وكذا قوله : بعنيه , أو هبه لي ٠١‏ أو قاسمني . وقيل : لا تبطل 
ا ا ل ب ا ع سر سه اكول 
العفو. وفي قول : ليس له ذلك ٠»‏ تنزيلاً للشفيع منزلة مستحق القصاص ٠.‏ والتفريع 
على قول الفور . وإنما نحكم بالفور بعد علم الشفيع بالبيع . فلولم يعلم حتى مضى 


)١(‏ لأنها حق ثبت لدفع الضرر فكان على الفور كالرد بالعيب ء والمراد بكونها على الفور هو طلبها » وإن 
تأخر التمليك كما نبه عليه ابن الرفعة تبعاً للعمراني ش 
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سنون . فهو على شفعته. ثم إذا علم . لا يكلف المبادرة . على ختلاف: العادة 
الاو وجوه بل برجع قله إلى العزفتة» ما خة تقضيرا وتوا في الطلني. ٠‏ » يسقط 
الكتفعة ).وها لا بعك اث تقس ا العلرم ل فيليا . والعذر ضربان . 


أحدهما : مالا ينتظر زواله عن قرب كالمرض . فينبغي للمريض أن يوكل إن 
قدر . فإن لم يفعل » بطلت شفعته على الأصح , لتقصيره . والثاني : لا . والثالث 
إن لم يلحقه في التوكيل منة ولا مؤنة ثقيلة , » بطلت . وإلاء. فلا . فإن لم يمكنه ‏ 
فليشهد على الطلب( . فإن لم يشهد . بطلب على الأظهر أو الأصح . والخوف من 
العدو. كالمرض . وكذا الحبس إذا كان ظلماً أو بدَيْن هو معسر به عاجز عن بيئة 
الأعببان: وإن حسن يكق > بأن كان عليعا ٠‏ فغير عدون «ومقلة العيية .<فإذا كان 
الشفيع في بلد آخرء فعليه أن يخرج طالباً عند بلوغ الخبرء أو يبعث وكيلا . إلا أن 
يكون الطريق مخوفاً ٠‏ فيجوز التأخير إلى أن يجد رفقة معتمدين يصحبهم هو أو وكيله 
ويزولٌ الحَرٌ والبرد المفرطان . وإذا حر لذلك . أو لم يمكنه السير بنفسه » ولا وجد 
وكيلا ؛ فليُشهد على الطلب . فإن لم يشهد . ففي بطلان حقه الخلاف السابق , 
وأجري ذلك في وجوب الاشهاد إذا سار طالباً في الحال والأظهر هنا : أنه لا يجب » 
ولا تبطل شفعته بتركه ؛ كما لو أرسل وكيلاً ولم يشهد . ٠»‏ فإنه يكفي . وليطرد فيما إذا 
كان حاضراً في البلد فخرج إليه أو إلى مجلس الحكم كما سبق في الرد بالعيب . 


الضرب الثاني : ما ينتظر زواله عن قرب . بأن كان مشغولاً بصلاة » أو طعام » 
أو قضاء حاجة . أو في حمام . فله الاتمام . ولا يكلف قطعها . على خلاف العادة 
على الصحيح . وقيل : يكلف قطعها حتى الصلاة إذا كانت ننافلة . وعلى 
الصحيح : لو دخل وقت الأكل أو الصلاة أو قضاء الحاجة ٠‏ جاز له أن يقدّمها . فإذا 
فرغ طلب الشفعة . ولا يلزمه تخفيف الصلاة والاقتصار على ما يجزىء9© . 


(1) لها عدلين أو عدلاً وامرأتين ولا يكفي واحد ليحلف معه . 
قال الروياني وغيره ولأن بعض القضاة لا يحكم به به فلم يستوثق لنفسه . لكن قياس ما قالوه ة في الرد 
بالعيب الاكتفاء به وهو كما قال الزركشي الأقرب وبه جزم ابن كج في التجريد . 

,2 أي بل له أن يستوفي المستحب ٠»‏ فإن زاد عليه فالذي يظهر أنه لا يكون عذراً » وإن كان في ليل فحتى 
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فرع : لو رفع التجخ الأمر إلى القاضي . وترك مطالبة المشتري مع 
حضوره . جاز . وقد ذكرناه فى الرد بالعيب . ولو أشهد على الطلب . ولم يراجع 
المشتري ولا القاضي ١‏ 5-06 . وإن كان المشتري غائباً ٠‏ فالقياس : أن يرفع 
الأمر إلى القاضي ويأخذ كما ذكرنا هناك . وإذا ألزمناه الاشهاد فلم يقدر عليه » فهل 
يؤمر أن يقول : تملكت الشقص ؟ وجهان سبق نظيرهما هناك . ولوتلافيا في غير بلد 
الشقص ٠‏ فأخخر الشفيع الأخذ إلى لى العود إليه » بطل حقه . لاستغناء الآخذ عن 
الحضور عند الشقص . 

فصل : إذا أخر الطلب ثم قال : أخرت لأني لم أصدّق المُخبر » فإن أخبره 
عدلان . أو عدل وامرأتان .» بطل حقه . وإن أخبره من لا يقبل خبره . ككافر . 
وفاسق . وصبي . لم يبطل27© . وإن أخبره ثقة. حر أو عبد. بطل حقه على 
الأصح” . والمرأة كالعبد على المذهب . وقيل : كالفاسق . وعلى هذاء في 
النسوة وجهان بناءً على أن المدعي هل يقضى له بيمينه مع امرأتين ؟ إن قلنا الاء 
فهو كالمرأة . وإلا ٠‏ فكالعدل الواحد . هذا كله إذا لم يبلغ عدد المخبرين حداً لا 
يمكن التواطؤ على الكذب . فإن بلغه ٠‏ بطل حقه وإن كانوا فساقاً . 


فرع : لوكذبه المخبر فزاد في قدر الثمن ٠‏ بأن قال : باع الشريك الشقص 
بألف . فعفا أو توانى . ثم بان بخمسمائة » لم يبطل حقه . ولو كذب بالنقص . 
فقال : باع ألف فعفا . فبان بألفين » بطل حقه(2 . ولو كذب في تعيين المشتري . 
ليم تيدلء نينا فنان عمزا غ أوقال المشترى + اتصريت لشن .نان 
وكيلاً » أو كذب في - جنس الثمن ء فقال : باع الدراهم ء فبان دنانير » وفي نوعه » 
فقال : باع بنيسابورية » فبان ب« هروية » . أو في قدر المبيع , » فقال : باع كل 
نصيبه » فبان بعضه ء أو بالعكس , أو باع حالاً » فبان مؤجلا . أو إلى شهر . فبان 
إلى شهرين . أو باع رجلين ١‏ » فبان رجلا » أو عكسه » لم يبطل حقه . لاختلاف 
الغرض بذلك . وشذ الإمام عن الأصحاب فقال : إذا أخبر بالدراهم أو الدنانير» 


. هذا إذا لم يبلغ المخبرون للشفيع حد التواتر» فإن بلغوا ولو صبياناً أو كفاراً أو فساقاً . بطل حقه‎ )1١( 
. لأنه إخبار. وإخبار الثقة مقبول . والثاني يعذر لأن البيع لا يثبت بالواحد‎ )( 
. لأنه إذا لم يرغب فيه بالاقل فبالاكثر أولى‎ )*( 
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فعفا » فبان عكسه وا يتفاوت القدر عند التقويم ع » بطل حقه ٠‏ هلو قيل 0 
مؤجلاً فعفا , » فباع حالا » أو باع كله بألف » فإن بعضه بألف . بطل حقه 


فرع : لقي المشتري فقال : السلام عليكم » أو سلام عليك . أو سلام 
عليكم . ٠‏ لم تبطل شفعته . لأنه سّنْةَ . قال الإمام : ومن غلا في اشتراط قطع ما هو 
مشغول به من الطعام وقضاء الحاجة . لا يبعد أن يشتر ط فيه ترك الابتداء بالسلام . 
ولو قال عند لقائه : بكم اشتريت ؟ فوجهان . قطع العراقيون بالبطلان ٠‏ وقالوا : حقه 
أن يظهر الطلب ثم يبحث. والأصح : المنع. لافتقاره إلى تحقيق ما يأخذهبه. ولو 
قال : بارك الله لك في صفقتك , » لم تبطل على الأصح(2 . وبه قطع الجمهور . ولو 
قال اعتريت يصاون انهه يطل تتفعنه + لانه فول + 


فرع : أخر الطلب ثم اعتذر بمرض أو حبس أو غَيّبة » وأنكر المشتري » 
فالقول قول الشفيع إن علم به العارض الذي ادّعاه » وإلاء فالمصدّق المشتري . 
ولو قال : لم أعلم ثبوت حق الشفعة . أو كونها على الفور . فهو كما سبق في الرد 
بالعيب . 


قلنا : شفعة على الفور أو التراخي » لزوال ضرر المشاركة . 


ولو باع بعضه . بطلت على الأظهر29 . وإن باع نصيبه جاهلاً بالشفعة ‏ 
بطلت على الأصح , لزوال الضرر”” . ولو باع بعضه جاهلا » أطلق المغوي : أنها 
لا تبطل . والوجه : أن يكون على القولين إن قلنا : إن بيع الجديع جاهلا يُبطلها . 


قلت : الأصح هنا على الجملة : أنها لا تبطل لعذره مع بقاء الحاجة 


2١(‏ لأنه قد يدعو بالبركة لياخذ صفقة مباركة » وكذا لوجمع بين السلام والدعاء كما اقتضاه كلام المحاملي 
.٠‏ التجريد 
)١(‏ لله إنما استحقها بجميع نصيبه » فإذا باع بعضه بطل بقدره » وإذا بطل البعض بطل الكل . 
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للمشاركة . والله أعلم 5 

فصل : إذا صالح من حق الشفعة على مال » فهو على ما ذكرناه في الصلح 
من الرد بالعيب27 . واختار أبو إسحاق المروزي صحته . ولو تصالحا على أخذ 
بعض الشقص . فهل يصح لرضى المشتري بالتبعيض ٠‏ أم تبطل شفعته » أم يبطل 
الصلح ويبقى خياره بين أخذ الجميع وتركه ؟ فيه ثلاثة أقوال . 

فصل في مسائل متثورة : إحداها : للمفلس العفو عن الشفعة . والأخذ . 
ولا اعتراض عليه للغرماء ٠‏ وينبغي أن يعود في أخذه الخلاف السابق في شرائه في 
الذمة . ثم الكلام في أنه من أين يؤدي الثمن ؟ ذكرناه في التفليس . 

الثانية : وهب شقصاً لعبده وقلنا : يملك . فباع شريكه » ثبت للعبد الشفعة » 

قاله أبو محمد . وفي افتقاره إلى إذن السيد » وجهان . 


الثالثة : لعامل القراض الأخذ بالشفعة . فإن لم يأخذ . فللمالك الأخذ . ولو 
اشترى بمال القراض شقصاً من شريك رب المال » فلا شفعة له على الأصح 29 . 
وإن كان العامل شريكا فيه » فله الأخذ إن لم يكن في المال ربح » أو كان وقلنا : لا 
يملك بالظهور . فإن قلنا : يملك به » فعلى الوجهين في المالك . 


الرابعة : إذا كان الشقص في يد البا: ٠‏ فقال الشفيع : لا أقبضه إلا من 
المشتري . فوجهان . أحدهما : له ذلك . ويكلف الحاكم المشتري أن يتسلمه 
ويسلّم إلى الشفيع . فإن كان غائباً نصب الحاكم من ينوب عنه في الطرفين . 
والثاني : لا يكلف ذلك . بل يأخذه الشفيع من البائع . وسواء أخذه من المشتري أو 
البائع » فعهده الشفيع على المشتري . لأن الملك انتقل إليه منه . 


قلت : الأول أصح . وبه قطع صاحب « التنبيه » وآخرون . هكذا ذكر 
الوجهين صاحب ( الشامل » وآخرون ٠»‏ وذكر القاضي أبو الطيب » وصاحب 
« المهذب » وآخرون في جواز أخذ الشفيع من البائع وجهين . وقطع صاحب 


. فلا يصح وتبطل شفعته إن علم بفساده‎ )١( 
. (؟) لأن الشراء وقع له فلا يمكن الأخذ من نفسه لنفسه‎ 
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. التنبيه » بالمنع . وصحح المتولي الجواز ء ذكره في باب حكم البيع قبل القبض‎ ٠ 
. والله أعلم‎ 

الخامسة : اشترى شقصاً بشرط البراءة من العيوب . فإن أبطلنا البيع » فذاك » 
وإن صححناه وأبطلنا الشرط » فكالشراء مطلقاً . وإن صححنا الشرط » فللشفيع رده 
بالعيب على المشتري . وليس للمشتري الرد . 

السادسة : لوعلم الشفيع العيب ولم يعلمه المشتري ١‏ فلا رد للشفيع » وليس 
للمشتري طلب الأرش ١‏ لأنه استدرك الظلامة » أو لأنه لم ييأس من الرد . فلو رجع 
إليه ببيع وغيره ‏ لم يرد على العلة الأولى » ويرد على الثانية . 

السابعة : قال أحد الشريكين للآخر : بع نصيبك فقد عفوتٌ عن الشفعة » 
فباع » ثبتت الشفعة » ولغا العفو . 


قلث : وكذا لو قال للمشتري : اشتر فلا أطالبك بشفعة . لغا عفوه . والله 
أعلم . 5 


الثامنة : باع شقصاً . فضمن الشفيع العهدة للمشتري » لم تسقط شفعته . 
وكذا إذا شرطنا الخيار للشفيع » وصححنا شرطه للأجنبي . 


التاسعة : أربعة بينهم دار. فباع أحدهم نصيبه واستحق الشركاء الشفعة . 
فشهد اثنان منهم على الثالث بالعفو. كلت شيادتيما إن شهدا يعد عفرهما + وإن 
شهدا قبله . لم تقبل . فلو عفوا ثم أعادا تلك الشهادة » لم تقبل أيضا للتهمة . وإن 
شهدا بعد عفو أحدهما . قبلت شهادة العافي دون الآخر. فيحلف المشتري مع 
العافي ٠‏ ويثبت العفو . ولو شهد البائع على عفو الشفيع قبل قبض الثمن . لم 
تقبل » لأنه قد يقصد الرجوع بتقدير الافلاس . وإن كان بعد القبض . فوجهان . لأنه 
ربما توقع العود بسبب ما . 


العاشرة : أقام المشتري بيّنة بعفو الشفيع . وأقام الشفيع بينة بأخذه بالشفعة 


والشقص في يده » فهل بينة الشفيع أولى لقونها باليد . أم بينة المشتري لزيادة علمها 
بالعفو؟ وجهان . أصحههما : الثاني . 
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الحادية عشرة : شهد السيد بشراء شقص فيه شفعة لمكاتبه » قال الشيخ أبو 
محمد : تقبل شهادته . قال الإمام : كأنه أراد أن يشهد للمشتري إذا ادعى الشراء ‏ 
لم ثبتت الشفعة تبعا . فيما شهادته للمكاتب » فلا تقبل بحال . 

| الثانية عشرة : الشفيع صبي . فعلى وليه الأخذ إن كان فيه مصلحة . وإلا . 
فيحرم الأخذ . وإذا ترك بالمصلحة . ثم بلغ » فهل له الأخذ ؟ فيه خلاف سبق في 
الحجر . 

الثالئة عشرة : بينهما دار » فمات أحدهما عن حمل . فباع الآخر نصيبه . فلا 
شفعة للحمل . لأنه لا يتيقن وجوده . فإن كان له وارث غير الحمل » فله الشفعة . 
وإذا انفصل حياً » فليس لوليه أن يأخذ شيئاً من الوارث22 . ولو ورث الحمل شفعة 
عن مورثه ٠‏ فهل لأبيه أو لجده الأخذ قبل انفصاله ؟ وجهان وبالمنع قال ابن سريج ١‏ 
لأنه لا يتيقن . 


الرابعة عشرة : إذا أخذ الشفيع الشقص . وبنى فيه » أو غرس . فخرج 
مستحقا . وقلع المستحق بناءه وغراسه . فالقول فيما يرجع به الشفيع على المشتري 
من الثمن وما نقص من قيمة البناء والغراس وغير ذلك . كالقول في رجوع المشتري 
من الغاصب عليه . 


الخامسة عشرة : مات وله شقص من دار » وعليه دين مستغرق . فباع الشريك 
حصته قبل بيع الشقص في الدين . قال ابن الحداد : للورثة أخذه بالشفعة » وهذا 
تفريع على المسحيح : أن الدّين لا يمنع انتقال الملك في التركة إلى الورثة . وإن 
قلنا : يمنع ء فلا شفعة لهم . ولو خلف دارا كاملة وعليه دين لا يستغرقها » فبيع 
بعضها في الدّين » قال ابن الحداد : لا شفعة للورثة فيما بيع بما بقي لهم من 


)١(‏ قال في الخادم : هو مشكل مخالف للقواعد وللمنقول . أما أولاً فإن أظهر قولي الشافعي أن الحمل 
يعطى حكم المعدوم . ولأن الشفعة حق يورث عن الميث . ولما انفصل الحمل حياً تبين أنه كان من 
جملة ورثة الحق . فالصواب أنه:إن كان فيه غبطة فيتعين على: وليه الأخذ له بالشقعة من الوارث ويكون 
الحمل كالغائب 5 
وقد صرح صاحب البحر بالأخذ للحمل » فقال : فإذا وضعته فله الأخذ الآن ولا يسقط بالتأخير لآنه 
معذور . 
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الملك . وهذا مستمر على الصحيح . فإنهم إذا ملكوا الدار . كان المبيع جزءاً من. 
ملكهم . ومن بيع من ملكه جزءا بحق . لم يكن له استرجاعه بالباقي . وإن قلنا : 
يمنع ٠‏ فهل يمنع في قدر الدين . أم في الجميع ؟ فيه خلاف مذكور في موضعه . 
وإن قلنا بالثاني ء فلا شفعة لهم أيضاً . وإلاء فلهم . ولو كانت الدار مشتركة 
الميت وورثته ء فبيع نصيبه أو بعضه في دينه ووصيته ء فقال الجمهور : لا شفعة . 
وقال ابن الحداد : لهم الشفعة . لأن ما بيع في دينه كما لو باعه في حياته » وهو 
خلاف مقتضى الأصل المذكور . فإنهم إذا ملكوا التركة صار جميع الدار لهم . 
فيكون المبيع جزءا من ملكهم . 

فصل في الحيل الدافعة للشفعة : منها : أن يبيع الشقص بأضعاف ثمنه 
دراهم . ويأخذ عرضاً قيمته مثل الثمن الذي تراضيا عليه عوضاً عن الدراهم » أو 
يحط عن المشتري ما يزيد عليه بعد انقضاء الخيار . 

ومنها : ما قاله ابن سريج : يشتري أولاً بائع الشقص عرضاً يساوي ثمن 
الشقص بأضعاف ذلك الثمن . ثم يجعل الشقص عوضا عما لزمه . 

ومنها : أن يبيع جزءاً من الشقص بثمن كله . ويهب له الباقي » وهذه الطرق 
فيها غرر . فقد لا يفي صاحبه . 

ومنها : أن يجعل الثمن حاضراً مجهول القدر , ويقبضه البائع ولا يزنه » بل 
ينفقه أو يخلطه فتندفع الشفعة على الصحيح . وفيها خلاف ابن سريج السابق . 

ومنها : إذا وقف الشقص . أو وهبه . بطلت الشفعة على رأي أبي إسحاق . 


ومنها : لوباع بعض الشقص ء » ثم باع الباقي » لم يكن للشفيع أن يأخذ جميع 
المبيع ثانياً على أحد الوجهين . فيندفع أخذ جميع المبيع . 

ومنها : لو وكل البائع شريكه بالبيع » فباع . لم تكن له الشفعة على أحد 
الوجهين . وقد سبق ذكر هذه المسائل . 

قلت : ومنها : أن يهب له الشقص بلا ثواب ٠‏ ثم يهب له صاحبه قدر قيمته » 
قال الشيخ أبو حامد : هذا لا غرر فيه » لأنه يمكنه أن يحترز من أن لا يفي صاحبه » 
بأن يهبه ويجعله في يد أمين ليُقبضه إياه » ويهبه صاحبه قدر قيمته » ويجعله في يد 
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أمين لِيُقيضه إياه » ثم يتقابضا في حالة واحدة . والله أعلم . 

ل علدا و ارو لحيل اراب » إذ ليس فيها دفعم حق 
على الغيرء فإنه إنما يثبت يثبت بعد البيع . وعند محمد بن الحسن : يكره دفع الشفعة 
. بالحيلة ع ٠:‏ انها من إيقاة الشرر ٠.‏ وعدا أشي ملافا فين الخيلة نل من وجرت 
الزكاة . | 

قلت : عجب من الإمام الرافعي رحمه الله كيف قال ما قال . مع أن المسألة 
مسطورة . وفيها وجهان . أصحهما . وبه قال ابن سريج ٠‏ والشيخ أبو حامد : تكره 
هذه الحيلة . والثاني : لاء قاله أبوحاتم القزويني في كتاب الحيل . أما الحيل فى 
دفع شفعة التجار » فلا كراهة فيها قطعاً » وفيها من الخيل غير ما سبق ما ذكره المتولي 
أنه ب يشتري عشر الدار مثلاً بتسعة أعشار الثمن ع » فلا يرغب الشفيع لكثرة الثمن . ٠‏ ثم 
يشتري تسعة أعشاره بعشر شر الثمن ٠‏ فلا يمكن الجار من الشفعة » لأن المشتري حالة 

الشراء شريك في. الدار» والشريك مقدّم على الجار » أويخط البائع على طرف ملكه 
خطأ مما يلي دار جاره ؛ ويبيع ما وراء الخط فتمتنع شفعة الجار . لأن بين ملكه وبين 
المبيع فاصلاً » ثم يهبه الفاصل . والله أعلم . 


كتاب القراضر() 


القراض والمقارضة” والمضاربة(" . بمعنى . وهو أن يدفع مالا إلى شخص 


ليتجر فيه والربح بينهما . ودليل صحته إجماع الصحابة رضي الله عنهم ١‏ وفيه ثلاثة 


الأول : في أركان صحته . وهي خمسة . 


[ الركن ] الأول : رأس المال . وله أربعة شروط : 
الأول : أن يكون نقداً . وهو الدراهم والدنانير المضروية » ودليله الإجماع . 


ولا يجوز على الدراهم المغشوشة على الصحيم!*) :ولا على الفلوس على 


)1غ( 


فق 
ضف 


هو بكسر القاف لغة أهل الحجاز مشتق من القرض وهو القطع لأن المالك يقطع للعامل قطعة من ماله 


يتصرف فيها وقطعة من الربح : 

وهي المساواة لتساوي المالك والعامل في الربح أو لأن المال من المالك والعمل من العامل . 

سقط من «أ» والمثبت من وط » . 

وهي لغة أهل العراق لأن كلا منهما يضرب بسهم في الربح ولما فيه غالباً من السفر والسفر يسمى 
ضريا . 

والأصل فيه قبل الإجماع القياس على المساقاة لأنها إنما جوزت للحاجة من حيث إن مالك النخيل قد 
لا يحسن تعهدها ولا يتفرغ له ٠‏ ومن يحسن العمل قد لا يملك ما يعمل فيه . وهذا المعنى موجود في 
القراض . 

واحتج له الماوردي بقوله تعالى : ط ليس عليكم جناح أن تبتغوا فضلاً من ربكم » وبانه يل ضارب 
خديجة بمالها إلى الشام وأنفذت معه عبدها ميسرة . 

وإن راجت وعلم قدرغشها وجوزنا التعامل بها لأن الغش الذي فيها عرض ٠»‏ وخالف في ذلك السبكي 
فقال : يقوى عندي أن أفتي بالجواز وأن أحكم بها إن شاء الله تعالى . 
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قلت : ذكر”" الفوراني في جواز القراض على ذوات المثل وجهين » وهذا 
شاذ منكر . والصواب المقطوع به : المنع . والله أعلم . 

الشرط الثاني : أن يكون معلوماً29 . فلو دفع إليه ثوباً وقال : بعه وقد قارضتك 

الشرط الثالث : أن يكون معيناً . فلو قارض على دراهم غير معينة » ثم أحضر 
في المجلس وعينها .» قطع القاضي والإمام بجوازه » كالصرف والسَلَّم ٠‏ وقطع 
البغوي بالمنع*» ولو كان له دين على رجل . فقال لغيره : قارضتك على ديني على 
فلان » فاقبضه واتجر فيه » أو قارضتك عليه لتقبض وتتصرف . أو اقبضه فإذا قبضته 
فقد قارضتك عليه » لم يصح . وإذا قبض العامل وتصرف فيهء لم يستحق 
الربح المشروط بل الجميع لرب المال» وللعامل أجرةمشل التصرف إن كان قال : إذا قبضت 
فقد قارضتك . وإن قال : قارضتك عليه لتقبض وتتصرف . استحق أجرة مثل 
التقاضي والقبض أيضاً . ولو قال للمديون : قارضتك على الدين الذي لي عليك, لم 
يصح القراض . بل لو قال : اعزل قدر حقي من مالك . فعزله ٠‏ ثم قال : قارضتك 
عليه » لم يصح . لأنه لم يملكه . فإذا تصرف المأمور فيما عزله .» نظر . إن اشترى 
بعينه للقراض . فهو كالفضولي يشتري لغيره بعين ماله . وإن اشترى في الذمة » 
فوجهان أصحهما عند البغوي : أنه للمالك . لأنه اشترى له بإذنه . وأصحهما : عند 


)1١(‏ لآن القراض عقد غرر إذ العمل فيه غير مضبوط والربح غير موثوق به » وإنما جوز للحاجة فاختص بما 
يروج غالبا ويسهل التجارة به وهي الأثمان . قال ابن الرفعة : والأشبه صحة القراض على نقد أبطله 


السلطان . ٠‏ 
قال الأذرعي : وفيه نظر إذا عزّ وجوده أو خيف عزته عند المفاصلة . قال في مغني المحتاج : وهذا هو 
الظاهر . 

زفة في دوط قد. 


(5) فلا يجوز على مجهول القدر دفعاً لجهالة الربح ولا على مجهول الصفة كما قاله ابن يونس ومثلها 
الجنس .. قال السبكي : ويصح القراض على غير المرئي لأنه توكيل . 

6 لم يصرح الشيخ بترجيح وصحح الرافعي في الشرح الصغير مقالة القاضي وهو المذكور في الشامل 
والبحر ونقل عن أبي الفرج الزازء قال في الخادم : 
والأفقه ما قاله البغوي وتابعه صاحب الحاوي من إبطال القراض إلى آخر ما ذكره . 
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الشيخ أبي حامد : للعامل ؛ لآن المالك لم يملك اليمين”” , . وحيث كان المعزول 
للمالك ٠»‏ فالربح ورأس المال له «القناد القرافن 6 نوعلة الاجر للعافل . ولو دفع 
كيسين في كل ألف . وقال : قارضتك على أحدهما » فوجهان . أحدهما : يصح , 
لتساويهما وأصحهما : المنع ٠‏ لعدم التعيين . 

قلت : فعلى الأولى يتصرف العامل في أيهما شاء . فيتعين للقراض . والله 


أعلم . 
5 ولو كانت دراهمه في يد غيره وديعة ‏ تقنا عه ينا صح . ولو كانت 
غصباً. صح على الأصح . كما لو رهنه عند الغاصب . وعلى هذا ء لا يبرأ من 
ضمان الغصب كما فى الرهن . 
قلت : معناة : له يرا بمجرد القراض . أما إذا تصرف العامل وباع9» 
واشترى » فيبرأ من ضمان الغصب . لأنه سلّمه بإذن المالك . وزالت عنه يده » وما 
يقبضه من الأعواض . يكون أمانة في يده ء لأنه لم يوجد منه فيها مُضين . والله 
57 
الشرط الرابع : أن يكون رأس المال مسلّماً إلى العامل0؟ ويستقل باليد عليه 
0 . فلو شرط المالك أن يكون الكيس في يده » ويوفي منه الثمن إذا 
شترى العامل شيثا » أو شرط أنه يراجعه في التصرفات » أو.مكرقاً تصيةة فسد 
ال ع ل ا ب فسد على الصحيح © . وقال أبو 
يحبى البلخي : يجوز على سبيل المعاونة والتبعية . ولو شرط أن يعمل معه غلام 
المالك9© . فوجهان . ويقال : قولان . الصحيح الذي عليه الأكثرون : صحته9) 


)١(‏ ما صححه البغوي هو الذي أورده القاضي ونقله ابن الرفعة عن إيراد البندنيجي في تعليقه . إلى آخر ما 
ذكره . 

. في «طء فباع‎ )١( 

(*) وليس المراد اشتراط تسليم المال إليه حال العقد أو فى مجلسه ٠‏ وإنما المراد أن يستقل العامل باليد 
عليه والتصرف فيه كما أشار المصنف . 

4 لآن انقسام التصرف يقضي إلى انقسام اليد . 

(5) معينا له لا شريكا له في الرأي . 

(5) والثاني : لا يجوز كشرط عمل السيد لآن يد عبده يده وأجاب الأول بأن عبده وبهيمته مال فجعل 
عملهما تبعاً للمال بخلاف المالك . 
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لآن العبد مال , ولملكه إعارته وإجارته . فيكون في معنى إذن المالك في 
استخدامه . هذا إذا لم يصرح بحجة على العامل » فأما إذا قال. : على أن يعمل 
معك غلامي ولا تتصرف دونه » أو يكون بعض المال في يده » فيفسد قطعاً . ولو 
شرط أن يعطيه بهيمة يحمل عليها . جاز على المذهب ولو لم يشرط عمل الغلام 
معه. ولكن شرط ثلث الربح له . والثلث لغلامه . .والثلث للعامل . جاز . 
وحاصله : امعاياي 5 ري 

فرع ا ركاه ف رين أ راق ار 0 
ا ال الألفين للآخر : 
قارضتك على أحدهما وشاركتك في الآخر., فقبل 3 جاز. وانفرد العامل بالتصرف 
في ألف القراض » ويشتركان في التصرف في باقي المال . ولا يخرج على الخلاف 
في الصفقة الواحدة تجمع عقدين مختلفين » لأنهما جميعا يرجعان إلى التوكيل 
بالتصرف . 

م : لا يجوز جعل رأس المال سكنى دار» لأنه إذا لم يجعل العرض رأس 


الركن الثاني : : العمل . وله شروط . 

الأول : أن يكون تجارة » ويتعلق بهذا الشرط مسائل . 

الأولى : لوقارضه على أن يشتري الحنطة فيطحنها ويخبزها , والطعام ليطبخه 
ويبيعه. والغزل لينسجه. والثوب ليقصره أويصبغه, والربح بينهماء فهوفاسدل(» 
ولو اشترى العامل الحنطة » وطحنها من غير شرط . فوجهان . أحدهما . وهو قول 
القاضي حسين وآخرين : يخرج الدقيق عن كونه رأس مال قراض . فإن لم يكن في 
يده غيره » انفسخ القراض , لأن الربح حينئذٍ لا يحال على البيع والشراء فقط وعلى 
هذاء لو أمل المالكُ العاملَ بطحن حنطة القراض » كان فسخاً للقراض . 
وأصحهما : أن القراض بحاله “كما لو واد ايك القرافمن يكين ارمق أو حتلم 


)١(‏ لأآن القراض شرع رخصة للحاجة . وهذه الأعمال مضبوطة يمكن الاستثجار عليها فلم تشملها 
الرخصة 2 والعامل فيها ليس متجرا بل محترفا فليست من وظيفة العامل : 
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صنعة » فإنه لا يخرج عن كونه مال قراض » لكن إن استقل العامل بالطحن » صار 
ضامناً » ولزمه الغرم ا خم ادر . فإن باعه » لم يكن الثمن مضموناً عليه ٠‏ لآنه 
لم يتعدٌ فيه » ولا يستحق العامل بهذه الصناعات أخرة ولو استأجر عليها » والأجرة 
1 عليه » والربح بينه وبين المالك كما شرطا . 


الثانية : قارضه على دراهم على أن يشتري ل أو دواب 3 أو مستغلات 
ويمسك رقابها لثمارها ونتاجها وغلاتها » وتكون الفوائد بينهما » فهو فاسد . لأنه 
ليس ربحا بالتجارة » بل من عين المال . 


الثالثة : شرط أن ب يشتري شبكة ويصطاد بها والصيد بينهماء فهو فاسدء 
ويكون الصيد للصائد , وعليه أجرة الشبكة . 


الشرط الثاني : أن لا يكون مضيّقاً عليه بالتعيين2 . فلو عين نوعاً يندر 
كالياقوت الأحمر والخرٌ الأدكن » والخيل العتق . والصيد حيث يندر. فسد 
القراض ”2 , لأنه تضييق يخل بالمقصود . وإن لم يندرء ودام شتاءً وصيفاً 
كالحبوب . والحيوان . والخزٌ . والبَّرّء صح القراض . وإن لم يدم » كالثمار 
الرطبة » فوجهان . أصحهما : الجواز . والثاني : المنع » إلا إذا قال : تصرف 
فيه » فإذا انقطع . فتصرف في كذا . فيجوز . ولوقال : لا تشتر إلا هذه السلعة » أو 
إلا هذا العبد. فسد . بخلاف مالو قال : لا تشتر هذه السلعة . لأنه يمكن شراء 
غيرها. ولو قال : لا تبع إلا لزيدء. أو لا تشتر إلا منه. لم يجزء. وقال 
اتوي إن كاد المن وام لا يقل شه الجاع الذي عر الو 10 
جاز تعيينه » والمعروف . الأول . ولو قال : لا تبع لزيد ولا تشتر منه » جاز على 


الصحيح . 


)١(‏ كشراء متاع معين أو معاملة شخص معين . إذ المتاع المعين قد لا يربح . والشخص المعين قد لا 
يعامله وقد لا يجد عنده ما يظن أن فيه ربحاً » قال في الحاوي : ويضر تعين الحانوت دون السوق لأن 
السوق كالنوع العام والحانوت كالعرض المعين . 

(؟) يستثنى ما إذا كان في مكان يوجد فيه ذلك غالبا » فيجوز كما قاله الماوردي وتبعه الروياني في البحر . 
والأدكن هو المغبر الذي يميل إلى السواد . 2 


.6" كتاب القراض / باب في أركانه 


اك وس اك ع ا 0 
ترات المسغانة رذن ل الو ا 0000 0 
الابريسم . والقطن . والكتان » والصوف ٠‏ دون البسط . والفرش . وفي الأكسية ‏ 
وجهان , لأنها ملبوسة . لكن لا يسمى بائعاً بزازاً . 

قلت : أصحهما : المنع . والله أعلم . 

الشرط الثالث: أن لا يضيّق بالتوقيت . ولا يعتبر في القراض بيان المدة ‏ 
بخلاف المساقاة » لأن مقصودها وهو الثمرة » ينضبط بالمدة9© فلو وقت فقال : 
قارضتك سنة » فإن منعه من التصرف بعدها مطلقاً » أو من البيع » فسد ء لأنه يخل 
بالمقصود . وإن قال : على أن لا تشتري بعد السنة » ولك البيع » صح على 
الأصح . لأن المالك يتمكن من منعه من الشراءٍ متى شاء .» بخلاف البيع . وا 
اقتصر على قوله : فارضتك سنة .» فسد على الأصح . وعلى الثاني : يجوز. 
ويحمل على المنع من الشراء » استدامة للعقد . ولو قال ا ل 
أملك الفسخ قبل انقضائها » فسد . 

فرع : لا يجوز أن يعلق القراض . فيقول : إذا جاء رأس الشهر فقد 
قارضتك . كما لا يعلق البيع ونحوه . ولو قال : قارضتك الآن ولا تتصرف حتى 
ينقض الشهر . فقيل : يجوز كالوكالة . والأصح : لا يجوزء كقوله : بعتك ولا 
تملك إلا بعد شهر . 

الركن الثالث : الربح . وله أربعة شروط . 

الأول : أن يكون مخصوصاً بالمتعاقدين . فلو شرط بعضه لثالث فقال : على 
أن يكون ثلثه لك ٠»‏ وثلثه لي ٠‏ وثلثه لزوجتي ١‏ أو لابني » أو لأجنبي » لم يصح ء 


إلا أن يشرط عليه العمل معه , فيكون قراضاً مع رجلين . ولوكان المشروط له عبداً 
لمالك . أو عبداً لعامل .» كان ذلك مضموماً إلى ما شرّط للمالك أو للعامل . ولو 


. والفرق أن للعامل خطاً يحمله على بذل المجهود بخلاف الوكيل‎ )١( 
. زفة ومقصود القراض الربح 3 وهوليس له وقت معلوم ولأنهما قادران على فسخ القراض بخلاف المساقاة‎ 


كتاب القراض / باب في أركانه ول 


0 0 ا ع و 0 صح القراض ٠‏ 
اي 


الشرط الثاني : أن يكون مشتركاً بينهما(١»‏ . فلو قال : قارضتك على أن يكون 

جميع الربح لك فوجهان . أصحهما : أنه راض فاسدرعاية للفظ . والثاني : أنه 
أراس شبح رهاك لفك ور قن .فارع نك علو أن لجع كله لي ؛ فهل هو 
قراض فاسد. أم إبضاع”)؟ فيه الوجهان. ولوقال: أبضعتك على أن نصف الربح 
لك » فهو إبضاع » أم قراض ؟ فيه الوجهان . ولو قال : خذ هذه الدراهم وتصرف 

فيها والربح كله لك , فهو قرض صحيح عند ابن سريج والأكثرين » بخلاف ما لو 
قال : قارضتك . والربح كله لك » لأن اللفظ صريح في عقد آخر . وقال الشيخ أبو 
محمد : لا فرق بين الصورتين . وقال القاضي حسين :ارق والخبيراك للمالك م 
وللعامل أجرة المثل » ولا يكون قرضاً . لأنه لم يملّكه . ولو قال : تصرّف فيها 
والرر بح كله لي » فهو إبضاع . 


الشرط الثالث : أن يكون معلوماً . فلو قال : قارضتك على أن لك في الربح 
شِرُكاً » أو شركة . أو نصيباً » فسد . وإن قال : لك مثل ما شرطه فلان لفلان » فإن 
كانا عالمين به » صح . وإن جهله أحدهماء فسد . ولو قال : الربح بينناء ولم 
يبين » فوجهان. أحدهما : الفساد””© . وأصحهما : الصحة . وينزل على 
النصف . كقوله : هذه الدار بيني وبين زيد » يكون مقراً بالنصف . ولوقال : على 
أن ثلث الربح لك . وما بقي فثلثه لي وثلثاه لك » صح . وحاصله اشتراط سبعة 
اتساع الربح للعامل . هذا إذا علما عند العقد أن المشروط للعامل بهذا اللفظ كم 
هو ؛ فإن جهلاه أو أحدهما . صح أيضاً على الأصح . وبه قطع في « الشامل » » 
لسهولة معرفته . ويجري الخلاف . فيما إذا قال : لك من الربح سدس ربع العشر . 
وهما لا يعلمان قدره عند العقد أو أحدهما . 


. ليأخذ المالك يملكه والعامل بعمله فلا يختص به أحدهما‎ )١( 
. والبضاعة المال المبعوث‎ ٠ (؟) الإبضاع بعث المال مع من يتجر فيه متبرعاً‎ 
. (م) لاحتمال اللفظ لغير المناصفة . فلا يكون الجزء معلوماً كما لو قال : بعتك بألف دراهم ودنانير‎ 


3 كتاب القراض / باب في أركانه 


الشرط الرابع : أن يكون العلم به من حيث الجزئية » لا من حيث التقدير . 
فلو قال : لك من الربح ٠‏ أو لي منه درهم أو مائة . والباقي بيننا نصفين » فسد 
القراض . وكذا لو قال : نصف الربح إلا درهماً » وكذا إذا اشتر ط أن يولية سلعة كذا 
إذا اشتراها برأس المال . لأنه ربما لا يربح إلا فيها » أو أن يلبس الثوب المشترى . 
أو يركب الدابة » أو اختصاص أحدهما بربح صنف من المال . أو قال : ربح أحد 
الألفين لي . وربح الآخر لك . وشرط تمييز الألفين . فلو دفعهما إليه ولا تمييز» 
وال رح اعددهما في »وزع الأح للا فببد ايها على الأصح .اوقل :يمري 
ويكون كقوله : : نصف ربح د 

الركن الرابع : | 

القراض والمضاربة والمعاملة . ألفاظ مستعملة في هذا العقد . فإذا قال 
الح ي عواى إرعددك ل ل ا 
ا ويشتر ط القبول متصلاً الاتصال المعتبر في سائر العقود . ولو قال : خذ 
هذا الألف لف واتجر فيه » على أن الربح بيننا نصفين » فقطع القاضي حسين والبغويّ , 
بأنه قراض ٠‏ ولا يفتقر إلى القبول . وقال الإمام : قطع شيخي والطبقة العظمى من 
نقلة المذهب : أنه لا بد من القبول . بخلاف الجعالة والوكالة » لأن القراض عقد 
معاوضة يختص بمعين”22 . ولو قال : قارضتك على أن نصف الربح لي » وسكت 
عن جانب العامل » ٠‏ لم يصح على الأصح . . وقيل : يصح ويكون بينهما نصفين . ولو 
قال : على أن نصف الربح لك » وسكت عن جانب نفسه . أو على أن لك النصف 
ولي السدس . وسكت عن الباقي ١‏ لل و اللي 0 

الركن الخامس : العاقدان . 

فالقراض توكيل وتوكل ”9 » فيعتبر فيهما ما يعتبر في الوكيل والموكل ٠‏ ويجوز 


لولي الطفل والمجنون أن يقارض بمالهما 0 سواء' فيه الأب 3 والجد 3 والوصي 3 
والحاكم 3 وأمينه . 


. بخلاف الجعالة فإنها لا تختص بمعين ولا الوكالة فإنها مجرد إذن‎ )١( 


(1) فيشترط أهلية التوكيل في المالك وأهلية التوكل في العامل فلا يكون واحد منهما سفيهاً ولا صبياً ولا 
مجنوناً ولا رقيقاً بغير إذن سيده . 


كتاب القراض / باب في أركانه »> 


فصل | : وإذا قارض في مرض موته . 3 صح ء ويسلّم للغامل الربح المشروط 
وإن زاد على أجرة المثل » ولا كم 05 ولو ساقاه في مرض الموت ٠»‏ 
وزاد على أجرة مثله 3 حسبت الزيادة من الثلث على الأصح 3 والفرق : أن النماء في 
المساقاة من عين المال . 


فصل : يجوز أن يقارض الواحد اثنين وعكسه . فإذا قارض اثنين » وشرط 
لهما نصف الربح بالسوية » جازء ولو شرط لأحدهما ثلث الربح » وللآخر ربعه , 
فإن أبهم . لم يجز . وإن عين صاحب الثلث وصاحب الربع » جاز . قال الامام : 
وإنما يجوز أن يقارض اثنين إذا أثبت لكل واحد الاستقلال . فإن شرط كل واحد 
مراجعة الآخرء لم يجز . هذا كلام الامام » وما أظن الأصحاب يساعدونه عليه29 . 
وإذا قارض اثنان واحداً » فليبيّنا نصيب العامل من الربح » ويكون الباقي بينهما على 
قدر ماليهما9” . ولوقالا : لك من نصيب أحدنا من الربح الثلث » ومن نصيب الآخر 
الربع » فإن أبهما ء لم يجز . وإن عيّنا وهو عالم بقدر مال كل واحد , جاز ء إلا أن 
يشترطا كون الباقي بين المالكين . وعلى غير ما تقتضيه نسبة المالين . 

فصل : إذا فسد القراض بتخلف بعض الشروط . فله ثلاثة أحكام . 
أحدها : تنفذ تصرفاته كنفوذها في القراض الصحيح لوجود الإذن كالوكالة 
الفاسدة9؟» . الثاني : سلامة الربح بكماله للمالك . الثالث : استحقاق العامل اجرة 
مثل عمله » سواء كان في المال ربح . أم لا. وهذه الأحكام مطردة في صور 
الفساد » لكن لو قال : قارضتك على أن - جميع الربح لي » وقلنا : هو قراض فاسد . 
لا إبضاع . ففي استحقاق العامل اجرة المثل » وجهان . أصحهما : المنع . لأنه 


)١(‏ لأن المحسوب منه ما يفوته من ماله والربح ليس بحاصل حتى يفوته وإنما هو شيء يتوقم حصوله . وإذا 
حصل حصل بتصرف العامل . 

(7) قال في المهمات : والأمر كذلك . وقال البلقيني ما'قاله الإمام : الأصحاب يساعدونه عليه ٠‏ فالوجه 
القطع به . فإن من شرط القراض الاستقلال بالتصرف وهنا ليس كذلك . 

(). فإن كان مال أحدهما ألفين والآخر ألفاً يشرط للعامل نصف الربح ؛ اقتسما نصفه الآخر بينهما أثلاثاً 
على نسبة ماليهما . 

(4) وليس كما لو فسد البيع لا ينفذ تصرف المشتري لأنه إنما ينصرف بالملك ولا ملك في البيع الناسد . 
هذا إذا قارضه المالك بماله ء أما إذا قارضه بمال غيره بوكالة أو ولاية فلا كما قاله الأذرعي . 


31> كتاب القراض / باب في أحكام القراض الصحيح 


عمل مجاناً© . 
فرع : قال في « المختصر» لودفع إليه ألفاً وقال : اشتر بها هروياً أو مروياً 

بالنصف . فهو فاسد . واختلفوا في سبب فساده . فالأصح . وفي سياق الكلام ما 
يقتضيه : أنه تعرض للشراء دون البيع » وهذا تضريع على الأصح . أن التعرض 
للشراء لا يغني عن التعرض للبيع » بل لا بد من لفظ المضاربة ونحوها لتناول البيع 
والشراء ٠‏ أو من لفظ البيع والشراء جميعاً . وإذا اقتصر على الشراء . فللمدفوع إليه 
الشراء دون البيع » والربح كله للمالك . والخسران عليه . وقيل : يكفي التعرض 
للشراء » ويتضمن الإذن في البيع بعده . وقيل : إذا أتى بلفظ المضاربة أو القراض 
كان كقوله : اشتر » من غير تعرض للبيع . والصحيح : الصحة . وقيل : سببه أنه 
لم يبين لمن النصف . واعترض ابن سريج على هذا . بأن الشرط ينصرف إلى 
العامل , لأن المالك يستحق بالمال , لا بالشرط . وقال ابن أبي هريرة : سبب 
الفساد , أنه لم يعين أحد النوعين . ولا أطلق التصرف في أنواع الأمتعة . واعترض 
القاضي حسين عليه » بأنه لو عين أحدهما .» حكمنا بالصحة . فإذا ذكرهما على 
الترديد » زاد العامل نشطة وتبيراً ٠‏ فهو أولى بالصحة . 

قلت : هذا الاعتراض ليس بمقبول . لأن حاصله أنه حمل لفظة « أو» على 
التخيير » وابن أبي هريرة ينكر ذلك ويقول : إنما أذن له في أحدهما وشك في 
المراد . والله أعلم . ش 

وقيل : سببه أن القراغين إتبا يبح إدا أطلق التصرف في الأمتعة . أو عين 
جنساً يعم وجوده » والهرويٍ والمروي ليسا كذلك . وكأن هذا القائل يقرضه في بلد 
ل : يجوز أن يكون سببه أنه أرسل ذكر النصف ولم يقل : 


نصف الربح 
الباب الثاني في أحكام القراض الصحيح 
هي ثلاثة أبواب . 
الأول : تقيّد تصرّف العامل بالمصلحة كتصرف الوكيل ٠‏ ثم قد تقتضي 


)0( والثاني له آجرة المثل كسائر أسباب الفساد » وصححه ابن الرفعة . 


كتاب القراض / باب في أحكام القراض الصحيح يفن 


المصلحة التسوية بينهما بينهما » وقد تقتضي الفرق ٠‏ فبيع العامل وشراؤه بالغبن 
كالوكيل22 , ولا يبيع أيضاً نسيئة » ولا يشتر يشتري بها . فإن أذن المالك في البيع 
نسيئة » ففعل . وجب الاشهاد(" . فإن تركه » ضمن . ولا حاجة إليه في البيع حالا 
لأنه يحبس المبيع إلى استيفاء الثمن » ولو سلمه قبل استيفائه » ضمن , كالوكيل . 
فإن كان مأذوناً له في التسليم قبل قبض الثمن لت ولم يلزمه الاشهاد . لأن 
العادة ترك الاشهاد في البيع الحال© ويجوز للعامل البيع بالعرض . بخلاف 
الوكيل ‏ » لأنه من مصالح القراض . وكذا له شراء المعيب إذا رأى فيه ربحاً ٠‏ فإن 
اشتراه بقدر قيمته . قال المتولي : في صحته وجهان . لأن الرغبات تقل في 
ال بل 

قلت : الأصح : الجواز إذا رأى المصلحة . والله أعلم . 

وإن اشترى شيئاً على ظن السلامة » فبان معيباً » فله أن ينفرد بردّه إن كانت فيه 
غبطة . ولا يمنعه منه رضى المالك . بخلاف الوكيل . لأن العامل صاحب حق في 
المال . وإن كانت الغبطة في إمساكه . لم يكن له رده على الأصح9©» . لإخلاله 
بالمقصود . وحيث ثبت الرد للعامل . فللمالك أولى . قال الامام : ثم العامل يرد 
على البائع وينقض البيع . وأما المالك . فإن كان الشراء بعين مال القراض ء 
فكمثل . وإن كان في الذمة . فيصرفه المالك عن مال القراض . وفي انصرافه إلى 
العامل ما سبق في انصراف العقد إلى الوكيل إذا لم يقع للموكل . ولو تنازع المالك 


(1) يقتضي أنه يحتمل الغبن اليسير . 
قال الأذرعي في القوت : واعلم أن قضية كلامهم هنا أن الغبن اليسير يحتمل من غير فرق بين مالك 
ومالك , وفي الحج من النهاية أو غيره إطلاق القول بأنه لا يجوز بيع مال المحجور عليه بغبن وإن قل 
جداً. ثم قال - أعني الأذرعي - ويمكن حمله على مال القنية لا التجارة إذا كانت المصلحة في بيعه 
كذلك لكساده أو استبدال ما فيه ربح أو خشية فساده . 

(؟) وقياس ما في الوكالة بأداء الدين ونحوه الاكتفاء بشاهد واحد وبمستور . قاله الإسنوي . 

(*) قال الماوردي : ولا يجوز عند الإذن بالنسيثة أن يشتري أو يبيع مسلماً لآن عقد السلم أكثر غرراً ٠‏ نعم 
إن أذن له في الشراء سلمأ ٠‏ جاز أو في البيع سلما لم يجز. وفرق بينهما بوجود الخط غالبا في الشراء 
دون البيع » والأوجه كما قاله زكريا الأنصاري جواز في صورة البيع أيضاً لوجود الرضا من الجانبين . 

(5) والثاني له الرد كالوكيل . وأجاب الأول بأن الوكيل ليس له شراء المعيب بخلاف العامل إذا رأى فيه 
ربحا فلا يرد ما فيه مصلحة بخلاف الوكيل . 
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والعامل في الرد وتركه » عمل بالمصلحة(© . 
فرع : لا يجوز للمالك معاملة العامل , بأن يشتري من مال القراض شيئاً » 
لأنه ملكه كالسيد مع المأذون له . 0 


فرع : لا يجوز أن يشتري للقراض بأكثر من رأس المال . فلوفعل » لم يقع 
فا زاد عن جهه القراضن7 . فلو دفع إليه مائة ة قراضاً ع فاء شترى عبد بمائة » ثم آخر 
تماثة للقران: أيضاًء » لم يقع الثاني للقراض ٠‏ بل ينظر إن كان اشتراه بعين المائة 
فالشراء باطل . سواء اشترى الأول بعين المائة أو في الذمة وإن اشتراه في الذمة ‏ 
انصرف إلى العامل حيث ينصرف شراء الوكيل المخالف إليه. وإذا انصرف إليه. 
فضرف ماثة القراض في ثمنه » فقد تعدّى . ودخلت المائة في ضمانه » لكن العبد 
الأول يبقى أمانة في يده . لأنه لم يتعدّ فيه . فإن تلفت الماثة والشراءً الأول بعينها , 
انفسخ . وإن كان في الذمة . لم ينفسخ . وثبت للمالك على العامل مائة » والعبد 
الأول للمالك » وعليه لبائعه مائة .: فإن أداها العامل بإذن المالك » وشرط الرجوع ء 
ثبت له مائة على . المالك . ووقع الكلام في التقاص . وإن أداها بغير إذنه » برىء 
المالك عن حق صاحب العبد . ويبقى حقه على العامل . 


فصل : اشترى العامل من يعتق على المالك29 , فإما أن يشتريّه بإذنه . وإما 
بغيره . 


الحال الأول : بإذنه » فيصح . ثم إن لم يكن في المال ربح » عتق على 
المالك وارتفع القراض إن اشتراه بجميع مال القراض . وإلا ء فيصير الباقي رأس 
مال . وإن كان في المال ربح . بني على أن العامل متى يملك نصيبه من الربح ؟ إن 
قلنا : بالقسمة , عتق أيضاً . وغرم المالك نصيبه من الربح . وكأنه استرد طائفة من 
المال بعد ظهور الربح . وإن قلنا : يملك بالظهور . عتق منه حصة رأس المال 


(1) لأن كلا منهما له حت . 
قال في الاستقضاء ويتولى الحاكم ذلك . 

زفة قال في الخادم : هذا قبل أن يربح . أما إذا حصل في المال ربح . فلا مانع من أن يشتري بمقدار ما 
بيده من رأس المال والربح جميعا . 

(5) كأصله أء رفرعه أو من أقر بحريته أو كان أمة مستولدة له 
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ونصيب المالك من الربح » وسرى إلى الباقي إن كان موشرا وففرملة نبرإن كان 
معسراء بقي رقيقا . وفي وجه : إذا كان في المال ربح وقد اشتراه ببعض المال ١‏ 
نظرء إن اشتراه بقدر رأس المال .» عتق وكأن المالك استرد المال . والباقي ربح 
يتقاسمانه » وإن اشتراه بأقل » حسب من رأس المال ؛ أو بأكثر » سب قدر رأس 
المال من رأس المال والزيادة من حصة المالك ما أمكن . والصحيح الأول . ولو 
أعتق المالك عبداً من مال القراض » فهو كشراء العامل من يعتق عليه بإذنه . 

الحال الثاني : يشتريه بغير إذنه » فلا يقع الشراء عن المالك بحال . إذ لا 
مصلحة فيه للقراض 7( . ثم إن اشتراه بعين مال القراض ٠»‏ بطل من أصله » وإن كان 
في الذمة . وقع عن العامل . ولزمه الثمن من ماله . فإن أداه من مال القراض ء 

فرع : اشترى زوجة المالك . أو زوجها بلا إذن » قيل : يصح . والأصح 
المنصوص . فإنه كمن يعتق عليه » لأنه لو صح لانفسخ النكاح وتضرر . وإنما قصد 
بالإذن ما فيه حظ . فعلى هذا . هو كما لو اشترى من يعتق عليه بلا إذن . 

فرع : ولو وكل بشراء عبد . فاشترى الوكيل من يعتق على الموكل » صح 
ووقع عن الموكل على المذهب وبه قطع الجمهور , لأن اللفظ شامل . بخلاف 
القراض » فإن مقصوده الربح فقط . ونقل الإمام وجهاً : أنه لا يقع للموكل » بل 
يبطل الشراء إن اشترى بعين المال » ويقع عن الوكيل إن كان في الذمة . 

فرع : العبد المأذون له في التجارة » إذا اشترى من يعتق على سيده بإذنه » 
صح . وعتق عليه إن لم تركبه ديون » وإلاء فقولان . لأن مافي يده كالمرهون 
بالديون . وإن اشترى بغير إذنه » لم يصح على الأظهر . والثاني : يصح . ويعتق 
عليه ورأى الإمام القطع بالبطلان إن كان أذن في التجارة .» وجعل الخلاف فيما إذا 
قال : تصرف في هذا المال واشتر عبدا . والجمهور على جريان القولين في الإذن 
في التجارة وهو نصه في « المختصر » . ثم هذا الخلاف . إذا لم يركبه دين » فإن 
ركبه » ترتب على الخلاف فيما إذا لم يركبه . وأولى بالبطلان . فإن صح . ففي نفوذ 
العتق القولان . | 


. لآن مقصود العقد تحصيل الربح » وهذا خسران كله بخلاف الوكيل في شراء عبد غير معين‎ )١( 
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فرع : اشترى العامل من يعتق عليه » فإن لم يكن في المال ربح » صح ولم 
يعتق كالوكيل يشتري أباه لموكله » ثم إن ارتفعت الأسعار وظهر ربح ٠‏ بني على 
القولين في أن العامل متى يملك الربح ؟ إن قلنا : بالقسمة . لم يعتق منه شيء . 
وإن قلنا : الهو عن عليه يدر حصهه على الاصح . وقيل : لا يعتق » لعدم 
استقرار ملكه . فإن قلنا : بالأصح . ففي السراية ود تقويم الباقي عليه إن كان موسراً , 
وجهان . أصحهما وبه قال الأكثرون نت كما لو التزاد ره رع ول : يملك 
بالظهور . وإن كان في المال ربح » سواء كان حاصلا قبل الشراء » أو حصل بنفس 
الشراء بأن كان رأس المال ماثة » فاشترى بها أباه وهو يساوي مائتين ٠‏ فإن قلنا : 
يملك الربح بالقسمة » صح الشراء ولم يعتق . وإلاء ففي صحة الشراء في قدر 
حصته من الربح » وجهان . أصحهما : الصحة . لأنه مطلق التصرّف في ملكه . 
والثاني : لا . لأنه يخالف غرض الاسترباح . فإن منعناه » ففي الصحة في نصيب 
المالك قولا الصفقة . ؛ وإن صححنا . ففي عتقه عنه الوجهان السابقان . فإن قلنا : 
يعتق » فإن كان موسراً » سرى العتق إلى الباقي ولزمه الغرم . لأنه مختار في 
اا لي . وهذا كله إذا اشترى بعين مال القراض . فأما إن 

شترى في الذمة للقراض . فحيث صححنا الشراء بعين مال القراض . أوقعناه هنا 
لاد ل ع ات 0 
وحكي قول : انه إذا أطلق الشراء ولم يصرفه إلى القراض لفظاً . ثم قال : كنت 
نويته » وقلنا : إنه إذا وقع عن القراض لا يعتق منه شيء . لم يقبل قوله » لأن الذي 
جرى عقد عتاقه » فلا يقبل رفعه . 

فرع : ليس للعامل أن يكاتب عبد القراض بغير إذن المالك . فإن كاتباه 
فعا 0 » جاز. وعتق بالأداء » ثم إن لم يكن في المال ربح » فولاؤه للمالك ولا 

ينفسخ القراض بما جرى من الكتابة على الأصح . » بل ينسحب على النجوم . وإن 
اي اد اتا لد ور ا اي ين 
ربح . 

الحكم الثاني : منع مقارضة العامل غيره0© . فلو قارض بإذن المالك وخرج 


. لأن القراض على خلاف القياس وموضعه أن يكون أحد العاقدين مالكاً لا عمل له . والآخر عامل‎ )١( 
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من الدين وصار وكيلا في مقارضة الثاني » صح” . ولا يجوز أن يشرط العامل الأول 
لنفسه شيئاً من الربح . ولو فعل » فسد القراض الثاني . ولعامله أجرة المثل على 
المالك . لِما سبق أن شرط الربح لغير العامل والمالك ممتنع . وإن أذن له في أن 
يعامل غيره ليكون ذلك الغير شريكا له في العمل والربح المشروط له على ما يراه » 
فقيل يجوز كمقارضة شخصين ابتداءً » والأصح : المنع . وإن قارض بغير إذن 
المالك . فهو فاسد227 .» ويجىء فيه قول وقف عقد الفضولى على الاجازة . فإذا قلنا 
بالمشهور فتصرّف الثاني في المال وربح ء ويل كالكا يت إذا اتجر في 
المغصوب”" . 

تصرف في عينه » فتصرَّفٌ فضولي ٠‏ وإن باع سلّماً » أو اشترى في الذمة 
وسلم المغصوب فيما التزمه وربح . فالربح للغاصب في الجديد . وللمالك في 
القديم . وفي هذا القديم » أبحاث . 


أحدها : هل الربح للمالك جزماً » أم موقوف على إجازته ؟ قبل : بالوقف 
كبيع الفضولي على القديم . فعلى هذا . إن رده . ارتد » سواء اشترى في الذمة أم 
بعين المغصوب . وقال الأكثرون بالجزم . وبنوه على المصلحة » وكيف يصح وقف 
شراء الغاصب لنفسه على إجازة غيره » وإنما قول الوقف إذا تصرف في عين مال 
الغير أو له ؟ 

الثاني : أن هذا القول جارٍ فيما إذا كان في المال ربح وكثرت التصرفات وعسر 
تتبئعها » فإن سهل وقلّت ولا ربح , فلا مجال له . فإن سهل وهناك ربح ؟ أو عسر ولا 


)١(‏ محله كما قال ابن الرفعة : إذا كان المال مما يجوز عليه القراض . فلو دفع ذلك بعد تصرفه وصيرورته 
عرضاً . لم يجز . 1 
قال الماوردي : ولا يجوز عند عدم التعيين أن يقارض إلا أمينا . 

)١(‏ مطلقاً سواء أقصد المشاركة في عمل وربح أو ربح فقط أم قصد الانسلاخ لأن المالك لم يأذن فيه ولم 
يأتمن على المال غيره كما لو أراد الوصي أن ينزل وصياً منزلته في حياته يقيمه في كل ما هو منوط به ء 
فإنه لا يجوز كما قاله الإمام . 
قال السبكي : ولو أراد ناظر وقف شرط له النظر إقامة غيره مقامه وإستراج نفسه في ذلك . كان كما في 
الوصي . 
قال وقد وقعت هذه المسألة في الفتاوى ولم أتردد في أن ذلك ممنوع . 

(5) فيضمن ما تصرّف فيه . 
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ربح . فوجهان . وسواء الربح القليل والكثير . 

0 اكرام ردج مقر او ل بر 
المغصوبة . ثم خطر له . » قال الامام : ب ينبغي أن لا يجري القديم إن صدّقه المالك . 
وهذه المسألة تلقب بمسألة البضاعة » وقد ذكرناها مختصرة في أول البيع وفي 
الغصب . وإذا قلنا بالجديد . فاشترى بعين مال القراض . فباطل . وإن اشترى في 
الذمة » فهل جميع الربح للعامل الثاني لأنه المتصرف كالغاصب ؟ أم للآول, لأن 
الثاني تصرف بإذنه كالوكيل ؟ وجهان . أصحهما : الأول ٠‏ وعليه. للشاني أجرة 
عمله . وإذا قلنا : بالقديم » ففيما يستحقه المالك من الربح ؟ وجهان . أحدهما : 
جميعه كالغصب . فعلى هذا . للعامل الثاني أجرة عمله . قيل : يأخذها من العامل 
الأول . لأنه استعمله » وقيل : من المالك . لأن نفع عمله عاد إليه . والوجه الثاني 
وهو الصحيح : له نصف الربح . لأنه رضي به ء بخلاف صورة الغصب . فعلى 
هذا . في النصف الثاني أوجه . قيل : كله للعامل الأول + وللتاني غليه أترة عتملة + 
لأنه غرّه. وقيل : للثاني اوقل : بينهما بالسوية » وهو الأصح . وعلى هذاء في 
رجوع الثاني بنصف أجرة المثل . وجهان . أصحهما : لاء لأنه أخذ نصف ما 
حصل لهما . والوجهان فيما إذا كان الأول قال : على أنْ ربح هذا المال بينناء أو 
على أن لكل نصفه . فإن كان قال .ما رزقنا الله تعالى. مرخ الريخ: فهو بيئنا فلا 
رجوع على المذهب . وبه قطع الأكثرون . لأن النصف . هو الذي ررّقاه . وعن 
الشيخ أبي محمد . طرد الوجهين . لأن المفهوم ؛ بشطر جميع الربح ٠‏ وجميع ما 
ذكرناه إذا كان القراضان على المناصفة . فإن كانا هما أو أحدهما على نسبة أخرى » 
فعلى ما تشارطا . هذا كله إذا تصرف الثاني وربح . أما لوهلك المال في يده . فإن 
كان عالماً بالحال » فغاصب . وإن ظن العامل مالكاً ٠»‏ فهو كالمستوع من الغاصب . 
لأن يده أمانه . وقيل : كالمتهب من الغاصب . لعود النفع إليه » وقد سبق بيانهما 
ضماناً وقراراً . 

الحكم الثالث : منعه السفر بمال القراض”22 . فليس له السفر به بغير إذن 
المالك'2 . وفي قول : له ذلك عند أمن الطريق . نقله البويطي . فعلى المشهور : 


(1) ولو كان السفر قريباً والطريق آمناً ولا مؤنة في السفر . 
(5) لأن السفر مظنة الخطرء نعم لو قارضه بمحل لا يصلح للإقامة كالمقازة » فالظاهر كما قاله الأذرعي أنه 


ل 


لو سافرء ضمن المال . ثم إن كان المتاع بالبلدة التي سافر إليها أكثر قيمة . أو 
تساوت القيمتان » صح البيع » واستحق الربح بسبب الإذن . وإن كان أقل قيمة » لم 
يصح البيع » إلا أن يكون النقص قدراً يتغابن به . وإذا صححنا البيع » فالثمن الذي 
يقبضه مضمون عليه , بخلاف الوكيل في البيع إذا تعدّى ثم باع » لا يضمن الثمن 
الذي يقبضه , لأنه لم يتعدَّ فيه » وهنا العدوان بالسفر . وهو شامل . ولا تعود الأمانة 
بالعود من السفر . أما إذا سافر بالإذن » فلا عدوان ولا ضمان . قال المتولي : ويبيع 
بما كان يبيعه في البلد الذي سافر منه , فإن لم يساو إلا مادونه, فإن ظهر فيه 
غرض » بأن كانت مؤنة الرد أكثر من قدر النقص . أو أمكن صرف الثمن إلى متاع 
يتوقع فيه ربحاً » فله البيع » وإلا ء فلا يجوز, لأنه تخسير محض . 

قلت : وإذا سافر بالإذن . لم يجز سفره في البحر إلا بنص عليه9© . والله 
أعلم . 

فصل : على العامل أن يتولّى ماجرت العادة به من نشر الثياب وطيّها وذرعها 
وإدراجها في السفط وإخراجها ووزن ما يخف كالذهب والمسك والعود وقبض الثمن 
وحمله وحفظ المتاع على باب الحانوت . وفي السفر بالنوم عليه ونحوه » وليس عليه 
وزن الأمتعة الثقيلة وحملها . ولا نقل المتاع من الخان إلى الحانوت والنداء عليه 
ثم ما عليه أن يتولاه لو استأجر عليه . فالأجرة في ماله وما ليس عليه أن يتولاه » له 
أن يستأجر عليه من مال القراض . ولو تولاه بنفسه . فلا أجرة له . 


5 4 8 0 
فصل : اجرة الكيال والورّان والحمال » في مال القراض . وكذا اجرة النقل 
0 م 
إذا سافر بالإذن 0 وكذا أجرة الحارس والرصدي 5 


يجوز له السفر به إلى مقصده المعلوم لهما . ثم ليس له بعد ذلك أن يحدث سفراً إلى غير محل 
إقامته » فإن أذن له جاز بحبسه . 

(1) نعم إن عين له بلدأ ولا طريق له إلا البحر كساكن الجزائر التي يحيط بها البحر كان له أن يسافر فيه وإن 
لم ينص له عليه والإذن محمول عليه . 
قاله الأذرعي وغيره والمراد بالبحر الملح كما قاله الإسنوي . 
قال الأذرعي وهل يلحق به الأنهار العظيمة كالنيل والفرات لم أر فيه نصاً . ! ه . والأحسن أن يقال إن 
زاد خطرها على خطر البحر , لم يجز إلا أن ينص له عليه كما قاله ابن شهبة . 
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فرع : لا يجوز للعامل أن يتصدق من مال القراض بشيء أصل » ولا أن 
ينفق منه على نفسه في الحضر قطعا . وفي السفر ء قولان . أظهرهما : لا نفقة له 
كالحضر”' والثاني : له . وقيل : بالمنع قطعاً . وقيل : بالإثبات قطعاً . فإن أثبتنا » 
فالأصح أنه يختص بما يزيد بسبب السفرء كالخف والإداوة وشيههما : وقيل : يطرد 
في كل ما يحتاج إليه من طعام وكسوة وإدام وغيرها . 

قلت : وإذا قلنا بالاختصاص . استحق أيضاً ما يتجدد بسبب السفر من زيادة 
النفقة » واللباس . والكراء .» ونحوها . والله أعلم . 

ويتفرع على الاثبات مسائل . 

منها : لواستصحب مال نفسه مع مال القسراض. وزعت النفقة على قدرالمالين. 
قال الامام : ويجوز أن ينظر إلى قدر العمل على المالين » ويوزّع على أجرة مثلهما . 
وقال أبو الفرج السرخسي : إنما يوزع إذا كان ماله قدرا يقصد السفر له . 

قلت : وقد قال بمثل قول السرخسي أبوعلي في « الإفصاح » » وصاحب١‏ البيان » . 
والله أعلم . 

ومنها : لو رجع العامل ومعه فضل زاد . أو آلات أعدها للسفر. كالمطهرة 
ونحوها . لزمه ردها إلى مال القراض الصحيح . 

ومنها : لو استرد المالك المال منه في الطريق أو في البلد الذي سافر إليه لم 

ومنها : أنه يشترط أن لا يسرف . بل يأخذ بالمعروف . وما يأخذه يحسب من 
الربح . فإن لم يكن ربح . فهو خسران لحق المال . ومهما أقام في طريقه فوق مدة 
المسافرين في بلد . لم يأخذ لتلك المدة . 

ومنها : لو شرط نفقة السفر في ابتداء القراض . فهو تأكيد إذا أثبتناه » وإلا » 
فسد القراض على الأصح . كما لو شرط نفقة الحضر . والثاني : لا. لأنه من 


)١(‏ لأن له نصيباً من الربح فلا يستحق شيئاً آخر ولأن النفقة قد تكون قدر الربح فيؤدي إلى انفراده به وقد 
تكون أكثر فيؤدي إلى أن يأخذ جزءا من رأس المال وهو ينافي مقتضاه . 
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مصالح العقد . وعلى هذاء فى اشتراط تقديرها » وجهان . وعن رواية المزني في 
« الجامع » أنه لا بد من شرط النفقة في العقد مقدرة » لكن لم يثبتها الأصحاب . 


فصل : هل يملك العامل حصته من الربح بالظهور كالمساقاة » أم لا يملك 
إلا بالقسمة ؟ قولان . أظهرهما عند الأكثرين : الثاني . فإن قلنا : بالظهور . فليس 
ملكاً مستقراً » فلا يتسلط العامل على التصرف فيه . لأن الربح وقاية لرأس المال . 
فلو اتفق خسران » كان من الربح دون رأس المال ما أمكن . ولذلك نقول : إذا طلب 
أحدهما قسمة الربح قبل فسخ القراض . لا يجبر الآخر . فإذا ارتفع القراض والمال 
ناض واقتسماه » حصل الاستقرار وهو نهاية الأمر . وكذلك لو كان قدر رأس المال 
ناضًاً » فأخذه المالك واقتسما الباقي . وفي حصول الاستقرار بارتفاع العقد , 
ونضوض المال من غير قسمة . وجهان . أصحهما : نعم » للوثوق بحصول رأس 
المال » والثاني : لا. لأن القسمة الباقية من تتمة عمل العامل . وإن كان المال 
عرضاً » بني على خلاف يأتي إن شاء الله تعالى » في أن العامل هل يجبر على البيع 
والتنضيض ؟ إن قلنا : نعم . فالمذهب أنه لا استقرار» إذ لم يتم العمل » وإلا ء 
فوجهان . كما لو كان ناضّاً . ولو اقتسما الربح بالتراضي قبل فسخ العقد. لم 
يحصل الاستقرار » بل لو حصل خسران بعده . كان على العامل جبره يما أخذ . 
وإذا قلنا : لا يملك إلا بالقسمة . فله فيه حق مؤكد حتى يورث عنه » لأنه وإن لم 
يملكه » فقد ثبت له حق التملك . ويقدَّم على الغرماء » لتعلق حقه بالعين ٠‏ وله أن 
يمتنع من العمل بعد ظهور الربح » ويسعى في التنضيض ليأخذ منه حقه . ولو أتلف 
المالك المال ,» غرم حصة العامل . وكان الاتلاف كالاسترداد . 


فرع ال و م » كان في المال ربح 
أو لم يكن . واستبعد الإمام التحريم إذا لم يكن ربح . وإذا حرّمنا » فوطىء » لم 
يكن فسخاً للقراض على الأصح . » ولا حدّ عليه . وأما المهرء فسنذكره إن شاء الله 
تعالى . ولو وطثها العامل » فعليه الحد إن لم يكن ربح وكان عالماً . وإلاء فلا 
حدٌ » ويؤخذ منه جميع المهر ويجعل في مال القراض . ولواستولد . لم تصر أم ولد 
إن قلنا : لا يملك بالظهور , وإلا ‏ ثبت الاستيلاد في نصيبه » ويقوم عليه الباقي إن 
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فرع : لا يجوز للمالك تزويج جارية القراض » لأنه ينقصها فيضرٌ بالعامل . 

فصل فيما يقع في مال القراض من زيادة أو نقص : أما الزيادة » فثمرة 
الشجرة المشتراة للقراض ٠‏ ونتاج الدابة » وكسب الرقيق . وولد الجارية » ومهرها 
إذا وطئت بشبهة(2 . وبدل منافع الدواب والأرض . سواء وجب باستعمالها عدواناً أو 
بإجارة صدرت من العامل . فإن له الإجارة . فإذا رأى فيها المصلحة . أطلق الإمام 
. والغزالي : أن هذه كلها مال قراض . لأنها'من فوائده » وقال المتولي : إن كان في 
المال ربح ؛ وملّكنا العامل حصته بالظهور . فالجواب كذلك . فإن لم يكن ربح » أو 
لم نملكه . فمن الأصحاب من قال : مال قراض . وقال جمهورهم : يفوز بها 
المالك . لأنها ليست من فوائد التجارة . ويشبه أن يكون هذا أولى . فإن جعلناها 
مال قراض . فالأصح أنها من الربح . وقيل : هي شائعة في الربح ورأس المال . 
وأو وطثها المالك . قال الغزالي وغيره : يكون مسترداً مقدار المهر » فيستقر نصيب 
العامل منه . وقال البغوي : إن كان في المال ربح وملكناه بالظهور » وجب نصيب 
العامل من الربح . وإلا ء فلا شيء له(2 . واستيلاد المالك جارية القراض » 
كإعتاقها . وإذا أوجبنا المهر بوطئه الخالي عن الاحبال ‏ فالأصح الجمع بينه وبين 
القيمة . وأما النقص . فما حصل برخص . فهوخسران مجبور بالربح . وكذا النتقص 
بالتعيبوالمرض الحادثين . وأماالنقصالعيني » وهوتلف البعض 
فإن حصلا بعد التصرف في المال بيع اًوشراءً » فقطع الجمهوربأن 
الاحتسراق وغيره من الآفات السماوية . خسرانيجبربالربح”” . وفي التلف 
بالسرقةوالغصب . وجهان . والفرق أن في الضمان الواجب مايجبيره .فلا 
حاجة إلى الجبر بمال القراض . وطرد جماعة الوجهين في الآفة السماوية » والأصح 
في الجميع , الجبر. أماإذا نقص قبل التصرف بيعاًوشراءً» بأندفع إليه ألفين قراضاً. 


)١(‏ إطلاق المهر أحسن من تقبيده بقوله إذا وطئت بشبهة إذ التقييد.به ليس مراداً كما قاله الأذرعي » بل 
يجزىء في الوطء بالزنا مكرهة أو مطاوعة وهي مما لا يعتبر مطاوعتها أو بالنكاح . 

(؟) فيه إشعار بترجيح كلام الغزالي وهو قضية كلام الرافعي . فإنه لما تكلم على دقوم الوجيز أشار إلى أن 
الذي قاله البغوي وجه مرجوح . 

(1) ومقابله لا لأنه لا تعلق له بتصرف العامل وتجارته بخلاف الحاصل بالرّخص وليس ناشئاً من نفس المال 
بخلاف المرض. والعيب . 
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فتلف أحدهما قبل التصرف . فوجهان . أحدهما : أنه خسران . فيجبر بالربح 
الحاصل بعد » ويكون رأس المال ألفين . وأصحهما : يتلف من رأس المال » 
ويكون رأس المال ألفاً . ولو اشترى بالألفين عبدين » فتلف أحدهما ء تلف من 
الربح على المذهب . وقيل : من رأس المال , لأنه لم يتصرف بعد بالبيع . هذا إذا 
تلف بعض المال . أما إذا تلف كله بآفة سماوية قبل التصرف أو بعده» فيرتفع 
القراض . وكذا لو أتلفه المالك كما سبق . فلو أتلف أجنبي جميعه أو بعضه » أخذ 
منه بدله واستمر فيه القراض . وما ذكرناه من الخلاف في المجبر من الربح في صورة 
السرقة والغصب . هو فيما إذا تعذر أخذ البدل من المتلف . ولو أتلف العامل 
المال , قال الإمام : يرتفع القراض » لأنه وإن وجب عليه بدله » فلا يدخل في ملك 
المالك إلا بقبضه منه . وحينئذٍ يحتاج إلى استئناف القراض . ولك أن تقول : ذكروا 
وجهين في أن مال القراض إذا غصب أو أتلف . فمن الخصم فيه ؟ أصحهما : أنه 
المالك فقط إن لم يكن في المال ربح . وهما جميعاً إن كان ربح . والثاني : أن 
للعامل المخاصمة مطلقا حفظا للمال . فيشبه أن يكون الجواب المذكور في إتلاف 
الأجنبي مفرعاً على أن العامل خصم . ويتقدر أن يقال : ليس بخصم . بل إذا 
خاصم المالك وأخذه . عاد العامل إلى التصرف فيه بحكم القراض .» [ و] لزم مثله 
فيما إذا كان العامل هو المتلف . 

فرع : لوقتل رجل عبد القراض . وفي المال ربح . لم ينفرد أحدهما 
بالقصاص . بل الحق لهما . فإن تراضيا على العفو على مال , أو على القصاص . 
جاز . وإن عفا أحدهما سقط القصاص ووجبت القيمة » هكذا ذكروه وهو ظاهر على 
قولنا : يملك العامل الربح بالظهور . وغير ظاهر على القول الآخره"© . وإن لم يكن 
في المال ربح » فللمالك القصاص والعفو على غير مال . وكذا لو كانت الجناية 
موجبة للمال . فله العفو عنه ويرتفع القراض . فإن أخذ المال. أو صالح عن 
القصاص على مال ٠‏ بقي القراض فيه . ش 

فرع : مال القراض ألف . اشترى بعينه ثوباً . فتلف الألف قبل التسليم » 
بطل الشراء وارتفع القراض . وإن اشترى في الذمة . قال في « البويطي » : يرتفع 


. ما ذكره الشيخ بحثا تبعاً للرافعي هو الذي ذكره الماوردي في الحاوي‎ )١( 


3 كتاب القراض / باب في فسخ القراض والاختلاف فيه 


القراض ويكون الشراء للعامل . فقال بعض الأصحاب : هذا إذا كان التلف قبل 
الشراء » فإن القراض » والحالة هذه . غير باق عند الشراء » فينصرف الشراء إلى 
العامل . أما لو تلف بعد الشراء » فالمشترى للمالك . فإذا تلف الألف المعد ‏ 
للثمن . لزمه ألف آخر . وقال ابن سريج : يقع الشراء عن العامل » سواء تلف 
الألف قبل الشراء أو بعده » وعليه الثمن ويرتفع القراض . لأن إذنه ينصرف إلى 
التصرف في ذلك الألف22 . فإن قلنا بالأول .» فرأس المال ألف . أم ألفان ؟ 
وجهان . فإن قلنا : ألف . فهو الألف الأول . أم الثاني ؟ وجهان2 . فائدتهما عند 
اختلاف الألفين في صفة الصحة وغيرها . 
الباب الثالث في فسخ القراض والاختلاف فيه 

فيه طرفان . 

الأول : في فسخه . والقراض جائزء فإنه في أوله وكالة .. ويع. ذلك شركة . 
إذا حصل ربح ؛ فلكل منهما فسخه متى شاء . ولا يحتاج إلى حضور صاحبه 
ورضاه . وإذا مات أحدهما » أوجن . أو أغمي عليه » انفسخ . فإذا فسخا جميعاً أو 
أحدهما لم يكن للعامل أن ب يشتري بعده » ثم ينظر إن كان المال ديناً . » لزم العامل 
ا 
من جنس رأس المال ولا ربح ٠‏ أخخذه المالك . وإن كان ربح . اقتسماه بحسب 
الشرط » ؛ فإن كان الحاصل مكسّرة ٠‏ ورأس المال صحاح غ» نظرء فإن وجد من 
يبدلها بالصحاح وزناً بوزن . أبدلها » وإلا » باعها بغير جنسها من النقد ثم اشترى به 
الصحاح ٠‏ ويجوز أيضاً أن يبيعها بعرض وين يشتري به الصحاح على الأصح . وإن كان 
نقدأ من غير جنس المال . أو عرضاً فله حالان . 

أحدهما : أن يكون فيه ربح فيلزم العامل بيعه إن طلبه المالك . وله بيعه وإن 


)١(‏ سكت عن الترجيح والاصح في تصحيح التنبيه للشيخ المصنف قول ابن سريج جرياً على ظاهر 
ال 
قال في ل 7 ار وهو و التق أورده الماوردي وقال البندنيجي والروياني انه المذهب ولم 
يرجح الشيخ أيضاً من الوجهين الأخيرين تبعاً لأصله . والراجح الثاني وهو المذكور في تعليق للقاضي 
الحسين أو الشامل ٠‏ كذا قاله في الخادم أيضاً . 
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أباه المالك . وليس للعامل تأخير البيع إلى موسم رواج المتاع » لأن حق المالك 
معجل . ولو قال المالك : تركت حقي لك فلا تكلفني البيع » لم يلزمه الإجابة على 
الأصح . لأن في التنضيض مشقة ومؤنة » فلا يسقط عن العامل . ولو قال المالك : 
اا م 0 : أعطيك قدر نصيبك ناضاً . ففي 
تمكن العامل من البيع » وجهان . وقطع الشيخ أ بو حامد وغيره بالمنع ‏ » لأنه إذا جاز 
للمعير أن يتملك غراس المستعير بقيمته لدفع الضرر . فالمالك هنا أولى . وحيث 
لزم البيع » قال الإمام : الذي قطع به المحققون . أن ما يلزمه بيعه وتنضيضه . قدر 
رأس المال . أما الزائد » فحكمه حكم عرض يشترك فيه رجلان » فلا يكلف واحد 
منهما بيعه . ثم ما يبيعه بطلب المالك أو دونه . يبيعه بنقد البلد إن كان من جنس 
رأس المال . فإن كان من غير جنسه . باعه يما يرى المصلحة فيه من نقد البلد ورأس 
المال » فإن باعه بنقد البلذ . حصّل به رأس المال . 


الحال الثاني : إذا لم يكن في المال ربح ٠‏ فهل للمالك تكليفه البيع » وجهان 
أصحهما : نعم , ليرد كما أخذ لثلا يلزم المالك مشقة ومؤنة . وهل للعامل البيع إذا 
رضي المالك بإمساكه ؟ وجهان حكاهما الإمام . أحدهما : لا. إذ لا فائدة , 
والصحيح وبه قطع الجمهور : له البيع إذا توقع ربحاً . بأن ظفر بسوق أو راغب . 
وإذا قلنا : ليس للعامل البيع إذا أراد المالك إمساك العرض . أو اتفقا على أخذ 
المالك العرض . ثم ظهر ربح بارتفاع السوق . فهل للعامل فيه نصيب . لحصوله 
بكسبه ؟ أم لا. لظهوره بعد الفسخ ؟ وجهان . أصحهما : الثا 

فرع : كمايرتفع القراض بقول المالك : فسخته, يرتفع بقوله للعامل : لا تتصرف 
بعد هذا . أو باسترجاع المال منه . فلو باع المالك ما اشتراه العامل للقراض ٠.‏ فهل 
ينعزل كما لو باع الموكل ما وكل في بيعه ؟ أم لا ويكون ذلك إعانة له ؟ وجهان . 
أصحهما : الثاني . ولوحبس العامل ومنعه التصرف ., أو قال : لا قراض بيننا ٠‏ ففي 
انعزاله وجهان . 

قلت : ينبغي أن يكون الأصح في صورة الحبس . عدم الانعزال » وفي قوله : 
لاقراض بيننا . الانعزال20 . والله أعلم . 


4 الذي في ذ نسخ الرافعي المعتمدة بعد قوله وجهان ذكرهما أ بو العياس الروياني ذم في الجرجانيات والأشبه 


5 كتاب القراض / باب في فسخ القراض والاختلاف فيه 
حي ا ا 0 


فرع : إذا يات الحالك والجال ناض لا ربح فيه » أخذه الوارث . فإن كان 
ربح ؛ اقتسماه . وإن كان عرضاً ٠»‏ فالمطالبة بالبيع والتنضيض كحالة حصول الفسخ 
في حياتهما . وللعامل البيع هنا حيث كان له البيع هناك » ولا يحتاج إلى إذن الوارث 
اكتفاءً بإذن الموررث » بخلاف ما لو مات العامل . فإنه لا يملك وارثه البيع دون إذن 
المالك .» »؛ لأنه لم يرض بتصرفه . وفي وجه : : لا يبيع العامل بغير إذن وارث المالك . 
والصحيح : الجواز . ويجري الخلاف في استيفائه الديون بغير إذن الوارث . ولو 
أراد الاستمرار على العقا. . فإن كان المال ناضاً . فلهما ذلك بأن يستأنفا عقدا 
بشرطه . ولا بأس بوقوعه قبل القسمة لجواز القراض على المشاع ٠‏ ولذلك يجوز 
القراض مع الشريك بشرط أن لا يشاركه في اليد » ويكون للعامل ربح نصيبه » 
ويتضاربان في ربح نصيب الآخر . وهل ينعقد بلفظ الدرك والتقريرء بأن يقول 
الوارث . أو القائم بأمره : تركتك أو قررت تك على ما كنت عليه ؟ وجهان . 
أصحهما : نعم . لفهم المعنى . وليكن الوجهان تفريعاً على أن القراض ونحره لا 
ينعقد بالكناية . فأما إذا قلنا : ينعقد به ٠‏ فينبغي القطع بالانعقاد هنا .» وإن كان المال 
عرضاً . ففي جواز تقريره على القراض وجهان . أصحهما : المنع » لأن القراض ' 
الأول انقطع بالموت . ولا يجوز ابتداء القراض على عرض . والأشبه . أن يختص 
الوجهان بلفظ الترك والتقرير . ولا يسامح باستعمال الألفاظ التي تستعمل في 
الابتداء . وحكى. الامام فيما إذا فسخ القراض في الحياة طريقة طاردة للوجهين ١‏ 
وطريقة قاطعة بالمنع .» وهي ا فأما إذا مات العامل واحتيج إلى البيع 
والتنضيض . فإن أذن المالك لوارث العامل فيه . فذاك . وإلا . تولاه أمين من جهة 
الحاكم , ولايجوزتقريروارثه على القراض إن كان المالعرضاًقطعاً. فإنكانناضاء 
فلهما ذلك بعقد مستأنف . وفي لفظ التقريرء الوجهان السابقان » ويجريان أيضا 
فيما إذا انفسخ البيع الجاري بينهما ثم أرادا إعادته » فقال البائع : قررتك على 
موجب البيع الأول . وقبل صاحبه . وفي النكاح » لا يصح مثله . 
فرع : كان رأس مال الميت ماثة » والربح مائتين » وجدد الوارث العقد مع 
المنع . فالترجيح ثابت في الصورتين في الشرح ولعله سقط من نسخة المصنف والأشبه المنع ‏ ونوزع 


الشيخ في الانعزال في صورة الانكار » فإن قياس ما ذكر في الوكالة في التفصيل من أن يكون له غرض 
في الاخفاء أم يكون هنا كذلك واجب فإن الإنكار في الوكالة مع الأجنبي وهنا الإنكار مع العامل . 


كتاب القراض / باب في فسخ القراض والاختلاف فيه 1١‏ 


العامل مناصفة كما كان بلا قسمة » فرأس مال الوارث مائتان من ثلاث المائة» 
والمائة الباقية للعامل » فعند المقاسمة . يأخذها وقسطها من الربح » ويأخذ الوارث 
رأس ماله مائتين » ويقتسمان ما بقي . 

قلت : إذا جُنَا أوأغمي عليهما أو أحدهما » ثم أفاقا وأرادا عقد القراض ثانياً » 
قال في « البيان » : الذي يقتضيه المذهب . أنه كما لو انفسخ بالموت . وهو كما 
قاله . والله أعلم . 

فصل : إذا استرد المالك طائفة من المال . فإن كان قبل ظهور الربح 
والخسران » رجع رأس المال إلى القدر الباقي . وإن ظهر ربح » فالمسترد شائع 
ا وخسرانا على النسبة الحاصلة من جملتي الربح ورأس المال » 0 
العامل على ما يخصه بحسب الشرط مما هو ربح منه » فلا يسقط بالخسران الواقع 
بعده . وإن كان الاسترداد بعد ظهور الخسران, كان موزّعاً على المسترد والباقي, فلا 
يلزم جبر حصة المسترد من الخسران . ويصير المال هو الباقي بعد المسترد وحصته 
من الخسران . 

مثال الاسترداد بعد الربح : كان رأس المال ماثة » وربح عشرين » واسترد 
عشرين . فالربح سدس المال . فيكون المسترد سدسه ربحاء وهو ثلاثة دراهم 
وثلث . ويستقر ملك العامل على نصفه إذا كان الشرط مناصفة » وهو درهم وثلثا 
درهمٍ . فلو عاد ما في يده إلى ثمانين » لم يسقط نصيب العامل ٠»‏ بل يأخذ منها 
درهماً وثلثي درهم . 


ومثال الاسترداد بعد الخسران : كان رأس المال مائة» وخسر عشرين . 
واسترد عشرين . فالخسران موزّع على المسترد والباقي . فتكون حصة المسترد 
خمسة لا يلزم جبرها » بل يكون رأس المال خمسة وسبعين22 . فما زاد بعد ذلك 

الطرف الثاني : في الاختلاف . وفيه مسائل . 


)١(‏ لأن الخسران إذا وزعناه على الثمانين خص كل عشرين خمسة والعشرون المستردة حصتها خمسة فيبقى 
ما ذكره . 


يفف كتاب القراض / باب في فسخ القراض والاختلاف فيه 


إحداها : أدعى العامل تلف المال » صلق اتنسلة : فلو ذكر سبب التلف . 
نسياتي بيانه في كتاب الوديعة إن شاء الله تعالى . 


الثانية : لو ادعى الرد . صدّق بيمينه على الأصح . 

الثالثة : قال : ما ربحتٌ ء أو ما ربحتٌ إلا ألفاء فقال المالك : ألفين . 
صَدَّق العامل بيمينه . فلو قال : ربحت كذا . ثم قال : غلطت في الحساب » إنما 
الربح كذا . أو تبينت أن لا ربح » أوقال : كذبت فيما قلت خوفاً من انتزاع المال من 
يدي . لم يقبل قوله . ولو قال : خسرت بعد الربح الذي أخبرت عنه ٠‏ قبل منه . 
قال المتولي : وذلك عند الاحتمال . بأن حدث كساد , فإن لم يحتمل , لم يقبلٍ . 
ولو ادعى الخسارة عند الاحتمال . أو التلف بعد قوله : كنت كاذبا فيما قلت . قبل 
أيضاً » ولا تبطل أمانته بذلك القول السابق . هكذا نص عليه » وقاله الأصحاب . 

الرابعة : قال : اشتريت هذا للقراض . فقال المالك : بل لنفسك . فالقول 
قول العامل على 00 وفي قول : قول المالك . لأن الأصل عدم وقوعه عن 
القراصن . ولو قال : شتريته لنفسي ٠‏ فقال : بل للقراض » صَدّق العامل بيمينه 
قطعاً ا ا شتراه بمال القراض » ففي الحكم بها وجهان("2 . 
وجه المنع : أنه قد يشتري لنفسه بمال القراض عدوانا » فيبطل العقد . 

الخامسة : قال المالك : كنت نهيتك عن شراء هذاء. فقال : لم تنهني » 
صدّق العامل . 

السادسة : قال: شرطت لي نصف الربح . فقال : بل ثلشه ء» تحالفا 
كالمتبايعين , فإذا حلفا » فسخ العقد . واختص الربح والخسران بالمالك . وللعامل 
أخرة مكل عيلة . وفي وجه : أنها إن كانت أكثر من نصف الربح ٠‏ فليس له إلا قدر 


)١(‏ فهل يجكم به للقراض أو لا فيبطل العقد ؟ 
رجح ابن المقري منهما الثاني وبه صرح الماوردي والشاشي والفارقي وغيرهم كما نقله عنه الأذرعي 
وغيره لأنه قد يشتري لنفسه بمال القراض عدواناً ورجح صاحب الأنوار الأول ثم قال : قال الإمام 
والغزالي والقشيري وكل شراء وقع بمال القراض لا شك في وقوعه له ولا أثر لنية العامل . أي لإذن 
المالك له في الشراء . 
قال في مغني المحتاج : والثاني أوجه كما اعتمده شيخي 1 


كتاب القراض / باب في فسخ القراض والاختلاف فيه رقنا 


النصف , لأنه لا يدّعي أكثر . 

قلت : وإذا تحالفا . فهل ينفسخ بنفس التحالف . أم بالفسخ ؟ حكمه حكم 
البيع كما مضى . قاله في « البيان » . والله أعلم . 

السابعة .: اختلفا في قدر رأس المال . فالقول قول العامل إن لم يكن في المال 
ربح» وكذا إن كان على الأصح . وقيل: يتحالفان. ولوقارض رجلين على أن 
نصف الربح له » والباقي بينهما سواء . فربحاء. ثم قال المالك : دفعت إليكما 
ألفين » وصدّقه أحدهماء وقال الآخر : بل ألفاً . لزم المقر ما أقرٌ به » وحلف الآخر 
وقضي له بموجب قوله . ولو كان الحاصل ألفين . أخذ المنكر ربع الألف الزائد على 
ما أقرٌ به » والباقي يأخذه المالك . ولو كان الحاصل ثلاثة آلاف . فالمنكر يزعم أن 
الربح ألفان . له منهما خمسمائة » فتسلّم له » ويأخذ المالك من الباقي ألفين عن 
رأس المال . يبقى خمسمائة يتقاسماها ‏ المالك والمقر ‏ أثلاثاً » لاتفاقهم على أن 
ما يأخذه المالك مِثْلا ما يأخذه كل عامل . وما أخذه المنكر . كالتالف . ولو قال 
المالك : رأس المال دنانير » فقال العامل : بل دراهم » صدّق العامل . 

الثامنة : اختلفا فى أصل القراض . فقال المالك : دفعت إليك لتشتري لي 
بالوكالة » وقال القابض » بل قارضتني » فالمصدّق المالك . فإذا حلف أخذ المال 
وربحه . ولا شيء عليه للآخر . 


قلت : لو دفع إليه ألفاً . فتلف في يده » فقال : دفعته قرضاً » فقال العامل : 
بل قراضاً . قال في « العدة » و« البيان » : بينة العامل أولى في أحد الوجهين2 . 
والله أعلم . 

فصل : في مسائل منثورة 

إحداها : ليس لعامل القراض التصرف فى الخمر بيعاً ولا شراءً وإن كان ذمياً . 
)ع2 يؤيد ما ذكره في العدة والبيان ما أجاب به الشيخ أبو عمروبن الصلاح في فتاويه في هذه المسألة أن 


القول قول القابض بيمينه في نفي الضمان عند عدم البينة قال لأنهما اتفقا على الإذن في التصرف 
واختلفا في شغل الذمة والأصل براءة الذمة » وبحث الزركشي معه بحثاً غير مسلم له فيه . 


ف حب القراقي:/ بايا و فخ القراض والأختلاف نه 


فإن خالف واد شترى خمراً , أو خنزيراً » أو أم ولد ء ودفع المال في ثمنه » ضمن » 
عالماً كان أو جاه ؛ لأن الضمان لا يختلف بهما م 
الجمهور . وقيل : لا ضمان في العلم والجهل . وهو شاذ ضعيف . وقيل : يضمن 
ال ااا ل ال و ا 00 
الجهل . 

قلت : الوجه المذكور فى شراء الخمر عالماً » أنه لا يضمنه » هو فى الذمى 
دون المسلم . لأنه يعتقده مالا » قاله في « البيان» . والله أعلم . 0 


الثانية : قارضه على أن ينقل المال إلى موضع كذا. ويشتري من أمتعته ثم 
يبيعها هناك . أو يردها إلى موضع القراض . قال الإمام : قال الأكثرون بفساد 
القراض . لأن نقل المتاع من بلد إلى بلد .» عمل زائد على التجارة » فأشبه شرط 
الطحنٍ والخبز ء ويخالف ما إذا أذن له في السفر . فإن الغرض منه نفي الحرج . 
وقال الأستاذ أبو إسحاق وطائفة من المحققين : لا يضر شرط المسافرة » فإنها الركن 
الأعظم في الأموال النفيسة . 

الثالثة : قال : خذ هذه الدراهم قراضاً . وصارف بها مع الصيارفة » ففي 
صحة مصارفته مع غيرهم وجهان . وجه الصحة : أن مقصوده التصرف مصارفة . 

الرابعة : خلط العامل مال القراض بماله » صار ضامناً . وكذا لو قارضه 
رجلان » فخلط مال أحدهما بالآخرء. وكذا لو قارضه واحد على مالين بعقدين » 
فخلطهماء ضمن . فلودفع إليه ألفاًقراضاً ثم ألفاً. وقال: ضمه إلى الأول. فإنلم 
يكن تصرف بعد في الأول . جازء وكأنه دفعهما إليه معأ. وإن كان تصرف في 
الأول » لم بخز الفراض في الثاني ع ولا البخلط » لأن الأول استقر حكمه بالتصرف 
ربحاً وخسراناً » وربحٌ كل مال وخسرانه يختص به ولودفع إليه ألفاً قراضاً . وقال : 
ضم إليه ألفاً من عندك على أن يكون ثلث ربحهما لك وثلثاه لي . أو بالعكس . فسد 
القراض ١‏ لمافيه من شرط التفاوت في الريج مع السباوئ في الغال. ».ولا نظر إل 
العمل بعد الشركة في المال . ولودفع إليه زيد ألفاً قراضاً » وعمرو كذلك » فاشترى 
لكل واحد عبداً بألف . ثم اشتبها عليه » فقولان . أحدهما : ينقلب شراء العيدين 
له . ويغرم لهماء لتفريطه . ثم المغروم عند الأكثرين الألفان . وقيل : يغرم قيمة 


كتاب القراض / باب في فسخ القراض والاختلاف فيه لق 
1ك 


العبدين وإن زادت . والقول الثاني : يباع العبدان . ويقسم الثمن بينهما . فإن 
حصل ربح ء فهو بينهم على حسب الشرط . وإن حصل خسران » قال الأصحاب : 
يلزمه ضمانه .» لتقصيره . واستدرك المتأخرون فقالوا : إن كان لانخفاض السوق . 
لا يضمن . لأن غايته أن يجعل كالغاصب . والغاصب لا يضمن انخفاض السوق . 
قال الإمام : والقياس مذهب ثالث غير القولين . وهو أن يبقى العبدان لهما على 
الاشكال إن لم يصطلحا . 


قلت : قال الجرجاني في « المعاياة » : ولا يتصور خسران على العامل في غير 
هذه المسألة . 

وبقي من الباب مسائل . 

منها : لو دفع إليه مالا وقال : إذا مت فتصرف فيه بالبيع والشراء » ولك نصف 
الربح ‏ فمات .» لم يكن له التصرف . بخلاف ما لو أوصى له بمنفعة عين » لأنه 
تعليق » ولأن القراض يبطل بالموت لو صح . ولو قارضه على نقد . فتصرف العامل 
ثم أبطل السلطان النقد . ثم انفسخ القراض . قال صاحب « العدة » و« البيان » : 
رد مثل النقد المعقود عليه على الصحيح . وقيل : من الحادث . ولو مات العامل ولم 
يعرف مال القراض من غيره » فهو كمن مات وعنده وديعة ولم يعرف عينها ‏ وسيأتي 
بيانه فى كتاب الوديعة إن شاء الله تعالى . 

ولو جنى عبد القراض . قال في « العدة » : للعامل أن يفديّه من مال القراض 
على أحد الوجهين كالنفقة عليه . والله أعلم . 


كتاب المساقاة(١)‏ 


هي أن يعامل”" إنساناً على شجرة ليتعهّدها بالسقي والتربية » على أن ما رزق 


الله تعالى من الثمرة يكون بينهما9" . وفيه بابان . 


)ع( 


لق 


مأخوذة من السقي بفتح السين وسكون القاف المحتاج إليه فيها غالباً لا سيما في الحجاز فإنهم يسقون 
من الآبار لأنه أنفع أعمالها وأكثرها مؤنة . 

والأصل فيها قبل الإجماع خبر الصحيحين أنه يك عامل أهل خيبر » وفي رواية : دفع إلى أهل خيبر 
نخلها وأرضها بشطر ما يخرج منها من ثمر أو زرع » والحاجة داعية إليها لآن مالك الأشجار قد لا 
يحسن تعهدها أو لا يتفرغ له » ومن يحسن ويتفرغ قد لا يملك الأشجار فيحتاج ذلك إلى الاستعمال » 
وهذا إلى العمل . ش 

في «طء زيادة إنسان . 

قد نورد على هذا التعريف المساقاة بعد خروج الثمار » وسيأتي كلام الشيخ أن الأظهر صحة المساقاة 
عليها . والتعريف المذكور يقتضي قصرها على الثمرة الحادثة , اللهم إلا أن يقال إن حكم الثمرة 
الخارجة يعلم من ذلك من باب أؤلى لأنه أبعد عن الغرر . 

تنبيه : ترك الشيخ من الشرح قوله وهي كالقراض وافتراقهما في صور : 

إحداها : ليس لأحد من المتعاقدين فسخها بخلاف القراض . 

الثانية : أنه لا بد من تأقيتها كالإجارة بخلاف القراض . 

الثالثة : يملك العامل نصيبه من الثمار بالظهرر قطعاً . وقيل على القولين في القراض . انتهى . 
قيل وأهمل صور أخرى : 

أجدها : أنها تعتبر من الثلث بأكثر من أجرة المثل في المرض من الأصح بخلاف القراض فإن الجميع 
من رأس المال . 

الثائية : أن ما يتلف من النخل لا يجبر بالثمن » وما يتلف من رأس المال يجبر من الربح . 

الثالثة : تجب زكاتها عليه ببدو الصلاح . وقيل بالقولين . 

الرابعة : للعامل فيها أن يساقي على الأصح . 
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كتاب المساقاة / باب في أركانها ينف 


الأول27 : في أركانها » وهي خمسة . 

الأول 7) : العاقدان » وسبق بيانهما في القراض . 

الثاني7© : متعلّق العمل , وهو الشجر, وله ثلاثة شروط . 

الأول : أن يكون نخلاً أو عنباً . فأما غيرهما من النبات . فقسمان . 
[ القسم الأول ]37) : ماله ساق . ومالا . والأول ضربان . 


[الضرب”” الأول: ماله ثمرة كالتين» والجوزء والمشمشء. والتفاح 


ونحوها » وفيها قولان : القديم : جواز المساقاة عليها . والجديد : المنع 5 وعلى 
الجديد » في شجر الممقل وجهان . جوزها ابن سريج » ومنعها غيره . 


قلت : الأصح : المنع . والله أعلم . 
الضرب الثاني : مالا ثمرة له كالدُّلْب9©» والخلاف وغيره, فلا تجوز 


المساقاة عليه . وقيل : في الخلاف وجهان لأغصانه . 


,2 
فق 
)6( 


الف 
زفق 
الف 


الخامسة : يجوز شرط الأجير . 
السادسة : في جوازها على الثمرة الموجودة قولان , 
السابعة : لا يشتركان في زيادة الأصول والثمار . 
الثامنة : العمل كله في المساقاة على العامل وعامل القراض يتولى ما جرت العادة به ويستأجر للباقي 
من مال القراض . 
التاسعة : أنه يشترط القبول قطعاً ولا يأتى فيه خلاف القراض . 
العاشرة : لو شرط العامل أن تكون أجرة الاجراء من الثمرة » لم يجز بخلاف القراض كما نقل عن 
الشيخ نصر المقدسي في تهذيبه . 
في د ط» الباب الأول . 
في «ط» الركن الأول . 
في « ط,» الركن الثاني . ' 
في «ط» الشرط الأول . 
أي فلا تصح المساقاة على غيرهما ومحل.المنع في غيرهما إذا كان منفرداً . أما جواز المساقاة عليها 
تبعاً ففيها وجهان . صحح الشيخ المصنف الصحة كما ذكره آخر باب المزارعة وربما أعيد الكلام على 
ذلك لأمر . 
سقط من الأصل والمثبت من «وط » . 
سقط من الأصل والمثبت من وط » . 
ادلب : شجر عظيم الورق لا زهر له ولا ثمر . ( المعجم الوسيط 741/١‏ ) . 


الو 0 ٠‏ كتاب المساقاة / باب في أركانها 


القسم الثاني : ما لا ساق له. كالبطيخ . والقثاء » وقصب السكرء 
والباذنجان ١‏ والبقول التي لا تنبت'في الأرض ولا تجرٌ إلا مرة واحدة » فلا تجوز 
المساقاة عليها » كما لا تجوز على الزرع ٠‏ فإن كانت تثبت في الأرض وتجرٌ مرة بعد 
مرة » فالمذهب المع . وقيل : وجهان . أصحهما : المنع . 

الشرط الثاني : أن تكون الأشجار مرئية . وإلاء فباطل على المذهب . 
وقيل : قولان . كبيع الغائب . | 

الشرط الثالث : أن تكون معينة . فلو ساقاه على أحد الحائطين » لم يصح . 

الركن الثالث : الثمار('2 فيشترط اختصاصها بالعاقدين”(© مشتركة بينهما 
معلومة » وأن يكون العلم بها من حيث الجزئية دون التقدير . فلو شرطا بعض الثمار 
لثالث . أو كلّها لأحدهما . فسدت المساقاة . وفي استحقاق الأجرة عند شرط الكل 
للمالك وجهان كالقراض . أصحهما : المنع » لأنه عمل مجاناً . ولو قال : ساقيتك 
على أن لك جزءاً من الثمرة » فسدت ‏ ولو قال : على أنها بيننا » أو على أن نصفها 
لي ء أو نصفها لك . وسكت عن الباقي . أو على أن ثمرة هذه النخلة أو النخلات 
لي ٠‏ أو لك » والباقي بيننا » أو على أن صاعاً من الثمرة لي » أو لك . والباقي 
يننا ء فحكمه كله كما سبق في القراض . وفي « التتمة» وجه شاذ : أنه تصح 
المساقاة إذا شرط كل الثمرة للعامل . لغرض القيام بمصلحة الشجر . 


فصل : إذا ساقاه على وَدِيٌ © ليغرسه ويكون الشجر بينهما » أو ليغرسه 
ويتعهده مدة كذا . والثمرة بينهما » فهو فاسد على الصحيح”' : وقيل : يصح 
فيهما بابحا ب ربل : يصح في الثاني . فعلى الصحيح : إذا عمل في هذا 
الفاسد » استحق أجرة المثل إن كانت الثمرة متوقعة في هذه المدةء وإلا ء» فعلى 


6 خرج بالثمر الجريد والكرناف والليف , يكرد بخركا مهما ٠‏ بل يختص به المالك كما جزم به في 
المطلب تبعاً للماوردي وغيره . 

(؟) قال في الخادم : العبارة مقلوبة وصوابه أن يكونا مخصوصين بالثمر . 

(*) هو بواو مفتوحة ودال مكسورة ( صغار النخل ) . 

(5) إذا لم ترد المساقاة على أصل ثابت . وهي رخصة فلا تتعدى موردها . ولآن الغرس ليس من أعمال 
المساقاة » فاشبه ضم غير التجارة إلى عمل القراض . 


كتاب المساقاة / باب في أركانها لق 


الوجهين في شرط الكل للمالك . ولوساقاه على ودي مغروس ٠.‏ فإن قدَّرا العقد بمدة 
لا يشمر فيها » لم تصح المساقاة » لخلوها عن الغرض . وفي استحقاقه أجرة المثل » 
الخلاف السابق .. قال الامام : هذا إذا كان عالماً بأنها لا تثمر فيها ٠‏ فإن جهل 
ذلك . است ستحق الآجرة قطعاً وإالدو شد يشير يها غلا :مح .زلا بعر كود 
أكثر المدة لا ثمر فيها . فإن اتفق أنها لم :؛ تثمر» لم يستحق العامل شيئاً » كما لو 
قارضه فلم يربح . أو ساقاه على النخيل المثمرة فلم تثمرء وإن قدر بمدة تحتمل 
الأثمار وعدمه . لم يصح على الأصح . كما لو أسلم في معدوم إلى وقت يحتمل 
وجوده وعدمه . والثاني : : يصح . فإن أثمرت . استحق . وإلا. فلا شيء له . 
وعلى الأول : يستحق الأجرة إن لم تثمرء لأنه عمل طامعاً . هذه طريقة جمهور 
الأصحاب.» وجعلوا توقع الثمرة ثلاثة أقسام كماذكرنا. وقيل : إن غلب وجودها في 
تلك المدة » صح » وإلا ء فوجهان . وقيل : إن غلب عدمها . لم يصح . وإلاء 
فوجهان . 

فرع الدع النةرويا القريه أي ار عبن .على أن بكون الراين 
للدافع » والثمر بينهما » فهو فاسد » وللعامل عليه أجرة مثل عمله وأرضه . ولو دفع 
إليه أرضه ليغرسها بودي نفسه . على أن تكون الثمرة بينهما اتفاسيد أيقاء 
ولفاحه الأرمن اخرنها على العامل . 

فصل : في جواز المساقاة بعد خروج الثمارء قولان . أظهرهما : الجواز . 
وفي موضع القولين طرق . أصحها : أنهما فيما قبل بدو الصلاح » فأما بعده » فلا 
يجوز قطعاً . والثاني : القولان فيما لم يتناه نضجه . فإن تناهى » لم يجز قطعا . 
والثالث : طردهما في كل الأحوال . ولو كان بين النخيل بياض » بحيث تجوز 
المزارعة عليه 5 للمساقاة » فكان فيه زرع موجود ٠.‏ ففي جواز المزارعة 06 
وجهان بناءٌ على هذين القولين . 


فصل : إذا كان في الحديقة نوعان من التمر فصاعداً . كالصيحاني » 
والعجوة . والدّقل . فساقاه على أن له النصف من الصيحاني . أو من العجوة 
الثلث . فإن علما قدر كل نوع . جازء وإن جهله أحدهماء لم يجز . ومعرفة كل 
نوع إنما تكون بالنظر والتخمين دون التحقيق . وإن ساقاه على النصف من الكل » 


كرف كتاب المساقاة / باب في أركانها 


جاز وإن جهلا قدر النوعين . ولو ساقاه على أنه إن سقي بماء السماء » فله الثلث » 
أو بالدالية » فالنصف . لم يصح . للجهل . ولوساقاه على حديقته بالنصف على أن 
يساقيه على أخرى بالثلث . أو على أن يساقيه العامل على حديقته . ففاسد . وهل 
تصح المساقاة الثانية ؟ ينظر. إن عقدها وفاءً بالشرط الأول » لم ع فإلاء 
فيصح ١‏ وسبق نظيره في الرهن22 . 

فرع : حديقة بين اثنين مناصفة » ساقى أحدهما صاحبه وشرط له ثلثي 
لماي لح وقد شر لك لت لحر روزن برط اتلك اللمار :أو سوا ؛ لم 
يصح ء لأنه لم يش يثبت له عوضاً بالمساقاة » فإنه يستحق ق النصف بالملك . وإذا عمل » 
ففي استحقاقه الأجرة الوجهان . ولو شرط له جميع الثمارء فسد. وفي الآجرة 
وجهان . لأنه لم يعمل له إلا أنه انصرف إليه . 

قلت : أصحهما : له الأجرة . والله أعلم . 

ولو شرط في المساقاة مع الشريك أن يتعاونا على العمل » فسدت وإن أثبت 
زيادة على النصف . كما لو ساقى أجنبياً على هذا الشرط وم 
العمل ٠‏ فلا أجرة لواحد منهما . وإن تفاوتا » فإن كان عمل من شرط له الزيادة 
أكثر » استحق ق على الاجزة بالخصة من عملة . وإن كان عمل الآخر أكثر . ففي 
استحقاقه الاجرة الوجهان . أما لو أعانه من غير شرط:. فلا يضر . ولو ساقى 
الشريكان أجنبياً ‏ وشرطا له جزءاً م ثمرة كل الحديقة » ولم يعلم نصيب كل واحد 
منهما . جاز . فإن قالا : على أن لك من نصيب أحدنا النصف . ومن نصيب الآخر 
الثلث . من غير تعيين » لم يصح . وإن عينا » فإن علم نصيب كل واحد . صح . 
وإلاء فلا . 

فرع : كانت الحديقة يق ققوم نات انع حل أن لأمتها بف لزه 
وللآخر ثلثها » في صفقة . أو صفقتين » جاز إن عين منْ له النصف ومن له الثلث . 

فرع : حديقة بين ستة أسداساً » فساقًوا رجلا على أن له من نصيب واحد 
عينوه النصف . ومن نصيب الثاني الربع » ومن الثالث الثمن. ومن الرابع الثلثين » 


٠ لأنه عمل طامعاً ؛ وقيده الغزالي كإمامه تفقهاً بما إذا لم يعلم الفساد وعدم التقييد أوجه‎ )١( 


كتاب المساقاة / باب في أركانها حرف 


ومن الخامس الثلث . ومن السادس السدس » فحسابه أن مخرج النصف والربع 
يدخلان في مخرج الئُمُن » ومخرج اللّئِين والثلث يدخل في السدس ٠‏ تبقى ستة 
وثمانية » يُضرب وفق أحدهما في الآخرء تبلغ أربع وعشرين » تضربه في عدد 
الشركاء وهو ستة » | تبلغ ماثة وأربعة وأربعين » لكل واحد منهم أربعة وعشرون » 
فيأخذ العامل ممن شرط له النصف اثني عشر ء ومن الثاني ستة » ومن الثالث ثلاثة » 
ومن الرابع ستة عشر . ومن الخامس ثمانية » ومن السادس أربعة » فيجتمع له تسعة 
وأربعون . 

الركن الرابع : العمل » وشروطه قريبة من عمل القراض وإن اختلفا في 
الجنس . 

فمنها : أن لا يشرط عليه عمل ليس من أعمال المساقاة . 
ومنها : أن يستبدٌ العامل باليد في الحدي يقة(١2‏ ليتمكن من العمل متى شاء . 

فلو شرطا كونه في يد المالك . أو مشاركته في اليدء لم يصح . ولو سلّم 
المفتاح إليه » وشرط المالك الدخول عليه .» جاز على الصحيح . ووجه الثاني : أنه 
إذا دخل » كانت الحديقة في يده » ويتعوؤق بحضوره عن العمل . 
ومنها : أن ينفرد العامل بالعمل . 

فلو شرطا مشاركة المالك في العمل فسد العقد . وإن شرطا أن يعمل معه غلام 
المالك . جاز على المذهب والمنصوص . وقيل: وجهان كالقراض . هذا إذا شرطا 
معاونة الغلام » ويكون تحت تدبير العامل . فلو شرطا اشتراكهما في التدبير » 
ويعملان ما اتفقا عليه .» لم يجز بلا خلاف . وإذا جوزناه في الأول . فلا بد من 
معرفة الغلام بالرؤية أو الوصف . وأما نفقته » فإن شرطاها على المالك. جاز . وإن 
شرطاها على العامل ٠‏ جاز أيضاً على, الأصح . وعلى هذا. هل يجب تقديرها 
ليعرف ما يدفع إليه كل يوم من الخبز والآدم » أم لا بل يحمل على الوسط المعتاد لأنه 
يتسامح به ؟ وجهان . وبالثاني قطع الشيخ أبو حامد2"0 وإن شرطاها في الثمارء 
(0) الحديقة أرعى ذات قر ١‏ قالهاللرية: 

وقال أبو عبيدة : هي الحائط . أي البستان ء وقال: إنما يقال حديقة البستان عليه حائط . 
(5) لم يفصح الشيخ بترجيح . لكن فيه إشارة إلى ترجيح الثاني . ولم يحك في الشامل والتتمة غيره وحكاه 
في الكفاية عن القاضي الحسين . 


ضف كتاب المساقاة / باب في أركانها 


فقطع البغوي بالمنع ‏ لأن ما يبقى مجهول . وقال صاحب «١‏ الافصاح » : يجوز . 
لأنه قد يكون من صلاح المال » ويشبه أن يتوسط فيقال : إن شرطاها من جزءٍ 
معلوم » بأن شرطا للمالك ثلث الثمار » وللعامل ثلثها » ويصرف الثلث الثالث إلى 
'نفقة الغلام » جاز. وكأن المشروط للمالك ثلثاها . وإن شرطاها في الثمار بغير 
تقدير جزءٍ » لم يصح 227 , ولو لم يتعرضا للنفقة أصلا . فالمذهب والذي قطع به 
الجمهور : أنها على المالك . وفي وجه : على العامل . حكاه في « المهذب » . 
ولصاحب ١‏ الافصاح » احتمالان آخران . أحدهما : أنها من الثمرة » والآخر. يفسد 
العقد . ولا يجوز للعامل استعمال الغلام في عمل نفسه . ولو شرط أن يعمل له 
بطل العقد . ولو كان له برسم الحديقة غلمان يعملون فيها. لم يدخلوا في مطلق 
المساقاة ولو شرط استتجار العامل من يعمل معه من الثمرة » بطل العقد . ولو شرط 
كون أجزة من يعمل منعه علق المالك » بطل على المذهب . وبه قطع الأصحاب ٠‏ 
وشذ الغزالي فذكر في جوازه وجهين . 

فصل : يشترط لصحة المساقاة » أن تكون مؤقتة9© . فإن وقت بالشهور أو 
م ار ا ا ا 
السنة » انصرف إلى العربية . وإن وقت بإدراك97” الثمرة » فهل يبطل كالاجارة » أم 
يصح لأنه المقصود ؟ وجهان . أصحهما عند الجمهور : أولهما9؟» » وبه قطع 
البغري .» وصحح الغزالي الثاني . فعلى الثاني لو قال : ساقيتك سنة .» وأطلق . 
فهل يحمل على السنة العربية » أم سنة الادراك ؟ وجهان . زعم أبو الفرج السرخسي 
أن أصحهما: الثاني . فإن قلنا بالأول. أووقت بالزمان» فأدركت الثمار والمدة 
باقية » لزم العامل أن يعمل في تلك البقية » ولا أجرة له . وإن انقضت المدة وعلى 


. ما ذكره الشيخ تبعاً للرافعي تفقهاً‎ )١( 
قال في الخادم : أشار إلى الفوراني في الإبانة في قريب من المسألة فقال : لو شرط العامل أن يؤدي‎ 
أجرة الأجراء من الثمارء لم يصح لأنه مجهول . وإذا شرط أن يكون ثلث الثمرة مصروفاً إلى أجرة‎ 
١ الأجراء والباقي بينهما‎ 

زفة إلى مدة تبقى فيها المين خا اتفال ٠‏ فلا تصح مطلقة ولا مؤيدة لآنها عقد لازم فأشبهت الإجارة : 

أفة المراد بالإدراك كما قال السبكي الجداد . 

(5) لجهالة الإدراك بالتقدم تارة والتأخر أخرى . 


الشجر طلع أو بلح . فللعامل نصيبه منها » وعلى المالك التعهد إلى الادراك . وإن 
حدث الطلع بعد المدة » فلا حق للعامل فيه . ولو ساقاه أكثر من سنة » ففي صحته 
الأقوال التي سنذكرها إن شاء الله تعالى في الاجارة أكثر من سنة . فإن جوزنا » فهل 
يجب بيان حصة كل سنة » أم يكفي قوله : ساقيتك على النصف لاستحقاق النصف 
كل سنة ؟ قولان . أو وجهان كالاجارة . وقيل : يجب هنا قطعاً » لكثرة الاختلاف 
في الثمرء بخلاف المنافع فلو فاوت بين الجزء المشروط في السنين » » لم يصح على 
المذهب(2؟ . وقيل : قولان كالسلّم إلى آجال . ولو ساقاه سنين » وشرط له ثمرة سنة 
بعينها . والأشجار بحيث تثمر كل سنة . لم يصح . 

قلت : ولو ساقاه تسع سنين » وشرط له ثمرة العاشرة » لم يصح قطعاً . وكذا 
إن شرط له ثمرة التاسعة على الصحيح . والله أعلم . ش 

الركن الخامس : : الصيغة 3 ولا تصح المساقاة بدونها على الصحيح . 
الوجه المكتفي في العقود بالتراضي » والمعاطاة . وكذا ذ في القراض وغيره . 

اجير لعي لجائات عر سل الل راط ا متت متاك ذه 
المساقاة . 

كال" الأصخات :+ ويتيقد كل لنقل يودي بمعناها » حكقوله + ملية :]ليك بخيلي 
لتتعهدها على كذا . أو اعمل على هذا النخيل . أو تعهد نخيلي بكذا . وهذا الذي 
قالوه » يجوز أن يكون تفريعاً على أن مثله من العقود ينعقد بالكناية » ويجوز أن يكون 
ذهاباً إلى أن هذه الألفاظ صريحة”؟ . ويعتبر في المساقاة . القبول قطعاً » ولا يجيء 
فيها الوجه المذكور في القراض والوكالة . للزومهما . 

فرع : لو عقدا بلفظ الاجارة » فقال : استأجرتك لتتعهد نخيلي بكذا من 


)١(‏ قال في مغني المحتاج 778/7 : فإن فاوت بين السنين لم يضر ووقع في الروضة لم يصح وهو 
تحريف . 

(5) أو العنب . 

(1) من ثمره كنصفه لأنه الموضوع لها . 

(4) مقتضى كلام الإمام والماوردي والشاشي وغيرهم أنها كتابة » وقال ابن الرفعة : الأشبه الثاني . 
وهو ظاهر كلام ابن المقري وغيره وهو الظاهر . قاله الخطيب الشربيني : 


لوف كتاب المساقاة / باب في أحكام المساقاة 


ثمارها » أو عقدا الاجارة بلفظ: المساقاة » فوجهان في المسألتين . أحدهما : 

الصحة . لما بين البابين من المشابهة .» واحتمال كل لفظ معنى الآخر . وأصحهما : 

المنع . لأن لفظ الاجارة صريح في غير المساقاة . فإن أمكن تنفيذه في موضوعه . 

نفذ فيه » وإلا . فلا ء» وهو إجارة فاسدة2©0(7 . والخلاف راجع | إلى أن الاعتبار باللفظ 
أو المعنى ؟ ولو قال : ساقيتك على هذه النخيل بكذا ليكون أجرة لك. ؛ قلا بأس » 

لسبق لفظ المساقاة . هذا إذا قصدا بلفظ الاجارة المساقاة . أما إذا قصدا الاجارة 
نفسها » فينظر » إن لم تكن خرجت الثمرة » لم يجزء لآن شرط الأأجرة أن تكون في 
الذمة » أو موجودة معلومة . وإن كانت خرجت . وبدا فيها الصلاح » جازء سواء 
شرط ثمرة نخلة معينة » أو جزءاً شائعاً . كذا أطلقوه . ولكن يجيء فيه ما سنذكره إن 
شاء الله تعالى في مسألة قفيز الطحان وأخواتها . وإن لم يبد فيها الصلاح. فإن شبرط 
له ثمرة نخلة بعينها , » جاز بشرط القطع . وكذا لو شرط كل الثمار للعامل . وإن شرط 
جزءاً شائعاً . » لم يجز وإن شرط القطع . لما سبق في البيع . وإذا عقدا بلفظ 
المساقاة . فالصحيح : أنه لا يحتاج إلى تفصيل الأعمال .» بل يحمل في كل ناحية 
على عرفها الغالب . وقيل : يجب تفصيلها . وهذا الخلاف إذا علم المتعاقدان 
العرف المحمول عليه . فإن جهله أحدهما . وجب التفصيل قطعاً . 


الباب الثاني في أحكام المساقاة 
لزومها . 


أما الأول : فكل عمل تحتاج إليه الثمار لزيادتها » أو صلاح » ويتكرر كل 
سئة, فهو على العامل . وإنما اعتبرنا التكرار» لأن ما يتكرر يبقى أثره بعد فراغ 
المساقاة » وتكليف العامل مثل هذا . إجحاف به . فما يجب عليه السقي . وما يتبعه 


)١(‏ قال الإسنوي : وتصحيح عدم الانعقاد مشكل مخالف للقواعد .. فإن الصريح في بابه إنما يمنع أن 
يكون كناية في غيره إذا وجد نفاذاً في موضوعه كقوله لزوجته : أنت علي كظهر أمي ناوياً للطلاق » فلا 
تطلق . ويقع الظهار بخلاف قوله لأمته : أنت طالق . فهو كناية في العتق لأنه لم يجد نفاذاً في 
موضوعه . ومسألتنا من ذلك . أه . 


كتاب المساقاة / باب في أحكام المساقاة فى 


من إصلاح طريق الماء والأجاجين”" . التي يقف فيها الماء.. وتنقية الآبار والأنهار 
من الحمأة ونحوها وإدارة الدولاب وفتح رأس الساقية » وسدها عند السقي 3 على ما 
يقتضيه الحال . وفي تنقية النهر وجه ضعيف : أنها على المالك . ووجه : أنها على 
من شرطت عليه منهما : فإن لم يذكراها » فسد العقد . 

ومنه : تقليب الأرض بالمساحي وكرابها في المزارعة( . قال المتولي : وكذا 
تقويتها بالزيل » وذلك بحسب العادة . 

ومنه : التلقيح 29 . ثم الطلع الذي يلقح به على المالك . لأنه عين مال . 
وإنما يكلف العامل العمل . 

ومنها : تنحية الحشيش7©» المضرّ . والقضبان المضرّة بالشجر . 

ومنه : تصريف الجريد . والجريد : سعف النخل ‏ وحاصل ما قالوه في 
تفسيره شيئان . أحدهما : قطع ما يضر تركه يابساً وغير يابس . والثاني : ردها عن 

ومنه : تعريش شجر العنب حيث جرت العادة به . قال المتولي : ووضع 
الحشيش فوق العناقيد صوناً لها عن الشمس عند الحاجة . وفي حفظ الثمارء 
وجهان . أحدهما : على العامل كحفظ مال القراض . فإن لم يحفظ بنفسه » فعليه 
مؤنة من يحفظه . والثانى : على العامل والمالك جميعاً بحسب اشتراكهما في 
الثمار » لأن الذي يجب على العامل ما يتعلق بزيادة الثمر وتنميته » ويجري الوجهان 
في حفظ الثمر عن الطيور والزنابير » بأن يجعل كل عنقود في قَوْصرّة » فيلزم ذلك 
على العامل على الأصح عند جريان العادة به وهذه القوصرة على المالك » ويلزم 
العامل جداد الثمرة على الصحيح . وبه قطع الأكثرون , لأنه من الصلاح . وقيل : 


)1غ( الأجاجين ما يحوط على الأشجار شبه الأحواض 8 

. قال في الخادم : هذا العطف فيه تسامح فإن تقليب الأرض تقليبها بالحرث‎ )١( 

(5) وهو صنع شيء من طلع الذكور في طلع الإناث . وقد يستغني بعض النخيل عن الوضع المذكور 
لكونها تحت ريح الذكور . فيحمل الهواء ريح الذكور إليها . 

(5) ولو عبر بالكلا » لكان أولى لأن الكل يقع على الأخضر واليابس والحشيش لا يطلق إلا على اليابس 
على المشهور . قاله في مغني المحتاج . 


هرف ش كتاب المساقاة / باب في أحكام المساقاة 


لاء لأنه بعد الفراغ . ويلزمه تجفيف الثمار على الصحيح إذا طردت العادة » أو 
شرطاه )١(‏ وإذا وجب التجفيف . وجب تهيئة موضعه وتسويته . ويسمى : البيدر 
والجرين » ونقل الثمار إليه » وتقليبها في الشمس . 

وأمانها لأ بكرو كل ابه ورقفيد سقط الآضول + فهو مك وظليفة امالك + 
وذلك كحفر الآبار والأنهار الجديدة .. والتي انهارت . وبناء الحيطان » ونصب 
الأبواب والدولاب ونحوها . وفي ردم الثلم اليسيرة التي تتفق في الجدران » ووضع 
الشوك على رأس الجدار .» وجهان كتنقية الأنهار . والأصح : اتباع العرف . وأما 
الآلات التي يتوفر بها العمل . كالفأس . والمعول . والمنجل . والمسحاة » 
والثيران » والفدان في المزرعة . والثور الذي يدير الدولاب . فالصحيح : أنها على 
المالك . وقيل : هي على من شرطت عليه . ولا يجوز السكوت عنها » وبه قال أبو 
اسحاق » وأبو الفرج السرخسي . وخراج الأرض الخراجية على المالك قطعاً , وكذا 
كل عين تتلف في العمل . فعلى المالك قطعاً . ثم كل ما وجب على العامل » فله 
استئجار المالك عليه » ويجيء فيه وجه . ولو شرطه على المالك في العقد. بطل 
العقد , وكذا ما على المالك لوشرطه على العامل . بطل العقد . ولوفعله العامل بلا 
إذن » لم يستحق تحق شيئاً » وإن فعله بإذن المالك » استحق الأجرة . وجميع ما ذكرناه 
تفريع على الصحيح . في أن تفصيل الأعمال لا يجب في العقد . فإن أوجيناه , 
فالمتبع الشرط . إلا أنه لا يجوز أن يكون الشرط مغيّراً مقتضى العقد . 

الحكم الثاني : المساقاة عقد لازم كالإجارة © ويملك العامل حصته من الثمرة 


)١(‏ قال في مغني المحتاج : قيد في الروضة وأصلها الوجوب في التخفيف على العامل بما إذا أطردت 
العادة به أو شرطاء . 
قال : وليس هذا القيد من محل الخلاف . 

(7) فإن قيل القول بلزومها مشكل لأنها إذا وردت على الذمة أشبهت بيع الدين بالدين لأن العمل دين على 
العامل . والثمرة وإن لم تكن ديئاً إلا أنها معدومة فهي في معنى الدين وبيع الدين بالدين مجمع على 
بطلانه . 
وقال السبكي : لم يتبين لي دليل قوي على. لزومها وكنت أود لوقال أحد من أصحابنا بعدم لزومها حتى 
كنت أوافقه . 
أجيب عن الأول بأن بيع الدين بالدين قد جوز للحاجة كما في الحوالة » وهذه أولى لشدة الحاجة 
إليها . وعن الثاني بالقياس على الإجارة . 


كتاب المساقاة / باب في أحكام المساقاة خف 


بالظهور على المذهب . وقيل : قولان كالقراض . والفرق على المذهب : أن الربح 
في القراض وقاية لرأس المال » بخلاف الثمر . 
فصل : إذا هرب العامل قبل تمام العمل . نظر . إن تبرع المالك بالعمل » 

أو بمؤنة من يعمل . بقي استحقاق العامل بحاله » وإلا. رفع الأمر إلى الحاكم . 
وأثبت عنده المساقاة ليطلبه الحاكم » فإن وجده . أجبره على العمل . وإلا » استأجر 
عليه من يعمل . ومن أين يستأجر ؟ ينظر . إن كان للعامل مال . فمنه . وإلا. فإن 
كان بعد بدو الصلاح » باع نصيب العامل كله أو بعضه بحسب الحاجة للمالك أو 
غيره» واستأجر بثمنه . وإن كان قبل بدو الصلاح, إماقبل خروج الثمرة, أوبعده. 
استقرض عليه من المالك أو غيره » أو من بيت المال . واستأجر بهء. ثم يقضيه 
العامل إذا رجع , أو يقضى من نصيبه من الثمرة بعد بدوٌ الصلاح , أو الادراك . ولو 
وجد من يستأجره باجرة مؤجلة . استغنى عن الاقتراض . وإن فعل المالك بنفسه . 
أو أنفق عليه ليرجع . ينظرء إن قدر على مراجعة الحاكم , أو لم يقدر وقدر على 
.الاشهاد فلم يفعل . لم يرجع . وإن لم يمكنه الاشهاد. ففي رجوعه وجهان . 
أصحهما عند الجمهور : لا يرجع ‏ لأنه عذر نادر . وحكي وجه : أنه يرجع وإن 
تمكن من الاشهاد . وهو شاذ . وإن أشهد . رجع على الأصح للضرورة . وقيل : 
لاء لثلا يصير حاكما لنفسه . ثم الاشهاد المعتبرء أن يشهد على العمل أو 
الاستئجار . وأنه بذل ذلك بشرط الرجوع . فأما الاشهاد على العمل أو الاستئجار من 
غير تعرض للرجوع . فهو كترك الاشهاد . قاله في « الشامل » . وإذا أنفق المالك 
بإذن الحاكم ليرجع . فوجهان . وجه المنع : أنه متهم في حق نفسه . فطريقه : أن 
يسلم المال إلى الحاكم ليأمر غيره بالانفاق(2 . ولو استأجره لباقي العمل » فوجهان 
)١(‏ لم يصرح بترجيح تبعاً للرافعي ٠‏ لكنهما عللا المنع فقط . ويحتمل أن يكون ذلك لقوته ويحتمل أن 

يكون لضعفه . لكنهما رجحا قبل ذلك فيما إذا لم يقدر على الحاكم واشهد أنه يرجع للضرورة وهذا 

مثله وأولى لقوة الحاكم ورجحا أيضا في نظر المسألة في هرب الجمال أنه يرجع وبه صرح الإمام هنا 

وهو قضية كلام الحسين والمحاملي » وللمسألة نظائر : 1 

منها : إذن الحاكم للمودع في الإنفاق على الدابة المودعة عند غيبة المالك ليرجع عليه . 

ومنها : إذنه للملتقط في الإنفاق على اللقطة قرضاً عليه من مال نفسه ليرجع به عليه . 

ومنها : إذنه لواجد الضالة فى النفقة عليها . 

ذكر ذلك في الخادم ورجح ابن الرفعة الرجوع . 


كرفا كتاب المساقاة / باب في أحكام المساقاة 


بناءٌ على ما لو أجر داره ثم استأجرها من المستأجر.. ومتى تعذر إتمام العمل 
بالاستقراض وغ.ره . فإن لم تكن الثمرة خرجت . فللمالك فسخ العقد على 
الصحيح . للتعذر والضرورة . وقال ابن أبي هريرة : لا يفسخ . لكن يطلب الحاكم 
من يساقي عن العامل .» فربما فضل له شيء . وإن كانت الثمرة قد خرجت . فهي 
مشتركة بينهما . فإن بدا صلاحها . بيع نصيب العامل كله أو بعضه بقدر ما يستأجر به 
عامل . وإن لم يبد . تعذر بيع نصيبه وحده . لأن شرط القطع في المشاع لا يكفي . 
فإما أن يبيع المالك نصيبه معه ليشرط القطع في الجميع » وإما أن يشتري المالك 
نصيبه » فيصح على الأصح في أن بيع الثمار قبل بدو الصلاح لصاحب الشجرة 
يكفي عن اشتراط القطع(1) و ارد يع ان شراءٍ » وقف الأمر حتى 
يصطلحا . وهذا كله تفريع على أنه لا يثبت يثبت الفسخ بعد خروج الثمرة » وهو 
الصحيح . وقال في « المهذب » : يفسخ » وتكون الثمزة بينهما » ولا يكاد يفرض 
للفسخ بعد خروج الثمرة فائدة . 

ويتفرع على ثبوت الفسخ قبل خروج الثمرة نوعان . 

أحدهما : إذا فسخ . غرم المالك للعامل أجرة مثل ما عمل ٠‏ ولا يقال بتوزيع 
الثمار على أجرة مثل جميع العمل » إذ الثمار ليست موجودة عند العقد حتى يقتضي 
العقد التوزيع فيها . 

الثاني :جام اج :وقتال .لا تفخ لأعمل نيابة حن العامل . لم .يلرم 
الإجابة » لأنه قد لا يأتمنه ولا يرضى بدخوله ملكه . لكن لو عمل نيابة بغير علم 
المالك . وحصلت الثمار. سلم للعامل نصيبه منها » وكان الأجنبي متبرعاً عليه ؛ 
و و ل د نلا 

. والعجز عن العمل بمرض ونحوه كالهرب . 


فصل”2"© : ولومات مالك الشجر في أثناء المدة » لم تنفسخ المساقاة » بل 
)222 هذا الترجيح مخالف لما :قدمه في باب ما يطلق من الألفاظ » فإنه صحح عدم الصحة ء وبالغ في 


الخادم فقال : ما وقع في الروضة هنا سبق قلم . 
)١(‏ في هامش «١‏ ط » كلمة فصل هنا زيادة من مخطوطات الظاهرية وليست في الأصل . 


كتاب المساقاة / باب في أحكام المساقاة ادف 


يستمر العامل ويأخذ نصيبه . وإن مات العامل . فإن كانت المساقاة على عينه » 

انفسخت بموته كالأجير المعيّن . وإن كانت على الذمة . فوجهان. أحدهما: 

تنفسخ , ؛ لأنه لا يرضى بيد غيره . والثاني وهو الصحيح وعليه التفريع : لا تنفسخ 
كالاجارة » بل ينظر إن خلّف تركة, تمم وارثه العمل » » بأن يستأجر من يعمل » وإلا . 

فإن أتم العمل بنفسه , أو استأجر من ماله من يتم » فعلى المالك تمكينه إن كان أميئاً 
مهتدياً إلى أعمال المساقاة » ويسلم له المشروط . وإن أبى . لم يجبر عليه على 
الصحيح . وقيل : يجبر . لأنه خليفته » وهو شاذ . لأن منافعه لنفسه » وإنما يجبر 
على أداء ما على المورث من تركته . لكن لو خلف تركة . وامتنع الوارث من 
الاستئجار منها » استأجر الحاكم . وإن لم يخلف تركة » لم يستقرض على الميت » 

بخلاف الحي إذا هرب . ومهما لم يتم العمل ٠‏ فالقول في ثبوت الفسخ وفي الشركة 
وفصل الأمر إذا خرجت الثمار . كما ذكرناه في الهرب . وهذا الذي ذكرناه من أن 
المساقاة تكون على العين وفي الذمة . هو تفريع على جوازها على العين » وهو 
المذهب المقطوع به » وتردد فيها بغضهم . لما فيها من التضييق . 


فرع : نقل المتولي : أنه إذا لم تثمر الأشجار أصلاً » أو تلفت الثمار كلها 
بجائحة » أوغصب . فعلى العامل إتمام العمل وإن تضرر به . كما أن عامل القراض 
يكلّف التنضيض وإن ظهر خسران ولم ينل إلا التعب . وهذا أصح مما ذكره 
البغوي : أنه إذا تلفت الثمار كلها بالجائحة » ينفسخ العقد , إلا أن يريد : بعد تمام 
العمل وتكامل الثمار . قال : وإن هلك بعضها . فللعامل الخيار» بين أن يفسخ 
العقد ولا شيء له . وبين أن يجيز ويتم العمل ويأخذ نصيبه . 


فصل : دعوى المالك على العامل السرقة والخيانة في الثمر أو السعف . لا 
تتبل حتى بين قذز ما خنان فيه ويخرر الذعوى . فإذا حررها . وأنكر العامل » فالقول 
قول العامل مع يمينه . فإن ثبتت خيانته ببينة» أو بإقراره » أو بيمين المالك بعد 
نكوله , + فقيل : قولان + اجدعياة لسار عليه من يعمل هللاي والثاني :+ ايقن إلنه 
أمين يشرف عليه . وقال الجمهور: هي على حالين : إن أمكن حفظه بضم مشرف» قنع 
به» وإلا ء أزيلت يده بالكلية » واستؤجر عليه من يعمل . ثم إذا استؤجر عليه » 
فالاجرة في ماله . وأما أجرة المشرف » فعليه أيضاً على المذهب . وبه قطع 
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الجمهور . وقال المتولي : تبنى على مؤنة الحفظ . إن جعلناها على العامل , فكذا 
ل ا ا لي » فكذا هنا . وقال في « الوسيط » : اجرة 
المشرف على العامل إن ثبتت خيانته بالبينة » أو بإقراره » وإلاء» فعلى المالك . 
::وهذا الذي ذكره مشكل © ويتيغي. إذا لم تنبتا خياته .أن لا بتمكن المالك من غنم 
مشرف إليه » لما فيه من إبطال استقلاله باليد . 


فصل : إذا خرجت الأشجار المساقى عليها مستحقة .» أخذها المالك مع 
الثمار إن كانت باقية قية . وإن يحففاها ونقصت فيمتهها بالتجفيف ٠‏ استحق ق الأرش 
أيضاً ٠‏ ويرجع [ العامل على ] الغاصب الذي ساقاه بأجرة المثل » كما لو استأجر 
الغاصب من عمل ذ في المغصوب عملاً ٠‏ وقيل :الاج تحريجا على قري 
“الخرور + [و] كما لو تلفت بجاتنة ئحة . والصحيح : الأول . وإن أتلفها . فللمالك 
الخيار في نصيب الغامل » بين أن يطالب بضمانه العامل أو الغاصب . والقرار على 
العامل على الصحيح . وقيل : على الغاصب . كما لو أطعمه الطعام المغصوب على 
' قول . وأما نصيب الغاصب . فللمالك مطالبته به . وفي مطالبته العامل به. 
وجهان . أصحهما عند الجمهور : يطالبه » لثبوت يده » كما يطالب عامل القراض 
والمودع إذا خرج مستحقاً . والثاني : لا. لأن يده لم تثبت عليه مقصودة . وعلى 
الوجهين يخرج ما إذا تلف جميع الثمار قبل القسمة بجائحة أو غصب . فإن أثبتنا يد 
العامل عليهاء. فهو مطالب . وإلا. فلا. ولو تلف شيء من الأشجار . ففيه 
الوجهان . وإذا قلنا : يطالب العامل بنصيب الغاصب » ففي رجوعه على الغاصب 
الخلاف المذكور في رجوع المودّع . والمذهب : القطع بالرجوع . 


فصل : إذا اختلفا في قدر المشروط للعامل » ولا بينة » تحالفا كما في 
القراض . وإذا تحالفا وتفاسخا قبل العمل » فلا شيء للعامل . وإن كان بعده » فله 
أجرة مغل عمله . وإن كان لأحدهما بينة » قضي بها . وإن كان لكل منهما بينة .. فإن 
قلنا : تتساقطان . وهو الأظهر ء فهو كمالو لم يكن لهما بينة » فيتحالفان . وإن 
قلنا : تُستعملان » فيقرع بينهما . ولا يجيء قولا الوقف والقسمة . لأن الاختلاف 
في العقد . وهولا يقسم ولا يوقف . وقيل : تجيء القسمة في القدر المختلف فيه » 
فيقسم بينهما نصفين . ولو ساقاه شريكان في الحديقة » فقال العامل : شرطتما لي 
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نصف الثمرء وصدقه أحدهما » وقال الآخر : بل شرطنا الثلث . فنصيب المصدّق 
مقسوم .بيئه وبين العامل وان تسيب الفكدت فيتحالفان فيه . ولوشهد المصدق 
للعامل أو المكذِّب » قبلت شهادته » لعدم التهمة . ولو اختلفا في قدر الأشجار 
المعقود عليها . أو في رد شيء من المال أو هلاكه . فالحكم كما ذكرناه في 
القراض . 

فصل : إذا بدا صلاح الثمار. فإن وثق المالك بالعامل . تركها في يده إلى 
الادراك» فيقتسمان حيئئذٍ إن جوزناهاء أويبيع أحدهمانصيبه للثاني » أويبيعان لثالث. 
وإن لم يثق به وأراد تضمينه التمر أو الزبيب . بني على أن الخرص عبرة أو تضمين ؟ 
فإن قلنا : عبرة » لم يجز . وإن قلنا : تضمين جاز على الأصح كما في الزكاة . 
ويجري الخلاف . فيما لو أراد العامل تضمين المالك بالخرص . 

فصل : إذا انقطع ماء البستان . وأمكن رده . ففي تكليف المالك السعي فيه 
وجهان أحدهما : لا ء كما لا يكلف الشريك العمارة ولا المكري . والثاني : 
يكلف . لأنه لا يتمكن من العمل إلا به. فأشبه ما لو استأجره لقصارة ثوب بعينه 
كلق امه ؛ فعلى هذا لولم يسع في رده لزمه للعامل أجرة عمله . ولو لم 
يمكن رة الماء. فهو كما لواتلفت: الثمان تجائخة 


قلت : أصحهما : لا يكلف . والله أعلم . 


فصل : السواقط . وهي السعف التي تسقط من النخل . يختص بها 
المالك . وما يتبع الثمن » فهو بينهما . قال الشيخ أبو حامد : ومنه الشماريخ . 


فصل : دفع بهيمة | ليه ليعمل عليها .» وما رزق الله تعالى فهو بينهما . فالعقد 
فاسد . ولو قال : تعهدٌ هذه الغنم بشرط أن درّها ونسلها بيننا » فباطل أيضاً » لأن 
النماء لا يحصل بعمله. ولوقال: اعلف هذه من عندك ولك نصف درّهاء ففعل. 
وجب بدل النصف على صاحب الشاة . والقدر المشروط من الدّر لصاحب العلف 
مضمون في يده » لحصوله بحكم بيع فاسد . والشاة غير مضمونة » لأنها غير مقابلة 
بالعوض . ولو قال : خذ هذه واعلفها لتسمن ولك نصفها . ففعل . فالقدر المشروط 
منها لصاحب العلف مضمون عليه » دون الباقي . 
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فصل : قال المتولي : إذا كانت المساقاة في الذمة » فللعامل أن يعامل غيره 
لينوب عنه . ثم إن شرط له من الثمار مثل ما شرط المالك له أو دونه ء» فذاك ٠‏ وإن 
شرط له أكثر ؛ فعلى الخلاف في تفريق الصفقة فإن جؤزنك .وحت للريافة اجرة 
المثل . ٠»‏ وإن منعناه » فالآجرة للجميع . وإن كانت المساقاة على عينه » لم يكن له 
أن يستنيب(2 ويعامل غيره » فلو فعل .» انفسخت المساقاة بتركه العمل ٠‏ وكانت 
الثمار كلها للمالك .» ولا شيء للعامل الأول . وأما الثاني . فإن غلم فساد العقد. 
لاني لين إل في المتحعائه اجر الككل البقلاف في يزوج التمار مستحة + 


فصل 7م الحديقة ة التي ساقى عليها في المدة. يشبه بيع العين 
المستأجرة » ولم أر له ذكراً. » لكن في فتاوى البغوي : أن المالك إن باعها قبل 
خروج الثمرة » لم يصح . لأن للعامل حقاً في ثمارها ٠‏ فكأنه استثنى ب بعض الثمرة . 
وإن كان بعد خروج الثمرة » صح البيع في الأشجار ونصيب المالك من الثمارء ولا 
حاجة إلى شرط القطع . لأنها مبيعة مع الأصول » ويكون العامل مع المشتري كما 
6 مان باع تعيبية من التمزة :وحنعاء: لم بصخ + للحاعة إلى رط 
القطع وتعذّره في الشائع . 

قلت : هذا الذي قاله البغوي .» حسن . وهذه المسألة » لم يذكرها الرافعي 
هنا بل في آخر كتاب الاجارة . والله أعلم . 

باب المزارعة والمخايرة 

قال بعض الأصحاب : هما بمعنى . والصحيح وظاهر نص الشافعي 2 أنهما 
عقدان مختلفان . 

فالمخابرة : هي المعاملة على الأرض ببعض ما يخرج منها والبذر من العامل . 

والمزارعة مثلها . إلا أن البذر من المالك . وقد يقال : المخابرة : اكتراء 


)١(‏ قال في الخادم : ينبغي تقييده بما إذا كان.له. قدرة على الإتيان بذلك بنفسه » فلو كثرت الأشجار ولم 
يمكنه القيام بها فهل له أن يساقي على القدر المعجوز عنه يحتمل الجواز كما في الوكيل ويحتمل 
المنع » والفرق أن للعامل هنا مندوحة عن المساقاة بأن يستأجر عما لا يمكنه عمله ولا يساقي بخلاف 
الوكيل » فليس له مندوحة عن الوكالة . 

(؟) في «ط » رضي الله عنه . 
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الأرض [ ببعض ما يخرج منها ] . والمزارعة : اكتراء العامل لزرع الأرض ببعض ما 


قلت : هذا الذي صححه الإمام الرافعي . هو الصواب . وأما قول صاحب 
« البيان » : قال أكثر أصحابنا : هما بمعنى . فلا يوافق عليه » فنبهت عليه لثلا يُغترٌ 
به . والله أعلم . 


والمخابرة والمزارعة باطلتان(2 . وقال ابن سريج : تجوز المزارعة . 


قلت : قد قال بجواز المزارعة والمخابرة من كبار أصحابنا أيضاً » ابن خزيمة » 
وابن المنذر . والخطابي وصنف فيها ابن خزيمة جزءاً9© » وبين فيه علل الأحاديث 
الواردة بالنهي عنها(» » وجمع بين أحاديث الباب . ثم تابعه الخطابي وقال : ضعٌف 
أحمد بن حنبل حديث النهي . وقال : هو مضطرب كثير الألوان9» . قال الخطابي : 
وأبطلها مالك . وأبو حنيفة » والشافعي . رضي الله عنهم . لأنهم لم يقفوا على 
علته » قال : فالمزارعة جائزة » وهي عمل المسلمين في جميع الأمصار , لا يُبطل 
العمل بها أحد . هذا كلام الخطابي . 


والمختار جواز المزارعة والمخابرة » وتأويل الأحاديث على ما إذا شرط 


)١(‏ والمعنى في المنع فيهما أن تحصيل منفعة الأرض ممكنة بالإجارة » فلم يجز العمل عليها ببعض ما 
يخرج منها كالمواشي بخلاف الشجرء فإنه لا يمكن عقد الإجارة عليه فجوزت الإجارة للحاجة كما 

)١(‏ وذهب إلى جواز المزارعة أيضاً عمر وعلي وابن عباس وابن مسعود وسعد بن مالك قال قيس بن سالم 
عن أبي جعفر ما بالمدينة أهل بيت هجرة إلا يزرعون على الثلث والربع وهو قول سعيد بن المسيب 
والقاسم وعروة وابن سيرين وطاوس . وبه قال الزهري وعمر بن عبد العزيز وابن أبي ليلى وأحمد 
وإسحاق وأبو يوسف ومحمد بن الحسن . 

(') لحديث جابر رضي الله عنه أن النبي كك : « نهى عن المخابرة ». ( أخرجه البخاري 50/0 كتاب 
المساقاة ) و( مسلم ١١15/7‏ - كتاب البيوع ) . 
والثانية لحديث ثابت بن الضحاك رضي أله عنه أن رسول الله يَفِخِ « نهى عن المزارعة » . الحديث 
( أخرجه مسلم ١١88/7‏ - كتاب البيوع ) . 

(5) فمرة يقول رافع بن خديج : « سمعت رسول الله و » . 
ومرة يقول : حدثني عمومتي عنه . وهذا هو محل الإضراب كما أشار إليه البغوي . 
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أحدهما زرع قطعة معينة » والآخر أخرى(2 , والمعروف في المذهب . إبطالهما . 
وعليه تفريع مسائل الباب . والله أعلم . 

فمتى أفردت الأرض لمخابرة أو مزارعة . بطل العقد . فإن كان البذر 
للمالك . فالغلة .له » وللعامل أجرة مثل عمله . وأجرة البقر والآلات إن كانت له 
وإن كان البذر للعامل . فالغلة له . ولمالك الأرض عليه أجرة مثلهما . وإن كان 
لهما . فالغلة لهما » ولكل واحد على الآخر أجرة مثل ما انصرف من منافعه إلى حصة 
صاحبه . وإذا أراد أن يكون الزرع بينهما على وجه مشروع . بحيث لا يرجع أحدهما 
على الآخر بشيء . نظرء إن كان البذر بينهما . والأرض لأحدهما . والعمل 
والآلات للآخر . فلهما ثلاث طرق . 


ويتبرع العامل بمنفعة بدنه وآلاته لأنه مما ييتختص صاحب الأرض 29 : 


الثاني : قاله المزني : يكري صاحب الأرض للعامل نصفها بدينار مثلا 2 
ويكتري العام ليعمل على نصيبه بنفسه وآلاته بدينار » ويتقاصان . 

الثالث : قاله الأصحاب : يكريه نصف أرضه بنصف منافع العامل وآلاته » 
وهذا أحوطها . 

وإن كان البذر لأحدهما . .فإن كان لصاحب الأرض . أقرض نصفه للعامل 
وأكراه نصف الأرض بنصف عمله ونصف منتافع آلاته » ولا شيء لأحدهما على الآخر 
إلا رد العوض . وإن شاء استأجر العامل بنصف البذر . ليزرع له النصف الآخر. 
وأعاره نصف الأرض » وإن شاء استأجره بنصف البذر ونصف منفعة تلك الأرض 
ليزرع باقي البذر في باقي الأرض . وإن كان البذر للعامل . فإن شاء أقرض نصفه 
لصاحب الأرض واكترى منه نصفها بنصف عمله وعمل آلاته .» وإن شاء اكترئ نصف 
ش الأرض بنصف البذر وتبرع بعمله ومنافع آلاته » وإن شاء اكترى منه نصف الأرض 


. في وطء أخرى‎ )١( 
ف6 ما و و سق او و لالطو قشي د وات كام سج ان‎ 
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بنصف البذر ونصف عمله ومنافع آلاته . 

ولا بد في هذه الإجارات من رعاية الشرائط ( كرؤية الأرض والآألات » وتقدير 
العئة وغيرها .هذا كله إذا افردت الأرض بالعقت + أما إذا كان بين النخيل ييافين + 
فتجوز المزارعة عليه مع المساقاة على النخيل » ويشترط فيه اتحاد العامل » فلا يجوز 
أن يساقي واجدا 3 ويزارع آخر. ويشدرظ ابضاً تعذر إفراد النخيل بالسقي 3 والأرض 
بالعمارة . لانتفاع النخل بسقي الأرض وتقليبهاء. فإن أمكن الأفراد. لم تجر 
المزارعة . 

واختلفوا في اعتبار أمور . ٠‏ 

أحدها : اتحاد الصفقة » فلفظ المعاملة » يشمل المزارعة والمساقاة . فلو 
قال : عاملتك على هذا النخيل والبياض بالنصف . كفى . وأما لفظ المساقاة 
والمزارعة » فلا يغني أحدهما عن الآخر. بل يساقي على النخيل » ويزارع على 
البياض ٠»‏ وحينئظٍ إن قدَّم المساقاة » نظر . إن أتى بهما على الاتصال . فقد اتحدت 
الصفقة ووجد الشرط . وإن فصل بينهما . فقيل : تصح المزارعة . لحصولهما 
لشخص . والأصح : المنع » لأنهما تبع » فلا تفرد كالأجنبي . وإن قدَّم المزارعة » 
فسدت على الصحيح » لآأنها تابعة . وقيل : تنعقد موقوفة . فإن ساقاه بعدهاء بانت 
صحتها .2 وإلاء. فلا . 

الثاني : لر شرط للعامل نصف الثمرء وربسع الزرع . جاز على الأصح 5 
وقيل : يشترط التساوي . لأن التفضيل يزيل التبعية . 

الثالث : لو كثر البياض المتخلل مع عسر الإفراد » فقيل : يبطل . لأن الأكثر 
متبوع لا تابع . والأصح : الجواز ء» للحاجة . ثم النظر في الكثرة إلى زيادة النماء ‏ 
أم إلى مساحة البياض ومغارس الشجر ؟ وجهان . 

قلت : أصحهما : الثاني . والله أعلم . 

الرابع : لو شرط كون البذر من العامل فهي مخابرة » فقيل : تجوز تبعاً 
للمساقاة كالمزارعة . والأصح : المنع » لأن الحديث ورد في المزارعة تبعاً في قصة 
خيبر » دون المخابرة 3 ولأن المزارعة أشبه بالمساقاة لأنه لا يتوظف على العامل 


أخق كتاب المساقاة / باب المزارعة والمخابرة 


فيهما إلا العمل . فلو شرط أن يكون البذر من المالك والبقر من العامل » أو عكسه . 

قال أبو عاصم العبادي : فيه وجهان . أصحهما : الجواز إذا شرط البذر على 
المالك . لأنه الأصل . فكأنه اكترى العامل وبقره ٠‏ قال : فإن جوزنا فيما إذا شرط 
البقر على المالك والبذر على العامل . نظر. فإن شرط التبن والحب بينهما » جاز » 

وكذا لو شرط الحب بينهما والتبن لأحدهما لاشتراكهما في المقصود . فإن شرط التبن 
لصاحب الثور وهو مالك الأرض ٠‏ وشرط الحب للآخرء لم يجزء لأن المالك هو 
الأصل » فلا يمنع المقصود . وإن شرطا التبن لصاحب البذر وهو العامل . فوجهان . 

وقيل : لا يجوز شرط الحب لأحدهما والتبن للآخز أصلً . واعلم أنهما أطلقوا القول 
في المخابرة بوجوب أجرة مثل الأرض . لكن في « فتاوى » القفال و« التهذيب » 
وغيرهما : أنه لودفع أرضاً إلى رجل ليغرس أو يبني أو.يزرع فيها من عنده . على أن 
يكون بينهما مناصفة . فالحاصل للعامل . وفيما يلزمه من أجرة الأرض . وجهان . 

أحدهما : نصفها . لأنه غرس نصف الغرس لصاحب الأرض بإذنه » فقد رضي 
ببطلان منفعة النصف . وأصحهما : جميعها ؛ لأنه إنما رضي ليحصل له نصف 
٠‏ الغراس , فإذاً إطلاقهم في المخابرة تفريع على الأصح . ثم العامل يكلف نقل البناء 
والغراس إن لم تنقص قيمتهما . وإن نقصت ٠»‏ لم يقلع مجاناً . ؛ للإذن » بل يتخير 
مالك الأرض فيهما تخير المعير , والزرع يبقى إلى الحصاد . ولو زرع العامل 
البياض بين النخيل من غير إذن » قلع زرعه مجان . وإذا لم نجوز المساقاة على ما 
سوى النخيل والعنب من الشجر المثمر منفرداً » ففي جوازها تبعاً للمساقاة كالمزارعة 
وجهان(0) . 


قلت : أصحههما : الجواز . والله أعلم . 


. قال من زيادته أصحهما الجواز‎ )١( 
قيد الماوردي والروياني الجواز بما إذا كانت قليلة » وقضية كلام الشيخ تبعاً لاصله أنه لا فرق بين أن‎ 


يقل الشجر أو يكثر 


كتاب الإجارة(') 


الأول : في أركانها 3 وهي أربعة 5 
الأول( : العاقدان ويعتبر فيهما العقل والبلوغ كسائر التصرفات . 
الركن الثاني : الصيغة . وهي أن يقول: أكريتك هذه الدارء أو 


)١(‏ وهي مشتقة من الأجر. وهو الثواب : يقال : أجرت فلاناً أي أثبته والله يؤجر العبد على طاعته » أي 
يثيبه عليه . 
والثواب هو العوض فسميت الاجارة بذلك وعرفها الخطيب بأنها عقد على منفعة مقصودة معلومة قائلة 
للبذل والاباحة بعوض معلوم . وضابطها كل عين ينتفع بها مع بقاء عينها منفعة مباحة مملوكة معلومة 
مقصودة تضمن بالبدل ويباح بالاباحة والمعنى الشرعي هنا أعم من اللغوي وهو خلاف الاصل إذ 
الأصل أن المعنى أعم منه . والدليل على صحتها من الكتاب والسنة : 
فالكتاب قوله تعالى  :‏ فإن أرضعن لكم فآتوهن أجورهن 4 . وقوله تعالى في قصة موسى وشعيب 
عليهما الصلاة والسلام : يا أت استأجره إن خير من استأجرت القوي الأمين * القصص (75 54 
وأما السئة فلما روى الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي كَل قال : « أعطوا 
الأجير أجرته قبل أن يجف عرقه » . 
( أخرجه ابن ماجة 419/7 ) في كتاب الرهون حديث (7147 ) . والبيهقي في السنن 
1)ء وعزاه الهيئمي في مجمع الزوائد لأبي يعلى 41/4 . 
وقال الحافظ المنذري في الترغيب الحديث من رواية عبد الرحمن بن زيد بن أسلم وقد وثق قال ابن 
عدي أحاديثه حسان وهو ممن احتمله الناس . وقال البوصيري إسناده حسن 7094/7 . 
وذهب عامة أهل العلم إلى جواز الاجارة بالدراهم والدنانير وغيرهما من صنوف الأموال سواء كان مما 
تنبت الارض أو لا تنبت إذا كان معلوماً بالعيان أو وصف كما يجوز إجارة غير الأراضي من العبيد 
والدواب وغيرهما . 

(؟) في «ط؛ الركن الأول . 
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4" كتاب الإجارة / باب في أركانها 


آجرتكها مدة كذا بكذاء فيقول : على الاتصال : قبلت . أو استأجرت » أو 
00 ولو أضاف إلى المنفعة فقال : أجرتك أو أكريتك منافع هذه الدارء 
فوجهان . صحهما : الجواز. وبه قطع في «١‏ الشامل » . وذكر المنفعة تأكيد » 
كقوله 0 الدار أو رقبتها » فإنه يصح البيع. والثاني المنع ٠‏ وبه قطع 
الإمام » لأن لفظ الإجارة وضع مضافاً إلى العين . وإن كان العقد في الذمة » فقال : 
ألزمت ذمتك كذا . فقيل : جاز. وأغنى عن لفظ الإجارة والإكراء . وإن تعاقد 
بصيغة التمليك . نظر . إن أضاف إلى المنفعة فقال : ملكتك منفعتها شهراً » جاز 
على الصحيح المعروف , فإن الإجارة تمليك منفعة بعوض . ولو قال : بعتك منفعة 
هذه الدار شهراً . فوجهان . قال ابن سريج : يجوز ء لأن الإجارة صئف من البيع . 


والأصح : المنع ‏ » لأن البيع موضوع لملك الأعيان 2 فلا يستعمل في المنافع » كما 
لا ينعقد البيع بلفظ الإجارة . وقيل بالمنع قطعاً . 


الركن الثالث : الأجرة . فالإجارة قسمان . واردة على العين كمن استأجر دابة 
بعينها ليركبها أو يحمل عليها» أو شخصا بعينه لخياظطة ثوب [ أو بناء 
الحائط ] 06»29 , وواردة على الذمة » كمن استأجر دابة موصوفة للركوب أو الحمل » 
أو قال : ألزمت ذمتك خياطة هذا الثوب . أو بناء الحائط . فقبل . وفي قوله : 
استأجرتك لكذا . أو لتفعل كذا . وجهان . أصحهما : أن الحاصل به إجارة عين » 
للوضافة إلى المخاطب . كما لوقال : استأجرت هذه الدابة . والثانى : إجارة ذمة ‏ 
وعلى هذا إنما تكون إجارة عين إذا زاد فقال : استأجرت عنلك أو نفطلق لكذاء أو 
لتعمل بنفسك كذا . وإجارة العقار لا تكون إلا إجارة عين » لأنه لا يثئبت في الذمة , 
ولهذا لا يجوز السلّم في أرض ولا دار . 

فرع : إذا وردت الإجارة على العين » لم يجب تسليم الأجرة في 


)١(‏ قال الأذرعي : كأنه أراد الصريح وفي ملكتك وجه . والظاهر انعقادها بالكفايات كالبيع وبالاستيجاب 
والإيجاب وبإشارة الأخرس المفهمة وبالمكاتبة كالبيع على ها مر ويجري في المعاطاة ما سبق في البيع 
وبالاكتفاء بها جزم أبو الحسن الكرخي وصورتها أن يتفقا على شيء ثم يتقابضا عقبه بلا عقد . 

(؟) سقط من وط». 

(*) قال السبكي : ليس المراد بالعين ما تقدم فيه الخلاف بين أبي اسحاق وغيره وإنما الخلاف أن تكون 
مرتبطة بالغير » والمراد بالعين المتقدمة المورد . 


كتاب الإجارة / باب في أركانها خف 


المجلس . كما لا يشترط تسليم الثمن في البيع . ثم إن كانت في الذمة . فهي 
كالثمن في الذمة في جواز الاستبدال » وفي أنه إذا شرط فيها التأجيل أو التنجيم » 
كانت مؤجلة أو منجمة . وإن شرط التعجيل . كانت معجّلة , وإن أطلق ‏ 
فمميلة© ‏ وملكها المكري بنفس العقد9"؟ » واستحق استيفاءها إذا سلّم العين إلى 
المستأجر . واستدل الأصحاب بأن المنافع موجودة أو ملحقة بالموجود . ولهذا صح 
العقد عليها » وجاز أن تكون الأجرة دَينا . وإلا » لكان بيع دين بدين . 


فرع : يشترط العلم بقدر الآجرة ووصفها(” إذا كانت في الذمة كالثمن في 
الذمة . 

فلو قال : اعمل كذا لأرضيك أو أعطيك شيئاً » وما أشبهه . فسد العقد . وإذا 
عمل . استحق أجرة المثل . 

ولو استأجره بنفقته أو كسوته » فسد . 

ولو استأجره بقدر من الحنطة أو الشعير » وضبطه ضبط السلّم » جاز. ولو 
استأجره بأرطال خبز » بني على جواز السلّم في الخبز . 

ولو آجر الدار بعمارتها”؟» , أو الدابة بعلفها”, أو الأرض بخراجها ومؤنتها أو 
بدراهم معلومة على أن يعمرها , ولا يحسب ما أنفق من الأجرة » لم يصح(2 . 


. فتكون حاله كالثمن في البيع المطلق‎ )١( 

)١(‏ ملكا مراعى بمعنى أنه كلما مضى جزء من الزمان على السلامة بأن المؤجر استقر ملكه من الأجر على 
ما يقابل ذلك . أما استضرار جميعها فباستيفاء المنفعة أو بتفويتها . 

زفة كالثمن في البيع » فإن كانت معينة كفت مشاهدتها إن كانت منفعة معينة على المذهب أو في الذمة على 
الأصح . فإن قيل يرد على اشتراط العلم بها صحة الحج بالرزق كما جزم به النووي هنا في كتاب 
الحج مع أن الرزق مجهول . 
أجيب بأن ذلك ليس بإجارة بل نوع جعالة يغتفر فيها الجهل بالجعل في الحج . 

(5) كأجارتكها بما تحتاج إليه من عمارة أو بدينار مثلا تعمرها به . 

(5) والعلف بسكون اللام وفتحها كذا بخط المصنف رحمه الله . 

(5) أما في العمارة لأن العمل بعض الاجرة وهو مجهول فيصير الأجرة مجهولة . فإن اجرة الدار بدراهم 
معلومة بلا شرط وأذن له في صرفها في العمارة » صح . قال ابن الرفعة ولم يخرجوه على اتحاد 
القابض والمقبض لوقوعه ضمنا . 
وأما في العلف فللجهالة . 


6" كتاب الإجارة / باب في أركانها 


ولو أجرها بدراهم معلومة على أن يصرفها إلى العمارة » لم يصح . لأن 
الأجرة . الدراهم مع الصرف إلى العمارة » وذلك عمل مجهول . ثم إذا صرفها في 
العمارة » رجع بها . 

ولو أطلق العقد . ثم أذن له في الصرف إلى العمارة » وتبرع به المستأجر , 
جاز . فإن اختلفا"» في قدر ما أنفق . فقولان في أن القول قول من ؟ ولو أعطاه 
زا وقال : إن خطته اليوم فلك درهم . أو غداً فنصف . فسد العقد ووجبت أجرة 
المثل متى خاطه . ولو قال : : إن خطته رومياً فلك درهم ؛ أو فارسياً فنصف ء فسد ء 
والرومي بغرزتين ٠‏ والفارسي بغرزة . 

فرع : إذا أجلا الأجرة فحلت وقد تغير النقد. اعتبر نقد يوم العقد. وفي 
الجعالة الاعتبار بيوم اللفظ على الأصح . وقيل : بوقت تمام العمل . لأن الاستحقاق 
يثبت بتمام العمل . 

فرع : هذا الذي سبق . إذا كانت الأجرة في الذمة . فلو كانت معينة ‏ 
ملكت في الحال كالمبيع(2 . واعتبرت فيها الشرائط المعتبرة في المبيع » حتى لو 
جعل الأجرة جلد شاة مذبوحة قبل السلخ . ٠»‏ لم يجز. لأنه لا يعرف صفته في الرقة. 
والئخانة وغيرهما . وهل تغني رؤية الأجرة عن معرفة قدرها؟ فيه طريقان . 
أحدهما : على قولي رأس مال السلّم . والثاني : القطع بالجواز . وهو المذهب . 


فصل : أما الإجارة الواردة على الذمة . فلا يجوز فيها تأجيل الأجرة » ولا 
الاستبدال عنها . ولا الحوالة بها ولا عليها . ولا الإيراء » بل يجب التسليم في 
المجلس كرأس مال السلّم . لأنه سلم في المنافع » فإن كانت الأجرة مشاهدة غير 


. أي المؤجر والمستأجر المأذون في العمارة‎ )١( 

(؟) سكت عن الترجيح تبعا للرافعي وصحح الشيخ السبكي أن القول قول المستأجر » وجزم به ابن الصباغ 
وهو نظير ما صححه في مسألة هرب الجمال إذا أذن له الحاكم في الانفاق. ويعضده ما نقل عن نص 
للشافعي فيما إذا أجر داراً بعشرين دينارا على أن ينفق ما تحتاج إليه الدار من هذه الاجرة . فالاجارة 
فاسدة والقول قوله فيما أنفقه لأنه أمين إذا كان ما أنفقه أقل من عشرين ديناراً لأن آذنه يتناول الانفاق منها 
وإذا جعله الشافعي أميناً في الاجارة الفاسدة ففى الصحيحة أولى . 

() قال في الخادم : الصواب أن تقول كالثمر لأن الاجرة كالثمر والمنفعة كالبيع . 


كتاب الإجارة / باب في أركانها 0١‏ 


معلومة القدر . فعلى القولين في رأس ل عدم . هذا إذا تعاقدا بلفظ السلم . بأن 
قال : أسلمت إليك هذا الدينار في دابة تحملني إلى موضع كذا . فإن عقدا بلفظ 
الإجارة » بأن قال : درك نلق وانة متها كذا لتحملني إلى موضع كذا. 
فوجهان بنوهما على أن الاعتبار باللفظ . أم بالمعنى ؟ أصحهما عند العراقيين » وأبي 
علي . والبغوي : أنه كما لو عقدا بلفظ السلّم » ورجح بعضهم الآخر 


فرع : يجوز أن تكون الأجرة منفعة » سواء اتفق الجنس ؛ كما إذا أجر داراً 
بمنفعة دار » أو اختلف . بأن أجرها بمنفعة عبد . ولا ربا في المنافع أصلاً » حتى لو 
أجر دارا بمنفعة دارين » أو أجر حلى ذهب بذهب . جازء ولا يشترط القبض في 


التعلين:: 


فصل : لا يجوز أن يجعل الأجر ة شيئاً يحصل بعمل الأجنبي » كما لو 
استأجر السلاخ ليسلخ الشاة بجلدها . أو الطحان ليطحن الحنطة بثلث دقيقها . أو 
بصاع منه » أو بالنخالة2'0 . أو المرضعة بجزءٍ من الرقيق المرتضع بعد الفطام . أو 
و ا ل ا 0 
وللأجير أجرة مثله . ولو استأجر المرضع بجزءٍ من الرقيق في الحال » أو قاطف الثمار 
بجزءٍ منها على رؤوس الشجر . أو كان الرقيق لرجل وامرأة » فاستأجرها لترضعه 
بجزءٍ منه . أو بغيره » جاز على الصحيح 227 . كما لو ساقى شريكه وشرط له زيادة 
من الثمرء يجوز وإن كان يقع عمله في مشترك 27 . وقيل : لا يجوز ء ونقله الإمام 


)١(‏ للجهل بثخانة الجلد وبقدر الدقيق والنخالة ولعدم القدرة على الاجرة حالاً وقد روى الدارقطني وغيره 
أن النبي ككل : « نهى عن فقير الطحان وفسر بأن يجعل أجرة الطحن فقيراً مطحونا . والضابط في هذا 
أن تجعل الاجرة شيئاً يبحصل بعمل الأخير . ١‏ 
قال السبكي : ومنه ما يقطع في هذه الأزمان [ يقصد الزمن الذي يعيش فيه ] من جعل أجرة الجابى 
العشر مما يستخرجه . قال : فإن قيل لك نظير العشر ٠‏ لم تصح الإجارة أيضاً » وفي صحة الجعالة 
نظر . 
قال الخطيب : الظاهر فيها البطلان للجهل بالجعل . 
تنبيه : وصورة الطحن أن يقول : لتطحن الكل ويطلق . فإن قال لتطحن ما وراء الصاع المجعول اجره 
صح كما قاله الماوردي . 

(1) ولا أثر لكون عملها يقع في مشترك كمساقاة شريكه . 

(*) مال إلى هذا الإمام والغزالي . وقال ابن النقيب شريك فيه » قال الخطيب : والتحقيق ما اختاره 


: والغزالي عن الأصحاب . لأن عمل الأجير ينبغي أن يقع في خاص ملك المستأجر » 
وهو ضعيف . قال البغوي : لو استأجر شريكه في الحنطة ليطحنها أو الدابة ليتعهدها 
بدراهم . جاز . ولو قال : استأجرتك بربع هذه الحنطة أو بصاع منها لتطحن 
الباقي ٠‏ قال المتولي والبغوي : يجوزء ثم يتقاسمان قبل 0 » فيأخذ الأجرة ١‏ 
ويطحن الباقي . قال المتولي : وإن شاء طحن الكل والدقيق مشترك بينهما . 

ومثال هذه المسائل . ما إذا استأجره لحمل الشاة المذكاة إلى موضع كذا 
يخلدها ‏ كثامك ايها : 

أما لو استأجره لحمل الميتة بجلدها . فباطل . لأنه نجس . 

الركن الرابع الك روصي را 

الل ا مة©١),‏ 

وفيه مسائل . 

أحدها : استئجار تفاحة للشم باطل . لأنها لا تقصد له . فلم يصح كشراء حبة 
حنطة . فإن كثر التفاح » فالوجه : الصحة . لأنهم نصوا على جواز استئجار المسك 
والرياحين للشم . ومن التفاح ما هو أطيب من كثير من الرياحين . 

الثانية : استئجار الدراهم والدنانير» إن أطلقه . فباطل . وإن صرح 
بالاستئجار للتزيين » فباطل أيضاً على الأصح . واستئجار الأطعمة لتزيين 
الحوانيت » باطل على المذهب . وقيل : فيه الوجهان . وفي استئجار الأشجار 
لتجفيف الثياب عليها » والوقوف في ظلّها . وربط الدواب فيها . الوجهان . قال 
بعضهم : الأصح هنا : الصحة . لأنها منافع مهمة . بخلاف التزيين . واستئجار 
الببغاء للاستئناس . قال البغوي : فيه الوجهان . وقطع المتولي بالجواز . وكذا في 
كل ما يستأنس بلونه » كالطاووس . أو صوته ء كالعندليب . 

الثالثة : استئجار البياع على كلمة البيع » أو كلمة يروج بها السلعة ولا تعب 
فيها. باطل . إذ لا قيمة لها . قال الإمام محمد بن يحبى : هذا في مبيع مستقر 
القيمة في البلد . كالخبز واللحم . أما الثياب والعبيد . وما يختلف قدر الثمن فيه 


السبكي من أنه إن كان الاستئجار على الكل . لم يجز .. وهو مراد النص . 
)١(‏ لم يرد المصنف رحمه الله المتقومة هنا مقابلة المثلية » بل ما لها قيمة ليحسن بذل المال في مقابلتها . 
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باختلاف المتعاقدين . فيختص بيعها من البياع لمزيد منفعة وفائدة. فيجوز 
الاستكجار عليه2)0 . ثم إذا لم يجز الاستئجار . ولم يتعب البياع . فلا شيء له . وإن 
تعب بكثرة التردد . أو كثرة الكلام في أمر المعاملة . فله أجرة المثل . لا ما تواطأ 
عليه البياعون . 

الرابعة : استئجار الكلب المعلّم للصيد والحراسة . باطل على الأصح 29 , 
وقيل : يجوز . كالفهد والبازي والشبكة للاصطياد والهرة لدفع الفأر . 

الشرط الثاني : أن لا يتضمن استيفاء عين قصداً . ومقصوده أن الإجارة عقد 
تراد به المنافع ون الأعيان . هذا هو الأصل . إلا أنه قد تستحق بها الأعيان تابعة 
لضرورة أو حاجة ماسّةٍ » فتلحق تلك الأعيان حينئذٍ بالمنافع . 

وفيه مسائل . 

إحداها : استئجار البستان لثماره . والشاة لنتاجها أو صوفها أو لبنها. باطل . 

الثانية : الاستئجار لإرضاع الطفل جائز » ويُستحق به منفعة وعين . 

فالمنفعة : أن تضع الصبي في حجرها وتلقمه الثدي وتعصره بقدر الحاجة . 
والعين : اللبن الذي يمصه الصبي . وإنما جُوز لمسيس الحاجة أو الضرورة . وفي 
الأصل الذي تناوله العقد . وجهان . أحدهما : اللبن . وأما فعلها . فتابع . لأن 
اللبن مقصود لعينه . وفعلها طريق إليه . وأصحهما : أنه فعلها . واللبن مستحق 
تبعأ ٠‏ لقول الله تعالى : ظ« فإن أرضعن لكم فآتوهن أجورهن 224 . علق الأجرة 
بفعل الإرضاع . لا باللبن » ولأن الإجارة موضوعة للمنافع وإنما الأعيان تتبع 
للضرورة . كالبئر تستأجر ليستقى ماؤها . والدار تستأجر وفيها بئرء يجوز الاستقاء 
منها . ثم إن استأجرها للحضانة مع الإرضاع . جاز . وإن استأجر للإرضاع ٠‏ ونفى 
الحضانة » فوجهان. أحدهما : المنع . كاستئجار الشاة لإرضاع سخلة . 


)١(‏ أقر الشيخ تبعاً لأصله محمد بن يحبى على ذلك وجزم به ابن الرفعة ‏ وقال في القوت : وما استدركه 
ابن يحبى ليس الأجرة فيه مجرد الكلمة بل عليها وعلى المساومة والمماكسة. قال ابن الرفعة: ومحل 
الصحة إذا كان البيع من غير معين . فإن كان من معين لم يصح . أي وإن حصل فيه تعب . 

(؟) لأنه لا قيمة لعينه » فكذا لمنفعته . 

5) الطلاق )١(‏ . 
قال الزركشي وغيره : إن الاستئجار على إرضاع اللبن ممنوع لوجوبه على المرأة وضعفه الشيخ زكريا 
في أسنى المطالب وقال الأصح خلافه . : 
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وأصحهما : الجواز . ونه قطع الأكثرون » كما يجوز الاستئجار لمجرد الحضانة . 
قال الإمام : وهذا الخلاف إذا قصر الإجارة على صرف اللبن إلى الصبي ٠‏ وقطع عنه 
وضعه في حجرها ونحوه . فأما الحضانة بالتفسير الذي سنذكره إن شاء الله تعالى ١‏ 
فيجوز قطعها عن الإرضاع بلا خلاف . 

الثالثة : استعجار الفحل للضراب 3 حكمه ما ذكرناه في كتاب البيع في باب 
المناهي . 

الرابعة : استئجار القناة للزراعة بمائها . جائز . لأنا إن قلنا : الماء لا يملك » 
فكالشيكة .للاصطياد ‏ وإلا 3 فالمنافع آبار الماء(١)‏ وقد جور -. واستئجار بثر الماء 
للاستقاء » والتي بعدها(؟) مستأجرة لإجراء الماء فيها . وقال الروياني : إذا اكترى 
قرار القناة ليكون أحق بمائها 3 جاز في وجه 3 وهو الاختيار ليف 6 والمعروف : منعه . 
ومقتضى لفظه أن يكون تعريفاً على أن الماء لا يملك . 

الشرط الثالث : أن تكون المنفعة مقدوراً على تسليمها(؟» » فاستئجار الآبق » 
والمغخصوب ٠»‏ والأخرس للتعليم » والأعمى لحفظ المتاع ٠‏ اجارة عين » ومن لا 


يحسن القرآن لتعليمه » باطل . فإن وسّع عليه وقتاً يقدر على التعلّم قبل التعليم » 
فياطل أيضاً على الأصح 7"» » لأن المنفعة مستحقة من عينه . والعين لا تقبل 


)١(‏ في هامش «ط » في هامش نسخة الظاهرية تجاه عبارة آبار الماء ما نصه : أي المنفعة المعقود عليها 
هي نفس الآبر التي ينبع فيها الماء . مهمات . 

)١(‏ في هامش «ط » في هامش نسخة الظاهرية تجاه عبارة والتي بعدها ما نصه : أي المجاري التي بعد 
القناة . مهمات . 

(*) في هامش و ط » في هامش نسخة الظاهرية ما نصه : ما قاله الروياني هو الكلام السابق بعينه إلا أنه أفاد 
جريان الخلاف . مهمات . 

(:) حساً أو شرعاً ليتمكن المستأجر منها والقدرة على التسليم تشمل ملك الأصل وملك المنفعة فيدخل 
المستأجر فله إيجار ما استأجره . 

(0) يستثنى من عدم صحة إجازة المغصوب إجارته من غاصبه . فإنه يصح . وقال الشيخ الإمام السبكي : 
بيع المغصوب من الغاصب جائز . وكذا من غيره إذا قدر على انتزاعه في الأصح وقياسه في الإجارة 
مثله إذا لم تتأخر المنفعة عن العقد . 
قال الزركشي : رأيت القاضي حسين صرح به في باب النهي عن بيع الغرر من تعليقه وصاحب التتمة 
في باب الغصب فقال : إن أجره لمن لا يقدر على انتزاعه فحكمه حكم المشتري إذا أجر المبيع قبل 
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التأخير . وإذا استأجر أرضاً للزراعة » اشترط كون الزراعة متيسرة . والأرض أنواع . 
منها : أرض لها ماء دائم من نهر أو عين أو بثر ونحوها . 
وملها : : أرض لا ماء لها ؛ لكن يكفيها المطر المعتاد 3 والنداوة التي تصيبها من 
الثلوج المعتادة 4 أو لا يكفيها ذلك » لكنها تسفى بماء الثلج والمطر ذ في الجبل 6 
والغالب فيها الحصول . 


ومنها : أرض لا ماء لها ء ولا تكفيها الأمطار المعتادة » ولا تسقى بماء غالب 
الحصول من الجبل . ولكن إن أصابها مطر عظيم أو سيل “تاقراء أمكن زرعها. 
فالنوع الأول يصح امتكعارة فطع والثالث لا يصح قطعاً . وفي الثاني وجهان . 
أصحهما : الجواز. وبه قطع القاضي حسين وابن كج وصاحب «١‏ المهذب » . 
وبالمنع أجاب القفال . 


ومنها : أرض على شط النيل والفرات وغيرهما , يعلو الماء عليها ثم ينحسرء 
ويكفي ذلك لزراعتها في السنة ٠‏ فإن استأجرها للزراعة بعدما علاها الماء وانحسر » 
صح ء لوكت اوطر انان بر حيار حو 
لم يصح . وإن كان الغالب حصوله » » فليكن على الخلاف في النوع الثاني (7) 
كان موثوقاً به كالمدٌ بالبصرة . صح كماء النهر له 
الأرض ٠»‏ لم يصح . لأنه كالنوع الثالث . وإن كان علاها ولم ينحسرء فإن كان لا 


القبض .. وقضية ذلك عدم الصحة لأن الأصح عدم صحة إجارة المبيع قبل القبض . ويؤخذ من قول 
المصنف رحمه الله أن تكون المنفعة مقدوراً على تسليمها أنه لا يجوز إجارة العين المنذور إعتاقه » 
وكذا من شرط عتقه على المشتري ويؤخذ منه إجارة المؤجر . وقد ذكر المصنف رحمه الله فيما بعد . 
وأما المقطع فأفتى الشيخ بصحة إجارته وقال لأنه يستحق منفعتها . ولا يمنع من ذلك كونها معرضة لأن 
يستردها السلطان منه بموته أو غيره كما لا يجوز للزوجة أن تؤجر الأرض التي هي صداقها قبل الدخول 
وإن كانت معرضة لأن يستردها منها بانفساخ النكاح . وخالف الشيخ تاج الدين الفزاري وولده وابن 
الزملكاني وغيرهم من الشاميين فأفتوا بالبطلان بناء على أن المقطع لم يملك المنفعة وإنما أبيح له 
الانتفاع بها كالمستعير» ٠‏ وفصل السبكي رحمه الله بين أن يأذن له الامام في الاجارة أم يجري عرف عام 
فيصح حينئذ كما يجوز إيجاز الموقوف عليه لها إن كان ناظراً أو يأذن الناظر له ؛ وإلا فيمتنعم . ٍ 
أي من الأنواع الثلاثة التي قدمها قبل ذلك فيصح ما ذكره المصنف تبعاً للرافعي رحمهم الله تفقهاً من 
طرد الخلاف في هذه الحالة . صرح به في النهاية والبسيط وجرى على مقتضاه القاضي أبو الطيب وابن 
الصباغ والمتولي . 


١) 


صر 
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.يرجى انحساره ٠»‏ أو يشك فيه » لم يصح استغجارها , لأن العجز موجود . والقدرة 
مشكوك فيها . وإن رجى انحساره وقت الزراعة بالعادة ‏ صحت الإجارة على 
جد هي والمتيزسن +«منزاء كانت الإجارة لما يمكن زراعته في الماء كالآرزء أو 
لغيره » وسواء كان رأى الأرض مكشوفة أم هي مرئ ئية الآن لصفاء الماء » أم لم يكن 
شيء من ذلك . وقيل إن ل رن ليسم في قرا . وقيل : لا يصح لغير الأرز 
ونحوه.. وحجة مذهب القياس على ما لو استأجر داراً مشحونة بأمتعة يمكن الاشتغال 
بنقلها في الحال . فإنه يجوز على على الصحيح . أما إذا لم تكن مؤنة » فلآن استتارها 
بالماء 0 ٠‏ فإنه يقويها ويقطع الغروق المنتشرةء فاشبه استتار الجوز 
ه . أما إذا كانت الأرض على شط نهر . والظاهر أنها تغرق وتنهار في الماء . فلا 
0 0 . فإن احتمل ولم يظهرء » جازء لآن الأصل والغالبَ السلامةٌ . 
ويجوز أن تخرّج حالة الظهور على تقابل الأصل والظاهر . 
إذا عرفت حكم الأنواع » فكل أرض لها ماء معلوم » واستأجرها للزراعة مع 
شربها منه » فذاك . وإن استأجرها للزراعة دون شربها ٠‏ جاز إن تيسر سقيها من ماءٍ 
آخرء وإن أطلق . دخل فيها الشرب . بخلاف ما إذا باعها. ٠‏ لا يدخل الشَربٍ » لآن 
المنفعة هنا للا تحصل دون الشرب . هذا إذا طردت العادة بالإجارة مع الشرب . فإن 
اضطربت . فسيأتي حكمه في الباب الثاني إن شاء الله تعالى . وكل أرض منعنا 
استئجارها للزراعة » فلو اكتراها لينزل فيها . أو يسكنها . أو يجمع الحطب فيها . أو 
يربط الدواب . جاز . وإن اكتراها مطلقاً . نظرء إن قال : أكريتك هذه الأرض 
البيضاء ولا ماء لها » جاز , لأنه يعرف بنفي الماء أن الإجارة لغير الزراعة . ثم لو 
حمل ماء من موضع وزرعها . أو زرعها على توقع حصول ماءٍ . لم يمنع ١‏ وليس له 
البناء والغراس فيها » نص عليه . وإن لم يقل : لا ماء لها . فإن كانت بحيث يطمع 
فى سوق الماء إليها , لم يصح | العقد . لأن الغالب في مثلها الاستئجارٌ للزراعة ع 
فكأنه ذكرها ٠‏ وإن كانت على قُلّة جبل لا يطمع في سوق الماء إليها . » صح العقد 
على الأصح اكتفاءً بالقرينة » وإذا اعتبرنا نفي الماء . في قيام علم المتعاقدين مقام 
التصريح بالنفي » وجهان . أصحهما : المنع . لأن العادة في مثلها الاستئجار 
للزراعة » فلا بد من الصرف باللفظ . 
واعلم أن في المسألة تصريحاً بجواز الاستئجار مطلقاً من غير بيان جنس 
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المنفعة » وسيأتي الكلام فيه إن شاء الله تعالى . 
فصل : قد عرفت انقسام الإجارة إلى واردة على العين . وعلى الذمة . 
أما إجارة العين » فلا يصح إيرادها على المستقبل ع كإعنارة الذان الملة 
المستقبّلة » والشهر الآتى . وكذا إذا قال : أجرتك سنة أولها من غد . أو أجرتك هذه 
الدابة للركوب إلى موضع كذا على أن تخرج غداً . ولو قال أجرتك سنة » فإذا 
انقضت فقد أجرتك سنة أخرى . فالعقد الثاني باطل على الصحيح ‏ ا 
إذا جاء رأس الشهر+ ققد اجرتك هرا : 


أما الواردة على الذمة ‏ فيحتمل فيها التأجيل والتأخير””'» » كما إذا قال : 
ألزمت ذمتك حملي إلى موضع كذا على ذائة عنفتها كذا غذا أوغرة شهر كذا): 
كما لو أسلم مؤجلا . وإن أطلق:؛ كاقت حالة اه ولو أجر داره لزيد سنة » ثم أجرها 
لغيره السئة م الأولى .» لم يصح . وإن أجرها لزيد نفسه , 
فوجهان . وقيل : قولان . : الجوازء لاتصال المدتين(2 . ولو أجرها أولا 
لزيد سنة » ثم أجرها زيد 00 ثم أجرها المالك لعمرو السنة المستقبلة قبل 
انقضاء الأولى . ففيه الوجهان . ولا يجوز إجارتها لزيد . كذا قاله البغوي . و 
تتاوى القفان > آنه يجوو آن يوتدرها لزيد بولا يسور أن يقعرها لعهرى» لأن زيذا هو 
الذي عاقده » فيضم إلى ما استحق بالعقد الأول السنة المستقبلة . قال : ولو أجر 
داره سنة » ثم باعها في المدة . وجوزناه » لم يكن للمشتري أن يؤجرها السنة 
المستقبلة للمستأجر , لأنه لم يكن بينهما معاقدة » وتردد في أن الوارث » هل يتمكن 
منه إذا مات المكري لأن الوارث نائبه ؟ 

فرع : إيجار الدار والحانوت شهراً على أن ينتفع بهما الأيام دون الليالي » 
باطل » لأن زمان الانتفاع لا يتصل بعضه ببعض . فيكون إجارة زمن مستقبل » 
بخلاف مثله في العبد والبهيمة » فإنه يجوزء لأتيماالا يطيفان العمل ذاتما: 


. لأن الدين يقبل التأجيل‎ )١( 

(5) ظاهره أنه تأجييل صحيح وهو المنصوص في البويطي . لكن صحح في الروضة في السلم عن 
الأصحاب أنه لو قال أول شهر رمضان » بطل لأنه يقع على جميع النصف الأول . 

(*) مع اتحاد المستأجر كما لو أجر منه السنتين في عقد واحد ء فإن قيل إن العقد الأول قد ينفسخ فلا 
يتحقق الاتصال . أجيب بأن الشرط ظهوره فلا يقدح عروض الانفساخ . 
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ويرفهان في الليل على العادة عند إطلاق الإجارة . 


0 ولو أجردابة إلى موضع ليركبها المكري زماناً . ثم المكتري زماناً » » لم يصح 3 
لتأخر حق المكتري وتعلق الإجارة بمستقبل . وإن أجره ليركب المكتري بعض 
الطريق('2 وينزل فيمشي بعضها . أو أجر اثنين ليركب هذا زماناً > وهذا مثله » ففيه 


أربعة أوجه . 


أصحها وهو المنصوص في « الأم » : صحت الإجارة في الصورتين . سواء 
وردت الإجارة على الذمة . أو العين » ويثبت الاستحقاق في الحال . ثم يقتسم 
المكري والمكتري أو المكتريان » ويكون التأخر الواقع من ضرورة القسمة 
والتسليم . فلا يضر . 

والثاني : تصح في الصورة الثانية دون الأولى » لاتصال زمن الإجارة في الثانية 
دون الأولى : 

والثالث : تبطل فيهما » لأنها إجارة أزمان متقطعة . 

والرابع : : تصح في الصورتين إن كانت مضمونة في الذعة 2 ولا تصح على دابة 
معينة » وهذه المسألة تعرف ب « كراء اعقب » وهو جمع عُقبة وهي الوب 0) . فإذا 
قلنا بالجواز , فإن كان في ذلك الطريق عادة مضبوطة ٠‏ إما بالزمان ٠‏ بأن يركب يوماً 
وتترك نوفا +3]ها بالعسيافة : بأن يركب فرسخاً ويمشي فرسخاً » حمل العقد عليها , 
وليس لأحدهما أن يطلب الركوب ثلاثاً والنزول ثلاثاً ليما في دوام المشي من 
التعب29) . وإن لم تكن عادة مضبوطة . فلا بد من البيان في الابتداء . وإن اختلفا 
فيمن يبدأ بالركوب . أقرع . ولو أكرى دابة لاثنين » ولم يتعرض للتعاقب » قال 
المتولي :إن احتملت الدابة ركوب شخصين » اجتمعا على الركوب . وإلا. 


)١(‏ يعني كنصفه أو ربعه أو نحو ذلك . والمؤجر البعض الآخر تناوبا مع عدم شرط البداءة بالمؤجر سواء 
أشرطاها للمستأجر أم أطلقا أو قالا لا ليركب أحدنا . 

. لأن كلا منهما يعقب صاحبه ويركب موضعه‎ )١( 

(؟) قال السبكي : والحق أنه يجوز أن يشارطا عليه إلا أن يكون فيه ضرر على البهيمة » وقال الخطيب : 
وعلام الروضة محمول على أنه بعد استقرار الأمر على يوم ونحوه : ليس له طلب ثلاث ء قال الولي 
العراقي كلام الروضة محمول على ما إذا كانت العادة يوماً . 


كتاب الإجارة / باب في أركانها »> 


فالرجوع إلى المهاياة كما سبق . ولو قال : أجرتك نصف الدابة إلى موضع كذا . أو 
أجرتك الدابة لتركبها نصف الطريق ٠»‏ صح ء ويقسمات بالزمان أو المسافة » وهذه 
إجارة المشاع . وهي صحيحة كبيع المشاع . وحكى وجه : أن إجارة نصف الدابة لا 
تصح . للتقطع » بخلاف إجارة نضف الدار. وبخلاف ما إذا أجرهما ليركبا في 
محمل . 

فرع : لا تصح إجارة ما لا منفعة فيه في الحال . ويصير منتفعا به في 
المدة » كالجحش ., لأن الإجارة موضوعة على تعجيل الانتفاع » بخلاف المساقاة . 

فصل : العجز الشرعي كالحسي22 . فلا يصح الاستئجار لقلع سن 
صحيحة (3") 3 أو قطع يد صحيحة 3 ولا استئجار الحائض”) لكنس المسجد 
وخدمته9؟؟ , ولا استئجار أحد لتعليم التوراة والإنجيل » أو السحرء أو الفحش ». أو 

فرع : قلع السن الوجعة . إنما يجوز إذا صعب الألم وقال أهل الخبرة : إنه 
يزيل الألم . وقطع اليد المتأكلة » إنما يجوز إذا قال أهل الخبرة : إنه نافع » ومع 
ذلك . ففيه خلاف وتفصيل يأتى إن شاء الله تعالى في باب ضمان الولاة من كتاب 


: ويستثنى من هذا مسائل‎ )١( 
منها: مالو رأى المتيمم ماءفي صلاته التي تسقط القضاءثم تلف. امتنع عليه التنفل بعد السلام بذلك‎ 


التيمم مع أنه رآه وهو ممنوع من استعماله شرعاً لأجل الصلاة ولم يجعلوه كما لو رآه وثم مانع منه حسي 


كسبع وعدو . 
ومنها : ما ذكروه في الإيلاء أن المانع إذا قام بالمرأة إن كان حسيا منع من ضرب المدة أو شرعيا فلا في 
بعض الصور ؛ 


ومنها.: الإقالة فإنها تجوز بعد تلف المبيع ولا تجوز بعد بيع المبيع أو إجارته . 
ومنها : مالو فقد إحدى رجليه ولبس الخف على الأخرى . فإنه يجوز إن يمسحه ولو كانت عليلة 
بحيث لا تغسل لم. يمسح خف الأخرى على الصحيح . 

(؟) لحرمة قلعها . وفي معناها كل عضو سليم من آدمي أو غيره من غير مضامن وهذا مفهوم قول المصنف 
رحمه الله أو قطع يد صحيحة . 

() أو نفساء أو مستحاضة . 

(5) وإن أمنت التلويث وجوزنا العبور لاقتضاء الخدمة المكث أو التردد وهي ممنوعة منه . أما الكافرة إذا 
أمنت التلويث » فالأشبه الصحة كما قاله الأذرعي بناء على الأصح من تمكين الكافر الجنب من المكث 
بالمسجد لأنها لا تعتقد حرمته . 
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« الجنايات »247 فحيث لا يجوز القلع أو القطع ع فالاستئجار له باطل » وحيث 
يجوز » يصح الاستئجار على الأصح . . ووجه المنع : أنه لا يو تق بقاء العلة فريما 
زالت بتعذر الوفاء . وسبيل مثل هذا 8 أن يحصل بالجهالة ‏ ا : اقلعم سني هذه 
ولك كذا . ورأى الإمام تخصيص الوجهين بالقلع . لأن زوال الوجع في ذلك الزمن 
غير بعيد ,» بخلاف الأكلة . الا ختو معيل ف ردن الس ب نجي الرجيال ف 
الاستئجار للفصد والحجامة 22 وبزغ الدابة » لأن هذه الإيلامات إنما تباح بالحاجة ‏ 
وقد تزول الحاجة . 

فرع : استأجرها لكنس المسجد . فحاضت . انفسخ العقد إن استأجرها 
عينها وعيّنت المدة2 . وإن استأجرها في الذمة » ينفسخ . لإمكان الكنس بغيرها أو 
بعد الحيض . وإذا جوزنا الاستئجار لقلع السن » فسكن الوجع وبرأ. انفسخت 
الاجارة » للتعذر على المذهب . وفيه كلام يأتي إن شاء الله تعالى ذ في القسم الثالث 
من الباب الثالث . وإن لم يبرأء لكن امتنع المستأجر من القلع » قال في 
« الشامل » : لا يجبر عليه » إلا أنه إذا سلم الأجير نفسه , ومضى مدة إمكان 
العمل . وجب غلى المتتاجر الآأجرة : ثم ذكر القاضي أبو الطيب : أنها لا تستقرء 
حتى لوانقلعت تلك السن, انفسخت الاجارة» توجيازه الاجر كمالومكنت 
الزوجة في النكاح ولم يطأ الزوج . ويفارق ما إذا حبس الدابة مدة إمكان السير » 
حيث اتستقر عليه الآجرة : لتلفٍ المنافع تحت يده . 

قلت : هذا الذي نقله عن صاحب ١‏ الشامل » إلى آخر كلام القاضي أبي 
الطيب » هكذا هو في «١‏ الشامل » و« البيان » . 


فإن قيل ل : إذا امتنع المستأجر من 
قلعه , ٠‏ لم يكن له فسخ خ العقد. ٠‏ لكن يدفع الأجرة » وله الخيار بين مطالبته بقلعه » 
وبين تركه ل ل له » لا يخالف قول 


. في هامش «ط» في الأصل : من باب الجنايات‎ )١( 
(؟) فإن .قيل ما الفرق بين هذا وبين استئجار البياع على كلمة لا تتعب . أجيب بأن الفصد ونحوه جوز‎ 
. » (؟) فلو دخلت وكنست عصت ولم تستحق أجرة‎ 
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صاحب «١‏ الشامل » . والله أعلم . 
فصل : يجوزلغير الزوج استئجار الزوجة للإرضاع وغيرهبإذن الزوج27. ولايجوز 

بغير إذنه على الأصح”(" لأن أوقاتها مستغرقة بحقه . والثاني : يصح9 . وللزوج 
فسخه. حفظاً لحقه» , ولو أجرت نفسها ولا زوج لها . ثم نكحت في المدة . 
فالاجارة بحالها . وليس للزوج منعها من توفية ما التزمته » كمالو أجرت نفسها 
بإذنه » لكن يستمتع بها في أوقات فراغها . فإن كانت الاجارة للإرضاع . فهل لولي 
الطفل .الذي استأجرها لإرضاعه منع الزوج من وطئها ؟ فيه وجهان . أحدهما : 
نعم . لأنه ربما حبلت فينقطع اللبن أو يقل . وإلااء فيضر بالطفل . والثاني : لاء 
وبه قطع العراقيون , لأن الحبل متوهم . فلا يمنع به الوطء المستحق . فإن منعناه » 
فلا نفقة عليه في تلك المدة . 

قلت : الأصح قول العراقيين2 . والله أعلم . 

ولو أجر أمته المزوجة . جار . ولم يكن للزوج منعها من المستأجر , لأن يده 
يد السيد في الانتفاع . | 

أما الزوج . فيجوز استئجاره امرأته . إلا إذا استأجرها لارضاع ولده منها . ففيه 
وجهان . أحدهما : المنع . وبه قطع العراقيون . رأصحهما : الجواز.ء كمالو 
استأجرها بعد البينونة » وكما لو استأجرها للطبخ ونحوه . وعلى هذا الخلاف . 
استئجار الوالد ولده للخدمة . .وفي عكسه وجهان إن كانت الإجارة على عينه . 


)١(‏ محل ذلك إذا كانت تملك منافع نفسها بخلاف العتيقة الموصى بمنافعها أبداً ونحوه قاله الأذرعي وتبعه 
في الخادم وزاد فقال : وهل للرجعية أن تؤجر نفسها فيه كلام سيأتي في النفقات . 

(؟) هذا فى إجارة العين . أما في الذمة فلها ذلك بغير إذنه لأنه لا يتعين عليها الإيفاء بنفسها بل لها أن توفيه 
بقرها : ْ : 
قال القاضي حسين وما ذكره المصنف رحمه الله : مراده الحرة بدليل ما سيذكره بعد . 

(7) وعلله الخطيب بأن محله غير محل النكاح . إذ لا حق له في لبنها وخدمتها , لكن له والأول هو 
المعتمد . 

(4) والمكاتبة كالحرة كما قال الأذرعي إذ لا سلطة للسيد عليها . 

(0) فإن قيل قياس منع الراهن من وطهء الأمة المرهونة بغير إذن المرتهن منع الزوج من وطء الزوجة بغير إذن 
المستأجر كما قال ابن الروياني ونقله الإمام عن الأصحاب . أجيب بأن الراهن يملك منافع الامة وقد 
حجر على نفسه بالرهن ولا كذلك الزوج . 
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كالوجهين فيما إذا أجر المسلم نفسه لكافر . 

الشرط الرابع : حصول المنفعة للمستأجر . وأكثر العناية في هذا الشرط 
َالقرف » وضبطها الامام فقال : هي قسمان . 

أحدهما : قرب يتوقف الاعتداد بها على النية . فما لا تدخله النيابة منها , لا 
يجوز الاستئجار عليه » وما تدخله النيابة جاز الاستئجار عليه » كالحج . وتفرقة 
الزكاة . قال الامام : ومن هذا . غسل الميت إذا أوجبنا فيه النية . 


القسم الثاني : مالا يتوقف صحته على النية » وهو نوعان . 

فرض كفاية » وشعار غير فرض . والأول ضربان . 

أحدهما : يختص افتراضه في الأصل بشخص وموضع معين . ثم يؤمر به غيره 
إن عصره ؛ كتجهيز الموتق بالتكفين والغسل والحفر وحمل الميت ودفنه. فإن هذه 
المؤن تختص بالتركة . فإن لم تكن . فعلى الناس القيام بها . فمثل هذا. يجوز 
الاستئجار عليه » لأن الأجير غير مقصود بفعله حتى يقع عنه. ومن هذاء تعليم 
القرآن(2 . فإن كل أحد لا يختص بوجوب التعليم وإن كان نشر القرآن وإشاعته من 
فروض الكفاية » وهذا كله إذا لم يتعين واحد لمباشرة هذه الأعمال . فإن تعين واحد 
لتجهيز الميت . أو تعليم الفاتحة » جاز استئجاره أيضاً على الأصح . كالمضطر . 
يجب إطعامه ببدله . وقيل : لاء كفرض العين ابتداءً . 

الضرب الثاني : ما يثبت فرضه فى الأصل شائعاً غير مختص . كالجهاد . فلا 
يجوز استئجار ال عليه"2 ى ويجيوز التشخار الذمي على الصحيح9” . 

النوع الثاني : شعار غير فرض . كالأذان . تفريعاً على الأصح . وفي جواز 
الاستئجار عليه ٠»‏ ثلاثة أوجه ذكرناها في بابه . فإن جوزناه » فعلى أي شيء يأخذ 
الأجرة ؟ فيه أوجه . أصحها : على جميع الأذان بجميع صفاته . ولا يبعد أخذ 


. » روى البخاري خبراً « إن أحق ما أخذتم عليه أجراً كتاب الله‎ )١( 

(؟) لأنه يقع عنه ولأنه إذا حضر الصف تعين عليه . 

5) يفهم أنه لا فرق بين الإمام والآحاد وهو وجه . والصجع الفرق لأن الآحاد لا يتولون المصالح العامة » 
قال : والظاهر المعاهد والمستأمن كالذمي . 
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الأجرة على ذكر الله تعالى كتعليم القرآن وإن اشتمل على قراءة المعلم . والثاني : 
على رعاية المواقيت . والثالث : على رفع الصوت . والرابع : على الحيعلتين » 
فإنهما ليستا ذكرا . 

فرع : الاستئجار لإمامة الصلوات المفروضة . باطل » وكذا للتراويح وسائر 
النوافل على الأصح 3 لأنه مصلّ لنفسه . ومتى صلى . اقتدى به من أراد وإن لم ينو 
الإمامة ٠‏ وإن توقف على نيته شيء » فهو إحراز فضيلة الجماعة . وهذه فائدة تختص 

. ومن جور ٠‏ شبهه بالأذان في الشعار . 

فرع : الاستئجار للقضاء باطل . 

فرع : : أطلقوا القول ببطلان الاستئجار للتدريس . وعر. الشيخ أبي كر 
الطوسي 0 ترديد جواب في الاستئجار لإعادة الدرس . قال الامام : لوعين شخصاً 
أوصراعة علد نبالة ار مسالل مفيوطة: فهو جائز . والذيٍ أ.للقوه » محمول 
على عاذ هد تعلق انيوس مخز تقبية: من يكلمة ونا يحلفة الأ الها 
في أنه إقامة مفروض على الكفاية ثابت على الشيوع » وكذلك يمتنع استئجار مُقرىءٍ 
يُقرىء على هذه الصورة ء قال : ويحتمل أن يجوز . 

الشرط الخامس : كون المنفعة معلومة العين والقدر والصفة . فلا بجوز أن 
يقول : أجرتك أحدهما . ثم إن لم يكن للعين المعينة إلا منفعة » فالإجارة محمولة 
عليها » وإن كان لها منافع » وجب البيان . 

وأما الصفة . فإجارة الغائبة » فيها الخلاف السابق . وأما 00 فيشترط 

العلم به » سواء فيه إجارة العين والذمة . ثم المنافع تقدر بطريقين . أ هيا : 
الزمان » كاستأجرت الدار للسكنى سنة . والثاني : العمل . كاستأجرتك لتخيط هذا 
الثوب . ثم قد يتعين الطريق الأول . كاستئجار العقار » فإن منفعته لا تنضبط إلا 
بالزمان . وكالإرضاع . فإن تقدير اللبن لا يمكن . ولا سبيل فيه إلا الضبط بالزمان . 


)١(‏ أبو بكر محمد بن بكر الطوسي النوقاني تفقه بنيسابور على يد السرخسي وببغداد على أبي محمد الباقي 
وكان إمام أصحاب الشافعي بنيسابور توفي بنوقان سنة عشرين وأربعمائة قاله ابن الصلاح في طبقاته . 
طبقات الإسنوي 01//7 ونقل عنه هذا القول . 
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وقد يسوغ الطريقان . كما إذا استأجر عين شخص أو دابة ». فيمكن أن يقول في 
الشخص : ليعمل لي كذا شهراً . وأن يقول : ليخيط لي هذا الثوب . وفي الدابة 
يقول : لأتردد عليها في حوائجي اليوم ٠‏ أو يقول : لأركبها إلى موضع كذا » فأيهما 
كان . كفى . لتعريف المقدار. فإن جمع بينهما فقال : استأجرتك لتخيط لي هذا 
القميص اليوم » فوجهان . أصحهما : بطلان العقد . والثاني : صحته » وعلى هذا 
وجهان . [ أصحهما ]220 . يستحق الاجرة بأسرعهما ٠‏ فإن انقضى اليوم قبل تمام 
العمل . استحقها . [ وإن ]22 تم العمل قبل تمام اليوم » استحقها . والثاني : 
الاعتبار بالعمل الدع لسرا ا . وإن د تم اليوم أولاً » وجب إتمامه » 
[ فإن ]9 قال : على أنك إن فرغت قبل تمام اليوم , ؛ لم تخط غيره » بطلت 
الإجارة . لأن زمن العمل د حير 

فإذا عرفت هذا , فالمنافع متعلقة بالأعيان , تابعة لها » وعدد الأعيان التي 
ما تا امير 0 بر كر رود عرد ري لدي 
بها ء ؛ ثم يقاس عليها غيرها . 

النوع الأول : الآدمي يستأجر لعمل أو صنعة . كخياطة . فإن كانت الاجارة 
في الذمة . قال : ألزمت ذمتك خياطة هذا الثوب . فلو أطلق وقال : ألزمت ذمتك 
عمل الخياطة كذا يوماً . » لم يصح ء لأنه لم يعين خياظاً ولا ثوباً . ولو استأجر عينه » 
قال : استأجرتك لتخيط هذا الثوب . ولو قال : لتخيط لي يوماً أو شهراً. قال 
الاككروت + يجوز يفسا .. ويشترظ أن بين الثوب وما يريد منه من قنيضن + أوقباء ) 
أو سراويل » والطول . والعرخ » وأن يبين نوع الخياطة » أهي رومية » أو فارسية ؟ 
إلا أن.تطرد العادة بنوع » فيحمل المطلق عليه . 


فرع : من هذا النوع 3 الاستئجار لتعليم القرآن 2 فليعين السورة والآيات 
التي يعلّمها » فإن أخلّ بأحدهما » لم يصح على الأصح . وقيل : لا يشترط تعيين 
واحد منهما » بل يكفي ذكر عشر آيات مثلاً . وقيل تشترط السورة دون الآيات . وهل 


. في الأصل أحدهما‎ )١( 
. زفة في «ط» فإن‎ 
. في «وطء وإن‎ )5 
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يكفي التقدير بالمدة فيقول : لتعلمني شهرا ؟ وجهان 3 قطع 000 والغزالي 
بالاكتفاء 3 وإيراد غيرهما يقتضي المنع . 
قلت : الاكتفاء أصح وأقرى . والله أعلم . 


وفي وجوب تعيين قراءة ابن كثير(© أو نافع<" أو غيرهماء. وجهان . 
أصحهما : لاء إذ الأمر فيها ذريب59 


قال الامام : وكنت أود أن لا يصح الاستئجار للتعليم حتى يختبر حفظ 


١‏ لمتعلم » كما لا يصح إيجار الدابة للركوب حتى يعرف حال الراكب . لكن ظاهر 
كلام الأصحاب . أنه لا يشترط » والحديث الضحيح*» يدل عليه في الذي تزوج 


)١(‏ عكرمة بن شليمان بن كثير بن عامر أبو القاسم المكي المقري مولى آل شيبة الحجبي قرأ القرآن على 
شبل بن عباد وإسماعيل القسط قرأ عليه أحمد بن محمد البزي وغيره وقد تفرد عنه البزي بحديث 
التكبير من والضحى وقال الذهبي وعكرمة شيخ مستور ما علمت أحداً تكلم فيه ( طبقات القراء 
0))الطبقة الخامسة . 

(1) نافع بن عبا. الرحمن بن أبي نعيم أبو رويم ويقال أبو نعيم مولى جعونة بن شعيب الليئي حليف حمزة بن 
عبد المطلب المدني أ-عد القراء السبعة والاعلام له مناقب عديدة تنظر في كتب الطبقات ( انظر غاية 
النهاية 39١/5١‏ ) . 

() وقضيته أن يعلمه ما شاء من القراءات, لكن قال الماوردي والروياني تفريعاً على ذلك : يعلمه الأغلب 
من قراءة البلد كما لو أصدقها دراهم . فإنه يتعين غالب دراهم البلد : أي فإن لم يكن فيها أغلب عمل 
ما خاء نين ذلك + وعدا أورجه إن اعين له قرادة تعينت + الإن أقرأة غيرها لع يحل اجرة في اخد وجهين 
يظهر ترجيحه ولا يشترط رؤية المتعلم ولا اختبار حفظه وهو نظيرما ذكروه في المسابقة من أنه لا يك يشترط 
معرفة حال الفرس نعم يشتر ط تعيينه » فلو وجد ذهنه في الحفظ خارجاً عن عادة أمثاله . ثبت له الخيار 
كما قاله ابن الرفعة . 

63 من حديث سهل بن سعد رضيٍ الله عنه : « أن رسول الله يك جاءته امرأة فقالت : يا رسول الله إني 
وهبت نفسي لك. فقامت طويلاً فقام رجل فقال : يا رسول الله زوجنيها إن لم تكن لك بها حاجة ع 
فقال : هل عندك شيء تصدقها؟ قال : ما عندي إلا إزاري هذاء قال : فالتمس ولو خاتماً من 
حديد . فالتمس فلم يجد شيئاً . فقال رسول الله قةِ هل معك من القرآن شيء ؟ قال : نعم . سورة 
كذا وسورة كذا , فقال : قد زوجتكها بما معك من القرآن » . 
( أخرجه البخاري 140/9 19١‏ كتاب النكاح/ باب السلطان ولي حديث (010) . ( ومسلم 
٠١4١-7‏ في كتاب النكاح ( باب الصداق ) حديث (11738/537 ) . 
وفي رواية : قد زوجتكها فعلمها . 
مسلم من رواية سهل رضي الله عنه في المصدر السابق حديث ( /ا/1/ ١4378‏ ) . 
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على تعليم ما معه من القرآن .. وإنما يجوز الاستتجار لتعليم القرآن إذا كان المتعلم 
مسلماً » أو كافراً يرجى إسلامه ؛ فإن لم يرج . لم يعلّم » كمالا يباع المصحف 


فرع : إذا كان يتعلم الشيء بعد الشيء » ثم ينسى . فهل على الأجير إعادة 
تعليمه ؟ فيه أوجه . أحدها : إن تعلم آية ثم نسيها » لم يجب تعليمها ثانياً ‏ وإن 
كان دون آية » وجب . والثاني : الاعتبار بالسورة . والثالث : إن نسي في مجلس 
التعلّم , وجب إعادته . وإن نسي بعدهء فلا . والرابع : دنه إن العرف ‏ 
الغالب » وهو الأصح(١)‏ . 

فرع : عن القاضي حسين في الفتاوى : أن الاستئجار لقراءة القرآن على 
رأس القبر مدة . جائز؟ . كالاستئجار للأذان وتعليم القرآن . 

واعلم أنْ عَوْدِ المنفعة إلى المستأجر شرط . فيجب عَوْدها في هذه الإجارة إلى 
المستأجر أو ميّته » فالمستأجر لا ينتفع بقراءة غيره . ومعلوم أن الميت لا يلحقه ثواب 
القراءة المجردة ٠‏ فالوجه : تنزيل الاستئجار على صورة عو الميت بالقراءة » 
وذكروا له طريقين . 

أحدهما : أن يعقب القراءة بالدعاء للميت . لأن الدعاء يلحقه . والدعاء بعد 
القراءة أقرب إجابة وأكثر بركة . 

والثاني : ذكر الشيخ عبد الكريم السالوسي . أنه إن نوى القارىء بقراءته أن 
يكون ثوابها للميت . لم يلحقه . وإن قرأ. ثم جعل ما حصل من الأجر له ء فهذا 
دعاء بحصول ذلك الأجر للميت » فينفع الميت . 

قلت : ظاهر كلام القاضي حسين : صحة الاجارة مطلقاً » وهو المختار . فإن 
موضع القراءة موضع بركة . وبه تنزل الرحمة . وهذا مقصود ينفع الميت . والله 
أعلم . 


فصل : ومنه الاستئجار للإرضاع . ويجب فيه التقدير بالمدة » ولا سبيل إلى 


(1) فإن لم يكن عرف غالب فالأوجه كما اعتبار ما دون الآية كما قاله الشيخ زكريا الأنصاري . 
(؟) وعللوا الجواز بالانتفاع بنزول الرحمة حيث يقرأ القرآن ويكون الميت كالحي الحاضر . 
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ضبط مرات الارضاع . ولا قدر ما يستوفيه في كل مرة » فقد تعرض له الأمراض 
والأسباب الملهية » ويجب تعيين الصبي ٠‏ لاختلاف الغرض, باختلافه('2 وتعيين 
موضع الإرضاع ء أهو بيته » أم بيتها 29 . 

[ فصل 0(" : ومنه الاستئجار للحج . وقد ذكرناه في بابه . 

فصل : ومنه إذا استأجر لحفر نهر أو بثر أو قناة. قدّرء إما بالزمانء 
فيقول : تحفر لي شهراً . وإما بالعمل . فيقدر الطول والعرض والعمق » ويجب 
معرفة الأرض بالمشاهدة » لتعرف صلابتها ورخاوتها » ويجب عليه إخراج التراب 
المحفور . فإن انهار شيء من جوانب البئرء لم يلزمه إخراجه . وإذا انتهى إلى 
موضع صلب أو حجارة . نظرء إن كان يعمل فيه المغول. وجب حفره على 
الأصح . وبه قال القاضي أبو الطيب . والثاني : لا يجب . وبه قال ابن الصباغ ‏ 
لأنه خلاف ما اقتضته المشاهدة ء» فعلى هذا له فسخ العقد . وإن لم يعمل فيه 
المعول. أو نبع الماء قبل وصوله إلى موضع المشروط وتعذر الحق, انفسخ العقد في 
الباقي . ولا ينفسخ فيما مضى على المذهب . فيوزع المسمى على ما عملى وما 

فرع : إذا استأجر لحفر قبرء بِيّن الموضع والطول والعرض والعمق » 
يكفي الاطلاق . ولا يجب عليه رد التراب بعد وضع الميت فيه . 


فصل : ومنه إذا استأجر لضرب اللبين ء قدّر بالزمان أوالعمل . وإذا قدر 


. قال في البحر : وإنما يعرف بالمشاهدة أي بالوصف لاختلاف شربه باختلاف سله‎ )١( 

(1) لأنه في بيته أشد توثقاً به ٠‏ وفي بيتها أسهل عليها . قال الرافعي : وعلى المرضعة أن تأكل وتشرب كل 
مايكثر به اللبن ٠»‏ وللمكتري تكليفها بذلك » وقال ابن الرفعة الذي قاله الماوردي والصيمري والروياني 
أن له منعها من أكل ما يضر بلبنها . وقال الخطيب : وهذا أظهر ويوافقه قولهم في النقفات للزوج منع 
زوجته من تناول ما يضر بها وإذا لم يقبل الرضيع ثديها ففى انفساخ 'الاجارة وجهان في تعاليق القاضي 
وينبغيى عدم الانفساخ وثبوت الخيار . 
ففي الحاوي والبحر أن الطفل إذا لم يشرب لبنها لقلة في اللبن . فهو عيب يثبت للمستأجر الفسخ ولو 
سقته لبن غيرها استحقت الاجرة إن كانت إجارة ذمة وإلا فلا . 

(*) سقط من الأصل . 
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بالعمل . بِيّن العدد والقالب22 . فإن كان القالب معروفاً . فذاك . وإلا بين طوله 
وعرضه وسمكه . وعن القاضي أبي الطيب ٠‏ الاكتفاء بمشاهدة القالب . ويجب بيان 
الموضع الذي يضرب فيه . ولا يجب عليه إقامتها للجفاف . ولو استأجره لطبخ اللْبن 
فطبخ , : لم يجب عليه الإخراج من الأثون . 

فصل : إذا استأجر للبناء » قدر بالزمان أو العمل . فإن قدر العمل » بين 
موضعه("2 وطوله(© وعرضه (؟) وسمكه0© . وما يبني به من اللّبن أو الطين أو الآجر . 
ولو استأجر للتطيين أو التجصيص . قدره بالزمان » ل تقديره بالحمل” » لأن 
سمكه لا ينضبط29 . 

فصل : ومنه إذا استأجر كحالاً ليداوي عينه » قدره بالمدة دون البّرِءِ . فإن 
برأت عينه قبل تمامها . انفسخ العقد في الباقي . ولا يقدر بالعمل . لأن قدر الدواء 
لا ينضيط:. ويختلف بيحسب الحاجة . 


فصل : ومنه إذا استأجر للرعي . وجب بيان المدة وحبس الحيوان . ثم 
يجوز العقد على قطيع معيّن . ويجوز في الذمة . وحينئذٍ وجهان . أصحهما عند 
صاحب «١‏ المهذب » : يجب بيان العدد . والثاني وبه قطع ابن الصباغ والروياني : 
لا يجب . ويحمل على ما جرت العادة أن يرعاه آلواحد . قال الرويانى : وهو مائثة 
رأس من الغنم قري فإن توالدت . حكى ابن الصباغ : أنه لا يلزمه رعي أولادها 
إن ورد العقد على أعيانها . وإن كان في الذمة . لزمه . 

فصل : استأجر ناسخاً للكتابة » بين عدد الأوراق والأسطر في كل صفحة ء 
ولم يتعرضوا للتقدير بالمدة ٠‏ والقياس جوازه » وأن يجب عند تقدير العمل بيان قدر 
الحواشي . والقطع الذي يكتب فيه . 


. بفتح اللام‎ )١( 

(؟) أي موضع الجدار . 

() وهو الامتداد من إحدى الزاويتين إلى الأخرى . 

(5) وهوما بين وجهي الجدار . 

(5) وهو بفتح السين . الارتفاع . 

(7) ويمكن ضبظه الآن كما هو المشاهد من أهل الحرف بالعدد . 
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فصل : يجوز الاستئجار لاستيفاء الحدّ والقصاص . ولنقل الميتة إلى 
المزبلة » والخمر لتراق » ولا يجوز لنقدل الخمر من بيت إلى بيت . ولا لسائر 
المنافع المحرّمة . كالزمر والنياحة » وكما يحرم أخذ الأجرة في هذا. يحرم 
إعطاؤها . وإنما يباح. الإعطاء دون الأخذ في موضع ضرورة . كفكاك الأسيرء 
وإعطاء الشاعر لثئلا يهجو . والظالم ليدفع ظلمه . والجائر ليحكم بالحق . و 
الأمثلة » مذكورة في باب القضاء . 

النوع الثاني : العقار. ويستأجر لأغراض . 

منها : السكنى . فإذا استأجر دارا » وجب معرفة موضعها ء وكيفية أبنيتها , 
وفي الحمام . يعرف البيوت والبئر التي يستقي منها ماءه . والقذّْر التي يسخن فيها , 
ومبسط القماش . والأتون وهو موضع الوقود وما يجمع الأتون من السّرقين ونحوه » 
والموضع الذي يجمع فيه الزبل والوقود » ومطرح الرماد » والمستنقع الذي يجتمع 
فيه الماء الخارج من الحمام . وعلى هذا قياس سائر المسكن22 . وهذا الذي ذكرناه 

من اشتراط الرؤية في الحمام ونحوه . تفريع على منع إجارة الغائب ٠‏ فإن جوزناها ' 

لم ا بل يكفي الوصف والبيان» ولا يدخل الوقودفي بيع الحمام وإجارته. كما 
لاتدخل الاو والأسطال والحبل والدلو. قال في « الشامل » 7 في رؤية قدر 
الحمام » يكفي رؤية داخلها من الحمام » أو ظاهرها من الأتون . والقياس : على 
اعتبار الرؤية أن يشاهد الوجهين إذا أمكن . كما تعتبر مشاهدة وجهي الثوب . 


فرع : ذكر في « شرح المفتاح » أنه لا بد في إجارة الدار من ذكر عدد 
السكان من الرجال والنساء والصبيان » ثم لآ منع من دخول زائر وضيف . وإن بات 
فيها ليالي . 


)١(‏ قال في التوسط: عبارة الروضة فيها خلل تبع فيه بعض النسخ السقيمة وعبارة الشرحين معرفة البيوت 
والبئر والقدر والأتون وهو موضع الوقود ومبسط القماش الذي يجمع الأتون وغيره إلى آخره » وظاهر 
كلام الروضة أنه أراد بمبسط القماش موضع أي قماش وضع داخل الحمام وسبب الخلل في بعض 
نسخ الشرح ومبسط القماش والذي يجمع فأوقعت الواو الزائدة فرضه وأكثر النسخ بلا واو وهو الصواب 
إلى أن قال والصواب أن مراد الرافعي والإمام والغزالي بمبسط القماش الموضع الذي ينشر فيه الوبل 
ونحوه ليجف ثم يجمع وينقل إلى الأتون ويسمى بالشام المنشر وأما موضع الثياب فداخل في قوله 
ويعرف البيوت إلى آخر ما ذكره . 
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قلت : هذا الاشتراط لا يعرف لغيره . والمختار : أنه لا يعتبر لكن يسكن فيها 
من جرت العادة يه في مثلها + وهذا متتضى إطلاق الأضححات + فلا عدول عنه . 


والله أعلم . 
فرع : لا بد من تقدير هذه المنفعة بالمدة » وفي تقدير المدة التي يجوز عقد 
الاجارة عليها ثلاثة أقوال . المشهور والذي عليه جمهور الأصحاب : أنه يجوز سنين 
كثيرة » بحيث يبقى إليها ذلك الشيء غالبا , فلا يؤجر العبد أكثر من ثلاثين 
ار ل ف ل 
مائة سنة وأكثر . وقال ابن كج : يؤجر العبد إلى تمام مائة وعشرين سنة من عمره . 
والقول الثاني : لا يجوز أكثر من سنة مطلقا . والثالث : لا يجوز أكثر من ثلاث سنين 
وحكي وجه : أنه يجوز أن يؤجرها مدة لا تبقى فيها العين غالباً » لآن الأصل الدوام » 
فإن هلكت لعارض + فكانهدام الدار ونحوه . وحكم الوقف في مدة الإجارة حكم 
الطلق . قال المتولي : إلا أن الحكام اصطلحوا على منع إجارته أكثر من ثلاث سنين 
لئلا يندرس الوقف . وهذا الاصطلاح . غير مطرد . وفي أمالي السرخسي : أن 
المذهب. منع إجارة الوقف أكثر من سنة إذا لم تمس [ إليه حاجة لعمارة وغيرها » وهو 
غريب . وإذا جوزنا إجارة أكثر من سنة » فهل يجب تقدير حصة كل سنة ؟ قولان . 
أظهرهما : لاء وتوزّع الآجرة على قيمة منافع السنين » ومنهم من قطع بهذا . 
فرع : إذا قال : أجرتك شهراً » أوقال : سنة . صح على الأصح . وحمل 
على ما يتصل بالعقد . وقيل : يشترط أن يقول : من الآن . ولوقال : اجرتك شهرا 
من السنة » فالعقد باطل قطعاً » للإبهام29 . 
ولو قال : كل شهر بدرهم من الآن » فباطل أيضاً على المشهور والضحيح . 
ؤقال في « الإملاء » : يصح في الشهر الأول . وبه قطع الإإصطخري . ولوقال : كل 


. لإمكان استيفاء المعقود عليه‎ )١( 
فلا يصح به عقد . وقال أيضاً في غصب الدار‎ ٠» قال الماوردي : فالدار تبقى للسكنى يوماً وأقل منه‎ )1١( 
. المؤجرة أن | المدة التي ليس لمثلها أجرة ثلاثة أيام . قال الأذرعي : وهذا تناقض ظاهر والأول أقرب‎ 
. ثم ذكر شيئاً فيه نظر تركته‎ 
م2 عسل ابطدان ها بحي لل جه ار بو وزو يق لكوتي ولاق ا رن الشيخ فيما‎ 
. بعد عن البغوي والمتولي‎ 
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شهر من هذه السنة بدرهم . لم يصح على الأصح . وصححه ابن سريج في شهر 

فقط . ونقل الإمّام عن الأصحاب . أنهم قالوا : إذا قال : بعتك كل صاع من هذه 
الصبرة بدرهم . لم يصح البيع , لأنه لم يضف إلى جميع الصبرة » بخلاف ما لو 
ل 010 
قال : بعتك كل صاع من هذه الصبرة بدزهم . كان كقوله : بعتك هذه الصبرة كل 
صاع بدرهم . ويصح العقد في الجميع . وإن قال : بعتك هذه الصبرة اه 
بدرهم » بطل على الأصح . وعلى قول ابن سريج : يصح في صاع . وكذلك يفرق 
في الإجارة . وقد قال بهذا الشيخ أبو محمد . فسوى بين قوله : بعتك كل صاع من 
هذه الصبرة بدرهم . وبين قوله : بعتك هذه الصبرة كل صاع بدرهم . » فصحح البيع 
في جميع الصبرة باللفظين . 

يي 
على العربي ٠‏ وفي أنه إذا قيد بالعددية » أو قال : سنة فارسية أو رومية أو شمسية ء 
كان الأجل ما ذكره . وفي أن العقد إذا انطبق على أول الشهر » كان ذلك الشهر وما 
بعده بالاهلة . وإن لم ينطبق » تمم المنكسر بالعدد من الأخير , 0 
بالأهلة . وفي سائر المسائل المذكورة في السلّم .. وفي التأجيل بالشمسية » 
أنه لا يصح . وهو شاذ . 

فرع : قال : أجرتك شهراً من هذه السنة , فإن لم يكن بقي منها إلا شهر . 
صح . وإن بقي أكثر من شهر . لم يصح . قالهالمتولي والبغوي . 

فصل : مما تستأجر له الأرض . البناء والغراس والزراعة . فإذا قال : 
أجرتك هذه الأرض . ولم يذكر البناء ولا غيره . وكانت صالحة للجميع » لم يصح 
العقد , لأن منافع هذه الجهات مختلفة » وضررها مختلف . فوجب التعيين » كما لو 
أجر بهيمة » لا يجوز الإطلاق . هكذا ذكره الأصحاب . وجعلوه متفقا عليه » حتى 
احتجوا به لأحد الوجهين فى إعارة الأرض مطلقاً .» لكن قدمنا فى مسألة إجارة الأرض 
التي لااماء لهأ: تصريحهم22© بجواز الأجارة مطلقاً. ويشيه أن تكون إجارتها 


)1غ( في هامش نسخة الظاهرية تجاه كلمة : تصريحهم ما نصه : 
أي : أواخر الشرط الثالث قبيل قوله : فصل : عرفت . وحاصل ما ذكره الرافعي هنا أن تصريحهم - 
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مطلقا . على وجهين . كإعارتها . والأصح : المنع فيهما . وما ذكروه في إجارة 
الأرض التي لاماء لها » مفرع على الوجه الآخر أو مؤوّل . 
قلت : المذهب . ما نص عليه الأصحاب في المسائل الثلاث ٠‏ فلا تصح 
الإجارة هنا مطلقاً ٠‏ وتصح العارية على وجه . لأن أمرها على التوسعة والإرفاق . 
فاحتمل فيها هذا النوع من الجهالة كإباحة الطعام . بخلاف الإجارة » فإنها عقد 
مغابنة » فهذا عمدة الأصحاب . 
وأما مسألة إجارة الأرض التي لا ماء لها . فمؤولة . والله أعلم . 


فرع” مريت اذا » لا يحتاج إلى ذكر السكنى , لآن الدار لا تستأجر إلا 
السك ررض الماع فيهاء رايا متروايها بميكات » كذا ذكروه » ويجوز أن يمنع 
فيقال :قد ستاعر أيضاً لتحذها متحدا : ولعمل الحدادين والقصارين » ولطرح 


الزيل فيها » وهي أكثر ضور : فما جعلوه مبطلاً في الأرض موجود هنا . فإن قيل : 
ينزل في الدار على أدنى وجوه الانتفاع وهو السكنى ووضع المتاع ‏ » لزم أن يقال في 


- هناك بجواز الاستئجار مطلقاً من غير بيان جنس المنفعة مفرع على الوجه الذي خرجه من العارية أو 
مؤول . وحاصل ما ذكره المؤلف إنكار التخريج والاعتراف بالتأوسل ٠‏ ولم يبينا وجهه . وله ثلاثة 
أوجه : 
إما أن نفرض ذلك في « أجرتكها لتصنع بها ما شئت » فإنه يصح . ويصنع ما شاء . لرضاه به . ولا 
يحتاج حينئذ إلى بيان جنس المنفعة . 
أو أ اشتراظ يواه معروفا مقرو في موضعه + ويعررء تهنا » فلم بذكره هناك . إذ الأمور الكلية لا تتكرر 

في الصورة الجزئية ألا ترى أن الأجرة ركن . ولم يذكروها في كل صورة صورة . 

أو أن الغالب في الأراضي الاستئجار للزراعة » فاستغنى عن ذكرها . إقامة لقرينة الحال مقام المقال » 
حتى لو غلب في أرض الغراس كبعض البساتين فقط . فينبغي أن يصح الإطلاق فيها » ويحمل عليه إذ 
البناء فقط كالأشجار » فينبغي أن يصح الإطلاق فيها ويحمل عليه . وإن استوى الثلاثة فينبغي البطلان 
حتى يبين » ويحمل قولهم : « وهي صالحة » للكل على هذا النوع . وبهذا يزول الالتباس . 
وهذا محصل ما ذكره السبكي في شرحه . ومر تأليفه المرسوم ب « العبر المعذقة في 00 
المطلقة » » ولم يتعرض لهذا صاحب ١‏ المهمات » وما ذكره أعني السبكي فيما إذا غلب الغراس 
البناء » ذكر بعده بنحو ورقة ما يخالفه ء» فقال :لق الأصناب على هيفو الى أن 
المدة يأباها » ولأنهما إنما يستجقان بالشرط . ثم قال : وأما القول بجواز إطلاق الإجارة مع 
تجويزهما . فلم يقل به أحد . انتهى . 

)20 كلمة ه فرع » زيادة من مخطوطات الظاهرية » وليست في الأصل . 
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الأرض مثله » وينزل على الزراعة » ومقتضى هذا الاشكال . أنه يشترط في استئجار 
الدار بيان أنه يستأجر للسكنى أو غيرها » وقد قال به بعض شارحي « المفتاح »29 . 
فرع : قال : أجرتك هذه الأرض لتنتفع بها بما شئت » صحت الإجارة . 
وله أن يصنع ماشاء لرضاه . وهذاهوالأصح . وبهقطع الامام » والغزالي . وحكى 
البغوي وجهابالمنع . كبيع عبدمن عبيده . 

ولوقال: أجرتكها للزراعة, ولم يذكرمايزرع.ء أوللبناء أوللغراس وأطلق» 
صح على الأصح عند الجمهور . وبالمنع قال ابن سريج . ونقله ابن كج عن النص 
في « الجامع الكبير» . ومن جوز قال : يزرع ما شاء . للإطلاق . وكان يحتمل 
التنزيل على الأقل . 

ولو قال : أجرتكها لتزرع ما شئت » صحت الإجارة » ويزرع ما شاء » نص 
عليه . وعن ابن القطان وجه : أنها فاسدة كبيع عبد من عبيده . ولو قال : أجرتكها 
لتزرع أو تغرس . لم يصح . ولو قال : إن شئت فازرعها . وإن شئت فاغرسها , 
صح على الأصح . ويخيّر المستأجر . ولو قال : أجرتكها فازرعها واغرسها . أو 
لتزرعها وتغرسها ولم يبين القدرء فوجهان . أحدهما وبه قال ابن سلمة : يصح 
وينزل على النصف . وعلى هذا . فله أن يزرع الجميع » لجواز العدول من الغراس 
إلى الزرع . ولا يجوز أن يغرس الجميع . وأصحهما : لا يصح . وبه قال المزني » 
وابن 'سريج » وأبو إسحاق . لعدم البيان » بل قال القفال : لو قال : ازرع النصف 
واغرس النصف . لم يصح . لأنه لم يبين المغروس والمزروع ٠‏ فصار كقوله : بعتك 
أحد هذين العبدين بألف والآخر بخمسمائة . 

فرع : يشترط في استئجار الأرض للبناء » بيان موضعه وطوله وعرضه ٠‏ وفي 
بيان قدر ارتفاعه » وجهان سبقا في كتاب الصلح . أصحهما : لا يشترط . بخلاف ما 
إذا استأجر سقفاً للبناء . 

النوع الثالث : الدواب . وتستأجر لأغراض . منها : الركوب . وفيه مسائل . 

إحداها : يشترط أن يعرف المؤجر الراكب . وطريق معرفته المشاهدة . كذا 


)١(‏ في هامش نسخة الظاهرية ما نصه : وحكاه ابن قدامة في « المغني » عن أبي ثور . اها 
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قاله الجمهور . أن الوصف التام يكفي عنها("» . ثم قيل : يصفه بالوزن . وقيل : 
بالضخامة والنحافة ليعرفا وزنه تكمنا:. 

الثانية : إن كان الراكب مجرداً ليس معه ما يركب عليه » فلا حاجة إلى ذكر ما 
يركب عليه » لكن المؤجُر يركبه على ما شاء من سرج وإكافٍ وزاملة على ما يليق 
بالدابة . وإن كان يركب على رحل لهء أو فوق زاملة ‏ أو في محمل » أو في 
عمارية » أو أراد في غير الوبل الركوب على سرج أو إكافٍ . وجب ذكره . وينبغي أن 
يعرف المؤجر هذه الآلات . فإن شاهدها., كفى . وإلاء فإن كانت سروجهم 
ومحاملهم وما في معناها على قدر وتقطيع لا يتفاحش فيه التفاوت. كفى الاطلاق» 
وحمل على معهودهم [فإن]9) لم يكن معهود مطرد », اشترط ذكر وزن السرج 
والاكاف والزاملة ووصفها . هذا هو الصحيح المعروف . وقال الامام : لم يتعرض 
أحد من الأصحاب لاشتراط ذكر الوزن في السرج والأكاف . لأنه لا يكثر فيهما 
التفاوت . وأما المحمل أو العماريّة . ففيهما أوجه . أصحها : أن المعتبر فيهما 
المشاهدة » أو الوصف مع الوزن لإفادتهما التخمين . 

والثاني : يكفي الوزن أو الصفة . 

والثالث : لا بد من المشاهدة . 


والرابع : إن كانت محامل خفافاً كالبغدادية » كفى 0 » لتقاربها » وإن 
كانت ثقالاً كالخراسائية . اشترطت المشاهدة, وقال البغوي : تمتحن الزاملة باليد 
لتعرف خفتها وثقلها . بخلاف الراكب لا يمتحن بعد المشاهدة . وينبغي أن تكون 
المحمل والعماريّة في ذلك كالزاملة . 

فرع : لا بد في المحمل ونحوه من الوطاء » وهو الذي يفرش فيه ليجلس 
فيه 2 وينبغي أن يعرف بالرؤية أو الوصف .» والغطاء الذي يسسظل به ويحوقئ من 
المطرء قد يكون وقد لا يكون . فيحتاج إلى شرطه . وإذا شرطه . قال الشيخ أبو 
حامد وابن الصباغ : يكفي إطلاقه . لتقارب تفاوته » ويغطيه بجلد أو كساءٍ أو لبد 


)١(‏ عبارة الرافعي لكن إلحاق الوصف التام بها أي بالمشاهدة أشبه في. المعنى والظاهر أنه تفقه من الرافعي 
لا نقل . 
5) في «دط» وإن. 
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وقال ابن كج والمتولي : يشترط رؤيته أو وصفه . وهو ظاهر النص كالوطاء . لكن إن 
كان فيه عرف مطرد . كفى الإطلاق » وقد يكون للمحمل ظرف من لبود ء أو أدم » 
فهو كالغطاء . 

العاف + ]ذا اجات اللركوت قرط ستييل الفعتالق 0 © هي السقرة ؛ 
والإداوة والقدور, والقمقمة, فإن أراها المؤجرء أو وضعها له وذكر وزنها.ء صح. 
وإلا. فلا تصح الإجارة على المذهب والمنصوص . ومن صحح . حمله على 
الوسط المعتاد . وإن لم يشرط المعاليق » لم يستحق حملها على الأصح9" . 
وقيل : هو كشرطها مطلقاً . وهذا المذكور في السّفرة والإداوة الخاليتين » فإن كان 
فيهما طعام وماء ‏ فسيأتي بيانهما في الباب الثاني إن شاء الله تعالى . 

الرابعة : إن كانت الإجارة على عين الدابة » اشترط تعيينها9" . 

وفي اشتراط رؤيتها 00 شراء الغائب7*؟2 وإن كانت في الذمة » اشترط 
ذكر جنسها . أمي من الابل » أم الخيل ؛ أم الحمير والبغال ؟ ونوعها » كالبخاتي 
والعراب . ويشترط بيان الذكورة والأنوثة على الأصح . لاختلاف الغرض بذلك » 
فإن الانثى أنه شيراة والذكن ا قوى . ويشترط أن يقول : مهملج 2" أو ب بحر2©0 أو 
قطوف”( , على الأصح . لأن معظم الغرض يتعلق بكيفية السير . 


الخامسة : إذا استأجر دابة للركوب » فليبيّنا قدر السير كل يوم9” ٠‏ فإذا بيُناء 
حملا على المشروط ١‏ فإن زادا في يوم أو نقصا ء قلا جبران » بل يسيران بعده على 


(9) لاختلاف الناس فيه . 

(5) فلا يصح أن يؤجره إحدى هاتين الدابتين للإبهام . 

(5) والأظهر لا يشترط . 

)0( يكسر اللام حسن السير في سرعة : 

() الواسع المشي . 

[ف4 نفتج القافن : البطيء السير . 

(8) إن كان قدراً تطيقه الدابة غالباً وهو يختلف باختلاف الطرق سهولة وصعوية ة وبالأوقات كزمن وخل أو ثلج 
قفار .* 
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الشرط. . ولو أراد أحدهما مجاوزة المشروط »2 أو النزول دونه لخوف أو غصب 3 لم 
يكنٍ له ذلك ٠‏ إلا أن يوافقه صاحيبه 3 ذكره البغوي . وكان يجوز أن يجعل الخوف 
عذرا لمن يحتاط , ويلزم الآخر موافقته 1 


قلت : هذا الذي قاله البغوي » ضعيف . وينبغي أن يقال : إن غلب على 


التفصيل . والله أعلم : 


فإن لم يبينا قدر السير. وأطلقا العقد » نظرء إن كان في ذلك الطريق منازل 
تفجو سم النكك بعد علجاء » وإن لم يكن منازل . أو كانت والعادة مختلفة , 
لم يصح العقد حتى يبينا أو يقدّر بالزمان . هذا هنو الصحيح المعروف”22 الذي 
ال كي ل ع : إذا اكترى إلى مكة في زماننا » 

شترط ذكر المنازل » لأن السير في هذه الأزمان شديد . وقال القاضي أبو الطيب : 
ك0 » لم يجز تقدير السير فيه ١‏ لأنه لا يتعلق بالاختيار» وتابعه 
الروياني على هذا ومقتضاه . امتناع التقدير بالزمان أيضاً » وحينئذ يتعذر الاستئجار 
في الطريق الذي ليس له منازل مضبوطة إذا كان مخوفا . 


فرع : القول في وقت السير . أهو الليل . أم النهار» وفي موضع النزول في 
المرحلة . أهو زه نفس القرية ء» أم الصحراء ؟ وفي الطريق الذي يسلكه إذا كان 
للمقصد طريقان على ما ذكرناه في قدر السير في أنه يحمل على المشروط أو 
المعهود : وقد يختلف المعهود في فصلي الشتاء والصيف 3 وحالتي الأمن والخوف 3 
فكل عادة تراعى في وقتها » ومتى شرطا خلاف المعهود . فهو المتبع ع لا المعهود . 


“فصل : مما تستأجر له الدواب الحمل عليها ؛ فينبغي أن يكون المحمول 
مُعَلوما6)5 ٠»‏ فإن كان حاضراً ورآه المؤجرء كفى ٠»‏ وإلا فلا بد من تقديره بالوزن» أو 
بالكيل إن كان مكيلا » والتقدير بالوزن في كل شيء أولى وأحصر ء ولا بد من ذكر 


زا لور 1 
زفق لاخيدللاف تأثيره وضرره 1 
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جنسه()ء لاختلاف تأثيره2© . فلو قال : أجرتكها لتحمل عليها مائة رطل مما 
شئتء جاز على الأصح”2 . ويكون رضى منه بأضر الأجناس ٠‏ فلا حاجة حينئلٍ 
إلى ابيان لجسن .. 

وقال صاحب ١‏ الرقم » : قال حذّاق المراوزة : إذا استأجر دابة للحمل 
مطلقاً » جازء وجعل راضياً بالأضر. وحاصله الاستغناء بالتقدير عن ذكر الجنس . 
هذا في التقدير بالوزن . 


أما إذا قدر بالكيل » فالمفهوم من كلام أبي الفرج السرخسي : أنه لا يغني عن 
ذكر الجنس وإن قال : عشرة أقفزة مماشئت,. لاختلاف الأجناس في الثقل مع الاستواء في 
الكيل . لكن يجوز أن يجعل ذلك رضىّ بأثقل الأجناس . كما جعل في الوزن رضىئ 
بأضر الأجناس . 


قلت : الصواب قول السرخسي . 
والفرق ظاهر . فإن اختلاف التأثير بعد الاستواء في الوزن . يسيرء بخلاف 
الكيل . وأين ثقل الملح من ثقل الذرة . والله أعلم . 


ولو قال : أجرتكها لتحمل عليها ما شئت . لم يصح ‏ بخلاف إجارة الارض 


فرع : ظروف المتاع وحباله » إن لم تدخل في الوزن . بأن قال : مائة رطل 
حنطة . أو كان التقدير بالكيل . فلا بد من معرفتها بالرؤية أو الوصف . إلا أن يكون 
هناك غرائز متماثلة اطرد العرف باستعمالها .» فيحمل مطلق العقد عليها . وإن دخلت 
في قدر المتاع . بأن قال : مائة رطل حنطة بظروفها » صح العقد . ولو اقتصر على 
قوله : مائة رطل . فالاصح : أن الظرف من المائة . والثاني : أنه وراءهاء لأنه 
السابق إلى الفهم . فعلى هذا. يكون الحكم كما لو قال : مائة رطل من الحنطة ع 


)20 أي المحمول الغالب . 

(؟) في الدابة كما في الحديد والقطن . فإن الحديد يثقل في محل أقل من القطن . والقطن يعمها ويتثاقل 
بالريح . 

[فة بل وبدون مما شثت كما نقله الإمام عن قطع الأصحاب م 
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والمسألة مفرعة على الاكتفاء بالتقدير . وإهمال ذكر الجنس . إما مطلقاً . وإما بأن 


فرع : الدابة المستأجرة للحمل . إن كانت معينة » فعلى ما ذكرناه في 
الركوب . وإن كانت الاجارة على الذمة » لم يشترط معرفة جنس الدابة وصفتها , 
بخلاف الركوب . لأن المقصود هنا تحصيل المتاع في الموضع المنقول إليه » فلا 
يختلف الغرض . لكن لو كان المحمول زجاجاً أو خزفاً وشبههما . فلا بد من معرفة 
حال الدابة » ولم ينظروا في سائر المحمولات إلى تعلق الغرض بكيفية سير الدابة 
بسرعة أو بطء. وقوة الشعفع وتخلّفها عن القافلة على بعض التقديرات ولوقيل 


ل ال د ٠»‏ على ما ذكرناه في 


قرع: استأجره لحمل هذه الصبرة إلى موضع كذا ‏ كل صاع بدرهم » أو 
صاع منها بدرهم '» وما زاد فبحسابه » صح العقد كما لو باع كذلك » بخلاف مالو 
قال : أجرتك كل شهر بدرهم » لأن جملة الصبرة معلومة محصورة » بخلاف الأشهر 
ولوقال : لتحمل صاعأمنها بدرهم. » على أن تحمل كل صاع منهابدرهم. أوعلى أنما 
زاد فبحسابه » فوجهان . أصحهما : لأنه شرط عقد في عقد . والثاني : الجواز. 
وتقديره : كل صاع بدرهم . ولو قال : لتحمل هذه الصبرة وهي عشرة آصع . كل 
صاع بدرهم. فإن زادت. فبحسابه. صح العقد في العشرة. دون الزيادة المشكوك 
فيها » ولو قال : لتحمل من هذه الصبرة كل صاع بدرهم . لم يصح على المذهب . 
وهو المعروف . وقد سبق في مثله من البيع وجه : أنه يصح في صاع . فيعود هنا . 


فصل : ومن الأغراض . سقي الأرض بإدارة الدولاب » والاستقاء من البئر 
بالدلو . فإن كانت الإجارة على عين الدابة » وجب تعيينها كما في الركوب والحمل . 
وإن كانت في الذمة ء لم يجب بيان الدابة ومعرفة جنسها . وعلى التقديرين يعرف 
المؤجر الدولاب والدلو وموضع البئر وعمقها . بالمشاهدة . أو الوصف إن كان 
الوصف يضبطها » ويقدر المنفعة » إما بالزمان . بأن يقول : لتسقي بهذا الدلو من 
البثر اليوم .: وإما بالعمل ٠‏ بأن يقول : لتستقي خمسين دلواً من هذه البئر بهذا الدلو . 
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ولا يجوز التقدير بالأرض ٠‏ بأن يقول : لتسقي هذا البستان , أو لتسقي جريباً منه . 

فصل : ومنها : الحراثة » فيجب أن يعرف المؤجر الأرض ١‏ لاختلافها . 
وتقدر المنفعة » إما بالزمان . بأن يقول : لتحرث في هذه الأرض الشهر ء وإما 
بالعمل ‏ بأن يقول : لتحرث هذه القطعة . أو إلى موضع كذا منها . وقيل : لا يجوز 
تقدير هذه المنفعة بالمدة . قاله الشيخ أبو حامد . والصحيح : الأول . ولا بد من 
معرفة الدابة إن كانت إجارة عين . وإن كانت في الذمة ء» فكذلك إن قدر بالمدة 
وجوزناه » لأن العمل يختلف باختلاف الدابة . وإن قدر بالأرض المحروثة » فلا 
حاجة إلى معرفتها . 

فصل : ومنها : الدّياس . فيعرف المؤجر الجنس الذي يريد دياسه , ويقدر 
المنفعة بالزمان » أو بالزرع الذي يدوسه . والقول في معرفة الدابة » على ما ذكرناه 
في الحراثة 

فصل : الاستئجار للطحن كالاستئجار للدياس . 

فصل : جملة ما يجب تعريفه في الإجارات . مما ذكرناه وما لم نذكره » أن 
ما يتفاوت به الغرض . ولا يتسامح به في المعاملة » يشترط تعريفه 

فصل : اختلف الأصحاب في أن المعقود عليه في الإجارة ماذا ؟ فقال أبو 
إسحاق وغيره : هو العين ليستوفى منها المنفعة ,» لأن المنفعة معدومة . ومورد العقد 
يجب أن يكرة موسودا .:.ولأن اللفا ماك: إلى العيق: ولهذًا يفول + ارك هذه 
الدار . وقال الجمهور : ليست العين معقوداً عليها » لأن المعقود عليه هو ما يستحق 
بالعقد » ويجوز التصرف فيه . وليست العين كذلك . فالمعقود عليه » هو المنفعة » 
وبه قال مالك وأبو حنيفة رضي الله عنهما . وعليه ينطبق قول جمهور أصحابنا : : أن 
الإجارة تمليك المنافع بعوض . ويشبه أن لا يكون هذا خلافاً محفقاً . ؛ لأن الأول لا 
يقول : العين مملوكة بالإجارة كالمبيع . ومن قال بالثاني . لا يقطع النظر عن 
العين20© . 


: اعترض في الخادم على قول الرافعي ويشبه إلى آخره بأمور‎ )١( 
- منها قوله إن الخلاف نظر ء قال بل هو خلاف محقق وينشأ منه الاختلاف في صور حكى الشيخ ابن‎ 
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ه«أقاوا. ود ود ود و ود .د .د مد .عاج مه 


- الرفعة في المطلب منها خمس صور : 


0 


إحداها: إذا أجر حلي الذهب بالذهب أو حلي الفضة بالفضة إن قلنا مورد الإجارة العين لم يصح وقد 
حكاه في البحر . وإن قلنا المنفعة صح . 

الثانية : إذا قال أجرتك منفعة هذه الدار فوجهان يتجه بناؤهما على هذا الأصل . 

الثالثة : بيع العين المستأجرة إن قلنا بالأول لم يصح إيراد عقد آخر على العين . وإن قلنا بالثاني صح 
ولا جرم كان الصحيح ب بيع المستاجر . 

الرابعة : ل تعليم شيء من القرآن والمستأجر لا يعرف كل الحال بل يعرف 
منه مالفال ميخت ليت لوطه لل ولي اللي نبا لا عل الع لا ا دعا 
المنفعة لم تصح لأنها معدومة . وإن قلنا العين صح لوجود العين . 

الخامسة : إجارة الكلب للصيد فيه وجهان : قال الجبيلي هما مبنيان على مورد الإجارة فإذا قلنا 
إنه العين امتنع إيجاره » وإن قلنا المنفعة جاز وكلام الفوراني يشير إلى هذا البناء. لكن قال الإمام إنه لا 
يتجه هذا التخريج عليه لأنه يبطل بإجارة الحي وزاد الزركشي فقال . 

السادسة : إجارة العبد المسلم والمصحف من كافر ان قلنا على العين فلا يصح » وإن قلنا على 
المنفعة صح . ذكره في المطلب في البيع تفقهاأ وسكت في الخادم على هذه وما ذكره في المصحف 
مشكل جداً وكيف يسلم المصحف لكافر والظاهر والله أعلم عدم الصحة جزماً . 

السابعة : إذا أجر بلفظ البيع » فإن قلنا على العين صح . أو على المنفعة فلا . 

الثامنة : إجارة ما استأجره قبل قبضه قال الماوردي : إن قلنا مورد الإجارة العين » فلا يجوز . وإن قلنا 
المنفعة جاز . ومثله اشترى شيثاً ولم يقبضه فأجره » ففي الصحة وجهان بناهما صاحبا التتمة والبحر 
على أن المعقود عليه العين أو المنفعة » فإن قلنا المنفعة » جاز . لأن حق البائع لا يتعلق بالمنافع قالا 
لكن الصحيح المنع ء وإن قلنا المعقود عليه المنفعة لأن الإجارة تقتضي تسليم العين وهو لا يقدر على 
التسليم . 


:التاسعة : إذا أتلف المستأجر العين المؤجرة بعد مضي بعض المدة . قال ابن أبي هريرة : لا تنفسخ 


الإجارة في المستقبل وتستقر الأجرة كالثمن في البيع لأنها تلفت بفعله وهذا يتأتى إذا قلنا إن مورد 
الإجارة العين » أما إذا قلنا إنه المنفعة فتنفسخ لأن منافع الزمان المستقبل معدومة لها بتصور ورود 
الإتلاف عليها 
العاشرة : إذا استأجر عبداً للخدمة أو حراً لبناء أو غيره فحصل له مرض أو نحوه مما ينقص, العين لها 
المنفعة , فإن قلنا مورد الإجارة العين فله الخيار لحدوث العيب في المعقود عليه » وإن قلنا أنه المنفعة 
فلا. 

الحادية عشرة : أقر البكري بالدار للغاصب. ففي قبول إقراره في الرقبة قولان أظهرهما القبول ويشبه 
هنا الخلاف على هذا , فإن قلنا موردها المنفعة »ع صح وإن قلنا العين . لم يصح كالراهن إذا أقر 
بالعين المرهونة لشخص . 

الثانية عشرة : باع العين المستأجرة . ففي صححته قولان ينبغي بناؤهما على هذا الأصل فإن قلنا موردها 
العين امتنع البيع أو المنفعة .» جاز . 
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الباب الثاني في حكم الإجارة الصحيحة 

فيه طرفان . 

[ الطرف ] الأول : فيما يقتضى اللفظ دخوله فى العقد . وضعاً أو عرفاً. وما 
بلزم المتكاريين إتماما له .. ومسائله متشومة على الأنواع التذكورة في شترط العلم 
بالمنفعة . 

النوع الأول : استئجار الآدمي . وفيه فصلان . 

الأول 27 : الاستئجار للحضانة وحدها . وللإرضاع وحده جائز . وكذا لهما 
معا9© كما سبق وذكرنا أن المستحق بالاجارة للإرضاع ما هو؟ 

وأما الحضانة » فهي حفظ الصبي (© وتعهده . قله ؛ وغسل زأسه وثيابه 
وخرقه . وتطهيره من النجاسات . ودهنه(؟» وكحله . وإضجاعه في مهدء . وربطه9"» 
وتحريكه 220 في المهد لينام ) 

وإذا أطلق الاستئجار لأحدهما . ولم ينف الآخرء. ففي استتباعه الآخر ثلاثة 
أوجه . أصحها: منع الاستتباع . والثاني : إثباته للعادة بتلازمها . والثالث: يستتبع الورضاع 
الحضانة ولاعكس . فإن اتبعنافيهماء أوشرطهما فانقطع اللبن» فشلاثة أوجه مبنية 
على أن المعقود عليه في هذه الإجارة ماذا ؟ أحدها : أنه اللبن » والحضانة تابعة » 
فعلى هذا ينفسخ العقد بانقطاعه . والثاني : الحضانة . واللبن تابع » فعلى هذا لا 
ينفسخ العقد . لكن للمستأجر الخيارء لأنه عيب . وأصحهما : المعقود عليه 


. في « ط» الفصل الأول‎ )١( 

. أما الحضانة فلا نوع خدمة . وهي نوعان صغرى وكبرى كما سيأتي في كلام المصنف رحمه الله‎ )١( 
أما الإرضاع فاقوله تعالى « فإن أرضعن لكم » . فإذا جاز الاستئجار على الإرضاع وحده فله مع‎ 
. الحضانة أولى‎ 

() أي جنسه الصادق بالذكر والأنثى . 

(5) بفتح الدال اسم للفعل . 

(5) وهو سرير الرضيع . 

. على العادة‎ )١( 

() مما يحتاج إليه الرضيع لاقتضاء اسم الحضانة عرفاً لذلك ولحاجة الرضيع إليها واشتقاقها من الحضن 
بكسر الحاء وهو ما تحت الابط وما يليه لأن الحاضنة تجعل الولد هناك . 
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كلزهما » لأنهما مقصودان . فعلى هذا» ٠‏ ينفسخ المقدتي الإرضاع » ويسقط قسطه 
من الأجرة . وفي الحضانة قولا تفريق الصفقة . ولم يفرقوا في طرد الأوجه بين أن 
يصرح بالجمع بينهما » أو يذكر أحدهما و باستتباعه الآخر . وَحَسَنٌ أن يفرّق 
اقدل: 0 » فمقصودان قطعاً . 0-0 أحدهما . فهو المقصود . والآخر 
تابع . 
فرع : يلزم المرضعة أن تأكل وتشرب ما يدرٌ به اللبن » وللمكتري أن 
يكلفها ذلك . 
الثاني )١<‏ : إذا استأجر وراقاً » فعلى من الحبر ؟ فيه ثلاثة طرق . 
الرجوع إلى العادة"2 . فإن اضطربت”© . وجب البيان » وإلاء 0 0 
وأشهرها : القطع بأنه لا يجب على الوراق . 
والثالث : أنه على الخلاف في أن اللبن هل يتبع الحضانة ؟ وإذا أوجبنا على 
الورّاق*» » فهو كاللبن في أنه لا يجب تقديره . وإن صرح باشتراطه عليه » فهو 
كما لو صرح بالإرضاع , والحضانة . وإذا لم 'نوجبه عليه » فشرط في العقد .» بطل 
العقد إن لم يكن معلوماً » وإلاء فطريقان . أحدهما : يصح العقد . لأن المقصود 
الكتابة . والحبر تابع . والثاني : أنه شراء ومعمره وليس الحبر كاللبن . لإمكان 
إفراده بالشراء . وعلى هذا . ينظر ء إن قال : اشتريت منك هذا الحبر على أن تكتب 
به كذا » فهو كشراء الزرع بشرط أن يحصده البائع . وإن قال : اشتريت الحبر 
0 لتكتب به كذا بعشرة » فهو كقوله : اشتريت الزرع واستأجرتك لتحصده 
. وإن قال : اشتريت الحبر بدرهم واستأجرتك لتكتب به عشرة ٠‏ فهو كقوله : 
00 الزرع بعشرة واستأجرتك لتحصده بدرهم » وحكم الصور مذكور في البيع . 
فرع : إذا استأجر الخياط والصباغ وملقح النخل والكحال . فالقول في 
)١(‏ في «ط» الفصل الثاني . 
(؟) إذلا ضابط في الشرع ولا في اللغة . 
(7) أو لم يكن عادة كما هو المفهوم من السياق . 
(5) لأن اللفظ عند تردد العادة وعدم التقيد يلحق بالمجملات . 
(5) أي الناسخ . وفي الصحاح للجوهري أنه الذي يورق ويكتب أما بياع الورق فيقال له كاغدي . 
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الخيط والصبغ وطلع النخل والذّرور » كما ذكرنا في الحبر . هذا هو المذهب وعليه 
الجمهور وقطع الإمام رشيخه والغزالى 3 بأن الخيط لا يجب على الخياط » لأن 
العادة الغالبة فى الخيط خلاف الحبر والصبغ : 

النوع الثاني : العقار. وهو صنفان . مبني كالدار والحمام » وغيرة . 

فالأول : فيه مسألتان . 

إحداهما : ما تحتاج إأيه الدار المكراة من العمارة 0 وهو ثلاثة أضرب . 

أحدها : مَرَمَة لا تحتاج إلى عين جديدة . كإقامة جدار مائل » وإصلاح 
مذكسر . وغلق تعسر فتحه ١‏ 

الثاني : ما يحوج إلى عين جديدة . كبناءٍ » وجذع جديد » وتطيين سطح ‏ 
والحاجة في الضربين لخلل عرض في دوام الإجارة . 

الثالث : عمارة يحتاج إليها لخلل قارن العقد . نان أجردارا ليس لواجاية ولا 
ميزاب . ولا يجب شىء من هذه الأضرب على المستأجر ء بل هي من وظيفة 
المؤجر . فإن بادر إلى الاصلاح 2 فلا خيار للمستأجر . وإلا » فله الخيار إذا نقصت 
المنفعة . حتى لو وَكف البيت لترك التطيين » قال الأصحاب : له الخيار . فإذا 
انقطع بطل الخيارء إلا إذا حدث بسببه نقص . وإنما يثبت الخيار في الضرب 
الغالث » إذا كان جاهلً به فى ابتداء الحال . 

وهل يجبر المؤجر على هذه العمارات ؟ قال جماعة منهم المتولي والبغوي : 
لا يجبر في شيء منها 3 لأنه إلزام عين لم يتناولها العقد . وقال الإمام والغزالي 
والسرخسي : يجبر على الضرب الأول . ولا يجبر على الثالث قطعا 3 ولا على الثاني 
على الأصح . وقال القاضي حسين وأبو محمد : يجبر توفيرا للمنفعة. ويجري 
الوجهان فيما إذا غصبت المستأجرة وقدر المالك على الانتزاع . 

قلت : ينبغي أن يكون الصحيح هنا . وجوب الانتراع . والله أعلم . 

ولأ شك الهبذا كان المقد عاق امرسوف فى الثمة »مولم برع ما سلسو 
يطالّب ببدله . وحكى الإمام تفريعاً على طريقته وجهين » في أن الدّعامة المانعة من 
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الانهدام إذا احتيج إليها » من الضرب الأول . أم من الثاني 290 . 
فرع : يجب على المكري تسليم مفتاح الدار. للتمكن من الانتفاع ٠»‏ , 

بخلاف ما إذا كانت العادة فيه الاقفال . فإنه لا يجب تسليم القفل لأن الأصل أن لا 
يدخل المنقولات في العقد الواقع على العقار. والمفتاح تابع للغلق » وإذا سلم . 
فهو أمانة في يد المستأجر . فإن ضاع بلا تفريط . فلا شيء عليه . وإبداله من وظيفة 
المؤجرء وهل يطالب به ؟ فيه الخلاف السابق في العمارات29 . فإن لم يبدله » 
فللمستأجر الخيار . 

المسألة الثائية : تطهير الدار عن الكناسة والأتون عن الرماد في دوام الاجارة . 
على الستاهرع لأنهما حصلا بفعله » وكسح الثلج عن السطح . من وظيفة 
المؤجر . لأنه كعمارة الدار. فإن تركه على السطح وحدث به عيب » فللمستاجر 
الخيار””» قال الإمام : وهل يجب عليه ؟ فيه الخلاف السابق في العمارة . وحكي 
وجه : أنه لا يجب الكسح وإن وجبت العمارة » لأنها تجب لتعود الدار إلى ما 
كانت . 

وأما الثلج في عرصة الدار2؟» ٠»‏ فإن خف ولم يمنع الانتفاع ٠‏ فهو ملحق بكنس 
الدار. وإن كثف . فكذلك على الأصح . وقيل : كتنقية البالوعة » وفيها خلاف 
يأتي إن شاء الله تعالى . لأنه يمنع التردد في الدار . 

فرع : يلزم المؤجر تسليم الدار وبالوعتها وحشها فارغان . فإن كان مملوءاً ‏ 

فللمستأجر الخيار » وكذا مستنقع الحمام . وهو الموضع الذي تنصبٌ إليه الغسالة . 
فلو امتلات البالوعة والحش والمستنقع في دوام الاجارة » فهل تفريغها على المؤجر 
تمكينا من الانتفاع بقية المدة ؟ أم على المستأجر لحصوله بفعله ؟ وجهان . 


)١(‏ قال في الخادم : أحل من كلام الإمام الرجح . فإنه قال : ذهب معظم الأئمة إلى أن هذا لا يلتحق 
بإصلاح جذع من غير من يده لأنها ليست جزءاً من الدارء قال في كلام أصحابنا ما يدل على أن هذا 
بمثابة إحداث جذع جديد . انتهى . 

(1) صرح الرافعي عقبه بأن الأظهر المنع » فكان ينبغي ذكره لفائدة التصريح بالرجح قال في الخادم ولعله 
أخذه من قول الرافعي بعد ذكره ما ذكره الشيخ ٠‏ وقوله يعني الوجيز ليس على الكرى أبداً له جواب 
على أظهر الوجهين . 

(؟) ومحله كما قال ابن الرفعة في دار لا ينتفع ساكنها بسطحها كما لو كانت جملونات . 

(5) وهي بقعة من الأبنية ليس فيها بناء وجمعها عراص وعرصات . 
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أصحهما : الثاني 5 وبه قطع الماوردي وابن الصباغ والمتولي » كنقل الكناسات . 
فإن تعذر الانتفاع » فلينق , ولا خيار له على الصحيح . ولا يلزم المستأجر التنقية 
عند انقضاء المدة . ولا تفريغ مستنقع الحمام . ويلزمه التطهير من الكناسة . 
وفسروها بالقشور وما سقط من الطعام ونحوه . دون التراب الذي يجتمع بهبوب 
الرياح » لأنه بغير فعله . لكن قد سبق أن ثلج العرصة لا يلزم المؤجر نقله » بل هو 
كالكناسة » مع أنه حصل لا بفعله » فيجوز أن يكون التراب أيضاً كالكناسة وإن 
حصل لا بفعله . 

قلت : هذا الاحتمال ضعيف . والصواب : أنه لا يلزم المستأجر نقل التراب 
كما قاله الأصحاب . وليس المراد بما سبق في ثلج العرصة أنه يلزم المستأجر نقله ‏ 
بل المراد أنه لا يلزم المؤجر . فكذا هنا لا يلزم واحدا منهما . والله أعلم . 

قال الإمام والغزالي : رماد الأتون كالكناسة . فيجب على المستأجر نقله . 
وفي « التهذيب » أنه لا يجب . لأنه من صورة استيفاء المنفعة » بخلاف الكناسة . 


فرع : الدار المستأجرة للسكنى . لا يجوز طرح الرماد والتراب في أصل 
حائطها . ولا ربط دابة فيها » بخلاف وضع الأمتعة وفي جواز طرح ما يسرع إليه 
الفساد » وجهان . أصحهما : الجواز , لأنه معتاد . 

الصنف الثاني : الأرض البيضاء . فإذا استأجر أرضاً للزراعة ولها شرب 
معلومة . فإن شرط دخوله في العقد أو خروجه . اتبع الشرط . وإلا . فإن اطردت 
العادة باتباعه الأرض » أو انفراده . اتبعت . وإن اضطربت . فكانت تكرى وحدها 
تارة » ومع الشرب تارة .» فأوجه . أصحها : لا يجعل الشرب تابعاً اقتصاراً على 
مقتضى اللفظ . إنما يزاد عليه بعرف مطرد . والثانى : يجعل تابعا . والثالث : يبطل 
العقد من أصله . لأن تعارض المتصود ين نزحي مدهالة: 

فصل * استاخر أرفا لزرع معين . فانقضت المدة ولم يدرك . فلعدم 
الإدراك فيها أسباب . 


أحدها : التقصير في الزراعة . بأن أخرها حتى ضاق الوقت . أو أبدل الزرع 
المعين بما هو أبطأ منه ع أو أكله الجراد ونحوه . فزرع 5 فللمالك إجباره على 
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قلعه , وعلى الزارع تسوية الأرض كالغاصب » هذا لفظ البغوي » ومفتضى إلحاقه 
بالغاصب . أن يقلع زرعه قبل انقضاء المدة أيضاً » لكن المتولي وغيره صرّحوا بأنه لا 
يقلع قبل انقضاء المدة » لأن منفعة الأرض في الحال له . 

قلت : الصواب ما صرح به المسولي وغيره » وليس مراد البغوي بإلحاقه 
بالغاصب . القلع قبل المدة . والله أعلم . 

فرع : للمالك منعه من 'ززاعة" ما هن أبطأ إدراكا ) وهل له منعه من زراعة 
الزرع المعين ابتداءً إذا ضاق الوقت ؟ وجهان لأنه استحق منفعة الأرض تلك المدة » 
وقد يقصد القصيل . 

قلت : الأصح : أنه ليس له منعه . والله أعلم . 


السبب الثاني : أن يتأخر الادراك لحر أو برد » أو كثرة المطرء أو أكل الجراد 
رؤوس الزرع » فنبت ثانياً فتأخر لذلك , » فالصحيح أنه لا يجبر على القلع » بل على 
المالك الصبر إلى الادراك مجاناً أو بأجرة المثل . وقيل : له قلعه مجانا » لخروجه 
عن المدة . 


السبب الثالث : أن يكون الزرع المعين بحيث لا يدرك في المدة. بأن استأجر 
لزراعة الحنطة شهرين . فإن شرطا القلع بعد المدة » جاز . وكأنه أراد القصيل . ثم 
لو تراضيا على الابقاء مجانا أو باجرة المثل ؛ جازء فإن شرطا الابقاء » فسد العقد ب 
للتناقض بينه وبين التوقيت . ولجهالة مدة الادراك » ويجى يع فيه لاف سنذكره قريباً 
إواشاء اه تعالى اذا فد العقد للتمالك متعدرمن الرراعة + لكن لوزوع » لم 
يقلع مجاناً , » للإذن » بل يأخذ منه أجرة المثل لجميع المدة . وإن أطلقا العقد. ولم 
يحترضا لفلع رولا عاد صح العقد على الأصح . فعلى هذا . إن توافقا بعد المدة 
على إشان سانا رياخترة :وزالة . وإن أراد المالك إجبارهعلى القلع, لم يكن له 
على الأصح » وهو اختيار القفال . لأن العادة فيه الابقاء . وعلى هذا » الاح أن له 
ايه المثل للزيادة . وقيل : لا. لأنه في معنى معير للزيادة . وقال أب بو الفرج 
السرخسي : إذا قلنا : لا يقلع بعد المدة » لزم تصحيح العقد إذا شرط الابقاء بعد 
المدة » وكأنه صرح بمقتضى الاطلاق . وهذا حسن . أما إذا استأجر للزراعة مطلقاً 
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وقلنا بالأصح وهو صحته . فعليه أن يزرع ما يدرك في تلك المدة . فإن زرعه وتأخر 
إدراكه لتقصير أو لغيره » فعلى ما ذكرناه في الزرع المعين . ولو أراد أن يزرع مالا 
يدرك في تلك المدة . فللمالك منعه . فلو زرع » لم يقلع إلى انقضاء المدة . وقال 
صاحب ١‏ المهذب » يحتمل أن لا يمنع من زرعه ء كما لا يقلع إذا زرع . 

فصل : استآجر للبناء أو الغراس . فإن شرط القلع » صح العقد. ولزم 
المستأجر القلع بعد المدة » وليس على المالك أرش النقصان ء» ولا على المستأجر 
تسوية الأرض ولا أرش نقصها ء لتراضيهما بالقلع.. ولو شرطا الإبقاء بعد المدة ع 
فوجهان . أحدهما : العقد فاسد . لجهالة المدة . وهذا أصح عند الإمام والبغري 
والثاني : يصيح . لأن الاطلاق يقتضي الإبقاء » فلا يضر شرطه . وبهذا قطع 
العراقيون أو جمهورهم » ويتأيد به كلام السرخسي في مسألة الزرع . فإن قلنا 
بالفساد . لزم المستأجر أجرة المثل للمدة » وما بعدها حكمه ما سنذكره فيما إذا أطلقا 
العقدء أما إذا أطلقا » فالمذهب صحة العقد . وقيل : وجهان . وليس بشيء ١‏ ثم 
ينظر بعد المدة ؛ فإن أمكن القلع والرفع بلا نقص . فعل . وإلا . فإن اختار 
المستأجر القلع » فله ذلك ., لأنه ملكه . وهل عليه تسوية الحفر وأرش نقص 
الأرض ؟ وجهان . الأصح المنصوص : يلزمه » لتصرفه في أرض الغير بالقلع بعد 
خروجها من يده . وتصرفه بغير إذن مالكها . فعلى هذا . لو قلع قبل(" المدة ء لزمه 
التسوية على الأصح . لعدم الإذن . وقيل : لا ء لبقاء الأرض”227 في يده وتصرفه . 
وإن لم يختر القلع . فهل للمؤجر أن يقلعه مجاناً ؟ فيه طريقان . أحدهما : القطع 
بالمنع . والثاني : على وجهين . أصحهما : هذا. لأنه بناءٌ محترم . والثاني : 
نعم . . فإن منعنا » فالكلام في أن المؤجر . يتخير بين أن يقلع ويغرم أرش النقص مع 
تقض الشهاز إن كان على “الغصر فيرب ار كملكه عليه القن ال اسه بده 
يأخذها . أو لا يتخير إلا بين الخصلتين الأوليين من هذه الثلاث » على ما ذكرناه إذا 
رجع المعير عن العارية . وإذا انتهى الأمر إلى القلع » فمباشرة القلع أو بدل مؤنته » 
هل هي على المؤجر لأنه الذي اختاره . أم على المستأجر لأنه شغل الأرض 
فليفرغها ؟ وجهان . أصحهما : الثاني . وإذا عين المؤجر خصلة . فامتنع منها 
)١(‏ في هامش «ط» في الأصل : بعد . 
)١(‏ في هامش « ط»ء في الأصل : المدة . 
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المستأجر . ففي إجباره ما ذكرناه في إجبار المستعير . فإن أجبرناه » كلف تفريغ 
الأرض مجاناً ؛ وإلاء فلاء بل هو كما لو امتنع المؤجر من الاختيار » وحينئذٍ هل 

يبيع الحاكم الأرض بما فيها » أم يعرض عنهما ؟ فيه خلاف سبق . 

فرع : الإجارة الفاسدة للغراس والبناء كالصحيحة في تخيير المالك ومنع 
القلع مجانا . 

فصل : إذا استأجر لزراعة جنس معين » جاز أن يزرعه وما ضرره مثل ضرره 
أو دونه » لا ما فوقه » والحنطة فوق ضرر الشعير . وكل واحد من الذرة والأرز فوق 
ضرر الحنطة . وعن البويطي : أنه لا يجوز زرع غير المعين » فقيل : هو قول 
للشافعي رضي الله عنه . وقيل : هو مذهب للبويطي . وكيف كان . فالمذهب 
جوازه . هذا إذا عين جنساً أو نوعاً . فلو قال : أجرتكها لزرع هذه الحنطة » ففي 
صحة العقد وجهان . أحدهما : المنع » لأن تلك الحنطة قد تتلف . والثاني : 
الصحة . وهو اختيار ابن كج . ولا تتعذر الزراعة بتلف تلك الحنطة . 

قلت : الأصح : الصحة . لأنه لا يتعذر بتلف الحنطة . ولو تعذرء لم يكن 
احتمال التلف مانعا . كالاستئجار لإرضاع هذا الصبي . والحمل على هذه الدابة . 
والله أعلم . 

ولو قال : لتزرع هذه الحنطة ولا تزرع غيرها. فأوجه. أحدها: يفسد 
العقد . لأنه ينافي مقتضاه . قال ابن كج والروياني : وهذا هو المذهب . والثاني 
وهو اختيار الإمام :. صحة العقد وفساد الشرط . لأنه شرط لا يتعلق به غرض » فهو 
كقوله : أجرتك على أن لا تلبس إلا الحرير . والثالث : يصح العقد والشرط . لأنه 
يملك المنفعة من المؤجر . فملك بحسب التمليك . 


: الأول أقوى . والله أعلم . 
وعلى هذا قياس استيفاء سائر المنافع . فإذا استأجر دابة 550 
لم يركبها في طريق أحزن منه . وله ركوبها في مثل ذلك الطريق . وإذا استأجر لحمل 


الحديد . لم يحمل القطن ولا العكس , وإذا استأجر دكاناً لحمل الحديد, لم 
يحمل القطن ولا العكس . وإذا استأجر دكاناً لصنعة » منع مما فوقها في الضرر . 
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فرع : إذا تعدى المستأجر للحنطة . فزرع الذرة . ولم يتخاصما حتى 
انقضت المدة وحصد الذرة » فالمذهب . وهو نصه فى « المختصر » وبه قال أبوعلي 
الطبري والقامي ابو كتافة © أن المؤجر بالحينان. بين أن يأخذ المسمى وبدل 
النقصان الزائد بزراعة الذرة على ضرر الحنطة . وبين أن يأخذ ره المثل لزرع 
الذرة . اك كثيرون في المسألة قولان . أحدهما : تعيين أجرة المثل للذرة . 
والثاني : تعيين المسمى وبدل النقص . وقال ابن القطان : قولان. أحدهما: 
المسمى وبدل النقص . والثاني : التخيير . 

قلت : وهل يصير ضامناً للأرض غاصباً ؟ وجهان حكاهما الشاشي في 

« المستظهري » أصحهما : لا. والله أعلم . 

ولو تخاصما عند إرادته زراعة الذرة » منع منها . وإن تخاصما بعد زراعتها 
وقبل حصادها ٠‏ فله قلعها . وإذا قلع » فإن تمكن من زراعة الحنطة . زرعها. 
وإلا ٠‏ فلا يزرع , وعليه الاجرة لجميع المدة . لأنه الذي فوت مقصود العقد ٠‏ ثم إن 
لم يقن على بقاء:الذرة مذ كائر الأرض بهااء:قذاك + وإن مفدت: فالمستسق اجرة 
الب 2 رحن 1 اج د لوي مم بع 

لسابقة . والطرق جارية فيما إذا استأجر دارا ليسكنها » فأسكنها الحدادين أو 
اا 0 م حي 0م 
مائة رطل حنطة , فأبدلها بحديد » وكذا كل صورة لا يتميز فيها المستحق عما زاد . 
فلو تميزء بأن استأجر دابة لحمل خمسين رطلا . فحمل مائة. أو إلى موضع » 
تجاوزة فكت النسعن راج المكل اراد قفا . ولوعدل على الجنس المشروط 
إلى غيره. بأن استأجر للزرع » فغرس . أو بنى . وجبت اجرة المثل على 
المذهب . وقيل بطرد الخلاف وذ علنا بالملهب في أصل المسألة : إنه يتخير ‏ 
فاختار المسمى وبدل النقصان الزائد . فمثله أجرة مثلها للحنطة خمسون . وللذرة 
سبعون . وكان المسمى أربعين . فله الأربعون والتفاوت بين الأجرتين وهو عشرون . 

قلت : وإذا حصد المستأجر ما أذن فيه بعد المدة , لزمه قلع ما.يبقى في 
الأرض من قصب الزرع وعروقه . لأنه عين ماله . يلزمه إزالته عن ملك غيره . وممن 
صرح به » صاحب « البيان » . والله أعلم . 


ألما كتاب الإجارة / باب في حكم الإجارة الصحيحة 


النوع الثالث : استثجار الدواب . وفيه مسائل . 


المسألة الأولى : إذا اكترى للركوب ٠»‏ قال الأكثرون ٌ على المؤجر الاكاف 
والبِرْدّعة(١)‏ 3 والجزام2") 3 والتفْر»© 3 والخطام*) 3 والبرة2*» » لأنه لا يتمكن من 
الركوب دونها . والعرف مطرد بكونها على المؤجر . وفي السرج إذا اكترى الفرس 
أوجه . الثها : اتباع العادة . 


قلت : صحح الرافعي في « المحرر » اتباع العادة2©0 . والله أعلم . 

وقال أبو الحسن العبادي في « الرقم » : لا يلزم مكري الدابة إلا تسليمها 
عارية » والآلات كلها على المستأجر . وقال البغوي : ما عدا السرج والاكاف 
والبرذعة » فعلى المؤجر . 


وأما هذه الثلاثة ..فإن استأجر عين الدابة 3 فهي على المستأج, » ويضمن لو 
. ركب بغير إكاف وسرج . وإن كانت على الذمة . فعلى المؤجر . لأنها للتمكين من 
الانتفاع . 


أما ماهو للتسهيل على الراكب » كالمحمل » والمظلة”» » والوطاء , 


)١(‏ بفتح الباء وذال معجمة . وحكي أحمالها وفسرها الجوهري بالحلس الذي يلقى تحت الرحل ومن يفسر 
الإكاف بالبرذعة كصاحب تتضع ويشكل على المصنفب رحمه الله عطف البرذعة على الاكاف إلا أن 

زفق بكسر الحاء ما يشد به الإكاف . 

(”) بمثلثة وفاء مفتوحة » ما يجعل تحت ذنب الدابة » سمي بذلك لمجاورته ثفر الدابة بسكون الفاء وهو , 
حياؤها . | 

5( بكسر الخاء المعجمة : خيط يشد في البرة ثم يشد في طرف المقود بكسر الميم لآن التمكين واجب 
عليه ولا يحصل بدون ذلك والعرف مطرد به . 

)20 بضم الموحدة وتخفيف الراء . حلقة تجعل في أنف البعير . 

() عبارة المحرر الأشبه قال في الخادم : هذا الكلام من الشيخ المصنف رحمه الله . 556 صريحاً 
بتصحيحه وإنما نقل كلامه في الكتابين نعم تابعه في المنهاج فقال الأصح الاتباع . انتهى ما أردته من 
قوله ولم يصح شيعاً من الوجهين في الرجل القوي وينبغي أن يكون الأصح وجوب الزوال عنه عند 
العقاب دون الإراحة ما ذكره للشيخ يسمي في البسيط والقاضي محل في الذخاير . 

) يظلل بها على المحمل : 
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والغطاء7١)‏ 3 والحبل الذي يشد به المحمل على البعير » والذي يشد به أحد 
المحملين إلى الآخر("© . فعلى المستأجر . والعرف مضطرد به » وفي « المهذب » 
وجه في الحبل الذي يشد به أحدهما إلى الآخر أنه على المستأجر . وهو شاذ بعيد , 
مع القطع بأن المحمل وسائر توابعه على المستأجر . وأما شد أحد المحملين إلى 
الآخر. فهل هو على المكري كالشد على الحمل ؟ أم على المكتري لأنه إصلاح 
ملكه ؟ وجهان . 

قلت : أصحهما : الأول . وممن صححه صاحب « البيان » . والله أعلم . 

هذا إذا أطلقا العقد , أما إذا قال : أكريتك هذه الدابة العارية بلا حزام ولا 
إكاف ولا غيرهما . فلا يلزمه شيء من الآلات29 .. 


المسألة الثانية : إذا اكترى للحمل . فالوعاء الذي ينقل فيه المحمول . على 
المستأجر إن وردت الإجارة على عين الدابة. وعلى المؤجر إن وردت على الذمة9*» 
والدلو والرشاء في الاستئجار للاستقاء اا فى الحمل 2 فيفرّق بين العين والذمة 0 
(عن القاضي حسين : أنه إن كان معروفاً بالاستقاء بآلات نفسه . لزمه الإتيان بها , 
وهذا يجب طرده في الوعاء . ورأى الإمام في إجارة الذمة » الفرق بين أن يلترم 
. الغرض مطلقاً ولا يتعرض للدابة فتكون الآلات عليه » وبين أن يتعرض لها بالوصف 
وحينئلٍ يتبع العادة . فإن اضطربت . احتمل واحتمل . وإذا رأينا اتباع العادة ‏ 
فاضطربت . فالأصح أنه يشترط لصحة العقد التقييد . 

قلت : الأصح الذي عليه الجمهور ما سبق . والله أعلم . 
فرع : مؤنة الدليل وسائق الدابة وقائدها والبذرقة وحفظ المتاع في المنزل 3 
كالوعاء . : 

المسألة الثالثة : الطعام المحمول” ليؤكل في الطريق.. كسائر المحمولات 


. بكسر أولهما ممدودين والأول ما يغرس في المحمل والثاني ما يغطى به‎ )١( 
. لأن هذه الأمور تراد لكمال الانتفاع وذلك غير مستتحق بالإجارة‎ )٠( 

زفق إتباعاً للشرط . 

(5) لأنه التزم بالنقل فليهيىء أسبابه والعادة مؤيدة له . 

(05) لا ليصل به . 
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في اشتراط رؤيته أو تقديره بالوزن على الصحيح . وقيل : لا يشترط تقديره . 
ويحمل الأمر فيه على العادة . فعلى الصحيح : لا يشترط تقدير ما يؤكل منه كل 
يوم » لصحة العقد على الصحيح . وإذا قدره وحمله . فإن شرط أنه يبدله كلما 
نقص . أو لا يبدّله » اتبع الشرط . وإلااء فإن فني بعضه أو كله بسرقة أو تلف . فله 
الإبدال كسائر المحمولات227 . وإن فني بالأكل . فإن فني كله. أبدله على 
الصحيح . وإن فني بعضه . أبدله على الأظهر . ويقال : الأصح . وموضع 
الخلاف . إذا كان يجد الطعام في المنازل المستقبلية بسعر المنزل الذي هو فيه . أما 
إذا لم يجده ء أو وجده بأعلى » فله الإبدال قطعاً . وإذا قلنا : لا يشترط تقدير الزاد 
وحمل ما يعتاد لمثله . لم يبدله حتى يفنى كله . وفيه وجه ضعيف . 


الرابعة : إذا اكترى للركوب في الذمة . لزم المؤجر الخروج مع الدابة9» 
لسوقها , ا » وإعانة الراكب في الركوب والنزول . وتراعى العادة في كيفية 
الإعانة . ذ فينيخ البعير للمرأة » لأنه يصعب عليها النزول والركوب مع قيام البعير ‏ 
وكذا إذا كان 6 ضغيفاً لمرض أو شلدرك : أو كان مفرط السمن . أو نضو 
الخلق . ينيخ له البعير» ويقرب البغل والحمار من نشز يسهل عليه الركوب2”2 , 
والاعتبار في القوة والضعف بحال الركوب , لا بحال العقد . 


وإذا اكترى للحمل في الذمة . لزم المؤجر رفع الجمل وحطه وشد المحمل *) 
ووذ 5 وفي شد أحد تود .إلى الآخر وهما بعد على الأرض 0 الوجهان 
السابقان 00 

ويقف الدابة لينزل الراكب لما لا يتهيأ عليها » كقضاء الحاجة » والوضوء . 
وصلاة الفرض .: وإذا نزل انتظره المكري ليفرغ منها 3 ولا يلزعيه المبالغة في 
التخفيف . ولا القصر ولا الجمع ‏ وليس له الإبطاء ولا التطويل . قال الروياني : 


. فإذا باعها أو تلفت‎ )١( 

(5) بنفسه أو نائبه . 

() لأنه التزم النقل والتبليغ ولا يتم إلا بهذه الأمور ولا يلزمه إناخة البعير لقوى. كما صرح به الماوردي . فإن 
كان على البعير ما يتعلق به لركوبه يغلق به وركب وإلا شبك الحمال بين أصابعه ليرقى عليها ويركب . 

(5) بكسر الميم . 

(6) لاقتضاء العرف بذلك . . 


وله النزول في أول الوقت لينال فضله . ولا يقفها للنوافل والأكل والشرب . لإمكانها 
على الدابة . 

وإن ورد العقد على الدابة بعينها .» فالذي على المؤجر التخلية بين المستأجر 
وبينها » وليس عليه أن يعينه على الركوب ولا الحمل . هذا هو المذهب وقول 
الجمهور في نوعي الإجارة . وحكى الإمام مع هذاء ثلاثة أوجه . أحدها : أنه إن 
قال في إجارة الذمة : ألزمت ذمتك تبليغي موضع كذا ء لزمه الإعانة . وإن قال : 
ألزمت ذمتك منفعة دابة صفتها كذا . لم تلزمه . والثاني : تجب الإعانة على الركوب 
في إجارة العين أيضاً . والثالث : تجب للحمل في نوعي الإجارة » لاطراد العادة 
بالإعانة على الحط والحمل وإن اضطربت في الركوب . ورفع المحمل وحطه 
كالحمل . 


فرع : قال الشافعي رضي الله عنه : إذا اختلفا في الرحلة » رحل لا مكبوباً 
ولا مستلقيا . قيل : المكبوب أن يجعل مقدَّم المحمل أو الزاملة أوسع من المؤخرء 
والمستلقي عكسه وقيل : المكبوب بأن يضيق المقدم والمؤخر جميعا » والمستلقي 
أن توسعهما جَمِيعا .. وغلن_ التفسيرين + الفكوت اسهل على الذابة + والمستاقي 
أسهل على الراكب . فإن اختلفا فيهما . حملا على الوسط المعتدل . وكذا إذا 
اختلفا في كيفية الجلوس . 

فرع : ليس للمؤجر منع الراكب من النوم في وقته . ويمنعه في غير ذلك 
الوقت . لأن النائم يثقل , قاله ابن كج . 

فرع : قد يعتاد النزول والمشي للإراحة » فإن شرطا أن ينزل أو لا ينزل ء 
اتبع الشرط . قال الإمام : ويعرض في شرط النزول إشكال . لانقطاع المسألة » 
ويقع في كراء العُقب2© قال : لكن الأصحاب احتملوه للحاجة . وإن أطلقا . لم 


)١(‏ قال في التوسط : صوابه كما قال الرافعي لتقطع المسافة وهو كما قال وبقية كلام الرافعي لكن 
الأصحاب احتملوه بناء على التساهل ٠‏ قال في الخادم : ولقائل أن يقول الفرق بين هذا وبين كراء 
العقب أن العادة أن من نزل للراحة يكون زاده ومعساليقه على الدابة التي تحمله فهومنتفع بها فرح اله مشبه 
كما في حالة ركوبه بخلاف كراء العقب فإنه في حال نزوله غير منتفع بها فالمحذور منها جاز وى المدة 
كما بينوه هناك وذلك منتف هنا . ْ 
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يجب النزول على المرأة والمريض . وفي الرجل القوي وجهان . لتعارض اللفظ 
والعادة : وهكذا حكم التنزول عند العقبات الصعاب : 


قلت : قال أصحابنا : وفي معنى المرأة والمريض » الشيخ العاجز . وينبغي 
أن يلحق بهم من كانت له وجاهة ظاهرة » وشهرة يخل بمروءته في العادة المشي ٠‏ ثم 
الكلام. مفروض في طريق يعتاد النزول فيه لإراحة الدابة . فإن لم تكن معتادة » لم 
يجب مطلقاً » ولم نصحح شيئاً من الوجهين في الرجل القوي . وينبغي أن يكون 
الأصح وجوب النزول عند العقبات . دون الإراحة . والله أعلم . 


فرع : إذا اكترى دابة إلى بلد . فبلغ عمرانه » فللمؤجر أخذ دابته » ولا 
يلزمه تبليغه داره(2 . ولو اكترى إلى مكة . لم يكن له تتميم الحج عليها . وإن 
اكتراها للحج . ركبها إلى منى . ثم عرفات . ثم المزدلفة » ثم منى . ثم مكة 
لطواف الإفاضة . وهل يركبها إلى مكة راجعا إلى منى للرمي والطواف ؟ وجهان . 

قلت : ينبغي أن يكون أصحهما استحقاقه ذلك . لأن الحج لم يفرغ .» وإن 
كان قد تحلل . ومن مسائل هذا النوع لو طلب أحد المتكاريين مفارقة القافلة بالتقدم 
أو التأخر. لم يكن له إلا برضى صاحبه . والله أعلم . 

فرع : إذا اكترى دابة بعينها . فتلفت . انفسخ العقد("». وإن وجد بها 
عيباً » فله الخيار" . والعيب » مثل أن تتعثر في المشي » أو لا تبصر في الليل » أو 
يكون بها عرج تتخلف به عن القافلة*» . ومجرد خشونة المشي ٠‏ ليس بعيب©» 


)١(‏ أطلق الشيخ تبعا لأصله وفصل, الماوردي فقال : إن كان البلد واسعاً متباعد الأقطار لم يجز أن يركبها 
إلى منزله » وإن كان صغيراً متقارب الأقطار .» جاز . 
قال في الخادم: ين ينبغي أن يكون محل هذا إذا لم يكن للبلد سوروراءه عمارة» فإن كان وقلنا لا يشترط 
مجاوزتها في ابنداه القصر . فالظاهر أنه يجب البلوغ إلى القول لأنه منه ابتداء مسمى البلد . 

(؟) ولا تبدل لفوت المعقود عليه بخلاف إجارة الذمة فإنها تبدل . 

() على التراخي كما صرح به الماوردي خلافاً لابن السكري من أنه على الفور . 

(4) أي ما يؤثر في المنفعة أثراً يظهر له تفاوت في الأجرة لا في القيمة لأن مورد العقد في المنفعة كما قاله 
الأذرعي وغيره . 

(5) كذا جزم به الشيخان وخالف ابن الرفعة فجعله عيباً وصوبه الزركشي وقال وبه جزم الرافعي في عيب 
المبيع » وقال الخطيب وجمع بين ماهنا وبين ما هناك بأن المراد هنا خشونة لا يخاف منها السقوط 
بخلافه هنا 
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وإن كانت الإجارة على الذمة » وسلم دابة وتلفت . لم ينفسخ العقد . وإن وجد بها 
عيبا » لم يكن له الخيار في فسخ العقد . ولكن على المؤجر إبدالها(© . ثم الدابة 
المسلّمة عن الاجارة في الذمة وإن لم ينفسخ العقد بتلفها » فإنه ثبت للمستأجر فيها 
حق الاختصاص . حتى يجوز له إجارتها . ولو أراد المؤجر إبدالها » فهل له ذلك 
دون إذن المستأجر ؟ وجهان . أصحهما عند الجمهور : المنع . لما فيها من حق 
المستأجر . والثانى قاله أبو محمد واختاره الغزالى : إن اعتمد باللفظ الدابة » بأن 
قال : أجرتك دابة صفتها كذاء لم يجز الإبدال. وإن لم يعتمدهاء بل قال : 
التزمت إركابها دابة صفتها كذا » جاز . 

ويتفرع على الوجهين ما إذا أفلس المؤجر بعد تعيين عن إجارة الذمة » هل 
يتقدم المستأجر بمنفعتها على الغرماء ؟ وقد ذكرناه في التفليس . والأصح : التقدم . 

ولو أراد المستأجر أن يعتاض عن حقه في إجارة الذمة » فإن كان قبل أن يتسلم 
دابة » لم يجز . لأنه اعتياض عن المسلّم فيه . وإن كان بعد التسليم » جازء لأن 
هذا الاعتياض عن حق في عين . هكذا قاله الآأئمة . 

وفيه دليل على أن القبض يفيد تعلق حق المستأجر بالعين , فيمتنع الإبدال دون 
رضاه . 

فصل نذكر فيه قولاً جملياً في إبدال متعلقات الإجارة : المنفعة 
المطلوبة في العقد . لها مستوفٍ . ومستوفى منه » ومستوفى فيه . 

فأما المستوفي وهو مستحق الاستيفاء » فله أن يبدل نفسه بغيره » كما يجوز أن 
يؤجر ما استأجرء فإذا استأجر دابة للركوب . فله أن يركبها مثل نفسه في الطول 
والقصر والشحانة والمكافة ومرودعو اخ ميد : وكذلك يلس القرب بعل ورسكق 
الدار » دون القصار والحداد. لزيادة الضرر2©9 . وكذا إذا استأجر دابة لحمل 
القطن . فله حمل الصوف والوبر . أو لحمل الحديد . فله حمل النحاس 


)١(‏ كما لو وجد بالمسلم فيه عيباً لأن المعقود عليه في الذمة بصفة السلامة وهذا غير سليم » فإن لم يرض 
به رجع إلى ما في الذمة . 
(؟) بدقهما . 
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والرصاص . وإذا استأجر للحمل . فأراد إركاب من لا يزيد وزنه على القدر 
المحمول . قال المتولي : يرجع إلى أهل الصنعة . فإن قالوا : لا يتفاوت الضرر . 
جاز. وإن قالوا : يتفاوت . لم يجزء وكذا لو استأجر للركوب فأراد الحمل . 
والأصح : المنع في الطرفين » وهو مقتضى ما في « التهذيب» . 

وأما المستوفى منه . فهو الدار والدابة المعينة(١»‏ والأجير المعين » ولا يجوز 
إبداله كما لا يبدل المبيع 29 . 


وأما المستوفى به . فهو كالثوب المعيّن للخياطة . والصبي المعيّن للإرضاع 
والتعليم . والأغنام المعينة للرعي . وفي إبداله وجهان . ويقال : قولان . أحدهما : 
المنع . وأصحهما عند الإمام والمتولي الجواز ء لأنه كالراكب”” . 

والخلاف جارٍ في انفساخ الإجارة بتلف هذه الأشياء في المدة, وميل العراقيين 
إلى ترجيح الانفساخ . وقالوا : هو المنصوص . والثاني : مخرّج . وسنزيد المسألة 
إيضاحا إن شاء الله تعالى فى الباب الثالث . 


ويجري الخلاف فيما إذا لم يلتقم الصبي المعيّن ثديها . فعلى رأي ٠‏ ينفسخ 
العقد . وعلى رأي . يبدل . 


فصل : استئجار الثياب للبس . والبسط والزلالي للفراش . واللحف 
للالتحاف . جائز . وإذا استأجر ثوباً ليلبسه مدة » لم يجز أن ينام فيه بالليل . وهل له 
النوم فيه في وقت القيلولة ؟ وجهان . أصحهما وبه قطع الأكثرون : جوازه للعادة » 
لكن لو كان المستأجر القيممص الفوقانى . لزمه نزعه ٠‏ بل يلزمه نزعه في سائر أوقات 
الخلوة » وإنما تلبس ثياب التجمل في الأوقات التي جرت العادة فيها بالتجمل . 


. هو قيد في الدابة لأن الدار لا تكون إلا معينة » ولو كان قيداً فيها لوجب التشبيه‎ )١( 

(5) ولهذا تنفسخ الإجارة بتلفه ويرد بالعيب ويستدشى منها جواز الإبدال إذا لم تكن معينة ما إذا أسلم دابة 
عما في الذمة فإنها لا تبدل بغير رضاه في الأصح . 

(*) وإن لم يرض الأجير لأنه ليس معقوداً عليه وإنما هو طريق للاستيفاء فأشبه الراكب كما هو واضح من 
كلام المصئف رحمةه الله . 
والثاني : المنع كالمستوفى منه وجرى عليه المصنف رحمه الله في الروضة هذا في باب الخلع وجرى, 
عليه البلقيني وابن المقرض في روضة ورجح الأول في. شرح إرشاده ورجحه الرافعي في الشرح الصغير 
وهو المعتمد . 
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كحالة الخروج إلى السوق ونحوه » ودخول الناس عليه , ولايجوز الاتزار بما يستأجر 
للبس . ويجوز الارتداء به على الأصح . قال المتولي : وإذا استأجر للارتداء » لم يجز 
الاتزار . ويجوز التعمم . 

قلت : هذا الذي ذكره الإمام الرافعي في النوم في الثوب . هو الذي أطلقه 
الجمهور . إلا قوله : : هل يجوز النوم في وقت القيلولة ؟ فإن الأكثرين قالوا : يجوز 
النوم فيه بالنهار من غير تقييد بالقيلولة » ولكن ضبطه الصيمري فقال : إن نام ساعة أو 
ساعتين » جاز , لأنه متعارف . وإن نام أكثر النهار , لم يجز . قالوا : وإذا استأجر 
للبس مطلقاً . فله لبسه ليلا ونهاراً إذا كان مستيقظاً قطعاً . ولو استأجر للبس ثلائة 
أيام , ولم يذكر الليالي . فالصحيح دخول الليالي . وقيل : لا تدخل . حكياه في 
« العدة » و« البيان » . 

وإذا استأجر يوم كاملا . فوقته من طلوع الفجر إلى غروب الشمس . وإن 
قال : يوما . وأطلق . قال الصيمري : كان من وقته إلى مثله من الغد . وإن استأجر 
نهار يوم » قال في « البيان » : فيه رجهان حكاهما الصيمري . أحدهما : من طلوع 
الفجر إلى غروب الشمس . والثاني : من طلوع الشمس إلى غروبها . والله أعلم . 

الطرف الثاني : في بيان حكم الإجارة في الأمانة والضمان . مال الإجارة , 
تارة يكون في يد المستأجر . وتارة في يد الأجير على العمل . 

وأما المستأجر . ففيه مسألتان . 

إحداهما : يده على الدابة والدار المستأجرتين ونحوهما في مدة الإجارة في يد 
أمانة'2 » فلا يضمن ما تلف منها بغير تعب وتقصير”© . 

وهل يضمن ما يتلف في يده بعد مضي المدة ؟ يبنى على أنه هل على 
المستأجر الرد ومؤنته ؟ وفيه وجهان . أصحهما عند الغزالي : لا . وإنما عليه التخلية 
بين المالك وبينها إذا طلب . لأنه أمانة فأشبه الوديعة . وأقربهما إلى كلام الشافعي 
رضي الله عنه : يلزمه الرد ومؤنته وإن لم يطلب المالك . لأنه غير مأذون في الإمساك 


. جزماً‎ )١( 
. إذ لا يمكن استيفاء <قه إلا بوضع اليد عليها وعليه دفع متلفاتها كالمودع‎ )1( 
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بعد المدة. ولأنه أخذ لمنفعة نفسه ء فأشبه المستعير 9" , 

قال القاضي أبو الطيب : ولو شرط عليه الرد . لزمه بلا خلاف . ومنعه ابن 
الصباغ وقال : من لا يوجبه عليه ٠‏ ينبغي أن لا يجوز شرطه . فإن قلنا : لا يلزمه 
الردء فلا ضمان . وإن قلنا : يلزمه الردء لزمه الضمان . إلا أن يكون الإمساك 
بعذر . 

لح ا الوا ب . والله أعلم . 

ويترتب على الوجهين , ضمانة أجرة المنافع التي تتلف في يده بعد المدة . 
فإن الزمناه الردء مناه » وإلاء فلا . 

قلت : وفي فتاوى الغزالي . القطع بأن الإجارة إذا انفسخت بسبب . لا يلزم 
المستأجر ضمان المنافع التألفة عنده , لأنه أمين » وهذا محمول على ما إذا علمٍ 
المالك بأنها انفسخت . وإلا . فيجب أن يعلمه . وإذا لم يُعلمه , كان مقصرا 
ضامناً . والله أعلم . 


ولو عُصبت الدابة المستأجرة مع دواب الرفقة » فذهب بعضهم في الطلب » 
ولم يذهب المستأجر . فإن قلنا : لا يلزمه الرد » فلا ضمان عليه . وإن ألزمناه » فإن 
استرد من ذهب بلا مشقة ولا غرامة » ضمن المستأجر المتخلف . وإن لحقه غرامة 
ومشقة . لم يضمن . قاله الشيخ أبو عاصم العبادي . 

فرع : لواستأجر قِدرأً مدة ليطبخ فيها ؛ ثم حملها بعد المدة ليردها , » فسقط 
الحمار فانكسرت . قاله أبو عاصم : إن كان لا يستقلٌ بحملها . فلا ضمان . وإن 
كان يستقل . فعليه الضمان . سواء ألزمناه الرد» أم لاء لأآن العادة أن القدر لا ترد 
بالحمار مع استقلال المستأجر أو حمال بها . 


المسألة الثانية : الدابة المستأجرة للحمل أو الركوب 292 , إذا ربطها المستأجر 


)١(‏ وعلل الخطيب في شرح منهاج الإمام النووي رحمه الله قول الضمان بعد مضي المدة بقوله استصحاباً 
لما كان كالمودع فلا يلزمه ردها بالتخلية بينها وبين المالك كالوديعة ونقل عن السبكي رحمه الله قوله : 
إنها بعد المدة أمانة شرعية كثوب أتلفه الريح بداره . فإن تلفت عقب انقضاء المدة قبل التمكن من الرد 
على المالك أو إعلامه فلا ضمان جزماًء أما إذا استعملها فإنه يضمنها قطعا . 

(0) أوغيره كحرث واستقاء .020 
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ولم ينتفع بها في المدة(2 , فالقول في استقرار الأجرة عليه . سياتي إن شاء الله 
تعالى . ولا ضمان عليه92© لو ماتت في الاصطبل27© . فلو انهدم عليها فهلكت به ١‏ 
نظر » إن كان المعهود في مثل ذلك الوقت لوخرج بها أن يكون في الطريق » وجب 
عليه ضمانها . 


وإن كان المعهود في مثل ذلك الوقت أن يكون تحت السقف . كجنح الليل 
في الشتاء . فلا ضمان9©» . 

فصل : وأما المال في يد الأجيرء كالثوب إذا استؤجر لخياطته أو صبغه أو 
ع ستؤجر لتعليمه أو لرضاعه . والدابة إذا استؤجر لرياضتها . فإذا 

تلف والأجير منفرد باليد» فهو. إما أجير مشترك » وإما منفرد . والمشترك : هو 
الذي يتقبّل العمل في ذمته » كما هو عادة الخياطين والصواغين . فإذا التزم لواحد » 
أمكنه أن يلتزم لغيره مثل ذلك العمل . فكأنه مشترك بين الناس . والمنفرد : هو الذي 
أجر نفسه مدة مقدرة لعمل . فلا يمكنه تقبّل مثل ذلك العمل لغيره في تلك المدة . 
وقيل : المشترك : هو الذي شاركه في الرأي فقال : اعمل في أي موضع شئت . 
والطيرة ٠.‏ خر الذي مين علية الععل ومرضيقة ,انا المقارة ٠‏ فهل يضمن ما تلف 
في يده بلا تعد ولا تة تقصير ؟ فيه طريقان . أصحهما : قولان . أحدهما : يضمن 
5 والمستام . وأظهرهما ام يضمن كعامل القراض . والثاني اج يضمن 

قطعا . وأما المنفرد » فلا يضمن على المذهب . وقطع به جماعة . أما إذا لم يكن 
الأجير منفردا باليد ا 00 


ليعمل . فالمذهب وبه قطع الجمهور : لا ضمان , لأن المال غير مسلم إليه حقيقة 


. أو تلفت‎ )١( 

(؟) أي قيمتها لأنها بيده أمانة . 

(؟) عجمي معرب . 

(5) علم بذلك أن الضمان ضمان جناية لا ضمان يد وإن تردد فيه السبكي . سافر بها فتلفت قياس هذا 
التفصيل . فيقال إن سافر في وقت لم تجر العادة بالسير فيه فتلفت بآفة أو نقصت ضمن . ولو ترك 
الانتفاع بها في وقت مرض أو خوف عرض له فتلفت بذلك . لم يضمن كما بحثه الأذرعي في الخوف 
أخذاً من كلام الإمام . 
قال الخطيب : قيد المصنف رحمه الله المسألة بالربط ليستثنى منها 
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وإنما اسئعان به المالك . كالاستعانة بالوكيل.. وعن الإإصطخري والطبري . طرد 
القولين . وحيث ضمنا الأجير. فالواجب أقصى قيمة من القبض إلى التلف . أم 
قيمة يوم التلف ؟ فيه وجهان . 

قلت : أصحهما : الثاني . والله أعلم . 

هذا كله إذا لم يتعد الأجير . فإن تعدى . وجب الضمان قطعاً . وذلك مثل أن 
يسرف على الخبز في الإيقاد ويلصق الخبز قبل وقته ٠‏ أو يتركه في. التنور فوق العادة 
حتى يحترق » أو ضرب على التأديب والتعليم الصبيّ فمات , لآن تأديبه بغير الضرب 
ممكن . ومتى اختلفا في التعدي ومجاوزة الحد . عملنا بقول عدلين من أهل 
الخبرة » فإن لم نجدهما , فالقول قول الأجير . ومتى تلف المال في يده بعد تعديه » 
فالواجب أقصى قيمة من وقت التعدي إلى التلف إن لم يضمن الأجير . فإن ضمناه , 
فأقصى قيمة من القبض إلى التلف . كذا ذكره البغوي وغيره » ويشبه أن يكون هذا 
جواباً على قولنا : يضمن بأقصى قيمة من القبض إلى التلف . 

فأما إن قلنا : يضمن قيمة يوم التلف . فينبغي أن يجب هنا أقصى قيمة من 
التعدي إلى التلف . 

قلت : هذا الاستدراك الذي ذكره الامام الرافعي . متعيّن لا بد منه . والله أعلم . 

فرع : قال الأصحاب : إذا حجمه أو ختنه فتلف . إن كان المحجوم 
والمختون حرا فلا ضمان . لأنه لا تثبت اليد عليه . وإن كان عبدا » نظر فى انفراد 
الحاجم باليد وعدم انفراده . وأنه أجير مشترك . أم لا؟ وحكمه ما سبق . 
والمذهب : أنه لا ضمان مطلقاً إذا لم يفرط . وكذا البيطار إذا بزغ الدابة فتلفت » 
والراعي المنفرد كذلك . فلا ضمان عليهما على المذهب . ولو اكتراه ليحفظ متاعه 
في دكانة فتلف . فلا ضمان قطعاً . لأن المال في يد المالك(© . 


فصل : إذا دفع ثوب(" إلى قصار ليقصره . أو خياط ليخيطه . أو جلس بين 
)١(‏ قال القفال : هو بمنزلة الحارس في السكة لو سرق من بيت من بيوت السكة . لم يكن عليه شيء » 


وقال الزركشي : ويعلم منه أن الخفراء لا ضمان عليهم . 
(؟) بلا استئجار . 
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يدي حلاق ليحلق رأسه . أو دلاك ليدلكه . ففعل . ولم يجر بينهما ذكر أجرة ولا 
نفيها , فيه أوجه أصحها وهو المنصوص” : لا اجرة له مطلقا » لأنه لم يلتزم ‏ 
وصار كما لو قال : أطعمني خبزاً . فأطعمه”» » لا ضمان عليه والئاتي : : يستحق 
أجرة المثل © . والثالث : إن بدأ المعمول له فقال : افعل كذا . لزمه الآجرة ٠‏ وإن 
بدأ العامل فقال : اعطني ثوب لاقصره . فلا أجرة . والرابع : إن كان العامل معروفاً 
.بذلك العمل وأخذ الآجرة عليه » استحق الآجرة للعادة , وإلا , فلا©» . 


ولو دخل سفينة بغير إذن صاحبها » وسار إلى الساحل ٠‏ لزمه الأجرة . وإن كان 
1 
بالإذن ولم يجر ذكر الاجرة » فعلى الأوجه . 
وإذا لم وجب الأجرة 3 فالثوب أمانة في يد القصار ونحوه . وإن أوجيناها 2 
فرع : فيما يأخذه الحمامي أوجه . أحدها : أنه ثمن الماء, وهو متطوع 


. وهوقول الجمهور‎ )١( 

. قال في البحر : ولأنه لو قال أسكني دارك شهراً فأسكنه » لا يستحق عليه أجرة بالإجماع‎ )١( 

(*) لاستهلاك الدافع عمله . 

(:) واستحسنه النووي في منهاجه . وعلله الخطيب بقوله « والاستحسان لهذا الوجه لدلالة العرف على 
ذلك وقيامه مقام اللفظ كما في نظائره » وعلى هذا عمل الناس وقال الغزالي وهو الأظهر وهو الشيخ عز 
الدين إنه الأصح ٠‏ وحكاه الروياني في الحلية عن الأكثرين وقال إنه الاختيار » وقال في البحر وبه أفتى 
وأفتى به خلائق من الم تأخرين» وإذا قلن لا أجرة له على الأصح فمحله كما قال الأذرعي إذا كان حراً 

مطلق التصرف » أما لو كان عبداً أو محجوراً عليه بسفه أو نحوه فلا إذ ليسوا من أهل التبرع بمنافعهم 

المقابلة بالأعواض . واحترز المصنف رحمه الله بقوله : 
ولم يجر بينهما ذكر أجرة عما إذا قال مجاناً فلا يستحق شيئاً قطعاً . وما لو ذكر أجرة فيستحقها قطعاً وإن 
كانت صحيحة فالمسمى وإلا فاجرة المثل . 
ولو عرض بذكر أجرة كاعمل وأنا أرضيك أو اعمل وما ترى مني إلا ما يسرك أو نحو ذلك كقوله حتى 
أحاسبك . استحق أجرة المثل كما في البيان للعمراني وغيره ويستثنى منها عامل المساقاة إذا عمل ما 
ليس من أعمالها بإذن المالك فإنه يستحق الأجرة . قال بعض أهل العلم : لا تستثنى لأن عمله تابع لما 
فيه أجرة وأيضاً استثنى عامل الزكاة فإنه يستحق العوض ولو لم يسم 1 
قال الزركشي : ولا يستثنى لأن الأجرة ثابتة بنص القرآن.. فهي مسماة شرعا وإن لم يسمها الإمام . 
وأيضاً عامل القسمة بأمر الحاكم فللقاسم الأجرة من غير تسمية ونازع في التوشيح هذا الاستثناء وقال إنه 
لغيره 8 
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بحفظ الثياب وإعارة السطل فعاق هذا الثيات غير مقدمونة على الحمامي + 
والسطل مضمون على الداخل . والثاني : أنه ثمن الماء واخرة الحمام والسطل . 
وأصحها أنه أجرة الحم والتنطل والازاك وتحفظ اكنيا:, | 
وأما الماء » فغير مضبوط . ولا يقابل بعوض . فعلى هذاء. السطل غير 
مضمون على الداخل » والحمامي أجير مشترك في الثياب . فلا يضمن على 
المذهب كسائر الأجراء » وإنما وجبت الأجرة هنا قطعاً وإن لم يجر لها ذكر ولم يطرد 
فيه الخلاف . لأن الداخل مستوفٍ منفعة الحمام بسكونه . وهنا صاحب المنفعة 
صرفها . ا 
فصل : إذا عمل الأجير . ثم تلفت العين التي عمل عليها . نظرء ؛ إن لم 
يكن منفرداً باليد » » بل عمل في ملك المستاجر . أو في حضرته ٠‏ لم تسقط أجرته. 
وإن كان منفرداً باليد » بأن سلم الثوب إلى قصار فقصره تلفا ده + بن على 
الخلاف السابق في باب التفليس ٠‏ أن القصارة عين . أم أثر؟ فإن قلنا : ثرء لم 
تسقط الأجرة . ثم إن ضما الأجيرء فعليه قيمة ثوب مقصودء وإلاء فلا شي 
عليه . وإن قلنا #خين +.سقطت اجرئة وعلية قيمة كوب: ين 'مقسور إن اننا الأخير 
ل . وإن أتلف أجنبي الثوب المقصورء. فإن 
ش قلنا : القصارة أثر ء فللأجير الأجرة . وعلى الأجنبي القيمة . ثم المستأجر على قول 
تضمين الأجير . يتخير بين مطالبة الأجير والأجنبي . والقرار على الأجنبي وإن قلنا : 
عين » جاء الخلاف فيما إذا أتلف أجنبي المبيع قبل القبض . فإن قلنا : ينفسخ 
العقد . فهو كما لو تلف . وإلاء بللساجر الخبار في فسخ الاججارة وإجارتها . فإن 
أجاز ولم يضبمن الأجيرء استقرت له الآجرة » والمستأجر يغرم الأجنبي قيمة ثوب 
مقصور. وإن ضمناه . فالمستأجر بالخيار. إن شاء ضمن الأجنبي قيمة ثوب 
مقصور 2 وإن شاء ضمن الأجنبي قيمة القصارة » والأجير قيمة ثوب غير مقصور ع ثم 
الأجير يرجع على الأجنبي . وإن فسخ الإجارة » فلا أجرة عليه ويغرم الأجنبي قيمة 
لوب عبر مقضور . وإن ضمّنا الأجير » غرّم القيمة من شاء منهما » والقرار على 
الأجنبي ١‏ ويغرم الأجنبي الأجير قيمة القصارة . ولو أتلف الأجير الثوب . فإن قلنا : 
القضارة ادر :قله :الآأجرة + 'وعليه: قيمة كو مقصور . وإن قلنا : عين . جاء الخلاف : 
في أن إتلاف البائع كالآفة السماوية . أم كإتلاف الأجنبي ؟ إن قلنا : كالآفة , 
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الإجارة 2( سقطت ا 2( 0 الأجير قيمة : ثوب غير مقصور 0 أجازها 2 
استقرت الأجرة » وعليه قيمة ثوب مقصور . وصبغ الثوب بصبسغ صاحب الشوب 
كالقصار . وإن استأجره ليصبغ بصبغ من عنده ‏ قال المتولي : هو جمع بين البيع 
والإجارة ٠‏ ففيه الخلاف المعروف 5 وسواء صح . أم لم يصح » فإذا هلك الثوب 
عنذه .6 سقطت قيمة الصبغ : وسقوط الاجرة على ما ذكرنا في القصارة . 


| فرع: سلّم ثوباً إلى قصار ليقصره . فجحده ثم أتى به مقصوراً . استحق 
الاجرة إن قصره ثم جحده . وإن جحد ثم قصره . فوجهان . لأنه عمل لنفسه . 


قلت : ينبغي أن يكون أصحهما : الفرق بين أن يقصد بعمله لنفسه فلا أجرة » 
أو يقصد عمله عن الاجارة الواجبة فيستحق الآجرة . والله أعلم . 


فصل : المستأجر يضمن بالتعدي » بأن ضرب الدابة أو كبحه(') فوق 
العادة(؟) » وعادة الضرب تختلف في حق الراكب . والرائض . والراعي 2 
يراعى فيه عادة أمثاله ٠‏ ويحتمل في الأجير للرياضة والرعي مالا يحتمل في 
المستأجر للركوب . 


وأما الضرب المعتاد . إذا أفضى إلى تلف . فلا يوجب ضماناً » ويخالف 
ضرب الزوج زوجته . فإنه يضمن . لأنه يمكن تأديبها بغير الضرب”9”" . 


ولونام بالليل في الثوب الذي استأجره . أو نقل فيه التراب . أو ألبسه عصاراً , 
أو دباغاً » أو غيرهما ممن هو دون حاله . أو أسكن الدار قصاراً أو حداداً أو غيرهما 
ممن هو أشد ضرراً منه » أو أركب الدابة أثقل منه » وجب الضمان9؟ » وقراره على 


)١(‏ بموحدة وبمهملة . ويقال بميم بدل الموحدة . ويقال بمثناة فوقية بدل الموحدة أيضاً . والمعنى أن 
المستأجر جذيها باللجام لتقف . 

(1) قيد في المسألتين . 

(؟) كاللفظ مثلا وعلى تقدير الظن بأنه لا يفيد إلا الضرب . فهو اجتهاد فاكتفى به للإباحة دون سقوط 
الضمان . 

(4) للتعدية . 
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الثاني 0 إن كان عالماً . وإلا . فعلى الأول27 . وإن أركبها مثله » فجاوز العادة في 
الضرب 3 فالضمان على الثاني دون الأول ء لأنه لم يتعد . 


. ولو اكترى لمائة رطل حديد » فحمل مائة من القطن أو التبن » أو بالعكس . 
أو مائة رطل حنطة . فحمل مائة رطل شعير أو عكسه .» ضمن . لأن الشعير أخف . 
ومأخذه من ظهر الدابة أكثر والحنطة يجتمع ثقلها في موضع واحد ء وكذا القطن 
والحديد9© . ولو اكترى لعشرة أقفزة9؟») حنطة لب يدترا لم يضمن ء 
لأن قدرهما في الحجم سواء . والشعير أخف . وبالعكس يضمن 


ولو اكترى ليركب بسرج » فركب بلا شيء أو عكسه . ضمن . لأن الأول أضر 
بالدابة 03 والثاني زيادة على المشروط : ولو اكترى ليحمل عليها بالاكاف » فحمل 


ولو اكترى ليركب السرج ؛ فركب بالاكاف . ضمن . وبالعكس لا يضمن . 
إلا أن يكون أثقل .» وقس على هذا أشباهه . 
فرع : لواكترى دابة لحمل مقدار سمٌّياه » فكان المحمول أكثر » نظر » إن 
كانت الزيادة بقدر ما يقع من التفاوت بين الكيلين من ذلك المبلغ » فلا عبرة بها , 
وإن كانت أكثر » بأن كان المشروط عشرة آصع . والمحمول أحد عشر ء فللمسألة 
ثلاثة أحوال . 


أحدها : إذا كال المستأجر الطعام » وحمله هو عليها انه ار المثل لما 
ا الا : عليه أجرة المثل للجميع . وفي قول.: يتخير بين 


. أي المستعمل‎ )١( 

0) إن كانت يد الثاني يد أمانة كالمستأجر فإن كانت يد ضمان كالمستعير فالقرار عليه كما أوضحوه في 
الغصب . نبه عليه الأسنوي وغيره فإن قيل في الغصب فيمن ترتبت يد على يد الغاصب هناء وهنا 
ترتبت على يد المستأجر . والأصح أن المستعير من المستأجر لا يضمن ؟ 
أجيب بأنه بإركابه من هو أثقل منه صار في حكم الغاصب ء ولهذا ضمن العين ويؤيده ما سيذكره 
المصنف رحمه الله بعد . 

(؟) قال القاضي حسين رحمه الله : وسواء أتلفت بذلك السبب أم بغيره لأن يده صارت يد عدوان . 

(5) جمع قفيز وهو مكيال يسع اثني عشر صاعاً وتقدم التنبيه عليه . 


كتاب الإجارة / باب في حكم الإجارة الصحيحة و 


المسمى وما دخحل الدابة من نقص وبين أجرة المثل . وفي قول : يتخير بين المسمى 
وأجرة المقل للزيادة وبيق أجرة المثل للجتميع :+ » فلو تلفت البهيمة بالحمل ٠‏ فإن انفرد 
المستأجر باليد » ولم يكن معها صاحبها , العليه ناته الأه سان عاضا ىاه 
كان معها صاحبها . فهل يلزمه كل القيمة » أم نصفها . أم قسط الزيادة من جملة 
القيمة ؟ فيه أقوال . أظهرها : الثالث . ورجحه الإمام وغيره . وعن الشيخ أبي 
محمد . أن الثانى أظهر . ولو تلفت الدابة بسبب غير الحمل » ضمن عند انفراده 
اليد + ولء يسيس إذاالم يفره 

وأما إذا لم يحمل المستأجر الطعام بنفسه . ولكنه كاله وسلمه إلى المؤجرء 
فحمله المؤجر على البهيمة » فإن كان المؤجر جاهلاً بالحال » بأن قال له : هو عشرة 
كاذباً » وجب الضمان على المذهب . كمالو حمل بنفسه . وقيل : قولان » 
لاجتماع الغرور والمباشرة . 

وإن كان عالماً بالزيادة » نظرء إن لم يقل له المستاجر شيئاً ٠‏ ولكن حمله 
المؤجر . فحكمه ما يأتى في الحال الثاني , لأنه حمل بغير إذن صاحبه . ولا فرق 
بين أن يضعه المستأجر على الأرض فيحمله المؤجر على البهيمة » وبين أن يضعه 
على ظهر الدابة وهي واقفة فيسيرها المؤجر . وإن قال المستأجر : احمل هذه 
الزيادة » فاجابه » قال المتولى : هو مستعير للبهيمة في الزيادة » فلا أجرة لها » وإذا 
تلفت البهيمة بالحمل , فعليه الضمان . وفي كلام الأئمة ما ينازعه في الأجرة 
والشحان حفيفا + 

الحال الثانى : إذا كال المؤجر وحمله على البهيمة » فلا أجرة لما زاد » سواء 
غلط أو تعمد » وسواء جهل المستأجر الزيادة أو علمها وسكت » لأنه لم يأذن في نقل 
الزيادة » فلا يجب عليه ضمان البهيمة » وله مطالبة المؤجر برد الزيادة إلى الموضع 
المنقول منه . وليس للمؤجر أن يردها دون رضاه فلو لم يعلم المستأجر حتى عاد إلى 
البلد المنقول منه » فله مطالبة المؤجر بردها . والأظهر أو الأصح : أن له مطالبته 
ببدلها فى الحال . كما لو أبق المغصوب من يد الغاصب . والثاني : لا يطالبه 
ندلها + لأن عن هالعياقية:.. ورذها اتقدور ليه فإذااقلنا الأول + قعرم الندلي تإذا 
ردها إلى ذلك البلد » استرد البدل وردها إليه . 
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أما لو كال المؤخر 8 وجملة المستأجر على البهيمة » قال المتولي : إن كان 
المؤجر عالماً بالزيادة » فهو كما لو كال بنفسه وحمل » لأنه لما علم بالزيادة كان من 
حقه أن لا يحملها . وإن كان جاهلاً فوجهان مأخوذان مما لو قدم 7 المغصوب 
إلى المالك فأكله جاهلاٌ » هل يبرأ من الضمان ؟ 

الحال الثالث : إذا كال أجنبى وحمل بلا إذن » فعليه أجرة الزيادة للمؤجرء 
وعليه الرد إلى الموضع المنقول منه إن طالبه المستأجر. وضمان البهيمة على ما . 
عاو في جو اللدستابور . وإن تولى الحمل بعد كيل الأجنبي أحدٌ المتكاريين ‏ 

نظر , أعالم هو. أم جاهل ؟ ويقاس بما ذكرناه هذا كله.إذا اتفقا على الزيادة » وعلى 
أنها للمستأجر . فإن اختلفا في أصل الزيادة » أو قدرها . فالقول قول المنكر . وإن 
ادعى المؤجر أن الزيادة له » والدابة في يده . فالقول قوله . وإن لم يدّعها واحد 
منهما » تركت في يد من هي في يده حتى يظهر مستحقها . ولا يلزم المستأجر 
أجرتها . 

فرع : لووجد المحمول على الدابة دون المشروط . نظر » إن كان النقص 
بقدر ما يقع من التفاوت بين الكيلين ٠‏ فلا عبرة به » وإن كان أكثرء قال المتولي : 
إن كالَ المؤجر , حُط من الآجرة بقسطه إن لم يعلم المستاجر . فإن علم . فإن كانت 
الإجارة في الذمة .. فكذلك » لأنه لم يف بالمشروط . وإن كانت إجارة عين ‏ 
فالحكم كما لو كال المستبأجر بنفسه ونقص . فلا يُحَط شيء من الأججبرة » لآن 
التمكين من الاستيفاء قد حصل . وذلك كاف في تقرر الآجرة . 

فرع : اكترى اثنان دابة وركباها . فارتدفهما ثالث بغير إذنهما .» فتلفت , 
ففيما يلزم المرتدف ثلاثة أوجه . أحدها : نصف القيمة . والثاني : ثلثها . 
والثالث : تقسط على أوزانهم . فيلزمه حصة وزنه . 


قلت : أصحها : انا لغا: ا كو ل بر رويد 
عا وال غلم + 


فصل : إذا دفع ثوباً إلى خياط ليقطعه ويخيطه . فخاطه قباءٌ » ثم اختلفا» 
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فقال الخياط : أمرتنى بقباء » وقال : بل أمرتك بقميص . أو سود الثوب بصبغ 
وقال : هكذا أمرتني . فقال : بل أمرتك بصبغه أحمر . ففيه خمسة طرق . 

أصحها وبه قال الأكثرون : فى المسألة قولان . أظهرهما عند الجمهور : إن 
القول قول المالك( والثاني : القول قول الخياط والصباغ29 . 

والطريق الثاني : فيه ثلاثة أقوال . هذان . والثالث : أنهما يتحالفان . 

والطريق الثالث : قولان . تصديق المالك .» والتحالف 3 

والرابع : القطع بالتحالف . قاله أبو علي الطبري . وصاحب «١‏ التقريب » » 

والخامس : عن ابن سريج . إن جرى بينهما عقد . تعين التحالف . وإلا . 
فالقولان الأولان . 

1 2 

فإن قلنا : القول قول الخياط » فإذا حلف , ٠‏ لا أرش عليه قطعا , ولا اجرة له 
على الأصح والثاني : يجب له المسمى إتمام لتصديقه . والثالث : اجرة المثل . 
فإذا قلنا : لا أجرة له بيمينه » فله أن يدعي الأجرة على المالك . ويحلّفه » فإن 
نكل . ففي تجديد اليمين عليه وجهان . 

قلت : ينبغى أن يكون أصحهما : التجديد » وهذه قضية مستأنفة . والله 
أعلم . 

وإن قلنا : القول قول المالك . فإذا حلف ٠‏ فلا أجرة عليه9© » ويلزم الخياط 
أرش النقص على المذهب7؟) . وقيل : فيه وجهان كما في وجوب الاجرة تفريعاً على 
تصديق الخياط . 

والفرق على المذهب : أن القطع يوجب الضمان . إلا أن يكون بإذن .» وهو 
غير موجب أجرة إلا بإذن . ثم في الأرش الواجب وجهان . أحدهما : ما بين قيمته 


)1( كما لو اختلفا في أصل الإذن فيحلف أنه ما أذن له في قطعة قباء ولا يحتاج أن يتعرض للقميص . 
(؟) لأن المالك يدعي عليه الارش والأصل براءة ذمته . 

(") أي المالك للخياط إذا حلف المالك لأن عمل الخياط صار حينئذ غير مأذون فيه . 

() لأنه إذا انتفى الإذن فالأصل الضمان . 
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صحيحاً ومقطوعا(١')‏ . والثانى : ما بين قيمته مقطوعاً قميصاً ومقطوعاً قباهٌ9) ., 
14 

وعلى هذا إن لم ينقص . فلا شيء عليه . وعلى الثاني : في استحقاقه الاجرة 
للقدر الذي يصلح للقميص من القطع . وجهان . قال ابن أبي هريرة : نعم . وبه 
قطع البغوي . وضعفه ابن الصباغ . لأنه لم يقدلعه للقميص . 
قلت : المنع أصح . ونقله صناحب ١‏ البيان » عن نض الشافعي رضي الله 
عنه . والله أعلم . 

وإذا قلنا : يتحالفان .» فحلفاء » فلا أجرة للخياط قطعاً » ولا أرش عليه على 
الأظهر . وإذا أراد الخياط نزع الخيط . ل ينك اوته تويك كينا الاجر سراد 
ا 


وحيث قلنا : لا أجرة » فله نزع خيطه كالصبغ . وحينئذٍ لوأراد المالك أن يشد 
بخيطه خيطاً ليدخل في الدروز إذا خرج الأول » » لم يكن له إلا برضى الخياط . 

وأما كيفية اليمين » فقال في « الشامل » : إن صدقنا الخياط . حلف بالله : ما 
أذنت لي في قطعه قميصاً . ولقد أذنت لي في قطعه قباءء قال : وإن صدقنا 
المالك , كفاه عندي أن يحلف : ما أذنت له في قطعه . ولا حاجة إلى التعرض » 
لأن وجوب ا 0 ا 0 نفي الاذن في .ا :القباء 2 قلنا بالتحالف . 


والكلام في البداءة بمن » ا اك والمالك هنا في رتية ايانم ” 


: وقال الشيخ أبو حامد : إذا صدقنا الخياط ؛ حلف : لقد أذنت لي في 
0 . فإن لم نثبت ا شاط ا ل م ا 
«:الشامل »> لان هذا القدر كافٍ. في نفي 'الترم أغته ..وإن أنحاها ٠‏ فقول متاخب 
« الشامل » هو الصواب . والله أعلم . ْ 


)20 لأنه أثبت بيمينه أنه لم يأذن في قطعه قباء . 


(7؟) لأن أصل القطع مأذون فيه ٠‏ وصحح الأول الإمام وغيره » وقال الإسنوي إنه الامح ٠‏ وصحح 2 
جمع واختاره السبكي 5 : لا يتجه غيره » وقال الخطيب وهذا هو المعتمد . 


كتاب الإجارة / باب في الطوارىء الموجبة للفسخ 3-5 


فرع : قال للخياط : إن كان هذا الثوب يكفيني قميصاً فاقطعه » » فقطعه فلم 
يكفه » ضمن الأرش . لأن الإذن مشروط بما لم يوجد . وإن قال : هل يكفيني 
قميصاً . فقال : نعم . فقال : اقطعه . فقطعه فلم يكفه . لم يضمن . لأن الاذن 
مطلق . 

فصل : اختلاف المتكاريين في الأجرة أو المدة أو قدر المنفعة » هل هي 
عشرة فراسخ . أم خمسةء أم كل الدارء أم بيت منها ؟ يوجب التحالف . فإذا 
تحالفا » فسخ العقد . وعلى المستأجر اجرة المثل لما استوفاه . 


الباب الثالث في الطوارىء الموجبة للفسخ 

فالفسخ والانفساخ . يثبت بخلل يعرض في المعقود عليه » وهو ثلاثة أقسام . 

1 

إحداها : ما ينقص المنفعة . ومتى ظهر بالمستأجرة نقص تتفاوت به الاجرة 2 
فهو عيب مثبت للفسخ » وذلك كمرض العبد والدابة » وانقطاع ماء البئر وتغيره بحيث 

يمنع الشرب » واتكسار دعائم الدار واعوجاجها » واتهدام بعض جدرانها . لكن لو 
0 المؤجر إلى الاصلاح » وكان قابلا للإصلاح في الحال » سقط خيار المستأجر 
كما سبق . وسواء كان العيب سابقاً للعقد أو القبض » أو حادثاً في يد المستأجر . ثم 
إن ظهر العيب قبل مضي مدة لها أجرة , فإن شاء فسخ ولا شيء عليه » وإن شاء أجاز 
بجميع الأجرة . وإنظهرفي أثناء المدة» فالوجه ماذكره المتولي وهوأنه إن أراد الفسخ 
في جميع المدة ‏ فهو كما لو اشترى عبدين فتلف أحدهما » ثم وجد بالباقي عيباً 
وأراد الفسخ فيهما ء» وإن أراد الفسخ فيما بقي من ن المدة » فهو كما لو أراد الفسخ في 
العبد الباقي وحده . وحكمهما مذكور في البيبع . وأطلق الجمهور القول بأن له 


الفسخ . ولم يذكروا هذا التفصيل . ومتى امتنع الفسخ . قله الأرش > افيعرق الور 
مثله سليماً ومعيباً » ويعرف التفاوت بينهما . هذا كله في إجارة العين . أما إذا وجد 


في إجازة الذمة بالدابة المسلّمة عيبا » فلا فسخ . » بل يردها ويلزم المؤجر إبدالها . 


فصل 2 تنفسخ الإجارة بالأعذار » سواء كانت إجارة عين أو ذمة ( وذلك 
كما إذا استأجر دابة للسفر عليها فمرض » أوخائريا لحرفة فندم أو هلكت آلات تلك 


حمتةةكككااا-------- :11د 


الحرفة » أو حماماً فتعذر الوقود('© , وكذا لو كان العذر للمؤجر » بأن مرض وعجز 
عن الخروج مع الدابة » أو أكرى داره وأهلّه مسافرون . فعادوا واحتاج إلى الدار. أو 

تأهل . » فلا فسخ في شيء منها ٠‏ إذ لا خلل في المعقود عليه229 . 

ولو اكترى أرضاً للزراعة » فزرعها . فهلك الزرع بجائحة يد سيل أو شدة حر 
أو برد أو كثرة مطر ونحوها . ٠»‏ فليس له الفسخ ولا حط شيء من الاجرة » لأن الجائحة 
لحقت زرع المستأجر . لا منفعة الأرض . 0 
7 » لا تنفسخ الإجارة . 

فلوفسدت الأرض بجائحة أبطلت قوة الإنبات في مدة الإجارة » انفسخت الإجار 0 
في المدة الباقية . ثم إن كان فساد الأرض بعد فساد الزرع » فهل يسترد شيئاً من 
الأجرة ؟ فيه احتمالان للإمام . أصحهما عند الغزالي : المنع”” . لأنه لو بقيت 
صلاحية الأرض . لم يكن للمستأجر فيها نفع بعد فوات الزرع . والثاني وبه قطع 
بعض أصحاب الإمام : يسترد. لأن بقاء الأرض على صفتها مطلوب . فإذا زال » 
ثبت الانفساخ . وإن كان فساد الزرع بعد فساد الأرض ٠‏ فأصح الاحتمالين 
بالاتفاق : الاسترداد©» . 


القسم الثاني : فوات المنفعة بالكلية جِسَاً . 
فمن صوره. موت الداية(00» والأجير المعين 3 فإن كان قبل القبض أو عقبه قبل 


. بفتح الواو وهو ما يوقد به من حطب وغيره‎ )١( 

(؟) والاستنابة من كل منهما ممكنة » ومحل عدم الانفساخ في غير العذر الشرعي . أما من استأجر شخصاً 
لقلم سن مؤلمة فزال الألم » ٠‏ فإن الإجارة تنفسخ كما تقدم لتعذر قلعها حينئذٍ شرعاً . 
ويستثنى من ذلك إجارة الإمام ذمياً للجهاد . وتعذر لصلح حصل قبل مسير الجيش فإنه عذر للإمام 
يسترجع به كل الأجرة كما قاله الماوردي وإفلاس المستأجر قبل تسليم الأجرة ومضي المدة فإنه يوجب 
للمؤجر الفسخ كما أطلقه المصنف رحمه الله في باب التفليس وعدم دخول الناس امام المستأجر 
بسبب فتنة أو حادثة أو خراب الناحية ليس بعيب يثبت الخيار كما قاله الزركشي خلافاً للروياني إذ لا 
خلل في المعقود عليه . 

زفة ورجح ابن المقري عدم الاسترداد لآن صلاحية الأرض لو بقيت 2 ل ل ا 
الزرع . 

(5) لبطلان العقد فيه . 

(5) ولا فرق بين أن يكون الموت بآفة سماوية أو بغيرها كإتلاف المستأجر كما سيصرح به بعد قليل » فإن - 


كتاب الإجار: ة / باب في الطوارىء الموجبة للفسخ ٠‏ خض 
الو ل او ا ا ا ا 1 1117 


مضي مدة لمثلها أجرة . انفسخ العقد . وإن كان في خلال المدة » انفسخ العقد في 
الباقي وفي الماضي الطريقان فيما إذا اشترى عبدين» فقبض أحدهما وتلف الثاني قبل 
القبض . هل ينفسخ البيع في المقبوض ؟ فإن قلنا : ينفسخ في الماضي . سقط 
المسمى ووجب اجرة المثل لما مضى . 

وإن قلنا : لا ينفسخ فيه » فهل له خيار الفسخ » وجهان . أصحهما عند الإمام 
والبغوي : لا . لأن منافعه استهلكت . والثاني نعم » وبه م ابن الصباغ 
وآخرون » لآن جميع المعقود عليه لم يسلّم . فإن قلنا : له الفسخ . ففسخ . رجع 
إلى أجرة المثل . وإن قلنا : لافسخ . أو أجازء وجب قسط ما مضى من المسمى . 
والتوزيع على قيمة المنفعة وهي أجرة المثل » » لا على نفس الزمان ٠‏ وذلك يختلف . 
فريما تزيد أجرة شهر على أجرة شهرين » لكثرة الرغبات في ذلك الشهر . وإن كانت 
مدة الإجارة سنة » ومضى نصفها ار المثل فيه مثلا أخرة المثل في النصف 
الباقى » وجب من المسمى ثلثاه . وإن كانت بالعكس . فثلثه . وإذا أثبتنا الخيار 
بعيب » فمُسخ العقد في المستقبل » ففي الانفساخ في الماضي طريقان . 

فإن لم ينفسخ . فطريق التوزيع ما بيٌاه . وإن أجازه » فعليه الآجرة المسماة 
بتمامها » كما لو رضي بعيب المبيع ‏ » لزمه جميع الثمن . وسواء حصل التلف بآفة 
سماوية ؛ أم بفعل المستأجر  ١‏ قل لسار ليه الي » كان حكم الانفساخ 
والأجرةماذكرناء» ويلزمهقيمةماأتلف . وعن ابن أبي هريرة : أنهتستقرعليه الأجرة 
المسماة بالإتلاف » كما يستقر الثمن على المشتري بإتلافه . والصحيح الأول . لأن 
البيع ورد على العين . فإذا أتلفها صار قابضاً » والإجارة واردة على المنافع » ومنافع 
الزمن المستقبل معدومة لا يتصور ورود الإتلاف عليها » وعلى هذا لوعيّب المستاجر 
الدار» أو جرح العبد » فهو كالتعيب بآفة سماوية في ثبوت الخيار . 


فرع : نْصٌّ أن انهدام الدار يقتضي الانفساخ© » ونْصّ فيما إذا اكترى أرضاً 


- قيل أتلف المشتري المبيع » استقر عليه الثمن فهلا كان المستأجر كذلك . أجيب بأن البيع ورد على 
العين . فإذا أتلفها صار قابضاً لها والإجارة واردة على المنافع ومنافع الزمن المستقبل معدومة لا يتصور 
ورود الإتلاف عليها كما شيه على ذلك المصنف رحمه الله . 

2 لزوال الاسم وفوات المنفعة بخلاف المبيع المقبوض لا ينفسخ البيع بتلفه في يد المشتري لأن‎ )١( 


لضن كتاب الإجارة / باب في الطوارىء الموجبة للفسخ 
الي ل ل ل صتات الإجارة / ناب ف الطواري» الموجية للفسخ 


للزراعة ولها ماءٌ معتاد فانقطع , أن له فسخ العقدء وفيهما ثلاثة طرق . أحدها : 
تقريسر النصين. لأن الدار لم تبق دارا والأرض بقيت أرضاًء ولآن الأرض يمكن 
زراعتها بالأمطار . والشاني : القطع بعدم الانفساخ . وأصحها : قولان في 
المسألتين . أظهرهما : في الانهدام الانفساخ . وفي انقطاع الماء : ثبوت الخيار» 
وإثما يثبت الخيار إذا انقطعت الزراعة2©"0 . 

فإن قال المؤجر : أنا أسوق إليها ماءًٌ من موضع آخرء سقط الخيار كما لو بادر 
إلى إصلاح الدار . فإن قلنا بالانفساخ . فالحكم كموت العبد . وإلا » فله الفسخ 
في المدة الباقية . وفي الماضي الوجهان . 

فإن منعتاه » فعليه قسط ما مضى من المسمى . وإن أجازء لزمه المسمى 
كله . وقيل : يحط للإنهدام وانقطاع الماء ما يخصه . 

فرع : لو عصب العبدٌ المستاجَرٌ أو أبق » أو ندِّت الدابة»» قإن كانت 
الإجارة في الذمة . فعلى المؤجر الإبدال . فإن امتنع » استؤجر عليه . وإن كانت 
إجارة عين » أو غصبت الدار المستأجرة فللمستأجر الخيار9”© . 

فإنكانذلك في أثناء المدة. فإن اختارالفسخ . فسخ في الباقي . وفي الماضي 
الخلاف السابق . وإن لم يفسخ وكان قد استأجر مدة معلومة فانقضت . بني على 
الخلاف فيما إذا أتلف أجنبي المبيع قبل القبض ‏ » هل ينفسخ البيع ء أم لا ؟ إن قلنا 
ينفسخ ء » فكذلك الإجارة » ويسترد الأجرة . وإن قلنا : لا ينفسخ » فكذلك 


5 0 ء في البيع حصل على جملة المبيع والاستيلاء على المنافع المعقود عليها لا يحصل إلا شيئاً 


)0( 0 التراضي لأن بسببه تعذر قبض المنفعة وذلك يتكرر بمرور الزمان . 
تنبيه : قال الخطيب الانفساخ في الأولى ثبوت الخيار في الثانية هو المنصوص عليه فيهما كما هو المعبر 
هنا ومنهم من نقل وخرج وجعل في المسألتين قولين . 

(؟) بغير تفريط من المستأجر . 

(؟") لتعذر الاستيفاء » ومجل الخلاف في غصب الأجنبي . أما إذا غصبها المالك بعد القبض أو قبله 
بامتناعه من الإقباض . فطريقان : ١‏ 
أحدهما : كغصب الأجنبي وأصحهما القطع بالانفساخ وان غصبها المستأجر ويتصور بأخذها من 
المالك بغير إذنه قبل انقضاء الإجارة استقرت الأجرة عليه 


كتاب الإجارة / باب في الطوارىء الموجبة للفسخ م 


الإجارة » ويتخير بين أن يفسخ ويسترد الآجرة » وبين أن يجيز ويطالب الغاصب 
بأجرة المثل . والذي نص عليه الشافعي رضي الله عنه والأصحاب . انفساخ الإجارة 
وإن كان البناء المذكور يقتضي ترجيح عدم الانفساخ . لكن المذهب الانفساخ . 
وعلى هذا . لوعاد إلى يده وقد بقي بعد المدة » فللمستأجر أن ينتفع به في الباقي ١‏ 
وتسقط حصة المدة الماضية . إلا إذا قلنا : إن الانفساخ في بعض المدة يوجب 
الانفساخ في الباقي . فليس له الانتفاع في بقية المدة . وإن كان استأجره لعمل 
معلوم » فله أن يستعمله فيه متى قدر عليه . وإذا بادر المؤجر إلى الانتزاع من 
الغاصب . ولم تتعطل منفعة على المستأجر . سقط خياره كما سبق في إصلاح 
الدار . 


فرع : إذا أقر المؤجر بالمستأجرة للغاصب من المستأجر أو لغيره » ففي قبول 
إقرارهفي الرقبةقولان. أظهرهما: القبول. فإن قبلناه, ففي بطلان حق المستأجرمن 
المنفعة أوجه . أصحها : لا يبطل . والثاني : يبطل . والثالث : إن كانت العين في 
يد المستأجر تركت في يده إلى انقضاء المدة . وإن كانت في يد المقر له » لم تنزع 
منهء فإن قلنا بالبطلان . فهل يحلّف المؤجر ؟ فيه الخلاف المذكور في أن 
المرتهن . هل يحلّف الراهن إذا أقر بالمرهون وقبلناه ؟ 


فرع : للمؤجر مخاصمة من غصب المستأجرة أو سرقهاء وليس للمستأجر 
المخاصمة على الأصح المنصوص كالمودع والمستعير » ويجري الوجهان في أن 
المرتهن هل يخاصم لأن له حقاً ؟ 


فصل : الثوب المعين للخياطة . إذا تلف . ففي انفساخ العقد خلاف 

سبق . الأصح عند الإمام وجماعة : لا ينفسخ . وعن العراقيين والشيخ أبي علي : 
7 ينفسخ لتعلّقه بذلك الثوب . وبه قطع ابن الحداد .. وفيما إذا اكترى دواب في 
الذمة لحمل خمسة أعبد معينين » فمات اثنان منهم وحمل ثلاثة ‏ فقال : له ثلاثة 
أخماس الكراء وسقط خمساه . والصورة فيما إذا تساوت أوزانهم .» ويشهد له نص 
الشافعى رضى الله عنه حيث قال : إذا نكحها على خياطة ثوب معين فتلف قبل 
الخياطة » لها مهر المثل . قال الشيخ أبو علي : والخلاف فيما إذا ألزم ذمته خياطة 


لفن كتاب الإجارة / باب في الطوارىء الموجبة للفسخ 


ثوب بعينه » أو حمل متاع بعينه » أو عبد . فإن العقد وإن كان في الذمة » فمتعلق 
بعين الثوب والمتاع . 

أما إذا استأجر دابة بعينها مدة لركوب أو حمل متاع ‏ فهلكا, فلا ينفسخ 
العقد » بل يجوز إبدال الراكب والمتاع بلا خلاف . فإن قلنا : لا ينفسخ . فأتى 
بثوب مثله . فذاك . وإن لم يأت لعجزه , أو امتنع مع القدرة حتى مضت مدة إمكان 
العمل » ففي استقرار الاجرة وجهان . 

قلت : أصحهما : لا تستقر . والله أعلم . 

فإن قلنا : تستقر » فللمستأجر فسخ العقد على الأصح . لأنه ريما لا يجد ثوباً 
آخرء أو لا يريد قطعه . 


فوع : موت الصبي المعيين للتعليم » كتلف الثوب المعين للخياطة » لين 
الصبي المعين للإرضاع إن لم يكن ولد المرضعة . فإن كان ولدها » فخلاف مرب 2 


وأولى بالانفساخ 3 لأن درور اللبن على ولدها أكثر من الأجنبي ؛ فلا يمكن إقامة غيره 
مقامه . 


فرع : : لو بدأ له في قطع الثوب المعين وهو باق . قال الإمام : المتجه أنه لا 
يجب عليه الإتيان به » » لكن تستفر عليه الأجرة إذا صلم الأجير نفسه ومضى مدة إمكان 
العمل م قلنا : تستقر الأجرة بتسليم الأجير نفسه وليس للأجير فسخ الإجارة » وإن 
قلنا : لا تستقر. فله فسخها . » وليس للمستأجر الفسخ بحال » لأن الإجارة لا تنفسخ 
م 


فصل 5 لا تنفسخ الإجارة بموت المتعاقدين7١)‏ 3 بل إن مات المستأجر 2 قام 


)ع( خلافاً لأبي حنيفة رحمه الله ل ا ا ل يت واستثنى الأصحاب 
مسائل متها 
ومنها : البطن الأول من الموقوف عليهم إذا أجرثم مات في أثناء المدة انفسخت لأن المنافع بعد موته 
لغيره » ؤسيذكر ذلك المصنف رحمه الله بعد قليل . 
ومنها : أم الولد أو النمديرة إذا أجرها ثم مات في أثناء المدة حصل العتق فكان كموت البطن الأول . 


كتاب الإجارة / باب في الطوارىء الموجبة للفسخ را 


وارثئه في استيفاء المنفعة مقامه . وإن مات المؤجرء نُك المال عند المستأجر إلى 
القضباء مذة الإجارة .افق كانت الاجارة غلن: الدمة هما الومة م ديرن عليه .. فإن 
كان في التركة وفاء » استؤجر منها لتوفيته » وإلا . فالوارث بالخيار » إن شاء وفاه 
واستحق الأجرة » وإن أعرض فللمستأجر فسخ الإجارة . 

ولو أوصى بداره لزيد مدة عمر زيد . فقبل الوصية وأجرها زيد مدة » ثم مات 
في خلالها . انفسخت الاجارة » لانتهاء حقه بموته29 . 


فضل : إذا أكرى جمالاً قهرب . فتارة يهرب بهاء وتارة يهرف ويتركها عند 
المستأجر . فإن هرب بها ٠‏ نظرء » فإن كانت الإجارة في الذمة . اكترى الحاكم عليه 
من ماله . فإن لم يجد له مالا . اقترض عليه من بيت المال أو من المستأجر أو غيره 
واكترى عليه . قال في « الشامل » : ولا يجوز أن يكل أمر الاكتراء إلى المستأجر . 
لأنه يصير وكيلاً في حق نفسه . وإن تعذر الاكتراء عليه ٠‏ فللمستأجر الفسخ كما لو 
انقطع المسلّم فيه عند المجل . فإن فسخ ء فالآجرة دين في ذمة الجمال ‏ إذا عاد 
بما التزمه . وإن كانت إجارة عين ٠‏ فللمستأجر فسخ العقد » كما إذا ندّت الدابة.. 


وأما إذا تركها عند المستأجر . فإن تبرع بالإنفاق عليها . فذاك . وإلا . راجع 
الحاكم لينفق عليها وعلى من يقوم بتعهدها من مال المؤجر إن وجده. وإلاء 
استقرض عليه كما ذكرنا » ثم إن وثق بالمستأجر . سلم إليه ما اقترضه لينفق عليها , 
وإلا ‏ دفعه إلى من يثق به . وإذا لم يجد مالا آخر . باع منها 29 بقدر الحاجة لينفق 
عليها من ثمنها . ولا يخرج على الخلاف في بيع المستأجرة , لأنه محل ضرورة . 
ويبقى في يد المستأجر إلى انتهاء المدة . ولو لم يقترض الحاكم من المستأجر. 
ولكن أذن له في الانفاق ليرجع . جاز على الأظهر , كما لو اقترض منه ثم دفعه إليه . 
والثاني : المنع » ويجعل متبرعاً . 


(1) ما ذكره الشيخان هنا هو المعتمد عند المتأخرين . وذكر الشيخ في باب الوصية تبعاً لأصله ما ظاهره 
يخالف المنقول هنا فقال إذا قال أوصيت لك بمنافعه حياتك فهو إباحة وليس تمليكاً فليس له الإجارة 
وفي الإعارة وجهان ولعلي أعيد الكلام على ذلك هناك . 

(؟) أشار بقوله منها إلى أنه لا يجوز له بيع جميعها خشية أن تأكل إثماً منها وبه صرح جمع . قال الأذرعي : 
والظاهر أنه في إجارة الذمة إذ رأى المصلحة في بيعها . ( مغني المحتاج )708/١‏ . 
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وعلى الأول » لو اختلفا في قدر ما أنفق . فالصحيح : أن القول قول المنفق . 


وقيل : قول الجمّال . 
قلت : قال أصحابنا : إنما يقبل قول المستأجر إذا ادعى نفقة مثله في العادة : 
والله أعلم . 


زلوائق التباط يقي إذذ اياكر في ا إإنكانه + لم كر جع22 . وإن لم يكن 
حاكم . فعلى ما ذكرناه في عامل المساقاة إذا هرب . قال السام : ولو كان هناك 
حاكم . وعسر إثبات الواقعة عنده . فهو كما إذا لم يكن حاكم . وإذا أثبتنا الرجوع 
فيما إذا أنفق بغير مراجعة الحاكم . فاختلفا في قدره , فالقول قول الجمّال. لأن 
إنفاقه لم يستند إلى ائتمان من جهة الحاكم . قال : وفيه احتمال » لأن الشرع سلطه 
عليه وإذا انقضت ملة الإ-بنارة ولم يعد الجمال . باع الحاكم منها ما يقضي بثمنه ما 
اقترضه وحفظ باقيها . وإن رأى بيعها لثلا تأكل نفسها . فعل . 


فصل : إذا اكترى دابة أو داراً مدة » وقبضها وأمسكها حتى مضت المدة . 
انتهت الإجارة واستقرت الأجرة سواء انتفع بها في المدة , أم لا » وليس له الانتفاع 
بعد المدة . فإن فعل . :. لزه اخرة الدفل ميم العسمى . ولو ضبطت المنفعة بالعمل 
دون المدة . بأن استأجر دابة ليركبها إلى بلد » أو ليحمل عليها إلى موضع معلوم » 
وقبضها وأمسكها عنده حتى مضت مدة يمكن فيها السير إليه » استقرت عليه الاجرة 
أيضاً » وسواء تخلف المستاجر لعذر أم لغيره » حتى لو تخلف لخوف الطريق أو عدم 
الرفقة » استقرت الاجرة عليه » لأن المنافع تلفت في يده . ولأنه يمكنه السفر عليها 
إلى بلد آخر واستعمالها في البلد تلك . وليس للمستأجر فسخ العقد بهذا السبب . 
ولا أن يلزم المؤجر استرداد الدابة إلى تيسر الخروج . هذا في إجارة العين » فإن 
كانت ع الذمة وسلم دابة بالوصف المشروط » فمضت المدة عند المستأجر ؛ 
استقرت الآجرة انا » لتعين حقه بالتسليم وحصول التمكن . ولو كانت الإجارة 
فاسدة » استقرت فيها أجخرة المثل بما يستقر به المسمى في الإجارة الصحيحة » سواء 


)١(‏ ومحل ذلك إذا أمكن . فإذا لم يمكن كأن لم يكن حاكم أو عسر إثبات الواقعة عنده كما يفهم من كلام 
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انتفع 2 أم لا 2 وسواء كانت أجرة المثل أقل من المسمى أو أكثر()2 , 
| فرع : أجر الحر نفسه مدة لعمل معلوم . وسلّم نفسه , فلم يستعمله 
المستأجر حتى مضت المدة . أو مدة يمكن فيها ذلك العمل .» استقرت الاتعرة علو 
الأصح”» 5 
ويجري الخلاف فيما إذا ألزم ذمة الحر عملا . فسلم نفسه مدة إمكان ذلك 
العمل ولم يستعمله. وطرد المتولي الخلاف فيما إذا التزم الحر عمل في الذمة وسلم 
عبده ليستعمله فلم يستعمله . ووجٌّهه بما يقتضي إثبات خلاف في كل إجارة على 
الذمة . ثم إن قلنا : لا تستقرء فللأجير أن يرفع الأمر إلى الحاكم ليجبره على 
الاستعمال . 


فرع : أكرى عيناً مدة » ولم يسلمها حتى مضت المدة . انفسعخت الاجارة » 
لفوات المعقود عليه » فلو استوفى منفعة المدة . فطريقان . أحدهم' : أنه كإتلاف 
البائع المبيع قبل القبض . والثاني : القطع بالانفساخ . ولو أمسكها بعض المدة . 
ثم سلمها. انفسخت الإجارة في المدة التي تلفت منافعها . وفي الباقي الخلاف 
فيما إذا تلف بعض المبيع قبل القبض . فإن قلنا : لا ينفسخ . فللمستأجر الخيار ء 
ولا يبدل زمان بزمان . ولولم تكن المدة مقدرة » واستأجر دابة للركوب إلى بلد فلم 
يسلمها حتى مضت مدة يمكن فيها المضي إليه » فوجهان . أحدهما: تنفسخ 
الإجارة » وهو اختيار الإمام . وأصحهما وبه قطع الأكثرون : لا تنفسخ . لأن هذه 


. إطلاق الشيخ يفهم أن التخلية تكفي هنا كما تكفي في الإجارة الصحيحة‎ )١( 
قال ابن الرفعة : وليس كذلك بل لا بد هنا لترتب الضمان من تسليم الدار ودخولها. صرح به‎ 
المحاملي في الأوسط والإمام وغيرهما إلى آخر ما نقله عنه وذكره في الخادم ويستثنى من عدم التسوية‎ 
: بين الصحيحة والفاسدة صورتان‎ 
إحداهما : إذا عقد الإمام الذمة مع الكفار على سكنى الحجاز وسكنوا ومضت المدة وجب المسمى‎ 
. لتعذر إيجاب عوض المثل , ذكره العبادي والهروي والروياني وغيرهم‎ 

(5) اعترض في المهمات على الشيخ فقال : هذا لا يستقيم مع التقسيم إلا في عقبه وهو استقرار الأجرة 
تارة بمضي المدة وتارة بالعمل , فإن اجتماعهما في عقد واحد مفسد له وهذا وقع من إسقاط لفظة 
واحدة من كلام الرافعي الدالة على التقسيم فإنه ‏ أعني الرافعي ‏ عبر بقوله مدة أو لعمل معلوم إلى آخر 
ماذكره . 
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الإجارة متعلقة بالمنفعة لا بالزمان . ولم يتعذر استيفاؤها . فعلى هذا. قال 
ا عاب وس الوه عر ود ف اير 
المبيع مدة ثم سلمه . وشذ الغزالي فقال ف « الوسيط » : له الخيار» لتأخر حقه . 
والمعروف . ما سبق . ولو كانت الإجارة في الذمة لم يسلم ما د تستوفى المنفعة منه 
حتى مضت مدة يمكن فيها تحصيل تلك المنفغة » ا ل 00 » لأنه 
دين تأخر إيفاؤه . 


القسم الثالث : فوات: المنفعة شرعاً » كفواتها جسَاً في اقتضاء الانفساخ ‏ 
لتعذر الاستيفاء ٠‏ فإذا | ستؤجر لقلع سنّ وجعة » أو يد متأكلة » أو لاستيفاء قصاص 
في نفس أو طرف », فالإجارة صحيحة على الاصح كما سبق . فإذا زال الوجع » أو 
عفي عن القصاص . فقد أطلق الجمهور أن الإجارة تنفسخ . وفيه كلامان . 
أحدهما : أن المنفعة في هذه الإجارة مضبوطة بالعمل دون الزمان » وهو غير مأيوس 
منه » لاحتمال عود الوجع . فليكن زوال الوجع كغصب المستأجرة حتى يثبت خيار 
الفسخ دون الانفساخ . الثاني : حكى الشيخ أبو محمد وجهاً أن الإجارة لا 
تنفسخ . بل يستعمل الأجير في قلع مسمار أو وتد » ويراعى تداني العملين » وهذا 
ضعيف . والقوي ما قيل ان الحكم بالانفساخ جواب على أن المستوفى به لا يبدل » 
فإن جوزناه . أمره بقلع سن وجعة لغيره . ش 


فصل : إذا آجر الوقف البطنْ الأول . ثم مات في أثناء المدة » فوجهان . 
أحدهما : تبقى الإجارة بحالها كما لو آجر ملكه فمات . وأصحهما : المنع » لأن 
المنافع بعد موته لغيره . ولا ولاية له عليه » ولا نيابة » ثم عبارة الجمهور بالانفساخ 
وعدمه . ففي وجه : ينفسخ . وفي وجه : لا ينفسخ » واستبعدها الفيدلاني والإمام 
وطائفة . لأن الانفساخ يشعر بسبق الانعقاد. وجعلوا الخلاف في أثنا هل نتبين 
البطلان لأنا تبينا أنه تصرف في غير ملكه ؟ : ثم إن أبقينا الإجارة » فحصة المدة الباقية 
من الأجرة تكون للبطن الثاني » فإن أتلقها الأول » فهي دين في تركته » ويس كما لو 
أجر ملكه ومات في المدة . حيث تكون جميع الآجرة تركة تقضى منها ديونه وتنفذ 
وصاياه » لأن التصرف ورد على خالص ملكه . والباقي له بعد الإجارة رقبة مسلوبة 
المنفعة في تلك المدة . فتنتقل إلى الوارث كذلك . وإن قلنا : لا تبقى الإجارة » 
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فهل تبطل فيما «ضى ؟ قال ابن الصباغ : يبنى على الخلاف في تفريق الصفقة . فإن 
قلنا : لا تفرّق » كان للبطن الأول أجرة المثل لما مضى . أما إذا أجر الوقف متولَّيه » 
فموته لا يؤثر في الإجارة على الصحيح . لأنه ناظر للجميع . وقيل : تبطل الإجارة 
كما سيأتي في ولي الصبي إن شاء الله تعالى0"© . 


فرع : للولي إجارة الطفل وماله , أباً كان أو وصياً أو قيّماً . إذا رأى 
المصلحة فيها . لكن لا يجاوز مدة بلوغه بالسن . فلو أجره مدة يبلغ في أثنائها . بأن 
كان ابن سبع سنين » فأجره عشر سنين » فطريقان . قال الجمهور : يبطل فيما يزيد 
على مدة البلوغ . وفيما لا يزيد قولا تفريق الصفقة . والثاني : القطع بالبطلان في 
الجميع . وهو الأصح عند البغوي . 

قلت : واختاره أيضاً ابن الصباغ . والله أعلم . 


ويجور أن يؤجره مدة لا يبلغ فيها بالسن وإن احتمل بلوغه بالاحتلام » لأن 
الأصل بقاء الصبا . فلو اتفق الاحتلام في أثنائها 2 فوجهان . أصحهما عند صاحب 
« المهذب » والروياني : بقاء الإجارة . وأصحهما عند الإمام والمتولي : لا تبقى . 


قلت : صحح الرافعي في « المحرر » الثاني 27 . والله أعلم : 
ثم التعبير عن هذا بالانفساخ أو تبين السطلان . كما ذكرنا في مسألة الوقف . 


)١(‏ استشكل التصوير لأن الشيخ قال : إذا أجر البطن الأول ثم مات في أثناء المدة » الاصح لا تبقى 
الإجارة » وقال بعد ذلك : أما إذا أجر الوقف متوليه فموته لا يؤثر في الإجارة على الصحيح . والبطن 
الأول إذا لم يكن ناظراً لا تصح إجارته على المذهب الصحيح . وأجيب بأن صورة المسألة ما إذا جعل 
الواقف لكل بطن أن بعض حصته فإنه والحالة هذه إذا أجر مدة ثم مات في أثنائها ٠‏ فإنها تنفسخ 
لانتهاء استحقاقه وليس له ولاية على من بعده . وكلام الشيخ في الأخير محمول على الناظر مطلقا في 
حصته وحصة غيره واندفع الإشكال بذلك . 

(9) الذي صححه في المحرر وتبعه في المنهاج هو الأول وما ذكره الشيخ محمول على سبق القلم وقضية 
كلام الشيخ تبعا لأصله أنه لا فرق بين بلوغه سفيها أو رشيدا ٠‏ وقيد ابن الرفعة في المطلب ذلك بكونه 
رشيداً وأطلق الماوردي أن الأب أو الوصي إذا أجر الطفل ثم بلغ في مدة الإجارة رشيداً أن الإجارة 
فاسدة . وقال الشيخ ابن الرفعة أيضاً وإنما قيدت الوجهين بحالة الرشد لأجل ما ذكرته من قبل يعني من 
دوام الولاية . 
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وإذا قلنا : لا تبقى الإجارة » جاء فيما مضى خلاف تفريق الصفقة . وإذا قلنا : 
» فهل له خيار الفسخ إذا بلغ ؟ وجهان . أصحهما : لاء كمالو زوجها ثم 
فرع : أجر الوليٌُ مال المجنون , فافاق في أثناء المدة » فهو كبلوغ الصبي 

بالاحتلام . 
فصل : لو أجر عبده ثم أعتقه . نفذ , لأن إعتاق المغصوب والآبق نافذ ‏ 

فهذا أولى . ولا تنفسخ الإجارة على الصحيح27 , ولا خيار للعبد على الأصح”© 

ولا يرجع على السيد باجرة المثل للمدة الواقعة بعد العتق على الأظهر الجديد . 

وقيل : على الأصح . فإن قلنا : يرجع . فنفقته في تلك المدة على نفسه . لأنه 

مالك لمنفعة نفسه . وإن قلنا : لا يرجع . » فهل هي على سيده لإدامة حبسه ؟ أم في 

بيت المال لأنه حر عاجز ؟ وجهان . أصحهما : الثاني . 
قلت : فإن قلنا : النفقة على السيد » فوجهان . أحدهما : تجب بالغة ما 

بلغت . وأصحهما : يجب أقل الأمرين من أجرة مثله وكفايته . والله أعلم. . 


ولو ظهر بالعبد عيب بعد العتق . وفسخ المستأجر الإجارة » فالمنافع للعتيق إن 

قلت : الأصح : كونها للعتيق . والله أعلم . 

ولو أجر عبده ومات . وأعتقه الوارث في المدة . ففي انفساخ الإجارة ما 
سبق . فإن قلنا : لا انفساخ » لم يرجع هنا على المعتّق بشيء بلا خلاف . ولو أجر 
أم ولده ومات في المدة » عتقت وفي بطلان الإجارة » الخلاف المذكور 
[ فيما ]29 إذا أجر البطنٌ الأول الوقف ومات . وكذا الحكم في إجارة المعلّق عتقه 


. المنهاج بالأصح . وعللوه بأنه تبرع بإزالة ملكه ولم تكن المنافع له وقت العتق . فلم يصادف العتق‎ )١( 
. والثاني : ينفسخ كموت البطن الأول‎ 

(1) لأن سيده تصرف في خالص ملكه فلا ينقض . والثاني : يثبت له الخيار كالأمة تعتق تحت عبد . 
قال الروياني : وهو غلط لأن خيارها ثبت لنقصه ولم يرض به وقت العقد . وهذا المعنى مفقود . 

59) سقط من وطو. 
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بصفة . قال البغوي 0 تتحقق الصفة فيها » فإن تحققت ,2 
فهو كإجارة الصبي مذة د يتحقق بلوغه فيها . 
قلت : هذا الذي قاله البغوي ظاهر إن منعنا بيع العين المستأجرة » فإن جوزتاه 
فينبغي أن يقطع بجواز إجارته هنا . لأنه متمكن من بيعه وإبقاءٍ الإجارة إلى انقضاء 
مدتها . بخلاف مسألة الصبي . لكن قد يقال : وإن تمكن فقد لا يفعل . والله 
أعلم . 
فرع : كتابة العبد المُكْرّى جائزة عند ابن القطان . باطلة عند ابن كج(2 . 
قلت : الثاني : أقوى . والله أعلم . 
قلت : ومن مسائل الفصل . ما ذكره ابن كج . وهو خخارج عن القواعد 
السابقة : أنه لو أكرى دارا لعبد ثم قبض العبد وأعتقه » فانهدمت الدارء رجع على 
المعتق بقدر ما بقى من المدة من قيمة العبد . والله أعلم . 
فصل : إذا باع العين المستأجرة » فله حالان . 
الأول 9 : البييع للمستأجر , وهو صحيح قطعاً”» : ثم في الإجارة وجهان ٠‏ 
أحدهما : تنفسخ 9©) » قاله ابن الحداد. ويعبر:عنه بأن الإجارة والملك لا 
يجتمعان . وأصحهما : لا تنفسخ . 


فعلى الأول ٠‏ يرجع المستأجر على المؤجر بقية المدة على 5 . وقال ابن 
الحداد : لا يرجع . 


ولو فسخ المستأجر البيع بعيب . لم يكن له الإمساك بحكه الاجارة . لآنها قد 
انفسخت بالشراء 5 


. إذ لا يمكنه التصرف لنفسه‎ )١( 

20( في وط » الحال الأول . 

(*) لأنها بيده من غير حائل فأشبه بيع المغصوب من الغاصب.. 
(5) كما لو اشترى زوجته ء فإن النكاح ينفسخ . 
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ولو تلفت العين . لم يرجع على البائع بشيء . لأن الإجارة غير باقية عند 
التلف . وعلى الوجه الثاني الأصحّ . وهو أن الإجارة لا تنفسخ بالشراء » ففي صورة 
فسخ البيع بالعيب له الإمساك بحكم الإجارة . ولو فسخ عقد الإجارة » ورجع على 
البائع بأجرة بقية المدة . وفي صورة التلف تنفسخ الإجارة بالتلف . وحكمه ما سبق . 
وتتخرّج على الخلاف في أن الإجارة والملك هل يجتمعان ؟ مسائل 1 


إحداها : أوصى لزيد برقبة دار. ولعمرو بمنفعتها . وأجرها لعمروء ففي 
صحة الإجارة الوجهان<١١)‏ . 

الثالثة : أجر المستأجر العين المستأجرة للمالك . جاز على الصحيح 
المنصوص . كما يجوز أن يبيعه ما اشتراه منه ٠‏ وملعه ابن سريج 3 لاجتماع الملك 
والإجارة : 

الرابعة : أجر داره لابنه » ومات الأب في المدة ولا وارث له غير الابن 
المستأجر » وعليه ديون مستغرقة ٠‏ بني أولاً على أن الوارث هل يملك التركة وهناك 
: دين مستغرق ؟ إن قلنا : لا يملك . بقيت الإجارة بحالها . وإن قلنا : : يملك .» وهو 
الصحيح . لعن الأض 1لا لقي الجر وعلى قر ا لخاد لقت 
لأن الملك طرأ على الإجارة [ بحالها ]افق وادعى الروياني أن هذا أصح . وإذا 
انفسخت الإجارة 3 قال ابن الحداد َ الابن غريم يضارب باحر دقية ة المدة للغرماء 3 
ووافقه بعضهم. 2 وخالفه المعتبروند » لآنه حلاف ما سبق عنه في الشراء : : أنه لا 
يرجع » وضعفوا الفرق . 

ولو مات الأب المؤجر عن ابنين » أحدهما المستأجر. فعلى الأصح : لا 
تنفسخ الإجارة في شيء من الدار » ويسكنها المستأجر إلى انقضاء المدة ورقبتها 
بينهما بالإرث . وقال ابن الحنداد : تنفسخ الاجارة في النصف الذي يملكه 


)0( اه للف لأمانها وليذا يشدرق بلا رق المح اجر رلحان علن اتن ب نا ل و لني 
ما كان للبائع والبائع حين حين البيع ما كان يملك المنفعة بخلاف التكاح ع » فإن السيد يملك منفعة بضع أمته 
ل ا لا اي 

(؟) سقط من وطع. 
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المستأجر . وله الرجوع بنصف أجرة ما أنفسخ العقد فيه » لأن مقتضى الانفساخ في 
النصف الرجوع بنصف الأجرة ؛ لكنه خلف ابنين والتركة في يدهما. والدين الذي 


يلحقها يتورّع , » فيخص الراجع الربع » ويرجع بالربع على أخيه . فإن لم يترك 
الميت سوى الدار. بيع من نصيب الأخ المرجوع عليه بقدر ما يثبت به الرجوع . 
وهذا بعيد عند الأئمة » لأن الابن المستأجر ورث نصيبه بمنافعه » وأخوه ورث نصيبه 
مسلوب المنفعة , ثم قد تكون أجرة مثل الدار في تلك المدة مثّي ثمنها ٠‏ فإذا رجع 
على الاخ: بربع الأجرة:. احتاج إلى بيع نصيبه » فيكون أحدهما قد فاز بجميع 
نصيبه . وبيع نصيب الآخر وحده في دين الميت . قال الشيخ أبو علي : ولو لم 
يخلف إلا الابن المستأجر . ولا دين عليه . فلا فائدة في الانفساخ . ولا أثر له » لأن 
الكل له . سواء أخذ بالارث » أو أخذ مدة الإجارة وبعدها بالإرث » وسواء أخذ 


5 : أجز البطن الأول الوقف للبطن الثاني » ومات المؤجر في المدة » فإن 
قلنا : لو اجر أجديا نطلت الاجارة + فهنا أولى » وإلاء فوجهان . لأنه طرأ 
الاستحقاق في مدة الإجارة . قال الإمام : وهذا أولى بارتفاع الإجارة . 


الحال الثاني : البيع لغير المستأجر. وهو صحيح على الأظهر عند 
الأكثرين(07) ٠‏ ويجري القولان سواء أذن المبيتاه: أم لا. وإذا صححناء لم 


: أطلق الشيخ الصحة تبعاً لأصله وهي مقيدة بأمرين‎ )١( 
أحدهما : أن تكون الإجارة لمدة . فأما الإجارة التي يذكر فيها العمل خاصة كما لو استاجر دابة‎ 
للركوب إلى بلد كذا » قاع يكم ترلاواجدا جوله بن السيرء صرح به أبو الفرج في تعليقه نقله‎ 
. في الخادم‎ 
الثاني : أن تكون المدة معلومة, فلو اشترى مأجوراً جاهلاً بمدة الإجارة » قال في الخادم : فالظاهر‎ 
بطلان البيع وكلامهم بالصحة محمول على ما إذا علم بها . وبذلك صرح الرافعي في باب الأصول‎ 
والثمار حيث قال : فيصح بيع الأرض المرزوعة على المذهب . ومنهم من خرجه على الخلاف في بيع‎ 
الدار المستأجرة قال ورده الجمهور بأنه لو كان في معنى تلك الصورة لوجب أن يقطع بالفساد لأن مدة‎ 
بقاء الزرع مجهولة أي وجهالة المدة تمنع صحة البيع قطعاً بدليل الاتفاق على منع بيع الدار التي‎ 
ويستثنى من محل الخلاف ألبيع الضمني » فإنه يصح بلا خلاف‎ ٠» استحقت المعتدة بالإقرار إسكانها‎ 
كما ذكره الشيخ في آخر باب الولاية وما إذا هرب بالمال وباع الحاكم جزءاً من المال كما هو مقدر في‎ 
1 . موصعة‎ 
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تنفسخ الإجارة » كما لا ينفسخ الحا بع المزوحة + ويترك في يد المستأجر إلى 
انقضاء المدة » وللمشتري فسخ البيع إن كان جاهلا . وإن كان عالماً » فلا فسخ 
له . ولا اجرة لتلك المدة . وكذا لو كان جاهلا وأجاز . ذكره البغوي ٠‏ ويشبه أن 
يكون على الخلاف في مدة بقاء الزرع إذا باع أرضاً مزروعة . 

ولو وجد المستاجر به عيبا » وفسخ الاجارة » أو عرض ما تنفسخ به الاجارة 
بمنفعة بقية المدة » لمن يكون ؟ وجهان . قال ابن الحداد : للمشتري . وقال أبو 
زيد : للبائع » لأن المشتري لم يملك منافع تلك المدة . وبناهما المتولي على أن 
الرد بالعيب يرفع العقد من أصله . أم من حينه ؟ إن قلنا بالأول » فهي للمشتري 
وكأن الاجارة لم تكن . وإن قلنا : من حينه ء فللبائع ٠.‏ لأنه لم يوجد عند الرد ما 
يوجب الحق للمشتري2©(2 . 

قال : ولو تقايلا الاجارة » فإن قلنا : الإقالة بيع فهي للبائع . وإن قلنا : 
فسخ ء فكذلك على الصحيح ‏ لأنها ترفع العقد من حينها قطعا . وإذا حصل 
الانفساخ » رجع المستأجر باجرة بقية المدة على البائع . قال ابن كج : ويحتمل أن 
يرجع على المشتري . 
فرع : القولان في صحة بيع المستأجر يجريان في هبته » وتجوز الوصية به 


قطعاً 
فرع : ولو باع عيناً واستثنى منفعتها لنفسه سنة أو شهراً » فطريقان . أحدهما 
العقد . 


فصل في مسائل منثورة تتعلق بالباب الأول : إحداها : قال : ألزمثتُ 


)١(‏ لم يفصح الشيخ تبعاً لأصله بترجيح. قال في الخادم: قضية البنا المذكور ترجيح مقالة 
أبي زيد وهو ما رجحه القاضي الحسين وللإمام والروياني ء وقال ابن الرفعة : إنه الذي يظهر 
ترجيحه . لكن صحح النووي فيما سيأتي فيما إذا أجر عبده ثم أعتقه ثم فسخ المستاجر الإجارة بالعيب 
أن المنافع ترجع إلى العتيق لا إلى السيد وهو يظن القول هنا بأنها للمشتري . وقوله بعض المتاخرين 
وقال إنما رجح القاضي ومتابعوه ذلك بناء على طريقة المراوذة في جواز البيع واستثناء المنفعة إلى آخر 
ماذكره ومعظم ما ذكره من التوضظ ١0.‏ 
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ذمتك نسج ثوب صفته كذا على أن تنسجه بنفسك , لم يصح العقد . لأنه غرر”" , 
فأشبه السلّم في شيء معين 

الثانية : يصح استئجار الأرض بما يستأجر به الثوب والعبد من الدراهم والطعام 
وما تنبت الأرض وغيرها . إذا عُيّن أو وْصِف . 

الثالثة : إذا استأجر دابة ليركبها إلى بلد بعشرة دنانير » وجب نقد بلد العقد . 
ولو كانت الاجارة فاسدة . فالاعتبار ف في أجرة المثل بموضع إتلاف الحففة نقد اذا 
ا 

الرابعة : تجوز إجارة المصحف والكتب لمطالعتها والقراءة منها 29 . 

الخامسة : لا يجوز أن يستأجر بركة ليأخذ منها السمك . فلو استأجرها ليحبس 
فيها الماء حتى يجتمع فيها السمك . جاز على الصحيح . 

السادسة : يصح من المستأجر إجارة ما استأجره بعد قبضه . سواء أجر بمثل ما 
استأجر . أم بأقل . أم بأكثر . وفي إجارته قبل القبض وجهان . قال ابن سريج : 
يجوز . والأصح : المنع . فعلى هذا. في إجارته المؤجر وجهان . كبيع المبيع 
ئع قبل قبضه 

قلت : الأصح : صحة إجارته للمؤجر . والله أعلم . 

السابعة : المستعير لا يكري . فلو استعار ليكريه » لم يصح على الأصح . 
وقيل : يجوز كما لو استعاره ليرهنه . 

الثامئة : أجر ناظر المسجد حانوته الخراب » بشرط أن يعمره المستأجر بماله » 
ويكون ها ألفكه محسويا من أجرته » لم تصح الإجارة , لأنه عند الإجارة غير منتفّع 


به . 
التاسعة : لا تجوز إجارة الحمام بشرط أن تكون مدة تعطله بسبب العمارة 
)١(‏ لأنه ربما يموت قبل النسج . 


زفة قال في الخادم : المراد بالكتب الكتب التي يجوز بيعها المنتفع بها شرعاً ليخرج كتب السحر ونحوها 
مما يحرم النظر فيها » قال وكذلك سيرة عنتر والبطال وغيرها من الأكاذيب المزخرفة . 
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ونحوها محسوبة على المستأجر . ولا على المؤجر . لا بمعنى' انحصار الاجارة في 
المدة في الباقى لأن المدة تصير مجهولة . ولا بمعنى استيفاء مثلها بعد المدة لأن آخر 
المذة يصير مجهولا . 

العاشرة : اس:أجره ليبيع له شيثاًمعيناً» جازء لآن الظاهر أنه يجدراغباً. ولشراء 
شيء معين لا يجوز('2 . لأن رغبة مالكه في البيع غير مظنونة » ولشراء شيء موصوف 
يجوز . ولبيع شيء لرجل معين لا يجوز  .‏ 00 

الحادية عشرة : لو أراد استئجاره للخروج إلى بلد السلطان . والتظلم 
للمستأجر . وعرض حاله في المظالم . قال القفال في « الفتاوى » : يستأجر مدة كذا 
ليخرج إلى موضع كذا ويذكر حاله في المظالم ويسعى في أمره عند من يحتاج إليه : 
فتصح الاجارة؛ لأن المدة معلومة وإن كان في العمل جهالة, كمالواستأجرهيوما 
ليخاصم غرماءه . قال : لو بدا للمستأجر . فله أن يستعمله فيما ضرره مثل ذلك . 

الثانية عشرة : حكى ابن كج عن نص الشافعي رضي الله عنه » أنه لا تصح 
إجارة الأرض حتى تُرى لا حائل دونها من زرع وغيره » وفي هذا تصريح بأن إجارة 
الأرض المزروعة لا تصح .. توجيهاً بأن الزرع يمنع رؤيتها » وفيها معنى آخر وهو 
تأخر التسليم والانتفاع عن العقد . ومشابهته 0 الزمان المستقبل » ويقرب منه 
مالو أجر دارا مشحونة بطعام وغيره وتان التفريغ يستدعي مدة » ورأيت للائمة فيما 
جمع من فتاوى القفال جوابين فيه . 

أحدهما : أنه إن أمكن التفريغ في مدة ليس لمثلها أجرة . صح العقد . 
وإلا ء فلا . لأنه إجارة مدة مستقبلة . 

والثاني : أنه إن كان يذهب في التفريغ جميع مده الاجارة » ريمخ . وإن 
كان يبقى منها شيء . صح ولزم قسطه من الأجرة إذا وجد فيه التسليم . وخرجوا على 


)00 عسل جراز الايضهار تلمع انهاتك ةين دعيو فلو استأجره ليبيع عنده من فلان ٠‏ لم يصح بخلاف 
ما لو وكله ليبيعه منه . 
قال صاحب الكافي ل ل ل الوكالة لأنها 
تقبل من الغرر ما لا يقبل المعاوضة . ش 
والذي قاله صحيح وقول الروضة لأن ا يرشد إليه . 
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الجوابين . ما إذا استأجر داراً ببلد آخرء فإنه لا يتأنّى التسليم إلا بقطع المسافة بين 
البلدين » وما إذا باع جمداً وزناً وكان ينماع بعضه إلى أن يوزن . 


قلت : الصحيح من الجوابين هو الأول . بل قد تقدم في الشرط الثالث من 
الركن الرابع من الباب الأول وجه : أنه لا تصح إجارة المشحونة بالقماش وإن أمكن 
تفريغها في الحال . وتقدم هناك . أن المذهب صحة إجارة الأرض المستورة بالماء 
للزراعة » وليس هو مخالفاً للمذكور هنا , لأن التعليل هناك بأن الماء من مصالحها 
مفقود هنا . والأصح عندي . فيما إذا استأجر دارا ببلد آخر » الصحة . وفي الجمد 
المنع » لإمكان بيعه جزافاً . والله أعلم . 

الثالثة عشرة : إذا استأجر للخدمة . وذكر وقتها من الليل والنهار. وفصل 
أنواعها . صح . وإن أطلق . فقد حكي عن النص المنع » والمذهب الجواز ‏ ويلزم 
ما جرت العادة به . وفصّل القاضي أبو سعد بن أبي يوسف أنواعها فقال : يدخل في 
هذه الاجارة » غسل الثوب وخياطته . والحبز والعَجن وإيقاد النار والتنورء» وعّف 
الدابة وحلبها.» وخدمة الزوجة . والغرس في الدار. وحمل الماء إلى الدار 
للشرب » وإلى المتوضىء للطهارة . وعن سهل الصعلوكي : أن علف الدابة 
وحلبها . وخدمة الزوجة . لا تدخل إلا بالتنصيص عليها ٠‏ وينبغي أن يكون الحكم 
كذلك في خياطة الشوب وحمل الماء إلى الدارء ويجوز أن يختلف الحكم فيه 
بالعادة . وذكر بعض شراح « المفتاح » أنه ليس له إخراجه من البلدة » إلا أن يشرط 
عليه مسافة معلومة من كل جانب . وأن عليه المكث عنده إلى أن يفرغ من صلاة 
العشاء الآخرة(؟ . 

قلت : المختار في هذا كله , الرجوع إلى عادة الخادم 2 ذلك البلد وذلك 
الوقت . ويختلف ذلك باختلاف مراتب المستأجرين » وباختلاف الاجراء » وفي 


 اهريغو في هامش و ط » وفي هامش نسخة الظاهرية ما نصه : كذا حكاه عن شرح مجهول وهو الأم‎ )١( 
دل في الأكثر في باب الصلح الذي بعد اللعان فيما إذا صالح على خدمة عبد ما نصه فلصاحب الخدمة‎ 
أن يخدمه غيره ويؤاجر غيره في مثل عمله وليس له أن يخرجه من المصر إلا بإذن سيده وصرح به أيضاً‎ 
» القاضي حسين » قال : إلا أن يشترط عليه مسافة معلومة من كل جانب من فرسخ إلى خمسة عشر‎ 
. وصرح أيضاً بأن عليه الإقامة إلى صلاة العشاء‎ 


لضن كتاب الإجارة / باب في الطوارىء ا موجبة للفسخ 
تي م ا ا ا ا ا ا 


4 
الذكورة والانوثة من الطرفين . وغير ذلك . فيدخل ما اقتضته العادة دون غيره . والله 
أعلم . 

الرابعة عشرة : استأجره على القيام على ضيعة . قام عليها ليلا ونهاراً على 
المعتاد . 

الخامسة عشرة : استأجره للخبزء بيّن أنه يخبز أقراصاً ‏ أو أرغفة غلاظاً أو 
رقاقا , وأنه يخبز في تنور أو فرن » وآلاات الخبز على الأجير إن كانت إجارة على 
الذمة . وإلا . فعلى المستأجر . وليس على الأجير إلا تسليم نفسه . والقول فيمن 
عليه الحطب كالحبر في حق الورّاق . 

السادسة عشرة : المع تر الم ا لو اكترى دابة ليركبها 
فرسخين . لم بجز حتى يبين شرقاً أو غرباً » فإذا , بِيّن فأراد العدول إلى غيرها. 
فللمكري منعه . لآن المعين قد يكون أسهل » أو له فيه غرض » وهذا يخالف ما 
سبق . فليُجعل وجهاً . 

فصل في مسائل تتعلق بالباب الثاني : إحداها : استأجره لعمل مدة . 

يكون زمن الطهارة والصلوات ‏ فرائضها وسننها الرواتب - مستثنى » ولا ينقص من 
الاجرة » سواء فيه الجمعة وغيرها. وعن ابن سريج » جواز ترك الجمعة بهذا 
السبب . حكاه أبو الفضل بن عبدان . والسبوت في استئجار اليهودي مستثناة إن اطرد 
عرفهم22(2 . بذلك قال الغزالي في « الفتاوى » . 

الثانية : استأجر مرضعة لتعهد الصبي . فالدهن على أبيه » فإن جرى عرف 
البلد بخلافه » فوجهان . 

الثالثة : استأجره لحمل حطب إلى داره وهي ضيقة الباب . هل عليه إدخاله 
الدار؟ فيه قولان للعرف . ولا يكلف صعود السطح به . 


)01( إن أسلم في المدة كان مستتناة» ونقل هذا الرافعي والنووي عن الغزالي في الفتاوى وخالفهم في ذاك 
القاضي أبو بكر الشاشي فقال : يجبر على العمل لان الاعتبار بشرعنا وقد زال المانع بالإسلام ويصلي - 
الصلوات الخمس » ولعل هذا أظهر من قول الغزالي رضي الله عنه . ذكر ذلك السبكي في شرحه لمنهاج 
النووي . 


كتاب الإجارة / باب في الطوارىء الموجبة للفسخ لض 


الرابعة : استأجره لغسل ثياب معلومة . فحملها إليه حمال » فإن شرطت 
أجرته على احذهما + هذا وإلا ‏ فعلى الشنال + لانه من ثمام الغسل . 

الخنامسة :: استأجره لقطع أشجار بقرية » لم تجب عليه أجرة الذهاب 
والمجيء . لأنهما ليسا من العمل . ذكر هذه المسائل الأربع أبو عاصم العبادي . 

السادسة : استأجر دابة ليركبها ويحمل عليها كذا رطلاً » فركب وحمل وأخذ 
في السير . فأراد المؤجر أن يعلق عليها مخلاة أو سفرة أو نحوهما من قدَّام القتب أو 
هق خلفة + أو آن يرقف مع رديفا + #للمتاجن مع 

السابعة : استأجر دابة ليركبها إلى موضع معلوم . فركبها إليه » فعن صاحب 
«التقريب, أن له أنيردها إلى الموضع الذي سارمنه”" , إلا أنينهاه صاحبها. وقال 
الأكثرون : ليس له ردها. بل يسلمها إلى وكيل المالك إن كان ء وإلاء فإلى 
الحاكم هناك . فإن لم يكن حاكم . فإلى أمين , فإن لم يجد أميناً . ردها أو 
استصحبها إلى حيث يذهب . كالمودع يسافر بالوديعة للضرورة . وإذا جاز له الرد ‏ 
لم يجز له الركوب ٠‏ بل يسوقها أو يقودها . إلا أن يكون بها جماح لا تنقاد إلا 
بالركوب . وبمثله لو استعار للركوب إليه . قال العبادي : له الركوب في الرد لآن الرد 
لازم له » فالإذن تناوله بالعرف » والمستاجر لا رد عليه . 
' الثامنة : استأجر دابة للركوب إلى مكان . فجاوزه . لزمه المسمى للمكان . 
واجرة المثل للزيادة » ويصير ضامناً من وقت المجاوزة . فإن ماتت . لزمه أقصى 
القيم من حينئذٍ إن لم يكن معها صاحبها . ولا يبرأ عن الضمان بردها إلى ذلك 
الموضع . وإن كان معها صاحبها فإن تلفت بعدما نزل وسلمها إليه » فلا ضمان 
عليه ,إن تلفت وهوزاكجاء: نظر إن تلفت بالوقوع في بثر ونننووء: صن ميم 
القيمة . وإن لم يحدث سبب ظاهر. فقيل : تلزم “ئل القيمة أيضا. والأصح : لا 
يلزمه الكل بل النصف في قول . 


ومقتضى التوزيع على المسافتين في قول كما سبق . فيما إذا حمل أكثر من 


. ولو راكباً لها لآن الرد لازم له » فالإذن يتناوله بالعرف بخلاف المستأجر‎ )١( 
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المشروط » لأن الظاهر حصول التلف بكثرة التعب وتعاقب السير . حتى لو قام في 
المقصد قدر ما يزول فيه التعب » ثم خرج بغير إذن المالك » ضمن الكل . وإذا 
استأجر ليركب ويعود , فلا يلزمه لما جاوز اجرة المثل . » لأنه يستحق قطع قدر تلك 
المسافة ذهاباً ورجوعاً » بناءٌ على أن يجوز العدول إلى مثل الطريق المعين . 

قلت : ولا يجوز أن يركبها بعد المجاوزة جميع الطريق راجعاً » بل يركبها بقدر 
تمام مسافة الرجوع . والله أعلم . ٠‏ 

ثم إن قذّر في هذه الاجارة مدة مقامه في المقصد . فذاك . وإلا . فإن لم-يزد 
على مدة المسافرين . انتفع بها في الرجوع . وإن زاد.» حسبت الزيادة عليه 

التاسعة : استاجر دابة للركوب إلى عشرة .فراسخ . فقطع نصف المسافة 3 1 
رجع لأخل شيء تنيهاواكا » انتهت الاجارة واستقر جميع الاجرة . لأن الطريق لا 
تتعين 2 وكذا لو أخذ الدابة وأمسكها يوم في البيت ثم خرج ٠‏ فإذا بقي. بينه وبين 
المقصد يوم استقرت الأجرة . ولم يجز له الركوب بعده ..وكذا لوذهب في الطريق 
لاستقاء ماءٍ أو شراء شيء يميناً وشمالاً . » كان محسوباً من المدة » ويترك الانتفاع إذا 
قرب من المقصد بقدره . 


العاشرة : دفع إليه ثوباً ليقصره بأجرة » ثم استرجعه » فقال :لم أقضره بعذا.ء 
فلا أده » فقال صاحب الثوب : لا أريد أن تقصره فاردده إلي » » فلم يردٌ وتلف الثوب 
عنده )» لزمه ضمانه . وإن قصره ورده » قاذ أجرة له وععلى. هذا اقباس الغرل عتذ 
النساج ونظائره . 

قلت : صورة المسألة . إذا لم يقع عقد صحيح . والله أعلم . 

الحادية عشرة : استأجره ليكتب صكَاً في هذا البياض . فكتبه خطأ . فعليه 
نقصان الكاغد .» وكذا لو أمره أن يكتب بالعربية فكتب بالعجمية أو بالعكس . 

قلت : وله" جره له ويقرب منه ما ذكره الغزالي في قار أنه لو 
استأجره لنسخ كتاب. فغير ترتيب الأبواب. قال : إن أمكن بناء ب جر دياه 
ال رص ااي رو بحيث يبنى عليه » استحق 


كتاب الإجارة / باب في الطوارىء الموجبة للفسخ قرس 


الثانية عشرة : استأجر دابة لحمل الحنطة من موضع كذا إلى داره يوماً إلى 
الليل متردداً مرات . . فركبها في عوده » فعطبت الدابة » ضمن على الأصح . لأنه 
استأجرها للحمل لا للركوب . وقيل : لا يضمن . للعرف . ذكرهما العبادي . 

الثالثة عشرة : العامل في المزارعة الصحيحة ء لو ترك السقى متعمداً . ففسد 
الزرع » ضمن ء لأنه في يده وعليه حفظه . 

الرابعة عشرة : تعدى المستأجر بالحمل على الدابة » فقرح ظهرها وهلكت 
منه » لزمه الضمان وإن كان الهلاك بعد الرد إلى المالك . 

فصل في مسائل تتعلق بالباب الثالث : إحداها : في « المشور» 
للمزني , لأنه لو استأجر لخياطة ثوب . فخاط بعضه . واحترق الثوب » استحق 
الآخره لماعي داك 

إن قلنا : ينفسخ العقد » استحق أجرة المثل » وإلا فقسط المسعى .. 

| ولو استأجره لحمل جرّة إلى موضع . فزلق في الطريق فانكسرت , لا شيء له 
من الاجرة . 

والفرق أن الخياطة تظهر على الثوب . فوقع العمل مسلماً بظهور أثره . 
والحمل لا يظهر على الجرة9© . 

الثانية : أجر أرضاً فغرقت بسيل أو ماءٍ نبع منها » فإن لم يتوقع الخسارة في مدة 
الاجارة » فهو كانهدام الدار . وإن توقع . فللمستأجر الخيار؟ كما لو غصبت . فإن 
أغار سقط من الضرة يقدر نا كاف الما غليها . وإن غرق نصفها وقد مضى نصف 
المدة » انفسخ العقد فيه . والمذهب : أنه لا ينفسخ في الباقي . بل له الخيار فيه 
في بقية المدة .فإن فسخ وكانت أجرة المدة لا تتفاوت + فعليه تضف المسمى للمدة 
الماضية . وإن أجازء فعليه ثلاثة أرباع المسمى . فالنصف للماضي . والربع 
للباقي . 
)١(‏ إن كان العمل في ملك المستاجر أو بحضرته لأنه حينئذ يقع العمل مسلماً وإلا فلا يستحق شيئاً . 
(؟) فعلم بذلك أنه يعتبر في وجوب القسط وقوع العمل مسلماً وظهور أثره على المحل . 


(؟9) وهل الخيار على الفور أو السراخي » اختلف المتأخر ون في ذلك والأوجه كما أفتى به الشيخ زكريا 
رحمه الله أنه على الفور لأنه عيب . 


فنا كتاب الإجارة / باب في الطوارىء الموجبة للفسخ 


الثالثة : تعطل الرحى لانقطاع الماء, والحمام لخلل في الأبنية 2 أو لنقص 
الماء في بئره ونحوه .” كانهدام الدار» وكذا لو استأجر قناة فانقطع ماؤها . 

فلو نقص » ثبت الخيار ولم ينفسخ . ولو استأجر طاحونتين متقابلتين , » فنقص 
الماء » وبقي ماء تدور به إحداهما ولم يفسخ . قال العبادي : تلزمه الكرة أكثرهما . 


الرابعة : قال في « التتمة » : لودفع غزلاً إلى نساج واستأجره لنسج ثوب طوله 
عشرة في عرض معلوم . فجاء بالثوب وطوله أحد عشر ء لا يستحق شيئاً من الاجرة » 
وإن جاء به وطوله تسعة . فإن كان طول السّدى عشرة » استحق من الآجرة بقدره ؛ 
لأنهلواراد أن ينسج عشرة لتمكن منه. وإ كان طسولهتسعة. لم يستحق تق شيا 
لمخالفته . ولو كان ا 1 
اللحمة ما يحتاج إليه » فجاء به أطول من العرض المشروط لم د 
شيئاً ب وإن جاه به أقضر في العرضن المتتروظ + امدق يقابره امن الأجرة . وإن وافق 

في الطول . وخالف في العرض . فإن كان أنقص ٠‏ نظراء إن كان ذلك لمجاوزته 
يم لي لم يستحوّ يستحق شيئاً من الأجرة » لأنه مفرط لمخالفته . 
وإن راعى المشروط في صفة الثوب رقة وصفاقة » فله الأجرة . لآن الخلل والحالة 
هذه من السدى . وإن كان زائداً , فإن أخذ بالصفاقة » لم يستحق شيئاً » وإلاء 
استحق الأجرة بتمامها » لأنه زاد خيراً . 

الخامسة : مهما”ثبت الخيار لنقص . فأجاز . ثم أراد الفسخ . فإن كان ذلك 
السبب بحيث لا يرجى زواله » بأن انقطع الماء » ولم يتوقع عوده . فليس له 
الفسخ . لأنه عيب واحد وقد رضي به . وإن كان بحيث يرجى زواله » فله الفسخ 
مالم يزل . لأن الضرر يتجدد . كما لو تركت المطالبة بعد مدة الإيلاء » أو الفسخ 
بعد ثبوت الإعسار , فلها العود إليه » وكذا لو اشترى عبداً فأبق قبل القبض وأجاز . 
ثم أراد الفسخ . فله ذلك ما لم يعد العبد . 

فصل : لو أراد المستأجر أن يستبدل عن المنفعة » فإن كانت الإجارة في 
الذمة » لم يجز. وإن كانت إجارة عين » قال البغوي : هو كما لو أجر العين 
المستأجرة للمؤجر » وفيه وجهان . أصحهما : الجواز وإن جرى بعد القبض . 

فصل : لو ضمن رجل العهدة للمستأجر . ففي « الفتاوى » أنه يصح ويرجع 


كتاب الإجارة / باب في الطوارىء الموجبة للفسخ زفق 


عليه عند ظهور الاستحقاق . وعن ابن سريج : أنه لا يصح . 
قلت : ومما يتعلق بكتاب الاجارة » مسائل . 


إحداها : إذا توجه الحبس على الأجير. قال الغزالي في « الفتاوى » : إن 
أمكن العمل في الحبس . جمع بينهما . وإن تعذر. فإن كانت الاجارة على العين » 
قدم حق المستأجر كما يقدم حق المرتهن , ولأن العمل مقصود في نفسه . والحبس 
ليس مقصودا في نفسه » ثم القاضي يستوثق [ عليه مدة العمل 2١]‏ إن خاف هربه 
على ما يراه . وإن كانت الاجارة في الذمة » طولب بتحصيله بغيره . فإن امتنع » 

الثانية : لا يلزم المؤجر أن يدفيع عن العين المستأجرة الحريق والنهب 
وغيرهما . وإنما عليه تسليم العين ورد الاجرة إن تعذر الاستيفاء . وأما المستأجر , 
فإن قدر على ذلك من غير خطرء لزمه كالمودّع . 
: الثالثة : إذا وقعت الدار على متاع المستأجر . فلا شيء على المؤجر. ولا 
اجرة تخليصه . 

الرابعة : استأجره لبناء درجة . فلما فرغ منها انهدمت في الحال . فهذا قد 
يكون لفساد الآلة » وقد يكون لفساد العمل . والرجوع فيه إلى أهل العرف . فإن 
قالوا : هذه الآلة قابلة للعمل المحكم وهو المقصر . لزمه غرامة ما تلف . 

الغنائقة :اتج غ11 قن المسعد را غاقة #كرته اخر ها الآنه كما رع 
المسجد بالاتلاف يضمن منفعته » ذكر هذه المسائل الخمس الغزالى فى « الفتاوى ع 
وتقبيده في المسجد بما إذا أغلقه . لا حاجة إليه » بل لولم يغلقه » ينبغي أن تجب 
الاجرة . للعلة المذكورة . 

السادسة : استأجر بهيمة إلى بلد لحمل متاع , ثم أراد في أثناء الطريق بيعه 
والرجوع . وطلب رد بعض الاجرة » فليس له شيء . لأن الاجارة عقد لازم ٠‏ بل إن 
باعه ,» فله حمل مثله إلى المقصد المسمى . 

السابعة : في فتاوى القاضي حسين : أنه لو أكره الامام رجلاً على غسل 


)1( سقط من الأصل . والمثبت من وط» . 


رس كتاب الإجارة / باب في الطوارىء الموجبة للفسخ 


موق قله ره لام ؛ لآن غسله فرض كفاية » فإذا فعله بأمر الامام » وقع عن 
الفرض » ولو أكرهه بعض الرعية » لزمه أجرة المثل » لأنه مما يستأجر عليه » هذا 
كلام القاضي حسين . ووافقه جماعة . قال إمام الحرمين : هذا إذا لم يكن للميت 
تركة » ولا فى بيت المال سعة . فإن كان له تركة . فمؤنة تجهيزه فى تركته » 
2 8 ِ 

وإلاء ففي بيت المال إن اتسع . فيستحق المكره الاجرة . قال الرافعي في أوائل 
كتاب السِير : هذا التفصيل حسن . فيحمل عليه إطلاقهم . 

الثامئة : أجرت نفسها للإرضاع .» هل عليها الفطر في رمضان إذا احتباج 
الرضيع إليه ؟ فيه كلام سبق واضحا في كتاب الصيام . 

التاسعة : استأجر ابنه الذي بلغ سناً يعمل مثلّه فيه ليُسقط نفقته عن نفسه وينفق 
عله هن اجيف 12 كما يشتري ماله .» ذكره في فتاوى القاضي حسين . والله 


أعلم :: 


كتاتب الجعالة(") 


هي أن يقول : من رد عبدي الآبق . أو دابتي الضانّة . ونحو ذلك . فله 


كذا("2 . وهي عقد صحيح للحاجة . وأركانه أربعة . 


أحدها : الصيغة الدالة على الاذن في العمل”" بعوض يلتزمه » فلو رد آبقاً أو 


ضالة بغير إذن مالكها . فلا شيء له » سواء كان الراد معروفاً برد الضوال . أم لا . 


)١(‏ بتثليث الجيم . واقتصر المصنف في تحريره كالجوهري على الكسر . وابن الرفعة في كتابته على 


فق 


الفتح . 

00000 

وشرعاً : التزام عوض معلوم على عمل معين أو مجهول عسر علمه . وعرفها المصنف بالمثال . 
والأصل فيها قبل الإجماع : خبر الذي رقاه الصحابي بالفاتحة على قطيع من الغنم كما في خبر 
الصحيحين عن أبي سعيد الخدري وهو الراقي كما رواه الحاكم . وقال صحيح على شرط مسلم . 
ويستأنس لها بقوله تعالى : ا ولمن جاء به حمل بعير © . 

قال في الخادم : هل تجوز الجعالة على رد الزوجة ؟ هذه مسألة مهمة لم يصرحوا بها وقد يتوقف فيها 
من جهة أن الحرلها يدخل تحت اليد, لكن في كلام الرافعي في الضمان مايؤخذ منه الجوازحيث قال 
تصح الكفالة ببدن المرأة لمن ثبتت زوجيته لأن الحضور مستحق عليها كما تصح الكفالة ببدن عبد آبق 
لمالكه . انتهى . 

وفي هذا التخريج نظر لآن الكفالة لا بد فيها من إذن المكفول , فإذا أذنته في الكفالة فقد سلطته على 
إحضارها ككفالة بدن الحر إذا أذن فيها.ولا كذلك في الجعالة . وقال الزركشي أيضا : ولا تنحصر 
صورتها في ذلك بل لو قال شخص إن رددت عليك عبدك فلي عليك كذا . فيقول نعم كما أشار إليه 
الرافعي في مسألة العلج . 

بطلب كقوله رد عبدي أو عبد فلان ولك كذا أو بشرط كقوله إن رددت عبدي فلك . والصيغة المذكورة 
في كلام الشيخ لا دلالة فيها على الإذن في الرد إلا من جهة العرف لا الوضع . 


برضن 


مم كتاب الجعالة 


ا ال ا 0 

. ولورده عبد زيد » استحق زيد , لأن يد عبده يده . ولوقال : من رده فله كذا » 
ال تحق شيئاً شيئا. لأنه متبرح . فإن قصد التعوض لاعتقاده 
أن مثل هذا العمل لا يحبط . لم يس: يستحق أرضاً» على المذهب ء ولا أثر لاعتقاده . 
وعن الشيخ أبي محمد . تردد فيه : ولوعين رجلا فقال : إن رده زيد فله كذا » فرده 
زيد غير عالم بإذنه ؛ لم يستحق شيئاً . ولو أذن في الرد ولم يشرط عوضاً » فلا شيء 
لإراد عن لمعي وظاهر التسن وده الخلاك لسابو تعن كال : اغسل ثوبي ولم 
تدم حوضيا , 

فصل : لا يشترط أن يكون الملتزم من يقع العمل في ملكه . فلو قال غير 
الالو را جد وات لا كاج معطت ارام عل القائل .واو 10 اراي ٠‏ 
قال فلان : من رد عبدي فله كذا . لم د يستحق الراد على الفضولي شيئاً » لأنه لم 
يلتزم . وأما المالك . فإن كذب الفضولي عليه . فلا شيء عليه . وإن صدق . قال 
البغوي : يستحق عليه اويا كان لحر م ا ؛ وإلا. فهو 
كما لو ردٌ غير عالم بإذنه9 , 

قلت : لو شهد الفضولي على المالك بإذنه . قال : فينبغي أن لا تقبل 
شهادته . لأنه متهم في ترويج قوله . وأما قول صاحب «١‏ البيان » : مقتضى المذهب 
قبولها » فلا يوافق عليه . والله أعلم . 

فرع : سواء في صيغة المالك قوله : من رد عبدي . وقوله : إن رده 
إنسان » أو إن رددته » أو رُدّه ولك كذا . 


الركن الثاني : المتعاقدان(”» .فأما ملتزم الجعل . فشرطه(؟» أن يكون مطلق 
التصرف220 + وأما الغامل + فيجود أن يكون شخضا معيئاً ٠‏ وجماعة ٠‏ 'ويجوز أن لا 


زحق في «ط » شيئاً 

(1) ما ذكره الشيخ بحثاً ذكر نظيره في آخر الغصب فقال : قال المتولي ولو رد المغصوب إلى الاصطبل 
وعلم المالك به برىء » وكذا إن أجره من يثق به ولا يبرأ بخلافهما . 

(؟) في وط» المتعاملان . : 

(4) في «ط» يشترط . 

(6) فلا تصح من صبي ومجئون ومحجور سفه . 


كتاب الجعالة يننا 


يكون معيناً ولا معينين » وقد سبق بيانه في الركن الأول . ثم إذا لم يكن العامل 
معينا » فلا يتصور قبول العقد وإن كان يشترط قبوله » كذا قاله الأصحاب . وهو 
المذهب . وقال الامام : لا يمتنع أن يكون كالوكيل في القبول » ويشترط عند التعيين. 
أهلية العمل فى العامل(© . 


الركن الثالث : العمل , فما لا تجوز الاجارة عليه من الأعمال لكونه مجهولاً . 
تجوز الجعالة عليه للحاجة . وما جازت الاجارة عليه » جازت الجعالة أيضا على 
الصحيح . وقيل : لا . للاستغناء بالإجارة . ولو قال : من رد مالي فله كذا . فرده 
من كان في يده . نظرء إن كان في رده كلفة كالآبق . استحق الجعل وإن لم 
يكن بيو ا ل ا نولو فال:: 

من دلني على مالي فله كذا . فدله مُنْ المال في يده » لم يستحق تتحق شيئا » لأن ذلك 
واجب عليه شرعاً .. فلا يأخذ عليه عوضاً ل 
استحق . لأن الغالب أنه يلحقه مشقة بالبحث عنه . وما يعتبر في العمل لجواز 
الاجارة » يعتبر في الجعالة » سوى كونه معلوماً . 

قلت : فمن ذلك أنه لو قال : من أخبرني بكذا , فله كذا("© فأخبره به إنسان , 
فلا شيء له , لأنه لا يحتاج فيه إلى عمل . كذا صرح به البغوي وغيره . والله أعلم . 


. قيل المراد هل التزامه ليخرج الصبي والسفيه‎ )١( 
قال في الخادم : والظاهر أن المراد بأهلية العمل القدرة عليه » فلو لم يكن قادراً كالعاجز الضعيف‎ 
الذي يغلبه العبد على نفسه لا يصح عقد الجعالة معه لأن. كمال منافعه معدومة فأشبه استئجار ما لا‎ 
. متفعة فيه‎ 
وقضية كلام الشيخ أنه إذا لم يكن معيناً لا يشترط ذلك حتى لو رده صبي أو سفيه استحق المسمى وقد‎ 
اضطرب كلام الماوردي في مسألة الصبي فقال هنا لو قال : من جاء بعبدي الآيق فله دينار » فمن جاء‎ 
به استحق من رجل أو امرأة أو صبي أو عبد صغير أو كبير عاقل أو مجنون إذا كان قد سمع النداء أو علم‎ 
. به لدخولهم في عموم قوله من جاء به . انتهى‎ 
١ وهذا يؤيد إطلاق الشيخ . قال الزركشي : إلا أن في دخول المجنون في الخطاب نظراً لا يخفى‎ 
وقال الماوردي في كتاب السير أن الصبي لو سمع النداء ورد » لم يستحق وكذا العبد إذا قام به بغير إذن‎ 
مسح رلررته إن ينه استسن اليد - قال ف الميظلت بعد إسراد كلام الاووض والأية أنلدافي العيند‎ 
لا يستحق شيده وإن دخل في الخطاب لأن العبد لا يجوز له الرد لأنه تصرف في منافعه المملوكة بغير‎ 
. إذن سيده وإذا لم يجز لم يصح العقد معه كما لو أجر نفسه بلا إذن‎ 

(؟) سقط من وطع ع . 


وى كتاب الجعالة 


الركن الرابع الجعل المشروط » وشرطة أن يكون معلوناً كالاجرة 3 لعدم 

الضرورة إلى جهالته09) 00 شرط مجهولاً » بأن قال : من رد أبقي فله ثوب ١‏ 

دابة » أو إن رددته فعليّ أن أُرْضِيك أو أعطيك شيئاً » فسد العقد . وإذارد » استحق 

أخره المكل > وكذا لو جمدل التعمل خجيرا أ وحوري . ولوجعل الجعل ثوباً مغصوباً . 

ال الاقم : يحتمل أن يكون فيه قولان كما لو جعل المخصوب صداقاً » فيرجع في 

كول باجرة المثل. + وفن قزل فيج المبدين . قال : ويحتمل القطع بأجرة المثل . 

0 “مر رد عي فل بل أر تأ ,الال المتواي : إن كانت معلومة . أو وصفها 

يفيد العلم » أسد ستحق الراد المشروط » وإلا ) فأجرة المثل9) 53 ولو قال : فله 
ورا عمس سسا وا عه 
فصل : لوقال : من ردٌ© عبدي من بلد كذا فله دينار» بني على الخلاف 

في صحة الجعالة في العمل المعلوم ؛ فإن صححناه » فمن رده من نصف الطريق . 

استحق نصف الجعل . »؛ ومن رده من ثلثه » استحق ق الثلث . وإن رده من مكان أبعد , 

لم يستحق زيادة . ولو قال : من رد لي عبدين فله كذا . فرد أحدهماء استحق 

نصف الجعل . ولو قال : إن رددتما عبديٌ فلكما كذا. فرده أحدهما» استحق 
النصف . ؛ لأنه لم يلتزم له أكثر من ذلك . ولو(؛»:قال : إن رددتما لي عبدين ١‏ فرد 

أحدّهما أحدّهما . اس: ستحق الربع . 

فصل : قال : من رد عبدي فله دينار . /فاشترك جماعة . فالدينار مشترك 
بينهم ..ولوقال لجماعة : إن رددتموه ,» فردوه » فكذلك , ويقسم بينهم على 
الرؤوس ١‏ ولو قال لزيد : إن رددته فلك دينار » فرده هو وغيره » فلا شيء ذلك 

الغير » لأنه لم يلتزم له . وأما زيد . فإن قصد الغير معاونته”» بعوض أو2) مجانا , 

. بخلاف العمل والعامل‎ )١( 

2( قال الشيخ البلقيني قوله أو وصفها بما يفيد العلم مخالف لما صححه في بيع الغائب من أن استقصاء 
الأوصاف على الحد المراعى في السلم لا يقوم مقام الرؤية ويمكن الفرق بأن هذه المعاقدة دخلها 
التخفيف . فلم يشدد فيها بخلاف البيع ونحوه . 

(9) في « ط»ء زيادة لي . 

(5) فيدط» وإن. 


)0( في دطء إما. 
(5) في «دط» وإما. 


كتاب اللجعالة خرف 


فله تمام الجعل9© , ولا شيء للغير على زيد , إلا أن يلتزم له أجرة ويستعين به . 
وإن قال : عملت للمالك ٠‏ لم يكن لزيد جميع الدينار» بل له نصفه على الصحيح 
الذي قاله الأصحاب . ورأى الإمام التوزيع على العمل أرجح . ولو شاركه اثنان في 
الرد» فإن قصدا إعانة زيد . فله تمام الجعل . وإن قصدا العمل للمالك . فله 
ثلثه . وإن قصد أحدهما إعانته » والآخر العمل للمالك . فله الثلثان . 

فإن قيل : هل للعامل المعين أن يوكل بالرد غيره كما يستعين به ؟ وهل إذا كان .. 
النداء عامّاً يجوز أن يوكل من سمعه غيره في الرد ؟ 

قلنا : يشبه :أن يكون الأول كتوكيل الوكيل , والثاني كالتوكيل بالاحتطاب 
والاستقاء 8 

قلت : ولو قال : أول من يرد آبقي فله دينار » فرده اثنان » استحقا الدينار » 
وستأتى هذه المسألة إن شاء الله تعالى فى آخر الطرف الثالث من الباب السادس في 


تعليق الطلاق . والله أغلم . 
فرع : ا و ص ب سر و 
ولثالث : إن رددته فلك كذا ء فاشتر في الرد . قال الشافعي رضي الله عنه : لكل 


لف سولاك ال اج د . قال المسعودي : هذا إذا عمل 
كل منهم لنفسه . أما لو قال أحدهم : أعنت صاحبيّ وعملت لهما ء فلا شيء له 
ولكل منهما نصف ما شرط له . ولوقال اثنان : عملنا لصاحبنا » فلا شيء لهما ء وله 
جميع المشروط . وقول الشافعي رحمه الله 290 : لكل واحد الثلث ٠.‏ تصريح بالتوزيع 
على الرؤوس . فله رده اثنان منهم . » فلكل منهما نصف المشروط له ء. وإن أعان 
الثلاثة رابع في الردء فلا شيء له . ثم إن قال : قصدت العمل للمالك . فلكل 
واحد من الثلاثة ربع المشروط له . وإن قال : أعنتهم جميعاً » فلكل واحد منهم ثلث 
المشروط له كما لو لم يكن معهم غيرهم . ولو9© قال : أعنت فلاناً» فله نصف 


)١(‏ لأن رد غير المعين بقصد الإعانة له واقع عنه » ومقصود المالك رد الآبق بأي وجةه أمكن . فلا يحمل 
لفظه على قصد العمل على المخاطب . 

(؟) في «وط» رضي الله عنه . 

7) في «ط» وإن . 


المشروط له . ولكل واحد من الآخرين ربع المشروط له . وعلى هذا القياس لو 
قال : أعنت فلاناً وفلاناً , » فلكل واحد منهما ربع المشروط له وثمنه » وللثالث ربع 
المشروط له . ولو قال لواحد : إن ردذته. فلك ذينار » وقال لآخر : إن رددته فلك 
ثوب . فردّام فللأول نصف دينار. وللقاق اتعيك جره المثل . 


قلت قلت : ولو قال المُعِين للثلاثة مثلاً في الصورة السابقة : أردت أن آخذ الجعل 
من المالك . » لم يستحق يستحق شيئاً » وكان لكل من الثلاثة ربع المشروط له . والله أعلم . 


فصل في أحكام الجعالة : فمنها : الجواز. فلكل واحد من المالك 
والعامل فسخها قبل تمام العمل . فأما بعد تمام العمل . فلا أثر للفسخ . لأآن الدّين 
لزم”"2 . ثم إن اتفق الفسخ قبل الشروع في العمل . فلا شيء للعامل9© . وإن كان 
بعده . فإن فسخ العامل . فلا شيء له . لأنه امتنع باختياره ولم يحصل غرض 
المالك . وإن فسخ المالك . فوجهان . أحدهما : لا شيء للعامل كما لو فسخ 
بنفسه . والصحيح .أنه يستحق أجرة المشل لما عمل ٠‏ وبهذا قطع الجمهور, 
وعبّروا عنه بأنه ليس له الفسخ حتى يضمن للعامل أجرة مثل ما عمل ٠‏ ولو عمل 
العامل شيئاً بعد الفسخ ٠‏ لم يستحق شيئاً إن علم بالفسخ . فإن لم يعلم . بني على 
الخلاف في نفوذ عزل الوكيل في غيبته قبل علمه . 

فرع : تنفسخ الجعالة بالموت . ولا شيء للعامل لما عمله بعد موت 
المالك . فلو قطع بعض المسافة . ثم مات المالك فردّه إلى وارثه » استحق من 
المسمى بقدر عمله في الحياة . 

فرع : ومن أحكامها : جواز الزيادة والنقص في الجعل . وتغير جنسه قبل 
الشروع في العمل . فلو قال : من رد عبدي . فله عشرة . ثم قال : من رده فله 


)١(‏ العبارة الوافية أن يقال لآن الجعل قد لزم أو استحقه العامل أو ملكه العامل ملكا لازماً أو غير ذلك مما 
يشمل العين والدين . قاله الشيخ البلقيني . 

(0) قال الشيخ البلقيني : هذا إذا علم العامل بالرجوع . فإن لم يعلم فإن كان العامل معيناً ولم يعلمه 
المالك استحق المشروط » وإن كان غير معين وكان الرجوع بعد الشرع وفي العمل ولم يعلم » استحق 
المشروط أيضاً :وإن كان قبله ولم يعلن المالك الرجوع استحق المشروط . ذكر ذلك الروياني وهو 
حسن 


كتاب الجعالة َ 5١‏ 


خمسة أو بالعكس . فالاعتبار بالنداء الأخير . والمذكور فيه هو الذي يستحقه الرادٌ » 
لكن لو لم يسمع الراد النداء الأخير» قال الغزالي : يحتمل أن يقال : يرجع إلى 
أجرة المثل . وأما بعد الشروع في العمل ء » ففي كلام صاحب ١‏ المهذب » وغيره 
تقييد جواز الزيادة والنقص بما قبل العمل » وفي كلام الغزالي قبل الفراغ . 
فالظاهر . أنه في أثناء العمل يؤثْر في الرجوع, إلى أجرة المثل , لآن النداء الأخير 
فسخ للأول . والفسخ في أثناء العمل ايتتقين اخيرة ا" 
فرع : ومن أحكامها . توقف استحقاق الجعل على تمام العمل" . 
ا و م ا ل 
هرب . أو عضب . أو تركه العامل فرجع ٠‏ فلا شيء للعامل , » لآنه لم يرد0" . 
قلت : ومنه لو خاط نصف الثوب فاحترق . أو تركه » أو بنى بعض الحائط 
فانهدم . أو تركه . فلا شيء للعامل . قاله أصحابنا . والله أعلم . 
فرع : إذا رد الآبق . لم يكن له حبسه لاستيفاء الجعل » لأن الاستحقاق 
ماس حي 
فرع : : إن علّمت هذا الصبي , أو إن علَّمتي القرآنء فلك كذاء 
ا 0 » فلا شيء له » وكذا إن كان الصبي بليدا لا 
يتعلّم ‏ لأنه كمن طلب العبد فلم يجده . ولومات الصبي في أثناء التعليم » استحق 
أجرة ما علّمه » لوقوعه مسلُماً بالتعليم ‏ » بخلاف رد الآبق » وإن منعه أبوه من التعلّم 
فله اجرة المثل لما علّمه . 


)١(‏ فلو عمل من سمع النداء الأول خاصة ومن سمع الثاني استحق الأول نصف أجرة المثل . والثاني نصف 
المسمى الثاني . والمراد بالسماع العلم وأجرة المثل فيما ذكر لجميع العمل لا للماضي خاصة على ما 
سيأتي . 

(؟) في « ط» استحقاق الجعل على تمام العمل . 

(6) هذا بخلاف ما لو اكترى من يحج عنه فأتى ببعض الأعمال ومات -حيث يستحق من الأجرة بقدر ما 
عمل . وفرقوا بينهما بأن المقصود من الحج الثواب . وقد حصل ببعض العمل وهنا لم يحصل شيء 
من المقضود وبأن الإجارة لازمة تجب الأجرة فيها بالعقد شيئا فشيئا » والجعالة جائزة لا يثبت فيها شيء 
إلا بالشرط ولم يوجد . 

(4) وكذا لا يحبسه لاستيفاء ما أنفقه عليه بإذن المالك 


دكن كتاب الجعالة 


فصل : إذا جاء بآبق وطلب الجعل . فقال المالك : ما شرطتٌ جعلاً » أو 
شرطته على عبد آخر » أو ما سعيت في رده بل هوجاء بنفسه . فالقول قول المالك » 
لأن الأصل عدم الشرط وبراءته . 

ولو اختلفا في قدر المشروط9؟ . تحالفا . وللعامل أجرة المثل9© . وكذا لو 
قال المالك : شرطته على رد عبدين . فقال الراد : بل الذي رددتة فقط . 

فرع : قال : من رد عبدي إلى شهر ‏ فله كذا . قال القاضي أبو الطيب : لا 
يصح , لأن تقدير المدة يخلّ بمقصود العقد . فربما لا يجده فيها فيضيع عمله ولا 
يحصل غرض المالك . كما لا يجوز تقدير مدة القراض . 

فرع : قال : بع عبدي هذا . أواعمل كذا .» ولك عشرة دراهم . ففي بعض 
التصانيف أنه إن كان العمل مضبوطاً مقدّراً » فهو إجارة . وإن احتاج إلى تردد » أو 

- نح اع صلل : يد العامل على ما يقع في يده إلى أن يردّه يدٌ 

نة . فلو رفع يده عن الدابة وخلاها في مضيعة . فهو تقصير مضمّن » ونفقة العبد 
00 مدة الرد.» يجوز أن تكون كما ذكرنا في مستأجر الجمال إذا هرب الجمّال 
وخلاها عنده » ويجوز أن يقال : ذاك للضرورة » وهنا أثبت العامل يده فكارا: 
فليتكلّف المؤنة » ويؤيد هذا العادةٌ . 

قلت : عجب قول الإمام الرافعي في نفقة المردود : لا أعلمه مسطوراً . وأنه 
يحتمل أمرين » وهذا قد ذكره القاضي ابن كج في كتابه « التجريد » وهو كثير النقل 
عنه » فقال : إذا أنفق عليه الراد» فهو متبرع عندنا . وهذا الذي قاله » ظاهر جار 
على القواعد. وقول الرافعي : وخلاها في مضيعة . لا حاجة إلى التقييد 
بالمضيعة . فحيث خلاها . يضمن . والله أعلم . 

فرع : قال : إن أخبرتني بخروج زيد من البلد . فلك كذا . فأخبره ٠‏ ففي 
« فتاوى القفال» : أنه إن كان له غرض في خروجه . استحق . وإلا . فلا. وهذا 


: بعد الفراغ من العمل أو بعد الشروع , وقلنا للعامل قسط ما عمله‎ )١( 
. (؟) وفسخ العقد كما لو اختلفا في الإجارة » أما قبل الشروع فلا استحقاق له فلا تحالف‎ 


كتاب الجعالة يقن 


يقتضي كونه صادقاً » وينبغي أن ينظر , هل يناله تعب » أم لا ؟ 

قلت : ومما يتعلق بالباب . وتدعو إليه الحاجة . ما ذكره القاضي حسين 
وغيره » وهو مما لا خلاف فيه . أنه لو كان رجلان في باذية ونحوها » فمرض 
أحدهما » وعجز عن السير » لزم الآخرّ المقام معه , إلا أن بخاف على نفسه . فله 
تركه . وإذا أقام . فلا أجرة له . وإذا مات . أخذ هذا الراجل ماله وأوصله إلى 
ورته )ولا بكرن مضمرنا » قال القاضى : وكذا لو غشى عليه . قال : وأما وجوب 
أخذ هذا المال » فإن كان لكا فق تلان كاللقطة وعلاي عالن المذهب هنا 
الوجوب . 

ومنها : ما ذكره ابن كج . قال : إذا وجدنا عبيداً أبقوا » فالمذهب أن الحاكم 
يحبسهم انتظارا لصاحبهم . فإن لم يجىء لهم صاحب ء | باعهم الحاكم وحفظ 
ثمنهم . فإذا جاء صاحبهم . فليس له غير الثمن . وإذا سرقل الآبق . قطع كغيره . 
والله أعلم بالصواب02© . 


)١(‏ سقط من دط». 


كتاب إحياء المو ات(١)‏ 


إحياء الموات مستحب . وفيه ثلاثة أبواب . 

الباب الأول : في رقاب الأرضين . وهي قسمان . 

أحدهما : أرض بلاد الإسلام » ولها ثلاثة أحوال . 

أحدها : أن لا تكون معمورة في الحال » ولا من قبل اكز شلكيا 
بالإحياء . سواء أذن فيه الإمام . أم لا . ويكفي فيه إذن رسول اه 156 في الأحاديث 
المشهورة 9» ٠‏ ويختص ذلك بالمسلمين . فلو أحياها الذمي بغير إذن الامام ٠‏ لم 
يملك قطعاً » ولو أحيا بإذنه » لم يملك أيضاً على الأصح ”2 » وقال الأستاذ أبو 
طاهر: يملك. فإذا قلنا بالصحيح . فكان له فيهاعين مال. نقله . إن بقي بعد 
النقل أثر عمارة . قال ابن كج : إن أحياه رجل بإذن الإمام » ملكه . وإن لم يأذن » 
فوجهان . 

قلت : لعل أصحهما : الملك . إذ لا أثر لفعل الذمي . والله أعلم . 


)١(‏ قال الرافعي في الشرح الصغير : الموات الأرض التي لا ماء بها ولا ينتفع بها أحد . وقال الماوردي 
والروياني : حد الموات عند الشافعي ما لم يكن عامراً ولا حريماً لعامر قرب من العامر أو بعد . 

(؟) كحديث جابر رضي الله عنه عن النبي ككل أنه قال : ومن أحيا أرضاً ميتة فهي له » . ( أخرحه أحمد 
/07”) ء و( الدارمي 77/7 كتاب البيوع ) . ( وأخرجه الترمذي 5777/7 2554 كتاب 
الأحكام ‏ حديث ( 1717/4 ) ) . وقال هذا حديث حسن صحيح . 
وحديث عائشة رضي الله عنها عن النبي وك أنه قال : ومن أعمر أرضاً ليست لأحدء فهو أحق بها » . 
( أخرجه البخاري هك كتاب الحرث والمزارعة - حديث ( ه88 ) ) . 


(6) في هامش دط » في نسخ الظاهرية : على الصحيح . 
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ولو ترك العمارة متبرعاً 3 تولى الإمام أخحذ غلّتها وصرفها في مصالح 
المسلمين + ولم يعن للخد تملكها:. 
فرع : للذمي الاصطياد والاحتطاب والاحتشاش في دار الاسلام » لأآن ذلك 
يخلف ولا يتضرر به المسلمون » بخللاف الأرض7١2)‏ » وكذا للذمى نقل التراب من 
موات دار الاسلام إذا لم يتضرر به المسلمون . 
فرع : المستأمن كالذمي في الاحياء وفي الاحتطاب ونحوه » والحربي 


الحال الثاني : أن تكون معمورة في الحال . فهي لملاكها" , ولا مدخل فيها 
للاحياء . 


الحال الثالث : أن لا تكون معمورة في الحال وكانت معمورة قبل » فإن عُرف 
مالكها ء فهي له أو لوارثه . ولا تملك بالعمارة . وإن لم يُغرف ء نظرء إن كانت 
عمارة إسلامية » فهي لمسلم أو لذمي » وحكمها حكم الأموال الضائعة . قال الامام 
والأمر فيه إلى رأي الإمام . فإن رأى حفظه إلى أن يظهر مالكها » فعل » وإن رأى بيعه 
وحفظ ثمنه » فعل » وله أن يستقرضه على بيت المال . هذا هو المذهب ٠.‏ وفيه 
خلاف سيأتي إن شاء الله تعالى قريبا0© . 


. فلا تجوز له وإن أذن له الإمام لأنه استعلاء وهو ممتنع عليهم بدارنا‎ )١( 

(؟) إن عرف مسلماً كان أو ذمياً أو نحوه أو لوارئه ولا يملك ما خرب منه بالالجياء » نعم استثنى الماوردي ما 
أعرض عنه كافر قبل القدرة عليه , فإنه يملك بالاحياء . 

() قال في الخادم ما نقله عن الإمام من جواز البيع استشكله بعض المتأخرين وقال : ينبغي امتناع بيع 
الأرض لأنه لا مصلحة فيه وهي محفوظة بنفسها إلى أن يظهر مالكها أكثر من حفظ ثمنها . قال والظاهر 
أن الإمام إنما أرا اد الآلات . - 
ورد صاحب الخادم ذلك فقال : كلام الإمام في الأرض لا في العمارة التي كانت عليها فإنه قال قسم 
الشافعي الأراضي وعبر عنها بالبلاد إلى أن قال : وأما العمارة فقسمان : أقسم لم يجر عليه ملك إلى أن 
قال : وقسم جرى عليه ملك » ثم درست العمارة فهو ملك لمالكه , والأملاك لا تحبى بزوال العمارة » 
قال أعني صاحب الخادم ويؤيد ما حكاه الرافعي هنا عن الإمام من البيع ما ذكره في الروضة آخر 
الجعالة عن ابن كج فيما إذا وجد عبيداً أبقوا فمذهبنا أن الحاكم يحبسهم انتظاراً لصاحبهم » » فإن لم 
يجىء لهم صاحب ٠‏ باعهم الحاكم وحفظ ثمنهم ء » قيل : وما جزم به الشيخ تبعاً للرافعي من جواز - 
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وإن كانت عمارة جاهلية . فقولان. ويقال: وجهان. أحدهما: لا 
جا مو ا و رسا ا 1 
: غيره : إن بقي أثر العمارة أو كان معموراً في جاهلية قريبة » لم تملك بالإحياء » 
ا وتقادم عهدها . ٠‏ ملكت . ثم إن البغوي وآخرين عمموا هذا 
الخلاف . وفرعوا على المنع أنها إن أخذت بقتال فهي للغانمين » وإلا » فهي أرض 
للفيء » وقال الإمام : موضع الخلاف إذا لم يُعلم كيفية استيلاء المسلمين عليه 
ودخوله تحت يدهم » فأما إن عُلم » فإن حصلت بقتال . فللغانمين » وإلا » ففيء ‏ 
وحصة الغانمين تلتحق بملك المسلم الذي لا يُعرف . وطرد جماعة الخلاف » فيما 
إذا كانت العمارة إسلامية ولم يعرف مالكها . وقالوا : هي كلقطة لا يعرف مالكها . 
والجمهور فرقوا بين الجاهلية والإسلامية كما سبق . 

القسم الثاني : أرض بلاد الكفار . ولها ثلاثة أحوال . 

2 0 
فإذاا انتوايا غليها بقتال أوخيروي لم نتف كم 

الحال الثاني : أن لا تكون” معمورة في الحال ولا من قبل » فيتملّكها الكفار 
بالاحياء . وأما المسلمون » فينظر» إن كان مواتاً لا يذبون007© المسلمين عنه » فلهم 
تملّكه بالإحياء . ولا يملك بالاستيلاء , لأنه غير مملوك لهم حتى يُملك عليهم . 
وإن ذبوا عنه المسلمين » » لم يملك بالإحياء كالمعمور من بلادهم . فإن استولينا 
عليه » ففيه أوجه. أصحها : أنه يفيد اختصاصاً كاختصاص المتحجرء لأن 


5 الانتقراض على بيت لمك مدني .الآعيان الي عمر لها في الأرض إذا رأى-قلعها . أما الأرض فلا 
تقرض . 0< 

قال الزركشي : والظاهر أن 7 الزافعي والإمام راض : ثمن الأرض إذا باعها لا استقراض نفس 
الأرض . وهذا الذي قاله.الزركشي يتمشى على منع قرض جزء من الغقار وقد صرخ صاحب التتمة 
بجوازه وذكره الرافعي في باب الشفعة » وعلى هذا فالكلام على ظاهره ولا حاجة إلى تأويل ما ذكره . 
قيل أيضاً : ما جزم به الشيخ تبعاً لاصله من حفظه إلى ظهور مالكه محله إذا توقع ظهور مالكه , فإن لم 
نتوقع معرفته فيصير حينئذٍ مصروفاً إلى ما يصرف فيه أموال بيت المال » وهذا جائز في كل مال ضائع . 
قاله الشيخ ابن عبد الله في قواعده . 

. بكسر المعجمة وضمها: أي يدفعون‎ )١( 
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الاستيلاء أبلغ منه . وعلى هذا فسيأتي إن شاء الله تعالى خلاف في أن التحجر هل 
يفيد جواز البيع ؟ إن قلنا : عم ء فهو غنيمة كالمعمور . وإن قلنا : لا وهو 
الأصح . فالغانمون أحق بإحياء أربعة أخماسه . وأهل الخمس أحق بإحياء خمسه . 
فإن أعرض الغانمون عن إحيائه » فأهل الخمس أحق به . ولو أعرض بعض 
الغانمين 3 فالباقون أحق 3 وإن تركه الغانمون وأهل الشين ييا 3 ملكه من أحياه 
من المسلمين . 

قلت : في تصور إعراض اليتامى والمساكين وابن السبيل » إشكال . فيصور 
في اليتامى أن أولياءهم لم يروا لهم حظا في الإحياء . ونحوه في الباقين . والله 
أعلم . 

والوجه الثاني : أنهم يملكونه بالاستيلاء كالمعمور . 

والوجه( الثالث : لا يفيد ملكا ولا اختصاصاً » بل هو كموات كار 
الاسلام29 , أحيا ملكه9© . 

الحال الثالث : أن لا تكون معمورة في الحال وكانت معمورة » فإن ترف 
مالكها . فكالمعمورة . وإلاء ففيه طريقة الخلاف وطريقة ابن سريج السابقتان في 

فرع : إذا فتحنا بلدة صلحاً على أن تكون لنا ويسكنوا بجزية » فالمعمور 
وجهان . أصحهما : نعم . فعلى هذا . هو فيء في الحال , أم يُحبّسه الإمام لهم ؟ 
وجهان . أصحهما 1 الثاني » وإن صالحناهم على أن تكون البلدة لهم 3 فالمعمور 
لهم 05 والموات يختصون بإحيائه دما بحمو : وعن القاضي ف حامد وصاحب 


: . سقط من الأصل ومثبت من «وط»‎ )١( 

)١(‏ والمراد بدار الإسلام كل بلدة بناها المسلمون كبغداد والبصرة أو أسلم أهلها عليها كالمدينة واليمن . أو 
فتحت عنوة كخيبر وسواد العراق . أو صلحاً على أن تكون الرقبة لنا وهم يسكنونها بخراج » أو فتحت 
على أن الرقبة لهم فمواتها كموات دار الحرب . ولو غلب الكفار على بلدة يسكنها المسلمون . لا 
تصير دار حرب . 

(1) في «وط» من أحيا ملكه . 


لين ْ كتاب إحياء الموات / باب في رقاب الأرضين 


« التقريب » : أنه إنما يجب علينا الامتناع عن مواتها إذا شرطناه في الصلح . والأول 
اسع 
عليهم :فك نوا فهوكما لوهات نسي ولا وارك له > تكرن نيا : 

فرع(2 : حريم المعمور لا يملك بالإحياء » لأن مالك المعمور يستحق 
مرافقه » وهل نقول : إنه يملك تلك المواضع ؟ وجهان . أحدهما : لا . لأن الملك 
بالاحياء ولم يحيها .» وأصحهما : نعم . كما يملك عرصة الدار ببناء الدارء ولأن 
الإحياء تارة يكون بجعله معمورا . وتارة بجعله تبعا للمعمور ٠‏ ولو باع حريم ملكه 
دون الملك » » لم يصح. قاله أبو عاصم » كما لوباع شرب الأرض وحده . قال : ولو 
حفر اثنان بثراً على أن يكون نفس البثر لأحدهما وحريمها للآخرء لم يصح وكان 
الحريم لصاحب البئر. وللآخر أجرة عمله . 

فرع في بيان الحريم : وهو المواضع القريبة التي يحتاج إليها لتمام 
الانتفاع » كالطريق ومسيل الماء ونحوهما(') ,» وفيه صور . 

إحداها : ذكرنا في الحال الثالث : إذا صالحنا الكفار على بلدة » لم يجز 
إحياء مواتها الذي يذبون عنه على الأصح . فهو من حريم تلك البلدة ومرافقها . 


الشانية : حريم القرى المحياة : ما حولها من مجتمسع أهل الخادي 1ه 
ومرتكض (4) الخيل 2 ومناخ الوبل 2 ومُطرّح الرماد والسماد 3 وسائر ما يعد من 
مرافقها . | 

وأما مرعى البهائم » فقال الإمام : إن بعد عن القرية » لم يكن من حريمها . 
وإن قرب ولم يستقل مرعى . ولكن كانت البهائم ترعى فيه عند الخوف من الإبعاد ‏ 


. في هامش «ط » في نسخ الظاهرية : فصل‎ )١( 

. كان الأولى تقديم بيان الحريم على حكمه لأن الحكم على الشيء ء فرع عن تصوره‎ )١( 

(9) وهو المجلس الذي يجتمعون فيه يتحدثون . ولا يسمى المجلس نادياً إلا والقوم فيه ع ويطلق النادي 
على أهل المجلس أيضاً . 

(5) بفتح الكاف . وهو مكان سوقها . 


كتاب إحياء الموات / باب في رقاب الأرضين احان 


فعن الشيخ أبي علي . خلاف فيه . والأصح عند الإمام : أنه ليس بحريم . وأما ما 
يستقل مرعى وهو قريب ٠‏ فيتبغي أن يقطع بأنه حريم . وقال البغوي : مرعى البهائم 
حريم للقرية مطلقا . 

فرع : المحتطب كالمرعى . 

الشالثة : حريم الدار في الموات : مطرح التراب والرماد والكناسات 
والثلج”" , والممر في الصوب الذي قُتح إليه الباب© . وليس المراد منه استحقاق 
الممر في قبالة الباب على امتداد الموات + بل يجوز لغيره إحياء ما في قبالة البافٍ إذا 
أبقي الممر له » فإن احتاج إلى انعطاف وازورار» فعل . 


فرع : لانيو ار عو لحري عرييه ا ارات لعي 
ا . فلو أراد محيٍ أن يبني بجنبها , »لم 
يلزمه أن يبعد عن فنائها , لكن يمتع هما يضر الحيطان اكحفر بكر يقربها . 


الرابعة ُ البكر المحفورة ذ في الموات © حجري يمها الموضع الذي يقف فيه 


. اعتبار ذلك إذا كان في محل يكثر فيه ذلك كعادة بلاد الشرق دون بلاد مصرء قاله القاضي أبو الطيب‎ )١( 

(؟) إذا أبقى المسمى له فإن احتاج إلى انعطاف فعل . ذكر الشيخ في زيادة الروضة في باب الصلح 
أن قدر الطريق قل من تعرض له وهو مهم جداً . إلى أن قال : وإن كان من أرض يريد أصحابها 
إحياءها . فإن اتفقوا على شيء فذاك . وان اختلفوا فقدره سبعة أذرع . واستعمل الفقهاء الصوب 
بمعنى الجهة . 
قال في الخادم : والمعروف في اللغة أن اله.وب نزول المطر . وفي المعرب للمطرزي قولهم لا يجعل 
تصويب سطحه إلى الميزاب أرادوا سفله وانحطاطه لسيلان الماء قال أعنى الزركشى وفناء الدار بكسر 
الفاء والمد . قال الخليل سعة ما أمامها . وقال الجوهري : هو ما تمتد إليه أرجاؤها . 

() مراده فناء الدار من سائر الجوانب . أما صوب الباب فقد سبق . وسكت الشيخ عن الترجيح قال في 
الخادم : والفتوى على الأول فهو إليه » نص عليه الشافعي كما قاله في المطلب وجزم به العراقيون 
منهم الماوردي والشيخ أبو حامد وأتباعه حتى قال الشيخ أبو حامد انه إذا حفر في فنائها وأضر حيطانها 
شيئاً منع منه » قال في المطلب : فظاهر ما ذكرناء من كلام الأصحاب يدل على أن فناء الدار خابع عن 
الدار وكلام الجوهري يدل على خلافه . فإنه قال فناء الدار ما يمتد من جوانبها . انتهى 
ولم يظهر لي وجه المخالفة انتهى ما أردته من قوله أو مثلها له من بعض الجوانب قال في الخادم : وهو 
بلا همزة مع الخاء المعجمة » قال المطرزي : يقال هذه الأرض تتاخم أرض كذا أي تحاذيها وتتصل 
بحدودها . ومنه افتحوا حصداً متاخماً لأرض الإسلام وهو من التخوم بفتح التاء وهو العلامة قاله 
البكري . 


اكلا كتاب إحياء الموات / باب في رقاب الارصين 


النازح 5 وموضع الدولاب ومتردد البهيمة إن كان الاستقاء بهماء ومصب الماء . 
والموضع الذي يجتمع فيه لسقي الماشية والزروع من حوض ونحوه » والموضع 
الذي يطرح فيه مايخ رج منه» وكل ذلك غير محدود وإنماهوبحسب الحاجة, كذا 
قاله الشافعي والأصحاب رحمهم الله20 . وفي وجه : حريم البئر : قدر عمقها من 
كل جانب » ولم ير الشافعي رحمه الله9© التحديد. وحمل اختلاف روايات 
الحديث في التحديد . على اختلاف القدر المحتاج إليه . وبهذا يقاس حريم النهر 
المحفور في الموات . وأما القناةء فآبارها لا يستقى منها حتى يعتبر به الحريم » 
فحريمها : القدر الذي لو حفر فيه لنقص ماؤها ء أو خيف منه انهيار وانكباس » 
ويختلف ذلك بصلابة الأرض ورخاوتها وفيى وجه : أن حريمها حريم البئر التي 
يستقى منها , ولا يُمنع من الحفر إذا جاوزه وإن نقص الماء » وبهذا الوجه قطع 
الشيخ أبو حامد ومن تابعه . والقائلون به » قالوا : لو جاء آخر وتنحّى عن المواضع 
التعدودة ويا + رفز كرا يتفضر مناغ الأول » » لم يمنع منه » وهو خارج عن حريم 
البئر . والأصح :' أنه ليس لغيره الحفر حيث ينقص ماءها » كما ليس لغيره التصرف 
قربا كو بثائهة يما يقس يدث بخلاف ما إذا حفر بثراً في ملكه ,. فحفر جاره بثراً في 
ملكه فنقص ماء الأول » فإنه يجوز . قال ابن الصباغ : والفرق أن:الحفر في الموات 
ابتداء تملك ؛ فلا يمكن منه منه إذا تضرر الغير » وهنا كل واحد متصرف في ملكه . 
وعلىٍ هذا فذلك الموضع داخل في حريم البثر أيضاً . واعلم أن ما حكمنا بكونه 
حريماً » فذلك إذا انتهى الموات إليه . فإن كان هناك ملك قبل تمام حدّ الحريم » 
فالحريم إلى حيث ينتهي الموات . 

فرع : كل ما ذكرناه في حريم الاملاك » مفروض فيما إذا كان الملك محفوفا 
بالموات . أو متاخماً له من بعض الجوانب . فأما الدار الملاصقة للدارء فلا حريم 
لها ؛ لآن الاملاك متعارضة » وليس جعلّ موضعر حريماً لدار » أولى من جعله حريماً 
لاخرى » وكل واحد من الملآك يتصرف في ملكه على العادة » ولا ضمان عليه إن 
أفضى إلى تلف”22 . فإن تعدى » ضمن . والقول في تصرف المالكين المتجاوزين 


. في «وط»ء رضي الله عنهم‎ )١( 
. (؟) في واط» رضي الله عنه‎ . 
زضة لأن في منع المالك من التصرّف في ملكه مما يضر جاره ضررا لا جابر له‎ 


كتاب إحياء الموات / باب في رقاب الأرضين 3-31 


بما يجوز وما لا يجوز . وبماذا يتعلق الضمان . منه ما سبق في كتاب الصلح ‏ 
ما سيأتى إن شاء الله تعالى فى خلال الدَّيات . 
فرع : لواتخذ داره المحفوفة بالمساكن حماماً . أو اصطبلاً » أو طاحونة » 
أو حانوته في صف العطارين حانوت حداد أو قصار على خلاف العادة. ففيه وجهان. 
أحدهما : يمنع » للإضرار . وأصحهما : الجواز . لأنه متصرف في خالص ملكه ‏ 
وفي منعه إضرار به . وهذا إذا احتاط وأحكم الجدران بحيث يليق بما يقتصده . فإن 
فعل ما الغالب فيه ظهور الخلل في حيطان الجارء فالأصح : المنع » وذلك مثل أن 
يدق الشيء ء في داره دقاً عنيفاً تتزعزع 27 منه الحيطان . أو حبس الماء في ملكه بحيث 
تنتشر منه النداوة إلى حيطان الجار 5 ولو اتخذ داره مدبغة » أو حانوته مخبزة حيث' لا 
يُعتاد » فإن قلنا : لا يُمنع في الصورة السابقة » فهنا أولى +اعالا ففيه تردد للشيخ أبي 
محمد ::واختار الروياني :في كل هذا أن يجتهد الحاكم : فيها . ويمنع إن ظهر له 
التعنت وقصدٌ الفساد . قال : وكذلك القول في إطالة البناء ومنع الشمس والقمر"؟ . 


فرع : لوحفر في مالكه بثر يالوعة وفسد بها ماء بئر جاره » فهو مكروه » لكن 
لا يُمنع منه » ولا ضمان عليه بسببه على الصحيح . وخالف فيه القفال . 

فرع : لا يمنع من إحياء ما وراء الحريم . قَرْب . أم بعد . وسواء أحياه أهل 
العمران » أم غيرهم . 

فرع : موات الحرم يُملك بالإحياء » كما أن معموره يُملك بالبيع والهبة . 
وهل تملك أرض عرفات بالاحياء كسائر البقاع » أم لا . لتعلق حق الوقوف بها ؟ 
وجهان . إن قلنا : تملك » ففي بقاء حق الوقوف فيما ملك وجهان . إن قلنا : 
يبقى » فذاك مع اتساع الباقي . أم بشرط ضيقه على الحجيج . وجهان . واختار 


1 . في هامش «ط » في نسخ الظاهرية تنزعج‎ )١( 

[فة والحاصل كما قاله الزركشي منع ما يضر الملك دون المالك . ويستثنى منه من حفر بثرأ في ملكه يلزم 
من حفره سقوط جدار جاره ء أنه يجوز له . 
واستثنى بعضهم من ذلك أيضاً ما لوكان له دار في سكة غير نافذة » فليس له جعلها مسجداً ولا حماماً 
ولا حانوتاً ولا سبيلا إلا بإذن .الشركاء كما قال شيخنا قاله الخطيب الشربيني وقال : وفيه نظر » ووجهه 
أن الشخص لا يمنع من التصرف في ملكه وهذا هو المعتمد . 


ا كتاب إحياء الموات / باب في رقاب الأرضين” 


الغزالي ٠‏ الفرق بين أن يضيق الموقف فيمنع . أو. لاء فلا . والأصح : المنع 

مطلقا . وهو أشبه بالمآهب , وبه قطع المتولي . وشبّهها بما تعلق به حق المسلمين 
بويا لصوا » كالمساجد والطرق والرباطات » مضل العيد خارج البلد . 

قلت : وينبغي أن يكون الحكم في أرض منى ومزدلفة » كعرفات .» لوجود 
المعنى(2 . والله أعلم . 

فصل : الشارع في إحياء الموات متحجّر ما لم يتمّه » وكذا إذا أعلم عليه 
علامة للعمارة » مِنْ نصب أحجار » أو غرز خشبات » أو قصبات . أو جمع تراب » 
أو خط خطوط . وذلك لا يفيد الملك . بل يجعله أحق به من غيره . وحكى ابن 
القطان وجها : أنه يملك به » وهو شاذ ضعيف . والتفريع على الصحيح . 

قلت : قال أصحابنا : إذا مات المتحجّر . انتقل حفه إلى ورثته2"9 . ولو نقله 
إلى غيره » صار الثاني أحق به . والله أعلم . 

وينبغي للمتحبّر أن لا يزيد على قدر كفايته » وأن لا يتحجر ما لا يمكنه القيام 
بعمارته . فإن خالف » قال المتولي : فلغيره أن يحبي ما زاد على كفايته . .وما زاد 
على ما يمكنه القيام0؟ بعمارته . وقال غيره : لايصح تحجره أصلاً , لأن ذلك القدر 
غير متعين . 

قلت : قول المتولي أقوى . والله أعلم . 

وينبغي أن يشتغل بالعمارة عقيب التحجّر . فإن طالت المدة ولم يحي . قال له 


)١(‏ أي حتى يكون الأصح المنع مطلقاً . وما ذكره الشيخ تفقها قضية كلامه في المنهاج أنه منقول . وكذا 
في تصحيح النبيه » قيل : وليس كذلك وقد حكى في المطلب ذلك عن الشيخ ثم قال وقد يتوقف في 
ذلك بل يجزم بالمنع لتضيقها عن حجيج الدنيا إذا أحبى أطرافها بخلاف عرفات على أحد الوجوه . 
قال الشيخ البلقيني : يخرج من كلام حكي عن الشافعي ما يدل على جوز البناء بمنى حيث قال : 
ولكني قد بنيت مضربا يكون لأصحابنا إذا حجوا يبيتون فيه » حكاه الحاكم والبيهقي في مناقب الشافعي 
في باب ما يستدل به على سخاوة نفس الشافعي . 

7) قال في الخادم : لو جن قام وليه مقامه في إحيائه له ان رآه . فإن أحياه لنفسه فحكمه حكم المتغلب » 
قاله في البحر . 

زضة في وط » يمكنه عمارته . 


كتاب إحياء الموات / باب في رقاب الأرضين وم 


السلطان : أحي أو ارفع يدك عنه . فإن ذكر عذراً واستمهله » أمهله مدة قريبة يستعد 
فيها للعمارة . والنظر فى تقديرها إلى رأي السلطان . ولا تتقدر بثلاثة أيام على 
الأصح » فإذا مضت :ولم يشتغل بالعمارة » بطل حقه . وليس لطول المدة الواقعة بعد 
التحجر حدٌّ معين » وإنما الرجوع فيه إلى العادة . قال الامام : وحق المتحجر يبطل 
بطول الزمان وتركه العمارة وإن لم يرفع الأمر إلى السلطان ولم يخاطبه بشيء » لأن 
التحجر ذريعة | إلى العمارة » وهي لا تؤخر عن التحجر | إلا بقدر تهيئة أسبابها » ولهذا 
لا يصح تحجر من لا يقدر على تهيئة الأسباب . كمن يتحجر ليعمر في السنة 
القابلة » وكفقير يتحجر ليعمر إذا قدر ‏ فوججت إذا أخروظال أن يعود مواتا كما كان » 
هذا كلام الامام . وحكى الشيخ أبو حامد مثله عن أبي إسحاق » ثم قال : عندي أنه 
لا يبطل إلا بالرفع إلى السلطان ومخاطبته . 


فرع : لو بادر أجنبي قبل أن يبطل حق المتحجر ٠‏ فاحيا ما تحجره » ملكه 
المحبي على الأصح المنصوص . لأنه حقق سبب الملك وإن ظالما . كما لو دخل 
في سوم أخيه واشترى . 

والثاني : لايملك . لثلا يبطل حق غيره . 

والثالث : أنه إن انضم إلى التحجر إقطاع السلطان . لم يملك المحبي » 
وإلاء فيملك . 

والرابع : إن أخذ المتحجر في العمارة » لم يملك المبادر » وإلا » » فيملك . 
وشبّهوا المسألة بالخلاف فيما إذا عشش الطائر في ملكه وأخذ الفرخ غيره» هل 
يملكه ؟ 

قلت : والأصح أيضاً أنه يملكه . وكذا لو توحٌل ظبيّ في أرضه » أو وقع الثلج 
فيها » ونحو ذلك . وقد سبقت مسائل تتعلق بهذا في كتاب الصيد . والله أعلم . 

فرع : لوباع المتحجر ما تحجره . وقلنا بالصحيح : إنه لا يملك . لم يصح 
بيعه عند الجمهور . وقال أبو إسحاق وغيره : يصح . وكأنه يبيع حق الاختصاص . 
وعلى هذا لو باع فأحياه في يد المشتري رجل . وقلنا : يملك . فهل يسقط الثمن ‏ 

قلت : أصحهما : الثاني . وإذا قلنا : لا يصح البيع » فأحياه المشتري قبل 


دين كتاب إحياء الموات / باب ني رقاب الأرضين 
سحت 252 2 252 ال سودي اكد بسر تور رز لسو ار رادي 


الحكم بفسخ البيع , فهل يكون له . أم للبائع ؟ فيه وجهان حكاهما الشاشي . 
والصحيح : الأول 3 والله أعلم ٠.‏ 
فرع : لإقطاع الإمام مدخل في الموات . وفائدته مصير المقطع أحق بإحيائه 
كالمتحجر . وإذا طالت المدة . أو أحياه غيره 3 فالحكم كما سبق في المتحجر . ولا 
يُقطع إلا لمن يقدر على الاحياء , وبقدر ما يقدر عليه . 

ش فصل في بيان الاحياء : قال الأصحاب : المعتبر ما يعد إحياءً في 
العرف<١)‏ » ويختلف باختلاف ما يقصد به . وتفصيله بمسائل م 

إحداها : إذا أراد المسكن 03 اشترط التحويط بالآأجر أو اللبن أو الطين أو 
القصب أو الخشب. بحسب العادة 29 , ويشترط أيضاً تسقيف البعض ونصب الباب 
على الصحيح فيهما© . 

الثانية : إذا أراد زريبة للدواب 3 أو حضيرة يجفف فيها الثمار أو يجمع فيها 
الحطب أو الحشيش . اشترط التحويط » ولا يكفي نصب سعف وأحجار من غير 
بناء » لأن المتملك لا يقتصر على مثله في العادة » وإنما يفعله المجتازء ولو حوط 
البناء في طرف . واقتصر للباقي على نصب الأحجار والسعف . حكى الإمام عن 
القاضي . أنه يكفي . وعن شيخه : المنع . ولا يشترط التسقيف هنا . وفي تعليق 
الباب . الخلاف السابق . ١‏ 

الثالئة ّ إذا أراد مزرعة0*) 03 اشترط ا 9 


أحدها : جمع التراب حواليه لينفصل المحيا عن غيره . وفي معناه : صب 
قصب وحجر وشوك » ولا حاجة إلى التحويط . وقال الشيخ أبو حامد : عندي إذا 


)١(‏ لأآن الشرع أطلقه ولا حدّ له في اللغة فيرجع فيه إليه كالقبض والحرز في السرقة وهو في كل شيء 
يحبسه . والضابط التهيئة للمقصود . 
)1١(‏ قضيته الاكتفاء بالتحويط بذلك من غير بناء » ونص :في الأم على اشتراط البناء وهو المعتمد كما في 


التنبيه وغيره . 
(؟) وفيهما وجه أنه لا يشترط » وأفهم كلامه أن السكنى لا تشترط في إحياء ما ذكرء وبه صرح المتولي 
وغيره . 


(5) بفتح الراء أفصح من ضمها وكسرها . 


كتاب إحياء الموات / باب في رقاب الأرضين نا 
كاب ياه الجوات: | نا في رفاك 18ح ا ل ا حي حر ا ل 


صارت الأرض مزرعة بماءٍ سيق إليها . فقد تم الاحياء وإن لم يجمع التراب حولها . 
الثاني : تسوية الأرض بطم المنخفض وكسح المستعلي وحراثتها وتليين 
ترابها . فإن لم يتيسر ذلك إلا بماءٍ يساق إليها . فلا بد منه لنتهيأ للزراعة . 
الثالث : ترتيب ماءٍ لها بشق ساقية من نهر » أو بحفر بئر أو قناة وسقيها » هل 
ترط ذلك ؟ أطلق جماعة اشتراطه » والأصح ما ذكره ابن كج وغيره : أن الأرض 
إن كانت بحيث يكفي لزراعتها ماء السماء . لم يشترط السقي وترتيب ماء على 
الصحيح . وإن كانت تحتاج إلى ماء يساق إليهاء اشترطتهيئة ماءمن عين أوبثرأو 
غيرهما . وإذا هيأه . نظر . إن حفر له الطريق ولم يبق إلا إجراء الماء » كفى » ولم 
يشترط الاجراء » ولا سقي الأرض . وإن لم يحفر بعد » فوجهان . وأما أرض الجبال 
التي لا يمكن سوق الماء إليها ولا يصبيها إلا ماء السماء » فمال صاحب ‏ التقريب » 
إلى أنه لا مدخل للإحياء فيها . وبه قال القفال وبنى عليه : أنا إذا وجدنا شيئاً من 
تلك الأرض في يد إنسان . لم نحكم بأنه ملكه . ولا نجوز بيعه وإجارته . ومن 
الأصحاب من قال : يملك بالحراثة وجمع التراب على الأطراف . واختاره القاضي 
حسين . ولا تشترط الزراعة .» لحصول الملك في المزرعة على الأصح . لأنها 
استيفاء منفعة وهو خارج عن الاحياء » وكما لا يشترط في الدار أن يسكنها . 
المسألة(© الرابعة : إذا أراد بستاناً أو كرماً » فلا بد من التحويط . والرجوع 
فيما يحوط به إلى العادة . قاله ابن كج . وقال : فإن كانت عادة البلد بناء جدار . 
اشترط البناء . وإن كان عاّتهم التحويط بالقصب والشوك وربما تركوه أيضاً كما في 
البصرة وقزوين» اعتبرت عادتهم , وحينئذ يكفي جمع التراب حواليه كالمزرعة . والقول 
في سوق الماء إليه كما سبق في المزرعة . ويعتبر غرس الأشجار على المذهب . وبه 
قطع الجمهور . وقيل : لا يعتبر إذا لم يعتبر الزرع في المزرعة . والفرق على 
المذهب . أن اسم المزرعة يقع على الأرض قبل الزرع » بخلاف البستان .قبل 
الغرس . ولأن الغرس يدوم فألحق بأبنية الدارء بخلاف الزرع 29 . 


. » سقط من الأصل والمثبت من «وط‎ )١( 
ومن شرط الزرع في المزرعة شرط الغرس في البستان بطريق الأولى » فهذه طريقة ثانية قاطعة بلا‎ )5( 
اشتراط . ا‎ 


1م كتاب إحياء الموات / باب في رقاب الأرضين 
11552 اا ا ااا راوسا لد ادا 1 ات 


فرع : طرق الأصحاب متفقة على أن الاحياء يختلف باختلاف ما يقصده 
المحبي من مسكن وحظيرة وغيرهما .. وذكر الإمام شيئين 

أحدهما : أن القصد إلى الإحياء هل يعتبر لحصول الملك ؟ فقال : مالا 
يفعله في العادة إلا المتملّك كبناء الدار واتخاذ البستان يفيد الملك وإن لم يوجد 

قصد . وما يفعله المتملك وغيره » كحفر البشر في الموات . وكزراعة قطعة من 
الموات اعتماداً على ماء السماء . إن انضم إليه قصد . أفاد الملك . وإلاء 
فوجهان . وما لا يكتفي به المتملك . كتسوية موضع النزول ٠‏ وتنقيته عن الحجارة » 
لا يفيد الملك . وإن قصده شبه ذلك بالاصطياد بنصب الأحبولة في مدارج الصيود 
يفيد ملك الصيد . وإغلاق الباب:إذا دخل الصيد الدار على قصد التملك » يفيد 
الملك . ودونه وجهان . وتوحل الصبيد في أرضه التي سقاها . لا يفيد الملك وإن 
فصذه . 

الشيء الثاني : إذا قصد نوعاً وأتى بما يُقصد به نوع آخر ء أفاد الملك » حتى 
إذا حوط البقعة يملكها وإن قصد المسكن . لأنه مما يملك به الزريبة لو قصدها . 
قال الإمام الرافعي رحمه الله تعالى : أما الكلام الأول » فمقبول لا يلزم منه مخالفة 
الأصحاب . بل إن قصد شيئاً اعتبرنا فئ كل مقصود ما فصّلوه » وإلا » نظرنا فيما أتى 
به وحكمنا بما ذكره . وأما الثاني » فمخالفته كما('» ذكره الأصحاب صريحة . لما 
فيه من الاكتفاء بأدنى العمارات أبداً . 

فرع : إذا حفر بثراً في الموات للتملك . لم يحصل الاحياء ما لم يصل إلى 
لماء . وإذا وصل . كفى إن كانت الأرض صابة ٠»‏ وإلا » فيشترط أن تطوى . وقال 
الامام : لا حاجة إليه . وفي حفر القناة » يتم الاحياء بخروج الماء وجريانه . 

ولوحفر نهراً ليجري الماء فيه على قصد التملك , فإذا انتهى رأس النهر الذي 
يحفره إلى النهر القديم » وجرى الماء فيه » ملكه . كذا قاله البغوي وغيره . وفي 
« التتمة » : أن الملك لا يتوقف على إجراء الماء فيه . لأنه استيفاء منفعة كالسكون 
في الدار . 

قلت : هذا الثاني » أقوى . والله أعلم : 


)1غ( في «وطء لما . 


كتاب إحياء الموات/ باب في رقاب الأرضين باه 


فصل في الحمى : هو أن يحمي بقعة من الموات لمواش بعينها » ويمنع 
سائر الناس الرعي فيها . وكان لرسوله يخ أن يحمي لخاصة نفسه . ولكنه لم 
يفعله كل » وإنما حمى النقيع('© لإبل الصدقة ونعم الجزية وخيل المجاهدين . 


قلت : قلت : النقيع بالنون عد الجمهور . وهو الصواب م وقيل 3 بالباء الموحدة 3 
وبقيع الغرقد بالباء قطعا والله أعلم . 


وأما غير رسول الله ل . فليس للآحاد الجمى قطعاً » ولا للأئمة ثمة لأنفسهم , 
وفي جماهم لمصالح المسلمين , قولان . أظهرهما : الجواز . وقيل : يجوز قطعاً . 
فإذا جوزناه » فهل يختص بالإمام الأعظم . أم جور القن لولاته في النواحي ؟ 
وجهان حكاهما ابن كج وغيره. أصحهما : الثاني . وسواء حمى لخيل 
المجاهدين . أم لنعم الجزية والصدقة . والضوال. . ومال الضعفاء عن الأبعاد في 
طلب النجعة , ثم لا يحمي إلا الأقل الذي لا يبين ضرره على الناس ولا يضيق الأمر 
عليهم . ثم ما حماه رسول الله يك . نص . فلا ينقض ولا يغير بحال. هذا هو 
المذهب” . وقيل : إن بقيت الحاجة التي حمى لهاء. لم يغير. وإن زالت . 
فوجهان . أصحههما : المنع . لأنه تغيير المقطوع بصحته باجتهاد . وأما حمى 
غيره يل » فإذا ظهرت المصلحة في تغييره » جاز نقضه ورده إلى ما كان على 
الأظهر”© رعاية للمصلحة . وفي قول : لا يجوز كالمقبرة والمسجد . وقيل : يجوز 
للحامي نقض حماه , ولا يجوز لمن بعده من الأئمة . وإذا جوزنا نقضه ) فأحياه 
رجل بإذن الإمام .» ملكه وكان الاذن في الإحياء نقضاً . وإن استقل المحبي » 
فوجهان . ويقال : قولان منصوصان . أصحهما : المنع » لما فيه من الاعتراض 
على تصرف الامام وحكمه . 


. أخرجه البخاري 55/0 كتاب المساقاة  باب لا حمى إلا لله ولرسوله‎ )١( 

(7) ولو استغنى عنه فمن زرع أو غرس أو بنى قلع . 

(7) قال في الخادم : ويستثنى ما حماه عمر رضي الله عنه فلا ينقض على الصحيح كما قاله الشيخ أبو 
محمد في مختصره والغزالي في خلاصته وصاحب المعتبر » وبه جزم الصيمري في شرح الكفاية 
وصاحب الرونق وألحق به باقي الخلفاء فقال : وفي الخلفاء الأربعة قولان أصحهما لا تجوز وهو حسن 
غريب » فإن فعلهم رضي الله عنهم أعلى من فعل كل إمام بعدهم ولم يبين هل مراده مجموعهم كما قال 
أبو حازم إنه إجماع أو كل واحد منهم وهو الأقرب إلى كلامه . انتهى ما أردته منه . 


27 كتاب إحياء الموات / باب في رقاب الأرضين 
7771 ات اي 15 159101515 لاا بلززاكى لس لو ٠١‏ عي اه ا 


منها: لو غرس أو بنى أو زرع في النقيع . نقضت عمارته ٠.‏ وقلع زرعه 
وغرسه . ذكره القاضي أبو حامد في « جامعه » . 

ومنها : أن الحمى ينبغي أن يكون عليه حفّاظ من جهة الامام أو نائبه » وأن 
يمنع أهل القوة من إدخال مواشيهم . ولا يمنع الضعفاء . ويأمره الامام بالتلطف 
بالضعفاء من أهل الماشية » كما فعل عمر رضي الله عنه . قال القاضي أبو حامد : 
فإن كان للإمام ماشية لنفسه . لم يدخلها الحمى . لأنه من أهل القوة . فإن فعل 

ومنها : لودخل الحمى من هومن أهل القوة » فرعى ماشيته » قال أبو حامد : 
فلا شيء عليه » ولا غرم ولا تعزيرء ولكن يمنع من الرعي ٠‏ ونقل ابن كج أيضأ عن 
نص الشافعي رضي الله عنه أنه لا غرم عليه ء وليس هذا مخالفا لما ذكرناء في كتاب 
الحج . أن من أتلف شيئاً من * شجر النقيع أو حشيشه ضمنه على الأصح . 

ومنها : أن عامل الصدقات إذا كان يجمعها في بلد . هل له أن يحمي موضعاً 
لا يتضرر به أهل البلد ليرعاها فيه ؟ قال أبو حامد : قيل : له ذلك . ولم يذكر 
خلافه . وقال ابن كج : إن منعنا حمى الإمام . فذا أولى . وإلا. فقولان2"0 . 


ومنها : لا يجوز للإمام أن يحمي الماء المعدٌ لشرب خيل الجهاد وإبل الصدقة 
والجزية وغيرها بلا خلاف . ذكره الشيخ نصر في « تهذيبه » . قال أصحابنا : إذا 
حمى الإمام . وقلنا : لا يجوز حماه » فهو على أصل الإباحة » من أحياه » ملكه . 

ومنها : أنه يحرم على الإمام وغيره من الولاة أن يأخذ من أصحاب:المواشى 
عوضاً عن الرعي في الحمى أو الموات . وهذا لا خلاف فيه؟ . وقد نص عليه 
الماوردي في «١‏ الأحكام »ء وقاله آخرون . والله أعلم . 


)0 سكت الشيخ عن الترجيح » وقال الأذرعي والزركشي أن الراجح المنع » فقد قال الماوردي واثروياني 
انه الأصح . » ثم قال الزركشي بعد ذلك : أن الأشبه الجواز . 
(؟) ذكر في الخادم أن نفي الخلاف عجيب » وذكر خلافاً في المنافع المشتركة وغيرها . 


كتاب إحياء الموات / باب في المنافع المشتركة وغيرها ووم 


الباب الثاني في المنافع المشتركة وغيرها 

بقاع الأرض إما مملوكة » وإما محبوسة على الحقوق العامة كالشوارع 
والمساجد والمقابر والرباطات . وإما منفكة عن الحقوق العامة والخاصة » وهي 
الموات . أما المملوكة » فمنفعتها تتبع الرقبة . وأما الشوارع ٠‏ فمنفعتها الأصلية : 
الطروق . ويجوز الوقوف والجلوس فيها لغرض الاستراحة والمعاملة ونحوهما . 
بشرط أن لا يضيّق على المارة » سواء أذن فيه الإمام » أم لا20 . وله أن يظلل على 
موضع جلوسه بما لا يضر بالمارة من ثوب وبارية ونحوهما . وفي بناء الذّكة » ما 
ذكرناه في كتاب الصلح . ولو سبق اثنان إلى موضع » فهل يقرع بينهما » أم يقدم 
الإمام أحدهما ؟ وجهان . أصحهما : الأول( . وفي ثبوت هذا الارتفاق لأهل الذمة 
وجهان حكاهما ابن كج 29 . وهل لاقطاع الامام فيه مدخل ؟ وجهان . أصحهما عند 
الجمهور : نعم » وهو المنصوص ء لأن له نظراً فيه » ولهذا يزعج من أضر جلوسه . 
وأما تملك شيء من ذلك . فلا سبيل إليه بحال. وحكي وجه في «الرقم» 
للعبادي » وشرح مختصر الجويني لابن طاهر . أن للإمام أن يتملك من الشوارع ما 
فضل عن حاجة الطروق . والمعروف الأول 9 . 


)١(‏ لإطباق الناس عليه من غير نكير » وشمل إطلاقه الذمي . وفي ثبوت هذا الارتفاق له وجهان . أوجههما 
كما قال ابن الرفعة وتبعه السبكي الثبوت وإن لم يأذن الإمام . 

(7) قال في التوسط : هذا إذا كانا مسلمين . فإن كان أحدهما مسلماً فهو أحق قطعاً » قاله الدارمي » قال 
الإمام : والوجهان مبنيان على أن نظر الإمام في الشارع هل هو مقصور على كفهم عن التعدي ومنعهم 
من الأضرار وقطع التنازع أو نظره نظر مجتهد فيما يراه صلاحاً » إلى أن قال إن قلنا بالأول افزع أو 
بالثاني قدم فرسا باجتهاده . 

() سكت الشيخ تبعاً لأصله عن الترجيح . 
قال في التوسط : قضية إطلاق المنهاج وغيره أن لهم ذلك وعليه العمل بلا نكير » وقال ابن الرفعة في 
المطلب وتعبير المصنف بكافة الخلق يقتضي أنه لا فرق في هذه بين المسلم والكافر كما في جواز 
المرور وقد روى ابن كج فيه وجهين وهو نازع في رأي القاضي حسين إلى أن يجري عليها حكم 
الموات إلا في حكم الطروق . انتهى . 

(5) قال في التوسط : حكاية الوجه المذكور أن للإمام أن يتملك هكذا رأيته في نسخ الرافعي ونقل بعضهم 
عنه أن له أن يملك وهو الصواب المنقول والتابعة إلى آخر الحروف من تحريف النساخ إلى آخر ما 
ذكره » ثم قال أيضاً ذكر الرافعي في الجنايات فيما إذا حفر بثراً في شارع بإذن الإمام أن الذي أورده 
أصحابنا العراقيون والروياني والمتولي أنه لا ضمان وجود زواله أن تخصص قطعه من الشارع ببعض - 


لضن كتاب إحياء الموات / باب في المنافع المشتركة وغيرها 
تونتتتتتنقطق:7170670707070طط01ططططححتنت _ _ 7 7 / / _ / 7_7 مط ااام 52 


قلت قلت : وليس امام ولا غيره من الولاة أن يأخذ ممن يرتفق بالجلوس والبيع 
ونحوه في الشوارع عوضاً بلا خلاف© . والله أعلم . 


فرع : من جلس في موضع من الشارع . ثم قام عنه . إن كان جلوسه 
لاستراحة وشبهها . ل » فإن فارقه على أن لا يعود 
لتركه الحرفة » أو لقعوده في موضع آخر. بطل حقه أيضاً . وإن فارقه على أن 
يعود .» فالمذهب ما ضبظه الإمام والغزالي : أنه إن مضى زمن ينقطع فيه الذين ألفوا 
معاملته . بطل . وإن كالا دونه . فلا . وسواء فارق بعذر سفر ومرض .» أو بلا عذر ‏ 
فعلى هذا لا يبطل حقه بالرجوع في الليل إلى بيته » وليس لغيره مزاحمته في اليوم 


ع الناس . ؤأن الخلانف راجع إلى ما تقدم هنا ان اقطاع الإمام هل له مدخل في الشوارع ١‏ قال : وبينا أن 
الأكثرين قالوا نعم وأراد بذلك تجويز الاقطاع وهو صحيح . 
وقوله وجوزوا للمقطع أن يبني إنما يتمشى على قول من جوز بناء دكة في الشارع الواسع » لكن الأصح 
خلافه , 
وقوله ويتملكه لا يتمشى إلا على الوجه السابق عن الرقم وغيره وهو شاذ غريب ٠‏ والظاهر أنه لما تكلم 
في الجنايات لم يراجع إحياء الموات ولا كتابك الصلح ولم يحرر ذلك ٠‏ قال ابن الرفعة : وكيف قدر 
فهو بعيد . قال أعني صاحب التوسط . 
ويحتمل أنه سقط من كلامه في .الجنايات من ناقل فجاء الكلام مختلاً » ثم نقل كلام الشيخ الاسنوي 

في المهمات وهو أن قوله هناك وجوزوا للمقطع أن يبني فيه ويتملكه سهو بلا شك فإنه إحالة على 

0 هنا ورأى أن الأكثرين جوزوا ذلك فأطلق القول إلى آخر ما ذكره . 
قال في الخادم : يظهر أنهما مسألتان : 
إحداهما : أن الإمام هل له أن يملك ذلك ابتداءً والاصح المنع وهو المذكور . 
والثانية : أنه إذا أقطعه الإمام ذلك . فهل للمقطع أن يتملكه إذا بنى فيه ؟ والأصح نعم وهو المذكور 
في الجنايات والحاصل أن هذا الإقطاع بمثابة إقطاع إذا بنى فيه يملكه وليس للامام أن يملكه ابتداءً » 
فإن قلت يمنع من هذا أحواله الرافعي في الجنايات على المذكور هنا وهو لم يذكر هنا التملك بضم 
اللام » وإنما ذكر التمليك . 
قلت : قد ذكر هنا جواز الإقطاع ومن لازمه جواز التملك . وقد صرح بهذا الكلام في الجنايات إلى 
آخر ما ذكره وهو تقرير حسن يندفع به دعوى المناقضة والغلط . 

)١(‏ قال الشيخ البلقيني ما نصه في النهاية في آخر باب الشفعة عن أبي إسحاق المروزي أنه قال ثلاث 
مسائل أخالف فيها أصحاب المصلحة عن حق الشفعة وحد القذف ومقاعد الأسواق منع أصحابي أخذ 
العرض في هذه الأسباب وأنا أجوز أخذ العوض عنها . انتهى فيرد هذا نفي الخلاف قاله البكري . 


كتاب إحياء الموات / باب في المنافع المشتركة وغيرها كس 


الثاني » وكذا الأسواق التي تقام في كل أسبوع , أو في كل شهر مرة . إذا اتخذ فبها 
مقعداً » كان أحق به في النوبة الثانية . وقال الإإأصطخري : إذا رجع ليلا » فمن سبقه 
أحق . وقال طائفة ثفة منهم القاضي وابن الصباغ : إن جلس بإقطاع الإمام. لم يبطل 
بقيامه . وإن استقل وترك فيه شيئاً من متاعه » بقى حقه ١‏ وإلاء فلا . وإذا قلنا 
بالأول ٠.‏ فأراد غيره الجلوس فيه مدة غيبته القصيرة إلى أن يعود. فإن كان لغير 
معاملة . لم يمنع قطعاً . وإلاء لم يمنع أيضاً على الأصح . 

قلت : وإذا وضع الناس الأمتعة وآلات البناء ونحو ذلك في مسالك الأسواق 
والشوارع ارتفاقاً لينقلوها شيئا بعد شيء » منعوا منه إن أضر بالمارة إضرارا ظاهراً 5 
وإلاء فلا ء» ذكره الماوردي في « الأحكام السلطانية » . والله أعلم . 


فرع : يختص الجالس أيضاً بما حوله بقدر ما يحتاج 0 
معامليه » وليس لغيره أن يقعد حيث يمنع رؤية متاعه أو وصول المعاملين إليه ٠‏ أ 
يضيق عليه الكيل أو الوزن والأخذ والعطاء ' 

قلت . وليس له منع من قعد لبيع مثل متاعه إذا لم يزاحمه فيما يختص به من 
المرافق المذكورة . والله أعلم . 
بمفارقته . 

فصل : وأما المسجد . فالجلوس فيه يكون لأغراض . 

منها : أن يجلس ليُقرأ عليه القرآن أو الحديث أو الفقه ونحوها . أو ليستفتى ١‏ 
قال أبوعاصم العبادي والغزالي : حكمه كمقاعد الأسواق , لأن له غرضاً في ملازمته 
ذلك الموضع ليألفه الناس227 . وقال الماوردي : متى قام بطل حقه وكان السابق أحق 
به» والأول أشبه بمأخذ الباب . 

قلت : هذا المنقول عن الماوردي . حكاه في « الأحكام السلطانية » عن 
)١(‏ فهم من إلحاق المصنف المسجد بالشارع أنه لا يشترط فيه إذن الإمام وهو كذلك كما قائه الإمام » إذ 


المساجد لله تعالى وإن قيده الماوردي بصغار المساجد . 
قال : وأما كبارها والجوامع » فيعتبر فيه إذن الإمام إن كانت عادة البلد الاستثذان فيه . 


نهنا كتاب إحياء الموات / باب في المناقع المشتركة وغيرها 


جمهور الفقهاء . وعن مالك رضي الله عنه : أنه أحق » فمقتضى كلامه : أن 
الشافعي وأصحابه ع من اللجمهور وض الله عتهم20 . والله أعلم . 

ومنها : أن يجلس للصلاة . فلا اختصاص له في صلاة أخرى . وأما الصلاة 
الحاضرة ء فهو أحق . فإن قارق بغير عذر يطل ححقه فيها أيقاً . وإن كان بعذر .» 
فإن فارق لقضاء حاجة . أو تجديد وضوءء أو رعاف . أو إجابة داع ونحوها . لم 
يبطل اختصاصه على الصحيح22 ٠‏ للحديث الصحيح . أن رسول الله كه قال : 
«إذا قام أحدكم من مجلسه ‏ في المسجد فهو أحق به إذا عاد إليه»””". ولا فرق 
على الوجهين بين أن يترك إزاره » أم لاء ولا بين أن يطرأ العذر بعد الشروع في 
الصلاة » أو قبله » .وإن اتسع الوقت . 

ومنها : الجلوس للبيع والشراء والحرفة » وهو ممنوع منه . 

قلت : ومنها : الجلوس للاعتكاف ٠‏ وينبغيٍ أن يقال : له الاختصاص 
بموضعه مالم يخرج من المسجد إن كان اعتكافاً يطلقاً . وإن نوى اعتكاف أيام 2 
فخرج لحاجة جائزة . ففي بقاء اختصاصه إذا رجع احتمال . والظاهر بقاؤه . 
ويحتمل أن يكون على الخلاف فيما إذا خرج المصلي لعذر . 

ومنها : الجالس لاستماع الحديث والوعظ . والظاهر أنه كالصلاة فلا يختص 
فيما سوى ذلك المجلس ولا فيه إن فارقه يلا عذر., ويختص إن فارق بعذر على 
المختار . ويحتمل أن يقال : إن كان له عادة بالجلوس بقرب كبير المجلس ٠‏ وينتفع 
الحاضرون بقربه منه لعلمه ونحو ذلك »٠‏ دام اختصاصه في كل مجلس بكل حال . 
وأما مجلس الفقيه في موضع معين حال تدريس المدرس في المدرسة أو المسجد . 


)١(‏ قال الأذرعي إن العبادي والغزالي قالا ّلك تفقهاً لا تقلا كما أشار إليه ابن الرفعة بالنسبة إلى الغزالي 
وصرح به غيره بالنسبة إليهما وجعله الرافعي أشبه ليس كقالك وكلام الشيخ أبي محمد يأباه وإليه مال 
صاحب التقريب ونقله الماوردي عن جمهور الفقهاء كمنا ذكره المصنف وهو ما أورده في البحرء ثم 
قال : وقال مالك من عرف به أحق وله منع من سبق إليه وهذا غلط لقوله تعالى : « سواء العاكف فيه 
والبادي » . 

(7) عبر في المنهاج بالأصح » والثاني يبظل كغيرها عن اللصللاة . 

(9) أخرجه مسلم 1 كتاب السلام / باب « ذا قام من مجلسه ثم عاد فهو أحق به» . حديث 
(ة0؟). 


كتاب إحياء الموات / ياب في المناقع المشتركة وغيرها رنض 


فالظاهر فيه دوام الاختصاص . لاطراد العرف . وفيه احتمال . والله أعلم . 

فرع : يمنع الناس من استطراق حِلّق القرّاء والفقهاء في المسجد تو قيرأً لها . 

فرع : قال الإمام : لا شك في انقطاع تصرف الإمام وإقطاعه عن بقاع 
المسجد ى, فإن المساجد لله تعالى » ويخدشه شيئان . 

أحدهما : ذكر الماوردي ١‏ أن الترتب في المسجد للتدريس والفتوى كالترتب 
للإمامة فل" يعتبر إذن الإمام في مجاحة الميحال + ويعتبر في الجوامع وكبار 
المساجد إذا كانت عادة البلد فيه الاسسكذان » فجعل لإذن الإمام أثر . 

الثاني : عد الشيخ أبو حامد وطائفة رحاب المسجد مع مقاعد الأسواق فيما 
يخالف المعروف في المذهب في المنع من الجلوس في المسجد للبيع والشراء . إلا 

قلت : قال الماوردي في « الأحكام » 5 إن حريم الجوامع والمساجد » إن كان 
الارتفاق به مضراً بأهل المساجد . منع منه » ولم يجز للسلطان الإذن فيه » وإلاء 
جاز . وهل يشترط فيه إذن السلطآن ؟ وجهان . والله أعلم . 

فصل : الرباطات المسبّلة في الطرق وعلى أطراف البلاد . من سبق إلى 
موضع منها صار أحق به 34 وليس لغيره إزعاجه » سواء دخل بإذن الإمام 3 أمر بغيره 3 
ولا يبطل حقه بالخروج لشراء طعام ونحوه”' »» ولا يشترط تخليفه نائباً له في 
الموضع ؛ ولا أن يترك متاعه » لآنه قد لا يجد أميئاً فإن ازدحم اثنان ولا سبق » 
فعلى ما سبق في مقاعد الأسواق. . وكذا الحكم في المدارس والخوانق إذا نزلها من 
هومن أهلها . وإذا سكن بيتا منها مدة » ثم غاب أيام قليلة » فهو أحق إذا عاد . وإن 


قلت : والرجوع في الطول إلى اعرف . ولو أراد غيره النزول فيه في مدة غيبة 
1 أن يفارقه إذا جاء الأول » فينيغي أن يجوز قطعاً » أو يكون على الوجهين 


. كصلاة وحمام‎ )١( 


ل كتاب إحياء الموات / باب في المنافع المشتركة وغيرها 
اكاك 59955015655 177307797555:28595001115للسسج ردج نت سد جاح لوست لاسن اد تدا 


السابقين في الموضع من الشارع . ويجوز لغير سكان المدرسة من الفقهاء والعوام 
دخولها » والجلوس فيها . والشرب من مياهها . والاتكاء والنوم فيها. ودخول 
سقايتها » ونحو ذلك مما جرى العرف به . وأما سكنى غير الفقهاء في بيوتها » فإن 
كان' فيه نص من الواقف بنفي أو إثبات » اتبعع » وإلاء فالظاهر منعه . وفيه احتمال 
في بلد جرت به العادة(١2‏ . والله أعلم : 


فرع : النازلون في موضع من البادية » أحق به وبما حواليه بقدر ما يحتاجون 
إليه لمرافقهم . ولا يزاحمون في الوادي الذي سرحوا إليه مواشيهم . إلا أن يكون فيه 
كفاية للجميع . وإذا رحلوا » بطل اختصاصهم وإن بقي أثر الفساطيط ونحوها . 

قلت : ولو أرادت طائفة النزول في موضع من البادية للاستيطان .» قال 
الماوردي : إن كان نزولهم مضراً بالسابلة » منعهم السلطان قبل النزول أو بعده . 
وإن لم يضرء راعى الأصلح في نزولهم ومنعهم ونقلٍ غيرهم إليها. فإن نزلوا بغير 
إذنه» لم يمنعهم . كما لا يمنع من أحيا مواتاً بغير إذنه » ودتزفم بدا برا عب 
لهم ٠»‏ وينهاهم عن إحداث زيادة إلا بإذنه . والله أعلم ١‏ 


فصل : المرتفق بالشارع والمساجد ‏ إذا طال مقامه هل يزعج ؟ وجهان . 
أصحهما : لا . لآنه أحد المرتفقين وقد سبق . والثاني : نعم . لتميز المشترك من 
المملوك . وأما الربط الموقوفة . فإن عين الواقف مدة المقام » فلا مزيد عليهاء 
وكذا لووقف على المسافرين . وإن أطلق الواقف . نظ ر إلى الغرض الذي بنيت له » 
دلو و ا ع ا 0 
الاقامة ا 0 غرضه 7 ترك التعلّم لمان 03 انلعج وفي الخانقاه » لا 


)202 وفي فوائد المهذب للفارقي : يجوز للفقهاء الإقامة في الربط وتناول معلومها ولا يجوز للمتصوف القعود 
في المدارس وأحذز شيء منها لآن المعنق الذي يطلق به أسم المتصوف موجود في حق الفقيه » وما 
يطلق به اسم الفقيه غير موجود في الصوفي . 


كتاب إحياء الموات / باب في الأعيان الخارجة من الأرض اها 
ا 1 ل ا 00 


الباب الثالث في الأعدان الخارجة من الأرض 

فيه طرفان . 

الطرف(2 الأول :3 في المعادن » وهي البقاع التي أودعها الله تعالى شيعا من 
الجواهر المطلوبة ٠‏ وهي قسمان . ظاهرة وباطنة . 

فالظاهرة : هي التي يبدو جوهرها بلا عمل عا بو عو 
ثم تففيلة قد ينول » وقد يكون فيه تعب » وذلك كالنفط 9» وأحجار الرّحى (» 
والبرام 9© . والكبريت » والقطران » والقار”» » والمومياء 29 . وشبهها . فلا 55 
أحد بالاحياء والعمارة » وإن زاد بها الثْيل . ولا يختص بها انها المعو 1 :وليسن 
للسلطان إقطاعها . بل هي مشتركة بين الناس كالمياه الجارية » والكلاً » والحطب . 


ولو حوّط رجل على هذه المعادن وبنى عليها داراً أو بستاناً » لم يملك البقعة » 
لفساد قصده . وأشار في « الوسيط » إلى خلاف فيه . والمعروف . الأول . وإذا 
ازدحم اثنان على معدن ظاهر . وضاق المكان , فالسابق أولى . ثم قال الجمهور : 
يقدَّم بأخذ قدر حاجته , ولم يبينوا أنها حاجة يوم أو سنة . قال الإمام : والرجوع فيه 
إلى العرف . فيأخذ ما تقتضيه العادة لأمثاله . وإذا أراد الزيادة على ما يقتضيه حق 
السبق » فهل يزعج . أم يأخذ ما شاء ؟ وجهان . أصحهما عند الأصحاب : 
يزعج 9 . 

فأما إذا جاءا معاً » فالأصح أنه يُقرع بينهما . والثاني : يجتهد الإمام ويقدم من 


. » سقط من الأصل والمثبت من وط‎ )١( 
. (؟) وهو بكسر النون أوضح من فتحها. وإسكان الفاء فيهما : ما يرمى به‎ 
. قال الزركشي : ويكون على وجه الماء في العين وفي الصحاح إنه اسم لدهن‎ 

(") وأحجار نورة ومدر وجص وملح مائي وكذا جبلي إن لم يحوج إلى حفر وتعب كما سيأتي في كلام 
المصئف . 

43 بكسر الموحدة جمع برمة بضمها حجر يعمل منه القدر . 

. (0) وهو الزفت ويقال فيه قير. 

(7) بضم الميم الأولى وبالم د وحكي القصر: شيءيلقيه الماء في بعض السواحل فيجمد فيه فيصيركالقارء 
وقيل إنه أحجار سوداء باليمن خفيفة فيها تجويف , وأما الذي تؤخذ من عظام الموتى فهي نجسة . 

(9) إن زوحم عن الزيادة لأن عكوفه عليه كالتحجر ء والثاني يأخذ منه ما شاء لسبقه . 


إ] ١‏ كتاب إحياء الموات / باب في الأعيان الخارجة من الأرض 
تخ 15011 01511391901217 اس ٠‏ ال وى اد .رزو .لوووط اكفاك .ا 16 


يراه أحوج وأحق . والثالث : ينصب من يقسم الحاصل بينهما(2 . وقال العراقيون : 
الأوجه فيما إذا كانا يأخذان للحاجة . فإن كانا يأخذان للتجارة » يهاي بينهما 0 
تشاحا في الابتداء » أقرع بينهما . والأشهر : إطلاق الأوجه . وعلى مقتضى قول 
العراقيين : إذا كان أحدهما تاجراً والآخر محتاجاً » يشبه أن يقدم المحتاج . 

فرع : من المعادن الظاهرة . الملح الذي ينعقد من الماء . وكذا الجبلي إن 
كان ظاهرا لا يحتاج إلى حفر وتنحية تراب » والجص . والمدر . وأحجار النورة . 
وفي بعض شروح « المفتاح » عمد الملح الجبلي من المعادن الباطنة . وفي 
عايج عد لكك والصي ملونا ا وهما محمولان على ما إذا أحوج إظهارهما 
إلى حفر . ولو كان بقرب الساحل بقعة » لو حفرت وسيق الماء إليها ظهر فيها 
الملح ‏ » فليست هي من المعادن الظاهرة ‏ لأن المقصود د منها يظهر بالعمل . فللمام 
إقطاعها » ومن حفرها وساق الماء إليها » وظهر الملح . ملكها كما لو أحيا مواتاً . 

القسم الثاني : المعادن الباطنة » وهي التي لا يظهر جوهرها إلا بالعمل 
والمعالجة . كالذهب . والفضة . والفيروزج » والياقوت . والرصاص . والنحاس » 
والحديد » وسائر الجواهر المبثوثة في طبقات الأرض . وتردد الشيخ أبو محمد . في 
أن حجر الحديد ونحوه . من الباطنة . أم الظاهرة . لأن ما فيها من الجوهر بادٍ ؟ 
والمذهب أنه باطن . لأن الحديد لا يستخرج منه إلا بعلاج » وليس البادي على 
الحجر عين الحديد . وإنما هو في مخيلته . 

ولوأظهر السيل قطعة ذهب . أو أتى بها . التحقت بالمعادن الظاهرة . إذا ثبت 
هذا . فالمعدن الباطن هل يملك بالحفر والعمل ؟ قولان . لتردده بين الموات 
والمعدن الظاهر . أظهرهما : 291 . رجحه الشافعي والأصحاب رحمهم الله . 
فإن قلنا : يملك . فذاك إذا قصد التملك وحفر حتى ظهر الثيل . فأما قبل الظهور . 
فهو كالمتحجر . » وهذا كما إذا حفر بثراً ة في الموات على قصد التملك . ملكها إذا 


. ظاهر كلامه أنه لا فرق بين أن يأخذ أحدهما للتجارة والآخر للحاجة أم لا وهو المشهور‎ )١( 
. قدم المسلم كما بحثه الأذرعي‎ ٠» . ولو كان أحدهما مسلماً والآخر ذمياً‎ 

زفة والثاني يملك بذلك إذا قصد التملك كالموات . 

زفنة في « ط » رضي الله عنهم . 


كتاب إحياء الموات / باب في. الأعيان الخارجة من الأرض ينض 
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وصل إلى الماء . وإذا انسع الحفر ولم يوجد النيل إلا في الوسط » أو في بعض 
الأطراف . لم يقصر الملك على موضع الثيل » » بل يملك أيضاً مما حواليه مما يليق 
بحريمه » وهو قدر ما يقف فيه الأعوان والدواب . ومن جاوز ذلك وحفرء لم يمنع 
وإن وصل إلى العروق . ويجوز للسلطان أن يقطعه كالموات . وإن قلنا : لا يملك . 
فالسابق إلى موضع منه أحق به لعن إذا طال يقامة» ففي إزعاجه ما ذكرناه في 
المعادن الظاهرة . وقيل : لا يزعج هنا قطعاً , » لأن هناك يمكن الأخذ دفعة فلا حاجة 
إلى الإطالة . وهنا لا يحصل إلا بمشقة فقدم السابق . ولو ازدحم اثنان . فعلى 
الأوجه التي هناك . وفي جواز إقطاعها على هذا القول . قولان . أحدهما : المنع 
كالمعادن الظاهرة. وأظهرهما : الجوازء ولا يقطع إلا قدراً يتأنّى للمقطع العمل عليه 
والأخذ منه . وعلى القولين » يجوز العمل في المعدن الباطن والأخذ منه بغير إذن 
الإمام . فإنه'إما كالمعدن الظاهر . وإما كالموات . 

فرع: : لوأحيامواتاً ثم ظهرفيه معدن باطن» , ملكه بلاخوف» لأنه بالإإحياء 
ملك الأرض بأجزائها إن إن لم يعلم بها معدنا . فإن علم واتخذ عليه داراً ٠‏ فطريقان . 
أحدهما : على القولين السابقين22 . والثاني : القطع بالملك9 . وأما البقعة 
المحياة » فقال الإمام : ظاهر المذهب . أنها لا تملك » لأن المعدن لا يتخذ داراً 
ولا مزرعة . فالقصد فاسد . وقيل : يملكها . وكأن ما ذكرناه من الخلاف في 
المعادن الظاهرة من « الوسيط » مأخوذ من هذا . 


فرع : مما يتفرع على القولين في المعدن الباطن , أنه إذا عمل عليه في 
الجاهلية » هل يملك ؟ وهل يجوز إقطاعه ؟ إن قلنا : يملك بالحفر والعمل » فهو 
ملك للغانمين » وإلا ء ففي جواز إقطاعه القولان السابقان . 

فرع : مالك المعدن الباطن . لا يصح منه بيعه على الصحيح ٠‏ » لأن مقصوده 
النيل » وهو متفرق في طبقات الأرض . مجهول القدر والصفة ٠‏ فهو كبيع قدر 
مجموع من تراب المعدن وفيه الثّيل , وهو باطل . وحكى الإمام وجهاً في جوازه . 


)1( في تملكه بالإحياء وهو قضية إطلاق المحرر فيكون الراجح عدم ملكه لفساد القصد وهو المعتمد كما 


هو في بعض نسخ الروض المعتمدة . 
(7) ورجحه في الكفاية . 


لضن كتاب إحياء الموات / باب في: الأعيان الخارجة من الأرض 
خخ ‏ -252071051777599515 110119509955107 تي لني لحري قاد واف د لاوط :3017 لاو كد 


لأن المبيع رقبة المعدن والثّيل فائدته . 

فرع : لو تملك معدناً باطناً . فجاء غيره واستخرج منه نَيْلاً بغير إذنه » لزمه 
رده » ولا اجرة له . ولو قال المالك : اعمل فيه واستخرج النيل لي ٠.‏ ففعل . ففي 
استحقاقه الاجرة الخلاف فيمن قال : اغسل ثوبي فغسل . 

ولو قال : اعمل فما استخرجته فهولك. أو قال : استخرج لنفسك . 

فالحاصل لمالك المعدن . لأنه هبة مجهول . وكان يمكن تشبيهه بإباحة ثمار 
البستان » ولكن المنقول الأول . وفي استحقاقه الأجرة » وجهان ٠‏ لكونه عمل 
لنفسه . لكن لم يقع له . ولا هو متبرع . وبثبوتها قال ابن سريج . 


ولو قال : اعمل فما استخرجته فهو بيننا مناصفة » أو قال : فلك منه عشرة 
دراهم » لم يصح » لأن الأول اجر مجهرلة 3 والثاني : قد لا يحصل هذا القدر ” 
الطرف الثاني : في المياه ‏ وهي قسمان . 


أحدهما : المباحة النابعة في موضع لا يختص بأحد . ولا صنع للآدميين في 
إنباطه وإجرائه كالفرات وجيحون وسائر أودية العالم والعيون في الجبال وسيول 
المطار ناس فيها بجراء ”1 فإن حضر اثنان قضاعداً ٠‏ أخذ كل ماشاء . فإن قل 
الماء أو ضاق المشرع ء قدَّم السابق . فإن جاءا معاً ؛ أقرع . وإن أراد واحد السقي 
وهناك محتاج للشرب . فالشارب أولى9© . قاله المتولي » ومن أخذ منه شيئا في إناءٍ 
أو جعله في حوض . ملكه ولم يكن لغيره مزاحمته فيه » كما لو احتطب . وفي 
« النهاية » وجه : أنه لا يملكه , لكنه أولى به من غيره . والصحيح : الأول . وبه 


)١(‏ محل الخلاف في الثانية عند الإبهام . فإن جعله معلوماً بان . قال : إن أخرجت منه كذا فقد جعلت 
لك عشرة دراهم ولم يقل منه . صح . قاله في المطلب . 
(؟) لخبر : « الناس شركاء في ثلاثة : في الماء والكلأ والنار» . 
رواه ابن ماجة بإسناد جيد . فلا يجوز لأحد تحجرها ولا للإمام إقطاعها بالإجماع . كما نقله القاضي 
: أبو الطيب وابن الصباغ وغيرهما . 
(5) لحرمة الروح . 


كتاب إحياء الموات / باب في الأعيان الخارجة من الأرض لضا 


قطع الجمهور . وإن دخل شيء منه ملك إنسان بسَيل 3 فليس لغيره أخذه ما دام 
فيه » لامتناع دخول ملكه بغير إذنه . فلو فعل , فهل يملكه , أم للمالك استرداده ؟ 
وجهان . أصحهما : : الأول فإذا خرج من أرضه . أخذه من شاء 5 


فرع : إذا أراد قوم سقي أَرَضِيهم من مثل هذا الماء » فإن كان النهر عظيماً 
يفي بالجميع  ٠‏ سقى مَنْ شاء متى شاء(9 وإن كان صغيراً » أو كان الماء يجري من 
النهر العظيم في ساقية غير مملوكة » بأن انخرقت بنفسها » سقى الأول أرضه . ثم 
يرسله إلى الثاني . ثم الثاني إلى الثالث . وكم يحبس الماء في أرضه ؟ وجهان » 
الذي عليه الجمهور : أنه يحبسه حتى يبلغ الكعبين . والثانني : يرجع في قدر السقي 
إلى العادة والحاجة . وقد قال الماوردي : ليس التقدير بالكعبين في كل الأزمان 
والبُلدان » لأنه مقدر بالحاجة » والحاجة تختلف باختلاف الأرض . وباختلاف ما 
فيها من زرع وشجر ء وبوقت الزراعة » ووقت السقي” . 


وحكي وجه عن الداركي : أن الأعلى لا يقدّم على الأسفل «الكن يسقون 
بالحصص » وهذا غريب باطل . ولو كانت أرض الأعلى ينها ترما وبعضها 
منخفضاً , ولو سّقِيا معاً لزاد الماء في المنخفضة على الحد المستحق » أفرد كل 


بعض بالسقي بما هو طريقه”" . 
قلت : طريقه أن يسقي المنخفض حتى يبلغ الكعبين » ثم يسدّه » ثم يسقي 
المرتفع9©» . والله أعلم . 


)١(‏ قال في الخادم : كذا أطلقا وهوفيما إذا كان لكل أحد ساقية يرسلها منه إلى أرضه متى شاء ‏ أما لو كان 
مخرج الماء منه واحداً لا يمكن السقي منه إلا مرتباً فلاء بل الحكم كما سيأتي من تقديم الأول 
فالأول . وإلا فيصير مستحق التقديم هتأخر نوبته . 

(1) وبه جزم المتولي وقال السبكي إنه قوي جداً والحديث واقعة حال يحتمل أن التقدير فيها لما اقتضاه 
حالها » ولولا هيبة الحديث وستوعة تأويله وحمله لكنت اختاره » لكن استخير الله فيه حتى ينشرح 
صدري ويقذف الله فيه نور المراد لنبيه ك8 . 

() والظاهر كما قال السبكي أنه لا يتعين البداءة بالأسفل » بل لو عكس جاز . ومرادهم أنه لا يزيد في 
المستفلة على الكعبين . وصرح في الاستقصاء ء بالتخيير بين الأمرين . قاله في ( مغني المحتاج 
0 . 

(4) ما ذكره الشيخ من البداءة بالمنخفض . قال الشيخ ابن الرفعة : هو إذا لم يمكن سقي العالية أولاً حتى 
تبلغ الكعبين , ثم يسد عليها ويرسله للسافلة . فإن أمكن ذلك تعين . 


- كتاب إحياء الموات / باب في الأعيان المخارجة من الأرض 
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وإذا سقى الأول , ثم احتاج إلى السقي مرة أخرى ‏ مجن منه على الصحيح . 
فلو تارم اثنان أرضاهما متحاذيتان 3 أو أرادا * شق النهر من موضعين متحاذيين يميناً 
وشمال ٠‏ فهل يقرع 3 أو يقسم بينهما ٠‏ أو يقدّم الإمام من يرأه ؟ ثلاثة أوجه حكاها 
العبادي . 


قلت : أصحها : يُقرع< . والله أعلم . 
ولو أراد رجل إحياء موات وسّقيه من هذا النهرء نظرء إن ضيّق على 
السابقين » مَنْع , لأنهم استحقوا أرضهم بمرافقها . والماء من أعظم مرافقها. 
فرع : عمارة حافات هذه الأنهار , من وظائف بيت المال . 


فرع : يجوز أن يبني عليها من شاء قنطرة لعبور الناس إن كان الموضع 
مواتاً : .وآما ما بين العمران ‏ نهو كبر البنوفي العارع لمصلعة المتلمين . ويجوز 
بناء الرحى عليها إن كان الموضع ملكا له أو مواتاً | . وإن كان بين الأرض 
المملوكة, وتضررالملاك, لم يجزء وإلافوجهان. أحدهما: المنع كالتصرف في 
ثر مرافق العمارات . وأصحهما : الجواز .» كإشراع الجناح في السكة النافذة . 
فصل : هذا الذي سبق . إذا لم تكن الأنهار والسواقي مملوكة . أما 0 
كانت مملوكة . بأن حفر نهراً يدخل فيه الماء من الوادي العظيم » أو من 
المنخرق منه . فالماء باق على إباحته . لكن مالك ل 
ملكه . فليس لأحد مزاحمته لسقي الأرضين . وأما للشرب والاستعمال وسقي 
الدواب . فقال الشيخ أبو عاصم والمتولي : وليس له المنع » ومنهم من أطلق أنه لا 
يدلي أحد فيه دلوا . حرا ور د . وإن 
ضيق . فلاء فإن اشترا ك جماعة في الحفر » اشتر كوا في الملك على قدر عملهم . 
فإن شرطوا أن يكون النهر بينهم على قدر ملكهم من الأرض » فليكن عمل كل واحد 
)١(‏ إذ لا مزية لأحدهما على الآخر. وهذا كما قال الأذرعي إذا أحييا دفعة أو جهل أسبقهما ولا ينافي هذا 


من أنه يقدم الأعلى فيما إذا أحيوا معأ أو جهل الأسبق لأنه إنما قدم لقربه من النهر ولا مزية هنا مع أنه 
قيل بالإقراع كما رجح المصنف . 


كتاب إحياء الموالت / باب في الأعيان الخارجة من الأرض - 


على قدرأرضه . فبإنزادواحد متطوعاً » فلاشيءلهعلى الباقين . وإنزادمكرّهاً »أو 
رطا له عرفا رجحم خلرهم باخ ما زاد. وليس للأعلى حبس الماء على 
الأسفل . بخلاف ما إذا لم يكن النهر ماركا . وإذا اقتسموا الماء بالأيام والساعات » 
جاز . ولكل واحد الرخرع فى شناء لكن ورج بعدما استوفي نوبته وقبل أن يستوفي 
الشريك .» ضمن له أجرة مثل نصيبه من النهر للمدة التي احرئافيها الجاة . وإن 
اقتسموا الماء نفسه . فعلى ما سنذكره في القناة المشتركة . ولو أرادوا قسمة النهر” 
وكان عريضاً . جاز. ولا يجري فيها الإجبار كما في الجدار الحائل . ولو أراد 
الشركاء الذين أرضهم أسفل توسيع فم النهر. لثلا يقصر الماء عنهم . لم يجز إلا 
برضى الأولين . لأن تصرف الشريك في المشترك لا يجوز إلا برضى الشريك . 
ولأنهم قد يتضررون بكثرة الماء . وكذا لا يجوز للأولين تضييق فم النهر إلا برضى 
الآخرين » وليس لأحد منهم بناء قنطرة أورحى عليه » ولا غرس شجرة على حافته إلا 
برضى الشركاء . ولو أراد أحدهم تقديم رأس الساقية التي يجري فيها الماء إلى 
أرضه . أو تأخيره . لم يجز ء بخلاف ما لو قدَّم باب داره إلى رأس السكة المنسدّة » 
احم عدي 1 كن المشتركة . ولو كان لأحدهم 

في أعلى النهر . فأجراه في النهر المشترك برضى الشركاء ليأخذه من الأسفل 
16 به أرضه ٠‏ فلهم الرجوع متى شاؤوا » لأنه عاريّة » وتنقية هذا النهر وعمارته 
يقوم بها الشركاء بحسب الملك . وهل على كل واحد عمارة الموضع المتسفْل عن 
أرضه ؟ وجهان . أحدهها : لا. وبه قطع ابن الصباغ . لأن المنفعة فيه للباقين . 
والثاني : نعم وهو الأصح عند العبادي . لاشتراكهم وانتفاعهم به . 

فرع : كل أرض أمكن سقيها من هذا النهر . إذا رأينا لها ساقية منه ولم نجد 
لها كربا من موضع أخره سكا عند الحاو يبان لها شريا مت .وار تناع الشركار 
في النهر في قدر أنصبائهم . فهل يجعل على قدر الأرضين لأن الظاهر أن الشركة 
بحسب الملك . أم بالسوية لأنه في أيديهم ؟ وجهان . وبالأول قال الإإصطخري 
رحمه الله تعالى . 


قلت : هو أصحهما . والله أعلم . 


فرع : لو صادفنا نهراً تسقى منه أرضون ء ولم ندر أنه حفر أم انخرق ٠‏ 


فس : كتاب إحياء الموات / باب في الأعيان الخارجة من الأرض 
لسلسم ب ب ب بم سس 


حكمنا بأنه مملوك, لأنهم أصحاب يد وانتفاع . فلا يقدّم بعضهم على بعض . وأكثر 
هذه المسائل يشتمل عليها كتاب ١‏ المياه » للعبادي رحمه الله تعالى . 

القسم الثاني : المياه المختصة ببعض الناس . وهي مياه الآبار والقنوات . 

واعلم أن البئر يتصور حفرها على أوجه . 

أحدها : الحفر في المنازل للمارة . | 

والثاني : الحفر في الموات على قصد الارتفاق لا للتملك » كمن ينزل في 
الموات فيحفر للشرب وسقى الدواب . 

والثالث : الحفر بنية التملك . 

الرابع : الحفر الخالي عن هذه القصود . 

فأما المحفورة للمارة » فماؤها مشترك بينهم . والحافر كأحدهم . ويجوز 
الاستقاء منها للشرب . وسقي الزروع . فإن ضاق عنهما . فالشرب أولى . 

وأما المحفورة للارتفاق2'7 دون التملك . فالحافر أولى بمائها إلى أن يرتحل ‏ 
لكن ليس له منع ما فضل عنه من محتاج إليه للشرب إذا استقى بدلو نفسه . ولا منع 
مواشيه ٠‏ وله منع غيره من سقي الزرع به . وفيه احتمال للإمام . لأنه لم يملكه ‏ 
والاختصاص يكون بقدر الحاجة . وبهذا قطع المتولي » فحصل وجهان . 

قلت : الأول هو الصحيح المعروف . والله أعلم . 

ويعتبر في الفاضل الذي يجب بذله . أن يفضل عن نفسه وماشيته وزرعه . قال 
الإمام : وفي المزارع احتمال على بُعد . 

قلت : المراد : الفاضل الذي يجب بذله لماشية غيره . أما الواحب بذله 
لعطش آدمي محترم . فلا يشترط فيه أن يفضل عبخ المزارع والماشية . والله أعلم . 

وإذا ارتحل المرتفق .صارت البئر كالمحفورة للمارة » فإن عاد. فهو 
كغيره50) 1 
(1) النفسه ليخرج ما لوحفرظ لاتفاق الما » إن الحائ كاحدهم أ حفرها لا بقصد شيء إن لا يختص 


2 قال الأذرعي : هذا إذا رن معرضاً » أما لو كان لحاجة عازماً على العود فلا إلا أن تطول غيبته » - 


كتاب إحياء الموات / باب في الأعيان الخارجة من الأرض زف 


وأما المحفورة للتملك للتملك وفي ملك ٠»‏ فهل يكون مازها مُلكاً. وجهان . 
أصحهما : نعم . وبه قال ابن أبي هريرة » وهو المنصوص في القديم » وحرملة ‏ 
لأنه نماء ملكه . كالثمرة واللبن2>'0 . ويجري الخلاف فيما إذا انفجرت عين في 
ملكه . فإن قلنا : لا يُملك . فنبع وخرج منه . ملكه من أخذه وإن قلنا بالأصح : لا 
يملكه الأخحذ 0 ولو دخل رجل ملكه وأخذه 2 ففي ملكه الوجهانم وسواء قلنا * 
يملك . أم لا . فلا يجب على صاحب البثر بذل الفاضل عن حاجته لزرع غيره على 
الصحيح . ويجب بذله للماشية على الصحيح . 

وللوجوب شروط . أحدها : أن لا يجد صاحب الماشية ماءٌ مباحاً . 

والثاني : أن يكون هناك كلأ يُرعى . وإلاء فلا يجب على المذهب . وقال 
المتولي : فيه وجهان . 

الثالث : أن يكون الماء في مستقره » فأما الماء الموجود في إناءٍ » فلا يجب 
بذل فضله على الصحيح . ثم عابرو السبيل . يُبذَّل لهم ولمواشيهم ٠‏ وفيمن أراد 
الإقامة في الموضع وجهان . لأنه لا ضرورة به إلى الإقامة . 

قلت : الأصح : الوجوب كغيره . وإذا وجب البذل » مكن الماشية من حضور 
البئر بشرط أن لا يكون على صاحب الماء ضرر في زرع ولا ماشية . فإن لحقه ضرر 
بورودها » ملعك »© لكن يجوز للرعاة استقاء فضل الماء لها قاله الماوردي 5 والله 
أعلم . | 

وهل يجب البذل للرعاة كما يجب للماشية ؟ وجهان حكاهما ابن كج . 
أصحهما : يجب . لأن البذل لسقاة الناس رعاة كانوا أو غيرهم . أولى من البذل 
للماشية2؟) 2( على أن الإمام نقل في المنع من الشرب على الإطلاق وجهين إذا قلنا : 
مملوك . وإذا أوجينا البذل ؛ هل يجوز أن يأخذ عليه عوضاً كإطعام المضطر ؟ 
وجهان . الصحيح : لاء. للحديث الصحيح أن النبي كك نهى عن بيع فضل 

5 اه . وإعراضه عنها كارتحاله كما اقتضاه كلام الروياني . 


. والثاني لا يملكه لخبر « الناس شركاء في ثلاث » . السابق‎ )١( 
. الترجيح للشيخ من غير تمييز . قاله البكري‎ )9( 


ع يام كتاب إحياء الموات / باب في الأعيان الخارجة من الآرض 
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الماء() , 
قلت : قال الماوردي : لو كان هناك ماءان مملوكان لرجلين » لزمهما البذل . 
فإن اكتفت الماشية ببذل أحدهما . سقط الفرض عن الآخر . قال : وإذا لم توجد 
شروط وجوب البذل » جاز لمالكه أخذ ثمنه إذا باعه مقدّراً بكيل أو وزن . ولا يجوز 
بيعه مقدّراً بريّ الماشية ولا الزرع . والله أعلم . 
وأما المحفورة بلا قصد . ففيها وجهان . أصحهما : لا اختصاص له بمائها . 
والناس كلهم فيه سواء . والثاني يختص بقدر حاجته . كما أن الإحياء يفيد الملك 
وإن لم يقصده . 
فصل : حكم القنوات حكم الآبار في ملك مياهها وفي وجوب البذل 
وغيرهما » ]ل أن:سفرها لمجرد الارتفاق لا يعاد يقم . ومتى اشترا ك المتملّكون في 
الحفر . اث شتركوا في الملك بحسب اشتراكهم ة في الل او اراق كما ددرن في 
النهر المملوك » ثم لهم قسمة الماء بأن تُنصب خشية مستوية الأعلى والاسفل في 
عرض النهر » ويفتح فيها : اق تسسان: أو مقي علو افد رو 
تكون الثقب متساوية مع تفاوت الحقوق . إلا أن صاحب الثلث يأخذ ثقبة » والآخر 
ثقبتين » ويسوق كل واحد نصيبه في ساقية إلى أرضه » وله أن يدير رحىّ يما صار 
له » ولا يشق أحد منهم ساقية قبل المقسم . ولا ينصب عليه رح ٠‏ وإن اقتسموا 
بالمهاناة جار انا . وقد يكون الماء قليلاً لا ينتفع به إلا كذلك . ولكل واحد 
الرجوع كما ذكرنا في في البئر» وهذا هو الصحيح المعروف . وقيل : تلزم المهايأة ليثق 
كل واحد بالانتفاع . وقيل : لا تصح القسمة بالمهايأة » لأن الماء يقل ويكثر. 
وتختلف فائدة البسقي بالأيام . 
قلت : لو أراد أحدهم أن يأخذ نصيبه من الماء ويسقي به أرضاً ليس لها رسم 
شرب من هذا النهر. » مُنع منه , لآنه يجعل شرباً لم يكن [ والله أعلم ]20 . 


)١١‏ أخرجه ن حديث جابر بن عبد الله رضي الله عنه  19817//7‏ كتاب المساقاة باب تحريم فذ 
خر. من بر بن ضي : يم 
بيع الماء - حديث ( 75 1630) . 

6 سقط من الأصل . والمثبت من « ط » » وهذا موافقة لاصطلاح الكتاب . 
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فرع الذين يسقون أرضهمٍ من الأودية المباحة 2 لوتراضوا بمهايأة 2 
وجعلوا للأولين أياماً 2 وللآخرين أياماً فهذه مسامحة من الأولين بتقدم الآخرين 2 
وليست بلازمة والظاهر : أن من رجع من الأولين » مُكُن من سقي أرضه . 


فصل في بيع الماء : أما المحرز في إناء أو حوض . فبيعه صحيح على 
الصحيح . وقد سبق فيه الوجه . وليكن عمق الحوض معلوما . ولا يجوز بيع ماء 
البئر والقناة فيهما ٠‏ لأنه مجهول . ويزيد شيئاً فشيثاً فيختلط فيتعذّر التسليم”'» ٠»‏ وإن 
باع منه آصعاً . فزن كان ارا » لم يصح . إذ لا يمكن ربط العقد بمقدار . . وإن 
كان راكداً وقلنا : إنه غير مملوك . لم يصح . وإن قلنا : مملوك ء فقال القفال : لا 
يصح أيضاً » لأنه يزيد فيختلط المبيع . والأصح : الجواز كبيع صاع من صبرة . وأما 
الزيادة » فقليلة ؛ فلا تضر . كما لوباع القت في الأرض بشرط القطع . وكما لو باع 
صاعاً من صبرة وصبٌ عليها صبرة أخرى , فإن البيع بحاله » ويبقى البيع ما بقي صاع 
من الصبرة . ولوباع الماء في قراره » نظر » » إن كان جارياً فقال : بعتك هذه القناة مع 
مائها » أو إن لم يكن جارياً وقلنا : إن الماء لا يُملك » لم يصح البيع في الماء » 
وفي القرار قولا تفريق الصفقة . وإلا ٠‏ فيصح . ولوباع بثر الماء وأطلق » أو باع داراً 
فيها بئر ماء » جاز . ثم إن قلنا : يملك . الع ل ا 
يحدث . للمشتري . قال البغوي : وعلى هذا لا يصح البيع حتى يشترط أن الماء 
ا 1 
المشتري أحق بذلك الماء . وليحمل على ما نبع بعد البيع , فأما ما نبع قبله » فلا 
معنى لصرفه إلى المشتري . 
قلت : هذا التأويل الذي قاله الإمام الرافعي فاسد . فقد صرح الأصحاب بأن 
المشتري على هذا الوجه أحق بالماء الظاهر . لثبوت يده على الدار . وتكون يده كيد 
البائع في ثبوت الاختصاص به . والله أعلم . 


ولو باع جزءاً شائعا من البثر أو القناة ء جازء وما ينبع مشترك بينهما ‏ » إما 
الختصاضا مجردا © وإما ملكا . 


)20 فإن باعه بشرط أخذه الآن. صح ‏ 


م كتاب إحياء الموات / باب في الأعيان الخارجة من الأرض 
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فرع : سقى أرضه بماءٍ مملوك لغيره » فالغلّة لصاحب البذر وعليه قيمة 
الماء"2 . ولو استحل صاحبٌ الماء » كان الطعام أطيب . 

قلت : ومما يتعلق بالكتاب . ما ذكره صاحب «١‏ العدة » : أنه لو أضرم ناراً في 
حطب مباح بالصحراء . لم يكن له منع من ينتفع بتلك النارء فلو جمع الحطب ء 
ملكه . فإذا أضرم فيه النارء فله منع غيره منها . والله أعلم . 


)١(‏ ذكر بعضهم أن هذا مخالف لما ذكره الشيخ في باب الغصب من أن الأصح أن الماء مثلي . وأجاب 
الزركشي تبعاً لغيره بأن بها مخالفة لان الماء الذي سقى به الأرض لا يتصور رد مثله ء إما لكثرته أو 
لعدم ضبطه أو لعزة وجوده في سقي أرض أخرى تكون لمالك الماء فيكون كما لوعدم المثل فيرجع إلى 
القيمة . 


كتات الوقف(١)‏ 


فيه بابان . 

الباب( الأول : في أركانه وشروطه . وفيه طرفان . 

الطرف الأول : في أركانه وهي أربعة . 

الركن الأول : الواقف . ويشترط كونه صحيح العبارة ٠‏ أهلا للتبرع0"؟ . 


لق 


زفق 


وهو لغة : الحبس » يقال وقفت كذا أي حبسته , ولا يقال أوقفته إلا على لغة تميمية وهي رديئة وعليها 
العامة وهو عكس'حبس ٠‏ فإن القطيع اعن. 4 ولنا حيس فلئة رديقة:. 

وشرعاً : حبس مال يمكن الانتفاع به مع بقاء عينه بقطع التصرف في رقبته على مصرف مباح موجود 
ويجمع على وقوف وأوقاف . 

والأصل فيه قوله تعالى : 8 لن تنالوا البر حتى تنفقوا مما تحبون » . 

ومن الحديث قوله و لعمر حين قال له : يا رسول الله إني أصبت أرضاً بخيبر لم أصب مالا قط هو 
أنفس عندي منه » قال فما تأمرني فيها : فقال : « إن شئت حبست أصلها وتصدقت بها . فتصدق بها 
عمر على أن لا يباع أصلها ولا يوهب ولا يورث » . ( أخرجه البخاري 04/0 06 حديث 
(/”/ا”ا ). و( مسلم ١106/7‏ حديث .))1١717/١١6(‏ 

سقط من الأصل والمثبت من وط » . 

شمل إطلاقه الإمام إذا وقف أرضاً من بيت المال على جهة عامة كالمساجد والقناطر أو شخص أو 
أشخاص معينين من أهل العلم والدين وعلى أعقابهم إذا رأى ذلك » وأفتى جماعة من الأئمة وغيرهم 
بجوازه وأنه لا يجوز لأحد تغييره كأبي بكر الشاشي”وابن برهان تلميذ الغزالي وأسعد الميهني 
والكمال بن يونس وابن القطب النيسابوري وابن الصلاح والشيخ المصدق وقال الشيخ ابن الرفعة في 
باب الفي أن الذي يحكى عن صححته لأنه لو رأى تمليك ذلك للمرهون ملكا مطلقاً . كان له ذلك » 
ويحكى عن الشيخ أبي حامد منعه » قال : والصحة في الجهة العامة أولى من العين » ونقل عزة عن 
الفارقي في القطع بالمنع . 


وشذرا 


مدنا كتاب الوقف / باب في أركانه وشروطه 


الركن الثاني : الموقوف . وهو كل عين معينة مملوكة ملكا يقبل النقل يحصل 
منها فائدة أو منفعة تستأجر لها . احترزنا بالعين » عن )١(‏ المنفعة » وعن الوقف . 
الملتزم في الذمة . وبالمعينة » عن وقف أحد عبديه » وبالمملوكة » عما لا يملك . 
وبقبول النقل .» عن أم الولد والملاهي . وأردنا بالفائدة : الثمرة واللبن ونحوهما . 
وبالمنفعة : السكنى واللبس ونحوهما . وقولنا : تستأجر لها احتراز من الطعام 
ونحوه . ونوضحه بمسائل . 

إحداها : يجوز وقف العقار والمنقول . كالعبيد » والثياب . والدواب ء» 
والسلاح » والمصاحف . والكتب(© , سواء المقسوم والمشاع » كنصف دار ونصف 
عبد(" , ولا يسري الوقف من نصف إلى نصف2©) . 


. في وط»ء حق‎ )١( 

: أي يصح وقفها » قال الشيخ جلال الدين البلقيني : وقف الكتب يتناول صورتين‎ )٠( 
إحداهما :: أن توقف على طلبة العلم ينتفعون بمطالعتها وأن توقف على مكان لتبع ويتتفع ذلك المكان‎ 
. بأجرتها » والأول صحح بعهود‎ 
والثانية : لم يقع . فلو وقع يجوز أن يظهر الجواز لأن هذه منفعة يستأجر لها . انتهى . وإطلاق الشيخ‎ 
. يتناول ذلك‎ 

(7) قال في الخادم : ما أطلقه من صحة وقف المشاع قيده ابن الرفعة بما يمكن الانتفاع به مع الإشاعة ع 
أما ما لا يمكن كوقف نصف من دار أو أرض مسجد فالذي يظهر أنه لا يصح إذا قلنا القسمة بيع » فإن 
قلنا انها إفراز ولم نجوز قسمة الوقف من الطلق ‏ لم يجز أيضاً . وإن جوزناه فيشبه أن يأني في صحته 
إذا قلنا بالإجبار على القسمة احتمال من وقف الدار بشرط أن يتخذ منها حلي ينتفع به الأرامل لأن 
الانتفاع في الحال غير ممكن إلا بإحداث شيء . قال - أعني الزركشي - ويؤيده ما في فتاوى ابن 
الصباغ الذي جمعه ابن أخته مسلة إذا كان له حصة في أرض مشاعة وهي لا تقسم . فجعلها مسجداً , 
لم يصح ذكره في الكامل ٠‏ لكن قيل إن كلام الشامل في باب الشفعة يقتضي الصحة . ويه صرح ابن 
الصلاح في فتاويه ويأن قسمتها واجبة وصرح أيضا بتحريم المكث فيها للجنب قبل القسمة » وعلله 
بالاحتياط وما قاله من وجوب القسمة . قيل إن خلاف المذهب يعني في قسمة الوقف من الطلق . لكن 
القمولي قال لا ينبغي أن يخرج صحته على الخلاف في جواز قسمة الوقف من الطلق وما قاله من 
تحريمه على الجنب قبل القسمة خالف البارزي وقال : يجوز ما لم يقسم كما يجوز للمحدث حمل 
المصحف مع أمتعة وهو ضعيف لأن تجويز حمل المصحف محله إذا كان المقصود هو الأمتعة » ونظر 
مسألتنا أن يكون كل منهما مقصوداً فلا يجوز فيما ذكره من وجوب القسمة وتحريم المكث نظر والوجه 
أن يقال ان وقف الأكثر مسجداً حرم المكث فيه على الجنب وإن كانت الحصة الموقوفة مسجداً مساوية 
للباب أو أقل . جاز المكث كما يجوز لبس الذي نصفه حرير ونصفه كتان . وكما يجوز للجنب - 
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فرع : وقف نصف عبد , ثم أعتق النصف الآخرء لم يعتق الموقوف . 


الثانية : يجوز وقف ما يراد لعين تستفاد منه » كالأشجار للثمار » والحيوان للبن 
والصوف والوبر والبيض . وما يراد لمنفعة تستوفى منه.» كالدار. والأرض . ولا 
يشترط حصول المنفعة والفائدة في الحال . بل يجوز وقف العبد والجحش 
الصغيرين . والزمن الذي يرجى زوال زمانته » كما يجوز نكاح الرضيعة . 


الثالثة : لا يصح وقف الحر نفسه . لأن رقبته غير مملوكة » وكذلك مالك منافع 
الأموال دون رقابه(١)‏ » لا يصح وقفه إياها » سواء ملك مؤقتاً 3 كالمستأجر . أو 
مؤبداً » كالموصى له بالمنفعة . 


الرابعة : لا يصح وقف أم الولد على الأصح(© . فإن صححنا فمات السيد , 

عتقت . قال المتولي : لا يبطل الوقف . بل تبقى منافعها للموقوف عليه » كما لو 

أجرها ومات . وقال الإمام : تبطل . لأن الحرية تنافي الوقف . بخلاف الإجارة , 
وهذا مقتضى كلام ابن كج . ويجري الوجهان في صحة وقف المكاتب . 


ويصح وقف المعلّق عتقه بصفة . فإذا وجدت الصفة . فإن قلنا : الملك في 
الوقف للواقف . أو لله تعالى . عتق وبطل الوقف . وإن قلنا : للموقوف عليه » لم 
يعتق ويبقى الواقف بحاله . ويجوز وقف المدبّر , ثم هو رجوع إن قلنا : التدبير 
وصية . فإن قلنا : تعليق بصفة . فهو كالمعلق عتقه . 


الخامسة : لا يصح وقف الكلب المعلَِّ© على الأصح . وقيل : لا يصح 


- والمحدث حمل التفسير الذي نصفه قرآن . مع أن القرآن أعظم حرمة من المسجد . فإذا جاز مس ما 
بعضه قرآن . فلآن يجوز المكث فيما بعضه مسجد أولى . انتهى . 

(4) أسقط من الرافعي قوله : وإنما السراية من خاصة العتق فسلم الشيخ من الاعتراض فإنهم أوردوا على 
الرافعي الطلاق والقصاص 5 

. لأن الرقبة أصل والمنفعة فرع . والفرع يتبع الأصل‎ )١( 

(؟) لأنها آيلة إلى العتق وليست قابلة للنقل إلى الغيرء والثاني : يصح قياساً على صحة إجارتها . 

زفة أو قابل للتعليم كما بحثه السبكي . 
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قطعا. لأنه غير مملوك . 
السادسة : في وقف الدراهم والدنانير وجهان . كإجارتهما » إن جوزناها , 

صح الوقف لتكرى ٠‏ ويصح وقفف الحلي لغرض اللبس . وحكى الومام أنهم ألحقوا 
الدراهم ليصاغ منها الحلي بوقف العبد الصغير » وتردّد هو فيه . 

السابعة : لا يصح وقف مالا يدوم الانتفاع به . كالمطعوم والرياحين) 
المشمومة » لسرعة فسادها9) . 

الثامنة : وقف ثوباً أوعبداً في الذمة » لم يصح كما لو أعتق عبداً في الذمة . 
ولو وقف أحد عبديه .» لم يصح على الصحيح كالبيع . وقيل : يصح كالعتق . 

التاسعة : يجوز وقفععلو الدار دون سفلها©2 . 

العاشرة : يصح وقف الفحل للضراب . بخلاف إجارته » لأن الوقف قربة 
يحتمل فيها ما لا يحتمل في المعاوضات . 

: الحادية عشرة : لا يصح وقف الملاهي . 


شرع أجرارجه ونوا ضع غاى ادلي 607 ويه قط الشيى ابوعلي: 
لأنه مملوك بشرائطه » وليس فيه فيه إلا العجز عن صرف منفعته إلى جهة الوقف في 


. فيدخل الورد لريحه‎ ٠ يطلق الرياحين على كل نبت رطبغض طيب الريح‎ )١( 

(؟) قضيته تخصيصه بالرياحين المحصودة . أما المزروعة فيصح وقفها للشم كما قال المصنف في شرح 
الوسيط إنه الظاهر لأنه يبقى مدة وفيه منفعة أخرى وهي التنزه . 
قال الخوارزمي وابن الصلاح : : يصح وقف المشموم الدائم نفعه كالمسك والعنبر والعود . 

(؟) يدخل في إطلاقه وقفها مسجداً اوية جتوح | الماوردي والروياني فقالا يجوز أن يجعل السفل مسجداً 
دون العلوء والعلو مسجداً دون اسفل خلافاً لأبي حنيفة رحمه الله , 

(5) التعبير بالمذهب من زيادة الشيخ . 
قيل : ولم يصرح الرافعي بترجيح ١‏ لكن يميل إليه قوله فيما سبق لا يشترط تحصيل المنفعة في 
الحال.. قال قاضي القضاة الجلال البلقيني : هذا يعني الصحة التي ذكرها الشيخ. المصنف إنما هو 
فيما إذا وقفها على جهة عامة أو على معين . أما إذا أجر أرضه ثم وقفها مسجداً لم يتعرضا له يعني * 
الشيخين . ويحتمل الإيطال لأنه لا يمكن الصلاة الآن فيها ويحتمل الصحة ويتأخر أعمال الوقف إلى 
انقضاء الإجارة ولم أر من ذكر ذلك . فليتامل . 


كتاب الوقف / باب في أركانه وشروطه : 1 


الحال . وذلك لا يمنع الصحة . كما لو وقف ماله في يد الغاصب . وفي فتاوى 
القفال : أنه على الخلاف في الوقف المنقطع الأول . وقيل : إن وقفه على المسجد 
صح . لمشابهته الإعتاق » وإن وقف على إنسان . فخلاف . 

فرع : استأجر أرضاً ليبنيَ فيهاء أو يغرس . ففعل . ثم وقف البناء 
والغراس .» صح على الأصح2(2 . ولو وقف هذا أرضه . وهذا بناءه » صح بلا 
خلاف . كما لو باعاه . وإذا قلنا بالصحة . ومضت المدة . وقلع مالك الأرض 
البناء » فإن بقي منتفعاً به بعد القلع , ٠‏ فهو وقف كما كان . وإن لم يبق » فهل يصير 
57 للموقوف عليه ؟ أم يرجع إلى الواقف ؟ فيه وجهان . وأرش النقص الذي يؤخذ 
من القالغ . يسلك به مسلك الوقف . 

قلت : الأصح : صحة وقف مالم يره » ولا خيار له عند الرؤية . والله أعلم . 

الركن الثالث : الموقوف عليه . وهو قسمان . 

[ القسم ] الأول : أن يكون شخصاً معيئاً . أو جماعة معينين » فشرطه أن 
يمكن تمليكه”2 . فيجوز الوقف على ذمي من مسلم وذمي . كما تجوز الوصية 
له09) » ولا يصح, الوقف على الحربي والمرتد على الأصح , لأنهما لا دوام لهما(؟ . 


فرع : لايصح الوقف على من لا يملك . كالجنين © . ولا يصح على 


. والثاني المنع لأنه معرض للقلع , فكانه وقف مالا ينتفع به‎ )١( 

زفة في حال الوقف عليه بوجوده في الخارج فلا يصح الوقف على ولده وهو لا ولد له ولا على فقير أولاده 
ولا فقير منهم ‏ فإن كان فيهم فقير وغني » صح . ويعطى منه أيضاً من افتقر بعد كما قاله البغوي . 

(؟) وكذا وصدقة التطوع . لكن يشترط في صحة الوقف عليه أن لا يظهر فيه قصد معصية ٠‏ فلو قال وقفت 
على خادم الكنيسة » لم يع ون يعون ها يمحن اليك ضع ريل المضيطه ركيع العلم والضة 
المسلم عليه كما سيأتي . 

(4) قال الأذرعي : ويشبه أنيكون المجاهد والمستأمن كالذمي إن حل بدارناما دام فيها , فإذارجع صرف إلى من 
بعده . 
وقال الرزكشي : مقتضى كلامهم أنه كالحربي وجزم به الدميري . وقال الخطيب الشربيني : والأول 
أوجه . 

(0) لعدم صحة تملكه وسواء أكان مقصوداً أم تابعاً حتى لو كان له أولاد وله جنين عند الوقف . لم يدخل » 
نعم إن انفصل دخل معهم إلا أن يكون الواقف قد سمى الموجودين أو ذكر عددهم فلا يدخل كما قاله 
الأذرعي . 


بسن كتاب الوقف / باب في أركانه وشروطه 


العبد نفسه . قال جماعة : هذا تفريع على قولنا : لا يملك . فإن ملّكناهء صح 
الوقف عليه . وإذا عتق . كان له دون سيده .» وعلى هذا قال المتولي : لو وقف على 
عبد فلان وملّكناه. صح وكان الاستحقاق متعلقاً بكونه عبد فلان» حتى لوباعه أو 
وهبه » زال الاستحقاق . ولك أن تقول : الخلاف في أنه هل يملك مخصوص بما 
إذا ملّكه السيد ؟ فأما إذا ملكه غيره » فلا يملك بلا خلاف . وحينئذٍ إذا كان الواقف 
غير السيد . كان الوقف على من لا يملك . أما إذا أطلق الوقف عليه » فهو وقف 
على سيده . كما لو وهب له ء أو أوصى له . وإذا شرطنا القبول .» جاء خلاف في 
استقلاله به » كالخلاف في أنه هل يستقلٌ بقبول الهبة والوصية » وقد سبق في باب 
معاملات العبيد . 
فرع لرزوقك ان تيد قال لشت ابواة :لآ يصع كالوفف عل 
القن . وقال المتولي يصح في الحال وتصرف ,الفوائد إليهم 5 ونديم حكمه إذا عتق 

إن أطلق الوقف . وإن قال : تصرف الفوائد إليه ما دام مكاتباً » » بطل استحقاقه . وإن 

عجز ء بان لنا أن الوقف منقطع الابتداء2©"0 . 

فرع : رقف عن بهيمة وأطلق ٠‏ هل هو كالوقف على العبد حتى يكون وقفاً 
على مالكها ؟ وجهان . أصحهما : لا0© , لأنها ليست أهلا بحال . ولهذا لا تجوز 
الهبة لها والوصية . والثاني : نعم . واختار القاضي أبو الطيب أنه يصح وينفق عليها 

منه ما بقيت وعلى هذا . فالقبول لا يكون إلا من المالك. وحكى المتولي في قوله : 

وقفت على علف بهيمة فلان . أو بهائم القرية » وجهين كصورة الإطلاق » قال : 

والخلاف فيما إذا كانت البهيمة مملوكة . فلو وقف على الوحوش . أو علف الطيور 

المباحة » فلا يصح بلا خلاف9” . 

)١(‏ قال الشيخ البلقيني : هذا النوع فيما إذا وقف على مكاتب معين . فاما لو وقف على المكاتبين » قال 
المتولي : جاز لأنهم من أهل الملك ومن أهل البرء ولهذا جعل الله لهم سهماً في الزكاة . وفي 
الحاوي للماوردي ولو وقفها على المكاتبين أو على مكاتب بعينه كان الوقف جائزا لآن سهمان الزكاة 
أغلظ حكماً وفيها سهم الرقاب . 

).محل الخلاف في البميمة المطلوكة لنااطل وفك لحيل المتيلة في النفور فيصم جزماً ٠»‏ قطع به 
الدارمي في الاستذكار والديبلي في آداب القضاء . 

(9) التصريح بنفي الخلاف لم يصرح به المتولي نعم اقتضاه كلامه وما ذكره المتولي يقتضيٍ منع الوقف 
على حمام مكة » أعني الحمام البري بالحرم , لكن كلام الوسيط ظاهر في أنه يصح جزماً وهذا يقدح 
في نفي الخلاف . 


كتاب الوقف / باب في أركانه وشروطه يدان 


فرع : في وقف الإنسان على نفسسه وجهان . أصحهما : بطلانه . وهو 
المنصوص”22 . والثاني : يصح . قاله الزبيري . وحكى ابن سريج أيضاء وحكى 
عنه ابن كج : أنه يصح الوقف . ويلغو شرطه . وهذا بناءً على أنه إذا اقتصر على 
قوله : وقفت ٠.‏ صح ء وينبغي أن يطرد في الوقف على من لا يجوز مطلقاً . ولو وقف 
على الفقراء 2 وشرط أن تقضى من غلة الوقف زكاته وديونه» فهذا وقفف على نفسه 
وغيره » ففيه الخلاف . وكذلك لو شرط أن يأكل من ثماره » أو ينتفع به . ولو 
1 
استبقى الواقف لنفسه التولية » وشرط اجرة ٠‏ وقلنا : لا يجوز أن يقف على نفسه . 
ففي صحة هذا الشرط وجهان كالوجهين في الهاشمي هل يجوز أن يأخذ سهم 
ا و 
قلت : الأرجح هنا جوازه 1 قال الشيخ أبو عمرو بن الصلاح : ويتقيّد ذلك 
بأجرة المثل . ولا يجوز الزيادة إلا من أجاز الوقف على نفسه . والله أعلم . 


ولو وقف على الفقراء » ثم صار فقيراً » ففي جواز أخذه وجهان إذا قلنا : لا 
يقف على نفسه . لأنه لم يقصد نفسه وقد وجدت الصفة ء ويشبه أن يكون الأصح 
الجواز » ورجح الغزالي المنع 3 لأن مطلقه ينصرف إلى غيره . 

واعلم أن للواقف أن ينتفع بأوقافه العامة كآحاد الناس . كالصلاة في بقعة 


)١(‏ ذكر بعضهم حيلاً في الوقف على النفس إذ يقف على أولاد أبيه الذين صفتهم كذا ويكون ذلك الوصف 
منحصرا فيه . 
ذكره ابن يونس في شرح التنبيه وابن عمه في رفع التمويه » وتبعهما الشيخ ابن الرفعة وكان يفتي به 
وعمل به فإنه وقف وقفاً على أفقه أولاد أبيه وبقي هو يتناوله كذا حكاه عنه في الخادم وذكر أن بعض 
المتأخرين نازعه في الكل إلى آخر ما ذكره وابن يونس ليس منفرداً بذلك . بل هو تابع للشيخ أبي علي 
الفارقي كما حكاه الأذرعي وتبعه الزركشي . 
ومنها : أن يحكم حاكم بصحته كحنفي أو حنبلي كما صرح بذلك الشيخ أبو محمد والشيخ أبو حاتم 
القزويني . 
ومنها : أن يؤجر ما يريد وقفه مدة يظن أنه لا يعيش بعدها بأجرة منجمة ثم يقفه بعد على من يريد ع 
فإنه يصح الوقف وتصرف الغلة بعد انقضاء مدة الإجارة إلى جهة الوقف . أفتى به الشيخ ابن الصلاح 
وفي عد هذه نظر . 
ومنها : أن يهبها لغيره ويقبضه إياها أو يبيعها عليه بثمن ما ثم يسأله أن يقفها عليه وعلى من 
شاء بعده ولا يخفى مافي هذه من الخطربأن لايفي وإنوفى له فالصدقة للواقف . 


ان كتاب الوقف / باب في أركانه وشروطه 


جعلها مسجداً » والشرب من بثر وقفها نحو ذلكِ . 

قلت :اومن هذا التوع.: » لو وقف كتاباً على المسلمين للقراءة فيه ونحوها » أو 
قدراً للطبخ فيها فيها » أو كيزاناً للشرب بها ونحوذلك » فله الانتفاع معهم . والله أعلم . 

ا 0 

سود أرق عط متي تراد واعسالين م رمةا ايسان :زا 
على الجهة . لأن الواقف يقصد جهة الفقر والمسكنة » لا شخصاً بعينه » فينظر في 
الجهة . إن كانت على المعصية » كعمارة الكنيسة وقناديلها وحصرها ء. وكتب التوراة 
والإنجيل . لم يصح22 . سواء وقفه مسلم أو ذمي » فنبطله إذا ترافعوا إلينا . أما ما 
وقفوه قبل المبعث على كنائسهم القديمة » فنقرّه حيث نقرٌ الكنائس 


ولو وقف لسلاح قطاع الطريق 3 أو لآلات سائر المعاصي 3 50 5 


وإ ل الك سية معطو 2 ترح :فزن للهوية: تسد الفرية م ارقت علق 
المساكين . وفي سبيل الله تعالى » والعلماء والمتعلمين » والمساجد والمدارس 
[الريظ والقناطر 6 نم ارقف 


وإن لم يظهر قصد القربة » كالوقف على الأغنياء » فوجهان . بناءًٌ على أن 
المرعي بالوقف على الموصوفين جهة القربة . أم التمليك ؟ فحكى الإمام عن 
المعظم : أنه القربة » ولهذا لا يجب استيعاب المساكين ٠‏ بل يجوز الاقتصار على 
ثلائة منهم . وعن القفال أنه قال : التمليك كالوصية وكالوقف على المعيّن » وهذا 
الوجه اختيار الإمام وشيخه . وطرق العراقيين توافقه » حتى ذكروا أن الوقف على 
المساجد والربط . تمليك المسلمين منفعة الوقف . فإن قلنا بالأول. لم يصح 


)١(‏ لأنه إعانة على معصية ٠‏ والوقف شرع للتقرب فهما متضادان » وسواء فيه إنشاء الكنائس وترميمها منعنا 
الترميم أو لم نمنعه ولا يعتبر تقييد ابن الرفعة عدم صحة الوقف على الترميم بمنعه » فقد قال السبكي 
إنه وهم فاحش لاتفاقهم على أن الوقف على الكنائس باطل » فإذالم نصحح الوقف عليها ولا على قناديلها 
وحصرها . فكيف نصححه على ترميمها . 


كتاب الوقف / باب في أركانه وشروطه 8 


الوقف على الأغنياء واليهود والنصارى والفسّاق . والأصح : الجميع("2 . ويجوز أن 
يخرّج على هذا الأصل . الخلاف في صحة الوقف على قبيلة كالعلوية وغيرهم ممن 
لا ينحصر فيهم . وفي صحته قولان . كالوصية لهم . فإن راعينا القربة » صح . 
وإلاء فلاء لتعذر الاستيعاب . والأشبه بكلام الأكثرين ترجيح كونه تمليكا, 
وتصحيح الوقف على هؤلاء . ولهذا صحح صاحب «١‏ الشامل » الوقف على النازلين 
في الكنائس من مارة أهل الذمة وقال: هو وقف عليهم. لا على الكنيسة. لكن 
الأحسن توسط لبعض المتأخرين . وهو تصحيح الوقف على الأغنياء2"0 . وإبطاله 
على اليهود والنصارى وقطاع الطريق وسائر الفسّاق . لتضمنه الإعانة على المعصية . 


فصل في مسائل تتعلق بهذا الركن : إحداها : يجوز الوقف على سبيل 
الله تعالى9© . وهم المستحقون سهم الزكاة . 

الثانية : إذا وقف على سبيل البر ء أو الخير » أو الثواب » صح » ويصرف إلى 
أقارب الواقف . فإن لم يوجدواء فإلى أهل الزكاة . وقال في «١‏ التهذيب»: 
الموقوف على سبيل البِرٌّ أو الخير أو الثواب » يجوز صرفه إلى ما فيه صلاح المسلمين 
من أهل الزكاة » وإصلاح القناطر . وسدٌّ الثغور » ودفن الموتى وغيرها » وقال بعض 
أصحاب الإمام : إن وقف على جهة الخير » صرف في مصارف الزكاة » ولا يبنى به 
مسجد ولا رباط . وإن وقف على جهة الثواب » صرف إلى أقاربه . والذي قطع به 
الأكثرون . ما قدمناه . قالوا : ولو جمع بين سبيل الله تعالى » وسبيل الثواب ‏ 
وسبيل الخير » صرف الثلث إلى الغزاة » والثلث إلى أقاربه » والثلث إلى 0 
والمساكين والغارمين وابن السبيل وفي: الرقاب . وهذا يخالف ما سبق . 


» وممن صرح بصحة الوقف على اليهود والتصارى الماوردي في الحاوي والصيمري في شرح الكفاية‎ )١( 
. وهو في الشامل . كما أشار المصنف والتتمة لأن الصدقة عليهم جائزة كما سبقت الإشارة إليه‎ 

(؟) أما عن ضابط الغنى الذي يستحق به الوقف على الأغنياء . 
قال الأذرعي : الأشبه أن يرجع فيه إلى العرف . وقال غيره إنه من يحرم عليه الصدقة : إما لملكه أو 
لقوته وكسبه أو كفايته بنفقة غيره وهذا أولى . 
ولووقف على الأغنياء وادعى شخص أنه غني , لم يقبل إلا ببينة بخلاف ما لووقف على الفقراء وادعى 
شخص أنه فقير » ولم يعرف له مال فيقبل بلا بينة نظراً للأصل فيهما . 

() سقط من «ط ع . 
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الثالثة : يصح الوقف على أكفان الموتى . ومؤنة الغسّالين والحقارين » وعلى 
شراء الأواني والظروف لمن تكسّرت عليه . 

الرابعة : يصح الوقف على المتفقهة ‏ وهم المشتغلون بتحصيل الفقه- 
مبتديهم ومنتهيهم . وعلى الفقهاء . ويدخل فيه من حصل منه شيثاً وإن قل(© . 

الخامسة : الوقف على الصوفية » حكي عن الشيخ أبي محمد أنه باطل » إذ 
ليس للتصوف حدٌ يعرف . والصحيح المعروف صحته . وهم المشتغلون بالعبادة في 
أغلب الأوقات» المعرضونعن الدنيا وفصّله الغزالي في «الفتاوى»فقال: لا بدفي 


)١(‏ ما ذكره الشيخ في الوقف على الفقهاء . قال جماعة من المتأخرين منهم صاحب الخادم واقتصر على 
كلامه , فإنه أجمع من غيره » قال ما نصه ما ذكره من الوقف على الفقهاء غير مساعد عليه نقلاً 
وتوجيهاً » أما التوجيه فلا يساعده عرف ولا لغة أما اللخة فلآن الفقهاء جمع فقيه صيغة مبالغة لأنه من 
فقه بضم القاف إذا صار الفقه له سجية » فمن حصل شيئاً قليلاً من الفقه » لا يصدق عليه ذلك وإنما 
يصدق عليه فاقه . وأما العرف فلآن عرف أهل العلم أن الفقيه العالم بإصلاح الفقه وقد يخص باسم 
المتبحر, ولهذا كان الشيخ ابن دقيق العيد يسمى العلامة نجم الدين بن الرفعة الفقيه. وإذا انتهى 
الطالب على شيخ يقول رجل فقيه . ألا ترى أنه و قال بعض أصحابه ثكلتك أمك يا فلان » لقد كنت 
أعدل من فقهاء المدينة » وتقول أهل العلم فقهاء أهل المدينة السبعة . وأما النقل فقال القاضي 
الحسين إذا وقف على الفقهاء صرف إلى كل من علم من الأحكام شيئاً , فأما من تفقه شهراً أو شهرين 
فلا » ولو وقف على المتفقهة صرف إلى من تفقه يوما مثلا لأن الأم صادق عليه ٠‏ وقال في تعليقته 
للأخرى يعطى لمن حصّل في الفقه شيئاً يهتدى به إلى الباقي . 
قال صاحب الخادم : وهذا حسن وإليه يشير قول الشيخ في التنبيه وإذا تذكره المنتهي تنبه به على أكثر 
المسائل قال القاضي : ويعرف بالعادة وقال المتولي المتفقه هو الطالب لعلم الفقه وإن كان مبتدثاً . 
وإذاوقف على الفقهاء صرف إلى من حصل من الفقه طرفاًء وإن لم يكن متبحراً. فأمامن كان مبتدثئاً 
فلا يصرف إليه » وقال الغزالي في الاحياء إنه يدخل في الوصية للفقهاء الفاضل دون المبتدىء في شهر 
ونحوه والمتوسط بينهما درجات يجتهد المفتي فيها والورع لهذا المتوسط أن لا يأخذ منها شيئاً وإن أفتاه 
مفت بدخوله فيها » وقد حكاه عنه النووي في كتاب البيع في شرح البهدت وأقره وقال البغوي في 
كتاب الوصية ولو أوصى للفقهاء فهو لمن يعلم أحكام الشرع من كل نوع شيئاً » وقال المتولي المرجح 
فيه للعادة فمن سمي فقيهاً يكون محلا لوضع الوصية فيه وقد حكاه الرافعي عنهما في كتاب الوصية : 
وقال الخوارزمي في الككافي في كتاب الطلاق : لو قال إن كان فلان » فقيهاً فامرأتي طالق إن أراد ما 
يسمى فقيهاً في العادة أو أطلق ولم يرد شيئاً فينصرف إلى من يسمى فقيهاً . وعالماً في العادة . وإن أراد 
الفقه الحقيقي فلا تبع فيما بينه وبين الله تعالى إلى آخر ما ذكره في الخادم بطوله وسبقه الشيخ الاسنوي 
إلى معظم ما نقله وبالجملة فما ذكره الشيخ تبعا للرافعي في باب الوصية عن البغوي هو الظاهر والبابان 
سؤاءا . 


الصوفي من العدالة وترك الحرفة » ولا بأس بالوراقة والخياطة وشبههما إذاتعاطاها 
أحياناً في الرباط لا في الحانوت ‏ ولا تقدح قدرته على الكسب » ولا اشتغاله بالوعظ 
والتدريس » ولا أن يكون له من المال قدر لا تجب فيه الزكاة » ولا7) يفي دخله 
بخرجه ١‏ وتقدح الثروة الظاهرة والعروض الكثيرة » ولا بد أن يكون في زيّ القوم » 
إلا أن يكون مساكنا » فتقوم المخالطة والمساكنة مقام الزّيّ » قال : ولا يشترط لبس 
المرفعة من شيخ . وكذلك ذكر المتولي . 

السادسة : وقف على الأرقاء الموقوفين لسدانة الكعبة وخدمةٍ قبسر 
رسول الله كل صح على الأصح . 

السابعة : لووقف على دار أو حانوت ». قال الحناطي : لا يصح إلا أن يقول : 
وقفت على هذه الدار على أن يأكل فوائده طارقوها » فيصح على الأصح . 

الثامنة : وقف على المقبرة لتصرف الغلّة في عمارة القبور » قال المتولي : لا 
يصح . لأن الموتى صائرون إلى البلى . فلا تليق بهم العمارة 29 . 

التناسعة : وقف ضيعة على المؤن التي تقع في قريةكذامن جهة السلطان, ففي 
فتاوى القفال : أنه صحيح » وصيغته أن يقول : تصدقت بهذه الضيعة صدقة محرمة 
على أن تستغل . فما فضل عن عمارتها صرف إلى هذه المؤن . 

العاشرة : في فتاوى القفال . أنه لو قال : وقفت هذه البقرة على الرباط 
الفلاني ليشرب من لبنها من نزله » أو ينفق من نسلها عليه .. صح . فإن اقتصر على 
قوله : وقفتها عليه » لم يصح وإن كنا نعلم أنه يريده , لأن الاعتبار باللفظ . 

وقد بقيت مسائل من هذا الفصل تأتي متثورة في آخر الباب إن شاء الله تعالى . 


الركن الرابع : الصيغة . فلا يصح الوقف إلا بلفظ 27 ., لأنه تمليك للعين 


)01( في وطوأو. 
)١(‏ ما أطلقه الشيخ وغيره هنا مخصوص بغير الأنبياء والعلماء والصالحين . ولهذا قال الشيخان في باب 
الوصية تجوز الوصية بعمارة قبور الأنبياء والعلماء والصالحين لما فيه من إحيائها بالزيارة والتبرك . 
قال في الخادم : هذا ظاهر فيما ثبت كونه قبر نبي » أو ولي دون ما شك فيه أو استفاض بلا أصل . 
(5) يستئنى من ذلك ما إذا بنى مسجدا في موات ونوى به المسجد فإنه يصير مسجدا ولم يحتج إلى قول قاله - 
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والمنفعة . أو المنفعة فأشبه سائر التمليكات . لأن العتق مع قوته وسرايته لا يصح إلا 
بلفظ ٠»‏ فهذا أولى . فلو بنى على هيئة المساجد أو على غير هيئتها . وأذن في الصلاة 
فيه » لم يصر مسجداً . وكذا لو أذن في الدفن في مكله ا 0 
د اطلف ) 

إحداها : قوله : وقفت كذا9) ؛ أوحبست . أوسبّلت , أو أرضي موقوفة » أو 
د ا ٠»‏ فكل لفظ من هذا صريح . هذا هو الصحيح الذي قطع به 
الجمهور . . وفي وجه : كل هذا كناية » وفي وجه : الوقف صريح . والباقي كناية , 
وفي وجه : التسبيل كناية والباقي صريح . 

الثانية :- قوله : حرمت هذه البقعة للمساكين أو أبدتها » أو داري محرمة ة أو 
مؤبّدة » كناية على المذهب . لأنها لا تستعمل إلا مؤكدّة للاولى . 

الثالثة: تصدقت بهذه البقعة. ليس بصريح, فإن زاد معه شيئاً. فالزيادة لفظ 
أو نية » فأما اللفظ . ففيه أوجه . أصحها : إن قرن به بعض الألفاظ السابقة » بأن 
قال : صدقة محرمة . أو محبّسة . أو موقوفة . أو قرن به حكم الوقف فقال : صدقة 
لاتباع ولا توهب . التحق بالصريح . لانصرافه بهذا عن التمليك المحض . 
والثاني : لا يكفي قوله : صدقة محرّمة أو مؤيّدة » بل لا بد من التقيبد بأنها لا تباع 
ولا توهب ٠‏ ويشبه أن لا يعتبر هذا القائل في قوله : صدقة موقوفة مثل هذا التقييد . 

والثالث : لا يكون صريحاً بلفظٍ ما . لأنه صريح في التمليك المحض . 

وأما النية » فإن أضاف إلى جهة عامة بأن قال : تصدقت به على المساكين 
ونوى الوقف . فوجهان . أحدهما : أن النية لا تلتحق باللفظ في الصرف عن صريح 


-. الماوردي والروياني قالا : لأن الفعل مع النية يغنيان عن القول . وخالف الفارقي ذلك ومحل ما ذكره 
الشيخ في الناطق . أما الأخرس فيصح منه بالإشارة . 1 

)١(‏ ما ذكره الشيخ ليس مخالفاً لكلام الماوردي والروياني السابق لأن كلام الشيخ هنا محمول على البناء 
في الملك كما يقتضيه سياقه وكلام الماوردي والروياني في الموات . 

(؟) على كذاء فإن لم يقل على كذا . لم يصح . 
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الصدقة إلى غيره . وأصحهما : تلتحق فيصير وقفاً . وإن أضاف إلى معيّن فقال : 
تصدقت عليك , أو قاله لجماعة معينين » لم يكن وقفاً على الصحيح . بل ينفذ فيما 
هو صريح فيه وهو التمليك المحض . كذا قاله الإمام . ولك أن تقول : تجريد لفظ 
الصدقة عن القرائن اللفظية » يمكن تصويره فى الجهات العامة . ولا يمكن فى 
معينين إذا لم نجوز الوقف المقطع . فإنه جاع إل بيانه اي 
وحينئذٍ فالمأتيٌ به لا يحتمه غير الوقف . كما أن قوله : تصدقت به صدقة محرّمة أو 
موقوفة » لا يحتمل غير الوقف . 

فرع : لوقال : جعلت هذا المكان مسجداً . صار مسجداً على الأصح . 
لإشعاره بالمقصود واشتهاره فيه . وقطع الاستاذ أبو طاهر والمتولي والبغوي , بأنه لا 
يصير مسجداً , لأنه لم يوجد شيء من ألفاظ الوقف . قال الأستاذ : فإن قال : جعلته 
مسجداً لله تعالى عار كيدا كل الإمام خلافاً للأصحاب في استعمال لفظ 
الوقف فيما يضاهي التجريد . كقوله : وقفت هذه البقعة على صلاة المصلين وهو 
يريد جعلها مسجدا . والأصح صحته(2)0 , 

فصل : إذا كان الوقف على جهة . كالفقراء » وعلى المسجد والرباط . لم 
يشترط القبول . ولوقال : جعلت هذا للمسجد . فهو تمليك لا وقف . فيشترط قبول 
القِيّم وقبضه كما لووهب شيئاً لصبي . وإن كان الوقف على شخص أوجماعة معينين» 
فوجهان . أصحهما عند الإمام وآخرين : اشتراط القبول . فعلى هذا . فليكن متصلا 
بالإيجاب كما في البيع والهبة . والثاني : لا يشترط كالعتق . وبه قطع البغوي 
والروياني . قال الروياني : لا يحتاج لزوم الوقفب إلى القبول . لكن لا يملك عليه إلا 
بالاختيار » ويكفي الأخذ دليلا على الاختيار . وخص المتولي الوجهين بقولنا : ينتقل 
الملك في الموقوف إلى الموقوف عليه . وإلا . فلا يشترط قطعاً”© . 


)١(‏ ولوبنى بيتاً وأذن في الصلاة فيه » لم يصر بذلك مسجداً وإن صلى فيه ونوى جعله مسجداً كفى إذا يناه 
في موات . . 

(؟) صحح الرافعي في المحرر الاشتراط والله أعلم . 
قال الأذرعي في و8 : إن الثاني ظاهر نصوص الشافعي في مواضع واختاره الشيخ أبو حامد وسليم 
الرازي والماوردي واب بن الصباغٌ والمتولي والروياني والبغوي والمصنف في كتاب السرقة ٠»‏ وبن - 
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قلت : صحح الرافعي في « المحرر» الاشتراط . والله أعلم . 

وسواء شرطنا القبول . أم لاا لو ردّه بطل حقه كالوصية: والوكالة » وشذ 
البغوي فقال : لا يسطل بالرد كالعتق . فعلى الصحيح : لو رد ثم رجع . قال 
الروياني : إن رجع قبل حكم الحاكم برده إلى غيره » كان له . وإن حكم به لغيره » 
بطل حقه . هذا في البطن الأول . أما البطن الثاني والثالث : فنقل الإمام 
والغزالي . أنه لا يشترط قبوله قطعاً. لأن استحقاقهم لا يتصل بالإيجاب » 
ونقلا في ارتداده بردذهم وجهين . لأن الوقف قد ثبت ولزم فيبعد القطاعه ٠‏ وأجرى 
المتولي الخلاف في اشتراط قبولهم وارتداده بردّهم بناءً على أنه يتلقون الحق من 
الواقف . أم من البطن الأول ؟ إن قلنا بالأول » فقبولهم وردهم كقبول الأولين 
وردهم . وإلا » فلا يعتبر قبولهم وردهم كالميراث » وهذا أحسن . ولا يبعد أن لا 
يتصل الاستحقاق بالإيجاب مع اشتراط القبول . كما في الوصية . 

الطرف الثاني : في شروط الوقف . وهي أربعة . 

الأول : التأبيد » بأن يقف على من لا ينقرض » كالفقراء والمساكين » أو على 
من ينقرض ثم على من لا ينقرض . كقوله : وقفت على ولدي ثم على الفقراء » أو 
على زيد ثم عقبه . ثم الفقراء والمساجد.والربط والقناطرء كالفقراء والمساكين . 
فإن عين مساجد أو قناطر . فوجهان . وفي معنى الفقراء العلماء على الصحيح . وفي 


- الصلاح وصاحب الانتصار والكافي وكلام المحاملي في المقشع والقاضي أبي الطيب في المجرد 
والشيخ نصر في الكافي مصرح به . وبه صرح القاضي حسين حيث قال الوقف جائز يلزم بنفس القول 
والقبض وهو عكس ما تقدم عنه ولعل جوابه اختلف فيه وكيف كان . فالمذهب أنه لا يشترط القبول . 
قال الشافعي في البويطي : الحبس يتم بكلام المجلس . وكذا قال في الأم ثم قال في هذا المعنى 
العتق إذا تكلم الرجل بعتق من له عتقه ثم العتق ولم يحتج إلى أن يقبله المعتق وكلامه مصرح بأنه لا 
فرق بين الواقف بعين وغيره في مواضع . ومما يؤكد ذلك ما تضمنته وصية الشافعي رضي الله عنه في 
وقفة المنجز في حياته سنة ثلاث وماثتين على :ولده الطفل وغيره ممن عينه ولم قبل ذلك في نفسه ولا 
ذكر القبول جملة له ولا لغيره . وذلك مسطور في الأم في باب الدعوى في البيوع من الأم » إلى أن 
قال : لاشك أن المصنف رحمه الله تعالى لو رأى ما ذكرته من النصوص وكلام الآئمة لقال إنه 
الصحيح . أو الصواب ولم يكتف يقوله إنه المختار وعبارة البحر لا يشترط القبول في لزوم الوقف ‏ 
وقال بعض أصحابنا بخراسان : لو وقف على معينين يشترط قبولهم في صحته وهذا ضعيف فنقله نقل 
الشاذ الغريب . انتهى . 
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فتاوى القفال خلافه , لأنهم قد ينقطعون 5 


فصل : لو قال : وقفت هذا سنة . فالصحيح الذي قطع به الجمهور . أن 
الوقف باطل2'0 . وقيل : يصح وينتهي بانتهاء المدة . وقيل : الوقف الذي لا يشترط 
فيه القيول » لا يفسد بالتوقيت كالعتق . وبه قال الإمام ومن تابعه . وفي مطلق الوقف 
قول آخر سنحكيه في الهبة إن شاء الله تعالى . 


فصل : إذا وقف وقفاً منقطع الآخرء بأن قال : وقفت على 
أولادي . أو قال : وقفت على زيد ثم على عقبه ولم يزد. ففي صحته 
ثلائة أقوال . أظهرها عند الأكثرين : الصحة”© . منهم القضاة : أبو حامد. 
والطبري . والروياني » وهو نصه في « المختصر » والثاني : البطلان » وصححه 
المسعودي”) والثالث : إن كان الموقوف عقاواً » فباطل . وإن كان وان »؛ ضح 6 
لأن مصيره إلى الهلاك , وربما هلك قبل الموقوف عليه . فإن صححنا » فإذا انقرض 
المذكور . فقولان . أحدهما : يرتفع الوقف ويعود ملكا للواقف . أو إلى ورثته إن 
كان مات . وأظهرهما : يبقى وقفاً9) . 


وفي مصرفه أوجه . أصحها وهو نصه في « المختصر» : يصرف إلى أقرب 
الناس إلى الواقف يوم انقراض المذكور9" . 


)١(‏ محله إذا لم يعقبه بمصرف . فلو قال : وقفت هذا على أولادي سنة ثم على الفقراء صح . قاله 
الخوارزمي 5 

(؟) لأن مقصود الوقف القربة والدوام » وإذا بين مصرفه ابتداء سهل إدامته على سبيل الخير » ويسمى 
منقطع الآخر . 

إفنة في دوطء والإمام . 

(4) لأن وضع الوقف على الدوام كالعتق . 

(5) لأن الصدقة على الأقارب من أفضل القربات . فإن قيل الزكاة وسائر المصارف الواجبة عليه شرعاً لا 
يتعين ضرفها ولا الصرف منها إلى الأقارب . فهلا كان الوقف كذلك ؟ 
أجيب بأن الأقارب مما حث الشارع عليهم في تحبيس الوقف لقوله يك لأبي طلحة « أرى أن تجعلها 
في الأقربين » فجعلها في أقاربه وبني عمه . 
وأيضا الزكاة ونحوها من المصارف الواجبة لها مصرف معين فلم تتعين الأقارب وهنا ليس معنا مصرف 
متعين والصرف إلى الأقارب أفضل فعيناه . 


درا كتاب الوقف / باب في أركانه وشروطه 


والثاني : إلى المساكين . 

والثالث : إلى المصالح العامة مصارف يس اهدي 

والرابع : إلى مستحقي الزكاة . 

فإن قلنا : إلى أقرب الناس إلى الواقف . فيعتبر قرب الرحم . أم استحقاق 
الإرث ؟ وجهان . أصحهما : الأول » فيقدم ابن البنت على ابن العم . لأن المعتبر 
صلة الرحم . وإذا اجتمع جماعة . فالقول في الأقرب كما سيأتي في الوصية 
للأقرب . وهل يختص بفقراء الأقارب . أم يشاركهم أغنياؤهم . قولان . أظهرهما : 
الاختصاص . وهل هو على سبيل الوجوب . أم الاستحباب ؟ وجهان2 . وإن 
قلنا: يصرف إلى المساكين . ٠»‏ ففي تقديم جيران الواقف وجهان . أصحهما : 
المنع . لأنا لو قدمنا بالجوار . لقدمنا بالقرابة بطريق الأولى . 


فرع : قال : وقفت هذا على زيد شهراً . على أن يعود إلى ملكي بعد 
الشهر » فباطل على المشهور . وفي قول : : يصح 0 » فعلى هذا هل يعود ملكا بعد 
الشهر . أم يكون كالمنقطع حتى يصرف بعد الشهر إلى أقرب انام إلى الواقف ؟ 
قولان حكاهما البغوي . 


الشرط الثاني : التنجيز . فلو قال 500050 
سيبنى . ثم على الفقراء » أو قال : على ولدي ثم على الفقراء ولا ولد له » فهذا 
وقف منقطع الأول .» وفيه طريقان . أحدهما : القطع بالبطلان . والثاني : على 
القولين في منقطع الآخر . والمذهب هنا البطلان » وهو نصه في « المختصر »292 , 
فإن صححنا . نظر . إن لم يمكن انتظار من ذكره كقوله : وقفت على ولدي ولا ولد 
له ء أو على مجهول أو ميت . ثم على الفقراء » فهو في الحال مصروف إلى 
الفقراء » وذكر الأول لغو. وإن أمكن . إما بانقراضه كالوقف على عبد . ثم على 
الفقراء » وإما بحصوله » كولد سيولد له » فوجهان . أحدهما : تصرف الغلة إلى 
| الواقف حتى ينقرض الأول . وعلى هذا ففي ثبوت الوقف في الحال وجهان . 
)١(‏ لم يرجح الشيخ منهما شيئاً . 


وصبحح السبكي الوجود وتبعه الأذرعي والزركشي 7 
(0) لأن الأول باطل لعدم إمكان الصرف إليه في الحال . 


كتاب الوقفف / باب في أركانه وشروطه 


والثاني هو الأصح : تنقطع الغلة عن الواقف . وعلى هذا أوجه . أصخها : تصرف 
في الحال إلى أقرب الناس إلى الواقف . فإذا انقرض المذكور أولا » صرف إلى 
المذكور بعده وعلى هذا . فالقول في اشتراط الفقر وسائر التفاريع على ما سبق . 
والثاني : يصرف إلى المذكورين بعده في الحال . والثالث : أنه للمصالح العامة . 

فرع : وقف على وارثه في مرض الموت . ثم على الفقراء ع وقلنا : الوقف 
على الوارث باطل . أو صحيح . فرده باقي الورثة » فهو منقطع الأول . وكذا لووقف 
على معين يصح الوقف عليه . ثم على الفقراء . فردّه المعيّن . وقلنا بالصحيح : إنه 
يرتد بالرد . فمنقطع الأول . 

فرع : إذا علق الوقف فقال : إذا جاء رأس الشهرء أو قدم فلان. فقد 
وقفته » لم يصح على المذهب . وقيل : على الخلاف في منقطع الأول . وأولى 
بالفساد(0) . 

فرع : وراء منقطع الأول فقط أو الآخر فقط صور . 

إحداها : أن يكون متصل الأول والآخر والوسط . فصحيح . 

الثانية : أن يكون منقطعها جميعاً » فباطل قطعاً . 

الثالثة : متصل الطرفين منقطع الوسط . بأن وقف على أولاده ثم رجل 
مجهول . ثم الفقراء , فإن صححنا منقطع الآخر. فهذا أولى . وإلاء فوجهان : 
أصحهما : الصحة ؛ ويصرف عند توسط الانقطاع إلى أقرب الناس إلى الواقف أو 
إلى المساكين » أو المصالح . أو الجهة العامة المذكورة آخرا ؟ فيه الخلاف 
السناق ين : 

الرابعة : أن ينقطع الطرفان دون الوسط . بأن وقف على رجل مجهول ١‏ ثم 
على أولاده فقط » فإن أبطلنا منقطع الأول , فهذا أولى 3 وإلا 3 فالأصح بطلانه 
أيضاً . فإن صححنا» فقيمن يصرف إليه المخلاف السابق . 

الشرط الشالث : الالزام 1 فلو وقف بشرظط الخيار . أو قال : وقفت 
بشرط أني أبيعه » أو أرجع فيه متى شئت » فباطل . واحتجوا له بأنه إزالة ملك إلى 


)١(‏ يفهم من المثالين المذكورين أن المراد بالتعليق ما شرط في الحياة . فأما تعليق الوقف بالموت أو شرط 
يوجد بعد الموت » فإنه جائز وصية . وبذلك صرح الشيخ في أول باب الرجوع عن الوصية . 


كنا كتاب الوقف / باب في أركانه وشروطه 


الله سبحانه وتعالى . كالعتق أو إلى الموقوف عليه . كالبيع والهبة. وعلى 
التقديرين » فهذا شرط مفسد . لكن في فتاوى القفال أن العتق لا يفسد بهذا 
الشرط . وفرق بينهما بأن العتق مبني على الغلبة والسراية . وعن ابن سريج ء أنه 
يحتمل أن يبطل الشرط ٠‏ ويصح الوقف . ولووقف على ولده أو غيره بشرط أن يرجع 
إليه إذا مات . فهو باطل على المذهب . وعن البويطي . أنه على قولين أخذاً من 
مسألة العمرى . ولو وقف وشرط لنفسه أن يحرم من شاء أو يقدّم أو يؤجرء فالشرط 
. فاسد على الأصح . هذا إذا أنشأ الوقف بهذا الشرط ٠‏ فلو أطلقه : ثم أراد أن برغا 
ذكره بحرمان أو زيادة » أو تقديم أو تأخير » فليس له قطعاً ا 
لنفسه . فشرّطه لغيره » ففاسد على الأصح . وإن أفسدناه » ففي فساد الوقف خلاف 
مبني على أن الوقف كالعتق . أم لا ؟ ْ 

هذا مجموع ما حضرني من كتب الأصحاب . والذي قطع به جمهورهم . 
بطلان الشرط والوقف في هذه الصور كلها » وشذ الغزالي فجعل هذه الصور ثلاث 
مراتب0١)‏ . 

الاولى : وقفت بشرط أن أرجع متى شئت , أو أحرم المستحق وأحوّل الحق 

إلى غيره متى شئت . ففاسد . 

. الثانية : بشرط أن أغيّر قدر المستحق للمصلحة » فهو جائز‎ ٠ 

الثالثة : يقول : أغيّر تفصيله » فوجهان . وهذا الترتيب لا يكاد يوجد لغيره » 
ثم فيه لبس ء فإن التحويل المذكور في الأولى هو التغير المذكور في الثانية » 
والمذهب ما ذكره الجمهور . 


)00( قال في الخادم : مقتضى كلام الدارمي أنه يستثنى من هذا ما لو حكم به حاكم فإنه قال أن شرط أن له 
بيعه أو نقضه أو الاستبدال به وما شاء منه بطل إلا أن يحكم به حاكم يجوز حكمه » قيل ان يكون مراذه 
أن يحكم حاكم بصحة الوقف وبطلان الشرط . أما الحكم بصحة الشرط إن اتفق فينبغي أن ينقض ١‏ 
قال - أعني صاحب الخادم - كلام ابن كج في التجريد مصرح بخلاف ذلك فإنه قال : لو شرط في 
الوقف شرطاً لا يصح معه الوقف فحكي عن ابن أبي العباس أنه قال: الشرط باطل والوقف صحييح 
وعند أصحابئا الوقف باطل . » فإن قال في آخر الكتاب أنه قد رفع إلى حاكم من حكام المسلمين فأمضى 
ذلك عليه وألزمه ذلك . صح الوقف ولم يكن لأحد سبيل إلى 'نقض الوقف . انتهى . 


فصل : نو شرط الواقف أن لا يؤجر الوقف . فأوجه . أصحها : يتبع شرطه 
0 . والثاني كك + لتضمنه الحجر على مستجقي المتقعة . والثالث : 

منع الزيادة على سنة ١‏ اتبع > الأله من عصباليحة > ٠‏ وإن منع مطلقاً , » فلا . فإن 
- الشرط . فالقياس فساد الوقف به . وقال الشيخ أبو عاصم : إذا شرط أن لا 
يؤجر أكثر من سنة ٠‏ لم يخالف . وقيل ل ل ا ين 
تصحيح للوقف مع فساد الشرط . 


قلت : ليس هذا فساداً للشرط مطلقاً . بخلاف مسألتناا'© . والله أعلم . 


فصل : إذا جعل داره مسجداً » أو أرضه مقبرة » أو بنى مدرسة ء أو رباطاً . 
فلكل أحد أن يصلي ويعتكف في المسجند . ويدفن في المقبرة » ويسكن 
المدرسة بشرط الأهلية » وينزل الرباط » وسواء فيه الواقف وغيره . 

ولو شرط فى الوقف اختصاص المسجد بأصحاب الحديث , أو الرأي » أو 
طائفة معلومين . فوجهان . أحدهما : لا يتبع شرطه . فعلى هذا قال المتولي : 
يفسد الوقف لفساد الشرط . والثاني : يتبع ويختص بهم رعاية للشرط وقطعاً للنزاع 
في إقامة الشعائر » ويشبه أن تكون الفتوى بهذا وإن كان الغزالي وروي الأول 
في « الوجيز» . 

قلت : الأصح اتباع شرطه » وصححه الرافعي في « المحرر» . والمراد 

بأصحاب الحديث : الفقهاء الشافعية » وبأصحاب الرأي : الفقهاء الحنفية » هذا 
عرف أهل خراسان . والله أعلم . 


)١(‏ في فتاوى الشيخ ابن الصلاح أنه إذا شرط أن لا يؤجر أكثر من سنة ثم انهدمت وليس لها جهة عمارة إلا 
إجارة سنين ء أنه يحق في عقود مستأنفة وإن شرط الواقف أن لا يستأنف لأنه في هذه الخالة مخالف 
لمصلحة الوقف . قال الشيخ الإمام السبكي : هذا صحيح لكنه لا يحتاج إلى تقييده بالعقود . بل يحق 
في عقد واحد ١‏ ووافقه صاحبه الأذرعي وتبعهما الزركشي : 
وفي فتاوى ابن ذرين أنه سَيْلَ عن قرية موقوفة خربت من مدة طويلة » فلم يجد الناظر ويستأجرها المدة 
المشروطة في سنة أو ثلاث ووجد من يستأجرها ثلاثين سنة فاجاب إذا تعذر الانتفاع بها إلا أن يؤجرها 
مدة زائدة على ما شرطه الواقف . جازت الزيادة عليها إلى حد يمكن أن ينتفع بها » فلا تجوز الزيادة 
على ذلك . وأفتى به أئمة عصره . 


لضن كتاب الوقف / باب في أركانه وشروطه 


ثم الوجهان . فيما إذا قال : على أصحاب الحديث . فإذا انقرضوا فعلى عامة 
المسلمين . أما إذا لم يتعرض للانقراض . ففيه خلاف . 

قلت : يعني اختلفوا في صحة الوقف لاحتمال انقراض هذه الطائفة » والاصح 
أو الصحيح الصحة . والله أعلم . 

ولو شرط في المدرسة والرباط الاختصاص . اختص قطعاً . ولو شرط في 
المقبرة الاختصاص بالغرباء » أو بجماعة معينين » فالوجه أن يرتب على المسجد . 
فإن قلنا : يختص . فالمقبرة أولى . وإلا.» فوجهان . لترددها بين المسجد 
والمدرسة . وإلحاقها بالمدرسة أصح . فإن المقابر للأموات كالمساكن للأحياء » 
وهذا كله إذا شرط في حال الوقف . أما إذا وقف مطلقاً » ثم خصص المدرسة أو 
المسجد أو غيرهما . فلا اعتبار به قطعاً . 


الشرط الرابع : بيان المصرف . فلو قال : وقفت هذا واقتصر عليه ٠‏ فقولان . 
وقيل : وجهان . أظهرهما عند الأكثرين : بطلان الوقف('©2 . كقوله : بعت داري 
بعشرة » أو وهبتها » ولم يقل لمن . ولأنه لو قال : وقفت على جماعة . لم يصح . 
لجهالة المصرف . فإذا لم يذكر المصرف . فأولى أن لا يصح . والثاني : يصح . 
وإليه ميل الشيخ أي حامد . واختاره صاحب « المهذب » والروياني » كما لو نذر 
هديا أو صدقة وا يبين المصرف ., وكما لوقال : أوصيت بثلثي ٠‏ فإنه يصح ؤيصرف 
إلى المساكين . وهذا إن كان متفقاً عليه » فالفرق مشكل . 

قلت : الفرق . أن غالب الوصايا للمساكين . فحمل المطلق عليه » بخلاف 
الوقف . ولآن الوصية مبنية على المساهلة ٠‏ فتصح بالمجهؤل والنجس وغير ذلك » 
بخلاف الوقف . والله أعلم . 1 

فإن صححنا » ففي مصرفه الخلاف في منقطع الآخر إذا صححناه . وعن ابن 
)١(‏ لعدم ذكر مصرفه . ش 

فإن قيل لقال أوصيت بثلث مالي ولم يذكر مصرفاً » أنه يصح ويصرف للمساكين فهلا كان هنا كذلك 
كما يقول به مقابل الأظهر . واختاره الشيخ أبو حامد ومال إليه السبكي فيما إذا قال وقفت هذا لله . 
أجيب بأن غالب الوصايا للمساكين فمحل الإطلاق عليه بخلاف الوقف , ويأن الوصية مبنية على 
ش المساهلة فتصح بالمجهول والنجس بخلاف الوقف . 


كتاب الوقف / باب في أركانه وشروطه 1 


سريج . يصرفه الناظر فيما يراه من البرٌ كعمارة المساجد . والقناطر .» وسد الثغور ء 
وتجهيز الموتى وغيرها . 
فصل في مسائل تتعلق بالباب : الأولى : وقف على رجلين ٠‏ ثم على 
يصرف إلى صاحبه . والثاني : إلى المساكين . والقياس : أن لا يصرف إلى صاحبه 
قلت : معناه : يكون صرفه مصرف منقطع الوسط . لأنه يجيء خلاف في 
صحة الوقف . والله أعلم . 


الثانية : وقف على شخصين ولم يذكر من يصرف إليه بعدهما .» وصححنا 
الوقف . فمات أحدهما . قنصيبه للآخرء أم حكمه حكم نصيبهما إذا ماتا ؟ فيه 
وجهان . 

الثالثة : وقف على بطون ء فردٌ البطن الثاني وقلنا : يرتد بردّهم . فهذا وقف 
منقطع الوسط ١‏ وسبق بيانه » وفيه قول أو وجه : أنه يصرف إلى البطن الثالث . 


الرابعة : يصح الوقف على أقارب رسول الله كل إذا جوزنا الوقف على قوم غير 
محصورين » ولا يكون كصرف الزكاة إليهم 1 


الخامسة : قال : وقفت داري على المساكين بعد موتي . قال الشيخ أبو 
محمد : أفتى الأستاذ أبو إسحاق بصحة الوقف بعد الموت . ووافقه أئمة عصره . 
وهذا كأنه وصية . يدل عليه أن في فتاوى القفال . أنه لو عرض الدار على البيع » 
صار راجعا فيه . 


السادسة : قال : جعلت داري هذه خانقاه للغزاة » لم تصر وقفاً بللا عولد 
قال : تصدقت بها صدقة محرّمة » ليصرف من غلتها كل شهر إلى فلان كذا . ولم يزد 
عليه » ففي صحة هذا الوقف وجهان . فإن صح . ففي الفاضل عن المقدار أوجه . 
أحدها : الصرف إلى أقرب الناس إلى الواقف . والثانى : إلى المساكين والثالث : 
يكون ملكا للواقف . ْ 


السابعة : قال : جعلت داري هذه للمسجد ء أو سلّم داراً إلى قيم المسجد 
وقال : خذها للمسجد . أو قال : إذا مت فأعطوا من مالي ألف درهم للمسجد ء أو 
فداري للمسجد » لا يكون شيئاً » لأنه لم توجد صيغة وقف ولا تمليك . ولك أن 
تقول : إن لم يكن صريحاً في التمليك . فلا شك أنه كناية .. 


الثامئة : قال : وقفت داري على زيد وعلى الفقراء » بني على ما إذا أوصى 
لزيد وللفقراء » فإن جعلناه كأحدهم . صح الوقف ولا يحرم زيد . وإن قلنا : له 
النصف . صح الوقف في نصيب الفقراء . وأما النصف الثاني . فمنقطع الآخر. فإن 
لم يصح . جاء تفريق الصفقة . وهذه المسألة مع المسألتين قبلها منقولة في فتاوى 
القفال . 

التاسعة : في فتاوى القفال : أنه لو قال : وقفتها على المسجد الفلاني ١‏ لم 
يصح حتى يبين جهته فيقول : وقفت على عمارته » 0 
إلى عمارته أو إلى دهن السراج كيم » ومقتضى إطلاق الجمهور صحته 


قلت : وقد صرح البغوي وغيره بصحته . والله أعلم . 


العاشرة : في فتاوى القفال : أنه لو وقف على رباط أو مسجد معين . ولم 
يذكر المصرف إن خرب . فهو منقطع الآخر . وفصّل صاحب «التتمة » فقال : إن 
كان في موضع يستبعد في العادة خرابه » بأن كان في وسط البلدة » فهو صحيح . 
وإن كان في قرية أو حارة » فهو منقطع الآخر . 


قلت : ومما يتعلق بهذا الباب2"0 . 


الباب الثاني في أحكام الوقف الصحيح 
إذا صح الوقف 03 5 عليه أحكام . 


منها : ما ينشأ من اللفظ المستعمل في الوقف ويختلف باختلاف الألفاظ . 


. في هامش وط» كذا الأصل , وفي نسخة الظاهرية ما نصه بعده بياض‎ )١( 
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ومنها : ما يقتضيه المعنى . فلا يختلف باختلاف اللفظ . ويجمع الباب 
طرفان . 

الطرف الأول : في الأحكام اللفظية . والأصل فيه . أن شروط الواقف مرعية 
ما لم يكن فيها ما ينافي الوقف . وفيه مسائل . 

المسألة الأولى : قال : وقفت على أولادي » وأولاد أولادي . فلا ترتيب ٠‏ بل 
يسوى بين الجميع . ولو زاد فقال : ما تناسلواء أو بطناً بعد بطن » فكذلك .» 
ويحمل على التعميم على الصحيح . وقال الزيادي : قوله : بطناً بعد بطن » يقتضي 
الترتيب . ولو قال : على أولادي : ثم على أولاد أولادي ثم على أولاد أولاد أولادي 
ما تناسلوا أو بطناً بعد بطن . فهو للترتيب212 . ولا يصرف إلى البطن الثاني شيء ما 
بقى من الأول واحد . ولا إلى الثالث ما بقى من الثاني أحد . كذا أطلقه الجمهور . 
والقياس فيما إذا مات واحد من البطن الأول . أن يجيء في نصيبه الخلاف السابق 
فيما لو وقف على شخصين أو جماعة ثم على المساكين فمات واحد ء. فإلى من 
يصرف نصيبه ؟ ولم أر تعرضاً إليه إلا لأبي الفرج السرخسي . فإنه سوى بين 


)0( وقوله بطناً بعد بطن يقتضي السوية , بين الجميع فيشارك البطن الأسفل البطن الأعلى . وهذا ما جرى 
عليه البغوي والفوراني والعبادي . ووجه بأن « بعد » تأتي بمعنى « مع » كما في قوله تعالى : 
« والأرض بعد ذلك دحاها » أي مع ذلك على أحد الأقوال . وذهب الجمهور إلى أن قوله بطناً بعد 
بطن للترتيب . 
قال في الخادم : إن الذي جزم به الماوردي والبندنيجي والقاضي حسين في فتاويه والروياني والإمام 
والغزائي وصاحب الذخائر أن ذلك للترتيب . 
قال الاسنوي : والرافعي لم يمعن النظر في هذه المسألة . فإنه نقل الترتيب عن بعض أصحاب الإمام 
وهو مقطوع به في كلام الإمام نفسه . / 
ثم قال الاسنوي ‏ وما ذكره الشيخان من اقتضاء التسوية باطل من جهة البحث أيضا » فإن لفظه بعد 
في اقتضاء الترتيب أصرح من ثم والفاء وغيرهما وقد جزما فيهما باقتضاء الترتيب . فما نحن فيه أولى . 
قال ابن العماد : ما قاله الاسنوي من أن بعد أصرح من ثم والفاء في للترتيب خطأ مخالف لنص القرآن 
العظيم . فقد قال الله تعالى : ظط ولا تطع كل حلاف مهين هماز مشاء بنميم مناع للخير معتد أثيم عتل 
بعد ذلك زنيم © . 
قال المفسرون : أي مع ما ذكر من أوصافه زنيم » واستدل بغير ذلك من القرآن ومن كلام العرب . 
والمقصود من ذلك إنما هو إظهار الحق لأن العلماء أئمة الهدى وبهم نقتدي فلا يظن فيهم غير ذلك » 
فظهر بهذا أن ما جرى عليه الشيخان هو المعتمد . 
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الصورتين وك لوي . أحدهما : أن نصيب الميت لصاحبه . والثاني : 5 
أنه لأقرب الناس إلى الواقف . وكذا ذكر صاحب ١‏ الإيضاح »27 أن يصرف إلى 
م - إلى الواقف . 


: الصحيح : ما أطلقه الجمهور . لأن من بقي بعد موت بعض الأولاد 
0 الس معو ا . ثم إن مراعاة الترتيب لا تنتهي 
عند البطن الثالث والرابع » بل يعتبر الترتيب في جميع البطون . فلا يصرف إلى بطن 
وهناك أحد من بطن أقرب . صرح به البغوي وغيره . والله أعلم . 
ولو قال : على أولادي وأولاد أولادي الأعلى فالأعلى . أو الأقرب فالأقرب . 
أو الأول فالأول , أو يبدأ بالأعلى منهم ٠‏ أو على أن لا حقٌ لبطن وهناك أحد فوقهم . 
فمقتضاه الترتيب أيضاً . ولو قال : فمن مات من أولادي فنصيبه لولده » اتبع شرطه . 


فرع : قال : على أولادي ٠‏ ثم على أولاد أولادي . وأولاد أولاد أولادي 5 
فمقتضاه الترتيب بين البطن الأول ومن دونهم . والجمع بين مَنْ دونهم . ولو قال : 
على أولادي وأولاد أولادي ٠‏ ثم على أولاد أولاد أولادي ٠‏ فمقتضاه الجمع أولا ‏ 
والترتيب ثانيا ٠‏ 

فرع : قال : على أولادي وأولاد أولادي ومن مات منهم فنصيبه لأولاده ‏ 
فمات واحد . فنصيبه لأولاده خاصة . ويشاركون الباقين فيما عدا نضيب أبيهم 9 . 


)20 في هامش « ط » في نسخة الظاهرية « الإفصاح » . 
(؟) قال الشيخ البلقيني : صيغة الجمع في الأولاد غير معتبرة حتى لو قال : وقفت هذا على زيد ثم من 
بعده على أولاده . فلم يوجد إلا واحد من أولاده بعده » فإنه يصرف ريع الوقف إليه لأن المعتبر 
الجهة . وهكذا لو قال من يأت منهم وليس له ذرية فنصيبه لإخوته فلم يوجد منهم إلا واحداً صرف 
إليه » هذا هو الذي يقع به الفتوى ويظهر من المقاصد حتى لولم يوجد له من الآخرة إلا أنثى فإنها تاخذ 
نصيبه وقد افتيت بذلك في مسألة جاءت من حماه نظراً إلى أن المراد الجهة كما لو لم يوجد إلا بنت 
واحدة . ولوكان من حجب الأم من الثلث إلى السدس ». فقد اتفق على أن المراد الجمع كما هو ظاهر 
القرآن ووقع الخلاف في الاثنين والثلاث وأجمعوا على أن الثلاثة يحجبون الأم وإن كانت أنثى أو 
ثنتين . واختلفوا في الإناث المنفردات فحجبها الجمهور خلافاً للحسن البصري» وأماما ذكره المصنف 
تبعاً لأصله في كتاب الوصية من أنه إذا أوصى لاخوة زيد , لا تدخل اخواته فلا يعارض بما تقدم أنه هو 
الذي يفتي من جهة أن الوقف مراد للدوام فينزل على الجهات والوصية والمواريث ليس الأمر فيهما 
كذلك . فالمعتبر فيهما الأشخاص لا الجهات إلا في ميراث بيت المال » وحينئذٍ فلا بد من مراعاة - 
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المسألة الثانية : إذا وقف على الأولاد . ففى دخول أولاد الأولاد ثلاثة أوجه » 
أصحها : لا يدخلون . والثاني : يدخلون . والثالث : يدخل أولاد البنين دون أولاد 
البنات . وهذا الخلاف عند الاطلاق . وقد يقرن باللفظ ما يقتضي الجزم 
بخروجهم ؛ كقوله : وقفت على أولادي . فإذا انقرضوا فلأحفادي الثلث . والباقي 
للفقراء. ولووقف على الأولاد. ولم يكن له إلا أولاد الأولاد» حمل اللفظ عليهم. 
قاله المتولى وغيره<'» ولو وقف على أولاده وأولاد أولاده » ففى دخول أولاد أولاد 
أولاده الخلاف : ' 


الثالثة : الوقف على الأولاد » يدخل فيه البنون والبنات والخنثى المشكل . 

الرابعة : الوقف على البنين » لا يدخل فيه الخنثى . وفي دخول بني البنين 
والبنات الأوجه الثلاثة . 

الخامسة : الوقف على البنات . لا يدخل فيه الخنثى . وفى بنات الأولاد 
الأوجه . ْ ْ 
السادسة : وقف على البنين والبنات » دخل الخنثى على الأصح . وقيل : 
لا لأنه لا يعدٌ من هؤلاء » ولا من هؤلاء . 

السابعة : وقف على بني تميم » وصححنا مثل هذا الوقف . ففي دخول 
نسائهم وجهان . أحدهما : المنع » كالوقف على بني زيد . وأصحهما : الدخول .» 
لأنه يعبر به عن القبيلة . 


الثامنة : وقفف على أولاده وأولاد أولاده 2 دخل فيه أولاد البنين والبنات : فإن 

قال : على من ينتسب إلي من أولاد أولادي 3 لم يدخل أولاد البنات على الصحيح : 

فرع : المستحقون فى هذه الألفاظ , لو كان أحدهم حملا عند الوقف . هل 

- الصيغة جمعاً وتذكيراً عند من لا يرى أن الخطاب للمذكر يتناول المؤنث . انتهى . 

)١(‏ قال في الخادم : لو حدث له أولاد من صلبه بعد: ذلك وقلنا يدخل الحادث . فبحتمل تعيينهم وعدم 
الصرف إلى أولاد الأولاد لحصول الحقيقة وإمكان العمل بها ولا يعدل إلى المجاز والأقرب أنهم لا 
يدخلون لتعين المنصرف إلى غيرهم قبل وجودهم كما لو شرط النظر لأفضل أولاده ففضلهم واحد 5 فلو 
حدث من هو أفضل منه » لم ينعزل كما قاله الماوردي . انتهى . 
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مدعل عن برض لم2 #قه دهان كاغننا الصو . أحدهما: نعم 
كالميراث » ويستحق الغلة في مدة الحمل . والصحيح م ؛ لأنه قبل الانفصال 
لا يسمى ولداً . وأما غلة ما بعد الانفصال . فيستحقها قطعاً . وكذا الأولاد الحادث 
علوقهم بعد الوقف . يستحقون إذا انفصلوا . هذا هو الصحيح المقطوع به في 
الكتب . وفي « أمالي » السرخسي خلافه . 

قلت © ومما يتفرع على الصحيح أنه لا يستحق غلة مدة الحمل : أنه لو كان 
الموقوف نخلة » فخرجت ثمرتها قبل خروج الحمل » لا يكون له من تلك الثمرة 
شي ء 3 كذا قطع به الفوراني والبغوي 3 وأطلقاه . وقال الدارمي في «الاستذكار » : 
في الثمرة التي أطلعت ولم تؤبر . قولان ؛ هل لها حكم المؤبرة فتكون للبطن 
الأول » أو لا فتكون للثاني ؟ وهذان القولان يجريان هنا . والله أعلم . 

: المنفيٌ باللعان » لا يستحق تحق شيئاً ا 

ولداً . وعن 0 إسحاق : أنه يستحق » وأثر اللعان مقصور على الملاعن 

قلت : فلوا ستلحقه بعد نفيه » دخل في الوقف قطعاً . ذكره البغوي . و 
أعلم . 

التاسعة : قال : وقفت على ذريتي أو عقبي أو نسلي . دخل فيه أولاد البنين 
والبنات » قريبهم وبعيدهم . ولو حدث حمل » قال المتولي : يوقف نصيبه قطعاً , 
لأنه من نسله وعقبه قطعاً . ولو وقف على عترته » قال ابن الأعرابي وثعلب > هم 
ذريته . وقال القتيبي هم عشيرته » وهما وجهان لللأصحاب : أصحهما 8 الثاني 3 
وقد روي ذلك عن زيد بن أرقم . 

قلت: هذان المذهبان» مشهوران لأهل اللغة: ؛ غير مختصين بالمذكورين» 
لكن أكثر مَن جعلهم عشيرته » خصهم بالأقربين . قال الأزهري : قال بعض أهل 
اللغة: عترته: عشيرته الأدنون. وقال الجوهري : عترته: نسله ورهطه الأدنون. 
وقال الزبيري : عترته : أقرباؤه من ولد وغيره ٠‏ ومقتضى هذه الأقوال أنه يدخحل ذريته 
عشيرته الأدنون » وهذا هو الظاهر المختار . والله أعلم . 


العاشرة : قال : على عشيرتي ٠‏ فهو كقوله : على قرابتي . وإذا قال : على 
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و ار ل ا 5 
ثم إذا كانوا غير محصورين . ففيهم الخلاف السابق . ثم من حدث بعد الوقف 
يشاركون الموجودين عند الوقف على الصحيح . وعن البويطي منعه . 

الحادية عشرة : اسم المولى يقع على المعتق ويقال له : المولى الأعلى , 
وعلى العتيق ويقال له : المولى الأسفل . فإذا وقف على مواليه وليس له إلا 
أحدهما » فالوقف عليه . وان رخذ خميها : فهل يقسم بينهماء أم يختص به 
الأعلى . أم الأسفل . أم يبطل الوقف ؟ فيه أربعة أوجه . أصحها في ١‏ التنبيه » 
الأول . وفي « الوجيز » الرابع 


قلت : الأصح ء الأول » وقد صححه أيضاً الجرجاني في « التحرير » وحكى 
الدارمي وجهاً خامساً . أنه موقوف حتى يصطلحوا ‏ وليس بشيء . والله أعلم . 

فصل : يرعى شرط الواقف في الأقدار. وصفات المستحقين » وزمن 
الاستحقاق . فإذا وقف على أولاده وشرط التسوية بين الذكر والأنثى ٠»‏ أو تفضيل 
أحدهما , اتبع شرطه . وكذا الوقف على العلماء يرط كزتهم عا يذب للان.» أ 
على الفقراء بشرط الغربة أو الشيخوخة ‏ اتبع . ولوقال : على بَنيْ الفقراء » أو على 
بناتي الأرامل » فمن استغنى منهم . وتزوج منهن » خرج عن الاستحقاق . فإن عاد 
فقيراً » أو زال نكاحها » عاد الاستحقاق . 

قلت : ولم أر لأصحابنا تعرضاً لاستحقاقها في حال العدّة » وينبغي أن يقال : 
إن كان الطلاق بائناً » أو فارقت بفسخ أو وفاة » استحقت , لأنها ليست بزوجة في 
زمن العدة . وإن كان رجعياً » فلاء لأنها زوجة . والله أعلم . 
قال العبادي في « الزيادات » : لو وقف على أمهات أولاده إلا على من تزوج منهن ‏ 
فتزوجت . خرجت »ء ولا تعود بالطلاق » والفرق من حيث اللفظ . أنه أثبت 
الاستحقاق لبناته الأرامل وبالطلاق صارت أرملة .» وهنا جعلها مستحقة إلا أن 
تتزوج » وبالطلاق لا تخرج عن كونها تزوجت . ومن حيث المعنى أن غرضه أن تفي 
له أم ولده فلا يخلفه عليها أحد » فمن تزوجت لم تف ولو طلقت . 
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فرع : لو شرط مدلا عله السه الأولى إلى قوم وغلة السنة الثانية إلى 
ا 0 

فرع : قال : وقفت على أولادي ٠‏ فإذا انقرض أولادي وأولاد أولادي 3 
فعلى الفقراء ‏ عر السام ايد" 
يجعل لأولاد الأولاد شيعا » وإنما شرط انقراضهم لاستحقاق الفقراء . وقيل : 
يستحقون بعد انقراض أولاد الصلب . 

فرع 9 وقف على بنيه الأربعة » على أن من مات منهم وله عقب . قفنصيبه 
لعقبه » ومن مات ولا عقب له . فنصيبه لسائر أصحاب الوقف . ثم مات أحدهما عن 
أبن » وآخر عن ابنين » وثالث ولا عقب له ء فنصيب الثالث بين الرابع وابن الأول 
الأول وابني الثاني بالسوية . ولو قال : وقفت على بَنيَّ الخمسة ومن سيولد لي على 
ما أفصّله . ثم فصّل فقال : ضيعة كذا لابني فلان » وحصة كذا لفلان » إلى أن ذكر 
الخمسة . ثم قال : وأما من سيولد لي » فنصيبه أن من مات من الخمسة ولا عقب له 
يصرف حقه إليه ء فمات واحد من الخمسة ولا عقب له , وولد للواقف ولد » يصرف 
إلى المولود نصيب الميت . وليس له شيء آخر بقوله أولاً : وقفت على بَنيّ ومن 
سيولد لي » لأن التفصيل المذكور آخراً بيان لما أجمله أول. وقد جرت عادة 
الشروطيين بمثله . 

فرع : قال : وقفت على سكان موضع كذا . فغاب بعضهم سنة ولم يبع 
داره » ولا استبدل داراً » لا يبطل حقه » ذكره العبادي . 

فرع : وقف على زيد بشرط أن يسكن موضع كذا . ثم بعده على الفقراء 
والمساكين . فهذا وببا مسقطيرء » لأن الفقراء إنما يستحقون بعد انقراضه . , 
واستحقاقه مشروط بشرط قد يتخلّف . 

فصل الل ا اللا ا وسو ير 
إلى الجميع : 

مثال الصفة : وقفت على أولادي وأحفادي وإخوتي المحتاجين منهم : 

ومثال الاستثناء < وقفت على أولادي وأحفادي وإخوتي . إلا أن يفسق واحد 


كتاب الوقف / باب في أحكام الوقف الصحيح 1 


منهم » هكذا أطلقه الأصحاب . ورأى الإمام تقييده بقيدين . أحدهما : أن يكون 
العطف بالواوء. فإن كان بدثم ) اختصت الصفة والاستثناء بالجملة الأخيرة . 
والثاني : أن لا يتخلل بين الجملتين كلام طويل . فإن تخلل . كقوله : على أن من 
مات منهم وله عقب . فنصيبه بين أولاده للذكر مثل حظ الانثيين » وإن لم يعقباء 
فنصيبه للذين في درجته » فإذا انقرضوا ء فهو مصروف إلى إخوتي إلا أن يفسق 
أحدهم . فالاستثناء يختص بالاخوة(2 . والصفة المتقدمة على جميع الجمل, 
كقوله : وقفت على فقراء أولادي وأولاد أولادي وإخوتي » كالمتأخرة عن جميعها. 
حتى يعتبر الفقر في الكل . 


وجهان . أصحهما : من الواقف . 
إلى منا بعد الموت”22 , أم لم يُضفه . وسواء سلمه . أم لم يسلمه. قضى ابه 


قاض . أم لا . 


(1) ما ذكره الشيخ عن الإمام » قال جماعة من المتأخرين انه احتمال للإمام وهو ظاهر كلام الشيخ » لكن 


زفق 


لي 


فرع : البطن الثاني هل يتلقّون الوقف من الواقف . أم من البطن الأول ؟ فيه 


الطرف الثاني : في الأحكام المعنوية ٠‏ فمنها اللزوم في الحال . سواء أضأفه 


الشرط الأول جرى عليه القفال في الفتاوى فإنه قال إذا وقف على ذكور أولاده ثم على أولادهم ثم على 
أولاد أولادهم. فإذا انقرضوافعلى المساكين يعتبر الذكورفي أولادهدون أولادأولاده. وكذالوقالعلى 
محاويج أولادي ثم على أولادهم . فالمعتمد على التقيبد والمطلق على الإطلاق . وجزم في موضع 
آخر بالعود إلى الجمع فيما إذا عطف بالواو وحينئذٍ فيخرج من اعتبار هذا الشرط وجهان فتبين| أن 
احتمال الإمام وجه منقول جزم به القفال وجرى الشيخ المصنف في المنهاج با للمحرر على اعتبار 
الشرط الأول في كلام الإمام وجرى عليه الشيخ البلقيني في التدريب » لوحن« التراية م 
المتأخرين على الشيخ . 
وقال الشيخ البلقيني : ما ذكره الأصحاب هنا ذكر المصنف في الطلاق في التعليق بالمشبه ما يخالفه 
فليطلب منه ء والذي رأيته في الطلاق أنه إذا قال حفصة وعمرة طالقان إن شاء الله تعالى ء أن الاستثناء 
بالمشبه يختص بالأخيرة » ونقله عن البغوي ولعل الشيخ أراد أن يكتب حفصة طالق وعمرة طالق, إن 
شاء الله فسبق القلم وكتب ما تقدم . ا 
فإن الذي رأيت في. التهذيب أن حفصة وعمرة طالق إن شاء الله أنهما لا تطلقان وأنه إذا قال حفضة 
وعمرة طالق إن شاء الله تعالى أن الاستثناء يرجع للأخيرة على الأصح . ا 
قال في الخادم . هذا الموضع من عقد الرافعي وقد وقع السؤال عنه قديماً وهوما صوره الإضافة إلى ما 
بعد الموت . 
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قلت : وسواء في هذا كان الوقف على جهة . أو شخص . وسواء قلنا : 
عات رار الح ف على أن للعرترفةة لانو اماق [لرافك ١‏ ولا لاك فيه 
هذا بين أصحابنا إلا ما شذَّ به الجرجاني في « التحرير» فقال : إذا كان على شخص 
وقلنا : الملك للموقوف عليه . افتقر إلى قبضه كالهبة » وهذا غلط ظاهر وشذوذ 
مردود . نبهت عليه لثلا يغترٌ به . والله أعلم . 

وإذا لزم » امتنعت التصرفات القادحة في غرض الوقف وفي شرطه . وسواء في 
امتناعها الواقف وغيره . وأما رقبة الوقف . فالمذهب وهو نصه في « المختصر » هنا : 
أن الملك فيها انتقل إلى الله تعالى . وفي قول : إلى الموقوف عليه 0 
أنه باق على ملك الواقف . وقيل : بالأول قطعاً . وقيل : بالثاني قطعا . وقيل : 
كان الوقف على معين . ملكه قطعاً له 
قطعاً . واختاره الغزالي . ولا فرق عند جمهور الأصحاب . هذا كله إذا وقف على 
شخص أو جهة عامة . فأما إذا جعل البقعة مسجداً أو مقبرة » فهو فك عن الملك 
كتحرير الرقيق . فينقطع عنها اختصاصات الآدميين قطعاً . 

فصل : فوائد الوقف ومنافعه . للموقوف عليه » يتصرف فيها تصرف الملاك 
في الأملاك . فإن كان شجرة . ملك الموقوف عليه ثمارها . ولا يملك أغصانها إلا 
فيما يعتاد قطعه كشجر الخلاف . فأغصانها كثمر غيره(» . وإن كان الموقوف 


والجواب ما حكاه الرافعي فيما بعد عن الأستاذ أنه لوقال وقفت هذه الدار بعد موتي أنه يصح » ووافقه 
علماء عصره . فإن قيل لا يصح هذا التصوير فإنه حكى هناك عن القفال ما يقتضي أن له الرجوع وهو 
قد قال هنا لازم » فالجواب أن المراد بقوله لازم أي في حال صيرورته وقفا . وهو إنما يصير وقفا لازماً 
بعد الموت . ويحتمل أن الرافعي قصد به الاحتراز عن مذهب أبي حنيفة الذي ذكره بعده » فكأنه قال 
الوقف لازم سواء كان موصى به أم لا . ثم نبه في الخادم على فائدة حسنة وهي أن الوقف قد يصح ولا 
يلزم ويتصور ذلك في الشقص المشفوع إذا وقفه المشتري لأن الصحيح أنه يجوز للشفيع أن يفسخ 
الوقف ويأخذه كما قالوه في بابه : 

)١(‏ مراد الشيخ بالثمرة الحادثة بعد الوقف بدليل ما ذكره فيما بعد في الولد والنتاج ٠‏ أما الثمرة الموجودة 
حال الوقف » فلا شك في أنها للواقفض بل عن سجرج القاضئ أبي الطيب أنه لو قال وقفت هذا البستان 
بجميع حقوقه » دخل م في الوتت كل متصل :يه كالبيع إلا الثمار إن وقها غير جائز » قيل : وإن كانت 
غير موبرة فلم لا يقال إنها للموقوف عليه تبعاً . 
قال الزركني : صرح .به الدارمي في الاستذكار وجعلها للواقف إذا كانت موبرة ثم قال : فإن لم توبر 
فقولان واستثنى الإمام ف فى النهاية أيضاً ما إذا شرط قطع أغصان الاشجار مع بقائها 2000 - 
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بهيمة » ملك صوفها ووبرها ولبنها قطعاً » ويملك نتاجها أيضاً على الأصح كالثمرة . 
والثاني : تكون وقفاً تبعاً لأمّه كولد الأضحية . وقيل : الوجهان في ولد الفرس 
والحمار » فأما ولد العم الك قلعا » لأن المطلوب منها الدّر والنسل . وقيل : 
لا حق فيه للموقوف عليه » بل يصرف إلى أقرب الناس إلى الواقف , إلا أن يصرٍ 
بخلافه » وهذا الخلاف في نتاج حدث بعد الوقف . فإن وقف البهيمة وهي حامل 
فإن قلنا : الحادث وقف . فهذا أولى . وإلا . فوجهان بناءًٌ على أن الحمل هل 
حكم , أم لا ؟ وهذا المذكور في الدَّر والنسل هو فيما إذا أطلق أو شرطهما للموقوة 
عليه . فلووقف دابة على ركوب إنسان . ولم يشرط له الدّر والنسل » » قيل : حكمهما 
حكم وقف منقطع الآخر . وقال البغوي : ينبغي أن يكون للواقف . وهذا أوجه , لآن 
الدّر والنسل لا مصرف لهما أولاً ولا آخراً . 


فرع : قالوا : لو وقف ثور للانزاء » جازء» ولا يجوز استعمااه في الحراثة . 


فرع : لا يجوز ذبح البهي.ة المأكولة الموقوفة » وإن خرجت عن الام 3 
كما لا يجوز إعتاق العبد الموقوف » لكن لو صارت بحيث يقطع بموتها . قال 
المتولي : تذبح للضرورة . وفي لحمها . طريقان . أحدهما : يشترى بثمنه بهيمة 
من جنسها وتُوقف . والثاني : إن قلنا : الملك فيها ينتقل إلى الله تعالى » فعل فيه 
الحاكم ما رآه مصلحة . وإن قلنا : للموقوف عليه أو للواقف . صرف إليهما . | 

فرع : إذا ماتت البهيمة الموقوفة » فالموقوف عليه أحق بجلدها . وإذا 
دبغه » ففي عوده وقفاً وجهان . قال المتولي . أصحهما : العود . 

فصل : المنافع المستحقة للموقوف عليه . يجوز أن يستوفيها بنفسه , 
ويجوز أن يقيم غيره مقامه بإعارة أو إجارة » والأجرة ملك له . هذا إن كان الوقف 
مطلقاً » فإن قال : وقفت داري ليسكنها من يعلّم الصبيان في هذه القرية » فللمعلم 
أن يسكنها » وئيس له أن يسكتها غيزه بأجرة ولا بغيرها . ولو قال : وقفت داري على 
أن تستخل وتصرف غَلّتَها إلى فلان . تعين الاستغلال , ولم يجز له أن يسكنها » كذا 


نه 


+ رع 
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- يقطع غصنه لا في كل شجرة ويقرب منه ما حكاه الروياني عن ابن سريج أنه إذا وقف أصل الشجرة دون 
أغصانها جاز قطعها وبيعها . 
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ذكرت الصورتان في فتاوى القفال وغيره«'2 . ولو كان الوقف مطلقاً . فقال الموقوف 
عليه : اسكن الدارء فقال الناظر : أكريها لأصرف غلتهنا في مرمتها . فله أن 
يكري22 . 

فرع : متى وجب المهر. فوطىء الموقوقة .» فهو للموقوف عليه كاللبن 
والثمرة . 


فرع : لا يجوز وطء الموقوفة لا للواقف ولا للموقوف عليه » وإن قلنا: 
الملك فيها لهما . لأنه ملك ضعيف . ولو وطئت فلها أحوال . 


أحدها : أن يطأها أجنبي . فإن لم يكن هناك شبهة . لزمه الحدّء والولد 
رقيق . ثم هل هو ملك طلْق . أم وقف ؟ وجهان كنتاج البهيمة » ويجب المهر إن 
كانت مكرهة . وإن كانت مطاوعة عالمة بالحال . ففيه خلاف سبق في الغصب . 
وإن كان هناك شبهة . فلا حد . ويجب المهر والولد حر وعليه قيمته » ويكون ملكا 
للموقوف عليه إن جعلنا الولد ملكا » وإلا ء فيشترى بها عبد ويوقف . 

الحال الثاني : أن يطأها الموقوف عليه . فإن لم يكن شبهة . فقيل : لا حدٌ 
لشبهة الملك . وبه قطع ابن الصباغ . والأصح : أنه يبنى على أقوال الملك ء فإن 
جعلناه له . فلا حد . وإلا. فعليه الحد . ولا أثر لملك المنفعة » كما لو وطىء 
الموصى له بالمنفعة الجارية 29 . وهل الولد ملك أو وقف ؟ فيه الوجهان. وإن وطىء 


)1١(‏ ماذكره القفال من امتناع العارية في مسألة تعليم الصبيان يوافقه قول الإمام المذهب الظاهر الذي قطع 
به الأئمة أنه لوقف داراً على معين وشرط أن لا يسكنها ولا يؤجرها ء ليس لهم أن يتعدوا موجب شرطه 
كالرباط والمدرسة . قال الزركشي : لكن عمل الناس على خلافه ولم يزل الناس يسمحون بإعارة بيت 
المدرس والشينخ في الرباط. فإذا اقتضى الوفاء ذلك ولم يف بها عرض الواقف لم يمتنعء وعن 
الشيخ محبي الدين أنه لما تولى دار الحديث بالأشرفية وبها قاعة للشيخ لم يسكنها وأسكنها غيره ويؤيده 
ما في كتاب الصلح في الصلح على خدمة أن لصاحب الخدمة أن يخدمه غيره ويؤجر غيره في مثل 
عمله . انتهى . 

(؟) قال في الخادم : كان هذا فيما إذا اقتضى الحال الترميم بخلاف ما إذا كانت سليمة لأنه مجرد عناد . 
نعم لو كان الواقف شرط أن يسكن ولا يؤجر فيحتمل اتباع الشرط ويؤيده إطلاق الإمام السالف قريباً . 

(5©) قال في القوت : هذا الترجيح والتوجيه ضعيفان . فقد جزم بعدم الحد مطلقا القاضي أبو الطيب 5 
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بشبهة . فلا حد . والولد حرء ولا قيمة عليه إن ملكناه ولد الموقوفة » وإن جعلناه 
وقفاً اشتري بها عبد آخر ويوقف . وتصير الجارية أم ولد له إن قلنا : الملك للموقوف 
عليه » فتعتق بموته وتؤدى قيمتها من تركته . ثم هل هي لمن ينتقل الوقف إليه بعده 
ملك , أم يشتري بها جارية وتوقف ؟ فيه خلاف نذكره في قيمة العبد الموقوف إذا 
فتل , ولا مهر على الموقوف عليه بحال . لأنه لو وجب لوجب له . 


الحال الثالث : أن يطأها الواقف . فإن لم يكن الوطء بشبهة تفرع على 
الخلاف في الملك . فإن لم نجعل الملك له , فعليه الحد , والولد رقيق . وفي 
كونه ملكا أو وقفاً » الوجهان . ولا تكون الجارية أم ولد له . وإن جعلنا الملك له » 
فلا حدٌ . وفي نفوذ الاستيلاد إن أولدها الخلاف في استيلاد الراهن . لتعلق حق 
الموقوف عليه بها » وهذا أولى بالمنع . وإن وطء بشبهة » فلا حدٌّ » والولد حر نسيب 
وعليه قيمته » وفيما يفعل بها الوجهان . وتصير أم ولد له » إن ملّكناه » تعتق بموته 
وتؤخذ قيمتها من تركته , وفيما يفعل بها الخلاف . 


فرع : في تزويج الموقوفة » وجهان . أحدهما : المنع لما فيه من النقص 
وربما ماتت من الطلق . فيفوت حق البطن الثاني . وأصحهما : الجواز. تحصينا 
لها وقياساً على الإجارة . فعلى هذا . إن قلنا : الملك للموقوف عليه » فهو الذي 
تزوجها ولا يحتاج إلى إذن أحد . وإن قلنا : لله سبحانه وتعالى » زوجها السلطان 
ويستأذن الموقوف عليه .» وكذا إن قلنا : الملك للواقف . زوجها بإذن الموقوف 


عليه » هذا كلام الجمهور . وحكى الغزالي وجهين . في أن السلطان هل يستأذن 
الموقوف عليه . وفي أنه هل يستأذن الواقف أيضاً ؟ ويلزم مثله في استئذان الواقف إذا 
زوج الموقوف عليه 62 والمهر للموقوف عليه بكل حال . وولدها من الزوج للموقوف 
عليه ملكاً أو وقفاً ؟ على الخلاف السابق . 


- والروياني والإمام الغزالي في البسيط . وحكى عن رواية القاضي الحسين عن الأصحاب مطلقاً . 
وصرح أبو الطيب في المجرد والروياني في البحر بأنه لا حد لأنه يسقط بالشبهة و 
وأما التوجيه فقد ذكرا في باب الوصايا أن الصحيح أنه لا حد على الموصي للشبهة . انتهى 


ل كتاب الوقف / باب في أحكام الوقف الصحيح 
قلت : ولو طلبت الموقوفة التزويج . فلهم الامتناع . والله أعلم . 


فرع : ليس للموقوف عليه أن يتزوج الموقوفة إن قلنا : إنها ملكه . وإلا. 
فوجهان . أصحهما : المنع احتياطاً » وعلى هذا لو وقفت عليه زوجته انفسخ 
النكا 
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فصل : حق تولية أمر الوقف في الأصل للواقف . فإن شرطها لنفسه أو 
لغيره » اتبع شرطه(2 , وأشّار في « النهاية » إلى خلاف فيما إذا كان الوقف على 
معين » وشرط التولية لأجنبي . هل يُتبع شرطه إذا فرعنا على أن الملك في الوقف 
للموقوف عليه ؟ والمذهب : الأول . ويه قطع الجمهور . وسواء فرض في الحياة أو 
أوصى ٠‏ فكل منهما معمول به . وإن وقف ولم يشرط التولية لأحد , فثلاثة طرق . 
أحدها : هل النظر للواقف . أم للموقوف عليه . أم للحاكم ؟ فيه ثلاثة أوجه . 
والطريق الثاني : يبنى على الخلاف في ملك الرقبة . فإن قلنا : هو للواقف . 
فالتولية له على الأصح . وقيل : للحاكم . لتعلق حق الغير به . وإن قلنا : لله 
تعالى ٠.‏ فهي للحاكم . وقيل : للواقف إذا كان الوقف على جهة عامة . فإن قيامه 
بأمر الوقف من تتمة القربة . وقيل : للموقوف عليه إن كان معيئاً » لأن الغلة والمنفعة 
له . وإن قلنا : الملك للموقوف عليه . فالتولية له . والطريق الثالث قاله كثيرون : 
التولية للواقف. بلا خلاف . والذي يقتضي كلام معظم الأصحاب : الفتوى به أن 
يقال : إن كان الوقف على جهة عامة . فالتولية للحاكم كما لو وقف على مسجد أو 
رباط . وإن كان على معين . فكذلك إن قلنا : الملك ينتقل إلى الله تعالى . وإن 
جعلناه للواقف . أو الموقوف عليه ء» فكذلك التولية . 


فرع : لابد من صلاحية المتولي لشغل التولية » والصلاحية بالأمانة 3 


)١(‏ قال في الخادم : قضيته أنه ليس للقاضي أن يولي في المدرسة أو غيرها إلا عند فقد الناظر الاخاص من 
جهة الواقف لأنه لا نظر له معه ‏ وكلامهم في باب الأقضية يدل عليه حيث قالوا ثم ينظر في الأوقاف 
العامة والمتولي عليها . وذكرنا منها عن الماوردي أنه ينظر فيها أيضاً لأنها ستنتهي إلى العموم من جهة 
معرفة مصارفها وقضيته امتناع التولية عليه فليتفطن لذلك فإن هذا قد تعم به البلوى من جهة القضاة 
وتحكمهم على الناظر الخاص . 
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والكفاية في التصرف . واعتبارهما كاعتبارهما في الوصي والقيم » وسواء في 
اشتراطهما المنصوب للتولية والواقف إذا قلنا : هو المتولي عند الاطلاق . وسواء 
الوقف على الجهة العامة والأشخاص المعينين . وقيل : لا تشترط العدالة إذا كان 
الوقف على معينين ولا طفل فيهم . فإن خان . حملوه على السداد . والصواب 
المعروف هو الأول . حتى لو فوض إلى موصوف بالأمانة والكفاية .» فاختلت 
إحداهما , انتزع الحاكم الوقف منه . وقبول المتولي ينبغي أن يجيء فيه ما في قبول 
الوكيل والموقوف عليه . 


فرع : وظيفة المتولي العمارة » والإجارة » وتحصيل الغلة » وقسمتها على 
المستحقين » وحفظ الأصول والغلات على الاحتياط(؟ . هذا عند الاطلاق . 
ويجوز أن ينصب الواقف متولياً لبعض الأمور دون بعض . بأن يجعل إلى واحد 
العمارة وتحصيل الغلة » وإلى آخر حفظها وقسمتها على المستحقين » أو يشرط 
لواحد الحفظ واليد » ولآخر التصرف . ولو فرض إلى اثنين » لم يستقل أحدهما 
بالتصرف . ولو قال : وقفت على أولادي على أن يكون النظر لعدلين منهم . فإن لم 
يكن فيهم إلا عدل واحد . ضم إليه الحاكم عدلا آخر . 


فرع : لو شرط الواقف للمتولي شيئاً من الغلة » جاز. وكان ذلك أجرة 
عمله2)9 , فلو لم يشرط شيئا » ففي استحقاقه أجرة عمله الخلاف السابق فيما لو 


)١(‏ قال في القوت : تعلق بعض فقهاء العصر بقول الشيخين هنا في أنه ليس للناظر المشروط له النظر 
التولية في الوظائف في المدرسة وغيرها وربما تعلق بقولهما وظيفة كذا وكذا ظاناً أنه للحصر وصاروا 
يفتون بأن التولية في التدريس للحاكم وحده وليس ذلك للناظر الخاص وهذا غير سديد وكلام الرافعي 
ونحوه محمول على غالب التصرفات . ولو حمل على الحصر لكان محله الأوقاف التي ليس فيها إلا 
ذلك كما هو الغالب في الوقف على معين أو موصوف بصفة لا تحتاج إلى تولية وانتصب بعض الشراح 
رحمهم الله لنصر ذلك وأطال القول فيه وقد سقت بعض كلامه ومقاصده في الغنية وهي النية نعتقده ولنرٍ 
الحاكم لا نظر له ولا تصرف معه بل نظره نظر إحاطة ورعاية كما سيأتي إن شاء الله بيانه في أدب 
القضاء . وقد صرح ممن تقدم هذا العصر أو تضمن كلامه وفتواه بما اخترته وسيأتي عن فتاوى البغوي 
أن للواقف نصب نفس المدرس ولا شك فيه إذا جعل النظر لنفسه ٠‏ انتهى . 

(؟) يستثنى من ذلك ما إذا شرط ذلك لنفسه ومنعنا وقفه على نفسه فلا يصح الشرط على الأصح . 
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استعمل إنساناً ولم يذكر له أجرة7© . ولو شرط للمتولي عشر الغلة أجرة لعمله » ثم 
عزله » بطل استحقاقه . وإن لم يتعرض لكونه أجرة » ففي فتاوى القفال : أنه لا 
ل لوو ا اواك ا 0 

: إذا أثبتنا الأجرة بمجرد التفويض . أخذاً من العادة » فالعادة تقتضي أن 
00 ل ل ل ل تيل 
الاستحقاق بالعزل . 


فرع : ليس للمتولي أن ياخذ من مال الوقف شيئاً على أن يضمنه . ولو 
فعل . ضمن . ولا يجوز ضم الضمان إلى مال الوقف©9؟ . وإقراض مال الوقف 
حكمه حكم إقراض مال الصبي . 
فرع : للواقف أن يعزل من ولاه » وينصب غيره » كما يعزل الوكيل » وكأن 
المتولي نائب عنه . هذا هو الصحيح . وبه قال الاصطخري.. وأبو الطيب بن 
سلمة . وفي وجه : ليس له العزل . لأن ملكه زال فلا تبقى ولايته عليه » ويشبه أن 
تكون المسألة مفروضة في التولية بعد تمام الوقف دون ما إذا وقف بشرط أن تكون 
التولية لفلان, لأن في فتاوى البغوي : أنه لووقف مدرسة على أصحاب الشافعي 


فق قال في الخادم : قال بعضهم : يجوز لمباشري الأوقاف أخذ الأجرة مباشرتهم بشرطين : 
أحدهما : كونها لا تزيد على أجرة المثل ويكون في عمل لا بد منه . 
الثاني : أن يكون بإذن الحاكم » ثم زاد شرطاً آخر من عنده وهو أن لا يوجد هناك متبرع يوئق. به أو 
يوجد , لكن أنقص مما يأخذ غيره » ثم قال بعد ذلك هذا في غير القاضي . أما إذا آل إلى القاضي نظر 
وقف بالولاية العامة ولم يشرط الواقف للناظر فيه شيئا » فليس له أن يأخذ لنفسه شيئا على النظر مطلقا ‏ 
وهل لحاكم آخر أن يفرض له شيئاً على النظر القياس المنع . 
وهكذا أموال الأيتام لا يجوز للقاضي أن يأخذ منها شيئاً عن عمل يعمله بنفسه فيها ويجوز أن يفرض 
للعمال عليها أجرة ‏ إلى أن قال : هذا كله إذا كان للقاضي رزق من بيت المال » أما إذا لم يكن له 
رزق من بيت المال . فله الأجرة . صرح به الرافعي في الأقضية . 

(7) قال في الخادم : هذا اللفظ يحتاج إلى إيضاح المراد به فليتأمل 8 
يحتمل أن يكون المراد به أن قيمة ما أتلفه من الوقف إذا أخذ يخلطه بريع الوقف لأن مصرفها مختلف 
فعير عن القيمة بالضمان أي المضمونة . ويحتمل أن يكون المراد أنه لا يستقل ذلك بنفسه ٠‏ وإليه يشير 
قوله فيما بعد يجوز للمتلف أن يشتري العبد ويقيمه مقام الأول لأن الشيء إذا ثبت في ذمته فليس له 
استيفاءه من نفسه لغيره . 
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رضي الله عنه » ثم قال لعالم : فوضت إليك تدريسها . أو اذهب ودرس فيها . كان 
له إبداله بغيره . ولو وقف بشرط أن يكون هو مدرسها ء أو قال حال الوقف : فوضت 
تدريسها إلى فلان . فهو لازم لا يجوز تبديله » كما لووقف على أولاده الفقراء . لا 
يجوز التبديل بالأغنياء » وهذا حسن في صيخة الشرط » وغير متضح في قوله : وقفئها 
وفوضت التدريس إليه . 


قلت : هذا الذي استحسنه الإمام الرافعي . هو الأصح أو الصحيح . ويتعين 
أن تكون صورة المسألة كما ذكر . ومن أطلقها . فكلامه محمول على هذا() . وفي 
فتاوى الشيخ أبي عمروبن الصلاح رحمه الله تعالى : أنه ليس للواقف تبديل من 
شرط النظر له حال إنشاء الوقف وإن رأى المصلحة في تبديله , ولا حكم له في ذلك 
وأمثاله بعد تمام الوقف . ولو عزل الناظرٌ المعين حالة إنشاء الوقف نفسّه » فليس 
للواقف نصب غيره » فإنه لا نظر له بعد أن جعل النظر في حالة الوقف لغيره » بل 
ينصب الحاكم ناظراً . ١‏ 


وفيها. : أنه إذا جعل في حالة الوقف النظر لزيد بعد انتقال الوقف من عمرو إلى 
الفقراء » فعزل زيدٌ نفسه قبل انتقاله إلى الفقراء » لم ينفذ عزله . ولا يملك الواقف 


: إن ظاهر كلام الشيخ تبعاً لأصله أن للناظر الذي يعزل بغير جنحة تقتضي ذلك قال الشيخ البلقيني‎ )١( 
ليس للناظر ذلك ولا ينفذ عزله أو يكون ذلك قادحاً في نظره ويؤيد ما قاله الشيخ البلقيني ما ذكره‎ 
المصنف من زيادته في باب قسم الفيء والغنيمة عن الماوردي أنه إذا أراد ولي الأمر إسقاط بعضهم أي‎ 
. بعض الأجناد المنزلين في الديوان بسبب جاز وبغير سبب لا يجوز . انتهى‎ 
وحيث جعلنا للناظر العزل لم يلزمه بيان مستنده كما أفتى به جمع من المتأخرين منهم الشيخ عز الدين‎ 
كما نقله عنه‎ ٠ الفاروني والشيخ صدر الدين بن الوكيل والشيخ برهان الدين بن الفركاح والشيخ البلقيني‎ 
صاحبه الشيخ ولي الدين العراقي والشيخ شرف الدين المقدسي وافق على هذا إلا أنه قيده بما إذا كان‎ 
. الناظر موثوقاً بعلمه ودينه‎ 
فإنه إن.لم يكن كذلك . لم يكن يكن ذلك ناظراً » أو‎ ٠ وقال الشيخ تاج الدين السبكي : لا حاجة لهذا القيد‎ 
إن أراد علماً وديناً : زائدين على ما تحتاج إليه النظار. فلا يصح ما قال » ثم قال في أصل الفتيا وقفه‎ 
من قبل أن الناظر ليس كالقاضي العام للولاية » فلم لا يطالب بالمستند وقد صرح شريح في أدب‎ 
القضاء بأن متولي الوقف إذا ادعى على المستحقين الدفع وهم معينون وأنكروا » فالقول قولهم ولهم‎ 
المطالبة بالحساب . وكذا قال غيره وحكى وجهين في أنه هل للإمام مطالبته بالحساب إذا لم يكونوا‎ 


وفيها : أنه ليس للناظر أن يسند ما جعل له من الإسناد قبل مصير النظر إليه . 
وفيها + أنه لو شرط النظر للأركد من أولاد أولاده + فكان الأرقد من' أزلاد 
البنات . ثبت له النظر . 


وفيها : أنه إذا شرط النظر للأرشد من أولاده .» فأثبت كل واحد منهم أنه 
الأرشد . اشتركوا في النظر من غير استقلال إذا وجدت الأهلية في جميعهم . فإن 
وناك ف عضف اختص بذلك . لأن البينات تعارضت في الأرشد . فتساقطت 
وبقي أصل الرشد . فصار كما لو قامت البينة برشد الجميع من غير تفصيل . وحكمه 
التشريك لعدم المزية . وأما عدم الاستقلال فكما لو أوصى إلى شخصين مطلقاً . 

وفيها : أنه لو كان له النظر على مواضع في بلدان ٠‏ فأثبت أهلية نظره في مكان 
منها . ثبتت أهليته في باقي الأماكن من حيث الأمانة » ولا تثبت من حيث الكفاية » 
إلا أن تثبت أهليته للنظر في سائر الوقوف . والله أعلم . 

1 كر متي ان اوليك بر را لي ل 
كأنه يجعل بعد موته كالوصي 

لص ول للد :اموق دع ب شو ار 
يشرط . » ففي الأكساب وعوض المنافع . فإن لم يكن العبد كاسباً » أو تعطل كسبه 
ومنافعه لزمانة أو مرض . أو لم يف كسبه بنفقته » بني على أقوال الملك . فإن قلنا : 
الملك للموقوف عليه ٠‏ لزمه النفقة . وإن قلنا : لله تعالى » ففى بيت المال كما لو 
أعتق من لا كسب له . وإن قلنا : للواقف , فهي علَيّه . فإذا مات . ففي بيت 
المال . قاله المتولي . لأن التركة انتقلت إلى الورثة ‏ والرقبة لم .تنتقل إِلَي 
يلزمهم النفقة . وقياس قولنا : أن رقبة الوقف للواقف . انتقالها إلى وارثه » وإذا 
مات . فمؤنة تجهيزه كنفقته . وأما العقار الموقوف . فنفقته من حيث شرط . فإن لم 
يشرط . فمن غلته . فإن لم يكن غلة .» لم يجب على أحد عمارته كالملك الطلق , 
بخلاف الحيوان تصان روحه . 


فصل : للواقف ولمن وله الواقف إجارة الوقف . وإذا لم ينصب الواقف 
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للتولية أحداً » فالخلاف فيمن له التولية قد سبق . فإن قلنا : المتولي هو الحاكم » 
فهو الذي يؤجره . وإن قلنا : إنه الموقوف عليه بناءً على أن الملك له ا 
الإجارة على الصحيح . فإن كان الموقوف عليه جماعة . اشتركوا في الإيجار . فإن 
كان فيهم طفل . قام وليه مقامه . والثاني : لا. لأنه ربما مات في المدة فيكون 
تصرفه في نصيب غيره . فإن كان الواقف جعل لكل بطن منهم الإجارة » فلهم 
الإجارة قطعاً . وإذا أجُر الموقوف عليه .بحكم الملك وجوزناه ٠»‏ فزادت الأجرة في 
المدة » أو ظهر طالب بالزيادة » لم يتأثر العقد به . كما لو أجر الطلق . ولو أجر 
المتولي بحكم التولية » ثم حدث ذلك . فكذلك الحكم على الأصح . لأن العقد 
جرى بالغبطة في وقته » فأشبه ما إذا باع الولي مال الطفل ثم ارتفعت القيمة 
بالأسواق . أو ظهر طالب بالزيادة . والثاني : ينفسخ العقد . لأنه بان وقوعه. 
بخلاف الغبطة في المستقبل . والثالث : إن كانت الإجارة سنة فما دونها » لم يتأثر 
العقد . وإن كانت أكثر » فالزيادة مردودة » وبه قطع أبو الفرج الزّاز في « الأمالي » . 
فصل : إذا اندرس شرط الواقف. ولم تعرف مقادير الاستحقاق. أو كيفية 
الترتيب بين أرباب الوقف . قسمت الغلة بينهم بالسوية<'». وحكى بعض 
المتأخرين أن الوجه : التوقف إلى اصطلاحهم . وهو القياس . ولو اختلف أرباب 
الوقف في شرط الوقف . ولا بينة » جعلت الغلة بينهم بالسوية . فإن كان الواقف 
حيا. رجع إلى قوله » كذا ذكره صاحبا « المهذب » و« التهذيب » . ولو قيل : لا 
رجوع إلى قوله » كما لا رجوع إلى قول البائع إذا اختلف المشتريان منه في كيفية 
الشراء » لما كان بعيدا . 
قلت : الصواب : الرجوع إليه . والفرق ظاهر . وقولهم : جعل بينهم » هو 
فيما إذا كان في أيديهم . أو لا يد لواحد منهم . أما لو كان في يد بعضهم . فالقول 
قوله . قال الغزالي وغيره . فإن لم يُعرف أرباب الوقف . جعلناه كوقف مطلق لم 
(1) .قال في اللخادم + ما أطلقوه من التسوية لا بد فيه من قيدين : 
أحدهما : أن لا تكون العادة فيه قاضية بالتفضيل » فلو كانت لم يسو قطعاً كالمدرس والطالب 
والمعيد . 
الثاني : أن لا يوجد اصطلاح سابق ٠‏ فلو اندرس شرط الواقف فيه المدرسة ووجد من النظار السابقين 
تعزيز شيء اتبع لأن الظاهر استناد تصرفهم إلى أصل . وكلام الإمام الآتي يشير إليه . 
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يذكر مصرفه » فيصرف إلى تلك المصارف . والله أعلم . 


فصل في تعطل الموقوف واختلال منافعه : وله سببان . 

السبب(2 الأول : أن يحصل بسبب مضمون . بأن يُقتل العبد الموقوف . فإما 
أن لا يتعلق بقتله قصاص . وإما أن يتعلق . 

الضرب الأول : ينظر فيه . هل القاتل أجنبي . أم الموقوف عليه . أم 
الواقف . 

الحال الأول : إذا قتله أجنبي . لزمه قيمته » وفي مصرفها طريقان . 

أحدهما : تخريجها على أقوال ملك الرقبة » إن قلنا : لله تعالى .» اشترى بها 
عبداً يكون ن وقفاً مكانه » فإن لم يوجد . فبعض عبد . وإن قلنا : للموقوف عليه أو 
الواقف . فوجهان . أصحهما : كذلك لثلا يتعطل غرض الواقف وحق باقي 
البطون . والثاني : يصرف ملكا إلى من حكمنا له بملك الرقبة » وبطل الوقف . 

والطريق الثاني : القطع بأن يشر بها غيد يكون وقفاً . والأصحاب متفقون 
على أن الفتوى بأنه يشترى عبد" . وإذا اث شتري عبد وفضل شيء من القيمة » فهل 
يعود ملكا للواقف 5 أم يصرف إلى الموقوف عليه ؟ وجهان في فتاوى القفال رحمه 
الله تعالى . 

قلت : الوجهان مع ضعيفان . والمختار أنه يشترى به شقص عبد , لأنه بدل 
جزءٍ من الموقوف والتفريع على وجوب شراء عبد . والله أعلم . 

ثم العبد الذي يجعل بدلا . يشتريه الحاكم إن قلنا : الملك في الرقبة لله 
تعالى . وإن قلنا للموقوف عليه » فالموقوف عليه . وإن قلنا : للواقف . فوجهان . 
ذكره أبو العباس الروياني في «الجرجانيات». ولا يجوز للمتلف أن يشتري العبد 
ويقيمه مقام الأول . لأن من ثبت في ذمته شيء . ليس له استيفاؤه من نفسه لغيره . 

فرع ا ع ا ا 
وجهان جاريان في بدل المرهون إذا أتلف . وبالئاني قطع المتولي ١‏ وقال : | لحاكم 


)1( ا سد و 
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هو الذي ينشىء الوقف . ويشبه أن يقال : من يباشر الشراء يباشر الوقف . 

قلت : الأصح : أنه لا بد من إنشاء الواقف فيه » ووافق المتولي آخرون . 
والله أعلم . 
فرع : لا يجوز شراء عبد بقيمة الجارية . ولا عكسه . وفي جواز شراء 

قلت : أقواهما : المنع . لاختلاف الغرض بالنسبة إلى البطون من أهل 
الوقف . ولله أعلم . 

الحال الثاني والثالث : إذا قتله الموقوف عليه أو الواقف . فإن صرفنا القيمة 
إليه في الحالة الأولى ملكا . فلا قيمة عليه إذا كان هو القاتل . وإلا . قالحكم 

الضرب الثاني : ما يتعلق به القصاص . فإن قلنا : الملك للواقف أو الموقوف 
عليه » وجب القصاص ويستوفيه المالك منهما . وإن قلنا : لله تعالى » فهو كعبيد 
بيت المال . والأصح : وجوب القتصاص قاله المتولي » ويستوفيه الحاكم 1 

فرع : حكم أروش الأطراف والجنايات على العبد الموقوف فيما دون النفس 
حكم قيمته في جميع ما ذكرناه . هذا هو الصحيح 5 وفي وجه : يصرف إلى 
الموقوف عليه على كل قول كالمهر والأكساب . 
فرع : إذا جنى العبد الموقوف جناية موجبة للقصاص .» فللمستحق 

الاستيفاء('2 . فإن استوفى . قات الوقف كموته . وإن عفا على مال » أو كانت موجبة 
للمال » لم تتعلق برقبته » لتعذر بيع الوقف ء لكن يُفدى كأم الولد إذا جنت . فإن 
قلنا : الملك للواقف . فداه » وإن قلنا : لله تعالى » فهل يفديه الواقف . أم بيت 
المال . أم يتعلق بكسبه ؟ فيه أوجه . أصحها : أولها . وإن قلنا : للموقوف عليه 
فداه على الصحيح الذي قطع به الجمهور . وقيل : على الواقف . وقيل : إن قلنا : 


(1) فإن استوفى فات الوقف كموته أن مراد الشيخ إذا كانت الجناية على النفس بدليل قوله فات . أما لو 
كانت الجناية على الطرف واستوفيت . فإن الوقف باق وترك على حاله إن كان باقي المنافم » فإن 
بطلت منافعه ٠‏ بيع واشتري بثمنه عبد نافع يكون وقفاً مكانه كالبقر إذا عطب . قاله في التوسط . 
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الوقف لا يفتقر إلى القبول . فعلى الواقف . وإلا » فعلى الموقوف عليه . وحيث 
أوجبنا الفداء على الواقف . فكان مَيتاً . ففى « الجرجانيات » أنه إن ترك مالا . فعلى 
الوارث الفداء . وقال المتولى : لا يفدى من التركة . لأنها انتقلت إلى الوارث . 
فعلى هذا هل يتعلق بكسبه . أم ببيت المال كالحر المعسر الذي لا عاقلة له ؟ 
وجهان . ولو مات العبد عقب الجناية بلا فصل . ففى سقوط الفداء وجهان . 
أحدهما : نعم . كما لوجنى القن ثم مات . وأصحهما : لا . ويه قال ابن الحداد . 
ويجري الخلاف . فيما إذا جنت أم الولد وماتت . وتكرّر الجناية من العبد الموقوف 
كتكررها من أم الولد . 

قلت : وحيث أوجبنا الأرش في جهة . وجب أقل الأمرين من قدر قيمته 
والأرش . كذا صرح به الأصحاب . منهم صاحبا « المهذب » و« التهذيب » . وأما 
قول صاحب «١‏ البيان » : إذا أوجبنا على الموقوف عليه تعين الأرش ٠‏ فشاذ باطل . . 
والله أعلم . 

السبب الثاني : أن يحصل التعطل بسبب غير مضمون . فإن لم يبق شيء منه 
ينتفع به » بأن مات الموقوف . فقد فات الوقف . وإن بقي » كشجرة جفت » أو 
قلعتها الريح » فوجهان . أحدهما : ينقطع الوقف كموت العبد . فعلى هذا . ينقلب 
الحطب ملكا للواقف . وأصحهما : لا ينقطع(© . وعلى هذا . وجهان . أحدهما : 
يباع ما بقي . لتعذر الانتفاع بشرط الواقف . فعلى هذا . الثمن كقيمة المتلّف . 
فعلى وجه : يصرف إلى الموقوف عليه ملكا . وفي وجه : يشترى به شجرة » أو 
شقص شجرة من جنسها , لتكون وقفاً . ويجوز أن يشترى به وديٍّ يغرس موضعها . 
وأصحهما : منع البيع . فعلى هذا . وجهان . أحدهما : ينتفع بإجارته جذعا إدامة 
للوقف في عينه . والثاني : يصير ملكاً للموقوف عليه . واختار المتولي وغيره الوجه 
الأول إن أمكن استيفاء منفعة منه مع بقائه » والوجه الثاني إن كانت منفعته في 
استهلاكه . 

فرع : زمانة الدابة الموقوفة » كجفاف الشجرة . 
)١(‏ عبر في المنهاج بالمذهب وتعقبه الخطيب الشربيني فعال لوعي كالمحرووالروضة وأصلها بالأصح . 

كان أولى » فإن المقابل وجه يقول إن الوقف ينقطع وينقلب ملكا كما أشار المصنف . 
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قلت : هذا إذا كانت الدابة مأكولة » فإنه يصح بيعها للحمها . فإن كانت غير 
مأكولة ‏ لم يجىء الخلاف في بيعها , لأنه لا يصح بيعها إلا على الوجه الشاذ في 
صحة بيعها اعتمادا على جلدها . والله أعلم . 

فرع : حصر المسجد إذا بليت » ونحاتة أخشابة إذا نخرت . وأستار الكعبة 
إذا لم يبق فيها منفعة ولا جمال . في جواز بيعها وجهان . أصحهما : تباع » لثلا 
تضيع وتضيّق المكان بلا فائدة . والثاني : لا تباع . بل تترك بحالها أبدا . وعلى 
الأول » قالوا : يصرف ثمنها في مصالح المسجد . والقياس : أن يشترى بثمن 
الحصير حصير » ولا يصرف فى مصلحة أخرى . ويشبه أن يكون هو المراد 
بإطلاقهم . وجذع المسجد المنكسر إذا لم يصلح لشيء سوى الإحراق » فيه هذا 
الخلاف . وإن أمكن أن يتخذ منه ألواح أو أبواب . قال المتولي : يجتهد الحاكم 
ويستعمله فيما هو أقرب إلى مقصود الواقف . ويجري الخلاف في الدار المنهدمة ‏ 


وفيما إذا أشرف الجذع على الانكسار والدار على الانهدام20 . قال الإمام : وإذا ؛ 


جوزنا البيع ' فالأصح صرف الثمن إلى جهة الوقف . وقيل : هو كقيمة المتلف » . 
فيصرف إلى الموقوف عليه ملكا على رأي . وإذا قيل به » فقال الموقوف عليه : لا / 


)١(‏ قال في الخادم : ما صححه من جواز البيع تابع فيه للإمام » وقيل إنه من مفردات الإمام والذي يقتضيه 
كلام الجمهور ترجيح المنع : 1 
قال وفي البحر قال القاضي الطبري في الجذع لا أعرف أحدامن أصحابنا جوز بيعه . وقال مرة أخرى : 
فيه وجهان إذا لم يمكن استعمالها بوجه وأطلق ابن القاص في التلخيص أنه لا يجوز بيع أستار الكعبة 
إلى آخر ما ذكره . وأما قول الشيخ ويجري الوجهان في الدار المنهدمة إلى آخره . اعترضه المتاخرون 
كالشيخ الإمام السبكي والأذرعي وغيرهم . 5 
وحاصل كلامهم أن الخلاف صحح في الجذع المشرف على الانكسار. حكاه الإمام ولم يرجح شيئا » 
وأما الدار المشرفة على الانهدام والمنهدمة . فقالوا : لم يصرح أحد من الأصحاب في المنهدمة بجواز 
البيع فضلاً عن أحكام الخلاف فيه بل كلهم قطعوا بأنه لا يجوز بيعها ولم ينقلوا الجواز إلا عن الإمام 
أحمد مع حكاية عامتهم الخلاف في الحصر والخدوع إذا تلفت . وساق الشيخ الإمام السبكي في 
شرح المنهاج والأذرعي في التوسط وشرح.للمنهاج والزركشي في الخادم يطول ذكر ما حصل كلامهم 
أن“كتب المذهب من الطريقتين شاهدة بخلاف ما ذكره الرافعي ٠‏ فظهر أن الإمام منفرد ينقل الخلاف 
في المشرفة . والرافعي منفرد بذكر الخلاف في المنهدمة وباقتضاية التصحيح فيها وفي المشرفة بالجواز 
على أن الإمام لما حكى الخلاف في المشرفة عزي للأكثرين المنع » ومن أراد بسط القول فليراجع 
كلام الشيخ السبكي . 
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ملكا » وقيل د 


فرع : لوانهدم المسجد . أو خربت المحلّة حوله وتفرق الناس عنها فتعطل 
المسجد .» ؛ لم يعد ملكأ بحال » ولا يجوز بيعه , لإمكان عوده كما كان . ولأنه في 
الحال يمكن الصلاة فيه(" . ثم المسجد المعطل في الموضع الخراب » إن لم 
يُخف من أهل الفساد نقضه . 0 . وإن خيف . نقض وحفظ وإن رأى الحاكم 
أن يعمر بنقضه مسجداً آخرء جازء وما كان أقرب إليه . فهو أولى . ولا يجوز 
صرفه إلى عمارة بئر أو حوض . وكذا البئر الموقوفة إذا خربت » يصرف ثقضها إلى 
بئر أخرى أو حوض . لا [ إلى ] المسجد . ويراعى غرض الواقف ما أمكن . 

فرع : جميع ما ذكرناه فى حصر المسجد ونظائرها . هو فيما إذا كانت 
موقوفة على المسجد . أما ما اشتراه الناظر للمسجد . أو وهبه له واهب . وقبله 
الناظر . فيجوز بيعه عند الحاجة بلا خلاف . لأنه ملك . حتى إذا كان المشتري 
للمسجد شقصاً . كان للشريك الأخذ بالشفعة . ولو باع الشريك . فللناظر الأخذ 
بالشفعة عند الغبطة » هكذا ذكروه . 


قلت : هذا إذا اشتراه الناظر ولم يقفه . أما إذا وقفه ٠‏ فإنه يصير وقفاً قطعاً , 
فرع : لو وقف على ثغر. فاتسعت خطة الإسلام حوله ؛» تحفظ غلة 
الوقف . لاحتمال عوده ا 


: قال الشيخ جلال الدين البلقيني في حاشية الروضة‎ )١( 

وكما لا يجوز بيعه لا يجوز إجارته للسكنى وهذا واضح . وكذلك البثر الموقوفة لنقل الماء لميضأة لا 
اما لويد ل 0 لها زمن طويل لا ينتفع بها لأن ميضاتها 
خلطت مع 'ميضأة جامع الأزهر , ثم أريد إجارتها فأفتيت بأنه لا يجوز إجارتها لأن هذه موقوفة لينتفع بها 
في وضوء المصلين . فإذا تعذر هذا الانتفاع » » لم تبع ولم تؤجر لآن الماء يصير ملكاً للمستأجر لأن البئر 
ليستقى ماؤها تصح إجارتها ويملك المستأجر الماء الذي في البثترء وتقع الإجارة هنا لغيره . وهي 
مستثناة من أصل قاعدة الإجارة أنها لا يقصد لها إلا المنفعة . وحينئذٍ فلا تصح إجارة هذه البئر ليستقى 
ماؤها كما لا تصح إجارة المسجد المعطل لسكنى . ٠‏ وسئلت عن إجارة جدار المسجد لوضع جذوع جار 
المسجد حيث لا يضر بالمسجد فظهر لي أنه لا يجوز لآن الجدار أيضا مسجد . فلا يجوز الانتفاع به 
كما لا يجوز بيعه » ولايجوزإجارته . 


كتاب الوقف / باب في أحكام الوقف الصحيح 1١‏ 


فرع : قال أبو عاصم العبادي : لو وقف على قنطرة . فانخرق الوادي 
وتعطلت تلك القنطرة واحتيج إلى قنطرة أخرى . جاز النقل إلى ذلك الموضع . 

فرع : إذا خرب العقار الموقوف على المسجد وهناك فاضل من غلته » بدىء 
منه بعمارة العقار . 

فرع : قال ابن كج : إذا حصل مال كثير من غلة المسجد , أعدٌ منه قدر ما 
لو خرب المسجد أعيدت به العمارة » والزائد يشترى به للمسجد ما فيه زيادة غلة . 
وفي فتاوى القفال : أن الموقوف لعمارة المسجد لا يشترى به شيء أصلاً » لأن 
الواقف وقف على العمارة . 

فصل في مسائل متثورة تتعلق بالباب : إحداها : وقف على الطالبين » 
وجوزناه » كفى الصرف إلى ثلاثة » ويجوز أن يكون أحدهم من أولاد علي » والثاني 
من أولاد جعفر ١‏ والثالث من أولاد عقيل » رضي الله عنهم . ولو وقف على أولاد 
علي وأولاد عقيل وأولاد جعفر رضي الله عنهم , فلا بد من الصرف إلى ثلاثة من كل 


صنلهفا . 

الثانية : وقف شجرة » ففي دخول المغرس وجهان . وكذا حكم الأساس مع 
البناء(١)‏ 1 ش 

الثالشة : وقف على عمارة المسجد. لا يجوز صرف الغلة إلى النقش 
والترويق » وذكر في « العدة » أنه يجوز دفع أجرة القيم منه » ولا يجوز صرف شيء 
منه إلى الإمام والمؤذن » والفرق أن القيم يحفظ العمارة . قال : ويجوز أن يشترى 
منه البواري . ولا يشترى الدهن على الأصح . والذي ذكره البغوي وأكثر من تعرض 


. سكت الشيخ عن الترجيح تبعا لأصله . وقياس ما رجحناه في البيع عدم الدخول‎ )١( 
. وعن فتاوى القفال أن المغرس يدخل وهو أحد الوجهين‎ 
. قال في التوسط : ويبعد أنه لوجفت الشجرة أن تبقى المغرس وفقاً له من غير تعرض له . انتهى‎ 
وقياس ما تقدم في البيع أن الصورة إذا كانت الشجرة رطبة بخلاف اليابسة لأنها لا تراد للدوام فتكون‎ 
. خارجة عن محل الخلاف‎ 
وقول الشيخ وكذا حكم الأساس المراد بالأساس هنا الأرض الحاملة للبناء لا ما هو مدفون منه كما ذكره‎ 
. في التوسط‎ 
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للمسألة : أنه لا يشترى منه الدهن ولا الحصير والتخصيص الذي فينه إجكام > 
معدود من العمارة .' وإذ! وقف على عمارة المسجد . جاز أن ب يشترى منها سَلم الضعوة 
السطح , ومكانس يكنس بها . ومساحي لنقل الشراب . لأن ذلك كله لحفظ 
العمارة . ولو كان يصيب بابه المطر ويفسده . جاز بناء ظُلّة منه » وينبغي أن لا يضر 
بالمارة . ولو وقف على مصلحة المسجد . لم بجر النقش والتزويق » ويجوز شراء 
الحصر والدهن . والقياس جواز الصرف إلى الإمام والمؤذن أيضاً . والموقوف على 
الحشيش والسقف . لا يصرف إلى الحصير ولا بالعكس ؛ والموقوف على أحدهما لا 
يصرف إلى اللبود ولا بالعكس . ولو وقف على المسجد مطلقا. وجوزناه . قال 
البغوي : هو كالوقف على عمارة المسجد . وفي « الجرجانيات » في جواز الصرف 
إلى النقش والتزويق في هذه الصورة وجهان . وفي فتاوى الغزالي : أنه يجوز هنا 
صرف الغلة إلى الإمام والمؤذن . وأنه يجوز بناء منارة للمسجد » ويشبه أن يجوز بناء 
المئارة من الموقوف على عهازة التسهد أنهنا . ولو وقف على النقش والتزويق » 
فوجهان قريبان من الخلاف في جواز تحلية المصحف . 

قلت : الأصح : لا يصح الوقف على النقش والتزويق . لأنه منهي عنه . والله 
أعلم . 

الرابعة : إذا قال المتولي : أنفقت كذا . فالظاهر قبول قوله عند الاحتمال . 

الخامسة : لا يجوز قسمة العقار الموقوف بين أرباب الوقف . وقال ابن 
القطان : إن قلنا : القسمة إفراز » جاز. فإذا انقرض البطن الأول ء» انقضت 
القسمة . ويجوز لأهل الوقف المهايأة » قاله ابن كج . 

السادسة : لا يجوز تغيير الوقف عن هيئته » فلا تجعل الدار بستاناً وللايفيانا 5 
ولا بالعكس . ٠‏ إلا إذا جعل الواقف إلى الناظر ما يرى فيه مصلحة للوقف دفي فتاوى 


القفال : أنه يجور أن يجعل حانوت القصارين للخبازين 3 فكأنه احتمل تخ تغيير النوع 
دون الجنسن7() . ولو هدم الدار أو البستان ظالم » أخذ منه الضمان وبني به أوغرس 


. قال في الخادم : الضابط في المنع تبدل الاسم‎ )١( 
. فإن فعل وجب رده إلى ما كان‎ ٠ , قال القاضي والمتولي : وكذا لا يجعل الأرض القراح دارا ولا بستاناً‎ 
ومنه يعلم أن الأرض المحتكرة‎ ٠ قال القاضي : ولاخلاف فيه , وعدى ذلك إلى ما لو ضرب وعمي‎ 


كتاب الوقف / باب في أحكام الوقف الصحيح 6 
اا كي سسسب 


ليكون وقفاً مكان الأول . ولو انهدم البناء وانقلعت الأشجار . استغلت الأرض 
بالإجارة لمن يزرعها أو يضرب فيها خيامه » ثم تبنى وتغرس من غلتها » ويجوز أن 
يقرض الإمام الناظر من بيت المال » أو يأذن له في الاقتراض أو الإنفاق من مال نفسه 
على العمارة بشرط الرجوع وليس له الاقتراض دون إذن الأمام . 

السابعة : لو تلف الموقوف في يد الموقوف عليه من غير تعدٍّ » فلا ضمان 
عليه 


قلت : ومن ذلك الكيزان المسبّلة على أحواض الماء والأنهر ونحوها » فلا 
ضمان على من تلف في يده شيء منها بلا تعد . فإن تعدى » ضمن » ومن التعدي ٠‏ 
استعماله في غير ما وقف له . والله أعلم . 

الثامئة : لو انكسر المرجل والطنجير الموقوفان » ووجد متبرع بالإإصلاح 2 
فذاك . وإلاء اتخذ منه أصغر وأنفق الباقي على إصلاحه . فإن لم يمكن اتخاذ 


إذا خرب بناؤها لا يجوز أن يبنو, عليها إلا نظير ما كان . 

قال العلامة ابن الرفعة : وكان شيخنا الشريف عماد الدين العباسي يقول : إذا اقتضت المصلحة أن يغير 
بعض بناء الوقف في صورته لزيادة وقفه » جاز ذلك وان لم ينص عليه الواقف بلفظ لأن دلالة الحال 
شاهدة بأن ذلك لو ذكره الواقف حال الوقف لأثبته في كتاب وقفه . 

وقال الشيخ أبو الحسن السبكي الذي أراه الجواز بثلاثة شروط : 

أحدها : أن يكون يسيراً لا يغير مسمى الوقف . 

الثاني : أن لا يزيل شيئاً من عينه » بل ينقل بعضه من جانب إلى جانب وإن اقتضى زوال شيء من 
العين لم يجز لأن الأصل الذي نص الواقف على تسميته تجب المحافظة عليه . 

الثالث : أن تكون مصلحة الموقف . وعلى هذا فتبح سباك الطبرسية في جدار جامع الأزهر ( وكانت 
في العهد القديم ) لا يجوز إذ لا مصلحة للجامع فيه » ولذلك فتح أبواب الحرم لها حاجة للحرم بها 
وإنما هي لمصلحة سكانها ‏ قال : ولهذا كان شيخنا العلامة جمال الدين بن الرفعة : لما زينت 
القاهرة سنة اثنين وسبعماثة زينة عظيمة أفتى بتحريم النظر إليها » قال لأنها إنما تعمل للنظر إليها فهي 
العلة العامة المطلوبة منها . ففي تحريم النظر إليها حمل على تركها . وهكذا هنا . 1 
قال الزركشي : وحيث امتنع الفسخ امتنع الاستطراق » نعم . من لا قدرة له على التغيير إذا كان ساكنا 
في شيء من البيوت المتصلة بالحرم فيحتمل جواز دخوله منه وتقوى عند الحاجة إليه بدخول الليل . 
وما قاله الشيخ السبكي في منع بات من أحد المساجد إلى الآخر غير ظاهرء بل الوجه الجواز لأن 
المساجد المتصلة لها حكم المسجد الواحد على الصحييح في القدوة وغيرها على مقتضى كلام 
الأصحاب . وفي صحيح البخاري أن النبي يك قال : لا يبقين في المسجد باب إلا سد إلا باب أبي 
بكر وفيه دليل على جواز سد الأبواب الزائدة عن مقداز الحاجة العامة . قاله البكري . 
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إنشاء وقفه » فإنه غير الموقوف . 

التاسعة : الوقف على الفقراء » هل يختص بفقراء بلد الواقف ؟ فيه الخللاف 
المذكور فيما لو أوصى للفقراء . وهل يجوز الدفع منه إلى فقيرة لها زوج يمونها ؟ فيه 
خلاف سبق في أول قسم الصدقات . 

قلت : سبق عناك . أن الأصح أنه لا يدفع إليها ولا إلى الابن المكفيّ بنفقة 
أبيه ع قال صاحب « المعاياة » : ولو كان له صنعة يكتسب بها كفايته ولا مال له » 
استحق الوقف باسم الفقر قطعاً . وفي هذا الذي قاله احتمال . والله أعلم . 

العاشرة : سئل الحناطي عن شجرة تنبت في المقبرة » هل يجوز للناس الأكل 
من ثمرها ؟ فقال : قيل : يجوز . وعندي الأولى أن تصرف في مصالح المقبرة . 

قلت : المختار : الجواز . والله أعلم . 

وسئل عن شجرة غرسها رجل في المسجد » فقال : إن غرسها للمسجد . ٠‏ لم 

يجز أكل ثمرها بلا عوض ٠‏ ويجب صرف عوضها في مصالح المسجد , وينبغي أن 

لا تغرس الأشجار في المسجد . 

قلت : وإن غرسها مسبّلة للأكل » جاز أكلها بلا عوض . وكذا إن جُهلت نيته 
حيث جرت العادة به » وسبق في كتاب الصلاة أنها تُقلع . والله أعلم . 

الحادية عشرة : قال الأئمة : إذا جعل البقعة مسجداً . فكان فيها شجرة » جاز 
للؤمام قلعها باجتهاده . وبماذا ينقطع حق الواقف عن الشجرة ؟ قال الغزالي في 
« الفتاوى » : مجرد ذكر الأرض لا يخرج الشجرة ة عن ملكه كبيع الأرض . وحينئذٍ لا 
يكلف تفريغ الأرض » ولك أن تقول : في استتباع الأرض للشجر في البيع قولان . 
00 : جعلت هذه الأرض مسجداً » فلا تدخل الشجرة قطعاً ٠‏ لأنها لا تجعل 

: ولو جعل الأرض مسجداً ٠‏ ووققت الشجرة عليها » فعلى هذه الصورة 

0 ينل كلام الأصحاب . 


الشانية عشرة : أفتى الغزالي بأنه يجوز وقف الستور لتستر بها جدران 
المسجد . وينبغي أن يجيء فيه الخلاف السابق فى النقش والتزويق . ش 
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الثالثة عشرة : لو وقف على دهن السراج للمسجد » جاز وضعه في جميع 
الليل » لأنه أنشط للمصلين . 
قلت : إنما يسرج جميع الليل إذا انتفع به مّن في المسجد كمصلٌ ونائم 


وغيرهما . فإن كان المسجد مغلقاً ليس فيه أحدء ولا يمكن دخوله . لم يسرج . 
لأنه إضاعة مال . والله أعلم . 


كتاب الهية«» 


قسم الشافعي رضي الله عنه العطايا ؛» فقال : تبرع الإنسان بماله على غيره 2 


يقنم إلى علق بالموت وقد الوضية راان كد ىلتعا 4 عار فسان ' 
أحدهما : : تمليك محضىن . كالهبات والصدقات : والثاني 5 الوقف 


والتمليك المحض : ثلاثة أنواع : الهبة » والهدية2 . وصدقة التطوع . 

وسبيل ضبطها أن نقول : التمليك لا بعوض هبة . فإن انضم إليه حمل 
الموهوب من مكان إلى مكان الموهوب له إعظاماً له أو إكراما » فهو هديةء وإن 
انضم إليه كون التمليك الماع تقرباً إلى الله تعالى وطلبا لثواب الآخرة » فهو 


. لغة : مأخوذة من هبوب الريح » ويجوز أن تكون من هب من نومه إذا استيقظ‎ )١( 
. وفي الشرع : تمليك مطلق في عين حال الحياة بلا عوض ولومن الأعلى‎ 
: والأصل فيها من الكتاب والسنة‎ 
فأما الكتاب ظ وإذا حييتم بتحية فحيوا بأحسن منها أو ردوها » النساء (5 ) . قال ابن حويزمنداد‎ 
. ) 497/١ المراد بها الهبة ( القرطبي */878 ) - ( فتح القدير‎ 
: وأما السنة فلما روى مسلم أن النبي يك قال لسلمة بن الأكوع في جارية له : هب لي المرأة » فقال‎ 
.)) ١"الهو/55( هي لك . ( مسلم 1765/7 في كتاب الجهاد والسير -حديث‎ 
وروى النعمان بن بشير قال : إن أباه أتى النبي كك قال : يا رسول الله إني نحلت ابني هذا غلاماً كان‎ 
لي » فقالرسول الله كد : أكل ولدك نحلتهمثل هذاء فقال : لا. فقالرسول الله يل فأرجعه . (البخاري‎ 
في الهبات حديث‎ ١141/8 في كتاب الهبة  حديث (2))1083. و(مسلم‎ 5 
ففي هذا الحديث دلالة على جواز الهبة من غير تخصيص أحد أولاده دون من‎ . ))١1717/8( 
عداهم‎ 


(1) الهبة والهدية بينهما عموم وخصوص مطلق كل هدية هبة ولا ينعكس . 
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صدقة » فامتياز الهدية عن الهبة بالنقل والحمل من موضع إلى موضع » ومنه,إهداء 
النعم إلى الحرم . ولذلك لا يدخل لفظ الهدية في العقار ببحال2». فلا يقال : 
أهدى إليه داراً » ولا أرضاً » وإنما يطلق ذلك في المنقولات كالثياب والعبيد , 
فحصل من هذا أن هذه الأنواع تفترق بالعموم والخصوص .» فكل هدية وصدقة هبة » 
ولا تنعكس . ولهذا لو حلف لا يهب . فتصدق . حنث » وبالعكس لا يحنث . 
واختلفوا في أنه هل يشترط في حدٌ الهدية أن يكون بين المهدي والمهدى إليه رسول 
أو متوسط » أم لا؟ فحكى أبو عبد الله الزبيري ٠‏ فيما إذا حلف لا يهدي إليه » 
فوهب له خاتما أو نحوه يدا بيد » هل يحنث ؟ وجهين . والأصح : أنه لا يشترط » 
وينتظم أن يقول لمن حضر عنده : هذه هديتي أهديتها لك . وهذه الأنواع الثلاثة 
مندوب إليها » وتفترق في أحكام ٠‏ وتشترك في أحكام . وسيأتي بيانها إن شاء الله 
تعالى . 

قلت : قال أصحابنا : وفعلها مع الأقارب ومع الجيران أفضل من غيرهم . 
والله أعلم . 

فرع : ينبغي أن لا يحتقر القليل فيمتنع من إهدائه » وأن لا يستنكف المهدى 
إليه عن قبول القليل . 

قلت : ويستحب للمهدى إليه أن يدعوٌ للمهدي . ويستحب للمهدي إذا دعا له - 
المهدى إليه » أن يدعو أيضاً له » وقد أوضحت ذلك مع بيان ما يدعو به في كتاب 
و الاذكار » . والله أعلم . 


فصل : ويشتمل الكتاب على بابين .. 
أحدهما : في أركان الهبة وشرط لزومها . أما أركانها فأربعة . 
الأول والثاني : العاقدان » وأمرهما واضح . 
الركن الثالث : الصيغة . أما الهبة » فلا بد فيها من الإيجاب والقبول باللفظ ‏ 
كالبيع وسائر التمليكات9) . 


)١(‏ قال في التوسط : وهذا هو الصواب » وهو أصح من تقول من أطلق الوجوب » وفي كلام الدارمي ما 
يقتضي عدم الوجوب أيضاً . 
(0) كلام الشيخ في الناطق , أماالأخرس فلا خفاء في صحة هبته بإشارته المفهمة من الناطق ولمثله وانعقاد - 
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وأما الهدية . ففيها وجهان . أحدهما : يشترط فيها الإيجاب والقبول . كالبيع 
والوصية » وهذا ظاهر كلام الشيخ أبي حامد والمتلقين عنه . والثاني : لا حاجة فيها 
إلى إيجاب وقبول باللفظ » بل يكفي القبض ويملك به ء 'وهذا هو الصحيح الذي 
عليه قرار المذهب ونقله الاثبات من متأخري الأصحاب ٠»‏ وبه قطع المتولي 
والبغوي ٠‏ واعتمده الروياني وغيرهم . 


واحتجوا بأن الهدايا كانت تحمل إلى رسول الله يلو فيقبلها . ولا لفظ هناك » 
وعلى ذلك جرى الناس في الأعصار. ولذلك كانوا يبعثون بها على أيدي الصبيان 
الذين لا عبارة لهم : 

فإن قيل : هذا كان إباحة لا هدية وتمليكاً . فجوابه أنه لو كان إباحةء لما 
تصرفوا فيه تصرف الملاك . ومعلوم أن ما قله النبي كلك . كان يتصرف فيه ويملّكه 
غيره . ويمكن أن يحمل كلام من اعتبر الإيجاب والقبول على الأمر المشعر بالرضى 
دون اللفظ . ويقال : الإشعار بالرضى قد يكون لفظاً وقد يكون فعل . 


فرع : الصدقة كالهدية بلا فرق فيما ذكرناه » وسواء فيما ذكرناه في الهدية 
الأطعمةٌ وغيرها . 


فرع في مسائل تتعلق بما سبق : إحداها : حيث اعتسرنا الإييبجاب 
والقبول . لا يجوز التعليق على شرط . ولا التوقيت على المذهب . وفيهما كلام 
سنذكره في العْمْرَّى إن شاء الله تعالى . وكذلك لا يجوز تأخير القبول عن الإيجاب » 
بل يشترط التواصل المعتاد كالبيع » وعن ابن سريسج جواز تأخير القبول كما في 
الوصية . وهذا الخلاف حكاه كثيرون في الهبة » وخصه المتولي بالهدية » وجزم 
بمنع التأخير في الهبة , والقياس التسوية بينهما . ثم في الهدايا التي يبعث بها من 
موضع إلى موضع ء وإن اعتبرنا اللفظ والقبول على الفور. فإما أن يوكل الرسول 


- الهبة بالمكاتبة أولى بالصحة من البيع ٠‏ والصحيح المنصوص في البيع الصحة . قال الإمام : ولا شك 
أن من يجوز البيع بالمعاطاة يجوزه في الهبة ٠‏ ومحل اعتبار الصيغة في غير الهبة الضمنية كاعئق عبداك 
عني فأعتقه » فإنه يدخل في ملكه ويعتق عليه . 
واستثنى بعضهم أيضاً المرأة إذا وهبت ليلتها من ضرتها , فلا يشترط قبولها على الصحيح . 
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ليوجب ويقبل المبعوث إليه » وإما أن يوجب المهدي ويقبل المهدى إليه عند الوصول 
إليه . 

: الثانية : إذا كانت الهبة لمن ليس له أهلية القبول » نظررء إن كان الواهب 
أجنبياً » قبل له من يلي أمره من ولي ووصي وقيّم . وإن كان الواهب ممن يلي أمره » 
فإن كان غير الأب والجد ٠‏ قبل له الحاكم أو نائبه . وإن كان أب وعدا 3 تولى 
الطرفين . وهل يحتاج إلى لفظي الإيجاب والقبول . أم يكفي أحدهما ؟ وجهان كما 
0 . قال الإمام : وموضع الوجهين في القبول » ما إذا أتى بلفظ 
مستقل ٠‏ كقوله : اشتريت لطفلي ». أو اتهبت له كذا . أما قوله : قبلت البيع والهبة » 
ا ا 

فرع : لا اعتبار بقبول متعهد الطفل الذي لا ولاية له عليه . 

الثالثة : إذا وهب لعبد غيره 3 فالمعتبر قبول العبد . وفي افتقاره إلى إذن سيده 
خلاف سنبق2©209 . 

الرابعة : وهب له شيئاً فقبل نصفه » أو وهب له عبدين » فقبل أحدّهما » ففي 
صحته وجهان . والفرق بينه وبين البيع 3 أن البيع معاوضة9"© , 

الخامسة : غرس أشجاراً وقال عند الغراس : أغرسه لابني » لم يصر للابن . 
ولو قال : جعلته لابني وهو صغيرء صار للابن » لأن هبته له لا تقتضي قبولاً » 


)0( الذي سبق في البيع حكاية وجهين من غير ترجيح » لكن الاصح في شرح المهذب أنه لا بد من 
الإيجاب والقبول . 

زقة 98 في باب معاملات العبيد » والأصح ل 
قال في الخادم : وعلى هذا فول تعرز يبارع كز كز #المزفا لقال الرسين 2 فيه وجهان في تعليق 
القاضي الحسين في كتاب اللقيط وكلام الإمام مقتضى الجزم بالمنع . 

9) لم يفصح بترجيح ١‏ » لكن ذكره الفرق فيه إشعار بترجيح الصحة ». والذي جزم به الإمام في كتاب الوصية 
« البطلان ٠»‏ . 
وجزم الماوردي في كتاب الطلاق بالصحة فيما إذا وهبه عبدين فقبل أحدهما . 
قال في الخادم : وينبغي أن يكون الخلاف في الهبة غير ذات الثواب . فإن كان ثواب فينبغي القطع 
بالمنع لأنها بيع . وأن يكون فيما يدخل التبعيض » فلو وهب له أمة وولدها الصغير فقبل أحدهما لم 
يحز قطعاً كما يمتنع التفريق بينهما في الهبة والبيع . 


لفلف كتاب الحبة / باب في أركان الهبة وشرط لزومها 
طح لكك تت 0 0001112 715371 دجسا ونا مارو لف و0 جلا بف 1 ا 


بخلاف ما لو جعله لبالغ . كذا قاله الشيخ أبو عاصم . وهو ملتفت إلى الانعقاد 
بالكنايات » وإلى أن هبة الأب لابنه الصغير يكفي فيها أحد الشقين . 

السادسة : لو ختن ابنه واتخذ دعوة » فحملت إليم هدايا ولم يسم أصحابها 
الأب ولا الابن » فهل تكون الهدية ملكا للأب . أم للابن ؟ فيه وجهان . 


قلت : قطع القاضي حسين في «١‏ الفتاوى » بأنه للابن . وأنه يجب على الأب 
أن يقبلها لولده . فإن لم يقبل . أثم . قال : وكذا وصيّ وقيّم ٠‏ يقبل الهدية والوصية 
للصغير . قال : فإن لم يقبل الوصي الوصية والهدية ٠‏ أثم وانعزل لتركه النظر . وفي 
فتاوى القاضي : أن الشيخ أبا إسحاق الشيرازي قال : تكون ملكاً للاب , لأن الناس 
يقصدون التقرب إليه » وهذا أقوى وأصح(2© . والله أعلم . 

السابعة : بعث إليه هدية في ظرف . والعادة في مثلها رد الظرف . لم يكن 
الظرف هدية . فإن كان العادة أن لا يرد كقوصرّة التمرء فالظرف هدية أيضاً » وقد 
يميز القسمان بكونه مشدوداً فيه وغير مشدود . وإذا لم يكن الظرف هدية » كان أمانة 
في يد المهدى إليه . وليس له استعماله فى غير الهدية . وأما فيها . فإن اقتضت 
العادة تفريغه . لزم تفريغه .' وإن اقتضت التناول منه » جاز التناول منه » قال 
البغوي : ويكون عارية .22 

الثامنة : بعث كتاباً إلى حاضر أو غائب . وكتب فيه أن اكتب الجواب على 
ظهره , لزمه رده . وليس له التصرف فيه . وإلا ء فهو هدية يملكها المكتوب إليه » 
قاله المتولي . وقال غيره : يبقى على ملك الكاتب , وللمكتوب إليه الانتفاع به على 


- 


سبيل الإباحة . 


)١(‏ الناقل عن الشيخ أبي إسحاق الشيرازي هو البغوي في الفتاوى التي جمعها من فتاوي شيخه القاضي 
الجسين لا أن القاضي الحسين نقل ذلك كما قاله الأذرعي في التوسط . وفي نقل البغوي عن الشيخ 
أبي إسحاق تعظيم للشيخ أبي إسحاق كما قاله في الخادم . فإنه كان معاصراً له والمعاصر لا ينقل عن 
معاصره إلا إذا كان عقليماً » وسيأتي عن فتاوى الغزالي أيضاً ما يؤيده . 
وقال في الاحياء : لو كان للرجل عيال فأعطي شيئاً بسببهم فهو له لا لهم وله أن يطعم منه غيرهم 
ويقويه . ش 

قال القاضي الحسين : إن الوكيل في قبول الهبة يجب أن يصرح بالسفارة والأب في رتبته ولم يصرح 
بها له إلى آخر ما ذكره . 1 


كتاب الهبة / باب في أركان الهبة وشرط لزومها ال 
اتلد وس انحا :لمحا تعاس ال 0ك 


قلت : هذا الثاني حكاه صاحب « البيان » عن حكاية القاضي أبي الطيب عن 
بعض الأصحاب 4 والأول أصح . والله أعلم : 

التاسعة : أعطاه درهماً وقال : ادخل به الحمام » أو دراهم وقال : اشتر بها 
لنفسك عمامة ونحو ذلك » ففي فتاوى القفال : أنه إن قال ذلك على سبيل التبسط 
المعتاد » ملكه وتصرف فيه كيف شاء . وإن كان غرضه تحصيل ما عيّنه لما رأى به 
من الشعث والوسخ . أو لعلمه بأنه مكشوف الرأس , لم يجز صرفه إلى غير ما عينه . 

قلت : وقال القاضي حسين في « الفتاوى » : وهل يتعين ؟ يحتمل وجهين ٠‏ 
قال : ولو طلب الشاهد مركوبا ليركبه في أداء الشهادة » فأعطاه دراهم ليصرفها إلى 
مركوب . هل له صرفها إلى جهة أخرى ؟ وجهان . الصحيح المختار » ما قاله 
القفال . قال القاضي : ولو قال : وهبتك هذه الدراهم بشرط أنك تشعزي بها خبزا 
لتأكله » لم تصح الهبة » لأنه لم يطلق له التصرف . والله أعلم . 

العاشرة : سثل الشيخ أبوزيد رحمه الله تعالى عن رجل مات أبوه » فبعث إليه 
رجل ثوبا ليكفنه فيه ١‏ هل يملكه حتى يمسكه ويكفنه في غيره ؟ فقال : إن كان 
الميت ممن يتبرك بتكفينه لفقهٍ وورع » فلاء ولو كفنه في غيره . وجب رده إلى 
مالكه . 309 ش 5 


الحادية عشرة : في فتاوى الغزالي : أن خادم الصوفية الذي يتردد في السوق 
ويجمع لهم شيئاً يأكلونه » يملكه الخادم , ولا يلزمه الصرف إليهم , إلا أن المروءة 
تقتضي الوفاء بما تصدّى له , ولو لم يف . فلهم منعه من أن يظهر الجمع لهم 
والإنفاق عليهم . وإنما ملكه لأنه ليس بولي ولا وكيل عنهم . بخلاف هدايا 
الختان2"0 . 


)١(‏ وهو اختيار لما قاله الشيخ أبو إسحاق.. ويقتضي على الوجه الآخر أن يرحبوا عليه لان الناس إنما دفعوا 
له لأجلهم وكلامه في الفتاوى يقتضي أن مأخذه فيه أن الهدية من قوم غير معينين لا يصح » فإنه مال 
بعدمنا: سبق .+ أما إذا عين الدافع له جهة كان الخادم وكيلاً عنه في صرف ما قبضه إليها . ولو قال 
الخادم : فلان وفلان وفلان ووصفهم يطليون الهبة فدفع إليهم لم يملكه الخادم . ولو قال جماعة 
الصوفية يطلبون ويسألون لم يملكه هوولا هم للجهل بهم وليس الدفع مخصوصاً به فيملكه . انتهى . 
لكن صرح في الوجيز ما يقتضي صحة الهدية من غير المعين . ش 


د كتاب الهبة / باب في أركان الهبة وشرط لزومها 
اتح ل ا ها كلك يي باق "اناف رخرط لرونها 


قلت : ومن مسائل الفصل . أن قبول الهدايا التي يجيء بها الصبي المميز »ء 
جائز باتفاقهم » وقد سبق في كتاب البيع ء وأنه يجوز قبول هدية الكافر » وأنه يحرم 
على العمال وأهل الولايات قبول هدية من رعاياهم . والله أعلم . 

فصل في العمرى(>2 والرقبى : أما العمرى . فقوله : أعمرتك هذه الدار 
مثلاً » أو جعلتها لك.عمرك ٠‏ أو حياتك . أو ما عشت ء أو حيبت ء أو بقيت » وما 
يفيد هذا المعنى . ثم له أحوال . 

أحدها : أن يقول مع ذلك : فإذا مت. فهي لورثتك أو لعقبك2"(7 . فيصح 
وهي الهبة بعينها . لكنه طول العبارة . فإذا مات . فالدار لورثته » فإن لم يكونوا » 
فلبيت المال » ولا تعود إلى الواهب بحال . 

الثاني : يقتصر على قوله : جعلتها لك عمرك , ولم يتعرض لما سواه . 
فقولان . أظهرهما9”) وهو الجديد : أنه يصح . وله حكم الهبة . والقديم : أنه 
باطل . وقيل : إن القديم : أن الدار تكون للمعمّر حياته . فإذا مات . عادت إلى 
الواهب أو ورثته كما شرط . وقيل : القديم : أنها تكون عارية يستردها متى شاء » 
فإذا مات , عادت إلى الواهب . 


. مأخوذة من العمر , هو بضم العين والميم ويجوز إسكان الميم » ويجوز فتح العين وإسكان الميم‎ )١( 
. قاله الماوردي‎ 
. ومنه قوله تعالى : واستعمركم فيها # أي أسكنكم فيها مدة اعماركم فصرتم عمارها‎ 

(؟) اعترض في المهمات على تعبيره يالعقب مع جعله إرثا بأن العقب قد لا يكون إرثاً كالبنت وابن البنت . 
وهذ! عجيب فإن المراد بالعقب الوارث أعم من يكون عقباً أم لا بدليل قوله : « فإذا مات فالدار لورثته 
فإن لم يكونوا فلبيت المال » وعلى ذلك حمل العلماء العقب في الحديث ولا خلاف عندهم أنه لا 
يختص بالعقب بل لورثته كلهم والحاصل أن ظاهر النص هنا ليس بمراد وإنما عدلوا عنه لأصل 

: الحديث ويدل على أن المراد من الحديث ذلك قوله كلد فإنه أعطى عطاء وقعت فيه المواريث . 

() : وهذا الظاهر إن لم يشترط النية حال الدفع ٠‏ فإن شرطناها لم تقع الموقع فعل ٠‏ وفيما قاله الرافعي نظر 
لأن الزكاة تمليك من الله تعالى للمسكين ولصاحب المال بالدفع معين لذلك الملك كتعيينه لدين عليه 
بالدفع إلى صاحب الدين فليس بهبة ولا تمليك . 
قلت : يجزىء إن جعلناه هبة فليس المراد بها الهبة خضة لأن هبة ما في الذمة لا تصح . وإنما أراد به 
التمليك عن الزكاة وهو ضرب من ضروب الحوالة وتحويل الحق من ذمة إلى أخرى . ولهذا قال 
الإمام :. ينزل هبة الدين منزلة الحوالة » والحاصل أن الأصحاب نظروا في هذا للمعنى لا للفظ فلا يرد 
مأقاله . قاله في الخادم . 


كتاب الهبة / باب في أركان الحبة وشرط لزومها موموع 
اللا لايم ي6060ساايي 


الثالث : أن يقول : جعلتها لك عمرك » فإذا مت عادت إليّ أو إلى ورثتي إن 
كنب مت . فإن قلنا بالبطلان في الحال الثاني » فهنا أولى . وإن قلنا بالصحة والعود 
إلى الواهب . فكذا هنا . وإن قلنا بالجديد. فوجهان . أحدهما : البطلان . 
والصحيح : الصحة ء وبه قطع الأكثرون » وسووا بينه وبين حالة الإطلاق » وكأنهم 
أخذوا بإطلاق الأحاديث الصحيحة وعدلوا به عن قياس الشروط الفاسدة . 

وأما الرقبى : فهو أن يقول : وهبت لك [ كل ]27 هذه الدار عمرك » على أنك 
إن مت قبلي عادت إل . وإن مت قبلك استقرت لك . أو جعلت هذه الدار لك 
رقبى » أو أرقبتها لك . وحكمها حكم الحال الثالث من العمرى » وحاصله طريقان . 
أحدهما : القطع بالبطلان . وأصحهما : قولان . الجديد الأظهر : صحته ء ويلغو 
الشرط . فالحاصل أن المذهب صحة العمرى والرقبى في الأحوال الثلائة . فإذا 
صححناهما وألغينا الشرط » تصرف المعمر في المال كيف شاء . وإن أبطلنا العقد أو 
جعلناه عارية » فلا يخفى أنه ليس له التصرف بالبيع ونحوه . وإن قلنا بصحة العقد 
والشرط » فباع الموهوب له ثم مات . فقد ذكر الإمام احتمالين : أصحهما عنده : لا 
ينفذ البيع » لأن مقتضى البيع التأبيد » وهو لم يملك إلا مؤقتا ‏ فكيف يملك غيره ما 
لم يملكه ؟ والثاني : ينفذ كبيع المعلق عنقه على صفة ‏ وبهذا قطع ابن كج وعلله 
بأنه ملك في الحال » والرجوع أمر يحدث . وشبهه برجوع نصف الصداق بالطلاق 
قبل الدخول . فإذا صححنا بيعه » فيشبه أن يرجع الواهب في تركته بالغرم رجوع 
الزوج إذا طلق بعد خروج الصداق عن ملكها . قال الإمام : وفي رجوع المال إلى 
ورثة الواهب إذا مات قبل الموهوب له . استبعاد » لأنه إثبات ملك لهم فيما لم يملكه 
المورث . لكنه كما لو نصب شبكة فوقع بها صيد بعد موته » يكون ملكا للورثة . 
والصحيح : أنه تركة تقضى منها ديونه وتنفذ الوصايا . 

فرع : قال : جعلت هذه الدار لك عمري أو حياتي ٠‏ فوجهان . أحدهما : 
أنه كقوله : جعلتها لك عمرك أو حياتك . لشمول اسم العمرى . وأصحهما : 
البطلان » لخروجه عن اللفظ المعتاد » ولما فيه من تأقيت الملك . فإنه قد يموت 
الواهب أولاٌ » بخلاف العكس ., فإن الإنسان لا يملك إلا مدة حياته » فلا توقيت 


)١(‏ سقط من وطاءه. 


و3 كتاب الهبة / باب في أركان الحبة وشرط لزومها 
سس يي ا ل ري ا ايا الكت لي ور زوق 


فيه . وأجري الخلاف فيما لوقال : جعلتها لك عمر فلان . وخرج من تصحيح العقد 
وإلغاء الشرط في هذه الصورة وجه : أن الشرط الفاسد لا يفسد الهبة » وطرد ذلك في 
الوقف . ثم منهم من خص الخلاف في هذه القاعدة بما هو من قبيل الأوقات . 
كقوله : وهبتك أو وقفتها سنة . ومنهم من طرده في كل شرط . كقوله :. وهبتك بشرط 
أن لا تبيعه إذا قبضته ونحو ذلك » وفرقوا د بين البيع والهبة والوقف . بأن الشرط في 
البيع يورث جهالة الثمن فيفسد البيع . والمذهب فساد الهبة والوقف بالشروط 
المفسدة ة للبيع ‏ ؛ بخلاف العمرى . لما فيها من الأحاديث الصحيحة(") , 


فرع : لو باع على صورة العمرى فقال : ملّكتكها بعشر عمرك . قال ابن 
كج : لا يبعد عندي جوازه تفريعاً على الجديد . وقال أبوعلي الطبري : لا يجوز . 

فرع : لا يجوز تعليق العمرى . كقوله : إذا مات أو قدم قلان أو جاء رأس 
الشهر فقد أعمرتك هذه الدار. أو فهي لك عمرك فلوعدق يوونه فقال : إذامت 
فهذه الدار لك عمرك . فهي وصية تعتبر من الثلث . فلو قال : إذا مت فهي لك 
عمرك . فإذا مت عادت | إلى ورئتي » فهي وصية بالعمرى على صورة الحالة الثالثة . 


فرع : جعل رجلان كل واحد منهما داره للآخر عمره » على أنه إذا مات 
قبله 4 عادت إلى صاحب الدار ( فهذه رقبى من الجانبين . 


فع : قال : داري لك عمرك , » فإذا مب فهي لزيد . أو عبدي لل عمرك » 
فإذا مت فهو حيٌ . صحت العمرى على قوله الجديد . ولغا المذكور بعدها . 
اللركن ارال الترعرب زد سار كد كارت فكت رما لاا 


)١(‏ منها حديث أ بي هريرة رضي الله عنه عن النبي يل أنه قال : العمرى جائزة ( البخاري 6 في 
كتاب الهبة ‏ حديث 7575 ) ) . و( مسلم ١١18/7‏ في الهبات - حديث .))1١1577/795(‏ 
ومنها : حديث جابر رضي الله عنه , قال : قال رسول الله و : أيما رجل أعمر عمرى له ولعقبه , 
فإنها للذي أعطيهالا ترجع إلى الذي أعطاهالأنه أعطى عطاء وقعت فيه المواريث . ( مسلم 1716/7 في 
الهبات( 1576/7١‏ )) . 
ومنها : حديث جابر عن النبي يك أنه قال : العمرى جائزة لأهلها والرقبى جائزة لأهلها . ( أحمد في 
المسند 7١7/7‏ ) و( أبو داود «/ 45 في البيرع - حديث 7008 ) ) و( الترمذي 58/7 في 
الكام ))١10١(‏ . وقال حسن ؛ و( النسائي 74/7؟ في كتاب العمرى ) و( ابن ماجة ٠910/5‏ 

في الهبات ‏ حديث ( 73787 ) . 


كتاب الهبة / باب في أركان الهبة وشرط لزومها نارف 


هو الغالب . وقد يختلفان ٠‏ فتجوز هبة المشاع سواء المنقسم وغيره » وسواء وهبه 
للشريك أو غيره » وتجوز هبة الأرض المزروعة مع زرعها ودون زرعها وعكس<" . 


فرع : لو وهب لاثنين » فقبل أحدهما نصفه » فوجهان كالبيع . وقطع 
صاحب «١‏ الشامل » بالتصحيح 2» : 

فرع : لا تصح هبة المجهول . ولا الآبق والضالٌ ٠‏ وتجوز هبة المغصوب 
لغير الغاصب إن قدر على الانتزاع » وإلا » فوجهان . وأما هبته للغاصب , فقد 
ذكرناها في كتاب الرهن . وتجوز هبة المستعار لغير المستعير . ثم إذا قبض الموهوب 
له بالاذن » برىء الغاصب والمستعير من الضمان ٠‏ وتجوز هبة المستأجرة إذا جوزنا 
بيعها . وإلا . ففيها الوجهان . ثم قال الشيخ أبو حامد وغيره : ولووكل الموهوبٌ له ' 
الغاصب أو المستعير أو المستأجر في قبض ما في يده من نفسه 5 وقبل , ٠‏ صح . وإذا 
مضت مدة يتانى فيها القبض . برىء الغاصب والمستعير من الضمان » وهذا يخالف 
الأصل المشهور في أن الشخص لا يكون قابضاً مقبضاً”) ؛ وفي هبة المرهون 
وجهان . إن صححناها . انتظرنا » فإن بيع في فئ الرهن . بان بطلان الهبة 000 
الرهن » فللواهب الخيار في الإقباض . ويجري الوجهان في هبة الكلب » 


)١(‏ في هذه الصورة الأخيرة إشكال من جهة أن الإقباض معتبر من جانب الواهب والقبض معتبر من جانب 
المنهب . فإن أذن في إعتاقه صار كأنه استنابة في قبضه وهو المقبض وهو ممتنع . وما ذكره في الصورة 
الأولى خاص بالأكل فلو أذن في إتلافه فالحكم بخلافه . ذكره في الكافي . 

(1) قال في الخادم : لا ينبغي أن يفهم من قوله كالبيع ترجيح البطلان » بل إلى جريان الخلاف خاصة فإنه 
قد سبق منهما فيما إذا وهب منه شيئاً فقبل بعضه أنه يصح على أحد الوجهين وفرق بينه وبين البيع بأنه 
عقد معاوضة . وقد يتضرر البائع بالتبعيض لإنقاص قسمه الباقي. والهبة بخلافه » ويشهد الصحة ما 
حكاه بعد عن رواية ابن كج عن نص الأم أنه لو وهب من اثنين بشرط الثواب فأثابه أحدهما دون 
الآخرء لم يرجع في حصته من أناب . ولهذا قال في الكفاية ان الذي قطع به العراقيون الصحة . 

زفة تقدم ما يستثنى من هبة المجهول . وينبغي أن يستثنى من هبة المغصوب لغير الغاصب إذا قلنا بعدم 
الضحة الهبة الضمنية كأعتق عبدك عني » وأما ما ذكره الشيخ من الاشكال في مخالفة الأصل في 
الإقباض . فأجاب عنه الشيخ ابن الرفعة بأن ذلك في قبض متوقف على مقبض بأن يكون الحق في 
الذمة, فأما إذا كان معيئاً » فلا اتحاد فيه » وما نحن فيه من هذا القبيل . انتهى 
قيل : ويمكن أن يقال ليس هذا من اتحاد المقبض والقابض ٠‏ وإنما هو مجرد قبض لأن العارية بطلت 
بالهبة . والتوكيل في قبضها كالتوكيل في قبض عين اشتراها ولا يد لأحد عليها إلى آخر ما ذكره في 
الخادم . 
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الميتة قبل الدباغ » والخمر المحترمة . والأصح من الوجهين في هذه الصور كلها 
البطلان » قياساً على البيع 29 . والثاني : الصحة . لأنها أخف من البيع . قال 
الإمام : من صحح فيها ,» فحقه تصحيحها في المجهول والآبق كالوصية9 . 


فرع : إذا وهب الدّين لمن هوعليه » فهو إبراءً » ولا يحتاج إلى القبول على 
المذهب”2 . وقيل : يحتاج اعتباراً باللفظ . وإن وهبه لغير من هو عليه » لم يصح 
على المذهب . وقيل : في صحته وجهان . كرهن الدّين . فإن صححنا. ففي 
افتقار لزومها إلى قبض الذَّين » وجهان . فإن قلنا : لا يفتقرء فهل يلزم بنفس 
الإيجاب والقبول كالحوالة ؟ أم لا بد من إذن جديد ويكون ذلك كالتخلية فيما لا 
يمكن نقله ؟ وجهان . 


فرع : رجل عليه زكاة وله دين على مسكين . فوهب له الدَّين بنية الزكاة » 
لم يقع الموقع . لأنه إبراء وليس بتمليك . وإقامة الإبراء مقام التمليك إبدال . وذلك 
لا يجوز في الزكاة » هكذا قال صاحب ١‏ التقريب » . ولك أن تقول : ذكروا وجهين 
في أن هبة الدين ممن عليه الدين تَنزّل منزلة التمليك . أم هو محض إسقاط ؟ وعلى 


)١(‏ ذكر الشيخ المصنف في باب الأواني من زيادته ما ظاهره يخالف ما ذكره هنا في جلد الميتة فقال ما 
نصه : ويجوز استعمال جلد الميتة قبل الدباغ في اليابسات . لكن يكره وتجوز هبته كما تجوز الوصية 
ل * 
وأجاب في الخادم بأن المذكور هنا على التمليك . والمذكور هناك على نقل اليد . وبهذا تندفع دعوى 
التعارض في حكم الهبة في الرجوع والثواب . 

(؟) وهذا الذي قاله الإمام » قد صرح الماوردي بحكايته عن ابن سريج أنه يجوز هبة الأبق . ذكره في 
كتاب البيع » وقال صاحب العدة : هنا هبة العبد الآبق في حال إباقه لا تجوز في وجه . 

ةا والرافعي لم يجعله المذهب بل قال عن صاحب الشامل : آنه المذهب . وفيه نظر وقد حكى صاحب 
التقريب الاحتياج إلى القبول عن ابن سريج ثم قال : إنه الأصح . 
تنبيه : هذا في الدين الثابت أما الدين المبتدأ كما لو قال وهبت لك ألفاً في ذمتي لم يعينه في المجلس 
ويقبضه فلا يصح كما قاله الرافعي في كتاب الصلح والقاضي حسين هنا . وقد ذكر المصنف في باب 
القرض عن صاحب التهذيب أنه لوقال أقرضنك عشرة ووصفهائم قبصمافي المجلس صح . ولوعينهابعد 
مفارقة المجلس جازوإن طال لم يجزحتى بعد لفظ القرض . 
قال ابن الرفعة : ويتجه مجيء مثله هنا فإن فرق بان في القرض شائبة المعاوضة فيتخرج على 
الخلاف في نظيره من القراض . 
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هذا خرج اعتبار القبول فيها . فإن قلنا : تمليك . وجب أن يقع الموقع(© . 


ولو كان الديّن على غير للمسكين» فوهبه للمسكين بنية الزكاة » وقلنا : 
نصح الهبة ولا يعتبر القبض . أجزأه عن الزكاة » ويطالب المسكين والمديون . 
فصل : وأما شرط لزوم الهبة » فهو القبض . فلا يحصل الملك في 
الموهوب والهدية إلا بقبضهما . هذا هو المشهور . وفي قول قديم : يملك بالعقد 
كالوقف . وفي قول مخرج : الملك موقوف . فإن قبض » تبينا أنه ملك بالعقد . 
ويتفرع على الأقوال أن الزيادة الحادثة بين العقد والقبض . لمن تكون ؟ ولو مات 
الواهب أو الموهوب له بعد العقد وقبل القبض . فوجهان . وقيل : قولان . 
أحدهما : ينفسخ العقد » لجوازه » كالشركة والوكالة . وأصحهما : لا ينفسخ . لأنه 
يؤول إلى اللزوم » كالبيع الجائز. بخلاف الشركة . فعلى هذا . إن مات الواهب 
تخير الوارث في الإقباض . وإن مات الموهوب له » قبض وارثه إن أقبضه الواهب . 
ويجري الخلاف في جنون أحدهما وإغمائه . 


قلت : قال البغوي : ويقبض بعد الإفاقة منهما » ولا يصح القبض في حال 
الجنون والإغماء 5 والله أعلم : 


)١(‏ أجاب عنه ابن الرفعة بأن هذا وإن جعلناه تمليكاً فهو تمليك تقديري لا تخقيقي , والمعتبر في الزكاة 
التمليك الحقيقي ٠‏ ولهذا قال الإمام : إنه ليس بتمليك على الحقيقة . قال في البسيط : بل هو كالبدل 
عن التمليك . بل قال بعض الفضلاء : لا ينبغي أن يسقط به الزكاة » وإن أعطيناه حكم التمليكات 
الحقيقية لأن الزكاة تحتاج إلى دفم ولم يوجد » وقد نقل الماوردي أنه إذا كان لرب المال دين على فقير 
من أهل السهمان لم يجز أن يجعل ما عليه من دينه قصاصاً من الزكاة إلا أن يدفع الزكاة إليه » ثم يختار 
الفقير دفعها إليه من ذمته » فأراد أن يجعله عن زكاته . وقيال له جعلته عن زكاتي فوجهان أصحهما لا 
يجزئه والثاني 2 يجزئه كما لو كانت له عنده دراهم وديعة ودفعها عن الزكاة وهذا يؤيد ما حاوله الرافعي 
من الشلاف . 
وقال في الكفاية : ينبغي أن يتخرج في هذا خلافاً في الخلاف فيما إذا أبرأ ابنه من دين له عليه فلا 
رجوع إن قلنا الإبراء إسقاط . وإن قلنا : تمليك ثبت » وقد حكاه الرافعي فيما بعد عن المتولي . 
وقوله : « وكذا إن كان له ولد واحد » قد يمخرج ما لو كانوا جماعة وخص بعضهم بالهبة فلا يكره له 
الرجوع قاله البغوي . 
وقال الماوردي : إذا وهب لأولاده ثم أراد الرجوع في هبة بعضهم جاز وفي كراهته. وجهان : أحدهما : 
نعم ححتى يست رجعع هن جميعهم . 
والثائي : لا لان الخبر في التسوية في العطاء لا في المنع . قاله في اللخادم . 
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فرع : القبض المحصّل للملك . هو الواقع بإذن الواهب . فلو قبض بلا 
إذنه » لم يملكه . ودخل في ضمانه . سواء قبض في مجلس العقد أو بعده . ولو 
كان الموهوب في يد الموهوب له . فحكمه ما سبق في كتاب الرهن . ولو أذن في 
القبض . ثم رجع عنه قبل القبض . صح رجوعه . فلا يصح القبض بعده . وكذا لو 
أذن » ثم مات الآذن أو المأذون له قبل القبض . بطل الإذن . 

فرع : بعث هدية إلى إنسان . فمات المهدى إليه قبل وصولها إليه » بقيت 
الهدية للمهدي . ولومات المهدي . لم يكن للرسول حملها إلى المهدى إليه » 
وكذا المسافر إذا ا* شترى لأصدقائه هدايا » » فمات قبل وصولها إليهم . فهي له تركة . 


فرع : كيفية القبض في العقار والمنقول . كما سبق في البيع . وحكينا هنا 
قولاً » أن التخلية ذ في المنقول قبض . قال المتولي : لا جريان له هنا . لأن القبض 
هنال مستحق وا مشترق النطالة نه :تعمل التفكيج قفنا » ولي الهبة غير 
مستحق . فاعتبر تحقيقه ولم يكتف بالوضع بين يديه . 

قلت : فلو كان الموهوب مشاعاً » فإن كان غير منقول . فقبضه بالتخلية » وإن 
كان منقولاً » فقبضه بقبض الجميع . قال أصحابنا : صاحب « الشامل » وآخرون : 
فيقال للشريك ليرضى بتسليم نصييه أيضاً إلى الموهوب له ؛ ليكون في يده وديعة 
حتى يتأتى القبض ثم يرده إليه . فإن فعل فقبض الموهوب الجميع . ملك . وإن 
امتنع ٠»‏ قيل للموهوب له : وكل الشريك في القبض لك . فإن فعل”© نقله الشريك 
وقبضه له . فإن امتنعا. نصب الحاكم من يكون في يله لهما فينقله ليبحصل 
القبض . لأنه لا ضرر في ذلك عليهما . والله أعلم . 

فرع : لو أتلف المتهب الموهوب . لم يصر قابضاً . بخلاف المشتري إذا 
أتلف المبيع . والفرق ما سبق في الفرع قبله . ولو أذن الواهب للموهوب له في أكل 


)01( في هامش « ط » في هامش نسخة الظاهرية عند هذا الكلام وهو موجود في الأصل ما نصه هذه الزيادة 
ثابتة في نسختين منقولتين من خط المؤلف واحدتهما قديمة مؤرخ فراغ جزء البيوع منها بأوائل جمادى 
الآخرة سنة سبع وثمانين وستمائة » وليست من أصل المؤلف بل على حاشيته بخط غيره سقط منها من 
قوله فقبض الموهوب إلى نقله وبقربها على الحاشية أثر كتابة ملصوق عليها ورقة مصحح عليها بخط 
المؤلف , فلعلها نقلت منها قبل اللصوق عليها . 
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طعام الموهوب . فأكله . أو في إعتاق الموهوب . فأعتقه . أو أمر الموهوبٌ له 
الواهب بإعتاقه » فأعتقه » كان قابضاً . 

فرع : لوباع الواهبٌ الموهوب قبل الإقباض . حكى الشيخ أبو حامد : أنه 
إن كان يعتقد أن الهبة غير لازمة » صح بيعه وبطلت الهبة . وإن اعتقد لزومها 
وحصول الملك بالعقد » ففي صحة بيعه قولان ‏ كمن باع مال أبيه يظن أنه حي » 
فبان ميت . 

فرع في مسائل محكية عن نص الشافعي رضي الله عنه : لو قال : 
وهبته له وملكه » لم يكن إقرارا بلزوم الهبة » لجواز أن يعتقد لزومها وحصول الملك 
بالعقد , والإقرار يحمل على اليقين . ولو قال : وهبته له وخرجت إليه منه » فإن كان 
الموهوب في يد المتهب , كان إقراراً بالقبض » وإن كان في يد الواهب » فلا . ولو 
قيل له : وهبتٌ دارك لفلان وأقبضتّه ؟ فقال : نعم » كان إقراراً بالهبة والإقباض . 


الباب الثاني 
في حكم الهبة في الرجوع والثواب 
فيه طرفان . 
الأول0© : في الرجوع . فالهبة تنقسم إلى مقيدة بنفي الثواب » ومقيدة 
بإثباته » ومطلقة . أما المقيدة بنفي الثواب ٠‏ فتلزم بنفس القبض . ولا رجوع فيها إلا 
للوالد » فإنه يرجع فيما وهبه لولده كما سيأتي إن شاء الله تعالى . 


فصل : ينبغي للوالد أن يعدل بين أولاده في العطية » فإن لم يعدل . فقد 
فعل مكروهاً » لكن تصح الهبة . والأولى في هذا الحال . أن يعطي الآخرين ما 
يحصل به العدل . ولورجع . جاز"؟ . وإذا أعطى وعدل . كره له الرجوع . وكذالو 


. في «ط» الطرف الأول‎ )١( 

(7) ويظهر أن مراده الرجوع في القدر الزائد لأنه الذي حصل به المحذور » ويرجع حاصله إلى أنه مخير بين 
أمرين : إما استمرار الهبة ودفع الزائد إلى الباقين أو بعضها يأخذ الزائد منه . بل قال البغوي الأولى أن 
لا يرجع ويعطي الآخرين مثله أي ولو لم يفعل جاز وكان خلاف الأولى ٠‏ ولهذا عبر الرافعي بالجواز » 
ولا يحسن الاعتراض عليه باستحباب الرجوع في هذه الحالة لا جوازه بأن طريق البغوي والرافعي 
أفقه . 
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كان ولداً واحداً ٠‏ فوهب له ء كره الرجوع إن كان الولد عفيفاً بارَاً.» فإن كان عاقاً أو 
يستعين بما أعطاه في معصية . فلينذره بالرجوع . فإن أصر ‏ لم يكره الرجوع27 . 

فرع : في كيفية العدل بين الأولاد في الهبة » وجهان29 . أصحهما : أن 
يسوي بين الذكر والأنثى » والثاني : يعطي الذكر مثل حظ الانثيين . 

قلت : وإذا وهبت الأم لأولادها » فهي كالاب في العدل بينهم في كل ما 
ذكرناه 3 وكذلك الجد والجدة 3 وكذا الابن إذا وهب لوالديه 8 قال الدارمي ّ فإن 
فضَّل فليفضّل الأم . والله أعلم . 

فصل : للأب الرجوع في هبته لولده . وعن ابن سريج : أنه إنما يرجع إذا 
فلا رجوع 27 . والصحيح : الجواز مطلقاً . وأما الأم والأجداد والجدات من جهة 
الأب والأم » فالمذهب أنهم كالاب . وفي قول : لا رجوع لهم وقيل ترجع 
الأم : وفي غيرها .. قولان . وقيل : يرجع آباء الأب ٠‏ وفي غيرهم قولان . ولا 
رجوع لغير الأصول كالاخوة والأعمام وغيرهم من الأقارب قطعا . وسواء في ثبوت 


)١(‏ وهذا التفصيل تابع فيه الماوردي وينبغي أن يكون محل الكراهة في العفيف البار إذا لم تدع إليه 
حاجة » فإن كان الأب محتاجاً لنفقة عيال أو دين لم يكره لا سيما إذا كان الاب غنياً عنها . 
وأما إطلاق عدم الكراهة في العاق والعاصي ففيه نظر بل إن علم أن ذلك يزيده غنى فأكره » وأما في 
العاصي فينيغي الوجوب لا سيما إذا علم أنه يرجع عن تماديه ويحتمل خلافه . 

,2 لا ينبغي قصر هذا على الهبة بل سائر التمليكات كذلك كالوقف وغيره » ولا يجري هذا في الأصول بل 
تفضيل الأب على الأم أولى من النسوية ففي الحديث ما يقتضي أن لها ثلث البر . قالهفي الخادم . 

(9) حكى الماوردي عن ابن سريج نحوه : إذا قال قصدت بها بره وظهور إكرامه فلم غيل ذلك وتدعه . 
لكن صاحب التتمة قال : إذا لم يكن له إلا ولد واحد فهو رشيد بر بوالده فوهب عنه شيئاً وسلمه إليه » 
فكره له الرجوع حذاراً من عقوقه » فإن رجع فالمذهب جوازه . 
وحكى أبن سريج أنه قال : لا يرجع لأن هبة الوالد على الحقيقة من ولده هبة بشرط الثواب وهو يره 
وطاعته . فإذا أبره وأطاعه معه حصل له الثواب فلا يرجع . وقال الطبري في العدة :. حكي عن ابن 
سربج أن الأب لو أطلق الهبة من الولد لا يرجع . وإنما يرجع إذا قال : إنما قصدت بتلك الهبة ,أن 
يزيدني برأ فلم يفعل فكان في معنى من وهب وشرط عوضاً فلم يسلم له . 
وهذا الذي قاله يقتضي التسوية بين الابن والأجانب لأن الهبة من الأجانب إذا كانت بشرط ثواب فلم 
يحصل الثواب ثبت الرجوع والمذهب بخلاف ذلك . 
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الرجوع للوالد كانا متفقين في الدّين » أم لا . ولو وهب لعبد ولده » رجع”2 . ولو 
وهب لمكاتب ولده » فلا . وهته لمكاتب نفسه كالأجنبي . ولو تنازع رجلان 
مولوداً 3 ووهيا له» فلا رجوع لواححد منهما . فإن الحق بأحدهما 2( فوجهان » لأن 
الرجوع لم يكن ثابتاً ابتداءً . 

قلت : أصحهما : الرجوع 3 وبه قطع ابن كج 3 لثبوت بنوته في الأحكام 9) : 
وألله أعلم . 

فرع : حكم الرجوع في الهدية حكمه في الهبة . ولو تصدق على ولده . فله 
الرجوع على الأصح المنصوص”©” . قال المتولي : ولو أبرأه من دين . بني على أن 
الإبراء إسقاط . أو تمليك ؟ إن قلنا : تمليك » رجع » وإلا » فلا . 


قلت : ينبغي أن لا يرجع على التقديرين9©) 5 والله أعلم : 


فرع : وهب لولده . ثم مات الواهب » ووارثه أبوه لكون الؤلد مخالفاً في 
الدّين ٠»‏ فلا رجوع للجد . 


فرع : الموهوب . إما آن لا يكون باقياً في سلطنة المتهب » وإما أن يكون . 


القسم الأول : أن لا يكون . بأن أتلف . أو زال ملكه عنه ببيع أو غيره » أو 
وقفه ء أو أعتقه .» أو كاتبه » أو استولدها . أو وهبه وأقبضه . أو رهنه وأقبضه . فلا 


)١(‏ هذا إذا كانت الهبة مطلقة لأن الهبة للعبد هبة لسيده أما إذا كانت للعبد نفسه وصححناه فإنه يملكه إذا 
قلنا يملك بالتمليك وفي إثبات الرجوع له نظير . 

(؟) قال في الخادم : كذا رأيته في التجريد لابن كج لكن جزم الدارمي في الاستذكار بأنه لا يرجع . 

(1) قال الشيخ البلقيني : إنما يرجع في المتصدق المتطوع به فأما المتصدق به الواجب في زكاة أوفدية أو 
كفارة » فلا رجوع للوالد فيه ٠‏ وكذا لو أرسل إليه لحم أضحية تطوع وهو فقير أو غني ٠‏ فإنه لا ينبغي أن 
يرجع لأنه إنما يرجع ليستفيد التصرف . والتصرف في مثل هذا ممتنع » قلته تخريجاً . 

(5) ووافقه ابن الرفعة » ووجهه : بأن الدين سقط على كلا التقديرين وشرط الرجوع بقاء العين الموهوبة . 
ونازعهما بعضهم فقال : وفيما ذكره من المأخذ نظر . آلا ترى أنه لو اشترى بالدين عيئاً ؟ ثم تلفت قبل 
القبض انفسخ العقد وعاد الدين على الظاهر . قيل : أما عود الدين عند التلف فصحيح . صرح به 
الرافعي فقال في آخر الرهن : لو اعتاض عن الدين عيناً ارتفع الرهن لتحول الحق من الذمة إلى 
العين » ثم لو تلف قبل التسليم بطل الاعتياض ويعود الرهن كما عاد الدين . وأما إن ذلك يقدح في 
المأخذ الذي ذكره الشيخ محي الدين وابن الرفعة غفيه نظر لأن الدين عاد يعد زواله . 
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رخوع له 5 ولأقنة اها . وحكى الإمام خلافاً 2 في أن الرهن هل يمنع الرجوع ١‏ 
مبنياً على ما سبق من صحة هبة المرهون ؟ فإن قلنا : لا تصح » لم يصح الرجوع ‏ 
وإلاء توقفنا . فإن فك الرهن ١‏ بان صحة الرجوع 2 وذكر أيضاً تردداً في كتابة العبد 
بناءٌ على صحة بيعه . ولا يمتنع الرجوع بالرهن والهبة إذا لم يُقبضا . ولا بالتدبير 
وتعليق العتق بصفة . ولا بزراعة الأرض وتزويج الأمة قطعاً. ولا 0 
المذهب . وبه قطع الأكثرون وتبقى الإجارة بحالها كالترويج . وقال الإمام :. .| 
صححنا بيع المستأجر . رجع , وإلا . فإن جوزنا الرجوع في المرهون وتوقفنا » صح 
الرجوع هنا ولا توقف . بل الرقبة للراجع » ويستوفي المستأجر المنفعة إلى انقضاء 
المدة . وإن منعنا .الرجوع في المرهون . ففي المستأجر تردد » وخرج على هذا . 
تردداً فيما إذا أبق العبد الموهوب من يد المتهب . هل يصح رجوع الواهب . مع 
قولنا : لا تصح هبة الآبق . لأن الهبة تمليك مبتداً والرجوع بناء فيسامح فيه ؟ ولو 
جنى وتعلق الأرش برقبته » فهو كالمرهون في امتناع الرجوع . لكن لو قال : أنا أفديه 
وأرجع . مكن . بخلاف ما لو كان مرهوناً فأراد أن يبذل قيمته ويرجع . لما فيه من 
إبطال تصرف المتهب . 

ولوزال ملك المتهب ثم عاد بإرث أو شراءٍ » ففي عود الرجوع وجهان . وقال 
الغزالي : قولان . أصحهما : المنع . واحتج أبو العباس الروياني لهذا الوجه(© ‏ 
بأنه لو وهب لابنه » فوهبه الابن لجده . فوهبه الجد لابن ابنه الذي وهبه » فإن حق 
الرجوع للجد الذي حصل منه هذا الملك . لا للأب . ولا يبعد أن يثبت القائل الأول 
الرجوع لهما جميعاً . 


)0( لو سّلم للروياني ما ذكره في هذا الفرع . ففي صحة الاستدلال نظر كما قاله ابن الرفعة لأن منع ثبوته 
هنا للأب لكون إثباته مبطلا لحق غيره . وهو برجوع الجد . وإنما يثبت الرجوع إذا لم يتعلق بالعين 
حق لغير الواهب كما قاله اين الصباغ في مسالتنا أن العين لو كانت عادت إليه بالشراء ولم يوف الثمن 
كان البائع أولى بالرجوع في عينها من الواهب . وبناء الغزالي الخلاف على الأصل الذي ذكره يشهد له 
فإن الخلاف في أن الزائل العائد كالذي لم يزل أولاً فيما إذا كان العود بجهة لا تتعلق بها عهدة كالإرث 
والهبة » فأما ان تعلق بها عهدة فالعائد غير الأول قطعاً لأن الأول كان خالياً عن العوض لكن قضية 
البحث المذكور أنه لو عادل الملك بالبيع ثم وفى الثمن بعد ذلك لا يثبت الرجوع لأن الملك حين عاد 
كان غير الأول فلا ينقلب بعد وفاء الثمن إلى الأول وكلام ابن الصباغ يفهم جريان الخلاف في الرجوع 
عنه وصرح به الرافعي والقاضي وغيرهما . 
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ولو وهب له عصيراً فصار خمراً . ثم صار خلا . فله الرجوع على المذهب . 
وحكى بعضهم وجهين في زوال الملك بالتخمّر . ووجهين في عود الرجوع تفريعاً 
على الزوال . وإذا انفك الرهن أو الكتابة بعجز المكاتب . ثبت الرجوع على 
المذهب . 

ولو حجر على المتهب بالفلس . فلا رجوع على الأصح كالرهن . وقيل : 
يرجع . لأن حقه سابق . فإنه يثبت من حين الهبة . 

قلت : ولو حجر عليه بالسفه » ثبت الرجوع قطعاً . لأنه لم يتعلق به حق 
غيره . قاله المتولي وآخرون . والله أعلم . 

ولو ارتد وقلنا : لا يزول ملكه . ثبت الرجوع . وإن قلنا : يزول » فلا . فإن 
عاد إلى الإسلام » ثبت الرجوع على المذهب . وقيل : على الخلاف فيما لو زال 
ملكه ثم عاد . ولو وهب الابن المتهب الموهوب لابنه .» أو باعه له أو ورثه منه » فلا 
رجوع للجد على المذهب . 

قلت : ولو وهبه المتهب لأخيه من أبيه » قال في « البيان » : ينبغي أن لا يجوز 
للأب الرجوع قطعاً . لأن الواهب لا يملك الرجوع . فالآب أولى . ولا يبعد تخريج 
الخلاف . لأنهم عللوا الرجوع بأنه هبة لمن للجد الرجوع في هبته » وهذا موجود 
هنا . والله أعلم . 

القسم الثاني : أن يكون باقياً في سلطنة المتهب . فإن كان بحاله » أو ناقصاً . 
قله الجر + اولس على المتهت أزكن الاقفين » وإن كان زائداً » نظرء إن كانت 
الزيادة متصلة » كالمو شل ف رجع فيه مع الزيادة . وإن كانت منفصلة 
كالولد . والكسب . رجع في الأصل وبقيت الزيادة للمتهب . وإن وهب جارية أو 
بهيمة حاملا » فرجع قبل الوضع . رجع فيها حاملا ل ل 
قلنا : للحمل حكم . رجع في الولد مع الأم » وإلا. ففي الأم فقط . وإن وهبها 
حائلاً ورجع وهي حامل . ٠‏ فإن قلنا : لا حكم للحمل . رجع فيها حاملاً » وإلا » فلا 
يرجع إلا في الأم . وهل له الرجوع في الحال . أم عليه الصبر إلى الوضع ؟ 
وجهان . ولو وهبه حبّاً فبذره ونبت . أو بيضاً فصار فرخاً . فلا رجوع . لأآن ماله 
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قال البغوي : هذا إذا ضمَنا الغاصب بذلك . وإلا. فقد وجد عين ماله 
فيرجع . 

ولو كان الموهوب ثوباً فصبغه الابن . رجع في الشوب . والابن شريك 
بالصبغ . ولو قصره . أو كانت حنطة فطحنها . أو غزلا فنسجه . فإن لم تزد قيمته » 
رجع ولا شيء للابن . وإن زادت . فإن قلنا : القصارة عين . فالابن شريك . وإن 
قلنا: أثرء فلا شيء له . ولو كان أرضاً فبنى فيها أو غرس . رجع الأب في 
الأرض . وليس له قلع البناء والغراس مجاناً . لكنه يتخير بين الإبقاء بأجرة . أو 
التملك بالقيمة . أو القلع . وغرامة النقص كالعاريّة2'0 . ولو وطىء الابن الموهوبة. 
قال ابن القطان : لا رجوع وإن لم تحبل . لأنها حرمت على الأب . والصحيح : 
بوت الرجوع . 

فرع فيما يحصل به الرجوع : يحصل بقوله : رجعت فيما وهبت . أو 
ارتجعت . أو استرددت المال » أو رددته إلى ملكى . أو أبطلت الهبة . أو نقضتها 
ونا اأخه ذلك + .هكذا اطلتره. .رسكن لروياتي في ٌ الجرجانيات » وجهين في أن 
الرجوع نقض وإبطال للهبة . أم لا ؟ فعلى الثاني : ينبغي أن لا يستعمل لفظ النقض 
والإبطال . إلا أن يجعل كناية عن المقصود . وذكر الرويائي هذاء أن اللفظ الذي 
يحصل به الرجوع . صريح وكناية . فالصريح : رجعت . والكناية تفتقر إلى النية » 
كأبطلت الهبة وفسختها . فلولم يأت بلفظ . لكن باع الموهوب . أو وهبه لآخر. أو 
وقفه . فثلائة أوجه . أصحها : لا يكون رجوعا . والثاني : رجوع وينفذ التصرف . 
والثالث : رجوع ولا ينفذ التصرف . ولو أتلف الطعام الموهوب . أو أعتق العبد . أو 
وطىء » لم يكن رجوعاً على الأصح . والثاني : رجوع ٠‏ وأشار الإمام إلى وجه 
الث : أنه إن أحبلها بالوطء وحصل الاستيلاد . كان رجوع ا وإلا. فلا . فعلى 
الأصح : يلزمه بالإتلاف القيمة ويلغو الإعتاق . وعليه بالوطء مهر المثل . وباستيلاد 
القيية . 

قلت : ولا خلاف أن الوطء حرام على الأب وإن قصد به الرجوع . كذا قاله 


)١(‏ قال في الخادم : قوله كما في العارية فإن السابق في العارية يخيره بين أمرين من التمليك والقلع كما 
قدمه في بابه . 
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الإمام . لاستحالة إباحة الوطء لشخصين . ولا خلاف أن المتهب يستبيح الوطء قبل 
الرجوع . لكن إذا جرى وطء الأب الحرامٌ » هل يتضمن الرجوع ؟ فيه الخلاف . 
والله أعلم . 

ولو صبغ الثوب الموهوب . أو خلط الطعام بطعام نفسه . لم يكن رجوعاً » بل 
هو كما لو فعل الغاصب ذلك . 


فرع : الرجوع في الهبة حيث يثبت . لا يفتقر إلى قضاء القاضي . وإذا رجع 
ولم يسترد المال » فهو أمانة في يد الولد » بخلاف المبيع في يد المشتري بعد فسخ 

البيع » لأن المشتري أخذه على حكم الضمان . 

فرع : لو اتفق الواهب والمتهب على فسخ الهبة حيث لا رجوع . فهل 
ينفسخ كما لو تقايلا » أم لا كالخلع ؟ فيه وجهان عن « الجرجانيات »20 . 

قلت : لا يصح الرجوع إلا منجزاً . فلو قال : إذا جاء رأس الشهرء. فقد 
رجعت »2 لم يصح . قال المتولي : لأن الفسوخ لا تقبل التعليق29 . [ والله 

١ 20] أعلم‎ 

الطرف الثاني : في الثواب . قد سبق أن الهبة مقيدة بنفي الثواب ٠‏ وإثباته » 
ومطلقة ٠‏ ومضى الكلام فى المقيدة » وفرعناها على التلهت والذي قطع به 
الجمهور وهو صحتها . وقيل : إنها باطلة إذا أوجبنا الثواب في المطلقة . لأنه شرط 

يخالف مقتضاها . 

)١(‏ وقضية القطع بصحة الإقالة في الهبة وينبغي أن يكون فيها خلاف مبني على أن الإقالة فسخ أو عقد أو 
على أن العبرة بصيغ العقود أو لمعانيها لأن صفة الإقالة إنما تستعمل في المتقايلين ولا تقايل هنا . وقد 
7000 الرضى بالتفاسخ 3 وهذا نظير البيع » » فإن الإقالة فيه جائزة هل يجوز التفاسخ 
وجهان حكاهما الإمام .ولك تكلم في بالمطلب في باب الققمة على بسرارها في الهبنة يمد 
القبض ١‏ » وظاهر كلامه في البيع أنه لم يجد فيها نقلا » وقال في الشفعة أن كلام القاضي يقتضي 
امتناعها دون في ظنه أنه وقف في ذلك على خلاف والذي في فتاوى القاضي حسين في جواز الإقالة في 
الصداق وجهان .يخرجان على أنه مضمون ضمان عقد فيجوز الإقالة أو ضمان يد » وإذا ثبت أن الإقالة 

في الهبة صحيحة قطماً كما اقتضاه كلام الرافعي ضعف تخريج القاضي . 

زفة وهذا ذكره الرافعي في كتاب الخلع . وحكوا ذ فى الوصية وجهاً بجواز تعليق الرجوع . ولا يجيء هنا هنا 
لأنه يجوز تعليقها فجاز تعليق الرجوع منها بخلاف الهبة . 

(5) سقط من الأصل . 
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وأما القسم الثاني : وهي المطلّقة » فينظر . إن وهب الأعلى للأدنى . فلا. 
ثواب . وفى عكسه قولان . أظهرهما عند الجمهور : لا ثواب . والثاني : يجب 
الثواب, فعلى هذاء هل هو قدر قيمة الموهوب. أم ما يرضى به الواهب. أم ما يعد 
ثوابا لمثله في العادة . أم يكفي ما يتموّل ؟ فيه أربعة أوجه . وقيل : أقوال . 
أصحها : أولها ‏ والخيار فى جنسه إلى المتهب . فعلى الأصح . لو اختلف قدر 
القيمة , فالاعتبار بقيمة يوم القبض على الأصح . وقيل : بيوم بذل الثواب . ثم إن 
لم يثب ما يصاح ثوابا » فللواهب الرجوع إن كان الموهوب بحاله . 

قلت : قال أصحابنا : ولا يجبر المتهب على الثواب قطعاً . والله أعلم 5 

فإن زاد زيادة منفصلة » رجع فيه دونها . وإن زاد متصلة .» رجع فيه معها على 
الصحيح : وقيل : للمتهب إمساكه وبذل قيمته بلا زيادة(١)»‏ . وإن كان تالفاء. 
فوجهان . وقيل : قولان منصوصان في القديم . أصحهما : يرجع بقيمته ١‏ والثاني : 
لا شيء له كالأب في هبة ولده . وإن كان ناقصا . رجع فيه . وفي تغريمه المتهب 
أرش النقصان الوجهان . وقيل : له ترك العين والمطالبة بكمال القيمة . 


قلت : وإن كانت جارية قد وطئها المتهب . رجع الواهب فيها ‏ ولا مهر على 
المتهب . لأنه وطىء ملكه0") , والله أعلم . 

وأما إذا وهب لنظيره . فالمذهب القطع بأن لا ثواب . وقيل : فيه القولان . 
وعن صاحب ١‏ التقريب » طرد القولين في هبة الأعلى للأدنى . وهو شاذ . 

قلت : وحكى صاحب ١‏ الإبانة » و١‏ البيان » وها أنه إذا وهب لنظيره ونوى 
الثواب . استحقه . وإلا. فقولان . فإن اختلفا فى النية . فأيهما يقبل قوله ؟ 


يجب فأعطاه المتهب وان » كان ذلك ابتداء هبة ٠.‏ حتى لو وهب لابنه فأعطاه اللابن 


)١(‏ يستثنى منه ما لو كانت في حكم العين كالقصارة . فإنه قد سبق أنه هل يكون شريكاً بها أو يفوز بها 
الواهمب . 6 

68 وعدا كاه صائحب البسو عل تصن الشاففي + وقضيت انه لا فرق بين الككر:والقيب + وقَياسن فول 
الماوردي إذا قلنا يفرد الأمرين عن المهر لزوم أرش البكارة قطعاً » ويحتمل أن يجري كلام الأصحاب 
على إطلاقه حتى يكون على الخلاف في الأرش والاصح التغريم . 
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5 ؛ لا ينقطع حق الرجوع22 , ولا يجب في الصدقة ثواب بكل حال قطعاً » صرح 
به البغوي وغيره 3 وهو ظاهر . وأما الهدية 62 فالظاهر أنها كالهبة : والله أعلم : 


وأما القسم الثالث : فالمقيّدة بالثواب » وهو إما معلوم » وإما مجهول . 

فالحالةً الأولى : المعلوم » فيصح العقد على الأظهر . ويبطل على قِول . فإن 
محا نهو بع على السعي رأوقل فيه فلن قلا وله الاينيت للخخوار 
والشفعة . ولم يلزم قبل القبض . وإن قلنا : بيع » ثبتت هذه الأحكام . وهل تثبت 
عقب العقد . أم عقب القبض ؟ قولان . أظهرهما : الأول . 

ولو وهبه حلياً بشرط الثواب . أو مطلقاً وقلنا : الهبة تقتضي الثواب » فنص في 
« حرملة » أنه إن أثابه قبل التفرق بجنسه . اعتبرت الممائلة . وإن أثابه بعد التفرق 
بعرض . صح . وبالنقد لا يصح . لأنه صرف . وهذا تفريع على أنه بيع . و, 
« التتمة » أنه لا بأس بشيء من ذلك ., لأنا لم نلحقه بالمعاورضات في اشتراط العلم 
بالعوض . وكذا سائر الشروط ٠.‏ وهذا تفريع على أنه هبة . وحكى الإمام الأول عن 
الأصحاب . وأبدى الثاني احتمالاً . وخرج على الوجهين ما إذا وهب الأب لابنه 
بثواب معلوم . فإن جعلنا العقد بيع . فلا رجوع . وإلا . فله الرجوع . وإذا وجد 
بالثواب عيباً وهو في الذمة » طالب بسليم . وإن كان معيناً » رجع إلى عين الموهوب 
إن كان باقياً » وإلا . طالب ببدله . واستبعد الإمام مجيء الخلاف أنه بيع أم هبة 
هنا » حتى لا يرجع على التقدير الثاني وإن طرده بعضهم . وإذا جعلناه هبة » فكافأه 
بدون المشروط إلا أنه قريب . ففي شرح ابن كج . وجهان في أنه هل يجبر على 
القبول لأن العادة فيه مسامحة ؟ 


قلت : والأصح أو الصحيح : لا يجبر . والله أعلم . 
الحالة الثانية : إذا كان الثواب مجهولاً . فإن قلنا : الهبة لا تقتضي ثواباً ‏ 
بطل العقد . لتعذر تصحيحه بيعاً وهبة » وإن قلنا : تقتضيه .» صح . وهو تصريح 


)١(‏ هذا لا يحسن عده من الزوائد فإن الرافعي ذكر أنه إذا وهب بثواب لازم بالشرط أو قضية العقد أن الإمام 
أخرجه على الخلاف في أنه هبة مع ذكر الثواب فبطريق الأولى مع عدم لزومه . 
وقضية قوله « إذا لم يجب » أنه إذا وجب لا رجوع وليس كذلك بل فيه الخلاف المشار إليه وحكى ابن 
الرفعة في الكفاية عن القاضي حسين أنه ينبغي الرجوع . 
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بمقتضى العقد » هذا هو المذهب , وبه قطع الجمهور . وحكى الغزالي وجهاً : أنه 
يبطل بناءً على أن العوض يلحقه بالبيع9© . 


فرع : نص الشافعي رضي الله عنه . أنه لو وهب لاثنين بشرط الثواب » 
فأثابه أحدهما فقط . لم يرجع في حصة المثيب . وأنه لو أثاب أحدهما عن نفسه 
وعن صاحبه ورضي به الواهب . لم يرجم الواهب على واحد منهما . ثم إن أثاب 
بغير إذن الشريك ٠‏ لم يرجع عليه . وإن أثاب بإذنه » رجع بالنصف إن أثاب ما يعتاد 
ثوابا لمثله . فإن زاد» فمتطوع بالزيادة9© . 


فرع : خرج الموهوب مستحقاً بعد الثواب » رجع بما أثاب على الواهب . 
وإن خرج بعضه مستحقا . فله الخيار بين أن يرجع على الواهب بقسطه من الثواب » 


وبين أن يردٌ الباقي ويرجع بجميع الثواب . وقيل : تبطل الهبة في الكل . وقيل : لا 


: فيه أمران‎ )١( 
فإن كان الواهب‎ ٠ أحدهما : قضية التعليل اختصاص ذلك بما إذا كانت الهبة من الأعلى أو المساوي‎ 
. أعلى من الموهوب له لا يصح . قال ابن الرفعة : ولم أر من تعرض له ولعلهم تركوه لخروجه‎ 
الثاني : أن الغزالي لم ينفرد بالوجه . فقد قال في البحر تفريعاً على انتفاء الثواب » ولو شرط الثواب‎ 
على هذا القول . فإن كان مجهولاً جاز قولاً واحداٌ والحكم فيه كما لو أطلق لأنه شرط ما هو مقتضى‎ 
. العقد‎ 
وقال بعض_ أصحابنا بخراسان : فيه قولان والصحيح أنه لا يجوز لأنه يصير كالبيع بثمن مجهول . وهذا‎ 
. غلط . انتهى‎ 
فحصل طريقان أصحهما القطع بالبطلان ء وفيما قاله نظر ففي الاستذكار للدارمي ؛ فإن قيل يقتضي‎ 
الثواب فشرطه معلوماً صح وإن شرطه مجهولاً قال القاضي أبو حامد عن القديم : يجوز وقيل : لا‎ 
يجوز حكاه أبو ثور وقال ابن كج في التجريد : إن كانر عوضاً مجهولاً وقلنا : لا يقتضي الثواب . فقي‎ 
الصحة قولان . قال عن القفال في التقريب الذي أجاب به الشافعي في كتاب الشفعة يدل على إجازته‎ 
» الهبة وإن كان الثواب المشترط غير معلوم » وكذلك جعل للشفيع الشفعة يوم الثواب لا يوم الهبة‎ 
وذكر في كتاب ابن أبي ليلى مؤولاً أنها باطلة . وقد حكاه أبو ثور فقال : قال أبوعبد الله » وإذا وهب‎ 
. على عوض شيئاً ورضى به فذاك وإلا ردها ورد ما يبيعها . انتهى‎ 

(؟) إفراده هذا تفريع يقتضي أنه المذهب وهو مخالف لكلام الرافعي . فإنه ذكره إثر الكلام السابق 
المعارض لكلام الأكثرين » وقد أطلق الروياني في البحر أن الهبة تقتضي الثواب أنه لو كافأه عنه غيره 
جاز ولا رجوع للواهب لوصول الثواب إليه . 
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فرع : قال : وهبتك ببدل . فقال : بلا بدل ء وقلنا : مطلق الهبة لا يقتضي 
ثوايا + ٠»‏ فهل المصدق الواهب . أم المتهب ؟ وجهان . وبالأول قطع ابن كج . 

قلت : الثاني .» أصح(2 . والله أعلم 

فصل في مسائل تتعلق بالكتاب : هبة منافع الدارء هل هي إعارة ؟ لها 
[ فيه ]9"© وجهان في « الجرجانيات » . ولا يحصل الملك بالقبض في الهبة 
الفاسدة . وهل المقبوض بها مضمون كالبيع الفاسد ؟ أم لا » كالهبة الصحيحة ؟ 
وجهان . ويقال : قولان . 

قلت : أصحهما : لا ضمان . وهو المقطوع به في « النهاية » و« العدة» 
و« البحر » و« البيان » » ذكروه في باب التيمم . قال المتولي : وإذا حكمنا بفساد 
الهبة » ٠‏ فسلّم المال بعد ذلك هبة » فإن كان يعتقد فساد الأولى » صحت الثانية » 
وإلا . فوجهان بناءً على من باع مال أبيه على أنه حي فكان ميتاً . 

وهذه مسائل٠متعلقة‏ بالكتاب . 

إحداها : قال لرجل : كسوتك هذا الشوب . ثم قال : لم أرد الهبة » قال 
ضاخت: و الغدة 4+ يقبل97 قولة ؛ خلافاً لأبي حنيفة رضي الله عنه» لأنه يصلح 
للعاريّة » فلا يكون صريحاً في الهبة . 

الثانية : قال : منحتك هذه الدارء أو الثوب . فقال : قبلت وأقبضه » فهو 
هبة » قاله في « العدة » . 


الثالئة : في فتاوى الغزالي : لو كان في يد ابن الميت عين » فقال : وهبنيها 


)١(‏ ولم ينقله عن أحد . وقد صححه الروياني في البحر والفارقي في فوائد المهذب . وهو قضية كلام 
الجرجاني في التحرير فإنه قال : إذا ادعى الواهب بشرط الثواب وأنكره الموهوب فالقول قول الواهب 
ره وإن قلنا يتبعض فالقول قول الموهوب له ١‏ ويؤيد ما ذكره الرافعي في آخر 
الصداق . 
وهذه القاعدة لها صور كثيرة وهي مضطربة . وإذا قلنا بما صححه المصنف هنا فينبغي أن تكون فيما إذا 
قلنا الهبة لا تقتضي الثواب فإن قلنا : تقتضيه فالقول قول الواهب لأنه ادعى ما يقتضيه العقد لو أطلق . 

(؟) سقط من وططع». 

(9) وقضيته أنها صريح ١‏ والذي يقتضيه العرف أنها كفاية لعدم الشيوع . 
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أبي وأقبضنيها في الصحة . فأقام باقي الورثة بينة بأن الأب رجع فيما وهب لابنه , 
ولم تذكر البينة ما رجع فيه . لا تنتزع من يده بهذه البينة » لاحتمال أن هذه العين 
ليست من المرجوع فيه( . ويقرب من هذا . لو وهب وأقبض ومات » فادعى 
الوارث كون ذلك في المرض . وادعى المتهب كونه في الصحة . فالمختار أن القول 
قول المتهب2"9 . 

الرابعة : دفع | ليه ثوياً بنية الصدقة . فأخذه المدفوع إليه كلانا أنه ودع أن 
عارية » فرده على الدافع لا يحل للدافع قبضه » لأنه زال ملكه . فإن الاعتبار بنية 
الدافع . فإن قبضه . لزمه رده إلى المدفوع إليه » ذكره القاضي حسين . 


الخامسة : بر الوالدين مأمور به » وعقوق كل واحد منهما محرم معدود من 
الكبائر بنص الحديث الصحيح27 . وصلة الرحم مأمور(؟» بها. فأما برهماء فهو 
الإحسان إليهما . وفعل الجميل معهما . وفعل ما يسرّهما من الطاعات لله تعالى 
وغيرها مما ليس بمنهي عنه ‏ ويدخل فيه الإحسان إلى صديقهما » ففي « صحيح 


. والظاهر أن الصورة فيما إذا صدقه 'نورئة على الهبة والإقباض أو أقام بها بينة‎ )١( 

(1) ومقابل المختار جزم به الماوردي أن القول قول الوارث بيمينه لآن الأصل عدم اللزوم والظاهر أنهما لو 
أقاما بينتين قدمت بينة الوارث لزيادة علمها وقد أفتى المصنف بتقديم بينة المرض على بينة الصحة لأنها 
نافلة والأخرى مستصحبة » وفي فتاوى القفال أنه لو وهبه عبدا في مرضه ثم مات فقال الوارث مات من 
ذلك المرض . وقال المتهب : بل اندمل ثم مرض بعد ذلك ثم مات ينظر فإن كان المرض الذي أصابه 
مخوفاً فالقول قول الوارث وإن كان غير مخوف فالقول قول المتهب . 

(”) لقوله 5م : « الكبائر الإشراك بالله وعقوق الوالدين وقتل النفس واليمين الغموس » . ( البخاري 
0١‏ في كتاب الأيمان والنذور- حديث ( 77170 ) وحديث ( 4770 ) ) وحديث عبد الله بن 
أنيس قال : قال رسول الله كل : إن من أكبر الكبائر الشرك بالله وعقوق الوالدين » . ( أخرجه أحمد في 
المسند 96/7 171 ). و( الترمذي 75/0 في التفسير ) . وقال حسن غريب . ( وابن حبان 
ذكره الهيثمي في موارد الظمآن ص 784 (١941١١))ء‏ و( الحاكم في المستدرك ١91/4‏ في 
الأيمان ) . وقال صحيح الإسناد ووافقه الذهبي . 

(5) في جملة الأحاديث منها : ومن أحب أن يبسط له في رزقه وينسأ له في أثره فليصل رحمه ٠‏ متفق عليه 
من رواية أنس بن مالك . ( أخرجه البخاري ١5/٠١‏ في كتاب الآداب حديث 0481 ) و( مسلم 
14 في البر والصلة حديث (١7/ل9ا706‏ ) ) . 
ومنها : « الرحم معلقة بالعرش تقول من وصلني وصله الله ومن قطعني قطعه الله » . متفق عليه من 
رواية عائشة رضي الله عنها . ( أخرجه البخاري 517/٠١١‏ في الآداب ‏ حديث ( 0488 ) . و( مسلم 
1981/5 في البر والصلة حديث /1١1/(‏ 70660 ) ) . واللفظ له . 
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مسلم » أن رسول الله يق قال : إن من أَبْرْ البرّء أن يصل الرجل أهل ود أبيه . وأما 
العقوق . فهو كل ما أتى به الولد مما يتأذى به الوالد أو نحوه تأذياً ليس بالهيّن » مع 
أنه ليس بواجب . وقيل :. تجب طاعتهما في كل ما ليس بحرام » فتجب طاعتهما في 
الشبهات . وقد حكى الغزالي .هذا في « الإحياء » عن كثير من العلماء" . أو 
أكثرهم . وأما صلة الر ؛ ففعلك مع قريبك ما تعد به واصلا غير منافر ومقاطع 
له" » ويحصل ذلك تارة بالمال » وتارة بقضاء حاجته أو خدمته أو زيارته . وفي حق 
الغائب بنحو هذا . وبالمكاتبة وإرسال السلام عليه ونحو ذلك . 

السادسة : الوفاء بالوعد » مستحب استحباباً متأكد2” . ويكره إخلافه كراهة 
شديدة . ودلائله من الكتاب والسنة معلومة » وقد ذكرت في كتاب « الاذكار » فيه 
باباً ٠‏ وبينت فيه اختلاف العلماء في وجوبه . والله أعلم . 


: فيه أمران‎ )١ 

5 دا : أن هذا الضابط الذي صدر به كلامه تابع فيه ابن الصلاح » فإنه قال العقوق المحرم كل فعل 

يتدأذىبه الوالدان تأذياً ليس بالهين مع كونه ليس من الأفعال الواجبة قال: وربماطاعتهما واجبة في كل 

ما ليس بمعصية ومخالفة أمرهما في ذلك عقوق قال : وليس قول أصحابنا يجوز له السفر في طلب 

العلم والتجارة بغير إذنهما مخالف لما ذكرته . فإن هذا الكلام مطلق . وفيما ذكرته بيان لتقييد 

المطلق . انتهى . وكأنه عرض بابن عبد السلام فإنه قال : لم أقف في العقوق على ضابط اعتمده » 

فإن ما يحرم. في حق الأجانب فهو حرام في حقهما » وما يجب للأجانب واجب لهما ولا يجب على 

الولد طاعتهما في كل ما يأمران به ولا في كل ما ينهيان عنه باتفاق العلماء » وقد جزم عليه الجهاد بغير 

إذنهما لما يشق عليهما من توقع قتله » وقد نوزع في دعواه الاتفاق فإنه إن أراد بحيث يشمل الحرام 

نصحح وإن أراد غير الحرام فيه نظر . 

الثاني : أن هذا الذي ضعفه ليس كما قال بل الظاهر أنه يجب طاعتهما في كل ما ليس بمعصية لأن 

ذلك واجب في حق ولاة الأمور فالوالدان به أولى . 

لم يتكلم على ضابط الرحم الذي يشرع فيه ذلك . 

وقال ابن سراقة العامري في كتاب « كشف أصول الفرائض » في باب من يعتق على المرء إذ ملكه : 

قال قوم لا يعتق عليه إلا ذو رحم محرم » قال: ومعناه كل من انتسب إليك وانتسبت إليه أو انتسب إلى 

أبيك أو إلى أمك دون آبائهم وأمهاتهم ذو رحم . 

وقال الشافعي : معناه ذو الرحم المحرم. كل من حرم بينهما المناكحة من جهة النسب . وقال ابن 

سريج : كل من لو كان صغيرا لزمك حخضانته أو كنت صغيرا لزمه حضانتك من الذكور والإناث . 

(9) وقد ذكر الماوردي في الشهادات في الكلام على المروءة أن مخالفة الوعد كذب ترد به الشهادة » 
فالجواب ما قاله الغزالي في الإحياء أن إخلاف الوعد إنما يكون كذباً إذا لم يكن في عزمه حين الوعد 
الوفاء به » أما لو كان عازماً عليه ثم بدا له أن لا يفعلٍ فليس بكذب لآنه حينئلٍ إخبار عما في نفسه وكان 
مطابقا له فيكون صدقا . 


5 


صر 


2 
كتاب اللقطة(١)‏ 


ابا 

الأول29 : فى أركانها » وهى ثلاثة . 

الأول0© : الالتقاط » وفيه مسألتان . 

الأولى2؟» : فى وجوب الالتقاط أربعة طرق . أصحها وقول الأكثرين : أنه 
على قولين . أظهرهما :٠لا‏ يجب كالاستيداع . والثاني : يجب . والطريق الثاني ؛ 
إن كانت في موضع يغلب على الظن ضياعها , بأن تكون في ممر الف اق والخونة , 
وجب الالتقاط . وإلا . فل0© , والثالث : إن كان لا يثق بنفسه . لم يجب قطعاً . 


)١(‏ قال صاحب نهاية الغريب . هي بفتح القاف المال الملقوط أي الموجود . وقيل : اسم الملتقط 
كالضحكة والهمزة . فأما الملقوط فهو بسكون القاف قال : والأول أكثر وأصح . انتهى . 
وممن اقتصر على الفتح الملقوط ابن فارس في المقاييس . 
وفي الشرع تطلق على ما وجد في موضع غير مملوك من مال أو مختص ضائع من مالكه بسقوط أو غفلة 
ونحوها . ( مغني المحتاج 1١5/1‏ ) . 
والأصل فيها ما رواه زيد بن خالد الجهني.قال : « جاء رجل إلى النبي كخِ فسأله عن اللقطة » فقال : 
اعرف عفاصها ووكاءها ثم عرفها سنة . فإن جاء صاحبها وإلا فشأنك بها . ( أخرجه البخاري في كتاب 
اللقطة 8417/0 حديث (515))ء و( مسلم في اللقطة ١758/7‏ حديث (977/75ا١)).‏ 

. في «وط» الباب الأول‎ )١( 

2( في « طهء الركن الأول . 

5( في د ط: المسألة الأولى . 

)202 وعزوه الأولى للأكثرين لم يصرح به الرافعي . وإنما صححه . ونقل الطريق الثاني عن ابن سريج وأبي 
إسحاق . وقد نسبها الماوردي إلى الجمهور . وبها جزم المحاملي في المقنع وابن سراقة في 
التلقين » وصححها الجرجاني وصاحب الانتصار » وغيره وهو المختار وليس ذلك كقبول الوديعة لآن - 
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وإن غلب على ظنه أمانة نفسه . ففيه القولان . والرابع : لا يجب مطلقاً . فإذا قلنا : 
لا يجب . فإن وثق بنفسه . ففي الاستحباب وجهان . أصحهما : ثبوته وإن 
وليس هو في الحال من الفسقة . لم يستحب له الالتقاط قطعاً . قاله الإمام . وحكى 
عن شيخه في الجواز وجهين . أصحهما : ثبوته . وسواء قلنا بوجوب الالتقاط أو 
عدمه . فلا يضمن اللقطة بالترك ؛ لأنها لم تحصل في يده . هذا حكم الأمين . أما 
الفاسق . فقطع الجمهور أنه يكره له الالتقاط . وأما قول الغزالي : إن علم الخيانة » 
حرم الالتقاط29 , وقوله في « الوسيط » : الفاسق لا يجوز له الأخذ . فمخالف لما 
أطلقه الجمهور من الكراهة . 


المسألة الثانية : فى وجوب الإشهاد على اللقطة وجهان . ويقال : قولان . 
أصحهما : لسطو كن سسسب ردن 0 بيتك قفا ثم في كيفية الإشهاد ‏ 
وجهان . أصحهما عند البغوي : يشهد على أصلها دون صفاتها . لثلا يتوصل كاذب 
إليها . قال البغوي : ويجوز أن يذكر جنسها . والثاني : يشهد على صفاتها أيضاً . 
حتى لو مات لا يتملكها الوارث . ويشهد الشهود للمالك . وأشار الإمام إلى توسط 
بين الوجهين ٠‏ وهو أنه لا يستوعب الصفات . بل يذكر بعضها ليكون في الإشهاد 
فائدة . 

قلت: الأصح. هذا الذي اختاره الإمام. قال الإمام : والوجه الأول ساقط. 
إذ لا فائدة فيه . قال : وما ذكرناه من المنع من ذكر تمام الأوصاف . لا نراه ينتهي إلى 


- ذلك حيث يكون صاحبها معها فهو محفظ ماله وهذا لا حافظ له . 

)1غ( وهو يقتضي تفرد الغزالي بالتحريم وليس كذلك بل هو ظاهر كلام جمع من العراقيين منهم سَلِيم في 
المجرد والشيخ نصر المقدسي في تهذيبه حيث قالوا : لم يكن له أخذها. وظاهر كلامهم أنه يصح 
التقاطه ولكن الأخذ مع ذلك حرام » وحكى ابن الرفعة عن القاضي أبي الطيب أنها كراهة تنزيه » وفي 
ابن يونس التحريم . وقال القاضي حسين والفوراني : إن جواز أخذه مبني غلى أن أحكام اللقيط تثبت 
له أم لا ؟ فإن قلنا تثبت له كره له الأخذ وإلا فلا يجوز له الأخذ. لكن سليم ‏ من العراقيين - صرح 
بثبوت الأحكام مع أنه قائل بالتحريم ٠‏ وحاول أبن الرفعة أخذه من النص قال : وكيف لا يضار إلى 
التحريم » وقد حكى الإمام وغيره وجها أن غير الخائن إذا كان لا يأمن الخيانة يحرم عليه الأخحذ ولم 
يقيد ذلك بشيء ولا يرد عليه ما ذكره القاضي وغيره من تخريجه على ثبوت الأحكام لأنا نقول : قد 
يكون الفعل محرماً ويثبت الملك كما في المحرم يصطاد فحكم بالملك على وجه مع أنه حرام . 


1 كتاب اللقطة / باب في أركانها 


التحريم27© . والله أعلم . 

الأمانة والولاية والاكتساب . فالأمانة والولاية أولاً » والاكتساب آخراً بعد:التعريف . 
وهل المغلّب الأمانة والولاية لأنها ناجزة . أم الاكتساب لأنه مقصوده ولا يستقل الآحاد 
بالأمانات ؟ فيه وجهان . ويقال : قولان2©2 . 

والتكليف . فله أن يلتقط ويعرّف ويتملك . لأنه أهل للأمانة والولاية والاكتساب » 
وإلاء ففيه مسائل . 


إحداها : يمكن الذمي من الالتقاط في دار الإسلام على الأصح . وقيل : 
قطعاً » كالاصطياد والاحتطاب . وريما شرط فيه عدالته فى دينه . فإن قلنا : ليس له 
الالتقاط فالتقط . أخذه الإمام منه وحفظه إلى ظهور مالكه . وإن جوزناه » قال 
البغزي : هو كالتقاط الفاسق29 . قال : والمرتد إن قلنا : يزول ملكه . انترعت 


. وهذا من فقه الإمام » وقد تابعه عليه في البسيط وزاد بل يقتصر فيه على الكراهة‎ )١( 

قلت : وكلام الشافعي يقتضي الاستيعاب . قال البيهقي في المعرفة : قال الشافعي أرى أن لا يخلطها 
بمال ولا يأكلها حتى يشهد على عددها ووزنها وطرفها وعفاصها ووكائها . هذا لفظه . 
قال ابن. الرفعة : وسيأتي وجه أنه إذا استوعب الصفات في التعريف ضمن ٠.‏ 

(؟) لم يرجح الشيخ منهما شيئا . 
قال في الخادم : وكلاهما يعني الشيخين فيه مضطرب فإنهما حكما بصحة التقاط الفاسق والصبي 
والمجنون وشبهاه باحتطاب الصبي واصطياده » وهذا تصريح تغليب الاكتساب ثم حكما بترجيح ملع 
التقاط العبد وهو تصريح بتغليب الولاية » ولعل لذلك أطلقا الخلاف من غير ترجيح ويصير من جملة 
المسائل التي ذكرها في الروضة آخر باب الرجعة أنه لا يطلق فيها ترجيح كالنذر والطلاق الرجعي 
وغيره » ثم قال بعد ذلك ان الذي ينبغي اعتماده أنه الاكتساب . 

(*) وكذا قال ابن أبي هريرة في تعليقه : يجوز التقاط الذمي . ثم في إقرارها في يده قولان كما قلنا في 
الفاسق لا يختلفان. قد حكاه في الذخائر عن الشيخ أبي حامد الاسفراييني ويقتضي إلحاقه بالفاسق 
انتزاعه منه ووضعه عند عدل وأنه لا يعتمد تعريفه لكن ذكر ابن الرفعة أنه يقر في يده ويتفرد بالتعريف . 
قلت: وعلى هذا اقتصر الشيخ أبو حامد الاسفرايبني كما قاله في الذخائر ولا يبعد الفرق بين 
العدل في دينه وغيره . قال في الوافي : ولو قيل إن قلنا ينزع من يده ولم يفعل ثم عرف أنه يكون له 
التمليك لكان متجهاً لأنه صالح للتمليك بالكسب » وقد وجد شروطه غاية ما فيه أنه ارتكب محرماً - 
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اللقطة منه » كما لو احتطب . ينتزع من يده . وإن قلنا : لا يزول . فكالفاسق 
يلتقط . ولك أن تقول : إن أزلنا ملكه . فما يحتطبه ينتزع ويكون لأهل الفيء فإن 
كانت اللقطة كذلك . فقياسه أن يجوز للإمام ابتداء الالتقاط لأهل الفيء ولبيت 
المال » وأن يجوز للولي الالتقاط للصبى . وإن قلنا : لا يزول ملكه » فهو بالذمي 
أشبه منه من الفاسق , فليكن كالتقاط الذمي . وبهذا قطع المتولي . 
٠‏ الثانية : الفاسق أهل للالتقاط على المذهب . وبه قطع الجمهور("© . وهو 
ظاهر النص . وعن القفال .» تخريجه على الأصل المذكور » ! إن غلّبنا الاكتساب » 
فنعم . أو الأمانة » فلا وما تاكن خضرت باعل االتدعيه وهل ببق المال نف 
يده ؟ قولان . أظهرهما : لا . بل ينتزع منه ويوضع عند عدل. والثاني : نعم 
' ويضم إليه عدل يشرف عليه . وعن ابن القطان وجه : أنه لا يضم إليه أحد . وسواء 
قلنا : ينتزع أو يضم إليه مشرف . ففي التعريف قولان . أظهرهما : لا يعتمد وحده ‏ 
بل يضم إليه نظر العدل ومراقبته . والثاني : يكفي تعريفه . ثم إذا تم التعريف . 
فللملتقط التملك . 

الثالثة : التقاط العبد » وهو على ثلاثة أضرب . 

أحدها : التقاط لم يأذن فيه السيد ولا نهى عنه ء وفيه قولان . أظهرهما : لا 
يصح . والثاني : يصح كاحتطابه ويكون الحاصل لسيده . 

فإن قلنا : لا يصح التقاطه . لم يعتدٌ بتعريفه . ثم إن لم يعلم السيد التقاطه , 
فالمال مضمون في يد العبد . والضمان متعلق برقبته » سواء أتلفه أو تلف بتفريط أو 
بغير تفريط . كالمغصوب . وإن علم . فله أحوال . 

أحدها : أن يأخذه من يده . ولهذا مقدّمة . وهي أن القاضي لو أخذ 
المخغصوب من الغاصب ليحفظه للمالك . هل يبرأ الغاصب من الضمان ؟ وجهان . 
أقيسهما : البراءة » لأن يد القاضي نائبة عن يد المالك . 


- بالتقزير ومثلة: لاا يؤلم كوطء الزامن الجارية المرهونة دون إذن المرتهن فإنها تصير مستولدة 3 وإث كان 
الوطء وقع حراماً إذا كان موسيرا : 

)1غ( قال: في الخادم : : ينبغي تقييده بغير الإمام الأعظم لأن الإمام كما يروج مع فسقه فكذلك ينبغي أن لا 
ينزع هنه . 


غ1 كتاب اللقطة / باب في أركانها 


فإن قلنا : لا يبرأء فللقاضي أخذه منه . وإن قلنا : يبرأ » فإن كان المال 
معرّضاً للضياع . والغاصب بحيث لا يبعد أن يفلس أو يغيّب وجهه . فكذلك . 
وإلاء فوجهان . أحدهما : لا يأخذ فإنه أنفع للمالك . والثاني + يأخد نظرا ليها 
جم جميعاً . وليس لآحاد الناس أخذ المغصوب إذا لم يكن معرضاً للضياع . ولا 
الغاصب بحيث تفوت مطالبته ظاهراً . وإن كان كذلك . فوجهان . أصحهما : 
المنع .» لأن القاضي هو النائب عن الناس . ولأنه قد يؤدي إلى الفتنة . والثاني : 
الجواز الختيانا ونا عن المنكر . فعلى الأول . لو أخذه ضمنه وكان كغاصب من 
غاصب . وعلى الثاني : لا يضمن . وبراءة الغاصب على الخلاف السابق » وأولى 
بأن لا يبرأ . قال الإمام : ويجوز أن يقال : إن كان هناك قاض يمكن رفع الأمر 
إليه » فلا يجوز . وإلا . فيجوز . إذا عرف هذا . فقال معظم الأصحاب : إذا أخذ 
السيد اللقطة من العبد كان أخذه التقاطاً . لآن يد العبد إذا لم تكن يد التقاط . كان 
الحاصل في يده ضائعا بعد . ويسقط الضمان عن العبد لوصوله إلى نائب المالك » 
فإن كان أهل للالتقاط كأنه نائب عنه . وبمثله قالوا فيما لو أخذه أجنبي » إلا أن 
المتولي جعل أخذ الأجنبي على الخلاف فيما لو تعلق صيد بشبكة رجل فأخذه غيره » 
واستبعد الإمام قولهم : إن أخدّ السيد التقاط . لأن العبد ضامن بالأخذ . ولو كان 
أخذ السيد التقاطاً » لسقط الضمان عنه ٠.‏ فيتضرر به المالك . وهذا وجه ذكره ابن 
ع ل يا ا ال الحاكم 
ليحفظه لمالكه أبدا 

وأما الإمام فقال : إذا قلنا : إنه ليس بالتقاط . فأراد أخذه بنفسه وحفظه 
لمالكه » فوجهان مرتبان على أخذ الآحاد المغصوبٌ للحفظ . وأولى بالمنع » لأن 
السيد ساعٍ لنفسه غير متبرع . ثم يترتب على جواز الأخذ حصول البراءة كما قدمنا . 
وإن استدعى من الحاكم انتزاعه » فهذه الصورة أولى بأن يزيل الحاكم فيها اليد 
العادية . وإذا أزال . فأولى أن تحصل البراءة لتعلق غرض السيد بالبراءة » وهو غير 
منسوب إلى عدوان حتى يغلظ عليه . 

الحال الثاني : أن يقره في يده ويستحفظه عليه ليعرّفه . فإن لم يكن العبد 
أميناً » فهو متعد بالإقرار . وكأنه أخذه منه وردّه إليه ون كان آمينا + جاز + كمالو 
استعان به في تعريف ما التقطه بنفسه . وذكر الإمام في سقوط الضمان وجهين . 
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أصحهما عنئذهة : المنع 5 وقياس كلام الجمهور سقوطه(<١)‏ . 

الحال الثالث : أن لا يأخذه ولا يقره » بل يهمله ويعرض عنه . فنقل المزني 
أن الضمان يتعلق برقبة العبد كما كان . ولا يطالب به السيد في سائر أمواله . لأنه لا 
تعدي منه ولا أثر لعلمه . كما لو رأى عبده يتلف مالآ فلم يمنعه . ونقل الربيع تعلقه 
والثاني' إلى المزني . والصواب المعتمد . ما سبق . ثم فيهما أربعة طرق . أصحها 
وقول الأكثرين : المسألة على قولين . أظهرهما : تعلقه بالعبد وسائر أموال السيد . 
حتى لوهلك العبد ؛ لا يسقط الضمان . 


ولك شي اليد 4 فلم ساي اللقلاكي لفل عل تناد الغرماء . ومن قال 
به» لم يسلّم عدم وجوب الضمان إذا رأى عبده يتلف مالا فلم يمنعه . 


والطريق الثاني : حمل نقل المزني على ما إذا كان العبد مميزاً . ونقل الربيع 
على غير المميز . 

والثالث : القطع بنقل المزني 
والرابع : القطع بنقل الربيع » وبه قال أبو إسحاق . وغلطوا المزني في 
النقل: . ١‏ ! 
هذا كلع إذا قلنا : لا يصح التقاطه . فإن قلنا : يصح . صح تعريفه وليس له 
بعد التعريف أن يتملكه لنفسه . وله التملك للسيد بإذنه .» ولا يجوز بغير إذنه على 
المذهب . وقيل : وجهان كاتهابه وشرائه . فعلى المذهب قيل : لا يصح تعريفه بغير 
إذن سيده . والصحيح صخحته كالالتقاط . قال الإمام : لكن إن قلنا : انقضاء مدة 
الي ارو الماك افر 11 ب لقر اي رسعو ا قا لقع 
ولا يثبت الملك . كما لا يثبت إذا عرف من قصد الحفظ . ثم لا يخلو, إما أن يعلم 
السيد بالالتقاط » وإما أن لا يعلم . فإن لم يعلم . فالمال أمانة في يد العبد ٠‏ لكن لو 
كان معرضاً عن التعريف . ففي الضمان وجهان كالوجهين في الحر إذا امتنع من 
ا ا ا م ل ا ا ل ل ا 


)1١(‏ ما ذكر أنه القياس نقله في المطلب عن أكثر الاصحاب . وقال في الذخائر : إنه قول العراقيين ولم 
يحكوا سواه وعزا المنع للخراسانيين . 
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وبالأول قطع الشيخ أبو محمد في « الفروق » 1 ولو أتلفه في المدة 2 أو تلف 
بتقصيره . فالمذهب تعلق الضمان برقبته » وبه قطع الجمهور . لأنه خيانة محضة .2 
إذ لم يدخل وقت التملك + بخلاف ما بعد المدة _ وقيل: : فى تعلق “بالرقية أو الذفة 
قولان . وإن علم به السيد , فله أخذه كأكسابه ثم يكون كالتقاطه بنفسه . فإن شاء 
حفظه لمالكه » وإن شاء عرّف وتملك . فإن كان العبد عرّف بعض المدة » احتسب 
به وبنى عليه . وإن أقره في يده وهو خائن » ضمن السيد بإبقائه في يده . وإن كان 
أمينا » جاز » ثم إن تلف في بده فى مدة التعريف . فلا ضمان . وإن تلف بعدها , 
فإن أذن السيد في التملك فتملّك .., لم يَحْفَ الحكم< . وإلاء فوجهان. 
أصحهما : يتعلق الضمان بالسيد . لإذنه في سبب الضمان . كما لو أذن له في 
استيام شيء فأخذه فتلف في يده(" . والثاني : لا كما لو أذن له في الغصب 
فغصب . فعلى الأول . يتعلق الضمان أيضا بذمة العبد . فيطالب به بعد العتق كما 
يظالب :نه السيد فق الخال .- وخلى الثاني 6 يتغلق برقيته كما يتعلق يمال السيدا ؛ 
وإن لم يأذن . فهل يتعلق الضمان بذمة العبد . أم برقبته ؟ وجهان . أصحهما : 
الأول » ولا يتعلق بالسيد قطعاً . فإن أتلفه العبد بعد المدة . فعلى الخلاف السابق . 
فرع : قال صاحب « التقريب » : القولان في أصل المسألة . فيما إذا نوى 
الالتقاط لنفسه . فإن نوى لسيده , فيحتمل أن يطرد القولان . ويحتمل أن يقطع 
)١(‏ قوله فيما إذا تملك بإذن السيد لم يخف الحكم يعني أن قولنا يملك بالتمليك ملك وصارت مضمونة 
عليه . وهل يؤثر إذن السيد في محل الضمان وجهان : أحدهما : لا. فعلى هذا في محل الضمان 
وجهان . والثاني : يؤثر إذنه كما لو أذن له في شراء عبد فعلى هذا لا يتعلق الضمان بكسب بلا 
خلاف . قاله الغزالي لأن الإذن في الالتقاط ليس إذناً في الآداء ولم يبين محلا . 
قال في الذخائر : وعلى هذا ينبغي أن يتعلق برقبة العبد وذمة السيد كما نذكره فيما إذا قصد التمليك 
بإذن السيد ويحتمل أن يقال تتعلق بكسبه كالعين المشتراة بالإذن » ولا يصح الفرق المذكور لآن اللقطة 
تقتضي الغرم عند حضور المالك فالإذن في التمليك إذن في الغرم كما في البيع إلا أن ها هنا الغرم 
(1) قال الشيخ جلال الدين البلقيني : هذا قد ذكره إمام الحرمين وهو مخالف لما صححاه فيما بعد من أن 
اللقطة لا تزال في حكم الأمانة حتى يحصل التملك . وهذا إنما يوافق طريقة الإمام في أن اللقطة تصير 
مضمونة كالاستيام والأرجح الأول ولا جرم . جزم الماوردي هنا بأنها إذا بلغت قبل التملك . لا ضمان 
على واحد منهما . 
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بالصحة . وقال ابن كج : القولان إذا التقط ليدفع إلى سيده . فإن قصد نفسهء 

فليس له الالتقاط قطعاً » بل هو متعدٌ » وحكاه عن أبي إسحاق والقاضي أبي حامد . 
الضرب الثانى : التقاط بإذن السيد . بأن يقول : متى وجدت لقطة فخذها 

واثتني بها ء فطريقان . قال ابن أبي هريرة بطرد القولين . لأن الإذن لا يفيده أهلية 

الولاية ٠.‏ وقطع غيره بالصحة 2 وإليه ميل الإمام » كمأ لوأذن في قبول الوديعة<١)‏ . 
ولو أذن له في الاكتساب مطلقاً .. ففي دخول الالتقاط وجهان29 . 


الضرب الثالث : التقاط نهاه .عنه السيد ء» قبل ا #لتطخري بالمنع 5 وطاد 
غيره القولين . 


قلت : طريقة اللإصطخري أقوى . ولك جاتر الاضصحاب على طره القولين » 
قاله صاحب «١‏ المستظهري )9 . والله أعلم . 

فرع : إذا التقط ثم أعتقه السيد . فإن صححنا التقاطه » فهي كسب عبده 
د . فإن كان العبد عرّف , اعتدٌ به. هذا هو 
المذهب . وقال ابن القطان : هل السيد أحق نظراً إلى وقت الالتقاط » أم العبد نظراً 
إلى وقت التملّك ؟ وجهان . وإن لم نصحح التقاطه + قال ابن كج : للسيد حق 
التملك إذا قلنا : للسيد التملك على هذا القول . وقطع الجمهور بآنه ليس للسيد 
أخذها . فعلى هذا . هل للعبد تملكها وكأنه التقط بعد الحرية » أم يجب أن يسلمها 
إلى الحاكم لأنه لم يكن أهلاً ؟ وجهان . أصحهما : الأول . 

فرع : في التقاط.المكاتب طرق . أحدها : الصحة قطعاً . والثاني : المنع 


. لم يصرح الشيخ بترجيح . لكن كلامه يشعر بترجيح الثانية‎ )١( 
. وأبرز الرافعي في الشرح الصغير ترجيح ذلك فقال إنه أقوى الطرق‎ 
8 قال في الخادم 5 وجزم بها الماوردي والدارمي : انتهى‎ 
. وبصح التقاط العبد الوليمة ويملكه سيده كما ذكره الشيخ المصنف في باب الوليمة‎ 
(؟) سكت الشيخ عن الترجيح‎ 
2 قال الزركشي : والظاهر أنه على الخلاف الآتي في أن الاكتساب النادر هل يدخل في المهاياة‎ 
. نادرة والأصح الدخول‎ 
. زفة وأخبر ذلك في الماوردي . فإنه نسبها لسائر الأصحاب سوى الإصطخري وتبعه في النرخائر وغيره‎ 
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قطعا . بخلاف القن . فإن السيد ينتزع منه . ولا ولاية للسيد على مال المكاتب مع 
نقصانه . والثالث وهو الأصح عند الجمهور : طرد القولين كالعبد . لكن الأظهر هنا 
باتفاق الأصحاب . صحة التقاطه . ثم المذهب أن هذه الطرق في المكاتب كتابة 
صحيحة . 

فأما الفاسدة . فكالقن قطعاً . وقيل بطرد الخلاف في النوعين . ونقل الإمام 

عن العراقيين , تفريعاً على القطع بالصحة . أن في إبقاء اللقطة في يده قولين كما 
سبق في الفاسق . وكتبهم ساكتة عن ذلك إلا ما شاء الله تعالى2©0 . 

فإن صححنا التقاط المكاتب . عرّفها را ل وفي 
تقدم المالك به على الغرماء وجهان في « أمالي » أ بي الفرج الزاز » وإذا أعتق في مدة 
التعريف . أتم التعريف وتملّك . وإن عاد إلى الرق قبل تمام التعريف . فالمنقول 
عن الأصحاب . أن القاضي يأخذها ويحفظها للمالك . وأنه ليس للسيد أخذها 
وتملكها . ؛ لأن التقاط المكاتب لا يقع للسيد . فلا ينصرف إليه . وقال البغوي : 
ينبغي أن يجوز له الأخذ والتملك . لأن الالتقاط اكتساب ؛ وأكساب المكاتب لسيده 
عند ععجزه . قال :.وكذا لو مات المكاتب أو العبد قبل التعريف . وجب أن يجوز 
للسيد التعريف والتملك . كما أن الحر إذا التقط ومات قبل التعريف . يعرّف الوارث 
الت اس ل 
بل يأخذها القاضي ويحفظها ؛ هكذا ذكروه . ولك أن تقول : ذكرتم تفريعاً على منع 
التقاط القن . أن للأجنبي أختعا ديكو ملتقطا نولم ابروا لياه رايس الي 
في حق المكاتب بأدنى حالاً من الأجنبي في القن29 . ثم إذا أخذها الحاكم برىء 


)0( وكذا أنكره صاحب الذخائر على الغزالي . وقال : لم أجده في كتب الأصحاب العراقيين التي وقعت 
إلينا . وما أدري من أين ن أخذه . وكذا قال ابن أبي الدم وصاحب الوافي قال : وكثيراً ما يريد الغزالي 
بالعراقيين الشيخ أبا حامد لا جميعهم . 

(1) وهذا البحث ممنوع لوجهين : 
أحدهما : ذكره ابن الرفعة فقال : وهذا منه بناءٌ على صحة النقل عن العراقيين أن الأجنبي في انتزاعها 
من العبد كالسيد لكنك عرفت أنهم لم ينزلوا ذلك و وإنما هو من تخريج ابن الصباغ . وإذا لم يقولوه فلا 
يرد عليهم ١‏ وما ذكره من الفرق هنا مرده . 
الثاني : على تقدير تسليمه , فالفرق أن القن غير أهل للتمليك . فيده كالعدم فلذلك الأجنبي الاخذ 
منه بخلاف المكاتب فإنه أهل للتمليك . ولكن امتنع عليه تملك اللقطة لمدرك آخر غير أهلية الملك - 
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المكاتب من الضمان . ثم كيف الحكم ؟ ذكر الشيخ أبو حامد وغيره : أنه يعرّفها , 
فإذا انقضت مدة التعريف . تملكها المكاتب . والأصح : أنه ليس له التملك » فإن 
التفريع على فساد الالتقاط . لكن إذا أخذها حفظها إلى أن يظهر مالكها("© . 


فرع : من بعضه حر وبعضه رقيق » هل يصح التقاطه قطعا . أم على القولين 
كالقن ؟ فيه طريقان . وقيل : يصح في قدر الحرية قطعاً. وفي الباقي الطريقان » 
وبهذا قطع المتولي 3 وأبداه الشاشي احتمالاً . 

قلت : اذهب المتصوص » صحة التقاطه . وافهأعلم . 
منه إن كان له مال . وبقدر الرق في رقبته . . 1 


وهل ينتزح منه » أم.يبقى في يده ويضم إليه مشرف ؟ وجهان حكاهما ابن 
كج . أصحهما : الانتزاع . وعلى هذا . هل يسلّم إلى السيد , أم يحفظه الحاكم 
إلى ظهور مالكه ؟ وجهان . الصحيح : الثاني ا ب 
حفص بن الوكيل : أن السيد يعرفه ويتملكه . قال ابن كج : ويحتمل عندي أن 
يكون بينهما بحسب الرق والحرية . 

أما إذا قلنا : يصح التقاطه . فإن لم يكن بينه وبين السيد مهايأة . فاللقطة 
بينهما يعرّفانها ويتملكانها بحسب الرق والحرية كشخصين التقطا مالا . وقال ابن 
الوكيل : يختص بها السيد كلقطة القن . وليس بشيء . وإن كان بينهما مهايأة » بنى 
على أن الكسب النادر هل يدخل في المهاياأة ؟ وفيه قولان . ويقال : وجهان 
ذكرناهما في زكاة الفطر . وميل العراقيين والصيدلاني هناك إلى ترجيح عدم 


وهو عدم الولاية ويده مستقلة فامتنع أن يأخذ السيد منه اللقطة وأن يتملكها هو أو السيد لحصول الضمان 
من يد من هو أهل للملك . 

)١(‏ ماعزاه للشيخ أبي حامد حكاه عنه الشاشي وصاحب البيان وعزياه أيضاً للقاضي أبي الطيب . قال في 
الذخائر : والذي رأيته في تعليق البندنيجي عن الشيخ أبي حامد أنه ليس له تملكها لأنا جعلناه على هذا 
القول كالعبد وإذا كان العبد لا يتملكها فكذلك المكاتب . وكذا حكي عن القاضي أبي الطيب أنه ذكر 
في التعليق . قلت : وكذا ذكره سليم في المجرد وكلامه أشعر بأنه لا خلاف فيه . نعم في. التحرير 
للمحاملي أن الحاكم يعر فها . فإذامضت المدة كان للمكاتب أنيتملكهالانه من أهل التملك . 
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الدخول . ثم إنهم مع سائر الأصحاب . كالمتفقين على ترجيح الدخول هنا . وهو 
نصه في « المختصر» . فعلى هذاء إن وقعت اللقطة في نوبة السيد. عرفها 
وتملكها . وإن وقعت في نوبة العبد . عرفها وتملك . والاعتبار بوقت الالتقاط . هذا 
هو الصحيح المعروف . وأشار الإمام إلى وجه : أن الاعتبار بوقت التملك . وإن 
قلنا : النادر لا يدخل في المهايأة . فهو كما لو لم يكن مهايأة . 

قلت : ونقل إمام الحرمين في باب زكاة الفطر اتفاق العلماء على أن أرش 
الجناية لا يدخل في المهايأة , لأنه يتعلق بالرقبة وهي مشتركة . والله أعلم . 

فرع : المدبّر والمعلّق عتقه بصفة . وأم الولد . كالقن في الالتقاط . لكن 
حيث حكمنا بتعلق الضمان برقبة القن . ففي أم الولد يجب على السيد . سواء علم 
التقاطها. أم لا . لأن جنايتها على السيد . وفي « الأم » أنه إن علم سيدها ء 
فالضمان في ذمته . وإلا . ففي ذمتها . وهذا لم يثبته الأصحاب . وقالوا : هذا سهو 
من كاتب . أو غلط من ناقل » وربما حاولوا تأويله . 


المسألة الرابعة : التقاط الصبي . فيه طريقان كالفاسق . والمذهب صحته 
كاحتطابه واصطياده .» فإن صححناه فلم يعلم به الولي وأتلفه الصبي . ضمن . وإن 
تلف في يده . فوجهان . أصحهما : لا ضمان عليه كما لو أودع مالا فتلف عنده . 
وتسليط الشرع له على الالتقاط . كتسليط المودع . والثاني : يضمن لضعف 
أهليته . فإنه لا يقر في يده . فإن علم به الولي ٠‏ فينبغي أن ينتزعه من يده ويعرفه . 
ثم إن رأى المصلحة في تملكه للصبي . جاز حيث يجوز الاستقراض عليه . وقال 
ابن الضباغ * عندي يجوز التملك له وإن لم يجز الاقتراض ٠‏ لأنه على هذا القول 
ملحق بالاكتساب . 


ضعيف دليلاً . فإنه اقتراض . والله أعلم . 
وإن لم ير التملك له . حفظه أمانة . أو سلّمه إلى القاضي . وإذا احتاج 


التعريف إلى مؤنة . لم يصرفها من مال الصبي » بل يرفع الأمر إلى القاضي ليبيع 
جزءا. من اللقطة لمؤنة التعريف ٠.‏ ويجىء وجه مما سنذكره إن شاء الله تعالى في 
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ولو تلفت اللقطة في يد الصبي قبل الانتزاع بغير تفريط . فلا ضمان9© » وإن 
قصر الولي بتركها في يده حتى تلفت . أو أتلفها , م ا 
وشسهؤة 1 بما إذا احتطب الصبي وتركه الولي في يذه حتى تلف 2 و أتلفه الصبي . 
يجب الضمان على الولي . لأن عليه حفظ الصبي عن مثله . 


قال البغوي : ثم يعرف التالف . وبعد التعريف يتملك للصبي إن كان في 
اللمللكه مسلحة 6 ويديه أن يكون هذا فيما إذا وجد قبض من جهة القاضي ليصير 
المقبوض ملكا للملتقط ٠‏ أو إفراز من جهة الولي إذا قلنا : إن من التقط شاة وأكلها 
يفرز بنفسه قيمتها من ماله . ظ 

فأما الضمان في الذمة . فلا يمكن تملكه للصبي . 

أما ما إذا قلنا : لا يصح التقاط الصبي . فإذا التقط وتلفت في يده أو أتلفها , 
ا ا ا ا اي 

أمكنه رفع الأمر إلى القاضي . فعل . وإن انتزع الحاكم . ففي براءة الصبي عن 

الضمان الخلاف المذكور في انتزاع القاضي المغصوب من :الغاصب » وأولى 
بحصول البراءة نظراً للطفل . إن لم يمكنه رفع الأمر إلى القاضي . أخذه بنفسه , 
وتبنى براءة الصبي عن الضمان على الخلاف في براءة الغاصب بأخذ الآحاد . فإن لم 
تحصل البراءة » ففائدة الأخذ 0 عن التضييع والإتلاف . قال 
المتولي : وإذا أخذه الولي . فإن أمكن التسليم إلى القاضي فلم يفعل حتى تلف , 
لزمه الضمان . وإلا ء فقرار الضمان على الصبي”” . وفي كون الولي طريقاً . 
وجهان . 


)١(‏ وقد توزع في هذا التخريج لوضوح الفرق بأنه يسلط هناك على الأكل في الحال . فلذلك ثبت له ولاية 
البيع على وجه بخلاف مسالتنا » وسيأتي على الأثر ما يشهد له . 
ويؤيده أن الماوردي قال : إذا قلنا لا يجوز له الأكل فعليه أن يأتي الحاكم حتى يأذن له في البيع ٠‏ ولا 
يجوز له أن يفعل ذلك بنفسه مع القدرة على استئذان الحاكم بخلاف أخذ الشاة إذا أراد بيعها لأن يده 
على الشاة أقوى لما استحقه عاجلا من أكلها ويده على الطعام أضعف لما وجب عليه من تعريفه . 

. فقد سبق حكمه‎ ١ أي على الولي ضمان الصبي‎ )١( 

؟) قوله ٠‏ فقرار الضمان على الولي » يشعر بأن الصبي أيضاً ضامن على المعهود من لفظ القسرار لكن - 
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وهذا إذا أخذ الولى لا على قصد الالتقاط . 

أما إذا قصد ابتداءٌ الالتقاط . ففيه وجهان . وليكونا كالخلاف فى الأخذ من 
العبد على هذا القصد إذا لم تصحح التقاطه 1 

ولو قصّر الولي وترك المال في يده . قال المتولي : لا ضمان عليه إذا 
تلف(0) , » لأنه لم يحصل في يده , ولا حق للصبي فيه حتى يلزمه حفظه ؛ بخلاف ما 
إذا فرعنا على القول الأول . وخصص الإمام :هذا الجداب بما إذا قلنا : إن أخذه لا 
يبرىء الصبي . 

أما إذا قلنا : يبرىء ٠‏ فعليه الضمان لتركه الصبي في ورطة الضمان . ويجوز 
أن يضمن . وإن قلنا : إن أخذه لا يبرىء الصبي لأن المال في يد الصبي معرّض 
للضياع » فحق أن يصونه . 

فرع : المجنون كالصبي في الالتقاط . وكذا المحجور عليه بسفه . إلا أنه 

يصح تعريفه » ولا يصح تعريف الصبي والمجنون9© . 


- المفهوم من كلام الأصحاب تخصيص الضمان في هذه الحالة بالولي » وما ذكره نازعه فيه ابن يونس في 
شرح التعجيز فقال : والمراد قرار الضامن عليه بلفظ الاستقرار دليل على تعلق الضمان بالصبي أيضاً , 
لكن قراره على الولي بخلاف ما فهمه الإمام الرافعي من أنه يضمن الصبي . انتهى 

)١(‏ قال الرافعي : ويجوز أن يضمن . وإن قلنا أخذه لا يبرىء الصبي لأن المال في يد الصبي عرضة 
للضياع فمن حقه أن يصونه . 

(؟) فيه أمران : 
أحدهما : مراده بصحة تعريفه حيث فوض له الولي . ومع ذلك فيه وجهان حكاهما صاحب الحلية 
وأشار ابن داود وصاحب التتمة إلى أنهما مخرجان من القولين في الفاسق هل ينفرد بالتعريف . 
الثاني : أن السفيه مخالف الصبي في هذه الصورة خاصة تابع فيه القاضي والمتولي . وليس كذلك بل 
يتخالفان في صور : منها في اختيار التملك . فإن له التملك دون الولي بعد اجتهاد الولي في أن أحظ 
الأمرين هو التملك . وأما الصبي والمجنون فإن الولي هو الذي يتملك لهما . قاله الماوردي . 
قال ابن الرفعةٍ : بل على رأي ابن الصباغ حيث لا يعتبر جواز الإقراض فيكون له التملك دون مراجعة 
الولي إما جزماً كما له أن يحتطب أو على الصحيح كما في قبول الهبة . وإما على اعتبار رأي بعض 
الأصحاب في اعتبار جواز الإقراض بغير إذن الولي . 
ومنها " أنه يجوز للولي التقاطها من يد الصبي على أحد الوجهين كما سبق . ولا يجوز التقاطها من يد 
السفيه إذا كان أميناً لا يخشى تلف العين في يده . ذكره ابن الرفعة وهل يكون الولي مخاطباً بانتزاعها 
من يده إذا قلنا لا يبرأ الصبي بانتزاعه إياها من يد الصبي يظهر : أن لا لأن ذلك لخشية إتلافه وذلك 
٠» 9‏ ولهذا قال الفوراني إذا جوزنا التقاطه جوزنا للولي إقرارها في هذه الحالة . 
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الركن الثالث : الشيء الملتقط . وهو قسمان . مال وغيره » والمال نوعان . 
حيوان وجماد . والحيوان ضربان . آدمي وغيره » وغيره صنفان . 

أحدهما : ما يمتنع من صغار السباع بفضل قوته . كالإبل والخيل والبغال 
والحمير » أو بشدة عدوه كالأرانب والظباء المملوكة » أو بطيرانه كالحمام .» فإن 
وجدها في مفازة » فللحاكم ونوابه أخذها للحفظ . 

وفي جواز أخذها للآحاد للحفظ وجهان . أصحهما عند الشيخ أبي حامد 
والمتولي وغيرهما . جوازه . وهو المنصوص ., لثلا يأخذها خائن فتضيع . 

وأما أخذها للتملك . فلا يجوز لأحد . فمن أخذها للتملك . ضمنها . ولا 
ب عن الضمان بالرد إلى ذلك الموضع . فإن دفعها إلى القاضي . برىء على 
الأصح . وإن وجدها في بلدة أو قرية . أو في موضع قريب منها . فوجهان أو 
قولان . أحدهما : لا يجوز التقاطها للتملك كالمفازة . وأصحهما : جوازه . لأنها 
في العمارة تضيع بتسلط الخونة . وقيل : يجوز قطعاً . وقيل : لا يجوز قطعاً . فإن 
منعنا ٠‏ فالتقاطها بقصد التملك كما ذكرنا فى التقاطها من الضحراء . وإن جوزناه » 
فعلى ما سيأتي في الصنف الثانى إن شاء الله تعالى . هذا كله إذا كان زمان أمن . 
فأما في زمن النهب والفساد » فيجوز التقاطها قطعاً . وسواء وجدت في الصحراء أو 
العمران » كما سيأتي فيما لا يمتنع . قاله المتولي . 

الصنف الثاني : ما لا يمتنع من صغار السباع . كالكسير والغنم والعجول 
والفصلان . فيجوز التقاطها للتملك » سواء وجدت في المفازة أو العمران . وفي 
وجه : لا يؤخذ ما وجد في العمران . والصحيح المعروف : أنه لا فرق . ثم إذا 
وجده في المفازة » فهو بالخيار بين أن يمسكها ويعرفها ثم يتملكها . وبين أن يبيعها 
ويحفظ ثمنها ويعرفها ثم يتملك الثمن ٠‏ وبين أن يأكلها إن كانت مأكولة ويغرم 
قيمتها . والخصلة الأولى أولى من الثانية » والثانية أولئ من الثالثة . وإن وجدها في 
العمران . فله الإمساك مع التعريف والتملك . وله البيع والتعريف وتملك الثمن . 
وفي الأكل قولان . أحدهما : الجواز كالمفازة . وأظهرهما عند الأكثرين : 
المئع(1» » لأن البيع في العمران أسهل . هذا إذا كانت مأكولة . فأما الجحش وصغار 


- : ما حكاه عن الأكثرين هو كذلك بل حكاه الروياني في البحر عن الأصحاب لكن استدركه عليهم فقال‎ )١( 
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ما لا يؤكل . فحكمها في الإمساك والبيع حكم المأكول . 

وفي جواز تملكها في الحال . وجهان . أحدهما : نعم ؛ كما.يجوز أكل 
المأكول . ولو لم نجوز ذلك لأعرض عنها الواجدون ولضاعت . وأصحهما : لا 
يجوز تملكها حتى تعرّف سنة كغيرها . ويتفرع على الخصال الثلاث مسائل . 

إحداها : إذا أمسكها وتبرع بالإنفاق . فذاك . وإن أر اد الرجوع . فلينفق بإذن 
الحاكم<2 . فإن لم يجد حاكماً . أشهد كما سبق في نظائره . 

الثانية : إذا أراد البيع » فإن لم يجد حاكماً , استقلّ به . وإن وجده . فالاصح 
أنه يجب استئذانه . وهل يجوزبيع جزءٍ منها لنفقة باقيها؟ قالالإمام : نعم. كماتباع 
جميعها . وحكى عن شيخه احتمالاً أنه لا يجوز , لأنه يؤدي إلى أن تأكل نفسها . 
وبهذا قطع أبو الفرج الزازء قال : ولا يستقرض على المالك أيضاً . لهذا المعنى » 
لكنه يخالف ما سبق في هرب الجمال ونحوه9؟ . 


- وهذا غلط . لأن الشافعي رضي الله عنه نص على أن له أن يأكل الطعام الرطب إذا وجد في البلد. 
والشاة في معناه . هذا لفظه . 

: والإنفاق شرط . وهو أن ينفق عليها قدر ما لا يأتي على الثمن . فإن كان يأتي عليه . قال الشافعي‎ )١( 
باعها وعرف الثمن . وفيه وجه اخترناه ليس عليه التعريف كما ليس عليه في الشاة . قاله ابن كج في‎ 
التجريد وكذا قال أبو القاسم بن القفال في التقريب . قال الشافعي في كتاب اللقطة الكبير : ولا يكون‎ 
للسلطان أن يأذن له أن ينفق عليها إلا اليوم واليومين وما أشبه ذلك مما لا يقع من عينها موقعاً إذا جاوز‎ 
. ذلك أمره ببيعها . انتهى‎ 

)١(‏ وكلامه هنا يقتضي التوقف في الترجيح ١‏ لكنه جزم بالمنع فيما سيأتي في الكلام على التقاط الرطب 
ونحوه مما يمكن تجفيفه . وكذلك قطع به المتولي والروياني في البحر وغيرهم . وما ذكره من 
المخالف اعترضه المصنف في زيادته . 
قال في المهمات : وما قاله النووي غفل فاحش . فإن البيع هناك يمكن أيضاً لتعلق حق المستأجر غير 
مانع ٠.‏ فإن بيع العين المستأجرة جائز . وقد جزم هو والرافعي في باب الإجارة بجواز بيع الجمال 
المذكورة جزما وأنه لا يخرج على الخلاف في بيع المستأجر للضرورة . 
قلت : وهذا الاعتراض ذكره في المطلب فقال : وهذا الفرق هو على أن بيع المستأجر لا يجوز . أما 
إذا جوزناه فهو ممكن عند هرب الجمال أيضاً . وهذا الذي قاله ابن الرفعة لا يتم فإنه بناه على أن النفقة 
على مشتري الجمال وإلا فلا معنى للبيع ٠‏ ولكن ينبغي أن يطرده الخلاف فيما إذا أجر عبده ثم أعتقه 
هل تكون المنفعة على المعتق أم لا . فإن قلنا انها على المعتق فقياسه أن يجر هنا على بائع الجمال ‏ 
وحينئذ ينبغي امتناع البيع عليه والضرر على أنا بينا هناك عن العراقيين وغيرهم منع البيع إذا لم يكن في 
الحال فصل لأن حق المكتري تعلق بأعيانها فليس لأحد بقرينة . 
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قلت : الفرق بينه وبين هرب الجمال ظاهر . فإن هناك لا يمكن البيع لتعلق 
حق المستأجر . وهنا يمكن . فلا يجوز الإضرار بمالكها من غير ضرورة . والله 
أعلم . 

فرع : متى حصلت الضالّة في يد الحاكم » » فإن كان هناك حمى . سرّحها 
فيه ووسمها بسمة الضوالٌ » ويّسِم نتاجها أيضاً . وإن لم يمكن . ٠‏ فالقول في بيع كلها 
أو بعضها للنفقة على ما سبق » لكن ل توفع مجيء المالك في طلبها على قرب » بأن 
عرف أنها من َعَم بني فلان , تأنى أياماً كما يراه . 


الضرب الثاني : الأدمي ٠‏ فإذا وجد رقيقا مميزاً'والزمان آمن » لم يأخذه » 
لأنه يستدل على سيده . وإن كان غير مميز أو مميزاً في زمن نهب . جاز أخذه كسائر 
الأموال . ثم يجوز تملك العبد والأمة التي لا تحل كالمجوسية والمَحرم . وإن كانت 
ممن تحل . فعلى قولين كالاستقراض7" . 


فإن منعناه » لم يجب التعريف , كذا ذكره الشيخ أبو حامد . وينفق على 
الرقيق مدة الحفظ من كسبه . وما بقي من الكسب حفظ معه . فإن لم يكن كسب . 
فعلى ما سبق في الصنف الثاني . وإذا بيع ثم ظهر المالك وقال : كنت أعتقته » 
فقولان . أظهرهما : يقبل قوله ويحكم بفساد البيع . والشاني اياك 


بئفسه9) , 


)00 فيه أمران : 
أحدهما : قال الجرجاني في المعاياة وصاحب الدخائر وغيره : إن كان ممن لا يحل له وظنها جاز 
قال في الذخائر : تتحرر فيها ثلاثة أوجه : أحدها : يجور » والثاني 1 لا يجوز والثالث : يفرق.بين أن 
الثاني 3 أطلق الكلام في التقاط الأمة والماوردي وغيره وقذره بالصغيرة 5 

() فيه أمور : 
أحدها : إن كان مفروضاً فيما إذا باعه غير المالك ظاهراً إذا كان مفروضاً فيما إذا تملكه وباعه عن نفسه 
الثاني : جريان القولين في بيع الحاكم وغيره 3 وكلام الماوردي يساعده لكن الذي في الأم ذكرهما في 
الحاكم فقال في اللقطة الكبيرة قال الشافعي : وإذا كانت الضالة في يدي الوالي فباعها فالبيع جائر , - 
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بغيرها » كالذهب والفضة والثياب . وإلى ما لا يبقى . كالهريسة . وكل ذلك لقطة 
يؤخذ ويملك . لكن فيما لا يبقى أو يبقى بمعالجة مزيد كلام نذكره في الباب الثاني 
إن شاء الله تعالى . 

القسم الثاني ُ ما ليس بمال 3 ككلب يقتنى 3 فميل الإمام والآخذين عنه 270 
إلى أنه لا يؤخذ إلا على قصد الحفظ أبدا . لأن الاختصاص به بعوض ممتنع » 

وقال الأكثرون : يعرّفه سنة ثم يختص وينتفع به » فإن ظهر صاحبه بعد ذلك 
وقد تلف . فلا ضمان . وهل عليه أجرة المثل لمنفعة تلك المدة ؟ وجهان بناءً على 
جواز إجارته . 

فصل : يشترط في اللقطة ثلاثة شروط غير ما سبق . 

أحدها : أن تكون شيئاً ضاع من مإلكه لسقوط أو غفلة ونحوهما . فأما إذا 
ألقت الريح ثوباً في حجره . أو ألقى إليه هارب كيساً ولم يعرف من هوء أو مات 


- فإن كانت الضالة عبداً فزعم سيد العبد أنه أعتقه قبل البيع قبلت قوله مع يمينه إن شاء المشتري ثمنه ١‏ 
وفسخت البيع وجعلته حرا ورددت المشتري بالثمن الذي أخذ منه . 
الثالث : مقتضى فياسه في الثاني أنه لو باع بنفسه ثم ادعى العتق لم يقبل بلا خلاف وكأنه أخذه من 
كلام الرافعي فإن قضية استشهاده به صريح في ذلك وليس كما قال فقد نقل الرافعي ما يخالف هذا في 
بابين . 
الرابع : التقييد بنفسه يوهم بخالفية البيع توكيله لكنه قد سوى الرافعي بينهمافي كتاب الصداق ونقله الروياني 
ا هناعن الأصحاب . ومن نظائر هذه المسألة ما إذاغاب مالك العبد فباعه السلطان في ذمته » وعاد 
المالك وادعى بأن كان بعه قبل ذلك . قال القاضي حسين في فتاويه : نص الشافعي على أن بيع المالك أولى . 
وقال الربيع : فيه قول أن بيع السلطان مقدم . 
)1غ( ما حكاه عن الإمام فيه إطلاق . فإنه قيد المسألة بما إذا صادفه العمران وقلنا : يجوز التقاط الحيوان 
فيه . قال ابن الرفعة : وتقييده بذلك يقتضي أن القائل بجواز التقاطه هو من جواز التقاط الحيوان 
المملوك في البلد وهو أبو إسحاق . وقال في الذخائر : قول الإمام ان الاختصاص به بغير بدل مخالف 
وضع اللقطة ممنوع إذا قلنا بجواز إجارته غرمة بدل المنافع لأنها المقصود منه وقد فوتها فكان كفوات 
العين » وإن قلنا لا يجوز فلا نسلم أن وضع اللقطة غرم البدل على الإطلاق بل إنما يكون ذلك فيما لو 
بدل وما لا بدل فلا بل مقتضاه رد العين إلى ربها إذا حضر إن كانت باقية . 
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مورثه عن ودائع وهو لا يعرف ملاكها . فهو مال ضائع يحفظ ولا يتملك . ولو وجد 
دفيناً في الأرض ٠»‏ فالقول في أنه ركاز أو لقطة سبق في الزكاة . 

الثاني : أن يوجد في موات . أو شارع . أو مسجد . أما إذا وجد في أرض 
الأرض . فإن لم يدّعه . فلمن كانت في يده قبله . وهكذا إلى أن يتتهي إلى 
المحبي » فإن لم يدّعه . حينئذٍ يكون لقطة . 

الثالث : أن يكون في دار الإسلام ٠‏ أو في دار الحرب وفيها مسلمون . أما إذا 
لم يكن فيها مسلم ا الت ل نتن لسك 
للواجد . ذكره البغوي وغيره . 


البات:القدي 
في أحكام الالتقاط الصحيح 

وهي أربعة . 

الأول : في الأمانة والضمان . ويختلف ذلك بقصده . وله أحوال . 

أحدها : أن يأخذها ليحفظها أبداً » فهي أمانة في يده . فلو دفعها إلى الحاكم 
لزمه القبول0© . وكذا من أخذ للتملك ثم بدا له ودفعها إلى الحاكم . لزمه القبول . 
وهل يجب التعريف إذا قصد الحفظ أبداً ؟ وجهان يأتى بيانهما إن شاء الله تعالى . 
فإن لم يجب . لم يضمن بتركه . وإذا بدا له قصد التملك . عرّفها سنة من يومئذ » 
ولا يعتدٌ بما عرّف من قبل . وإن أوجبناه . فهو ضامن بالترك29 . حتى لو بدأ 
بالتعريف بعد ذلك . فهلك في سنة التعريف . ضمن . 

الثاني : أن يأخذ بنيّة الخيانة والاستيلاء » فيكون ضامناً غاصباً . وفي براءته 


. في «ط»ء الحكم الأول‎ )١( 

(؟) قال في الخادم -: قضيته أنه لا يجب هنا إشهاد ولا إعلام القاضي ٠‏ » لكن سبق في الكلام على الاشهاد 
ما يخالفه » وما أطلقه من الدفع إلى الحاكم محله في الأمين . فإن لم يكن فدفعه إليه كان ضامناً . 
قطع به القفال في الفتاوى وهو ظاهر ومقتضى تخصيص الرافعي الدفع إلى الحاكم عدم مجيثه في 
غيره » وقد حكاه فيما بعد عن ابن كج وبه صرح القفال في فتاويه . انتهى . 

(5) كذا أطلق وهو ظاهر فيما إذا تركه بغير عذرء فإن رأى المصلحة في الترك . فلا وجه للتضمين . 
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بالدفع إلى الحاكم . الوجهان في الغاصب . فلو عرف بعد ذلك وأراد التملك » لم 
يكن له ذلك على المذهب . وبه قطع الجمهور . كالغاصب . وقيل : وجهان . 
الوجود صورة الالتقاط 1 


الثالث : أن يأخذها ليعرّفها سنة ويتملكها بعد السنة . فهي أمانة في السنة , 
وأما بعد السنة » فإن قلنا : تملك بمضي السنة » فقد دخلت في ملكه وضمانه , 
وإلا. فقال الغزالي : تصير مضمونة عليه إذا كان غُرم التملك مطرداً » ولم يوافقة 
غيره » 'فالاصح ما صرح ابن الصباغ والبغوي : أنها أمانة ما لم يختر التملك قصداً , 
أو لفظاً إذا اعتبرناه » كما قبل الحول . لكن إذا اختار وقلنا : لا بد من التصرف . 
فحينئذٍ يكون مضموناً عليه كالقرض . وإذا قصد الأمانة ثم قصد الخيانة » فالأصح أنه 
لابستكر عدون عله لف ف القعند ؛ كالمودع ولا يضمن بنية الخيانة على 
المذهب” . والثاني : يصير ء لأنه لم يسلطه المالك . ومهما صار الملتقط ضامنا 
في الدوام » » إما بحقيقة الخيانة أو بقصدها . ثم أقلع وأراد أن يعرف ويتملك . فله 
ذلك على الأصح9» : 1 
الحال الرابع : أن يأخذ اللقطة ولا يقصد خيانة ولا أمانة » أو يقصد أحدهما 
وينساه ء فلا تكون مضمونة عليه وله التملك بشرطه . 


الحكم الثاني : التعريف . فينبغي للملتقط أن يعرف اللقطة ويعرفها . 

أما المعرفة . فيعلم عفاصها. وهو الوعاء من جلد وخرقة وغيرهماء 
ووكاءها » وهو الخيط الذي تشدٌ به . وجنسها . أذهب أم غيره ؟ ونوعها . أهروية أم 
غيرها ؟ وقدرها . بوزن أو عدد وإنما يعرف هذه الأمور لثلا تختلط بماله ويستدل بها 


)١(‏ وهذا لا يدفع ها ذكره الغزالي إذالاصل بقاء قصد التملك وكذا اعترض بعضهم فقال : لأنه إذا كان عزم 
التملك مطرداً فاحتمال يعني القصد إلى الحفظ لا يقدح في جعله ممسكاً لنفسه كيف والاصل عدمه » 
والفرق بين ما قبل السنة وبعدها ظاهر لآن قبل مضي السنة لم يدخل وقت التملك ويؤيده ما إذا رهن 
مالا على أنه إذا حل الأجل فهو مبيع له فالمال أمانة في يده قبل دخول وقت البيع وبعده مضمون سواء 
قصد الإمساك بعد دخول وقت البيع على سبيل الشراء أم لا وفيه وجه أنه لا يصير مضموناً إلا بالقصد . 
ولم يجزم الرافعي بتصحيحه . 

نعم كلامه يميل إلى ترجيحه :فإنه دكن البغؤئ تجح أنلله ذلك ون كلام الغزالي مشعر بترجيح 
المنع . 


زف 


مر 
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على كلق طائها + وسسحب ينها بالكانة : 

وأما التعريف . ففيه مسائل . 

إحداها : يجب تعريف اللقطة سنة : وليس ذلك بمعتى استيعاب السنة غ. بل 
لا يعرف في الليل . ولا يستوعب الأيام أيضاً . بل على المعتاد » فيعرّف في الابتداء 
في كل يوم مرتين طرفي النهار. ثم في كل يوم مرة ع ثم في كل أسبوع مرتين أو 
مرة . ثم في كل شهر بحيث لا يُنسى أنه تكرار للأول7) 


وفي وجوب المبادرة بالتعريف على الفور وجهان . الأصح الذي يقتضيه كلام 
الجمهور : لا يجب . بل المعتبر:تعريف سنة متى كان 277 وهل تكفي سنة مفرقة بأن 
يفرّق شهرين مثلاً ويترك شهرين . وهكذا ؟ فيه وجهان . أحدهما : لا. وبه قطع 
الإمام . لأنه لا تظهر فائدة التعريف . فعلى هذا . إذا قطع.مدة » وجب الاستئناف . 
والثاني وبه قطع العراقيون والروياني : نعم . 

قلت : هذا الثاني أصح ء ولم يقطع به العراقيون بل صتححوه ٠‏ لآنه عرف 

سنة . والله أعلم . | 

الشانية : ليصف الملتقط بعض أوصاف اللقطة .» فإنه أقرب إلى الظَمّر 
بالمالك . وهل هو شرط . أم مستحب ؟ وجهان . أصحهما : مستحب . فإن 
ابرالا فول كني ذكر العاس إن اقول بور لاع مه رار لاقت الم !001 
عندي أنه لا يكفي » ولكن يتعررض للعفاص والوكاء ومكان الإلتقاط وزمنه . ف 
يستوعب الصفات ولا يبالغ فيها لئلا يعتمدها الكاذب . فإن بالغ » ففي مصيره ضامنا 
وجهان . لأنه لا يلزمه الدفع إلا ببينة » لكن قد يرفعه إلى حاكم يلزمه الدفع 


بالوضصف© . 


)١(‏ وقضيته أنه لا يجب في دوام السنة في كل أسبوع مرة لكن كلام الجمهور يقتضي وجوب ذلك منهم 
الماوردي والبغوي والمتولي . ش 

7 (؟) قال الشيخ البلقيني : محل الوجهين مع الإمكان . فإن تعذر سقط وجه وجوب البدار ومتى خاف على 
اللقطة من ظالم . فإنه يمتنع عليه التعريف المقتضي ليفوتها . 
وقال الشيخ أيضاً : محل جواز تأخير السنة ما لم يغلب على ظن الملتقط أن بالتاعير يقوت مغرفة 
المالك . فإن غلب على ظنه ذلك وجب البدار ولم يتعرضوا له . 

(1) فيه أمور : 
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قلت : أصحهما : الضمان . والله أعلم . 


الثالثة : إن تبرع الملتقط بالتعريف . أو بذل مؤنته . فذاك . وإلا . فإن أخذها 
للحفظ أبداً , فإن قلنا : لا يجب التعريف والحالة هذه » فهو متبرع إن عرّف . وإن 
قلنا : يجب . فليس عليه مؤنته . بل يرفع الأمر إلى القاضي ليبذل أجرته من بيت 
المال . أو يقترض على المالك . أو يأمر الملتقط به ليرجع كما في هرب 
الجمال0©) , وإن أخذها نلتملك واتصل الأمر بالتملك 29 . فمؤنة التعريف على 
الملتقط قطعاً . وإن ظهر مالكها . فهل هي على ااملتقط لقصده التملك . أم على 
المالك لعود الفائدة إليه ؟ فيه وجهان . أصحهما : أولهما . ولو قصد الأمانة أولا . 
ثم قصد التملك . ففيه الوجهان . 


الرابعة : ما ذكرناه من وجوب التعريف . هو فيما إذا قصد التملك . أما إذا 
قصد الحفظ أبداً , ففي وجوبه وجهان . أصحهما عند الإمام والغزالي : وجوبه . 
لثلا يكون كتماناً مفوتاً للحق على صاحبه . والثاني وبه قطع الأكثرون : لا يجب » 
قالوا : لأن التعريف إنما يجب لتخصيص شرط التملك . 


- أحدها : ما خكاه عن الإمام خلاف الموجود في النهاية فإنه دن : ومن شرط من الأصحاب التعرض 
لبعض الصفات اجتزى بذكر الجنس . وما عندي هذا المقدار من البيان يختص بذكر الجنس بل لو 
وصف العفاص والوكاء والظرف كفى . هذا لفظه . وعبارة البسيط : ثم من هؤلاء من شرط الجنس 
والصحيح أنه يكتفي بذكر العفاص والوكاء » انتهى وكذلك حكاه شارح التعجيز عن الإمام . 
الثاني : أن الذي يقتضيه كلام الجمهور الاكتفاء بذكر الجنس وأنه لا يجوز الزيادة عليه وهو المشهور . 
قال الشافعي : ولا يزيد على ذلك بل يقول من ضاع منه ذهب أو فضة أو ما كان . بل قال قال 
الماوردي : الأولى أن لا يذكر الجنس ويقتصر على قوله من ضاع منه شيء . وفي الذنخائر ذهب 
الأكثرون إلى أنه يكتفي بذكر العفاص والوكاء لقوله كي  :‏ اعرف عفاصها ووكاءها وعرفها سنة» وهو 

يقتضي التعريف بما ضبط به العفاص والوكاء . وفي وجه الدلالة نظر إذ يقال أنه يعرفه ذلك لثلا يختلط 

بماله ونحوه من الأغراض لا يذكره ذ في التعريف . 

)١(‏ وقضيته أن ترتيب الحاكم ذلك من بيت المال إنفاق لا إقراض على المالك لكن صرح ابن الرفعة بأنه 
إقراض حيث قال : فإن رأى أن يقترض أجرة التعريف من بيت المال فيكون ديئاً في ذمته أو يبيع جزءاً 
منها أو يستقرض من الآحاد أو من اللقطة . 

(؟) وقضيته قوله : « واتصل بالأمر بالتملك أنه إذالم يتصل الأمربالتملك أن المؤنة على المالك لأنه في مدة 
التعريف يسعى له ويقصد العثورعليه . 
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: الأول أقوى . وهو المختار(0» . والله أعلم . 

0 ومجامع الناس وأبواب المساجد عند 
خروج الناس من الجماعات . ولا يعرف في المساجد . كما لا تطلب اللقطة فيها , 
قال الشاشي في «١‏ المعتمد » : إلا أن الأصح جواز التعريف في المسجد الحرام ‏ 
بخلاف سائر المساجد9” . ثم إذا التقط في بلدة أو قرية » فلا بد من التعريف فيها ‏ 
وليكن أكثر تعريفه في البقعة التي وجد فيها » لأن طلب الشيء في موضع ضياعه 
أكثر . فإن حضره سفر. فوض التعريف إلى غيره , ولا يسافر بها . وإن التقط في 
الصحراء » فعن أبي إسحاق : أنه إن اجتازت به قافلة » تبعهم وعرّف . وإلا فلا 
فائدة في التعريف في المواضع الخالية » ولكن يعرف في البلدة التي يقصدها قربت 
أم بعدت . وإن بدا له الرجوع , أو قصد بلدة أخرى . عرّف فيها ولا يكلف أن يغيّر 
قصده . ويعدل إلى أقرب البلاد إلى ذلك الموضع . حكاه الإمام وتابعه الغزالي . 
ولكن ذكر المتولي وغيره : أنه يعرف في أقرب البلاد إليه » وهذا إن أراد به الأفضل 
فذاك . وإلا » فيحصل في المسألة الوجهان . 

قلت : الأصح : أنه لا يكلف العدول”” . والله أعلم . 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني ما قاله الشيخ أنه الأقورى صححه في شرح مسلم وقال ابنه الشيخ جلال الدين 
وصححه البغوي أيضاً . 
قال الزركشي : وظاهر كلام الماوردي الجزم به » قال : وسكتوا هنا عن مؤنة التعريف ونقل الإمام 
والغزالي أن المؤنة تابعة للوجوب إن أوجبنا التعريف على الملتقط فالمؤنة عليه وإلا فعلى المالك وهو 
ضعيف إذ لا فائدة ترجع إلى المعرف فينبغي على الوجهين لا يلزم الملتقط في ماله . وكلام الماوردي 
مصرح به إلى آخر ما ذكره . 

(؟) قال في الخادم : الذي رأيته في حلية الشاشي حكايتهما في الإنشاد التعريف والشاشي إنما أخذ هذا 
من الحاوي كعاداته » وكذا ذكره في الحاوي وساق:لفظه ثم قال : وهذا الذي ذكره الماوردي ظاهر في . 
أيام الحجيج دون غيرها » بل هو في غيرها كسائر المساجد وهو بالاحترام أجدر. واعلم أن قولهم 
إنشاد الضالة فيه شيء من جهة اللغة وقد ترجم أبونعيم في الحلية باب إنشاد الضالة وقدأنكرواعليه 
وقالوا : الصواب نشدان الضالة . وقضية كلام الشيخ تحرم ذلك في المساجد . ونقل الماوردي الاتفاق 

عليه وصرح به القاضي الحسين هنا أيضاً فقال : لا يجوز . وكذا ابن كج في التجريد والمحاملي في 

التجريد وفيه رد لما وقع في شرح المهذب للشيخ المصنف في باب الغسل أن ذلك من المكروهات » 
ثم تعجب من صاحب المهمات حيث اعتمد ما في شرح المهذب وقال : إنه المنقول . 

(؟) لكن ما قاله المتولي هو المجزوم في الحاوي وأنه أفتى ابن الصلاح وهو الأقرب إذ السفر بها من قطر- 
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فرع : ليس للملتقظ تسليم المال إلى غيره ليعرّفه إلا بإذن الحاكم . فإن 
فعل . ضمن . ذكره ابن كج وغيره . 

فرع : يشترط كون المعرّف عاقلا غير مشهور بالخلاعة والمجون » وإلا » 
فلا يعتمد قوله . ولا تحصل فائدة التعريف(2© . 

فصل : إنما يجب تعريف اللقطة إذا جمعت وصفين . أحدهما : كون 
الملتقط كثيراً . فإن كان قليلاً » نُْظرء إن انتهت قَلّته إلى حدٍّ يُسقط تموله كحبة 
الحنطة والزبيبة » فلا تعريف . ولواجده الاستبداد به . وإن كان متمؤّلاً مع قلته » 
وجب تعريفه2"2 . وفي قدر تعريفه وجهان . أصحهما عند العراقيين : سنة كالكثير . 
وأشبههما باختيار معظم الأصحاب : لا يجب سنة . فعلى هذا أوجه . أحدها : 
يكفي مرة . والثاني : ثلاثة أيام . وأصحها : مندة يظن في مثلها طلب فاقده له . فإذا 
غلب على الظن إعراضه » سقط . ويختلف ذلك باختلاف المال » قال الروياني : 
فدانق الفضة يعرّف في الحال . ودانق الذهب يعرَّف يوماً . أو يومين » أو ثلاثة . وأما 
الفرق بين القليل والمتمول والكثيرء ففيه أوجه . أصحها : لا يتقدّر» بل ما غلب 
على الظن أن فاقده لا يكثر أسفه عليه ولا يطول طلبه له غالباً » فقليل ؛ قاله الشيخ أبو 
محمد وغيره » وصححه الغزالى والمتولى . والثانى : القليل : ما دون نصاب 
السرقة . والثالث : الدينار قليل . والرابع :.ما دون الدرهم قليل . والدرهم كثير . 

فرع : قال المتولي : يحل التقاط السنابل وقت الحصاد إن أذن فيه المالك » 
أو كان قدرا لا يشق عليه أن يلتقط وإن كان يلتقط بنفسه لو اطلع عليه » وإلا » فلا 


- إلى قطر استهلاك لها لا سيما مع تباعد الأقطار . 
)١(‏ فيه أمور : ١:‏ 
أحدها : صرح ابن الرفعة بأنه لا يشترط فيه الأمانة إذا حصل الوثوق بقوله نعم صرح الدارمي باشتراط 
الأمانة إذا لم يكن معه مشرف . 
الثاني : ذكر أول الباب أنه لا يصح تعريف الصبي كالمجنون . وكلام الدارمي يصرح بصحة تعريفهم 
إذا كان الولي معهم . فإنه قال إذا وجد صبي أو مجنون أو سفيه لقطة عرفها وليهم ولا يعتد بتعريفهم إلا 
أن يكون الولي معهم . انتهى . وهو ظاهر بل ينبغي إذا كان الصبي مراهقاً ولم يعرف بكذب أن يعتده 
' (؟) ماحاوله من تخريج وجه في التعريف قد صرح بحكايته الدارمي في الاستذكار فقال : وإن كان ما وجده 
قليلاً كتمرة وزبيبة ونحوها فقيل لا يعرفه ويتملك . فإن جاء صاحبه ضمن وقيل يعرفه انتهى . 
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يحل22 . 

الوصف الثاني : أن يكون شيئاً لا يفسد . أما ما يفسد . فضربان . 

أحدهما : أن لا يمكن إبقاؤه كالهريسة . والرطب الذي لا يتتمرء والبقول . 
فإن وجده في برية » فهو بالخيار بين أن يبيعه ويأخذ ثمنه » وبين أن يتملكه في الحال 
فيأكله ويغرم قيمته . وإن وجده في بلدة أو قرية ع فطريقان . 


أحدهما : على قولين . أحدهما : ليس له الأكل ف 
لمالكه » لأن البيع متيسّر في العمران . والثاني وهو المشهور : أنه كما لو وجد في 
و 


والطريق الثاني : القطع بالمشهور . فإذا لم نجوّز الأكل فأخذ للأكل » كان 
اميا . وإذا جوزناه فأكل » ففي وجوب التعريف بعذه وجهان . أصحهما : 
الوجوب إن كان في البلد ؛ كما أنه إذا باع يعرّف اناتكاد بي الصحراء.» قال. 
الإمام : فالظاهر أنه لا يجب » لأنه لا فائدة فيه . 


رهكل حت قرا القيمة المغرومة من ماله ؟ وجهان . ويقال : قولان . 
أصحهما : لاء لأن ما فى الذمة لا يخشى هلاكه . وإذا أفرز كان المفرز أمانة . 
والثاني : يجب احتياطاً لصاحب المال ليقدّم بالمفرز لو أفلس الملتقط . وعلى 
هذا . فالطريق أنه يرفع الأمر إلى الحاكم ليقبض عن صاحب المال . فإن لم يجد 
حاكماً . » فهل للملتقط بسلطان الالتقاط أن يستنيب عنه ؟ فيه احتمال عند الإمام . 
وذكر الإمام والغزالي » أنه إذا أفرزها » » لم تصر ملكا لصاحب المال . بل هو أولى 
بتملكها . ولو كان كما قالاء لم يسقط حقه بهلاك المفرز. وقد نصوا على 
السقوط . ونصوا أيضاً على أنه لومضت مدة التعريف , فله أن يتملك المفرز كما 


)١(‏ ما أطلقه من حل الالتقاط مشكل وينبغي تخصيصه بالفقير وأهل الزكاة وفي جوازه للأغنياء نظرء فإن 
الزكاة تعلقت بجميع السنابل والمالك مأمور بجمعها وإخراج نصيب الفقراء وهو لو أراد التصرف فيها 
قبل التصفية وإخراج الزكاة لم يجز كما لا يجوز لأحد الشريكين التصرف في المشترك بغير إذن 
الشريك . ولا شك أن الفقراء شركاء لرب المال ء وحينئذٍ فكيف يصح إعراض المالك عن الستابل » 
ولعل ما ذكره محمول على مقدار لا يجب فيه الزكاة أو على ما إذا كانت أجرة جمعها تزيد على ما 
يحصل منها . 
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المفرز ملكا لصاحب اللقطة . 
| ولو اختلفت قيمة يومي الأخذ والأكل . ففي بعض الشروح أنه إن أخذ للأكل 
اعتبرت قيمة يوم الأخذ . وإن أخذ للتعريف . اعتبرت قيمة يوم الأكل » وإذا اختار 
البيعء » ففي الحاجة إلى إذن الحاكم ما سبق في بيع الشاة2'© . وإذا 00 
عرف المبيع والمأكول باتفاق الأصحاب . لا الثمن والقيمة » سواء أفرزها . أم لا 

الضرب الثانى : ما يمكن إبقاؤه بالمعالجة والتجفيف . فإن كان الحظ لصاحبه 
في بيعه رطبا . بيع » وإلا . فإن تبرع الملتقط بالتجفيف . فذاك . وإلا . بيع بعضه 
وأنفق على تجفيف الباقي . 

الحكم الثالث : التملك » فيجوز تملك اللقطة بعد التعريف . سواء كان 
الملتقط غنياً أو فقيراً » ومتى تملك ؟ فيه أوجه . أصحها : لا تملك إلا بلفظ .2 
كقوله : تملكت ونحوه . والثاني : لا تملك ما لم يتصرف . وعلى هذا . يشبه أن 
يجيء الخلاف المذكور في القرض . في أن الملك بأي نوع من التصرف يحصل . 
والثالث : يكفيه تجديد قصد التملك بعد التعريف . ولا يشترط لفظ . والرابع 

فرع 1 :0 في لقطة مكة وحرمها وجهان . الصحيح : أنه لا يجوز 50) أخذها 
للتملك » وإنما تؤخذ للحفظ أبدا . والثاني : أنها كلقطة سائر البقاع . قال هذا 


)0 وقضيته جريان الخلاف وترجيح اعتبار ذلك الذي قطع فيه العراقيون كالشيخ أبي حامد والمحاملي وابن 
الصباغٌ أنه مراجعة هنا قطعاً . وكذا الماوردي مع قطعه في الشاة أنه ادر العم وفرق بأن يده على 
الشاة أقوى لما استحقه عاجلاً من أصلها ويده على الطعام أضعف لما وجب عليه في تعريفه . 

(؟) فيه أمران : 
أحدهما : كذا عبر في المنهاج بالصحيح والذي في الرافعي قولان وهو فيه متابع للبغوي وكذا قاله ابن 
القاص في التلخيص وابن خيران في النظيف والمحاملي في اللباب وقال ابن القطان : خرج الشافعي 
لقطة مكة على قولين وحكاه فى في البحر عن زواية القفال لكن المعروف في الشافعي المنع . حكاه في 

البحر وغيره فقال : قال الشافعي لقطة مكة مخالفة للقطة البلاد سواها » » فمن وجد لقطة مكة أو موضع 
من الحرم لم يملكها . ' 

الثاني : أنه لا يلتحق بها حرم المدينة » وبه صرح الدارمي فقال : ولقطتها كغيرها وهو ظاهر النص 
وكلام الأصحاب . 
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القائل : والمراد بقول النبي وَل : « لا تحل لقطتها إلا لمنشد 2376© أنه لا بد من 
تعريفها سنة كغيرها . ؛ لئلا يتوهم أن تعريفها في الموسم كافٍ لكثرة الناس وبعد الود 
في طلبها من الآفاق . 

قلت : قال أصحابنا : ويلزم الملتقط بها الإقامة للتعريف . أو دفعها إلى 
الحاكم . فلا يجيء هنا الخلاف السابق فيمن التقط للحفظ . هل يلزمه التعريف ؟ 
بل يجزم هنا بوجوبه » للحديث . والله أعلم . 

الحكم الرابع : رد عينها أو بدلها عند ظهور مالكها . فإذا جاء من يذّعيها , 
فإن لم يقم بينة أنها له » ولم يصفها . لم تدفع إليه » إلا أن يعلم الملتقط أنها له , 
فيلزم الدفع إليه("© . وإن أقام بينة » دفعت إليه . وإن وصفها . نظرء إن لم يظن 
الملتقط صدقه . لم يدفع إليه على المذهب والمعروف . وحكى الإمام ترددا في 
جواز الدفع . وإن ظن صدقه . جاز الدفع إليه » ولا يجب على المذهب . وبه قطع 
الجمهور . ونقل الإمام في وجوبه وجهين . فعلى المذهب . لو قال الواصف : 
يلزمك تسليمها إلي ٠‏ فله أن يحلف أنه لا يلزمه . ولوقال : تعلم أنها ملكي . فله أن 
يحلف أنه لا يعلم . ولو أقام الواصاف شاهداً , فالمذهب أنه لا يجب الدفع » واختار 
الغزالي وجوبه(" . وإذا دفعها إلى الواصف بوصفه . فأقام غيره بينة أنها لهء فإن 
كانت باقية » انتزعت منه ودفعت إلى الثاني . وإن تلفت عنده . فهو بالخيار بين أن 
يضمن الملتقط أو الواصف ا ل . وإن 
ضمُن الملتقط » رجع على الواصف إن لم يقر بالملك للواصف . وإن أقرء لم 
يرجع . مؤاخذة له . هذا إذا دفع بنفسه . أما إذا ألزمه الحاكم الدفع إلى الواصف ء 
فليس لصاحب البينة تضمينه9؟» . 


. سبق تخريجه‎ )١( 

زفة ا وحكى 0 الفطالن اف فرع وجهين فقا : وإذا علم أنها للواصف فهل يجب عليه 

(5) قال الشيخ جلال الدين البلقيني : الذي ذكره الغزالي في البسيط هو فيما إذا أجر العدل الواحد الملتقط 
من غير أن يقوم العدل عند القاضي ويحلف المالك معه . فإن ظاهر كلام المصنف أنه لا يجب الدفع 
وليس كذلك . 

(5) ووجهه أن حكم الحاكم في المختلف فيه يرفع الخلاف . وهذا فقه ظاهرء وقال صاحب الوافي : 
ا 1 لآن حكم الحاكم عندنا لا يصير غير الملك - 
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فرع : لو جاء الواصف بعد أن تملك الملتقط اللقطة وأتلفها . فغرمها 
الملتقط لظنه صدقه . فأقام آخر بينة بها. طالب الملتقط دون الواصف . لأن 
الحاصل عند الواصف مال الملتقط . لا ماله . وإذا غرم الملتقط . هل يرجع على 
الواصف ؟ ينظر . هل أقر له بالملك أم لا كما سبق . 

فرع : أقام مدّعي اللقطة شاهدين عدلين عنده وعند الملتقط . وهما فاسقان 
عند القاضي . لم يلزمه القاضي الدفع على الصحيح . وقيل : يلزمه . لاعترافه 
بعدالتهما  .‏ . ش 
فرع : إذا ادعاها اثنان . وأقام كل واحد بينة أنها له . ففيه أقوال 
التعارض92© . 2 ش 

فصل : إذا ظهر المالك قبل تملك الملتقط . أخذ اللقطة بزوائدها المتصلة 
والمنفصلة . وإن ظهر بعد التملك . فللقطة حالان2©29 . 

أحدهما : أن تكون باقية عنده . فينظر ء إن بقيت بحالهاء فوجهان . 
أصحهما : له أخذها . وليس للملتقط أن يلزمه أخذ. بدلها . والثاني : المنع ‏ 
فلا شك أنه لو ردها الملتقط لزم المالك القبول . فعلى الأصح : لو باعها الملتقط 
فجاء المالك في مدة الخيار. فهل له فسخ البيع ؟ وجهان7”© حكاهما الشاشي , 


- ملكا ولا يسقط الضمان وقد بان خلاف ما حكم به فكان له بالاحتمال , قال : ولو بنيث المسألة على ما 
إذا حكم الحاكم ببينة ثم بان فسقه هل ينقص حكمه وفيه طريقان . 

)١(‏ سكت عما إذا وصفاها الوصف المعتبر وادعى كل واحد أنها له وحده . وحيئئذٍ أن يكون كتعارض 
البينتين وطريق دفع الخصومة عنه بأن يقول هي لأحدكما ولا أعرفه فيجيء فيه ما في العين في يده إذا 
قال : هذا لمن ادعاها . 

(؟) سكت عما لو يطلبها المالك هل يجب عليه الرد . قال ابن كج هنا في التجريد : إذا عرف صاحبها ‏ 
فإن كان صاحبها لا يعلم أنها عنده وجب عليه حملها إليه وإذا كان يعلم أنها عنده فهل يجب عليه حملها 


وجهان . انتهى . 
والمتجه وجوب الإعلام وبه جزم الماوردي فقال : إذا عرف صاحبها لزمه إعلامه بها . فإن كان قبل 
..تملكها فمؤنة ردها على مالكها وإلا فعل الواجد . 


")2 لم يرجح فيها شيء . وصحح صاحب الانتصار أن له الفسخ لأنه إنما يكون للعاقد , ونقل عن شيخه 
الفارقي إذا قلنا لا يجوز له الفسخ فطلب من الملتقط الفسخ فلم يفسخ أخذ منه البدل لأنه بالبيع 
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ووجّه المنع بأن الفسخ حق للعاقد , فلا يتمكن منه غيره بغير إذنه . وجعل ابن كج 
الوجهين في أنه يجبر الملتقط على الفسخ :0 ويجوز فرض الوجهين في الانفساخ . 
فإن زادت , فالمتصلة تتبعها » والمنفصلة تسلم للملتقط . ويرد الأصل . وإن نقصت 
بعيب ونحوه وقلنا : لو بقيت بحالها لم يكن للمالك أخذها قهراً . رجع إلى بدلها . 
سليمة . وإن قلنا : له أخذهاخهرا . فكذا هنا . ويغرمه الأرش . لأن الكل مضمون 
عليه . وقيل : .لا أرش عليه » وبه قطع البغوي . ولو أراد بدلها » وقال الملتقط : 
أضم إليها الأرش وأرذها , أجيب الملتقط على الأصح . والثاني : يجاب المالك » 
فله الخيار بين البدل أو العين الناقصة مع الأرش أو دونه كما سبق . 

الحالة الثانية : أن تكون تالفة . فعليه بدلها : المثل . أو القيمة : والاعتبار 
بقيمة يوم التملك . وقال الكرابيسي من أصحابنا : لا يطالب بالقيمة » ولا برد العين 
عند بقائها . والصحيح المعروف هو الأول . وعلى هذا . فالضمان ثابت في ذفته من 
يوم التلف . وعن أبي إسحاق المروزي : أنه لا يثبت . وإنما يتوجه عند مجيء 
المالك وطلبه . 

فصل في مسائل تتعلق بالكتاب : إحداها : وجد رجلان لقطة . 
يعرفاتها ؛ 6 ويتملكاتها» وليس لأحدهما نقل حقه إلى صاحبه22. كما لا يجوز 

00 
حكم بها . فعلى الخلاف في تعارض البينتين 29 . 


: : فيه أمران‎ )١( 
أحدهما : ظاهره الاكتفاء بسنة واحدة عنهما لأنها لقطة واحدة » وهو ظاهر كلام سليم في المخجرد » فإنه‎ 
قال : يعرفانها فإذا مضت السنة كان لهما التمليك نصفين . وقال ابن الرفعة : هل يعرف كل واحد سنة‎ 
لأنه في النصف كملتقط كامل أو يكون التعريف بينهما جميعاً سنة يعرف أحدهما نصفها والآخر نصفها‎ 
فيه احتمال . والأول أشبه كيلا يختلف المعرف فيشتبه الأمر . نعم لو أذن أحدهما للآخر في التعريف‎ 
. فالذي يظهر الأكتفاء بسنئة واحدة عنهما‎ 

الثاني : ما جزم به لو أسقط أحدهما حقه إلى صاحبه لا يسقط إليه . صرح به في التتمة ووجهه بأن حق 

الالتقاط مما لا يقبل النقل إلى الغير . ولهذا لوقال الملتقط لآخر جعلت حق الالتقاط لك حتى تعرف 

وتتملك بعد الحول لا يجوز والعلة فيه أن هذه ولاية أثبتها الشرع للواجب والولاء بات لا يقبل النقل . 
)١(‏ وعلى هذا فتكون في يديهما يعرفانها ويتملكانها . ْ شض 
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الشالثة : ل فأخذها آخرء فالأول أحق بها على 
الأصح . وقيل : ا 

الرابعة : كانا يتماشيان . فرأى أحدهما اللقطة . وأخبر بها الآخرء فالآخذ 
أولى . فلو أراه اللقطة وقال : هاتها. فأخذها لنفسه . فهي للآخذ . وإن أخذها 
للآمرء أو له ولنفسه . فعلى القولين في جواز التوكيل بالاصطياد2'9 ونحو 

الخامسة : رأى شيئاً مطروحاً على الأرض » فدفعه برجله ليعرف جنسه أو قدره 
ولم يأخذه حتى ضاع . لم يضمنه . لأنه لم يحصل في يده . قاله المتولي . 

السادسة : دفع اللقطة إلى الحاكم وترك التعريف والتملك . ثم ندم وأراد أن 
يعرف ويتملك . ففي تمكينه وجهان حكاهما ابن كج . 

قلت : المختار المنع , لأنه أسقط حقه . والله أعلم . 

السابعة : قال في «المهذب »: لو وجد خمراٍ أراقها صاحبها . لم يلزمه 
تعريمها9, لأن إراقتها مستحقة . فإن صارت عنده خلاء فوجهان. أحدهما: أنها 
للمريق » تدما لوغصبن' فصارت خلا . والئاني ال ا ا د 
الغعصب » وهذا الذي ذكره توي وترحها: إنما يستمر فى فى الخمرة المحترمة 3 
وحينئذ لو تكون إرادها مستحقة . أما في الابتذاء» لاهن . وأما عند الواجد . 
فينبغي أن يجوز إم !كها اذا خلا عن قصد فاسد . ثم يشبه أن يكون ما ذكره 


)01( 0 ابن كج في التجريد . قال في البحر : والمشهور عند الأصحاب أن الأول أحق لتقدم 
. والثاني : أن الثاني أحق لثبوت يده . 

0 الرافعي الخلاف » ومحله إذا التقط الآخر قبل استكمال ملك الآخذ أما لو كان الواجد تملكها 
بعد البينة بالتعريف فإنه يلزمه ردها إليه بلا خلاف . قاله في الحاوي والبحر . 

ز؟) وهذا لا يخالف ما قاله في باب الوكالة أنه يمتنع التوكيل في الالتقاط على الأصح لأن ذلك من عموم 
الالتقاط ابتداء » وهذا في خصوص هذه بعد وجودها ويدل للفرق أن لنا وجهاً بوجوب الالتقاط بعد 
وجود اللقطة ولم يجر وجه بوجوب الالتقاط ابتداء واعلم أن هذا التفصيل حكاه في البحر عن بعض 
الأصحاب . 

(1) أما قوله ان الواجد يجوز له إمساكها فغير مقبول بل لا يجوز وإن خلا عن القصد الفاسد فالكلام فيما إذا 
لم يعلم الواجد أنها محترمة وحينئذٍ يقول صاحب المهذب : الإراقة واجبة يعني على الواجد كلام 
صحيح والظاهر عدم احترامها . 
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فتخضوصا كما إذا أراقها» لآنة معرفن . 'أما: إذا ضاعك المكرقة من سناحها : 
فلتعرّف كالكلب . 


قلت : أما قول الإمام الرافعي : يشبه أن يكون ... إلى آخره . فكذا صرح 
به صاحب ١‏ المهذب » فقال : وجد خمراً أراقها صاحبها . وأما قوله : إن الواجد 
يجوز له إمساكها . فغير مقبول .» بل لا يجوز وإن خلا عن القصد الفاسد(© . 
والكلام فيما إذا لم يعلم الواجد أنها محترمة ‏ وحينئذ فقول صاحب «١‏ المهذب » : 
الإراقة واجبة ‏ يعني على الواجد ‏ كلام صحيح . لأآن الظاهر عدم احترامها9” . والله 
أعلم . 

الثامنة : قد سبق أن البعير وما في معناه . لا يُلتقط إذا وجد في الصحراء » 
واستثنى صاحب « التلخيص » ما إذا وجد بعيراً في أيام منى مقلّداً في الصحراء تقليد 
الهدايا » فحكى عن نص الشافعي رضي الله عنه : أن يأخذه ويعرفه أيام منى . فإن 
خاف فوت وقت النحر . نحره . والمستحب أن يرفعه إلى الحاكم حتى يأمره بنحره . 
وحكى غيره قولاً إنه لا يجوز أخذه . وبنوا القولين على القولين فيمن وجد بدنة 
منحورة قد غمس نعلها في دمها وضرب به صفحتها . هل يجوز الأكل منها ؟ فإن 
منعناه » منعنا الأخذ هنا . وإن جوزناه اعتماداً على العلامة . فكذا هنا التقليد 
علامة . والأضحية المعينة إذا ذبحت في وقت النحر . وقعت الموقع وإن لم يأذن 
صاحبها . قال الإمام : لكن ذبح الأضحية إن وقع الموقع . لا يجوز الإقدام عليه من 
غير إذن » ولهذا الإشكال قال القفال تفريعا على هذا القول : يجب رفع الأمر إلى 
القاضي لينحره . وأول قول الشافعي رضي الله عنه : استحب . ثم لك أن تقول : 


)١(‏ هذا يشهد له ما ذكره الرافعي فيما إذا غصب عصيراً وتخمر عنده فإنه يضمنه للمالك ويجب عليه إراقة 
الخمر ولا يجوز له إمساكها وإن حلت عن القصد الفاسد بناء على أن المحترمة هي المعتصرة بقصد 
الخل والملتقط ها هنا لم يعتصر بقصد الخل . ْ 

)١(‏ قال في الخادم : وتنزيل النووي كلام صاحب المهذب على ذلك وقول الرافعي انه إنما يستمر في 
الخمر المحرمة فلا يصح فإن صاحب المهذب والعراقيين يوجبون إراقة الخمر مطلقاً محرمة وغير 
محرمة كما سبق بيانه في باب الغصب وحينئلٍ فالشيخ بنى ذلك على طريقه فلا يستقيم التفصيل على 
طريق العراقيين فإن ذلك خلط طريقه بطريقه . ويؤخذ من كلام المهذب أن الخمر المراقة لاا يحل 
أخذها ولا إمساكها بقصد التخليل . 
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الاستثناء غير منتظم وإن جوزنا الأخذ . لأن الأخذ الممنوع إنما هو الأخذ للتملك . 
ولا شك أن هذا البعير لا يؤخذ للتملك©22 . 

قلت : قد سبق في جواز أخذ البعير لآحاد الناس للحفظ وجهان . فإن منعناه » 
ظهر الاستثناء . وإن جوزناه وهو الأصح . ففائدة الاستثناء جواز التصرف فيه 
بالنحر . . والله أعلم . 


)ع( قضية البناء ترجيح جواز الأخذ . وليس كما قال 5 
وقد ذكر الشيخ أبو علي في شرح التلخيص أنه لو ذبحه وتصدق به ضمن بلا خلاف . 


2 
كتاب اللقيط«» 


يقال للصبي الملقى الضائع : لقيط . وملقوط . ومنبوذ("؟ . وفيه بابان . 

الأول : فى أركان الالتقاط الشرعى وأحكامه . أما الأركان . فثلاثة . 

أحدها : عن الالتقاط , وهل فرشي كفاية9© . ومن أخذ لقيطاً » لزمه الإشهاد 
عليه على المذهب لثلا يضيع نسبه . وقيل : في وجوبه قولان أو وجهان كاللقطة . 
وقيل : إن كان ظاهر العدالة . لم يلزمه . وإن كان مستورها . لزمه . فإن أوجبنا 
الإشهاد فتركه ‏ قال في « الوسيط » : لا تثبت ولاية الحضانة » ويجوز الانتزاع ‏ 
وهذا يشعر باختصاص الاشهاد الواجب بابتداء الالتقاط”2*؟» . وإذا أشهد . فليشهد 


. بمعنى مفعول كجريح وقتيل‎ )١( 
. © والأصل فيه قوله تعالى : « وتعاونوا على البرٌ والتقوى » . وقوله تعالى : « وافعلوا الخير‎ 

(؟) يشير إلى أن تسميته بكل من المنبوذ واللقيط مجاز صار حقيقة شرعية . فالأول من إطلاقه باعتبار ما 
كان . والثاني باعتبار ما سيكون » ولهذا قال الإمام : له اسمان موجودان من طرفي حاله . فالمنبوذ من 
نبذه وطرحه . واللقيط من لقطه وأخذه » ولم يشر أحد إلى تسميته نبيذاً كما سموه لقيطاً . 

(1) لقوله تعالى : ظ ومن أحياها فكأنما أحيا الناس جميعاً 4 - إذ بإحيائها يسقط الحرج عن الناس » 
فإحياؤهم بالنجاة من العذاب ولأنه آدمي محترم فوجب حفظه كالمضطر إلى طعام » بل هو أولى » 
وفارق اللقطة حيث لا يجب التقاطها بأن المغلب عليها الاكتساب والنفس تميل إليه فاستغنى بذلك عن 
الوجوب كالنكاح والوطء فيه , فلولم يعلم بالمنبوذ إلا واحد . لزفه أخذه , فلو لم يلتقطه حتى علم به 
غيره » فهل يجب عليهما كما لو علما معا أو على الأول فقط ؟ 
أبدى ابن الرفعة فيه احتمالين » وقال السبكي اجا الح كيد تار جره عي 
منهاج التووي . 

(5) وقد نوزع في هذا الإشعار بأن المراد أنه لا تثبت.له الولاية ما لم يشهد فلا يشعر باختصاص الوجوب 
بالابتداء قول الوجوب وان الملتقط ليس متمسكاً بولاية عامة ولا خاصة . وإذا أراد الواجد أن يتصرف 


امع 
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على اللقيط وما معه » نص عليه2© . 


الركن الثاني : اللقيط . وهو كل صبي ضائع لا كافل له » » فيخرج بقيد الصبي 
البالغ » ؛ لأنه مستغن عن الحضانة , فلا معنى للالتقاط0©, لكن لو وقع في معرض 
هلاك , اي ليتخلص . وفي الصبي الذي بلغ سن التمييز تردد للإمام » والأوفق 
لكلام الأصحاب : أنه يلتقط . لحاجته إلى التعهد . والمراد بالضائع : المنبوذ . 
وأدأخر الود وإالى بحل لاي وا نودوعي ا رسن وال للاتتيا؟ 

فيسلمه إلى من يقوم به . لأنه كان له كافل معلوم ‏ » فإذا فقد» قام القاضي مقامه . 
وقولنا + لا كافل لهء. المراد بالكافل + الأب والجل ومن يقوع مقامهما.. والملتقط 
ممن هو في حضانة أحد هؤلاء . لا معنى لالتقاطه . إلا أنه لو حصل في مضيعة أخذ 
ليُرَدٌ إلى حاضنه . 

قلت : معناه : يجب أخذه لرده إلى حاضنه”" . والله أعلم . 


- تصرف الولاة عند مسيس الحاجة فينبغي أن يشهد على ما فيه حتى يدنو حاله من حال الولاة » ولهذا 
نظائر مضت وتأتي . قال ابن الرفعة : وأشار بالنظائر إلى هروب الحمال والمساقاة والإنفاق على اللقطة 
واللقيط . 
وقال في البسيط : ومن يوجب الإشهاد يجعله شرطاً حتى يختلف حكم الالتقاط وولاية الحضانة عند 
قصد الإشهاد, وكأنه يقول هذه ولاية فلا تثبت ما لم يسند إلى شهادة . 

)١(‏ قال في الخادم : لم يبين أن الاشهاد على ما معه على سبيل الوجوب أو الاستحباب أو يطرقه الخلاف 

في أصل الالتقاط . والمنصوص عليه في المختصر الوجوب ٠‏ فقال إن كان يعني الملتقط ثقة وجب أن 

يشهد بما وجد له.وأنه مبوة ع واذه من كلام شوحه البلقينن .: 1 

إطلاق الشيخ البالغ يشمل المجنون . 

قال الزركشي : والظاهر أنه كالصبي ويشهد له قولهم في باب الحضانة أن حكم من به جنون أو خبل أو 

وله حكم الصغيرء قال أعني الزركشي قضية أنه لا نقل عنده صريح في الصبي المميزء لكن كلامه 

فيما بعد صريح في نقله عن الأصحاب جواز التقاطه ويه صرح القاضي الحسين هنا » وإليه يشير كلام 
الماوردي في باب الحضانة أنها تنتهي بسن التمييز وما بعده إلى البلوغ يسمى كفالة » وقال الزركشي 
أيضا : إنه إذا قلنا يجوز التقاطه أن يكون حضاتته للملتقط وليس كذلك . فقد جزم الإمام والغزالي 

بأنهما للحاكم لا للاحاد فتفطن له . 

7) وهذا ظاهر إذا قام الكافل الخاص بكفالته . أما لو أهمله . قال القمولي : فيظهر أن يقال إن كانت 
الحضانة تلزمه كأحذ الأبوين وإن علاء. والملتقط المقدم لأنه بالتقاطه التزم كفالته فلا يلتقط للزوم 
الحضانة .» وإن الحضانة لا تلزمه كمن عد الأبوين من الأقارب إذا امتنعوا من حضانته » فهل يكون 
كصبي لا كافل له . فيجوز التقاطه أم لا مخرج على خلاف ذكره الماوردي أن غسل الميت هل يكون - 


زا 


حصر 
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الركن الثالث : الملتقط . ويشترط فيه أمور . 

أحدها : التكليف : فلا يصح التقاظط الصبي والمجنون . 

الثاني : الحرية » فالعبد إذا التقط ينتزع منه إن لم يأذن سيده . وإن أذن أو. 
علم به فأقره في يده » جاز وكان السيد هو الملتقط ء وهو نائبه في الأخذ والتربية ‏ 
والمكاتب إذا التقط بغير إذن السيد ء انتزع منه أيضاً . وإن التقط بإذنه » ففيه 
الخلاف في تبرعاته بالإذن » لكن المذهب الانتزاع » لأن في الالتقاط ولاية وليمس هو 
من أهلها . فإن قال له السيد : التقط لى صغيراً » فالسيد هو الملتقط . ومن بعضه 
حر إذا التقط في يومه » هل يستحق كفالته ؟ وجهان حكاهما في « المعتمد »22 . 

الثالث : الإسلام » فالكافر يلتقط الطفل الكافر دون المسلم لأنه أولى به » 
وللمسلم التقاط الصبي المحكوم بكفره . 

الرابع : العدالة » فليس للفاسق الالتقاط©"2. ولو التقط . انتزع منه» وأما 
من ظاهر حاله الأمانة » إلا أنه لم يختبر» فلا ينتزع من يده . لكن يوكل القاضي به 
من يراقبه بحيث لا يعلم لثلا يتأذى . فإذا وثق به صار كمعلوم العدالة . وقبل ذلك 


- أولياؤه فيه أسوة غيرهم أم لا بد منه وجهان : 

أحدهما : أنهم كغيرهم لقوله تعالى : 8« إنما المؤمنون إخوة » . 
والثاني : أنهم أحق به من غيرهم إن لم يتعين فرضه عليهم والإثم عليهم أغلظ لقوله تعالى : < وأولو 
الأرحام بعضهم أولى ببعض » فعلى هذا للأجانب أن يفوضوا أمره للأقارب » فإن أمسك الأقارب 
شاركهم في فرضه الأجانب . 

(1) فيه أمران : 
أحدهما : تابعه. المصنف على عدم الترجيح وصحح الروياني المنع وهو الظاهر .. وقد جزم الرافعي 
والمصنف فى باب الحضانة أن المعتق بعضها لا حضانة لها وخالف اللقطة فإنها [كساب وهذه ولاية 
ويجوز أن يكونا مبنيين على أن الاكساب والمؤن النادرة هل تدخل في المهاياة ونحوه أن يكونا مع القول 
يدخولها لنقصه بالرق . 
الثاني : سكت عما إذا لم يكن بينهما مهاياة وقد تعرض له الماوردي وقال إنه كالقن لا يكون له حق ما 
لم يأذن له المالك لرقه . 

إففق قال في الخادم : قضية الامتناع في حق المستور . لكن ذكر بعد ذلك بقليل أن فن كان ظاهر حاله 
العدالة إلا أنه لم يختبر لا ينزع من يدبه إلى آخر ما ذكره لا يحتاج إلى ما ذكره » فقد ذكر الشيخ فيما بعد 
أن من ظهرت عدالته بالاختبار يقدم على المستور على الأصح » ومقابل الأصح أنهما سواء كما ذكره 
الرافعي . 
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لو أراد المسافرة به » منع وانتزع منه ‏ لأنه لا يؤمن أن يسترقه . 

الخامس : الرشد ء. فالمبذر المحجور عليه » لا يقر اللقيط في يده . 

فرع : لا يشترط في الملتقط الذكورة قطعاً » ولا الغنى . وقيل : لا يقر في 
يد الفقير » والصحيح الأول . 

فصل : إذا ازدحم اثنان على لقيط . نظر ء إن ازدحما قبل الأخذ . وطلب 
كل واحد أخذه وحضانته . جعله الحاكم في يد من رآه منهما أو من غيرهما » إذ لا 
حق لهما قبل الأخذ'© . وإن ازدحما بعد الأخذ. فإن لم يكن أحدهما أهل 
للالتقاط . سلّم اللقيط إلى الآخر . وإن كانا أهلين , قدَّم أسبقهما بالالتقاط . وهل 
يثبت السبق بالوقوف على رأسه بغير أخذ ؟ وجهان . أصحهما : لا . وإن لم يسبق 
واحد منهما . فقد يختص أحدهما بصفة تقدّمه » وقد يستويان » والصفات المقدّمة 
أربع . 

إحداها : الغنى . فإذا كان أحدهما غنياً والآخر فقيراً » فقيل : يستويان . 
والأصح تقديم الغني("2 . وعلى هذا لو تفاوتا في الغنى . فهل يقدّم أكثرهما مالا ؟ 
وجهان . 

قلت : الأصح لا يقدم . والله أعلم . 

الثانية : البلد . فلو كان أحدهما بلدياً والآخر قروياً أو بدوياً » ففيه كلام نذكره 
إن شاء الله تعالى في فصل الأحكام . 

الثالثة : من ظهرت عدالته بالاختبار » يقدَّم على المستور على الأصح ٠.‏ _ 

الرابعة : الحر أولى من المكاتب وإن التقط بإذن سيده . ولو كان أحدهما عبدا 
اللقط بإذن سيد + الأعخان بالسيد والآخر ء ولا تقدَّم المرأة على الرجل » بخلاف 
الأم في الحضانة . لأن شفقتها أكمل » ويتساوى المسلم والذمي في اللقيط المحكوم 
بكفره » وقيل : يقدّم المسلم » وقيل : الذمي . والأول أصح . وإذا استويا في 


. كذا قطع به بعضهم‎ )١( 
وبه قال أبو إسحاق : وادعى المتولي أن التسوية قول سائر الأصحاب خلا أبا إسحاق . والأشبه أن له‎ )7١( 
: يطلق ذلك بل يرجع إلى اجتهاد القاضي الأمين فما رآه أصلح منهما قذمه‎ 
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الصفات وكاقام نرم ويا قل العم المنصوص وقول الجمهور . وقال ابن 
خيران : يقدّم الحاكم من رآه منهما أصلح للقيط , فإن استويا أو تحيّرء أقرع 2©0. 


قال الأصحاب : ولا يخيّر الصبي بينهما .» وإن كان ابن سبع سنين فأكثر» 
بخلاف تخييره بين الأبوين . لأن هناك يعوّل على الميل بسبب الولادة . وقال 
الإمام : يحتمل أن يخير ويقدَّم اختياره على القرعة » وإذا خرجت القرعة لأحدهما » 
فترك حقه للآخر . لم يجز. كما ليس للمنفرد نقل حقه إلى غيره9» 

ولو ترك حقه قبل القرعة » فوجهان . أصحهما : ينفرد به الآخر كالشفيعين . 
والثاني 0 ٠‏ بل يرفع الأمر إلى الحاكم حتى يقره في يد الآخر إن رآه» وله أن يختار 
أميناً آخر فيقرع بينه وبين الآخر 9 . وقال الإمام تفريعاً على الثاني : إن التارك لا 
يتركه الحاكم » بل يقرع بينه وبين صاحبه . فإن خرج عليه . ألزمه القيام *» بحضانته 
بناءٌ على أن المنفرد إذا شرع في الالتقاط . لا يجوز له الترك » وسيأتي إن شاء الله 
تعالى . 

فصل : وأما أحكام الالتقاط . 


)١(‏ والرافعي متوقف في نسبة هذا الوجه لابن خيران فإنه قال المذكور في المهذب وغيره نسبته إليه ونسبه 
في الوسيط لابن أبي هريرة ولعل أن كنيتهما واحدة وهو أبو علي فظنه في الوسيط ابن أبي هريرة » 
والصواب ما اقتصر عليه في الروضة فقد حكاه عنه . هكذا أبو القاسم ابن كج في التجريد والماوردي 
في الحاوي وغيرهما بل حكى ابن كج عن ابن أبي هريرة الإقراع فيما إذا ترك أحدهما حقه . 

(؟) ووقع في التتمة أنه يجوزء وعلله بهذا التعليل وكذا نقله عنه صاحب الوافي . ثم قال : وكأنه أراد إذا 
استعان بالغير في القيام فأما ما نقله إلى الغير فليس إليه » والحاصل أن خروج القرعة لأحدهما يسقط 
بها حق الأخر حتى إذا أسقط من خرجت له القرعة حقه لا يعود الحق إلى الآخر ولم يحكه الرافعي في 
هذه الحالة خلافاً وحكى صاحب التتمة فيه وجهين وقال : المذهب أنه لا يسقط وهو نظير الخلاف في 
الوليين إذا خرجت القرعة لأحدهما وزوج من لم تخرج له القرعة وكانت قد أذنت للكل يصح في 
الأصح 5 

(7) وجعل في التتمة محل الوجهين ما إذا قال مطلقاً تركت حقي بأن صرح وقال تركت إلى صاحبي فيسلم 
إليه ويقر في يده . وكذا جزم بالصحة في هذه الحالة البندنيجي وغيره . 

(5) وهذا قاله الإمام تفقهاً لا نقلاً فقال : الذي يقتضيه القياس على هذا الوجه إلى آخره . ثم قال : وقال 
بعض أصحابنا على هذا الوجه ينصب القاضي أميناً ويقيمه مقامه » وفي 0 القاضي 
الحسين أنه صار الحق للمتروك له ء ب يحتاج إلى إذن الحاكم وجهان أصحهما لا وهذا ما أورده 
القاضي الطبري . 
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فمنها : أن الذي يلزم الملتقط حفظ اللقيط ورعايته . فأما نفقته » فلا تلزمه , 
وسيأتي بيان محلها إن شاء الله تعالى . فإن عجز عن الحفظ لأمر عرض . سلمه إلى 
القاضي » وإن تبرّم به مع القدرة. فوجهان بناءً على أن الشروع في فرض الكفاية هل 
يلزم الإتمام ويصير الشارع متعيناً ؟ وموضع ذكره كتاب السِيّر» والأصح هنا : أن له 
التسليم إلى القاضي . واختاره ابن كج 20 ولا خلاف أنه يحرم عليه نبذه ورده إلى 
ما كان . واعلم أنهم يستعملون في هذا الباب لفظ الحضانة . والمراد منه الحفظ 
والتربية » لا الأعمال المفصّلة في الإجارة » لأن فيها مشقة ومؤنة كثيرة » فكيف تلزم 
من لا تلزمه النفقة ؟ وقد أوضحه البغوي فقال : نفقة اللقيط وحضانته في ماله إن كان 
له مال . ووظيفة الملتقط حفظه وحفظ ماله . 


فرع : الملتقط البلدي . إذا وجد لقيطاً في بلدته . أقر في يده » وليس له 
نقله إلى البادية [ ولوع]("2 أراد الانتقال إليها » بل ينتزع منه لمعنيين . أحدهما : أن 
عيش البادية خشن . ويفوته العلم بالدّين والصنعة . والثاني : تعريض نسبه 
للضياع . فلو كان الموضع المنتقل إليه من البادية في بياض البلدة يسهل عليه 
تحصيل ما يراد منها .» فعلى المعنى الأول : لا يمنع . وعلى الثاني : إن كان أهل 
البلد يختلطون بهم ١‏ فكذلك 9 , وإلا. منع . وكما ليس له نقله إلى البادية » 
فليس له نقله إلى قرية . ولو أراد نقله إلى بلدة أخرى . أو التقطه غريب في تلك 


: فيه أمور‎ )١( 
. أحدها : ما حكاه عن ابن كج رأيته في كتاب التجريد كذلك‎ 
الثاني : هذا الذي وعد به في كتاب السير لم يتحرر منه في الموضع المذكور الصحيح من الخلاف في‎ 
جميع الصور . فإنه صحح التعيين بالشروع في الجهاد وفي صلاة الجنازة أنه لا يتعين في الاشتغال‎ 
بالعلم . ولهذا قال البارزي في التمييز هناك ولا يلزم فرض الكفاية بالشروع في الأصح إلا الجهاد‎ 
. وصلاة الجنازة‎ 
الثالث : سكت عما إذا أراد دفعه لبعض الآحاد فيحتمل أن يمنع كما سبق في اللقطة » ويحتمل‎ 
. خلافه‎ 

؟) في «ط» وإن . 

(5) وصدر كلامه يقتضي أن كلا منهما جزء علة وآخره يقتضي أنه علة مستقلة وهو الصواب . والأصح منهما 
المعنى الأول وقد صرح به في التفريع الآتي وبه يظهر أنه ليس في التعليل هنالمجموعهما ولابكل منهمابل 
بالمعيشة على الأصح وعلى الثاني بحفظ النسب وأجمعا هنالفواتهمافي البادية . 
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البلدة وأراد نقله إلى بلدته » فعلى المعنى الأول : لا يمنع » وعلى الثاني : يُمنع 
وينتزع اللقيط منه . والآأول هو المنصوص . وبه قال الجمهور . قال المتولي : ولا 
فرق بين سفر النقلة والتجارة والزيارة”'؟2 . ولو وجد القروي لقيطاً في قريته أو قرية 
أخرى أو في بلدة » يقاس بما ذكرناه في البلدي . ولو وجد الحضري اللقيط في 
بادية , نظر. إن كان في مهلكة . فلا بد من نقله » وللملتقط أن يذهب به إلى 
مقصده . ومن قال في اللقطة : يعرفها في أقرب البلاد » يشبه أن يقول : لا يذهب به 
رمم رع حورن كاذ ي جل رقمل » فله نقله إلى البلدة والقرية 
على المذهب . وبه قطع الجمهور . وعن القاضي حسين : أنه على وجهين بناءًٌ على 
المعنيين . ولو أقام هناله . أقر في يده قطعا 0 فإذا التقط في قرية أو بلدة 
وأراد المقام بها أقر في يده . وإن أراد نقله إلى البادية أو قرَية أو بلقة اخرئ: + فعا 
فادرا فى الحضري . وإن وجده في جِلَّةَ أو قبيلة في البادية » فإن كان من أهل 
جل مقيمين في موضع راتب » أقر في يده , وإن كان ممن ينتقلون من موضع إلى 
يت او ا وو ا 
قلت : أصحهها لا منع . والله أعلم . 

فرع : لو ازدحم على لقيط في البلدة أو القرية مقيم بها وظاعن . قال 
الشافعي رضي الله عنه في « المختصر» : المقيم أولى . قال الأصحاب : إن كان 
الظاعن يظعن إلى البادية أو إلى بلدة أخرى . وقلنا : ليس للمنفرد الخروج به إلى 
بلدة » فالمقيم أولى . وإن جوزنا له ذلك . فهما سواء(” . ولو اجتمع على لقيط في 
القرية قروي مقيم بها وبلدي . قال ابن كج : القروي أولى . وهذا يخرج على منع 
النقل من بلد إلى بلد . فإن جوزناه » وجب أن يقال : هما سواء . 

قلت : المختار الجزم بتقديم القروي مطلقاً » كما قاله ابن كج . وإنما نجوز 
النقل إذا لم يعارضه معارض . والله أعلم . 


. أقره الرافعي ولكن جزم في البسيط بأن سفر غير النقلة جائز وحمل النص عليه وهو الظاهر‎ )١( 

(1) وهو بعيد لأن إقامة الملتقط في غير مقصده يشق عليه » والتفريق أمره سهل ولكن مثله في اللقيط من 
غير إلزام ملتقطه بالإقامة في غير موضعه وعليه بحث الرافعي . 

5) أي المقيم والمسافر وفيه نظر من جهة أن الحظ له في الإقامة ليظهر نسبه » وإن جاز السفر به كما أن 
الحظ له في الغيرء وإن كان الفقير أهلا لالتقاطه ويشهد له ما سياتي عن ابن كج . 
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ولو اجتمع خضري وبدوي على لقيط في البادية ع نظر . إن وجد في حلة أو 
قبيلة » والبدوي في موضع راتب » فهما سواء . وقال ابن كج : البدوي أولى إن كان 
مقيماً فيهم . وإن كان منتجعاً » فإن قلنا : يقر في يده لو كان منفرداً » فهما سواء . 
وإلاء فالحضري أولى . وإن وجد في مهلكة . قال ابن كج : الحضري أولى . 
وقياس قوله : تقديم البدوي أو من كان مكانه أقرب إلى موضع الالتقاط "2 , 
[ أقرب ]20 . 

فرع : اللقيط قد يكون له مال ححقة ركرته لفيظا آن بغيره + قالأول.: 
كالوقف على اللقطاء والوصية لهم . والثاني : كالوصية لهذا اللقيط والهبة له والوقف 
عليه » ويقبل له القاضي من هذا ما يحتاج إلى القبول . ومن الأموال التي يستحقها . 
ما يوجد تحت يده واختصاصه . فإن للصغير يداً واختصاصاً كالبالغ » والأصل الحرية 
مالم يعرف غيرهاء وذلك كثيابه التي هو لابسها والمفروشة : تحته والملفوفة عليدء وما 
غطي به من لحاف وغيره . وها شد عليه وعلى ويه مأل جعل اق عي مرح بعلن 
ودراهم وغيرها . وكذا الدابة التي عنانها بيده » أو هي مشدودة في وسطه أو ثيايه » 
والمهد الذي هو فيه ٠‏ وكذا الدنانير المنثورة فوقه والمصبوبة تحته وتحت فراشه . 
وفي التي تحته » وجه ضعيف . ولو كان في خيمة أودار ليس فيهما غيره » فهما له . 
وعن « الحاوي » وجهان في البستان . 


قلت : وطرد صاحب «١‏ المستظهري » الوجهين في الضيعة وهو بعيد . وينبغي 


القطع بأنه لا يحكم له بها . والله أعلم . 


ولو كان بقربه ثياب وأمتعة موضوعة » أو دابة 3 فوجهان : أصحهما 5 لا تجعل 
له كما لو كانت بعيدة . والثاني : بلى . لأن هذا يثبت اليد والاختصاص ؛ ألا ترى 
أن الأمتعة الموضوعة في السوق بقرب الشخص تجعل له . والمال المدفون تحت 


4 قال ابن الرفعة : وما قال إنه قياس قوله صحيح إن كان مأخذه فيما تقدم منع النقل من البادية إلى 
' الحاضرة لأجل لحاظ النسب لكنه قد يكون مأخذه تضرر الطفل بمجرد النقل مع استغنائه عنه وهو مظنة 
الهلاك في الجملة . 
(') سقط في الأصل . 
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اللقيط لا يجعل له0© . لأنه لا يقصد بالدفن الضم إلى الطفل . بخلاف ما يلف عليه 
ويوضع بقربه . فلو وجدت معه أو في ثيابه رقعة مكتوب فيها : إن تحته دفينا له 
فوجهان . أصحهما عند الغزالي : أنه له بقرينة المكتوب . والثاني : لا أثر للرقعة ع 
وهو الموافق لكلام الأكثرين0 . قال الإمام : ومن عول على الرقعة ليت شعري ما 
يقول لو أرشدت الرقعة إلى دفين بالبعد منه » أو دابة مربوطة بالبعد منه . 

قلت : مقتضاه أن نجعله للقيط » فإن الاعتماد إنما هو على الرقعة » لا على 
كونه تحته0© . والله أعلم . 

. ولو كانت دابة مشدودة باللقيط وعليها راكب ٠»‏ قال ابن كج : هي بينهما 9 . 
ثم إن ما سوى الدفين من هذه الأموال إذا لم يجعل للقيط . فهو لقطة . والدفين قد 
يكون لقطة وقد يكون ركازا كما سبق . 

فرع : إذا عرف للقيط مال .. فنفقته في ماله . فإن لم يعرف . فقولان . 
أظهرهما : ينفق عليه الإمام من بيت المال من سهم المصالح . والثاني : .يستقرض 
له الإمام من بيت المال أو بعض الناس . فإن لم يكن في بيت المال شيء ولم يقرضه 
أحد . جمع الإمام أهل الثروة من البلد وقسط عليهم نفقته وجعل نفسه منهم . ثم إن 
بان رقيقاً . رجعوا على سيده . وإن بان حراً أو له مال أو قريب . فالرجوع عليه . 
وإن بان حراً لا قريب له ولا مال ولا كسب . قضى الإمام حقهم من سهم الفقراء أو 


)١(‏ كذا أطلقه والتصوير إذا لم يحكم له بالمكان . فإن حكم له بالأرض فهو له صرح به الدارمي وهو 
ظاهر , وكلامهم في باب الركاز مصرح به 

(؟) وجزم به الدارمي في الاستذكار ووجهه ابن الرفعة بأنا لو رأينا مع البالغ رقعة مثل ذلك لم يحكم له ذلك 
في حق الصغير وقد يقال إن البالغ لو ادعاه ينبغي تصديقه ولا أثر للرقعة بخلاف الصبي . 

(5) وبه جزم في الذخائر فقال بعد حكاية وجه العمل بالرقعة : ويلزم على هذا طرده في الدفين وإن بعد 
والدابة المربوطة على بعد أيضاً . 
وقال الإمام : إن الدفين مطلقاً بمثابة الشيء البعيد عن اللقيط . 

(؟) وكان ؛ المعترض منهم أن المسألة مصورة بالراكب البالغ وليس كذلك بل الظاهر أنها في الراكب إذا كان 
مغيراً لقيطاً كالمشدودة ووجه التشريك حينئذٍ ظاهر لأن الراكب لم يكن ركوبه عن تصرف منه وقهر لأنه 
لا استيلاء له وإنما ركوب صادر عن فعل العائد فيصار الركوب هنا لا أثر له بالكلية وصار كما لو كانت 
الدابة مشدودة بين لقطتين فإنها منهما فكذلك إذا كانت مشدودة إلى أحدهما والآخر راكبها . وهذا 
واضح لا شك فيه . 
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المساكين أو الغارمين كما يراه . 


قلت : اعتباره القريب غريب . قلَّ من ذكره » وهو ضعيف . فإن نفقة القريب 
تسقط بمضي الزمان0© . والله أعلم . 

أما إذا قلنا بالأظهر : إنه ينفق من بيت المال . فإن لم يكن فيه مال . أو كان 
هناك ما هو أهم . كسد ثغر يعظم ضرره لو ترك » قام المسلمون بكفايته » ولم يجز 
لهم تضبيعه . ثم هل طريقه طريق النفقة » أم طريق القرض ؟ قولان . أظهرهما 
والذي يقتضي كلام العراقيين وغيرهم : ترجيحه أنه طريق القرض . فإن قلنا : طريق 
النفقة » فقام به بعضهم . اندفع الحرج عن الباقين . وإن امتنعوا » أثموا كلهم 
وطالبهم الإمام . فإن أصروا . قاتلهم . وعند التعذر يقترض على بيت المال وينفق 
عليه » وإن قلنا : طريق القرض . يثبت الرجوع . وعلى هذا . إن تيسر الاقتراض » 
فذاك . وإلا.» قسط الإمام نفقته على الموسرين من أهل البلد . ثم إن ظهر عبدا , 
فالرجوع على سيده . وإن ظهر له مال أو اكتسب . فالرجوع عليه . فإن لم يكن له 
شيء » قضي من سهم المساكين أو الغارمين . وإن حصل في بيت المال مال قبل 
بلوغه ويساره » قضي منه . وإن حصل في بيت المال . أو حصل للقيط مال دفعة 
واحدة . قضي من مال اللقيط كما لو كان له مال وفي بيت المال مال . ولم يتعرض 
الأصحاب لطرد الخلاف . في أنه إنفاق أو إقراض . إذا كان في بيت المال مال 
وقلنا + تفقنة مته ‏ :والقيامن طردة:. 


قلت : ظاهر كلامهم . أنه إنفاق . فلا رجوع لبيت المال قطعاً . وهذا هو 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : تصنيف المصنف ما ذكره الرافعي من اعتبار القريب عجيب فإن نفقة القريب لا 
تسقط بمضي الزمان عند استقراض القاضي أو أزيد في الاستقراض لعينه أو امتناع . وقد صرح بما 
ذكره الرافعي والروياني في البحر فقال وإن بان عبدا ارجع بالنفقة على سيده وإن بان له أب غني أخذها 
من أبيه » وما ذكره الروياني اتبع فيه القفاضي الماوردي ٠‏ فإنه جرم بذلك في الحاوي وهو الصواب : 
انتهى . 
وما ذكره الماوردي ذكره الشيخ في المهذب وعزاه في الخادم أيضاً لصاحب التهذيب والعدة والقاضي 
حسين . وقد زعم بعضهم أنه لا خلاف فيه . لكن في تعليق أبي هريرة ما يساعد النووي . ثم ساق 
لفظه فحصل خلاف في المسألة . 
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المختار الظاهر('2 . والله أعلم . 
كثروا أو تعذر التوزيع عليهم » قال الإغام 5 : يضربها السلطان على من يراه منهم 
باجتهاده . فإن استووا ذ في اجتهاده . د تخيّر 70 . والمراد أغنياء تلك البلدة أو القرية . 

فال :> إوااكان للفطة ماق ».مكل هل اناا بق 4 وجهان : 
أحدهما : لا بل يحتاج إلى إذن القاضي . إذ لا ولاية للملتقط . وأرجحهما على 
ما يقتضيه كلام البغوي : الاستقلال . 

قلت : رجح الإمام الرافعي أيضاً في « المحرر » هذا الثاني . والله أعلم . 

ولو ظهر منازع في المال المخصوص باللقيط , فليس للملتقط مخاصمته على 
الأصح . وسواء قلنا : له الاستقلال بالحفظ . أم لا . فليس له إنفاقه على اللقيط إلا 
اللقيط كمن في يله مال وديعة ليتيم أنفقها عليه . وحكى ابن كج وجها أنه لا 
يضمن » وهو شاذ . وإذا رفع الأمر إلى الحاكم » فليأخذ المال منه ويسلمه إلى أمين 
لينفق منه على اللقيط بالمعروف”©, أو يصرفه إلى الملتقط يوماً يوما . ثم إن خالف 
الأمبن وقتر عليه » مُنع منه . وإن أسرف . ضمن كل واحد من الأمين والملتقط 
الزيادة » والقرار على الملتقط إن كان سلَّم إليه ٠»‏ لحصول الهلاك في يده . وهل 


. قال الشيخ البلقيني : قد تعرض له أبو الفرج الزاز في تعليقه وساق لفظه‎ )١( 

قال في الخادم : ويساعده يعني الشيخ النووي قول الماوردي إذا أوجبناه من بيت المال فلا رجوع يما 

أنفق منه على اختلاف ما ظهر من أحواله لوجوبها فيه إلى آخر ما ذكره في أحكام اللقيط . 

لأنه لا سبيل إلى التوزيع على كافتهم ولا سبيل إلى الإقراع بين أقوام لا حصر لهم . فلم يبق إلا ذلك . 

قال صاحب الذخائر : وفي هذا نظر إذ التفريغ يمكن بأن يؤخذ من جميعهم نفقة شهر أو جميعه أو نحوه 

أو يؤمر كل منهم بأن ينفق عليه يوماً إذ كلهم سواء في توجه النفقة عليهم وقدرتهم عليها » فلم يتخصص 

الوجوب بأحد منهم . 

(؟) قلت : قد حكاه ابن أبي هريرة في تعليقه فقال : ولو كان أنفق من مال المنبوذ ومن غير إذن الحاكم فإن 
قلنا في مسألة الجمال لا يرجع به عليهما فها هنا أولى . وإن قلنا رجع على الجمال احتمل في رجوع 
اللقبط عليه إذا بلغ وجهان : أحدهما : لا ويفارق المستأجر لأنه أنفق من ماله ولو رفع إلى السلطان ١‏ 
وكان له مال كان ينفق عليه من ماله بخلاف المستأجر لأنه كان لا ينفق عليه من مال الجمال بل كان 
يستقرض عليه . 
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يجوز أن يترك المال في يد الملتقط ويأذن له في الإنفاق منه ؟ تقدّم عليه مسألة , 

وهي أنه إذا لم يكن للقيط مال واحتيج إلى الاقتراض له . هل يجوز للقاضي أن يأذن 
للملتقط في الإنفاق عليه من مال نفسه ليرجع ؟ نص أنه يجوز. ونص في الضالة , 

أنه لا يأذن لواجدها في الإنفاق من مال نفسه ليرجع على صاحبها ٠‏ بل يأخذ المال 
منه<' ويدفعه إلى أمين» ثم الأمين يدفع إليه كل يوم قدر الحاجة, فقال جمهور 
الأصحاب : المسألتان على قولين . أحدهما : المنع فيهما . وأظهرهما عند الشيخ 
أبي حامد : الجواز فيهما للحاجة . لكثرة المشقة ٠‏ ويُلحق الأمين بالأب في ذلك » 

وسبق مثل هذا الخلاف في إنفاق المالك عند هرب عامل المساقاة والجمّال . وأجراه 
أبو الفرج السرخسي في إنفاق قيم الطفل من مال نفسه . وقالت طائفة بظاهر 
النصين» وفرقوا بأن اللقيط لا ولي له في الظاهر. رجعنا إلى إذن الحاكم للملتقط في 
الإنفاق من مال اللقيط . فالأكثرون طردوا الطريقين في جوازه » والأحسن ما أشار إليه 
ابن الصباغ . وهو القطع بالجواز كقيم اليتيم يأذن له القاضي في الإنفاق من ماله 
عليه » وينبغي أن يجري هذا الخلاف في تسليم ما اقترضه القاضي على الجمّال 
الهارب إلى المستأجر. ولا ذكر له هناك . وإذا جوزنا . فبلغ اللقيط واختلفا فيما 
أنفق » فالقول قول الملتقط إذا ادعى قدر الإيفاء في الحال . وقد سبق في هرب 
الجمال وجه: أن القول قول الجمال. والقياس طرده هنا" . وإن ادعى زيادة على 
اللائق » فهو مقر بتفريطه .» فيضمن . ولا معنى للتحليف . قال الإمام : لكن لو وقع 
النزاع في عين ٠‏ فزعم الملتقط أنه أنفقها » فيصدّق لتنقطع المطالبة بالعين » ثم 
يضمن كالغاصب إذا ادعى التلف . هذا كله إذا أمكن مراجعة القاضي . فإن لم يكن 
هناك قاض . فهل ينفق من مال اللقيط عليه بنفسه . أم يدفعه إلى أمين لينفق عليه ؟ 
قولان . أظهرهما : الأول . فعلى هذا . إن أشهد لم يضمن على الصحيح ٠.‏ وإلا . 

من على الأضع - 


)١(‏ القول بأنه يأخذ المال منه مع القول باستقلاله بحفظ ما لا يجتمعان فيحمل على المال المحتاج 
لإنفاقه . 

() وهذا الذي زعم أنه سبق له في هرب الجمال ليس كذلك . وإنما حكاه فيما إذا أنفق من غير مراجعة 
الحاكم . ومسالتنا في الإذن . قاله في الخادم . 
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الباب الثاني 


في أحكام اللقيط ٠‏ 


الأول : الإسلام » وإسلام الشخص قد يثبت بنفسه استقلالاً » وقد يثبت 
تبعاً . أما القسم الأول . فالبالغ العاقل . يصح منه مباشرة الإسلام بالنطق إن كان 
ناطقاً » وبالإثهارة إن كان أخرس . 

وأما المجنون والصبي الذي لا يميز. فلا يصح إسلامهما مباشرة بلا خلاف . 
ولا يحكم بإسلامهما إلا بالتبعية . وأما الصبي المميز('» » ففيه أوجه . الصحيح 
الإسلام » تبينا كونه مسلما من يومئظٍ . وإن وصف الكفر» تبينا أنه كان لغوا . وقد 
يعبر عن هذا بصحة إسلامه ظاهراً لا باطناً . والثالث : يصح إسلامه حتى يفرّق بينه 
وبين زوجته الكافرة ويورث من قريبه المسلم . قاله الإصطخري . وعلى هذاء لو 
ارتد » صحت ردته . لكن لا يقتل حتى يبلغ . فإن تاب . وإلا ء قتل2"9 . 

قلت : الحكم بصحة الردة » بعيد » بل غلط . والله أعلم . 

فإذا قلنا بالصحيح : فقد قال الشافعي رضي الله عنه : يحال بينه وبين أبويه 
وأهله الكفار للا يفتنوه(© . فإن بلغ ووصف الكفر. هدّد وطولب بالإسلام . فإن 
أصر. رد إليهم . وهل هذه الحيلولة مستحبة » أم واجبة ؟ وجهان . أصحهما : 
مستحبة » فليتلطف بوالديه ليؤخذ منهما . فإن أبيا» فلا حيلولة . هذا في أحكام 
الدنيا . 


)١(‏ واعتبار التمييز هو المشهور » ولكن صرح الماوردي والحليمي بأنه لا يكفي بل لا بد معه أن يتصل 
مذهبه إلى معسرفة الحق من الباطل ويميزمابين الشبهة والدليل ويعلم في الجملة أنهاشهادة الحق 
وجعلها ذلك هومحل الخلاف . قال الحليمي : وأجمعوا على أن الطفل إذا لقن الشهادة فقالها وهولا 
يميزها ولا يعرف ما يراد بها لم تكن منه إسلاماً . 

(؟) هذا ولم ينسبه الرافعي للإصطخري بل حكى عنه الصحة والتفريع عليه من كلام الرافعي ووقع في 
بعض نسخ الروضة قاله الإصطخري وعلى هذا إلى آخره وهو ينفي هذا الاعتراض . 

(9) ما صححه الشيخ هنا في الاستحباب مخالف لقضية كلامه في باب الحضانة ٠‏ فإنه يقتضي الجزم 
بالوجوب . : 
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فأما ما يتعلق بالآخرة » فقال الأستاذ أبو إسحاق : إذا أضمر الإسلام كما 
أظهره ء كان من الفائزين بالجنة.ء ويعير عن هذا بصحة إسلامه باطناً لا ظاهراً . قال 
الإمام : في هذا إشكال . لأن من يحكم له بالفوز لإسلامه . كيف لا يحكم 
بإسلامه ؟ ويجاب عنه بأنه قد يحكم بالفوز في الآخرة وإن لم يحكم بأحكام الإسلام 
في الدنيا » كمن لم تبلغه الدعوة” . 

فصل : للتبعية في الإسلام ثلاث جهات . إحداها : إسلام الأبوين أو 
أحدهما . ار . أخدهها:؟ ان ركرة الأيزان ار أحدهنا تملما 
يوم العلوق . فيحكم بإسلام الولد . لأنه جزء من مسلم ء فإن بلغ ووصف الكفر . 
فهو مرتد . والثاني : أن يكونا كافرين يوم العلوق . ثم يُسْلِما أو أحدهما . فيحكم 
بإسلام الولد في الحال . قال الإمام : وسواء اتفق الإسلام في حال اجتّنان الولد أو 
بعد انفصاله . وسنذكر إن شاء الله تعالى ما يفترق فيه هذان الوجهان بإسلامه . وفي 
معنى الأبوين الأجداد والجدات . سواء كانوا وارثين ن أم لم يكونوا » ؛ فإذا أسلم الجد 
أبو الأب . أو أبو الأم . تبعه الصبي إن ن لم يكن الأب حياً قطعاً2©9, وكذا إن كان على 
0 ثم إذا بلغ هذا الصبي » فإن أفصح بالإسلام . تأكد ما حكمنا به ٠‏ وإن 

فصح بالكفر. فقولان . المشهوز : أنه مرتد . لأنه سبق الحكم بإسلامه رم 2 
00 باشر الإسلام ثم ارتد » وما إذا حصل العلوق في حال الإسلام . والثاني : 
أنه كافر أصلي . لأنه كان محكوماً بكفره أولاً وأزيل تبعاً . فإذا استقل . زالت 


: فيه أمران‎ )١( 
, أحدهما : اعترض عليه ابن الرفعة بأن قول الإمام من يحكم له بالفوز لإسلامه مخرج هذه الصفة‎ 
وأجاب ابن أبي الدم بأن الأستاذ لم يحكم له بالفوز لإسلامه بل لإيمانه . ولا يلزم من الحكم بالإسلام‎ 
المتعلق باللفظ . وهذا منه بناء على تغاير الإيمان والإسلام والفقهاء لا يفرقون بينهما على أن هذا الذي‎ 
قاله ابن الأستاذ ما يجيء على القول بأن أطفال الشرك لا يدخلون الجنة أما إذا قلنا بدخولها كما هو‎ 
. مذهب المحققين فهم من الفائزين بها وإن لم يضمروا الإسلام فكيف إذا أضمروه وأظهروه‎ 
الثاني : ما حكاه عن الإمام من الاستشكال ليس كذلك . فإن الإمام لما نقله قال : ما عندي أن هذا‎ 
الخبر مخالف فيما صار إليه  يعني محل اتفاق  قال : يجر إشكالا ولم يقل فيه إشكال كما نقله‎ 
. الرافعي عنه‎ 

(؟) ما رجحه حكاه الماوردي عن أكثر الأصحاب . 
قضية هذا البناء أنه لا يستتبع أمه في الإسلام فإنه لا ولاية لها على المذهب وليس كذلك فإنه لا فرق 
عندنا في الاستتباع بين الأم والأب خلافاً لمالك . 
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التبعية . ويقال : إن هذا القول مخرج . ومنهم من لم يثبته وقطع بالأولء فإن 
حكمنا بكونه مرتداً » لم ينقض شيئاً مما أمضيناه من أحكام الإسلام . وإن حكمنا بأنه 
كافر أصلي . فوجهان . أحدهما : إمضاؤها بحالها . لجريانها في حال التبعية . 
وأصحهما : أنا نتبين بطلانهاء ونستدرك ما يمكن استدراكه . حتى يرد ما أخذه من 
تركة قريبه المسلم . ويأخذ من تركة قريبه الكافر ما حرمناه منه .» ونحكم بأن إعتاقه 
عن الكفارة لم يقع مجزثاً . هذا فيما جرى في الصغر . فأما إذا بلغ ومات له قريب 
سن ان ون ايو » فإن قلنا : لو 
بالكفر كان مرتداً . أمضينا أحكام الإسلام ولا تنقض . وإن جعلناه كافراً 
35 » فإن أفصح بالكفر » تبيّنًا أنه لا إرث ولا إجزاء عن الكفارة . وإن فات 
الإفصاح بموت أو قتل ؛ » فوجهان . أحدهما : إمضاء أحكام الإسلام كما لو مات في 
الصغر . وأصحهما : نتبين الانتقاض . لأن سبب التبعية الصغر وقد زال » ولم يظهر 
ل ل و ا 
أنه إن مات قبل الإفصاح وبعد البلوغ . ورثه قريبه المسلم . ولو مات له قريب 
مسلم . فإرثه عنه موقوف . قال الإمام : أما التوريث منه » فيخرج على أنه لو مات 
قبل الإفصاح . هل ينقض الحكم ؟ وأما توريثه » فإن أراد بالتوقف أنه يقال : لو 
أفصح بالإسلام » فهو قريب + ويستفاد به الخروج من الخلاف . أما لو مات 
القريب . ثم مات هو. وفات الإفصاح . فلا سبيل إلى الفرق بين توريثه والتوريث 
عنه . ولو قتل بعد البلوغ وقبل الإفصاح . » ففي تعلق القصاص بقتله قولان . 
أحدهما : نعم . كما لوقتل قبل البلوغ . وأظهرهما : لا ء للشبهة وانقطاع التبعية . 
وأما الدية » فالذي أطلقوه وحكوه عن نص الشافعى رضى الله عنه : تعلق الدية 
الكاملة بقتله » وقياس قولنا : إنه لو أفصح بالكفر كان كافراً أصلياً » أن لا نوجب 
الدية الكاملة على رأي . كما أنه إذا فات الإفصاح بالموت يردٌ الميراث على رأي . 


قلت : الصواب ما قاله الشافعي والأصحاب رضي الله عنهم . والله أعلم 3 
م و 0 ا 
الجهة الثانية : تبعية السابي . فإذا سبى المسلم طفلاً منفرداً عن أبويه , حكم 


بإسلامه . لأنه صار تحت ولايته كالأبوين7» 


قلت : هذا الذي جزم به . هو الصواب المقطوع به في كتب المذهب . وشذ 
صاحب ١‏ المهذب » فذكر في كتاب السِّيّر في الحكم بإسلامه وجهين . وزعم أن 
ظاهر المذهب : أنه لا يحكم به » وليس بشيء . وإنما ذكرته تنبيهاً على ضعفه لثلا 

" . والله أعلم . 

فلو سباه ذمي . فوجهان . أخدهما: يحكم بإسلامه ‏ لأنه من أهل دار 
الإسلام . وأصحهما : لا . لأن كونه من أهل الدار لم يؤثر فيه ولا في أولاده ٠‏ فغيره 
أولى”” . فعلى هذا . لو باعه الذمي لمسلم . لم يحكم بإسلامه9©؟ , 


)١(‏ سكت الشيخ عن المجنون هل يتبغ السابي . وفي الجواهر للقمولي أن المجنون كالطفل في تبعيته 
السابي » وأطلق الشيخ السابي المسلم فشمل البالغ العاقل . والصبي والبالغ المجنون وهو كذلك . 
كما صرح به القاضي الحسين في الفتاوى . وكذلك صرح به البغوي في قسم الغنائم . 

(1) ما نقله عن الرافعي الجزم معذور فيه . والصواب خلافه . 
وأما دعواه شذوذ صاحب المهذب بالخلاف والترجيح فليس كذلك . فإن الشيخ تابع فيهما الماوردي 
فقال : والضرب الثاني أن يسبى وحده دون أبويه ففيه وجهان : أحدهما : وهو الظاهر من مذهب 
الشافعي أنه لا يتبع سائبه في الإسلام ويكون حكمه في الشرع حكم أبويه لأن يد السابي استرقاق فلم 
يوجب إسلامه كالسيد والوجه الثاني أنه يتبع الأب في إسلامه لأنه قبل البلوغ تبع لغيره . 

(؟) فيه أمور : 
أحدها : في تصوير المسألة إشكال لأنه إن كانت الصورة فيما إذا سرقه من دار الحرب كما صورها 
البغوي في فتاويه قلنا » خلاف في أن المسروق هل يختص به السارق أم هو غنيمة » فإن قلنا غنيمة 
وهو المذهب فللمسلمين منه شيء ويده نائبة عنهم فينبغي الجزم بإسلامه اعتباراً عن الملك له » وقد 
قال القاضي حسين إذا قلنا , ؛ لا يصير مسلماً بسبي الذمي فاجتمع على سبيه مسلم وذمي صار مسلماً 
تغليباً لحكم الإسلام وإن قلنا يختص به فيمكن التصوير به لكنه تفريع على الضعيف وتعليل الأاصحاب 
صريح في أن التصوير فيما إذا كان الملك له . 
الثاني : إنما يحكم بإسلام مسبي الذمي بعد دخوله به دار الإسلام لا قبله . صرح به البغوي في 
فتأويه . 
الثالث : لم يتعرض لما إذا قلنا بالأصح وهو أنه لا يحكم بإسلامه ما حكمه ومقتضى كلام الجمهور أنه 
يتبع السابي في ذمته » وبه صرح الشيخ أبو حامد في تعليقه والقفال في فتاويه والدارمي كما سبق . 
ويقتضي ذلك أنه لو كان الصغير يهودياً سباه نصراني أو بالعكس أنه يكون على دين السابي . وهذا هو 
قضية ما نقله الرافعي عن تعليل الإمام أن السبي قلبه قلباً كلياً استفتح له وجود مطلق فأشبه تولده بين 
الأبوين . 

(5) كذا قطع به وفي الوسيط وجه أنه لا يحكم بإسلامه لأنا جعلنا وقوع الصبي في يد المسترق كوقوعه في 
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ولو سبي ومعه أحد أبويه » لم يحكم بإسلامه قطعاً(" . فلو كانا معه ثم ماتاء 
لم يحكم بإسلامه أيضا . لأن التبعية إنما تثبت في ابتداء السبي . 


قلت : معنى « سبي معه أحد أبويه » . أن يكونا في جيش واحد وغنيمة 
واحدة . ولا يشترط كونها في ملك رجل . قال البغوي في كتاب الظهار : إذا سباه 
مسلم . وسبى أبويه غيره » إن كان في عسكر واحد . تبع أبويه . وإن كان في 
عسكرين تبع السابي”) . والله أعلم . 
4 : حكم الصبي السك اام سس يله ؛ حكم المحكوم 
: المحكوم بإسلامه تبعاً لأبيه أو للسابي إذا وصف الكفر . فإن جعلناه 
كافراً أصليا » ألحقناه بدار الحرب . فإن كان كفره مما يُقرٌ عليه بالجزية » قررناه 
ضاه . وإن وصف كفراً غير ما كان موصوفاً به » فهو انتقال من ملّة إلى ملّة غ وفيه 
تفصيل وخلاف مذكور في كتاب النكاح . 
وأما تجهيزه والصلاة عليه ودفنه في مقابر المسلمين إذا غات بعد البلوع وقبل 
الإفصاح . فيتفرع على القولين في أنه لو أفصح بالكفر كان كافراً أصلياً أو مرتداً ؟ 
ورأى الإمام أن يتساهل في ذلك ويقام فيه شعار الإسلام . 
قلت : الذي رآه الإمام هو المختار أو الصواب 2( لأن هذه الأمور مبنية على 


دار الإسلام وهو ضعيف فإن دار الإسلام إذا لم تؤثر في السائب وهو الذمي ولم يكن مسلماً بذلك 
فكيف تؤثر فيمن سباه وكيف يثبت للتابع حكم لم يثبت للمتبوع ولا أثر أيضاً في أولاد المتبوع . 

: والتصريح بالقطع لم يذكره الرافعي لكن حكاه عن إشارة الإمام لكن في البحر عن الماسرخسي قال‎ )١( 
0 ار الوا رين وا اليو لحي وار ابا‎ 

(1) فيه أمور : 
أحدها : ان هذا لا يحسن عده من الزوائد فإن الرافعي ذكره في كتاب الكفارة أيضاً . 
الثاني : ما ذكره من تبيين كلامهم تنبه له صاحب الوافي أيضاً . 
الثالث : قضيته أنه لا فرق بين أن يكون السبي في وقت واحدأوفي وقتين . والقياس أنه لو تقدم سبي 
الولد وتمت حيازته قبل سبي أحد أبويه أيتبع السابي ولا يؤثر سبيهما أو سبي أحدهما بعد ذلك وإن اتحد 
الجنس أو السابي بخلاف ما لو سبيا معاً أو بعد سبي الأصل لأن التبعية لا تثبت في الابتداء السبي . 
قالوا فيما لومات من كان معه من أبويه فإنه لا يتبع السابي . 
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الظواهر . وظاهره الإسلام27 . والله أعلم . 

الجهة الثالثة : تبعيّة الدار . فاللقيط يوجد في دار الإسلام أو دار الكفر . 

الحال الأول : دار الإسلام » وهي ثلاثة أضرب . 

أحدها : دار يسكنها المسلمون . فاللقيط الموجود فيها مسلم وإن كان فيها 
أهل ذمة » تغليباً للإسلام29 . 

الثاني : دار فتحها المسلمون وأقرٌوها في يد الكفار بجزية » فقد ملكوها . أو 
صالحوهم ولم يملكوها . فاللقيط فيها مسلم9" إن كان فيها مسلم واحد فأكثرء 
وإلاء فكافر على الصحيح . وقيل : مسلم . لاحتمال أنه ولد مَن يكتم إسلامه 
وود 

الثالث : دار كان المسلمون يسكنونها . ثم جلّوا عنها وغلب عليها الكفار9» , 
فإن لم يكن فيها من يُعرف بالإسلام . فهو كافر على الصحيح . وقال أبو إسحاق : 
مسلم . لاحتمال أن فيها كاتم إسلامه . وإن كان فيها معروف بالإسلام .» فهو 
مسلم . وفيه احتمال للإمام . 

وأما عد الأصحاب الضرب الثالث دار إسلام » فقد يوجد في كلامهم ما يقتضي 
أن الاستيلاء القديم يكفي لاستمرار الحكم . ورأيت لبعض المتأخرين تنزيل ما 


)١(‏ والإمام لما رأى ذلك قال : القياس طرد الخلاف . وهذا كله فيما إذا تمكن من الاعراب بأحدهما فلم 
يعرب .» أما لولم يتمكن منه فحكمه حكم الصبي إذا مات قبل البلوغ . ذكره الرافعي في آخر كتاب 
الظهار . 

(؟) سكت عن ضربين أحدهما : دار لا مشرك فيها أصلاً كالحرم . وقد ذكره الماوردي قال : وهو مسلم 
ظاهراً وباطناً » فأما دار بها مشرك حكم بإسلامه ظاهراً لكن في هذه الأعصار يدخل التجار وغيرهم 
العبيد فالجواري النصارى من الجيوش وغيرهم إلى الحرم الشريف لا يمكن أن يقال إن هذا الاجتياز لا 
أثر له . والثاني : وجدانه في البرية » وقد تعرض له صاحب التعجيز . وحكى عن جده أنه مسلم 
ترجيحا للإسلام وهذا ظاهر إذا وجد في برية داره أو برية ليس لأحد عليهم طروق منهم أما لو وجد سرية 
دار الحرب التي لا يطرقها مسلم ففيه نظر . 

() ويشترط كون المسلم أن يمكن ولادته لهذا اللقيط كابن تسع فصاعداً وإلا وجوده كالعدم وإنما أهملوه 
إحالة على ما يعرف في الاستلحاق . 

(4) لا يخفى تصوير المسألة بما إذا كان بين جلاء المسلمين وغلبة الكفار مدة يلحق فيها الولد وهوما دون 
أربع سنين » فإن زادت لم يحكم بإسلامه . 
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ذكروه على ما إذا كانوا لا يمنعون المسلمين منها . فإن منعوهم . فهي دار كفر . 

الحال الثاني : دار الكفر . فإن لم يكن فيها مسلم . فاللقيط الموجود فيها 
محكوم بكفره . وإن كان فيها تجار مسلون ساكنون » فهل يحكم بكفره تبعاً للدار, 
أو بإسلامه تغليباً للإسلام ؟ وجهان . أصحهما : الثاني » ويجريان فيما لو كان فيها 
أسارى ؛ ورأى الإمام ترتيب الخلاف فيهم على التجار . لأنهم مقهورون2(2 . قال : 
ويشبه أن يكون الخلاف في قوم يتتشرون . إلا أنهم ممنوعون من الخروج من 
البلدة » فأما المحبوسون في المطامير» فيتجه أن لا يكون لهم أثر كما لا أثر لطروق 
العابرين من المسلمين » وحيث حكمنا بالكفر ؛ فلو كان أهل البقعة أصحاب مِلَلٍ 
مختلفة » فالقياس أن يُجعل من أصونهم ديناً9© . 


فرع : الصبي المحكوم بإسلامه بالدارء إذا بلغ وأفصح بالكفر. فهو كافر 
أصلي على المذهب . وقيل : قولان كالمسلم تبعاً لأبويه أو السابي 2 . 

أحدهما : أنه أصلي . والثاني : أنه مرتد . فإذا قلنا : أصلي ٠‏ فهل نتوقف 
في حال صباه في الأحكام التي يشترط لها الإسلام ؟ وجهان . أصحهما : لا . بل 
نمضيها كالمحكوم بإسلامه تبعاً لأبيه . والثاني : نتوقف حتى يبلغ فيفصح بالإسلام . 
فإن مات في صباه . لم يحكم بشيء من أحكام الإسلام » وهذا ضعيف . 

فرع : اللقيط الموجود في دار الإسلام 3 لوادعى ذمي نسبه وأقام عليه بينة 3 


: فيه أمران‎ )١( 
أحدهما : : قضية إطلاق ما صححوه أنه لوكان مسلم واحد بمصر عظيم بدار الحرب ووجد فيه كل يوم‎ 
. ماثة لقيط مثلاً أن يحكم بإسلامهم‎ 
الثاني : التقيبد بالسكنى يوهم اعتبار الاستيطان . والظاهر أنه ليس مراده » بل من انقطع عنه حكم‎ 
. السفر كالسكن‎ 

(1) قال في الخادم : قوله أصونهم هو بالنون لا بالباء فاعله وهو خير من قول الرافعي القياس أن يجعل 
من خيرهم دين فإنه لا يقال اليهودية خير من النصرانية » كما نقله في باب الردة وعبارة الروضة ليست 
مخلصة أيضاً والتخلص أن يقال لا تجعل من شرهم لأنه يقال المجوسية شر من اليهودية ولا يقال 
اليهودية خير من المجوسية . فإنه لا خير إلا في ملة الإسلام ولا خير في الكفر كيف كان . انتهى . 

(*) قال ابن الرفعة : ومن هذا التعليل يظهر لك أن محل الخلاف إذا حكم بإسلامه تبعاً للدار وفيها كفار ‏ 
أن إذا ا يكن فيها عار الملا وو مسيكوم بإيلامة لمر وباطنا قلا يجزه خا كته ولا اذا كنا 
صرح به الماوردي . 
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لحقه وتبعه في الكفر . وارتفع ما كنا نظنه . وإن اقتصر على مجرد الدعوى , 
فالمذهب أنه مسلم » وهو المنصوص . وبه قطع أبو إسحاق وغيره(١»‏ » وصححه 
الأكثرون . وقيل : قولان . ثانيهما : يحكم بكفره , لأنه يلحقه بالاستحقاق . فإذا 
ثبت نسبه » تبعه في الدَّين كما لو أقام البينة . وحجة المذهب : أنا حكمنا بإسلامه » 
فلا نغيّره بمجرد دعوى كافر . وأيضاً فيجوز أن يكون ولده من مسلمة ٠‏ وحيئئذٍ لا يتبع 
الدِينُ النسبّ . وعلى الطريقين . يحال بينهما كما ذكرنا فيما إذا وصف المميز 
الإسلام9) . ثم إذا بلغ ووصف الكفر » فإن قلنا اند انر الععييلة 
ولعله يسلم . وإلا . ففي تقريره ما سبق من الخلاف . 


فرع : سبق أن اللقيط المسلم . ينفق عليه من بيت المال إذا لم يكن له 
مال. فأما المحكوم بكفره. فوجهان. أصحهما9»: كذلك. إذ لا وجه لتضييعه. 

الحكم الثاني : جناية اللقيط . والجناية عليه . أما جنايته » فإن كانت خطأ , 
فموجبها في بيت المال , ولا نخرج ذلك على الخلاف في التوقف , كما لا نتوقف 
في صرف تركته إلى بيت المال(*؟؟ . وإن كانت عمدا9© » نظر , إن كان بالغا » فعليه 
التصاسن يشرطه . وإن جنى قبل البلوغ . » فإن قلنا : عمد الصبي عمد . وجبت 
الدية مغلّظة في ماله . فإن لم يكن له مال . ففي ذمته إلى أن يجد . وإن قلنا : 
خطأ. وجبت مخقّفة في بيت المال . ولو أتلف مالا » فالضمان عليه .» فإن كان 


. وخص الماوردي الخلاف بما إذا استلحقه قبل أن يصدر من اللقيط صلاة أو صوم‎ )١( 

(؟). وقضيته ترجبح عدم الوجوب إذا قلنا لا يتبعه وهو مشكل , ولهذا قال ابن الرفعة : قضية إطلاقهم على 
قولنا لا يتبعه وجوب الحيلولة . 

(؟) هذا الذي صححه مخالف لنص الشافعي في الأم فإنه قال : وليس للإمام أن ينفق من مال الله على فقير 
من أهل الذمة . انتهى 
ويوافقه ما جزم به الماوردي في الحاوي ونقله ابن الرفعة عنه أن اللقيط المحكوم بكفره لا ينفق عليه من 
بيت المال لأن مال بيت المال منصوب المسلمين دون المشركين » ثم إن تطوع أحد من المسلمين أو 
من أهل الذمة بالنفقة عليه وإلا جمع الإمام أهل الذمة الذين كان المنبوذ من أظهرهم ويجعل نفقته 
مقسطة عليهم ليكون ديناً لهم إذا ظهر أمره فإن ظهر له سيد أو قريب موسر رجع بها عليه وإن لم يظهر 
ذلك كانت ديناً عليه ويرجعون بقاء في كسبه إذا بلغ ٠.‏ انتهى . 

5( وفيه نظر من جهة أنا إذا فرعنا على التوقف فينبغي أن لا يتحمل بيت المال أرشه إذ لا يلزم من صرف 
ماله لبيت المال إرثا أو فيئاً أن يكون بيت المال متحملا تفريعاً على التوقف . 

. سكت المصنف عن شبه العمد لأنه في معنى الخطأ‎ 6١ 
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اللقيط محكوماً بكفره . فالتركة فيءٌ » ولا تكون جنايته في بيت المال . 

وأما الجناية عليه » فإن كانت خطاً » نظر . إن كانت على نفسه . أخذت الدية 
ووضعت فى بيت المال . وقياس من قال بالتوقف فى أحكامه : أن لا يوجب الدية 
الكاملة » ولم آره:. 1 

قلت : الصواب . الجزم بالدية الكاملة . والله أعلم . 

وإن كانت على طرفه . فواجبها حق اللقيط يستوفيه القاضي ٠‏ ويعود فيه 
القياس المذكوز . وإن كانت عمداً . فإن قُتل. وجب القصاص على الأظهر . 
وقيل : يجب قطعاً<١»‏ ؛ وهو نصه في «المختصر » , لأنه مسلم معصوم . وإن قتِل 
بعد البلوغ والإفصاح بالإسلام » وجب قطعاً . وقيل : على الخلاف , لأن القصاص 
حق للمسلمين » ولا يتصور رضى كلّهم باستيفائه . وإن متسل بعد البلوغ قبل 
الإفضاح . فعلى الخلاف . وقيل : لا يجب قطعاً”© . لقدرته على الإفصاح 
الواجب . وإن كانت الجناية على الطرف . وجب القصاص على المذهب . وقيل : 
قولان7» . ثانيهما : يتوقف . فإن بلغ وأفصح » ًا وجوبه , وإلا ؛ فعدمه . وإن 
كان الجاني على النفس أو الطرف كافراً رقيقاً . وجب على المذهب . وقيل : 
قولان . لأنه حق للمسلمين » ولا يتصور رضاهم . 

فرع : إذا أوجبنا له القصاص ٠‏ فقصاص النفس يستوفيه الإمام إن رآه 
مصلحة . وإن رأى العدول إلى الدية » عدل . وليس له العفو مجانا . لأنه خلاف 
مصلحة المسلمين راونا عاض الللرق ا لد كاد للشو الحا واد 11 
إليه » وإلا » فليس للإمام استيفاؤه . وقال القفال : يجوز في المجنون . لأنه ليس 
ل وي ل ع ا 


)0( محل الخلاف كما قاله شارح التعجيز فيما إذا قتله مسلم . فأما إذا قتله كافر فإنه يجب القود قرلا 
واحداً . 

(1) ما ذكره في الصورة الثالثة يقتضي أن الراجح الوجوب وقد تعجب المتتقدون لكلامه إذ كيف يجب هنا 
جا فنع ا كا اسلا بدا ا لا و 

فيه وترجيحه طريقة القطع مخالف لكلام الرافعي . وكذا هو قضية كلام غيره في ترجيح طريقة الخلاف لآن 
مأخذه الخلاف في التوقف في أحكام الصبي وهي أقوى عندهم من المأخذ الأول ٠.‏ 
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جواز الاقتصاص . حيث يجوز له أخذ الأرش . والمذهب : المنع قطعاً . وإذا لم 
يقتص ١‏ فهل له أخذ أرش الجناية ؟ نظر ؛ إن كان المجني عليه مجنوناً فقيراً » فله » 
وإن كان صبيا غنياً . ٠‏ فلا(" » وإن كان مجنوناً غنياً » أو صبياً فقيراً » فالأصح المنع . 
وحيث منعنا الأرش . أو لم نر المصلحة فيه . يحبس الجاني إلى البلوغ والإفاقة , 
وإذا جوزناه فأخذه » ثم بلغ الصبي أو أفاق المجنون وأراد أن يرده ويقتص . ففي 
تمكنه وجهان شبيهان بما لوعفا الولي عن الشفعة للمصلحة فبلغ وأراد الأخذ . وهما 
مبنيان على أن أخذ المال عفو كلي وإسقاط للقصاص . أم سببه الحيلولة لتعذر 
الاستيفاء ؟ وقد يرجح الأول بأن الحيلولة إنما تكون إذا جاءت من قبل الجاني كإباق 
المغصوب . 

قلت : الراجح الأول . والله أعلم . 

وما ذكرناه في أخذ الأرش للقيط . جار في كل طفل يليه أبوه أو جدّه بلا فرق . 
وحكى الإمام عن شيخه . أنه ليس للوصي أخذه . قال : وهذا حسن إن جعلناه 
إسقاطاً . وإن قلنا : للحيلولة » فينبغي أن لا يجوز [ للوصي أيضاً ]9 . 

الحكم الثالث : نسب اللقيط . وهو كسائر المجهولين . فإذا استلحقه حر 
مسلم . لحقه . وقد سبق في كتاب الإقرار ما يشترط الاستلحاق . ولا فرق في ذلك 
بين الملتقط وغيره » لكن يستحب أن يقال للملتقط : من أين هولك ؟ فربما توهم أن 
الالتقاط يفيد النسب0؟2. وإذا ألحق بغير الملتقط . » سلم إليه » لأنه أحق من 
الأجنبي . واستلحاق الكافر » كاستلحاق المسلم في ثبوت النسب”*©, لاستوائهما 


. نص عليه الجمهور واستشكله صاحب التتمة‎ )١( 

(؟) سقط من الأصل والمثبت من وط» . 

(1) وهذا ذكره الشافعي والأصحاب . وقضية التعليل أنه لو فسر بذلك قبل منه وهو بعيد على أن في 
الاستحباب نظر . وينبغي وجوبه إذ فائدة السؤال أنه لو ذكر ما لا يقتضي لحوقاً لاستلحقه لا سيما أن 
بعض الناس قد يعتقد أن ولد الزاني ب يلحقه وغير ذلك . فإن كان لا يقبل منه بعد استلحاقه فلا معنى 
لاستحبابه والأشبه التفصيل بين من يخفى عليه ذلك وغيره . 

ولهذا قال الطبري في العدة : فإن لم يسأله جاز لأنه الغالب أنه لا يخفى عليه ذلك . 

إطلاق الكافر يشمل الذمي وغيره وهو كذلك . والتقييد بثبوت النسب يوهم أنه لا يكون مثله في التسليم 
إليه وفيه تفصيل أوضحه الدارمي في الاستذكار فقال ان ادعاه ذمي يشهد له عدلان ألحق به » وإن شهد 
له أربع نسوة فوجهان في الحكم له بدينه . 


إق 


صر 
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في الجهات المثبتة للنسب . وإن استلحقه عبد . لحقه إن صدّقه السيد. وكذا إن 
كذبه على الأظهر . وقيل : لا يلحق قطعاً . وقيل : يلحق قطعاً إن كان مأذوناً له في 
النكاح ومضى زمان إمكانه . وإلاء فقولان . والمذهب : اللحوق مطلقاً » ويجري 
الخلاف في إقرار العبد بأخ أو عم وقيل بالمنع هنا قطعاً . لأن لظهور نسبه طريقاً آخر 
وهو إقرار الأب أو الجد » ويجري فيما لو استلحق حر عبدّ غيره وهو بالغ فصدّقه , 
لما فيه من قطع الإرث المتوهم بالولاء . وقيل : يثبت هنا قطعاً » ويجري فيما لو 
استلحق المعتق غيره . والمنع هنا أبعد . لاستقلاله بالنكاح والتسري . وإذا صححنا 
استلحاق العبد . فلا يسلّم إليه اللقيط . لأنه لا يتفرع لحضانته وتربيته » ولا نفقة 
عليه » إذ لا مال له . 

فرع : استلحقته امرأة وأقامت بينة » لحقها ولحق زوجها إن أمكن العلوق 
منه . ولا ينتفي عنه إلا بلعان . هذا إذا قيدِّت البينة أنها ولدته على فراشه . فإن لم 
تتعرض للفراش .٠‏ ففي ثبوت نسبه من الزوج وجهان. . 

قلت : الأصح المنع . والله أعلم . 

وإن لم تُقِم بينة واقتصرت على الدعوى . فهل يلحقها . أم لا؟ أم يلحق 
الخلية دون المزوّجة ؟ فيه أوجه . أصحها : الثاني . فإن ألحقنا ولها زوج » لم 
يلحقه على المذهب . وبه قطع الجمهور . وقيل : وجهان . وباللحوق قال ابن 
سلمة . واستلحاق الأمة كالحرة إن جوزنا استلحاق العبد . فإن أثبتناه » لم يحكم 
برق الولد لمولاها على المذهب . وبه قطع ابن الصباغ والمتولي ٠‏ وذكر البغوي فيه 
وجهين . 

فصل : ادعى نسب اللقيط اثنان » ففيه صور . 

إحداها : ادعاه حر وعيبد . فإن قلنا : يصح استلحاق العبد .» فهما سواء . 
وإلا » فيلحق بالحر . 

الثانية : ادعاه مسلم وكافرء يستويان فيه . 

الثالثة : اختص أحدهما بيد .» نظر. إن كان صاحب اليد هو الملتقط . لم 
يقدّم » لأن اليد لا تدل على النسب(2؟ . بل إن استلحقاه معاً ولا بينة » عرض معهما 


. كذا جزم به الرافعي » وفي آخر دعاوى الحاوي أنه كالسبق بالدعوى فيكون على الوجهين‎ )١( 
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على القافة كما سنذكره إن شاء الله تعالى . وإن استلحقه الملتقط أولاً . حكمنا 
بالنسب , ثم ادعاه الآخر. قال الشافعي رضي الله عنه : يعرض الولد مع الثاني على 
القائف . فإن نفاه عنه » بقي لاحقاً بالملتقط باستلحاقه - نان الست باالي ٠‏ عرض 
مع الملتقط عليه » فإن نفاه عنه » فهو للثاني . وإن ألحقه به أيضاً » فقد تعذر العمل 
بقول القائف فيوقف<'؟. وإن كان صاحب اليد غير الملتقط . فإن كان استلحقه 
وحكم له بالنسب . ثم جاء آخر وادعى نسبه » لم يلتفت إليه . وإن لم يسمع 
استلحاقه إلا بعدما جاء الثاني واستلحقه . فهل يقدّم صاحب اليد » أم يستويان ؟ 
وجهان . أصحهما : الثاني 

الرابعة : تساويا ولا بينة » عرض الولد على القائف . فبأيهما ألحقه لحق . 
فإن لم يوجد قائف . أو تحير . أو ألحقه بهماء أو نفاه عنهما . » ترك حتى يبلغ . فإذا 
بلغ » أمر بالانتساب إلى أحدهما . ولا ينسب بالتشهي ‏ الال 
الذي يجده الولد إلى الوالد والقريب إلى القريب بحكم الجبلّة . وقيل : لا يشتر 
لان ٠»‏ بل يخيّر إذا بلغ سن التمييز كالتخيير بين الأبوين في الحضانة 0 

شتراطه . 

والفرق أن الاختيار في الحضانة لا يلزم » بل له الرجوع . وهنا يلزم » وعليهما 
النفقة مدة الانتظار("2 . فإذا انتسب إلى أحدهما ؛ رجع الآخر عليه بما أنفق . ولولم 
ينتسب إلى واحد منهما . لفقد الميل . بقي الأمر موقوفاً . ولو انتسب إلى غيرهما 
وادعاه ذلك الغير » ثبت نسبه منه . وفيه وجه : أنه إن كان الرجوع إلى انتسابه بسبب 
إلحاق القائف بهما جميعاً » لم يقبل انتسابه إلى غيرهما . والصحيح الأول . وإذا 
انتسب إلى أحدهما لفقد القائف . ثم وجد . عرضناه عليه . فإن ألحقه بالثاني » 
قدّمنا قوله على الانتساب . لأنه حجة أوحكم . وقال أبوإسحاق : يقدّم الانتساب . 
قال : وعلى هذاء فمتى ألحقه القائف بأحدهما . فللآخر أن ينازعه ويقول : يترك 
حتى يبلغ فينتسب . ولو ألحقه القائف بأحدهما . وأقام الآخر بينة » قدِّمت البينة » 


. وهذا الكلام في مختصر المزني في هذا الباب‎ )١( 
وقد يستشكل الرجوع بأنها نفقة قريب . وهي تسقط بمضي الزمان فكيف يجب دفعها وجوابه أن‎ )5( 
. المسألة مصورة بما إذا أنفق كل منهما بإذن الحاكم كذا ذكره الرافعي في أول الباب الثاني من العدد‎ 


كتاب اللقيط / باب في أحكام اللقيط /و8هة 


لأنها'» حجة في كل خصومة . وقيل : لا يغيّر ما حكمنا به ولا يُعمل بالبينة . 


فرع : ادعت امرأتان نسب لقيط أو مجهول غيره » ولا بينة » وقبلنا استلحاق 
المرأة » ففي عرض الولد معهما على القائف وجهان . أحدهما : المنع . والأصح 
المنصوص : العرض . لأنه حكم أو حجة , فأشبه البينة » فإذا ألحقه بإحداهما وهي 
ذات زوج » لحق زوجها أيضاً كما لوقامت البينة . وقيل : لا يلحقه » وهو ضعيف . 

الخامسة : أقام كل واحد بينة بنسبه ء وتعارضتا . ففي التعارض في الأموال 
قولان . أظهرهما : التساقط . فعلى هذا تسقطان أيضاً هنا على الصحيح » ويرجع 
إلى قول القائف . وقيل : لا تسقطان وترججح إحداهما بقول القائف . ولا يختلف 
المقصود على الوجهين . والقول الثاني : تستعملان بالوقف . أو القسمة . أو القرعة ؟ 
فيه ثلاثة أقوال معروفة . ولا يجيء هنا الوقف للإضرار بالطفل ولا القسمة . فلا مجال 
لها في النسب . ولا تجيء القرعة أيضاً على الأصح وقول الأكثرين . لأنها لا تدخل 
النسب . وأثبتها الشيخ. أبو حامد . ولو اختص أحدهما باليد » لم ترجّح بينته بها . 
وفي « الإفصاح » للمممسعودي . و« أمالي » أبي الفرج الزاز : أنه لو أقام أحدهما بينة 
بأنه في يده من سنة » والثاني بينة أنه في يده من شهر . وتنازعا في نسبه » فصاحب 
السنة مقدّم . والكن هذا حادم عير مولا زابوت لينلا يعي لوجر الستود, 
وإن فرض تعرض البينتين لنفس النسب ٠‏ فلا مجال للتقدّم والتأخر فيه . وإن شهدتا 
على الاستلحاق . فيبنى على أن الاستلحاق من شخص هل يمنع غيره من الاستلحاق 
بعد ؟ وقد سبق بيانه . 

فرع : ادعاه امرأتان . وأقامتا بينتين » قال الشافعي رضي الله عنه : أريته 
القائف معهما . فبأيتهما ألحقه لحقها ولحق زوجها . فمن الأصحاب من قال : هذا 
تفريع على قول الاستعمال . وترجيح بقول القائف . كما يرجح في الإملاك 
بالقرعة » وهذا يوافق ما سبق عن الشيخ أبي حامد . وعلى هذا . يلحق الزوج 
قطعاً ؛ لأن الحكم بالبينة . ومنهم من قال : هذا جواب على قول التساقط . وكأنه لا 
بينة » فيرجع إلى القائف . وعلى هذا . ففي لحوقه بالزوج الخلاف السابق . 


)0( في هامش « ط » لآنه » والضمير يعود على النية . 
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فرع : ألحقه القائف بأحدهما . ثم بالآخرء لم ينقل إليه » إذ الاجتهاد لا 
ينقض بالاجتهاد . 

فرع : وصف أحد المتداعيين أثر جراحة أو نحوه بظهره أو بعض أعضائه 
الباطنة » وأصاب . لا يقدّم . ْ 

فصل : تنازعا في الالتقاط وولاية الحفظ والتعهد . فإن تنازعا عند الأخذ أو 
قبله.. فقد سبق بيانه . وإن قال كل واحد : أنا الملتقط فلي حفظه . فإن اختص 
بيد » وقال الآخر : أخذه مني . فالقول قول صاحب اليد مع يمينه . فإن أقاما 
بينتين » قدّمت بينة صاحب اليد . وإن لم يكن في يد واحد منهما » فهو كما لو وجداه 
معاً وتشاحًا في حفظه » فيجعله الحاكم عند من يراه منهما أو من غيرهما . وإن كان 
في يدهما ٠‏ فإن حلفا أو نكلا ؛ فحكمه كما ذكرنا إذا ازدحما على الأخذ معاً وهما 
متساويا الحال . وإن حلف أحدهما فقط . نخصٌ به . ولو أقام كل واحد بينة وهو في 
يدهما , أو لا في يد واحد منهما , فإن كانتا مطلقتين أو مؤرختين بتاريخ واحد. أو 
إحداهما مؤرّخة والأخرى مطلقة . فهما متعارضتان . فإن قلنا بالتساقط . فكأنه لا 
بينة . وإن قلنا بالاستعمال » فلا يجيء الوقف ولا القسمة » وتجيء القرعة » فيسلّم 
لمن خرجت قرعته . وإن قُيّدتا بتاريخين مختلفين , قدّم السابق » بخلاف المال ‏ 
فإنه لا يقدّم فيه بسبق التاريخ على الأظهر(2 . لأن الأموال تنتقل . والملتقط لا ينتزع 
منه ما دامت الأهلية . فإذا ثبت السبق . لزم استمراره . هكذا فرق الأصحاب . قال 
أبو الفرج الزاز : هذا إذا قلنا : من التقط اللقيط ثم نبذه لا يسقط حقه . فإن 
أسقطناه » فهو على القولين فى الأموال . لأنه ربما نبذه الأول فالتقطه غيره » وهذا 
حسن . ويتفرع على تقديم البينة المصرّحة بالسبق . ما إذا كان اللقيط في يد أحدهما 
وأقام من في يده البينة » وأقام الآخر بينة أنه كان في يده وانتزعه منه صاحب اليد » 
فتقدّم بينة مدعي الانتزاع ٠‏ لإثباتها السبق . 

الحكم الرابع : الحرية والرق ٠‏ وللقيط في ذلك أربعة أحوال . 
)١(‏ هذا الذي قالوه يخالف ظاهر قولهم في باب الأقضية أنهما إذا شهدا عند القاضي بحث عن كونهما 


حرين . وهذا يدل على أن الأصل, الوق + وكذا لو باع عبده البالغ وهو ساكت ثبت ملكه فإن الاأصل 
الرق . 
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الأول : أن لا يقر على نفسه بالرق . ولا يدعي رقه أحد ؛ فيحكم بحريته » 
لأن ظاهر حاله الحرية » ولأن غالب الناس أحرار » هذا هو المذهب”2 . وقد سبق 
أن من الأصحاب من يتوقف في إسلامه . قال الإمام : وذلك التردد يجري هنا 
وأولى ٠‏ لقوة الإسلام واقتضائه الاستتباع للوالد والسابي » بخلاف الحرية . ثم ذكر 
الإمام تفصيلاً متوسطأ فقال : يجزم بالحرية ما لم ينته الأمر إلى إلزام الغير شيئاً » فإن 
انتهى ٠‏ ترددنا إن لم يعترف الملتزم بحريته  »‏ فنحكم له بالملك فيما نصادفه في يده 
جزماً . وإذا أتلفه متلف . أخذنا منه الضمان وصرفناه إليه » لأن المال المعصوم 
مضمون على المتلف . فليس التضمين بالحرية » وميراثه لبيت المال قطعاً ٠‏ وأرش 
جنايته الخطأ في بيت المال قطعاً . قال الإمام : ويحتمل أن يخرج على التردد 
المذكور . لأن مال بيت المال لا يبذل إلا عن تحقق . ولوقتل اللقيط ٠‏ فقد ذكرنا في 
وجوب القصاص خلافاً . وينضم إليه التردد في الحرية » فمن لا يجزم القول بإسلامه 
وحريته » لا يوجب القصاص على على الحر المسلم بقتله » ويوجبه على الرقيق الكافر . 
ومن يجزم بهما » يخرج وجوب القصاص بكل حال على قولين ‏ بناءً على أنه ليس له 
وارث معين - » الأظهر : وجوبه . وإذا قُتل خطاً ٠»‏ فالواجب الدية على الصحيح » 
أخذاً بظاهر الحديث . وأقل الأمرين من الدية والقيمة في الثاني » بناءً على أن 
الحرية غير متيقنة . قال الإمام : وقياس هذا أن نوجب الأقل من قيمته عبداً ع ودية 
مجوسي . لإمكان الحمل على التمجس . وقد يرتب القصاص على الدية فيقال : إن 
لم نوجب الدية » فالقصاص أولى . وإلا » فوجهان . 

الحال الثاني : أن يدعي شخص رقْه ولا بينة . ومن ادعى رق صغير لا تُتيقن 
حريته » سمعت دعواه . لإمكانها . فإن لم يكن في يده . لم يقبل قوله إلا ببينة » 
لآن الظاهر الحرية » فلا تترك إلا بحجة . بخلاف النسب . فإن [ في ع7(" قبوله 
)١(‏ وقد صرح بالخلاف في موضعين أحدهما في باب الولاء وكذا المتولي هناك فقال : مجهول النسب إذا 

تزوج معتقة فأتت بولد فظاهر المذهب أنه لا ولاء على الولد لأن ظاهر الداردل على الحجرية» وحكى 
بعض أصحابنا طريقة أخرى أنه عليه الولاء لموالي الأم لجواز أن الأب رقيق وعليه يدل نص الشافعي 
في الملاعنة . 

0000 


أظهرهما الجواز لكن الخلاف هناك أقوى لإمكان التعبير عن حاله . 
(0) سقط في «دط ع . 
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مصلحة للصبي وثبوت حق له . وإن كان فى يده وقد عرفنا استنادها إلى التقاطه . 
فقولان . أحدهما : يحكم له بالرق كيد غير الملتقط . وكما لو التقط مالا وادعاه ولا 
منازع ء يقبل قوله ويجوز شراؤه منه . وأظهرهما : لا يقبل إلا ببينة . لأن الأصل 
الحرية » ويخالف المال . فإنه مملوك وليس في دعواه تغيبر صفة له واللقيط حر 
ظاهراء وفي دعواه تغيير صفة . وإن لمريعرف استنادها إلى الالتقاط . حكم 
لصاحبها بالرق الذي يدعيه على الصحيح الذي قطع به الجمهور . لأن الظاهر ممن 
في يده يتصرف فيه تصرف المالكين . ولا معارض له . ولا سبب يحال عليه أنه 
ملكه » وسواء كان الصغير مميزاً أو غيره مقراً أو منكراً على الأصح . والثاني : إن 
كان مميزا منكرا » احتاج المدعي إلى البينة . فعلى الأصح : يحلف المدعي . 
واليمين واجبة على الأصح المنصوص . وقيل : مستحبة . ثم إذا بلغ الصبي وأقر 
بالرق لغير صاحب اليد . لم يقبل . وإن قال : أنا حرء لم يقبل أيضا على الأصح . 
إلا أن يقيم بينة بالحرية .» ولكن له تحليف السيد ء قاله البغوي . والثاني : يقبل ‏ 
قاله أبو علي الثقفي . 
فرع : رأى صغيراً في يد انسان يأمره وينهاه ويستخدمه . هل له أن يشهد له 

بالملك ؟ قال أبو على الطبري : فيه وجهان . وقال غيره : إن سمعه يقول: هو 
عبدي , أو سمع الناس يقولون : إنه عبده » شهد له بالملك » وإلا » فلا . 

قلت : هذا أصح() . والله أعلم . 

فرع : صغيرة في يد رجل يدعي نكاحها. فبلغت وأنكرت ٠‏ يقبل قولها , 


)١(‏ قال في الخادم : حكاية الأوجه هكذا فيه خلل. والذي في الحاوي . فإن قيل : أفيجوز للشهود فى 
الأموال أن يشهدوا فيها بالملك واليد وحدها ؟ 
قيل أمايد لم يقترن بها تصرف كامل فلا يجوز الشهادة بها في الملك. وأما إذا اقترن بها تصرف فقد 
اختلف أصحابنا فحكى أبو علي الطبري في إيضاحه وجهين عن غيره ووجهاً ثالثاً عن نفسه . أحد 
الوجهين : يجوز كما يجوز للحاكم والحكم آكد من الشهادة . 
والثاني : لا يجوز لأن للحاكم أن يجتهد وليس للشهود أن يجتهدوا . 
والثالث : الذي حكاه عن نفسه إن اقتربت مشاهدة اليد والتصرف بسماع من الناس ينسبونه إلى ملك 
جاز أن يشهدوا بالملك ويشهدوا باليد . انتهى . 
وظهر به خلل في الشرح والروضة من جهات : 1 
أحدها : إلحاق سماع قوله عبدي بسماعه من الناس . وهذا لم يقله أحد أصلاً وهو بعيد جداً . 
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وعلى المدعى البينة . وهل يحكم في صغرها بالنكاح ؟ قال ابن الحداد : نعم 
كالرق . والأصح : المنع . وفرق الأصحاب.. بأن اليد في الجملة دالة على 
الملك 03 ويجوز أن يولد وهو مملوك والنكاح طارىء 3 فيحتاج إلى البينة . 
الحال الثالث : أن يدعي رقه مدع ويقيم عليه بينة حيث يحتاج مدعي الرق 
إلى بينة كما فصلناه . وهل يكفي إقامة البينة على الرق أو الملك مطلقاً ؟ قولان . 
أحدهما : نعم كما لو شهد بملك دار أو ثوب وغيرهما » وهذا اختيار المزني » وهو 
نصه في الدعاوي وفى القديم . والثانى : للا لاحتمال اعتماد الشاهد ظاهر اليد , 
ويكون يد التقاط . وإذا احتمل ذلك مع أن اللقيط محكوم بحريته بظاهر الدار. لم 
يزل ذلك إلا بيقين . وأمر الرق خطر. وهذا نصه هناء» وهو الأصح عند الإمام 
والبغوي والروياني وآخرين » ورجح ابن كج وأبو الفرج الزاز الأول . ويؤيده أن من 
الأصحاب من قطع به وحمل نصه هنا على الاحتياط » ولأن البينة بمطلق الملك 
ليست بأقل من دعوى غير الملتقط رق الصغير في يده . 
قلت : كل من الترجيحين ظاهر . وقد رجح الرافعي في « المحرر » الثاني : 
والله أعلم . 
ويجري القولان » سواء كان المدعي هو الملتقط أو غيره. هكذا ذكره 
الجمهور . وذكر الإمام كلاما يتخرج منه ومما ذكره غيره قول : إن البينة المطلقة 
تكفي في غير الملتقط . ولا تكفي فيه . والمذهب : أنه لا فرق . وإذا قلنا : لم 
الاتهاب ونحوها . ومن الأسباب أن يشهدوا أن أمته ولدته مملوكا له . فإن اقتتصروا 
على أن أمته ولدته 4 أو أنه ولد أمته 4 فطريقان . قال الجمهور : قولان.. أظهرهما : 
يكفي والثاني : لا . وقيل : يكفي قطعاً . وهو نصه هنا(©. وإن شهدوا أنه ملكه 
ولدته مملوكته » قال البغوي : يكفي قطعاً » وإن شهدوا بأن أمته ولدته في ملكه ‏ 
قال الأصحاب : يكفي قطعا . وقال الإمام : لا يكتفي به تفريعا على وجوب التعرض 
- وثانيها : انعكاس النسبة فإن الوجهين عدن غيره . 
والثالث : لعله له . 1 
وكذا حكاه ابن كج في التجريد وساق لفظه ثم اعترض على الروضة بوجه آخر فيه نظر تركته . 
)١(‏ قيل هذا مخالف لما جزما به في آخر باب الدعاوي أن البينة إذا شهدت أن أمته ولدته فقط لا يقضي بها 
وهو كما قيل . 
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لسبب الملك . فقد تلد في ملكه حراً بالشبهة وفي نكاح الغرور » وقد تلد مملوكا 
لغيره بأن يوصي بحملها وتكون الرقبة للوارث . وهذا حق . ويشبه أن لا يكون فيه 
خلاف ,2 ويكون قولهم : في ملكه . مصروفا إلى المولود ‏ كقولك : ولدته في 
مشيمة . لا إلى الولادة » ولا إلى الوالدة » وحينئذ يكون قولهم : ولدته مملوكا له 
ويكفي المدعي في دعواه قوله : هو ملكي . وإنما يشترط ذكر السبب إن شرطناه في 
صيغة الشهود9'؟2 . 


فرع ا و 1 » لأن الغرض إثبات 
الملك . وإذا اكتفينا بالشهادة على أنه ولدته أمته » قبل من أربع نسوة أيضاً » لأنها 
شهادة على الولادة » ثم يثبت ت الملك في ضمنها كثبوت النسب في ضمن الشهادة 
على الولادة . ولو شهدن أنه ملكه ولدته أمته » قال القاضي . حسين : ثبت الملك 
والولادة » وذكر الملك لا يمنع ثبوت الولادة . ثم يثبت الملك ضمناً لا 
بتصريحهن”2" . 

فرع : لو شهدت البينة لمدعي الرق باليد . قال في « المهذب » : إن كان 
المدعي الملتقط . لم يحكم له . وإن كان غيره . فقولان . والأصح ماذكره صاحب 
« الشامل » وغيره : أن المدعي إذا أقام البينة أنه كان في يده قبل التقاط الملتقط , 
قبلت وثبتت يده » ثم يصدق في دعوى الرق » لِما سبق أن صاحب اليد على الصغير 
إذا لم يعرف أن يده عن التقاط . يصدّق في دعوى الرق . وبمثله قطع البغوي فيما 


)١(‏ قال ابن الرفعة : وهذا صحيح لكن لا يتم معه قول الإمام أن المقصود عند هذا لا لقائل التصريح بسبب 
الملك على وجه لا يبقى لاحتمال امتناع لأن قول البيئة ولدته مملوكاً أو في ملك بمقتضى ما ذكرته من 
التقرير لا يستلزم أن تكون الولادة بسبب الملك لجواز ملكه له توصية أوإرث . ويكون يد ملك الأم بعد 
ولادتها الولد بسبب آخر . ومع ذلك يصدق أن أمته ولدته مملوكاً له . نعم ذلك ينفي جواز اعتماد البينة 
في الشهادة بالملك على يد الالتقاط أو غيرها لا بواسطة وضع اليد على الأم . 

)١(‏ قال في الخادم : شهدن هو بالنون في آخره أي النسوة ويقع في بعض النسخ مصحفاً بالتاء على أن 
الضمير راجع للبينة وليمس كذلك . وهذا الذي قاله القاضي ظاهر كما قاله في المطلب إذا كان المدعي 
قد ادعى بهما وطلب منهن الشهادة بهما وكذا ادعى بالملك . أما إذا كان قد ادعى بالولادة فقط 
فشهادتهن بالملك إذن قبل الطلب وفي صيرورة الشاهد مجروحاً بذلك خلاف , فإن قلنا يصير مجروحاً 
فيحتمل أن لا يثبت الولادة ولا الملك . ويحتمل أن يثيتا . إلى أن قال : وإذا قلنا لا بد أن نقول البينة 
ولدته مملوكاً أو في ملكه . فالذي يظهر أنه لا تسمع بينة النسوة منفردات لأن الشهادة بالملك مقصودة 
ها هنا . 
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إذا. أقام الملتقط بيئة أنه كان في يده » قبل إن- التقطه . لكن نقل ابن كج في هذه 
الصورة عن النص », أنه لا يرق حتى يقيم البينة على سبب الملك . 

ْ 8 : أن يقر على نفسه بالرق وهو بالغ عاقل . فينظر » إن كذبه المقر 
له ءلم يثبت ق . فلوعاد بعد ذلك فصدّقه . لم يلتفت إليه . لأنه لما كذبه ثبتت 
سر جح 6 . وإن صذقه .» نظر » إن لم يسبق الإقرار ما يناقضه . 
قبل غلى المشهور كسائر الأقارير . وفي قول حكاه صاحب «١‏ التقريب » : لا يقبل » 
لأنه م بحريته بالدار. فلا ينقض ١‏ كالمحكوم بإسلامه بالدار. لو أفصح 
بالكفر| ‏ لا ينقض ما حكمنا به في قول » ؛ بل يجعل مرتداً . وإن سبقه ما يناقضه » 
ففيه طور . 

إحداها : إذا أقر بالحرية بعد البلوغ » ثم أقر بالرق » لا يقبل على المذهب . 
وبه قطع الأصحاب . ونقل الإمام وجهين » ثانيهما القبول . 

الثانية : إذا أقر بالرق لزيد » فكذبه » ثم أقر لعمرو, لم يقبل على المذهب 
والمنصوص والذي قطع به الجمهور , بل يكون حراً » وعن ابن سريج قبوله . 

الثالثة : إذا وجدت منه تصرفات يقتضي نفوذها الحرية » كبيع ونكاح 
وغيرهما . ثم قامت بينة برقه » نقضت تصرفاته المقتضية للحرية » وجعلت صادرة 
عن عبد لم يأذن له سيده » ويسترد ما قبضه من زكاة أو ميراث وما أنفق عليه من بيت 
المال . وتباع رقبته فيها . فلو لم تقم بينة » لكن أقر بالرق ٠‏ فإن قلنا بالقول الذي 
حكاه صاحب « التقريب » » فإقراره لاغ . لكن لو كان نكح . فإقراره اعتراف 
بتحريمها , فيؤاخذ به . وإن قلنا بالمشهور . ففيه طرق » حاصلها أنه تثبت أحكام 
الأرقاء ذ في المستقبل على المذهب . وقال ابن سلمة : قولان » ثانيهما : أنه يبقى 
ا . وقيل : يبقى فيما يضر بغيره » وكلاهما شاذ ضعيف . 
وأما الماضي ء فيقبل إقراره فيما يضر به من التصرفات السابقة قطعاً » ولا يقبل فيما 
يضر بغيره على الأظهر . ويتفرع على القولين فروع . 

اعتعاج إذا كح فل الإترار بره ازكريعو .. أو أثتى ؟ فإن كاذ اتن 
فزوجها الحاكم على على الحرية 5 ثم أقرت بالرق . فإن قبلنا الإقرار فيما يضر غيره » 
نك لايق زلا ننه على الرى إنال لخل باه » وإن دخل » فعليه مهر المثل 
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للمقر له . فإن كان سلّم المهر إليها . استرده إن كان باقياً » وإلا . رجع عليها بعد 
العتق . والأولاد منها أحرار , لظنه الحرية » وعلى الزوج قيمتهم للمقر له » ويرجع 
عليها بالقيمة إن كانت هي الغارة . 

وفي الرجوع بالمهر قولان معروفان . وفي العدة وجهان . أصحهما : يلزمها 
قرءان . لأن عدة الأمة بعد ارتفاع النكاح الصحيح قرءان » ونكاح الشبهة في 
المحرمات كالتكاح الصحيح ٠‏ وبهذا قطع الشيخ أبو حامد وصاحبا «١‏ المهذب » 
و«الشامل » . والثاني : لا عدة عليها . إذ لا نكاح . ولكن تستبرىء بقرءٍ بسبب 
الوطء . قال الإمام : ويجب طرد هذا الخلاف في كل نكاح شبهة على أمة . وإن 
قلنا : لا يقبل الإقرار فيما يضر غيره . فالكلام في أمور . 

أحدها : لا يحكم بانفساخ نكاحها . بل يبقى كما كان . قال الإمام : سواء 
فرقنا بين الماضي والمستقبل 3 أم لا ويصير النكاح كالمستوفي المقبوض 2 
واستدرك ابن كج فقال : إن كان الزوج ممن لا يحل له نكاح الإماء 2 انفسخ 
نكاحه . لأن الأولاد الذين يلدهم في المستقبل أرقاء كما سنذكره إن شاء الله تعالى 2( 
فليس له الثبات عليه » وهذا حسن . ؛ لكن صرح ابن الصباغ بخلافه . 

قلت : الأصح : أنه لا ينفسخ كما قال ابن الصباغ » كالحر إذا وجد الطول بعد 
نكاح الأمة(2 . والله أعلم . 

ثم أطلق الأصحاب أن للزوج خيار فسخ النكاح » ونص عليه في 
« المختصر » . قال الشيخ أبو علي : هذا إذا نكحها على أنها حرة . فإن توهم 
الحرية ولم يجر شرطها . ففيه خلاف نذكره في النكاح إن شاء الله تعالى . 

الثاني : في المهر . ؛ ومتي ثبت للزوج الخيار» ففسخ قبل الدخول . فلا شيء 
عليه 2 ٠‏ وإن كان بعده , لزمه أقل الأمرين من المسمّى ومهر المثل . وإن أجاز » لزمه 
المسمى » قاله البغوي . فإن طلنينا بعل الإجازة وقبل الدخحول » لزمه نصف 


)١(‏ هذا الذي صححه هو الذي جزم به الجمهور منهم صاحب التقريب والقاضيان الماوردي والبندنيجي 
والمتولي وصاحب البيان وغيرهم لأن شرط تكاح الأمة يعتبر ابتذاء لد دواماً ولعل ما قاله ابن كج مبنياً 
على مذهب المزني ان طريان اليسار على النكاح يبطله لكن يبعد ذلك انا لو اعتبرناه لكان قولها مفسداً 
لتكاحه . 
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المسمى 03 وفيه إشكال » لأن المقر له يزعم فساد النكاح 03 فإذا لم يكن يكن دخول 3 
وجب أن لا يطالب بشيء » وقد يشعر بهذا إطلاق الغزالي29؟ . 

قلت : الراجح : أنه لا يلزمه شيء لما ذكره29 والله أعلم : 

فإن كان الزوج أعطاها الصداق ‏ لم يطالّب به ثانيا 

الثالث : أولادها فالذين حصلوا 0 الإقرار أحرار» ولا يلزم للزوج 
قيمتهم ب والتحادئوت بعذه أرقاء » لأنه وطئها عالماً برقها؟ . 

قال الإمام : هذا ظاهر إن قبلنا الإقرار فيما يضر بالغير في المستقبل . فإن لم 
نقبله » فيحتمل أن يقال بحريتهم لصيانة حق الزوج » كما أدمنا النكاح صيانة له 
ويحتمل أن يقال برقهم » وهو ظاهر ما أطلقه الأصحاب » لأن العلوق متوهم فلا 
يجعل مستحقا بالنكاح ‏ بخلاف الوطء . 


الرابع : تردد الإمام في أنا إذا أدمنا التكاح ‏ » تسلّم إلى الزوج تسليم الإماء ' 
أم تسليم الحرائر ؟ فالظاهر : الثاني » وإلا ٠‏ لعظم الضرر على الزوج واختلت 
مقاصد النكاح » ويؤيده قول الشافعي رضي الله عنه في « المختصر» » : لا أصدقها 
على فساد النكاح » ولا على ما يجب عليها للزوج . 

الخامس : في العدة . وأما عدة الطلاق » فإن كان رجعياً وطلقها . ثم أقرت » 
فعليها ثلاثة أقراء » وله الرجعة في جميعها . لأنه ثبت ذلك بالطلاق . وإن أقرت ثم 
0 » فكذلك على الصحيح الذي قطع به الأكثرون , لأن النكاح أثبت له الرجعة 

فى ثلاثة أقراء . والثاني : تعتد بقرأين . لأنه أمر يتعلق بالمستقبل كإرقاق أولادها 3 
ل ل ا ا . وإن كان الطلاق بائناً » فهو 
كالرجعي على الأصح . لأن العدة فيهما لا تختلف . والثاني : تعتد بقرأين مطلقا » 


)١(‏ قضية الاستشكال في الصورة الثانية أن يجري مثله في الصورة الأولى - أعني إذا كان بعد الدخول 
والمسمى أكثر لأنه بزعمه أيضاً لا يستحقه . 

(1) وكلام المتولي مصرح بما رجحه الست بقداوك لدو لكين شل فنو كل اضرق ين كن م 
يجد طلاق لزعمه أن النكاح فاسد والزوج مقر لها بالمهر وليست من أهل المطالبة . 

(*) قد توهم أن المراد بالحصول وجودهم وليس كذلك . 
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لأنها رقيقة وليمست للزوج رجعة . 

وأما عدة الوفاة » فإنها بشهرين وخمسة أيام » عدة الإماء » نص عليه » سواء 
أقرت قبل موت الزوج أو بعده في العدة . لانها حق الله تعالى » فقّل قولها في 
انتفاضها . وليس فيها إضرار بأحد . وفي وجه : لا يجب عليها عدة الوفاة أصلا.. 
لأنها تزعم بطلان النكاح من أصله وقد مات الزوج . فعلى هذا . إن جرى دخول » 
لزمها الاستبراء . قال الإمام : والقول في أنه بقرء » أم بقرأين » على ما سبق في 
التفريع على القول . فإن لم يجر دخول . فهل تستبر ء بقرء كما لواشتريت من امرأة 
أو مجبوب . أم لا استبراء أصلا لانقطاع حقوق الزوج ؟ فيه احتمالان للإمام , 
وبالثاني قطع الغزالي . هذا كله إذا كان المقر أنثى . فإن كان ذكراً فبلغ ونكح ثم أقر 
بالرق » فإن قبلنا إقراره مطلقاً . » فهذا نكاح فاسد . فيفرق بينهما . ولا مهر ان يقع 
دخول . » وإن وقع ء فعليه مهر المثل . كذا قاله الجمهور . وقال في « المهذب »- 
وأبداه الامام احتمالاً ‏ : أن عليه الأقل من مهر المثل والمسمى . ثم متعلق الواجب 
ذمته » أم رقبته ؟ قولان . أظهرهما : الأول . وإن قبلنا إقراره فيما يضره دون غيره » 
حكمنا بانفساخ النكاح » ولم نقبل قوله في المهرء فعليه نصف المسمى إن لم 
يدخل . وجميعه إن دخل » ويؤدي ذلك مما في يده أو من كسبه في الحال أو 
المستقبل . فإن لم يوجد . ففي ذمته إلى أن يعتق 9 

الفرع الثاني : إذا كانت عليه ديون وقت الإقرار بالرق وفي يده أموال . فإن 
قبلنا إقراره مطلقاً . ٠‏ فالأموال تسلّم للمقر له » والديون في ذمته . وإن قبلناه فيما يضره 
دون غيره » قضينا الديون مما في يده . فإن فضل من المال شيء . فهو للمقر له » 
وإن بقي من الدّين شيء . ففي ذمته إلى أن يعتق . 


5 الفرع الثالث : إذا باع أو اشترى بعد البلوغ ‏ ثم أقر بالرق . فإن قبلنا الإقرار 
طلقا فاع والشرا اطلان» فإن كان ما باعه بي في يد المتري » أل المقر 
له , وإلا . طالبه بقيمته . والثمن إن أخذه المقر وأتلفه » فهو في ذمته إلى أن يعتق 
زان ياتا ره ونا ازا إن كان ياف ف بسن درق إل لاقمل 
الثمن من البائع » » وحق البائع يتعلق بذمته ٠‏ وإن قلنا : لا يقبل فيما يضر غيره » لم 
نبطلهما » ثم ما باعه إن لم يستوف ثمنه » استوفاه المقر له » وإن كان استوفاه » لم 
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يطالب المشتري ثانياً ‏ وما اشتراه إن كان وزن ثمنه» فقد تم العقد وسلم المبيع 
للمقر له . وإن ين » فإن كان في يده مال حين أقر بالرق » وزن الثمن منه » وإلا » 
فهو كإفلاس المشتري ٠‏ فيرجع البائع إلى عين ماله إن كان باقياً » » وإلاء فهو في ذمة 
المقر حتى يعتق . 

الفرع الراسع : جنى ثم أقر بالرق » فإن كانت الجناية عمداً » فعليه 
القصاص . سواء كان المجني عليه حراً أو عبداً . وإن كانت خطاً » فإن كان في يده 
مال . أخذ الأرش منه . كذا قاله البغوي . وهو خلاف قياس القولين » لأن أرش 
الخطأ لا يتعلق بما في يد الجاني حراً كان أو عبداً'2 . وإن لم يكن في يده مال » 
تعلق الأرش برقبته على القولين . وقال القاضي أبو الطيب : إن قلنا : لا يقبل إقراره 
فيما يضر غيره » فالأرش في بيت المال . فلو زاد الأرش على قيمة الرقبة » فالزيادة 
في بيت المال على هذا القول قطعاً9 . 


الخامس9) : جُني عليه فقطع طرفه » ثم أقر بالرق » فإن كانت الجناية عمداً 
والجاني عبداً » اقتص منه . وإن كان حراً » فلا قصاص . ويكون كالخطأً . وإن كان 
خطاً » فإن قبلنا إقراره مطلقاً . فعلى الجاني كمال قيمته إن صارت قتلاً » وإلا . فما 
تقتضيه جراحة العبد . وإن قبلناه فيما يضره دون غيره وكانت الجناية قطع يد ٠‏ فإن لم 
يزد نصفٌ القيمة على نصف الدية » فالواجب نصف القيمة9©؟ » وإن زاد » فهل 
يجب نصف الدية » أم نصف القيمة ؟ وجهان . أصحهما . [ الأول : هذا كله تفريع 
على تعلق الدية بقتل اللقيط ]*». وفيه وجه سبق أن الواجب الأقل من الدية 
والقيمة » وذلك الوجه مطرد في الطرف . 


)0( يعض لأن الجناية إذا كانت خسنا » فلا تعلق لهما بما في يد اللقيط لأنه إن كان حراً » فالآرش في بيت 
المال أو على عاقلته » وإن كان عبداً » ففي رقبته لا فيما في يده . 

(7) وكذا قاله الرافعي هي في بيت المال على القول الثاني لا محالة . لكن الخلاف بان في الحاوي ففيه 
قول انها في ذمته . 

(75) في ولط » الفرع الخامس . 

(4) قول : « فإن لم يزد نصف القيمة على نصف الدية ء فالواجب نصف القيمة » مقبول فيما يضره . ومراد 
الرافعي بالواجب هو نصف الدية وهو غلط . 

(0) سقط من الأصل والمثبت من وط » . 
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فرع : لا فرق في جميع ما ذكرنا ٠‏ بين أن يقر بالرق ابتداة » وبين ن أن يدعي 
ولا تشتض ملك + نلو ادع ربكل رق .فاتكرةاء ثم أقر له » ففي قبوله وجهان 


قلت : ينبغي أن يفصل . فإن قال : لست بعبد . لم يقبل إقراره بعده » وإن 
قال : لست بعبد لك . فالأصح القبول . إذ لا يلزم من هذه الصيغة الحرية . والله 
أعلم . 
فرع : ادعى مدّع رقهء فأنكر ولا بينة » فإن قبلنا إقراره بالرق . فله 
تحليفه . وإلا . فلاء إلا إذا جعلنا اليمين مع النكول كالبينة » فله التحليف . 
فصل : إذا قذف لقيطاً صغيراً » عرّرء وإن كان بالغاً . حدّ إن اعترف 
بحريته . فإن ادعى رقه » فقال المقذوف : بل أنا حرء فالقول قول المقذوف على 
الأظهر . وقيل : قطعاً . ويجري الطريقان » فيما لو قطع حر طرفه وادعى رقه وقال : 
بل أنا حر ٠‏ وقيل : يجب القصاص قطعاً » لأن الحدٌّ يغني عنه التعزير لا* شتراكهما 
في الزجر . فإن لم نوجب القصاص . أوجبنا الدية في اليدين » ونصفها في إحداهما 
على الأصح . وعلى الثاني : القيمة أو نصفها . ولو قذف اللقيط واعترف بأنه خرٌ , 
حدٌ حد الأحرار . وإن ادعى أنه رقيق » وصدقه المقذوف , حَدٌ حد العبيد . وإن 
كذبه29, فأي الحدّين يُحَدَّ ؟ قولان بناءً على إقراره » إن قبلناه مطلقاً» فحد 
العبيد » وإن منعناه فيما يضر غيره » فحد الأحرار . وحكى في « المعتمد » وجهاً : 
أنه إن أقر لمعين . قبل إقراره وحَُدٌ حد العبيد » وإن لم يعيّن » حَُدٌ حد الأحرار© . 
انتهى الجزء الرابع 
ويليه الجزء الخامس وله : 
« كتاب الفرائض » 


)١(‏ قال ابن الرفعة : ويجوز أن يرتب هذا على ذاك فإن صدقناه ثم فها هنا أولى وإلا فوجهان لأنا هناك إذا 
لم نجعل القول قول القاذف فوجب التعزير وقد يكون بغير الضرب وهنا إذا صدقها اللقيط الواجب 
بعض الحد إلا أن يجعل التعزير بالقذف إلا بالضرب كما اقتضاه كلامهم فيما سبق . 

(؟) وهذا حكاه الماوردي ومنه أخذه صاحب المعتمد وجعل الماوردي الخلاف إذا قلنا إنه حد في الظاهر , 
فإن قلنا : مجهول الأصل فالقول عليه وليس عليه إلا حد العبيد قطعاً , ولو كان أقر بالرق قبل القذف 
ففي ابن داود أنه يحد حد العبيد . 


كتاب الفرائض<» 
الباب الأول في بيان أسباب التوريث والورثة وقدر استحقاقهم 


فيه عشرة أبواب . 
الأول(" : في بيان أسباب التوريث والورثة وقدر استحقاقهم . وتقدَّم عليه أن 


نذا من 'تركة الميك ممؤنة تجهيدة ه بالمعروف ما لم يتعلق به حق غيره . فإن تعلق 
كالمرهون » وما يتعلق به زكاة » والعبد الجاني » والمبيع إذا مات المشتري مفلساً , 
قيّمِ حق الغير(© » ثم ثقضى ديونه من تركته , وللورثة إمساك ما تركه » وغرامة ما 


)1( جمع فريضة بمعنى مفروضة أي مقدرة لما فيها من السهام المقدرة فغلبت على غيرها . والفرض يطلق 


ها 


جصسرا 


في اللغة على التقدير . قال الله تعالى  :‏ فنصف ما فرضتم » أي قدرتم . 

وشرعاً : نصيب مقدر شرعاً للوارث . ١‏ الإقناع بحاشية البيجرمي 59/7 ) . 

والأصل فيه من الكتاب قوله تعالى : ظط يوصيكم في الله في أولادكم للذكر مثل حظ الأنثيين 4 ومن 
السنة قوله يك : « تعلموا الفرائض وعلموه ه الناس فإنه نصف العلم وأول شيء ء ينزع من أمتي » وقد كان 
التوارث في الجاهلية وصدر الإسلام بالحلف والنصرة لقوله تعالى : « والذين عاقدت أيمانكم فأتوهم 
نصيبهم © . 

وروي عن سعيد بن جبير رضي الله عنه أنه قال : كان يعاقد الرجل فيرثه, وفعل ذلك أبوبكررضي الله 
عنه . ثم نسخ ذلك . صر التوارث بالإسلام والهجرة . فكان من مات مسلماً مهاجراً ورثه المسلمون 
المهاجرون دون أقاربه من المسلمين الذين لم يهاجروا لقوله تعالى : « والذين آمنوا وهاجروا 
وجاهدوا بأموالهم وأنفسهم في سبيل الله والذين أوذوا ونصروا أولئنك, بعضهم أولياء بعض والذين لم 
يهاجروا ما لكم من ولايتهم من شيء حتى يهاجروا » . 

ثم نسخ ذلك وصار كما سنقف عليه من كلام المصتف رحمه الله . 

في « ط» الباب الأول . 

المراد بمؤنة التجهيز تكفينه وحنوطه ومؤنة دفنه كما صرح به ابن سراقة في التلقين . قال : ويكون على 
حسب ما يتعارف مثله في مثل حاله وقدر ماله ٠‏ ويبرأ أيضاً بمؤنة من عليه تجهيزه إذا مات في حياته كما 


و 
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- نقله الشيخ في باب التفليس من زوائده عن الشافعي والاصحاب . 
ويستثئى من إطلاق الشيخ هنا المرأة إذا كان لها زوج موسر . فإن كفنها على الزوج ومؤنة التجهيز وإن 
كانت موسرة على الاصح إلا أن تموت وهي ناشزة . 
وقول الشيخ زكاة من زيادة له على أصله لكن ذكرها الرافعي في باب الكفن وقد استحسن الشيخ 
السبكي حذفها وقال لانه إذا كان النصاب باقياً فالاصح أنه تعلق شركة فلا يكون تركة فليس مما نحن 
فيه » وإن قلنا تعلق جناية أو رهن فقد ذكرا وإن علقناها بالذمة فقط أو كان النصاب تالفاً . فإن قدمنا دين 
الآدمي أو سوينا فلا استثناء » وإن قدمنا فيقدم على دين الآدمي لا على التجهيز فظهر أنه لا اسثناء . 
قال فني الخادم : المراد الأول وهو حالة نقاء النصاب كما صرح به في التهذيب والكافي في باب 
الجنائز . 
ولا نسلم أنه ليس له تركة بل هو تركة ٠‏ وإن قلنا تعلق شركة إذ ليست شركة حقيقية بدليل أنه يجوز 
للوارث إخراج الزكاة من غيره' كما يجوز له إمساكه التركة وقضاء الدين من ماله . 
وإن قلنا : إن الدين يتعلق بالتركة تعلق شركة إلى آخر ما ذكره . وهو تقرير حسن . وزاد على ما ذكره 
الشيخ صورا . 
أحدها : الربح في القراض إذا مات المالك قبل أن يقسم الربح » وقلنا بالمذهب إن العامل لا يملك 
حصته إلا بالقسمة . 
ثانمها : الدار التي أسكنها المعتدة بغير الأشهر . وهي المعتدة عن الوفاة فإنها تستحق السكنى فيها إلى 
انقضاء العدة على المذهب . ولا يصح بيع رقبة الدار للجهل بالمدة فيكون حقها متعلقا بعينها مدة 
العدة » ومقتضى ذلك تقديم حقها على مؤن التجهيز . 
ثالثها : إذا أدى المكاتب النجوم إلى السيد ثم مات السيد قبل الإيفاء » فقد ذكر الرافعي أنه يأخذ 
الواجب منه ولا يزاحم أصحاب الديون لأن حقه في عينه . 
رابعها : اللقطة إذا ظهر مالكها بعد التملك فله أخذها على الأصح . ويقدم بها على سائر الحقوق . 
خامسها : اطلع المشتري على عيب في المبيع وقد ايس من الرد بغير تقصير منه كأن أعتقه مثلا فإنه 
يثبت الإرث وهو جزء من الثمن فإن كان باقياً فالصحيح أن حقه متعلق بعينه وليس للبائع دفع الارش من 
غيره» فلو مات قبل أخذ الأرش فقياس تعلق حقه بعينه أن يقدم بقدر الأرش على سائر الحقوق . 
سادسها : البيع بعد التحالف إذا فرعنا على الأصح أنه لا ينفسخ بنفس التحالف فللبائع أن يفسخ ويقدم 
بالمبيع على سائر الحقوق لتعلق حقه بعينه . | 
سابعها : أصدقها عيناً وأقبضها ثم حصل فراق قبل الدخول إما بسببها أو بسببه ثم ماتت والعين باقية 
لكنها نقصت في يدها فإنه والحالة هذه يخير بين أن يرجع فيها أو في نصفها ويقدم بالعين على سائر 
الحقوق لتعلق حقه بعينها وبين أن يرجع إلى البدل . 
ثامنها : إذا مات المقترض بعد قبضه وهو باق في يده » وفرعنا على المذهب أنه يملك بالقبض لا 
بالتصرف وأن له الرجوع في عينه ما دام باقياً بحاله . 
قال الزركشي : فينبغي أن يجوز له الرجوع ويقدم كسائر الحقوق المتعلقة بالأعيان . 
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عليه من مالهم كما سبق في كتاب الرهن » ثم تنقّذ وصاياه من ثلث الباقي ٠‏ ثم يقسم 
الباقي بين الورثة على فرائض الله تعالى . 

فصل : أسباب التوريث أربعة : قرابة. ونكاح. وولاء. وجهة | 
الإسلام2 . والمراد بجهة الإسلام : أن من مات ولم يخلّف وارثاً بالأسباب الثلاثة » 
ديته . هذا هو الصحيح المشهور . وفي وجه : أنه يوضع في بيت المال على سبيل 
المصلحة . لا إرثاً » لأنه لا يخلو عن ابن عم بعيد » فألحق ذلك بالمال الضائع 


قال المتولي : فإن جعلناه إرثاً » لم يجز صرفه إلى المكاتبين والكفار . وفي 
جواز صرفه إلى القاتل وجهان . وجه الجواز : أن تهمة الاستعجال لا تتحقق هنا 
لأنه لا مين :مصيرفاً لجالة< 


قلت : الأصح أو الصحيح : المنع . والله أعلم . 
وفي جواز صرفه إلى من أوصى له بشيء ء وجهان . أحدهما: لاء لتلا 
يجمع بين الوصية والإرث ٠‏ ويخيّر بينهما . والثاني : يجوز . ْ 


: قال في الخادم في الولاء ان المعتق يرث العتيق ولا عكس والآولان يورث بهما من الطرفين . قال‎ )١( 
ويرد على ذلك لوقال هذه زوجتي فسكتت , فإن مات ورثته وإن ماتت هي لم يرثها بمجرد ذلك . نقلوه‎ 
: عن نص الشافعي في الإملاء قال : وأما القرابة فيورث بها من الطرفين إلا في صور‎ 
. أحدها : أولاد الأخ يرئون العمة ولا ترثهم‎ 
. ثانيها : ابن العم يرث بنت العم ولا ترئه‎ 
. ثالثها : العم يرث بنت الآخ ولا ترثه‎ 
. رابعها : الجدة ترث ولد بنتها ولا يرثها‎ 

خامسها : جرح مورثه لم يرثه » ولو مات أولاً ورثه المجروح . 

وأما كون الولاء لا يورث به إلا من أحد الطرفين يرد عليه صورتان : 

إحداهما : إذا أعتق الذمي ذميّاً ثم التحق المعتق بدار الحرب فاسترقه عتيقه وأعتقه فكل منهما عتيق 
للآخر ومعتقه فيئبت لكل واحد منهما الولاء على الآخر بالمباشرة . 

الثانية : إذا أعتق شخص عبداً فاشترى العتيق أب معتقه وأعتقه ثبت لكل منهما الولاء على الآخر للسيد 
بالمباشرة وللعتيق بالسراية . 
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قلت : الأصح : الجواز . والله أعلم . 

ولا خلاف أنه يجوز تخصيص طائفة من المسلمين . ويجوز صرفه إلى مُن ولد 
بعد موته » أو كان كافرا فأسلم بعد موته . أو رقيقا فعتق("© . 

قلت : قد ضم صاحب « التلخيص » إلى هده الأسناك الأريفة مب خاسا: 
وهو سبب النكاح . وهو غير النكاح ء وذلك في المبتوتة في مرض الموت إذا قلنا 
بالقديم : إنها ترث29 . والله أعلم . 


فصل في بيان المجمع على توريثهم : الرجال الوارثون خمسة عشر : 

الابن » وابن الابن وإن سفل . والأب . والجد للأب وإن علا , والأخ للأبوين . 
والأخ للأب . والأخ للأم » وابن الأخ للأبوين وابن الأخ للأب . والعم للأبوين , 
والعم للأب . وابن العم للأبوين . وابن العم للأب . والزوج » والمعتق . 

والنساء الوارئات عشر : البنت . وبنت الابن وإن سفل . والأم » والجدة 
للأب . والجدة للأم ‏ وإن علتا ‏ والأخت للأبوين » والأخت للأب . والأخت 
للأم » والزوجة ٠‏ والمعتّقة . والمراد بالمعتق والمعتّقة » مَن أعتق . أو عصبة أدلى 
بمعتق . ويدخل في لفظ العم . عم الميت . وعم أبيه. وعم جده إلى حيث 
ينتهي . وكذلك حيث أطلقنا لفظ العم في الورثة » بخلاف الأخ . فإن المراد به أخو 
الحيت فقظ : 


(1) قال الشيخ البلقيني : قوله « ويجوز صرفه إلى من ولد بعد موته إلى آخره عطفاً على مالا خلاف فيه 
وكذلك يقتضيه كلام الرافعي في الشرح . وكل ذلك مخالف لما ذكره الروياني : في البحر عن الأصحاب 
حيث قال : فرع إذا صرف المال إلى المسلمين ميراثاً بره من كان موجوداً عند وفائه دون من يولد بعد 
وفاته يصرفه الإمام إلى الموجودين على ما يراه من المصلحة ويكون الذكر والانئى فيه سواء لأنهما 
تساويا في جهة الاستحقاق وهي الموالاة في الدين كما قلنا في أولاد الآم الذكر منهم والانثفى في الارث 
سواء لأنهما في جهة الاستحقاق وهي الرحم سواء . ذكره أصحابنا . 


(1) ويوافقه قول الجرجاني في التحرير « ولا يورث على الخصوص بغير رحم ولا نكاح ولا ولاء ولا المبتوتة 
في مرض الموت إذا قلنا بالقديم انها ترث مطلقاً ثم هذا ليس بقديم فقد قال الماوردي : إنه نص على 
القولين في الرجعة والعدد من الاملاء » وكذا نقلهما القاضي أبو الطيب عن الجديد . 
قلت . وينبغي أن يضم إليها الرحم عند عدم بيت المال على ما سيأتي قياساً على جعل الاسلام سببا 
عند فقّد العصبة الخاصة . ( قاله في الخادم ) . 
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فرع : إذا اجتمع الرجال الوارثون .» ورث منهم الابن . والأب . والزوج 
فقط . وإذا اجتمع النساء » فالبنت . وبنت الابن . والأم » والزوجة ء والأخحت 
للأبوين . وإذا 0 غير أحد الزوجين . ورث خمسة : الأبوان , 
والابن » والبنت . وأحد الزوجين2(2 . ومن انفرد من الرجال . حاز كل التركة . إلا 
الزوج والأخ للأم . ومن قال بالرد » لا يستثني إلا 0 . ومن انفردت من النساء . 
لم تحزها إلا المعتقة . ومّن قال بالرد » يثبت لكلّهن ال لجيارّة إلا الزوجة . 


قلت : وليس في الورثة ذَكَريُدْلي بأنثى فيرث ٠‏ إلا الأخ للأم » وليس فيهم مَن 
يرث مع من يدلي به إلا أولاد الأم2 . قال صاحب « التلخيص » والقفال وغيرهما : 
ليس لنا من يورث ولا.يرث . إلا الجنين في غرّته » والمعتق بعضه على الأظهر : أنه 
يورث . والله أعلم . 

فصل [ في ](© ذوي الأرحام : هم كل قريب يخرج عن المذكورين في 
الفصل السابق . وإن شئت قلت : كل قريب ليس بذي فرض ولا عصبة . وأما 
تفصيلهم . فهم عشرة أصناف 0 أبو الأم » وكل جد وجدة ساقطين » وأولاد البنات » 


: فيه أمران‎ )١( 
أحدهما : إنه مخالف لعيارة الرافعي فإنه قال : وإذا اجتمع من يمكن اجتماعه من الصنفين ورث‎ 
الأبوان والابن والبنت ومن يوجد من الزوجين . وقد يقال إن عبارة الروضة أحسن لإمكان اجتماع الكل‎ 
لا الزوجين فلا يوجد إلا أحدهما لكن يحجب بعضهم بعضاً إلا الخمسة فلا يحجب وقد يجتمع جد‎ 
. وجدة وابن ابن وبنت ابن وأحد الزوجين وليس معهم حاجب فيرثون‎ 
الثاني : ما جزموا به عدم تصور اجتماع الزوجين ممنوع بل يتصور في صورتين : إحداهما: في الخنثئى‎ 
وهي ما إذا أقام رجل بينته على بنتملفوف في كفن أنها امرأته وهؤلاء أولاده».نها وأقامت امرأةبينة أنه‎ 
زوجها وهؤلاء أولاده منها فكشف عنه . فإذا هو خنثى له الاثنان ففي طبقات العبادي وأدب القضاء‎ 
. للهروي عن الشافعي أنه قال : يقشم المال بينهما‎ 
. الثانية : : لوأقاما بينتين على غائب لم يظهر حاله فينبغي أن يجري فيه ذلك لو أتاما بينتين بعد الوصية‎ 

(؟) وهذا زاده مرة ثانية في مسائل الأخوات بزيادة ثلاث خصائص اخر. . <> القامسي أبو الطيب عن 
بعض أصحابنا طرد القاعدة وقال : إنما ورث ولد الام لأنه ارتحض مع مم الود هى راحم واحد لا لأولاد 
بالام وفرايكد من هذا . 
اله أخرى من باب أولى وهي كل أنثى أدلت بأنثى لا ثرث من باب أولى ٠‏ ويستئى منها صورتان الام 
العامة الآم . 

(؟) سقط في الأصل والمثبت من ط . 
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وبنات الاخوة 3 وأولاد الأخوات 3 وبنو الاخوة للأم 3 والعم للأم 3 وبنات الأعمام 3 
والعماتٌ 3 والأخوال 3 والخالاات : 


ومنهم من يعدُهم أحد عشر » ويفصل الجد عن الجدة . ومنهم من يزيد على 
اللاي وال ميد لا يختلف . فهؤلاء لا يرئون بالرّحم شيئاً على الصحيح ريال 
المزني وابن سريج : إن لم يخلف الميت إلا ذا فرض لا يستغرق ٠»‏ رد الباقي عليه » 
إلا الزوج والزوجة . فلا رد عليهما . فإن لم يخلف ذا فرض ولا عصبة » ورث ذوو 
الأرحام . 


وقولنا : إن الصحيح أنهم لا يرئون ولا يرد » هو فيما إذا استقام أمر بيت 
المال ٠‏ بأن ولي إمام عادل . أما | إذا لم يكن إمام ‏ أو لم يكن مستجمعاً لشروط 
الإمامة » ففي مال من لا عصبة له ولا ذا فرض مستغرق وجهان . أصحهما عند أبي 
حامد وصاحب « المهذب » لا يصرف إلى الرد» ولا إلى ذوي الأرحنام » لآنه 
للمسلمين . فلا يسقط بفوات نائبهم . والثاني : أنه يرد ويصرف إلى ذوي الأرحام » 
لأن المال مصروف إليهم أو إلى بيت المال بالإجماع . فإذا تعذر أحدهماء تعين 
الآخر. وهذا اختيار ابن كج » وبه أفتى أكابر المتأخرين . 


قلت : هذا الثاني » هو الأصح أو الصحيح عند محققي أصحابنا » وممن 
صححه وأفتى به الإمام أبو الحسن بن سراقة(١)‏ من كبار أصحايبنا ومتقدّميهم » وهو 
أحد أعلامهم في الفرائض والفقه وغيرهما » ثم صاحب ١‏ الحاوي » . والقاضي 
حسين . والمتولي . والحْبْري 27‏ بفتح الخاء المعجمة وإسكان الباء الموحدة- 
وآخرون ء. قال ابن سّراقة : وهو قول عامة مشايخنا . قال : وعليه الفتوى اليوم في 


(1) هو أبو الحسن محمد بن يحيى بن سٌراقة بضم السين المهملة وتخفيف الزاء ‏ العامري البصري صاحب 
التصانيف في الفقة والفرائض وعلم الحديثٍ . لزم الدارقطني مدة لأجله . من تصانيفه كتتاب 
« الشهادات » وكتابه في و الأعداد » . ( سير أعلام النبلاء 15817/117 )2 طبقات الشافعية للاسنوي 
.)"7/1١‏ 

)١(‏ هوعبد الله بن إبراهيم . أبو حكيم الخبري الفرضي تفقه على الشيخ أبي إسحاق الشيرازي وبرع في 
الفرائض والحساب وله فيهما مصنفات حسنة . وتلاميذه كثيرة » وكان يعرف العربية أيضاً » وكان ديناً 
فرضي الطريقة . توفي سنة ست وسبعين وأربعمائة . ( شذرات الذهب 75/٠”‏ ) ء ( الأعلام 
/ا8ا). 
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الأمصار . ونقله صاحب « الحاوي » عن مذهب الشافعي رضي الله عنه ‏ قال : 
بيت المال . والله أعلم . 


فإن قلنا : لا يصرف إليهم ولا يردُ » فإن كان في يد أمين » نظر » إن كان في 
البلد قاض بشروط القضاء مأذون له في التصرف في مال المصالح » دفع إليه ليصرفه 
فيها . وإن لم يكن قاض بشرطه . صرفه الأمين بنفسه إلى المصالح . وإن كان 
قاض بشرطه غير مأذون له في التصرف في مال المصالح ٠»‏ فهل يدفعه إليه ٠‏ أم يفرقه 
الأمين بنفسه . أم يوقف إلى أن يظهر بيت المال ومن يقوم بشرطه ؟ فيه ثلاثة 
أوجه20 . 

قلت : الثالث . ضعيف . والأولان حسنان . وأصحهما : الأول . ولو قيل : 
يتخيّر بينهما . لكان حسناً » بل هو عنده أرجح . والله أعلم . 


وعلى الثاني » وقوف مساجد القرى . يصرفها صلحاء القرية في عمارة 
المسجد ومصالحه . أما إذا لم يكن في يد أمين . فيدفع إليه ليفرّقه . وإذا قلنا 
بالصرف إلى ذوي الأرحام » فوجهان . أحدهما نقله ابن كج : أنه يصرف إلى الفقراء 
منهم . يقدَّم الأحوج فالأحوج . والصحيح الذي عليه الجمهور : يصرف إلى 
جميعهم . وهل هو إرث . أم شيء مصلحي ؟ فيه وجهان . أشبههما بأصل 
المذهب : أنه على سبيل المصلحة . واختاره الروياني » قال : ويصرف إليهم إن 
كانوا محتاجين . أو إلى غيره من أنواع المصالح . فإن خيف على رأس المال من 
حاكم الزمان . صرف إلى الأصلح بقول مفتي البلدة . 


قلت :. الصحيح الذي عليه جمهور من قال من أصحابنا بتوريث دوي 
الأرحام : إنه يصرف إلى جميعهم على سبيل الميراث .» على تفصيل يأتي إن شاء 
الله تعالى في الباب الثامن في كيفية توريثهم والردٌ . والله أعلم . 


. ولم يحك الرافعي إلا وجهين . ووجه التوقف إنما ذكره بعد ذكر الحالة الأخرى وهي مإ إذا لم يكن‎ )١( 
فيحتمل أن يكون مراد الرافعي به أن القاضي يتوقف في هذه الحالة أو أن الأمير‎ ٠ الذي بيده المال أميناً‎ 
. والقاضي يتوقفان في الحالين‎ 
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فصل في بيان ما يستحقه كل وارث من المجمع عليهم :' ونقدّم عليه 
أن من له سهم مقدّر في الكتاب أو السئة ٠‏ فهو صاحب فرض .. ومن .ورث بالإجماع 
ولا فرض له ء فهو عصبة . وقولنا : بالإجماع ٠‏ احتراز من ذوئي الأرحام ' فإن من 
ورئهم لا يسميهم عصبة . وأصحاب الفروض قسمان . منهم من لا يرث إلا 
بالفرضية ٠‏ وهم : الزوجان . والأم » والجدة . وولد الأم . ومنهم من يرث 
بالتعصيب أيضا . ثم من هؤلاء مَن لا يجمع الجهتين دفعة . بل يرث إما بهذه » وإما 
بهذه » وهم الببات . وبنات الابن » والأخوات للأبوين » :والأخوات للأب . ومنهم 
من يرث بهما جمعا وانفرادا . وهما : الأب . والجد9© .: 


أما العصبة فضربان : 

عصبة بنفسه . وهو كل ذكر يُدلي إلى الميت بغير واسطة » أو بتوسظ محض 
الذكور . وهؤلاء يأخذ المنفرد منهم جميع المال والباقي بعد أصحاب الفروض ٠‏ 
وربما سقطوا . 

قلت : هذا الذي قاله في حد العصبة . غير مطرد ولا منعكس ١‏ فإنه يقتضي 
دخول الزوج - فإن الغزالي وغيره عدُوه ممن يدلي بنفسه ‏ وخروج المعتقة ٠‏ فينبغي 
أن يقول : هو كل معتق وذّكر نسيب يدلي إلى آخره(" . والله أعلم . 


وعصبة بغيره 3 وهم البنات 3 وبنات الابن 8 والأاخوات للأبوين وللأب 2 
فيتعصبن بإخوتهن . ويتعصب الأخوات من الجهتين بالبنات وببنات الابن9» 


(1) كلام الشيخ يشعر بالحصر وليس كذلك فالأخ الشقيق يشارك الأخوين من الام في الثلث كما ذكره 
الشيخ فيما بعد . 

)١(‏ وقد أجاب في التنقيح عن الأول بأن المراد العصبة من جهة النسب فلا يدجل الزوج فإنه مما يدلي 
بنفسه فلو قيل بالنسب استقام . وما اختاره من الضابط ناقص أيضاً فإنه لا يدخل فيه معتق العصبة 
الاين أن يقال كل بك :واد بكر تجوت لا يدان يسفن انان . 

(9) ويلتحق به الأخيوات بغ الجد . فإنه يعصبهم ويكون كالاخ كذا قالوا » وفيه إشكال لأنه لا يخلو إما أن 
يكون مع | الات كالاخ الشقيق أو من الأب أو من الام أو أخ رابع ولا جائز أن يكون كالأخ الشقيق وإلا 
لحجب الاخت من الأب ولا جائز أن يكون كالأخ من الأب وإلا لحجبته الأخت الشقيقة ولا جائز أن 
يكون كالاخ من الام » » فإنه لا تعصب وليس لنا أخ رابع وقد يكون مرادهم بكونه كالأخ أي من جهة 
الاحنوة من غير نظز إل أفرادها . 
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وقد يقال : العصبة ثلاثة . عصبة بنفسه ع وبغيره » ومع غيره » على الترتيب 
المذكور . 0 

أما قدر المستحق.. ٠‏ فللزوج نصف المال إذا لم يكن للميتة ولد ولا ولد ابن ١‏ 
ؤزبغة إن كان لها ولد أو ولك ابن عنة أو من حيرف: وللزوجة الربع إذا لم يكن للميت 
ولد ولا ولد ابن » والثمن إن كان له ولد أو ولد ابن منها أو من غيرها . والزوجات 

فصل : وأما الأم » فلها ثلاثة أحوال . حال ترث ثلث المال إذا لم يكن 
للميت ولد ولا ولد ا 3 ولا اثنانت من الاخوة والأخوات 3 وحال سدسة إذا لم يكن له 
ولد أو ولد ابن 3 أو اثنان من الاخوة والأخوات من أي جهة كانوا 3 وحال يكون معها 
زوج وأب. . أو زوجة وأب . فلها ثلث ما يبقى على الصحيح المعروف في 
المذهب 5 وقال ابن اللبان 2 لها الثلث كاملا . 

فصل 8 وأما الجدة .2 فترث م الأم 3 وأمهاتها المدليات بمحض الإناث 3 
وأم الأب وأمهاتها<١١)‏ كذلك ٠.‏ وفي أم أب الأب 34 وأم من فوقه من الأجداد وأمهاتهن 
قولان . المشهور : أنهن وارثات . والثاني : لا . نقله أبو ثور . وأما الجدة المدلية 
بذّكر بين انثيين . كأم أب الأم . فلا ترث . بل هي من ذوي الأرحام كما سبق , 
فحصل في ضبط الجدات الوارئات على المشهور عبارتان . 

إحداهما : أن يقال : هي كل جدة أدلت بمحض إناث أو بمحض ذكور » أو 

الثانية 1 التي لا تدلي بمحض الوارثين غير وارثة 3 والباقيات وارثات . وعلى 
منقول أبي ثور : لا ترث جدة تدلي بغير وارث . ولا من وقع في آخر نسبها أبوان 


(1) وقال الروياني في البحر: الجدة المطلقة هي أم الآم: وأماأم الاب فهل هي جد ة على الإطلاق ايض اًكام 
الام أم هي جدة بالتقييد على وجهين . وعلى هذا اختلفوا فيمن يسأل عن ميراث جدة هل يسأل عن أي 
الجدتين أراد فقال : من جعلها جدة على الإطلاق لا يجاب حتى يسأل » ومن جعلها جدة بالتقييد 
يجاب عن أم الام حتى يذكر أنه أراد أ الأب . 
قال : والاصح أنه ينظر فإن كان مبرائها يختلف في الفريضة بوجود الاب الذي يحجب أمه لم يجب حتى 
يسأل عن أي الجدين وإن كان ميرائهما لا يختلف اجيب ولم يسأل . 
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فصاعداً , وللجدة الواحدة السدس . وإن اجتمع جدتان فصاعداً وارثات » اشتركن 
في السدس . فلو أدلت إحداهما بجهتين » كامرأة تزوج ابن بنتها بنت بنتها الأرى . 
فولد لهما ولد ء فهذه المرأة أم أم أبيه » وأم أم أمه . فإذا مات الولد 5-5 هذه , 
وجدة أخرى هي أم أت أبيه »أو أدلت بثلاث جهات فأكثر . بأن نكح الولد في المثال 
المذكور بنت بنت أخرى لتلك المرأة » فولد لهما ء فالمرأة جدة للولد الثاني من ثلاثة 
أوجه . فالصحيح : أن السدس بينهما سواء . والثاني : يوزّع على الجهات . قاله 
ابن سريج ء وابن حربُويّه0"© . 

فرع في تنزيل الجدات : لك أم وأب . وهما في الدرجة الأولى. من 
أصولك . ولأبيك أم وأب . وكذلك لأمك . فالأربعة هم الواقعون في الدرجة الثانية 
من درجات أصولك وهذه هي الدرجة الأولى من درجات الأجداد والجدات . ثم 
أصولك فى الدرجة الثالثة ثمانية » لأن لكل واحد من الأزبعة آنا وآما » وفي الدرجة 
الرابعة ستة عشرء وفى الخامسة اثنان وثلاثون » والنصف من الأصول في كل درجة 
ذكوز . والنصف إناث , وهن الجدات . ففي الدرجة الثانية من الأصول جدتان » 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : تصوير ثلاث جهات أو أكثر مجيء الخلاف عندي أنه متعذر في الصورة التي 
دكري المصنئف وليس هو في ذلك تابعاً لأصله وذلك لأن الولد إذا نكح فى اليثال المذكور بنت - 
أخرى فقد صارت العليا جدة من جهة الأموفة المتمحضة تدلي إليه بأنها ام 0 اه اومن جهة الابوة 
بمحض الذكور أم أبي أبي أبيه ٠»‏ ومن محض الاناث إلى محض الذكؤر م أم 3 أبيه » وحينئذ 
فالجدة التي معها إن كانت مساوية للاولى من جهة الأبوة كام ام أبي الأب فلا يرث شيئاً بلا حلاف لأن 
القربى من جهة الأم تحجب البعدى من جهة الأب قطعاً فانفردت الجدة أم 3 الام بالسدس . وإن 
كانت الجدة التي تدلي بجهة واحدة تساوي الأولى في جهة ة الأم كما إذا كانت أم 3 الأب فهي تحجب 
أم آم أم الأب , وإذا حجبتها تعذر أن ترث معها ولا يتصور أن يستعمل ترجيحاً كما في ابني العم 
أحدهما أخ لآم مع بنت لأن قضية ذلك أن يحجب الآخر لا أن يرث بالجهة المحجوبة بة وإن كانت الجدة 
التي تدلي بجهة أم أبي الاب فهي تحجب أم أبي أبي فتعذر حينئذ الجهات ولم يبق إلا جهتان » فإن 
قيل لعل المراد أن يتزوج الولد المذكور بنت بنت بنت لها أخرى . 
قلت : : نعم وعليه يحمل قول الرافعي في الشرح كما إذا نكح الولد في المثالين المذكورين بحافدة 
أخرى لتلك المرأة فإن الحافد يطلق على ولد الولد » وإن سفل فاعتقد المصنف أنه الأول فصورها في 
بنت بنت وهو سهو والصواب بنت بنت بنت وحينئذ تكون الجدة المذكورة مدلية بثلاث جهات ولا يمكن 
في هذه الرنبة أن يكون معها غير جدة واحدة وكذا في سائر المنازل . انتهى . 
وأخذ صاحب الخادم كلام شيخه البلقيني بحروفه لكنه لم يعزه له 
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وفي الثالثة أربع » وفي الرابعة ثمان » وفي الخامسة ست عشرة » وهكذا يتضاعف 
عددهن في كل درجة . ثم منهن وارثات وغير وارئات » فإذا سئلت عن عدد من 
الجدات الوارئات على أقرب ما يمكن من المنازل » فاجعل درجهن بعدد المسؤول 
عنه ومحض نسبة الأولى إلى الميت من أمهات . ثم أبدل من آآخر نسبة الثانية أما 
بأب . وفي آخر نسبة الثالثة مين بأبوين » وهكذا تنقص من الأمهات وتزيد في الآباء 
حتى تتمحض نسبة الأخيرة آباء . 

مثاله : سئلت عن أربع جدات . فقل : هن أم أم أم أم » وأم أم أم أب . وأم 
أم أبي أب » وأم أبي أبي أب . فالأولى من جهة أم الميت . والثانية من جهة أبيه » 
والثالئة من جهة جده . والرابعة من جهة أبى جده . وهكذا إذا أردت زيادة زدت لكل 
واخدة أب . وإذا أردت معرفة من يحاذي الوارئات مع الساقطات . فإن كان السؤال 
عن جدتين على أقرب ما يمكن . فليس في درجتهما غيرهما . وإن كان السؤال عن 
أكثر » فألق من عدد الوارثات اثنين أبدأً . وضعّف الاثنين بعدد ما بقي منهن . فما 
بلغ فهو عدد الجدات في تلك الدرجة الوارئات والساقطات . فإذا عرفت الوارئات 
منهن . فالباقيات الساقطات . 


مثاله : خخذ من الأربع اثنتين وضعّفهما مرتين » لأن الباقي اثنان » فيبلغ 
ثمانية » فهن الوارثات والساقطات . وإذا فرضت ثلاث جدات . فخذ من الثلاثة 
اثنتين : وضعفهما مرة , لأن الباقي واحد . فيبلغ أربعة » فهو عددهن . وفي هذه 
الدرجة ثلاث وارئات . وواحدة ساقطة . واعلم أن الوارثات في كل درجة من درجات 
الأصول بعد تلك الدرجة . ففي الثانية ثنتان ء وفي الثالثة ثلاث . وفي الرابعة أربع . 
وهكذا في كل درجة لا تزيد إلا وارثة واحدة وإن تضاعف عددهن في كل درجة . 
وسببه أن الجدات ما بلغن . فنصفهن من قبل الأم » ونصفهن من قبل الأب . ولا 
يرث من قبل الأم إلا واحدة . والباقيات من قبل الأب . فإذا صعدنا درجة .» تبدلت 
لكل واحدة منهن بأمهاء وزادت أم الجد الذي صعدنا إليه, ولا يخفى أن معظم ما 
ذكرنا في تنزيل الجدات . تفريع على المشهور . فأما على منقول أبي ثور . فلا يرث 
إلا جدتان . 


فصل : وللآب ثلاثة أحوال . 
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حال.يرث بمحض الفرض ٠‏ وهو إذا كان معه ابن » أو ابن ابن » فله 
السدس . والباقي للابن أو ابن الابن . 

وحال يرث بمحض العصوبة » وهو إذا لم يكن ولد ولا ولد ابن . 

وحال يرث بهما » وهو إذا كان معه بنت » أو بنت ابن . أو بنات . فله السدس 
فرضاً ؛ ولهن فرضهن ٠‏ والباقي له بالتعصيب . 

فصل : الجد كالآأب في الميراث . إلا في مسائل . 

إحداها : الأب يُسقط الاخوة والأخوات مطلقاً . والجد لا سقط الاخوة 
والأخوات للأبوين أو للأب . وسيأتي تفصيلهم إن شاء الله تعالى::2 

الثانية : الأب يرد الأم إلى ثلث ما يبقى في صورتي زوج وأبوين وزوجة وأبوين 
كما سبق . ولو كان بدله جد . كان للأم الثلث كاملا . 

الثالثة : الأب يسقط أم نفسه وأم كل جد . والجد لا يسقط أم الأب وإن أسقط 
أم نفسه , وأبو الجد ومن فوقه كالجد . لكن كل واحد يحجب أم نفسه . ولا يحجبها 
من فوقه . 

الرابعة : سبق أن الأب يجمع بين الفرض والتعصيب . وفي الجد في مثل 
ذلك الحال وجهان . أحدهما : أنه مثله . والثاني : لا. بل يأخذ الباقي بعد البنت 
أو البنات بالتعصيب فقط . والجمع بينهما خاص بالأب . وهذا خلاف في العبارة 
فقط . والمأخوذ لا يختلف . 


قلت : أصحهما وأشهرهما : الأول(20 . والله أعلم : 


)001( قال في الخادم : قضيته أنه.لا خلاف في ذلك بالنسبة إلى الأب وليس كذلك فقد حكى الخلاف فيه 
عندنا السهيلى فى مصنفه فى آية الفرائض فقال : ذهب أبو إسحاق الإسفرايني وبعض الشافعية إلى أن 
ان 1 
قال : وهو قول زيد بن ثابت رضي الله عنه . ثم قال : وما ذكره يعني الرافعي من أن الخلاف لفظي 
ممنوع بل له فائدتان : 
إحداهما : مالو أوصى بثلث ما يبقى بعد إخراج الفرض » فإن قلنا يأخذ السدس فرضاً ٠‏ والباقي 
بالتعصيب الثلث الباقى أثلاثاً فيكون موصى له بثلث الثلث وهو ا » وإن قلنا ١‏ 
تعسوت د د الوك وجا رود اورصة 


فصل في الأولاد : فالابن الواحد يستغرق جميع المال بالإجماع . وكذا 
جماعة الأبناء يستغرقونه 3 وللبنت النصف 2 وللبنتين وشاعدا الثلثان . فإن اجتمع 
الصنفان »2 فللذكر مثل حظ الانثيين . 


فرع : إذا اجتمع أولاد الصلب وأولاد ابن أو بنين » فإن كان في أولاد 
الصلب ذكر , لم يرث أولاد الابن . وإلا » فإن كان ولد الصلب بنتا » فلها النصف . 
ثم ينظر ‏ فإن كان ولد الابن ذكراً » فالباقي له . وإن كانوا ذكوراً » أو ذكوراً وإناثاً » 
فالباقي بينهم. للذكر مثل حظ الانثيين . وإن كان ولد الابن بنتا . فلها السدس . وإن 
ال ب كد ا ا ا 
شيء لبنات الابن . فإن كان معهن أو أسفل منهن ذكر . عصّبهن في الباقي للذكر مثل 
حظ الانثيين . وسواء كان 7 في درجتهن أخاهن أو أخا بعضهن » أو ابن عمهن . 
000 إذا لم يكن لهن فرض كما ذكرنا . فلوخلّف بنت صلب » وبنت ابن » 
بن ابن ابن » وبنت ابن ابن » فللبنت النصف . ولبنت الابن السدس فرضاً » 
ا الع لا 1 
منه » بل يختص بالباقي . وأولاد ابن الابن مع أولاد الابن , كأولاد الابن مع أولاد 
الصلب في كل تفصيل . وكذا في كل درجة نازلة مع درجة عالية » حتى إذا خلف 
بنت ابن . وبنت ابن ابن ٠‏ فللعليا النصف . وللسفلى السدس . ولو خلف بنتي 
ابن » وبنت ابن ابن » فلبنتي الابن الثلثان . ولا شيء للسفلى . إلا أن يكون في 
درجتها أو أسفل منها من يعصبها . 
فرع : ليس في الفرائض من يعصب أخته وعمته وعمة أبيه وجده وبنات 
أعمامه وبنات أعمام أبيه وجده , إلا المستقل من أولاد الابن20 . 


فصل فى الاخوة والأخوات : أما الاخوة والأخوات من الأبوين إذا 


- :وهي ما إذا دخل على بعض ورثته ما يضره دون الباقين وهي المشهورة بمسألة الضيّم فإن له ابن يرد فيما 
. يتخضه: من ذلك القدر . انتهى ما أردته منه , وما ذكره ذكره غيره أيضاً من شراح المنهاج وغيرهم ولمّ لا 
يقال لا ضيم ة في فى الصورة المذكورة » وإنما يقدر ذلك لمعرفة قدر الوصية فإذا خرج القدر الموصى به 
يقسم الباقي على الحال الذي لا وصية فيه . ( قاله البكري ) . 

. والمستقل يفادي النازل ويتصحف بالقاف‎ )١( 
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انفردوا » فكأولاد الصلب . للذكر جميع المال . وكذا للجماعة . وللأخت الفردة 
النصف , وللأختين فصاعداً الثلثان . فإن اجتمع الاخوة والأخوات . فللذكر مثل حظ 
الانثيين بنص القرآن . 

فرع : الاخوة والأخوات للأب . عند انفرادهم كالاخوة والأخوات للأبوين , 
إلا في المشركة('2. وهي زوج . وأم . وأخوان لأم .. وأخوان للأبوين » فللزوج 
النصف . وللأم السدس . وللأخوين للأم الثلث يشاركهم فيه الأخوان للأبوين . 

هذا هو المشهور والمذهب . وبه قطع الأصحاب . وحكى أبو بكر بن لال من 
أصحابنا فى المسألة قولين . ثانيهما : سقوط الأخوين للأبوين بحسب اختلاف 
الرواية عن زيد رضي الله عنه , والرواية عن زيد رضي الله عنه..منختلفة كما ذكرء 
لكن لم أجد لغيره نقل قول للشافعي رضي الله عنه .» لكن ذهب ابن اللبان وأبو 
منصور البغدادي . إلى الإسقاط . فعلى المذهب : للتشريك أربعة أزكان . أن 
يكؤن في المسألة زوج . وأم أو جدة . واثنان فصاعداً من ولد الأم » وأن يكون من 
أولاد الأبوين ذكر . إما وحده , وإما مع ذكور وإناث . أو كليهما . فإن لم يكن من 
الأبوين ذكر ٠‏ بل كان مع الأركان 7 أخت أو أختان للأبوين أو للأب . فلا 
تشريك بل يفرضن للواحد النصف . وللاثنين فصاعداً الثلثان » وبعال المسألة . 
ولو كان ولد الأم واعؤد] » فله السدس .ء والباقي للعصبة من أولاد الأبوين ٠»‏ أو 
الأب . ولو كان بدل أولاد الأبوين إخوة أب . سقطوا بالاتفاق , لأنه ليس لهم قرابة 
مر فيشاركون أولاد الأم » فافترق الصنفان في هذه المسألة . وإذا شركنا في الثلث . 
بين أولاد الأم وأولاد الأبوين . تقاسموه سواءً . ذكرهم كأنثاهم . لأنهم يأخذونه 
بقرائة الأم . 

قلت : قل ذكرنا أنه لو غدم م فى المشرّكة ولد الأبوين » وكان هناك أخت 
ا ا ا لأنه 
لا يفرض لها معه . فلا تشريك . والله أعلم . ش 


)00 أي : فإن الع عو لدم م و وسار 
0 1 
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فرع : لو اجتمع أولاد الأبوين وأولاد الأب ٠‏ فهو كاجتماع أولاد الصلب 
وأولاد الابن .» فأولاد الأبوين كأولاد الصلب . وأولاد الأب كأولاد الابن . فإن كان 
فى أولاد الأبوين ذكر .» حجب أولاد الأب . وإلا. فإن كانت أنثى فقط . فلها 
52-6 » والباقي لأولاد الأب إن كانوا ذكوراً . أو ذكوراً وإناثاً . وإن تمحضن إناثاً » 
أو أنثى فقط . فلهن أو لها السدس تكملة الثلثين . وإن كان من أولاد الأبوين ثنتان 
9 فلهما الثلثان . ولا شيء لأولاد الأب . إلا أن يكون فيهن ذكر . فيعصب 
الإناث . ولا يعصب الآأخت إلا مّن في درجتها . بخلاف بنت الابن » فإنه يعصبها 
من هو امل سوا فلوشلف احين لابوين + واحا لاك وان اك لاتة اتللاسقية 
الثلثان , والباقي لابن الأخ » وتسقط الآخت للآب : 


فرع الاخوة والأخوات للأم » لواحدهم السدس ذكراً كان أو أنتّى »ع 
وللاثنين فصاعداً الإلك يسم يبن دكورهم وإنائهم بالسوية . 
قلت : أولاد الأم يخالفون غيرهم في خمسة أشياء » فيرثون مع مَن يُدُلون به , 
ويرث ذكرهم المنفرد كأنثاهم المنفردة. ويتقاسمون بالسوية . والرابع : أن ذكرهم 
يدلي بأنثي 3 ويرث 5 والخامس : يحجبون من يُدلون به 5 وليس لهم نظير'©2 : والله 
أعلم . 


فرع : بنو الاحوة من الأبوين أو الأب جره كل واحد منهم منزلة أبية في 


: فيه أمران‎ )١( 
أحدهما : قد تنازع فيما ذكره . أما الآولى فالجدة قد ترث مع ابنتها كما إذا كانت جدة قريبة من قبل‎ 
وصورة ذلك أن يكون لامرأة ابن بنت وبنت بنت بنت فيتزوج‎ ٠» الأب وابنتها جدة تساويها من قبل الأم‎ 
هذا الابن هذه البنت وهي بنت بنت خالته وأولدها ولد فالكبرى جدة هذا الولد من قبل أبيه ومن قبل أمه‎ 
لكنهامن قبل الاب أقرت لانها ام أم ابنه وابنتهاأم أم أمه فهي مساوية لها فإذاماتهذا الولد ولص تله‎ 
. أم قريبة كان السدس الذي تستحقه الجدة بين هذه العليا وابنتها لتساويهما في الجدة فهي لا نظير لها‎ 
. ) قاله القاضي أبو الطيب في تعليقته والروياني في الحلية‎ ( 

وأما الثالثة وهي المتساوي القسمة فينتقض بالاب والأم مع الولد . 

وأما الخامس : فكونهم يحجبون من يدلون به شامل لما إذا ورثوا أو حجبوا بالجد مثلا وينبغي أن يكون 
مراده حجب النقصان بالام . وإن كان في الورثة ابنان منهم حجباها من الثلث إلى السدس . 
الأمر الثاني : يضاف إليه سادس وهو أنهم يشاركون في فرضهم في المشركة ولا نعلم أحداً يشارك في 
فرضه غيرهم . 


18 تدحت ل ل وسكا .و امه الت ع و بطر اا 


حالتي الانفراد والاجتماع » فيستغرق الواحد والجماعة [ المال 2١7]‏ عند الانفراد » 
وما فضل عن أصحاب الفروض ٠‏ © وعند الاجتماع. يسقط ابن ف لجان 5 ٠‏ لكنهم 
يخالفون الاخوة في أمور . 

أحدها : أن الاخوة يردون الأم من الثلث إلى السدس ». وبنوهم لايرذونها99© . 

الثاني : أن الاخخوة للابوين وللآات يقاستمون الجد+ :وبنوهم يسقطون به . 

الثالث . : ألو كان بنو الاخوة للأبوين بدل آبائهم:ذ فى: المشرّكة سقطوا . 

الرابع : الاخوة للأبوين ولللات:يخضكون' 'أخؤاتهم 5 وبدوهم .لا يعصبون ءْ 
أخواتهم . 

قلت : 5170 :في ثلاثة أشياء أخخر .: 


أحدها : الاخوة للأبوين » يحجبون الخوة اللات 2 وأولادهم 3 بجر هم 
والثاني : الأخ من الأب . يحجب بني الأخ من 'الأبوين ٠‏ ولا يججبهم ابنه 
الثالث : :بنو الاخوة'لا يرئون مع الأخوات إذا.كن عصبات مع البنات : والله 
أعلم . 0 
فصل : الأخوات للأبوين وللآب . مع البنات وبنات الابن » عصبات. 
كالاخوة . حتى لو خلّف بنتاً وأختاً » فللبنت النصف .: وللاخت الباقي . وتو خلف 
بنتين فصاعداً » أو أختاً أ و أخوات » فللبنات الثلثان » والباقي للأخبت أو للأخوات . 
ولو كان معهن زوج . فللبنتين الثلثان , وللزوج الربع , والباقي للأخت أو 
الأخوات . 000 » عالت المسألة ‏ وسشقطت الأخخت والأخوات . كما لو. 
[ كان ]7 معهن أخ ولوتملقت نحا ومدك ابن واخياً » فلها النصف ٠‏ والسدس لبنت 
الابن » وللأخت الباقي . وإذا اجتمعت الأخت للأبوين والأخت للآب مع البنت 
وبنت الابن ٠»‏ فالباقي للأخت للأبوين » وسقطت الأخت للأب . ولو خلف بنتا وأختاء 
لأبوين وأخاً لأب, كان الباقي للأخت, وسقط الأخ بها كسقوطه بالأخ للأبوين. ولو 
خلف بنتاً . وأخاً وأخماً لأبوين » فالباقي بينهما للذكر مثل حظ الأنثيين 


. في ط للمال‎ )١( 
. (؟7) نبه الرافعي على أن هذه المفارقة لا تختص بالاخوة من الأبوين ومن الأب بل الاخوة لأم كذلك‎ 
: . فة في ط كمال‎ 
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فرع : خلّف بنتا. وثلاث أخوات أو إخوة متفرقين » فللبنت النصف , 


فصل : العم للأبوين أو للأب . كالأخ من الجهتين » في أن من انفرد منهما 
يأخذ جميع المال , أو ما بقي بعد الفرض . وإذا اجتمعا , ؛ أسقط العم للأبوين العم 
للأب . 

الباب الثاني 
في بيان العصبات وترتييهم 

فالأقرب منهم يُسقط الأبعد . وجملة عصبات النسب : الابن والأب ومن يدلي 
بهما. ويقدّم منهم الأبناء . ثم بنوهم وإن سفلوا . ثم الأب . ثم الجدة والاخوة 
للأبوين أو للأب . وهم في ذرجة . ولذلك يتقاسمون على تفصيل يأتي إن شاء الله 
تعالى . وأبو الجد وإن علا مع الأخ . كالجد مع الأخ , فيتقاسمان لقوة الجدودة » 
ووقوع الاسم في القريب والبعيد .: هذا هو المنصوص والمذهب والمعروف . وقال 
الإمام : الذي رأيته قي ذلك يعني للأصحاب - ان أبا الجد . يكون له السدس ء 
والباقي للأخ . ثم قال : وفي القلب من هذا شيء . وأبدى المذهب المنصوص 
ااكا حال كن ان ١‏ للسقك امدق اود زد عاد اليس ناد 


: فيه أمران‎ )١( 
أحدهما : ما حكاه عن النص هو في المختصر إذ قال : وكل جد وإن علا فكالجد إذا لم يكن جد دونه‎ 
من كل جانب إلا في حجب أمهات الجذ وإن بعدن فالحد يحجب: امهاتة .وإ بعذن ولا يحجب‎ 
أمهات من هو أقرب منه اللاتي لم تللده . | انتهى‎ 
وجرى عليه الأصحاب العراقيون 01 ء ووجهه الماوردي ثم قيل إن جعلتم‎ 
الجد الأعلى كالجد الأدنى في مقاسمة الاخوة فهلا جعلتم بني الاخوة معهم كالاخوة . قيل : المعنى‎ 
في توريث الجد ما فيه من التعصيب والولادة وهذا موجود في الأبعد كوجوده في القريب كما أن معنى‎ 
الابن في التعصيب والحجب موجود في ابن الابن وإن سفل وليس كذلك حال الاخوة وبينهم لأن‎ 
مقاسمتهم الجد إنما كان بقوتهم على تعصيب أخواتهم وحجب امهم من الثلث إلى السدس وبنو الاخوة‎ 
قد عدموا هذين المعنيين فلا يحجبون الآم ولا يعصبون الأخوات فلذلك قصر عن الاخوة في مقاسمة‎ 
. الجد ولم يقصر أب الجد عن مقاسمة الاخوة كالجد‎ 
الأمر الثاني : إن ما حكاه عن الإمام احتمالاً وم يحفظه وجهاً قد جزم به القاضي الحسين في باب‎ 
. العصبة إذا كان أب وجد‎ 
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بالجد العالي سقوطه بالأدنى . وفي ١‏ النهاية » وجه ضعيف : أن أبا الجد وابن الأو 
يتقاسمان . والصحيح المعروف هو الأول . فإنا إذا قدّمنا نوعا على نوع . لا ننظر 
إلى القرب والبعد . ألا ترى أن ابن الأخ وإن سفل . مقدّم على العم مع قربه . وإذا 
لم يكن جد . فالخ من الأبوين . ثم من الأب . ثم بنو الاخوة من الابوين » ثم من 
الأب . وكذلك بنوهم وإن سفلوا ‏ ثم العم من الأبوين . ثم من الأب . ثم بنو العم 
كذلك , ثم عم الأب من الأبوين , ثم من الأب . ثم بنوهما كذلك, ثم عم الجد من 
الأبوين » ثم من الأب . ثم بنوهما كذلك . إلى حيث ينتهون . فإن لم يوجد أحد من 
عصبات النسب . والميت عتيق . فالعصوبة لمعتّقه . فإن لم يكن المعتق حياء 
فلعصباته . فإن لم يوجدوا . فلمعيّق المعتّق . ثم لعصباته إلى حيث ينتهون . فإن لم 
يكن عتيقاً » وأبوه أو جدّه عتيق » ثبت الولاء عليه لمعتق الأب أو الجد على ما سيأتي 
في كتاب الولاء إن شاء الله تعالى . فإن لم يكن أحد منهم . فالمال لبيت المال . 

فرع : البعيد من الجهة المقدّمة » يقدِّم على القريب من الجهة المؤخرة . 

مثاله : ابن الابن وإن سفل . يقدّم على الأب . وكذلك ابن الأخ وإن سفل ‏ 
يقدَّم على العم .» وكذلك ابن العم النازل . يقدَّمِ على عم الأب . وإذا اتحدت 
الجهة . قدّم الأقرب . فإن استويا في القرب . قدّم من يُدلي بالأبوين على من يدلي 

مثاله : الأخ للأبوين » يقدّمِ على الأخ للأب . وابن الأخ للأب . يقدّم على 
ابن ابن الأخ للأبوين . وكذا القول في بني العم وبني عم الأب . 

فرع : إذا اشترك اثنان في جهة عصوبة . واختص أحدهما بقرابةٍ أخرى , 
كابني عم أحدهما أخ لأم , نظرء إن أمكن التوريث بالقرابة الأخرى لفقد الحاجب » 
فالنص أنه يورث بهما » فالأخ للأم يأخذ السدس . والباقي بينهما بالعصوبة . ونص 
فيما لو ترك ابني عم معتّقه وأحدّهما أخو المعتّق لأمه : أن جميع المال للذي هو أخوه 
لأمه: . وللأصحاب فيهما طريقان . 

أحدهما : جعلهما على قولين . أحدهما : ترجيح الأخ للأم » فيأخذ جميع 
المال في الصورتين » لأنهما استويا في العصوبة وزاد بقرابة الأم » فأشبه الأخ من 
الأبوين مع الأخ للأب . والثاني : لا ترجيح , لأن مزيّته بجهة تُفرض لها , فلا يُسقط 
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السدس فرضاً . والباقي ينهما ا وفي الولاء لا يمكن توريثه بالفرضية » 


والطريق الثاني : وهو المذهب : القطع بالمنصوص في الموضعين7» 
والفرق : أن الأخ للأم في النسب يرث . فأعطي فرضه . واستويا في الباقي 
بالعصوبة » دي الولاء لا يرث بالفرض . فرجبّح من يُدلي بقرابة الأم . وهذا كله 
تفريع على أن أخا المعتق من أبويه . يقدَّم على أخيه من أبيه » وفيه خلاف نذكره 
ا ا ا 00 
لأمه”” . فلو تركت المرأة ابني عم أحدّهما زوجها, والآخر أخ لأمّ . فعلى 
المذهب : للزوج النصف . وللآخر السدس . والباقي بينهما بالسوية . وإن رجحنا 
الأخ للأم » فالباقي كله له . ولو تركت ثلاثة بني أعمام أحدهم زوج » والثاني أخ 
لأم . فعلى المذهب . للزوج النصف . وللأخ السدس . والباقي بينهم بالسوية . 
وإن رجحنا الأخ للأم » فللزوج النصف . والباقي للأخ . هذا كله إذا أمكن توريث 
المختص بتلك القرابة . أما إذا لم يكن لحاجب . بأن ترك بنتا وابني عم أحدهما أخ 
لأم » فوجهان . أصحهما : للبنت النصف . والباقي بينهما بالسوية . لأن إخوة الأم 
سقطت بالبنت . والثاني : أن الباقي للأخ وحده . وبه قال ابن الحداد . واختاره 


)1( في ترجيحه المنصوص إشكال إن لم يثبت عن زيد خلاف هذه الرواية وكيف يكون مذهب الشافعي 
خارجاً عن مذهب زيد. وهذا خلاف ما عده المذهب لكن جمهور الأصحاب على ترجيح 
المنصوص 3 وفي الكافي هذا هو المذهب نص عليه كالاخ لأبوين مع الأخ لاب وجزم به الدارمي في 
الاستذكار وابن الصباغ في الشامل وهو قضية كلام العراقيين وقال الشافعي : إن المال كله للأخ للام لا 
تفرد بأخوة ولا يمكن توريثه بهما على الإيراد فرجح جانيه بها ثم قال وفي المسألة وجه آخر وهو 
القياس أن المال بين أبنتي عم المعتق نصفان ولا ترجيح بأخوة 50 بخلاف 'الأخ للأبؤين . 

1 
نعم الأخ للاب لأن 0 من جنس الاخوة فصلحت للترجيح عند الاجتماع وليسا من جيبس العمومة 
فلا يبقى لها الترجيح . 
وهذا الم نه اناي الحسين عن روي القاضى أبى حامد . 
ِ 4 بي عي 
ا ب مسعود 2 وله 0 
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. الشيخ أبوعلي". كما لو اجتمع مع البنت أخ لأبوين وأخ لآب . وإذا قلنا بالأصح , 

فترك ابن عم لأبوين . وآخر لأب وهو أخ لأم . فللثاني السدس بالأخوة » والباقي 
للأول » وتسقط به عصوبة الثاني . ولو تركت ثلاثة بني أعمام متفرقين » والذي هو 
لأم زوج » والذي هو لأب أخ لأم » فللزوج النصف . وللأخ السدس . والباقي 
للآخحر. ولو ترك أخوين لأم » وترك سواهما أخوين لأم أحدهما ابن عم » فلهما 
الثلث بالأخوة . والباقي لابن العم منهما بلا خلاف . ولو ترك ابني عم. أحدهما أخ 
لآم . وترك سواهما أخوين لأم أحدهما ابن عم . فالحاصل أنه ترك أخوين هما ابنا 
عم . وأخخا ليس بابن عم . وابن عم ليس بأخ . فالثلث للاخوة الثلاثة » والباقي لبني 

الأعمام الثلاثة . 


فصل في عصبات المعتق : قد سبق أن من لا عصبة له من النسب , ٠‏ فماله 
أوما يفضل عن الفروض لمعتقه إن كان عتيقاً . سواء كان المعتق ذكراً أو أنثى . فإن 
لم يوجد المعتق . » فالاستحقاق لعصباته من النسب الذين يتعصبون بأنفسهم دون من 
يعصبهم غيرهم , فلا ترث النساء بالولاء » إلا ممن أعتقن , أو أعتق من أعتقن . أو 
جَرْ الولاء إليهن من أعتقن . وإن شئت قلت : لا ترث امرأة بولاء .» إلا معتّقها . أو 
منتمياً إليه بنسب أو ولاء » لأن الولاء أضعف من النسب البعيد [ فإذا ]220 بعد 
النسب » ورث الذكور دون الإناث » فيرث ابن الأخ والعم وابئه » دوث أخواتهم : 
فإذا لم ترث بنت الأخ » فبنت المعيّق أولى . ( ثم الذين يتعصبون بأنفسهم . ترتيبهم 
في الولاء كترتيبهم في النسب . فيقدّم ابن المعتّق وابن ابنه على أبيه وجده » لكن 
يفترق: الترتيبان في مسائل . 

إحداها : في الأخ للأبوين مع الأخ للأب طريقان . المذهب : يقدَّم الأخ 
للأبوين كما في النسب . والثاني : على قولين . ثانيهما : يتساويان , إذ لا مدخل 
لقرابة الأم هنا 

الثانية : في الجد والأخ قولان . أظهرهما عند الشيخ أبي حامد وأبي خلف 
الطبري والأكثرين : أن الأخ مقدّم . والثاني : يتساويان كالنسب .. ورجحه البغوي . 


. في ط وإذا‎ )١( 
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فإن قلنا : يتساويان. فطريقان. أحدهما نقله الحناطي وغيره : فيه وجهان . 
أحدهما : للجد ما هو خير له من المقاسمة وثلث المال . كما سيأتي إن شاء الله 
تعالى في النسب . وأصحهما : أنه يقاسم الاخوة أبداً . لأنه لا مدخل للفرض 
والتقدير في الولاء . والطريق الثاني وهو المذهب وبه قطع الجمهور : القطع 
بالمقاسمة ل . ولو اجتمع مع جد المعتّق إخوة لأبوين . وإخوة لأب » فوجهان . 
أحدهما وهو اختيار ابن اللبان : يعد الأخوة من الأب على الجد . كما في النسب . 
وأصحهما وبه قال ابن سريج والأكثرون : لا يعدون ؛ بل الجد والأخ للأبوين 
.يقتسمان . والفرق أن الاخوة للأب قد يأخذون شيئاً في النسب ., كما إذا كان معهم 
أخت للأبوين وجدّ » وهنا لا يأخذون شيئاً بحال , لأنه لا يرث هنا إلا ذكر » ولا يرث 
الأخ للأب مع الأخ للأبوين . فيبعد أن يدخل في القسمة من لا يأخذ بحال على 
هذا القول الجد أولى من ابن الأخ على الأصح كالنسب . وقيل : يستويان”'' قال 


البغوي تفريعاً على هذا القول : الأخ أولى من أبي الجد وأبو الجد 3 ابن الأخ. 
يستويان . وإذا قلنا بالأظهر : : إن الأ 'خ مقدّم على الجد ء » فابن الأخ مقدّم ايف كابن 


)١(‏ وإنما يستوي أب الجد مع ابن الأخ تفريعاً على القول باستواء الجد الأول والأخ . فأما إذا:فرعنا على. 
تقديم الأخ على الجد فابن الأخ مقدم على أبي الجد, وقد قال في التهذيب بعد ذلك بأسسطر: الثالثة: 
إن في النسب أب الجد وإن علا أولى من ابن الأخ وجعل في الولاء قولان أصحهما سواء والثاني ابن 
الأخ أولى . وما صححه البغوي جار على طريقه في 3 تصحيح التسوية بين الجد والأب والأخ وإلا فإذا 
جرينا على تصحيح الجمهور كان ابن ا تاغل الى ل الجد كما يتقدم على العن وجمله لقو أن 
الاخوة والأخوات أعني من الأبوين أو الأب إذا اجتمعوا مع الجد لم يسقطوا به وبه قال مالك وقال أبو 
حنيفة والمزني يسقطون ووجه ذلك بأن ابن الابن نازل منزلة الابن في إسقاط. الاخوة والأخوات فليكن. 
أب . والآب نازلاً منزلة الأب . ويروى هذا الوجه عن ابن عباس . انتهى أي هذا الاستدلال منقول عن 
ابن عباس » وهو معنى قول ابن عباس : ألا يتقي الله ذلك أيجعل ابن الابن ابناً ولا يجعل أب الأب أبا 

معنى أن نسب الجد إلى الاب في العمود الأعلى كنسبه ابن الابن إلى الابن . فإن هذا أبو أبيه وهذا: 
ابن ابنه فهذا يدلي إليه بواحد من جنسه وهذا يدلي إليه بواحد من جنسه لكن إدلاء الأول بالابوة وإدلاء 
الثاني بالبنوة وهذا مشرك من القريب والبعيد . 
اعترض ابن أبي هريرة على هذا التوجيه فقال : ويدخل على تشبيههم بالنهر والشجرة ابن الأخ لأنه إذا 
اتسعت من أحد الغصنين غصناً كان قربة من الغصن أقرب من قرب أحد الغصئين بأصل الشجرة وأيضاً 
فإن النص مقدم على الاجتهاد فميراث الجد إما أن يكون أخذوه بالعموم أو بالاجتهاد وميراث الاخوة 
أخذ نصاً . 
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الابن 3 والقولان في الأخ والجد يجريان في العم مع أبي الجد , وفي كل عم اجتمع 
هو وجدّ إذا أدلى ذلك العم بابن ذلك الجد , ولا خلاف أن الجد أولى من العم . 


المسألة الثالثة : إذا كان للمعيّق ابنا عم أحدهما أخ . فالمذهب والمنصوص : 
أنه مقدَّم كما سبق في الفصل قبله22 . 


فرع : إذا لم يوجد أحد من عصبات المعتق . فالمال لمعتق المعتق . ثم 
لعصباته على النسق المذكور في عصبات المعتّق . ثم لمعتّق معتّق المُعتق . وعلى 
هذا القياس . والقول في معتق الأب والجد وقواعد أخر ومسائل عويصة نذكره إن شاء 
الله تعالى في كتاب الولاء . 


الباب الثالث 
في ميراث الجد مع الاخوة 
إذا كان مع الجد إخوة وأخوات من الأبوين . أو من الاب . لم يسقطوا على 


: قال في الخادم : يضاف إلى ذلك صور‎ )١ 
. إحداها: ابن الأخ للأبوين أو للأب يقدم هنا على الجد على الأصح‎ 
. الثانية : العم الشقيق أو للأب يقدم على الجد نص عليه‎ 
. الثالثة : ابن العم المذكور ينبغي أن يقدم على أبي الجد‎ 
الرابعة : إذا قلنا الجد مع الأخوة. سواء فالجد يقاسمهم في النسب ما دامت القسامة,خيراً له » وفي‎ 
. الولاء يقاسمهم أبدا وفيه وجه‎ 
الخامسة : إذا قلنا الجد سواء فأولاد الاب والأم يعادون الجد بأولاد الأب في النسب . وفي الولاء لا‎ 
. يعادونه على الأصح . وهذا ذكره الرافعي في باب الولاء‎ 
. السادسة : الابن يعصب اخته في النسب ولا يعصبها في الولاء لأآن النساء لا يرثن الولاء‎ 
١ . السابعة : عدم تعصيب الأخ للاب أخته‎ 
. الثامنة : تقديم ابن العم الشقيق على ابن العم للاب على النص‎ 
التاسعة : .لو أعتق عبداً ثم قتله لم يرثه ولا أحد من عصباته بخلاف ما لو قتل أباه وله ابن فإن الميراث‎ 
. لابن القاتل , لأن الولاء لا يثبت مادام المعتق حياً بخلاف النسب فإنه ثابت في حياة الأب وبعد موته‎ 
١ كذا قاله القاضي الحسين ولكن ذكر الرافعي في دوريات الوصايا أنه ينتقل ماله إلى عصبات المعتق‎ 
والأرجح ما قاله القاضي . وهذا الترجيح من الزركشي عجيب مخالف لشيخه الإمام البلقيني تبعاً‎ 
. للشيخين والعجيب منه أنه فى قواعده وافق الشيخين وخالف هنا‎ 
العاشرة : أن المرأة في الولاء تتفرد بالعصوبة إذا كانت معتقة وفي النسب لا تنفرد بالعصوبة وإنما تكون‎ 
. عصبة بغيرها أو مع غيرها‎ 


كتاب الفرائض / باب في. ميراث الجد مع الإخوة 30> 


الصحيح . وقال المزني : يسقطون . واختاره محمد بن نصر المروزي من 
أصحابنا » وابن سريج . وابن اللبان . وأبو منصور البغدادي . 

والتفريع على الصحيح . فنقول : إذا كان معه إخوة وأخوات من الأبوين أو من 
الأب . فإن لم يكن معهم ذو فرض . فللجد الأوفر من مقاسمتهم وثلث جميع 
المال . فإن قاسم . كان كأخ وإن أخذ الثلث . فالباقي بينهم للذكر مثل حظ 
الانثيين » وقد يستوي الأمران . فلا يكون فرق فى الحقيقة . ولكن الفرضيون 
يتلفُظون بالغلث » لأنه أسهل . ريا عون التسنة او [ذاام يكل معلا ل أو 
أخت . أو أخ وأخت » أو أختان . أو ثلاث أخوات . فهي خمس مسائل . وإنما 
يستويان . إذا لم يكن معهم إلا أخوان أو أخ وأختان . أو أربع أخوات . وفيما عدا , 
ذلك . الثلث أوفر . 


وضابطه أن الاخوة والأخوات . إن كانوا مثليه » فالقسمة والثلث سواء . وإن 
كانوا دون مثلّيه » فالقسمة أوفر . وإن كان فوق مثليه » فالثلث أوفر . وإن كان معهم 
صاحب فرض - وأصحاب الفروض الوارثون مع الجد والاخوة ستة : البنت . وبنت 
الابن » والأم » والجدة . والزوج » والزوجة ‏ فإما أن لا يبقى بعد الفروض شيء ء 
كبنتين وأم وزوج » فيفرض للجد السدس . ويزاد في العول . وإما أن يبقى السدس 
فقط . كبئتين وأم . فيصرف إلى الجد . 

وإما أن يبقى دون السدس . كبنتين وزوج » فيفرض للجد السدس . وتعال 
المسألة . 

وعلى هذه التقديرات الثلاثة يسقط الاخوة والأخوات . وإما أن يكون الباقى 
أكثر من السدس . فللجد خير الأمور الثلاثة » وهى مقاسمة الاخوة والأخوات ع 
وثقلث ما يبقق » وسدس جميع المال. . آم إذا كان معه إخوة وأخوات لأبوين ولاب :: 
فللجد خير الأمرين إن لم يكن هناك ذو فرض . وخير الأمور الثلاثة إن كان » كما إذا 
لم يكن إلا أحد الصنفين » لكن هنا يَعُدٌ أولادُ الأبوين أولاد الأب على الجد في 
القسمة . ثم إذا أخذ الجد حصته . نظرء إن كان ولد الأبوين عصبة » إما ذكراً , 
وإما ذكورا . وإما ذكورا وإناثا » فلهم كل الباقي . ولا شيء لولد الأب . وإن لم يكن 
عصبة » بل أنثى . أو إناث , فالاثنتان فصاعداً يأخذون إلى الثلثين ولا يبقى شيء » 


ءا كتاب الفرائض / باب في الحجب 
للسمسليت ‏ سس _ تح : 5 


فيسقط أولاد الأب . والواحدة تأخذ إلى النصف . فإن بقى شيء ء فلأولاد الأب 
ذكوراً كانوا أو إناثاً للذكر مثل حظ الانثيين . 

فرع : إذا كان الصنفان معه » وكان غير القسمة خيراً له » بأن كان معه أخت 
للأبوين » وأخوان . أو أربع أخوات فصاعدا للأب » لاجد الثلث . قال بعض 
الفرضيين : يجعل الباقي بين ولد الأبوين وولد الأباء وير ولد 000 
الأبوين قدر فرضه 1 قال ابن اللبان : : والصواب 3 أن يفرضص لللأاخحت للأبوين 
النصف ٠‏ ويجعل الباقي لأولاد الأب 1 

فرع : لا فرق فيما ذكرناه بين أن يتمحخض مع الجد إخوة أو أخوات . أو 
يختلطوا . فالجد في الأحوال كلَّها كاخ , والأخوات معه كهنْ مع أخ . فلا يفرض 
لهن معه . ولا تعال مسألة بسبيهن » بخلاف الجد حيث فرضنا له وأعلنا .» لآنه 
صاحب فرض بالجدودة 2 فرجع إليه لضرورة : وهذا أصل مطرد 4 إلا في المسألة 
الأكدرية20). وهي زوج . وأم . وجد. وأخت للأبوين أو للأب . فللزوج 
النصف . وللأم الثلث . وللجد السدس . ويفرض لللأاخحت النصف . وتعول من ستة 
إلى تسعة » ثم يجمع نصيب الأخت والجد , ويجعل بينهما أثلاثاً . وتصح من سبعة 
وعشرين . للزوج تسعة . وللأم ستة » وللأخت أربعة » وللجد ثمانية . ويمتحن بها 
فيقال : وَرّاث أربعة » أخذ أحدهم ثلث المال . والثاني ثلث الباقي ١‏ والثالث ثلث 
الباقي , والرابع الباقي . 

ولو كان بدل الأخت أخ . سقط . إذ لا فرض له . 

ولو كانت أحمان 5 فللروج النصف 2 وللأم السدس 2( وللجد السدس 2( 
والباقي لهما . ولا عول . وبالله التوفيق 

الباب الرابع 
في الحجب9) 

هو نوعان » حَبجب نقصان ‏ كححجب الولد الزوخ من النصف إلى الربع . 

)١(‏ سميت بذلك لانها كدرت على زيد مذهبه » وقيل لأن الميتة من أكدر وقيل : إن الجد كدر على الأاخت 


فرضها . 
(1) قال سبط المارديني في حاشيته على الرحبية : 


كتاب الفرائض / باب في الحجب يف 


والزوجة من الربع إلى الثمن . والأم من الثلث إلى السدس - وحَجَب حرمان . وهو 
المقصوة الذكر » فالورثة قسمان و بر لكر اليه 
الأبوان » والزوجان . والأولاد . فهؤلاء لا يحجبهم أحد . وقسم يتوسط بينهم وبينه 
غيرهم . وهم ثلاثة أضرب . 

الأول( : المنتسبون إلى الميت من جهة العلو. وهم الأصول . فالجد لا 
يحجبه إلا الأب . وكذلك كل جد يحجب من فوقه . 


وأمآة التجوانت 0 فك يكبي لرخقة ارلاتك: مسيافي يتطنوق يعف يفنا 
الأول . فالأم تحجب كل جدة . سواء كان من جهتها . أو من جهة الأب . كما 
يحجب الأب كل من يرث بالأبوة » والأب يحجب كل جدة من جهته » وكذا كل جد 
يحجب أم نفسه وأم آبائه . ولا يحجب أم من دونه » والأب والأجداد لا يحجبون 
الجدة من جهة الأم قريبة كانت أو بعيدة بالإجماع . وأما حجب بعضهن .» فالقربى 
من كل جهة تحجب البعدى من تلك الجهة . وهذا من جهة الأم لا يكون إلا والبعدى 
مُذْلِية بالقربى » ومن جهة الأب قد يكون كذلك . فالحكم كمثل . وقد لا يكون . 
كأم الأب . وأم أب الأب . ففيه اختلاف عن الفرضيين . والذي ذكره البغوي 
وغيرة - أن القربى تحجت البعدى أيضاً . 


قلت : هذا هو الصحيح المعروف . والله أعلم . 


ولو كانت البعدى مدلية بالقربى » لكن البعدى جدة من جهة أخرى . فلا 


تحجسا . 


اعلم أن هذا الباب عظيم الفائدة في الفرائض وهو أفقهها فمن لم يتفقه فيه كما ينبغي وإلا فهو عارض 
هذا العلم فكرر مطالعته ولازم تأمله . فلعلك تظفر بغوامض سره وما أحسن ما قاله بعضهم في معنى 
ذلك : 

أقول ذا الباب عظيم الفائدة فجد فيه تحتوي مقاصله 

مين لم سفسر ميه بسر خافضن يخم أن يفسن في الفترائضي 
والحجب في اللغة المنع يقال : حجبه أي منعه من الدخول . والاخوة يحجبون الآم عن الثلث . ومنه 
حاجب الملوك لمنعه الناس عن الدخول إليهم والحاجب المانع والمحجوب الممنوع 
وشرعا : المنع من الارث . وقال بعضهم منع قام به سبب الإرث بالكلية ا كل : 

. في ط الضرب الأول‎ )١( 


1 كتاب الفرائض / :باب في الحجب 
سس سس سس و او 1د 


مثاله : لزينب بنتان » حفصة . وعمرة . ولحفصة ابن » ولعمرة بنت بنت » 
0 » فأتت بولد » فلا تسقط عمرة التي ني آم أم أمه أنه ء 
لأنها أم بي المولود(" . 


0 القربى من جهة الأم , كأم الأم » تحجب البعدى من جهة الأب . 
كأم أم الأب . كما أن الأم تحجب أم الأب . والقربى من جهة الأب . كأم الأب . 
الأب لا يحجبها . قفأمه المدلية به أولى . وعلى هذا القياس نقل البغوي أن القربى 
0 بلس مده بالا 
ل 1 الأب 5 كأم أم 5 ا 


الضرب الثاني : المنتسبون إليه من جهة السفل . فابن الابن لا يحجبه إلا 
الابن » وبنت 0 الابن » وكذا بنتا صلب . إلا أن يكون معها أو أسفل 
منها ذكر يعصبها . وكذا بنات ابن الابن يسقطهن ابن الابن » ويُسقطن أيضاً إذا 
استكمل بنات الابن الثلثين . إلا أن يكون معهن أو أسفل منهن من يعصبهن . وكذا 
إن كانت بنت صلب . وبنت ابن » أو بنات ابن » وعلى هذا القياس . 

الضرب الثالث : المنتسبون إليه على الطرف . فالاخوة والأخوات للأم 
يحجبهم أربعة : الولد . وولد الابن . والأب . والجد . والأخ للأبوين يحجبه 
الأب . والابن » وابن الابن بالإجماع » وقد سبق وجه : أن الجد أيضا يسقطه . 
والأخت للأبوين » لا يحجبها أيضاً إلا هؤلاء . والأخ للأب يحجبه هؤلاء والأخ 
للأبوين . والأخت للأب يحجبها الأربعة . وكذلك إذا استكملت الأخوات للأبوين 
الثلثين » سقطت الأخوات للأأب » إلا أن يكون معهن معصّب وا بن الأخ للأبوين 
يحجبه ستة : الابن » ؤابن الابن » والأب . والجد . والأخ للأبوين » والأخ 


(1) أي فالكبرى جدة هذا الولد من قبل أبيه ومن قبل أمه لكنها من قبل الاب أقرب لانها أم أم أبيه وابنتها أم 
أم امه فهي مساوبة لها . فإذا مات هذا الولد وليست له ام قريبة كان القياس الذي تستحقه الجدة من 
هذه العليا وابنتها لتساويهما في الجدودة قال القاضي أبو الطيب والروياني : وليس لنا جدة ترث مع 
ابنتها إلا في هذه الصورة . 


كتاب الفرائضضن /ابات في الحجب 38> 


للأب . وابن الأخ للأب يحجبه هؤلاء » وابن الأخ للأبوين . والعم للأبوين يحجبه 
هؤلاء . وابن الأخ للأب . والعم للأب يحجبه هؤلاء والعم للأبوين . [ وابن العم 
للأبوين ] يحجبه هؤلاء ‏ والعغم للأب . وابن العم للأب يحجبه هؤلاء » وابن العم 
للابوين . والمعتّق يحجبه عصبات النسب . وكل عصبة يحجبه أصحاب الفروض 

فرع : جميع ما ذكرناه من الحجب . هو فيما إذا كان الحاجب وارثاً من 
الميت . فإن لم يرث . نظرء إن كان امتناع الإرث لنقص . كالرق وغيره من 
الموانع » فلا يَحَجبٍ . لا حجبٌ حرمان . ولا حجب نقصان22 . وإن كان لا يرث 
لتقدّم غيره عليه » فقد يحجب غيره حجب نقصان . وذلك في صور . 


إحداها : مات عن أبوين وأخوين 3 فللأم السدس 3 والباقي للأب 3 لأنهما 
يسقطان به . 

الثانية : أم » وجد . وأخوان لأم 2 للأم السدس . والباقي للجد . 

0 5 أن 2 وأم أب 3 5 أم 2 فتسقط أم الأب بالأب » وفيما ترثه أم الأم 

0 : إذا ا 2 5 لأبوين #تواعا لأ > ايتقص بالاخ للأب نصيب 
الجد 3 ولا يأخبل كييفا : 


قلت : وصورة خامسة : أم 3 وأخ لأبوين 3 وأخ لأب250 . والله أعلم : 


. أحسن المصنف في إسقاط الإجماع في هذه المسألة‎ )١( 

(؟) يرد على الشيخ صور : 
أحدها : أخ لأبوين أو أب وأ اخ لام وأم وجد فالاخ للام يحجب مع الآخر للام من الثلث إلى السدس ولا 
ياخذ شيئاً باتكل هله عن التحاري . 
ومنها : زوج واخت لأبوين وأخ واخت لأب فالأخ للأب قد أسقط فرض الاخت للآأب وهو السدس ولا 
يرث . 
ننه رع وم وولذا أم وأخ وأخت لآب فالاخ والأخت كالمسألة قبلها . 
ومنها : زوج وبنت وأبوان وابن ابن وبنت ابن فابن الابن يحجب بنت الابن عن سدسها إذ لولاه لكان 
لها السسدسن تكملة الثلثين والكلام فيها الخدم في الاخت والأخت للأب كما سبق . 
ومنها : اخت لأبوين ذأ وولدا 3 وأخ وَاخنت لأب فالأخ حم الات كالمسألة السابقة . 


0 ش ش كتاب الفرائض / باب في بيان مانع المبراث 


الباب الخامس 
في بيان مانع الميراث 

0 1 

الأول(2 : اختلاف الدّين » وفيه مسائل . 

الأولى : لا يرث المسلم الكافر. ولا الكافر المسلم.. ولا فرق بين النسيب 
والمعتق والزوج 3 ولا بين من يُسلم قبل القسمة أم لا0 : 1 

الشانية : يرث الكفاربعضهم بعضاًء كاليهودي من النصراني , والنصراني من 
المجوسي 3 والمجوسي ا 3 وبالٌكوس عن ابن خيران وغيره وجه ع 
أنه لا ترث ملة منهم من من أخرى . والصحيح المعروفا'' هو الأول : هذا إذا كان . 
0 والنصراني مثلاً ذميين أو حربيين » سواء كان الحربيان مختلفي الدار أو 
مفَْيُها ٠‏ كالروم والهند(” . فلو كان أحدهما ذمياً » والآخر حربياً » فطريقان . 


ت ومنها : زوج 2 وأخت لأبوين وأخ لآب فللام السدس عائل وهو سهم من سبعة ولولا الأخ لكان لها 
ثلث عائل وهو سهمان من ثمانية 

6 في ط المانع الأول . 

(؟) قيل يستثشئى من. قول الشيخ المسلم لا يرث الكافر ما لو مات الكافر عن زوجة خابل ووقفنا الميراث 
للحمل فأسلمت ثم ولدت الولد ورث . وإن كان محكوماً بإسلامه لأنه كان محكوماً بكفره يوم الموت . 
ذكره الرافعي في الكلام على إرث الجنين » وقد يقال هذه لا ترد لانه حين موت أبيه كان كافرا فما ورّئنا 
إلا كافراً من كافر . وما ذكره الشيخ الاسنوي عن الأشراف للقاضي عبد الوهاب المالكي في الخلاف 
أن الشافعي رضي الله عنه قال : إذا مات عتيق المسلم النصراني أنه يرئه معتقه المسلم لا يعرف هذا 
في نصوص الشافعي بل الموجود في نصوصه عدم الارث وأطال الشيخ البلقيني وغيره الرد عليه 

(؟) حكى الشيخ المصنف في شرح مسلم عن الأصحاب أن الحربيين » وكذا لو كانوا حربيين في بلدين 
متجاورين لم يتوارثا . انتهى . ش 
قال في القوت : وهذا النقل سهو منه رحمه الله » وإنما هذا مذهب أبي حنيفة رحمه الله لا يعرف عن 
أحد من أصحابنا هذا هو الصواب بلا شك الموجود في كتب المذهب وكتب الفرائض للأصحاب وكلها 
ناصة على عدم الفرق عندنا خلافاً لأبي حنيفة . وقد وقع هذا السهو لصاحب التعجيز في شرحه وتبعه 
عليه بعض الفرضيين من أهل العصر فإنه قال بعد أن قرر التوارث بينهم وقال الماوردي :. إذا اختلف دار 
أهل الحرب باختلاف ملوكهم ومعاداتهم فلا يرث بعضهم من بعض . هذا إنما حكاه الماوردي عن أبي 
حنيفة إلى آخر ما ذكره . وأخذه صاحب الخادم واعتمده . وفي النفس مما قاله الأذرعي وتبعه الزركشي , 
شيء والشيخ هو الثقة الأمين ولم ينقله عن الماوردي . 


كتاب الفراتض / باب في :بيان مانع الميراث نض 


المذهب وبه قطع الأكثرون : لا يتوارثئان . لانقطاع الموالاة بينهما. وربما نقل 
الفرضيون الإجماع على هذا . والثاني : على قولين حكاهما الإمام وغيره . ثانيهما : 
التوارث ٠.‏ لشمول الكفر . والمعاهد والمستأمن . هل هما كالذمي . أم كالحربي ؟ 
فيه وجهان . أصحهما وهو المنصوص : كالذمي . لأنهما معصومان بالعهد والأمان . 
فعلى هذاء. يتوارث الذمى والمستأمن ٠»‏ وعلى الآخر : في التوارث بينهما 
الطريقان » ويتوارث هو والحربي . 

فرع : مات يهودي ذمي عن ابن مثله, وابنٍ نصراني ذمي . وابنٍ يهودي 
معاهد . وابن يهودي حربي . فالمذهب : أن التركة لجميعهم . غير الحربي("2 . 
وجي في الخربي وبه + أنه يز .وف الآخرين وجه بالمنع » سوى الأول . 

الثالثة : لا يرث المرتد أحداً ٠»‏ ولا يرئه أحد . ومالهوفيء2© . سواء كسبه في 
الإسلام أو في الردة » وسواء في المرتد المعلن والزنديق والمستسرٌ » ولا ينرّل 
التحاقه بدار الحرب منزلة موته . ا 

المانع الثاني : الرّق . فلا يرث رقيق وإن عتق قبل القسمة , ولا يورث رقيق . 
إذ لا ملك له . وإذا قلنا : يملك بتمليك السيد . فملكه غير مستقر » يعود إلى السيد 
إذا زال ملكه عن رقبته . وسواء في ذلك القن والمكاتب والمدبر وأم الولد . فلا يرثون 
له تور تو 


)١‏ قيل : كيف يتصور توارث اليهودي من النصراني وعكسه لأن الصحيح النصراني إذا تهود أو عكسه لا 
يقر على ذلك بل لا يقبل منه الإسلام . ١‏ 
واجيب بأنه يتصور بما لوانتت اليهودية من النصراني بولد ومات النصراني واختار الولد دين امه ورث من 
أبيه . 
قال في الخادم : ويتصور في الولاء بان يعتق نصراني عبداً يهودياً في الزوجية بأن ترث اليهودية من 
النصراني وعكسه . وأحسن من ذلك تصويره بما لوتهود النصراني في دار الحرب قبل التزام الجزية فإن 
المنع من التقرير إنما هو بعد التزامها بدليل حكايتهم قولين فيما إذا لم يسلم هل يقتل أو يلحق بمامنه 
أصحهما الثاني . أما لو تهود في دار الحرب ثم جاءنا وقبل الجزية أقر قطعا لمصلحة قبول الجزية . 
(1) رد الشيخ الإمام السبكي على الشيخ ابن الرفعة تقييده ذلك بموته على الردة وأطال في ذلك وأحسن 
فيما قال . وقال الشيخ البلقيني في التدريب وأما ما وجب له من قصاص بقطع طرف أو جرح في حال 
إسلامه فإنه يستوفيه من كان وارثه لولاء الردة على .مقتضى النص المعمول به فيمكن أن يستثنى » وإن 
لمح فيه التشفي . وفياس ذلك يأني في حد القذف وفي اليهودي يتنصر . قلته تخريجاً . انتهى . 
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فرع : المعتق بعضه , لا يرث على الصحيح المنصوص الذي قطع به 
الأضحاب + وعن المزني وابن سريح : أنه يرث بقدر ما فيه من الحرية. وهل 
يورّث ؟ قولان . القديم : لا . والجديد : نعم . لأنه تام الملك . 

قلت : الجديد . هو الأظهر عند الأصحاب . والله أعلم . 


فعلى القديم : فيما ملكه بحريته » وجهان . أصحهما عند الأكثرين وهو نصه 
في القديم : أنه لمالك الباقي . والثاني : أنه لبيت المال » وهو منسوب إلى 
الاصطخري . ونقله الفرضيون عن ابن سريج وقالوا : هو الأصح . وعلى الجديد : 
يرئه قريبه أو معتّقه . 

قلت : وزوجته . والله أعلم . 
| وفي القدر الموروث . وجهان . أصحهما : جميع ما ملكه بنصفه الحر . 
والثاني أنه يقسط ما ملكه بحريته على مالك الباقي والورثة بقدر رقه وحريته . فإن كان 
نصفه حرا » فنصف ذلك للورثة » ونصفه لمالك باقيه , لأن الموت حل جميع 
البدن . والبدن منقسم إلى رق وحرية . 

المانع الثالث : القتل0؟© : وهو ضربان . 
20 أنحدهما : مضمون . وهو موجب للحرمان . سواء ضمن بقصاص أو دية أو 
ل ل ٠»‏ فقتل قريبه المسلم . 
الكفارة » ولا دية » وسواء كان القتل عمداً أو خطا . وحكى الحناطي 9 
المخطىء يرث مطلقاً . والمشهور الأول . وسواء كان الخطأ بمباشرة » كمن رمى 
صيداً فأصاب مورّئه » أو بالسبب » كمن حفر بثرأ عدواناً فسقط فيها مورّئه » أو وضع 


حدر : في الطريق فتعثّر به مورثه . وسواء قصد بالتسبب مصلحته . 1 
والزوج والجفيلم للتأديب » وكسقيه الدواء نط جرحه للمعالجة إذا مات به الصبي أو 


. » لقوله يل « القاتل لا يرث‎ )١( 
) 450/4 أخرجه من رواية أبي هريرة الترمذي ة في الفرائض / باب : ما جاء في إبطال ( ميراث القاتل‎ 
وابن ماجة في الفرائض / باب : ( ميراث القاتل 117/5) ( 5770 ) . والبيهقي في‎ . )؟0٠١9(‎ 
. السئن الكبرى ( 70/3 ) . وسواء كان القتل لحد أو خطأ أو سبب‎ 
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غيره » أو لا يقصد . وفي ربط الجرح وسقي الدواء وجه حكاه ابن اللبان وغيره : أنه لا 
يمنع . وعن صاحب «١‏ التقريب » وجه في مطلق القتل بالتسبب : أنه لا يمنع ء 
والصحيح الذي عليه الأصحاب الأول » وسواء صدر القتعل من مكلف أو غيره 3 
وبيجيء في الصبي وجه يتخرج من القول الذي حكاه الحناطي في المخطىء إذ 
قلنا: عمد الصبي خطأ . وسواء فيه المكره والمختار. وفي المكرّه خلاف , 

الضرب الثاني : قتل غير مضمون . وهو قسمان . مستحق مقصود . وغيره . 
والأول نوعان . 

أحدهما : ما لا يسوغ تركه . فإذا قتل الإمام مورئه حدّاً بالرجم . أو في 
المحاربة » ففي منعه أوجه . الثالث : إن ثبت بالبينة » منع . وإن ثبت بالإقرار» 
فلا. لعدم التهمة . 

قلت : الأصح المنع مطلقاً . لأنه قاتل . والله أعلم . 

النوع الثاني : ما يسوغ تركه ء » كالقصاص . فيه خلاف مرتب على قتل الإمام 
عدا زارلن بالسدرسان. 

ولو شهد على مورثه بما يوجب الحد أو القصاص . فقتل بشهادته » أو شهد 
على إحصانه . وشهد غيره بالزنا » أوزكى الشهود بالزنا على مورثه . فهو كما إذا قتله 
قصاصا . 

القسم الثاني : ما لا يوصف بأنه مستحق مقصود . كقتل الصائل والباغي . 
ففيه خلاف مرتب على القصاص . وأولى بالحرمان . والباغي أولى بالحرمان من 
العادل . والمذهب وظاهر نص الشافعي رضي الله عنه في الصور كلّها : منع 
الإرث . قال الروياني : لكن القياس والاختيار : أن ما لا ضمان فيه لا يمنع . 

فرع : قد يرث المقتول من قاتله » بأن جرح مورّثه ثم مات قبل المجروح . 

المانع الرابع : استبهام وقت الموت . فإذا مات متوارثان بغرق . أو حريق , 
أو تحت هدم . أو في بلاد غربة » أو وجدا قتيلين في معركة ؛ فله خمس صور . 

إحداها : أن نعلم سبق موت أحدهما بعينه » وحكمه ظاهر . 
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الثانية : أن نعلم التلاحق ولا نعلم السابق . 

الثالثة : أن نعلم وقوع الموتتين معا 

الرابعة : أن لا نعلم شيئاً » ففي هذه الصور الثلاث لا نورّث أحدهما من 
صاحبه » بل نجعل مال كل واحد لباقي ورئته , لأنا لا نتيقن استحقاق واحد منهما , 
ولأن إن ورّئنا أحدهما فقط , فهو تحكم . وإن ورَئنا كلا من صاحبه . تيا الخطأ . 
وقيل : إذا تلا حق الموتان » ولم يعلم السابق ١‏ أعطي كل وارث ما يُتيقن له » ويوقف 
المشكوك فيه , قاله ابن الليان » وحكاه عن ابن سريج . والصحيح المعروف 
الأول » وهو أنه لا فرق » ويصرف الجميع إلى الورثة . 

الخامسة : تلم سترء مرن , ثم يلتبس » 0 
وفيه وجه : ا ل 0 


المانع الخامس : الدّورء وهو أن يلزم من التوريث عدمه . ومثاله : أقر الأخ 
بابن لأخيه الميت » ثبت نسبه ولا يرث . وقد سبقت المسألة في كتاب الإقرار . ولو 
أوصى بعبده لأبي العبد . فمات الأب قبل القبول . وقبلها أخوه . يعتق العبد ولا 
يرث . وسيأتي بيانها في كتاب الوصية إن شاء الله تعالى . ولو اشترى المريض أياه ) 
عتق ولم يرث(" . ولو ادعى شخص نسباً على ورثة ميت . فأنكروا ونكلوا عن 


)١(‏ ما نقله عن الأصحاب هو أحد احتمالي الشيخ أبي محمد اختاره ولده الإمام وقطع به الغزالي في 
'الوسيط والبندنيجي في المعتمد . وإطلاق الروياني في الحلية يقتضيه وقد أنكر ذلك على الوسيط ابن 
الصلاح في مشكلة .. 3 

وقال النووي في التنقيح » ممن. قطع بالوقف إلى أن يبين في صورة النسيان الشيخ أبو حامد الاسفراييني 
وصاحب الشامل والمهذب والبيان وغيرهم من العراقيين والخراسانيين . 

هذه المسألة ذكرها الشيخ في باب الوصية وأمعن في النظر ثم قال : متى حكمنا بعتقه من الثلث لا يرئه 
لأنه وصية ولا سبيل إلى الجمع بينها وبين الإرث . هكذا أطلقوه وكأنه تفريع على بطلان الوصية 
لوراث . فإن قلنا نقف على إجازة الوارث لم يمتنع الجمع بينها وبين الإرث فيحتمل توقف الأمر على 
الإجازة ويحتمل خلافه وسأعيد الكلام على هذه المسألة هناك إن شاء الله تعالى » وأذكر أن أبا علي 
الفارقي صرح بذلك . أعني بأن عدم الإرث على القول ببطلان الوصية للوراث . ولكلامه بقية تذكر 
هناك مع ما يسر الله تعالى بذكره . فإن هذه المسألة مهمة كثيرة الوقوع . قاله البكري . 
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اليمين » حلف وورث معهم إن لم يحجبهم . وإن كان يحجبهم . فوجهان . 
أصحهما : لا يرث . وإلاا» لبطل نكولهم ويمينه . 

ولو ملك أخاه . ثم أقر في مرض موته أنه كان أعتقه في الصحة . قال 
البغوي : ينفذ . ثم إن صححنا الإقرار للوارث . ورثه » وإلا . فلاء لأن توريثه 
يوجب إبطال الإقرار بحريته . وإذا بطلت . بطل الإارث . 


الياب السادس 

في أسياب تمنع صرف المال إليه في الحال للشك في استحقاقه 

هى أربعة . 

إلا و4033 القتلك قن اجرف + كلمن ماك أوله امنيا لفقو ايمل سياد ور 
موته » وفيه مسألتان . 

إحداهما : في التوريث منه . 

فالمفقود : الذي انقطع خبره وهل حاله في سفر أو حضر , في قتال أو عند 
انكسار سفينة أو غيرهما » وله مال - وفي معناه : الأسير الذي انقطع خبره ‏ فإن قامت 
بينة على موته » قسم ميراثه , وإلاء فوجهان . أحدهما وهو اختيار أبي منصور 
وغيره : أنه لا يقسم ماله حتى يتحقق حاله . وأصحهما وبه قطع الأكثرون : أنه إذا 
مضت مدة يحكم الحاكم بأن مثله لا يعيش فيها , » قسم ماله » وهذه المدة ليست 
مقدّرة عند الجمهور . وفي وجه شاذ : تتقدر بسبعين سنة » ويكفي ما يغلب على 
ل ل ل 
وقيل : يشترط . ويجوز أن يراد بهذا القطع غلبة الظن . ثم إن كانت القسمة 
الحاقع :مسي عد من ادس لجرت إن امشو ادم ٠‏ فظاهر كلام 
الأصحاب في اعتبار حكمه مختلف » فيجوز أن يقال : فيه خلاف . إن اعتبرنا 
القطع وأفاد باج إلى الجكم مزل » فلا بد منه . لأنه في محل الاجتهاد . وإذا 
مضت المدة المعتبرة » وقسِم ماله » ٠‏ فهل لزوجته أن تتزوج ؟ مفهوم كلام الأصحاب 
دلالة وصريحا : أن لها ذلك . وأن المنع على قول الجديد مخصوص بما قبل هذه 


. في ط السبب الأول‎ )١( 
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الفنف الا برف انهم ردروا على القديم ١0‏ حيث قالوا : إذا لم يجز الحكم بموته في 
قسمة ماله وعتّق أمهات أولاده » لم يجز الحكم به في فراق زوجته » فأشعر بأنهم راوا 
الحكمين متلازمين . وعلى هذا . فالعبد المنقطع الخبر بعد هذه المدة . لا تجب 
فطرته » ولا يجزىء عن الكفارة بلا خلاف . وموضع القولين ما قبل ذلك حينا 

ننظر إلى من يرثه حين حكم الحاكم بموته » ولا يورّث منه من مات قر قبيل الحكم ولو 
بلحظة . لجواز ل 1 وأشار العبادي 
في « الرقم » إلى أنه لا ب يشترط أن يقع حكم الحاكم بعد المدة . فقال : يضرب له 
ع ل ل الاك وه » فإذا انتهت . فكأنه مات ذلك اليوم . 


المسألة الثانية : في توريثه . فإذا مات له قريب قبل الحكم بموته » نظر  ٠‏ إن 
لم يكن له وارث إلا المفقود . توقفنا حتى يبين أنه كان عند موت القريب حياً أو ميتا 
ون كان دراوت غير فقون + نوققا فى ليها لز وانخننا في سق كل واد 
نل الحاضوية ب الأ شر ] + قد سقط مهم بالشتفود »لا يحنطن اتتيقا حون ريز 
حاله22 . ومن ينقص حقه بحياته » يقدر فى حقه حياته » ومن ينقص حقه بموته ‏ 
يقدّر في حقه موته . ومن لا يختلف نصيبه بحياته وموته » يعطى نصيبه . 

مثاله : زوج مفقود , وأختان لأب وعم حاضرون . فإن كان حيّاً ٠‏ فللاختين 
أربعة من سبعة . ولا شيء للعم . وإن كان ميتا . فلهما اثنان من ثلاثة . والباقي 
للعم ٠‏ فيقدر في حقهم حياته . 

أخ لآب مفقود . وأخ لأبوين وجد حاضران . فإن كان حياً. فللأخ الثلثان » 


00 
مثاله ال ان دع 6م ا 0 
لتحت .وان كان با لم المح تدر لي الأرل يزنه ».زفي ١‏ الثنية تسراقة ).نافيل عفرن 
ينقص حقه بتقدير موته . قلنا : مثاله بنتان وأبوان وزوجة وابن ن غائب » فإن قدرنا موته كانت المنبرية 
بعينها وإن قدرنا حياته كان للزوج الثمن وللأاب السدس ولام السدس 3 والباقي للذكر مثل حظ الأنشيين 
ولكن الأحوط هو الآول لآن به ينقص نصيب الاب والأم والزوجة + وقول الشيخ « قسم رابع » هذا 
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وللجد الثلث . وإن كان ميت » فالمال بينهما بالسوية » فيقدر في حق الجد حياته . 
وفي حق الأخ موته . 

أخ لأبوين مفقود , وأختان لأبوين وزوج حاضرون . فإن كان حياً . فللزوج 
النصف . والباقي بينهم . فيكون للأختين الربع . وإن كان ميتا .» فللزوج ثلاثة من 
سبعة » وللأختين أربعة من سبعة, فيقدر في حق الزوج موته. وفي حق الأختين حياته . 
3 ابن مفقود. وبنت وزوج » للزوج الربع بكل حال . هذا الذي ذكرناه في كل 
الصور وهو الصحيح وظاهر المذهب . وفي وجه : يقدر موته في حق الجميع , » لأن 
استحقاق الحاضرين معلوم » واستحقاقه مشكوك فيه . فإن ظهر خلافه ,2 غيّرنا 
الحكم . وفيه وجه آخر : تقدر حياته في حق الجميع , لأن الأصل حياته . فإن ظهر 
خلافه , غيرنا الحكم . 

السبب الثاني : الشك في النسب . فإذا أشكل نسب مولود » بأن وطىء اثنان 
فصاعداً امرأةٌ بشبهة . فأتت بولد يمكن كونه من كل واحد . أو ادعى اثنان فصاعداً 
مجهولا ؛ فسيأتى في موضعه إن شاء الله تعالى : أنه لا يلق إلا بواحد . بأن يغرض 
سب يي رم مسد > 
الواطئين , وقفنا من ماله ميراث المولود , وأخذنا في نصيب كل من يرث معه لو ثبت 
نسبه بالاسو] . كما سبق في المفقود . : 

السبب الثالث : الحمل . ونعني به كل حمل لو كان منفصلاً » لورث منه . إما 
مطلقاً . وإما على تقدير . وهذا الحمل . قد يكون من الميت ويرث لا محالة » وقد 
يكون من غيره » كما إذا كانت أمه حاملاً من غير أبيه » أو من أبيه والاب ميت ء أو 
ممنوع برق ونحوه . وكذا زوجة ابنه أو أخيه أو جده والحمل من غيره » قد لا يرث إلا 
على تقدير الذكورة . كحمل امرأة الأخ والجد . وقد لا يرث إلا على تقدير الأنوثة , 
كما إذا ماتت عن زوج وأخت لأبوين وحمل من الأب . وفيه فصلان . 

الأول( : فيما بعد الانفصال . وإنما يرث بشرطين . 

أحدهما : أن يعلم وجوده عند الموت . فإذا كان الحمل منه » وانفصل لما بين 


. في ط الفصل الأول‎ )١( 


ان . كتاب الفرائض / باب في أسباب تمنع صرف الال إليه في الخال 


موته وبين أكثر مدة الحمل » ورث » لثبوت نسبه . وإن انفصل لما بعد ذلك . لم 
يرث . وإن كان من غيره » نظر » إن لم يكن لها زوج يطؤها . فالحكم كما لو كان 
منه قطعاً . وإن كان زوج يطؤه(© . فإن انفصل قبل تمام ستة أشهر من وقت 
الموت . فقد علم وجوده حينئذٍ . وإن انفصل لستة أشهر فأكثر . لم يرث ٠‏ لاحتمال 
أن العلوق حصل بعده . إلا أن يعترف جميع الورثة بوجوده عند الموت . 

وإذا مات حر عن أب رقيق تحته حرة حامل . فإن ولدت قبل ستة أشهر من يوم. 
الموت . ورث المولود من الكو عكر . وإن ولدت لستة أشهر 
فصاعداً » لم يرث . لاحتمال حدوث العلوق بعد الموت . إلا أن يتفقوا على وجوده 
ما تا لات ل ال حل عر 
الوا 


الشرط الثاني 0 ٠‏ فإن انفصل ميت » فكأن لا حمل . سواء كان 
جعرلك في البطن + أم لاء وسواء انفصل ميتا بنفسه أو بجناية وإن كانت الجناية 
ا مد الغرة إلى ورثة الجنين . لأن إيجاب الغرة لا يتعين له تقدير 
الحياة » ألا ترى إلى قول الأصحاب : الغرة إنما وجبت لدفع الجاني الحياة مع تهيؤ 
الجنين لها . وبتقدير أن يكون وجوب الغرة بتقدير الحياة » فالحياة مقدرة فى حق 
الجاني فقط تغليظاً ٠‏ فتقنن في توزيث القرة فقط ._ واعلم أنه ترط النحياة عند اتمام 
الانفصال . 

فلو خرج بعضه حياً » ومات قبل تمام الانفصال . فهو كما لو خرج ميتاً في 
الإرث وسائر الأحكام . حتى لو ضرب بطنها بعد خروج بعضه . وانفصل ميت » 
فالواجب الغرة دون الدية . هذا هو الصحيح الذي عليه الجماهير . وعن القفال 
وغيره : أنه إذا خرج بعضه حياً » ورث وإن انفصل ميتا » وبه قال أبو خلف الطبري 
من أصحابنا . ولو مات عقب انفصاله حيا حياة مستقرة » ورث ٠‏ ونصيبه لورثته . 
وتعلم الحياة المستقرة : بصراخه . وكذا بالبكاء » أو العغطاس . أو التشاؤب » أو 
امتصاص الثدي . لدلالتها على الحياة . وحكى الإمام اختلاف قول في الحركة 


)١(‏ وصورته أن بموت حر عن أب رقيق تحته حرة حامل أو عن أب كافر أسلمت زوجته وهي جامل فالآب لا 
يحجب لقيام المانع فيه أو عن ام حامل من غير أبيه . 


كتاب الفرائض / باب في أسباب تمنع صرف الال إليه في الخال خا 


والاختلاج . ثم قال : وليس موضع القولين ما إذا قبض اليد وبسطها- فإن هذه 
الحركة تدل على الحياة قطعا ‏ ولا الاختلاج الذي يقع مثله لانضغاط وتقلص عصب 
فيما أظن . وإنما الاختلاف فيما بين هاتين الحركتين27 . والظاهر : كيفما قدّر 
الخلاف : أن ما لا تعلم به الحياة » ويمكن أن يكون مثله لانتشار بسبب الخروج من 
المضيق . أو لاستواء عن التواء » فلا عبرة به » كما لا عبرة بحركة المذبوح . 


فرع : لودبح رجل . فمات أبوه عب يرك لم يرنه الجندبوم عل 
الصحيح . وحكى الروياني وجهاً : أنه يرث . وحكى الحناطي قريباً منه عن 
المزق:. 

قلت : هذا الوجه غلط ظاهر . فإن أصحابنا قالوا : من صار في حال النزع » 
فله حكم الميت29 , فكيف الظن بالمذبوح . والله أعلم . 


الفصل الثاني : فيما قبل الانفصال . ومتى ظهرت مخايل الحمل . فلا بد من 
التوقف كما سنفصله إن شاء الله تعالى . وإن لم تظهر مخايله . وادعت المرأة 
الحمل » ووصفت علامات خفية ‏ فقيئة تقد للإمام . والظاهر : الاعتماد على 
قولها» . وطرد التردد فيما إذا لم كله لكنها قريبة عهد بالوطء واحتمال الحمل 
0 . إذا عرف هذا » فإن لم يكن للميت وارث سوى الحمل المنتظر . وقفنا المال 
ل ن ينفصل 0 آخر. ففي وجه حكاه الفوراني » وحكاه 37 
أبو خلف قولاً عن رواية الربيع إنه يوقف جميع المال . والصحيح المشهور : أنه 


)١(‏ وهذا الذي ظنه صرح به صاحب التقريب فقال : قد يعرف حياته بالحركة إلا أن تكون حركته نحو 
اختلاج اللحم فلا يجعل بذلك حيا . انتهى . 

(؟) قال الشيخ البلقيني : ما نقله المصنف عن الأصحاب يخالفه أنه جزم في الجنايات بأن قاتله يقتل ولم 
يعطه حكم الميت . وفي كلام حكيناه عن القاضي الحسين في الجنايات أنه لا يقتل قاتله ولم يذكره 
المصنف . 

زفة عحيت منه في حكايته هذا الخلاف تردد » وهو قد حكاه في الجنايات وجهين مشهورين والشافعي نص 
في الام على المسآلة وأنه يعتمد عليها . وقال العجلي في مقدمة له في الفرائض ٠‏ فإن قيل كيف يننظر 
بمجرد قولها أربع سنين وربما تكون كاذبة » قلنا إن ظهرت مخايل الحمل أو كانت موطوءة وطأيحمل 
العلق فلا بد من الوقف للعلامة وإن لم تظهر علامته فالاولى الوقف لأنها أعرف بالعلامات وهي مؤتمنة 
على ما في رحمها . 


4 كتاب الفرائض / باب في أسباب تمنع صرف المال إليه في الحال 


يوقف الجميع . بل ينظر في الورثة الظاهرين . فمن احتمل حجبه بالحمل . لم يدفع 
إليه شيء ومن لا يحجبه الحمل بحال وله مقدر لا ينقص . دفع إليه . وإن أمكن 
العول . دفع إليه ذلك القدر عائلا . 

مثاله : زوجة حامل . وأبوان » يدفع إليها ثُمن عائل ٠»‏ وإليهما سدسان 
عائلان . لاحتمال أن الحمل بنتان . وإن لم يكن له نصيب مقدر كالأولاد » فالصرف 
إليهم مبني على أن أقصى عدد الحمل هل له ضبط ؟ وفيه وجهان . الأصح أو 
الصحيح : أنه لا ضبط له ء. وبه قال شيخا المذهب : أبو حامد . والقفال , 
ا ا 7 6 وجد خمسة في بطن وائنا عشر 
في بطن . والثاني : قصى الحمل أربعة . وبهذا قطع ابن كج والغزالي . وجعله 
ل ل الي 0 
يتبع في مثل ذلك الوجود , وأكثر الذي وجد أربعة » لكن هذا الذي قالوه مشكل بما 
نقله الأولون . فعلى الأول : لو خلف ابناً وأم ولد حاملاً » لم يُصرف إلى الابن 
شيء . ولو خلف ابناً وزوجة حاملً » فلها الثمن . ولا يُدفع إلى الابن شيء . وعلى 
الثاني : له الخمس أو خمس الباقي على تقدير أنهم أربعة ذكور . وعلى هذا . هل 
يمكن الذين صرف إليهم حصتهم من التصرف فيها ؟ وجهان . أصحهما : نعم ء 
وإلا » لم يدفع إليهم . والثاني : المنع ‏ ل بي 1 
للحمل . فيحتاج إلى الاسترداد . والحاكم وإن كان يلي أمر الأطفال . فلا يلي أمر 
الأجنة » فلا يمكن حمل ما جرى على القسمة . ل ا 
الثاني » قد يكون بتقدير الذكورة أكثر » وقد يكون بتقدير الأنوثة أكثر » بأن خلّفت 
وا وأما سائلة قن أنينا » فإن كان الحمل ذكراً . فله سدس المال . وإن كانوا 
ذكوراً . فثلث المال . وإن كان انثيين » عالت المسألة إلى ثمانية » فيدفع إلى الزوج 
ثلاثة من ثمانية » وإلى الأم سهم . ويوقف أربعة . 


فرع عاك كافر عن زوه رتجامل وفنا الميرات للتحمل فأسلمة ‏ »ا ثم 
ل يوم الموت . 
ووجدا ميتين » ولم يعلم المستهل . أعطي كل وارث أقل ما يصيبه » ويوقف الباقي 


كتاب الفرائض / باب في أسباب تمنع صرف المال إليه في الحال :1 


حتى يصطلحوا . أو تقوم بينة . 
السبب الرابع : [ الخنوئة ] سبق في كتاب الطهارة » بيان ما تعرف به ذكورته 
أنوثته . فلو مات له مورّث في مدة إشكاله . نظرء إن لم يختلف ميراثه بالذكورة 
والأنوثة » كولد الأم والمعتق . ورث . وإن اختلف . أخذ في حق الخنثى ومن معه 
من الورثة باليقين » ويوقف المشكوك فيه » فإن كان يرث على أحد تقديري الأنوثة 
والذكورة . دون الآخر , لم يدفع إليه شيء . ووقف ما يرئه على ذلك التقدير . وكذا 
من يرث معه على أحد التقديرين . وإن كان الخنثى يرث على التقديرين . لكن يرث 
على أحدهما أقل , دفع | إليه الأقل » ووقف الباقي . وكذلك في حق من يرث معه 
على التقديرين » ويختلف قدر ما يأخذه . وإن كان مَنْ معه يرث على التقديرين » 
ولا يختلف حقه . دفع إليه حقه . ولنا وجه : أنه يؤخذ في حق الخنثى باليقين » 
ويصرف الباقي إلى باقي الورثة . حكاه الأستاذ أبو منصور(2 . ونسبه ابن اللبان إلى 
تخريج ابن سريج . وحكى وجهين . في أنه هل يؤخذ من باقي الورئة ضمين ؟ 


فرع : المال الموقوف بسبب الخنثى . » لا بد من التوقف فيه مادام الخنثى 
باقياً على إشكاله . فإن مات . فالمذهب : أنه لا بد من الاصطلاح عليه . وحكى أبو 
ثور عن الشافعي رضي الله عنه : أنه يرد إلى ورثة الميت الأول.. 


فرع : لو اصطلح الذين وقف المال بينهم على تساو أو تفاوت257 . جاز ,2 


)١(‏ ما حكاه وججهاً روي قولاً , فذكر ابن سراقة في كتاب . الكش عد امول القراسن ادرقص أمكانا 
حكى للشافغ أربعة أقوال في ميراث الخنئى . 

أحدها : أنه آنثى بكل حال على ما قاله في الديات . 

والثاني : مارواه الربيع في كتاب التكاح أنه يرجع إل قوله أي إذا كان بالغاً عاقلا . 

والثالث : أنه يدفع إليه أقل النصيبين ويدفع الباقي إلى الورثة ويؤخذ منهم ضمين قياساً على قوله في 
كتاب الدعوى أنه إذا أقام بينة أنه أخو الميت ووارثه دفع إليه المال بعد الإستكشاف وأخذ ضمين . 
والرابع : أنه يدفع إلى كل ولده أقل ما يمحضه نصيبه وتوقف الباقي . قال . والأصح أن المسألة في 
ذلك على قول واحد وهو أنه يوقف الباقي كذلك . ( رواه عنه الربيع والمزني وأبو ثور وغيرهم ) . 
انتهى . 

وليس المعنى من الصلح إلا أن كلا منهم وهب من الآخر . فينبغي أن يكتفي بمجرد الصلح إذا قصد به 
الهبة ولا يحتاج إلى التصريح بها . 1 


زف 


صر 


3 كتاب الفرائض / باب في أسباب تمنع صرف المال إليه في الحال 


قال الإمام : ولا بد أن يجري بينهما تواهب . وإلا لبقي المال على صورة التوقف . 
وهذا التواهب لا يكون إلا عن جهالة . لكنها تحتمل للضرورة . ولو أخرج بعضهم 
نفسه من البَين » ووهبه لهم على جهل بالحال » جاز أيضا 

فرع : لوقال الخنثى في أثناء الآمر : أنا رجل . أو قال : أنا امرأة » قطع 
ل كانه لا اطلاع عليه إلا من جيهت 
وحكى أ بو الفرج السرخسي هذا عن نصه هنا ء » قال : ونص فيما إذا جني عليه 
واختلف الجاني والخنثى في ذكورة الخنثى : أن القول قول الجاني . ومنهم من نقل 
وخرّج » ومنهم من فرق بأنا عرفنا هناك أصلا ثابتأ ؛ وهو براءة ذمة الجاني ٠‏ فلا نرفعه 
بقوله . وهنا بخلافه . وإذا قبلنا قوله عخلفتاة عليه0(0) , 


اا ا 0 مسائل الخنثى : بنتان . 0007 
خنثى » وأخ . ا ا 01 

ولد خنثى ع وأخ أو عم ع » للخنثى النصف . ويوقف الباقي . 

ولد خنثى » وابن ء يعطى الابن النصف . والخنثى الثلث . 

ولد خنثى . وابنان » يعطى الخنثى الخمس . والابنان الثلثين . 

ولد خنثى . وبنت . وعم . يعطى الخنثى الثلث . وكذا البنت . 

زوج » وأب » وولد ختثى » للزوج الربع . وللآب السدس » وللخثى 
النصف . 


روج » وأم» وولد أب خنثى . للزوج النصف غائل فخ كمائية م وللأم الثلث 


- وقال ابن الرفعة : قوله لا بد أن يجري بينهم تواهب صحيح . لكن قوله هذا بالتواهب لا يكون إلا عن 
جهالة تحتمل للضرورة . 

)0( قال في الخادم : قضيته أن الراجح القبول» وقد صححه النووي في آخر باب الحصانة من زوائده ونقله 
في الروضة في باب الأحداث عن الأصحاب كما لو أخبر خنثى يبلوغه للإمكان فإنه يقبل لكن حكيا 
لي 1 متب ا اواك ارح 
وادعى أنه ذكر بالميل وطلب دية الذكر وجهين واقتضى كلامهما تصحيح عدم القبول للتهمة . 
بتصحيحه في الشرح الصغير هناك وكذا صحح النووي في باب الأحداك من التحقيق 00 
المهذب . انتهى ما أردته . 


كتاب الفرائض / باب في.ميراث ولد الملاعنة وولد الزنا والمجوس بذ 


عائلا » وللخنثى سدس تام . وإذا اجتمع ولدان ختثيان » فلهما الثلشان » ويوقف 
الباقي . 

ثلاثة أولاد خناثى . وعم , لكل واحد من الخنائى خمس المال لاحتمال أنه 
أنق وصاحباه ذكران . 

ابن وخنثيان » يدفع إليه الثلث » وإلى كل واحد منهما الخمس . 

ولد خنثى . وولد ابن خنثى . فللولد النصف . 

بنت . وبنت ابن » وولد ابن خنثى » وعم . للبنت النصف . ولولدي الابن 
الجدو الست 

ثلاثة أولاد ابن خناثى بعضهم أسفل من بعض . للأول النصف . 

والباقي في كل هذه الصور يوقف حتى يبين الحال . 


الناب السلامع 
في ميراث ولد الملاعنة وولد الزنا والمجوس 


هتلاه فصول 

[ الفصل ] الأول( : اللعان يقطع التوارث بين الملاعن والولد . لانقطاع 
النسب . وكذا يقطع التوارث بين الولد وكل من يدلي بالملاعن . كأبيه وأمه 
وأولاده50) . وفي « السلسلة » للشيخ أبي محمد وجه مخرج : أن اللعان لا يقطع 


. في ط الفصل الأول‎ )١( 

)١(‏ قال الرافعي : عد الغزالي أن انتفاء النسب باللعان يقطع التوارث بين المتلاعنين والولد وأكثر الأصحاب 
لا يعدونه من موانع الارث لأنهم يعنون بالمانع ما يجامع سبب الإرث من نسب وغيره كالرق » واختلاف 
الدين » وتساهل في الوسيط في تسميته مانعاً , وأما ها هنا فلم يأت بلفظ المانع ولكن قال : وما يندفع 
به الميراث ستة , والاندفاع قد يكون للمانع » وقد يكون للسبب فحسن الجمع بين النوعين . 
قال في الخادم : وحاصله أنه لا يحسن عد اللعان مانعاً , فإنهم إنما يعللون بالمانع مع قيام السبب 
والمسبب هنا وهو الزوجية مفقود . 
وجواب هذا من وجهين : أحدهما : أن الراجح في التعليل بالمانع أنه لا يتوقف على وجود المقتضى ش 
كما اختاره ابن الحاجب وغيره في الاصول . الثاني : سلمنا » ولكن السبب هنا وهو النسب في حكم 
القائم بدليل أن الملاعن لو أكذب نفسه لح به ولولا أن النسب في حكم القائم لما توارث التوأمان 
يأخذه الأب وللأم على أحد الوجهين أي وهو الضعيف إلى آخر ما ذكره والرافعي قدم هذه المسألة 
والشيخ أخرها إلى هنا . 


: كتاب الفرائض / باب في ميراث ولد الملاعنة وولد الزنا والمجوس 


التوارث بين الولد والملاعن » بناءًٌ على الوجهين في أن الملاعن هل له نكاح البنت 
التي نفاها باللعان إذا لم يدخل بأمها ؟ [ إن قلنا : له ذلك كنكاح بنت الزنا » فلا 
يرث . و]22© إن منعناه لأن نسبها يعرض الثبوت . بأن يكذب نفسه . ورث ء ولا 
يعرف هذا الوجه لغيره . 

قلت : هذا الوجه غلط . لأنه في الحال لا نسب . والله أعلم . 

وأما الولد مع الأم » فيتوارثان توارث سائر الأولاد والأمهات . والتوأمان المنفيان 
باللعان في توارثهما وجهان . الأصح : لا يتوارثان إلا بقرابة الأم لانقطاع نسب 
الأب . والثانى : يتوارثان بأخوة الأبوين . لأن اللعان يؤثر فى حق المتلاعنين فقط . 
فإذا قلنا بالأول » فلا عصبة للمنفي إلا من صُلْبه » أو بالولاء بان يكون عتيقاً أو أنه 
عتيقة » فيثبت الولاء لمولاها 00 وعصبة الأم لا يكونون عصبة له . 

فرع : إذا نفاه ثم استلحقه . لحقه . فإن كان بعد موت الولد . فكذلك . 
وتنقض القسمة إن كانت تركته قسمت . حتى لو كان على أمه ولاء » فأخذ مولاها 
ميراثة: كان للستلدق اعردافف ولا فرق فى اللشوق بين أن يبخلقف الميث ولداء 
أم لا . ١‏ 

الفصل الثاني : ولد الزنا كالمنفي باللعان . إلا في ثلاثة أشياء . أحدها : أن 
الوجه المنقول عن « السلسلة » . لا يجىء هنا قطعاً . والثانى : أن ولد الزنا لا يلحق 
بالاستلحاق . الثالث : التوأمان من الزنا لا يتوارئان إلا بأخوة الأم قطعاً . وفي وجه 
حكاه الحناطي وصاحب «١‏ الحاوي » : يتوارثان بأخوة الأبوين . 

قلت : هذا الوجه غلط فاحش . قال الإمام : ولو علقت بتوأمين من واطىء 
بشبهة . ثم جهل الواطىء . توارثا بأخوة الأبوين بلا خلاف . والله أعلم . 

الفصل الثالث : فيما إذا اجتمع في شخص قرابتان ‏ منع الشرع من مباشرة 
سبب اجتماعهما . كأم هي أخت . وذلك يقع في المجوس . لاستباحتهم نكاح 


)١(‏ في هامش ٠ط‏ » من إحدى نسخ الظاهرية وفي هامش نسخة مضبوطة على أصل المؤلف ما نصه بخط 
المؤلف على الحاشية ما صورته سقط هنا شيء وبخط ابن العطار بجنبه ما نصه في الشرح « إن قلنا له 
ذلك كنكاح بنت الزنا فلا يرث وإن منعناه من »اه . 
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المحارم » وربما أسلموا بعد ذلك » أو ترافعوا إلينا» وقد يتفق في المسلمين نادراً 
بغلط واشتباه » والحكم أنه لا توريث بالقرابتين » ال يورت بأقواهما . وفي وجه : 
ا و 1 بو 15 لك و م 
ن . والصحيح : الأول . ويعرف الأقوى بكل واحد من أمرين . أحدهما: أن 

ا ا 1 أن يطأ أمه فتلد بنتا “التاق نان لا 
تحجب إحداهما أصلا . أو يكون حجبها أقل , فالأول : كأم هي أخت . والثاني : 
كأم أم هي أخت . فترث بالأمومة أو الجدودة . دون الأخوة » وعن ابن اللبان وجه : 
أنها ترث فى الصورة الثانية بالأخوة . دون الجدودة . لأن نصيب الأخت أكثرء 
ولتجبر بهذا فى ارات المتورة< والسحيغ المغروتة + الآون ولا يتوق بالزوجة 
بلا خلاف . لبطلاتها . 

الباب الثامن 
في الرد وذوي الأرحام 

أصل المذهب فيهما وما اختاره الأصحاب لضرورة فساد بيت المال » ذكرناه 
في أول الكتاب . فإذا قلنا بالرد » فمقصود الفتوى منه أنه | إن لم يكن ممن يرد عليه 
من ذوي الفروض إلا صنف . فإن كان شخصاً واحداً ٠‏ ذُفع إليه الفرض » والباقي 
بالرد . وإن كانوا جماعة . فالباقي بينهم بالسوية . وإن اجتمع صنفان فأكثر ء رد 
الفاضل عليهم بنسبة سهامهم 

وأما الحساب وتصحيح المسائل . فيذكر إن شاء الله تعالى في باب الحساب . 


فصل : وأما توريث ذوي الأرحام('2 3 فالذاهبون إليه منا اختلفوا في 
كيفيته » فأخذ بعضهم بمذهب أهل التنزيل . وبه قطع ابن كج وصاحب «١‏ المهذب » 
والإمام » لأن القائلين ممن ورثهم من الصحابة فمن بعدهم رضي الله عنهم أكثر , 


)١(‏ وذو الرحم خلاف الأجنبي . وفي التنزيل 8 وأولو الأرحام بعذ بعضهم أولئ ببعض في كتاب الله إن الله 
بكل شيء عليم » والرحم في الاصل منبت الولد ووعاؤه في البطن » ثم سميت القرابة والوصلة من 
جهة الولادة رحماً ومنها ذو الرحم . 
وفي الصحاح : والرحم رحم الانثى وهو مؤنثة » والرحم القرابة والرحم بالكسر مثله : ( الصحاح 
6 ). (المقرب .)750/١‏ 
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ومنهم من أخذ بمذهب أهل القرابة » وهو مذهب أبي حنيفة رضي الله عنه » وبه قطع 
البغوي والمتولي . وسُمّي الأوؤلون : أهل التنزيل ‏ لتنزيلهم كل فرع منزلة أصله » 
وسمي الآخرون : أهل القرابة » لأنهم يورثون الأقرب فالأقرب كالعصبات . 


قلت : الأصح الأفسين : مذهب أهل التنزيل 2 وللقائلين بتوريث ذوي 
الأرحام مذاهب غير هذين . لكن الذي اختاره أصحابنا منها هذان . والله أعلم . 


والمذهبان متفقان على أن من انفرد من ذوي الأرحام » يحوز جميع المال ذكراً 
كان أو أنثى . وإنما يظهر الاختلاف عند اجتماعهم . وبيان ذلك في طرفين . 

الأول(١١)‏ : فيما إذا انفرد صنف منهم » ؛ فمن الأصناف : أولاد البنات ء 
[ وبنات ابنة الابن( ١ك‏ فامل الحزيل بزلوتهم عدرل الناش ]رجاه هلان و وعتمود 
منهم من سبق إلى الوارث . فإن استووا فى السبق إلى الوارث » قدّر كأن الميت 
علكوين أذلون 40 ]هن الوركة وعد كان او مات حل ]نت سين كل 
واجيل للعدلين به على حسب ميرائهم لو كان هو الميت . وقال أهل القرابة : إن 
اختلفت درجاتهم . فالأقرب إلى الميت أولى ذكرا كان أو أنثى ٠‏ فتقدم بنت البنت 
على بنت بنت البنت . وعلى ابن بنت البنت . وإن لم تختلف . فإن كان فيهم من 
يدلي بوارث . فهو أولى ٠‏ فتقدم بنت بنت الابن على بنت بنت البنت . هذا إذا أدلى 
بنفسه إلى الوارث . أما إذا أدلى بواسطة . كبنت [ بنت ] بنت الابن مع بنت بنت 
بنت البنت . فلأصحاب أبي حنيفة رضي الله عنه. فيه اختلاف . والصحيح 
عندهم : أن لا ترجيح . ومقتضى ما ذكره أصحابنا » الترجيح , كما لو أدلى بنفسه . 
وإن استووا في الادلاء » ورثوا جميعا . وكيف يرثون ؟ اختلف فيه أبو يوسف9») 


. فى ط الطرف الأول‎ )١( 

(؟) في هامش ط : في إحدى نسخ الظلاهرية المقابلة على نسخة المؤلف وبنات الابن تصحيحاً وكان 
أصلها بنات ابنة الابن وشطب بخط أحمر على كلمة ابنة وعلى هامش النسخة ذاتها ما نصه كذا بخط 
المؤلف وصوابه بنات الابن . 

(5) أبو يوسف يعقوب بن إبراهيم أول من تلقب قاضي القضاة . مات ببغداد سنة اثنتين وثمانين ومائة » 
وكان من أصحاب الحديث ثم غلب عليه الرأي . وأخذ الفقه عن محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى 
ثم أبي حنيفة . وولي القضاء لهارون الرشيد . ( طبقات الحفاظ ص ١754‏ ) . (العبر .)784/١‏ 
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و60 فقال اووس يعغرون باهم اهن كباتوادكورا أ إساناء سبوي 
بينهم . فإن اختلطوا . فللذكر مثل حظ الانثيين . وقال محمد : ينظر في المتوسطين 
بينهم وبين الميت من ذوي الأرحام . فإن اتفقوا ذكورة وأنوئة » فالجواب كذلك . 
وإن اختلفوا . فإما أن يكون الاختلاف في بطن واحد . وإما في أكثر . فإن كان في 
بطن . قسمنا المال بين بطن الاختلاف . وجعلنا كل ذكر بعدد أولاده الذين يقسم 
الذكور والإناث الحاصلين من هذا التقدير للذكر مثل حظ الانثيين » ثم ما أصاب كل 
واحد من الصنفين . يقسم بين أولاده للذكر مثل حظ الانثيين . وإن كان الاختلاف 
في أكثر من بطن . قسم المال بين أعلى بطون الاختلاف كما ذكرنا » ثم ما أصاب 
كل واحد من الصنفين 3 قسم على أولاده الذين فيهم الاختلاف على الحو المذكور 
في البطن الأول . وهكذا يفعل حتى تنتهى القسمة إلى الأحياء . قال الناقفلون : كل 
واحد من أبي يوسف ومحمد . يدَّعي أن قوله قول أبي حنيفة رضي الله عنه. 
والأكثرون صدَّقوا محمدا . لكنْ متأخروهم يفتون بقول أبي يوسف . وكذلك قال 
البغوي والمتولي : إنه أظهر الروايتين . والمذهبان متفقان على تفصيل الذكر على 
ل في القسمة . وفي « التتمة » وجه آخر : أنه يسوى بين الذكر والأنئى . قال : 
وهو اختيار الأستاذ أبى إسحاق الاسفرابينى . 


فرع في أمثلة توضح الفرض : بنت بنت . وبنت بنت ابن » المنزلون 
يجعلون المال بينهما أرباعا بالفرض والرد » كما يكون بين البنت وبنت الابن . وأهل 
القرابة يجعلون الجميع لبنت البنت . لقربها . 

بنت ابن بنت . وبنت [ بنت 01 ابن . المال للثانية بالاتفاق . أما على 
التنزيل . فلأن السبق إلى الوارث هو المعتبر . وأما على القرابة . فلأنه المعتبر عند 


)١(‏ أبو عبد الله محمد بن الحسن الشيباني مولى لبني شيبان . مات بالري سنة سبع وثمانين ومائة وهو ابن 
مان وخمسين سنة . حضر مجلس أبي حنيفة . سنتين ثم تفقه على أبي يوسف . وصنف الكتب 
الكثيرة ونشر علم أبي حنيفة . ( وفيات الأعيان 7١4/7‏ ) . ( طبقات الحفاظ ص ه7١‏ ) . 

(؟) سقط من الأصل » والمثبت من ط . 
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بنت بنت » وابنٌ » وبنت من بنت أخرى » المنزلون يجعلون المال من بنتي 
الصلب تقديراً بالفرض والرد ء ثم يقولون : نصف البنت الأولى لبنتها ». ونصف 
الأخرى لولديها أثلاثاً . وأهل القرابة يجعلون المال بين ثلاثتهم . للذكر مثل حظ 
الانثيين . ومحمد لا يخالف في هذه الصورة . وإنما يخالف فيما إذا اختلفت الأصول 
الذين هم من ذوي الأرحام : 


ابن بنت » وبنت بنت أخرى . وثلاث بنات بنت أخرى » المنزلون يقولون : 
للابن الثلث . وللبنت الفردة كذلك . وللثلاث الثلث أثلاثا . وأهل القرابة يجعلون 
المال بينهم للذكر مثل حظ الانثيين . 


بنت بنت بنت . وبنت ابن بنتاء عند المنزلين وأبي يوسف : المال بينهما 
بالسوية » وعند محمد : ثلث المال للأولى ٠»‏ وثلثاه للثانية . 


بنتا بنت بنتاء وثلاث بنات ابن ب: بنت أخرى . عند المنزلين : للبنتين النصف 
بالسوية » وللثلاث افيف اللو 0 وغند أبي يوسف : المال بين الخمس بالسوية » 
وعند محمد : يقسم المال بين الذكر والأنثى المتوسطين . ويقدر الذكر ثلاثة ذكور 
بعدد فروعه . والأنثئى اثنتين بعدد فرعيها . فيكون المال على ثمانية » حصة الذكر 
سنةاوعن لاله بالموية + وخضة الأقى سهمان ..<هما لينيها + 


بدك بدت بنك اوبتكاينت ابق ينك »:واين ابن ابن نت عند أي يوسف»: 
المال بينهم على أربعة » وعند محمد عفالماك أولاً بين أعلى بطني الاختلاف , 
وفيه ابنان وبنت . فكل واحد منهما يعد واحداً . لأن الفروع آحادء فيكون المال 
بينهم على خمسة . حصة البنت سهم هو لبنت بنتها » وحصة الذكرين أربعة أسهم 
تقسم على ولديهما للاختلاف . وهما ابن وبنت على ثلاثة » وأربعةلا تنقسم على 
ثلاثة » فتضرب ثلاثة في خمسة . تكون خمسة عشرء كان للبنت في القسمة الأولى 
سهم ع ؛ فلها الآن ثلاثة . وكان لكل واحد من الابنين سهمان . فيكون ستة . فيجمع 
بينهما » فيكون اثني عشر. يقسم بين ولديهما للذكر مثل حظ الانثيين . فإذا لبنت 
بنت البنت ثلاثة من خمسة عشر ء وللأخرى أربعة من خمسة عشر ء وللابن الثمانية 
الباقية . 
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فصل : ومن الأصناف . بنات الاخوة . وبلو الاخوة للأم. وأولاد 
الأخوات . فالمنزٌلون ينزلون كل واحد منزلة أبيه » أو أمه » ويرفعونهم عند التسفل 
بطناً بطناً . فمن سبق إلى وارث قدَّموه . فإن استووا في الانتهاء إلى الوارث » قسم 
المال بين الأصول . فما أصاب كل واحد . قسم بين فروعه . وقال أهل القرابة : إن 
اختلفوا في الدرجة , قدّم منهم الأقرب إلى الميت من أي جهة كان . حتى تقدّمِ بنت 
الأخت للأب أو للأم على بنت ابن الأخ من الأبوين . وإن لم يختلفوا في الدرجة ‏ 
فالأقرب إلى الوارث أولى من أي جهة كان . حتى تقدَّم بنت ابن الأخ من الأب على 
بنت ابن الأخت من الأبوين . فإن استووا فيه أيضاً » فعند أبي حنيفة وأبي يوسف 
رضي الله عنهما : يقدّمِ من كان من الأبوين . ثم من كان من الأب . ثم من كان من 
الأم » رعاية لقوة القرابة » ولا ينظر إلى الأصول ومن يسقط منهم عند الاجتماع ومن 
لا يسقط . وعند محمد : يقدم من كان من الأبوين على من كان من الآب » ولا يقدم 
على من كان من جهة الأم , غبار بالأمول” 

فرع : أولاد الاخوة والأخوات من الأم » يسوّى بينهم في القسمة عند 
الجمهور من المنزلين وأهل القرابة . قال الإمام : وقياس المنزلين تفضيل الذكر , 
لأنهم يقدّرون أولاد الوارث كأنهم يرثون منه . وأما أولاد الاخوة والأخوات من الأبوين 
ومن الأب . اام . وعن أبي حنيفة رضي الله عنه روايتان . 
أظهرهما وبها قال أبو يوسف : إن الجواب كذلك . والثانية وبها قال محمد : إنه 
يقسم المال بين الأصول ولد » ويؤخذ عددهم من الفروع » فما يصيب كل واحد 
منهم يجعل لفروعه كما سبق في أولاد البنات . 

فرع في أمثلته : بنت أخت »ء وابنا أخت أخرى . وهما من الأبوين » أو من 
الأب . عند المنزلين : نصف المال للبنت . ونصفه للابنين . وقال أهل القرابة : 
المال بينهم على خمسة . 

قال المنزلون ومحمد : السدس لبنت الأخ من الأم » والباقي لبنت الأخ من 
الأبوين . اعتبارا بالآباء . 

وقال أبو حنيفة وأبو يوسف رضي الله عنهما : المال كله لبنت الأخ من 
الأبوين . ثلاث بني أخوات متفرقات . قال المنزلون ومحمد : المال بينهم على 
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خمسة . كما يكون بين أمهاتهم بالفرض والرد . وقال أبو حنيفة وأبو يوسف رضي الله 
عنهما : المال كله لابن الأخت من الأبوين . ش 

ولو كان بدلهم ثلاث بنات أخوات متفرقات . كان جواب الفريقين كذلك . 

ولو اجتمع البنون الثلاثة والبنات الثلاث . قال المنزلون : المال بين أمهاتهم 
على خمسة بالفرض والرد» فنصيب الأخت من الأبوين لولديها أثلاثاً » ونصيب 
الأخت من الأب كذلك . ونصيب الثالثة لولديها بالسوية . 

وقال أبو حنيفة وأبو يوسف رضى الله عنهما : الكل لولدي الأخت من الأبوين . 
وقال محمد : يجعل كأن في المسألة ست أخوات » اعتباراً بعدد الفروع . فيكون 
للأخت من الأم الثلت بتقديرها أختين . وللأخت من الأبوين الثلشان بتقديرها 
أختين » فحصة كل واحدة لولديها . هذه بالتفضيل » وتلك بالسوية . قال الإمام : 
قد نظر محمد هنا إلى الأصول الوارثين » وفي أولاد البنات لم ينظر إلى الوارثين » 
وإنما نظر إلى بطون الاختلاف من ذوي الأرحام كما سبق . 

ابن أخت من الأبوين » وبنت أخ » كذلك عند المنزلين ومحمد : الثلثان لبنت 
الأخ . والثلث لابن الأخت . وقال أبو حنيفة وأبو يوسف رضي الله عنهما بالعكس . 

فصل : ومن الأصناف . الأجداد الساقطون . والجدات الساقطات . 
فالمنزلون ينزلون كل واحد منهم منزلة ولده بطناً بطناً . ويقدمون منهم من انتهى إلى 
الوارث أولا . فإن استويا في الانتهاء . قسم المال بين الورثة الذين انتهوا إليهم » 
وقسمت حصة كل وارث بين المدلين به . وقال أهل القرابة : إن اختلفت درجاتهم » 
فالمال للأقرب من أي جهة كان . حتى يقدم أبو الأم على أبي أم الأب . وأم أبي الأم 
على أب 5 أبي الأم » فإن استووا في الدرجة . لم يقدم هنا بالسبق إلى الوارث 
على المشهور من مذهب أبي حنيفة رضي الله عنه . ومن أصحابه من قدم به ٠‏ فإن لم 
يقدّم به . أو قدم واستووا في السبق إليه » نظر » إن كان الكل من جهة أبي الميت » 
فرواية الجوزجاني 22 وهي الأظهر : أنه يجعل ثلثا المال لمن هو من جهة أبي الأب . 


)١(‏ روى عن أبي يوسف ومحمد الكتب . وعرض المأمون عليهما القضاء فأبيا ولم يتقلداه . ( طبقات 
الحفاظ ص ١77‏ ) ء الجواهر المضيئة ؟ /لالا١‏ ) . 
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وثلئه لمن هو من جهة أم الأب . ورواية عيسى بن أبان20 : كل المال لمن هو من 
أبيه » ويسقط به من هو من جهة الأم . وإن كان الكل من جهة أم الميت . اطردت 
ا د ا ا 
ومّن هو من جهة أمها أثلاثا ؟ وإن كان بعضهم من جهة أب الميت . وبعضهم من 
جهة أمه , قسم المال بين الجهتين ثلاناً ؛ وجعل كل قسم كأنه كل التركة » وأهل 
كل جهة كأنهم كل الورثة » فتجيء فيهم الروايتان . ثم قسمة الثلثين على من هو من 
جهة الأب للذكر مثل حظ الانثيين » وقسمة الثلث على من هو من جهة الأم كمثل 
ذلك . قاله البغوي في « التهذيب » . 

فرع في أمثلته : أم أبي الأم . وأبوأم الأم . عند المنزلين : المال لأبي أم 
أم الأم » لأنه أسبق إلى الوارث . وعلى رواية' الجوزجاني : الثلثان لأم أبي الأم » 
والثلث لأبي أم الأم » وعلى رواية عيسى : الكل لأم ف الأم . 

أب أم أب , وأبو أ بي أم . عند المنزلين : المال للأول » وعلى رواية عيسى : 
للثاني » وعلى رواية الجورجائن : الثلثان للثاني . والثلث للأول . 

أنت أب أم » وأبوأم أب . قال المنزلون : المال للثاني . وكذلك الجواب عند 
من رجح بالسبق إلى الوارث من أهل القرابة . وأما0© الظاهر عندهم . فالثلثان 
للثاني . والثلث للأول . 

أبو أم أم . وأ بوأم أب . عند المنزلين : المال بينهما نصفان . كما يكون بين 
أم الأم وأم الأب فرضاً وردا . وعند أهل القرابة : الثلث للأول , والثلثان للثاني . 


أبو أ بي أم 3 وأم أي أم 2 وأء بو أم أم . عند المنزلين : المال للثالث » وعلى 
رواية عيسى : للأاولين . وعلى رواية الجوزجاني : الثلثان بين الأولين للذكر مثل حظ 
الانثيين 3 والثلث للثالك . 


)١(‏ هوعيسى بن أبان بن صدقة . أبو موسى ؛ كان من أصحاب الحديث ثم غلب عليه الرأي وتفقه على 
محمد بن الحسن . 
قال أبوحازم القاضي : ما رأيت لأهل البصرة حدثاً أذكى من عيسى بن أبان وبشر بن الوليد . ( طبقات 
الحفاظ ص ١77‏ ) . ( الجواهر المضيئة 1١١/١‏ ) . 

(؟) سقط في ط . 
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أبو أبي أم أب . وأم أبي أم الأب . وأبو أبي أبي أم , وأم أبي أبي الأم . قال 
المنزلون : المال للأولّين :وقال 5 القرابة 4 الأرلان من نجي الأباء ين 
جهة الآم ٠‏ فيجعل المال أثلاثاً بين الجهتين » » ثم على رواية الجوزجاني : الثلثان بين 
الأولّين أثلاثاً » والثلث بين الآخرين كذلك . وعلى رواية عيسى : الثلثان ل 
الأولين . والثلث للأول من الآخرين . 

فصل : ومن الأصناف . الخالات والأخوال . والعمات والأعمام من الأم » 
نزل المنزلون الأخوال والخالات منزل الأم » وقسموا المال بينهم إذا انفردوا على 
حسب ما يأخذون من تركة الأم لو كانت هي الميتة » واختلفوا في العمات والأعمام 
للأم . فالأصح : أنهم كالآب . والثاني : أنهم كالعم » واختلف هؤلاء . فقيل : 
العمات من الجهات بمنزلة العم للأبوين . وقيل : كل عمة بمنزلة العم الذي هو 
أخوها » ثم من جعل العمات كالآب أو كالعم من الأبوين مع افتراقهن .قال : إذا 
انفردن . قسم المال بينهن على حسب استحقاقهن لو كان الأب هو الميت . ومن 
نزلهن منزلة الأعمام المفترقين » قدّم العمة من الأبوين . ثم العمة من الأب . ثم 
العمة من الأم . وإذا اجتمعت العمات والخالات والأخوال . فالثلثان للعمات . 
والثلث للأخوال والخالات . ويعتبر في كل واحد من النصيبين ما اعتبر في جميع 
المال لو انفرد أحد الصنفين » وأما أهل القرابة . فقالوا : إذا انفردت الخالات . فإن 
كن من جهة واحدة , قسم المال بينهن بالسوية . وإن اختلفت الجهة . فالخالة من 
الأبوين مقدّمة . ثم الخالة من الأب . والأخوال المنفردون . كالخالات . وإذا 
اجتمع الأخوال والخالات . فإن كانوا من جهة . قسم المال بينهم للذكر مثل حظ 
الانثيين وإن كانوا من جهة الأم . وإن اختلفت الجهات . فمن اختص بقرابة الأبوين 
أولى » ثم من اختص بقرابة الأب . والعمات المنفردات كالخالات . وإذا اجتمع 
العمات من الأم . والأعمام من الأب . فالمال بينهم للذكر مثل حظ الانثيين . وإذا 
اجتمعت العمات والخالات . فللعمات الثلثان » وللخالات الثلث . سواء اتفقت 
جهة العمات والخالات . أو اختلفت على المشهور عندهم . وعند أبي يوسف : أنه 
إذا اختلفت الجهة , فالمال لأقوى الصنفين جهة . ثم إذا قسم المال أثلاثاً » اعتبر 
في كل واحد من النصيبين ما يعتبر في جميع المال عند انفراد الصنف المصروف 
البقم : 
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فرع في أمثلته : ثلاث خالات متفرقات . عند المنزلين : المال بينهن على 
حب كما لووران بن 0م . وعند أهل القرابة : هو للخالة من الأبوين » وبمثله 
قالوا فى ثلاثة أخوال متفرقين . وعند المنزلين : للخال من الأم السدس . والباقي 
له . ولو اجتمع الأخوال المتفرقون . والخالات المتفرقات . قال أهل 
القرابة : المال كله للخال والخالة من الأبوين للذكر مثل حظ الانثيين . وقال 
المنزلون : ثلثا المال لهما كذلك . وثلثه للخال والخالة للأم كذلك . قال الإمام : 
وتفضيل الخال من الأم على الخالة من الأب مشكل مخالف للتسوية بين الذكور 
والإناث من أولاد الأخ للأم . ثلاثة أخوال متفرقون . وثلاث عمات متفرقات . عند 
المنزلين : ثلث المال بين الخال للأبوين والخال للأم على ستة » واحد للثاني » 
والباقي للأول » وقسمة الثلثين تخرج على الخلاف في تنزيل العمات . إن جعلن 
كالأعمام . فالثلثان للعمة من الأبوين . وإن نزلن منزلة الأب . فالثلثان بينهن على 
خمسة . كما يرثن من الأب . وقال أهل القرابة : الثلثان للعمة من الأبوين . والثلث 
للخال من الأبوين . 


فرع : أولاد الأخوال والخالات والعمات والأعمام للأم عند المنزلين كآبائهم 
وأمهاتهم عند الانفراد والاجتماع » ومن تسفل منهم رفع بطناً بطنا . فإن سبق بعضهم 
إلى وارث ٠»‏ قدم . وإن استووا فيه » قسم المال بين الذين يدلي بهم هؤلاء على 
حسب استحقاقهم من الميت . فما أصاب كل واحد منهم قسم بين المدلين به على 
بكل حال . فإن استووا في الدرجة . نظر . إن انفرد ا 0 وال : بأن 
ل ل 0 ثم النظر عند ل 
أبدانهم . وعند محمد : إلى آبائهم وأجدادهم كما سبق في أولاد الأخوات وبنات 
الاخوة . وأولاد العمات عند الانفراد كأولاد الخالات والأخوال . فإن اجتممع 


)01 في هامش ط في الأصل وبعض نسخ الظاهرية . ثم يأخذ الذين هم من الأب » وما أثبتناه من إحدى 
نسخ الظاهرية المقابلة على نسخة المؤلف ما نصه بخط ابن العطار على الحاشية ما نصه في الشرح ثم 
يأخف الذين هم من الأم ب.اها. 
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الصنفان ٠»‏ فثلثا المال لأولاد العمات . وثلثه لأولاد الأخوال والخالات على ما ذكرنا 
في آبائهم. ويعتبر في كل واحد من النصيبين ما يعتبر في جميع المال. وإذا اجتمع 
مع هؤلاء بنات الأعمام من الأبوين » أو من الأب . ولم تختلف الدرّجة » فبنات 
الأعمام أولى . لسبقهن إلى الوارث . 

فرع : أخوال الأم وخالاتها عند المنزلين بمنزلة الجدة أم الأم » وأعمامها 
وعماتها بمنزلة الجد أبي الأم . وأخوال الأب وخالاته بمنزلة الجدة أم الأب . وعمائه 
عند من نزل عمة الميت منزلة أبيه بمنزلة الجد أبى الأب . وعند من نزل عمة الميت 
منزلة عمه بمنزلة عم الأب ٠‏ فيقسم المال بينهم .وما أهنات كل واعند متهم ٠‏ يجعل 
للمدلين به على حسب استحقاقهم لو كان هو الميت . وعلى القياس : يجعلون كل 
خال وخالة بمنزلة الجدة التي هي أختهما . وكل عم وعمة بمنزلة الجد الذي هو 
أخوهما . 

وأما أهل القرابة » فيعتبرون في أخوال الميتة وخالاتها ما اعتبروه في أخوال 
الميت وخالاته » وكذلك في عماتها إذا انفردن . وإن اجتمع أعمامها وعماتها . 
فالمال بينهم للذكر مثل حظ الانثيين على المشهور عندهم . 

وفي رواية : إن كانوا من الأبوين أو من الأب . قدم الأعمام . ولو اجتمع 
أعمامها وعماتها وأخوالها وخالاتها . فالثلث للأخوال والخالات . والثلثان للأعمام 
والعمات . وخؤولة الأب وعمومته . كخؤولة الأم وعمومتها عند الانفراد والاجتماع . 

ولو اجتمع القرابتان » فلقرابة الأب الثلثان . ولقرابة الأم الثلث . ثم يقسم كل 
نصيب بينهم . كما يقسم جميع المال لو انفردوا » فثلثا الثلثين لعمات الأب . وثلثه 
لخالاته وأخواله » وكذلك الثلث . وسواء كان قرابة الأب من جنس قرابة الأم » أم لم 
يكن . حتى لو ترك عم أمه وخالة أبيه » كان الثلثان للخالة » والثلث للعم . ولو ترك 
ثلاث عمات متفرقات . وثلاث خالات متفرقات لأبيه . ومثلهن لأمه . فعلى 
الصحيح من قول أهل القرابة : ثلثا الثلثين لعمة الأب من الأبوين . وثلثها لخالة 
الأب من الأبوين » وثلث الثلث لعمة الأم من الأبوين . وثلثه لخالة الأم من الأبوين , 
ويسقط البواقى . وعند المنزلين : نصف سدس المال بين خالات الأب ء ومثله بين 
خالات الأم 1 لنزولهن منزلة الجدتين ٠»‏ والباقي لعمات الأب دون عمات الأم . لأن 
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عمات الأب كأب الأب » وعمات الأم كأبي الأم . هذا تمام الطرف الأول . 


الطرف الثاني : في ترتيب الأصناف . قال المنزلون : كل واحد من ذوي 
الاركام» حول تله الراركه الذي ولي لا قم بطر فى الزركة ل قدر الجباعهه + 
فإن كانوا يرئثون . يرث المدلون بهم . وإن حجب بعضهم بعضا. جرى الحكم 
كذلك في ذوي الأرحام . وقال أهل القرابة : ذوو الأرحام وإن كثروا يرجعون إلى 
أردعة أنواع . المنتمون إلى الميت . وهم أولاد البنات وأولاد بنات الابن » والمنتمي 
إليهم الميت. وهم الأجداد والجدات الساقطون. والمنتمون إلى أبوي الميت. وهم 
أولاد الأخحوات وبنات الاخوة . والمنتمون إلى أجداده وجداته . وهم العمومة 
والخؤولة . ومذهبهم : الظاهر تقديم النوع الأول » ثم الثاني . ثم الثالث . فما دام 
يوجد أحد من فروع الميت وإن سفل . فلا شيء لأصوله من ذوي الأرحام وإن 
قربوا . وعلى هذا القياس . وعن أبي حنيفة رضي الله عنه رواية بتقديم النوع الثاني 
على الأول . وقدم أبو يوسف ومحمد النوع الثالث على الثاني » واتفقوا على أن من 
كان من العمومة والخؤولة وأولادهم ومن ولد جد أو جدة أقرب إلى الميت » فهو أولى 
بالميراث وإن بعد ممن هو من ولد جد أو جلة أبعد منه . وإذا اجتمع الأجداد 
والجدات من ذوي الأرحام مع الخالات والأخوال والعمات . فعند أي حنيفة 
رضي الله عنه : تقدم الجدودة . وعند صاحبيه : إن كانت العمومة أو الخؤولة من ولد 
جد أو جدة » تساوى الجد والجدة الموجودّين . أو أبعد . فالأجداد والجدات أولى . 
وإن كانا من أصل أقرب منهما . فهم أولى . وعن أحمد بن حنبل رضي الله عنه : 
تقديم الخال على ذوي الأرحام . وفي الباقين مذهبه مذهب أهل التنزيل في كل 
فصل . 

فصل : قد يجتمع في الشخص من ذوي الأرحام قرابتان بالرحم » كبنت 
بنت بنت هي بنت ابن بنت » وكبنت أخت الأب هي بنت أخ الأم » وكبنت خالة هي 
بنت عمة . فالمنزلون ينزلون وجه القرابة . فإن سبق بعض الوجوه إلى وارث » قدم 
به » وإلا قدّروا الوجوه أشخاصا ورثئوا بها على ما يقتضيه الحال . وأما أهل القرابة : 
فمعيمد تورث بجهتي القرابة . وقال أبو يوسف : إن كان ذلك في أولاد البنات . 
جعلت الوجوه كوجه ولم يورث بها . وإن كان في أولاد الاخوة والأخوات . ورث 
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بأقوى الجهتين . وإن كان فى أولاد العمومة والخؤولة » ورث بالقرابتين » لأنهما 
مختلفتان » وهذا أظهر عندهم . وعلى هذا » لو خلف بنت أخ لأم هي بنت أخت 
لاب ؛ وبنت أخت أخرى » أو بنت أخ أخرى ء ورثت بأقوى القرابتين » وهي كونها 
بنت أخت لأب . ولو خلّف بنت خال هي بنت عمة » وبنت عمة أخرى » فالثئلث 
بنك الخال ع" والقلتان نيما بالسبوية : 

ولو كان معها بنت خال . فالثلثان للأولى لأنها بنت عمة . والثلث بينهما 
بالسوية . ٠‏ 

فصل : إذا كان مع ذوي الأرحام زوج أو زوجة . قال أهل القرابة : يخرج 
نصيبه » ويقسم الباقي على ذوي الأرحام كما يقسم الجميع لو انفردوا » وللمنزلين 
مذهبان . أصحهما : كذلك . والثاني : أن الباقي يقسم بينهم على نسبة سهام الذين 
يدلي بهم ذوو الأرحام من الورثة مع الزوج أو الزوجة . ويعرف القائلون بالأول : 
بأصحاب اعتبار ما بقي ٠‏ والقائلون بالثاني : أصحاب اعتبار الأصل . 

مثاله : زوجة . وبنت بنت . وبنت أخت من الأبوين . عند أهل القرابة : 
للزوجة الربع » والباقي لبنت البنت . وأصحاب القول الأول من المنزلين » جعلوا لها 
الربع 2 والباقي بين بنت البنت وبنت الأخت بالسوية . ومن قال بالثاني قال : اذ 
نزلناهما » فكأن في المسألة زوجة وبنتا وأختأ » ولو كان كذلك . لكانت المسألة من 
ثمانية » نصيب الزوجة منها واحد » يكن اسبعه ايتترخ متها ثمام: تفسيه التزوجة . 
يبقى أسنة تقسم بينهنهنا أسباعا . ولو خلفت زوجاً وبنت بنت » وخالة » وبنت عم . 
عند أهل القرابة : للزوج النصف . والباقي لبنت البنت » وعلى القول الأول 
للمنزلين : للزوج النصف . ولبنت البنت نصف الباقي . وللخالة سدس الباقي ١‏ 
ولبنت العم الباقي . وعلى القول الثاني : إذا نزلنا » حصل مع الزوج بنت وأم وعم , 
وحينئذٍ يكون من اثني عشرء. يخرج نصيب الزوج ٠»‏ يبقى تسعة . ثم يخرج تمام 
النصف للزوج . يبقى ستة يقسمها على التسعة [ وبالله التوفيق ] . 


الباب التاسع 
في حساب الفرائض 
فيه مقصودان . أحدهما : تصحيح المسائل . والثاني : قسمة التركات . 
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[ المقصود ](2 الأول : التصحيح . وفيه فصول . 

الأول2©90 : في تقدماتة ٠‏ وهن أربع 

إحداها : الفروض المقدّرة في كتاب الله تعالى ستة : النصف . والربع . 
والغمن »: والغلثان »»والئلث »+ :والسدمن: .وقد بق بان ستتحقيها : 

فالنصف فرض خمسة : الزوج . والبنت . وبنت الابن . والأخت للأبوين . 
والأخت للأس2©29 , 

والربع فرض الزوج » والزوجة أو الزوجات© . 

والثمن فرض الزوجة والزوجات . 

والثلئان فرض أربعة وهن الإناث التي لواحدتهن النصف . 

والثلث فرض ثلاثة : الأم وأولادها » والجد . 

والسدس فرض سبعة : الأم . والجدة . والأب . والجد . وبنت الابن » مع 
بنت الصلب . والأخت للأب مع الأخت للأبوين . وواحد أولاد الأم . 

الثانية”» : كل عددين . فهما متماثلان . أو متداخلان»ء أو متوافقان. أو 
متباينان . فالمتماثلان . كثلاثة وثلاثة . 

والمتداخلان . كثلاثة وستة .» أو تسعة . فالثلاثة داخلة في الستة والتسعة . 

والمتوافقان . كأربعة وستة » لكل واحد منهما نصف صحيح . وستةٍ وتسعة 
لهما ثلث صحيح . وثمانية واثني عشر ء لها ربع صحيح . ولأحد وعشرين وخمسة 
وثلاثين سبع صحيح . ولاثنين وعشرين وثلاثة وثلاثين جزء من أحد عشر . 


. سقطمن الأصل والمثبت من ط‎ )١( 

. في ط الفصل الأول‎ )١( 

() كان ينبغي أن يقول منفردات كما قيده فى المحرر . 

(9) كان وق انايضات [للهما ثالث وهو الام + قإنه اترضها قن سالة زوج وابرين فإن عذال يشر عنه 
بثلث الباقي ثلثا إن كان ثلث الباقي فرضاً مستقلاً فينبغي أن يراد في إعداد الفروض . ونجعله كما نبه . 
نعم لنا فرض سابع حقيقة وهو ثلث ما يبقى في مسائل الجد إذا كان معه ذو فرض في بعض الأحوال 
وذلك فيما إذا كان في المسألة ربع أوسدس فقط كام وجد وإخوة فله ثلث الباقي فرضا » وإنما لم يذكروه 
لأنه لم يرد لا القرآن ولا السنة بل استفيد من دليل آخر . 

(5) في, ط المقدمة الثانية . 
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والمتباينان » كثلاثة وأربعة . 

وطريق معرفة المداخلة » أن تسقط الأقل من الأكثر مرتين فصاعداً . أو زد على 
الأقل مثله مرة فصاعداً . فإن فني الأكثر بالأقل . أو تساويا بزيادة الأمثالء 
فمتداخلان » وإلاء فلا . 


وطريق الموافقة والمباينة » أن تسقط الأقل من الأكثر ما أمكن . فما بقي » 
فأسقطه من الأقل . فإن بقي منه شيء . فأسقطه مما بقي من الأكثر . ولا يزال يفعل 
ذلك حتى يفنى العدد المنقوص مئه آخرا» فإن فني بواحدء فمتباينان . وإن فني 
بعدد , فمتوافقان بالجزء المأخوذ من ذلك العدد . وإن فني باثنين » فبالنصف . أو 
بثلاثة » فبالثلث ٠‏ أو بعشرة » فبالعشرة » أو باحد عشر . فباجزاء أحد عشر . وعلى 
هذا القياس . 


مثاله : أحد وعشرون » وتسعة وأربعون » تسقط الأقل من الأكثر مرتين . يبقى 
سبعة 6 3 تسقطها من الأقل ثلاث مرات » يفنى بها . فهما متوافقان بالأسباع . 


الثالئة2'0» : في أصول المسائل . أصلها العدد الذي يخرج منه سهامها . 
ومسائل الفرائض نوعان . 


أحدهما : أن يكون كل الورثة قضات: دياق كاها ذكورا + اواتمترة أعتقن عبداً 
بينهن بالسوية » فالقسمة بينهم بالسوية . وإن كانت العصبة ذكوراً وإناثاً » قدّرنا كل 
ذكر اثنين » وأعطينا كل ذكر سهمين . وكل أنثى سهما . فعدد الرؤوس في هذا النوع 
هو أصل المسألة2)9 , 


. في ط المقدمة الثالثة‎ )١( 

زقة لاو اران بهل ارت ع ان اد 
النصف والثمن عن الميراث ومن أعتقت الربع ربع الميراث ومن أعتقت الربع ربع الثمن عن 
الميراث . قال ابن الرفعة» وهذا هو الظاهر لا لأنهن ورثن الولاء كذلك بل يجعلهن يرثن به كذلك ولوكن 
أعتقن على التفاوت شخصاً فاعتق هوشخصاً ورئن من أعتقه عنقهن فيظهر أن يكون حكمهن في إرئه على 
التفاوت نظراً للأصل وليس كما إذا أعتق عنه أدخلن اثنين ثم مات أحدهما وترك ابنا ومات الآخر وترك 

عشرة أبناء ثم مات المعتق يكون ماله بينهم على عدد رؤوسهم لأن أصل العتق واحد ولا كذلك ما نحن 


فيه . 
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النوع الثاني : المسائل التي ورئنُها أصحاب فروض أو بعضهُم ذو فرض . 
فالأصول في هذا النوع سبعة عند المتقدمين » ومن المتأخرين من يقول : تسعة . 
فالسبعة المتفق عليها : اثنان . وثلاثة » وأربعة . وستة . وثمانية » واثنا عشر. 
وأربعة وعشرون ». فكل مسألة فيها نصف وما بقي . كزوج 00 : ا ٠‏ كزوج 
وأخت ء فهي من اثنين وما فيها ثلثان وما بقي » كبنتين وعم . أو ثلث وما بقي . كأم 
وأخ . أو ثلثان وثلث . كأختين لأب وولدي أم ‏ 0« 
كزوج وابن » أو ربع ونصف وما بقي كزوج وبنت وأخ . فمن أربعة . وما فيها سدس 
وما بقى . كأم وابن . أو سدس ونصف وما بقي . كأم وبنت وأخ » أو سدس وثلث ما 
بقى . كأم وولد أم وعم . أو نصف وثلثان . كزوج وأختين .» أو نصف وثلث وما 
بقى » كزوج وأم وأخ . فمن ستة . وما فيها ثمن وما بقي كزوجة وابن . أو ثمن 
ونصف وما بقي » كزوجة وبنت وأخ . فمن ثمانية . وما فيها ربع وثلثان وما بقي ١‏ 
كزوج وابنتين وأخ » أو ربع وثلث وما بقى . كزوجة وأم وأخ . فمن ستة . أو ربع 
وسدس وما بقي . كزوج وأم وابن » فمن اثني عشر . وما فيها ثمن وثلثان وما بقي » 
كزوجة وبنتين وأخ . أو ثمن وسدس وما بقى . كزوجة وأم وابن » فمن أربعة 


قلت : ومن هذا الأخير » ثمن وسدسان وما بقي . كزوجة وأبوين وابن . والله 
أعلم . 

وأما الأصلان المزيدان . فثمانية عشر . وستة وثلاثون في مسائل الجد والاخوة 
حيث يكون الثلث خيرا له . 

فالأول : في كل مسألة فيها سدس وثلث ما بقي وما يبقى » كجد وأم 
وإخوة(') 


)١(‏ وفي كلام السهيلي ما يخالفه فإنه قال : إذا كان في الفريضة ولد أم وعاصب كانت المسألة من ستة كما 

34 1 0 أم وعاصب وإذا كان فيها ثلاثة من ولد الأم فأكثر وعاصب فهي من 

. قال ابن الرفعة : وكأنه والله أعلم فهم من قوله تعالى 8 فلكل واحد منهما السدس * أراد حالة 

0 إذا كان كذلك اقتضى أن يكون مسألتهما من ستة لأن يقال جعل لهم منها سدساً وسدساً 

ولم يسلم لها الثلث ومناط الخارج ما جاء في الكتاب والسنة من التسمية وهذا كما إذا وجد في الفريضة 
جدة الكتاب والسنة من التسمية وصار هذا كما إذا وجد في الفريضة جدة وواحد من ولد الأم وما بقي - 
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والثاني : في كل مسألة فيها ربع وسدس وثلث وما بقي وما يبقى ٠‏ كزوجة وأم ' 
وجد وإخوة » ومن لم يقل بالزيادة يصحح المسألتين بالضرب : 


فالأولى : من ستة . للأم سهم . يبقى خمسة .» يضرب مخرج الثلث في 

والثانية : من اثني عشرء يخرج بالفرضين خمسة . [ ثم ] يضرب مخرج 
الثلث في اثني عشرء تبلغ ستة وثلاثين . واستصوب الإمام والمتولي صنيع 
المتأخرين » لأن ثلث ما يبقى والحالة هذه .» مضموم إلى السدس والربع ١‏ فلتكن 
الفريضة من مخرجها . واحتج المتولي بأنهم اتفقوا في زوج وأبوين أنها من ستة , 
وكا ايان الع رات الداتي ‏ لعكائ ين امن »لازي نهم ٠‏ يبقثى 
سهم . فيضرب مخرج الثلث في اثنين . تبلغ ستة . واعلم أنه قد(" [ يت يتفق ] في 
صور الجد نصف وثلث ما بقى » كبنت وجد وإخوة . فيحتمل أن تكون من ستة 
قطعا . كما ذكر في زوج وأبوين » ويحتمل أن يطرد فيه الخلاف . 

قلت : الاحتمال أصح . والمختار أن الأصح الجاري على القاعدة : طريق 
المتأخرين . كما اختاره الإمام » لما سبق . ولكونها أخصر . والله أعلم . 

المقدمة الرابعة فى العول9© . 


- فإنها من ستة وخالف حال كونهم ثلاثة وما فوقها لأن الله تعالى قال : ه فإن كانوا أكثر من ذلك فهم 
شركاء ف في الثلث » فسمى لهم الثلث في هذه الحالة فكان مسألتهم كذلك من ثلاثة لكن سياق الآية 
وظاهرها يقتضي أنه سبحانه أراد بقوله فلكل واحد منهما السدس حالة انفراد الأخ أو الات لأجل قوله 
قبل ذلك وله أخ أو أت » وهو صريح في الانفراد وقوله : « فلكل واحد منهما » جواب له وكان 
مقتضى ذلك حالة الانفراد وقوله تعالى : ظ فإن كانوا أكثر من ذلك فهم شركاء في الثلث » يكون 
تقديره على مقتضى ذلك . فإن كانوا أكثر من واحد فهم شركاء في الثلث لأن الواحد هو المشار إليه 
بقوله ذلك ولا يتخيل من هذا أنه يشمل الاثنين فما فوقها بل هو للثلاثة فما فوقها لأجل قوله : « فإن 
كانوا »# فإنة جمع وأقل الجمع ثلاثة وأكد هذا المعنى بقوله كانوا . 

)١(‏ في الأصل قد سبق والمثبت من ط 

(7) العول . الارتفاع . وقد عالت أي ارتفعت وهو أن يزيد سهاماً فيدخل النقصان على أهل الفرائض » 
وقيل مأخوذ من الميل وذلك أن الفريضة إذا عالت فهي تميل على أهل الفريضة جميعاً فينقص انصباءهم 
وهلى على هذا من الأضداد فالأصوب أن يكون معنى عول الفريضة الزيادة والارتفاع لمجاوزة سهام 
الميراث سهام المال . ( الصحاح 7778/0 ) » (المغرب 10/٠9‏ ) . ( المصباح المنير 871١/5‏ ) . 
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إذا ضاق المال عن الفروض . فتعال المسألة . أي : ترفع سهامها ليدخل 
النقص على كل واحد بقدر فرضه . كأصحاب الديون والوصايا إذا ضاق المال . 
والذي يعول من الأصول التسعة ثلاثة » وهي : ستة » واثنا عشر . وأربعة وعشرون » 
فتعول الستة أربع مرات إلى سبعة » كزوج » وأختين لأب . وإلى ثمانية » كهؤلاء , 
وأم » وإلى تسعة . كهؤلاء . وأخ لأم . وإلى عشرة » كهؤلاء . وأخ لأم2"7 , وتنسمى 
هذه الأخيرة : الشريحية . لأن شريحا القاضي رحمه الله تعالى . قضى فيها , 
وتسمى : أم الفروخ . لكثرة سهامها . ومتى عالت إلى أكثر من سبعة . لا يكون 
الميت إلا امرأة . 
وإلى خمسة عشر 2 كهؤلاء وأخ لأم : وإلى سبعة عشر . كهؤلاء وأخ ار ومن 
صورها : أم الأرامل 3 وهي ثللاث زوجات وجدتان 2 وأرنع أخحوات: لأم 3 وثمان 
لأب . فهن سبع عشرة أنثى أنصباؤهن سواء . ولا يعول هذا الأصل إلى سبع عشرة 
إلا والميت رجل . 

وأما أربعة وعشرون . فتعول مرة فقط إلى سبعة وعشرين » كزوجة وبنتين 
وأبوين » وتسمى : المنبرية » لآن عليا رضي الله عنه سئل عنها وهو على المنبر » 
فقالء ازشغالا > هنان تمتها تسعا ...ولا ركوق هذا العول إل توالمدث ردن عل لا 
تكون المسألة من أربعة وعشرين إلا وهو رجل . 

الفصل الثاني : في طريق التصحيح ٠‏ وفيه نظران . 

أحدهما : في تصحيح فريضة الميت الواحد . 

والثاني : في التصحيح إذا مات؛ وارثان فأكثر قبل القسمة. وتعرف : 

أما النظر الأول : فإن كانت الورثة كلهم عصبات . فأمر القسمة سهل . وقد 
بينا أنه من عدد رؤوسهم . وإن كانوا أصحاب فروض . أو فيهم صاحب فرض ء 


ٍ ِ ٠. 
. في ط وأخ آخر لام‎ )١( 
. وفي ط وأخ آخرلام‎ )5( 
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وعرفت المسألة بعولها إن كانت عائلة . فانظر في السهام وأصحابها . فإن انقسمت 
عليهم جميعاً . حصل الغرض ولا حاجة إلى الضرب . كزوج وثلاث بنين » هي من 
أربعة » لكل واحد سهم . وكزوجة وبنت وثلاثة إخوة » من ثمانية » للزوجة سهم ء 
وللبنت أربعة » ولهم الباقي . 


وإن لم تنقسم . فإما أن يقع الكسر على صنف . وإما على أكثر 

القسم الأول : على صنف . فينظر في سهامهم وعدد رؤوسهم . إن كانا 
متباينين » ضربت عدد رؤوسهم في أصل المسألة بعولها إن عالت . وإن كانا 
متوافقين » ضربت جزء الوفق من عدد رؤوسهم في أصل المسألة بعولها .» ثم 
الحاصل على التقديرين . تصح منه المسألة . 


عليهما . ولا موافقه » فيضرب عددهما في أصل المسألة تبلغ أربعة منها تصح . 


مثال التوافق . أم وأربعة أعمام ٠‏ هي من ثلاثة . يبقى اثنان يوافق عددهم 
بالنتصيف » فتضرب وفق عددهم22 في المسألة . تبلغ ستة منها تصح . وإذا أمكنت 
الموافقة بأجزاء » ضرينا أقلها . 

القسم الثاتي : 000000 
ثلاثة أو أربعة .» ولا تتصور الزيادة » لأن الوارثين فى الفريضة لا يزيدون على خمسة 
أصناف كما ذكرنا في أول الكتاب عند اجتماع من يرث من الرجال والنساء » ولا بد 
من صحة نصيب أحد الأصناف عليه22, لأن أحد الأصناف الخمسة . الزوج 


)1( في هامش ط في إحدى نسخ الظاهرية المقابلة على نسخة المؤلف بعد التصحيح « فتضرب عددهم » 
وكانت في الأصل فتضرب نصف عددهم وقد شطب بالأحمر على كلمة نصف . وفي هامش النسخة ما 
نصه : كذا وصوابه , نصف عددهم ) . 

(؟) ما ذكره من الحصر في الاربع في غير الولاء . أما الولاء المنجز فيتصور فيه أزيد من ذلك فقد يقعٍ 
الكسر على ست فرق كأربعة وثلاثين حده وثمانية مولى خمس واثني وعشرين مولى خمس وعشرين أخا 
لمولى خمس وثمانية وعشرين ابن مولى خمس وأربعة وأربعين مولى يتولى خمس فأصل المسألة من 
ستة واحدة للجدات لا ينقسم عليهن ومباين لهن يبقى رؤوسهن بحالها يبقى خمسة لكل طائفة من 
الطوائف المذكورة واحد لا ينقسم عليهن ومباين لهم فيبقي رؤوسهم بحالها وبين الرؤوس والرؤوس 
موافقة فإن أردنا أن نضرب أربعة وثلاثين في نصف ثمانية يبلغ مائة وستة وثلاثين ثم الحاصل في ربع 
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صنفين » نظرنا في سهام كل صنف وعدد رؤوسهم . والأحوال ثلاثة . 


أحدها : أن لا يكون بين السهام والرؤوس موافقة في واحد من الصنفين . 
فتترك رؤوس الصنفين بحالها . الثاني : أن تكون موافقة فيهما . فترد رؤوس كل 
صنف إلى جزء الوفق . الثالث : أن يكون الوفق في أحد الصنفين . فترد رؤوسه إلى 
جزء الوفق ٠.‏ وتترك رؤوس الآخر بحالها . ثم الرؤوس - مردودين أو أحدهما أو غير 
مردودين - إما أن يتماثلا » فتضرب أحدهما فى أصل المسألة بعولها » وإما أن 
يتداخلا » فتضرب أكثرهما فى أصل المسألة ريا » وإما أن يتوافقا » فتضرب جزء 
الؤفقا من اأخوعها فى كديع الأشراه نما بلة شر علق أغدلن المجالة يعونها #حوزنا 
أن يتباينا » فتضرب أحدهما فى الآخر. فما حصل ضربته فى أصل المسألة » فما 

ويخرج من هذه الأحوال اثتتاعشرة مسألة, لأن في كل واحد من الأحوال 
الثلاثة أربع حالات . والحاصل من ضرب ثلاثة في أربعة » اثنا عشر . إن وقع 
الكسر على ثلاثة أصناف أو أربعة » نظرنا أولاً في سهام كل صنف وعدد رؤوسهم . 
فحيث وجدنا الموافقة » رددنا الرؤوس إلى جزء الوفق . وحيث لم نجد . بقيناه 
بحاله . ثم يجيء في عدد الأصناف الأحوال الأربعة .» فكل عددين متماثلين » نقتصر 
منهما على واحد. وإن تماثل الكل., اكتفينا بواحد وضربناه في أصل المسألة 
بعولها . وكل عددين متداخلين نقتصر على أكثرهما . وإن تداخلت كلها . اكتفينا 
بأكثرها وضربناه في أصل المسألة بعولها .» وكل متوافقين نضرب وفق أحدهما في 
الآخر. فما بلغ ضربناه في أصل المسألة . وإن توافق الكل . ففيه. طريقان 
للفرضيين . 


قال البصريون : نقف أحدهما ونرد ما عداه إلى جزء الوفق . ثم ننظر أجزاء 


- اثني عشر يبلغ أربعمائة وثمانية ثم الحاصل من ربع عشرين تبلغ ألفين ثم الحاصل في ربع ثمانية 
وعشرين يبلغ أربعة عشر ألفا ومائتين وثمانين » ثم الحاصل في أصل المسألة أعني السنة يبلغ تسعمائة 
ألف واثنين وأربعين ألفاً وأربعمائة وثمانين فيصح منه ثلائمائة مولى خمس لكل واحد تسعة عشر ألفاً 
وستمائة وخمسة وثلاثون ولكل حد من أربعة وثلاثين حده أربعة آلاف وستمائة وعشرون . 


الوفق 2 فنكتفي عند التمائل بواحد » وعنلد التداخحل بالأكثر ‏ وعند التوافق ٠‏ نضربت 
جزء الوفق من البعض في البعض . وعند التباين » نضرب البعض في البعض » ثم 
نضرب الحاصل في العدد الموقوف . ثم ما حصل في أصل المسألة بعولها . 
وقال الكوفيون : نقف أحد الأعداد ونقابل بينه وبين آخر. ونضرب وفق 
أحدهما في جميع الآخر. ثم نقابل الحاصل بالعدد الثالث » ونضرب وفق أحدهما 
في جميع الآخرء ثم نقابل الحاصل بالعدد الرابع » ونضرب وفق أحدهما في جميع 
00 0 اح هي ا ل ا ا 
ا 0 تا حسمل في أل الحا يقزنها - 
وإن شعت ضربت أحدها في أصل المسألة بعولها . ثم ما يحصل في الثاني . ثم في 
الثالث . ثم في الرابع . وإذا لم يكن بين السهام وعدد الرؤوس ٠‏ ولا بين أعداد 
الرؤوس موافقة . سميت المسألة : صماء . ولا فرق في الأعداد المتوافقة بين عدد 
وعدد. فتقف أيها شئت . والعدد الذي تصح منه 0 العمل لا 
يختلف © فإن حصل اختلاف . فاستدلٌ به على الغلط . وإن وافق أحد الأعداد 
الثلاثة الآخرّين والآخران متباينان . لم يجز أن نقف إلا الذي يوافقهما » ويسمى هذا 
الموقوفت © االحفين(© , 
فرع : هذا الذي ذكرناه . بيان التصحيح . فإذا فرغت منه وأردت أن تعرف 
نصيب كل واحد من الصنف . مما حصل من الضرب . فله طرق 
أشهرها وأخفها : أن تضرب نصيب كل صنف من أصل المسألة في العدد 
المضروب في المسألة » ويعرف بعدد المنكسرين . فما بلغ . فهو نصيب ذلك 
)1( قال الشيخ البلقيني : وقف المقيد يتفرع على الطريقين . فعلى طريقة البصريين إذا اجتمع معنا تسع 
أخوات وأربع زوجات وست عمات أشقاء مثلاً فالستة توافق التسعة بالثلث والأربعة بالنصف فتوقف 
الستة وترد الأربعة إلى نصفها وهو التسعة بالثلث والأربعة بالنصف فتوقف الستة وترد الأربعة إلى نصفها 
وهو اثنان والتسعة إلى ثلثها وهو ثلاثة ثم ينظر بين الوقفين فتجدهما متباينين فتضرب أحدهما في الآخر 
تبلغ ستة ثم تضرب الستة في العدد الموقوف وهو ستة تبلغ ستة وثلاثين . وعلى طريقة الكوفيين توقف 


الستة وتقابل بينهما وبين التسعة مثلاً ثم تضرب وفق أحدهما في كامل الآخر فيبلغ ثمانية عشر ثم تقابل 
بين العدد المذكور وهو ثمانية عشر وبين الأربعة بالعراكة بينهما بالأنصاف بضرب نصف أحدهما في 


كامل الآخر تبلغ ستة وثلاثين . 
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الصنف . فتقسمه على عدد رؤوسهم . فالخارج بالقسمة هو نصيب كل واحد من 
ذلك الصنف . 

مثاله : زوجتان . وأربع جدات . وست أخوات لأب . هي من اثني عشرء 
وتعول إلى ثلاثة عشر . ويرجع عدد الجدات بالموافقة إلى اثنين . والأخوات إلى 
ثلاث ٠»‏ فيحصل اثنان واثنان وثلاثة » تسقط أحد المتمائلين » وتضرب الآخر في 
ثلاثة » تبلغ ستة » تضربها في أصل المسألة بعولها . تبلغ ثمانية وسبعين . كان 
للزوجين من أصل المسألة ثلاثة . فتضرب في ستة ء تبلغ ثمانية عشرء فهو 
نصيبهما . وإذا قسم ذلك على رؤوسهما. خرج تسعة . وكان للجدات سهمان , 
تضربهما في ستة » تبلغ اثني عشر. لكل واحدة ثلاثة » وكان للأخوات ثمانية , 
تضرب في ستة . تبلغ ثمانية وأربعين . لكل واحدة ثمانية . 

الثاني" : تقسم سهام كل صنف من أصل المسألة على عدد رؤوسهم . فما 
خرج من القسمة . يضرب في المضروب في أصل المسألة . فما حصل . فهو 
نصيب كل واحد من الصنف . ففي المثال المذكور. يقسم نصيب الزوجتين على 
عدد رؤوسهما . يخرج بالقسمة سهم ونصف . يضرب في السنة المضروبة في 
المسألة » تبلغ تسعة . وهو نصيب كل زوجة . ويقسم نصيب الجدات عليهن . 
يخرج نصف سهم . تضربه في الستة . تكون ثلاثة » فهو نصيب كل جدة . وعلى 
هذا فقس الأحوات . 

الثالث20 : تقسم العدد المضروب في المسألة على عدد رؤوس كل صنف . 
فما خرج تضربه في نصيب ذلك الصنف . فما بلغ فهو نصيب الواحد من ذلك 
الصنف . ففي المثال المذكور تقسم الستة على عدد رؤوس الزوجتين .» يخرج 
ثلاثة » تضربها في نصيبهما من أصل المسألة وهو ثلاثة » تبلغ تسعة . وهو نصيب 
كل زوجة . وعلى هذا القياس . 

الرابع”" : تقابل بين نصيب كل صنف وعدد رؤوسهم . وتضبط النسبة 
)١(‏ في ط الطريق الثاني . 


(؟) في ط الطريق الثالث . 
,2 في ط الطريق الرابع . 
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بينهما , وتأخذ بتلك النسبة في العدد المضروب في المسألة » فهو نصيب كل واحد 
من ذلك الصنف . ففي المثال المذكور . نصيب الزوجتين ثلاثة وهما اثنان . والثلاثة 
مثل الاثنين ومثل نصفهما . فتأخذ مثل العدد المضروب في المسألة . ومثل نصفه » 
يكون تسعة . وهو نصيب كل زوجة » ونصيب الأخوات ثمانية » وعددهن ستة . 
والثانية مثل الستة » ومثل ثلثها . فلكل أخت مثل العدد المضروب . ومثل ثلثه تكون 
ثمانية » ونصيب الجدات اثنان مثل نصف عددهن . فلكل جدة نصف العدد 
المضروب . 


الخامس 22 : ويعرف به نصيب كل واحد من الورثة قبل الضرب والتصحيح . 
إن كان الكسر على صنف . فانظر إن لم يوافق سهامهم عددهم . فنصيب كل واحد 
منهم بعدد سهام جميع الصنف من أصل المسألة , ونصيب كل واحد من الأصناف 
الذين لا كسر عليهم , بعدد رؤوس المنكسر عليهم إن كان لكل واحد منهم سهم 
واحد . وإن كان أكثر من سهم . ضرب ما لكل واحد منهم من أصل المسألة في عدد 
المنكسر عليهم » فما حصل . فهو نصيب كل واحد منهم . وإن وافق سهامهم 
عددهم ,2 فنصيب كل واحد من المنكسر عليهم بعدد وفق سهامهم من أصل 
المسألة . ونصيب كل واحد ممن لم ينكسر عليهم وفق عدد الرؤوس المنكسر عليهم 
على ما ذكرناه . 

مثاله : زوج . وأخوان لأم » وخمس أخوات لأب . تعول من ستة إلى تسعة » 
وتصح من خمسة وأربعين ‏ ونصيب كل أخت بعدد سهام جميعهن من أصل 
المسألة » وهو أربعة » ونصيب كل أخ خمسة بعدد رؤوس الأخوات المنكسر 
عليهن . ونصيب الزوج خمسة عشر. لأنه كان له أكثر من سهم . وهو ثلاثة , 
فتضرب فى عدد رؤوسهن . ولو كان عدد الأخوات عشرة » وافق سهامهن عددهن 
الت وترد عددهن إلى النصف . ويكون نصيب كل أخت بعدد نصف ما 
لجميعهن من أصل المسألة » وهو اثنان » ويكون لكل أخ خمسة نصف عدد زؤوس- 
الأخوات , ولإروج اده مضروية في :نضفغللة ورهن «١‏ أما إذا كان الكسر على 
صنفين » ولم يكن بين الرؤوس والسهام موافقة . أو كانت . ورددت الرؤوس إلى 


. في ط الطريق الخامس‎ )١( 
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وفقها 2 فانظر في عدد الرؤوس . ولهما أحوال . 

أحدها : أن يكونا متباينين » فالحاصل من ضرب كل صنف في سهام الصنف 
الآخر من أصل المسألة هو نصيب كل واحد من الصنف المضروب في سهامهم . 
والحاصل من ضرب عدد أحد الصنفين في الآخر. إذا ضربته فى نصيب الواحد من 


مثاله : خمس بئات . وأربع زوجات . وأربع جدات . وأخ لأب . هي من 
أربعة وعشرين » وتصح من من أربعمائة وثمانين . والكسر في البنات والزوجات . ولا 
موافقة . فإذا ضربت رؤوس البنات في سهام الزوجات .» حصل خمسة عشر. فهو 
نصيب كل زوجة . وإذا ضربت الزوجات في سهام البنات . حصل أربعة وستون . 
فهو نصيب كل بنت . وإذا ضربت البنات في الزوجات ٠.‏ حصل عشرون . فإذا 
ضركه ف 'تصيت كل :وانحك من الجداسا + كان محريق »أن الكل وانعدة وانهذا , 
فهو نصيب كل جدة . وكذلك نصيب الأخ . 

ولو كان بدل الأربع جدتان . ضربت العشرين في اثنين » فالحاصل نصيب كل 
جدة . 

الحال الثاني : إذا كان عدد الرؤوس متوافقاً . سواء تداخلا. أم لا. فإذا 
ضربت وفق أحد العددين في سهام الآخر. كان الحاصل نصيب كل واحد من 
الصنف المضروب في سهامهم . وإذا ضربت وفق أحدهما في جميع الآخر ولا 
تداخل بينهما . وضربت ما حصل في نصيب الواحد ممن لا كسر عليهم . كان 
الحاصل نصيب الواحد من ذلك الصنف . وإن تداخلا .» ضربت اكتراءي 
النصيب . فما حصل . فهو نصيب الواحد منهم . 

مثاله : زوج . وتسعة إخوة لأم » وخمسة عشر أختاً لأب . هي من ستةء 
وتعول إلى تسعة . وتصح من أربعمائة وخمسة . تضرب وفق عدد الاخوة في سهام 
الأخوات . تبلغ اثني عشر. فهو نصيب كل أخت . ووفق عدد الأخوات في نصيب 
الاخوة . تبلغ عشرة . فهو نصيب كل أخ . ووفق أحدهما في جميع الآخرء تبلغ 
خمسة وأربعين ٠‏ تضربه في سهام الزوج . وهي ثلاثة » تبلغ مائة وخمسة وثلاثين , 
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فهو نصيب الزوج . فإن كان عُدد الاخوة اثني عشر » وعدد الأخوات ست عشرة » 
فالسهام توافق الأعداد . فترجع الاخوة إلى ستة . والأخوات إلى أربعة » للموافقة 
بالربع » وبين العددين موافقة بالنصف . فتصح المسألة من مائة وثمانية . وإذا 
ضربت وفق الراجع من عدد الاخوة . وهو ثلاثة » في وفق سهام الأخوات .» وهو 
واحد . كان الحاصل ثلاثة » وهو نصيب كل أخت . وإذا ضربت وفق الراجعم من 
عدد الأخوات . وهو اثنان . في وفق سهام الاخوة » وهو واحد. كان الحاصل 
اثنين » وهو نصيب كل أخ . وإذا ضربت وفق أحد الراجعين في جميع الآخرء 
حصل اثنا عشر ‏ فإذا ضربته في سهام الزوج من الأصل . حصل ستة وثلاثون » وهو 
نصيب الزوج . 

الحال الثالث : إذا كان عدد الرؤوس متماثلاً . فنصيب كل واحد من كل 
صنف بعدد ما كان لجميعهم من أصل المسألة » ونصيب كل واحد ممن لا كسر 
عليهم . هو الحاصل من ضرب ما كان له في عدد أحد الصنفين المنكسر عليهم . 


مثاله : خمس بنات . وخمس جدات . وأخ . هي من ستة . وتصح من 
ثلاثين » ونصيب كل بنت مثل ما كان لهن . وهو أربعة » ونصيب كل جدة مثل ما 
كان لهن . وهو واحد . ونصيب الأخ هو الحاصل من ضرب ما كان له في خمسة . 
وهو خمسة . أما إذا كان الكسر على ثلاثة أصناف . فانظر . إن كانت أعداد الرؤوس 
متباينة » فاعزل الصنف الذين تريد أن تعرف نصيبهم .» واضرب عدد أحد الآخرين 
في الآخرء فما بلغ فاضربه في نصيب الصنف الذين عزلتهم » فما بلغ فهو نصيب 
كل واحد منهم .» واضرب عدد رؤوس الأصناف الثلاثة بعضه في بعض . فما بلغ 
فاضربه في نصيب من انقسم عليهم نصيبهم من أصل المسألة . فما بلغ فهو نصيب 
كل واحد منهم . 

مثاله : أربع زوجات . وثلاث جدات . وخمس بنات . وأخت لأب . هي من 
أربعة وعشرين ١‏ وتصح من ألف وأربعمائة وأربعين . فإذا أردت أن تعرف نصيب 
الزوجات . فاعزلهن واضرب البنات في الجدات » تبلغ خمسة عشرء اضربه في 
نصيب الزوجات في الأصل . تبلغ خمسة وأربعين » فهو نصيب كل زوجة . وعلى 
هذا القياس حكم البنات . واضربء لمعرفة نصيب الأخت عدد الأصناف المنكسر 
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عله يعضو في يعض 6 جلخ سر اأسربة في نضيبها من اصلالمصالة +.ومو 
واحد . تبلغ ستين . فهو نصيبها . وإن كانت الأعداد متوافقة أو متماثلة » فالعمل 
على قياس ما ذكرنا في الكسرين . وصورة التمائل هيّنة . وأما التوافق » فكتسع' 
بنات » وست جدات . وخوية فك أضان هي من ستة .» وتصح من خمسمائة 
وأربعين . فإذا أردت معرفة نصيب البنات . فاعزلهن واضرب وفق أحد الصنفين من 
الجدات والاخوة في وفق الآخرء تبلغ عشرة » تضرب في نصيب البنات ٠‏ تبلغ 
أربعين » فهذا نصيب كل بنت . وكذا تعزل الجدات وتضرب وفق أحد الصنفين 
الآخرين في وفق الثاني ١‏ تبلغ خمسة عشر. تضربها في نصيب الجدات . تبلغ 
خمسة عشر ء. فهو نصيب كل جدة . وتعزل الاخوة » وتضرب وفق أحد الآخرين في 
وفق الثاني . تبلغ ستة . تضربها في نصيبهم . تبلغ ستة » فهو نصيب كل أخ . 
اليْغار الثائق + "فى النناسكات : 
فإذا ماك عن جماعة نم مات اعدف أفيل قندية التركة + فالسستالة بعالا : 
أحدهما : أن تنحصر ورثة الميت الثاني في الباقين » ويكون إرثهم من الثاني 
مثل الإرث من الأول . فتجعل الميت الثاني كأن لم يكن . وتقسم التركة على 
الباقين » ويتصور ذلك إذا كان الإرث عنهما بالعصوبة » كمن مات عن إخوة وأخوات 
من الأب . ثم مات أحدهم عن الباقين » أو عن بنين وبنات . ثم مات أحدهم عن 
إخوته » وأخواته . وفيما إذا كان الإرث عنهما بالفرض في بعض الصور . كمن ماتت 
عن زوج ء وأم . وأخوات مختلفات الآباء . ثم نكح الزوج إحداهن . فماتت عن 
الباقين . وفيما إذا ورث بعضهم بالفرض وبعضهم بالعصوبة . كمن مات عن أم , 
وإخوة لأم » ومعتق .2 ثم مات أحد الاخوة عن الباقين . ولا فرق بين أن يرث كل 
الباقين من الثاني أو بعضهم . كمن مات عن زوجة وبنين . وليست أمّهم . ثم مات 
الحال الثاني : أن لا يكون كذلك . بأن لا ينحصروا.ء إما لأن الوارث 
غيرهم . وإما لأن غيرهم يشركهم . وإما لاختلاف مقادير استحقاقهم . فنصحح 
مسألتي الأول والثاني جميعاً , وننظر في نصيب الثاني من مسألة الأول . فإن انقسم 


موافقة » ضرب أقل جزء الوفق من مسألة الثاني في جميع مسألة الأول . وإن لم 
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يكن » ضرب جميع مسألته في جميع مسألة الأول فما بلغ . صحت منه 
المسألتان . وإذا أردت_معرفة نصيب كل واحد من الورثة مما حصل من الضرب ء 
فقل :+ كلعز الدا كن وق التيتالة الآولى ب" هده تصوويا نيما فيريقه في اليالة 
الأولىّ » وهو جميع المسألة الثانية أو وفقها . ومن له شيء من الثانية » يأخذه مضروباً 
في نصيب. الميت الثاني من المسألة الأولى » أو في وفق النصيب إن كان بين مسألته 
ونصيبه وفق . ْ 

مثاله : زوج » وأختان لأب .» ماتت إحداهما عن الأخرى وعن بنت . المسألة 
الأولى من سبعة . والثانية من اثنين » ونصيب الميت الثاني من الأول اثنان . 

زوجة . وثلاث بنين » وبلت . ثم ماتت البنت عن أم وثلاثة إخوة ‏ وهم 
الباقون من ورثة الأول . فالأولى من ثمانية . والثانية تصح من ثمانية عشر » ونصيب 
الميتة من الأول سهم لا يوافق ء فتضرب الثانية في الأولى ٠‏ تبلغ مائة وأربعة 
وأربعين . للزوجة سهم مضروب في ثمانية عشرء ولكل ابن سهمان في ثمانية 
عشر . تبلغ ستة وثلائين . وللأم من الثانية ثلاثئة مضروبة في سهم الميتة. وهو واحد . 
ولكل أخ خمسة . فحصل للأم من المسألتين أحد وعشرون ». ولكل أخ أحد 
وأربعون . 

جدتان . وثلاث أخوات متفرقات . ثم ماتت الأخت للأم عن أخت لأم » وهي 
الأخخت للأبوين في المسألة الأولى » وعن أختين لأبوين » وعن أم أم وهي إحدى 
الجدتين » فالأولى من اثني عشرء والثانية من ستة » ونصيب الميتة من الأولى 
سهمان . ونصيبها ومسألتها يتوافقان بالنصف . فتضرب نصف مسألتها في الأولى ‏ 
تبلغ ستة وثلاثين » كان للجدتين سهمان . تضربهما في ثلاثة » تبلغ ستة » وكذا 
الأخت للأب . وكان للأخت من الأبوين ستة » تضربها في ثلائة ء» تبلغ ثمانية 
عشرء ولها من الثانية سهم مضروب في وفق نصيب الميتة وهو سهم . وللأختين 
للأبوين أربعة مضروبة في سهم . وللجدة سهم في سهم . فحصل للأخت الوارثة 
5 المسألتين تسعة عشر . وللجدة الوارثة فيهما أربع . 

فرع : لو مات ثالث قبل قسمة التركة » فلك طريقان . أحدهما : تصحح 
المسائل الثلاث . وتأخذ نصيب الميت الثالث من الأولين » وتقابله بما صحت منه 
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مسألته » فإن انقسم نصيبه على مسألته . فذاك . وإلاا. فإن توافقا » ضربت وفق 
مسألته فيما صحت منه الأوليان . وإن تباينا » ضربت مسألته فيه . وعلى هذا القياس 
تعمل إذا مات رابع وخامس قبل القسمة “لم فخ كان له اك .هن المسالتين 
الأوليين » أو من إحداهما ٠‏ أخذه مضروباً في الثالثة ‏ 0 
شيء من الثالثة » أخذه مضروباً في نصيب الثالث من المسألتين الأولين , 


وفقه . 


الطريق الثاني : أن تصحح كل مسألة برأسها . وتقابل نصيب كل ميت 
بمسألته , » فمن انقسم نصيبه على مسألته » فلا اعتداد بمسألته . ومن لم ينقسم , 
[ حفظت ] مسألته بتمامها إن لم توافق نصيبه » أو وفقها إن توافقا » وفعلتٌ بها ما 
تفعل بأعداد الأصناف المنكسر عليهم سهامهم من المسألة الواحدة. فما حصل 
ضربته في المسألة الأولى » فما حصل قسمته » فتضرب ما لكل واحد من الأولى في 
العدد المضروب فيها فيها » فما خرج فهو له إن كان حياً . ولورثته إن كان ميتاً . 


مثاله : زوجة . وبنت . وثلاثة بني ابن » ثم ماتت البنت عن زوج » وأخ لأم , 
وأم وهي الزوجة . ثم مات أحد ابني الابن عن زوجة . وبنت . وابن ابن » وجدة . 
وهي الزوجة في المسألة الأولى . ٠‏ ثم مات آخر عن هذه الحدة 2 وعن خمسة بنلين 
وخمس بنات . فالأولى » من ثمانية » والثانية » من ستة . والثالشة . من أربعة 
وعشرين . والرابعة » من ثمانية عشر . ونصيب البنت يوافق مسألتها بالنصف . فتردٌ 
مسألتها إلى ثلاثة » فإذاً معنا ثلاثة » وثمانية عشر » وأربعة وعشرون » والثلاثة داخلة 
في أربعة وعشرين , فتقتصر عليها ٠‏ وهي توافق ثمانية عشر بالسدس . فتضرب 
سدس أحدهما في جميع الآخرء تبلغ اثنين وسبعين ٠»‏ تضربها فى مسألة الميت 
الأول وهي ثمانية » تبلغ خمسمائة وستة وسبعين » ومنها تصح المسائل . فمن له 
شيء من الأولى . يضرب نصيبه في اثنين وسبعين ويقسم على ورثته . 

زوجة وثلاثة إخوة » ثم مات أحدهم عن ابنين » والثاني عن ابنين وبنت ء 
والثالث عن ابن وبنكء فالأولى من أربعة . والثانية 2 من اثنين » والثالثة , من 
خمسة . والرابعة » من ثلاثة ‏ والسهام لا توافق المسائل » فتضرب المسائل الثلاث 
بعضها في بعض . تبلغ ثلاثين . تضربه في المسألة الأولى . تبلغ مائة وعشرين + 
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للزوجة منها سهم في ثلاثين . ولكل أخ كذلك . فما للأول لابنيه , لكل واحد 
خمسة عشر . وما للثاني لابنيه وبنته .» لكل ابن اثنا عشرء وللبنت ستة . وما للثالث 
بين ابنه وبنته » له عشرون . ولها عشرة . 

فرع : هذا الذي ذكرنا » تصحيح المناسخات . قال الفرضيون : وقد يمكن 
اختصار الحساب بعد الفراغ من عمل التصحيح . وذلك إذا كانت أنصباء الورثة كلها 
متمائلة » فترد المسألة إلى عدد رؤوسهم . وكذلك إذا كانت متوافقة بجزء صحيح . 
تكد ذلك التوقق هن ضيب كل واجد يقت المال تيتهم علن ذلك العلا 
كزوجة , وبنت ء وثلاثة بنين منها . ثم مات أحد البنين عن الباقين » فالمسألة 
الأولى . من ثمانية والثانية » من ستة » ونصيب الميت الثاني سهمان يوافقان مسألته 
بالنصف . فتضرب نصف مسألته في الأولى » تبلغ أربعة وعشرين » للزوجة ثلاثة , 
و ع و سا الل ل 
ولكل أخ سهمان . فمجموع ما للأم أربعة » وللأخت كذلك . ولكل أخ م ثمانية » 
ان ب ري ا لعي ل ار ا اه 
عليها اختصاراً . 


الاختصار . 


المقصود الثاني : قسمة التركات » وله أصل وفروع متشعبة . 

أما الأصل ء. فإن كانت التركة دراهم أو دنانير أو غيرهما مما ينقسم بالأجزاء , 
كالمكيلات والموزونات . قسمت عينها بين الورثة . وإن كان مما لا ينقسم 
بالأجزاء . كالعبيد والجواري والدواب », قوم ثم قسم بينهم بالقيمة . فما أصاب كل 
واحد من القيمة فله بقدرها من المقوّم . وطريقه : أن ينظر في التركة . أهي عدد 
صحيح من الدراهم وغيرها , أم عدد وكسر ؟ فإن كان الأول » قابلت التركة بالمسألة 
بعولها إن عالت . فإن تماثلا . فلا إشكال . وإلا . فإن تباينا » فاضرب نصيب كل 
وارث من أصل المسألة بعولها » أو مما صحت منه المسألة في عدد التركة . فما بلغ 
فاقسمه على أصل المسألة بعولها . أو على ما صحت منه المسألة » فما خرج من 
القسمة ء» فهو نصيب ذلك الوارث . 
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إذففت نيهت الركة اؤلة علق اضل السالة تعوليها"» أو على ما ضحت 
منه . فما خرج بالقسمة . فاضربه في سهم كل وارث . فما بلغ فهو نصيبه . وإن كانا 
كتواففيق + فإن عدالت كنا عيلت قفن المنتابتيه تحصن الغترفن :+ وإن: أردت 
الاختصار. فحذ وفقهماء. واضرب متهم كتل وإرريك قي وفق التركة, فما بلغ فاقسمه 
على وفق المسألة .» فما خرج فهو نصيبه من التركة . وإن شكت فاقسم وفق التركة 
على وفق المسألة . فما خرج فاضربه في سهم كل وارث . فما بلغ فهو نصيبه . وإذا 
فرغت من العمل . امتحنت صحته . بأن تجمع ما أصاب كل واحد من الورثة , 
وتنظر هل المجموع مثلٌ التركة . أم لا ؟ 


الأمثلة : 
زوج » وأم . وأختان لآب . وأخوان لأم . والتركة ستون ديناراً ٠‏ فالمسألة من 
ستة . وتعول إلى عشرة . فإن شئت ضربت سهام الزوج في ستين ١‏ تبلغ مائة 
وثمانين ٠‏ تقسمها على المسألة . يخرج ثمانية عشر . فهو نصيب الزوج ٠‏ وتضرب 
نصيب الأ في ستين ,. يكون ستين . تقسمه على المسألة » يخرج ستة. فهو 
نصيبها . وتضرب نصيب الأخوين فيها يكون مائة وعشرين . تقسمه على المسألة , 
يخرج اثنا عشر . فهو نصيبهما وتضرب نصيب الأختين . يكون مائتين وأربعين , 
تقسمها على المسألة . يخرج أربعة وعشرون . فهو نصيبهما . وإن شئت قسمت 
التركة على المسألة . يخرج ستة . تضربها في سهام كل وارث . يخرج ما ذكرنا . 
زوج . وأم . وأخت لأب . والتركة أربعة دراهم . المسألة تعول إلى ثمانية » 
تضرب نصيب الزوج في التركة .» يكون اثني عشر . تقسمه على سهام المسألة . 
يخرج للسهم درهم ونصف . وكذلك نصيب الأخت . وتضرب نصيب الأم وهو 
سهمان في أربعة . تبلغ ثمانية تقسم على المسألة » يخرج واحد . فهو نصيبها . 
ثلاث زوجات . وأربعة إخوة لأم . وخمس أخوات لأب . والتركة خمسة 
وسبعون دينارا . المسألة تعول إلى خمسة عشر . وتوافق التركة بأجزاء خمسة عشر ء 
فتردهما إلى جزء الوفق . فتعود التركة إلى خمسة . والمسألة إلى واحد . ثم إن شئت 
ضربت سهام الزوجات . وهي ثلاثة . في وفق التركة .» وهو خمسة . تبلغ خمسة 
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عشرء فهو للزوجات . وضربت سهام الاخوة . وهي أربعة » في الخمسة . تبلغ 
عشرين . فهو نصيبهم .» وسهام الاخوات . وهي ثمانية. في الخمسة ., تبلغ 
أربعين » فهو نصيبهن . وإن شئت قسمت وفق التركة . وهو خمسة . على وفق 
المسألة وهو واحد. يخرج خمسة . تضرب في سهام كل وارث » يكون على ما 
ذكرنا . 

فرع فزن كانت الزعة عيداً وكمزا نظن إن كان اكير ؤاهد] ع “ضربت 
مخرج ذلك الكسر في الصحاح . فما خرج فردٌ عليه الكسر . واقسم المجموع على 


الورلة كما تسم الصحاح ٠‏ ثم اجعل ما خرج بالقسمة بعدد مخرج ذلك الكثير وانخد!] 
صحيحا . وأضف إليه الباقي . 


مثاله : زوج وأختان والتركة عشرة دراهم ونصف . ل 2 النصف . 
وهو اثنان . في العشرة » تبلغ عشرين » وتزيد على النصف واحداً » فكأن التركة 
أحد وعشرون لحاس ؛ تعمل بها عملك بالصحاح ٠.‏ فيخرج للزوج تسعة أنصاف 
هي أربعة دراهم ونصف . ولكل أخت ستة أنصاف وهي ثلاثة دراهم . 

ولو كانت المسألة بحالها . والتركة ثمانية وثلاثة أرباع » ضربت مخرج الربع ١‏ 
وهو أربعة » في الثمانية . تبلغ اثنين وثلاثين » تزيد عليه الكسر. وهو ثلاثة ٠‏ تبلغ 
خمسة وثلاثين » تقسم كقسمة الصحاح . يخرج للزوج خمسة عشرء وهو ثلاثة 
دراهم وثلاثة أرباع درهم ٠‏ ولكل أخحت عشرة » وهي درهمان ونصف . 

وإن كان مع الصحاح كسران . كربع وسدس . أخذت مخرج مجموعهما . 
وهو اثنا عشرء وضربته في الصحاح . وتممت العمل كما ذكرنا2"© . 


)00 قال الشيخ البلقيني : لكن لم يبين المصنف ولا الرافقي ما يراد » وبسط ذلك . أنه إذا مات عن زوجة 
وأم واختين وتركته خمسة دراهم وربع وسدس ثم فإنك إذا أخذت مخرج مجموعها وهو اثنا عشر 
وضربته في الصحاح بلغ ستين وحينئذ فتزيد على مجموع عدد الكسرين من مخرجهما وهو خمسة فتبلغ 
خمسة وستين » ثم اعمل الباقي بما قرره المصنف بيانه أنك إذا أردت أن تعرف نصيب الزوجة مثلا 
فخذ سهامها وهي ثلاثة واضربها في هذا المبلغ وهو خمسة وستون يصير ذلك مائة وخمسة وتسعين 
يقسم على سهام المسألة وهي ثلائة عشر فما خص سهماً وهو خمسة عشر فهو نصيب الزوجة وتجمع 
باعتبار آحاد المخرج وهو اثنا عشر فيكون لها ثم وربع وقس الباقي . 
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فصل : وأما الفروع المتشعبة . فتتنوع أنواعاً كثيرة » نذكر منها مسائل إن 
شاء الله تعالى . 

سالة< اذ عضن الورثة درا تعلوما هن الخركةة»وازدت معرفة يدها : 
ا لا ل اا ا سير الما ال 
فما بلغ قسمته على سهام الآخذ . فما خرج بالقسمة فهو جملة التركة . وإن شئت 
قسمت المأخوذ على سهام الآخذ . وضربت الخارج من القسمة في سهام المسألة . 
فما بلغ فهو التركة . 

مثاله : زوج » وأم » وأختان لآب . وأخذ الزوج بحقه ثلاثين ديناراً » إن شعت 
ضربت الثلاثين في سهام المسألة وهي ثمانية » يكون مائتين وأربعين » تقسم على 
سهام الزوج . وهي ثلاثة » يخرج ثمانون . فهو التركة . وإن شئت قسمت الثلاثين 
على سهامه . يخرج عشرة . تضربها في سهام المسألة تبلغ ثمانين . 

ولك طريق آخر . وهو أن تنظر فيما بين سهام الآخذ وسهام الباقين من النسبة » 
وتزيد على المأخوذ مثل نسبة سهامهم من سهامه . فهو جملة التركة . ففي المثال 
المذكور . سهام باقي الورئة مثل سهام الزوج » ومثل ثلثيها . فتزيد على الثلاثين 
مثلها ومثل ثلثيها . تبلغ ثمانين . 

مسألة : زوجة . وأم» وثلاث أخوات متفرقات . والتركة ثلاثون درهماً 
وثوب . أخذت الزوجة الثوب بنصيبها برضى الورثة » كم قيمة الثوب وجملة التركة ؟ 
فالطريق فيها وفي أخواتها » أن تقيم أصل المسألة بعولها إن عالت . وهذه المسألة 
تعول إلى خمسة عشر . ثم لك طريقان . أحدهما : أن تضرب سهام الزوجة من 
المسألة في عدد الدراهم فتبلغ تسعين . فتقسم التسعين على ما بقي من سهام 
المسألة بعد سهام الزوجة . وهي اثنا عشر . يخرج سبعة ونصف . فهو قيمة الثوب . 
واندخقت مت اللارافع على باق مهام الوركة + زهي التامعتين» يخرج درهمان 
ونصف . تضربه في سهام الزوجة . تبلغ سبعة ونصفاً . وإنث شئت نسبت سهامها إلى 
ا ال 
فهذه ثلاثة أوجه . 

الطريق الثاني : طريق الجبر . تقول : إذا أخذت بخمس التركة ثوباً » فجملة 
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التركة خمسة أثواب . وهي تعدل ثوب وكين عرهما + اسقط نوا كونت + قبي 
أربعة أثواب في مقابلة ثلاثين 00 ٠‏ فتعلم أن الثوب الواحد سبعة وتصف» أو 
تقول : خمس التركة خمس ثوب وستة دراهم . وقد لدت املس ضرا نير 
يعدل خمس ثوب وستة دراهم . تسقط الخمس بالخمس . يبقى أربعة أخماس ثوب 
في مقابلة ستة دراهم . فتكمل الثوب بأن تزيد على الأخماس الأربعة ربعها . وتزيد 
غلى العديل ويعة © وذلك سينة وتصفه: 

ولو كانت المسألة بحالها » وأخذت مع الثوب خمسة دراهم » فعلى الطريق 
الأول .» تنقص الخمسة من الثلاثين » يبقى خمسة وعشرون . ثم تضرب نصيبها من 
المسألة في الخمسة والعشرين » تكون خمسة وسبعين » تقسم على سهام الباقين , 
وهي اثنا عشر. يخرج ستة دراهم وربع » وهو نصيبها من التركة . فإذا نقصت منها 
الخمسة . يبقى درهم وربع » وهو قيمة الثوب . وبالجبر تقول : أخذت بخمس 
التركة ثوباًْوخمسة دراهم , » فجميع التركة خمسة أثواب وخمسة وعشرون درهماً تعدل ثوبا 
وتاذزن كرهما . اسقط كوا الوب وعيسة وعترين بالحمية والعشريق:» ينف 
أربعة أثواب في مقابلة خمسة دراهم » فالثوب الواحد درهم وربع . ا 
المسألة بحالها » وأخذت الثوب وزدت ستة دراهم . فعلى الطريق الأول » تزاد السنة 
المردودة على الثلاثين » وتضرب سهام الزوجة في الستة والثلاثين » تبلغ مائة 
وثمانية » تقسم على اثني عشر . يخرج بالقسمة تسعة . فهو نصيبها من التركة . فإذا 
زدت ستة على التسعة ٠»‏ فهي قيمة الثوب . وعلى طريق الجبر يقال : أخذت بخمس 
التركة ثوباً إلا ستة دراهم , ٠‏ فجميع التركة خمسة أثواب إلا ثلاثين درهماً . تعدل ثوباً 
وثلاثين درهماً ؛ فتكمل الثياب بثلاثين درهماً . ويزاد مثل ذلك على العديل ٠‏ فتصير 
خمسة أثواب معادلة لستين درهماً وثوب . يسقط ثوباً بالثوب . يبقى أربعة أثواب في 
مقابلة ستين درهماً . فالثوب الواحد خمسة عشر . ولو كانت بحالها . والتركة ثلاثون 
وثوب وعبد وخاتم , أخذت الزوجةٌ بنصيبها الثوب . والأمّ العبد . والأخث للأم 
الخاتم , فغلى الطريق الأول » تضرب سهام الزوجة » وهي ثلاثة), في ثلاثين . 
تبلغ تسعين , تقسمها على الثمانية التي للباقين » يخرج بالقسمة أحد عشر وربع . أو 
تقسم الثلاثين على الباقي من المسألة بعد سهام الزوجة والأم والأخت للأم . وهو 
ثمانية » يخرج ثلاثة وثلاثة ا تضربها في سهام الزوجة » تبلغ أحد عشر 
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كك قيمة "الخائم م يقال 5 الزوجة د ونا 3 والآم لي 


الخمش عيدا ؛ والأخت بمثله خاتماً » بقي من السهام ثمانية » وهي خمسان وثلئا” 


خمس . يكون ثوبين وثلثي ثوب . فالجملة ثلاثة ة أثواب وثلثا ثوب وعبد وخاتم » 
وه يعدل ثويا .وعيدا وكناتما وكلذتي>درهما + اتسقط كرا بالتوية.ع بوالعة بالفيد 
والخاتم بالخاتم , ؛ يبقى ثوبان وثلثا ثوب في مقابلة ثلاثين درهماً » فالواحد يعدل أحد 
تر وريعا: 

ولو كانت بحالها » والتركة ثلاثون وثوبان يتفاوتان في القيمة بدرهمين . 
وأحذت الزوجة بنصيبها الثوب الأدنى على الطريق الأول ٠»‏ يزيد التفاوت بينهما على 
الدراهم . فتصير اثنين وثلاثين .» تضرب سهام الزوجة فيها » يكون ستة وتسعين , 
تقسمها على الباقي من سهام المسألة بعد إسقاط نصيب الزوجة وهو ثلاثة » وبعد 
إسقاط مثله للثوب الآخر. و ردت ام ا ا 0 
فهو قيمة ما أخذته . وبالجبر تقو : أخذت بالخمس ثوباً . ٠‏ فالجميع خمسة أثواب 
تعدل التركة. وهي ثوبان واثنان 0 دزاهماً » تسقط ثوبين بثوبين ٠.‏ يبقى ثلاثة 
أثواب تعدل اثنين وثلاثين درهماً » فالواحد يعدل عشرة ود 


ولو أحذت الزوجة بنصيبها الثوب الأعلى . ؛ فتزيد الدرهمين على الثلاثين , 

تصير التركة اثنين وثلاثين درهماً وثوبين متساويين » أخذت الزوجة بثلاثة أسهم و 
ودرهمين ٠‏ فيخص ثلاثة أسهم أخرى مثل ذلك . فإذا أسقطناهاء بقي من سهام 
المسألة تسعة » ومن التركة ثمانية وعشرون درهماً . تضرب سهام الزوجة!في ثمانية 
وعشرين » تبلغ أربعة وثمانين » تقسمها على التسعة الباقية » يخرج تسنعة وثلث , 
فهو قيمة الثوب الأعلى . وقيمة الأدنى سبعة وثلث . وجميع التركة ستة وأربعون 
درهماً وثلثان . 


مسألة : أبنان والتركة ثوبان بينهما تفاوت دينارين . أخذ أحدهما ثلاثة أرباع 
الأعلى . ٠»‏ كم قيمة كل واحد ؟ فطريقه : أن تزيد التفاوت عليهما ٠‏ فتجعلٌ التركة 
ثوبين ودينارين ٠‏ ولكل ابن ثوب ودينار » وقد أخذ أحدهما ثلاثة أرباع ثوب وديناراً 
ونصفا » فتقابل به حقه وهو ثوب ودينار. وتسقط ثلاثة أرباع ثوب بمثلها » ودينارا 


نر 
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بدينار يبقى ربع ثوب في مقابلة نصف دينار. فالثوب الكامل يعدل دينارين . فهما 
قيمة الأدنى . وقيمة الأعلى أربعة » وجملة التركة ستة . 

مسألة : زوج . وابن . أخذ الزوج بميراثه وبدين له على الميتة ثلث المال » 
المسألة من أربعة .» تسقط منها سهم الزوج . يبقى ثلاثة تضربها في مخرج .الكسر 
المذكور. وهو ثلاثة » تبلغ تسعة . منها تخرج المسألة » للزوج ثلاثة » وللابن 
ستة . وإذا كان للابن بثلاثة أسهم ستة . كان للزوج بسهم اثنان . فاثنان إرث » 
وواحد دين . وتقول بطريق آخر : المسألة من أربعة . والدين شيء . فجملة التركة 
أربعة أسهم وشيء . منها سهم وشيء ثلث المال . وثلاثة أسهم ثلثاه . والثلث يعدل 
نصف الثلثين . فإذأ سهم وشيء يعدل سهماً ونصف سهم ٠‏ السهم بالسهم ٠‏ يبقى 
يات معابلة صف سهم » فتعلم أن الشيء المضموم إلى السهام الأربعة نصف 
سهم . فإذا بسطناها أنصافا كانت تسعة . 

مسألة : ابن وبنت . انتهبا التركة » ثم رد كل واحد منهما على صاحبه ربع ما 
انتهب . فوصل كل واحد إلى حقه من الميراث » يجعل ما انتهبه الابن أربعة أشياء » 
وما انتهبته البنت أربعة دنانير . فإذا رد الابن ربع ما انتهبه » وأخذ منها ربع ما 
انتهبته » حصل في يده ثلاثة أشياء ودينار » وفي يدها ثلاثة دنانير وشيء » ومعلوم أن 
حقه ضعف حقها .» فضعف ما معها مثل ما معه » وضعف ما معها ستة دنانير وشيئان » 
تعدل ثلاثة أشياء وديناراً » فتسقط ديناراً بدينار » وشيثين بشيئين » يبقى خمسة دنائير 
تعدل شيئا » فعرفنا أن قيمة الشيء خمسة . وقيمة الدينار واحد . وجملة التركة أربعة 
أشياء وأربعة دنانير» فيكون أربعة وعشرين , ما انتهبه الابن عشرون » وما انتهبته 
البنت أربعة . فإذا دفع إليها خمسة وأخذ منها واحداً . كان معه ستة عشرء ومعها 
تماقة ‏ وتعرت هده المسالة ونظاتريها ب.واسالة المين 2 


فصل في مسائل من الحساب ٠‏ تتعلق بأبواب سبقت أحكامها : 
إحداها : سبق أن المفقود إذا مات له قريب ٠‏ وخلف ورثة أيضا حاضرين . يؤخذ في 
حق الجميع بالأسو| من حياة المفقود وموته في إسقاطه وفي دفع الأقل إليه . وطريق 
معرفة الأقل : أن تصحح المسألة على تقديري حياته وموته » وتضرب إحداهما في 
الأخرى إن لم تتوافقا » فإن توافقتا » ضربت وفق إحداهما في جميع الأخرى . ثم 
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كل من ورث على التقديرين تضرب ما يرثه من كل مسألة في الأخرى . أو في وفقها , 

مثاله : أختان لأب . وعم .» وزوحٌ مفقود . فإن كان حياً . فهي من سبعة , 
وإلا ؛ فمن ثلاثة » ولا موافقة بينهما . فتضرب أحدهما في الآخر ء يبلغ أحداً 
وعشرين ٠.‏ للأختين [ من ] مسألة الحياة أربعة في ثلاثة باثني عشر . ومن مسألة 
الموت سهمان في سبعة بأربعة عشر . فيصرف إليهما اثناعشر . ويوقف الباقي . فإن 
غرف حياة الروج ١‏ ذفع إليه ‏ وإن عرف موته + فسهمان من الموقوف للأختين » 
والباقي للعم . 

أم 3 دذيج ٠‏ وأختان لأباء وابن مفقود . فإن كان حياً ٠‏ فالمسألة من اثني 
عشرء. وإن كان ميتاً » عالت إلى ثمانية » وهما متوافقان بالربع ترب زم 
أحدهما في الآخرء. تبلغ أربعة وعشرين » للأم من مسألة الحياة سهمان مضروبان 
في وفق مسألة الموت . تكون أربعة . ومن مسألة الموت سهم في وفق مسألة 
الحياة » تكون ثلاثة . فتعطى ثلاثة , وللزوج من الحياة ثلاثة في وفق الموت . تكون 
ستة 2 ومن الموت ثلاثة في وفق الحياة. تكون تسعة. فيُعطى ستةء. ويوقف 
الباقي . 


والثانية('» : طريق تصحيح مسائل الخنثى على جميع الحالات . وطلب الأقل 
المتيقن : أن تقيم المسألة على جميع الحالات . فإن كان الخنثى واحداً . فله 
حالان . إما ذكر . وإما أنثى . وإن كان خنثيان » فهما ثلاثة أحوال » لأنهما ذكران أو 
النبادا. أواذكروا أنثى . ولشلاثة خناثى أربعة أحوال. وعلى هذا القياس . فإذا 

ضبطت أصل كل حال . فخذ اثنين منها . وانظر أهما متماثلان . أم متداخلان» أم 
رظاني "سانا ااوإضمن دهن اكد عند لا لما على ل ٠‏ ثم قابل 
الحاصل معك بأصل ثالث . وهكذا تفعل حتى تأتي على آخرها . ثم إن لم يكن في 
المسألة صاحب فرض . صحت مما عندك . وإن كان . ضربته من مخرج الفرض ثم 


. فى هامش ط والمسألة الثانية‎ )١( 
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مثاله : ولدان خنثيان » إن كانا ذكرين » فالمسألة من اثنين . أو أنثيين » فمن 
ثلاثة, وكذلك(<١»‏ الذكر والأنثى » فتسقط أحد الثلائتين » وتضر”ب الأخرى فى 
اثنين » تبلغ ستة » تعطي كل واحد اثنين » لأنه الأقل . 

زوج » وولدان خنثيان . تضرب الستة التي صحت منها مسألتهما عند 
انفرادهما في مخرج الربع . تبلغ أربعة وعشرين . للزوج منها ستة » ولكل واحد 
منهما ستة » لاحتمال أنوثته وذكورة الآخر . 

ابن . وولدان خنثيان . إن كانا ذكرين . فمن ثلاثة . أو أنثيين » فمن أربعة . 
أو ذكراً وأنثى » فمن خمسة . وكلها متباينة » فتضرب بعضها في بعض » تبلغ 
ستين » للابن عشرون . ولكل واحد منهما اثنا عشر . لاحتمال أنوثته وذكورة الآخر . 

قلت : ثلاثة أولاد خنائى . إن كانوا ذكوراً » فمن ثلاثة » أو إناثاً » تصح من 
تسعة » كا وأنثيين » فمن أربعة . أو عكسه . فمن خمسة . والثلاثة داخلة في 
التسعة » فتضرب الأعداد الثلاثة بعضها في بعض . تبلغ هاثة وثمانين'© , ٠‏ منها 
تنقسم . ٠‏ تعطي كل واحد سهماً من خمسة في أربعة » ثم في تسعة بستة وثلاثين . 
ا ل ا 
إذ أسوا أ أحوالهما أن يكونا أنثيين . فإن بان أحد الآخرين أنثى . لم تزدهما » وتزيد 
الأول تمام الأربعين . فإن بان الثالث أنثى . فلا زيادة لهن . وإن بان ذكرا » تمم له 
تسعون . ولكل واحد منهما خمسة وأربعون . والله أعلم . 


. في ط وكذا‎ )١( 

© ما ذكر أنها تصح من مائة وثمانين خالفه فيه القاضي البارزي في توضيح الحاوي فقال : إنها تصح من 
ستين . والذي في الروضة هو الصواب وما قاله البازري سهو فإنه قال : إن كان ذكوراً وإناثاً فمن ثلاثة 
وهو صحيح في الذكور فقط وفي الإناث يصح من تسعة وبتقدير ذكورة الاثنين من نخمسة وبتقدير أبويه 
اثنين من أربعة فحصل معنا ثلاثة وتسعة وخمسة وأربعة والثلاثة داخلة في التسعة فيكتفى بها وتضرب 
خمسة في أربعة بعشرين ثم في تسعة تبلغ مائة وثمانين ومنها يصح وطريق الصرف إليهم أن أصل 
الأحوال في حق كل واحد أبويته مع ذكورة الآخرين فيصرف إلى كل واحذ من الخمس وهو ستة وثلاثون 
وتوقف هو اثنان وسبعون فإن ظهرت ذكورتهم ههو لهم بالسوية فيكمل لهم مائة وعشرين تكملة الثلثين 
والباقي, للعصية وإن بان ذكورة واحد وأنوئة اثنين كمل للذكر تمام تسعين ولها كذلك وإن بانت ذكورة 
انين واثرلة واحد دفع الباقي إلى الذكرين وهو تكملة مائة وأربعين . 
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الغالغة(1) : في تصحيح مسائل الحمل تفريعاً على أن ه أربعة » وأن من 
ليس له فرض مقدَّر كالأولاد. 50 ل 
واحد . وله حالان . لأنه ذكر أو أنثى » وعلى تقدير ولدين » ولهما ثلاثة أحوال » 
وعلى تقدير ثلاثة » ولهم أربعة أحوال . وعلى تقدير أربعة » ولهم خمسة أحوال » 
ثم ينظر في الأعداد . ويكتفى مما تماثل بواحد . ومما تداخل بالأكثر » ومما توافق 
بجزء الوفق . وتترك المتباينة بحالها » وتضرب ما حصل من الأعداد بعضها في 
بعض . فما بلغ » صحت منه القسمة . ويعطى الموجود على تقدير الأضر . 

الرابعة"2 : في تصحيح مسائل الاستهلال . 

فإذا افانت بغر ان وز وحة مدال 6 فولدت: ابنا وبعا ».وابديل أحدهما فرحدا 
ميتين » ولم يعلم المستهل . فقد سبق أنه يعطى كل وارث أقل ما يستحقه . وطريق 
معرفته أن يقال : المسألة الأولى تصح من ستة عشر إن كان المستهل هو الابن ‏ 
للزوجة سهمان ء ولكل ابن سبعة .» ومسألة الابن المستهل من ثلاثة » والسبعة لا 
تنقسم على الثلاثة . ولا توافقها. فتضرب ثلاثة في ستة عشر ء تبلغ ثمانية 
وأربعين . للزوجة الثمن ستة . ولكل ابن أحد وعشرون . للأم منها سبعة » وللأخ 
أربعة عشر . فيجتمع للأم منها ثلاثة عشر . وللأخ خمسة وثلاثون . وإن كانت البنت 
هي المستهلة . فالمسألة الأولى تصح من أربعة وعشرين . للبنت منها سبعة . 
ومسألتها من ثلاثة » ولا تصح السبعة على ثلاثة ولا توافقها » فتضرب ثلاثة في أربعة 
وعشرين » تبلغ اثنين وسبعين . للمرأة الشثمن تسعة » وللابن اثنان وأربعون . وللبنت 
أحد وعشرون . للأم منها سبعة . وللأخ الباقي . فيجتمع للأم ستة عشرء وللاخ 
ستة وخمسون وهما متوافقان بالثمن . فترذ ما صحت منه مسألة البنت وهو اثنان 
وسبعون إلى تُمنها وهو تسعة . للأم منها سهمان . وللابن سبعة . فانتهى الأمر إلى 
أن المسألة على تقدير استهلال الابن صحت من ثمانية وأربعين » وصحت مسألة 
البنت من تسعة . وهما متوافقان بالثلث . فتضرب ثلث أحدهما في الآخر . تبلغ مائة 
وأربعة وأربعين . منها تصح في الحالين . للأم بتقدير استهلال الابن تسعة وثلاثون , 


. فى ط المساألة الثالثة‎ )١( 
. فى ط المسألة الرابعة‎ )١ 
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مائة وخمسة . وبتقدير استهلال البنت مائة واثني عشرء فتعطى الأقل ٠.‏ ويوقف 
الباقي وهو سبعة أسهم بينهما . 


فرع لابن الحداد : مات عن زوجة حامل وأخوين » فولدت ابن ثم 
صودف ميتا ٠‏ فقالت الزوجة : انفصل حيَا : ثم مات . نظرء إن صدَّقاها ٠‏ فهذا رجل 
خلّف زوجة وابنً » ثم مات الابن وخلّف أمَأ وعمين , فتصحان من أربعة وعشرين . 
وإن كذباها , ٠‏ فالقول قولهما مع يمينهما . وتصح من ثمانية . وإن صدقها أحدهما 
وكذيها الاجز : #خلت الدكدي واد تام ايعقه لو كدياها .وهو كلاق كن تمائية :+ 
وااو رع حي سم بين المصدّق والزوجة على النسبة الواقعة بين نصيبيهما 
لو صدّقاها . وذلك لاتفاقهما على أن المكذَّبٍ ظالم يأخذ الزيادة » فكأنها تلفت من 
التركة . ونصيب الزوجة لو صدّقاها عشرة من أربعة وعشرين » ثلاثئة من الزوج . 
وسبعة من الابن » ونصيب العم سبعة . فالخمسة بينهما على سبعة عشر . وهي غير 
منقسمة ٠»‏ فتضرب سبعة عشر في أصل المسألة . وهو ثمانية » تبلغ مائة وستة 
وثلاثين » للمكذّب ثلاثة مضروبة فيما ضربناه في المسألة . وهو سبعة عشر. يكون 
أحداً وحمسين . والباقي . وهو خمسة وثمانون . تقسم على سبعة عشر . يكون لكل 
بج حسد يج كلها در «تتبيون وله سه حم اتوك وك ,راد تصيعت 
المكذّب على نصيب المصدّق بستة عشر سهماً . ولو كانت المسألة بحالها » لكن 
ولدت بنتاً ٠‏ قال الشيخ أبو علي تخريجاً على هذه القاعدة : إن صدّقاها . صحت 
المكالتان هن ثقائة وأريفين ' وإن كذيافك -فمن كماية :وإ عذتيا احدهماء 


كد كافين رجانه وا هي 

الخامسة(2 : في حساب مسائل الردٌ . قال الأئمة : الرَدُ نقيض العول . لآن 
الرد ينقص السهام عن سهام المسألة » والعول يزيد عليها . ثم للمردود عليه حالان . 
أحدهما : أن لا يكون معه من لا يرد عليه » ٠‏ فينظرء إن كان شخصاً واحداً ٠‏ فجميع 
المال له فرضاً ورداً . وإن كانوا جميعاً من صنف . فالمال بينهم بالسوية ذكوراً كانوا 
أو إناثاً . وإن كانوا صنفين أو ثلاثة . جعل عدد سهامهم من المسألة كأنه أصل 


. فى ط المسألة الخامسة‎ )١( 
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المسألة » ثم ينظر في عدد سهام كل صنف وعدد رؤوسهم . إن انقسم عليهم . 
فذاك . وإلا . صحبّح بطريقه . 

مثاله : أم» وشت ٠.‏ وأصلها('») من ستة . وسهامها أربعة . فنجعل المسألة 
متها . 

أم » وبنت » وبنت ابن » مجموع سهامهن خمسة . فنجعلها أصل المسألة . 
فإن كان مع الأم والبنت ثلاث بنات ابن » ضربنا عددهن في خمسة . تبلغ خمسة 


الحال الثاني : إذا كان معهم من لا يُرَدْ عليه . دُفع إليه فرضه من مخرجه ء 
وجعل الباقي لمن يرد عليه إن كان شخصاً أو جماعة من صنف . فإن كانوا صنفين 
فأكثر , فخذ مخرج فروضهم وسهامهم منه . وانظر في الباقي من مخرج فرض من لا 
رد عليه » فما بلغ جعلته أصل المسألة . فإن وقع كسر. صحح بطريقه . 

مثاله : زوجة . وأم . لها الربع » والباقي للأم . 

زوج » وست بنات . له الربع » والباقي لا يصح عليهن . ويتوافقان بالثلث . 

زوجة . وأم .» وثلاث بنات . مخرج فرض الزوجة ثمانية» ومسألة الأم رالبنات 
من ستة » وسهامهن خمسة . والسبعة الباقية لا تصح على خمسة ولا توافقها . 
فتضرب خمسة في ثمانية » تبلغ أربعين . للزوجة نخمسة , والباقي بينهن أخماساً . 
للأم سبعة . يبقى ثمانية وعشرون لا تصح على ثلاثة » تضرب الثلاثة في أربعين » 
لم يكن . وقسم المال على الباقين . 

مثاله : زوج . وابن » وبنت . باع الزوج نصيبه لهما على قدر حقهما . فكأنه 
لا زوج » وتقسم التركة بينهما أثلاثا . ولو باع بعض نصيبه » جعلت المسألة من عدد 


(1) في ط أصل المسألة . 
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يوجد لنصيب البائع منه الجزء المبيع . وينقسم ذلك على الباقين . 
كاين روي الطان ا كر اصت اي لبر الما ب لمان 


لك أثلاناً: فتضرب الثمانية في مخرج للف تبلغ أربعة و وعشرين ٠»‏ لوو 
ثلاثة » وللابن أربعة عشر » وللبنت سبعة » وعلى هذا القياس . 


الباب العاشر 
في المسائل الملقبات ومسائل المعاياة والقرابات المتشايهات(١)‏ 
فيه ثلاثة فصول . 
: المشرّكة ٠‏ والخرقاء . والأكدرية . وأم الفروخ . وأم الأرامل . 
8 ؛ وقد بيناهنٌ290 . 


ومنها : مربّعات ابن مسعود رضي الله عنه » وهن : بنت ء وأخت . وجد . 
قال : للبنت النصف . والباقي بينهما مناصفة . وزوجة . وأم » وجد. وأخ ٠‏ جعل 
العال ينوع أرياا ,وزرويجة ع «واخيح .وين . قال : للزوجة الربع . وللأخت 
النصف . والباقي للجد 0 د د ين ل 
الجماعة . لأنهم كلهم جعلوها من أربعة وإن اختلفوا في بعض الأنصباء . 


ومنها : المثمنة . وهي : زوجة . وأم . وأختان لأبوين . وأختان لأم . وؤلد لا 
ا عي لوو ل 6 ل 
ان وده عقر وعرو ين عاسن رقي اال تماد اقرع ذل إنكار امول ' 
الفاضل عن فرض الزوجة والأم وولدي الأم » لولدي الأبوين » فتصح من أ 
وعشرين . وعنه أيضاً رضي الله عنه ره ل 


)1( قال الشيخ البلقيني : وقوله « قد بيناهن » اتبع كلام الرافعي في الشرح لكن الرافعي بين في مسائل 
الجد والاخوة الخرقاء وما فيها ولم يتعرض لها المصنف . والذي ذكره الرافعي منها في قسم ما إذا كان 
مع الجد صاحب فرض ومعه دون تمئليه :من الاخحوة إلى أن قال وفي هذا القسم تقع المسألة المعروفة 
بالخرقاء وهي أم وجد وبنت وأخت وسميت بالخرقاء لتخرق أقوال الصحابة رضي الله عنهم وكثرة 
اختلافهم فيها . 
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وولدي الأبوين . فتصح من اثنين وسبعين . وعن معاذ رضي الله عنه : أن للأم الثلث 
تفريعا على أن الأم لا تحجب إلا بإخوة » فتعول إلى تسعة عشر . وعن ابن مسعود 
رضي الله عنه : إسقاط ولدي الأم وعنه : إسقاط ولدي الأبوين . وعنه : إسقاط 
الصنفين , والباقي للعصبة . وعنه وهو الأشهر : أن للمرأة الثمن تفريعا على أن من 
وريه لفت يحجب الزوجة والأم » فتكون المسألة من أربعة وعشرين ء 
وتعول إلى أحد وثلاثين » وتسمى لذلك ثلاثينية ابن مسعود رضي الله عنه . 

ومنها : تسعينية زيد رضي الله عنه .» وهي : أم » وداه وأخحت لأبوين » 
وأخوان . وأخت لأب . هي من ثمانية عشر أصلاً أو ضرباً » للأم ثلاثة » وللجد 
خمسة . وللأخت للأبوين تسعة ٠.‏ يبقى سهم على خمسة . فتضربهم في ثمانية عشر 
تبلغ تسعين . منها تصح . 

ومنها : النصفية . وهي : زوج . وأخت لأبوين , أو لأب . لأنه ليس في 
الفرائض شخصان يرثان نصفي المال فرضا إلا هماء وربما سميت الصورتان : 
يتيمتين20 . 

ومنها : العْمَريّتانَ » وهما : زوج » وأبوان » أو زوجة . وأبوان . لأن أول من 
قضى فيها عمر رضي الله عنه . 

ومنها : مختصرة زيد رضي الله عنه . وهي : أم ء وجدء. وأخت لأبوين ١‏ 
وأخ . وأخت لأب ء لأنها تعمل تارة بالبسط . فيقال : هي من ستةء للأم سهم , 
والباقي بين الجد والأخ والأختين على ستة » فتضرب ستة في أصل المسألة . تبلغ 
ستة وثلاثين » يبقى بعد القسمة سهمان لولدي الأب لا يصحان . فتضرب ثلاثة في 
ستة وثلاثين » تبلغ مائة وثمانية » والسهام بعد القسمة تتوافق بالأنصاف . فتردها إلى 
أربعة وخمسين . وتارة بالاختصار فيقال : المقاسمة وثلث الباقى سواء للجدء 
فتقسم من ثمانية عشر » يبقى سهم لا يصح على ولدي الأب . فتضرب ثلاثة في 
ثمانية عشرء تبلغ أربعة وخمسين . 


ومنها : مسألة الامتحان . وهي : أربع نسوة » وخمس جدات . وسبع بنات » 


00( ريو بك رجه لاق كب يكن اللع عن الف ترما : 
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تسعة إخوة لأب . هي من أربعة وعشرين . وتصح من ثلاثين ألفاً ومائتين وأربعين 

قلت : سميت بالامتحان . لأنه يقال : ورثة لا تبلغ طائفة منهم عشرة . لم 
تصح مسألتهم من أقل من كذا . والله أعلم . 

ومنها: الغرّاء ٠‏ هي : زوج » وأختان لأب » وولدا أم30) ؛ وتسمى : 
مروانية » لأنه يقال : إنها وقعت في زمن بني أمية .» واشتهرت في الناس ذ فسميثت : 
عراب ٠‏ 

ومنها : المروانية الأخرى .» وهي : زوجة ورئت من زوجها ديناراً ودرهماً , 
والتركة عشرون دينارا وعشرون درهما ٠»‏ يقال : : [إن ]290 عبد الملك سئل عنها 
فقال : صورتها : أختان لأبوين » وأختان لأم 3 وأربع زوجات . للزوجات ا 
الياب بسبب العول . انميق أربعة دنانير , وأربعة دراهم  ٠‏ لكل زوجة دينار 
ودرهم . 

ومنها : مسائل المباهلة . وهي مسائل العول . لأن ابن عباس رضي الله عنهما 
قال : من شاء باهلته أن المسألة لا تعول . 


ومنها : الناقضة ٠‏ وهي : زوج » وأم 5 وأخوان لأم 2 لأنها تنقض أحد أصلي 
ابن عباس رضي الله عنهما . إن أعطاها الثلث . لزم العول . وإن أعطاها السدس . 
ع لحك اعوى وريد نع الحكمين . لكن قيل : إن الصحيح على قياس قوله ان 

لها الدينارية » وهي : زوجة . وأم » وبنتان , واثنا عشر أخا. وأخت » 
والتركة ستمائة دينار . خص الأخت دينار منها . يروى أنها جاءت علياً رضي الله عنه 
متظلّمة فقال ؛ قد استوفيت حتف 


14 0 
قلت : ويروى أنها قالت له رضي الله عنه : ترك أخي ستمائة دينار . اعطيت 


. قال في النهاية : وصورتها زوج وست أخوات متفرقات‎ )١( 
. قال العجلي : وسميت غراء لاشتهارها بينهم‎ 
. (؟) سقط في الأصل والمثبت من ط‎ 
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ديئاراً , فقال : : لعل أخاك ترك زوجة ... 8 وذكر الباقين » وذكر الشيخ نصر 
المقدسي رحمهة الله تعالى : أنها تسمى : العامرية 3 وأن الأخت سألت عا قلسي 


رحمه الله تعالى عنها . فأجاب بما ذكرنا . والله أعلم . 

ومنها : المأمونية ٠‏ وهي : أبوان , وبنتان » لم تقسم التركة حتى ماتت إحدى 
البنتين » وتركت الباقين » سأل المأمون(" عنها يحبى بن أكثم'زضي الله عنه حين 
أراد أن يوليه القضاء فقال : الميت الأول رجل . أم امرأة ؟ فقال المأمون : إذا عرفت 
الفرق عرفت الجواب ٠‏ لأنه إن كان رجلا ء فالآب وارث فى المساألة الثانية » وإلا» 
ثلا الآنها ]يو اما ١‏ 


الفصل الثاني حل سياه بالكط لق حير : لا تعجلوا فإني 
حيلى . إن ولدثٌ ذكراً , ورث ». وإن ولدت أنثى . لم ترث . وإن ولدت ذكرا 
وأنئى » ورث الذكر دون الأنثى » هذه زوجة كل عصبة سوى الأب والابن . ولو 
قالت : إن ولدت ذكراً . أو ذكراً وأنثى ورثا » وإن ولدت أنثى » لم ترث. فهي 
زوجة الأب . وفي الورثة أختان لأبوين . أو زوجة الابن . وفي الورثة بنتا صلب . 


ولو قالت : إن ولدت ذكراً » لم يرث . وإن ولدت أنثى » ورثت ١‏ فهي زوجة 
الابن » والورثة الظاهرون : زوج ء. وأبوان . وبنت أو زوجة الأب . والورثة 
الظاهرون : زوج ء وأم » وأختان لأم . ولو قالت : إن ولدت ذكرا أو أنثى ٠لم‏ 


)1( هو عامر بن شراحبيل الشعبي أبو عمرو الكوفي « الإمام العلم » ولد لست سنين خلت من خلافة عمر . 
قال ابن عيينة : كانت الناس تقول : ابن عباس في زمانه والشعبي في زمانه . قال يحبى بن بكير . 
توفي سنة ثلاث ومائة . ( الخلاصة 3١/5‏ ) . 

(؟) عبد الله بن هارون الرشيد بن محمد المهدي بن أبي جعفر المنصور أبو العباس سابع الخلفاء من بني 
العباس في العراق وأحد أعاظم الملوك وعرفه المؤرخ ابن دحية بالإمام « العالم المحدث النحوي 
اللغوي » توفي في « بذندون » ودفن في طرسوس . ( تاريخ بغداد )١18* /٠١١‏ »(الاعلام 
117/4 ). 

(') هو يححبى بن أكثم بن محمد بن قطن التميمي الأسيدي المروزي . أبو محمد قاض . رفيع القدر . 
عالي الشهرة . من نبلاء الفقهاء . يتصل نسبه بأكثم بن صيفي حكيم العرب . ولد بمرو واتصل 
بالمأمون أيام مقامه بها فولاه قضاء البصرة ثم قضاء القضاء ببغداد ثم مات المأمون وولي المعتصم فعزله 
عن القضاء ثم ولاه المتوكل إلى أن مات سنة 747 ه . 
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ترث . وإن ولدتهما » ورثاء فهي زوجة الأباء وقد مات الأب قبله . والورئة 
الظاهرون : أم » وجداء وأحت لأبوين : 

نوع آخر : قالت : إن ولت كات ورث فورقت . وإن ولدتٌ أنن 2 لم 
ترث ولا أرث . فهي بنت ابن الميت . وزوجة ابن ابن له آخر . وهناك بنتا صلب . 

ولو قالت : إن ولدت ذكراً , لم يرث ولم أرث .2 وإن ولدت أنثى ؛ ورثناء» 
«يمي بنت ابن ابن الميتة . وزوجة ابن ابن آخر . والورثئة الظاهرون : زوج » 
وأبوان » وبنت ان 

ولو قالت : إن ولدت ذكراً ٠‏ فلي الثمن وله الباقي ء» أو أنثى » فالمال بيني 
وذ ا مينر إن سيدا ٠‏ فالمال كله لي ٠‏ ال لض اوح 

نوع آخر : قال رجل : لا تعجلوا . فامرأتي غائبة .» إن كانت ميتة » ورثت 
أنا » وإن كانت حية . ورثتْ ولم أرث » فهذا أخو الميت لأبيه » وزوجته الغائبة أخت 
الميت لأمه 3 وله معها أم وأختان لأبوين : ولو قال 1 إن كانت حية 2 ورثت دونها 2 
أو ميتة . فلا شيء لناء هي امرأة مانت عن زوج . وأم » وجد . وأخت لأم . وأخ 
لأب قد نكحها . وهي الغائية . 

نوع آخر : امرأة وزوجها. أخذا ثلاثة أرباع المال» وأخرى وزوجها أخذ 
الربع ؛ صورته : أخحت لأب . وأخرى لأم وابنا عم أحدهما أخ لأم ٠‏ والذي هو أخ 
لأم 2 زوج الأاخت للأب 3 والآخر زوج الأخت للأم » فللأاخت للأب النصف . 
وللاخ وللاخت للأم الثلث . والباقي بين ابني العم . 
نكاح ابن أبن ابن آخر . 


راجل وابنته » ورثا مالا نصفين » صورته : ماتت عن زوج هو ابن عم وبنت 


رجل وزوجتاه » ورثوا المال أثلانا, صورته 5 بنتا ابنين في نكاح امبر 
ابن ابن ابن . 
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ابن زوجة » وسبعة إخوة لها » ورثوا مالا بالسوية » صورته : نكح ابنُ رجل أم 
امرأته وأولدها سبعة . ومات الرجل بعد موت الابن عن زوجة وسبعة بني ابن .» هم 
إخوتها لأم » فلها الثمن ٠‏ ولهم الباقي . 

نوع آخر : امرأة ورثت أربعة أزواج » واحد بعد واحد. فجعل22 لها نصف 
أموالهم . هم أربعة إخوة لأب . كان لهم ثمانية عشر ديناراً » للأول ثمانية » وللثاني 
ستة » وللثالث ثلاثة » وللرابع دينار . 


امرأة ورثت خخمسة أزواج » فحصل لها نصف أموالهم .» هم خمسة إخوة , 
لهم ثمانية وأربعون ديناراً » للأول ستة عشر ء وللثاني ثلاثة عشر » » وللثالث تسعة » 
وللرابع ثلاثة » وللخامس سبعة . فلو كانوا ثلاثة » وورثت النصف . فهم ثلاثة 
إخوة . لهم مائة وثمانية وثلاثون » للأول مائة وثمانية وعشرون . وللثاني ثمانية , 
وللثالث ديناران . 


نوع آخر : قال صحيح لمريض : أوص ء فقال : إنما يرثني أنت وأخواك 
وأبواك وعمّاك . فالصحيح . أخو المريض لأمه وابن عمه . فأخواه أخوا المريض 
لأمه . وأبواه عم المريض وأمه . وعماه عما المريض . والحاصل ثلاثة إخوة لأم » 
وأم » وثلاثة أعمام . ولو قال : يرثني أبواك وعماك وخالاك . فالصحيح ابن أخي 
المريض لأبيه » وابن أخته لأمه وله أخوان آخران لأب . وأخوان لأم . ولو قال , 
يرثني جدتاك وأختاك وزوجتاك وبنتاك » فجدتا الصحيح زوجتا المريض . وأختاه من 
الأم أحتا المريض من الأب . وزوجتا الصحيح إحداهما أ م المريض » والأخرى أخته 
للأب . وبنتا الصحيح أختا المريض من الأم . 000 المريض . والحاصل : 
زوجتان وثلاث أخوات لأب . وأختان لأم . وأم . ولو قال : يرثني زوجتاك . 
وبنتاك » وأختاك . وعمتاك . وخالتاك . فزوجتا ل أم المريض وأخته لأبيه » 
وبنتا الصحيح أختا المريض لأمه » وأختا الصحيح لأمه أختا المريض لأبيه » وعمتا 
الصحيح إحداهما لأب والأخرى لآم » وخالتاه كذلك . وأربعهن زوجات المريض » 
فالحاصل : أربع زوجات . وأم . وأختان لأم » وثلاث أخوات لأب . 


. في ط فحصل‎ )١( 
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نوع آخر : ترك سبعة عشر ديناراً على سبع عشرة أنثى . أصاب كل واحدة 
دينار , هي أم الأرامل . 

ترك أربعة وغشرين ديناراً على أربع وعشرين أنثى » أصاب كل أنثى دينار, 
هي ثلاث زوجات . وأربع جدات . وست عشرة بنتاً » وأخت لآب . 

الفصل الثالث : في القرابات المشتبهة . 

رجلان » كل واحد عم الآخر. هما رجلان نكح كل أم صاحبه » فولد لكل 
ابن . فكل ابن عم الآخر لأمه . 

رجلان . كل واحد خال الآخر . هما رجلان نكح كل واحد بنت الآخرء فولد 
لهما ابنان . فكل ابن خال الآخر . 

رجلان + كل عم أبي الآخر +:صورته:' نك رجلان كل آم ابي الآخنء قرلد 
لهما ابنان . 

رجلان , كل عم أم الآخرء نكح كل بنت ابن الآخرء فولد لهما ابنان . 

رجلان » كل خال أب الآخر. نكح كل أم أم الآخر فولدا ابنين . 

رجلان . كل خال أم الآخر. نكح كل بنت بنت الآخر فولدا ابنين . 

0 2 أحدهما ع الآخر. ا وك » صورته : نكح امرأة وابه 
ابناً ٠‏ فذلك الابن عم أبيه للأب . وعم أمه للأم . 

رجل هو خال أبيه » وخال أمه » صورته : أن ينكح أ بوأم أمه أم أم أبيه » فتلد 
ابن ؛ فالاين خال أم الرجل لأبيه » وخال أبيه لأمه . 


رجلان كل ابن عنم الآخر وابن ٠‏ خاله, صورته : أن ينكح رجلان كل أخت 
الآخو ع فيولد لهما إبنانة : 
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وعن حرملة : أن رجلا دفع رَقعة إلى الشافعي ‏ رضي الله عنه ‏ فيها : 
وجدل. ماك «وسان رضلا اسن عم اتن امور عه آنتية 

فكتب الشافعي ‏ رضي الله عنه ‏ في أسفلها : 
صار مال المتوفى كمبللا ٠‏ ياتفاق القصول لا مدريية فيه 
تلدئى” عيسوت تي اه ابن عم ابن أخحي عم أبيه 
وذلك لأن ابن أخي عم الأب . هو الأب . فابن عمه هوابن عم الأب . 
ويعرف من هذا قول القائل : ورث من الميت خال ابن عمته دون أخيه من 
الأبوين . لأن خال ابن العمة هو الأب والأعمام . والمراد هنا : الأب 
وقول القائل : ورث الميت عمة ابن خخاله دون الجدة . لأنها هي الأم22 . 


)001( في هامش ط كتب هنا في الأصل المخطوط بخط الناسخ ما نصه : تم الجزء الثاني من الروضة بحمد 
الله وعونه وصلواته على سيدنا محمد وآله وصحبه وسلم على يد العبد الفقير الراجي عفو ربه العزيز: 
عبد العزيز بن أبي بكر بن عبد العزيز غفر الله له ولوالديه ولجميع المسلمين في السادس عشر من شهر 
محرم المكرم سنة ثلاثين وسبعمائة . 


كتاتب الوصايا”» 


يقال : أوصَيت لفلان بكذا » ووصيّت . وأوصيت إليه : إذا جعلته وصياً5" . 


ومن عنده وديعة, أوفي ذمته حق لله تعالى. كزكاة. وحج.ء أودين لآدمي. يجب 


لق 


جمع وصية وهو طلب فعل يفعله الموصى إليه بعد غيبة الموصي أو بعد موته فيما يرجع إلى مصالحه 
والإيصاء لغة : طلب شيء من غيره ليفعله . 

وشرعاً يستعمل تارة باللام يقال أوصى فلان لفلان وبكذا بمعنى ملكه له بعد موته ويستعمل أخرى بإلى 
يقال فلان أوصى إلى فلان بمعنى جعله وصياً يتصرف في ماله وأطفاله بعد موته . 

وفي الصحاح للجوهري أوصيت له بشيء رإسيفيك: إذا جعلته وصيك والاسم الوصاية وأوصيته 
أيضا بمعنى والاسم الوصاة. ونواصى القوم أي تواصى بعضهم ببعض . ( الصحاح 5515/5 ) » 
( ترتيب القاموس 577/5 ) . 

وشرعاً : تبرع بحق مضاف ولو تقدير لما بعد الموت . 

والأصل فيها من قول الله تعالى طش يوصيكم الله في أولادكم * إلى قوله  :‏ من بعد وصية يوصي بها أو 
دين » الآية النساء : ١١‏ . 

والسنة ما رواه عن ابن عمر رضي الله عنهما أن النبي يي قال : ما حق امرىء مسلم له شيء يوصي فيه 
أن يبيت ليلتين إلا ووصيته مكتوبة عنده». ( أخرجه البخاري 05 في الوصايا/ باب الوصاية حديث 
(78؟ )ء, (ومسلم 514/8 في الوصية حديث 1579/١١‏ ) . 

فدل الكتاب والسنة على ذلك وأجمع أهل العلم على ذلك . فإن الأئمة المهديين والسلف الصالح 
06 

قال في الخادم : إنما صدر بأوصى لينبه على أنه أفصح من وصى كما قال الخليل في كتاب العين ‏ 
وحاصله أن المعنى يختلف بالتعدية .» فإن عدى باللام فمعناه جعل له ذلك من ماله وذاك موصى له . 
وإن عدى بإلى فمعناه جعله وصياً وذلك موصى إليه ولم يذكر مصدرها . وقال ابن فارس : يقال وصيته 
بوصية وأوصيته أيضا وقال الجوهري : أوصيت إليه إذا جعلته وصيأ . والاسم الوصاية بالكسر والفتح 
وأوصيته ووصيته أيضاً وتوصية بمعنى والاسم الوصاة يعني بفتح الواو وقصر الألف . 
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لا الل و 
٠‏ : المراد » إذا لم يعلم به من يثبت يثبت بقوله . والله أعلم . 

ل 0 
أفضل . وإذا أراد أن يوصيّ . فالأفضل أن يقدَّم من لا يرث من قرابته » ويقدم منهم 
المحارم . ثم غير المحارم . ثم يقدم بالرضاع . ثم بالمصاهرة . ثم بالولاء » ثم 
بالجوار » كما في الصدقة المنجزة . وفي « أمالي » السرخسي : إن( قل ماله , 
وكثر عياله » يستحب أن لا يفوته عليهم بالوصية . والصحيح المعروف هو الأول 22 . 

ويشتمل الكتاب على أربعة أبواب . 

الأول”؟2 : في أركانها » وهي أربعة . 

الأول : الموصي . وهو كل مكلف حرء فلا تصح وصية المجنون » 
والمبرسم اعساو 1 ا الله لكر تك 
الصبي المميز العم لوقن ال 01 لدي 
وتصح وصية المحجور عليه لسفه على المذهب . وقيل : قولان كالصبي . 
العبد . فإن أوصى . ومات رقيقاً . فباطلة . وإن عتق . ثم مات . فباطلة 0 
الأصح . والمكاتب كالقن2 وكالصبي . 

فرع : تصح وصية الكافر بما يتمول أو يقتنى . ولا تصح بخمرء ولا 


)21 قال في الخادم : ينبغى أن يزيد ولا يخشى من كتمانه لبعض الورثة والموصى له ومن غيرهم ١‏ ولو قال 
توفرة مالحا ازلى + وتشساه بم ذكر تمن مخطييي: بدا دخله لان فا تصح الوصاية بالصلاة 
الفائتة في ذمته . 

(0) في ط أن من . 

() قضية قوله كما في الصدقة المنجزة « يقدم فيها غير الوارث على الوارث . والمذكور في باب صدقة 
التطوع أن الوارث مقدس . 


وقضية كلامه أيضاً أن من له عيال وهو قليل المال يستحب له الوصية على الصحيح والأصح عند الشيخ 
المصنف أنه لا يجوز إذا كان. ذلك يضيع عياله . وقال الشيخ انه مكروه . 

(4) في ط الباب الأول . 

(5) في ط الركن الأول . 

(1) وإلحاقه المكاتب بالقن فيه نظر. والمتجه الصحة فيه إذا أعتق ثم مات إذ لا ضرر فيه على السيد , 
وقضيته أنها لا تصح ولو أذن له السيد ع ويشبه أن يكون على الخلاف في تبرعاته بالاذن . 
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خنزيرء» سواء أوصى لمسلم أو ذمي . ولا بمعصية . كعمارة كنيسة . أو بنائها » أو 
كتب التوراة والإنجيل . أو قراءتهما . وما أشبههما . 

الركن الثاني : الموصى له . فإن كانت الوصية لجهة عامة . فشرطه : أن لا 
تكون جهة معصية » وسواء أوصى به مسلم أو ذمي . فلو وصى مسلم بيناء بقعة 
لبعض المعاصي . لم يصح . كما لو وصى ذمي ببناء كنيسة . 


فرع : يجوز للمسلم والذمي الوصية لعمارة المسجد الأقصى وغيره من 
المساجد . ولعمارة قبور الأنبياء . والعلماء . والصالحين . لما فيها من إحياء 
الزيارة » والتبرك بها . وكذا الوصية لفك أسارى الكفار من أيدي المسلمين . لأن 
المفاداة جائزة » وكذا الوصية ببناء رباط ينزله أهل الذمة . أو دار لتصرف غلتها 
إليهم22 . 

فرع7" : عَدّوا من الوصية بالمعصية , ما إذا أوصى لدهن مرج الكنيسة , 
0 بو حامد المنع بما إذا قصد تعظيم الكنيسة . فأما إذا قصد انتفاع 


المقيمين أو 56 بضوئها . فالوصية جائزة » كما لو أوصى بشيء لأهل 
الذمة(" . 


)١(‏ قضية تقييد الشيخ القبور بما ذكره أنه لا تجوز الوصية بعمارة غيرها من القبور ويؤيده ما ذكره المتولي في 
باب الوقف أن الوقف على المقبرة لتصرف الغلة على عمارة القبور لا يجوز لأن الموتى صائرون 2 
البلا والعمارة لا تلائم حالهم . قال في الخادم : لكن تعليله هنا بإحياء الزيارة يقتضي الجواز مطلقاً 
وسكت تبعاً لأصله عن تبيين المراد بالعمارة » فإن كان المراد نامعا بالآلات والباء علبها فيمتنع وكذا لو 
أوصى ببناء قبة وقصد بها تعظيم القبور كما كانت الجاهلية تفعله . وإن كان المراد بعمارتها رد التراب 
فيها وملازمتها خوفاً من الوحش وإعلام الزائرين بها لثلا يندرس فقريب . وما جزم به الشيخ من صحة 
الوصية ببناء رباط ينزله أهل الذمة نص عليه الشافعي فى كتاب الجزية ونقله الأئمة هناك وحكى الرافعى 
قبل باب الهدنة فيما إذا < خصص أهل الذمة به وجهين من غير ترجيح . والذي قطع به الشيخ هنا هو 
الراجح 

(؟) سقط في الأصل والمثبت من ط . 

(*) وهو يقتضي تفرد الشيخ أبي حامد به. وليس كذلك ففي الكفاية وهو ما حكاه البندنيجي وصاحب العدة 
والفوراني وغيرهم . 
قلت : والقاضي احور عم ال الحو فم لكر لكن الصواب أن 
هذا إذا كان بحيث ينزل بها المسلمون وإلا فهو إعانة لأهل الذمة على باطلهم فيمتنع . وإليه يشير كلام - 
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فصل : وإن كانت الوصية لمعين . فينبغي أن يتصور له الملك22 . ويتعلق 
بهذا الضبط مسائل . 

إحداها : الوصية للحمل جائزة . ثم ينظر . فإن قال : أوصيت لحمل فلانة » 
أو لحمل فلانة الموجود الآن . فلا بد لنفودها من شرطين . 

أحدهما : أن يعلم وجوده حال الوصية . بأن ينفصل لأقل من ستة أشهر . فلو 
انفصل لستة فصاعدا . نظرء إن كانت المرأة #خراشا لروج ارتسلة » لك تسق 
شيئاً”2 » وإن لم تكن فراشاً » بل فارقها مستفرشها قبل الوصية . فإن كان الانفصال 
لأكثر من أربع سنين من وقت الوصية ‏ بحسن نينا + وزف اقتميل الدون ذلك 
فقولان . وقيل : وجهان . أظهرهما : أنه يستحق . لأن الظاهر وجوده . ولو قال : 
أوصيت لحمل فلانة من زيد » اشترط مع ذلك ثبوت نسبه من زيد » حتى لو كانت 
نع" االو ار سامت ا ات ا 
من ستة أشهر من يوم الوصية . لم يستحق شيئا . لأن النسب غير ثابت منه . ولو 
ا ا الما وا الاك اكة ابرم يه 
والجمهور : لا شيء له . لأنه لم يثبت . وعن أبي إسحاق . واختاره الأستاذ أبو 
منصور : يستحق . لآن النسب كان ثابتا » واللعان إنما يؤثر في حق المتلاعنين » 


- القاضي الحسين في فتاويه فقال : لو أوصى أن يصرف شيء من ماله إلى قناديل أهل الذمة . ينظر فإن 
كانوا يوقدون لقراءة التوراة لم يجز كبناء الكنيسة وإن كانوا يوقدون لتبصر المارة جاز . انتهي وذكر 
الجرجانى فى المعاياة مثله 

6 قال الشيخ البلقيني : هذا الضبط ليس بمستقيم فالعبد لا يتصور له الملك والوصية له صحيحة حتى لو 
عتق قبل الموت كانت له والمرتد كذلك . 

(؟) قال في الخادم : ذكروا في الطلاق والعدد ما يقتضي إلحاقها بما دونها وأن أقل مدة الحمل ستة أشهر 
ولحظتان وهو الظاهر لأنه لا بد من تقدير زمن العلوق ثم رأيت العلامة نجم الدين ابن الرفعة قال في 
المطلب : الذي يظهر أن الحكم فيما إذا أتت به لستة أشهر كالحكم فيما إذا أتت به لما دونها لأنه لا بد 
أن يتقدم الأشهر الستة العلوق ولا بد له من زمن يتحقق أن الحمل كان موجوداً حين الوصية وستعرف 
في كتاب الدالان أن الفوراني قال فيما إذا قال لزوجته إن كنت حاملاً فأنت طالق ٠»‏ فأتت به لستة أشهر 
فما دونها يقع عليه الطلاة لكق الذي تمن عليه فى الم م وساحت التللشيصن :ذأبن الصباغ وسليم 
وطائفة ما جرى عليه الرافعي وليس هذا ببحث ولكنه موضع تأمل . 
قال صاحب الخادمَ :: يجب تأويل إطلاقهم على ما ذكرنا وكذا قول الفارقي . لم يرد الشيخ ‏ أي أبو 
إسحاق والشيرازي رحمه الله ستة أشهر تحديداً فإنه لا بد من زمان العلوق إلا أنه لم يذكره لقلته 
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ويجريى الخلاف فيما لو أوصى لحمل أمة من سيدها » فادعى سيدها الاستبراء ع 
درأكاه نأف للمديي 

الشرط الثاني : أن ينفصل حياً . فلو انفصل ميتاً . فلا شيء له وإن انفصل 
بجناية وأوجينا الغرة 6 لما ذكرناه ف في الميراث 5 

فرع : : أتت بولدين بينهما بينهما أقل من ستة أشهر » وبين الوصية والأول أقل من 

2 كير ١‏ مبفنت الوصية القها وإن زادها ين الرصيةاوالااي على أشهر وكانت 
الغراة فداه ؛ لأنهما حمل واحد . 

فرع : يقبل الوصية للحمل من يلي الوه عل تروت | ا 
انفصاله . ثم انفصل حيّاً . فعن القفال : أنه لا يعتدٌ بقوله . وقال غيره : فيه قولان . 
كمن باع مال أبيه على ظن حياته فبان ميتاً"© . 

فرع : هذا الذي ذكرناه, فيما إذا قال : أوصيتٌ لحملها. أو لحملها 
الموجود . أما إذا قال : لحملها الذي سيحدث . فأوجه . أصحها عند الأكثرين : 
بطلان الوصية , لأنها تمليك . وتمليك المعدوم ممتنع . والثاني : تصح . قاله أبو 
موجودا حال الموت . صح . وإلاء فلا . 

المسألة الثانية : العبد الموصى له . إما أن يكون لأجنبى . وإما أن يكون 


القستم الأول © لأشتتي + فنصت الرضية .كم لا يلور إما: أن يستمر.رقه.: 
وإما أن لا يستمر . 


الغالة الأرلن + إن شعي ركة ع فاترسة للسيت + حون لكل اموي العيذ 
الموصى له . لم تبطل الوصية » ولو قتله سيد العبد » كانت وصيته للقاتل"© . و 


)200 نض كلدم ايح اوري ع وديا قال التفا . قال في الخادم : وهو متابع في ذلك البغوي 
في التهذيب إلى آخر ما ذكره . 
زفق فيه أمران : 
أحدهما : قد نسب في الذخائر القول بأنها للسيد للعراقيين . قال : وبنوا عليه فساد الوصية إذا كان 
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افتقار قبول العبد إلى إذن السيد وجهان سبقا في باب « معاملة العبيد» . أصحهما : 
المنع » ولا يصح من السيد مباشرة القبول بنفسه على الأصح . لأن الخطاب لم يكن 
معه . والوجهان فيما حكي . مخصوصان بقولنا : إن قبول العبد يفتقر إلى إذن 
السيد . ويجوز أن يُعمما . لأن الملك للسيد بكل حال , فلا يبعد تصحيح القبول 
منه وإن لم يسم في الوصية ؛ ألا ترى أن وارث الموصى له يقبل وإن لم يسم في 
الوصية . وأما قبول السيد ما وهب لعبده » فقال قائلون : هو على هذين الوجهين . 
وقال الإمام : هو باطل قطعاً . لآن القبول في الهبة كالقبول في سائر العقود . بخلاف 
قبول الوصية . وإذا صححنا قبول العبد بغير إذن سيده » فلو منعه من القبول فقبل » 
قال الإمام : الظاهر عندي الصحة . وحصول الملك للسيد . كما لو نهاه عن الخلع 
فخالع . وإذا قلنا : لا يصح بلا إذن » فلو رد السيد . فهو أبلغ من عدم الإذن . فلو 
بدا له أن يأذن في القبول . ففيه احتمال عند الإمام . قال : وإذا صححنا القبول من 
النية بجع اف نظ يرد العبد لوردمة: 


الحالة الثانية : أن لا يستمر » بل يعتق . فينظر . إن عتق قبل موت الموصي » 
فالاستحقاق للعبد . لأنه وقت الملك حر . وإن عتق بعد موته . فإن قبل ثم عتق , 
فالاستحقاق للسيد . وإن عتق ثم قبل » فإن قلنا : الوصية تملك بالموت . أو 
موقوفة .» فالملك للسيد . وإن قلنا : تملك بالقبول . فللعبد . ولو أوصى لعبد هو 
لزيد » فباعه لعمرو . فينظر في وقت البيع . ويجاب بمثل هذا التفصيل . 


فرع : أوصي لمن نصفه حر ء. ونصفه لأجنبي . فإن لم تكن بينه وبين سيده 


السيد وارثاً . وحكى في الوسيط عن المذهب أن الوصية تصح للعبد ويصف أمرها . فإن كان حراً عند 
موت الموصي ملكها أو عبدا فالسيد وادعى الوفاق فيه . 

الثاني : أطلقوا هنا أنها للسيد وفصلوا فى الوقف والهبة . فإن قصدا العبد نفسه بطل فى الجديد أو 
اس أ أطق فذلك على سد وم بقل أحد من هذ قصل فحتمل حمل كلام من على حا 
الإطلاق وإليه جنح ابن الرفعة » والتنزيل على ما سيبقى عليه الأمر عند موت الموصي إما يعتق العبد إن 
ا ل التفصيل هناء والرد آله ادتياسر كل مرت عرصي ١‏ 
وقال بعض الفضلاء في الوجه للعبد نظر . وذلك أنهم قالوا . لو أوصى لعبد فالاعتبار بصرف الوصية 
وعداها بونت الموث ٠‏ فإن كان بحرا حيتد فالوضية له وإن) كان رقيقا فإ كان اسنداً اجنياً فالوصية له 
وإن وارثاً فهي وصية للوارت . 
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مهاياة . وقبل بإذن السيد ء فالموصى به بينهما بالسوية » كما لو احتش أو احتطب . 
وإن قبل بغير إذنه » وقلنا : يفتقر قبول العبد إلى إذن سيده . فالقبول باطل في نصف : 
السيد . وفي نصفه وجهان . لأن ما يملكه ينقسم على نصفيه . فيلزم دخول نصفه في ّ' 
ملك السيد بغير إذنه . وإن كان بينهما مهايأة » بني على أن الأكساب النادرة هل 
تدخل في المهايأة ؟ وفيه خلاف سبق في ١‏ زكاة الفطر» . وفي « كتاب اللقطة » . 
فإن قلنا : لا تدخل . فهو كما لولم تكن مهايأة . وإن قلنا : تدخل . فلا حاجة إلى 
إذن السيد في القبول . لأن المهايأة إذن له في جميع الأكساب الداخلة فيها . وهل 
الاعتبار بيوم موت الموصي . أم بيوم القبول . أم بيوم الوصية ؟ فيه أوجه . أصحها : 
الأول('2 . ولو وهب لمن نصفه حرء فعلى القولين في دول الكسب النادر في 
المهايأة . فإن أدخلنا ووقع العقد في يوم أحدهما . والقبض في يوم الآخر . بني على 
أن الهبة المقبوضة يستند الملك فيها إلى العقد . أم يثبت عقب القبض ؟ فإن قلنا 
بالأول . فالاعتبار بيوم العقد . وإلا ء فيوم القبض على الأصح . وعلى الثاني بيوم 
العقد . 

فرع : قال : أوصيت لنصفه الحرء أو لنصفه الرقيق خاصة . فعن القفال : 
بطلان الوصية . قال : ولا يجوز أن يوصي لبعض شخص . كما لا يرث 
[ بعضه ](2 . وقال غيره : يصح وينزل بتقييد الموصي منزل المهايأة » فيكون 
الموصى به للسيد إن وصى لنصفه الرقيق . وله إن أوصى لنصفه7© الحر . 

قلت : الأصح : الثاني9» . والله أعلم . ش 


)١(‏ وهو يقتضي أن لنا وجه باعتبار يوم القبول سواء قلنا الملك بالقبول » وصوابه إذا أراد تلخيص كلام 
الرافعي أن يقول الاعتبار بيوم الوصية أو الملك أو الموت . 

(؟) سقط في الأصل والمثبت من ط . 

(9) في ط لئفسه . 

.(4) وفيما رجحاه نظر بل القياس ترجيح الأول لأن ما حصل للبعض يكون مقسوماً بينهما وهو متعذر. وما 
لا فلا ويقع مشتركاً بين السيد والمبعض وهو يؤدي إلى الإبطال جملة كما هو المنقول عن الشيخ أبي 
علي كما يأتي فيما إذا أوصى لمبعض وكان بينهما مهايأة وقلنا : لا يدخل الاذن في المهايأة إذا لم “يكن 
بينهما فقال الشيخ أبو علي : إن انتهينا إلى ذلك أبطلنا الوصية أيضاً فإن المبعض منهما يتصرف إلى 
مالك الرق ويصرفه إلى الوارث غير جائز فبطلت . 
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فرع : تردد الإمام ع فيما إذا صرحا بإدراج الأكساب النادرة في المهايأة » 
أنها تدخل قطعاً ؛ أم تكون على الخلاف ؟ وفيما لوعمت الهبات والوصايا في قطر » 
لماعل ترك يلما » أم تكون على الخلاف ؟ 

قلت : الراجح طرد الخلاف مطلقاً . لكثرة التفاوت . والله أعلم . 

القسم الثاني : أن يكون العبد الموصى له للموصي . فينظر » إن أوصى لعبده 
القن برقبته » فسيأتي بيانه إن شاء الله تعالى في القسم الثاني من الباب الثاني . وإن 
أوصى له بجزءٍ من رقبته » نفذت الوصية فيه » وعتق ذلك الجزء . وكذلك لو قال : 
أوصيت له بثلث مالي ولا مال له سواه . ولوقال : أوصيت له بثلث ما أملك من رقبته 
وغيرها من أموالي . نفذت الوصية في ثلثه » وبقي باقيه رقيقاً للورئة » فيكون الثلث 
من سائر أمواله وصية لمن بعضه حر وبعضه رقيق لوارثه . وسنذكره إن شاء الله 
تعالى . ولو قال : أوصيت له بثلث ما أملك . أو بثلث أموالي ٠‏ ولم ينص على 
رقبته . فأوجه . أصحها وبه قال ابن الحداد : أن رقبته تدخل في الوصية . لأنها من 
أمواله . والثاني : لا . لإشعاره بغيره . فعلى هذا . لا يعتق منه شيء . والوصية له 
ل ال ل ل 


وثلث باقفى أموالي . والثالثة : تجمع الوصية في رقبته 3 فإن و كله من الغلث 2( 
عق »وذ كا ثلث أكثرمن فين صرف افضل إل . دم بخ كل من 
الثلث » عتق منه بقدر ما يخرج('» 5 ولو أوصى له بعين مال .» : أعطوه ه من 


مالى كذا. فإن مات وهو ملكهى فالوصية للورثة . 0 

للمشتري . فإن أعتقه . فهي للعتيق(2 . ولو أوصى له بثلث جميع أمواله » وشرط 

)١(‏ وفي البحر في آخر باب الكتابة.لو أوصى لعبده بثلث ماله . قال بعض أصحابنا بخراسان فيه ثلاثة 
أوجه : أحدها لا يصح . والثاني : يصح بثلثه. والثالث. يصح بجميع ثلثه ويقدم نفسه عليه . انتهى . 
وقال الصميري في الإيضاح : لو أوصى لعبده بثلث ماله سئل الوارث عنه » فإن قال رقبته دلت فى 
ا تي ري يمرم 

عين الموصى له وحينئذ فيجمع خمسة أ وجه . 

(؟) وما جزم به .في صورة البيع جزم صاحب البحر بخلافه فقال : لو أوصى لعبد نفسه لا يصح لأن العبد 
لا يملك شيئ وما يوصي به يكون لسيده . ولو أوصى به ثم باعه من رجل ثم مات الموصي لم بصح 
أيضا لأن الوصية لم تنعقد لعبد نفسه أصلا . انتهى وقد نقله عنه في الكفاية '. ثم قال وفيه نظر من 
وجهين : 
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تقديم رقبته » عتق جميعه . ودفع إليه ما يتم به الثلث . 


فرع : تجوز الوصية لأم ولده. لأنها تعتق بموته من رأس المال » 
وللمكاتب . لأنه مستقل بالملك . ثم إن عجز ورق » صارت الوصية للورثة . وكذا 
المدبّر . ثم عتقه والوصية له معتبران من الثلث . فإن وقى بهما . عتق . ونفذت 
الوصية . وإن لم يف الثلث بالمدبّر » عتق منه بقدر الثلث » وصارت الوصية لمن 
بعضه حر وبعضه رقيق . للوارث . وإن وفى بأحد الأمرين من المدبر والوصية » بأن 
كان المدبر يساوي مائة . والوصية بمائة . وله.غيرهما مائة . فوجهان<١).‏ أحدهما 
وبه قطع الشيخ أبو علي : تقدم رقبته » فيعتق كله . ولا شيء له بالوصية . وأصحهما 
عند البغوي : يعتق نصفه . والوصية وصية لمن بعضه حر وبعضه رقيق للوارث . 

قلت : الأول : أصح . والله أعلم . 


القسم الثالث : أن يكون العبد لوارث الموصي . بأن باعه قبل موت 
الموصي . فالوصية للمشتري . وإن أعتقه » فهي للعتيق » فإن استمر في ملكه . 
فهي وصية لوارث . وسيأتي حكمها إن شاء الله تعالى . وكذا لو أوصى لعبد أجنبي . 
ثم اشتراه وارئه » ثم مات الموصي . 

ولو أوصى لمن نصفه حر. ونصفه لوارثه .» فإن لم تكن بينه وبين السيد 
مهايأة . أو كانت . وقلنا : لا تدخل الوصية فيهاء. فهو كالوصية لوارث . قال 
الإمام : وكان يحتمل أن يبعٌض الوصية .كما لو أوصى بأكثر من الثلث©. وإن 
جرت مهايأة » وقلنا : يدخل فيها . فقد سبق أن الاعتبار بيوم موت الموصي على 


أحدهما : أن البندنيجي قال في الوصية لعبد نفسه وصية لعبد وارثه في الحقيقة لأن يكون لوارثه بعد 
الموت . فأي فرق بينهما . والثاني : أن الرافعي حكى عنه: في الركن الرابع من القسامة أنه لو أوصى 
لعبد نفسه ثم أعتق قبل أن يموت يصح الوصية والبيع من الأجنبي كالعتق . 

)١(‏ وما جزم به فيما.إذا خرج بعضه من الثلث أن يعتق منه بقدره خلاف ما عزاه في البحر للجمهور بأنه 
قال : لو خرج بعضه من الثلث دون جميعه صح من الوصية له بقدر ما عتق منه وبطل منها بقدر ما رق 
منه . هكذا ذكر في الحاوي وقال سائر أصحابنا : إذا رق بعضه بطلت الوصية » وقال في الكفاية » 
وعلى ذلك جرى البندنيجي . 

)١(‏ ما ذكره من التخريج قد حكاه ابن يونس في شرح التعجيز عن جده فقال : يحتمل أن يكون على 
الوجهين في الوقف عليهما . وأولى بالصحة لآن باب الوصية أوسع . 


كتاب الوصايا / باب في أركانها لمجمل 


الأصح . فإن مات في يوم العبد . فالوصية صحيحة له . وإلاا. فوصية لوارث . 
وسواء كانت مهايأة يوم الوصية . أم أحدثاها قبل موت الموصي . قاله الشيخ أبو 
علي:. 
فرع : أوصى لمكاتب وارثه . فإن عتق قبل موت الموصي ١‏ نفذت الوصية 

له » وكذا لو أعتق بعده بأداء النجوم . فإن عجز . ورق . صارت وصية لوارث . 

المسألة الثالثة : أوصى لدابة غيره. وقصد تمليكها. أو أطلق . قال 
الأصحاب : الوصية باطلة . لأن مطلق اللفظ للتمليك . والدابة لا تملك . وفرقوا 
بينه وبين الوصية المطلقة للعبد » بأن العبد تنتظم مخاطبته » ويتأنّى منه القبول . 
وربما عتق قبل موت الموصي . فثبت له الملك . وقد سبق في الوقف المطلق عليها 
وجهان في كونه وقفاً على مالكها . فيشبه أن تكون الوصية على ذلك الخلاف . وقد 
يفرق بأن الوصية تمليك مَحُْض ء فينبغي أن تضاف إلى من تملّك . 

قلت : الفرق أصحم 207 . والله أعلم . 

ولو فشر بالصرف في علفها » صحت . لأن علفها على مالكها . فالقصد بهذه 
الوصية المالك . هذا هو ظاهر المنقول . وبه قطع الغزالي » والبغوي . وغيرهما . 
ويحتمل طرد خلاف سبق فى مثله . فى الوقف . فعلى الصحة فى اشتراط قبول 
المالك وجهان . ايان أبن لايك لا يشترط ع ويجعل وصية للدابة . والأصح : 
الاشتراط , وبه قطع صاحب « التلخيص » كسائر الوصايا . وهي وصية لمالكها . 
كما لو أوصى لعمارة داره . فعلى هذا . يتعين صرفه إلى جهة الدابة على الأصح . 
وبه قطع صاحب « التلخيص » رعاية لغرض الموصي . فعلى هذاء. يتولى الإنفاق 
الوصي . فإن لم يكن ء فالقاضي . أو من يأمره من المالك أو غيره . قال القفال : لا 
يتعين » بل له إمساكه . ويتفق عليها من غيره . 

فرع : لو انتقلت الدابة من مالكها إلى غيره » فقياس كون الوصية للدابة , 

الاستمرار لها . وقياس كونها للمالك .» اختصاصها بالمنتقل عنه . 


)20 0 على هذا الاحتمال وهو مع مقابله ينبغي تخريجه على خلاف الحصر والاشاعة والمرجح هنا 
الاشاعة . 
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قلت : بل القياس اختصاصها بالمتنقل إليه » كما سبق في الوصية للعبد . والله 
٠‏ أعلم . 
فرع : أوصى لمسجد ء وفسر بالصرف في عمارته ومصلحته . صحت 
الوصية . وإن أطلق . فهل تبطل كالوصية للدابة » أم تصح تنزيلا على الصرف في 
عمارته ومصلحته عملا بالعرف ؟ وجهان . أصحهما : الثاني » ويصرفه القيم في 
الأهم والأصلح باجتهاده 3 
وإن قال : أردت تمليك المسجد . فقد ذكر , بعضهم أن الوصية باطلة  .‏ ولك 
أن تقول : امم م امد ا ا 
قلت : هذا الذي أشار الإمام الرافعي إلى اختياره هو الأفقه والأرجح وأ 
أعلم . 
الرابعة(١)‏ 1 الوصية للذمي.. صحيحة بلا خلاف . وكذا للحربي والمرتد على 
الأصح المنصوص في «١‏ عيون المسائل »29 . 
الخامسة29) : في صحة الوصية للقاتل قولان . أظهرهما عند العراقيين والإمام 
والروياني : الصحة » كالهبة . وسواء كان القتل عمداً أو خط بحق أم بغينره . 
وقيل : القولان في القتل كم 0 وتصح للقاتل بحقى لمن » كالقصاص . وقال 
القفال : إن ورئنا القاتل بحق .» صحت . وإلا » فعلى هذا الخلاف . وقيل : 
القولان فيمن أوصى لجارحه ثم مات . أما من أوصى لرجل ٠‏ فقتله » فباطلة قطعاً . 
لأنه مستعجل » فحرم ؛ كالوارث . وقيل : تصح في الجارح قطعا . والقولان في 
الآخر . والمذهب الصحة مطلقاً9» . 


. في ط المسألة الرابعة‎ )١( 

(؟) قيل إن الجرجاني طرد الخلاف في الذمي ولم يعز الرافعي النص إلا في الحربي ثم قال والوجهان 
يجريان في الحربي . 

(*) فى ط المسألة الخامسة . 

قد ابن الرفعة الخلاف بما إذا كان حراً أما إذا كان أوصى للقاتل وهو رقيق صحت قولاً واحداً لأنها 
وصية لسيده . وقال الشيخ البلقيني : محل ذلك إذا أوصى له بغير القود أما إذا أوصى له بالقود أو عفى 
عنه في مرض موته فإنه يصح جزما . ذكره الشيخ أبو حامد في التعليق في باب عفو المجني عليه . 
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فرع : المستولدة ‏ إذا قتلت سيدها » عتقت قطعاً وإن استعجلت . لأن 
الاحبال كالإعتاق . ولو أعتق المريض عبدا . فقتل سيده . لم يؤثر في حريته0"© . 
ولو قتل المدبر سيده . فإن قلنا : التدبير وصية . فهو كما لو أوصى لرجل فقتله . وإن 
قلنا : تعليق عتق بصفة ء عتق قطعاً ء كالمستولدة . وقال البفوي : إن -صضححنا 
الوصية للقاتل » عتق المدبر بقتل سيده . وإلاء فلا . ويبطل التدبير » سواء قلنا : 
التدبير وصية . أم تعليق . لأنه وإن كان تعليقاً » ففي معنى الوصية , لأنه من 
الثلث . 

فرع : أوصى لعبد جارحه . أو لمدبره » أو لمستولدته » فإن عتق قبل موت 
الموصي . صحت الوصية للعتيق » وإن انتقل منه إلى غيره » صحت لذلك الغير» 
وإلاء فهي وصية لجارح . 


فرع : أوصى لعبد زيد بشيء . فجاء العبد فقتل الموصي . لم تتأثر به 
الوصية . فإن جاء زيد وقتله » فهو وصية للقاتل . ولو أوصى لمكاتب . فقتل 
المكاتب الموصي . فإن عتق . فهي وصية للقاتل . وإن عجز . فالوصية صحيحة 
للشينة :إن اقتله شين المكاني» فالحكم بالك مدروتجول الوضي اللغيفة القائل + 
لآأنها تقع لسيده . 


له الآن في تعجيل براءته . 


السادسة('©: في الوصية للوارث . يقدم عليها أنه ينبغي أن لا يوصي بأكثر من 
ثلث ماله . فلو خالف وله وارث . فردذة2©9. بطلت الوصية فى الزيادة على الثلث . 


وإن أجاز ء دفع المال بالزيادة إلى الموصى له9؟4. وهل إجازته تنفيذ لتصرف 


00 ظاهره الجزم بذلك 2 ونقل الشيخ البلقيني عن الحاوي حكاية قولين كالوصية للقاتل : 
)١(‏ في ط المسألة السادسة . 
(5) قال في الخادم : هذه العبارة أي عبارة الرافعي لا ينبغي أن يوصي بأكثر من الثلث غير مخلصة وأحسن 
منها فينبغي أن لا يوصي بأكثر من الثلث - وهي عبارة الروضة ‏ وبها عبر البغوي والمتولي والخوارزمي ١‏ 
وقال القاضي الحسين لا يجوز ومثله قول ابن سريج في الودائع « ليس له ذلك » ونحوه. وقول - 
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الموصي . أم ابتداء عطية من الوارث ؟ قولان . أظهرهما : تنفيد . وإن لم يكن 
وارث خاص . فالزياد على الثلث باطلة على اع المعروف . وبه قطع 
الجمهور . لأن الحق للمسلمين . فلا مجيز . وحكى أ بو عاصم العبادي وجهاً في 
صحتها . وقال المتولي : للإمام رذها . وهل له إجازتها ؟ يبنى على أن الإمام » هل 
يعطى حكم الوارث الخاص . وفي الوصية للوارث طريقان . أصحهما : أنه كما لو 
أوصى لأجنبى بزيادة على الثلث . فتبطل برد سائر الورثة . فإن أجازواء 0 
قاين أخدهما إخارفت ‏ انعداء عطية + :والوضية باطلةن والاهيرهم ١١‏ 

. والطريق الثاني : القطع ببطلانها وإن أجازت الورثة . 

والفرق ق أن المنع من الزيادة عَنالة لحق "الووقةة: فإذا رضوا أجاز . والمنع هنا 
لتغيير الفروض التي قدرها الله تعالى سبحانه للورثة » فلا فلا أثر لرضاهم . فإن قلنا : 
تنفيذ » كفى لفظ الإجازة . ولا يحتاج إلى هبة وتجديد قبول وقبض . وليس للمجيز 
الرجوع وإن كان قبل القبض . وإن قلنا : ابتداء عطية » فلا يكفي قبول الوصية 


3 الماوردي « فأما الزيادة على الثلث فممنوع منها في قليل المال وكثيره لأن النبي يل نهى سعداً . 
انتهى . 
وهو ظاهر في التحريم . وكذا قال أبو زكريا الساجي في كتاب « اختلاف الفقهاء » أنه لا يجوز أن 
يوصى بأكثر من الثلث . وظاهرسياقه أنه من كلام الشيخ . قال الشيخ البلقينى وولده الشيخ جلال 
الذين لو كات الي ازول سحي اومتنوة أ بالغ 7 0 الام » 0 اختلاف 0 
للقرابة قال الشافعي رحمه الله . ولو كان في الوصية صغيرأوبالغ محجور عليه أو معتوه لم ييجز على 
واحد من هؤلاء أن يجيز في نصيبه شيثاً جاوز الثلث من الوصية ولم يكن لولي واحد من هؤلاء أن يجيز 
ذلك في نصيبه ء ولو أجاز ذلك في ماله كان ضامنا له في ماله » فإن وجد له في ماله فإن وجد في يدي 
من أجيز له أخذ من يديه وكان للولي أن يتبع من أعطاه إياه بما أعطى منه لأنه أعطاه مالا يملك . 
انتهى . 
وحاصله أن الولي لا يجوز له أن يجيز ولا يجب عليه أن يرد ولا يعطل التصرف في العين بل يجوز بيعها 
والتصرف فيها ش 
فإن قيل هل يجزي جواز البيع والتصرف في البالغ الرشيد قبل أن يرد إذا كان وارثا يحتمل أن يجزي 
ويحتمل أن يفرق بأن له مندوحة في ذلك بأن يرد _-باللفظ _وهذا! الثاني أولى . انتهى . 
وذكر في الخادم ذلك ولم يعزه لنقل شيخه ونقل عن الماوردي أنه لا يصح إجازة الورثة إلا من بالغ عاقل 
حائز الأمر. فإن كان فيهم صغير أو مجنون أو محجور عليه بسفه لم يصح منه الإجازة ولا من الحاكم 

عليه ولا من وليه لما في الإجازة عليهم من تضييع حقهم ولا ضمان على الولي المجيز ما لم يقبض ء 

فإن أقبض صار ضامناً بقدر ما أجازه من الزيادة . ( قاله البكري ) . 
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أولاً ابل لا يددمن قبول. آخر في المجلس: :ولا بد من القن + وللمجير الريحوع 
در سمو زور يحرم زد سارك ولق ارما إن عن موصيو .+ اد 
وجهان . أصحهما : نعم . ولا يكفي لفظ الإجازة » كما لو تصرف تصرفاً فاسداً من 
بيع أو هبة ثم أجازه . 

فرع : خلف زوجة هي بنت عمه . وأباها » وكان أوصى لها ) فأجاز أبوها 
الوصية ٠‏ فلا رجوع له إن جعلنا الإجازة تنفيذاً » وإن جعلناها ابتداء عطية , ٠‏ فله 
الرجوع . 

فرع : أعتق عبداً فى مرضه » أو أوصى بعتقه . ولا مال له سواه » أو زادت : 
فيمته على الثلث . فإن قلنا : الإجازة ابتداء عطية من الورثة » فولاء ما زاد على 
الثلث للمجيزين ذكورهم وإناثهم بحسب استحقاقهم . وإن قلنا : تنفيذ . فولاء 
جميعه للميت يرثه ذكور العصبة . وحكي عن ابن اللبان وجه : أن الولاء للميت على 
القولين » وهو شاذ ضعيف . ولوأ عَتْقَ المريض عبد ٠‏ فماتا قبل سيده +:فهل يموت 
كله حرّاً . أم لا ؟ فيه خلاف مذكور في « باب العتق » . 


فروع تتعلق بالمسألة : إحداها : الهبة في مرض الموت للوارث . 
والوقف عليه وإبراؤه من دين كالوصية له . ففيها الخلاف . 

الثاني : لا اعتبار برد الورثة وإجازتهم في حياة الموصي . فلو أجازوا في 
حياته » أو أذنوا له في الوصية ٠‏ ثم أرادوا الرد بعد موته . فلهم ذلك . فإن أجازوا 
بعد الموت وقبل القسمة . فالصحيح لزومها . وقيل : كالإجازة قبل الموت . حكاه 
أبو منصور . 

الثالث : ينبغى أن يعرف الوارث قدر الزائد على الثلث . وقدر التركة » فإن 
اه إن قلنا : الإجازة ابتداء عطية . وإن قلنا : تنفيذ . فكالابراء 
عن مجهول . وهو باطل على الأظهر . 

الرابع : أجاز ثم قال : كنت أعتقد التركة قليلة . فبانت أكثر مما ظننت . قال 
الشافعي رضي الله عنه في الأم » : يحلف وتنفذ الوصية في القدر الذي كان 
يتحققه . قال الأصحاب : إنما يحتاج إلى اليمين إذا حصل المال في يد الموصى 


01 0 كتاب الوصايا / باب في أركانها 


له . فإن لم يحصل . فلا حاجة إلى اليمين إن جعلناها ابتداء عطية » فإن الهبة قبل . 
القبض لا تلزم . وقال المتولي : التنفيذ في القدر المظنون مبني على أن الإجازة 
تنفيذ . فتنزل منزل الإبراء . أما إذا قلنا : ابتداء عطية . فإذا حلف . بطل في 
الجميع . واللفظ المحكي عن النص ينازعه فيما ادعاه. ولوأقام الموصى له بينة أنه 
كان عالماً قدر التركة عند الإجازة » لزمت إن جعلناها تنفيذا » وإن قلنا : عطية » 
فلا . إذا لم يوجد القبض . ولو كانت الوصية بعبد معين . فأجاز . ثم قال : ظننت 
التركة كثيرة وأن العبد خارج من ثلئها وقد بان خلافه . أو ظهر دين لم أعلمه » أو بان 
لي أنه تلف بعضها . فإن قلنا : الإجازة عطية . صحت . لأن العبد معلوم . 
والجهالة في غيره . وإن قلنا : تنفيذ . فقولان . أحدهما : الصحة , للعلم بالعبد . 
والشاني : يحلف ولا يلزم إلا الثلث . كما في الوصية بالمشاع . وبهذا قطع 
المتولى(2 : 


الخامس : الاعتبار في كونه وارثاً بيوم الموت . حتى لو أوصى لآخيه ولا ابن 
له . فولد له ابن قبل موته » صحت . ولو أوصى لأخيه وله ابن .» فمات الابن قبل 
الموصي . فهي وصية لوارث . وهذا متفق عليه . وذكرنا في الإقرار للوارث خلافاً 
في أن الاعتبار بيوم الإقرار. أم الموت ؟ والفرق أن استقرار الوصية بالموت . ولا 
ثبات لها قبله29 . 


السادس : إذا أوصى لكل واحد من ورثته بقدر حصته من تركته » فوصيته 


)١(‏ هذا التصحيح من عنده والرافعي حكى الخلاف من غير ترجيح بل كلامه يشعر بترجيح الثاني . فإنه لم 
يحك الأول عن أحد . وحكى الثاني عن إيراد المتولي وحكاه ابن الرفعة في الكفاية عن البندنيجي 
والروياني وغير مسلم بهذا أن الجمهور على ترجيح هذا . وقال في المهمات : الصحيح الصحة فقد 
صححه في تصحيح التنبيه . قلت : ليست مساألة التنبيه وتصحيحه في المعين . 

(1) وقضيته أنه لا يجيء في الوصية خلاف الإقرار . قال ابن الرفعة : وفي شرح الجيلي تجري الوصية عليه 
ولم أره في غيره انتهى . 
قلت : ما انصف الجيلي فقد جزم بذلك القفال في فتاويه فقال : لو أوصى لعبد وارئه فباعه قبل موت 
الموصي هل تصح الوصية . قال الشيخ القفال على مذهبه الجديد إن راعينا إقراره لوارئه حين الموت 
جاز هذا ء فإذا قيل كان للمشتري ما أوصى به للعبد . وعلى قولة القديم إن راعينا الورائة وقت الإقرار 
فالوصية ها هنا باطلة فقيل له. هذان القولان في الإقرار هل يعتبر بوقت الموت أو بوقت الإقرار دون 
الوصية فقال الشيخ ‏ يعني القفال ‏ وفي الوصية وجهان مخرجان على الإقرار . هذا لفظه . 
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باطلة » لأنه يستحقه بلا وصية . ويجيء فيه وجه : أنه يصح . لأن صاحب ١‏ التتمة » 
حكى وجهين فيما إذا لم يكن له وارث واحد فأوصى له بماله. الصحيح منهما: أ 
الوصية باطلة » ويأخذ التركة بالإرث . والثاني : تصح . فيأخذها بالوصية إذا لم 
ينقضها . قال : وفائدة الخلاف تظهر فيما إذا ظهر دين . إن قلنا : إنه أخذ التركة 
ا » فله إمساكها وقضاء الدين من غيرها . وإن قلنا بالوصية » قضاه منها ولصاحب 


الدين الامتناع لو قضى من غيرها . 

قلت : ومن فوائده لو حدثت من عين التركة زوائد . إن قلنا : وصية. لم 
يملكها . وإن قلنا : إرث ملكها على الصحيح . والله أعلم . 

ا ب او و ا 
ع لوي 0 أم لا بل يختص كل واحد بما عينه له ؟ 
وجهان. أصحهما : تحتاج . لاختلاف الأغراض في الأعيان ومنافعها ولهذا 
أوصى ا 0 على الصحيح . وفيه وجه حكاه 
المتولي والشاشي . ا 

السابع : لو باع المريض ماله لوارثه ب* شخق المكل + تقذ قطعا : 

الثامن : أوصى بثلث ماله لأجنبي ووارث . إن صححنا الوصية للوارث , 
وأجازت الورثة » فالثلث بينهما . وإن أبطلناها ؛ أو رذها سائر الورئة » بقي السدس 
للأجنبي على الصحيح . وقيل : تبطل فيه أيضاً أخذاً من تفريق الصفقة . وإن أوصى 
لهذا بالثلث . ولهذا بالثلث . فإن صححنا الوصية للوارث . وأجاز سائر الورثة ع 
فلكل واحد منهما الثلث . وإن أبطلناها . أو ردّوا » فلا شيء للوارث . ثم ينظر في 
كيفية الرد » إن ردّوا وصيّة الوارث . سلم الثلث للأجنبي على الصحيح . وقيل لا 
يسلم له إلا السدس . وإن قالوا : رددنا ما زاد على الثلث من الوصيتين » فالأصح : 


)١(‏ قضيته جريان هذا الوجه سواء اعتبرنا إجازة الوارث أو لاوليس كذلك بل محله إذا أراد تفريعاً على 
اعتبار إجازة الوارث فإن أبطلناها لم يجىء الوجه المذكور بل يكون للأجنبي الثلث كاملا بلا خلاف 
ويشهد لذلك توجيه ابن الصباغ هذا الوجه بأن الوارث يزاحم الأجنبي إذا أجاز الورثئة وصيته . فإن 
ردوها وجب أن يرجع إليهم بنصيبه. ويكون للأجنبي حقه وهو السدس وشبهه ابن الرفعة بالأخوين يردان 
الأم من الثلث إلى السدس مع الأب » ويرجع فائدة الحجب إلى الأب لأنه الذي أسقط الأخوين . 
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أن للأجنبي الثلث . وقيل السدس . 

التاسع : أوصى لأحد ورثته بقدر نصيبه من التركة » أو بما دونه » وأجاز 
الباقون » سلم له الموصى به . والباقي مشترك بينهم . قال الإمام : وذلك القدر. 
خرج عن كونه موروثاً باتفاق الورثئة . ولو أوصى لبعض الورثة بأكثر من قدر نصيبه » 
فوجهان . أصحهما : أن الحكم كذلك . والثاني : أن الباقي لمن لم يوص له ء 
لاحتمال أن غرضه من الوصيّة تخصيصه بتلك الزيادة . ويتخرج على هذا الخلاف ما 
إذا أوصى لأجنبي بنصف ماله . ولأحد ابنيه الحائرّين بالنصف . وأجازا الوصيتين » 
فللأجنبي النصف . وفيما يستحقه الابن الموصى له وجهان . أصحهما : النصف . 
والثاني : الربع والسدس . ويبقى نصف سدس الذي لم يوص له . ولو أجاز الابن 
الذي لم يوص له الوصيتين » ولم يجز الموصى له وصية الأجنبي , فالمسألة تصح 
من اثني عشر . للأجنبي الثلث أربعة بلا إجازة » ويأخذ سهما آخر من نصيب الذي 
أجاز» فيجتمع له خمسة, وللابن الموصى له سبعة» منها ستة بالوصية» وسهم لأنه 
لم يجز وصية الأجنبي . كذا حكاه الأستاذ أبو منصور عن ابن سريج . وهو قياس 
الوجه الأول . وقياس الثاني : أن يأخذ الابن الموصى له ستة أسهم » ويبقى للابن 
الآخر سهم . ولولم يجز الابن الذي لم يوص له وصية الأجنبي . فللأجنبي خمسة . 
ثم على قياس الوجه الأول . للابن الموصى له ستة أسهم . وللآخر سهم . وعلى 
قياس الثاني له خمسة . وللآخر سهمان . 

العاشر : أوصى لزيد بثلث ماله » ولأحد ابنيه الحائرّين بالكل » وأجازا 
الوصيتين » فلزيد الثلث . والثلثان للابن الموصى له . وليس له زحمة زيد في 
الثلث » لأن الوصية للأجنبي مستغنية عن الإجازة » وفيه احتمال للمتأخرين . وإن 
رذا» فثلث زيد بحاله . ولا شيء للابن بالوصية . 

ولو أوصى لزيد بالثلث . ولكل واخد من ابنيه بالثلث . فردًا » لم يؤثر ردهما 
في حق زيد على الصحيح : وقيل : ليس له إلا ثلث الثلث بالشيؤع . 

الحادي عشر : وقف دارا في مرض موته على ابنه الحائز . فإن أبطلنا الوصية 
للوارث » فهو باطل . وإن صححناها بالإجازة » فقال ابن الحداد : إن احتملها ثلث 
ماله » لم يكن للوارث الوقف في شيء منها . لأن تصرف المريض في ثلث ماله 
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نافذ » فإذا تمكن من قطع حق الوارث عن الثلث بالكلية » فتمكنه من وقفه عليه 
أولى » وإن زادت على الثلث . لم يبطل الوقف في قدر الثلث . وأما الزيادة » فليس 
للمريض تفويتها على الوارث . فللوارث ردها وإبطالها . فإن أجاز. فإجازته وقف 
منه على نفسه إن جعلنا إجازة الوارث عطية منه . وإن جعلناها تنفيذاً » لزم الوقف . 
وقال القفال : له رد الكل في الوقف لأن الوصية بالثلث في حق الوارث كهي بالزيادة 
في حق غير الوارث . والصحيح المعروف قول ابن الحداد . وعليه تتفرع الصور 
الآتية إن شاء الله تعالى . ثم ذكر الإمام أن صورة المسألة فيما إذا نجّز الوقف في 
مرضه . وكان الابن طفلاً فقبله له ثم مات فأراد الابن الرد أو الإجازة » لكن لا حاجة 
إلى هذا التصوير ء لأنه وإن كان بالغاً فقبله بنفسه . لم يمتنع عليه الرد بعد 
الموت(2 , إذ الإجازة المعتبرة » هي الواقعة بعد الموت . ولو كان له ابن » وبنت » 
فوقف ثلثي الدار على الابن » والثلث على البنت , فلا رد لهما إن خرجت الدار من 
الثلث . وإن زادت على الثلث » فلهما رد الوقف في الزيادة . وإن وقفها عليهما 
نصفين . والثلث يحتملها . فإن رضي الابن . فهي كما وقف . وإلا. فظاهر كلام 
ابن الحداد : أن له رد الوقف في ربع الدار . لأنه لما وقف عليه النصف . كان من 


)ع0 فيه امون 
أحدها : ما ذكره من ترجيح طريقة ابن الحداد على طريقة القفال ممنوع أما أولاً فلآن الشافعي نص 
على الإبطال مطلقاً وفاقاً للقفال فقال في الام في آخر باب عطايا المريض فإذا تكلم بالصدقة المحرمة 
صحيحاً ثم مرض أو مريضاً ثم صح فهي جائزة خارجة من ماله, فإذا تكلم بها مريضاً فلم يصح فهي من 
ثلثئه جائزة بما يصدق به لو جازت له الوصية بالثلث ومردوده عما قال عمن يرد عنه الوصية بالثلث . 
انتهى والذي يرد عنه الوصية بالثلث هو الوارث ولكن هذا إذا قلنا إن الوصية للوارث باطلة فإن توقفنا 
على الإجازة ففيه ما قاله الرافعى . 
الثاني : إن إطلاقه هنا يقتضي لزوم الوقف بمجرد اللفظ من غير احتياج إلى قبول الموقوف المعين وهو 
خلاف ما رجحه فى بابه لكنه مول ما سنذكره . 
الثالث : قضية اللزوم إذا كانت قدر الثلث وأنه لو رد الوارث لا عبرة برده وبه صرح الإمام . 
الرابع : ما ذكره في آخر كلامه من منازعة الإمام تقريره أن الرافعي فهم من تصوير الإمام المسألة بقبول 
المريضن'الوقف للطفل أنه استشكل,بقول القبول من شيخ ثم رده من ذلك الشخصن ققال الرافعئ : 
لا حاجة إلى هذا التصوير لأنه وإن كان بالغاً يقبل لنفسه ام يمتنع عليه الرد وبعد الموت » فإن الإجارة 
المعتبرة هي الواقعة بعد الموت فقبوله كان أولاً لصحة الوقف ثم جعل له الشرع الرد بعد الموت كما إذا 
وقف المعلق عتقه بصفة تصح ثم عند وجوده يعتق ويبطل الوقف . 
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حقه أن يقف على البنت الربع » فإذا زاد » كان للابن رده , ثم لا يصير شيء منه وقفاً 
عليه . لأن الأب لم يقف عليه إلا النصف . بل يكون الربع المردود بينهما أثلاثا 
ملكا . وتكون القسمة من اثنى عشر . لحاجتنا إلى عدد لربعه ثلث . فتسعة منها 
وقف عليهما . وثلاثة ملك . وكلاهما بالأثلاث . وقال الشيخ أبو علي : عندي أنه 
ليس للابن إبطال الوقف إلا في سدس الدار ء لأنه إنما تعتبر إجازته في حقه . وحقه 
منحصر في ثلثي الدار.» وقد وقف عليه النصيف ٠‏ فليس له إلا تمام الثلثين ٠‏ لكن 
تتخيّر البنت في نصف السدس . إن شاءت أجازت » فيكون وقفاً . وإن شاءت 
ردك 2 يكون ملكا ١‏ 


قلت : قول أبي علي هو الأصح . أو الصحيح . أو الصواب . والله أعلم . 


ولو وقف الدار على ابنه وزوجته نصفين . ولا وارث سواهما , قال ابن 
الحداد : قد نقص المريض من حق الابن ثلاثة أثمان الدار. وهي ثلاثة أسباع 
حقه . فله رد الوقف في حقها وهو الثمن إلى أربعة أسباعه . ليكون الوقف عليها من 
نصيبها كالوقف عليه من نصيبه » ويكون الباقي بينهما أثماناً ملكا . فتكون القسمة من 
5-5007 إلى عدد لثمنه سبع » فتكون أربعة أسباع الدار كلها - وهي 
اثنان وثلاثون - وقفاً » ثمانية وعشرون منها وقف على الابن » وأربعة على الزوجة , 
والباقي - وهو أربعة وعشرون ‏ ملكاً . منها أحد وعشرون للابن » وثلاثة لها '. قال 
الشيخ أبو علي : ليس له ردّ الوقف إلا في تتمة حقه وهو ثلاثة أثمان الدارء وأما 
الثمن . فالخيار فيه للزوجة . ولو وقف ثلث الدار على أبيه » وثلثها على أمه . ولا 
وارث سواهما . فالجواب على قياس ابن الحداد : أنه نقص من نصيب الأب ثلث 
الدار» لأنه يستحق ثلثيها . ولم يقف عليه إلا الثلث . وذلك نصف نصيبه » فله رد 
الوقف في نصف نصيبها وهو سدس الدارء والباقي بينهما أثلاثاً ملكا . وتقع القسءة 
من ستة » لحاجتنا إلى عدد لثلثه نصف . فيكون نصف الدار وقفاً » ونصفها ملا 
أثلاثا . وعلى قياس الشيخ : لا يرد الوقف إلا في تتمة حقه . وهو الثلث » ولها 
رحا رس ا لصي رداك ب رت ملي قلقو 
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فصل : [ الوصية ]20 للميت باطلة . سواء علم الموصي بموته , أم لا9) 

أحدها : كونه مقصوداً . فيخرج عنه ما لا يقصل(" . ويلتحق به ما يحرم 
اقتناؤه والانتفاع به فلا تصح الوصية به . فالمنتفعة المحرمة كالمعدومة 8 

والثاني : .أن يقبل النقل من شخص إلى شخص . فما لا يقبله » لا تصح 
الوصية به0 كالقصاص » وحد القذف5*») » فإنهما وإن انتقلا بالإرث » لا يتمكن 
مستحقهما من نقلهما . كذلك لا تجوز الوصية بالحقوق التابعة للأموال . كالخيار 
وحق الشفعة إذا لم تبطل بالتأخير لتأجيل الثمن . 

قلت : فلو أوصى بالشقص الذي يستحق الشفعة بسببه . كان الشقص 
للموصى له . والشفعة للورثة » قاله القاضي حسين في ١‏ الفتاوى » . والله أعلم . 

الثالث : أن لا يزيد على الثلث . على ما سيأتي إن شاء الله تعالى . 

الرابع : أن يكون مختصاً بالموصي إذا قلنا : لا تجوز الوصية بمال الغير» كما 
سنذكره إن شاء الله تعالى . 


. في ط والوصية‎ )١( 

)١(‏ قال الماوردي : ولو أوصى لحي وميت فللحي النصف وينبغي أن يجري فيه الوجهان في الوصية لمن 
يملك ولمن لا يملك . 
وما جزم به الماوردي قريب مما إذا أوصى بالثلث لأجنبي ووارث وقلنا الوصية للوارث باطلة أوردها بقية 
الورثة ففي وجوه تُبطل في حق الأجنبي أيضاً أخذاً من تفريق الصفقة والأصح صحتها ويعطى السدس 
ولم يقل أحد من الأصحاب بأنه يعطى الثلث كما قاله أبو حنيفة وكما هو وجه فيما إذا أوصى ببناء كنيسة 
لنزول المارة وللبعيد وفيما إذا أوصى بثلثه لزيد وجبريل أو الملائكة والريح بخلاف الوارث في هذه 
المسألة إلى من لا يقبل الملك فألغيت بالكلية بخلاف الوارث . ؛ 

() قال في الخادم : الصواب عدم اعتبار القصد فإنه يجوز هبة التافه كحبتي الحنطة ونحوهما والوصية 
أوسع من الهبة ولهذا صحت بالمجهول والنجاسات . 

(5) قال في الخادم . ما قإله في حد القذف صحيح . وأما القصاص فيجب تقييده بما إذا أوصى به لغير من 
هو عليه . وأما لمن هوعليه فلا شك في الجواز كما صرحوا به في باب العفو عن القصاص وأخذه من 
كلام شيخه البلقيني . 
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أو قيدها فقال : بحملها الموجود الآن . فهي صحيحة بشرط انفصاله حيَّاً » ولوقت 
يُعلم وجوده عند الوصية » كما سبق في الوصية للحمل . فلو انفصل ميتا مضموناً 
بجناية. » لم تبطل . وتنفذ من الفيمان ؛ لأنه انفصل + بخلاف ما إذا أوصى 
بحمل وانفصل ميتا بجناية » فإنها تبطل كما سبق . لأن المعتبر هناك المالكية . وهل 
يصح قبول الموصى له قبل الوضع ؟ فيه خلاف مبني على أن الحمل هل يعرف » 
وإن كانت الوصية بحمل سيكون . صحت أيضاً على الأصح(2 . 

فرع : الوصية بثمار البستان الحاصلة في الحال صحيحة . وبالتي ستحدث 
طريقان . أصحهما : على الوجهين في الحمل الذي سيحدث . الثاني القطع 
بالصحة . كالوصية بالمنافع . لأنها تحدث من غير إحداث أمر في أسلها . بخلاف 
الولق: 

فرع : الوصية بصوف الشاة ولبنها .» كالثمار . 

فصل : الوصية بمنافع الدار والعبد صحيحة . مؤيّدة ومؤقتة » والإطلاق 
يقتضي التأبيد . 

فصل : الوصية بما لا يقدر على تسليمه . كالآبق . والمغصوب . والطير 
المفلت: + :صححة ‏ وكذا بالمجيول كقوله :© اغطرة ثريا از عيذ ؛ 

فرع : لو أوصى بأحد العبدين » صحت . ولو أوصى لأحد الرجلين » لم 
تصح على الأصح . كسائر التمليكات . وقد يحتمل في الموصى به ما لا يحتمل في 
الموصى له . ثم الإبهام في الموصى له إنما يمنع إذا قال : أوصيت لأحد الرجلين . 
فلو قال : أعطوا العبد أحد الرجلين » ففى « المهذب » و١‏ التهذيب » وغيرهما : أنه 
جائز تشبيهاً بما إذا قال لوكيله : بعه لأحد الرجلين2 , وإذا أبهم الموصى به . عينه 


)١(‏ وكان الشيخ محبي الدين لمالم يرفيه خلافاً جزم به وقد قال في الدقائق في مسائل الطلاق إنما يذكر 
الرافعي هذه الصيغة فيما إذا كان آدميا وإليه يشير قوله في الروضة بحمل فلأنه فلو ضربت البهيمة 
الموصى بحملها فوضعت ميتا لم يستحق الموصى له شيئاً والفرق أن دية الجنين بدل منه فالواجب في 
حمل البهيمة ما نقص من قيمتها وليس موصى له بشيء من القيمة . ( قطع به الماوردي ) . 

(؟) كذا اقتصر عليه وجزم به الماوردي في باب الرجوع عن الوصية وصاحب الانتصار والبيان . وفيه نظر 
ولهذا لما حكاه صاحب الذخائر عن المهذب . قال : وهذه المسألة لا تفارق التي قبلها وتفارق مسألة - 
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الوارث . وإذا أبهم الموصى له . فسنذكر حكمه إن شاء الله تعالى . 


فصل : تصح الوصية بما يحل الانتفاع به من النجاسات . كالكلب 
المعلّم . والزيت النجس . والزبل . وجلد الميتة » والخمر المحترمة » والخنزير » 
لشبوت الاختصاص فيها وانتقالها من يد إلى يد بالإرث أو غيره . قال المتولي : و, 
هذا القبيل » شحم الميتة لدهن السفن ولحمها إذا جوزنا الانتفاع به . ف الجرو 
الذي يتوقع الانتفاع به وجهان . بناءً على جواز إمساكه وتربيته لذلك . أصحهما : 
الجواز . فأما ما لا يحل اقتناؤه والانتفاع به كالخمر(" , والخنزير » والكلب 
العقور . فلا تصح الوصية به . ونقل الحناطي وجهاً : أنه تصح الوصية » كالكلب 
الذي لا يجوز اقتناؤه » وقول : أنه لا تجوز الوصية بالمقتنى » وهما شاذان ضعيفان . 
فصل : تصح الوصية بنجوم الكتابة . فإن عجز . فلا شيء للموصى له . 
وتصح برقبة المكاتب إن جوزنا بيعه . وإلاء فقال المتولي : هو كما أوصى بمال 
الغير » وسنذكره إن شاء الله تعالى . 


فصل : إذا أوصى بمال الغير فقال : أوصيت بهذا العبد . وهو ملك غيره » 


- الوكيل فإن المقصود من الوكالة الإذن للوكيل في البيع وقد وجد ولهذا لو قال له بع عبدي هذا ولم يسم 
٠ 0‏ وفي الوصية كذلك لا يصح فافترقا » ثم رأيت في التجريد لابن كج إذا قال ادفعوا هذا 
العبد إلى أحد هذين فإن قال أيهما اخترتم ورأيتم صحت الوصية وإن أطلق فالوصية باطلة . 
وقال أبو حنيفة : تصح في هذا أيضا . انتهى . وهذا الذي قاله هو المتجه فلتكن الفتوى به . 

: فيه أمران‎ )١( 
أحدهما : ما ذكره من التفصيل في الخمر هي طريقة المراوزة بناء على رأيهم في جواز إمساكها لكن‎ 
العراقيين أطلقوا القول بأن الوصية بالخمر باطلة وأوجبوا إراقتها مطلقا وهو ظاهر النص ومخرج من كلام‎ 
: الدارمي وجه بالمنحة مطلقا وهو يعيل‎ 
الثاني : ما حكاه عن التتمة يقتضي أن في المسألتين خلافاً فأما الأولى وهي الانتفاع بلحم الميتة في‎ 
إطعام الجوارح فقال ابن الرفعة : كلام الغزالي في البيع والماوردي وابن الصباغ هنا وغيرهم تنازع‎ 
, فيه‎ 
قلت: الذي اقتضاهكلام التتمة صحيح . وفي الكافي أنه لايصح بالميتةويشهدلهقولالنبي بد رلا‎ 
تنتفعوا من الميتة بشيء » . وقال في الوافي : هنا في جواز اقتنائها لإطعام الجوارح وجهان . والظاهر‎ 
أن هذا الخلاف مراد المتولى ويشبه تنزيل الخلاف على تفصيل ابن القطان في فروعه فقال : إذا أوصى‎ 
له بميتة وما أشبه ذلك فإن كان له فيه غرض مثل أن يطعمه جوارحه أو شجر فيه شوك صحت الوصية وإن‎ 
. كان لا منفعة له فيه فالوصية باطلة‎ 
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أو بهذا العبد إن ملكئّه . فوجهان . أحدهما : تصح . لأنها تصح بالمعدوم ء فذا 
أولى . والئاني : لاء لأن مالكه يملك الوصية به . والشيء الواحد لا يكون محلا 
لتصرف شخصين . وبهذا قطع الغزالي . 

قلت : الأول أفقه وأجرى على قواعد الباب . والله أعلم : 


فصل : الوصية بالأصنام والسلاح للذمي والحربي » وبالعيد المسلم 
والمصحف للكافر . كبيعها له0) . 


فرع : إذا قال : أعطوه كلباً من كلابي » وله كلاب يحل الانتفاع بهاء 
ككلب صيد . أو زرع ؛ أو ماشية » أعطي واحداً منها(”» . ولوقال :. كلباً من مالي ء 
فكذلك وإن لم يكن الكلب مالا . لأن المنتمّع به من الكلاب يقتنى وتعتوره الأيدي , 
كالأموال . فقد يستعار له اسم المال . ولو قال : أعطوه كلباً من كلابي » أو من 
ا لي لل ل 
فإنه يشترى . لأن الكلب يتعذر شراؤه . 


. وقضيته طرد الخلاف هنا وبه صرح في كتاب البيع وقال : قال المتولي : هذا إذا قلنا يملك القبول‎ )١( 
فإن قلنا بالموت صح بلا خلاف كالارث . وسبق منازعته فيه » وما في ذلك من الفوائد فراجعه وكلام‎ 
صاحب الوافي هنا يقتضي القطع بالمنع هنا فإنه قال : وفي بيع السلاح للحربي ممن لا يعلم أنه يقاتل‎ 
به المسلمين وجهان والفرق أن البيع ليس بقربة فيصح وإن لم يكون حسبه بخلاف الوصية .» وهذا‎ 
. ) الذي قاله حسن . ( قاله في الخادم‎ 

(؟) فيه أمران : 
أحدهما : أطلق الإعطاء وشرطه أن يكون الموصى له ممن يحل له الانتفاع به .» بأن يكون صاحب 
صيد أو حرث أو ماشية . فإن لم يكن صاحب واحد منها فففي صحة الوصية وجهان في الحاوي 
لعلهما الوجهان في جواز اقتنائه لمن ليس له صيد ولا حرث ولا ماشية فإنه حكى وجهين ٠‏ وقال 
النروي في شرح المهذب هناك ظاهر كلام الجمهور القطع بالتحريم وإن ابن الصباغ حكى فيه وجهين 
والأقرب المنع . 
الثاني : قضيته تخيير للوارث مطلقاً وينبغي تقيبده بما إذا كان الموصى له اجتمعت فيه الأسباب بأن كان 
صاحب صيد وحرث وماشية فإن لم يكن كذلك بل كان ممن ينتفع بأحدها لزم الوارث إعطاءه ما ينتفع 
به دون غيره . جزم به الدارمئ في الاستذكار وحكى الماوردي في المسألة وجهان من غير ترجيح 
ورجح بعض المتأخرين عدم التعيين فإن اللفظ عام وليس في لفظ الموصي ما يقدر حتى التخصيص 
والراجح ما قاله الدارمي وحاصل الوجهين أنا هل نعتبر منفعة الكلب أو منفعة الموصى له . 
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قلت : هذا هو الصحيح المعروف . وفي وجه حكاه الجرجاني في ١‏ المعاياة ) 
وغيره : أنه تصح الوصية ويعطى قيمة مثل الكلب من الجوارح الظاهرة » وهذا ليس 
بشيء . والله أعلم . 

ولو كان له كلب . ولا مال له . فأوصى بكلبه . لم تنفذ الوصية إلا في 
ثلثه('2 . كالمال . فإن أوصى ببعضه . أو كان له كلاب فأوصى ببعضها . ففي 
وجه : لا يعتبر خروج الموصى به من الثلث . لأنها غير متقومة » ويكفي أن يبقى 
للورثة شيء وإن قل . والصحيح اعتباره كالأموال ع ل 
ا ير . وإن كان كلاب . ففي كيفيته أوجه . أصحها ومنهم 
من قطع به أنه ينظر إلى عدد الرؤوس . وتنفذ الوصية من ثلاثة في واحد9" . 
والثاني : ينظر إلى قيمتها بتقدير المالية فيها » كما يقدر الرق في الحر عند الحاجة » 
وتنفذ الوصية في الثلث بالقيمة . والثالث : تقوم منافعها . ويؤخذ الثلث من قيمة 
المنافع . ولو لم يملك إلا كلباً . وطبل لهو. وزق خمر محترمة . فأوصى بواحد 
منهاء وأردنا اعتبار الثلث . لم يجز الوجه الأول ولا الثالث9” . لأنه لا تناسب بين 
الرؤوس ولا المنفعة . فيتعين اعتبار القيمة . أما إذا كان له مال وكلاب . فأوصى 
بكلها . أو ببعضها. فثلاثة أوجه . أصحها : نفوذ الوصية فيها وإن كثرت وقلّ 
العالة لآن؟ المع انيقي اللوزنة ضعت" الموضى: به والمال. إن 0 كين من 


)١(‏ قال الصميري في الإيضاح : وإذا لم يجز الورثة ما زاد على الثلث صار الوارث بجميعها يومين وصار 
الموصى له بجميعها يوما . 

(؟) وهذا التصحيح من عنده . وعبارة الرافعي وكلام الناقلين يشعز بترجيحه ومنهم من لا يذكر غيره 
انتهى . فإن كان هذا كافياً في إطلاق الأصح نقلاً فلا فائدة فَيْما فعل في الروضة بعد ذلك في دخول 
الحمل في الوصية بالا سيف عرزا إلى 'قضية كلام الأئمة . 

(؟) ما قاله من عدم مجي يء الخلاف ممنوع فإن الغزالي في البسيط فرض المسألة تبعاً للإمام فيما إذا كان له 
عاك انه خب اهيا خزر مدقةة ولا جره له قير ذلك للها هق له. ببعضها قال : إنه يعتبر القيمة إذ 
لا تتجانس منافعها ولا تتناسب أعدادها . ومن أصحابنا من طرد النظر إلى العدد :قال الإمام » وهو 
بعيد . وما ذكره الإمام من الوجه يقرب به من وجه يشعر به في نكاح المشركات فيما إذا أصدق الكافر 
زوجته ثلائة كلاب وزقي خمر وخنزيراً وقبضت بعض ذلك في الشرك أنا ننظر على وجه إلى العدد وعلى 
وجه إلى القيمة وعلى وجه إلى الجنس والوجهان الأولان قد جرى مثلهما فيما نحن فيه فيظهر من الثالث 
8 فيه أيضاً ويكون الحكم في المثال المذكور كما إذا نظرنا إلى العدد . 
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ضعف الكلب , إذ لا قيمة له . وبهذا قال أبوعلي بن أبي هريرة والطبري والشيخ . 
والثاني قاله الاصطخري : إن الكلاب ليست من جنس المال ء فيقدر كأنه لا مال 
له » وتنفذ الوصية في ثلاثة كلاب على ما سبق . والثالث : تقوم الكلاب أو منافعها 
على اختلاف الوجهين السابقين » وتضم إلى ما يملكه من المال . وتنفذ الوصية في 
ثلث الجميع . ولو أوصى بثلث ماله لرجل . وبالكلاب لآخر. فعلى قول 
الاصطخري : يعتبر ثلث الكلاب وحدها . وأما على الوجه الأول . فقال القاضي أبو 
الطيب : تنفذ الوصية بجميع الكلاب . لأن ثلثي المال الذي يبقى للورثة » خير من 
ضعف الكلاب . واستبعده ابن الصباغ . لأن ما يأخذه الورثة من الثلثين هو حصتهم 
بسبب ما نقلت فيه الوصية . وهو الثلث . فلا يجوز أن يحسب عليهم مرة أخرى في 
وصية الكلاب . فعلى هذا يلتقي الوجهان . 

قلت : قول ابن الصباغ أصح . والله أعلم . 

وقياس الوجه الثالث : أن تضم قيمة الكلاب أو منافعها إلى المال .» ويدخل 
المال في حساب الوصية بالكلاب وإن لم تدخل الكلاب في حساب الوصية بالمال . 


فصل : اسم الطبل يقع على طبل الحرب الذي يضرب به للتهويل » وعلى 
طبل الحجيج والقوافل الذي يضرب به للاعلام بالنزول والارتحال » وعلى طبل 
العطارين وهو سفط لهم( . وعلى طبل اللهو . كالطبل الذي يضرب به المخنثون » 
وسطه ضيق وطرفاه واسعان . فإن أطلق الطبل » ففيه كلام نذكره في أول الباب الثاني 
إن شاء الله تعالى . وإن عين ما سوى طبل اللهو. صح . وإن عين طبل اللهو. 
نظر» إن صلح للحجيج . أو الحرب . أو منفعة أخرى مباحة . إما على الهيئة التي 
هو عليها . وإما بعد التغيير الذي يبقى معه اسم الطبل ٠.‏ فالوصية أيضا صحيحة . 
وإلاء فباطلة . ولا نظر إلى المنافع المتوقعة بعد زوال اسم الطبل . لأنه إنما أوصى 
بالطبل . هكذا ذكر المسألة جماهير الأصحاب . وقال الإمام » والغزالي : إن لم 
يصلح لغرض مباح مع بقاء اسم الطبل » وكان لا ينتفع إلا برضاضه . لم تصح 
الوصية . لأنه لا يقصد منه الرضاض إلا إذا كان من شيء نفيس . كذهب . أو عود . 


)20 هو بفتح السين المهملة والفاء واحد الاسفاط أصله وعاء يعباً فيه الطيب ونحوه ثم يستعاد للصندوق 
الصغير . 
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فتنزل الوصية عليه » وكأنه أوصى برضاضه إذا كسر . والوصية تقبل التعليق . 
واعلم أنه سبق في بيع الملاهي التي يعدٌ رضاضها مالاً ثلاثة أوجه . ثالثها : 
إن كانت متخذة من شيء نفيس . صح ء وإلاء فلا . [ فإن اكتفينا بمالية 
الرضاض١227‏ لصحة البيع . فكذا الوصية . وإلا . فلا ] . فإذا ما ذكره الجمهور مع ما 
ذكره الإمام » وجهان في المسألة . وكما أطلق الجمهور بطلان البيع . فكذا 
الوصية . وكما اختار الإمام صحة البيع إذا كان شيئا نفيسا » فكذا صحح الوصية 
فيه . : 
فصل : سبق أن الموصى به ينبغي أن لا يزيد على ثلث المال . والأحسن أن 
نتن سن لحل فقا ب وقيل:«-إق كتاند نورق اعيقاء استوفق الليفا و0 

فيستحب النقص منه . وبأيٌ يوم يعتبر المال ؟ وجهان . أحدهما : بيوم الوصية ء 

كما لو نذر التصدق بماله . وأصحهما : بيوم الموت . إذ يملك بعد الموت . فعلى 

هذا. لو زاد ماله بعد الوصية ء تعلقت الوصية به . وكذا لو هلك ثم كسب مالاء 
تعلقت به . ولو أوصى بعشرة . ولا مال له . ثم كسبه . تعلقت به . وعلى الوجه 
الأول » كل ذلك بخلافه . ومنهم من قطع في اعتبار القدر بيوم الموت وخص 

الخلاف بمن لم يملك شيئاً أصلاً ثم ملكه9© . 

ثم الثلث الذي تنفذ فيه الوصية » هو ثلث الفاضل عن الديون . فلو كان عليه 
دين مستغرق ١‏ لم تنفذ الوصية في شيء . لكن يحكم بانعقادها في الأصل حتى 

ينفذها لو تبرع شخص بقضاء الدين أو أبرأه المستحق © . 

فرع : التبرعات المعلّقة بالموت ‏ وهي الوصايا ‏ معتبرة من الثلث . سواء 

)١(‏ سقط من الأصل والمثبت من ط . ا 

: هذا الوجه الذي ضعفه هو الصواب . وقد نص عليه الشافعي في الام في باب الوصية بالثلث فقال‎ )١( 
. فإذا تركهم أغنياء اخترت له أن يستوعب الثلث وإذا لم يدعهم أغنياء كرهت له أن يستوعب الثلث‎ 
. انتهى‎ 
. وحكاه عنه ابن المنذر في الاشراف والبيهقي في المعرفة‎ 

(*) وهذا الذي حكاه ثالثا رواية الإمام والشيخ أبي على عن الأصحاب . 

(4) وهذا جزم به في التتمة ويقتضي كلامهم أنه لو رضي الغريم بتقديم الوصية وبقاء الدين في ذمته أنه لا 
يقدم نظرا للميت وفيه نظر . 
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أوصى بها في صحته . أو في مرضه . وكذا التبرعات المنجّزة في المرض المخوف 

المتصل بالموت معتبرة من الثلث . ولو وهبه في صحته , وأقبض في مرضه . فمن 

الثلث . لأن الهبة ! إنها تمللة؛ بالقشن . وهذه القاعدة يحتاج فيها إلى معرفة ثلاثة 

أشياء : أن المرض المخوف ماذا ؟ وأن التبرعات والتصرفات المحسوبة من الثلث ما 
هي ؟ وأنها كيف تحسب ؟ فنعقد في كل واحدة فصلا . 


الفصل الأول : في بيان المرض المخوف والأحوال التي هي في معناه . وبيان 
طريق معرفته عند الإشكال , وبيان ما يحكم به المخوف وغير المخوف . فهذه ثلاثة 
أمور . 

أما الأول اح امه سا ل اماد ا ا 0 
بموته منه عاجلاً ‏ وذلك بأن يشخص بصره عند النزع وتبلغ الروح الحنجرة » أو 
يقطع حلقومه ومريه » أو يشق بطنه وتخرج حشوته . وقال الشيخ أبو حامد : اه 
في الماء ويغمره . وهولا يعرف السباحة . فلا اعتبار بكلامه ووصيته وغيرها في شيء 
من هذه الأحوال . حتى لا يصح إسلام الكافر ولا توبة الفاسق والحالة هذه . لأنه 
صار في حيز الأموات » وحركته حركة المذبوح . 

قلت : واحتج أصحابنا بأن هذه هي الحال التي قال فيها فرعون : « أمنت )١(0‏ 
فلم يصح منه9" . والله أعلم . 

وإما أن لا ينتهى إليها . فإما أن يخاف منه الموت عاجلاً » وهو المخوف الذي 
يقتضي الحجر في التبرعات . وإما أن لا يكون كذلك . فحكمه حكم الصحة . هذا 


)١(‏ قال الله تعالى : 8 وجاوزنا ببني إسرائيل البحر فاتبعهم فرعون وجنوده بغياً وعدواً حتى إذا أدركه 
الغزق قال'أمنت أنه لا إل إلا الذى النت بفاينو إسزائيل وأنا من الستلمين الآن وقد فصت قبل وكنت 
من المفسدين » يونس/ 4١‏ . 1 

)١(‏ هذا المذكور هنا يخالف ما ذكره الشيخ تبعا.لأصله في الجنايات بأن المريض إذا انتهى إلى هذه الحالة 
بسبب المرض فقتله إنسان فله حكم الأحياء حتى يقاد به . نبه على ذلك الأذرعي وغيره » وقول الشيخ 
يشخص بصره . قال في الصحاح . يقال شخص بصره بالفتح فهو شاخص إذا فتح عينيه وجعل لا 
يطرف . والحنجرة بفتح الحاء المهملة ويقال الحنجرة والحلقوم والحشوة بضم الحاء . (( قاله 
الزركشي ) . 
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ضابطه . ثم تكلم الشافعي والأصحاب رضي الله عنهم في أمراض خاصة مخوفة , 
وغير مخوفة . 

فمن المخوفة : القولنج . وهو أن تنعقد أخلاط الطعام في بعض الأمعاء فلا 
تنزل » ويصعد بسببه البخار إلى الدماغ نبؤذي إلى الهلة 13 

ومنها : ذات الجنب . وهي قروح تحدث في داخل الجنب بوجع شديد , ثم 
ينفتح في الجنب . ويسكن الوجع . وذلك وقت الهلاك . وكذلك وجع 
الخاصرة29 . 

ومنها : الرعاف الدائم . لأنه يسقط القوة » وابتداؤه ليس بمخوف . 

وننها : 'الأتهال + إق كان منواترا . كمخرف؛ لأنه يتقف رطويات اليدن : 
وإن كان يوماً ويومين ولم يدم ٠‏ فليس مخوفاً , إلا إذا انضم إليه أحد أمور . 

أحدها : أن ينخرق البطن . فلا يمكنه الامساك ويخرج الطعام غير مستحيل . 

الثاني : أن يكون مع رسيو وهو أن يخرج بشدة ووجع . أو تقطيع . وهو أن 
يخرج كذلك ويكون منقطعا . وقد يتوهم انفصال شيء كثير» فإذا رآه [ نظره ]29 
كان قليلا . 

الثالث : أن يعجله ويمنعه النوم . 

الرابع : إذا كان معه دم . نقل المزني أنه ليس بمخوف . وفي « الأم » أنه إن 
كان يوماً أو يومين ولا يأتي معه دم . لا يكون مخوفاً . وهذا يشعر بأنه مع الدم 
مخوف . فمن الأصحاب من قال : سها المزني . وهو مخوف . لأنه يسقط القوة , 
قاله المسعودي . وتأول الأكثرون فحملوا نقل المزني على دم يحدث من المخرج من 


)١(‏ وهو عند الأطباء أقسام وقد لا يصعد منه بخار . وقال ابن سينا في القانون . هو مرض معوي ولم يتعسر 
معه خروج ما يخرج بالطبع . 
قال ابن النفيس شارحه : فقوله معوي يخرج الأمراض التي لا تنسب إلى الأمعاء كأمراض الكبد 
والمعدة وقوله يتعسر يخرج المغص والقروح المعدية . 

 بلقلاو قال ابن النفيس في شرح القانون : وظاهر كلام الشبخ في القانون أنه ورم فيما سوى الرئة‎ )١9( 
. والمشهور عند الأطباء أنه ورم في الغشاء المتبطن للأضلاع هذا إذا أطلقوا لفظ ذات الجنب‎ 

(”) سقط في الأصل والمئبت من ط . 
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البواسير ونحوه . ونص في « الأم » على دم الكبد وسائر الأعضاء الشريفة . فهذا 
مخوف . وذاك غير مخوف . 

ومنها : السل”"2. وهوداء يصيب الرئة . ويأخذ البدن منه فى النقصان 
والاصفرار . وقد أطلق في « المختصر » أنه ليس بمخوف . فأخحذ 57 الإطلاق 
آخذون »؛ حتى قال الحناطي : إنه ليس بمخوف لا فى أوله ولا فى آخره » ووجهوه 
بأد النتل وإن الع: يشل اهته:صاحيه غالبا فإنه لا يخكى منه المزت عاجلة:: فيكون 
كالشيخوخة والهرم . وذكر صاحب ١‏ المهذب » والغزالي : أنه مخوف في انتهائه دون 
ابتدائه » وعكسه البغوي . والأشبه بأصل المذهب ما قاله الحناطي وموافقوه . 


ومنها : الفالج(2 . وسببه غلبة الرطوبة والبلغم . وابتداؤه مخوف . فإذا 
استمر فليس بمخوف . وسواء كان معه ارتعاش . أم لا . لأنه لا يخاف منه الموت 
عاجلا . وفي وجه : إن لم يكن معه ارتعاش . فمخوفف . 


)١(‏ قال في الخادم . قال الزبيدي السل بكسر السين وجمعه سلال . ووقع في المهمات أنه بفتح السين 
وهو سهو . 
ثم قال صاحب الخادم . وما جزم به يعني الرافعي ‏ من كونه مخوفاً نازع فيه بعضهم بقول جالينوس 
في شرح فصول القراط . والسل هزال البدن كله الذي لا يبرأ الكائن به من حمى دقيقة بسبب قرحة في 
البرية . انتهى . 
وما ذكره من أن الرافعي جزم بذلك عجيب . فإن الرافعي لم يجزم بذلك بل قال : أطلق في المختصر 
أنه ليس بمخوف وهذا الإطلاق أخذ به آخذون حتى صرح أبو عبد الله الحناطي رحمه الله أنه ليس 
بمخوف لا في أوله ولا في أخره . ووجهوه بأن السل وإن لم يسلم منه صاحبه غالبا فلأنه لا يخشى منه 
الموت عاجلاً فيكون بمثابة الشيخوخة والهرم وحكى الشيخ أبو اسحاق الشيرازي وصاحب الكتاب أن 
السل في انتهائه مخوف . وفي ابتدائه غير مخوف . ثم قال وعكس الحسين - أي البغوي ‏ رحمه الله 
في التهذيب فقال . ابتداؤه مخوف فإذا استمر فليس بمخوف ثم قال وأشبههما بأصل المذهب الأول 
يعني قول الحناطي تبعاً لإطلاق المختصر أنه ليس بمخوف لا في أوله ولا في آخره على ذلك في 
الروضة وزاد بياناً والأشبه بأصل المذهب ما قاله الحناطي وموافقوه فلم يجزم الرافعي بأنه مخوف بل 
رجح أنه ليس بمخوف مطلقاً . 

(؟) لم يذكر تعريفه . وقال ابن النفيس : سمي به باعتبار ما يتبعه » فالفالج في اللغة المنصف والشاق أي 
الجاعل شيئاً ما نصفين وشقين . وهذا المرض يفعل ذلك لأنه يقسم البدن نصفين فنصف صحيح 
ونصف بخلافه وحقيقته بطلان الحس والحركة الإرادية ويشق من البدن أو كله سواء أعضاء الرأس ء 
فإن ذلك يسمى لقوة . 


كتاب الوصايا / باب في أركاتها قن 


ومنها : الحمى الشديدة. وهي ضربان : مطبقة . وغيرها . 

فالمطبقة : هي اللازمة التي لا تبرح . فإن كانت حمى يوم أو يومين » لم تكن 
مخوفة . وإن زادت . فمخوفة . وفى وجه : الحمى من أول حدوثها مخوفة . 
والصحيح : الأول . وعلى هذا . لو اتصل الموت بحمى يوم أو يومين ٠.‏ نظر في 
عطيته » إن كانت قبل أن يعرق . فهي من الثلث . وقد بانت مخوفة . وإن كانت بعد 
العزق وافمن راس" المال» لأن آثها زال بالعر ف والمورت تيه او انكر مها 
« التهذيب » و« التتمةع». 


الضرب الثاني : غير المطبقة . وهو أنواع . الورد . وهي التي تأتي كل يوم » 
والغب ٠.‏ وهي التي تأتي يومأ وتقلع يومأ . والثلث وهي التي تأتي يومين وتقلع 
يوماً . وحمى الأخوين . وهي التي تأتي يومين وتقلع يومين . والرّبم » وهي التي 
تأتي يوماً وتقلع يومين7) . فما سوى الربع والغب من هذه الأنواع » مخوف . والربع 
على تجردها غير مخوفة2(2 , لأن المحموم يأخحذ قوته في يوم الاقلاع . وفي الغب 
وجهان . 

قلت : أصحهما : مخوفة . وبه قطع الرافعي في « المحرر» . والله أعلم . 

وأما الحمى اليسيرة » فغير مخوفة بحال . 

ومنها : الدق . وهو داء يصيب القلب . ولا تمتد معه الحياة غالبا » وهو 
موف 

ومنها : قال الشافعي رضي الله عنه : من ساوره الدم حتى تغيّر عقله » أو 
المرار أو البلغم » كان مخوفا . وقال أيضا : الطاعون مخوف حتى يذهب . وقوله : 
« ساوره » بالسين المهملة .» أي : وائبه وهاج به . والمرار : الصفراء . فهيجان 
الصفراء والبلغم . مخوف . وكذا هيجان الدم . بأن يثور وينصبٌ إلى عضوء كيدٍ » 


: وهذا أخذوه من إظماء الإبل . قال بعض الفضلاء » وكان حقها أن يقال فيها حَمى كما يقول الناس‎ )١( 
حمى مثلثة . والجواب أنها أول أخذها للإنسان أن يأخذ أول يوم ويدعه يومين آخرين ثم يأخذه في‎ 
. اليوم الرابع فمن هنا سميت ربعاً لا ثلثا‎ 

6 أشار بقوله على تجردها إلى أن هذا ما لم يلزم الفراش . كذا نص عليه في البويطي في باب الطلاق في 
الربع . 
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ورجل 3 فتحمّر وتنتفخ ؛ وقد يذهب العضو إن لم يتدارك أمره في الحال وإن سلم 
الشخص . وقوله : « حتى تغير عقله » » ليس مذكوراً شرطاً » بل هو مخوف وإن لم 

مراك ١‏ عرو عا ب راق والطاعوة تحر عضوي يدا كرتاو رن الاي 
الدم إلى عضو 2000 . وقال أكثرهم عجان الدع عو جميم بدن وإتماحه . قال 
المتولي : وهو قريب من الجذام » من أصابه تأكلت أعضاؤه وتساقط لحمه . 

: الجراحة . إن كانت على مقتل . أو نافذة إلى جوف . أو في موضع 

كثير اللحم اليد سس عرست ل ٠‏ فهي مخوفة , 
وإلاء فلا . وقيل : الورم وحده لا يجعلها مخوفة » بل ب يشترط معه التأكل . 

ومنها : القيء إن كان معه دم أو بلغم أو غيرهما من الأخلاط , فمخوف . 
وإلاء فلا إلا أن يدوم . 

ومنها : البرسام , وهو مخوف9©» . 

فرع : وأما الجرب ٠‏ ووجع الضرس والعين والصداع 2 فغير مخوفة29) 1 

فرع : هذا الذي ذكرناه . في الأمراض ء وقد تعرض أحوال تشبه الأمراض 
في اقتضاء الخوف . وفيها صور . 

إحداها : إذا التقى الفريقان والتحم القتال بينهما واختلطوا . 


الثانية : إذا كان فى سفينة فاشتدت الريح وهاجت الأمواج 1 


)١(‏ قال في شرح مسلم : هو قروح تخرج من الجسد فتكون في المرافق والآباط أو الأيدي أو الأصابع 
وسائر البدن ويكون معه ورم وألم شديد ويخرج تلك القروح مع أهدب وكسورما حواليه أويخضر ويحمر 
حمرة بنفسجية كدرة يحصل معه خفقان القلب والقيء. انتهى . أما الأطباء فقالوا: الطاعون ورم قتال 
يحدث غالباً في أحد المواضع الثلاثة التي هي الإبط وحلقة الأذن والأرنبة وبالجملة في اللحوم الرخوة 
ويختص باللحم الغددي لأنه لا يقبله من الأعضاء إلا ما كان أضعفه وأسلمه الأحمر ثم الأصفر ثم الذي 
في السواد لا يفلت منه أحد . 
قال ابن سينا في الطواعين : تكثر في الوباء وفي البلاد الموبئة وروى الطبراني أنه وَل سئل عن الطاعون 
فقال : « طعنكم عدامكم من الجن » وفي الصحيح أنه كان عذاباً على من كان قبلنا وصار لنا رحمة 
وشهادة . ش 

(1) وهو بباء موحدة مكسورة في أوله » ورم في حجاب القلب أو الكبد . ويصعد أثره في الدماغ . 

(1) وقيد في الوسيط الجرب والصداع باليسير . 


كتاب الوصايا / باب في أركانها ١0‏ 


الثالثة : إذا وقع في أسر الكفار وعادتهم قبل الأسارى . 
الرابعة : قدّم ليُقتل قصاصاً ولم يُجرح بعد . فالحكاية عن نص الشافعي 
رحمه الله في الصور الثلاث : الأولى أن لها حكم المخوف . وعن نصه في 
«الإملاء» : في الرابعة : المنع('2 . وللأصحاب فيها طريقان . أصحهما : على 
قولين . أظهرهما : إلحاقها بالمخوف . والطريق الثاني : العمل بظاهر النصين . 
والفرق أن مستحق القصاص لا تبعد منه الرحمة والعفو طمعاً في الثواب أو المال . 
وعن صاحب ١‏ التقريب » : أنه إن كان هناك ما يغلب على الظن أنه يقتص من شدة 
حقد أو عداوة قديمة . فمخوف , وإلا » فلا . ثم موضع الخلاف في صورة التحام 
القتال ‏ ؛ ما إذا كان الفريقان متكافئين . أو قريبين من التكافؤء وإلا » فلا خوف في 
حق الغالبين قطعاً . ولا خحوف أيضاً قطعاً فيما إذا التحم الحرب ولم يختلط الفريقان 
وإن كانا يتراميان بالنشاب والحراب . ولا فيما إذا كان البحر ساكناً ٠»‏ ولا في الأسير 
في أيدي الكفار الذين لا يقتلون الأسارى . كالروم . 

قلت : وسواء في مسألة القتال كان الفريقان مسلمين أو كفاراً . أو فريقاً 
فسلمين وفريقاً كارا ) ةا صرح به القاضن ابر اللي اه وفروه رايد اكلم 


الصورة الخامسة : إذا قُدَّم ليُقتل رجماً في الزنا » أو ليُقتل في قطع الطريق . 
فهو كالتحام القتال . فعلى طريق : يقطع بأنه مخوف . وعلى طريق : قولان . 
وقيل : إن ثبت الزنا بالبينة » فمخوف . بخلاف الإقرار . لاحتمال الرجوع . 


٠ فيه امور‎ )١( 

أحدها : أن الشافعي قد نص أيضاً في الاولى على المنع أيضاً فلا حاجة لحكايته بالتخريج 

الثاني : ينبغي أن يكون ذكر الكفار في الثالثة خبري على الغالب لا قيد حتى لو اعتاد البغاة قتل أسيرهم 
أن يكون الحكم كذلك وكذلك لا يتقيد بأسيرنا فلو أسرت اليهود أو النصارى أو بالعكس كان الحكم 

كذلك والمعنى شامل لذلك كله . 

الثالث : قضية إطلاقه في الثانية أنه لا فرق بين من يحسن السباحة أو لا ولا بين الراكب في البحر أو 

الأنهار العظيمة كالنيل والفرات وفي الأول نظر لا سيما الماهر بهما القريب من الساحل . 

الرابع : قوله ( قدم ليقتل قصاصاً » قال في المهمات : توهم أنه قيل ذلك غير مخوف وليس كذلك 

فقد قال في الوديعة : فإذا مرض المودع عنده مرضاً مخوفاً أو حبس للقتل لزمه أن يوصي بالوديعة . 

قال . فجعل الحبس كالمرض المخوف وحينئذ فقوله ولم يجرح بعد يحتمل أن يكون بالحاء المعجمة 

قبل الراء وهو الظاهر وأن يكون بالجيم انتهى . 
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السادسة : إذا وقع الطاعون في البلد . :وفشا الوباء » فهل من مخوف في حق 
من لم يُصِبّْه ؟ وجهان . أصحهما : مخوف . 

السابعة : الحامل قبل أن يحضرها الطلق , ليس في حال خوف . وإن ضربها 
الطلق . فقولان . أظهرهما : مخوف . وإذا وضعت » فالخوف باق إلى انفصال 
المشيمة . فإذا انفصلت . زال الخوف . إلا إذا حضل من الولادة جراحة » أو ضربان 
شديد . أو ورم . وإلقاء العلقة والمضغة . لا خوف فيه ء قاله الشيخ أبو حامد . وابن 
الصباغ . وقال المتولي : هو كالولادة . 


قلت : الأصح أو الصحيح : أنه لا خوف فيهما . كذا نقله القاضي أبو الطيب 
في تعليقه عن الأمار” قالوا : لأنه أسهل وا ده الولد . والله أعلم . 

وموت الولد في الجوف يوجب الخوف . 

الأمر الثاني : إذا أشكل مرض فلم يدر أمخوف هوء أم لا ؟ فالرجوع فيه إلى 
أهل الخبرة » والعلم بطب . ويشترط في المرجوع إليه : الإسلام , والبلوغ , 
والعدالة » والحرية .» والعدد » وقد ذكرنا وجها في جواز العدول من الوضوء إلى 
التيمم بقول المراهق والفاسق . ووجهاً : أنه لا يشترط العدد ؛ وعن أبي سليمان 
الخطابي وجه لم نذكره هناك : أنه يجوز العدول بقول طبيب كافر . كما يجوز شرب 
الدواء من يده ولا يدري أنه دواء أم داء ؛ ولا يبعد أن تطرد هذه الأوجه هنا . وقد قال 
الإمام هنا : الذي أراه أن لا يلحق بالشهادات من كل وجه ء بل يلحق بالتقويم 
وتعديل الأنصباء في القسمة حتى يختلف الرأي في اشتراط العدد . 


قلت : المذهب : الجزم باشتراط العدد وغيره مما ذكرنا أولاً » لأنه يتعلق بهذا 
حقوق الآدميين من الورثة والموصى لهم 3 فاشترط شروط الشهادة كغيرها من 
الشهادات . بخلاف التيمم ‏ فإنه حق لله تعالى مبني على المسامحة . مع أنه ينتقل 


1 ص 
)١(‏ وكلام الشافعي في الام يقتضي جريان القولين أيضا . 
(؟) المنقول عن التتمة إنما هو في المضغة لا في العلقة . وهو في الرافعي كما هو في التتمة . 
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وقع فيه('2 . والله أعلم ١‏ 

فرع : إذا اختلف الوارث والمتبرّع عليه في كون المرض مخوفاً بعد موت 
المتبرّع » فالقول قول المتبرّع عليه . لآن الأصل عدم الخوف . وعلى الوارث 
البينة » ولا تثبت دعواه إلا بشهادة رجلين . لأنها شهادة على غير المال وإن كان 
المقصود المال . لكن لو كانت العلة بامرأة على وجه لا يطلع عليه الرجال غالباً ‏ 
قبلت شهادة رجلين » ورجل وامرأتين » وأربع نسوة . ويعتبر في الشاهدين العلم 
بالطب . قاله البغوي . 

الأمر الثالث : إذا وجدنا المرض مخوفاً . حجرنا عليه في التبرع فيما زاد على 

الثلث . ولم ننفذه . لكنه لو فعل . ثم برأ من مرضه . تبين صحة تبرعه وأن ذلك 
المرض لم يكن مخوفاً . ومن هذا القبيل ما إذا التحم القتال » وحكمنا بأنه مخوف . 
ثم انقضت الحرب وسَّلِم . 

وأما إذا رأينا المرض غير مخوف . فاتصل به الموت . فينظر . إن كان بحيث 
لا يحال عليه الموت . كوجع الضرس ونحوه , فالتبرع نافذ . والموت محمول على 
الفجأة . وإن كان غيره ٠‏ كإسهال يوم ال توفيق ب نا باتهيال الحررك انه كرنه لت 3 
وكذلك حمى يوم أو يومين . قاله في « الوسيط » . وقد سبق الفرق بين أن يعرق أو لا 
يعرق في هذه الصورة . 

فرع : قال الإمام لش اس 0 وك سر 
بل يكفي أن لا يكون نادراً » بدليل البرسام . ولو قال أهل الخبرة : هذا المرض 
ل 000 
مخوف أيضا . وهذا يُشْكل بالحمل قبل أن يأخذها الطلق . فإن قالوا : يفضي إلى 
العحوفة تاذرا الأول ليس تميكوف : 


)١(‏ قال في المطلب : الفرق بين مسألتنا وباب التيمم أن ذلك لا يتوقف الأمر فيه على الرفع إلى الحكم 
فكان بمنزلة الاخبار وأخبار الصبي مقبولة على رأي فكذا خبر الفاسق يجب العمل به إذا وقع في نفس 
المخبر صدقه في حق نفسه وقد تقول بمثل ذلك في خبر الكافر ولا كذلك فيما نحن فيه لأنه لا يتعلق 
بسماع الحاكم لا يقبل قول صبي ولا فاسق ولا كافر كيف وفيه تفرد حكمه على الغير ومما يوضح ذلك 
كله أن قول العدد الواحد في باب التيمم كاف بل ظن المتيمم يكفي فيه ولا كذلك فيما نحن فيه . 
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قلت : وإذا كان المرض مخوفاً » فتبرع » » ثم قتله إنسان » أو سقط من سطح 
فمات . أو غرق . حسب تبرعه من الثلث ل ا ا 
البغوي . والله أعلم . 


الفصل الثانى دق بيان التبرع المحسوب من الثلث . وهو إزالة الملك عن 
مال مجانا . كالهية + والوقف: + والصدقة » وغيرها: 

قلت : ينبغى أن يضم إليه ما يتناول التبرع بالكلب وسائر النجاسات . 
وبالمنفعة التي تصح الوصية بها » فيقال : إزالة الاختصاص عن مال ونحوه . والله 
أعلم . 

وفيما يدخل في الضابط ويخرج . مسائل . 

إحداها : ما يستحق عليه من ديون الله تعالى 3 كالزكاة » وحجة الإسلام 2 

1 84 
وديون الآدميين » تخرج بعد موته » وتكون من رأس المال أوصى بها أو لم يوص . 
وقيل : إذا أوصى بها . جسبت من الثلث . وهو ضعيف . وهذا الذي نوجبه » من 
رأس المال بلا خلاف إذا لم يؤص هو فيما وجب بأصل الشرع . كالزكاة » وحجة 
الإسلام . وأما الكفاراث . والنذور. ففيها حلاف سيأتي في الباب الثاني إن شاء الله 
تعالى . 

فرع : لوقضى في مرضه ديون بعض الغرماء » لم يزاحمه غيره إن وفى 
المال بجميع الديون » وكذا إذا لم يف على الصحيح المعروف . 


الثانية2'0 : البيع بثمن المثل نافذ من رأس المال . سواء باع للوارث » أم 
لغريمه , أم لغيرها . وإن باع بمحاباة » فإن كانت يسيرة يتسامح بمثلها » كان كالبيع 
بثمن المثل » وإن كانت أكثر من ذلك . فإن كانت لوارث . فهي وصية لوارث » 
وإلاء فمعتبرة من الثلث . فإن لم تخرج من الثلث . فإن أجاز الوارث . نفد البيع 
في الكل . وإلاء بطل فيما لا يخرج . وفيما يخرج . طريقان سبقا. وإذا لم 
تبطل . ففي كيفية صحة البيع قولان . وقد سبق كل هذا في « باب تفريق 


. في ط المسألة الثانية‎ )١( 


كتاب الوصايا / باب في أركاتها فل 


الصفقة)(2. ثم المحاباة المعتبرة من الثلث. ماتزيد على مايتغابن بمثله. ذكره 
الحناطي . وأبو منصور . هذا كله إذا باع بغمن حال . فإن باع بمؤجل » ولم يحل 
حتى مات . اعتبر من الثلث . سواء باع بثمن المثل أو أقل أو أكثر . لما فيه من 
تفويت اليد على الورثة . وتفويت اليد ملحق بتفويت المال . ألا ترى أن الغاصب 
يضمن بالحيلولة كما يضمن بتفويت المال » فليس له تفويت اليد عليهم . كما ليس 
له تفويت المال . فإن لم يخرج من الثلث . ورد الوارث ما زاد » فالمشتري بالخيار 
بين فسخ البيع والإجازة في الثلث بثلث الثمن . فإن أجاز. فهل يزيد ما صح فيه 
البيع إذا أدى الثلث ؟ فيه وجهان حكاهما في « التهذيب » : أصحهما : لا . لانقطاع 
البيع بالرد . والثاني : نعم . لأن ما يحصل للورثة ينبغي أن نصحح الوصية في مثل 
نصفه . فعلى هذا يصحح البيع في قدر نصف المؤدى , وهو السدس . بسدس 
الثمن . فإذا أدى ذلك السدس . زيد بقدر نصف النصف . وهكذا إلى أن يحصل 
الاستيعاب . 


الثالئة؟) : نكاح المريض صحيح . فإن نكح بمهر المثل أو أقل » فهو من 
رأس المال أكما كر اشترئى شين شمن جدله » وإن كان باكر من هن الكل + 
استحقت مهر المثل . والزيادة تبرع على الوارث . وقد سبق حكمه . فإن لم تكن 
وارثة ء كالذمية ء والمكاتبة . فالزيادة محسوبة من الثلث . فإن خرجت منه » نفذ 
التبرع بها . 

ولو ماتت الزوجة قبله . فإن كانت الزيادة تخرج من الثلث . سلّمت لها . لأنه 
لا يلزم الجمع بين التبرع والميراث . وإن لم تخرج . دارت المسألة » ونذكرها في 
« باب الدور » إن شاء الله تعالى . 

فرع : لو نكحت المريضة بأقل من مهر المثل » فالنقصان تبرع على 
الوارث » فللورثة رده وتكميل مهر المثل ال ال ا 
مسلماً وهي ذمية » لم يكمل مهر المثل . ولم يعتبر هذا النقص من الثلث . و! 
جعل ذلك وصية في حق الوارث . ولم يجعل وصية في الاعتبار من الثلث 7 


)1( ذكره الحناطي والأستاذ أبو منصور هو المنصوص اي 
(؟) في ط المسألة الثالثة . 


ونا كتاب الوصايا / باب في أركانها 


المريض إنما يمنع من تفويت ما عنده ع وهذا ليس بتفويت . إنما هو امتناع من 
الكسب . وأيضا فإن المنع فيما يتوهم بقاؤه للوارث وانتفاعه به . والبضع ليس 
كذلك . هذا هو الصحيح الذي قطع به الجمهور . 

وفي « التتمة » : أنه يعتبر من الثلث . وفرّق بينه وبين ما إذا أجّر نفسه بأقل من 
أجرة المثل ‏ فإنه لا يعتبر من الثلث مع أن كل واحد منهما لا يبقى للورثة - بفريقين . 
أحدهما : أن النكاح بغير ذكر مهر يقتضي مهر المثل . فإذا تزوجت بدونه . فكأنها 
أسقطته بعد وجوبه . فصار كالإبراء . والثاني : أن المحاباة في المهر فيها نوع عارٍ 
على الورثة , فأثبت لهم ولاية رفعها . بخلاف الإجارة . 

قلت : هذان الفرقان ضعيفان جداً . وكذا الحكم الذي ادّعاه وشذ به . والله 
أعلم . 

الرابعة'2 : إجارة الدواب والعبيد وسائر الأموال بما دون أجرة المثل » معتبرة 
من الثلث . وكذلك إعارتها . حتى لو انقضت مدة الإجارة أو الإعارة في مرضه . 
واسترد العين . اعتبر قدر المحاباة في مسألة الإجارة وجميع الأجرة في الإعارة من 
الشليك .ولو اجن نفس بمحاناة "أو عمل لنيز فرعا + لم تخسي عن "الثلثك على 
الأصح . 

الخامسة”2 : كاتب فى مرضه عبداً » أو أوصى بكتابته » تعتبر قيمته من 
الثلث .» سواء كاتبه تم ان اقل أو أكثر . ولو كاتب في الصحة . واستوفى 
النجوم في مرضه . لم تعتبر قيمته من الثلث . ولو أعتقه في مرضه . أو أبرأه من 
النجوم . اعتبر من الثلث أقل الأمرين من قيمته أو النجوم . 

السادسة297 : الاستيلاد فى المرض لا يعتبر من الثلث . كما يستهلكه من 
الأمليمة اللديةة + والديات_التقسية © ويقتل :إقزاق المريضن بالانتئلاك + لعدرته على 
إنشائه . ولا تعتبر قيمتها من الثلث . 


. فى ط المسألة الرابعة‎ )١( 
. فى ط المسألة الخامسة‎ )١( 
. فى ط المسألة السادسة‎ )( 


كتاب الوصايا / باب في أركانها ١‏ 


السابعة0'» : قال لعبده : أنت حر قبل مرض موتي بيوم أو شهر. ثم مرض 
ومات . لم يعتبر من الثلث . وإن قال : قبل موتي بشهر ء فإن نقص مرضه عن 
شهر . فكذلك الجواب . وإلاء. فهو كما لو علق عتق عبده في الصحة ووجدت 
الصفة في المرض . وفيه قولان . 

فرع : باع بمحاباة . بشرط الخيار. ثم مرض وأجاز في مدة الخيار . إن 
قلنا : الملك في زمن الخيار للبائع » فقدر المحاباة من الثلث . وإلا . فلا29 . لأنه 
ليس بتفويت . بل امتناع من كسب . فصار كما لو أفلس المشتري والمبيع قائم عنده 
ومرض البائع فلم يفسخ . وكما لو أمكنه فسخ النكاح بعيبها فترك حتى مات واستقر 
المهر . فإنه لا يحسب من الثلث . وكذا لو اشترى بمحاباة » ثم مرض ووجد بالمبيع 


2 


عيبا . ولم يرد مع الامكان . لا يعتبر قدر المحاباة من الثلث(© . ولو وجد العيب . 


وتعذر الرد بسبب . فأعرض عن الأرش . اعتبر قدر الأرش من الثلث . وقدر المحاباة 
وات يعر و انك رموخاع الحري رن لد ووو مت إلذلت » لأن له أن يطلّق 
مجاناً . وخلع المريضة مذكور في في « كتاب الخلع » . 

الفصل الثالث : فى كيفية الاحتساب من الثلث . إذا وجد تبرعان .» وأكثر ‏ 
وضاق الثلث عنها . فهي إما منجزة . وإما معلقة بالموت . وإما من النوعين . 


. فى ط المسألة السابعة‎ )١( 

00 أي وإن قلنا الملك للمشتري أو موقوف لم يعتبر من الثلث وعما إذا ترك الأمرين حتى انقضى الخيار 

لاله لاك اي اووس و امار 115 ل لود 
عيبا ولم يرد مع الإمكان لا يعتبر قدر المحاباة من الثلث فجعل العرض عن الاستدراك بمنزلة من يترك 

شا 

قال ابن الرفعة : والخلاف في تقديم العتق عند اجتماعه مع الهبة يظهر فيما إذا قلنا الملك يحصل 

بالموت أما إذا قلنا لا يحصل إلا بالقبول فإن قلنا بتقديم العتى فلا إشكال . وإن قلنا بمساواته ففي هذه 

الحالة يظهر أن يكون في تقديمه وجهان بناء على ما لو أوصى بعتق عبد ودبر آخر وضاق الثلث هل 

يستوي نظراً لاستحقاق العتق أو تقدم التدبير لوقوعه بالموت وتأخر الإعتاق وفيه وجهان . 

أي لجريان العقد في الصحة وسكت عن قدر البعض واقتضى كلامه فيما سيأتي اعتبار فإنه قال في 

المسائل الدوريات العلكة ا كرف ١‏ الفرزهي عيدا لمكو وز له وجرا صقرن واو ارا مط وعد 

بالعبد عيباً فنقصه خمسة فاختار إمساكه جاز وكأنه حاباه بخمسة فالمحاباة مقدمة على الوصية للموصى 

له باقي الثلث وهو خمسة انتهى . وبذلك صرح الإمام في باب التفليس . 
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سر 


كل كتاب الوصايا / باب في أركانها 


القسم الأول : المنجَّزة » كالإعتاق , والإبراء » والوقف . والصدقة . والهبة 
المقبوضة والمحاباة في العقود . فإن ترتبت . قدّم الأول فالأول إلى استغراق الثلث . 
فإذا تم الثلث . وقف أمر الزائد على إجازة الوارث على ما سبق . وسواء كان المتقدم 
والمتأخر جنساً أو جنسين . وسواء تقدم العتق على المحاباة ونحوها أو تقدمت عليه » 
لأن الأول لازم لا يفتقر إلى رضى الورثة » فكان أقوى . وإن وجدت دفعة واحدة » 
واتحد الجنس . مثل أن قال لعبيد : أعتقتكم . أو أبرأ جماعة من ديونه » أو وهب 
لهم . لم يقدم البعض على البعض . لكن في غير العتق يقسط الثلث على الجميع 
باعتبار القيمة » كما يقتضيه الحال من التساوي أو التفاضل . وفي العتق . يقرع بين 
العبيد » ولا توزع الحرية . وإن اختلف الجنس . بأن وكل في كل تبرع وكيلآً , 
فتصرفوا دفعة واحدة . فإن لم يكن فيها عتق . قسط الثلث على الحجميع باعتبار 
القيمة » وإن كان . فهل يقسط . أم يقدم العتق ؟ قولان كما سنذكره في التبرعات 
المعلقة بالموت إن شاء الله تعالى . 


القسم الثاني : التبرعات المعلقة بالموت . كالوصايا. وتعليق العتق . فلا 
يقدم عتق على عتق . ولا تبرع غير العتق على غيره وإن تقدم بعضها على بعض في 
الإيصاء . بل في العتق يقرع . وفي غيره يقسط الثلث على الجميع باعتبار القيمة . 
وفي العتق هنا وجه : أنه يقسط . وتخص القرعة بالمنجز , لورود الحديث الصحيح 
فيه('» والصحيح : الأول . ثم هذا عند إطلاق الوصية . أما إذا قال : اعتقوا سالما 
بعد موتي » ثم غانماً » أو ادفعوا إلى زيد مائة : ثم إلى عمرو مائة » فيقدم ما قدمه 
قطعا. وإذا اجتمع في هذا القسم عتق وغيره . فهل يقدم العتق لقوته » أم يسوى 
فيه ؟ قولان . أظهرهما : التسوية . هذا في وصايا التمليك مع العتق . أما إذا أوصى 
للفقراء بشيء . وبعتق عبد . فقال البغوي : هما سواء . لاشتراكهما في القربة . 
وقطع الشيخ أبو علي بطرد القولين » لوجود القوة والسراية . 


قلت : الثاني أصح : والله أعلم : 
)١(‏ المروي من طريق عمران بن حصين رضي الله عنه أن رجلاً أعتق ستة مملوكين له عند موته لم يكن له 


مال غيرهم فدعا بهم رسول الله كل فجزأهم أثلاثا ثم أقرع بينهم فأعتق اثنين وأرق أربعة وقال له قولاً 
شديداً . ( أخرجه مسلم 1788/7 في كتاب الايمان باب ؟ من أعتق مشركاً له حديث 1788/8057 ) . 


كتاب الوصايا / باب في أركانها ضن 


وإذا سوينا . فما خص العبيد إذا ضاق عنهم . يقرع . والكتابة مع الهبة وسائر 
الوصايا » كالعتق . فتكون على القولين . وقيل : يسوى هنا قطعا . إذ ليس لها قوة 
وسراية . 

القسم الثالث : إذا صدرت منه تبرعات منجزة » ومعلقة بالموت . قدمت 
المنجزة , لأنها تفيد الملك ناجزاً . ولأنها لازمة . ولا يملك المريض الرجوع فيها . 

فرع : علق عتق عبد بالموت . وأوصى بعتق آخر . فلا يقدم أحدهما على 
الآخر . لأن وقت استحقاقهما واحد . وقد اشتركا في القوة . وفي وجه : المدبر أولى 
بالعتق . لأنه سبق عتقه . فإن الآخر يحتاج إلى إنشاء عتقه » والصحيح الأول . 

فرع : لا يؤثر تقدم الهبة وحدها بلا قبض . لأن ملكها بالقبض . حتى لو 
وهب المريض ثم أعتق . أو حابى في بيع ثم “نبض الموهوب . قدم العتق 
والمحاباة » ولا تفتقر المحاباة في بيع ونحوه إلى قبض . لأنها في ضمن معاوضة . 

فرع : قال في مرضه : سالم حر . وغانم حر . وخالد حر . فهذا من صور 
ترتيب التبرعات المنجّزة . ولوقال : سالم وغانم وخالد أحرار . فهو من صور وقوعها 
دفعة واحلة . 

ولو علق عتقهم بالموت . أقرع بينهم . سواء قال : إذا مت. فسالم حرء 
وغانم حر . وخالد حر . أو قال : فهم أحرار . 

ولو قال ]ست كالم جر ع وإن مت ين مرغي هذا #افكائم بح فإن مات 
من ذلك المرض ولم يف الثلث بهماء أقرع بينهما . وإن برأء ومات بعده .» بطل 
لب ا 

فرع : قال : إن أعتقت غانماً » فسالم حر » ثم أعتق غانماً في مرض موته , 
حرس اهن عتقا. وإن لم يخرج إلا أحدهما ء ٠»‏ فقيل : يقرع . كما لوقال : 

عتقتكما . والصحيح : أنه لا قرعة . بل يتعين غانم للعتق » ٠‏ لأنا لو أقرعنا » ريما 
0 ؛ فيلزم إرقاق غانم . فإن خرجا من . الثلث » » عتقا . وإن لم يخرج 
إلا أحدهماء ؛ فقيل : يقرع , » كما لو قال : أعتقتكما . 


والصحيح : أنه لا قرعة » بل يتعين غانم للعتق . لأنا لو أقرعنا » ربما خرجت 


هن كتاب الوصايا / باب في أركانها 


على سالم قيلزم إرقاق غانم . وإذا رق » لم يحصل شرط عتق سالم . ولو قال : 
إن أعتقت غانماً . » فسالم حر في حال إعتاقي غائماً . ثم أعتق غانماً في مرضه , 
فكذلك الجواب بلا فرق . وعلى هذا ء لو-قال : إن أعتقت غانماً , » فسالم وغانم 
حران . ثم أعتق غانما . والثلث لا يفي إلا بأحدهم . عتق غانم . ولا قرعة . وإن 
فضل من الثلث شيء ء أقرع بين الآخرين . فمن خرجت له قرعة الحرية . عتق كله 
إن خرج كله . وبعضه إن لم يخرج إلا بعضه . وإن كان يخرج أحد الآخرين . 
وبعض الثالث . عتق من خرجت قرعته » وعتق من الآخر بعضه . 


فرع : قال لعبده : إن تزوجت . فانت حر . ثم. تزوج في مرض الموت . 
فقد ذكرنا أن مهر المثل محسوب من رأس المال . والزيادة من الثلث . وإن اقتضى 
الحال تنفيذ الزيادة » نظر. إن خرجت الزيادة وقيمة العبد من الثلث نفذ ء وإلا . 
فيقدم المهر , ؛ كذا ذكروه توجيهاً بأن المهر أسبق , فإنه يجب بالنكاح » والعتق يترتب 
عليه . لكن مقتضى قولنا : إن المرتب والمرتب عليه يقعان معأ ولا يتلاحقان من 
حيث الزمان . أن لا يقدم أحدهما على الآخر. بل يوزع الثلث على الزيادة وقيمة 
العبد . وقد صرحوا بأنه لو قال : إن تزوجت . فأنت حر في حال تزوجي : أنه يوزع 
الثلث كذلك » لأنه لا ترتب . 

والفرق بين هذا وبين مسألة العبدين ‏ حيث لا يوزع هناك . كما لا يقرع أن 
العتق هنا معلق بالنكاح ٠‏ والتوزيع لا يرفع النكاح ٠‏ ولا يقدح فيه » وهناك عتق سالم 
معلق بعتق غانم كاملا . وإذا وزعناء فلا يكمل عتق غانم . ولا يمكن إعتاق شيء 
مسال . 

فرع : قال لأمته الحامل : إن أعتقت نصف حملك . فأنت حرة » ثم أعتق 
نصف حملها في مرض موته . فمقتضى عتق نصف الحمل سرايته إلى باقيه وعتق 
الأم بالتعليق . فإن خرجا من الثلث . عتقا . وإن لم يخرج من النصف إلا الأم » أو 
النصف الآخر . بأن كان ماله ثلاثمائة, والأم منها خمسون. والولد مائة » فيقرع بين 
الأم والنصف الآخر . وإن خرجت على النصف الآخر . عتق جميع الحمل » ورقت 
الأمعواد برع على الأرد». لم يكن كلها لذن الحدل الى حك باز يمتها .وي بتي 
عتقه عتقها . فتوزع قيمة الثلث وهي خمسون على الأم » والنصف الباقي بالسوية » 
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فيعتق من الأم نصفها . ومن النصف الباقي نصفه . فيكون ثلاثة أرباعه حرا . 

ولو كانت الصورة كما ذكرنا , إلا أن قيمة الأم مائة » وخرجت القرعة على 
الأم ع وزعت الخمسون عليها وعلى النصف الآخر الباقي أثلاثا » فيعتق منها ثلثها , 
وهو ثلثا الخمسين . ومن النصف الباقي ثلثه وهو ثلث الخمسين . وسدس جملته » 
فيكون الحر من الأم الثلث . ومن الولد الثلثين . 

فرع : أوصى بعبد أو ثوب يخرج من ثلث ماله . وباقي ماله غائب . لا يدفع 
كله إلى الموصى له . ولا يسلط على التصرف فيه ما لم يحضر من المال الغائب 
يخرج الموصى به من ثلثه . لأن ما يحصل للموصى له ينبغي أن يجعل للوارث 
مقلاه.. وريما تلق" الغائب .. وهل شتلط على التضيرف فى ثلقه ؟ وجهسان' . 
افتعهها:: القن الأنانياطه عقف خلى تبلط الورة عن ميل مااقطلط علية:. 
ولا يمكن تسليطهم . لاحتمال سلامة الغائب . فيخلص جميع الموصى به للموصى 
له . فلو تصرفوا في ثلثي الحاضر »ء قال أبو الفرج السرخسي : إن بان هلاك 
الغائب ٠‏ تبيّنا نفوذ تصرفهم . ولك أن تقول : ينبغي تخريجه على وقف العقود . 

قلت : بل ينبغي تخريجه على القولين فيمن باع مال أبيه ظاناً حياته فبان ميتاً . 
والله أعلم . 

قال السرخسي : وإن سلم وعاد إليهم . تبينا بطلان التصرف على الصحيح . 
وقيل : يمضي على الصحة . ويغرم للموصى له الثلثين » وهو ضعيف . ولو أعتق 
عبدا هو ثلث ماله . أو ديّره » وباقي ماله غائب . ففي نفوذ العتق والتدبير في ثلثه 
الخلاف المذكور في الوصية . كذا ذكروه » وقد يستبعد التردد في العتق في الثلث » 
فإنه حر على كل تقدير . بل الوجه : الجزم بحصول الملك في الثلث . وفي الوصية 
أيضاً . ورد الخلاف إلى أنه هل ينفذ تصرفه فيه » أم يمنع من التصرف إلى أن يتسلط 
الوارنك: على مغليه 5 . 

الركن الرابع : الصيغة . فنتكلم في طرف الإيجاب . ثم طرف القبول . أما 
الإيجاب , فلا بد منه » بأن يقول : أوصيت له بكذا . أو أعطوه . أو ادفعوا إليه بعد 
موتي كذا , أو هوله . أو جعلته له بعد موتي . أو ملّكته , أو وهبته له بعد موتي . أما 
إذا اقتصر على قوله : وهبته له » ونوى الوصية . فالأصح أنه لا يكون 000 لأنه 
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أمكن تنفيذه في موضوعه الصريح . وهو التمليك الناجز . ولو قال : هذا لهء» فهو 
إقرار يؤاخذ به » ولا يجعل كناية عن الوصية . إلا أن يقول : هو له من مالي . أو 
يقول : عبدي هذا لفلان » فيصح كناية عن الوصية . لأنه لا يصلح إقراراً'2 . ولو 
قال : عينته له فهذا كناية. لأنه يحتمل التعيين للتمليك بالوصية » والتعيين 
للإعارة » وتصح الوصية بالكتابة مع النية بلا خلاف . لِما سبق في « كتاب البيع » : 
أن ما يقبل مقصوده التعليق بالإغرار . كالكتابة » والخلع . ينعقد بالكتابة مع النية » 
والوصية تقبل التعليق بالإغرار””. فأولى أن تنعقد بالكتابة. ولوكتب: إني أوصيت 
لفلان بكذا . قال المتولي : لا ينعقد إذا كان الشخص ناصطقاً . كما لو قيل له : 
أوصيتٌ لفلان بكذا ؟ فأشار : أن نعم(2 . ولو وجد له كتاب وصية بعد موته . ولم 
تقم بيّنة على مضمونه » أو كان قد أشهد جماعة أن الكتاب خطى . وما فيه وصيتى » 
وَلم يطلعهم على ما قيه » فقال جمهور الأصحانن: : لا تنفة الوصية بذلك :ولا يعضل 
بما فيه حتى يشهد الشهود به مفصلا . 

ونقل الإمام » والمتولي : أن محمد بن نصر المروزي من أصحابنا قال : 
يكفي الاشهاد عليه مبهما . 

وروى أبو الحسن العبادي أنه قال : يكفي الكتاب من غير إشهاد . واحتج 
بقول النبي ككل : « إلا ووصيته مكتوبة عنده »0؟4 أشعر ذلك باعتبار الكتابة . 


)١(‏ قال في الخادم : ما جزم به من كونه كناية ذكره الرافعي أيضاً . لكن كلامه في المنهاج مصرح بأنه 
تصريح فإنه عده مع الصرائح وذكر حكم الكناية بعده والعجب أن كلام المحرر يقتضي أنه كناية أيضاً , 
وقد احتج بعض المتأخرين إلى الصراحة على وفق ما في المنهاج . 
قال : ونص الشافعي في مسألتين يقتضي أنه صريح والظاهر أن الحامل للرافعي على ذلك قول الوجيز 
فهو إقرار إلا أن يقول من مالي » وفي الوسيط لو قال هذا لفلان ثم قال : أردت الوصية فيقبل قوله أنه 
أراد الوصية إلى آخر ما ذكره . 

(؟) ما ذكره من الخلاف ذكره الرافعي . قال : وكلام الإمام والغزالي يشعر بانعقادها جزماً وأنه لا يجيء فيه 
الخلاف المذكور . 

(6) قضيته الجزم بما قاله في التتمة وهو مخالف لجزمه في المنهاج بأن الكتابة كناية على أن الرافعي بعد 
ذلك أبدى انعقادها بالكتابة بحثاً قال : لأنها بمثابة الألفاظ سبق في البيع ذكر الخلاف في انعقاد البيع 
ونحوه بها . فإذا كتب وقال نويت الوصية لفلان أو اعترف ورثته به بعد موته وجب أن يصح قال 
الأذرعي : بل هل البحث هو الوجه إذا اعترف بنية الوصية أو صدقت الورثة على ذلك . 

(4) سبق تخريجه . 
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واعلم أن انعقاد الوصية بالكتابة ليس ببعيد وإن استبعدوه . لأن الكتابة 
ككنايات الألفاظ . وقد سبق في البيع ذكر الخلاف في انعقاد البيع ونحوه بالكنايات . 
وذكزنا الآن اند الوصية اكد فول للكنايات . فإذا كتب . وقال : نويت الوصية 
لفلان , ترك و قن ب مون ا رحا هيك 


فرع : لو اعتقل لسانه » صحت وصيته بالإشارة والكتابة . 


فصل : وأما القبول . فإن كانت الوصية لغير معيّن . كالفقراء » لزمت 
بالموت » ولم يشترط فيها القبول . وإن كانت لمعين ء» فالمذهب اشتراط القبول , 
ولا يصح قبول ولا رد في حياة الموصي . فله الرد وإن قبل في الحياة » وبالعكس . 
لأنه لا حقٌّ له قبل الموت . فأشبه إسقاط الشفعة قبل البيع » ولا يشترط الفور في 
القبول بعد الموت . 

قلت : هذا هو الصحيح الذي قطع به الجمهور . وفيه وجه : يشترط الفور . 
حكاه صاحب ١‏ المستظهري » وليس بشيء . والله أعلم . 

فإن رد بعد الموت ء فله أحوال . 

أحدها : أن يقع قبل القبول . فترتد الوصية » ويستقر الملك للورئة2©0 في 
الموصى به . ولو أوصى بالعين لواحد . وبالمنفعة لآخر. فرد الموصى له بالمنفعة » 
فهل هي للورثة » أم للموصى له بالعين ؟ وجهان . أصحهما : الأول . ولو أوصى 
بخدمة عبد لرجل سنة . وقال : هو حر بعد سنة » فرد الموصى له . لم يعتق قبل 
السنة . 

الثاني : أن يقع بعد القبول . وقبل الموصى له . فلا يصح رده . فإن راضى 
الورثة » فهو ابتداء تمليك منه لهم . 

الثالث : أن يقع بعد القبول . وقبل القبض . فلا يصح الرد على الأصح . ولو 
قال : رددت الوضية لفلان » يعني أحد الورثة » قال في « الأم » إن قال : أردت 
لرضاه . كان ردًاً على - جميع الورثة . وإن قال : أردت تخصيصه بالرد عليه » فهو هبة 


)2 ذكر القاضي أ بو الطيب والبندنيجي وغيرهما أنه يدخل ملك الوارث من حين الرد فتفطن له . فإن عبارة 
لله رافعي توهم حلافه , 
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له خاصة . قال الأصحاب : هذا تفريع على تصحيح الرد بعد القبول , » وإلا » فما لا 
يشلك لا وشكه أن ملك عره سان سك حرام 
الطيب : لا بد منه » وهو القياس 00 أراده » جعل ردّاً على جميع 
الورئة2"0 , 

فرع : إذا لم يقبل الموصى له . ولم يرد » فللوارث مطالبته بأحد الأمرين . 
فإن امتنع . حكم عليه بالرة . 

فرع : لومات الموصى له قبل موت الموصي . بطلت الوصية . وإن مات 
بعد موته . قام وارثه مقامه في القبول والرد . 


فصل : متى يملك الموصى له الموصى به ؟ فيه ثلاثة أقوال . أ 
بالموت . والثاني : بالقبول . وعلى هذا. هل الملك قبل القبول للوارث . أم 
للميت ؟ وجهان . أصحهما : الأول . والثالث ‏ وهو الأظهر ‏ : أنه موقوف . فإن 
قبل اح ا ل ل ا 
معين بعد موته, فالملك في العبد إلى أن يعتق للوارث بلا خلاف . لأنه ليس 
تمليكاً . ويتفرع على الأقوال مسائل . 

إحداها : كسب العبد. وثمرة الشجرة 3 وسائر زوائد الموصى به » إن 
حصلت [ بعد موته ]20 وقبل موت الموصي . فهي له . ولا تتناولها الوصية ٠‏ وإن 


: فيه أمور‎ )١( 
أحدها : قضية أن الشافعي أطلق النص والحمل للأصحاب وهو في ذلك متابع لصاحب الشامل وليس‎ 
كذلك فقد قال الشافعي في الام في باب الوصية للرجل وقبوله ورده بعدما سبق ما نصه ولو قبلها ثم‎ 
قال : قد تركتها لفلان من بين الورثة أو كان له على الميت دين فقال : قد تركته لفلان من بين الورثة‎ 
قبل قوله تركته لفلان يحمل معنيين أظهرهما تركته تشفعاً لفلان أو تقرباً إليه . فإن كنت أردت هذا فهو‎ 
متروك للميت بين ورثته كلهم وأهل وصاياه ودينه كما ترك » وإن مات قبل أن يسأل فهو هكذا لأن هذا‎ 
. أظهر‎ 
الثاني : ما حكاه عن القاضي قال : إنه القياس ممنوع بل النقل والقياس على الصحة وإن لم يوجد لفظ‎ 
. الهبة ولا التمليك أما النقل فكلام الشافعي السابق مصرح بانعقاد الهبة بالكنايات‎ 
الثالث : لم يبين أي الإرادتين أظهر . وقد سبق في كلام الشافعي أن الأولى أظهر . ولهذا فرع عليه أنه‎ 
إذا عاج قل البان جيل مك كنا تايل االرانضى أخقرا..‎ 

. سقط من ط‎ )١9 
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حصلت بعده وبعد قبول الموصى له . فهي للموصى له . وإن حصلت بعد موته » 
وقبل القبول » فإن قلنا : يملك بالموت . فهي للموصى له , قبل الوصية أو ردّها . 
وفيا إذا زوه رجداة ال الرواية ترمد أرقا ...ورك قلنا” بيجلك بالفبوك + لني تكن 
الزوائد للموصى له . قبل الوصية أو ردَّها . وفيما إذا قبل وجه : أنها له . لأن له حق 
التمليك من حين الموت . فهي حادثة في محل حقه . وإن قلنا بالوقف . فهي 
بوقوفة .. ان قل 6 قله و وال «قليى توحيت قلناءقرقه الزو اتلد فإلى به تقد ؟ 
وجهان . أحدهما : إلى الموصي . فتكون من جملة تركته يقضى منها دينه » وتنفذ 
وصاياه كالاصل . وأصحهما : أنها للوارث . لأنها حدثت بعد زوال ملك الموصي . 
وعلى هذا الخلاف ولد الجارية والبهيمة الموصى بهما . ويتعلق بهما تفصيل وأحوال 
نذكرها إن شاء الله تعالى على الأثر موضحة . 

الثانية : فطرة العبد الموصى به . إذا وقع وقت وجوبها بين القبول والموت 
على من تجب ؟ يخرج على هذه الأقوال . وقد ذكرناه في « زكاة الفطر» . والنفقة 
والمؤن المحتاج إليها بين القبول والموت . حكمها حكم الفطرة . وقال في 
« الوسيط » : إنها على الموصى له إن قبل على كل قول . وعلى الوارث إن رد على 
كل قول . والمعتمد ما نقلناه عن الأصحاب من طرد الخلاف . وإذا توقف الموصى 
له في القبول والرد » ألزم النفقة » فإن أراد الخلاص » رد . 

الثالثة : إذا زوّج أمته حرّاً » وأوصى له بها . فإن رد الوصية » استمر النكاح » 
إلا إذا قلنا : يملك بالموت . فيفسخ النكاح من يوم الموت وإن كان الملك ضعيفا . 
وإن قبل . انفسخ النكاح . ويكون الانفساخ من يوم القبول إن قلنا : يملك بالقبول , 
ومن يوم الموت على سبيل التبين إن قلنا بالتوقف . وإن كان زوجها وارثه » ثم أوصى 
بها لغيره » فإن قبل الموصى له الوصية . استمر النكاح , إلا إذا قلنا : الملك يحصل 
بالقبول . وإنه قبل القبول للوارث ٠‏ فإنه ينفسخ على الأصح . وقيل : لا . لضعف 
الملك . وإن ردء انفسخ النكاح . وفي استناد الفسخ إلى حالة الموت لضعف 
الملك هذا الخلاف . هذا إذا خرجت الأمة من الثلث . فإن لم تخرج ولم يجز 
الورئة » انفسخ النكاح . لدخول شيء مما يزيد على الثلث في ملك الزوج . وإن 
أجازوا وقلنا : يملكه بالموت . أو موقوف . فهل ينفسخ ؟ إن قلنا : إجازتهم تنفيذ 
لما فعله الموصي . فلا . وإن قلنا : ابتداء عطية » فنعم . 
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الرابعة : أوصى بأمته الحامل من زوجها لزوجها . ولابن لها حرء ومات . 
وخرجت كلها من الثلث . وقبلا الوصية وهما موسران . نظرء إن قبلا معا . عتقت 
الأمة كلها على ابنها . نصفها بالملك ., والباقي بالسراية . وعليه للزوج نصف 
قيمتها . ويعتق الحمل عليهما بالسوية . 

أما نصيب الزوج . فلأنه ولده . وأما نصيب الابن , فلأن الأم عتقت عليه . 
والعتق يسري من الحامل إلى ما يملكه المعتق من حملها . ولا يقوم نصيب واحد 
منهما على الآخر » لأن العتق عليهما حصل دفعة واحدة » فأشمه ما إذا اشترى ابنان 
أباهما , فإنه يعتق عليهما ولا تقويم . وإن قبل أحدهما قَبْل الآخرء فإن قلنا: 
يحصل الملك بالموت ٠‏ أو قلنا : بالوقف . فالجواب كذلك . لأن وقت الملك واحد 
وإن اعفلفه وفك الشول : 

وإن قلنا : يحصل بالقبول . فإن تقدم قبول الابن .» عتقت الأمة والحمل 
عليه . 

أما الأم » فبالملك والسراية » وأما الحمل . فبسراية عتق الأم إليه » وعليه 

للزوج نصف قيمتها . وإن تقدم قبول الزوج . عتق جميع الحمل عليه » النصف 
بالملك . والباقي بالسراية » فيغرم نصف قيمته يوم الولادة للابن » ولا يعتق عليه من 
الأمة شيء . فإذا قبل الابن , عت عليه جميعها بالملك والسراية » وغرم للزوج 

قلت : ويجيء وجه : أن الأمة تعتق على الزوج تفريعاً على قول الأستاذ أبي 
إسحاق : إن عتق الجنين يسري إلى عتق الأم . والله أعلم . 

وأما إذا قبل الزوج وحده. فيعتق عليه الحمل . نصفه بالملك » ونصفه 
بالسراية » فيغرم نصف قيمته لورثة الموصي , ولا يسري العتق من الحمل إلى الآم » 
لأن الحمل تبع لها » وليست تبعا له . 

قلت : وفيه وجه أبي إسحاق . والله أعلم . 

وإن قبل الابن وحده, عتقا عليه جميعاً . وغرم نصف قيمتهما لورئة 

الموضى .؛ شْ 
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قلت : قد كرر الإمام الرافعي نصف القيمة في هذه المسألة كما قاله غيره . 
والقياس : أنه يجب قيمة النصف . وهي أقل , لأنه إنما أتلف نصفاً . والله أعلم . 

الخامسة : أوصى لإنسان بمن يعتق عليه . كأبيه وابنه » لم يجب عليه قبول 
الوصية . كما لا يجب شراؤه إذا قدر عليه » بل له الرد على الصحيح . وقيل : يمنع 
الرد إن قلنا : يملك بالموت . لأنه يعتق عليه . وبه قطع المتولي تفريعا على هذا 
القول . والجمهور على خلافه ‏ وأنه لا يعتق عليه قبل قبوله . ثم إن رد . فذاك , 
وإن قبل وقلنا : يملك بالقبول .» عتق عليه حينئدٍ . 

وإن قلنا : بالموت . أو موقوف . تبين أنه عتق عليه يوم الموت . ولو ملك ابن 
أخيه » وأوصى به لأجنبي ٠‏ ووارثه أخوه . فقبل الموصى له الوصية . فهو للأجنبي 
إن قلنا : يملك بالموت أو موقوف . وإن قلنا : يملك بالقبول . وأنه قبل القبول 
للوارث . فمقتضاه العتق على الوارث يوم الموت . لكن المنقول عن الأصحاب أنه 
لا يعتق عليه كي لا تبطل الوصية . 

ولو أوصى لشخص بابنه » ومات الموصى له بعد موت الموصي وقبل القبول . 
فأوجه . 

أحدها : أن الرد يمنع , لعتقه عليه بالموت إذا قلنا : يملك به . 

والثاني : ليس للوارث قبوله . لما فيه من العتق على الميت بغير إذنه وإثبات 
الولاء له . هذا إذا قلنا : إن العتق إذا حصل وقع على الميت . وسنذكر الخلاف فيه 
إن شاء الله تعالى . وهذان الوجهان ضعيفان جدا . 

والثالث وهو الصحيح : أن الوارث يقوم مقامه في الرد والقبول . لنيابته عنه في 
حقوقه . فإن قبل . فهو كقبول الموصى له بنفسه إن قلنا : يملك بالموت » أو 
موقوف . وإن قلنا : يملك بالقبول . نظر.. فإن لم يكن بين الموصى به » ووارث 
الموصى له قرابة تقتضي عتقه عليه » بأن كان الوارث أخا الموصى له . فهل نحكم 
بعتقه ؟ وجهان .. أحدهما : لاء وبه قطع ابن الصباغ 'وآخرون . واصحهما : نعم » 
لأن الموصي إنما أوجب الملك للموصى له فلا يثبت لغيره » وإنما اعتبرنا قبول وارثه 
نيابة » وهذا كما لو نصب شبكة في حياته وتعلق بها صيد بعد موته » فإنا نحكم بثبوت 
الملك له . وإن كان بين الموصى به ووارث الموصى له قرابة تقتضي العتق ١‏ بأن 
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كان الوارث أبا الموصى له ؛ حكم ب بعتق الموصى به قطعاً . ويعود الوجهان . في أنه 
يعتق على الموصى له » أم على وارثه ؟ وأن الولاء لمن يثبت ؟ فإن قلنا : عن 
الموصى له , قال الإمام : يسند العتق إلى ألطف زمان قبل موت الموصى له . وإذا 
وك د ا ا ل 6 0 
وجهان . أصحهما : نعم كديته , فإنه تقضى منها ديونه وإن قلنا : إنها تثبت للورثة 
ابتداءً . هذا حكم العتق . 

وهل يرث الذي عتق من الموصي ؟ أما إذا قبل بنفسه . فينظر . إن قبل في 
صحته . فنعم . وإن قبل في مرض موته » فإرئه مبني على أن عتقه إذا حصل الملك 
فيه لا بعوض . بل بإرث . أو هبة » أو قبول وصية . هل يعتبر من الثلث . أم من 
رأس المال ؟ وفيه وجهان مذكوران في كتاب العتق . إن قلنا : من الثلث , لم يرثه » 
وإلا. ورث » وهو الأصح . وإن مات قبل القبول » وقبل وارثه » فإن حكمنا بالحرية 
عند القبول . لم يرث ء لرقه . وإن حكمنا بها عند الموت . فإن كان القابل ممن 
يحجبه الموصى به , كالأخ . لم يرث . لأنه لوورث لحجب الأخ وأخرجه عن كونه 
وارثاً » ولبطل قبوله . وإن كان لا يحجبه . كابن الأخ . فالصحيح : أنه لا يرث 
أيضاً » للدور في نصفه . وقيل : يرث . وقال الداركي : إن ثبت القبول للموصى له 
وهو مريض . لم يرث » لأن قبول ورثته كقبوله » ولو قبل لكان وصية . والإرث لا 

فرع : أوصى له بمن يعتق عليه » فمات الموصى له عن ابنين » فالقول في 
قبولهما تفريعاً على الأقوال في وقت الملك كما سبق . والمذهب صحته ووقوع العتق 
عن الميت . وإن قبل أحدهما فقط » صح القبول في النصف . وعتق على الميت . 
ثم قال ابن الحداد وآخرون : ينظر . إن ورث القابل من الموصى له ما يفي بباقي 
نما اللموصتق يه + وم عليه لاني نيما ورات وإلا » فلا يقوم عليه عله ول عقا رطا 
القابل في نفسه . ولا يثبت ينبت التقويم في نصيب الذي لم يقبل من التركة . أما عدم 
أعتان صا 4 قلآن العتن توق عن اليك » فلا يكون التقويم على غيره . وأما عدم 
ثبوته في نصيب الذي لم يقبل . فلآن سبب العتق القبول . فالذي لم يقبل لم ينسب 
إليه . ولك أن تقول : وإن لم ينسب إليه » فهو معترف بعتق نصيب القابل واقتضائه 
التقويم » فالتقويم كدين يلحق التركة . وقال الشيخ أبو علي : يجب أن لا يقوم على 
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الميت . ويقصر العتق على القدر المقبول لمعنيين . أحدهما : أن الملك حصل 
للميت بغير اختياره » بل بقبول الوارث . فأشبه ما إذا ورث شقصاً من عبد فعتق 
عليه . لا يقوّم الباق . والثاني : أن العتق يحصل بعد موته » ولا مال له حينئظٍ » 
فأشبه ما إذا أعتق شقصاً بعد الموت . لا يقوّم لباقي . قال : ورأيت هذا لبعض 
الأضصحان © وللاولين أن يقولوا ‏ إنما حكمنا بالعتق على الميت لجعلنا الوازت نائيا 
عنه . ينتفي اختياره مع النيابة ؟! لكنهما حكميان . وأما الثاني : فلا يسلّم أن العتق 
يحصل بعد الموت . بل يستند إلى قبيل الموت كما سبق . ثم ولاء ما عتق منه , 
للعيت : وهل يشترك فيه الابنان . أم ينفرد به القابل ؟ وجهان . ولو أوصى لإنسان 
ببعض من يعتق عليه » ومات الموصى له ء وقبل وارثه » فالقول في عتقه على الميت 
وتقويم الباقيى عليه على ما ذكرناه في هذه المسألة . 


السادسة : أوصى بأمة لابنها من غيره » فإن خرجت من الثلث . وقبل الابن 
الوصية . عتقت عليه . وإن ردّء بقيت للوارث . وإن لم تخرج . فالجواب في قدر 
الثلث كذلك . وأما الزائد . فإن أعتقه الوارث وهو موسر. عتق عليه . ثم إن لم 
يقبل ابنها الوصية ء فقد تبينا أن جميعها للوارث . فيسري العتق من البعض الذي 
أعتقه إلى الباقي . وإن قبل . عتق عليه ما قبل . قال ابن الحداد : ولا يقوم نصيبه 
على الوارث . لأنا تبيّنا بالقبول حصول ملكه بالموت وتقدمه على إعتاق الوارث 
الزيادة » ولا يقوم نصيب الوارث عليه , لأنه أعتق نصيبه قبل قبوله . قال الشيخ أبو 
على : الصواب عند الأصحاب أن يقال : إن قلنا : يملك بالموت ابتداءً » وتبينا , 
قَوّم نصيب الوارث عليه . .وإن قلنا : يملك بالقبول . عتق الكل على الوارث ٠‏ لأنه 
يسري من نصيبه إلى قدر الثلث . والقبول بعده كإعتاق الشريك الثاني بعد إعتاق 
الأول وهو موسر . هذا إذا حكمنا بحصول السراية بنفس الإعتاق . فإن قلنا : لا 
تحصل إلا بأداء القيمة . فقبوله كإعتاق الشريك الثانى نصيبه قبل أخذ القيمة . وفيه 
وجيان ‏ دهن كدو أنه ملكس وا هيه لذ ان لاد ل افق تقر 
عليه . فعلى هذا . له قيمة نصيبه على الوارث . فلو كانت المسألة بحالها » ووارث 
الموصي ابن له من هذه الأمة بنكاح . فإن رد الموصى له . عتقت على الابن الذي 
هو وارث السيد . وإن قبلها . نظر. إن خرجت من الثلث . عتقت على الموصى 
له . وإن لم تخرج . فالزائد منها على الثلث . أطلق ابن الحداد.: أنه يعتق في 
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الحال على الوارث » وفصّل الشارحون . فقالوا : إن لم يجز الوارث الزيادة على 
الثلث . فالجواب كذلك . وإن أجاز. فعتقه مبني على أن الإجازة ابتداء عطية ٠‏ أم 
تنفيذ ؟ إن قلنا بالأول . فقد حكمنا للوارث بالملك قبل أن يعطى . فيعتق عليه . وإن 
قلنا : تنفيذ . لم يعتق . لأنا على هذا القول لا نجعل الزائد للوارث ٠‏ بل نقفه على 
الرد والإجازة . فإذا أجازء تبين أنه لم يملكه . وأما قدر الثلث . فإنه يعتق على 
الموصى له . ولا يقوم نصيب أحدهما على الآخر . 

السابعة : أوصى بعبد لشخصين . أحدهما قريبه الذي يعتق عليه . فإن قبلا 
تجا هن حبيع على الخرويه 3 كان ممومتر )وا النسفة بالمللك :الضف 
بالسراية » ويغرم للأجنبي نصف قيمته . وإن قبل القريب أولاً . فكذلك حكم 
العتق » ويكون غرم النصف للأجنبي إن قبل بعد ذلك . ولوارث الموصي إن لم 
يقبل . وإن قبل الأجنبي أولاً . ملك نصيبه » ويبقى نصيب القريب موقوفاً إلى أن 
يقبل أو يرد » فإن أعتق الأجنبي نصيبه قبل قبول القريب » ثم قبل » فإن قلنا : يملك 
بالقبول . قوّم نصيبه على الأجنبي . وكان كما لو أعتق الشريك نصيبه وهو موسر ثم 
أعتق الثاني نصيبه » وإن قلنا : يملك بالموت » تبيّنا أن عتق الأجنبي غير نافذ . وأنه 
عتق جميعه على الوارث . وعليه نصف القيمة للأجنبي . 

الثامنة : أوصى بجارية فولدت . فلها أحوال . 

أحدها : أن تلد قبل موت الموصي . فينظر . إن انقضى أقل مدة الحمل من 
يوم الوصية . وهو ستة أشهر . ثم ولدت . لم يدخل الولد في الوصية , لأنه يحتمل 
حدوثه بعد الوصية . والأصل عدم الحمل يومئذٍ . فلا يجعل للموصى له بالشك . 
وإن لم ينقض أقل مدة الحمل . علمنا وجوده يوم الوصية . فيبنى على الخلاف في 
أن الحمل هل يعرف ويعطى حكما قبل الانفصال . أم لا ؟ إن قلنا بالثاني . فالولد 
غير داخل في الوصية » بل هو زيادة حدثت في ملك الموصي ٠.‏ فيكون لورثته . وإن 
قلنا بالأول » فهو كما لو أوصى بالجارية وولدها بعد الانفصال . فينظر . أيقبلهما 
الموصى له ؟ أم يردهما ؟ أم يقبل أحدهما دون الآخر؟ وفي هذا زيادة بحيث نذكره 
في أول الباب الثاني إن شاء الله تعالى . فإن كان الموصى له زوج الجارية » وقبل 
الوصية في الولد . عتق كله عليه بالملك . وله ولاؤه » ولا تصير الجارية أم ولد له » 
لأنها علق عا ترق 
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الحال الثاني : أن تلد بعد موت الموصي . وقبل قبول الموصى له . فهذا ثلاثة 
أقسام . ش 
القسم الأول : ولدت بعد مضي أقل مدة الحمل من يوم الموت . فالولد غير 
موصى به . لاحتمال حدوثه بعد الموت . ثم إن كان الموصى له زوج الجارية ‏ س 
حكم الولد على أن الوصية متى تملك ؟ إن قلنا بالقبول , وأنها قبل القبول لورثة 
الموصي . فالولد لهم . لا إرثا من الميت . بل لحدوثه في ملكهم . وإن قلنا : 
تملك بالموت . أو موقوف . فقبل . فالعلوق فى ملكه . فينعقد الولد حرًا لا ولاء 
عليه . والجارية أم ولد له . 1 


القسم الثاني : ولدت قبل أقل مدة الحمل من يوم الموت . وبعدها من يوم 
الوصية » فيجعل كأنه حدث بعد الوصية . فإن قلنا : الحمل يعرف . فالولد زيادة 
حدثت في ملك الموصي . فهو له . ولورثته بعده . وإن قلنا : لا يعرف . ولا يعطى 
حكماً » بني على أن الوصية متى تملك ؟ إن قلنا بالقبول وأنها للورثة قبل القبول , 
فالولد لهم » لحدوثه في ملكهم . وإن قلنا : بالموت . أو موقوف . وكان الموصى 
له زوج الجارية » وقبل . عتق الولد عليه بالملك . وله عليه الولاء . ولا تصير 
الجارية أم ولد . 


القسم الثالث : أن تلد قبل مضي أقل مدة الحمل من يومي الموت والوصية 
خودان ,فزن فلن :العمل يعرقة رتكاف اوضير'بالجار يه والتجمل امحميها ]لاا 
فعلى الخلاف في أن الوصية متى تملك ؟ على ما ذكرناه في القسم الثاني . 

الحال الثالث : أن تلد بعد الموت والقبول » وله صور . 

أحدها : تلد بعد مضى أقل مدة الحمل من وقت القبول . فالولد للموصى له . 
فل كا روج الجارية + اتعقد الولد حرا +: وضارت آم ولك له:: 

الثانية : تلد قبل مضي هذه المدة من وقت القبول . وبعدها من وقت الموت . 
فإن قلنا : الوصية تملك بالموت . أو موقوف . فقبل . فحكمه حكم الصورة 
الأولىق . وإن قلنا : تملك بالقبول . وأنها قبل القبول للورثة . فإن قلنا : الحمل 
يعرف . فهو زيادة للورثة » وإلا. فللموصى له . وإذا كان الموصى له زوج 
الجارية » عتق الولد عليه » وثبت له الولاء عليه » ولا تصير أم ولد . 
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الثالثة : تلد قبل مضي هذه المدة من وقت القبول والموت جميعاً . وبعدها من 
يوم الوصية . فإن قلنا : الحمل يعرف . فالولد غير داخل في الوصية . وإن قلنا : 
لا ء واعتبرنا حالة الانفصال . فالانفصال حصل في ملك الموصى له » فيكون الولد 
له . ويعتق عليه إن كان زوجها . ولا استيلاد . 


الرابعة : تلد قبل مضيّها من يوم الوصية أيضاً . فإن قلنا : الحمل يعرف ٠‏ فهو 
داخل في الوصية . وإلا. فهو حاصل في ملك الموصى له.. فيكون له . فإن كان 
زوجها . عتق عليه بالملك . ولا استيلاد . 

فرع : نتاج باقي الحيوان يقاس بما ذكرناه في الجارية » ويرجع في مدة 
خهلها إلى اهل الخيرةت بقإنيا لت 

فرع : قال أبو الفرج الزاز : حيث حكمنا بمصير الجارية أم ولد . هل تعتبر 
حقيقة الإصابة من يوم الملك . أم يكفي إمكان الإصابة ؟ وجهان . والثاني هو 
مقتضى كلام الجمهور . قال : وحيث بقينا الولد على ملك الوارث ٠»‏ فالمعتبر من 
الثلث قيمة الجارية وحدها . وإذا لم نبقه . فالمعتبر من الثلث ما كان يوم موت 
الموصي موجوداً . فإن كانت حائلاً » اعتبر قيمتها وحدها عوإق كانه حاناة: 
فقيمتها مع قيمة الحمل , وحيئذٍ » فالنظر إلى قيمتها حاملا يوم موت الموصي عند 
ا ل لدت : تعتبر قيمتها يومئذٍ لو كانت حائلا » وتعتبر 
قيمة الحمل ف فى أول حال الانفصال . وإذا قومناهما فخرجا من الثلث . فذاك . 
لي ا ا 1 0 
واحدة . 

فرع : نقل المزني في « المختصر» : و ؛ فلم يعلم 
حت وضبعيت له بعد موت 'سيلدها أولادا قن قبل + حتقوا ولم تكن ] مهم أم ولد حتى 
تلد منه بعد قبوله بستة أشهر . وفيه إشكال من وجهين . 


أحدهما : أنه لم اعتبر عدم الحمل بالوصية ؟ وهل يفترق الحال بين العلم 
وعدمه ؟ والثاني : أنه حكم بحرية الأولاد , وأنها لا تصير أم ولد . فإن فرع على 
حصول الملك بالموت . أو على الوقف . فلم اعتبر مضي الأشهر في مصيرها أم 
ولد ؟ وإن فرع على الملك بالقبول . فلم حكم بحريّة الأولاد في الحال ؟! أما 


كتاب الوصايا / باب في أحكام الوصية الصحيحة 1١‏ 


الأول» فعن الخضري ما يقتضي الفرق بين العلم وعدمه. واحتج بأن الشافعي 
رضي الله عنه قال : لو وطىء + امه غير ين انها زوجته: اللحره الول مشر برواى 1 
زوجته الرقيقة » فللولد رقيق . والصحيح : أنه لا فرق في ثبوت أميّة الولد في أميّة 
بين علمه وعدمه » حتى لو وطىء ء أمته يظنها أمة غيره . رك اللي تقد انا 
الولد . فإذاً قوله : « ولم يعلم » ليس بقيد .» بل خرج على الغالب . ؛ فإن الغالب أن 
الوصية لا تبقى مدة طويلة » لا مقبولة . ولا مردودة . إلا إذا لم يعلم الموصى له . 
لغيبته أو نحوها . 

وأما الثاني : فقيل : هو تخليط من المزني . فقوله : « عتقوا » . تفريع على 
حصول الملك بالموت . وقوله : « ولا تصير أم ولد » ء تفريع على حصوله بالقبول . 

وقال الأكثرون : بل هو تفريع على قول الوقف . وأراد بالقبول ٠»‏ في قوله : 
« بعد قبوله » الموت . فسماه قبولا ؛ لأنه وقت القبول . وقال بعضهم : لفظ الشافعي 
« الموت » لكن المزني سها فيه . 


ولو كانت الجارية الموصى بها زوجة الموصى له . ومات الموصى له قبل 
القبول والرد » فقد سبق أن ورثته يقومون مقامه في الرد والقبول . فإن قبلوا » فعلى 
الخلاف في أن الملك متى يحصل ؟ إن قلنا : بالموت . أو موقوف . فقبولهم كقبول 
الموصى له في عتق الأولاد بالملك . وفي انعقادهم على الحرية ومصير الجارية أم 
ولد وفي بقائهم مماليك لورثة الموصي ؛ على اختلاف الأحوال السابقة بلا فرق » إلا 
أنهم إذا عتقوا بقبول الموصى له . ورثوه . وإذا عتقوا بقبول الورثة » لم يرثوا كما 
سبق . وإن قلنا : يملك بالقبول . فإن كان بين الوارث والأولاد قرابة تقتضي العتق . 
بأن كان وارث الموصى له أباه . عتقوا عليه » وإلا ؛ ففيه الوجهان السابقان . وإذا لم 
يحصل العتقٍ ٠‏ فهل تقضى ديون الموصى له منها ؟ لجار اي 
السابقان أيضا . وبالله التوفيق . 


الباب الثاني 
في أحكام الوصية الصحيحة 
إذا جمعت الوصية شروط صحتها .2 صحت .ء ثم ينظر في أحكامها .» وهي 
ثلاثة أقسام : لفظية . ومعنوية , وحسابية . 


١5‏ كتاب الوصايا / باب في أحكام الوصية الصحيحة 


[ القسم ]27 الأول : اللفظية . وفيه طرفان . 

الأول20 : في اللفظ المستعمل في الموصى به ء وفيه مسائل . 

الأولى(” : إذا أوصى بجارية حامل . واستثنى حملها لنفسه » صح . بخلاف 
البيع . وكذلك تصح الوصية بالحمل وحده . بشرطه المتقدم . بخلاف بيعه . ولو 
أوصى بالحمل لرجل . وبالأم لآخر. صحت الوصيتان . ولو أطلق الوصية 
بالجارية » ففي دخول الحمل فيها وجهان . أصحهما على ما دل عليه كلام 
الأصحاب : الدخول ء » كالبيع . ولا تبعد الفتوى , » بخلاف البيع . لأن الحمل لا 
ينفرد بالبيع » فجعل تبعا » ويفرد بالوصية . فلا يتبع » ولأن الأصل تنزيل الوصية 
على المتيقن . ولأنها عقد ضعيف . فلا يستتبع . فإن قلنا بدخوله . لم تنقطع الوصية 
بانفصال الحمل . ؛ بل يبقى موصى به ١‏ والانفصال زيادة حدثت فيه . ولو أوصى له 
بالحمل والجارية معأ . صح فيهما قطعاً كما لو أوصى بهما لرجلين . 


الغانية؟»: الطبل أنواع سبق بيانها . وذكرنا أن طبل اللهوإن صلح لمنفعة 
مباحة . إما على هيئته » وإما بعد التغيير الذي لا يبطل اسم الطبل » صحت الوصية 
به » وإلاء فلا . إذا عرفت هذا . فإن أطلق وقال : أعطوه طبلا من مالي . ولم يكن 
له طبل يحل الانتفاع به ء اشترى ودفع إليه . وإن قال : طبلا من طبولي . فإن كان 
له طبل يحل الانتفاع به » كطبل الحرب . وكان له أيضاً طبل لهو لا تصح الوصية 
حت ارم ا لل ا ا 
الوصية بها . فالوصية باطلة . وإذا صحت الوصية بالطبل . دفع إلى الموصى له معه 
الجلد الذي عليه إن كان لا يقع عليه اسم الطبل دون الجلد . 


فرع : تجوز الوصية بالدف . فإن كان عليه جلاجل .. وحرمُناها » نزعت , 
ولم تدفع إليه إلا أن ينص عليها . 


)1( سقط من الأصل والمثبت من طه. 
. (؟) في ط الطرف الأول . 

. (*) في ط المسألة الاولى . 

(5) في ط المسألة الثانية . 


كتاب الوصايا / باب في أحكام الوصية الصحيحة يخال 


الثالثة2©"0 : اسم العود يقع على عود اللهو الذي يضرب به. وعلى واحد 
الأخشاب التي تستعمل في البناء والتىي تصلح للسقي والعصي . والوصية بعود اللهو 
كهي بطبل اللهو. فينظر . هل يصلح على هيئته لمنفعة مباحة أو بعد التغيير الذي لا 
يبطل اسم العود . أم لا يصلح ؟ وإذا صحت الوصية به لم يدفع الوتر والمضراب . 
لأنه يسمى عوداً دونهما . وإذا قال : أعطوه عوداً من عيداني . نظر ء إن لم يكن له 
إلاعيدان القبى والبناء » أعطى واحدا منها . وكذا لوكان معها عيدان اللهو الضالحة 
لمشئة ماجة + أعطاه الراريةة ما شاد مق المفيع م ؤلو كان لهعيددات (هو غير كالسة 
لمباح » وعيدان قسي وبناءٍ » فوجهان . أحدهما : تنزل الوصية على عيدان القسي 
والبناء كمثله في الطبل » وكما لولم يكن له إلا عيدان القسي والبناء » فيعطى واحدا 
منها . وأصحهما وهو المنصوص : أن الوصية باطلة » تنزيلا على عيدان اللهو. لأن 
اسم العود عند الإطلاق لهذا الذي يضرب . واستعماله في غيره مرجوح . والطبل 
يقع على الجميع وقوعاً واحداً . وللقائل الأول أن يمنع ظهور اسم العود فيما يضرب 
به » ويقول : هو مشترك بينه وبين الذي يتبخر به وفي واحد الأخشاب بحسب 
الحاجة ,2 ولا ترجيح : 

فرع : أوصى بعود , ولا عود له . فمقتضى تنزيل مطلق العود على عود اللهو 
إبطال الوصية » وأن يشترى له عود لهو يصلح لمباح » وأطلق المتولي أنه يشترى ما لو 
كان موجودا في ماله أمكن تنفيذ الوصية بالعود به . ولو أوصى بعود من عيدانه » وليس 
لل عد لين وعود بناءِ » وعود قسى . فإن حملنا لفظ العيدان على هذه الآحاد , 
فقد خملنا اللفظل المشترك على معانيه معاع وفيه خلاف لأهل الأصول . فإن منع . 
فهذه الصورة .2 كما لو أوصى بعود من عيدانه وليس له إلا عود لهوء أو لا عود له . 

قلت : مذهب الشافعى رحمه الله حمل اللفظ المشترك على معانيه » ووافقه 
عليه جماعة من أهل الأشول» والله أعلم . 


فرع : الوصية بالمزمار كالوصية بعود اللهو . وإذا صحت ». لم يلزم 


. في ط المسألة الثالئة‎ )١( 


١48‏ كتاب الوصايا / باب في أحكام الوصية الصحيحة 


الرابعة('» : اسم القوس يطلق على العربية » وهي التي يرمى بها النبل » وهي 
السهام العربية . وعلى الفارسية . وهي التي يرمى بها النشاب . وعلى القسي .التي 
لها مجرى تنفذ فيه السهام الصغار . ويسمى : الحسبان . وعلى الجلاهق . وهوما 
يرمى به البندق . وعلى قول : الندف . والسابق إلى الفهم من لفظ القوس أحد 
الأنواع الثلاثة الال . فإذا قال : أعطوه قوسا . حمل على أحدهما . دون الجلاهق 
وقوس الندف . ولوقال : أعطوه ما يسمى قوساً . ففي « التدمة » أن للوارث أن يعطيه 
ما شاء من الأنواع الثلاثة وغيرها . ويشبه أن يكون كما لو قال : أعطوه قوساً . إلا أن 
تقول :ها يمن" فوشا خالا اق تادر وما أشي ْ 

قلت : الذي قاله في « التتمة » هو الصواب . والله أعلم . 

ولو قال : أعطوه قوسا من قسيّ . وله قسي من كل نوع . أعطي ما يرمى به 
الغل أو التشابي أو الحسيان:»» دون البندق والجلاهق . وكذا لو كان له شيء من 
الأنواع الثلائة . فلو لم يكن له إلا قوس ندف . أو جلاهق . حمل عليه » للتقييد 
بالإضافة . ولو كان له قوس ندف وجلاهق . أعطي الجلاهى . لآن الاسم إليه 
أسبق . وهذا كله عند الإطلاق . فلو قال : أعطوه قوساً يقاتل بها . أو يرمي الطيرء 
أو يندف بها . فقد أبان الغرض . 

فرع : لا يدخل الوتر في الوصية بالقوس على الأصح . لخروجه عن اسم 
القوس . وكما لا يدخل السرج في الوصية بالدابة . ويشبه أن يجري الوجهان في بيع 
القوس . وأما الريش . والنصل . فيدخلان في السهم لثبوتهما . 

الخامسة 292 : اسم الشاة يقع على صغيرة الجثة . وكبيرتها . والسليمة . 
والمعيبة » والصحيحة . والمريضة . والضائنة » والماعزة . وهل يدخل الذكر فيها ؟ 
قال الشافعي رضي الله عنه في « الأم » : لا يدخل . وإنما هو للإناث بالعرف . ومن 
الأصحاب من قال : يدخل » لأنه اسم جنس كالإنسان » وليست التاء فيه للتأنيث » 
بل للواحد . قال الحناطي : وبهذا قال أكثر الأصحاب . ويؤيده أنه لو أخرج عن 


. في ط المسألة الرابعة‎ )١( 
. في ط المسألة الخامسة‎ )١( 


كتاب الوصايا / باب في أحكام الوصية الصحيحة ١4‏ 
ار ا حي لت 0 ا 


خمس من الإبل في الزكاة ذكراً » أجزأه على الأصح . وفي السخلة . والعناق 
وجهان . أصحهما : لا يقع عليهما اسم الشاة . والثاني : يقع . فإذا عرف هذا , 
فلو قال : أعطوه شاة من شياهي . أو من غنمي . فإن لم يكن له غنم , فالوصية باطلة 
وإن كان أعطى واحدة منها سليمة » أو معيبة من الضأن . أو المعز ٠‏ وإذا كانت كلها 
ا ل وان كاك كور وإثانات 
جاز أن يعطى أنثى . وفي جواز الذكر الخلاف المذكور في تناول الشاة الذكر . ولو 
قال : أعطوه شاة من مالي » أعطي واحدة يتناولها الاسم . فإن ملك غنماً » فللوارث 
الع لو ا 0 
قال : من غنمي . ولا غنم له . ولو قال : اشتروا له شاة » حكى البغوي : أنه 
يجوز أن يشتري معيبة » لأن إطلاق الأمر بالشراء يقتضي سيم كاي اويل 
بالسراف + ابد نيما قاد اكمالا . ولز قال اعظزو13) كنها أو مناه أو شاة لينزيها 
علىغنمه . فالوصية بالذكر . ولو قال : نعجة . أو شاة يحلبها . أو ينتفع بدرها 
ونسلها . فهي بالأنثى . 

قلت : لم يفصح الامام الرافعي بالغرض في هذه المسألة . فإن قال نعجة : 
فهي للأنثى من الضأن بلا خلاف عند الفقهاء وأهل اللغة . وقد أوضحت هذا في 
« تهذيب الأسماء واللغات » . وإن قال : شأة يحلبها ؛ أو ينتفع بدرّها ونسلها ٠‏ فهي 
للأنثى من الضأن , أو المعز . والله أعلم . 

فرع : الظباء قد يقال لها : شياه البرّء والثورٌ الوحشيّ قد يسمى شاة في 
اللغة » لكن مطلق الوصية بالشاة لا يطلق عليها . لكن لو قال : أعطوه شاة من 
شياهي . وليس له إلا ظباء » ففيه وجهان حكاهما في « المعتمد» . 


قلت : ينبغي أن يكون الأصح تنزيل الوصية على واحد منها . والله أعلم . 
السادسة : البعير ‏ والجمل » والناقة , أسماء تشتمل السليم 3 والمعيب » 


والبخاتي » والعراب . ولا يتناول الجمل الناقة » ولا الناقة الجمل . وفي تناول البعير 
الناقة مثل الخلاف المذكور فى تناول الشاة الذكر . والحكاية عن النص المنع . 


. سقط في ط‎ )١( 


1١6‏ كتاب الوصايا / باب في أحكام الوصية الصحيحة 
للسسسسب ب ب ب سسسببييبيبيبيبييححبيييبحيجح ب يي ب بيب بيب يبب 


وتنزيل البعير منزلة الجمل . والأصح عند الأصحاب التناول . لأنه اسم جنس عند 
أهل اللغة . وسمع من العرب : حلب فلان بعيره » وصرعتني بعيري . وربما 
أفهمك كلام الأضحات توشطا يما وهو تنزيل النص على ما إذا عم العرف 
باستعمال البعير بمعنى الجمل . والعمل بمقتضى اللغة إذا لم يعم 

فرع : اسم الثور للذكر . وفي البقرة وجهان.. أصحهما : اختصاصها 
بالأنثى . والثاني : يتناول الذكرء والهاء للواحد . كقولنا : تمرة » وكذا الخلاف فى 
اع الخ ١‏ 

فرع : قال : أعطوه عشراً من الإبل . أو الغنم » جاز الذكر والأنثى . ولو 
قال : عشر أينق » أو بقرات . لم يعط إلا الإناث . ولا فرق بعد التصريح بالأينق 
والبقرات بين أن يقول : عشراً وعشرة . وهذا تفريع على الأصح . وهو أن البقرة 
للأنثى . ولو قال : أعطوه عشراً من الإبل . أو عشرة » جاز الذكر والأنثى . لتناول 
الإبل النوعين ؛ وفي وجه حكاه السرخسي : إن قال : عشرة . فللذكور .» وعشرء 
للإناث . ولوقال : أعطوه رأساً من الإبل » أو البقرء أو الغنم ؛ جاز الذكر والأنثى . 


فرع 1 : أوصى بكلب ء أو حمارء قال الغزالي وغيره : لا يدخل فيه الأنثى . 


0 ميزوا. 510 00 2 0 . ويشبه أن يقال : إنهما 
0 بخلافه . وقد قال بعض الأصحاب لهذا : يتبع العرف . 


قلت : الصواب ما قاله الغزالى وغيره . والله ا 

فرع : قياس تكميل البقر بالجواميس في نصب الزكاة » دخول الجواميس في 
البقر' وكونهما نوعي جنس واحد . وقال في « المعتمد » : لا تدخل في البقرء إلا 
إذا قال : من بقري وليس له إلا الجواميس . فوجهان كما ذكر في الظباء 1 

السابعة(2 : الدابة في اللغة : اسم لما يدب على الأرض ء. ثم اشتهر 
استعماله فيما يركب من البهائم . والوصية تنزّل على هذا الثاني . فإذا قال : أعطوه 
دابة ‏ تناول الخيل ١‏ والبغال . والحمير . هذا نص الشافعي رضي الله عنه . فقال 


. في ط المسألة السابعة‎ )١( 


كتاب الوصايا / باب في أحكام الوصية الصحيحة اميل 


ابن سريج رحمه الله : هذا دكره الشافعي رحمه الله على عادة أهل مصر في ركوبها 
جميعاً واستعمال لفظ الدابة فيها . فأما سائر البلاد » فحيث لا يستعمل اللفظ إلا في 
الفرس . لا يعطى إلا الفرس . وقال أبو إسحاق وابن أبي هريرة وغيرهما : الحكم 
في جميع البلاد كما نص عليه الشافعي رحمه الله وهذا أصح عند الأصحاب . 
فعلى هذا . لوقال : دابة من دوابي . وله جنسان من الثلاثة » تخيّر الوارث . فإن لم 
يكن له إلا جنس ., تعيّن . وإن لم يكن له شيء منها . فالوصية باطلة . ويدخل في 
لفظ الدابة » الذكر والأنثى » والصغير والكبير» والسليم والمعيب . هذا كله إذا 
أطلق . فلو قال : دابة للكرٌ والفرٌ . أو للقتال. حمل على الفرس . ولو قال : لينتفع 
بدرّها وظهرها. فكذلك . ولو قال : بظهرها ونسلها . حمل على الفرس . 
والجمل . والحمارة('2 . ولو قال : للحمل . حمل على البغال والحمير» إلا أن 
يكون في بلد جرت عادتهم بالحمل على البراذين » فيدخل الجميع . قال المتولي : 
بل لو كان عرف بلدهم الحمل على الجمال والبقر. جار أنايفطلى عزهلا أو بقرة . 
وهذا الذي قاله ضعيف . لأنا إذا حملنا الدابة على الأجناس الثلاثة لا يصح الحمل 
على غيرها لقيد أو صفة . 

قلت : قول المتولي قوي . والله أعلم . 

الثامنة 20 : اسم الرقيق بالوضع يتناول الصغير والكبير » والسليم والمعيب , 
والمسلم والكافرء والذكر والأنثى والخنثى . 

فرع : إذا قال : أعطوه رأساً من رقيقي ٠‏ أو أوصيت له برأس من رقيقي » 
فإن لم يكن له رقيق يوم الوصية . ولا حدث بعد ذلك . فالوصية باطلة . وكذا لو 
قال : أعطوه عبدي الحبشي . أو العبد الذي صفته كذا . ولا عبد له بتلك الصفة يوم 
الوصية » ولا حدث . فهي باطلة فلى حنك له أرقاك بعك الوضية ا ققه الوجهان 
السابقان في أن الاعتبار بيوم الوصية . أم بيوم الموت ؟ وعليهما يخرّج ما إذا كان له 
أرقاء يوم الوصية وحدث آخرون بعده » وهل للوارث أن يعطيّه رقيقاً من الحادثين » 
أم يتعين الأولون ؟ ولو لم يملك إلا رقيقاً واحداً وقال : أعطوه رأساً من رقيقي » فهل 
تصح الوصية ويدفع إليه ذلك الواحد , أم تبطل ؟ وجهان . أصحهما : الأول . وإن 


7, في ط المسألة الثامنة‎ )١( 
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كان له أرقاء ‏ أعطاه الوارث منهم من شاء . ويجوز الخنثى على الأصح . لشمول 
الاسم . وقيل : لا . لانصراف اللفظ إلى المعهود . ولا يجوز أن يعطى من غير 
أرقائه ولو تراضيا » لأن حقه غير متعين . والمصالحة عن المجهول باطلة . 


فرع : له أرقاء أوصى بأحدهم . فماتواء وخر قبل موت الموصي , 
بطلت الوصية » وإن بقي واحد . تعين . وكذا لو أعة عتقهم إلا واحدا . وليس للوارث 
0 إليه قيمة مقتول :إن قتلوا بعد موته وبطد قبول الموصى 

له. انتقل حقه إلى القيمة ‏ » فيصرف الوارث من شاء منهم إليه . وإن قتلوا بعد موته 
وقبل القبول . فكذلك إن قلنا : تملك الوصية بالموت . أو موقوفة . وإن قلنا : 
تملك بالقبول . بطلت الوصية . وإن مات واحد منهم . أو قتل بعد موت الموصي 
وقبول الموصى له . فللوارث التعيين فيه » حتى يجب التجهيز على الموصى له في 
صورة الموت . وتكون القيمة له في صورة القتل . وإن كان ذلك بعد موت الموصي 
وقبل القبول . فكذلك إن قلنا : تملك الوصية بالموت . أو موقوفة . وإن قلنا: 
تملك بالقبول . فيعطى واحداً من الباقين » كما لو كان ذلك قبل موت الموصي . 

فرع : أوصى برقيق من ماله . ولم يضف إلى أرقائه . فإن لم يكن له رقيق » 
ا سرك وان لوحو لاي ارس و عير 
وإن قال اككروا له مملركا » فكما ذكرنا في قوله : اشتروا له شاة . ولوقال : أعطوه 
رقيقاً . ولم يقل : من مالي . و مو اس فر 
وجهين . أحدهما : هذاء. والثاني ‏ قال : وهو المذهب - : تصحيح الوصية , 
وجعلها . كقوله : من مالي لأنة المراد :ظاهرا:. 

فرع : قال : أعطوه عبداً , لم يعط أمة . ولا خنثى مشكلاً . ولو قال : 
ل . وفي « الواضح » الوجهان السابقان 000 
رقيقاً يقاتل , أو يخدمه في السفر, تعيّن العبد . ولو قال : رقيقاً يستمتع بهء أو 
يحضن ولده ١‏ تعينت الأمة . ولو قال : رقيقاً يخدمه » فهو كما لو أطلق . 


فرع : لو أوصى باعتاق عبد . أعتق ما يقع عليه الاسم على الأصح . 
وقيلٍ : يتعين ما يجزىء في الكفارة . لأنه المعروف في الإعتاق . بخلاف : أعطوه 
عبداً » فلا عرف فيه . 
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فرع : قال [شكعروا بطل عيذا وأعتعره حت ؛ فامتثل الوارث » ثم ظهر عليه 
دين مستغرق . قال الأصحاب : إن اشتراه في الذمة . وقع عنه ولزمه الثمن » ويكون 
العتق عن الميت . لأنه أعتق عنه . وإن اشتراه بعين التركة » بطل الشراء والعتق . 
كذا ذكروه بلا خلاف . وقد سبق في تصرف الورثة في التركة مع قيام الدَّين تفصيل , 
اي وي ال لص 
أم لا ؟ وهذا ين ا ا 

فرع : ل : اعتقوا عني رقاباً . أو قال : اشقروا بثلث مالي رقاباً 
وأعتقوهم 7 عدد يقع عليه اسم الرقاب لله فإن حشر قراء“ثلات فضاعدا 
بثلشه . فعل . قال الشافعي رحمه الله : الاستكثار مع الاسترخاص أولى من 
الاستقلال مع الاستغلاء » ومعناه : أن إعتاق خمس رقاب قليلة القيمة أفضل من 
إعتاق 0 . ولا يجوز صرف الثلث والحالة هذه إلى رقبتين . فإن صرفه 
إليهما . قال الشيخ أ ب الفرج الزاز : يضمن الوصي للرقبة الثالثة . وهل يضمن ثلث 
ما نفذت فيه الوصية . أم أقل ما يجد به رقبة ؟ فيه الخلاف . كمن دفع نصيب أحد 
لجان ركه ا لسن إن :زان جر ااا الوق ناي اا ره 
إن لم يوجد به إلا رقبتان . اشتريناهما وأعتقناهما . وإن وجدنا رقبتين » وفضل 
شيءء. فهل يشتري بالفاضل شقصاً ؟ وجهان . أحدهما : نعم واختاره الغزالي . 
وأصحهما عند جماهير الأصحاب وهو ظاهر النص : المنعء » لأن الشقص ليس 
برقبة » فصار كقوله : اشتروا بثلثي رقبةٌ » فلم يجد رقبة » لا يشتري شقصاً قطعاً . 
فعلى. ذا + .يشتري. رقبتين نفيستين يستغرق ثمنهما الثلث .إن فضل عن القسن 
رقبتين وجدناهما . بطلت الوصية في الفاضل . ورد على الورثة . وإذا قلنا : يشتري 
0 
فأما إذا لم يمكن شراء شقص بالفاضل . إما لقلّته » وإما لعدم الشقص ء 
رقبتان نفيستان . فإن فضل شيء عن أنفس رقبتين وجدناهما ار 
الفاضل على الأصح . وقيل : يوقف إلى أن يوجد شقص . فإن لم يزد على ثمن 
أنفس رقبتين شىء ٠‏ بل أمكن شراء رقبتين نفيستين » وأمكن شراء خسيستين وشقص 


. سقط من الأصل والمثبت من ط‎ )١( 
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من ثالثة » فأي الأمرين أولى ؟ وجهان . أشبههما بالوجه الذي تفرع عليه » الثاني . 
ولو كان لفظ الموصي : اصرفوا ثلثي إلى العتق . اشترينا الشقص بلا خلاف . ولو 
قال :"اشعروا:عيدا بالقنا واعتهؤة :: فلم يخرج الألف من ثلثه ع وأمكن شراء عبد 
بالقدر الذي يخرج . فيشترى ويعتق . 

الطرف الثاني : في اللفظ المستعمل في الموصى له . وفيه مسائل . 
الأولى(2 : في الوصية للحمل . وقد سبق شرط صحتها . فالمقصود الآن بيان 
ما يقتضي اللفظ من حيث العدد والذكورة والأنوثة . فإذا قال : أوصيت لحمل هند 
بكذا . فأتت بولدين . وزع عليهما بالسوية » ولا نفضل الذكر على الأنثى . كما لو 
وهب لرجل وامرأة شيئا » إلا أن يصرح بالتفضيل . ولو خرج حي وميت فالاصح أن 
الجميع للحي » لأن الميت كالمعدوم 8 وقيل : للحي النصف . والباقي لوارث 
الموصي . 
فرع : قال : إن كان حملها غلاماً » فأعطوه كذا . وإن كان جارية . فكذا , 
واقتصر على أحد الطرفين . فإن ولدت ذكراً أو أنثى . فعل ما ذكر . وإن ولدت ذكراً 
وأنى ستميعا ) فلا شيء لواحد منهماء لأنه شرط صفة الذكورة أو الأنوثة في جملة 
الحمل . ولم يحصل . وإن ولدت ذكرين . قال الغزالي : لا شيء لهما. لأن 
التدكير يشعر بالتوحيد . ويصدق أن يقال : بأن حملها غلامين لا غلاما . لكنه ذكر 
في الطلاق في قوله : إن كان حملك ذكراً . فأنت طالق طلقة . وإن كان أنثى . 
فطلقتين . فولدت ذكرين . وجهان"2. أحدهما : لا تطلق . لهذا المعنى . 
والثاني : تطلق طلقة . والمعنى : إن كان جنس حملك ذكراً . ولا فرق بين البابين . 
فيجيء هنا وجه : أنه يقسم المذكور للغلام بينهما . وبهذا قطع الشيخ أبو الفرج 
الزاز . قال : وبمثله لو قال : إن كان حملها ابناً ٠‏ فله كذا .» وإن كان بنتاً » فكذا , 
فولدت ابنين . لا شيء لهما . وفرق بأن الذكر والأنئى أسماء جنس . فتقع على 
الواحد والعدد » بخلاف الابن والبنت . وهذا ليس بواضح » والقياس أن لا فرق . 


(1) في ط المسألة الأولى . 
(5) في ط فيه . 
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الصورة الأولى . دون الثانية » لما ذكرناه من الفرق . والله أعلم . 

ولوقال : إن كان ما في بطنها غلاماً » أو الذي في بطنها . فهو كما لوقال : إن 
كان حملها غلاماً . ولو قال : إن كان في بطنها غلام , فأعطوه كذا » فولدت غلاماً 
وحارنة امد 0 . وإن ولدت غلامين . فوجهان . أحدهما : بطلان 
الوصية . بناءًٌ على أن التنكير يقتضى التوحيد . وأصحهما : صحتها . فعلى هذا هل 
ا ال » أم يصرفه الوارث إلى من شاء 
منهما كما لو وقع الإبهام في الموصى به ؟ فيه أوجه . أصحها : الثالث . وتجري 
الأوجه فيما لو أوصى لأحد شخصين وجوزنا الإبهام في الموصى له فمات قبل 
اليا فق «وجة + بعين الوارك .وفي :وه :سورع + وفي :ويحه ::.يسوقف حت 
يصطلحا . ولو قال : إن كنتٍ حاملا بغلام » أو إن ولدتٍ غلاما » فهو كما لو قال : 
إن كان في بطنها غلام . ولو قال : إن ولدتٍ ذكراً » فله مائتان » وإن ولدتِ أنثى » 
فمائة . فولدت خنثى . دفع إليه الأقل . وإن ولدت ذكراً وأنئى » فلكل واحد منهما 
ما ذكر . وإن ولدت ذكرين وأنثيين » جاء الوجهان . ثم الأوجه الثلاثة في كل واحد 
من الصنفين . 

الثانية(١»‏ + أوضى لجيرانه + ضرف إلى أربعين دارا من كل جانب من جواتت 
داره الأربعة » هذا هو الصحيح المعروف للأصحاب . وقيل : هو الذي تلاصق داره 
داره . 

قلت : ويقسم المال على عدد الدور, لا على عدد سكانها . والله أعلم . 

الثالثة"2 : أوصى للقرّاء » لا يصرف إلا إلى الذين يقرؤون جميع القرآن . 
وهل يدخل فيه من يقرأ من المصحف ولا يحفظ ؟ وجهان . ينظر في أحدهما 
الوضع . والثاني : إلى العرف . والأصح : المنع . ولك أن تقول : اسم القراء 
والمقرئين فى هذه الأعصار يطلق على الحفاظ وعلى الذين يقرؤون بالألحان . 
وبالمعنى الثاني لا يشترط لإطلاق اللفظ الحفظ , ولا قراءة جميع القرآن » فيجوز أن 


. في ط المسألة الثانية‎ )١( 
. (؟) في ط المسألة الثالثة‎ 
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يقال : إن كان هناك قرينة تفهم أحد المعنيين » فذاك . وإلا . فهو كما لو أوصى 
للموالي . 

قلت : الصواب ما رجحه الأصحاب : أنه لا يعطى إلا من يحفظ الجميع . 
والله أعلم . 

الرابعة : أوصى للعلماء . أو لأهل العلم . صرف إلى العلماء بعلوم الشرع . 
وهي : التفسير . والفقه . والحديث . ولا يدخل فيه الذين يسمعون الحديث ولا 
علم لهم بطرقه . ولا بأسماء الرواة ولا بالمتون . فإن السماع المجرد ليس بعلم . ولا 
يدخل أيقنا المفركوق وغاكرى الزؤيا :ولا الأدناء , والأطظاء + والمتحسون: 
والحتاتة . والمتدسون ».وال اكثر الأشحات + وله دحل فيه المتكلمون أيفا + 
وقال المتولي : الكلام يدخل في العلوم الشرعية » وهذا قريب20© . 


)١(‏ قال في الخادم : الصرف لمن ذكر أي من علماء التفسير والحديث والفقه إن دلت عليه قرينة فذاك وإن 
كان مستنده ‏ يعني الرافعي - العرف العام فممنوع فقد قال الكلاباذي إذا أطلقوا كان المفهوم منه 
الفقهاء . فأما سائر العلماء فإنما يستعمل لهم ما يختصون به ء ولهذا يقولون هذا قول المتكلمين وقول 
المفسرين وقول اللغويين وقول النحاة وقول القراء ينسبون أهل كل نوع من العلم إلى منتحله. وأما 
العلماء فاسم يختص به الفقهاء عند الإطلاق . وحمل عليه قول النبي ذَكلِةٍ « سائر العلماء » قال : أراد به 
علم الأحكام فإن البلوى فيه أكثر والحاجة إليه أمس . قال أعني صاحب الخادم ‏ : والذي قاله هو 
الذي يسكن إليه القلب . وقد قال الماوردي : لو أوصى لأعلم الناس صرفها إلى الفقهاء خاصة لتعلق 
الفقه بأكثر العلوم . ويعلم من كلام الشيخ أنه لا يشترط في الصرف إليه الإحاطة بالثلائة بل يكفي 
العلم بأحدها . والمراد بالمفسر العارف بمعاني الآيات وأحكامها . قال الفارقي : ولا يصرف إلى من 
عرف تفسير القرآن ولم يعرف أحكامه لانه كناقل الحديث . قال : وهكذا لا يصرف لمن عرف 
طرق الحديث ولم يعرف أحكامه لأنه لا يصير من علماء الشرع بذلك القدر وتابعه تلميذه 
ابن أبي عصرون في الانتصار وإليه يرشد قول الماوردي في الوقف أنه لا يصرف للقراء وأصحاب 
الحديث لأن العلم ما تصرف في معانيه دون ما كان محفوظاً للتلاوة » وأفتى الكيا صاحب الإمام أنه لو 
أوصى للعلماء أو الفقهاء يدخل فيه كتبة الحديث لحديث « من حفظ على امتي أربعين حديثا » ولعله 
أراد كتبة الحديث لمن عنده شيء من العلم . والمراد بالفقه معرفة الأحكام الشوعة انها وامشاط فلل 
يدخل في ذلك الظاهر كما هو المنقول عن ابن سريج والقاضي الحسين وغيرهما والمقري والتالي . 
قال الشيخ ابن الرفعة في المطلب : أما العارف بالروايات ورجالها فكالعالم بطرق الحديث والمراد 
بالأدب النحاة وأهل اللغة قال في الخادم : وسئل ابن خزيمة عن الكلام في الأسماء والصفات فقال : 
بدعة ابتدعوها ولم يكن أئمة المسلمين وأرباب المذاهب وأئمة الدين كمالك وسفيان والاوزاعي 
والشافعي وأحمد واسحاق ويحيى بن يحيى وأبى حنيفة ومحمد بن الحسن وأبي يوسف يتكلمون في - 
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فرع : أوصى للفقهاء أو المتفقهة أو الصوفية . فهو على ما ذكرناه في 


3 كا يي ل ا 0 0 
0 إلى العادة . ثم ذكر وجهاً ل 0 
فقيه وهو ضعيف جداً(2 . ش 


الخامسة(" : أوصى لأعقل الناس في بلده . صرف إلى أزهدهم في الدنيا » 


نص عليه الشافعي رضي الله عنه . ولو أوصى لأجهل الناس . حكى الروياني 
نصرت» إلرن: عيده الأوكان قان كال رمن المسامين ب قال« مر مني الميحانة 
رضي الله عنهم . وقال المتولي : يصرف إلى الإمامية المنتظرة للقائم ٠‏ وإلى 
المجسمة . 


لهم””" . والله أعلم . 


)ع0( 


زف 


ذلك وينهون عن الخوض فيه ويدلون أصحابهم على الكتاب والسنة فإياك والخوض فيه والنظر في 
كتبهم بحال . 

ثم قال ويجوز أن يكون مراد الشافعي المتكلم الذي ذمه وقال فيه : لأن يلقى العبد ربه بكل ذنب ما عدا 
الشرك خير من أن يلقاه بعلم الكلام » وذلك أنهم يبنون الكلام فيه على الفلسفة وأقوال أهل البدع 
وخلط الحق بالباطل وعلى هذا ينزل كلام الأكثرين أما من دأبه رد البدعة وتمييز الاعتقاد الصحيح 
و ان ال ا ا ل و ا 
ا ا 
وتويك رهحده اتراون في علج لخادم ٠.‏ 

الذي سبق فى الوقف أن المتفقهة هم المشتغلون ن بتحصيل الفقه مبتدئهم ومنتهيهم » وأن لفظ الفقهاء 
دل ف من حصل من شيا ون شل وسح اشن لي ذلك ما له ابح عن اميك 
القاضي الحسين أيضا وقال في المطلب : أثر كلام البغوي أي من باب من أبواب الفقه 0 

عرف باباً منه كمن يعرف أحكام الحيض أو و الفرائض . هذا ما يفهمه هذا الكلام قال في الخادم : و! 
يشير قول القاضي صرف إلى من كل علم . 

فى ط المسألة الخامسة . 

قال في الخادم : إن كلامهم على هذه الصورة يقتضي صحة الوصية للمذكورين وهولا يلائم قولهم أنه 

يشترط في الوصية لجهة عدم المعصية وقد تفطن لذلك صاحب الاستقصاء فقال : ينبغي أن لا تصح - 
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السادسة('2 : يدخل في الوصية للفقراء المساكينُ » فيجوز الصرف إلى هؤلاء 
وإلى هؤلاء . وكذلك يدخل في الوصية للمساكين الفقراءً » ويجوز الصرف إلى 
الصنفين . لآن كل واحدٍ من الاسمين يقع على الفريقين عند الانفراد . وفي قول : 
ما أوصى به للفقراء » لا يصرف إلى المساكين » ويجوز عكسه . رواه عصام بن . 
يوسف عن الشافعي رضي الله عنه » والمشهور الأول( . ولو جمع بينهما ٠‏ فأوصى 
للفقراء والمساكين .» وجب الجمع بينهما » كما في الزكاة . ولو أوصى لسبيل الله » 
أو قال : ضعوا ثلثي في سبيل الله » فهو للغزاة المساكين المستحقين للزكاة . ولو 
أوصى للرقاب . أو قال : ضعوا ثلثي في الرقاب . فللمكاتبين . فإن دفع إلى 
مكاتب . فعاد إلى الرق والمال باق في يده أو في يد سيده . استرد . ولو أوصى 
للغارمين أو لابن السبيل ٠‏ فلمن تصرف إليه الزكاة منهم . وبالجملة فالحكم في هذه 
المسائل كما في الزك] احيذا بعرف الشرع فيها. حتى إذا أوصى للفقراء 
والمساكين . ؛ جعل المال بين الصنفين نصفين . ولا يجعل على عدد رؤوسهم , 
بخلاف ما إذا أوصى لبني زيد » وبني عمرو . ولا يجب أيضا الاستيعاب . بل يكفي 
الصرف إلى الثلاثة من كل صنف . ولا تجب التسوية بين الثلاثة . ولو دفع إلى 
اثنين » غرم » إما الثلث . وإما أقل ما يتمول كما سبق في « قسم الصدقات »29 . 
ثم ليس له دفع ما يغرمه إلى ثالث . بل يسلّمه إلى القاضي ليدفعه بنفسه ء أو يرده 
إليه ويأتمنه بالدفع . 


فرع : الوصية للعلماء وسائر الموصوفين . كالوصية لأصناف الزكاة في أنه لا 


- لهم الوصية لما فيها من المعصية كما لا تصح لقاطع الطريق . 

. في ط المسألة السادسة‎ )١( 

)١(‏ وعصام بن يوسف هذا حنفي . وقضيته أن أبا اسحاق رواه لا من جهة عصام وليس كذلك ففي تعليق 
القاضي أبي الطيب : سمعت الماسرخسي يقول : سمعت أبا إسحاق المروزي بمصر يقول : رأيت 
في رواية عصام عن الشافعي أنه قال : إذا أوصى للفقراء لم يدخل المساكين بخلاف العكس . قال 
القاضي : وهذا أصح والمشهور الأول . 

(5) ذكر هناك أن المنصوص أنهيغرمه ثلث نصيبه ذلك الصنف والقياس أنه يغرمه أقل ما يتمول » وكذلك 
هنا المنصوص في الأم في مسألتنا كما قال الماوردي وابن ن أبي هريرة في تعليقه أنه يضمن الثلث وإن 
كان القياس خخحلافه . 
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يجب الاستيعاب ؛ ويقتصر على ثلاثة . والأفضل استيعاب الموجودين عند 
الإمكان . كما في الزكاة . 


فرع : لو أوصى لفقراء بلد بعينه » وهم عدد محصورون » اشترط استيعابهم 
والتسوية بينهم . لتعيّنهم . بل يشترط القبول في هذه الوصية ء بخلاف الوصية 
لمطلق الفقراء . ذكره صاحب ١‏ التهذيب » وغيره . وفي جواز نقل ما أوصى به 
للفقراء أو المساكين من بلد إلى بلد. خلاف سبق في «قسم الصدقات». 
والمذهب الجواز . فإذا قلنا : لا يجوز. وجب أن يكون قوله : أوصيت للفقراء - 
وفقراء البلد محصورون ‏ كقوله : أوصيت لفقراء هذه البلدة ‏ وهم محصورون -»ء 
ويدل عليه أن الأستاذ أبا منصور ذكر في الوصية للغارمين . أنه يعطى لثلاثة منهم إن 
كانوا غير محصورين . فإن كانوا محصورين . استوعبوا . فإن اقتصر الوصي على 
ثلاثة » فهل يجزئه . أم يضمن حصة الباقين ؟ فيه جوابان . فإن قلنا بالثاني ‏ 
فالحساب على قدر ديونهم ٠‏ أم على رؤوسهم ؟ وجهان("2 . 

قلت : الصحيح المعتمد ما قاله الأصحاب . وهوما سبق . والله أعلم . 


فرع : لو أوصى لشلاثة معينين » وجب التسوية بينهم ١‏ بخلاف الثلاثة 
المصروف إليهم من الفقراء وسائر الأصناف . لأنا عرفنا ذلك من معهود الشرع: في 
الزكاة » والاستحقاق هنا مضاف إلى أعيانهم . 


: فيه أمران‎ )١( 
أحدهما : ما نقله عن صاحب التهذيب من وجوب الاستيعاب واشتراط التسوية واشتراط قبولهم في‎ 
: الثلاثة كلام . أما الأول وهو الاستيعاب فصرح النووي في تصحيح التنبيه أنه لا خلاف فيه حيث قال‎ 
. الصواب أنه إذا أوصى لفقراء بلد معين وهم محصورون وجب استيعابهم . انتهى‎ 
وينبغي تخصيص الاستيعاب بما إذا كان يحصل لكل واحد مع التوزيع قدر له وقع فإنه على الموصى به‎ 
. وكان المدفوع إلى كل فرد لا يعني شيثا لعائلته فيظهر التخصيص بحسب الحاجة والعيال‎ 
وأما التسوية ففيه نظر لأنه لم يثبت لهم على التعيين» وقال في المطلب: المراد بالتسوية الدفع إلى ثلاثة‎ 
من الفقراء أو المساكين أو الرقاب أو الغارمين أو في سبيل الله إنما بنى على قدر حاجتهم لا في مقدار‎ 
العطايا » فإذا كانت حاجة بعضهم تندفع بمائة والآخر بمائتين والأخربثلاثمائة وكان الثلث لا يفي بذلك‎ 
فالتسوية أن يعطى الأول سدس الثلث والثاني ثلثه والثالث نصفه لآنه يقسم الثلث بينهم أثلاثاً كما بين‎ 
. ذلك في قسم الصدقات‎ 
. أما القنول فكلام القاضي أبي الطيب يقتضي عدم اشتراطه‎ 
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فرع : لو أوصى لسبيل البرء أو الخيرء أو الثواب . فعلى ما ذكرناه في 
الوقف . 

فرع : ة فيما أراك الله » ليس له وضعه في 
نفسه . كما لو قال : بع . لا يبيع لنفسه . والآولى صرفه إلى الي لحري زنبت 
لا يرثونه ع ثم إلى محارمه من الرضاع . ؛ ثم إلى جيرانه29 . 


السابعة : أوصى لأقارب زيد . دخل فيه الذكر والأنثى . والفقير والغني . 
والوارث وغيره . والمحرم وغيره » والقريب والبعيد . والمسلم والكافر.ء لشمول 
الاسم . ولو أوصى لأقارب نفسه . ففي دخول ورثته وجهان . أحدهما : المنع » 
لأن الوارث لا يوصى له . فعلى هذا. يختص بالباقين . وبهذا قطع المتولي . 
ورجحه الغزالي . وهو محكي عن الصيدلاني . والثاني : الدخول . لوقوع الاسم 
ثم يبطل نصيبهم ويصح الباقي لغير الورثة . ولك أن تقول : يجب اختصاص 
الوجهين بقولنا : الوصية للوارث باطلة . فأما إن وقفناها على الإجازة , فليقطع 
بالوجه الثاني . 

قلت : الظاهر أنه لا فرق في جريانهما . لأن مأخذهما أن الاسم يقع . لكنه 
خلاف العادة . والله أعلم 5 

وهل يدخل في الوصية لأقارب زيد أصوله وفروعه ؟ فيه أوجه , أصحها عند 
الأكثرين : لا يدخل الأبوان والأولاد » ويدخل الأجداد والأحفاد . لأن الوالد والولد 
لا يعرفان بالقريب في العرف ١‏ بل القريب من ينتمي بواسطة . والثاني : لا يدخل 
أحد من الأصول والفروع . والثالث : يدخحل الجميع 5 وبه قطع المتولي . وقد ادعى 


: فيه أمران‎ )١( 
أحدهما : وفي عبارته إيهام جواز صرفه إلى أقاربه الوارثين وليس كذلك كما نص عليه الشافعي وجزم‎ 
به الصيمري والماوزدي وصاحب البيان وغيره لأن الوصية للوارث لا تصح . ( وحكاه صاحب التقريب‎ 
. ) عن ابن سريج‎ 
الثاني : قضية إلحاق هذه المسألة بالوكيل في البيع كما سبق من كلام الشافعي أنه لا يجوز للوصي أن‎ 
يدفع منه شيئاً لولده كما لا يبيع له وهو ما حكاه الهروي في الاشراف فقال : إذا قال ضعثلئي حيث‎ 
. شئت قال الشافعي : لا يضعه فى نفسه وابنه وزوجته ولا ورثة. الموصي إلا فيما لا مصلحة فيه للميت‎ 
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الأستاذ أبو منصور به على أنه لا يدخل الأبوان والأولاد . ويعتبر أقرب جد 

شم إله الرجل :و يعد أصلاً وقبيلة في نفسه » فيرتقي في بنى الأعمام إليه » ولا 
ار و و ال أوصى حسني لأقارب نفسه . لم 
يدخحل الحسينيون . وكذلك وصية المأمونى لأقاربه . والوصية لأقارب المأموني لا 
يدخل فيها أولاد المعتصم رداق العيائي والوصية لأواري الشافى رفي امعد 
في زمانه » تصرف إلى أولاد شافع » ولا يدخل فيها أولاد علي والعباس رضي الله 
عنهما وإن كان شافع وعلي والعباس كلهم أولاد السائب بن عبيد . والشافعي هو 
محمد بن إدريس . بن العباس . بن عثمان . بن شافع . بن السائب . بن عبيد , 
ابن عبد يزيدء بن هاشم . بن عبد المطلب . بن عبد مناف . ولو أوصى رجل 
لأقارب بعض أولاد الشافعي في هذه الأزمنة » دخل فيه أولاد الشافعي دون غيرهم من 
أولاد شافع . وعلى هذا القياس . 


فرع : إذا أوصى لأقاربه .» فإن كان مكنا ؛ دخل قرابة الأب والأم . وإن 
كان عربياً » فوجهان . أصحهما وبه قطع العراقيون وهو ظاهر نصه في « المختصر »: 
دخولهم من الجهتين كالعجم . والثاني : لا تدخل قرابة الأم » ورجحه الغزالي 2 
والبغوري . لأن العرب لا تفتخر بها . 


فرع : لا فرق في جميع ما ذكرناه بين قوله : أوصيت لأقاربي » أو لقرابتي » 
أولذي قرابتي أو ذوي رحمي »؛ أوذوي قرابتي » أو ذوي رحمي » لكن قرابة الأم 
تدخل في لفظ الرحم بلا خلاف في وصية العرب والعجم جميعا . 

فرع : إذالم يوج دإلاقريب واحد. صرف المالإليه إن أوصى لذي قرابته, 
أو ذي رحمه . أو لقرابته » لأنه يوصف به الواحد والجمع . فإن كان اللفظ : 
لأقاربي . أو أقربائي أو ذوي قرابتي. أو ذوي رحمي . فثلاثة أوجه . الأصح : أنه 
يعطى كل المال . والثانى : نصفه . والثالث : ثلثه » وتبطل الوصية فى الباقى . 
وإن كان هناك جماعة محصورة » قسم المال بينهم بالسوية » ويجب استيعابهم على 
الصحيح . وحكى الحناطي وعنها : أنه يجوز صرفه إلى ثلاثة منهم . وإن كانوا غير 
بحصورين»» فهو كالوصية للعلوية والقبائل العظيمة » وسيأتي بيانه إن شاء الله تعالى 
قريبا . 
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الثامنة : أوصى لأقرب أقارب زيد . دخل فيها الأبوان والأولاد . فإن اجتمع 
أب وابن ‏ فوجهان . وقيل : قولان . أحدهما : يسوى بينهما . لاستوائهما فى 
الرتبة » فعلى هذا يقدم الأب على الابن . وأصحهما وبه قطع طوائف : يقدم الابن 
لقوته وعصوبته . فعلى هذا. الأولاد مقدمون على من سواهم . ثم يليهم البطن 
الثاني . ثم الثالث . إلى حيث ينتهون . ويستوي أولاد البنين والبنات . وإن لم يكن 
أحد من الأولاد والأحفاد ؛ قدم الأبوان . ثم بعدهما الأجداد والجدات . إن لم يوجد 
الاخوة والأخوات . يقدم الأقرب فالأقرب منهم . أو الاخوة والأخوات . إن لم يوجد 
الأجداد والجدات .2 فإن اجتمع جد وأخ ٠»‏ قدم الأخ على الأظهر . والناني : 
يستويان . وقيل : يقدم الأخ قطعاً . ويجري هذا الخلاف في الجد أبي الأب . 
والجد أبي الأم . مع الأخ للأم والأخ لأب . فإن قلنا بالتسوية » فالجد أولى من ابن 
الأخ . وإن قدمنا الأخ. فكذا ابنه وإن سفل . والمذهب تقديم ابن الأخ على أبي 
الجد . وقيل بطرد الخلاف . ثم يقدم بعدهم أولاد الآأخوة والأخوات . ثم الأعمام 
والعمات . ويساويهم الأخوال والخالات . ثم أولاد هؤلاء . والأخ من الجهتين . 
يقدم على الأخ من إحداهما ؛ لزيادة قرابته . كذا قطع به الجمهور . وهو اليدهيا 2 
وحكى الحناطي والإمام عن بعضهم في تقديمه قولين كولاية النكاح . والأخ من 
الأب ٠‏ والأخ من الأم ٠‏ يستويان . وكذا القول في أولاد الاخوة. والأعمام , 
والأخوال ؛ وأولادهم . وفي تقديم الجدة من جهتين على الجدة من جهة . وجهان 
كالوجهين » ترجيحها في الميراث . ويحصل مما ذكرناه أنه إذا اجتمع أولاد إخوة 
مفترقين وأولاد أخوات مفترقات . فالمال لولد الأخ من الأبوين وولد الأخت من 
الأبوين . فإن لم يوجد أولاد الاخوة والأخوات من الأبوين . فأولادهم من الأب 
وأولادهم من الأم سواء . هذا إذا استوت الدرجة . فإن اختلفت . قدم الأقرب من 
أي جهة كان . فيقدم الأخ من الأب على ابن الأخ للأبوين . ويقدم ابن الأخ للأب 
وابن الأخ للأم على ابن الأخ للأبوين . لأن جهة الأخوة واحدة . فروعي قرب 
الدرجة . فأما إذا اختلفت الجهة . فالبعيد من الجهة القريبة يقدم على القريب من 
الجهة البعيدة . فيقدم ابن ابن الابن على الأخ . ويقدم ابن ابن الأخ وإن سفل على 
العم . ولا يرجح في هذا الباب بالذكورة . ولا ينظر إلى الورثة » بل يستوي في 
الاستحقاق . الأب . والأم . وكذا الابن والبنت . وكذا الأخ والأخت . كما يستوي 
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المسلم والكافر . ويقدم ابن البنت على ابن ابن الابن » وكل ذلك لأن الاستحقاق 
منوط بزيادة القرب . 

فرع : أوصى لجماعة من أقرب أقارب زيد . فلا بد من الصرف إلى ثلاثة » 
فإن كان له في الدرجة القربى ثلاثة , دفع إليهم . وإن كانوا أكثر » وجب تعميمهم 
على الأصح . لثلا تصير وصية لغير معين . بخلاف الفقراء . لأن المراد بهم 
الجهة . وقيل : لا . فيختار الوصي ثلاثة منهم . فإن كانوا دون الثلاثة . تممنا الثلاثة 
ممن يليهم . فإن كان له ابنان . وابن ابن . دفع إليهم . وإن كان ابن » وابن ابن ١‏ 
وابن ابن ابن . دفع إليهم . وإن كان ابن . وابنا ابن » فكذلك . وإن كان ابن وابن 
ابن» وبنوابن ابن» دفع إلى الابن وابن الابن. وهل يدفع معهما إلى واحد من 
الدرجة الثالثة . أم يعمّمون ؟ فيه الوجهان . وإذا قلنا : يعمّمون » فالقياس التسوية 
بين كل المدفوع إليهم . وفي تعليق الشيخ أبي حامد : أن الثلث لمن في الدرجة 
الأولى ٠‏ والثلث لمن في الشانية » والثلث لمن في الثالثة . هذا ما نص عليه 
الشافعي . وقاله الأصحاب في هذا الفرع : وكان الأشبه أن يقال : إنها وصية لغير 

قلت : الصواب . ما نص عليه . وقاله الأصحاب . والله أعلم . 


فرع : أوصى لأقرب أقارب نفسه . فالترتيب كما ذكرنا » لكن لو كان الأقرب 
وارثا » صرفنا إلى من يليه ممن ليس بوارث . إن لم نصحح الوصية للوارث » أو 
صححناها فلم يجزها سائر الورثة » كذا نقله البغوي وغيره » وهو تفريع على أنه لو 
أوصى لأقارب نفسه . لم تدخل الورثة بقرينة الشرع . أما إذا قلنا : يدخلون , 
ويورّع عليهم وعلى من ليس بوارث . فهنا تبطل الوصية . إلا أن يتعدد الأقربون 
ويكون فيهم وارث وغير وارث . 
التاسعة(" : آل رسول الله يَكهْ : هل هم بنو هاشم وبنو المطلب فقط . أم 
جميع أمته ؟ فيه وجهان ذكرناهما في « كتاب الصلاة » . أصحهما : الأول . ولو 
أوصى لآل غيره كك ٠‏ فوجهان . أحدهما : بطلان الوصية , لإبهام اللفظ وتردده بين 


. في ط المسألة التاسعة‎ )١( 
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القرابة وأهل الدين وغيرهما . وأصحهما : الصحة . لظهور أصل له في الشرع . 
وعلى هذا قال الأستاذ أبو منصور : يحتمل أن يكون كالوصية للقرابة » ويحتمل أن 
يفوْض إلى اجتهاد الحاكم . فإن كان هناك وصي . فهل المتبع رأي الحاكم , أم 
الوصي 5 0 الإمام فيه وجهين » ولم يذكروا أن الحاكم والوصي يتحريان مراد 
الموصي أم أظهر معاني اللفظ بالوضع أو الاستعمال . وينبغي أن يقال : المرعيٌ 
مراده | 5 ل 0 » فأظهر المعاني . 

قلت : وهذا الذي اختاره الرافعي هو الراجح المختار . والله أعلم . 

فرع : في أهل بيت الرجل وجهان . أحدهما : الحمل على ما يحمل عليه 
0 ا : 0 الزوجة أيضا ٠‏ وفي أهله دون لفظ البيت ع 
0 الرسةامى انان . 000 


ل 
والأرجح من الوجهين الثاني . والله أعلم . 

000 : آباء فلان : أجداده من الطرفين . وأمهاته : جداته من الطرفين . 
هكذا ذكره أبو منصور وغيره . وحكى الإمام وجهين . أحدهما : هذا . وأصحهما 
عنده : لا يدخل الأجداد من جهة الأم في الآباء . ولا الجدات من جهة الأب في 
الأمهات . ولا خلاف في شمول الأجداد والجدات الطرفين » ولا يدخل في الاخوة 
والأخوات . 

الحادية عثسرة : الآخْتَانَ أزواج البنات , ولا يدل فيه أزواج العمات 
والخالات . وفي أزواج الأخوات وجهان . أصحهما عند الإمام : المنع . ويدخل 
أزواج الحوافد إن قلنا بدخول الأحفاد في الوصية للأؤلاد . وفي وجه : يدخل زوج 
كل ذات رحم محرم . ثم الاعتبار بكونه زوجها عند الموت . فلو كانت خليّة يوم 
الوصية . منكوحة يوم الموت . استحق زوجها . وإن كانت مزوجة يوم الوصية ء 


. في ط المسألة العاشرة‎ )١( 
. 9؟) فى ط المسألة الحادية عشرة‎ 
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مطلّقة يوم الموت . فإن كان الطلاق رجعياً . استحق . وإلاء فلا . وإن أبانها بين 
الموت والقبول . استحق إن قلنا : يستحق الوصية بالموت أو موقوفة . وإن قلنا : 
بالقبول » فوجهان . ويجري الخلاف فيمن تزوجت بعد الموت وقبل القبول . 

فرع : أحماء الرجل أبوا زوجته . وفي دخول أجدادها وجداتها تردد حكاه 
الإمام » ولا يدخل أبوا زوجة الأب . وأبوا زوجة الابن . والأصهار كالأحماء . كذا 
نقله الأستاذ أبو منصور . وإمام الحرمين . وفي « أمالي » | السرخسي : أن كل رجل 
من المحارم ؛ فأبو زوجته » حمو . وأن الأصهار يشمل الاختان والأحماء . 


قلت :227 وهذا الذي قاله السرخسي هو المعروف عند أهل اللغة . و 


أعلم :. 

فرع : يدخل في المحارم » كل محرم بالنسب . أو بالرضاع . أو 
بالمصاهرة . 

فرع , الأولاد .» والذرية » والعقب.. والنسل . والعترة » على ما ذكرناه في 
لوقف 


فرع : قال : لورثة فلان. فلمن ورثه من ذكر أو أنثى بنسب أو سبب 
بالسوية . لا على مقادير الارث . فإن لم يكن له وارث خاص . وصرف ماله إلى بيت 
المال » بطلت الوصية . وإن ورثه بنت واحدة . ولم يحكم بالرد » استحقت جميع 
الوصية على الأصح » وقسطها في الآخر. ولومات الموصي . وبقي الذي أوصى 
لورثته أو عقبه حيا » فالمنقول عن الأصحاب : بطلان الوصية . لأنه لا يورث . ولا 
يعقبه أحد في حياته . وقال الإمام : الظاهر عندي صحتها في لفظ العقب إن كان له 
أولاد . لأنهم يسمون عقبه في حياته . قال : ومثل هذا محتمل في لفظ الورثة . 
وعلى هذا . فيوقف إلى أن يموت فيتبين من يرثه . 

قلت : هذا الذي اختاره الإمام في العقب . هو الذي قطع به صاحب « العدة ) 
وجعله مذهبنا . وجعل البطلان مذهب أبي حنيفة . وهذا هو الراجح إن شاء الله 


تعالى . والله أعلم . 


. في ط هذا‎ )١( 
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ولو أوصى لعصبة فلان . ل بقد اي ايفان قرا يننا بوم موت 
الموصي قلا ٠‏ بخلاف ما ذكروه في لفظ الورثة والعقب . ثم أولادهم بالتعصيب .2 
أولادهم بالوصية . 


الثانية عشرة(١)‏ : الوصية للموالي على ما ذكرناه ف في الوقف . فإن كان له موال, 
من أعلى 0 وموال من أسفل 3 ففيه الأوجه السابقة , ب قول عن رواية البويطي : : 
يوقف إلى الاصطلاح . أما إذا لم يكن إلا أحدهما . فيصرف المال إليه . فإن اقتضى 
الحال الحمل على الأسفل » ا عه اد 
ملك . أو نذر. أو كفمارة . و أم الولد والمدبر وهما يعتقان بموته وجهان . 

قلت : الأصح : 550 ؛ إذ ليسا من الموالي . لا حال الوصية . ولا حال 
الموت : والله أعلم ١‏ 

الثالثة عشرة(" : يتامى القبيلة » هم الصبيان الفاقدون لآبائهم . وفي اشتراط 
الفقر فيهم » وجهان . أشبههما ما قيل في الغنيمة : نعم . وبه قطع أبو منصور . ثم 
إن انحصروا » وجب تعميمهم »وإلا . جاز الاقتصار على ثلانة . 

فرع : العميان , والزَّمنى . كالأيتام في التفصيل والخلاف . 

قلت : قطع صاحب « العدة » بعدم اشتراط الفقر في الزمنى » قال : ومثله 
الوصية لأهل السجون 3 وللغارمين 3 وتكفين الموتى 2 وحفر القبور . ويدخل في كل 
ذلك الغنى 34 والفقير : والمختار طرد الخلاف . والله أعلم : 

الرابعة عشرة29 © : اسم الأرامل. يقع على من مات زوجها. والمختلعة. 
والمبتوتة » دون الرجعية . والأيامى غير ذوات الأزواج . هذه عبارة الأستاذ . وبها 
أخذ الإمام وقال : الفرق . أن الأرملة : من كان لها زوج . والأيم لا يشترط فيها 
تقدم روج 3 ويشتركان في اشتراط الخلو عن الروج في الحال . وعبارة صاحبي 
« المهذب ) و١‏ التهذيب » : لا يعتبر تقدم زوج في الأرملة . وفي اشتراط الفقر. 
)١(‏ في ط المسألة الثانية عشرة . 


(؟) في ط المسألة الثالثة عشرة . 
(5) في ط المسألة الرابعة عشرة . 
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الوجهان المذكوران في الأيتام . وقطع الإمام بالاشتراط هنا . [ وفيى دخول رجل لا 
زوجة له في الأرامل وجهان ]20 . 
نص الشافعي . وهو المفهوم في العرف . والأصح : أن الرجل لا يدخل في 
الأرامل . والله أعلم : 

فرع : ثيب القبيلة : النساء دون الرجال على الأصح . وعلى الثاني : يدخل 
الرجال الذين أصابوا . وفى الأبكار هذا الخلاف . 

الخامسة عشرة”" : المعترّون من الأقارب . هم الذين يتعرّضون ولا 

السادسة عشرة7(" : غلمان القبيلة » وصبيانهم . والأطفال . والذراري : هم 
الذين لم يبلغوا . واختلفوا في الشيوخ » والشبان . والفتيان ٠‏ ففي « المهذب» 
و«التهذيب»: أن الشيوخ: من جاوزوا أربعين سنة . والفتيان والشبان: من جاوز 
البلوغ إلى الثلاثين . والمفهوم منه . أن الكهول : من الثلاثين إلى الأربعين . ونقل 
الأستاذ عن الأصحاب أنهم قالوا : إن الرجوع في ذلك إلى اللغة . واعتبار لون الشعر 
في السواد والبياض والاختلاط . ويختلف ذلك باختلاف أمزجة الناس . 

قلت : هذا المنقول عن « المهذب » و« التهذيب » قاله افيا شور وهو 
الأصح المختار . وصرح الروياني وغيره بأن الكهول : من جاوز ثلاثين إلى أربعين . 
وكذا قال أهل اللغة : إنه من جاوز الثلاثين . لكن قال ابن قتيبة : إنه يبقى حتى يبلغ 
خمسين 5 وقل أوضحت هذه الأسماء مع ا“عتللاف العلماء فيها وما يتعلق بها في 
« تهذيب الأسماء » . ومن المسائل المتعلقة بما سبق . لو أوصى للحجيج ء قال 
صاحب ١‏ العدة » : يستحب دفعه إلى فقرائهم . فإن صرف إلى فقرائهم وأغنيائهم . 
جازء لشمول الاسم : وينبغي أن يطرد فيه الوجهان 2 كالأيتام 2 والأرامل 5 واشتراط 
)١(‏ سقط في الأصل وما أثبتناه من ط . 
(؟) في ط المسألة الخامسة عشرة . 
() في ط المسألة السادسة عشرة . 
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فصل : إذا أوصى لزيد وجماعة معه . فإما أن يكونوا موصوفين » أو 

الحال الأول : موصوفون . غير محصورين ». كالفقراء » والمساكين . وفي 
زيد أوجه . أصحها : أنه كأحدهم . فيجوز أن يعطى أقل ما يتمول » ولكن لا يجوز 
حرمانه وإن كان غنيا . والثاني : أنه يعطى سهما من سهام القسمة . فإن قسم المال 
على أربعة من الفقراء . أعطي زيد الخمس . وإن قسمه على خمسة » فالسدس ‏ 
وعلى هذا القياس . والثالث : لزيد ربع الوصية . والباقي للفقراء » لأن أقل من يقع 
عليه اسم الفقراء ثلاثة . والرابع : له النصف . ولهم النصف . والخامس : إن كان 
فقيراً » فهو كأحدهم . وإلا . فله النصف . والسادس : إن كان غنياً فله الربع » لأنه 
لا يدخل فيهم وإلا فالثلث . لدخوله فيهم . والسابع : أن الوصية في حق زيد 
باطلة » لجهالة من أضيف إليه » حكاه السرخسى فى ١‏ الأمالى » . وهو ضعيف 
عدا + ولا«يد عان اعكلاف الأوحة من الصتزف إلى ثلانة مق الققراة: . 

هذا كله إذا أطلق ذكر زيد . أما إذا وصفه بصفة الجماعة . فقال : لزيد 
الفقير » وللفقراء » فيجري الخلاف فيما لزيد إن كان فقيراً . ومنهم من خص الأوجه 
بهذه الحالة . وبقي القول بكونه كأحدهم عند الإطلاق . وإن كان غنيا , فلا شيء 
له . ونصيبه للفقراء إن قلنا : إنه كأحدهم . وإلاء فهو لورثة الموصي . وإن وصف 
زيداً بغير صفة الجماعة . فقال : لزيد الكاتب » وللفقراء » قال الأستاذ أبو منصور : 
فله النصف بلا خلاف . ويشبه أن يجيء القول بأن له الربع إن لم تجىء باقي 
الأوجه . ولو أوصى لزيد بدينار» وللفقراء بثلث ماله » لم يصرف إلى زيد غير الدينار 
وإن كان فقيراً » لأنه قطع اجتهاد الوصي بالتقدير» ويحتمل الجواز . ولو أوصى 
لزيد . وللفقراء والمساكين . فإن جعلناه في الصورة السابقة كأحدهم . فكذا هنا . 
وإن قلنا : له النصف . فهنا الثلث . وإن قلنا : الربع » فهنا السبع . 

الحال الثاني : إذا كانوا معيّنين » نظر ء إن لم يكونوا محصورين كالعلويين » 
فسنذكر الخلاف في صحة الوصية لهم إن شاء الله تعالى . فإن صححنا » فالحكم 
كما إذا كانوا موصوفين . وإن لم نصحح . قال المسعودي : هو كما لو أوصى لزيد 
وللملائكة » وسيأتي بيانه إن شاء الله تعالى . وإن كانوا محصورين . فهل هو 


كأحدهم 5 أم له النصف ؟ قال أبو منصور : فيه احتمالان » أصحهما : الثاني20 . 
ثم حكى خلافا في أن النصف الذي لهم . يقسم بين جميعهم . أم يجوز صرفه إلى 
ثلاثة منهم ؟ والصحيح وجوب القسمة بين الجميع . 

فرع : له ثلاث أمهات أولاد, فأوصى لأمهات أولاده » وللفقراء 
والمساكين » قال المتولي : الصحيح : أنه يقسم على الأصناف أثلاثاً . وعن أبي 
علي الثقفي : : أنه يقسم على خمسة. لأن اتات الأز لك سس وراك دا 
استيعابهن , والفقراء والمساكين عبر اعحصيورين فيجعل كل واحد من الصنفين 
مضرفاً » وكل واخدة متهن فصرقاً . 

فصل : الوصية لجماعة معيّنين غير محصورين . كالهاشميّة » والطالبية , 
والعلويّة » صحيحة على الأظهر . كالفقراء . فعلى هذا . يجوز الاقتصار على ثلاثة 
منهم . ولا تجب التسوية بينهم ولا يشترط القبول . كالفقراء . ومتى أوصى لبني 
فلان . فإن عدوا قبيلة » كبني هاشم . وبني تميم » فهي كالوصية للعلوية.. وفو 
جواز الصرف إلى إنائهم وجهان . أصحهما : الجواز . وإن لم يُعَدُوا قبيلة » كبني 
زيد وعمرو . اشترط القبول والاستيعاب والتسوية . ولا يجوز الصرف إلى الإناث . 

قلت : وتصح الوصية هنا قطعاً . والله أعلم . 


فصل : أوصى لزيد وجبريل . فوجهان . أصحهما : لزيد النصف . وتبطل 
الوصية في الباقي . كما لو أوصى لابن زيد . وابن عمرو. ولم يكن لعمروابن » أو 
لزيد وعمرو وابني بكر. فلم يكن له إلا ابن اسمه زيد . يكون النصف للموجود , 
ويبطل الباقي . والثاني : أن لزيد الكل . ويلغو ذكر من لا يملك . بخلاف ما إذا 
ذكر معه من يملك . ويجري الوجهان في كل صورة أوصى لزيد ولمن لا يوصف 


)١(‏ إقرار الشيخ الاستاذ على ترجيح الثاني اختيار له لكن الشيخ قال : قيل ذلك فيما إذا أوصى لزيد 
وجماعة معه موصوفين غير محصورين كالفقراء والمساكين أن الاصح أن زيداً كاحدهم ووجهه التشبه 
بما إذا أوصىٍ لزيد ولأولاد عمر فإن يدا يكون كأحدهم وهذا محصور وساق الشيخ البلقيني النص 
وعزاه لنص الام في باب مالا يقضى فيه باليمين مع الشاهد وما يقضى ولفظه « فإن شهد الشاهد أنه' 
تصدق به عليه وعلى أب معروفين محصورين فالأمر فيها على ما وضعت وتكون له حصة بقدر عددهم 
قلوا أو كثروا . انتهى ثم قال الشيخ البلقيني المعتمد ما نصه عليه صاحب المذهب وإن زيداً كأحدهم 
بالتفسير المذكور . 
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بالملك 3 كالشيطان<7١)‏ 3 والريح 3 والحائط 3 والبهيمة 3 وغيرها ١‏ ولو أوصى لزيد 3 
وللملائكة أو للرياح » أو للحيطان , فإن جعلنا الكل لزيد , فذاك . وإلا ء فهل.له 
النصف . أم الربع » أم للموصي أن يعطيه أقل ما يتمول ؟ فيه الخلاف السابق في 
0 ؛ فهل يكون لزيد الجميع وذكر 
وجوه القَرّب لأنها 0 الحقوق المضافة إلى الله 0 أم يرجع النصف الثاني إلى 
ورثة الموصي ؟ فيه أربعة أوجه ء أصحها : الثالث”(”» . وقدمنا وجها فيما إذا أوصى 
لأجنبي ووارث » وبطلت في حق الوارث : أنها تبطل في حق الأجنبي أيضا ء بناءً 
على تفريق الصفقة . وذلك الوجه مع ضعفه . يلزم طرده في نصيب زيد في هذه 
الصوو 

قلت : ولوقال : أوصيت بثلث مالي لله عزّ وجل 3 صرف في وجده البرء ذكره 
صاحب ١‏ العدة » وقال : هو قياس قول الشافعي رحمه الله 29 . والله أعلم : 


القسم الثاني : من أقسام الباب في الأحكام المعنوية . قد سبق أن الوصية بمنافع 
)١(‏ ما جزم به من أن الشيطان لا يملك فيه نظر لورود الأحاديث بأنه يأكل ويشرب وقد جعل النبي كَل العظم 


زاد الجن وغير ذلك وهذا يستدعي تصور الملك وعلى هذا فيصرف لزيد النصف ويكون كما لو أوصى 
والمجهول لتعذر الوصول إلى تمليك الشياطين . 


(؟) ها ذكره في الرياح بصفة الجمع ظاهر . وكلام ابن الرفعة يقتضي أنه لم يظفر بنقل فيه فإنه قال : 
الغزالي سوى بين أوصيت لزيد والريح والرياح وكان يشبه فيما إذا قال لزيد وللرياح أن يكون فيما 2 
وللفقير الأجل صيغة الجمع ولم أر من قال به هذا كلامه وهو عجيب وقال صاحب التعجم: في شرحه 
فرع الرياح كالربح وقيل أنهاجمع فيخرج على الوصية لزيد وقبيله إذالم يصح للقبيلة . انتهى . 

7 إطلاق التصحيح ليس بمطابق فإن الرافعي إنما حكاه عن الاستاذ فهو ناقل للتصحيح لا مصحح وفي 


الشرح الصحيح أنه أقوى . 
وكما جعل الصرف للفقراء وفي وجوه القرب وجهين متقابلين وليس في الرافعي كذلك وإنما قال : 
والثاني للفقراء وعبارة الاستاذ « في وجوه القرب دون تخصيص بالفقراء ولا يلزم منه أنه وجه زائد » 
والذي في الكفاية مقابل وجه في العراة وهو في سبيل الله تعالى . والحاصل أن الرافعي على القول 
الأصح لم يخص النصف البافي بالفقراء بل قال إنه في سبيل الله يصرف في وجره القرب فإثباته في 
الروضة هذا وجها آخر وجعله الأصح يسيلرك + 

(4) وفي المجموع للمحاملي قال الشافعي في الأم : إذا قال ضع ثلثئي حيث يريد الله أو قال ضعه في جهة 
الله أو في جهة الثواب فإنه يصرف إلى الفقراء والمساكين لأن ذلك جهة الله والثواب . 
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اعد والدان مع مؤيدة موقي > وكدانبعلة 'الدان والتحاتوت ».وهنا سناد السحان 
التي تحدث على الأصح . ولو أوصى بخدمة عبد سنة » ولم تُعيّن صحت الوصية » 
والتعيين للوارث . ويجوز أن يجعل له ثمرة بستانه العام . فإن لم يثمر . فثمرة العام 
القابل » أو خدمة عبده العام . فإن مرض ء فخدمة العام الثاني . ويجوز أن يوصي 
بخدمة عبده لرجل مدة حياة زيد . إذا تقرر هذا . فالغرض الآن الكلام في مسائل 
الوصية بالمنافع » وهو مبني على أصل . وهو أن هذه الوصية تمليك للمنافع بعد 
الموت , وليست مجرد إباحة . كما أن الوصية بالأعيان تمليك لها بعد الموت . فلو 
مات الموصى له » ورثت عنه كسائر حقوقه . وله الإجارة والإعارة والوصية بها . ولو 
تلف العبد في يده » لم يضمنه . كما لا يضمن المستأجر . قال البغوي : وليس عليه 
مؤنة الرذ . هذا كله إذا أطلق الوصية ء أو قيدها بالتأبيد . والمراد بالتأبيد : استيعاب 
الوصية منفعة العبد مدة حياته . وكذا الحكم فيما لو أوصى بمنفعته مدة مقدّرة , 
كشهر وسنة . وحكي وجه : أنها لا تنتقل إلى وارث الموصى له , لا عند الإطلاق » 
ولا إذا قدّر مدة ومات الموصى له قبل انقضائها . والصحيح المعروف الأول . 

أما إذا قال : أوصيت لك بمنافعه حياتك . فهو إباحة . وليس بتمليك . فليس 
له الإجارة . وفي الإعارة وجهان(2 . وأما إذا مات الموصى له . رجع الحق إلى ورثة 
الموصي . ولو قال : أوصيت لك بأن تسكن هذه الدار . أو بأن يخدمك هذا العبد , 
فهو ]إباجة إيضا نالا اباك م كلدت فول 0 اريت للك يعافا وخديتة عدا 


)١(‏ قال في الخادم : ما جزم به من منع الاجارة خالفه في باب الاجارة فقطع بالجواز والموقع له في هذا 
تعليل صاحب التهذيب فإنه قال هنا : أما إذا قال أوصيت لك بمنافعه حياتك فهو إباحة ليس بتمليك 
فليس له أن يؤاجره » وقال فى كتاب الإجارة ولو أوصى لإنسان بمنفعة داره ما عاش فمات الموصى 
وقبل الموصى له الوصية وأغدرها جاز فإذا مات الموصى له في خلاف المدة تنفسخ الإجارة لأنه انتهى 
حق الموصى له هذا كلامه وتابعه على ذلك صاحب الكافى والرافعى وسبق هناك أن الصواب الجواز 
وأنهما مسألتان ثم بعد ذلك بأسطر ذكره شيخه البلقيني . ولفظ الشيخ البلقيني بعد ذكره عن التهذيب ما 
تقدم لم. يحك في التهذيب الوجهين في هذه بل حكاهما فيما إذا كانت صيغته أن يخدمك هذا العبد أو 
تسكن هذه الدار ولقائل أن يقول بطرد الوجهين في الصورة التي في الكتاب لأنه إنما أوصى بأن يخدمه 
أو يسكنها . وقضية هذا أن الخطاب ينصرف إلى نفس الموصى له فإذا أراد أن يُعيره لغيره ففيه وجهان 
من أجل فقدان معنى المخاطبة لكن في كلام البغوي شيء يقتضي طرد الوجهين في صورة الكتاب أيضاً 
وهو قوله لأنه إباحة وليس بتمليك . انتهى . 


فل كتاب الوصايا / باب . في أحكام الوصية الصحيحة 


ذكره القفال وغيره . وفي « فتاوى » القفال أنه لو قال : أطعموا زيداً كذا رطلاً من 
الخبز من مالي . اقتضى تمليكه . كما في إطعام الكفارة . ولو قال : اشتروا خبزاً 
واصرفوه إلى أهل محلتي . فسبيله الإباحة . هذا هو الأصل . 

أما المسائل . فإحداها : فيما يتعلق بجانب الموصى له ٠‏ فيملك إثبات اليد 
على العبد الموصى بمنفعته » ويملك منافعه وأكسابه المعتادة .» من الاحتطاب . 
والاحتشاش . والاصطياد . وأجرة الحرفة . لأنها أبدال منافعه . ولا يملك الكسب 
النادر .» كالهبة واللقطة على الأصح » لأنه لا يقصد بالوصية . وحكى الحناطي وأبو 
الحسن العبادي وجهاً في كل الأكساب . وهو ضعيف . وسياتي دليله إن شاء الله 
تعالى . ولو أتت الجارية الموصى بمنفعتها بولد من نكاح أو زنا » فثلائة أوجه . 
أصحها وبه قطع العراقيون والبغوي : حكم الولد حكم أمّه . رقبته للورئة » ومنفعته 
للموصى له . لأنه جزءٌ منها(2 . والثاني : أنه للموصى له . ككسبها . والثالث : 
لورئة الموصي . لأنه غير المنفعة . وإذا وطئت بشبهة . أو زوجت » ففي المهر 
وجهان . قطع العراقيون والبغوي بأنه للموصى له . كالكسب . والمنسوب إلى 
المراوزة : أنه لورثة الموصي . وبه قطع المتولي » وصححه الغزالي » وهو الأشبه » 
لأنه بدل منفعة البضع . ومنفعة البضع لا تجوز الوصية بها فكان تابعا للرقبة . ولا 
يجوز للموصى له وطؤها بلا خلاف فإن وطىء . لم يحدٌ على الصحيح . للشبهة . 
وقيل : يحدٌ . كالمستأجر . ولو أولدها بالوطء . لم تصر أم ولد له » لكن الولد حر 
على الصحيح . للشبهة . وقيل : رقيق وإذا قلنا : حر ء فإن قلنا : الولد المملوك 
كالكسب . فلا قيمة عليه . وإلا . فعليه القيمة . ثم هل هي لمالك الرقبة ؟ أم 
يشترى ,بها عبد تكون رقبته لمالك العبد ومنفعته للموصى له ؟ وجهان . هذا ما ذكروه 
في هذه الصور . ولم يفرّقوا بين قوله : أوصيت بمنفعة العبد . أو غلته » أو خدمته , 
أو كيه وتمتفقة الدانء. أو سكاف أو علنيا: أوكان الأحين ان يفال + الرضية 
بالمنفعة تفيد استحقاق الخدمة في العبد . والسكنى في الدار . والوصية بالخدمة 
والسكنى لا تفيد استحقاق سائر المنافع . ألا ترى أنه إذا استأجر عبد للخدمة , لا 
يملك تكليفه البناء » والغراس . والكتابة . وإذا استأجر داراً للسكنى . لم يكن له أن 


. لم يقطع البغوي بذلك على وجهين‎ )١( 
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يعمل فيها عمل الحدّادِين والقصّارين , ولا أن يطرح الزبل فيها ء ولا يبعد أن يكون 
هذا مرادهم وإن أطلقواء بل ينبغي أن يقال : الوصية بالغلة والكسب لا تفيد 
استحقاق السكنى والركوب والاستخدام . وبواحد منها لا يفيد استحقاق الغلة 
والكسب . وهذا يوافق الوجه السابق عن الحناطي والعبادي . 


فرع : هل ينفرد الموصى له بالمسافرة بالموصى بمنفعته ؟ وجهان . 
أحدهما : لاء كزوج الأمة . وأصحهما : نعم . لاستغراقه المنافع . 
المسألة الثانية : فيما يتعلق بجانب وارث الموصي . وفيه أربعة فروع . 
الأول : الوارث يملك إعتاق الموصى بمنفعته . لأن رقبته له » وأشار صاحب 
« الرقم ) وغيره إلى خلاف فيه20 . والمذهب الأول . لكن لا يجري إعتاقه عن 
الكفارة على الأصح . لعجزه عن الكسب . وإذا أعتق . فالصحيح الذي قطع به 
الجمهور : أن الوصية تبقى بحالها . ؛ وتكون المنافع مستحقة للموصى له كما كانت , 
ا . ولا يرجع العتيق بقيمة المنفعة قطعاً ٠‏ وقيل : تبطل 
الوصية ٠‏ نقله أبو الفرج الزازء لأنه مع أن كرن منقعة الس مستسفة أبذا . فعلى 
هذا في رجوع الموصى له على المعتق بقيمة المنافع وجهان . 
قلت : لعل أصحهما الرجوع . والله أعلم . 
وليس للوارث كتابة هذا العبد على الأصحم 29 » لأن أكسابه مستحقة . ووجه 
الجواز توقع الزكاة ونحوها . 
الفرع الثاني : إذا كانت الوصية بمنفعة مذَةٍ معلومة » فنفقته على الوارث . 
كالمستأجر . وإن كانت على التأبيد . فثلاثة أوجه . أصحها : كذلك . والثاني : 
على الموصى له . والثالث : في كسبه . فإن لم يكن كسب , أو لم يف بها . ففي 
بيت المال<© . والفطرة كالنفقة . ففيها الأوجه . كذا قاله السرخحسي وطائفة » وقطع 
(5) ويشهد له نص الشافعي في البويطي في باب المكاتب إن كتابة العبد المستأجر باطلة وهذا أولى 
بالبطلان لإمكان استقلاله بانقضاء مدة الاجارة وهذا متأبد . 


زفة وأطلق الماوردي في نقل الثالك ولعله وجه رابع 3 ثم رأيت الدارمي صرح به فال تفقه على أربعة 3 


أوجه 8 
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البغوي بأنها على مالك الرقبة . وعلف البهيمة . كنفقة العبد . أما عمارة الدار 
الموصى بمنافعها . وسقي البستان الموصى بثماره . فإن تراضيا عليه .. أو تطوع 
أحدهما به . فذاك . وليس للآخر منعه . وإن تنازعا . لم يجبر واحد منهما ء 
بخلاف النفقة . لحرمة الزوج . وأشار بعضهم إلى طرد الخلاف في العمارة وسائر 
المؤن0(") . 


الفرع الثالث : بيع الموصى بمنفعته مدة . كبيع المستأجر . وأما الموصى 
بمنفعته على التأبيد . ففي بيع الوارث رقبته أوجه . أصحها : يصح بيعها للموصى له 
بالمنفعة دون غيره . والثاني : يصح مطلقا . والثالث : لا. والرابع . يصح بيع 
العبد والامة . لأنهما يثقرب بإعتاقهما , ولا يصح بيع البهائم والجمادات . والماشية 
الموصى بنتاجها يصح بيعها . لبقاء بعض المنافع والفوائد . كالصوف . والظهر . 
وإنما الخلاف فيما استغرقت الوصية منافعه . 


الفرع الرابع : هل للوارث وطء الموصى بمنفعتها ؟ فيه أوجه . أصحها : 
الثها : يجوز إن كانت ممن لا تحبل . وإلا.. فلا . فإن منعنا . فوطىء . فلا حد , 
للعية نوزاما الحر )انين على انها انو اوفك ضيه لك لحي إن علا : 
للوارث . فلا مهر عليه . وإلا . فعليه . فإن أولدها . فالولد حر . وعليه قيمته . 
وهل تكون القيمة للموصى له ؟ أم يشترى بها عبد يخدم الموصى له وتكون رقبته 
للوارث ؟ فيه الوجهان فيما إذا ولدت رقيقاً . وتصير الجارية أم ولد يعتق بموته مسلوبة 
المنفعة . وقيل : لا تصير » وهو ضعيف . 


المسألة الثالفة : فى الجناية على العبد الموصى بمنفعته ء فإن قل . نظر , إن 
كان قتلاً يوجب القصاص . فلمالك الرقبة الاقتصاص . فإذا اقتص . بطل حق 
الموصى له . كما لومات . أو انهدمت الدار . وبطلت منافعها . وإن كان مما يوجب 


- أحدها : على مالك المنفعة . والثاني : على مالك الرقبة . والثالث : في بيت المال . والرابع : في 
كسبه مما فضل فللمالك منفعته وإن عجز فعلى بيت المال . 

)١١‏ هذا الذي جزم به من عدم إجبار أحدهما مخالف لما نقله في باب الرهن عن الروياني أن الراهن 
والمرتهن لو اتفقا على ترك سقي الثمرة مع إمكانه أنه لا يجوز وادعى الروياني أنه الأصح ووجهه ظاهر 
لأن تركه إضاعة المال وهو غير جائز . وسيأتي في آخر باب النفقات شيء يتعلق بذلك . 
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المال . أو رجع إليه. ففي القيمة المأخوذة أوجه . أصحها : يشترى بها عبد يقوم 
مقامه .» فتكون رقبته للوارث . ومنافعه للموصى له . والثاني : أنها للوارث » ولا 
شيء للموصى له , كما لا حقٌّ لزوج الأمة في بدلها . والثالث : أنها للموصى له 
خاصة . والرابع : توزرّع على الرقبة مسلوبة المنفعة » وعلى المنفعة وحدها . فتقوم 
الرقبة بمنافعها » ثم بلا منفعة » فيكون لها قيمة . لما في إعتاقها من الثواب وجلب 
الولاء . فقدر التفاوت هو قيمة المنفعة » فيكون للموصى له . والباقي للوارث . 
ويخرج على هذا الخلاف ما إذا قتله الوارث أو الموصى له . فلا شيء على من لو 
كان القاتل غيره .» كانت القيمة مصروفة إليه . وإن جني عليه بقطع طرفه , 
فطريقان . أحدهما : طرد الأوجه .» سوى الثالث . ولا يبعد تخريج الثالث أيضاً على 
هذه «الطرحيقة تقنبيها له بالولك . والطريق الثاني : القطع بأن الأرش لاوارث » واتفقوا 
على ترجيحه وإن ثبت الخلاف . [ وكان سببه أن العبد بقي منتفعا به . ومقادير 
المنفعة لا تنضبط . وتختلف بالمرض والكبّر . وكان حق الموصى له باقٍ 
بقعالة :2307 , 

المسألة الرابعة : في جنايته . فإن اقتص منه . بطل حقهما كموته . وإن وجب 
مال . تعلق برقبته . فإن لم يفدياه . بيع في الجناية » وبطل حقهما . فإن زاد الثمن 
على الأرش . قال أبو الفرج السرخسي : يقسم بينهما على نسبة حقهما . وتلبغي أن 
بجيء فيه الخلاف السابق . 

قلت : مجيء الخلاف هو الوجه . والله أعلم . 

وإن فدياه» استمر الحقان . وإن فداه مالك الرقبة . فكذلك . وإن فداه 
الموصى له .ء ففي وجوب الإجابة على المجني عليه وجهان . أحدهما : لا ء لأنه 
أجنبي عن الرقبة . وأصحهما : الوجوب . لظهور غرضه . وهذا فيما إذا فدى 
أحدهما العيد نافع .فلو فد بخضعه "قال الخاطي” :نياع تطنيب:صاحيه». وقنه 
إشكال . لأنه إن فدى الوارث . فكيف تباع المنافعم وحدها ؟ وإن فدى الموصى له 
واستمر حقه . فبيع الرقبة يكون على الخلاف السابق . 


)1( سقط في الأصل وما أثبتناه من ط . 
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المسألة الخامسة : في كيفية حساب المنفعة من الثلث . فإن أوصى بالمنفعة 
أبدأً » فوجهان . ويقال : قولان . أصحهما عند الجمهور وهو نصه في اختلاف 
العراقيين وفي « الإملاء » وبه قال ابن الحداد إنه تعتبر الرقبة بتمام منافعها من الثلث ‏ 
لأنه حال بين الوارث وبينها . ولأن المنفعة المؤبدة لا يمكن تقويمها » لأن مدة عمره 2 
غير معلومة وإذا تعذر تقويم المنافع . تعين تقويم الرقبة . والثاني أخرجه ابن 
سريج : أن المعتبر ما بين قيمتها بمنافعها » وقيمتها مسلوبة المنافع . واختاره الغزالي 
وطائفة . فعلى هذا . هل تحسب قيمة الرقبة من التركة ؟ أم لا كما لا تحسب على 
الموصى له ؟ وجهان . أصحهما : الأول . 

مثاله : أوصى بعبد قيمته بمنافعه » مائة . ودون المنافع . عشرة . فعلى 
المنصوص : تعتبر المائة من الثلث . ويشترط أن يكون له مائتان سوى العبد . وعلى 
الثاني المعتبر تسعون . فيشترط أن يبقى للورئة ضعف التسعين مع العشرة على 
وجه . ودونها على وجه . أما إذا أوصى بمنفعته مدة » كسنة . أو شهر . ففيه طرق . 
أحدها : طرد الخلاف . كالوصية المؤيّدة . والثاني : إن اعتبرنا هناك ما بين 
القيمتين » فهنا أولى . وإلا . فوجهان . أحدهما : التفاوت . والثاني : الرقبة . 
والطريق الثالث : أن المعتبر من الثلث أجرة مثل تلك المدة . والرابع وهو أصحها : 
يقوم العبد بمنافعه . ثم مسلوب منفعته تلك المدة » فما نقص حسب من الثلث . 
وقيمة الرقبة في هذه الحالة » محسوبة من التركة بلا خلاف . 

ويتفرع على الخلاف صور . 

إحداها : أوصى بمنفعة عبده ثلاث سئين » ولا مال سواه » إن اعتبرنا 

قيمة الرقبة من الثلث .» صحت الوصية في منافع الثلث . وردّت في الباقي . وإن 
اعتبرنا ما نقص . وكان النقص نصف القيمة » فهل ترد الوصية في سدس العبد ؟ أم 
ينقص من آخر المدة سدسها ؟ وجهان . أصحهما الأول . لأن قيمة المنافع تختلف 
بالأوقات . 


الصورة الثانية : أوصى لرجل برقبته , ولآخر بمنفعته . إن قلنا : يعتبر من 
الثلث تمام القيمة » نظر فيما سواه من التركة » وأعطي كل واحد حقه كاملا أو غير 
كامل . وإن قلنا : المعتبر التفاوت . فإن حسبنا الرقبة على الوارث ٠‏ إذا بقيت له , 
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تجو هن كزان لقم علنينا زول لحمو ابض على العوسي ليها :. 
وتصح وصيته من غير اعتبار الثلث . كذا ذكره المتولي ١‏ 
الثالثة : أوصى بالرقبة لرجل . وأبقى المنفعة للورثة . فإن قلنا : المعتبر من 
الثلث كمال القيمة » لم تعتبر هذه الوصية من الثلث » لجعلنا الرقبة الخالية عن 
المنفعة كالتالفة . وإن قلنا : المعتبر التفاوت » فإن حسبنا قيمة الرقبة على الوارث » 
حسبت هنا قيمة الرقبة على أهل الوصايا » وتدخل في الثلث . وإلااء فهنا يحسب 
قدر التفاوت على الوارث . ولا تحسب قيمة الرقبة على أهل الوصايا . 
الرابعة : العبد الموصى , بمنفعته » لو غصبه غاصب . فلمن تكون أجرة المدة 
التي كانت في يد الغاصب ؟ قال في « التتمة » : إن قلنا : ١‏ لمعتبر من الثلث - جميع 
القيمة » فهى للموصى له . وكأنه فوت الرقبة على الوارث . وإلا. فوجهان . 
أحدهما : أنها للوارث » كما لو غصب المستأجر . والصحيح : أنها للموصى له . 
لأنه بدل حقه . بخلاف الإجارة . فإنها تنفسخ في تلك المدة فتعود المنافع إلى مالك 
الرقبة . 
الخامسة : أوصى بثمرة بستانه » يخرج على الخلاف . في وجه : تعتبر 
جميع قيمة البستان من الثلث . وفي وجه : ما بين قيمته بمنافعه وفوائده ء وبين قيمته 
مسلوب الفوائل(١'2)‏ . فإن احتمله الثلث .» فذاك , وإلا 3 فللموصى له القدر الذي 
يحتمله . والباقي للوارث . فإن لم يحتمل إلا نصفه . فله من ثمره كل عام النصف . 
والباقي للوارث . 
)١١‏ فيه أمران : 
أحدهما : لم يحك هنا الوجه الثالث في العبد » وقضية قوله يخرج على الخلاف جريان الأوجه السابقة 
في العبد كلها وسكوته في الوجه الثاني عن حكم الرقبة لا يدل على شيء وصرح في البيان بأن صاحب 
الوجه الثاني هو القائل بتقديم المنفعة على الموصى له والرقبة على الوارث مفرقاً بأن البستان قد يجف 
فتبطل الوصية بالمنفعة فثمرته ويمكن الوارث الانتفاع . 
الثاني : هذا الخلاف فيما إذا أوصى له بها على التأبيد كما فيدء في المهذب أما إذا أوصى بالثمرة مدة 
معلومة ففي البيان أن الرقبة تقوم في حق الوارث المنفعة من حق الموصى له وجهاً واحداً والظاهر أن 
مراده أنالرقبة لا تقوم على الموصى له ولا تترك بلا تقويم بل يقوم على الوارث قطعاً ولا يقوم على 
الموصى له سوى المنفعة ويجيء في طريق تقويم المنفعة الوجهان فيما لو أوصى بمنفعة العبد مدة 
معلومة . 
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فرع لابن الحداد : أوصى لرجل بدينار كل شهر من غلّة داره » أو كسب 
عبده .» وجعله بعده لوارث الرجل . أو للفقراء والمساكين ٠‏ والغلة والكسب عشرة 
مثلاً » فاعتبار هذه الوصية من الثلث كاعتبار الوصية بالمنافع مدة معلومة , لبقاء بعض 
المنافع لمالك الرقبة » فيكون المذهب فيهما : أن المعتبر من الثلث قدر التفاوت بين 
القيمتين . ثم ينظر , فإن خرجت الوصية من الثلث . قال ابن الحداد : ليس للورثة 
أن يبيعوا بعض الدار ويدَعُوا ما يحصل منه دينار . لأن الأجرة تختلف . فقد تنقص 
فتعود إلى دينار أو أقل » فيكون الجميع للموصى له . وهذا إذا أرادوا بيع بعضها على 
أن تكون الغلة للمشتري . فأما بيع مجرد الرقبة » فعلى ما سبق من الخلاف في بيع 
الوارث الموصى بمنفعته . وإن لم يخرج من الثلث . فالزائد على الثلث رقبة وغلة 
للوارث يتصرف فيه كيف شاء . ولو كانت الوصية بعشر الغلة كل سنة » فما سوى 
العشر للوارث يتصرف فيه كيف شاء(2 . 


فرع : أوصى لشخص بدينار كل سنة . حكى الإمام : أن الوصية صحيحة 
في السنة الأولى بدينار . وفيما بعدها قولان . أحدهما : الصحة . لأن الجهالة لا 
تمنع صحة الوصية . ولأن الوصية بالمنافع صحيحة لا إلى غاية . وأظهرهما : 
البطلان » لأنه لا يعرف قدر الموصى به ليخرج من الثلث . فإن صححنا. فإن لم 
يكن هناك وصية أخرى » فللورثة التصرف في ثلئي التركة قطعاً . وفي ثلثها وجهان . 
أحدهما : ينفذ التصرف بعد إخراج الدينار الواحد . لأنا لا نعلم استحقاق الموصى 
له في المستقبل . والثاني : أنه يوقف . لأن الاستحقاق ثبت إلى أن يظهر قاطع . 
فإن قلنا بالتوقف . وبقي الموصى له إلى أن استوعبت دنانيره الثلث . فذاك . وإن 
ماث ٠‏ فعن صااحب « التقريب + : أن بقية الغلث تسَلّم لورثة المؤصي. .قال الإمام : 
وفيه نظر , لأن هذه الوصية إذا صححناها . كالوصية بالثمار بلا نهاية » فوجب انتقال 
الحق إلئ :ورثة: الحوضئ له-...وإن نندنا تصرفهم. + فكلما اتعضك سنة:»-طالت 
الموصى له الورثة بدينار » وكان ذلك كوصية تظهر بعد قسمة التركة . وإن كان هناك 


)1غ( قال في الذخائر : وما قاله ابن الحداد صححه الأصحاب 20 وقال ابن الصلاح 8 في فتاويه لم أجد لابن 
الحداد مخالف في صحة الوصية في هذه الصورة مع اشتمالها على إنشاء الوصية للفقراء حتى لا يوصي 
وبعد موت الموصي يجيز ثم لم يفسدها فدل على أن ذلك لا يؤثر . 
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وصايا أخر . قال صاحب ١‏ التقريب » : يوزّع الثلث بعد الدينار الواحد على أصحاب 
الوصايا » ولا يتوقف . فإذا انقضت سنة أخرى . استرد منهم بدينار ما يقتضيه 
التقسيط . قال الإمام : هذا بِيّن إذا كانت الوصية مقيدة بحياة الموصى له . فأما إذا 
لم نقيّد » وأقمنا ورئته مقامه . فهو مشكل لا يهتدّى إليه 


فرع : لو انهدمت الدار الموصى بمنافعها . فأعادها الوارث بآلتها » هل يعود 

م ل ا الموصى له إعادتها بآلتها . فعلى. الوجهين . 
: أصحهما العٌود . والله أعلم . 

المسألة السادسة : الوصية بالحج . الحج ضربان » متطوع به ٠»‏ ومفروض . 

فالتطوع : تصح الوصية به على الأظهر تفريعاً على صحة النيابة فيه. ثم هو 
ل ل ل ا 0617 
فإن أطلق . فعلى أيهما يُحمل ؟ وجهان . أصحهما : من الميقات . وإليه ميل 
أكثرهم . وهل يقدّم حج التطوع في الثلث على سائر الوصايا ؟ قال القفال : هو على 
القولين في تقديم العتق على غيره من الوصايا . قال الشيخ أبو علي : لم أر هذا لأحد 
من الأصحاب . بل جعلوا الوصية به مع غيره على الخلاف فيما إذا اجتمع حق الله 
تعالى وحقوق الآدميين2" . وإذا لم يف الثلث . أو حصة الحج منه بالحج . بطلت 
الوصية . وكذا لو قال : أحجوا عني بمائة من ثلثي ولم يمكن أن يحج بها . 5 
قال احعر اع قلي + ترب نه إلى ماكر من حجن رزلاك اقصاعنا . 


)01 د متيس أ اك برع تاق واف لمر 
قال في المطلب : ولو كان معضوباً فاستأجر من يحج عنه تطوعاً في مرض موته وصرف فيه مالا لم 
1 ب عليه من الثلث كما يصرفه في ملاذه وشهواته فكذلك إذا حصل لنفسه ذلك ففعل . 

23 قيل فظاهره أن يكون الأصح تفديم الوصية بحج التطوع على الوصية للفقراء أو غيرهم وفيه وقفة . 
قلت : ليس الأمر كذلك وإنما جاء هذا التوهم من اختلال فيما نقله المصنف عن الشيخ أبي علي وإنما 
حكى الشيخ أبو على هذا التخريج فيما إذا اجتمع حج التطوع مع الوصية ويخرج من هذا أن حح 
التطوع وصدقة التطوع سيان وهي مسألة عزيزة النقل ولم يصرح بها غير العبادي في الزيادات فقال : 
الصدقة أفضل من حج التطوع في قول أبي حنيفة . وهذا يحتمل في هذا الزمان انتهى وقد يفهم أن 
مذهينا بخلافه وحيث قلنا بتقديم الحج فشرطه للحاج زيادة على أجرة المثل لم يقدم تلك الزيادة 
لاسب التقديم مدة الحج فاجتمعت به وقيل يقدم لأن مصرفها الحج واستبعده الإمام قال في الذخائر : وهوظاهر 
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فضل ما لا يمكن أن يحج به . فهو للورثة27 . ولو قال : أحجوا عني بثلثي حجة . 
صرف ثلثه إلى حجة واحدة . ثم إن كان الثلث أجرة المثل فما دونها » جاز أن يكون 
الأجير أجنبياً ووارثاً . وإن كان أكثرء لم يستأجر إلا أجنبي . لأن الزيادة محاباة فلا 
تجوز للوارث9© . 

الضرب الثاني : المفروض . وهو حجة الإسلام وغيرها . 

أما حجة الإسلام » فمن مات وهي في ذمته . قضيت من رأس ماله وإن لم 
يوص بها , كالزكاة » وسائر الديون . وإن أوصى بها . نظر ء إن أضافها إلى رأس 
المال . فهي تأكيد . وإن أضاف إلى الثلث . قضيت منه » كما لو أوصى بقضاء دينه 
من ثلثه . وتتضمن هذه الوصية ترفيه الورثة بتوفير الثلثين . وفي تقديم الحج على 
سائر الوصايا وجهان ‏ وقال الشيخ أبو علي : قولان ‏ يجريان فيما لو أوصى بقضاء 
دينه من الثلث . أحدهما : يقدم . كما لو لم يوص فإنه يقدم .» وأصحهما : لا 
يقدم » بل يزاحمها بالمضاربة . لأنه وصية . ثم إن لم يف الثلث بالحج على الوجه 
الأول » أو الحاصل من المضاربة على الثاني .» كمل من رأس المال . كما لو قال : 
اقضوا ديني من ثلثي فلم يوف الثلث به . وحينئذٍ تدور المسألة » وسنوضح مثالها قريباً 
إن شاء الله تعالى . وإن أطلق . فلم يضف إلى الثلث . ولا إلى رأس المال . ححج 
عنه من رأس المال على المذهب . وبه قطع الجمهور . سواء قرن به ما يعتبر من 
الثلث . أم لا. قيل : قولان . ثانيهما : انه من الثلث . وقيل : إن قرن. فمن 
الثلث , وإلا » فمن رأس المال . ثم متى جعلنا الحج من رأس المال . حج عنه من 
الميقات . لأنه لو كان حياء. لم يلزمه إلا هذا . وإذا جعلناه من الثلث 
إما لتصريحه . وإما عند الإطلاق » فوجهان . أصحهما : من الميقات 
أيضاً . فعلى هذا لو أوصى أن يحج عنه من بلده . فلم يبلغ ثُلئه حجة من بلده » 
حج من حيث أمكن . وإن لم يبلغ الحج من الميقات , تمّم من رأس المال ما يتم به 


: سكت في الحالة الأولى عن .الفاضل هل يكون للوارث أو يكمل به نفسه الوصاية وقال في المطلب‎ )١( 
. لم آر فيه نقلاً‎ 
قلت : والظاهر أنه للوارث . وأفهم من كلامه أنه لو أمكن صرف الفاضل إلى العمرة لم يصرف وبه‎ 
. صرح الماوردي لأنه أوصى بالحج لا بالعمرة‎ 

(؟) سقط من الأصل والمثبت من ط . 
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الحج من الميقات . والثاني : من بلده . فعلى هذا قال أبو إسحاق : إن أوصى 
بالحج من الثلث. فجميعه من الثلث ام وم مو 0 
الثلث مؤنة ما بين البلد إلى الميقات . فأما من الميقات . فهو من رأس المال . وأما 
الحجة المنذورة » ففيها وجهان . أصحهما : أنها كحجة الإسلام . إلا أن هاهنا 
ونيا لعو 2 الكو د : كالتطوعات » 
لأنها لا تلزم بأصل الشرع . فعلى هذا . إن لم يوص بها ؛ لم تقض . وإن أوصى 
بها . كانت من الثلث2(7 . ويجري الخلاف في الصدقة المنذورة22 والكفارات . 


فرع : : أوصى بحجة الإسلام من الثلث . ولزيد بمائة » والتركة ثلاثمائة , 
وأجرة الحج مائة . فإن قدمنا الحج على سائر الوصايا » صرف الثلث إلى لى الحج . 
وإن لم نقدّم » ووزّعنا الثلث . دارت المسألة » » لأن حصة الحج تكمّل من رأس 
المال . وإذا أخذنا شيئاً من رأس المال » نقص الثلث . وإذا نقص . نقصت حصة 
الحج”” . فلا تعرف حصة الحج ما لم يعرف الثلث ولا يعرف الثلث ما لم يعرف 
المأخوذ من رأس المال . ولا يعرف المأخوذ ما لم تعرف حصة الحج . 

فالطريق أن نأخذ من التركة شيئاً لاكمال حصة الحج 29 , يبقى ثلائمائة إلا شيئا 
بقدر ثلثه » وهو ماثة إلا ثلث شيء . يقسم بين الحج والموصى له نصفين ٠.‏ فنصيب 


)ع( فيه أمور: 1 
أحدها : هذا الخلاف إذا كان لالتزام في الصحة . فإن كان في المرض فهي من الثلث قطعا. صرح 
به الفوراني في كتاب الحج . قال في الكفاية : وهو ظاهر . نقله في البحر عن بعض أصحابنا 
بخراسان وأقره . 
الثاني : ما ذكره في تحصيل الخلاف نازعه في المطلب لان لكلامه تصريح بأنا نخرج ذلك من الثلث 
مع قولنا انه كواجب الشرع . وأنه الوجه :الثالث وإذا تأملت الوجه الثالث وجدته مفرعاً على قولنا انه 
محايد الشرع وبينهما فرق . 
الثالث : أنا إذا فرعنا على أنها كالتطوع ولم يوص بها لا تقضى قطعاً وليس كذلك بل فيه وجه أنها 
تقضى من الثلث وإن لم يوص بها لأنذره لذلك يغن عن الوصية بخلاف التطوع . حكاهة صاحب 
الذخائر وهو متجه . 

(0) وهذا الخلاف فيما إذا صدر النذر قبل المرض » فإن صدر في المرضض اعتبر من الثلث قطعاً . 

رض اوهذا كاه الإمام اع الأصيحات: . : 

(4) سقط في الأصل والمئبت من ط . 
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الحج خمسون إلا سدس شيء . فيضم الشيء المفرز إليه » تبلغ خمسين وخمسة 
أسداس شيء تعدل مائة » وذلك تمام الأجرة ٠»‏ فيُسقط خمسين بخمسين » تبقى 
خمسة أسداس شىء فى مقابلة خمسين . وإذا كان خمسة أسداس الشىء خمسين » 
كان التي » فين > فغرفنا أذ اما افر زناه بعر »ناجل كلك الباق بعد الستين:: وهو 
ثمانون » ونقسمه بين الوصيتين » تخص كل واحدة أربعون . والأربعون مع الستين . 
تمام أجرة الحج . 

فرع : أوصى أن يحج عنه تطوعاً . أو حجة الإسلام من ثلثه بمائة » وأوصى 
بما يبقى من الثلث بعد المائة لزيد » وبثلث ماله لعمرو . ولم جز الورثة ما زاد على 
الثلث . فيقسم الثلث بين عمرو والوصيتين الأخريين نصفين . فإذا كان ثلث المال 
ثلاثمائة» كان لعمرو مائة وخمسون . والباقي بين الحج وزيد . وفي قسمته وجهان . 
-. أحدهما قاله ابن خيران : تصرف خمسون إلى الحج . وماثة إلى زيد . لآن الوصيتين 
لو نفذتا يخص زيدا ثلثا الثلث . وأصحهما : تصرف مائة إلى الحج . وخمسون 
لزيد . ولو كان الثلث مائتين » فلعمرو مائة » والمائة الباقية للحج على الأصح . ولا 
شيء لزيد . وعلى الثاني : هي بين زيد والحج نصفان . ولو كان الثلث مائة » 
قسمت بين الحج وعمرو نصفين . ولا شيء لزيد في هذا الحال . وكذا لو لم توجد 
الوصية لعمرو. بخلاف ما إذا كان الثلث فوق المائة . ولو أوصى أولاً بالثلث 
لعمرو . ثم بالحج بمائة من الثلث . ثم لزيد بما يبقى من الثلث بعد المائة » فعن 
.أبي إسحاقٍ : أن الوصية لزيد باطلة .» لأن وصية عمرو استغرقت الثلث . وقال 
الجمهور : لا فرق بين التقديم والتأخير. والوصية بالحج ولزيد وصية بثلث آخرء 
وهذا شخص أوصى بالثلثين . كمن أوصى لشخص بالثلث . ثم أوصى لآخر 
بالثلث . فإنه يوزع الثلث عليهما . 

هذا كله تفريع على أن الحج لا يقدّم في الثلث على سائر الوصايا . فأما إذا 
قدمناه . فإن كان الثلث ثلاثمائة. والمائة المقدرة للحج أجرة مثل الحج . أخذت 
المائة من رأس الثلث . وكيف يقسم الباقي بين زيد وعمرو؟ قال ابن الحداد : 
نصفين . لأن كل واحد منهما لو انفرد مع الحج لأخذ ما زاد على المائة . وغلطه 
جماهير الأصحاب وقالوا : يقسم الباقي بينهما على قدر وصيتهما . والوصية لزيد 
بالباقي . وهو مائتان . ولعمرو بالثلث . وهو ثلاثماثة » فيقسم الباقي بينهما على 
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خمسة . لزيد ثمانون » ولعمرو مائة وعشرون . ولو كانت الصّوّر بحالها . وأجرة مثل 
الحج خمسون . أخذ من الثلث خمسون أولاً . ثم قال ابن الحداد : يجعل الباقي 
نصفين . نصفه لعمرو. ونصفه الآخر. للحج منه خمسون . وباقيه لزيد . وقال 
الجمهور : بل يقسم الباقيى بعد أجرة مثل مثل الحج على أحد عشر سهما . ؛ لأن وضية 
عمرو في هذه الحالة بثلاثمائة. وللحج وزيد بمائتين وخمسين . والنسبة بينهما ما 
ذكرنا » فلعمرو ما يخص ستة . والباقي يقدم الحج منه بخمسين . وباقيه لزيد . ولو 
كان الثلث مائتين » فإن كانت أجرة مثل الحج مائة .» أخذت من رأس الثلث . ثم 
على قول ابن الحداد : الباقى بينهما نصفان . وعند الجمهور : يجعل بينهما على 
ناذة إسمياء الأن ادرضة لريد يدانه > رمشو داقن .“وإ كان اسرفضله 
خمسين . أخذت خمسون أولا . والباقي على قول ابن الحداد بين عمرو والوصيتين 
الأخريين نصفين . ثم يقدم الحج بخمسين من حصتهما . وعند الجمهور : يقسم 
المال بعد الخمسين على سبعة أسهم . لأنه أوصى لعمرو بمائتين . وللحج وزيد 
بمائة وخمسين . فلعمرو ما يخص أربعة . والباقي يؤخذ منه . خمسون للحج 
والباقي لزيد . ولو كان الثلث ماثة . فإن كان أجرة مثل الحج مائة . فلا شيء لزيد 
وعمرو . وإن كان خمسين . أخذ للحج خمسون . ثم على قول ابن الحداد : الباقي 
بين الحج وعمرو نصفان . وعند الجمهور : للحج ثلث الباقي . ولعمرو ثلثاه . لآن 
الوصية في هذه الحالة , ؛ للحج بخمسين , ولعمرو بمائة . وإذا لم تف حصة الحج 
في هذه الصورة بالحج . فإن كانت لحجة تطوع . بطلت . وإن كانت لحجة 
الإسلام . كملنا من رأس المال . وقد ذكرنا طريقه . 


فصل كركف العاده ابدكرها يمع عن المت حل عير فق هد الستوصع 
لمناسبته الحج عنه فالحج يؤْدَى عنه إن كان فرضا . ثم إن عين شخصاً وأوصى إليه 
فيه . فعله عنه » وارثا كان أو غيره. . وإن قال : أحجوا عي ولم يعين > مللوارت 
أن يحج عنه بنفسه . وله أن يأمر به أجنبياً . وإن لم يوص به أصلااء » فللوارث أن 
يحج عنه , وكذا للأجنبي إن أذن له الوارث . وكذا إن لم يأذن على الأصح . كقضاء 
الدين . ووجه المنع : افتقاره إلى النية .» فلا بد من استنابة . وأما حج التطوع . 
فالنيابة جائزة على الأظهر كما سبق . فإن جوزناها . فقال العراقيون : إن لم يوص 
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به لا يصح الحج عنه . وفي « أمالي » السرخسي : أن للوارث أن يستنيب » وأنه 
إذا أوصى الميت إلى معيّن . فعل . ولو استقل به أجنبي . فوجهان . أصحهما : 
المنع 4 هذا الكلام تجويز الاستنابة للوارث ٠.‏ وتجويز فعله بنفسه وإن لم يوص 
الميت . وأما أداء الزكاة عنه .» فكالحج الواجب . فيجوز للأجنبي أن يؤدي عنه زكاة 
المال 0 الفطر على الأصح المنصوص . وأما الكفارة » فإن كانت مالية » 
فللوارث أن يؤديٌ الواجب من التركة » ويكون الولاء للميت إذا أعتق . وإن كانت 
مخيّرة » فله أن يطعم . ويكسو . وفي الإعتاق وجهان . أحدهما ؛ المنع » إذ لا 
فترورة إلية + .وأضحيما + التجواز: لآله: تائيه اشترعا + قإعتاقة: كتإعتافه . ولو اد 
الوارث من مال نفسه . ولا تركة . فالصحيح الجواز . وقيل بالمنع . لبعد العبادة عن 
النيابة . وقيل : يمنع الإعتاق فقط.. لبعد إثبات الولاء للميت . وإذا جوزنا . فلو 
تبرع أجنبي بالطعام » أو الكسوة » أجزأ على الأصح , كقضاء الدين . واحتج 
الإمام(2 بأنه لو اشترطت الورثة . لا يشترط صدوره من جميعهم . كالإقرار 
بالنسب . ولا يعتبر ذلك . بل يستبدٌ به كل واحد من الورثة . ولو تبرع الأجنبي 
بالعتق ٠‏ فقيل : على الوجهين . وقيل بالمنع قطعاً"2 . وأما إذا لم يكن على الميت 

عتق أصللا » فأعتق عنه وارث أو غيره . فلا يصح عن الميت » » بل يقع العتق والولاء 
للمعتق . ولو أوصى بالعتق في الكفارة المخيرة » وزادت قيمة الرقبة على قيهة الطعام 
والكسوة. فوجهان . أحدهما : يعتبر من رأس المال . لأنه أداء واجب . 
وأصحهما : الاعتبار من الثلث . لأنه غير متحتم » وتحصل البراءة بدونه . وعلى هذا 
وجهان . وقيل : قولان . أحدهما ل ا » فإن لم يف به . 
عدل إلى. الإطعام . وأقتسهمنا + أن المعثر من الثلث منا بين القيمتين ع لأآن اقل 
القيمتين لازم لا محالة . ويجري الخلاف فيما إذا أوصى أن يكسى عنه ‏ والكسوة 
أكثر من الطعام - وسنعيد المسألة في « كتاب الأيمان » بزيادة إيضاح إن شاء الله 


. في ط له الإمام‎ )١( 

(؟) لم يرجح شيئاً من الطريقين . قال في الخادم : وعبارة الرافعي تقتضي ترجيح طريقة القطع فإنه قال 
منهم من جعله على الوجهين وقطع قاطعون بالمنع . قال أعني الزركشي ‏ وهو قضية كلام القاضي 
أبي الطيب وابن الصباغ في باب كفارة الظهار ورجح في المنهاج طريقة الوجهين . انتهى ما أردته منه . 
ومحل الخلاف في الكفارة المخيرة . أما الكفارة المرتبة فصححنا هناك صحته من يي بناء على 
إحدى العلتين في المخيرة وهي سهولة التكفير بغير الإعتاق . ا 
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تعالى . ولو أعتق من عليه كفارة مخيّرة في مرض الموت . قال المتولي : لا تعتبر 


قيمة العبد من الثلث . لأنه مؤدٌ فرضاً . وهذا كأنه تفريع على الوجه القائل بأنه إذا 
اسن ندع أعنى رن اين الما دلا 


فرع : وأما الدعاء للميت . والصدقة عنه , فينفعانه بلا خلاف . وسواء في 
الدعاء والصدقة . الوارث والأجنبي . قال الشافعي رحمه الله : وفي وسع الله تعالى 
أن يثيب المتصدّق أيضاً . قال الأصحاب : فيستحب أن ينوي المتصدّق الصدقة عن 
أبويه ».فإن الله تعالى يثيلهما الثواب + :ولا ينقضن من أجره شيعا50) . وذكر صاحب 
والقده 2ه اندلو انط شا اوس هرا ار عرق تتجروت ركفم ممصا ل 
حياته » أو فعله غيره عنه بعد موته . يلحق الثوابٌ الميت . واعلم أن هذه الأمور إذا 
صدرت من الحي . فهي صدقات جارية ١‏ يلحقه ثوابها بعد الموت كما صح في 
الحديث2» . وإذا فعل غيره عنه بعد موته . فقد تصدّق عنه . والصدقة عن الميت 


. قال ابن الرفعة : وقد لا يكون كذلك . والكلام عليه في كتاب الإيمان‎ )١( 
. قلت : والظاهر أنه ميس كما في الرافعي . والذي قاله المتولي هنا جاز على الراجح لا المرجوح‎ 

(؟) قال الشيخ عز الدين بن عبد السلام : ظاهر السنة وقوع الصدقة عن الميت وللمتصدق تراب بره للميت 
بخلاف الدعاء فإنه شفاعة أجرها للشافع ومقصودها المشفوع منه . وقال ابن أبي الدم في باب 
الإحصار : إذا كانت الصدقة تقع عن الميت بلا خلاف فلا يخلو إما أن يقع في يد الفقير عن ملك 
الميت أو عن ملك المتصدق فإن وقعت عن ملك المتصدق فكيف يثاب الميت على صدقة غيره بمال 
وفعل غيره وأن ليس للإنسان إلا ما سعى » وإن وقعت عن ملك الميت فالميت لم يملك هذا المال في 
حياته وليس أهلاً للتمليك بعد موته إلا بسبب تقدم في حياته كنصب شبكة نصبها ثم مات فوقم فيها 
صيد فلم يوجد ناقل الملك | ليه ولأن وجد منه سبب نقله إليه في حياته فلم يبق إلا أن يقال إذا كان 
الإجماع منعقداً على وقوع الصدقة عن الميت تعين أن يقدر حصول الملك له قبيل الصدقة لترتب على 
هذا النقل حصول الصدقة عنه أو يقال بقدر حصول الملك له قبيل موته وهو بعيد وكل هذا مشكل 
انتهى . 
وليس المراد ما قال بل المراد أن ثواب الصدقة يحصل للميت بقصد المتصدق ذلك ومن هذا قال 
القاضي عياض : يكون انتفاع المتصدق عنه وإن لم يكن له فيه نية أن المتميق روهك اجر مناه ولا 
امتناع فيما قاله أن يتفضل إلا سبحانه وتعالى عند هبة الحي ثواب عمله للميت يجعل ثواب ذلك ثواب 
للميت . 

(*) عن النبي كَل أنه قال : « إذا مات الإنسان انقطع عنه عمله إلا من ثلاثة : من صدقة جارية أو علم ينتفع 
بهء» أو ولد صالح يدعو له». روأه أبو هريرة رضي ألله عله ( أخرجه مسلم في الصحيح _ 
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تنفعه , ولا يختص الحكم بوقف المصحف . بل يجري في كل وقف . وهذا القياس 
يقتضي جواز التضحية عن الميت . لأنها ضرب من الصدقة . وقد أطلق أبو الحسن 
العبادي جواز التضحية عن الغير . وروى فيه حديئاً؟» . لكن في « التهذيب » أنه لا 


فرع : وما عدا هذه القَرَبِ . ينقسم إلى صوم . وغيره ‏ فأما الصوم . فلا 
يتطوع به عن الميت رفي قضاء واجبه عنه قولان سبقا في الصيام . الجديد : 
المنع . والقديم : أن لولية أذ بسيو ههه تومل هنذا + لو أوصى إلى أجنبى 
ليصوم . كان كالولي . ولو مرض بحيث لا يرجى برؤه » ففي الصوم عنه وجهان 
تنشبيها بالحج . وأما غير الصوم . كالصلاة عنه قضاءً أو غيره . وقراءة القرآن . فلا 
ينفعه . واستئنى صاحب ١‏ التلخيص » من الصلاة ركعتي الطواف . وقال : يأتى بهما 
الأجير عن المحجوج عنه تبعاً للطواف . فوافقه بعض الأصحاب . وقال بعضهم : 
يقع عن الأجير وتبرأ ذمة المحجوج عنه بما يفعل . والأول أصح . 

فرع : الذي يعتاد من قراءة القرآن على القبرء قد ذكرنا في كتاب الإجارة 
طريقين لعود فائدتها إلى الميت . وعن القاضي أبي الطيب طريق ثالث . وهو أن 
الميت كالحي الحاضر . فترجى له الرحمة ووصول البركة إذا وصل الثواب إلى 
القارىء . 


فصل : إذا ملك في مرض موته من يعتق عليه . فإن ملكه بالإإرث . فهل 
يعتق من الثلث .2 أم من رأس المال ؟ وجهان ٠»‏ رجح البغوي والمتولي كونه من 
الثلث . والأصح : كونه من رأس المالء وبه قطع الأستاذ أ بو مضو . وفي ادم 
الشيخ برع رع عع الجن ار رو باك را ع 
الورئة . وإن ملكه بالهبة » أو الوصية . فإن قلنا في المورؤوث : يعتق من الثلث . 
ع #/مه١١)ء.‏ كتاب الوصية ( 75 ) باب ما يلحق. الإنسانع»همن الشواب بعد وفاته حديث 

.)15"1/1١5( 

1 0 1 
)١(‏ عن حنش أنه قال : رأيت عليا يضحي بكبشين وقال : إن رسول الله يل أوصاني أن اضحي عنه ء فأنا 
اضحي عنه » . ( أخرجه أحمد في المسند ١٠١/١‏ ضمن مسند علي بن أبي طالب رضي الله عنه  )‏ 
( وأبو داود في السنن 7717/8 7743 ) » ( والترمذي في السئن 88/4 ) . 1 


كتاب الوصايا / باب في أحكام الوصية الصحيحة /ام1 


١ 


فهنا أولى . لأنه مختار . وإلا . فوجهان . أصحهما : من رأس المال . وبه قطع ابن 
الحداد وأبو منصور . لأنه لم يبذل مالا . وزوال الملك حصل بغير رضاه . فإن قلنا : 
من رأس المال . عتق وإن لم يكن له مال سواه . وكذا لو كان عليه دين مستغرق » 
وكذا المفلس المحجور عليه إذا قبله ولا سبيل للغرماء عليه . وإن قلنا : يعتق من 
الثلث . فلم يكن مال سواه . عتق ثلثه فقط . وإن كان عليه دين » لم يعتق . وبيع 
وعليه دين » ففي صحة الشراء وجهان . ويقال : قولان . أصحهما : الصحة . إذ لا 
خلل في الشراء » فيثبت الملك . ولا يعتق . لحق الغرماء . فإن لم يكن دين » اعتبر 
عتقه من الثلث . فإن خرج كله » صح الشراء » وعتق كله » وإلاء ففي صحة الشراء 
فيما زاد على الثلث الخلاف فيما إذا كان عليه دين . فإن قلنا : لا يصح . ففي قدر 
وفي وجه : شراء المريض أباه باطل مطلقا . لأنه وصية » وهي موقوفة على الخروج 
من الثلث . والبيع لا يوقف . وهذا ضعيف . هذا كله إذا لم يكن محاباة . أما إذا 
اشتراه بخمسين » وقيمته مائة . فقدر المحاباة هبة. فيجى ء فيه الوجهان في أنه من 
الثلث . أو رأس المال ؟ فإن قلنا : من الثلث . فجميع المائة من الثلث ء وإلاء 
فالمعتبر منه خمسون . ثم متى حكمنا بعتقه من الثلث ‏ لايرثه . لأنه وصية . ولا 
سبيل إلى الجمع بينها وبين الإرث . هكذا أطلقوه و ه. وكأنه تمريع على بطلان 
الوصية لوارث : فإن قلنا : يقهف على إجازة الوارث ٠‏ لم يمتنع الجمع بينها وبين 
الإآرث 3 فيحتمل توقف الأمر على الإجازة 2 ويحتمل خلافه20 , وحكى الأستاذ أبو 
)20 قال في الخادم : وقد جزم بالاحتمال الأول الفارقي في فواده فقال: وتعليل الشيخ بأن الإرث والوصية لا 

يجتمعان هو على أحد القولين وعلى القول الآخر تصح الوصية للوارث مع الاجازة أي فإن أجاز وأصح 

العتق ويرث وإن لم يجيزوا بطل العتق . 

قال صاحب الوافي : لا ينبغي التفريع مع الصحة مع الاجازة إذ ربما لا يجيزون فيؤدي إلى بطلان 

العتق بالكلية إلى آخر ما نقله عنه في الخادم وفي آخر كلامه نظر . 

قال الزركشي في الخادم أيضاً : وفي كل من الاحتمالين نظرء أما الأول فمن وجهين . 

أحدهما : أن الذي يتوقف على الإجازة إنما هو التبرع لا الإرث والتبرع قد تقرر أولاً أنه من الثلث 

فكيف ينعكس أخراً ويقال بل يتوقف على الإجازة مطلقاً وهذا الاحتمال لشيخه البلقيني وبقية كلام 

شيخه وتحرير المقال أنه لا يخلو في أول الأمر أما أن يحسب ذلك من الثلث من غير توقف على إجازة 

الوارث أو يتوقف على الإجازة من أول الأمر لا جائز أن يتوقف على الإجازة من أول الأمر لما فيه من _ 


هما كتاب الوصايا /. باب في أحكام الوصية الصحيحة 


- إبطال حق الميت في الثلث مع أن العتق وجد حين لا إرث » وكان يلزم عليه أنه لولم يكن له وارث 
خاص أو كان ولكته صغير أنه لا ب يعتق منه شيء ولا قائل به ٠‏ وإذا أثبت أنه لا يتوقف على الاجازة من 
أول الأمر ثبت العتق من الثلث وإذا ثبت من الثلث فلا إرث لثلا يؤدي إلى الجمع بينهما للوارث ولا 
سبيل إلى التوقف على الاجازة في الإرث ولا في التبرع لما تقدم فلا إرث حينئذ سواء قلنا ان الوصية 
للوارث باطلة أو متوقفة على الاجازة لأن محل القولين فيمن صلح للإرث من غير توقف إرئه على 
الاجازة أما من لم يثبت له الحرمة إلا بعتق من الثلث فليس محل القولين على أن الرافعي لم يجزم 
اعد بز نال مدل اقل :وقد سكا الملدكت #والمخط 0 لياه : 

وأيضاً فإنه لا سبيل إلى أن التبرع على الوارث يحسب من الثلث لان الثلث خارج قهراً على الورثة » 
والتبرع على الورثة يحتاج إلى الاجازة فينافي موضوعها انتهى . والشيخان لا يقولان آن العتق موقوف 
على الاجازة لأنهما فرضا المسألة أنه خرج من الثلث وإنما نازعا من علل بأن الإرث والوصية لا 
يجتمعان فقالا : كانه مفرع على أن الوصية للوارث باطلة أي وهذا عدم الإرث ظاهر ثم قالا فإن قلنا 
يقف على إجازة الوارث لم يمتنع الجمع بينهما وبين الارث أي فانتفى قولهم انه لا سبيل إلى الجمع 
بينهما و إذاتقر رأنه يمكن الجمع بين الإرث والسوصية فانتفى منع تعليل الإرث بذلك ثم ذكراحتمالين: 
أحدهما : توقف الأمر أي من الإرث على الإجازة أي فإن قلنا انها ابتداء عطية فلا إرث وإن قلنا تتقيد 
فالإرث . 

والاحتمال الثاني : خلافه أي أن الإرث لا يتوقف على الاجازة فيرث . وهذا هو الظاهر من كلام 
الشيخين . 

وأما قول الشيخ البلقيني ان محل القولين فيمن صلح للإرشاد إلى آخره والظاهر أنه من تفقه الشيخ وقد 
تقدم كلام الفارقي وظهر بحمد الله تعالى أن ما ذكراه بحثا هو المنقول كما ذكره الفارقي وهذا من علو 
درجة الشيخين وبركتهما وكيف لا وتحرير المذهب راجع إليهما ‏ » ثم ذكر الشيخ البلقيني جرياً على ما 
تقرر عنده فقال : يستنبط من ذلك أن من كانت له جارية ثم في مرض موته أعتقها ثم تزوجها أنها لا 
ترث لأن عتقها من الثلث ومن يعتق من الثلث لا يرث . وهكذا أطلق صاحب الحاوي الصغير لكن لو 
كان للرجل مستولدة فاعتقها في مرض موته ثم تزوجها ثم مات فإنها ترث لأن عتقها لا يحسب من الثلث 
ولولم يوجد العتق لعتقت بالموت من رأ س المال إلى آخر ما ذكره . 

وما ذكره الشيخ عن الحاوي الصغير مصرح به في الروضة في مسائل الدور الحكمي قبل الباب الثاني 
عشر في اختلاف الزوجين في النكاح فقال ما نصه . أعتق أمة في مرض موته ونكحها على مهر سماه 
نظر إن لم يخرج من الثلث فحكمه ما ذكرناه في المسائل الدورية في كتاب الوصايا وإن خرجت من 
الثلث نظر إن كانت قدر الثلث بلا مزيد بأن كانت قيمتها مائة وله مائتان سواء فالتكاح صحيح ثم إن لم 
يجردخول فلا مهر لها لانه لوثبت المهر لكان دين على الميت وحينكذ لا تخرج من الثلث ويرق بعضها وحينكل 
يبطل النكاح والمهر فإثباته يؤدي إلى إسقاطه فيسقط وإن جرى دخول فقد ذكرنا حكمه في كتاب الوصايا 
وسواء دخل أم لا فلا ترث بالزوجية لأن عتقها وصية والإرث والوصية لا يجتمعان فلو أثبتنا الورث لزم 
إبطال الوصية وهي العتق . وإذا بطلت بطلت الزوجية » وبطل الإرث إلى آخر ما ذكرا في هذا الباب 
لأنه لا يمتنع الجمع بينهما وذكرا ما تقدم وتقدم تقريره فمسألة الامة أيضاً مبنية على ذلك إن قلنا الوصية, 
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منصور وجهاً : أنه يرث ء لأنه لا.يملك رقبته حتى يقال : أوصى له بها . والصحيح 
الأول . ومتى عتق من رأس المال . ورث على الصحيح(2 وقال الاصطخري : لا 
يرث . وجعل عتقه وصية في حقه . وإن لم تكن وصية في حق الوارث . كما لو 
نكحت المريضة بدون مهر المثل » تصح المحاباة من رأس المال | إن كان الزوج 
أجنيا :فإن كان وارنا ؛ جعل وصية . فتبطل ويجب مهر المثل . 

فصل : إذا قال ال ود نويه ورا » لأن 
لله تعالى حقاً مؤكداً في العتق » فكان كالوصية للجهات العامة . ولو قال : 
له برقبته » فهي وصية صحيحة . ومقصودها الإعتاق . وي* 0 
لافتماء الضيحة ذلك" كقوله لعدة : -ملكيك تفيل ع أو وهات للق :نفيك + “فإنة 
يشترط فيه القبول في المجلس . ولوقال : وهبتك نفسك . ونوى به العتق » عتق بلا 
قيول19):., 

فصل : قال : إذا مت . فاعتقوا ثلث عبدي . أو قال : ثلث عبدي حر إذا 
متاء لم يعتق إذا مات إلا ثلثه » ولا يسري . لأنه ليس بمالك للباقي في حال 
العتق . ولا موسر بقيمته » بخلاف ما لو أعتق المريض بعض عبده . فإنه يسري إذا 
وفى به الثلث . لأنه مالك للباقي . ولو ملك ثلاثة أعبد قيمتهم سواء . لا مال 
سواهم . فأعتق في مرضه ثلث كل واحد منهم . فقال : ثلث كل واحد منهم حر ء أو 
أثلائهم أحرار . فهل يعتق من كل عبد ثلثه كما ذكر؟ أم يقرع بينهم فيعتق واحد 
بالقرعة لتجتمع الحرية كما لو قال : أعتقت هؤلاء ؟ فيه وجهان . أصحهما : 
الثاني . ولوقال : أعتقت ثلثكم . أو ثلئكم حر . أقرع قطعاً . وقيل : فيه الوجهان . 


- للوارث باطلة فلا إرث وإن قلنا موقوفة على الإجازة فلها الإرث كما تقدم تقريره وربما أعيد إن شاء الله 
تعالى الكلام على هذه المسألة حيث ذكرها المصنف مع زيادة إيضاح . 

)١(‏ ما صححه الشيخ هنا أن يعتق من رأس المال هو المعتمد عند جمع من المتأخرين منهم الشيخ البلقيني 
والشيخ الأذرعي وإن كان الشيخ في المنهاج رجح أنه من الثلث . قال الأذرعي : تبع المحرر والمحرر 
تبع البغوي على عادته ثم ضعف كلام المنهاج وبالغ الشيخ البلقيني في تضعيفه في تصحيح المنهاج . 

(؟) قال في الخادم : صورة المسألة أن لا يلحقها كاف الخطاب والمغنى وهبت لله نفسك أي جعلتها لله , 
أما إذا وجد خطاب فلا بد من. القبول وعنها احترز - يعني الرافعي بقوله إلا على طريق التمليك وغلط من 
فهم من كلامهما خلاف ذلك . والثابت في : نسخ الروضة الصحيحة ما أوردته كمافي الرافعي . 


وا كتاب الوصايا / باب في أحكام الوصية الصحيحة 


ولو قال : أثلاث هؤلاء أحرار بعد موتي . أو ثلث كل واحد . عتق من كل عبد ثلثه , 
ولا قرعة » لما ذكرنا أن العتق بعد الموت لا يسري . لكن لو زاد ما أعتق على 
الثلث . أقرع لرد الزيادة » ولا للسراية . وفي « التهذيب » وغيره وجه : أنه يقرع ) | 
كما لو نجز في المرض . فمن خرجت له القرعة . عتق . ورق الآخران . والصحيح 
الأول . وبه قال ابن الحداد . وفرع عليه فقال : لو قال للثلاثة : النصف من كل عبد 
منكم حرء فقد أعتق نصف ماله . فإن لم تجز الورثة » أقرع بين العبيد بسهم رق 
وسهمي حرية » فمن أصابه سهم الرق . رق ..ويعتق من كل واحد من الآخرين 
نصفه . ولا يسري . ولو أعتق الأنصاف في مرضه . فمن عتق منه شيء » سرى إلى 
باقيه إلى أن'يتم الثلث » فيقرع بينهم بسهمي رق . وسهم عتق . فمن خرج له سهم 
العتق . عتق كله » وهو ثلث المال . ولولم يملك إلا عبدين قيمتهما سواء » فقال : 
نصف غانم حر بعد موتي » وثلث سالم حر بعد موتي . فقد أعتق خمسة أسداس » 
وليس له إلا أربعة أسداس . فيقرع لرد الزيادة . فإن خرج العتق لغانم » عتق 
نصفه » وعتق سدس سالم ليتم الثلث . فإن خرج العتق لسالم » عتق ثلثه وئلث 
غانم . وإن أعتق نصف كل واحد منهما في مرضه . أقرع . فمن خرج له سهم 
العتق . عتق ثلثاه .» ورق باقيه مع جميع الآخر . 

هذا كله , إذا أعتق الأبعاض فى المرض معاً, بأن قال : أثلاث هؤلاء 
اإخزان) از تصف كل ,عد حر قاما ]ذا قذخ واعر التقدع الآسيق فالأسليق علو 
قال : نصف غانم حر . وثلث سالم حر ء عتق ثلثا غانم » ولا قرعة . 

فصل : أعتق جاريته بعد الموت وهي حامل . ففي الحمل وجهان . 

أحدهما : لا يعتق . لما سبق أن إعتاق الميت لا يسري . وأصحهما : يعتق . لأنه 
كعضوها . ولو قال : هي حرة بعد موتي إلا جنينها ' رط ييا ؛ لم يصح 
الاستثناء على الأصح . ولو نجز عتقها في الحياة » عتق الحمل , ولم يصح استثناؤه 
بلا خلاف . ولو كانت لشخص . وحملّها لآخرء فأعتقها مالكها » لم يعتق الحمل 
قطعاً , لأن اختلاف الملك يمنع الاستتباع . 


فصل : أوصى بثلث عبد معين . أو دارء أو غيرهماء فاستحق ثلثاه , 
نظرء إن لم يملك شيئاً آخرء فللموصى له ثلث الثلث الباقي . وإن ملك غيره » 


كتاب الوصايا / باب قِ أحكام الوصية الصحيحة داحلا 


اك ل ل ا ل ار 
تون اوضرع ا هد ال ا 
أعطوه ثلثه ء فيدفع إليه الثلث الباقي قطعاً . ولو قال : أوصيت له بشاة من هذه 
الثللاث 2 أو بأحد أثلاث هذا العبد 2 أو بثلث هذه الدار, فاستحق الثلثان , أو 
اشترى من زيد ثلثها » ومن عمرو ثلثيها » وأوصى بما اشتراه من زيد . فاستحق ما 
اشتراه من عمرو. نفذت الوصية في الثلث الباقى في هذه الصور ة قطعا . ولو أوصى 
بأثلاث الأعبد الثلاثة ع فاستحق اثنان منهم . نفذدت ف الثلث الباقي . ولو أوصى 
بثلث صبرة ء» فتلف ثلثاها ٠»‏ فله ثلث الباقي قطعاً . 

فصل : ما أوصى به للمساكين . هل يجوز نقله إلى مساكين غير بلد المال ؟ 
فيه طريقان . أصحهما وبه قال الأكثرون : على قولين . والثاني : الجواز قطعا('2 . 
فإن منعنا فلم يكن في البلد مسكين . فهل ينقل كالزكاة ‏ أم تبطل الوصية ؟ وجهان . 

قلت : أصحهما النقل . والله أعلم . 

ولوعين فقراء بلد ء ولم يكن فيه فقير» بطلت الوصية"2 . كما لو أوصى لولد 
فلان ولا ولد له . وبالله التوفيق . 

القسم الثالث من الباب : في المسائل الحسابية . 

هذا ُ ن طويل . ولذلك جعلوه غلا يزاشةي وأهردوه بالتدريس والتصنيف . 


)١(‏ وقضيته أن الرجح المنع . وكلام الرافعي يشير إليه أيضاً . لكن الذي رجحاه في باب قسم الصدقات 
الجواز . 

(0) فيه أمران : 
أحدهما : ماجزم به من البطلان مشكل بمالوأوصى للرقاب ولم يكن في الدنيامكاتب ففي البحرعن نص 
الشافعي أنه يوقف الثلث حتى يوجد الاحتمال بالكتابة فيمابعد . قال : ويحتمل بطلان الوصية وهوقوي لمافي 
الوقف من الاضرار بالوارث اولواحو ولي والح اول الوا ياي 
المذكورمن هنافراجعه . 
الثاني : سكت عما إذا كان فيه فقير واحد فلا بد من صرف شيء لله وهل هو الثلث أو غيره يشبه أن 
يكون على الخلاف فيما إذا أوصى لذوي قرابته وليس له الأقرب واحد وتبع صاحب المطلب ذلك 


القسم الثالث . 
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الأول : فيما إذا أوصى بجزءٍ . وفيه مسائل . 
إحداها : إذا أوصى بمثل نصيب ابنه » وله ابن واحد لا يرثه غيره » فالوصية 

يف0 + فزن لح يضر + ود إلى القلشة :. وكنا لو كان له نان 4 أو منون قاو 
يمل نطيّيهما » أو تضيبهم ٠‏ فهو كابن:. ولو لم يكن له أبن + أو لم يكن له(") .وارثاً 
لرق وغيره » فالوصية باطلة . ولو قال : أوصيت له بنصيب ابني . فوجهان . 
أصحهما عند العراقيين والبغوي : بطلان الوصية . وأصحهما عند الإمام والروياني 
وغيرهما وبه قطع أبو منصور : صحتها . والمعنى : بمثل نصيب ابني(؟ . ويجري 
الوجهان فيما لو قال : بعتك عبدي بما باع به فلان فرسه وهما يعلمان قدره . فإن 
صححنا . فهو وصية بالنصف على الصحيح . وقيل : بالكل . حكاه البغوي . ولو 
م ا سه ع و اي 
بالثلث . وإن كانوا ثلاثة » فبالربع » أو أربعة . فبالخمس . وعلى هذا القياس . 
ويجعل الموصى له كابن آخر معهم . وضابطه : أن تصحح فريضة الميراث » ويزاد 
عليها مثل نصيب الموصى له بمثل نصيبه » حتى لو كان له بنت . وأوصى بمثل 
نصيبها » فالوصية بالثلث . لأن المسألة من اثنين لو لم تكن وصية . فتزيد على 

الاثنين سهماً . وتعطيه سهماً من ثلاثة . ولو كان بنتان » فأوصى بمشل نصيب 
أحدهما ٠‏ فالوصية بالربع » لآن المسألة من ثلاثة لأن الوصية » لكل واحدة سهم ؛ 
عزيد لالموصي! لدرميهما فتبلغ. أربعة-.. ولو أوضئ: بمثل نصبهما معا : فالوصية 

بخمسي المال نهار ثلثه » ونصيبهما منها اثنان » فتزيد على الثلاثة سهمين . 


)١(‏ ققالفي الخادم : صورة المسألة إذا لم يقل مع ذلك بما كان نصيبه فأما لو أوصى له بمثل ما كان 
نصيب 'بنه كانت وصية تجميع المال إجماعاً . صرح بذلك الماوردي وفرق بأنه في المسألة الاولى 
جعل لابنة مع الوصية نصيباً فلذلك كانت فيه بالنصف , وفي الثانية لم يجعل له نصيباً فلذلك كانت 
الصيغة بالإضافة للجميع فأما لو قال أوصيت له بمثل نصيب ابن لي لو كان وفي نصيب ابني لا يصح 
على الأصح . 

(؟) سقطمنط . 

() سكت الشيخ عن الترجيح هنا لكنه في باب المرابحة قال ما نصه : أطبقوا على تصوير المرابحة بما إذا 
لا ب ا ل 0 
بنصيب ابني وجهاً أنه لا يصح وإنما يصح إذا قال بمثل نصيب ابني فكأنهم اقتصروا على الأصح وإلا 
فلا فرق بين الباءين . 
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ولو أوصى وله ثلاث بنات وأخ بمثل نصيب واحدة . فالوصية بسهمين من أحد عشر » 
لأنها من تسعة لولا الوصية . ونصيب كل بنت منهما سهمان . فتزيدهما على 
التسعة . وكذا لو أوصى وله ثلاثة بنين » وثلاث بنات بمثل نصيب ابن » فالوصية 
بسهمين من أحد عشر . ولو كان له ثلاثة بنين » وبنت . وأوصى بمثل نصيبها . 
فالوصية بالثمن . ولو كان ابن . وثلاث بنات . وأبوان » وأوصى بمثل نصيب الابن 
فالوصية . بثمانية أسهم من ثمانية وثلاثين . 


فرع : أوصى وله ابن بمثل نصيب ابن ثان لو كان . أو أوصى وله ابنان بمثل 
نصيب ابن ثالث لو كان . فالوصية في الأولى . بالثلث . وفي الثانية . بالربع . وقال 
الأستاذ أبو إسحاق : في الأولى . بالنصف . وفي الثانية » بالثلث . والصحيح 
الأول . وهل يفرق بين قوله : بمثل نصيب ابن ثان » أو ثالث لو كان ؟ وبين أن 
يحذف لفظه « مثل » فيقول : بنصيب ابن ثان ؟ القياس أنه على الوجهين فيما 
إذا أضاف إلى الوارث الموجود . وحكى الأستاذ أبو منصور عن الأصحاب : أنهم 
فرقوا فقالوا : إذا أوصى بمثل نصيبه » دفع إليه نصيبه لو كان زائدا على أصل 
الفريضة . وإذا أوصى بنصيبه . دفع إليه لو كان من أصل الفريضة . فعلى هذا . لو 
أوصى وله ابنان بنصيب ثالث لو كان » فالوصية بالثلث . ولو قال : بمثل نصيب ابن 
الث لو كان . فبالربع كما سبق . ولو أوصى وله ثلاثة بنين » بمثل نصيب بنت لو 
كانت » فالوصبة بالثمن » وعلى قول الأستاذ أبي إسحاق : بالسبع . 

فرع لابن سريج : له ابنان » وأوصى لزيد بمثل نصيب ابن رابع لوكان , 
ولعمرو بمثل نصيب خامس لو كان . فللحساب طريقان . 

أحدهما : أن يقال : المسألة من اثنين لولم يكن وصية . ومن أربعة لو كانوا 
أربعة » ومن خمسة لو كانوا خمسة . فهنا اثنان » وأربعة » وخمسة . [ والاثنان 
والأربعة متداخلان )١(]‏ » فتسقط الاثنين لدخولهما في الأربعة » وتضرب أربعة في 
خحمسة . تبلغ عشرين . وهذا العدد ينقسم على الاثنين بلا وصية » وعلى الأربعة 
ونصيب كل واحد خمسة . وعلى الخمسة . ونصيب كل واحد أربعة ٠‏ فتزيد الأربعة 


. سقط في الأصل والمثبت منط‎ )١( 
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والخمسة على العشرين ١‏ تبلغ تسعة وعشرين . لزيد منها خمسة . ولعمرو أربعة . 
والباقي للاثنين . 


الطريق الثاني : أن يقال : لولم يكن إلا وصية زيد. لكان له سهم من 
خمسة . فتقسم الباقي على خمسة . لوصيته لعمرو بمثل نصيب [ ابن 2١7]‏ خامس » 
فيخرج من القسمة أربعة أخماس . وهو نصيب كل ابن لو كانوا خمسة . فتزيد على 
الخمسة لعمرو أربعة أخماس . تكون خمسة وأربعة أخماس . لزيد منها واحد. 
ولعمرو أربعة أخماس ٠‏ والباقي للائنين .» فإذا بسطناها أخماساً . كانت تسعة 
وعصرين: 


المسألة الثانية : أوصى لزيد بمشل نصيب أحد ورثته . أعطي مثل أقلهم 
نصيباً . وطريقه : أن تصحح المسألة بلا وصية ء وتزيد عليها مثل سهم أقلّهم . ثم 
تقسم . فإذا كان ابن وبنت » فالوصية بالربع » أو زوج وأم وأختان » فبالتسع , لأن 
حير ا فتضمه إليها تصير تسعة . أو بنتان وثلاث زوجات 
م » فبسهم من خمسة وعشرين » أو بنت ابن وأخ » فبالسبع . وإن أوصى بمثل 

تصيب أكتزهم نيبا + » فطريقه : أن" تصححها بلا وصية . وتضم إليها مثل نصيب 
ذلك فزن كان ابن وزلت ) فلة تماق :: 


فرع : له ابنان , أوصى لزيد بمثل نصيب أحدهما , ولعمرو بمثل نصيب 
الآخرء فأجازا لهما . » قسم المال , ين الأزبعة أرباغا"» وإن رذا الوضيغن ‏ أرئدتا الى 
الثلث وكان الثلث بينهما بالسوية » وإن أجازا إحداهما وردا الأخرى . فالصحيح : 
أن كل واحد منهما يأخذ سدس المال . وللمجاز له مع ذلك نصف سدس . وتصح 
من أربعة وعشرين . للمجاز له ستة . وللمردود أربعة . والباقي للابنين . وعن ابن , 
سريج : أنه يضم سهم المجاز له إلى سهم الابنين ويقسم بينهما أثلاثاً . وتصح من 
ثمانية عشر . للمردود ثلاثة » وللباقين خمسة خمسة . وإن أجاز أحدهما لأحدهما . 
ورذهما الآخر. فعلى الصحيح : المسألة من أربعة وعشرين . للمردود أربعة ‏ 
وللمجاز خمسة . وللمجيز سبعة . وللرادٌ ثمانية . وعلى المحكيّ عن ابن سريج : 


. سقط في الأصل والمثبت منط‎ )١( 
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تصح من ثمانية عشر , وللمردود ثلاثة 2 وللمجاز أربعة , وللمجيز خمسة »2 وللراد 


المسألة الثالثة : الضعف . وهو الشيء ومثله . فإذا أوصى بضعف نصيب 
ابنه » وله ابن واحد . فهي وصية بالثلثين . ولو قال : بضعف نصيب أحد أولادي أو 
ورثتي . أعطي مِثْلّي نصيب أقلّهم(؟ . فإن كان ثلاثة بنين » فله خمسان . ولو 
أوصى لزيد بمائة » ولعمرر بضعفها . فالثانية مائتين » وضعفا الشيء ثلاثة أمثاله » 
فإذا قال : ضعفي نصيب ابني . وله ابن واحد . فالوصية بثلاثة أرباع المال . ولو 
قال ل ا ؛ فله ثلاثة أسهم من ستة . ولكل ابن 

. ولو أوصى لزيد بمائة » ولعمرو بضعفيها . فلعمرو ثلاثمائة » وثلاثة أضعاف 
0 أربعة أمثاله » وأربعة أضعافه خمسة أمثاله . 

و ا ل ا قي ٠‏ أوشيءء 
أو قليل . أو كثير » أو سهم . يرجع في تفسيره إلى الورثة , بقل تسو ال 
يتمول ؛ لأن هذه الألفاظ تقع على القليل والكثير . فإن ادعى الموصى له 
الموصي أراد أكثر من ذلك . قال الأكثرون منهم أبو منصور والحناطي والمسعودي 
يحلف الوارث أنه لا يعلم إرادة الزيادة . وحكى البغوي : أنه لا يتعرض للإرادة » 0 
يحلف أنه لا يعلم استحقاق الزيادة » وسلم أنه لو أقر لمبهم ومات وجرى مثل هذا 
النزاع بين المقر له والوارث . حلف الوارث على نفي إرادة المورث . وفرق بأن 
الإقرار إخبار . والوصية إنشاء أمر على الجهالة . ورد المتولي افتراق البابين إلى شيء 
آخر فقال : الوارث هنا يحلف أنه لا يعلم الموصي أراد الزيادة » ولا يحلف أنه أزاة 
هذا القدر . وفي الإقرارء يحلف أنه لا يعلم الزيادة » وأنه أراد هذا القدر.. 


فرع : أوصى بثلث ماله إلا شيئاً » قبل التفسير وتنزيلهُ على أقل ما يتمول 
وحملّه الشيء ء المستثنى على مال كثير . وقال الأستاذ أبو منصور : يعطى زيادة على 
السدس . قال : وكذا لو قال : أعطوه ثلث مالي | إلا قليلاً . ولو قال : أعطوه الثلث 
إلا كثيراً » جاز أن يعطيّه أقل من السدس . والصحيح المعروف هو الأول . 


(1) في ط أقلهم نصيباً . 
)١(‏ في ط المسألة الرابعة . 
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فرع : قال : أعطوه من واحد إلى عشرة . ففيه الأوجه المذكورة في 
الإقرار. وقال الأستاذ أبو منصور عن بعض الأصحاب : إن أراد الحساب ء 
فللموضي لاعتيية وتسون وهو الحامطل من جه واحد إلى عشرة عل توالي 
العدد . وإن لم يرد الحساب . فله المتيقن . وهو ثمانية » ولا شك في اطراد هذا في 
الإقرار('» . ولو قال : أعطوه واحداً في عشرة »؛ أو ستة في م أطلق الأستاذ 
ثبوت ما يقتضيه الضرب . وذكرنا فيه تفصيلاً في الإقرار 00 


فرع : قال : أعطوه أكثر مالي ٠‏ فالوصية بما فوق النصف . ولو قال : أكثر 
مالي ومثله » فالوصية بجميع ماله . ولو قال : أعطوه زهاء ألف درهم . أو معظم 
الألف أو عامته » فالوصية بما فوق النصف9” , 


قلت : هذا في « زهاء » مشكل . لأن زهاء ألف . معناه في اللغة : قدر 
ألف . ولا يصدق ذلك على خمسمائة ودرهم . والله أعلم . 


ولو قال : أعطوه دراهم أو دنانير » فأقل ما يعطى ثلاثة(؟© . ولفظ الدراهم . 
والدنانير عند الإطلاق يحمل على نقد البلد الغالب . وليس للوارث التفسير بغيره . 
فإن لم يكن غالب . رجع إلى الوارث . ولوقالٍ : أعطوه كذا . أو قال : كذا وكذا , 
أو قال : كذا درهماً » أو قال : كذا وكذا درهماً » فعلى ما ذكرناه في الإقرار . ولو 
قال : مائة وكرهما » أو ألفا ودرهماً » » لم يلزم أن تكون المائة والألقن دراهم . ولو 
قال : مائة وخمسين را » أو مائة وخمسة وعشرين درهماً » فعلى الخلاف 


: فيه أمران‎ )١( 
أحدهما : توهم أن هذا الاستدراك وجه آخر في المسألة لا يقيد وليس كذلك بل هذا هو المتعين توجيهاً‎ 
. ونقلا‎ 
. الثاني : ظهر بما نقلناه من كلام الأستاذ أنه لم يحكه وجهاً كما'ادعاه الزافعي‎ 

؟) هذا الذي نقله عن الأستاذ غير محر , فإن لفظ الأستاذ في كتاب القضايا : ولو قال أعطوه كذا في كذا 
مثل قوله خمسة فى ستة فقد قال زفر وابن شبرمة : له العدد الأول من غير ضرب . 

(؟) وهذا تابع فيه الاستاذ وكأنه بناه على أن زهاء معناه معظم وليس كذلك والمتجه إعطاء ألف درهم إن كان 
الموصى لغوياً نعم رأيت في كتاب الأخفش النحوي في باب ما يمد وزهاء كذا ونحوه . انتهى . 

(5) كذا قاله الاستاذ قال : وعن أهلٍ الظاهر اثنان بناء على أن أقل الجمع اثنان ومقتضى ذلك أن يكون فيه 
وجه فإن الخلاف في المسألة الاصولية وجه عندنا . 
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المذكور في الإقرار . قال البغوي : لو قال : كذا وكذا من دنانيري » يعطى ديناراً . 
ولؤقال :كنا وكذاامق 'دتالتري .يفط كبتاريقت. .ولوقال:< كدذاتوكد] من بدائيري + 
0 : كذا وكذا من دنانيريّ فحبتان . ولك أن تقول : ينبغي أن 
يعطى حبة أي يضا إذا قال : كذا وكذا من دنانيري . 

الطرف الثاني : في طريق تصحيح مسائل الوصية بالأجزاء . فإذا أوصى من له 
ورثة بجزءٍ شائع » وأردنا قسمة التركة بين الورثة والموصى له . فإما أن يوصي بالثلث 
فما دونه » وإما بأكثر . 

القسم الأول : إذا أوصى بالثلث فما دونه » فله حالان . 

أحدهما : أن تكون الوصية بجزءٍ واحد . فتصحح مسألة الميراث عائلة أو غير 
عائلة » وينظر في مخرج جزء الوصية . ويخرج منه جزء الوصية . ثم إن انقسم 
الباقي على مسألة الورثة » صحت المسألتان » وذلك كمن أوصى بربع ماله » وترك 
ثلاثة بنين [ فمخرج جزء الوصية أربعة . والباقي بعد إخراج الربع ينقسم على 
البنين ]© :إن لم ينقسم + فلك طريقان : 

أحدهما : أن تنظر في الباقي وفي مسألة الورثة » فإن تباينا » ضربت مسألة 
الورئة في مخرج الوصية ٠‏ وإن توافقا » ضربت وفق مسألة الورئة في مخرج الوصية » 
قيا تبلغ ستيه الفسمه . ثم من له شيء من مخرج الوصية . بعد إخراج جزء 
الوصية(5) أخذه مضروباً فيما ضربته في مخرج الوصية » ومن له شيء من مسألة 
الورثة » أخذه مضروباً فيما بقي من مخرج الوصية بعد إخراج جزء الوصية إن كان 
الباقي مع مسألة الورئة متباينين . وإن كانا متوافقين » ٠‏ ففي وفق الباقي . 

الطريق الثاني : أن تنسب جزء الوصية إلى الباقي من مخرجها بعد الجزء . 
وتزيد مثل تلك النسبة على مسألة الورثة » فما بلغ . فمنه القسمة . فإن كان فيه 
كسر. ضربته في مخرج الكسر . فما بلغ .» صحت منه القسمة . 

مثاله : ثلاثة بنين » أوصى بثلث ماله » مسألة الورئة من ثلاثة » ومخرج 


. سقط في الأصل والمثبت منط‎ )١( 
. ؟) سقط منط‎ 
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الوصية أيضاً ثلاثة » والباقي بعد جزء الوصية اثنان لا ينقسمان على ثلاثة . 

فعلى الطريق الأول اتعربي كلانه فى مخرج االرعيةاء تلخ ننه متهم 
القسمة » كان للموصى له سهم يأخذه مضروباً في الشلاثة المضروبة في مخرج 
الوصية » ولكل ابن سهم من مسألة الورثة مضروب في الباقي من مخرج الوصية بعد 
إخراج جزء الوصية وهو اثنان . 

وعلى لطريق الثاني تقول : جزء عدي اا ات جاه فتزيد 

0 
ثلاثين » ومخرج جزء الوصية خمسة . والباقيى بعد إخراج جزء الوصية أربعة لا تصح 
على الثلاثين . 

فعلى الطريق الأول . هما متوافقان بالنصف . فتضرب نصف مسألة الورثة وهو 
خمسة عشر في مخرج الوصية » تبلغ خمسة وسبعين » كان للموصى له سهم يأخذه 
مضروباً في خمسة عشرء ولكل واحد من الأبوين خمسة في نصف الأربعة تكون 
عشرة » ولكل بنت أربعة في اثنين ثمانية 
ربعها وتبسطها أنصافا » تبلغ خمسة وسبعين . 

ابنان وبنتان » وأوصى بالثلث » مسألة الورثة من ستة » والوصية من ثلثه . 
والباقي بعد جزء الوصية لا ينقسم على ستة . 

فعلى الطريق الأول : يتوافقان بالنصف . فتضرب نصف الستة في مخرج 
الوصية » تبلغ تسعة » للموصى له سهم في ثلاثة » ولكل ابن سهمان في واحد . 

وعلى الثاني تقول : جزء الوصية نصف الباقي من مخرجها . فتزيد على مسألة 
الورثة ذ نصفها تكون تسعة . 
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بالطريق المذكور في أصول مسائل الفرائض . ثم العمل على ما تبين في الحال 
الأول . 
مثاله : أبوانء» وأوصى بثمن ماله لزيد . وبخمسة لعمرو. مسألة الورثة من 

نَع ومخرج الجزأين أربعون . لزيد خمسة .2 ولعمرو ثمانية .2 ويبقى سبعة 
اللا سانو حور الوك الس مو و 
مسألة الورثة ثلاثة » ومخرج الوصيتين اثنا عشر. ومجموع الجزأين أربعة . إذا 
أخرجناها » يبقى ثمانية لا تصح على ثلاثة . 

فعلى الطريق الأول : لا موافقة » فتضرب ثلاثة في اثني عشرء ٠‏ فتبلغ ستة 
وثلاثين منها تصح . 
مسألة الورثة نصفها . تبلغ أربعة ونصفا . تبسطها أنصافا تكون تسعة . لكن نصيب 
الموصى لهما من مخرج الوصيتين أربعة » وحصتهما من التسعة ثلاثة لا تنقسم على 
أربعة » فتضرب أربعة في تسعة ٠‏ تبلغ ستة وثلاثين . 

ولوكاتت انتوق مكة ب والوضيتان تحالهما: 

فعلى الطريق الأول . تبقى ثمانية لا تصح على ستة . لكن توافق بالنصف , 

القسم الثاني إذا أوصى بأكثر من الثلث» فينظر إن كانت الوصية لث* لشخص أو 
جماعة يشتركون فيه » إما بجزءٍ . كالنصف ٠»‏ وإما بجزأر ار 
المسألة على إجازة الورثة وردهم 3 وقد سبق بيان العم والحساب : وإن أو 
لشخص بجزءٍ ولآخر بجزءٍ . فإن أجاز الورثة » أعال 1ل رالها ل »دع 
الباقي بين الورثة . وطريق القسمة ما سبق في القسم الأول . وإن ردُوا الزيادة على 
الثلث . قسم الثلث بينهم على نسبة أنصبائهم بتقدير الإجازة » وسواء زاد الجرء 
الواحد . كالنصف والثلث . أو لم يزد واحد منهما . كالربع والثلث . 


مثاله : أبوان وابنان » وأوصى لزيد بنصف ماله » ولعمرو بثلثه » وأجازوهما . 
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فمسألة الورئة ستة » وكذا مخرج الوصيتين . والباقي بعد جزأي الوصيتين لا ينقسم 
عل م 

فعلى الطريق الأول : تضرب الستة في مخرج الوصيتين » تبلغ ستة وثلاثين . 

وعلى الثاني نقول : جزء الوصيتين خمسة أمثال الباقي من مخرجهما . فيزاد 
على مسألة الورثة خمسة أمثالها ء تبلغ ستة وثلاثين . منها تصح القسمة . وإن روا 
الوصيتين . قسمنا الثلث بينهما على خمسة . لأن نصيبهما بتقدير الإجازة خمسة من 
ده + :ولذلك طريقانة, 

أحدهما : أن ينظر إلى ما زاد من الوصايا على الثلث . وينقص بتلك النسبة 
من نصيب كل واحد من الموصى لهم . فنسبة ما زاد هنا ثلاثة أخماس . لأن مجموع 
الوصية بخمسة من ستة » ولا خمس لمخرج الوصيتين . فتضرب مخرج الخمس في 
ستة » تبلغ ثلاثين » منها خمسة عشر للموصى له بالنصف . وعشرة للموصى له 
بالثلث » فينقص من كل واحد ثلاثة أخماسه » يبقى للأول ستة ‏ وللثاني أربعة » 
والباقي عشرون للورثة . وهذه الأنصباء متوافقة بالنصف . فترد للاختتصار إلى 
أنصافها » وتقسم من خمسة عشر . 

الطريق الثاني : أنا نطلب مالاً لثلشه خمس » فنضرب مخرج الثلث في مخرج 
الخمس . تبلغ خمسة عشرء للموصى له بالنصف ثلاثه . وللآخر اثنان » يبقى 
عشرة للورثة لا تنقسم على مسألتهم وهي ستة . لكن توافقها بالنصف » فنضرب 
نصف الستة في الخمسة عشر ء تبلغ خمسة وأربعين » منها تصح القسمة . 

فرع : هذا الذي ذكرناه .» إذا لم تستغرق الوصية المال . فإن استغرقت 
وأجيزت » قسم المال بين أصحاب الوصايا . وإن ردّوا » قسم الثلث بينهم على نسبة 
أنصبائهم بتقدير الإجازة . وإن زادت الوصايا على المال » بأن أوصى لزيد بمالبه 
كله . ولعمرو بثلثه . فإن أجازوا . فقد عالت إلى أربعة . لزيد ثلاثة . ولعمرو 
سهم . وإن ردّواء» قسم الثلث بينهم على أربعة . وتكون قسمة الوصية من اثني 
عشر . ولو أوصى لزيد بنصف ماله » ولعمرو بثلثه » ولبكر بربعه » قسم المال بينهم 
على ثلاثة عشر سهماً إن أجازوا . وإلا » قسم ثلثه على ثلاثة عشر . 

فرع : أوصى لزيد بعبد قيمته مائة ‏ ولعمرو بدار قيمتها ألف . ولبكر 
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بخمسماثئة » وكان ثلث ماله ثمانمائة » فقد أوصى بثلثي ماله . فإن أجازوا . فذاك , 
الا قالزاتد على التليك تل جسم الرسايا : كرة كل بوضية إل الصفها وحص 
كل واحد بنصف ما عين له . ولو أوصى لزيد بعشرة » ولعمرو بعشرة » ولبكر 
بحنية ارالك ترود ول عير وا الم العتارون علق فم + أل ود 
من الأوْلّين ثمانية » ولبكر أربعة . ولو كانت بحالها وقال : قدموا بكرأ على عمرو ء 
قال ان المقدان .ل يد كفانة )ليوز ميمه + ولك همي نولو قال و عههوا كرا 
عليهما » أعطي خمسة . ودخل النقص عليهما بالسوية » فيكون لكل منهما سبعة 
ونصما . 

فرع : : أوصى لزيد بعبدٍ . ولعمرو بما بقي من ثلث ماله » اعتبر ماله عند 
الموت . فإن خرج العبد من ثلثه . دفعناه إلى زيد . وأعطينا عمراً باقي الثلث إن بقي 
شيء . وإلاء بطلت وصية عمرو . وإن مات العبد قبل موت الموصي . لم يحسب 
من التركة . وينظر في باقي أمواله » فيحط من ثلثها قيمة العبد . ويدفع باقيه إلى 
عمرو. فإن لم يبق شيء ٠‏ بطلت أيضاً وصيته » وإن مات بعد موت الموصي » 
حسب من التركة » وحسبت قيمته من الثلث . فإن بقي شيء من الثلث . فهو 
لعمرو . ولو لم يكن له مال سوى العبد . فأوصى لزيد به » ولعمرو بثلثه » أو بثلث 
ماله » ولم يجر لفظ يقتضي الرجوع عن الوصية الأولى . فإن أجازوا . قسم العبد 
ل 1 و ل ل شا م ل 
وإن أوصى لزيد بالعبد . وقيمته ألف لف . ولعمرو بثلث ماله » وله ألفان سوى العبد , 
فإن أجازوا ل ا م و ل 
وإذا كان العبد الذي هو ثلث المال أربعة . كان الألفان وهما ثلثاه ثمانية » لكن ليس 
للثمانية ثلث . فتضرب مخرج الثلث في اثني عشر . تبلغ ستة وثلاثين . العبد منها 
اثنا عشر . تسعة منها لزيد . وثلاثة منها مع ثمانية من الباقي لعمرو , والباقي للورثة . 
وإن ردُوا الوصية » قسم الثلث بينهما على عشرين . لأن جملة سهام الوصايا عند 
الإجازة عشرون . وإذا كان العبد وهو ثلث المال عشرين , كان الجميع ستين ٠‏ لزيد 
تسعة من العبد . ولعمرو ثلاثة منه وثمانية أسهم من الباقي كما كان في حال الإجازة » 
يبقى للورثة ثمانية أسهم من العبد . واثنان وثلا؛ ثون سهما من الباقى » وجميع ما 
ذكرناه فيما إذا أجاز جميع الورئة جميع الوصاياء أو ردٌ جميعهم جميعها إلى 
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الثلث . فلو أجازوا بعضها . أو أجاز بعضهم بعضها. وبعضهم كلهاء أو أجاز 
بعضهم بعضها. وبعضهم بعضاً آخرء أو أجاز بعضهم جميعها. ورد بعضهم 
جميعها . أو رد بعضهم جميعها وبعضهم بعضها . فالطريق في هذه الأحوال أن 
تصحح المسألة على تقدير الإجازة المطلقة وعلى تقدير الردٌ المطلق . فإن تمائلت 
المسالتان . اكتفيت بإحداهما. وإن تداخلتاء اكتفيت بالأكثر واستغنيت عن 
الضرب . وإن تباينتا » ضربت إحداهما في الأخرى . وإن توافقتاء» ضربت. وفق 
إحداهما في الأخرى . ثم يقسم المال بينهما على تقديري الإجازة والرد من ذلك 
العدد , وينظر في الحاصل لكل مجيز على التقديرين » فيكون قدر التفاوت بينهما 
لمن أجاز له . 

مثاله : ابنان » وأوصى لزيد بنصف ماله ء وأ و بثلثه » المسألة على تقدير 
الإجازة من اثني عشرء وعلى تقدير الرد من خمسة عشر ء وهما متواهقان بالئلث » 
فتضرب ثلث إحداهما في الأخرى ٠»‏ تبلغ ستين » لزيد منها على تقدير الإجازة 
المطلقة ثلاثون » ولعمرو عشرون » ولكل ابن خمسة , ولزيد على تقدير الردٌ المطلق 
اثنا عشر. ولعمرو ثمانية » ولكل ابن عشرون » فالتفاوت في نصيب كل ابن خمسة 
عشر . فإن أجازا وصية زيد . فقد سامحه كل ابن بتسعة . فيتم له ثلاثون » ويبقى 
لكل ابن أحد عشر . وإن أجازا وصية عمروء فقد سامحه كل ابن بستة » فيتم له 
عشرون . ولكل ابن أربعة عشر . وإن أجاز أحدهما الوصيتين ورذهما الآخر. فقد 
سامح المجيز : زيداً بتسعة . وعَمراً بستة » فيكون لزيد أحد وعشرون » ولعمرو أربعة 
عشر ء وللمجيز خمسة . وللرادٌ عشرون . وإن أجاز أحدهما الوصيتين » وأجاز الآخر 
وصية زيد . تم لزيد ثلاثون . وإن أجاز الآخر وصية غمرواة تم لوعشروت ٠‏ وإن 
ل ا 
عمراً بستة » فيكون لزيد أحد وعشرون » ولمجيزه أحد عشر » ولعمرو أربعة عشر ‏ 
ولمجيزه مثلها . 


الطرف الثالث : فى الدوريات من الوصايا . 


ش فصل في الوصية بمثل نصيب وارث » وبجزء شائع : الجزء ء الشائم » 
قن يحون منضافا | إلى ما يبقى من المال بعد النصيب » وقد يكون مضافاً إلى جميع 
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المال . فإن كان مضافاً إلى جميع المال . نظر ء إن لم تزد جملة المال الموصى به 
على الثلث . جعل الموصى له بالنصيب كأحد الورثة » فتصحح مسألة الورثة » ثم 
يؤخذ مخرج الوصية ويخرج منه جزء الوصية . وينظر هل ينقسم الباقي على مسألة 
الورثة ؟ إن انقسم , فذاك » وإلا » فطريق التصحيح ما سبق . وإن زادت على الثلث 
وأجاز الورثة ع فكذلك الحكم والحساب . وإن لم يجيزوا . قسم الثلث على نسبة 
القسمة عند الإجازة . 

مثاله : ثلاثة بنين . وأوصى لزيد بمثل نصيب أحدهم . ولعمرو بعشر المال » 
فمسألة الورثة وزيد من أربعة » ومخرج الجزء عشرة . يبقى منها بعد إخراج الجزء 
تسعة لا تنقسم على أربعة . ولا توافق . فتضرب أربعة في عشرة . تبلغ أربعين . 
لعمرو أربعة . ولزيد وكل ابن تسعة . وجملة الوصيتين ثلاثة عشر . وإن كان الجزء 
مضافاً ]أن امااتنقى من المال .بعد الضيت »ل أن رلك قلات بين + وارصى لزيد 
بمثل نصيب أحدهم . ولعمرو بسدس ما تبقى من المال بعد النصيب . فالمقصود في 
هذه المسألة ونظائرها . يعرف بطرق . 

تنها "و اطريقة السو + وله وعقوف التولياك اناعد ال تبط مه هيا 
لزيد » يبقى مال سوى نصيب . تسقط سدسه لعمروء. يبقى خمسة أسداس مال إلا 
خمسة أسداس نصيب تعدل أنصباء الورئة » وهى ثلاثة » فتجبر وتقابل . فتكون 
خمسة أسداس مال معادلة لثلاثة أنصباء 00 أسداس نصيب ٠‏ تضرب ثلاثة 
وخمسة أسداس مال فى أقل عدد له سدس وهو ستة . تكون ثلاثة وعشرين » 
العلي من :ذلك شيية )يعن اكناكة حدر و كمه لعمر وم فى حمية عش + 

ومنها : أن تجعل المال كله ديناراً وستة دراهم » فالوصية بالسدس . فتجعل 
الدينار نصيب زيد . ودرهما من الستة لعمرو . يبقى خمسة دراهم للبنين » لكل ابن 
درهم وثلثان . فعلمنا أن قيمة الدينار درهم وثلثان . وكنا جعلنا المال دينارا وستة 
دراهم ‏ فهو إذن سبعة دراهم وثلشان » فتبسطها أثلاثاً ‏ فتبلغ ثلاثة وعشرين » 
وتسمى هذه : طريقة الدينار والدرهم . 

ومنها : أن تقول : مسألة الورثة من ثلاثة » فيكون لزيد سهم مثل أحدهم . 
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فتزيد على كل واحد من سهام البنين مثل خمسه . لأنه أوصى بسدسها . وسدس كل 
شيء مثل خمس الباقي بعد إخراج السدس . فيكون جميع المال أربعة أسهم وثلاثة 
أخماس . تبسطها أخماساً . تبلغ ثلاثة وعشرين . وتسمى هذه : طريقة القياس . 

ومنها : أن تقسم سهام الورثة وهي ثلاثة » وتضيف إليها سهماً لزيد » تكون 
أربعة » تضربها في مخرج السدس . تبلغ أربعة وعشرين» تسقط منها الحاصل من 
ضرب الجزء الموصى به بعد النصيب في النصيب وهو واحد . يبقى ثلاثة وعشرون . 
وهو المال . فإذا أردت النصيب » الخدت نهما : فتضربه في مخرج السدس . 
تكون ستة » تسقط منها ما أسقطته من المال . يبقى خمسة . فهى النصيب . وهذه 
تسمى : طريقة الحشو. ويسمى هذا الذي يسقط : سهم الحشو . ويقال : كان 
محمد بن الحسن رحمه الله يعتمدها . 

ومنها : أن تأخذ سهام الورثة » وتضربها في مخرج السدس . تكون ثمانية 
عشر . تصرف سدسها إلى عمرو. يبقى خمسة عشرء لكل ابن خمسة. وإذا بان أن 
النصيب خمسة . فزدٍ خمسة على ثمانية عشرء تكون ثلاثة وعشرين . 

ومنها : أن يقال : المال كله ستة ونصيب » النصيب لزيد . وسهم من الستة 
لعمرو. يبقى خمسة لا تصح على ثلاثة » فتضرب ثلاثة في ستة . تبلغ ثمانية عشر 
مع النصيب المجهول . فسدس الثمانية عشر لعمرو . والباقي , بين البنين » لكل ابن 
خمسة فعرفنا أن النصيب المجهول خمسة . والمال ثلاثة وعشرون:. 

مسألة : ثلاثة بنين . وأوصى لزيد بمثل نصيب أحدهم . ولعمرو بثلث باقي 
المال بعد النصيب . استخراجها بطريق الخطائن أن يقدر المال أربعة » ليعلمنا أن 
هنا نصيباً وشا بعد النصيب . فتجعل النصيب واحداً » وتدفع ثلث الباقي إلى 
عمروء يبقى اثنان . ونحن نحتاج إلى ثلاثة ليكون لكل ابن مثل النصيب 
المفروض » فقد نقص عن الواجب واحد . وهذا هو الخطأ الأول . ثم تجعل المال 
خمسة . وتجعل النصيب منها اثنين » وتدفع ثلث الباقي إلى عمرو. يبقى اثنان » 
ونحن نحتاج إلى ستة ليكون لكل ابن مثل النصيب المفروض » فقد نقص عن 
الواجب أربعة » وهذا هو الخطأ الثاني . والخطآن جميعاً ناقصان . فتسقط أقلهما من 
أكثرهما » يبقى ثلاثة , فتحفظها » ثم تضرب المال الأول في الخطأ الثاني » فيكون 
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ستة عشر » وتضرب المال الثانى فى اللخطأ الأول . يكون خمسة . تسقط الأقل من 
الأكثر ». نبقى انعد حير + تقسمها عا الثلاتة المتحفوظة »-يخرح بالقسمة ثلاقة 
وثلثان . تبسطها أثلاثاً » تكون أحد عشر , فهو المال . ثم تضرب النصيب الأول في 
الخطأ الثاني » يكون أربعة .» وتضرب النصيب الثاني في الخطأ الأول . يكون 
اثنين » تسقط الأقل من الأكثر . يبقى اثنان » تقسمها على الثلاثة المحفوظة » يخرج 
بالقسمة ثلثان . إذا بسِطا كانا اثنين » فهما النصيب . فتدفع تين من لحن عشئر إلى 
زيد » وثلث الباقى ثلاثة إلى عمرو . يبقى ستة » لكل ابن سهمان . وهذا إذا أجاز 
الورثة » لأن الوصيتين زائدتان على الثلث . وتسمى هذه الطريقة : الجامع الكبير من 
طرق الخطائن . وبطريقة الباب نقول : سهام البنين ثلاثة . وقد أوصى بثلثها ٠»‏ فيبقى 
لكل ابن ثلثا سهم . فبان أن النصيب الموصى به لزيد ثلثا سهم . ثم تضم الثلث 
المخرج إلى أنصبائهم . تبلغ جملة المال ثلاثة أسهم وثلثي سهم . تبسطها أثلاثا . 
تكون أحد عشر . وبطريقة المقادير تعطي الموصى له بمثل النصيب نصيبا من 
المال , يبقى منه مقدار . تدفع ثلثه إلى عمرو. ويبقى ثلثا مقدار. تقسمها بين 
البنين » يحصل لكل ابن تسعا مقدارٍ . فتعلم أن ما أخذه الموصى له بالنصيب تسعا 
مقدار . فالمال كله مقدار وتسعا مقدار » تبسطها أتساعا . يكون أحد عشر . وتخرج 
المسألة السابقة بهذه الطرق الثلاث خروج هذه المسألة بتلك الطرق الست . 


فصل : وقد تكون الوصية بجزءٍ من جزءٍ من المال يبقى بعد النصيب أو 
بعضه . 
مثاله : ثلاثة بنين ؛ وأوصى لزيد بمثل نصيب أحدهم . ولعمرو بمثل ما تبقى 
من ثلث المال بعد النصيب » تقدر ثلث المال عدداً له ثلث ء لقوله : بِثّلث الباقى من 
اللكة > وليكق يلكقة :ب تيل عليه واهدا للقصيب : فيكواة أريمة , «وإذا كان الغلك 
أرقئة + فالككان تائيه" + والجملة:اثنا عصرم طح زيذ ا سهنا +“وعمرا سهما + زهو 
ثلث الثلاتة الباقية من لك الحال الباقي' + نبقى :سهمان + تشنمهنما إلن فلي المال » 
تكون عشرة . وكان ينبغي أن يكون ثلاثة » ليكون لكل ابن مثل النصيب المفروض » 
فقد زاد على ما ينبخي سبعة , وهو الخطأ الأول , ثم تقدر الثلث خمسة » وتجعل 
النصيب اثنين . وتعطي عمرا واحدا . يبقى سهمان . تزيدهما على ثلثي المال وهو 
عشرة على هذا التقدير. تبلغ اثني عشر . .وكان ينبغي أن يكون ستة ليكون لكل ابن 
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سهمان . فزاد على ما ينبغي ستة » وهو الخطأ الثاني . ثم نقول : لما أخذنا أربعة , 
زاد على الواجب سبعة » ولمًا زدنا سهماً نقص عن الخطأ سهم . فعلمنا أن كل سهم 
يزيد ينقص به من الخطأ سهم . وقد بقي من الخطأ ستة أسهم . فنزيد لها ستة 
أسهم . يكون أحد عشر ء فهو ثلث المال , النصيب منها ثمانية » وجميع المال ثلاثة 
وثلاثون , ونسمي هذه الطريقة : الجامع الصغير من طرق الخطائن . 
مسألة : ثلاثة بنين » وأوصى لزيد بمثل نصيب أحدهم » ولعمرو بثلث ما تبقى 
من القلكة يعد لضف النصيب ‏ خل قلع مال وأسقظ ته تضيياً بيقن تليق :مال 
وى شي اسل هات لقان ين نمف الضف » وهو تسع مال إلا سدس 
نصيب » يبقى تسعا مال إلا خمسة أسداس نصيب . زده على ثلثي المال . ؛» يكون 
ثمانية أتساع مال , إلا خمسة أسداس نصيب », تعدل ثلاثة أنصباء » فأجبر وقابل ع 
تعدل ثمانية أتساع مال . ثلاثة أنصباء وخمسة ة أسداس نصيب 5 فاضرب ثلاثة وخمسة 
أسداس في تسعة » تبلغ أربعة وثلاثين ونصفاً , » أبسطها أنصافاً » تكون تسعة 
وستين . فهي المال . لزيد منها ستة عشر . ولعمرو خمسة . 


فصل في الوصية بنصيب أحد الورثة مع الوصية بجزأين أحدهما من 
جميع المال . والآخر مما تبقى ل » وأوصى لزيد بمثل نصيب 
أحدهما » ولعمرو بربع المال . ولبكر بنصف الباقي بعد ذلك , ؛ فعلى طريق 
القياس . نعلم أنه إذا أخذ عمرو ربع المال . وزيد نصيباً » ينبغي أن يكون للباقي 
نصف . وأقل عدد له نصف اثنان » لبكر منهما سهم ؛ يبقى سهم ١‏ » لكل .واحد من 
الوارثين نصف سهم . فعلمنا نا أن النصيب نصف سهم . » فيكون الباقي من ٠‏ المال بعد 
الربع سهمين ونصف سهم . وذلك ثلاثة اياج المال + نريل عليه ناودثة وهو عمد 
أسداس ٠‏ يبلغ ثلاثة وسدسين » نبسطها أسداساً . ؛ تبلغ عشرين . لزيد ثلاثئة. 
بلعمرو خمسة . يبقى اثنا عشرء لبكر نصفها. ولكل واحد من الوارثين ثلاثة 
كالنصيب . ولو كانت المسألة بحالها . إلا أن وصية عمرو بخمس المال » ووصية 
بكر بثلث الباقي . فالمال خمسة . والنصيب واحد . 


فصل فيما إذا كان الحزآن مع النصيب 0 : مثاله : 
أم » وعَمَّان » أوصى لزيد بمثل نصيب أحدهم », ولعمرو بربع ما تبقى من المال بعد 
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النصيب . ولبكر بثلث ما تبقى من المال بعد ذلك . ولخالد بنصف ما تبقى بعد 
ذلك , تأخذ مالا » وتلقى منه نصيباً » يبقى مال إلا نصيباً » تلقى هن هذا الباقي 
ربعه ٠‏ يبقى ثلاثة أرباع مال إلا ثلاثة أرباع نصيب ٠‏ تلقي من الباقي ثلله » يبقى 
نصف مال إلا نصف نصيب » تلقي من الباقي نصفه . يبقى ربع مال إلا ربع نصيب 
تعدل ثلاثة أنصباء » تجبر وتقابل » فربع مال يعدل ثلاثة أنصباء وربع نصيب » ٠‏ 
فتضربها في أربعة . تبلغ ثلاثة عشر . النصيب منه واحد. يبقى اثنا عشر. لعمرو 
وبعهاء” ببق تنبعة + لكر قلنها »يقن متة: الخالد: تضفهااء يبن كاوه .الكل 
واحد من الورثة واحد كالنصيب . 


فصل في الوصية بنصيبين مع الوصية بجزء بعد كل نصيب : مثاله : 
ثلاثة بنين » وأوصى لزيد بمثل نصيب أحدهم . ولعمرو بثلث ما تبقى من الثلث » 
ولبكر بمثل نصيب أحدهم . ولخالد بنصف ما تبقى من الثلث بعد النصيب . فخذ 
أحد أثلاث المال , وادفع منه نصيبا إلى زيد , لمر مصار) تدفع ثلثه إلى 
عمروء يبقى معنا ثلثا مقدار , وناخذ ثلثاً آخر وندفع منه نصيباً إلى بكرء ٠‏ يبقى 
قداو حي نه خلا شنار وتوا لت مندار كتفت اللي من لنت وود 
مقداروسدس مقدار إلى الثلث الشالث وهونصيبء, ومقداريكون نصيبا ومقدارين 
وسدس مقدار . وذلك يعدل أنصباء الؤرثة وهو ثلاثة ع تستقط انضيبا بنضيب ‏ ربق 
مقداران وسدس مقدار في معادلة' تصييين ؟ فالنصيب الواحد مقدار ونتصف سدس 
مقدار. وكنا قرضها كل ثليه نصبباً ومقدازاا فهو إذاً مقداران ونصف سدس ٠.‏ 
تبسطها بالضرب في اثني عشرء تكون خمسة وعشرين . وجملة المال خمسة 
وسبعون . والنصيب ثلاثة عشرء فلزيد ثلاثة عشرء ولعمرو أربعة » ولبكر ثلاثة 
عشرء. ولخالد ستة » ولكل ابن ثلاثة عشر كالنصيب . 

فصل في الوصية بنصيب وبجزء شائع . على شرط أن لا يضام 

بعض الورثة . أي : لا يدخل النقص عليه : مثاله : ابنان » وأوصى لزيد بربع 
نمال :لمرو بتصيية احد الاين :)على أن لاليضاة الثاني بالوصيتين » هي من 
أربعة لذكره الربع , ٠‏ لزيد سهم . وللابن الذي شرط أن لا يضام سهمان ١‏ يبقى سهم 
لعمرو وللابن الآخر لا يصح عليهما . فتضرب اثنين في أربعة 

مسألة : ثلاثة بنين .» أحدهم بكر . وأوصى من ثلث ماله لزيد بنصيب 
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أحدهم » ولعمرو بثلث ما تبقى من الثلث . وشرط أن لا يضام بكرء فخذ ثلث 
المال » وادفع إلى زيدامنة نصيبا + » يبقى مقدارء تدفع ثلثه إلى عمرو ء يبقى ثلثا 
فقداز تضمهها إل التلقخ وهنا تفيان وفقتداران : وذلك: كله يعندل كلك الما 
'وتضيبيق:!!'أما قث المال + فهو الذئ توقيه بكرا غير متقوضن ‏ وآنا التضيبان + فهنها 
نصيبا الابنين الآخرين » وذلك ثلاثة أنصباء ومقدارء فتسقط نصيبين بنصيبين ١‏ 
انا بمقدار » يبقى نصيب في معادلة مقدار وثلئين . فعرفنا أن النصيب مقدار 
وثلثان . وأن الثلث مقداران وثلثان , قسنطيا انكنا + فيكون ثمانية » فهي ثلث 
المال . والنصيب منها خمسة . وجملة المال أربعة وعشرون . لزيد خمسة ٠١‏ ولعمرو 
سهم . ولبكر ثمانية » ولكل واحد من الآخرين خمسة كالنصيب . 

فصل في الوصية بالنصيب مع استثناء جزء من المال عنه : مثاله : 
ثلاثة بنين » أوصى بمثل نصيب أحدهم إلآ ربع جميع المال . » تأخذ مالا لا . وتسقط 
منه نصيباً » يبقى مال ينقص نصيباً » تزيد عليه ربع المال المستثنى ٠‏ يبلغ مالا وريع 
فال الأ نضما > وذللة يفول وله أنصباء ٠‏ وهي أنصباء الورثة » تجبر وتقابل ٠»‏ فإذاً 
مال وربع يعدل أربعة أنصباء » تبسطها أرباعاً » وتقلب الاسم . فالمال ستة عشر. 
والنصيب خمسة . تدفع إلى الموصى له خمسة . وتسترجع منه ربع المال وهو 
أربعة » يبقى معنا خمسة عشر . لكل ابن خمسة كالنصيب . 

مسألة : ابن » وأوصى بمثل نصيبه إل نصف المال . تأخذ مالا » وتسقط منه 
نصيباً » ثم تسترجع من النصيب نصف مال » يحصل معنا مال ونصف سوى نصيب » 
يعدل نصيباً واحداً » تجبر وتقابل » فيكون مال ونصف يعدل نصيبين » تبسطهما 
انضافاً ‏ وتقلت الاسم . فيكون المال أربعة » والنصيب ثلاثة » تدفع إلى الموضي 
له ثلاثة » وتسترجع منه اثنين » يبقى معه سهم . وهو مثل نصيب الابن ناقصا بنصف 
المال . 

مسألة : ابن » وأوصى بنصيب ابن رابع لوكان إلا عشر المال » نقول :لو قال 
البنون أربعة » قسم المال بينهم على أربعة . تأخذ مالاً . وتلقي منه نصيباً. 


وتسترجع منه عشر المال . ؛ يكون معنا مال وعشر مال سوى نصيب ء يعدل أربعة 
أنصباء » تجبر وتقابل . فإذاً مال وعشر تقابل خمسة أنصباء #تنطها أعخارا» 
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وتقلب الاسم . فالمال خمسون . والنصيب أحد عشر ء تدفع إلى الموصى له أحد 
عشرء وتسترجع منه عشر المال وهو خمسة . يبقى للموصى له ستة . ويأخذ الابن 
أربعة وأربعين » ولو كانوا أربعة لأخذ كل ابن أحد عشر كالنصيب . 

فصل في الوصية بالنصيب مع استثناء جزء مما تبقى من المال : 
فهذا . إما أن يكون مع تقييد الموصي الاستثناء ء بجزءٍ مما تبقى من المال بععد 
النصيب » وإما مع التقييد بجزءٍ مما تبقى من المال بعد الوصية . وإما مطلقاً » فهذه 
ثلاثة أقسام . 

الأول('© : مثاله : ثلاثة بنين » وأوصى بمثل نصيب أحدهم إلآ ربع الباقي من 
الدالابعة التضيت » بادالا + وتسقط مه تضيا ٠»‏ يبقى مال ناقص بنصيب » تزيد 
عليه ربعه وهو الذي يسترده من جملة النصيب » وربعه ربع مال إلا ربع نصيب ء, 
فيبلغ مالا وربع مال إلآ نصيباً » وربع نصيب يعدل ثلاثة أنصباء ٠‏ فتجبر وتقابل , ٠‏ فإذاً 
مال وربع مال يعدل أربعة أنصباء وربع نصيب » تبسطها أرباعا وتقلب الاسم 
فالمال سبعة عشر . والنصيب خمسة . تعطي الموصى له خمسة . يبقى اثنا عشر ‏ 
تسترجع من الخمسة ربع الباقي وهو ثلاثة » يبقى مع الموصى له سهمان . ومع البنين 
خوسة عن لك ابن الفعسة. 

القسم الثاني : أن يقيد الاستثناء بجزءٍ مما تبقى من المال بعد الوصية ء 
فالجزء من باقي المال بعد الوصية . كالجزء الواقع تحته من باقي المال بعد 
النصيب . فعشر الباقي بعد الوصية كتسع الباقي بعد النصيب . وتسع الباقي بعد 
الوصية كثمن الباقي بعد النصيب . وعلى هذا القياس ء حتى ينتهي إلى ثلث الباقي 
بعد الوصية . فهو كنصف الباقي بعد النصيب . وخرجوا صور هذا القسم بطريقين . 

أحدهما : البناء على القاعدة المذكورة . فإذا أوصى - وله ثلاثة بنين - بنصيب 
أحدهم إلا ربع ما تبقى من المال بعد الوصية » فهو كما لو أوصى بنصيب أحدهم إلا 
ثلث ما تبقى بعد النصيب » فتأخذ مالا . وتلقى منه نصيبا يق مال ناقصن 
ننصينب + تزيد ثلثه للاسعناء وهو ثلث مال إل ثلث نصيب + يلغ مالا وثلت مال إلا 


)01 في ط القسم الأول . 
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نصيباً . وثلث نصيب يعدل ثلاثة أنصباء » فتجبر وتقابل , فإذاً مال وثلث مال يعدل 
أربعة أنصباء وثلث نصيب . فتبسطها أثلاثاً » وتقلب الاسم . فالمال ثلائة عشرء 
والنصيب أربعة » تعطي الموصى له أربعة » يبقى تسعة » تسترد من الأربعة ثلث 
الصف اليه يق افع بهم . يعسلل لل لاعت + ولكل اين أريعة “الاق 
أخذه الموصى له مثل النصيب الآ ثلث الباقي بعد النصيب . ومثل النصيب إل ربع 
الباقي بعد الوصية . لأن الباقي بعد الوصية اثنا عشر . 


الطريق الثاني : إنا نعلم أن باقي المال في الصورة المذكورة بعد الوصية 
أنصباء البنين ٠»‏ وهي ثلاثة » وربعها ٠»‏ ثلاثة أرباع نصيب . فهو د 
أحد البنين ‏ ؛ يبقى ربع نصيب وهو الوصية . فتزيده على أنصباء البنين , ٠‏ تبلغ ثلاث 
أنصباء وربع نصيب » نبسطها أرباعاً بالضرب في أربعة . تكون ثلاثة عشر . والوصية 
سهم . 

القسم الثالث : أن يطلق فيقول : أوصيت له بمثل نصيب فلان إل ربع ما تبقى 
من المال . ولم يقل : بعد النصيب . ولا بعد الوصية » ففيه وجهان لأصحابنا . 
أحدهما : يحمل على الباقي بعد النصيب , لأن المذكور هو النصيب فانصرف 
الاستثناء إليه . والثاني وهو قول أكثرهم : يحمل على الباقي بعد الوصية . لأن الباقي 
بعد الوصية أكثر من الباقي بعد النصيب قيكون المستن: أككر ٠.‏ ونطل اتطليب 
الموصى له . وقد تقرر تنزيل الوصايا على الأقل المتيقن » ثم طريق الحساب على 
الوجهين ما سبق . 


فصل في الوصية بالنصيب مع استثئاء جزء مما تبقى من جزء من 
المال : هذا يجيء فيه الأقسام المذكورة في الفصل الذي قبله . والقسم الثالث فيه 
الوجهان . فإن صرح بذكر التصيب + فاوصى - وله ثلاثة بنين - - بمثل نصيب أحدهم 
إلا ثلث ما تبقى من الثلث بعد النصيب . فتأخذ ثلث مال . وتلقي منه نصيباً » يبقى 
ثلث مال سوى نصيب + تزيد على ثلثئه وهو تسع مال إلا ثلث نصيب للاستثناء » تبلغ 
أربعة أتساع مال سوى نصيب وثلث نصيب تعدل أنصباء الورثة وهي ثااثة 6 فتجبو 
وتقابل . فمال وتسع مال يعدل أربعة أنصباء وثلث نصيب . تبسطها أتساعا » وتقلب 
الاسم . فالمال تسعة وثلاثون . والنصيب عشرة . تأخذ الثلث ثلاثة عشرء فتسقط 
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منه نصيباً وهو عشرة ء يبقى ثلاثة » تسترجع ثلثها بالاستثناء » يبقى تسعة » تسقطها 
من المال . يبقى ثلاثون . لكل ابن عشرة . 

مسألة : أربعة بنين » وأوصى بمثل نصيب أحدهم إلا ربع ما تبقى من الثلث 
لع للع | تصنت ل ا ل د 
نصيب » ثم تسترجع من النصيب ربع الباقي من الثلث بعد ثلث النصيب » 
نصف سدس مال إلا سدس نصيب » وتضمه إلى ما معك يل 
انني عشر جزءاً من مال إلا نصيباً » وجزءاً من اثني عشر جزءاً من نصيب » تزيده على 
ثلثي المال ٠‏ يبلغ مالا وجزءاً من اثني عشر جزءاً من مال إل نصيباً » وجزءا من اثني 
عشر جزءاً من نصيب يعدل أنصباء الورثة وهي أربعة » تجبر وتقابل » ٠‏ فإذا مال وجزءٌ 

من اثني عشر جزءاً من مال حال عوية انضاء وجرا هن انق عع تر ءامن 
عيب انح اسه بأسراء ال عكر ولت الاسم ,لايك ذلا عفر لقال 
أحد وستون » ولكن ليس لأحد وستين ثلث . فتضربها في ثلاثة » تبلغ ماثة وثلاثة 
وثمانين . فهو المال . والنصيب تسعة وثلاثون , تأخذ ثلث المال وهو أحد وستون , 
تعزل منه تسعة وثلاثين للنصيب ؛ ثم تسترجع منه اثني عشر ء لأن الباقي من الثلث 
بعد ثلث النصيب ثمانية وأربعون » وربعها اثنا عشرء فيبقى للموصى له سبعة 
وعشرون . تسقطها من المال » يبقى مائة وستة وخمسون . لكل ابن تسعة وثلاثون . 

فرع : أوصى بمثل نصيب أحد ورثته إلا ثلث ما تبقى . ولم يزد على هذا 
فكأنه قال إلآ كلك ما تبقى من المال. بعد الوصية ٠‏ لآنه'الأقل. المتيمن . فإذا كان له 
ابنان والحالة هذه . فلهم سهم من تسعة . لآن لكل واحد من الابنين والموصى له 
ثلاثة » ثم تسترجع منه بقدر ثلث الباقي وهو سهمان . فيبقى سهم . 

فرع : وأما إن صرح بذكر الوصية والباقي من الجزء ء فقال - وله ثلاثة بنين - : 
أوصيت بمثل نصيب أحدهم إلا ثلث ما تبقى من الثلث بعد الوصية . فطرق الحساب 
فيه على قياس ما سبق . لكن يستعمل بدل ثلث الباقي من الثلث بعد الوصية » نصف 
البافي من الثلث بعد النصيب كما سبق في الفصل السابق . ويكون المال في الصورة 
المذكورة سبعة وعشرين » والنصيب سبعة . فإذا أخذنا ثلث المالء. وعزلنا منه 
سبعة » بقي اثنان » نسترجع نصفهما من النصيب وهو واحد . يبقى مع الموصى له 
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فصل في الوصية بجزء من المال وبالنصيب مع استثناء جزء من باقي 
المال "الثافي من الحال ب نقه يفف هاه الصنين وقد يفيه :رما انعد الرضية + 
وقد يطلق كما سبق . فإن جرى ذكر النصيب . بأن أوصى - وله ابنان - لزيد بربع 
المال. ؛ ولعمرو بمثل نصيب أحدهما إلا ثلث ما تبقى من المال بعد النصيب . فخذ 
مالا ؛ واجعل ربعه لزيد . يبقى ثلاثة أرباع مال + تتخطي عتم را امنها نصيناً بق 
ثلاثة أرباع مال إلا نصيباً ٠‏ تسترجع من النصيب مثل ثلث هذا الباقي وهو ربع مال إلا 
ثلث نصيب . تزيده على ما معك , ؛ يبلغ مالا إلا نصيباً وثلث نصيب . وذلك يعدل 
نصيبين ء فتجبر وتقابل » فإذاً مال يعدل ثلاثة أنصباء وثلث نصيبْ ء فتبسطها أثلاثا , 
وتقلب الاسم ." فالمال عشرة . والنصيب ثلاثة , تعطي زيداً ربع العشرة ٠‏ يبقى 
سبعة ونصف . تعزل منها ثلاثة لعمروء يبقى أربعة ونصف . تسترجع ثلثها من 
الثلاثة وهو واحد ونصف . فتضمه إلى ما مععك . تبلغ ستة » لكل واحد ثلاثة 
كالتضيتة»» :نان أردكة إزلة الكتتر ويطك الفقرة أيقنا ا نعيانا وكلت + الال 
عشرون . والنصيب ستة . وإن جرى ذكر الوصية » بأن أوصى وله ابئان - لزيد بربع 
المال » ولآخر بمثل نصيب أحدهما إل ثلث ما تبقى من المال بعد الوصية ٠‏ فهو 
كقوله : إلا نصف ما تبقى من المال بعد النصيب كما سبق . فتأخذ مالا » وتجعل 
لزيد ربعه ٠‏ يبقى ثلاثة أرباع مال . تعطي عمراً منها نصيباً » يبقى ثلاثة أرباع سوى 
نصيب » تسترجع منه نصف هذا الباقي . وهو ثلاثة أثمان مال سوى نصف نصيب » 
وتزيده على ما معك . يبلغ مالا وثمن مال إلا نصيبا ونصف نصيب ء وذلك يعدل 
نصيبين . فإذا جبرت وقابلت . فمال وثمن مال يعدل ثلاثة أنصباء ونصف نصيب 
تبسطها أثماناً ؛ فالمال ثمانية وعشرون . والنصيب تسعة . تعطي زيداً ربع المال» 
يبقى أحد وعشرون . تفرز منها تسعة لعمرو. يبقى اثنا عشرة » تسترجع نصفها من 
تسعة عمرو. وتضمه إليها . تبلغ ثمانية عشر . لكل ابن تسعة كالنصيب . 


فصل في الوصية بجزء شائع من المال وبالنصيب مع استثناء جزء 
مما يبقى من جزء من المال : مثاله : خمسة بنين » وأوصى لزيد بثمن ماله 
ولعمرو بثلث ما تبقى من الثلث بعد الثمن والنصيب .» تأخذ ثلث مال .2 وتلقي منه 
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ثمن جميع المال , ٠‏ يبقى نخمسة من أربعة وعشرين جزءاً من المال . تفرز منه نصيبا 
لفمرو تر مين مر رين عرو حرا وى لفيا لسري وذ لصوب 
ثلث هذا الباقي » وليس للخمسة ثلث صحيحء فتضرب المال في ثلاثة. تكون اثنين 
وسبعين » ويكون معك نخمسة عشر جزءاً من اثنين وسبعين جزءاً من المال سوى 
نصيب . تزيد ثلث هذا المبلغ عليه ٠‏ فيصير عشرين جزءاً من أئنين وسبعين جزءاً 
سوى نصيب وثلث [ نصيب ] يعدل أنصباء الورئة وهي خمسة . فإذا جبرت وقابلت ‏ 
فثمانية وستون تعدل ستة أنصباء وثلث نصيب . فتبسطها بأجزاء اثنين وسبعين , 
وتقلب الاسم ء فإذاً المال أربعمائة وستة وخمسون . والنصيب ثمانية وستون . تأخذ 
ثلث المال وهو مائة واثنان وخمسون . وتلقي منه ثمن المال » وهو سبعة وخمسون . 
يبقى خمسة وتسعون . تلقي منها نصيباً وهو ثمانية وستون ٠‏ يبقى سبعة وعشرون » 
تسترجع من النصيب ثلثها . وتزيدها على السبعة والعشرين . تبلغ ستة وثلاثين , 
تزيدها على ثلثي المال. وهوثلائماثة وأربعة أسهم. تبلغ ثلاثمائة وأربعين» لكل ابن 
ثمانية وستون كالنصيب * فإن كانت المسألة بحالها . إلا أنه أوصى لعمرو بثلث ما 
يبقى من الثلث بعد الثمن وبعد وصيته . فالحساب كما مضى . لكن تجعل بدل 
استثناء ثلث الباقي من الثلث بعد الوصية » نصف الباقي من الثلث بعد النصيب . 
وإذا عملتها . كان المال ثلاثمائة واثني عشر. والنصيب سبعة وأربعين » تأخذ ثلث 
المال » وهو مائة وأربعة .» وتسقط منه ثمن المال » وهو تسعة وثلاثون » يبقى خمسة 
وستون . تسقط منه النصيب سبعة وأربعين . يبقى ثمانية عشر » تسترجع من النصيب 
نصفها تسعة » وتزيدها عليها » تصير سبعة وعشرين » تزيدها على ثلثي المال ء» وهو 
ماثتان وثمانية » تبلغ مائتين وتخحمسة وثلائين » لكل ابن سبعة وسبعون . 

فصل فى الوصية بمثل نصيب وارث أو عدد من الورثة . إلا مثل 
نصيب وارث آخر أو عدد منهم : هذه الوصية » إما أن تتجرد عن الوصية بجزءٍ 
شائع من المال والوصية بجزءٍ مما تبقى من المال . أو بجزءٍ من جزءٍ مما تبقى » وإما 
أن لا تتجرد . 

فالحالة الأولى لا حاجة فيها إلى الطرق الجبرية » بل تقام مسألة الورثة . 
وتؤخذ سهام من أوصى بمثل نصيبه » فينقص منها نصيب من استثنى مثل نصيبه » 
ويزاد ما بقي على مسألة الورثة . فمنه تصح . 
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مثاله : زوجة وأخت وعم . وأوصى بمثل نصيب الأخت إل مشل نصيب 
الزوجة » هي من أربعة .» ونصيب الأخت سهمان . ينقص منها نصيب الزوجة وهو 
سهم . يبقى سهم . تزيده على الأربعة » يكون خمسة . واحد منها للموصى له . 
والباقي للورثة . 

الحالة الثانية : إذا لم تتجرد . وفيها صور . 

إحداها : أن يوصيّ مع ذلك بجزءٍ شائع من المال . 

مثاله : أبوان » وأوصى لزيد بربع ماله » ولعمرو بمثل نصيب الأب إلا مثل 
نصيب الأم . فالطريق أن تنظر في مسألة الورثة وهي من ثلاثة . ثم تأخذ مالا 
وتلقي ربعه لزيد . يبقى ثلاثة أرباع . تلقي منها نصيبين كنصيب الأب . وتسترجع 
نصفهما كنصيب الأم » يبقى ثلاثة أرباع مال سوى نصيب يعدل ثلاثة أنصباء هي 
سهام الورثة » فتجبر وتقابل , فثلاثة أرباع مال تعدل أربعة أنصباء » تبسطها أرباعاً . 
وتقلب الاسم . فالمال ستة عشر, والنصيب ثلاثة. فإذا أخذنا ستة عشرء وأسقطنا 
ربعها » بقي اثنا عشرء تسقط منها نصيبين وهما ستة . وتسترجع نصيباً وهو ثلاثة » 
يبقى للموصى له ثلاثة . فإذا أسقطنا الوصيتين من المال .» بقي تسعة . للأب ستة » 
وللأم ثلاثة . 

الصورة الثانية : أن يوصي مع ذلك بجزءٍ مما تبقى من المال . 

مثاله : أبوان » وأوصى لزيد بمثل نصيب الأب إلا مثل نصيب الأم » ولعمرو 
بربع ما تبقى من المال . تأخذ مالا » وتلقي منه نصيبين . هما نصيب الابن من مسألة 
الورئة » فتسترجع نصيباً وهو نصيب الأم » يبقى مال سوى نصيب » تعطي عمراً 
أربعة » وهو ربع مال إلا ربع نصيب , تلقي ثلاثة أرباع مال إلا ثلاثة أرباع نصيب » 
تعدل ثلاثة أنصباء » هي سهام المسألة . فتجبر وتقابل , فثلاثة أرباع مال تعدل ثلاثة 
أنصباء وثلاثة أرباع نصيب » فتبسطها أرباعاً . وتقلب الاسم » فالمال خمسة عشرء, 
والنصيب ثلاثة » تأخذ خمسة عشر ء وتسقط منها نصيبين وهما ستة » وتسترجع نصيباً 
وهوثلاثة , يبقى اثنا عشرء ربعها لعمرو. يبقى تسعة . ستة للأب . وثلاثة للأم . 


الصورة الثالثة : أن يوصي بعد ذلك بجزءٍ من جزءٍ مما تبقى من المال . 
مثاله : : أبوان .ع وأوصى لزيد بمثل نصيب الأب إلا مثل نصيب الأم » ولعمرو 
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بربع ما تبقى من ثلثي المال ‏ تأخذ ثلثي مال وتسقط منه نصيبين » وتسترجع منه 
نصيباً ؛ يبقى ثلثا مال سوى نصيب » تسقط ربعه لعمروء وهو سدس مال إلا ربع 
نصيب . يبقى نصف مال إلا ثلاثة أرباع نصيب » تعدل ثلاثة أنصباء » هي سهام 
المسألة » فتجبر وتقابل بخمسة أسداس مال . تعدل ثلاثة أنصباء وثلاثة أرباع 
نصيب ء تبسطها بأجزاء اثني عشرء وتقلب الاسم . فالمال خمسة وأربعون . 
والنصيب عشرة » تأخذ ثلثي المال وهو ثلاثون » وتسقط منها نصيبين وهما عشرون ١‏ 
وتسترجع نصيباً » يبقى معك عشرون » تسقط ربعها لعمروء يبقى خمسة عشرء 
تزيدها على ثلث المال . يكون ثلاثين » للأآب عشرون . وللأم عشرة . 
فصل في الوصية بالنصيب مع استثناء نصيب وارث آخر منه وجزء 
شائع أيضاً : الجزء المستثنى مع النصيب . قد يكون من جميع المال . وقد يكون 
من جزءٍ من الباقي . 


مثال الأول : أبوان , .وأوصى بمثل نصيب الاب | إلآ مثل نصيب الأم وإلآ عشر 
جميع المال , ؛ تأخذ مالا » وتلقي منه نصيبين » وتسترجع نصبباً وعُشر جميع المال » 
يبقى مال وعشر مال إلا نصيباً » يعدل أنصباء الورثة وهي ثلاثة » فتجبر وتقابل » » فمال 
وعُشر مال يعدل أربعة أنصباء » تبسطها أعشاراً » وتقلب الاسم . فالمال أربعون » 
والنصيب أحد عشرء تأخذ أربعين » فتسقط منها نصيبين » وهما اثنان وعشرون ١‏ 
وتسترجع منها نصيباً وهو أحد عشر وعُشر جميع المال وهو أربعة » فيحصل للموصى 
له سبعة . وللأب اثنان وعشرون . وللأم أحد عشر . 

مسر يي ا ا 1 

من المال بعد نصيب الأم » فتأخذ مالا . وتلقي منه نصيب الأم وهما سهمان من ثلاثة 
شولك الما .حرج قله تقد + لي ملا ١١‏ لياط عليه ل عدرة 
وهو عشر مال إل عشر نصيب . تبلغ مالآ وعشر مال إل نصيباً وعشر نصيب تعدل ثلاثة 
أنصباء هي سهام المسألة » فتجبر وتقابل » وتبسطها أعشاراً » وتقلب الاسم , فالمال 
اكوا ريد ار النيي اعد عر بحل ادا رار سيور روسكوا جا تسم :رق 
اثنان وعشرون . وتسترجع نصيباً ٠‏ فيكون معك ثلاثون » وتسترجع عشر الثلاثين من 
رم ا تل ال ل ل 
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وعشرون . وللأم أحد عشر . 

مثال الثالث : المسألة بحالها . إلا أنه استثنى مثل نصيب الأم وثمن ما تبقى 
من ثلثي المال بعد نصيب الأم . فتأخذ ثلثي مال , وتسقط منه نصيبين » وتسترجع 
نصيباً » يبقى ثلثا مال سوى نصيب » تسترجع ثمن هذا المبلغ أيضاً من النصيب وهو 
نصف سدس مال إلا ثمن نصيب . وتزيده على المبلغ » يكون ثلاثة أرباع مال إلا 
ليما ولهن تفييي زرده عل كلق مال ٠‏ يبلغ مالا ونصف سدس مال إلآ نصيباً 
وثمن نصيب . وذلك يعدل أنصباء الورثة وهي سهام المسألة . فتجبر وتقابل . فمال: 
ونصف سدس مال يعدل أربعة أنصباء وثمن نصيب . فتبسطها بأجزاء أر 
وعشرين ٠‏ وتقلب الاسم . فالمال تسعة وتسعون . والنصيب ستة وعشرون ٠‏ تأخذ 
ثلثي المال وهو ستة وستون . وتسقط منها نصيبين وهما اثنان وخمسون ٠‏ وتسترجع 
نصيباً يبقى معك أربعون . تسترجع ثمنها من النصيب أيضاً سا وهو خمسة » وتزيده على 
الأربعين » يكون خمسة وأربعين . تزيده على ثلث المال وهو ثلاثة وثلاثون . تبلغ 
ثمانية وسبعين . للأب بنصيبين اثنان وخمسون . وللأم بنصيب ستة وعشرون . 


فصل في الوصية بالتكملة : والمراد بها : البقية التي يبلغ بها الشيء حداً 
آخر . وهي إما مجردة عن الوصية بغيرها والاستثناء منها . وإما غير مجردة . 

أما القسم الأول : فالوصية إما أن تكون بتكملة واحدة . وإما بتكملتين 
فضاغك ا : 

مثال الأول : أربعة بنين . وأوصى بتكملة ثلث ماله بنصيب أحدهم . فتأخذ 
مالا . وتصرف ثلثه إلى الموصى له . وتسترجع منه نصيباً . فيحصل معك ثلثا مال 
ونصيب . وذلك يعدل أنصباء الورثئة وهي أربعة ٠‏ فتلقي نصيباً بنصيب ٠‏ يبقى ثلثا 
مال في معادلة ثلاثة أنصباءء فتبسطهما آثلاثاً » وتقلب الاسم فالمال تسعة . 
والنصيب اثنان » والتفاوت بين الثلث والنصيب سهم . فهو التكملة » تدفعه إلى 
الموصى له . يبقى ثمانية » لكل ابن سهمان . وبطريق الدينار والدرهم . تجعل ثلث 
المال ديناراً ودرهماً ٠‏ وتجعل الذيتار تضبيباً » والتكملة درفها » تدفعه إلى الموصى 
له. يبقى من المال ثلاثة دنانير ودرهمان .» يأخذ ثلاثة بنين ثلاثة دنانير ٠‏ يبقى 
درهمان يأخحذهما الابن الرابع » فعلمنا أن قيمة الدينار درهمان » وأن ثلث المال ثلاثة 
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دراهم . والنصيب درهمان . 

مثال التكملتين » أربعة بنين وبنت » وأوصى بتكملة ثلث ماله بنصيب ابن ١‏ 
ولآخر بتكملة ربع ماله بنصيب البنت » فالوصية الأولى ثلث مال, سوى نصيبين » 
والثانية ربع مال سوى نصيب ٠‏ فتأخذ مالا . وتسقط منه الوصيتين » يبقى خمسة 
أسهم من اثني عشر سهماً من مال وثلائة أنصباء . تعدل أنصباء الورئة وهي تسعة » 
تسقط ثلاثة أنصباء بثلاثة أنصباء » يبقى خمسة أسهم من اثني عشر سهماً من مال في 
معادلة ستة أنصباء الورثة وهى تسعة . تسقط ثلاثة نه أيها كلونة انضناةع تق خمسة 
أسهم من اثني عشر سهماً من مال في معادلة ستة أنصباء . ثم إن شئت بسطتها بأجزاء 
اثنئي عشرء وقلبت الاسم . فالمال اثنان وسبعون . والنصيب خمسة . وإن شئت 
قلت : إذا كانت خمسة من اثني عشر تعدل ستة » فالمال بتمامه يعدل أربعة عشر 
وحُمسين » تبسطها أخماساً تبلغ اثنين وسبعين » تأخذ ثلث المال وهو أربعة 
وعشرون » وتسقط منه نصيبين وهما عشرة ١‏ يبقى أربعة عشر » فهي الوصية الأولى » 
وتأخذ ربعه وهو ثمانية عشر » تسقط منه نصيباً واحداً وهو خمسة . يبقى ثلاثة عشر , 
فهي الوصية الثانية » فتسقط الوصيتين من المال , يبقى خمسة وأربعون . لكل ابن 
عشرة » وللبنت خمسة . 

أما القسم الثاني : فيتصور على وجوه . منها الوصية بالتكملة مع الوصية بجزء 
شائع من المال . 

مثاله : ثلاثة بنين » وأؤصى لزيد بربع ماله ٠‏ و و 0 
ابن » فتأخذ مالا . وتلقي منه ربعه لزيد . ثم تلقي نصفه لعمرو» وتسترجع منه 
نصيباً ٠‏ يبقى معك ربع مال ونصيب . وذلك يعدل ثلاثة أنصباء )مقط فسا 
بنصيب ١‏ يبقى ربع مال في معادلة نصيبين » تبسطهما أرباعاً » وتقلب الاسم , 
فالمال ثمانية » والنصيب واحد . تأخذ ثمانية » فتعزل ربعها لزيد » ثم تأخذ نصف 
الثمانية لعمرو . وتسترجع منه واحداً » يبقى معك ثلاثة » لكل ابن واحد . .وبطريق 
القياس تقول : ربع المال ونصفه يستحقهما زيد وعمرو وأحد البنين » افتأختل مالا اله 
ربع ونصف وهو أربعة » فتسقط منه الربع والنصف ء » يبقى واحد تقسمه بين الابنين 
الآخرين » فلكل واحد منهما نصف . فتعلم أن النصيب نصف سهم . فتسقطه من 
الثلاثة التي أسقطتها من المال » يبقى اثنان ونصف . تسقط منها ربع جميع المال . 
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يبقى واحد ونصف . فهو التكملة .» تبسط الجميع أنصافاً ليزول الكسر . فالنصيب 
واحد . والتكملة ثلاثة » والربع اثنان » والمال ثمانية . 

وبطريق الدينار والدرهم ٠‏ تجعل نصف المال ديناراً دوهن ٠‏ وتدفع الدرهم 
بالتكملة إلى عمروء. يبقى ديناران ودرهم . تسقط منها ربع المال وهو نصف دينار 
ونصف درهم . يبقى دينار ونصف دينار ونصف درهم . وذلك يعدل ثلاثة دنانير» 
تسقط الجنس بالجنس ٠.‏ يبقى دينار ونصف في معادلة نصف درهم . تبسطها 
أنصافاً . وتقلب الاسم , فالدينار واحد . والدرهم ثلاثئة وهو التكملة . 

ومنها : الوصية بالتكملة مع الوصية بجزءٍ مما بقي من المال . 

مثاله : أربعة بنين » وأوصى لزيد بتكملة ثلث ماله بنصيب ابن . ولعمرو بربع 
ما تبقى من المال ل ل 1 
على باقي المال ‏ ؛ فيحصل معك ثلثا مال ونصيب . يخرج ربعه لعمرو وذلك سدس 
مال وربع نصيب . يبقى نصف مال وثلاثة أرباع نصيب تعدل أنصباء الورثة وهي 
أربعة » فتسقط ثلاثة أرباع نصيب بثلاثة أرباع نصيب . يبقى نصف مال في معادلة 
ثلائة أنصباء وربع نصيب . فتبسطها أرباعاً . وتقلب الاسم . فالمال ثلائة عشرء 
والنصيب سهمان . لكن ليس للثلائة عشر ثلث . فتضربها في ثلاثة » تبلغ تسعة 
وثلاثين » فهي المال. والنصيب ستة . تأخذ ثلثها وهو ثلاثة عشرء تسقط منه 
نصيباً » يبقى سبعة» فهي التكملة » تدفعها إلى زيدء يبقى من المال اثنان 
وثلاثون . تدفع ربعها إلى عمرو وهو ثمانية » يبقى أربعة وعشرون للبنين » لكل ابن 


ستة 5 


ومنها : الوصية بالتكملة مع الوصية بجزءٍ مما تبقى من جزء المال . 

مثاله : ثلاثة بنين ١‏ وأوصى لزيد بتكملة ثلث ماله بنصيب أحدهم . ولعمرو 
بثلث ما بقي من الثلث . تأخذ ثلث مال » وتلقي منه نصيباً » يبقى ثلث مال إل نصيباً 
تدفعه إلى زيد فإنه التكملة » يبقى من الثلث نصيب , تدفع ثلثه إلى عمروء يبقى 
ثلثا نصيب تضمهما إلى ثلثي المال . وذلك يعدل أنصباء الورثة وهي ثلاثة » تسقط 
ثلثي نصيب بثلثي نصيب . يبقى ثلثا ما تعدل نصيبين وثلث نصيب . ثم إن شئت 
بسطتها أثلاثاً ‏ وقلبت الاسم . فالمال سبعة ‏ والنصيب اثنان . وإن شئت قلت : إذا 
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غاول كلقا فال تضصية ولك تنيت + فالهال الكاسل وعادل تلكة اتصاء وتضصف 
نصيب , تبسطها أنصافاً » يكون سبعة » وليس لها ثلث صحيح . فتضربها في 
ثلاثة » تبلغ أحدا وعشرين » فهو المال » والنصيب ستة . تأخذ ثلث المال وهو 
سبعة , وتلقي منه النصيب . يبقى واحد فهو التكملة . وتدفع ثلث الستة إلى عمرو . 
يبقى أربعة » تضمها إلى ثلثي المال . يكون ثمانية عشر . لكل ابن ستة . قال إمام 
الحرمين : كذا ذكروه . لكن لو تجردت الوصية الأولى في هذه الصورة » فأوصى وله 
ثلاثة بنين بتكملة ثلث ماله بنصيب أحدهم . فالوصية باطلة » لأن نصيب كل ابن 
يستغرق الثلث . فلا تكملة . وحينئذٍ يمكن أن يقال : الوصية الأولى هنا باطلة ' 
والثانية فرعها فتبطل أيضاً » قال : ووجه ما ذكروه , أن الوصية الثانية تنقص النصيب 
عن الثلث . فتظهر بها التكملة . قال : ويجب أن تخرّج المسألة وأخواتها على 
الوجهين . في أن العبرة باللفظ أو المعنى . كما إذا قال : بعتك بلا ثمن ونحوه ؟ 


قلت : الصحيح المختار صحة الوصيتين هنا قطعاً » والفرق بين باب الوصية 
وغيرها من العقود ظاهر . والله أعلم 1 
ومنها : الوصية بالتكملة مع الوصية بمثل النصيب . 


مثاله : ثلاثة بنين » وأوصى لزيد بمثل نصيب أحدهم . ولعمرو بتكملة ثلث 
ماله » تأخذ ثلث مال . تدفع منه نصيباً إلى زيد , والباقي إلى عمرو ء يبقى معك ثلثا 
مال تعدل أنصباء الورئة وهي ثلاثة تبسطها أثلاثاً » وتقلب الاسم . فالمال تسعة . 
والنصيب اثنان . تأخذ ثلث التسعة ثلاثة » تدفع منه اثنين إلى زيد » وسهما إلى 
عمرو وهو التكملة ٠‏ يبقى ستة للبنين . 

فرع 3 أوصى - وله ابنان - بمثل نصيب أحدهما لزيد ء ولعمرو بتكملة 
الثلث . فالوصية الثانية باطلة . لأنه لم يبق شيء من الثلث . وكذا لو أوصى ‏ وله 
ثلاثة بنين - بمثل نصيب أحدهم لزيد » ولعمرو بتكملة الربع . 


المال . 
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طريقه أن يقال : نصف مال نصيب وتكملة . والتكملة شيء وثُّمن جميع 
المال ‏ تدفع الشيء إلى الموصى له ء يبقى بعد النصف نصيب وثمن جميع المال » 
تضمهما إلى النصف الثانى » يحصل معك خمسة أثمان المال ونصيب تعدل أنصباء 
الورثة توف كلاج مقط هيا تسب » يقن صم انعا "المال كيدل هيسن + 
فتبسطهما أثماناً ؛ وتقلب الاسم , فالمال ستة عشر ء والنصيب خمسة , تأخذ نصف 
المال وهو ثمانية » تسقط منه النصيب خمسة » يبقى ثلاثة » تسقط منها ثُمن جميع 
0 يبقى واحد وهو التكملة . » نُسقطه من جميع المال . يبقى خمسة 
ومنها : الوصية بالتكملة مع استثناء جزءٍ مما تبقى من المال . 
فشة ينين وأوضى بتكملة ثلث ماله يضيب احنهو إلا تمن اهانبم من 
المال . تأخذ ثلث المال . وتسترجع منه نصيباً » يبقى ثلث مال إل نصيباً. فهو 
التكملة » يبقى معك ثلثا مال ونصيب » تسترجع من التكملة ثمنه » وينتظم الحساب 
من أربعة وعشرين لِذِكر الثلث والثمن ٠‏ فالذي معك ستة عشر ونصيب وثّمن ذلك هو 
ار الل ا ا يم 
مال ونصيباً ومن نصيب تعدل أنصباء الورثة وهي ستة » تسقط المثل بالمثل » 
هيه سار من أربعة مو ف 5 ال 0 
نصيب . تبسطها بأجزاء المال وهي أربعة وعشرون » وتقلب الاسم . فالمال مائة 
وسبعة عشر . والنصيب ثمانية عشر. تأخذ ثلث المال وهو تسعة وثلاثون » وتسقط 
منه نصيباً » يبقى أحد وعشرون وهو التكملة » فإذا أسقطناه من جميع المال . بقي 
سن ونون لمدها اااعكينت تسقط امو التكيلة ؛ يبقى تسعة ١‏ فهي التي يأخذها 
الموصى له يبقى ماثئة وثمانية للينين . لكل ابن ثمانية عشر . 
ومنها : الوصية بالتكملة مع استثناء جزءٍ مما تبقى من جزءٍ من المال . 
سبعة بنين » وأوصى بتكملة ربع ماله بنصيب أحدهم إلآ ثلث ما تبقى من 
الثلث ؛ تأخذ ربع مال . وتلقى منه نصيباً » يبقى ربع مال سوى النصيب وهو 
التكملة . ؛ تلقيها من الثلث . يبقى نصف سدس مال ونصيب . تلقي ثلث ذلك من 
التكملة . وينتظم الحساب من ستة وثلاثين » فإنه أقل عدد لنصف سدسه ثلث » فإذا 
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الذي معك من الثلث ثلاثة ونصيب . تسترجع ثلاثة من التكملة وهو واحد وثلث 
نصيب . يبقى للوصية ثمانية أجزاء من ستة وثلاثين جزءا من مال إلا نصيبا وثلث 
تصيبه ) لأبقظها م العال .يق تخاده وعشرون صر | مز بشحة ارقي جدء ا هق هال 
ونصيب وثلث نصيب . وذلك يعدل سبعة أنصباء » تسقط المثل بالمثل» يبقى ثمانية 
وعشرون جزءاً من ستة وثلاثين جزءاً من مال في معادلة خمسة أنصباء وثلثي نصيب » 
تبسطها بأجزاء ستة وثلاثين » وتقلب الاسم . فالمال مائتان وأربعة » والنصيب ثمانية 
وعشرون .: تأخذ ربع المال وهو أحد وخمسون . وتسقط منه النصيب . يبقى ثلاثة 
وعشرون هي التكملة . تلقيها من ثلث المال وهو ثمانية وستونء. يبقى خمسة 
وأربعون . تسترجع ثلثها وهو خمسة عشر من التكملة ٠‏ يبقى ثمانية فهي الوصية . 
تسقطها من المال . يبقى مائة وستة وتسعون للبنين . لكل ابن ثمانية وعشرون . 

ومنها : الوصية بالتكملة مع استثناء تكملة أخرى . 

شلاثة بنين» وأوصى بتكملة نصف ماله بنصيب أحدهم إلآ تكملة ثلث ماله بنصيب 
أحدهم . تأخذ نصف مال . وتسقط منه نصيباً ٠»‏ فالباقي هو تكملة النصف . وتأخذ 
فلن أل وتسفظ دده نصيينا » فالباقي هموتكملة الثلث » تسقط تكملة الثلث من تكملة 
التعنت > ييقن دمن مال :يل اشعاء -فالوضية إذا ينين السال )رقي خمسة 
أسداس مال تعدل ثلاثة أنصباء .» فتبسطها أسداساً » وتقلب الاسم . فالمال ثمانية 
عشر. والنصيب خمسة . تأخذ نصف المال تسعة . وتسقط منه النصيب » ٠‏ يبقى 
أربعة فهي تكملة النصف . ثم تأخذ ثلثه وهو ستة ء وتسقط منها نصيباً ؛ يبقى واحد 
فهو تكملة الثلث . ٠‏ تسقط واحداً من أربعة » يبقى ثلاثة فهي الوصية . تسقطها من 
جميع المال . يبقى خمسة عشر للبنين . لكل ابن خمسة . 

ومنها : الوصية بالتكملة مع الوصية بالنصيب وبجزءٍ مما تبقى من المال . 

خمسة بنين » وأوصى لزيد بمثل نصيب أحدهم . ولعمرو بتكملة ربع ماله 

بنصيب أحدهم . ولثالث بثلث ما تبقى بعد ذلك » تأخذ ربع مال . وتنقص منه 
03 ؛ فالباقي هو تكملة الربع » تدفعه إلى عمرو. وتدفع النصيب إلى زيد , 
فانصرف الربع إلى الوصيتين ؛ يبقى ثلاثة أرباع المال . تدفع منه واحداً إلى 
الثالث » يبقى ربعان يعدلان أنصباء البنين وهي خمسة . تبسطها أرباعاً » وتقلب 


قف كتاب الوصايا / باب في أحكام الوصية الصحيحة 


الاسم . فالمال عشرون . والنصيب اثنان » تأخذ ربع المال خمسة » تدفع منها اثنين " 
إلى زيد . وثلاثة إلى عمرو. يبقى خمسة عشرء ثلثها خمسة للشالث » والباقي 
ومنها : الوصية بالتكملة مع الوصية بالنصيب وبجزءٍ مما تبقى من المال . 


خمسة بنين » وأوصى لزيد بمثل نصيب أحدهم . ولعمرو بتكملة الربع 
بالنصيب . ولثالث بثلث ما يبقى من الثلث بعد الوصيتين » يحتاج إلى مال له ربع 
وثلث . والباقي من الثلث بعد إسقاط الربع ثلث . وأقله ستة وثلاثون . تأخذ ربعه 
وهوتسعة. فتصرفهاإلى الوصية بالتكملة والنصيب. وإذا أسقطت تسعةمن الثلث. يبقى 
ثلاثة » تصرف منها واحداً إلى الثالث . يبقى اثنان » تزيدهما على ثلثي المال » تبلغ 
ستة وعشرين تعدل أنصباء الورثة وهي خمسة . تبسطها بأجزاء ستة وثلاثين » وتقلب 
الاسم . فالمال مائة وثمانون .» والنصيب ستة وعشرون . تأخذ ثلث المال وهو 
ريا لقي ينه ربع هوهو حبدة وأربعون بالوصيتين الأوليين ستة وعشرين بالوصية 
بالنصيب . والباقي بالوصية الاخرى . يبقى من الثلث خمسة عشرء نصرف ثلئها إلى 
الوصية الثالثة » يبقى عشرة » تزيدها على ثلثي المال . تبلغ مائة وثلاثين للبنين » 
لكل ابن ستة وعشرون . 


ومنها : الوصية بالتكملة مع الوصية بالنصيب مستثنى منه جزءٌ مما تبقى من 
المال . أربعة بنين » فأوصى لزيد بتكملة الثلث بنصيب أحدهم . ولعمرو بمثل 

نصيب أحدهم إلا خمس ما تبقى من : المال . تأخذ ثلث المال » وتصرفه إليهما 
بالنصيب والتكملة » وتسترجع من النصيب نمس الباقي » واجعل المال خمسة عشر 
ليكون للباقي بعد الثلث خمس » فالثلث المخرج بالنصيب والتكملة إذاً خمسة ‏ 
تسترجع من النصيب خمس الباقي وهو اثنان » فالحاصل اثنا عشر جزءاً من خمسة 
عشر جزءأ من مال ء وذلك يعدل أنصباء الورثة وهي أربعة ‏ تبسطها بأجزاء خمسة 
عشرء وتقلب الاسم . فالمال ستون . والنصيب اثنا عشر. تأخذ ثلث المال وهو 
عشرون ء. تلقي منه النصيب اثني عشر ء يبقى ثمانية هي التكملة . تدفعها إلى زيد , 
وسترجع من النصيي خسن الباقي وهو ثمانية » يبقئ لعمرو أربعة .» فالوصيتان 
جميعا اثنا عشر» يبقى ثمانية وأربعون للبنين . لكل ابن اثنا عشر . 
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ومنها : الوصية بالتكملة مع الوصية بالنصيب مستثنى منه جزءٌ مما تبقى من 


خمسة بنين » وأوصى لزيد بتكملة الربع بنصيب أحدهم . ولعمرو بمثل 
نصيب أحدهم إلا ثلث ما تبقى من الثلث بعد ذلك . يحتاج إلى مال له ربع وثلث » 
وللباقي من الثلث بعد إسقاط الربع ثلث . وأقله ستة وثلاثون » تأخذ ربعه وهو 
تسعة .» فتصرفها في الوصيتين » وتسترجع من النصيب ثلث ما تبقى من ثلث المال 
وهر واحد وتزيدء على البافى :من الثلثت » تبلغ أربعة » تزيدها على ثلثي المال . 
تبلغ ثمانية وعشرين جزءاً من ستة وثلاثين جزءاً من مال » وذلك يعدل أنصباء الورئة 
وهي خمسة . تبسطها بأجزاء ستة وثلاثين » وتقلب الاسم . فالمال مائة وثمانون ١‏ 
والنصيب ثمانية وعشرون . يبقى سبعة عشر فهي التكملة . ثم تلقي الربع من ثلث 
جميع المال وهو ستون » يبقى خمسة عشرء تسقطها ثلثها من النصيب » 0 
ثلاثة وعشرون . والوصيتان معاً أربعون . يبقى مائة وأربعون للبنين لي 
وعشرون . 


فصل في الوصية بالنصيب مستثنى من التكملة : ثلاثة بنين » وأوصى 
بمثل نصيب أحدهم إلا تكملة ثلث ماله بالنصيب » تجعل ثلث المال ديناراً ودرهماً » 
وتجعل النصيب ديناراً » تدفعه إلى الموصى له . وتسترجع منه درهماً , » لأن التكملة 
درهم . يبقى من الثلث درهمان . تزيدهما على الثلثين . تبلغ دينارين وأربعة دراهم 
تعدل أنصباء الورثة وهي ثلاثة دنانير . تسقط المثل بالمثل . يبقى أربعة دراهم في 
معادلة دينار. فتقلب الاسم وتقول : الدينار أربعة . والدراهم واحد ء فالثلث 
' خمسة . والمال خمسة عشرء تأخذ ثلث المال خمسة . تدفع منه إلى الموصى له 
ع وف ؛ يبقى للموصى له ثلاثة » تسقطها 
من المال . يبقى اثنا عشر . لكل ابن أربعة . 


فصل في الوصايا المتعرضة للجذور والكعاب : الجذر : كل مضروب 
في نفسه . والحاصل من الضرب يسمى : مالا ومجذوراً ومربعا . والكعب : كل ما 
ضرب في مثله ثم ضرب مبلغه فيه » والحاصل من الضريين يشم مكنا » فالواحد 
جذره وكعبه الواحد . 
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والأعداد ضربان . 

أحدهما : ماله جذر صحيح ينطق به » كالأربعة » جذرها اثنان » والتسعة » 
حذوها نكن والمانة > عذرها عدر 

والثاني : ما ليس له جذر ينطق به » وإنما يستخرج جذره بالتقريب . كالعشرة 
والعشرين 2 ويقال له : الأصم . وكذلك من الأعداد ما له كعب ينطق به كالثمانية ع 
كعبها اثنان » والسبعة والعشرين . كعبها ثلاثة . ومنها ماليس له كعب ينطق به . 
كالعشرة والمائة » وإنما يستخرج كعبه بالتقريب » وقد يكون العدد منطوقاً بجذره 
وكعبه كالأربعة والستين » جذرها ثمانية » وكعبها أربعة . وقد يكون أصم في الجذر 
دون الكعب . كالسبعة والعشرين . أو في كعب دون الجذر ء كالأربعة والتسعة » أو 
فيهما . كالعشرة . إذا عرف ذلك . فتعرض الوصية للجذر والكعب بفرض من 
وجوه . 

ني الرسةة بعطتو القان. قال الاتقاة الوحاضو :قرفي المسالةامق رده 
مجذور إذا أسقط منه جذره انقسم الباقي صحيحاً على سهام الورثة . فإذا أوصى 
بجدر ماله وله ثلانة كير : فإن جعلك: الال تسعة + فلكو فض لذ تثلانة و والباقي 
للبنين » لكل ابن سهمان . وإن جعلته ستة عشرء فللموصى له أربعة » والباقي 
للبنيخ > لكل أن أريعة: + ولو اوسن" كع مالة. والورثة هولاءب مغل بالمالعددا 
مكعباً . فإذا أسقط منه كعبه انقسم الباقى على سهام الورثة بلا كسر . فإن جعلت 
المال ثمانية . فاثنان للموصى له . والباقي للبنين . وإن جعلته سبعة وعشرين . 
فثلاثة للموصى له ع 00 للبنين . هذا كلام تاذ ؛ وتعجب الامام من إرساله 
الكلام هكذا ., لاستحالة أن يكون الأمر في ذلك على التخيير » والفرض كيف شاء 
الفارض . فإن الأقدار تختلف باختلاف العدد المفروض . فإذا كان المال تسعة . 
فالجذر ثلاثة . وإذا كان ستة عشر . فالجذر أربعة . وفيه إشكال آخر . وهو أن كل 
عدد. مجذور. إلا أن من الأعدادما ينطق بجذره» ومنهامالاينطق, كماسبق 
وليس في اللفظ إلا جذر المال . فلم حمل على مجذور صحيح ؟ ولم شرط أن 
ينقسم الباقي 5 على الورثة ؟ فإذا كلام الأستاذ على ما ذكره الامام » محمول 
على ما إذا قيد الموصي وصيته بما يقتضي الحمل على عدد معين من الأعداد 
المجذورة . فإذا قال : نزّلوا مالي على أول مجذور صحيح إذا طرح جذره انقسم 
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الباقي على سهام ورئتي بلا كسرء تعين الحمل على الصورة المذكورة على تسعة , 
وكانت الوصية بثلث المال دواد ميق قري أخر »ميقت قال الاماء : فإن أطلق 
الوصية بالجدو »:ولم يعيد شي من ع ذلك . لكن أراد بالجذر فالززيدة الحناتة؛ نإن 
0 أو وزن » أو ذرع » كالأرض » أو عددء كالجوز , نزّل 

عليه . ثم إن كان جذره مما ينطق به . فذاك » وإلآ» ٠‏ فالقدر المتيقن بسلّم للموصى 
له والغدر الم كرك قيها» رما أمره بالتراقيق . وإن لم يكن المال مقدراً بشيء 
من ذلك . كعبد وجارية » قوم ودفع جذر القيمة إلى الموصى له . 

ومنها لوس ان الضيت اليك الف ات ا 
اعتمم ”قال الابكاد تعمل نين كل ابن علدا معناورا الم ايندم انضيا 
البنين » ويزاد عليها جذر نصيب ا ل ل 01 
نصيب كل ابن واحداً . فأنصباؤهم ثلاثة » تزيد عليها واحداً » تبلغ أربعة تصح منها 
القسمة . وإن جعلنا النصيب أربعة . فأنصباؤهم اثنا عشر . تزيد عليها اثنين ٠‏ تبلغ 
أربعة عشر تصح منها القسمة . ولو أوصى بجذريّ نصيب أحدهم . وفرضنا النصيب 
أربعة » فأنصباؤهم اثنا عشر . تزيد عليها جذري النصيب . تلع يذه عكر متها صخ 
القسمة . ولو أوصى بكعب نصيب أحدهم . جعلنا النصيب مكعباء وجمعنا 
الأنصباء . وزدنا عليها كعب نصيب . قال الامام : وليكن هذا الجواب فيما إذا 
تقيدت الوصية كما ذكرنا » أو فيما إذا قال السائل : كيف يصور عدد تصح منه الوصية 
والشرات ؟ جات (اناينكن لي و 


منها: كيت وكيت . أما إذا أطلق الوصية بجذر النصيب . فذكر فيه 
احتمالين . أظهرهما : أنه ينظرفي حصة ابن من التركة , فيؤ خف ,جذرهمنطوقاً 
به أو أصم . كما ذكرنا في جذر جميع المال . فيزاد على مسألة الورثة . والثاني : أنه 
ينظر في نصيب كل واحد من سهام المسألة » فيؤخذ جذره . ويزاد على مسألة 
الورثة . وعلى هذا . فنصيب كل ابن هنا واحد . فيزاد على السهام الثلاثة واحدء 
ويصير الحكم كما لو أوصى بنصيب أحدهم . 

ونيا "الدضنة كدر النضوت وجدن المال: هنا فلك رضت وله قلا بن 
بجذر نصيب أحدهم لزيد » وأوصى لعمرو بجذر جميع المال . فالمفهوم من كلام 
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الاستاذ أن يقال : إذا كانت وصية زيد جذر نصيب ابن » فنصيب كل ابن مال , ثم 
كه الدال أموالا لها حدون عيهيسة . فإن شئت جعلتها أربعة أموال ء فتكون وصية 
مرو جارين + كنا إن جدز اريعدبنن العتندا اناق افكرن الوصنيناك 8007 أجذ ان 
وتسقطها من المال . يبقى أربعة أموال إلا ثلاثة أجذار تعدل أنصباء الورثة وهي ثلاثة 
أموال  ٠‏ فتجبر وتقابل . 50 أموال تعدل ثلاثة أموال وثلاثة أجذار » تسقط الجنس 
بالجنس . فمال يعدل ثلاثة أجذار. فالجذر ثلاثة , والمال تسعة . وتقدير الكلام : 
مال يعدل ثلاثة أجذاره . وحينئذ فالتركة ستة وثلاثون . لأنها أربعة أموال » ونصيب 
كل ابن تسعة . يأخذ زيد جذر النصيب وهو ثلاثة » وعمرو جذر المال وهو ستة . 
يبقى سبعة وعشرون للبنين . قال الامام : وهذه المسألة وضعية .» وطريق تطبيقها 
على الفقه على ما سبق . 

ومنها الوصية بالجذر والنصيب. فإذا أوصى وله ثلاثة بنين بمثل نصيب أحدهم 
لزيد » ولعمرو بجذر المال . يقدّر كأن البنين أربعة وأوصى بجذر المال وحده . وقد 
بان طريقه . ْ 

ومنها : الوصية بالجزاء والنصيب مع استثناء الجذر منها . 

مثاله : أوصى وله ثلاثة بنين بثلث ماله إلا جذر جميع المال » تدفع إلى 
الموصى له ثلث المال . وتسترجع جذراً . فيكون معك ثلثا مال وجذر تعدل أنصباء 
الورئة وهي ثلاثة » فتجعل المال عدداً له ثلث صحيح . بشرط أن ينقسم ثلثاه مزيداً 
عليه جذره على ثلاثة » وليكن ذلك ستة وثلاثين . فتدفع ثلثها إلى الموصى له , 
وتسترجع منه جذر المال وهو ستة . يبقى عنده ستة . فقد أخذ ثلث المال إلا جذر 
المال , يبقى ثلاثون للبنين . ولو أوصى بمثل نصيب أحدهم إل جذر جميع المال . 
فخذ مالا » وأسقط منه نصيباً » واسترجع من النصيب جذر المال . يبقى مال وجذر 
نضا تعدك انضاء الدن ل افعجين وتقابل + امال جنار تسدل أزيعة اتعياءت 
فتجعل المال عدداً مجذوراً إذا زيد عليه جذره انقسم على أربعة » وليكن ستة عشر ء 
إذا زيد عليه جذره كان عشرين . إذا قسم على أربعة » خرج من القسمة خمسة , 
فإذا نقصت من النصيب جذر المال ٠‏ بقي واحد تدفعه إلى الموصى له ٠‏ يبقى خمسة 
عشر للبنين . ولو أوصى بمثل نصيب أحدهم إلآ جذر نصيب أحدهم . فالنصيب عدد 
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مجذور . فإن جعلته أربعة 3 فالوصية اثنان ء والأنصباء اثنا عشر ء وجملة المال أربعة 
عشرء إذا دفعت إلى الموصى له اثنين فقد أخذ مثل نصيب أحدهم إل جذر نصيب 
أحدهم » وإن جعلته تسعة .» فالأنصباء سبعة وعشرون » والوصية ستة . 

ومنها : الوصية بالجذور المضافة إلى الجذور . 


مثاله : ثلاثة بنين » أوصى لزيد بجذر نصيب أحدهم » ولعمرو بجذر وصية 
زيد » ولبكر بجذر وصية عمرو . فاجعل وصية بكر ما شئت من الأعداد . فإن جعلته 
اثنين » فوصية عمرو أربعة » ووصية زيد ستة عشر. ونصيب كل ابن مائتان وستة 
وخمسون . وجملة المال سبعمائة وتسعون . 

ومنها : الوصية الجامعة بين الجذر والتكملة . 

مثاله : أوصى بتكملة ثلث ماله بجذر نصيب أحدهم . تجعل ثلث المال مالا 
وجذرا . وتدفع المال إلى الموصى له . يبقى جذره . تزيده على ثلثي المال . يبلغ 
مالين وثلاثة أجذار وذلك يعدل أنصباء البنين وهى ثلاثة أموال . فتسقط مالين 
بمالين » يبقى ثلاثة أجذار في معادلة مال » فالجذر ثلاثة » والمال تسعة . فثلث 
لحان اثنا شر 4 والوهنية تمحةة اتيقطها من اتفال :سنن سينة ومقترون ينين 
وقد أخذ الموصى له ثلث المال إلآ جذر نصيب أحدهم . 

فصل في الوصايا المتعرضة لمقدر من المال من درهم وديئار 
وغيرهما:: انها الؤصبةبالتسيب وبدرهم:. 

1 وأوصى بمثل نصيب أحدهم وبدرهم ٠.‏ قال الاستاذ : 
اجعل التركة أي عدد ش؛ ع ا ل ا و 0 

بين البنين والموصى له على خمسة كان النصيب الواحد مع الدرهم مثل ثلث التركة أو 
أقل “كإث جلت التركة لحل عش دزهما © فاسقط متها درهما .رقن عفتزة .لكل 
واحد سهمان . وإن جعلتها ثلاثة عشرء فأسقط درهماً .» وأقسم الباقي بينهم . 
تخرج القسمة اثنان وخمسان . فترد على الخارج الدرهم المسقط » يكون ثلاثة 
وخمسين للموصى له . فإن أردت زوال الكسر. فأسقط الدرهم من ثلاثة عشرء 
واضرب الباقي بخمسة . تبلغ ستين » لكل ابن اثنا عشرء وللموصى له مثل ذلك 
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بزيادة درهم . واستدرك الامام فقال : المدفوع إلى الموصى له يختلف باختلاف 
الأعداد المفروضة . والفتوى لا تحتمل التخيير بين القليل » فليحمل ما قاله الحسّاب 
على مثل ما سبق في الماضي . أما إذا أطلق الوصية . فتنزّل على ما يوجد في 
التركة » تعزل منها درهماً » ثم تقسم الباقي بين البنين والموصى له . ثم إن 
انحصرت الوصية فى الثلث . نفذت . وإلا . فتعتبر الاجازة . وهذا الاستدراك لا بد 
ومنها : الوصية بالنصيب مع استثناء درهم . فإذا أوصى له أربعة بنين بمثل 
نصيب أحدهم إلا درهما ال رام » فاجعل لكل ابن ثلاثة » 
لجنل الدرعة أحدأً وعشرين . وإن جعلت له ثلاثة » فاجعل لكل ابن أربعة » واجعل 
التركة خمسة عشر . 
ومنها : الوصية بجزءٍ شائع وبدرهم . 
فإذا أوصى وله ثلاثة بنين بسدس ماله وبدرهم . فيخرج سدس التركة ودرهم . 
ويقسم الباقي بين الورثة الوالطرية الجر . تاعتمالا ٠‏ وسقط مه دنه ودرهيا 
ا ع و ا ره 
أسداس المال تعدل ثلاثة أنصباء ودرهماً » فتكمل أجزاء المال ٠‏ بأن تزيد:عليها مثل 
خمسها . وتزيد على العديل خمسة . فمال يعدل ثلاثة أنصباء وثلاثة أخماس نصيب 
وذرهها وخمس درهم , فاضرب الأنصباء الثلاثة وأخماس النصيب في عدد . يبلغ 
اي ا ل ا مح الي تضربها في 
؛ فيحصل عشرة وأربعة أخماس درهم . إذا زدت عليها الدرهم والخمس ٠‏ بلغ 
ثني عشر درهماً منها تصح القسمة » » لصاحب السدس والدرهم ثلاثة » ولكل ابن 
ثلاثة , 


: الوصية بجر ء شائع مع استثناء درهم . 
فإذا 6 زلةإثلانة شن يمك تمالة: إل درهما + لقتل مالا بواسقط فته 
سدس »© واسترجع من النندشس ورهما ؛ يحصل معك خمسة أسداس مال ودرهم 2 
تعدل ثلاثة أنصباء .» فتكمل أجزاء المال . بأن تزيد عليها خمسها . وتزيد الخمس 7 
على كل ما في المعادلة . فمال ودرهم وخمس درهم تعدل ثلاثة أنصباء وثلاثة 
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أخماس نصيب » فتضرب هذه الأنصباء والأخماس في عدد إذا نقص من الحاصل من 
الضرب درهم وخمس كان الباقي عددأ صحيحاً وهو سبعة » فإذا ضربت سبعة في 
ثلائة وثلاثة أخماس . حصل خمسة وعشرون وخمس . فإذا نقص منها درهم 
وخمس ء بقي أربعة وعشرون منها تصح المسألة , ؛ للموصى له سدسها » يسترجع 
منه درهم . يبقى أحد وعشرون للبنين . 

ومنها : الوصية بالنصيب وبجزءٍ وبدرهم أو دراهم . أو مع استثناء درهم أو 
دراهم . 

مثاله : خمسة بنين » وأوصى لزيد بمثل نصيب أحدهم ودرهم ؛ ولعمرو بثلث 
ما بقي من ثلثه ودرهم , تأخذ ثلث مال , وتسقط منه نصيباً ودرهم , ٠‏ يبقى ثلث مال 
الأاتمها ودرقيا "شفط لجزوم هذا التاق دله ودرهها ٠‏ يبقى ُسعا مال إل ثلثي 
نصيب وإلآ درهماً وثلئي درهم , تزيده على ثلثي المال » » يكون ثمانية أتساع مال إلآ 
ثلثي نصيب » ا 0 فتجبر وتقابل ثمانية 
أتساع مال تعدل خمسة أن نصباء وثلثي نصيب ودرهماً وثلثي درهم , ؛.تكمل أجزاء 
المال » بأن تزيد عليها ثمنها . وتزيد على كل ما في المعادلة ثمنه . فمال يعدل ستة 
أنصباء وثلاثة أثمان تعب قرفا وسبعة أثمان درهم ٠‏ فتطلب عدداً إذا ضرب في 
ستة وثلاثة أثمان يكون الحاصل منه مزيداً عليه درهم وسبعة أكمان عددا تهها: 
وهو ثلاثة إذا ضربتها بستة وثلاثة أثمان حصل تسعة وعشرون . إذا زيد عليه درهم 
وسبعة أثمان كان أحداً وعشرين . فمنه القسمة . والنصيب ثلاثة » تضرب الأنصباء 
في الثلاثة » تأخذ ثلث المال وهو سبعة. . فتدفع منها إلى زيد أربعة بالنصيب 
والدرهم . يبقى ثلاثة . تدفع ثلثها إلى عمروء يبقى درهم . تزيده على ثلثي 
المال » يكون خمسة عشر للبنين الخمسة . 

مسألة : ستة بنين » وأوصى لزيد بمثل نصيب أحدهم . ولعمرو بسدس مال 
الأكرهيا :ناهد مالا .تتفل مه نميا 'لوضية تنه وليه إلا كرهنا لرضة 
عمروء يبقى خمسة أسداس مال وردهم إلا نصيباً تعدل ستة أنصباء فتجبر وتقابل » 
وتكمل أجزاء المال بزيادة خمسها . وتزيد على ما في المعادلة خمسة . فمال ودرهم 
وخمس درهم تعدل ثمانية أنصباء ل لل الك الاك علد 
عد إذا تقض مما يتحصل من الضرت درهم :وخمين كان الباقي عدداً صحيحا , و 
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ثلاثة » إذا ضربتها في ثمانية وخمسين » حصل خمسة وعشرون وخمس درهم » إذا 
لقص :من احرهم واتمين + بقي أربعة وعشرون منها القسمة ء والنصيب ثلاثة . 
فتعطي عمراً السدس إلآّ درهماً وهو ثلاثة » وزيدا ثلا : يبقى ثمانية عشر للبنين 
الستة . 


مسألة : ابنان » وأوصى لزيد بمثل نصيب أحدهما » ولعمرو بمثل ما تبقى من 
النصف وبدرهم » والتركة عشرون درهماً . تأخذ نصف التركة عشرة » وتسقط منه 
نصيباً ؛ تسقط من هذا الباقي نصفه ودرهماً لعمرو وهو ستة إل نصف نصيب » يبقى 
من العشرة أربعة | إلا نضف نصيب ء تزيدها على نصف- المال » تبلغ أربعة عشر 
درهماً إل نصف نصيب تعدل نصيبي الابن » تجبر وتقابل ؛ فأربعة عشر تعدل 
نصيبين ونصف نصيب » تبسطها أنصافها فالمال ثمانية وعشرون . والنصيب 
خمسة . تقسم المال على النصيب . يخرج من القسمة خمسة دراهم وثلاثة أخماس 
درهم ٠‏ فهو النصيب » تأخذ عشرة » وتدفع إلى زيد منها خمسة دراهم وثلائة 
أخماس درهم . يبقى أربعة دراهم خسان تدفعها نصفها ودرهماً آخر إلى 
عمروء . يبقى من العشرة درهم وخمس ٠‏ تزيده على العشرة الآخرى , حون أحد 
عشر ونخمساً للابنين » لكل ابن خمسة دراهم وثلاثة أخماس درهم . 


فصل في نوادر الفصول المتقدمة : مسألة : ثلاثة بنين وبنت ٠»‏ أوصى 
لزيد بمثل نصيب البنت وثلث ما أوصى به لعمرو . ولعمرو بمثل نصيب أحد البنين 
وربع ما أوصى به لزيد » فتجعل وصية زيد عدداً له ربع يكون أربعة دنانير » ووصية 
عمرو عدداً له ثلث » وليكن ثلاثة دراهم ؛ وتعلم أنكٍ إذا نقصت من وصية زيد ثلث 
وصية عمرو وهو درهم ع ٠‏ بقي أربعة دنانير إل درهماً . وذلك نصيب البنت . لأن 
جملة وصية زيد مثل نصيب البنت وثلث وصية عمروء. وإذا نقصت من وصية عمرو 
ربع وصية زيد وهو دينار» بقي ثلآثة دراهم إلا ديناراً وهو نصيب الابن » وإذا بان أن 
نصيب البنت أربعة دنانير إلا ترما ونصيب الابن ثلاثة دراهم إلا دينارا » قابلت 
بين الجملتين» وضعًفت نصيب البنت ليعادل نصيب الابن. وضعفه ثمانية دنانير إلا 
درهمين تعدل ثلاثة دراهم إلا ديناراً » فتجبر كل واحد من الاستئناءين وتقابل » فتسعة 
دنانير تقابل خمسة دراهم . فالدينار خمسة أسهم 2 والدرهم تسعة أسهم » وكانت 
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وصية زيد أربعة دنانير » فهي إذاً عشرون . ووصية عمرو ثلاثة دراهم . ٠‏ فهي إذآ سبعة 
وعشرون . ونصيب كل ابن اثنان وعشرون . لأنه ثلاثة دراهم وهي سبعة وعشرون إلا 
فزارا عزف عية» وسنت الندث ات عقن لأنه أربعة دنانير » وهو عشرون إلا 
درهماً » وهو تسعة . فوصية زيد مثل نصيب البنت وهو أحد عشر ء» ومثل ثلث وصية 
عمرو وهو تسعة » ووصية عمرو مثل نصيب ابن وهو اثنان وعشرون . مثل ربع وصية 
زيد » وهو خمسة . 

مسألة : ثلاثة بنين » وأوصى بمثل نصيب لوطه إلا عا تفي قن ادافين 
بالوصية فتقول : لولم يكن وصية . لكان لكل ابن ثلث المال وقد انتقص منه بالوصية 
شيء . فثلث المال نصيب وشيء » والمال كله ثلاثة أنصياء وثلاثة أشياء » يعطى 
الموصى له نصيباً إلا شيئاً » يبقى نصيبان وأربعة أشياء تعدل ثلاثة أنصباء » تسقط 
نصيبين بنصيبين » يبقى نصيب يعدل أربعة أشياء , والتركة ثلاثة أنصباء وثلاثة 
أشياء . فهي إذاً خمسة عشر سهماً . والوصية نصيب إلا شيئا ؛ وهي ثلاثة أسهم. . 
بق كنا معو تهنا للسين ويد أخذ الموصى له مثل نصيب أحدهم إلا ما انتقص 
بالوصية وهو سهم من خمسة عشر ء لأنه لولا الوصية لكان لكل واحد منهم خمسة من 

مسألة : ثلاثة بنين » وأوصى لزيد بمثل نصيب أحدهم إلا ربع ما تبقى من ماله 
ا ا ا 
الوصايا » ولثالث بمثل نصيب أحدهم إلا سدس ما يبقى بعد الوصايا ٠‏ فتعلم أن 
الباقي من المال بعد الوصايا كلَّها ثلائة أنصباء . فوصية زيد نصيب إلا ربع ثلاثة 
أنصباء وهو ثلاثة أرباع نصيب ١‏ تبقى وصيته بربع نصيب ١‏ ووصية عمرو بنصيب إلا 
خمس ثلاثة أنصباء وهو ثلاثة أخماس نصيب ٠‏ تبقى وصيته بخمسي نصيب » ووصية 
الثالث بنصيب إلا سدس ثلاثة أنصباء وهو نصف نصيب ء فجملة الوصايا ربع نصيب 
وخمسا نصيب ونصف نصيب » فهي نصيب وثلائة أجزاء من عشرين جزءاً من 
نصيب » فيبقى مال إلا نصيباً وثلاثة أجزاء من عشرين جزءاً من نصيب ء وذلك يعدل 
ثلاثة أنصباء » فتجبر وتقابل » فمال يعدل يعدل أربعة أنصباء وثلاثة أجزاء من عشرين 
جزءاً من نصيب ء فتبسطها بأجزاء عشرين . وتقلب الاسم . فالمال ثلاثة وثمانون . 
والنصيب عشرون . تلقي الوصايا كلها وهي ثلاثة وعشرون . يبقى ستون للبنين ع 
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ولزيد نصيب إلا ربع ما تبقى من المال بعد الوصايا وهو خمسة عشرء فله خمسة . 
ولعمرو نصيب إلا خمس ما تبقى بعد الوصايا وهو اثنا عشر . فله ثمانية وللثالث 
نصيب إلا سدس ما تبقى بعد الوصايا وهو عشرة . فله عشرة . 

مسألة : خمسة بنين » فأوصى بمثل نصيب أحدهم إلا سدس ما تبقى من ماله 
بعد الوصية . وإلا ثلث ما تبقى من ثلثه بعد الوصية ٠‏ فتجعل الوصية شيئا . والباقي 
أنصباء الورثة ٠‏ فالمال شيء وثلاثة أنصباء » فتسقط الوصية . وتأخذ سدس الباقي 
وهو نصف نصيب . فتحفظه 5 ثم تأخذ ثلث المال وهو نصيب وثلث شيء . فتسقط منه 
الوصية وهي شيء , يبقى نصف نصيب إلا ثلثي شيء . تأخذ ثلثه وهو ثلث نصيب 
إلا نسعي شيء وهو المستثنى من النصيب . فتضمه إلى نصف النصيب المحفوظ , 
يصير خمسة أسداس نصيب إلا نُسعي شيء وهو المستثنى من النصيب ٠»‏ فتضمه إلى 
الوصية وهي شيء ليكمل النصيب » » فيبلغ خمسة أسداس نصيب وسبعة أتساع 
ل و ا » يبقى سدس 
نصيب في معادلة سبعة أتساع شيء . فالنصيب الكامل يعدل أربعة أشياء وثلثي 
قوف سيطها اثلانا تقب الام المي اربع حشسيرة ‏ واليد ثلاثةى 
والمال كله خمسة وأربعون . لأنه ثلاثة أنصباء وشيء . تلقي الوصية من المال . 
يبقى اثنان وأربعون . تأخذ سدسها سبعة وتحفظها . » ثم تلقي الوصية من ثلث المال 
أيضاً وهو خمسة عشر ؛ يبقى اثنا عشر. تأخذ ثلثها وهو أربعة » وتضمها إلى السبعة 
المحفوظة . ؛ تبلغ أحد عشر ٠‏ تلقيها من النصيب . يبقى ثلاثة 

مسألة : ثلاثة بنين وبنت » وأوصى لزيد بمثل نصيب البنت إلا ثلث ما أوصى 
اقزر وامتروية .عدجا لخد رس ارق «الرسن بد لوي فعس ري 
زيد عددا له ربع ٠»‏ وليكن أربعة دنانير » ووصية عمرو عدداً له ثلث » وليكن ثلاثة 
دراهم . فإذا أخذت ثلث وصية عمرو. وضممته إلى وصية زيد . صار أربعة دنانير 
ودرهماء وذلك مثل نصيب البنت . فنصيب كل ابن ضعفه وهو ثمانية دنانير 
ودرهمان . وإذا أسقطت من ذلك ربع وصية زيد وهو دينار.ء بقي سبعة دنانير 
ودرهمان وهي وصية عمروء وتقابل بها الدراهم التي جعلناها وصية أوْلاً » فتسقط 
درهمين بمثلها . حب يع وناتر و ببقابلة دري رحد والدتان واتجه وب والدر هم 
سبعة . كانت وصية زيد أربعة دنانير» فهي إذاً أربعة » وكانت وصية عمرو ثلاثة 
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دراهم . فهي إذاً أحد وعشرون . ونصيب البنت أربعة دنانير ودرهم . فهو أحد 
عشر . ونصيب كل ابن اثنان وعشرون . فما أخذه زيد مثل نصيب البنت إلا ثلث 
وصية عمرو , وما أخذه عمرو مثل نصيب ابن إلا ربع وصية زيد . 

مسألة : ابن وبنت ٠»‏ وأوصى بوصية إذا زدت عليها أربعة دراهم كانت مثل 
نصيب البنت . وإذا زدت عليها تسعة كانت مثل نصيب الابن ٠‏ فاجعل نصيب البنت 
شيا وأربعة دراهم » ونصيب الأبرن يفا رسة دراهم ٠‏ ثم تضعف نصيب البنت 
يصير شيئين وثمانية دراهم , وذلك يعدل نصيب الابن , فتسقط شيئاً بشيء » وثمانية 
دراهم بثمانية » يبقى شيء يعدل درهماً وهو الوصية فإذا زدت درهماً على أربعة » 
صارت خمسة وهي نصيب البنت . وإذا زدت درهماً على تسعة » صارت عشرة وهي 
كين الذي وحكة رك ع ا 


مسألة : ابنان وبنت » وأوصى لكل واحد من زيد وعمرو بوصية إذا زدت على 
وصية زيد أربعة دراهم كانت مثل نصيب البنت . وإذا زدت على وصية عمرو تسعة 
دراهم كانت مثل نصيب ابن » والوصيتان معا عشرون. كم كانت التركة ؟ 
وكم كانت الأنصباء وكل وصية ؟ فاجعل نصيب البنت شيئا,. يكون نصيب 
الابن شيئين » وتكون وصية زيد شيئاً إلا أربعة دراهم . ووصية عمرو شيئين إلا 
اك ا ب ل ثلاثة ع دَرْهما »««وذللك يمل عديووة درهما + 
وتقابل . فثلاثة أشياء تعدل ثلاثة وثلاثين » فيكون الشيء أحد عشرء فهو 
لد موك م مه : فإذا نقصت من أحد عشر أربعة 2 
بقي سبعة » فهي وصية زيد » وإذا نقصت من اثنين وعشرين تسعة. بقي ثلاثة 
عشرء فهي وصية عمرو , فالوصيتان معا عشرون , والتركة خمسة وسبعون . 


مسألة اا ل ا ا ا 1 
ووصية زيد وعمرو معاً أكثر من وصية بكر بثلاثة دراهم ٠‏ ووصية عمرو وبكر معاً أكثر 
من وصية زيد بسبعة دراهم » ووصية زيد وبكر معا أكثر من وصية عمرو باثني عشر 
درهماً ٠‏ كم التركة ؟ وكم كل وصية ؟ فاجعل نصيب كل ابن شيئا ٠‏ تكون الوصايا 
كلها شيئاً : تننقط امنه فضل ويه زيل وعطرو على وعبية بكر وهو ثلاثة حرام + يبتى 
شيء إلا ثلاثة دراهم , تأخذ نصفه وهو نصف شيء إلا درهماً ونصفاً . ؛ فهو وصية 
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بكر » ثم تسقط منه فضل وصية عمرو وبكر على وصية زيد وهو سبعة ٠‏ يبقى شيء 
إلا سبعة دراهم , تأخذ نصفه وهو نصف شيء إلا ثلاثة دراهم ونصف درهم ٠.‏ فهو 
وضية زيل ثم. تسقط منه:فضل :وضية زيد.وبكر على وصية عمرو وهو اثني عشر . 
يبقى شيء إلا اثني عشر . تأخذ نصفه وهو نصف شيء إلا ستة , فهي وصية عمروء 
وجميعها عند الضمّ شيء ونصف شيء إلا أحد عشر درهماً » وذلك يعدل شيئاً 
فتجبرء وتقابل » فشيء ونصف شيء يعدل شيئاً وأحد عشرء تسقط الشيء 
بالشيء . فالنصف يعدل أحد عشرء والشيء الكامل يعدل اثنين وعشرين. فعرفت 
أن نصيب كل ابن اثنان وعشرون » وكذلك جميع الوصايا . فإذا أردت معرفة كل 
وصية ‏ فأسقط من مبلغ الجميع فضل وصيتي زيد وعمرو على وصية بكر وهو ثلاثة , 
تبقى تسعة عشرء تأخذ نصفها وهو تسعة ونصفاء فهي وصية بكرء ثم أسقط منه 
فضل وصيتي عمر ووبكر على وصية زيد وهوسبعة, يبقى خمسة عشرء تأخذ نصفهاوهو 
سبعة ونصف ء فهي وصية زيدء. ثم أسقط منه فضل وصيتي زيد وبكر على وصية 
عمرو وهو اثنا عشرء يبقى عشرة . تأخذ نصفها خمسة . فهي وصية عمروء 
' وجملتها اثنان وعشرون . 


ولما كانت الوصايا في هذه الصورة ثلاثاًء وكانت كل اثنتين منها تفضل الثالئة 
عدة + كانت كل مقضولة نصف الناقن من جيلة الوضايا يعلد إسفاظ الفشمل + و 
كانت الوضايا اربع »..وكل :تلاك تفضل الرابعة يعد .كانت المقضولة يلت الباق 
من جملة الوصايا بعد إسقاط الفضل . ولو كانت خمساً » وكل أربع منها تفضل 
الخامسة بعدد . كانت المفضولة ربع الباقي من جملة الوصايا بعد اسقاط الفضل ‏ 
وغلن :هلدا “القياس + 


مسألة : ابنان » وأوصى لزيد بمثل نصيب أحدهما » ولعمرو بثلث ما تبقى من 
النصف وبدرهم . وترك ثلاثين درهماً » فتجعل الوصيتين شيئاً » وتلقيه من التركة » 
يبقى ثلاثون درهماً إلا شيئاً ؛ لكل ابن خمسة عشر إلآ نصف شيء » فهو النصيب » 
ثم تأخذ نصف المال وهو خمسة عشر ‏ فتسقط منه نصيباً وهو خمسة عشر إلا نصف 
شيء » تأخذ لعمرو ثلاثة وهو سدس شيء » وتضم إليه درهماً , ٠‏ فالوصيتان مما ستة 
عَشر إلا تلك شئ ولك تعلال فيا فصر وتقابل + فشتة غشر حزهماً تعدل شين 


وثلث شيء .2 فالشيء يعدل اثني عشر درهماً . وهي تعدل جملة الوصيتين ٠‏ يبقى 
ثمانية عشر للابنين » تاغل تصيف الال رعو عي عدردرهنا 0 
تسعة 2 تافعه إلى زيك + يتف سلئة م اتاد ذلنها ودرهعا لعامرو يقي فاقلا تريدفا 


الطرف الرابع : في المسائل الدورية من سائر التصرفات الشرعية . ولنوردها 
على ترتيب أبوابها في الفقه . 


فمنها : البيع » وقد ذكرنا في « تفريق الصفقة » مسائل منه . منها : باع مريض 
ا له 
فتبطل المحاباة التي في ضمنه . وفي قول : يصح البيع في بعض القفيز يبعض 
الور لامها الجران ذلك اعفن هو التلقان . ولو باع كرَأ قيمته خمسون , 
بكر قيمته ثلاثون وله سواه عشرة دراهم , ٠‏ صح البيع في جميع الكرّء ؛ لأنه رجع إليه 
ثلاثون . وعنده عشرة . فيبقى لورثته أربعون ولم يجاب إلا بعشرين . ولو كانت قيمة 
كر المريض خمسين , والذي يقابله خمسة عشر وله عشرة » فتقول : صح البيع في 
شيء من الكرّ الجيد . وقابله من الثمن ثلاثة أعشار ذلك الشيء . فبقيت المحاباة 
وسبعة أعشار شيء . ومع الورثة عشرة دراهم وهي عُشرا كرَء فيجتمع معهم كر 
وعشرا كر إلا سبعة أعشار شيء , وذلك يعدل ضعف المحاباة وهو شيء وأربعة أعشار 
شي+ + لآن المحاباة سبعة أعشار شي + فتجبر وتقابل ٠‏ فكرٌ وعُشرا كر تعدل شيئين 
رعشر شيء, تبسطها أعشاراً ٠‏ فيكون الكر أحداً وعشرين ٠‏ والشيء اثني عشر . 
فيصح البيع في اثنيى عشر جزءاً من أحد وعشرين جزءاً من الكرء وذلك أربعة 
00 بأربعة أسباع الكر الرديء » وهي بالقيمة ثلاثة أعشار المبيع من الجيد » . 
فتجعل الكر عدداً له سبع وتُشر » وأقله سبعون . فيصح البيع في أربعة أسباعه وهي 
أربعون بثلاثة أعشار الأربعين وهي اثنا عشر ‏ فبقيت المحاباة بثمانية وعشرين » ومع 
الورثة مما بطل البيع فيه ثلاثون وعُشرا كر وهما أربعة عشر بأجزاء السبعين » الي 
معهم ستة وخمسون ضعف المحاباة » وبطريق النسبة والتقدير نقول : ثلنا الكرّ 
والعشرة المتروكة عشرون . والمحاباة بخمسة وثلاثين » والعشرون أربعة أسباع 
الخمسة والثلاثين » فيصح البيع في أربعة أسباع الكر . 
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مسألة : باع كرا قيمته مائة بكر قيمته خمسون , وعركه فشر دراه رياه 
فيحط العشرة من ماله . ويقدّر كأنه لا يملك إلا تسعين ٠‏ وثلثها ثلاثون . والمحاباة 
بخمسين . والثلاثون ثلاثة أخماس الخمسين . فيصح البيع في ثلائة أخماس الجيد 
بثلاثة أخماس الرديء . فيخرج من ملكه ستون . ويعود إليه ثلاثون » ويبقى مما بطل 
فيه ثلاثون » وذلك ضعف المحاباة . 

فرع : إذا كان على المريض دين وله مال سوى ما باع . فقابل الدَّين 
بالتركة » فإن تساوياء فكأنه لا دين ولا تركة . وإن زاد أحدهما . اعتبرنا الزائد على 


ما!ذكزتاة». 
تزع هذا الاكرووي بجع العدن يجني الريزي . فلو باع كُرٌ حنطة 
قيمته عشرون , بكر شعير قيمته عشرة » فإن قلنا : يصح البيع في بعض بقسطه من 


الثمن . ٠‏ فهو كبيع الحنطة الجيدة بالرديئة ع ف فيصح البيع في ثلثي الحنطة بثلثي الشعير 
وإن قلنا : يصح فيما يحتمله الثلث . وفيما يوازي الثمن بجميع الثمن » صح البيع 
في خمسة أسداس الحنطة بجميع الشعير» لأنه يصح في قدر الثلث . وفيما يوازي 
الشعير بالقيمة وهو النصف . ولا بأس بالمفاضلة في الكيل . 


فصل في بيع المريض بالمحاباة مع حدوث زيادة أو نقص : أما 
الزيادة » فالاعتبار في القدر الذي يصح فيه البيع ٠‏ بيوم البيع » وزيادة المشتري غير 
محسوبة عليه . والاعتبار في القدر الذي يبطل فيه البيع ويبقى للورثة » بيوم الموت » 
ولا فرق بين أن تكون الزيادة بمجرد ارتفاع السوق أو بصفة تزيد في القيمة فإذا باع 
عبداً قيمته عشرون بعشرة » ثم بلغت القيمة أربعين » وصححنا البيع في بعضه على 
ما بيناه في « تفريق الصفقة » . فإن صححناه في بعضه بكل الثمن . فللمشتري 
بالعشرة نصف العبد وهي قيمته يوم الشراء » يبقى نصف العبد وقيمته يوم الموت 
عشرون » يضمه إلى الثمن ا ل الل ا ات 
المحاباة بسبب القيمة غير محسوب عليه ؛ يبقى ثلائون درهما إلآ شيئين تعدل ضعف 
المحاباة وهو شيئان » فتجبر وتقابل . فثلاثون قها تعدل أربعة افيه » فالشيء ربع 
الشلاثين وهوسبعة دراهم ونصف, وهذا مايجوزالتبرعفيهوهوثلاثة أثمان العبديوم 
البيع » فيضم إلى النصف الذي ملكه المشتري بالثمن . فيحصل له بالثمن والتبرع 
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سبعة أثمان العبد , يبقى للورثة ثمنه وهو خمسة يوم الموت ء والثُْمن وهو عشرة ٠»‏ 
وغنما ضف المحاياة. وإن صححنا البيع في بعضه بقسطه من الثمن . فنقول : 
يصح البيع في شيء من العبد بنصف شيء من الثمن ‏ فتكون المحاباة بنصف 
شىء + ويبطل البيع في عبد إل شيع + .وقيمته عند الموث أربعون كرهماً إلا شيئين . 
وإنما استثنى شيئين . لأن الاستثناء يزيد بحسب زيادة المستثنى منه » فيضم إليه 
الثمن وهو نصف شيء . يبقى أربعون إلآ شيئاً ونصف شيء . وذلك يعدل ضعف 
المحاباة وهو شيء . فتجبر وتقابل . أربعون تعدل شيئين ونصف شيء . فالشيء 
خمسا الأربعين . وهما ستة عشر . وهي أربعة أخماس العبد يوم البيع » فللمشتري 
أربعة أخماس العبد بأربعة أخماس الثمن وهي ثمانية » فتكون المحاباة بثمانية ‏ 
وللزرثة ازيل أححاس:التمن وه تتالية» تمن الكنن وفتضعهريوم' العوت العانيقة» 
فالمبلغ ستة عشر ضعف المحاباة , ولا اعتبار بالزيادة الحادثة بعد موت المريض » 
بل وجودها كعدمها . 

وأما النقص . فإما أن يحدث في يد المشتري . وإما في يد البائع المريض . 


القسم الأول : إذا حدث النقص في يد المشتري . فإما أن يحدث قبل موت 
البائع , وإما بعده : 


فالحالة الاولى . مثالها : أن يببع عبداً قيمته عشرون بعشرة » ثم تعود قيمته 
إلى عشرة . ثم يموت البائع . فإن صححنا البيع في بعض العبد بجميع الثمن . 
قلنا : ملك المشتري نصف العبد بالعشرة . ونضم نصفه الآخر يوم الموت وهو 
غخفة إلى العمو يلخ خمية عض اشرق حي امن اذلف السعاباة “رذلك 
الشيء محسوب عليه بشيئين . لأن النقص بالقسط محسوب على المتبرع عليه , 
فيبقى للورثة خمسة عشر إلآ شيئاً يعدل ضعف المحسوب عليه من المحاباة وهو أربعة 
أشياء » فتجبر وتقابل » فخمسة عشر تعدل خمسة أشياء . فالشيء ثلاثة .» وهي ثلاثة 
أعشار العبد يوم الموت . وإذا انضم إليها النصف الذي نلق بالقم وهر سل ين 
الموت . كان المبلغ ثمانية وهي أربعة أخماس العبد يوم الموت . فيصح البيع في 
أربعة أخماس العبد وهو ستة عشر بجميع الثمن وهو عشرة . يبقى التبرع بستة . 


وللورثة خمس العبد وهو درهمان 5 والثمن وهو عشرة 2 فالجملة ائنا عشر ضعف 
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المحاباة . وإن صححنا البيع في بعضه بالقسط . قلنا : يصح البيع في شيء من 
العبد بنصف شيء من الثمن . ويبطل في عبد ناقص بشيء . وقيمته يوم الموت 
عشرة إلا نصف شيء . فتضم الحاصل من الثمن وهو نصف شيء إليه . فيكون 
عشرة دراهم بلا استثناء » وهي تعدل ضعف المحاباة » وهي شيء . فالشيء عشرة 
دراهم » وهي نصف العبد يوم البيع . فيصح البيع في نصفه وهو عشرة بنصف الثمن 
وهو خمسة 2 فالمحاباة بخمسة دراهم . وللورثة نصف العبد يوم الموت وهو 
خمسة . ونصف الثمن وهو خمسة . وجملتها ضعف المحاباة . وفقه هذه الحالة : 
أن ما صح فيه البيع » فحصته من النقص محسوبة على المشتري ., لأنه مضمون عليه 
بالقبض . وما بطل فيه البيع » فحصته من النقص غير مضمونة على المشتري ». لأنه 
أمانة في يده . لأنه لم يتعدٌ بإثبات اليد عليه . ولا قَبَضه لمنفعة نفسه . واستدرك إمام 
الحرمين فقال : إن كان النقص بانخفاض السوق . فهذا صحيح »؛ لأن نقص السوق 
لا يضمن باليد مع بقاء العين . فإن كان النقص في نفس العبد . فيحتمل أن يقال : 
إنه مضمون على المشتري . لآنه مقبوض على حكم البيع . حتى لو برأ المريض . 
كان البيع لازماً في الجميع . فعلى هذا » يصير المشتري غارماً لقدر من النقصان مع 
الثمن . ويختلف القدر الخارج بالحساب . 

الحالة الثانية : أن يحدث النقص بعد موت البائع » فظاهر ما ذكره الاستاذ أبو 
منصور . أنه كما لو حدث قبل الموت . حتى يكون القدر المبيع هنا كالقدر المبيع 
فيما إذا حدث قبل موته . قال الامام : وهذا خطأ إن أراد هذا الظاهر , لأن النظر في 
التركة وحساب الثلث والثلثين إلى حالة الموت . ولا معنى لاعتبار النقص بعده . 
كما لا تعتبر الزيادة . 

القسم الثاني : إذا حدث النقص في يد البائع . بأن باع مريض عبداً يساوي 
عشرين بعشرة . ولم يسلمه حتى عادت قيمته إلى عشرة . ذكر الاستاذ : أنه يصح 
البيع في جميعه . لأن التبرع إنما يتم بالتسليم » وقد بان قبل التسليم أنه لا تبرع . 
قال : وكذا لوعادت قيمته إلى خمسة عشر ء لأن التبرع يكون بخمسة . والثلث وافٍ 
بها . واعترض الامام بأن التبرع الواقع في ضمن البيع لا يتوقف نفوذه وانتقال الملك 
فيه على التسليم » فوجب أن ينظر إلى وقت انتقال الملك . وأن لا يفرق بين النقص 
قبل القبض وبعده . وهذه الاعتراضات بينة . 
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فرع : الحادث في يد المشتري » إن كان بانخفاض السوق . لم يدفع خيار 
المشتري بتبعض الصفقة عليه . وإن كان لمعنى في نفس المبيع » فقد شبهوه بالعيب 
الحادث مع الاطّلاع على العيب القديم . 

فصل : محاباة المشتري تعتبر من الثلث كمحاباة البائع . فإذا اشترى مريض 
عبرا فيد عشرة بعشرين لا بمللف غيرها » فثلث ماله ستة وثلثان » والمحاباة عشرة . 
والستة والثلثان ثلثا العشرة . فيصح الشراء في ثلثي العبد وهو ستة وثلثان بثلثي الثمن 
م ل ا 
ستة وثلثان » وذلك ضعف المحاباة . هذا إن أجاز البائع البيع . وله أن يفسخ ويسترد 
العبد لتبعض الصفقة عليه . ولو اشترى عبدا قيمته عشرة بعشرين . فزادت قيمة العبد 
في يده . أو في يد البائع » فصارت خمسة عشرء فقد زادت خمسة في تركته . فإن 
قلنا : يصح الشراء في بعض ما حابى فيه بجميع ما يقابله » فتضم الخمسة الزائدة 
إلى الثمن ء فيصير جميع التركة خمسة وعشرين . وثلثها ثمانية وثلث . فيقال 
ال ل ل ا 
العبد . وإما أن ترد ما زاد على الثلث وهو درهم وثلثان . فإن رد فمع الورثة العبد ‏ 
وقيمته يوم الموت خمسة عشر . ومعهم درهم وثلثان » والجملة ضعف المحاباة . 
وإن قلنا : يصح الشراء في بعضه ببعض ما يقابله . قلنا بع لقره فى تي نين 
العبد بشيثين من الثمن ٠‏ فتكون المحاباة بشيء ٠‏ يبقى عشرون درهماً إلا شيئين 

تضم إليها المشتري من العبد وكان شيئاً » ل 
إلا نصف شيء . وذلك يعدل ضعف المحاباة وهو شيئان . فتجبر وتقابل . 
فالعشرون تعدل شيئين ونصف شيء ء ثمانية وهي خمسا العشرين وأربعة أخماس 
العبد فيضح البيع فى اربعة اماس الغبنا.وفى: ثماية اباريعة حماس وه اليننة 
عشرء فتكون محاباة المشتري بثمانية » يبقى للورئة خمس الثمن وهي أربعة. 
وأربعة أخماس العبد وهي اثنا عشر يوم الموت . فالجملة ستة عشر ضعف 
المحاباة . ولو اشترى كما ذكرنا » ثم نقص العبد في يد المريضن فعادت قيمته إلى 
خمسة . فإن قلنا بالأول من القولين ء» فقد كانت تركته عشرين » وصارت بالآخرة 
خمسة عشرء وثلثها خمسة . فيقال للبائع : إما أن ترد على الورثة خمسة ليكون 
معهم العبد وهو خمسة والدراهم الخمسة فيكون لهم ضعف الخمسة . وإما أن تفسخ 
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ابيع وترة القدة كماتة وده العقة نافضا وله هات .وان نا الشتيظ + كفال 
الاستاذ أبو منصور : يضمن المشتري قسط ما بطل فيه البيع من النقصان . وينقص 
ذلك من التركة كدّين يلزم قضاؤه . قال الامام : هذا رجوع إلى ما قدمناه أن المأخوذ 
عل الماسيم يكزة حسما عليةه ووناتضن لا ذكر:الاسعاذ أن مالا يصح فيه البيع 
أمانة في يد المشتري . ثم حسابه أن يقال : صح الشراء في شيء من العبد بشيثين 
ار اسع ع مر سك ل 0 
٠‏ فينقص القدر الذي نقص من الشركة ٠‏ يبقى خمسة عشر درهما إلا شيعا 
لامشل تضم إليه الشيء المشترى من العبد وقد رجع إلى نصف . فيكون 
الحاصل خمسة عشر درهما إلا شيئا تعدل ضعف المحاباة وهو شيئان . فتجبر 
وتقابل » فخمسة عشر تعدل ثلاثة أشياء » فالشىء ثلث الخمسة عشر وهو نصف 
القند فيطع اللقزاءنن تضف العيد ينض العمن ٠‏ فيكون المحاباة بتخمسة + يتقى 
للورثة نصف الثمن وهو عشرة » ونصف العبد وهو اثنان ونصف . تسقط من المبلغ 
قسط ما بطل العقد فيه من النقصان وهو اثنان ونصف . يبقى في أيديهم عشرة ضعف " 
المحاباة . 
فرع : اشترى مريض عدا يساوي عشرة بعشرين . وله ثلاثون درشيا : 
وقبض العبد وأعتقه » فالمحاباة بعشرة وهي ثلث ماله . قال ابن الحداد : إن كان 
ذلك قبل توفية الثمن على البائع » نفذ العتق وبطلت المحاباة » والبائع يأخذ قدر 
قيمة العبد بلا زيادة » لأن المحاباة فى الشراء كالهبة ؛ فإذا لم تكن مقبوضة حتى جاء 
ما هو أقوى منها وهو العتق . أبطلها . وإن كان بعد توفية الثمن . بطل العتق » لآن 
المحاباة المقبوضة استغرقت الثلث . قال الشيخ أبوعلي : قد أكثر ابن الحداد التبجح 
بهذه المسألة » وهو غالط فيها عند الأصحاب كلهم . وقالوا : لا فرق في المحاباة 
بين أن تكون مقبوضة أو لا تكون . لأنه متعلقها بالمعاوضة . والمعاوضات تلزم بنفس 
العتد . ولهذا يتمكن الواهب من إبطال الهبة قبل القبض . ولا يتمكن من إبطال 
المحاباة » والحكم في الحالتين تصحيح المحاباة المتقدمة وإبطال العتق المتآخر . 
قال: وأماقوله : يأخذ البائع قيمة العبد بلازيادة» فهذ الايجوز أن يلزم ويكلف به. 
ا ا 0 
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فمات أخوه قبله, وخلف بنتأوأخاه البائع ثم مات البائع ولاماللهماسوى القفيزين» 

صح البيع في شيءمن القفيز الجيد. ويرججع بالعوض ثلث شيء., يبقى معه قفيز 
إلاثلثي شيء. فالمحابة بثلئي شيء, ويحصل مع المشتري شيء من القفيز الجيد 
والباقي من قفيزه وهو قيمة القفيز الجيد ثلث قفيز إلا ثلث شيء ٠‏ فهما معاً ثلث قفيز 
وثلثا شيء . يرجع نصفه بالإرث إلى البائع وهو سدس قفيز وثلث شيء . فتزيده على 
ما كان للبائع » فالمبلغ قفيزوسدس قفيز إلا ثلث شيء . وهذا يعدل ضعف المحاباة . 
وهو شيء وثلث شيء ء فتجبر وتقابل ٠‏ فقفيز وسدسس قفيز تعدل شيئاً وثلئا شيء » 
فتبسطهما أسداساً , وتقلب الاسم . فالقفيز عشرة . والشيء سبعة » فيصح البيع في 
سبعة أعشار الجيد » وهي عشرة ونصف . بسبعة أعشار الرديء » وهوثلاثة ونصف . 
فتكون المحاباة بسبعة ٠.‏ يبقى مع البائع من قفيزه أربعة ونصف . وقد أخذ بالعوض 
ثلاثة دراهم 507 فالمجموع ثمانية , وللمشتري من قفيزه درهم ونصف . ومن 
القفيز الجيد عشرة ونصف . تكون اثني عشر درهما . يرجع نصفه إلى البائع وهو 
ستة . يبلغ ما عنده أربعة عشر وهو ضعف المحاباة . ولو كان القفيز الرديء نصف 
قيمة الجيد . والجيد يساوي عشرين . صح البيع في الجميع . لآنه تكون المحاباة 
بعشرة . فيبقى عنده عشرة . ويرجع إليه بالإرث عشرة . 

فرع : باع مريض عبداً يساوي عشرين بعشرة » فاكتسب العبد عشرين في يد 
البائع أو في يد المشتري . ثم مات المريض فإن ترك عشرة سوى ثمن العبد » نفذ 
الع فى ميم اماد وكا الكتمي اللستتر ب ول ل يلاك شيا إخر يطل المع 
في بعض العبد . لأن المحاباة لم تخرج من الثلث . ثم حكى .الامام عن الاستاذ , 
أن جميع الكسب للمشتري . لأنه حصل في ملكه, ثم عرض الفسخ والرد كاطلاع 
المشتري على عيب قديم . فإنه يرد ويبقى له الكسب ء ٠‏ قال : وهذا زَّلَلَ عظيم , ٠‏ بل 
الوجه القطع احع صبعر سبي ترك ليزوا هد| نيا 
وردًا للبيع في بعض العبد ؛ بل يتبين صحة البيع وحصول الملك للمشتري في بعض 
العبد دون بعضه ء وهذا حق.ء لكن الاستاذ لم يقل هذا عن نفسه حتى يشنع عليه » 
وإنما نقله عن ابن سريج وأكثر الأصحاب . ثم حكى عن. بعضهم أن الكسب كالزيادة 
الحادئة في قيمته . وعلى هذا. فحكمه التبعيض كالزيادة . ولو اشترى المريض 
عبداً قيمته عشرة بعشرين فاكتسب . فالكسب كالزيادة في القيمة » لكن التركة تزداد 
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به وحكم الزيادة ما سبق . 

فرع اشترئ مريضن عبد بعشرة . وترك سواه بعشرين » وأوصى لزيد 
بعشرة» ثم وجد بالعبد عيبا ينقصه خمسة, فاختارإمساكه » جازء وكأنه حاباه 
بخمسة . والمحاباة مقدمة على الوصية » وللموصى له باقي الثلث وهو خمسة . وإن 
وجد الورقة: العد ميا رامسكرة :فلويك العدرة وما نقص بالعيب كأنهم أتلفوه , 
لأنهم لو شاؤوا لفسخوا أو استردوا الثمن . ولو اشترى عبداً بثلاثين فأعتقه » وخلف 
يتين بورهها:: ثم وجد الورثة به عيباً ينقصه خمسة دراهم , رجعوا على البائع 
بالأرش . ولو وهبه وأقبضه . لم يرجعوا به . لأنه ربما عاد إليهم فيردونه . هذا جواب 
الاستاذ . وفيه وجه مشروح في موضعه . ولو لم يخلف غير العبد وكان قد أعتقه . 
عتق منه خمساه ه وهو عشرة دراهم ٠‏ ويرجع الورثة بالأرش وهو خمسة على البائع » 
ولهم مع ذلك ثلاثة أخماس العبد وهي خمسة عشرة » فيكون عشرين ضعف 
المحاباة .. قال الأستاذ: + وللبائع أن يأخذ ثلاثة أخماس العبد . ويردٌ ثلاثة أخماس 
الثمن . ويغرم أرش خمسيه وهو درهمان . ولو كان قد وهبه وأقبضه بدل الاعتاق » 
تلحو اراي تمصي ان للحا ا 
أنشأ من الهبة . وللموهوب له خمُسه وهو خمسة . وللورثة أربعة أخماسه وهي 
عشرون . 

فرع : ترك عبداً قيمته ثلاثون » وأوصى ببيعه لزيد بعشرة » فثلث ماله 
عشرة » وأوصى بالمحاباة بعشرين . فإن لم تجز الورثة » بيع منه على قول ثلثا العبد 
بجميع العشرة لتحصل له المحاباة بقدر الثلث . وللورثة ضعفه . وعلى قول 
التقسيط . يباع منه نصف العبد بنصف الثمن . ولو أوصى مع ذلك بثلث ماله 
لعمرو . فالثلث بينهما على ثلاثة . لزيد سهمان . ولعمرو سهم . 


فصل : ومن التصرفات الدورية السَلّم . فإذا أسلم المريض 0-0 
من الحنطة مؤجلا يساوي عشرة . ومات قبل حلول الأجل . فللوارث الخيار . 
أجاز . فالسَّلُم بحاله . وإن قالوا : ا م 
فلهم ذلك كما ذكرنا في « بيع الأعيان بثمن مؤجل » . وحيئئذٍ فالمسلم إليه بالخيار . 
إن شاء فسخ السّلم ورد رأس المال بتمامه » وإن شاء رد ثلثي رأس المال وفسخ العقد 
في الثلثين وبقي الثلث عليه مؤجّلاً . وإن شاء عجَّل ثلث ما عليه ويبقى الثلث عليه 
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مؤجلاً » وأيهما اختار سقط حق الورثة من الفسخ . ولو أسلم عشرة في قدر يساوي 
ل ا ل و لا الروك ا 
أن يجعل مما عليه ثلثي العشرة وذلك تسعا ما عليه من الحنطة » ويكون الباقي 

0 انقضاء الأجل . ولو أسلم الثلاثين في قدر يساوي عشرة ء فللورثة 
الاعتراض هنا بسبب الأجل وبسبب التبرع . فإذا لم يجيزوا » فالمسلم إليه بالخيار. 
إن شاء فسخ السلم ورد رأس المال . وإن شاء فسخه في الثلاثين ورد ثلثي رأ 
المال » ويكون الباقي عليه إلى أجله . فإن شاء عجل ما عليه ما زاد من المحاباة على 
الثلث . ولا يكفيه تعجيل ما عليه هنا . لأنه لا يحصل للورثة ثلثا المال..» ولو عجل 
نصف ما عليه مع نصف رأس المال وفسخ السلم في النصف . ا 
مريض إلى رجلين ثلاثين درهماً في قفيز من الحنطة قيمته عشرة إلى أجل » ولم يجز 
الورئة » واختار المسلم إليهما إمضاء السلم فيما يجوز فيه السلم . فإن قلنا : يصح 
العقد في بعض ما حابى فيه بقسطه . صح لهما السلم في نصف المسلّم فيه » وقيمته 
خمسة دراهم » بنصف رأس المال وهو خمسة عشرء فتكون المحاباة بعشرة » 
وللورثة نصف المسلم فيه وهوخمسة. ونصف رأس المالوهوخمسة عشر. وذلك 
ضعف المحاباة . وإن قلنا : يصح العقد في بعض ما حابى به بجميع الثمن . فإذا 
أمضيا العقد . صح السلم في جميع القفيز بثلثي رأس المال ل 
عشرة دراهم . 

فصل : ومنها الضمان . والاقرار » والشفعة . وقد ذكرنا مثال الدور فيها في 
5 

ومن صوره في الاقرار » قال زيد لعمرو افرع اليك 
وقال بكر لعمرو : علي عشرة إل نصف ما على زيد . فعلى كل واحد من زيد وبكر 
عقرة إل شيناع تأخذ نصف ما على أحدهما وهو خمسة إلا نصف شيء . وذلك 
يعدل الشيء الناقص من العشرة ء» فخمسة إلا نصف شيء تعدل شيئاً » فتجبر 
وتقايل + فخمسة تعدل كتعاً ونضفاً فالديء كلنا الحسة وهو ثلاثة .ولك فهي 
الشيء . تسقطها من العشرة . يبقى ستة وثلثان . فهي الواجب على كل واحد 

م : كل واحد منهما عشرة إلا ربع ما على الآخرء قلنا : على كل 
واعزف غنشرة إلا شيعا ؛ تأخذ ربع ما على أحدهما وهو درهمان ونصف إلا ربع شيء ‏ 
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وذلك يعدل الشيء الناقص . فتجبر وتقابل . فيقع درهمان ونصف في معادلة شيء 
وربع شيء » فالشيء درهمان . تسقطهما من العشرة ٠‏ يبقى ثمانية » فهو الواجب 
على كل واحد منهما . ولو قال : كل واحد عشرة ونصف ما على الآخر. قلنا : 
على كل واحد عشرة وشيء . تأخذ نصف ما على أحدهما وهو خمسة ونصف شيء » 
وذلك يعدل الشيء الزائد على العشرة » فتسقط نصف شيء بنصف شيء ١‏ يبقى 
نصف شيء في معادلة خمسة دراهم , فالشيء عشرة دراهم . فعلى كل واحد 
عشرون . ولو قال : كل واحد عشرة وثلث ما على الآخرء فيزاد على العشرة 
نصفها . تبلغ خمسة عشر . فهي الواجب على كل منهما. ولو قال : وربع ما على 
الآخر. فيزاد على العشرة ثلثها . فعلى كل واحد ثلاثة. عشر وثلث . وعلى هذا 
اويل + 

فصل : ومنها الهبة . فإذا وهب مريض عبداً » ثم رجع العبد أو بعضه إلى 
الواهب بهبة أو غيرها » دارت المسألة . لأن التركة تزيد بقدر الراجع . وإذا زادت » 
زاد الثلث . وإذا زاد الثلث » زاد الراجع فزادت التركة . فإذا وهب مريض لزيد 
عبداً . وأقبضه . ثم وهبه زيد للأول وهو مريض أيضاً » وماتا ولا مال لهما سوى 
العبد . فبالجبر نقول : صحت هبة الأول في شيء من العبد ٠‏ فبقي عبد إلا شيئاً . 
وصحت هبة زيد في ثلث ذلك الشيء . فيرجع إلى الأول ثلث شيء . فيكون معه 
عبد إلا ثلثي شيء . وذلك يعدل ضعف ما صحت هبته فيه وهو شيئان » فبعد 
الجتر ع عبد يعد كيين وتلشن ع 1 للتظلييا: نظا بوتقلتب الاسم + #الجدد 
ثمانية . والشيء ثلاثة » فتصح هبة الأول في ثلاثة أثمان العبد . وتبطل في الباقي ١‏ 
وتصح هبة زيذ في ثمن من الأثمان الثلاثة » فيبقى مع ورثة زيد ثمنان وهما ضعف 
هبته » ومع ورثة الأول ستة أثمان العبد وذلك ضعف هبته . 

وبطريق السهام » تطلب عدداً له ثلث . ولثلثه ثلث بسبب الهبتين » وأقله 
تسعة » فتصح هبة الأول في ثلاثة » ويرجع من الثلاثة سهم وهو سهم الدور . تسقطه 
من التسعة . يبقى ثمانية » تصح الهبة في ثلاثة منها كما سبق . ولو وهب زيد 
لمريض ثالث وأقبضه . ثم وهب الثالث الأول » صحت هبة الأول في شيء من 
العبد » وهبة زيد في ثلث ذلك بشيء , وهبة الثالث في ثلث ثلثه وهو نُسع » فيرجع 
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ادلي ذلك الخو بد من 2 د 10 أتبناع شيء تعدل شيتين +: فبعد 
الجبر : عبد يعدل شيئين وثمانية أتساع شيء » فتبسطها أتساعاً » وتقلب الاسم . 
فالعبد ستة وعشرون . والشيء تسعة » فتصح هبة الأول في تسعة أجزاء من ستة 
وعشرين جزءاً من العبد . وهبة زيد في ثلاثة منها ‏ يبقى مع ورثته ستة وهي ضعف 
هبته » وهبة الثالث في واحد . يبقى مع ورثته سهمان . وينضم جزءٌ إلى ما بقي مع 
ورثة الأول » تكون ثمانية عشر هي ضعف ما صحت فيه هبته . وبالسهام تطلب عددا 
له ثلث ء ولثلئه ثلث . ولثلث ثلثه ثلث ٠‏ وأقله سبعة وعشرون . يسقط منه سهم 
الدور » يبقى ستة وعشرون على ما ذكرنا . 

مسألة : كان للواهب تركة سوى العبد . بأن وهب لزيد عبداً قيمته ماثة , 
وأقبضه . ثم وهبه زيد - وهو مريض أيضاً - للأول » ثم ماتا وللأول خمسون سوى 
العبد . فبطريق الدينار والدرهم تقول : العبد دينار ودرهم » تصح هبة الأول في: 
درهم . ويرجع إليه بهبة زيد ثلث درهم . يبقى معه من العبد دينار» ومما سواه 
نصف دينار ونصف درهم . فإنه مثل نصف العبد . ومما رجع إليه ثلث درهم . 
فالمبلغ دينار ونصف دينار وخمسة أسداس درهم» وذلك يعدل ضعف المحاباة وهو 
درهمان » تسقط خمسة أسداس بخمسة أسداس درهم » يبقى دينار ونصف دينار في 
معادلة درهم وسدس درهم . ٠‏ تبسطها أسداساً ‏ وتقلث الاسم » فالدرهم تسعة . 
والدينار سبعة » وكان العدد درهماً وديناراً » فهو إذاً ستة عشر » تصح الهبة في تسعة 
منها . ويرجع إليه بهبة زيد ثلاثة ومعه تركة مثل نصف العبد . فالمبلغ ثمانية عشر 
ضعف التسعة . ولو كان على الواهب الأول دين ولا تركة سوى العبد .» فإن كان 
الدّينَ مثل العبد أو أكثر . فالهبة باطلة . وإن كان أقل . بأن وهب عبداً قيمته مائة 
وعليه عترون خيناً نصحت بهن الأول فيج شي +٠‏ ويرجع إلبه نا شيء ا ريق عبد 
إلا ثلثي شيء يعدل شيئين » فبعد الجبر : أربعة أخماس عبد تعدل شيئين وثلثي 
شيءء فتبسطهما بأجزاءٍ ات خيس بأن امزيهتنا فى علمنة عندر :. ويقلي 
الاسم . فالعبد أربعون . والشيء اثنا عشر. تصح هبة الأول في اثني عشر من 
أربعين من العبد . ويعود إليه أربعة ع يبقى اثنان وثلاثون , يقضي منها الدين وهو 
ثمانية أجزاء مثل خمس العبد . يبقى أربعة وعشرون ضعف الهبة . ولو كان للمريض 
الثاني تركة سوى العبد » بأن كان العبدماثة, وللشاني خمسون سواه. ووهب جميع 
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ماله » فتصح هبة الأول في شيء من العبد ويكون مع الثاني نصف. عبد وشيء . 
جع له إل الأول وهوسدس عبد وقلث طيء » فيجتمع عثله عبد وسدس عبد إل 
ثلثئي شيء يعدل شيئين » فبعد الجبر : عبد وسدس عبد يعدل شيئين وثلثي شيء . 
فتبسطهما أسداساً » وتقلب الاسم , فالعبد ستة عشرة . والشيء سبعة . ومع الثاني 
نصف عبد وهو ثمانية مع الشيء وهو سبعة . فالمبلغ خمسة عشر » ويرجع إلى الأول 
من هبته خمسة . فيصير معه أربعة عشر ضعف الهبة . 

مسألة : وهب مريض عبداً قيمته مائة؛ فمات في يد المتهب. ثم مات الواهب 
ولا مال له » فعن ابن سريج وجهان . أحدهما : تصح الهبة في جميع العبد . لأنه 
لم يبق شيء يورث . فتكون هبته كهبة الصحيح . وأصحهما : أنها باطلة22 , لأنها 
في معنى الوصية . فإن أبطلناها. ففي وجوب الضمان على المتهب وجهان . 
أحدهما : نعم . لأنه قبضه لنفسه فأشبه المستعير . وأصحهما : لا. بخلاف 
المستعير » فإنه قبض ليرد . فإن أوجبناه الضمان , قال الاستاذ : يضمن ثلثي قيمته 
لورثئة الواهب . وقياس بطلان الهبة أن يضمن جميع القيمة . ولو اكتسب العبد في يد 
المتهب مائة . ثم مات . فإن صححنا الهبة في الجميع . فالكسب للمتهب . وإن 
أبطلناها في الجميع إذا لم يكن كسب . فهنا تصح الهبة في شيء من العبد. ويكون 
للمتهب شيء من الكسب غير محسوب عليه من الوصية , وللورثة باقي الكسب وهو 
مائة إلا شيئا تعدل شيئين » فبعد الجبر والمقابلة : مائة تعدل ثلاثة أشياء » فالشيء 
ثلث المائة » فتصح الهبة في ثلث العبد . وتبطل في ثلشه . ولورثة الواهب ثلشا 
كسبه . وذلك ضعف ما صحت فيه الهبة » ولم يحسب ثلثا العبد على ورثة الواهب ‏ 
لأنه تلف قبل موت الواهب . وحسبنا على المتهب ما تلف من وصيته ٠»‏ لأنه تلف 


تحت يذه . 


مسألة : وهب لأخيه مالا لا مال له سواه . فمات الأخ ق قبله وخلف بنتأ وأخاه 


: فيه أمران‎ )١( 
أحدهما : ما صححه هنا هو قياس ما صححه في كتاب العتق عن الصيدلاني وأنه أجاب به أبو زيد في‎ 
. مجالس المحمودي‎ 
الثاني : هذا إذا تلف فأما لو أتلفه المتهب كان ضامناً بلا خلاف ومن ثم قال في الحاوي غرم المتهب‎ 
. المتلف الزائد‎ 


كتا الوصايا / باب فى أحكام الوصية الصحيحة يدف 
ب الو ب في أحكام 


الواهب . ثم مات الواهب . فتصح الهبة في شيء من ن العبد » ويرجع بالميراث 
م د ا را ا 0 
يعدل شيئين ونصف شيء ء فالشيء ء خمسا العبد فتصح الهبة في خمسيه . وتبطل في 
ثلاثة أخماسه . ويرجع بالميراث أحد الخمسين ٠»‏ فيحصل للورثة أربعة أخماسه وهي 
ريام م 0 

مسألة ا ال 0 
متساويا القيمة .» ثم مات الأخ وخلف بنتين والاخت الواهبة » أو ماتت الاخت 
وخجلنت و والأخ والواهب . فإن ماتت الاخت أولا لد وصية 
للوارث . وأما هبة الأخ ؛ فتصح في شيءاء ويرجع إليه بالارث نصف شيء مع 
نصف العبد الذي كان لها ؛ فيجتمع لورثته عبد ونصف عبد إلا نصف شيء ء وذلك 
يعدل شيئين » فبعد الجبر : عبد ونصف تعدل شيئين ونصف شيء ء فتبسطها 
أنصافاً » وتقلب الاسم , فالعبد خمسة . والشيء ثلاثة . تصح الهبة في ثلاثئة. 
أخماس العبد » ويرجع إليه بالارث نصفها ونصف العبد الذي لها وهو أربعة 
أخماس . فيضم إلى الخمسين الباقيين له ؛ يكون ستة أجزاء ضعف الهبة . وإن مات 
الأخ أول » صارت هبته للاخت وصية لوارث . وتصح هبة الاخت في شيء من 
العبد .» ويرجع إليها ثلثها مع ثلث العبد الذي كان له » فيجتمع لورثتها عبد وثلث عبد 
إلا ثلثئي شيء يعدل شيئين ٠‏ فبعد الجبر : عبد وثلث عبد يعدل شيئين وثلثي شيء . 
نيسطها اتلذاً ...زتقلب الاملم ..'فالحد ثمانية + والشىء! أريعة:وهن نطيقها :نص 
الهاي يعيت العبات] وينف ليه يالومو عا تالماع عد وهنو يعود تلك إلى 
الات وهو نصف عبد ء فيجتمع لورثتها عبد ضعف الهبة . ولو عمي موتهما ولم 
يرث أحدهما الآخر.ء صحت هبة كل واحد في نصف عبده . 

مسألة : وهب لزوجته مائة لا يملك غيرها . وأقبضها. فأوصت هي بثلث 
مالها » ثم ماتت قبل الزوج » صحت هبته في شيء من المائة » وصحت وصيتها في 
ثلث ذلك الشيء . ويرجع إلى الزوج بالارث نصف ذلك الباقي وهو ثلث شيء ء 
فيحصل عند الزوج مائة إلا ثلئي شيء وذلك يعدل شيئين . فبعد الجبر : مائة تعدل 

تلو ريش لالطو اتنا دلي لالبو والدادة ااا الاي 
ثلاثة , فتصح الهبة في ثلاثة أثمان المائة ٠‏ وتصح الوصية في ثمن لمر اورت 


1 كتاب الوصايا / باب في أحكام الوصية الصحيحة 
جج ‏ ي -  __‏ بي 


ثمن إلى الزوج . فيحصل عند ورثته ستة أثمان وهو ضعف الهبة . 

مسألة : وهب مريض لمريض غبداً . وأقبضه . ثم وهبه الثاني للأول 
وأقبضه . ولا مال لهما غيره » ثم أعتقه الأول وماتا » ٠‏ قال ابن سريج : المسألة تصح 

من أربعة وعشرين» لورثة الواهب الأول ثلثاه؛ ولورثة الشاني ربعه؛ ويعتق منه باقي الثلث 

وهو نصف سدسه ء قال الاستاذ : هذا خطأ عند حذّاق الأصحاب , والعتق باطل , 
لأنه قدم الهبة على العتق وهي تستغرق الثلث . وإذا بطل العتق » صحت هية الأول 
في ثلاثة أئمان العبد » ويرجع إليه بالهبة الثانية ثمنه » فيجتمع مع ورثته ستة أثمان 
وهي ضعف الهبة . وصوب الامام ابن سريج فقال : إذا اجتمع للأول ستة أثمانه ثم 
أعتق . فتنفيذ العتق في تمام الثلث لا ينقص حق ورثته من الثلثين . ولا حق 
الموهوب له ؛ فيتعين المصير إليه . 'وحينئذ لا بد من تعديل الثلث والثلثين ورعاية 
امام ل اله ا د ا عدن 
الثاني . ثم وهبه الثاني لغا العتق » إذلم يصادف محلا . | لا أن يحتمل الوقف . 

فرع : زيادة الموهوب ونقصه . كزيادة العبد المعتق ونقصه . لكن ما 
يحسب هناك للعبد المعتق وله مجنب عاغلي إورلة الواطيا م وستوصعة ني 
العتق إن شاء الله تعالى . 

مسألة : وهب مريض لأخيه عبداً » ثم وهبه المتهب نصفه وهو صحيح ء 
ومات قبل المريض وخلف بنتا وأخاه الواهب . فقولان . 

أظهرهما عند الاستاذ : أن هبة الثاني تنحصر فيما ملكه بهبة الأول » وتصح في 
جميعه » وحسابه أن هبة المريض تصح في شيء . ويرجع إليه بهبة الثاني ذلك 
الشيء كله . فمنه عبد يعدل شيئين » فالشيء نصف عبد . فتصح الهبة في نصف 
العبد . ثم يرجع إليه » فيكون لورثته عبد تام ضعف الهبة . 

والقول الثاني : إنها تشيع » لمصادفتها ما ملكه وغيره . فتصح في نصف ما 
ملك . وحسابه : أن هبة المريض تصح في شيء من العبد » ويرجع بهبة الثاني 
نصف ذلك الشيء . ثم يرجع بالارث نصف ما بقي وهما ثلاثة أرباع شيء » يبقى 
عبد إلا ربع شيء يعدل شيئين . فبعد الجبر : عبد يعدل شيئين وربع شيء . 
فتبسطها أرباعاً » وتقلب الاسم . فالعبد تسعة . والشيء ء أربعة» فتصح الهبة في 
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أربعة ل إليه بالهبة تسعان . وبالارث تُسع آخرء فيجتمع لورثته 1 


فرع فيما إذا وطئت الموهوبة وطأً يوجب المهر : إن وطئها أجنبي 
بشبهة قبل موت الواهب » فالمهر كالكسب يقسم على ما تصح فيه الهبة » وعلى ما لا 
تصح . فحصة ما تصح هبته لا تحسب على المتهب . وحصة مالا تصح تحسب 
على ورثة الواهب . وإن وطئها الواهب في يد المتهب ومهرها مثل قيمتها . صحت 
الهبة في شيء » ويستحق المتهب على الواهب مثل ذلك الشيء من المهر . فيقضى 
نا يقي ٠‏ يق خارية الآ شينين تعد ل شين ب وعد الثم عازه تعددل أرنية 
أشياء » فالشيء ربع الجارية » تصح الهبة في ربع الجارية » ويثبت على الواهب مثل 
ربعها يقضى من الجارية » يبقى مع الورثة نصفها وهو ضعف الموهوب . وإن وطتئها 
المتهب ومهرها مثل قيمتها » صحت الهبة في شيء » وتبطل في جارية سوى شيء , 
ل ا ل إلا شيئاً ٠‏ فيحصل له 
جاريتان إلا شيئين يعدلان شيئين » فبعد الجبر : جاريتان تعدلان أربعة أشياء . 
والدى : تمتلاجارية + تبج الويدقق تعيفها» وستكمن بالوطلة مكل تميتهاالحصل 
للورثة جارية تامة وهى ضعف الموهوب . وإن كان مهرها نصف قيمتها . صحت 
الهبة في شيء . وبطلت في جارية سوى شيء . ويستحق الواهب على المتهب مثل 
نصف ما بطلت فيه الهبة . وهو نصف جارية إلآا نصف شيء , فيجتمع عند الواهب 
جارية ونصف إلا شيئا » ونصف شيء يعدل شيئين . فبعد الجبر : : جارية ونصف 
تعدل ثلاثة أشياء ونصف شيء ٠‏ فتبسطها أنصافاً ٠‏ وتقلب الاسم . الجا ريه سيرم . 
والشيء ثلاثة . تصح الهبة في ثلاثة أسباع الجارية » وتبطل في أربعة أسباعها , 
ويغرم المتهب من مهرها مثل سبعي قيمتها , لتحي ره رادي اا 
ضعف الموهوب . وإن وطئها الواهب والمتهب ومهرها مثل قيمتها صحت الهبة فى 
ا ل 
للواهب على المتهب مثل ما بطلت فيه الهبة وهو جارية إلا شيئاً » ؛ فتضم إلى ما بقي 
للواهب . ؛ تبلغ جاريتين إلا ثلاثة أشياء تعدل شيئين . فبعد الجبر : جاريتان تعدلان 
خمسة أشياء فالشيء خمس الجاريتين وهو خمسا جارية » فتصح الهبة في خمسيها . 
رفك الوب على الراهن خسان كران و فالعا أريية حماس 1 ثم بيعي 
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الواهب مثل ما بطلت فيه الهبة وهو ثلاثة أخماس . فيجتمع لورثته أربعة أخماس وهو 
ضعف الموهوب . ولو كان مهرها مثل نصف قيمتها » صحت الهبة في ثلاثة أثمانها , 
وبطلت في خمسة أثمانها » ويثبت للمتهب على الواهب ثمن ونصف ثمن ١‏ فيجتمع 
له أربعة أثمان ونصف ثمن . ثم يسترجع الواهب نصف ما بطلت فيه الهبة وهو ثمنان 
نصف . فيجتمع لورثته ستة أثمان وهو ضعف الموهوب . 


فصل : ومنها : الصداق والخلع . وقد سبق المريض إذا نكح بمهر المثل ‏ 
جعل من رأس المال . وإن نكح بأكثر . فالزيادة من الثلث . فإن كانت وارثة ء 
فالتبرع على وارث ٠»‏ وذكرنا أنه إن ماتت الزروجة قبله وورثها الزوج 3 وقع الدور ., 
فيتخرج على هذا مسائل . 

إحداها : أصدقها مائة » ومهر مثلها أربعون . فماتت قبله ولا مال لهما سوى 
الصداق . فلها أربعون من رأس المال . ولها شيء بالمحاباة » يبقى مع الزوج ستون 
إلا شيئا . ويرجع إليه بالارث نصف ما للمرأة وهو عشرون ونصف شيء . فالمبلغ 
ثمانون إلا نصف شيء يعدل شيئين ضعف المحاباة » فبعدالجبرتعدل ثمانون شيئين 
ونصف شيء » فالشيء خمسا الثمانين وهو اثنان وثلاثون . فلهاائنان. وسبعون . 
أربعون مهر . والبافي محاباة » يبقى مع الزوج ثمانية وعشرونث ٠‏ ويرجع إليه بالارث 
ستة وثلاثون .» فيجتمع لورثته أريعة وستون ضعف المحايباة . فإن كان لها ولد . 
ا ا ا ا 0 


0 شيء وذلك يعدل * ال :. سبعون تعدل شيئين وثلاثئة أرباع 
» تبسطهما أرباعاً ٠‏ فتكون الدراهم ماد ثتين وثمانين 2 والأشياء أحد عشرء 


9 الدراهمٍ على الأشياء » يخرج من الجن حملة عفرن وخمسة ة أجزاء من 

أحد عشر جزءاً من درهم ٠‏ ؛ فهذا قدر المحاباة 2 فلها بالمهر والمحاباة خمسة وستون 
درهماً وخمسه ة أجزاء من أحد عشر جزءاً من درهم 3 يرجع إلى الزوج ربع ذلك وهو 
تستاعق دزهما واريعة اراهن اعد عش را من رهم 3 وذلك ضعف المحاباة 5 


الثانية<'» : أغتق مريض جارية ونكحها على مهر مسمى . نظر . إن لم يملك 


)0( في ط المسألة الثانية . 
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غيرها , فالنكاح باطل . لأنه لا ينفذ عتق جميعها , والنكاح والملك لا يجتمعان . ثم 
إن لم يدخل بها . فلا مهر . وإن دخل . فهو وطء شبهة . فلها من المهر بقسط ما 
عتق منها » ويقع فيه الدور . فإذا كانت قيمتها مائة » والمهر خمسين . عتق منها 
شيء ولها بالمهر نصف شيء . لأن المهر نصف القيمة ٠‏ يبقى جارية إلا شيئا ونصف 
شىء يعدل شيئين ٠‏ فبعد الجبر : جارية تعدل ثلاثة أشياء ونصف شيء . فالشيء 
سبع الجارية » فينفذ العتق في سبعيها » وببطل في خمسة أسباعها » فيصرف سبع 
منها إلى مهر السبعين ٠‏ يبقى للورثئة أربعة أسباعها ضعف ما عتق . ثم السبع 
المصروف [ إلى المهره إن رضيت به يدلا هما لها من المي » قذالة - ونسق عليها 
حين ملكته لا بالاعتاق الأول وإن أبت بيع سبعها في مهرها . هذا إذا لم يملك 
غيرها . فإن ملك . وكانت الجارية قدر الثلث . بأن خلف مائتين سواها. فإن لم 
يدخل بها . فلا مهر, لأنهالواستحقت مهراً للحق التركة دين . فلا تخرج كلها من 
الثلث . ولبطل النكاح وسقط المهر . وإن دخل بها . قال الشيخ أبو علي : لها 
الخيارء فإن عفت عن مهرها . عتق وصح النكاح . وإلا. فلها ذلك . ويتبين أن 
رو ام د ره وا 0 
ولها بالمهر نصف شيء . يبقى للورثة 'ثلائماثة إلا شيئا ونصف شيء يعدل شيئين 

فبعد الجبر: ثلاثمائة تعدل ثلاثة أشياء ونصف شيء ء فمائة 0 
ل ل ا 
أسباع الجارية . 


الثالثة2'0 : قد علم أن خلع المريض بأقل من مهر المثل . لا يعتبر من الثلث » 
وه ولا اعتراض للورثة إذا لم يكن 
الزوج ازا وان المرايفة: كز اخدلميت بأكثر من مهر المثل , اعتبرت الزيادة من 
الثلث . فإذا نكح مريض امرأة بمائة , ومفرها أزيعون درهما + ثم خالعته في مرضها 
بمائة » وماتا من مرضهما ولا مال لهما إلا المائة » فإما أن يكون الخلع قبل الدخول , 


وإما بعذه . 


الجبالة الأؤلق > يعندة 8 فللسراة ارينتوة امن راس الخال ونوا شىء 


. في ط المسألة الثالثة‎ )١( 
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بالمحاباة » ثم يرجع إلى ا ار اد ع لات 11 
لورثة الزوج مائة إلا ثلئي شيء تعدل : شيئين . فبعد الجبر : مائة تعدل شيئير شيئين وثلثي 
شيء ع فالشيء ثلاثة أثمان الماء وهؤ سبعة وثلاثون كرهها ونصف درهم وهي 
المحاباة » فللمرأ ة بالمهر والمحاباة سبعة وسبعون درهماً ونصف درهم . ٠»‏ ثم يأخذ 
الزوج من ذلك أربعين كرفا بعوض الخلع » وبالمحاباة ثلث الباقي وهو اثنا عشر 
ونصف . وكان بقي له اثنان وعشرون ونصف , فالمبلغ خمسة وسبعون ضعف 
المحابة . هذا إذا جرى الخلع بمائة في ذمتها ' ». فلو جرى بعين المائة التي أصدقها , 
فقد خالعها على مملوك وغير مملوك قال الأستاذ تفريعاً على المسعى يسقط ويرجع 
إلى مهر المثل : لها أربعون من رأس المال . وشيء بالمحاباة . وللزوج عليها 
أربعون بالخلع , ولاشيء له بالمحاباة» لآن المسمى | 0 
المحاباة » فيكون لورثة الزوج مائة إل شيئاً يعدل * شيئين » فعبد الجبر يتبين 

المسمى ثلث المائة » فلها بالمهر والمحاباة ثلاثة وسبعون درهماً وثلث درهم » 0 
الزوج من ذلك أربعين » يجتمع لورثته ستة وستون وثلثان ضعف المحاباة . 


الحالة الثانية : إذا جرى الخلم قبل الدخول مر الصداق . والحاصل 
للمرأة نصف مهر المثل من رأس المال وهو عشرون درهماً » يضرع المخاء ؟ 
للزوج من ذلك أربعون مهر المثل » ٠‏ يبقى شيء إل عشرين ذرهماً له ثلاثة ثة بالمحاباة 
وهو ثلث شي ء إلا ستة دراهم وثلثي درهم ؛ يبقى لورثتها ثلثا شيء إلا ثلاثة عشر 
درهماً وثلث درهم , ٠»‏ فيجتمع لورثة الزوج مائة وثلائة عشر درهماً وثلث درهم إلا ثلثي 
شيء » ادج واي بس عكر : مائة وثلائة عشر وثلث 
تعدل شيئين شي » فالشيء ثلاثة أثمان هذا المبلغ وهي اثنان وأربعون درهماً 
ونصف درهم في المحاباة » فللمرأة المحاباة ونصف المهر اثنان وستون قوهها 
ا لو ويأخذ مما صارلها بعوض 
الخلع أربعين » ويأخذ أيضاً ثلث الباقي وهو سبعة دراهم ونصف , فالمبلغ خمسة 
وثمانون ضعف المحاباة . هذا كلام الأستاذ» واعترض الامام » بأن مهر المثل مع 
المحاباة الصداق . فوجب أن يرجع إلى الزوج نصف الجميع » وعلى هذا طريق 
الحساب أن يقال : لها من رأس المال أربعون . وبالمحاباة شيء » يبقى للزوج 
ستون إل شيئاً » ويرجع إليه: تصق :ها ملكته صذاقا وهو عشزون وتضف شيء» 
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فللزوج ثمانون إلا نصف شيء , ثم تأخذ مما بقي لها أربعين . يبقى نصف شيء إلا 
عشرين ها نعل بالمحاباة ثلث هذا الباقي وهو سدس شيء إلا ستة دراهم 
وثلثي درهم . ٠‏ فيجتمع لورئته مائة وثلائة عشر درهماً وثلث درهم إلا ثلث شىء يعدل 
شيئين » فبعد الجبر يت يتبين أن الشيء ثلاثة أسباع مائة وثلاثة ة عشر درهماً وثلث درهم , 
زع ناي وا يخوت دري وأربعة أسباع درهم ٠‏ يبقى للزوج اعد عت زهي رده 
أسباع ٠.‏ ويرجع بالشطر أرويقة وأربعون درهما وسيعان: » وياد من الخنطر الآخر قدز 

مهر المثل وهو أ ربعون وثلث الباقي وهو درهم وثلاثة أسباع ؛ فالمبلغ سبعة وتسعون 
درهماً وسبع درهم . 'وذلك ضعف المحاباة » يبقى لورثة المرأة درهمان وستة أسباع 
درهم . وعلى قول الأستاذ» يبقى لهم خمسة عشر ؛ ثم لا فرق في المسألة بين موته 
9 وعكبية : وموتهها عا ٠‏ لانقطاع الارث بالخلع » والدورٌ إنما يقع في جانبه 
دونها » إذ لا يعود إليها شيء مما يخرج منها . 


فصل : ومنها الجنايات . فإذا جنى عبد على حر خطاً . وعفا المجني عليه 
ومات . لم يكن العفو وصية لقاتل . لأن فائدته تعود إلى المي » فإن أجاز الورثة » 
فذاك . وإلاء نفذ في الثلث . وانفك ثلث العبد عن تعلق أرش الجناية . وأشار 
الامام إلى وجه : أنه لا ينفك . كما أنه لا ينفك شيء من المرهون ما بقىي شيء من 
0 . والصحيح الأول . ثم السيد بالخيار بين أن يسلم ثلثيه للبيع . وبين أن 

ان ساف » فلا دورء بل يباع ويؤدي من ثمنه ثلثا الأرش , أو ما تيسر . وإن 
ل ل ا 
الدّية ؟ فيه قولان . فإن كان الفداء بثلثي القيمة . » فلا دورء وإن كان بالذية ٠‏ فيقع 
الدور . فيقطع بالحساب . 


مثاله : قيمة العبد ثلاثمائة» وقوّمنا الابل فكانت ألفاً ومائتين » فيصح العفو في 
شيء من العبد . ويبطل في عبد ناقص بشيء يفديه السيد بأربعة أمثاله » لأن الدية 
أربعة أمثاله » وأربعة أمثاله أربعة أعبد او أَشِياء ‏ فيحصل لورثة العافي أربعة 
أعبد إلا أربعة أشياء ‏ وذلك يعدل شيئين . فتجبر وتقابل ٠‏ فأربعة أعبد تعدل ستة 
أشياء . فتقلب الاسم وتقول : العبد ستة . والشيء أربعة وهي ثلثا الستة » فيصح 
العفو في ثلثي العبد وهو مائتان . ويفدي السيد ثلثه بثلث الدية وهو أربعمائة , 
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فيحصل لورثة العافي ضعف المائتين . هذا إذا لم يترك العافي سوى ما يستحقه من 
الدية . فإن ترك مالا » نظرء إن كانت القيمة أقل من الدية » وكان ما تركه ضعف 
القيمة » صح العفو في جميع العبد . وإن كان ما تركه دون ضعف القيمة » ضمت 
التركة إلى قيمة العبد » وصح العفو في ثلث الجملة من العبد . وإن كانت القيمة أكثر 
من الدية . جمع بين التركة والدية » وصح العفو في ثلث الجملة من الدية . 


فروع : أحدها : لولم يترك سوى ما يستحق من الدية وعليه ماثتان ديناً » 
وسلمه للبيع » واختار الفداء » وقلنا : الفداء بأقل الأمرين » سقط الدين من قيمة 
العبد » يبقى مائة للسيد » ثلثها وهو تسع العبد . ٠‏ فيصح العفو في تسعه ء ويباعٍ 
ثمانية أتساعه . أو يفديها السيد بثمانية أتساع قيمته » وهو مائتان وستة وستون درهماً 
وثلثان » يقضي منها دينه . يبقى ستة وستون وثلثان ضعف ما صح فيه العفو . وإن 
قلنا بالدية ؛ صح العفو في شيء » وفدى السيد الباقي باربعة أمثاله وهي أربعة أعبد 
إل أربعة أشاء. تحط منها قدر الدين وهو ثلا عبد . يبقى ثلا كيه اعد تحاط أ 
ارين ياد ذل قكين +" فجي وتقابل :ويسظها أتلوا ل وتفلت الأسم > العيد 
ثمانية عشر » والشيء ء عشرة وهو خمسة أتساعها ٠‏ فيصح العفو في خمسة أتساع العبد 
وهي مائة وستة وستون رهما وثلثان ء» ويفدي السيد باقيه وهو مائة وثلاثة وثلاثون 
درهماً وثلث درهم بأربعة أمثاله وهي خمسمائة وثلاثة وثلاثون ,2 يقضي منها الدّين 5 
يبقى ثلاثمائة وثلاثة وثلاثون وثلث درهم ضعف ما صح العفو فيه . 


الثانى : ا قينا عدوا :مات نولا عال “لباك صو 
الدية ع فإن اختار السيدان تسليمهما أو اختار الفداء . وقلنا : الفداء بأقل الأمرين . 

صح العفو في ثلث كل عبد . وبيع ثلثاه » أو فدى سيده ثلثيه بئلثي القيمة . وإن 
0 : الفداء بالدية » وكانت قيمة كل عبد ثلاثمائة» وقيمة الدية ألفاً ومائتين » صح 
العفو في شيء من كل عبد ء وفدى سيده ء باقيه بضعفه . لأن نصف الدية هو الذي 
لكر ا مي ا يد اراي ا 
أشياء » وذلك يعدل ضعف ما جاز العفو فيه وهو أربعة أشياء » فبعد الجبر : أر 
أعبد تعدل ثمانية أشياء » فتقلب الاسم . وتجعل العبد ثمانية » والشيء 36 وهو 
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نصفها . فيصح العفو في نصف كل عبد . ويفدي كل سيد نصف عبله بعبد » 
فيحصل للورثة عبدان ضعف ما صح العفو فيه . 

[ الفرع ] الثالث : قتل عبد حرين خطاً » تعلقت برقبته الديتان . فإن سلمه 
يلاه © بيع وورّع عليهما . وإن فداه وقلنا : الفداء بالقيمة » وزعت القيمة . وإن 
قلنا بالدية . فداه بالدّيتين . فإن عفا أحدهما في مرضه . قال ابن سريج : يدفع إلى 
ورثة العافي ثلثا نصفه . وإلى ورثة الذي لم يعف جميع النصف . ٠‏ كأن كل واحد 
متعلق بنصف منه. فينفذ عفو العافى فى ثلث محل حقه . قال الاستاذ : هذا لا 
يستقيم على أصل الشافعي رضي الله عنه . بل الديتان متعلقتان بجميع العبد » فإذا 
عفا أحدهماء سقط ثلث الدية » فورثته وورثة الآخر يتضاربون هؤلاء بثلثي دية 
مورثهم . وهؤلاء بكل دية مورثهم . 


فصل : ومنها العتق . “فإذا أغتق مريضن عدا فاكسيب تالا عل :صويت 
المعتق . وزّع الكسب على ما يعتق وما يرق » وحصة العتق لا تحسب عليه » وحصة 
مارق تزاد في التركة . وإذا زادت التركة . زاد ما عتق . فتزيد. حصته من 
الكسب . وإن زادت حصة ما عتق . نقصت التركة . فينقص ما عتق . فيزيد المالء 
فيزيد ما عتق , وهكذا تدور زيادته على نقصه . ونقصه على زيادته ٠‏ فيقطع الدور 
بالطرق الحسابية . وفيه مسائل . ش 

مسألة : اكتسب العبد مثل قيمته » فيعتق منه شيء . ويتبعه من الكسب شيء 
غير محسوب عليه » يبقى للورثة عبدان إلا شيئين » وذلك يعدل ضعف ما عتق وهو 
شيئان, فبعد الجبر : عبدان يعد لان أربعة أشياء, فتقلب الاسم . فالعبد أربعة. والشيء 
اثنان , والاثنان ضعف الأربعة ء فعلمنا أنه يعتق من العبد نصفه . ويتبعه نصف 
الكسب غير محسوب عليه يبقى للورئة نصف العبد ونصف الكسب . وذلك ضعف ما 
تق + وبظريق 'السهام > تاغيذ للعت اشهما ٠‏ ولما رعبعه مح الكبيت سهما . وتاحذ 
للورئة ضعف ما أخذت للعتق وهو سهمان . يجتمع أربعة أسهم . ثم تأخذ الرقبة 
والكسب وهما مثلان . فتقسمهما على الأربعة » يخرج من القسمة نصف . فعلمنا أن 
الذي عتق نصف الرقبة . ولو اكتسب العبد ‏ وقيمته تسعون ‏ مثل قيمته ومثل نصفها . 
عتق منه شيء. وتبعه من الكسب شيء ونصف غير محسوب عليه » يبقى للورثة 
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عبدان ونصف إلآ شيئين ونصف شيء يعدل شيئين » فبعد الجبر : عبدان ونصف 
يعدل أربعة أشياء ونصف شيء , فتبسطها أنصافاً » وتقلب الاسم . فالعبد تسعة . 
والشيء خمسة . فيعتق منه خمسة أتساعه وقيمتها خمسون . ويتبعها خمسة أتساع 
الكسب وهي خمسة وسبعون . يبقى للورثة أربعة أتساع العبد وهي أربعون وهي 
أربعة أتساع الكسب وهي ستون . وهما مائة ضعف ما عتق . ولو كانت الصورة الثانية 
بحالها . وعلى السيد مثل قيمة العبد دينا » عتق منه شيء . وتبعه من الكسب شيء 
ونصف ٠‏ يبقى عند الورثة عبدان ونصف عبد إلآ شيئين ونصف شيء + تسقط منه 
عدا للدين ». يبقق عبد وتضنت إلآ شيكين وتصيف يعدل ضبعفت اعد وهو شيكان:؟ 
قفد الجر + عيك وضنف تعدال أزيقة أحداء ونت سوى؟ حينظها أنعافا ++ ركفل 
الأنت: «العتد السعة + والع ع ثلالة .+ يعت ين االعد كلانه انهه ورتتعية تمن 
الكسب ثلاثة أتساعه . يقضي الدين من الباقي ٠»‏ يبقى مع الورثة ضعف ما عتق . 

ولو كانت بحالها , إلآ أنه لا دين على السيد . وله سوى العبد وكسبه تسعون » 
عتق منه شيء وتبعه من الكسب شيء ونصف , يبقى مع الورثة عبدان ونصف إلآ 
شيئين ونصف شيء , ومعهم مثل قيمة العبد . فيجتمع معهم ثلاثة أعبد ونصف عبد 
إلا شيئين ونصف شىء يعدل شيئين . فبعد الجبر : ثلاثة أعبد ونصف عبد تعدل 
أروعة أشياء وتسيلن كريه + اشيظها انضافاً + 'وتقلن الاسو فالعبد تيه والقيء 
سبعة » فيعتق منه سبعة أتساعه وهو سبعون . ويتبعه من الكسب سبعة أتساعه وهو 
ماثة وحمسون ٠‏ يبقى للورثة تسعاه عشرون .. وتسبعا الكسب ثلاثون . ومعهم تسعون 
ا » فالمبلغ مائة وأربعون ضعف ما عتق . 

فرع : متى ترك السيد ضعف قيمة العبد . عتق كلّه » وتبعه كسبه ولا دور . 
وإذا كان عليه دين » وله سوى العبد وكسبه مال . قوبل بذلك المال . فإن تساويا » 
دكن لا دين ولا مال + إن زاد الديخ ». فكأآن القدره و الدين + وإنزاذ المال »:فكان 
القدر الزائد هو المتروك . 

فرع : الموهوب للعبد وأرش الجناية عليه » كالكسب . 


فرع : قيمته تسعون . واكتسب بعد العتق تسعين » فاستقرضها السيد منه 
وأتلفها ؛ ثم مات السيد » عتق منه شيء واستحق على السيد شيئاً هو دين عليه » 
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يبقى للورثة عبد إلا شيئين تعدل ضعف ما عتق . فبعد الجبر : عبد يعدل أربعة 
أشياء . فتقلب الاسم . وتقول.: عتق منه ربعه » ويتبعه ربعه كربع كسبه . يبقى 
للورثئة نصفه وهو ضعف ما عتق ٠‏ ثم ربع الكسب الذي هودّين , إن أذاه الورئة من 
ا 1 رباعه » وملك هو ما سلموه إليه بربعه 
الحرء وإن تراضوا هم والعبد على أ ن تكون رقبته بدلا عن ربع الكسب ء » جاز وعتق 
ربعه على نفسه . قال ابن سريج : ويكون ولاء هذا الربع لبيت المال . وقال غيره : 


5 وا عليه يه . وإن أراد الورثة بيعه لغيره » وقال العبد : آخذه بدلا عن الدَّين » فقد 
ذكر الاستاذ . أنه أحق بنفسه من الأجانب . قال الامام : هذا محمول على الأولوية 
دون الاستحقاق . 


فرع : مات العبد المعتق قبل موت السيد » فهل يموت حرا . أم رقيقاً ؟ أم 
ثلثه حرا وثلثاه رقيقاً ؟ فيه ثلاثة ة أوجه , قال الاستاذ والصخيح هو الأول . فإن كان 
العبد اكتسب ضعف قيمته » ولم يخلّف إل السيد » مات حرّاً بلا خلاف . لأن السيد 
ير ثهنابالولاء كسبه «الحمز ارك ضعت اليد وإناكاة الكسويل ومن كد 
قلنا : لولم يخلّف كسباً لمات حرّاً . فهنا أولى » وإن قلنا جرت يما » فهنا لا 
تولك عفميقه 0 لأرة لف قدا ول بس اسع الآنالكمينه لم تيه افإن 
قلنا : من بعضه حر يورث . عتق نصفه . وكان جميع كسبه لسيده » نصفه بالملك . 
ونصفه بالارث بالولاء » فيحصل لورثته ضعف ما عتق . وإن قلنا اميت 
الامام كرورم ور رجي من الحبت خو دام يصرت ذلك الحو الى بيت 
المال » فيبقى عبد ناقص ب* بشيء يعدل ضعف ما عتق وهو شيئان . فبعد الجبر : عبد 
يعدل ثلاثة أشياء » فالشيء ثلث العبد . ويتبعه من الكسب ثلث ء يبقى للسيد ثلثا 
كسبه بالملك وهو ضعف ما عتق . ولوكان الكسب ضعف القيمة » وخلّف العتيق مع 
السيد بنتاً ٠‏ فإن قلنا : لولم يخلف بنتأ لمات حرا . فكذا هنا . والكسب بين البنت 
والسيد سواء . وإن قلنا سرت ريما . فإن قلنا : من بعضه حر يورث . عتق منه 
شيء » ويتبعه من الكسب شيكئان » ترث البنت أحدهما . والسيد الثاني ٠‏ فيحصل 
لوركة السك شعت العت الاافيها ع وذللقع وعد ند شكي + «فتطن السو اعد ذا مدل لان 
ثلاثة أشياء » والشىء ثلث العبدين . وهو ثلثا عبد . فيعتق من العبد ثلثاه » ويتبعه 
لذ السو ل برعم العرينا إأى١لسوب‏ الا رقت نه يدهم لورية"البيزة تلكا الكمت 
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'وهوضعف ماعتق . وإن قلنا : من بعضه حر لا يورث . لم ترث البنت » لأنها لو 
ورئت لما خرج جميعه من الثلث » وإذا لم يعتق كله لا يورث . فيؤدي توريئها إلى 
منع توريثها » وهذهٍ من الدوريات الحكمية . وإذا لم ترث . كأنه لم يخلّف إل 
السيد . فيموت حرا » وجميع الكسب للسيد كما سبق . ولو لم يمت العتيق لكن 
كان له ابن حرء فمات قبل موت السيد » وترك أضعاف قيمة أبيه وليس له إل أبوه 
وسيد أبيه » فلا يرث منه أبوه . لأنه لو ورث لاستغرق ولم يحصل للسيد شيء . 
وحينئذٍ فلا يعتق جميعه . فلا يرث . وإذا لم يرث » حكم بحريته » وورث السيد مال 
ابنه بالولاء . ولو كانت تركة الابن مثل قيمة العتيق . عتق منه شيء » وثبت للسيد 
الولاء على الابن بقدر ما عتق . فيرث من تركته شيئاً » ولا يرث أبوه . فيحصل لورثة 
السيد عبد إلآ شيئاً والشيء الذي ورثه السيد بالولاء » فيتم لهم عبد , لأن تركته مثل 
العبد . وذلك يعدل شيكين ء فالشيء نصف العبد » فيعتق نصفه » ويكون للورثة 
نصفه ونصف تركة ابنه وهما ضعف ما عتق منه . 


مسألة : من الأصول المقرّرة » أن المريض إذا أعتق عبيداً لا مال له غيرهم 
معاء أقرع بينهم . وإن أعتقهم على الترتيب . بدىء بالأول فالأول . فإن زاد 
الأول على الثلث . عتق منه قدر الثلث . فلو أعتق عبداً فاكتسب مثل قيمته ٠‏ ثم 
أعتق آخر . ولا مال له سواهما وهما متساويا القيمة » عتق من الأول شيء » وتبعه من 
كسبه شيء غير محسوب عليه » يبقى للورثة ثلاثة أعبد إلا شيئين » فبعد الجبر : 
ثلاثة أعبد تعدل أربعة أشياء » فالشيء ثلاثة أرباع العبد . فيعتق من الأول ثلاثة 
أرباعه » ويتبعه ثلاثة أرباع كسبه . يبقى عبد ونصف . وهما ضعف ما عتق . ولو 
اكتسب الثاني مثل القيمة دون الأول . عتق الأول . وبقي الثاني وكسبه للورثة . وإن 
اكتسسب كل وانحد قدر قيمته + عتق ٠‏ وتبعة 'كسبه + وبقي الثاني وكسبه للورثة ...وإن 
اكتسب الأول مثل قيمتهما . عتق منه شيء . وتبعه من الكسب شيئان . يبقى للورثة 
أربعة أعبد إلاثلاثة ة أشياء تعدل شيئين» فبعد الجبر يكون الشيء وشو أريعة اعبيد 
وهو أربعة أخماس عبد . يعتق من الأول أربعة أخماسه. ا 0 
كسبه . يبقى للورثة خمسه وخمس كسبه والعبد الآخر. وإن اكتسب الثاني مثل 
قيمتهما . عتق الأول . ومن الثاني شيء . ويتبعه من الكسب شيئان . يبقى للورثة 
من الثاني وكسبه ثلاثة أعبد إلا ثلاثة أشياء تعدل ضعف ما عتق وهو عبدان وشيئان » 


لأن الذي عتق عبد وشيء , فبعد الجبر : ثلاثة أعبد تعدل عبدين وخمسة أشياء , 
تسقط عبدين بعبدين ٠»‏ يبقى عبد في معادلة خمسة أشياء ٠‏ فالشيء خمس عبد ء 
فالذي عتق من الثاني خمسه . وكذا الحكم لو اكتسب كل واحد منهما مثل قيمتهما . 

أما إذا أعتق العبدين م » فمن خرجت قرعته ٠‏ فكأن السيد قدّمه . 
والحساب في الصور كما ذكرنا . ولو أعتوّ عتق المريض ثلاثة أعبد معأ لا يملك غيرهم ‏ 
فاكتسب أحدهم قبل موته كقيمته . وقِيّمهم متساوية , أقرع بينهم بسهم عتق وسهمي 
رق . فإن خرج سهم العتق على المكتسب . عتق . وتبعه كسبه . وبقي الآخران 
للورثة . وإن خرج لأحد الآخرين » عتق . ثم تعاد القرعة لاستكمال الثلث . فإن 
خرج للآخرء عتق ثلثه » وبقي ثلثاه مع المكتسب . وكسبه للورثة » ولا دور .. وإن 
جح اح وريه كاد الم الكل ار ب 0 
ويتبعه من الكسب شيء . يبقى للورثة ثلاثة أعبد إلا : شيئين » يعدل ضعف ما عتق 
وهوعبدان وشيئان, فبعد الجبر: ثلاثة أعبد تعدل عبدين وأربعة أشياء. تسقط 
عبدين بعبدين » يبقى عبد في معادلة أربعة أشياء » فالشيء ربع العبد . فيعتق منه 
ربعه » ويتبعه ربع كسبه » يبقى للورثة ثلاثة أرباعه وثلاثة أرباع كسبه والعبد الآخر. 
وذلك عبدان ونصف وهو ضعف ها عتق 


ولو كانت الصورة بحالها » على السيد دين كقيمة أحدهم . أقرع بين العبيد 
بسهم دين وسهمي تركة . ولسهم الدين حالان . 

أحدهما: أن يخرج لأحد اللذين لم يكتسباء فيباع في الدين, ثم يقرع بين 
الآخرين . لاعتاق الثلث بعد قضاء الدين بسهم عتق وسهم رق . فإن خرج سهم 
العتق للذي لم يكتسب . عتق . وبقي المكتسب وكسبه للورئة. وإن خحرج 
للمكتسب , دخل الدور فيعتق منه شيء » ويتبعه من الكسب شيء . يبقى للورئة 
ثلأثة أعبد إل شيكين تعدل شيثين .. فبعذ الجبر + ثلاثة أعبد تعدل أربعة أشياء » 
فالشيء ربع العبيد وهو ثلاثة أرباع عبد . ٠‏ 

الحال الثاني : أن يخرج سهم الدين للمكتسب . فيباع منه ومن كسبه بقدر 
الدين » والدين مثل نصفهماء فيباع في الدين نصف رقبته ونصف كسبه ء ثم يقرع 
بين باقيه وبين الآخرين بسهم عتق وسهمي رق.. فإن خرج سهم العتق لأحد 
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الآحرين . عتق . وبقي الآخر ونصف المكتسب وكسبه للورثة . وإن خرج 
للمكتسب . عتق نصفه الباقي » وتبعه الكسب غير محسوب . ثم تعاد القرعة بين 
الآخرين لاستكمال الثلث . فأيهما خرج عليه . عتق ثلثه » فيكون جميع ما عتق 
خمسة أسداس عبد . يبقى للورثة عبد وثلثا عبذ ضعف ما عتق . ولو كانت الصورة 
بحالها . إلآ أن قيمة أحدهم مائة . والثاني مائتين . والثالث ثلاثماثة» واكتسب. كل 
عبد كقيمته » أقرع . فإن خرج سهم العتق على الأعلى . عتق . وتبعه كسبه » وبقي 
الآخران وكسبهما للورثة » وذلك ضعف الأعلى . وإن خرج على الأدنى . عتق . 
وتبعه. كسبه . وتعاد القرعة لاستكمال الثلث . فإن خرج العتق للأوسط . عتق . وتبعه 
كسبه » وبقي الأعلى وكسبه للورثة » وذلك ضعف العتيقين وإن خرج للأعلى . عتق 
منه شيء » وتبعه من كسبه مثله » يبقى للورثة .باقيه وباقي كسبه والعبد الأوسط 
وكسيه > وجيلة “ذلك آلف إل شغي تعدل ضعف ما عق :وهؤ ماصان وكتيعات “قعل 
الجبر : ألف تعدل مائتين وأربعة أشياء » تسقط مائتين بمائتين » يبقى ثمانمائة تعدل 
أربعة أشياء. فالشىء مائتان, وذلك ثلثا الأعلى » فيعتق منه ثلشاه ويتبعه ثلشا كسبه. 
ينقن اللوركة أكلئه وثلث كيه والأوستظ وكسية: ذلك محناتة' ضعت الأدن :وما عتق 
من الأعلى . وإن خرج على الأوسط . عتق . وتبعه كسبه . وتعاد القرعة ٠.‏ فإن خرج 
للأدنى . [ عتق . وتبعه كسبه ٠.‏ وبقي الأعلى وكسبه للورثة » وإن. خرج للأعلى ] . 
عتق ثلثه » وتبعه ثلث كسبه . وباقيه مع الأدنى للورثة . 

مسألة : إذا زادت قيمة العتيق قبل موت سيده . دارت المسألة » لأن الزيادة 
كالكسبء فقسط ماعتق لا يحسب على العبد, وقسط مارق تزيد به التركة. وكذا 
نقصان القيمة يوزع ء فقسط ما عتق يحسب على العبد كأنه قبضه وأتلفه » وقسط 
ما رق كأنه تلف من مال السيد . فإذا نقص المال . نقص ما يعتق واحتيج إلى 
العسياجسة: 

مثال الزيادة : أعتق عبداً قيمته مائة لا يملك غيرها » فصارت قيمته قبل موت 
سيده مائة وخمسين . تقول : عتق منه شيء . وذلك الشيء محسوب بثلثي شيء 
يبقى مع الورثة عبد إلآ شيئاً يعدل ضعف المحسوب على العبد وهو شيء وثلث 
شيء. فبعد الجبر : عبد يعدل شيئين وثلث شيء ء فتبسطها أثلاثاً. وتقلب 
الاسو فالقيل سيحة ..:والعى ء كلضةء فيسق. لاه اسباعه» وقيمتها يوم العوت 
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أربعة وستون وسبعان » والمحسوب عليه منها قيمة يوم الاعتاق وهو اثنان وأربعون 
وستة أسباع . يبقى للورثة أربعة أسباع العبد » وقيمتها خمسة وثمانون وخمسة أسباع 
وهي ضعف المحسوب على العبد . 

ومثال النقص . قيمته مائة » صارت خمسين . يعتق منه شيء وهو محسوب 
عله يقكين + فالبافق :وهو عبد الآ شع يعدل ضعن المصستوت وهو ازبعة أشياء ؛ 
فيعد الجبر : عبد يعدل خمينة أقياء + فالكئ «ختمسن العيلاء فعتق خمشه م وقينته 
يوم الموت عشرة .» ويحسب عليه بعشرين . لأن قيمته يوم الموت عشرون . يبقى 
للورثة أربعة أخماسه . وقيمتها أربعون ضعف المحاباة . 

فصل : ومنها الكتابة , فإذا كاتب في مرضه عبداً لا يملك غيره ٠‏ ولم يود 
شيئاً من النجوم في حياة سيده , فثلثه مكاتب . فإذا أدى نجوم الثلث , عتق . وهل 
يزاد في الكتابة لكون التركة زادت بما أدى ؟ فيه خلاف مذكور في « باب الكتابة » » 
فإن زيدت . فطريق الحساب . أن الكتابة تصح في شيء من العبد. ويؤدي 
المكاتب عنه شيئا » والفرض فيما إذا كانت النجوم مثل القيمة » فيحصل للورئة من 
الرقبة ومال الكتابة مثل عبد .» وذلك يعدل ضعف ما صحت فيه الكتابة وهو شيئان » 
فالشيء نصف العبد . فإذا أدى نجوم النصف . عتق نصفه واسترد من الورئة كسب 
سدسه ء فيحصل للورثة نصف الرقبة ونصف النجوم » وذلك ضعف ما صحت فيه 
الكتابة . ولو كاتب في الصحة . ثم أعتقه في المرض ». أو أبرأه عن النجوم » نظر ‏ 
إن عجز نفسه . عتق ثلثه . ورق ثلثاه . وإن استدام الكتابة » فإن كانت النجوم مثل 
القيمة » فوجهان . أصحهما : يعتق ثلثه . وتبقى الكتابة في ثلثيه . والثاني : لا 
يعتق ثلئه حتى يسلم الثلثان للورثة » إما بالعجز . وإما بأداء نجوم الثلثين . وإن كان 
بين النجوم والقيمة تفاوت . فقد سبق أن المعتبر من الثلث أقل الأمرين » فإن كانت 
النجوم أقل . عتق ثلثه ع وسقط ثلث النجوم . ويبقى للورثة ثلثا النجوم إن أدى » 
وإلا » فثلثا الرقبة . وإن كانت الرقبة أقل . بأن كانت مائة . والنجوم مائتين » حصل 
الدور ء فيقال : عتق شيء . وسقط من النجوم شيئان » يبقى للورثة من النجوم ماثتا 
درهم إلا شيئين » وذلك يعدل ضعف ما عتق وهو شيئان . فبعد الجبر : مائتان 
تعدلان أربعة أشياء . فالشيء ربع المائتين وهو نصف العبد , فعلمنا أن الذي عتق 
نصف العبد . وأنه يسقط نصف النجوم . قال الاستاذ : فإن عجل ما عليه من 
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النجوم . عتق نصفه . وإن لم يؤدٌ شيئا . » لم يحكم بعتق بعتق شيء . ثم كلما أدى شيا . 
حكم بعتق نصف ما أدى حتى يؤدي نصف الكتابة ويستوفي وصيته . 


فصل في مسائل يتولد الدور فيها من أصلين : 

مسألة : أعتق مريض عبداً لا يملك غيره . ثم قتله السيد » فهل ينفذ العتق في 
جميعه إذ لا تركة , أم لا يعتق شيء منه لأنه لا يبقى للورئة ضعف المحكوم بعتقه ؟ 
فيه خلاف سبق فى نظائره . قال الاستاذ : قياس مذهب الشافعى رحمه الله هو 
الغازى > افإنا ترك انيد مالا إذا قشنيت:الدية فنه كان الباق متسكك اقيمع : هو ا 
وإن ترك المال دون ذلك . عتق بعضه . ولزم السيد قسط ما عتق من الدَّية » ولا يرث 
السيد من ديته ٠‏ لأنه قاتل + بل إن كان له وارث أقرب من سيده ٠»‏ فهى اله + وإل » 
فلأقرب عصبات السيد . ده 

مثاله : قيمته مائة وقيمة إبل الدية ثلاثمائة» ولوترك السيد ثلاثمائة» فتقول: 
عتق شيءء وعلى السيد من الدية ثلاثة أمثاله » وباقي العبد الذي بطل العتق فيه قد 
أتلفه بالقتل ٠‏ فلم يترك إلآ ثلاثمائة وهي مثل ثلاثة أعبد » يقضى منها ما وجب من 
الدية» يبقى ثلاثة أعبد إلآثلائة أشياء تعدل ضعف ماعتق وهوشيئان» فتجبر و 2 
فئلاثة أعبد تعدل خمسة أشياء » فتقلب الاسم . فالعبد خمسة » والشيء ثلا 
يعتق منه ثلاثة أخماسه وهو ستون . ويجب عليه ثلاثة أخماس. الدية وهي مائة 
وثمانون ٠‏ يبقى مائة وعشرون ضعف ما عتق . 


مسألة : أعتق المريض عبداً » فجنى العبد على أجنبي بقطع أو قتل » ولا مال 
للسيد غيره » فإن كان أرش الجناية مثل قيمته فأكثر ؛ لم يعتق منه شيء ء لأن الأرش 
دين » فيقدم على الوصية . وإن كان دونها » بأن كانت قيمته مائة » والأرش اميه 
وسبعين » عتق شيء » ورق الباقي . والأرش يتوزع عليهما » فحصة ما عتق يتعلق 
بذمة العبد . وحصة مارق تؤدى منه إن أراد السيد التسليم والأرش ثلاثة أرباع 
القيمة » فعلى السيد تسليم ثلاثة أرباع ما رق وهو ثلاثة أرباع عبد إلآ ثلاثة أرباع 
شيْء » يبشسى مع ورثته ربع عبد إلا ربع شيء يعدل شيثين » فبعد الجبر : ربع عبد 
يعدل شيئين وربع شيء » فتبسطها أرباعا » وتقلب الاسم . فالعبد تسعة . والشيء 
واحد . فيعتق منه سبعة . ويرق الباقي » فيسلم في الجناية ثلاثة أرباعه وهي ستة 
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أتساع . يبقى مع الورئثة تسعان ضعف ما عتق . 

الطرف الخامس : في مسائل العين والدّين . 

مقضودء + أن يخلف: الميت عيئاً وذيناً على بعض الورئة + أو على اجنبي + 
فنصيب الوارث بعض ما عليه بالارث . أو الأجنبي بعض ما عليه بوصية . 

وأول ما نقدّمه أن الميت إذا لم يخلف إلآ ديناً على بعض الورثة » برىء من 
عليه من حصته . ولا تتوقف براءته على توفير حصة الباقين . لأن الملك بالارث لا 
يتأخر » والانسان لا يستحق على نفسه شيئاً . ولو خلف عيناً ودين على بعض الورثة » 
نظرء إن كان الدين من غير جنس العين » أو من غير نوعه. قسمت العين بين 
الورثة » فما أصاب من لا دين عليه » دفع إليه » وما أصاب المدين » دفع إليه إن 
كان ممّرا مليئا : إن كان جاحدا أو مغسرات. فالآخر مستسق لفن بغير جنس حقه . 
وحكمه مذكور في موضعه . وإن كان الدين من نوع العين , » بأن خلف عشرة عينا 
وعشرة دينا على أل أبنية الحائرّين » قال الأستاذ : يأخذ من لا دين عليه العشرة 
نصفها إرثاً » ونصفها قصاصاً بما يصيبه من الدين . وفى كيفية القصاص الخلاف 
المعروف . قال الامام : هذا بعيد » والخلاف إنما هو في تقاص الدينين » لا في 
نقاض الذي والعين. يل النذهئ أن "الأرث يفيت فاتعا في العين والدين » وليس 
لمن لا دين عليه الاستبداد بالعشرة ة إن كان المدين مقرًا مليئاً » فإن تراضياء أنشآ 
عقداً» وإن كان جاحداً أو معسراًء فله أن يأخذها على قضد التملك ء لأنه ظفر 
بجنس حقه المتعذر تحصيله . ولو خلف ديئاً وعيناً » وأوصى بالدين لانسان وهوثلث 
ماله أو أقل » فحقه منحصر فيه » فما نض دفع إليه . ولو أوصى بثلث الدين ‏ 
فوجهان . أحدهما : أن ما نض منه يضم إلى العين . فإن كان ما نض ثلث الجميع أو 
أقل . دفع إلى الموصى له #وامههماا: انه كلما نع سبد شي ماع طفع لله الى 
الموصى له وثلثاه إلى الورثة . لأن الوصية شائعة في الدين . 

إذا تقرر هذا » فالدين المخلف مع العين من جنسه ونوعه ‏ إما أن يكون على 
وارث ء وإما على أجنبي . وإما عليهما . 

أما القسم الأول : على وارث فنصيبه من جملة التركة . إما أن يكون مثل ما 
عليه من الدين . وإما أكثر. وإما أقل . 
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الحالة الاولى : أن يكون مثله . فتصحح المسألة . ويطرح مما صحت منه 
نصيب المدين . وتقسم العين على سهام الباقين . ولا يدفع إلى المدين شيء . ولا 
مثاله : زوج وثلاثة بنين . وترك < خوية فيا عن ان و غخبينة عشر عياب 
فجملة التركة عشرون . نصيب كل أبن خمسة . وما على المدين مثل نصيبه . 
فتصحح .المسألة من أربعة » ويطرح منها نصيب ابن . يبقى ثلاثة » تقسم العين 
عليها » نصيب كل واحد خمسة . ونصيب المدين يقع قصاصا . كذا أطلقوه . قال 
الامام : هذا محمول على ما إذا رضي المدين بذلك . أو كان جاحداً » أو معسراً . 

وعلى هذا ينزل الجواب المطلق في جميع هذه المسائل . 


الحالة الثانية : أن يكون نصيبه أكثر مما عليه . فنقسم التركة بينهم . فما 
أصاب المدين » طرح منه ما عليه . ويعطى الباقي من العين . 


الثالثة : أن يكون نصيبه أقل . فيطرح من المسألة نصيبه » وتقسم العين على 
الباقي . فما خرج من القسمة . يضرب في نصيب المدين الذي طرح » فما بلغ , 
فهو الذي حيي من الدين , والمراد بهذه اللفظة أن ما يقع في مقابلة العين من 
الدين . كالمستوفى بالمقاصة . فكأنه حيي من الدين . ولولا المقاصة . فالدين 
على المفلس ميت فائت . ثم الباقي من الدين بعد الذي حيي يسقط منه شيء » 
ويبقى شيء يؤديه المدين إلى سائر الورئة . وطريق معرفة الساقط والباقي » أن تقسم 
كل التركة بين الورئة » فما أصاب المدين » طرح مما عليه من الدين . فما بقي » 
فهو الذي يؤديه المدين . فيقسمه سائر الورثة على ما بقي من سهام الفريضة بعد 
اسقاط نصيب المدين . 


مثاله : الدين في الصورة المذكورة ثمانية » والعين اثنا عشر . فسهام الفريضة 
أربعة » يطرح منها نصيب المديون . وتقسم العين على الباقي .» يخرج من القسمة 
أربعة » تضربها فى نصيب المدين وهو واحد . يكون أربعة . فذلك هو الذي حيي 
مز الي + يقي ينف أ رس وا شين عن شرك لمكي كز ارك ومو ميت 
تطرحها مما عليه » يبقى ثلاثة » فالثلاثة هي التي تبقى من الدين . ويسقط واحد . 
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وتلك. الثلاثة مقسومة على سهامهم .مما ضحت هنه المسألة وحن ثلاثة .هذا إذا لم 
يكن وصية ». فإن كانت . بأن خلف ابنين وترك عشرة عيناً وعشرة ديتاً على أحدهما )2 
وأدعئ كلعدمالة اريد + فوعهاك : 


أصحهما وينسب إلى ابن سريج وبه قطع الجمهور : أننا ننظر إلى الفريضة 
المدين سهمه مما عليه ويقتسم الابن الآخر وزيد العين نصفين ٠»‏ وقد حبي من 
الابن الآخر وزيد نصفين . 


والوجه الثاني وينسب إلى أبي ثور : يأخذ الموصى له ثلث العين . والابن 
الذي لا دين عليه :يأخد فلع إرثا + والتلث قضاضا ٠‏ فيبرأ المدين من ثلثي الدين 
باللارث والمقاصة ٠‏ يبقى عليه ثلث الدين 3 يأخذه الموصى له . 


القسم الثاني : أن يكون الدين على أجنبي . فينظر. إن لم يكن وصية. 
اشتركت الورثة في العين والدين . وإن كانت . فإما أن يكون لغير المدين . وإما له 
وإما لهما . فإن كانت لغيره » بأن خلف ابنين » وترك عشرة عيناً وعشرة ديئاً على 
زيد » وأوصى لعمرو بثلث ماله فالابنان وعمرو يقتسمون العين اثلا : وكلما 
حصل من الدين شيء اقتسموه كذلك . ولو قيد الوصية بثلث الدين » اقتسم الابنان 
العين . وأما الدين .» فقد ذكرنا فيه وجهين . أحدهما : أن الحاصل منه الدين » 
يضم إلى العين ويدفع ثلث الدين مما حصل إلى زيد » ويسمى : وجه الحصر . لأنه 
حصر حق الموصي له فيما يتنجز من الدين . وأصحهما : أن ما يحصل من الدين 
يدفع إلى زيد ثلثه » ويسمى : وجه الشيوع . وإن كانت الوصية للمدين . نظر فيما 
ا 1 ين ل ا 
الدين على وارث . وإن كانت الوصية لهما . بأن أوصى ‏ والصورة ما سبق لعمرو 
بثلث العين . ولزيد بما عليه . وردٌ الابنان الوصيتين إلى الثلث لحر ايم 
بينهما على أربعة » لعمرو سهم . ولزيد ثلاثة » فعلى قول ابن سريج : الفريضة 
الجامعة من اثني عشر ٠»‏ للوصيتين أربعة » وللابنين ثمانية » فيقتسم عمرو والابنان 
العين على قدر سهامهم وهي تسعة . لعمرو سهم وتسع ولكل ابن أربعة وأربعة 
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أتساع . ويبرأ زيد من ثلاثة أرباع الثلث وهي خمسة دراهم , ؛ يبقى عليه خمسة . 

كلما أدى شيئاً كان بين عمرو والابنين على تسعة » فيحصل لعمرو خمسة أتساع 
درهم » فيتم له ربع الثلث وهو درهم وثلثان . وللابنين الباقي . ثم ليكن المصروف 
إلى عمرو عند خروج الدين من نفس العين إن كانت باقية . وعلى الوجه المنسوب 
إلى أبي ثور : لعمرو ربع الثلث وهو درهم وثلثان يأخذه من العين » والباقي من العين 
للابنين» فيبرأ الغريم من خمسة , يبقى عليه خمسة , إذا أداها اقتسمها الابنان . . ولو 
خلف ابنين وعشرين درهماً عيناً وعشرة ديناً على رجل » وأوصى للغريم بما عليه » 

ولزيد بعشرة من العين » ولم يجز الابنان ما زاد على الثلث » فيجعل الثلث بينهما 
نصفين . ثم عن ابن سريج رحمه الله وجهان . أصحهما : أن الفريضة الجامعة من 
ستة » للوصيتين اثنان » وللابنين أربعة » فلزيد من العشرين أربعة » ولكل ابن 
ثمانية » ويبرأ الغريم عن نصف الثلث وهو خمسة . يبقى عليه خمسة , إذا حصل 
منها شيء جعل بينهم أخماساً حتى يتم لزيد خمسة . ولكل ابن عشرة . والثاني : أنه 
يدفع إلى زيد من العين نصف وصيته وهو خمسة . ويبرأ الغريم من نصف ما عليه 
وهو خمسة . وللابنين باقي العين خمسة عشر . ويقتصان باقي الدين وهو خمسة . 

قال الامام : هذا الوجه على ضعفه يجري فيما سبق . 


القسم الثالث : أن يكون الدين على وارث وأجنبي . بأن ترك ابنين وعشرة عينا 
وعشرة [ دينا ] على أحدهما وعشرة [ ديناً ] على أجنبي » وأوصى بثلث ماله ٠‏ فعلى 
قياس ابن سريج والجمهور : الفريضة الجامعة من ثلاثة , يجعل سهم المدين ما 
عليه » ويقتسم [ الابن ] الآخر والموصى له العين نصفين » وما حصل مما على 
الأجنبى اقتسماه نصفين . وعلى الوجه الثاني : يأخذ الموصى له ثلث العين , 
والباقى للابن الذي لا دين عليه . ويبرأ الابن المدين مما عليه » وإذا حصل ما على 
الأجنبي . أخذ الموصى له ثلثيه , والابن الذي لا دين عليه ثلثه » وبالله التوفيق . 


الباب الثالث في الرجوع عن الوصية 
يجوز الرجوع عن الوصية وعن بعضها » كمن أوصى بعبد ثم رجع عن نصفه » 
ويجوز الرجوع في كل تبرع معلق بالموت 2 كقوله : إذا مت فلفلان كذا 2 أو فادفعوا 
إليه ؛ أؤا فاعتقوا عبدي . أو فهو وقف . وفي الرجوع عن التدبير صريحاً خلاف يذكر 
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في بابه إن شاء الله تعالى ١‏ ولا د يصح الرجوع عن التبرعات المنجزة ة في مرص 
الموت(7١)‏ 1 


فصل : يحصل الرجوع بطرق . منها أن يقول : نقضت وصيتي ٠»‏ أو 
أبطلتها » أو رددتها : أو رفعتها » أو فسختها . أو رجعت عنها . ولو سثل عن الوصية 
فأنكرها . فهو رجوع”22 . ولو قال : لا أدري . فليس برجوع . ولو قال : هو حرام 
على الموصى له . فرجوع على المذهب . ولوقال : هذا لوارئي بعد موتي . أو هو 
ميراث عني » فرجوع . ولو قال : هو تركتي . فليس برجوع على الأصح . ومنها 
إزالة الملك عن الموصى به ببيع أو إعتاق » أو صداق . أو جعله أجرة » أو عوض 
خلع » فهو رجوع . والهبة مع الاقباض . رجوع . ودونه أيضاً على الأصح . والرهن 
كالهبة . وقيل : ليس برجوع . لأنه لا يزيل الملك'. فأشبه الاستخدام . والكتابة 
رجوع . والتدبير رجوع على المذهب . وقيل : إن جعلناه وصية . فهو كما لو أوصى 
به لزيد م عمروء فيكون نصفه مدبراً . ولو أوصى بالبيع أو غيره مما هو رجوع . 
فالصحيح المنصوص أنه رجوع وقيل : هو كما لو أوصى لزيد ثم عمرو. وذكر 
صاحب «١‏ المعتمد » . الوجهين , فيما لو أوصى بعبد لرجل , ثم أوصى بعتقه ٠‏ ففي 
وجه : يعتق وتبطل الوصية الاولى . وفي وجه : يعتق نصفه . ويدفع إلى الموصى 
له نصفه . ولو أوصى بعتقه » ثم أوصى به لرجل » فالقياس أنه يصرف إلى الموصى 
له على الأول . وأن ينضّف على الثاني . لكنه قال : أحدهما : يتعين العتق وتبطل 
الوصية الثانية . والثاني : التنصيف . والتوكيل بالتصرفات المذكورة كالوصية بها , 


)١(‏ لاخفاء أن هذا في غير الهبة لولده فإن الهبة لولده يجوز له الرجوع بطريقة » وعن القاضي الحسين 
والإمام وغيرهما أن الوصية تفارق العطايا المنجزة من ثلاثة أوجه : أحدها : أن الوصية تقبل الرجوع 
والعطايا المنجزة في المرض لا تقبل الرجوع . 
ثانيها : أن الوصايا لا يملكها الموصى له إلا بعد الموت ولا ينفذ تصرفه قبله والعطايا المنجزة في 
المرض يملكها المتبرع عليه وينفذ تصرفه . 
ثالثها : أنهما إذا اجتمعا وضاق الثلث قدم المنجز على الوصية لأنه ناجز وهي موقوفة . 

(؟) على ما مر في جحود الوكالة . 
وقضيته التفصيل بين أن يكون الانكار بالنسيان أو لغرض في الاخفاء وأعاد المسألة في التدبير وصحح. 
بقاء الوصية » وعبارة الشيخ تفهم القطع بأنه رجوع مطلقاً . 
قال في الخادم : وعبارة الروضة توافق منقول الاستاذ * ثم ساق لفظه ‏ 
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والاستيلاد رجوع . ولو أقر بأن العبد الموصى به مغضوب أو حر الأصل » أو قال : 
فلك اعتففة: .تال الامجاد اب سصيور : تبطل الوصية . وذكر أنه لو باعه ثم فسخ بخيار 
الجحلي فإن قلنا + القلف يبرو فى العقد صل الرضوع ...وان قلا ؛ 
يحصل بانقطاع الخيار. فلا . ولك أن : تقول : هو على كل حال أقوى من الرهن 
والهبة قبل القبض . فإذا كان الأصح فيهما حصول الرجوع . فهنا أولى ٠١‏ وتعليق 
العتق رجوع . قاله العبادي في « الرقم » . ويشبه أن ب يجيء فيه الخلاف فيما لا يزيل 
الملك . 

رع : أوصى بعين لزيد . ثم أوصى بها لعمروء فوجهان . أحدهما : أنه 
رجوع عن الأولى » ا 
لعمرو . والصحيح المنصوص أنه ليس برجوع . لاحتمال إرادة التشريك . فيشرك 
بينهما . كما لو قال دفعة واحدة : أوصيت لكما ء قال الأصحاب : لو قال : أو 
سح عو لكر كا ناه أو عمد 
ولو أوصى به لزيد . ثم أوصى به لعمرو . فرد أحدهما . 0 
أوصى به لأحدهما . ثم أوصى بنصفه للآخرء فإن قبلاه. فثلثاه للأول. و 
للثاني . وإن ردٌ الأول » فنصفه للثانني . وإن ردّ الثاني » فكلّه للأول0© . 


)١(‏ ادعى في المهمات أن ما ذكره الشيخان هنا غلط بل الصواب الجاري على القواعد أن للأول ثلاثة 
أرباعه . وللثاني : الربع » وأراد بالقواعد مسائل التزاحم كما إذا أوصى لزيد بعين ثم أوصى بها لآخر 
فإنهما يشتركان فيها. وهذا يقتضي أن التزاحم إنما وقم في النصف خاصة فنفرد الموصى له 
بالنصف . ويشتركان في النصف الآخر وصرح بهذا القاضي الحسين في فتاويه . 
قال في الخادم : لكن يعارضه قاعدة الباب وهو العول ولا يصير إلحاقها بمسألة الاشتراط فإنه ليس هناك 
معنى يلحظ ثم نقل عن نص الأم في اختلاف العراقيين في باب اليمين وإذا أوصى لرجل بثلث ماله 
ولآخر بماله فالثلث بينهما على أربعة لصاحب الثلث واحد ولصاحب الكل ثلاثة وذكر البويطي مثله 5 
وهذا موافق لكلام الشيخين والمبادرة إلى دعوى غلط الشيخين عجيب خصوصاً والمسألة من 
منصوصات للشافعي وتقريرها على قاعدة العول أن مجموع الكل والنصف ثلاثة أنصاف فهي بمنزلة 
عول الستة إلى تسعة فيعطى لصاحب الكل الثلئان ولصاحب النصف الئلث . 
وعن القفال في فتاويه والشيخ أبي زيد أنه لوأوصى بجميع داره لرجل ولآخر بثلئها قسمت بينهما أرباعا 
ويفارق ما لو أقام بينة بملك كل الدار وأقام آخر بينة بثلثها وهي في يد ثالث قضى. بالثلثين لمدعي الكل 
وقد تعارضت البينتان في الثلث . فإن قلنا بالقسمة جعل سدسها لمدعي ثلثها وباقيها لمدعي الكل . 
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فرع : قال : الذي أوصيت به لزيد » قد أوصيت به لعمرو . أو قال لعمرو : 
أوصيت لك بالعبد الذي أوصيت به لزيد » فهو رجوع على الصحيح . » لاشعاره به . 
وقبل :لين برجوع كالصورة السابقة . والفرق على الصحيح . أن هناك يجوز أنه 

نسي الوصية الأولى » فاستصحبناها بقدر الامكان . وهنا بخلافه . ولو أوصى ببيعه 
وصرف ثمنه إلى الفقراء , ثم قال : بيعوه واصرفوا ثمنه إلى الرقاب . جعل الثمن بين 
الجهتين , لأن الوصيتين متفقتان على البيع » وأن الزحمة في الثمن . ولو أوصى له 
بدارء أو بخاتم . ثم أوصى بأبنية الدارء أو بفص الخاتم لآخر . فالدار والخاتم 
للآول :© والأيكة والقصن .بينهها تفريفا على الصحيح المنصوص . ولو أوصى له 
بدار . ثم أوصى لآخر بسكناها » أو بعبد » ثم أوصى بخدمته لآخر .2 نقل الاستاذ أبو 
منصور أن الرقبة للأول . والمنفعة للثاني ٠‏ وكان يحتمل أن يشتركا في المنفعة 
كالأبنية والفص . 

فرع : هذا كله في الوصية بمعيّن , فإذا أوصى بثلث ماله » ثم تصرف في 
جميع ما يملكه ببيع أو إعتاق أو غيرهما . ٠‏ لم يكن رجوعاً . وكذلك لو هلك جميع 
ماله » لم تبطل الوصية » لأن ثلث المال مطلقاً لا يختص بما عنده من المال حال 
الوصية » بل المعتبر ما يملكه عند الموت زاد أم نقص أم تبدل . 

فرع : التوسل إلى أمر يحصل به الرجوع . كالعرض على البيع والهبة 
والرهن .» رجوع على الأصح(2 . ويجري الوجهان في مجرد الايجاب في الرهن 
والبيع . 

بعك : أوصى بحنطة فطحنها , أو جعلها ويف :أو بذوهات او دفي 

» بطلت الوصية . وكان ما أنى نذا وض لمعنيين . أحدهما : زوال الاسم . 
0 : إشعاره بإعراضه عن الوصية . ونسب الشيخ أبو حامد. المعنى الأول إلى 
الشافعي رحمه الله . والثاني إلى أبي إسحاق . فلو حصلت هذه الأحوال بغير إذن 
الموصي ٠‏ فقياس المعنى الأول بطلان الوصية . وقياس الثاني ا 
وجهين في بعضها . والباقي ملح به . وألحقوا بهذه الصور ما إذا أوصى بشاةٍ 


)١(‏ وقضيته أن مقابل الأصح أل لين برجوع مطلقاً وليس كذلك بل مقابله أنه رجوع في القصد . وكلام 
الرافعي مصرح بذلك فإنه قال : فيه وجهان كالوجهين في التوكيل . فأسقط المصنف هذا النظير . 


فنا كتاب الوصايا / باب في الرجوع عن الوصية 


فذبحها , أو بعجين فخبزه » لكن خبز العجين ينبغي أن لا يلحق بعجن الدقيق , فإن 
العجين يفسد لو ترك . فلعله قصد إصلاحه وحفظه على الموصى له ء. وألحق 
العبادي في « الرقم » بها ما إذا أوصى بجلد فدبغه . أو بيض فأحضنه دجاجة . ولك 
أن تقول : قياس المعنى الأول أن لا يكون الدبغ رجوعاً » لبقاء الاسم . وكذا 
الاحضان إلى أن يتفرخ ا ا ار 
ترد ويجري الوجهان فيما لو أوصى بلحم ثم قدده . ولو طبخه أو شواه » فرجوع 
قطعا . ولو أوصى برطب فتمره . فوجهان . الأشبه أنه ليس برجوع . وكذا تقديد 
اللحم إذا تعرض للفساد . ولو أوصى بقطن فغزله . فرجوع . أو بغزل فنسجه ء 
فرجوع على الصحيح . ولو حشا بالقطن فراشاً أو جبة ء فرجوع على الأصح . 
ٍ فرع : أوصى بدار فهدمها حتى بطل اسم الدارء فهو رجوع في الأعشاب 
والنقض ؛ وكذا في العرصة على الأصح . ولو انهدمت . بطلت الوصية في النققض 
على الصحيح . لزوال اسم الدار. وتبقى في العرصة على الصحيح . لأنه لم يوجد 
منه فعل . وإن كان الانهدام بحيث لا يبطل اسم الدار بقيت الوصية فهما بقي بحاله . 
وفي المنفصل وجهان2؟ . وإذا قلنا في الانهدام : تبطل الوصية في النقض . فكان 
الانهدام بعد الموت وقبل القبول . فطريقان . أحدهما : تخريجه على أقوال 
الملك . وأصحههما:.: القطع بأنه للموصئى له . لأن الوصية تستقر بالموت وكان اسم 
الدار باقيا يومئكٍ . 
فرع : أوصى بثوب فقطعه قميصاً. أو صبغه. فرجوع على الأصح . وغسله 
ليبس برجوع + ولنو قصره وقلننا : القصارة أثر. فكالغسل . وإن قلنا : عين ء 
فكالصبغ . ولو أوضين ايتولت مقطوع فخاطه . فليس برجوع . واتخاذ الباجامن 
الخشب الموضيى به كاتخاذ القميص من الثوب . 
فرع رن كيه وال للقتو جل اشر قر لكا علقي 
برجوع على الأصح . ويشبه أن يكون الخلاف مرب اه أشعر التبعيد بتغير 
)١(‏ سكت الشيخ عن الترجيح . 


قال في الخادم : والأرجح عدم بطلانها فيه فقد نض عليه الشافعي وقال به جمهورأصحايبنا كما قاله 
الماوردي في الحاوي . 


كتاب الوصايا / باب في. الرجوع عن الوصية فق 


القصد . فأما إذا أوصى صححيح البدن بدابة » ثم سس لو سيد 
مكان بعيد . فلا إشعار إر2)00 , 


فرع : أوصى بصاع حنطة بعينه » ثم خلطه بحنطة » فرجوع . قال أبو زيد : 
إن خلطه بأجود . فرجوع . واإلا . فلا . والأول هو الصحيح المنصوص . ولو أوصى 
بصاع من صبرة . ثم خلطها بمثلها , ٠‏ فليس برجوع , لأن الموصى به كان مخلوطا 
شائعاً . فلا تضر زيادة الخلط . وإن خلط بأجود . فرجوع » وبالأردا , ليس برجوع 
00 700 ات 
أبقينا الوصية » فالزيادة الحاصلة بالجودة غير متميزة . فتدخل في الو . ولو 
أوصى بصاع من حنطة . ولم يعين الصاع , ولا وصف الحنطة . فلا أثر للخلط 
ويعطيه الوارث مما شاء من حنطة التركة . ولو وصفها وقال دي 
فالوصف مرعىّ . فإن بطل بالخلط . بطلت الوصية . وإن قال : من مالي » + ابخصلله 
الوارث .2 00 
فرع : أوصى بمنفعة عبد أو دار سنة » ثم أجر الموصى به سنة مثلاً . فإن 
ماك بعد ا تقفيناء'منة الأنجنازة + فانوضية تجتالها. “وإنماكاقبله توجهان : 
أصحهما : أنه إن انقضت ملدة الاجارة قبل سنة من يوم الموت . كانت المنفعة بقية 
السنة للموصى له . وتبطل الوصية “فيما مضى :توإن انقضت بعد ستة من بوم 
الموت . بطلت الوصية . لأن المستحق للموصى له منفعة السنة الأولى » فإذا 
انصرفت إلى جهة ٠‏ بطلت الوصية . والثاني : أنه يستأنف للموصى له سنة من يوم 
انقضاء الاجارة » فإن كان الموصي قيّد وصيته بالسئة الاولى ؛ وجب أنه لا يجيء 
الخلاف . ولولم يسلم الوارث حتى انقضت سنة بلا عذر , فمقتضى الوجه الأول أنه 
يغرم قيمة المنفعة » ومقتضى الثاني تسليم سنة أخرى . ٠‏ 
فرع : + تزويج الع والامة الموصى 58 ؛ وإجارتهما. وختانهما. 
وتعليمهما » والاعارة » والاذن في التجارة . والاستخدام » وركوب الدابة » ولبس 
الثوب , 8 برجوع . ووطء الجارية مع العزل . ليس برجوع . وكذا مع الانزال 


)0( ويؤيده تخصيص الماوردي الوجهين بما إذا أنقله لغير عذر قال امإن ضللا لمسول اتيس عرب طرأ 
لد عوك رن . 5 


زفق كتاب الوصايا / باب في الأوصياء 


على الصحيح وقول الأكثرين 8 وقال ابن الحداد : رجوع 5 


فرع : أوصى بعرصة ثم زرعها ء فليس برجوع كلبس الثوب . ولو بنى فيها 
أوغسرس», فرجوع على الأصح . فإن لم نجعله رجوعاء فموضع البناء والغراس هل هو 
كالبياض المتخلل حتى يأخذه الموصى له إن زال البناء والغراس يوما؟ أم تبطل 
الوصية فيه تبعا للبناء ؟ فيه وجهان . ومطلق عمارة الداز. ليس برجوع . فإن بطل 
الاسم , بأن جعلها خاناً » فرجوع . وإن لم يبطل » ولكن أحدث فيها بناءً وباباً من 
عنده ‏ فعلى الوجهين فيما لوبنى في الأرض . فإن لم نجعله رجوعاً . فالبناء الجديد 
لا يدخل في الوصية على الصحيح . 

فصل : أوصى بمائة معينة » ثم بمائة معينة . فله المائتان . وإن أطلق 
إحداهما . حملت المطلقة على المعيّنة » وكذا لو أطلقها . لم يكن له إلا مائة . ولو 
أوصى بخمسين . ثم بماثة » فله مائة . ولو أوصى بمائة » ثم بخمسين . فوجهان . 
أصحهما . ليس له الآ خمسون 1 والثاني : له مائة وخمسون<() 5 

الباب الرابع في الأوصياء 
1 

الوصاية مستحبة في رد لم » وقضاء الديون ء. وتنفيذ الوصايا .» وامور 
الأطفال . 

قلت : هي في رد المظالم وقضاء الديون التي يعجز عنها في الحال واجبة : 
والله أعلم9 . 

فإن لم يوصٍ إلى أحد 3 نصب القاضي من يقوم بها . وأغرب الاستاذ أبو 
طبور نك روا ل قام بهذه الأمور وإن لم ينصبه 

الأول © : الوصى . وله <: خمسة شروط » وهي : الد لتكليف ,» والحرية . 
)١(‏ وقضيته أن هذا الخلاف لا يطرق الصورة التي قبلها . 
زقة6' سقط في ط . 


كتاب الوصايا / باب في الأوصياء وفف 


رقيق . والمكاتب والمدبر وأم الولد . لا تصح الوصية إليهم . وفي مستولدته ومدبره 
خلاف مبني على أن صفات الوصي تعتبر حالة الوصاية والموت . أم حالة الموت ؟ 
ولا تجوز وصاية مسلم إلى ذمي . ويجوز عكسه2227 . وتجوز وصاية الذمي إلى الذمي 
على الأصح بشرط العدالة في دينه » ولا تجوز إلى فاسق ولا إلى عاجز عن التصرف 
لا يهتدي إليه لسفه أو هرم أو غيرهما . ل ا ل 
الأصحاب على أن هذا الشرط الأخير غير معتبر . وتجوز الوصاية إلى أعمى على 
الأصح . وقيل : لاء فتكون الشروط ستة . وزاد الروياني وآخرون شرطاً 00 
وهو أن لا يكون الوصي 0 للطفل الذي يفوض أمره إليه » وحصروا الشروط كلها 
بلفظ مختصر فقالوا : ينبغي أن يكون الوصي بحيث تقبل شهادته على الطفل2 . 
كلها كبر لين الروط .لفن رقت عار الال ارج . أصحها : يعتبر حاله عند 
الموت . والثاني : عند الوصاية والموت جميعا . والثالث : يعتبر في الحالتين وفيما 

فرع الاايشخط فى الرصي الذكورة .» بل يجوز التفويض إلى المرأة » وإذا 
حصلت الشروط في 7 الأطفال . فهي أولى من غيرها . وحكى الحناطي وها 4 أئة 
لا تجوز الوصاية إليها . لأنها ولاية .» ومقتضاه الطرد في جميع النساء9© , 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : يجوز عكسه يدل على أن ولاية المال تكون للمسلم على الكافر وإن لم يكن 
للمسلم أن يزوج الكافرة لأن التزويج للموالاة وهي منقطعة بين مختلفي الدين وولاية المال للأمانة وهي 
موجودة فى ل عليه كافراً والولي القريب مسلماً كما صورناه ة في الحجر 
ولي المسلم الكافر 

7 
يتبع الأب في الإسلام . 

ما حكاه الشيخ عن الروياني منقول أيضا عن القاضي أبي الطيب في المجرد . 

قال في الخادم : وهذا يوافق ما قاله ابن كج من أن العداوة تسلب ولاية إجبار النكاح . نقله الحناطي 
عن علي ابن المرزباني قال ويحتمل خلافه . انتهى ما أردته لكن سيأتي في النكاح عن المطلب أن 
العداوة لا تسلب ولاية الاجبار على المذهب . وقال في الخادم : ما ذكروه من الضابط يرد عليه 
صورتان : 

إحداهما : الأخرس فإن شهادته لا تقبل وتصح الوصية إليه كما هو ظاهر كلامهم هنا . 

الثانية : الوصي إذا ادعى ديئاً ذ في التركة ولم يتمكن من اثباته تخرج الوصية من يده مخافة أن يأخذه إلا 
أن يبرى . ونقله عن العبادي . انتهى ما أردته منه . 

(5) أي فإنه أولى لأنه إذا «نع في الام ففي الأجنبية أولى . 


5 


تر 


و كتاب الوصايا / باب في الأوصياء 


فرع : إذا تغير حال الوصي . فإن كان قبل موت الموصي . بني على أن 
الشروط متى تعتبر ؟ وإن تغيّر بعد موته » نظر . إن فسق . إما بتعدّ في المال . وإما 
بسبب آخر. بطلت ولايته . وقيل : لا تبطل حتى يعزله الحاكم ٠»‏ والصحيح الأول . 
وبه قطع الجمهور . وفي معناء قيّم القاضي . وفي بطلان ولاية القاضي بالفسق 
وجهان . أصحهما : البطلان . والثاني : لا ء كالامام الأعظم . والأب . والجد . 
إذا فسقا . انتزع الحاكم مال الطفل منهما . ولا تبطل ولاية الامام الأعظم بالفسق . 
لتعلق المصالح الكلية بولايته ٠»‏ بل تجوز ولاية الفاسق ابتداءً إذا دعت إليها ضرورة » 
لكن لو أمكن الاستبدال به إذا فسق من غير فتنة » استبدل . وفيه وجه . أنها تبطل 
انها » وبه قطع الماوردي في «١‏ الأحكام السلطانية 26 والصحيح الأول . وإذا 
تاب الفاسق وصلحت حاله ٠»‏ فهل تعود ولايته ؟ أما الوصي والقيم. فلا تعود ولايتهما 
على الصحيح والأب . والجد . تعود ولايتهما . والقاضي كالوصي . وإذا كان _ 
الوصي قد أتلف مال ٠‏ لم يبرأ عن ضمانه حتى يدفعه إلى الحاكم . ثم يرده الحاكم 
إليه إن ولاه . فإن كان أباً » قبض المضمون من نفسه لولده . وليس من التعدي أكل 
الأب والوصي مال الطفل لضرورة . لكن إذا وجب الضمان . فطريق “البراءة ما 
ذكرنا . 
فرع : تصرفات الوصي بعد الانعزال باطلة . قال القفال : لكن رد 
المغصوب والعواري والودائع وقضاء الديون من جنسها في التركة . لا ينقض . لأن 
أخذ المستحق فيها كافٍ . 
فرع : إذا ججن الوصيّ . أو أغمي عليه . أقام الحاكم غيره مقامه . فإن 
أفاق » فهل يبقى عل ولايته كالأب والجد والامام الأعظم إذا أفاقوا ؟ أم تبطل لأنه 


: ما حكاه عن إيراد الماوردي في الكتاب المذكور ليس على إطلاقه بل قيده بقيد لا بد منه فقال ما نصه‎ )١( 
فأما الخروج من غدالته بعد الفسق وهو على ضربين : أحدهما : ما تابع فيه الشهوة . والثاني : ما‎ 
تعلق فيه بشبهة فأما الأول كإقدامه على المحظورات فهذا فسى مع انعقاد الامامة واستدامتها إذا طرأ فلو‎ 
. . عاد إلى العدالة لم يعد إلا بعقد مبتدأ‎ 
وأما الثاني فيتعلق باعتبار المتأول بشبهة بغرض متأول لها خلاف الحق فقد اختلف العلماء فمنهم من‎ 
قال المنع من انعقاد الامامة ومن استدامتها وقال كثير من علماء العصر انه لا يمنع كما لا يمنع من ولاية‎ 
. القضاء وجواز الشهادة انتهى‎ 


كتاب الوصايا / باب في الأوصياء دقفا 


يلى بالتفويض كالتوكيل بخلاف الأب وبخلاف الامام للمصلحة الكلية ؟ فيه 
وجهان . أصحهما : الثاني » ويجريان في القاضي إذا أفاق . وإذا أفاق الامام ' 
الأعظم بعدما ولى غيره » فالولاية للثاني 3 إلا أن تثور فتنة » فهي للأول » ذكره 
البغوي . 

فرع : لو اختلت كفاية الوصي . بأن ضعف عن الكتابة والحساب » أو ساء 


تدبيرم لكبر أو مرض . ضم القاضي إليه من يعينه ويرشده . ولو عرض ذلك لقيم 
القاضى 3 عزله » لأنه الذي ولاه ّ 


الركن الثاني : الموصي . فإن كانت الوضاية في قضاء الديون وتنفيذ 
الوصايا » صحت من كل حر مكلف ا اود الأطفال » اشترط مع ذلك أن 
يكون للموصي ولاية على الموصى في حقه من الصبيان والمجانين ابتداءً من 
الشرع » لا بتفويض<2© وفيه مسائل . 


إحداها : أن الوصي هل يوصي ؟ فيه صور . 
إحداها : ليس للوصي في الوصاية المطلقة أن يوصي . 


قال : أوصيت إليك إلى أن يبلغ ابني فلان . أو يقدم من سفره . فإذا بلغ أو 
قدم . فهو الوصي . أو قال : أوصيت إليك سنة وبعدها وصبي فلان » فالمذهب 
صحته .2 وبه قطع الجمهور . وتحتمل الوصية التعليق كما تحتمل الجهالات 
والأخطار . وحكى الحناطي وآخرون فيه خلافاً » كتعليق الوكالة » وبالمنع أجاب 
الروياني فقال : لو قال : إذا مت فقد أوصيت إليك ء. لا يجوز. بخلاف قوله : 
أوصيت: البلكه إذاامث ‏ ولى قال رضبيكة انلكا فإذا كتهرك البزررة نقد أرقت 
إلى من أوصيت إليه » أو فوصيّك وصبي . فباطلة على الأظهر . وقيل : قطعاً . 
وقيل : صحيحة قطعاً . 


الثالثة : أوصى إلى زيد . وأذن له في الوصاية. نظر ء إن لم يعيّن » بل قال : 
)١(‏ قال الشيخ البلقيني : محل ما ذكره إذا لم يكن الأولاد البالغون ‏ أي من المجانين طرأ عليهم السةه . 


فإن الذي يني أمرهم القاضي على الآصح . أما لو كان البالغون لم يرشدوا قط فإن الولاية عليهم للاب 
ثم الحد فيجوز والحالة هذه نصب الوصي عليهم 5 


ف كتاب الوصايا / باب في الأوصياء 


أوصي بتركتي إلى من شئت . فأوصى بها إلى شخص . صح على الأظهر . وقيل : 
قطعاً(» . وإن عين فقال : أوصي بها إلى فلان ٠»‏ فكذلك . وقيل : تصح قطعاً , 
لأنه قطع اجتهاده . فصار كقوله : أوصيت بعده إلى فلان . 
فرع : لو أطلق فقال : أوصي إلى من شئت,. أو إلى فلان » ولم يضف إلى 
نفسه . فهل يحمل على الوصاية عنه حتى يجيء فيه الخلاف ؟ أم يقطع بأنه لا 
يوصي عنه ؟ فيه وجهان حكاهما البغوي . وقال : الأصح الثاني : 


المسألة الثانية : لا يجوز نصب وصى على الأولاد البالغين العقلاء . لأنه 
لأيلي أمره0)--.وآما المجانين + افتجوز الوصاية في امرزهم كالضبيان :وله تضيت 
الوصي لقضاء الدين والوصايا . وإذا نصبه لذلك . لم يتمكن من إلزام الورئة تسليم 
التركة لتباع في الدين . بل لهم إمساكها وقضاء الدين من مالهم . فلو امتنعوا من 
التسليم والقضاء من عندهم . ألزمهم أحد الأمرين (» . هذا إذا أطلق الوصاية بقضاء 
الدين . فإن قال أدفع هذا العبد إليه غوضاً عن دنه فينبغي أن لا يكون للورثة 


)١(‏ قال في الخادم : ظاهره أن الخلاف في الإيصاء عن الموصي . وعن نفسه لكن تعليل الرافعي صريح 
في أن الكلام في الايصاء عن الموصي وهذا هو الذي فهم ابن الرفعة من كلام الرافعي فقال في 
الكفاية : فرض الرافعي الخلاف في الاذن في الايصاء عن الموصي . وفرضه القاضي أبو الطيب وابن 
الصباغ والروياني في الاذن عن نفسه وقطعوا بالصحة فيما إذا أذن له أن يوصي عن الموصي . 
قال صاحب الخادم : وبه صرح في البيان وساق لفظه ونقله عن الاستقصاء . 

(؟) أطلق ذلك ومحله إذا طرأ عليهم السفه فإن الذي يلي أمرهم القاضي على الأصح أما لو كان البالغون لم 
يرشدوا قط فإن الولاية عليهم للآاب ثم. الجد فيجوز حيتئذ نصب الولي عليهم . 

(”) قال في الخادم : من هنا يؤخذ أن الوصية بقضاء الدين لا تسلط الوصي على البيع دون إذن الوارث » 
وقد استفتى العلامة نجم الدين بن الرفعة من الشام ‏ عن مسائل . منها : هل للوصي إذا أثبتت الديون 
عند الحاكم أن يبيع التركة مستقلاً بنفسه أو باذن الحاكم لوفاء الديون بغير إذن الورثة أو امتناعهم من وفاء 
الدين والحالة هذه أو لا يبيعها إلا إذا امتنعت الورئة من قضاء الدين بطريقة أو بإذنهم له في البيع . 
فأجاب ليس له بيع التركة إذا كانت عقاراً أو ما في معناه من العروض التي تمع بن اقتنائها ‏ أي من 
0 الولد بسبب ذلك وتخييره في قضاء الدين إن كان قدر قيمة التركة أو دونها أو بدل ما 
تقدم ذكره إن زادت الديون على قيمة التركة والاعراض عن إه..اكه التركة لنفسه أما ما عدا ذلك من 
العروض وكلام بعض الأصحاب يقتضي جواز بيع ذلك للوصي والحالة هذه قبل مراخعة الوارث 
وتخييره ومراجعة الحاكم لأن ذلك لا يحتفل به لكثرة أمثاله وتيسر وجوده والأشبه عندي أنه لا بد في 
ذلك من مراجعة الوارث وتخييره في كل التركة ما كانت لأنها أعيان أمواله لكن عند تيسر ذلك . فإن لم _ 


كتاب الوصايا / باب في الأوصياء يُغف 


إمساكه . لأن في أعيان الأموال أغراضاً . ولو قال : بعه واقض الدين من ثمنه. 
فيجوز أن لا يكون لهم الامساك أيضا . لأنه قد يكون أطيب”'" . 


المسألة الثالثة : لا يجوز للأب نصب الوصي في حياة الجد على الصحيح . 
لأن ولايته ثابتة شرعاأ كولاية التزويج . هذا في أمر الأطفال . فأما في قضاء الديون 
والوصايا » فله ذلك . ويكون الوصي أولى من الجد . ولو لم تنعت أوضما + فايزة 
أولى بقضاء الدين وأمر الأطفال . والحاكم أولى بتنفيذ الوصايا , كذا نقله البغوي 
وعيره . 

الرابعة : ليس لغير الأب والجد الوصاية في أمر الأطفال , ولا للام إلا على 
قول الاصطخري في أنها تلي فتوصى . 


الركن الثالث : الموصى فيه . وهو التصرفات المالية المباحة .» فيدخل فيه 
9ب 
الأطفال . ولا في معصية . كبناء كنيسة وكتب التوراة . وذكر طائفة منهم الامام . أن 
الوصاية لا تجري في ردٌ المغصوب والودائع . ولا في الوصية بعين لمعين . لأنها 
مستحقة بأعيانها فيأخذها أصحابها . وإنما يوصي فيما يحتاج إلى نظر واجتهاد , 
كالوصية للفقراء » وهذا الذي قالوا موضع توقف نقلاً ومعنى . أما النقل . فما سيأتي 


- يتيسر ناب الحاكم عنه في الاذن . ويدل على صحة هذا الاحتمال أن صاحب البحر حكى فيما لو باع 
الوصي في وفاء الدين متاع البيت بثمن ما يحتفل به وما لا يحتفل به ومقابل الأظهر أن بيعه موقوف ء 
فإن بذل الوارث قيمة التركة أو قضى الدين بان بطلانه وإلا فلا . وكان يشبه أن يقال فيما إذا أوصى 
الميت إلى آخر بوفاء دينه ولم يتعرض للاذن في بيع التركة أن لا تسلط للوصي على البيع كيف وقد 
قال الأصحاب إذا أوصى إليه في شيء لم يكن وصياً في غيره وحينئذ يكون المتولي في البيع هوالوارث إن 
لم يرغب في إمساك ذلك بالطريق السابق لأن الملك في الرقبة له وهو يخرج عن ملكه إلى ملك 
المشتري بالشراء إلى آخر ما ذكره الزركشي عنه . 

)١(‏ حكى القاضي الحسين في الأسرار عن القفال في هذه المسألة التي بحثها الشيخ وجهين فقال : لوقال 
اقض دينى من هذا المال ففيه وجهان مبنيان على مالو أوصى بقضاء دينه فهل ينفذ ويحاصص أهل 
الوصايا : 
وقضية البناء ترجيح الاحتمال الذي اقتصر عليه الرافعي . 
قال في المطلب : إنه الظاهر حتى لرب الدين أن يمتنم من قبض الدين من مال الوارث نعم لو قبض 
رب الدين من مال الوارث برضاه بطلت فائدة التعيين كما إذا قبضه من أجنبي . 


يف كتاب الوصايا / باب في الأوصياء 
تت ل تت اا ا ا ااا لور 11ر1 


في بقية الياب وفي « كتاب الوديعة » إن شاء الله تعالى حيث قالوا : إن أوصى إلى 
فاسق . ضمن . وأما المعنى . فلأنه قد يخاف خيانة الوارث227 . 

الركن الرابع : الصيغة . فلا بد من الوصاية من الايجاب . بأن يقول : 
أوصيت إليك . أو فوضت . أو أقمتك مقامي . ونحو ذلك . ويجوز فيها التوقيت كما 
سبق من جواز التعليق » وذلك كقوله : أوصيت إليك سنة . أو إلى أن يبلغ ابني 
فلانء أو أوصى إلى زوجته إلى أن تتزوج . وأما القبول . فالمذهب اشتراطه . 
وأشار بعضهم إلى خلاف فيه . وهل يقوم عمل الوصي مقام لفظ قبوله ؟ وجهان . 
وكل هذا مأخوذ من الوكالة ‏ ولا يشترط القبول في حياة الموصي . فلو قيل في 
حياته » لم يعتدٌ به على الأصح . كما لو أوصى بمال . يشترط القبول بعد الموت . 
وقيل : يعتدٌ به » كما لو وكله بعمل يتأخر. يصح القبول في الحال . والرد في حياة 
الوصي على هذين الوجهين . فعلى الأول . لو رد في حياته » ثم قبل بعد موته » 
جاز, ولو رد بعد الموت . لغت الوصاية . 

فرع : إن فصّل فقال : أوصيت إليك في قضاء ديوني وتنفيذ وصاياتي 
والتصرف في أموال أطفالي والقيام بمصالحهم 3 أو ذكر بعض هذه الأعمال, فذاك , 
وإناقتصر على قوله: أوصيت إليك. أوأة 2 قمتكمقامي في أمرأطفالي , ولم يذكر 
التصرفّ . فثلاثة أوجه . أصحها : له التصرف والحفظ اعتماداً على العرف . 
والثاني : ليس له إلا الحفظ تنزيلاً على الأقل . والثالث : لا تصح الوصاية حتى يبين 
ما فوضه إليه . ولو اقتصر على قوله : أوصيت إليك . فباطلة قطعا9" . 

فرع : لو اعتقل لسانه » فأوصى بالاشارة المفهمة . أو قرىء عليه كتاب 
الوصاية » فأشار برأسه أن نعم » صحت الوصاية كالأخرس . 


فرع : أوصى إليه في تصرف . لا يتعدّاه . 


(1) وأبدى ابن الرفعة معنى آخر فقال : يجوز أن يظهر فائدة الوصاية في تنفيذ الوصاية بالأعيان في حال غيبة 
الموصى لهم وفي حال تعذر القبول فيكون الأعيان تحت يد الموصي . ولولا الوصاية لكانت في تلك 
الحالة تحت يد الحاكم انتهى . وتظهر فائدتها في الودائع والعواري والخصوب في مطالبة الوصي بها 
لتصل إلى يد أصحابها وتبرأ ذمة الميت عنها . 

(7) الخلاف ثابت ذكره القاضي الحسين في باب تجارة الموصى بمال اليتيم وذكره أيضاً الدبيلي . 
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فرع : يجوز أن يوصيّ إلى اثنين فصاعداً . وأن يوصيّ إلى واحد وينصب 
عليه مشرفا . ولا يتصرف الوصي إلآ بإذنه . ثم إذا أوصى إلى اثنين » إن كانت في 
رد الودائع أو الغصوب والعواري وتنفيذ الوصية المعينة وقضاء الدين الذي في التركة 
من جنسه . فلكل منهما الانفراد به » لأن صاحب الحق مستقل في هذه الصور 
بالأحذ . هكذا نقل البغوي وغيره » وهذا أحد المواضع التي صرحوا فيها بجريان 
الوصاية في رد الغصوب والعواري . خلاف ما قالته تلك الطائفة . ثم وقوع المدفوع 
موقعه . وعدم الرد والنقص عند انفراد أحدهما . بيّن » لكن تجويز الانفراد ليس 
بين » فإِنّ تصرفهما في هذه الأموال مستفاد بالوصاية» فليكن بحسبها . ولتجىء فيه 
الأحوال التي سنذكرها إن شاء الله تعالى في سائر التصرفات . وستجد في كلام 
الأصحاب ما هو كالصريح فيما ذكرته . 


وإن كانت الوصاية في تفرقة الثلث وأمور الأطفال والتصرف في أموالهم . فلها 
أحوال . 

أحدها : : أن يثبت الاستقلال لكل واحد فيقول : أوصيت إليكما . أو إلى 
كل منكما . أو يقول : كل واحد منكما وصبي في كذاء قال أبو الفرج الزاز : أو 
يقول : أنتما وصيّاي فى كذا . فلكل منهما الانفراد بالتصرف . وإذا مات أحدهما أو 
جن أو فسق » أو لم يقبل الوصاية . كان للآخر الانفراد . وإن ضعف نظر أحدهما , 
فللآخر الانفراد . وللحاكم أن يضم إلى ضعيف النظر من يعينه . 

الثاني : أن يشترط اجتماعهما على التصرف . فليس لواحد منهما الانفراد . 
فإن انفرد » لم ينفذ البيع والشراء والاعتاق » ويضمن ما أنفق . فإن مات أحدهما » 
أو جن . أو فسق . أو غاب . أو لم يقبل الوصية » نصب الحاكم بدلاً عنه ليتصرف 
مع الآخر . وهل له إثبات الاستبداد للآخر ؟ وجهان . أصحهما : لا . ولو ماتا 
جميعا . فهل للحاكم نصب واحد ؟ أم لا بد من اثنين ؟ فيه الوجهان . قال إمام 
الحرمين : وليس المراد من اجتماعهما على التصرف تلفظهما بصيغ العقود معا . بل 
المراد صدوره عن رأيهما . ثم لا فرق بين أن يباشر أحدهما أو غيرهما باذنهما . 

الثالث : أن يطلق قوله : أوصيت إليكما . فهو كالتقييد بالاجتماع . لأنه 
العتيفن : 
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فصسل : قال: أوصيت إلى زيدء ثم قال: أوصيت إلى عمروء لم يكن علا 
لزيد . ثم إن قبلا . فهما شريكان . وليس لأحدهما الانفراد بالتصرف على 
الصحيح . وبه قطع المتولي . وقال البغوي : ينفرد » وهو ضعيف . ولو قبل أحدهما 
فقط . انفرد بالتصرف . ولو قال لعمرو : ما أوصيتٌ به إلى زيد قد أوصيثٌ به إليك » 
فهو رجوع . ولو قال لزيد : عدف ]لت ظيرات أو قال لعمرو : ضممتك إلى 
زيد» فإن قبل عمرو دون زيدء لم ينفرد بالتصرف . بل يضم القاضي إليه أميناً . 
وينبغي أن يجيء في استقلاله الوجهان . وإن قبل زيد دون عمرو. فالذي ذكره 
الغزالي والمتولى ٠‏ أنه يتفرد بالتصرف ع وفيه نظرء وإن قبلا جميعاً ‏ فقال 
الغزالي : هما شريكان .. ويشبه أن يقال : زيد وصبي . وعمرو مشرف . 

فرع : أوصى إلى شخصين . فاختلفا في التصرف . نظرء. إن كانا 
مستقلين . وقال كل واحد : أنا أتصرف . حكى الشيخ أو حامد أنه يقسم . فيتصرف 
كل واحد في نصفه . فإن كان مما لا ينقسم . ترك بينهما حتى يتصرفا فيه . وقال 
غيره : لا حاصل لهذا الاختلاف . ومن سبق نفذ تصرف(" . وإن لم يكونا 
مستقلين » أمرهما الحاكم بما رآه مصلحة . فإن امتنع أحدهما. ضم القاضي إلى 
الآخر أمينا . وإن امتنعا , أقام مقامهما أمينين . ولا ينعزلان بالاختلاف . بل الآخران 
نائبان عنهما . وإن اختلفا في تعيين من يصرف إليه من الفقراء » عين القاضي من 
يراه . وإن اختلفا في الحفظ . قسم . ولكل واحد التصرف فيما في يده ويد صاحبه 
وقيل : إن لم يكونا مستقلين . لم ينفرد أحدهما بحفظ شيء . والصحيح 
المنصوص الذي عليه الجمهور : أنه لا فرق . ثم إذا قسم . وتنازعا في 
عين النصف المحفوظ . أقرع على الأصح . وقيل : يعين القاضي(© . هذا إذا كان 
المتاع منقسماً . وإلآً فيحفظانه معاً بجعله في بيتٍ يقفلانه ‏ أو برضاهما 
بنائب يحفظه من جهتهما . وإلاء فيتولى القاضي حفظه . وكذا لو كان منقسما 
وقلنا : لا ينقسم عند عدم الاستقلال . ثم ذكر البغوي . أن هذا التفصيل فيما إذا 
)1١(‏ قال في الخادم : قضيته أن عامة الأصحاب على خلاف مقالة أبي حامد لكن سيأني في كلامه عن أبي 


اسحاق ما يوافقه . انتهى ما أردته منه . 
(؟) الترجيح للشيخ والذي ذكره الرافعي فيه وجهان أولهما . أورده الحناطي أنه يقرع . 


كتاب الوصايا / ياب قْ الأوصياء لكين 


جعل إليهما التصرف واختلفا في الحفظ إلى التصرف . فأما إذا جعل الحفظ إلى 
اثنين . فلا ينفرد أحدهما بحال . 


فصل في أحكام الوصايا : فمنها الجواز. فللموصي الرجوع متى شاء » 

وللوصي عزل نفسه متى شاء . 

قلت : إلا أن يتعين عليه . أو يغلب على ظنه تلف المال باستيلاء ظالم من 
قاض وغيره(22 . والله أعلم . 

ومنها : أن الوصي يقضي الديون التي على الصبي من الغرامات والزكوات 
وكفارة القتل . وفي الكفارة وجه . لأنها ليست على الفور(2 . وينفق عليه وعلى من 
عليه نفقته » ولينفق بالمعروف . وهو ترك الاسراف والتقتير . فإن أسرف . ضمن 
الزيادة » ويشتري له الخادم عند الحاجة إذا كان مثله يخدم . 


فرع : إذا بلغ الصبي . ونازعه في أصل الانفاق . صدّق الوصي بيمينه . 


)١(‏ هله الزيادة تابع الشيخ فيها أبا عمر وابن الصلاح في فتاويه . وكذا أجاب الشيخ ابن عبد السلام وزاد 
ولا يصح عزله » وذكر في الخادم عن بعضهم أنه قال : إذا كان حفظ مال اليتيم فرض كفاية والشروع 
في فروض الكفاية يوجب الاتمام على الأصح فينبغي أن يحرم على الموصي عزل نفسه مطلقاً . وجوابه 
أن ذلك في قطع يفوت به المقصود كصلاة الجنازة دون مالم يفت لأن محل الجواز إذا لم يضيع 
بعزله » ومحل الجواز أيضاً إذا لم يكن إجارة لازمة فإن كانت فقد ذكر الماوردي أنه يلزمه القيام بها وإن 
ضعف عنها استؤجر من ماله من يقوم مقامه فيما يعجز عنه وله الاجبرة المسماة . 
قال في الخادم 8 وفي كلامه إشكال من وجهين : 
أحدهما : تجويزه الاجارة فيه . فإن الشروع لا يتصل بالعقد ويمكن تصويرها بما إذا استأجره القاضي 
على الاستمرار في الوصية لمصلحة رآها . 
الثاني : هذه إجارة عين فكيف يستأجر غيره . 
قال أعني صاحب الخادم ‏ وسكتا يعني الشيخين عن حال الوصي قبل القبول هل يلزمه أم لا ونقل عن 
الماوردي أنه قال : إن كان يعلم من نفسه الأمانة والقدرة فيستحب له القبول وإن لم يعلم من نفسه ذلك 
فيختار له أن لا يقبل . 
قال الزركشي : وعلى هذا فإن علم الخيانة أو التضييع فالوجه التحريم إلى آخر ما ذكره في الخادم . 

(5) قال في الخادم : إنما يقضي الدين عند الطلب كما سبق في باب الحجر وما قاله في كفارة القتل هو 
فيما إذا أعتق من مال الصبي . فإن كان الاعتاق عن الصبي من مال الصبي لم يجر ولا بد من قبول 
الحاكم بخلاف الأب والجد . كذا قاله الرافعي في باب كفارة القتل وأطلق في الصداق المنع في 
صورة الولي من مال نفسه . 
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ولو قال : أسرفت في الانفاق . فإن كان بعد تعيينهما قدراً . نظر فيه . وصدّق من 
يقتضي الحال تصديقه . وإن لم يعينا » فالمصدّق الوصي على المذهب . وبه قطع 
الجمهور . وحكى البغوي عن بعضهم فيه وجهين . وهذا على غرابته يجيء في 
أصل الانفاق(2 . 
خلاف قدمناه في « باب الحجر » . والمذهب أن القول قول المدعي . 
من ست . واتفقا على إنفاقه من يوم الموت . لم يقل قول الوصي على الأصح . 
فرع : ادْعى دفع المال إليه بعد البلوغ . لا يقبل بغير بينة على الصحيح . 
فرع : يقبل قول الوصي في التلف بالغصب والسرقة . 
فرع قيم الحاكم 3 كالوصي فيما ذكرناه » والمجنون بعد إفاقفته كالصبي 
0 
في باب 7 0 إن آىَ أن كك إلى المبذر نفقة سبو اسكرعة 5 
فإ لم بق به » دفعها إليه يومً يما ٠‏ ويكسوه كسوة مثله + » فإن كان يخرقهاء 
هدّده » فإن لم يمتنع » اقتصر في البيت على إزار . . وإذا خرج؛. كساه وجعل عليه 
رقيبا . ٠‏ 
فصل : ليس له تزويج الأطفال وإن ذكره الموصي 3 ولا بيع مال الصبي 
لنفسه ولا عكسه . ولا بيع مال صبي لصبي . در يد ارسي دن الأطقال * 
اعم ا با ا ا ا 1 » لأنه يثبت لنفسه 
ولاية » ويجوز لمن هو وصي في مال معين أن يشهد بغيره . 


فصل في مسائل متثورة : يجوز للوصّي أن يوكل فيما لم تجر العادة 


)١(‏ قال في الخادم : دعوى إغراب البغوي غريب من أن القاضي الْحَسَينَ وصاحب الشامل والبيان والنهاية 
حكوا الوجهين في الوصي وجزموا في الأب والجد بتصديقهما . 


كتاب الوصايا / باب في الأوصياء رذن 


بمباشرته لمثله » ولا يجوز أن يبيع شيئاً من مال كبار الورثة بغير إذنهم . وإذا أوصى 
بثلث ماله وليس له إلا عبد . ولم يبع الوصي إلا ثلثه . ولو كان الوصي والصبي 
شريكين . لم يستقل بالقسمة . سواء قلنا : هي بيع أو إفراز . وفي «فتاوؤى» 
تخالطوهم 24 محمول على مالا بد منه للارفاق .» وهو خلط الدقيق بالدقيق واللحم؛ 
باللحم للطبخ ونحوه 4 ولا يلزم الوصي الاشهاد في بيع مال اليتيم على الأصح ٠.‏ وفي 
الجرجانيات لأبي العباس الروياني وجهان في أن الولي لو فسق قبل انبرام البيع » هل 
يبطل البيع 29 ؟ ووجهان فى أن الوصاية هل تنعقد بلفظ الولاية » كقوله : وليتك كذا 
بعد موتي 20 ؟ ويجوز للوصي أن يدفع مال اليتيم مضاربة إلى من يتصرف في البلد . 
ويجوز إلى من يسافر به إذا جوزنا المسافرة به عند أمن الطريق . وهو الأصح كما سبق 
في الحجر”*» ولو أوصى إلى الله تعالى . وإلى زيد . فقياس ما سبق فيما إذا أوصى 
والساكما 2 . ولوأ وصى بشي ء لرجل لم يذكره ٠‏ وقال : : قد سميته لوصبي 3 0 
أن للا يصدّقوه 1 وفي 0 أدب القاضي لأبي عاصم العبادي 2( أنه لو قال : 
ا يّنا رجلاً . استحقه . وإن اختلفا في التعيين ا 
الوصية . أم يحلف كل منهما مع شاهده ؟ قولان . وفي الزيادات لآبي عاصم : أنه 
حك ع 2 الله فله أن يؤديّ شيئا لتخليصه . والله يعلم 
المفسد من المصلح 2 . 
)١(‏ سورة البقرة : الآية "ا . ١‏ 
0( سكت الشيخ عن الترجيح . 
قال في الخادم : والظاهر أنه لا يبطل بل يقوم الحاكم مقامه ويفعل الأحط للمولى عليه . وهذا فيما إذا 
لم يبلغ الصبي رشيداً فلو بلغ فينبغي انتقاله إليه . انتهى ما أردته . 
(5) قال في الخادم : يشبه أن يكونا في كونها كناية وأن يكونا في غير منصوب القاضي . 
(:) قال الشيخ البلقيني : الذي ذكره في الحجر جواز المسافرة في البر فأما المسافرة في البحر فإنه لا يجوز 
وإن كان الغالن:فيه الشلامة غلى'المذعب كما سبقاة في الحجر في زياداته وقد كتبت هناك عن النص ما 
يقتضي خلافه . 
)0( قال في الخادم : كلام الرافعي يشر برجم م الأول والظاهر القطع به ٠‏ فإن المفهوم عرفاً من إطلاق هذا 
اللفظ وإنما يذكر أسمة تبارك وتعالى تبركاً وتوكلا واستعطافاً إلى آخر ما ذكره 8 
فك قال في الخادم : : ويجب اجتهاده في ذلك الشيء ء حتى لا يدفع له قدراً مع ظنه اندفاعه بما دونه * ثم ذكر_ 
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وفي فتاوى القفال : أنه لو أوصى إلى رجل فقال : بع أرضي الفلانية » واشتر 
من ثُمنها رقبة فاعتقها عني . وأحج عني » واشتر مائة رطل خبز فأطعمها الفقراء » 
فباع الأرض بعشرة , وكان لا توجد رقبة إلا بعشرة , ولا يحج إلا بعشرة . ولا يباع 
الخبز بأقل من خمسة . فتوزع العشرة عليها على خمسة أسهم . ولا يحصل الاعتاق 
والحج بحصتهما . فيضم إلى حصة الخبز تمام الخمسة . فينفذ فيه الوصية » ويرد 
الباقي على الورثئة » كما لو أوصى لكل واحد من زيد وعمرو بعشرة » وكان ثلاثة 
عشرء فرد أحدهما » دفعت العشرة إلى الآخر . ولو قال : اشتر من ثلثي رقبة 
فاعتقها . وأحج عني . واحتاج كل منهما إلى عشرة . فإن قلنا : يقدم العتق , 
صرفت العشرة إليه » وإلاء فينبغي أن يقرع بينهما ولا يوزع » إذ لو وزع » لم 
يحصل واحد منهما , وبالله التوفيق . 


- احتمالاً بعدم الدفع وهو ضعيف . وقال الشيخ جلال الدين البلقيني : عامل القراض والشريك إذا دفع 
مالاً لتخليص مال القراض من الظالم ينبغي أن يلحق بذلك 


كتاب الوديعة907) 


هي المال الموضوع عند أجنبى ليحفظه0(” . واستودعته الوديعة : استحفظته 


إياها . ومن أودع وديعة يعجز عن حفظها . حرم عليه قبولها؟» ؛ وإن كان قادرا.. 


)ع0 


000 


(05 


وشرعاً : توكيل في حفظ مملوك أو محترم مختص على وجه مخصوص . فدخل في ذلك صحة إيداع 
الخمر المحترمة . وجلد ميتة يطهر بالدباغ . وزبل . وكلب معلم وخرج بمختص : مالا اختصاص فيه 
كالكلب الذي لا يقتنى . وبتوكيل العين في يد ملتقط . وثوب طيرته ريح ونحوه , لأنه مال ضائع مغاير 
لحكم الوديعة والأصل فيها قبل الاجماع قوله تعالى 9 إن الله يأمركم أن تؤدوا الأمانات إلى أهلها » 
فهي وإن نزلت في رد مفتاح الكعبة إلى عثمان بن طلحة فهي عامة في جميع الأمانات . قال 
الواحدي : أجمعوا على أن الآية نزلت بسبب مفتاح الكعبة . ولم ينزل في جوف الكعبة آية سواها . 
وقوله تعالى 8« فليؤد الذي اؤتمن أمانته » . 

وخبر ‏ « أد الأمانة ‏ إلى من ائتمنك ولا تخن من خانك » رواه الحاكم وقال على شرط مسلم . 
وروى البيهقي عن عمر رضي الله عنه أنه قال وهو يخطب الناس ١‏ لا يعجبنكم من الرجل طنطنته , 
ولكن من أدى الأمانة وكف عن أعراض الناس . فهو الرجل » ولأن بالناس حاجة بل ضرورة إليها . 
في الأصل باب الوديعة . 

قال في الخادم : قضيته أن ماليس بمال من المختصات كالنجاسات المنتفع بها لا يصح إيداعه 
وسنذكر ما فيه وخرج بقوله الموضوع الأمانات الشرعية كما لو طيرت الريح ثوبا إلى داره والعين في يد 
الملتقط فإن الائتمان فيها من جهة الشرع لا من المالك إلا أنه قد يخرج العقار وسيذكر الرافعي أنه لا 
فرق بين المنقول والعقار . ثم قال وخرج بقوله ليحفظه يد الغاصب ويد المستعير إلى آخر ما ذكره , 
وأخذه من كلام الشيخ الأذرعي . 

قال في القوت : هذا واضح إذا جهل المالك الدافع حاله لا ما إذا علم بهء فلو أخذها فهل تكون 
مضمونة بمجرد الأخذ أولا؟ فيه نظر والأقرب المنع لأن المالك رضمي بيده. نعم لو أودعه وكيل أو ولي 
حيث يجوز له الإيداع ضمن بمجرد الأخذ . قلته تفقها ثم رأيت في محيط ابن يونس تقييد التحريم 
على العاجز بما إذا ظن المالك به القدرة . ( قاله البكري ) . 


6م" 
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لكن لا يثق بأمانة نفسه . فهل يحرم قبولها . » أم يكره ؟ وجهان2©0 . وإن قدرء. ووثق 
بأمانة نفسه . استحب القبول . فإن لم يكن هناك غيره , فقد أطلق مطلقون أنه يتعين 
عليه القبول . وهو محمول على ما بينه السرخسي في الأمالي . وهو أنه يجب أصل 
القبول دون أن يتلف منفعة نفسه وحرزه في الحفظ من غير عوض ٠‏ 7 

فرع : لا يصح إيداع الخمر ونحوها . 

فصل : الايداع ٠‏ توكيل خاص » وأركانه . كأركانها أربعة : الحفظ , 
والعاقدان » والصيغة . فلا بد من صيغة من المودع دالة على الاستحفاظ . كقوله : 
استودّعتّكَ هذا المال . أو أودعتك . أو استحفظتك . أو أنبتك في حفظه . أو 
احفظه . أو هو وديعة عندك . أو ما فى معناها(© . وفي اشتراط القبول باللفظ ثلاثة 
أوجه . أصحها : لا يشترط 229 بل كفي القبض في العقار والمنقول . والثاني : 
يشترط . والثالث : يشترط إن كان بصيغة عقد . كأودعتك . ولا يشترط إن قال : 
احفظه . أو هو وديغة عندك . ولو قال : إذا جاءَ رأس الشهر . فقد أودعتك هذا, 
فقطع الروياني في « الحلية » بالجواز » والقياس تخريج على الخلاف في تعليق 
الوكالة . ولو جاء بماله » ووضعه بين يدي غيره » ولم يتلفظ بشيء » لم يحصل 
الايداع . فلو قبضه الموضوع عنده . ضمنه . وكذا لوكان قد قال قبل ذلك : أريد 
أن أودعك . ثم جاء بالمال . فإن قال : هذا وديعتي عندك . أو احفظه . ووضعه بين 


. لم يصرح الشيخ بترجيح لكنه في المنهاج جرى على الكراهة‎ )١( 
قال في القوت : وبالتحريم أجاب أصحاب الحاوي والمهذب والذخائر والمحيط والحلية ثم قال ويتجه‎ 
أن يقال إن غلب على ظنه الخيانة أو علمها من نفسه وعادته حرم وإن غلب على ظنه الحفظ وأداء‎ 
الأمانة فلا وإن تردد على السواء واه وقال ابن الرفعة : إن للخلاف التفاتاً على الخلاف فيما إذا خاف‎ 
الخيانة هل يجوز الالتقاط . وقد يُرتب لأن خوف الخيانة فوق عدم الوثوق بالأمانة . قال : ويظهر أن‎ 
هذا كله فيما إذا أراد قبولها من غير اطلاع المالك على الحال فإن أطلعه فرضي بذلك فلا تحريم ولا‎ 
ست يتعين القبول فإن تعين فقد يقول عند الخوف به أيضاً كما في ولاية‎ 
. القضاء‎ 
. ولا ترجيح عنده كما أشرت إليه . انتهى كلام القوت‎ 9 00 

(؟) قال في القوت : هذا في الناطق الحاضر ١‏ وتكفي إشارة الأخرس المفهمة وكذا كتابة الغائب فيما أرأه 
وكذئك الحاضر بالبلد على الأصح كالبيع وأولى 

(*) قال في القوت : أيضاً هذا في الناطق أما الأخرس فكما سبق . 


كتاب الوديعة 1 لا 


يديه » فإن أخذه الموضوع عنده » تمت الوديعة إن لم يشترط القبول لفظا . وإن لم 

يأخذه. نظرء وإن لم يتلفظ لم يكن وديعة» حتى لوذهب وتركه ‏ » فللاضمانعليه ؛ لكن 
يأثم إن كان ذهابه بعدماغاب المالك . وإذقال: قبلت, أو سه فرضعف كان إبفاعا# 
كما لو قبضه بيده . كذا قال البغوي . وقال المتولي : لا يكون وديعة ما لم يقبضه . 

وفي « فتاوى » الغزالي : أنه إن كان الموضعٌ في يده » فقال : ضعه . دخل المال في 

يده . لحصوله في الموضع الذي هو في يده . وإن لم يكن . بأن قال : انظر إلى 

متامي في دكاني . فقال : نعم . لم يكن وديعة(© . وعلى الأول . لو ذهب 
الموضوع عندهوتركه » فإن كان المالك حاضراً بعد » فهو رد للوديعة . وإن غاب 
المالك ,» ضمنه . 


فصل : لاايصح الايداع إلا من جائز التصرف . فلو أودع ا 
مالأاء » لم يقبله, فإن قبله ضمنه. ولايزول الضمان إلا بالرد إلى الناظرفي أمره . لكنلو 
خاف هلاكه في يده . فأخذه على وجه الحسبة صونا له ؛ لم يضمنه على الأصح ”© 
ولا ب يصح الايداع إلآ عند جائز التصرف . فلو أودع مالاً عند صبي . فتلف ‏ لم 
يضمنه . إذ ليس عليه حفظه . ٠‏ فهو كما لو تركه عند بالغ من غير استحفاظ فتلفٌ . 
وإن أتلفه الصبى . فقولان . ويقال : وجهان . أحدهما : لا ضمان . لأن المالك 
مله عله فعاو كنا لز باع أ درشم وانلق كه نانلين د ملز مان قطي : 
وأظهرهها: + يضمن 6 :كما لو اتلفت مال غيوه من ين استعفاظ دول متليط خلى 


)١(‏ لم يصرح الشيخ بترجيح . ورجح الرافعي في الشرح الصغير مقالة البغوي . قال في الخادم : ويؤيده 
ما جزم به الرافعي في الكلام على قبض المبيع لو جاء البائع بالمبيع فقال المشتري : ضعه فوضعه 
خصل القبض . 

(؟) قضية التصوير أن تكون الوديعة للصبي . 
قال الأذرعي : قال الدارمي : لو أودع مراهق رجلا وديعة لغيره ضمنها المودع وإن كانت للصبي فأخذها 
ليحفظها ضمن وإن أخذها ليعطيها الحاكم أو وليه فوجهان وإن ردها إليه ضمن جزماً » والظاهر أنه لو 
علم أنها لغيره وأنه استولى عليها بغير اذنه فأخذها منه ليردها على المالك أنه يجري فيها الخلاف في 
الأخذ من الغاصب للرد والأصح المنع . وإذا جوزنا الأخذ للرد فادعى ذلك ونازعه الولي أو المالك 
وقال ٠‏ بل أخذتها منه للحفظ هل يصدق فيه نظر وهذا النزاع إنما يجيء عند التلف أو النقص أو في 
طلب الاجرة إذا مضى زمن لمثله اجرة . 


584 كتاب الوديعة 


الاتلاف20 هنا بخلاف البيع والقرض . ولو أودع ماله عند عبد فتلف عنده ١‏ فلا 
ضمان . وإن أتلفه . فهل يتعلق الضمان برقبته كما لو أتلف ابتداءً » أم بذمته كما لو 
باعه ؟ فيه الخلاف المذكور في الصبي . وإيداع السفيه والايداع عنده.. كايداع 
الصبي والايداع عنذه . 


فرع استنبطوه من الخلاف المذكور في الصبي والعبد أصلاً في 
الباب : وهو أن الوديعة عقد برأسه . أم إذن مجرد ؟ إن قلنا : عقد . لم يضمنه 
الصبي . ولم يتعلق برقبة العبد . وإن قلنا : إذن ء فالبعكس © وجرا عليم اراد 
الجارية المودعة . ونتاج البهيمة . إن قلنا : عقد , فالولد وديعة كالام » وإلآا » » فليس 
بوديعة » بل أمانة شرعية في يده يجب ردّها في الحال . حتى لو لم يؤد مع التمكن . 
ضمن على الأصح . كذا قاله البغوي + وقال المتولى + قد لم يكن وديعة > بل 
أمانة . اعتباراً بعقد الرهن والاجارة » وإلا » يتعدّى حكم الام إلى الولد كالاضحية » 


أم لد كالعارية ؟ وجهان 3 والموافق لاطلاق الجمهور كون الوديعة عقداً(”) 8 


)١(‏ ما رجحه الشيخ هو المعتمد لكنه قال بعد ذلك إن قلنا الوديعة عقد لم يضمن الصبي أو مجرد ائتمان 
ضمن . وقضية ذلك أنه لا ضمان لأن الأصح أنها عقد . 
قال في القوت : والظاهر أن الخلاف فيما إذا أودعه المطلق التصرف ماله . فإن كانت لغيره دخلت في 
ضمانه بالاستيلاء كما لو أودعه صبىي أو مجنون أو سفيه محجور عليه أو غاصب ونحوه . ولا شك في 
ضمانه بالاتلاف . والحالة هذه 2117 الخلاف في صورة الكتاب بغير القتل . أما لو كان 
عبدا فقتله ضمنه بلا خلاف . قال أعني صاحب القوت ‏ : إن صح هذا جاء مثله في البغل والحمار 
وكل ما لا يؤكل لحمه من الحيوان . وقال الشيخ جلال الدين البلقيني : لوأودع صبيا مالا ثم إن الصبي 
رد عليه عين ذلك فى صباه كان ذلك مبرئا للصبى . ولو أنكر المالك لا يحلف الصبى فى حال صباه بل 
ينتظر بلوغه ولو ادعى بعد بلوغه الرد عليه أو التلف عنده على حكم الأمانة فالقول قوله مع يمينه » 
وكذلك لو ادعى تلفه عنده قبل بلوغه لا يحلف بل ينتظر كما تقدم . 

(7) قضية هذا البناء ترجيح عدم التضمين في إتلاف الصبي والسفيه وأنه لا يتعلق الضمان برقبة العبد لكن 
سبق من الشيخ قريباً ترجيح الضمان في الصبي إذا تلف . وقال أيضاً : وإيداع السفيه والإيداع عنده 
كايداع الصبي والايداع عنده . 
لش امم ني ١‏ هذ ساطغ سلم. ٠‏ فإنا إذا قلنا أن الوديعة عقد برأسها لم يلزمه من 
ذلك أنه إذا أتلف العبد أو الصبي الوديعة أن لا يضمناها لأنه يمكن أن يكون عقداً بنفسها » والضمان 
يتوجه إلى من أتلفها من صبي أو عبد . وإذا قلنا : ان الوديعة إذن مجرد فإنه لا يضمن الصبي والعبد 
لأنه يمكن أن يكون إذناً مجرداً ولا ضمان على المتلف من صبي أو عبد . 
فإن قيل إذا قلنا انها مجرد إذن واستحفاظ فليس فيها تسليط على الاتلاف . قلنا : وكذلك إذا قلنا أنها ‏ 


كتاب الوديعة اا 


فصل في أحكام الوديعة : وهي ثلاثة 

أحدها : الجواز من الجانبين ٠‏ وتنفسخ بموت أحدهما أو جنونه أو إغمائه(" . 
ولو عزل المودع نفسه . ففي انعزاله وجهان . بناءً على أن الوديعة إذن . أم عقد ؟ إن 
ارا ا لي راان المح ان ور كلجا اا 21 
نفسي » يلغو قوله . وله الأكل بالاذن السابق . فعلى هذاء. تبقى الوديعة بحالها . 
وإن قلنا : عقد . انفسخت وبقي المال في يده أمانة شرعية . كالريح تطير الثوب إلى 
داره » فعليه الر عند التمكن وإن لم يطلب على الأصح . فإن لم يفعل » ضمن9" . 

الثاني”" : أنها أمانة » فلا يضمن إلا عند التقصير . وأسباب التقصير تسعة . 


أحدها : أن يودعها المودع عند غيره بلا عذر من غير إذن المالك . فيضمن ء 
سواء أودع عند عبذه وزوجته وابنه 2( أو أجنبي 5 والكلام في تضمين المالك المودع 
الثاني قد سبق في بابي الرهن والغصب”*؟2. وإن أودعها عند القاضي . فوجهان ‏ 


5 عقد برأسها فإنه ليس فيها تسليط على الاتلاف . ثم قال : هذا الاستنباط لم يذكره الشافعي ولا أحد 
من الأصحاب في الطريقين إلا البغوي في تهذيبه ومن تبعه وفي التتمة نحوه وهو استنباط مردود بما 
كتبناه على الحاشية انتهى وقال الأذرعي : إن القاضي الحسين ذكره وأتباعه . 
قال : وما قاله هو الموجود للأصحاب . التهى ما أردته منه : 
وقال الشيخ أيضاً قوله تبعاً لاصله وخرجوا على الخلاف ولد الجارية المودعة ونتاج البهيمة إلى آخره 
ممنوع . 

0 قال الشيخ جلال الدين البلقيني : وكذا الحجر عليه بالسفه . صرح به الماوردي وهو ظاهر ويلزم مثله 

فى الوكالة . 

69 : يرجح الشيخ شيئاً لكن الشيخ في شرح المهذب 5 كلامه أن الأرجح الانعزال فإنه حكى في 
باب الخيار وجهين عزاهما للروياني . 
أحدهما لا يصح 
والثاني : يصح . ثم قال الشيخ : جزم القاضي أبو الطيب في تعليقه وصاحب الشامل وغيرهما في هذا 
الموضع بصحة فسخ الوديعة في غيبة المالك إلى آخر ما ذكره . 

(*) في ط الحكم الثاني . 

(8) قال في الخادم : هذا مع زوال يده أما لو استعان بعبده وولده وزوجته ويده 0 والمتبع فيه 
العرف فالملوك والأمراء أموالهم في خزائنهم بأيدي خزانهم » والعرف قاض بها . 
وقال الشيخ جلال الدين البلقيني : الذي في باب الرهن أنه عند العلم بالغخصب 0 0 بالخنصب 
ظاهره أن يكون بأن يعلم أنه مغصوب فلو علم أنه وديعة عنده وظن أن للمودع الايداع فهل هذا جهل _ 


لكا كتاب الوديعة 


سواء كان المالك حاضراً أو غائباً 500 عند الجمهور : : يضمن . فإن جوزنا 
الدفع إلى القاضي . لم يجب عليه القبول إن كان المالك حاضراً والدفع عليه 
متيسرا . وإن لم يكن كذلك . لزمه القبول على الأصح . لأنه نائب الغائبين . وإذا 
حمل الغاصب المغصوب إلى القاضي . ففي وجوب القبول الوجهان . لكن هذا 
أولى بالمنع ليبقى مضموناً للمالك . ومن عليه دين لو حمله إلى القاضي . نظرء. إن 
كان بحيث لا يجب على المالك قبوله. فالقاضي أولى. وإلافوجهان وأولى بالمنع وهو 
الأصح . لأن الدين في الذمة لا يتعرض للتلف . وإذا تعين » تعرضص له . وجميع ما 
ذكرناه هو فيما إذا استحفظ غيره وأزال يده ونظره عن الرنيتة . أما إذا استعان به في 
حملها إلى الحرز. فلا بأس . كما لو استعان فى سقى البهيمة وعلفها . قال 
القفال : وكذا لو كانت خخحزانته ونزانة ابنه 0 إلى اسه لبضعها قن 
الخزانة . وذكر الامام أن المودع إذا أراد الخروج لحاجاته » فاستحفظ من يثق به من 
متصليه . وكان يلاحظ المخزن في عوداته , فلا بأس وإن فوضص الحفظ إلى 
بعضهم . ولم يلاحظ الوديعة أصلا . ففيه تردد . وإن كان الهكره خارجاً عن داره 
التي يأوي إليها . وكان لا يلاحظه . فالظاهر تضمينه . 


فرع : هذا الذي ذكرناه » إذا لم يكن عذر . فإن كان » بأن أراد سفراً , 
فينبغي أن يردها إلى مالكها أو وكيله . فإن تعذر وصوله إليهما . دفعها إلى القاضي . 
وعليه قبولها . فإن لم يجد قاضياً . دفعها إلى أمين » ولا يكلف تأخير السفر . فإن 
ترك هذا الترتيب فدفعها إلى الحاكم أو أمين مع إمكان الدفع إلى المالك أو وكيله , 
ضمن . ويجيء في هذا الخلاف السابق . وإن دفع إلى أمين مع القدرة على 
الحاكم » ضمن على المذهب”222 . ولو دفن الوديعة عند سفره » ضمن إن دفنها في 


بالغصب حتى لا يستقر عليه أم هو علم بالتعدي لأن هذا جهل الحكم وجاهل الحكم لا يعذر لم أر من 
ذكر ذلك والأظهر الثاني . 
)١(‏ الترجيح من عند الشيخ . وعبارة الرافعي وجهان : 
أحدهما : وبه قال ابن خيران والإصطخري يضمن . 
والثاني : وبه قال الشيخ أبو اسحاق . وذكر الروياني أنه ظاهر المذهب لكن الشيخ أبا حامد رجح 
الأول وبه قال البغوي وغيره » وقد يعبر عن الخلاف بالقولين لأن الشافعي قال فيما إذا أراد العدل رد 
الرهن يعني إلى عدل بغير إذن الحاكم ضمن إلى آخخر ماذكره. نعم الرافعي في الشرح الصغير رجح _ 


كتاب الوديعة 1 


غير حرز . أو في حرز ولم يُعلم بها أ ميناً . أو أعلمه حيث لا يجوز الايداع عند 
الأمين » أو حيث يجوز إلا أن الذي ل د ؛ لم يضمن 
على الأصح . كذا فصّله الجمهور . وجعل الامام في معنى السكنى . أن يراقبها من 
الجوانب . أو من فوق مراقبة الحارس(2 . وقيل : إن الاعلام كالايداع سواء سكن 
الموضع . أم لا. ونقل صاحب ١‏ المعتمد » وغيره وجهين . في أن سبيل هذا 
الاعلام سبيل الاشهاد . أم الاثتمان ؟ أصحهما : الثاني . فعلى الأول . لا بد من 
إعلام رجلين » أو رجل وامرأتين . وكما يجوز الايداع بعذر السفر كما تبين » فكذا 
سائر الأعذار . كما إذا وقع في البقعة حريق أو نهب أو غارة » أو خاف الغرق . 
وليكن في معناها إذا أشرف الحرز على الخراب ولم يجد حرزاً ينقلها إليه . 


السبب الثاني : السفر بها . فإذا أودع حاضراً . لم يجز أن يسافر بها . فإن 
فعل . ضمن . وقيل : لا يضمن إذا كان الطريق آمناً » أو سافر في البحر والغالب فيه 
السلامة » والصحيح الأول . ولو سافر بها لعذر. بأن جلا أهل البلد . أو وقع 
حريق . أو غارة » فلا ضمان بشرط أن يعجز عن ردها إلى لاوحا والحاكم 


وعن ايداع أمين . ويلزمه السفر بها في هذه الحالة . وإلآ . فهو مضيّع يع . ولو عزم 


التضمين وقول الامام الرافعي ان الشيخ أبا حامد رجح الأول يعني الضمان ‏ لعل النقل عن الشيخ أبي 
حامد مختلف . والذي في الشامل نقلاً عنه أنه صحح في التعليق عدم الضمان ونقله عنه أيضاً كذلك 
في البيان . 

)١(‏ قال في الخادم : هذا الذي حكاه عن الامام فيه خلل وكأنه من جهة النسخة التي وقف عليها من 
الرافعي أو زلَّ نظره ه من سطر إلى آخر. قال العلامة تجم الدين بن الرقعة » والاني ره في التهاة أن 
بعض الأئمة أطلق الاكتفاء باطلاع الأمين مع كون الموضوع ور . وحكى عن أئمة العراق اختيار 
سكن الدار واستحسنه ثم قال . ولست أرى ذلك خلافاً , بين الطرق والاطلاع الذي ذكره غير العراقيين 
محمول على ما ذكه لعي ولكنهم ينه وفصليه ‏ ولي بوضح ذلك أن امو إذالم يكن تحت 
يد المطلع فلا يكون محفوظا وغايته أنه لو فرض الدفن في دار فيها سكان المطلع لا يدخلها ولكن 
يرعاها من فوق رعاية الحارس أو من الجوانب فلا يكاد يصل إلى الغرض وإن أحاطت بالدار حياطته 
وعينها من الجوانب رعايته فهذه اليد التي تليق بالوديعة وهي التي عناه العراقيون . انتهى وما نقله عن 
العرافيون مجع وتوئدم قولءسليم وقد يمنع الشرط أن تكون يده على ذلك الموضع . ومن صرح 
بالسكنى جرى على ظاهر النص في الم فإن دفنها ولم يخلف في المنزل أحداً يحفظه فهلكت 


٠. ضمن‎ 


الى كتاب الوديعة 


على السفر في وقت السلامة » وعجز عن المالك ووكيله » والحاكم » والأمين » 
فسافر بها ء لم يضمن على الأصح عند الجمهور , لثلا ينقطع عن مصالحه وينفر 
الناس عن قبول الودائع . وشرط الجواز ء أن يكون الطريق آمنا . وإلا . فيضمن . 
وهذا ظاهر في مسألة الوجهين . فأما عند الحريق ونحوه . فكان يجوز أن يقال : إذا 
كان احتمال الهلاك في الحضر أقرب منه في السفرء فله السفر بها . قال في 
«الرقم » : وإذا كان الطريق آمناً . لق كر ولو هجم قطاع الطريق . فألقى 
المال في مضيعة إخفاءً له فضاع . ضمن22 . 
فرع : إذا أودع مسافراً . فسافر بالوديعة . أو منتجعاً . فانتجع بها. فلا 

ضمان . لأن المالك رضي حين أودعه . 

السبب الشالث : ترك الايصاء, فإذامرض المودع مرضاًمخوفاً. أوحبس للقتل» 
لزمه أن يوصي بها . فإن سكت عنها . ضمن لأنه عرّضها للفوات . إذ اوارث يعتمد 
ظاهر اليد ويدعيها لنفسه . والمراد بالوصية : الاعلام الأمر بالرد من غير أنيخرجها 
من يده » وهو مخير في هذه الحالة بين الايداع والاقتصار على الاعلام والأمر بالرد . 
ثم يشترط في الوصية بها أمور . 

أحدها : أن يعجز عن الرد إلى المالك أو وكيله . وحينئذٍ يودع عند الحاكم أو 
يوصي إليه . فإن عجز . فيودع عند أمين . أو يوصي إليه . كذا رتب الجمهور . كما 
إذا أراد السفر . وفى «١‏ التهذيب » : أنه يكفيه الوصية وإن أمكن الرد إلى المالك . 
ادر و و ش 

الثاني : أن يوصي إلى أمين . فإذا أوصى إلى فاسق . كان كما لو لم يوص ء 
فيضمن”" ولا بأس بأن يوصيّ إلى بعض ورثته . وكذا الايداع حيث يجوز أن يودع 
ينا : 


. وكذا أجاب به أبوبكر الشاشي في فتاويه أنه لودفنه خوفاً من القطاع عند إقبالهم فلما انكشفوا أضل‎ )١( 
موضعه ضمن وكان وجهه أنها ضاعت بفعله وأنه مقصر بإضلال مظانها ويشهد له ما سيأتي أنه لو ضاعت‎ 
. » بنسيان ضمنها في الأصح وهو مشكل على مقالته هنا في « الرقم‎ 

() قال الماوردي : وسواء علم فسقه أم لا لأن العمد والخطأ في ضمان الأحوال سواء وينبغي أن يكون 
الحكم بالضمان من حين الموت ومن حين يضع الفاسق يده إن اتفق وضعها قبل الموت . 


كتاب الوديعة يلف 


الثالث : أن يبيّن الوديعة ويميزها من غيرها باشارة إليها . أو ببيان جنسها 
وصفتها . فلو لم يبين الجنس . بل قال : عندي وديعة . فهو كما لولم يوص . 

فرع : لوذكر الجنس فقال : عندي ثوب لفلان » نظر إن لم يوجد في تركته 
ثوب . فهل يضمن ؟ وجهان . أصحهما عند جماهير الأصحاب : يضمن . لتقصيره 
في البيان » يعارت صاحب الوديعة بقيمتها مع الغرباء . وإن وجد في تركته 
أثواب » ضمن قطعاً ٠‏ لأنه | إذا لم يميز . فكأنه خلط الوديعة . وإن وجد ثوب واحد . 
ضمن أيضاعلى الأصح . ولايدفع إليه الثوب الموجود . وقيل : يتعين الثوب الموجودء 
وبه قطع البغوي والمتولي . وفي أصل المسألة وجه : أنه إنما يضمن إذا قال : عندي 
ثوب لفلان وذكر معه ما يقتضي الضمان . فأما إذا اقتصر عليه . فلا ضمان . 


فرع : قال الامام : إذا لم يوص أصاد 3 فادعى صاحب الوديعة أنه قصرء. 
وقال الورثة : لعلها تلفت قبل أن ينسب إلى التقصير . فالظاهر براءة الذمة 22 . 


)١(‏ تعقبه الشيخ البلقيني وصاحبه الزركشي وأطال الزركشي فاحببتعبارتهلمافيهاا من الايضاح الذي زاده 
على شيخه البلقيني فقال : هذا الذي نقله عن الامام ليس في النهاية وكأنه طالع أول كلام الامام دون 
آخره فحصل الخلل والذي في النهاية ولومات ولم يوص فادعى المودع التقصير بترك الايصاء فيها فقال 
الورثة : لعله لم يوص لتلف الوديعة على حكم الأمانة في يده فاعترفوا بأصل الايداع وادعوا ما ذكرناه » 
فهذه المسألة مترددة في الضمان وإذا كان أب بو اسحاق يرى نفي الضمان حيث لم يصادف الوديعة في 
التركة بعد الاقرار بها قبل الايصاء فلا شك أنه ينفي الضمان في الصورة التي ذكرناها آخراً 
وهي ادعاء التلف . وحمل ترك الايصاء عليه . ومن أوجب الضمان . وخالف أبا اسحاق فقد توجب 
الضمان هنا ونفي الضمان هنا أولى . ثم إن ادعى الورثة التلف فالأمر على ما ذكرنا » وإن قالوا عرفنا 
الايدا اع ولكن لا يدري كيف كان الأمر ونحن نجوز أنها تلفت على حكم الآأمانة فلم يوص لأاجل ذلك 
ولا تنبت في ذلك قولاً . ٠‏ فإن ضمناهم حيث يجزمون بدعوى التلف فها هنا أولى وإلا فوجهان أصحهما 
أن الضمان يجب لأنهم لم يذكروا مسقطاً ولم يدعوه . انتهى . 
وحاصله صورتان: إحداهما: أن تجزم الورئة بدعوى التلف قبل أن ينسب إلى تقصير بترك الوصية. 
ورتبه على الخلاف بين أبي إسحاق وغيره وأن الاولى عدم الضمان وعلى هذا فلهم الحلف على 
ذلك . . 
والثانية : إذا لم يجزموا بدعوى التلف لكن قالوا لعلها تلفت قبل أن ينسب إلى تقصير وصح فيها 
الضمان . فنقل الرافعي عنه في هذه ترجيح عدم الضمان مردود وترجيح للامام الضمان فيها مشكل لأن 
الاصل براءة الذمة فكيف يضمن بالشك . وقد قال الامام في موضع آخر : إن الوديعة'في يد الوارث 
كئوب طيرته الريح . 


9 كتاب الوديعة 


فرع: ني ها فكرناه إذااتمس قن القيد + )ل :الوضية ااانا لم يكوه 
بأن قتل غيلة » أو مات فجأة . فلا ضمان202 . 


فرع : إذا مات ولم يذكر أن عنده وديعة » فوجد في تركته كيس مختوم ٠‏ أو 
غير مختوم مكتوب عليه : وديعة فلان » أو وجد في جريدته : لفلان عندي كذا 
وديعة » لم يلزم الورثة التسليم بهذا لاحتمال أنه كتب هو أو غيره تلبيساً . أو اشترى 
الكيس وعليه الكتابة فلم يمحها . أو رد الوديعة بعد كتابتها في الجريدة ولم يمحها ‏ 
وإنما يلزم التسليم . بإقراره أو إقرار المورث ووصيّة أو بينة . 


السبب الرابع : نقلها , فإذا أودعه في قرية ‏ قعل الزديعة: إلى أكزية ار 
فإن كان بينهما مسافة القصر. ضمن . وكذا إن كان بينهما ما يسمى سفرا على 
الصحيح . وإن لم يسم سفراً . ضمن إن كان فيها خوف . أو كانت المنقول عنها 
أحرزء وإلاء فلا على الأصح . وحيث منعنا النقل » فذاك إذا لم يكون ضرورة . 
فإن وقعت ضرورة . فكما ذكرنا في المسافرة . وإذا أراد الانتقال بلا ضرورة . 
فالطريق ما سبق فيما إذا أراد السفر . والنقل من محلة إلى محلة . أو من دار إلى 
دار» كالنقل من قرية إلى قرية متصلتي العمارة » فإن كانت المنقول عنها أحرز . 
ضمن.. وإلاء فلا . ولو نقل من بيت إلى بيت في دار واحدة » أو خان واحد . فلا 
ضمان . وإن كان الأول أحرز منهما » كان الثانى حرزاً أيضاً . قاله البغوي2) . 
وجميع مسائل الفصل فيما إذا أطلق الايدا 30 إذا أمر بالحفظ في موضع 


- وأما الأولى فقد تعرض لها الرافعي آخر الباب . وحكي عن المتولي أنهم إذا جزموا بدعوى التلف في 
يده لا تقبل إلا بالبينة » وعن البغوي التصديق وقال , إنه الوجه فتفطن لذلك . وإذا قلنا : لا ضمان 
فهل معناه لا ضمان أصلاً ولا ضمان عدوان بسبب ترك الايصاء ويجري في ضمان الفقد الخلاف 
السابق فيه نظر ولم يصرح الامام فيه بشيء وهو محتمل . 

: قال في الخادم : أطلق المسألة وعليه قيدان‎ )١( 
أحدهما : أن تتلف بعد الموت فجأة ففي هذه الحالة يتجه القطع بنفي الضمان دون ما إذا تلفت‎ 
. قبله‎ 
. ) الثاني : وفيه نظر فتركته . ( قاله البكري‎ 

(؟) ونقل الامام الاتفاق عليه وزاد ما لحق المحلة بالمحلة بذلك فقال: ولا يخفى أن النقل من بيت إلى بيت 
ومن دار إلى دار ومن محلة إلى محلة في بلد واحد جاز وليس كالمسافرة » وهذا متفق عليه . انتهى . 


كتاب الوديعة الى 


معين(2 2 فسنذكره إن شاء الله تعالى . 

السبب الخسامس : التقصير في دفع المهلكات 2 فيجب على المودع دفع 
المهلكات على المعتاد . فلو أودعه . فله أحوال . 

أحدها : أن يأمره بالعلف والسقى . فعليه رعاية المأمور . فإن امتنع. حتى 
مضت مدة يموت مثلها في مثلها ‏ فإن ماتت . ضمنهاء وإلا. فقد دخلت في 
ضمانه . وإن نقصت 2 ضمن نصفها . وتختلف المدة باختللاف الحيوانات . وإن 
ماتت قبل مضي هذه المدة » لم يضمن إن لم يكن بها جوع وعطش سابق . وإن كان 
وهو عالم به » ضمن . وإلا . فلا على الأصح . فإن ضمناه » فيضمن الجميع . أم 
بالقسط ؟ وجهان . كما لو استأجر بهيمة فحمّلها أكثر مما شرط . 

الثانية : أن ينهاه عن العلف والسقي » فيعصي إن ضيّعها لحرمة الروح . 

الثالثة : أن لا يأمره ولا ينهاه ‏ فيلزم القيام بهما . لأنه التزم حفظها . ثم 
الكلام في أمرين . 

أحدهما : المودع لا يلزمه العلف من ماله . فإن دفع إليه المالك علفها , 
فذاك . ولو قال : اعلفها من مالك . فهو كقوله : اقفض ديني . والأصح الرجوع 
عليه . فإن لم يذكر شيئاً » راجع المالك أو وكيله ليستردها . أو يعطي علفها . فإن لم 
يظفر بهعا ‏ رفع الأمر إلى الحاكم ليقترض عليه . أو يبيع جزءا منها . أو يؤجرها 
ويصرف الاجرة في مؤنتها . والقول فيه وفي تفاريعه . كما سبق في هرب الجمال 
وعلف الضالة . ونفقة اللقيط ونحوها . 

الأمر الثاني : إن علفها وسقاها في داره . أو اصطبله » حيث تعلف وتسقى 
دوابه » فقد وفى بالحفظ . وإن أخرجها من الموضع . فإن كان يفعل كذلك مع دوابه 
لضيق وغيره » فلا ضمان . وإن كان ليسقي دوابه فيه . فقد قال الشافعي رضي الله 
عنه في « المختصر » : وإن أخرجها إلى غير داره وهو يسقي في داره » ضمن . وقال 


6 والامام جعل هذا فيما إذا عين له بيتاً ولم يصرح بالنهي عن النقل فيه . 


فى كتاب الوديعة 


الاصطخري بظاهره وأطلق وجوب الضمان . وقالت طائفة . هذا إذا كان الموضع 
أحرز . فإن تساويا » فلا ضمان . وقال أبو اسحاق وآخرون : هذا إذا كان فى 
الاخراع خرف :إن لم يكن الم بعتمو لأطراد العاف + وهلةا عو الأضيح برام إن 
تولى السقي والعلف بنفسه ‏ أو أمر به صاحبه وغلامه وهو حاضر لم تزل يده فذاك ‏ 
وإن بعئها على يد صاحبه ليسقيها , أو أمره بعلفها وأخرجها من يده . فإن لم يكن 
صاحبها أمينا . ضمن . وإلاء فلا على الأصح . للعادة . قال في «١‏ الوسيط » : 
والوجهان فيمن يتولى بنفسه في العادة . فأما غيره » فلا يضمن قطعاً . 


فرع : إذا كان النهي عن العلف لعلة تقتضيه » كالقولنج . فعلفها قبل زوال 
العلة فماتت » ضمن . 


فرع : العبد المودّع . كالبهيمة في الأحوال المذكورة . ولو أودعه نخيلاً . 
فوجهان . أحدهما : سقيها كسقي الدابة . والثاني : لا يضمن بترك السقي إذا لم 
يأمره به30© . 


فرع : ثياب الصوف التي يفسدها الدود . يجب على المودع نشرها 
وتعريضها للريح بل يلزمه لبسها إذا لم يندفع إلا بأن تلبس وتعبق بها رائحة الآدمي , 
فإن لم يفعل ففسدت . ضمن . سواء أمره المالك أو سكت . فإن نهاه عنه ٠‏ فامتنع 
حتى فسدت . كره ولا يضمن . وأشار في « التتمة » إلى أنه يجيء فيه وجه 
الاصطخري(" ولو كان الثوب في صندوق مقفل . ففتح القفل ليخرجه وينشره » قال 
البغوي : لا يضمن على الأصح . هذا كله إذا علم المودع . فإن لم يعلم . بأن كان 


. سكت عن الترجيح‎ )١( 
وقد رأيت الجزم به في باب بيع‎ ٠ قال في الخادم : وقياس نظائر ترجيح الثاني . والفرق حرمة الروح‎ 
الأصول والثمار من تعليقة ابن أبي هريرة ثم ساق لفظه . قال : سكت الرافعي عن الطعام كما لو كانت‎ 
الوديعة حنطة يخاف عليها السوس أو تمراً يخاف عليه الدود . وفي «أدب القضاء للدبيلي أنه يرفع الأمر‎ 
إلى الحاكم ليفعل ما يراه لثلا يفسد كما قلنا في الحيوان غير أن على الحاكم الانفاق على الحيوان من‎ 
. مال المودع . وليس كذلك الطعام‎ 
. ثم قال : وفيه نظر بل الظاهر حفظ مال الغائب بطريقة حيواناً كان أو غيره‎ 

)١(‏ وهذه الاشارة صرح بها الدبيلي في أدب القضاء فحكى الوجه فيما إذا قال احرق ثوبي أو افسد متاعي أنه 
يجب الضمان لكن كلام القاضي أبي الطيب في المجرد مخالفته . 


كتاب الوديعة ذم 


في صندوق أو كيس مشدود ولم يُعلمه المالك . فلا ضمان 27 . 


السبب الثاني : الانتفاع ‏ فالتعدي باستعمال الوديعة والانتفاع بها . كلبس 
الثوب . وركوب الدابة » خيانة مضمنة . فإن كان هناك عذر. بأن لبس لدفع الدود 
كما سبق . أو ركب الدابة حيث يجوز إخراجها للسقي وكانت لا تنقاد إلا بالركوب » 
فلا ضمان . وإن انقادت من غير ركوب فركب . ضمن . ولو أخذ الدراهم ليصرفها 
إلى احاجتةء أو الوب ليله او أخرج الدابة لتركبها «اثم لم يعمل » ضمن + 
لأن الاخراج على هذا القصد خيانة . ولو نوى الأخذ لنفسه فلم يأخذ. لم يضمن 

على الصحيح وقول الآكثرين . وضمنه ابن سريج . ويجري الخلاف . فيما لو نوى 
أن لا يرد الوديعة بعد طلب المالك . وقيل يضمن .هنا قظعاً الأنه عير ميا 
لنفسه . قاله القاضي أبو حامد والماوردي . ويجري الوجهان . فيما إذا كان الثوب 
فى صتحرت عيرومل ترقم زاييه اباط التزيي وزاتطه الم 2111 . ولو كان الصندوق 
مققلاً والكيش_محتوماً : ففتح القفل وفض الختم ولم يأخذ ما فيه. فوجهان . 
ا او ١‏ لون اك بي ور وك 
يضمن ما فيه . لأنه هتك الحرز . وعلى هذا. ففي ضمان الكيس والصندوق 
وجهان. لأنهلم يقصد الخيانة في الظرف . ولوخرق الكيس [نظرء إن كان الخرق]9» 
تحت موضع الختم ٠.‏ فهو كفض الختم . وإن كان فوقه. لم يضمن إلآ نقصان 
الخرق 20 . ولو أودعه شيئاً مدفوناً فنبشه . فهو كفض الختم ولا يلتحق بالفض وفتح 
القفل حل الخيط الذي يشد به رأ س الكيس . أو رزمة الثياب . لأن القصد منه المنع 
من الانتشار . لا أن يكون مكتوماً عنه . وعن « الحاوي » وجهان فيما إذا كانت عنده 
دراهم فوزنها ‏ أودعها ‏ أو ثياب فذرعها ليعرف طولها , أنه هل يضمن ؟ ويشبه أن 
يجيء هذا الخلاف في حل الشدٌ . 

قلت : ليس هومثله . والله أعلم . 


)١(‏ وكأنهم نزلوا القفل عليه منزلة النهي عن نشره وكلام الكافي يشير إلى ذلك فإنه جزم بأنه الوتركه في 

. سقط في الأصل والمثبت من ط‎ )1١( 

زفق قال في الخادم : هذا التفصيل ذكره العراقيون ومحله | إذا لم يرفعه من الأرض . فإن رفع بنية الخيانة 
ضمن بذلك ولزمه أرش نقص الكيس مطلقاً . انتهى ما أردته منه . 


144 ش كتاب الوديعة 


فرع : إذا صارت الوديعة مضمونة على المودع بانتفاع أو إخراج من الحرز أو 
غيرهما من وجوه التقصير ٠‏ ثم ترك الخيانة ورد الوديعة إلى مكانها » لم يبرأ ولم تغد 
أمانته . فلوردها إلى المالك 5 ثم أودعه ثانياً ٠‏ فلا شك في عود أمانته 0 
بل أحدث له المالك استكثماناً فقال : أذنت لك في حفظها .ء أو أودعتكها , 
استأمنتك . أو أبرأتك من الضمان ٠‏ فوجهان . ويجوز أن يقال" : قولان . 0 : 
يصير أميناً ويبرأ . ولو قال في الابتداء : أودعتك . فإن خنتَ ثم تركتٌ الخيانة » 
عدت أميناً لي . فخان ثم ترك الخيانة » قال المتولي : لا يعود أميناً بلا خلاف . لأنه 
اسقاط ما لم يجب . وتعليق للوديعة . 


فرع : قال : خذ هذه وديعة 2 » وغير وديعة نوما فهو وديعة أبداً 00 
قال : وديعة 7 » وعارية 28 ٠‏ فهو وديعة في اليوم الأول » وعارية في اليوم 
الثاني ٠‏ ثم لا تعود وديعة أبداً » حكاه الروياني في كتابه « البحر » عن اتفاق ‏ 
الأصحاب(2 . 


فصل : إذا خلط الوديعة بمال نفسه . وفقد التمييزء» ضمن . وإن خلطها 
بمال آخر للمالك , ضمن أيضاً على الأصح . لأنه خيانة . ولو أودعه دراهم فأنفق 
منها درهماً . ثم رد مثله إلى موضعه » لا يبرأ من ضمانه ‏ ولا يملكه المالك إلآ 
بالدفع إليه ”2 ٠»‏ ثم |1 إن كان المردود غير متميز عن البافي » صار الجميع يعوا 3 
لخلطه الوديعة بمال نفسه(”2 . فإن تميز » فالباقي غير مضمون . وإن لم ينفق الدرهم 
المأخوذ, ورده بعينه » لم يبرأ من ضمان ذلك الدرهم . ولا يصير الباقي مضمونا 
عليه إن تميز ذلك الدرهم عن غيره . وإلا . فوجهان . ويقال : قولان . أحدهما : 
يصير الباقى مضموناً لخلطه المضمون بغيره . وأصحهما : لا . لأن هذا الخلط كان 
خاصلا قبل الأخذ , :فغلى-هنذاء. لويحاتت التجملة عشرة قتلفت ء الم يلزته إلا 
درهم . ولو تلفت خمسة . لزمه نصف درهم . هذا كله إذا لم يكن على الدراهم 


)١(‏ وكان ينبغي تخريج الثانية على الخلاف في أن الواو تقتضي الترتيب أم لا ؟ 
[ف6 فعلم منه أنه لا يبرأ إذا أذن له المالك بالرد إلى موضعه ووجهه أنه لم يوجد إقباض فيحتج بل طريقه أن 


(*) لم يبين مضموناً بماذا أو مراده ضمان المعضوب لتعديه » فعلى هذا انتقل الحق للذمة ويملكه . 


كتاب الوديعة ”> 


رك ول رك ريا عير الدع ولمعي داتعي لدان أن را ولام 
يقتضيه وهو الأصح . ٠»‏ فالبفض والفتح بي يضمن الجميع . 

فرع : إذا أتلف بعض الوديعة . ولم يكن له اتصال بالباقي . كأحد الثوبين ع 
لم يضمن إلآ المتلف . وإن كان له اتصال . كتخريق الثوب . وقطع طرف العبد 
والبهيمة » ٠»‏ نظر إن كان عاملاً » فهو جانٍ على الكل . » فيضمن الجميع . وإن كان 
مخطئا » ضمن المتلف . ولا يضمن الباقي على الأصح . 

السبب السابع : المخالفة في الحفظ . فإذا أمره بحفظها على وجه 
مخصوص . فعدل إلى وجه آخر 2 » فإن كان التلف بسبب الجهة المعدول 
إليها . ضمن . وكانت المخالفة تقصيرا . وإن تلفت بسبب آخرء فلا ضمان . 

ا 

إحداها : أودعه مالا فى صندوق وقال : لا ترقد » فرقد عليه. نظر. إن 
عالت بالرقره ونان الكسى رامن الفعد وى كقلف» أو جلف نا ع لم ل 
فإن كان في بيت محرز ء أو في صحراء فأخذه لص . فلا ضمان على الصحيح . لأنه 
زاذة خيرا + .وإن كان كن مصحراء واخذه لض من ان الضيدوق من على 
الأصح . وإنما يظهر هذا . إذا سرق من جانب ولو لم يرقد عليه لرقد هثاك » وقد 
تعرض بعضهم لهذا القيد . ولو قال : لا تقفل عليه . فأقفل » أو لا تقفل إلآ قفلاً . 
فأقفل قفلين . أو لا تغلق باب البيت . فأغلقه . فلا ضمان على الصحيح . ولو أمره 
بدفنها في بيته وقال : لا تبن » فبنى . فهو كما لو قال : لا ترقد عليه . فرقد . ثم هو 
عند الاسترداد منقوص غير مغروم على المالك . كما لو نقل الوديعة عند الضرورة لا 
يرجع بالاجرة على المالك . لأنه متطوع .» نص عليه في « عيون المسائل » . 

الثانية'2 : أودعه دراهم أو غيرها وقال : اربطها في كمك . فأمسكها . نقل 
المزني : أنه لا ضمان . ونقل الربيع : أنه يضمن . وللأصحاب ثلاثة طرق . 
أحدها : إطلاق قولين . والثاني : أنه إن لم يربطها في الكم واقتصر على الامساك . 
ضمن . وإن أمسك باليد بعد الربط ٠‏ لم يضمن . والثالث وهو أصحها : إن تلفت 


. في ط الصورة الثانية‎ )١( 


نا كتاب الوديعة 


بأخذ غاصب . فلا ضمان . لأن اليد أحرز بالنسبة إليه . وإن سقطت بنوم أو نسيان ‏ 
ضمن . لأنها لو كانت مربوطة لم تضع بهذا السبب . فالتلف حصل بالمخالفة . 
ولفظ النص في « عيون المسائل » مصرح بهذا التفصيل . ولولم يربطها في الكم 
وجعلها في جيبه ‏ لم يضمن . لأنه أحرز . إلا إذا كان واسعاً غير مزرور . وفي وجه 
ضعيف : يضمن . وبالعكس يضمن قطعا . أما إذا امتثل فربطها في كمهء. فلا 
يكلف معه الامساك باليد . ثم ينظر إن جعل الخيط الرابط خارج الكم فأخذها 
الطرار » ضمن . لأن فيه إظهار الوديعة وتنبيه الطرار . لأنه أسهل عليه في قطعه 
وحله . وإن ضاع بالاسترسال وانحلال العقدة . لم يضمن إذا كان قد احتاط في 
الربط . لأنها إذا انحلت بقيت الدراهم في الكم . وإن جعل الخيط الرابط داخل 
الكم . انعكس الحكم . فإن أخذها الطرار. لم يضمن . وإن ضاعت بالاسترسال ‏ 
ضمن . لأن العقدة إذا انحلت تنائرت الدراهم . هكذا قاله الأصحاب . وهو 
مشكل , لأن المأمور به مطلق الربط . فإذا أتى به .» وجب أن لا ينظر إلى جهات 
التلف . بخلاف ما إذا عدل عن المأمور به إلى غيره فحصل به التلف . 


فرع : لو أودعه دراهم في سوق أو طريق ٠‏ ولم يقل : اربطها في كمك . 
ولا امسكها في يدك . فربطها في الكم وأمسكها باليد . فقد بالغ في الحفظ . وكذا 
لو جعلها في جيبه وهو ضيق . أو واسع مزرور . فإن كان واسعاً غير مزرور » ضمن . 
لسهولة تناولها باليد . ولو أمسكها بيده ولم يربطها. لم يضمن إن تلفت بأخذ 
غاصب . ويضمن إن تلفت بغفلة أو نوم . فلو ربطها ولم يمسكها بيده . فقياس 
ما سبق أن ينظر إلى كيفية الربط وجهة التلف . ولو وضعها في الكم ولم يربطها 
فسقطت . فإن كانت خفيفة لا يشعر بها » ضمن . لتفريطه في الأحراز . وإن كانت 
ثقيلة يشعر بها » لم يضمن . ذكره في « المهذب » وقياس هذا . يلزم طرده فيما سبق 
من صور الاسترسال كلها . ولو وضعها في كور عمامته ولم يشد. ضمن . 

فرع : أودعه فى سوق وقال : احفظها في بيتك . فينبغي أن يمضي إلى بيته 
ويحفظها فيه . فإن أخر من غير عذر. ضمن2 . وإن أودعه في البيت وقال : 


)١(‏ كذا أطلقوه » وفصل القاضي أبو علي الفارقي وابن عصرون ومن تبعهما فقالوا : إن كان مما عادته 
القعود بالسوق إلى وقت معلوم لاشتغاله بتجارة وغيرها فأخرها إلى ذلك الوقت لم يضمن . وإن لم تجر - 


كتاب الوديعة "١‏ 


احفظها في البيت فربطها في الكم وخرج بها . صارت مضمونة عليه . وكذا لو لم 
يخرج بها وربطها في الكم مع امكان احرازها في الصندوق ونحوه . وإن كان ذلك 
لقفل تعذر فتحه ونحوه . لم يضمن . قال في «١‏ المعتمد » : وإن شدها في عضده 
وخرج بها . فإن كان الشد مما يلي الأضلاع . لم يضمن . لأنه أحرز من البيت » 
وإن كان من الجانب الآخر . ضمن . لأن البيت أحرز منه . وفي تقييدهم الصورة بما 
إذا قال : احفظها في البيت . إشعار بأنه لو أودعه في البيت ولم يقل شيئا » يجوز له 
أن يخرج بها مربوطة . ويشبه أن يكون الرجوع إلى العادة . 

الصورة الثالثة : إذا عين للوديعة مكاناً فقال : احفظها في هذا البيت أو في 
هذه الدار ء فاما أن يقتصر عليه » وإما أن ينهاه مع ذلك عن النقل . فإن اقتصم عليه 
فنقلها إلى ما دونه في الحرز.ء ضمن على الصحيح وإن كان المنقول إليه حرزا 
لمثلها . وإن نقلها إلى بيت مثل الأول . لم يضمن . إلآ أن يتلف بسبب النقل , 
كانهدام البيت المنقول إليه » فيضمن . لأن التلف حصل بالمخالفة . والسرقة من 
المنقول إليه كالانهدام . قاله البغوي والمتولي . وفي كلام الغزالي ما يقتضي إلحاق 
السرقة والغصب بالموت . وكذا صرح به بعضهم . وإن نهاه فقال : احفظ في هذا 
البيت ولا تنقلها . فإن نقلها من غير ضرورة .» ضمن . لصريح المخالفة من غير 
حاجة . سواء كان المنقول إليه أحرز أو لم يكن . قال الاصطخري : إن كان أحرز 
من الأول أو مثله . لم يضمن . والصحيح الأول . وإن نقل لضرورة غارة . أو 
غرق » أو حريق » أو غلبة لصوص . لم يضمن وإن كان المنقول إليه حرزاً لمثلها . 
ولا بأس بكونه دون الأول إذا لم يجد أحرز منه . ولوترك النقل والحالة هذه » ضمن 
على الأصح » لأن الظاهر أنه أراد بالنهي تحصيل الاحتياط . ولو قال: لا تنقلها وإن 
حدئت ضرورة ء فإن لم ينقلها » لم يضمن على الصحيح22 , كما لو قال : أتلِف 
مالي . فأتلفه . لا يضمن . وإن نقل » لم يضمن على الأصح . لأنه قصد الصيانة . 
وحيث قلنا : لا يجوز النقل إلا لضرورة . فاختلفا في وقوعها . فإن عرف هناك ما 


- عادته بالقعود ولأنه وقت معلوم في المضي إلى البيت فأخرها ضمن هذا عند الاطلاق وأما إذا قال 
احرزها الآن في البيت فقبل وأخرها ضمن مطلقاً . انتهى . - 

)١(‏ هذا إذا كان في إخراجها مصلحة . فإن كان فيه خوف كالخوف في تركها فأخرجها فتلفت قال الصيمري 
في الايضاح : نلزمه ضمانها لكن نقلها والحالة هذه غير مقيد . وقد تلفت بفعله فيلزمه الضمان . 


7 كتاب الوديعة 


يدعيه المودعء صدق بيمينه» وإلاء طولب بالبينة» فإن لم تكن بينة» صدق المالك 
بيمينه . وحكى أبو الفرج الزاز وجهاً » أن ظاهر الحال يغنيه عن اليمين » ثم ذكر 
الأئمة أن جميع هذا فيما إذا كان البيت أو الدار المعينة للمودع . أما إذا كان 
للمالك . فليس للمودع إخراجها من ملكه بحال ء إلا أن تقع ضرورة . 
الصورة الرابعة : إذا نقلها من ظرف إلى ظرف . كخريطة إلى خريطة » 
وصندوق إلى صندوق . فالمتلخص من كلام الأصحاب على اضطرابه » أنه إن لم 
يجر فتح قفل ولا فض ختم ولا خلط . ولم يعين المالك ظرفا . فلا ضمان لمجرد 
النقل . سواء كانت الصناديق للمودع أو للمالك . وإذا كانت للمالك » فحصولها في 
يد المودع قد يكون بجهة كونها وديعة أيضاً . إما فارغة » وإما مشغولة بالوديعة » وقد 
تكون بجهة العارية وإن جرى شيء من ذلك . فالفض والفتح والخلط . سبق أنها 
مضمنة . وإن عين ظرفاً » نظرء إن كانت الظروف للمالك . فوجهان . أحدهما : 
يضمن . وأصحهما : لاء لأنهما وديعتان » وليس فيه إل حفظ أحدهما في حرز 
والاخرى في آخر . فعلى هذا إن نقل إلى ما دون الأول » ضمن . وإلا . فلا . وإن 
كانت الظروف للمودع » فهي كالبيوت بلا خلاف . 
الصورة الخامسة : قال : احفظ وديعتي في هذا البيت . ولا تدخل إليها 

أخذا + ارلا توتعن. عن عفظيا والتعارسيين . «فتحالق عفان عفد اللقت. بسن 
المخالفة » بأن سرقها الذين أدخلهم . أو الحارسون . ضمن . وإن سرق غيرهم أو 
وقع حريق ١‏ فلا ضمان . 

الصورة السادسة: أودعه خاتماً وقال: اجعله في خنصرك, فجعله في 
بنصره . فهو أحرزء. لكن لو انكسر لغلظها . أو جعله في الأنملة العليا.» ضمن . 
وإن قال : اجعله في البنصر. فجعله في الخنصر . فإن كان لا ينتهي إلى أصل 
البنصر . فالذي فعله أحرزء. ولا ضمان(2 . وإن كان ينتهي إليه . ضمن . وإن 
)١(‏ فيه أمران : | 

أحدهما : قضية التقييد بالعليا أنه لا يضمن إذا جعله في الوسطى والذي أورده القاضي أبو الطيب وغيره 

الضمان وهو الظاهر . 

الثاني : ما أطلق من عدم الضمان في جعله في الخنصر مقيد بما إذا كان يصلح للأصبعين لأآن اليمين 

حينئذ أوثق فإن كان يصلح للخنصر ويضمن للبنصر صمر, خرج به الجرجاني في المعاياة . 


كتاب الوديعة رح 


أودعه الخاتم ولم يقل شيئاً . فإن جعله في غير الخنصر . لم يضمن . إل أن غير 
الخنصر في حق المرأة كالخنصر . وإن جعله فى الخنصر ء ففيه احتمالان عن 
القاضي حسين وغيره . أحدهما : يضمن . لأنه استعمال . والثاني : إن قصد 
الحفظ . لم يضمن . وإن قصد الاستعمال . ضمن وفي « الرقم » للعبادي : أنه إن 
جعل فصه إلى ظهر الكف . ضمن . وإلآ . فلا . 

قلت : المختار أنه يضمن مطلقاً . إلا إذا قصد الحفظ . والله أعلم . 


الصورة السابعة : أودعه وقال : لا تخبر بها .» فخالف . فسرقها من أخبره » أو 
من أخبره من أخبره » ضمن . ولو تلفت بسبب آخرء لم يضمن . وقال العبادي : لو 
. سأله رجل فقال : هل عندك لفلان وديعة ؟ فأخبره . ضمن . لأن كتمها من حفظها . 


السبب الثامن : التضييع . لأن المودع مأمور بحفظها في حرز مثلها بالتحرز 
عن أسباب التلف . فلو أخر إحرازها مع التمكن . أو جعلها في مضيعها . أو في غير 
حرز مثلها » ضمن . ولو جعلها في أحرز من مثلها("2 . ثم نقلها إلى حرز مثلها . فلا 
ضمان . ثم هنا صور . 

الأولى 25 : إذا أعلم بالوديعة من يصادر المالك ويأخذ أمواله . ضمنها بخلاف 
ما إذا أعلمه غير المودع . لآنه لم يلتزم الحفظ””" . ولو أعلم المودع اللصوص 
بالوديعة » فسرقوها . إن عين الموضع . ضمن . وإلا . فلا . كذا فصله البغوي . 

الثانية؟» : ضيع بالنسيان » ضمن على الأصح . ؤيؤيده نص الشافعي رضي 
الله عنه في « عيون المسائل » . أنه لو أودعه إناءٌ من قوارير. فأخذه المودع بيده 


)في ط حرزامئلها . 

(؟) في ط الصورة الاولى . 

(*) قال في الخادم : هذا مخالف لكلام الرافعي فإنه قال: لوسعى بالوديعة إلى من يصادر المالك ويأخذ 
أمواله ضمنها بما إذا أخبر بذلك طوعاً , ويشهد له ما في الحاوي في مسألة الاكراه الآتية أنه لولم 
يدفعها بنفسه بل دل عليها فأخذت أن مذهب الشافعي أنه لا ضمان عليه لأن الدلالة سبب والاخذ 
مباشرة فصار كالمحرم إذا دل على صيد لم يضمنه وفيه وجه لبعض البصريين أنه يضمن . انتهى ما 
أردته منه . 


(54) في ط الصورة الثانية . 


:20 كتاب الوديعة 


ليحرزه في منزله » فأصابه شيء من غير فعله فانكسر . لم يضمن . ولو أصابه بفعله 
مخطثاً أو عامداً قبل أن يصل إلى البيت أو بعدما وصله . فهو ضامن . والخطأ 
والنسيان يجريان مجرى واحداً . ولأنهم قالوا : لو انتفع بوديعة ثم ادعى غلطاً وقال : 
ظننته ملكي . لا يصدق مع أنه احتمال قريب . فدل على أن الغلط لا يدفع 
الضمان . ش 


الثالثة<© : إذا أخذ الظالم. الوديعة قهرأً. فلا ضمان على المودع . كمالو 
سرقت منه . وإن أكرهه حتى يسلمها بنفسه . فللمالك مطالبة الظالم بالضمان . ولا 
رجوع له إذا غرم ؛ وله أيضاً مطالبة المودع. على الأصح . ثم يرجع على الظالم » 
وهما كالوجهين فى أن المكره على إتلاف مال الغير»ء هل يطالب ؟ ومهما طالبه 
الظالم بالوديعة » لزمه دفعه بالانكار والاخفاء والامتناع ما قدر . فإن ترك الدفع مع 
القدرة + ضََمِن . وإن أنكر فحلفه . جاز له أن يحلف لمصلحة حفظ الوديعة » ثم 
تلزمه الكفارة على المذهب”" . وإن أكرهه على الحلف بطلاق أو عتاق . فحاصله 
التخيير بين الحلف وبين الاعتراف والتسليم . فإن اعترف وسلم » ضمن على 
المذهب . لأنه فدى زوجته بالوديعة وإن حلف بالطلاق . طلقت زوجته على 
المذهب . لأنه فدى الوديعة بزوجته . 


السبب التاسع : الجحود . فإذا قال المودع : لا وديعة لأحدٍ عندي . إما 
ابتذاءً » وإما جوابا لسؤال غير المالك . فلا ضمان . سواء جرى ذلك بحضرة المالك 
أو في غيبته » لأن إخفاءها أبلغ في حفظها . وإن طلبها المالك فجحدها . فهو خائن 
ضامن . وإن لم يطلبها . بل قال : لي عندك وديعة . فسكت . لم يضمن . وإن 
أنكر. لم .يضمن أيضا على الأصح . لأنه قد يكون في الاخفاء غرض صحيح » 


. في ط الصورة الثالثة‎ )١( 

(1) تعبير الشيخ بالجواز يفهم عدم الوجوب . 
قال في الخادم : لو كانت الوديعة رقيقاً والظالم يريد قتله عدواناً أو الفجور به وجب أن يحلف كما أشار 
إليه الغزالي في صورة القتل بل أطلق في البسيط أنه يجب أن يحلف كاذب بأنه ليس عنده وديعة » 
وموضع وجوب الكفارة إذا لم يأت بالتورية » فإن ورى لم تجب وتنفعه التورية وإن كان المستحلف 
حاكماً لأنه ظالم كما صرح به الروياني في الحلية في كتاب الطلاق . 


كتاب الوديعة لق 


يصدقه المالك . 


سس : مَن أنكر وديعة ادعيت . صدق بيمينه . فلو أقام المدعي بينة 
بالايداع , أو اعترف بها المدعى عليه 00007 . فإن ادعى ردها أو تلفها قبل 
الجحود أو بعده . نظر في صيغة جحوده . فإن أنكر أصل الايداع . لم تقبل دعواه 
جك ب ف حم وم ان مساك 
كالغاصب في فيضمن . وهل يتمكن من تحليف المالك ؟ وهل تسمع بينته على ما يدعيه 
من الزد ل التلف"؟ وجهان . أصحهما : نعم . لاحتمال أنه نسي فصار كمن ادعى 
وقال : لا بينة لي » ثم جاء ببينة تسمع . فعلى هذا . لو قامت بينة بالرد أو الهلاك قبل 
الجحود . سقطت المطالبة . وإن قامت بالهلاك بعد الجحود .» ضمن . لخيانته . 
وقد حكينا في ألفاظ المرابحة إذا قال : اشتريت بمائة » ثم قال : بمائة وخمسين » 
أن الأصحاب فرقوا, بين أن يذكر وجهاًمحتملاً في الغلط وبين أن لا يذكره . ولم 
يتعرضوا لمثله هنا . والتسوية بينهما متجهة(2 . وإن كانت صيغة جحوده : لا 
بلامن شيل :شي إليلك ٠‏ أو مالك عندي وديعة أو شيء . صدق في دعوى الرد 
والتلف ؛ لأنها لا تناقض كلامه الأول . فإن اعترف بأنه كان باقياً يوم الجحود . لم 
يصدق فى دعوى الرد إلا ببينة. وإن ادعى الهلاك » فكالغاصب إذا ادعاه . والمذهب 
أن يمدق بم اسمن 


الحكم الثالث من أحكام الوديعة : ردها عند بقائها . فإذا كانت الوديعة باقية » 
لزم المودع ردها إذا طلبها المالك . وليس المراد أنه يجب عليه مباشرة الرد وتحمل 
مؤنته » بل ذلك على المالك . وإنما على المودع رفع اليد والتخلية بين المالك 
وماله . فإن أخر من غير عذر . دخلت الوديعة في ضمانه . وإن كان هناك عذر يعسر 
قطعه ٠‏ بأن طالبه في - جنح الليل والوديعة في خزانة لا يتأنّى فتح بابها في الوقت » أو 
كان مقتفولا بضلةة لي ل ا 


0 "تخرص لقيابها قل الجخرد 1 :بالره"أو/الذلف' ولقيانها ع3 الجكيؤة لهاك وبق من كانه فى مله 
الحالة بالرد وتعرض لها صاحب الاستقصاء وقال : قلت : سمعت لأنها تشهد ببراءته من ضمانها بالراد 


دض كتاب الوديعة 


كان ملازماً لغريم يخاف هربه . أو كان المطر واقعاً والوديعة في البيت فآخر حتى 
ينقطع ويرجع إلى البيت . وما أشبه ذلك . فله التأخير قطعاً . فلو تلفت الوديعة في 
تلك الحال . فقطع المتولي بأنه لا ضمان . لعدم تقصيره . وهذا مقتضى كلام 
البغوي أيضاً . ولفظ الغزالي في « الوسيط » يشعر بتفصيل . وهو أنه إن كان التأخير 
لتعذر الوصول إلى الوديعة » فلا ضمان . وإن كان لعسر يلحقه » أو غرض يفوته » 

قلت : الراجح أنه لا يضمن مطلقاً . وصرح به كثيرون . والله أعلم . 

فرع : قال المودع : لا أرد حتى تشهد أنك قبضتها . فهل له ذلك ؟ فله 
ثلاثة أوجه سبق ذكرها في « كتاب الوكالة » » ووجه رابع أنه إن كان المالك أشهد 
بالوديعة عند دفعها . فله ذلك . وإلا . فلا . 


فرع ' يشترط كون المردود عليه أهلاً للقبض . فلو حجر عليه بسفه » أو كان 
نائما فوضعها في يده . لم يجز . 


فرع : أودعه جماعة مالا » وذكر أنه مشترّك بينهم . ثم جاء بعضهم يطلبه » 
لم يكن للمودع القسمة ولا تسليم الجميع . بل يرفع الأمر إلى الحاكم ليقسمه ويدفم 


إليه نصيبه . 


فرع : قال له : ردها على فلان وكيلي » فطلب الوكيل فلم يرد » فهو كما لو 
طلب المالك فلم يرد . لكن له التأخير ليشهد المدفوع إليه على القبض . لأنه لو 
أنكر . صدق بيمينه . وإن لم يطلب الوكيل . فإن لم يتمكن من الردّ. لم تصر 
مضمونة, وإلافوجهان. لأنه لما أمره بالدفع إلى وكيله. عزله. فيصيرمافي يده 
كالأمانة الشرعية . مثل الثوب تطيره الريح إلى داره . وفيها وجهان . أحدهما : تمتد 
إلى المطالبة . وأصحهما : تنتهي بالتمكن من الردّ . قال ابن كج : ويجري الوجهان 
فيمن وجد ضالة وهو يعرف مالكها . وذكر إمام الحرمين في الأساليب ٠»‏ أنه لو قال : 
رد الوديعة على من قدرت عليه من وكلائي هؤلاء ولا تؤخرء فقدر على الرّدٌ غلى 
بعضهم . وأخر ليرد على غيره » فهو ضامن عاص بالتأخير, وأنه لولم يقل : ولا 
تؤخر » يضمن بالتأخير . وفي العصيان وجهان . وإنه لو قال : ردها على من شئتٌ 


كتاب الوديعة 0 الم 


منهم ء فلم يرد على على واحد ليرد على آخر لا يعصي . وفي الضمان وجهان . 

فرع : هل يجب على المودع الاشهاد عند الدفع إلى الوكيل ؟ وجهان 
جاريان فيما لو دفع إليه مالا ابتداءً وأمره بإيداعه » أصحهما عند البغوي : يجب ٠‏ 
كما لو أمره بقضاء دينه يلزمه الاشهاد . وأصحهما عند الغزالي : لا , لأن قول المودع 
مقبول في الرد والتلف . فلا يغني الاشهاد'؟ . لأن الودائع حقها الاخفاء » بخلاف 
قضاء الدين . فإذا قلنا : يجب . فالحكم كما ذكرناه في « كتاب الوكالة » : أنه إن 
دفع في غيبة الموكل من غير إشهاد . ضمن . وإن دفع بحضرته » لم يضمن على 
الأصح . 

فصل : طالبه المالك بردها » فادعى التلف بسبب خفي كالسرقة » صدق 
بيمينه . وإن ادعاه بسبب ظاهر كالحريق والغارة والسيل » فإن لم يعرف ما ادعاه بتلك 
البقعة » لم يقبل قوله في الهلاك به . وإن عرف بالمشاهدة أو الاستفاضة » نظر . إن 
عرف عمومه » صدق بلا يمين . وإن لم يعرف عمومه , واحتمل أنه لم يصب 
الوديعة » صدق باليمين . وإن لم يذكر سبب التلف . صدق بيمينه » ولا يكلف بيان 
سببه . وإذا نكل المودع عن اليمين .» حلف المالك على نفي العلم بالتلف 
واستحق . وعد المتولي موت الحيوان والغصب من الأسباب الظاهرة . وفي 
«التهذيب » إلحاق الغصب والسرقة . وهو الأقرب . 

فصل : إذا ادعى رد الوديعة على الذي ائتمنه وهوالمالك . صدق 
بيمينه("2 . فإن مات قبل الحلف . ناب عنه وارثه وانقطعت المطالبة بحلفه . وإن 
ادعى الرد على غير من ائتمنه . لم يقبل إلا ببيئة . وتفصيله بصور . 

إحداها : إذا مات المالك . لزم المودع الرد على ورثته . حتى لو تلف في يده 


)١(‏ لم يفصح بترجيح لكن الشيخ أقر الشيخ صاحب التنبيه على عدم الوجوب . وقال في الكفاية أنه 
الاصح . 

(؟) وكذا يصدق في الرد على الولي والوصي وقيم الحاكم والحاكم . قال الشيخ جلال الدين البلقيني : قد 
توهم أنه لو ادعى التخلية أنه لا يقبل » وليس كذلك بل دعواه التخلية مقبولة فلو قال خليت بينها وبين 
المالك فأخذها فإنه يقبل قوله ولا فرق بين أن يقول رددتهاعلى المالك بنفسي أو بوكيلي ووصلت إليه أو 
خليت بينها وبين المالك فأخذها الكل سواء في قبول قوله ولم أر من تعرض لذلك . 


كن ش كتاب الوديعة 


بعد التمكن من الرد . ضمن على الأصح . فإن لم يجد الورثة . رَدَ إلى الحاكم . 
وقيد في « العدة » هذا الجواب بما إذا لم تعلم الورثة بالوديعة . أما إذا علموا » فلا 
يجب الردّ إلا بعد طلبهم . ولو طالبه الوارث فقال : رددته على المالك . أو تلف في 
يدي في حياتهء صدق بيمينه . وإن قال : رددته عليك » فأنكر. فالمصدق 
الوارث . وإن قال : تلف في يدي قبل تمكني من الرد . فهل المصدق الوارث 
كدعوى الرد ؟ أم المودع لأن الأصل براءته ؟ وجهان . 

قلت : ينبغي أن يكون الثاني أصح . والله أعلم . 

الثانية(١)‏ : مات المودع . فعلى وارثه ردها . فإن تلفت في يده بعد التمكن . 
ضمن على الأصح”( . فإن كان المالك غائباً . سلمها إلى الحاكم . فلو تنازعاء 
فقال وارث المودع : رد عليك مورثي . أو تلفت في يده . قال المتولي : لم يقبل إلا 
ببيئة . وقال البغوي : يصدق بيمينه .» وهو الوجه . لأن الأصل عدم حصولها في 
يده . ولو قال : رددتها عليك . فالمصدق المالك . ولو قال : تلفت في يدي قبل 

الثالثة 20 : لو قال من طيرت الريح ثوباً إلى داره : رددت على المالك . وادعاه 
الملتقط . ٠‏ لم يصدق إلا ببينة . 

الرابعة©2 : إذا أراد المودع سفراً ٠»‏ فأودعها أميناً ٠‏ فادعى 520 
صدق . وإن ادعى الرد على المالك . » لم يقبل ٠ ١‏ لأنه لم يأتمنه . وإن ادعى الرد 


. في ط الصورة الثانية‎ )١( 

: فيه أمران‎ )١( 
أحدهما : يقتضي في مقابله لا ضمان أصلاء وفي أدب القضاء للدبيلي فإن لم يسلمها الورثة إلى‎ 
الموصى إليه حتى بلغت فيجعل وجهين : أحدهما : يضمن الورثة في مالهم لأنه ضارب لهم عليها يد‎ 
. والثاني يضمن في مال الميت‎ 
والثاني : قال الامام يعين قول الأصحاب إن تلفت قبل الامكان ولم يضمن أو بعد الامكان ضمن المراد‎ 
فلم يعلم ولم يردوا أن الوارث يلزمه تعاطي الرد بنفسه حتى  إن كان للرد مؤنة‎ ٠  ملعالا أن يتمكن من‎ 
. فيلزمه هذا مالا قائل به‎ 

(؟) في ط الصورة الثالثة . 

(4) في ط الصورة الرابعة . 


كتاب الوديعة كل 


على المودع ؛ صدق ء لأنه أمينه . كذا ذكره الغزالي والمتولي . وهذا ذهاب إلى أن 
للمودع إذاعادمن السف أن يستردهاء وبه صرح العبادي وغييره . وحكي عن الامام أن 
اللائق بمذهب الشافعي رحمه الله » منعه من الاسترداد » بخلاف المودع يسترد من 
الغاصب على وجه ٠‏ لأنه من الحفظ المأمور به . ولو كان المالك عيِّن أميناً فقال : 
إذا سافرت فاجعلها عند فلان . قفعل ٠‏ فالحكم بالعكس . إن ادعى الرد على 
المالك . صدق . وإن ادعاه على 7 الأول . لم يصدق . 

الخامسة(2 : قال المودع للمالك : أودعتها عند وكيلك فلان بأمرك . فللمالك 
أحوال . 

جره «يكر الأذق عفدف سي فإذ :حلت انظن إن كان فلن مقرأ 
بالقبض والوديعة باقية .» ردها على المالك . فإن غاب المدفوع إليه . فللمالك 
تغريم المودع . فإذا قدم . أخذها وردها على المالك واسترد البدل . وإن كانت 
تالفة » فللمالك تغري يم أيهم شاء ‏ وليس لمن غرم لحن عرست رم ن 
المالك ظالم بما أخذ . وإن كان فلان منكراً . صدق بيمينه » واختص الغرم 

الثانية"2 : يعترف بالاذن وينكر الدفع » فوجهان . أحدهما : يصدق المودع 
وتجعل دعوى الرد على وكيل المالك كدعواه على المالك . وأصحهما : تصديق 
المالك . لأنه يدعي الرد على من لم يأتمنه . ولو وافق فلان المودع وقال : تلفت في 
يدي . لم يقبل قوله على المالك . بل يحلف المالك ويغرم المودع . 

الثالثة20 : يعترف بالاذن والدفع معاً . لكنه يقول : لم تشهد . والمدفوع إليه 
منكر . فيبنى على وجوب الاشهاد على الايداع . فإن لم نوجبه ٠‏ فليس له تغريمه . 
وإن أوجبناه . فعلى الخلاف السابق في الوكالة في نظير هذه الصورة . ولو اتفقوا 
جميعاً على الدفع إلى الأمين » وادعى الأمين رذها علق المالك . أو تلفها في يده . 
صدق بيمينه . هذا إذا عيّن المالك الأمين ‏ أما لو قال : أودعها أميناً » ولم يعينه » 


. في ط الصورة الخامسة‎ )١( 
. في ط الحالة الثانية‎ )١( 
. في ط الحالة الثالثة‎ )*( 


لم ش كتاب الوديعة 


فادعى الأمين التلف » صدق . وإن ادعى الرد على المالك . فالمصدق المالك . 
لأنه لم يأتمنه » كذا ذكروه . ولوقيل : أمين أمينه أمينه » كما تقول على رأي : وكيل 
وكيله وكيله » لم يبعد . ش 
قلت : بل هو بعيد . والفرق ظاهر . 
فصل : في يده مال . جاء رجلان ادعى كل أنه مودعه .. فجوابه يفرض 
إحداها : أن يكذبهما ويقول : المال لي . فيحلف لكل أنه لا يلزمه تسليمه 
إليه . 


الثانية('» : أن يقر لأحدهما بعينه .» فيعطاه . وهل يحلف للآخر ؟ يبنى على 
قلنا : نعم » عرضت اليمين عليه . فإن حلف سقطت دعوى الآخر . وإن نكل ١‏ 
حلف الآخر . ثم هل يوقف المال بينهما إلى أن يصطلحا . أم يقسم بينهما كما لو أقر 
لهما . أم يغرم المدعى عليه القيمة: له ؟ فيه ثلاثة أوجه عن ابن سريج ١‏ قال ابن 
الصباغ : المذهب هو الثالث2©9 . 

الثالثة 20 : قال : هو لكما . فهو كمال في يد شخصين يتداعيانه . فإن حلف 
أحدهما . قضي له . ولا خصومة للآخر مع المودع . لنكوله . وإن نكلا أو حلفا . 
جعل بينهما . وحكم كل واحد منهما في النصف الآخر كالحكم في الجميع في حق 
غير المقر له .» وقد بيناه . 

الرابعة9» : قال : هو لأحدكما وقد نسيت عينه » فإن ضمنا المودع بالنسيان » 


. في ط الصيغة الثانية‎ )١( 

(؟) ما نقله عن ترجيح ابن الصباغ تابعه الشاشي في الحلية وصاحب الانتصار والذخائر والاستقصاء فقالوا : 
أصح الأوجه أنها تقر في يد الأول ويغرم للثاني قيمتها وما ذكره من التخريج مخالف لكلام جمع من 
العراقيين منهم البندنيجي وسليم الرازي حيث قالوا : إن الأوجه مفرعة على أنه بمنزلة الاقرار وأما إن 
قلنا كالبينة لزمه أن يبطل إقراره للأول ويحكم بها للثاني . (قاله ابن الرفعة ) . 

(”7) في ط الصيغة الثالثة . 

(5) في ط الصيغة الرابعة . 


كتاب الوديعة م 


فهو ضامن ٠‏ وإلاء» نظرء. إن صدقاه . فلا خصومة لهما معه . وإنما الخصومة 
بينهما . فإن اصطلحا فى شىء . فذاك . وإلا. فيجعل المال كأنه في أيديهما 
يتداعيانه » هذا هو الصحيح . وقيل : هو كمال, في يد ثالث يتداعيانه ‏ لأنه لم يثبت 
لأحدهما يد . فعلى الأول . لو أقام كل واحد منهما بينة » أو حلفا أو نكلا » فهو 
بينهما . وإن أقام أحدهما بينة أوحلف . ونكل صاحبه . قضي له . وعلى الثاني . 
لو أقام كل بينة فعلى الخلاف في تعارض البينتين . وإن نكلا أو حلفا » وقف المال 
بينهما . وسواء قلنا بالأول أم بالثاني . هل يترك المال في يد المدعى عليه إلى أن 
تنفصل خصومتهما , أم ينزع منه ؟ فيه قولان . أظهرهما : الثاني . وبه قطع البغوي 
وغيره . قال المتولي : والقولان فيما إذا طلب أحدهما الانتزاع والآخر الترك , أما إذا 
اتفقا على أحد الأمرين . فيتبع الحاكم رأيهما . أما إذا كذباه في دعوى النسيان وادعيا 
علمه . فهو المصدق بيمينه » ويكفيه يمين واحدة على نفي العلم . لأن المدعى 
شيء واحد وهو علمه . وهل للحاكم تحليفه على نفي العلم إذا لم يدعه الخصمان ؟ 
وجهان<(2 . ثم إذا حلف . فالحكم كما إذا صدقاه في النسيان . وقيل : ينتزع المال 
من يدههناوإن لم ينتزع هناك لأنه خائن عندهما بد عوى النسيان» وإن نكل»؛ ردت 
اليمين عليهما . فإن نكلا . فالمال مقسوم بينهما أو موقوف حتى يصطلحا على ما 
سبق . وإن حلف أحدهما فقط. قضي له. وإن حلفاء فقولان . ويقال : 
وجهان . أحدهما : يوقف حتى يصطلحا . وأظهرهما : يقسم . لأنه في أيديهما . 
وعلى هذا . يغرم القيمة وتقسم بينهما أيضاً . لأن كل واحد منهما أثبت بيمين الرد 
كل العين . ولم يأخذ إلا نصفها . هذا هو الصحيح الأشهر فيما إذا نكل المودع . 
وقيل : لا يغرم القيمة مع العين إذا حلفا . وقيل : لا ترد اليمين عليهما بنكوله » بل 
يوقف بناءًٌ على أنهما لو حلفا وقف المال بينهما » فلا معنى لعرض اليمين . وإذا 
رددنا اليمين » فهل يقرع بينهما ؟ أم يبدأ الحاكم بمن رأى ؟ وجهان . أصحهما 
الثاني . حكاه السرخسي في ١‏ الأمالي » وإذا حلفا وقسم بينهما العين والقيمة » فإن 
لم ينازع أحدهما الآخرء فلا كلام . وإن نازعه وأقام أحدهما البينة أن جميع العين 
له » سلمناها إليه ورددنا القيمة إلى المودع . وإن لم يكن بينة » ونكل صاحبه عن 


(1) لم يرجح شيئاً » وقد حكاها الإمام عن صاحب التقريب وأنه قال أصحهما لا يحلفه لانه حقهما وهما لم 


1 كتاب الوديعة 


اليمين فحلف واستحق العين » رد نصف القيمة الذي أخذه . ولا يرد الناكل ما 
أخذه » لأنه استحقه بيمينه على المودع . ولم يعد إليه المبدل . ونكوله كان مع 
صاحبه » لا مع المودع . وصرح في ١‏ الوسيط » بأن الناكل لا يرد » سواء سلمت 
العين بالبينة أو باليمين . 

فرع : ادعى اثنان غصب مال في يده . كل يقول : غصبتّه مني . فقال : 
غصبته من أحدكما ولا أعرفه » حلف لكل منهما على البت أنه لم يغصبه . فإذا حلف 

الخامسة() : قال : هو وديعة عندي ولا أدري أهو لكما . أم لأحدكما . أم 
لغيركما ؟ وادعيا علمه » فحلف على نفي علمه . ترك في يده حتى تقوم بيّنة » وليس 
لأحدهما تحليف الآخرء لأنه لم يثبت لواحد منهما يد ولا استحقاق .» بخلاف 
الصورة السابقة . 

فصل في مسائل متثورة : إحداها : تعدّى في الوديعة » ثم بقيت في يده 
مدة . لزمه اجرة مثلها . 

الثانية("2 : في فتاوى القفال . أنه لوترك حماره في صحن خخان وقال للخاني : 
احفظه كيلا يخرج . فكان الخاني ينظره » فخرج في بعض غفلاته ‏ فلا ضمان .» 
لأنه لم يقصر في الحفظ المعتاد . 

الثالئة 9" : المودع إذا وفع في حزانته حريق » فبادر إلى نقل الأمتعة » وقدم 
أمتعته على الوديعة ‏ فاحترقت الوديعة » لم يضمن » كما لو لم يكن فيها إلا ودائع 

الرابعة29 : لو ادعى ابن المالك موت أبيه » وعلم المودع بذلك . وطلب 
الوديعة » فله تحليف المودع على نفي العلم . فإن نكل .» حلف المدعي . 


. في ط الحالة الخامسة‎ )١( 
. (؟) في ط المسألة الثانية‎ 
. في ط المسالة الثالثة‎ )*( 
. في ط المسألة الرابعة‎ )4( 


كتاب الوديعة م 


الخامسة27 : مات المالك وطلب الوارث الوديعة » فامتنع المودع ليفحص هل 
في التركة وصية ؟ فهو متعدٌ ضامن . 

السادسة 20 : من وجد لقطة وعلم مالكها فلم يخبره حتى تلفت . ضمن . 
وكذا قيم الصبي والمسجد إذا كان في يده مال فعزل نفسه ولم يخبر الحاكم حتى 
تلف المال في يده » ضمن . وهذا كما قدمنا أنه يجب الرد عند التمكن أو هو هو . 


السابعة9© : من صور تعدي الأمناء » أن لا يبيع قيم قيم الصبي أوراق فرصاده 
حتى يمضي وقتها , فيلزمه الضمان . وليس من التعدي أن يؤخر لتوقع زيادة فيتفق 
رخص . وكذا قيم المسجد في أشجاره » وهذا شبيه بتعريض الثوب الذي يفسده 
الدود للريح » وهذه المسائل سوى الاولى في فتاوى القفال . 

الثامئة 299 : نه رد إلى حانوته » ودفع حائية فعه علدية وال رده ذه علي 
إذا قبضت المأمور بقبضه . فقبضه ولم يرد الخاتم » ووضعه في حرزه » فلا ضمان . 
ذكره العبادي في « الزيادات » كأن المعنى أنه ليس عليه الرد ولا مؤنته وإنما التخلية . 

التاسعة 2*0 : في « فتاوى » القاضي حسين , أن الثياب في مسلخ الحمام إذا 
رقت :7 والحمائن حالس فى مكاله مستيقظ “قلا تمان علية: + وإن نام أو قام. من 
مكانه : ولا نائب له هناك » ضمن . ويجب على الحمامي الحفظ إذا استحفظ . وإن 
لم يستحفظ . حكى القاضي عن الأصحاب . أنه لا يجب عليه الحفظ . قال: 
وعندي يجب . للعادة . 


العاشرة('2: عن بعضهم : لوأودعهقبّالة0"»وقالله: لاتدفعها إلى زيدحتى 


. في ط المسألة الخامسة‎ )١( 

(؟) في ط المسألة السادسة . 

(*) فى ط المسألة السابعة . 

)2 ف ط المسألة الثامنة . 

)0( في ط المسألة التاسعة . 

(5) في ط المسألة العاشرة . 

(90) تقبلت العمل من صاحبه إذا التزمته بعقد . والقبالة بالفتح اسم المكتوب من ذلك لما يلتزمه الانسان من 
عمل ودين وغير ذلك . قال الزمخشري : كل من تقبل بشيء مقاطعة وكتب عليه بذلك كتابا . فالكتاب 
الذي يكتب هو القبالة بالفتح والعمل قبالة بالكسر لانه صناعة . ( المصباح المنير 5090/5 ) . 


4 كتاب الوديعة 


يعطيّك ديناراً » فدفعها إليه قبل أن يعطيّه » فعليه قيمة القبالة مكتوبة » الكاغد واجرة 
الوراق . 

قلت : ومن مسائل الباب قال أصحابنا : لو أكرهه على قبول وديعة وحفظها . 
وديعة . فلم يقبلها » وتلفت . فهو عاص » ولا ضمان . لأنه لم يلتزم الحفظ . والله 


أعلم . 


كتاب نسم الفىء والغنيمة(١)‏ 


المال المأخوذ من الكفار. منقسم إلى ما يحصل بغير قتال وإيجاف خيل 


وركاب . وإلى حاصل بذلك . ويسمى الأول : فيئاً . والثاني : غنيمة29 . ثم ذكر 
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القسم بفتح القاف مصدر قسمت الشيء . والفيء مصدر فاء يفيء إذا رجع . ثم استعمل في المال 
الراجع من الكفار إلينا من استعمال المصدر في اسم الفاعل لأنه راجع . والمفعول لأنه مردود . وقال 
القفال في المحاسن : سمي الفيء بذلك لأن الله تعالى خلق الدنيا . وما فيها للاستعانة على طاعته » 
فمن خالفه فقد عصاه وسبيله الرد إلى من يطيعه . وهذا المعنى يشمل الغنيمة أيضاً فلذلك قيل اسم 
الفيء يشملها دون العكس والغنيمة فعيلة بمعنى مفعولة من الغنم وهو الربح استعملت شرعاً في ربح 
من الكفار خاص . وسميت بذلك لأنه فضل وفائدة محضة . 

والأصل في الباب قوله تعالى «ما أفاء الله على رسوله» وقوله تعالى «واعلموا أنما غنمتم من شيء» . 
وحديث « وفد عبد القيس وقد فسر لهم رسول الله يك الإيمان وأن تعطوا من المغتم الخمس » متفق 
عليه . 

ولم تحل الغنائم لأحد قبل الاسلام بل كانت الأنبياء إذا غنموا مال جمعوه فتأتي نار من السماء تأخذه ع' 
ثم أحلت للنبي و فكانت في صدر الاسلام له خاصة لأنه كالمقاتلين كلهم نصرة وشجاعة بل أعظم 
يصنع فيها ما يشاء . وعليه يحمل إعطاؤه يل من لم يشهد بدراً ثم نسخ ذلك واستقر الأمر على ما 
يأتي . 

تعبير الشيخ بالمال يخرج النجاسات المنتفع بها مع أن لها حكم الفيء . ويدخل في عبارته المأخوذ 
على وجه السرقة وهو غنيمة على الصحيح . وكذا ما أهدوه والحرب قائمة على النص . والواو في كلام 
الشيخ بمعنى أو لأن أحدهما كاف . ولا يشترط اجتماعهما . 

ومراد الشيخ ما حصل للمسلمين , أما ما حصل لأهل الذمة من أهل الحرب بقتال . فإنه ليس بغنيمة 
على النص ولا يخمس لأن الخمس حق على المسلمين كالزكاة . ومراده أيضاً بالكفار أهل الحرب 
بقرينة القتال . 
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جمع بينهماء افترقاء كاسمي الفقير والمسكين. وقال الشيخ أبوحاتم القزويني 
وغيره : اسم الفيء يشمل المالين 3 واسم الغنيمة لا يتناول الأول : وفي لفظ 
الشافعي رضي الله عنه في « المختصر » ما يشعر به . 
وبيان قيمة المالين يقع في بابين . 
الباب الأول في الفيء 


فمنه ما جلا عنه الكفار خوفاً من المسلمين(2 . إذا سمعوا خبرهم أو لضرٌ 
أصابهم . وجزية أهل الذمة وما صولح عليه أهل بلد من الفكار وعشور تجاراتهم 
المشروطة عليهم إذا دخلوا دار الاسلام » ومال من مات أوقتل على الردة » ومال من 
مات من أهل الذمة عندنا ولا وارث له » وكل ذلك مخمس على ما سنفصله إن شاء 
الله تعالى . هذا هو المذهب . وحكي عن القديم : أن مال المرتد لا يخمس . 
فقيل : يختص هذا القول بالمرتد » ويخمس ما سواه قطعا . لأن المرتد يستصحب به 
حكم الاسلام » كما يؤمر بقضاء الصلوات وتلزمه الحدود . وقيل : ما تركوه خوفاً من 
المسلمين يخمس قطعاً . وفيما سواه يطرد القول القديم . وبهذا الطريق قال 
الأكثرون . ومنهم من طرد في جميع مال الفيء قولين . الجديد : يخمس كالغنيمة . 
والقديم : المنع . لأنه لم يقاتل عليه .» كما لو صولحوا على الضيافة . فإنه لا حق 
لأهل الخمس فى مال الضيافة » بل يختص به الطارقون . قال البغوي : وحيث 
لاج لاايفمن كر ميم المال حكو الاجنائن الاريعة عا قزلنا التمسن ء 
وفي مصرفها خلاف يأتي إن شاء الله تعالى . قال الروياني في « الحلية » : لو 
صالحونا على مال عند القتال . فهو غنيمة22 . 


ولو تقايل صنفان وإنكشفوا بلا قتال فما تركوه غنيمة مع أنه لا قتال فيه وما حصل بقتال الرجال وأصحاب 
السفن غنيمة مخمسة وليس فيها إيجاف خيل ولا ركاب وكذا ما أهدوه والحرب قائمة كما تقدم التنبيه 
عليه . وما أخذ على هيئة اللقطة وعلم أنه لهم فهو غنيمة ٠‏ : ٍ 
(1) والمسلمون ليس بقيد كما ظنه بعضهم بل ماه ربوا من أهل حزبٍ آخجرين أوذمة وظفر به فهو فيء أيضا. 
(1) قال الشيخ البلقيني : ما نقله عن الروياني متعقب فإن بلاد الصلح المفتوحة صلحاً عند القتال لا تكون 
غنيمة فكذلك المالٍ المصالح عليه عند القتال . 


فصل : مال الفيء يقسم خمسة أسهم . فأربعة يأتي بيان مصرفهاء 
والخمس الآخر يقسم على خمسة أسهم متساوية . 

أحدها : السهم المضاف إلى الله عز وجل وإلى رسول الله يخ . وكان 
لرسول الله يك . ينفق منه على نفسه وأهله ومصالحه . وما فضل جعله في السلاح 
عدّة في سبيل الله تعالى وفي سائر المصالح . وأما بعده تك . فيصرف هذا السهم في 
مصالح المسلمين . كسد الثغور. وعمارة الحصون والقناطر والمساجد . وأرزاق 
القضاة والأئمة ٠‏ ويقدَّم الأهم فالأهم . ونقل الشافعي رحمه الله عن بعض العلماء 
أن هذا السهم يرد على أهل السّهمان الذين ذكرهم الله تعالى» فذكر أ 50 
أن بعض الأصحاب جعل هذا قولاً للشافعي ؛ لأنه استحسنه . وحكى في « الوسيط » 
وجهاً : أن هذا السهم يصرف إلى الامام . لأنه خليفة رسول الله يكل . وهذان النقلان 
شاذان مردودان . 


السهم الثاني : لذوي القربى » وهم بنو هاشم . وبنو المطلب . يشترك فيه 
فقيرهم وغنيهم وكبيرهم وصغيرهم وذكرهم وأنثاهم 3 بشرط كون الانتساب بالآباء 3 


فلا يعطى أولاد البنات 2 
قلت : وحكى ابن المنذر وابن كج وجهاً في اختصاصه بفقرائهم . وهو شاذ 


ولا يفضل أحد منهم على أحد إلا بالذكورة, فللذكر سهمان , وللانثي سهم . 
وقال المزني : يسوى بينهما . وقال القاضي حسين : المدلي بجهتين يفضل على 
المدلي بجهة. . 


فرع : يعم العطاء الحاضر في موضع حصول الفيء والغائب عنه على 
الصحيح . وقال أبو اسحاق.: ما حصل في إقليم . دفع إلى من فيه . لمشقة النقل . 
واحتجوا للصحيح بظاهر الآية . وبالقيإس على الارث . وأما المشقة . فيأمر الامام 
أمناةه في كل إقليم بضبط من فيه , ولا يلزمه نقل ما في كل إقليم إلى جميع الأقاليم» 
بل الحاصل في كل إقليم يضبط ؛٠‏ يفرّق على ساكنيه فإن لم يكن في بعضها شيء , 
أولم يف بمن فيه » نقل قد رٌ الحاجة . قال الامام : ولو كان الحاصل قدراً لو وزّع 
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لع سد هيدا 3 قدّم الأحوج 3 ولا يستوعبف للضرورة('2 5 


السهم الثالث : لليتامى . واليتيم : الصغير الذي لا أب له . قيل : ولا جد . 
ويشترط فيه الفقر على المشهور . وقيل : على الصحيح . 

السهم الرابع والخامس : المساكين وابن السبيل . وقد سبق بيانهما في 
الزكاة . 


فرع : في تعميم اليتامى والمساكين وابن السبيل » وتخصيص الحاصل في 
كل اقليم وناحية بأهله . الخلاف في أهل القربى . حكاه الشيخ أبو حامد وغيره . 


فرع : سبق في باب الوصية : أن عند الانفراد [ يدخل الفقراء ] في اسم 
المساكين » وعكسه .2 ولفظ المساكين هنا مفرد. فيدخل فيه الفقراء . وحينئذ 
مفتضى القول بوجوب تعميم مساكين الاقليم أو العالم تناول الفقراء أيغا 8 وهذا 
مقتضى كلام بعضهم . ومنهم من يقول : يجوز الصرف إلى الفقراء . لأنهم أشد 
حاجة . وهذا لا يقتضي تناولهم . 


قلت : الصحيح الأول . وأنهما داخلان في الاسم . وممن صرح به القاضي 
أبو الطيب في تعليقه . والله أعلم . 


فرع : يجوز أن يماوت بين اليتامى 9) ؛ وكذا فى المساكين 9) واشناء 
السبيل . لأن هؤلاء يستحقون بالحاجة . فتراعى حاجاتهم . بخلاف ذوي القربى ١‏ 
فإنهم يستحقون بالقرابة . 


)١(‏ قال في الخادم : هذا من تصرف الامام . وقد أهمله الغزالي . وظاهر كلامه في بسيطه يقتضي خلافه 
وسيأتي في كلام الرافعي الجزم بخلافه . 

(؟) ما جزم به من التفاوت في اليتامى هو مفرع كما قاله الماوردي على اشتراط الفقر فيهم سواء من مات 
أبوه أو قتل ء فأما إذا قلنا لا يشترط الفقر اختص به من قتل أبوه في الجهاد ولا يختص به بعضهم . 

(*) وما ذكره في المساكين مفرع على أنه يستحقه جميع مساكين المسلمين كما صرح به الماوردي أما إذا 
قلنا انه لمساكين أهل الجهاد والذين عجزوا عنه بالمسكنة والزمانة فيجب التسوية بينهم من غير تفضيل 
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بين كبير وصغير وذكر وانثى ولا يجوز أن يجمع لهم بين سهم من الخمس وسهم من الزكاة ويجوز 
الدفع إليهم من الكفارات فلأنه على القول الآخر . 
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فرع : لا يشترط أن يكون هؤلاء الأصناف الثلاثة من المرتزقة على الصحيح 
المعروف . وعن القفال اختصاصه بيتامى المرتزقة 3 وذكر الماوردي مثله في 
المساكين وأبناء السبيل20 . 

فرع : إذا فقد بعضص الأصناف » وزع نصيبه على الباقين كالزكاة » 59 
رسول الله َكل ٠‏ فإنه للمصالح كما ذكرنا . 

فرع : لا يجوز الصرف إلى كافر . 

فرع : لا يجوز الاقتصار على إعطاء ثلاثة من اليتامى . ولا من المساكين . 
ولا من أبناء السبيل . كما قلنا في الزكاة إذا فرقها الامام . 

قلت : لا يجوز دفع شيء من سهم ذوي القربى إلى مواليهم » قال صاحب 
« التلخيص » : لو ادعى أنه مسكين أو ابن سبيل . قبل بلا بينة ع ولا يقبل اليتم 
والقرابة إلا ببينة "2 . والله أعلم . 

فصل : وأما أربعة أخماس الفيء . ففي مصرفها ثلاثة أقوال . أظهرها : 
أنها للمرتزقة المرصدين للجهاد . والثاني : للمصالح . والثالث : أنها تقسم كما 
يقسم الخمس . فيقسم جميع الفيء على الخمسة الذين ذكرناهم . وهذا غريب . 
فعلى الثاني : نبدأ بالأهم فالأهم . وأهمها تعهد المرتزقة . وكذا حكم خمس 
الخمس . فالقولان الأولان متفقان على أن المصرف المرتزقة » وإنما يختلفان فيما 

فرع : وللامام في القسمة على المرتزقة وظائف . 

إحداها : يضع ديواناً . قال في « الشامل » : وهو الدفتر الذي يثبت فيه 
الأسماء (1) فيحصي المرتزقة بأسمائهم » وينصب لكل قبيلة أوعدد يراه عريفاً ليعرض 


)١(‏ ذكره في الأحكام السلطانية لكن لم يجزم به في الحاوي بل حكى فيه وجهين فقال : وأما سهم 
المساكين فاختلف فيه أصحابنا فيمن يستحقه على وجهين أحدهما ؛ جميع المساكين المسلمين والثاني 
مساكين أهل الجهاد الذين عجزوا عنه بالمسكنة والزمانة . وذكر مثله في أبناء السبيل . 

(؟) أقره عليه يه » وما ذكره في القرابة محله إذا لم يستفض بسببه بينهم فإن استفاض اكتفي بذلك . 
الامام ) . 

(9) وصرح المارردي بأنه الموضع الذي يجلس فيه للكتابة . 
قال ذر الخادم : رلا شك :: الدير'ن يطلو. على كل واحد صهما . فيبغي الجمع بينهما . 


9 كتاب قسم الفيء والغنيمة / باب في الفيء. 


عليه أحوالهم . ويجمعهم عند الحاجة ويثبت فيه قدرأرزاقهم . 
قلت : نصب العريف مستحب(١)‏ . والله أعلم . 


الثانية : يعطي كل شخص قدر حاجته . فيعرف حاله وعدد من في نفقته وقدر 
نفقتهم وكسوتهم وسائر مؤنتهم . ويراعي الزمان والمكان . وما يعرض من رخص 
وغلاء » وحال الشخص في مروءته وضدّها ٠»‏ وععادة البلد في المطاعم ٠‏ فيكفيه 
المؤونات ليتفرغ للجهاد . فيعطيه لأولاده الذين هم في نفقته أطفالاً كانوا أو كباراً 5 
وكلما زادت الحاجة بالكبر. زاد في حصته . وهل يدفع إليه ما يتعهد منه الأولاد ؟ أم 
يتولى الامام تعهدهم بنفسه؟ أوبنائب له؟ فيه قولان . . أظهرهما: الأول. وحكى 
الحناطي وأبو الفرج الزاز ونيا أنه لا يعطي الأولاد شيئاً ؛ لأنهم لا يقاتلون » وهذا 
شاذ ضعيف وإذا كان له عبد يقتنيه للزينة أو للتجارة » لم يعط له . وإن كان يقاتل معه 
أو يحتاج | إليه في الغزو لسياسة الدواب ونحوها . أعطي له . وكذا لو كان عبد يخدمه 
رفون يدم + ؛ بل لولم يكن له عبد واحتاج إليه » أعطاه الامام عبداً » ولا يعطي 
إلا لعبد واحد . وفي الزوجات ٠‏ يعسطي للجماعة . وإذا نكح جديدة . زاد في 
العطاء . لأن نهايتهن أربع » والعبيد لا حصر لهم . وكأن هذا في عبيد الخدمة . فأما 
الذين يتعلق بهم مصلحة الجهاد”" . فينبغي أن يعطيّ لهم وإن كثروا . 


قلت : كذا هو منقول . وإنما يقتصر في عبيد الخدمة على واحد حصلت به. 
الكفاية . فأما من لا تحصل كفايته إلا بخدمة عبيد » فيعطي لمن يحتاج إليه . 
ويختلف باختلاف الاشخاص . والله أعلم 1 


والوجه الشاذ في الاولاد يجري في الزوجات والعبيد : 


فرع : يعطى المرتزق مؤنة فرسه ٠.‏ بل يعطى الفرس إذا كان يقاتل فارسا ولا 
فرس له 3 ولا يعطى للدواب التي يتخذها زينة ونحوها . 


)1( قال في الخادم : هذا يوهم أن وضع الديوان واجب لكن قول الرافعي من يعد يشعر باستحبابه والظاهر 
اه وغيرهما . انتهى ما أردته منه . 


كتاب قسم الفيء وال غئيمة / باب في المي ء لديون 


فرع : يعطى كل منهم بقدر حاجتهم ١‏ ولا يفضل أحد منهم بشرف نسب أو 
سبق في الاسلام أو الهجرة وسائر الخصال المرضية ‏ بل يستوون كالارث والغنيمة 5 
وفي وجه : يفضل إذا اتسع المال . 

الثالثة : يستحب أن يقدم في الاعطاء وفي إثبات الاسم في الديوان قريشاً على 

ئر الناس » وهم ولد النضر بن كنانة ‏ بن جريهة بن مدركة » بن الياس » بن 
مضر 2 بن تزار» ا معلا بن عدثنان . قال الاستاذ أبو منصور : هذا قول أكثر 
ل ا 
الأقرب فالأقرب إلى رسول لله كلخ وهو: محمد بن عبد الله » بن عبد المطلب ٠‏ 
ابن هاشم . بن عبد مناف . بن قصي . بن كلاب . بن مرة » بن كعب ٠»‏ بن لؤي ء 
ابن غالب » بن فهر ء بن مالك » بن النضر . بن كنانة » فيقدم بني هاشم ٠.‏ وبني 
المطلب على سائر قريش . ثم بني عبد شمس وبني نوفل أخوي هاشم » ويقدم 
منهما بني عبد شمس ١‏ لأنه أخو هاشم لأبويه. ونوفل أخمه لأبيه. ثم بني 
عبد العزى وبني عبد الدار ابني قصي يقدم منهما بني عبد العزى . لأنهم أصهار 
رسول الله يك » فإن خديجة رضى الله عنها بنت خويلد بن أسد بن عبد العزى » ثم 
بني زهرة بن كلاب أخي قصي . ثم بني تيم وبني مخزوم أخوي كلاب , ويقدم 
منهما بني تيم ١‏ لمكان أبي بكر الصديق رضي الله عنه وعائشة رضي الله عنها من 
رسول الله يك » ثم بني جمح وبني سهم . وهما من ولد هصيص بن كعب » وبني 
عدي بن كعب ‏ وهصيصٌ وعدي أخوا مرة بن كعب - وقدّم عمر رضي الله عنه من 
الوا ا رد ا وسار لا لا الي 
مان بني عدي على بني جمع وبني سهم ٠‏ لمكا عمر رضي الله عنه» والذي فده 
لون بلا قر من رين اننا ابل ضار 40 ل ايفين سار العرب7) كنا ف 


. قضيته أنه لا ترتيب بينهم » وينبغي تقديم الأوس لنصرتهم النبي كل وإيوائهم إياه‎ )١( 
- قضيته أنه لا ترتيب . لكن في الحاوي « ثم يقدم بعد قريش الأنصار ثم من بعدهم مضر ثم ربيعة ثم‎ )١( 


فض كتاب قسم الفيء والغنيمة / باب في الفيء 


الأصحاب . وهو ظاهر نص الشافعي رحمه الله . وفي « أمالي » السرخسي : أن هذا 
محمول على الذين هم أبعد من الأنصار. فأما سائر العرب الذين هم أقرب إلى 
رسول الله كلِعِ من الأنصارء فيقدمون عليهم . ومتى استوى اثنان في القرب» قدّم 
أسنهما . فإن استويا في السن , فأقدمهما إسلاماً وهجرة . 

قلت : قد عكس أقضى القضاة الماوردي هذا. فقال في «الأحكام 
السلطانية » : يقدم بالسابقة في الاسلام . فإن تقاربا فيه ٠‏ قدم بالدّين . فإن تقاربا 
فيه م قدم بالسن . فإن تقاربا فيه . قدم بالشجاعة . فإن تقاربا فيه . فوليٌ الأمر 
بالخيار بين أن 8 بالقرعة 4 أو برأيه واجتهاده 3 وهذا الذي قاله هو المختار . 
والله أعلم . 

ثم بعد العرب . يعطي العجم . وفي « المهذب » و« التهذيب » : أن التقذيم 

أحدهما : أن العجم قد يعرف نسبهم . .فينبغي أن يعتبر فيمن عرف نسبه 
القرت والتعد أيضاً'. 

الثاني : أنا قدمنا في صفة الأئمة في الصلاة عن إمام الحرمين :: أن الظاهر 
رعاية كل نسب يعتبر في الكفاءة في النكاح . وسنذكر إن شاء الله تعالى » أن نسب 
العجم مرعي في الكفاءة على خلاف فيه » فليكن كذلك هنا . 

قلت : قد أشار الماوردي إلى اعتبار نسب العجم فقال : إن كانوا عجماً لا 
يجتمعون على نسب 0 جمعهم بالأجناس. . كالترك . والهند . وبالبلدان . ثم إن 
كانت لهم: سابقة في الاسلام . ترتبوا عليها . وإلا.. فبالأقرب من ولي الأمر . فإن 

فنال الاثم + (وجميخ الدرين المذكون ف عند الوظيفة + ممعي لا 

5 ج00 

الرابعة : لا يثبت في الديوان اسم صبي . ولا مجنون . ولا امرأة . ولا عبد , 


- جميع ولد عدنان ثم قحطان فيرتبهم على السابقة كقريش . 
)١(‏ وبالاستحياب صرح به في المهذدب والمجرد لسليم » قال ابن الرفعة : وفيه نظر . 


كتاب قسم الفيء والغنيمة / باب في الفيء ونف 


ا ل ال لد لي 
عياله » يعطى لهم كما سبق . وإنما يثبت في الديوان الرجال المكلفين المستعدين 
للغزو . وإذا طرأ على المقاتل مرض أو جنون ٠‏ فإن رجي زواله » أعطي ولم يسقط 
اسمه . وإلآا أسقط اسمه . وفى إعطائه الخلاف الآتى فى زوجة المقاتل بعد موته , 
را العاف ْ 0 


قلت : ترك من شروط من يثبته في الديوان الاسلام » وذكر الماوردي في 
« الأحكام السلطانية » شرطاً آخرء وهو أن يكون فيه إقدام على القتال ومعرفة به . 
فإن اختل ذلك » لم يجز إثباته , لعجزه ماهو مرعد له . قال : ولا يجوز إثبات 
الأقطع ٠‏ ويجوز إثبات الأعرج إن كان فارساً . وإن كان راجلاً » فلا . ويجوز إثبات 
الأحرس والأصم . قال : وإذا كتبه في الديوان . فإن كان مشهور الاسم ٠‏ لم يحسن 
تحليته . وإن كان مغموراً وصف وحلي ؛ فيذكر سنه وقدّه ولونه وحلي وجهه . بحيث 
يتميز عن غيره . والله أعلم . 


فرع < ام شافدمن السرترفة ؟ هل ينقطع رزق زوجته وأولاده لزوال 
المتبوع ؟ أم يستمرٌ ترغيباً للمجاهدين ؟ قولان. وقيل : وجهان . أظهرهما : 
الثاني . فعلى هذا. ترزق الزوجة إلى أن تتزوج » والأولاد إلى أن يبلغوا ويستقلوا 
بالكسب ء أو يرغبوا في الجهاد فيثبت اسمهم في الديوان . ومن بلغ منهم وهو أعمى 
أو زمن » رزق على هذا القول كما كان يرزق قبل البلوغ 5 هذا في ذكور الأولاد 1 
وأما الاناث . فمقتضى كلامه في « الوسيط » أنهن يرزقن إلى أن يتزوجن . ٠‏ 


الخامسة + يفرّق الارزاق فر كل عام مرة + ويجمل له وقلاً مطلوماً لا يختلف . 
وإذا رأى مصلحة أن يفرق مشاهرة ونحوها . فعل . وإذا اقتصر في السنة على مرة ‏ 

فيشبه أن يقال : يجتهد . ؛ فما اقتضته الحال وتمكن فيه من الاعطاء في أول السنة أو 
زرا ٠‏ فعله » وعلى هذا ينزّل قوله في « الوجيز» : يفرق في أول كل سلةا + وقول 
الآخرين : يفرق في آخخر كل سنة . 

فرع : إذا امات واحد من المرتزقةربعد جمع المال وانقضاء الحول . صرف 
نصيبه إلى ورثته ولا يسقط هذا الحق بالاعراض عنه.على الظاهر . كذا قاله 


لق كتاب قسم الفيء والغنيمة / باب في الفيء 


الامام29 . وإن مات بعد جمع المال وقبل تمام الحول , فقولان . ويقال : 
وجهان . أظهرهما ابصرف تبط هادي إن ورثته كالاجرة . والثاني : لا شيء 
لهم . كالجعل في الجعالة . لا يستحق قبل تمام العمل . وإن مات قبل جمع المال 
وبعد الحول . فظاهر النص : أنه لا شيء للورئة » وبه قال القاضي أبو الطيب 
وآخرون » وبه قطع البغوي . وقال الشيخ أبو حامد : يصرف نصيبه مما سيحصل إلى 
ورثته . وإن مات قبل جمع المال وقبل انقضاء الحول . فإن قلنا : إذا مات بعد 
الحول لا يستحق . فهنا أولى . وإلآ . ففى قسط ما مضى الخلاف فيما إذا مات قبل 
الحول وبعد جمع المال . هذا كله إذا كان العطاء مرة في السنة . فإن رأى الاعطاء 
في السنة مرتين فصاعدا . فالاعتبار بمضي المدة المضروبة . 


فصل : جميع ما ذكرناه في المنقولات من أموال الفيء . فأما الدُور 
والأرض » فقد قال الشافعي رضي الله عنه حي ونك المبنليين السعيا زه تقسم غلتها 
في كل عام كذلك أبداً . هذا نصه . فأما أربعة أخماس الفيء ‏ 0 
يقول: الحكم بأنها وقف مفرع على أنها للمصالح , فأماإن جعلناهاللمرتزقة. فتقسم 
بينهم كالمنقولات وكالغنيمة . والأصح جريان هذا الحكم » سواء قلنا : للمصالح أو 
للمرتزقة . لتبقى الرقبة مؤبّدة . وينتفع بغلتها المستحق كل عام . بخلاف 
المنقولات . فإنها معرّضة للهلاك . والغنيمة بعيدة عن نظر الامام واجتهاده . لتأكد 
حق الغانمين . فإذا قلنا بالوقف . فوجهان . أحدهما : المراد به التوقف عن قسمة 
الرقبة . دون الوقف الشرعي . وأصحهما : أن المراد الوقف الشرعي للمصلحة . 
فعاق هنذا وجهان : الحدهما : يضير وققاً بنقس الحصضؤل + كما يرق النساء 
والصبيان بالأاسر. وأصحهما: لاء لكن الامام يقفها. وإن رأى قسمتها أوبيعهاوقسمة 
ثمنها » فله ذلك . وقول الشافعي رحمه الله : هي وقف . أي : تجعل وقفاً"© . وأما 


.)١(‏ لا يفهم منه حقيقة الخلاف . وعبارة الإمام ه وفي كلام الأصحاب تردد في أن المرتزق لو أعرض عن 
مقدار رزقه بعد انقراض الزمان وحصول المال هل يسقط حقه بالاعراض أم الملك في حصته لازم 
كالملك الحاصل للورثة ففي حصصهم . والمسألة محتملة والاظهر عندنا أن الملك لازم فإن المرتب في 
ديوان المرتزقة ظاهر الاشعار بقصد تحصيل الرزق والجهاد لا يحمل على قصد المغانم فإن نناه على 
قصد إعلاء كلمة الله فلا يقع المغنم فيه مقصود انتهى . 

- قال الشيخ البلقيني : ما صححه تبعاً لأصله في مسألة الأراضي لم يصححه أحد من الأصحاب والذي‎ )١( 


كتاب قسم الفيء والغنيمة / باب في الفيء مضا 


خمسهء فسهم المصالح لا سبيل إلى قسمته. بل يوقف وتصرف غلته في 
المصالح . أو يباع ويصرف ثمنه إليها » والوقف أولى . ويجيء الوجه السابق . أنه 
يصير وقفا بنفس الحصول . وسهم ذوي القربى . فيه الخلاف المذكور في الأخماس 
الأربعة » تفريعاً على أنها 00 . وسهم اليتامى والمساكين وابن السبيل » يرتب 
على سهم ذوي القربى . إن قلنا : إنه وقف . فهنا أولى . لأن ذوي القربى 
متعينون » وإلا 0 وقف . وقيل : لا . وإذا تأملت هذه الاختلافات في 
الاخماس الأربعة . ثم في الخمس . علمتٌ أن المذهب أن الجميع وقفاء. وهو 
الموافق لنص الشافعي رضي الله عنه . 

فصل : إذا زادت الأخماس الأربعة على حاجات المرتزقة . فإن قلنا : إنها 
للمرتزقة » وهو الأظهر . صرف الفاضل إليهم أيضاً على قدر مؤوناتهم . وفي جواز 
صرف شيء منه إلى إصلاح الحصون وإلى الكراع والسلاح ليكون عدة لهم . 
وجهان . أصحهما : نعم . فإن قلنا : إنها للمصالح . صرف الفاضل إلى باقي 
المصالح . كاصلاح الحصون والكراع والسلاح . وإن فضل شيء ٠١‏ ففي جواز صرفه 
إليهم وجهان(20 . ويجوز صرفه إليهم عن كفاية السنة القابلة بلا خلاف29 . 

فصل في مسائل منثورة : إحداها : جاء رجل فطلب إثبات اسمه في 
الديوان . أجابه الامام إن وجد في المال سعة وفي الطالب أهلية وإلآا . فلا . 


الثانية2؟) : لا يحبس شيء من مال الفيء خوفا أن ينزل بالمسلمين نازلة » بل 
يفرغ الجميع في الوقت المعين . ثم إن نزلت نازلة » فعلى جميع المسلمين القيام 
بأمرها . فإن غشيهم العدو. فعلى جميعهم أن ينفروا ١‏ 

الثالئة 9 : قال الشافعي رضي الله عنه : يرزق من مال الفيء الحكام وولاة 


عليه الأئمة كما في النهاية أنه لا يجوز بيع شيء من ذلك وأن الأراضي تبقى موقوفة وفي وجه لا بد من 
وقفها . وجعله الماوردي خطأ ٠‏ وتبع في ذلك الشيخ أبا حامد فإنه قال : إنه ليس بشيء ١‏ ووافقه 
صاحب الزركشي على ذلك في الخادم . ونقل نقولآً كثيرة تؤكد ما قاله تبعا لشيخه البلقيني . 

)١(‏ لم يرجحا- أي الرافعي والمصنف د شيئاً من الوجهين لأنه تفريع على المرجوح ومقتضى استدلال 
الماوردي ترجيح الجواز . 

. فى ط المسألة الثانية‎ )١( 

() في ط المسآلة الثالثة . 


فض ش كتاب قسم الفيء والغنيمة / باب في الفيء 


الأحداث والصلاة » وكل من قام بأمر الفيء من وال وكاتب وجندي لا يستغني أهل 
الفيء عنهم . والمراد بالحكام : الذين يحكمون بين أهل الفيء في مغزاهم . وولاة 
الأحداث , قيل : هم الذين يعلمون أحداث أهل الفيء الفروسية والرمي ٠‏ وقيل : 
هم الذين ينصبون في الأطراف لتولية القضاة وسعاة الصدقات وعزلهم وتجهيز 
الجيوش إلى الثغور وحفظ البلاد من أهل الفساد ونحوها من الأحداث . وولاة 
الصلاة : الذين يقيمون لهم الجمعات والجماعات . وكذلك يرزق عرفاء أهل 
الفيء . وإذا وجد من يتطوع بهذه الأعمال . لم يرزق عليها غيره . 

الرابعة('2 : يجوز أن يكون عامل الفيء ء من ذوي القربى . قال الماوردي 
رحمهٍ الله : عامل الفيء » إن ولي وضع أموال الفيء وتقديرها وتقريرها اشترط كونه 
مسلماً حرأ مجتهداً عارفا بالحساب والمساحة . وإن ولي جباية أمواله بعد تقريرها . 

سقط الشرط الثالث . وإن ولي جباية نوع خاص من الفيء . نظر . إن لم يستغن فيه 
عن استنابة » اشترط إسلامه وحريته واطلاعه بشرط ما ولي من حساب ومساحة . لما 
فيه من معنى الولاية . وإن استغنى عن الاستنابة » جاز أن يكون عبداً » لأنه كالرسول 
المأمور . وأما تولية الذمى . فإن كانت جباية من أهل الذمة كالجزية وعشر التجار ..- 
جازت . وإن كانت من المسلمين ٠‏ ففي جوازها وجهان . 

قلت : الأصح المنع . والله أعلم . 

وإذا فسدت ولاية العامل » وقبض المال مع فسادها . برىء الدافع ٠‏ لبقاء 
الاذن . فلو نهي عن القبض بعد فسادها لم يبرأ الدافع إليه إن علم النهي . وإن 
جهله » فوجهان . كالوكيل . ظ 

قلت : قال الماوردي : إذا تأخر العطاء عن المثبتين في الديوان عند 
استحقاقهم . وكان المال حاصلا . فلهم المطالبة كالديون . وإن أعوز بيت المال » 
كانت أرزاقهم ديناً على بيت المال . وليس لهم مطالبة ولي الأمر به . قال : وإذا أراد 
ولي الأمر إسقاط بعضهم لسبب . جازء وبغير سبب ٠»‏ لا يجوز . وإذا أراد بعضهم 
إخراج نفسه من الديوان. جاز إن استغنى عنه, ولا يجوز مع الحاجة. إلا أن يكون 


. في ط المسألة الرابعة‎ )١( 


كتاب قسم الفيء والغنيمة / الباب الثاني في الغنيمة يفف 


معذوراً . قال : وإذا جرد الجيش للقتال . فامتنعوا وهم أكفاء من حاربهم » سقطت 
أرزاقهم . وإن ضعفوا عنه , لم تسقط . وإذا جرد أحدهم لسفر . أعطي نفقة سفره 
إن لم يدخل في تقدير عطائه . ولم يعط إن دخل فيه . وإذا تلف سلاحه في 
الحرب . أعطي عوضه إن لم يدخل في تقدير عطائه . وإلا. فلا . والله أعلم . 


الباب الثاني في الغنيمة 

وقد ذكرنا . أنها المال الذي يأخذه المسلمون من الكفار بإيجاف الخيل 
والركاب20© قال البغوي : سواء ما أخذناه من أيديهم قهراً وما استولينا عليه بعدما 
هزمناهم في القتال وتركوه . 

وجل الغنيمة مختص بهذه الامة زادها الله شرفاً . وكانت في أول الاسلام 
لرسول الله يل خاصة . يصنع فيما ما يشاء » وعليه يحمل إعطاؤه َل من لم يشهد 
بدرا» ثم نسخ ذلك ء فجعل خمسها مقسوما خمسة أسهم كالفيء9© , قال الله 
تعالى : « واعلموا أنما غنمتم من شيء فأن لله خمسه . وللرسول . ولذي القربى , 
واليتامى والمساكينٍ » وابن السبيل . . . 4( وجعل أربعة أخماسها للغانمين . 

ويعرض في أموال الغنيمة النفل والرضخ والسلب والقسمة » ويحصل بيانها في 
أربعة أطراف . 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : ينبغي أن يقال في تفسير الغنيمة انها المال المختص الذي يأخذه المسلمون من 
الكفار الحربيين بإيجاف الخيل والركاب والرجالة أو بالسرقة غير مملوك لمسلم ولااذمي, فأماما ياخذه 
المسلمون من الكفار وقد كان الكفار أخذوه من مسلم أو ذمي بالاستيلاء أو بالايداع أو بالاستعارة فلا 
يملكه المسلمون يستوي في ذلك الجماد والحيوان الآدمي وغيره ويستوي في الادمي أم الولد والمدبره 
وغيرهما» وعند أبي حنيفة يملك الكفار ما أخذوه للمسلمين وجازوه غير المستولدة والمدبرة واحتج 
الشافعي عليهم بناقة النبي كه التي أخذها الكفارثم إن المراة احضرتها ونذرت ان نجاها الله أن تذبحها 
ولم يمض رسول الله يل نذرها ولا خمس الناقة . انتهى . 
وقدمت في أول الباب الأول معظم ما ذكره الشيخ لكن عبارة الشيخ حسنة فأحببت ذكرها . ( قاله 
البكري ) . 

)١(‏ قال الشيخ جلال الدين البلقيني لا يصح التشبيه بالفيء لأن الغنيمة خمسها مقسوم بظاهر النص » وأما 
الفيء فكله مقسوم على خمسه بظاهر النص ولذلك وقع فيه الخلاف . 

(*) سورة الأنفال : الآية ١‏ . 
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الأول 2 بفتح النون والفاء0© و وهو زيادة مال على سهم | الغنيمة ‏ 
يشرطه الامام أو لاس ع حا م أو توقع ظفر ء 
لكيه لحب ا امم 0 أو الدلالة عليها . 
وكحفظ مكمن. وتجسس حال وشبهها. وإنما ينفل إذا مست حاجة لكثرة العدو وقلة 
المسلفيق + واقتفى' الخال بعت السرانا ويحفظ المكامق ولد للك نكل سول اله علد 
في بعض الغزوات دون بعض . ثم الكلام فيمن شرط له . وفي محل المشروط 
وقدره . 

أما الأول . فَجَوَرٌ كونه شتخسا نعي وجساعة + يجوز أن يظلق فقول :© عن 
فعل كذا فله كذا . 

وأما محله . فيجوز أن يشرط الُقْل من مال المصالح المرط انيت العال م 
وحينئذٍ يشترط كونه معلوماً ٠‏ ويجوز أن يشرطه مما سيغنم ويؤخذ من الكفار في هذا 
القتال » وحينئذٍ يذكر جزءاً كثلث أو ربع وغيرهما ء ويحتمل الجهالة للحاجة » وإذا 
لشن اق االكسيية + أفكم ينفل 9 قله أوبحه > ويقان : أقوال. أصحها : من خمس 
خمسها . والثاني : من أصلها . والثالث : من أربعة أخماسها . 

وأما قدره . فليس له حد مضبوط . فيجتهد الإمام ويجعله بقدر العمل 
وخطره . وقد صح في كتاب الترمذي وغيره ء أن النبي كك كان ينفل في البدأة 
الربع ' 3 الرجعة الثلث27. وفي رواية الترمذي «١‏ القفول » بدل « الرجعة». 
وقيل : ال لبداة + السرية الأولى ٠‏ والرسجعة + الفانية . وقال الجمهور : البدأة : السرية 


. حكي عن الشيخ أيضاً إسكان الفاء أيضاً‎ )١( 

(؟) ( أخرجه ااترمذي ١١١/5‏ كتاب السير/ باب في النفل حديث )١97١(‏ . 
وروي عن حبيب بن مسلمة الفهري قال : شهدت النبي وَل نفل الربع في البدأة والثلث في الرجعة . 
( أخرجه سعيد بن منصور في السنن 787/7 كتاب الجهاد . باب النفل والسلب ‏ حديث 71١7(‏ ) 
( وأخرجه أحمد في المسند 1٠١/4‏ ) » وأبوداود في السنن +187/7- 187 كتاب الجهاد / باب فيمن 
قال الخمس قبل النفل حديث ( 0١‏ 0) واللفظ له ( وابن ماجة في السنئن 94051/7- 407 كتاب 
الجهاد/ باب النفل ) , وقوله في البدأة بفتح فسكون أي ابتداء سفر الغزو . 
وعن حبيب بن مسلمة الفهري أن رسول الله كقِ كان يُنفل الربع بعد الخمس . والثلث بعد الخمس 
إذا قفل . أخرجه أحمد في المصدر السابق والدارمي في السنن 778/7 . كتاب السير/ باب : النفل - 
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التي يبعثها الإمام قبل دخوله دار الحرب مقدمة له . والرجعة : التي يأمرها بالرجوع 
بعد توجّه الجيش إلى دار الإسلام . ونقص البدأة ع لأنهم مستريحون لم يطل بهم 
السفر. ولأن الكفار في غفلة . ولأن الإمام من ورائهم يستظهرون به » والرجعة 
بخلافهم في كل ذلك . واختلفوا في المراد بالحديث بحسب اختلافهم في محل 
1 » فقيل : المراد .» ثلث خمس الخمس »أو ربعه . وقيل : ثلث الجميع » أو 

. وقيل : ثلث أربعة أخماسها » أو ربعها . وقيل : المراد : أنه يزاد نصيب كل 
الي ل كي ا و ل ا 
بالاجتهاد . 


فرع : إذا قال الأمبر: من أخذ شيئاً فهو له. لم يصح شرطه على 
الأظهر؟ . 

فرع : من ظهر منه في الحرب مبارزة وحسن إقدام وأثر محمود . أعطي 
سهمه . وزيد من سهم المصالح ما يليق بالحال . 


الطرف الثاني : في الرضخ . 

فالصبي » والعبد . والمرأة ‏ والخنثى . والزمن . والذمي . لا يسهم لهم . 
لكن يرضخ لهم . وهذا الرضخ مستحق على المشهور . وفي قول : مستحب 
ويجتهد الإمام في قدره ٠‏ ولا يبلغ به سهم راجل إن كان من يرضخ له راجلا وات 
كان قارساً:. ؛ فوجهان بناءً على أنه هل يجوز أن يبلغ تعزير الحر حد العبيد ؟ وبالمنع 
قطع الماوردي2"> . وسواء حضر العبد بإذن سيده . والصبي بإذن وليه » والمرأة بإذن 


2 بعد الخمس . وأبو داود في المصدر السابق حديث ( 737494 ) واللفظ له . وابن ماجة في المصدر 
السابق حديث ( 780١‏ ) والحاكم في المستدرك 7/7 وقال : صحيح الإسناد ووافقه الذهبي وقوله 
إذا قفل أي رجع من الغزو . 

)1( قال في الخادم : أطلق القول الأول أي المقابل للأظهر , ومحله كما قال الازمام أنه قضية كلامهم قبل 
الحيازة . أما التنفيل بعد حيازة المغانم فغير سائغ قطعا وفي الحاوي والحلية والكافي أنه قبل الوقعة . 

(7) قضية البناء ترجيح الجواز لكنه قال : إن الماوردي قطع بالمنع . قال في الخادم : لكنه ‏ - يعني 
الماوردي رجح في كتاب السير أنه يبلغ به سهم ‏ راجل ولا يبلغ به سهم فارس . وكذا نقله عن صاحب 
البحر هناك ثم قال - أعني الزركشي ‏ : وهذا الذي رجحه الماوردي عي أجاب به الإمام . 
وقضية كلام الدارمي أنه المنقول إلى آخر ما ذكره . 
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زوجهاء أم بغير إذنهم . وإن حضر الذمي بغير إذن الإمام » لم يستحق شيئاً على 
الصحيح ٠‏ بل يعزّْره الإمام آن ذلك . وإن حضر بإذنه » فإن كان استأجره » فله 
الأجرة فقط وإلاء. فله الرضخ على الصحيح . وقيل : لا شيء له . وقيل : إن 
قاتل » استحق . وإلا . فلا . وإذا حضر نساء أهل الذمة بإذن الإمام » فلهن الرضخ 
على الأصح . 

فرع : يفاوت الإمام بين أهل الرضخ بحسب نفعهم ٠‏ فيرجح المقاتل ومن 
قتاله أكثر على غيره . والفارس على الراجل . والمرأة التي تداوي الجرحى وتسقي 
العطاش على التي تحفظ الرحال ء » بخلاف سهم الغنيمة » » فإنه يستوي فيه المقاتل 
وغيره » لأنه منصوص عليه . والرضخ بالاجتهاد » كدية الحر وقيمة العيد 


فرع : في مججل الرضخ للعبيد والصبيان والنساء . ثلاثة أقوال . أظهرها 
من أربعة أخماس الغنيمة . والثاني امنا . والثالث. : من خمس الخمس » 
وأهل الذمة كالعبيد على المذهب . وقيل : يرضخ لهم من خمس الخمس قطعاً . 
وحيث رضخنا من أصل الغنيمة يبدأ به كالسلب . ثم يقسم الباقي خمساً وأربعة 
امات . 


فرع إذا انفرة العيية والجناء والسياة بيدرية وقتموا »مخ سكا في 
الباقي أوجه . أصحها : يقسم بينهم كما يقسم الرضخ على ما يقتضيه الرأي من 
تسوية وتفضيل . والثاني : يقسم كالغنيمة » ؛ للفارس ثلاثة أسهم . وللراجل سهم . 
والثالث : يرضخ لهم منه . ويجعل الباقي لبيت المال . وخصص البغوي هذا 
الخلاف بالصبيان والنساء ‏ وقطع في العبيد ونه لسادتهم . وحكى أنه لو سبى 
يراهقوت أو مجان مهار + حكم بإسلامهم تبعاً لهم( . أما إذا كان مع أهل 
الرضخ واحد من أهل الكمال . فيرضخ لهم . والباقي لذلك الواحد . 


فرع : لا يخمس ما أخذه الذميون من أهل الحرب . لأن الخمس حق يجب 
على المسلمين كالزكاة9© . 


6 أقره علية وهي مسألة حسنة متعلقة بباب اللقيط . | 
(1) ما جزم به الشيخ نقله الداإركي عن نص الشافعي . لكن الشيخ قال في باب زكاة المعدن أنا إذا أوجبنا _ 
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فرع : من قاتل من أهل الكمال أكثر من غيره » رضخ له مع السهم . كذا 
ذكره المسعودي والبغوي . ومنهم من ينازع كلامه فيه . وقيل : يزادمن سهم 
المصالح ما يليق بالحال . 

فرع : لو زال نقص أهل الرضخ . فعتق العبد. وأسلم الكافرء وبلغ 
الصبي قبل انقضاء دار الحرب . أسهم لهم . وإن كان بعد انقضائها . فقد أطلق 
الماوردي أنه ليس لهم إلا الرضخ » وينبغي أن يجيء فيما بين انقضاء الحرب وحيازة 
المال . الخلاف الآتي فيمن حضر في هذا الحال . 

الطرف الثالث : في السَّلَبٍ . 

هو للقتال » والكلام فى سبب استحقاقه ومستحقه ونفسه وكيفية إخراجه من 
الغنيمة . أما سبب استحقاقه » فقال في « الوسيط » في ضبطه : هوركوب الغرر في 
قهر كافر مقبل على القتال بما يكفي شره بالكلية ٠.‏ وفيه قيود . 

العذها : ركوب"الغرت فلو ومن .من حصن أوامق وراء الصف كافراً ٠‏ وققلة+ 
لم يستحق سلبه . وكذا لورمى من صف المسلمين إلى صف الكفار . فقتل رجلا . 

القيد الثاني : إقبال الكافر على القتال » وليس المراد اشتغاله بالقتال حين 
قتله , لأنهما لو تقاتلا زماناً ثم هرب فقتله المسلم في إدباره » قال الأصحاب : 
الس ا لس ا و د 

فجاء مسلم آخر من ورائه فقتله » استحق سلبه » بل المرعى ما ذكره أصحابنا 
اعراقيون. . ل يقتله نفلا ار درا 00 قائمة. فأما 6 انهزم جيش ا 
له 00 0 
أو نائم » أو مشغول بأكل أو نحوه » أو مثخن زائل الامتناع » ؛ لم يستحق سلبه . 

القيد الثالث : قهره بما يكفي شره بالكلية بقتل . أو إثخان . أو إزالة امتناع » 
بأن يعميه » أو يقطع يديه ورجليه . ولا يلحق به قطع يد أو رجل . فلو قطع يديه أو 


- الخمس فالمذهب أنه يصرف مصرف الزكاة وفي قول مصرف خمس الخمس فإن قلنا بهذا أخذ من 
الذمي الخمس وإن قلنا بالمذهب لم يؤخذ منه شيء وهذا يخالف المذكور هنا 


رجليه » أو يدا ورجلاً . فهو إثخان على الأظهر . وهو رواية المزني . وبه قطع 
جماعة ولو اشترك جماعة في قتله أو إثخانه » فالسلّبٍ لهم . وفي وجه : أنه لووقع 
بين جماعة لا يرجى نجاته منهم » لم يختص قاتله بسلبه . لأنه زال شره بالوقوع 
بينهم . قال أبو الفرج الزاز : لو أمسكه واحد وقتله آخر . فالسلب بينهما . لاندفاع 
شره بهما . وكأن هذا فيما إذا منعه الهرب ولم يضبطه . فأما الامساك الضابط ١‏ فإنه 
أسرء وقتل الأسير لا يستحق به السلب . ولو أثخنه . فقتله آخصر. فالسلب 
للمنخن(2 . ولو جرحه فلم يثخنه . فقتله آخرء فالسلب للثاني . ولو أسره . ففي 
استحقاقه سلبه قولان . أحدهما : لاء لأنه لم يدفع كل شره . وأظهرهما : نعم , 
لأنه أصعب من القتل وأبلغ في القهر . ولأن الإمام يتمكن فيه من القتل وغيره . ثم 
الإمام يتخير في الأسير الذي ليس من الذرية بين القتل والاسترقاق والمن والفداء كما 
يأتى إن شاء الله تعالى . فإن أرقه » فهل لمن أسره رقبته ؟ أو فاداه . هل له مال 
الفداء ؟ اطرد فيه القولان . وقيل : وجهان . ويشبه أن يكون الأظهر هنا المنع » لأن 
اسم السلب لا يقع عليه29 . 

لزع :اوكا الحاو المترك اول وهنا و إن كان بقار 0 
سلبه . لأن قتله حرام . وإن كان يقاتل . استحق ق سلبه على الأصح . والعبد 
كالصبي . وقيل : بالاستحقاق قطعا . 

فصل : فأما استحقاق السلب . فكل من يستحق سهم الغنيمة » يستحق 
السلب . والمذهب أن العبد والمرأة والصبي يستحقونه » ولا يستحقه الذمي على 
المذهب . وإذا قلنا : لا تستحق المرأة . فكان القاتل خنتئى » وقف السلب حتى 
يتبين . وإذا حضر الذمي , بغير إذن الإمام . فلا سلب له قطعاً . ولا سلب للمخدّل 


. هذا إذ كفى شره بإلخانه‎ )١( 

(7) واعترض عليه ابن الرفعة بأن القولين في تعليق القاضي مبنيان على القولين السابقين وقضيته أن البناء أن 
يكون الأظهر عند القاضي أن الرقبة والملك له؟سير . وعلى ذلك جرى الجيلي . وفي النهاية أن الأوجه 
أن يستحق السلب والرقبة إذا رقت وإن الأظهر أنه لا يستحق المال المفادى به لأنه لم يسلبه ولا هو عين 
المأسور , وكلامه في المهذب يدل على أن القولين في الرقبة والمال المفادى به مفرعان على قولنا انه 
جوحمم ا كه 1 السلتث لسو رقت القولان + 

: والصواب أن الخلاف'قولان فإنهما منصوصان في الأم وكلامه يقتضي ترجيح المنع وقد حكاهما 
0 في في المعرفة . ( قاله في الخادم ) . 


كتاب قسم الفيء والغنيمة / باب في الغنيمة روفرف 


قطعاً . والتاجر إذا قلنا : لا سهم له . كالصبي . 

فصل : وأما نفس السلب . فما عليه من ثياب بدنه والخف والرائين207. وما 
عليه من آلات الحرب » كالدرع والمغفر والسلاح » ومركويه الذي يقاتل عليه » وما 
عليه من سرج ولجام ومقود وغيرها » وكذا لو كان ممسكاً عنانه وهو يقاتل راجلا . 
وفيما عليه من الزينة » كالطوق . والسوار . والمنطقة . والخاتم » والهميان . وما فيه 
مو "النققة + كقزلاف .,: نمال + ولعيان ‏ ادها الدع ليا عنابث راشع 
المخلّفة فى خيمته . وأظهرهما : أنها سلب , لأنها مسلوبة . والجنيبة التي تقاد بين 
يديهء فيها هذا الخلاف9). وقيل بالمنع . والأصح . أنها سلب » صححه 


. الران كالخف إلا أنه لا قدم له » وهو أطول من الخف‎ )١( 

(؟) ليس قوله التي تقاد بين يديه قيدا فالتي بجنبه وخلفه إذا كان يقودها كذلك خلافا لما فهم بعض شراح 
الحاوي من قوله والجنيبة أمامه . قال في التعليق» احترز بقوله أمامه عن الجنيبة ورآه واعترض الجيلوني 
فقال أراد بقوله أمامه جنيبته الحاضرة معه في المعركة ويقودها معه سواء كانت قدامه أو خلفه . واحترز 
به عن جنيبة تركها في خيمته فإنها لا تكون من السلب . قال : وقد زعم جماعة ممن لم يحققوا الفقه 
ولم يراجعوا الكتب أنه أشار بقوله أمامه إلى أن التي تقاد من خلفه ليست من السلب . وهو خط . 
قال الزركشي : وهو كما قال والعجب منه في المهمات حيث جعل هذا التقييد من كلام الرافعي 
للتوضيح لا للتخصيص وزعم أن صاحب الحاوي جعله للتخصيص وغلط فيه مع أن عبارة الحاوي 
كعبارة الرافعي والاقلام على تخطتة الأئمة بلا دليل عجيب » وأخذه من كلام الأذرعي بعد ذلك . 
نعم هل يشترط أن يكون هو قائدها أم لا ؟ ظاهر كلام الرافعي والروضة لا فرق بل قولهم بين يديه 
مصرح بذلك . وعبارة جماعة منهم ابن الصباغ والعمراني والروياني في الحلية يفهم الأول وبه صرح 
صاحب التعجيز في شرحه فمال : والجنيبة إن كان ممسكها فعلى وجهين . فإن لم يكن ممسكاً لم يكن 
ملب كسائر ماله الذي ليس ممه بيده . 
وعبارة المنهاج محتملة للأمرين والظاهر أنه أراد الثاني وإلا لقال يقودها » والحاصل أن الجنيبة على 
ضربين . 
أحدهما : أن يقودها هو ويقاتل على غيرها فقيل سلب قطعاً وقيل قولان . 
الثاني : أن تقاد معه بيد غلامه » وفيها طريقان أظهرهما وبه جزم الجمهور أنها ليست من السلب ١‏ 
والثاني : على قولين أو وجهين أرجحهما عندهما أنها سلب . واعتمد الرافعي هذا الترجيح لأن 
الروياني وغيره عدوا الجنيبة من السلب . 
قال الأذرعي : ولفظ الروياني : والجنيبة التي يمسكها في أصح القولين . والذي رأيته في الطريقين ما 
قدمته والرافعي سنفرد بالترجيح في التي يقودها غيره وحاصل الضربين ثلاثة أوجه أصحها التفصيل . 
انتهى ما أردته منه . وأخذه في الخادم كاملا ولم يعزه له . 
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الروياني وغيره . قال أبو الفرج الزاز : فعلى هذا, لا د يوق إلا حكية وأعية : 
على نهذ يقن النظر ]ذا غاذ حاتي فى أن" السلية :؟ لها 0 
أم يقرع 5 


قلت : تخصيص أبي الفرج بجنيبة فيه نظر . وإذا قيل به » فينبغي أن يختار 
القاتل جنيبة قتيله » فهذا هو المختار بل الصواب . بخلاف ما أبداه الرافعى7١)‏ 


والله أعلم . 


والحقيبة المشدودة على فرسه . وما فيها من الدراهم والأمتعة ليست سلباً على 
المذهب . وقيل : كالمنطقة© . 


فصل : وأما كيفية إخراج السلّب . ففي تخميسه قولان . المشهور : لا 
يحمين .* والثاني : يخمس . فيدفع خمسه لأهل الخمس . وباقيه للقاتل ع عدم 
باقي 'الغنيمة . 


فرع : لا فرق في استحقاق السلب . بين أن يقتل كافراً مبارزة » وبين أن 


.)١(‏ قال في القوت : أما التقييد بواحدة فقد صرح به الأصحاب ممن صرح به شيخهم الشيخ أبو حامد 
والامام وغيرهما وأبدى الامام لنفسه في تعيين الامام والقرعة احتمالين ثم قال : , : وقد يخطر للفقيه تخيير 
القاتل فإن استحقاقه السلب لما أبلاه من البلاء وأبداه من العناء فلا يبعد أن يستحق التعيين . انتهى . 
واعلم أنه إن كان يقود الجميع وهو بعيد عادة ففيه الاحتمالان فظاهر كلام الامام أن الثالث أخذها وإن 
كان القتيل يقود واحدة وغلامه الثانية فالوجه تعيين التي هي بيده على المذهب كركوبه . انتهى كلام 
الأذرعي وجرى عليه في الخادم . 

(1) قال الأذرعي : لم أر بعد الكشف والتنقيب من قطع. ولا من رجح أن الحقيبة ليست بسلب مع ترجيحه 
بأن الجنيبة المقواة بين يديه من السلب بل. الحقيبة أولى بكونها سلباً من جنيبة بيد خادم ولهذا رجح 
مرجحون جعلها سلبا دون الجنيبة وجزم الجرجاني وغيره بعدم دخخول الجنيبة ورجح دخول الحقيبة لا 
يقال الجنيبة معدة للقتال كركوبه لأن الحقيبة قد تعد لذلك بأن يضمنها آلة قتال قد يحتاج إليها من أوتار 
قسي ونحوهاء ويشبه أن موضع إلخلاف فيها ما إذا لم يكن يجعلها: وقاية لظهره « فإن قصد ذلك كانت 
كالمغفر والترس » وقد أشار الامامً إلى نحو هذا بقوله ان الطوق لا بد أن يكون واقياً بما يستره وأثره في 
الوقاية بين لا حاجة إلى تقديره بخلاف الخاتم وغيره منما يراد للزينة وأخد بعضهم من كلامة أنة إن أراد 
بالطوق الوقاية يسلب قطعاً فيقال مثله في الحقيبة انتهى . وجرى على ذلك في الخادم وأشار إليه 
بقوله : قال بعض المطلعين وأشار بما تقدم الخ . 
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ينغمر في صف العدو فيقتله فيقتله » ولا بين أن يقول الإمام : من قتل فله السلب وبين أن لا 
يقول . 


الطرف الرابع : في قسمة الغنيمة وس احكام مهنا كا على بهذا 
الموضع . » ومنها ما يتعلق بكتاب السَيّر . 

فما يتعلق بهذا الباب , أنه إذا أراد الإمام أو أمير الجيشل القسمة ء بدأ بالسلب 
فأعطاه للقاتل تفريعاً على المشهور أن السلب لا يخمس . ثم يخرج المؤن اللازمة , 
كأجرة حمال وحافظ وغيرها » ثم يجعل الباقي خمسة أقسام متساوية » ويأخذ خمس 
رقاع » فيكتب على واحدة : لله تعالى أو للمصالح ٠‏ وعلى أربع اللقانسة + 
ويدرجها في بنادق متساوية ويجمفها . ويخرج لكل قسم رقعة . فما خرج عليه : 
سهم الله تعالى . جعله بين أهل الخمس على خمسة أسهم . ومنه يكون النفل على 
الأصح . ويقسم الباقي على الغانمين » ويقدم القسمة بين الغانمين على قسمة 
الخمس ., لأنهم حاضرون محصورون . ومنها يكون الرضخ على الأظهر . وسواء في 
القسمة . المنقول والعقار . لعموم الآية . ولا تكره قسمة الغنائم في دار الحرب . 

قلت : هذه العبارة ناقصة . فالصواب أن يقال : يستحب قسمتها في دار 
الحرب ». كما قاله أصحابنا » بل قد ذكر صاحب ١‏ المهذب » وغيره : أنه يكره 
تأخيرها إلى دار الإسلام من غير عذر . والله أعلم ١‏ ش 

فصل فيمن ب يستحق السهم : من شهد الوقعة بنيّة الجهاد . استحقه . قاتل 
اي ل 0 

إحداها : من حضر قبل انقضاء القتال » استحق . وإن حضر بعد حيازة 
المال . فلا . وإن حضر بعد انقضائه » وقبل حيازة المال . فقولان . وقيل : 
وجهان . أظهرهما : لا يستحق . والثاني : بلى . وقيل : إن خيف رجعة الكفار, 
استحق . وإلااء فلا . ولو أقاموا على حصن وأشرفوا على فتحه . فلحق مدد قبل 
الفتح . شاركوهم . وإن فتحوا ودخلوا آمنين » ثم جاء المدد » لم يشاركوهم . 

الثانية2"0 : غاب في أثناء القتال منهزماً ولم يعد حتى انقضى القتال » فلا حقٌّ 


. في ط الصورة الثانية‎ )١( 
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له . وإن عاد قبل انقضائه .» استحق من المحوز بعد عوده دون المحوز قبل عوده , 
كذا ذكره البغوي . وقياسه أن يقال فيمن حضر قبل انقضاء القتال . لا حق له فى 
المحوز قبل حضوره . كذا نقله أبو الفرج الزاز عن بعض الاصحاب » وإن كنا اطلقتاه 
في الصورة السابقة . 

قلت : هذا الذي نقله أبو الفرج متعين » وكلام من أطلقه محمول عليه . 
والله أعلم . 

وإن ولى متحرّفاً لقتال أو متحيزا إلى فئة . استحق على تفصيل مذكور في 
« كتاب السّير » ومن هرب ثم ادعى أنه كان متحرفاً أو متحيزاً , قال الغزالي ٍ د 
بيمينه . وقال البغوي : إن لم يعد إلا بعد انقضاء القتال. لم يصدق , لأن الظاهر 
خلافه(!) . وإن عاد قبله . صدق بيمينه . فإن حلف . استحق من الجميع . وإن 
نكل . لم يستحق إلا من المحوز بعد عوده . 


قلت : الذي قاله البغوي أرجح . والله أعلم : 


الثالئة : مات بعضهم قبل الشروع في القتال . فلا حق لهم . ولومات فرسه أو 
سرق أو عار أو خرج من يده ببيع أو هبة ونحوهما » لم يستحق سهم الفرس . وفيما 
إذا عار وجه ضعيف . ولو مات رجل بعد انقضاء الحرب وحيازة المال . انتقل حقه 
إلى ورئته . ولومات فرسه في هذه الحال . استحق سهم الفرس . ولو مات الرجل 
بعد انقضاء الحرب وقبل الحيازة . انتقل حقه إلى ورئته على الأصح . ولومات فرسه 
في هذا الحال استحق سهم الفرس على الأصح . ولو مات في أثناء القتال » سقط 
حقه على المنصوص . ونصٌ في موت الفرس في هذا الحال أنه يستحق سهم 
الفرس ‏ .ولأ جات طزق ١‏ أصحينا + تقزير النطيق 2 لأن الفارسس متتوع ء 
والفرس”© تابع . وقيل : قولان فيهما . وقيل : إن حيز المال بقتال جديد . فلا 
استحقاق فيهما . وإن أفضى ذلك القتال إلى الحيازة » استحق فيهما . 


)0010 وفيما قاله نظر لأنه قد يكون له عذر الانقطاع . 
زفق في ط الفارس . 
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الرابعة9'© : إذا شهد الوقعة صحيحاً ‏ ثم مرض مرضاً لا يمنع القتال ء 
كالحمى الخفيفة والصداع . أو مرضا يرجى زواله ‏ لم يبطل حقه . وإن كان غير 
ذلك . كالزمانة والفالج . ففي بطلان حقه قولان أو وجهان . أظهرهما : لا يبطل . 
ولو جرح”2" في الحرب . استحق على المذهب2(© . ثم الأكثرون أطلقوا القول في 
رجاء الزوال وعدمه . وحكي عن بعض أصحاب الإمام أن المعتبر رجاء الزوال قبل 
انجلاء القتال(؟» . وإذا لم يستحق المريض . رضخ له . والمرض بعد انقضاء القتال 
وقبل حيازة المال . على الخلاف السابق . 


الخامسة(0» : : المخذّل ا ٠‏ يمنع 3 3 اناس وحضور الصف . 
20 لا 


قلت : كذا قطع الجمهور . أن المخذِّل لا رضخ له . وقال الجرجاني في 
0 التحرير ») : إن حضر بإذن الإمام 2 رضخ له 290 , والله أعلم . 


فصل : بعث الإمام أو أمير الجيش سرية إلى دار الحرب وهو مقيم ببلده . 
فغنمت » لم يشاركها الإمام ومن معه من الجيشس 


قلت : سواء كانت دار الحرب قريبة من الإمام , أم لا :3 حتى لو بعت سرية . 
وقصد الخروج وراءها . فغنمت السرية قبل خروجه . لم يشاركها وإن قربت دار 


. في ط الصورة الرابعة‎ )١( 

(؟) في ط خرج . 

(؟) قال في الجادم : ليس في الرافعي ترجيح في هذه الصورة . انتهى . وعبارة الرافعي : ولو جرح في 
الحرب ففي التهذيب ينزل منزلة المرض فينظر في الجراحة والمرض إن قلنا يستحق المريض 
فالمجروح أولى وإلا ففيه خلاف وأقره وقضيته ترجيح الاستحقاق فابرزه الشيخ في الروضة . 

(5) قال في الخادم : عجب حكايته عن بعض أصحاب الامام وهو مصرح به في النهاية . ثم ساق لفظها . 

(05) في ط الصورة الخامسة . 

(5) قال في الخادم : وعجب حكايته عن التحرير وهو في الرافعي في كتاب السير وقد صرح به في الروضة 
هناك . 
قال : أعني صاحب الخادم وشمل إطلاقه ما لو قتل كافراً وهو قضية ما سبق أنه لا يستحق سلبه لأنه 
ضرر كله ونحن إنما نسهم أو نرضخ لمن ينفع ولا يضر . 
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الحرب . لأن الغنيمة للمجاهدين . وقبل الخروج ليسوا مجاهدين . والله أعلم . 


ولو بعث سريتين إلى جهتين » لم تشارك إحداهما الأخرى . فلو أوغلتا في ديار 
الكفار . والتقتا في موضع . اشتركتا فيما غنمتا بعد الاجتماع . ولو بعثهما إلى جهة 
واحدة » فإن أمّر عليهما أميرأً واحدأً » أؤْ كانت إحداهما قريبة من الأخرى .» بحيث 
تكون كل واحدة عونا للأخرى . اشتركتا .“وإلا » فلا . ولو دخل الإمام أو الأمير دار 
الحرب . وبعث سرية' في ناحية . فغنمت ء شلاركهم جيش الإمام . ولوغنم 
الجيش . شاركته السرية ‏ لاستظهار كل بالآخر . ولو بعث سريتين إلى جهة . 
اشترك الجميع فيما يغنم كل منهم . ولو بعثهما إلى جهتين » فكذلك على 
الصحيح . وقيل-: لا شركة بين السريتين هنا . ثم ذكر ابن كج والإمام أن شرط 
الاشتراك أن يكونوا بالقرب مترصدين للنصرة . وحد القرب : أن يبلغهم الغوث. 
والمدد منهم إن احتاجوا . ولم يتعرض'أكثر الأصحاب لهذا . واكتفُوا باجتماعهم في 
دار الحرب . ْ 

.قلت : هذا المنقول عن الأكثرين . هو الأصح أو الصحيح . والله أعلم . 


فعلىَ الأولى.٠.‏ لو كانت إحداهما قريية » والأخرى.بعيدة ‏ اختصت القريبة 
بالمشاركة 


فرع : بعث الإمام -جاسوساً . فغنم الجيش قبل رجوعه . شاركهم على 
الأصح ٠‏ وبه قال الداركي » لأنه فارقهم لمصلحتهم . وخاطر بما هو أعظم من شهود 
“الرقعة.: 

فصل : إذا شهد الأجير مع المستأجرٌ الوقعة » نظر ‏ إن كانت الإجارة لعمل 
في الذمة بغير تعيين مدة . كخياطة ثوب وبناء حائط . استحق السهم قطعا. وإن 
تعلقت بمدة معينة » بأن استأجره لسياسة الدواب وحفظ الأمتعة,شهراً » فنقل الغزالي 
والبغوي : أنه إن لم يقاتل » فلا سهم له . وإن قاتل فثلاثة أقوال . وأطلق المسعودي 
وآخرون الأقوال من غير فرق بين أن يقاتل . أو لا . وكذلك أطلقها الشافعي رضي 
الله عنه في « المختصر » . أظهرها : له السهم ء» لحضور الوقعة . والثاني : لا . 
وعلى هذين . يستحق الأجرة بمقتضى الإجارة . والثالث : يخيّر بين الأجرة 
والسهم . فان اختار الأجرة . فلا سهم . وإن اختار السهم . فلا أجرة . قال صاحب 
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« الافصاح » : هذا الثالث هو فيما إذا استأجر الإمام لسقي الغزاة وحقظ دوابهم من 
سهم الغزاة من الصدقات . فيخيره الإمام . أما أجير آحاد الناس . فلا يجيء فيه هذا 
القول . لأن الإجارة لازمة . إلا أن يكون الجاري بينهما صورة جعالة . وقال 
الأكثرون : يجري القول الثالث في كل أجير . كما أطلقه الشافعي رحمه الله . لأن 
لزوم الإجارة لا يختلف(2 . ثم على الثالث . إذا اختار السهم . ففيما يسقط من 
الأجرة وجهان . أحدهما : قسطها من وقت دخول دار الحرب . وأضحهما : من 
وقت شهود الوقعة . وأما وقت تخييره . فنقل في « الشامل » عن الأصحاب أنهم 
قالوا : يخيّر. إما قبل القتال . وإما بعده . فيقال قبله : إن أردت القتال » فاطرح 
الأجرة » وإن أردت الأجرة فاطرح الجهاد . ويقال بعده : إن كنت قصدت الجهاد . 
فلا أجرة لك . وإن كنت قصدت الأجرة . فنخذها ولا سهم لك . والمراد أنه يجصل 
الغرض بكل واحد منهما , إلا أنه يخيّر في الحالتين جميعاً . ١‏ 

فرع : إذا أسهمنا للأجير » فله السلب إذا قتل . وإن لم نسهم . فوجهان . 
وعلى هذا . يرضخ له على الصحيح كالعبد . وقيل : لا لأنه لم يسهم له . وهو 
من أهله , بخلاف العبد . ٠‏ | 

فرع : هذا المذكور في الأجير لغير الجهاد . فأما الأجير للجهاد . ففي 
صحة استئجار الذمي والمسلم كلام يأتي في «السيّر» إن شاء الله تعالى . فإن 
صحت الإجارة ‏ فله الأجرة . ولا سهم ولا رضخ . وإلاء. فلا أجرة . وفي سهم 
الغنيمة وجهان . أحدهما : يستحقه . لشهوده الوقعة . والثاني : المنع » وبه قطع 
البغوي . قاتل . أم لا . لأنه أعرض عنه بالإجارة . 

فصل : تجار العسكر وأهل الحرف . كالخياطين . والسراجين . 
والبرازين » والبقالين » وكل من خرج لغرض تجارة أو معاملة ٠‏ إذا شهدوا الوقعة » 
ففي استحقاقهم السهم طرق . المذهب أنهم إن قاتلوا. استحمُوا. وإلاء. قلا» 
وهو ظاهر نصه في «١‏ المختصر » . وقيل : بالاستحقاق مطلقا, وهو الأصح عند 
الروياني ٠‏ وبالمنع مطلقاً . وإذا لم نسهم لهم . فلهم الرضخ على الأصح . 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : ما ذكره الغزالي والبغوي هو الذي يقتضيه كلام الرافعي في المحرر ووافقه عليه 
في منختصره واقتصر على ما ذكره الشيخ . فإن الأذرعي والزركشي أطالا في ذلك إطالة عظيمة . 
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فصل : إذا أفلت أسير من الكفار .» وشهد الوقعة مع المسلمين ء فإن كان 
من هذا الجيش . استحق السهم . قاتل . أم لا ؟ وإن أسر من جيش آخر. فهل 
يستحق لشهوده الوقعة . أم لا لعدم قصده الجهاد ؟ قولان . ثم قيل بطرد القولين » 
قاتل , أم لا . والمذهب والمنصوص في « المختصر» أنه إذا لم يقاتل . فإن 
قاتل ء» استحق قطعا . هذا إذا أفلت قبل انقضاء الحرب وحيازة الغنيمة . فإن أفلت 
بعد الحرب وقبل الحيازة » فعلى ما سبق في لحوق المدد . وإن أفلت بعد الحيازة , 
قال في « الشامل » : إن قلنا : تملك الغنيمة بالحيازة . فلا سهم له . وإلا. فهو كما 
لو أفلت قبل الحيازة ولم يقاتل . وإذا لم يسهم لهء ففي الرضخ الخلاف السابق . 

فصل : أسلم كافر. والتحق بجيش الإسلام . فشهد الوقعة . يسهم له إن 
قاتل قطعا . وكذا إن لم يقاتل على الصحيح . لأنه قصد إعلاء كلمة الإسلام.» وشهد 
الوقعة . وفي « الرقم » للعبادي : أنه لا يستحق . 

فصل : سبق أن الغنيمة يبدأ منها بالسلّب والمؤن . ثم يقسم الباقي خمسة 
أقسام , ويجعل أربعة أخماسها للغانمين , فيسوى بينهم في ذلك . ولا يفضل 
بعضهم إلا بشيئين . أحدهما : النقصان المقتضي للرضخ . تفريعا على الأظهر : 
أنه من أربعة أخماسها . والثاني : أن الفارس يفضل على الراجل . فيعطى الفارس 
ثلائة أسهم . سهمين لفرسه . وسهماً له . ويعطى الراجل سهماً . ويتعلق بهذا 
الأصل مسائل . 

إحداها : راكب البعير » والفيل . والحمارٍ . والبغل . لا يلحق بالفارس . 
لكن يعطى الراكب سهمه . ويرضخ لهذه الدواب .» ويكون رضخ الفيل أكثر من 
رضخ البغل . ورضخ البغل أكثر من رضخ الحمار ء ولا يبلغ رضخها سهم 
فرس(2©2 . ويرضخ للصبي والذمي الفارسين أكثر مما يرضخ لو كاناراجلين . 

الثانية : سواء في الخيل العتيق . وهو الذي أبواه عربيان » والبرذون .» وهو 


. سكت الشيخ عن الترجيح وفي الشرح الصغير أظهرهما الاستحقاق‎ )١( 

» قال في الخادم : قضية كلام الأكثرين أنه لا يستحق ما يستحقه الراجل وبه صرح الفوراني والامام‎ )١( 
. ولم يحك العلامة نجم الدين بن الرفعة ما قاله الرافعي إلا عن الجيلي خاضة‎ 
. قال أعني صاحب الخادم  : لكن صرح به في التهذيب قتابعه الرافعي‎ 
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الذي أبواه أعجميان 2 والهجين » وهو الذي أبوه عربي وأمه عجمية 34 والمقرف » 
وهو الذي أبو, ه عجمي وأمه عربية » لأن الكر والفرٌ يقع منها كلها » ولا يضر تفاوتها . 
كالرجال . وفي قول شاذ : لا يسهم للبرذون » بل يرضخ له . 


الثالئثة : ليتعهد الإهام الخيل إذا أراد دخول دار الحرب . فلا يدخل إلا فر 
فديذا ولا يبكل خطلما ال ا اا 
الصغير الضعيف . ولا أعجف وا والأعجف : المهزول . والرازح : 
الهزال . 

قلت : القحم ؛ بفتح القاف وإسكان الحاء المهملة » والضرع . بفتح الضاد 

المعجمة وفتح السراء أيفا ٠‏ والرازح » بالراء وبعد الألف زاي مكسورة ثم حاء 
مهملة . ريطت هذه الألفاظ » لأنها في كلام الشافعي وكتب الأصحاب رحمهم 
الله » ورأيت من صحّحفها فأردت السلامة . والله أعلم . 

ا » نظر إن نهى الإمام عن إدخاله وبلغه النهي » لم 
يسهم لفرسه . وإن لم ينهء أو لم يبلغه النهي ١‏ ؛ فقولان . أحدهما : يسهم له 
كالشيخ الضعيف . وأظهرهما : لا لأنه لا فائدة فيه » بل هو كَل » » بخلاف الشبخ 
فإنه ينتفع برأيه ودعائه . وقال الشيخ أبو إسحاق ين » بل القول 
الأول محمول على ما إذا أمكن القتال عليه » والثاني إذا لم يمكن 


الرابعة'» : من حضر بفرسين . لم يسهم إلا لواحد على المذهب . وبه قطع 
الجمهور . وحكى بعضهم قولاً أنه يسهم لفرسين ولا يزاد . 

الخامسة20 : يسهم للفرس المستعار والمستأجر . فيكون السهم للمستعير 
والمستأجر . وحكي وجه : أنه للمعير . وأما الفرس المغصوب . فالمذهب أنه يسهم 
له. ويكون سهمه للغاصب . وقيل : للمغصوب منه2"© . وقيل : لا يسهم له . لأن 


. في ط المسألة الرابعة‎ )١( 

(؟) في ط المسألة الخامسة . 

() قال الأذرعي : هذا في مالك لم يشهد الواقعة فأما شاهدها المسلم الكامل فسهما فرسه له للغاصب ولا 
لمن وجده ضائعاً أو عائراً فجاهد عليه . انتهى ما أردته وجرى عليه في الخادم وعزاه للماوردي 
والقاضي حسين 
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إحضاره حرام » فهو كالمعدوم . 

السادسة('2 : إذا كان القتال في ماءٍ أو حصن وقد أحضر فرسه . أسهم 
لفرسه . لأنه قد يحتاج إلى الرّكوب . نص عليه » وحمله ابن كج على ما إذا كانوا 
بالقرب من الساحل . واحتمل أنه يخرج ويركب . فإن لم يحتمل الحال الخروج » 
فلا معنى لاعطاء سهم الفرس . 

السابعة "2 : حضر اثنان بفرس مشترك بينهما . فهل يعطى كل منهما سهم 
فرس . لأن معه فرساً قد يركبه » أم يعطيان سهم فرس واحد مناصفة , أم لا يعطيان 
للفرس شيئا لأنه لم يحضر واحد منهما بفرس تام ؟ فيه أوجه . 

قلت : لعل الأصح المناصفة . والله أعلم . 

ولوركب اثنان فرساً . وشهدا الوقعة » فهل لهما ستة أسهم لأنهما فارسان ؟ أم 
سهمان لأنهما راجلان لتُعذر الكرٌ والفرٌ؟ أم أربعة أسهم . سهمان لهما وسهمان 
للفرس ؟ فيه ثلاثة أوجه ٠‏ وبالله التوفيق . 

قلت : اختار ابن كج في « التجريد » وجهاً رابعاً حسناً أنه إن كان فيه قوة الكرٌ 
والفرَ مع ركوبهما . فأربعة أسهم . وإلا . فسهمان . 

ومن مسائل الباب : لو دخل دار الحرب راجلاً . ثم حصّل فرساً ببيع أو إعارة 
أو غيرهما » وحضر به الحرب . أسهم له . قال صاحب ١‏ العدة» : ولو حضر 
فارساً » فضاع فرسه . فأخذه رجل وقاتل عليه . فأسهم المقاتل له وللفرس ٠‏ كان 
سهما الفرس لمالكه . لأنه شهد الوقعة وفرسه حاضر ولم يوجد منه اختيار إزالة يد » 
فصار كما لو كان معه ولم يقاتل عليه » ويفارق المغصوب حيث قلنا : سهم الفرس 
للغاصب على المذهب . لأن المالك لم يشهد الوقعة . 

ومنها : الأعمى . والزّمِن . ومقطوع اليدين والرجلين . المذهب : أنه لا 
يسهم لهم . لكن يرضخ . وحكى الجرجاني في استحقاقهم السهم قولين””" . 
)١(‏ في ط المسألة السادسة . 


(0) في ط المسألة السابعة . 
زفة وهذا قد صرح به الرافعي في الكلام على الغنيمة لمن شهد الوقعة 3 وما حكاه هن الجرجاني هو موجود _ 
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ولو شرط الإمام للجيش أن لا يخمس عليهم » فشرطه باطل » ويجب تخميس 
ما غنموا » وسواء شرط ذلك لضرورة . أم لا . وحكى ابن كج وجهاً أنه إن شرطه 
لضرورة » لم يخمس . وهذا شاذ باطل ...ولو غزت طائفة بغير إذن الإعام فغدمت ء 
خمس على المذهب . وبه قطع الجمهور . وحكى ابن كج وجهاً : أنه لا يخمس . 
وهو باطل . ولو كان معه فرس فلم يركبه ولم يعلم به . قال ابن كج : لم يسهم له بلا 
خلاف . قال : ولو علم به ولم يركبه بحال . فلا سهم له . قال : وعندي يسهم له 
إذا كان يمكنه ركوبه ولم يحتج إليه2"0 . والله أعلم . 


- في التحرير وجزم في المعاياة بأنه يسهم للمريض والزمن قال : لأنهم من أهل الجهاد وإنما يسقط 
للعجز فأشبه المريض إذا حضر الجمعة يعتد به . وكذا قاله صاحب الكافي : إن كان يرجى زوال مرضه 
أسهم قطعاً وكذا إن لم يرج على الاصح . 

: فيه أمران‎ )١( 

أحدهما : ذكر قبل هذا بأسطر عن صاحب العدة أنه لو حضر فارساً فضاع فرسه وركبه تن 
للمالك كما لوكان معه ولم يقاتل عليه » ولا يظهر فرق بين الصورتين إلا أن يوجد هنا أنه راكب بلا قتال 
وهناك لم يركبه بالكلية وهو بعيد . 
الثاني : ما حكاه عن ابن كج هو قياس ما سبق . 


000 
كتات البكاح 


وفيه أبواب . 
الأول(2 : في خصائص رسول الله يكلِةِ في النكاح وغيره . قال الأئمة : هي 


أربعة أضرب . 


أحدها : ما اختص به رسول الله يخ22 من الواجبات . والحكمة فيه زيادة 


الزلفى والدرجات . فلن يتقرّب المتقرّبون إلى الله تعالى بمثل أداء ما افترض 


)١(‏ قدم العبادات لأنها أهم » ثم المعاملات لأن الاحتياج إليها أهم ثم ذكروا الفرائض لأنها نصف العلم 


زف 


كما في الحديث ثم النكاح لأنه يكون بعد استيفاء شهوة البدن ثم الجنايات لأنها تقع بعد استيفاء 
شهوتي البطن والفرج والنكاح من الشرائع القديمة من لدن آدم عليه السلام وله أثر في الجنة. اسكننا 
الله إياك وإياه وهو لغة الضم والجمع يقال تنكاحت الأشجار إذا تمايلت وانضم بعضها إلى بعض . وقال 
ابن افارس يطلق على الوطء وعلى العقد دون الوطء وقال الزجاج يوضع نكح في كلامه للزوم الشيء 
ااه رياتن. على لزنا ادن وان الم وار العقد لأن سببه شرعاً عقد يتضمن إباحة 
وطء بلفظ النكاح أو تزويج أو ترجمته ( المصباح المنير 774/5 ) - ( قليوبي وعميرة 3١08/57‏ ) . 
والأصل فيه كتاب الله تعالى وسنة رسوله كَل فأما الكتاب فلقوله تعالى ظط وانكحوا الأيامى منكم » 
وقوله كَلعِ فلحديث ابن مسعود رضي الله عنه أنه قال . قال رسول الله كك ( يا معشر الشباب من استطاع 
الباءة فليتزوج فإنه أغض للبصر وأحصن للفرج ومن لم يستطع فعليه بالصوم فإنه له وجاء ) 
( البخاري 04 في الكاح باب من لم يسشعطع الباء فليصم (حاديث 0015) و( مسلم 
١157‏ ) - كتاب النكاح باب استحباب النكاح ( حديث ١505/١‏ ) . 
في «ط» الباب الأول . 


() جرت عادة أصحاب الشافعي رضي الله عنه في تخصيص هذا الكتاب بذكر الخصائص الشريفة أوله 


لأنها في النكاح أكثر منها في غيره . 


00 
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عليهم22 . 


قلت : قال إمام الحرمين هنا : قال بعض [ أصحابنا ](" الفريضة يزيد ثوابها 


على ثواب النافلة بسبعين درجة . واستأنسوا فيه بحديث”2” . والله أعلم . 


لج 


5 


حمر 


(5 


0 
فمن ذلك .» صلاة الضحى (؟) . ومنه الأضحية 3 والوت20) 2 والتهجد(2, 


أخرجه البخاري عن رسول الله وق قال إن الله تعالى قال : من عادى لي ولياً فقد آذنته بالحرب وماتقرب 
إليّ عبدي بشيء أحب إليّ مما افترضت عليه وما يزال عبدي يتقرب إليّ بالنوافل حتى أحبه فإذا أحببته 
كنت سمعه الذي يسمع به وبصره الذي يبصر به ويده التي يبطش بها ورجله التي يمشي بها وإن سألني 
لأعطينه ولئن استعاذ بي لأعيذنه وما ترددت عن شىء أنا فاعله ترددي عن نفس المؤمن . يكره الموت 
وأنا أكره مساءته ولا بد له منه . ْ 

أخرجه البخاري من رواية أبي هريرة رضي الله عنه في الصحيح ( 740/11 41) كتاب الرقائق , 
باب التواضع . الحديث . 

في « ط» علمائنا . 

قال في الخادم المراد يزيد أداء ثواب الفريضة على أداء مثلها نافلة بسبعين درجة كما قاله الروياني في 
البحر ثم قال والحديث المشار إليه بنية الامام في النهاية فقال وتمسكوا بما رواه سلمان الفارسي أن 
رسول الله ب قال في شهر رمضان من تقرب فيه بخصلة من خصال الخير كان كمن أدى فريضة فيما 
سواه ومن أدى فريضة فيه كان كمن أدى سبعين فريضة فيما سواه فقابل النفل فيه بالفرض في غيره وقابل 
الفرض فيه بسبعين فرضاً في غيره فأشعر هذا بأن الفرض يزيد على النفل بسبعين من طريق الفحوى - 
انتهى . والحديث رواه ابن خزيمة ففي صحيحه والبيهقي في شعب الإيمان ‏ انتهى ما أردته منه . 
قال شيخنا العلامة الحافظ ابن حجر هذا الحديث ععت ‏ اغرها ابن خزيمة قال ولهذا قال النووي 
واستأنسوا . 

أي عن الصحيح كما سيذكره في آخر كلامه قال الشيخ البلقيني لم تكن الضحى واجبة عليه خخلافاً لما 
جزموا به ففي صحيح مسلم عن عبد الله بن شقيق قال قلت لعائشة رضي الله عنها : أكان النبي كله 
يصلي الضحى قالت لا إلا أن يجيء من مُغِيبه وذكر أحاديث كثيرة في ذلك واستدل الرافعي للوجوب 
بحديث كِب علي ركعتا الضحى وهما لكم سنة قال شيخنا الحافظ ابن حجررواه أحمد وأبويعلى من 
حديث اسرائيل عن جابر عن عكرمة عن ابن عباس بلفظ أمرت بركعتي الضحى ولم تؤمروا بها وأمرت 
بالاضحى ولم يكتب عليكم وإسناده ضعيف من أجل جابر الجعفي ثم رواه من طرق كثيرة وضعفها وقال 
فتلخص ضعف الحديث من جميع طرقه إلى آخر ما ذكره قال في الخادم إذا قلنا بالوجوب فهل كان من 
الواجب عليه أقل الضحى أو أكثرها أو أدنى كمالها لم يتعرضوا له نعم في رواية أحمد في مسنده 
وأمرت بركعتي الضحى ولم تؤمروا بها. انتهى وقد تقدم أن شيخنا ابن حجر ضعف قوله ومن الاضحية 
استدل الرافعي لوجوبها عليه و بما روي أنه يق قال  :‏ ثلاث كتبت علي ولم تكتب عليكم السواك 


والوتر والأضحية » . 
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والسواك2'7 3 والمشاورة292 على الصحيح في الخمسة . 


والأرجح : أن الوتر غير التهجد . 
قلت : جمهور الأصحاب 6 على أن التهجد كان واجباً عليه يكل قال القفال : 


وهو أن يصليّ في الليل وإن قلّ . 


(2) 


31 


صر 


فق 


زفق 


قال شيخنا الحافظ ابن حجر لم أجده هكذا وقال الشيخ البلقيني وأما حديث ثلاث علي فرائض وهي 


لكم تطوع النحر والوتر وركعتا الضحى وفي رواية ركعتا الفجر بدل النحر فهو ضعيف . 
أي عن الصحيح كما ذكر خلاف آخر قال الشيخ البلقيني ليس الوتر واجباً عليه يي خلافاً لما صححوه 
فقد صح أنه كان يك يوتر على بعيره وبه احتج الشافعي على عدم وجوب الوتر على الآنة كن ملغيب 
للشافعي أنه ليس بواجب عليه يه مطلقاً ولا دليل لمن قال كان واجباً عليه يك في الحضر دون السفر - 
انتهى وإذا قلنا بالوجوب فهل الواجب عليه كل أقل الوتر أم أكمله أم أدناه لم يصرحوا به قال في الخادم 
والظاهر أن مرادهم الجنس . 
استدل الرافعي للوجوب بقوله تعالى « ومن الليل فتهجد به نافلة لك » أي زيادة عى الفرائض وبما 
روي عن عائشة رضي الله عنها أن النبي يك قال: «ثلاث هن على فريضة ولككم سنة الوتر والسواك وقيام 
الليل» قال شيخنا الحافظ ابن حجر أما احتجاجه بالآية الكريمة فسبقه إليه البيهقي ووجهه أن النافلة لغة 
الزيادة وظاهر الأمر بالتهجد الوجوب قال إمام الحرمين فإن قيل النافلة هي السنة قلنا بل النافلة هنا هي 
الزيادة وقد قيل ما يزيده العبد من تطوعاته بحرية نقصان مفروضاته وصلاته يق معصومة عن تطرق 
الخلل إليها فكان تهجده زائداً على مفروضاته وذكر البغوي في تفسيره نحوه لكي يتعقب ذلك بأن 
مقتضاه أن الرواتب التي واظب عليها يق كانت واجبة في حقه ولا قائل به وني هذا التعفب بظر لان 
الأمر ورد بالتهجد ولم يرد في الرواتب أمر وأما قول الامام أنها الزيادة أي زيادة فرض على الفرض فلا 
يرد عليها النفل . 
قال شيخنا الحافظ المشار إليه وأما الحديث المذكور فإنه ضعلف جد 
قال في الخادم هل المراد وجوبه في حقه كو في الصلاة 5 أوما هوأعم من ذلك لم يتعرضوا له نعم في 
سنن أبي داود أنه عليه الصلاة والسلام أمر بالسواك لكل صلاة وسياق الحديث يخصه بالمفروضة . 
على الصحيح في الخمسة قال في المهمات مقتضاه ه حكاية الرافعيٍ خلافاً في الخمسة وليس كذلك 
فقد جزم بوجوب التهجد وإنما حكى وجهاً أنه نسخ في حقه و كالامة وهوما أورده الشيخ أبو حامد 
ونقل في التوسط عن المجرد للقاضي أبي الطيب أن أبا علي نقل في الافضاح أن الشافعي رضي الله 
عنه نص على أن قيام الليل كان نافلة له و . 
وقال الشيخ ولي الدين العراقي القائل بأنه منسوخ في حقه لا يجعله واجباً عليه فصح الخلاف في 
الخمسة ونقل البيهقي في معرفة السنن والآثار النص الشافعي أن المشاورة غير واجبة عليه كَل وهذا 
النقل موافق لما تقله الأذرعي في التوسط قال في الخادم عبارة النهاية مشاورة ذوي الأرحام وقال 
صاحب التعليقة على الحاوي المشاورة في الأمر مع أهله وأصحابه قال الماوردي وأخلف فيما 
يشاورهم فقيل في الحرب ومكايدة العدو وقيل في أمر الدين . 
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وحكى الشيخ أبو حامد : أن الشافعي رحمه الله نص على أنه نسخ وجوبه في 


حقه وَل . كما نسخ في حق غيره » وهذا هو الأصح أو الصحيح . وفي « صحيح 
مسلم » عن عائشة رضي الله عنها ما يدل عليه(© . والله أعلم . 


وكان عليه كل . إذا رأى منكراً أن يغيرّه , لأن الله تعالى وعده بالعصمة . 
قلت : قد يقال : هذا ليس من الخصائص . بل كلّ مكلف تمكن من إزالته , 


لزمه تغييره » ويجاب عنه بأن المراد أنه لا يسقط عنه للخوف . فإنه معصوم » ببخلااف 


غيره . والله أعلم . 


وكان عليه يل . مصابرة العدو وإن كثر عددهم ٠.‏ 


وكان عليه كل » قضاء دين من مات من المسلمين معسراً . وقيل : كان يقضيه 


وفي وجوب قضاء دين المعسر على الامام من مال المصالح . وجهان . 


)١(‏ ما رجحه المصنف هنا من أن الوتر غير التهجد هو المعتمد لان قيام الليل يصح بنية مطلقة والوتر لا 


قف 


يصح إلا بنية معينة وقدم المصنف في باب صلاة التطوع أن الصحيح المنصوص عليه في الأم 
والمختصر أن الوتر يسمى تهجداً. وقيل الوتر غير التهجد فاضطرب الترجيح وقول الشيخ وفي صحيح 
مسلم عن عائشة رضي الله عنها ما يدل عليه قال الشيخ البلقيني في صحيح مسلم شيئان يدلان عليه 
أحدهما أخرجه مسلم في باب أوله حديث إذا سكت المؤذن لصلاة الصبح فقال فيه بسنده إلى عائشة 
رضي الله عنها أن النبي كلك لم يمت حتى كان كثير من صلاته وهو جالس وبعده عنها » قالت لما بدن 
رسول الله و وثقل عن أكثر صلاته جالساً وبعدمء عن حفصة رضي الله عنها قالت .ما رأيت 
رسول الله و في سبحته قاعداً أو كان يقرأ بالسورة فيرتلها حتى يكون أطول من أطول منها وبعغده عنها 
بعام واحد أو اثنين وبعده ؛ عن جابر بن سمرة أن الني يك لم يمت حتى صلى قاعداً والموضع 
الثاني بعد هذه الأحاديث بقرب ورقتين من حديث حكيم لما سأل عائشة عن خلق رسول الله و سألها 
عن قيام رسول الله و فقالت تقرأ فيا أيها المزمل» قلت بلى قنالت فإن الله عمرّ وجل افتترضص قيام اليل 
في هذه السنة فقام نبي الله كد وأصحابه وأمسك الله خاتمتها اثني عشر شهراً في السماء حتى أنزل الله 
عر وجلّ التخفيف فصار قيام الليل تطوعاً بعد فريضته . ١‏ 
سكت المصنف عن الترجيح قال في الخادم والراجح عدم وجوب القضاء قال الإمام إنه الأوجه إلى ما 
ذكره وقيد الإمام محل الوجهين بما إذا صدر منه مطل ظلم به ومات قال فأما إذا لم يملك في حياته ما 
يؤديه ولم ينسب إلى المطل والتسويف لم يقض دينه من بيت المال لأنه لفي الله تعالى ولا مظلمة عليه 
قال وحيث أوجبناه فشرطه اتساع المال وفضله عن مصالح الأحياء . 
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وقيل : كان يجب عليه يل إذا رأى شيئاً يعجبه أن يقول : لبيك إن العيش عيش 
الآخرة . 

وأمافي النكاح». فأوجب الله سبحانه وتعالى تخيبر نسائه بين مفارقتسه 
واختياره . وحكى الحناطي وجهاً أن هذا التخيير كان مككأ » والصحيح الأول 
ولماخير ؛ اخترنه والدارالآخرة» فحرّ ال تعالى علمه له اتزويج عليهن والتبّل بهن 
مكافأة لهن على حسن صنيعهن . فقال تعالى : 9 لا يحل لك النساء من بعد ولا أن 
تبدل بهن من أزواج 2024 ثم نسخ ذلك لتكون المنة لرسول الله كي بترك التسزويج 
عليهن . بقوله تعالى : 8 إنا أحللنا لك أزواجك اللاتي آنيث اجتورهن ...»4 
الآية 25 وهل حرّم عليه يكل طلاقهن بعدما اخترنه ؟ فيه أوجه. أصحهما: لاء 
والثاني : نعم . والثالث : يحرم عقب اختيارهن . ولا يحرم إذا ”© انفصل2*9 ولو 
فرض أن واحدة منهنّ اختارت الدنيا » فهل كان يحصل الفراق بنفس الاختيار ؟ 
وجهان . أصحهما : لا اوقل كا وبين مشروا قور ؟ وجهان . أصحهما : 
لا . فإن قلنا بالفور » فهل كان يمنَدٌ بامتداد المجلس ء أم المعتبر ما يعد جواباً في 
العرف ؟ وجهان . وهل كان قولها : اخترت نفسي . 0 في الفراق ؟ فيه 
وجهان . 


وهل كان يحل له يك التزويج بها بعد الفراق ؟ وجهان . 

الضرب الثاني : ما اختص به من المحرمات » وهي قسمان . 

أحدهما : المحرمات في غير النكاح » فمنها الزكاة . وكذا الصدقة على 
الأظهر © وأما الاكل متكثاً » وأكل الثوم والبصل والكرّاث . فكانت مكروهة له كَل 


. ) 57 ( سورة الأحزاب الآية‎ )١( 

. ) 68 ( سورة الأحزاب الآية‎ )١( 

(9) في وطء أن . 

(4) قال - البلقيني هذا متعقب فالذي يقتضيه كلام الشافعي في الأم تحريم طلاقهن وبه جزم الماوردي 
وصححه أبو الفرج الزاز في تعليقه وهو أقرب وإذا طلق واحدة فهل يكون ريا أو بائناً وجهان في 
الحال انتهى .- 
وقال صاحبه الزركشي ذكر ابن أبي الدم أن العراقيين قطعوا بالتحريم ولم يحكوا سواه . 

(0) قال في الخادم قال صاحب التقريب في كتاب الهبة لم يختلف جواب الشافه يفي أن وبتوق الل قلا لمات 
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على الأصح . وقيل : محرّمة207 . ومما عُدٌ من المحرمات . الخط والشعر . وإنما 
يتجه القول بتحريمهما ممن يقول : إنه كل كان يحسنهما . وقد اختلف فيه . فقيل : 
كان يحسنهما لكنه يمتنع منهما . والأصح أنه كان لا يحسنهما . 


قلت : ولا يمتنع تحريمهما وإن لم يحسنهما . والمراد تحريم التوصل 


إليهما”" . والله أعلم . 


وكان يحرم عليه كَلِ . إذا لبس لأمَته(" أن ينزعها حتى يلقى العدوٌ ويقاتل . 


يأخذ شيئاً باسم الصدقة تطوعاً أو فريضة إلى آخر ما ذكره وليت الأئمة جزموا بالحرمة مطلقاً وذكر 
صاحب الخادم أيضاً عن أبي هريرة أن المحرمة عليه صدقة الأعيان فأما العامة.كالمساجد ومياه الآبار فلا 
وقد سبق مثله وأبدى الماوردي وجهاً اختاره أن ما كان فيها ابدالاً متقومة كانت محرمة دون ما كان عليها 
غير متقوم فتخرج صلاته في المسجد وشربه من ماء زمزم وبئر رومة ومما يحرم عليه وَل كما ذكره 
الرافعي في بابه . 


)0( لم يبين المصنف المراد بالاتكاء وعن الخطابي المراد به الجالس المعتمد على وطاء تحته وعن ابن 


(0 


الجوزي أن المراد به المائل على جنب وفسره القاضي عياض في الشفاء بما ذكره الخطابى وأما كراهة 
الثوم وما ذكر معه فقال في الخادم موضوع الكراهة في النيّ أو المطبوخ فقد صح أنه ل أكل طعاماً فيه 
بصل وينبغي إلحاق الفجل بالمذكورات فقد ورد التنصيص عليه في معجم الطبراني بالنسبة للتخلف 
عن الجماعة . 

قال في الخادم قال في البيان ذكر النقاش أن النبي وي ما مات حتى كتب قال والأول أي عدم الكتابة هو 
المشهور قال صاحب الخادم يشهد للنقاش ما رواه البخاري في عمرة القضاء أن النبي كله صالح 
سهيل بن عمروفكتب علي بن أبي طالب الصحيفة هذا ماقضى عليه محمد رسول الله كَل فقالسهيل 
أكتب محمد بن عبد الله فقال يل لعلي رضي الله عنه امحه فقال علي لا أمحوك أبدا فأخذ النبى يه 
الكتاب فكتب هذا ما قاضى محمد بن عبد الله وفي هذه الكتابة وجوه : ١‏ 
أحدها : أنه يل كتبه وهو لا يعلم ما يكتب فانتظم مراده . 

ثانيها : أنه كَيِ أوحي إليه فكتبه عن علم بالكتابة . 

ثالثها : أنه يَكَةِ لكثرة كتابة اسمه بين يديه فعلم ذلك وهذا أضعف الأوجه . 

رابعها : أنه أمرمن كتب ونسب الفعل إليه تجوزاً ولم يبين الشيخ هل المراد بالشعر إنشاده أو روايته أو 
أعم من ذلك قال في الخادم وجعل الماوردي والروياني قول الشعر وتعلمه وروايته سواء في التحريم 
واكتفى بالكتابة القراءة من الكتاب وقال أيضاً أعني صاحب الخادم ما أطلق في الشعر محله في غير 
الزجر أما الزجر فقال البيهقي أن النبي يم كان يقول وهو مبني على قول الاتقان وغيرويين الأدياة أنه 
ليس بشعر ولو كان شعراً لم يقله النبي كَل لقوله تعالى ظ وما علمئاه الشعر وما ين ينبغي له »© . 


زفة اللأمة بهمزة ة ساكنة الدرع ويجمع على لآم كثمرة وثمر ولؤْم كرطب وهذا الثاني 0 غير قياس فإنه 2 
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وقيل : كان دكروها لا ميحرماً : والصحيح الأول . وقيل : بناءً'عليه أنه كان لا يبتدىء 
تطوعاً إلا لزمه إتمامه(2 . 


وكان يحرم عليه ب م العين إلى ما مُتّع به الناس . ويحرم عليه خحائنة 
الأعين » وهي الإيماء إلى مباح من قتل أو ضرب . على خلاف ما يظهره ويشعر به 
الحال . وقال صاحب ١‏ التلخيص »: ولم يكن له أن يخدع في الحرب . وخالفه 
الجمهور . وفي « الجرجانيات » ذكر وجهين ٠‏ في أنه هل كان يجوز له أن يصليَ 
على من عليه دين ؟ وهل كان يجوز أن يصلي مع وجود الضامن ؟ 


قلت : الصواب الجزم بجوازه مع الضامن . ثم نسخ التحريم , فكان وَلهِ بعد 
ذلك يصلي على من عليه بدين ولا ضامن لهء ويوفيه من عنده . والأحاديث 
الصحيحة مصرحة بما ذكرته(2 . والله أعلم . 


القسم 0 : المحرمات المتعلقة الدع . فمنها : إمساك من كرهت نكاحه 
على الصحيح . وقيل “ إنما كان يقارقها تكرما . 


ومنها : نكاح الكتابية على الأصح » وبه قال ابن سريج والقاضي أبو حامد 


جمع لؤمة بضم اللام قاله في المهمات قال في الخادم ويعني بها أيضاً السلاح كله كما قال الأزهري 
وحكاه عنه ابن مالك في كتاب الهمز . 

)١(‏ قال الشيخ البلقيني هذا ضعيف ففي سنن الدارقطني عن عكرمة قال قالت عائشة رضي الله عنها دشحل 
علي النبي يك فقال عندكم شيء فقلت لا قال : إذا أصوم . ودخصل علي يوماً آخرفقال : عندكم شيء فقلت 
نعم فقال: : إذاً أفطر وإن كنت قد فرضت الصوم قال الدارقطني هذا إسناد حسن صحيح وفيه عن عائشة 
بنت طلحة عن عائشة أم المؤمنين كان النبي ككل يأتينا فيقول هل عندكم شيء غدا فإن قلنا نعم تغدى 
وإن قلن لا قال إني صائم وإنه أنانا ذات يوم قد أهدي لنا حيس فقلنا يا رسول الله قد أهدبي لنا حيس وإنا 
قد خبأناه لك قال إني أصبحت صائماً قال الدارقطني وروي من طريق ضعيفة وأدى يوما مكانه . 

(5) كان رسول الله يكِِ يؤتى بالرجل المتوفى عليه الدين فيسأل “عل ترك لدينه قضاء فإن حدث أنه ترك 

فاء صلى عليه وإن قيل لا قال للمسلمين : صلوا على صاحبكم فلما فتح الله عليه الفتوح قام فقال : 

أنا نا أولى بالمؤمنين من أنفسهم فمن توفي من المؤمنين فترك ديناً فعلي قضاؤه ومن ترك مالا فهو لورثته . 
متفق عليه ( أخرجه البخاري في الصحيح ع //اا )ء كتاب الكفالة وباب الدين » الحديث 
(948؟7) و( مسلم في الصحيح ١70/‏ ) وكتاب الفرائض وباب من ترك مالا فلورثته والحديث 
.)١5١9/1١4(‏ 


كتاب النكاح / باب في خصائص رسول الله وك في النكاح وغيره ليان 
#10000661 آذآ اهم 


والاصطخري . وقال أبو اسحاق ليس بحرام ٠‏ ويجري الوجهان في السرئ بالامة 
الكتابية ونكاح الآمة المسلمة . لكن الأصح في التسرّي بالكتابية » الجل . وفي 
نكاح المسلمة . التحريم . قالوا : ولو قدر نكاح امة . كان ولده منها حرا على 
الصحيح مع تجويزنا جريان الرق على العرب وفي لزوم قيمة هذا الولد وجهان . قال 
أبو عاصم : نعم . وقال القاضي حسين 3 م كلدت وله المترور ديه انق 240 
فوت الرق بظنه ء وهنا الرق متعذّر . 

وأما الامة الكتابية » فكان تكاحها محرماً عليه على المذهب . وطرد الحناطي 
فيه الوجهين . 

الضرب الثالث : التخفيفات والمباحات . وما أبيح لهو دون غيره قسمان . 
أحدهما : متعلق بغير النكاح ‏ فمنه الوصال في الصوم 3 واصطفاء ما يختاره من 
الغنيمة قبل القسمة من جارية وغيره('2 . ويقال لذلك المختار : الصفيّ والصفية » 
والجمع : الصفا 

ومنه » خمس خمس الفيء والغنيمة » وأربعة أخماس الفيء » ودخول مكة 
بغير إحرام » نقله صاحب ١‏ التلخيص » وغيره . ومنه . أنه لا يورث ماله . ثم حكى 
ادبم رضي تايا أرما تيو سر لكت رخورية على أقله تقال 
0 3 وال ا اسان ارود قل «السس قات 3 وين 


أنه هل يصير وقفاً على ورثته ؟ وأنه إذا صار وقفاً » هل هو للواقف لقوله كلل : «ما 
3 صدقة ع59) ؟ وجهان . 


قلت : كل هذا ضعيف . والصواب الجزم بأنه زال ملكه كَككِِ » وأن ما تركه فهو 
صدقة على المسلمين لا يختص به الورثة . وكيف يصح غير ما ذكرته مع قوله ككل : 


)١(‏ قال في الخادم هذا لا يختص بالغنيمة فكان له ذلك من رأس الفيء أيضاً قاله ابن كج في التجريد . قال 
وهذا إجماع إلا ما قاله أبو ثور إلى آخر ما ذكره . 

(1) متفق عليه من حديث أبي بكر رضي الله عنه ( أخرجه البخاري في الصحيح 0/١7‏ ) وكتاب الفرائض 
وباب قول النبي و « هلا نورث . . . » والحديث ( 1777 ) واللفظ له ( وأخرجه مسام ة في الصحيح 
/ 1 ) وكتاب الجهاد وباب قول النبي 83 : لاا نورث . . . والحديث (؟5/ 1١‏ ). 


وم كتاب التكاح / باب في. خصائص رسول الله كته في النكاح وغيره 


ولا نورث ما تركناه فهو صدقة » ؟ فهذا نص على زوال الملك . والله أعلم . 
وهذه الخصلة .» عدها الغزالي من هذا الضرب 3 وعدها الأكثرون من الضرب 
الرابع . ومنهء أنه بكٍِ كان له أن يقضي بعلمه » وفي غيره خلاف . وأن يحكم 
لنفسه ولولده على المذهت . وأن يشهد لنفسه ولولده . وأن يقبل شهادة من يشهد 
له. وأن يحمي الموات لنفسه . وأن يأخذ الطعام والشراب من مالكهما المحتاج 
إليهما إذا احتاج إليهما. وعلى صاحبهما البذل . ويفدي بمهجته مهجة 
رسول الله يِِ . قال الله تعالى : 8 النبي أولى بالمؤمنين من أنفسهم 2024 . 
قلت : ومثله ما ذكره الفوراني وابراهيم المرّوذي وغيرهما . أنه لو قصده 
ظالم ‏ وجب على من حضره أن يبذل نفسه دونه وَل والله أعلم 5 
وكان لا ينتقض وضوءه كل بالنوم مضطجعاً ٠‏ وحكى أبو العباس فيه وجهاً غريباً 
ضعيقا . وحكى [ أيضا ]22 وجهين في انتقاض طهره باللمس . 
قلت : المذهب الجزم بانتفاضه باللمس . والله أعلم . 
وحكى أيضاً صاحب « التلخيص » : أنه كان يحل له يك دخول المسجد 
جنباً » ولم يسلّمه القفال له . بل قال : لا أظنه صحيحاً . 
قلت : هذا الذي قاله صاحب ١‏ التلخيص » . قد يحتج ليما زواة الترمدق 
عن عطية(”© عن أبى سعيد [ الخدري ]20 رضي الله عنه قال : قال النبي كَل « يا 
على لا يحل لأحد يجنب في هذا المسجد غيري وغيرك » قال الترمذي : حديث 
حسن غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه2© . قال الترمذي : قال ضرار بن صرد . 


. ) 5( سورة الأحزاب الآية‎ )١( 

.» سقط في وط‎ )١( 

() عطية بن سعد بن جنادة العوفي بفتح المهملة وإسكان الواو . الجدلي ‏ بفتح الجيم أبو الحسن الكوفي 
وروى عن أبي هريرة رأبي سعيد بن عباس وروى عنه ابناه عمرو والحسن وإسماعيل بن أبي خالد 
ومسعر وخلق وضعنه الثوري وهشيم وابن عدي وحسن له الترمذي أحاديث.. قال مطين مات سنة 
احدى عشرة ومائة . ( الخلاصة ؟:/ ”5 35714 ) (14875 ). 

)2 سقط في الأصل والمثيت من «ط» . 

(0) ( الترمذي 724/50 ) في المناقب حديث 717717 ) ( وأخرجه أبو يعلى في مسنده 7١1١/7‏ ) حديث - 


كتاب النكاح / باب في خصائص رسول الله ككل في النكاح وغيره وان 


عاء <لا ديعل لأسن بلقنا غير وغيرك . .وهذا التأويل الذي قاله ضرار . 
من أين قاله ‏ وإلى أي أصل أسنده . قال : القطع بتخطئته » وهذا كلام من لم 
بعلم الحديث المذكور , لكن قد يقدح قادح في الحديث بسبب عطية » فإنه ضعيف 
عند جمهور المحدّثين . لكن قد حسنه الترمذي . فلعله اعتضد بما اقتضى حسنه كما 
تقرر لأهل هذا الفن » فظهر ترجيح قول صاحب «١‏ التلخيص )22 . 

واعلم أن معظم هذه المباحات . لم يفعلها يخ وإن كانت مباحة له [ والله 
). ' 0 


القسم الثاني : المتعلق بالنكاح . فمنه الزيادة على أربع نسوة . والأصح أنه 
لم يكن منحصراً في تسع . وقطع بعضهم بهذا . وينحصر طلاقه كَل في الثلاث29 , 
وينعقد نكاحه ‏ بلفظ الهبة يك على الأصح(*2 فيهما . وإذا انعقد بلفظ الهبة » 0 
يجب مهر بالعقد ولا بالدخول . وبة يشترط لفظ النكاح من -جهته يَكِ على الأصح 
الأصحاب : وينعقد نكاحه كَل , ا ا 
وفي ( المجرد » للحناطي وغيره وجه غريب : أنه يجب المهر . ومنه » أنه يَكِهِ لو 
رغب في نكاح امرأة . فإن كانت خليّة » لزمها الاجابة على الصحيح . ويحرم على 


- (73/59: 0 يني في السن :الحزري /17/00 في كانه البكاخ ).. 

)١(‏ لعل مراد صاحب التلخيص بالدخول المكث لأنه المحرم على الآمة ونقل عن البيهقي أنه نبه على أن 
المحرم أنه هو المكث واعترض على ابن القاص وهذا واضح لا إشكال فيه . 
قال الشيخ ولي الدين أي العراقي إذا شاركه ككٍِ في ذلك علي رضي الله عنه لم يكن من الخصائص . 
وقد يقال من الخصائص بالنسبة لباقي الامة . 

(؟) سقط من وطع». ١‏ 

إفة أي في الأصح هذا الترجيح من عند المصنف من غير تنبيه على ذلك بل قضية كلام الرافعي ترجيح عدم 
الحصر . 

فع أي في هذه الصورة والتي قبلها وهي انحصار طلاقه في الثلاث قال في الخادم اختلفوا هل كان تحته 
امرأة موهوبة على وجهين بناهما الماوردي والروياني على اختلاف القراءتين في قوله تعالى ظ ان وهبت 
نفسها للنبي » من قرأ بالكسر قال لم يكن وبه قال مجاهد ومن قرأ بالفتح وهو ختبر عما مضى قال : 
كانت عنده وعلى هذا فاختلفوا في تعيينها هل هي خولة بنت حكيم أو ميمونة أو زينب الأنصارية أم 
شريك : أقوال . 


ليان كتاب النكاح / باب في خصائص رسول الله يك في التكاح وغيره 


غيره خطبتها . وإن كانت مزوجة . وجب على زوجها طلاقها لينكحها على 
الصحيح . 

ومنه انعقاد نكاحه ين بغير ولي ولا شهود<١) ٠‏ وفي حال الاحرام على الأصح 
في الجميع . وفي وجوب القسم بين زوجاته » وجهان . قال الاصطخري : لا 
والأصح عند الشيخ أبي حامد والعراقيين والبغوي : الوجوب . وأكثر هذه المسائل 
وأخواتها , تتخرج على أصل اختلف فيه الأصحاب , وهو أن النكاح في حقه يكل , 
هل هو كالتسري في حقنا؟ إن قلنا: نعم لم ينحصر عدد المنكوحات والطلاق” 2 
وانعقد بالهبة ومعناها . وبلا ولي وشهود . وفي الاحرام . ولم يجب القسم ١‏ وإلا 
انعكس الحكم . 

وكان له وَهْ تزويج المرأة ممن شاء بغير إذنها ولا إذن وليها . وتزوجها لنفسه ' 
وتولي الطرفين بغير إذنها . لا إذن وليها . قال الحناطي : ويحتمل أنه إنما كان يحل 
بإذنها » وكان يحل له نكاح المعتدة على أحد الوجهين . 

قلت : هذا الوجه حكاه البغوي » وهو غلط لم يذكره جمهور الأصحاب 2 
وغلّطوا من ذكره . بل الصواب القطع بامتناع نكاح المعتدة من غيره . والله أعلم . 

وهل كان يلزمه نفقة زوجاته ؟ فيه وجهان بناءً على المهر . 

قلت : الصحيح الوجوب . والله أعلم 


وكانت المرأة تحل له علد بترويج الله تعالى 5 لقوله في قصة زينب9) امرأة 


)0( أي على الأصح كما هو في آخر كلامه . محل الخلاف في غير زينب كما ذكره المصنف في شرحه 
على مسلم قال : أما زينب فمنصوص عليها . 

)١(‏ قال البكري هكذا في النسخة التي وقعت عليها إن قلنا نعم وهذا هو الصواب الموافق لما في الشرح 
وفي بعض النسخ إن قلنا لا قال في المهمات وهو سهو وصوابه نعم وهو المذكور في الرافعي . 

(*) أم المؤمنين زينب بنت جحش الأسدية لها أحد عشر حديثا روى عنها ابن أخيها محمد بن عبد الله 
وزينب بنت أبي سلمة . 5 
قالت السيدة عائشة رضي الله عنها : ما رأيت امرأة قط خيرا في الدين والتقى وأصدق حديثا وأوصل 
للرحم منها . كانت السيدة أم المؤمنين زينب رضي الله عنها أول نسائه ( يق ) موتاً وهي أول من وضع 
النعش في الإسلام ‏ ماتت سئة عشرين ‏ ( الخلاصة 785/19 ) (78) . 


كتاب النكاح / باب في خصائص رسول الله يه في التكاح وغيره علا 


زيد© : ط فلما قضى زيد منها وطراً زوجناكها 274 وقيل : بل نكحها بنفسه . 
ومعنى الآية : أحللنا لك نكاحها . 

لكل 05 يكل » ا ا ا ا 6ك 
وكيا عا المذهن .حكن الاش نه رجيين جهين 


وأعتق كله صفية وتزوجها . وجعل عتقها صداقها(” . فقيل : معناه : أعتقها 
وشرط أن ينكحها . فلزمها الوفاء » بخلاف غيره . وقيل : جعل نفس العتق صداقا . 
وجاز ذلك » بخلاف غيره . 

قلت : وقيل : معناه : أعتقها بلا عوض ٠‏ وتزوجها بلا مهر لا في الحال ولا 
في ما بعدُ . وهذا أصح . والله أعلم . 

الضرب الرابع : ما اختص به كه من الفضائل والاكرام ٠‏ فهمه أن زوجاته 
اللاتي توفي عنهنْ - رضي الله عنهن ‏ محرمات على غيره أبدأ ٠‏ وفيمن فارقها في 
الحياة أوجه . قال ابن أبي هريرة : يحرم )» » وهو المنصوص في أحكام القرآن » لقول 
الله تعالى : © وأزواجه أمهاتهم 4 والثاني ‏ يحل . والثالث : ٠‏ يحرم الدخحول بها 


فقط . قال الشيخ أبو حامد : هو الصحيح . 
قلت : الأول أرجح . والله أعلم . 
فإن حرمنا » ففي أمة يفارقها بالموت أو غيره بعد وطئها وجهان0" . 


)١(‏ زيد بن حارثة بن شراحيل الكلبي اليماني حب رسول الله و ومولاه كان ممن بادر فأسلم من أول يوم 
وشهد بدراأً وقتل بمؤتة أميراً سنة ثمان - قالت عائشة زضي الله عنها لو كان حياً لاستخلفه 
رسول الله ( و ) ( الخلاصة 700/١‏ ) (3714 ) . 

(؟) سورة الأحزاب الآية (/9) . 

(5) ( وأولم عليها بحيس ) . 
( أخرجه البخاري 787/9 ) في النكاح/ باب الوليمة لو بشاة ‏ حديث 214 ) ( ومسلم ؟/ 
1١44-1١ 4‏ ) في كتاب النكاح باب فضيلة إعتاقه أمته ثم يتزوجها حديث ( 84/ ١1750‏ ) . 

(4) سورة الأحزاب الآية 5(9) . 

(5) سكت المصنف عن الترجيح وقضية الكلام الحاوي الصغير فإن عبارته ومدخولته لغيره » وهي تشمل - 


الى كتاب النكاح / باب في خصائص رسول الله يكل في التكاح وغيره 


ولو فرض أن بعض المخيّرات اختارت الفراق . ففي حلها لغيره طريقان . قال 
العراقيون : فيها الأوجه . وقطع أبو يعقوب الأبيوردي وآخرون بالحل . لتحصل فائدة 
التخيير » وهو التمكن من زينة الدنيا » وهذا اختيار الامام . والغزالي . 

ومنه » أن أزواجه أميات المؤمنين » سواء من ماتت تحته يله » ومن مات عنها 
وهي. تحته.» وذلك في تحريم نكاحهن ووجوب اخترامهن وطاعتهن ٠‏ لا في النظر 
والخلوة : ولا يقال : بناتهن احوات المؤفتين :ولا آباؤهن وامهاتهك أجداد وجدات 
المؤمنين ٠,‏ ولا إخوتهن وأخواتهن أخوال المؤمنين وخالاتهم . وحكى أبو الفرج الزاز 
وها اله يطلق اسم الاخوة على بناتهن . واسم الخؤولة على إخوتهن وأخواتهن . 
لثبوت حرمة الامومة لهن . وهذا ظاهر لفظ « المختصر » 

قلت : قال البغوي : 55207 المؤمنين من الرجال دون النساء » روي ذلك 
عن عائشة رضي الله عنها('» ؛ وهذا جار على الصحيح عند أصحابنا وغيرهم من أهل 
الاصول » أن ا لا يدحلن في خطاب الرجال . وحكى الماوردي في تفسيره 
خلافاًفي كونهن أمهات المؤمنات» ا ال 
الرجال . قال البغوي : كان النبي كلل أب للرجال والنساء جميعا . وقال الواحدي من 
أصحابنا : قال بعض أصحابنا : لا يجوز أن يقال : هو أبو المؤمنين . لقول الله 
تعالى : ظط ماكان محمد أبا أحد من رجالكم 294 . 

قال : ع العا عا اللريجرة ا هو أبو المؤمنين .» أي : في 
الحرمة . ومعنى الآية : ليس أحد من رجالكم ولد صلبه . والله أعلم . 

منه » تفضيل زوجاته على سائر النساء("© » وجعل ثوابهن وعقابهن مضاعفاً . 


- الزوجة والامة وصرح-. به صاحب التعليقة والبارزي . 

)١(‏ والخلاف في جمع المذكر السالم هل يتناول الإناث . اتفق الأصوليون على أن الصيغة الخاصة بكل 
من النوعين لا يدخل فيها النوع الآخرء فالرجال لا يشمل النساء والنساء لا يشمل الرجال كما اتفقوا 
على أن الجمع الذي لم تظهر فيه علامة التذكير والتأنيث يعم النوعين مثل الناس واختلفوا في الجامع 
الذي يتمتع بعلامة التذكير وهو المعروف بجمع المذكر السالم . فالشافعية والحنفية ذهيوا إلى أنه 
خاص بالذكور . وقال الحنابلة وبعض الظاهرية انه يتناول الاناث كالذكور . 

(؟) سورة الأحزاب الآية ( 4١‏ ) . 

() قال في الخادم هل المراد نساء أهل هذه الآمة أو نساء كلهن . فيه خلاف حكاه الرويائي في البحر - 


كتاب النكاح / باب في خصائص رسول الله كو في النكاح وغيره ونا 


ولأخل أن الي الحدقينا الامو ورا عسات دجون أن يبال غيزهن عفائهة:: 


قلت : وأفضل زوجاته كلِلِ . خديجة . وعائشة رضي الله عنهما قال المتولي : 
واختلفوا أيتهما أفضل”'2؟ . والله أعلم . 


ومنه . في غير النكاح , أنه خاتم النبيين ؛ صلوات الله وسلامه عليهم 
أجمعين , وأمته خير الأمم . وشريعته مؤيّدة وناسخة لجميع الشرائع » وكتابه معجز 
محفوظ عن التحريف والتبديل . ا بعذه حجة على الناس 3 ومعجزات سائر 
الأنبياء انقرضت » ونصر بالرعب مسيرة شهر » وجعلت له الأرض مسجدا ء وترابها 
طهوراً . وأحلت له الغنائم » ويشفع في أهل الكبائر . 

قلت : هذه العبارة ناقصة أو باطلة . فإن شفاعته يِةِ التي اختص بها ليست 
الشفاعة فى مطلق أهل الكبائر » فإن لرسول الله كِ في القيامة شفاعات خمسا. . 

أولاهن : الشفاعة العظمى [ أهل (2 فى الفصل بين أهل الموقف حين 
يفزعون إليه بعد الأنبياء » كما ثبت في الحديث الصحيح 3 حديث الشفاعة 29 5 

ا ل و 

والرابعة : في ناس دخلوا النار» فيخرجون . 

والخامسة : في رفع درجات ناس في الجنة » وقد أوضحت ذلك [ كلَّه ]©» 
في « كتاب الايمان » من أول « شرح صحيح مسلم » رحمه الله » والشفاعة المختصة 
به عَكَئِيَهخ ' ٠‏ هي الأولى والثانية » ويجوز أن تكون الثالثة والخامسة أيضاً . والله أعلم . 


ويستثنى من اطلاقه سيدتنا فاطمة ‏ رضي الله عنها فهي أفضل نساء العالمين لقوله يه ( فاطمة بضعة 
مني ) ولا يعدل ببضعة من رسول الله لِ أحد وفي الصحيحين أما ترضين أن تكوني خير نساء هذه 
الامة . 

. ورجح الشيخ السبكي والشيخ البلقيني تفضيل خديجة على عائشة رضي الله عنهما‎ )١( 

(؟) سقط من وطع». 

() انظر حديث الشفاعة في ( صحيح مسلم 185/١‏ ) في كتاب الإيمان باب أدنى أهل الجنة ‏ حديث 
(/ا9:/75١).‏ 

(4) سقط من الأصل والمثبت من «ط» . 


04 كتاب النكاح / باب في خصائص رسول الله يل في التكاح وغيره 


وبعث يَكَهِ إلى الناس كافة(؟. وهو سيد ولد آدم202 , وأول من تنشق عنه 
الأرض ٠‏ وأول شافع ومشَّمْع » وأول من يقرع باب الجنة . وهو أكثر الأنبياء أتباعاً , 
رامت معضيوقة لا تتحمم على 'ضلالة > وضفونهم كصفرت الملافكة. وكان لا ينام 
قلبه » ويرى من وراء ظهره كما يرى من قُدّامه » وتطوعه بالصلاة قاعداً كتطوعه قائما 
وإن لم يكن عذر . وفي حقّ غيره ثواب القاعد النصف . 

قلت : هذا قد قاله صاحب ١‏ التلخيص » . وتابعه البغوي . وأنكره القفال . 
وقال : لا يعرف هذاء. بل هو كغيره. والمختار الأول . لحديث عبد الله بن عمرو 
ابن الغاض رضى: الله عنهما قال > .9 آثيت رشول الله 6ه فوجدتته يصلى جالسا + 
فقلت > حدثت :يا رول الله انك كلتك وصلاة الرجل قاهدا على نضف الصلاة ؛ 
أنت تصلي قاعداً : قال : « أجل [ ولكني لست كأحد منكم ](© رواه مسلم في 
( صحيحه 0) , والله أعلم . 

ويخاطبه كَلَِخِ المصلي بقوله : السلام عليك أيها النبي ورحمة الله » ولا 
يخاطب سائر الناس . ولا يجوز لأحد رفع صوته فوق صوته . ولا أن يناديه من وراء . 


. قال الإسنوي في مهماته هذا يتناول الجن فإن الناس يطلق عليهم أيضاً قاله الجوهري‎ )١( 
قال في الخادم هذه العبارة قد لا يشملها الجن ولا الملائكة ولا شك أنه َك مبعوث إلى الجن أيضاً وأما‎ 
الملائكة فهل دخلوا في دعوته يِه . قال الشيخ شهاب الدين الأنصاري هذه مسألة كانت وقعت بين‎ 
فقهاء مصر مع رجل فاضل ورد من عندهم وقال إن الملائكة ما دخلت في دعوته ويه وشنعوا عليه وعن‎ 
ابن حزم أنه كلِِ بعث إلى الجن والملائكة واستدلوا بقوله تعالى © ليكون للعالمين نذيرا » والعالم كله‎ 
موجود سوى الله تعالى وأما يأجوج ومأجوج فقد دخلوا في الناس فقد قال المصنف في فتاويه هم من‎ 
بني آدم من حواء عند جماهير العلماء وقيل إنهم من آدم لا من حواء فيكونون اخواننا لآب قال في‎ 
الخاذع نوما ابل إن كان رشرل الل 395 هله ققد بلقة وار كعد بلع لجع اللرن القهمب,‎ 

(؟) قال صاحب المهمات مذهب أهل السنة أنه أفضل الخلق إننا وجا وملائكة . قال في الخادم وأما قوله 
في الحديث ولا فخر فليس المعنى ولا افتخر بذلك كما ظنه بعضهم بل ولا فخر أكمل من هذا الفخر 
الذي أعطيته . واختلف في المعنى الذي لأجله قال يَيةِ ذلك . قال الزمخشري في فائقه انه فال 
بحضرة الجماعة من المنافقين ليغيظهم بذلك + قل لأنها نجه حر الها عر اشادبها علي وعلن اخند 
التابعين له فافتخر بما آتاه الله تعالى من فضله وإذا ثبت أنه يَكِهِ أفضل من آدم وولده ثبت أنه أفضل من 
كل مخلوق لتفضيل جنس البشر عما سواه من المخلوقات . 

(؟) في وط» كأحدكم . 

(5) ( مسلم 507/١‏ ) كتاب صلاة المسافرين / باب جواز النافلة قائماً أو قاعداً حديث ( 70/17١‏ ) . 


الحجرات » ولا أن يناديه باسمه فيقول : يا محمد , بل يقول : يا رسول الله . يا 
نبي الله » ويجب على المصلي إذا دعاه . أن يجيبه . ولا تبطل صلاته . وحكى أبو 
العباس الرويانى وها آنه لا مح وتبطل به الصلاة » وكان يتبرك ويستشفى ببوله 
ودمه . ومن زنا بحضرته أو استهان به » كفر . 

قلت : في الزنا. نظر . والله أعلم . 

وأولاد بناته ينسبون إليه » وأولاد بنات غيره . لا ينسبون إليه في الكفاءة 
وغيرها . 

قلت : كذا قال صاحب «١‏ التلخيص » وأنكره القفال وقال : لا اختصاص في 
انتساب أولاد البنات . والله أعلم . 

وقال عل : « كل سبب ونسب منقطع يوم القيامة ع إلا سبيي ونسبي )207 قيل : 

1 1 

معناه : أن امته ينتسبون إليه يوم القيامة ‏ وامم سائر الأنبياء لا ينسبون | إليهم وقيل : 
ينتفع يومئذٍ بالنسبة إليه » ولا ينتفع بسائر الأنساب . وقال يَكهِ « تسموا باسمي . ولا 
تكتتوابكيتي "اوقل الشافعي رضي الله عنه : ليس لأحد أن يكتني بأبي القاسم ‏ 
سراف كاة اسيم سينا : أم لا ومنهم من حمله على كراهة الجمع بين الاسم 
والكنية »؛ وجوزر الافراد , ويشبه أن يكون هذا أصح » لأن الناس ما زالوا يكتنون به 


)١(‏ أخرجه البزاز والحاكم والطبراني من حديث عمر وقال الدارقطني في العلل رواه ابن إسحاق عن 
جعفر بن محمد عن أبيه عن جده عن عمر وخالفه الثوري وابن عبيسة وغيرهما عن جعفر لم يذكروا عن 
جده وهو منقطع ورواه الطبراني من حديث جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر سمعت عمر ورواه ابن 
السكن في صحاحه عن طريق حسن بن حسن بن علي عن أبيه عن عمر في قصة خطبته أم كلثوم بنت 
علي ورواه البيهقي أيضاًورواه أبونعيم في الحلية عن حديث يونس بن أبي يعفورعن أبيه عن ابن عمرعن 
عمر ورواه أحمد والحاكم من حديث المسور بن مخزمة رفعه « إن الأنساب تقطع يوم القيامة غير نسبي 
وصهري ١»‏ - الطبراني في الكبير من حديث ابن عباس ورواه في الأوسط عن طريق إبراهيم بن يزيد 
الجوزي عن محمد بن عباد بن جعفر سمعت عبد الله بن الزبير يقول : قال رسول الله كَلِ - كل نسب 
وصهر منقطع يوم القيامة إلا نسبي وصهري وإبراهيم ضعيف ورواه عبد الله بن أحمد في زيادات المسند 
من حديث ابن عمر ( تلخيص الخبير 195/7 ) . 

(1) ( أخرجه البخاري 759/5 ) في كتاب البيوع / باب ما ذكر في الأسواق حديث ( 7١17١‏ ) ( ومسلم 
/27) في الآداب باب النهي عن التكني بأبي القاسم ( 3171/1١‏ ) . 


لاا كتاب النكاح / باب في خصائص رسول إلله ككل في النكاح وغيره 


قلت : هذا الذي تأوله الرافعى واستبدل به فيهما » ضعيف . وهذه المسألة 
فيها ثلالةمذاهت ٠‏ أحداها .,ندذهب المائعي 6 وهو ما :ذكره + 'والقانى © مه 
مالك : أنه يجوز التكني بأبي القاسم لمن اسمه محمد ولغيره . والثالث : يجوز لمن 
اسمه محمد دون غيره و كو مطلنا ٠‏ جعل النهي مختصاً بحياة رسول الله كل » 
وقد يستدل له بما ثبت في الحديث من سبب النهي , وأن اليهود تكنوا به » وكانوا 
ينادون : يا أبا القاسم . فإذا التفت النبي ككل قالوا : لم نعنك . إظهاراً للإيذاء » وقد 
زال ذلك المعنى . وهذا المذهب أقرب22 . وقد أوضحته مع ما يتعلق به في كتاب 
« الاذكار » وكتاب « الأسماء » . [ والله أعلم الى 0 


وما يتعلق بهذا الضرب . أن شعره يكل طاهر على المذهب إن نجسنا شعر 
غيره » وأن بوله ودمه وسائر فضلاته ‏ طاهرة على أحد الوجهين كما سبق , وأن 
الهدية له حلال » بخلاف غيره من الحكام وولاة الامور من رعاياهم . وأعطي جوامع 
الكلم . ومن خصائصه ككل . ما ذكره صاحب « التلخيص » والقفال قالا : كان 
البي يلِِ يؤخذ عن الدنيا عند تلقي الوحي . ولا تسقط عنه الصلاة ولا غيرها . 
وفاته يِه ركعتان بعد الظهر . فقضاهما بعد العصر . ثم واظب عليهما بعد العصر. 


(1) قال في المهمات التعبير عن الثالث سهو وصوابه لمن ليس اسمه محمداً دون غيره وكأنه وقعت له نسخة 
ما نصه والثالث لمن اسمه محمد دون غيره والذي وقعت عليه ما ذكرته وهو الصواب . 
وقال الإسنوي : وهذا الثالث هو الصواب الراجح دليلآً لقوله يلكِ ومن تسمى باسمي فلا يكتني بكنيتي 
ومن تكنى بكنيتي فلا يتسمى باسمي »2 . 
رواه أبو داود والترمذي من حديث جابر وقال الترمذي حسن غريب وقال البيهقي في شعب الإيمان 
إسناده صحيح وصححه ابن حبان وأخرجه أيضاً من حديث أبي هريرة وصححه الترمذي من هذا 
الوجه . 
قال الشيخ البلقيني يحتج لما قاله الرافعي بما أسنده ابن عبد البر في مقدمة الاستيعاب من حديث أبي 
هريرة رضي الله عنه عن النبي ككل قال: «لا تجمعوا بين اسمي وكنيني فإنما أنا أبوالقاسم والله يعسطي وأنا 
أقسم» وبوب عليه الترمذي باب كراهة الجمع بين اسم النبي كلةِ وكنيته ورواه بلفظ «إن النبي كَل نهى 
أن يجمع أحد بين اسمه وكنيته ويسمى محمداً أبا القاسم » وقال حسن صحيح - ثم روى الحديث جابر 
قال رسول الله يكل « إذا سميتم بي فلا تكتنوا بي » وقال حسن غريب ثم روى من حديث علي بن أبي 
طالب أنه قال يا رسول الله أرأيت إن ولد لي بعدك ولد اسميه باسمك وأكنيه بكنيتك قال نعم . فكانت 
رخصة لي - قال الترمذي صحيح . 

(؟) سقط من روطع . 


كتاب النكاح / باب ف خصائص رسول الله كل في النكاح وغيره 55١‏ 


وفى اختصاصه بهذه المداومة » وجهان . أصحهما : الاختصاص . ومنها : 
الهلا يجوز الجتوة على الأنياء .كلاف الاخوار. 

واختلفوا في جواز الاحتلام » والأشهر امتناعه . ومنهاء أنه من رآه كك في 
المنام فقد رآه حقاً . وأن الشيطان لا يتمثل في صورته029؟. ولكن لا يعمل بما 
يسمعه الرائي منه في المنام مما يتعلق بالأحكام » لعدم ضبط الرائي » لا للشك في 
الزكية و كإن: الشير لا قل الان قائظ كلت والنائم بخلافه . 


)١(‏ قال في المهمات شرط جواز الاغماء في لحظة أو لحظتين . كذا في حفظي قديماً عن تعليقة القاضي 
سب حو الداركن من خين مقالفة ونقله في الطادر لان القاظن حتدين أيضا فم ور بعلن نر 
تركته . 

(1) متفق عليه من رواية أبي هريرة رضي الله عنه . ( أخرجه البخاري 3١7/١‏ ) في كتاب العلم / باب اثم 
من كذب على النبي ‏ يدٍ - حديث ( ٠١١‏ ) ( ومسلم 1774/15 ) في الرؤيا / باب قول النبي - وَل - 
من رآني في المنام ( 5555/٠١‏ ) . 

(؟) ما ذكره الشيخ سبقه إليه ابن الصلاح قال في الخادم بعد نقله ذلك عن ابن الصلاح قال ابن الأستاذ - 
وعندي في ذلك نظر فإن رؤيته يق حى وقوله كلق حق فقد حكى الأستاذ أبو إسحاق الاسفراييني في 
كتاب آداب الجدل حكاية وجهين فيما لو رأى رجل الني كَلِةِ وسأله عن مذهبه فأفتاه بخلافه ما هو 
مذهبه ولم يكن مخالفاً لنص الكتاب ولا الاجماع : 
أحدهما يأخذ بقوله لان قوله مقدم على القياس والثاني الأخذ بالقياس لأنه دليل شرعي ونقل ‏ أعني 
مباجبا التخادم - الوجهين عن روعة القناضي شري وتقل عن كتاوى الفاضي .حعصين أن من براق 
النبي كلِةِ ليلة الثلاثين من شعبان وقال له غدا من رمضان أنه لا يجب الصوم وحكي أيضا عن الشيخ ابن 
خطيب الأشمونيين عن والده أن انساناً رأى النبي كل في المنام فقال له اذهب إلى موضع كذا وخذ ما 
فيه من ركاز ولا خمس عليك فيه وأنه توجه إليه فوجده كما أخبره عليه الصلاة والسلام وأنه استفتى 
الفقهاء بدمشق فكلهم أفتاه بعدم الوجوب وقال قد ظهرت دلائل صدق الرؤيا والشيطان ممنوع من 
التمشل به كلم وأفتاه شيخي ‏ يعني الشيخ ابن عبد السلام بوجوب الخمس عليه واستدل على ذلك بأن 
طريق رفع القواعد النسخ ولا نسخ بعد انقطاع الوحي بموته كل م نقل عن الشيخ المصنف في شرح 
مسلم كلام حاصله ما في الروضة وفي آخره أما إذا رأى النبي ككل يأمره بفعل ما هو مندوب إليه أو ينهاه 
عن منهي عنه أو يرشده إلى فعل مصلحة فلا خلاف في استحباب العمل على وفقه لأن ذلك ليس حكماً 
لمجرد المنام بل ما يقدر من أصل ذلك الشيء ثم قال أعني ضاحب الخادم من المهم بيان رؤينه 6 
قال أهل العلم إنما تصح رؤية النبي يق لأحد رجلين أحدهما صحابي رآه فعلم صفته يه فانطبع في 
نفسه مثاله فإذا رآه جزم بأنه رأى مثاله المعصوم من الشيطان وثانيهما رجل تكرر عليه صفاته كل . 
المنقولة في الكتب حتى انطبعت في نفسه صفته يق ومثاله المعصوم كما حصل ذلك لمن رآه فإذا رآه 
جزم برؤية مثاله عليه الصلاة والسلام كما يجزم به من رآه وأما غير هذين فلا يحصل الجزم نقل ذلك 
عن القرافي . 


0 كتاب النكاح / باب في خصائص رسول الله يل في التكاح وغيره 


ومنها » أن الأرض لا تأكل لحوم الأنبياء » للحديث الصحيح في ذلك”" , 

ومنها قوله يك في الحديث : «إن كذباًعليّ ليس ككذ ب على أحد»””2. فالكذب 
مد مات اكات ولا يكفر فاعله على الصحيح وقول الجمهور . وقال الشيخ 
أبو محمد : هو كفر 5 ولنختم الباب بكلامين . 


أحدهما : قال إمام الحرمين : قال المحققون : ذكر الاختلاف في مسائل 
الخصائص خبط غير مفيد . فإنه لا يتعلق به حكم ناجز تمس إليه حاجة . وإنما 
يجري الخلاف فيما لا نجد بدَأُ من إثبات حكم فيه » فإن الأقيسة لا مجال لهاء 
والأحكام الخاصة تتبع في فيها النصوص . ومالا نص فيه . فتقدير اختيار فيه » هجوم 
عن لفت فورض دائة. 


والكلام الثاني : قال الصيمري : منع أبو علي بن خيران الكلام في 
الخصائص . لأنه لو انقضى . فلا معنى للكلام فيه . وقال سائر أصحابنا : لا بأس 
به » وهو الصحيح . » لما فيه من زيادة العلم  ٠‏ فهذا كلام الأصحاب ء والصواب 
الجرم بجواز ذلك ٠‏ بل باستحبابه . ولو(" قيل' بوجوبه » لم يكن بعيداً » لأنه ربما 
رأى جاهل بعض الخصائص ثابتة في الحديث الصحيح فعمل به اخذا بناصل 
التأسّي . فوجب بيانها لتعرف فلا يعمل بها . وأي فائدة أهم من هذه . 


وأما ما يقع في ضمن الخصائص مما لا فائدة فيه اليوم » فقليل لا تخلو أبواب 


)١(‏ ( أخرجه أحمد من رواية أوس بن أوس في المسند 28/54 ) ( والدارمي من رواية أوس 7794/١‏ ) في 
الصلاة ( وأبو داود من رواية أوس ) في كتاب الصلاة باب تفريع أبواب الجمعة / باب فضل 
الجمعة حديث (/81 ٠١‏ ) ( والنسائي 41/7 47 ) في كتاب الجمعة ( وابن ماجة 515/1١‏ ) كتاب 
الجنائز حديث ( ١575‏ ) ( وأخرجه أيضاً من حديث شداد بن أوس "45/١‏ ) حديث ( .)1١١88‏ 

7( وبقيته فمن كذب عليّ متعمداً فليتبوأ مقعده من النار متفق عليه من رواية المغيرة بن شعبة . 

(5) وفي « ط» بل لو. 

(5) قال في الخادم اعلم أن النقل عن أبن خيران هكذا تابع فيه صاحب البيان وهو غلط عليه وإنما الذي 
منعه ابن خيران القول فيها بالاجتهاد لا مطلقا وقد صرح الماوردي في الحاوي والروياني في البحر فقالا 
اختلف أصحابنا في جواز الاجتهاد فيما يجوز أن يكون مخصوصاً من طريق الاجتهاد دون النص فكان 
أبو على بن خيران من أصحابنا يمنع من جواز الاجتهاد فيه وذهب سائر أصحابنا إلى جواز الاجتهاد في 
ذلك . 


كتاب النكاح / باب ف مقدمات النكاح رضنا 


الفقه عن مثله للتدرّبٍ ومعرفة الأدلة وتحقيق الشيء على ما هو عليه . والله أعلم . 


الباب الثاني في مقدمات النكاح 

وفيه فصول . 

الأول20 : فيمن يستحب له التكاح . 

الناس ضربان . تائق إلى النكاح . وغيره . 

فالتائق . إن وجد أهبة النكاح . استحب له”"2 . سواء كان مقبلاً على العبادة . 
أم لا . وإن لم يجدها . فالاولى أن لا يتزوج ويكسر شهوته بالصوم . فإن لم تنكسر 
به » لم يكسرها بالكافور ونحوه ٠‏ بل يتزوج . 

وأما غير التائق , فإن لم يجد أهبة ‏ أو كان به مرض أو عجزء بجبٌ أو تعنين 
أو كبر , كره له النكاح لما فيه من التزام ما لا يقدر على القيام به من غير حاجة . وإن 
وجد الأهبة . ولم يكن به علة . لم يكره له النكاح . لكن التخلي للعبادة أفضل . 
فإن لم يكن مشتغلا بالعبادة , فوجهان حكاهما ابن القطان وغيره » وأصحهما : 
التكاح أفضل كيلا تفضي به البطالة والفراغ إلى الفواحش . والثاني- : تركه أفضل » 
لما فيه من الخطر بالقيام بواجبه . وحكي وجه : أن النكاح أفضل من التخلي 
للعبادة . 

وفي شرح « مختصر » الجويني وجه : أنه إن خاف الزنا . وجب عليه النكاح . 


. ط» الفصل الأول‎ «١ في‎ )١( 
(؟) قال في الخادم إطلاقه التائق يشمل صوراً منها من عجز عن الحرة وقدر على الآمة وبالاستحباب صرح‎ 
ابن السمعاني في الاصطلام حكاية عن الحنفية ثم خالفهم وفال إنه على الإباحة ويشهد له قوله تعالى‎ 
' «وأن تصبرواخير لكم » فدل على أنه لا يبلغ مرحلة الاستحباب وأن الصبرعن نكاح الآمة أفضل مطلقاً‎ 
وقال صاحب الخادم ولعلهم أخذوا الاستحباب من قوله تعالى #فانكحوهن بإذن أهلهن » واللائق استحباب‎ 
وتعقبه البكري في حاشيته فقال اللائق عدم الاستحباب ومنها الخصي إذا تاقت نفسه . قال في المطلب‎ 
ولم أر من صرح به نعم كلام الغزالي في الاحياء يقتضي استحباب ذلك له إذ قال إنه يستحب النكاح‎ 
للعنين فإن نبضات الشهوة خفية حتى أن الممسوح الذي يتوقم له ولد كذلك لا ينقطع الاستحباب في‎ 
. حقه بل يؤمر به كما يؤمر الأصلع بإمرار الموسى على رأسه‎ 
. قال الأذرعي في القوت عبارتهم يستحب النكاح للتائق الواجد الوجه الجزم بكراهة الترك‎ 


وقال القاضي أبو سعد الهروي : ذهب بعض أصحابنا بالعراق . إلى أن التكاح فرض 
كفاية('2 حتى لو امتنع منه أهل قطرء أجبروا عليه . 


قلت : الوجه المحكيّ عن شرح الجويني . لا يحتم النكاح ‏ بل يخير بينه 
وبين ار ومعناه ظاهر29 . والله أعلم . 


الفصل الثاني : اذا أراد النكاح . فالبكر أولى من الثيب”" إذا لم يكن عذر ‏ 


: قال القاضي أبو علي في تعليقه‎ )١( 

ذهب داود أن النكاح واجب وهو وجه عندنا ذكره الجويني في مختصره فقال : من خاف: الزنا وجب 
عليه النكاح. هذا إذا لم يقدر على الشراء؛ واحتج على نصر قوله تعالى إفانكحوا ماطاب لكم من 

النساء » إلى قوله ظط فواحدة أو ملكت .أيمانكم » فأمر به والأمر يقتضي الوجوب . ولما روي عن 
النبي كلل ؛أنهقال : «تناكحوا تكثر وا فإني أباهي بكم الأمم يوم القيامة حتى بالسقط» . وروي عن معاذ - 
رضي الله عنه ‏ أنه قال : ١.زوجوني‏ - - زوجوني - لا ألقى الله وأنا أعزب » فخاف أن يموت عزياً . 
قيل الجواب عن ذلك أما ما استدل به من الآية فموضع دليلنا منها قوله تعالى : « فانكحوا ما طاب لكم 
من النساء » لم يرد به استطابة النفس . وإنما أراد به ما أحل لكم من النساء . 

() قال في المطلب في باب القسم : أطلق بعضهم أن النكاح لا يجب إلا في صورة واحدة على أحد 
الوجهين 7 إذا نذره حيث كان مستحباً وبعضهم استثئى حالة خوف العنت إذا لم يقدر على 
التسري . 
قال 0 : وهنا الاستثناء حق إذا تعين طريقا لدفع الزنا » وأشار بأحد الوجهين إلى الوجهين في 
انعقاد النذر بكل قربة لا تجب ابتداء وهو الصحيح . 
وقال الأذرعي أيضاً : التسري في هذه الأعصار كالمتعذر على المذهب لما ذكره الشيخ أبو محمد في 
التبصرة أن أصول الكتاب والسنة والاجماع متطابقة على تحريم السراري اللائي يجلبن اليوم من الروم 
والترك والهند » إلا أن ينتتصب في المغانم من جهة الامام من يحسن قسمتها ليقسمها من غير حيف 
وظلم , وقرر ذلك تقريراً واضحاً » وقال شيخه القفال في الفتاوى : إذا اشترى اليوم جارية لا يحل له 
ا ا ا ا 
شرى الجواري والعبيد » نعم ما سبى الكفار بعضهم من بعض يجوز للمسلم شراؤها ووطؤها إذ لا 
خمس على الكافر . انتهى . 
وما ذكره الإمام والقفال من منع جواز الشراء ظاهر على القول بعدم تفريق الصفقة . وأما إذا قلنا بجواز 
التفريق . فيجوز البيع فيما عدا الخمس . 

(*) لقوله كل : « فهلا بكرا تلاعبها وتلاعبك » . 
( البخاري 887/8 ) في النكاح / باب تستجد المغيبة (/0741 ) . 
( ومسلم ٠١88/7‏ ) في الرضاع / باب استحباب تكاح البكر ( ١455/6517‏ ) . 


كتاب النكاح / باب في مقدمات التكاح 376 


ولولود أولى . والنسيبة أولى» والتي ليست بقرابة قريبة أولى » وذات الدين أولى . 


قلت : وبعد الدين . ذات الجمال والعقل أولى . وقرابته غير القريبة أولى من 
الأجنبية » والمستحب أن لا يزيد على امرأة من غير حاجة ظاهرة(١2‏ » ويستحب أن لا 
ينزو كن معها ولد.ضن عيره لخر مملجة ماله المدولي :إواتها فبدك لغير 
المصلحة ؛ لأن رسول الله يق تزوج أم سلمة رضي الله عنها ومعها ولد أبي سلمة 
رضي الله عنه . قال أصحابنا : ويستحب أن يتزوج في شوال . للحديث الصحيح9”» 
عن عائشة رضي الله عنها في ذلك . 


والمستحب , أن لا يتزوجها إلا بعد بلوغها غها . نص عليه الشافعي رضي الله 
عنه » وهذا إذا كم يكن حاجة أو مصلحة”” . والله أعلم . 


فرع : إذا رغب في نكاحها . استحب [ له ]247 أن ينظر إليها لثلا يندم . 
وفي وجه : لا يستحب هذا النظر. ٠‏ بل هو مباح . والصحيح الأول » للأحاديث ” 
ويجوز تكرير هذا النظر ليتبين هيثتها . وسواء النظر بإذنها وبغير إذنها . فإن لم يتيسر 
النظر . بعث امرأة تتأملها وتصفها له(20 . والمرأة أيضا تنظر إلى الرجل إذا أرادت 


)١(‏ قال في المهمات : ذكره الرافعي في أول النفقات فقال : ذكر الشافعي هنا استحباب الاقتصار على 
امرأة واحدة . ْ 
قال الماوردي : ومن لا يقنع بالواحدة لقوة شهوته » فالاولى به الزيادة وأسقطه من الروضة أي هناك » 
وفي الاحياء مثل كلام الماوردي . 

(؟) مسلم والنسائي وأحمد . 

(9؟) قال في الخادم : هذا النص في منصوصاته في القديم كما ذكره القاضي أبو الطيب وصاحب الشامل 
والبحر . لمتحم اواج و لمطرارها يضاف وعد ترم ور 

(4) سقط في وط)» . 

)02( منها ما أخرجه مسلم من حديث أبي هريرة رضي الله عنه قال : جاء رجل إلى النبي و فقال : « إني 
تزوجت امرأة من الأنصارء قال : فانظر إليها فإن في أعين الأنصار شيئا » . 
( مسلم ٠١١ 1٠/7‏ ) في النكاح / باب ندب النظر إلى وجه المرأة . حديث ( ١574/14‏ ) . 

)0( ظاهره أنه يجوز لها أن تصف له جميع حلاها . 
قال في الخادم : والأقرب أن تصف له من بدنها ما يجوز النظر إليه » ثم قال : حديث أم سليم يقتضي 
جواز حكاية ما سوى الوجه والكفين . 


لون كتاب النكاح / باب ف مقدمات النكاح 


تزوجه » فإنه يعجبها منه ما يعجبه منها » ثم المنظور إليه الوجه والكفان ظهراً وبطناً » 
ولا ينظر إلى غير ذلك . وحكى الحناطي وجهين في المفصل الذي بين الكفٌ 
والمعصم . وفي « شرح مختصر الجويني » وجه : أنه ينظر إليها نظر الرجل إلى 
الرجل . والصحيح الأول . 

قال الامام : ويباح هذا النظر وإن خاف الفتنة لغرض التزوج » ووقت هذا 
النظر . بعد العزم على نكاحها . وقبل الخطبة . لثلا يتركها بعد الخطبة فيؤذيها , 
هذا هو الصحيح . وفيل : ينظر حين تأذن في عقد النكاح . وقيل : عند ركون كل 
واحد منهما إلى صاحبه . وذلك حين تحرم الخطبة على الخطبة . 

قلت : وإذا نظر فلم تعجبه . فليسكت . ولا يقل : لا أريدها . لأنه إيذاء . 
والله أعلم . ش 

الفصل الثالث : في أحكام النظر . 

جرت العادة بذكره هنا . وله حالان . أحدهما : أن لا تمس الحاجة إليه 
والثاني : أن تمس . 

و[ الحال )١(‏ الأول : أربعة أضرب . نظر الرجل إلى المرأة » وعكسه 2 
والرجل إلى الرجل ٠‏ والمرأة إلى المرأة . 

[ الضرب 2" الأول : نظر الرجل إلى المرأة » فيحرم نظره إلى عورتها 
مطلقاً . وإلى وجهها وكفيها إن خاف فتئة . وإن لم يخف . فوجهان . قال أكثر 
الأصحاب لا سيما المتقدمون : لا يحرم . لقول الله تعالى : #8 ولا يبدين زيتتهن إلا 
ما ظهر منها 0#© وهو مفسر بالوجه والكفين » لكن يكره . قاله الشيخ أبو حامد 
وغيره . والثاني يحرم » قاله الاأصطخري وأبو علي الطبري . واختاره الشيخ أبو 
محمد والامام ٠‏ وبه قطع ه احب « المهذب » والروياني » ووجهه الامام باتفاق 
المسلمين على منع النساء من الخروج سافرات ء وبأن النظر مظنة الفتنة » وهو محرك 


. سقط في الأصل‎ )١( 
. » سقط في دط‎ ١ 
. )71( سورة الأحزاب الآية‎ )9( 


كتاب التكاح / باب في مقدمات التكاح فنض 


للشهوة 3 فاللائق بمحاسن الشرع ) سك الباب2027 والاعراض عن تفاصيل الأحوال 2 
كالخلوة بالأجنبية9؟ . 

ثم المراد بالكف , اليد من رؤوس الأصابع إلى المعصم . وفي وجه : يختص 
الحكم بالراحة . 

وأما أخمصا القدمين . فعلى الخلاف السابق في ستر العورة . وصوتها ليس 
بعورة على الأصح 2 لكن يحرم الاصغاء إليه عند خوف الفتنة . وإذا قرع بابها , 

قلت : هذا الذي ذكره من تغليظ صوتها . كذا قاله أصحابنا . قال ابراهيم 

هذا كله إذا كان الناظر بالغاً فحلا » والمنظور إليها حرة كبيرة أجنبية . ثم 
الكلام في ست صور . 

إحداها : الطفل الذي لم يظهر على عورات النساء . لا حجاب منه . وفي 
المراهق وجهان . أحدهما : له النظرء كما له الدخول بلا استئذان إلا في الأوقات 
الثلاثة9”© , فعلى هذا. نظره كنظر المحارم البالغين . وأصحهما : أن نظره كنظر 
البالغ إلى الأجنبية . لظهوره على العورات . ونرّل الامام أمر الصبي ثلاث درجات . 
إحداها : أن لا يبلغ أن يحكي ما يرى . 

والثانية : يبلغه ولا يكون فيه نُوران شهوة وتشوف . والثالثة : أن يكون فيه 


. في «وط» سد الباب فيه‎ )١( 
قال في التوسط : بل الظاهر أنه اختيار الجمهور . وممن جزم به غير من تقدم المحاملي في المجموع‎ 
. إلى آخر ما ذكره‎ 

(؟) قال الله تبارك وتعالى : « يا أيها الذين آمنوا ليستأذنكم الذين ملكت أيمانكم والذين لم يبلغوا الحلم 
منكم ثلاث مرات من قبل صلاة الفجر وحين تضعون ثيابكم من الظهيرة ومن بعد صلاة العشاء ثلاث 
عورات لكم ليس عليكم ولا عليهم جناح بعدهن طوافون عليهن بعضكم على بعض , كذلك يبين الله 
لكم الآيات والله عليم حكيم » . 


يلها كتاب النكاح / باب في مقدمنات النكاح , 


ذلك : فالأول حضوره كغيبته ‏ ويجوز التكشف له من كل وجه . والثاني : 
كالمحرم . 

والثالث : كالبالغ . واعلم أن الصبي لا تكليف عليه » وإذا جعلناه كالبالغ , 
فمعناه يلزم المنظور إليها:الاحتجاب منه . كما يلزمها الاحتجاب من المجنون قطعا . 


يمنعه الزنا وسائر المخرمات: . والله أعلم :3 


[ الصورة ](2 الثانية : في الممسوح وجهان . قال الأكثرون : نظره إلى 
الأجنبية . كنظر الفحل إلى المحارم<" , وعليه يحمل قول الله تعالى : 8 أو التابعين 
غير أولي الإربة من الرجال 4”" . والثاني : أنه كالفحل مع الأجنبية » لأنه يحل له 
نكاحها . 


قلت : والمختار في تفسير « غير أولي الإربة » أنه المغفّل في عقله الذي لا 
يكترث للنساء ولا يشتهيهن . كذا قاله ابن عباس وغيره 5 والله أعلم . 


وأما المجبوب الذي بقي أنثياه » والخصي الذي بقي ذكره . والعنين » 
والمخنث وهو المشبه بالنساء » والشيخ الهم » فكالفحل . كذا أطلق الأكثرون . 
وقال في « الشامل » : لا يحل للخصي النظر . إلا أن يكبر ويهرم وتذهب شهوته . 
وكذا المخنث . وأطلق أبو مخلد البصري المتأخر في الخصي والمخنث وجهين . 

قلت : هذا المذكور عن ١‏ الشامل » قاله شيخه القاضى أبو الطيب » وصر 
بأن الشيخ الذي ذهبت شهوته . يجوز له ذلك ٠‏ لقوله تعالى : 8 أو التابعين غير 


أولي الإربة > . والله أعلم .. 


. سقط في الاصل‎ )١( 

(؟) قيد المتولي ذلك بما إذا لم يبى فيه شهوة للنساء والميل إليهن فإن كان لكالفكل :ولا بد.منة : 
قال في الخادم : ينبغي تقييد الجواز بأن يكون مسلماً في حق المسلمة » ٠‏ فإن كان كافراً فيمتنم على 
الأصح لأن أقل أحواله أن يكون كالمرأة الكافرة .. 

(؟) سورة النور الآية( 7١‏ ) . 


[ الصورة ]20 الثالثة : مملوك المرأة مُحرم لها على الأصح عند الأكثرين . 

قلت : وهو المنصوص ٠‏ وظاهر الكتاب والسنة وإن كان فيه نظر من حيث 
المعنى . قال القاضي حسين : فإن كاتبته » فليس بمحرم9) والله أعلم 1 

[ الصورة ع(" الرابعة : إذا كان المنظور إليها أمة , فثلاثة أوجه . أصحها فيما 
ذكره البغوي والروياني : يحرم النظر إلى ما بين السرة والركبة 3 ولا يحرم ما سواه 
لكن يكره . والثاني : يحرم مالا يبدو حال المهنة دون غيره . والثالث : أنها 
كالحرة » وهذا غريب لا يكاد يوجد لغير الغزالي : 


قلت : قد صرح صاحب « البيان » وغيره » بأن الآمة كالحرة وهو مقتضى 
إطلاق كثيرين . وهو أرجح دليلاً . والله أعلم . 

[ الصورة ]0 الخامسة : في النظر إلى الصبية » وجهان . أحدهما : المنع . 
والأصح الجواز . ولا فرق بين عورتها وغيرها . لكن لا ينظر إلى الفرج . 

قلت : جزم الرافعي . بأنه لا ينظر إلى فرج الصغيرة . ونقل صاحب ١‏ العدة » 
الاتفاق على هذا . وليس كذلك . بل قطع القاضي حسين في تعليقه بجواز النظر إلى 
فرج الصغيرة التي لا تشتهى . والصغير . وقطع به في الصغير إبراهيم المروذي . 
وذكر المتولئ فيه وجهين ٠١‏ وقال : الصحيح الجواز . لتسامح الناس بذلك قذيضا 
لديا + ان لاو سن التمييز » ومصيره بحيث يمكنه ستر 
عورته عن الناس229 . والله أعلم . 


. سقط في الأصل‎ )١( 

0( النية في تعليقة القاضي إنما هو في المكاتبة انها مع سيدها كالأجنبية . 

(5) سقط في الأصل . 

(4) سقط في الأصل . 

(5) اطلاق الشيخ الصبية يتناول المشتهاة وغيرها قال الأذرعي ولذلك انه لا يحرم نظر بنت سنة ونحوها 
والذي يجوزفي النظر إلى صغيرة لا تشتهى وجوه أحدها الجواز إلى جميع بدنها . ثانيها : إليه إلا 
الفرج . ثالثها : يجوز إلى ما عدا ما بين السرة والركبة . رابعها ور المهنة فقط إلى آخر ما 
ذكره الشيخ عن صاحب العدة ذكره الفوراني أيضأ وضاحب التهذيب وما نقله الشيخ عن المروذي جزم 
به الماوردي أيضاً في كتاب الصلاة فقال ينبغي حل النظر إلى أن يبلغ الصبي إلى عشر سنين والجارية 
تسعاً وإطلاق الشيخ الفرج يتناول الذي قال الأذرعي وبه صرح الصيمري . 
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وأما العجوز . فالحقها الغزالي بالشابة » لأن الشهوة لا تنضبط . وهي محل 
الوطء 5 وقال الروياني : إذا بلغت قلعا يؤمن الافتتان بالنظر إليها 3 جاز النظر إلى 
وجهها وكفيها . لقول الله تعالى : 8« والقواعد من النساء 204 الآية . 


[ الصورة ]20 السادسة : المحرم لا ينظر ما بين السرة والركبة ء وله النظر 
إلى ما سواه على المذهب97» وفي وجه : أنه يباح ما يبدو عند المهنة . وهل الثدي 
زمن الارضاع مما يبدو؟ وجهان . وسواء المحرم بالنسب والمصاهرة والرضاع . 
وقيل : لا ينظر بالمصاهرة والرضاع إلا إلى البادي في المهنة . والصحيح الأول . 


قلت : : ويجوز للمحرم الخلوة والمسافرة بها . والله أعلم : 


الضرب الثاني : نظر الرجل إلى الرجل . وهو جائز في جميع البدن . إلآ ما 
بين السرة والركبة » لكن يحرم النظر إلى الأمرد وغيره بالشهوة . وكذا النظر إلى 
المحارم وسائر المذكورات في الضرب السابق بالشهوة حرام قطعاً . ولا يحرم النظر 
إلى الأعرد يخي شهوة إن لم بحت ااه وإن خافها , حرم على الصحيح وقول 
0 
: أطلق صاحب ١‏ المهذب » وغيره : أنه يحرم النظر إلى الأمرد لغير 
حاجة , 0-8 الداركي عن نص الشافعي رحمه الله . والله أعلم . 


الضرب الثالث : نظر المرأة إلى المرأة كالرجل إلى الرجل إلا في شيئين . 
أحدهما : حكى الامام عقا : أنها كالمحرم 3 وهو شاذ ضعيف 5 


الثاني : في نظر النمية إلى المسلمة وجهان . أصحهما عنذ الغزالي : 
كالمسلمة0©» . وأصحهما عند البغوي : المنع . فعلى هذاء لا تدخل الذمية 


. )8( سورة النور الآية‎ )١( 

(؟) سقط في الاصل . 

(1) شرط الأمر والنية يحرم النظر كونه حسناً كما ذكره الشيخ في رياض الصالحين والأذكار والخلوة به حرام 
أيضاً لأنها أفحش وأقرب إلى المفسدة وشاحج بعض المتأخرين الشيخ مشاحجة لا طائل تحتها والحق 
ما قاله الشيخ . 

(5) قال الشيخ البلقيني الوجهان: في نظر الكافرة محلهما في الأجنبية مع الأجنيية كما صرح به القاضي 
الحسين أما نظر الكافرة إلى المسلمة التي هي بنتها أو أمها ونحو ذلك فلا يمتنع لان المحارم الرجال لا - 
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الحمام مع المسلمات 3 وما الذي تراه من المسلمة ؟ قال الامام 8 هي كالرجل 
الأجنبي 27 . وقيل : ترى ما يبدو في المهنة . وهذا أشبه . 


قلت : ما صححه البغوي هو الأصح أو الصحيح . وسائر الكافرات كالذمية 
في هذا . ذكره صاحب « البيان » . والله أعلم . 


الضرب الرابع : نظر المرأة إلى الرجل . وفيه أوجه . أصحها : لها النظر إلى 
جميع بدنه إلآ ما بين السرة والركبة . والثاني : لها نظر ما يبدو منه في المهنة فقط . 
والثالث : لا ترى منه إلا ما يرى منها . . 

قلت : هذا الثالث . هو الأصح عند جماعة » وبه قطع صاحب «١‏ المهذب » 
وغيره » لقول الله تعالى : ظ وقل للمؤمنات يغضضن من أبصارهن 7#" [ النور : 
]"١‏ ولقوله ككل : « أفعمياوان أنتما » أليس تبصرانه » الحديث”9” . وهو حديث 
حسن . والله أعلم . 


- يمتنع عليهم ذلك ولو مع اختلاف الدين فالنساء بطريق أولى . فأما المرأة القريبة كبنت العم وبنت 
الخال ونحوهما فهل يجري عليها حكم نساء المحارم أم حكم نساء الأجانب الأقرب الثاني 
وقول الشيخ ولا كذلك بنت العم فليتأمل ثم قال الشيخ فإن قيل في غسل الميت جعلوا الكافر 
كالمعدوم أي على وجه مرجوح قلنا لعدم النية وقال الشيخ أيضاً ويجوز للامة الكافرة النظر لمالكتها 
كالمسلمة إلى المسلمة قال الشيخ أيضاً وأما نظر المسلمة إلى الذمي فقضيته الجواز وعندي فيه وقفة إن 
قيل أو نسائهن في الناظرة والمنظورة . انتهى . 
وعن الشيخ عز الدين بن عبد السلام أنه ألحق الفاسقة بالذمية في التحريم قال الشيخ البلقيني إنه 
ممنوع فإنها من النساء المؤمنات والفسق لا يخرجها عن ذلك . قال الزركشي وكان المرادبه المساحة.ة 
ونحوها وقد صرح بذلك صاحب الترغيب من متأخري المراوزة فقال وإن كانت مساحقة فكالرجل ونحوه 
قول صاحب التتمة لو كانت تميل إلى النساء أو خافت من النظر إلى الوجه والكفين الفتنة لم يجز لها 
النظر فما ذكرنا في الرجل مع الرجل وقال البغوي في تعليقه وإن المرأة مع المرأة فكالرجل مع الرجل 
فأما عند خوف الفتنة فلا يجوز ذلك بحال وقال الزركشي أيضاً سكتوا عن المرتدة والمتجه تحريم 
تمكينها من النظر لأنها اسموأ حالاً من الذمية والفاسقة . 

)١(‏ قال الشيخ البلقيني هذا التفريع على قول المنع كما صرح به القاضي الحسين وما ذكره الشيخ ظاهر لأنه 
لو كان على الجواز لنظرت ما عدا بين السرة والركبة وقول الشيخ المصنف وقيل ترى ما يبدو في المهنة 
وهذا أشبه منعه الشيخ البلقيني وقال الأصح إنها كالرجل وبه جزم القاضي الحسين وغيره . 

(؟) سورة النور الآية ( "١‏ ) . 

(9) ( أخرجه أحمد في المسند 597/7 ) ( وأبوداود 4)/ ) كتاب اللباس حديث 4١١7(‏ ) ( والترمذي - ' 


وأما نظرها إلى محرمها . فلا يحرم إلا ما بين السرة والركبة على المذهب . 
وبه قطع المحققون . وقيل : هو كنظره إليها » ويحرم عليها النظر إلى الرجل عند 
خوف الفتنة قطعاً . وحديث م أفعمياوان » 3 يحمل على هذا أو على الاحتياط . 


فرع : مالا يجوز النظر إليه متصلاً كالذكر وساعد الحرة وشعر رأسها وشعر 
عانة الرجل وما أشبهها » يحرم النظر إليه بعد الانفصال على الأصح . 

وقيل : لا ء وقال الامام احتمالاً لنفسه : إن لم يتميز المبان من المرأة بصورته 
وشكله عمًا للرجل : كالقلامة » والشعر . والجلدة . لم يحرم . وإن تميزء حرم . 

قلت : ما ذكره الامام . ضعيف . إذ لا أثر للتمييز . مع العلم بأنه جزء يحرم 
نظره . وعلى الأصح : يحرم النظر إلى قلامة رجلها دون قلامة يدها .» ويده ورجله . 
والله أعلم . 

وينبغي لمن حلق عانته ٠‏ أن يواري الشعر ٠‏ لغلا ينظر إليه أحد . وفي 
« فتاوى » البغوي : أنه لو أبين شعر الآمة أو ظفرها , ثم عتقت ء ينبغي أن يجوز 
النظر إليه وإن قلنا : إن المبان كالمتصل ؛ لأنه حين انفصل لم يكن عورة . والعتق لا 
يتعدى إلى المنفصل . 

فرع : يجوز للزوج النظر إلى جميع بدن زوجته غير المرج . وفي الفرج . 
وجهان . أحدهما : يحرم . وأصحهما : لا . لكن يكره . وباطن الفرج أشد 
كراهة07) » ويكره للإنسان نظره إلى فرج نفسه بلا حاجة » ونظر السيد إلى أمته التي 
يجوز استمتاعه بها كنظر الزوج إلى زوجته . سواء كانت قنة » أو مدبرة . أو 


٠١١/60‏ ) في الأدب باب ما جاء في احتجاب النساء من الرجال ( 777/8 ) وقال حسن صحيح وعزاه 
المازني للنسائي في عشرة النساء ( تحفة الأشراف */7”0 ) . حديث (؟1877) . 

)١(‏ لا خفاء أن محل كلام الشيخ إذا لم تكن الزوجة معد عن اوظء ء شبهة فإن كانت فلا وقال صاحب 
المعين والخلاف في غير حال الاستمتاع أما فيها فيجوز وجهاً واحداً . قال الأذرعي وهذا غريب 
والرجل كثير الوهم . وخص الدارمي الوجهين بالقبل وقال ولا ينظر الزوج إلى دبر امرأة نفسه يعني حلقة 
الدبروهذا القول قاله الدارمي ظاهر ولبعض المتأخرين فيه بحث والظاهر إلى ماتقدم ومحل ماذكره 
الشيخ في حال الحياة فأما بعد الموت فيصير الزوج كالمحرم في النظر كما ذكره الشيخ في شرح 
المهذب : 
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مستولدة . أو عرض مانع قريب الزوال كالحيض والرهن » فإن كانت مرتدة » أو 
مجوسية » أو وثنية » أو مزوجة » أو مكاتبة , أو مشتركة بينه وبين غيره ١‏ حرم نظره 
إلى ما ب بين السرة والركبة » ولا يحرم ما زاد على الصحيح 9" . وزوجته المعتدة عن 
وطء 8 بشبهة . كالمكاتبة . ونظر الزوجة إلى زوجها كنظره إليها . وقيل : يجوز 
زهان وعد قلعا 

قلت : ونظرها إلى سيدها كنظره إليها . والله أعلم . 


فرع : حيث حرم النظر , حرم المس بطريق الآولى ”© ؛ لأنه أبلغ لذة , 
فيحرم على الرجل دَلْكُ فخد رجل بلا حائل . فإن كان ذلك فوق إزار . جاز إذا لم 
يخف فتنة . وقد يحرم المس دون النظر ء فيحرم مس وجه الأجنبية وإن جاز النظر , 
ومس كل ما جاز النظر إليه من المحارم والإماء » بل لا يجوز لحل لع تامارلا 
ظهرها . ولا أن يغمز ساقها ولا رجلها . ولا أن يقبّل وجهها(2 . حاه العبادي عن 


)١(‏ ما ذكره الشيخ في المشتركة قال الشيخ البلقيني انه ممنوع والصواب في الجارية المشتركة والمبعضة 
والمبعض بالنسبة إلى سيدته أنه يقضي عليهم بحكم الأجانب وقد قال الماوردي في ستر العورة في 
الصلاة وأما عبدها نصفه حر ونصفه مملوك فعليها ستر عورتها الكبرى عنه لا يختلف فيه أصحابنا وقد 
قدم أن العورة الكبرى جميع البدن غير الوجه والكفين . انتهى . 
قال الأذرعي ينبغي أن يقيد الجواز على الوجهين بما إذا كان بغير شهوة . 
قال الشيخ البلقيني ليس هذا بمطرد فنظر الزوج لفرج زوجته حرام على أي مرجوح ولا يحرم المس 
اتفاقا . انتهى . 

(؟) وسبق عن الدارمي أنه يحرم النظر إلى حلقة الدبر ومس ذلك جائز قال في الخادم العضو المبان من 
الأجنبية يحرم النظر إليه ولا يحرم مسه على الأصح وفي هذا الترجيح نظر . 

2 :أل في المهمات مقتضاه تحريم مس جميع ما جاز النظر إليه من المحارم والإماء فيدخل فيه مس وجه 
الامة ويدها ورجلها وهو غلط مخالف للاجماع وعبارة الرافعي فلا يجوز للرجل مس وجه الأجنبية وإن 
جوزنا النظر إليه ولامس كل ما يجوز النظر إليه من المحارم والإماء ومعناها أنه لا يجوز مس الكل بل 
بعض فهو كقولنا لا يجوز أن يتزوج كل امرأة وهو المسمى بسلب العموم والمشروط بتقدم النفي فعبر 
النووي للاثبات فقال يحرم واسنده إلى كل فرد وهو المسمى بعموم السلب فوقع في الغلط هذا حاصل 
ما في المهمات وجرى على ذلك الأذرعي ونقل عن شرح مسلم للشيخ المصنف في باب فضل الغزر 
في البحر جواز ملامسة المحرم في الرأس وغيره مما ليس بعورة مجمع عليه وفي حلية الشاشي عن 
القاضي الحسين ما يقتضي التسوية بين المحرم والأجنبية في الس قال وهو يعني المنع في الأجنبية 
صحيح وليس بصحيح في المحرم فإنه يجوز له مسها إذا لم يقصد الشهوة . انتههى 
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4 5 ٠. 
القفال قال : وكذا لا يجوز للرجل أن يأمر ابنته أو اخته بغمز رجله . وعن القاضي‎ 
حسين أنه كان يقول : العجائز اللاتي يكحلن الرجال يوم عاشوراء مرتكبات للحرام‎ 


فرع : لا يجوز أن يضاجع الرجل الرجل . ولا المرأة المرأة وإن كان كل 


فرع : يستحب مصافحة الرجل الرجل . والمرأة المرأة . قال البغوي 
وتكره المعانقة نقة والتقبيل » إلآ تقبيل الولد شفقة . وقال أبو عبد الله الزبيري : لا بأس 
أن يقبّل الرجل رأس الرجل وما بين عينيه » عند قدومه من سفره أو تباعد لقائه . 


قلت : المختار أن تقبيل يد غيره إن كان لزهده وصلاحه أو علمه أو شرفه 
وصيانته , وتختو ذلك من اللمور الدينية » فهو مستحب . وإن كان لغناه ودنياه وشوكته 
ووجاهته عند أهل الدنيا ونحو ذلك . فمكروه . وقال المتولي في وباب صلاة 
الجمعة » : لا يجوز + تقول الفنتقاد يكة نه و سوا و لله ورلت خيره .ذا لم يكن 
بشهوة وراك معانفة الفا مل كر رطة . ولا بأس بتقبيل وجه الميت الصالح . 
ويكره حني الظهر في كل حال لكل أحد . ولا بأس. القيام لأهل الفضل . بل هو 
حادم 0 براي »؛ وقد ثبتت أحاديث صحيحة بكل ماذكرته , 
وقد اومتها مسرطة فى ١‏ كاب الام » من وكات الاذكان »وعويبها لشف 
متديّن عن مثله » وفي « كتاب الترخيص في القيام » . والله أعلم . 


فرع : الختئى المشكل فيه وجهان . أصحهما : الأخذ بالأشدٌ » فيجعل مع 


> والتحقيق أن مس بطن الأم وظهرها ينقسم إلى ما يحرم وغيره وبه جمع جامع هو الشيخ السبكي بين 

ش كلام الروضة وإطلاقة في شرح مسلم فإن فعل ذلك لحاجة أو شفقة حيث يقضي الحال ذلك فجائز 
قطعا لا سيما إذا كانت عجوزاوإن فعله على وجه يثير شهوة في أم قطعا وبين الجانبين مراتب فما قرب 
من الأول ظهر جوازه أو من الثاني ظهر تحريمه إلى آخر ما ذكره . 

)ع( شرطه كونهما عاريين كما قاله الشيخ المصنف في شرح مسلم وذكره القاضي حسين في تعليقه والجواز 
في الكافي قال فإن كانا لابسين أو أحدهما فلا بأس ذكره الاسنوي والأذرعي والزركشي 5 


كتاب النكاح / باب 5 مقدمات التكاح كفنا 


النساء رجلا ٠‏ ومع الرجال امرأة 8 والثاني : الجواز . قاله القفال » استصحاباً لحكم 
9 


قلت : قطع الفوراني والمتولي بالثاني 3 وإبراهيم المروذي ؛ ونقله المروذي 
عن القاضي . والله أعلم . 


الحال الثاني : إذا احتاج إلى النظر . وذلك في صور . 
منها : أن يريد نكاحها . فله النظر كما سبق . 
ومنها : أن يريد شراء جارية » وقد سبق في البيع . 


ومنها : إذا عامل امرأة ببيع أو غيره » أو تحمل شهادة عليها » جاز النظر إلى 
وجهها فقط ليعرفها(2 . وإذا نظر إليها وتحمّل الشهادة » كلفت الكشف عن وجهها 
عند الأداء . فإن امتنعت . أمرت امرأة بكشفه . 


ومنها يجوز النظر والمس للفصد والحجامة ومعالجة العلة . وليكن ذلك 
بحضور محرم أو زوج(" . ويشترط في جواز نظر الرجل إلى المرأة لهذا أن لا يكون 
هناك امرأة تعالج وفي جواز نظر المرأة إلى الرجل . أن لا يكون هناك رجل 
يعالج 9 . كذا قاله أبو عبد الله الزبيري والروياني ٠.‏ وعن ابن القاص خلافه . 


قلت : الأول أصح . وبه قطع القاضي حسين والمتولي . قالا أيضاً : ولا 
يكون ذميّاً مع وجود مسلم . والله أعلم . 


6 قال في المهمات اقتصاره يعني .الرافعي على الوجه تبعه في الروضة وهو غير مستقيم فقد تقدم أنه يجوز 
النظر إلى الكفين عند الأكثرين لا لحاجة فكيف ينفيه مع الحاجة . قال في الخادم هذا عجيب لأن 
الرافعي صحح في المحرر والنووي في كتبه التحريم مطلقاً وكلاهما مستقيم إلى آخر ما ذكره . 
ولو قال في المنهاج لكان أحسن فإنه صحح الحرمة وإنما لم يفسح في الشرح بترجيح لأنه مخالف لما 
نقله عن الأكثرين وبالجملة فالاعتراض غير مسلم لأن التفريع على المنع والاقتصار على الوجه صحيح 
وكيف ينظر زيادة على ذلك مع عدم الحاجة إليه لأن المقصود المعرفة وهي بالوجه حاصلة وهذا ظاهر 
جلي . 

. أي أو سيد أو امرأة ثقة إذا جاوزنا خلوة الأجنبى بامرأتين‎ )١( 

(”) قال الأذرعي : لو لم نجد لمعالجة المرأة إلا كافرة ومسلا فالظاهر أنه يكتفي بالكافرة لأن نظرها أو 
مسها أخف من الرجل . 


ثم أصل الحاجة كافٍ في النظر إلى الوجه واليدين» وفي النظر إلى سائر 
ا ء يعتبر تأكد الحاجة . وضبطه الامام فقال : ما يجوز الانتقال من الماء إلى 
التيمم وفاقاً أو خلافاً : » كشدة الضنى وما في معناها » يجوز النظر بسببه ٠‏ وفي النظر 
إلى السوآتين ١‏ يعتبر مزيد تأكد ٠»‏ قال الغزالي : وذلك بأن تكون الحاجة بحيث لا 
يعد التكشف بسببها متكا للمروءة ويعذر في العادة0) , 


ومنها : يجوز للرجال النظر إلى فرج الزانيين لتحمّل شهادة الزناء وإلى فرج 
المرأة للشهادة على الولادة » وإلى ثدي المرضعة للشهادة على الرضاع . هذا هو 
الصحيح . وقال الاصطخري : لا يجوز كل ذلك . وقيل :. يجوز في الزنا دون 
غيره . وقيل : عكسه . 0 

الفصل الرابع : في الخطبة ‏ بكسر الخاء -» قال الغزالي : هي مستحبة ١‏ 
ويمكن أن يحتج له بفعل النبي كل . وما جرى عليه الناس . ولكن لا ذكر 
للاستحباب في كتب الأصحاب ؛ وإنما ذكروا الجواز . ثم المرأة إن كانت خلية عن 
النكاح والعدة . جازت خطبتها تعريضا وتصريحك2” . وإن كان معتدة.» حرم 
التصريح بخطبتها مطلقاً . وأما التعريض ٠‏ فيحرم في عدة الرجعيّة . ولا يحرم في 
عدة الوفاة . وقيل : إن كانت عدة الوفاة بالحمل . لم تخطب . خوفا من تكلف إلقاء 
ولدها . والصحيح الأول . والبائن بطلاق أو فسخ . يحل التعريض بخطبتها على 
الأظهر . والتي لا تحل لمن منه العدة بلعان أو رضاع أو طلاق الثلاث . كالمعتدة عن 
الوفاة . وقيل : كالفسخ 000 كانت العدة في هذه الصور بالاقراء أم بالأشهر . 
وقيل : إن كانت بالاقراء » حرم قطعا . والصحيح وبه قطع الجمهور : أن لا فرق . 


وفى المعتدة عن وطء بشبهة .» طريقان . المذهب : القطع بالجواز. 


)١(‏ قال في القوت عن الكافي للخوارزمي لو كان بعورة الرجل أو المرأة علة جاز للطبيب الامين أن ينظر 

إليها للمعالجة كما في الختان فقيد بالأمين ومقتضاه ٠‏ أنه يجب اعتباره فلا يعدل عنه إلى غيره مع وجوبه . 
آقة أي وخلت أيضاً عن موانع التكاح والمطلقة ثلاثاً لا يجوز لمطلقها أن يخطبها حتى تنكح زوجاً غيره 
ويطلقها وتعتد منه قال في القوت ولفظ الكتاب يعني المنهاج يقتضي جواز خطبة السرية وأم الولد 
المستفرشة وإن لم يوص السيد عنها وفيه نظر . 


كتاب النكاح / باب في . مقدمات النكاح 1 شار 


والثاني : طرد الخلاف . والتصريح . كقوله : أريد نكاحكِ . أو إذا انقضت عدتك 
نكحتكِ . والتعريض بما يحتمل الرغبة في النكاح وغيرها . كقوله : رَبّ راغب 
فيك . من يجد مثلك ؟ أنت جميلة » إذا حللت فآذنيني . لا تبقين أيُمَأّء لستٍ 
بمرغوب عنك , إن شاء الله لسائق إليك خيراً » ونحوذلك . وحكم جواب المرأة في 
هذه الصور تصريحاً وتعريضاً حكم الخطبة . وجميع ما ذكرناه » فيما إذا خطبها غير 
صاحب العدة . فأما صاحبها الذي يحل له نكاحها . فله التصريح بخطبتها . 


فرع : تحرم الخطبة على خطبة غيره بعد صريح الاجابة » إل إذا أذن الغير 
أوترك27. وصريح الاجابة أن تقول: أجبت ك إلى ذلك, أوتأذن لوليهافي أنيزوجها 


)١(‏ قال في المهمات يكفي في البكر سكوتها نص عليه في الأم وساق النص لكن كلام الشيخ في آخر 
الفرع نفهم أن ذلك وجه فإنه قال وعن الداركي أن الخلاف في سكوت البكر ولا يمنع سكوت الثيب 
بحال . 
وقال في المهمات أيضاً نص في الام أنها لو أذنت لوليها أن يزوجها ممنتشاءصح وحل لكل أحد 
خطبتها على خطبة الغير . 
نقله الروياني قال في التوسط وعبارة البحر قال في الأم إذا أذنت لوليها أن يزوجها ولم تعين الزوج أو 
قالت زوجني ممن شئت أو ممن ترى حل لكل أحد خطبتها لأنه إنما منع من الخطبة على الخطبة لما فيه 
من الأضرار بالغير . وليس هاهنا شخص تعين له النكاح حتى يلحقه ضرر وإفساد بخطبة الغير عليه 
انتهى لفظه واختصره الإسنوي فافسده بقوله وحل لكل أحد أن يخطبها على خطبة الغير وما قاله صاحب 
التوسط ظاهر وقال في المهمات أيضاً لا بد مع الاجابة من الاذن لولي في تزويجه وإلا لم يحرم نص 
عليه في الرسالة في باب النهي عن معنى يدل على معنى في حديث غيره قال في التوسط ما ذكره بعيد 
من كلام الآأئمة إذ كلامهم ناطق بأنها إذا كانت مستقلة لا تزوج إلا برضاها فحطت من نفسها فأجابت أنه 
يحرم الخطبة على خطبة المجب وإن لم تكن أذنت للولي بعد وهو ظاهر . انتهى . 
قال في المهمات أيضا هذا التقسيم كله ماش على الغالب في خطبة الرجال للنساء وقد نصوا على 
استحباب خخطبة أهل الفضل من الرجال فإذا وقع ذلك فلا شك أنه يأبى بالتحريم ما سبق في المرأة . 
قال في الخادم هذا غلط فاحش فإنه إنما امتنع ذلك في المرأة لأنها لا تحل إلا لزوج واحد أما الرجل 
الحر فإنه يتزوج أربعاً فإذا خطب لامرأة فقكيف يعقل امتناع أن يخطب لغيرها وهو يجوز له نكاحها 
وعجيب قوله فلا شك نعم . ؛ لوكان الشخص لا يجوز له إلا نكاح واحدة كالمجنون أمكن فيه ما قال . 
3 . وهو كلام محرر وقول الشيخ المصنف إلا إذا أذن الغير أو ترك استثنى أيضاً من رجع عن إجابته 

أو نكح من يحرم الجمع بينها وبين المخطوبة أو طال الزمان بعد إجابته بحيث يعد معرضاً كما حكاه 
الأذرعي عن الإمام وشرط الحرمة أن يكون عالماً بالنهي وأن لا تكون الأولى محرمة بأن كانت في العدة 
واستثنى الأذرعي من تحريم الخطبة على الخطبة خطبة من لا أمان له ولا عهد قال فالوجه جواز الخطبة 
على خطبته وهل المرتد مثله . فيه نظر . 


ابام كتاب النكاح / باب في مقدمات النكاح 


إياه » وهي معتبرة الاذن . فلولم تصرح بالاجابة » لكن وجد ما يشعر بها . كقولها : 
لا رغبة عنك . فقولان . القديم .» تحريم الخطبة . والجديد . الجواز . ولو ردّته » 
فللغير خطبتها قطعاً . ولو لم يوجد إجابة ولا ردء فقيل : يجوز قطعاً . وقيل 
بالكرلين . والمعتبر رد الولي وإجابته إن كانت مجبرة . وإلآ فردها وإجابتها . وفي 
الامة رد السيد وإجابته ٠‏ وفي المجنونة رد السلطان وإجابته . ثم المفهوم من إطلاق 
الأكثرين » أن سكوت الولي عن الجواب . فيه الخلاف المذكور . وخص بعضهم 
الخلاف بسكوتها وقال : سكوت الولي لا يمنع قطعاً . وعن الداركي أن الخلاف في 
سكوت البكر . ولا يمنع سكوت الثيب بحال . 

فرع : يجوز الهجوم على الخطبة لمن لم يدر أ* خطبت أم لا . ولم يدر أجيب 
خاطبها أم رد . لأن الأصل الاباحة . 


فرع : سواء فيما ذكرناه الخاطب المسلم والذمي إذا كانت كتابية . وقيل : 
يختص المنع بالخطبة على خطبة المسلم . 
قلت : قال الصيمري : لو خطب خمس نسوة دفعة . فون » لم يحل لأحد 
خطبة واحدة منهن حتى يتركها الأول . أو يعقد على أربع فتحل الخامسة . وإن 
خطب كل واحدة وحدها . فأذنْ . حلت الخامسة دون غيرها . هذا كلامه . والمختار 
تحريم الجميع . إذ قد يرغب في الخامسة . قال أصحابنا : ويكره التعريض 
بالجماع للمخطوبة . ولا يكره التعريض والتصريح به لزوجته وامته . والله أعلم . 


فرع : يجوز الصدق في ذكر مساوىء الخاطب ليحذر”"'2 . وكذا من أراد 


)١(‏ ذكر المصنف في الأذكار والرياض أن ذلك واجب وهو المنقول عن صاحب الترغيب وفتاوى القفال 
والشيخ أبن عبد السلام والشيخ أبي عمرو بن الصلاح قال في الخادم وهو قياس القاعدة الأصولية إن ما 
كان ممنوعاً منه إذا جاز وجب كالختان وقطع اليد في السرقة وهو نظير ما قالوه م في البيع أنه يجب على 
البائع ذكر العيب بالسلعة وكذا لو علمه الأجنبي قال ذ في المكمات دخل في عتنومه هالو اشير في نفسه 
وفيه نظر قال في التوسط كيف يقال يستحب أو لا يجب ولا يستحب والنية ظهر لي قديماً وقلت في شرح 
المنهاج وغيره أنه إذا استسير في أمر نفسه هل يذكر بعض مساوثها جوازاً أو وجوباً لمأرفيه شيئا 
والوجوب مطلقاً بعيد بل عليه النصح إجمالاً بأن لا يقول في مالا يلائمكم ونحو ذلك وبعيد جواز ما لا 
يباح له التحدث به من الفواحش ونحوها ولا خرج عليه في قوله عندي شح أو خلقي شديد ونحوهما فلو - 


كتاب النكاح / باب ف مقدمات التكاح لضن 


نصيحة غيره ليحترز عن مشاركته ونحوها » وليس هذا من الغيبة المحرمة . 
قلت : الغيبة تباح بستة أسباب قد أوضحتها بدلائلها وما يتعلق بها وطرق 
متخاريكها قن أخر وكاب الاذكان. 


أحدها : التظلم » فيجوز للمظلوم أن يتظلّم إلى السلطان والقاضي وغيرهما 
ممن له ولاية أو قدرة على إنصافه ممن ظلمه . فيقول 1 ظلمني فلان وفعل بي كذا 3 

الثاني : الاستعانة على تغيير المنكر وردٌ العاصي إلى الصواب . فيقول لمن 
يرجو قدرته على إزالة المنكر : فلان يعمل كذا فازجره عنه . ونحو ذلك 1 

الثالث : الاستفتاء , بأن يقول للمفتي : ظلمني فلان أو أبي أو أخي بكذا , 
فهل له ذلك . أم لا ؟ وما طريقي في الخلا صمنه ودفع ظلمه عني ؟ ونحو ذلك . 
وكذا قوله : زوجتي تفعل معي كذاء. وزوجي يضر بني ويقول لي كذا فهذا جائر 
للحاجة . والأحوط أن يقول : ما تقول في رجل أو زوج أو والد كان22 من أمره كذا » 
ومع ذلك فالتعيين جائز. لحديث هند في « الصحيحين » : إن أبا سفيان 
شحيح ... الحديث9© . 


- كان عنينا أو أشل فيجب أن يبين حاله بياناً لعيبه كما لو كان به برص ونحوه من العيب وهذا ظاهر لا شك 
فيه . انتهى . 
قال في الخادم : قال البارزي إن كان فيه شيء من العيوب المثبتة للخيار وجب ذكره للزوجة وإن كان 
فيه مايقلل الرغبة عنه كسوء الخلق والشسح وغيره مما لايثبت الخيار استحب وإن كانت المساوىء في 
المعاصي وجب عليه التوبة في الحال ويستر نفسه وإن كانت الاستسارة في ولاية فإن علم من نفسه عدم 
الكفاية أو الخيانة وأنه لا تطوعه نفسه على تركها فيجب عليه أن يبين ذلك أو يقول لست أهلاً للولاية . 
انتهى . 
وذكر المساوىء محله إذا لم يحصل الغرض بدون تفضيل فإن حصل بالبعض وجب الاقتصار عليه كما 
ذكره المصنف في الأذكار والغزالي في الاحياء . 

)١(‏ سقط في وطع. 

(؟) وهو أن هنداً بنت عتبة قالت يا رسول الله إن أبا سفيان رجل شحيح وليس يعطيني ما يكفيني وولدي إلا 
ما أخذت منه وهولا يعلم فقال خذي ما يكفيك وولدك بالمعروف . 
( أخرجه البخاري 49) في كتاب النفقات / باب إذا لم ينفق الرجل حديث ( 2855 ) واللفظ له 
( ومسلم 1778/7 ) في كتاب الأقضية باب قضية هند ( 17١4/17‏ ) كلاهما من حديث عائشة رضي 
الله عنها . 


للا : كتاب التكاح / باب في مقدمات النكاح 


الرابع : تحذير المسلمين من الشر . وذلك من وجوه . 
منها: ٠‏ جرح المجروحين من الرواة والشهود والمضفيق 2 وذلك جائز 
بالاجماع , » بل واجب . هويا لاسرع + 


ومنها اللخارويعينه عت المشاوره فى عراصلته .. 


ومنها : إذا رأيت من ب ريع موا رع ل ا 0 
تذكره للمشتري - إذا لم يعلمه - نصيحة ٠‏ لا بقصد الايذاء والافساد . 


ومنها ٠‏ إذا رأيت متفقهاً يترد إلى فاسق أو مبتدع يأخذ عنه علماً . وخفت عليه 
ووو تذللك سريهة بان انه فاسلا التعية 

ومنها : أن يكون له ولاية لا يقوم بها على وجهها لعدم أهليّته أو فسقه . فتذكره 
لمن عليه ولاية ليستبدل به » أو يعرف حاله فلا يعتبر به أو يلزمه الاستقامة . 

الخامس : أن يكون ناهر بفسقّه أو بدعته » كالخمر .» ومصادرة الناس » 
وجباية 'المكوس 3 وتوأي الامور الباطلة 2 فيجوز ذكره بما يجاهر به 2 ولا يجوز بغيره 
إلا بسبب آخر . 

السادس : التعريف » فإذا كان مخروناً بلقب 3 كالأعمش والأعرج والأزرق 
والقصير ونحوها . جاز تعريفه به . ويحرم ذكره به تنقصاً. ولو أمكن التعريف 
بغيره . كان أولى . هذا مختصر ما تباح به الغيبة0© . والله أعلم . 

الفصل الخامس : في الخطبة » بضم الخاء . يستحب لمن يخطب امرأة أن 
يقيّمٍ بين يدي يطبته مُطبة » فيحمد الله تعالى . ويثني عليه . ويصلّي على 
النبي كلل ' ويوصي بتقوى الله تعالى("2 . ثم يقول : جثتكم راغباً في كريمتكم , 


. ) 707 ( انظر كل هذا في الاذكار للمصنف رحمه الله‎ )١( 

(؟) فعن أبي الأخوص عن عبد الله قال علمنا رسول الله يلدِ التشهد في الصلاة والتشهد في الحاجة فذكر 
النشهد في الصلاة كما ذكر غيره والتشهد في الحاجة أن الحمد لله نحمده ونستعينه ونعوذ بالله من شرور 
أنفسنا ومن سيكات أعمالنا من يهده الله فلا مضل له ومن يضلل فلا هادي له وأشهد أن لا إله إلا الله 
وأشهد أن محمداً عبده ورسوله ثلاث آيات مفسرة سفيان الثوري « اتقوا الله حق تقاته ولا تموتن إلا 
وأنتم مسلمون  »‏ آل عمران (؟ ٠١‏ ) . 


كتاب النكاح / باب في مقدمات النكاح يكن 


ويبخطت: الولى كذلك + ثم يقول :لست بمرغوب غنك ٠‏ أو اتحو ذلك:: وتستحب 
الخطلة ا عند العقد . ويحصل الاستحباب سواء خطب الولي أو الزوج أو 
أجنبي . وإذا قال الولي : الحمد لله » والصلاة 0 » فقال 
الزوج : الحمد لله . والصلاة على رسول الله » قبلتٌ نكاحها . فوجهان . أحدهما : 
لاايضخ النعاج ا : للتكاح 
خطبتان مسنونتان . إحداهما تتقدم العقد . والثانية تتخلله » وهي أن يقول الولي : 
بسم الله . والصلاة ة على رسول الله » أوصيكم بتقوى الله تعالى » زوجتك فلانة » ثم 
يقول الزوج مثل ذلك . ثم يقول : قبلت . ثم قال الأصحاب : موضع الوجهين إذا 
لم يطل الذكر بينهما . فإن طال . فالعقد باطل قطعاً('© . 


ولو تخلل كلام يسير لا يتعلق به العقد ولا يستحب فيه . بطل العقد على 
الأصح . واستحب الشافعي رحمه الله أن يقول الولي : زوجتكهاعلى ماأمرالله 
العظيم . من إمساك بمعروف . أو تسريح بإحسان . وهذا إن ذكراه قبل العقد. 
فذاك . وإن قيّد الولي الايجاب به . وقبل الزوجٌ مطلقاً أو ذاكراً له . فوجهان . 
أحدهما : يبطل النكاح . واختاره الشيخ أبو محمد . لأنه شرط الطلاق على أحد 
التقديرين . وأصحهما : الصحة , لأن كل زوج مأخوذ به بمقتضى الشرع . فهو ذكر 
لمقتضى العقد . وفصل الامام فقال : إن أجرياه شرطا ملزما . فالوجه البطلان . وإن 
قصدا الوعظ دون الالزام . لم يضر . وإن أطلقا . احتمل واحتمل . وقرينة الحال 
تقتضي الوعظ . 


- «ااتقوا الله الذي تساءلون به والأرحام أن الله كان عليكم رقيباً  »‏ النساء )١(‏ . 

« اتقوا الله وقولوا قولا سديدا  »‏ الأحزاب )7١(‏ . 

أقر به الطيالسي في المسندص 45 حديث (788) (وأحمد )74/7947/١‏ (والدارمي في السنسة 
7) في النكاح ‏ باب في خطبة النكاح ( وأبو داود في السئن ) في التكاح ‏ باب في خطبة 
النكاح 5١18‏ ) ( والترمذي 417/7 ) في النكاح ‏ باب ما جاء في خطبة التكاح حديث )١1١١6(‏ 
واللفظ له ( والنسائي 9/) في النكاح ( وابن ماجة 1١9/1١‏ ) في النكاح حديث (1897) . 

قال الشيخ في المنهاج الصحيح لا يستحب ذلك للمزوج وكذا قال الأذكار قال في القوت القول بأنه لا 
يستحب ولا يبطل خارج عن كلامهما أي في الشرح والروضة قال ولم أر من قال لا يستحب ولا ينطل 
فضلا عن ضعف الخلاف ثم قال وقول الشيخ أي المصنف قبلت . صح أي مع لفظه نكاحها أو 
تزويجها أما لو اقتصر على قوله قبلت فإنه لا يصح كما ذكره المصنف وغيره . 


١) 


لجسل 


كان كتاب النكاح / باب في أركان النكاح 


فرع : : يستحب الدعاء للزوجين بعد العقد . فيقال : بارك الله لك . وبارك 
0 ير40 , 


قلت : ويكره أن يقال : بالرّفاء والبنين » لحديث ورد بالنهي عنه( فى" ولأنه من 
ألفاظ الجاهلية . 


ومما يتعلق بآداب العقد . أنه يستحب إحضار جمع من أهل الصلاح زيادة 
على الشاهدين . وأن ينويّ بالنكاح المقاصد الشرعية . كإقامة السئة » وصيانة دينه 
وغيرهما » ويستحب للولي عرض موليته على أهل الفضل والصلاح » لحديث عمر 
رضي الله عنه في « الصحيحين 22:6 . والله أعلم . 

الباب الثالث في أركان النكاح 
وهي أربعة . 
فى 0 0 5 هاعء 2 ' 

الأول : الصيغة إيجابا وقبولا . فيقول الولي : زوجتك . أو أنكحتك ويقول 
الزوج : : تروجتٌ ‏ أو نْكَحْتُ , أو قَبلتَ تزويجها أو نكاحها . أو يقول الزوج أولاً : 
تروجتها ٠‏ أو كلها ٠‏ فيقول الولي. زرعتك أن كحك )ول ينعفد يخيين لفظ 
التزويج والانكاح . وفي انعقاده بمعنى اللفظين بالعجميّة من العاقدّين أو أحدهما 
أوجه : أصحها : الاتعقاد . والثالث : إن لم يحسِن العربية » انعقد . وإلا . فلا . 
وإذا صححناه . فذاك إذا فهم كل منهما كلام الآخر . فإن لم يفهم . فأخبره ثقة عن 


)١(‏ أخرجه أحمد والداراني وأصحاب السنن وابن حبان والحاكم من حديث أبي هريرة رضي الله عنه 
وصححه أبو الفتح في الاقتراح على شرح مسلم . 

)١(‏ فعن عقيل بن أبي طالب رضي الله عنه من طريق الحسن قال : تزوج عقيل بن أبي طالب امرأة من 
بني جشم فقبل له بالرفاء والبنين فقال قولوا كما قال رسول الله يق : بارك الله فيكم وبارك لكم ‏ أخرجا 
الدارمي وابن السني وغيرهما واختلف فيها عن الحسن أخرجه بقي بن مخلد من طريق غالب عنه عر 
رجل من بني تميم قال : كنا نقول في الجاهلية بالرفاء والبنين فعلمنا نبينا كه فقال : قولوا فذكره 
( التلخيص 176/7 ) . 

أله وهو أن عمر رضي الله عنه عرض بنته حفصة رضي الله عنها حين تأيمت على عثمان وأبي بكر رضي الله 
عنهما فامتنع عثمان وسكت أبو بكر لأنهما علما أن رسول الله يكِ ذكرها ثم خطبها رسول الله يل فزوجه 
عمر رضي الله عنه إياها . 

(4) في د ط» الركن الأول . 


كتاب التكاح / باب في. أر كان التكاح إزذلنا 


معنى لفظه . ففي ا لصحة وجهان2"0 . 


ولا يشترط اتفاق اللفظين منهما . فلوقال : زوّجتك . فقال الزوج : نَكَحْتُ » 


أو قال أنكَحتُك » فقال : تزؤجتٌ . صح ء ولا ينعقد بالكناية . 


فرع : إذا قال + وو حتكياً ٠‏ فليقّل “قلت كاعنا أو تزويجها , أو قبلت 


هذا النكاح + فإن. اقتضن على « قبلت ». لم ينعقد على الأظهر وقيل فظه : 
وقيل : ينعقد قطعاً . وإن قال : قبلت النكاح أو قبلتّها . فخلاف مرتب . وأولى 
بالصحة© , 


ولو قال : زوجني أو أنكحني ٠‏ فقال الولي : قد فعلتٌ ذلك . أو نعم . أو قال 


الولي : زوجتكها أو أنكحتكها , أقَبِلْتَ ؟ فقال : نعم . أو قال : نعم » من غير قول 
الولي : أقَبأت , ٠‏ فقيل بالمنع قطعاً . وقيل بطرد الخلاف , وهو أقيس . وفي نظائر 
هذه الصور من البيع . ينعقد البيع . وكذا لو قال : بعتك كذا. فقال : قبلت . 
ينعقد على الصحيح . وحكى الحناطي فيه وجها 


فرع : إذا كتب بالنكاح إلى غائب أو حاضر ء لم يصح . وقيل : يصح في 


الغائب وليس بشى ء » لأنه كناية » ولا ينعقد بالكنايات : 


)١(‏ سكت الشيخ عن الترجيح قال في القوت الظاهر المنع ووافقه في الخادم على ذلك وقال خص الإمام 


الوجهين بما إذا لم يتعلم القابل الصيغة ولم ينتهي إلى حال لو سمعها مرة أخرى لعرف معناها فأما إذا 
تعلمها وقبل بالفارسية على قرب صح قطعاً لأنه التحق بمن تعرف العربية قال وأهمل شرطاً آخر وهو أن 
يكون الشاهدان عالمين بلغة المتعاقدين وهذا الشوط ذكره الشيخ في الكلام عن صفة الشهوة . 

قال في المهمات لا يؤخذ منه تصحيح ونص في الآم على البطلان في قبلتها قال في الخادم : واصرح 
منه قوله في الام في موضع آخر ولا نكاح أبداً إلا بآن يقول : قد زوجتكها أو نكحتكها فيقول الزوج قد 
قبلت نكاحها أو قبلت تزويجها وذكره أيضاً كذلك في المختصر وظاهره أن إضافة الضمير إليها شرط مع 
التصريح بالنكاح أو التزويج لكن نقل الشيخ أبو حامد النص الام الصحة فقال قال في الآم 5301 
زوجتك فقال ارح حلت لع ينكد امكح سان ريقولة قيلت الكع و الترميع . انتهى . وعليه دار 
العراقيون ونقل الشيخ أبو حامد والمحاملي الاتماق عليه والخلاف غريب 1 
ويقوي الصحة أن الالف واللام تقوم مقام الضمير كنية لا سيما مع تقدم ذكر الايجاب . انتهى . 

ول اققصر الزوج على قبلة نكاحها أو تزويجها ولم يقل على هذا الصداق لا يلزمه المسمى لأ لم تقب 
فلا يلزمه ووجب مهر المثل صرح به الماوردي والروياني هنا وحكى الماوردي وجهاً في الخلع أنه يلزمه ' 
الحعين قال في الخادم وهذا هو القياس المتجه وأخذ تقرره وفيما قاله النظر والمعروف الأول . 


1" كتاب النكاح / باب في أركان النكاح 


يبلغه . وبلغه الخبر . فقال : قبلتُ نكاحها . لم يصح على الصحيح . وإذا صححنا 
في المسألتين , فشرطه القبول في مجلس بلوغ الخبر. وأن يقع بحضرة شاهدي 
الايجاب . 

قلت : لا يكفي القبول في المجلس ». بل يشترط الفور . والله أعلم ١‏ 

فرع : إذا استخلف القاضي فقيهاً في تزويج امرأة . لم يَكُفٍ الكتاب . بل 
يشترط اللفظ على المذهب . وحكى الحناطي وجهين وليس للمكتوب إليه اعتماد 
الخط على الصحيح2"2 . 

فرع : إذا قال0"© زوجني . قال الولي : زوجتكٍ . فإن قال الزوج بعده : 
قَبِلْتُ » صح النكاح قطعا 4 وإلا » فالمذهب والنض صنت ايض 

وقيل بطرد الخللاف السابق في البيع في مثله . والخلع . والصّلح عن الدم . 
والاعتاق على مال » ينعقد بالاستيجاب والايجاب على المذهب . وبه قطع 
الجمهور . فإذا قالت : طلّقني أو خالعني على ألف , فأجابها الزوج , طَلَقَت ولزمها 
الآنف ء ولا حاجة إلى قبول بعده . وكذا لو قال العبد لسيده : أعتقني على كذا ‏ 
فأجابه إليه » أو قال : من عليه القصاص : صالحني على كذا . فقال المستحق : 
صالحتك عليه . وقيل بطرد الطريقين في كل هذه العقود كالنكاح . 

وأما الكتابة فكالعتق » وقيل ل اه 


خالعني وأعتقني ونحوها . فلو قال الزوج : قل : زوجتكها » قال الشيخ أبو 
ليس هو باستيجاب 3 لأنه استدعى اللفظ دود التزويج 3 فإذا تلظ اقتضى 0 


ولو قال الولي أولاً : تروج أبنتي » فقال : تزوَّجتُ » فهو كما لو قال الزوج : 


. قال الشيخ البلقيني هذا ليس بالمعتمد لأن هذا فرع من فروع القاضي‎ )١( 
والقاضي يجوز أن يولي نائبه القضاء وللإمام أن يولى القاضي بالمشافهة باللفظ والمراسلة والمكاتبة عند‎ 
. الغيبة ويجيء في المكاتبة والمراسدة خلاف كما قاله في الوكالة‎ 

زقة6 في « ط» إذا قال الولي . 

(7) قال الشيخ البلقيني لا بد أن يقول الزوج بعده قبلت نكاحها أو قبلت هذا النكاح وإلا فالخلاف باق وإن 
كان الأصح الصحة . انتهى . 


وسيب ببب-”بإب-بب-بيب”-بببببيبيييبيا!ا-يي ص ص ب ص ص ب 0ك 


زوٌجني ء فقال الولي : زوٌجِتّك » هكذا قالوه . وقند حكينا عن بعضهم المنع في 

» ويمكن أن يقال بمثله هنا. ولو قال : أتزوجني ابنتك ؟ فقال الولي : 
زوّجتك . هكذا قالوه . وقد حكينا عن بعضهم المنع في البيع » ويمكن أن يقال 
بمثله هنا . ولو قال : أتزوجني ابنتك ؟ فقال الولي : زوّجِتّكَ20 . لم ينعقد إلا أن 
يقول الخاطب بعده : تزوجتٌ . وكذا لو قال الولي : أتتزوج بنتي » أو تزوجتها ؟ 
فال + تست لأ ينعفد إلا أن يقول الولي بعده : زوجتك ؛ لأنه استفهام . ولو 
قال المتوسّط للولي : زوّجتّه ابتك ؟ فقال : زوّجتُ » ثم أقبل على الزوج فقال : 
قبلتَ نكاحها ؟ فقال : قبله » صح على الأصح . لوجود الايجاب والقبول 
مترابطين . ومنعه القفال . لعدم التخاطب9© . 


٠: 3‏ تشترط 00 بين الايجاب 0 0 
00 


قلت ا اعد ل ل ا 
الطويل » وهو ما أشعر بإعراضه عن القبول » فهذا هو المعروف في طريقتي العراق 
وخراسان . وما ادعاه الهروي عن العراقيين جملة لا قبل والمشاهدة تدفعه2. 
والدليلٌ يبطله . فلا اغترار به . والله أعلم . 


فرع : إذا وجد أحد شِقّي العقد من أحد العاقدين » فلا بد من إصراره عليه 
حتى يوجد الشَّقى الآخر. فلو رجع عنه . لغا العقد . وكذا لو أوجب ثم جْنَ أو اغمي 
عليه » لغا إتجابه:» وامتنع القبول . وكذا لو أذنت المرأة في تزويجها حيكث يعتبر 
إذنها لم اع اعلنها كل العتدء » بطل إذلها . 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني لا بد أن يقول ابنتي وإلا فيكون فيه خلاف قبلت النكاح ولا بد أن يقول الخاطب 
تروجتها . 

(5) قال الشيخ البلقيني لا يكفي أن يقول زوجت بل لا بد أن يقول زوجتها من فلان ولا يكفي قول الزوج 
قبلت بل لا بد أن يقول قبلت نكاحها . انتهى 
وقال الأذرعي : عبارة البغوي والرافعي فقالت قبلت بغيرها وفي نسخ من الرافعي فقال قبلت نكاحها 
وهو مراده والبغوي وأما قول الروضة قبلته فيوهم أن الهاء تقوم مقام قوله نكاحها وليس تخيد . انتهى ما 


أردته منه . 
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فصل : النكاح لا يقبل التعليق . كقوله : إذا جاء رأس الشهر. فقد 
زوّجتّك . فلو أخبر بمولود » فقال لجليسه : إن كانت بنتأ» فقد زوّجتّكها ‏ أو قال : 
إن كانت بنتي طلّقها زوجها » أو مات عنها وانقضت عدتها . فقد زوّجتّكها . أو لو 
كان تحته أربع نسوة » فقال له رجل : إن كانت ماتت إحداهن فقد زوّجتك بنتي » أو 
قال : إن مات أبي وورئت هذه الجارية ٠‏ فقد زوجتكها , وبان الأمر كما قدّرء لم 
يصح النكاح على المذهب©22 ش وبه قطع الأكثرون . وقيل : وجهان كمن باع مال 
أبيه ظاناحياته فبان ميتاً . قالالبغوي : ولوبشرببنت. فقال : إن صدق المخبر فقد 
كات » صحء ولا يكون ذلك تعليقاً » بل هو تحقيق . كقوله : إن كنتٍ زوجتي 
فأنتِ طالق . وتكون ٠‏ إِنْ» بمعنى «إذ»'. قال : وكذا لو أخبر من له أربع نسوة 
بموت إحداهن . فقال لرجل : إن صدق المخبر فقد تزوجتٌ بنتك . فقال ذلك 
الرجل : زوجتكها » صح ء وهذا الذي قاله البغوي » يجب أن يكون مفروضاً فيما 
إذا تيقن صدق المخبر . وإلا . فلفظ « إن » للتعليقت29 . 

فرع : قال : زوّجتك بنتي على أن تزوجني بنك , على أن يكون بُضع كل 


)١(‏ قال في الخادم : قيل كيف يتصور الاذن من الزوجة المدخول بها قلنا يتصور فيما إذا كانت مجنونة أو 
عاة أذنت ل أن ذا طلقت واعتدت أن يزوجها كما أشا إلى صحة هذا لذن البخوي ف ويه كم لو 
قال لوكيل أذنت لك في تزويجها إذا انقضت عدتها وكلام الروضة يقتضي تصحيحه فقال قبيل الصداق 
وفي فتاوى البغوي أنها لو قالت لوليها وهي في نكاح أو عدة أذنت لك في تزويجي إذا طلقت وانقضت 
عدتي فينبغي أن يصح الاذن كما يصح التوكيل كذا قاله وفيه وجه ضعيف أنه لا يصح سبق في الوكالة . 
انتهى وهو عجيب فقد صحخ هذا الوجه في الوكالة وذكر في أثناء الطرف الثالث ما يوافق الأول فقال : 
ولو وكله في حال إحرام الوكيل أو الموكل أو المرأة نظر إن وكله ليعقد في الاحرام لم يصح وإن قال 
الزوج بعد التحلل أو أطلق صح . انتهى ما أزدته من الخادم وتصور ما ذكره الشيخ أيضا في البكر إذا 
وطئت في الدبر وقلنا بوجوب العدة . 

(؟) قال في الخادم يجيء إن بمعنى إذ من مقولات الكوفيين وطردوه بالفعل فيه محقق الوقوع وهو يقوى 
بتنزيل الرافعي كلام البغوي على ما إذا اعتقد صدقه لكن منع منه البصريون وتأولوا ما ورد ذلك على 
تعزيز تسليمه فينبغي التفضيل بين النحوي وغيره كما في نظائره فإن هذا لا يعرفه إلا الخواص من الناس 
ثم إنه استشكل قول الشيخ وهذا الذي قاله البغوي يجب أن يكون مفروضاً فيما إذا تيقن صدق المخبر 
وإلا فلفظ إن للتعليق فإن الشهود لا يعلمون أنه قصد التحقيق إلا بخبره فينبغى شهادة بإقراره بالعقد لا 
على إنشائه فينبغي ألا يصح وفيما قاله نذر ويشهد لصحة ما قاله الرافعي والشيخ ما سيأتي أنه لو قال 
زوجتك فاطمة ولم يقل ابنتي لكن نواها أنه يصح ونقله عن العراقيين والبغوي وسيأتي الكلام على هذا 
إن شاء الله , 


كتاب التكاح / باب في أركان التكاح كنا 


واحدة مدان الكرى سن لاخر ارال روك بض وتورجت بنتتك أو 
أنحتك ٠»‏ على أن يكون بضع كل واحدة صداقاً للاخرى » فقال المخاطب : “#وحث 
وروت علق ما ذكرت » فهذا نكاح الشغار » وهو باطل . للحديث الصحيح(2 , 
ولمعنى الاشتراك في البضع . وقال القفال : للتعليق والتوقف . 

ولو قال كل واحد : زوّجتّك بنتي على أن تزؤّجني بنك . وقبل الآخرء ولم 
يجعلا البُضع صداقا . فوجهان . أصحهما : الصحة . لأنه ليس فيه إلا شرط عقد 
في عقد . وذلك لا يُفسد النكاح . فعلى هذا . يصح النكاحان . ولكل واحدة مهر 
المثل . والثاني : لا يصح لمعنى التعليق والتوقف . وخص الامام الوجهين بما إذا 
كانت الصيغة هذه . ولم يذكرا مهرأ . وقطع بالصحة فيما لوقال : زوٌجتك بنتي بألف 
على أن تزوجني بنتك , وفيما قإله نظر . 

فعلى الوجه الأول . لو قال : زونك على أن تزوّجني بنتك . وبضمٌ بنتك 
صداق لبنتي » فقبل . صح الأول . وبطل الثاني . ولو قال : وبضع بنتي صداق 
البتك . ٠‏ بطل الأول'. وصح الثاني . وهذا نظر إلى معنى التشريك ولواسميا لهها او 
لإحدهما مهر امع جعل البضع صداقاء » بأنقال ال ات في 
بنتك بألف » وبضع كل واحد صداق للاخرى , أ و قال : على أن تزوجني بنتك , 
وبضيع كل واحدة صداق للاخرى: أوقال : زوجتك بنتي على أن تزوجني بنك ويكون 
بضع كل واحدة 0 درهم صداقاً للاخرف د فوجهان . أحدهما : وهو ظاهر نصه 
في « المختصر ) : لصحة . وأصحهما : البطلان » وهو نصه في ١‏ الاملاء » . 

فرع : ل . صح النكاح . وفسد الصداق . ولو 
قال : زوجتك جاريتي على أن تزوجني بنتك . وتكون رقبة جاريتي صداقا لبنتك , 
قال ابن الصباغ : صح النكاحان . لأنه لا ده 0 
الصداق . ويجب لكل واحدة مهر المثل » ويجيء على معنى التعليق بترت ا 
يحكم ببطلان النكاحين . 


)١(‏ من حديث ابن عمر رضي الله عنهما أن رسول الله يَلْهِ نهى عن الشغار والشغار أن يزوج الرجل ابنته 
على أن يزوجه الآخر ابنته ليس بينهما صداق . ( البخاري 117/9 ) في التكاح ‏ باب الشغار 
(؟١51)(‏ ومسلم ٠١74/5‏ ) في النكاح ‏ باب تحريم نكاح الشغار ( ١5116/61/‏ ) . 


ولو طلق امرأته على أن يزوجه صاحيه بنته 3 ويكون بذ بضع امرأته صداقاً لهااء 
ا م يا #كل لكي اممدكد الصداق ؟ وجهان 


قلت : أفقههما : الثاني . والله أعلم . 


ولو طلق امرأته على أن يعتق صاحبه عبده. ويكون طلاق امرأته عوضاً عن 
عتقه . قال الحناطي : يقع الطلاق ولا رجوع بالمهر على أحد . وفي عتق العبد 
وجهان . إن عتق . فلا رجوع بقيمته . وقال ابن كج :. عندي يقع الطلاق ويحصل 
العتق .» ويرجم المطلق على المعتق بمهر امرأته .» والمعتق على المطلق بقيمة 


عبده . 


فصل : النكاح الموفّت باطل . سواه قيده بمدة مجهولة أو معلومة("» » وهو 
يكاع المنقة . وإذا وطىء في نكاح المتعة جاهلا بفساده » فلا حدٌ . وإن علم . فلا 
حدٌ أيضاً على المذهب وعيك لا حد + يجت المهر والعلة + ويثت ت النسب . 


ولو قال : نكحتها متعة. ولم يزد على هذا. حكى الحناطي في صحة 
النكاح . وجهين . 
قلت : الأصح . البطلان . والله أعلم . 


الركن الثاني 1 : المنكوحة © ويك يشترط خلوها من موانع النكاح . والكلام في 
الموانع مبسوطة في مواضعها , لا سيما « باب الموانع » . فيقتصر هنا على عد 
تراجمها 58 فمن الموانع أن تكون منكوحة أو معتدة من غيره2©9 2 أو مطلقته بالثلاث 


)١(‏ قال في الخادم : يرد عليه ما لو قال زوجتك مدة حياتك أو مدة عمرك.فإنه يصح وليس هذا نكاح متعة 
بل هو تصريح بمقتضى العقد وهو نظير ما لو قال وهبتك أو اعمرتك هذا الدار . 

(5) احترز في قوله عدة الغير عن عدة نفله قال في الخادم نعم لو نكح امرأة قد وطئها بشبهة قال في البحر 
في باب الزنا لا يحرم الحلال فله أن ينكحها في غدتها لأن عدتها من مائة قال الشافعي ‏ رضي الله 
عنه - ولو تركه كان أحب إلى وأخذ صاحب الخادم يقوي هذا وإطلاق الشيخ يتناول هذه الصورة قيل 
وأهمل الشيخ من الموانع الجهل ا ل د الزنا أنه لو نكح امرأة لا 
يدري هل هي معتدة أم لا أو اخته من الرضاع أم لا أن النكاح لا يصح . 
قال في الخادم وجعل الشيخ أبو حامد من الموانع اختلاف الجنس حتى لا يجوز للآدمي 57 


كتاب النكاح / باب في أركان النكاح اين 


دا لكر ردك كرا : سوس ارارق أل ريق ار كان 
دخلت في دينهم بعد مبعث رسول الله يله أو بعد تبديلهم على الأظهر ء أو تكون أمة 
والناكح حر واجدٌ طَوْلَ حرة , أو غير خائف عنتاً » أو يكون بعضها أو كلها ملكاً 
للناكح . أو تكون محرماً له . أو خامسة . أو يكون في نكاحه أختها وغيرها ممن لا 
يجمع بينها وبينها » أو تكون محرمة بحج أو عمرة ٠‏ أو ثيباً صغيرة » أو تكون يتيمة 
لاجَدٌ لها20 . 


فصل : يشترط في كل واحد من الزوجين أن يكون معيّناً . فلو قال : زوّجتك 
إحدى بنتيّ » أو زوجت بنتي أحدكما , أو أحد ابنيك . لم يصح . ولو كان له بنت 
واحدة فقال : زوجتك بنتي . صح وإن لم يسمّها9© . 

ولو كانت حاضرة فقال : زوجتك هذه . أو كانت في الدار فقال : زوجتك التي 
في الدار. وليس فيها غيرها » صح”” 


- وفيه نظر فإن التكليف يعمهما إلى آخر ما ذكره وما ذكره عن الشيخ أبي حامد نقله بعضهم عن ابن يونس 
في شرح التعجيز ونقل عن القمولي - الكراهة . 
)١(‏ قال في الخادم كذا اقتصر على نفي الحد خاصة وهو عجيب مخالف لكلام الرافعي فإنه قال في باب 
الفيء قال الأكثرون اليتيم الصغير الذي ليس له أب فاكتفوا بفقد الأب إلى أن قال يريد الرافعي في 
باب الوصية وكلام الوجيز يفهم اشتراط فقد الأصول لكن غالب الظن خلافه إلى أن قال اعني صاحب 
الخادم فظهر أن ما قاله هنا وجه ضعيف وأما عبارة الروضة فلم يصيم إليها أحد وهو القول بفقد الحد 
خاصة وهذا سهو فاحش من الزركشي فإن كلام الشيخين في يتيمة لا يصح نكاحها في حال يتمها فذكر 
أنها لا جد لها فإن اليتيمة التي لها جد وهي بكر يزوجها جدها بولاية الاجبار مع كونها يتيمة وأما تعريف 
اليتيم فقدمه الشيخان في باب الفيء وهذا ظاهر لا خفاية وعجب من رده وخشونة لفظه والله يغفر له . 
قال في الخادم يدخل في كلامه فرع غريب وهو ما لو قال الولي لآخر زوجتك وهذا الحائط بكذا قال 
البحر في باب الزنا لا يحرم الحلال فيه وجهان مبنيان على من زوج بنته من فلان ومن الحائط وفيه 
وجهان أصحهما بطلان النكاح فيهما قال ذكره والدي وما ذكره من دخول هذا الفرع في كلام الرافعي فيه 
نظر والظاهر عدم الدخول لأن الكلام فيمن يصح تزويجه في الجملة والحائط خارج عن ذلك والفرع 
المذكور ليس الفساد فيه لعدم التعيين بل لوجود التشريك بين من يقبل عقد التكاح وبين من لا يقبل 
ولهذا طرقه خلاف بخلاف مالو قال زوجت أحدكما وأشار إلى رجلين فإنه باطل قطعا . 
(”) قال في الخادم أطلق ذلك وقيده المتولي بما إذا كانت سافرة قال فإن كانت متتقبة أو من وراء ستر 
والزوج لا يعرفها بوجهها ولا ذكر اسمها ولا نسبها لم يصح لأنها مجهولة إلى آخر ما نقله عنه . 
ثم قال وكلام الرافعي وغيري يشعر بفرض المسألة فيما إذا كان الأب ونحوه ممن يعلم نسبة منها فتصير 
معلومة النسب عند الزوج فلا يكون مخالفا لكلام المتولي . 


زف 


حمر 


علوم كتاب التكاح / باب في أر كان النكاح 


ولو كان “له يتك :واهدة : فقال : زوجتك بنتي فلانة , وسيكاها شيو اننمها + 
صح النكاح على الأصح » لأن البنتية صفة لازمة مميزة » فاعتبرت ولغا الاسم . 
كما لو أشار إليها وسماها بغير اسمها . فإنه يصح قطعاً . وقد يمنع هذه الصورة القائل 
الآخر. والأصح الصحة فيهما ٠‏ حتى لو قال : زوجتك هذا الغسلام 3 سان إلى 
بنته 0 نقل الروياني عن الأصحاب صحة النكاح » تعويلا على الاشارة . 

ولو قال : بعتك داري هذه . وحددها غلط فى حدودها . صح البيع » بخلااف 
مالو قال : بعتك الدار التي في المحلة الفلانية » وحددها وغلط . لأن التعويل هنا 
على الاشارة . 

ولو قال : بعتك داري ٠‏ ولم يقل : هذه , وحددها وغلط ,2 ولم يكن له دار 
اميا ٍ 

وأما إذا كان اسم بنته الواحدة فاطمة . فقال : زوجتك فاطمة . ولم يقل : 
بنتي . فلا يصح النكاح لكثرة الفواطم » لكن لو نواها » صح 3 كذا قال به العراقيون 
والبغوي . واعترض ابن الصباغ بأن الشهادة شرط . والشهود لا يطلعون على النية » 
وهذا فقوي ٠‏ ولهذا الأصل منعنا النكاح بالكنايات20 , 

ولو كان له بنتان فصاعداً . اشترط تمييز المنكوحة باسم أو إشارة أو صفة . 
كقوله : فاطمة » أو هذه . أو الكبرى . قال المكتفون بالنية 58 أو بأن ينويا واحدة 
بعينها وإن يَجُرٍ لفظ مميز . 

ولو قال : بنتي الكبرى وسماها باسم الصغرى . صح النكاح على الكبرى على 
الوصف 1 ويجيء على قياس الوجه المذكور في الواحدة أن يبطل النكاح20 . 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني هذا الذي اعترض عليه ابن الصباغ ليس بالقوي وجوابه أن الكناية إنما تضر في 
نفس الصيعة المعتبر بها إذا أبدلها بغيرها مما ليس برجمتها . وأما هنا فقد وجدت الصيغة الصريحة 
وتسمية المعقود عليها فلا يضر القصد ويعينها وقد سئلت عن وكيل قال لشخص زوجتك بنت موكلي ولم 
يسمه ولكن نواه هو والزوج فأفتيت بأنه يصح على قياس الصورة وهو الأصح والله أعلم . انتهى . 

(؟) ماذكره الشيخ بحثا عن مجيء الخلاف صرح به في التتمة . 


كتاب التكاح / باب في. أركان النكاح لخن 


وإذا لم يتعرض للكبر والصغر . بل قال : زوجتك بنتي فلانة » وذكر اسم 

الكبيرة وقصد تزويجه الصغيرة . أو بالعكس » وقصد الزوج التي قصدها الولي . 

صح النكاح على التي قصداهاء ولغت التسمية : وفي الاعتماد على النية الاشكال 
السات )١١(‏ 
بق . 


ولو قال الزوج : قصدنا الكبيرة » فالنكاح في الظاهر منعقد على الكبيرة . وإن 
صدّق الوليّ في أنه قصد الصغيرة » لم يصح . لأنه قبل غير ما أوجب . هكذا ذكره 
العراقيون والبغوي المعتبرون للنية » وهذا يخالف مسألة منقولة » وهي أن زيدا خطب 
إلى قوم . وعمراً إلى آخرين . ثم جاء زيد إلى الآخرين » وعمرو إلى الأولين . 
وزوج كل فريق من جاءه . قال ابن القطان : وقعت في أيام أبي السائب ببغداد , 
فأفتى الفقهاء بصحة النكاحين . ومعلوم أن كل ولي أوجب لغير من قبل . 

قلت : ليست هذه المسألة مثلها » والفرق أظهر من أن يُذكر . 

ومن فروع المسألة , زوج رجل رجلا إحدى بنتيه » فمات الأب » وادّعت كل 
واحدة عليه أنها زوجته . أو ادعى هو على إحداهما . وسيأتى بيانه إن شاء الله تعالى 
في الباب الثاني عشر . والله أعلم . ْ 


الركن الثالث : الشهادة(" . فلا ينعقد النكاح إلا بحضرة رجلين مسلمين 
يصح بالأعميين » وحكى أبو الحسن العبادي رحمه الله وجها أنه ينعقد بمن لا يعرف 
لسان المتعاقدين . لأنه ينقلة إلى الحاكم ١‏ 


قريب . 


() تقدم جواب الشيخ البلقيني عن الاشكال قال في الخادم ولهذه شبه بما لونوى بقلبه صلاة الظهر وتلفظ 
بالعصر فإنها تنعقد ظهراً . انتهى ما أردته منه . 

(79) لقوله َه لا نكاح إلا بولي وشاهدي عدل . 
أخرجه ابن حبان ذكره الهيثمي في الموارد ( ١147‏ ) ( والدارقطني 1151١‏ ) ( والبيهقي ١185/17‏ ) 
وصححه ابن حزم في محلاه والمعنى في اعتبارهما للإيضاح وصيانة الأنكحة عن الجحود . 


دوم كتاب النكاح / باب في أركان النكاح 


وفي الأخرس وذي الحرفة الدنيّة 3 والصباغ 2 والصائغ 2 وجهان 207 . 


وفي عدوي الزوجين أو أحدهما . أوجه . أصحها عند البغوي وهو المنصوص 
في « الآم» : الانعقاد . والثالث : ينعقد بعدوي أحدهما دون عدويهما . واختاره 
العراقيون . وفي ابنيهما وابني أحدهما وابنه وابنئها هذه الأوجه . وقيل : يختص 
الخلاف بهذه الصورة . وينعقد في العدوين قطعاً . لآن العداوة قد تزول . 


وقيل : ينعقد بابنيها وعدويه دون ابنيه وعدويها » لأنه محتاج إلى الاثيات 
دونها 2 ويجري الخلاف فى حذده وجدها 3 وأبيه مع جدها ا 
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ولو وكل . لم ينعقد بحضوره , لأن الوكيل نائبه » وكذا لو وكل غير الاب 
0 . قال البغوي في « الفتاوى » : لو كان لها إخوة ‏ 
فزوج أحدهم , وحضر آخران منهم شاهدين . ففي صحة النكاح جوابان . وجه 
المنع : أن الشرع جعل المباشر نائباً عن الباقين فيما توجه عليهم . 


قلت : الراجح منهما . الصحة . قال أصحابنا : وينعقد بحضرة أبنيه مع 
ابنيها » أو عدوّيه مع عدوّيها بلا خلاف . لإمكان إثبات شِقّته0" . والله أعلم . 


)١(‏ قال في المهمات أسقط من كلام الرافعي بناه في الأخرس على قبول شهادته ومقتضاه تصحيح عدم 
الانعقاد فإن الأصح عدم قبولها وأما الحرفة الدنية فالذي اختاره الشيخ المصنف في الشهادات الفرق 
بين من اعتادها وكالة حرفة أبيه أم لا 

(١؟)‏ يتصور كون الأب شاهداً لا خلاف الذي بان كان الأب مسلماً وهي كتابية أو للرق بأن تكون رقيقة والاب 
حر وصورة في المطلب بما إذا عضل الأب فزوج الحاكم فإن الأب لا يخدع بعضله عن أهله مالم 
يتكرر على وجه فلو حضر العقد مع رجل آخر فهل يلحق بالجد لأن الحاكم في هذه الحالة ولي من جهة 
الشرع لحديث فإن اشتجروا فالسلطان ولي من لا ولي له أو يكون كما لووكل الأب من يتعاطى التزويج 
لأن الحاكم نائب عنه فيه احتمالان يؤخذان من خلاف حكاه الإمام أن الحاكم هل يزوج عند العضل 
بطريق الولاية أو النيابة انتهى كلام صاحب المطلب وقضيته إن قلنا أنه يزوج بطريق الولاية صح أو 
بطريق النيابة فلا يصح كما لو وكل الأب في التزويج وحضر مع شاهد آخر لكن الحاكم يزوج بطريق 
النيابة القهرية فلا يصح تنزيلها منزلة الوكالة . 

(9) نوزع الشيخ في نفي الخلاف فإن المتولي حكى وجهاً أنه لا ينعقد وكذا القاضي الحسين في التعليق . 
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فرع : ينعقد التكاح بشهادة المستورين على الصحيح ”2 . وقال 
الاصطخري اج 


والمستور : من عرفت عدالته ظاهراً » لا باطناً » وقال البغوي : لا ينعقد بمن 
لا تعرف عدالته ظاهراً . وهذا كأنه مصور فيمن لا يعرف إسلامه . وإلا . فظاهر من 
حال المسلم الاحتراز من أسباب الفسق . 

قلت : الحق . قول البغوي . وأن مراده من لا يعرف ظاهره بالعدالة » وقد 
صرح البغوي بهذا . وقاله شيخه القاضي حسين , ونقله إبراهيم المروذي عن 
القاضي ولم يذكر غيره9 . والله أعلم . 


ولا ينعقد بمن لا يظهر إسلامه وحريته » بأن يكون في موضع يختلط فيه 
المسلمون بالكفار والأحرار بالعبيد ولا غالب . وتردد الشيخ أبو محمد في مستور 
الحرية » والصحيح الأول . بل لا يكتفى بظاهر الاسلام والحرية بالدار حتى يعرف 
حاله فيهما باطناً . هذا مقتضى كلام البغوي وغيره » وفرقوا بأن الحرية يسهل الوقوف 
عليها “فلاف الغدانة والفسق + 

ولو أخبر عدلٌ بفسق المستور . فهل يزول الستر فلا ينعقد بحضوره . وإن زال 
فيسلك به مسلك الرواية ؟ أم يقال : هو شهادة فلا يقدح إلا قول من يجرح عند 
القاضي ؟ تردد فيهما الامام . 


)١(‏ في فتاوى الشيخ أبي عمر بن الصلاح أن محل الخلاف إذا كان العاقد غير الحاكم فإن كان الحاكم 
اشترط فيه العدالة الباطنة بلا خلاف لتيسرها عليه بخلاف الآحاد وتبعه الشيخ المصنف في نكت التنبيه 
لكن في التتمة أن الصحيح الانعقاد من الحاكم أيضاً وهو قضية كلام الروياني في نقله عن النص . 

(7) قال في المهمات ما قال النووي أنه الحق مردود لمخالفته النص المتقدم وأشار إلى قول الشافعي رضي 
الله عنه ولو حضر رجلان مسلمان العقد ولا يعرف حالهما من العدالة والفسق في الظاهر انعقد النكاح 
بهما لآن الظاهر من المسلمين العدالة ثم قال في المهمات وقوله إن البغوري صرح بأن مراده من لا 
يعرف ظاهره بالعدالة عجيب فقد حكاه عنه الرافعى وإنما توقف في مهم المراد منه . وحاصل كلام 
البغوي أنها أقسام من عرفت عدالته ظاهراً وباطناً بحكم الحاكم بها وهو واضح ومن عرفت ظاهراً 
بالمخالطة من غير حكم فينعقد معها التكاح على المعروف ومن لا يعرف ظاهرا/ولا باطنا كمن علمنا 
اسلامه ولم يخالطه فينعقد به على الصواب المنصوص إلى آخره . 
قال في التوسط لفظ التهذيب : وينعقد التكاح برجاله مستورين بالاتفاق والمستور من يكون عدلاً في 
الظاهر ولا يعرف عدالة باطنه بخلاف الحكم لا يجوز برجاله المستورين لان ا يكون بالحاكم . 
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قلت : لو ترافع الزوجان إلى حاكم . وأقرا بنكاح عقد بمستورين » واختصما 
في حق زوجته . كنفقة ونحوها . حكم بينهما » ولا ينظر في حال الشاهدين إلآ أن 
يعلم فسقهما فلا يحكم .. فإن جحد أحدهما النكاح . فأقام ا 0 
يحكم بصححته ولا فساده .» بل يتوقف حتى يعلم باطنهما . ذكره الشيخ أبو 
وغيره . والله أعلم . 

فرع : لو بان الشاهد فاسقاً حال العقد . فالنكاح باطل على المذهب . 
كما لو بان كافراً أو عبداً » وإنما يتبين الفسق ببينة أو بتصادق الزوجين أنهما كانا 
فاسقين ولم نعلمهما , أو نسينا فسقهما . 

فأما لو قالا : علمنا فسقهما حينئذٍ . أو علمه أحدنا . فقال الامام : نتبين 
البطلان بلا خلاف , لأنهما لم يكونا مستورين عند الزوجين . وعليهما التعويل . ولا 
اعتبار بقول الشاهدين : كنا فاسقين يومئذ . كما لا اعتبار بقولهما : كنا فاسقين بعد 
الحكم بشهادتهم(2 . وكذا لو تقارٌ الزوجان أن النكاح وقع في الاحرام أو العدة أو 
الردة » نتبين بطلانه » ولا مهر إلا إذا كان دخل بها » فيجب مهر المثل("2 فلو نكحها 


)١(‏ قال الأذرعي إن أراد بقوله والاعتبار بالنسبة إلى التفريق فذاك وإن أراد السلب الكلي ففيه تطويل بظن 
أثره في صور كثيرة كما لو حضرا عقد أختهما ونحوهما ثم قالا ذلك ثم ماتت قبل الدخول أو بعده وهما 
وارثاها أثر قولهما في سقوط المهر قبل الدخول وفي فساد المسمى بعده . انتهى وكذا يؤثر قولهما في 
إرئها من زوجها إذا ماتت بعد الزوج وهما وارثاها وكذا الحكم في الكسوة والنفقة . 

(؟) قال في الخادم ما ذكره فيما إذا اعترفا بوقوعه في العدة من وجوب مهر المثل بعد الدخول عجيب فإن 
مهر المثل إنما يجب إذا كانت الشبهة قائمة كالنكاح في الاحرام . أما لو كان في العدة ثم وطىء مع 
علمهما بالحكم فهي زانية ولا مهر لها . انتهى وقد يجاب بأن قول الشيخ محمول على ما لولم يعلما 
بأنها في العدة وإلا فيجب مهر المشل ويستثنى من إطلاقه ما لووقع الدخول حال العلم بأن العدة لم 
تنقضن حال صدور ا فلا مهر لها لأنها زانية لكان حسناً وقال صاحب الخادم أيضاً اطلاقه ارتفاع 
النكاح بتصادقهما ية يقتضي أنه لا فرق فيه بين ما يتعلق بحقهما وحق الله حق لا سيما قوله فإنه يقتضي أنه 
لا يحتاج إلى محلل لكن قال في الكافي محل تبين البطلان باعترافهما إنما هو فيما يتعلق بحقهما أما 
حق الله تعالى بأن طلقها ثلاثاً ثم توافقا على فساد العقد بهذا السبب أو بغيره فلا يجوز أن يوقعا نكاحاً 
إلا بمحلل قال ولو أرادا إقامة بينة على ذلك لم يسمع قولهما ولا بينتهما . انتهى . 
قال الأذرعي بعد نقله فقد قال القفال هوه في الحكم الظاهر وأما في الباطن فالنظر إلى ما في نفس الأمر 
وأما سماع البينة فهو جار على طريقة البغوي وسبق التنبيه على ذلك في باب المرابحة وغيره ويلحق 
بتقادر الزوجين علم القاضي به على المذهب . قال في القوت قال ابن الرفعة قبول قولهما يطرد في 
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بعد ذلك . ملك ثلاث طلقات . 


ولو اعترف الزوج بشيء من ذلك وأنكرت . لم يقبل قوله عليها في المهر . 
فيجب نصف المسمى إن كان قبل الدخول . وكله إن كان بعده . ويفرق بينهما 
له . وفى سبيل هذا التفريق خلاف . قال أصحاب القفال : هو طلقة بائنة » فلو 
٠» 00‏ عادت بطلقتين . قالوا : وهذا مأخوذ من نص الشافعي رضي الله عنه , 
أنه لوتكح أمة. ثم قال : نكحتهاواً: تأواحد طول حرةبانت بطلقة . وعن الشيخ أبي 
حامد والعراقيين : : أنها فُرقة فسخ لا تنقص عدد الطلاق, كما لوأقر الزوج بالرضاع . 
وإلى هذا مال الامام 5 والغزالي » وهؤلاء أنكروا نصه في مسألة الامة , ولإنكاره 
وجه ظاهر . لآنه نص في « عيون المسائل » أنه | إذا نكح امة . ثم قال : نكحتها وأنا 
أجد طَوْلَاً » فصدّقه مولاها . فسخ النكاح بلا مهر. فإن كان دل » فعليه مهر 
مثلها . وإن كذبه » فسخ النكاح بإقراره . ولم يصدّق على المهر . دخل أم لم 
يدخل . هذا لفظه وهو يوافق قول العراقيين . 


قلت : الأصح أو الصحيح . قول العراقيين . وحكى العراقيون وجهاً : أنه 
يقبل قوله في المهر . فلا يلزمه . وعلى هذا قالوا : إن كان اعترافه قبل الدخول . فلا 
شيء عليه . وإن كان بعده » فعليه أقل الأمرين من المسمى ومهر المثل . ولا حلاف 
أنها إذا ماتت لا يرثها . وإن مات قبلها . فإن قلنا : القول قوله ولم يكن حلف . 
فيحلف وارثه : لا يعلمه تزوجها بشهادة عدلين . ولا إرث إن قلنا : القول قولها . 
حافك أنه عفد بعلن وورنت0: 


- الزوج والزوجة الرشيدة فلو كانت سفيهة ففائدة إقرارها إنما هو في سقوط المهر إذا كان قبل الدخول أو 
الرجوع إلى مهر المثل إن كان بعده وإقرارها في إبطال ما ثبت لها من المال لا يسمع . انتهى . 

)١(‏ قال الشيخ البلقيني فيه سهو في مواضع نشأت من شيء واحد هو اعتق ذلك الخلاف في أن القول قوله 
أم قولها في بقاء العقد ورفعه وهذا فيه خلافا بل الحكم فيه القطع بارتفاع التكاح بمجرد هذه الدعوى 
الصادرة من الزوج بخلاف في أن القول قولها أم قوله في المهر وحينئذ فقوله فيحلف وارثه إلى قوله ولا 
إرث ففي الارث يحلف الوارث فيه سهو في موضعين أحدهما يوقف نفي الارث على حلف الوارث 
والارث ينتفي بغير ذلك الثاني ينتفي بحلف الوارث إنما هو المهر فلا شيء لها إن كان قبل الدخول وإلا 
فلها أقل الأمرين على ما عليه بفرع وقوله وإن قلنا القول قولها حلف أنه عقد بعد أن ورئت إثبات الارث 
يحلفها غلط فالذي يثبت بحلفها إنما هو كل المسمى إن كان بعد الدخول ونصبفه إن كان قبله وحكمى 
ابن الرفعة في المطلب هذا عن الكلام عن الروضة على ما هو عليه من غير تعقب والذي أوقع المصنف - 
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ولو قالت : عقدنا بفاسقين . فقال : بل بعدلين . فأيهما يقبل ؟ وجهان . 
الأصح : قوله . فإن مات . لم ترثه » وإن مات أو طلقها قبل الدخول . فلا مهر. 
لإنكارها . وبعد الدخول لها أقل الأمرين من المسمى ومهر المثل . والله أعلم . 

فرع : استنابة المستورين قبل العقد . احتياط واستظهار . وتوبة المعلن 
بالفسق حينئذ.. هل تلحقه بالمستور ؟ فيه تردد للشيخ أبي محمد . والأصح : 
المنع . فإن ألحقنا فعاد إلى فجوره على قرب . قال الامام : فالظاهر أن تلك التوبة 
تكون ساقطة . قال : وفيه احتمال . 
فرع : الاحتياط .» الاشهاد على رضى المرأة حيث يشترط رضاها ء لكنه 

ليس بشرط في صحة النكاح(2 . 

قلت : ومن مسائل الفصل . أنه لا يشترط إحضار الشاهدين » بل إذا حضرا 


- في ذلك كلام العمراني في البيان فإنه كذلك قال فليطلب منه انتهى وأخذه صاحب الخادم ولم يعزه 

)١(‏ أي بل يستحب عن ابن عبد السلام أنه ليس للحاكم أن يدفع امرأة أن يزوجها حتى يثبت عنده 
إذنها فلو أخبره واحد فزوجها به معتمدا عليه لم يصح وإن ثبت من بعد أنها كانت أذنت له . 
قال في القوت : وهذا قد يخرج على قول من يرى أن تصرفات الحاكم حكم أو يتضمن الحكم إذ لا بد 
للحكم من تقدم . وما يقتضي الاقدام عليه والظاهر أنه قاله تفقهاً , وفي فتاوى البغوي أن رجلا لوجاء 
للحاكم وقال أذنت لك فلانة في تزويجها مني فإن وقع في نفسه صدقه جاز تزويجها منه وإلا فلا ولا 
يعتمد تحليفه . وفي فتاوى القفال أنه لو شهد عنده رجلان أو رجل ان ابنة عمه أذنت له أن يزوجها من 
حي ب ال يك وس ل ب الوا 
بيمينها عند دعوى الزوج إذنها و أنه لو أرسلت إلى ابن عمها رجلا يزوجها من فلان فلم يجيء ذلك 
الرجل وجاء رجل آخر كاذياً وأخبر ابن عمها بذلك جاز النكاح لأنها كانت أذنت فيه قال القفال : وعلى 
هذا الأصل لو أخبر بموت أببه فباع ميرائه ثم بان كذب المخبر ولكن كان الأب قد مات ة قبل البيع صح 
البيع , » كذا هنا بخلاف ما لو باع عبد أبيه وعنده أنه حي ثم بان أنه كان ميتاً لم يجز والأصح الصحة . 
كذا ها هنا إذا زوجها من غير أن يسمع الاذن ثم بان أنها كانت أذنت لا يجوز . 
قال أعني صاحب القوت .: وقضية تشبيهه بالبيع أناإذا صححنا البيع وهو الأصح أن يصح النكاح إذا 
بان أذنها قبل العقد وإن لم يكن بلخه ذلك وفيه بعد . وقد يفرق بين الجاهل باعتبار إذنها فيصح وبين 
العالم باشتراطه فلا بناء على اعتبار عدالة الولي . انتهى وما ذكره الأذرعي كلام محرر ويؤيده أيضاً ما 
قاله الروياني في البحر قال أصحابنا : لو بعت صبياً يعقل إلى رجل أن زوج ابنتي فلانة جاز ولا يكون 
ذلك وكيل الصبي بل يكون المرسل . وللشيخ البلقيني أبحاث في هذه المسألة فيها مخالفة لهذا 
المنقول:. والظاهر أنها من عند الشيخ . 
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بأنفسهما . وسمعا الايجاب والقبول .» صح وإن لم يسمعا الصداق . ولوعقد بشهادة 
خنثيين » ثم بانا رجلين » قال القاضي أبو الفتوح : احتمل أن يكون في انعقاده 
وَحهان شاء على :ما لو صلى ‏ رجل خلنة فبات رجلا . هذا كلامه . والانعقاد هنا هو 
الأصح . لأن عدم جزم النية يؤثر في الصلاة27 . والله أعلم . 


الركن الرابع : العاقدان , وهما الموجب ء والقابل . فالقابل : هو الزوج ومن 
نهد دح غواري روكلا لالس مره المرأة في النكاح إيجاباً 
وقبولاً . فلا تزوج نفسها بإذن الولي ولا بغير إذنه » ولا غيرها :ل بولاية ولا وكالة » 
ولا يقبل النكاح لا بولاية ولا وكالة . ولو وكل بنته بأن توكل رجلا بتزويجها . 
فوكلت . نظر . إن قال : وكلي عن نفسك . لم يصح . وإن قال : وكلي عني ٠‏ أو 
أطلق . فوجهان"" . 


فرع : روى يونس بن عبد الأعلى . أن الشافعي رضي الله عنه قال : إذا كان 
في الرفقة امرأة لا ولي لها » فوت أمرها رجلا حتى يزوجها . جاز . وليس هذا قولاً 
في صحة النكاح بلا ولي2”97 , لأآن أبا عاصم العبادي حكى هذا النص في طبقات 


)١(‏ قال الأذرعي : يجب كون التصوير في ظن الذكورة إذ الجهل بحالهما عند العقد أما عند العلم فلا .. ثم 
رأيت أبا الحسن السُّلّمِي قال في كتاب الخنائى أنه لا ينعقد بحضورهما . فلو حضر ولم يعلم حاله , 
0 ره ل و ع ب يدي بار ا د كو ع و 
وقضية ما في البيان عن أ بي الفتوح ترجيح المنع فإنه شبه ذلك بما لو صلى خلف خنثى ثم تبين أنه 
رجل . 

(؟) اعترض الشيخ البلقيني على الشيخ المصنف فقال اتا حك الإماميان النهاية الوجهين فيما إذا قال 
وكلي عني أي ولم يجك فيما إذا أطلق لكن المذكور في النهاية في الفروع المنثورة حكاية الوجهين في 
الصورتين وتنبه في الخادم لذلك وساق كلام النهاية والشيخ رأى أحد الموضعين في النهاية . 

إفية قال البندنيجي - رحمه الله - في تعليقه : ليس للمرأة أن تليى عقد نكاح بحال سواء أذن لها وليها أم لم 
يأذن بكرأ كانت أو ثيباً صغيرة أو كبيرة جليلة أو ذميمة . هذا مذهبنا وعليه إجماع الحابة . دروي عن 
عمر وعلي وابن مسعود وابن عباس وأبي هريرة رضي الله عنهم أجمعين . وإليه ذهب من التابعين :. 
الحسن البصري وسعيد بن المسيب . ومن الفقهاء : ابن أبي ليلى وابن شبرمة وأحمد وإسخاق . 
قال : وذهب أبو حنيفة رحمه الله إلى أنها إن كانت غير متصرفة في مالهامثل أن تكون صغيرة أو كبيرة 
مجنونة لم يجز لها أن تلي عقد نكاحها وإن كانت كبيرة حرة رشيدة جاز لها أن تلى عقد نكاح . 
وقال أبو يوسف ومحمد :.إذا زوجت نفنها نظر إن كانت قد جعلت نفسها في كفوء وجب على وليها أن 
ينفذ ذلك ويجوزه .. فإن امتنع نفذه السلطان وإن كانت قد جعلت نفسها في غير كفوء كان لوليها الخيار - 
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الفقهاء . ثم ذكر أن من أصحابنا من أنكره . ومنهم من قبله . وقال : إنه تحكيم , 
والمحكم قام مقام الحاكم . .3 

قلت : ذكر صاحب «١‏ الحاوي » فيما إذا كانت امرأة في موضع ليس فيه ولي ولا 5 
حاكم . ٠‏ ثلاثة ة أوجه . أحدها :لا تزوج . والثاني : تزوج نفسها للضرورة . 
والثالكث 07 أمرها 5 يزوجها . وحكى الشاشي أن صاحب «١‏ المهذب » كان 
يقول في هذا : تحكّم فقيهاً مجتهداً . وهذا الذي ذكره ة في التتعكيم صبحي نا علق 
الأظهر في جوازه في النكاح 3 ولكن شرط الحكم أن يكون صالينا للقضاء » وهذا 
يعتبر في مثل هذه الحال . فالذي نختاره » صحة النكاح إذا ولت أمرها عدلاً وإن لم 


9 فق إنفاف وعلعة وعال + وتفل عن مالل ريه اك قا : إن كانت وحشة دميمة أو معتقة لا مناسب لها 
جاز لها أن تلي عقدها . وإن كانت نبيلة جليلة لها مال وقدر لم يجز لها أن تلي بل لا بد من ولي » 
وأنكر بعض أصحاب مالك هذا عن مالك . 

م ونقل البندنيجي عن داود أنه قال : إن كانت بكرا لم يزوجها إلا وليها وإن كانت ثيباً جاز لها أن تزوج 
ونقل عن أبي ثور أنه قال : إن أذن لها وليها فعقدت جاز عن إذنه وإن عقدت بغير إذنه لم يجز . 
قال : واستند كلّ على مذهبه فمن نصر قول أبي حنيفة رحمه الله استدل بقوله تعالى « فإن طلقهافلا 

تحل له من بعد حتى تنكح زوجاً غيره 4 فأضاف النكاح إليها نفسها . 
وروي عن ابن عباس رضي الله عنهما أن النبي ككل قال : « الأيم أحق بنفسها من وليها.» . 
وروي عنه أيضا أن النبي بَكةِ فال : « ليس للولي مع الثياب أمر» فهذا دلالة لما قاله . 
وقد استدل الشافعي رحمه الله عن ذلك بقوله تعالى : « وإذا طلقتم النساء » الآية فإنها نزلت في 
معقل بن يسار . قال معقل : نزلت هذه الآية في وذلك أنه كان لي أخت فخطبها قوم فلم أزوجها منهم 
وزوجتها من ابن عمها فطلقها طلقة وتركها حتى انقضت عدتها ثم عاد فخطبها ورضيت به فقلت له: 
آثرتك على غيرك فطلقتها ثم جئتني تخطبها والله لأ أزوجنكها أبداً فنزلت قوله تعالى « فلا تعضولهن » 
( أخرجه البخاري في التفسير 40/1 ) باب إذا طلقتم النساء ( 4514 ) دل ذلك على أن له الولاية 

ولما روت عائشة رضي الله عنها أن النبي كلِةٍ قال : « لا نكاح إلا بولي » وقوله كل ه أيما امرأة تكحت 

بغير إذن وليها فنكاحها باطل باطل باطل ثلاثا » فإن مسها فلها المهر بما استحل من فرجها. فإن 
صر اد وي يو ري امار اجرج كاوهي روطت اراي كوا راحم 

.) 55/5 

( وأبو داود في النكاح 7517/7 ) حديث 3١87‏ ) ( والترمذي 101/7 )١١١5()‏ (وابن ما 

. حديث (1874 ) وغيرهم‎ ) 0١ 

والجواب عما تمسك به الأحناف مبسوط في كتب الفقه والخلاف . 
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يكن مجتهداً . وهو ظاهر الذي نقله يونس . وهو ثقة . والله أعلم . 

0 يا ال ل ل 
ممن يعتقد تحريمه أو إباحته باجتهاد أو تقليد أو حسبان مجرد . لشبهة اختلاف 
العلماء » ولكن معتقد التحريم يعرّز رن مسري رسن عر القارمن 
والصيرفي : يحدٌ معتقد التحريم , ولا مهر . وهو ضعيف . ولو رفع النكاح بلا ولي 
إلى قاض يصححه. فحكم بصحته . ثم رفع إليناء ٠‏ لم ننقض قضاءه على 
عقت كاستيص حو حر ود ا 0 ٠‏ فلو طلق ثلاثاً » علم 

يفتقر إلى محلل . وقال أبو اسحاق : يقع ويفتقر إلى محلل احتياطاً للابضاع . وهذا 
رعو 1 ادي العبادي عن القفال . أنها إذا زوجت نفسها . هل للولي 
أن يزوجها قبل تفريق القاضي بينهما ؟ قال : وبالمنع أجاب القفال الشاشي , لأنه في 
حكم الفراش . وهو تخريج ابن سريج . 

فرع : إذا أقرت حرة مكلف بالنكاح . فقولان . الجديد الأظهر : يقبل 
إقرارها مع تصديق الزوج بلا بينة . لأن النكاح حقهما » فثبت بتصادقهما . ٠‏ كالبيع 
وغيره » ولا فرق على هذا , بين البكر والثيب . ولا بين الغريبين والبلديين . والقديم : 
أنهما إن كانا غريبين » ثبت النكاح . وإلا . طولبا بالبينة » لسهولتها عليهما . 
وللاحتياط . فعلى الجديد : هو يكفي إطلاق الاقرار » أم يشترط أن يفصّل فيقول : 
زوجني به ولبي بحضرة شاهدين عدلين ورضاي ؟ إن كانت معتبرة الرضى ٠‏ وجهان . 
أصحهما : الثاني . ثم إذا أقرت وكذبها الولي . فثلاثة أوجه. أصحها : يحكم 
بقولها. لأنها تقر عن تفسها : » قاله ابن الحداد والشيخ أبو علي . والثاني : لا . 
لأنها كالمقرة على الولى . قاله القفال . والثالث : يفرق بين العفيفة والفاسقة . قاله 
الا ا 

ولا فرق في هذا الخلاف بين أن تفصّل الاقرار وتضيف التزويج إلى الولي 
فيكذِبها » وبين أن تطلق إذا قبلنا الاقرار المطلق فقال الولي : لا ولي لك غيري ٠‏ 
وما زوجتك . ويجري الخلاف أيضاً في تكذيب الشاهدين إذا كانت قد عينتهما . 
والأصح : أنه لا يقدح تكذيبهما . لاحتمال النسيان والكذب . فإن قلنا : تكذيب 


الولي يمنع قبول إقرارها » فكان غائباً , لم ينظ حضوزة » بل تسلج إلى الرويع فى 
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الحال للضرورة . فإن عاد وكذبها . فهل يحال بينهما لزوال الضرورة . أم يستدام ؟ 
وجهان » رجح الغزالي الأول ٠‏ وغيره الثاني . 


وإذا قلنا بالقديم » فجرى الاقرار في الغربة . ثم رجعا إلى الوطن . ففي 
الحوالة بينهما الوجهان . قال الامام : ولا شك أنه لو قضى قاض بالاقرارء. لم 
ينقضر . 


فرع : أقر الولي بإنكاحها . إن كان له إنشاء النكاح المقر به عند الاقرار بغير 
رضاها ء قبل إقراره » لقدرته على الانشاء . وحكى الحناطي وجها أنه لا يقبل حتى 
توافقه البالغة . والصحيح الأول . وإن لم يكن له الانشاء بغير رضاها . لكونه غير 
مجبر . أو الحال غير حال الاجبار » أو الزوج ليس بكُفءٍ » لم يقبل إفراره . ولو قال 
وهي كيب : كنت زوجتها في بكارتها . لم يقبل واعتبر وقت الاقرار. كذا أطلقه 
الامام » وهو الظاهر . ويمكن جعله على الخلاف فيما لو أقر مريض لوارثه بهبة في 
الصحة . 


فرع : أقرت لزوج . وأقر وليها المقبول إقراره لآخر . فهل المقبول إقراره » 
أم إقرارها ؟ فيه وجهان حكاهما أبو الحسن العبادي والحليمي عن القفال الشاشي 
والأودني . 


فرع : قال الخاطب لولي المرأة : زوجت نفسي بنتك . فقبل . قال 
المتولي : يبنى انعقاد النكاح على أن كل واحد من الزوجين معقود عليه لأن بقاءهما 
شرط لبقاء العقد كالعوضين في البيع . أم المعقود عليه المرأة فقط لأن العوض من 
جهته المهر لا نفسه . ولأنه لا حجر عليه في نكاح غيرها معها ؟ فيه خلاف . فعلى 
الثاني : لاينعقد. وعلى الأول : وجهان . قال أبو عاصم وأبو سهل الأبيوردي : 
ينعقد كما لو أضاف إليها . ومنعه القاضي حسين ., لأنه غير معهود . 


الباب الرابع في بيان الأولياء وأحكامهم 
وفيه ثمانية أطراف . 
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الأول(0) : اسبات الولاية 2( وهي أربعة9) . 


الأول”” : ة » وفى معناها الجدودة » وهي أقوى الأسباب . لكمال 
الشفقة . فللاب تزويج البكر الصغيرة والكبيرة بغير إذنها » ويستحب استئذان 
البالغة0؟» . ولو أجبرهاء صح النكاح . فلو كان بين الأب وبينها عداوة ظاهرة » قال 
ابن كج : ليس له إجبارها , وكذا نقله الحناطي عن ابن المرزبان » قال : ويحتمل 
جوازه . فأما الثيب ٠‏ فلا يزوجها الأب إلا بإذنها في حال البلوغ .» والجد كالآأب في 
كل هذا . وحكى الحناطي قولاً : إن الجد لا يجبر البكر البالغة » واختاره ابن القاص 
وأبو الطيب بن سلمة . والمشهور الأول . 

وسواء حصلت الثيوبة بوطء محترم أو زناً . وحكي عن القديم : أن المصابة 
بالزنا كالبكر . والمذهب الأول . ولو زالت بكارتها بسقطة . أو أصبع . أو حدّة 
لطمث . أو طول التعنيس . أو وطئت في دبرها . فبكر على الصحيح . 


ولو وطئت مجنونةٌ » أو مكرهة . أو نائمة » فثيّبِ على الصحيح ولو خطب 
البكر رجلّ » فمنعها أبوها » فذهبت وزوجت نفسها به » ثم زوجها الأب غيره بغير 
إذنها , إن كان الأول لم يطأها . صح تزويج الأب . وإلا . فلاء لأنها ثيب بوطء 
شبهة . 

قلت : إنما يصح تزويج الآب » إذا لم يكن حكم بصحة نكاحها بنفسها حنفي 
ونحوه . والله أعلم . 

فرع : إذا التمست البكر البالغة التزويج وقد خطبها كفهٌ , لزم الأب والجد 
إجابتها » فإن امتنع , زوجها السلطان . وفي وجه : لا تلزمه الاجابة ٠»‏ ولا يأثم 


)1( في « ط» الطرف الأول . 

(؟) قال الشيخ البلقيني : وهنا سبب آخر على المذهب وهو ولي مالك الامة أو عتقيتها . انتهى ما أردته 
منه . قاله البكري . 

إفة في «ط» السبب الأول . 

5( لقوله يل « لا تنكح الثيب حتى تستأمر ولا تنكح البكر حتى تستأذن وإذنها الصموت » . 
( أخرجه البخاري 384/1 ) في الحيل في باب النكاح حديث (1438) . ( ومسلم 1١75/1‏ ) في 
التكاح / باب استئذان الثيب في النكاح .)١519/514(‏ 


"0ك كتاب النكاح / باب في بيان الأولياء وأحكامهم 
للاعسسيبي-ه|ه--يسيسسسسمم 0ه - 


بالامتناع . لأن الغرض يحصل بتزويج السلطان . وهو ضعيف . ولو التمست صغيرةٌ 
بلغت إمكان الشهوة . قال بعضهم : لزمه إجابتها . 

قلت : هذا ضعيف . والله أعلم . 

فرع : عينت 2 3 وأراد الأب تزويجها بكفءٍ آخر. كان له ذلك على 
الأصح . 

قلت : قال الشافعي رضي الله عنه : استحب للأب أن لا يزوج البكر حتى 
تبلغ ويستأذنها قال الصيمري : فإن قاربت البلوغ . وأراد تزويجها . استحب أن 
يرسل إليها ثقات ينظرن ما في نفسها . 


قال الصيمري : ولو خلقت المرأة بلا بكارة » فهي بكر . ولو ادعت البكارة أو 
الثيوبة » فقطع الصيمري وصاحب « الحاوي » : بأن القول قولها . ولا يكشف 
حالها , لأنها أعلم . 

قال صاحب «١‏ الحاوي » : ولا تسأل عن الوطء . ولا يشترط لوا 
زوج . قال الشاشي : وفي هذا نظر » لأنها ربما أذهبت بكارتها بأصبعها . 
يسألها . فإن اتهمها . حلّفها . والله أعلم . 


السبب الثاني كت النسب . كالاخ والعم وبنيهما » فلا 
تزوج بها الصغيرة بكراً كانت أو ثيباً . 


وأما البالغة » فإن كانت ثيباً . » فلهم تزويجها بإذنها الصريح . وإن زوجت بغير 
رضاها . » لم ينعقد . وإن كانت بكرأ » فلهم تزويجها إذا استأذنوها . وهل يكفي 
سكوتها ٠‏ أم يشترط صريح نطقها ؟ وجهان . أصحهما : الأول . وحكي وجه : أنه 
لا حاجة للاستئذان أصلل . » بل إذا عقد بين يديها ولم تنكر » كان رضىّ . والصحيح 
الاشتراط . وإذا اكتفينا بالسكوت . حصل الرضى .» ضحكت . أم بكت » إلا إذا 
بكت مع الصياح وضرب الخد . فلا يكون رضى . 


وإذا أراد تزويج البكر بغير كفءٍ . فاستأذنها. فهل يكفى السكوت ؟ فيه 
الوجهان . 


كتابت التكاح / باب في بيان الأولياء وأحكامهم ٠‏ 
كللااااااااللبلللبرورب اا 


قلت : 0 0 ل 000 ا 
اليا )قال أصحابنا المتأخرون" : إذا استأذن الول البكر في أن يزوجها بغير نقد 
ليد ميسن موه ماكو 
بمذهبنا ا اير 

ولك أن تقول : هذا يخرّج على أنه يشترط تعيين الزوج في الاذن . والأصح 
أنه ليس بشرط . فلا يضر الجهل إذا اكتفينا بالسكوت . 

قلت : هذا الذي أورده الرافعي 3 هو الصواب : والله أعلم 5 

فرع : قال : أيجوز أن أزوجكِ ؟ فقالت : لم لا يجوز ؟ أو قال : أتأذنين ؟ 
فقالت : لم لا آذن ؟ حكى بعضهم : أنه ليس بإذن » ولك أن تقول : هذا مشعر 
برضاها . فهو أولى من سكوتها . 

قلت : المختار أنه إذن . والله أعلم . 

فرع : قالت : وكلتك بتزويجي . فالذي لقيناهم من الآئمة لا يعدُونه إذناً . 
لأن توكيل المرأة في النكاح باطل » لكن المسألة غير مسطورة 3 ويجوز أن يعتدٌ به 
إذنا » كما إذا فسدت الوكالة . نفذ التصرف بالإذن . 

قلت : هذا عجب من الامام الرافعي . والمسألة منصوصة للشافعي . قال 
صاحب « البيان » : يجوز للمرأة أن تأذن لوليها غير المجبر بلفظ [ الاذن د 
ويجوز بلفظ الوكالة » نص عليه الشافعي رحمه الله . فهذا هو الصواب نقلاً ودليلا . 
ولو أذنت له . ثم رجعت . لم يصح تزويجها , كالموكل إذا عزل الوكيل . فإن 
زوجها الولي بعد العزل قبل العلم » ففي صحته وجهان بناءً على بيع الوكيل . والله 
أعلم . 

فرع : في ١‏ فتاوى » البغوي : أن التي يعتبر إذنها في تزويجها إذا قالت 


)01 سقط في الأصل والمثبت من «ط » . 


لق كتاب النكاح / باب في بيان الأولياء وأحكامهم 


لوليها وهي في نكاح أو عدة : أذنتٌ لك في تزويجي إذا فارقني زوجي أو انقضت 
عدتي . فينبغي أن يصح الاذن . كما لو قال الولي. للوكيل : زوج بنتي إذا فارقها 
زوجها أو انقضت عدتها . وفي هذا التوكيل وجه ضعيف : أنه لا يصح . وقد سبق 
فى الوكالة وفيها أنه لو قيل للبكر : رضيتٍ بما تفعله أمك ؟ وهي تعرف أنهم يعنون 

النكاح » فقالت : رضيت ء لم يكن إذناً » لأن الام لا تعقد » بخلاف ما لو قالت : 
رضيت بما يفعل الولي . ولوقالت : رضيت بالتزويج بمن تختاره أمي . جاز . 

ولوفالت : رضيتٌ إن رضيت أمي . لا يجوز . ولو قالت : رضيت إن رضي 
ولبي . فإن أرادت التعليق . لم يجز . وإن أرادت : إني رضيت بما يفعله الولي . 
كان إذناً . وفيها : لو أذنت في التزويج بألف , ثم قيل لها عند العقد: بحيال 
فسكتت وهي بكرء + كأن سشكرتها إذنا في تزويجها محتسماقة . 'ولوقيل ذلك الآنها 
وهي حاضرة . فسكتت . لم يكن إذناً . 

السبب الثالث : الاعتاق . فالمعتق وعصبته يزوجون كالأخ 

السبب الرابع : السلطنة » فيزوج السلطان بالولاية العامة البوالغ بإذنهن » ولا 
يزوج الصغار . 

ثم السلطان يزوج في مواضع . 

أحدها : عدم الولي. الخاص . 

الثاني : عند غيبته2©"0 . 

الثالث : عند إرادته تزوجها لنفسه . 

الرابع : عَضِلُه » فإذا عضلها وليها بقرابة أو إعتاق . واحداً كان . أو جماعة 
مستوين » زوجها السلطان . وهل تزويجه في هذا الحال بالولاية » أم النيابة عن 
الولي ؟ وجهان حكاهما الامام فيه وفي جميع صور تزويج السلطان مع وجود أهلية 
الولي الخاص . ثم إنما يحصل العضل إذا دعت البالغة العاقلة إلى تزويجها بكفءٍ 
فامتنع . 

فأما إذا دعت إلى غير كفءٍ , فله الامتناع » ولا يكون عضلاً . وإذا حصلت 


6 شفراً طويلا زوج الحاكم بخلاف الفسق فإن الوه تنتقل إلى من هو دونه كما سيأتي . 
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الكفاءة » فليس له الامتناع لنقصان المهرء لأنهد محض حقها . ولا بد من ثبوت 
العضل عند الحاكم ليزوجها . قال البغوي : ولا يتحقق العضل حتى يمتنع بين يدي 
الفاضي » وذلك بأن يحضر الخاطب والمرأة والولي ٠‏ ويأمره القاضي بالتزويج 
فيقول : لا أفعل . أو يسكت . فحيئئذ يزوجها القاضي . وكان هذا فيما إذا تيسر 
إحضاره عند القاضي . فأما إذا تعذر تعرز أو توار('» ع فحن أن كرو الانات بالبينة 
كسائر الحقوق . وفي تعليق الشيخ أبي حامد ما يدل عليه .» وعند الحضور لا معنى 
للبينة » فإنه إن زوج ١‏ وإلا فعضل . 

فرع : سيأتي خلاف في أن السيد يزوج أمته بالملك . أم بالولاية ؟ إن قلنا : 
بالولاية » صارت الأسباب خمسة . 


الطرف الثاني : في ترتيب الأولياء , فتقدم جهة جهة القرابة » ال ثم 
السلطنة . ويقدم من القرابة الأب . ثم أبوه » ثم ان حب سين ثم الأخ 
من الأبوين » أو من الأب . ثم ابنه وإن سفل » » ثم العم من الأبوين » أو من الأب . 
ثم ابنه وإن سفل . ثم سائر العصبات . والترتيب في التزويج . كالترتيب في 
الارث . إلا في مسائل . 

إحداها : الجد يقدم على الأخ هنا 


الثانية "2 : الأخ للأبوين يقدم على الآخ للأب في الارث . وهنا قولان . 
أظهرهما وهو الجديد : يقدم أيضاً . والقديم : يستويان » ويجري القولان في ابني 
الأخ والعمين وابني العم إذا كان أحدهما من الأبوين والآخر من الأب . ولو كان ابنا 
عم أحدهما أخوها من الام » أو ابنا اين عم أحدهما ابنها . فقال الامام : هما 

سواء . وطرد الجمهور القولين وقالوا : الجديد : يقدم الأخ والابن . 

ولو كان ابنا عم أحدهما من الأبوين ,٠‏ والآخر من الأب . لكنه أخوها من 

الام » فالثاني هو الولي . لآنه يدلي بالجد والام » والأول بالجد والجدة . 


)١(‏ والفرق بينهما أن التواري الامتناع مع الاختفاء والتعزز الامتناع مع الظهور والقوة . ( البيجرمي على 
الاقناع 751/7 ) . 
(؟) في دط» المسألة الثانية . 
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ولو كان ابنا ابن عم أحدهما ابنها , والآخر أخوها من الام . فالابن هو 
المقدم . لآنه أقرب . ولو كان ابنا معتق أحدهما ابنها » فهو المقدم . وبه قال ابن 
الجدات لكنه دكر فر اتروع أنه لو اراة: المعتق تكاج عليقته وله :أبن متها رانين من 
غيرها لأنها : تستحق الحرية بسببه .» زوجه ابنه منها دون ابنه من غيرها . وهذا غلط 
عند جمهور الأصحاب . لأن ابن المعتق لا يزوج في حياة المعتق . وإنما يزوجه 
السلطان . وإنما يزوج ابن المعتق بعد موته . وهذا كله على الجديد . وأما على 
القديم » فيسوى بينهما في الصور . 

قلت : ولو كان ابنا عم أحدهما معتق . فعلى القولين . أو ابنا عم أحدهما 
ا م 

الثالثة2"'0 : الابن لا يزوج بالبنوة » فإن شاركها فى نسب كابن هو ابن ابن 
عمها . فله الولاية بذلك . وكذا إن كان معتقاً أو قاضياً . أو تولدت قرابة من أنكحة 
المجوس . أو وطء الشبهة ٠‏ بأن كان ابنها أخاها . أو ابن أخيها » أوابن عمها . ولا 

تمنعه البنوة التزويج بالجهة الآخرى . 

فصل : وأما الولاء . فمن لا عصبة لها بنسب . وعليها ولاء » فينظرء إن 
أعتقها رجل , فولاية تزويجها له . فإن لم يكن بصفة الولاية . فلعصباته . ثم 
لمعتقه » ثم لعصبات معتقه . وهكذا على ترتيبهم في الارث . وترتيب عصبات 
المعتق في التزويج ٠‏ كترتيب عصبات النسب . إلا في ثلاث مسائل . 

إحداها : جدّها أولى من أخيها . وفي جد المعتق وأخيه قولان كإرثهما 
بالولاء . أظهرهما : تقديم الأخ . والثاني : يستويان . ولو اجتمع جد المعتق وابن 
أخيه . فإن قدمنا الأخ على الجد . قدمنا ابنه » وإلا فيقدم الجد . وقد حكينا في 
الإرث تفريعاً على هذا القول وجهاً أنهما يستويان . فيجوز أن يطرد هنا . 

الثانية "2 : ابن المرأة لا يزوجها . وابن المعتق يزوج . ويقدم على أبيه . لأن 
التعصيب له . 


)1( في « ط» المسألة الثالثة . 
) في «ط » المسألة الثانية . 
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الثالثة2'0 : إذا اجتمع أخو المعتق لأبويه وأخوه لأبيه . فالمذهب القطع بتقديم 
الأخ للأبوين . وقيل بطرد القولين كالنسب . وقيل : يستويان قطعاً . أما إذا كان 
المعتق امرأة . فلا ولاية لها . لعدم أهليتها . فإن كانت حية . فوجهان . أحدهما 
قاله صاحب ١‏ التلخيص » : يزوجها السلطان . والصحيح أنه يزوجها من يزوج 
معتقها . فيزوجها أبو المعتقة ثم جدها على ترتيب الأولياء » ولا يزوجها ابن 
المعتقة » ويشترط في تزويجها رضاها . ولا يشترط رضى المعتقة على الأصح . إذ 
لا ولاية لها . وقيل : يشترط . فإن عضلت . ناب السلطان عنها في الاذن . ويزوج 
الولي . 

فإن كانت المعتقة ميتة » زوجها من له الولاء من عصبات المعتقة . ويقدم 
الابن على الأب . وتعود الصور المذكورة في مفارقتهم عصبات النسب فيما إذا كان 
المعتق رجلا . وحكي وجه : أن الأب يقدم على الابن بعد موت المعتقة » ووجه : 
أن الابن يقدم على الأب في حياتها , وهما شاذان . 

رع متى اجتمع عدد من عصبات المعتق في درجة . كالبنين والأخوة » 
فهم كالاخوة في النسب . فإذا زوجها أحدهم برضاها . صح . ولا يشترط رضى 
الآخرين . ولو أعتق الامة اثنان » اشترط رضاهما ء. فيوكلان . أو يوكل أحدهما 
الجر :أن تباكتزان المملديهعا . 

ولو أراد أحد المعتقين أن يتزوجها . اشترط موافقة السلطان للآخر . 

ولو مات أحدهما عن ابنين أو أخوين . كفى موافقة أحدهما للمعتق الآخر . 
ولو مات كل منهما عن ابنين » كفى موافقة أحد ابني هذا أحد ابني ذاك . ولو مات 
أحدهما ووارثه الآخرء استقل بتزويجها . 

.فرع : كان المعتق خنثى مشكلا . ينبغي أن يزوجها أبوه بإذنه ٠‏ فيكون ولي 
أو وكيلا إن كان الخنثى ذكراً . 

فصل : فيمن بعضها حر. خمسة أوجه . أصحها : يزوجها مالك البعض 
ومعه وليها القريب . فإن لم يكن . فمعتق بعضهاء. وإلا. فالسلطان . والثاني : 


)١(‏ في « ط» المسألة الثالثة 


والخامش ٠‏ لا يجوز تزويجها أصلا + لضعف الملك والولاية بالتبعيضن . 
الأول('2 : الرق . فلا ولاية لرقيق » ويجوز أن يتوكل لغيره في قبول النكاح 
نوق صيدة قظلعا + وبغير إذنه على الأصح . ولا يصح توكيله في الايجاب على 
الثاني(” : ما يسلب النظر والبحث عن حال الزوج . 


وفيه صور ست : 
إحداها : الصّبا والجنون المطبق يمنعان الولاية وينقلانها إلى الأبعد9” . 


وفي الجنون المنقطع وجهان . أصحهما : أنه كالمطبق9؟»2 » ويزوجها الأبعد 
يوم جنونه . لبطلان أهليته . والثاني : لا يزيل ولايته كالاغماء . فعلى هذا ينتظر 
حتى يفيق على الصحيح . وقيل : يزوجها الحاكم كالغيبة » والخلاف جارٍ في الثيب 
المنقطع جنونها . فعلى رأي : تزوج في حال جنونها . وعلى رأي : ينتظر إفاقتها 
لتأذن . ولووكل هذا الولى فى إفاقته » اشترط عقد وكيله قبل عود الجنون . وكذا إذا 
أذنت الثيب » يشترط تقدم العقد على عود الجنون . قال الامام : وإذا قصرت نوبة 
اللأقاقة بعد لم تكن الحال حال تقطع . لأن السكون اليسير لا بد منه مع إطباق 
الجنون . 
ولو أفاق . وبقيت آثار خبل يحمل مثلها ممن لا يعتريه الجنون على حدّة في 
الخلق . فهل تعود ولايته » أم يستدام حكم الجنون إلى أن يصفو من الخبل ؟ فيه 
وجهان . 
قلت : لعل الثاني أصح . والله أعلم . 


. في مط» المانع الأول‎ )١( 

(؟) من و ط» المانع الثاني . 

(9) إطلاقة يتناول النسب والولاء وهو الحق كما تقدم في تقريره ولا يغتر بمن ذكر خلاف ذلك . 

(4) الترجيح من عند الشيخ من غير تمييز والرافعي لم يصرح بترجيح بل في الشرح الصغير أنه لا يسلب 
الولاية . وقال في التهذيب : إنه الظاهر . قال بعضهم : وهو ظاهر نص الأ . 


الصورة الثانية : اختلال النظر لهرم أو خبل جبلي أو عارض 8 يمنع الولاية 
وينقلها إلى الأبعد . والحجر بالفلس لا ب يمنعها , وبالسفه يمنعها على المذهب . 
وقيل : وجهان . 

1 وحكى الشاشي ف في المفلس ونيا . والله أعلم . 

الثالثة(١2‏ : الاغماء الذي لا يدوم غالبا 3 فهو كالنوم 3 ينتظر إفاقته » ولا يزوج 
عيره . وإن كان مما يدوم يوما أو يومين فأكثر , فوجهان . أحدهما: نقل الولاية إلى 
الأبعد كالجنون . وأصحهما : المنع . فعلى هذا , قال البغوي وغيره : تنتظر إفاقته 
كالنائم . وقال الامام : ينبغي أن قثب هدلة بالسان . فإن كانت مدة يعتبر فيها إذن 
الولي الغائب 3 وقطع المسافة ذهاباً ورعتونيا 3 انتظرت إفاقته ., وإللا 3 و 
الحاكم . ويرجع في معرفة مدته القيا هل الخبرة . 

الرابعة9» + السكران الذي سقط تمبيزه بالكلية كلامه لخو . فإن بقي له تمييز 
ونظرء فالمذهب أنه لا يزوج » وتنتظر إفاقته9"© . 

[ الصورة ] الخامسة : الأسقام والآلام الشاغلة عن النظر ومعرفة المصلحة .» 

تمنع الولاية وتنقلها إلى الأبعد » نص عليه . وأخذ به الأصحاب . 


السادسة0*) : للأعمى أن يتزوج قطعاً . وله أن يزوج على الأصح . ويجري 
الخلاف في ولاية الأخرس الذي له كتابة أو إشارة مفهمة . وقيل : يزوج قطعا . فإن 


. في «ط» الصورة الثالثة‎ )١( 

(") في «ط» الصورة الرابعة . 

(*) عبارة الرافعي أوضح في المراد ولفظه « السّكر إن حصل بسبب يفسق به وقع الكلام في أن الفاسق هل 
يلي » ؟ إن قلنا : لا يلي فذاك وإن قلنا يلي أو حصل بسبب لا يفسق به بأن كان مكرهاً أو غالطاً فإن لم 
ينفذ تصرف السكران فالسكر كالإغماء . وإن جعلنا تصرفه كتصرف الصاحي فمنهم من صحح 
تزويجه , ومنهم من منع لاختلال نظره وبه قال الشيخ أبو محمد . 
والظاهر من كل ذلك كله أنه لا يزوج وأنه ينتظر إفاقته ء وبه أجاب في التهذيب . ثم الخلاف إذا بقي له 
تمييز ونظر فأما الطافح الذي سقط تمييزه بالكلية فكلامه لغو . انتهى . 
فقول الشيخ المصنف السكران إلى آخره أي الذي لم يتعد بسكره أو المتعدي إذا قلنا الفسق ليس 
سالباً » وكان ينبغي للشيخ تبيينه كما هو مبين في الشرح . 

2( في «وط » الصورة السادسة . 
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و فلا ولاية له . 

المانع الثالث : الفسق فيه و طرق . أشهرها : في ولاية الفاسق قولان . 
ايا ٠‏ وقيل : يلي قطعاً . وقيل : يلي المجبر فقط قل كن 


دون الععاد ١‏ زأما اريم 3 فالظاهر من مذهب الشافمي ر رضي الل ع : 0 
الفاسق . وأفتى أكثر المتأخرين بأنه يلي » لا سيما الخراسانيون . واختاره الروياني . 


قلت : الذي رجحه الرافعي في « المحرر» : منع ولايته . واستفتي الغزالي 
فيه فقال : إن كان بحيث لو سلبناه الولاية لانتقلت إلى حاكم يرتكب ما يفسقهء 
ولي ٠‏ وإلاء فلا . وهذا الذي قاله حسن . وينبغي أن يكون العمل به . والله 
أعلر 

فرع : قال القاضي حسين والشيخ أبو علي وغيرهما : ولاية الفاسق لمال 
ولده على الخلاف في ولاية النكاح بلا فرق . وقطع غيرهم بالمنع . وهو المذهب . 


فرع : [ قد ]200 سبق أن الامام الأعظم لا ينعزل بالفسى ين على الصحيح 3 
وحينئذٍ في تزويجه بناته ريات غيره بالولاية العامة وجهان . تفريعاً على أن الفاسق لا 
يلي . أحدهما : المنع كغيره . ويزوجهن مَن دونه من الولاة والحكام . وأصحهما : 
أنه يزوج ١‏ تفخيما لشأنه » ولهذا لم يحكم بانعزاله220 . 


فرع : إذا تاب الفاسق . قال البغوي في هذا الباب : له التزويج في 
الحال . ولا يشترط. مضي مذة الاستبراء : والقياس الظاهر وهو المذكور في 
'الشهادات : اعتبار الاستبراء » لعود الولاية حيث يعتبر لقبول الشهادة » وسنفصّله إن 


7 سقط في وطاو.‎ )١( 

(1) قاله الأذرعي : قولهم ‏ يعني الرافعي والنووي والبغوي ‏ بالولاية العامة إذا لم يكن لها ولي إلا السلطان 
وقد بيئه المتولي بقوله إن قلنا لا ولا للفاسق قال أصحابنا : لا يزوج ابنته أي بالولاية الخاصة ولكن 
يزوج الأيامى من المسلمين لأن تزويج البنت بالقرابة والفسق ينفي ولاية القرابة وولاية الأيامى بالسلطنة 
والفسى لا ينفي ولاية السلطنة وهو مطابق لكلام البغوي والرافعي . فإن ما نفاه المتولي وهو تزويجه 
لابنته بالولاية الخاصة كما فهمه ابن الرفعة في الكفاية عنه . 
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شاء الله تعالى 20 . 


قرع للفاسق أن يتزوج لنفسه على المذهب , وبه قطع الجمهور . وفي 
تعليق الشيخ ملكداذ القزويني . عن القاضي أبي سعد وجه : أنه ليس له التزويج إذا 
قلنا : لا يلى . 


فرع : إذا قلنا : الفاسق لا يلي , ا ات 
0 . وحكى الحناطي عي : أنها للسلطان . ثم الفسق إئما يد يتحقق بارتكاب 
كر دسا جل سسا رب القن ا ل ند 
مرات أقلها ‏ فيما حكى بعضهم ‏ ثلاث . وحينئذٍ فالولاية للأبعد . 


فرع : إذا قلنا : الفاسق لا يلي . ففي أصحاب الجِرّف الدنيّة وجهان . 
قلت" المذهب القطع بشبوت ولايتهم » قاله البغوي وغيره وألله أعلم ' 


المانع الرابع : اختلاف الدّين » فلا يزوج المسلمة قريبها الكافرء بل يزوّجها 
الأبعد من أولياء النسب أو الولاء ٠‏ وإلاء فالسلطان229 , 


ولا يزوج الكافرة قريبها المسلم . بل يزوجها الأبعد الكافر . فإن لم يكن , 


(1) ما حكاه الشيخ عن البغوي جزم به الخوارزمي في الكافي والقاضي الحسين . ذكر ذلك بالنسبة للفاسق 
بالعضل لا بالنسبة لكل فاسق . 

قال في الخادم : وإشكال الرافعي قد ذكره صاحب الاستقصاء احتمالاً له ونقله ابن البرزي وجهاً في 
فتاويه ثم قال بعد ذلك لو جرينا على ما حكاه الرافعي من التعميم بالنسبة لكل فاسق ففي الجواز 
طريقان : 

أحدهما : أن المشروط في ولاية النكاح عدم الفسق لا قبول الشهادة ولهذا يزوج الولي المجبر وإن كان 
عدواً على الأصح . ومدة الاستبراء إنما تعتبر لقبول الشهادة . 

والثانى : أن العدالة والفسق بينهما واسطة . فإن العدالة ملكة تحمل على ملازمة التقوى . ويشترط 
فيها اجتناب الكبائر والفاسق إذا تاب زال عنه اسم الفسق بالتوبة ولا يكون عدلاً حتى يحصل له تلك 
الملكة والاستبراء يحصلها والولي في النكاح لا يشترط فيه ااعدالة وإنما يشترط عدم الفسق وهذه قاعدة 
عظيمة ينتفع بها في مواضع وكذا الكافر إذا أسلم لا يحكم بعدالنه حتى تختبر وليس بفاسق ما لم يصدر 
منه كبيرة . 

إطلاقه الأبعد في الولاء يتناول ما لو كان المعتق حياً وهو بغير صفة الولاية وهذا هو المذهب المعتمد 
كما تفلم ول يحتردييق قال ,لوقت قلف ., 
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زوجها قاضي المسلمين بالولاية العامة » فإن لم يكن هناك قاض للمسلمين » فحكى 
الامام عن إشارة صاحب «١‏ التقريب » : أنه يجوز للمسلم قبول نكاحها من قاضيهم 1 
والمذهب المنع . 


وهل يزوج اليهودى إفراية ايعو اند الاك ريق انف 
ثم الكافر إنما يلي تزويج قريبته الكافرة إذا كان لا يرتكب محرّماً في دينه » فإن 
ارتكبه . فتزويجه إياها كتزويج المسلم الفاسق بنته . وعن الحليمي أن الكافر لا يلي 
التزويج » وأن المسلم إذا أراد تزوج ذمية » زوجه بها القاضي . والصحيح أنه يلي . 

3 في تارق » البثري : أنه يجوز أن يوكل نصرايا أو مجوسياً في قبول 
تون بكم شرا ودع ل رن تل له يط لان االعسبلم لا جره له 
نكاحها بحال » بخلاف توكيل المهدر بوكر قن تزوج ا فإنه جائز. لأنه 

فرع : المرتد لا ولاية له على مسلمة ولا مرتدة ولا غيرها من الكافرات . 

000 8 وخ ْ ١‏ ذا زو ا 

قلت : يزوج ملم كافرة. إلا اللاطاد والسيد على لأصح وإذ روج مه 
موليته(') 3 ولا يزوج كافر مسلمة إلا امته وام ولده على وحجه » قاله الفوراني 5 والله 
أعلم . 

المانع الخامس : الاحرام 8 فإحرام أحد العاقدين أو المرأة يمنع انعقاد 
النكاح : وقيل : إن كان العاقد الامام أو القاضي ٠‏ فله الترويج » لقوة ولايتهما . 


والصحيح المنع 2 5 


(1) قال الشيخ البلقيني : بقيت صورة رابعة وهي ما إذا زوج المسلم الكافرة المملوكة لمحجوره المسلم 
وكان الزوج أباً أو جداً كما هو مقرر في موضعه . قال الشيخ جلال الدين : سألت عما لو وكل كافر 
مسلماً في إيجاب نكاح كافرة لكافر وهو ولي عليها ء ويظهر فيها الجواز لانه إذا كان إمام الحرمين ادعى 
أن الكافر يكون وكيلاً في إيجاب نكاح مسلمة على المذهب فما الظن بهذه المسألة . انتهى . 
والمذهب خلاف ما ذكره الإمام . 

: قال الشيخ البلقيني فوائد‎ )١( 
- الأولى : لو أحرم شخص وتزوج ولم يدر هل أحرم قبل تزويجه أم بعده ففي فتاوى المصنف نقلاً عن‎ 
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وفي تأثير الاحرام وجهان. أحدهما: سلب الولاية ونقلها إلى الأبعد. 
كالجنون . وأصحهما : أنه مجرد الامتناع دون زوال الولاية . لبقاء الرشد والنظرء 
فعلى هذا. يزوجها السلطان كما لو غاب . وسواء الاحرام بالحج أو العمرة ء 
والصحيح والفاسد . وقيل : لا يمنع الفاسد . وينعقد بشهادة المحرم على 
الصحيح . وخالف الاصطخري . وتصح الرجعة في الاحرام على الأصح . 


ومن فاته الحج . هل يصح نكاحه قبل التحلل بعمل عمرة ؟ فيه وجهان 
حكاهما الحناطي . 


قلت : الصحيح المنع , لأنه محرم . والله أعلم . 


فرع : إذا وكل حلال حلا في الترويج 3 ثم أحرم أحدهما 2( أو المرأة 3 


2 لكر ااي يواح سو ا لو بي ات 0 
إدخاله قبل الطواف أو بعده فإنه يحكم بصحة حجه حتى يتيقن أنه كان بعده وقد ذكر الماوردي ذلك 
لكن في النهاية في أواخر الطلاق أن العبد إذا طلق امرأته طلقتين وأعتقه سيده ولم يدر أكان العتق أسبق 
أو الطلاق واتفق الزوجان على الاشكال . عن ابن الحداد أنها تحرم حتى تنكح زوجاً غيره . 

قال : وقد وافقه معظم الأصحاب . وذهب بعضهم إلى جواز العود والأول هو المذهب . وقد كتبت عن 
فتاوى القاضي الحسين في مسألة الوكالة عند التوكيل ما يشهد لما قررناه أولاً ٠‏ ونظير ذلك ما لو صلى 
خلف إمام وشك هل كان متقدماً أو متأخراً وفيها كلام الشافعي والاصحاب . ولذلك نظائر كثيرة . 
الثانية : إذا أحرم الإمام وقلنا بالأصح أنه لا يزوج فهل للقضاة ونوابهم التزويج حال إحرام الإمام وجهان 
ذكرهما الماوردي ومن تبعه . ولم يرجح شيا والاصح الجواز . 

الثالثة : إذا كان السيد محرماً فأذن لعبده ة في التزويج أو كان ولي السفيه محرماً فأذن للسفيه في التزويج 
وكان أو العبد أو السفيه حلالاً فهل يصح عقدهما بهذا الإذن حالة الإحرام؟ لم أقف على نقل في ذلك 
والأقرب 0 ولو كان الولي حلالاً فزوج أمة المحجور عليه وهي حلال والزوج حلال فالصواب 
الصحة . 

قال في 3 : 278 المحرم لعبده الحلال في النكاح . قال القاضي أبو الطيب في الحج من تعليقه 
حكى ابن المزربان عن ابن القطان أن الإذن باطل . 

قال : قيل لابن القطان فالمحرمة إذا أذنت لعبدها فيه قال : لا يجوز كالمحرم سواء . قال ابن المزربان 
قال صاحب القوت ك١‏ ريس قوق رن اقطان الا 03 الزن المخرع للميدا في الجاع لم يضح وكان 
المأخذ أن المحرم ساقط العبادة في التكاح جملة فظهر ما بحثه الشيخ في العبد منقولا وما ذكره في 
السفيه بحثاً أيضاً موافق لبحث الأذرعي . قاله البكرى . 
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ففي انعزال الوكيل وجهان . أصحهما : لا ينعزل . فيزوج بعد التحلل بالوكالة 
السابقة » وليس للوكيل الحلال أن يزوج قبل تحلل الموكل . هذا هو المعروف في 
المذهب . ونقل الغزالي في « الوجيز» فيه وجهاً. ولم أره لغيره ولا له في 
« الوسيط » . 

ولو وكله في حال إحرام الوكيل أو الموكل أو 0 ؛ نظرء إن وكله ليعقد في 
الاحرام ٠»‏ لم يصح . وإن قال : لتزوج بعد التحلل ١‏ أو أطلق » صح . لأن الاحرام 
يمنع الانعقاد دون الإذن . ومن ألحق الإحرام بالجنون . لم يصححه . 


ولو قال : إذا حصل التحلل فقد وكلتك . فهذا تعليق للوكالة . وقد سبق 
الخلاف فيه . وإذن المرأة في حال إحرامها على التفصيل المذكور في التوكيل . 


ولو وكل حلال محرماً ليوكل حلالاً بالتزويج . صح على الأصح . لأنه سفير 

واعلم أن وكيل المصلي يزوج » بخلاف وكيل المحرم . لأن عبارة المحرم غير 
صحيحة . وعبارة المصليى صحيحة . حتى لو زوجها في صلاته ناسيا » صح النكاح 
والصلاة . 1 


فصل : إذا لم يكن الولي الأقرب حاضراً . نظرء إن كان مفقوداً لا يعرف 
دكات ولا تروية وسياتة وو حهوا"الاماظان :ا عدن اها قد جين . وإن انتهى الأمر 
إلى غاية يحكم القاضي فيها بموته وقسم ماله بين ورثته ‏ على ما سبق في الفرائض - 
انتقلت الولاية إلى الأبعد . وإن عرف مكان الغائب ». فإن كان على مسافة القصر. 
زوجها السلطان . ولا يزوجها الأبعد. وقيل : يزوج الأبعد . وعن القاضي أبي 
حامد : إن كان من الملوك وكبار الناس . اشترط مراجعته .» وإن كان من التجار 
وأوساط الناس . فلا . والصحيح الأول : وإن كان دون مسافة القصر. فأوجه . 
أحدها ا ا ل ل 
يراجم فيحضر أو يوكل . نص عليه في « الإملاء» . 

والثالث :إن كاذ بحيث يتمكن المتكر إل من الرجوع إلى مزل قبل الي . 


اشترطت مراجعته » وإلا » فلا . 
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فرع : عن الشافعي رضي الله عنه : أن السلطان لا يزوج من تدّعي غيبة 
وليها حتى يشهد شاهدان أنه ليس لها ولي حاضر . وأنها خليّة عن النكاح والعدة . 
فقيل : هذا واجب . وقيل : مستحب . 1 

قلت : الأصح أنه مستحب . وبه قطع إبراهيم يم المروذي . ذكره في 
« كتاب الطلاق » . والله أعلم . 

فعلى هذا. لو ألحت في المطالبة » ورأى السلطان التأخيرء فهل له ذلك ؟ 
وجهان2"0 , ولا يقبل في هذا | إل شهادة مطلّم على باطن أحوالها . وإن كان الولي 


الغائب ممّن لا يزوج إلا بإذن » فقالت ات د ٠‏ فللقاضي تحليفها على نفي 
الإذن . 


قلت : قال الغزالي : وللقاضي تحليفها أن وليها لم يزوجها في الغيبة إن رأى 
ذلك ار ال 
وجهان . والله أعلم . 


فرع : إذا غاب الولي الأقربٌ الغيبة المعتبرة » فالاولى للقاضي أن يأذن 
للا بعد أن يزوج 2( أو يستاأذنه ليزوج القاضي . 


فرع : :0 في )2 فتاوى » البغوي : أن القفاضي إذا زوج من غاب وليه ٠‏ ثم قدِمَ 
وليها بعد العقد . بحيث يعلم أنه كان كريبا من ن البلد عند العقد . ٠‏ لمي يصح النكاح . 


اي : في تولي طرفي العقد . فيه مسائل . 


آخر رك 1 وين + تار ليذ امد اد والقفال واء 0 الجواز ‏ 


)١(‏ قال في المهمات : مقتضاه أن الخلاف للشافعية وهو غلط وعبارة الرافعي : فيه وجهان رواهما الإمام 
عن أهل الأصول . 
وعبارة النهاية : وهذا لا ينتهي إليه كلام الفقهاء وهو من محط أحكام الإمامة . وقد اختلف أرباب 
الأصول فذهب قدوتنا في الأصول إلى أنها تجاب وذهب القاضي أبو بكر الباقلاني إلى أنه لا يجيبها إن 
رأى ذلك وظهر بذلك أن أحد القائلين مالكي والظاهر أن الآخر هوالإسنوي . قال في التوسط : الأقرب 
أنه الأستاذ أبو إسحاق الاسفراييني . قال 0 هذا التغليظ نظر من حيث النقل والمعنى . 
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وصاحب «( التلخيص » وجماعة من المتأخرين المنع . 

قلت : قال الرافعي في « المحرر» : رجح المعتبّرون الجواز ز00© , 
ل 

فإن جوزنا ء اشترط الإتيان بشِقّي الايجاب والقبول على الأصح . وقيل : 
ل و ا ويقبل الجد 
للابن » وإن كانت صغيرة » وجب الصبر إلى أن تبلغ فتأذن , أو يبلغ الصغير فيبلغ , 
كذا حكاه الشيخ أبو علي وغيره . وذكر الامام تفريعاً على المنع : أنه يرفع إلى 
السلطان ليتولى أحد الطرفين . قال : ثم يحتمل أن يتخيّر منهما » ويحتمل أن يقال : 
يأتي بما يستدعيه الولي , وهذا مفروض فيما إذا كانت الولاية بسبب الجنون » وإلآ » 
فغير الأب والجد لا يزوج الصغير ولا الصغيرة . 

الثانية 50) : للعم تزويج بنت أخيه بابنه البالغ ٠‏ ولابن العم تزويجها بابنه على 
المذهمب فيهما . هذا إذا أطلقت الإذن وسورَاة ...فإن عيّنته في الإذن .» جاز قطعا . 
لانتفاء التهمة . 
وإن زرّجها بابنه الطفل . لم يصح على المذهب . لأنه نكاح لم يحضره أربعة , 
وليس له قوة الجدودة . 

الثالئة0”"© : إذا كان الولي ممن يجوز له تكاحها 3 كاين العم 3 والمعتق 3 
والقاضي » وأراد نكاحها. لم تجز تولية الطرفين . ولكن يزوج ابن العم من في 


. قال في الشرح الصغير : إنه أقوى الوجهين‎ )١( 
قال الشيخ البلقيني : « قوله أو الكبيرة الذي يظهر أن مراده مع البكارة فلو كانت ثيباً بالغة عاقلة فهل‎ 
يجري الوجهان . هذا موضع تأمل فمن راعى الإجبار ولم يحكم بتولي الطرفين » ومن راعى مطلق‎ 
شفقة الجدودة حكم بإجراء الوجهين , أما لو انتفى الإجبار من جانب الزوج لبلوغه وعقله فلا يتولى‎ 
الجد الطرفين لأن الزوج تقبل بنفسه فزوجه الجد وإن كان يحتاج السفيه إلى إذن الجد على الأصح‎ 
. عند المراوزة لأنه لم يتحد الموجب والقابل‎ 
وقال الشيخ أيضاً لو كانت الزوجة ثيباً لم يتول الجد الطرفين . ذكره في البيان » وعلى هذا فيتولى‎ 
. واحدا والسلطان آخر‎ 

. في و ط» المسألة الثانية‎ )١( 

(9) في و ط» المسألة الثالثة . 
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درجته . فإن لم يكن ٠‏ فالقاضي . وإن كان الراغب القاضي . زوجه وال فوقه . أو 

وإن كان الراغب الامام الأعظم . زوّجه بعض قضاته . هذا هو الصحيح . 

وفي الامام وحه مشهور : أنه يتولى الطرفين . وفي القاضي وابن ن ألعم وحه 
أبعد . ويجيء مثله في المعتق . وحكي الوجه في القاضي عن أبي يحبى البلخي . 
فذلك إذا سمّته في إذنها . فإن أطلقت . وجوزنا الاطلاق . فوجهان حكاهما 
الحناطي . 

وفي « فتاوى » البغوري : أنه لو أراد نكاح بنت عمهة وهو وليها 3 وهو غائب 
عنها . زوجها به قاضي بلد المرأة » لا قاضي بلد الرجل . 

الرابعة 20١‏ : من منعناه تولي الطرفين ٠‏ فوكل في أحدهما » أو وكل شخصين 
فيهما. لم يصح على الأصح . لأن فعل الوكيل فعل الموكل . وقيل : يصح ء 
لوجود العدد 1 وقيل : يجور للجد , » لتمام ولايته من الطرفين . ولو كل الولي 
تاك وووكلة الخاطت ٠‏ أو وكله في تزويجه لنفسه . فتولى الطرفين » لم يصح على 
الصحيح . 

الخامسة7" : زوج امته بعبده الصغير » وجوزنا له إجباره » فهو كتولي الجد 
07 

السادسة7) : ابنا عم 3 أحذهما لأب 8 وخر لأبوين 2 أراد الأول نكاحها . 
يروحه الثاني * وإن أراد الثاني وقلنا : هما سواء 4 زوجه الأول » وإلاا ؛ فالقاضي . 


السابعة*) : قالت لابن عمها أو معتقها : زوجني » أو زوجني من شئت » 


. في «ط» المسألة الرابعة‎ )١( 
. (؟) فى و ط» المسألة الخامسة‎ 
. فيه فوط المبالة السادسة‎ 
. في « ط» المسألة السابعة‎ (5 
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ليس للقاضي تزويجه بها بهذا الإذن . لأن المفهوم منه التزويج بأجنبي . وإن قالت : 
زوجني نفسك . حكى البغوي عن بعض الأصحاب : أنه يجوز للقاضي تزويجه 
إياها . قال : وعندي لا يجوز , لأنها إنما أذنت له . لا للقاضي . 

قلت : الصواب الجواز , لأن معناه : فوض إلى من يزوجك إياي . والله 
أعلم . 
الطرف الخامس : في التوكيل . التوكيل بالتزويج 0 . فإن كان الولي 
8 2200 . وقيل : ط إذنها . حكاه 
ا ١‏ لعن هنا إن كانت صيرة ».انض التركيل . فعلى 
الصحيح : إذا وكل لا يشتر ط تعيين الزوج على الأظهر9" . 

ولو أذنت الثيب في النكاح أو البكر لغير الأب والجد . ففي |: شتراط التعيين 
القولان . وقيل : لا يشترط قطعاً . ؛ لأن الولي يعتني بدفع العار عن السب . بخلاف 
الوكيل . قال الامام : وظاهر كلام الأصحاب يقتضي, طرد الخلاف وإن رضيت بترك 
الكفاءة » لكن القياس تخصيصه بمن لم ترض . 

فأمًا من أسقطت الكفاءة . فلا معنى لاشتراط التعيين فيها . وإذا جوزنا التوكيل 
المطلق . فعلى الوكيل رعاية النظر . 

فلو زوج لغير كفءٍ . لم يصح على الصحيح . وحكى ابن كج وجها 
يصح . ولها الخيار . فإن كانت صغيرة » خيّرت عند البلوغ . 

ولو خطب كفآن . وأحدهما أشرف . فزوج الآخر. لم يصح . وإذا جوزنا 
الإذن المطلق . فقالت : زوجني ممن شئت . فهل له تزويجها غير كفءٍ ؟ وجهان . 
أصحهما عند الامام والسرخسي وغيرهما : نعم ٠‏ كما لو قالت : زوجني ممن شئكت 
كفا كان أو غيره . هذا كله إذا كان الولي مجبراً . فإن كان غير مجبر , لكونه غير 


. كما يزوجها بغير إذنها لكن يسن له استئذانها ويكفي سكوتها‎ )١( 

(1) لأنه يملك التعيين ذ في التوكيل فيملك الاطلاق به كما في البيع وسائر التصرفات . والثاني : يشترط ذلك 
لاختلاف الأغراض باختلاف الأزواج وليس للوكيل شفقة تدعوه إلى حسن الاختيار وأجاب الأول بأن 
شفة الولي تدعوه إلى أنه لا يوكل إلا من يثق بنظره واختياره . 
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الآنت والتجفة أوكانت تنا 'فقئة ون 

إحداها : قالت : زوجني ووكل . فله كل واحد منهما . 

الثانية : نهت عن التوكيل . لا يوكل(2 . 

الثالثة : قالت : وكل بتزويجي واقتصرث عليه . فله التوكيل . وهل له أن 
يزوج بنفسه ؟ وجهان . أصحهما : نعم . 

الرابعة : قالت : أذنتٌ لك في تزويجي, فله التوكيل على الأصح . لأنه 
منصرف بالولاية29 . 

ولو وكل من غير مراجعتها واستثذانها بالكلية » لم يصح على الصحيح , لأنه 
لا يملك التزويج بنفسه حينئذٍ . والثاني : يصح . فعلى هذا ) يستأذن الول أو 
الوكيل للولي ٠‏ ثم يزوج . ولا يجوز أن يستأذن لنفسه . ثم إذا وكل غير المجبر بعد 
إذن المرأة ٠»‏ فهل يشترط تعيبن الزوج إن أطلقت الإذن ؟ وجهان كما في توكيل 
المجبر . ش 

قال الامام : وإذا عينت زوجاً ٠‏ سواء شرطنا تعيينها » أم لاء فليذكره الولي 
للوكيل . فإن لم يفعل وزوج الوكيل غيره » لم يصح . وكذا لوزوجه . لم يصح على 
الظاهر , لأن التفويض المطلق ‏ مع أن المطلوب معيّن ‏ فاسد . وهذا كما لو قال 
الولي للوكيل : بع مال الطفل بالعين . فباع بالغبطة . لم يصح . 

فرع : قالت أذنت لك في تزويجي ؛ ولا تزوجني » قال الأمام : قال 
الأصحاب : لا يصح هذا الإذن , لأنها منعت الولي .. وجعلت التفويض للأجنبي ١‏ 
فأشبه الإذن للأجنبي ابتداءً . 

فرع : في « فتاوى » البغوي : أنه إذا لم يكن ولي سوى الحاكم ٠‏ فأمر قبل 
أن يستأذنها رجلا بتزويجها . فزوجها الرجل بإذنها » هل يصح النكاح ؟ يبنى على أن 


(1) ونفى الإمام والبغوي الخلاف فيه عملاً بإذنها لأنها إنما تزوج بالإذن وإن لم تأذن في تزويج الوكيل بل 
نهت عله . 

(؟) فأشبه الوصي والقيم وهما يتمكنان من التوكيل بغير إذن بل هو أولى منهما لأنهما نائباه وهو ولايته أصلية 
بالشرع وإذنها في التزويج شرط في صحة تصرفه وقد حصل . 
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استنابة القاضي في شغل معين ‏ كتحليف وسماع شهادة ‏ يجري مجبرى 
الاستخلاف , أم لا ؟ إن قلنا : نعم » جاز قبل استئذانها » وصح النكاح ‏ وإلاء 
لل ال لع ل م 


بعك نت لاؤاداء 0010 قال الولي بحت بت افلا" + 
فيقول وكيله : قبلت نكاحها له . فلولم.يقل : وله ء فعلى الخلاف السابق إذا قال 
الزوج : « قبلت » ولم يقل : « نكاحها » . ولوقال الولي لوكيل الزوج : زوجت بنتي 
لك . فقال : قبلت نكاحها لفلان.. لم .ينعقد29 . 

وإن قال : قبلت نكاحها . وقع العقد للوكيل . ولم ينصرف إلى الموككل 
بالنية . 

ولو جرى النكاح بين وكيلين » فقال وكيل الولي : زوجت فلانة فلاناً » فقال 
وكيل الزوج : قبلتُ نكاحها لفلان . صح . 

اوفي البيع يجور أن يقول البائع لوكيل المشتري : بعتك 2 ويقول الوكيل : 
اشتريت وينوي موكله » فيقع العقد للموكل وإن لم يسمه . وفرّقوا بينهما بوجهين . 
أحدهما: : أن الزوجين كالثمن والمثمن: ولا بد من تسميتهما. الشاني : أن البيع يرد 
على المال . وهو قابل للنقل من شخص إلى شخص . والنكاح يرد على البضع . 
وهو لا يقبل النقل . ولهذا لو قبل النكاح لزيد بوكالة » فأنكرها زيد . لم يصح 
العقّد . 

ولو اشترى لزيد , فأنكرها » صح الشراء للوكيل . 

ولو قال:وكبل الزوج أولل ملت كلع فالؤنة ايك لملان.: + فال وكيل الول 


زوجتّها فلاناً » جاز . ولو اقتصر على قوله : زوجتها. ولم يقل : فلاناً . ٠‏ فعلى 
الخلاف السابق . 


)١2(‏ أي زيد مثلاً وقضية قوله « ثبت فلان » جواز الاقتصار على اسم الأب ومحله إن كانت مميزة بذكر الأب 
وإلا فلا بد أن يذكر صفتها ويرفع نسبها إلى أن ينتفي الاشتراك . 
(؟) لعدم التوافق . 


فرع : إذا قبل الأب النكاح لابنه بالولاية » فليقل الولي : زوّجتٌ فلانة 
بابنك » فيقول الأب : قبلتٌ نكاحها لابني . ْ 

فرع : كانت به مزوجة أو معتدة » فقال : إذا طلقتٌ أو انقضت عدتها , 
ققبد وكتك خرويجهاء فقولان + كتاكن قال + إذا'عفت بينةه ققد وكلنك 
بتزويجها. وهذا تفريع على أنه لوقال: وكلتك بتزويجها إذا طلقهاء يصح. كقوله: 
زوجها إذا مضت سنة . وفي وجه : لا يصح هذا التوكيل » وقد سبق بيانهما في 
الوكالة . 

فرع : لا يشترط في التوكيل بالتزويج ذكر المهر . لكن لوسمّى قدراً . لم 
يصح التزويج بدونه » كما لوقال : زوجها في يوم كذا . أو مكان . فخالف الوكيل , 
لايصح . ولو أطلق التوكيل . فزوج الوكيل بدون مهر المثل . أو لم يتعرض للمهر , 
أو نفاه , ففيه خلاف نذكره في آخر الباب الثاني من « كتاب الصداق ؛ إن شاء الله 
تعالى . ولو وكله بقبول نكاح امرأة » وسمى مهراً » لم يصح القبول بما زاد عليه . 
وإن لم يسم . فليقبل نكاح امرأة تكافئه » مهر المثل أو أقل . فإن تزوؤج له من لا 
تكافئه » لم يصح . وقيل : إن قبل بأكثر من مهر المثل . أو بغير نقد البلد » أو بعين 
من أعيان مال الموكل . أو من مال نفسه . فوجهان . أحدهما : يصح النكاح . 
وعلى الموكل مهر المثل من نقد البلد . والثاني : لا يصح . كالبيع . هكذا فصل 
المسألة البغوي . 

أحدهما : تصحيح اطلاق التوكيل في قبول نكاح امرأة , لأنه لووكله في شراء 
عبد . اشترط بيان نوعه وتفصيله . فالاشتراط هنا أولى . 

الثاني : حكمه ببطلان قبول من لا تكافئه , لأنا سنذكر أن للولي أن يزوج 
الصغير من لا تكافئه . وإذا جاز للولي . فكذا للوكيل عند إطلاق التوكيل . 

قلت : هذا الاعتراض الثاني فاسد . كما لو اشترى الوكيل معيباً » بخلاف قوة 
ولاية الاب . وفي الاعتراض الأول أيضاً نظر. والراجح المختار ما ذكره البغوي . 


والله أعلم : 
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فرع : قال : اقبل لي نكاح فلانة على عبدك هذا . ففعل .» صح النكاح . 
وفي العبد وجهان . أحدهما : لا تملكه المرأة .» بل على العبد مهر المثل . 
والثاني : تملكه . وهل هو قرض . أم هبة ؟ وجهان . 

الطرف السادس : فيما يلزم الولي . فإن كان مجبراً » فقد ذكرنا أن عليه 
الاجابة إلى التزويج إذا طلبت . ويلزمه تزويج المجنونة والمجنون عند الحاجة بظهور 
أمارات التَوقان » أو بتوقع الشفاء عند إشارة الأطباء ؛ ولا يلزمه تزويج ولديه الصغير 
والصغيرة لعدم الحاجة . فلو ظهرت الغبطة في تزويجهماء ففي الوجوب احتمال 
للامام » كما إذا طلب ماله بزيادة » يجب البيع . والوجوب في الصغير أبعد » للزوم 
المؤن . أما غير المجبر .» فإن تعين » كأخ واحد ء لزمه الاجابة إذا طلبت كالمجبر . 
ويجيء فيه الخلاف المذكور هناك . وإن لم يتعين كإخوة » فطلبت من بعضهم . 
وجبت على الأصح . ولو عضل الواحد أو الجمع . زوج السلطان كما سبق . 

فصل : إذا قبل الأب للصغير أو المجنون نكاحاً بصداق من مال الابن » فإن 
كان عيناً ٠‏ فذاك . ولا تعلق له بالأب . وإن كان ديا » فقولان . القديم : إن الأب 
يكون ضامناً للمهر بالعقد والجديد > الآ يكوة ضاف إلا أن يضمن صريحا ) 
كما لو اشترى لطفله شيئاً . فإن كان الثمن عليه م ات 
القولان فيما إذا أطلق . فإن شرطه على الابن . فعلى الابن قطعا 

ثم قال العراقيون وعامة الأصحاب : القولان إذا لم يكن للابن مال . فإن 
كان ء 0000 قطعا . وقيل بطرد القولين . فإن قلنا بالجديد .» فتبرع 
بالأداء » لم يرجع . وكذا الأجنبي . وإن ضمن صريحاً » وغرم » فقصد الرجوع هنا 
بمنزلة إذن المضمون عنه . فإن ضمن بقصد الرجوع . وغرم بقصد الرجوع » رجع . 
وإلاء فعلى الخلاف المذكور في الضمان بغير الإذن . وإن ضمن بشرط براءة 
الأصيل ؛ قال القاضي حسين : إن لم نصحح الضمان بشرط براءة الأصيل » فهذا 
ضمان فاسد شرط في الصداق . وقد سبق ذكر قولين في أن شرط الضمان الفاسد أو 
الرهن الفاسد فى عقد هل يفسد العقد ؟ وإن صححنا الضمان بشرط براءة الأصيل » 
فالشرط هنا فاسد . لأنه لا دين في ذمة المعقود له . وإذا فسد الشرط . ففي فساد 
الضمان وجهان سبقا في « الضمان » . فإن قلنا بالقديم » فغرم . قال القاضي حسين 
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والشيخ أبوعلي : لا يرجع على الابن . لأنه غرم بالشرع . كما لا ترجع العاقلة على 
الجاني . واعترض الامام فقال : المطالبة متوجهة على الابن .» بخلاف الجاني . 
فعلى هذا . يرجع إن قصد الرجوع عند الأداء » وبهذا قطع البغوي . 

ولو شرط الأب أن لا يكون ضامناً . فعن القاضي : أنه يبطل العقد على 
القديم . قال الامام : وهذا وهم من الناقلين عنه , فإن النكاح لا يفسد بمثل ذلك . 
ولعله قال : يبطل الشرط ويلزم الضمان . 

فصل : يجب على الولي حفظ مال الصبي وصونه عن أسباب التلف . وعليه 
استنماؤه قدر مالا تأكل النفقة والمؤن المال إن أمكن ذلك . ولا تلزمه المبالغة في 
الاستنماء وطلب النهاية . وإذا طلب هتاعه بأكثر من ثمنه . لزمه بيعه . ولو كان شىء 
يباع بأقل من ثمنه » وللطفل مال » لزمه شراؤه إذا لم يرغب فيه لنفسه . هكذا أطلقه 
الامام والغزالي في الطرفين » ويجب أن يتقيد ذلك بشرط الغبطة .. بل بالأموال 
المعدّة للتجارة . 

أما ما يحتاج إلى عينه » فلا سبيل إلى بيعه وإن ظهر طالب بالزيادة . وكذا 
العقار الذي يحصل منه كفايته . وكذا في طرف الشراء قد يؤخذ الشيء رخيصاً ‏ لكنه 
عزفة للقت تولا يسيس ببعه 'لقلة الراعنين فيا فتشير كلااعلى مالك 

قلت : هذا الذي قاله الرافعى . هو الصواب . ولا يغتر بما خالفه . والله 
أعلم . ْ 

فرع : إذا تضجر الأب بحفظ مال الطفل والتصرف فيه . رفع الأمر إلى 
القاضي لينصب تيّما بأجرة » وله أن ينصب بنفسه ء ذكبره الامام . ولو طلب من 
القاضي أن يثبت يثبت له أجرة على عمله » فالذي يوافق كلام الجمهور : أنه لا يجيبه إليه 
غنياً كان أو فقيراً + إلا أنه إذا كان فقيراً ينقطم عن كسنبه ٠‏ فله أن يأكل منه بالمعروف 
كما سبق في « الحجر » . وذكر الامام أن هذا هو الظاهر . قال : ويجوز أن يقال : 
ينبت له أجرة . لآن له أن يستاجرء فجاز له طلبها لنفسه . وبهذا الاحتمال قطع 
الغزالي باوعاق بهذا ا يو من تقدير القاضي + وليين له الاستفاول بف هذا إذا 
لم يكن هناك متبرع بالحفظ والعمل : فإن وجد متبرع » وطلب الاب الأجرة » فقد 
أشار الامام إلى وجهين أيضاً . الصحيح : أنه لا يثبتها له . للاستغناء عنه . والثاني : 
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يشتها . لزيادة شفقته » كما تقدّم الآم في الرضاع على قول, على المتبرعة 5 
الطرف السابع : في خصال الكفاءة<١2)‏ . 


إحداها : التنقيى من العيوب.المثبتة للخيار . واستثنى البغوي منها التعنين 
وقال : لا يتحقق . فلا ينظر إليه . 


وفي تعليق الشيخ أبي حامد وغيره : التسوية بين التعنين وغيره » وإطلاق 
الجمهور يوافقه . فمن به عيب . ليس كفا لسليمة منه » وكذا إن كان بها ذلك 
العيب . لكن ما به أفحش . أو أكثر » فليس بكفءٍ . فإن تساويا. أو كان ما بها 
أكثر » فوجهان بناءٌ على ثبوت الخيار في هذه الحالة » ويجريان لو كان مجبوباً وهي 
تقاف روزا الرويان تعزن العزوت المققة اللتغار الخبري العفو كالح . 
والقطع , وتشوه الصورة . وقال : هي تمنع الكفاءة عندي . وبه قال بعض 
الأصحاب . واختاره الصيمري 


الثانية : الحرية . فلا يكون رقيق عن لجر اميه ولا ميق ولا عتيقٌ 
لأصليّة » ولا من مس الرق أحد آبائه لمن لم يمس أحداً من آبائها » ولا من مس أباً 


. شرعت دفعاً للعار وليست شرطاً في صحة النكاح بل هي حق للمرأة والولي فلهما إسقاطها‎ )١( 
يقال : الكفوء النظير ونظير الشيء مثله والمصدر الكفاءة بالفتح والمد . وقولهم لا كفاءة له بالكسر وهو‎ 
في الأصل مصدر أي لا نظير له والأكفاء جمع كفوء بتسكين الفاء وضمها وهمز الأخر وبتسكين الفاء‎ 
. وأخره بالواو وهو النظير والمساوي‎ 
وفي تفسير الكشاف للزمخشري وقرىء كفوءاً بضم الكاف والفاء وبضم الكاف وكسرها مع سكون‎ 
. الفاء‎ 
وقال القونوي : قال أبو الليث رحمه الله : قرأ دشوكل ور سي ا قدو زو‎ 
بهمزة وذلك يرجع إلى معنى واحد وقرأ حمزة ويعقوب ونافع في رواية كفوءاً بالتخفيف وخحفض كفوءاً‎ 
. بالحركة وقلب الهمزة واوا‎ 
المصباح المنير 877/7 ) . ( الكشياف 748/5 ) . ( أنيس الفقهاء‎ ( . ) 58/١ الصحاح‎ ( 
.)١6١-١:9/ ص‎ 
: وقد نظم يونس بن عبد المجيد خصال الكفاءة في بيت مفرد فقال‎ 
اعررط المح امه و 0 يتبيك تهنا تيت بجر ممفسرد‎ 
نشسيت ودينٌ وضنحفة جتريلة فقدٌ العيوب وفي البساز تسردد‎ 
.) 1775/٠١ طبقات الشافعية الكبرى‎ ( 
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أقرب في نسبه لمن مس أباً أبعد من نسبها . ويشبه أن يكون الرق في الأمهات 
برا ولذلك تعلق به الولاء : 
1 
قلت : المفهوم من كلام الأصحاب . أن الرق في الامهات لا يؤثر كما سيأتي 
في «١‏ النسب » إن شاء الله تعالى . وقد صرح بهذا صاحب « البيان »(١؟‏ فقال : من 
ولدته رقيقة كفءٌ لمن ولدته عربيّة » لأنه يتبع الأب في النسب . والله أعلم . 


الشالئة : النسب”©2. فالعجمي ليس كفا للعربية . ولا غير القرشي 
للقرشية(" . ولا غير الهاشمي والمطلبي للهاشمية أو المطلبية9©» . 

وبنو هاشم وبنو المطلب أكفاءً وحكي وجه : أن قريشا بعضهم أكفاءً بعض . 
ويعتبر النسب في العجم كالعرب . وقال القفال والشيخ وأبوعاصم : لا يعتبر » لأنهم 
لا يعتنون بحفظها وتدوينها . والأول أصح . ومقتضاه الاعتبار فيمن سوى قريش من 
العرب . لكن ذكر ذاكرون أنهم أكفاء . 

قلت : مقتضى كلام الأكثرين . أن غير قريش من العرب بعضهم أكفاء 
بعض . كما صرح به هؤلاء الجماعة . وذكر الشيخ إبراهيم يم المروذي . أن غير كنانة 
ليسوا أكفاءً لكنانة . ومما يتعلق بهذا ما حكاه في « البيان » عن الصيمري . أنه قال : 
موالي قريش أكفاءً لقريش . وكذا ا قال : وجمهور 
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ا اذى راجا قن أسلم بنفسه . ليس كفاً لمن لها أبوان أو ثلاثة 


)١(‏ ووافقه ابن الرفعة . قال السبكي : وما جزم به المصنف رحمه الله من كون ل 
و و 0 
الافتخار . 

(6) لقوله كل قدموا قريشاً ولا تقدموها . 
رواه الشافعي بلاغاً . 

(4) كبني عبد شمس ونوفل وإن كانا أخوين لهاشم لخبر مسلم : « إن الله اصطفى من العرب كنانة 
واصطفى من كنانة قريشاً واصطفى من قريش بني هاشم » . 


في الإسلام ؛ وقيل : كفء . وقيل : لا ينظر:إلا إلى الأب الأول والثانى : فمن له 
أبوان في الإسلام , كفءٌ لمن لهاعشرةآباء في الإسلام والأولأصح ! والفاسق ليس 
بكفءٍ للعفيفة90 , ولا تعتبر الشهرة » بل من لا يشهر بالصلاح كفء للمشهورة به . 
وإذا لم يكن الفاسق كفاً للعفيفة ٠‏ فالمبتدع أولى أن لا يكون كفا للنسيبة » وقد نص 
عليه الروياني رحمه الله . 


الخامسة : الحرفة9© . فأصحاب الحِرّف الدنيّة ليسوا أكفاءً لغيرهم . 
فالكئاس ؛ والحجّام . وقيم الحمام . والحارس . والراعي ونحوهم . لا يكافؤون 
بنت الخياط . والخياط لا يكافىء بنت تاجر أو بزّاز» ولا المحترف بنت القاضي 
والعالم . 


وذكر في « الحلية » أنه تراعى العادة في الجرّف والصنائع ٠.‏ لأن في بعض 
البلاد التجارة أولى من الزراعة . وفي بعضها بالعكس . 

فرع : الحرفة الدنيّة في الآباء » والاشتهار بالفسق » مما يعير به الولد . 
فيه أن عرد حال من كان ابر متاح حرفة 4ن اوامشواار ا اتن د معرطن ازرخا 
عدل ؛ كما ذكرنا فيمن أسلم بنفسه مع من أبوها مسلم . 
2 واليحق أن يجعل النظر في حق الآباء ِيناً وسيرة وجرفة من حيّز النسب » فإن 
مفاخر الآباء ومثالبهم ‏ هي التي يدور عليها أمر النسب . وهذا يؤكد اعتبار النسب في 
الغجم . ويقتضي أن لا تطلق الكفاءة بين غير قريش من العرب . 

السادسة : اليسار على وجه . والأصح : أنه غير معتبر . فإن اعتبرناه » 
فوجهان . أحدهما : أن المعتبر يسار بقدر المهر والنفقة . فإذا أيسر به » فهو كفءٌ 
لصاحبة الآلوف . وأصحهما : لا يكفي ذلك . بل الناس أصناف . غني » وفقير» 


)١(‏ وقيل : الفاسق كفء للفاسقة مطلقاً . وهو كذلك وإن قال فى المهمات الذي يتجه عند زيادة الفسق 
واختلاف نوعه عدم الاكتفاء كما في العيوب . 1 
قال : ولا شك أن الفسق بالقتل والسكر ليس في تعدي المفسدة . والنفرة كالعقوق وترك الصلاة 
ونحوها . 
(؟) بالهمز من الدناءة . وضبطها الإمام بما دلت ملابستها على انحطاط المروءة وسقوط النفس بملابسة 
القاذورات . 
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ومتوسط . وكل صنف أكفاءً وإن اختلفت المراتب . وفي « فتاوى » القاضي حسين : 
أنه لو زوج بنته البكر بمهر مثلها رجلا معسراً بغير رضاها . لم يصح النكاح على 
المذهب . لأنه بخس حقها . كتزويجها بغير كفءٍ . 

فرع : ليس من الخصال المعتبرة في الكفاءة الجمالٌ ونقيضه » لكن ذكر 
الروياني . أن الشيخ لأيكون كفا بلغابة علن الأصح . وأن ا 
للعالمة » وهذا فتح باب واسع . 

قلت : الصحيح خلاف ما قاله الروياني . قال أصحابنا : وليس البخل والكرم 

والطول والقِصّر معتبرا . قال الصيمري : واعتبر قوم البلد . فقالوا : ساكن مكة 
والمدينة والبصرة والكوفة » ليس كفاً لساكن الجبال » قال : وهذ! ليس بشيءٍ . 
والله أعلم . 

فسرع : مقتضى كلام الجمهور . أن خصال الكفاءة لا تقابل بعضها 
ببعض"22 . وقد صرح به البغوي وأبو الفرج السرخسي . حتى لا تزوج سليمة من 
العيوب7 دنيّة بمعيب نسيب » ولا حرة فاسقة بعبد عفيف » ولا عربية فاسقة بعجمي 
عفيف . ولا رقيقة عفيفة بحر فاسق . وتكفي صفة النقص ة في المنع . وفصّل الامام 
فقال : السلامة من العيوب لا تقابل بسائر فضائل الزوج . وكذا الحرية ء وكذا 
السب ٠‏ 

وفي انحياز دناءة نسبه بعفته الظاهرة ‏ وجهان . : المنع . قال : 
والتنقي من الحرف الدنية » يقابله الصلاح وفاقاً 0 إن اعتبرناه » يقابل بكل 
خصلة . والامَة العربية بالحرٍ العجمي على هذا الخلاف . 

فرع : قال الامام والغزالي : لا اعتبار بالانتساب إلى عظماء الدنيا والظّلمَة 
المستولين على الرقاب وإن كان الناس قد يتفاخرون بهم » وهذا الذي قالاه. لا 
يساعده كلام التقلة . وقد قال المتولي للع ردب الكفاءة ٠‏ فيعتبر عرفهم . 

واعلم أن صاحب ١‏ الشامل » نقل قول عن كتاب البويطي : إن الكفاءة في 


. أي لا تجبر نقيصة بفضيلة‎ )١( 
. كالعيوب المثبتة للخيار كالبرصاء‎ )1( 
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الذيخ وحدة والمكتهوو ماشيق: : 
فصل : الكفاءة حق المرأة والولي واحداً كان أو جماعة مستوين في درجة . 

فإن زوّجها بغير كفءٍ وليّها المنفرد برضاها . أو أحد الأولياء برضاها ورضى الباقين » 
صح النكاح . فالكفاءة ليست شرطاً للصحة . وإذا زوّجها الولي الأقرب بغير كفءٍ 
برضاها . لم يكن للأبعد الاعتراض . 

فلو كان الذي يلي أمرها السلطان » فهل له تزويجها بغير كفءٍ إذا طلبته ؟ 
قولان أو وجهان . أصحهما : المنع . لأنه كالنائب » فلا يترك الحظ . 

ولو زوجها أحد الأولياء بغير كفءٍ برضاها دون رضى الباقين م يصح على 
المذهب. وفي قول : يصح. ولهم الخيارفي فسخه . وقيل : يصح قطعاً . وقيل : لا 
بف قطعاً . وإن زوجها أحدهم أو كلهم بغير رضاهاء وكانت قد أذنت في التزويج 
مطلقاً . وقلنا : لا يشترط تعيين الزوج » أو زوج الأب أو الجد البكر الصغيرة 0 
البالغة بغير كفءٍ بغير إذنها . » لم يصح على المذهب . وقيل : يصح . وقيل : | 
با ل ار اتوي الس كر 0 
الخيار إن كانت بالغة » وإن كانت صغيرة . فإذا بلغت . تخيّرت . وحكى الامام 
وجهاً : أنها لا تتخير. وعليها الرضى بعقد الأب . وهل للولي الخيار في صغرها ؟ 
وجهان . ورواهما القاضي أبو الطيب قولين . 

أحدهما : نعم . كمالو اشترى للصغير معيباً . والثاني : لاء لأنه خيار 
شهوة . ْ 

وهذا الخلاف فيما ذكره الحناطي والبغوي ورآه الامام مخصوص بما إذا جهل 
الولي حال الزوج ٠‏ فإن علم . فلا خيار له . وطرده ابن كج وآخرون في حالتي العلم 
والجهل . وقالوا : ليس هو عاقداً لنفسه حتى يؤاخذ بعلمه . 


فرع : في « فتاوى » البغوي : أنها لو أقرت بنكاح لغير كفءٍ » فلا اعتراض 
للولي » لأنه ليس بإنشاء عقد . ولا يُقبل قوله : وها رضيّت » » كما لو أقرت بالتكاح 
وأنكر الولي . ؛ لا يقبل إنكاره . قال : ولو زوجت بوكالة » ثم أنكر الولي التوكيل 
والمرأة ساكتة » فالقول قول الولي . فلو أقرت بالنكاح ء قبل قولها . 
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فرع : إذا زوج الأب ابنه الصغير بمن لا تكافئه » نظرء » فإن كانت معيبة 
عل ب ور ايا اح ا ا 
كفءٍ . والمذهب : : أنه يصح . وقيل : لا يصح |[ إنكاحه الرتقاء والقرناء قطعاً » لأآنه 
بذل مال في بضع لا ينفع .» بخلاف تزويج الصغيرة ة بمجبوب » وإن زوجه أمة , لم 
يصح . لأنه لا يخاف العنت +« روإة زوحة بون لذ كانت هه أخرى و قم على 
الأصح . إذ لا عار على الرجل في استفراش من دونه . فإن صححنا ء فالتفريع كما 
سبق في الصغيرة إن د فعه عوياي: عند ا ار عتنتردة يعن الأطر ام 
فوجهان. ويجب أن يكون 5 تزويج الصغيرة بالأعمى والأقطع والشيخ الهم 
الوجهان . وإن زوج المجنون أمة » جاز إن كان معسراً وخشي عليه العنت . وفي 
عه" له يحون ع لأنه لذ يحقى علي وطة يوحن نخدا او إثماً وغ ى شيغيف»: وإن 
كان النقص بسبب آخر . فعلى ما ذكرنا في الصغيرة . 

فرع : زوج بنته بختثى قد بان رجلا , أو ابنه بختثى قد بان امرأة » فإن أثبتنا 
الخيار بهذا السبب . فالخنثى كالمجئون والمجئنونة ا ؛ فكالأعمى . 

قلت : الخصي كالخنثى في هذاء قال البغوي : وكذا لو أذنت البالغة في 
التزويج مطلقاً فزوّجها بخصي أو خنثى . والله أعلم . 

فرع : للسيد أن يزوج أمته برقيق ودنيء النسب . ولا يزوجها من به عيب 
يثبت الخيار . ولا من لا يكافئها بسبب آخر . فإن خالف . فهل يبطل النكاح . أم 
يصح ولها الخيار ؟ فيه مثل الخلاف السابق . وفي وجه ضعيف : يصح بلا خيار . 

ولو زوجها بمعيب برضاها . لم يكن لها الامتناع من تمكينه » وله بيعها ممن به 
بعض تلك العيوب . وهل لها الامتناع عن تمكينه ؟ وجهان . 


قلت : قال المتولى : أصحهما : يلزمها التمكين . 

ومما يتعلق بالفصل ؛ لو زوجها بعض الأولياء بكف فَءٍ بدون مهر المثل برضاها 
دون رضى بقية الأولياء » صح قطعاً . إذ لا حق لهم في المهر . ولا عار . ولو طلبت 
التزويج برجل . وادع تكفاءته» وقال الولي : ليس بكفءٍ . رفع إلى القاضي . فإن 
ثبتت كفاءته » ألزمه تزويجها . فإن امتنع . زوجها القاضي به . وإن لم تثبت . لم 
يلزمه تزويجها به . 
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قال البغوي 8 : ولو زوجها واحد برضاها ورضى الباقين بغير كفءٍ » فاختلعت 
منه ثم زوجها أحدهم به برضاها دون إذن الباقين ٠‏ فقيل : يصح قطعاً , ٠‏ لأنهم 
تضوانيه أو . وقيل : على الخلاف . لأنه عقد جديد . ولو امتنعوا . فلهم ذلك بلا 
خلاف . ا 

قال : ولو استأذن. الأب البكر البالغة في الترويج بغير كفءٍ ؛ فسكتت 00 
نصح قطعاً . أم يكون على الخلاف ؟ فيه طريقان . والمذهب : الصحة . 
سبقت المسألة في أول الباب . 

قال الشافعي رحمه الله في « الاملاء » : لوزؤج أخته » فمات الزوج » فادعى 
وارثه أن الأخ زوجها بغير رضاها . وأنها لا ترث » فقالت : زوجني برضاي . فالقول 
قولها وترث . قال في «الاملاء» : وإن قال رجل : هذه زوجتي »؛ فسكتت فمات .» 
ورثته [ فإن ]200 ماتت . لم يرثها . لأن إقراره يقبل عليه دونها . 

ولو أقرت بزوجية رجل » فسكت فماتت » ورثها . وإن مات , لم ترثه والله 
أعلم . 

فإذا اجتمعوا في درجة . كالاخوة والأعمام وبنيهم » استحب أن يزوجها 
أفضلهم بالفقه أو الورع . وأسنهم , برضى الباقين . لأن هذا,أجمع للمصلحة . 

ولو تعارضت هذه الخصال . قدّم الأفقه . ثم الأورع . ثم الأسن . 

ولو زوج غير الأسن والأفضل برضاها بكفءٍ . صح . ولا اعتراض للباقين . 

ولو تنازعوا . وقال كل : أنا أزوج » نظرء إن تعدد الخاطب ., فالتزويج ممن 
ترضاه المرأة ع فال برميهها حمسا ٠‏ نظر القاضي في الأصح وأمر بتزويجه + كذا 
ذكره البغوي وغيره . وإن اتحد الخاطب . وتزاحموا على العقد . أقرع بينهم . » فمن 
خرجت قرعته » زوجها . فإن بادر غيره فزوجها . صح على الأصح . وقيل : لا 
يصح . فعلى هذا 3 هل يختص هذا الوجه بما إذا اقترعوا من غير ارتفاع إلى مجلس 


)١(‏ في «ط» وإن. 
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القاضي 3 أم يختص بقرعة ينشئها القاضي ؟ فيه تردد للامام . هذا كله إذا أذنت لكل 
واحد على الانفراد » أو قالت : أذنت في فلان » فمن شاء من أوليائي فليزوجني به . 

ولوقالت : زوجوني » اشترط م على الأصح 5 

ولو قالت : رضيت أن أزوج أو رضيتٌ بفلان زوجاً » فوجهان . أحدهما : 
ليس لأحد تزويجها . لأنها لم تأذن لجميعهم إذناً عاما 2 0 » فصار 
كقولها : : رضيت أن يباع مالي . وأصحهما : يصح . ولكل واحد تزويجها ٠‏ لأنهم 
متعينون شرعاً ٠‏ والشرط رضاها وقد وجد . فعلى هذا . لوعيّنت بعد ذلك واحداً » 

فمي ففى انعزال الباقين وجهان . وقطع في « الرقم » بالانعزال ٠‏ وقطع البغوي بخلافه . 

قلت : الأصح عدم الانعزال » وغلّط الشاشي من قال بالانعزال . والله أعلم . 

فصل : إذا أذنت لأحد الوليين أن يزوجها بزيد , وللآخر أن يزوجهابعمروء 
وأطلقت الإذن » وصححناه » فزوج واحدٌ زيدا . وآخر عمرا . أو وكل الولي المجبر 
رجلا فزوجها الولي زيدا » والوكيل عمرا . أو وكل كل رجلين » فزوج أحدهما 
زيدا » والآخر عمرا 3 فللمسألة خمس صور . 

إحداها : أن يسيبق أحد النكاحين ونعلمه » فهو الصحيح : والثاني بال 2 
بالآخر , وحكى العبادي عن القاضي وغيره : أنه لا يصح لأنه ليس أحدهما أولى 
بالاعتبار » فتدافعا . 

الثالثة : إذا لم يعلم السبق والمعيّة . وأمكناء فباطلان . لأن الأصل عدم 
الصح » كذا أطلقه الجمهور . ونقل الامام وغيره وجهاً : أنه لا بد من إنشاء فسخ 3 
لاحتمال السبق. . 

الرابعة : أن يسبق واحد معين . ثم يخفى . فيتوقف حتى يبين » ولا يجوز 
لواحد منهما الاستمتاع بها ولا لثالث نكاحها . إلا أن يطلقاها » أو يموتا » أو يطلق 
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قلت : ولا بد من انقضاء عدتها بعد موت آخرهما . والله أعلم . 

وطرد بعضهم في هذه الصورة القولين المذكورين في الصورة الخامسة . وهو 
صعيهقا . : 

الخامسة : إذا علم سبق أحدهماء ولم يعلم عينه. فباطلان على 
المنصوص . وهو المذهب . كما لو احتمل السبق والمعيّة لتعذر الامضاء . وقيل : 
قولان . أحدهما هذا , والثاني مخرّج من الجمعين في مثل هذه الصورة : أنه يتوقف 
كما في الصورة الرابعة . فعلى المذهب . هل يبطلان بلا فسخ ؟ أم لا بد من إنشاء 
فسخ ؟ فيه الخلاف السابق في الصورة الثالثة » فإن شرطنا الانشاء , ففيمن يفسخ 
أوجه . أصحها : الحاكم أو المحكم إن جوزنا التحكيم . والثانني : للمرأة الفسخ 
بغير مراجعة الحاكم . والثالث : للزوجين الفسخ ايض . وحيث أبطلنا النكاحين , 
فلا مهرء إلا أن يوجد دخول . فيجب مهر المثل . وإذا أبطلنا عند احتمال السبق 
والمعيّة » وفيما إذا سبق أحدهما ولم يعلم » فهل يبطل ظاهراً وباطناً . أم ظاهراً 
فقط ؟ وجهان . فعلى الأول . لو ظهر وتعين السابق بعد » فلا زوجية . ولو نتكحت 
الثاً ٠‏ فهي زوجة الثالث . وإن قلنا بالثاني , فالحم بخلافه . 

قلت : ينبغي أن يقال : الأصح : أنه إن جرى فسخ من الحاكم » انفسخ أيضاً 
باطناً » وإلا » فلا . والله أعلم . 

فرع : إذا قلنا بالتوقف . فمات أحدهما ء وقفنا من تركته ميراث زوجه . ولو 
ماتت . وقفنا ميراث زوج بينهما حتى يصطلحا أو يبين الحال » وفي وجوب نفقتها في 
مدة التوقف ومدة الحبس قبل الفسخ إذا قلنا به » وجهان . أحدهما : لا. لعدم 
التمكين . والأصل البراءة . والثاني : نعم . لصورة العقد وعندم النشوز مع حبسها . 
والأول أصح عند الامام . وبالثاني قطع ابن كج . فإن أوجبنا . وزّعت عليهما . فإن 
تعين السابق . رجع الآخر عليه بما أنفق . .قال أبوعاصم : ويحتمل أن يقال : 
يرجع إذا أنفق بغير إذن الحاكم . وبهذا قطع ابن كج . وأما المهر 0 
واحد منهما . 

فرع : جميع ما سبق . هو فيما إذا تصادقوا في كيفية جريان العقد . أما إذا 
تنازعواء وادعى كل زوج سبقه. وأنهازوجته. فينظرء إن لم يدّعياعليها, لم يعتبسر 
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قولهما . ولا تسمع دعوى أحدهما على الآخرء ولك سات استها الآخر. هكذا 
قاله الجمهور . وقال الصيدلاني والعبادي في الرقم : يحلفان فلعله يظهر الحق . قال 
الامام : هذا لا مجال له إن زعما علم المرأة بالحال . بل تراجع هي . فإن اعترفا 
بأنها لم تعلم » فهو محتمل وينقدح في البداءة تخبير القاضي أو الاقراع . فإن حلفا أو 
نكلا . فهو كما لو اعترفا بالاشكال . وإن حلف أحدهما . فقط قضي له . وإن ادعيا 
على المرأة فذاك ضربان . 

أحدهما : أن يدعيا علمها بالسبق . فإن كانت الصيغة : إنها تعلم سبق أحد 
التكاحين . لم تسمع الدعوى . للجهل . وإن قال كل واحد : هي تعلم أن تكاحي 
سابق » فقال صاحب «١‏ التقريب » والشيخ أبو محمد وغيرهما : يبنى على القولين في 
إقرار المرأة بالنكاح » هل يقبل ؟ فإن لم يقبل ؛ لم تسمع الدعوى , إذ لا فائدة . 
وإن قلنا : تل وعوااظهره سمعت . وحيت» ما أذ كر . 11 أن قن + 

الحالة الأولى : أن تُنكر العِلّم بالسبق» فتحلف عليه . وهل يكفي لهما يمين 
واحدة . أم يجب يمينان ؟ قال البغوي : يمينان . وقال القفال : إن حضرا وادعيا » 
حلفت يميناً . وهو مقتضى كلام ابن كج . وقال الامام : إن حضرا ورضيا بيمين » 
كفت . وإن حلفها أحدهما . ثم حضر الآخر. فهل له تحليفها؟ وجهان. لأن 
القضية واحدة . ونفي العلم بالسبق يشملهما . فإذا حلفت كما ينبغي . فقيل : لا 
تحالف بين الزوجين . وقد أفضى الأمر إلى الاشكال . وضعفه الامام وقال : إنما 
خلفت على تفى العلم بالنيق + وله تذكر بجيال أحد المقادين على الضحة ٠‏ فيبقى 
التداعي والتحالف بينهما . والذي أنكرناه ابتداء التحالف من غير ربط الدعوىبهاء 
وبهذا قطع الغزالي . وإن تكلت هي . رددنا اليمين عليهما . فإن حلفا أو تكلا . جاء 
الاشكال . وإلا فيقضى للحالف . وإذا حلفا ونكلا . فلا شيء لهما عليها . و 
كتاب الحناطي وجه : أنهما إذا حلفا واندفع النكاحان 6 فلكل واحد عليها من ين 
المثل ,» وهو ضعيف . 

ويمينها - حلفت أو نكلت ‏ تكون على البّتَ دون نفي العلم » ولا حاجة إلى 
التعرضن لعلمها + 

الحالة الثانية : أن تقرلأحدهما بالسبق . فيثبت النكاح له . وفي سماع دعوى 
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الثاني عليها وتحليفها قولان بناءً على أنها لو أقرت للثاني بعد إقرارها للآول هل تغرم 
للثاني ؟ وفيه القولان السابقان في الاقرار لعمرو بدار أقرٌ بها لزيد أولاً . فإن قلنا : 
تغرم » سمعت الدعوى وحلفها , وإلآن فقولان بناءٌ على أن يمين المدعي بعد نكول 
المدعى عليه كإقرار المدعى عليه » أو كبينة يقيمها المدعي ؟ وفينه قولان . 
أظهرهما : كالإقرار . فعلى هذا . لا تسمع دعواها . لأن غايتها أن تقر أو يحلف هو 
بعد نكولها . وهو كإقرارها , ولا فائدة فيه على هذا القول . وإن قلنا : كالبينة » فله 
أن يدعي ويحلفها . فإن.حلفت . سقطت دعواه . وإن نكل » ردت اليمين عليه . 
فإن كن فكذلك . وإن حلف . بني على أن اليمين المردودة كالإقرارء أم 
كالبينة ؟ إن قلنا : كالإقرار .» فوجهان . أحدهما : يندفع التكاحان » لتساويهما في 
أن مع كل واحد إقراراً . وحكي هذا عن نصه في القديم . وأصحهما : استدامة 
النكاح للأول , ولا يرتفع بنكولها المحتمل للتورع . فيصير كما لو أقرت للأول » ثم 
للثاني . وإن قلنا : كالبينة . فقيل : يحكم بالنكاح للثاني . لأن البينة تقدم على 
.الأقرار . وبهذا قطع في « المهذب » : وقال الصيدلاني وآخرون . الصحيح استدامة 
التكاح للأول ؛ لأن اليمين المردودة إنما تجعل كالبينة في حق الحالف والناكل , لا 
في حق غيرهما . 

وإذا اختصرت قلت : هل يندفع التكاحان , أم تسلَّم للأول.. أم للثاني ؟ فيه 
أوجه . إن سلمت للأول . غرمت للثاني . وحيث تغرم , نغرّمها ما يغرم شهود 
الطلاق إذا رجعوا ؟ وفيه خلاف سيأتي إن شاء الله تعالى . ش ش 

فرع : لو كانت خرساء . أو خرست بعد الترويج ؛ فأقرت بالاشارة بسبق 
أحدهما . لزمها الاقرار » وإلا » فلا يمين عليها . والحال حال الاشكال . حكي هذا 

فرع : حلفت لأحدهما : لا تعلم سبقه , لا تكون مقرة للآخرء ولو قالت' 
لأحدهما : لم يسبق . كانت مقرة للآخرء. كذا قاله الامام والبغوي . والمراد إذا 
جرى ذلك بعد إقرارها بسبق أحدهما . وإلا . فيجوز أن يقعا معا , فلا تكون مقرة 
بسبق الآخر . شْ 

الضرب الثاني : أن يذّعيا عليها زوجيّة مطلقة . ولا يتعرضا لسبق » ولا لعلمها 
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به » فهذا يبنى على أن دعوى النكاح هل يشترط فيها التفصيل وذكر الشروط ؟ وبيانه 
في «كتاب الدعوى والبينات » . فإن سمعنا دعوى النكاح مطلقة . أو فصلا القدر 
المحتاج إليه » ولم يتعرضا للسبق . لزمها الجواب الحازم . ولا يكفيها نفي العلم 
بالسابق . لكنها إذا لم تعلم » فلها الجواب الجازم والحلف أنها ليست زوجته . وهذا 
كما إذا ادعى على رجل أن أباه أتلف كذا . وطلب غرمه من التركة » حلف الوارث 
أنه لا يعلم أن أباه أتلف . 


ولو ادعى أنَّ عليه تسليم كذا من التركة . حلف أنه لا يلزمه التسليم . وعد 
العلم يجوز له الحلف الجازم : 

فرع : هذا كله إذا كانت الدعوى على المرأة . فإن ادْعيا على الولي ٠‏ فإن 
لم يكن مجبراً. لم تسمع الدعوى . لأن إقراره لا يقبل إن كان مسحكرا 
فوجهان . أحدهما: كذلك ؛ لأنه كالوكيل . وأصحهما: : تسمع ء لأن إقراره 
مقبول .» ومن قُبل إقراره » توجهت عليه الدعوى واليمين » فعلى هذا إن كانت 
صغيرة » حلف الأب . وإن كانت كبيرة » فوجهان . أحدهما : لا يحلف للقدرة على 
تحليفها . وأصحهما : يحلف . ثم إن حلف الأب , فللمدعي أن يحلّف البنت 
أيضاً . فإن نكلت . حلف اليمين المردودة » وثبت نكاحه . وفي « التهذيب» : أن 
المرأة إذا كانت بالغة » بكرا أو ثيباً » فالدعوى عليها . 


الباب الخامس في المولى عليه 
الأسباب المقتضبة لنصب الولي خمسة : الصغر ء والآنوثة » والجنون » 
والسفه . والرق » وقد سبق حكم الأولّين . 
السبب الثالث : الجنون . فإن كان المجنون كبيراً . لم يزوج لغير حاجة » 
ويزوج للحاجة('2 . وذلك بأن تظهر رغبته فيهن بدورانه حولهن وتعلقه بهن ونحو 
ذلك . أو بأن يحتاج إلى من يخدمه ويتعهده . ولا يجد في محارمه من يحصل هذا 2 
وتكون مؤنة النكاح أخف من ثمن جارية , أوبأنيتوقع شفاؤه بالتكاح . وإذاجازتزويجه. 


. أي حاجة النكاح‎ )١( 
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تولاه الأب » ثم الجد . ثم السلطان . دون سائر العصبات . كولاية المال . وإن كان 
المجنون صغيراً ٠‏ لم يصح تزويجه على الصحيح . وقيل : يزوجه الأب أو الجد ء 
وطرد الشيخ أبو محمد الوجهين في الصغير العاقل الممسوح . 

ومتى جاز تزويج المجنون . لم يزوج إلا امرأة واحدة27 . والمخبل كالمجنون 
في" الجاع + وهو الذي. في عقله خلل ع وفي أعضائه استرخخاء . ولا حاجة به إلى 
التكاح غالبا ل أربعاً على الأصح . وقيل : لا يجوز أن 
يزيد على واحدة . 


5 


ل ل 
وهو غلط . 

ثم إنما يزوج الصغيرٌ العاقلّ الأب والجدٌ . ولا يصح تزويج الوصي © 
والقاضى 3 لعدم الحاجة وانتفاء كمال الشفقة ء هذا هو الصواب الذي [ نص ]220 
عليه في البويطي » وصرح به الجمهور . وقال في « البيان » : يجوز للوصي والحاكم 
كالاب 3 وليس بشي ء . والله أعلم : 

فرع : 7 في المجنونة أوجه . الصحيح : أن الأب والجدٍ عند عدمه_ 
ل ا ل ا ا 

ثم لا يشترط في تزويجها ظهور الحاجة9» 2 9 ظهور المصلحة .2 
بخلاف المجنون , لأن نكاحها يفيد المهر والنفقة ٠‏ ويغرّم المجنون . 

وسواء0* التي بلغت مجنونة » ومن بلغت عاقلة ثم جُنت , بناء على أن من بلغ 


. لاندفاع الحاجة بها فإن لم تعفه المرأة الواحدة زيد. ما يحصل به الاعفاف كما قاله الإسنوي‎ )١( 
. (؟) قال البلقيني ادي ؛ لكن في الشامل في الوصايا ما يقتضي أنه يزوجه‎ 

إفة سقط في «ط » . 

(4) قطعاً . 

(5) في جواز التزويج . 


عاقلاً ثم جُنَّ » فولاية ماله لأبيه » وهو الأصح . وإن قلنا : إنها للسلطان9'© , فكذا 
الترويج . 

وأما المجنونة التي لا أب لها ولا جد . فإن كانت صغيرة » لم تزوج » إذ لا 
إجبار لغير الأب والجد , ولا حاجة لها في الحال . وإن كانت بالغة » ففيمن يزوجها 
وجهان . أحدهما : القريب كالأخ والعم ‏ » لكن لا ينفرد به » بل يشترط إذن السلطان 
مقام إذنها . فإن امتنم القريب » زوجها السلطان كما لو عضلها . وأصحهما : 
يزوجها السلطان كما يلي مالها » لكن يراجع أقاربها » لأنهم اعرف يمتها وتطييياً 
لقلوبهم . وهذه المراجعة واجبة » أم مستحبة ؟ وجهان . صحح البغوي الوجوب , 
وضعفه الامام . فإن أوجبنا المشاورة» فلم يشيروا بشيء » استقلٌ السلطان . 
ويجري الوجهان في وجوب المشاورة في تزويج المجنون . ثم من ولي نكاحها من 
السلطان أو القريب . يزوج عند ظهور الحاجة بأن تظهر علامات غلبة شهوتها » أو 
يقول أهل الطب : يرجى بتزويجها الشفاء . 


أما إذا لم تظهر , وأراد التزويج لكفاية النفقة » أو لمصلحة أخرى » فهل يجوز 
كما يجوز للآب بمجرد المصلحة ؟ أم لا لآن تزويجها يقع إجباراً وليس هو لغير الاب 
والجد ؟ فيه وجهان . أصحهما : الثاني . قال الامام : واتفق الأصحاب على 


فرع ان جلك لمر ال رو في ا 
وقوع العقد في حال إفاقته . فلو عاد الجنون قبل العقد , » بطل الإذن » كما تبطل 
الوكالة بالجنون . وهكذا الثيب المنقطع جنونها . وأما المغلوب على عقله بمرض » 
فتنتظر إفاقته » فإن لم تتوقع إفاقته » فكالمجنون . 

السبب الرابع : السفه . فالمحجور عليه لسفه(© . لا يستقل بالتزوج9» 
بل يراجع الى ادق أو يزوج .. فك ان :لك الوق روج مار على الصحيح . 


. وهو الأصح المنصوص‎ )١( 
أف6 ار رك يي م با ل‎ 
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وعن 0 الطيب بن سلمة وغيره : أنه لا يجوز كالصبي . 
فعلى الصحيح . إن عين له امرأة » لم يصح نكاح غيرها(" . ولينكحها بمهر 

المثل أو أقل . فحكى ابن القطان قولاً مخرجاً : إن التكاح باطل . والمشهور 
صحته . لأن خلل الصداق لا يفسد النكاح . فعلى هذا . تبطل الزيادة ». ويجب مهر 
المثل . وقال ابن الصباغ : القياس بطلان المسمى ووجوب مهر المثل . 

والفرق أن على التقدير الأول تستحق مهر المثل من المعيّن . وعلى قوله يجب 
مهر المثل في الذمة . 

وإن قال له الولي : انكح امرأة من بني فلان . فلينكح واحدة منهن بمهر 
المثل . ولو قدّر المهر ٠‏ ولم يعين المرأة » فقال : اتكح بألف . فلينكح امرأة 
بألف . فإن كان مهر مثلها ألفاً فأكثر. » فالنكاح صحيح بالمسمى . وإن كان أقل , 
صح النكاح بمهر المثل » وسقطت الزيادة . وإن نكح بألفين . فإن كان مهر مثلها 
أكثر من ألف . » لم يصح النكاح . لأن الولي لم يأذن في أكثر من ألف . وفي الرد إلى 
ألف إضرار بها . وإن كان مهر مثلها ألفاً أو أقل . ؛ صح النكاح بمهر المثل » وسقطت. 
الزيادة . 1 

ع ال ران الماك قوتي راد خبري روا اناي الرني ٠‏ بطل 
النكاح بكل حال . 

ولو جمع الولي في الإذن بين تعيين المرأة وتقدير المهر. فقال : 
بألف . فإن كان مهر مثلها دون الأالف ٠»‏ فالإذن باطل . وإن كان ألفاً 2 9 
أو أقل » صح النكاح بالمسمى . وإن زاد. سقطت الزيادة . وإن كان مهر مثلها أكثر 
من ألف . فإن نكح بألف . صح النكاح بالمسمى . وإن زادء لم يصح النكاح » 
هكذا ذكره البغوي . 

أما إذا أطلق الولي الإذن . فقال : تزوج » فوجهان . أحدهما : وهو محكي 
عن أبوي علي : ابن خيران . والطبري . وعن الداركي . أنه يلغو الإذن, ولا بد من 


)00 لأن الاذن مقصور عليها فلا ينكح غيرها وإن ساوتها في المهر أو نقصت عنها . 
قال ابن أبي الدم : وينبغي حمله على ما إذا لحقه مغارم فيها . 


كتاب التكاح / باب في المولى عليه أخرة 


تعيين امرأة » أو قبيلة » أو مهر . وأصحهما : يكفي الاطلاق كالعبد . فعلى هذا . 
لو تزوج بأكثر من مهر المثل .» صح النكاح . وسقطت الزيادة . وإن تزوج بمهر المثل 
أو أقل . صح النكاح بالمسمى . لكن لو نكح شريفة يستغرق مهر مثلها ماله . 
فوجهان حكاهما ابن كج . اختيار الامام وبه قطع الغزالي 7 : أنه لا يصح النكاح ‏ 
بل يتقيد بموافقة المصلحة . ذكر ابن كج تفريعا على اعتبار الإذن المطلق وجهين 
فيما لو عين الولي امرأة فعدل السفيه إلى غيرها فنكحها بمثل مهر المعينة » لأنه لا 
غرض للولي في أعيان الزوجات . 


فرع : قال : انكح من شِئت 0 شِئت بما شِئت . ذكر بعضهم أنه يبطل الاذن , لأنه 


رفع الحجر بالكلية . 
فرع : قال ابن كج : الاذن للسفيه في التكاح . لا يفيده جواز التوكيل » لأنه 
لم يرفع الحجر . 


فرع : أما إذا قبل الولي النكاح للسفيه . ففي اشتراط إذن السفيه وجهان . 
أحدهما : لا . لأنه فوض إليه رعاية مصلحته ازع فاضم روح فنا كاده 
ويطعمه . وبهذا قال الشيخ أبو حامد والعراقيون : وأصحهما : نعم . لأنه حر 
مكلة 0 


وقد نص الشافعي رحمه الله في « المختصر » : أن السفيّه يزوجه وليه » فربما 
استانس به الأولون . وحمله الآخرون على أصل التزويج . ثم يراعى شرطه » ونقل 
الربيع : أنه لا يزوجه وليه » واتفقوا على أنه ليس اختلاف قول . بل حمل قوم رواية 
الربيع على القَيُم الذي لم يأذن له الحاكم في التزويج » وبعضهم على ما إذا لم 


)١(‏ وهل للولي تزويج صغير أو مجنون وامرأة شريفة يستغرق مهرها بماله . قال في المهمات في أوائل 
الصداق : والقياس أن يأتي فيه هذا الخلاف وقال الخطيب : وما ذكره من القياس متجه كما قال ابن 
شهبة في المجنون لاستوائه مع السفيه لأن كلا منهما يزوج للحاجة والحاجة تندفع بدون الشريفة . 
وأما الصغير العاقل لغير متجه فيه فإنه يزوج بالمصلحة . ولهذا يزوج ثلاث وأربع ولا يجوز ذلك في 
السفيه والمجنون فحيث رأى الولي المصلحة في تزويجه الشريفة فينبغي جوازه لحصول المصلحة 
بذلك له , 

(9) فلا بد من إذنه . 
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يحتج السفيه إلى النكاح . ثم إذا قبل له الولي النكاح . فليقبل بمهر المثل أو أقل ‏ 
فإن زاد » كان كما لو قبل الأب لابنه بأكثر من مهر المثل . ففي قول : يبطل النكاح . 

فرع : لو نكح السفيه بغير إذن الولي0؟ . فنكاحه باطل”© . ويفرّق 
بينهما(" . فإن كان دخل بها . فلا حدّ » للشبهة . 

وفي المهر أوجه . أصحها : لا يجب » كما لو اشترى شيئاً فأتلفه . وفيه 
إشكال من جهة أن المهر حق المرأة » وقد تزوج ولا علم لها بحال الزوج . والثاني : 
يجب مهر المثل . والثالث : يجب أقل ما يتمول . 
كالصبي إذا وطىء ثم بلغ . وحكى الشاشي فيه وجهين . والله أعلم . 

فرع : قال الأكثرون : يشترط في نكاح السفيه حاجته إليه . وإلآ . فهو 
اتلاف ماله بلا فائدة » وبنوا على هذا أنه لا يزوّجه إل واحدة كالمجنون . قالوا : 
والحاجة بأن تغلب شهوته , أو احتاج إلى من يخدمه ولم تقم محرم بخدمته » وكانت 
مؤن الزوجة أخف من ثمن جارية ومؤنها » ولم يكتفوا في الحاجة بقول السفيه ‏ لأنه 
قد يقصد إتلاف المال . بل اعتبروا ظهور الأمارات الدالة على غلبة الشهوة . وحكى 
الإمام وجها أنه يجوز تزويجه بالمصلحة كالصبي 3 ولم يعتبر الامام والغزالي ظهور 
أمارات الشهوة . واكتفيا فيها بقول السفيه . 


فرع : إذا طلب السفيه النكاح مع ظهور أمارة الحاجة إن اعتبرناه » أو دونه 
إن لم نعتبره » وجب على الولي إجابته . فإن امتنع فتزوج السفيه بنفسه . فقد أطلق 
الأصحاب في صحة النكاح وجهين : أصحهما عند المتولي : لا يصح . وقال الامام 
والغزالي : إذا امتنع الولي . فليراجع السفيه السلطان كالمرأة المعضولة . فإن خفت 


. أو الحاكم عند امتناع الولي لغير مصلحة‎ )١( 

(؟) كما لو عضله الولي وتعذرت مراجعة السلطان كما في البيع ونحوه . 

(؟) ومحله كما قال ابن الرفعة : إذا لم يتته إلى خوف العنت وإلا فيصح نكاحه وهو أولى من المرأة في 
المفازة لا تجد وليا . 
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الحاجة . وتعذّرت مراجعة السلطان . ففي استقلال السفيه حينئذٍ الوجهان . 


010 : الكلام فيمن يلي عه ا لل ا 
ار 0 ع م ع . وقال 
الامام : إن فوض إلى القيم الترويج ٠‏ زوج » » وإلا » قلا . 

قلت : الأصح أنه إن كان له أب أو جد . فالتزويج إليه » وإلاء فلا يجوز أن 
يزوّجه إلا القاضي ومن فوض إليه القاضي تزويجه . وممن صرح بهذا التفصيل وجزم 
به الشيخ أبو محمد في « شرح المختصر» . والله أعلم . 

فرع : قال البغوي : إقرار السفيه بالنكاح لا يصح . لآنه ليس ممن يباشره , 
وهذا قد يشكل بإقرار المرأة 


السبب الخامس : الرق . فنكاح العبد بغير إذن سيده باطل20 . وبإذنه 
صحيح » سواء كان سيده رجلا أو امرأة . ويجوز إذن سيده في امرأة معيئة » أو واحدة 
من القبيلة » أو البلدة ويجوز مطلقاً . وإذا قيدء فعدل العبد عن المأذون فيه » لم 
يصح نكاحه . وحكى الحناطي وجهاً أنه إن كان قذّر مهرأ , فنكح غير المعينة به » أو 


. لعموم قوله كلد « أي مملوك تزوج بغير إذن سيده فهو عاهر » » أخرجه الترمذي وحسنه الحاكم وصححه‎ )١( 
قال الشافمي في الم : ولا أعلم أحداً لقيته ولا حكي لي عنه من أهل العلم اختلافاً في أنه لا يجوز‎ 
نكاح العبد إلا بإذن مالكه ولا ينافي قوله لا أعلم ما حكاه الرافعي عن أبي حنيفة من أن نكاحه موقوف‎ 
. على إجازة السيد . وعن مالك أنه يصح وللسيد فسخه لأنه لم يبلغه ذلك‎ 
تنبيه : قول المصنف باطل يقتضي أنه إذا وطىء لا يلزمه شيء كالسفيه وليس مراداً كما توهمه بعض‎ 
الشارحين بل يلزمه مهر المثل فى ذمته واستثنى الأذرعى من إطلاق المصنف ما لو استأذن سيده فمنعه‎ 
فرفعه إلى حاكم يرى إجبار السيد فأمره به فامتنع وأذن له الحاكم أو زوجه فإنه يصح كما لو عضل‎ 
. الولى‎ 
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بأقل  ٠‏ صح ؛«والضجيح الأول . وإذا أطلق الاذن » فله نكاح حرة أو أمة » وفي تلك 
البلدة أو غيرها 3 وللسيد منعه من الخروج إلى البلدة الأخرى . 


ولو قدر مهراً . فزاد » فالزيادة في ذمته . يطلب بها إذا عتق . 
ولو نكح بالمقدر امرأة مهرها أقل ‏ فقد ذكر الحناطي فيه ثلاثة احتمالات . 
أصحها : صحة النكاح .» ووجوب المسمى في الحال . والثاني : أن الزيادة على 


ولو رجع عن الاذن ولم يعلم به العبد حتى نكح فهو عا الخلاف» في 
الوكيل » كذا ذكره ابن كج . ولو طلق العبد بعدما نكح بإذن سيده » لم ينكح أخرى 
إلا بإذن جديد . | 

ولو نكحها نكاحاً فاسداً . فهل له نكاح أخرى ؟ فيه خلاف مبني على أن الاذن 
يتناول الفاسد . أم يختص بالصحيح . ولهذا أصل سيأتي إن شاء الله تعالى . 

فصل : هل للسيد إجبار العبد البالغ على النكاخ ؟ قولان . القديم : نعم . 


والجديد 2 . فإن كان صغيراً . فالاصح أنه كالكبير . وقيل جر فطع + اماه 
ابن كج . والكبير المجنون كالصغير » فإن جوزنا الاجبار . فللسيد أن يقبل النكاح 
للبالغ . وله أن يكرهه على القبول . ويصح . لأنه إكراه بحق . كذا قاله البغوي 
وقال المتولي لا يصح قبوله كرهاً , ويقبل إقرار السيد على العبد بالنكاح كإقرار 
الأب على بنته . 

ويجوز أن يجوز أمته بعبده الصغير والكبير » ولا يجب مهر . 

وفي استحباب ذكره قولان . الجديد : استحبابه . وإذا طلب العبد التكاح . 
فليجبه السيد . ولا تجب الاجابة على الأظهر . فإن أوجبنا , فامتنعم سيده .» زوجه 
الولي فنكح بنفسه . والمدبر والمعلق عتقه كالقن . ومن بعضه حر لا يجبر ولا 
يستقل . وفي وجوب إجابته الخلاف . والمكاتب لا يستقل . ولا يجبره السيد . ولو 
نكح بإذن السيد . صح على المذهب . وقيل : قولان كتبرعه . فإن صححنا . ففي 
وجوب إجابته الخلاف كالة لقن » وأولى بالوجوب . والعبد المشترك » هل لسيديه 
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إجباره وعليهما إجابته ؟ فيه الخلاف المذكور في الطرفين . ولو دعاه أحدهما إلى 
النكاح » واضع الآخر أو العبد . فلا إجبار . ولو طلب أحدهما مع العبد » وامتنع 
الآخرء فعن الشيخ أبي حامد : أنه كالمكاتب . وقال ابن الصباغ : : لا تؤثر موأفقة 
الآخر . 

فرع : له إجبار أمته على النكاح » سواء الصغيرة والكبيرة » والبكر والثيب » 
والعاقلة والمجنونة2'0 . وإن طلبته ٠‏ لم يلزمه إجابتها إن كانت ممن يحل له وطؤها ‏ | 
وكذا إن لم يحل على الأصح ء كنال غيت 1 زلكوكلك امون فوطبىء 
إحداهما .» لم يجبر على تزويج الأخرى قطعا » لأن تحريمها عليه لعارض . 
والمدبرة والمعلق عتقها كالقنة » وكذا أم الولد على الصحيح . ومن بعضها حر . لا 
تجبر) ولا يجبر سيدها أيضاً على الاصح . والمكاتبة لا تجبر . ولا تنكح دون | ذله . 
وفي وجوب إجابتها وجهان . 


قلت : الأصح لا تجب . والله أعلم . 

وفي وجه : لا تزوج أصلاً . لاختلال ملك المولى » وعدم استقلالها . 

فرع : لا يزوج السيد أمة مكاتبه ولا عبدّه » ولا يزوجها المكاتب بغير إذن 
سيده . وبإذنه قولان كتبرعه(") : 

فرع : إذا كان لعبده المأذون له في التجارة أمة » فإن لم يكن على العبد 
دين ٠‏ جاز للسيد تزويجها بغير إذن العبد على الأصح . وقيل : لا إل أن يعد 
الحجر عليه .» لاحتمال أن يحدث دين ولا يفي ما في يده به . وإن كان عليه دين 
وزوجها بإذن العبد والغرماء ‏ صح 8 وإن زوج بإذنه دونهم » أو بإذنهم دونه لم 


)1( محل الإجبار ممن لا عيب فيه كما ذكره الشيخ في باب الغرور . ونص عليه الشافعي رضي اللة عنه في 
الام فقال : ليس له إجبارها على النكاح بمعيب بجذام أو برص أو جنون وقال في البسيط لم يختلفوا 
فيه وإنها لو زوجت به بغير رضاها لم يصح . 
ل ع ال لي 


الخ ايا في با بياب الكتابة أن لكاب ليوج د ساف من ا المؤن يعني 00 0 
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بصع عي الاح . وبيع السيد ووطؤه وهبته هذه الجارية » كتزويجها في حالتي: قيام 
الدّين وعدمه . وإذا وطىء بغير إذن الغرماء .» فهل عليه المهر ؟ وجهان . 

قلت : لعل أصحهما الوجوب . لأن مهرها مما يتعلق به حق الغرماء » بخلاف 
وطئه المرهونة2'0 . والله أعلم . 

فإن أحبلها » فالولد حرء والجارية أم ولد إن كان موسراً . وإن كان معسراً , 
لم تصر أم ولد » بل تباع في الدين . فإن ملكها بعدّء فالحكم كما سبق في 
المرهونة » وكذا الحكم في استيلاد الجارية الجانية في استيلاد الوارث جارية التركة 
إذا كان على المورث دين . وإذا لم نحكم باستيلاد في الحال . وجب قيمة ولد 
جارية العبد المأذون . وجارية التركة . ولا يجب في ولد الجانية والمرهونة » لأن حق 
المجني عليه والمرتهن لا يتعلق بالولد . 

ولو أعتق عبد المأذون » وعلى المأذون دين . أو أعتق الوارث عبد التركة ‏ 
وعلى المورث دين . قال البغوي : قيل فى نفوذ 0 0 » كإعتاق المرهون 
والمذهب :أله إن كانة مغر +: لم ينقد .وإث كان موسر ع :تقد كالاستيلاه »: وعليه 
أقل الأمرين من الدين وقيمة العبد . كإعتاق العبد الجاني . 


فرع اود ار ال 00 


كب سرت 0 

فرع : تزويج السيد امته. هل هو بالملك . أم بالولاية ؟ وجهان . 
أصحهما : بالملك . ويتفرع عليهما صور . 

منها : إذا سلبنا الفاسق الولاية » زوجها إن قلنا بالملك . وإلا . فلا . 


)١(‏ قال في المهمات : جزم في معاملة العبيد بعدم تعلق حق الغرماء بالمهر والذي ذكره الشيخ من زيادته 
فى معاملة العبيد ما نصه . 
الوق التهذيب : لو جنى على المأذون أو كانت أمة فوطئت بشبهة لا تقضى ديون التجارة من الأرش 
والمهر والفرق بين المسألتين أعني المذكورتين هناء وفي باب معاملة العبيد أن الغرماء يتعلق حقهم بما 
فى يد المأذون ولا يتعلق برقبته ومنهر نفس المأذونة من منافع الرقبة ومهر جارية المأذون من منافع المال 
الذي في يده وحى الغرماء يتعلق به فافترقا فلا تناقض . 
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ومنها : إذا كان لمسلم أمة كتابية . فله تزويجها على المذهب. وهو 
المنصوص . وإنما يتصور تزويجه إياها بعبد أو حر كتابي إذا حللناها لهما . 

وها إذ) كان للكاقز أمظ مطلمة + او آم ولد أقالة إيق 'الحداد * يجين 
بالملك . والأصح المنع . 

ولو كان لمسلم آمة مجوسية أو ذمية » فهل له تزويجها ؟ وجهان. صحح 
الشيخ أبو علي الجواز . وقطع البغوي بالمنع . وما ذكرناه 300 
الامة بالملك . أم بالولاية » لا يجري في تزويج العبد إلا إذا قلنا : للسيد إجباره . 
فلو كان للكافر عبد مسلم . ورأينا الاجبار , لي 
أمته المسلمة . وإن لم نر الاجبار. لم يستقل العبد . ولكن يأذن له السيد ليسقط 
حقه فيستقل العبد حينئذٍ كما تأذن المرأة لعبدها فيتزوج وإن كانت ليست أهل 
للترويج .. 


فصل : عبد الصبي والمجنون والسفيه ‏ لا يزوجه وليهم على الصحيح . 
وقيل : يجوز . فقد تقتضيه مصلحة . 
ولو طلب عبدهم التزويج . فإن لم نجبر السيد الرشيد . لم يجز لوليهم 
الاجابة . وإن أجبرناه ٠‏ فعلى فعلى وليهم الاجابة . 


وأما آم الصبي والمجنون والسفيه » فيجوز لوليهم تزويجها على الأصح إذا 
ظهرت الغبطة . وقيل : لا . وقيل روي لم الصية دون الصي ا نقد .يكاج إلا 
إذا بلغ . فإن جوزنا2”© , ٠‏ قال الامام : : يجوز تزويج أمة"العبب الصتغيزة ة وإن لم يجز 
ا وه امي الوه لا يي وفيمن 
يزوج أمة الصغير والمجنون وجهان . أحد هما : ولي ماله نسيباً كان أو وصيَّا أو قيماً 
كسائر التصرفات . وأصحهما : أنه ولي النكاح الذي يلي المال . وعلى هذا . غير 


. أي تزويج أمة المحجور‎ )١( 
. سقط في «وط»‎ )5( 
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الأب والجد لا يزوج أمة الصغير والصغيرة » والأب لا يزوج أمة الثيب الصغيرة » فإن 
كانت مجنونة » وإن كانت لسفيه ء فلا فائدة من إذنه2"0 , 

فرع : آمة :المراة + إن كادع"مالكتها مخحجوراً عليها ٠‏ فقد سيق يانهنا ': 
وإلا.ء فيزوجها ولي المرأة تبعاً لولايته عليها » وسواء الولي بالنسب وغيره ٠‏ والآمة 
العاقلة والمجنونة » الصغيرة والكبيرة .» ولا حاجة إلى إذن الآمة » ويشترط إذن 
مالكتها نطقاً وإن كانت بكرا » إذ لا تستحي 9» 


فصل : أعتق في مرضه أمة » قال ابن الحداد : لا يجوز لوليها الحر كالاب 
والأخ تزويجها حتى يبرأ أو يموت . وتخرج من ثلئه ؛ لأنها تعتق كلها على هذين ١‏ 
التقديرين » ووافقه على هذا جماعة . منهم ابن كج وقال ابن سريج وأبو زيد 
والأكثرون : يجوز لوليها تزويجها ؛ لأنها حرة في الظاهر , ؛ فعلى هذا النكاح صحيح 
ظاهراً . فإن تحققنا بعد ذلك نفوذ العتق . ٠‏ تحققّنا مضي النكاح على الصحة . وإلا. 
فإن رد الورثة أو أجازوا ‏ وقلنا : الاجازة عطية منهم » بان فساد التكاح » وإلا » بان 
صححته . 

ثم إن لم يكن للمعتق مال سواها . فالمسألة على ما ذكرنا . وإن كان له مال 
يفي ثلثه بقيمتها » فمقتضى كلام ابن الحداد وجماهير الناقلين ٠‏ أنه كذلك . قال 
الامام : ويجوز أن يقال : على مقتضى قول ابن الحداد النكاح ها هنا محمول على 
الصحة . ويجوز خلافه » لضعف ملك المريض . قال الشيخ أبو علي : ومفهوم 
كلام ابن الحداد أنه إذا لم يكن لها ولي غير السيد . فزوجها . صح . لأنها إن لم 
تخرج من الثلث » فهو ولي ما عتق بالولاء » ومالك ما لم يعتق . فإن زوجها السيد , 
ولها ولي مناسب , إن كان بإذنه » صح قطعا . وإلا . فلا قطعا . 


)١(‏ قال في المهمات : اضطرب كلامه في تزويج أمة الثيب الصغيرة فنقل عن .الإمام من غير اعتراض عليه 
أنه يجوز ثم فرع على الأصح أنه لا يجوز ولا تناقض في كلام الرافعي فإنه بعد حكايته كلام الإمام . 
قال : وهذا يوافق وها في أن ولي الإمام يزوج أمة الصغير والمجنون والاظهر أن الذي يزوجها ولي 
النكاح الذي يلي المال ثم فرع عليه أنه لا يزوجها فصرح بأن كلام الإمام مفرع على وجم ضعيف . 

)١(‏ قال الأذرعي : هذا في الناطقة . فإن كانت خرساء مفهمة كفت إشارتهاء والظاهر أنه إذا زوج امة 
العاقلة الرشيدة بإذنها على المشهور كان له تزويج أمة الصغيرة والمجنونة وغيرها بلا إذن لأنه تصرف لها 
في مالها على وجه النظر لها كما أسلفناء . 
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الباب السادس في موانع نكاحها 
قد سبق في الركن الثاني من الباب الثانث . الاشارة إلى بيان الموانع 


الأول(" : المحرمية » وهي الوصلة المحرّمة للنكاح أبداً . ولها ثلاثة 
: أسباب : القرابة 3 والرضاع 3 والمصاهرة 5 


السبب الأول : القرابة. ويحرم منها سبع : الأمهات » والبنات .» 
والأخوات . والعمات . والخالات . وبنات الا وبنات الاخت29, ولا تحرم 
بنات الأعمام والعمات والأخوال والخالات 5 قرين أم بعدن , والمراد بالأم : كل 
أنثى ولدتك . أو ولدت من ولدك 1 ذكراً كان أو أنكى » بواسطة أم بغيرها9© . وإن 
شئت قلت : كل أنثى يتهي إليها نسبك بالولادة بواسطة أم بغيرها . وبنتك + كل 
أنثى ولدتها 3 ركرك الها 5 ذكراً كان أو أنثى ؛ بواسطة أم بغيرها . وإن شئت 
قلت : كل أنثى ينه ينتهي إليك نسبها بالولادة » بواسطة أم بغيرها . وأختك : كل أنثى 


. في «ط» الجنس الأول‎ )١( 

(5) قال الشيخ البلقيني : إذا أقر الأب بنسب زوجة ابنه وهي مجهولة النسب زوجها الحاكم ففي فتاوى 
القاضي حسين في مسائل لحوق النسب بعد مسائل الاقرار أنه أجاب بأن النكاح لا يبطل وكذا أجاب 
الشيخ العبادي . وحكي عن المزني أنه ذكر في المنثور هذه المسألة حكاية عن الشافعي . 

قال المزني : وفيه وحشة . وذكر في كره أنه إذا أقر بنسب زوجة ابنه ينفسخ النكاح وطول بعد ذلك في 
مسائل أخرى فلتطلب منه . 

قال الأذرعي : هل ثبوت التحريم لشمول الاسم لهن أو للإلحاق لمشاركتهن في المعنى وهو الولادة فيه 
وجهان يجزمان في بنات البنين وبنات البنات وإن سفلن . وكذا في بقية المحرمات إذا طلعن درجة أو 
نزلنها كعمة الأب والأم وخالة الأب والأم وبنت ولد الأخ أو الأخت . قاله الماوردي فعلى الأول يكون ما 
فسر به الشيخ المصنف حقيقة وعلى الثاني يكون مجازاً وقد قال الشافعي ان كلا تسمى أماً فيجوز أن 
يريد الحقيقة . ويحتمل أن يريد أعم من ذلك . 

ثم قال : قال ابن الرفعة : ويظهر أثر الخلاف فيما لووقف أو أوصى لأمهاته هل يختص بذلك الوالدات 
بغير واسطة أو تدخل الجدات . قال أعني الأذرعي قيل وفيما قاله نظر إذا كانت الصيغة وقفت على 
أمهاتي | إذ يتعذر الحمل على الحقيقة عند من يقصر الأم على الوالدة بلا واسطة بل يشبه ذلك بما لو 
وقف على أولاده وليس له إلا ولد واحد وله أولاد ابن . 


5 


صر 


ولدها أبواك أو أحدهما . وبنت أخيك وبنت أختك منهما » كبنتك منك . وععتك: 
كل أنثى هي أخت ذكر ولدّك 3 بواسطة أم بغيرها 2 وقد كوي عن اجهة الام 2 كاخت 
أب الأم بولك : كل انثى هي حت أنثى ولدتك بواسطة أم بغيرها » وقد تكون 
يوحي نأي كخم اء الأب . وعبر الأصحاب عنه بعبارتين 

إحداهما : قال الاستاذ أ, بو إسحاق : : يحرم عليه أصُوله ؛ وفصوله . وفصول 
اول أصرل 2 وول فشكل من كل الستل ينو ان جف و الا 

ال و3 : الأمهات . والفصول : البنات . وفصول أول امول : الأخوات 

1 

وبنات اذخ والاخت . وأول فصل من كل أصل بعد الأصل الأول : العما 

الثانية : قال الاستاذ أبو منصور البغدادي : تحرم نساء القرابة , إلآ من دخحلت 
في اسم ولد العمومة أو ولد الخرو . وهذه العبارة أرجح . لود يجازها .» ولأن الأولى 
لا تنص ع 00 . 1 لفظ ير والفصول يتناول الذكور والاناث . ولأن 


فرع 00000 كن الشف رن 
وقيل : إن تيقن أنها من مائه » إن تصور تيقنه » حرمت عليه . وقيل : تحرم مطلقاً . 
والصحيح : الجلَّ مطلقاً . والبنت التي نفاها باللعان » تحرم عليه إن كان دخل 
بأمها . وكذا إن لم يدخحل(2 على الأصح . قال المتولي : وعلى هذا . ففي وجوب 
القصاص بقتلها . والحد بقذفهاء والقطع بسرقة مالها. وقبول شهادته لها 
الوحهان 2 


قلت 8 وسواء طاوعته على الزنا أو أكرهها 5 والله أعلم : 


. وفي « ط» لم يدخل بها‎ )١( 

(1) قال الشيخ البلقيني : هل يأتي الوجهان في انتقاض الوضوء بمسها وجواز النظر إليها والخلوة بها ونحو 
8 لك أم يقال لا يلزم من تحريم نكاحها ثبوت هذه الأحكام لأن هذه الأحكام إنما ثبنت لمن تحققت 
محرميته 2 ولا يلزم من ثبوت الحرمة المحرمية كما في الملاعنة قطعاً وكما في أم الموطوءة بشبهة وبنتها 
على الأصح عند الجمهور وهذا لم أقف فيه على نقل صريح والأقرب عندي أن المحرمية لا تثبت وإن 
ثبتت الحرمة » وعلى هذا فترد على ضابط المحرمية . 
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السبب الثاني : الرضاع . فيحرم من الرضاع ما يحرم من النسب207© . فكل من 
أرضعتك » أو أرضعت من أرضعتك . أو أرضعت من ولدك بواسطة أو غيرها .» فهي 
ا ا ل ة ارتضعت بلبنك أو 
بلبن من ولدته , أ و أرضعتهااهرا 0 أنت . فهي بنتك .اوكذلك بناتها من السب 
والرضاع . وكل امرأة أرضعتها أمك . أو ارتضعت بلبن أبيك ٠‏ فهي أختك . وكذلك 
كل امرأة ولدتها المرضعة 0 وأخوات الفحل والمرضعة وأخوات من ولدهما 
من النسب والرضاع . عماتك وخالاتك . وكذلك كل امرأة أرضعتها واحدة من 
جداتك .2 أ و ارتضعت بلبن جد لك من النسب والرضاع » وبنات أولاد المرضعة 
ا -00 بنات أخيك وأختك “الت كل اشن أرضعتها 
5500 ' أو ارتضعت بلبن أخيك ا ا 0 
أخيك واختك . وبنات كل ذكر أرضعته أمك . أو ارتضع لبن أبيك » 30 
من النسب والرضاع . بنات أخيك . وبنات كل امرأة أرضعتها امك أو ارتضدت 
لبن أبيك . وبنات أولادها من النسب والرضاع . بنات أختك . 

فرع : أربع نسوة يحرمن في النسب . وفي الرضاع قد يحرمن . وقد لا 
يحرمن . 


إحداهن : أ م الأخ والاخت في النسب حرام 2 لأنها أو ري أب 2 وفي 
الرضاع إن كانت كذلك حرمت . وإلاء. فلا » بأن أرضعت أجننبية يه أخاك أو اعكلف . 


الثانية : أم نافلتك في النسب ء حرام لأنها بنتك . أو زوجة ابنك .» وفى 
الرضاع قد لا تكون بنتأ ولا زوجة ابن ٠‏ بأن أرضعت أجنبية نافلتك . 


الثالثة : حجدة ولدك في النسب . حرام . لأنها أمك , أو أم زوجتك ٠.‏ وفى 


(1) لقوله يِِ يحرم من الرضاعة ما يحرم من الولادة متفق عليه من رواية عائشة أم المؤمنين رضي الله عنها . 
( أخرجه البخاري في الصحيح ١4٠ - ١84/8‏ ) كتاب النكاح باب ظ وأمهاتكم اللائي أرضعتكم » 
سورة النساء آية 17 حديث .)6١ 49١‏ 
( ومسلم في الصحيح 58/7 ٠‏ ) كتاب الرضاع باب يحرم من الرضاعة حديث ( 444/7 ) واللفظ 
له . وأخرجه البخاري موقوفاً على عائشة رضي الله عنها في الصحيح ( 0/4 ١‏ ) كتاب النكاح / باب 
ما يحل من الدخول حديث ( 5788 ) . 


كك مح كت لط لا ك5كك كاك اوور ».دجا زلزازالوا ا ال ت. .ا 01 ار 


الرضاع قد لا تكون كذلك . بأن أرضعت أجنبية ولدك . فإن انها جدته » وليست 
نامك ونولا يام زوجتلت: 

الرابعة : أخت ولدك حرام لأنها بنتك أو ربييشك . وإذا ا أجنبية 
ولدك , ٠‏ فبنتها أخته » وليست بنتك ولا ربيبتك » ولا تحرم أخت الأخ في النسب » 
ولا في الرضاع . وصورته في النسب :أذ يكون لك احت لآم نوا الأبده 'فبعوة 
له تكاحها . وفي الرضاع : امرأة أرضعتك وأرضعت صغيرة أجنبية منك » يجوز 
لأخيك نكاحها . وهذه الصور الأربع مستثناة من قولنا : يحرم من الرضاع ما يحرم من 
الفيييه: 

قلت : كذا قال جماعة من أصحابنا : تستثنى الصور الأربع . و 
المحققون : لا حاجة | إلى استثنائها . لأنها ليست داخلة في الضابط . 1 1 
يستثنها الشافعي وجمهور الأصحاب رضي الله عنهم . ولا استثنيت في الحديث 
الصحع ا« يحرم بن الرضاع مايترم من الح 0010 نام الأخ لم تحرم لكونها أم 
اخ » وإنما حرمت لكونها أمَاَ أو حليلة اب . ولم يوجد ذلك في الصورة الأولى » 
وكذا القول في باقيهن9 . والله أعلم . 


السبب الثالث لث : المصاهرة . فيحرم بها على التأبيد أربع . 


.) ٠٠ أخرجه البخاري في كتاب النكاح باب وأمهاتكم اللائي أرضعنكم حديث‎ )١( 
0 في كتاب تحريم ابنة الأخ‎ ) ٠ ١/7 ومسلم‎ ( 

6 قال في المهمات : سيقه إلى ذلك الرافعي فذكر في الرضاع أنه لا حاجة لاستئنائها » والجواب الجامع 
أن نقسول الاستئناء إخسراج بالولادة لدخسل وهذه المسائل لم تسدخل لأناقلناتحرم البنتوالأم ونحوذلك» 
ولا يوجد في الرضاع أم حلال ولم نقل في نسب تحرم أم الأخ وأم الأخت وأم الولد وجدة الولد وأحت 
الولد والمسائل المستثناة إنما تدخل في هذا اللفظ لا في لفظ الأم والبنت ونحوهما فاللفظ المذكور في 
التدروات لا عل فيه هذه سال واللفظط الذي يدخل في هذه السايلن 8 ادكو في لبيك 
عم أو خخال وحدة ابن وأخته وأخوه . وقوله وأخوه أي أخو ابنه وصورنهة في امرأة لها ابن ارتضع من امرأة 
أجنبية لها ابن فذاك الابن وأخو ابن المرأة المذكورة أولاد لا يحرم عليها أن تتزوج بهذا الذي هو أخو 
ابنها . انتهى 
وقول الشيخ المصنف لأنها أم أو زوجة أب لو قال موطوءة أب بملك أو شبهة لكان أحسن . 
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7 ااا ا و يي 0 


: 1 
والرضاع . ش 
الثانية : زوجة ابنك<2 وابن ابنك وإن سفل بالنسب والرضاع . وقول الله 


تعالى : « وحلائل أبنائكم الذين من أصلابكم 4(" المراد به أنه لا تحرم زوجة من 
تبناه . 


الثالثة : زوجة الأب والأجداد وإن عَلّوا من قبل الأب والآم جميعاً ٠‏ وتحرم 
زوجة الأب من الرضاع . 
الرابعة : بنت الزوجة . وبنت زوجتك منها كبنتك منك ٠.‏ سواء بنت النسب 
والرضاع . وتحرم الثلاث الأوليات بمجرد العقد . بشرط أن يكون صحيحاً . فأما 
النكاح الفاسد . فلا يتعلق به حرمة المصاهرة . لأنه لا يفيد جل المنكوحة . وحرمة 
غيرها فرع لحلها . 


وأما الرابعة » وهي بنت 0 ؛ فلا تحرم إلا بالدخول بالزوجة("© . وحكى 
الشيخ أبو.عاضم العبادي وابنه أ بو الحسن عن أبي الحسن أحمد بن محمد 
الصابونى0*» من أصحابنا : أن أم لزوجة لا تحرم إلا بالدخول بالزوجة كالربية » وهو 
شاذ ضعيف ٠.‏ 
)١(‏ لو قال موطوءة ابنك بملك أو شبهة لكان أيضاً أحسن . 
(؟) سورة النساء الآية ( 7 ) . 
زة ا : هذا إذا كانت الزوجة حية فلو وطىء امرأته بعد موتها ولم يكن وطتها في حياتها فهل 
كان في ار : قال يحتمل التحريمٍ لأنه وطىء ء شبهة لبقاء ء أحكام النكاح في هذه الحالة من الاارث 
وجواز الغسل ولو كان الواطىء أجنبياً لم تحرم الربيبة وإن قلنا بسقوط الحد في أحذ الوجهين أي وهو 
الأصح لأن الحد لم يسقط هنا للشبهة بل لأن الحد في الأصل وضع للردع والزجر والموت هنا أبلغ في 
الردع : قال : وعندي لا تخرم الربيبة أصلل لأنها تلحقه بالبهيمة بعد الموت لزوال الخطاب عنها . 
وإيجاب الحد هنا كإيجابنا في وطء البهيمة وهولا يجب . وكذا إيجابها الغسل فيه ٠‏ 
قال أعني صاحب الكادم د وبهذا أجاب البغوي في أول فتاويه فقال : لا يثبت بوطء الميئة خرمة 
المصاهرة كما لو سفي لبنا حلب من ميتة لا تثبت حرمة الرصاع . قال : أو كذا لو استدخلت ذكرا مبانا 
ل ا 
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١‏ فرع : لا تحرم بنت زوج الام ولا أمه , ولا بنت زوج البنت , ولا أمهء ولا 
ام زوجة الأب . ولا بنتها » ولا أم زوجة الابن . ولا بنتها » ولا زوجة الربيب ولا 
زوجه ة الراب . 

فصل : مجرد ملك اليمين , لا يثبت ل 
فيه يثبتها » حتى تحرم الموطوءة على ل الواطىء وأبيه » وتحرم عليه أم الموطوءة 
وبنتها . والوطء بشبهة النكاح الفاسد . ووطء الجارية المشتركة » وجارية الابن . 
يثبت حرمة المصاهرة”"2 , كما يثبت النسب . ويوجب العدة . وحكي قول : إن وطء 
الشبهة لا يثبت حرمة المصاهرة . كالزنا . والمشهور الذي قطع به الجمهور الأول . 
وذلك فيما إذا شملت الشبهة الواطىء أو الموطوءة . فإن اختصت الشبهة بأحدهما . 
والآخرزانٍ» بأن وطئهايظنهازوجته وهي عالمة,. أويعلم وهي جاهلة أونائمة أو 
نكرهة :"أن .مكلت :3 العافلة الالحة 90> هونا او تمزامقا عالية : فرحهتان . 
أضحهما : الاعتبار بالرجل : فخبت المضاهرة إذا اشنبه عليه » كما يقبت الست 
والعدة(” , ولا يثبت إذا لم يشتبه عليه » كما لا يثبت النسب والعدة . والثاني : تثبت 
المصاهرة في أيهما كانت الشبهة . وعلى هذا ان أحدهها + تحصن بم 
اخعصيت: الشبهة بيه" : فإن كان الاشتباه عليه » حرم عليه أمها وبنتها . ولا تحرم 
[ هي ]20 على أبيه وابنه . وإن كان الاشتباه عليها . حرمت على ابنه وأبيه » ولا 
تحرم عليه امها وبنتها . والثاني : : أنها تعم الطرفين كالنسب . 

ضرع : الوطء في التكاح وملك اليمين , كما يوجب الحرمة » يوجب 
المحرميّة » فيجوز للواطىء الخلوة والمسافرة بأم الموطوءة وبنتها . والنظر إليها . 
ولابنه الخلوة والمسافرة بالموطوءة والنظر وفي وطء الشبهة وجهان . ويقال : 


)1( تقدم قريباً عن البغوي أن الموطوء .بالشبهة إذا كانت ميتة لا يثبت بوطئها حرمة المصاهرة كما لو سقى 
لبناً حلب من ميتة لا يثبت به حرمة الرضاع فمحل ما ذكره الشيخ. إذا كانت الموطوءة حية . 

(5) في «ط» تقديم وتأخير .0 | 

(9) قال في القوت : قال ابن الرفعة وفي جعل وطء المجنون ووطء المراهق وطء شبهة نظر وأيده بما 
ل 
قال في الخادم : وفي المطارحات لابن القطان وطء الصبي أمة أبيه هل يحرمها عليه فيه قولان . 
قال ابن الصلاح : وكأنه يعني القولين في عمده . 

(5) سلقط في «ط هو . 
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قولان. أصحهما عند الامام كذلك , لأن الشبهة تثبت النسب والعدة . فكذا 
المحرمية . وأصحهما عند الجمهور : المنع » وحكوه عن نصه في «١‏ الاملاء » . 


فرع : الزنا لا يثبت المصاهرة . فللزاني نكاح أم المزنى بها وبنتها . ولأبيه 
وابنه نكاحها . ولو لاط بغلام . لم يحرم على الفاعل أم الغلام وبنته . ولو ملك 
جارية محرمة عليه برضاع أو مصاهرة . فوطثها . فإن لم نوجب به الحد ء ثبتت 
المصاهرة . وإن أوجبناه . فلا . 


فرع : المفاخذة . والقبلة » والمس . هل هي كالوطء فتثبت المصاهرة 
وتحرّم الربيبة في النكاح ؟ فيه قولان . أظهرهما عند البغوي والروياني : نعم . 
وأظهرهما عند ابن أبي هريرة وابن القطان والامام وغيرهم : لا(2 والقولان فيما إذا 
جرى ذلك بشهوة . فأما المس بغير شهوة . فلا أثر له على المذهب . وبه. قطع 
الجمهور . قال الامام : ومنهم من أطلق القولين في الملامسة . وأما النظر بشهوة , 
فلا يثبت المصاهرة على المذهب . وبه قطع الجمهور . وقيل : قولان . وقيل : إن 
نظر إلى الفرج . فقولان . وإلاء فلا . 


فرع : إذا استدخلت ماء زوجها أو أجنبى بشبهة . ثبتت المصاهرة2» 
والنسب والعدة ؛ دون الاحصان والتحليل : وفى تقدير المهر ووجوبه للمفوضة 


وثبوت الرجعة والغسل والمهر في صورة الشبهة وجهان . أصحهما : المنع9" . ولو 


. ظاهرة ترجيح الثاني على أن الرافعي قال في احكام إتيان الدبر عن الأول أنه قوي‎ )١( 
قال الشيخ البلقيني : الوطء في الدبر هل تحرم به الربيبة وجهان ذكرهما الدارمي في الاستذكار‎ 
. وسيأتيان في أصل الروضة في الباب التاسع فقال وتثبت به المصاهرة على الاصح‎ 

() قال في المهمات : نقل صاحب الحاوي عن بعض الأصحاب أنه يشترط في التحريم بإدخال ماء الزوج 
أن تكون زوجة حال الانزال والاستدخال ومقتضاه أنه يشترط في ماء الأجنبي قيام الشبهة في الحالتين . 
قال في التوسط : وهو بعيد من كلامهم . وقال الشيخ البلقيني : ومقتضاه تحريم الربيبة باستدخال الماء 
وهذا مما أخالف فيه وأجزم بعدم تحريم الربيبة بذلك لقوله تعالى : 8 وربائبكم اللاتي في حجوركم 
من نسائكم اللاتي دخلتم بهن فإن لم تكونوا دخلتم بهن فلا جناح عليكم » وفي صورة استدخال الماء 
لم يوجد الدخول وأما العدة فظاهر كلام الزاز يقتضي إثبات خلاف فيها في الكلام على العنين . 

(”) قال في المهمات جزم في الكلام على الفسخ بالتعنين بثبوت الرجعة وكذا في الشرح الصغير وكذا 
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أنزل أجنبي بزنا , ؛ لم يثبت باستدخاله المصاهرة ولا النسب . وإن أنزل الزوج بالزنا'» 
جتن اتخري أله لاحت المتب ولا التصافة را النقة .. ولإل من لهند نعم 
ل ا اي 
ا ع عت ٌ 

وفي المولدات لابن الحداذ فرعان يتعلقان بهذا الأصل ٠‏ : 

أحدهما : نكح المرأة وتكح ابنه بنتها » ووطىء كل وااحفامتهما زوجة الآخر 
غالطاً ‏ انفسخ النكاحان . وهذا تفريع على المشهور أن وظطء الشبهة كالوطء فى في 
ملك. ويجب على كل واحد منهمامهر المثل للتي وطئها بالشبهة . ثم إن سبق وطء 
الأب . فعليه لزوجته نصف المسمى . ؛ لأنه الذي زفع نكاحها . فهو كما لوطلقها قبل 
الدخحول . وهل يجب على الابن لزوجته نصف المسمى ؟ فيه أوجه . 

قال ابن الحداد : لا . إذ لا صنع له وقال آخرون : نعم . إذ لا صنع لها . 
وقال الشيخ أبو علي : إن كانت زوجة الابن نائمة » أو صغيرة لا تعقل . أو مكرهة , 
وجب . وإن كانت عاقلة ‏ طاوعت الأب تظنه زوجها » فلاشيء لها . فإن أوجبنا . 
رجع الابن على أبيه » لأنه فوت نكاحه . وهل يرجع بمهر المثل , أم بنصفه . أم بما 
غرم ؟ فيه ثلاثة أقوال نوضحها في « كتاب الرضاع » إن شاء الله تعالى . 

وأما إن سبق وطء الابن » فعليه لزوجته نصف المسمى . 

وهل يلزم الأب لزوجته نصف المسمى ؟ فيه الأوجه . فإن ألزمناه » رجع على 
الابن كما ذكرنا . ولو وقع الوطآن معا » فعلى كل نصف ما سمى لزوجته . وهل 
يرجع على الآخر ؟ وجهان . 


قال القفال : يرجع كل واحد على صاحبه بنصف ما كان يرجع به لو انفرد , 
ويهدر نصفه كالاصطدام . فإنها حرمت بفعلهما . وقال الشيخ أبو علي : لا يرجع 
بشيء . 


9 في الروضة في الكلام على ا حليز واقتضى كلامه هناك أنه المعروف للشافعي وأصحابه وبه يظهر 
رجحان الفتوى به . 
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الثاني2 : نكح امرأتين في عقد29 ؛ فبانت إحداهما أم الأخرى ٠‏ بطل 
النكاحان . ولا شيء لواحدة منهما . إلا أن يطأ . فيجب مهر المثل . ولو نكحهما 
في عقدين . ووطىء إحداهما . ثم بان الحال » نه إن مق يكاء :الام فإن 
كانت الموطوءة . فتكاحها بحاله . والاخرى محرّمة : اوإن كانت الببي هي 
الموطوءة . فالتكاحان باطلان29 . لأن البنت نكحها وعنده أمها 5 والام 1 موطوءة 
بشبهة » وله أن يتزوج البنت متى شاء » لأتمااريية لم مدل بأمها:ء ويجب للبنت 

مهر المثل . وللام نصف المسمى . وإن سبق نكاح البنت ؛ فإن كانت هي 
الموطوءة . فنكاحها بحاله , والأم حرام أنداً :“ون كانت الموطوءة الامء ٠‏ بطل 
التكاحان » وحرمتا أبدا, وللام مهر المثل . وللبنت نصف المسمى . وإن أشبهت 
الموطوءة » وعرفت التي سبق تكاحها, » ثبت نكاح السابقة » لأن الأصل .استمرار 
صحته . وليس له كاج الثانية » لأن الأولى إن كانت بم » فالثانية أم امرأته محرمة 
أبداً . وإن كانت أمَا » فليس له نكاح البنت وأمّها تحته . وإن ارتفع نكاح الام بطلاق 
أو غيره » لم يحل له واحدة منهما , لأن إحداهما محرمة أبذا + فضار كافماء أخته 
بأجنبية . وإن اشتبه السابق من النكاحين » وعرفت الموطوءة ٠‏ فغير الموطوءة محرمة 
أبداً . والموطوءة يوقف نكاحها. وتمنع من نكاح غيره . وإن طلبت الفسخ 
للاشتباه » فسخ كما في اشتباه الأوليين وإن اشتبه السابق من التكاحين والموطوءة . 
وقف عنهما, لاحتمال سبق البنت والدخول بالآم » وليس له نكاح واحدة منهما . 
لأن إحداهما محرمة أبداً . 


ولو كانت المدالة الها : لكن “وطعهما حدما طن التكاجان .. وحرمتنا 
أبداً . ثم إن وطىء أولاً التي نكحها أولاً » فللاولى مهرها المسمى . وللثائية مهر 
المثل . وإن وطىء أولاً التي نكحها آخراً » فلها مهر المثل . لأنه لم ينعقد نكاحها . 
وللمنكوحة أولاً جميع مهر المثل ونصف المسمى . 


. في «دط» » الفرع الثاني‎ )١( 

(؟) في بعض حواشي الروضة عقدين . 

(*) قال الشيخ جلال الدين البلقيني : نكاح البنت هو الباطل ونكاح الأم صحيح وإنما طرأ عليه التحريم 
فقطعه ودليله أنه يجب لها نصف المسمى لأنها فرقة قبل الدخول لا بسبب منها ء ولو قلنا انه باطل لما 
وجب به شيء . 


أمَا نصف المسمى . فلارتفاع نكاحها بسبب من الزوج . وأما جميع مهر 
المثل . فلانه وطئها بشبهة بعد ارتفاع النكاح . 

فصل : إذا اختلطت محرم بسب أو رضاع أو مصاهرة بأجنبيات . 

قال الأصحاب : إن كان الاختلاط بعدد لا ينحصر. كنسوة بلدة أو قرية 
كبيرة » فله نكاح واحدة منهن . قال الامام : هذا ظاهر إن عم الالتباس . فأما إذا 
أمكنه نكاح من لا يشك فيها . فيحتمل أن يقال : لا ينكح من المشكوك فيهن . 
والمذهب أنه لا حجر . فإن كان الاختلاط بعدد محصور . فليجتنبهن .. فلو خالف 
ونكح واحدة منهن , لم يصح على الأصح . قال الامام : المحصور : ما عسر عدّه 
على آحاد الناس(20 وقال الغزالي : كل عدد لو اجتمعوا في صعيد لعسر على الناظر 
عددهم بمجرد النظر كالألف » فهو غير محصور . وإن سهل كالعشرة . والعشرين » 
فمحصورٌ . وبين الطرفين أوساط يلحق بأجحدهما بالظن . وما وقع فيه الشك , 
استفتي فيه القلب . 


الجنس الثاني : ما يقتضي حرمة غير مؤيدة . ويتعلق بعدد , وهو ثلاثة أنواع . 
14 1 
الأول : الجمع بين الاختين من النسب أو الرضاع » سواء الاختان من الأبوين 
أو من أحدهما . فلو نكحهما » بطل نكاحهما . وإن نكحها مرتباً » بطلت الثانية. 
2 4 
فإن وطئها جاهلا بالحكم 2( فعليها العدة ولها مهر المثل 04 وله وطء الاولى وإن كانت 
الثانية في العدة . لكن المستحب أن لا يفعل . ش 


ولو طلق امرأته طلاقاً بائناً ٠‏ فله نكاح أختها في عدتها ء وإن كان رجعياً » لم 

تحل أختها حتى تنقضى عدتها . فلو ادعى أنها أخبرته بانقضاء العدة . والوقت 
عمل ب وقالت: © ل تتققن 4 فرجهان ١‏ أصحهما وهوانصه فق :ل الاملاء 216 أن لله 
نكاح أختها . ولو طلق الأولى » لم يقع . ولو وطثها . لزمه الحد . لزعمه انقضاء 
عدتها . وقال الحليمي والقفال : ليس له نكاح اختها . لأن القول قولها في العدة . 
وعلى هذا . لو طلقها وقع . ولووطئها . فلا حد » وتجب النفقة على الوجهين . لأنه 


)١(‏ الذي ذكره الإمام أن غير المحصور هو الذي يعسر عده وقد حكاه الرافعي عنه على وجهه وشوحح 


الشيخ فيما ذكره . 
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كل ترلدافي «التماط سقها . ولو طلق زوجته الآمة طلاقاً ا ثم اشتراها ' 
فله نكاح أختها في الحال , وكذا لو اشتراها قبل الطلاق » لأن ذلك الفراش انقطع . 


فرع : : يحرم الجمع بين المرأة وبنت أخيها وبنات أولاد أخيها . وكذا بين 
المرأة وبنت أختها وبنات أولاد أختها 3 سواء كانت العمومة والخؤولة من النسب أو 
الرضاع . 

وضبط تحريم الجمع بعبارات . 

إحداهن : يحرم الجمع بين امرأتين بينهما قرابة أو رضاع ولو كانت إحداهما 
45 لحرت الجاكجة هما : 

الثانية : يحرم بين كل امرأتي تين بينهما قرابة أو رضاع يقتضي المحرمية . 

الثالثة : يحرم بين كل امرأتين بينهما وصلة قرابة أو رضاع لوكانت تلك الوصلة 
بينك وبين امرأة لحرمت عليك . وقصدوا بقيد القرابة والرضاع الاحتراز عن الجمع 

1 

بين المرأة وام زوجهاوبنت زوجها » فإن هذا الجمع غير محرم وإن كان.يحرم النكاح 
بينهما لو كان أحدهما ذكرا . لكنه ليس بقرابة ولا رضاع » بل مصاهرة . وليس فيها 
رحم يحذر قطعها . بخلاف الرضاع والقرابة . 

فرع : يحرم الجمع بين المرأة وبنتها . لدخولهما في الضابط . فلو نكحهما 
معاً . بطل نكاحهما . 

ولو نكحهما في عقدين . فالثانية باطلة فإن كانت الثانية البنت » جاز أن 
ينكحها إن فارق الام قبل الدخول . 


ل 0 يخور الجمع بين بنت الرجل وربيبته » وبين المرأة وربيبة زوجها من 
امرأة 20 ع اع الرحل من اموا حه مق إبيذ) لابهالاكحرم الماكحة بتقدير 
ذكورة أحدهما . 


فصل ا 00 


0 لكن يجوز الجمع جنيما في تقسن: الملك فإذا اشنترى انين 
أو امرأة وعمتها أو خالتها مما أوامتعاققين » صح الشراء . وله وطء أيتهما شاء . 
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فإذا وطىء واحدة . حرم عليه وطء الاخرى . لكن لا يجب به الحد » لآن له طريقاً 
إلى استباحتها » بخلاف مالو وطىء أخته من الرضاع وهي ملكه فإنه يحد علي 
قول . لأنه لا يستبيحها بحال , ثم الثانية تبقى حراماً كما كانت , والاولى حلالاً كما 
كانت . فلا يحرم الحرام الحلال #كن مجهت أل لأ يطا الأزل. حص شرق 
الثانية . 

وعن أبي منصور بن مهران<2 أستاذ الأودني ‏ أنه إذا أحبل الثانية ». حلت » 
وحرمت الأولى ؛ وهو غريب ٠.‏ ثم لا تزال غير الموطوءة محرمة عليه » حتى يحرم 
الموطوءة على نفسه . إما بإزالة ملك . كبيع كلها أو بعضها . أو هبة مع الاقباض ١‏ 
أو بالاعتاق . وإما بإزالة الجلّ بالتزويج أو الكتابة » ولا يكفي الحيض والاحرام 
والعدة عن وطء شبهة . لأنها أسباب عارضة لم تزل الملك ولا الاستحقاق . فكذا 
الردة لا تبيح الأخرى . وكذا الرهن على الأصح . 

ولو باع بشرط الخيار » فحيث يجوز للبائع الوطء . لا تحل به الثانية » وحيث 
لذ يجوز وجهان . قال الامام : الوجه عندي القطع بالحل . ولا يكفي استبراء 
الاولى . لأنه لا يزيل الفراش . وعن القاضي حسين . أن القياس الاكتفاء . لأنه يدل 
ظ على البراءة . وعن القاضي أبي حامد قال : غلط بعض أصحابنا فقال : إذا قال : 
حرمتها على نفسي نفسي ء حرمت عليه » وجلت الآخرى . 

ثم إذا حرمها بالأسباب المؤثرة . فعاد الحل . بأن باعها . فردّت عليه بعيب أو 
إقالة » أو زوجها فطلقت . أو كاتبها فعجزت » لم بجر له وطوعا سي يستبرئها ' 
لحدوث الملك . فإذا استبرأها ؛ فإن لم يكن وطىء الثانية بعد تحريم الأولى » فله 
الآن وطء أيتهما شاء . وإن كان وطثها . 00 العائدة حتى تحرم الأخرى . 

فرع : الوطء في الدذبر كالقبل ع فتحرم الأخرى به. وفي اللمس والقبلة 
والنظر بشهوة مثل الخلاف السابق في حرمة المصاهرة . 

فرع : ملك أختين إحذاهما تجوسية . أو أخمة يرضاع » فوطئها بشبهة . 
)١(‏ قال ابن قاضي شهبة : ذكره العبادي بعد الوليد النيسابوري وقبل القاضي أبي حامد وحكي عن أبي 


طاهر الزيادة عنه في مسائل . 
انظر ( طبقات الشافعية لابن قاضي شهبة 150/١‏ ) - ( طبقات الفقهاء للعبادي ص 725 ) . 
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جاز 1 الأخرئى ٠‏ لأن الأولى محرمة ٠.‏ لل فلك مأ وبنتها » ووطء إحداهما 5 
حرمت الأخرى أبداً 5 فلو وطىء الأخرى بعد ذلك جاهالٌ بالتحريم » حرمت الاولى 
أيضاً أبدأ . وإن كان عالماً , » ففى وجوب الحد قولان . إن قلنا : لا .» حرمت الاولى 
د 


فصل : ملكها ولم يطأء أو وطىء ء ثم نكح أختها أوعمتها ‏ يخ التكاح ء 
وحلت المنكوحة 3 :وحرمت المملوكة . ولو نكح امرأة 34 ثم ملك أختها » فالمملوكة 
حرام :ودال جل الصكومة ش 
انقضاء العدة , كالرجعية : 

أختها لعفن البينونة » وكذا 0 


ولو كان تحته صغيرة . وكبيرة مدخول بها . فارئدت الكزرةةه وازضعت اما 
في عدتها الصغيرة » وقف نكاح الصغيرة . فإن أصرت الكبيرة حتى انقضت العدة ‏ 
ففي نكاح الصغيرة ». بحاله . وإن أسلمت في العدة . بطل نكاح الصغيرة ٠.‏ 

وفي بطلان نكاح الكبيرة قولان نذكرهما إن شاء الله تعالى في نظير المسألة في 
الرضاعٍ . قال الشيخ أبو علي : أظهرهما : لا يبطل كما لو نكح أختاً على أخت لا . 
تبطل الاولى . وكذا الحكم لو كانت المرضعة اكيت الكبيرة . 1 

تم على الروج الصخيرة تضاب الضمئ + #وللكبيرة ١‏ العاف وبر ينالوج 
المرضعة بنصف مهر مثل الصغيرة على الأظهر » وبكلّه في قول .» وبجميع مهر مثل 
الكبيرة على الأظهر إن أبطلنا نكاحها . 

النوع الثاني : في قدر العدد المباح » ولا يجوز للحر أن ينكح أكثر من أربع 

:. فلو نكح خمسا في عقد . بطل نكاحهن ٠‏ وإن نكحهن مرتبا 0 
ال اه امم القد ور ل و 
البواقي قولا تفريق الصفقة 3 والأظهر الصحة(2)2 , 


)1( قال الأذرعي : إذا وطىء الزائدة على الأربع ومثله يجوز أن يجهله فلا حد وإن علم فوجهان ووطه - 
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ولو نكح سبعاً فيهن أختان . بطل الجميع . 

ولو كان تحته أربع فأبانهن , فله نكاح أربع بدلهن وإن كن في العدة . ولو أبان 
واحدة » فله نكاح اخرى في عدة المبانة . 

ولو وطىء امرأة بشبهة . فله نكاح أربع في عدتها. ولو كانت المفارقة 
رجعية . لم تجز . وأما العبد . فلا يجوز أن يزيد على امرأتين9؟ .. 

فرع لابن الحداد : نكح ست نسوة ء ثلاثاً في عقد » وثنتين في عقد ء 
وواحدة في عقد . ولم يعلم المتقدم » فنكاح الواحدة صحيح على كل تقدير, لأنها 
لا تقع إلا أولة , أو ثالثة » أو رابعة » فإنها لو تأخرت عن العقدين . كان ثانيهما 
باطلا » فتقع هي صحيحة . وأما البواقي . فقال ابن الحداد : لا ينبت نكاحهن . 
لأن كل واحد من عقديهما يحتمل كونه متأخراً باطلاً » والأصل عدم الصحة . 

قال الشيخ أبو علي : ما ذكره ابن الحداد غلط عند عامة الأصحاب ٠»‏ بل يصح 
مع نكاح الواحدة . إما الثنتان » وإما الثلاث . وهو الذي سبق منهما . ولا نعرف 
عينه فيوقف ٠‏ ويسأل الزوج . فإن ادعى سبق الثنتين وصدقتاه ثبت نكاحهما وإن 
ادعى سبق الثلاث . وصدقنه . فكذلك . وإن قال : لا أدري » أم لم يبين » فلهن 
طلب الفسخ . وإن رضين بالضرر. لم ينفسخ . وعلى الزوجة نفقة الجميع مدة 
التوقف . فإن مات قبل البيان » اعتدت من لم يدخل بها عدة وفاة » ومن دخل بها 
بأقصى الأجلين من وفاةٍ واقراءٍ .» ويدفع إلى الفردة ربع ميراث النسوة . لاحتمال 
صحة نكاح ثلاث معها ثم يحتمل أن يكون الصحيح معها نكاح الثلاث . فلا يستحق 
غير الربع المأخوذ . ويحتمل صحة نكاح الثنتين » فيستحق الثلث . فيوقف ما بين 
الثلث والربع » وهو نصف سدس بين الواحدة والثلاث . لا حق للثنتين فيه » ويوقف 
الثلثان بين نصيب النسوة . بين الثنتين والثلاث . لا حق للواحدة فيه . فإن أردن 


إحدى الخمس المعقود عليهن دفعة كوطء الخامسة قاله الدارمي . وقول الشيخ فيهن اختان في معنىٍ 
الأختين لا تحل له كمحرم وملاعنة أو ثنية أو مجوسية . قال الأذرعي . والقياس البطلان فيها قطعا 
والصحة في الباقي على الأصح وكذلك الحكم لو كان فيهن أمة وهو لا يخاف العنت .. فإن كان ممن 
تباح له الامة بطل في الجميع . قاله القاضي أبو الطيب في المجرد . 

. الثلاث للعبد كالخمس للحر فيما ذكرناه‎ )١( 
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الصلح قبل البيان » فالصلح في نصف السدس بين الواحدة والثلاث ٠‏ وفي الثلثين 
بين الثلاث والثنتين . 1 
وأما المهر . فللمفردة المسمى . وأما البواقي ١‏ فإن دخل بهن » قابلنا المسمى 

لإحدى الفرقتين ومهر المثل بالمسمى للفرقة الاخرى ومهر مثل الاولى » وأخذنا أكثر 
القدرين من التركة » ودفعنا إلى كل واحدة منهن الأقل من مسماها ومهر مثلها . 
ووقفنا الباقي . 

مثاله : سمى لكل واحدة مائة » ومهر مثل كل واحدة خمسون » فمسمى 
الثلاث ومهر مثل الثنتين أربعمائة » وهي أكثر من مسمى الثنتين ومهر مثل الثلاث » 
فنأخذ من التركة أربعمائة » وندفع إلى كل واحدة خمسين » ونقف الباقى وهو مائة 
وخمسون [ منها (2 مائة بين النسوة الخمس . وخمسون بين الثلاث وللورثة . فإن 
بان صحة نكاح الثنتين » فالمائة لهما والخمسون للورثة وإن بان صحة الثلاث فالمائة 
والخمسون لهن . وإن لم يدخل بواحدة » أخذنا من التركة أكثر المسميين » 
نعطي في الحال واحدة شيئًا . والأكثر في المثال المذكور ثلاثمائة » فنقف مائتين 
الثلاث والثنتين » ومائة بين الثلاث والورثة . وإن دخل بإحدى الفرقتين » أخذنا 
الأكثر من مسمّى المدخول بهن فقط . ومن مهر مثلهن مع مسمى الفرقة الاخرى , 
وأعطي الموطوءات الأقل من المسمى ومهر مثلهن . ففي المثال المذكور . إن دخل 
بالثنتين » فمهر مثلهما مع مسمى الثلاث أربعمائة » وذلك أكثر من مسمى الثنتين » 
فنأخذ أربعمائة » ونعطى كل واحدة من الثنتين خمسين . ونقف مائة بينهما وبين 
الثلاث . ومائتين بين الثلاث والورثة . فإن بان صحة نكاح الثنتين » دفعنا المائة 
إليهما » والباقي للورئة . وإن بان صحة نكاح الثلاث . دفعتاها مع المائتين إليهن » 
وإن دخل بالثلاث . فمهر مثلهن مع مسمى الثنتين ثلاثمائة وخمسون 3 وذلك أكثر من 

مسمى الثلاث ٠‏ فتأخذ ثلاثمائة وخمسين ٠‏ ونعطي كل واحدة من الثلث خمسين 
0 ؛ ونقف الباقي وهو مائتان . منها مائة وخمسون بين الثنتين وت ٠‏ والباقي 
بين الثنتين والورئة . فإن بان صحة نكاح الثلاث ء أعطيناهن مائة وخمسين . والباقي 
. للورئة . وإن بان صحة نكان الثنتين » أعطيناهما المائتين . 
قال الشيخ أبو على : فإن كانت المسألة بحالها , نكح أربعاً أخر في عقد 


)0( سقط في الأصل والمثبت.من « ط » , 
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رابع » ولم يعرف الترتيب . لم يحكم بصحة نكاح الواحدة » لاحتمال وقوعه بعد 
الأربع . فإن مات قبل البيان ٠.‏ وقفنا ميراث زوجات . ولا نعطي واحدة منه شيئا . 
وأما المهر. فإن دخل بهن . أخذنا لكل واحدة: الأكثر من مسماها ومهر مثلها. 
وأعطيناها أقلهما » ووقفنا الباقي بينها وبين الورثة . فإن لم يدخل بواحدة منهن ؛ 
'فيحتمل أن يكون الصحيح نكاح الأربع ٠»‏ ويحتمل أن تكون ا الثلاث'. أو ' 

مع الثنتين . فينظر مهر الأربع وحده . ومهر الواحدة مع الثلاث . ثم مع الثنتين ع 
ويؤخذ أكثر المقادير الثلاثة ٠‏ ويوقف . وإن دخل ببعضهن . أخذ للمدخول بها أكثر. 
مهزيها. وتعطى منه أقلهما . ويوقف الباقي بينها وبين اير وأخذ لغير المدخول 
بها مسماها . فيوقف بينها وبين الورثة .. 

النوع الثالث : استيفاء عدد الطلاق ساس اووس ا 

الكتصة دقعة و أكثر قبل الدخول أوايعقة'ء لم يل له ذكاسها حثى تنكح زوجاً خيره 
ويطأها ويفارقها وتنقضي عدتها من(" , وإذا طلق العبد طلقتين » فكطلاق الخر 
ثلاث . ولو عتق بعد ذلك . ٠‏ لم يؤثر. ويشترط أن يكون الوطء' في نكاح صحيح . 
وفي قول ا ل م ا 
الشبهة . والمذهب الأول . ويشترط تغييب جميع الحشفة في الفرج » وبه 7 
أحكام الوطء كلها . وقال البغوي : إن كانت بكراً ٠‏ فأقله الافتضاض بآلته . 
قطعت حشفته . إن بقي من ذكره دون قدرها. لم يحل 0 
أحل . وإن بقي أكثر من قدرها . م كقى تغريت قدر خشفة هذا الشتخص على الأضصح . 
وقيل : يشترط تغييب جميع البافي » سواء .كان قوي الانتشار.. أؤ ضعيفه فاستعان 
بإصبعه أو أصبعها , فإن لم يكن انتشار أصلاً . لتعنين أو شلل أو غيرهما. لم 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : الذمي إذا نكح امرأة ثم طلقها طلقة واحدة ثم نقض واسترق فأراد أن ينكحها بإذن 
سيده ملك تطليقها طلقة واحدة ولو كان طلقها طلقتين ثم التحق بدار الحرب واسترق وأراد أن ينكحها . 
قال ابن الحداد : له ذلك ويملك عليها طلقة واحدةٍ . ومن الأصحاب من منعه من ذلك . 
قال الإمام في النهاية بعد أن حكى ذلك كله في فرع من الفروع التي في أواخر الطلاق والصحيح 
الأول . قال : وما يليق بهذه المسألة أن العبد إذا طلق امرأته طلقة ؤاحدة ثُمْ عتق فيملك عليها طلقتين: 
في الحرية . ولو ظلق طلقتين ثم عتق فالذي ذكره الأصحاب جميعهم أنه لا يحل له حتى تنكح زوجاً 
غيره .قال الشيخ : رأيت لبعض: أصحابنا وجهاً غريباً أن له ذلك ل م 
ذلك في كتاب الطلاق ٠‏ انتهى كلام الشيخ . : 


يحصل التحليل على الصحيح . وبه قطع جمهور الأصحاب في كتبهم . لعدم ذوق 
العغسيلة . وحصله الشيخ أبو محمد والغزالي » لحصول الوطء وأحكامه . واستدخال 
ذكر النائم وغيره يحلل . واستدخال الماء لا يحلل 3 

قلت قلت : ولو لف على ذكره خرقة وأولج ‏ » حلل على الصحيح والله أعلم . 

فرع : يحصل التحليل بككل زوج » حر مسلم » وعبد» ومجدون ؛ 
وخصي ١‏ ذمي إذا كانت المطلقة ذمية » سواء كان المطلق مسلماً أو ذمياً . ود يشترط 
وطء الذمي في وقت لو ترافعوا إلينا لقررناهم على ذلك النكاح . 

قلت ا سس ار سر امن 
يحللانها أيضاً للمسلم » كما يحصنانها .» صرح به هيم المروذي . والله أعلم . 

والصبي الذي ان منه الجماع 4 كالبالغ على على المشهور . والطفل الذي لا 
يتأتى منه . لا يحلل على الصحيح , وعن القفال » أنه نه يحلل . 

قلت : هذا الوجه كالغلط المنابذ لقواعد الباب . ونقل الامام اتفاق الأصحاب 
أنه لا يحلل . والله أعلم . 

فرع : إذا كانت المطلقة ثلاثاً صغيرة » ووطئها زوج . حلت قطعا(١»‏ . وقيل 
في التي لا تشتهى الوجهان كتحليل الصبي . 

فرع : لووطئها في إحرامه أو إحرامها . أو الحيض . أو صوم رمضان . أو 
قبل التكفير عن ظهارها . أو ظانا أنها. أجنبية » حلت ء, لأنه وطء زوج في نكاح 
صحيح . ولو وطئها وهي في عدة وطء شبهة وقع بعد نكاحه . حلت على الأصح . 
ولو وطئها في حال ردته أو ردتها . وعاد إلى الاسلام . لم تحل ء نص عليه » 
لاضطراب النكاح . بخلاف سائر أسباب التحريم . واعترض المزني بأنه إن دخل بها 
قبل الردة » فقد حلت . وإلا . فتبين بنفس الردة . قال الأصحاب : تتصور العدة بلا 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : صورته أن يكون مطلق الثلاث لم يدخل بها وإلا فمتى دخخل بها يمتنع تزويجها 
في حال امار إذا كانت مجنونة أو اق 
وقال الشيخ أيضا : الصغيرة ة التي لا يجامع مثلها نص الشافعي في الآم ظاهر في أنه لا يحصل التحليل 
بإصابتها . ولفظه وكل زوجة حرة ومملوكة وذمية بالغ أو غير بالغ إذا كان يجامع مثلها . 


نلق كتاب النكاح / باب في موانع نكاحها 


دخول . بأن يطأها في الدبر أو فيما دون الفرج فسبق الماء » أو تستدخل ماءمء 
فتجب العدة . ولا تحل بهذه الأسباب . وكذا بالخلوة على القديم . 
٠‏ قلت :هذا الذي ذكره عن النص أنها لا تحل بالوطء في الردة . هو الصواب » 
وبه قطع جماهير الأصحاب . وقال صاحب «١‏ التلخيص » : إن اجتمعا في الاسلام 
قبل انقضاء العدة » حلت للأول . وتابعه عليه القفال. وليس بشيء . ولو طلقها 
رجعيا » باستدخال الماء قبل الدخول . ثم وطئها في العدة لم تحل 00 وإن 
راجعها في العدة , نص عليه الشافعي والأصحاب ء. وقال إبراهيم المروذي : 
قلنا : تحل بوطء الشبهة . فهنا أولى . وإلا . فلا تحل . والله أعلم . 

فرع : نكحها على أنه إذا وطئها بانت منه . أو نكحها إلى أن يطأها . أو 
على أنه إذا وطئها فلا نكاح بينهما . » فتكاح باطل » فإن شرط أنه إذا وطئها طلقها .. 
فباطل أيضاً على الأظهر . وفي قول : يصح العقد . ويبطل الشرط . ويجب مهر 
المثل . ولو تزوج بلا شرط . وفي عزمه أن يطلقها إذا وطئها » كره » وصح العقد , 
. وحلت بوطتئه . ولو نكحها على أن لا يطأها إلا مرة . أو على أن لا يطأها نهاراً . 
فللشافعي رحمه الله في بطلان النكاح أو صحته دون الشرط نصان . وقيل : قولان . 
والمذهب أنهما على حالين . فالبطلان إذا شرطت الزوجة أن لا يطأها . والصحة إذا 
شرط الزوج أن لا يطأ . لأنه حقه . فله تركه والتمكين عليها . 

ولو نكحها بشرط أن لا تحل له . فقال الامام : يجب أن تلحق بشرط ترك 
الوطء . وقال الغزالي : ينبغي أن يفسد . للتناقض . 

قلت : قول الغزالي أصح . والله أعلم . 

وفي « فتاوى » القفال : أنه لو تزوج أمة على أن لا يملك الاستمتاع ببضعها , 
فكشرط أن لا يطأ . وإن تزوجها بشرط أن لا يملك بضعها . فإن أراد الاستمتاع , 
فكذلك . وإن أراد ملك العين . لم يضر . وجميع ما ذكرناه إذا شرطه في نفس 
العقد . ولو تواطا [ على 2١7]‏ شيء من ذلك قبل العقد . وعقدا على ذلك القصد بلا 
شرط . فليس كالمشروط على الصحيح . 


)١(‏ وفي « ط )»2 وفي ه 


كتاب النكاح / باب في موانع نكاحها لق 
لاس سسا ما 0 


فرع : قال الأئمة : أسلمٌ طريق في الباب وأدفعةُ للعار. أن تزوج بعبد 
صغير » وتستدخل حشفته . ثم تتملكه ببيع أو هبة ونحوهما ء ٠»‏ فينفسخ التكاح ء 
ويحصل التحليل إن صححنا تحليل الصبي وجوزنا إجبار العبد الصغير على النكاح » 
وإلاء فلا. 

فرع : إذا قالت المطلقة ثلاثاً 5250 آخر فوطثني وفارقني . 
وانقضت عدتي منه » قبل قولها عند الاحتمال . وإن أنكر الزوج الثاني »2 » وصدق 
في أنه لا يلزمه إلا نصف المهر . فكذلك, لأنها مؤتمنة في انقضاء العدة » والوطء 
يعسر إقامة البينة عليه . ثم إن ظن صدقها . فله نكاحها بلا كراهة . وإن لم يظنه , 
استحب أن لا يتزوجها . وإن قال : هي كاذبة » لم [ يحل 21 , له نكاحها . فإن 
قال بعده : تبينت صدقها . فله نكاحها . 


قلت : قد جزم الفوراني بأنه إذا غلب على ظنه كذبها ؛ لم تحل له . و 
الغزالي على هذا . وهو غلط عند الأصحاب , وقد نقل الامام اتفاق ل 
أنها تحل وإن غلب على ظنه كذبها إذا كان الصدق ممكناً . قال : وهذا الذي قاله 
الفوراني غلط . وهو من عثرات الكتاب . ولعل الرافعي لم يحك هذا الوجه . لشدة 
والشهود . لم تحل على الأصح9» . والله أعلم . 
فرع ل سين 
بملك اليمين على الصحيح . لظاهر القران . 


)١(‏ مراد الشيخ بقوله « وإن أنكر الزوج الثاني الإصابة لا الطلاق » بدليل قوله وصدق في أنه لا يلزمه إلا 
نصف المهر وصورة المسألة أنها أقرت لزوج معين وأنكر الإصابة » وكذا لو أقرت بنكاح رجل غير معين 
أما لو أقرت بنكاح رجل معين وادعت أنه طلقها أو مات عنها فلا بد من بينة كما ذكره الشيخ قبيل دعوى 
النسب عن فتاوى البغوي . 

(؟) في دط» يكن . 

(") قال الشيخ البلقيني : الأصح عندنا الحل خلافاً للمصنف وشاهد ما صححناه نص الشافعي وتفريعهم 
على الجديد في إقرارها وجزم بما صححناه أبو الفرج الزاز في تهذيب البغوي في صورة تكذيب الزوج 
والشهود الحل من غير ذكر خلاف . 


ا كتاب النكاح / .باب في موانع نكاحها - 
222 2 م 2 ب 222 اتات اتا تك اتاد 
الثلاث . والله أعلم : 


الجنس الثالث من الموانع : رق المرأة » وهو ضربان . رقيقة يملكها . ورقيقة 
لا يملكها . 
عفن ته ء اتضخ تناح , وي لها كام من تملك يمضه . وأ مات 
زوجها . انفسخ نكاحها . 

الضرب الثاني : أمة غيره » فلا تحل للحر إلا بشروط . 

| أحدها : أن لا يكون تحته حرة يتيسر الاستمتاع بها مسلمة أو كتابية » وففي 
وجه : لا يمنع كون الكتابية تحته . فإن لم يتيسر الاستمتاع . بأن كانت تحته 
صغيرة » أو هرمة . أو غائبة » أو مجنونة .» أو مجذومة . أو برصاء . أو رتقاء » أو . 
مضناة لا تحتمل الجماع . فوجهان . أحدهما : يصح نكاح الامة . وهذا أصح عند 
صاحب ١‏ المهذب » والقاضي حسين . وقطع به ابن الصباغ وجماعة من العراقيين . 
والثاني : المنع ؛ وبه قطع الإمام والغزالي والبغوي(١2‏ . فعلى هذا . لا يصح نكاح 
الامة حتى تبين منه الحرة . 

الثاني(" : أن لا يقدر على نكاح حرة لعدم الحرة » أوعدم صداقها . فلوقدر . 
على نكاح حرة رتقاء . أو قرناء ٠‏ أو مجنونة » أو مجذومة . أو رضيعة . أو معتدة من 
غيره » فله نكاح الامة على الأصح©© . 
ولو قدر على حرة كتابية » لم تحل الأمة على الأصح » وقول الله تعالى : 9 ومن لم 
يَستَطع منكم طلا أن ينكح المُحصنات المؤمنات 9#4©) . 

قيد بالمؤمنات . لأنه الغالب . لا للاشتراط . 


)00 لم يفصح بترجيح وصحح في أصل المنهاج الجواز ولم يبين أنه من عنده فإن ذكره المحرر أن الأحوط 
أل ٠.‏ 


زقة في «ط » الشرط الثاني . 
(؟) سورة النساء الآية ( 6 ) . 


0 كتاب التكاح / باب في. موانع نكاحها اا 


ولو قدر على حرة غائبة ‏ قال الأصحاب : إن كان يخاف العنت في مدة قطع 
المسافة » أو يلحقه مشقة ظاهرة بالخروج إليها . فله نكاح الأمة . وإلا . فلا . قال 
الامام : المشقة المعتبرة » أن ينسب متحملها في طلب زوجه إلى الاسراف . 

ولو لم يجد إلا حرة لا ترضى إلا بأكثر من مهر مثلها , وهو واجده . فنقل 
البغوي : أنه لا ينكح أمة وغل المتولي جوازه 5 وقال الامام والغزالي : إن كانت 
زيافة يعد يذلها إسرافاً دلت" الا وإلا » فلا . وفرقوا بينله وبين الماء في 
التيمم . بأن الحاجة إلى الماء تتكرر . وبأن هذا الناكح لا يعد مغبوناً . 

قلت : قطع آخرون بموافقة المتولي 3 وهو الأصح(©2 م والله أعلم 5 

ولو لم يقدر على مهر » ووجد حرة ترضى بمهر مؤجل ٠‏ وهو يتوقع القدرة عليه 
عند المحل. أو وجد من يبيعه نسيئة ما يفي بصداقهاء أووجد من يستأجره باجرة 
معجلة » أو رضيت حرة بأن ينكحها بلا مهر . حلت الأمة على الأصح”" ولو أقرض 
مهرها. لم يجب القبول على المذهب . لاحتمال المطالبة في الحال . وقيل 
بالوجهين . 


ولو رضيت حرة بدون مهر مثلها , وهو يجده . لم تحل الآمة على المذهب . 
لأن المئة فيه قليلة » إذ العادة المسامحة في المهور . 


ولو وهب له مال أو جارية » لم يلزمه القبول( . وحلّت الأمة . ومن له مسكن 
وخادم . هل له نكاح الأمة . أم عليه بيعهما وصرفهما إلى طول حرة ؟ وجهان 


حكاهما ابن كج . 

)0( ما صححه هنا خالفه في 3 تصحيح الوسيط وجرى على مقالة الإمام والغزالي . 

2١‏ لأن ذمته مشغولة في الحال وقد لاا يصدق رجاؤه عند قومه الطلب عليه والثانى لا للقدرة على نكاح 
حرة . 


(9) فإن فيل صحح المصنف في التيمم في المنهاج وجوب شراء الماء بمؤجل بأجل يمتد إلى وصوله بكذا 
ماله ورضاها بالمؤجل أولى من رضا رب الماء بتأجيل تحته لأن الزوجة تمهر غالبا الحال بخلاف رب 
الدين : 
أجيب بأن في الزوجة كلفة أخرى وهي النفقة والكسوة فإنهما يجبان بمجرد عرضها عليه والفرض أن 
معسر في الحال بخلاف الماء . 


4.34 كتاب النكاح / باب في موانع نكاحها 
ص يي حيبي ب يبي _ ب ب 


قلت : أصحهما الأول . والله أعلم . 


والمال الغائب لا يمنع نكاح الأمة . كما لا يمنع ابن السبيل الزكاة . ومن هو 
معسر . وله ابن موسر . يجوز له نكاح الأمة إن لم نوجب على الابن إعفافه . وإن 
أوجبناه ٠‏ فوجهان . لأنه مستغن بمال الابن . 

قلت : أصحهما : المنع . وبه قطع جماعة . والله أعلم . 

الشرط الثالث : خوف العنت(2 . والمراد به هنا الزنا » قال الامام : ليس 
المراد بالخوف أن يغلب على ظنه الوقوع في الزنا » بل أن يتوقعه لا على الندور . 
وليس المراد بغير الخائف أن يعلم اجتنابه » بل غلبة الظن بالتقوى . والاجتناب ينافي 
الخوف . فمن غلبت عليه شهوته » وضعف تقواه. فهو خائف . ومن ضعفت 
شهوته » وهو يستبدع الزنا لدين أو مروءة أو حياءٍ » فهو غير خائف . وإن غلبت 
شهوته . وقوي تقواه . ففيه احتمالان للامام . أصحهما : لا يجوز نكاح الأمة . وبه 
قطع الغزالي , ٠‏ لأنه لا يخاف الوقوع في الزنا . والثاني : إن كان ترك الوقاع يجر 
قور اورقا ٠‏ فله نكاح الآمة . 


وأما المجبوب ٠»‏ فلا يتصور منه إلزنا . قال الامام والمتولي : ليس له نكاح 
الآمة. قال المنولي : فلونكح حرّأمة. فوجدته مجبوباًء وأرادت الفسخ , فقال الزوج : 
جب ذكري بعد التكاح ا د بأن كان الموضع مندملا , وقد 
عقد التكاح أمس . فالتكاح باطل . : وإن كان محتمالٌ » فإن صدقته ., فذاك . وإن 
كذبته » فدعواها باطلة لأن مقتضى قولها . بطلان النكاح من أصله . وقال الروياني 
في «١‏ البحر » : للخصي والمجبوب :تكح الأمة عند خوف الوقوع في الفعل المأثوم 


0 وأصل العنت المشقة . سحي به الؤنا لانة مها بالحد في'الدنيا والعقوية في الأتخرع أوالاشلكن ذلك 
قول الله عر وجل ا ات المحصنات المؤمنات » إلى قوله تعالى 
ذلك لمن خشي العنت 'منكم »* . 
والطول السعة . والمراد بالمحصنات؟ الحرائر . 
قال الروياني : وبالعنت عمومه لا خصوصه حتى لو خاف العنت من أمة بعينها لقوة ميله إليها وحبه لها 
فليس له أن يتزوجها إذا كان واجداً للطول لأن العشق لا معنى لاعتباره هنا لأن هذا تهييج من البطالة 
وإطالة الفكر . 


كتاب النكاح / باب في موانع نكاحها لك 


به. لأن العنت المشقة(2 . 

فرع : القادر على شراء أمة يتسراها لا يحل له نكاح الأمة على المذهب”" . 

ولو كان في ملكه أمة . لم ينكح أمة قطعاً . وطرد الحناطي الخلاف فيه » 
فعلى المذهب لور كانت الأمة التي يملكها غير مباحة » فإن وفت قيمتها بمهر حرة » أو 
ثمن أمة يتسراها. لم ينكح الأمة . وإلا. فينكحها . 

الشرط الرابع : كون الأمة المنكوحة مسلمة . ولا يشترط كونها لمسلم على 
الأصح . ويجوز للحر الكتابي نكاح الأمة الكتابية على الأصح” . ويقال : 
الأظهر . ولا يجوز نكاحها للعبد المسلم على المشهور . 

وأما نكاح العبد المسلم الأمة المسلمة . فسيأتي إن شاء الله تعالى في « باب . 
نكاح المشرك » . 

والعبد الكتابي . ينكح الأمة الكتابية إن نكحها الحر الكتابي . وإلاء 
فوحهان . أصحهما : الجواز . 

قلت : ونكاح الحر المجوسي والوثني الأمة المجوسية والوثنية » كالكتابي الأمة 
الكتابية . والله أعلم . 

فرع : للحر المسلم وطء أمته الكتابية دون المجوسية والوثنية » كالنكاح في 
حرائرهم . 

فصل : من استجمع شروط نكاح الأمة . ليس له نكاح أمة صغيرة لا توطأ 


(1) قال ابن عبد السلام : وينبغي جوازه للممسوح مطلقاً لانتفاء محذور رق الولد . 

(؟) وعبر في المنهاج بالاأصح لأمنه العنت مع وجودها فلا ضرورة به إلى رق ولده . 

(*) قال الشيخ البلقيني : ليس فيه تعرض لاعتبار الشروط الباقية من خوف العنت ونحوه وكلامه أولاً يدل 
على ذلك أيضاً لكن ظاهر القولين يدل على أن الشروط في حق المؤمن بدليل قوله تعالى : « ومن لم 
يستطع منكم طولا أن ينكح المحصنات المؤمنات » الخ . 
فالذي اعتقده أن الشروط إنما تعتبر في حق المؤمنين الأحرار . انتهى كلام الشيخ . وقال الأذرعي في 
التوسط : واعلم أن محل الخلاف فيما يظهر إذا كان الحر الكتابي يخاف العنث ولا يجد طول حرة وإلا 
فيمتنع ذلك عليه كالمسلم بالنسبة إلى الامة المسلمة . ولهذا قال المتولي على وجه الجواز فصارحكم 
الذمي معها كالحر المسلم مع الامة المسلمة . 


34 كتاب النكاح / .باب في موانع نكاحها 


على الأصح . لأنه لا يأمن بها العنت . ومن بعضها رقيق كالرقيقة . لا ينكحها حر إلا 
بالشروط , ولو قدر على نكاحها . فهل يباح له نكاح الرقيقة المحضة ؟ فيه تردد 
للومام » لأن إرقاق بعض الولد أهون من إرقاق. كله20 , 

وحكي عن بعض الأصحاب أن من بعضه رقيق كالرقيق » فينكح الآمة مع 
القدرة على الحرة 3 لأنه كالرقيق في الولاية والنظر0" . 
غيره » وفي القديم قول ان اقرف لذ بحري عليهم الرق ٠‏ فيكون ولد العربي ع 2 


وهل على الزوج قيمته كالمغرور؟ أم لا شيء عليه لأن السيد رضي حين زوجها 
عربياً ؟ فيه قولان . 


فرع : في « فتاوى » القاضي حسين : أنه لو زوج أمته بوك طول حرفت 
فأولدها 2 فالأولاد أرقاء 3 لأن شبهة التكام > كالتكاج الصحيح . 


فصل : نكح الحر أمة بشروطه 29 ات حرة8), ٠‏ لا ينفسح 
نكاح الأمة< 3" وقال المزني :| ينفسخ . 


فصل اع سا دن بيه اأ انرو لعز عاد 
الأمة » فنكاح الأمة باطل”؟ ونكاح الحرة صحيح على الأظهر© . وإن كان ممن 


)١(‏ قال في الخادم : هذا بناه الإمام على القول بأن وآ المبعضة ينعقد كامة مبعضاً فإن الإمام جزم بذلك 
هنا فقال ل مود 
رجحه الرافعي في بعض المواضع امتنع نكاح الآمة قطعاً . 
وأشار في المهمات إلى عدن حر الدد ارين 

(؟) عبارة الإمام « ومن نصفه حر ونصفه عبد ينكح أمة مع القدرة على نكاح الحرة » نص الأصحاب عليه 
لأن ما فيه من الرق حطه عن الكمال وأخرجه عن الولاية . انتهى وحكي البناء على المفعول . وعبارة 
الرافعي « وحكى بعض الأصحاب » . 

زضة أي بشروط نكاح الآمة . 

(5) بعد يساره . 

(0) لقوة الدوام ولهذا الإحرام والعدة والردة تمنع ابتداء التكاح دون دوامة . 

)5( كأن يقول لمن قال له زوجتك بنتي وأمتي قبلت نكاحهما . 

. أي قطعاً لأن شرط نكاحها فقد الأمة‎ (372١ 

(4) من قول تفريق الصفقة . 


كتاب التكاح / باب في موانع نكاحها ١لا‏ 
لح ال ات ال ا ا ا ا 001 


يحل له نكاح الأمة » بأن وجد حرة تسمح بمهر مؤجل . أو بلا مهرء أو بدون مهر 
المثل » أو حرة كتابية » وقلنا : إن هذه المعاني لا تمنع نكاح الأمة » بطل نكاح الآمة 
5 1 الحرة طريقان . أظهرهما عند الامام ويه قال صاحب 
« التلخيص » : أنه على القولين . وقال ابن الحداد وأبو زيد وآخرون : يبطل قطعاً 
لأنه جمع ب بين امرأتين يجوز إفراد كل منهما ء ولا يجوز الجمع . فأغيه الاحتين .: 
ا ار ا 00 


ولو جمع بين مسلمة ووثنية » أو أجنبية ومحرم ‏ أو خلية ومعتدة أو مزوجة » 
فهو كالجمع بين الحرة والامة لمن لا تحل له الأمة . وإذا صححنا نكاح من تحل له » 
فقد سبق في « تفريق الصفقة » قول : إنها تستحق جميع المسمى . وأن المذهب 
أنها لا تستحق جميعه . بل تستحق مهر المثل في قول . وما يخص مهر مثلها من 
المسمى إذا وزع على مهر مثلها ومهر مثل الأخرى في قول . فإن قلنا : تستحق 
جميع المسمى . فللزوج الخيار في فسخ الصداق والرجوع إلى مهر المثل كما ذكرنا 
في باب ١‏ التفريق » . وإن قلنا : تستحق مهر المثل » فلا فسخ . إذ لا فائدة فيه » 
| فإنه لو فسخ لرجع إليه . وإن قلنا : تستحق حصة مهر المشل من المسمى . قال 
الشيخ أبو علي : إن كان المسمى مما يمكن قسمته . كالحبوب . فلا خيار . وإن 
كان مما لا يمكن . كالعبد . فله الخيار . لتضرره بالتشقيص . فإن فسخ . فعليه مهر 
المثل . 


بعلم ان الجميع بين من يحل ومن لا يحل . يتصور بأن يكون المزوج 
0ه ٠‏ بأن زوج أمته وبنته » أو كان وكيلاً لوليين ٠‏ أو ولي إحداهما ووكيلاً في 
الأاخرى 

وموضع الخلاف إذا قال: زَوّجَنَك هذه وهذه بكذاء فقال: قبلت نكاحهما 
بكذا 3 فأما إذا قال : : زوجتك بنتي هذه وزوجتك امتي هذه . فقال : : قيلت نكاح 
بنتك . وقبلت نكاح أمتك » أو اقتصر على قبول نكاح البنت لكا البنتد صجيح 
بلا خلاف . ولو فصل المزوج ٠‏ وقال الزوج : قبلت نكاحهما . أو - جمع المزوج . 
وفصل الزوج . فهل هو كما لو فصلا جميعاً . أو كما جمعا جميعاً ؟ وجهان . 
أصحهما : الأول . 


ف كتابت التكاح / باب فى موانع نكاحها 
2 ءٍ 


وفي الأمة 06 1 


ولو قال : زوجتك بنتي . وبعتك هذا الزق من الخمر بكذا . فقبلهماء أو 
زوّجتك بنتي وابني بني أو فرسي , أو وهذا الزق . صح نكاح البنت على المذهب , لأن 
المضموم لا يقبل النكاح . فلغا : وقيل بطرد القولين . فإن صححنا » فلها مهر المثل 
إن قلنا فيمن جمع بين محللة ومحرمة : للمحذلة مهر المثل . وإن قلنا هناك : لها 
حصة مهر المثل من المسمى . فقال البغوي : يجب لها هنا جميع المسمى . لتعذر 
التوزيع . 

قلت : ولو تزوج أمتين في عقد . بطل نكاحهما قطعاً كالأختين . وجميع ما 
ذكرناه في نكاح أمة غيره . أردنا به غير أمة ولده . وأما أمة ولده. ففيها خلاف 
وتفصيل يأتي إن شاء الله تعالى في « الباب العاشر» . والله أعلم . 


الجنس الرابع من الموانع : الكفرة . 
الكفار ثلاثة أصناف . 


أحدها : الكتابيون . فيجوز للمسلم مناكحتهم”22 . سواء كانت الكتاببة ذمية 
أو حربية » لكن تكره الحربية29 . وكذا الذمية على الصحيح . لكن أخف من كراهة 
الحربية”"©. والسراد بالكتابيين : اليهود والنصارى”؟». فأما المتمسكون بكتب سائر 
الأنبياء الأولين. كصحف شيث وإدريس وإبراهيم وزبور2”“» داود صلوات الله وسلامه 


. لقوله تعالى : فإ والمحصنات من الذين أوتوا الكتاب من قبلكم 4 . أي حل لكم‎ )١( 

(؟) ليست بدار الإسلام لما في الإقامة بدار الحرب من تكثير سوائهم ولأنها ليست تحت قهرنا. وقد 
تسترق وهي حامل منه فلا تصدق ذ في أنها حامل من مسلم ولما في الميل إليها من خوف الفتنة . 

(*) والثاني لا تكره لأن الاستفراش إهانة والكافرة جديرة بذلك هذا إذا وجد مسلمة وإلا فلا كراهة كما قاله 
الزركشي . 

(5) لقوله تعالى : ط أن تقولوا إنما أنزل الكتاب على طائفتين من قبلنا 4 واليهود والنصارى خذلهم الله 
ومزقهم كل ممزق فاشتقاق اليهود من يهود بن يعوف والنصارى من ناصرة قرية بالشام كان مبدأ دين 
النصارى منها . 

,20 بفتح أوله وضمه . 


كتاب النكاح / باب في موانع نكاحها | رف 
يي ا اج فو 


عليهم . فلا تحل مناكحتهم على الصحيح . 

الصنف الثانى : من لا كتاب له ولا شبهة كتاب . كعبدة الأوئان والشمس 
والنجوم والمعطلة والزنادقة والباطنية والمعتقدين مذهب الاباحة وكل مذهب كفر 
معتقده » فلا تحل مناكحتهم . 

الصنف الثالث : من لا كتاب لهم . لكن لهم شبهة كتاب وهم المجوس . 
وهل كان لهم كتاب ؟ فيه قولان . أشبههما : نعم ء وعلى القولين لاا تحل 
مناكحتهم , لأنه لا كتاب بأيديهم . ولا نتيقنه من قبل . فنحتاط . وقال أبو اسحاق 
وأبو عبيد ابن حربويه : يحل إن قلنا : كان لهم كتاب . وهذا ضعيف عند 
الأصحاب . 

فرع : الكتابية كالمسلمة في النفقة والقسم والطلاق وعامة أحكام النكاح . 

لكن لا توارث بينها وبين المسلم(22 . ولا تغسله إذا اعتبرنا نية الغاسل ولم نصحح 
نيتها . وإذا طهرت عن حيض أو نفاس . ألزمها الزوج الاغتسال . فإن امتنعت , 
أجبرناها عليه(" واستباحها وإن لم تنو. للضرورة . كما تجبر المسلمة المجنونة . 
وعن الحليمي تخريجاً على الاجبار على الغسل . أن للسيد إجبار أمته المجوسية 
والوثنية على الاسلام ؛ لآن حل الاستمتاع يتوقف عليه . والصحيح خلافه . لأن 
الرق أفادها الأمان من القتل فلا تجبر كالمستأمنة » وليس كالغسل . فإنه لاا يعظم 
الأمر فيه . واختلف نص الشافعى رضى الله عنه فى إجبار زوجته الكتابية على غسل 
الجنابة . وقال الجمهور : في إجبارها قولان . وقيل : الاجبار إذا طالت المدة وكانت 
النفس تعافها » وعدمه في غير هذا الحال . 


وأا المسلمة » فهى مجبرة على الغسل من الجنابة » كذا أطلقه البغوي . 
قلت : ليس هو على إطلاقه » بل هو فيما إذا طال بحيث حضر وقت صلاة » 
)١(‏ بخلاف القذف . فإن في قذفها التعزير كما سيأتي . 
)١(‏ أي للحليل إجبارها على ذلك إذا طهرت لتوقف حل الوطء عليه » وقضية هذا أن الحيض لا يجبرها 


على ذلك لاعتقاد الحل عند الانقطاع لكن قال القاضي أبو الطيب : لا أعرف أحداً من أصحابنا فرق 
بين الشافعي والحنفي . قال البلقيني : ووجه أن هذا لا يتوقف عليه كمال الاستمتاع . 
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فأما إذا لم تحضر صلاة . ففي اجبارها القولان ٠‏ وهما مشهوران حتى في 
« التنبيه » . والأظهر من القولين الاجبار . والله أعلم . | 

وت العبلية أو الكتابية على التنظف . بالاستحداد , وقلم الأظفار . وإزالة 
شعر الابط . والأوساخ إذا تفاحش شيء من ذلك بحيث نفر التؤاق » فإن كان لا يمنع 
الكتابية أكل الخنزير للاستقذار, وفي كل ما يمنع كمال الاستمتاع . والأظهر أن للزوج 
المنع منه . وله المنع من أكل ما يتأذى من رائحته كالثوم والكراث على الأظهر . 
وقيل : قطعاً . وله المنع من شرب ما تسكر به . وفي القدر الذي لا يسكر القولان . 
ويجريان في منع المسلمة من هذا القدر من النبيذ إذا كانت تعتقد إباحته . وقيل 
يما عا لآن ذلك القدر لا ينضبط ويختلف باختلاف الأشخاص . ومتى 
وله منعها من لبس جلد الميتة قبل دباغه ولبس ماله رائحة كريهة . 

ويمنع الكتابية من البيع والكنائس . كما يمضع المسلمة من الجماعات 
والمساجد . 
إسرائيلية » وغيرها . 

الأول(" : التي ليست من بني إسرائيل . ولها أحوال . 

أحدها : أن تكون من قوم يعلم دخولهم في ذلك الدين قبل تحريفه ونسخه . 
فيحل نكاحها على الأظهر . وقيل : قطعا. وهؤلاء يقرون بالجزية قطعا . وفي حل 
ذبائحهم الخلاف كالمناكحة . 


الثاني 220 : أن يكون ممن يعلم دخولهم بعد التحريف وقبل النسخ . فإن 0 
تمسكوا بالحق منه . وتجنبوا المحرف منه .» فكالحال الأول . وإن دخلوا في 


. في «ط» الضرب الأول‎ )١( 
. إفة في « ط» الحال الثاني‎ 


المحرف . لم تحل مناكحتهم على المذهب . ويقرون بالجزية على الأصح 
كالمجوس وأولى للشبهة . 

الشالث0): أن تكون ممن يعلم دخولهم بعد التحريف والنسخ . فلا تحل 
مناكحتهم قطعاً . فالذين تهودوا أو تنصروا بعد بعثة نبينا كَل ٠‏ لا يناكحون . وفي 
المتهودين بين نبينا وبين عيسى عليهما السلام وجهان . أصحهما : المنع » ومن جوز 
كأنه يزعم أنا لا نعلم كيفية نسخ شريعة عيسى لشريعة موسى ككْهْ » وهل نسخت كلها 
أو بعضها . وهؤلاء لا يقرون بالجزية . ٠‏ 

الرابع : أن تكون من قوم لا يعلم متى دخلوا . فلا تحل مناكحتهم . ويقرون 
بالجزية » وبذلك حكمت الصحابة رضي الله عنهم في نصارى العرب . هكذا أطلقه 
عامة الأصحاب من المتقدمين والمتأخرين » وفيه شيء لا بد من معرفته وسنذكره في 
التضل الذي 'بعد هذا إن شاء آله تعالى , ْ 

الضرب الثاني : الكتابية الاسرائيلية . والذي ذكره الأصحاب في طرقهم ٠‏ 
جواز نكاحها على الاطلاق من غير نظر إلى آبائها أَدَحَنُوا في ذلك الدين قبل 
التحريف . أو بعده . وليس كذلك . لأنه ليس كل اسرائيلية يلزم دخول آبائها قبل 
التحريف وإن أشعر به كلام جماعة من الأئمة(2 . وذلك أن اسرائيل هو يعقوب كَل , 
وبينه وبين نزول التوراة زمان طويل » ولسنا نعلم أَدَخْل كل بني اسرائيل على كثرتهم 
في زمان موسى ككل أم بعده قبل التحريف . بل في القصص ما يدل على استمرار 
بعضهم على عبادة الأوثان والأديان الفاسدة .. وبتقدير استمرار هذا في اليهود . فلا 
يستمر في النصارى . لأن بني اسرائيل بعد بعثة عيسى كَكليخِ منهم من آمن به . ومنهم 
من صَدٌَ عنه فأصر على دين موسى . ثم من المصرين من تنصر على تعاقب الزمان 
قبل التحريف وبعده » ولكن كأن الأصحاب اكتفوا بشرف النسب وجعلوه حابرا لنقص 
دخول الآباء في الدين بعد التحريف . حتى فارق حكمهن حكم غير الاسرائيليات إذا 
دخل آباؤهن بعد التحريف . 


)١(( ْ‏ في «وط» الحال الثالث . 
((5) قال في المهمات : تعبيره بقوله « وليس كذلك » تحريف يفسد به المعنى وإنما هو وليس ذلك أي لم 
يقل ذلك لكذا بل لكذا وهو في الرافعي على الصواب . 
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وأما الدخول فيه بعد بعثة نبينا بكلنةِ . فلا تفارق فيه الاسرائيلية غيرها كما 
سنوضحه إن شاء الله تعالى . وكلام الغزالي يقتضي النظر إلى حال الآباء في 
الاسرائيليات فا » حتى يكون نكاح الاسرائيلية التي 'دخل أول آبائها في ذلك 
الدين بعد التحريف على قولين » كغير الاسرائيلية التي دخل آباؤها فيه قبل 
التحريف . لكن كلام الأصحاب يخالفه . فاعرفه وانظر كيف يمكنك تنزيل كلامه 
على منقول الأصحاب . 

فرع : الصابئون طائفة تعد من النصارى(؟2 . والسامرة2©0 طائفة تعد من 
اليهود . فإن كانوا يخالفون اليهود والنصارى في أصل دينهم ولا يتأولون نص 
كتابهم . لم يناكحوا كالمجوس . وإن خالفوهم في الفروع دون الاصول وتأولوا 
نصوص كتابهم » جازت مناكحتهم . هذا هو المذهب. وهو نصه في 
« المختصر» . وقطع به الجمهور . قال الشيخ أبو علي : وأطلق بعض الأصحاب 
قولين في مناكحتهم.. قال الامام : لا مجال للخلاف فيمن تكفرهم اليهود 
والنصارى . ويخرجونهم عنهم . لكن يمكن الخلاف فيمن جعلوه كالمبتدع فينا . 

وإذا شككنا في جماعة أيخالفونهم في الأصول أم البروع ؟ لم نناكحهم . 
والصابئون ‏ فيما نقل ‏ فرقتان . فرقة تنوافق النصارى في أصول الدين » وفرقة 
تخالفهم ‏ وهم الذين أفتى الاصطخري بقتلهم . 


فصل في الانتقال من دين إلى دين : هوثلاثة أقسام . 


)١(‏ يقال صبأ الرجل إذا مال وزاغ فيحكم ميل هؤلاء عن سنن الحق وزيغهم عن نهج الأنبياء . فيل لها 
الصابئة » ومدار مذهبهم على التعصب للروحانيين كما أن مدار مذهب الحنفاء هو التعصب للبشر 
الجسمانيين والصابئة تداعي أن مذهبها هو الاكتساب . 
ارجع إن شئت إلى مزيد تفصيل إلى الملل والنحل للشهرستاني ( 57/17 ) . 

(؟) هؤلاء كانوا يسكنون جبال بيت المقدس وقرايا من أعمال مصر ويتقشفون في الطهارة أكثر من تقشف 
سائر اليهود أثبتوا نبوة موسى وهارون ويوشع بن نون عليهم السلام وأنكروا نبوة من بعدهم من الأنبياء إلا 
لاجد . وقالوا : التوراة ما.بشرت إلا بنبى واحد يأتى بعد موسى يصدق ما بين يديه من التوراة 
ويحكم بحكمها ولا يخالفها إليه » وتشعبت السافرة إلى دوستانية وهم الألفانية وإلى كوستانية . 
والدستانية معناها الفرقة المتفرقة الكاذبة » والكوستانية معناها الجماعة الصادقة وهم يقرون بالآخرة 
والثواب والعقاب وإن شئت مزيد تفصيل فارجع إلى الملل والنحل للشهرستاني 57/1١١‏ - 35 ) . 
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الأول20 : من دين باطل إلى دين باطل . وهو ثلاثة أضر 
ا ا 00 
وعكسه . فهل يقر على ما انتقل إليه بالجزية . أم لا يقبل منه إلا الاسلام أو الدين 
الذى انتقل منه ؟ فيه ثلاثة أقوال . أظهرها : الأول » ” ثم .الثاني . 
قلت : الأصح ‏ لا يقبل من إلا الأسلام . وله أعلم . 


فعلى الأول . وخر ايف ورذوكاتك زات ندل الك وكاسها: 
كانت منكوحة مسلم » استمر نكاحه . 

'وإن قلنا : لا يقرء لم تحل ذبيحته ولا نكاحها وإذا انتقلت منكوحة مسلم , 
فكردّة المسلمة . فتتنجز الفرقة قبل الدخول وتقف على انقضاء العدة بعده . وإذا قلنا 
بالقول الثاني والثالث . وامتنع من الاسلام أ منه ومن الدين الذي انتقل منهء 
فقولان . أحدهما : يقتل كالمرتد . وأشبههما : يلحق بمأمنه كمن نبذ العهد . ثم هو 
حرب لناء إن ظفرنا به قتلناه . 

ولو تمجس يهودي أو نصراني . ففي تقريره وعدمه وما يقبل منه الأقوال . 
وقيل : يمنع التقرير قطعاً ؛ لكونه دون دينه الأول . فإن لم نقره . وأبى الرجوع . 
ففي ففى القتل والالحاق بالمأمن القولان . وعلى كل حال . لا تحل ذبيحته ولا نكاحها . 
وإن كانت منكوحة مسلم . تنجزت الفرقة إن كان قبل الدخول . وإلا . فإن أسلمت 
قبل انقضاء العدة . أو عادت إلى دينها وقنعنا به » دام التكاح .-وإلا » بان حصول 
الفرقة من وقت الانتقال . ولو تمجست كتابية تحت كتابى . فإن كانوا لا يجوزون 
كا المخوس + تسيسها حك تلم © وإلا:: قتقرهما [ذا أسلما . ولو هود أو 
تنصر مجوسي . ففي التقرير الأقوال. فإن منعناه . فالتفريع كما سبق . ولا تحل 
ذبيحته ونكاحها بحال . لأن الانتقال من باطل إلى باطل لا يفيد فضيلة . 

الضرب الثاني . ال ار ا 
فلا يقر قطعاً . وهل يقنع بعوده إلى ما انتقل منه أو دين يقر أهله عليه » أم لا يقبل إلا 
السام اوها عل سد 1لا حل ل الاسلام نه ناض قرا .ون انا هن 


. فى رط » القسم الأول‎ ) ١ 
في‎ 
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الانتقال من كتابية تحت مسلم . انفسخ نكاحها إن لم يدخل . وإن دخل فعادت إلى 
ما يقبل قبل انقضاء العدة » استمر نكاحها . وإلا ء تبين الفراق من وقت الانتقال . 
ولو تون مجوسي ء لم يقرء وفيما يقنع به الأقوال . 

الفضرب الثالث : عكس الثانى » كتهود وثنى وتنصره وتمجسه . فلا يقرء ولا 
يقبل منه إلا الاسلام قطعاً كالمرتد0): لأنه كان لا يرفلا يستفيده بباطل . وإذا تأملت 
1 حكم هذه الأضرب» علمت أن الانتقالمن دين باطل إلى [دين]02" © باطل» بطل 
الفضيلة التي كانت في الآول. ولايفيد فضيلة لم تكن في الأول. ولكن تبقى الفضيلة التي 
يشترك فيها الدينان إن قلنا بالتقرير . وعلمت أن كلامهم المطلق في الفصل السابق : 
انع ددر فى المورو راش لك القت اكت ا ل را غير 
مستمر على إطلاقه » لأن من تهود أو تنصر اليوم فقد دخل في ذلك الدين بعد النسخ 
والتبديل » وقد بينا الخلاف في مناكحته وتقريره بالجزية إذا كان الدخول من دين يقر 
أهله عليه » فإذاً إطلاقهم هناك وجزمهم بالمنع محمول على ما إذا كان الدخول فيه 
من دين لا يقر أهله كالوثنية » وهذا هو البيان الذي سبق الوعد به . 

فرع : إذا قبلنا رجوعه إلى غير الاسلام . في هذه الصورة لا نقول له : أسلم 
أو عد إلى ما كنت عليه بل نأمره بالاسلام » لكن نتركه إذا عاد إلى غيره . 

القسم الثاني : الانتقال من دين حى إلى باطل . وهو ردة المسلم والعياذ بالله » 
فلا يقبل منه إلا الاسلام . فإن أبى قتل كما سيأتي في بابه إن شاء الله تعالى . ولا 
يحل نكاح المرتد لأحد . وإذا ارتد الزوجان أو أحدهما قبل الدخول . تنجزت 
الفرقة » وبعده نقف على العدة . فإن جمعهما الاسلام قبل انقضائها . استمر 
النكاح . وإلا. بان حصول الفرقة من وقت الردة » وفي مدة التوقف . لا يحل 
الوطء » فلو وطىء . فلا حد . وتجب العدة . وهما عدتان من شخص .ء فهو كوطء 
مطلقته في عدته . واجتماعهما في الاسلام هنا كرجعته. هناك ء فيستمر النكاح إذا 


)١(‏ قال الاذرعي : هذا الكلام يقتضي أنه إن لم يسلم قتلناه كالمرتد والوجه أن يكون حاله كما قيل الانتقال 
حتى لو كان له أمان لم يتغير حكمه بذلك وإن كان حربياً لا أمان له قتل إلا أن يسلم وهذا واضح 
انتهى . 

. سقط في وط ع‎ )١( 
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جمعهما الاسلام في الحالات التي يحكم فيها بشبوت الرجعة هناك . 

ولو طلقها في مدة التوقف . أو ظاهر منها . أو آلى . توقفنا . فإن جمعهما 
الاسلام قبل انقضاء العدة . تبينا صحتها . وإلا ء فلا . وليس للزوج إذا ارتدت أن 
ينكح أختها في مدة التوقف . ولا أربعاً سواها . ولا أن ينكح أمة . فإن طلقها ثلاثاً 
في مدة التوقف . أو خالعها . جاز له ذلك . لأنها إن لم تعد إلى الاسلام .» فقد بانت 
بنفس الردة . وإلاء فبالطلاق أو الخلع . 

القسم الثالث : الانتقال من دين باطل إلى حق . وهوه باب نكاح المشرك » 
الآتي إن شاء الله تعالى . 

فرع : من أحد أبويه كتابي والآخر وثني . يقر بالجزية على المذهب . 

وأما مناكحته ومناكحة من أحد أبوه مجوسي والآخر يهودي أو نصراني أو 
ذبيحته . فإن كانت الأم هي الكتابية » لم يحل قطعا . وكذا إن كان هو الأب على 
الأظهر . هذا في صغر المتولد منهما . فأما إذا بلغ وتديّن بدين الكتابي منهما . فقال 
الشافعي رضي الله عنه : تحل مناكحته وذبيحته . فمن الأصحاب من أثبت هذا 
فولاً + ومتهب مرج قال:لا :اتن لبلوغه :وحمل النين على ما ذا كان اند | بوي بيهودياً 
والآخر نصرانيا » فبلغ واختار دين أحدهما("© . 

ولو تولد بين يهودي ومجوسية. فبلغ واختار التمجس . فعن القفال أنه يمكن 
منه . ويجري عليه حكم المجوس . وقال الامام : لا يمنع أن يقال : إذا أثبتنا له 
حكم اليهود في الذبيحة والمناكحة أن نمنعه من التمجس إذا منعنا انتقال الكافر من 
دين إلى دين . 

الباب السابع في نكاح المشرك 
فيه أربعة أطراف . 


الأول”2 : فيما يقر عليه الكافر من الأنكحة الجارية في الكفر إذا أسلم . فإذا 


)١(‏ قال في المهمات : لم يرجح شيئاً من ذلك والأصح في الرافعي في أول الصيد والذبائح عدم الحل 
وأسقطه من الروضة هناك لظنه ذكره هنا فلزم خلوها عن هذا الترجيح المُهم . انتهى . 
)١(‏ في «دطء الطرف الأول . 


وإن أسلم وتحته مجوسية أو وثنية أو غيرهما ممن لا يجوز نكاحها من 
الكافرات . وتخلفت هي . فإن كان قبل المسيس . تنجزت الفرقة . وإن كان بعده 
وأسلمت قبل انقضاء العدة » استمر النكاح . وإلا . تبينا حصول الفرقة من وقت 
إسلام الزوج . وإن أسلمت المرأة. وأ ضر الروج على كفرة أي كفر كان . 
فالحكم كما لو أسلم وأصرت على على التوثئن : وإن كلها عا ٠‏ بقيا على النكاح سواء 
فيه جميع أنواع الكفر وقبل المسيس وبعذه 2 والاعتبار في الترتيب والمعية 3 باجر 
كلمة الاسلام لا بأولها . 


ولو نكح كافر لابنه الصغير صغيرة » فإسلام الأبوين أو أحدهما قبل بلوغهما 
كإسلام الزوجين أو أحدهما . 

ولونكح لطفله بالغة وأسلم أبو الطفل والمرأة معاً. قال البغوي: يبطل 
النكاح لأن إسلام الولد يحصل عقب اسلام الأب فيقدّم اسلامهما على إسلام 
الزوج » لكن ترتب إسلام الولد على إسلام الأب ا ا د 
فلا يظهر تقدم إسلامها على اسلام الزوج(2 : قال : وإن أسلمت عقب إسلام 
الأب . بطل النكاح أيضاً ؛ لآن اسلام الولد لاد ٠»‏ وإسلامها يحصل 
بالقول . والحكمي يكون سابقاً للقولي . فلا يتحقق إسلامهما معاً . 

فرع : حيث توقفنا في النكاح وانتظرنا الحال إلى انقضاء العدة . فطلق قبل - 
انقضائها . فطلاقه موقوف . فإن اجتمعا على الاسلام في العدة . تبينا وقوعه . ويعتد 
من وقت الطلاق . وإلاء فلا طلاق . وقيل : في الطلاق قولا وقف العقود . ففي 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : ما قاله البغوي في ذلك هو الفقه . وقول المصنف تبعاً لاصله لكن ترتب إسلام 
الولد الخ ضعيف فالحكم للتابع متأخر عن الحكم المتبوع وحينئذ فلا يحكم للولد بالإسلام حتى يصير 
الاب مسلماً وذلك مقتضى للتقدم في إسلام الأب والتأخر في إسلام الولد بالزمان . وبه يظهر تقدم 
إسلام الزوجة على إسلام الزوج والله أعلم انتهى . 
وما قاله البغوي نقلا في الخادم عن القاضي الحسين والمتولي والخوارزمي ثم ذكر كلام شيخه البلقيئي 
ولم يعزه له ثم ذكر بحث الشيخ السبكي أن العلة هل تقارن المعلول أو تتأخر عنه . فإن قلنا تقارن صح 
بحث الرافعي وإن قلنا بالتأخر اتجه ما قاله البغوي . 
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7 لا يقع وإن اجتمعا في الاسلام قبل انقضاء العدة . وطردا فيما إذا أعتق عبد 

أبيه على ظن حياته . فبان ميتاً. كما لو باعه على ظن حياته فبان ميتا . والمذهب 
الأول . لأن الطلاق والعتق يقبلان صريح التعليق . فقبولهما تقدير التعليق أولى . 
وكذا يتوقف في الظهار والايلاء . ولو قذفها ولم يجتمعا على إسلام في العدة . لم 
يلاعن . ويعزّر إن كانت هى المتخلّفة . ويْحَدٌ إن كان هو المتخلف . - 

وإن اجتمعا على الاسلام . فله أن يلاعن لدفع الحدّ أو التعزير . ولو سبق 
الزوج إلى الاسلام 3 والزوجة وثنية 3 فنكح في زمن التوقف أختها المسلمة ) أو أربعا 
سواها . لم يصح . وكذا لو طلقها رجعية في الشرك ؛ لم بل يوتحت نتن اليه انها 
المسلمة أو أربعا سواها . لأن زوال نكاحها غير متيقن . فلا ينكح من لا يجوز الجمع 
بينها وبينها . وقال المزني : يتوقف فيمن نكحها . فإن أسلمت المتخلفة قبل انقضاء 
العدة » بان بطلان نكاح الثانية » وإلا . بان صحته . 

وذكر بعض الأصحاب . أنه على قولي وقف العقود . فعلى قول : هو كما قال 
المزني . والمذهب هو الأول . وهو المنصوص . وبه قطع الجماهير . 


ولو أسلمت المرأة أولاً » ونكح في تخلّفه أختها الكافرة » ثم أسلم مع الثانية » 
فإن كان بعد انقضاء عدة السابقة . أقرت الثانية تحته . وإن ن أسلم قبل انقضاء 
عدتها . فله أن يختار من شاء منهما ٠‏ كما لو أسلم وتحته أختان أسلمتا معه » وليس 
كالصورة السابقة . فإنه هناك مسلم عند نكاح الثانية » فلا يتكح الاخت على 
الأخت 2 وهنا وقع النكاحان في الشرك . 


فصل : ما ذكرناه أولاً . كلام جملي في مواضع استمرار النكاح بعد الاسلام 


فإن لم يقترن شيء من مفسدات النكاح بالعقد الجاري في الشرك . ولا بحالة 
عروض الاسلام ٠‏ فهو مقرر عليه . فإن كانوا يعتقدون فساد شيء من ذلك . + لع نبال 
باعتقادهم , وأدمنا ما هو صحيح عندنا . وإن اقترن به مفسد ء نظر. إن كان زائلا 
عند الاسلام . وكان بحيث يجوز نكاحها حينئظٍ ابتداءً » استمر عليه » إلا إذا اعتقدوا 
فساده وانقطاعه . وإن كان المفسد باقيا وقت الاسلام » بحيث لا يجوز ابتداء 


0 كتاب النكاح / أباب في نكاح المشرك 
نكاحها . فلا تقريرء بل يندفع النكاح » ويتخرج على هذا الضابط مسائل . 

إحداها : عقدا بغير ولي وشهود . أو أجبر البكرّ غيرٌ الأب والجد ؛ أو أجبرت 
الثيب . أو راجع في القرء الرابع وهم يعتقدون امتداد الرجعة إليه » فيقر عليه » إذ 
لا مفسد عند الاسلام . ونكاحها الآن جائز . 

ولو نكح أمّه أو بنته » أو زوجة أبيه أو ابنه . أو مطلقته ثلاثاً قبل التحليل , 
اندفع النكاح عند الاسلام . لأنه لا يجوز ابتداؤه . 

الثانية0'» : نكح معتدة غيره . فإن كانت العدة باقية عند الاسلام » اندفع 
التكاح . وإلا استمر . وخصٌ صاحب ١‏ الرقم » هذا التفصيل بعدة النكاح . قال : 
وفي عدة الشبهة يقران وإن كانت باقية . لأن الاسلام لا يمنع دوام التكاح مع عدة 
الشبهة, ولم يتعرض الجمه ور لهذا الفرق, وأطلقوا اعتبارالتقريربالابتداء. ولوكان ‏ 
نكحها بشرط اللخيار لهما أو لأحدهما: مدة مقدرة » فإن كانت المدة باقية عند 
الاسلام . اندفع النكاح . وإلا . استمر كالعدة » وسواء قارن بقية العدة أم مدة 
الخيار إسلامهما أو اسلام أحدهما . حتى لو أسلم أحدهما والعدة أو المدة باقية » ثم 
أسلم الآخر وقد انقضت . فلا تقريرء كذا قاله الصيدلاني . والامام . والغزالي » 
والبغوي . لأن المفسد لاقى لاسلام2 أحدهما فغلب الفسادٌ . وعن القاضي 
حسين : أن المؤثر اقترانه بإسلامهما. فإن اقترن بإسلام أحدهما فقط .' لم يندفع 
التكاح » لأن وقت الإمساك والاختيار هو حال اجتماعهما مسلمين » والأول أصح . 

الثالثة(”2 : التكاح المؤقت . إن اعتقدوه مؤبداً . أقروا عليه . وإناعتقدوه 
مؤقتاً » لم يقروا » سواء أسلما بعد تمام المدة أو قبلها . لأن بعد المدة لا نكاح في 
اعتقادهم » وقبلها يعتقدونه مؤقتا . ومثله لا يجوز ابتداؤه . 

الرابعة*» : غصب حربي أو مستأمن امرأة واتخذها زوجة وهم يعتقدون غصبها 
نكاحاً . قال القفال : لا يقرء إذ لا عقد . والصحيح التقرير ؛ إذ ليس فيه إلا إقامة ٠‏ 


)0 في وط » المسألة الثانية . 
زفة في دط» إسلام . 1 

ةا في « ط» المسألة الثالثة . 
2 في و ط» المسألة الرابعة . 
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الفعل مقام القول . فأشبه سائر وجوه الفساد . ولو غصب ذمي ذمية . لم يقرء لأن 
على الامام دفع قهر بعضهم بعضاً . بخلاف الحربي والمستأمن7) 

فرع : إذا أسلماء لم يبحث عن شرط نكاحهما في الابتداء » لأنه أسلم 
خلائق فلم يسألهم الني كَل عن شروط أنكحتهم . وأقرهم عليها : وأما في حال 
الاسلام » فالوجه : الاحتياط . 

فصل : قد سبق بيان ما إذا لم يقترن بالعقد الجاري في الشرك ولا بالاسلام 
مفسد . وما إذا اقترن بالعقد مفسد . وهذا الفصل لقسم ثالث . وهو أن لا يقترن 
بالعقد . لكن يطرأ مفسد ويقترن بالاسلام » وفيه مسائل بناها جماعة على أن الاختيار 
والامساك كابتداء العقد . أم كاستدامته ؟ قالوا : وفيه قولان مستنبطان . أظهرهما عند 
الأصحاب الأول . 


)1غ( قال الشيخ البلقيني : أصل ما ذكره في هذه المسألة منصوص عليه في الأم ومختصر البويطي وتصرف 
فيه الأصحاب فقال في الام كما نقله البندنيجي في تعليقة وإذا قهر حربي امرأة حربية على نفسها 
فوطئها أو طاوعته فوطثها وولدت منه أو لم تلد ثم أسلما لم يجز إقرارهما على ذلك إذا كانا لا يعتقدان 
ذلك نكاحاًء ونقل ذلك صاحب البيان عن الآم مختصراً 3 وفي البويطي قبل تزويج البكر وإن غلب 
داه على لفسمها أو قارع تاصابها زو يكن نلك اجا متعم ع العا في الندة ردم يكن دل نا 
ع 0 هي .. 
يكنا روطتي وكانا يعتقدان ذلك نكاحاً حأ جا إقرارهما على ذلك لأنه اج عندهما وكان ينان دوامه 
والحق المسعايين ارم قال مفرقاً ولهذا افيد أهل الحرب لم :0 الإمام دفعهم عنهم 
بخلاف الذمة . 
واعلم أنه لا بد من التنبيه على أمرين : 
أحدهما : لو قهر ذمي حربية أو حربي ذمية ما حكمه . 
والجواب أن ذلك خخارج من العلة ففي الصورة الأولى يصح أن اعتقدا ذلك نكاحاً وإلا فلا . وفي الثانية 
لا يصح لأن على الإمام أن 2 أهل الحرب.عن أهل الذمة وعلى هذا ترد الثانية على إطلاق الحاوي 
الصغير . 
الأمر الثاني : يقع في أكثر التصانيف تبعا لمفهوم النص تصوير القهر والوطء وفي كلام الغزالي وأتباعه 
وأطلق في الوسيط التصوير والنقل عنهما من غير تخصيص بجربي ولا ذمي ولكن الموقف ما تقدم . 
انتهى . 
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إحدى المسائل : إذا أسلم 3 ووطئت زوجته بشبهة ثم أسلمت 3 أو أسلمت ثم 
وطئت بشبهة . ثم أسلم قبل انقضاء العدة. استمر تكاحهما على المذهب 
والمنصوص وإن كان لا يجور ابتداء نكاح المعتدة » لأن عدة الشبهة لا تقطع نكاح 
العمل .>فذا أولن: .. 

الثانية2'0 : أسلم وأحرم . ثم أسلمت في العدة . فعن النص جواز إمساكها في 
الاحرام 3 وكذا لو أسلم وتحته أكثر من أربع نسوة أسلمن وهو محرم 3 له اختيار أربع 
منهن . وللأصحاب طريقان . أحدهما : القطع بالمنع . كما لو أسلم وتحته أمة وهو 
موسر ع2 لا يجوز إمساكها . وهؤلاء حملوا النص على ما إذا أسلما معا ثم أحرم 
الزوج » فله الاختيار» لأنه ثبت قبل الاحرام ١‏ 

وممن روي عنه هذا التأويل . الأنماطي » وابن ن سلمة . وعن القفال إنكار هذا 
النص 3 وقال : تفحصت كتب الشافعي . ٠‏ فلم أجده 8 والطريق الثاني وهو 
الصحيح : أن العباية ة على 0 . أحدهما : المنع وأظهرهما 0 أكثر 
المسلم . ولأن الامساك استدامة , قأشيه الرجعة . 


الثالثة50) نكح في الكفر حرة وأمة» ثم أسلم وأسلمتا معه 3 فالمذهب أن 
الحرة تتعين للنكاح 3 ويندفع نكاح الآمة . وسواء تكيدينا معنا زمرت 3 وتندفع الأمة 
أيضا باليسار المقارن للاسلام . وقيل في اندفاعها في الصورتين قولان 3 بناءٌ على 
الأصل المذكور. والحاصل للفتوى. أنه متى أسلم وتحته أمة وأسلمت معه. أو 
جمعهما الاسلام في العدة . فإن كان يحل له نكاح الأمة أمسكها . وإن لم يحل 
ليسار أو أمن العنت . اندفع نكاحها . 

الرابعة0© : أسلمت بعد الدخول وارتدت . فإن لم يسلم الزوج حتى انقضت 
العدة . بانت باختلاف الدين أولاً . وتكون العدة من يومئذٍ . وإن أسلم قبل 
انقضائها » سقط حكم تلك العدة من يومئذٍ . ونتوقف . فإن عادت إلى الاسلام قبل 
انقضاء العدة من وقت ردتها . استمر النكاح 3 وإلا 3 انقطع من يوم الرِدة » وكذا لو 
)01 في « ط» المسألة الثانية . 
زفة في « ط» المسألة الثالثة . 
[فة في « ط» المسألة الرابعة . 
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أسلم الزوج بعد الدخول وارتد . إن لم تسلم المرأة إلى انقضاء العدة من وقت 
إسلامه . بانت » وإن أسلمت »ء توقفنا » فإن عاد الزوج إلى الاسلام قبل انقضاء 
العدة من وقت ردته » استمر النكاح » وإلاء حصلت الفرقة من يومئذٍ . قال الامام : 
وحكى القفال عن النص أنه يندفع النكاح في اسلام أحد الزوجين وارتداده . ولا 
يتوقف. والمشهور التوقف . وعلى هذا قال البغوي وغيره : الردة يفترق فيها حكم 
الابتداء والاستدامة. لأن ابتداء نكاح المرتد باطل غير منعقد على التوقف . وفي 
الدوام توقفنا » فالتحقت الردة بالعدة للشبهة والاحرام . وإنما قيل بالتوقف في 
الردة » ولم نجوز الاختيار فيها بخلاف الاحرام والعدة . لأن منافاة الردة للنكاح 
أشد . فإنها تقطعه , بخلافهما , دس وس الردة » وتجوز في 
الاحرام على الأصح . ولو أسلم وتحته أكثر من من أربع وارتد » ثم أسلمت النسوة في 
العاف او ألم واسلمن مله التو ارا فل لانم لم يجز 0 
في فى الردة . فإن عاد إلى الاسلام في العدة . فله الاختيار حينئد . 

فرع : قد بان بما ذكرنا » أن القاطع للنكاح عند الاسلام » منه ما يكون 
ل و و ا ا ا 

أو نكح أمة ثم اشر وابيلك: مويوا . ثم هل يشترط في الانقطاع أن يقارن المفسد 

إسلامهما . أو يكفي اقترانه بإسلام أحدهما ؟ فيه خلاف سبق . 

أما القسم الأول : فالأصح الاكتفاء0© . 

وأما الثاني : فقد ذكرنا أن المذهب أنه إذا أسلم ومعه حرة وأمة . اندفعت 
الأمة » وكذا لو أسلمت الحرة المدخول بها معه أو بعده قبل انقضاء العدة ثم أسلمت 
الأمة . ولو أصرت الأمة حتى انقضت العدة » اندفعت باختلاف الدين . ولو ماتت 
الحرة بعد إسلامها . أو ارتدت . ثم أسلمت الأمة. اندفعت الأمة أيضاً . وكفى 
اقتران اسلام الحرة بإسلامه . ولو أسلم وتحته أمة وهو موسر ء ثم تلف ماله وأسلمت. 


)١(‏ قال 0 البلقيني . هذا في جو السارواين العنت م كيه | 0 قرنا 000 م 
ونقله الأصحاب وكلام المصنف 8 لأصله يشهد له وهو مقتضى كلام م صاحب 0 0 
انتهى . 
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وهو معسر ء فله إمساكها . وإنما يؤثّر اليسارٌ في الدفع إذا قارن إسلامّهما جميعاً . 

وقيل : يكفي اقتران اليسار بإسلامه » حكي هذا عن أبي يحيى البلخي » قال : 

وعكسه لو أسلم معسراً ثم أسلمت وهو موسر ء فله إمساكها نظراً إلى وقت إسلامه . 

وعن ابن خيران : في اليسار الزائل قولان . وعن القاضي أبي حامد : أن في صورة 
الحرة والأمة له إمساك الأمة . فحصل خلاف في الصورتين.. والمذهب في صورة 
الحرة والأمة اندفاع الأمة وإن ماتت الحرة . وفي صورة زوال اليسار عدم اندفاعها , 
واعتبار اقترانه بإسلامهما . لأن وقت الاجتماع .هو وقت جواز نكاح الأمة . 


فصل : في الأنكحة الجارية في الشرك ثلاثة أوجه . كذا نقلها الأكثرون . 
وسماها الغزالي أقوالاً. والصحيح أنها محكوم بصحتها(' . قال الله تعالى : 
« وامرأته حمالة الحطب »274 « وقالت امرأة فرعون. 74(" ولأنهم لو ترافعوا إلينا لم 
تله فعا ولم نفرق بينهم ١‏ » وإذا أسلموا أقررناهم ‏ والتابند لا يقلت شيا 
ولا يقرر عليه . والثاني : أنها فاسدة . لعدم مراعاتهم الشروط اعبار 
ترافعوا .» رعاية للعهد والذمة ؛ ونقرهم بعد الاسلام تخفيفاً9» . 


)١(‏ لا خفاء أن مراد الشيخ المصنف بالكفار الكفار الأصليون » وأما نكاح المرتدين فباطل ٠‏ وعبارة الشيخ 
البلقيني في التدريب وكل نكاح صدر بين كافرين أصليين فهو صحيح إن صدر على وفق الشرع وقول 
الشيخ المصنف محكوم بصحتها أحسن من تعبيره ة في المنهاج بأنه صحيح لأن الصحة حكم شرعي ولم 
يرد الشرع به . 
قال في الخادم : والتحقيق أن يقال إن وافقت الشرع فهي صحيحة وإلا فهي محكوم بصحتها وأخذه من 
كلام شيخه البلقيني في التدريب كما قدم قريبا حيث قال فهو صخيح إن صدر على وفق الشرع 3 
واستثنى الشيخ البلقيني من أنكحتهم خمس صور لا يقرون عليها مطلقاً : 
إحداها : نكاح المحرم ولكن لا يتعرض على المشهور لمجوسي ونحوه نكح محرماً ما لم يترافعا إلينا 
لنفقة ونحوها أبطلناه . 
الثانية :.نكاح زوجة غير الناكح مع استمرار زوجية الأول . 
الثاللة : الغصب فى ذميين أو حربى وذمية . 
الرابعة : التكاح المؤقت إذا اعتقدوه مؤقتاً . 
الخامسة : إذا نكحها بشرط الخيار مطلقاً لهما أو لاحدهما . 

(؟) سورة اللهب الآية ( 1 ) . 

(0) سورة القصص الآية ( 9 ) . 

(5) في هامش « ط» في الأصل ويقرهم بعد الإسلام . 
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والثالث : لا نحكم بصحة ولا فساد . بل نتوقف إلى الاسلام. فما قرر عليه » 
بانت صحته . ومالا ء ففساده . ومن الأصحاب من قطع بالصحة . وإذا ثبت 
الخلاف . فهل هو مخصوص بالعقود التي يحكم بفساد مثلها في الاسلام ؟ أم يجري 
في كل عقودهم ؟ مقتضى كلام المتولي وغيره : التخصيص . وقال الامام : من 
يحكم بفساد أنكحتهم . يلزمه أن لا يفرق بين ما عقدوه بشروطنا وغيره . والمصير 
إلى بطلان نكاح يعقد على وفق الشرائع كلها . مذهب لا يعتقده ذو حاصل . 


قلت : الصواب التخصيص . بل لم يصرح أحد بطرده في الجميع ١‏ وا 
في كلام الامام إثبات نقل طرده . وإنما [ ألزمهم ]0 إلزاما لهم الانفصال عنه بأن 
الظاهر إخلالهم بالشروط . فإن تصور علمنا باجتماعها » حكمنا بالصحة قطعاً9© . 
والله أعلم . 
ويبنى على الأصل المذكور مسألتان . 
إحداها : طلق كافر زوجته ثلاثاً ثم أسلما . فإن قلنا بالصحيح وهو صحة 
أنكحتهم . لا تحل إلا بمحلل . وهذا هو نصه في المختصر وإن قلنا بالفساد . 
فالطلاق في الفاسد لا يحوج إلى محلل » ٠‏ فإذا قلنا بالصحيح . فنكحت هذه المطلقة 
زوجاً في الشرك . ووطئها ثم طلقها ؛ ثم أسلمت فتزوجها الأول بعد إسلامه. 
حلت . وكذا يحصل التحليل للمسلم بنكاح ذمي أو حربي كتابية طلقها المسلم 
ثلاثا . 
المسألة الثانية : التي يقرر نكاحها بعد الاسلام » لها المهر المسمى إن كان 
وحيها :فإن كان كمرا وتجوهاك » فسيأتي حكم مهورهم الفاسدة إن شاء الله 


. في وطهء الزمه‎ )١( 

(؟) اعترضه في المهمات فقال يرد عليه أن الماوردي في الحاوي حكى في المسألة طريقين : 
إحداهما : حاكية لثلاثة أقوال . 
والثانية : وعزاها للأكثرين إنكار الخلاف وحمل الصحة على ما اجتمعت فيه الشروط وانتفت عنه 
الموانع والفساد على وجود الموانع وانتفاء الشروط والوقف على انتفاء الموانع مع الإخلال بالشروط 
ومعناء أنهم إذا أسلموا عفونا عن الخلل وأقررناهم عليه وذكر الروياني مثله ومقتضاه إثبات الخلاف 
مطلقاً عند القائلين بالطريقة الأولى واعترض الشيخ البلقيني على الشيخ في تعبيره فإن تصور علمنا 
فقال : صواب العبارة وإن حصل علمنا باجتماعها فالتصوير لا يلزم منه الحصول . 
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تعالى . ومن اندفع نكاحها بإسلام الزوج » إن لم تكن مدخولاً بهاء وصححنا 
أنكحتهم ٠‏ فلها نصف المسمى إن كان صحيحاً :إن كان فاسدا 8 ففيف مهدا 
المثل . وإن لم يسم شيئاً » وجب المتعة : ومن اندفعت بإسلامها , » فلا شيء لها 
على المشهور . وقيل : قولان . ثانيهما : وجوب نصف المهر . لأنها محسنة 
بالاسلام » فهي في معنى من ينسب الفراق إلى تخلفه . وإن أفسدنا أنكحتهم » فلا 
مهو طلقا ٠‏ لأن المهر لا يجب في الفاسد بلا دخول ,ون كاتف مدغدولا بيات 
وصححنا أنكحتهم . وجب المسمى إن كان صحيحاً . وإن أفسدناها. ٠‏ فمهر 
المئل . ثم عن القفال . أن من صور الاندفاع من نكح محرماً له ثم أسلم » وجعل 
وجوب نصف المهر على الخلاف . ورأى الإمام القطع بأنه. لاشيء للمحرم من 
المهر . قال : ولا نقول : انعقد العقد عليها ثم انفسخ بالاسلام » وإنما ذلك في 
الات المفارقة من الاختين وفي الزائدات على أربع . والموافق لاطلاق غير الامام 
موافقة القفال . 

فرع : نكح مشرك أختين . فطلقهماءئلاثاً ثلاثاً » ثم أسلم وأسلمتا » قال 
الأصحاب : إن صححنا أنكحتهم . نفذ الطلاق فيهما . ولم ينكح واحدة منهما إلا 
بمحلل . وإن أفسدناها . فلا نكاح ولا طلاق . ولا حاجة إلى محلل فيهما . وإن 
توقفنا » فلولم يكن طلاق, لاختار إحداهما وبان بذلك صحة نكاحها وفساد نكاح 
الأخرى » فإذا طلقهما . أمر بخان ماد الطلاق في المنكوحة . ودع إلى 
محلل لها دون الاخرى [ ولو]20 أسلم مع أختين , ثم طلق كل واحدة ثلاثا » ؛ فهنا 
تعر قطفا لأنهم لما 5 و اكع اعرت بي 0 0 
المنكوحة . ولو أسلم قبلهما. أ و أسلمتا قبله » تخير قطعاً ؛ لأنه والحالة هذه لا 
ل 

ولو كان تحته أكثر من أ ربع ٠‏ فطلقهن ثلاثا ثلاث » ثم أسلموا » فعلى الصحيح 
ينفذ الطلاق فيهن كلهن . وعلى التوقف . يختار أربعا فينفذ فيهن دون الباقيات . 

قال الشيخ أبو علي : ولو كان عنده حرة وأمة » فطلقهما ثلاثاً ثلاثاً. ثم 
أسلموا » لم يجز له نكاح واحدة إلا بمحلل . ولو أسلموا . ثم طلقهما ثلاثا ثلاثا , 


)1( سقط في الأصل والمثبت من وط » . 


ام اج ا اك او بال و 11 
وكذا لو أسلمتا ثم طلقهما ثلاثاً ثلاثاً ثم أسلم أو أسلم فطلقهما ثلاثاً ثلاثاً 
لأن الاسلام لما جمع الجميع . بان اندفاع الأمة من وقت إسلام من تقدم إسلامه 

فصل : أصدق فاسداً كخمر أو خنزير. ثم أسلما بعد قبضه . فلا شيء . 
وإن أسلما قبل قبضه . وجب مهر المثل . وفي قول : لها مهر المثل وإن قبضته . 
وفي قول : لا شيء وإن لم تقبض . والمشهور الأول . وهو الفرق . وسواء كان 
العم ا معينة أو في الذمة . 

راس ع سيل التوريي اك قناقن لق بع 
يدها . بل نبطل ما جرى . ويجب مهر المثل . هكذا ذكروه . وقياس ما سبق . أن 
يخرج من يدها . ولا ترجع بشيء , كما تراق الخمرة المقبوضة”'».ولو قبضت بعض 
الفاسد . ثم أسلما. وجب من مهر المثل بقسط مالم يقبض . ولا يجوز تسليم 
الباقي من الفاسد . 

وطريق التقسيط . أن ينظر . فإن سميا جنساً واحداً وليس فيه تعدد كزق خمر 
قبضت نصفه ثم أسلما » وجب نصف مهر المثل ا 0 
قبضت أحدهما . فإن تساويا في القدر. فكذلك . وإلا . فهل يعتبر الكيل أو الوزن 
أو العدد ؟ أوجه . أصحها : الأول . وإن أصدقها خنزيرين . فهل يعتبر العدد أم 
قيمتهما بتقدير ماليتهما ؟ وجهان . أصحههما : الثاني . وإن سميا جنسين فأكثر. 
كزقي خمر وكلبين وثلاثة خنازير. وقبضت إحدى الأجناس . فهل ينظر إلى 
الأجناس . فكل جنس بثلث . أم إلى الأعداد . فكل فرد سبع . أم إلى القيمة بتقدير 
المالية ؟ أوجه . أصحها : الثالث . وحيث اعتبرنا تقويمها . فهل طريقة أن تقدر 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : قوله « هكذا ذكروه » يقتضي أن الاصحاب قالوه ف فقط وليس كذلك فقد نص عليه 
الشافعي في سير الواقدي من الام فقال : ولو تزوجها حر مسلم ] ومكاتب لمسلم أو أم ولد لمسلم أو 
عيذ اميل ع سلما وعد تعبت ارلم تقض ل يكن لها سبلن واج متيع كال الجر وين عر 
مملوكاً لمالكه الأول والمكاتب مكاتب لا يملكه ولها مهر مثلها في هذا كله . انتهى . 


وقال في الخادم : وما استشكله الرافعي مدفوع بالفرق وهو بألا تمكنهم ولا تقرهم على 'سترقاق الحر 
بحال فلذلك وجب مهر المثل . 


الخين علد والكلب شاة » والخنزير بقرة ع أم الكلب فهداً . لاشتراكهما في 
يجعل لها قيمة كتقدير الحر عبدا في الحكومة ؟ فيه أوجه . أصحها : الثالث . ولو 
ترابى كافران » فباعه أو أقرضه درهماً بدرهمين » ثم أسلما أو ترافعا إلينا قبله » فإن 
جرى تقابض ١‏ لم نتعرض لما جرى ولم يلزم الرد » وإن لم يجر . أبطلناه . وإن كان 
بعد قبض الدرهمين ١‏ سألنا المؤدي 03 أقصد أداءه عن الربح 03 أم عن رأس المال ؟ 
وقد ذكرنا تفصيله في أواخر كتاب الرهن 20١‏ وجميسع ما ذكرناه هوإذا تقابضا 
بتراض » فإن أجبرهم قاضيهم على القبض في الربا والصداق وثمن خمر تبايعوها ثم 
أسلموا » لم نوجب الرد على المذهب , فالاسلام يجب ما قبله . وإن ترافعوا إلينا 

فرع : نكحها مفوضة .» ويعتقدون أن لا مهر للمفوضة بحال » ثم أسلم ‏ 
فلا مهر وإن كان إسلامهما قبل الدخول . لأنه استحق وطأ بلا مهر(5) 5 

فصل : إذا ترافع إلينا ذميان في نكاح أو غيره » إن كانا متفقي الملة » وجب 
الحكم بينهما على الأظهر عند الأكثرين » لقول الله تعالى : ظط وأن أحكم بينهم بما 
أنزل لله 224 ولأنه يجب الذبٌ عنهم كالمسلمين . والثاني : لاا يجت » لكن لا 


)١(‏ عبارة الشيخ في كتاب الرهن وعلى هذا القياس نظائر المسألة كما إذا تبايع مشركان درهماً بدرهم وسلم 
الزيادة من التزمها ثم أسلمها فإن قصد تسليمه عن الأصل فلا شيء عليه وإن قصد تسليمه عنها وزع 
عليهما وسقط ما بقي من الزيادة وإن لم يقصد شيئاً ففيه الوجهان أي فيما إذا كان عليه دينان فأدى ولم 
يقصد أحدهما بعينه ولم يقصدهما بل ثم يقصد شيئاً والاصح أنه يراجع فيصرفه إليهما أو إلى ما شاء 
منهما وتستفاد هذه المسألة من كتاب الرهن فإن الشيخ لم يذكرها هنا . 

00( قال في المهمات : سيأتي ما يشكل عليه في الباب الثالث من الصداق أي وهو قول الشيخ المصنف لو 
نكح ذمية على أن لا مهر لها وترافعا إلينا حكمنا بحكمنا على المسلمين . 1 
قال الشيخ البلقيني : الذي يظهر في الجمع بينهما أن الكلام هنا إذا حصل إسلام وهناك فيما إذا لم 
يحصل أو المذكور هنا فيما إذا اعتقدوا أن لا مهر بحال بخلاف ذاك وأجاب في الخادم بوجوه : 
أحدها : أن مسألة الصداق في الذميين وهذه في الحربيين وهو وإن أطلق الكافر هنا لكن يجب تنزيله 
على الحربي لأجل ذلك . ش 
ثانيها : أن صورة المسألة إذا حصل إسلام وهناك إذا لم يحصل وهو جواب شيخه البلقيني ثم ذكر 
جواب شيخه البلقيني الثاني الذي تقدم . 

”) سورة المائدة الآية ( 84 ) . 


كتاب النكاح / باب في نكاح المشرك 5.4١‏ 


نتركهم على النزاع » بل نحكم أو نردهم إلى حاكم ملتهم(2 . ورجحه الشيخ أبو 
حامد وابن الصباغ . وقيل : يجب الحكم بينهم في حقوق الله تعالى » والقولان في 
غيرها لثلا تضيع . وقيل : عكسه والأصح طردهما في الجميع وإن كانا: ميختلفي 
الملة + هرضي وتران وج الحكم على المذفيةء. لآن كلا لا يرضى تتفلة 
صاحبه . وقيل بالقولين . 

ولو ترافع معاهدان . لم يجب الحكم قطعاً . وإن اختلف ملتهما . لانهم لم 
يلتزموا حكمنا . ولم نلتزم دفع بعضهم عن بعض . وقيل : هما كالذميين . وقيل : 
إن اختلف ملتهما » وجب . والمذهب الأول . 

ولو ترافع ذمي ومعاهد , فكالذميين . وقيل : يجب قطعاً . وإن ترافع مسلم 
وذمي أو معاهد . وجب قطعا . 

فرع : قال الأصحاب على اختلاف طبقاتهم : إن قلنا : وجب الحكم بين 
الكافرين » فاستعدى خصم على خصم . وجب إعداؤه وإحضار خصمه ليحكم 
بينهما » ولزم المستعدى عليه الحضور . وإن قلنا : لا يجب الحكم . لم يجب 
الإعداء . ولا يلزمه الحضور . ولا يحضر قهراً . قال البغوي وغيره : ولو أقر ذمي 
بالزنا » أو سرقة مال مسلم أو ذمي . حد قهرا إن أوجبنا الحكم بينهم . وإلا . فلا 
يحد إلا برضاه . فاعتبر الأصحاب الرضى على قول عدم الوجوب . ولم يعتبروه على 
قول الوجوب . وأما قول الغزالي : لا يجب الحكم إلا إذا رضيا جميعاً » فمردود ‏ 

فرع + سواء ارجا الخكم ينهم ؛ أم لاء وإنما نحكم بحكم الاسلام . 
وإذا تحاكموا في أنكحتهم . فنقر ما نقره لو أسلموا . ونبطل مالا نقره لو أسلموا . 


1 » لقوله تعالى : فإن جاؤوك فاحكم بينهم أو أعرض عنهم‎ )١( 
وأجاب الأول بأن صح عن ابن عباس أن هذه الآية منسوخة بالأولى رواه الطبراني » ومنهم من حمل‎ 
الأولى على الذميين والثانية على المعاهدين فلا يجب الحكم بينهم على المذهب وهذا أولى من‎ 
1 . النسخ‎ 
تنبيه : يستثنى من إطلاقه ما لو ترافع إلينا أهل الذمة في شرب الخمر فإنهم لا يحدون وإن رضوا‎ 
. بحكمنا لأنهم لا يعتقدون تحريمه‎ 
. قاله الرافعي في باب حد الزنا » وأسقطه المصنف رحمه الله هاهنا‎ 


4 كتاب النكاح / اباب في نكاح المشرك 


فإذا نكح بلا ولي وشهود , أو ثيباً بلا إذنها أو معتدة منقضية العدة عند الترافع 
وترافعا. حكمنا بالتقرير والنفقة . فلو كانت بعد في العدة ٠‏ أبطلناه ولم نوجب نفقة 
ولو نكح مجوسي د وترافعا في النفقة ' أبطلناه ولا نفقة200) , ولو طليبت 
مجوسية النفقة من الزوج المجوسي أو اليهودي . فوجهان . وكذا في تقريرهما على 
النكاح . أصحهما : التقرير والحكم بالنفقة . كما لو أسلما والتزما الأحكام . ووجه 
المنع . أنه لا يجوز نكاحها في الاسلام . 

ولو جاء كافر تحته أختان . وطلبوا فرض النفقة » قال الامام : فيه تردد » لأنا 
نحكم بصحة نكاحهما ٠»‏ وإنما تندفع إحداهما بالاسلام . قال : والذي أدى القطع به 
المنع » لقيام المانع .. وحيث لا نقرر في هذه الصور , فهل يعرض القاضي المرفوع 
إليه عنهما . أم يفرق بين الزوجين ؟ فيه وجهان . أصحهما عند الامام : الاعراض » 
وإنما يفرق إذا رضوا بحكمنا . ووجه التفريق . لأنهم بالترافع أظهروا ما يخالف 
الاسلام ٠‏ كما لو أظهروا الخمر . 

فرع : إذا التمسوا من حاكم المسلمين ابتداء نكاح . أجاب إن كانت المرأة 
كتابية ولم يكن لها ولي كافر . ولا يزوج إلا بشهود مسلمين . 

فرع : قال المتولي : لو لم يترافع إلينا المجوس. لكن علمنا فيهم من نكح 
ذلك ء. فرق بينهما كما لو عرف أن المجوسي نكح مسلمة أو مرتدة . 

الطرف الثاني : فيما إذا أسلم وتحته عدد من النسوة ‏ لا يجمع بينهن في 
الاسلام 29 ؛ وفيه صور . 


)١(‏ وإن نكح المجوسي محرماً ولم يترافعا إلينا لم يعترض عليهما لأن الصحابة رضي الله عنهم غرفوا من حال 
المجوس أنهم ينكحون المحارم ولم يعترضوهم فإن ترافعا إلينا في النفقة أبطلنا نكاحهما ولا نفقة لأنهما 
بالترافع أظهرا ما يخالف الإسلام . 

(7) لقول النبي يلل لغيلان الثقفي « أمسك أربعاً وفارق سائرهن + أخرجه أحمد في المسند حديث 
2459 ١#”5؛).‏ 
والترمذي في النكاح / باب : ما جاء في الرجل يسلم وعنده عشر نسوة . حديث ( ١١18‏ ) وابن ماجة 
في النكاح حديث ( ١467‏ ) وصححه ابن حبان حديث ( ١797‏ ) . 


كتاب النكاح / باب في نكاح المشرك و 


الأولى'» 0 من أربع نسوة . وأسلمن معه أو تخلفن وهن 
كتابيات » الختان ارمع مبهة 5 » واندفع في نكاح الباقيات . وإن كن مجوسيات أو 
وثنيات وهن مدخول بهن ؛ فتخلفن ثم أسلمن قبل انقضاء العدة من وقت إسلام 
الزوج ٠‏ فكذلك الحكم . وسواء في هذا كله تكحهن معاً ال فرينا 0 
مرتبا ء فله إمساك اله الأوليات . وإذا أسلم على أكثر من أربع وهن 
غير مدخول بهن . وأسلمن معه أربع . تقرر نكاحهن . وارتفع نكاح الباقيات . ولو 
كان دخل بهن . فاجتمع إسلامه وإسلام أربع فقط في العدة . تعين للنكاح » حتى لو 
أسلم أربع من ثمان وانقضت عدتهن , أو متن في الاسلام ثم أسلم الزوج وأسلمت 
الباقيات في عدتهن . تعينت الاخريات . 

ولو أسلم أربع . ثم أسلم الزوج قبل انقضاء عدتهن . وتخلفت الباقيات حتى 
انقضت عدتهن من وقت إسلام الزوج » أوومتن على الشرك . تعينت الأوليات . 

ولو أسلم أربع , ثم أسلم الزوج قبل انقضاء عدتهن . ثم أسلم الباقيات قبل 
انقضاء عدتهن من وقت إسلام الزوج . 'اختار أربعا من الأوليات والاخريات كيف 
شاء . فإن ماتت الأوليات أو بعضهن . جاز له اختيار الميتات ٠‏ ويرث منهن(2© . 


فرع : قبل كافر لابنه الصغير نكاح أكثر من أربع نسوة » ثم أسلم وأسلمن . 
اندفع نكاح الزيادة على أربع . لكن لا يختار الصبي ولا الولي . لأنه خيار شهوة , 
فيوقف حتى يبلغ . ونفقتهن في مال الصبي لحبسهن عليه . وكذا لو أسلم رجل وجن 
قبل الاختيار . 
الصورة الثانية : أسلم وتحته أم وبنتها , نكحهما معاً أو مرتباً وأسلمتا ‏ أولم 
تسلما وهما كتابيتان » فإن كان دخل بهما. حرمتا أبدا . ولكل واحدة مسماها إن 
جرح سمية صحيحة .00 فمهن العكل .+ وإن لم يدخحل بواحدة منهما. 
فهل تتعين البنت للنكاح ويندفع نكاح الام . أم يتخير إحداهما؟ قولان . 


. في «ط» الصورة الأولى‎ )١( 
وعبر في المنهاج باللزوم فأوهم إيجاب العدد وليس مراداً بل المراد أن أصل الاختبار واجب لثلا يستديم‎ 21( 
. ما حظره الشرع وأما إمساك أربع فجائز لا أنه يلزمه ذلك‎ 
. في وط» منهم‎ )١( 


لك كتاب النكاح / باب في نكاح المشرك 


أظهرهما عند الأكثرين : الأول . وهما مبنيان عند الجمهور على صحة أنكحتهم . 
إن صححناها . تعينت البنت . وحرمت الأم أبدأً . وإلا. تخير . فإن اختار البنت » 
حرمت الأم أبداً .“وإن اختار الأم » اندفعت البنت . لكن لا تحرم مؤبداً إلا بالدخول 
بأمها . وأما المهر » فقال ابن الحداد : إن خيرناه » فللمفارقة نصف المهر . لأنه دفع 
نكاحها بإمساك الأخرى . وإن قلنا : تتعين البنت . فلا مهر للأم . لاندفاع نكاحها 
بغير اختياره . وقال القفال وغيره : الحكم بالعكس . إن خيرناه » فلا مهر للمفارقة ‏ 
لآن التخيبر يبنى على فساد نكاحهم . فالمفارقة كأنه لم ينكحها. حتى جوز 
الأصحاب لابنه وأبيه نكاحها تفريعاً على هذا القول . وإذا لم يكن نكاح . فلا مهر . 
وإن عينا البنت » ٠‏ فللام نصف المهر» ؛ لصحة نكاحها واندفاعه بالاسلام . ومال الامام 
إن أله لا مهن على :هذا القزن أيها .لاله .شع كام الننك ‏ افتصيير الام محرا : 
وإيجاب المهر للمحرم بعيد » وقد سبق نظير هذا . وإن دخل بالبنت فقط . ثبت 
نكاحها » وحرمت الأم أبدا » ولا مهر لها عند ابن الحداد , ولها نصفه عند القفال إن 
صححنا أنكحتهم . وإن دخل بالآم فقط . حرمت أم البنت أبداً . وهل له إمساك 
الآم ؟ يبنى على القولين إذا لم يدخل بواحدة . إن خيرناه أمسكهاء وإلاء فلاء 
ولها مهر المثل بالدخول . 

الثالثة'© : سبق أنه لو أسلم وتحته أمة » وأسلمت معه . فله إمساكها إن كان 
يحل له نكاح الأمة . وإلاء فلا. فلو تخلفت . نظرء إن كان قبل الدخول , 
تنجزت الفرقة كتابية كانت أو غيرها . لأن المسلم لا ينكح الأآمة الكتابية » وإن كان 
بعد الدخول . وجمعت العدة إسلامهما » فهو كما لو أسلمت معه. وإن كانت 
كتابية . وعتقت في العدة. فله إمساكها. وإن لم تسلم . ولا عتقت . أو كانت 
وثنية » ولم تسلم إلى انقضاء العدة . تبينا اندفاع النكاح من وقت إسلامه . وإن كان 
تحته إماء » فأسلم وأسلمن معه . اختار واحدة منهن إن كان ممن تحل له الآمة عند 
اجتماع اسلامه وإسلامهن . وإلا . فيندفع نكاحههن . سواء سبق إسلامه أو سبقنه . 
ولو أسلم وتحته ثلاث ٠‏ فأسلمت معه واحدة وهو معسر خائف من العنت . ثم 
أسلمت الثانية في عدتها وهو موسر . ثم أسلمت الثالثة وهو معسر خائف من العنت » 


. في «دط»ء الصورة الثالثة‎ )١( 


فإن قلنا بالاصح : إن اليسار إنما يؤثر في اندفاع النكاح إذا اقترن بإسلامهما ' اندقع 
نكاح الثانية » لفقد الشرط عند اجتماع إبلاتة وإثلامهنا + وين من الأولى 
والثالثة . وإن قلنا : : يؤثر عند اسلامه فقط . لم.تندقع الثانية 5 بل تدخل في التخيير . 

فرع : أسلم وتحته إماء » وأسلمت معه إحداهن . فله أن يختارها . وله أن 
ينتظر الباقيات . فإن أصررن على الشرك ؛ تبينا أنهن بِنْ وقت إسلامه. وأن عدتهن 
انقضت . وإن أسلمن فى العلاة :"نرج إن كان اخنان المجلمة أرلء كانت بتوكين 
باختياره إياها . وإن لم يكن اختارها .. اختار إحداهن , واندفع الباقيات . وإن طلق 
المسلمة أولاً . كان الطلاق متضمناً اختيارها . ثم إن أصر الباقيات حتى انقضت 
عدتهن . بان أنهن بِنّ باختلاف الدَّين [ فإن ]207 أسلمن في العدة . بان أنهن بِنَّ من 
وقت الطلاق فإنه وقت الاختيار . وإن فسخ نكاح المسلمة أولاً » لم ينفذ , لأنه إنما 

يفخ الرايد 5 وليس في الحال زيادة » ثم إن أصررن » اندفعن باختلاف الدين . 
لله ل الأولى . وإن أسلمن في العدة . اختار من شاء من الجميع . وقيل : لا 
يجوز اختيار الاولى ٠‏ بل نتبين نفوذ فسخه فيها . والصحيح الأول . 

الصورة الرابعة : أسلم وفي نكاحه حرة وأربع إماء مثلا » وأسلمن . نظرء 
إن انلعة الكزة عه ازاغانك مزعولة ريا وانتلمت قبل الثفاء عدنيا: ممع 
واندفع الإماء » سواء أسلمن قبله وقبل الحرة أو بعدهما في العدة أو بينهما . وإذا 
تأخر إسلامهن . فإن أسلمن في العدة , بِنْ من وقت اجتماع إسلام الزوج والحرة , 
وعدتهن من ذلك الوقت . وإن لم يسلمن حتى انقضت العدة . فبينونتهن باختلاف 
الدين . وإن لم يجتمع اسلام الحرة وإسلامه في العدة .» بأن أسلم الزوج ‏ وأصرت 
هي إلى انقضاء العدة . أو ماتت في العدة . أو أسلمن أولا وتخلف الزوج حتى 
انقضت عدتها أو ماتت » فالحكم كما لولم يكن تحته حرة » فيختار واحدة من الاماء 
على التفصيل السابق» وفي مدة تخلف الحرة المدخول بهاء ا 
سواء أسلمن معه أو بعده في العدة حتى يئس منها بالموت أو انقضاء العدة . فإ 
اختار واحدة قبل اليأس . ثم ماتت الحرة » أو انقضت عدتها وهي مصرة ء 500 
أنه يجب اختيار جديد., ولايتبين صحة ذلك الاختيار. هذاكلهإذالم يطرأعتق الاماء. 


)١(‏ في «دط» وإن. 


فإن طرأ قبل اجتماع إسلامه وإسلامهن بأن عتقن ثم أسلم وأسلمن . أو أسلمن ثم 
عتقن ثم أسلم . أو أسلم وعتقن ثم أسلمن . التحقن بالحرائر الأصليات . حتى لو 
أسلمت. الحرة ثم أسلمت الاماء المتخلفات بعد عتقهن . فهو كما لو أسلم على 
حرائر » فيختار من الجميع أربعا كيف شاء . وحكى ابن القطان وجها فيما إذا أسلم 
وتحته حرائر وإماء » فعتق الاماء ثم أسلمن » أنه لا يجوز إلا احتيار الحرائر 
الأعلنات + وهذا سيت . 

ولو تخلفت الحرة 3 واجتمسع إسلامه وإسلامهن وهمن عتيقات » فله أن 
يختارهن . ثم إن أسلمت الحرة المتخلفة في العدة . بانت باختياره الأربع . وإن لم 


وإن أخر الاختيار انتظاراً لإسلام الحرة الأصلية المتخلفة » فقال الشيخ أبو 
حامد : هو جائر . قال ابن الصباغ : عندي أنه لا معنى لتأخير اختيار الجميع » لأنه 
يلزمه نكاح ثلاث منهن لا محالة . فيختار ثلاثاً . ثم إن أسلمت المتخلفة في العدة , 
اختارها أو الرابعة من العتيقات . وإن لم تسلم . لزمه نكاح الرابعة من العتيقات . 

ولو أسلم وليس في نكاحه إلا إماء » وتخلفن وعتقن ثم أسلمن في العدة ‏ 

ولو أسلمن معه إلا واحدة . ثم أسلمت المتخلفة في العدة بعدما عتقت » 
تعينت للنكاح كالحرة الأصلية : ولو كان تحته أربع إماء . فأسلم معه ثنتان » وتخلف 
ثنتان » فعتقت واحدة من المتقدمتين وأسلمت المتخلفتان على الرق » اندفعتا , لأن 
تحت زوجهما عتيقة » ولا تندفع الرقيقة المتقدمة , لأن عتق صاحبتها كان بعد 
اجتماع. إسلامها وإسلام الزوج ٠»‏ فلا يؤثر في حقها 3 فيختار واحدة من 
المتقدمتين207 ولو كان تحته إماء 3 فأسلم الزوج مع واحدة 3 ثم عتقت ٠2‏ ثم عنتى 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : اتبع في ذلك الغزالي . وقال ابن الصلاح في كلامه على الوسيط : استقر الرأي 
بعد البحث والتنقيب على الحكم على الغزالي بأنه ساه في هذه المسألة على المذهب هنا. وفي 
البسيط والوجيز وليس كذلك اختياراً له تعمده فما هكذا تذكر الاختيارات . وصوابه أنه لا يندفع نكاح 
المتخلفتين بل يتخير بين الأربع لأن عتق إحدى المتقدمتين كان بعد اجتماعهما على الإسلام والقاعدة 
المقررة أن مثل هذا العتق لا يجعلها كالحرائر بل يبقى حكمها حكم الإماء في حقها وفيى حق غيرها - 
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الباقيات » ثم أسلمن . اختار أربعاً منهن . لالتحاقهن بالأصليات . وليس له اختيار 
الأولى » لأنها كانت رقيقة عند اجتماع الإسلامين . 
ولواكانا تحنه اريم إماء . فأسلم معه اثنتان . ثم عتقتا وعتقت المتخلفتان . ثم 


- وكان منشأ السهو أنه سبق وهمه إلى أنه لما كان عتق المتقدمة واقعاً قبل اجتماع الزوج والمتخلفتين في 
الإسلام التحقت بالحرائر في حق المتخلفتين وهذا خطأ لأن الاعتبار في ذلك باجتماع العتيقة نفسها 
والزوج في الإسلام لا باجتماع غيرها والزوج وهذه العتيقة كانت رقيقة عند اجتماعها هي والزوج في 
الإسلام فكان حكنها حكم الإماء في حقها وحق غيرها . انتهى كلام ابن الصلاح وهو الصواب . 
ونحن نذكز نقول تصرح بما قاله . 
قال الفوراني في الإبانة : ولو أسلم وتحته إماء وأسلمت معه واحدة ثم عتقت ثم أسلم البواقي يخير بين 
الكل لأنها في حالة الاجتماع في الإسلام كانت امة . هذا كلام الفوراني . انتهى كلام الشيخ البلقيني 
ورد الشيخ السبكي ما قاله ابن الصلاح وقرر ما ذكره الشيخان تبعا للغزالي أحسن تقرير ووافقه الزركشي 
في الخادم وأخذ كلامه وزاد عليه » ولنذكر كلام الخادم فقال بعد ذكر ما قاله ابن الصلاح : والصواب 
ما قاله الغزالي والرافعي من النظر إلى حال اجتماع إسلامه وإسلامها وقد قرره جماعة من المحققين 
المتأخرين بما يتحصل منه وجوه كثيرة : أخذها من كلام الشافعي بجعله اليسار الطارىء فيما إذا أسلم 
على أمة وهو معسر ثم أيسر ثم أسلمت أخرى وهو موسر أنه يندفع نكاحها فجعل الشافعي اليسار وإن 
طرأ بعد اجتماع إسلامه وإسلامها . 
الثاني : القاعدة أنه إذا اقترن بحالة الإسلام ما يمنع ابتداء النكاح امتنع التقرير وحال إسلام المتخلفتين 
اقترن به عتق إحدى المتقدمتين وهي بالغة من ابتداء النكاح على الرقيقتين » ثم لا يقال هذا إذا اقترن 
بجال إسلامه وحال إسلامها لم يكن تحته حرة لأنه لو كان كذلك لكان إذا أسلم وتحته حرة » وإماء 
وأسلمت الحرة معه يندفع نكاح الإماء بمجرد ذلك لأنه حينئذ يمتنع عقده على الإماء وليس كذلك بل 
ينتظر زمان العدة فإذا أسلمت الإماء فيه بعدما عتقن فيتخير . وهذا يدلك على أنه لا بد من النظر إلى 
إسلام الزوجة أيضاً فما كان مانعاً عنده من الابتداء منع الدوام كما.قاله الغزالي . وهذا بين لا شك فيه 
وقد صرح الأصحاب بأن الاعتبار بحالة الاختيار وهي حالة اجتماع إسلامه وإسلام من يختارها 
والمتخلفات لم يجتمع إسلامها مع إسلامه إلا وهو قادر على حرة فلا يكون له أن يختار إلا واحدة منهما 
وهذا ظاهر لا شك فيه إلى أن قال وقول الأصحاب أن حدوث العتق بعد الإسلام لا أثر له يريدون به في 
الماضي بالنسبة إلى ما تقدم إسلامه من الزوجات أما بالنسبة إلى الباقي فلا . والإمام والفوراني تمسكا 
بذلك الإطلاق وليس كذلك ولا دليل يعضده ونحن إنما نقول لا أثر له في الماضي ولاأتر لعرني 
المستقبل لما ذكرنا من الضابط طرداً وعكساً . 
الثالث : أنه لو كان تحت العبد إماء فأسلمت معه وابحدة ثم عتق ثم أسلمت الباقيات لا يختار إلا 
واحدة وتتعين التي سبق إسلامها بخلاف الحر إذا كان تحته إماء فأسلم الحر وأسلمت الإماء على 
الترتيب لا يتعين الأولى للامساك كذا نقله الرافعي عن التهذيب واقتضى إيراده نسبته إلى الأصحاب وهو 
يريد كلام الغزالي والرافعي هنا لأنهم جعلوا العتق الطارىء على العبد بعد إسلامه كالحرية الأصلية 
بالنسبة إلى المستقبل ودفعوا به نكاح الإماء اللاتي أسلمن بعده وعينوا المسلمة قبله للنكاح . 


أسلمتا ؛ تعين إمساك الأخريين 3 وفعت المتقدمتان 7 الزوج وتخلفن » 
ثم عتقت اثنتان ‏ ثم أسلمتا وأسلمت الآخريان , ثم عتقتا ' تعين إمساك الأوليين » 
واندفعت المتأخرتان . والنظر في جميع ذلك إلى حالة . اجتتماع الإسلامين 3 لأنه خالة 
إمكان الاختيار . 


فصل : عتق الامة تحت عبد يثبت. لها الخيار في فسخ النكاح كما سيأتي 
في الباب الآتي إن شاء الله تعالى . والغرض هنا بيان عتق المشركة مع إسلامها , فإذا 
نكح عبد كافر أمة . ثم أسلمتا وعتقت . نظر » إن عتقت بعد اجتماع الإسلامين . 
فهي كسائر الاماء يعتقن تحت العبيد . وليس هذا من صور الفصل . وإن عتقت قبل 
اجتماع الاسلامين وهي مدخول بها . فلها حالان . ا 


أحدهما : أن تسلم هي أولاً وتعتق » ويتخلف الزوج . فليس لها الاجازة » 

. سواء عتقت ثم أسلمت . أو أسلمت ثم عتقت . لأنها معرضة للبينونة » ولا يبطل 
بهذه الاجازة حقها من الفسخ . وإن اختارت الفسخ في الحال. جاز. فإذا 
فسخت . فإن أسلم الزوج قبل انقضاء مدة عدتها , فعدتها من وقت'الفسخ . وتعتد 
عدة حرة » فإن لم تسلم حتى انقضت مدة عدتها » فعدتها من وقت إسلامها . ويلغو 
الفسخ بحصول الفرقة قبله » وتعتد عدة حرة إن عتقت ثم أسلمت . وإن أسلمت ثم 
عتقت . فهي أمة عتقت في أثناء عدتها . فهل تعتد عدة حرة . أم عدة أمة ؟ فيه 
طريقان . أقربهما إلى نص الشافعي رضي الله عنه وبه قطع في « الشامل » وغيره : 

أنها كالرجعية تعتق في أثناء العدة » والمذهب فيها الاقتصار على عدة أمة ٠‏ وموضع 
بيانهما « كتاب العدد ,20 , ولو أرادت تأخير الفسخ إلى دكت الزوج » جاز , 


)١(‏ قال في الخادم : هذا مخالف لما قاله في كتاب العدد من أن الرجعية ينتقل إلى عدة الحرائر والموقع 
للنووي في ذلك سقوط سطر من كلام الرافعي في النسخة التي اختصر منها أو انتقال نظره من لفظة إلى ٠‏ 
مثلها . وعبارة الرافعي فيه طريقان للأصحاب أقربها إلى قضية نص الشافعي وهو الجواب في الشامل 
وغيره أنها كالرجعية تعتق في أثناء العدة والأظهر أنها تكمل عدة الحرائر. . والثاني : أنها كالبائنة تعتق. 
في أثناء العدة والأظهر فيها الاقتصار:على عدة الإماء وذكر مثله في الشرح وقال عن الطريقة الأولى أنها " 
أقواهما ولم يعزه إلى أحد فسقط فن نسضة الشيخ محين الدين من قوله العمبة إلى العدة ولزم من ذلك 
الخلل تعلق ذا رايع ووتقت على تسفين ب رفني جد اعماخنا فيالررصة وناب كع ذكية 
صاحب الخادم . 
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ولا يبطل خيارها . كالرجعية إذا عتقت في العدة والزوج رقيق . ثم إن لم يسلم الزوج 
حتى انقضت مدة العدة » سقط الخيار » وعدتها من وقت إسلامها وهي عدة حرة إن 
عتقت ثم أسلمت . وإن أسلمت ثم عتقت . فهل هي عدة حرة . أم أمة ؟ فيه 
الطريقان . وإن أسلم الزوج . فلها الفسخ . وتعتد من وقت الفسخ عدة حرة . 
الحال الثاني : أسلم وتخلفت . فلها الخيار على الصحيح . لتضررها برقه 
وقيل : لا خيار لها . لأن خيار العتق من أحكام الاسلام . وهي كافرة . فلا يثبت 
لها . فإذا قلنا بالصحيح .. فلها تأخير الفسخ والاجازة » ثم إن أسلمت قبل مضي 
العدة وفسخت . اعتدت من وقت الفسخ عدة حرة . وإن لم تسلم حتى انقضت . 
تبينا حصول الفرقة من وقت إسلام الزوج . وهل تعتد عدة حرة . أم أمة ؟ فيه 
الطريقان . وهنا أولى بإلحاقها بالأمة . لأنها بائن ليس بيد الزوج من أمرها شيء . 
ولو أجازت قبل أن تسلم . لم تصح إجازتها على الضحيح . لأنها معرضة 
للبينونة . 
ولو فسقت ٠‏ نفذ الفسخ على الصحيح وقول الأكثرين + كالحالة الأولى . 
وقيل : لا ينفذ . وبه قال ابن سلمة . وهو ظاهر نقل المزني . لكنه مؤول عند 
الجمهور . 
فرع أسلم الزوج الرقيق .» هل لزوجته الكافرة خيار ؟ وجهان . أصحهما 
على ما قال الامام والمتولي : لاء لأنها رضيت برقه ولم يحدث فيها عتق , والثاني : 
نغم , وهو ظاهر نصه . لأن الرق نقص في الاسلام » وليس كبير نقص في الكفر('» 
قال الداركي :- الخلاف في أهل الحرب » أما الذمية مع الذمي . فلا خيار لها قطعا ‏ 
لأنها رضيت بأحكامنا . ش 
واعلم أن الوجهين جاريان سواء كانت الزوجة حرة أو أمة » وسواء أسلمت أو 
لم تسلم إذا كانت كتابية » كذلك قال البغوي وغيره » وفي « الوسيط » ذكر الوجهين 
فيما إذا أسلمت الحرة » وليس هو بقيد . فاعلم ذلك . ش 


فصل : العبد الكافر . إذا أسلم وتحته أكثر .من امرأتين » فأسلمن معه أو 


. عبارة الشرح الصغير أظهرهما المنع وهو المذكور في الكتاب ولم يعلق الترجيح على أحد‎ )١( 


بيب ئ “بسنب ب يي يبب سس تسح 


بعده في العدة . ان دخل بهن . اختار ثنتين منهن . سواء كن حرائر أو إماءٌ . فإن 
شاء ء اختار حرتين . أو حرة وأمة . وإن سبقن بالاسلام . ثم أسلم في الغدة , 
فكذلك . ولو طرأ عتقه » نظرء إن عتق بعد اجتماع الاسلامين , لم يؤثر عتقه في 
زيادة العدد . فلا يزيد على ثنتين . وإن عتق قبل الإسلامين . بأن عتق قبل إسلامه 
وإسلامهن . أو بينهما . تقدم إسلامه أو تأخر. فله حكم الأحرار . وللزوجات ثلاثة 
أحوال . 

أحدها : أن يتمحضن حرائر » فيختار أربعاً منهن .. 

ولو أسلم منهن ثنتان معه .. ثم عتق ثم أسلم الباقيات . فليس له إلا اختيار 
ثنتين » إما الأوليين . وإما ثنتين من الباقيات . وإما واحدة منهما وواحدة منهن . ولو 
أسلمت معه واحدة . ثم عتق . ثم أسلمت الباقيات . فله اختيار أربع » لأنه لم 
يكمل بإسلام الواحدة عدد العبيد . وحكى ابن القطان وجهاً أنه لا يختار إلا ثنتين » 
وهو غريب ضعيف . 

الحال الثاني : أن يتمحضن إماءً . فإن كن قد عتقن عند اجتماع الإسلامين » 
اعجار هن أرريعا + لان قله ينار الأ واسدوة يشرط الاعسيار بوضوف العيتك .ولو 
كان تحته أربع إماءً » فأسلمت معه اثنتان. ثم عتق . ثم أسلمت المتخلفتان » لم 
يختر إلا اثنتين ء لأنه وجد كمال عدد العبيد قبل العتق . ويجوز اختيار الأوليين » لأنه 
كان رقيقاً عند اجتماع إسلامه وإسلامهما . ولا يجوز اختيار الأخريين على 
الصحيح . وجوزه القاضي حسين . ولا يجوز اختيار واحدة من الأوليين وواحدة من 
الأخريين على الأصح ولو أن المتخلفتين عتقنا بعد عتقه ثم أسلمتاء فله 
اختيارهما . وله اختيار واحدة منهما » وواحدة من الأوليين لأنهما حرتان عند اجتماع 
الاسلام » فصار كما لو كان تحته أربع حرائر . فأسلم معه ثنتان ثم عتق . ثم أسلمت 
الآخرتان . فإنه يختار ثنتين كيف شاء . 

ولو أسلمت معه واحدة من الاماء الأربع » ثم عتق ء ثم أسلمت البواقي . قال 
المتولي : لا يختار إلا واحدة على الصحيح . وبهذا قطع البغوي . لكن قياس 
الأصل السابق جواز اختيار ثنتين » لأنه لم يستوف عدد العبيد قبل العتق . فإذا قلنا : 
لا 0 إلا واحدة: تعينت الأولى ؛ ا رن 0 المتولي : وعلى 
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ريم القاضي يختار واحدة من الجملة » وعكس الامام فحكى عن القاضي أن 
الأولى تتعين . وعن سائر 000 أنه ان واحدة من الجملة » قال : وقول 
القاضي هفوة منه . 

ولو عتقت البواقي بعد إسلام الواحدة معه ى ثم أسلمن قال البغوي : :اله 
إمساك الجميع » » لأنه لم يستوف عدد الرق قبل العتق ‏ "قله اله اللا ولي » لأنه كان 
رقيقا عند اجتماع إسلامه وإسلامهاء والبواقى كن حرائر عند اجتماع إسلامه 
وإسلامهن . فله إمساكهن . لأن ادخال الحرائر على الإماء جائز . 

الخال الثانك «7]ذ1 عن عتزائن وإمتاة »تدقف الإماء + ويضان اريعا من 

ولو كان تحته حرتان وأمتان » فأسلم معه حرة وأمة. ثم عتق ثم أ سلمت 
| لمتخلفتان . لم يختر إلا اثنتين . لاستيفاء العدد قبل العتق . وله اختيار الحرتين , 
وامختيار الأمة الأولى مع الحرة » وليس له الختيار الثانية مع حرة . 

الطرف الثالث : فى ألفاظ الاختيار وأحكامه . 
عقدك . أو اخترتك . أو أمسكتك . أو أمسكت نكاحك ؛ أويت تكاحك أو ثمتك 
أن يجعل قوله : اخترتك وأمسكتك من غير تعرض للنكاح كناية2"0 . 

ولو كان تحته ثمان مثلاً » وأسلمن معه . فاختار أربعاً منهن للفسخ وهو يريد 

ولو قال لأربع : أريدكن . ولأربع : لا أريدكن , قال المتولي : يحصل 
التعيين بذلك . وقياس ما سبق حصول التعيين بمجرد قوله : أريدكن”© . 


)١(‏ وقال الخطيب : ومقتضى هذا صحة الاختيار بالكناية وهو كذلك وان منعه الماوردي والروياني » وقال 
إنه كابتداء النكاح . 
قال ابن الرفعة : وينبغي إذا جعل كاستدامته أن يكون على الخلاف في حصول الرجعة بالكناية . 
(70) وألفاظ الفسخ كفسخت نكاحها أو رفعته أو أزلته . وبالكناية كصرفتها . 


فروع : الفرع الأول : طلق واحدة منهن . اد أوسا كان تعييناً للتكاح » 
لأن المنكوحة هي التي تخاطب بالطلاق » فتندفع الأربع المطلقات بالطلاق » 
والباقيات بالفسخ بالشرع . | 
ولو طلق أربعاً غير معينات, أمر بالتعيين. فإذا عين » فالحكم ما ذكرنا . هذا 
هو الصحيح الذي قطع به الجمهور . وفي « التتمة » وجه : أن الطلاق ليس تعييناً 
0 ولوآلئ اوظاعرمن واخذة ارعفة» فرجينان اشدهماء الاقين سين 
وأصحهما : لا . لأن الأجنبية تخاطب به . بل هو بها أليق . فعلى هذا . إن اختار 
“من ظاهر منها 3 أو آلى للنكاح ٠‏ صح الظهار والآيلاء 3 ويكون ابتداء مدة الإيلاء من 
وقت الاختيار » ويصير عائداً إن لم يفارقها في الحال . 
ولو قذف إحداهن . لزمه الحد إن كانت محصة . ولا يسقط إلا بالبينة إن 
اختار غير المقذوفة . وإن اختارها » سقط بالبيئة وباللعان . 
الثاني<١)‏ : قال : فسخت نكاح هذه أو هؤلاء الأربع » أو قال : اخترت هذه. 
للفسخ . أو هذه للفسخ من غير لفظ « اخثرت » فإن أراد الطلاق » فهو اختيار 
للنكاح . وإن أراد الفراق . أو أطلق » فهو اختيار للفسخ . 
ولو قال لواحدة : فارقتك 3 فالاصح أنه فسخ . وبه قال الشيخ أبو حامد 3 
ورجحه ابن الصباغ والمتولي وغيرهما . وعن القاضي أبي الطيب أنه كقوله : 
طلقتك . لأنه من صرائح الطلاق . 
الثالك("2 : لو اختار الجميع للنكاح أو الفسخ . فهو لغو. ولو طلق الجميع » 
وقع على المنكوحات ويعينهن . 


الرابع29 : قال : إن دخلت الدار فقد اخترتك للنكاح أو للفسخ ٠‏ لم يصح . 
)0( في « ط» الفرع الثاني . 


. في «طء الفرع الثالث‎ )١( 
: [فة في « ط » الفرع الرابع‎ 
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لأن تعليق الاختيار باطل ٠‏ فإنه إما كالابتداء » كالتكاح » وإما كالرجعة 1 وقيل . 
يصح تعليق الفسخ كالطلاق 0 وهو ضعيف . 


ولو قال : إن دخلت الدار فأنت طالق . فالصحيح حوانة اج كلها لحكم 
الطلاق » ويحصل اختيارها ضمناً . فإنه يحتمل في الضمني مالا يحتمل استقلالاً . 

ولو قال : إن دخلت الدار فتكاحك مفسوخ » إن أراد الطلاق نفذ . وإلا لغا . 

ولوقال : كلما أسلمت واحدة فقد اخترتها للنكاح » لم يصح . ولوقال : فقد 
طلقتها ؛ صح على الأصح . ولو قال : فقد فسخت نكاحها . إن أراد حله بلا 
طلاق. لم يجز. ا 1 وإن أراد الطلاق » جاز . وإذا 
أسلمت واحدة » طلقت وحصل اختيارها ضمناً » وهكذا إلى تمام الأربع ٠‏ وتندفع 
الباقيات. وفي وجه : لا يصح تفسير الفسخ بالطلاق » وهو ضعيف . 

الخامس(20 : لا يكون الوطء اختياراً للموطوءة على المذهب . لأن الاختيار 
هنا كالابتداء » ولا يصح ابتداء النكاح بل استدامته إلا بالقول .» فإن الرجعة لا 
تحصل بالوطء . فلو وطىء الجميع وجعلناه اختياراً » كان مختاراً للأوليات . وعليه 
المهر للباقيات » وإن لم نجعله اختياراً 2 اختار أربعاً منهن وغرم المهر للباقيات . 

السادس29© : قال : حصرت المختارات في هؤلاء الست أو الخمس ٠‏ 
انحصرن ويندفع نكاح الباقيات . 

فرع : أسلم على ثمان وثنيات . فأسلم معه أربع . وتخلف أربع » فعين 
الأوليات للنكاح .» صح التعيين » فإن أصرت المتخلفات . اندفعن من وقت 
ال وإن أسلمن في العدة . قال البغوي : تقع الفرقة باختيار الأوليات . وقال 
الامام : نتبين اندفاعهن واستادت الدين . لكن نتبين تعيينهن من وقت تعيينه 
للأوليات . 59 هو الموافق لاصو الباب . 

وإن طلق الأوليات .» صح وتضمن اختيارهن . وينقطع نكاحهن بالطلاق » 
ونكاح الاخرد يات بالفسخ بالشرع . 


)21 في « ط» الفرع الخامس . 
(؟) في «ط» الفرع السادس . 
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وإن قال : فسخت نكاحهن . فإن أراد به الطلاق . فكذلك . وإن أراد حله بلا 
طلاق . فهو لغو. ؛ لأن الحل هكذا إنما يكون فيما زاد على أربع . فإن لم تسلم 
. المتخلفات . تعين الأوليات . وإن أسلمن , اختار من الجميع أربعاً ؛ وللمسلمات 
أن يدعين : أنك إنما('» أردت طلاقنا » ويحلفنه » وللمتخلفات أيضاً أن يدعين إرادة 
الطلاق وبينونتهن بالفسخ الشرعي ويحلفنه . وفي وجه : لا يلغو الفسخ ٠»‏ بل هو 
موقوف . إن أصررن حتى انقضت العدة , لغا. وإن أسلمن فيها. تبينا نفوذه في 
الأوليات . وتعين الأخريات للنكاح . والصحيح الأول . ولو عين المتخلفات 
للفسخ . ؛ صح . وتعينت الأوليات للزوجية . وإن عين المتخلفات للنكاح » ٠‏ لم 
7 ا . وعلى وجه الوقف : ينعقد الاختيار موقوفاً , 

يي 0000 
وهو يقول لكل من أسلمت : فسخت نكاحك . فإن أراد الطلاق . صار مختاراً 
للأوليات , وإن. أراد حله بلا طلاق . فهو على الصحيح لغو في الأربع الأوليات » 
نافل في الاخريات .» لأن فسخ نكاحهن وقع وراء العدد الكامل فنفذ . وعلى وجه 
الوقف : إذا أسلمت الأكتريات: تبينا نفوذ الفسخ في الأوليات . ولو أسلم 
معبها من التمنان حبس » فقال : فسخت نكاحهن . فإن أراد الطلاق .» صار 
ا ادع ون رين بارت وعلة لين وارإن ارد تيل يلا طاو بسي 
نكاح واحدة لا بعينها , ؛ فإذا أسلمت المتخلفات في العدة . اختار من الجميع أربعاً . 

ولو قال : فسخت نكاح واحدة منكن . إن أراد الطلاق . صار مختاراً لواحدة 
لا بعينها » فيعينها ويختار للنكاح من الباقيات ثلاثا . وإن أراد حله بلا طلاق » 
انفسخ نكاح واحدة فيعينها » ويختار من الباقيات أربعا . وإن انفسخ نكاح اثنتين 
هن غير معيتين ٠‏ وأاد حل لا طلاق » فسخ تكاج واحدة فيعتا ٠‏ ويختار م 
الباقيات أربعا . فلوعين ثنتين + انفسخت واحدة منهما فيعينها » وله اختيار الأخرى 
مع ثلاث آخر . 

ولو اختار الخمس كلهن . تعينت المنكوحات فيهن . فيختار منهن أربعاً . 


انق في الأصل إن وكذا في هامش « ط » نقلاً عن الأصل . 
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فصل : أما حكم الاختيار» فإذا أسلم على أكثر من أربع . وأسلمن معه أو 
بعده في العدة ‏ أو كن كتابيات . وقعت الفرقة بينه وبين الزيادة على أربع بالاسلام » 
ويجب عليه الاختيار والتعيين » وإن امتنع » حبس . فإن أصر ولم ينفع الحبس ء 
عزّْربما يراه القاضي من الضرب وغيره . وعن ابن أبي هريرة : أنه لا يضرب مع 
الحبس ٠‏ بل يشدد عليه الحبس قات اصن بعر واثانيا وثالنا إلى "أن يضارا . فإن جن 
أو احم عليه ف التحين ٠‏ لي حتى يفيق » ولا يختار الحاكم عن الممتنع .» لأنه 
خيار شهوة . قال الامام : وإذا حبس . لا يعزر على الفور. فلعله يؤخر ليفكر , 
وأقرب معتبر فيه مدة الاستتابة . واعتبر الروياني في الامهال الاستنظار فقال : ولو 
استمهل . أمهله الحاكم ثلاثة أيام ولا يزيد . ويلزمه نفقة جميعهن إلى أن يختار , 

فرع : مات قبل التعيين » فإن لم يكن دخل بهن » فعلى كل واحدة أن تعتد 
بأربعة أشهر وعشر .“ وإن دخل بهن . فعدة الحامل بالحمل . 


وأما غير الحامل » فمن كانت من ذوات الأشهر . اعتدت بأربعة أشهر وعشر » 
وإن كانت من ذوات الأقراء » لزمها الأكثر من ثلاثة أقراء وأربعة أشهر وعشر ٠‏ ثم 
الأشهر تعتبر من موته . وفي الاقراء وجهان . ويقال قولان أحدهما : كذلك . لأنا لا 
نتيقن شروعها فى العدة قبل ذلك . وأصحهما : الاعتبار من وقت إسلامهما إن أسلما 
معأ » وإلاء فمن إسلام سابق ؛ لآن الاقراء إنما تجب + لاختمال أنها مفارقة 
بالانفساخ ٠»‏ وهو يحصل من يومئدٍ . 


فرع : مات قبل التعيين » وقف لهن ربع ماله أو ثمنه » عائلا أو غير عائل 
بحسب الحال إلى أن يصطلحن . فيقسم بينهن بحسب اصطلاحهن بالتساوي أو 
التفاضل . وعن ابن سريج : أنه يوزع بينهن . لأن البيان غير متوقع وهن معترفات 
بالاشكال . وبأنه لا ترجيح . ومال الامام إلى هذا الوجه . والصحيح الذي عليه 
الجمهور هو الأول. فإن كن ثمانياً وفيهن صغيرة» أو مجنونة. صالح عنها وليهاء 
وليس له المصالحة على أقل من ثمن الموقوف . وله المصالحة على الثمن على 
الآصح . وقيل : لا يصالح على أقل من الربع . ثم المصالحة إذا اصطلحن كلهن » 
فلو طلب بعضهن شيئاً بلا صلح , » لم ندفع إلى المطالبة شيئا إلا باليقين . قفي ثمان 


نسوة . لو طلب أربع منهن . لم نعطهن . فإن طلب خمس . أعطيناهن ربع 
الموقوف, وإن طلب ست فنصفه . وسبع , ثلاثة أرباعه, ولهن قسم ماأخذن والتصرف . 
وهل يشترط في الدفع أن يبرئن عن الباقي ؟ وجهان . أحدهما : نعم » ونسبه ابن 
كج إلى النص لتنقطع: الخصومة » وأصحهما . لا . فعلى الأول . يعطى الباقي 
للثلاث . ويرتفع الوقف . وكأنهن اصطلحن على القسمة هكذا . 

هذا كله إذا علمنا استحقاق الزوجات الإرث . 


أما إذا أسلم على ثمان كتابيات . فأسلم معه أربع . أو كان تحته أربع كتابيات 
وأربع وثنيات . فأسلم معه الوثنيات » ومات قبل الاختيار» فوجهان . أصحهما وهو 
المنصوص : لا يوقف شيء للزوجات . بل يقسم كل التركة بين باقي الورثة » لأن 
استحقاق الزوجات غير معلوم . لاحتمال أنهن الكتابيات . والثاني : يوقف . لأن 
استحقاق سائر الورئة قدر نصيب الزوجات غير معلوم . واختاره ابن الصباغ » وهو 
قريب من القياس . 

قلت : المختار المقيس هو الأول . لأن سبب الارث في سائر الورثة موجود 
وشككنا في المزاحم . والأصل عدمه . وإرث الزوجات لم نتحققه .» والاصل 
عذمه . 

ويجري الوجهان فيما لو كان تحته مسلمة وكتابية » فقال : إحداكما طالق 
ومات قبل البيان . 

فرع : مات ذمي عن أكثر من أربع نسوةٍ . قال صاحب « التلخيص » : الربع 
أو الثمن لهن كلهن . وقال آخرون : لا يرث منهن إلا أربع » فيوقف بينهن حتى 
يصطلحن . ويجعل الترافع إلينا بمثابة إسلامهم . وبنى القفال الخلاف على صحة 
أنكحتهم . فإن صححناها . ورث الجميع . وإلا ء لم يرث إلا أربع . 

ولو نكح مجوسي أمّه أو بنته ومات . قال البغوي : منهم من بنى التوريث على 
هذا الخلاف . والمذهب القطع بالمنع » لأنه ليس بنكاح في شيء من الأديان . ولا 
يتصور التقرير عليه في الاسلام . 

فرع : المتعينات للفرقة للزيادة على أربع » هل تحسب عدتهن من وقت 


كتاب النكاح / باب في نكاح المشرك /ا*هة 
ل ا ا ا 2777 77 675 ب 


ا 3 0 عن الجتتهور الثاني 0 خلافاً و . 

الطرف الرابع : في النفقة والمهر . 

أما النفقة . فإن أسلم الزوجان معاً . استمرت النفقة(2 كما يستمر النكاح . 
وإن أسلما متعاقبين بعد الدخول ‏ والصورة إذا كانت الزوجة مجوسية أو وثنية ‏ فإن 
أسلم قبلها , فإن أصرت حتى انقضت عدتها . فلا نفقة » لأنها ناشزة بالتخلف9» 
وإن أسلمت في العدة . استحقتها من وقت الاسلام ؛ ولا تستحقها لمدة التخلف”2) 
على الجديد الأظهر . فعلى هذا . لو اختلفا . فقال : أسلمت اليوم . فقالت : بل 
من عشرة أيام ع فالقول قوله . للأصل . وكذا إذا قلنا بالقديم ‏ فقال : أسلمت بعد 
العدة فلا نفقة ء» وقالت : بل فيها . فالقول قوله . 

أما إذا أسلمت قبله . فإن أسلم قبل انقضاء العدة » فلها النفقة لمدة التخلف 
على المشهور. وقيل : الصحيح . لأنها ادت قزم عفدنا : فهو كصوم رمضان . 
وإن أصر حتى انقضت العدة » استحقت نفقة مدة العدة على الأصح عند الجمهور ‏ 
وهو المنصوص في ١‏ المختصر » . ولو قال : أسلمت أولاً . فلا نفقة لك » فادعت 
العكس . فمَّن المصدّق بيمينه ؟ وجهان . أصحهما : هي . لأن النفقة كانت واجبة 

فرع : ارتدت بعد الدخول . فلا نفقة لزمن الرذة لنشوزها » سواء عادت إلى 

الاسلام”*» في العدة , أم لا ولا يجي ء القول القديم : 

قلت : دذكر صاحب ١‏ المهذب » وآخرون طريقين » أحدهما : طرد القولين 
القديم والجديد : والله أعلم : 


. وغيرها من بقية المؤن لدوام النكاح‎ )١( 

زفة لإساءتها بتخلفها عن الإسلام . 

7) قال الزركشي وام يتمناو : بين أن يكون التخلف لعذر آم لاء وينبغي إذا تخلفت لصغر أو جنون أو 
إغماء ثم أسلمت عقب زوال المانع أن تستحق . وقال الخطيب : ورد هذا البحث وإن كان التعليل 
يرشد إليه بأنها تسقط بعدم التمكين وإن لم يكن نشوزولا تقصير من الزوجة كما تسقط بحبسها ظلماً . 

(4) لأنها كالناشزة بالردة بل أولى وتستحق من وقت الإسلام في العدة . 


وإن ارتد . فعليه نفقة مدة العدة('2. وإن ارتدا معاً . قال البغوي : لا نفقة , 
ويشبه أن يجيء فيه خلاف . كتشطر المهر(" . 
فصل : أما المهر . إذا أسلم أحدهما قبل الدخول أو بعده . فسبق بيانه عند 
ذكر الخلاف في صحة أنكحتهم . 
العكس . صدّقت بيمينها , لأن الأصل بقاء نصف الصداق . 
الزلو ادس نسفه اا تقاللت 4لا ادر الناسيق ودله يكن عزن طلس الور 
فإن عادت وقالت : علمت أنه سبق .» صدقت بيمينها وأخذت النصف. ولو اعترفا 
بالجهل بالسابق . فلا نكاح . لاتفاقهما على تعاقب الاسلام قبل الذخول . ثم إن 
كان ذلك قبل قبض المهر . لم تتمكن من طلبه .» لاحتمال سبقها . وإِن كان بعده . 
لم يتمكن هو من استرداد النصف . لاحتمال سبقه فيقر النصف في يدها . حتى يتبين 
الحال . 
ولو اختلفا في بقاء النكاح » فقال : أسلمنا معا . فالنكاح باق » وقالت : بل 
متعاقبين ولا نكاح . فقولان . أظهرهما : القول قوله . والثاني : قولها » لتعارض 
الأصل والظاهر”” . فإن قلنا : القول قولها. نظرء إن قالت : أسلمت قبلي . 
حلفت على البت أنها ما أسلمت وقت إسلامه . وإن قالت : أسلمت قبلك .» حلفت 
على نفي العلم بإسلامه يوم إسلامها . ش 


ولو اختلفا على العكس . فقالت : أسلمنا معاً . فقال : بل متعاقبين . فلا 
نكاح ء لاعترافه ‏ وهي تدعي نصف المهر . وفي المصدق منهما القولان . ولو 
قال : لا ندري أسلمنا معاً أو متعاقبين » استمر النكاح . 


. لأن المانع من جهته‎ )١( 

(5) قال الشيخ. جلال الدين البلقيني : هذا متعقب لأن النفقة تسقط بالنشوز فردتها نشوز سواء وجدت مع 
ردته أم لا بخلاف المهر . 

25 ما رجحه هنا مخالف لما في المحرر والمنهاج في باب الدعاوى من اقتضائه ترجيح الثاني لأنه الراجح 
هناك . 
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فرع : أسلمت بعد الدخول . ثم أسلم هو وادعى أن إسلامه سبق انقضاء 
العدة . وادعت العكس . فهذا يتصور على أوجه : 

أحدها : أن يتفقا على وقت انقضاء العدة » كغرة رمضان . فادعى إسلامه في 
شعبان » وقالت : بل في خامس رمضان . فالقول قولها . لأن الأصل بقاء كفره . 

والثانى : أن يتفقا على وقت إسلامه » كغرة رمضان . وقال : انقضت عدتك 


الثالث : أن لا يتفقا على شيء . واقتصر على أن إسلامي سبق . واقتصرت 
على أن عدتي سبقت . فالنص أن القول قوله . ونص فيما إذا ارتد . ثم أسلم , 
وادعى أنه أسلم في العدة . وادعت انقضاءها قبل اسلامه . وفيما إذا قال : راجعتك 
في العدة . فقالت : بل بعدها . أن القول قولها . وللأصحاب طرق . أحدها : طرد 
قولين في المسائل الثلاث . هل القول قوله . أم قولها ؟ والثاني : أن النصين على 
حالين . فإن اتفقا على وقت اسلامه أو رجعته ؛ واختلفا في انقضاء العدة . فالقول 
قوله . وإن اتفقا على وقت انقضاء العدة . واختلفا في أنه أسلم أو راجع قبله , 
فالقول قولها . والطريق الثالث وهو الأصح وبه قال ابن سريج وأبو اسحاق . ورجحه 
الشيخ أبو حامد والبغوي وغيرهما : أن من سبق بالدعوى . فالقول قوله . وعليه ينزل 
النص في المسائل الثلاث . لأن المدعي أولا مقبول . فلا يرد بمجرد قول آخر . 
وزاد البغوي فيما إذا سبق دعواه فقال : إن ادعت بعد أن مضى بعد دعواه زمن . فهو 
المصدّق . فإن اتصل كلامها بكلامه . فهي المصدّقة . 

فرع : نص الشافعي رضي الله عنه . أن الزوج لو أقام تاعدين ملق يننا 
جميعاً أسلما حين طلعت الشمس يوم كذاء أوحين غربت » قبلت شهادتهما واستمر 
النكاح . وإن شهدا أنهما أسلما مع طلوع الشمس . أو مع غروبها . لم يحكم بهذه 
الشهادة . لأن حين طلوعها وغروبها يتناول حالة تمام الطلوع أو الغروب . وهي حالة 
واحدة . وقوله : مع الطلوع يصدق من حين يأخذ ف الطلوعٍ ؛ فيجوز أن يكون 
اسلام أخدهما مقارناً لطلوع أول القرص . وإسلام الآخر مقارنا بطلوع آخره20 . 


)001 قال ابن الرفعة : وذلك لا نزاع فيه إذا كان إسلامهما في بلد واحد أو ما يلتحق به من كون مطلعهما - 
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فرع : نكحت في الكفر زوجين . ثم أسلموا . فإن ترتب التكاحان . فهي 
زوجة الأول . فإن مات الأول ثم أسلمت مع الثاني وهم يعتقدون جواز الترويمج 
بزوجين ١‏ ففي جواز التقرير وجهان . 

قلت : ينبغي أن يكون أصحهما التقرير . والله أعلم . 

وإن وقع النكاحان معاً . لم تقر مع واحد منهما . سواء اعتقدوا جوازه » أم 
لآ :وفيا إذا اعتقدوه وه + أن المرأة تحتار احدهما كما لو اسل على أختين , 
وبالله التوفيق . 

الباب الثامن في مثبتات الخيار في النكاح 
أسبابه المتفق عليها أربعة : العيب . والغرور ء والعتق . والتعنين . 
وقولنا : , العم عليها؛ احتراز مما إذا زوج الأت أؤ الخد بكرا بغير كفم 


شعي ١‏ كف رسع د ولو ظنها" 
مسلمة » فكانت كتابية » فله الخيار على رأي . 


والتعنين أحد العيوب 3 إلا أنه يختص بأحكام 3 كضرب المدة وغيره 34 فبين 
الأصحاب في « فصل العيوب » أنه أحدها . وأفردوه بالذكر لاختصاصه بأحكام ١‏ 
السبب الأول : العيب . العيوب المثبتة للخيار ثلاثة أقسام . 
أحدها : يشترك فيه الرجال والنساء .» وهو.ثلاثة : البرص . ولا يلتحق به 
البهق . 
والثاني : الجذام وهوعلة صعبة يحمرٌمنها العضوثم يسودثم ينقطع ويتناثرء نسأل 


- . واحداً. فإن اختلف مطلع البلدين . 
قال بعض المتأخرين :. يكون كقيام البينة على إسلامهما في وقتين فد يتخيل بناء ذلك على اختلاف 
المطالع في رؤية الهلال . 
قال : وليس هذا القول فقهاً بناء على أنه إذا كان البلد لا يغيب شفقهم إلى الفجر صلى العشاء بمغيب 
الشفق في أقرب البلاد إليه لأنه لا طريق غيره فإنه لا سبيل إلى إسقاط الصلاة فتعين ذلك . انتهى . 
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الله الكريم العافية » ويتصور ذلك في كل عضو. لكنه في الوجه أغلب . ثم حكى 
الامام عن شيخه . أن أوائل البرص والجذام لا يثبت الخيار. وإنما يثبت إذا 
استحكما . وإن استحكام الجذام إنما يحصل بالتقطع . وتردد الامام في هذا وقال : 
يجوز أن يكتفى باسوداد العضو. وحكم اهل المعرفة باستحكام العلة0© . 

الثالث : الجنون منقطعاً كان أو مطبقاً » ولا يلحق به الاغماء بالمرض إلا أن 
يزول المرض ويبقى زوال العقل . قال الامام : ولم يتعرضوا في الجنون لاستحكامه , 
ولم يراجعوا أهل المعرفة أهو مرجو الزوال , أم لا ؟ ولو قيل به لكان قريباً”© ومتى 
وجد أحد الزوجين بالآخر هذه العيوب . فله فسخ النكاح قل ذلك العيب أم كثر . ولو 
تنازعا في قرحة . هل هي جذام ؟ أو في بياض هل هو برص ؟ فالقول:قول المنكرء 
وعللى المدعي البينة » ويشترط كون الشاهدين عالمين بالطب .. 

القسم الثاني : مختص به وهو الجب”" والتعنين©» . 


. ما بحثه الإمام قال ابن الرفعة : إنه قضية نص الأم‎ )١( 
قال الأذرعي : وقضية كلام الحاوي وغيره أنه متى قال الأطباء انه جذام يثبت الخيار . قال ابن السكري‎ 
, في حواشي التلخيص : لم يفرق العراقيون في الجذام والبرص بين المستحكم وغيره وهو كما قال‎ 
وقال المحاملي ة في المجموع فإن كان خفياً كالزعر في الحاجب . فإن اتفق الزوجان على أنه جذام‎ 
. ثبت الفسخ‎ 
قال الماوردي : والزعر مبادىء الجذام ويقع في الحاجبين والأنف . فإن اختلفا فيه روجع طبيبان‎ 
عدلان . فإن قالا : هو جذام ثبت الخيارء وإن قالا هو زعر فلا خيار فيه » وإن أشكل فالقول قول من‎ 
ينفيه والحاصل أن المذهب أنه إذا تغير العضو وحكم أهل المعرفة بأنه جذام ثبت الخيار بمجرد ذلك‎ 
ونص في الآم ولا خيار في الجذام حتى 0 فأما اي الحاجب أو علامات ترى أنها تكون‎ 
. جذاماً أو لا تكون فلا خيار فيه لأنه قد لا يكون‎ 
| .قال الاذرعي : قال البيهقي في المبسوط : قال 0 رضي الله عنه : والجنون ضربان : فضرب‎ 
. خنق فله الخيار بقليله وكثيره‎ 
شرن قل عر عله من هر دوك برس كله الحاد فى الاين ا وهذا أكثر من الذي تخنق‎ 
| . وتفيق . انتهى‎ 
فإن بعي قدرها‎ ٠ زفة قال الاذرعي : محل ثبوت الخيار بالجب ما إذا استؤصل الذكر أو بقي منه دون حشفته‎ 
فلا خيار لها على الأصح فلو تنازعا في إمكان الوظء فالقول قوله على الاصح وقيل قولها وجهاً‎ 
واحداً » قاله المحاملي وغيره وأيكره ه ابن الصباغ وقال : ينبغي أن يكون يرى د الخبرة . قال‎ 
. المتولي : وهو الصحيح‎ 


(5) قال الأذرعي : قال في الخصال : وليس للرتقاة:ولا من لا يضلح 78 ذدغوئ العنه وكان مراده بهلةع- 
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حصمر 


الثالث : يختص بها وهو الرتق والقرن27 . فالرتق : انسداد محل الجماع 
باللحم . والقرن : عظم في الفرج يمنع الجماع . وقيل : لحم ينبت فيه » ويقول 


قلت : يجوز الفتح والاسكان. فالفتح على المصدر وهوهنا أحسن لأنه أنسب 
لكون قرائنه مصادر وهي الرتق والبرص ونحوهما 3 وقد أوضحت هذه اللفظة أكمل 
إيضاح في )0 تهذيب الأسماء واللغات #افق ونقلت أقوال أهل اللغة فيها وحاصله 34 
جواز الأمرين وترجيح الفتح : والله أعلم : 

وليس للزوج إجبار الرتقاء شق الموضع 2 فلو فعلت وأمكن الوطء » فلا 


خيار كذا أطلقوه » ويمكن أن يجي فيه الخلاف المذكور فيما إذا علم عيب المبيع 
بعد زواله9© . 


فجملة هذه العيوب 1 سبعة. يمكن في حق كل واحدٍ من الزوجين خمسة. وما 
سواها من العيوب لا خيار فيه على الصحيح الذي قطع به الجمهور» . وقال زاه, 


- من لا يطيقه لضيق مفرط ونحوه كما سيأتي وقد يريد به المتحيرة » ولو نكح أمة بشرطه فليس لها دعوى 
العنة لتضمن دعواها بطلان النكاح . 

)١(‏ قال في المهمات : يرد على الحصر أنه سيأتي في الديات فيما إذا لم تحمل المرأة الوطء بالافضاء 
عن الغزالي أنه إن كان سببه ضيق المنفذ بحيث يخالف العادة فله الخيار وأن المشهور من كلام 
الاصحاب أنه لا فسخ ثم قال ويشبه أن يفصل بين أن تحتمل وطء نحيف مثلها فلا فسخ وبين أن 
ينتهي ضيق المسلك إلى أن يحصلا به الافضاء من كل واطىء فه وكالرتق وينزل كنلام الأصحاب على الأول 
وكلام الغزالي على الثاني وهذا التفصيل الذي ذكره في المرأة يجري في الرجل أيضاً . 

.)9١3(-)59 0 /#"( )50 

() قال في المهمات : صرح بهذا البحث الماوردي في الحاوي وحكاه عنه في البحر إلا أن محله إذا زال 
بعد علمه فإن زال قبل علمه فلا خيار جزما . 
قال الأذرعي في القوت بعد نقله عن الماوردي ما تقدم وعبارة أبي الطيب في المجرد في شق الرتق وإن 
فعل ذلك باختيارها واندمل قبل الفسخ لم يكن له الخيار وظاهرها تمكينه من الفسخ قبل الاندمال . 

(4) سيأتي في باب النفقات ثبوت الفسخ بالإعسار بالمهر قبل الدخول والإعسار بالنفقة والكسوة 
والمسكن . ونقل أيضاً في باب النفقات عن الحاوي أنه لو وجدها مستأجرة العين أنه يثبت له الخيار 
وظاهر حصره هنا يأباه وذكر الشيخان أيضاً أن في معنى التعنين المرض الذي لا يتوقع زواله ولا يمكن 
الجماع معه نقلاً عن الشيخ أبي محمد ولم يعترضا وجزم به ابن الرفعة في الكفاية وما إذا وجد أحد 
الزوجين الآخر رقيقاً كما هو مذكور في كلام الشيخ . 
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السرخحصسي”22» : الصنان والبخر إذا لم يقبلا العلاج يثبتان الخيارء وقال : كذا 
العذْيُوطُ والعذيوطة . يثبت به الخيار . والعذيوط . من يخرج عنه الغائط عند 
الجماع . وزاد القاضي حسين وغيره فأئبتوا الخيار بالاستحاضة . وبالعيوب التي . 
تجتمع فتنفر تنفير البرص . وتكسر سورة التائق . كالقروح السيالة وما في معناه 
ويقال : إن الشيخ أبا عاصم حكاه قولاً للشافعي رحمة الله عليه . 

أما إذا وجد أحدهما الآخر خنثى قد زال إشكاله . ففي ثبوت الخيار قولان . 
أظهرهما : المنع لأنه لا يفوت مقصود النكاح . وموضع القولين إذا اختار الذكورة أو 
الوق علو لأنه قد يخرج بخلافه . فأما إذا اتضح بعلامة , فلا خيار » هذا 
هو الأصح . وقيل : القولان أيضا فيما إذا اتضح بعلامة مظنونة » فإن كان بقطعية 
وهى الولادة » فلا خيار . وقيل : القولان مطلقا . وإن كانت العلامة قطعية لمعنى 
النفرة . ْ 

ولا خيار بكونه أو كونها عقيماً . ولا بكونها مفضاة » والافضاء : رفع ما بين 
مخرج البول . ومدخل الذكر”" . 


فصل : إذا ظهر بكل واحد منهما عيب©(” مثبت للخيار » فإن كانا من 
جنسين » فلكل واحد منهما اليار إلا إذا كن موي وهي رتقا » فهو كالجنس 
الواحد كذا ذكره الحناطي والشيخ أبو حامد والامام » وحكى البغوي طريقاً آخر » أنه 
لاافسخ به قطعاً ' ؛ لأنه لا طريق له إلى تحصيل الوطء . وإن كانا من جنس . ثبت 
الخيار لكل واحد على الأصح لكا و لحرت أما إذا كانا مجنونين . 
فلا يمكن إثبات الخيار لواحد منهما في الحال . ثم الوجهان فيما إذا تساوى العيبان 
5 القدر والفحش . فإن كان أحدهما أكثر وأفحش . فللآخر الكبار قلعا 


. هو زاهر بن أحمد بن محمد بن عيسى أبو علي السرخسي . أخذ الفقه عن أبي إسحاق المروزي‎ )١( 
. والأدب عن أبي بكر بن الأنباري‎ 
. قال فيه الحاكم : المقرىء . الفقيه » المحدث . شيخ عصره بخراسان‎ 
ء)١١9/10 توفي في ربيع الآخر سنة تسع وثمانين وثلاثمائة وله ست وتسعون سنة . (الأنساب‎ 
.)١98-189ا//١ طبقات الشافعية لابن قاضي شهبة‎ ( 
. فم كذا جزم به هناك . وقال في الديات : إنه وجه » وصحح أن الافضاء رفع ما ب بين مدخل الذكر والدير‎ 
. فده قال في المهمات : هذا في الجنون المطبق فلو كان منقطعاً أمكن كلا منهما الفسخ‎ 
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فرع : نكح أحدهما الآخر عالماً بعيبه » فلا خيار . 

فلو ادعى المعيب علم الآخرء صدّق المنكر بيمينه . وقيل : إن كان هذا 
الاختلاف بعد الدخول . صدق مدعي العلم(2 . 

فرع : جبت المرأة ذكر زوجها . فهل لها الخيار ؟ وجهان . أحدهما : لا 
كما لو عيب المشتري المبيع قبل القبض» وأصحهما : نعم كما لو خرب المستأجر 
الدار المستأجرة فإن له الخيار. فإن المرأة بالجب لا تصير قابضة لحقها » والمستأجر 
لا.يصير قابضاً لحقه كالتخريب . والمشتري بالتعيب قابض حقه . 

فصل : العيب المثبت للخيار إن كان مقارناً للعقد . فلكل واحد الفسخ 
بعيب صاحبه وإن حدث بعد العقد , فإن كان بها . فله الفسخ على الجديد الأظهر ‏ 
وإن كان به » نظر إن كان قبل الدخول . فلها الفسخ . وإن كان بعده والعيب جنون أو 
جذام أو برص . فلها الخيار » كذا قاله الأصحاب في جميع الطرق . وحكى الغزالي 
فيه وجهاً لم أره لغيره . وإن حدث التعنين » فلا خيار, لأنها عرفت قدرته وأخذت 
حظها. وإن حدث الجب . فلها الفسخ على الأصح . ويقال : الأظهر . 


فرع : أولياء المرأة ليس لهم خيار الفسخ بعيب حدث بهء وأما المقارن. 
فإن كان جبا أو تعنينا » فلا خيار لهم على الصحيح . وإن كان جنونا » فلهم الخيار . 
وإن رضيت هي . وكذا إن كان جذاماً أو برصاً على الأصح . ونقل الحناطي في 
العيب الحادث وجهاً » أن للأولياء إجبارها على الفسخ وهو شاذ ضعيف . وعلى هذا 
التفصيل يخرج حكم ابتداء التزويج » فإن دعت إلى تزويجها بمجبوب أو عنين ». 
فعليهم الاجابة على الصحيح . فإن امتنعواء كانوا عاضلين . وإن دعت إلى 
مجنون . فلهم الامتناع . وكذا المجذوم والأبرص على الأصح . 

فصل في أحكام هذا الخيار : فيه مسائل . 


)١(‏ قال في الخادم : ما رجحه من تصديق المنكر موضعه إذا أمكن ما قاله كالرتق والبرص تحت الثياب 
ونحوهما مما يخفى . فأما البرص في الوجه والجذام في الأنف فلا يقبل قوله فيه هكذا . قاله الصيمري 


كتاب النكاح / باب في مثبتات الخيار في النكاح وليك 


إحداها : هذا الخيار على الفور كخيار العيب في البيع2». هذا هو 
المذهب . وبه قطع الجمهور . وقيل : قولان آخران كخيار العتق . أحدهما : يمتد 
ثلاثة أيام والثاني : يبقى إلى أن يوجد صريح الرضى بالمقام معه أو ما يدل عليه . 
حكاهما الشيخ أبو علي وهما ضعيفان . وهل ينفرد كل واحد من الزوجين بالفسخ . 
أم لا بد من الرفع إلى الحاكم ؟ أما التعنين » فلا بد من الرفع . وفيما سواه وجهان . 
أصحهما : لا بد من الرفع لأنه مجتهد فيه . قال البغوي : وعلى الوجهين لو أخر إلى 
أن يأتي إلى الحاكم ويفسخ بحضرته . جاز . 

ولو وطنها وظهربها عيب فقالت + وطفت عالماً + فاتكر.. كان العيت به + 
فقال : كنتٍ عالمة فأنكرت . فالقول قول المنكر على الصحيح . وقال ابن القطان : 
قول الآخر. لأن الأصل دوام النكاح . 

الثانية : الفسخ بعيب مقارن للعقد . إن كان قبل الدخول . سقط كل المهر 
ولا متعة .» سواء كان العيب فيه أو فيها . لأن شأن الفسخ تراد العوضين . وإن كان 
بعد الدخول . فثلاثة أوجه . الصحيح المنصوص””" . أنه يسقط المسمى ويجب مهر 
المثل . والثاني : يجب المسمى . والثالث : إن فسخ بعيبها . فمهر المثل . وإن 
فسخت بعيبه » فالمسمى . 

وأما الفسخ بعيب حادث بعد العقد . فإن كان قبل الدخول فلا مهر. وإن كان 
بعده . فإن أوجبنا فى المقارن المسمى . فهنا أولى 29 . وإلا. فأوجه . أحدها : 
الشممن + والنانى.< مهن لعفل ب واضحها :]وعدت قبل الدضول لم دحل بها 
غير عالم بالحال . فمهر المثل كالمقارن . وإن حدث بعد الدخول . فالمسمى . 
لأنه تقرر بالوطء قبل الخلل© . 


)١(‏ والمعنى بكونه على الفور أن المطالبة والرفع إلى الحاكم يكونان على الفور ولا ينافي ذلك ضرب المدة 
في العنة . فإنها حينئذ تتحقق . وإنما يؤمر بالمبادرة إلى الفسخ بعد تحقق العيب . 

(؟) وعبر في المنهاج بالأصح . 

(5) لأنه استقر بالوطء قبل وجود سبب الخيار فلا يغير . 

(4) والحاصل أن الوطء مضمون بلا خلاف لأن الوطء في التكاح لا يخلوعن مقابل إنما الخلاف هل يجب 
المسمى أو مهر المثل فإن قيل في رد الجارية المبيعة بعيب وطؤها غير مضمون . وقد اشتركا في الفسخ - 
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فرع : إذا اطلع أحد الزوجين على عيب الآخر . ومات الآخر قبل الفسخ . 

فهل يفسخ بعد الموت ؟ وجهان حكاهما الحناطي . أصحهما : لا يفسخ ويتقرر 

الثالثئة :إذا فسخ بعيبها بعد الدخول وغرم المهر . فهل يرجع به على من غره ؟ 
قولان . الجديد : الأظهر , لا . وموضع القولين إذا كان العيب مقارناً للعقد . وأما 
إذا فسخ بعيب حادث . فلا رجوع بالمهر مطلقاً . إذ لا غرور . وقال المتولي : 
القولان إذا كان المغروم هو مهر المثل . أما إذا كان المسمى . فلا رجوع . والأصح 
ما ذكره البغوي وهو أنه لا فرق بين المسمى ومهر المثل .. ثم إذا قلنا بالرجوع . فإن 
كان التغرير والتدليس منها دون الولي 3 فالرجوع عليها دونه : 

وصور المتولي التغرير منها . بأن خطب الزوج إليها . فلم يتعرض لعيبها , 
وطلبت من الولي تزويجها به وأظهرت له أن الزوج عرف حالها . 


وصوره الشتيخ أبو الفرج الزاز. فيما إذا عقدت بنفسها . وحكم بصحته 
حاكم . ثم لفظ الرجوع الذي استعمله الأصحاب يشعر بالدفع إليها . ثم الاسترداد 
منها . لكن ذكر الشيخ أبو حامد والامام . أنه لا معنى للدفع إليها والاسترداد , ويعود 
معنى الرجوع إلى أنه لا يغرم لها . وهل يجب لها أقل ما يجوز صداقاً لئلا يخلو 
النكاح عن مهر ؟ وجهان . ويقال : قولان . 

قلت : الأصح عند من قال بالرجوع . أنه لا يبقى لها شيئاً » ويكمي في حرمة 
النكاح أنه وجب لها ثم استرد بالتغرير . والله أعلم . 

وإن كان التغرير من الولي . بأن خطب إليه فزوج وهو مجبر أو غيره بإذنها ولم 
يذكر للخاطب عيبها . فإن كان عالماً بالعيب , رجع عليه بجميع ماغرم . وإن كان 
جاهلاً . فوجهان لأنه غير مقتصر . لكن ضمان المال لا يسقط بالجهل . فإن قلنا : 


- بالعيب أجيب بأن الوطء مقصود في النكاح فوجب بذله بكل حال والوطء في المبيع ليس مقصوداً في 
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لا رجوع إذا جهل . فذلك إذا لم يكن محرماً كابن عم ومعتق وقاض . وحينئذٍ يكون 
الرجوع على المرأة 


فأما المحرم . فلا يخفى عليه الحال غالباً » وإن خفي فلتقصيره » فيرجع عليه 
مع الجهل على الصحيح . فإذا قلنا : لا رجوع على الجاهل . فعلى الزوج إثبات 
العلم ببينة على إقرار الولي بالعلم . وإن غره أولياء الزوجة . فالرجوع عليهم . فإن 
جهل بعضهم وقلنا : لا رجوع على الجاهل . رجع على من علم . 


ولو وجد التغرير منها ومن الولي . فهل يكون الرجوع عليها فقط لقوة جانبها , 
أم عليهما نصفين ؟ فيه وجهان . وإن غرت الولي وغر الولي الزوج » رجع الزوج 
اللكلوقت فيه 


قلت : لا مجيء له لتقصيرها الظاهر . لا سيما وقد قطع الجمهور بأن الولي 
المحرم لا يعذر بجهله لتقصيره . والله أعلم . 

الوايقة :+ العيست كاجها يعد الدخول ) لا نفقة لها في العدة ولا سكنى إذا 
كانت حائلا بلا خلاف20©: وإن كانت حاملاً» فإن قلنا: نفقة المطلقة الحامل 
للحمل وجبت هنا . وإن قلنا بالأظهر . إنها للحامل . لم تجب . وأما السكنى . لا 
تجب على المذهب. وبه قطع الجمهور . وقيل بطرد القولين . وقال ابن سلمة : إن 
كان الفسخ بعيب حادث , وجبت » وإلاء فلا. وإذا لم نوجب السكنى فأراد أن 
يسكنها حفظاً لمائه » فله ذلك وعليها الموافقة » قاله أبو الفرج السرخسي . 

فرع9) يتعلق بهذا ا لسبب : رضي أحد الزوجين بعيب صاحبه » فحدث 
بمن به العيب عيب آخر . ثبت الخيار بالعيب الحادث على الصحيح . وإن ازداد 


)١(‏ ففي الخلاف ليس من كلام الرافعي بل ف فيه إثباته فإنه قال بعد ذلك . ومنهم من جعل استحقاق الحائل 
السكنى على قولين . وقد نقل هذه الطريقة صاحب الكتاب في العدد ثم حكى عن أبي الطيب بن 
سلمة أنه إن فسخ بعيب حادث استحقت السكنى وإلا فلا بل كلام الروضة وأصلها في العدد يشعر 
بترجيح الوجوب . ذكره في المهمات . 

. في «ط» فروع تتعلق‎ )١( 


014 كتاب النكاح / باب في مثبتات الخيار في التكاح 


الأول ٠‏ فلا خيار على الصحيح 2 » لأن رضاه بالأول رضىٌّ بما يتولد منه . 


ولو فسخ بعيب » فبان أن لاعيب . فهل يحكم ببطلان الفسخ وباستمرار 
النكاح ؟ وجهان حكاهما الحناطي : 


قلت : الصحيح . بطلان الفسخ لأنه بغير حق . والله أعلم . 
ولو قال : علمت عيب صاحبي . ولم أعلم أن العيب يثبت الخيار » فقولان 
كنظيره في عتقها تحت عبد . وقيل : لا خيار هنا قطعا . لأن الخيار بالعيب مشهور 
في جنس العقود . 

السبب الثاني : الغرور بالاشتراط . فإذا شرط في العقد إسلام المنكوحة ‏ 
فبانت ذمية » أو شرط نسب أو حرية في أحد الزوجين فبان خلافه » فهل يضح النكاح 
أم يبطل ؟ قولان . أظهرهما : الصحة . والقولان فيما إذا اشترطت حريته فبان 
عبدا . هما إذا نكح بإذن السيد . وإلاء فلا يصح قطعا . وفيما إذا شرط حريتها 
فبانت أمة . هما إذا نكحت بإذن السيد وكان الزوج ممن يحل له الاماء . وإلا . فلا 

ويجري القولان في كل وصف شرط , فبان خلافه » سواء كان المشروط صفة 
كمال كالجمال . والنسب . والشباب . واليسار. والبكارة .» أو صفة نقص 
كأضدادها . أو كان ممالا يتعلق به نقص ولا كمال . هذا هو المذهب وبه قطع 
الجمهوى: 

وفي شرح مختصر الجويني أنهما إنما يجريان في النسب والحرية وما يتعلق 
بالكفاءة » فإذا قلنا ببطلان النكاح » فرق بينهما ولا شيء على الزوج إن لم يدخل 
بها » وإن دخل . فلا حد للشبهة وعليه مهر المثل » ولا سكنى لها فى العدة » وكذا 
لا نفقة إن كانت حائلاً . فإن كانت حاملاً » فعلى القولين في أن النفقة للحمل أو 
للحامل ؟ إن قلنا : للحمل . وجبت . وإلا ء فلا » وإذا قلنا بصحة النكاح » فإن بان 


)١(‏ قال في المهمات : محله إذا لم يكن الحادث أفحش كما إذا كان في اليد فحدث في الوجه فإن 
الشافعي نص على ثبوت الخيار كما نقله في الحاوي وقال : إن محل الخلاف فيما عداه كما إذا كان 
في أحد اليدين فانتقل إلى الأخرى . 
وقال الشيخ البلقيني : جزم في البيان فيما إذا كان في يد فانتقل لأخرى بثبوت الخيار وهو ظاهر . 
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الموصوف خيراً مما شرطء فلا خيار وإن بان دونهء فقد أطلق الغزالي في ثبوت 
الخيار قولين . وأما سائر الأصحاب . فقالوا : إن شرط في الزوج نسب شريف فبان 
خلافه . نظر إن كان نسبه دون نسبها , فلها الخيار . وإن رضيت هي ء فلأوليائها 
الخيار . وإن كان نسبه كنسبها أو فوقه . إلا أنه دون المشروط . فلا خيار لها على 
الأظهر . وقيل : لا خيار قطعاً . ولا خيار للأولياء » لأن الكفاءة حاصلة 0 
يؤثر في حقهم . وإن شرط في الزوجة نسب فبان خلافه » فطريقان . أصحهما : أنه 
كهي فيثبت له الخيار إن كانت دون نسبه . وإلا . ففيه القولان . والطريق الثاني : لا 
خيار له قطعاً لقدرته على الطلاق وعدم العار عليه . وإن شرطت حريته فخرج عبداً » 
فإن كانت حرة . فلها ولوليها الخيار . وإن كانت أمة . ففي ثبوت الخيار وجهان . 

وقل: يثبت قطعاً. قال الامام والمتولي : وإذا أثبتناه. فهو للسيد دون الأمةء 
فإن له أن يجبرها على نكاح عبدٍ . بخلاف ما إذا خرج الزوج معيبا ٠‏ فإن الخيار لها 
لأنه ليس للسيد إجبارها على نكاح معيب بأحد هذه العيوب . وإن شرط الزوج حرية 
ارو فخرجت أمة . فإن كان الزوج حرا فله الخيار على المذهب . وإن كان 
عبداً , فلا خيار على المذهب » وإن كان المشروط صفة أخرى . فإن شرطت في 
الزوج فبان دون المشروط . فلها الخيار. وإن شرطت فيها . ففي ثبوت الخيار له 
قولان لتمكنه من الطلاق . 

قلت : الأظهر ثبوته . والله أعلم . 

فرع : في فتاوى البغوي : تزوجها بشرط البكارة ٠‏ فوجدت ثيباً » فقالت : 
كنت بكرأ فزالت البكارة عندك وقال: بل كنت ثيبأًء فالقول قولها بيمينهالدفع الفسخ, 
ولو قالت : كنت بكرأ فافتضني فأنكر . فالقول قولها بيمينها لدفع الفسخ . وقوله 
بيمينه لدفع كمال المهر . 

فصل : إذا ظنت زيداً كفأألها ء وأذنت في تزويجها إياه » فبان غير 
كفءء فلا خيار لها . كذا أطلق الغزالى . وينبغى أن يفصل فيقال : إن كان فوات 
الكفاءة لدناءة نسبه أو حرفته » أو فسقه ء فلا خيارء وإن كان لعيبه » فيثبت الخيار . 
وإن كان لرقه ٠‏ فليكن فليكن الحكم كما سنذكره إن شاء الله تعالى متصلاً بهذا فيمن نكحها 
ظاناً حريتها فبانت أمة » بل جانب المرأة أولى بإثبات الخيار . 
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قلت : هذا الذي ذكره الغزالي ضعيف . وفي فتاوى صاحب ١‏ الشامل » لو 
روعت جر وكل تكاحا عطقا + فانهدا #.فلها النقان .. ودكر عي تعر هذا 
والمختار ثبوت الخيار بالجميع » وقد أنكروا على الغزالي هذه المسألة . وقد ذكر 
الرافعي بعد هذا قبيل ذكر كتاب الصداق عن « فتاوى » القاضي حسين ., أنها لوأذنت 
في تزويجها برجل ولم تعلم فسقه. فبان فاسقاً . صح النكاح لوجود الاشارة إلى 
عينه . قال البغوي : لكن لها حق الفسخ كما لو أذنت في تزويجها رجلا ثم وجدته 
معيبا » وعجب من الامام الرافعي كيف قال هنا ما قال مع نقله هذا عن البغوي . والله 
فلع 

فرع : نكح امرأةيظنها مسلمة فخرجت كتابية» فالنص أن له الخيار» ولوظنهاحرة 
فخرجت أمة وهو ممن يحل له نكاح الأمة » فالنص أنه لا خيار2»'2 » وللأصحاب 
طريقان . أحدهما : العمل بظاهر النصين ولتقصير ولي الكافرة بترك العلامة » ولأن 
الكفر منفر . وأصحهما : جعل الصورتين على قولين . وأظهرهما : لا خيار فيهما 
كما لو اشترى عبدا يظنه كاتبا فأخلف ظنه . 

فصل .: الخلف في الشرط . إذا قلنا : لا يفسد العقد وأنه يثبت الخيار , 
فمن له الخيار ؟ إن أجاز العقد . كان للزوجة المهر المسمى . وإن فسخ . فإن كان 
قبل الدخول . لم يجب نصف المهر ولا المتعة » وإن كان بعد الدخول » فهل يجب 
مهر المثل أم المسمى أم أقلهما ؟ فيه أوجه . الصحيح المنصوص . الأول . وهل 
يرجع الزوج بما غرمه من المهر على من غره ؟ فيه التفصيل والخلاف السابقان في 
خيار العيب » وحكم النفقة والسكنى على ما تقدم . 

فرع :قال الآضيحات + التغرير اليوتر90» هو الذئ يكون: مقروناً بالعقد9) 
على سبيل الشرط”©» فلو سبق العقد . فالصحيح أنه لا يؤثر في صحة العقد ولا في 
الخيار . وقيل : يؤثر فيهما . 


(1) لأن الظن لا يثبت الخيار لتقصيره بترك البحث أو الشرط كما لو ظن العبد المبيع كاتباً فلم يكن . 
(؟) في الفسخ يخلف الشرط . 

(؟) بوقوعه في صلبه . ش' 

5 كقوله زوجتك هذه البكر أو هذه المسلمة أو الحرة‎ (١ 
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وأما الرجوع بالمهر . إذا قضينا بالرجوع على الغارء فقال الغزالي : التغرير 
السابق كالمقارن . وحققه الامام فقال : لا يشترط في حصول التغرير دخول الشرط 
بين الايجاب والقبول . ولا صدوره من العاقد لكن يشترط اتصاله بالعقد . فلو قال : 
علا ضير لي حمر عو الترشيقن في :الكش » ثم زوجها على الاتصال بوكالة أو ولاية » 
فهو تغرير » ولو لم يقصد بقوله تحريض سامع ٠‏ واتفق بعد أيام أنه زوجها لمن سمع 
كلامه . فليس ما جرى تغريراً » وان ذكره لا في معرض التحريض . وجرى العقد 
على الاتصال أو ذكره في معرض التحريض . وجرى العقد بعد زمان فاصل ١‏ ففي 
كونه تغريراً تردد » ويشبه أن لا يعتبر الاتصال بالعقد على ما أطلقه الغزالي . لأن 
تعلق الضمان أوسع باباً . 
فصل : إذا غر بحرية أمة وصححنا النكاح("2 , فأولاذه الحاصلون منها قبل 
العلم برقها أحرار لظنه الحرية » سواء أجاز العقد أو فسخه . إذا خيرناه » وسواء كان 
المغرور حراً أو عبداً . لاستوائهما في الظن . ثم على المغرور قيمة الأولاد لسيد 
الأمة على المشهور , لأنه فوت رقهم بظنه . وفي قول حكاه الحناطي : لا شيء 
عليه . لأنه معذور . فعلى المشهور إن كان المغرور حرأ . فالقيمة مستقرة في ذمته » 
وإن كان عبداً » فهل تتعلق بذمته أم برقبته أم بكسبه ؟ فيه أقوال , » أظهرها الأول . 
وتعتبر قيمة الأولاد يوم الولادة . 


وأما الأولاد الحاصلون بعد علمه برقها . فهم أرقاء . سواء كان المقرون عربيا 
أو غيره . وللشافعي قول : إن العرب لا يجري عليهم الرق » والمشهور أن لا فرق . 
ثم في الفصل مسائل . 

إحداها : في الرجوع بالمهر المغروم على الغار قولان كما سبق في العيب » 
وأما قيمة الأولاد. فيرجع بها على الغار على المذهب . وقيل : فيه القولان . وإذا 
قلنا بالرجوع . فإنما يرجع إذا غرم كالضامن . فقد سبق في الضامن وجه ضعيف أنه 
يرجع قبل غرمه . فيجيء مثله هنا . والصحيح » المنع . فعلى هذا لو كان المغرور 
عبدا وعلقنا القيمة بذمته » فإنما يرجع على الغار بعد عتقه , لأنه حينئذٍ يغرم . أما إذا 


. وهو الأظهر‎ )١( 
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علقناها بكسبه أو برقبته » وغرم سيده من كسبه . أو من رقبته » فيرجم في الحال » 
وللمغرور مطالبة الغار بتحصيله . كما ذكرنا في « باب الضمان » . 


الثانية('2 : إذا كان المغرور عبداً وقد دخل بالمنكوحة .» فحيث يجب المسمى 
يتعلق كسبه . وحيث يجب مهر المثل فهل تعلق بذمته . أم برقبته » أم بكسبه ؟ فيه 
ثلاثة أقوال . أظهرها : الأول . 


الثالثة("2 : لا يتصور الغرور بحرية الأمة من السيد . لأنه متى قال : زوجتك 
هذه الحرة . أو على أنها حرة » عتقت : وإنما يتصور من وكيل السيد في تزويجها . 
أو منها » أو منهما . ولا اعتبار بقول من ليس بعاقد ولا معقود عليه29 . فإن كان 
الغرور من الوكيل .» رجع المغرور عليه بالقيمة إذا غرمها . وبالمهر إن أثبتنا الرجوع 
به 0 وإن كان الغرور من الأمة المنكوحة » كان الرجوع عليها 2( لكن لا يرجع في 
الحال » بل يتعلق الغرم بذمتها » تطالب به إذا عتقت . ولا يتعلق بكسبها قطعا ولا 
برقبتها على الصحيح . وسواء كان الرجوع عليها أو على الوكيل » يرجع بكل المهر ‏ 
لأن المهر للسيد وقد أخذه . وإن كان الغرور منها ومن الوكيل . فالرجوع عليهما. 


. فى «ط» المسألة الثانية‎ )١( 
. في وطء المسألة الثالثة‎ )( 
: قال في المهمات : يتصور ذلك في مسائل‎ )"( 
' . منها : أن يكون اسمها حرة‎ 
ومنها : أن يرهنها وهو معسر ثم يزوجها بإذن المرتهن ويشترط حريتها فلا تعتق كما لو صرح بإعتاقها‎ 
. ويجري ذلك فيما إذا كانت جانية‎ 
. ومنها : أن يريد بذلك العفة عن الزنا فلا يعتق لوجود: الصارف عن معنى العتق إلى غيره‎ 
: قال في الخادم : فاته صور‎ 
إحداها: إذا قلنا تزويج الامة بالملك للمكاتب تزويج أمته بإذن السيد . فعلى هذا يتصور منه التغرير‎ 
. بالحرية ولا تعتق‎ 
. الثانية : لو كان مفلساً محجوراً وأذن له الغرماء‎ 
. الثالثة : لو كان سفيهاً وزوجها بإذن وليه‎ 
الرابعة : إذا قال زوجتك ابنتي ولم ينوبه العتق وظن الزوج حريتها بناء على أن أباها حر . ذكر هذه ابن‎ 
. الخامسة : تزويج المشترى قبل القبض إذا فرعنا على الضعيف أن العتق قبل القبض لا ينفذ‎ 
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وفي كيفيته وجهان . أصحهما : يرجع بالنصف على الوكيل في الحال . 
وبالنصف عليها إذا عتقت . والثاني : أنه له أن يرجع بالجميع على من شاء منهما ‏ 
على الوكيل في الحال وعليها بعد العتق . فإن رجع ‏ هكذا قاله البغوي ‏ : يرجع 
المأخوذ منه بالنصف على الآخر . وقال الحناطي وغيره . لا يرجع واحد منهما على 
الآخر. لأن التغرير كامل من كل واحد منهما . ولوذكرت للوكيل حريتها . ثم ذكرها 
الوكيل للزوج . رجع المغرور على الوكيل والوكيل عليها بعد العتق . وإن ذكرت 
للوكيل ثم ذكرت للزوج . الرجوع عليها وإن ذكر الوكيل للزوج أيضاء لأنها لما 
شافهت الزوج خرج الوكيل من الوسط . هكذا ذكره البغوى . وعلى هذا . فصورة 
تغريرهما أن يذكرا معا . 

المسألة الرابعة : لو خرجت التي غر بحريتها مدبرة أو مكاتبة » أو أم ولد أو 
معلقة بصفة . فالكلام في صحة النكاح . ثم في إثبات الخيار كما سبق . إذا كانت 
قنة » لكن إذا خرجت مكاتبة وفسخ النكاح . فلا مهر لها إذا كان الغرور منها . لأن 
المهر للمكاتبة فلا معنى للغرم لها والاسترداد منها . 

وهل يجب أقل ما يجوز أن يكون مهراً؟ فيه الخلاف السابق في العيب . 
والأولاد الحاصلون قبل علمه بالحال أحرار. وعلى المغرور قيمتهم . ولمن تكون 
القيمة ؟ يبنى على أن ولد المكاتبة قن للسيد أم مكاتب كالأم ؟ وفيه قولان . وإذا 
قلنا : إنه مكاتب فقتله قاتل ء فهل قيمته للسيد أم للمكاتبة تستعين به في الأداء ؟ فيه 
قولان(" فإذا قلنا : الولد للسيد . أو قلنا : هو مكاتب . وإذا قتل . فالقيمة للسيد . 
غرم المغرور قيمة الأولاد للسيد . ويرجع بها على الوكيل . وعليها إن غرت . ويأخذ . 
من كسبها . فإن لم يكن كسب . ففي ذمتها إلى أن تعتق . وإن قلنا : إن القيمة لها , 
فإن كان الغرور منها . لم يغرم القيمة لها كالمهر . وإن كان من الوكيل . غرم لها 
ورجع على الوكيل . 

فرع : إذا حكمنا ببطلان النكاح بخلف الشرط . فالرجوع بمهر المثل إذا 
غرمه الزوج بالوطء والرجوع بقيمة الأولاد إذا غرمها على ما ذكرناه تفريعا على صحة 
النكاح . 


. قال الشيخ البلقيني : الأظهر من القولين أن القيمة للسيد‎ )١( 


فرع : ما ذكرناه من وجوب قيمة الولد » هو فيما إذا انفصل الجنين حي . فلو 
انفصل ميتا » نظر إن انفصل بغير جناية » فلا شيء عليه » ويجيء فيه وجه سبق 
نظيره في وطء الغاصب جاهلاً بالتحريم . وإن انفصل بجناية » بأن ضرب بطنها 
فأجهضت ٠.‏ فل هأحوال . 

أحذها + أنتيكون النثائن لجنيا :فيجب غلى غاقلته العرّة ويكرمة المغرون) 
انه يرع له فيرف + ويل + الا بقرمة ]ذلأ قيدة للحت »«والفسيم الآول .«وضماتة 
عشر قيمة الأم » لأن الجنين الرقيق يغرم بهذا القدر . 

فإن كانت قيمة الغرة مثل عشر قيمة الأم » أو أكثرء فالمستحق للسيد عشر 
القيمة » وإن كان العشر أكثر . فوجهان. أصحهما : يستحق العشر وهو اختيار 
القاضي حسين والامام وغيرهما . ونسبه البغوي إلى العراقيين » لأنه قدر ما فوته . 
والثاني : ليس له إلا قدر الغرة .» ويعبر عن هذا بأن الواجب أقل الأمرين . فعلى 
الأول لا يتوقف تغريمه على حصول الغرة له . وعلى الثاني ٠‏ يتوقف وينظر إلى ما 
يحصل له من الغرة » فإن كان يجوز ميراث الجنين . فذاك . وإلا. فيغرم أقل 
الأمرين من حصته من الغرة والعشر . ولا يتصور أن يرث مع الأب المغرور إلا الجدة 
أم الأم , ولا تسقط بالآم لأنها رقيقة . 

الثاني : أن يكون الجاني هو المغرور . فعلى عاقلته الغرة » ويلزم المغرور 
عشر قيمة الأم إن قلنا في الحال الأول بالأصح : أنه يستحق العشر وتسلم الغرة 
للورثة » وإن قلنا بأقل الأمرين » تعلق حق السيد بالغرة فيؤدي منها .» وما فضل يكون 
للورثة . وعلى التقديرين » لا يرث المغرور منها شيئا » لأنه قاتل ولا يحجب من 
بعده من العصبات . 

فإن كان المغرور عبداً » تعلقت الغرة برقبته . ثم إن اعتبرنا الغرة ولم نوجب 
زيادة عليها » فإذا حصلت الغرة » صرف إلى السيد منها عشر قيمة الأم » فإن فضل 
شيء ء فهو للورثة » وإن اعتبرنا التفويت » سلمت الغرة للورثة » وتعلق السيد بذمة 
المغرور . 

الثالث : أن يكون الجاني عبد المغرور . فإن اعتبرنا التفويت . فحق سيد 
الأمة على المغرور . ولا تتعلق الغرة برقبته إن كان المغرور حائز ميراث الجنين » لأنه 
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لا يستحق على عبده شيئاً » وإن كان معه جدة الجنين . تعلق نصيبها برقبته » وإن 
اعتبرنا أقل الأمرين » تعلقت الغرة برقبته ليؤدي منها حق السيد . فإن فضل منها 
شيء » فعلى ما ذكرناه . 

الرابع : أن يكون الجاني سيد الآمة , فعلى عاقلته الغرة . ثم إن اعتبرنا 
التفويت . سلمت الغرة للورثة وغرم المغرور للسيد عشر قيمة الأم . قال الامام : 
ويجوز أن يقال : انفصاله بجناية السيد . كانفصاله بلا جناية » فلا يغرم المغرور 
شيئاً. وإن اعتبرنا أقل الأمرين, فإذا حصلت الغرة» صرف منها العشر إلى السيد. 
فإن فضل شيء فهو للورثة . قال الامام : | إذا كانت الغرة قدر العشر أو أقل ء 
وصرفناها إلى السيد . كان الحاصل إيجاب المال على عاقلة الجاني للجاني وهو 


فرع : خيار الخلف هل هو على الفور؟ فيه طريقان حكاهما ابن كج 
وغيره » المذهب : نعم كخيار العيب . والثاني : على أقوال خيار العتق . قال 
البغوي : وإذا أثبتنا الفسخ . انفرد به من له الخيار. ولا يفتقر إلى الحاكم كخيار 
عيب المبيع » ولكن هذا مختلف فيه . فليكن كخيار عيب النكاح . 

السبب الثالث : العتق . فإذا عتقت أمة تحت حر ء فلا خيار لها » وإن عتقت 
تحت عبد . فلها الخيار إن عتقت كلها . فإن أعتق بعضها. فلا خيار. وقال 
المزني : لها الخيار . 

ولو دبرت أو كوتبت أو علق عتقها بصفة . فلا خيار . ولو عتقت تحت مكاتب 
0 . ولو عتق الزوج وتحته أمة . فلا خيار له 

على الصحيح أو المشهون بقلو :معاتيعا + لضان 0 
والمجنونة عند البلوغ والافاقة . ولا يقوم الولي مقامهما ه في الفسخ والاجازة . 

عتق الزوج قبل أن تفسخ العتيقة » بطل خيارها على الأظهر(") 0 
« المختصر » 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : محل هذا فيما إذا علمت وأخرت الفسخ إما على قولنا على التراخي أو لعذر أما 
إذا لم. يعلم بعتقها فقال.الماوردي في الحاوي : الخيار باق على الأقاويل كلها . انتهى ما أردته منه . 


فروع : الأول : طلقها رجعياً فعتقت في العدة . فلها الفسخ ليقطع 
سلطنة الرجعة وقيل : الفسخ موقوف . إن راجعها , نفذ . وإلا . فلا . والصحيح 
الأول . وإذا فسخت هل تستأنف عدة . أم تكفي بقية العدة ؟ كما لو طلق الرجعية 
وإذا قلنا بالبناء» فتكمل عدة حرة أوامة؟ فيه خلاف موضعة «كتاب العدد » ولو 
أخرت الفسخ . فلها ذلك , ولا يبطل خيارها . ولو أجازت . لم تنفذ الاجازة . لأنها 
محرمة جارية إلى بينونة » فالاجازة'لا تلائم حالها . قال الامام : ولم يخرجوه على 
وقف العقود . لأن شرط الوقف أن يكون مورد العقد [ قابلاً لمقصود العقد]07) 
وحكي عن الشيخ أبي محمد حكاية وجه في نفوذ إجازتها . ونقل الغزالي عن بعضهم 
تخريجا على وقف العقود . فإن راجعها . نفذت . وإلا . فلا . 

ولو ثبت لها خيار العتق . فطلقها قبل أن تفسخ , فإن كان طلافاً رجعياً ٠‏ بقي 
حقها في الفسخ والحكم كما لو أعتقت في العدة . وإن كان باثناً » فقولان . 
أحدهما : أن الطلاق موقوف . وإن فسخت . بان أنه لم يقع ٠‏ وإلا بان وقوعه وهذا 
نصه في «الأم » . وأظهرهما : يقع وهو نصه في « الإملاء » لمصادفته النكاح , 
ويبطل الخيار » ومنهم من أنكر القول الأول . 

ولو طلق الزوج المعيب قبل فسخها. ففي وقوع الطلاق ووقفه هذا 
الخلااف2)29 , 

الفرع الثاني : إذا فسخت العتيقة قبل الدخول . فلا مهر » وليس للسيد منعها 
من الفسخ . وإن فسخت بعد الدخول . نظر ء إن تقدم الدخول على العتق » وجب 
المسمى . وإن تأخر عنه وكانت جاهلة بالحال » وجب مهر المثل على المذهب . 
وقيل : المسمى . وقيل : خلاف فيهما . وأيهما أوجبناه » فهو للسيد . وكذا لو 
اختارت المقام معه . وجرى في العقد تسمية صحيحة أو فاسدة . فالمهر للسيد . 
لأنه وجب بالعقد . وإن زوجها مفوضة . فإن دخل بها الزوج أو فرض لها قبل 
العتق7 فهو للسيد أيضاً . 'وإن عتقت ثم دخل بها . أو فرض لها . فهل المهر للسيد 
)١(‏ في هامش «ط » زيادة من مخطوطات الظاهرية وهي مثبت في أصلنا . 


(؟) قال الشيخ البلقيني : نقل في البيان عن الشيخ أبي حامد أنه لا خلاف في نفوذ طلاق المعيب . 
(5) في هامش «ط » « في الأصل قبل الدخول » . 


كتاب النكاح / باب في. مثبتات الخيار في التكاح يفك 
الع ايت ا اد لد د و لور اا ا ا ا 1 51 1 اك ات 
أم لا ؟ قولان بناءٌ على أن مهر المفوضة يجب بالعقد أم بالفرض أو الدخول . 

الفرع الثالث : خيار العتق على الفور على الأظهر . وفي قول : يمتد ثلاثة 
أيام » وفي قول : إلى أن يصرح بإسقاطه . أو تمكن من الوطء طائعة . وفي وجه : 
تتقدر بالمجلس . فإن قلنا بالفور , فهو كما ذكرنا في الرد بالعيب في البيع وفي 
الشفعة . قال الامام تفريعاً على القول الثاني : ابتداء الأيام الشلائة من وقت 
تخييرها » وذلك إذا علمت بالعتق وثبوت الخيار » ولا يحسب من وقت العتق . وذكر 
تفريعاً على القول الثالث . لأنها لو مكنت ولم يصبها الزوج . لم يبطل حقها . لآن 
التمكين من الوطء لا يتحقق إلا عند حصول الوطء . وأنه لو أصابها الزوج هرا 
ففي سقوط الخيار تردد لتمكنها من الفسخ عند الوطء ‏ فإن كان قبض على فمها . 
بقى حقها قطعاً . وعلى هذا القول لوقال : أصبتها فأنكرت . فأيهما يصدق ؟ وجهان 
حكاهما ابن كج , لأن الأصل بقاء النكاح وعدم الاصابة . وإذا اعتبرنا الفور, فتمكنت 
ولم تفسخ . أومضت الأيام الشلاثة» أومكن تمن الوطء. إذا اعتبرناذلك. ثم ادعت 
الجهل بالعتق. صدقت بيمينها إن لم يكذبها ظاهر الحال. فإن كذبهاء بأن كانت معه 
في بيته ويبعد خفاء العتق عليها . فالمصدق الزوج . هذا هو المذهب . وقيل : في 
المصدق قولان مطلقاً . فإن ادعت الجهل بأن العتق يثبت الخيار» صدقت على 
الأظهر . ولو ادعت الجهل بأن الخيار على الفور . قال الغزالي : لا تعذر. ولم أر 
المسألة لغيره من الأصحاب . ولكن ذكرها العبادي فى ١‏ الرقم » . وقال : إن كانت 
قديمة العهد بالاسلام وخالطت أهله . لم تعذر » وإن كانت حديثة العهد به أو لم 
تخالط أهله . فقولان20 . 


فرع : هذا الفسخ لا يحتاج إلى مراجعة الحاكم » ولا إلى المرافعة إليه » 
لأنه ثابت بالنص والاجماع 3 كالرد بالعيب والشفعة . 


قلت : وللزوج وطء العتيقة مالم تفسخ 3 وكذا لزوج الصغيرة والمجنونة 3 
العتيقين وطؤهما ما لم تفسخا بعد البلوغ والإفاقة . والله أعلم . 
)1( قال في المهمات : دعوى الجهل بالفور مذكور في الشامل لابن الصباغ في اللعان وحكي فيها قولان 


من غير تفصيل بين قريبة العهد بالإسلام وغيرها . انتهى ما أردته منه وكذلك صرح به الجرجاني في 
الشافي فى باب اللعان أيضا 


ِ ٍ 


يمكن الجماع به . كأن لا يبقى قدر الحشفة . فإن بقي دون قدر الحشفة . أو بقي 
قدرها فأكثر . فلا خيار بسبب الجب على المذهب . وعن ابن سلمة . أنه خرجه 
على قولين كالخصي . فعلى المذهب : لو عجز عن الجماع به . فهو كالسليم 
العاجز . فتضرب له المدة . وعن الشيخ أبي حامد . ثيوت الخيار فى الحال . لأن 
العيب متحفقق 3 والظاهر دوام العجز . وفى معناه المرضن المزمن الذي لا يتوقع 
زواله » ولا يمكن الجماع معه . كذا ذكره الشيخ أبو محمد وغيره . 

ولو وجدت زوجاً خصياً موجوء الخصيتين أو مسلولهما . فلا خيار على الأظهر 
الجديد 5 وقيل : لا خيار قطعا١)‏ : 

فرع : العنة الطارئة لا تؤثر . لأن القدرة تحققت بالوطء . فالعجز بعارض . 

ولو كان له امرأتان. فعنّ عن إحداهما دون الاأخرض + ثبت الخيار لاتي عن 
عنها. لفوات الاستمتاع . قال الأصحاب : وقد يتفق ذلك لانحباس الشهوة عن امرأة 
معينة بسبب نفرة أو حياءٍ . على غيرها لميل أو أنس . فأما العجز المحقق لضعف في 
الدماغ أو القلب أو الكبد. أو لخلل"© في نفس الآلةء فإنه لا يختلف بالنسوة . 
وكذلك قد يفرض العجز عن القبل والقدرة على الدبر. فيثبت الخيار على 
الصحيح . وحكى الحناطي فيه وجها بعيدا » ولو عجز عن افتراع بكر وقدر على 
ثيب . فللبكر الخيار . 

فصل : إذا اعترفت9») بقدرته على الوطء وقالت : إنه يمتنع منه . فلا خيار 
لها . وهل لها مطالبته بوطأة واحدة ؟ وهل يجبز هو عليها ؟ وجهان . أصحهما : لا . 
لأنه حقه , فلا يجبر عليه كسائر الوطآت . والثاني : نعم لمعنيين . أحد 
استقرار المهر . والثاني : حصول الاستمتاع للتعفف . فإن قلنا : تجب الوطأة 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : كلامه يقتضي أن مقابله قديم وليس كذلك فقد نص عليه في مختصر المزني 
فقال : وللمرأة الخيار في المجبوب وغير المجبوب من ساعتها لأن المجبوب لا يجامع أبداً وإن 
ا ا اي : 

(؟) في هامش « ط» في الأصل تخلل . 

فيه في هامش دط » في الأصل عرفت . 
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فكانت أمة» فالطلب للسيد على المعنى الأول 3 ولها على الثاني 5 


ولو أبرأت الحرة عن مهرها . فلا مطالبة على المعنى الأول .» وتطالب على 
الثاني ٠»‏ ولا يرهق | إلى الوظء :بل بمهل ليستعة له على العاذة . 
ولو كان به مرض أو عذر . أمهل: إلى 'وأواله . وإن أصر على الامتناع بلا عذر , 
حبس . قال الامام : ولا يبعد أن يخرّج من الايلاء أن يطلق القاضي عليه » لكن لم 
يخرجوه 
فرع : تسقط مطالبة العنين بالفسخ . وغير العنين إذا أوجبنا وطأه بتغيب 
الحشفة. فإن أحكام الوطء كلها منوطة(2 به كالتحليل » والتحصين » والحدود . 
والكفارة » والغسل » وفساد العبادة » وثبوت المصاهرة وغيرها . قال الامام : وسببه 
بعد الاتباع » أن الحشفة هي التي تحس”2”2 تلك اللذة » قال : ويعني بتغيبها أن 
يشتمل الشفران وملتقاهما عليها . 
أما لو انقلب الشفران إلى الباطن وكانت الحشفة تلاقي ما انعكس من البشرة 
الظاهرة » ففيه تردد , لأنها حصلت في حيز الباطن . وذكر البغوي . أن أقل ما يزول 
به حكم التعنين إن كانت بكراً أن يفتضها بآلة الافقتضاض ون كانك )ليا » فإن 
تغيب الحشفة » وهذا يدل على الافتضاض لا يحصل بتغييب الحشفة . 
ولوجب بعض ذكره فغيب من الباقي قدر الحشفة, فهو كتغيب الحشفة من 
السليم . وقيل : يعتبر تغيب جميع الباقي وهو ظاهر نصه في « المختصر » ورجحه 
بعضهم , والأول أصح وظاهر النص مؤوّل . 
فصل : وجدته عنيناً فرفعته إلى القاضى وادعت عنته » فإن أقر بها أو أقامت 
بينة على إقراره بها » ثبتت . وإن أنكر. حلف . فإن حلف . لم يطالب بتحقيق ما 
)١(‏ قال الشيخ البلقيني : ذكر الماوردي المسألة فقال : وإن كان غير معذور أخذه الحاكم إذا رفعته الزوجة 
إليه بالوطء أو الطلاق كما يؤخذ المولى بهما ولم يؤجله لأنه ليس بعنين ولا يطلق عليه الحاكم بخلاف 
المولى في أحد القولين بل يحبس حتى يفعل أحد الأمرين من الوطء أو الطلاق فامتنع من تخريجه على 
الإيلاء وفي الفرق صعوبة وكان الفرق أن المطالبة بالوطء إما لتقرير المهر وإما لحصول التعفف . فإذا 
طلق القاضي أدى إلى عكس المقصود بخلاف الإيلاء فإن الزوج قد أحدث حلفاً مضراً فقلنا : للقاضي 
قطع ذلك بأن يطلق على قول ولا يؤدي إلى عكس المقصود والله أعلم . 
(؟) في هامش « ط» في الأصل منطؤه . 
(5) في هامش « ط» في الأصل تحسن 
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قاله بالوطء . وام متنع الفسخ . ويعود ما سبق أنه هل يطالب بوطأة واحدة ؟ وإن نكل . 
فثلاثة أوجه . أصحها : ترد اليمين عليها .» ولها أن تحلف إذا بان لها عنته بقرائن 
الأحوال وطول الممارسة . والثاني : يقضى عليه بالنكول . وتضرب المدة بغير 
يمين . والثالكث : لا ترد عليها ولا يقضى بنكوله . وحكى أبو الفرج وجهاً أن تحليف 
الزوج لا يشرع أصلاً بناء على أن اليمين لا ترد عليها وهو ضعيف . ثم ثبوت العنة لا 
يفيد الخيار في الحال . لكن القاضي يضرب للزوج مدة سنة يمهله فيها . وابتداؤها 
من وقت ضرب القاضي لا من وقت إقراره » لأنه مختلف فيه » وإنما تضرب المدة إذا 
طلبت المرأة » لكن لو سكتت وحمل القاضي سكوتها على دهشة أو جهل ». فلا باس 
بتنبيهها ثم قولها : أنا طالبة حقي على موجب الشرع . كاف في ضرب المدة وإن 
جهلت تفصيل الحكم . وسواء في المدة الحر والعبد . فإذا تمت السنة ولم يصبها . 
لم ينفسخ النكاح . وليس لها فسخه . بل ترفعه ثانياً إلى القاضي . وعن 
الاصطخري . أن لها الفسخ بعد المدة ‏ والصحيح الأول . وإذا رفعته إليه » فإن 
ادعى الاصابة في المدة . حلف . فإن نكل . ردت اليمين على المرأة » وفيه 
الخلاف السابق . وإذا حلفت . أو أقر أنه لم يصبها في المدة » فقد جاء وقت 
الفسخ ؛ فإن استمهل ثلاثاً ٠»‏ فهل يمهل ؟ فيه الخلاف المذكور في الايلاء . 

وفي استقلالها بالفسخ وجهان . أصحهما ال ع و 
وجد المع تغيرا وأنكر البائع كته عي : وأقام المشتري بينة عند القاضى 
والثاني : أن الفسخ إلى القاضي . لأنه محل نظر واجتهاد . أو يأمرها 560 
وهذان الوجهان في الاستقلال بعد المرافعة . والوجهان السابقان في فصل العيوب 
مفروضان في الاستقلال دون المرافعة . وإذا قلنا : لها الفسخ بنفسها . فهل يكفي 
. لنفوذ الفسخ إقرار الزوج » أم لا بد من قول القاضي : ثبتت العنة أو ثبت حق الفسخ 
فاختاري ؟ فيه وجهان . أصحهما : الثاني . 

ولو قالت : اخترت الفسخ . ولم يقل القاضي : نفذته. ثم رجعت . 
هل يصح الرجوع ويبطل الفسخ ؟ وجهان في مجموع ابن القطان : أصحهما 
المنع('2 . ويشبه أن يكون هذا الخلاف مفرعاً على استقلالها بالفسخ ‏ » أما إذا 


)ع( قال الشيخ البلقيني : يقرب من هذا الفرع ما لو رد الموقوف عليه الوقف وقلنا - ييل بده وعتو الات 
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فسخت بإذنه » فإن الإذن السابق كالتنفيذ . 
فرع : إنما تحسب المدة إذا لم د تعتزل عنه . فإن اعتزلت أو مرضت . لم 


تحسلا . 


ولو سافرت حبست الأصل لثلا يدافع المطالبة بذلك . وإذا عرض ما يمنع 
الاحتساب في أثناء السنة وزال ٠‏ فالقياس أن يستأنف السنة أو ينتظر مضي مثل 
ذلك227 الفصل في السنة الاخرى 


فرع : الفسخ بالعنة بعد ثبوتها » كالفسخ بسائر العيوب ٠‏ والمذهب أنه 
على الفور. ويجيء فيه الخلاف السابق هناك . وإذا رضيت بالمقام معه بعد مضي 
المدة » يسقط حقها من الفسخ . ولا رجوع لها إليه . فإن فسخت في أثناء المدة ‏ 
لم تنفذ . وإن أجازت ورضيت بالمقام معه في المدة » أو قبل ضرب المدة » فالأظهر 
أنه لغوء ويثبت لها الخيار يعد المدة . 


وإن رضيت بعد المدة ثم طلقها رجعياً ثم راجعها ٠»‏ لم يعد حق الفسخ , 
لأنها رضيت بعنته في هذا النكاح » ويتصور الطلاق الرجعي بغير وطء يزيل العنة » 
بأن يستدخل ماعم, أو يطأها في الديرء فتجب العدة وحكم 27 العنة باق ٠‏ ولو 


بانت بانقضاء العدة 03 أو كان الطلاق بائناً ٠‏ أو فسخت النكاح ٠‏ ثم تزوجها ثانياً 3 
ففى تجدد حق الفسخ قولان . أظهرهما : : التجدد ٠‏ لأنه نكاح جديد ء» وتضر”بت 
المدة ثانياً . 


- فلورجع قال الروياني : إن رجع قبل حكم الحاكم برده إلى غيره كان له وإن حكم به لغيره بطل حقه 
واس الو يروم الس 1 و 
الشيخ أبي عمرو بن الصلاح أن المتصرف في النظر بشرط الواقف لو عزل انفشه اتعزل ولم يزد على 
ذلك ولا نعلم خلافاً في الوكيل والوصي والقاضي فليتأمل . انتهى . وعبارة الروضة نقلا عن ابن 
الصلاح « ولو عزل الناظرالمعين حالة إنشاء الوقف نفسه فليس للواقف نصب غيره فإنه لا نظر له بعد أن 
جعل النظر في حالة الوقف لغيره بل ينصب الحاكم ناظراً » . انتهى فلم يصرح بأنه انعزل وأما قوله بل 
ينصب الحاكم ناظراً محتمل لما قاله الشيخ ويحتمل عدم الانعزال وإنما أقام القاضي ناظراً خشية 
التعطيل كما إذا امتنع الناظر من مباشرة النظر وقول الشيخ والوصي والقاضي فيه نظر . 

. في هامش وط» في الأصل تلك‎ )١( 

(1) ما ذكره الشيخ من ثبوت الرجعة باستدخال الماء مخالف لما صححه في محرمات التكاح . 
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ولو نكح امرأة ابتداءً » وأعلمها أنه عنين » فقال صاحب ١‏ الشامل » وغيره : هو 
على القولين . وذكر البغوي . فيما إذا نكح امرأة ابتداءً وهي تعلم أنه حكم بعنته في 
حق امرأة اخرى . طريقين : أحدهما : على القولين . والثاني : القطع بالثبوت , 
لأنه قد يعجز عن امرأة دون اخرى . 

ولو نكح امرأة أو أصابها ثم أبانها ثم نكحها وعنّ عنها ء فلها الخيار قطعا('» 
لأنها نكحته("2 غير عالمة بعنته . 

فرع : إذا ادعت امرأة الصبي والمجنون العنة » لم تسمع دعواها ولم تضرب 
مدة , لأن المدة والفسخ يعتمدان إقرار الزوج أو يمينها بعد نكوله . وقولهما ساقط . 
ونقل المزني أنه إن لم يجامعها الصبي . أجل . ولم يثبته عامة الأصحاب قرلا 
وقالوا : غلط المزني . وإنما قال الشافعي في ١‏ الأم » والقديم : إن لم يجامعها 
الخصي . أجل . وهذا المذكور في الخصي تفريع على أنه لا خيار بالإخصاء أو . 
رضيت به ووجدته مع الاخصاء عنيئاً » وإلا. فالخيار في الخصي لا تأجيل فيه 
كالجب . وحكى الحناطي وجهاً أن المراهق الذي يتأتى منه الجماع . تسمع دعوى 
التعنين عليه وتضرب له المدة . وبه قال المزني وهو ضعيف . 

فرع : جن الزوج في أثناء السنة » ومضت السنة وهو مجئنون . فطلبت 
الفرقة » لم تجب إليها . لأنه لا يصح إقراره . 

فرع : مضت السنة فأمهلته شبهراً أوسئة أخرى . فوجهان . أحدهما وبه قال 
ابن القطان وغيره : لها ذلك . ولها أن تعود إلى الفسخ متى شاءت . كما إذا أمهل 
بعد حلول الآأجل لا يلزم الامهال . والصحيح بطلان حقها بهذا الامهال لأنه على 
الفوق. 

فرع : إذا فسخت بالعنة . فلا مهر على المشهور . لأنه فسخ قبل الدخول . 
وفى قول : يجب نصف المهرء. وفى قول كله .» حكاهما صاحب «١‏ التقريب » عن 
حكابة الامطكرق ْ ظ 


. في هامش ١ط » في الأصل قطعها‎ )١( 
. ط » في الأصل حكته‎ ١ في هامش‎ (7 


ااا يميه 


فصل : قال الأصحاب : إذا اختلف الزوجان في الوطء . فالقول قول نافيه 
عملا بأصل العدم إلا في ثلاثة مواضع<" . 

إحداها : إذا ادعت عنته فقال : أصبتها . فالقول قوله بيمينه » سواء كان ذلك 
قبل المدة أو بعدها » وسواء كان خصياً أو مقطوع بعض الذكر , إذا كان الباقي بحيث 
يمكن الجماع به ؛ أو ادعت عجزه ء وقيل : في الخصي والمقطوع . فالقول قولها 
بيمينها » لأن ذلك يقوي جانبها » والصحيح الأول . ولو اختلفا في القدر الباقي ١‏ 
هل يمكن الجماع به؟ قال الأكثرون : فالقول قولها. وقال صاحب «الشامل»: ينبغي 
أن يرى أهل الخبرة ليعرفوا قدره . ويخبروا عن الحال . كمالو ادعت أنه مجبوب 
فأنكر » قال المتولى : وهذا هو الأصح . ولو ادعت عجزه بعد مضي السنة » وادعى 


أنها امتنعت . فإن كان لأحدهما بينة » حكم بها. وإلاء فالقول قوله . لأن الأصل 


: قال في المهمات : يرد على الحصر مسائل‎ )١( 
الأولى : تزوجها بشرط البكارة فوجدت ثيباً فقالت : زالت البكارة عندك وقال : كنت ثيباً فالقول قولها‎ 
. بيمينها لدفع الفسخ . وقوله بيمينه لدفع كمال المهر . قاله البغوي ولم يعترضاه‎ 
الثانية : قال لها وهي طاهر أنت طالق للسنة ثم قال وطئتك في هذا المهر ولم يقع طلاق في الحال‎ 
. وقالت : لم يجامع فوقع‎ 
قال إسماعيل البوشنجي : مقتضى المذهب أن القول قوله ولم يعترضاه ومثله قول القاضي الحسين في‎ 
فتاويه فيما إذا قال إن لم أنفق عليك اليوم فأنت طالق فادعى الانفاق عليها كان القول قوله بالنسبة لعدم‎ 
وقوع الطلاق وقولها بالنسبة لعدم سقوط النفقة لكن ذكر ابن الصلاح في فتاويه أن الظاهر الوقوع في هذه‎ 
. المسألة عملا بالأصل‎ 
الثالثة : إذا تزوجت المطلقة ثلاثاً بزوج وادعت أنه أصابها وأنكر قبل قولها لتحل للمطلق ولا يلزم الزوج‎ 
. إلا نصف المهر ذكره الرافعي في الكلام على التحليل‎ 
الزابعة : عتقت الامة تحت عبد وقلنا يمتد خيارها إلى الوطء فادعاه وأنكرت ففي المصدق منهما‎ 
. وجهان بلا ترجيح لتقابل أصلين بقاء التكاح وعدم الوطء . انتهى‎ 
وما نقله الشيخ الأسنوي عن فتاوى الشيخ ابن الصلاح أن الظاهر الوقوع يؤيده ما ذكره الشيخ في أصل‎ 
الروضة في كتاب الايمان حلف لا يخرج فلان إلا بإذنه فأذن بحيث لم يسمعه المأذون له ولم يعلم‎ 
٠» وخرج فطريقان المذهب والمنصوص والذي قطع به الجمهور لا يحنث لأن الاذن ور صسى قد حصل‎ 
ثم قال : وعلى هذا الخلاف ما إذا قال لزوجته إن خرجت بغير إذني فأنت طالق فأذن وخرجت وهي‎ 
جاهلة بالإذن . وينبغي أن يُشهد على الإذن ليثبته عند التنازع , فإن لم يكن بينة فهي المصدقة بيمينها‎ 
في إتكار الإذن . وفي كتاب ابن كج أن الزوج هو المصدق . انتهى فكلام القاضي إنما يتمشى على‎ 
. كلام ابن كج والأرجح الحنث‎ 
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دوام النكاح . فإذا حلف . ضرب القاضي المدة ثانياً وأسكنهما١‏ '© في جوار قوم 
ثقات يتفقدون حالهما . فإذا مضت مضت المدة , اعتمد القاضي قول الثقات وجرى عليه ' 
كذا ذكره المتولي . 

الثاني : إذا طالبته في الايلاء بالفيأة والطلاق فقال : وطتتها . فالقول قوله 
استدامة للنكاح . ولو قالت في هذين الموضعين : أنا بكر . فوجهان . أحدهما وهو 
ولي عر اا الع جه كر عميدر 
فلو قال بعد شهادتهن : أصبتها ولم أبالغ ٠‏ فعادت البكارة وطلب يمينها . 
دعواه وحلفت . وإن لم يدّع شيئاً . ؛ لم تحلف . 


والثاني وبه قال أبو على في « الافصاح » وابن القطان وابن كج . والامام 
والغزالي وغيرهم : تحلف الزوجة مع البينة على قيام البكارة . لأن البكارة وإن كانت 
موجودة . فاحتمال الزوال والعود قائم » وإن لم يدّع الزوج . فلا بد من الاحتياط . 
ثم إذا حلفت بعد دعواه أو دونها حلفت على أنه لم يصبها . أو على أن بكارتها هي 
00 الأصلية ؛ ولها حق الفسخ بعد يمينها . وإن نكلت . حلف الزوج وبطل 

. وإن نكل الزوج أيضاً . فوجهان . أصحهما : لها الفسخ ويكون نكوله 

08 ؛ لأن الظاهر أن بكارتها هي الأصلية . والثاني : المنع لأن ما قاله محتمل . 
والأصل دوام النكاح . 

الموضع الثالث : قالت . طلقني بعد الدخول فلي كل المهر . فقال : بل قبله 
فلك النصف . فالقول قوله للاصل » وعليها العدة مؤاخذة بقولها. ولا نفقة ولا 
سكنى . وللزوج نكاح بنتها وأختها وأزيعا سواها في الحال . فلو أتت بولدٍ لزمن 
محتمل . ثبت النسب وتقوى به جانبها » فيرجع إلى تصديقها . وتطالب الزوج 
بالنصف الثاني . ولا بد من يمينها على ما ذكره الامام والعبادي . لأن ثبوت النسب لا 
يورث يقين الوطء2©9 . ويمكن أن يجيء فيه الخلاف المذكور فيما إذا ظهرت 
البكارة ؛ وهذه الصورة هي محل الاستثناء من تصديق النافي . فإن لاعن الزوج 
ونفى الولد . فقد زال المرجح فتعود إلى تصديقه . ويستمر الأمر على ما سبق . 


ا 1 
)١(‏ في هامش الأصل وأسكنها . 
زفق في هامش « ط » في الأصل ب بغير الوطء . 
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وحيث قلنا : القول قول نافي الاصابة » فذلك إذا لم يوافق على جريان خلوه ‏ 
فإن وافق, فقولان. أظهرهما: أن الحكم كذلك. والثاني : تصديق المثبت. فعلى 
هذا : تضم هذه الصورة إلى مواضع الاستثناء من تصديق النافي وتصير أربعة » وبالله 
التوفيق . 

قلت : عجب قول الامام الرافعي رحمه الله : فيما إذا أتت بولد لزمن محتمل 
أنها المصدقة ويمكن أن يجيء فيه الخلاف . والمستألة مشهورة . ففي « المهذب » 
و« التنبيه » وغيرهما() من الكتب المشهورة . في المسألة قولان . في أن القول 
قولها . أم قوله20 . لأن النسب يثبت بالامكان . ولأنه قد يؤلج بعض الحشفة أو 
يباشر فيما قارب الفرج فيدخل لعن فيلحق النسب ولا وطء . والله أعلم . 

الباب التاسع فيما يملك الزوج من الاستمتاع 
وفيه مسائل . 


إحداها : له جميع أنواع الاستمتاع , إلا النظر إلى الفرج . ففيه خلاف سبق 
في حكم النظر . وإلا الاتيان في الدبرء فإنه حرام » ويجوز التلذذ بما بين الاليتين , 
والايلاج في القبل من جهة الدبر . 

فرع : الاتيان في الدبر كالاتيان في القبل في أكثر الأحكام .. كإفساد العبادة 
ووجوب الغسل من الجانبين ووجوب الكفارة في الصوم وغيرها . لكن لا يحصل به 
الاحصان ولا التحليل . ولا الفيأة في الايلاء » ولا يزول حكم التعنين » وفي هذين 
الأخيرين وجه ضعيف . 

ويشبت به النسب على الأصح . وإنما يظهر الوجهان فيما إذا أتى السيد أمته في 
دبرها . أو كان ذلك في نكاح فاسد . فأما في النكاح الصحيح . فإمكان الوطء كاف 
في ثبوت النسب . ويجب به مهر المثل في النكاح الفاسد قطعا . ويستقر به المسمى 
في النكاح الصحيح على المذهب . فإن قلنا : فقال الحناطي : لها مهر المثل . فإن 


. في هامش وط » في الأصل وغيره‎ )١( 
اعترض على الشيخ اذ بحت الراس  زلنا لو بوني لان قدي ا ل م شنا‎ (0 
. وصرح بذلك أيضاً في الشرح الصغير . وقد حكى الرافعي الخلاف في تصديقها في آخر الإيلاء‎ 
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وطئها بعده . فلها المسمى وترد مهر المثل على الأصح . وفي وجه : لها المسمى 
ومهر المثل . وإن لم يطأها وطلقها . فقد وجب لها مهر المثل .» وللزوج عندها 
إليه . 


8 ع الذي ذكره ل 0 الرافعي » وعجبٌ 
قوله : وإذا طلقها قبل الدخول . » له عليها المسمى . وقد علم أن الطلاق قبل الدخول 
يشطر المسمى . والله أعلم . 

وتثبت به المصاهرة على الأصح . والعدة على الصحيح . ولا يششر ط نطق 
المصابة في دبرها إذا استؤذنت في النكاح في الأصح : وإذا وطىء ء أمته أو زوجته في 

قلت : قال أصحاينا : حكم الوطء في الدبر كالقبل إلا في سبعة أحكام(2 : 
التحليل . والتحصين . والخروج من الفيأة .2 والتعنين » وتغير إذن البكر . 


)01( قال في المهمات : 
يرد على حصره مسائل : 
إحداها: النظر إلى دبر المرأة حرام . قال الدارمي في الاستذكار وإن جاز الاستمتاع بمابين أليتيها 
وهذه الصورة لا ترد على الروضة . لأن الكلام في حكم الوطء خاصة وليس الكلام في أن حكم القبل 
يخالف الدبر . 
ثم قال : الثانية : المفعول به إذا كان صائماً في رمضان لا يجب عليه كفارة بلا خلاف رجللً كان أو 
امرأة . حكاه ابن الرفعة في الصيام عن القاضي أبي الطيب والبندنيجي في المفعول بها في القبل قولان 
مشهوران نعم جزم الماوردي في النكاح من الحاوي بأن حكمه في ذلك حكم القبل . 
قال في التوسط : جزم في البيان وغيره أن الخنثى لو أتى في دبره وجبت الكفارة . أي إن قلنا تجب 
الكفارة على المرأة . 
ثم قال - أعني في المهمات - أنه لا رجم على المفعول به . ولو أحصن . وإنما يجلد كما سياتي في 
بابه . وهذا أيضاً لا يرد لأنه لا يتصور إحصان في الدبر فامتنع الرجم لكونه ليس محصناً في ذلك 
المحل . 
ثم قال : الرابعة : إذا خرج الدم لا يكون حيضاً وهذه لا ترد لأن الكلام في كما تقدم التنبيه عليه . 
ثم قال : الخامسة : عدم لحاق النسب بالإتيان فيه على اضطراب فيه » وذكر صاحب الخادم مسائل 
كثيرة لا ترد فتركتها . 
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والسادس . أن الدبر لا يحل بحال . والقبل يحل في الزوجة والمملوكة . والسابع : 
إذا جومعت الكبيرة في دبرها . فاغتسلت ثم خرج مني الرجل من دبرها » لم يجب 
غسل ثان . بخلاف القبل . فقد يجيء في بعض المسائل وجه ضعيف . ولكن 
المعتمد ما ذكرناه . والله أعلم . 

المسألة الثانية : العزل : هو أن يجامع ؛ فإذا قارب الانزال » نزع فأنزل خارج 
الفرج ٠‏ والأولى تركه على الاطلاق . وأطلق صاحب ١‏ المهذب » . كراهته » ولا 
يحرم في السرية بلا خلاف . صيانة للملك . ولا يحرم في الزوجة على المذهب . 
سواء الحرة والأمة بالإذن وغيره . وقيل : يحرم . وقيل : يحرم بغير إذن وقيل : يحرم 
في الحرة . 

وأما المستولدة . ففيها خلاف مرتب على المنكوحة الحرة » وأولى بالجواز 

لأنها غير راسخة في الفراش ولهذا لا يقسم لها . قال الامام : وحيث حرمنا » فذلك 
إذا نزع بقصد أن يقع الانزال خارجاً تحرزاً عن الولد » ؛ فأما إذا عن له أن ينزع لا على 
هذا القصد . فيجب القطع بأن لا يحرم . 

الثالثة : الاستمناء باليد حرام ونقل ابن كج أنه توقف فيه في القديم . 
والمذهب الجزم بتحريمه . ويجوز أن يستمني بيد زوجته وجاريته » كما يستمتع 
بسائر بدنها » ذكره المتولي ٠‏ ونقله الروياني . 

الرابعة : القول في تحريم الوطء في الحيض والنفاس وتحريم سائر 
الاستمتاعات » كما سبق في « باب الحيض » . ونقل ابن كج عن أبي عبيد بن 
حربويه » أنه يجتنب الحائض في جميع بدنها . 

قلت : هذا الوجه غلط فاحش . يخالف الأحاديث الصحيحة المشهورة 
كقوله كله : « اصنعوا كل شيء سوى النكاح )20 وأنه كَل : كان يباشر الحائض 
فوق الإزار20 . 


)١(‏ (أخرجه مسلم 745/١‏ ) في كتاب الحيض / باب : جواز غسل الحائض رأس زوجها حديث 
(16/؟7١3).‏ 

»)1599( في كتاب الحيض / باب : مباشرة الحائض حديث‎ ) 1٠5/١ (أخرجه البخاري‎ )١( 
0-1 
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فقد خالف قائله إجماع المسلمين . والله أعلم . 

الخامسة : لا بأس أن يطوف على إمائه بغسل واحد . لكن يستحب أن يخلل 
بين كل وطأين وضوءا أوغسل الفرج. كما ذكرنا في «كتاب الطهارة». ولا يتصور 
ذلك في الزوجات إلا بإذنهن27 . وأما حديث « الصحيحين » أن النبى يل طاف على 
نسائه بغسل واحد . فمحمول على إذنهن إن قلنا : كان القسم واجباً عليه و . وإلا 
فهن كالإماء . ظ 

السادسة : يكره أن يطأ وهناك أمته أو زوجته الأخرى ٠‏ وأن يتحدث بما جرى 
بينه وبين زوجته أو أمته9© . 

قلت : ويّسن ملاعبته الزوجة إيناساً وتلطفاً ما لم يترتب عليه مفسده . للحديث 
الصحيح « هلا تزوجت بكرا تلاعبها وتلاعيبك9) ٠‏ ويستحب أن لا يعطلهاء وأن لا 
يطيل عهدها بالجماع من غير عذر7؟» . وأن لا يترك ذلك عند قدومه من سفره . 


)1غ( قال في المهمات : يتصور في مسائل : 
إحداها : أن يطأ واحدة في آخر نوبتها ثم التي تليها في أول النوبة ثم الثالثة بعد موت الثانية أو انفساخ 
نكاحها . 
الثانية : أن يطأ واحدة في نوية الأخرى لظنه أنها صاحبة النوبة ثم يطأ صاحبة النوبة ثم يطأ صاحبتها . 
الثالثة : أن لا يوجد من الزوجات إذن ولا منع بل يقمن عنده على العادة . 
الرابعة : أن يتعدى فيطأ واحدة في نوبة كل من ضرائرها فيلزمه وفاء حقهن من نوبتها بأن يقيم عند كل 
منهن بقدر إقامته عندها لكن لا يكلف الوطء على الصحيح ٠‏ وحينئذ فقد يطأ الجميع متوالياً بأن يطأ 
صاحبة النوبة أولاً ثم يدور على الباقيات فيطأهن أو يعكس . ونازعه الأذرعي في التوسط . وفيما نازعه 
به نظر . وقال الشيخ البلقيني : يزاد عليه أن يتصور بغير إذنهن فيما إذا اعترض عنهن ولم يبت عند 
واحدة في هذه الصورة لو دار عليهن بغسل واحد جاز ولا يحتاج إلى إذنهن . 
صورة ثانية : في عصمته واحدة فوطثها ثم عقد على أخرى عقب وطثها فيجوز له أن يطأها ولا حاجة 
إلى الإذن . 
صورة ثالثة : له ثلاث زوجات ناشزات فيجوز له بغسل واحد ولا حاجة إلى إذن . 

(؟) جزم الشيخ في شرح مسلم بأنه يحرم عليه أن يظهر ما جرى بينهما من أمور الاستمتاع ووصف تفاصيل 
ذلك . وما جرى من المرأة من قول أو فعل . 
قال : وأما مجرد الجماع فيكره ذكره إلا لفائدة . 

(9؟) تقدم وانظر ( البخاري 57/9" ) حديث ( 57840) . 
( ومسلم ٠١88/5‏ ) حديث (ا155/4١).‏ 

(4) هذه المسألة ذكرها الرافعي في أول القسم وبين ما أجمله من المسألة فقال يستحب أن يبيت عندها - 
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لقوله كلهِ في الحديث الصحيح «١‏ فإذا قدمت فالكيس الكيس 206 . أي : ابتغ 
الولد . والسنة أن يقول عند الجماع : باسم الله . اللهم جنبنا الشيطان وجنب 
الشيطان ما رزقتنا » للحديث الصحيح فيه9© . 

ولا يكره الجماع مستقبل القبلة ولا مستدبرها لا في البنيان ولا في 
الصحراء » ويحرم على الزوجة والأمة تتدريماً غلييلا أن تمتنع إذا طلبها للاستمتاع 
الجائز » ولا يحرم وطء المرضع والحامل . ويكره ا المرأة امرأة أخرى 
لزوجها من غير حاجة للحديث الصحيح » ٠»‏ في النهي عن ذلك . 


الباب العاشر في وطء الاب جارية ابنه ونكاحه إياها ووجوب إعفافه 
فيه ثلائة أطراف . 


الأول0» : في وطثها ء فيحرم على الاب وطء جارية ابنه مع علمه بالحال » 
فإن وطئها 3 نظر . أهي موطوءة الابن أم لا ؟ 
الحالة الأولى : أن لا تكون . وفيه مسائل . 


الأولى 9 : لا حدّ على الأب لشبهة الاعفاف . وعن الإصطخري تخريج قول 
في وجوب الحدّ ء بالسلهى الأرنه: وعال هذا + فيز خرن الام ن لبجل اله 
تعالى . وقيل : لا يعزَّر . فعلى تخريج الإصطخري : هو كالرّنا بأمة أجنبي . فإن 
أكرهها . وجب مهر المثل . وإن طاوعته .» فوجهان . وعلى المذهب : هو كوطء 
الشبهة . فعليه المهر للابن . فإن كان موسراً . أخذ منه . وإن كان معسراً ففي ذمته 


- ويخصها وأدنى الدرجات أن لا يخلى أريع ليال من ليلة . 

. )1١5157/051ا/( في الرضاع / باب : استحباب نكاح البكر حديث‎ ) 1١88/7 مسلم‎ ( )١( 

. متفق عليه من رواية ابن عباس رضي الله عنهما‎ )١( 
-757171١( أخرجه البخاري 70/5 - 737" ) في كتاب بدء الخلق / باب : صفة إبليس حديث‎ ( 
في النتكاح / باب : ما يستحب أن يقوله عند الجماع‎ ) ٠١58/7 ومسلم‎ ( ) 5087 
.)١1:"ة/كا١6(‎ 

(؟) في «طء الطرف الأول . 

(4) في د ط» المسألة الأولى . 


إلى أن يوسر . وقيل : إن كان معسراً . لم يثبت في ذمته . والصحيح الأول . 

الثانية2'» : كما يسقط الحد ويجب المهر . تثبت المصاهرة فتحرم(") الجارية 
على الأبن اداه روجع ملك عييا ذا ف جه مال الات بال ولا شيء على 
الابن بتحريمها . لأن مجرد الجل(” في ملك اليمين غير متقوم » وإنما المقصود 
0 المالية وهي باقية » وله تزويجها وتحصيل مهرها . بخلاف ما لو وطىء 
زوجة ابنه أ و أبيه بالشبهة . » فإنه يغرم المهر له . لأنه.قوت' الملك والحل جميعاء 
ولأن الجلّ هناك هو المقصود . 

الثالثة9؟» : إذا أحبلها بوطئه » فالولد نسيب حر. كمالو وطىء جارية أجنبي 
بشبهة . وهل تصير الجارية أم ولد للأب ؟ فيه أقوال . أظهرها : نعم . والثالث : إن 
كان الأب موسراً » فنعم ؛ وإلا . فلا . وضعف الأصحاب هذا . فإن قلنا به » قال 
الامام : يجب أن تخرج الأقوال الثلاثة في تعجيل الاستيلاد . وتأخيره إلى أداء القيمة 
أو التوقف. كمافي سراية العتق في نصيب الشريك. وإذا قلنا: لا يثبت الاستيلاد» 
فعلى الأب قيمة الولد باعتبار يوم الانفصال إن انفصل حيّاً . لأن الرق اندفع بسببه . 
وإن انفصل ميتا . فلا شيء عليه . ولا يجوز للابن بيع الأمة ما لم تضع . لأنها حامل 
بحر . وهل على الأب قيمتها في الحال للحيلولة ثم تسترد عند الوضع ؟ وجهان . 
أصحهما : المنع . لأن يده مستمرة عليها ومنتفع بالاستخدام وغيره » بخلاف الآبق 
من يد الغاصب . وهكذا الجكم في»العانيه المغرور يخريتها + والموطوعة بشبهة إذا 
أحبلتا » وإذا ملك الأب هذه الجارية يوماً . هل تصير أم ولد ؟ فيه قولان معروفان . 


أمَا إذا قلنا بالأظهر : إنها تصير أم ولد . فيجب على الأب قيمتها مع المهر . 
فإن اختلفا في القيمة . فالقول قول الأب على المذهب . لأنه غارم ٠‏ وقيل : 
قولان . ومتى ينتقل الملك في الجارية إلى الأب ؟ فيه أربعة أوجه . أحدها : قبيل 
العلوق ليسقط ماؤه في ملكه صيانة له » وبهذا قطع البغوي . والثاني : مع العلوق ‏ 


. في و ط» المسألة الثانية‎ )١( 
. ط » في الأصل وتحرم‎ «١ في هامش‎ (0 
. (؟) في هامش « ط » في الأصل الحبل‎ 
. هع في « طء المسألة الثالثة‎ 


كتاب النكاح / باب .في وطء الأب جارية ابنه الخ 60:١‏ 


واختاره الامام : والثالك : علد الولادة . والرابع : عند أداء القيمة بعد الولادة(١)‏ : 


وفي وجوب قيمة الولد على الأب وجهان . أصحهما : المنع . قال الامام : لو 
فرض الانزال مع تغييب الحشفة . فقد اقترن موجب المهر بالعلوق , فينبغي أن يُنزل 
المهرٌ منزلة قيمة الولد . والذي أطلقه الأصحاب من لزوم المهر . محمول على ما إذا 
تأخر الانزال عن موجب المهر على ما هو الغالب . قال البغوي : لا ولاء على الولد 
إن أثبتنا الاستيلاد ,» وكذا إن لم يثبت على الأصح . 


الرابعة2"0 : استولد الأب جارية مشتركة بين ابنه وأجنبي » فثبوت الاستيلاد في 
نصيب الابن على الأقوال السابقة . فإن أثبتناه وكان موسراً . سرى إلى نصيب 
الك يله فالزلد. عجن .علق الآنن كمال "المي وكمال العينة للاين والأحتى.. 
َك كان مسرا لم يلات الانشيللاد فى نصيب الشريلك؟ ووكون هيف الوك را 
ونصفه رقيقاً على الأظهر . وحكى أبو سعد”” الهروي وجهاً أن الاسيتلاد لا يثبت في 
نصيب الشريك بحال, ولا يجعل حق الملك وشبهته كحقيقة الملك. ولوكان نصف 
الجارية للابن ونصفها حراً . اقتصر الاستيلاد على نصيب الابن لا محالة . 

الغي 13+ تر كان الات الحسرل ةارما > :قل حل عليه ولا اتصبير ام 
ولد . لأنه لا يملك . والولد نسيب . وفى.حريته وجهان . أفتى القفال بالحرية كولد 
المغرور('» وقيمته في ذمته إلى أن يعتق » والمهر يتعلق برقبته إن كانت مكرهة » وإن 
طاوعته » فهل يتعلق برقبته أم بذمته ؟ قولان كما لو وطىء العبدٌ أجنبية بشبهة . ولو 


)١(‏ لم يرجح الشيخ تبعاً لاصله شيئاً . ورجح. الشيخ المصنف في التنقيح شرط الوسيط ما اختاره الإمام 
وتبعه الغزالي . 
وقضية كلام المنهاج تبعاً للمحرر ترجيح قبيل العلوق فإنه حكم بأنه لا قيمة للولد على الأصح . كذا 
قاله في الخادم والشيخ المصنف صحح في أصل الروضة أنه لا قيمة للولد أيضاً على الأصح فلا حاجة 
إلى استنباط ذلك من المنهاج . 

(؟) في «ط» المسألة الرابعة . 

(”) في هامش «١‏ ط » في الأصل أبو سعد . 

(:) في و ط» المسألة الخامسة . 

(5) في هامش «١‏ ط » في الأصل الابن مستود . 

(5) قال القاضي الحسين : الصحيح من المذهب المنع . وقال الشيخ البلقيني : إنه الأرجح . 


645 كتاب النكاح / باب في وطء الأب جارية ابنه الخ 
ٍ بأ 


كان الأب المحبل مكاتباً ٠‏ ففي ثبوت الاستيلاد وجهان . بناءٌ على القولين في ثبوته 
إذا أولد جارية نفسه . 


ولو كان نصفه حراً ونصفه ا » لم يثبت يثبت الاستيلاد » ويكون نصف الولد 


حرا » وفي نصفه الآخر وجهان . قال البغوي : فنا+ ته حر أرقا قفليه كوال 
قيمة الولد , ل 0 


فرع : لاا فرق في الأحكام المذكورة . بين الأب المسلم والذمي » وتجري 
الأقوال في ثبوت استيلاد الذمي وإن كان الكافر لا يشتري المسلم . لأنه ملك قهري 
كالارث . 

فرع : وطهءٌ الأب جارية البنت والحفدة كجارية الابن بلا فرق . 

الحالة الثانية : أذ تكون العارية موطوءة الابن . ووطتها الأب عالماً بالحال » 


والخلاف مبني على القولين في وجوب الحد 3 من وطىء جاريته المحرمة 

عليه برضاع أو نسب أو مصاهرة . الجديد الاظهر : لاحدٌ . قال الروياني في 
التجربة : الخلاف فيما إذا لم يكن الابن استولدها . فإن كان » وجب الحد قطعاً . 
كذا قاله الأصحاب . لأنه لا يتصور أن يملكها بحال . بخلاف ما إذا كانت موطوءة 
غير مستولدة(2 . فإن أوجبنا الحد على الأب . لم تحرم الجارية على الابن » ويجب 


)١(‏ قال الأذرعي : سكتا في الشرح والروضة عليه فافهما الرأضى به . لكن في الشرح الصغير لو وطىء 
موطوءة الابن عالماً بذلك فاصح القولين لا حد للشبهة . ومنهم من خصص القولين بغير المستولدة 
وقطع فيها بالوجوب فاقتضى أنه لا فرق بين المستولدة وغيرها وهو قضية ة كلام الشيخ أبي حامد وغيره 
ولذلك حكى بعضهم في حده ثلاثة أقوال أصحها لا حد . وثالثها التفصيل بين موطوءة الولد وغيرها ‏ 
وجمع أبو حامد في التعليق بين المستولدة والموطوءة بلا استيلاد » وحكى فيها وجهين » وقد يخرج من 
عبارة البحر به مقالة رابعة فارقة بين المستولدة وغيرها . انتهى . 
وسبقه لذلك صاحب المهمات وزاد فقال : وكلام أصل الروضة بعد ذلك يدل على هذا فإنه قال : أما 
إذا قلنا لا حد على الأب فإن أولدها فإنٍ كانت مستولدة الابن لم تصر مستولدة له لأن أم الولد لا تقبل 
النقل فصرح به بأن قول عدم الحد جار مع استيلاد الابن لها خلاف ما نقله الروياني . 
وقال في الخادم : لكنه في التجربة إنما حكاه عن والده خاصة فقال : قال والدي: يجب هنا أن يقال - 


كتاب التكاح / باب في وطء الأب جارية أبنه الخ وداه 


المهر إن كانت مكرهة . وإن كانت طائعة » لم يجب على الأصح . وإن أولدها . لم 
تصر أم ولد له » ويكون الولد رقيقاً غير نسيب . وعلى هذا القياس إذا وطىء الرجل 
جاريته المحرمة عليه برضاع وغيره وأولدها , لا تصير أم ولد إن أوجبنا الحد . وقيل : 
يثبت النسب والاستيلاد هنا وفي جارية الابن وإن أوجبنا الحد فيهما. والصحيح 
الأول592) : 

ولو أولد أحدٌ الشريكين الجارية المشتركة » ثبت النسب والاستيلاد » وإن قلنا 
بالقديم : إنه يجب الحد . لأنه وطء صادف ملكه حقيقة » وإنما أوجبنا الحد صيانة. 
لملك الشريك29 . 


وأما إذا قلنا : لاح على الاب + فهو كما لوكان جال يلزه المهر ء وتصير 
الجارية محرمة عليهما أبداً . فإن أولدها:. فإن كانت مستولدة الابن » لم تصر 
مستولدة له . لأن أم الولد لا تقبل النقل . وإلا ففي مصيرها مستولدة للأب الأقوال 
الثلاثة السابقة في الحالة الاولى . 

فرع : لو وطىء مكاتبة ابنه وأولدها ففي (» مصيرها مستولدة للآب وجهان . 
أحدهما : لاء لأن المكاتبة لا تقبل النقل . والثاني :. نعم . لأنها تقبل الفسخ . 
بخلاف الاستيلاد وهذا أصح عند البغوي . وبالأول قطع القاضي أبو سعد الهروي . 
قال : وليس كما لو أولد مكاتبته . فإنه ينفذ الاستيلاد , لأنه لا نقل , ولا يحتاج إلى 
فسخ الكتابة » بل يجتمع الاستيلاد والكتابة » ولا منافاة . 


فرع : كانت جازية الابن منكوحة رجل » فأولدها الأب 3 ففي ثبوت 
الاستيلاد الأقوال الثلاثة » ويستمر النكاح وإن أثبتنا الاستيلاد » كماللو استولدها 


سيدها .2 ولا يجوز للزوج وطؤها في مدة الحمل . ْ 


- يلزمه الحدرّقولاً واحداً بخلاف موطوءة الابن التي لم يستولدها على أحد الوجهين لأنمأقد يملكها عليه 
بجهة النفقة والمهر عند وجوب الاعفاف بخلاف أم الولد . انتهى . 
وهذا يؤيد ما اقتضاه كلام الشرح الصغير أن هذا وجه ضعيف وأن الصحيح أنه لا فرق بين المستولدة 
وغيرها 2 ثم ذكر ما تقدم من كلام الأذرعي . 

. فيه اختلاف ترجيح ها وفي أمهات الأولاد‎ )١( 

(9) ذكر الشيخ في باب حد الزنا عدم الثبوت إذا قلنا بوجوب الحد . 

زف سقط في الأصل والمثبت من وط» . 


فصل : لو وطىء الابن جارية الأباء فهو كوطء الأجنبى .. فإن كان 
بشبهة » نظرء إن ظنها امته أى زوجته الحرة . فالولد حر وعليه قيمته للأب . وإن 
ظنها زوجته الرقيقة » انعقد الول رقيقاً م عتق على الجدّ . ولا يجب على الابن 
قيمته . وإن وطثها عالما بالتحريم . فهو زنا يتعلق به الحد . لأن الابن لا يستحق 
الاعفاف على الأب . فلا شبهة له . بخلاف العكس . ويلزم الابن المهر إن كانت 
مكرهة . وإلا . فلا على الأصح . ولوأتت بولد » فهورقيق للأب . ولا يعتق عليه » 
يت 

الطرف الثاني : في نكاحه جارية الابن . للشافعي رضي الله عنه في جوازه 
تمان قبل :اهما ورلا يقاء على بوجوب الاعقانه و .إن لم اميه وحعاف الات 
فلا . وقطع الجمهور بأنه لا يجوز قطعاً . قالوا : ونقل الجواز غلط . إنما قال 
الشافعي : يجوز أن يتزوج جارية أبيه . فصحف المزني . ومنهم من تأوله . على ما 
إذا كان الابن معسرا لا يجد مؤونة الاعفاف وكانت له جارية. يحتاج إلى خدمتها , 
فيجوز أن يتزوجها الأب . أو كان الأب مع إعساره صحيح البدن . فإنا لا نوجب نفقته 
وإعفافه على قول . فيجوز أن يتزوجها . والصحيح في هاتين الصورتين . أنه يبني 
جواز نكاحه جارية الابن . على أنه لو أولد جارية ابنه » هل تصير مستولدة له ؟ إن 
قلنا : لا . جاز , وإلا . فلا . وكذا الحكم إذا قلنا : لا يجب( الاعفاف . هذا كله 
إذا كان الأب حرا . فلو كان رقيقا . فله نكاح جارية ابنه . لأنه لا تجب نفقته » ولا 
إعفافه . وإذا استولد الرقيق جارية ابنه » لم تصر أم“ولد له كما سبق . 

ولو نكح الأب جارية أجنبي . فملكها الابن » وكان الأب بحيث لا يجوز له 
نكاح الامة . لم ينفسخ نكاحه على الأصح . ويجري الوجهان فيما لو نكح جارية 
ابنه ثم عتق . هل ينفسخ ؟ إن قلنا : لا ينفسخ . أو جوزنا نكاح جارية ابنه ابتداءً 
فأولدها , فقال الشيخ أبو حامد والعراقيون . والشيخ أبو علي والبغوي وغيرهم : لا 
تصير أم ولد له ء لأنه رضي برق ولده حين نكحها . ولأن التكاح حاصل محقق , 
فيكون واطتا بالنكاح لا بشبهة الملك . بخلاف ما إذا لم يكن نكاح . 

وقال الشيخ أبو محمد . ومال إليه الامام : يثبت الاستيلاد وينفسخ النكاح . 


. في هامش « ط» : في الأصل لا يجوز‎ )١( 


سسا ااا 1ه 000101010 ةك 


فرع ا ا 0 . ولو أولد امة مكاتبه » 
غنارت ام :ولد ليد . ولونكح أ مة فملكها مكاتبه » انفسخ نكاحه على الأصح . لأن 
تعلق اليد بقلك المكاتن أعدامن تعلق الأضته.. 

قلت : ويجوز نكاح جارية ابنه [ من الرضاع » ونكاح جارية أبيه ]27 وأمه 
قطعاً . لعدم وجوب الاعفاف . والله أعلم . 


الطرف الثالث : في إعفاف الأب . المشهور أنه يلزم الولد إعفافٌ 
الأب . وخرج ابن خيران قولاً أنه لا يجب . كمالا يجب إعفاف الابن , ولا 
الاعفاف في بيت المال . ولا على المسلمين . والتفريع على المشهور . فسبيل 
الاعفاف سبيل النفقة . فيجب للمعسر الزّمن » وفي المعسر الصحيح قولان كالنفقة . 
وقيل : حيث تجب النفقة » فالاعفاف أولى . وإلا فقولان . لأن النفقة إذا لم تجب 
على الولد » وجبت في بيت المال . وقيل : حيث لا نفقة » فلا إعفاف . وإلا ء 
فقولان لأن النفقة أهم . ولهذا يجوز للمضطر أكل طعام غيره » بخلاف الجماع . 

فرع : حيث وجب الاعفاف . يستوي في لزومه الابن والبنت . ويثبت للأب 
والأجداد من جهتي الأب والأم وإن علوا . ويثبت للكافر على الأصح . ولو اجتمع 
أصلان محتاجان , فإن وفى مال الولد بإعفافهماء وجب . فإن لم يف 00 
بأحدهما» نظر » إن اختلفا في الدرجة » قدم الأقرب إن استويا في العصوبة أو 
عدمها . فإن كان للأبعد عصوبة دون الأقرب . كأبي أبي أب . مع أبي 00 
أولى على الأصح بل :هه اسراف وإ لو بخن للواعد ععريةا. كاي ام 
الأب . وأبي أبي الأم » فسواء . وحيث استوياء يقرع بينهما على الصحيح . 
وقيل : يقدم القاضي باجتهاده . 

قلت : قال الامام : إن رأينا القرعة . لم يرفع الأمر إلى القاضي . وإن قلنا 
يجتهد القاضى . فأدى اجتهاده إلى شىء . فعل . فإن استويا في نظره ٠.‏ تعينت 
القرعة . والله أعلم . ١ ١‏ 

ولو اجتمع عدد ممن يجب عليهم الاعفاف . كالأولاد والأحفاد . فليكن حكمه 


. سقط في الأصل والمثبت من «ط»‎ )١( 


2.5 كتاب النكاح / باب في وطء الأب جارية ابنه الخ 
كما سيأتي في النفقات إن شاء الله تعالى . 

فرع: ليجب إعفاف قادر على إعفاف نفسه بماله. وكذاالكسوب الذي 
يستغني بكسبه عن غيره ١‏ كذا قاله الشيخ أبو علي . وينبغي أن يجيء فيه الخلاف 
المذكور في النفقة . ولو وجد قدر النفقة » ولم يجد مؤونة الاعفاف . فهل يجب 
الاعفاف لحاجته إليه » أم لا لعدم وجوب النفقة ؟ وجهان . أصحهما : الأول . 

ولو سقط وجوب النفقة أياماً لعارض . قال الامام : لا ينبغي أن يكون هنا 
خلاف في وجوب الاعفاف . ولو قدر على سريّة ولم يقدر على مهر حرّة . فالمتجه 
أن لا يجب إعفافه . لأنه لا يتعين أن يكون<©2 في إعفافه تزويجه حرة كما سيأتي إن 
شاء الله تعالى . 

فرع : شرط الاعفاف . الحاجة إلى النكاح . فإذا ظهرت الحاجة إلى قضاء 
الشهوة والرغبة في النكاح . صدق بغير يمين . لأن تحليفه في هذا المقام لا يليق 
بحرمته » لكن لا يحل له طلب الاعفاف إلا إذا صدقت شهوته » بحيث يخاف العنت 
أو يضر به التعرّب ء أو يشق عليه الصير . 

فصل : المراد بالاعفاف . أن يهيىء له مستمتعاً » بأن يعطيه مهر حرة 
ينكحها . أو يقول : تزوج وأنا أعطي المهر أو يباشر التكاح بإذن الأب ويعطي 
المهر . أو يملكه جارية تحل للأب 3 أو ثمن جارية . وسواء كانت الحرة المنكوحة 
مسلمة أو كتابية » وأومأ الروياني إلى وجه أن الكتابية لا تكفي وهو شاذ . وليس للأب 
أن يعين النكاح . ولا يرضى بالتسري , ولا إذا اتفقا على النكاح أن يعين رفيعة المهر 
لجمال أو شرف . 

ولو اتفقا على مهر مقدّر . فتعيين المرأة إلى الأب ولا يجوز أن يملكه أو 
يزوجه شوهاء . أل عجرا 3 ثم على الولد أن ينفق على زوجة الأب أو أمته ويقوم 
بمؤوناتها . ولو أيسر الأب بعدما ملّكه الولد جارية أو ثمنها . لم يكن له الرجوع , 
كما لو أعطاه نفقة فلم يأكلها حتى أيسر . ولو كان تحته صغيرة أو عجوز , أو رتقاء 


)0( سقط في وطء .' 


لا ل ل ا ا ا ري ب رب 6 زج 2 2652 5 


الأمة التي ملكه إياها . أو الحرة التي تزوجها ‏ أو فسخت النكاح بعيبه ' أو فسخ 
بعيبها » أو انفسخ بردة أو رضاع ١‏ بأن أرضعت التي نكحها صغيرة كانت زوجة له 
وجب على الولد تجديد الاعفاف كما لو دفع إليه نفقة فسرقت منه . وقيل : لا 
يجب » والصحيح الأول . 

قلت : قال الامام : ولو فرض الاعفاف مراراً » أو بموت الزوجات . تجدد 
الأمر بوجوب الاعفاف ما دامت الحاجة . ولا ينتهى ذلك . وإن كثر تكرار الاعفاف . 
والله أعلم . 1 

فلو طلقها أو خالعها . أو أعتق الأمة » فإن كان لعذر من شقاق أو نشوز أو 
غيرهما . وجب التجديد على الأصح. وإلا فلا . وففي التتمة وجه . أنه إذا طلقٌ2(0, 
لزمه أن يزوجه مرة أخرى . أو يسريه . فإن طلق ثانياً . لم يزوجه بعد ذلك بل 
يسريه » ويسأل الحاكم الحجر عليه لثلا ينفذ إعتاقه . وإذا وجب التجديد . فإن 
كانت بائنة » لزم التجديد في الحال » وإن كانت رجعية » لم تجب إلا بعد انقضاء 
العدة . 

فرع : إذا قلنا : لا يجب الاعفاف . فللاب المحتاج أن ينكح أمة . وإن 
أوجبناه » فوجهان . أحدهما : يجوز لأنه غير مستطيع حرة وخائف العنت . 
وأصحهما : المنع ‏ لأنه مستغن بمال ولده . فإن قلنا بالأول » حصل الاعفاف بأن 
يزوجه أمة . 


الباب الحادي عشر في أحكام نكاح الأمة والعيد 
فيه طرفان . 
الأول7 : في نككاح الأمة وفيه مسائل . 


إحداها : إذا زوج أمته ٠‏ لم يلزمه تسليمها إلى الزوج ليلا ونهاراً » لكن 
يستخدمها نهارا ويسلمها إلى الزوج ليلا . 


. في هامش الأصل أطلق‎ )١( 
. في «طء الطرف الأول‎ )5( 


م21 كتاب النكاح / باب في أحكام نكاح الأمة والعبد 


ولو أراد السيد أن يسلمها نهاراً بدلاً عن الليل . لم يكن له(© . 

ولو قال السيد : لا أخرجها من داري . ولكن أخلي لك بيتاً لتدخله وتخلو 
بها فقولان 1 أظهرهما : ليس له ذلك . فإن الحياء والمروءة تمنعاته دخول دار 
غيره . وعلى هذا ء فلا نفقة على الزوج كما لوقالت الحرة : ادخل بيتي ولا أخرج 
إلى بيتك . والثاني ء للسيد ذلك لتدوم يده على ملكه مع تمكن الزوج من حقه . 
فعلى هذا يلزمه النفقة . فإن قلنا بالأول . وكانت محترفة . فقال الزوج : دعوها 
تحترف للسيد في يدي وبيتي . فليس له ذلك على الأصح . 

الثانية 29 : للسيد أن يسافر بهاء لأنه مالك رقبتها , ولا يمنع الزوج من 
المسافرة معها . ولا يكلف أن يسافر بها وينفق عليها . وإذا لم يسافر معها . لم يكن 

وأما المهر. فإن دخل بها . فقد استقر وعليه تسليمه » وإلا فلا . فإن كان 
سلمه . فله أن يسترده . 

قلت : وليس للزوج المسافرة بها منفرداً إلا بإذن السيد . والله أعلم . 

الثالثة 20 : ولو سامح السيد فسلمها ليلا ونهاراً » فعلى الزوج تسليم المهر 


. نص الشافعي في البويطي أن وقت تسليمها مضي ثلث الليل‎ )١( 
قال في المهمات : واعلم أنه يحرم على سيد الامة المزوجة النظر إليها والخلوة بها . وهذا عجيب فإن‎ 
الصحيح أن السيد له النظر إلى امته المزوجة ما عدا ما بين السرة والركبة . واعترض عليه الأذرعي في‎ 
التوسط ورد ما قاله . قال الشيخ جلال الدين البلقيني : لو كان الزوج ممن شغله بالليل كالاتوني‎ 
والحارس فإن النهار هو محل سكونه والليل محل شغله » فإن أراد السيد أن يسلمها لهذا نهاراً بدلا عن‎ 
الليل كان له ذلك وإن لم يرض السيد بتسليمها نهاراً أو قال أسلمها ليلا على عادة الناس الغالبة فمن‎ 
المجاب لم أر من تعرض لذلك لكن الظاهر أن المجاب الزوج كما لوأراد السيد أن يبدل عماد السكون‎ 
. الغالب وهو الليل بالنهار فإنه لا يمكن لذلك . انتهى‎ 
قال الأذرعي في القوت : ما سبق في غير المكاتبة كتابة صحيحة أما هي فمستقبلة وقد يقال له منعها منه‎ 
. نهاراً إذا كان يفوت به تحصيل النجوم‎ 
ثم رأيت من قال هل تسلم إليه ليلا ونهاراً . قال الماوردي : نعم . وحكى القاضي الحسين فيه وجهين‎ 
. انتهى ما أردته منه‎ 

(؟) في «ط» المسألة الثانية . 

(9) في «ط» المسألة الثالثة . 


كتاب النكاح / باب في |أحكام نكاح الأمة والعبد اك 
ا ار ا ل ا 2 ب تا 


لا يجب شيء ؟ فيه أوجه . أصحها عند جمهور العراقيين والبغوي : أنه لا يجب 
شيء ع ويجرى :الوجهان الأخيزان فينا إذا شلمت الخرة: نقسها ليلا واشتغلت عن 
الزوج نهارا . 


قلت : الصحيح الجزم في الحرة بأنه لا يجب شيء في هذه الحال . والله 
أعلم . 

وأما المهر . فقال الشيخ أبوحامد : لا يجب تسليمه كالنفقة . قال القاضي أبو 
الطيب : يجب . قال ابن الصباغ : لأن التسليم الذي يتمكن معه من الوطء قد 
حصل . وليس كالنفقة . فإنها لا تجب بتسليم واحد . 

الأصح الوجوب . والله أعلم . 


الرابعة('» : هلاك المنكوحة بعد الدخول . لا يسقط شيئاً من المهر حرة 
كانت» أو أمة » سواء هلكت بموت أو قتل . فأما إذا هلكت قبل الدخول . فإن قتل 
السيد أمته المزوّجة . فالنص في المختصر أن لا مهر . ونص في الأم في الحرة إذا 
قتلت نفسها لا يسقط شيء من المهر . وللأصحاب طريقان . أحدهما : تقرير 
النصين . وأشهرهما : طرد قولين فيهما , ثم الحرة إذا ماتت أو قتلها الزوج » أو 
أجنبي . لم يسقط مهرها قطعا. وكذا لو قتلت نفسها على المذهب . وأما الأمة , 
فإن قتلها سيدها . أو قتلت نفسها . سقط على المذهب(2 وهو نصه . وإن ماتت أو 


. في «ط» المسألة الرابعة‎ )١( 

)١(‏ قال في المهمات : يرد على هذا أن التفصيل بين الحرة والامة هو تقرير النصين فكيف يستقيم مع 
تصحيحه أن يكون الصحيح طريقة التخريج . ومتى صححت طريقة التخريج فالراجح منها إما السقوط 
أو عدمه من غير تفصيل . 
قال في التوسط : هذا الانتقاد ضعيف لأن الرافعي والمصنف لم يصححا طريقة التخريج بل قالا إنها 
أشهرهما وكم من طريقة مشهورة الراجح خلافها على أنا قدمنا أن الاكثرين على تقرير النصين . 
انتهى . 
وفي هذا الرد على المهمات نظر . وقال الشيخ البلقيني : قولهم تبعاً للنص إن قتلها سيدها سقط 
مهرها هل هذا مخصوص بالقتل العمد أو يعم العمد والخطأ حتى في وقوعها في بثر حفرها عدواناً لم 
أر من تعرض لذلك والظاهر من كلامهم أنه لا فرق . انتهى . قاله البكري . 


الاسسسمسسم ما ش ااا ا يبي يي يي بص ل 


قتلها الزوج أوأجنبي . لم يسقط على الصحيح . 

قال البغوي : إذا قلنا : قتل السيد أمته يسقط المهر. فلو تزوج رجل أمة أبيه 
ثم وطثها الأب قبل أن يدخل بها الابن » وجب أن يسقط المهر لأن قطع النكاح حصل 
من مستحق المهر قبل الدخول . 

الخامسة('2 : لو باع الأمة المزوجة » لم ينفسخ النكاح ويكون المهر للبائع إن 
دعن لي العقد مور تحن أو فاضد + امتواه ولب بها قل المع أوايعدة ا لاله وت 
بالعقد وكان العقد في ملكه . ولو طلقها الزوج بعد البيع قبل الدخول ؛ كان نصف 
المهر للبائع . وإن كان زوجها مفوضة ثم جرى فرض أو دخول قبل البيع . 
فالمفروض أو مهر المثل للبائع أيضاً . وإن جرى الفرض أو الدخول بعد البيع » فهل 
المفروض أو مهر المثل للبائع أو للمشتري ؟ فيه طريقان . أصحهما : على وجهين 
بناءً » على أن الوجوب بالفرض والدخول . أم نتبين بهما الوجوب بالعقد ؟ وفيه 
قولان . أظهرهما الأول292 . 


وإن قلنا بالأول » فهو للمشتري ٠‏ أو بالثاني ٠‏ فللبائع . والطريق الثاني : أنه 
للبائع قطعاً » لأن العقد هو السبب وجرى في ملكه . 


ولو مات أحد الزوجين بعد البييع وقبل الفرض والدخول . وأوجبنا المهر . 
ولو لقا بعد القع وقان رفي والخترلا» واردعة لنكط ار الانها تن 
بالطلاق وهو في ملكه . 


ولو أعتق أمته المزوجة . فالمهر على هذا التفصيل . فحيث جعلناه للبائع . 
فهو هنا للمعتق .» وحيث جعلناه للمشتري . فهو للمعتقة . وحيث قلنا : هو للبائع » 
أو المعتق . ولم يجر دخول . فليس له حبسها لدفع الصداق , لآنها خمرجت عن 
ملكه وتصرفه . وليس للمشتري ولا للعتيقة الحبس أيضا لأنهما لا يملكان المهر . 


ش )١(‏ في دط»ء المسألة الخامسة . 
7 هذا الترجيح من عند الشيخ من غير تمييز . 


تت 


وحيث قلنا : المهر للمشتري . أو المعتقة فلهما الحبس لاستيفائه29 . 


ولو أعتقها وأوصى لها بصداقها . فليس لها حبس نفسها لاستيفائه » لآن 
استحقاقها بالوصية لا بالتكاح . ولوتزوج أمة ولده » ثم مات وعتقت وصار الصداق 
للؤوالة قاين له تحسهاء 3لا مللك لعافتها:: 


فرع : هذا الذي ذكرناه كله في النكاح الصحيح » أما إذا زوجها رويط 
فاسداً , ثم باعها ووطتئها الزوج بعد البيع » » فمهر المثل للمشتري » لأنه وجب بالوطء في 
ملكه » وإن وطىء قبل البيع فللبائع . 

السادسة : قد سبق أنه يجوز أن يزوج أمته بعبده . ولا مهر. لأن السيد لا 
يثبت له دين على عبده » ولهذا لو أتلف ماله لم يقتض ضمانا2© في الحال ولا بعد 
العتق . قال الشيخ أبو علي : وهل نقول”(”2 . وجب المهر لحرمة النكاح ثم سقط . 
أم لم يجب أصلا ؟ فيه وجهان9» . 


ولو أعتقها أو أحدهما . فلا مهر لا للسيد ولا للمعتقة وإن جرى الدخول بعد 


العتق . وكذا لو باعها ودخل الزوج بها في ملك المشتري ١‏ فلا مهر. لأنه ملك 
بضعها”*» أولاً بلا مهر . وفيه احتمال للشيخ أبي علي قولنا : لا يجب بالعقد أصلاً . 


)00 في هامش «١‏ ط » : في الأصل لاستيفائه . 

(؟) في هامش « ط» : في الأصل ضمان . 

(9) في هامش «ط » : في الأصل نقل . 

(؛) قال في المهمات : « الأصح عدم الوجوب » صححه في النهاية والحاوي وهو مقتضى كلام الحاوي 
الصغير . وقال في المهمات أيضا : فائدة هذا الخلاف كما حكاه شيخنا جمال الدين الوجيزي عن 
شيخه الظهير التزمنتي فيما إذا زوجه بها وفوض بضعها فقال : زوجتك بلا مهر ثم أعتقه ثم وطثها وهو 
حرء فإن قلنا بعدم الوجوب فلا شيء للسيد على العبد . وإن قلنا : وجب وسقط فللسيد عليه مهر 
المثل لأنه لما وجب في التفويض بالدخول وهو حينئذ حر فلا سبيل إلى سقوط ما وجب لسيده عليه . 
قال في الخادم بعد نقله عن المهمات ما سبق الذي حكاه بعض المتأخرين عن الظهير التزمنتي خلاف 
ما سبق وهو فيما إذا أعتق العبد أو أعتقهما جميعاً فطلق قبل الدخول . فإن قلنا لا يجب شيء وجب لثلا 
يخلو التكاح عن المهر كما قلنا في المفوضة » وإن قلنا وجب ثم سقط فلا كما إذا استوفاه » انتهى ما 
أردته منه . وهذا النقل الثاني هو الموافق لفائدة الخلاف عند التأمل وبحث في المطلب على عدم 
الوجوب مطلقا . 

(5) في هامش ١ط‏ » في الأصل بعضها . 


0001 كتاب النكاح / باب في أحكام نكاح الأمة والعبد 
قال : ولا يجيء الاحتمال على قولنا : يجب ثم يسقط . لأنه كالمقبوض 


فصل : إذا قال لامته : أعتقتك على أن تنكحيني . أو على أن أنكحك .لم 
تعتق إلا بالقبول على الاتصال . وسواء قال مع ذلك : وعتقك صداقك أو لم يقل . 

4 ال اسن ارك لا 
يلزمها الوفاء » لأن 0 يصح التزامه في الذمة . وفي شرح محنتصر الجويني 
وجه . عن أبى إسحاق . أ نه يلزمها الوفاء . وهو شاذ لا التفات إليه » والصواب 
الأول » ويلزمها قيمتها للسيد , ؛ لأنه أعتقها على عوض لم يسلّم ٠‏ فصار كاعتاقهاعلى 
خمر . وسواء في لزوم القيمة وفت بالنكاح المشروط أو لم تف . 

ولو رغبت في النكاح » فللسيد أن يمتنع ولا تسقط القيمة بذلك . 

ولو تراضيا على النكاح وأصدقها غير القيمة ٠‏ فلها ما أصدقها وله عليها 
القيمة » وقد يقع التقاص . وإن أصدقها القيمة » فإن علماها('» عند العقد» صح 
الاصداق . وبرئت ذمتها . وق كيلاها حهيعا أو اعدهيات فوجهان . أصحهما : 
فساد الصداق كسائر المجهولات . فعلى هذا . لها مهر المثل وعليها القيمة . والثاني 
وبه قال ابن خيران : يصح . لأن القيمة لم تثبت مقصودة . وكما لو أصدقها عبداً 

ولو أتلفت امرأة على رجل عبداً . فتزوجها بقيمته المجهولة » فسد الصداق 
قطعاً . ورجعت إلى مهر المثل . قال الامام : ولو طرّد الوجهان هنا لكان قياساً » ولو 
نكحها المعتق على أن يكون عتقها صداقها . فسد الصداق لأن العتق قد تقرر فلا 
يكون صداقاً لنكاح متأخر . وفي الرقم للعبادي وجه . أنه يصح . وكأنه بالشرط جعل 
رقبتها صداقاً . والصحيح الأول . والمستولدة . والمدبرة » والمكاتبة » والمعتق 
بعضها. حكمهن في الاعتاق على أن ينكحنه حكم القنة . وحكى ابن القظان 
وجهاً . أنه لا قيمة على المستولدة لأنها لا تباع . ولو قال لغيره : أعتق عبدك عني 
على أن أنكحك بنتي . فأجاب . أو قالت امرأة : أعتقه على أن أنكحك . ففعل , 
عتق العبد . ولم يلزم الوفاء بالنكاح . وفي وجوب قيمة العبد . وجهان بناءً على 


. في هامش و ط» في الأصل أكملها‎ )١( 
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القولين [ فيما إذا ]('2 قال : أعتق عبدك عنك على ألف علي . هل يلزمه الألف أم 
نفع بعتقه20 . ْ 


ولو قال لأمته : أعتقتك على أن تنكحي” زيداً . فقبلت » ففي وجوب القيمة 
وجهان حكاهما الحناطي©» . 


فرع : قالت لعبدها : أعتقك على أن تنكحني . ففي افتقار عتقه إلى قبوله 
وجهان. أحدهما: نعم . فإذا قبل . عتق ولزمه قيمته » ولا يلزمه الوفاء . 
وأصحهما : لا . بل يعتق بلا قبول ولا شيء عليه . 


فرع : إذا لم يأمن السيد وفاءها بالنكاح ولم يرد العتق إن لم تنكحه , فهل 
لذلك طريق يثق به ؟ وجهان . 

أحدهما : نعم . قال ابن خيران : وطريقه أن يقول : إن كان في علم الله 
تعالى أن أنكحك أو تنكحيني بعد عتقك . فأنت حرة . فإن رغبت وجرى النكاح 
بينهما » عتآت وحصل غرض السيد . وإلا استمر الرق . ونسب الامام هذا الوجه 
إلى صاحب التقريب . وعبارته في هذا التعليق : إن يسر الله تعالى بيننا نكاحاً فأنت 
حرة قبله بيوم » فإذا مضى يوم ونكحته . انعقد النكاح وتبين حصول العتق قبله بيوم » 
وذكر اليوم جرى تمثيلا ٠‏ ويكفي أن يقول : فأنت حرة قبل . 


)١(‏ فى دط» فيمالو. 

20 قال الشيخ البلقيني : قوله عني وهم فالصورة المعروفة في كتب الأصحاب لإثبات الخلاف ليس فيها 
لفظة عني وهذه الصورة لا خلاف فيها في وجوب القيمة على المستدعي كما لو استدعى عتقه عنه على 
عوض فاسد ويكون العتق هناك واقعاً على المستدعي ويلزم العزم قطعاً . وهذا الذي ذكرته لا بد منه 
وكلام الماوردي في الحاوي يدل عليه وكذلك كلام غيره . انتهى . وقال في الخادم : هكذا وقع في 
كر النسخ لو قال اعتق عبدك عني والصواب عنك لأنه قال بعد ذلك والأصح عند الشيخ أبي حامد 
وصاحب المهذب وغيرهما أنه لا يلزمه لأنه لا يعود إليه منفعة بعتقه ثم ساق كلام الماوردي وذكر لفظه 
الدال على ذلك . قاله البكري . 

(؟) في هامش «ط » : في الأصل تنكحني . 

)5 قال في المهمات : لو قال الوجهان كما عبر به الرافعي لاستفيد منه التصحيح فيها كالمسألة قبلها . 
قال في التوسط : الذي رأيته في نسخ الرافعي وجهان بلا تعريف . انتهى . ورأيت في نسخة من 
الرافعي كما في الروضة فلعل الشيخ الإسنوي وقع له نسخة فيها الوجهان . 


لسرا 


000 كتاب النكاح / باب في أحكام نكاح الأمة والعبد 


والوجه الثاني ويه قال أكثر الأصحاب 8 لا يصح النكاح في هذه الصورة 3 ولا 
يحصل العتق لأنه حال العتق شاك » هل هي حرة أو أمة(2 , كما إذا قال لأمته : إن 
دخلت الدار فأنت حرة قبله بشهر . وأراد أن يتكحها في الحال » لا يصح 5 

الطرف الثاني : في نكاح العبد وفيه مسائل . 

إحداها : المهر والتفقة لازمان في نكاح العبد لزومهما"2 في نكاح الحر . 

وبم يتعلقان ؟ نظر هل العبد محجور عليه أم مأذون له في التجارة ؟ فهما 
حالان . 

الأول : المحجور عليه » فينظرء أمكتسب هو أم لا ؟ إن كان مكتسباً تعلقا 
وحرفة » وبالأكساب النادرة كالحاصلة بالوصية والهبة . وفي وجه : لا يتعلقان 
بالنادر . والصحيح الأول . وإنما يتعلقان بما كسب بعد النكاح . فإن كان المهر 
مؤجلاً . لم يتعلقا إلا بما كسبه بعد حلول الأجل . 


وهل للعبد أن يؤجر نفسه للمهر والنفقة ؟ وجهان بناءً على بيع المستأجر . إن 
جوزناه » جاز . وإلاء فلا لئلا يمنع البيع على السيد . قال المتولي : والوجهان في 
إجارة العين . فأما إذا التزم عملا في الذمة » فالمذهب جوازه . لأنه دين في ذمته لا 

وطريق الصرف إلى المهر والنفقة .» أن ينظر في الحاصل كل يوم فيؤدي منه 
النفقة إن وفى بها . فإن فضل شيء صرف إلى المهر . وهكذا كل يوم حتى يتم 
المهر. فإذا تم » صرف الفاضل عن النفقة إلى السيد , ولا يدخر للنفقة . 


وإن لم يكن مكتسباً » فهو في ذمة العبد . أم في رقبته » أم على السيد ؟ فيه 
ثلاثة أقوال.. أظهرها الأول . وطرد القاضي أبو حامد القول الثاني في المكتسب . 


. في هامش « ط» : في الاصل أو أمته‎ )١( 
. (؟) في هامش «ط » : في الأصل لزومها‎ 
. في هامش «دط » : في الأصل وإما يحصل‎ )5( 
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الحال الثاني : أن يكون ماأذوناً له في التجارة » فالمهر والنفقة يتعلقان بربح ما 
في يذه . لأنه كسبه ء ويتعلقان برأس المال على الأصح 5 

وفي الربح الذي يتعلقان به وجهان . أحدهما : الحاصل بعد النكاح فقط . 
هذا كله في المهر الذي تناوله الاذن . أما لو قدّر السيد مهرا . فزاد العبد . فالزيادة 
لاتتعلق إلا بالذمة . 

المسألة الثانية : يجب على السيد تخلية العبد بالليل للاستمتاع . وله أن 
يستخدمه نهاراً إذا تكفل بالمهر والنفقةء وإلا فعلية أن يخليه ليكتسب . فإن 
استخدمه ولم يلتزم(2 شيئا » لزمه الغرم لما استخدمه . 


وفيما يغرمه وجهان . أصحههما : أقل الأمرين من أجرة المثل وكمال المهر 
والنفقة . والثاني : كمال المهر والنفقة . وعلى الوجهين في المراد بالنفقة وجهان . 
الصحيح : نفقة مدة الاستخدام 1 والثاني : نفقة مدة النكاح ما امتدت . لأنه ريما 
كان يكسب ما يفي بجميع ذلك . ولو استخدمه أجنبي . لم يلزمه إلا أجرة المثل , 
لأنه لم يوجد منه إلا الإتلاف. ولم يسبق منه ما سبق من السيد . وهو الإذن المقتضي 
لالتزام مؤن النكاح . 


الثالثة"» : للسيد أن يسافر بالعبد وإن تضمن منعه من الاستمتاع”" لأنه مالك 
الرقبة » كما يسافر بالأمة المزوجة . ثم للعبد أن يسافر بزوجته معه . 


قال البغوي : ويكون الكراء في كسبه . فإن لم تخرج الزوجة معه » أو كانت 
رقيقة فمنعها سيدها » سقطت نفقتها . وإن لم يطالبها الزوج بالخروج . فالنفقة 
بحالها . والسيد يتكفل بها . فإن لم يفعل . ففيما يغرمه في مدة السفر الخلاف 
السابق . هذا هو المنقول في الطرق » ونص عليه في المختصر . ونقل الإمام عن 
العراقيين. أنه ليس للسيد استخدامه., ولا أن يسافر به ما بقيت عليه مؤونة من مؤن 


)1غ( في هامش ١ط‏ » في الأصل يلزم . 
(0) في وط»ء المسألة الثالثة . 
('2 في هامش « ط» في الأصل الاستماع . 
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التكاح ‏ وجعل المسألة ذات خلاف للأصحاب . ولا يكاد يتحقق فيها خلاف . 

فرع : أكثر ما ذكرناه في هذه المعائل متفرع على القول الجديد . وهو أنه 
إذا أجرئ النكاح بإذن السيد » لاايصير ضامناً بالإذن للمهر والنفقة ٠‏ لأنه لم يلترمه2"» 
تصريحاً ولا تعريضاً . وقال في القديم : يصير ضامناً بالإذن ملتزماً المهر والنفقة . 
واتفق الأصحاب على أن الجديد هو الأظهر . فعلى الجديد : لو أذن بشرط الضمان 
لم يصر ضامناً أيضاً , لأنه لا وجوب عند الإذن . وإذا قلنا بالقديم » فهل يجب على 
السيد ابتداءً » أم يلاقي العبد ثم يحمل عنه السيد ؟ وجهان حكاهما أبو الفرج الزاز . 
فعلى الأول : لا تتوجه المطالبة إلا على السيد . 

ولو أبرأت العبد . فهو لغو. وعلى الثاني : تتوجه المطالبة عليهما » ويصح 
إبراء العبد . ويبرأ به السيد. وصحح أبو الفرج الوجه الثاني . وقطع البغوي 
بالأول . وكلام الإمام يقرب منه . 

فرع : في فتاوى القاضي حسين . أنه لو زوج أمته عبده , فنفقة الأمة على 
السيد كنفقة العبد . فلو أعتقها السيد وأولادّها » سقطت نفقتهم عنه . وتعلقت نفقتها 
بكسب العبد . وعليها نفقة الأولاد إن كانت موسرة . وإلا ففي بيت المال . 

ولو أعتق العبد دونها » سقطت نفقتها عنه » وكانت نفقة الأمة على العتيق كحر 
تزوج أمة غيره . 

المسألة الرابعة : هذا الذي سبق حكم المهر في النكاح الصحيح . 

وأما المهر في النكاح الفاسد . فله صورتان . 

إحداهما : إذا فسد نكاح العبد لجريانه بغير إذن سيده . فرق بينه وبين 
المرأة » فإن دخل بها قبل التفريق » فلا حدٌ للشبهة » ويجب مهر المثل . وهل يتعلق 
بذمته لكونه وجب برضى مستحقه . أم برقبته لأنه إتلاف ؟ فيه قولان . أظهرهما : 
الأول . ومنهم من قطع به . وإن جرى النكاح بغير إذن مستحق المهر . بأن نكح أمة 
بغير إذن سيدها ووطئها . فطريقان . أحدهما : القطع بتعلقه بالرقبة » وبه قال ابن 
الحداد » كما لو أكره أمة أو حرة على الزنا . والثاني : طرد القولين » لأن المهر وإن 


. في هامش «ط» في الأصل يلزم‎ )١( 
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كان لغيرها فيمكنها إسقاطه في الجملة بإرضاع أو رِدّة . 
الثانية : أذن سيده في النكاح » فنكح نكاحاً فاسداً ودخل بها قبل التفريق فهل 
ولونكح بالإذن صحيحاً , لكن فسد المهر ء قال الصيدلاني : تعلق مهر المثل 
بالكسب قطعا . ولو صرح بالإذن في نكاح فاسد ووجب مهر المثل . فقياس هذه 
فرع : في فتاوى القاضي حسين أنه لو اختلف السيد والعبد في الإذن في 
التكاح » فقال السيد : ما أذنتُ . فالوجه أن تدّعي المرأة على السيد أن كسب هذا 
العبد مستحق لي لمهري ونفقتي ليسمع القاضي البينة2©9 . 
الآخرء. انفسخ النكاح . ش 
فلو كان لرجل عبد في نكاحه أمة . فأعطاه مالا وقال : اشترها لي » ففعل » 
صح واستمر النكاح » كما يجوز أن يزوج عبده بأمته . ولو ملّكه المال فقال : اشترها 
لنفسك . ففعل . فإن قلنا : يملك العبدُ بتمليك السيد . انفسخ النكاح . وإلا . 
فالملك للسيد . والنكاح مستمر . 


ولو اشترى مَنْ بعضه حر زوجته » نظرء إن اشتراها بالكسب المشترك بينهما 
وبإذن سيدة + ملك جزءاً منها وانفسخ النكاح . وإن لم يأذن السيد » لم يصح في 
نصيبه » وفي نصيب العبد قولا تفريق الصفقة . إن صح فيه . انفسخ النكاح . وإن 
اشتراها بخالص ماله . انفسخ النكاح وإن اشتراها بخالص مال سيده من كسبه بإذنه » 
لم ينفسخ . وهكذا الحكم لو اشترت من بعضها حر زوجها . 


)١(‏ قال في المهمات : يفهم من هذا التصوير أنه لا يسمع دعوى الزوجة بدون مال والصحيح كما سيأتي 
في الدعاوى خلافه . ١‏ 
فال في التوسط : هذا كلام عجيب . نعم قول القاضي ليسمع القاضي البينة قد يفهم أنه لا يسمع 
دعواها على السيد للتحليف وهو أحد وجهين في أن الدعوى التي ليست بعين الحق ولكنها تنفع فيه هل 
يحلف .لها 1 وفيه اضطراب والأصح التحليف وستعرفه إن شاء الله تعالى فى الدعاوى والبينات 5 


فرع : متى ملكت زوجها بشراء أو هبة وغيرهما. نظرء إن كان قبل 
الدخول . فهل يسقط كل المهر . أم نصفه ؟ وجهان . وقيل : قولان . أصحهما : 
كله » ومنهم من قطع به . وإن كان بعد الدخول, ؛ لم يسقط شيء من المهر 
بالانفساخ . فإن كانت قبضته ء لم ترد شيئاً منه » وإلا فقد ملكت عبداً لها في ذمته 
دين » وفيه وجهان سبقا في كتاب الرهن وغيره . 

أحدهما : يسقط كما لا يثبت له على عبده دين ابتداءً . وأصحهما : يبقى » 
لأن الدوام أقوى من الابتداء . فإن قلنا : يسقط . برئت ذمة العبد من المهر ء وللبائع 
الثمن عليها » وإن قلنا : يبقى . فلها مطالبة العبد إذا عتق . وللبائع الثمن عليها في 
الحال . فإن كان السيد البائع [ وضمن 22 المهر . فلها عليه المهر بالضمان . وله 
عليها الثمن . وقد يقع التقاص . أما إذا ملك زوجته بالشراء » فينظر . إن ملكها بعد 
المسيس . فعليه المهر للبائع مع الثمن . وإن ملكها قبله . فالمذهب وهو نصه : أنه 
يجب نصف المهر . وقيل : لا يجب شيء . 

ولو نكح جارية مورثه كأبيه » ثم ملك بالإرث كلها أو بعضها . فإن كان بعد 
الدخول . لم يسقط المهر بالانفساخ لاستقراره وهو تركه للميت . فإن احتيج إليه 
لقضاء دين وتنفيذ وصية . فعل ؛ وإلا سقط إن كان الناكح حائزا » وإلا فلغيره من 
الورثة استيفاء نصيبه . وإن كان قبل الدخول . فوجهان . أحدهما قاله ابن الحداد : 
يسقط جميع المهر : فيسترده » من التركة إن كان قبض .. وأصحهما : لا يسقط إلا 
النصف . فعلى هذا : إن كان حائزا » سقط النصف الآخر لأنه مستحقه . وإلا سقط 
نصيبه وللآخر نصيبه . 

ولو زوج رجل بنته بعبد بإذنها » ثم مات فورثت بعض زوجها . فإن كان بعد 
الدخول . فقسط ما ورثته من المهر دين لها على مملوكها . ولها المطالبة بالباقي من 
كسب ماترث منه57) . وإن كان قبل الدخول . » فعلى قول ابن الحداد : يسقط جميع 
المهر . وعلى الأصح : لا يسقط إلا النصف . وحكم النصف الباقي حكم الجميع 
بعد الدخول . وجميع ما ذكرناه إذا اشترت زوجها بغير الصداق . فلو اشترته بعين 


. في هامش د ط» في الأصل ضمن بغير واو‎ )١( 
. وهو ظاهر جلي‎ +١ (؟) قال في الخادم : كأنه معكوس والصواب من كسب مالم ترث منه فتأمله انتهى‎ 
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الصداق , فيقدم عليه مقدمتين . إحداهما : إذا نكح العبد نكاحاً صحيحاً وقلنا : لا 
بصير السيد ضامناً للمهر بالعقد . فلو ضمن عنه » جازء لأنه ضمان دين لازم . ثم 
إن كان العبد كسوبا . فللزوجة مطالبة العبد والسيد جميعاء. وإلا. فلا يطالب 
السيد . وكذا الحكم لو طلقها بعد الدخول والمهر غير مقبوض . وإن طلقها قبل 
الدخول . سقط نصف المهر عنها . ومطالبتها بالنصف الآخر على التفصيل 
المذكور . فإن كانت قبضت المهر . ردت نصفه على السيد إن بقي الزوج على الرق 
عند الطلاق . فإن كان أعتقه . فعلى الزوج . 

الثانية : صورة البيع بعين الصداق . أن يلتزم السيد الصداق . إما بأصل العقد 
على القديم . وإما بالضمان اللاحق على الجديد . ويصرح المتبايعان بالإضافة 
إليه » بأن يقول سيد العبد لزوجته الحرة : بعتك زوجك بصداقك الذي يلزمني وهو 
كذا . فتشتري . أما إذا صرحا بالمغايرة أو طلقا . فهو بيع بغير الصداق . 

مثاله : كان الصداق ألفاً .» فقال : بعتك بالف غير الصداق »ء أو بألفين » أو 
أطلق فقال : بعتك بألف . 

ولو اختلف جنس الصداق . فلا شك في المغايرة . ولو دفع عيناً إلى عبده 
ليجعلها صداق من ينكحها . ففعل . ثم باعها العبد بتلك العين » فهو بيع بالعين . 

إذا عرفت المقدمتين . فالبيع بعين الصداق . إما أن يجري قبل الدخول . وإما 
بعله . 

الحالة الأولى : أن يجري قبله . فإن قلنا بالأصح : إنه يسقط كل المهر. لم 
يصح البيع » بل يستمر النكاح . لأنه لو صح البيع لملكت زوجها وانفسخ التكاح 
وسقط المهر . وعري البيع عن العوض وبطل . فتصحيحه يؤدي إلى بطلانه » هذا ما 
نص عليه الشافعي . والأصحاب رحمهم الله تعالى . وقال الشيخ أبو علي : يجب 
عندي أن يصح البيع ويبطل النكاح . لأن البيع وارتفاع النكاح لا يقعان معاً. بل 
يكون الفسخ بعد البيع وحصول الملك حتى لا يحكم بانفساخ النكاح ماداما في 
المجلس . إن قلنا : إن الخيار يمنع حصول الملك للمشتري . وإذا كان الانفساخ 
عقيب البيع والملك . كان في زوال ملكها عن الصداق مع حصول ملكها في الرقبة . 
فلا يبطل الثمن بالانفساخ . بل أثر الانفساخ الرجوع إلى بدل الصداق . وهذا الذي 


|| | ملل يبب ب ل ات سي 


قاله أبو علي . نقله المتولي وجهاً . وإن قلنا : إن تملكها الزوج قبل الدخول, 
يفتضي تنصيف المهر . بني على خلاف سنذكره في الحالة الثانية إن شاء الله تعالى » 
النكاح . هذا قول الجمهور . وعلى قول الشيخ أبي علي : يصح البيع في جميعه لا 
محالة . 

الحالة الثانية : أن يجري البيع بعين الصداق بعد الدخول . فيبنى على 
الخلاف في أن من ملك عبداً له عليه دين .» هل يسقط ذلك الدين ؟ إن قلنا 
بالأصح : إنه لا يسقط . صح البيع » وتصير مستوفية للمهر المستقر بالدخول . ولا 
شيء لواحد من المتبايعين على الآخر. وإن قلنا: يسقط وتبرأذمة العبد. فهل يصح 
البيع أم لا ؟ وجهان . أصحهما : الصحة . وبه قطع الشيخ أبو حامد . ونقله القفال 
عن شيوخ الأصحاب , إذ ليس هو كما قبل الدخول , ؛ فإن سقوط المهر هناك بانفساخ 
حرا سور العمم ون عه 
لها يعنها ملكت الروع ل و ا 0 فيما 
اووس و مواقا الا 
في التجارة فاشترته للتجارة . فيصح البيع ويستمر النكاح . سواء كان قبل الدخول أو 
بعده . وسواء اشترت بعين الصداق أم بغيره . لأن الملك للسيد + .لكن إذا اشترته 
بعين الصداق . برىء السيد والعبد . لأن الكفيل إذا أدذى برىء الأصيل . ولا رجوع 
للسيد على العبد كما لو ضمن عنه ديناً آخر أداه في رقه.وإن اشترته بغير الصداق . 
ففي منقوط الصداق على العبد لكون سيدها ملكه وله عليه دين الوجهان المتكرران . 
فإن سقط . برىء سيده البائع عن الضمان لبراءة الأصيل » ويبقى الثمن بحكم 
ل عق الملكتزىلأنه بالتقافين امكو شق 
من البائع . 
)١(‏ قال الشيخ البلقيني : قوله في رقبته وهم وهو كذا في شرح الرافعي وصوابه فليس لها بعدما ملكت 

الوم صداق ف ذمته . 


كتاب النكاح / باب في . أحكام نكاح الأمة والعبد لمك 


فصل فى مسائل من الدور الحكمى : عادة الأصحاب ذكر هذه المسائل 
هنا . والمسائل التي يقع فيها الدور نوعان : 


أحدهما : ينشأ الدور فيه من محض حكم الشرع . كما ذكرنا فيما إذا اشترت 
زوجها قبل الدخول بالصداق الذي ضمنه السيد . فإنه لو صح البيع ثبت الملك . 
وإذا ثبت الملك . انفسخ النكاح . وإذا انفسخ . سقط المهر المجعول ثمنا . وإذا 
سقط . فسد البيع . فهذه الأحكام المرتبة ولدت الدور . 


والثانى : ينشأ الدور فيه من لفظة يذكرها الشخص . كما في مسألة دور 
الطلاق . زعيننا نذكر إن شاء الله تعالى أكثر مسائل الدور اللفظي . والذي نذكره 
هنا » خمس مسائل من الدور الحكمي . 

إحداها : أعتق أمته في مرض موته ونكحها على مهر سماه . نظرء إن لم 
يخرج من الثلث , فحكمه ما ذكرناه في المسائل الدورية في «كتاب الوصايا » وإن 
خرجت . نظر إن كانت قدر الثلث بلا مزيد » بأن كانت قيمتها مائة وله مائتان 
سواها . فالنكاح صحيح . ثم إن لم يجر دخول . فلا مهر لها لآنه لوثبت المهر لكان 
دينا على الميت . وحينئذ لا تخرج من الثلث . ويرقه بعضها . وحينئذ يبطل النكاح 
والمهر . فإثباته يؤدي إلى إسقاط . فيسقط . وإن جرى دخول . فقد ذكرنا حكمه في 
كتاب الوصايا وسواء دخل أم لا . فلا ترث بالزوجية » لأن عتقها وصية » والوصية 
والارث لا يجتمعان(2 . فلو أثبتنا الإرث . لزم إبطال الوصية وهي العتق . وإذا بطل 
بطلت الزوجية وبطل الإارث . وإن كانت الأمة دون الثلث . فقد تمكنها المطالبة 
بالمهر لخروجها من الثلث بعد الدين , وهذا كله تفريع على أنه يجوز للمعتق في 
مرض الموت نكاحها . وهو الصحيح . وحكى الحناطي والشيخ أبو علي وجها أنه لا 
يجوز وهو كما حكيناه من قبل عن ابن الحداد . أن المعتقة في مرض الموت نكاحها 
لا يجوز لقرينها لاحتمال أن لا يخرج من الثلث عند الموت . 


)١(‏ ما ذكره الشيخ من أن الإرث والوصية لا يجتمعان ظاهر إذا قلنا ان الوصية لوارث باطلة.. فإن قلنا 
بالمذهب أنها موقوفة على الإجازة فلا يمتنع اجتماعهما كما ذكره الشيخ في نظير المسألة في باب 
الوصية وتقدم الكلام هناك بما يغنى عن ذكره هنا . 


؟مه كتاب النكاح /.باب في أحكام نكاح الأمة والعبد 


المسألة الثانية : زوج أمته عبد غيره » وقبض الصداق وأتلفه بانفاق وغيره » ثم 
أعتقها في مرض موته , أو أوصى بعتقها ‏ فأعتقت وهي ثلث ماله » وكان ذلك قبل 
الدخحول . فليس لها خيار العتق . لأنها لو فسخت النكاح لوجب رد المهر من تركة 
السيد . وحينئذ لا يخرج كلها من الثلث . وإذا بقي الرق في البعض . لم يثبت 
الخيار ٠»‏ فإثبات الخيار يؤدي إلى إسقاطه . وكذا الحكم لولم يتلف الصداق وكانت 
الأمة ثلث ماله مع الصداق . 

ولو خرجت من الثلث دون الصداق . أو اتفق ذلك بعد الدخول . فلها 
الكيان : 

ولوكانت المسألة بحالهاء إلا أن الإعتاق وجد من وارثه بعد موت السيد. 
نظر. إن كان الوارث معسراء فلا خيار لهاء لأنها لوفسخت لزم رد المهر من تركة 
الميت . وإذا كان على الميت دين . لم ننفذ إعتاق الوارث المعسر على الصحيح . 
وإذا لم ينفذ الإعتاق لم يثبت الخيار . وإن كان الوارث موسراً ٠‏ فقد ذكرنا في « كتاب 
الرهن » خلافاً في أن الوارث الموسر إذا أعتق عبد التركة وعلى الميت دين » هل 
ينفذ العتقى في الحال » أم يتوقف نفوذه على وصول دين الغرماء ؟ فإن قلنا ينفذ في 
الحال وهو الأصح . عتقت ولها الخيار . فإن فسخت . غرم الوارث لسيد العبد أقل 
من الأمرين من الصداق وقيمة الأمة . كما لو مات وعليه دين وله عبد فأعتقه وارثه 
الموسر . يلزمه أقل الأمرين من الدين وقيمة العبد . 

ولو كان على الميت دين .. فالقيمة التي يغرمها الوارث يتضارب فيها سيد العبد 
والغرماء . 

الثالثة 20 : مات عن أخ وعبدين . والأخ هو الوارث في الظاهر . فأعتق الأخ 
العبدين . ثم ادعت امرأة أنها زوجة الميت . وادعى ابنها أنه ابن الميت ٠‏ فشهد 
المعتقان لهما ثبتت الزوجية والنسب . ولا يرث الابن . إذ لو ورث لحجب الأخ 
وبطل إعتاقه رت شهادتهما . وحينئذ تبطل الزوجية والنسب . وفيه وجه : أنه لا 
كيك ايها والصحيح الأول . 00 


. في «ط» المساألة الثالثة‎ )١( 


كتاب التكاج / باب ف أحكام نكاح الأمة والعبد ىه 


ولو شهدا بنسب بنت ء نظرء إن كان الأخ معسراً يوم الإعتاق » لم ترث 
البنت . إذ لو ورئت لرق نصيبها وبطلت الشهادة . وإن كان موسراً . فإن عجلنا 
السراية بنفس الإعتاق . ورئت لكمال العتق يوم الشهادة . وإن قلنا : لا تحصل 
السراية إلا بأداء القيمة » لم ترث لأن توريثها يمنع كمال العتق يوم الشهادة . 


وحكم الزوجة في الإرث حكم البنت . فينظر إلى إعسار الأخ ويساره كما 
ذكرنا . 

الرابعة(١)‏ : أوصى لرجل بابنه 3 ومات الموصى أه بعد موت الموصي وقبل 
القبول . ووارثه أخوه . وقبل الوصية . وقد سبق بيان هذه المسألة في آخر الباب 
الأول من « كتاب الوصايا » . 


الخامسة2 : اشترى في مرض الموت من يعتق عليه كابنه » عتق من الثلث . 
ولا يرث . إذ لو ورث لكان العتق أو النسب إليه بالشراء وصية للوارث » فيبطل . وإذا 
امتنع العتق . امتنع الإرث . وحكى الأستاذ أبو منصور وجهاً أنه يرث » ووجهاً أنه لا 
يصح الشراء » والصحيح الأول . ولوملك المريض من يعتق عليه بغير عوض ٠‏ كهبة 
وارث ٠.‏ فهل يرث ؟ وجهان بناءً على أنه يعتق من الثلث أو من رأس المال . وقد 
ذكرنا ذلك في «١‏ كتاب الوصايا» زبالتوريث قال ابن سريج . واختاره الشيخ أبو 
حامد . 


فرع : ذكر الأستاذ أبو إسحاق الاسفراييني رحمه الله في مختصر جمعه في 
المسائل الدورية » أنه لو شهد اثنان بعتق عبد . وحكم الحاكم بشهادتهما » ثم جاء 
العبد مع آخر فشهدا بجرح الشاهدين , لم يقبل . وأنه لو أعتق عبدين في مرض موته 
هما ثلث ماله » فشهدا على الميت بوصية أو بإعتاق وعليه دين أو زكاة » لم يقبل ولو 
شهدا أنه نكح امرأة على مهر. كذا حكى عن بعض الأصحاب أنه لا تقبل 
شهادتهما » قال : ويحتمل أن يقبل في النكاح ولا مهر. وأنه لو أعتق عبدين له 
فشهدا أنه كان محجوراً عليه لسفه . لم تقبل شهادتهما . وأنه لو ادعى أنه ابن فلان 


. في «دط» المسألة الرابعة‎ )١( 
. في وطء المسألة الخامسة‎ )١( 
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وقد مات . ووارثه في الظاهر أخوه . فأنكر ونكل . فحلف المدعي . ثبت النسب 
ولا يرث . وهذا تفريع على أن اليمين المردودة مع النكول كالإقرار . أما إذا قلنا : 
إنها كالبينة » فيرث . وإنه لو ورث عبدين يعتقان عليه ثم مات وورثاه . أقر بدين على 
الميت الأول يستغرق تركته . لم يثبت الدين بإقرارهما [ ثم ]220 . 

وأنه لو أعتق أمة في مرض موته وهي ثلث ماله » فادعت أنه وطئها بشبهة . أو 
أنه استأجرها وعليه أجرتها , لم تسمع دعواها . 

وأنه لو ورث من زوجته عبدين وأعتقهما .. ثم شهدا بالفرقة قبل الموت بردّة أو 
طلاق ‏ لم تقبل شهادتهما . 

وأنه لو كان في يد عبده مال . فأخذه واشترى به عبدين وأعتقهما » فشهدا عليه 
بأنه أعتقه قبل ذلك » لم يقبل . 

وأنه لو مات ووارثه في الظاهر أخوه . فاعتق عبذاً من التركة » وولى العتيق 
القضاء . فجاء مجهول واذعي أنه ابن الميت . وأقام شاهدين . لم يقبل هذا الحاكم 
شهادتهما . ولم يحكم بقولهما. هكذا ذكروه. وكان يجوز أن يقال: يحكم 
بشهادتهما ويثبت النسب دون الإرث . كما لو أعتق الأخ في هذه الصورة عبدين 
وشهدا ببنوة المدعي . وحينئذ فلا يؤثر نسبه في العتق والقضاء . 

وأنه لو ورث عبداً من مورثه المقتول وأعتقه وولي العتيق القضاء . فجاء إليه 
الوارث وادعى على قاتله القصاص' فقال: قتلته وهو مرتد وأقام عليه شاهدين » لم 
يحكم هذا الحاكم بشهادتهما . ومن هذا القبيل . لو أعتق عبدين . فجاء رجل 
وادعى أنه كان غضب العبدين وشهدا له . لم تقبل شهادتهما . وفي « التهذيب » : 
أنه لو ملك رجل أخاه ثم أقر في مرض موته أنه أعتقه في صحته . كان العتق نافذا 
وهل يرئه ؟ إن صححنا الإقرار للوارث . ورث » وإلا . فلا . 


فرع : قال الغزالي في مجموعه غاية الغور في دراية الدور : المسائل الدائرة 
لا بد فيها من قطع الدور . وفي قطعه ثلاثة مسالك : تارة يقطع من أوله » وتارة من 


)0( سقط في وط ». 


ل ايريبيس إيإييبإبيبيبيبيبيبب يب يي مت 


وسطه . وتارة من آخره » وذلك بحسب قوة ب بعض الأحكام وبعده عن الدفع ء 
وضعف بعضها وقربه للدفع . 

مثال القطع من أوله : بيع العبد لزوجته الحرة قبل الدخول بصداقها الثابت في 
ذمة السيد والإاختة كاد ري رصا لون مايه ؛ لم نقل : يصح 
البيع . ولا ي: ينفسخ النكاح , أو ينفسخ ولا يسقط الصداق . وسببه أن البيع اختياري , 
وحصول الانفساخ بالملك قهري . وكذا سقوط الصداق بالانفساخ » وما يختاره 
الإنسان من التصرفات . يصح تارة ويفسد اخرى . وما يثبت قهرا يبعد دفعه بعد 
حصول سببه . فكان البيع أولى بالدفع من غيره . 

ومثال القطع من الوسط : المسألة الثانية من المسائل السابقة . فإنا لم نقطع 
الدور من أوله بأن نقول : لا يحصل العتق ولا من آخره » بأن نقول : لا يزيد المهر 
حتى لا تضيق التركة .» ولكن قطعناه من وسطه فقلنا : لا يثبت الخيار » وسيبه أن 
ل أولى بالدفع من العتق . لأن 
العتق أقوى . ألا ترى أنه لا يسقط بعد ثبوته » والخيار يسقط بعد ثبوته بالإسقاط 
وبالتقصير . 

ومثال القطع من الآخر : المسألة الأولى من الخمس . فإنا لم نقطع الدور من 
الأول بأن نقول : لا يحصل العتق . ولا من الوسط بأن نقول : لا يصح النكاح . 
لكن قطعناه من الآخر فقلنا : ليس لها المهر . ويمكن أن يقال : سببه أن العتق له قوة 
السرعة والسراية » فلا يدفع . والنكاح أقوى من المهر المندين فيه ء. فإن ثبوت 
النكاح يستغني عن المهر بدليل المفوضة . والمسمى مهراً لا يثبت من غير ثببوت 
النكاح . وعد من هذا القسم الثالث » أما | إذا قال لزوجته : إن انفسخ النكاح بيني 
وبينك فأنت طالق قبله ثلاثاً » ثم ا؟ شتراها . أو جرى رضاع أو رذة » فلا يقطع الدور 
من أوله بأن نقول : لا ينفسخ النكاح . لكن يقطع من آخرهء بأن نقول ينفسخ ولا 
يقع الطلاق . وربما نعود إلى هذه المسألة في مسائل الطلاق والدور فيها لفظي . 

فصل : لا يجوز للعبد التسري . لأنه لا يملك . فإن ملكه سيده جارية وقلنا 
بالجديد : إنه لا يملك . لم يحل له وطؤها ولو أذن السيد . فلو استولدها , كان الولد 
ملكاً للسيد . وإن قلنا بالقديم : إنه يملك . فقد ذكرنا في كتاب البيع أن المذهب 
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ري لي سي اه . لكن لو وطىء . لم يحدّ لشبهة 

. ولو استولدها . فالولد ملك له . لكن لا يعتق عليه لضعف ملكه . وتعلق 
اي ل جراد ل وا ورا 0 
القن في هذا . ومن بعضه حر إذا اشترى جارية بما كسبه بحريته ملكها . لكن لا 
يطؤها بغير إذن السيد . لأن بعضه مملوك والوطء يقع بجميع بدنه . ولا يختص 
بالبعض الحر . ومال ابن الصباغ إلى أنه لا حاجة إلى إذن السيد . كما أنه يأل كسبه 
ويتصرف فيه . فإن أذن السيد وقلنا : لا بد من إذنه » فعلى القديم : يجوز . وعلى 
الجديد : لا يجوز لأن ما فيه من الملك يمنع التسري , والمكاتب لا يتسرى بغير 
إذن السيد . وبإذنه قولان كتبرعاته 1 


الباب الثاني عشر 
في اختلاف الزوجين في النكاح 

وفيه مسائل . 

الأولى<7١)‏ : إذا ادعى زوجية امرأة » سمعت دعواه عليها وإن كان العاقد هو 
الولي لأن إقرارها مقبول . وفيه خلاف سبق في « باب أحكام الأولياء » . 

وأما المرأة » فإن ادعت المهر في النكاح , أو ادعت النكاح . وطلبت حقاً من 
حقوقه » سمعت دعواها . وإن اعت مجرد الزوجية » فوجهان . إن سمعت . أقامت 
البينة » فإن أنكر. فهل إنكاره طلاق ؟ فيه وجهان . إن قلنا : طلاق اندفع ما 
يدّعيه » ولا معنى لإقامة البيئة » وستأتي هذه المسألة مبسوطة في « كتاب الدعاوى » 
إن شاء الله تعالى . 

الثانية"2 : زوج إحدى بنتيه بعينها . ثم تنازعا . فلتنازعهما حالان . 

أحدهما : تقول كل واحلة : أنا المزوجة . فمن صدقها الزوج . ثبت 
نكاحها . والأخرى تذّعي أنها زوجته وهو منكر. فالمذهب أنه يحلف لها . وقيل : 
في تحليفه قولان. وينبغي أن يفصل. فإن اعت زوجيته وطلبت المهر. فالوجه 
التحليف . وإن ادعت مجرد الزوجية . ففيه الخلاف في المسألة الأولى . فإنا قلنا : 


. في «طء المسألة الأولى‎ )١( 
. في «دط»ء المسألة الثانية‎ )١( 
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يحلف . فحلف . سقطت دعواها . وإن نكل . فحلفت . فهل اليمين المردودة مع 
النكول كالبينة ؟ أم كالإقرار ؟ قولان مشهوران . إن قلنا : كالبينة » فوجهان . 
أحدهما : يثبت نكاح الثانية دون الأولى . كما لو أقامت بينة . قال الإمام : وهذا 
القائل يقول : ينتفي نكاح الأولى » ويحكم بانقطاع نكاح الثانية لإنكار الزوج . 
وأصحهما : استمرار نكاح الأولى , لأن اليمين المردودة إنما تجعل كالبينة في حق 
المدعي والمدعى عليه ؛ لا فى حق غيرهما . وقد ثبت نكاح الأولى بتقارهما . وإن 
قلنا : كالإقرار» فوجهان . أحدهما : يبطل النكاحان والصحيح استمرار نكاح 
الأولى ٠‏ كما لو أقر للأولى ثم أقر للثانية . وعلى هذا . فهل تستحق الثانية نصف 
المهر. أم لا تستحق شيئاً ؟ قولان . أظهرهما : الأول . 

الحال الثاني : تقول كل واحدة : لَسْتُ بالمزوجة . بل صاحبتي . فيقال 
للزوج : عين . فإذا عين . فقد أقر بأن الأخرى ليست زوجة له . فلا خصومة له 
معها . والقول قول الأخرى مع يمينها . فإن لم تحلف . حلف الزوج وثبت النكاح . 
وقيل : القول قول الزوج بيمينه لأن إحداهما زوجة . وهو أعلم بمحل حقه . 
والصحيح الأول . 

واعلم أن المسألة من فروع ابن الحداد . وأنه قيدها فقال : إذا مات الأب . 
وكذا قيدها الغزالي . قال الشيخ أبو علي : هذا القيد لا فائدة فيه في الحالة الأولى » 
لأن لو كان حياً وعين إحداهما . لم يقبل قوله على الزوج , لكنه مفيد في الحالة 
الثانية » لأنه إذا كان الأب حيا وهي مجبرة » راجعناه . فإن أقر بالتكاح على 
إحداهما , قبل قوله » ولا يضر الزوج إنكارها . قال الإمام : ويظهر في القياس أن لا 
يقبل إقرارها ومعها مجبر حذرا من اختلاف الإقرارين . وإذا قبلنا إقرارها فاختلف 
الزارها وإقرار الولي » فيجوز أن يقال : الحكم للسابق . ويجوز أن يقال : يبطلان 
جميعا . وقد ذكرنا وجهين في هذه المسألة في آخر الباب الثالث عن القفال الشاشي 
والأودني » أن المقبول إقراره أم إقرارها ؟ فحصل أربعة احتمالات . ولو زوج بنته من 
أحد ابني رجل» وادعت هي على أحدهما أنه الزوج. فإن جردت دعوى النكاح. 
فعلى ما سبق . وإن ادعت المهر . حلّفته . فإن نكل . حلفت وأخذت نصف 
المهر . وإن ادعى كل واحد منهما أنها امرأته » فأقرت لأحدهما , ثبت نكاحه » وهل 
للآخر تحليفها ؟ قولان على ما ذكرنا فيمن زوجها وليان بشخصين . 
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الثالثة”'2 : شهدوا على رجل بنكاح امرأة بمهر معلوم وهو منكر. فحكم 
بشهادتهم ثم رجعوا . هل يغرمون له ؟ وجهان . أصحهما : نعم . وإنما يغرمون ما 
فوتوا على الزوج وهو نصف المسمى . وإن قلنا : لا يغرمون . فذلك في قدر مهر 
المثل. » فإن زاد المسمى على مهر المثل. » فحكم الزيادة ة في الرجوع حكم شهود المال 
إذا رجعوا . ولو شهدوا على رجل بطلاق . ثم رجعوا . فهل يغرمون مهر المثل أم 
نصفه . أم غير ذلك ؟ فيه خلاف موضعه « باب الرجوع عن الشهادة » . وإذا ادعت 
أنها في نكاح رجل بمهر معلوم . وشهد لها شاهدان . ثم ادعت الإصابة واستقرار 
المهر. فشهد على الإصابة أو على إقرار الزوج بها آخران . ثم ادعت أنه طلقها 
وشهد بذلك آخران . وحكم بمقتضى الشهادات وأخذ منه المهر . ٠‏ ثم رجع الشهود 
50 » فثلاثة أوجه . 


أحدها : لا غرم على أحد منهم » لأن شهود النكاح والإصابة لم يوجد منهم إلا 
إثبات ملك واستمتاع بملك . وشهود الطلاق لم يفوتوا عليه شيئاً في زعمه ٠‏ فإنه ينكر 
النكاح . ولأنه إن كان نكاح فقد فوته بزعمه بإنكاره قبل شهادتهم . 

والثاني : لا غرم على شهود النكاح والإصابة » ويغرم شهود الطلاق لأنهم فوتوا 
ما ثبت بالأولين . فعلى هذاء. في قدر غرمهم الخلاف الذي أحلناه على « باب 
الرجوع عن الشهادة » وبهذا الوجه قال ابن الحداد . ووافقه طائفة . 

والثالث وهو أصحها : لا شيء على شهود الطلاق » لأنه ينكر أصل النكاح ‏ 
فكيف يطالبهم بضمان تفويته ؟! بل النكاح لا يثبت مع إنكاره » فلا ينبغي أن تسمع 
بينة الطلاق . 

وأما شهود النكاح والإصابة ٠‏ فإن أرّخوا شهادتهم » فشهد هؤلاء أنه نكحها في 
« المحرم » وأولئك أنه أصابها في « صفر » غرم الصنفان ما غرم الزوج بالسوية . وإن 
أطلق شهود الإصابة شهادتهم . فنصف الغرم على شهود النكاح . ولا شيء على 
شهود الإصابة » لجواز وقوعها في غير النكاح وكونها زنا » ولو شهدوا بالإصابة في 
النكاح . فقد ألحق ذلك بما إذا أرخت الشهادتان . 


. في «ط» المسألة الثالثة‎ )١( 


سس اام 


وفي « النهاية » أنهم لو شهدوا بالنكاح ثم على الإصابة بعده » اشترك الصنفان 
في غرم نصف المهر, والنصف الآخر مختص بغرم شهود الإصابة » والصورتان 
متقاربتان . ولا يبعدٍ التسوية بينهما في الحكم . ولم يقل أحد بتخصيص الغرم بشهود 
الاصابة . 

الرابعة("2 : إذا زوجت برجل . ثم ادعت أن بينها وبينه محرمية » بأن قالت : 
هو أخي من الرضاع . أو كنت زوجة أبيه » أو ابنه , أو وطئني أحدهما بشبهة , 
نظر» أوقع التزويج برضاها أم لا ؟ 

الحالة الأولى : زوجت برضاها به بأن كانت كنا أو زوجها أخ أو عم 3 أو 
زوجها المجبر برضاها » فلا يقبل دعواها والنكاح ماض على الصحة . لأن إذنها فيه 
يتضمن حلها له . فلا يقبل نقيضه . لكن إن ذكرت عذراً كغلط أو نسيان » سمعت 
دعواها على المذهب فتحلفه . 

الحالة الثانية ' زوجت بغير رضاها لكونها مجبرة » فوجهان . 

أصحهما وبه قال ابن الحداد ونقله الإمام عن معظم الأصحاب : أنه يقبل قولها 
فصار كقولها في الابتداء : هو أخي لا يجوز تزويجها به . 

والثاني قاله الشيخ أبو زيد واختاره الغزالي » وحكي عن اختيار ابن سريج 5 
يقبل قولها استدامة للنكاح الجاري على الصحة ظاهراً ولئلا تتخذه الفاسقات ذريعة 
إلى الفراق . 

حتج الشيخ أبو علي للآول وهو الأصح عنذه انق » فإن الشافعي رحمه الله 


5 نه لو باع الحاكم عبداً أو عقاراً على مالكه الغائب بسبب اقتضاه . ثم جاء 
المالك وقال : كنت أعتقت العبد أو وقفت العقار أو بعته » صدق بيمينه » ونقض بيع 


القاضي . ورد اليمين على المشتري . بخلاف ما لو باعه بنفسه أو توكيله . نم ادعى 
ذلك , فإنه لا يقبل لأنه سبق منه نقيضه . ومقتضى حكايته أنه لا خلاف في صورة بيع 


. في «ط» المسألة الرابعة‎ )١( 
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الحاكم . لكن الإمام حكى فيها قولين0"© . 

ولو زوج بنته أو أمته ثم ادعى الأب أو السيد محرمية بينها وبين الزوج ٠‏ لم 
يلتفت إلى قوله » لأن التكاح حق الزوجين . قال الشيخ أبو علي : ولو قال بعد 
0 : كنت أعتقتها ؛ حكم بعتقها . ولا يقبل قوله في النكاح . وكذا لو أجر 

ثم قال : كنت أعتقته » ويغرم للعبد أجرة مثله » ) لأنه أقر بإتلاف منافعه ظلماً » 
0 : كنت غصبته لا يقبل قوله في البيع » ويغرم قيمته للمقر له . 
والخلاف في الحالة الثانية » في أنها هل تصدق بيمينها ؟ وأما دعواها » فتسمع بلا 
غلات ولو قات بيه خكم بها بلا خلاف ‏ والاكلام في الجالة الآوان >" في ايد 
الدعوى من أصلها . وأن الاذن والرضى بالتزويج إنما يؤثر إذا أذنت في تزويجها 
بشخص معين . أما إذا أذنت في النكاح مطلقا وقلنا : لا حاجة إلى تعيين الزوج . 
فزوجها الولي برجل . ثم ادعت محرمية . فالحكم كما إذا زوجت مجبرة . لأنه ليس 
فيه اعتراف بجهالة . 

ولو زوج الأخ البكر وهي ساكتة . اكتفي بصماتها على الأصح ثم ادعت 
محرمية » قال الإمام : الذي ارتضاه العراقيون . أن دعواها مسموعة . قال : لكن لا 
تصدق بيمينها . 

الخامسة” : إذا زوج أمته ثم قال : كنت مجدونا أ يورا علي وقت 
تزويجها . وأنكر الزوج وقال : تزوجتها تزوجاً صحيحاً . فإن لم يعهد السيد ما ادعاه 
ولا بينة » فالقول قول الزوج بيمينه » لأن الظاهر صحة النكاح . وكذا لو قال : 
زوجتها وأنا محرم » أو قال : لم تكن ملكي يومئذ ثم ملكتها . وكذا الحكم لو باع 
عبداً ثم قال بعد البيع : بعته وأنا محجور على , أو لم يكن ملكي ثم ملكته . وعن 


)١(‏ قال في المهمات : التعليل بالمناقضة يوهم عدم سماع الدعوى والبينة وليس كذلك كما سيأتي في آخر 
الدعاوى . 
وقال الشيخ البلقيني : قوله أو بوكيله محمول على توكيل ببيع معين ثم يدعى الموكل بعد بيع الوكيل 
ولزومه أنه كان أعتقه قبل التوكيل فأما لو كانت الوكالة مطلقة أو في معين وادعى عتقاً بعد التوكيل ولم 
ينسب إلى التقصير في ترك إعلام الوكيل فالقول قول الموكل بيمينه » وقد كتبت عن القاضي حسين في 
صورة الوكالة في أثناء باب اللقطة في الكلام على بيع الملتقط أن القول قول الموكل . 

0( في وطء المسألة الخامسة . 
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نصه في « الإملاء » أنه لو زوج أخته ومات الزوج . فادعى ورثته أن أخاها زوجها بغير 
إذنها وقالت : بل زوجني بإذني . فالقول قولها . ولك أن تقول : قد سبق ذكر وجهين 
فيما لو ادعى أحد المتعاقدين صحة البيع والآخر فساده » فليجىء ذلك الخلاف في 
هذه الصورة . 

قلت : لم يذكره الأصحاب في هذه الصورة » ولا يصح مجيئه لأن الظاهمر 
الغالب في الأنكحة الاحتياط لها 2 وعقدها بشروطها وبحضرة الشهود وغيرهم 3 
بخلاف البيع فإن وقوعه فاسداً كثير . والله أعلم . 

ولو ادعت المنكوحة أنها زوجت بغير إذنها وهي معتبرة الإذن ٠‏ ففي فتاوى 
الرضى 97 . 

الم م ا د زوجتا وان سبي 
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ولو زوج أخته برضاها . ثم ادعت أنها كانت صغيرة يومئذ , ففي فتاوى القفال 
والقاضي حسين والبغري . أن القول قولها بيمينها وإن أقرت يومئذ ببلوغها . كما لو 
أقر بمال ثم قال كنت صغيرا يوم الإقرار. وهذا يمكن أن يكون تفريعاً على أحد 
القولين ويمكن أن يفرق بأن الغالب من العقد الجاري بين مسلمين . صحته وهذه لم 
تعقل9) . 


)١(‏ قال في المهمات : سيأني في آخر الرجعة الجزم بالقبول من غير تفصيل ولا عزو لأحد وأنها لو رجعت 
وقالت : كنت رضيت ففي قبول رجوعها وجهان المنصوص أنه لا يقبل . 

') قال في المهمات : الفتوى على الثاني فهو قياس ما سبق قربا فيما إذا ادعت أن بينهما محرمية ولم 
يزوج برضاها أن القول قولها على الأصح . 
قال ومقتقئ ما بنبق عن البغوي. من انه له يل أقولها بعد :دتخولها عليه تصوين هذه السالة ةا 
ادعت ذلك عقب البلوغ ٠‏ فإن مكنته بعد ذلك * ثم ادعت لم يقبل قولها . وقال الشيخ جلال الدين 
البلقيني : الذي في فتاوى البغوي إنما هو في حالة أن تدعي الصغر من غير أن يتقدمها الاقرار 
بالبلوغ ٠‏ وادعى وهم الشيخ تبعاً لاصله ثم استدرك على نفسه فقال : هذا مااكنت كتبته أولاً ثم ظهر _ 
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ولو وكل الولي بتزويجها . ثم أحرم . وجرى العقد . فادعى الولي جريانه في 
الإحرام 2 وأنكر الزوج 0 فنص الشافعي رحمه الله 2( أن القول قول الزوج عملا 
بظاهر الصحة . ولم يحك الشيخ أبو علي خلافا في هذه الصورة . قال الإمام : 
وسببه أن الإحرام طرأ والأصل استناد العقد إلى الحل . لكن الشيخ ألحق بمسألة 
الإحرام المنقولة عن النص . ما إذا وكل بقبول نكاح ثم أحرم الموكل وقبل الوكيل ‏ 
ثم اختلف الزوجان » فال الزوج . عقد قبل إحرامي أو بعده أو بعد تحللي 3 
الإحرام النكاح وعكسه . ومقتضى ما سبق في المسألة الرابعة » أن الولي إذا زوج ثم 
ادعى المحرمية بين الزوجين » لا يلتفت إلى دعواه أن لا يفرض النزاع في مسألة 
النص بين الولي والزوج » بل يفرض بين الزوجين . 


ولو زوج أمته . ثم ادعى أن الزوج كان واجداً للطول » وأنكر الزوج » صدق 
الزوج . ولوزوج بنته ومات . فادعت أن أباها كان مجنوناً يوم العقد . نظر . هل كان 
الترويج برضاها أم بغيره ؟ وحكمه ما سبق في المسألة الرابعة ' 


فرع : ادعى نكاح امرأة وأقام بينة به » ثم ادعت أنها زوجة غيره وأقامت بينة 
به قال ابن الحداد : يعمل ببينة الرجل » لأن حقه في النكاح أقوى منهاء. فإن 
المتصرف إن شاء أمسكها . وإن شاء طلق . فقدمت بينته كصاحب اليد مع غيره . 
هذا قول ابن الحداد . وبه قال الجمهور . وقال الشيخ أبو علي : يحتمل أن ينظر في 
جواب من ادعت أنها زوجته » فإن أنكر فلا نكاح له » فيعمل ببينة الرجل . وإن 
سكت ء فهما بينتان تعارضتا . ولم يتعرضوا في تصوير المسألة لدعواها المهر . أو 
بحفا مز تحفوق النكاح » وقد سبق في سماع دعوى الزوجية المجردة خلاف . فإن 
سمعت وأنكر الزوج » ففي إقامة البينة أيضا خلاف . فإذا ادعت الزوجية المجردة » 


> أي أن يعذر وأن في فتاوى البغوري نظير ما ذكرا لكنهما لم يتعقباه وهو متعقب ففيها قبل المسألة السابقة 
بمسائل مسألة إذا استوت امرأة في النكاح فأقرت أنها بالغة فزوجت ثم ادعت أني لم أكن بالغة يوم 
أقررت بالبلوغ . 
قال : يقبل قولها مع يمينها وإن قالت : كنت مجنونة وعرف لها جنون سابق يقبل قولها وإلا فلا ثم 
قال : وهذا ممنوع بل لا يقبل قولها الثاني لاعترافها بما يناقضه . 


كتاب النكاح / باب في اختلااف الزوجين في النكاح ع0 


فإنما تقيم هي البينة تفريعاً على سماع هذه الدعوى والبينة مع إنكاره . 

فرع : في فتاوى البغوي أنه إذا كان تحته مسلمة وذمية لم يدخل بهما . فمَال 
للمسلمة : ارتددت . وقال للذمية : أسلمت . فأنكرتا » ارتفع نكاحهما لزعمه . 
وذكر الإمام الرافعي هنا مسائل منثورة من فتاوى القفال والقاضي حسين والبغوي . 
تتعلق بأبواب النكاح قدّمتها أنا فوضعتها في مواضعها اللائقة بهاء [ وبالله 
التوفيق ]200 . 


كتاب الصّداق:» 


هو اسم المال الواجب للمرأة على الرجل بالنكاح أو الوطء(2 . وله أسماء : 
الصداق 3 والصدقة 3 والمهر . والأجر. والعقر. والعليقة9» 5 ويقال 8 أصدقها 6 
ومهرها . ويقال في لغة قليلة : أمهرها . 


قال الأصحاب : ليس المهر ركنا في النكاح . بخلاف المبيع والثمن في 
البيع » لأن المقصود الأعظم منه الاستمتاع وتوابعه . وهو قائم بالزوجين . فهما 
الركن . فيجوز إخلاء النكاح عن تسمية المهر(» . لكن المستحب تسميته » لأنه 


)١(‏ .هو بفتح الصاد وكسرها يجمع جمع قلة على أصدقة وجمع كثرة على صدق » والأصل فيه قبل الاجماع 
قوله تعالى : « وآتوا النساء صدقاتهن نحلة » أي عطية من الله مبتدأة ٠»‏ والمخاطب بذلك الأزواج عند 
الأكثرين . وقيل الأولياء لأنهم كانوا في الجاهلية يأخذونه ويسمونه نحلة . 
وقوله يه : « التمس ولو خاتما من حديد » . رواه الشيخان . 

(؟) قال الشيخ البلقيني : الأحسن أن يقال هواسم لما وجب بسبب عقد أو وطء أوتفويت بضع. فقولنا 
لما وجب يشمل المال وغيره من تعليم صنعة ونحوها . وقولنا بسبب عقد أو وطء واضح ء وقولنا أو 
تفويت بضع يدخل فيه الرضاع والشهود الراجعون ووطء الأب زوجة ابنه وبالعكس بالشبهة فيهما 
ووطء الأب جارية ابنه وإقرار المرأة لزوج بعد إقرارها لزوج قبله وغير ذلك من المواضع المعروفة في 
أبوابها . 

(؟) وقد جمع بعضهم أسماءه فقال : 
صداق ومهر نحلة وفريضة حياء وأجر ثم عقر علائق 
وزاد بعضهم الطول في بيت فقال : 
مهر صداق نحلة وفريضة طول حياء عقر أجر علائق 

(5) قال الشيخ البلقيني في التدريب : يجوز إخلاء التكاح عن تسمية المهر إلا في أربع صور : 


لاه 
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أقطع (" للنزاع » ثم ليس للصداق حد مقدّر(" . بل كل ما جاز أن يكون ثمنا أو مثمنا 
أو اجرة » جاز جعله صداقا<” . فإن انتهى في القلة إلى حد لا يتمول.» فسدت 
التسمية . ويستحب أن لا ينقص عن عشرة دراهم . للخروج من خلاف أبي حنيفة 
رضي الله عنه » وأن لا يغالى في الصداق . والمستحب أن لا يزاد على صداق أزواج 
رسول الله كو وهو خمسمائة درهم9) . 


فصل يشتمل كتاب الصداق على ستة أبواب : الباب الأول:©: في 
أحكام الصداق الصحيح وهي ثلاثة . 


- إحداها: إذا كانت الزوجة غير جائزة التصرف أو مملوكة لغير جائز التصرف . 
الثانية : إذا كانت جائزة التصرف وأذنت لوليها أن يزوجها ولم تفوض . 
الثالثة : الوكيل عن الولي في غير صورة التصرف لتفويض الصحيح لا يجوز له الإخلاء . 
الرابعة : إذا كان الزوج غير جائز التصرف وحصل الاتفاق على مسمى هو نصف مهر مثلها مثلاً فيتعين 
تسميته ولا يجوز الاخلاء . 

)١(‏ قال الشيخ البلقيني في التدريب : إلا إذا رجع عبده بأمته فلا يستحب التسمية على الجديد خلافاً لما 
في الروضة وأصلها من حكاية الاستحباب على الجديد . انتهى . ويكره إخلاؤه منه . 

. في هامش و ط» في الأصل مقدور. وهوخط‎ )١( 

() قال في الخادم : هذا في المالكة لأمرها كما نقله منصف التميمي في المستعمل عن الشافعي . وأما 
الولي يزوج المحجورة . فليس له أن ينقص عن مهر مثلها ‏ وقال ابن الرفعة : يستثنى من هذا الضابط 
جعل رقبة العبد صداقاً للمرأة الحرة وجعل الاب أم ابنه صداقاً عن ابنه وجعل أحد أبوي الصغيرة صداقاً 
لها . فإنه يجوز بيعه ولا يجوز إصداقه . 
وأجيب بأن هذا يجوز إصداقه في الجملة وإنما امتنع هنا لمعنى آخر والفرض هنا بيان ما يصح 
إصداقه . وأما الدين فإن كان في ذمة غيره فلا يجوز إصداقه . والظاهر مجيء الخلاف السابق في بيعه 
لغير من عليه هنا حتى يصح إصداقه على رأي النووي في الروضة . وإن كان في ذمتها له جاز وتبرأ 
ذمتها ويجب أن يكون موضع هذا فيما يصح الاعتياض عنه لا كدين االسلم ‏ ولو أصدقها ديئاً في ذمته 
فهل من شرط صحته أن يكون مما يصح السلم فيه حتى لا يصح إصداقها في ذمته ما يعز وجوده فيه 
وجهان في الكفاية مأخذهما أن الصداق مضمون ضمان عقد أويد . 
وقول الشيخ أو أجرة . قيل ظاهره التكرار مع ما قبله لان الأجرة لا تخلو من واجد من الثمن والمثمن ع 
فليتأمل . 

)5( هذا في غالب نساء رسول الله و فقد صح أن أم حبيبة أصدقها مائتي دينار » وروي أربعة الآف درهم 
وهي أربعمائة دينار . في مسند ابن أبي شيبة أن رسول الله وك تزوج سودة بنت زمعة على بيت ورثه من 
بعض نسائه لكن لم يذكر قيمته » ويستفاد منه أن النبي 6 يرث . 

(5) سقط من الأصل والمثبت من وط » . 
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الحكم الأول( : في أن الصداق في يد الزوج » كيف يضمن ؟ فإذا أصدقها 
عينا » فهي مضمونة عليه إلى أن يسلمها . وفي كيفية ضمانه قولان . 
أظهرهما وهو الجديد : ضمان العقد كالمبيع في يد البائع . 
والقديم : ضمان اليد كالمستعار والمستام("2 » ويتفرع على القولين مسائل . 
الأولى : إذا باعت الصداق قبل قبضه . إن قلنا : ضمان يدء جاز وإلاء 
فلا20 . ولو كان الصداق ديئاً فاعتاضت عنه » جاز إن قلنا : ضمان يد » وإلا فقولان 
كالثمن . أظهرهما : الجواز . كذا ذكره الإمام وغيره . وفي « التتمة » : لو أصدقها 
تعليم القرآن أو صنعة . لم يجز الاعتياض على قول ضمان العقد كالمسلم فيه . 
الشائية : تلف الصداق المعين في يده ء فعلى ضمان العقد ينفسخ عقد 
الصداق . ويقدر عود الملك إليه قبيل التلف . حتى لو كان عبدا كان عليه مؤنة 
تجهيزه كالعبد المبيع يتلف قبل القبض ولها عليه مهر المثل . وإن قلنا : ضمان 
اليد » تلف على ملكها حتى لو كان عبدا . فعليها تجهيزه . ولا ينفسخ الصداق على 
هذا القول . بل بدل ما وجب على الزوج تسليمه يقوم مقامه » فيجب لها عليه مثل 
الصداق إن كان مثلياً » وقيمته إن كان متقوماً . ورجح الشيخ أبو حامد وابن الصباغ 
وجوب البدل والجمهور رجحوا القول الأول وهو وجوب مهر المثل . فإذا أوجبنا 
القيمة ٠‏ فهل يجب أقصى القيمة من يوم الصداق إلى يوم التلف لآن التسليم كان 
مستحقاً في كل وقت . أم يوم التلف فقط لأنه لم يكن متعديا ؟ أم يوم الصداق ؟ أم 
الأقل من يوم الصداق إلى يوم التلف ؟ فيه أربعة أوجه . أصحها : الأول . ولو 
طالبته بالتسليم فامتنع » تعين الوجه الأول على المذهب . وقيل : يجب أقصى القيم 
من وقت المطالبة إلى التلف . لأنه يصير متعدياً . ولو طالبها الزوج بالقبض 
فامتنعت . ففي بقاء الصداق مضموناً عليه وجهان . نقلهما أبو الفرج السرخسي . 
الصحيح الضمان , كما أن البائع لا يخرج عن عهدة المبيع بهذا القدر . هذا كله إذا 


. » سقط من الأصل المثبت من دط‎ )١( 

. هذا فيما يمكن تقويمه , أما مالم يمكن تقويمه فهو مضمون ضمان عقد قطعاً كما سياتي‎ )٠( 
والفرق بين ضماني العقد واليد في الصداق أنه على الأول يضمن بمهر المثل » وعلى الثاني بالبدل‎ 
. الشرعي وهو المثل إن كان مثليا . والقيمة إن كان متقوما‎ 

(*) ويتفرع على القولين الإقالة » فيصح على الأول دون الثاني وهي مسألة نفيسة ذكرها القاضي حسين . 
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تلف الصداق بنفسه . أما لو أتلف » فينظر ء إن أتلفته الزوجة . صارت قابضة وبرىء 
الزوج27 » وقد ذكرنا في البيع وجهاً أن المشتري إذا أتلف المبيع في يد البائع » لم 
يصر قابضاً بل يغرم القيمة للبائع . ويسترد الثمن . فعلى قياسه . تغرم له الصداق 
وتأخذ مهر المثل . 

وإن أتلفه أجنبي ٠»‏ فإن قلنا : إتلاف الأجنبي المبيع قبل القبض كافة سماوية , 
فالحكم ماسبق » وإن قلنا : يوجب الخيار للمشتري وهو المذهب . فللمرأة الخيار . 
إن شاءت فسخت الصداق . وحيئئذ تأخذ من الزوج مهر المثل إن قلنا بضمان 
العقد. ومثل الصداق أو قيمته إن قلنا بضمان اليد . ويأخذ الزوج الغرم من 
المتلف . وإن أجازت تأخذ من المتلف المثل أو القيمة . ولها أن تطالب الزوج 
بالغرم. في رجع هوعلى المتلف إن قلنا بضمان اليد . وإن قلنابضمان العقد. فليس 
لهامطالبة الزوج. هكذارتب الإمام والبغوي وغيرهما., فأئبتوالها الخيارعلى قولي 
ضمان العقد واليد . ثم فرعوا عليهما . وكان يجوز أن يقال : إنما يثبت لها الخيار 
على قول ضمان العقد . فأما على ضمان اليد . فلا خيار . وليس لها إلا طلب المثل 
أو القيمة . كما إذا أتلف أجنبي المستعار في يد المستعير . 

وإن أتلفه الزوج » فعلى الخلاف في أن إتلاف البائع المبيع قبل القبض كالآفة 
السماوية » أو كإتلاف الأجنبي ؟ والمذهب الأول . وقد بينا حكم الصداق على 
التقديرين . 


الثالثة : حدث في الصداق نقص في يد الزوج . فهو نقص جزءٍ أو صفة , 
فنقص الجزء مثل أن أصدقها عبدين . فتلف أحدهما في يده » فينفسخ عقد الصداق 
فيه » ولا ينفسخ في الباقي على المذهب . لكن لها الخيار . فإن فسخت , رجعت 
إلى مهر المثل على قول ضمان العقد . وعلى ضمان اليد تأخذ قيمة العبدين . وإن: 
أجازت في الباقي. رجعت للتالف إلى حصة قيمته من مهر المثل على قول ضمان 


(1) قال في الخادم : هذا إذا كانت الزوجة أهلاً للقبض . فلو كانت صغيرة فالقياس أن لا تكون قابضة » 
وكذا لوكانت سفيهة لآن قبضها غير معتد به » وإن كان قبض السفيه بإذن الولي معتداً به في الأصخ لأن , 
ذاك في قبض لا ضرر فيه بخلاف الاتلاف فإنه ضرر وقد ورد في البيع استثناء صور من أن إتلاف 
المشتري قبض فجيء هنا فاستحضرها . 
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العقد . وإلى قيمة التالف على ضمان اليد . وإن تلف(2 أحد العبدين بإتلاف » 
نظر. إن أتلفته المرأة » جعلت قابضة لقسطه من الصداق . وإن أتلفه أجنبى . 
فلها2'“ الخيار2؟ . فإن فسخت أخذت الباقى » وقسط قيسة التتالف عن مهو لمك إن قلتنا 
بضمان العقد . وقيمته إن قلنا بضمان اليد . وإن أجازت . أخذت من الأجنبى 
الضمان. وإن أتلفه الزوج. فهو كالتلف بآفة على المذهب. وأما نقص الصفة. فهو 
العيب . كعمى العبد أو نسيانه الحرفة ونحوهما » وللمرأة الخيار . وفي « الوسيط » 
أن أبا حفص بن الوكيل قال: لا خيار على قول ضمان العقد. والمذهب الأول. فإن 
فسخت الصداق . أخذت من الزوج مهر المثل على الأظهر . وبذل الصداق في 
القول الآخر . وإن أجازت . فعلى الأظهر : لا شيء لها كما لورضي المشتري بعيب 
المبيع » وعلى ضمان اليد لها عليه أرش النقص . وإن اطلعت على عيب قديم . 
فلها الخيارء فإن فسخت رجعت إلى مهر المثل أو إلى قيمة العين سالمة . وإن 
أجازت وقلنا بضمان اليد . فلها الأرش على المذهب . وفيه تردد للقاضي حسين » 
لأنها رضيت بالعين . وإن حصل التعييب”*» بجناية . نظر . إن حصل بفعل الزوجة ‏ 
جعلت قابضة لقدر النقص . وتأخذ الباقي ولا خيار . وإن هلك بعد التعييب في يد 
الزوج» فلها من مهر المثل حصة قيمة الباقي على الأظهر. وقيمة الباقي على القول 
الثاني . وإن حصل التعييب بفعل أجنبي 2 , فلها الخيار» فإن فسخت . أخذدت 
مهر المثل على الأظهر وقيمته سليماً في الثاني » ويأخذ الزوج الغرم من الجاني . 
وإن أجازت . غرمت للجاني . وليس لها مطالبة الزوج إن قلنا بضمان العقد . وإن 
قلنا بضمان اليد . فلها مطالبته » فينظر إن لم يكن للجناية29 أرش مقدر . أو كان 


. في هامش « ط» في الأصل : أتلف‎ )١( 

. في هامش « ط» في الأصل : فلهما‎ )١( 

ف ميخله إذا أتلقه الأجنبي بغير حق . فإن أبلغه بحق كالقصاص فكالآفة قطعاً فلا خيار ولها على الزوج مهر 
المثل . 

(5:) في هامش « ط» في الأصل التعيين وهو خطأ . 

(5) وإن أجازت غرمت الجاني وليس لها مطالبة الزوج إن قلنا بضمان العقد وإن قلنا بضمان اليد فلها 
المطالبة وينظر إن لم يكن للجناية أرش مقدراً أو كان وكان أرش النقص أكثر رجعت على من شاءت 
منهما والقرار على الح 'ني . قال الشيخ البلقيني قوله أكثر سهو وصوابه أقل . انتهى . 

(7) في هامش «ط » في الأصل لأنها . رهو خطأ . 
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أرش النقص أكثر . رجعت على من شاءت منهما . والقرار على الجاني . وإن كان 
المقدر أقل » طالبت بالمقدر من شاءت منهما . والقرار على الجاني » وأخذت قيمة 
الأرش من الزوج . وإن حصل. التعييب بجناية الزوج . فعلى الخلاف في أن جناية 
البائع كآفة أو كجناية أجنبي ؟ أن قلنا بالأول . وقلنا بضمان اليد . فعليه ضمان ما 
نقص . فإن كان للجناية أرش مقدر. كقطع اليد . فعليه أكثر الأمرين من نصف 
القيمة وأرش النقص . 

فرعان : الأول: أصدتقها داراً فانهدمت في يده ولم يتلف من النقص شيء. 
فالساطل :نقضان علقة + وإذ هلف بحظيه او كله باحتراق ار غير فالتاضيل ها هر 
نقصان نصفه كطرف العبد أم نقصان جزءٍ كأحد العبدين ؟ وجهان . أصحهما : 
الثاني . وقد سبقا في البيع . 


الثاني : أصدقها نخلا ثم جعل ثمره في قارورة » وصب عليه صقراً من ذلك 
النخل وهو بعد في يده . والصقر : هو السائل من الرطب من غير أن يعرض على 
النار . فإما أن تكون الثمرة صداقا مع النخل . بأن أصدقها نخلة مطلعة وإما أن لا 
8 

الحالة الأولى : إذا كانت صداقاً . ينظر إن لم يدخل الثمرة والصقر نقص لا 
بتقدير النزع من القارورة . ولا بتقدير الترك فيها فتأخذهما المرأة ولا خيار لها . بل 
الزوج كفاها مؤنة الجداد . وإن حدث فيهما أو في أحدهما نقص » فهو إما نقص 
عين . وإما نقص صفة . أما نقص العين . فمثل أن صب عليها مكيلتين من الصقر 
فشرب الرطب مكيلة . فلا يجبر نقص عين الصقر بزيادة قيمة الرطب . ثم إن جعلنا 
الصداق ضير ضمان عمد . انفسخ الصداق في قدر ما ذهب من الصقر إن قلنا : 
جناية كالآفة وهو المذهب . ولا ينفسخ في الباقي . ولها الخيار. إن فسخت , 
رجعت إلى مهر المثل . وإن أجازت فى الباقى أخذت بقدر ما ذهب من الصقر من 
مقر الكل : :وإن قلنا + جدابة كتجناية الأجني ٠‏ لم يسع الصداق تن قي ولها 
الخيار إن فسخت . فلها مهر المثل . وإن أجازت . أخذت النخل والرطب » ومثل 
ماذهب من الصقر. وإن قلنا بضمان اليد تخيرت أيضاً فإن فسخت, فلهاقيمة النخل 
مشل الصقروقيمة الرطب أومثله على الخلاف المذكورفي «كتاب الغصب, أنه مثلي أو 
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متقوم . وإن أرادت أخذ النخل ورد الثمرة . فعلى الخلاف في تفريق الصفقة . وإن 
أجازت . فلها ما بقي ومثل الذاهب من الصقر . وأما نقصان الصفة . فإذا نقصت 
قيمة الصقر والمكيلتان بحالهما . أو قيمة الرطب . فإن كان النقصان حاصلاً . سواء 
ترك الرطب في القارورة أو نزع ٠‏ فلها الخيار فإن فسخت . فعلى قول ضمان العقد 
لها مهر المثل . وعلى ضمان اليد لها بدل النخل والرطب والصقر . وإن أجازت . 
فإن قلنا بضمان العقد وجعلنا جنايته كالآفة » أخذتها بلا أرش . وإن جعلناها كجناية 
الأجنبي . أو قلنا بضمان اليد . فعليه أرش النقصان وإن كان الرطب يتعيب لو نزع 
من العاروة . ولو ترك لا يتعيب ٠.‏ فلا يجبر الزوج على التبرع بالقارورة » لكن إن 
تبرع بها اجبرت المرأة على القبول إمضاءً للعقد . ويسقط خيارها . وقيل : لا تجبر 
على القبول ٠.‏ والصحيح الأول . وهل يملك القارورة حتى لا بتمكن الزوج من 
الرجوع ؟ وإذا نزعت ما فيها لم يجب(" رد القارورة » أم لا تملك وإنما الغرض قطع 
الخصومة فيتمكن من الرجوع وإذا رجع يعود خيارها فيجب رد القارورة إذا نزعت ما 
فيها ؟ فيه وجهان كما ذكرنا في البيع في مسألة النعل والأحجار المدفونة . وإن كان 
الرطب لايتعيب بالنزع . ويتعيب بالترك . فلها مطالبته بالنزع . ولا خيار ولو تبرع هو 
٠‏ بالقارورة » لم تجبر هي على القبول . لأنه لا ضرورة إليه . 

الحالة .الثانية : أن لا تكون الثمار صداقاً بأن حدئت بعد الإصداق في يد 
الزوج . فإن لم يحدث نقص أو زادت القيمة . فالكل لها . وإن حدث نقص فيهما 
أو فى أحدهما . فلا خيار لها . لأن20 ما حدث فيه النقص ليس بصداق . ولها 
الأرش . وحكى ابن كج وجهاً أن لها الخيار وهو غلط . وإن كان النقص بحيث لا 
يقف ويزداد إلى الفساد . فهل تأخذ الحاصل وأرش النقص . أم تتخير بينه وبين أن 
تطالبه بغرم الجميع ؟ فيه خلاف سبق في « الغصب » . فيما إذا بل الحنطة فعفنت , 
وفي « العدة » أنها على القول الأول . تأخذ أرش النقص في الحال . وكلما ازداد 
النقص . طالبت بالأرش . ولو كان الرطب يتعيب بالنزع من القارورة » ولا يتعيب 
بالترك فتبرع الزوج بالقارورة لم-.تجبر على القبول . لأنه لا حاجة إليه في إمضاء العقد 


. في هامش وط » في الأصل : لا يجب‎ )١( 
. (؟) في هامش «ط » في الأصل : لأنها . وهو خط‎ 
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هنا . هذا كله إذا كان الصقر من ثمرة النخلة . أما إذا كان الصقر للزوج والثمرة من 
الصداق . فالنظر هناك إلى نقصان الرطب وحده . إن نقص . فلها الخيار . وإن لم 
ينقص بالنزع ؛ فلا خيار» فتأخذ المرأة الرطب والزوج الصقر . ولا شيء لما تشربه 
الرطب . وإن كان ينقص بالنزع . فلها الخيار . فإن تبرع الزوج بالصقر والقارورة , 
سقط الخيار ولزم القبول على الصحيح . ويجيء فيه ما سبى في التبرع بالقارورة ” 

فرع : إذا زاد الصداق في يد الزوج . إن كان زيادة متصلة » كالسمن 
والكبر » وتعلم الصنعة . فهي تابعة للأصل . وإن كانت منفصلة . كالثمرة والولد 
وكسب الرقيق . قال المتولي : إن قلنا بضمان اليد . فهي للمرأة » وإلا . فوجهان 
كالوجهين في زوائد المبيع قبل القبض . والصحيح أنها للمشتري في البيع2'0 وللمرأة 
هنا . فإن قلنا : للمرأة فهلكت فى يده ». أو زالت المتصلة بعد حصولها . ولا ضمان 
على الزوج إلا إذا قلنا بضمان اليد وقلنا : يضمن ضمان المغصوب . وإلا إذا طالبته 
بالتسليم فامتنع . وفي « التهذيب » وغيره ما يشعر بتخصيص الوجهين » في أن 
الزوائد لمن هي بما إذا هلك الأصل في يد الزوج وبقيت الزوائد أو ردت الأصل 
بعيب , أما إذا استمر العقد وقبضت الأصل . فالزوائد لها قطعا9© . 

المسألة الرابعة : المنافع الفائتة في يد الزوج غير مضمونة عليه إن قلنا بضمان 


. في هامش وط» في الأصل المبيع‎ )١( 

)١(‏ قال في المهمات : لم يطلق المتولي الوجهين حتى يحتاج لتخصيصهما بإشعار من كلام البغوي . ولا 
يتخيل مع بقاء العقد وجه بأن الزوائد للبائع ولا للزوج وإنما حكي الخلاف مع الانفساخ فجزم في البيع 
بأن زوائد المبيع قبل القبض للمشتري . 
وقال هنا تفريعا على أن الصداق مضمون ضمان عقد حكمها حكم زوائد المبيع قبل القبض . ثم قال 
فيما لوردت الصداق بعيب بعد حصول الزوائد في يده أن حكمه كما لووجد بالمبيع عيباً فرده فعلم أن 
محل الخلاف في البيع مع الفسخ وأن الصداق كالبيع . فمحل الخلاف فيه أيضاً مع الفسخ . 
قال في التوسط : وما حكاه من أشعار كلام التهذيب وغيره هومراد المتولي بلا شك وفي عبارته إبهام ثم 
ساق لفظه ثم قال : وإنما سقت كلامه . يعني القاضي الحسين وكلام التتمة لأن الإسنوي رحمه الله 
تعالى أطنب في الانكار على الشيخين . ثم ساق لفظ المهمات ثم قال وهذا لا شك فيه ولا يخفى على 
من دون الرافعي والمصنف بدرجات كثيرة . 

وقال الشيخ البلقيني ما نقله عن التهذيب كلام المتولي أيضاً يوافقه بمقتضى نقل المصنف وأصله . فإنه 
قال كالوجهين في زوائد المبيع قبل القبض . والوجهان في زوائد المبيع إنما هما إذا هلك الأصل وإلا 
فالزوائد للمشتري قطعا . 
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العقد . وإن طالبته بالتسليم فامتنع 27 . أما إذا قلنا بضمان اليد . فعليه أجرة المثل 
من وقت الامتناع(© . وأما المنافع التي استوفاها بركوب أو لبس . أو استخدام 
ونحوها . فلا يضمنها على قول ضمان العقد . إن قلنا : جناية البائع كآفة . وإن 
قلنا : هي كجناية أجنبي . أو قلنا بضمان اليد . ضمنها بأجرة المثل . 

فرع : قال 0 القولان في ضمان العقد واليد . مبنيان على أن 
الصداق نحلة وعطية . أم عوض كالعوض في البيع ؟ وربما ردوا القولين إلى أن 
الغالب عليه شبه النحلة أم العوض ؟ ودليل النحلة قول الله تعالى : ط وآتوا النساء 
صددقاتهن نحلة 27# . ولأن النكاح لا يفسد بفساده . ولا ينفسخ برده . ودليل 
العوض . أن قوله : زوجتك بكذا . كقوله : بعتك بكذا . أو لأنها تتمكن هن الرد 
بالعيب . ولأنها تحبس نفسها لاستيفائه ولأنه تثبت الشفعة فيه . وهذا أصح . 

وأجابوا عن الآية بجوابين 

أحدهما : أنه يجوز أن يكون المراد بالنحلة : الدين . يقال : فلان يتتحل 
كذا . فالمعنى : آتوهن صدقاتهن تدينا . 

والثاني : يجوز أن يكون المعنى ال ا 0 . وإنما لا 
يفسد النكاح بفساده . لأنه ليس ركناً في النكاح ٠»‏ مع ل 
النكاح بفساد الصداق . 


فصل :أذ فشن الصداق أن0© اضدفيا حرا فقولآن:: اطلهرهما :"بحتب 
مهر المثل0 . والثاني : قيمته بتقدير الرق » وينسب هذا إلى القديم . قال الشيخ 
أبو حامد والصيدلاني والقاضي حسين والبغوي وغيرهم : قولان فيما إذا قال : 
أصدقتك هذا العبد وهو عالم بحريته » أو جاهل . أما لو قال : أصدقتك هذا الحرء 
فالعبارة فاسدة . فيجب مهر المثل قطعاً . وحكى المتولي طريقة ة أخرى . أنه لا فرق 


. لما لو اتفق ذلك في البائع . فقول الزركشي والصواب عند الامتناع من التسليم التضمين ممنوع‎ )١( 
. وحيث لا امتناع لا ضمان على القولين‎ )5 

[فة سورة النساء الآية (؟ ). 

(5) ف في هامش « ط » في الأصل أو بأن وهو خطأ . 

)2( لصحة النكاح وفساد التسمية . 


كتاب الصداق / باب في أحكام الصداق الصحيح ره 


بين اللفظين في جريان القولين . ولوقال : أصدقتك هذا واقتصر عليه . فلا خلل في 
العبارة » ففيه القولان . 


ولوذكر خمراً أو خنزيراً أوميتة » فقيل : يجب مهر المثل قطعاً . وقيل : على 
القولين . فعلى هذا يعود النظر فى عبارته . إن قال : أصدقتك هذا الخمر أو 
الخنزير » فالعبارة فاسدة . وإن قال : : هذا العصير أو النعجة . فهو موضع القولين » 
وعلى هذا على قول الرجوع( . إلى بدل الصداق . يقدر الخمر عصيراً 252 
مثله . وقد حكينا في نكاح المشرك . م 0 - 
خلاً. ولم يذكروا هناك تقدير العصير , والوجه التسوية بينهما . وحكينا وجهاً أنه 
ا ا ال 0 أن يرجح كما 
سبق في نكاح المشرك تفريق الصفقة . والخنزير يقدر بقرة. كذا قاله الإمام 
والبغوي . وقد سبق مثله في « كتاب نكاح المشرك 70( وقال الغزالي : يقدر شاة » 
والمينة تقدر مذكاة. ثم الواجب فيها وفي الخنزير القيمة . هذا الاضطراب 
للاضحات يزيد القول الأظهر القزة ٠‏ وهو:وجوب مهر المثل : 

الحكم الثاني : تسليم الصداق . فلو أخر تسليمه بعذر أو بغيره » وطلب تسليم 
نفسها ساس ا اا سا لو لس ير 
كان مؤجااٌ ل ل ا 
على الأصح”*) . وبه قطع الشيخ أبو حامد وأصحابه » والبغوي . والمتولي » وأكثر 
الأصحاب . وقيل : لها. وبه قال القاضي أبو الطيب . واختاره الحناطي 
والروياني . لأنها تستحق الآن المطالبة . 

ولو كانت المرأة صغيرة أو مجنونة » فلوليها حبسها حتى تقبض الصداق 
الحال . فلورأى المصلحة في التسليم . فله ذلك . ولو اختلف الزوجان . فقال : لا 


0( ا 

(7) دفعا لضرر فوات البضع . فيجب عليه تأديته . 

60 قال في المهمات 3 صبحج في الشرح الصغير مقابله وهو الصواب كما أوضحته في البيع ورده الأذرعي 
في التوسط بعبارة خشنة وألحق ما ذكره الشيخ المصنف . 
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أسلم الصداق حتى تسلمي نفسك . وقالت : لا أسلمها حتى تسلمه , فثلاثة أقوال . 
أظهرها : يجبران » بأن يؤمر بوضع الصداق عند عدل . وتؤمر بالتمكين . فإذا 
مكنت . سلم العدل الصداق إليها(2 . والثاني : لا يجبر واحد منهما”") ٠‏ بل إن 
بادر اعدهما قبل أجين الاجر . والثالث : يجبر الزوج أولاً . » فإذا سلم ء 
سلمت”2 . وذهبت طائفة كبيرة إلى إنكار هذا القول الثالث ومن أثبعه قال : موضعه 
ما إذا كانت متهيئة للاستمتاع . أما إذا كانت ممنوعة بحبس أو مرض .» فلا يلزم تسليم 
الصداق©» . وإن كانت صغيرة لا تصلح للجماع » فهل,يلزمه التسليم ؟ قولان . ولو 
سلمت مثل هذه الصغيرة إلى زوجها » هل عليه تسليم المهر ؟ قولان كالنفقة . 
أظهرهما : المنع . وقيل بالمنع قطعاً . ٠‏ لآن التفقة للحبس عليه وهو موجود » والمهر 
للاستمتاع وهو متعذر . وقيل بالإيجاب قطعاً » لأن المهر في مقابلة بضع وهو مملوك 
في الحال » والنفقة للتمكين وهو مفقود . ويجري الخلاف. في مطالبة الولي لو كان 
الزوج صغيراً » وإن كان الزوج صغيراً وهي كبيرة » فالأظهر أن لها طلبْ المهر 
كالنفقة . وإذا قلنا : يبدأ بالزوج أو يجبران . فقالت : سلم المهر لأسلم نفسي , 
لزمه النفقة من حينئذ . وإن قلنا : لا يجبر واحد منهما . فلا نفقة لها حتى تمكن . 


فرع : إذا بادرت فمكنت . فلها طلب الصداق على الأقوال كلها9 . ثم إن 
لم. يجر وطء . فلها العود إلى الامتناع ‏ ويكون الحكم كما قبل التمكين . وإن 
وطىء . فليس لها بعده الامتناع على الصحيح . كما لو تبرع البائع فسلم المبيع قبل 
قبض الثمن .» فليس له أخذه وحبسه . 

ولو وطئها مكرهة . فلها الامتناع بعده على الأصح . ويجري الوجهان . فيما 


. لما فيه من فصل الخصومة‎ )١( 
. قال الامام : فلو هم بالوطء بعد أن تسلمت المهر فامتنعت . فالوجه استرداده‎ 

(1) لاستوائهما في ثبوت الحق لكل منهما على الآخر . 

(”) أشعر اقتصار المصنف على الأقوال الثلاثة أنه لا يجيء قول بإجبار الزوجة وهو كذلك كما صرح به 
الامام لفوات البضع عليها بالتسليم . 

(:) قال الأذرعي : لا يختص هذا بهذا القول . بل هو معتبر على كل قول حتى لو بذلت نفسها وبها مانع 
من إحرام أو غيره » لم يجبز . صرح .به العراقي . 

(5) لآنها بذلت ما في وسعها . ولها حينئذ أن تستقل بقبض الصداق بغير إذن الزوج . 
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لوسلم الولي صغيرة أومجنونة قبل قبض صداقها إذا بلغت أوأفاقت بعد الدخول. 
فلو بلغت أو أفاقت قبله , فلها الامتناع قطعاً . ولو بادر الزوج فسلم الصداق . لزمها 
التمكين إذا طلبها . وكذا لو كان الصداق مؤجلا. فإن امتنعت بلا عذرء فله 
الاسترداد وإن قلنا : يجبر أولاً » لآن الإجبار بشرط التمكين . وإن قلنا : لا يجبرء 
فليس له الاسترداد على الأصح » لأنه تبرع بالمبادرة كمعجل الدين المؤجل . وقيل : 
له ذلك لعدم حصول الغرض . وقال القاضي حسين إن كانت معذورة حين سلم 3 
فزال العذر وامتنعت . استرد . لأنه سلم راجيا التمكين . فيشبه هذا الخلاف وجهين 
ذكرا فيما لو سلم مهر صغيرة لا تصلح للجماع عالماً بحالها أو جاهلاً وقلنا بالأظهر : 
إنه لاا يجب تسليم مهرها . هل له الاسترداد ؟ 

فرع : إذا استمهلت بعد تسليم الصداق . أمهلت لتتهيأ بالتنظيف 
والاستحداد . وإزالة الأوساخ على ما يراه القاضي من يوم ويومين227 . وغاية المهلة 
ثلائة . وظاهر كلام الغزالي في « الوسيط » . إثبات خلاف في أن المهلة بقدر ما ' 
تتهيأ » أم تقدر بثلاثة أيام ؟ والمذهب خلافه . ثم المفهوم من كلام الأكثرين . أنه 
يجب الإمهال إذا استمهلت في العدة . أنه ليس بواجب . وعن نصه في « الإملاء » 
قول : إنه لا إمهال أصلاً . والمذهب الأول . ولا تمهل لتهيئة الجهاز . ولا لانتظار 
السمن ونحوهما » ولا بسبب الجيض”" والنفاس . بل تسلم لسائر الاستمتاعات 
كالرتقاء والقرناء . وإن كانت صغيرة لا تحتمل الجماع . أو كان بها مرض أو هزال 
تتضرر بالوطء معه . أمهلت إلى زوال المانع . ويكره للولي تسليم هذه الصغيرة » ولا 
يجوز للزوج وطؤها إلى أن تصير محتملة . ولو قال الزوج : سلموا إلي الصغيرة أو 
المريضة ولا أقربها إلى أن يزول ما بها . قال البغوي : يجاب في المريضة دون 
الصغيرة . لأن الأقارب أحق بالحضانة وفي « الوسيط » أنه لا يجاب في 
الصورتين<”" . لأنه ربما وطىء فتتضرران . بخلاف الحائض ., فإنها لا تتضرر لو 
وطىء . 


(1) سواء أكانت طاهراً أم حائضاً أم نفساء . 

(7) أي لا تمهل بسبب الحيض ؛ خص في التتمة المنع بما إذا زادت مدة الحيض على ثلاثة أيام . قال فإن 
كانت لا تزيد عليها أمهلت . وجرى على الرافعي في الشرح الصغير . 

(5) لم يرجح الشيخ شيئا . 
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وله أن يمتنع من تسلم الصغيرة؟ ., لأنه نكح للاستمتاع لا للحضانة . وفي 
المريضة وجهان . قال في « الشامل » : الأقيس أنه ليس له الامتناع » كما ليس له أن 
يخرجها من داره إذا مرضت . 

وإذا تسلم المريضة . فعليه النفقة لا كالصغيرة » لأن المرض عارض متوقع 
الزوال . ولو كانت المرأة نحيفة بالجبلّة . فليس لها الامتناع بهذا العذر, لأنه غير 
متوقع الزوال كالرتقاء . ثم إن خافت الإفضاء لو وطئت لعبالة الزوج ٠‏ فليس عليها 
التمكين من الوطء . قال الأئمة : وليس له الفسخ . بخلاف الرتق . لأنه يمنع الوطء 
مطلقاً . والنحافة لا تمنع وطء نحيف مثلها , زلفسن :ذلك يعني ايها لوطو 
زوجته فأفضاها . فليس له العود إلى وطثها حتى تبرأ البرء الذي لوعاد لم يخدشها , 
هذا نص الشافعي رضي الله عنه . فإن اختلفا في حصول البرء , فأنكرته » قال 
الشافعي رحمه الله : القول قولها . قال المتولي : المراد بالنص إذا ادعت بقاء ألم 
بعد الاندمال . لأنه لا يعرف إلا منها . أما إذا ادعت بقاء الجرح . وأنكرت أصل 
الاندمال . فتعرض على أربع نسوة ثقات . ويعمل بقولهن . ومنهم من حمل النص 
على ما إذا لم يمض من الزمان ما يغلب فيه البرء » فإن مضى راجعنا النسوة . ومنهم 
من أطلق القول بمراجعتهن عند الاختلاف . وعلى هذا . فالنص على ما إذا لم يكن 
نسوة ثقات . 

فرع : مسائل عن مجرد الحناطي اختلف الزوج وأبو الزوجة فقال 
أحدهما : هي صغيرة لا تحتمل الجماع . وقال الآخر : تحتمله . فهل القول قول 
منكر الاحتمال . أم تعرض على أربع نسوة . أو رجلين من المحارم ؟ وجهان . 

قلت.: أصحهما : الثاني . والله أعلم . 

ولو قال الزوج : زوجتي حية فسلمها وقال : لا بل ماتت . فالقول قول ‏ 


> قال في الخادم : والراجح الثاني » وبه أجاب الامام والمتولي وصاحب الذخائر وهو قضية كلام 
العراقيين ونص المختصر والخلاف قيد لا بد منه وهو أن يكون ثقة أميناً وإلا لم يجب بلا خلاف . وقد 
صرح بهذا التقييد الصيدلاني في شرح المختصر . 

(1) ذكر في الخادم أنه وقع في الروضة والشرح تسليم بكسر اللام بعدها ياء » والصواب تسلم بضم اللام ع 
والذي رأيته في الروضة تسلم . ولعل وقعت نسخة الزركشي كما ذكر. ( قاله البكري ) . 
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الزوج . ولو تزوج رجل ببغداد امرأة بالكوفة » وجرى العقد ببغداد . فالاعتبار 
بموضع العقد . فتسلم نفسها ببغداد . ولا نفقة لها قبل أن يحصل ببغداد . ولو خرج 
الزوج إلى الموصل وبعث إليها من يحملها من الكوفة إلى الموصيل. ٠‏ فنفقتها من 
بغداد إلى الموصل على الزوج . 


الحكم الثالث : التقرير . فالمهر الواجب بالنكاح أو بالفرض . يستقر 
أحدهما : الوطء وإن كان حراماً لوقوعه في الحيض أو الإحرام(2 . لأن وطء 
الشبهة يوجب المهر ابتداءً » فذا أولى بالتقرير » ويستقر بوطأة واحدة . 


الطريق الثاني : موت أحد الزوجين” . والموت وإن أطلقوا أنه مقررء 
فيستثنى منه إذا قتل السيد أمته المزوجة . فإنه يسقط مهرها على المذهب . ومنهم 
من ألحق بهذه الصورة غيرها كما ذكرناه في أول الباب الحادي عشر” . 

فصل : الخلوة لا تقرر المهر . ولا تؤثر فيه على الجديد وهو الأظهر . وعلى 
هذا. لو اتفقا على الخلوة وادعت الإصابة ‏ لم يترجح جانبها .» بل القول قوله 
بيمينه . وفي القديم . الخلوة مؤثرة . وفي أثرها قولان . أحدهما : أثرها تصديق 
المرأة إذا ادعت الإصابة . ولا يتقرر المهر بمجردها . سواء طال زمنها أم قصر . 
وأظهرهما : أنها كالوطء في تقرير المهر ووجوب العدة . وعلى هذا . تثبت الرجعة 


. والقول قول الزوج في الوطء بيمينه‎ )١( 

فإن قيل لا بد في الاستقرار مع الوطء من قبض العين لأن المشهور أن الصداق قبل القبض مضمون 

ضمان عقد كالمبيع . 

فكما قالوا : إن المبيع قبل القبض غير مستقر وإن كان الشمن قد قبغى . فكذلك الصداق . 

أجيب بأن المراد بلا استقرار هنا الأمن من سقوط كل المهر أو بعضه بالتشطير . وفي البيع الأمن من . 

الانفساخ . والمبيع إذا تلف قبل القبض انفسخ البيع . والصداق المعين إذا تلف قبل القبض لم يسقط 

المهرء بل يجب بدل البضع وهو مهر المثل على ضمان العقد وبدل العين على ضمان اليد فافترق 

البابان . 

قبل الوطء في النكاح الصحيح لإجماع الصحابة رضي الله عنهم ولأنه لا يبطل به النكاح بدليل 

التوارث . وإنما هو نهاية له . ونهاية العقد كاستيفاء المعقود عليه بدليل الاجارة . 

() خرج بالوطء والموت وغيرهما فلا يستقر فيما دون الفرج . ولا باستدخال مني . ولا بإزالة بكارة بغير آلة 
الجماع كما سيشير المصنف . 
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على الأصح . وهل يشترط على القديم في تقرر المهر بالخلوة أن لا يكون مانع 
شرعي كحيض وإحرام وصوم ؟ فيه وجهان . ويشترط أن لا يكون مانع حسي ٠‏ كرتق 
أو قرن فيها » أو جب أو عنة فيه قطعا . وإذا قلنا : مجرد الخلوة لا تقرر . ففي الوطء 
فيما('» دون الفرج وجهان . كثبوت المصاهرة . 
الباب الثاني 
في الصداق الفاسد 

لفساده ستة أسباب 29 , 

[ السبب ]22 الأول : أن لا يكون المذكور مالا . بأن سميا خمراً . وقد اندرج 
هذا في الحكم الأول من الباب الأول . ولو أصدقها شيئاً فخرج مغصوباً . فهل يجب 
مهر المثل » أم قيمة المغصوب ؟ قولان . أظهرهما الأول . ولو أصدقها عبدين ء 
فخرج أحدهما حرا أو مغصوباً ‏ بطل الصداق فيه . وفي آخرء قولا تفريق الصفقة . 
فإن أبطلنا فيه أيضاً . فهل لها مهر المثل أم قيمتهما ؟ فيه القولان وإن صححنا , فلها 
الخيار . فإن فسخت . فعلى القولين . وإن أجازت . فقولان . أحدهما : تأخحذ 
الباقي ولا شيء لها غيره . وأظهرهما : تأخذ معه حصة المغصوب من مهر المثل إذا 
وزُعناه على القيمتين على الأظهر . وعلى الثاني : تأخذ قيمته . 

ع أصدفها غيدا أنثوا غيا تضرف فالتسمية فاسدة » ويجب مهر 
المئل قطعاً . وإن وصف العبد والثوب. وجب المسمى». وحيث جرت تسمية 
فاسدة » وجب مهر المثل بالخا ما بلغ . 

السبب الثاني : الشرط في النكاح . إن لم يتعلق به غرض ., فهو لغو كما سبق 
في البيع » وإن تعلق به لكن لا يخالف مقتضى النكاح بأن شرط أن ينفق عليها أو 
يقسم لها . أو يتسرى . أو يتزوج عليها إن شاء » أو يسافر بها. أو لا تخرج إلا 


. في هامش « ط» في الأصل : وفيها . وهو خطأ‎ )١( 

(7) قال الشيخ البلقيني : بقي سبب سابع وهو أن تصدق المحجور عليها مالا يبقى في ملكها كأبيها أو 
أمها . وقال أيضاً : ومن جملة الأسباب أن يكون مجهولاً أو يكون رد لها عبدها الآبق أو جملها 
الشارد .» ومكانهما غير معروف . نص عليه في الأم . 

[فرة سقط من «أ» والمثيت من «وط » . 
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بإذنه . فهذا لا يؤثر في النكاح ولا في الصداق . 

وإن شرط ما يخالف مقتضاه . فهو ضربان . 

أحدهما : ما لا يخل بالمقصود الأصلي من النكاح . فيفسد الشرط . سواء 
كان لها . بأن شرط أن لا يتزوج عليها أو لا يتسرى . أو لا يطلقها . أو لا يسافر بها , 
أو أن0'"© تخرج متى شاءت . أو يطلق ضرتها . 

أو كان عليها » بأن شرط أن لا يقسم لها 0 
مسكن . أو لا ينفق عليها . ثم فساد الشرط لا يفسد النكاح على المشهور . 
وجه أو قول حكاه الحناطي : يبطل النكاح . ال وار 
المثل سواء زاد على المسمى أم نقص أم ساواه , هذا هو المذهب . وعن ابن 
خيران “إدبراة والخرط. لها ؛ فالواجب المسمى . وكذا إن نقص والشرط عليها »2 , 
ومنهم من جعل هذا قولآً مخرجاً . وحكى الحناطي وجهاٍ : أن الواجب في الشروط 


القاسدة : قل 00 من الحدين ومهر المثل . ووجهاً : أن الشرط لا يؤشر في 


00 
وقد سبق الكلام في الصورتين في فصل التحليل . فإن صححنا النكاح . أثر الشرط 
في الصداق كسائر الشروط الفاسدة . 
فرع : نكحها على ا ا لفين إن أخرجها . 
وجب مهر المثل . وذكر الحناطي أنه لون كسها على اآنا الا يزنها: او لا ترئه » أو لا 
يتوارثا » أو على أن النفقة على غير الزوج ٠‏ بطل التككاح ا : يصح ويبطل 
الشرط”(" , وأنه لو زوج أمته عبد غيره بشرط أن لا أولاد”" بين السيدين » صح 


. » في هامش « ط» في الأصل « وأن‎ )١( 

(؟) قال الشيخ البلقيني قوله عن ابن خيران أن زاد إلى آخره وهم . ففاعل زاد ضمير يعود على مهر,المثل 
لأنه قال في مبدأ كلامه ويجب مهر المثل سواء زاد على المسمى أم نقص أم ساواه . وإذا كان مهر 
المثل زائدا على المسمى والشرط لها ذ فهي إنما سمحت بترك تمام مهر المثل ليحصل لها الشرط ولم 
يحصل فيجب حينئذ مهر المثل وكلام الرافعي في الشرح يقتضي ما قررته . 

فيه شرط نفي الارث ينبغي أن يكون محله في غير الذمية والأمة . وإلا فلو تزوج كتابية أو أمة على أن لا _ 
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النكاح وبطل الشرط()2 ى نص عليه في « الإملاء » وفي قول : يبطل النكاح . 


فصل : شرط الخيار في التكاح يبطل النكاح9 . ولو شرط الخيار في 
الصداق . فهل يبطل النكاح . أم يصح ويجب المسمى . أم يصح النكاح ويفسد 
المسمى ويجب مهر المثل ؟ فيه ثلاثة أقوال . أظهرها : الثالث . وإذا صححنا 
الصداق . ثبت الخيار على الأصح كما حكي عن نصه . أنه لو أصدقها عيئاً غائبة » 
صح ولها خيار الرؤية . فعلى هذاء إن أجازت فذاك . وإن فسخت . رجعت إلى 
مهر المثل . وإذا أثبتنا خيار الشرط . ففي خيار المجلس وجهان نقلهما الشيخ أبو 
الفرج . 


فصل : نقل المزني في « المختصر » أنه لو نكحها بألف على أن لابنها 
ألفاً ء فسد الصداق . وأنه لو نكحها بألف على أن يعطي أباها ألفاً . كان الصداق 
جائزاً . وللأصحاب طرق . المذهب منها فساد الصداق في الصورتين » ووجوب مهر 
المثل فيهما(” . وعلى هذا . منهم من غلَّط المزني في نقله في الصورة الثانية » 
ومنهم من تأوله . 

والطريق الثاني : فساد الصداق في الأولى دون الثانية عملا بالنصين . 

والثالث : طرد قولين فيهما . ونسب العراقيون الصحة إلى القديم . وقيل : إن 


- يرثها فإن أراد ما دام المانع قائماً فالتكاح صحيح لأنه تصريح بمقتضى العقد . وإن أراد مطلقاً ٠‏ فباطل 
لمخالفته لمقتضى النكاح . وإن أطلق فيحتمل الصحة لأن الأصل دوام المانع ويحتمل البطلان تنزيلا 
للمطلق على أن لا تفضيل . ( قاله في الخادم ) . 

. في هامش « ط » في الأصل بشرط أن الأولاد‎ )١( 

(1) لآن التكاح مبناه على اللزوم ٠‏ فشرط ما يخالف قضية يمنع الصحة + فإن شرط ذلك على تقدير عيب 
مثبت للخيار . 
قال الزركشي : ينبغي أن يصح لأنه تصريح بمقتضى العقد . 
قال في مغني المحتاج : وهو مخالف لإطلاق كلام الأصحاب . 

زفة قال في المهمات عبارة الرافعى وعلى أن يعطيها بواو وذكر أنه الموجود في أكثر نسخ المختصر وعلل 
الصحة بأن المشروط الاعطاء معطوفاً على الألف الأولى فيشعر بأن الصداق ألفان والزوج نائب عنها في 
دفع أحد الألفين . أو الأب نائب عنها في القبض فحذف من الروضة حرف العطف فغير صورة 
المسألة . 
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شرط الزوج . فسد . وإن شرطت . فلا . حكاه البغوي . وإذا صححنا » فالمهر في 
الصورتين ألفان . 

السبب الثالث : تفريق الصفقة . فإذا أصدقها عبداً على أن ترد إليه ماثة أو 
ألفًا'<"2 . وصورته أن يقول للولي : زوجني بنتك وملكني كذا من مالها بولاية أو 
وكالة بهذا العبد . فيجيبه إليه أو يقول الولي : زوجتك بنتي وملكتك كذا من مالها 
بهذا العبد . فيقبل الزوج . فهذا جمع بين عقدين مختلفي الحكم في صفقة . فإن 
بعض العبد صداق وبعضه مبيع . وفي صحة البيع والصداق قولان . أظهرهما : 
الصحة . ويصح النكاح قطعاً إلا على القول29 الشاذ السابق أن النكاح يفسد بفساد 
الصداق . فإذا أبطلنا البيع والصداق . فلها مهر المثل 0 صححناهما » وزعنا 
العبد على مهر مثلها وعلى الثمن . فإذا كان مهر مثلها ألفاً والثمن ألفاً. والعبد 
يساوي ألفين . فنصفه مبيع ونصفه صداق . فإن طلقها قبل الدخول . رجع إليه 
نصف الصداق وهو ربع العبد . وإن فسخ النكاح بعيب ونحوه . رجع إليه جميع 
الصداق وهو نصف العبد . ولو تلف العبد قبل القبض . استردت الألف . ولها بدل 
الصداق وهو مهر المثل على الأظهر . ونصف قيمة العبد على الثاني . 

ولو وجد الزوج بالثمن الذي أخذه عينا وودة » استرد المبيع وهو نصف العبد .» 
ويبقى لها النصف الآخر . ولو وجدت لعن ا فردته » استردت الثمن . وترجع 
فى الصداق إلى مهر المثل على الأظهر . ونصف القيمة على الثانى . ولو أرادت أن 
أحد النصفين وحده . جاز على الأصح لتعدد العقد . والثاني : المسع لتضرر 
التبعيض . ولو قال : زوجتك بنتي أو جاريتي . وبعتك عبدها أو عبدي بكذا . ففي 
صحة البيع والصداق قولان ذكرناهما في تفريق الصفقة *) . فإن صححناهما » وزع 


. في « ط» ألفان‎ )١( 

)١(‏ ولو تلف العبد قبل القبض استردت الألف ولها بدل, وات وهر نون تريش الأظير ٠‏ قال الشيخ 
البلقيني قوله ولها بدل الصداق وهم فالواجب هنا بدن البضع لا بدل الصداق . 

(*) في هامش «ط » في الأصل : قول . 

5 قال الشيخ البلقيئر. الأول للأول والثاني للثاني “فالضورة الأول زوجتك بن .ونعتك عيدها ».والصورة 
الأخرى زوجتك جاريتي وبعتك عدي ٠‏ فأما لو قال زوجتك بنتي وبعتك عبدي بكذا . فهذه من صور 
بيع عبدين لرجلين لكل منهما عبد يبيعانهما بثمن واحد . والمذهب فيهما البطلان . 
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العوض المذكور على مهر المثل وقيمة العبد . فما خص مهر المثل فهو صداق . وإذا 
وجد الزوج بالعبد عيباً » استرد الثمن وليس للمرأة رد الباقي والرجوع إلى مهر 
المثل ا . وإن رد العبد بعيب » أو فسخ(" النكاح قبل الدخول 
بعيب . رجع إليه جميع العوض المذكور . 

وإن خرج العوض المعين يا » رد العبد ورجعت للصداق إلى مهر المثل 
على الأظهر . وعلى الثاني : إلى حصة الصداق منه . 

فرع : : لبنته مائة درهم 5 فقال لرجل 29 : : زوجتك بنتي وملكتك هذه الدراهم 
بهاتين المائتين لك ؛ فالبيع والصداق باطلان » نص عليه في « الأم » لأنه ربا . ٠‏ فإنه 
مسألة مد عجوة . فلو كان من اسل الطرفين ادثانير + كان كمع نين صداف روفرف 
“وفيه القولان . | 

فصل : جمع نسوة في عقد بصداق واحد ء وهذا يتصور عند اتحاد الولي . 
بأن يكون له بئات بنين » أو إخوة . أو أعمام . أو معتقات . ويتصور مع تعدد 
الولي » بأن وكل أولياء نسوة رجلا » فالنكاح صحيح . وفي الصداق طريقان . 
أحدهما : القطع بفساده . وأصحهما : على قولين . أظهرهما : فساده . ويجري 
الطريقان فيما لو خالع نسوة على عوض واحد . هل يفسد العوض ؟ وأما البينونة » 
فتحصل قطعاً . 

وتفين السنااقى :رفون اانه لله اتا لو عرق عييذا لجلاك صتقيه من 
المالكين اكلم يفال انيع 5 ولو كان عدا بعرقن واد ضحت الكتاية : 
واختلفوا ة في البيع والكتابة » الذين قالوا في النكاح والخلع قولان . على أربع طرق . 
أحدها : طرد القولين فيهما . والثاني : يفسد البيع. . وفي الكتابة قولان . والثالث : 
تصح الكتابة . وفي البيع قولان . والرابع : تصح الكتابة ويفسد البيع وإن أفردت . 

قلت : في البيع طريقان. أصحهما : طرد القولين . والثاني : القطع 
بالفساد . وبه قال الأصطخري . وفي الكتابة » طريقان . أصحهما : قولان . 


)0 في هامش «ط » في الأصل : وفستخ 
(؟) في هامش وط » في الأصل : فقال الرجل . 
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والثاني : القطع بالصحة . وإذا قلنا بصحة الصداق المسمى . وزع المسمى على 
نسبة مهور أمثالهن على المذهب . وفي وجه أو قول ضعيف : يوزع المسمى على 
عدد رؤوسهن . وإذا قلنا بفساد الصداق . ففيم يجب لهن قولان كما لو أصدقها 
خمراً. أظهرهما: يجب لكل واحدة منهن مهر مثلها . والثاني : يوزع المسمى على 
مهور أمثالهن . ولكل واحدة ما يقتضيه لتونع » ويكون الحاصل لهن على هذا 
القول كالمسمى إذا قلنا بصحته(2 . ولو زوج أمتيه بعبد على صداق واحد.» صح 
الصداق . لأن المستحق واحد كبيع عبدين بثمن . ولو كان له أربع بنات . ولآخر 
أربع بنين» فزوجهن بهم صفقة بمهر واحد بأن قال : زوجت بنتي فلانة ابنك فلاناً 
وفلانة فلاناً بألف » ففيه طريقان حكاهما المتولي . أحدهما 7 في صحة الصداق 
القولان . والثاني : القطع ببطلانه لتعدد المعقود له من الجانبين . 
السبب الرابع : أن يتضمن إثبات الصداق رفعه . 


نَقدّم عليه أن الأب إذا زوج ابنه الصغير أ و المجنون . فإما أن يصدق من مال 


)01 قال في المهمات : هذا القول الثاني لا يصح تفريعه على قول الفساد . وإنما هو تفريع قول الصحة . 
وقد ذكره الامام والغزالي في البسيط على الصواب . وعبارة البسيط أن قضيتنا بصحة الصداق . 
فالتوزيع على مهور أمثالهن وإن فرعنا على فساد الصداق فالرجوع لكل واحدة إلى مهر مثلها وهذا ظاهر 
على القول بأن المهر يضمن قبل القبض ضمان العقود . فأما على القول بأنه يضمن ضمان يد فإنا نقدر 
الحر عبداً والخمر عصيراً إذا جعلا صداقين » ويرجع إلى قيمتهما وهذا كمجهول يمكن تقويمه بالتوزيع 
وليس كمجهول لا يتوصل إلى تقويمه . فعلى هذا القول أي ضمان اليد ؛ كان يتجه القطع بحصة 
الصداق وتخصيص القولين بالقول الآخر وهو ضمان العقد . لكن قطع الأصحاب بطرد القولين مطلقاً . 
فليكن هذا إشكالاً لا تصحيحاً لضمان العقد . هذا كلام البسيط » لكن وقع الخلل في التفريع في 
الوسيط والوجيز فتبعهما المصنفان وهو غلط . 
قال في التوسط بعد نقل كلام المهمات وتغليطه : قد مانع رحمه الله في التغليط والتبجح بمالا طائل 
تحته . وعلى ما في الوسيط جرى ابن الرفعة وغيره » والحاصل كما أورده المتولي وغيره أنا إذا قلنا 
بالفساد . ففيهما يجب لكل واحدة قولان أظهرهما مهر مثلها . والثاني أن المسمى يوقع على مهره 
وأمثالهن ولكل واحدة منهن ما يقضيه التوزيع من مثله إن كان مثليا أو قيمته إن كان متقوما كما لو خرج 
مستحقاً » فالحاصل لهن على هذا القول كالحاصل لهن على القول بصحة المسمى لأن هذا وإن كان 
مجهولاً فمعرفته ممكنة بخلاف ما لو أصدقها مجهولاً لا يمكن معرفتة حيث يرجع إلى مهر المثل قولاً 
واحداً ولا مانع من اتحاد تفريع أحد القولين معها لقول الآخر لمعنى اقتضاه . انتهى .. 
وكان صاحب الخادم لم ير كلام التوسط فتبع المهمات في التغليظ وقد حرر الأذرعي. المسألة نقلا 
وحجاجاً . ( قاله البكري ) . 
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الابن » وإما من مال نفسه . فإن أصدق من مال الابن . فالكلام في أنه هل يصير 
ضامنا للصداق إذا كان ديناً ؟ وهل يرجع إذ! غرم على ما شق ف الطرفة«النسادين من 
باب بيان ا ل ل ا ا 
فهل يرجع النصف إلى الأب أم إلى الابن ؟ فيه طريقان . أحدهما وبه قال الداركي : 
إنه على الوجهين فيما لو تبرع عن ا ا ا 
هل يعود النصف إلى الزوج لأن الطلاق منه . أم إلى الأجنبي المتبرع ؟ والطريق 
الثاني وهو المذهب وبه قطع الجمهور : أنه يعود إلى الابن 5 وقتركوا بينه وبين 
الأجنبي . بأن الأب يتمكن من تمليك الابن فيكون موجباً قابلاً قابضاً مقبضاً . فإذا 
حصل الملك . ثم صار للمرأة عاد إليه بالطلاق . والأجنبي بخلافه . فإن كان الابن 
بالغاً92» , وأدى الأب عنه , فكالأجنبي . 


والأصح في صورة الأجنبي . عود النصف إلى الأجنبي . قاله الإمام . فإذا 
قلنا : يعود إلى الابن الذي طلق . فإن كان ما أخذه بالطلاق بدل ما أخذته . فلا 
رجوع للأب . وإن كان عين المأخوذ . فقيل : لا رجوع قطعاً . وقيل : على 
الوجهين فيمن وهب لابنه عيناً فزال ملكه عنها ثم عاد » والمذهب المنع . فإن كان 


الابن بالغاً ‏ فقيل : كالصغير . وقيل بالمنع قطعاً . لأنه ليس للب تمليكه » فالأداء 
عنه محض إسقاط . أما إذا أصدقها الأب من مال نفسه , يون ايكون زعا منة 


على الابن20 . قال البغوي متواء كاف عينا قينا . ثم لو بلغ الصبي وطلقها قبل 


. أي رشيد كما قيده في الخادم . فقيل كالصغير . وقيل بالمنع قطعاً لم يرجح الشيخ شيئا‎ )١( 
قال في الخادم : والراجح القطع بمنم الرجوع لأنه إن لم يقرر دخوله في ملكه فلا هبة ولا رجوع . وإن‎ 
قدرنا فإنما ذاك لقبض المديون وهو أجنبي من الأب . فلم يثبت له الرجوع . وقد قال الماوردي فلا‎ 
. رجوع له وجهاً واحداً‎ 

)١(‏ قال الشيخ البلقيني : لر كان في ذمة الأب ثم بلغ الابن وطلق قبل الدخول وقبل نقد الصداق . فإن 
الزوجة تستحق على الأب النصف . والذي يقتضيه الفقه ان الأب يستحق على أبيه النصف الباقي ١‏ 
وقد صرح الماوردي نظر ذلك في التفريع على القديم وهذ امن الدقائق اللطيفة ومقتضاه أنه 
لوفسخت بعيبه لم يسقط الصداق عن الأب. بل يكون جسيمه م. د حقاللابن 
وقد صرح البغوي والخوادري في مسألة الفسخ بأن الكل للولد. لكن في كلامهما ما يشعر.- 
ذلك بعد الدفع وليس بشرط لماتقر روأثبت الماوردي في الحاوي وجهين على قولنا يكون محتصلا بناءهما 
على أنه لو كان المصدق عينا » هل للوالد أن يرحم فيها فإن قلنا لا يرجع . كان للولد مطالبة بالنصف 
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الدخول . عاد الخلاف فيمن يرجع إليه النصف . فإن قلنا بالمذهب وهو العود إلى 
الابن » فإن كان أصدقها عينا وبقيت بحالها فرجع النصف إليه » فهل للآأب الرجوع ؟ 
فيه الخلاف المذكور فيما إذا زال ملك الابن عن الموهوب ثم عاد . وإن أصدقها 
دين » قال البغوي : فلا رجوع فيما حصل . كما لو اشترى لابنه الصغير شيئا في 
الذمة ثم أدّاه من ماله ثم وجد الابن بالمبيع عيباً فرده » يسترد الثمن ولا يرجع الأب 
فيه » بخلاف ما لو خرج المبيع مستحقا بعود الثمن إلى الأب . لأنه بان أنه لم يصح 
الاداء . ولو ارتدت المرأة قبل الدخول . فالقول فيمن يعود إليه كل الصداق وفي 
رجوع الأب فيه إذا عاد إلى الابن . كالقول في النصف عند الطلاق . 

إذا عرفت هذه المقدمة .» فمن مفسدات الصداق أن يلزم من إثباته رفعه. 
وذلك إما أن يكون بتوسط تأثيره في رفع النكاح » وإما بغير هذا التوسط . مثال القسم 
الأول » أذن لعبده أن ينكح حرة ويجعل رقبته صداقا لها ففعل . لا يصح الصداق . 
لأنه لو صح لملكت زوجها وانفسخ النكاح . وارتفع الصداق . ولا يصح أيضا النكاح 
لأنه قارنه ما يضاده . وفي صحته احتمال لبعض الأئمة . 

قلت : هذا الاحتمال 3 ذكره الإمام والغزالي قالا : ولكن لا صائر إليه من 
الأصحاب » وقد جزم به صاحب ١‏ الشامل » ذكره في آخر « باب الشغار » , ولكن 


وإن قلنا للوالد أن يرجع فليس للولد مطالبته بالنصف . والصحيح أنه ليس للوالد الرجوع . فالصحيح 
أن للولد المطالبة وعلم في ذلك أن محل هذا الخلاف في حياة الولد . فأما لومات فلا يأتي الخلاف . 
بل يكون للولذ وجها واحداً . نعم يجيء فيه وجه ضعيف أن العود يكون للوالد في الأصل . والمذهب 
خلافه . وحكى الماوردي_طريقة غريبة فيما إذا كان الصداق عيئاً ولم يقبضها الزوجة ثم طلق الولد أن 
الشطر يعود للوالد والمذهب'عودة الولد مطلقا إذا كان صغيرا والله أعلم . 
وأخذ في الخادم كلام شيخه البلقيني ولم يعزه له قال : ومن تطاير المسألة ما لو تبرع أجنبي بوفاء ثمن 
مبيع ثم رد المشتري المبيع بعيب . هل يرد الثمن على المتبرع لأنه في الواقع أو على المشتري فيه 
وجهان : 
قال في الروضة : هناك وبالثاني قطع الجرجاني في المعاياة . 
ومنها : لو أدى العبد المهر من كسبه ثم أعتق وطلةها قبل الدخول . ففي التتمة أن يعو, الشطر إلى ملك 
الزوج لا السيد لأنه عاد إليه بالطلاق . والطلاق وقع وهو من أهل الملك . ولو كان يعود إليه بطريق 
الفسخ لعاد إلى ملك السبا. لأن الصداق كان ملكا له . قال ابن أبي الدم : ويحتمل خلافه لأن الزوجة 
لم يستقر ملكها على 'لصداق لتزان له والطلاق بين أنها لا يلك إلا شطره وأنه لم يزل ملك السيد . 
نال الزركشي ره الرافعي وجهاً فيما بعد . 
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ولو أذن له في نكاح أمة . ويجعل رقبته صداقها . ففعل . صح النكاح 
والصداق . لأن المهر للسيد لا لها . فلو طلقها قبل الدخول . بني على ما إذا باع 
السيد عبده بعدما نكح بإذنه ثم طلق العبد المنكوحة بعد أداء المهر وقبل الدخول » 
إلى من يعود النصف ؟ وفيه أوجه . أصحها : إلى المشتري . سواء أدّاه البائع من 
مال نفسه أو من كسب العبد . قبل البيع أو بعده . لأن الملك في النصف إنما حصل 
بالطلاق . والطلاق فى ملك المشتري . فأشبه سائر الاكساب. والثاني : يعود 
إلى البائع بكل حال . والثالث : إن أداه البائع من عنده أو أدى من كسب العبد قبل 
البيع » عاد إلى البائع » وإن أدى من كسبه بعد البيع . عاد إلى المشتري . ولو فسخ 
أحدهما النكاح بعيب . أو ارتدت . أو عتقت وفسخت'. جرت الأوجه في أن كل 
الصداق إلى من يعود ؟ ولو أعتق العبد ثم طلق قبل الدخول . أو حدث شيء من 
الأسباب المذكورة .» فحيث نقول بالعود إلى البائع » يعود هنا إلى المعتق . وحيث 
جعلناه للمشتري . يكون هنا للعتيق . فإن قلنا بالأصح وهو العود إلى المشتري » 
ففى المسألة التى كنا فيها تبقى رقبة العبد كلها لمالك الأمة . وإن قلنا بالعود إلى 
البائع 1 ا يعود النصف إلى السيد المصدق في صورة الطلاق ولو ارتدت أو 
فسخت بعيب . عاد الكل إليه . 


ولو أعتق مالك الأمة العبد ثم طلقها قبل الدخول . أو فسخت أو ارتدت . 
فعلى المعتق نصف قيمة العبد في صورة الطلاق . وجميعها في الفسخ والردة . 
ويكون ذلك للزوج العتيق على الأصح . ولسيده الأول على الوجه الآخر . ولو قبل 
نكاح أمة لعبده الرضيع على قولنا : يجوز إجبار العبد الصغير على النكاح وجعله 
صداقها » فأرضعت الأمة زوجها وانفسخ النكاح . فالعيد يبقى لمالك الآأمة على 
الأصح . وعلى الوجه الآخر : يعود إلى سيده الأول . ولو ارتضع الصغير بنفسه . 
فهو كالطلاق قبل الدخول . ١‏ 

ولو :باع مالك الأمة العبد ثم طلق' العبد قبل الدخول , أو حضلت ردة » أو 
فسخت .» فعلى الوجه المقابل للأصح : يجب عليه لسيد العبد الأول نصف قيمة 
العبد في صورة الطلاق . وجميع قيمته فى سائر الصور . وأما على الوجه الأصح . 
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فقد أطلق في « التهذيب » أنه لا شيء عليه . وقال الشيخ أبو علي : يرجع مشتري 
العبد عليه بنصف القيمة أو بجميعها . لأن الصداق على هذا الوجه يكون 0 
العبد يوم الطلاق أو الفسخ . وهذا هو الصواب . وليتأول ما في « التهذيب » على أنه 
لا شيء عليه للسيد الأول.. ولو باع الأمة ثم طلق . أو فسخت . فعلى الأصح يبقى 
العبد له ولا شيء عليه » وعلى الآخر يعود نصفه أو كله إلى السيد الأول . 


مثال القسم الثاني : كانت أم ابنه الصغير في ملكه. بأن ا أمة غير 
رو ا و تع 
ثم ينتقل | إلى المرأة » ولودخلت في ملكه » » لعتقت عليه وامتنع انتقالها 00 
فيصح النكاح ويفسد الصداق » ويجيء ء الخلاف في أن الواجب مهر المثل أم 
يه ؟ ذم ذكه الاب . وقد كان خلان يا أصدق الاب من مال عن 
الصغير . ثم بلغ وطلق قبل الدخول » لأن النصف يرجع إلى الأب أ وإلى الابن . 
فمن قال : إلى الأب . فقد ينازع في قولهم : لا يدخل في ملكها حتى يدخل في 
ملك الابن . 

السبب الخامس : تفريط الولي في قدر المهر . فإذا قبل لابنه الصغير أو 
المجنون 001000 بمهر المثل أو دونه » أو بعين من أمواله بقدر مهر المثل أو دونه » 
صح . رز قله كردن نيهر العال ٠‏ فالصداقٍ فاسد . وكذا لوزوج بنته المجنونة أو 
البكر . أو الصغيرة("2 أو الكبيرة بغير إذنها بأقل من مهر المثل . فسد الصداق . وفي 
التكاح في المسالتين قولان . أظهرهما : صحته كسائر الأسباب المفسدة » ويجب 

مهر المثل . وفيما إذا أصدقها عيئاً وجه أنه تصح التسمية في قدر مهر المثل . والقول 
الثاني : لا يصح النكاح . لأنه ترك مصلحة المولى عليه » » فصار كترك الكفاءة . ولو 
أصدق عن ابنه أكثر من مهر المثل من مال نفسه , ففيه احتمالان للإمام . أحدهما : 
يفسد المسمى . لأنه يتضمن دخوله في ملك الابن .» ثم يكون متبرعا بالزيادة . 
والثاني : يصح وتستحق المرأة المسمى . لأنه لا ضرر على الابن » بل إذا لم 


. في هامش و ط» في الأصل نكاحها‎ )١( 
. [ف4 في هامش « ط » في الأصل والصغيرة‎ 
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نصححه أضررنا به فإنه يلزم مهر المثل في ماله . وبهذا الثاني قطع الغزالي 
والبغوي » ورجح المتولي والسرخسي في « الأمالي » الاحتمال الأول( . ويتأيد بأنه 
لولزم الصبي كفارة قتل فأعتق الولي عنه عبدا لنفسه , لم يجز لأنه يتضمن دخوله في 
ملكه وإعتاقه عنه ٠‏ وإعتاق عبد الطفل لا يجوز( . 


فصل : إذا اتفقوا على مهر في السر(" وأعلنوا بأكثر من ذلك . فعن الشافعي 
رضي الله عنه أنه قال في موضع : المهر مهرٌ السرّء وفي موضع : العلانية 


)ع( قال الشيخ البلقيني : هذان الاحتمالان وجهان مذكوران في كتب المذهب قيل إن الإمام قال في التتمة 

المذهب أن التسمية فاسدة ووجه بمسألة العتق . ثم قال وفيه وجه آخخر أن التسمية صحيحة لأنالمرادة 
يعني المقصودة في التمليك والملك للطفل يحصل تبعاً لا مقصوداً . انتهى . 

0 الشيخ بما نقله عن التدمة أن الاحتمالين وجهان مشهوران فلا يحسن اعتراصص الشيخ ولي الدين 
على شيخه بأن الشيخ المصنف تبعا لاصله حكى كلام المتولي فلا حاجة لاستدراكه . 
قال في الخادم : ولم يرجح شيئاً منهما وكلامه مائل إلى ترجيح الأول وهو في ذلك منابع لما قاله الامام 
والرا جح ما قطع به البغوي فقد قطع به الماوردي في باب الاختلاف في المهر. وكذلك صاحب 
الذخائر والترغيب ٠‏ وقال العماد بن يونس في شرح التعجيز أنه الاصح لأنه يدخل في ملك الابن تبعاً لا 
مقصودا . 
وقال ابن أبي الدم : انه الأظهر . انتهى ما أردته منه . 

زقة قال. الشييخ البلقيني : هذا التأييد ليس بمسلم فإن للولي أن يعتق عبد الطفل في كفارة القتل » ٠‏ وصرح 
هناك أيضاً بأنه إذا أعتق الولي عبد نفسه عن كفارة قتل الصبي ٠»‏ جاز إن كان أبا أوجداً . وإن تنان وصياً 
لم يجز حتى يملكه له القاضي أو نائبه . ثم بعد ذلك يعتقه . انتهى . 
وقال في الخادم بعد ذكره ما ذكره شيخه البلقيني ونقله عن المهمات أن المتولي إنما منع عتق التبررع 
وقد صرح الرافمي في باب كفارة القتل بأن الولي إذا أعتق عنه من مال الصبي صح . 
وذكر في كتاب الحج فيما إذا وجبت الفدية على الصبي أنه ليس للولي أن يكفر عنه بالمال لأنه غير 
متعين على القول بجواز افتدائه بالصوم وعلى دفع الاضطراب يحمل الوجوب على ما إذا كانت الكفارة 
على العود والمنع على ما إذا كانت على التراخي وشاهده أنه ليس للولي أداء دين الطفل حتى يطالبه 
المستحق . صرح به الماوردي في باب الوصايا . وقال ابن الرفعة ما حاصله أن الكفارة إن كانت على 
التراخي ب يمنع الولي من الكفارة بالعتق . قال وهذا الخلاف قد يجري في المجنون وقد يقطع بالجواز إن 
كان جنونه مطبقاً لأنه مما لا غاية له تننظر بخلاف الصبي . والأشبه أنه إن كان القثل في صورة الخطأ ‏ 
فليس له الاخراج حالاٌ لعدم الفورية » وإن كان عمد . وقلنا ان عمده كالخطأ . فكذلك وإن قلنا انه 
كالعمد فيخرج على الخلاف في أنه هل يجب على المجنون أم لا 
وقد ذكر الرافعي في باب كفارة الظهار عن القفال أنه قال أعتق عبدك عن أبي الصغير جاز . وسيأتي 
الكلام عليه في موضعه إن شاء الله تعالى . 

زفية وهولغة ما اطلع عليه شخص واحد . 


كتاب الصداق / باب في الصداق الفاسد 1 


موضعهما إذا اتفقوا على ألف . واصطلحوا على أن يعبروا عن الألف في العلانية 
بألفين . أظهر القولين وجوب ألفين بجريان اللفظ الصريح بهما 0 : الواجب 
ألف عملا باصطلاحهما . والوجه الثاني : إثبات قولين مهما اتفقوا على ألف وجرى 
العقد بألفين وإن لم يتعرضوا للتعبير عن ألف بألفين اكتفاءً بقصدهم . قال الإمام : 
وعلى هذه القاعدة تجري الأحكام المتلقاة من الألفاظ . فلو قال الزوج لزوجته 1 إذا 
قلتٌ: أنث طالك ثلاناء لم أرد به الطلاق» وإنما غرضي أن تقومي وتقعدي, رافق 
بالنلاث واحدة . فالمذهب أنه لا عبرة بذلك . وفي وجه : الاعتبار بما تواضعا 
عليه . 


ثم ما المعنى بما أطلقناه في الوجهين من الاتفاق في السرء أهو مجرد 
التراضي والتواعد ؟ أم المراد ما إذا جرى العقد بألف في السر ثم عقدوا بألفين في 
العلانية ؟ منهم من يشعر كلامه بالأول . ومقتضى كلام البغوي وغيره إثبات القولين 
وإن جرى العقدان . قال البغوي : وخرّج بعضهم من(2 هذا . أن المصطلح عليه 
قبل العقد كالمشروط في العقد . وقد سبق بيان هذا التخريج . والطريق الثاني وهو 
المذهب : تنزيل النصين على حالين . فحيث قال : المهر مهر السر . أراد إذا عقد 
في السر بألف , ثم أتوا بلفظ العقد في العلانية بألفين تحملا وهم متفقون على بقاء 
العقد الأول . وحيث قال : المهر مهر العلانية » أراد إذا تواعدوا أن يكون المهر 
ألفاً » ولم يعقد في السر ثم عقدوا في العلانية » فالمهر مهر العلانية لأنه العقد . 

ا ل ا ا ا 
ا و 0 أن يكتفى بألف . أو على أن 
لا يلزمه إلا أداء ألف . والمعتبر في المسألة توافق الولي والزوج . وقد يحتاج إلى 
مساعدة المرأة 

السبب السادس : مخالفة الآمر لا يشترط في ال لت ب 
المهرء ولا ذكره . لكن لو قدرت فقالت : زوجني بألف مثلاً » فزوجها الولي أو 


)١(‏ في هامش «طء في الأصل : عن 
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وكيله بخمسمائة , لم يصح النكاح("2 » وألحق البغوي بهذه الصورة ما إذا زوجها 
الولي بلا مهر أو مطلقا . وقيل : في صحة النكاح في صورة الولي قولان . ولو قالت 
لوكيل الولي : زوجني ولم تتعرض للمهر . فزوجها بدون مهر المثل » فسد النكاح 
على المذهب . وقيل : قولان . أحدهما : يفسد . والثاني : يصح بمهر المثل . 
وذكر البغوي هذين الطريقين فيما لووكل الولي بالتزويج مطلقاً » فزوج الوكيل ونقص 
عن مهر المثل . وإذا قلنا : لا يصح نكاح الوكيل إذا نقص عن مهر المثل فلو أطلق 
التزويج ولم يتعرض للمهر . ففيه احتمالان للإمام . أحدهما : لا يصح النكاح 
2 ؛ لأن الإطلاق يقتضي ذكر المهر عرفاً . وأصحهما : يصح مهر المثل لأن فعله 
مطابق للإذن . ولو أذنت للولي في التزويج مطلقاً . ٠»‏ فزوج بدون مهر المثل أو بلا 
مهرء فهل يبطل النكاح أم يصح بمهر المثل ؟ فيه القولان السابقان في السبب 
الخامس . أظهرهما : الصحة . وقيل : يفسد قطعا كالوكيل . ولو قالت للولي أو 
للوكيل : زوجني بها شاء الخاطب . فقال المأذون له للخاطب : زوجتكها بما 

؟فإن لم يعرف ما قناء الخاطب .ققد زويسها تتجهول > فيضم التكاح يمهر 
المثل . وإن عرف . فوجهان . أصحهما : صحة المسمى لعلمها به . والثاني : 
يصح النكاح بمهر المثل . وبه قال القاضي حسين لإبهام اللفظ . 

قلت : هذا المذكور فى هذا السبب . هو طريقة الخراسانيين . وأما العراقيون 
فقطعوا بصحة النكاح في كل هذه المسائل . قال صاحب « البيان» : إذا أذنت في 
الترويج » ل ا 
جنسه . أو زوج الآب البكر الصغيرة أو الكبيرة بلا مهر أو بأقل من مهر مثلها » أو وكل 
بعلا فزوجها بلا مهرء. أو بأقل من مهر مثلها . فقال أصحابنا البغداديون : يصح 
النكاح في كل الصور بمهر المثل . وحكى الخراسانيون قولين في صحة النكاح في 
جميع ذلك" . والله أعلم . 


. للمخالفة وفي قول من الطريق الثاني » يصح بمهر المثل‎ )١( 

(؟) قال في المهمات : كلامه يشعر بترجيح الصحة ليقدم نقل العراقيين على نقل الخراسانيين مع قطعهم 
وتردد أولئتك ؛ لكن تقدم في الباب الرابع في بيان الأولياء القطع بالبطلان في نظير ذلك . 
قال في التوسط : عجب قوله أن كلامه يشعر بالصحة في الجميع إلى آخره لأنه رحمه الله تعالى مصرح 
بذلك . واعترض الشيخ البلقيني على الشيخ المصنف في نقله عن البيان عن الخراسانيين قولين ٠‏ _ 
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فرع : قال الولي للوكيل : زوجها من شاءت2(2 بكم شاءت . فزوجها 
برضاها بغير كماءٍ بدون مهر المثل .» ٠‏ صح . ولو قال 3 : زوجها بألف فزوجها 
بخمسمائة برضاها » قال المتولي : الصحيح صحة النكاح ‏ لأن المهر حقها . 
ول كلا بطع الالمعبانين كينها رك فيه 


فرع : جاء رجل وقال : أنا وكيل فلان في قبول نكاح فلانة بكذا . فصدقه 
الولي والمرأة » وجرى الك و الوكيل الصداق”29 . ثم إن فلاناً أنكره 
وصدقناه باليمين » فهل يطالب الوكيل ت تشيء من الصداق ؟ وجهان . أحدهما الا 
أن مطالية الأصل سقطة والشامن بفرعة : وأصحهما وهو محكي عن نصه في 
« الإملاء » : أنه يطالب بنصف الصداق , لأن المال ثابت عليهما بزعمه » فصار كما 
لو قال : لزيد على عمرو ألف وأنا ضامنه » فأنكر عمروء يجوز لزيد مطالبة 
الضامن . 


فرع : في « فتاوى البغوي » أنه إذا قال الولي للوكيل : لا تزوجها إلا بشرط 
7 ترهن بالصداق فلاناً هأ و يتكفله فلان ٠‏ صح وعلى 0-0 الاشتراط . فإن 
و 5 ا ار 
فلان . ينبغي أن لا يصح التوكيل ؛ لأن الكفالة تتاخر عن النكاح »؛ وقد منع العقد إلا 
بها » وأنه إذا قال للوكيل : زوجها بألف وجارية ولم يصف الجارية » فزوجها الوكيل 
بألف . لم يصح”" . ولو قال : زوجها بخمر”» أو خنزير أو مجهول . فزوجها بألف 


- فقال إن صاحب البيان لم يجد ذلك عن الخراسانيين بل حكاه المسعودي ومراده صاحب الابانة والنقل 
عن واحد لا يقتضي أن يكون نقل عن الخراسانيين كلهم . 
قال في البيان : والطريق الأول أصح . 

. في هامش «ط» في الأصل : شاء‎ )١( 

(؟) قال الشيخ البلقيني قوله وضمن الوكيل الصداق يعني بصريح الضمان.ويفهمك أن النكاح المجرد لا 
يقتضي تعلق عهدة في الصداق على الوكيل . 

فيه قال في القوت : هذا على طريق المراوزة وعلى طريقة العراقيين يصح النكاح . 

(:) في هامش « ط» في الأصل لخمر . 


060١‏ كتاب الصداق / باب في التفويض وأحكام المفوضة 


وإلا فل305) , 


الباب الثالث 
في التفويض وحكم المفوضة 

التفويض : أن تجعل الأمر إلى غيره . ويقال : إنه الاهمال . ومنه قوله9© : 

لا يصلح الناس فوضى ”2 . . . وسميت المرأة مفوضة لتفويضها أمرها إلى 
الزوج أو الولي بلا مهر ء أو لأنها أمهلت المهر . ومفوضة . بفتح الواوء لأن الولي 
فوض أمرها إلى الزوج . وفي الباب طرفان . 

أحدهما : في صورة التفويض . 

والثاني : في حكمه . 

أما الأول : فالتفويض ضربان . تفويض مهر ١‏ وتفويض بضع . 

فتفويض المهر أن تقول لوليها : زوجني على أن المهر ما شئتَ أو ما شكتُ 
أنا » أو ما شاء الخاطب . أو فلان . فإن زوجها على ما ذكرت من الإبهام » فحكمه 
ما سبق في آخخر الباب السابق . وإن زوجها بما عين المذكور مشيثته » صح المسمى 
وإن كان دون مهر المثل . وإن زوجها بلا مهر. فهل يبطل النكاح . أم يصح بمهر 
المثل ؟ فيه الخلاف السابق في آخر الباب السابق فيما إذا أطلقت الإذن وزوج الولي 
بدون مهر المثل » وليس النكاح في هذه الصور خالياً عن المهر . وليس هذا التفويض 
بالتفويض الذي عقدنا له الباب . 

وأما تفويض البضع . فالمراد به : إخلاء النكاح عن المهر . وإنما يعتبر إذا 
صدر من مستحق المهر بأن تقول البالغة الرشيدة » ثيباً كانت أو بكرا : زوجني بلا مهر 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : يخالفه ما صححه في الوكالة من أنه إذا وكله في الصلح عن الدم على خمر 
فصالح على الدية أنه لا يصح . وقد كتبت هناك شيئاً عن المزني في الخلع وصورة الكتابة . 
وقال الأذرعي في القوت : هذا على طريق المراوزة وعلى طريقة العراقيين يصح النكاح في التفويض 
وحكم المفاوضة . 

. في هامش « ط» في الأصل : قولهم‎ )١( 

(1) وهو جزء من بيت شعر وهو : 

لا يصلح الناس فوضى لاا سراة لهم ولا سراة إذا جهالهم سادوا 
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أو على أن لا مهرء فيزوجها الولي وينفي المهرء أو يسكت عنه . ولو قالت : 
زوجني وسكتت عن المهر ء فالذي ذكره الإمام وغيره » أن هذا ليس بتفويض . لأن 
النكاح يعقد غالباً بمهر . فيحمل الإذن على العادة . فكأنها قالت : زوجني بمهر. 
ويوافق هذا ما سبق . وفي بعض كتب العراقيين ما يقتضي كونه نفويظاة0 وف 
التفويض الصحيح أن يقول سيد الأمة : زوجتها بلا مهر. أو زوجها ساكتاً عن 
المهر 29 . 


ولو أذنت الحرة لوليها في التزويج ٠.‏ على أن لا مهر لها في الحال ولا عند 


الدخول ولا غيره . وزوجها الولي كذلك . فوجهان . أحدهما : بطلان النكاح . 
وأصحهما : صحته . وعلى هذا . هل هو تفويض فاسد فيجب مهر المثل . أم يلغى 
النفي في المستقبل ويكون تفويضا صحيحا ؟ وجهان . وبالأول قال أبو إسحاق » لأنه 
شرط فاسد, والشرط الفاسد في النكاح يوجب مهر المثل”2. ولوزوجها الولي ونفى 
المهر من غير أن نرضى هي بمهر المثل . فهو كما لو نقص عن مهر المثل؟2 . فإن 


)١(‏ قال في المهمات : رجح في الشرح الصغير الأول وهو مقتضى كلام المحرر والصواب المفتى به 


الثاني . فقد نص عليه في الأم فقال : التفويض أن يزوج المرأة الثيب المالكة لأمرها برضاها ولا يسمي 
لها مهراً . 

وقال الشيخ البلقيني قوله وفي بعض كتب العراقيين ما يقتضي كونه تفويضاً يقتضي أنه لم يقف على 
تصريح في ذلك . وفي الصورة وجهان حكاهما الماوردي في الحاوي أحدهما : وهو قول أبي إسحاق 
المروزي أنه ليس بنكاح تفويض . 

والثاني : وهو قول أبي علي بن أبي هريرة أنه نكاح تفويض لأن إسقاط ذكره في العقد كاشتراط سقوطه 
فعل هذا لا مهر لها بالعقد . 

وصور الماوردي المسألة بما إذا تزوجها ولم يسم لها مهراً في العقد ولا شرط فيه أن ليس لها مهر . 

قال في الخادم : يستثنى منه المكاتبة والمأذونة في التجارة إذا ركبها الديون في الموصى بنفقتها إذا قلنا 
المهر الموصى له . وأمة القراض إذا فرعنا على أن المهر مال قراض . 

قال في الخادم : أرسل الوجهين بلا ترجيح ٠‏ والذي يقتضيه إيراد جمهور العراقيين الأول وأخذه من 
كلام الأذرعي . 

قال الشيخ البلقيني قوله من غير أن ترضى أن ضبط بالياء آخر الحروف. فغير محتاج إلى هذه اللفظة لأن 
الصورة أنه نفي المهر . فقوله من غير أن ترضى بمهر المثل كلام لا يستقيم وإن ضبط بالتاء المثناة من 
فوق . فهذا إن كان قبل العقد فهي أذنته بمهر المثل . فإذا بقى الولي المهر جاء الخلاف . وإن كان 
الوصي بعد العقد . فالخلاف في صحة النكاح ثابت أيضاً . فلا حاجة إلى هذه اللفظة كيف ما كان 
الحال . 
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' كان مجبراً » فهل يبطل النكاح » أم يصح بمهر المثل ؟ قولان . وإن كان غير مجبر ء 
فهل يبطل قطعا أم على القولين ؟ فيه طريقان . وقد سبق جميع هذا . 
فرع : لا يصح تفويض المحجور عليها لسفه . ولا الصبية المميزة . وإذا 
قالت السفيهة : زوجني بلا مهر ء استفاد به الولي الإذن في النكاح ولغا التفويض . 
0 : نكحها على أن لا مهر لها ولا نفقة » أو على أن لا مهر لها وتعطي 
زوجها ألفا . فهذا أبلغ في التفويض . ولو قالت للولي : زوجني بلا مهرء فزوجها 
تسن لسري 1 . وإن زوجها بدون مهر المثل أو بغير نقد 


افدرد قا ف رحا رودي اله 

إحداها : هل تستحق المفوضة مهر المثل بنفس العقد . أم لا يجب بنفس 
العقد ؟ فيه قولان . أظهرهما : الثاني<2 . فعلى هذا . إذا وطئها » وجب مهر المثل 

على الصحيح . وعن القاضي حسين تخريج وجه : أنه لا يجب . خرجه من وطء 
المرتهن المرهونة بإذن الراهن 4 لان الإباحة ‏ والجامع حصول الإذن من مالك 
البضع ٠‏ وموضع هذا الوجه على ما ذكره أكثر من نقله .ما ]ذا جددت إذئا في الوطء 
وصرحت بنفي المهر . قال الإمام : والقياس أن لا يشتر ط تجديد الإذن . قال : وقد 
رأيت في بعض المجموعات ما يدل عليه » وإذا قلنا بالصحيح وأوجبنا مهر المثل » 
فهل تعتبر حالة الوطء » أم يجب أكثر مهر من يوم العقد إلى الوطء ؟ فيه وجهان . أو 
قولان . أظهرهما : الثاني9؟ . 

الثانية : مات أحد الزوجين قبل الفرض والمسيس . فهل يجب مهر المثل أم لا 
يجب شيء ؟ فيه خلاف مبني على حديث بروع بنت واشق . أنها تكحت بلا مهر , 
فمات زوجها قبل أن يفرض لهاء فقضى لها رسول الله كلخِ بمهر نسائها 
والميراث9” » فقيل : إن ثبت الحديث . وجب المهر ء وإلا فقولان . وقيل : إن لم 


. إذ لو وجب بنفس العقد لتشطر بالطلاق قبل الدخول كالمسمى الصحيح‎ )١( 

(؟) جرى في المنهاج على أن الخلاف وجهان وصحح اعتبار حالة العقد . 

(8) أخرنجه أبو داود من حديث علقمة عن عبد الله رضي الله عنهما في رجل تزوج امرأة فمات عنها ولم 
يدخل بها ولم يفرض لها ( الصداق ) . فقال : لها الصداق كاملا وعليها العدة ولها الميراث . فقال _ 
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يثبت . فلا مهرء وإلا فقولان . وقيل : إن ثبت . وجب . وإلا. فلاء وهو ظاهر 
لفظ « المختصر » . وقيل : قولان وهو الأصح » وبه قال العراقيون والحليمي . 
واختلفوا في الأظهر منهما » فرجح صاحب ١‏ التقريب » والمتولي . الوجوب . ورجح 
العراقيون والإمام والبغوي والروياني . أنه لا يجب . ش 


قلت : الراجح ترجيح الوجوب 3 والحديث صحجيحع رواه أبو داود والترمذي 
والنسائي وغيرهم . قال الترمذي : حديث حسن صحيح . ولا اعتبار يما قيل في 
إسناده » وقياساً على الدخول » فإن الموت مقرر كالدخول . ولا وجه للقول الآخر مع 
صحة الحد يث(22 . والله أعلم . 


فإن أوجبنا . فيجب مهر المثل باعتبار يوم العقد. أم بوم البوت في أ 
أكثرهما ؟ فيه ثلاثة أوجه. حكاها الحناطي 7 5 0 


الثالثة : طلقها قبل الدخول. إن كان فرض لهاء تشطر المفروض كالمسمى 
في العقد . وإن لم يكن فرض لها . فلا يشطر على المذهب . وبه قطع الأصحاب . 
وعن الشيخ أبي محمد والمتولي ١‏ خلاف مبني على أن المهر يجب بالعقد أم لا ؟ 
قال الإمام : لا يعتد بهذا . ولا يلتحق بالوجوه الضعيفة . 


- معقل بن سنان : سمعت رسول الله ولو قضى به في بروع بنت واشق 

757/١‏ كتاب النكاح  )‏ با من تزوج ولم يسم. حديث .)1١١5(‏ وأخرج أيضا أحمد في 
( المسند 509/4 - 78٠‏ ) ضمن مسلد الجراح وأبي سنان الأشجعيين رضي الله عنهما . 

( وأخرجه الدارمي ة في السئن 150/7 كتاب التكاح ) - باب الرجل يتزوج المرأة فيموت . . ( والترمذي 
/ ا باب ما جاء ف مي يموت د اع 
النكاح ) باب إباحة ابعل جروج ولا تفن و انك 5 المي هار 
الظمآن ( صم ) ولم يفرض . 

وقال صحيح على شرط مسلم ووافقه الذهبي كما سيأتي ذكر المصنف لبعض من خرجه . 


)١(‏ قال في الخادم : فإنه يعني الشيخ المصنف من كلام الترمذي قوله : روي عن الشافعي أنه رجع بمصر 
عن هذا القول وقال بحديث بروع وهي فائدة . فإن المشهور في كتب الأصحاب تعليق القول بأنه على 
صحة الحديث . نعم ثبت القول به في البويطي لصححة الحديث عنده بعد ذلك . انتهى 

(1) أوجهها آخرهالآن البضع دخل في ضمانه بالعقد . وتقررعليه بالموت كالوطء وذهب بعض المتأحرين إلى 


اعتبار الأول . 
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الرابعة : إذا قلنا : لا يجب المهر للمفوضة بالعقد . فلها مطالبة الزوج بفرض 
مهر قبل المسيس . وإن أوجبناه بالعقد . فمن قال : يشطر بالطلاق قبل المسيس . 
قال : ليس لها طلب الفرض . لكن لها طلب المهر نفسه . كما لو وطئها ووجب مهر 
المثل . تطالب به لا بالفرض . ومن قال : لا يتشطر . قال : لها طلب الفرض ليتقرر 
الشطر فلا يسقط بالطلاق . وهذا هو المذهب . ولها حبس نفسها للفرض . وهل لها 
حبس نفسها لتسليم المفروض ؟ قال البغوي والروياني : نعم كالمسمى . وحكى 
الإمام عن الأصحاب المنع . وبه قطع الغزالي لأنها سامحت بالمهر » فكيف تضايق 


فرع : الفرض يوجد من الزوج . أو القاضي . أو أجنبي . 

الضرب الأول : إذا فرض الزوج . نظر. إن لم ترض به المرأة » فكأنه لم 
يفرض"22 وفيما علق عن الإمام . أنه لا يشترط القبول منها. بل يكفي طلبها 
وأسعافة 6 وليكن هنا قيما إذا طلك'عيا او عدر فاخانها + آم ]ذا اطلقت الطلت”» 
فلا يلزم أن تكون راضية بما يعينه أو يقدره . أما إذا تراضيا على مهرء. فينظر . إن 
جهلا قدر مهر المثل . أو جهله أحدهما . ففي صحة الفرض قولان . أظهرهما عند 
الجمهور : صحته وهو نصه في «١‏ الإملاء » والقديم . وإن كانا عالمين به . صح ما 
فرضاه . ويجوز إثبات الأجل في المفروض على الأصح . ويجوز أن يكون زائدا 
على مهر المثل إن كان من غير جنسه . وكذا إن كان منه على المذهب . 

الضرب الثاني : فرض القاضي . وذلك إذا امتنع الزوج من الفرض . أو تنازعا 
في قدر المفروض . فيفرض2"© . ولا يفرض إلا من نقد البلد حالا ولو رضيت 
بالأجل . لم يؤجل . بل تؤخر هي إن شاءت . ولا يزيد على مهر المثل ولا ينقص . 
كما في قيم المتلفات9؟ . ولكن الزيادة والنقص اليسير الذي يقع في محل 


)١(‏ وهذا لما قاله الأذرعي إذا فرض دون مهر المثل . أما إذا فرض لها مهر مثلها حالا من نقد البلد وبذله 
لها وصدقته على أنه مهر مثلها . فلا يعتبر رضاها لأنه عبث وتعنت . 

(؟) لأن منصبه فصل الخصومات . 

(8) ولو جرت عادة نسائها أن يتكحن بمؤجل أو بصداق بعضه مؤجل . وبعضه حال لم يؤجله الحاكم بل 
يفرض حالا وينقص للتأجيل بقدر ما يليق بالأجل وعن الصيمري لو جرت عادة في نهحية بفرض الثياب 
وغيرها . فرض ليا الك . 
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الاجتهاد , لا اعتبار به » ويشترط علمه بقدر مهر المثل . قال الشيخ أبو الفرج : وإذا 
فرض ». لم يتوقف لزومه على رضاهما ء لأنه حكم منه ع وحكم القاضي لا يفتقر 

الضرب الثالث : فرض الأجنبي . فإذا فرض أجنبي للمفوضة مهراً يعطيه من 
بالمفروض ٠‏ وسقطت المطالبة عن الزوج . وعلى هذاء لو طلقت قبل الدخول . 
فنصف المفروض يعود إلى الزوج أم إلى الأجنبي ؟ فيه الوجهان السابقان فيما إذا 
تبرع أجنبي بأداء المسمى ثم طلقت قبل المسيس ذكرناهما فيما لو أصدق عن ابنه . 

فرع : أبرأت المفوضة عن المهر قبل الفرض والمسيس . فإن قلنا : يجب 
المهر بالعقد . صح الإبراء إن كانت تعلم مهر المثل » فإن جهلته . ففي صحة 
الإبراء عن المجهول قولان سبقا في « الضمان » . أظهرهما : المنع . فإن منعنا , 
فذلك فيما زاد على المتيقن . وفيما استيقنته وجهان من تفريق الصفقة . 
وجوبه . وفي صحته . قولان كالقولين في ضمانه . أظهرهما : فساده » فحصل أن 
المذهب فساد إبرائها . 

ولو أسقطت حق الفرض . لم يسقط كإسقاط زوجة المولي . ولو أبرات عن 
المتعة قبل الطلاق . فهو إبراء عما لم يجب . وإن أبرأت بعد . فإبراء عن مجهول . 

ولو تزوج امرأة على خمر أو خنزيرء فأبرأته عن المسمى . فهو لغو. لأن 
الواجب غيره . وإن أبرأته عن مهر المثل وهي عالمة به , ع 5 

فرع : لزوجته عليه مهر تيقن أنه لا ينقص عن ألف . واحتما. أن يزيد عليه 
إلى ألفين : ورغبا في البراءة » فينبغي أن تبرئه عن ألنين . دكره البغوي . ولو قبضت 
الفا :..وأبراته من ألف إلى الفين . فإن باق ان مهرها الف أو فوق الالف إلى الفين:» 


. لأنه خلاف ما يقتضيه العقد‎ )١( 


تنبيه : محل الخلاف إذا ل, يأذن الزورج لللأجنبي وإلا فيجوز قطعأ كما صرح به في الذخائر . 


فالبراءة حاصلة , وإن بان فوق الألفين . فعليه الزيادة » وحصلت البراءة من ألفين » 
ال ل ع ا نه إذا قال : ضمنت 
من واحد إلى عشرة . أو يري 1 وهو الأصح . ولو دفع 
الزوج إل ليها ألفين » وحلل لها ما بين لف وألفين » حل لها ذلك إن بان فوق ألف إلى 
ألفين . وإن بان دون ألف ل 0 2 
يدخل في التحليل 3 ويحصل الفرض من جهة الزوجة بلفظ التحليل والإبراء 2 
الإسقاط والعفو . وأما من جهة الزوج ء ا ا 
تصرفت في المدفوع وار ذقنا جرت فيه الألفاظ . 


فرع : قال لمن عليه ألف درهم : أبرأتك عن ألف درهم . ثم قال : لم 
أعلم وقت الإبراء أنه كان لي عليه شيء . لا يقبل قوله في الظاهر . وفي الباطن 
وجهان . قال الإصطخري : لا يقبل أيضاً لأنه ورد على محل حقه . وقال غيره : 
يقبل .» والخلاف مأخوذ مما إذا باع مال أبيه ظاناً حياته كان هما : 


فصل : ذكرنا أن المفروض فرضاً صحيحاً » كالمسمى في العقد. حتى 
يتشطر<» بالطلاق قبل الدخول”” . فل فرض فاسداً كخمرء لغاء ولم يؤثر في 
تشطر مهر المثل . بخلاف التسمية الفاسدة فى العقد . فإنها تشطره . 

فرع : نكح ذمي ذميةً على أن لا مهر . وترافعا إليناء حكمنا بحكمنا في 
كه 
وفى التفويض اناوه ٠»‏ وفى التسمية 0-00 ا إذا لكح نسوة بمهر واحد 
وقلنا : يوزع على مهور أمثالهن . وفي وطء الشبهة والإكراه على الزنا .» وفيه 


إحداها : مهر المثل هو القدر الذي يرغب به في أمثالها . والركن الأعظم في 
)0( في هامش « ط » في الأصل يشتؤط . وهو خطأ . 


(؟) سواء أكان الفرض من الزوجين أو من الحاكم لعموم قوله تعالى : ظ8 وقد فرضتم لهن فريضة فنصف ما 
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الباب النسب27 » وينظر إلى نساء عصباتها » وهن المنتسبات إلى من تنسب هذه إليه 
كالأخت وبنت الأخت . والعمة وبنت العم » ولا ينظر إلى ذوات الأرحام » ويراعى 
في نساء العصبة قرب الدرجة » وأقربهن الأخوات من الأبوين . ثم من الأب . ثم 
بنات الاخوة من الأبوين » ثم من الأب . ثم العمات كذلك . ثم بنات الأعمام . فإن 
تعذر اعتبار نساء العصبة . اعتبر بذوات الأرحام كالجدات والخالات . وتقدم القربى 
فالقربى من الجهات . كذا تقدم القربى فالقربى من الجهة الواحدة كالجدات . ولا 
يتعذر اعتبار نساء العصبة بموتهن » بل يعتبر بعد موتهن . وإنما يتعذر بفقدهن من 
الأصل . وقد يكون للجهل بمقدار مهورهن . أولأنهن لم ينكحن . فإن تعذرت 
ذوات الأرحام » اعتبرت بمثلها من الأجنبيات . وكذا إن لم يكن نسبها معلوما. 
وتعتبر العربية بعربية مثلها ‏ والأمة بأمة مثلها » وينظر إلى شرف سيدها وخسته , 
ومهر المعتقة بمعتقة مثلها . وفي وجه : تعتبر المعتقة بنساء الموالي . 

الثانية : يعتبر مع ما ذكرناه البلد فإذا كان. نساء عصباتها ببلدتين .هي :في 
إحداهما . اعتبر بعصبات بلدها . فإن كن كلهن ببلدة ابر ١‏ فالاعتبار بهن لا 
بأجنبيات بلدها » وتعتبر المشاركة في الصفات المرغبة . كالعفة . والجمال ء 
والسن . والعقل » واليسار . والبكارة » والعلم . والفصاحة » والصراحة . وهي أن 
تكون شريفة الأبوين . وسائر الصفات التي تختلف بها الأغراض”2" . وفي وجه : لا 
اعتبار باليسار وهو بعيد .» ومتى اختصت بصفة مرغبة » زيد في مهرها . وإن كان فيها 
نقص ليس في النسوة المعتبرات مثله .» نقص من المهر بقدر ما يليق به . 

الثالثة : المعتبر غالب عادة النساء المعتبرات . فلو سامحت واحدة منهن » لم 
يلزم الباقيات المسامحة . إلا أن يكون لنقص دخل النسب وفترت الرغبات . 

الرابعة : مهر المثل يجب حالاً من نقد البلد . كقيمة المتلفات . وإن رضيت 


. لوقوع التفاخر به كالكفاءة في التكاح‎ )١( 
ظاهر كلام الأكثرين كالمصنف اعتبار النسب في العجم كالعرب . وهو كذلك . لآن الرغبات تختلف‎ 
. وملع القفال والعبادي اعتبار النسب في العجم‎ ٠ بالنسب مطلقاً‎ 

(؟) لأن المهور تختلف باختلاف هذه الصفات . 
ويعتبر حال الزوج أيضاً من يسار وعلم وعفة ونحوها كما قاله الفارقي . 
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بالتأجيل . لا يوجبه الحاكم مؤجلاً . لكن لها أن تسامح بالإنظار . فإن كانت النسوة 
المعتبرات ينكحن بمؤجل أو بصداق بعضه مؤجل . لم يؤجل الحاكم أيضاً لكن 
ينقص ما يليق بالأجل . وإن جرت عادتهن بمسامحة العشيرة دون غيرهم . خففنا مهر 
هذه في حق العشيرة دون غيرها . وكذا لوكن يخففن . إذا كان الزوج شريفا . خفف 
في حق الشريف دون غيره . وعن الشيخ أبي محمد : أنه لا يلزم التخفيف في حق 
العشيرة والشريف . وقيل : مهر المثل الواجب بالعقد يجوز أن يختلف دون الواجب 
بالإتلاف . والصحيح الأول . 

فرع : تقادم العهد لا يسقط مهر المثل عندنا . 

فرع . الوطء في النكاح الفاسد . يوجب مهر المثل باعتبار يوم الوطء('» 
كالوطء بالشبمة . ولا يعتبر يوم العقد . إذ لا حرمة للعقد الفاسد . 

فرع : إذا وطىء مراراً بشبهة واحدة . أو في نكاح فاسد . لم يجب إلا مهر 
واحد . ولو وطىء بشبهة . فزالت تلك الشبهة » ثم وطىء بشبهة أخرى » وجب 
مهران . ولو أكرهها على الزنا » وجب بكل وطأة مهر . لأن الوجوب هنا بالإتلاف . 
وقد تعدد . ولو وطىء الأب جارية الاين هرارا من غير إخبال + فقيل : يجب بكل 
وطءٍ مهر . والأصح أنه لا يجب إلا مهر واحد . لأن شبهة الاعفاف تعم الوطآت . 
وخصص البغوي الوجهين بما إذا اتحد المجلس . وجزم بالتكرار عند اختلاف 
المجلس . ووطء الشريك المشتركة . والسيد المكاتبة مرارا » كوطآت جارية 
الابن . وإذا وجب مهر واحد بوطآت . اعتبر أكمل الأحوال . 

الباب الرابع 
في تشطر الصداق 

بالطلاق قبل الدخول يشطر الصداق بين الزوجين » وفي الباب أطراف . 

الأول(" : في موضع التشطر وكيفيته . 

أما موضعه . فيتشطر الصداق قبل الدخول بالطلاق والخلع . وفيما إذا طلقت 
)١(‏ لأنه وقت الاتلاف . 
(؟) في و ط» الطرف الأول . 
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نفسها بتفويضه إليها . أو علّق طلاقها بدخول الدار فدخلت . أو طلقها بعد مدة 
الإيلاء بطلبها , امه اود و 
أم الزوجة الزوج وهو صغيرء أو أم الزوج أو ابنة الزوجة الصغيرة ٠‏ أو وطئها أبوه , 

ال » أو قذفها ولاعن(2 . فأما إذا كان الفراق منها أو بسبب 
فيها . بأن أسلس أو ارتدت . أو فسخت النكاح بعتق أو عيب » أو أرضعت زوجة 


)١(‏ قال في المهمات : كلامه يشعر بأن إرضاع بنت الزوج ليس كذلك ؛ فإنه اقتصر على أم الزوج مع ذكره 
إرضاع الزوجة بنت الزوج » وليس كذلك لأن بنت الزوجة إذا أرضعت الزوج صارت الزوجة جدته 
فحصلت الفرقة بالرضاع ٠‏ وتشطر المهر فكان ينبغي أن يقول أو أرضعت أم أحد الزوجين أو بنته الآخر 
وهو صغير . 
قال في التوسط . لم يرد الرافعي وكان الأدب أن يقول الأحسن أن يقال كذا وكذا ودعواه أن كلامه 
اقتضى إخراج بنت الزوجة غير صحيح . بل هو ساكت عنها . وقال في الخادم : تصويره الارضاع بما 
إذا كان لا من جهتها على الأصح لانفساخه بفعلها . وقيل تستحقه لأنه لا غيره بفعلها , وحكى الغزالي 
عن الأصحاب :علافاً فيما لو طيرت الريح أن في الخامسة إلى فيها فابتلعتها . وقال في الخادم أيضاً : 
بقي من الصور قسمان : 
أحدهما : أن يكون الفسخ بسببهما جميعاً كردتهما معأ . وحكى الماوردي في باب ارتداد الزوجين فيه 
ثلاثة أوجه : 
أحدها : يشطر تغليباً لجانب الرجل كالمخالعة . والثاني : يسقط كله لإعانتها على سبب الفرقة . 
والثالث : لها ربع المهر لاشتراكهما في الفسخ فسقط من النصف نصفه لأنه في مقابلة ردة الزوجة . 
وهذا الثالث غريب وليس له صورة يسقط فيها ثلاثة أرباع الصداق بالفرقة قبل الدخول إلا هذه على 
وجه . ثم الظاهر ترجيح الثاني » والفرق بينه وبين المخالفة أن الزوج سلطها على الفرقة فنسبة الفرقة 
إلى الدفع بخلاف الردة واحدة من كلام شيخه البلقيني » وسيأتي في باب المتعة إن شاء الله أن الرافعي 
ذكر ما إذا ارتدا معا وسقط ذلك من الروضة . 
القسم الثاني ما إذا كان لا من جهة واحد منهما وهي ٠«سألة‏ ابن الحداد والقفال ولم يذكرها الرافعي في 
هذا الباب وابن الحداد يقول فيها بالسقوط دائماً . والقفال بالشطر. ومن صورها ما إذا أسلم أبو 
الصغيرة فانفسخ النكاح . قال ابن الحداد يسقط وقال القفال : ينشطر. كذا ذكره في شرح الفروع 
ونقله الشيخ أبو علي والامام عن بعض الأصحاب ولم يصرحا بذكر القفال . وقضية كلام الرفاعي 
الحزم . يقول ابن الحداد في هذه إذ قال في باب المتعة فيما إذا وقع اسلامهما معاً أنه لا متعة لها 
كما لو أسلمت بنفسها فجعل ذلك فرقة كافية من جهتها . لكن رجح فيما إذا ورث زوجته أو بعضها عدم 
سقوط المهر . وصرح بمخالفة ابن الحداد فيه وهو يقتضي إيجابه الشطر . كذا قاله في كتاب النكاح 
في فصل الدوريات . وينبغي أن يجب على مباشرة للاسلام مهر المثل لأنه أبطل نكاح غيره بإسلامه ' 
وإن كان واجبا عليه كما في نظيره من الرضاع الواجب . وفي هذا البحث نظر , والظاهر خلاف ما قاله 
فإنه أدى فرضاً مضيقاً عليه أحسن بأدائه . 
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أخرى له صغيرة » أو فسخ التكاح بعيبها » فيسقط جميع المهر . وشراؤها زوجها 
يسقط الجميع على الأصح » وشراؤه زوجته يشطر على الأصح(© . 

فرع : إذا طلق المفوضة قبل الفرض والدخول . فالقول في التشطر سبق . 
وأما غير المفوضة » فكل صداق واجب ورد عليه الطلاق قبل الدخول شطره » سواء 
فيه المسمى الصحيح في العقد . والمفروض بعده . ومهر المثل إذا جرت تسمية 
فاسدة في العقد . 

فصل : وأما كيفية التشطر. ففيها أوجه . الصحيح أنه يعود إليه2» نصف 
الصداق بنفس الفراق . والثاني : أن الفراق يثبت له يار الرجوع في النصف . فإن 
شاء يملكه وإلا فيتركه كالشفعة . والثالث : لا يرجع إليه إلا بقضاء القاضي . وحكى 
العبادي . أن أبا الفضل القاشانى الزاهد . حكى الثالث قولاً قديماً . وأذكر جمهور 
الأصحاب كونه قولا" أذ وحها 4 ناذا قلنا : يثبت الملك بالاختيار. فطلقها على أن 
يسلم لها كل الصداق . وهذا إعراض منه ورضى بسقوط حقه . فيسلم لها جميعه . 
وعلى الصحيح يلغو قوله؛ ويتشطر المهر كما لو أعتق ونفى الولاء. ولو طلق ثم 
قال: أسقطت خياري . وقلنا : الطلاق يثبت الخيارء فقد أشار الغزالي إلى 
احتمالين . أحدهما : يسقط كخيار البيع . وأرجحهما : لاء كما لو أسقط الواهب 
خيار الرجوع . ولم يجر هذا التردد فيما لو طلق على أن يسلم لها كل الصداق . 
ويجوز أن يسوى بين الصورتين . 

ولو حدثت زيادة في الصداق بعد الطلاق . فعلى الوجه الأول : الصحيح 
نصفها للزوج””2 . وعلى الثاني : إن حدثت قبل اختياز التملك . فالجميع للزوجة 


)١(‏ قال في الخادم : هذا خاص بالملك من جهة الشراء ونحوه من أسباب المعاوضات فلو استرق الزوج 
الحربي قبل الدخول زوجته الحربية » وكان صداقها دينا عليه فإنه:.يسقط المهر جميعا » لكن ليس نقد 
لخصوص الصداق . بل لأنه يسقط دين الحربي على من استرده بالسبي مطلقاً وليس لنا فرقة قبل 
الدخول لا يسبب من جهة الزوجة يسقط فيها المسمى كله إلا في هذه . 

(؟) أي إلى الزوج إن دفعه أو وليه من أب أو جد عنه وهو صغير أو مجنون أو سفبه والا فيعود إلى المؤدي . 

(5) التعبير بنصف القيمة . قال الامام : فيه تساهل وإنما هو قيمة النصف وهي أقل من ذلك » ومال إليه اين 
الرفعة والسبكي وغيرهما . ونبه الأذرعي على أن الشافعي والجمهور قد عبروا بكل من العبارتين ع 
وهذا فيهم يدل على أن مؤداهما عندهم واحد . 
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كالحادث قبل الطلاق . هذا إذا كانت الزيادة منفصاة . فإن كانت متصلة وقلنا 
بالأول . فالنصف بزيادته للزوج . وإن قلنا بالثانني » فوجهان أصحهما : كذلك . 
والثاني , شع الجن إلا برضاها وإن حدث نقص . فإن قلنا : يعلك بالخيان ؛ 
فإن شاء أخذه ناقصا بلا أرش . وإن شاء تركه وأخذ نصف قيمته صحيحا . وإن 
قلنا : يملك بنفس الطلاق . فإن وجد منها تعدّ . بأن طالبها برد النصف . فامتنعت » 
فله النصف مع أرش النقص وإن تلف الكل والحالة هذه . فعليها الضمان . وإن لم 
يوجد تعد . فوجهان . أحدهما وهو ظاهر النص وبه قال العراقيون والروياني : إنها 
تغرم أرش النقص . وإن تلف . غرمت البدل لأنه مقبوض عن معاوضة كالمبيع في يد 
المشتري بعد الإقالة . وفي « الأم » نص يشعر بأنه لا ضمان . وبه قال المراوزة » 
لأنه في يدها بلا تعد . فأشبه الوديعة . فعلى الأول . لوقال الزوج : حدث النقص 
بعد الطلاق فعليك الضمان . وقالت : قبله ولا ضمان » فأيهما المصدق ؟ وجهان . 
أصحهما : المرأة, وبه قطع الشيخ أبو حامد وابن الصباغ . ولو رجع كل الصداق 
إليه بردتها . أو فسخ وتلف في يدها . فمضمون عليها كالبيع ينفسخ بإقالة أو رد 
بعيب . قال الإمام : وحكم النصف عند ردته كالطلاق . 

فرع : إذا قلنا : يملك بالاختيار» فهل تملك الزوجة التصرف بعد الطلاق 
قبل الاختيار ؟ وجهان حكاهما الإمام . قال : القياس أنها تملك كما قبل الطلاق » 
وكما يملك المتهب قبل رجوع الواهب . 

فرع : إذا كان الصداق ديناً » سقط نصفه بمجرد الطلاق على الصحيح . 
وعند الاختيار : على الثاني . ولو أدى الدين والمؤدى باقٍ ‏ فهل لها أن تدفع قدر 
النصف من موضع آخر لأن العقد لم يتعلق بعينه ؟ أم يتعين حقه فيه لتعينه بالدفع ؟ 
وجهان . أصحهما : الثاني . 


الطرف الثاني : في تغير الصداق قبل الطلاق('2 . إذا أصدقها عيناً » ثم طلقها 


)١(‏ الضرب الآول أن يحدث في يدها فالزوج بالخيار إن شاء رجع إلى نصف قيمة الصداق سليماً إلى 
آخره . 
قال في المهمات : محله أن يكون متقوماً ٠‏ فإن كان مثلياً رجع إلى نصف مثله كتلف جميعه » صرح 
به ابن الصباغ وغيره وجزم به في المطلب . 
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قبل الدخول . فإن كانت تالفة » رجع بنصف مثلها إن كانت مثلية » أو نصف قيمتها 
إن كانت متقومة . وإن كانت باقية . فإن لم يحدث فيها تغير » رجع في نصفها كما 
سبق . وإن حدث تغيّر وهو مقصود الفصل . فهو نقص أو زيادة أو كلاهما » فهي 
ثلاثة أقسام . الأول : نقص محض وهو نوعان ٠»‏ نقص صفة ونقص جزء . 

النوع الأول : نقص الصفة كالعمى والعور . ونسيان الصنعة » وهو ضربان . 
حادث في يدها . وحادث في يده . 

الضرب الأول : أن يحدث في يدها . فالزوج بالخيار. إن شاء رجع إلى 
نصف قيمة الصداق سليماً » وإن شاء قنع بنصف الناقص بلا أرش . هذا قول 
الأصحاب . قال الإمام. : ويحتمل أن يقال : يجب الأرش . وجعل الغزالي هذا 
الاحتمال وجهين . 

الضرب الثاني : أن يحدث في يده قبل قبضها وأجازت . فله عند الطلاق 
فيا ناضا كول خيار لدنولا أرقن "لآل تقض وهو من شيانة الكن لوحت 
النقص بجناية وأخذت الأرش . فهل له نصف الأرش . لأنه بدل الفائت أم لا شيء 
له من الأرش كزيادة منفصلة ؟ فيه وجهان . أصحهما : الأول . 

النوع الثاني : نقص جزء ١‏ بأن أصدقها عبدين وقبضهما » فتلف أحدهما في 
يدها ثم طلقها . فثلاثة أقوال. أظهرها: يرجع إلى نصف الباقي ونصف قيمة 
التالف . والثاني : أنه يأخذ الباقي بحقه إن استوت قيمتهما . والثالث : يتخير بين 
أن يأخذ نصف الباقي ونصف قيمة التالف . وبين أن يأخذ نصف قيمة العبدين . 

القسم الثاني: زيادة محضة وهي صنفان. منفصلة ومتصلة. أما المنفصلة. 
كاللبن » والولد . والكسب . فيسلم للمرأة » سواء حصلت في يدها أو في يد 
الزوج » ويختص الرجوع بنصف الأصل22 . ثم في الشامل والتتمة : إن قولنا : 
يرجع بنصف الأصل ويبقى الولد لها » مفروض في غير الجواري » وليس له الرجوع 
في نصف الجارية . لأنه يتضمن التفريق بين الأم والولد » بل يرجع إلى القيمة . فإن 
وافقته الزوجة ورضيت برجوعه إلى نصف الأم ‏ فهو كالتفريق بين الأم والولد بالبيع . 


. لأن الزيادة حدثت في ملكها . والطلاق إنما يقطع ملكها من حين وجوده لا من أصله‎ )١( 
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الصنف الثاني : الزيادة المتصلة » كالسمن . وتعلم صنعة » فلا يستقل الزوج 
بالرجوع إلى عين النصف . بل يخير الزوجة(2 . فإن أبت . رجع إلى نصف القيمة 
بغير تلك الزيادة . وإن سمحت » أجبر على القبول ولم يكن له طلب القيمة وحكى 
الحناطي وجهاً . أنه لا يجبر للمنة » والصحيح الأول . قال الأصحاب : لا تمنع 
الزيادة المتصلة الاستقلال بالرجوع إلا في هذا الموضع . فأما في سائر الأصول . 
كالمبيع في يد المفلس . والموهوب في يد الولد . والمردود بالعيب في البيع . فلا 

تمنع الزيادة المتصلة الرجوع . بل يستقلون بالرجوع معها . وفرقوا بأن الرجوع في 
ل . فإن رفع من : أصله . فكأنه لا 
عقد . وإن رفع من حينه . فالفسخ مشبه(" بالعقد . والزيادة تتبع الأصل في العقد , 
فكذا في الفسخ . وعود الشطر بالطلاق ليس فسخا , ولهذا لو سلم العبد الصداق من 
كسبه ثم عتق وطلق . وعاد النصف إليه لا إلى السيد . وإنما هو ابتداء ملك يثبت 
فيما فرض صداقاً . وفرق أبو إسحاق بين الصداق وصورة الإفلاس», بأن9© غريم 
المفلس لو منعناه الرجوع إلى العين »؛ لم يتم له الثمن لمزاحمة الغرماء . وهنا إذا لم 
تسلم العين » سلمت القيمة بتمامها . فلا ضرر . حتى لو كانت محجوراً عليها بفلس 
عند الطلاق ولو ترك العين لاحتاج إلى المضاربة . قال : يرجع إلى العين بزيادتها 
بغيزرضاها . وعول الأكثرون على الفرق الأول . ومنعوا استقلاله بالرجوع وإن كانت 
محجوراً عليها » واعتبروا : في الرجوع حينئذ رضاها ورضى الغرماء . . وحكى الإمام 
وجهاً أن كونها محجوراً عليها . يمنع الرجوع وإن لم تكن زيادة . لتعلق حق 
الغرماء قبل ثبوت الرجوع . والزوائد المنفصلة والمتصلة فيما سوى الطلاق من 
الأسباب المشطرة كهي في الطلاق . 

وأما ما يوجب عود جميع الصداق إلى الزوج , فينظر فيه » إن كان سببه عارضاً 
كالرضاع وردتها . فكذلك الحكم ٠‏ وفي ردتها وجه أن الزوج يستقل بالرجوع في 
الزوائد المتصلة . وإن كان السبب مقارناً كالفسخ بعيبه أو عيبها . فالذي قطع به 


. وليس خيارها فوراً . بل إن طلبه الزوج كلفت فوراً اختيار أحد الأمرين على ما سيذكر المصنف‎ )١( 
. زفة في هامش « ط ء في الأصل شبه‎ 

() في هامش « ط» في الأصل : فإن . 

. » في هامش « طهء في الأصل « فإن‎ (١ 
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الجمهور . أنه يعود بزيادته إلى الزوج » ولا حاجة إلى رضاها كفسخ البيع بالعيب . 

وقال المتولي : إن قلنا في الفسخ بعد الدخول: يبقى المسمى لها. فهو كما لو كان 
السبب عارضا . وإن قلنا : يوجب مهر المثل . فهل يستند الفسخ إلى أصل العقد 
ويرفم( أصله . أم لا ؟ فيه خلاف . إن قلنا : لا » فالحكم كما سبق . وإن قلنا : 

نعم » عاد الصداق إليه بزوائده المتصلة والمنفصلة . 


فرع : إذا امتنع الرجوع إلى نصف عين الصداق . رجع بنصف قيمة الجملة 
بغير زيادة ولا نقص . ولا يقال : يرجع بقيمة النصف . ووقع في كلام الغزالي بقيمة 
النصف . وهو تساهل في العبارة » والصواب ما ذكرنا » لأن التشقيص عيب . 

الثالث : إذا تغير الصداق بالزيادة والنقص معاً » إما بسبب واحد . بأن 

أصدقها عبداً صغيراً فكبرء فإنه'» نقص بسبب نقص القيمة » ولأن الصغير يدخل 
على النساء . ولا يعرف الغوائل . ويقبل التأديب والرياضة . وفيه زيادة بقوته على 
الشدائد والأسفار. وحفظ ما يستحفظه . وكما إذا أصدقها شجرة فكبرت فقل ثمرها 
وزاد حطبها . 

وإما بسببين » بأن أصدقها عبداً فتعلم القرآن واعورٌ . فيثبت لكل منهما 
الخيار» وللزوج أن لا يقبل العين لنقصها. ويعدل إلى نصف القيمة » ولها أن لا 
تبذلها لزيادتها وتدفع نصف القيمة . فإن اتفقا على رد العين » جازء. ولا شيء 
لأحدهما على الآخر . وليس الاعتبار بزيادة القيمة » بل كل ما حدث وفيه فائدة 
مقصودة . فهو زيادة من ذلك الوجه وإن نقصت القيمة كما ذكرنا في كبر العبد . 

فرع > اضدقها جار حنائك » فحبلت في يدها وطلقها قبل الدخول . فهو 
زيادة من وجه ونقص من وجه . للضعف في الحال . ولخطر الولادة . فإن لم يتفقا 
على نصف الجارية . فالمعدول إليه نصف قيمة الجارية » وليس لأحدهما إجبار 
الآخر. وحكى الحناطي وجهاً » أن الزوج يجبر إذا رضيت برجوعه إلى نصف 
الجارية حاملا بناءُ على أن الحمل لا يعرف . ومقتضى هذا أن تجبر هي أيضاً إذا 
رغب الزوج في لعفي ا والصحيح الأول . وأما الحمل في البهيمة ٠‏ 


. في هامش « ط»ء في الأصل فكأنه‎ )١( 


كتاب الصداق / باب في تشطر الصداق /117 


فكالجارية . وقيل : زيادة محضة . إذ لا خطر فيه » والأول أصح . لأنه لا يحمل 
عليها حاملاً ما يحمل حائلا » ولأن لحم الحمل أردأ . 


فرع : أصدقها أرضاً فحرثتها , فإن كانت الأرض معدّة للزراعة » فزيادة 
محضة . وإن كانت معدّة للبناء » فنقص محض ., فحيئئذ إن أراد الرجوع إلى نصف 
عينها . مكن . وإن أبى . رجع إلى نصف القيمة بلا حراثة . وإن زرعتها , فنقص 
محض ., فإن اتفقا على الرجوع إلى نصف العين وترك الزرع إلى الحصاد . فذاك . 
قال الإمام : وعليه إبقاؤه بلا أجرة . لأنها زرعت ملكها الخالص . وإن رغب فيها 
الزوج وامتنعت . أجبرت . وإن رغبت هي . فله الامتناع . ويأخذ نصف قيمة 
الأرض . فإن قالت : خذ نصف الأرض مع نصف الزرع . ففي إجباره طريقان . 
أحدهما : وجهان كما سنذكره إن شاء الله تعالى في الثمار . والثاني : القطع 
بالمنع » لأن الزرع ليس من عين الصداق . بخلاف الثمرة » والمذهب المنع كيف 
كان . وإن طلقها بعد الحصاد . وبقي في الأرض أثر العمارة » وكانت تصلح لما لا 
تصلح له قبل الزراعة » فهي زيادة محضة ولوغرستها . فكما لوزرعتها . لكن لوأراد 
أن يرجع في نصف الأرض ويترك الغراس . ففيه وجه أنها لا تجبر . لآن الغراس 
للتأبيد . وفي إبقائه في ملك الغير ضرر . ولو طلقها والأرض مزروعة أو مغروسة . 
فبادرت بالقلع . نظر ء إن بقي في الأرض نقص لضعفها بهما وهو الغالب » فهوعلى 
خيرته » وإلا انحصر حقه في الأرض . 

فصل : أصدقها نخيلاً حوائل . ثم طلقها وهي مطلعة » فليس له أخذ نصف 
الطلع قهرا . ولا نصف العين قهرا . لأن الطلع كزيادة متصلة فيمنع الرجوع قهرا . 
فإن رضيت بأخذه نصف النخل والطلع . أجبر على المذهب . وقيل : وجهان 
كالثمرة الموّبرة » أما إذا طلقها وعليها ثمار مؤبرة » ففيها مسائل . 

إحداها : ليس له تكليفها قطع الثمرة ليرجع إلى نصف العين . فلو بادرت 
بقطعها . أو قالت : اقطعها ليرجع . فليس للزوج إلا الرجوع إلى نصف الشجر إذا 
لم يمتد زمن القطع ولم يحدث به نقص في الشجر بانكسار سعف وأغصان . 

الثانية : أراد الرجوع في نصف النخل وترك الثمار إلى الجداد فأبت2"9 , 


. في هامش «ط » في الأصل فبانت‎ )١( 
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أجبرت على الأصح عند الجمهور , منهم العراقيون . وبه قطع البغوي , لأن 
الأشجار في يدها كسائر الأموال المشتركة . ورجح المتولي منع الإجبار» وأشار إلى 
ترجيحه الإمام والغزالي . لأنها قد لا ترضى بيده ودخوله البستان . قال الإمام : ولأنه 
لا بد من تنمية الثمار بالسقي . ولا يمكن تكليفها السقي . لأن نفعه غير مختص 
بالثمرء بل ينفع به الشجر أيضاً . ولا يمكن تكليفها ترك السقي لتضرر الشمر 
والشجر . ولمن قال بالأول أن يقول : حكم السقي هنا حكمه فيما إذا اشترك اثنان 
في الشجر وانفرد أحدهما بالثمر في غير الصداق . 

الثالثة : أرادت رجوعه'2 في نصف الشجر وترك ثمرها إلى الجدادء فله 
الامتناع وطلب القيمة ؛ لأن حقه في الشجر خالية » وليس لها تكليفه تأخير 00 
إلى الجداد . لأن حقه في الشجر”" ناجز في العين أو القيمة . ولو قال : 
الرجوع إلى الجداد . فلها الامتناع لأن نصيبه يكون مهنا عليياك كذ وجهرة: 
وهو تفريع على أن النصف الراجع إليه يكون مضموناً عليها » وفيه خلاف سبق . ولو 
قال : أرجع ويكون نصيبي وديعة عندك وقد أبرأتك عن ضمانه » فوجهان لهما التفات 
إلى إبراء الغاصب مع بقاء المغصوب في يده . وزاد من نظر إلى السقي . فقال : 
ليس لها أن تقول : ارجع واسق , لأن فائدة السقي تعود إلى نصيبها من الشجر وإلى 
الثمار وهي خالصة لها . ولا أن تقول : ارجع ولا تسق . لأنه يتضرر . ولو قالت : 
ارجع وأنا لا أسقي وإليك الخيرة في السقي وتركه . أو قال : ارجع ولا أسقي ولك 
الخيار في السقي وتركه . لم يلزم الآخر الإجابة » لأنه إن ترك السقي تضرر ء وإن 
سقى اختص بالمؤنة دون الفائدة . ولو قال الزوج : ارجع إلى النصف واسق والتزم 
المؤنة. أو قالت : ارجع وأنا أسقي . فهل يلزم الآخر الإجابة؟ وجهان . 
أصحهما : المنع ع ا فإن قلنا بالإجابة . فبدا للملتزم 
وامتنع » تبينا أن الملك لم يرجع | لى الزوج » وكأنه موقوف على الوقاء بالوعد . 
وألحقوا بهذه الصورة ما إذا أصدقها جارية فولدت في يدها ولداً مملوكاً ثم طلقها قبل 
الدخول . فقال : ارجع إلى نصف الجارية وأرضى أن ترضع الولد. ففيه”) 


. في هامش وط » في الأصل برجوعه‎ )١( 
(؟) سقط من وطعو.‎ 


(9؟) في هامش د« طء في الأصل : فيه . 
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الوجهان . قال الإمام : ونص الشافعي رحمه الله يدل على أنه لا يجاب . ولو قال : 
أرجع وأمنعها الإرضاع ؛ لم نُجَبْ بلا خلاف . وفي هذه المسألة وراء الإرضاع 
ومضي زمانه شيء آخرء وهو التفريق بين الأم والولد . وقد ذكرنا ما ذكره صاحبا 
« الشامل » و١‏ التتمة » فيه . 


الرابعة : وهبت له نصف الثمار ليشتركا في الثمر والشجر . فهل يجب القبول 
لأن الثمر متصل كالسمن . أم لا لأن الثمرة المؤبرة كالمنفصلة ولا يجبر على 
قبول ملك الغير ؟ وجهان . أصحهما : الثاني 
الخامسة : تراضيا على الرجوع في نصف الشجر في الحال » أو على تأخير 
الرجوع إلى الجداد . مكنا منه . وإذا بدا لأحدهما في التأخير » مكن من الرجوع 
عنه . وقال المعللون بالسقي : إن رضيا بالرجرج في الحال على أن يسفي من شاء 
منهمامتبرعاً » أو على أن يتركا أو أحدهما السقي . فمن التزم السقي 27 . فهو وعد لا 
يلزم”" الوفاء به » لكن إذا لم يف . تبينا أن الملك لم يعد إلى الزوج | 000 
السقي . لم يمكن7©) من العود إليه . هذا حاصل المسألة » ولم أر تعرضاً للسقي إلا 
للإمام ومن نحا نحوه . 
فرع : ظهور النور في سائر الأشجار كبدو الطلع في النخل . وانعقاد الثمار 
مع تنائر النور » كالتأبير في النخل . 
فرع : أصدقها نخلة عليها ثمرة مؤبرة » وطلقها قبل الدخول » فله نصف 
الثمرة مع نصف النخلة » سواء جدت الثمرة أم ل ©) . وإن أصدقها والثمرة مطلعة . 
وطلقها وهي بعد مطلعة . أخذ نصفها مع الطلع . ونقل المتولي وجهاً أنه إذا امتد 
الزمان بحيث يزداد في مثله الطلع . لا يجوز له الرجوع فيه . هذا لفظه . ولو قال : 


)01( في هامش «١‏ ط » في الأصل : في القسي . 

00( في هامش «ط » في الأصل : لأن يلزم . 

(6) في هامش «١‏ ط » في الأصل في الأصل : لم يكن . 

(5) قال الشيخ البلقيني : المراد إذا أصدقها الثمرة معها . وهذا واضح من القواعد والشواهد . فأما لو 
أصدقها النخلة وسكت , فإن الثمرة المؤبرة تكون للزوج جزماً » وحينئذ فإذا طلق تكون الثمرة بكمالها 
له بالملك المستمر ونصف النخلة بالطلاق قبل الدخول . 
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لم يجزله الرجوع بغير رضاهاء لكان أحسن . فلوكانت مؤبرة عند الطلاق» فهل له 
في الثمرة حق ؟ فيه طريقان . أحدهما : على قولين كما إذا أصدقها جارية حامل 
فولدت قبل الطلاق » والمذهب القطع بثبوت حقه في الثمرة لأنها مشاهدة متيقنة . 
ويجوز إفرادها بالعقد بخلاف الحمل . فإن أثبتنا له حقا في الثمرة » لم يأخذ إلا 
برضاها لأنها زادت . فإن لم ترض . أخذ نصف الشجر مع نصف قيمة الطلع . 

فرع : أصدقها جارية حاملا فطلقها قبل الدخول . نظر » إن طلقها وهي بعد 
حامل . فله نصفها حاملاً » ويجيء عند امتداد الزمان الوجه الذي حكاه المتولي في 
الفرع قبل هذا . وإن طلقها وقد ولدت . فالكلام في الأم ثم الولد . أما الأم » فلا 
يأخذ نصفها إن كان الولد رضيعاً لثلا يتضرر . لكن يرجع إلى نصف القيمة وإن كان 
فطيماً . فإن كان في زمن التفريق المحرّم . فعلى ما تقدم . وإلا فله نصفها . وإن 
نقصت قيمتها بالولادة » نظرء إن ولدت في يد الزوج . فعلى ما سبق من حكم 
النقص في يد الزوج . وإن ولدت في يد الزوجة . فله الخيارء إن شاء أخذ نصفها 
ولا شيء له معه » وإن شاء رجع إلى نصف القيمة . وأما الولد » فهل للزوج حق في 
نصفه ؟ يبنى على أن له قسطا من الثمن في المبيع . وفيه قولان سبقا في مواضع . 
أظهرهما : نعم . فإن قلنا : لاء فلا حق له فيه , لأنه حادث في ملكها . وإن قلنا : 
نعم ' فوجهان . أحدهما : له فيه حق كما لو أصدقها عينين » لكن الولد زاد 
بالولادة » فلها الخيار . فإن رضيت برجوع الزوج في نصفه ونصف الأم . أجبر على 
قبوله . وإن أبت . قال المتولي : لا يرجع في نصف الجارية للتفريق ٠‏ لكن يرجع 
في نصف قيمتها ونصف قيمة الولد يوم انفصاله . والثاني : لا حق له فيه لأنه لا قيمة 
له قبل الانفصال . 


قلت : الأول أصح 5 والله أعلم : 


ولو كانت الجارية المصدقة حائلاً » وطلقها حاملاً » فقد سبق حكمه . فإن 
ولدت . ثم طلقها . فالولد لها , والقول في الأم كما سبق فيما إذا كانت حاملاً يوم 
الإصداق وولدت وطلقها . وإن حبلت في يد الزوج وولد في يدها . فهل النقص من 
ضمانه ولها الخيار» لأن السبب وجد في يده . أم من ضمانها وله الخيار لآن النقص 
حصل عندها ؟ وجهان . 
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فرع : أصدقها حلياً فكسرته » أو انكسر في يدها وبطلت صنعته » ثم أعادت 
المنكسر حلياً » ثم طلقها قبل الدخول » وانطره إ مامح عل هينه احرف 
فالحاصل زيادة من وجهء ونقص من وجه ء. فإن اتفقا على الرجوع إلى نصفه ء 
جاز . .وإن أبى أحدهماء تعين نصف القيمة . وإن عادث الصنعة بحالهاء قهل 
يرجع في نصف العين بغير رضاها . أم يعتبر رضاها ؟ وجهان . أصحهما : الثاني 
وبه قال ابن الحداد . ويجري الوجهان فيما لو أصدقها جارية فهزلت ثم سمنت ء 
وفيما لو نسي العبد الصنعة ثم تعلّمها . ولو طرأت على عين العبد غشاوة وكان لا 
يبصر شيئاً » ثم زالت ثم طلقها ء ففيما علق عن الإمام » أن الزوج يرجع في نصف 
العبد بلا خلاف . كما لو حدث في يدها عيب فزال ثم طلقها . وإذا قلنا في الحلي : 
يعتبر رضاها . ففيما يرجع به وجهان . أصحهما : نصف قيمة الحلي بهيئته التي 
كانت . والثاني : مثل نصفه بالوزن تبنرأ » وإلا نصف أجرته مثل الصنعة وهي 
قيمتها . فعلى الأول . فيما يقوم به وجهان . أحدهما وبه قال ابن الحداد : يغير 
جنسه . فالمذهب بفضة . وكذا العكس . والثاني : يقوم بنقد البلد وإن كان من 
جنسه . وبه قال محمد بن نصر المروزي . 

ويجري الوجهان في قيمة الصنعة . ففي وجه : يقوم بغير جنس الحلي ٠.‏ وفي 
وجه : بنقد البلد » وهو الأصح كما سبق في الغصب . ولو كانت المسألة بحالها('» 
في إناء من ذهب أو فضة ء بني على جواز اتخاذه . وهل لصنعته قيمة ؟ إن قلنا : 
لاء فللزوج الرجوع في نصف العين ء سواء عادت الصنعة الأولى آم غيرها ء إذ لا 
زيادة . وإن قلنا : نعم » فكالحلي . ولو غصب جارية مغنية فنسيت عنده الألحان » 
هل يردٌ معها ما نقص من قيمتها بنسيان الألحان . أم لا لأنه محرّم فلا عبرة بفواته ؟ 
وجهان . 

قلت : الأصح المنع . والله أعلم . 

ل ال ا د 
أوجه حكاها الشيخ أبو على . أحدها : البطلان , لأنه بذل في مقابلة حرام » وبه 
أفتى المحمودي . والثاني قاله أبو زيد : إن قصد بالشراء الغناء . بطل ء. وإلاء 


)١(‏ سقط من وط). 
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فلا . والثالث : صحة البيع , قاله الأودني . قال : وما سوى ذلك استحسان . 

قلت : واختار إمام الحرمين الصحة مطلقاً » وهو الأصح . ولو بيعت بألف . 
فالبيع صخيح بلا خلاف . والله أعلم . 

فصل : أصدق ذمي خمراً . ثم أسلما وترافعا إلينا » فقد سبق أنه إن كان 
ذلك بعد القبض . لم نحكم لها بشيء . وإن كانت غير مقبوضة .» حكمنا بوجوب 
مهر المثل . ولو صارت الخمرة المصدقة في يده خلا ثم أسلما أو أحدهما. 
فوجهان . قال ابن الحداد : لا شيء لها إلا الخل . وأصحهما وبه قال القفال : لها 
مهر المثل . لأن الخمر لا تصلح صداقاً » ولا عبرة بذكرها إذا لم يتصل بها قبض قبل 
الإسلام . ولو أصدقها عصيراً . فتخمر في يده . ثم عاد خلا » ثم أسلما أو ترافعا 
إلينا ‏ لزمه قيمة العصير('2 . ولو قبضت الذمية الخمر ء ثم طلقها قبل الدخول . ثم 
أسلما أو ترافعا إلينا » فلا رجوع للزوج لعدم المالية ومنع إمساك الخمر . ولو صارت 
خلا عندها . ثم طلقها قبل الدخول , فهل للزوج الرجوع إلى نصفه لكون العين باقية 
وإنما تغيرت صفتها , أم لا ترجع بشيء لأن حق الرجوع إنما يثبت إذا كان المقبوض 
مالا وهنا حدثت المالية فى يدها فهو كزيادة منفصلة ؟ فيه وجهان . أصحهما : 
الأول . وبه قال ابن الحداد . فعلى هذا لو تلف الخل أو أتلفته . ثم طلقها . 
فوجهان . أصحهما وهو قول الخضري : يرجع بمثل نصف الخل . والثاني وبه قال 
ابن الحداد : لا يرجم بشيء , لأن الرجوع فيه تعتبر قيمته يوم اللإصداق والقبض ء 
ولا قيمة لهذا يوم الإصداق والقبض . ولو أصدقها جلد ميتة » فقبضته ودبغته » ثم 
طلقها قبل الدخول . ففي رجوعه في نصفه وجهان مرتبان على تخلّل الخمر » وأولى 
بعدم الرجوع . لأن ماليته حدثت بفعلها ومع الترتيب . فالاصح الرجوع . وبه قال 
ابن الحداد . فعلى هذا : إن هلك الجلد عندها بعد الدباغ ‏ قال ابن الحداد : لا 
يرجع . قال الشيخ أبو علي : ينبغي أن لا يرجع هنا بلا خلاف . بخلاف الخل لأنه 
مثلي والجلد متقوم . والنظر في المتقوم إلى وقت الإصداق والإقباض . ولم يكن له 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : هذا غير مسلم لأنا إن قلنا بانفساخ عقد الصداق ء فينبغي أن يلزمه مهر المثل ع 
وإن قلنا ببقائه فلا يلزمه شيء : وإن قلنا لها أن لا تأخذه لهذا العيب فلها مهر المثل » وحيث قلنا بالبدل 
فالعدسير مثلي لا متقوم . ثم قال قياس قول ابن الحداد هنا أن يعطيها العصير وهو المختار . 
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الجلد . كالقول في النصف عند الطلاق . 
فصل : كل عمل جاز الاستئجار عليه . جاز جعله صداقاً وذلك كتعليم 
القرآن والصنائع . وكالخياطة والخدمة والبناء وغيرها . وفيه مسائل . 


إحداها : يشترط في تعليم القرآن ليصح صداقاً شرطان . 
أحدهما : العلم بالمشروط تعليمه بأحد طريقين 


الأول : بيان القدر الذي يعلمه بأن يقول : كل القرآن أو السبع الأول أو 
الأخير . وحكي وجه شاذ : أنه لا يشترط تعيين السبع . فإن عين بالسور والآيات » 
فعلى ما ذكرناه في الإجارة . وذكرنا هناك الخلاف في اشتراط قراءة نافع وأبي عمرو 
ا 
بحرفه .» فإن علمها بحرف الكسائي . فهل يستحق أجرة المثل » أم لا شيء له ؟ 

وجهان . وحكى قولين في أنها ترجع على الزوج بمهر المثل , امعد لشارضين 

اح لطا ا د سروم راد ل فل كل ار ل م ري ل 
قال : ولا معنى لهذا الاختلاف . بل الواجب أن يقال : يعلمها بحرف أبي عمرو وهو 
متطوع(" بما علم . ثم العلم بهذا يشترط في حق الزوج . فإن لم يعرف أحدهما أو 
كلاهما قدر السور والاجزاء والآيات . قال أبو الفرج الزاز : الطريق التوكيل . وإلا 
فيرى المصحف . ويقال : تعلّم من هذا الموضع إلى هذا. ولك أن تقول : لا 
يكفي هذا . وإذ لا يعرف به صعوبته وسهولته . 

قلت : الصواب أنه لا تكفي الإشارة إذا لم يعلمها فيتعين التوكيل . والله 
أعلم . 

الطريق الثاني : تقا.يرها بالزمان . بأن يصدقها تعليم القرآن شهراً . ويعلمها 
فيه ما شاءت . كما يخيط الأجير للخياطة ما شاء المستأجر . فلو جمع الطريقين 
فقال : تعلّمها في شهر سورة البقرة » فهو كقوله : استأجرتك لتخيط هذا الشوب 
اليوم » وفيه خلاف سبق في الإجارة . 


)1( في هامش ١ط‏ » في الاصل مقطوع وهوخطأ . 
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الشرط الثاني : أن يكون المعقود على تعليمه قدرأً في تعليمه كلفة » فإن لم 
يكن . بأن شرط تعليم لحظة لطيفة » أو قدر يسير وإن كان آية : كقوله تعالى : « ثم 
نظر 274 لم يصح الإصداق وهو كبيع حبة حنطة . 

الثانية : أصدقها تعليم الفاتحة وهو متعين للتعليم » ففي صحة الإصداق 
وجهان . كنظيره في الإجارة . أصحهما : الصحة . ولو نكحها على أداء شهادة لها 
عنده . أو نكح كتابية على أن يلقنها”» كلمة الشهادة ‏ لم يصح الصداق . قاله 
البغري . 

الثالثة : إذا كان الزوج لا يحسن ما شرط تعليمه . فإن التزم التعليم في 
الذمة » جاز ثم يأمر بتعليمها أو يتعلم ويعلمها . وإن كان الشرط أن يعلمها بنفسه , 
فهل يصح ثم يتعلم ويعلمها . أم لا يصح لعجزه ؟ وجهان . أصحهما : الثاني . ولو 
شرط أن يتعلم ثم يعلمها . لم يصح أيضا . لأن العمل متعلق بعينه » والأعيان لا 
تقبل التأجيل . قال المتولي : فإن صححنا فأمهلته ليتعلم .» فذاك . وإلا فهو معسر 
بالصداق . ولو أراد الزوج أن يقيم غيره يعلمها . جاز إن كان التزم في الذمة » وإلا 
فلا . ولو أرادت أن تقيم غيرها متعلما .» فهل يجبر الزوج كالمستأجر للركوب يركب 
غيره » أم لا لاختلاف الناس في الفهم والحفظ ؟ وجهان . أصحهما عند الجمهور 
الثاني . وخالفهم الإمام . ومنهم من جعل الخلاف في جواز الإبدال مع التراضي . 
ولو فرض عقد مجدد . فأبدلت منفعة بمنفعة » جاز قطعا . 

الرابعة : أصدقها تعليم ولدها. لم يصح الصداق كما لو شرط الصداق 
لولدها . وإن أصدقها تعليم غلامها . قال البغوي : لا يصح كالولد . وقال المتولي : 
يصح . وهذا أصح . ولو وجب عليها تعليم الولد أو ختان(» العبد. فشرطته 

صداقا . جاز . 


الخامسة : لو تعذر التعليم » بأن تعلمت من غيره » أو كانت بليدة لا تتعلم » 
أو لا تتعلم إلا بكلفة عظيمة ويذهب الوقت في تعليمها فوق العادة » أو ماتت أو مات 


. ) 5١ ( سورة المدثر الآية‎ )١( 
. طاء في الأصل : واختارت . وهو خخطأ‎ «٠ في هامش‎ (0 
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الزوج والشرط أن يعلم بنفسه . ففي الواجب القولان السابقان فيما لو تلف الصداق 
قبل القبض . فعلى الأظهر : يجب مهر المثل . وعلى الآخر : أجرة التعليم . 

السادسة : قال : علمتك وأنكرت . فإذا لم تحسنه » صدقت . وإن أحستته 
وادعت التعلم من غيره . فأيهما يصدق ؟ وجهان لتعارض الأصل والظاهر . 
أصحهما : هي . 
ْ السابعة : أصدقها تعلم سورة . فعلمها ثم طلقها . إن كان بعد الدخول , 
فذاك . وإلا . فيرجع عليها بنصف أجرة التعليم » وإن طلقها قبل التعليم , فقد 
استحقت جميع التعليم إن دخل . وإلا . فتعليم النصف . وفيه وجهان . أحد 
يعلمها وراء حجاب بغير خلوة . وأصحهما وهو المنصوص في « المختصر » : أنه قد 
تعذر التعليم . لأنها قد صارت أجنبية . ولا تؤمن مفسدة . فعلى هذا . ترجع بمهر 
المثل على الأظهر إن دخل . وإلا فنصفه . وعلى الآخر : ترجع بأجرة التعليم أو 
نصفها('2 . 

الثامنة : نكح كتابية على تعليم القرآن » فإن توقع إسلامها . صح الصداق , 
وإلا فسد. ومال جماعة إلى الجواز مطلقا . ولو نكح مسلمة أو كتابية على تعليم 
التوراة والإنجيل . لم يصح . لأنه لا يجوز الاشتغال به لتبديله » والواجب في هذه 
الحالة مهر المثل قطعا., إذ لا قيمة للمسمى. ولو نكح ذمي على تعليم التوراة 
والإنجيل . ثم أسلما أو ترافعا بعد التعليم » لم نوجب شيئًا آخر. وإن كان قبل 
التعليم » أوجبنا مهر المثل كما في الخمر . 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : لو كانت صغيرة لا تشتهى أو صارت محرماً برضاع . حصلت به الفرقة أو عقد 
عليها بعد ذلك . ينبغي أن لا يتعذر التعليم لفقد العلة » ولو أبرأته عقب الطلاق مما في ذمته لها من 
ل 
وقال في الخادم : أي كلام الشيخ المصنف ما إذا كان التعليم مستحقاً عليه في عينه . فإن كان 
ا 6 ء أو من ذوي المحارم من الرجال من يعلمها . صرح به 
صاحب الوافي وهو حسن . وقد قال الرافعي أنه إذا أصدقها التعليم وهو لاا يحسن . فإن كان في 
الذمة جاز . ويأمر غيره بتعليمها . وقال أيضاً النووي تابعه في الروضة مع أنه جزم في أول باب النكاح 
من زيادة المنهاج بإباحة النظر للتعليم وقد جمع بينهما يشير إلى السبكي بأمرين أحدهما أن المراد 
بالتعليم الذي يبيح النظر هو التعليم الواجب كقراءة الفاتحة ونحوها . والثاني أن ها هنا أمراً آخر وهو 
تعسر الوقوف على تشطر الصداق . انتهى 
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التاسعة : أصدقها تعليم فقه . أو أدب أو طب أو شعر ونحوها مما(١)‏ ليس 
بمحرم . صح الصداق . وإن كان محرما كالهجو والفحش . لم يصح . 

العاشرة : نكحها على أن يرد عبدها الآبق . أو جملها التائه وكان الموضع 
معلوماً . صح زعواة كان كيولا فقولانت. أحدهما: يصح كالجعالة . 
والمشهور : العنم + وبحت مهر المثل » » بخلاف الجعالة . فإنها عقد جائز احتملت 
الجهالة فيها للحاجة . فإن رده . فله اجرة مثل الرد » ولها مهر المثل . وإذا صح 
الصداق . فطلقها بعد رد العبد وقبل الدخول . استردٌ منها نصف أجرة المثل . وإن 
طلقها قبل الرد . فإن كان بعد الدخول . فعليه الرد . وإن كان قبله ء فعليه الرد إلى 
نصف الطريق » ثم يسلمه إلى الحاكم . فإن لم يكن حاكم . أو لم يكن موضعاً 
يمكن تركه فيه . ولم يتبرع بالرد إليها . قال المتولي : يؤمر برده إليها .» وله عليها 
نصف أجرة المثل . ولو تعذر رده برد غيره ٠‏ أو رجوعه بنفسه أو بموته » فقد فات 
الصداق قبل الفبض . فترجع إلى مهر المثل على الأظهر . وعلى الآخر : إلى أجرة 
الرد . 
1 الحادية عشرة : نكحها على خياطة ثوب معلوم . جاز . وله أن يأمر بالخياطة 
إن التزم في الذمة » وإن نكح على أن يخيط بنفسه » فعجز بأن سقطت يده أو مات » 
ففيما عليه ؟ قولان . أطهرهنا": مهر المثل:.' والتانى :الجر الخقياطة ولواتلفت 
ذلك الثوب . فوجهان . أصحهما : تلف الصداق فيعود القولان في مهر المثل 
والأجرة . والثاني, : تأتي بثوب مثله ليخيطه . وإن طلقها بعد الخياطة قبل الدخول ‏ 
قله كايها تصفب الجرة المكل . وإن طلقها قبل الخياطة . فإن دخل بها. فعليه 
الخياطة . وإلا خاط نصفه .. فإن تعذر الضبط » عاد القولان في أنه يجب مهر المثل 
أم الأجرة ؟ 

الثانية : قال المتولى : لو كان له عليها قصاص فنكحها . وجعل النزول عن 
القضاض طنداقاً ».تحال ٠.‏ ولو جل التزول عن الشفعة . أوحدٌ القدف صدافاً + لم 
يجز , لأنه لا يقابل بمال . ولا يجوز جعل طلاق امرأة صداقاً لأخرى . ولا بضع أمته 
صداق المنكوحة . 


)0 في هامش ودط » في الأصل «ماء» . 
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فصل : إذا أثبتنا الخيار للمرأة بسبب زيادة الصداق. أو له بنقصه. أو لهما 
بهماء. لم يملك الزوج النصف قبل أن يختار من له الخيار الرجوع إن كان الخيار 
لأحدهما . وقبل أن يتوافقا إن كان الخيار لهما وإن قلنا : الطلاق يشطر الصداق 
بنفسه . وليس لها الخيار على الفور . بل هو كخيار الرجوع على الهبة » لكن إذا 
توجهت مطالبة الزوج . لا تمكن هي من التأخير » بل تكلف اختيار أحدهما . وإذا 
طلب الزوج . فلا يعين في طلبه العين ولا القيمة . لأن التعيين يناقض تفويض الأمر 
إليها » لكن يطالبها('» بحقه عندها . فإن امتنعت . قال الإمام : لا يقضي القاضي 
بحبسها لبذل العين أو القيمة » بل يحبس العين عنها إن كانت حاضرة . ويمنعها من 
التصرف فيها ٠‏ لأن تعلق نتن الزوي بالضيداق قزق تعلق سق المرتهق با لمرهون 
والغرماء بالتركة . فإن أصرت على الامتناع . فإن كان نصف القيمة الواجبة دون 
نصف العين للزيادة2"2 الحادثة , باع ما يفي بالواجب من القيمة . فإن لم يرغعب في 
شراء البعض . ٠‏ باع الكل وصرف الفاضل عن القيمة الواجبة إليها . وإن كان نصف 
العبن مثل نصف القيمة الواجبة » ولم تؤثر الزيادة في القيمة » ففيه احتمالان للإمام . 
أصحهما وبه قطع الغزالي : تسلم نصف العين إليه ؛ إذ لا فائدة في البيع ٠ ١‏ فإذا سلم 
إليه . أفاد قضاؤه ثبوت الملك له . والثاني : لا تسلم إليه العين » بل يبيعه ٠‏ فلعله 
يجد من يشتريه بزيادة . 

فرع : إذا وجب الرجوع إلى القيمة بهلاك الصداق . أو خروجه عن ملكها ‏ 
أو زيادة فيه أو نقص » فالمعتبر الأقل من قيمة يوم الإإصداق ويوم القبض . لكن لو 
تلف الصداق في يدها بعد الطلاق . وقلنا : إنه مضمون عليها » اعتبرت قيمة يوم 
التلف » لأنه تلف ملكه تحت يد مُضمُّنة . 

الطرف الثالث : في بيان حكم التشطر بعد تصرفها في الصداق . وفيه 
مسائل . 

إحداها : إذا زال ملكها عنه ببيع أو هبة مقبوضة . أو إعتاق . فليس للزوج 
نقص تصرفها لطلاقه قبل الدخول . بل زوال ملكها كالهلاك . ويرجع الزوج إلى 


)١(‏ في هامش وط » في الأصل : يطلبها 
)١(‏ في هامش «ط » في الاصل : الزيادة . 


314 كتاب الصداق / .باب في تشطر الصداق 


نصف بدله وهو المثل إن كان مثلياً ٠‏ وإلا فالقيمة . وإن لم يزل الملك . بل تعلق به 
حق . فإن كان غير لازم » بأن أوصت به ء أو وهبته » أو رهنته ولم يقبض . فللزوج 
الرجوع في نصفه . وفي « الشامل » وغيره ‏ نقل قول انه لا يرجع في نصف 
الموهوب وإن لم يقبض . لثلا يبطل تصرفها في ملكها . وحق هذا أن يطرد في الرهن 
والوصية . وإن باعت بشرط الخيار وطلقها في مدته . فإن جعلنا الملك للبائع » فهو 
كالهبة قبل القبض . وإن جعلناه للمشتري . فلا رجوع في العين . وإن كان الحق 
لازما » بأن رهنته وأقبضته . فليس له الرجوع إلى نصفه . وإن أجرته . فقد نقص 
الصداق باستحقاق المستأجر منفعته . فإن شاء الزوج رجع إلى نصف القيمة في 
الحال . وإن شاء رجع إلى نصف العين مسلوبة المنفعة مدة الإجارة('» . فلو قال : 
أنا أصبر إلى انفكاك الرهن وانقضاء مدة الإجارة ٠»‏ نظر ء إن قال «اقطلنة ن اجلمه 
إلى المرتهن أو المستأجر . فليس لها الامتناع . وإن قال : لا أتسلمه وأصبر . فلها 
الامتناع . وتدفع إليه نصف القيمة لما عليها من خطر الضمان . هذا إن قلنا : 
الصداق في يدها مضمون بعد الطلاق وهو الأصح . وإن قلنا : لا ضمان أو أبرأها 
عن الضمان وصححنا الإبراء » فهل عليها الإجابة . أم لا لأنه قد يبدو له فيطالبها 
بالقيمة وتخلو يدها عنها ؟ وجهان . فإن لم نوجب الإجابة ولم نطالبها حتى انفك 
الرهن . وانقضت مدة الإجارة » فهل يتعلق حقه بالعين لزوال المانع . أم تتعين 
القيمة . لأن المانع نقل حقه إليها ؟ وجهان . وتزويج جارية الصداق كالإجارة . ولو 
زال ملكها وعاد ثم طلقهاء فهل يتعلق حقه بالعين أم بالقيمة ؟ وجهان سبقت 
نظائرهما في الفلس والهبة . أصحهما هنا عند الجمهور : التعلق بالعين » لأن حقه 
لا يختص بالعين . بل يتعلق بالبدل . فالعين العائدة أولى من البدل . هذا إذا زال 
الملك بجهة لازمة . فإن زال بغير لازم » بأن باع بالخيارء وقلنا : يزول الملك 
وفسخ البيع » ثم طلقها . فالخلاف مرتب في التعلق بالعين . وأولى بالثبوت . ولو 
كاتبت عند الصداق وعجز نفسه ثم طلقها . فعن القاضي حسين إجراؤه مجرى الزوال 
اللازم . وقال الإمام : هذا أولى بالثبوت . لأن المكاتب عبد ما بقي عليه درهم . 
ولا شك أن عروض الرهن وزواله قبل الطلاق لا يؤثر 


. هذا ظاهر إذا أجرته لغيره . أما لو أجرته له فقد تقدم قريباً أنه على رأي ابن الحداد تنفسخ الاجارة‎ )١( 


كتاب الصداق / باب في تشطر الصداق اخ 


المسألة الثانية : أصدقها عبداً فدبرته . ثم طلق قبل الدخول . فالمذهب أنه لا 
يرجع فيه وهو المنصوص في « المختصر » » وهو ظاهر نصه في « الأم » أيضاً سوى 
ل ا ل او ب 1 

عن الزيادة المتصلة التي لا تؤثر في القيمة . وقيل : في الرجوع قولان » إن قلنا : 
التدبير وصية .» رجع . وإلا » فلا . وقيل : يرجع قطعاً . وهو ضعيف . ثم قال أبو 
إسحاق المروزي وغيره : الخلاف فيما إذا كانت موسرة تتمكن من أداء القيمة . فإن 
لم تكن . رجع إلى نصف العبد قطعاً . ويتعلق بهذا الخلاف فروع . 

الأول29 : إن قلنا بالرجوع . فالمفهوم من كلام الجمهور أن الزوج يستقل 
به » ولا حاجة إلى تقدم رجوع المرأة . وقال الحناطي : يحتمل أن يقال : تجبر 
المرأة على الرجوع وإعطاء الزوج النصف . فإن امتنعت . قام الحاكم مقامها 


و ففسب ى ٠.‏ 


الثاني : لو رجعت عن التدبير بالقول وجوزناه ثم طلقها . وقلنا : التدبير يمنع 
الرجوع . فطريقان . أحدهما : القطع بتمكنه من الرجوع إلى نصفه . لآن الملك لم 
يزل عنه . والثاني : أنه كما لو دبرته ثم باعته ثم ملكته ثم طلقها . فيعود الوجهان 
السابقان في عود الملك بعد زواله . أصحهما : التمكن . ومع هذا التمكن لو تركه 
وطنب تصقه القيمة + احيت إليها خخوفاً من أن :يفضي قاضن ببطلان الرجوع والبيع . 
ولو طلقها وهو مدبرء وقلنا : حق الزوج في القيمة ‏ فرجعت عن التدبير باللفظ 
وجوزناه » أو بإزالة الملك عنه . ثم عاد إليها قبل أخذ القيمة » ففي الرجوع إلى 
نصف العبد وجهان يجريان فيما لو طلقها والصداق ناقص . ثم زال نقصه قبل أخذ 
القيمة » وفيما إذا طلقها وملكها زائل عن الصداق ثم عاد قبل أخذ القيمة . 


الشالث: لوعلقت عتق العبد على صفة. فهل يمنع الرجوع؟ قيل: إن قلنا: 
التدبير يمنع ع فالتعليق أولى . وإلا. فوجهان لقوة التعليق . وقيل : إن لم يمنع 
التدبير » فالتعليق أولى . وإلا فوجهان . لأن التدبير قربة محضة . والتعليق يراد به 


)ع2 في « ط» الأم تعليقا 
)3( في « ط» الفرع الأول . 


ا كتاب الصداق / ياب في تشطر الصداق 


منع أو حث » وبهذا قال الشيخ أبو محمد . وبالأول قطع البغوي وقال 1 المذهب منع 
الرجوع . ولو أوصت للعبد بعتقه » فهل هو كالتدبير في منع الرجوع ؟ وجهان . 


الرابع لشو ل ده م الى العام 


الخامس : إذا قلنا : التدبير يمنع التشطر ٠‏ فهل يمنع رجوعٍ الك ماوع 
عبداً بثوب وتقابضا , ثم دبّره المشتري » ثم وجد البائع بالثوب عيباً ؟ وكذا هل يمنع 
رجوع الواهب ؟ فيه وجهان . أحدهما : نعم » وأصحهما : لا بل يرجع وينقض 
التدبير لقوة الفسخ . ولهذا الزيادة المتصلة تمنع رجوع(2 التشطر دون الفسخ . 


المسألة الثالثة : سبق في « كتاب الحج » خلاف في أن المحرم هل يملك 
الصيد بالشراء والهبة ؟ وهل يزول ملكه إذا أحرم عن صيده ؟ وهل يملكه بالإرث ؟ 
فلو أصدقها صيداً ثم أحرم . ثم ارتدت . عاد الصيد إلى ملكه على الصحيح ٠‏ وفيه 
الوجه الضعيف المذكور في الإرث . لأنه لا اختيار له فيه . وإن طلقها قبل الدحول . 
بني على أن النصف يعود إليه بنفس الطلاق أم باختياره ؟ إن قلنا : باختياره فليس له 
الاختيار مادام محرما . فإن فعل . كان كشرائه . وإن قلنا : بنفس الطلاق » ففي 
عود النصف إليه في الإحرام وجهان . أحدهما : لا . وينتقل إلى القيمة » لأن 
المحرم لا يملك الصيد باختياره » والطلاق باختياره . وأصحهما : العودء. لأن 
الطلاق لا ينشأ لاجتلاب الملك . قأشبه الآرث . ثم إذا عاد إليه الكل بالردة » لزمه 
إرساله » لأن المحرم ممنوع من إمساك الصيد . ؛ كذا ذكر الشيخ أبو علي وغيره في 
هذه المسألة » وهو وجه ذكرناه في « الحج » , تفريعاً على أن المحرم يرث الصيد . 
باختياره » وحكينا عن بعضهم ., أنه يزول ملكه مجرد الإرث ٠‏ ولا فرق بين البابين . 
وإذا عاد النصف بالطلاق . وقلنا : يجب الإرسال ولا يزول الملك . فلا يمكن 
إرسال النصف إلا بإرسال الكل » فخرّج مخرجون وجوب الإرسال على الأقوال في 


)١(‏ سقط من «وط». 


كتاب الصداق / باب فيرتشطر الصداق تضق 


ازدحام حق الله تعالى وحقى الآدمي . إن قدمنا حق الله تعالى . لزمه الإرسال وغرم لها 
نصف القيمة .2 وإن قدمنا حق الآدمي . لم يجب الإرسال . فإن تلف في يده أو 
يدها . فعليه نصف الجزاء . وإن سوينا . فالخيرة إليهما . فإن اختار الإرسال . غرم 
لها النصف . وإلا بقي مشتركاً بينهما وهو ضامن لنصف الجزاء . وهذا التخريج 
ضعيف . لأن الخلاف في الازدحام على شيء واحد . كالتركة إذا ازدحم فيها دين 
وزكاة 2( ونصيب المرأة لا ازدحام فيه 5 وإذا تضمن إرسال المحرم فوات ملك غيره 3 
وجب أن يمنع » وبهذا قطع الشيخ أبوعلي . وعلى التخريج ينبغي أن يخص وجوب 
الإرسال بالموسر كسراية العتق . 

الطرف الرابع : فيما إذا وهبته الصداق ثم طلقها قبل الدخول . ونصدّره 
بقاعدتين مستمدتين من قول الله تعالى : «وإن طلقتموهن من قبل أن تمسوهن وقد 
فَرضْئم لهنّ فريضة ٠‏ فنصفٌ ما فرَّضْنّم إلا أن يعفون أو يعفو الذي بيده عقدة 
النكاح 24> . ومعنى الآية . أن الطلاق قبل الدخول ينصف الصداق . إلا أن تعفو 
الزوجة وتتبرع بحقها . فيعود جميع الصداق إلى الزوج . وفيمن بيده عقد النكاح . 
قولان . القديم : إنه الولي . والمعنى : إلا أن تعفو المرأة أو وليها إن لم تكن هي 
أهلا للعفو . والجديد : أنه الزوج . والمعنى : أن يعفو الزوج عن حقه فيخلص لها 
جميع الصداق . 


القاعدة الأولى : في ألفاظ التبرع . فالواجب عند الطلاق قبل الدخول » دين 
أو عين . والدين قد يكون فى ذمته ء وقد يكون فى ذمتها بأن قبضته وتلف عندها . 
فينظر » إن تبرع مستحق الدين بإسقاطه . نفل بلفظ العفو والإبراء والإسقاط والترك . 
وحكى الحناطي وجهين في أن لفظ الترك . صريح أو كناية ؟ ولا حاجة في هذه 
الألفاظ إلى قبول من عليه على الصحيح . وينفذ أيضاً بلفظ الهبة والتمليك . وفيهما 
وجه حكاه ابن كج . والصحيح الأول . وهل يفتقر اللفظان إلى القبول ؟ وجهان . 
أصحهما : لا . وبه قط البغوي اعتماداً على حقيقة التصرف وهو الإسقاط . أما إذا 


)20 سورة البقرة الآية لورفا .. 
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تبرع من في ذمته بالنصف الآخرء. فالطريق أن ينقل(2 ويملكه ويقبله صاحبه 
ويقبضه . فإنه ابتداء هبة . ولا ينتظم لفظ العفو والإبراء من جهته . لكن لو كان 
الصداق في ذمة الزوج . وقل! : لا يشترط إلا باختياره » فقال : عفوت ٠.‏ سقط 
اختياره كعفوه عن الشفعة . ويبقى جميع الصداق لها في ذمته . أما إذا كان الصداق 
عينا . فالتبرع فيها هبة . فإن كانت في يد المتبرع . اشترط الإيجاب والقبول 
والقبض . وإن كانت في يد الآخر. فهو هبة لمن المال في يده . فتعتبر مدة إمكان 
القبض . وفي افتقاره إلى إذن جديد . في القبض بهذه الجهة خلاف سبق في 
« كتاب الرهن » . وإن كانت العين عند الطلاق في يد الزوج . فذلك قد يكون بعد 
قبضها . وقد يكون باستمرار يده السابقة قبل الإصداق . وعلى التقدير الثاني » يزيد 
النظر في أن تبرعها كهبة المبيع للبائع قبل القبض إذا قلنا : الصداق في يده مضمون 
ضمان العقود . ثم التبرع في العين ينفذ بلفظ الهبة والتمليك . ولا ينفذ بلفظ الإبراء 
والإسقاط على المذهب . وحكى الحناطي فيهما("© وجهين . وينفذ بلفظ العفو على 
الأصح لظاهر القرآن .» هذا في تبرعها وتبرعه إذا ملكناه بنصف الطلاق ء فأما إذا 
قلنا : له خيار التملك . فيعتبر لفظ العفو في إسقاط الخيار ويبقى الجميع لها . 
القاعدة الثانية : هل للولى العفو عن صداقها ؟ قولان بناءً9© على أن من هو 
الذي ريت :عفد البكات ؟ الجديد + المتع + والقديم :: الجواق يخمشة شروط+ "أن 
يكون أباً أوجداً » وأن تكون بكرا عاقلة صغيرة » وأن يكون بعد الطلاق ء وأن يكون 
قبل الدخول . وأن يكون الصداق ديئاً » هذا هو المذهب تفريعاً على القديم . وفي 
وجه : له العفو في الثيب والمجنونة والبالغة والمحجور عليها والرشيدة » وقبل 
الطلاق إذا رآه مصلحة . وعن العين أشي 1 والصحيح الأول . ولو زوجها الأب 
ومات . ففي صحة عفو الجد وجهان . لأن الصداق لم يثبت به لكنه ولي . ولو 
خلعها الولي على نصف الصداق وجوزنا العفو. صحت المخالعة . قاله المتولي 


. في هامش « ط » في الأصل : أن ينفذه‎ (١) 

(7) في هامش وط » في الأصل : فيهاء وهو خطأ . 

(6) في هامش «ط»ء في الأصل بنى . 

(4) أي تفريعاً على القديم وجهان . سكت عن الترجيح . 
قال الشيخ البلقيني : الأصح أن له العفو في المتعة . 


كتاب الصداق / باب في تشطر الصداق وا 


وغيره . وفي « الوسيط » في صحة الخلع مع صحة العفو وجهان . والأول أشبه . 
فصل : وهبت لزوجها الصداق المعين . فطلقها قبل الدخول . فقولان . 
أحدهما وهو القديم وأحد قولي الجديد والراجح عند البغوي أنه لا يرجع عليها 
بشي2(26 . والثاني : وهو الأظهر عند الجمهور, منهم العراقيون , والإمام , 
والروياني : يرجع بنصف بدل المثل أو القيمة 29 . وقيل : إن وهبته قبل القبض . لم 
يرجع قطعاً . والمذهب طرد القولين » سواء قبضته أم لا . 
ولو كان الصداق ديناً فأبرأته منه » لم يرجم على المذهب” . ولو وهبت له 
الدين » فالمذهب أنه كالإبراء . وقيل : كهبة العين . ولو قبضت منه الدين ثم وهبته 
له . ثم طلقها . فكهبة العين . وقيل : له الرجوع قطعاً بناء على أنه لا يتعين فيما 
دفع عن الدين لو طلقها وهو باق عندها . ولو وهبت له الصداق . ثم ارتدت قبل 
الدخول . أو فسخ أحدهما بعيب . ففي الرجوع بالجميع مثل الخلاف في النصف 
إذا طلق . ولو باع عبدا بجارية » ووهب الجارية لبائعها . ثم وجد بائعها بالعبد 
عيباً(؟» فأراد رده بالعيب . ففي تمكنه منه ومن المطالبة بقيمة الجارية وجهان مأخوذان 
من هبة الصداق . ويجريان في تمكنه من طلب الأرش لو رأى عيباً بعد هلاك 
العبد » أوحدث به عيب يمنع الرد . وفيما لو أبرأ المكاتب عن النجوم وعتق . هل له 
مطالبة السيد بالإيتاء ؟ ولو وهب المشتري المبيع للبائع » ثم أفلس بالثمن . فللبائع 
المضاربة مع الغرماء بلا خلاف؛ لأن الموهوب غير المستحق وهو الثمن . وفي 
الصورة السابقة » الموهوب هو المستحق . فالهبة تعجيل على قول . وطرد الحناطي 
الخلاف في مسألة الفلس . ولو ادعى عيناً وأخذها ببينة ثم وهبها للمدعى عليه ٠‏ ثم 
رجع الشهود وقلنا بتغريم شهود المال . فهل للمدعى عليه تغريم الشهود ؟ فيه 
طريقان . أحدهما : على وجهين أخذاً من هبة الصداق . والثاني : القطع بالمنع » 


(1) لأنها عجلت له ما يستحق بالطلاق ٠‏ فأشبه تعجيل الدين قبل الدخول ومنع الأظهر كونه تعجيلاً لحقه . 
فإنه لو صرحت بالتعجيل لم يصح . 

. لأنه ملك المهر قبل الطلاق من غير جهة الطلاق‎ )١( 

(؟) لأنها لم تأخذ منه مالا ولم تتحصل منه على شيء بخلافها على هبة العين . 

(4) في هامش و طء في الأصل رداً . 

(5) في هامش «١‏ ط » في الأصل في . 


ايل كتاب الصداق / باب في تشطر الصداق 


لأن المدعى عليه لا يقول بحصول الملك بالهبة » بل يزعم دوام الملك السابق . 
وفي الصداق زال الملك حقيقة وعاد بالهبة . 


قلت : هذا الثاني هو الصحيح . والله أعلم . 

فرع : وهبت الصداق للزوج » على أنه إن طلقها كان ذلك عن مستحقه 
بالطلاق » فوجهان . أحدهما : فساد الهبة ويبقى الصداق ملكا لها . فإن طلق . 
تشطر . والثاني : يصح ولا رجوع بالطلاق » كما لو عجل الزكاة » وليكن الوجهان 
مبنيين على أن الهبة المطلقة هل تمنع الرجوع ؟ إن قلنا : تمنع. فهذا تصريح 
بمقتضاه('2 . فيصح ولا رجوع . وإلا فتفسد بالشرط الفاسد . 

فرع : وهبته نصف الصداق . فطلق قبل الدخول . فإن قذنا : هبة الكل لا 
تمنع الرجوع . فهنا أولى . وإلى ماذا يرجع ؟ فيه ثلاثة أقوال . أظهره”2" : إلى 
نصف الباقي وربع بدل الجملة . والثاني : إلى نصف الباقي . والثالث : يتخير . إن 
شاء أخذ بدل نصف الجملة . وإن شاء أخذ نصف الباقي وربع بدل الجملة . وإن 
قلنا : هبة الكل تمنع الرجوع . فهل يرجع بالنصف الباقي . أم بنصف الباقي . أم لا 
يرجع بشيء ؟ فيه ثلاثة أقوال . أظهرها : الثالث وهو نصه في « المختصر» . 
فحصل في المسألة خمسة أقوال . ولو كان الصداق ديناً وأبرأته من نصفه ثم طلقها . 
قال المتولي : إن قلنا : لو أبرأت عن الجميع يرجع , فهنا يسقط عنه النصف 
الباقي . وأيضاً إن قلنا : لا يرجع بشي . فهنا وجهان . أحدهما : يحسب عليه . 
والثاني : يسقط عنه النصف الباقي . ولو أبرأ المشتري عن نصف الثمن » ثم وجد 
العشتري بالمبيع عيباً وأراد رده » فحكمه كما ذكرنا في الإبراء عن نصف الصداق . 
ولو أبرأه عن عشر الثمن . واطلع على عيب قديم » وحدث عنده عيب . وأرش 
العيب القديم العشر . فالمذهب أنه يطالب بالأرش . 

فصل : خالعها قبل الدخول على غير الصداق . فله المسمى ولها نصف 
الصداق . وإن خالعها على جميع الصداق . فقد خالع على ماله ومالها.. لعود7» 


. في هامش «ط » في الاصل : بمقتضاه‎ )١( 
. زفق في هامش وط » في الأصل : أظهرهما‎ 
. (؟) في هامش «ط » في الأصل : ثم يعود‎ 


كتاب الصداق / باب في تشطر الصداق ماين 


النصف إليه بالخلع , فتقع البينونة وتبطل التسمية في نصيبه » وفي نصيبها قولا تفريق 
الصفقة . إن لم نصحح . بقي لها عليه نصف الصداق . وفيما له عليها قولان . 
أظهرهما : مهر المثل . والثاني : مثل الصداق أو قيمته . وإن صححنا التسمية في 
نصيبها » قال الإمام وغيره : يثبت للزوج الخيار إن كان جاهلاً بالتشطير والتفريق . 
فإن فسخ . عاد القولان في أن الرجوع بمهر المثل أم بدل المسمى . وإن جازء فعلى 
القولين المذكورين في البيع . أن يجبر ما صح العقد فيه بكل الثمن . أم بالقسط إن 
قلنا: بالكل . فلا شيء له سوى النصف الذي صح الخلع فيه . وإن قلنا : 
بالقسط . رجع عليها بنصف مهر المثل على الأظهر . وعلى الآخر : بمثل نصف 
الصداق أو قيمته . وإن خالعها على نصف الصداق . نظر . إن قال : بالنصف الباقي 
للف يعن الفراق:» صح وبرىء عن جميع الصداق إن كان ديناً ٠‏ ويعود إليه الملك في 
جميعه: إن كان عينا ...وإن أطلق ٠‏ فتولان. يناء على أن تضرف اخد الشتريكين: في 
النصف المطلق من العين المشتركة نصفين » هل ينزّل على النصف الذي له . أم 
يشيع أحدهما ينزل على نصيبهما ويكون كما لو قيد بنصفها ؟ وأظهرهما عند 
الأكثرين : يشيع لإطلاق22(7 اللفظ . وكأنه خالع على نصف نصيبها ونصف نصيبه , 
فيبطل في نصف نصيبه . وفي نصيبها القولان . إن لم يصح . بقي لها عليه نصف 
الصداق . وله عليها مهر المثل على الأظهر . ومثل نصف الصداق أو قيمته في 
الآخر. وإن صح في نصف نصيبها » فلها عليه ربع الصداق ويسقط الباقي بحكم 
التشطر(© وعوض الخلع . ثم أحد القولين أنه لا يستحق لعوض الخلع إلا الربع 
الذي صح الخلع فيه . وأظهرهما : أن له مع ذلك نصف مهر المثل على الأظهر ‏ 
وربع مثل الصداق أو قيمته على قول . ومن الأصحاب من يقول : كل الصداق لها 
حتى يتفرقا » فيصح أن نجعله(" أو بعضه عوضاً » ثم إذا تفرقا بالخلع . سقط 
النصف . فهو كما لو خالعها على عين وتلف نصفها قبل القبض » فيرجع بمهر المثل 
في قول . وبدل التالف في قول . 

فرع : عن ابن سريج . قالت : خالعني على أن لا تبعة لك علي في 


. في هامش « ط» في الأصل : الاطراق‎ )١( 
. (؟) في هامش «ط » في الأصل : التشريط . وهو خط‎ 
. في هامش «ط » في الأصل : جعله‎ )5( 


0 كتاب الصداقي / باب فى المتعة 


المهر. صح . ومعناه : على ما سلم لي من المهر . 
الباب الخامس 
في المتعة(١)‏ 

هي اسم للمال الذي يدفعه الرجل إلى امرأته لمفارقته إياها ٠‏ والفرقة ضربان . 
فرقة تحصل بالموت . فلا توجب متعة بالإجماع . وفرقة تحصل في الحياة 
كالطلاق . فإن كان قبل الدخول .2 نظر . إن لم يشطر"» المهر . فلها المتعة9» 2 
وإلاء فلا على المشهور . وإن كان بعد الدخول . فلها المتعة على الجديد الأظهر . 
وكل فرقة من الزوج لا بسبب فيها . أو من أجنبي . فكالطلاق » مثل أن ارتد أو أسلم 
أو لاعن , أو أسلم على أكثر من أربع نسوة وفارق بعضهن » أو وطىء أبوه أو ابنه 
زوجته بشبهة .2 أو أرضعت أمه أو بنته زوجته الصغيرة*» ي والخلع كالطلاق على 
الصحيح . ولو فوض الطلاق إليها فطلقت .2 فكتطليقه . ولو علق الطلاق بفعلها . 
ففعلت . أو آلى منها . ثم طلق بعد المدة بطلبها , فكالطلاق على الصحيح . 


قلت : ويجيء هذا الوجه في تطليقها . والله أعلم . 


ولو ارتدا معأ . فلا متعة على الأصح 7( . وكل فرقة منها أو لسبب فيها . لا 
متعة فيها . كردتها وإسلامها » وفسخها بإعساره . أو عتقها . أو تغريره29 . أو عيبه » 


)01( وهي بضم الميم وحكي كسرها . مشتقة من المتاع » وهوما يستمتع به . 

(؟) في هامش هط » في الأصل بشرطء. وهو خطأ . 

(*) بأن كانت مفوضة ولم يفرض لها شيء , وادعى الامام فيه الاجماع لقوله تعالى : ظ لا جناح عليكم إن 
طلقتم النساء ما لم تمسوهن أو تفرضوا لهن فريضة ومتعوهن » . 
ولان المفوضة لم يحصل لها شيء . فيجب لها متعة للإايحاش بخلاف من وجب لها الشطر . 

(5) استشكل التصوير بأن المتعة قبل الدخول إنما تجب للمفوضة التي لم يفوض لها وتفويض بضع 
الصغيرة لا يصح . وأجاب بعضهم بتصويرها في الأمة الصغيرة يزوجها سيدها على صورة التفويض 
بعبد , ولاايصح التصوير أن يزوجها حرا لعدم صحة النكاح لأنها لا تعفه . 

(5) عبارة الرافعي ففي المتعة وجهان كالوجهين في التشطير إذا ارتدا معا قبل الدخول والاصح المنع أسقط 
الشيخ من كلام الرافعي مسألة التشطير إذا ارتدا معاً وهي مسألة نفيسة خلت الروضة عنها في النزاع في 
الصداق . 

(7) في هامش «١‏ ط » في الأصل : يغيره » وهو خطأ ‏ 


كتاب الصداق / باب في المتعة يف 


أو فسخه بعيبها . ونقل المزني إثبات المتعة إذا فسخت بالتعيين » 0 
قلخن رأدكره الجمهور . ولو كانت ذمية صغيرة تحت ذمي . فأسلم أحد 

ل مدهب وح عر ددر 
الأظهر . وقال أبو إسحاق : إن استدعاه الزوج . وجب . وإن استدعاه السيد . فلا . 


فرع : يسوى في المتعة . المسلم . والذمي . والحر. والعبد . والحرة . 


فصل : المستحب أن يمتعها ثلاثين درهماً . نص عليه في « المختصر» 
وفي القديم كوا فتمته كلانون قي . وفي نص آخر نجعها عانيا 20 
فمقنعة . وإلا فبقدر ثلاثين درهماً . وليس هو اختلافاً ٠‏ بل نزلها الأصحاب على 
درجات الااستحباب وقالوا : أقل المستحب ثلاثون تزهماً . وفي نص آخر : يمتعها 
بخادم إن كان موسراً . وبمقنعة إن كان معسراً . وإن كان متوسطاً » فبقدر 0 
0 وأما الواجب » فإن تراضيا بشي ء » فذاك . وحكى الحناطي وجها: 

أن يخال كل:منهما صاحية ال 0 ا 
يقدره الحاكم لك ؟ وجهان اسح الثاني 1 0 اي 2 
أم بحالهما ؟ فيه أوجه . أصحها : الثالث2"7 . وهو ظاهر نصه في « المختصر » 
وهل يجوز أن تزاد المتعة على نصف مهرها . أم يشترط أن لا تزيد . أم يشترط أن لا 
تبلغ نصفه ؟ فيه أوجه. أصحها : الأول . لاطلاق الآية. وبهذا قطع البغوي 
غ ه(5) 
وعيره2'؟ . 


)١(‏ أي بحالهما من يسار الزوج وإعساره ونسبها وصفاتها لقوله تعالى : 8 ومتعوهن على الموسع قدره 
وعلى المقتر قدره »© . 

0( ويسن أن لا تبلغ نصف مهر المثل كما قاله ابن المقري , فإن بلغته أو جاوزته . جاز لإطلاق الآية. 
قال البلقيني وغيره : ولا يزيد وجوباً على مهر المثل . ولم يذكروه . اه . ومحل ذلك ما إذا فرضه 
الحاكم . ويشهد له من كلام الأصحاب نظائر . منها أن الحاكم لا يبلغ بحكومة عضو مقدّرة ومنها أن لا 
يبلغ بالتعزيز الحد . وغير ذلك . 


لا كتاب الصداق / باب قي النزاع في الصداق 


الباب السادس 
في النزاع في الصداق 
وفيه مسائل . 
الأولى : إذا اختلف22 الزوجان في قدر الصداق أو صفته. كالصحة 
والتكسر . والأجل وقدره . تحالفا كالبيع » سواء اختلفا قبل الدخول أو بعده » أو بعد 
انقضاء الزوجية . أو اختلف وارثاهما أو أحدهما ووارث الآخرء ويحلف الزوجان 
على البت في النفى والإثبات 200 الوارث في الإثبات على البت . وفي النفي 
على نفي العلم على الصحيح الذي عليه الجمهور(© . وقيل : يحلف فيه على 
البت . لأن من قطع بأن النكاح جرى بخمسمائة » فهو قاطع بأنه ما جرى بألف . فإذا 
ثبت جريانه بخمسمائة . فلا معنى لقوله : لا أعلمه نكح بألف . وكيفية اليمين ومن 
يبدأ به . كما سبق في البيع . فإذا تحالفا » فسخ الصداق ورجعت إلى مهر المثل . 
وقد سبق في البيع وجه : أنه ينفسخ بنفس التحالف , ؛ فليجىء هنا مثله » وليكن 
القول فيمن يتولى الفسخ وفي الانفساخ باطناً على ما سبق في البيع . وقد صرح 
بجميع هذا الحناطي . وسواء في الرجوع إلى مهر المثل » زاد على ما تدعيه المرأة 
أم لا . وقال ابن خيران وابن الوكيل : إن كان مهر المشل زائداً فليس لها إلا ما 
ادعته » والصحيح الأول . هذا في الظاهر . أما في الباطن . فإن قلنا : لا ينفسخ , 
لم يخف ما يحل لها . 
الثانية : ادعت مسمى . فأنكر الزوج وأصل التسمية » فوجهان . أحدهما 
القول قوله بيمينه . وأصحهما : يتحالفان لأنه يقول : الواجب مهر المثل » وهي 
تدعى المسمى . فحاصله الاختلاف في قدر المهر . فيتحالفان . وإنما يحسن وضع 
نبال إذا كان ما تدعيه أكثر من هر الم 0 ولو أنكرت تسمية مهر وادعاها 


)01 في هافش «١‏ ط » في الأصل اختلفا . وهو جائز على لغة أكلوني البراغيث . 

60 على القاعدة في الحلف على فعل الغير فيقول الزوج والله لا أعلم ٠‏ أن مورثئي نكحها بألف مثلا وإنما 
نكحها بخمسمائة . ويقول وارث الزوجة والله لا أعلم أنه نكح مورثتي بخمسمائة إنما نكحها بألف . 

(؟) ويحسن وضعها إذا كان المسمى معيئاً » ولو كان يساوي مهر المثل أو أنقص منه زاد في الحال وعلى 
ذلك طقال الخ الرضة د سن وهنهها بطلا زاك :دعت قد مهر الكل إن كاناصن حي قد للد 
وقال العماد بن يونس في شرح التعجيز في تصوير المسألة إشكال لأنها إما أن تدعي التسمية وتعين ‏ 


كتاب الصداق / باب في. التزاع في الصداق خرف 


الزوج ٠‏ فهل القول قولهاء. أم يتحالفان ؟ القياس مجيء الوجهين . ولو ادعى 
أحدهما التفويض . والآخر التسمية ٠‏ فإن أوجبنا المهر في التفويض بالعقد .» فهو 
كما لو ادعى أحدهما السكوت . والآخر التسمية . وإلا فالأصل عدم التسمية من 
جانب . وعدم التفويض من جانب . ولو ادعى أحدهما التفويض . والآخر أنه لم 
يجر للمهر ذكر . فيشبه أن يكون القول قول الثاني . 

الثالثة : إذا حكمنا بالتحالف : فحلف أحدهما ونكل الآخر. حكمنا 
للحالف . ومن أقام بينة » حكمنا بها . ولو أقاما بينتين مختلفتين في قدر المهرء 
فوجهان() . أحدهما: يحكم ببينة المرأة لاشتمالها على الزيادة . والثاني : 
يتعارضان إذا قلنا بالتساقط . فكأن لا بينة » فيتحالفان . وإن قلنا بالقرعة. فهل 
يحتاج من خرجت قرعته إلى اليمين ؟ وجهان . 

الرابعة : ادعت النكشاح ومهر المثل . واعترف الزوج بالتكاح وأنكر المهر. أو 
سكت عنه ولم يدع التفويض ولا إخلاء التكاح عن ذكر المهر . حكى الغزالي فيه 
وجهين . أحدهما وينسب إلى القاضي حسين : يثبت لها المهر إذا حلفت . لأن 
الظاهر معها . فإن التكاح يوجب مهر المثل إذا لم تكن تسمية صحيحة . وأصحهما 
عند الغزالي : أنه لا يثبت مهر مثلها بيمينها » بل يتحالفان . لأنه قد ينكحها بأقل ما 
يتمول . وهذا الذي فرضه لا يكاد يتصور . فإن التحالف أن يحلف كل واحد على 
إثبات ما يزعمه . ونفي ما زعمه صاحبه . والمفروض22© من جهة الزوج . إنكار 
مطلق . فلا معنى للتحالف . ولم يذكر الروياني الخلاف هكذاء بل قال : قال 
مشايخ طبرستان : القول قول الزوج وعليها البينة » والحق أنه لا يسممع إنكاره 
لاعترافه بما يقتضي المهر . ولكن يكلف البيان . فإن ذكر قدراً وادعت زيادة ‏ 
تحالفا . وإن أصر على الإنكار , ردت اليمين عليها وقضي لها بها . قال الروياني : 
ورأيت جماعة من المحققين بخراسان والعراق يفتون بهذا » وهو القديم . ولو ادعت 


- مقداراً أو تدعي التفويض واستحقاق المهر إما بالعقد أو بالدخول أو تدعي المهر ولم تعين مقداراً ثم 
الزوج على هذه الفروض إما أن يقتصر على السكوت المجرد أو يقابل دعواها بدعوى تقتضي أقل مما 
ادعته » وهذه الأجوبة قد تقرر لكل واحد منها حكم معلوم . فليتامل . 

. قال الأذرعي : الصحيح منهما الثاني » ونص عليه الشافعي في الأم وبه جزم في الأنوار‎ )١( 

. في هامش «دط » في الأصل : والمقوض‎ )١( 


36 كتاب الصداق / باب في النزاع في الصداق 


زوجية ومهراً مسمى يساوي مهر المثل . وقال الزوج : لا أدري » أو سكت . قال 
الإمام : ظاهر ما ذكره القاضي . أن القول قولها لما سبق أن التكاح اقتضى مهر 
المثل . قال : والذي يقتضيه قياس المذهب . أن دعواها متوجهة بذلك القدر. ولا 
يسمع منه التردد » بل يحلف على نفي ما تدعيه . فإن نكل » ردت اليمين عليها 
وقضي بيمينها . ثم حكى عن القاضي على قياس الوجه المنسوب إليه » أنه لو قال : 

هذا ابني من فلانة » استحقت عليه مهر المثل إذا حلفت ٠‏ لأنه إقرار بالوطء ظاهراً » 
لأن استدخال الماء بعيد والوطء المحرم هو الذي يحصل منه الولد النسيب ظاهراً » 
وهو يقتضي المهر . وقياس ظاهر المذهب . أنه يؤمر بالبيان إذا أنكر ما ادعته . فإن 
أصر على الإنكار » ردت اليمين عليها . 


فرع : قال المتولي ا ل 
ألفاً » فقال الوارث : لا أعلم كم سمى . لم يتحالفا » بل يحلف الوارث على نفي. 
العلم . فإذا حلف . » قضي لها بمهر المثل . 

قلت : هذا الذي ذكره المتولي . حكاه الإمام عن القاضي حسين » ثم قال : 
هو مشكل على قياس المذهب . قال : والقياس أن يحكم بانقطاع الخصومة . 
يحلف الوارث » والقدر الثابت على قطع هو أقل ما يتمول . والمختار بل الصواب 
قول المتولي والقاضي . وقد نص عليه قبلهما القفال شيخ طريقة خراسان , وقد حكاه 
عنه الرافعي في الباب الثاني من ٠‏ الدعوى والبينات » » ولم يذكر فيه خلافاً » ولم أر 
لأحد من الأصحاب خلافاً » ودليله أن تعذر معرفة المسمى » كعدمه من أصله » ولذا 
نوجب مهر المثل في التحالف وإن كان هناك مسمى زائد أو ناقص . والله أعلم . 


الخامسة : اختلف الزوج وولي الصغيرة أو المجنونة. فقال الولي : زوجتكها 
بألفين » فقال : بل بألف .. فوجهان . أصحهما عند الأصحاب : يتحالفان2"0 . 


)١(‏ قيل هذا مخالف لما صححه في الدعاوى أنه لو ادعى ولي صبي ديناً له فانكر ونكل لم يحلف الولي 
وقيل يحلف وقيل إن ادعى مباشرة سببه خلف وإلا فلا وهذا هو الذي صححه هنا » قال في الخادم : لا 
تدافع بين الكلام » » فإن المذكور في الدعاوى في الحلف على أن الصبي يستحق كذا فهو حلف للغير 
فلا تقبل . وأما هنا فهو حلف على أن العقد من الولي وقع هكذا أو ألحق فيه وقع تبعا وضمناً لا قصداً 
بخلاف المذكور في الدعاوى . 


والثاني : لا فعلى هذا توقف إلى بلوغها فيتحالفان . ويجوز أن يحلف الزوج . 

ويوقف يمينها إلى بلوغها . وإذا قلنا : يحلف الولي . فذلك إذا ادعى زيادة على مهر 
المثل والزوج معترف بمهر المثل . وأما إذا ادعى الزوج نكاحها بدون مهر المثل: » 

قلا تحالف ؛ لأنه يثبت مهر المثل وإن نقص الولي . ولوذكر الزوج قدراً يزد على مهر 
المثل , وادعى الولي زيادة عليه . لم يتحالفا كيلا يرجع الواجب إلى مهر المثل ‏ بل 
يأخذ الولي ما يقوله الزوج . ولو ادعى الولي مهر المثل أو أكثر » وذكر الزوج أكثر من 
ذلك . فهل يتحالفان . أم يؤخذ بما قاله الزوج ؟ وجهان<'2 حكاهما الحناطي . وهذا 
الخلاف المذكور في اختلاف الزوج وولي الصغيرة . يجري في اختلاف المرأة وولي 
الزوج الصغير وفيما إذا اختلف وليا الزوجين الصغيرين. ولو بلغت الصغيرة قبل 
التحالف . حلفت هي ولا يحلف الولي . وادعى البغوي الاتفاق عليه . ولو اختلف 
ولي البكر البالغة وزوجها . فالصحيح أنها هي التي تحلف . وقيل : يحلف الولي 
لأنه العاقد » قاله القاضي أبو الطيب وغيره . ومن قال بهذا . لا يسلم في الصغيرة إذا 
بلغت أن اليمين عليها . والخلاف في حلف الولي يجري في الوكيل في النكاح » 

وفي وكيل البائع مع المشتري . ووكيل المشتري مع البائع » وفي وكيليهما » ومنهم 
من رتب وقال : إن لم يحلف الولي . فالوكيل أولى . وإلا فوجهان لقوة الولاية . 


حتى تبلغ الصبية وتفيق المجنونة فلعلها تحلف ؟ فيه وجهان نقلهما الحناطي9؟ . 


فرع : جميع ما ذكرنا في هذه المسألة » هو فيما يتعلق بإنشاء الولي » إما ما 
لا يتعلق به بأن ادعى على رجل أنه أتلف مال الطفل ا 
فهل يحلف اليمين المردودة إتفناها للخصومة واستخلاصاً لحق الصبي » ملا لأنه لا 
يتعلق بإنشائه ؟ وجهان . لمك بوداي كي كد 


. قال الأذرعي : التحالف هنا بعيد لما ذكر في الصورة التي قبلها وفي الحقيقة المسألة مكررة‎ )١ 

6 الل ل 
ثانيهما . 
وأقك ويك 035050 انتهى . 
ولعلها نسخة وقعت له فلم أجد في نسخة من الروضة شيئاً من هذا . 
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يتوقف حتى يبلغ الصبي . وفي وجه : لا تعرض اليمين على المدعى عليه » ويتوقف 
في أصل الخصومة . وأفتى القفال فيما إذا ادعى الولى على رجل ديناً ورثه الصبى 
وأقام بينة به ٠‏ فقال الخصم : كنت قضيئه » أو ابزائي مورئةت: آنه لا بيحلف الولى ٠‏ 
بل يحلف الصبي إذا بلغ على نفي العلم بذلك2© .. ولو أقر القيم بما قاله الخصم , 
انعزل وأقام القاضي غيره . ولو ادعى أن هذا القيم قبضه وأنكر. حلف . 

السادسة : ادعت على رجل أنه نكحها يوم الخميس بألف . ونكحها يوم 
السبت . بألف . وطلبت الألفين ؛ سمعت دعواها لإمكان ثبوت الألفين بأن يطأها يوم 
الجمعة . ويخلعها ثم ينكحها يوم السبت . وإذا ثبت العقدان بالبينة » أو بإقراره » أو 
بيمينه("2 بعد نكوله . لزمه الألفان . ولا يحتاج إلى التعرض لتخلل الفرقة . ولا 
لحصول الأصل . لأن كل عقد منهما ثبت مسماه والأصل بقاؤه . فإن ادعى أن العقد 
الثاني كان إظهاراً للأول لا إنشاءً » لم يقبل . وهل له تحليف المرأة على نفي ذلك ؟ 
وجهان حكاهما في « العدة » أصحهما :اله فإن ادعى على أنه لم يصبها في النكاح 
الأول , صدق بيمينه » ولا يطالب من المهر الأول إلا بالنصف . وتكون معه 
بطلقتين . ولو ادعى في النكاح الثاني الطلاق قبل الإصابة . صدق بيمينه » وقنع منه 


. قال في الخادم : هذه العبارة توهم أن الدفع يتوقف على الثمن لأنها حق المدعى عليه ؤليس كذلك‎ )١( 
. بل يلزمه الدفع في الحال . ولكن اليمين تتوقف على البلوغ . صرح بذلك البغوي في فتاويه وغيره‎ 
وعبارة القفال في الفتاوي إذا ادعى قيم المجنون مالا على آخر فقال كان أبرأني منه قبل جنونه أو قبضه‎ 
. مني . لزمه الدفع على ظاهر المذهب . ومن أصحابنا من قال لا يلزمه الدفع إلى آخر ما نقله عنه‎ 

(؟) قال الشيخ البلقيني ما جزم به تبعا لأصله من لزوم الألفين إلى آخره مشكل لأن الفرقة لا بد منها لصحة 
العقد الثاني . وحينئذ فالأصل عدم الدخول وإلزام ألف عن العقد الأول مع إثبات الفرقة تتخالف الأصل 
المذكورلا يقال قد تحقّق مسمى العقد والأصل النقاء لأن الفرقة المقدرة بمنع هذا الأصل لا يقال 
فعلى الزوج دعوى المسقط لأنا نقول على القاضي أن يحتاط لحكمه بالالزام فيستفصل هناك دخول أم 
لاء وقد قال الماوردي انه لا ينبغي أن ينبه عليه وهذا يقتضي أن الحاكم يلزم بألفين ولا ينبه الزوج وهو 
من المشكلات . وفي شرح الرافعي أنهم شبهوا ذلك بأن المودع بعد ثبوت الايداع مطالب بالوديعة 
ومحبوس عليها مادام يسكت. فإن ادعى تلفاً أورداً صدق يمينه وانقطعت الطلبة وهذا التشبيه عندي 
فيه نظر وذلك أن في صورة النكاحين لا بد من تقدير ذلك أن يستفصل الزوج لأن الزوج يدعي أنه ليس 
هناك فرقة وإنما جدد لفظ العقد للاشهاد . فكيف يحسن منه أن يقول رددتها أو تلفت على حكم الأمانة 
وأسقط المصنف في الروضة مسألة الوديعة وهي مسألة حسئة شاهدة لمن مات وعنده وديعة أنه يؤخذ 
من تركته إذا لم توجد عينها . 


كتاب الصداق / باب في النزاع تي الصاداق 54 


بنصف المهر الثاني أب يضاً . ولو ادعى على رجل أنه اشترى منه كذا يوم الخميس 
بألف . ثم يوم الجمعة بألف . وطالبه بالثمنين » لزمه الثمنان7) إذا ثبت العقدان كما 
في المهرين . 

السابعة : رجل يملك أبوي حرة . فنكحها على أحدهما معيناً9). ثم 
اختلفا . فقال : أصدقتك أباك فقالت : بل أمي . فوجهان . أصحهما : يتحالفان . 
والثاني.: يصدق الزوج بيمينه في أنه لم يصدقها أمها . وتحلف هي أنه لم يصدقها 
الأب . ولها مهر مثلها . ويعتق الأب بإقرار الزوج بيمينه( أنه أصدقها الأب لتضمنه 
الإقرار» لأنه عتق عليها ولا غرم على المرأة ‏ لأنها لم تفوت عليه شيئا . فصار كما 
لوقال لرجل : بعتك أباك فأنكر . عتق عليه بإقراره . إن قلنا بالتحالف فحلفا . عتق 
الأب بإقرار الزوج . ولها مهر مثلها . وليس عليها قيمة الأب . وولاء موقوف؟) , لآن 
الزوج يقول : هو لها . وهي تنكره . وإن حلفت دون عتق الأبوان . أما الأب ء 
فبإقراره . وأما الأم . فلأنا حكمنا بكونها صداقاً » وليس عليها قيمة واحدة منهما . 
وإن حلف دونها » رقت الأم . وعتق الأب . وولاؤه موقوف . وإن لم يحلف واحد 
منهما . عتق الأب . ولا تتمكن هي من طلب المهر . لأن من ادعى شيئا ونكل عن 
اليمين بعد الرد . كان كمن لم يدع شيئاً . ولو قال الزوج : أصدقتكِ أباكِ ونصف 
ل ل ل ل ل 0 
الصداق . فإذا حلفا . فلها مهر المثل.وتعتق [ الأب ]0 . وعليها قيمته لاتفاقهما أنه 
عتق عليها بخكم الصداق . فلما تحالفا بطل الصداق . ولا سبيل إلى رد العتق 
فوجبت القيمة » كما لو اشترى عبداً فأعتقه .» ثم اختلفا في الثمن وتحالفا . وأما 


. في هامش دط » في الأصل المثمنان‎ )١( 

6 في هامش «ط » في الأصل معيباً » وهو خطأ . 

0) سقط من وط ع . 

25 قال الشيخ البلقيني : هذا ني تعقب من جهة أذ حلف الزوج مع نكولها بمنزلة إقرارها » وقضية ذلك 
ثبوت أن الأب هو المصدق . وقضية أن ن يكون هو المصدق أن يكون ولاؤه لها ولا يكون موقوفاً » فإن 
قلت هي تنكر ذلك فكيف يكون لها الولاء » مع إنكارها ء ٠»‏ قلنا لما نكلت وحلف خضمها لغى حكم 
إنكارهاء فإن قلت ففي الوسيط ولو حلف الزوج ونكلت المرأة رقت الأم وحكم بأن الصداق هوالاب 
فهو شاهد لما قررناه . وأما قوله ولا ولائها ممنوع لإنكارها وقد بينا أن إنكارها لغو حينئذ . 

(5) سقط من وطع . 
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الأم » فيعتق عليها نصفها . فإن كانت موسرة . عتق الباقي بالسراية وعليها قيمة ما 
يعتق منها » ويجيء التقاص . 

ولو حلف الزوج دونها . عتق الأب ونصف الأم . ولا سراية إن كانت معسرة ‏ 
ولا شيء لها ولا عليها و ع . ولو 
حلفت دونه » حكم بكونهما صداقاً وعتقاً . ولا شيء عليها . ولو قالت : أصدقتني 
و اب اا ل ل 
المثل » ويعتق من الأب نصفه لاتفاقهما . ونصفه بإقرار الزوج وعليها قيمة ما اتفقا 
عليه . وأما الأم,ء فيعتق نصفها باتفاقهما .» ويسري إلى الباقي إن كانت موسرة ‏ 
وعليها قيمة ما عتق منها . 

الثامنة : اختلفا في أداء المهر. فالقول قولها بيمينها. سواء اختلفا قبل 
الدخول أو بعده . فلو اتفقا على قبض مال . فقال : دفعته صداقاً وقالت : بل 

هدية . فإن اتفقا على أنه تلفظ واختلفا. هل قال : خذي هذا صداقاً أم قال : 

يود ١‏ ريط سس ب ل عد عد 0 
قوله بيمينه أيضا . وقيل : بلا يمين » وسواء كان المقبوض من جنس الصداق أم 
عيرة + طنانا أ :غيل - قزها جلك الرزج». فإناقان الدشرمن عن عفن ادا 
وقع عنه » وإلا فإن رضيا ببيعه بالصداق . فذاك . وإلا استرده وأدى الصداق . فإن 
كان تالفا » فله البدل20 عليها وقد يقع في التقاص . 

ولو بعث إلى بيت من لا دين له عليه شيئاً ثم قال : بعثته بعوض .» وأنكر 
المبعوث إليه » فالقول قول المبعوث إليه . 

التاسعة : ادعى دفع الصداق إلى ولي الصغيرة والمجنونة ». أو السفيهة . 
سمعت دعواه . وإن ادعى دفعه إلى ولي البالغة الراشدة » لم يسمع الدعوى عليها . 
إلا أن يدعي إذنها » وسواء البكر والثيب . وفي البكر وجه . والخلاف مبني على أن 
الولى » هل يملك قبض مهر البكر الرشيدة ؟ والمذهب منعه . وفيه قول أو وجه . 
ومنهم من لم يثبته وقطع بالأول . وإذا قلنا بالمذهب . فاستأذنها فسكتت”2 . لم 


(1) في هامش «ط» في الأصل البذل . . 
(0) في هامش «ط » في الأصل فسكت . 
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يستفد بسكوتها الإذن فى القبض . وقياس القول أو الوجه الضعيف . أن يستفيده وإن 
العاشرة : وقع الاختلاف في غير المنكوحة . فهو اختلاف في عقدين , القول 
في كل منهما قول النافي . وإن قال : نكحت هاتين بألف , فقالت إحداهما أو 
وليهما : ل ادقن القت 
فصل يتعلق بكتاب» الصداق : أصدقها جارية , ثم وطىء ء الجارية عالماً 
بالحال » فإن كان بعد الدخول » فعليه الحد ء ولا يقبل قوله : لم أعلم أنها ملكتها 

بالدخول . إلا أن يكون قريب عهد بالإاسلام . وإن كان قبل الدخول . فلا حد . 

وعللوه بسيئين بشيئين . أحندهها 5 يبعد أن يخفى مثل هذه الأحكام عن العوام . 

والثانى : اخحتلاف العلماء ., فإن كان(١١)‏ مالكاً رحمه الله تعالى قال : لا تملك قبل 

الدخول إلا نصف الصداق . فإن كان عالماً بأنها تملك جميع الصداق بالعقد » قعلى 
التعليل الأول يحدٌ . وعلى الثانى » لا 290 . وحيث قلنا : يحد . فأولدها . فالولد 

رقيق . وعليه المهر إن كانت مكرهة . وحيث قلنا : لا يحد . فالولد نسيب حر . 

فصل : خالع زوجته المدخول بها . ثم نكحها في العدة . وطلقها قبل 

الدخول في النكاح الثانى » يتشطر المهر عندنا . وقال أبو حنيفة رحمه الله تعالى : 

يجب جميعه . وبالله التوفيق . 

باب الوليمة”” 
هي عامة على ما قال الشافعي والأصحاب رحمهم الله تعالى .» تقع على كل 

)١(‏ سقط من دط». 

64 قال في اللخادم : ليس في كلامه ترجيح فيما إذا كان عالماً بأنها تملكه قبل الدخول . والذي نص عليه 
الشافعي أنه يلزمه الحد في هذه الحالة وبه يظهر أن الراجح من العلتين هي الاولى وقد استشكله في 
الذخائر بأنه إذا صح عن مالك أنها تملك النصف والنصف الثاني يبقى على ملكه وإنما هو قريب الزوال 
فكيف يجب عليه الحد وإن كان عالماً والشبهة قائمة لهذا الخلاف . ثم نقل عن البحر أن نص الشافعي 
وجوب الكل . 

(17) من الولم وهو الاجتماع وهي تقع على كل طعام يتخذ لسرور حادث عن عرس وإملاك وغيرهما . لكن _ 
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دعوة تتخذ بسرور حادث . من نكاح أو ختان أو غيرهما . لكن الأشهر استعمالها 
عند () الإطلاق في النكاح . وتقيد في غيره » فيقال : وليمة الختان وغيره29 » ويقال 
لدعوة الختان : إعذار. ولدعوة الولادة : عقيقة » ولسلامة المرأة من الطلق : 
خرس . وقيل : الخرس لطعام الولادة » ولقدوم المسافر : نقيعة » ولإحداث البناء : 
وكيرة » ولما يتخذ للمصيبة : وضيمة . ولما يتخذ بلا سبب : مأذبة . 

قلت : الإعذار بالعين المهملة . وبالذال المعجمة . والخرس . بضم الخاء 
المعجمة . وبالسين المهملة . ويقال : بالصاد . المأدبة » بضم الدال وفتحها. 
والوضيمة » بكسر الضاد المعجمة . وقول الأصحاب : النقيعة لقدوم المسافر » ليس 
فيه بيان من يتخذها أهو القادم أو المقدوم عليهم ؟ وفيه خلاف لأهل اللغة . فنقل 
الأزهري عن الفراء » أنه القادم . وقال صاحب « المحكم » ٍ هو طعام يصنع للقادم 
وهو الأظهر(" . والله أعلم :. 

وفي وليمة العرس قولان . أو وجهان©) . أحدهما : أنها واجبة ٠‏ لقوله يَهِ في 
الحديث الصحيح : « أولم ولو بشاة »22 . وأصحهما : أنها مستحبة كالأضحية وسائر 


- استعمالها مطلقة في العرس أشهر . وفي.غيره تقيد فيقال وليمة ختان أو غيره . 

)21 في « ط » في الأصل : عن . 

(؟) قال في الخادم : قضيته أي كلام الرافعي لأنه عبر بالاملاك أنها حقيقة في الاملاك خاصة وهو متابع 
للبغوي . وقال صاحب التقريب هي طعام العرس . وكذا قال الماوردي والقاضي أبو الطيب وابن 
الصباغ والامام والجرجاني وغيرهم ولم يذكروا الأملاك بالكلية وهو الذي حكاه ابن فارس في المقاييس 
عن أهل اللغة ثم حكي عن ابن عبد البر طعام العرس وزاد الاملاك قال وهو يقتضي أنها حقيقة فيهما . 
وكذا قال صاحب المحكم قال : أعني صاحب الخادم وعدل في الروضة عن قوله الاملاك إلى النكاح 
وظاهره أنهما واحذ ولا شك أن المراد بالعرس البناء . والاملاك العقد إلى آخر ما ذكره » والمنقول عن 
النص وليمة العرس والاملاك . 

() قال الأذرعي في القوت : إن الذي ذكره الحليمي في أواخر الحج من منهاجه أن الذي يصنع هو القادم 
وجرى على ذلك في الخادم وقال : اعلم أنهم أطلقوا استحبابها للمسافر وهو يشمل الطويل والقصير 
والظاهر تخصيصه بالطويل دون من غاب يوما ونحوه لأنها شرعت شكرا لله تعالى على السلامة من وعثاء 
السفر . 

(5) أصحهما أنها مستحبة . قال في المهمات : الصحيح أنهما قولان . قاله الجرجاني في الشافي قال في 
الخادم وجزم به في الحاوي . لكن أنكره الروياني ١‏ 

(0) (أخرجه البخاري 5/4 ٠١‏ كتاب النكاح ) باب قول الله تعالى ظ وآتوا النساء # ( حديث 5/44 ) . 
( ومسلم ٠١57/7‏ كتاب النكاح  )‏ باب الصداق ‏ حديث ( 8/ط1-/ا817١‏ ) . 


كتاب الصداق / باب الوليمة /551 


الولائم ")2 » والحديث على الاستحباب . وقطع القفال بالاستحباب . وأما سائر 
الولائم ؛ فمستحبة ء ليس بواجبة على المذهب وبه قطع الجمهور . ولا يتأكد تأكد 
وليمة النكاح . قال المتولي : وخرج بعضهم في وجوب سائر الولائم قولا . لأن 
الشافعي 27 رحمه الله قال بعد ذكرها : ولا أرخص في تركها . 1 


فرع : أقل الوليمة على ما ذكره ابن الصباغ وغيره » للمتمكن شاة وإن لم 
يتمكن . اقتصر على ما يقدر عليه . 

فرع : وأما الإجابة إلى الدعوة . ففي وليمة العرس تجب الإجابة إن أوجبنا 
الوليمة » وكذا إن لم نوجبها على الأظهر . وقيل : على الأصح . صححه العراقيون 
والروياني وغيرهم , للأحاديث الصحيحة « من دعي إلى وليمة فليأتها » . والثاني : 
أنها مستحبة . وأما غير وليمة العرس , فالمذهب أن الإجابة فيها مستحبة . وقيل : 
بطرد الخلاف في الوجوب””2 . وإذا أوجبنا الإجابة » فهي فرض عين على الأصح . 
وقيل : فرض كفاية . ثم إنما تجب الإجابة أو تستحب بشروط . منها : أن يعم 
عشيرته أو جيرانه . أو أهل حرفته . أغنياءهم وفقراءهم . دون ما إذا خص الأغنياء . 
ومنها : أن يخصه بالدعوة بنفسه . أو يبعث إليه شخصاً . فأما إذا فتح باب داره 
وقال : ليحضر من أراد . أو “بعك تتتخض] + ليحضر من شاء . أو قال لشخص : 
احضر وأحضر معك من شئت . فقال لغيره : احضر. فلا تجب الإجابة ولا 
تستحب . ومنها : أن لا يكون إحضاره لخوف منه . أو طمع في جاهه . أو ليعاونه 
على باطل . بل تكون للتقرب . أو التودد . ومنها . أن يدعوه مسلم . فإن دعاه ذمي 


)١(‏ قال الأذرعي : والظاهر أن استحباب وليمة الختان محله في ختان الذكر دون الاناث فإنه يخفى ويستحيا 
من إظهاره ويحتمل استحبابه للنساء فيما بينهن خاصة . قال : واطلقوا استحباب الوليمة للقدوم من 
السفر , والظاهر أن محله في السفر الطويل لقضاء العرف به . أما من غاب يوماً أو أياماً يسيرة إلى بعض 
النواحي القريبة فكالحاضر . 

(؟) في «طء في الأصل : قولان للشافعي . 

(5) قال في الخادم : هذا الترجيح من تصرفه يعني المصنف والرافعي لم يرجح شيئاً من الطريقين والذي 
أجاب به جمهور العراقيين هي الطريقة الثانية التي ضعفها يعني الشيخ المصنف منهم الشيخ أبو حامد 
والبندنيجي وسلم ونصر المقدسي والجرجاني وغيرهم وجزموا بوجوب الاجابة إليها . قال في البيان : 
وهو الأظهر إلى آخر ما ذكره . 


544" كتاب الصداق / باب الوليمة 


فهل هو كالمسلم أم لا تجب قطعاً؟ طريقان. أصحههما : الثاني . ولا يكون 
الاستحباب في إجابته كالاستحباب في دعوة المسلم . لأنه قد يرغب عن طعامه 
لنجاسته وتصرفه الفاسد . وتكره مخالطة الذمى وموادته(١)‏ . ومنها : أن يدعو فى 
اليوم الأول فلو أولم ثلاثة أيام 3 فالإجابة في اليوم الثالث مكروهة 3 وفي الثاني له 
تجبرقطفاً + ولاايكرن النتحبابها #الاستخاب فى _اليوم الأول , 

فرع : إذا اعتذر المدعو إلى صاحب الدعوة 2 فرضي بتخلفه » زال الوجوب 
وارتفعت كراهة التخلف . 

فرع ع قات )اكات الأس كان جاداانا "نات الأدزت رهما 
ثم الأقرب داراً كالصدقة29 . 

ومنها : أن لا يكون هناك من يتأذى بحضوره . ولا يليق به مجالسته . فإن 
كان » فهو معذور في التخلف . وأشار في « الوسيط » إلى وجه فيه . 

ومنها : أن لا يكون هناك منكر كشرب الخمر والملاهي . فإن كان . نظر ء إن 
كان الشخص ممن إذا حضر رفع المنكر . فليحضر إجابة للدعوة وإزالة للمنكر . وإلا 
فوجهان . أحدهما : الأولى أن لا يحضر . ويجوز أن يحضر ولا يستمع وينكر بقلبه ٠‏ 
كما لو كان يضرب المنكر في جواره ١‏ فلا يلزمه التحول وإن بلغه الصوت . وعلى 
وإقراره . 

قلت : الوجه الأول غلط . ولا يثبت عن كل العراقيين » وإنما قاله بعضهم وهو 
خطأ . ولا يغتر بجلالة صاحب «١‏ التنبيه » ونحوه ممن ذكره . والله أعلم . 
وفي جواز القعود وجهان . 


)1( جزم الشيخ في باب الجزية بالحرمة 3 قال في الخادم وهو الصواب ٍ 
(؟) ثم بالقرعة . 


كتات الصداق / بات الوليمة 2564 


فإن لم يمكنه الخروج . بأن كان في الليل ويخاف من الخروج . قعد كارهاً 
ولا يستمع . ولو كانوا يشربون النبيذ المختلف في إباحته » لم ينكره . لأنه مجتهد 
فيه!'2 . فإن كان حاضره ممن يعتقد تحريمه . فكالمنكر المجمع على تحريمه . 
وقيل : لا . 

فرع : ومن المنكرات . فرش الحرير”” وصور الحيوانات على السقوف 
والجدران . والثياب الملبوسة . والستور المعلقة . والوسائد, الكبار المنصوبة . ولا 
بأس بما على الأرض ٠»‏ والبساط الذي يداس . والمخاد التي يتكأ عليها ؛ وليكن في 
معناها الطبق والخوان ؛ والقصعة . ولا بأس بور الأشجار 2 والشمس 2 والقمر ١‏ 
وفي وجه : يكره صورة الشجر . ولو كانت صور الحيوانات مقطوعة الرؤوس . فلا 
بأس به على الصحيح . ومنعه المتولي . وهل دخول البيت الذي فيه الصور الممنوعة 
حرام أم مكروه” ؟ وجهان . وبالتحريم قال الشيخ أبو محمد . وبالكراهة قال 


)١(‏ قال الأذرعي في القوت : قال شارح يعني الشيخ السبكي مجالسة الفاسق على فسقه حرام » وإذا كانوا 
يشربون اانبيذ المختلف في إباحته . قال ابن كج والرافعي والنووي لم ينكر لأنه مجتهد والصواب 
عندي أنه ينكر لضعف دليله ويدل عليه قول الشافعى ي انه يحد شاربه وما هو إلا لضعف مدركه وأي إنكار 
أعظم من الحد . 
قال الأذرعي : واعلم أن عبارة الر افعي وإن كانوا يشربون النبيذ المختلف في حله . قال فلا ينكر. 
قال ابن كج لأنه موضع اجتهاد والأولى أن يكون الحضور في حق من يعتقد التحريم في المسكر 
المجمع على تحريمه وقيل بخلافه ففرض الكلام في الحضور وعبارة الروضة وإن كانوا يشربون النبيذ 
المختلف في إباحته لم ينكره ففرض الكلام في الانكار لا في أصل الحضور وفي مطابقته لكلام 
الرافعي نظرء بل هي مسالة ضر وإن كان بينهما تلازم وتقارب ويحتمل أن يقال إن كان المدعو هو 
القاضي ومن يقسم الحد أنكر لأنه لا معنى أن يدعه يفعل ثم يحده وإن كان غيره من ن الأتحاد فلا . 
انتهى . 
والظاهر ما قاله الشيخ السبكي خصوصاً في هذا الزمن ولو رأى الشيخان أهل هذا العصر لم يتردد في 
الانكار . 

(؟) قال الأذرعي : أي في دعوة اتخذت الرجال . وأما دعوة النساء خاصة فينبني على افتراشهن الحرير » 
فإن منعناه فلا فرق وإن جوزناه وهو الأصح فلا ينكر وافتراش جلود النمور الباقي وتركها وستر الجدر 
بالحرير حرام على النوعين فيكون وجود ذلك عذراً . انتهى . 
قال في الخادم ذكروا في باب اللباس أنه لو بسط على فراش حرير شيئاً وجلس عليه جاز ويصير الحرير 
كالحشو . وحينئذ فإذا أمكن ذلك فقد .يقال لا يكون وجود الفراش عذراً في الامتناع . 

(9) في هامش «١‏ ط » في الأصل : مكروهة . 


6 003 كتاب الصداق / باب الوليمة 


نوو ب 
صاحب « التقريب » والصيدلاني » ورجحه الإمام والغزالي في , الوسيط » 5 ولو 
كانت الصورة و فى الممر دوت موضع الجلوس » فلا بأس بالدخول والجلوس 3 ولا 
يترك إجابة الدعوة بهذا السبب . وكذا لا بأس بدخول الحمام الذي على بابه صور . 
كذا قاله الأصحاب . 

فرع : : يحرم على المصور التصوير على الحيطان والسقوف 3 ولا يستحقى 
أ- جرة . . وفي نسج الثياب المصورة وجهان ‏ جوزه أبو محمد لأنها قد لا تلبس ١‏ 
ورجح المنع الإمام والغزالي تمسكاً بالحديث « لعن الله المصورين »29 . 

قلت : الصحبح التحريم » والحديث صحيح . والله أعلم . 

وطرد المتولي الؤجهين في التصوير على الأرض ونحوها» وكأن من قال 

قلت : قلت الضكق ارتم التصوير على الأرض وغيرها 1 6 5 

فصل : الصوم 26 عذرا في ترك إجابة الدعوة . فإذا حضر الصائم » إن 
كان صوم فرض عق ارقف + حرم الفطر . وإن كان موشيعاً كالنذر المطلق وقضاء 
رمضان . فإن لم نجوز الخروج منه » حرم الفطر . وإلا فقيل هو كصوم النفل . وعن 
القاضي حسين كراهة الخروج منه » لأن ذمته مشغولة . وإن كان صوم نفل ٠ ١‏ فإن لم 
يشق على صاحب الدعوة. إمساكه » استحب إتمام صومه » وإن شق عليه » استحب 
الفطر(”2 . أما المفطرء ففي أكله وجهان . أحدهما: يجب”©" وأقله لقمةء 
وأصحهما : أنه مستحب . 

فصل 5 دعاه من أكثر ماله حرام 2( كرهت إجابته كما تكره معاملته 7 فإن علم 
أن عين الطعام حرام » حرمت إجابته . 

فصل : المرأة إذا'دعت النساء . كما ذكرنا في الرجال . فإن دعت رجلا أو 


)01 أخرجه البخاري من حديث أبي جحيفة . 

(؟) لجبر خاطر الداعي . 

فرةك رادل زه رامحو أن متي طم لقي و شرع امنا لزيا واعنارة ون اسيم التقي:. 
قال في الخادم 5 وهو أقوى لكن لم أجد من وافقه على الصحة . 


فصل في مسائل تتعلق بالضيافة 56١‏ 


رجالاً ٠‏ وجبت الإجابة إذا لم يكن خلوة محرمة . 

قلت : قال إبراهيم المروذي : لو دعته أجنبية وليس هناك محرم له ولا لها . 
ا ا ا ب ا كلق ابوث 
دارها . لم يجبها مخافة الفتنة . والله أعلم . 

فصل في مسائل تتعلق بالضيافة : إحداها : للضيف أن يأكل إذا قُدّم إليه 
الطعام من غير أن يأذن صاحب الطعام لفظاً ؛ إلا إذا كان ينتظر حضور غيره » فلا 
ياكل حتى يحضر أو يأذن المضيف لفظاً . وفي « الوسيط » وجه(2 أنه لا بد من لفظ 
وهو شاذ ضعيف , والصحيح الاكتفاء بقرينة التقديم . وللقرينة أثر ظاهر في مثل هذا 
الباب . وكذلك يجوز الشرب من الجباب الموضوعة على الطرق . وكان السلف 
يأكلون من بيوت إخوانهم للانبساط وهم غيب . وقال المتولي : تقديم الطعام . إنما 
يكفي إذا دعاه | إلى بيته . فإن لم يسبق دعوة . فلا بد من الإذن لفظاً » إلا إذا جعلنا 
ا 0 

قلت : الصحيح بتقديم الطعام أنه يجوز الأكل بلا لفظ . 'سواء دعاه أم لا . 

بشرط أن لا يكون منتظرا غيره كما سبق . وأما الأكل من بيت الصديق وبستانه ونحوها 
في حال غيبته . فجائز بشرط أن يعلم من حاله أنه لا يكره ذلك منه29 . والله أعلم . 

الثانية : هل يملك الضيف ما يأكله ؟ وجهان ال ل 
بإذن المالك . وللمالك أن يرجع ما لم يأكل . وقال الجمهور : نعم . وبم يملك ؟ 
فيه 0 ل ري رد 
وقيل : بالازدراد(" يتبين حصول الملك قبيله . وضعف المتولي ما سوى الوجه 
الأخير . وعلى الأوجه يد ينبني التمكن من الرجوع . | 

لد الاسلى لبن زنك حك ال 
فهل للآخذ إباحته لغيره والتصرف فيه بغير ذلك ؟ وجهان . الصحيح وقول الجمهور 


)1( سقط في بطو 

(؟) قال في الخادم . ما ذكره من اشتراط العلم خالفه في باب الأطعمة فقال : من زوائده أيضاً إن غلب 
على ظنه أنه لا يكره ذلك أي فيجوز وإن تشكل فحرام والمذكور هنا هو الصواب . 

(9؟) في هامش ١‏ ط »2 في الاصل بالازدراء إذ . 


0 فصل في آداب الأكل 


لا يجوز كما لا يعير المستعار . وقال الشيخ أبو حامد والقاضي أبو الطيب : يجوز أن 
يفعل ما يشاء من الييع والهبة وغيرهما , لأنه ملكه . قال ابن الصباغ : هذا لا يجيء 
على أصلهما . والله أعلم . 

الثالثة : ليس للضيف التصرف في الطعام بما سوى الأكل . فاح يجوز أن 
يحمل معه منه شيئاً . إلا إذا أخذ ما يعلم رضى المالك2. ويختلف ذلك بقدر 
المأخوذ وجنسه . وبحال المضيف والدعوة . فإن شك في وقوعه في محل 
المسامحة . فالصحيح التحريم » وليس للضيف إطعام السائل والهرة . ويجوز أن 
يلقم الأضياف7© بعضهم بعضاً . إلا إذا فاوت بينهم في الطعام » فليس لمن خصٌ 
بنوع أن يطعموا منه غيرهم . ويكره ه للمضيف أن يفعل ذلك9© . 

الرابعة : يحرم التطفل . واستثنى المتولي وغيره فقالوا : إدا كان في الدار 
0 
يشق عليه . 


فصل في آداب الأكل : منها : أن يقول أولاً : باسم الله » فإن نسي قال 
إذا تذكر : بسم الله أوله وآخره » وأن ن يغسل ' يديه قبل الأكل وبعده » وأن يأكل 
بأصابعه الثلاث . وأن يدعو لصاحب الطعام إن كان ضيفاً » ويقول : 0 
الأبرار » وأفطر عندكم الصائمون . وصلت عليكم الملائكة »29 . ويكره أن يأكل 
متكثاً » وأن يأكل مما يلي آكليه . وأن يأكل من وسط القصعة وأعلى الثريد ونحوه , 
ولا بأس بذلك في الفواكه, ويكره أن يعيب الطعام . وأن يقرن بين تمرتين 


. في هامش وط » زيادة به‎ )١( 

. في هامش «ط » في الأصل الأصناف‎ )١( 

زفية صرح الماوردي وغيره بتحريم الزيادة على الشيخ وإنه لو لو زاد لم يضمن قال الأذرعي » وفيه وقفة . 
قال ابن عبد السلام : ولوكان الضيف يأكل كعشرة مثلاً ومضيفه جاهل بحاله لم يجز له أن يأكل فوق 
ما يقتضيه العرف في المقدار . 
قال : ولو كان الطعام قليلاً فأكل لقماً كبارأً مسرعاً حتى يأكل أكثر الطعام ويحرم أصحابه لم يجز له 
ذلك . 

(4:) أخرجه أحمد من طريق عبد الرازق ( في المسند 178/7 ) . والبيهقي 3 م الكبرى 781//1 
كتاب الصداق ) باب : الدعاء لرب الطعام.. 


: فصل في آداب الأكل 001 


ونحوهما() 3 وأن يأكل بشماله 3 وأن يتنفس في الإناء 3 وأن ينفخ فيه . ولا يكره 
الخرثي قائما »-وسمترا النون الوارة عن خالة السين : 

قلت : هذا الذي قاله من تأويل النهى على حالة السيرء قد قاله ابن قتيبة 
والمعولى :وقد تأولة آخرون بخلاف هذا والمختار أن الشرت قائما بلا عدر حلت 
الأولى . للأحاديث الصريحة بالنهي عنه في « صحيح مسلم » . 

وأما الحديثان الصحيحان عن علي (2 وابن عباس(" رضي الله عنهما أن 


النبي ول شرب قائما . فمحمولان على بيان الجواز جمعاً بين الأحاديث . وقد 
اعترض على أحاديث النهي بأشياء باطلة » أوضحت جوابها في شرح « صحيح 
مسلم )90 . ويكره الشرب من فم القربة . ومن آداب الأكل : حمد الله تعالى في 
آخره . وكذلك في آخر الشرب فيقول : « الحمد لله حمدا كثيرا طيبا مباركا فيه غير 
مكفي ولا مكفور ولا مودّع . ولا مستغنى عنه ربنا» . ثبت ذلك في « صحيح 
البخاري 20 عن النبي كَل أنه كان يقوله . وقد جاءت في هذا أذكار كثيرة في 
الصحيح وغيره » وقد جمعت مقاصدها في كتاب «١‏ أذكار الطعام » من كتاب 
الأذكار » . وشرحت فيه هذه الألفاظ أحسن شرح وأوجزه ٠‏ مع جمل مما يتعلق 
بالأطعمة . وقوله : ربنا » يجوز بالرفع على الابتداء » وبالنصب على الاختصاص أو 


)١(‏ أي يكره ذلك . قال الشيخ في شرح مسلم : الصواب التفصيل فإن كان الطعام مشتركاً بينهم فالقران 
حرام إلا برضاهم ويحصل الرضى بالتصريح به أو ما يقوم مقامه من قرينة حال أو دلالة عليه بحيث يعلم 
يقينا أو ظنا قويا أنهم يرضون به . ومتى شك في رضاهم فحرام . وإن الطعام لغيرهم أو لأحدهم 
اشترظ رضاه فإن قرن بغير رضاه فحرام إلى آخر ما ذكره . 
قال في الخادم : ويحصل الجواز في ثلاث صور : 
إحداها : إذا قرن الآكلون . 
ثانيها : إذا سامحوه بذلك . 
الثها : إذا كان القارن هو المالك فله ذلك . 

؟) حديث علي ( أخرجه البخاري 2١/٠١‏ ) كتاب الأشربة/ باب : الشرب قائماً حديث (5515) . 

() حديث ابن عباس . ( أخرجه البخاري */47: ) كتاب الحج /باب : ما جاء في زمزم قائماً حديث 
طم/ا 5١‏ ). 

.)١9ه/لك"“(‎ )8 

(0) ( 580/84 ) كتاب الأطعمة/ باب : ما يقول إذا فرغ من طعامه حديث 5458 ) . 


64 فصل في آداب الأكل 


النداء » وبالجر على البدل من قوله : الحمد لله . وإذا أكل جماعة » فمن الأدب أن 
يتحدثوا على طعامهم بما لا إثم فيه » ويكره أن يتمخط ويبصق في حال أكلهم إلا 
لضرورة ٠.‏ ويكره أن يقرب فمه من القصعة بحيث يرجع من فمه إليها شيء . 
ويستحب أن يلعق القصعة . وأن يلعق أصابعه . وأن يأكل اللقمة الساقطة مالم 
تتنجس ويتعذر تطهيرها. للأحاديث الصحيحة في ذلك . والأولى أن لا يأكل 
الشخص وحذه , وأن لا يرتفع عن مؤاكلة الغلام والصبيان والزوجة 3 وأن لا يتميز 
على جلسائه بنوع إلا لحاجة 3 كدواء 3 ونحوه'؛, وأن يمد الأكل مع رفقته ما دام يظن 
لهم حاجة إلى الأكل . وأن يؤثرهم بفاخر الطعام » كقطعة لحم وخبز لين » أو طيب 
ونحو ذلك . وقد سبق استحباب التسمية في أول الطعام .» وهي مستحبة لكل آكل ١‏ 
حتى الحائض والنفساء . وينبغي أن يجهر بها جهراً يسمعه رفقته سماعاً محققاً , 
ليقتدى به فيها . وليتنبه غيره له('» ويستحب لكل واحد من الجماعة . أن يسمي . 
فإن سمى واحد من الجمع . أجزأ عن الباقين .» نص عليه الشافعي رضي الله عنه ‏ 
وقد ذكرته في « كتاب الأذكار» وفي « طبقات الفقهاء » في ترجمة الشافعي .» وهو 
شبيه برد السلام » وتشميت العاطس . فإنه يكفي قول أحد الجماعة . ومن ترك 
التسمية عامداً أو مكرهاً . أو لعارض آخر ء ثم تمكن في أثناء أكله » سمى . كما لو 
نسيها » وسبق مثله في الوضوء 3 والتسمية في المشروب كالمأكول . ولا بأس 
بقوله : لا أشتهي هذا الطعام . أو ما اعتدت أكله » لحديث الضب . ويستحب لمن 
حضر وهو صائم ولم يأكل » أن يدعو لأهل الطعام ». ويستحب الترحيب بالضيف 
وحمد الله تعالى على حصوله ضيفاً عنده » وسروره به » وثناؤه عليه لجعله أهلا 
لتضييفه . ففي « الصحيحين :(2 . أن رسول الله كل قال : «من كان يؤمن بالله ‏ 
واليوم الآخر. فليكرم ضيفقه ) . والله أعلم . 

فصل : يجوز نثر الجوز واللوز والتمر والسكر ونخوها في الإإملاكات . وهل 
كشي ا لوس زلا كروي ل ترك انل 4 نه ارج ايا 


. في هامش و ط» في الأصل فيها‎ )١( 

(1) (أخرجه البخاري ٠‏ ) كتاب الأدب/ باب : من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فلا يؤذ جاره حديث 
(5019). 
( ومسلم */ 107 ) كتاب اللقطة/ باب : الضيافة حديث ( 18/١6 ( ) 58/١15‏ ). 


فصل في آداب الاكل - م 
الثالث227 . والتقاط النثار جائز » لكن الأولى تركه » إلا إذا عرف أن النائر لا يؤثر 
بعضهم على بعض . ولم يقدح الالتقاط في مروءته297 . ثم من التقط لم يؤخذ منه . 
وهل يملكه ؟ وجهان . أحدهما : لا . لأنه لم يوجد لفظ تمليك لمعين” والثاني : 
يملك اعتباراً بالعادة . والأئمة إلى هذا الوجه أميل . وهو مقتضى إطلاق أكثرهم . 
فعلى الأول ؛ للنائر 0008 . قال 0 ل 3 الملتقط 

قلت : الأصح أنه يملك بالأخذ كسائر المباحات . والله أعلم م 

ف وا و ا ا .كان سقط 
منه بنفس الوقوع » لم يبطل حقه على الأصح . ٠‏ فيمنع غيره من أخذه . وإن لم ييبسطه 
له » لم يملكه . لعدم القصد والفعل . فإن نفضه , فهو كما لو وقع على الأرض 
أول ؛ وإلا فهو أولى به من غيره ٠‏ وليس لغيره أن يأخذه . فلو أخذه غيره » ففي ملكه 
وجهان جاريان . فيما لو عشش طائر في ملكه فأخذ فرخه غيره . وفيما إذا دحل 
السمك مع الماء حوضه . وفيما إذا وقع الثلج في ملكه فأخذه غيره » وفيما إذا أحيا ما 
يحجره غيره . لكن الأصح أن المحبي يملك . وفي هذه الصور ميلهم إلى :المنع 
أكثر ع ل لكت ار عن ل ل 
الصورة*) ولو سقط من حجره قبل أن يقصد أخذه . أو قام فسقط » بطل اختصاصه » 


)١(‏ قال في الخادم : الذي نص عليه الشافعي في الأم وأطبق عليه جمهور الأصحاب الكراهة إلى آخر ما 
ذكره . 

(5) قال الشيخ البلقيني : نص في الأم في آخر باب شهادة المقاذف على كراهته فقال : وإذا نثر على 
الناس في الفرح فأخذه بعض من حضر لم يكن هذا مما يجرح به شهادة أحد لأن كثيرا يزعم أن هذا 
مباح حلال لأن مالكه إنما طرحه لمن يأخذه فأما أنا فأكرهه لمن أخذه من قبل أن يأخذه من يأخذه ولا, 
يأخذه إلا فعليه لمن حضره وإما يفضل قوة وإما يفضل قلة حياء والمالك لم يقصد قصده. وإنما قصد به 
قصد الجماعة فأكرهه لأخذه لأنه لا يعرف حظه من حظ من قصد به بلا إذنه وأتة خسة وسخف . ونقل 
هذا النص بحروفه الأذرعي في القوت . قال : ونقله في الروضة في كتاب الشهادات عن الشامل وتبعه 
عليه وجزم به الجماهير لا سيما العراقيون وليس في الابانة والتتمة سواه إلى آخر ما ذكره . 

(9؟) في هامش ١ط‏ » في الأصل المعين . 

هع في «ط» لم يؤخذ . 


الل فصل في آداب الأكل 


اولان الفرخ . فإنه يجوز لغير صاحب الأرض أخذه بلا خلاف . ثم اختصاص 
من وقع في حجره مخصوص بمن هو ممن يأخذه . أما من يعلم أنه لا يأخذه ولا 
يرغب فيه . فلا اختصاص له به » ويجوز لغيره أخذه من حجره . ذكره البغوي 
وغيره . ويكره أخذ النثار من الهواء بالملاءة والأزر المربوطة برؤوس الخشب . فإن 
أخذ كذلك . استحقه ونثر الدراهم والدنانير » كنثر السكر ذكره المسعودي . 

قلت : ولو التقط النثار صبي ملكه . ولو التقطه عبد ملكه سيده . ذكره إبراهيم 
المروذي . والختان في هذا كإملاك . والله أعلم . 


6 ب 
كتاتب عسرة النساء 


فيه بابان . 

الأول : في عشرتهن والقسم . 

النكاح مناط حقوق الزوج على الزوجة . كالطاعة وملازمة المسكن وحقوقها 
عليه كالمهر والنفقة» والكسوة, والمعاشرة بالمعروف. قال الله تعالى: #ولهن 
مثل الذي عليهن بالمعروف 4<" والمراد تماثلها في وجوب الآداب . وقال تعالى : 
وعاشروهن بالمعروف 7#" . 

قال الشافعي رحمه الله : جماع المعروف بين الزوجين » الكف عن المكروه , 
وإعفاء صاحب الحق من المؤنة في طلبه من غير إظهار كراهته في تأديته . فأيهما مطل 
بتأخيره » فمطل الغني ظلم ء قال الأصحاب : أراد بالكف عن المكروه » الامتناع 
عما يكرهه صاحبه » وبإعفاء صاحب الحق من المؤنة في طلبه أن لا يحوجه في أداء 
الحق إلى كلفة ومؤنة . وبقوله من غير إظهار كراهة » أن يؤدي الحق راضياً طلق 
الوجه . ومن المعاشرة بالمعروف : القسم . وفائدته : العدل والتحرز عن الإيذاء 
والإيحاش بترجيح البعض . وقد يعرض ما يقتضي التفضيل . ويتضمن الباب خمسة 
أطراف . 

الأول : في استحقاق القسم . من له زوجة واحدة . ينبغي أن لا يعطلها , 
فيستحب أن يبيت عندها ويحصنها » وأدنى الدرجات أن لا يخلي أربع ليال عن 


(١):-سورة‏ البقرة الآية (778 ) . 
(؟) سورة النساء الآية ( 19 ) . 


مه" كتاب عشرة النساء / باب في عشرتبن والقسم 
2خ سح تت 2 تت ال شك الا اا او ا اا 1و اواك و الوا ا 1010101 1 


ليلة » ولا يجب عليه المبيت بحال . لأنه حقه.فله تركه . ولو كان له مستولدات أو 
إماء » فلا قسم لهن . ويستحب أن لا يعطلهن . وأن يسوي بينهن . ولو كان معهن 
نساء . فلا قسم بينهن وبين النساء . حتى لوبات عند المنكوحات أو عند الإماء . فلا 
قسم للأخريات . وإذا كان تحته زوجتان فأكثر » فالإعراض عن جملتهن كالإعراض 

عن الواحدة المنفردة . وحكى القاضي أبو حامد وجهاً أنه يلزمه القسم بينهن » ويحرم 
إعراضه عنهن . ويمكن أن يجيء مثله في الواحدة . ولو بات عند بعضهن ٠‏ لزمه 
مثله للباقيات . وإذا سوى بينهن في الظاهر . لم يؤاخذ بزيادة ميل قلبه إلى بعضهن . 
ولا تجب التسوية في الجماع . لكن يستحب التسوية فيه وفي سائر الاستمتاعات . 
الع ا ل 


فصل فيمن تستحق القسم : فيه مسائل . 
إحداها : تستحقه المريضة”(2 . والرتقاء » والقرناء » والحائض . والنفساء . 
والمحرمة . والمؤلى منها . والمظاهر منها ‏ والمراهقة . والمجنونة التي لا يخاف 
منها . لأن المراد الأنس . قال المتولي :. والمعتدة عن وطء شبهة لا قسم لها . لأنه 
يحرم الخلوة بها9© . 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : يستثنى من استحقّاق المريضة صورة واحدة وهي : ما إذا أراد السفر يجميع نسائه 
فتخلفت واحدة للمرض فإنه لا قسم لها وإن كانت تستحق النفقة صرح به الماوردي في باب السفر من 
هذا الباب وقال : إن المحبوسة في حي وجب عليها لا قسم لها كما لا نفقة لها » وقد ذكر المصنف 
مسألة النفقة في «التفليس والنفقات . ونقل في التفليس عن فتاوى ابن الصباغ أنه إن ثبت بالبينة لم 
تسقط وصورها في دس استدانته بغير إذن الزوج واختار في التفليس سقوط في صورتي البينة والاقرار 
وأطلق في النفقات أنه لا نفقة لها وقياس ذلك أنه لا قسم لها ويزاد في القسم شيء آخر وهو انها إن 
استحقته.في الحبس لزم أحد أمرين . اما الاضرار بالزوج أو ترفه المحبوسة وإنها تمنع منه كما سبق في 
التفليس فى نظيره من الرجل عن فتاوى ابن الصباغ والغزالي جعل النظر في ذلك إلى القاضي وإن 
استحقت القضاء فقد دخل الضرر على بقية الزوجات 0 0 قال : ولم يذكروا الصغيرة 
ومقتضى القواعد أنها لا تستحق القسم كما أنه لا نفقة لها . | 
وما ذكره الشيخ البلقيتي يؤخذ من قول الشيخ المصنف 0 0 يستحق القسم فافهم أن دون 
المراهقة فلا قسم لها . 1 

. (؟) قال في الخادم : قد جزم بتحريم الخلوة بها أيضافي باب الاستبراءثم نقل عن ابن الرفعة أن ماذكره 
الرافعي من منع الخلوة هنا أن يكون فيما إذا كانت حاملاً أو بناء على أحد الوجهين في أنه لا يحل له 
التلذذ بها . 


كتاب عشرة النساء / باب في عشرتهن والقسم 508” 


الثانية : إذا نشزت عن زوجها . بأن خرجت من مسكنه . أو أراد الدخول عليها 
ا 0 » فلا قسم لها كما 
لا نفقة . وإذا عادت إلى الطاعة » لم تستحق القضاء . وامتناع المجنونة كامتناع 
العاقلة » لكن لا تأثم 


الثالثة : إن لم ينفرد بمسكن وطاف عليهن في مساكنهن . فذاك . وإن انفرد . 
فيتخير بين المضي إليهن ودعائهن إلى مسكنه في نوبتهن والأول أولى اقتداءًٌ برسول 
الله يِه . فإن دعاهن . لزمهن الإجابة . ومن امتنعت . فهي ناشزة20 . وهل له أن 
يدعو بعضهن إلى مسكنه ويمضي إلى مسكن بعضهن ؟ وجهان . وقال الحناطي : 
قولان . أصحهما : المنع . وبه قطع البغوي والسرخسي وغيرهم9” . فإن أقرع 
بينهن ليدعو من خرجت قرعتها إلى منزله » فينبغي القطع بالجواز2© , كالمسافرة 


)١(‏ قال في القوت : هكذاأطلقهالشافعي والجمهور وقال الماوردي : إن كانت المرأة ذات منصب وحشمة 
لم تجر عادتها بالبرود صينت عن الخروج.ءولم يلزمها الاجابة ولزم القسم لها في منزلها وهذا حسن وإن 
استغر به الروياني ولا سيما مع بعد منزلها عنه دون غيرها . 
قال الزركشي : وسيأتي في كلام الرافعي والامام ما يؤيده وأنه لا خلاف فيه قال الأذرعي أيضاً في 
القوت : محل كون الامتناع نشوزا حيث لا عذر فإن كان لعذر كمرض ونحوه عذرت وبقيت على 
حقها . ( قاله الماوردي ) . وقال ابن كج : إن منعها مرض عليه أن يبعث إليها من يحملها إليه ويجوز 
أن يجمع بين الكلامين بجمل الأول على المرض الشديد المعجز والثاني على الخفيف ويختمل أن 
تكون المسألة على وجهين يجريان في الزمنة المعقدة ومقطوعة الرجل وهل المطر والوحل الشديدان 
ونحوهما فيه نظر لح اريك لهإ مركو 0و3 ذو لاز دا وقد يتلق مذ باتخلات عار النامن 
وعاداتهم . 

)١(‏ نازع الاذرعي في ذلك فقال عن الوجه الثاني المقابل لترجيح المصنف أنه هو الذي أورده العراقيون 
ومال إليه الامام كما له المسافرة ببعض دون بعض وهذا ما نص عليه في الايلاء حكماً وتعليلاً وبه جزم 
الروياني في الحلية ونقله من البحر عن النص وغلط من قال غيره : ومن أبت ذلك منهن فناشزة وهذا ٠‏ 
هو المذكور في العدة والبيان وهما نقله نصه الطريقين وظاهر كلام المصنف في تنقيحه ترجيحه فإنه 
حكى الأول عن التهذيب فقط والثاني عن. أبي حامد وجماعة وأجاب من قال بالأول وهم الأقلون على 
القياس على المسافرة بأنها تكون بالقرعة وهي تدفع الوحشة . 

(*) قال الأذرعي : اعترض بأن السفر عذر. فإن كان ذاك حيث ثم عذر صح إلحاق هذه الحالة به وإلا 
فلا . 
قال ويخرج من كلام الحاوي وجه ثالث فارق بين الشريفة المخدرة وغيرها وحكى بعضهم الوجهين 
'رنين . 
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ببعضهن بالقرعة . ثم الوجهان . إذا لم يكن التخصيص بعذر . فإن كان بأن كان 
مسكن إحداهما قريبا إليه . فمضى إليها ودعا الأخرى لتخف عنه مؤنة السير . لزمها 
الإجابة » وكذا لو كان تحته عجوز وشابة » فحضر بيت الشابة لكراهة خروجها ودعا 
العجوز . فلزمها الإجابة » فإن أبت . بطل حقها . وإذا كان يدعوهن إلى منزله , 
فمنع بعضهن شغل لها . بطل حقها . وإن منعها من الإجابة مرض . قال ابن كج : 
عليه أن يبعث إليها من يحملها إليه . 

ولو أقام عنده واحدة منهن . ودعا الباقيات إلى بيتها . لم تلزمهن الإجابة لما 
فيه من المشقة . 

الرابعة : إن سافرت معه . فسياأتي حكمه إن شاء الله تعالى . وإن سافرت 
وحدها من غير إذنه » فهي ناشزة2'0 . وإن أذن . نظر ء إن كان السفر لغرضه .. بقي 
حقها فيقضيه من حق الباقيات . وإن كان لغرضها كحج وتجارة » سقط حقها على 
الجديد . فلا قضاء لها . وقيل بالسقوط قطعاً . وفائدة الإذن دفع الإثم . 

٠‏ فصل فيمن يستحق عليه القسم : هوكل زوج عاقل » وإن كان مراهقاً أو 
سفيها . فإن جاز المراهق . فالإثم على وليه » وإن جاز السفيه » فعلى نفسه . وأما 
المجنون . فإن كان لا يؤمن منه ضرر . فلا قسم . وإن أمن . فإن كان قسم لبعضهن 
ثم جن . فعلى الولي أن يطوف به على الباقيات قضاءً لحقوقهن . كقضاء الديون . 

قال المتولي : وذلك إذا طلبن . فإن أردن التأخير إلى إفاقته لتتم المؤانسة , 
فلهن ذلك . وإن لم يكن عليه شيء من القسم . فإن رأى منه ميلا إلى النساء » وقال 
أهل الخبرة : ينفعه غشيانهن . لزم الولي أن يطوف به عليهن . أو يدعوهن إلى 
منزله » أو يطوف به على بعضهن . ويدعو بعضهن كما يرى . وإن لم ير منه ميلا » 
فليس عليه الطواف به . 

وحكى الفوراني وجهاً . أن حق القسم يبطل بالجنون . ولا يطالب الولي ؛ 
برعايته بحال . ولا يجري الوجه فيما إذا قيل : ينفعه الغشيان . ولو قيل : يضره . 


)١(‏ قال في القوت : هذا حيث لا عذر فلو اضطرت كما لو خربت القرية وارتحل أهلها ولم يمكنها الاقامة 
والزوج غائب عنها فلا ينبغي أن تكون بهذا ناشزاً لقيام الضرورة . 
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أما من به جنون منقطع , » فإن ضبط . كيوم ويوم » جعلت أيام الجنون 
كالغيية ٠‏ ويقسم في إفاقته . ولو أقام في الجنون عند واحدة » فلا قضاء ولا اعتداد 
به » كذا قاله البغوي وغيره . وفيه إشعار بأنه لا يقسم أيام جنونه . وحكى أبو الفرج 
وجهاً . أنه إذا أقام في الجنون عند واحدة . قضى للباقيات . وقال المتولي : يراعي 
القسم في أيام الإفاقة » ويراعيه الولي في الجنون . ولكل واحدة نوبة من هذا . 
ونوبة من هذا. وهذا حسن . وإن لم تنضبط الإفاقة . وقسم الولي لواحدة في 
الجنون . وأفاق في نوبة الأخرى . قال الغزالي : يقضي ما جرى في الجنون 

الطرف الثاني : في مكان القسم وزمانه » فيه مسائل . 

إحداها : يحرم عليه أن يجمع بين زوجتين ١‏ أو زوجات في مسكن ولو ليلة 
واع 235 إلا مان .. 


والمواد بالحسكن : ما يليق بامرأة من دار وحجرة بيت مفرد . فاللواتي تليق 
بكل واحدة منهن بيت أو دار أو حجرة » لا يجمع بينهن في دار واحدة ولا حجرة 
واحدة » لكن لو كان في الدار حجر مفردة المرافق . فله أن يسكنهن فيها . وكذا لو 
أسكن واحدة في العلو والأخرى في السفل والمرافق متميزة . واللواتي يليق بهن 
البيوت الفردة له أن يسكن كل واحدة منهن بيتاً من خان واحد. أو دار واحدة . ولا 
يجمع بينهن في بيت إلا بالرضى . وإذا جمعهما في مسكن بالرضى . كره وطء 
إحداهما بحضرة الأخرى22 . 

ولو طلب . لم تلزمها الإجابة » ولا تصير بالامتناع ناشزة . 


. تقييده بروجتين قد يخرج السرية‎ )١( 
قال الأذرعي وغيره : قال الماوردي : وكذا لا يجوز الجمع في المسكن بين زوجة وسرية ثم قال وتابعه‎ 
. الروياني‎ 

(؟١)‏ قال الأذرعي : ظاهر كراهة التنزيه وبه صرح المصنف في تعليقه على التنبيه » والذي ذكره المحاملي 

في المجموع أنه ليس ذلك لأن فيه سفهاً ودناءة» وذكر الشيخ أبو حامد في تعليقه النص على منع جواز 

إسكانهما في البيت الواحد وهو قضية به كلام الحاوي وغيره وقضية نصه في الأم وهو الصواب لما فيه من 
سوء المعاملة وطرح جلباب الحياء والأذى الشديد ولا سيما للمستحيات الخفزات ولا شك أنها لو منعته 
في هذه الحالة جاز لها ولا تكون بذلك ناشزة . 
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الثانية : عماد القسم الليل والنهار تابع  ٠‏ وله أن يرتب القسم على الليلة واليوم 
الذي قبلها . أو اليوم الذي بعدها . هذا 3 عامة الناس . 

وأما من يعمل ليلاً ويسكن نهاراً » كالأتوني والحارس . فعماد قسمه النهار. 
والليل تابع . وعماد قسم المسافر وقت نزوله ليلا كان أو نهاراً قليلاً أم كثيراً . 

الثالئة : من عماد قسمه الليل » يحرم عليه أن يدخل في نوبة واحدة على 
الأخرى ليلاً وإن كان لحاجة كعيادة وغيرها . وقيل : يجوز للحاجة » وهو ضعيف .2 
ويجوز الدخول للضرورة بلا خلاف . 


قال في « الشامل » : هي مثل أن تموت أو يكون منزولاً بها . 

وقال الشيخ أبو حامد وغيره : هي كالمرض الشديد . قال الغزالي : هي 
كالمرض المخوف . قال : وكذا المرض الذي يحتمل كونه مخوفاً . فيدخل لتبيين 
الحال . وفي وجه : لا يدخل حتى يتحقق أنه مخوف . ثم إذا دخل على الضرة 
لضرورة » أو مكث ساعة طويلة » قضى لصاحبة النوبة مثل ذلك في نوبة المدخول 
عليها . وإن لم تكن(2 إلا لحظة يسيرة . فلا قضاء . ولو تعدى بالدخول . إن طال 
الزمان . قضى . وإلا. فلاء. لكن يعصي . وعن القاضي حسين تقدير القدر 
المقتضي بثلث الليل . والصحيح أن لا يقدر2" . هذا إذا لم يجامع المدخول . 
عليها . فإن جامعها .» عصى . وفى القضاء أوجه . أحدها : أنه أفسد الليلة » فلا 
تحسب على صاحبة النوبة . والثاني : يقضي الجماع في نوبة التي جامعها . 
وأصحها : يقضي من نوبتها مثل تلك المدة . ولا يكلف الجماع . فإن فرض الجماع 
في لحظة يسيرة » فلا قضاء على هذا الوجه . ويبقى الوجهان الأولان . 

فرع : وأما النهار. فلا تجب التسوية فيه بين النسوة في قدر إقامته في 
البيت . ولكن ينبغي أن تكون إقامته في بيت صاحبة النوبة إن أقام . ولا يدخل على 
غيرها إلا لحاجة . كعيادة . وتعرف خبر . وتسليم نفقة » ووضع متاع واحدةء 
وينبغي أن لا يطيل المقام . ولا يعتاد الدخول على واحدة في نوبة الأخريات . ولا 
فى نوبة واحدة الدخول على غيرها . وإذا دخل على واحدة بغير حاجة . ففي 
والتسريد + للمحامق + أنه يجت التفاء + :وحكلة عن تمي فى و الإملك و زر 
دخل لحاجة . فلا قضاء . هذا هو الصحيح المعروف . وحكى الغزالي وجهين 
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آخرين . أحدهما : أن النهار كالليل » ومقتضى هذا الإطلاق » أن لا يدخل إلا 
لضرورة » وأنه يقضي إذا دخل متعدياً . وحكى ابن كج أن أبا إسحاق حكى في 
وجوب القضاء قولا : والثانني 9 لا حجر بالنهار . ومقتضى هذا أن يدخل ويخرج 
كيف شاء بلا قضاء . ولا يجوز في دخول الحاجة أن يجامع . وفي سائر الاستمتاعات 
وجهان . أصحهما : الجواز . وفي كتاب ابن كج أنه يجوز الجماع وهو شاذ . 

فرع :من عمد تسبعه النهار خليله كتها غير وهاره كليل عيرة في ججميع 
ما ذكرنا . 

فرع : نقل البغوي وغيره » أنها إذا مرضت . أو طرأ بها الطلق . فإن كان لها 
متعهدل ى, لم يبت(22 عندها إلا في نوبتها » ويراعي القسم : وإن لم يكن متعهد . بات 
القضاء . وفي القضاء لا يبيت عند كل واحدة من الأخريات جميع تلك الليالي ولاءً » 
بل لا يزيد على ثلاث ليال . وهكذا يدور حتى يتم القضاء . 


ولو مرضت ثنتان ولا متعهد . فقد يقال : يقسم الليالي عليهما » ويسوي بينهما 
في التمريض ٠.‏ ويمكن أن يقال : يقرع بينهما كما يسافر بها بالقرعة . 

قلت : القسم أرجح . والله أعلم . 

فرع : كان يعمل تارة بالليل » ويستريح بالنهار. وتارة عكسه . فهل يجوز 
أن يبدل الليل بالنهار. بأن يكون لواحدة ليلة تابعة ونهار متبوع .» وللأخرى ليلة 

قلت : الأصح المنع لتفاوت الغرض . والله أعلم . 

الرابعة : أقل نوب القسم ؛ ليلة ليلة » ولا يجوز ببعض الليلة . وحكى ابن 
كج وجهاً . أنه يجوز أن يقسم لكل واحدة بعضاً من ليلة . وحكى الإمام وجهاً أنه 
يجوز أن يقسم لكل واحدة ليلة 5 ونضفا ؤبولا يجوز لكل واجلة عضن ليلة . والصحيح 
المنع مطلقاً . 

والأفضل أن لا يريد على ليلة اقتداءٌ برسول الله كله 3 وليقرب عهده بهن 
كلهن . ولو قسم ليلتين ليلتين» #أز تنا ناكا » جازء نص عليه . وفي وجه عن أبي 


5153 كتاب عشرة النساء / باب في عشرتهن والقسم 
ا ا 277 22222 


إسحاق : لا تجوز الزيادة على ليلة إلا برضاهن . والصحيح الأول . ولا تجوز الزيادة 
على ثلاثة إلا برضصاهن على المذهب . وقيل : قولان أو وجهان . فإن جوزنا 
الزيادة » .فوجهان . أحدهما عن صاحب «١‏ التقريب » : لايجوز الزيادة على سبعة . 
والثاني عن الشيخ أبي محمد وغيره : تجوز الزيادة ما لم تبلغ أربعة أشهر مدة تربص 
المؤلي . 

الخامسة : إذا أراد الابتداء بالقسم . فوجهان . أحدهما : يبدأ بمن شاء . 
والصحيح يلزمه القرعة . فيبدأ بالقارعة . فإذا مضت نوبتها . أقرع بين الباقيات . ثم 
بين الآخرتين . فإذا تمت النوب . راعى الترتيب » ولا حاجة إلى إعادة القرعة . ولو 
بدأ بلا قرعة » فقد ظلم ٠‏ ويقرع بين الثلاث . فإذا تمت النوب . أقرع للابتداء . 

الطرف الثالث : في التساوي وبيان محل التفاضل . 

القسم المشروع للعدل . فيحرم التفضيل وإن ترجحت إحداهما بشرف 
وغيره » فتجب التسوية بين المسلمة والكتابية » ولا يجوز التفضيل إلا بشيئين 
أحدهما : الحرية » فللحرة ضعف ما للأمة . فدورهما أثلاث . 

فلو طرأ عتق الأمة . فإما أن يكون الابتداء بالحرة » وإما بالأمة . 

الحالة الأولى : بالحرة . فإما أن تعتق في نوبة الحرة . وإما في نوبتها . 

القسم الأول : في نوبة الحرة » وهو ضربان . 

أحدهما : أن يعتق في القدر المشترك بين الحرة والأمة » بأن عتقت في الليلة 
الأولى من ليلتي الحرة ٠‏ فيتم الليلة ويبيت الليلة الأخرى عند العتيقة ليسوي بينهما . 

الضرب الثاني : عتقت في الليلة الثانية » فلا يلزمه الخروج ٠‏ بل له أن يبيت 
عند الحرة بقية الليل . لكن يبيت بعد ذلك عند العتيقة ليلتين . فلوخرج في الحال ١‏ 
ودبي اللواداى ستيه أر مم قدي هلم بازيه لعادها بغ ين برك الليلة + 
اي ا ل" 
0 0 بالحرة . حك الخاشي ب وغيره وجهاء ك3 00 8 ليلة , 
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في تلك النوبة على تلك الليلة » ثم يسوي بينهما . وهل العتق في يومها التالي ليلتها 
كعتقها في ليلتها ؟ حكي عن إمام الحرمين فيه وجهان . أصحهما وهو الموافق لكلام 
لجمهور : المنع لأنه تابع 

الحالة الثانية : بدأ بالأمة فعتقت في نوبتها . صارت كالحرة فيسوي 
بينهما . وإن عتقت بعد تمام نوبتها » فوجهان . أحدهما : يبيت عند الحرة ليلتين » 
ثم يسوي بعد ذلك . وبهذا قطع الإمام » والمتولي . والغزالي » والسرخسي . ومنع 
البغوري تكميل الليلتين وقال : إن عتقت في الأولى من ليلتي الحرة » أتمها واقتصر 
عليها » وإن عتقت في الثانية » خرج من عندها في الحال . وعلى نحو هذا جرى 
55 بو حامد وأصحابه وصاحب «١‏ المهذب » . 


: ذكر ابن كج والشيخ أبو الفرج وغيرهما . أن الأمة إنما تستحق القسم 
إذا ل 0 وقد بينا في « كتاب 
النكاح » متى تجب نفقتها . 
فرع إسقاط حق القسم بهبته للزوج . أو لضرة الأمة لا للسيد » لأن معظم 
الحظ في القسء لها . كما أن خيار العيب لها لا له . 


فرع : ذكر المتولي . أنه إذا قسم للحرة ليلتين » ثم سافر السيد بالأمة . لم 
يسقط حقها من القسم . بل على الزوج قضاء ما فات عند التمكن . لأن الفوات 
حصل بغر اارهافعدرت : 

السبب الثاني : تجدد النكاح » وهو يقتضي تخصيص الجديدة بزيادة مبيت 
عند الزفاف . وهي سبع ليال للبكرء وثلاث للثيب . للحديث الصحيح في ذلك » 
ولتزول الحشمة بينهما . وهذا التخصيص واجب على الزوج . وحكى الحناطي في 
وجوبهة قولين ... والمذعب: الأول :تق :قال «المتولي. + لو خيرج ابننضى تلك الليالي 
بعذر. أو اخرج . قضى عند التمكن . وتجب الموالاة بين السبع والثلاث . لأن 
الحشمة لا تزول بالمفرق ا ل و ود بو الفرج 
الرال” وظاهر كلام الجمهور المنع » وذكر الزاز تفريعاً عليه . أنه يوفيها حقها 
متواليأ » ويقضي ما فرق للأخريات . وسواء كانت ثيوبة الجديدة بنكاح أو زنا أو وطء 
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شبهة . ولو حصلت بمرض أو وثبة » فعلى الوجهين في استئذانها نطقاً في النكاح . 
ولو كانت الجديدة أمة ‏ ولا يتصور ذلك إلا في العبد . فإن له نكاح أمة على حرة - 
فوجهان . أصحهما : أنها كالحرة في استحقاق السبع والثلاث . لأن المراد زوال 
الحشمة .: والأمة كالحرة فيه . والثاني : لها نصف مااللحرة كالقسم . وعلى هذا في 
صفة التنصيف وجهان . أحدهما : تجبر الكسر. فللبكر أربع ع وللثيب ليلتان . 
وأصحهما وبه قطع البغوي : .للبكر ثلاث ونصف . وللثيب ليلة ونصف . ثم الاعتبار 
بحال الزفاف . 


فلو نكحها وهي أمة . وزفت إليه وهي حرة ٠‏ فلها حق الحرائر قطعا 


وإن عتقت بعد الزفاف . فلها حق الإماء . قال البغوي : ويحتمل أن يقال : 
لها حق الحرائر إذا عتقت في المدة . 


فرع : إذا وفى حق الزفاف من الثلاث أو السبع . لم يقض للباقيات 
ويستحب أن يخير الثيب بين أن يقيم عندها ثلاثا بلا قضاء » وبين أن يقيم عندها سبعا 
ويقضيهن للباقيات . كما فعل رسول الله كل بأم سلمة رضي الله عنها . فإن اختارت 
السبع فأجابها , ٠»‏ قضى السبع للباقيات . وإن أقام بغير اختيارها » لم يقض إلا الأربع 
الزائدة ‏ هذا هو المذهب . وبه قطع الأصحاب . وحكي في « المهذب » فيما إذا 
أقام سبعاً » وجهين في أنه يقضي السبع . أو أربعاً » هكذا أطلقه . فإن أراد : إذا 
التمسته » ؛ حصل وجه أنه لا قضاء على خلاف المذهب . وإن أراد : إذا لم تلتمسه » 
أو كلتا الحالتين » حصل وجه أنه يجب القضاء . وإن لم يختر على خلاف 
المذهب . ولو التمست أربعاً . أو خمساً . أو ستاء لم يقض إلا ما زاد على 
الثلاث . ولو التمست البكر عشراً » لم يجبر إجابتها . فإن أجابها . الم يتضن إلا 
زاد على على السبع . 

فرع : لووفى حق جديدة . ثم طلقهاء ثم راجعهاء فليس لها حق 
الزفاف . لأنها باقية على النكاح الأول وقد وفى حقه . وإن أبانها ثم جدد نكاحها ‏ 
فقولان أو وجهان . أظهرهما : تجدد الحق . 


ويجري الخلاف فيما لو أعتق مستولدته أو أمته التي هي فراشه ثم نكحها . 
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أما لو أبانها قبل توفية حقها ثم نكحها . فيلزمه التوفية بلا خلاف . ولوأقام عند 
البكر ثلاثاً واقتضتها : ثم أبانها ثم نكحها . فإن قلنا : يتجدد حق الزفاف . بات 
عندها ثلاث ليال لأنه حق زفاف الثيب . وإن قلنا' ل ل اي 
للزفاف الأول . 


فرع : نكح جديدتين . وفى لهما حق الزفاف . وكذا لولم يكن في نكياحه 
غيرهما . ثم إن زفتا على الترتيب . أدى حق الأولى أولاً . وإن زفتا معاً وهو مكروه'. 
أقرع بينهما للابتداء . فإذا خرجت قرعة إحداهما. قدم الجميع(» اليسع أو 
الثلاث . وحكى ابن كج وجهاً أنه يقدمها بليلة ثم يبيت عند الأخرى ليلة » وهكذا 
يفعل إلى تمام المدة . وحكى البغوي في « الفتاوى » وجهاً . أنهما إذا كانتا بكرين أو 
ثيبين » فليس لهما حق الزفاف إن لم يكن في نكاحه غيرهما . فإن أراه أن يبيت 
عندهما , لزمه التسوية . وإن كانت إخداهما بكرا والأخرى ثيباً . خص البكر بأربع » 
ثم يسوي . وهذا ضعيف . 

فرع : : في فتاوى ى البغوي . أن حق الزفاف إنما يثبت إذا كان في نكاحه 
لوث . فإن لم تكن . أو كانت وكان لا يبيت عنندها . » لم يثبت حق الزفاف 
للجديدة » كما لا يلزمه أن يبيت عند زوجته أو زوجاته ابتداءً . 


فرع : إذا كانت عنده نسوة فزفت إليه الجديدة بعدما سوى بينهن ٠‏ فيوفيها 
حقها . ثم يستأنف القسم بين الجميع . وإن كان عنده زوجتان فزفت الجديدة بعدما 
قسم لإحداهما ليلة » وفي حق الزفاف . ثم يقسم للقديمة الأخرى ليلة » ويبيت عند 
الجديدة نصف ليلة . لأنها تستحق ثلث القسم . ثم يخرج بقية الليلة إلى مسجد 
ونحوه . ثم يستأنف القسم بين الثلاث بالسوية . 

فرع : ينبغي أن لا يتخلف بسبب جىّ الزفاف عن الجماعات . وعيادة 
المرضى . وتشييع الجنائز . وإجابة الدعوات . وسائر أعمال البر التي كان يقوم بها . 
هذا في النهار . وأما في الليل . ٠‏ فقالوا : لا يخرج لأن هذه مندوبات . والمقام عندها 
واجب . قالوا : وفي دوام القسم . يجب أن يسوي بينهن ة في الخروج إلى الجماعات 
وأعمال البرء بأن يخرج في ليلة الجميع . أو لا يخرج أصلاً . فلو خرج في ليلة 
بعضهن فقط . فحرام . 
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إحداها ا ل ل ل ا 


ثم عشراً عند هذهء وإما ليلة ليلة » فتستحق الثالثة عشر ليال متوالية لا يجوز 
ا لت ١‏ ل لو جار ا ا ا 0 
للجديدة . بل يوفيها با تم ا ا 0 
للمظلومة ليلة ليلتها وليلتي الآخرتين » فيبيت عند الجديدة ليلة » وعند المظلومة ثلا 
ليال ناذا قاد مكر ا ادلات نر فتك وقانا تسيا يقي ليلة م 
بالمظلومة . فإذا تمت التسع لها . » بات عند الجديدة ليلتها لتمام القسم ٠‏ ثم يبيت 
عند المظلومة ليلة لتمام العشرء ويبيت عند الجديدة بهذه الليلة ثلث ليلة('2 ثم يخرج 
إلى موضع خال عن زوجاته , ثم يستأنف القسم بعد ذلك للأربع . وعن الشيخ أبي 
محمد . أنه لا يبيت ثلث الليلة عند الجديدة .» ويعذر فيه » وليس بشيء ء وإن كان 
بدا الذي + بإذا عدت العسلد للمظترنة :رات كلك مهاعد الجاديدة وخر 
يبيت ليلة عند المظلومة . ثم يقسم بين كلهن بالسوية . والقسم بين الجديدة 
والمظلومة بالفرعة كفرها< 

الثانية : تحته أربع » ثلاث حاضرات . وواحدة غائبة » فظلم واحدة من 
الحاضرات بالآخرتين . ثم حضرت الغائبة » فيقضي للمظلومة مع رعاية حق التي 
حضرت , فيقسم لها ليلة , وللمظلومة ثلاثاً » وقد يحتاج آخراً إلى تبعيض ليلة كما 
سبق في المسألة الأولى . وكذا لو كان يقسم بين نسائه » فخرج في نوبة واحدة ‏ 
لضرورة . بأن أخرجه السلطان . فيقضي لها من الليلة التي بعدها مثل ما خرج . 
والأولى أن يراعي الوقت » فيقضي لأولى الليل من أوله » ولآخرة من آخره » ويكون 
باقي الليل في موضع خال عنهن . ويستثنى ما إذا كان يخاف العسس أو اللصوص 
ونحو ذلك لوو.خرج . فيعذر في الإقامة » قاله المتولي . والأولى أن لا يستمتع9© بها 
فيما وراء زمان القضاء . 


ف اعم . قال الأصحاب : ال ا ا 
ويعطل عشر الرابعة » فلا يبيت عند واحدة فيها . أما إذا وزع الأربعين على الثلاث 
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بالسوية » فحصة كل واحدة ثلاث عشرة ليلة وثلث . فيقسم للرابعة مثل ذلك . 

الثالثة : لو وهبت واحدة حقها من القسم . لم يلزم الزوج القبول . فله أن 
يبيت عندها في نوبتها . فإن رضي بالهبة » نظر . إن وهبت لمعينة » جاز ويبيت عند 
الموهوت لها ليلتين .. فإن كانت نوبة الواهبة متصلة بئوسة الموغرب لهاء بات اليلتين 
ولاءً » وإلا فوجهان . أحدهما : أنه إذا انتهت النوبة إلى الموهوب لها . بات عندها 
ليلتين » لأنه أسهل عليه والمقدار لا يختلف . وقياس هذا . أنه إذا كانت ليلة الواهبة 
أسبق . وبات فيها عند الموهوب لها وال لل و و 
وأصحهما : لا تجوز الموالاة » بل يبيت الليلتين منفصلتين . ولو طلق الواهبة . لم 
يبت عند الموهوب لها بعد ذلك إلا ليلتها » ولا يشترط في هذه الهبة رضى الموهوب 
لها على الصحيح . وإن وهبت حقها للزوج » فهل له تخصيص واحدة بنوبة الواهبة ؟ 
وجهان . أحدهما : نعم . وبه قطع العراقيون والروياني وغيرهم . وإليه ميل 
الأكثرين . فعلى هذا . ينظر هل الليلتان متصلتان أم لا ؟ وحكمه ما سبى . والثاني : 
المنع » فتجعل الواهبة كالمعدومة . ويسوي بين الباقيات . ولو أبقى الدور بحاله . 
وبات ليلة الواهبة في كل دور عند واحدة من الباقيات . فلا تفضيل ولا ميل » فلا 
يبعد تجويزه . فإن جازء فقياسه أن يجوز وضع الدور في الابتداء كذلك . بأن تجعل 
ليلة بين لياليهن دائرة بينهن . ولو وهبت حقها لجميع الضرات . أو أسقطت حقها 
مطلقا . وجب التسوية فيه بين الباقيات بلا خلاف . 

فرع : للواهبة أن ترجع في الهبة متى شاءت . ويعود حقها في المستقبل , 
لأن المستقبل هبة هبة لم تقبض . حتى لو رجعت في أثناء الليل . يخرج من عند 
الموهوب لها وأما ما مضى . ٠»‏ فلا يؤثر فيه الرجوع . وكذا ما فات قبل علم الزوج 
ال 0 

وخرج في قضائه وجه من تصرف الوكيل بعد العزل قبل العلم . والمذهب 
الأول . 


وشبهه الغزالي . بما إذا أباحه ثمرة بستانه ثم رجع وتناول المباح له بعضها قبل 
العلم بالرجوع :. وفي هذه الصورة طريقان محكيان فيما علق عن الإمام 3 فعن الشيخ 
5 محمد . في وجوب الغرم قولان . كمسألة الوكيل . وعن الصيدلاني القطع 
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بالغرم ومال إليه الإمام . لأن الغرامات يستوي فيها العلم والجهل . 
| لع الا بر أن اناهن عتوااين القن برعا ٠‏ لا من الزوج ولا من 
الضرة . فإن أخذت . لزمهاارده » ويستحق ق القضاء ء على الصحيح . » لأنه لم يسلم لها 
العوض . وحكى ابن كج وجهاً أنه لا قضاء . 

فرع : بات في نوبتها عند غيرها ء وادعى أنها وهبتها وأنكرت + فالقول قولها 
وعليه البينة » ولا تقبل إلا شهادة رجلين . ٌ 

الرابعة : إذا ظلم واحدة ., فقد سبق أنه يجب القضاء » وإنما يمكن إذا كانت 
الحظلومة والمظلوم بسببها في نكاخه . فإن فارق المظلومة بطلاق أو غيره » فقد تعذر 
القضاء . وبقيت الظلامة في ذمته . 

قال المتولي : لو قسم لواحدة . فلما جاءت نوبة الأخرى . طلقها قبل توفية 
خفها + عض ١‏ لآنه متعه] حمها تعنكوته +:وهذا نبت آخر لكون الطلاق بدعياً . 
والله أعلم . 
لزمه القضاء لتمكنه » وقيل : إن عادت بنكاح جديد . لم يستحق القضاء بناء على 
عدم عوة الحنث . فلو لم تكن في نكاحه التي ظلم بسببها حين عادت المظلومة » بل 
لم يفارق المظلومة وفارق التي ظلم بسببها . ثم عادت إلى نكاحه . أو فارقهما ثم 
عادتا ‏ وجب القضاء . ولا يحسب من القضاء ما بات عندها في مفارقة الظالمة ‏ 
0000 الجديد الوجه السابق . 
يبيت عند المظلونة ع 00 ينهما وبين الباقية . كذا ا ذكره البغوي 3 م 
إحداهما . 

فرع : تحته زوجتان . ظلم إحداهما . ثم نكح ثالثة » لم يتعذر القضاء ‏ 
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'بل يقضي للمظلومة من نوبة المظلوم بسببها كما سبق . 

الطرف الخامس : في المسافرة بهن . إذا أراد المسافرة ببعض زوجاته » أقرع 
بينهن ٠‏ فيسافر بمن خرجت قرعته . ولا يقضي مدة السفرء. وإنما يسقط القضاء 
بشروط . 

أحدها : أن يقرع . فإن لم يقرع . لزمه القضاء للمخلفات . 

وهل يقضي جميع ما بين إنشاء السفر إلى رجوعه إليهن . أم تستثنى مدة. . 
الرجوع لخروجه عن المعصية . أم يسقط قضاء ما بعد العزم على الرجوع ؟ فيه 
أوجه . أصحها : الأول . وما ذكرناه من تحريم المسافرة ببعضهن بلا قرعة . سواء 
فيه كان يقسم لهن أم لا . وأشار الحناطي إلى خلاف في اختصاصه بمن كان 
يقسم . والمذهب الأول . وإذا خرجت القرعة لواحدة . لم يجز أن يسافر بغيرها , 
ويجوز أن يخلفها مع الباقيات . 

الشرط الثاني : أن لا يقصد بسفره النقلة » وأما سفر النقلة “فلا يجوز أن ٠‏ 
يستصحب فيه بعضهن دون بعض . بقرعة ولا بغيرها. فلو فعل. قضى 
للمخلفات . وقيل : لا يقضي مدة السفر إن أقرع.. والصحيح الأول . ولو نقل 
حضون بس 0« وتعضيهن يوكيله باذ فرعت “قضق لحن عم الركل ٠‏ ويسور ذلك 
بالقرعة » كذا ذكره البغوي . 1 

0 يفف الوط وهنا ى »لعن » ضر امتتهظا: 

شتراكهن في السفر . والله أعلم . 

وإذا أخذ في الرجوع إليهن بعد تخصيص واحدة بالنقل . ففي قضاء مدة 
الرجوع الوجهان . ولا يجوز أن يسافر سفر نقلة ويخلف نساءه » بل ينقلهن بنفسه أو 
بوكيله » أو يطلقهن لما في تخليفهن من الإضرار بهن . هكذا أطلقة الغزالى قال : 
وإنما لا يكلف في الحضر البيتوتة اكتفاءً بداعيته . وفي ما علق عن الإمام » أن ذلك 
أدب وليس بواجب . 


الشرظ الثالت + أن يكون السفراطويل ٠.‏ فإن كان قضيراً + فوتهان : امحهنا 
عند البغوي والمتولي وغيرهما : أنه كالطويل . والثاني : لا يجوز أن يستصحب 
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بعضهن فيه بقرعة . ولو فعل قضى . 
الشرط الرابع : أن لا يعزم على الإقامة . فلا يقضي مدة السفر . وأما إذا صار 
مقيما . فينظر . إن انتهى إلى مقصده الذي نوى إقامة أربعة أيام 00 أو نواها 
عند دخوله . قضى مدة إقامته . وفي مدة الرجوع وجهان . أصحهما : لا يقضي 
كمدة الذهاب . وإن لم ينو الإقامة وأقام . فقال الإمام والغزالي : إن أقام يوما . لم 
يقضه . والأقرب ما ذكره البغوي : إن زاد مقامه في بلد على مقام المسافرين ٠‏ وجب 
قضاء الزائد . 

ولو أقام لشغل ينتظره . ففي القضاء خلاف كالخلاف في الترخص . قال 
المتولي : إن قلنا : يترخص . لم يقض . وإلا فيقضي ما زاد على مدة المسافرين » 
والقياس في مدة الرجوع في هذه الحالة أن يقال : إن لم نوجب القضاء مدة هذه 
الإقامة » لم يقض مدة الرجوع . وإلا فعلى الوجهين السابقين . والمذهب من 
الخلاف في الترخص أنه إن كان يتوقع تنجيز شغله ساعة ساعة . ترخص ثمانية عشر 
5 . وإن علم أنه لا ينجز في أربعة أيام لا يترخص أصلا . 

فرع : قال الغزالي : شرط عدم القضاء . أن يكون سفراً طويلاً مرخصاً . 
وهذا يقتضي وجوب القضاء في سفر المعصية . 
فرع : استصحب واحدة بقرعة . ثم عزم على الإقامة في بلد . وكتب إلى 
الباقيات يستحضرهن . ففي وجوب القضاء من وقت كتابته وجهان حكاهما 
البغوي”2 . وفي فتاويه , أنه لو نوى المقام في بلد قبل وصوله مقصده . يقضي مدة 
مقامه فيه » وهل يقضى مدة ذهابه إلى المقصد بعد ذلك ؟ يحتمل أن يكون على 
الوجهين في مدة الور ويحتمل أن يقال : يقضي قطعاً" . وأنه إذا استصحب 
واحدة بلا قرعة قضي للباقيات جميع المدة وإن كان لا يبيت معها.. إلا إذا تركها في 
بلد وفارقها » ويحتمل أن يقال : لا يقضى إلا ما بات عندها » ويحتمل أن يقال : 
يفف وإناخلفها فى لا ْ 
)١(‏ قال الشيخ البلقيني اليجنا نا ولاس ون اتات اوكرت الففاة:. 


(5) قال الشيخ البلقيني : : ويحتمل أن يقال لا يقضي قطعاً نظراً إلى حكم القصد الأول . 
(7) قال الشيخ البلقيني : الاحتمال الثاني هوالأصح . 
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وفيما علق عن الإمام ذكر وجهين فيما لو استصحب واحدة بقرعة في سفر نقلة 
وأوجبنا القضاء » هل يخرج من الظلم بتغير عزم النقلة » أم يستمر حكمه إلى أن 
يرجع إلى المخلفات27"© . 

فصل : إذا سافر بزوجتين بقرعة . عدل بينهما . فإن ظلم إحداهما » قضى 
لها بالسفر . فإن لم يتفق ‏ قضى في الحضر من نوبة التي ظلمها بها . ولواستصحب 
عليه قرع دوا حرق با قرط , مدل نيعا نضا . ثم إذا رجع . ٠‏ قضى للمخلفة 
من نوبة المستصحبة بلا قرعة . ولا تخص مدة السفر بمن استصحبها بالقرعة . إنما 
يكون كذلك إذا لم يكن معها غيرها . ولو كانت إحدى المستصحبتين جديدة لم يكن 
قضى حق زفافها » فيقضيه . ثم يسوي بينهما . ولو أراد تخليف إحداهما في بلد , 
فله ذلك ولكن تكون بالقرعة . ولو نكح في الطريق جديدة » قضى حق زفافها ثم 
يسوي بينهما وبين المستصحبات . ولا يلزم القضاء للمخلفات . ولو خرج وحده . 
ونكح في الطريق . فكذلك . ولا يقضي للمخلفات هذا في مدة السفرء فأما إذا 
نوى الإقامة في موضع أو أقام أياماً » فيقضي في الصورتين ما وراء أيام الزفاف . وفي 
مدة الرجوع الوجهان . 

فرع : تحته زوجتان » ثم نكح جديدتين وسافر بإحداهما بقرعة اندرج حق 
زفافها في أيام السفر . فإذا عاد. فهل يوفي حق الأخرى بسبع أو ثلاث ؟ وجهان 
أصحهما : نعم . لأنه حق ثبت قبل السفر . فلا يسقط به . كما لو قسم لبعضهن 
وسافر. فإنه يقضي بعد الرجوع لمن لم يقسم لها . والثاني : لا وبه قال ابن 
سريج » كما لو سافر بإحدى القديمتين . فإنه لا يقضي للأخرى . ولآن حق الجديدة 
عقيب الزفاف وقد مضى . ولو نكح ثنتين وزفتا إليه معأ . فسافر بإحداهما بقرعة , 
فالحكم كذلك . فلو كانتا بكرين فرجع بعد ثلاثة أيام » قال ابن كج : على الوجه 
الأول يتم لها السبع » ثم يوفي الأخرى سبعاً . وعلى قول ابن سريج . يتم لها 
السبع . ويبيت عند الأخرى أربعاً ٠‏ ويبطل ما جرى في السفر . ولو نكح جديدة على 
قديمة » وسافر قبل توفية الزفاف يإحداهما بقرعة . فإن سافر بالقديمة ٠.‏ وفي حق 


)3 قال الشيخ البلقيني : الأرجح اسة رار حكم وجوب القضاء إلى أن يرجع لأنها ألم تفرع في سفر غير 
النقلة , 
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الجديدة إذا رجع .» نص عليه . 
ويجيء فيه الوجه الآخر . وإن سافر بالجديدة » اندرج حق الزفاف في أيام 
المشر. 
فرع : تحته نسوة وله إماء » هل له أن يسافر بأمة بلا قرعة ؟ وجهان حكاهما 
الحناطي » ونسب المنع إلى أبي هريرة » والجواز إلى أبي إسحاق . وهو قياس أصل 
القسم . 
قلت : الجواز هو الصحيح . والله أعلم . 
فرع : ف فتاوى البغوري . أنه ل وسافر بإحدى زوجاته الثلاث بالقرعة 
نكح في السفر جديدة ‏ ومنعها حى الدفاك ظلما + وناك كنك القديعة سما وعاد 
إلى البلد قبل أن يقضي للجديدة حق الزفاف . وفاها حق الزفاف . ثم يدور على 
المخلفات والجديدة » فيقضى لها من نوبة القديمة التى كانت معه . بأن يبيت عند 
كل واحدة من المخلفتين ليلة » وعند الجديدة ليلتين » وهكذا حتى يتم لها السبع » 
وكذا لو كان 7 بح الات اراك ابورا بونها حل الرناقات بل باصوافة ا بن 
الثلاث عشراً ظلما » فعليه أن يوفي حق الجديدة ثم يدور عليها وعلى المظلومتين ‏ 
حتى يتم لكل واحدة عشراً : 
الباب الثاني 
في الشقاق 
الوحشة والشقاق بين الزوجين قد يظهر سببه بأن تنشز أو يتعدى هو عليها . وقد 
لا يظهر ويشكل الحال في أن المتعدي أيهما أو كلاهماء. فهذه ثلاثة أحوال . 
الأول : أن تتعدى هي . قال الله تعالى : ط واللاتي تخافون نشوزهن فعظوهن . 
واهجروهن في المضاجع واضربوهن 20# . 
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والمراد بالوعظ . أن يقول : اتقي الله في الحق الواجب عليك . واحذري 
العقوبة » ويبين لها أن النشوز يسقط النفقة والقسم . وأما الهجران . فهجرها في 
المضجع 4 وأما الهجران في الكلام  ٠‏ فممنوع . وفيما علق عن الإمام 3 حكاية 
وجهين فى في أنه محرم أم مكروه ؟ قال : وعندي أنه لا يحرم ترك الكلام أبداً 3 لكن إذا 
كلم قله يفيت وهو كابتداء السلام وجوابه . ولمن ذهب إلى التحريم أن 
يقول : لا منع من ترك الكلام بلا قصد . فأما بقصد الهجران . فحرام . كما أن 
الطيب ونحوه إذا تركه الإنسان بلا قصد لا يأثم . 


ولو قصد بتركه الإحداد أثم ٠»‏ وحكي عن نص الشافعي [ رحمه الله ]200 . أنه 
لو هجرها بالكلام , مدعل ب ا او 


قلت : الصواب . الجزم بتحريم الهجران فيما زاد على ثلاثة أيام 27 ,» وعدم 
التحريم في الثلاثة .» للحديث الصحيح «لا يحل لمسلم أن يهجر أخاه فوق 
ثلاث )0( . قال أصحابنا وغيرهم : هذا في الهجران لغير عذر شرعي . فإن كان 
عذر. بأن كان المهجور مذمومٌ الحال لبدعة أو فسق أو نحوهما . أو كان فيه صلاح 
لدين الهاجر أو المهجور. فلا تحريم . وعلى هذا يحمل ما ثبت(5)من هجر 


)١(‏ سقط في وططاء». 

(5) قال الشيخ البلقيني : الصواب عدم الجزم بالتحريم فيما زاد على ثلاثة أيام في صورة الزوجة التي ظهر 
منها النشوز فإن المصنف نقل من زيادته عن الأصحاب أن هذا في الهجران بغير عذر شرعي إلى آخبره 
وهذا في صورة الزوجة موجود فإنه من الأعذار الشرعية المسوغة لذلك لإزالة الضرر م انتهى . 
وما ذكره الشيخ داخل في كلام الروضة والتقرير الذي ذكره الشيخ يعلم من كلام صاحب الروضة . 

(5) ( أخرجه أحمد في المسند 797/7) ( وأبوداود في السنن) في كتاب الأدب/ باب : فيمن يهجر 
أنحاه المسلم حديث 15١5(‏ ) وأخرجه البخاري ومسلم بلفظ «لاايحل لرجل - الخ » من رواية أبي 
أيوب الأنصاري . 
( فالبخاري 147/٠١‏ ) في الأدب/ باب الهجرة حديث ( 707/7 ) ومسلم(19814/15) في كتاب السير 
والصلة/ باب تحريم الهجر حديث ( 705١/58‏ ) . 

(:) والحديث بطوله . 
( انظر البخاري 8ع)) في كتاب المغازي/ باب : حديث كعب بن مالك حديث ( 4418 ) . 
قال كعب حين تخلف عن الني يَكهْ : نهى النبي قةِ عن كلامنا وذكر خمسين ليلة . 
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النبي كل كعب بن مالك(210 وصاحبيه ٠‏ ونهيه و الصحابة عن كلامهم . وكذا ما جاء 
من هجران السلف بعضهم بعضاً . والله أعلم . 

وأما الضرب . فهو ضرب تأديب وتعزير » وقدره نذكره في بابه إن شاء الله 
تعالى . 

رح انا خرن بدا رسا .ود على ارج الموالكي لان اين 
إلى تلف . وجب الغرم . لأنه تبين أنه إتلاف لا إصلاح . ثم الزوج وإن جاز له 
الضرب », فالأولى له العفو. بخلاف الولي . فإنه لا يترك ضرب التأديب للصبي » 
لأن مصلحته للصبى . وفى الحديث . النهى عن ضرب النساء . وأشار الشافعي 
رضمة اله إلى تأويلين له الدهما + آلا مسر بالآية:اواسنيك اجر بسريين ٠.‏ 
والثاني : حمل النهي على الكراهة . أو ترك الأولى » وقد يحمل النهى على الحال 
الذي لم يوجد فيه السبب المجوز للضرب . 

قلت : هذا التأويل الأخير هو المختار . فإن النسخ لا يصار إليه إلا إذا تعذر 
الجمع وعلمنا التاريخ . والله أعلم . 

إذا عرفت هذا . فلتعدي المرأة ثلاث مراتب . إحداها : أن يوجد منها أمارات 
النشوز قولاً أو فعلً » بأن تجيبه بكلام خشن بعد أن كان لينا » أو يجد منها إعراضاً 
وعبوسا بعد طلاقه ولطف . ففي هذه المرتبة » يعظها ولا يضربها ولا يهجرها . 


الثانية : أن يتحقق نشوزها ا ا ا كر » فيعظها 
ويهجرها وفي جواز الضرب قولان ٠»‏ رجح الشيخ أب بو حامد والمحاملي المنع ‏ 
وصاحبا « المهذب » و١«‏ الشامل » الجواز . 


قلت : رجح الرافعي في « المحرر » المنع » والموافق لظاهر القرآن الجواز 
وهو المختار 2 والله أعلم ٠.‏ 


)001 هو سيدنا كعب بن مالك بن أبي كعب عمرو بن القين بن كعب بن سواد بن غنم بن كعب الأنصاري 
السلمي بفتح السين واللام ع المدني الشاعر أحد الثلاثة شهد العقبة له ثمانون حديثا وروى 
عنه أبناه عبد الله وعبد الرحمن 
قال الواقدي : د ال 
( الخلاصة /*557/5١‏ 6956), 
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القالنة + أن وكير تعب عليه » فله الهجران والضرب بلا خلاف . هذه هي 
الطريقة المعتمدة في المراتب الثلاث . وحكى ابن كج قولاً في جواز الهجران 
والضرب عند خوف النشوز لظاهر الآية . وحكى الحناطي في حالة ظهور النشور . 
ثلاثة أقوال . أحدها : له الوعظ والهجران والضرب . والثاني : يتخير بينها ولا 
يجمع . والثالث : يعظها . فإن لم تتعظ هجرهاء فإن لم تنزجر ضربها . 


مساكنته , ومنع الاستمتاع بحيث يحتاج في ردها إلى الطاعة إلى تعب © ولا أثر 
لامتناع الدلال . وليس من النشوز الشتم وبذاء اللسان ‏ لكنها تأثم بإيذائه » وتستحق 
التأديب »؛ وهل يؤدبها الزوج . أم يرفع إلى القاضي ليؤدبها ؟ وجهان . ولو مكنت من 
00 


قلت : أصحهما نعم . والأصح من الوجهين في تأديبها , أنه يؤديها بنسةة 
لأن في رفعها إلى القاضي مشقة وغارا وتنكيداً للاستمتاع فيما بعدى ليها 
للقلوب » بخلاف ما لو شتمث أجنبياً . والله أعلم . 


الحال الثاني : أن يتعدى الرجل ١‏ فينظر + إن اندها عنها كبفقة ار قسم . ألزمه 
لاك نزي ته ويل دل بسن حل وود يها ويروا د عت بل ١‏ اله 
أن الحاكم ينهاه . فإن عاد . عزره . وفي « الشامل » وغيره » أنه يسكنهما بجنب ثقة 
ينظرهما » ويمنعه من التعدي . والنقلان متقاربان . وذكروا أنه لو كان التعدي منهما 
جميعاً . فكذلك يفعل الحاكم » ولم يتعرضوا للحيلولة . وقال الغزالي : يحال بينهما 
حتى يعودا إلى العدل . قال : ولا يعتمد قوله في العدل . وإنما يعتمد قولها وشهادة 
القرائن . وإن كان لا يمنعها حقاً . ولا يؤذيها بضرب ونحوه . لكن يكره صحبتها 
لمرض أو كبر . ولا يدعوها إلى فراشه . أو يهم بطلاقها . فلا شيء عليه ويستحب 
لها أن تسترضيه بترك بعض حقها من قسم أو نفقة » وكذا لو كانت هي تشكوه وتكره 
صحبته » فيحسن أن يبرها ويستميل قلبها بما تيسر له . 


الحال الثالث : إذا نسب كل واحد الآخر إلى التعدي ») وسوء الخلق. . وقبح 
السيرة » ولم يعرف الحاكم المتعدي منهما . يعرف حالهما من ثقة في جوارهما خبير 
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بهما . فإن لم يكن أسكنهما بجنب ثقة يبحث عن حالهما وينهيها إليه . فإن علم 
الظالم » منعه» هكذا أطلقوه . وظاهره الاكتفاء بقول عدل . ولا يخلو عن احتمال . 
وإذا اشتد شقاقهما . وداما على السباب الفاحش والتضارب . بعث القاضي حكما 
من أهله وحكماً من أهلها لينظرا في أمرهما ويصلحا بينهما ء أو يفرقا إن عسر 
الإصلاح . وهل بعث الحكمين واجب ؟ قال البغوي : عليه بعثهما . وظاهره 
الوجوب . وحجته الآية . وقال الروياني : يستحب . 

قلت : الأصح أو الصحيح : الوجوبس232 . والله أعلم . 

ثم المبعوثان .» وكيلان للزوجين أم حاكمان موليان من جهة الحاكم ؟ فيه 
قولان . أظهرهما : وكيلان . فعلى هذا يوكل الزوج حكمه في التطليق عليه وقبول 
الخلع . والمرأة حكمها ببذل العوض وقبول الطلاق . ولا يجوز بعثهما إلا 
برضاهما . فإن لم يرضيا ولم يتفقا على شيء . أدب القاضي الظالم » واستوفى حق 
المظلوم . وإذا قلنا : هما حكمان . لم يشترط رضى الزوجين في بعثهما . وإذا رأى 
حكم الزوج الطلاق » استقل به ولا يزيد على طلقة » لكن إن راجعها الزوج وداما 
على الشقاق . طلق ثانية وثالثة . وإن رأى الخلع ووافقه حكمها . تخالعا وإن لم 
يرض الزوجان . ولو رأى الحكمان أن تترك المرأة بعض حقها من قسم ونفقة » أو أن 
لا يتسرى أو لا ينكح عليها غيرها . لم يلزمه ذلك بلا خلاف , وإن كان لأحدهما 
على الآخر مال متعلق بالنكاح . أو غير متعلق ‏ لم ابجر للحعم اسعيفنا زو عن عير 
رضى صاحبه بلا خلاف . ويشترط في المبعوثين التكليف قطعا . ويشترط العدالة 
والاسلام والحرية على المذهب . ويشترط الاهتداء إلى ما هو المقصود من بعثهما . 


)١(‏ ادعى في المهمات أن ما ذكره الشيخ من الوجوب مردود لمخالفته للنص قال في البحر : قال 
الشافعي . المستحب للحاكم أن يبعث حكماً من أهله وحكماً من أهلها فيحتمل أن يرجع الاستخباب 
لكونهما من أهلهما قال الشيخ البلقيني : نص الشافعي في الأم أظهر في الوجوب مما قاله البغري فإنه 
قال رضي الله عنه فإذا ارتفع الزوجان المخوف شقاقهما إلى الحاكم فحق عليه أن يبعث حكماً من أهله 
وحكماً من أهلها . وساق الكلام على ذلك . 
وقد صرح بالوجوب الماوردي في الحاوي وهو مقتضى قول الشافعي رضي الله عنه لما أمر الله تعالى . 
انتهى . 

ووافق الاذرعي على أن ظاهر النص الوجوب 3 ونقل عن الماوردي ما نقله الشيخ البلقيني 0 وقال :هو 
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وأشار الغزالي إلى خلاف فيه . ويشترط الذكورة إن قلنا : حكمان » وإن قلنا : 

وكيلان » قال الحناطي : لا يشترط في وكيلهما . وفي وكيله وجهان . ولا يشترط 
فيهما الاجتهاد وإن قلنا : حكمان . ولا كونهما من أهل الزوجين . لكن أهلهما 
أولى . ولو كان القاضي من أهل أحدهما . فله أن يذهب بنفسه » وفيما علق عن 
الإامام اشتراط كونهما من أهلهما . ولا يجوز الاقتصار على كم واحد على 
الأصح . وبه قطع ابن كج . وينبغي أن يخلو حكمه به وحكمها بها » فيعرفا ما 
عندهما . وما فيه رغبتهما . فإذا اجتمعا. لم يخف أحدهما عن الآخر شيئا » وعملا 
ما رأياه صواباً . ولو اختلف رأي الحكمين . بعث آخرين حتى يجتمعا على شيء ‏ 

ذكره الحناطي . 


فرع : ولو جن اح الروجين + أو اعد علية :+ لم يجن بعثهما بعدة + وإن 

جن بعد استعلام الحكمين رأيه » لم يجز تنفيذ الأمر . وقيل : إن قلنا : حاكمان . 
يؤثر جنون أحدهما ء قاله ابن كج . وقيل : الإغماء لا يؤثر إن قلنا : وكيلان 

كالنوم » حكاه الحناطي » وهذا ينبغي أن يجيء في كل وكالة » والصحيح الأول . 
ولو غاب أحد الزوجين بعد بعث الحكمين . نفذ الأمرء إن قلنا : وكيلان . وإلاء 
فلا على الصحيح . 

فرع : ذكر الحناطي . أنه لو رأى أحد الحكمين الإصلاح . والآخر التفريق 
ففرق . نفذ التفريق إن جوزنا الاقتصار على حكم واحد . 

فرع : وكل رجلا فقال : إذا أخذت مالي منها فطلقها . أو خالعها . أو خذ 
مالي ثم طلقها . لم يجز تقديم الطلاق على أخذ المال . قال أبو الفرج الزاز : وكذا 
لو قال : خالعها على أن تأخذ مالي منها . ولو قال : خذ مالي وطلقها » فهل يشترط 
تقديم أخذ المال ؟ وجهان . أصحهما عند البغوي : نعم230 . 

ولو قال : طلقها ثم خذ. جاز تقديم أخذ المال . لأنه زيادة خير وبالله 
التوفيق . 


)١(‏ ظن في المهمات أن هذا من البغوي ترجيح بأن الواو تقتضي الترتيب » وحينئذ يكون هذا مفرعاً على 
وجه ضعيف . 


قال في الخادم : إن هذا ليس مفرعاً عليه بل هو احتياط للموكل في تقدم أخذ المال . 


)ع0( 


كتاتب الخلع” 


هو الفرقة بعوض يأخذه الزوج92© . 


يضم الخاء من الخلع بفتحها وهو النزع لان كل من الزوجين لباس الآخر فكأنه بمفارقة الآخر نزع 


لياسة . 

( المصباح المنير ( 757/١‏ ) والأصل فيه كتاب الله عز وجل وسنة رسوله يك فأما الكتاب فقوله تعالى : 
« ولا يحل لكم أن تأخذوا مما آنيتموهن شيثاً 4 إلى قوله : ط فلا جناح عليهما فيما افتدت به » . 
وافتداؤها نفسها هو الخلع وأما السنة فلما روي عن حبيبة بنت سهل أنها قالت : خرج رسول الله كَل 
إلى صلاة الصبح فوجدني عند بابه فقال : من هذه ؟ قالت حبيبة بنت سهل : لا أنا ولا أنا ولا ثابت 
لزوجها فلما جاء ثابت قال له النبي يل هذه حبيبة تذكر ما شاء الله أن تذكره فقالت : يارسول الله كل ما 
أعطاني عندي فقال له النبي كه : خذ منها فأخذ منها وجلست في أهلها . 

( أخرجه مالك في الموطأ 4/7 ) في الطلاق باب ما جاء في الخلع )١(‏ ( وأبو داود 7071/5 ) 
في الطلاق حديث ( 7١77‏ ) ( والنسائي 1714/7 ) في الطلاق ‏ باب ما جاء في الخلم فدل ذلك على 
خلعها حين الأخذ وهو أول خلسع وقع في الاسلام . 

قال البلقيني في التدريب فراق الزوجة تبذل قابل العوض يحصل لجهة الزوج على وجه مخصوص قال 
وقلنا يبذل ولم نقيده بمذكور ليتناول ما إذا اختلف من غير ذكر مال فإنه ينبت فهي المثيل للزوج على ما 
رجحه جمع من المراوذة وبعض العراقيين وعليه جرى المتأخرون وأخرجنا بقابل العوض بدلا لا يقبل 
كخمر ومجهول ومغصوب ونحوها فإنه يفسد الخلع ويجب للزوج مهر المثل إلا إذا كان في خخلع الكفار 
من الخمر ونحوه فإنه قابل للعوض عندهم فيكون الخلع به صحيح كما في أنكحتهم حتى لو حصل 
إسلام بعد قبض الخمر كله فإنه لا شيء له عليها فإن كان الاسلام قبل قبضه وجب مهر المثل 
للتعذر وفي فبض بعضه قسط مهر المثل وليس لنا خلع بخمر ومغصوب ونحوها يقع الطلاق بسبب ذلك 
رجعياً ولا مهر إلا في صورة الخلع مع غير الزوجة من أب أو أجنبي على هذا الخمر أو على هذا 
المغصوب أو على عبده هذا أو على صداقها ولم يصرح بنيابة ولا استقلال أو على عبده زيد هذا وإنما 
يجب مهر المثل في البدل الفاسد في غير هذا إذا كان البدل مقصوداً فإن كان غير مقصود كالدم فإنه يقع _ 


4 


كتاب الخلع 4١‏ 


وأصل الخلع مجمع على جوازه » وسواء في جوازه خالع على الصداق أو 
بعضه . أو مال آخر أقل من الصداق . أو أكثر » ويصح في حالتي الشقاق والوفاق ‏ 
وخصه ابن المنذر بالشقاق . ثم لا كراهة فيه إن جرى في حال الشقاق . أو كانت 
تكره صحبته لسوء خلقه أو دينه » أو تحرجت من الإخلال ببعض حقوقه » أو ضربها 
تأديباً فافتدت . وألحق الشيخ أبو حامد به ما إذا منعها نفقة أو غيرها فافتدت لتتخلص 
منه . وإن كان الزوج يكره صحبتها ‏ فأساء عشرتها , ومنعها بعض حقها حتى 
ضجرت وافتدت . كره الخنع وإن كان نافذا » ويأثم الزوج بفعله . وفي وجه . منعه 
حقها كالإكراه على الخلع بالضرب وما في معناه . وإذا أكرهها بالضرب ونحوه 
فاختلعت . فقالت مبتدثة : خالعني على كذا ففعل . لم يصح الخلع ٠‏ ويكون 
الطلاق رجعياً إن لم يسم مالاً . وإن سماه . لم يقع الطلاق . لأنها لم تقبل 
مختارة 2 » وفي « التتمة » وجه . أنه لا يقع الطلاق وإن لم يسم المال . ولو ابتدأ 
وقال : طلقتك على كذا وأكرهها بالضرب على القبول . لم يقع شيء . وإذا ادعت 
أنه أكرهها على بذل مال عوضاً عن الطلاق وأقامت بيئة » فالمال مردود إليها . 
والطلاق واقع . وله الرجعة . نص عليه . 


قال الأصحاب : موضع الرجعة ما إذا لم يعترف بالخلع . بل أنكر المال أو 
سكك:. 
فأما إذا اعترف بالخلع وأنكر الإكراه .» فالطلاق بائن بقوله » ولا رجعة . ولو 


- رجعياً وقلنا بحصل لجهة الزوج ليدخل مالك الزوج غير المكاتب فإن البدل لا يحصل للزوج بل للسيد 
وقد يسكت عن العبد أو الحر إذا حصل الخلع على ما في ذمته من صداق وغيره وقد يكون البدل رضاعة 
ولد ا جهة الزوج تشمل ذلك كله وقلنا على وجه مخصوص ليشمل ما يعتبر في 
العاقدين وغير ذلك . انتهى . وسعته بشرحه على طوله لما اشتمل عليه من الفوائد ولاحقاً ما بين عبارة 
الشيخ المصنف وعبارته . 

)١(‏ قال في المهمات ما ذكره من أن الطلاق إن لم يتم حالاً رجعي مبني على أن مطلق الخلع لا يقتضي 
المال فإن فرعنا على الأصح أنه يقتضي المال وقع الطلاق بائناً فهو المثل لأن الزوج في هذه الصورة 
مبتدىء لأن لفظ المرأة المتقدم ساقط للاإكراه وصورها في التتمة بلفظ الطلاق فعدل الرافعي عنه إلى 
التعبير بالخلع وهو الذي أورده الشيخ ولي الدين العراقي بأن الصورة أنه لم يصدر منها سوى اللفظ 
الذي ابتدات به فألغيناه للإكراه وقد أتى هو بإيجاب لم يقع له القبول فكيف يقال إن الطلاق وقع بائناً 

بمهر المثل والعجب من شيخنا قال إن لفظ المرأة ساقط للاكراه فإذا كان ساقطاً للاكراه فكيف يوقم 
الطلاق البائن بكلامه وحده . انتهى . وهو جواب حسن . 


43 كتاب الخلع / باب في حقيقة الخلم 


زنت فمنعها بعض حقها فافتدت بمال . صح الخلع . وحل له أخذه . وعلى هذا 
حمل قول الله تعالى : ظ ولا تعضلوهن لتذهبوا ببعض ما آتيتموهن إلا أن يأتين 
بفاحشة مبينة 2274 . ومن جعل منع الحق كالإكراه بالضرب قال : لا يحل الأخذ . 
ولو أمسكها عنده وحبسها ليرئها فماتت . ورثها على المشهور . وحكى ابن كج 
والحناطي قولا أنه لا يرثها . 

فصل : يشتمل هذا الكتاب على خمسة أبواب . 

الأول : في حقيقة الخلع . فإن فارقها على عوض بلفظ الطلاق » فهو طلاق 
سواء فيه صريح الطلاق وكناياته . وإن لم يجز إلا لفظ الخلع . فقولان . الجديد , 
أنه طلاق ينقص به العدد . وإذا خالعها ثلاث مرات . لم ينكحها إلا بمحلل , 
والقديم : أنه فسخ لا ينقص به العدد . ويجوز تجديد نكاحها بعد الخلع بلا حصر . 
والجديد هو الأظهر عند جمهور الأصحاب . ورجح الشيخ أبو حامد , وأبو مخلد 
البصري القديم , فإن قلنا : فسخ . فلفظ الخلع صريح فيه . ولو قال : فسخت 
نكاحك بألف فقبلت , أو قال : فاديتك بألف فقالت : قبلت أو افتديت » فوجهان . 
أصحهما : أنه صريح . والثاني كنار قدلى هذا »في اتعقاد اللخلع ,هيما خادات 
نذكره في أنه هل ينعقد بالكناية إذا جعلناه نيعا ولو توق باليخلع الطلاق والتفريع 
على أنه فسخ » فهل يكون طلاقاً أم فسخاً لكونه صريحاً ؟ فيه وجهان . اختيار 
القاضي حسين الفسخ . وبه قطع المتولي والغزالي . ولو قال لزوجته : فسخت 
نكاحك ونوى الطلاق وهو متمكن من الفسخ بعيبها . فالصحيح أنه طلاق وبه قطع 
القاضي حسين . وقيل : فسخ . أما إذا قلنا : الخلع طلاق . فلفظ الفسخ كناية 
فيه » ولفظ الخلع فيه قولان . قال في « الأم » : كناية وفي « الإملاء»: صريح . 
قال الروياني وغيره : الأول أظهر . واختار الإمام والغزالي والبغوي الثاني » ولفظ 
المفاداة كلفظ الخلع على الأصح . وقيل : كناية قطعاً . وإذا قلنا : لفظ الخلع 
صريح . فذاك إذا ذكر المال , فإن لم يذكره ء فكناية على الأصح . وقيل : على 
الفولين”. 


. )18( سورة النساء الآية‎ )١( 


كتاب الخلع / باب في حقيقة الخلع امه 


وهل يقتضي الخلع المطلق الجاري بغير ذكر المال ثبوت المال ؟ وجهان . 
أصحهما عند الإمام والغزالي والروياني : نعم للعرف ١‏ وكالخلع على لخمرء 
والثاني : لا لعدم الالتزام2'» » فإن أثبتنا المال. فإن جعلناه فسخا أو صريحا في 
الطلاق أو كناية ونوى . وجب مهر المثل وحصلت البينونة . وإن جعلناه كناية ولم 
ينوء لغاء وإن لم يثبت المال عند الطلاق . فإن جعلناه فسخاً . لغاء لأن الفسخ 
بالتراضي لا يكون إلا بعوض . هكذا حكاه الإمام وغيره عن الأصحاب . وذكروا أن 
مساق كلامهم أنه لو نفى العوض في الخلع . » لم يصح الخلع على قول الفسخ » قال 
الإمام : والقياس الحق صحته بلا عوض . وإن جعلناه طلاقاً إما صريحاً وإما كناية 
ونوى . فهو طلاق رجعي . وفي افتقاره إلى قبولها وجهان . أصحهما : لا يفتقرء 
صححه الإمام وقطع به البغوي لاستقلال الزوج بالطلاق الرجعي . والوجهان فيما إذا 
قال : خالعتك وأضمر التماس جوابها وانتظر قبولها . 

أما لو قال : خلعت أو خالعت . ولم يضمر التماس الجواب . فلا يفتقر إلى 
الجواب قطعاً » كما لو قال : فارقتك . ولو نوى المال ولم يذكره وقلنا : مطلقه لا 
يقتضي مالآ . ل ال ا 
بالكنايات . فإن قلنا : تؤثر » ثبت المال . ولا بد فيه من نيتها أيضاً . وإن قلنا : لا 
تؤثر» فهل يقع الطلاق ويلغى منه المال . أم لا يقع . لأنه نوى الطلاق على مال لا 
مطلقاً ؟ وجهان . وفي « فتاوى البغوي » وجهان فيما لو اختلعت نفسها على بقية 
صداقها . فخالعها عليه . ولم يكن بقي لها شيء عليه » فهل تحصل البينونة بمهر 


)١(‏ قال الشيخ ابن النقيب كلام الروضة مخالف لكلام المنهاج وعبارة المنهاج ولفظ الخلع صريح قال لقوله 
لو جرى بغير ذكر مال وجب مهر المثل في الاصح . قال الشيخ ولي الدين العراقي في نكتة الحق أنه لا 
الو ل ا ا ا ل 
مصحح + وغر الثرات الية ويدل على ذلك أنه في ,الروضة عقب ما تقلم قال وهل يقني الخلع 
المطلق الجاري بغير ذكر مال ثبوت المال وجهان أصحهما عند الامام والغزالي والروياني نعم إلى آخر 
ما ذكره فى في الروضة ولذلك جمع شيخنا الإسنوي في تصحيح التنبيه بين ذكر الكلامين فقال بعد ذلك 
ا له 
يجب مهر المثل . . ومراده مع اقتران النية وإنما حصل هذا التوهم من إطلاق المنهاج تصحيح 
الو و د او مام م 
المال كناية لكن في الروضة أوضح ذلك وبين الأمرين كما حكيته . انتهى . 


> كتاب الخلع / باب في حقيقة الخلع 


المثل ؟ ورجح الحصول . 

فرع : يصح الخلع بجميع كنايات الطلاق مع النية إن جعلناه ه طلاقاً » وإن 
اا نا » فهل للكنايات فيه مدخل ؟ وجهان . أصحهما : نعم . فإن نوى 
الطلاق » أو الفسخ , » كان ما نوى . وإن نوى الخلع ١‏ ؛ عاد الخلاف في أنه فسخ أم 
طلاق ؟ ولو قال : خالعت نصفك أو يدك على كذا » أو خالعتك شهراً على كذا . 
نفذ إن جعلناه طلاقاً . والقول فى المال الواجب سيأتى إن شاء الله تعالى . ولا ينفذ 
إن جعلناة شيا . ْ ْ 

فرع : ترجمة الخلع بسائر اللغات . كلفظة العربي . ولا يجيء فيه الخلاف 
ااسابق في النكاح . 

فرع : لفظ البيع والشراء كناية في الخلع . سواء جعل فسخاً أم طلاقاً » 
وذلك بأن يقول : بعتك نفسك بكذا ء فتقول : اشتريت أو قبلت » ولفظ الإقالة كناية 
أيضاً فيه . وبيع الطلاق بالمهر من جهة الزوج . وبيع المهر بالطلاق من جهتها يعبر 
بهما عن الخلع . وليكونا كنايتين » كقوله : بعتك نفسك . وفي « الزيادات » لأبي 
عاصم : إن بيع الطلاق مع ذكر العوض صريح . ورأى إسماعيل البوشنجي من 
أصحابنا » أن ينزل قوله : بعتك طلاقك بكذا منزلة قوله : ملكتك طلاقك بكذا . 
حتى إذا طلقت في المجلس . لزم المال ووقع الطلاق . وإن نويا مجرد بيع الطلاق 
وشرائه من غير إيقاع طلاق منها » وبغير نية طلاق منه . فهذا التصرف فاسد ء 
والتكاح باق بحاله . وإسماعيل هذا إمام غواص متأخر لقيه من لقيناه . 

فرع : قالت : طلقني على كذا فقال : خالعتك » فإن جعلنا الخلع فسخاً . 
لم ينفذ لأنه لم يجبها ‏ » وإن جعلناه صريحاً في الطلاق » أو كناية ونوى » حصلت 
البينونة ولزم المال . وإن لم ينوء لم يقع شيء . ولو قالت : خالعني على كذا 
فقالت : طلقتك عليه » فإن قلنا : الخلع فسخ . لم يقع عليه فرقة لأنه لم يجبها . 
وقيل : يقع الطلاق » لأنه أعطاها فرقة أقوى مما طلبت . فكأنه زاد » كمن سالته 
طلقة فطلق طلقتين . والأول أصح . وعلى هذا قوله : طلقتك ابتداء كلام منه » فإن 
لم يسم المال . وقع طلاق رجعي . وإن . لم يقع ما لم يقبل . وإن قلنا : الخلع 
طلاق . فإن جعلناه صريحاً أو كناية ونوت » حصلت البينونة ولزم المال » ولا يضر 


كتاب الخلع / باب في حقيقة الخلع مه 
اختلاف اللفظ ع وإن جعلناه كناية ولم ينوء فقولها لغو . والزوج مبتدىء بالطلاق : 

ولو وكل رجلا في طلاقها فخالع فإن قلنا : الخلع فسخ . لم ينفذ . وإن قلنا : 
طلاق ع قال البوشنجي : الذي يجيء على أصلناء أنه لا ينفذ أيضا . لأنه يمنعه 
الرجعة إن كان بعد الدخول . قال : ولو وكله في الطلاق فطلق على مال . إن كان 
بحيث يتصور الرجعة . لم ينفذ . وإن لم يتصور بأن كان قبل الدخول . أو كان 
المملوك له الطلقة الثالئة » فذكر في نفوذه احتمالين لأنه حصل غرضه مع فائدة ) 
لكنه غير مفهوم بالتوكيل المطلق . وقد يتوقف في بعض ما ذكره كنا و 

فرع : تخالعا هازلين . نفذ إن قلنا : إنه طلاق . وإن قلنا : فسخ . فهو 
كبيع الهازل . وفيه خلاف سبق . 

فرع : اد لتعليق يمنع صحة الخلع إن قلنا : فسخ . وإن قلنا : طلاق » فلا 

فصل فيما يلحق به الخلع من الأصول : قال الأصحاب : إن جعلنا 
الخلع فسخاً . فهو معاوضة محضة من الجانبين لا مدخل للتعليق فيه » بل هو كابتداء 
النكاح والبيع . 

لوقك لاع و كدري اك 0 
طلاقاً : أو جرى لفظ الطلاق مَريدا قن هنا الزوج بالإيقاع , أم 0 
بسؤاله ؟ 

القسم الأول : إن بدأ هو بطلاقها وذكر العوض . فهو معاوضة فيها شوب 
تعليق . لأنه يأخذ مالا في مقابلة ما يزيله . والشوب فيه لكونه يترتب على قبول المال 
كترتب الطلاق المعلقى بشرط . ثم تارة تغلب المعاوضة » وتارة التعليق » وتارة يراعى 
المعنيان » ويختلف ذلك بالصيغ المأتي بها . فإن أتى بصيغة المعاوضة وصورتها 
فقال : خالعتك بكذاء. أو على كذاء أو طلقتك . أو أنت طالق على كذا . غلب 
معنى المعاوضة . ويثبت أحكامها . فيجوز له الرجوع قبل قبولها » ويلغو قبولها بعد 
رجوعه 2 ويشترط قبولها باللفظ من غير فصل كالبيع وسائر العقود(") . 


)١(‏ قال الأذرعي محل مذ! في الناطقة أما الخرساء فإشارتها المفهمة كنطق غيرها وقال أيضاً الأشبه أذ 
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فلو تخلل زمن طويل » أو اشتغلت بكلام آخر ثم قبلت . لم ينفذ . ولو اختلف 
الإيجاب والقبول . بأن قال : طلقتك بألف فقبلت بألفين » أو بخمسمائة . لم 
يصح كالبيع » كذا ذكره البغوي وغيره . وفي « الشامل » , أنها إذا قبلت بألفين ‏ 
صح ولا يلزمها الألف . لأنه لم يوجب إلا ألفا . والصحيح الأول . ولو قال : طلقتك 
ثلاث بألف . فقبلت واحدة بثلث الألف . لم يصح . وإن قبلت واحدة بالألف » 
فثلاثة أوجه . أحدها : لا يقع شيء كالبيع . والثاني : يقع طلقة . لأن الزوج هو 
المستقل بالطلاق . وأصحها : يقع الثلاث » صححه الشيخ أبو علي والغزالي . وبه 
قال القفال . لأن قبولها إنما يحتاج إلى المال . وأصل الطلاق وعدده يستقل به 
الزوج . وإذا قلنا : يقع الثلاث أو واحدة » ففيما يستحقه الزوج عليها وجهان . 
أصحهما : الألف . وبه قال ابن الحداد . والشيخ أبو محمد . لأن الإيجاب والقبول 
تعلقا به . والثاني عن ابن سريج : أنه يجب مهر المثل لاختلاف الإيجاب والقبول . 
وإن أتى الزوج بصيغة تعليق .» نظرء إن قال متى أعطيتني » أو متى ماء أو أي 
وقت . أو حين . أو زمان . غلب معنى التعليق وثبتت أحكامه . وجعل كالتعليق 
بسائر الأوصاف . حتى لا يحتاج إلى قبول باللفظ . ولا يشترط الإعطاء في 
المجلس ٠‏ بل متى وجد الإعطاء طلقت . وليس للزوج الرجوع قبل الإعطاء » وإن 
قال : إن أعطيتني . أو إذا أعطيتني كذا فأنت طالق » فله بعض أحكام التعليق . فلا 
يحتاج إلى القبول لفظأ » ولا رجوع للزوج قبل الإعطاء . وقيل : يجوز له الرجوع 
قبل الإعطاء .» حكاه البغوي . وقطع به صاحب «١‏ المهذب » . ويقرب منه ما حكاه 
ابن كج عن ابن سلمة . أن الزوج بالخيار بين أن يقبل الألف الذي أحضرته » وبين 
أن لا يقبل . والصحيح الأول . وله بعض أحكام المعاوضة وهو اشتراط الإعطاء في 
المجلس . واختار صاحب ١‏ المهذب » . إلحاق ١‏ إذا» ب «متى ». وألحقها 
الجمهور ب « أن » كما ذكرنا . وحكي وجه . أن كلمة « إن » ك «متى » في أنه لا 
يشترط تعجيل الإعطاء وهو شاذ . ثم قال المتولي : اشتراط الإعطاء على الفور 
مخصوص بالزوجة الحرة فإن قال لزوجته الأمة : إن أعطيتني ألفاً » فأنت طالق , 
- مخالفة الناطقة بالمكاتبة صحيحة على المذهب كالبيع والطلاق ويستثنى ما إذا قال أنت طالق على 


الفيء فأعطته الفيء على الفور فإنه يقع الطلاق كما قاله ابن الصباغ والمتولي والروياني وكلام ابن داود 
يقتضي أنه منصوص عليه . 
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وقع الطلاق متى أعطته الألف وإن طال الزمان . لأنها لا تقدر على الإعطاء في 
المجلس غالبا » بخلاف ما إذا قال : إن أعطيتني زق خمر فأنت طالق . فإنه يشترط 
الفور وإن لم تملك الخمر . لأن يدها قد تشمل على خمر9""© . 

قال : ولو أعطته الأمة ألفاً من كسبهاء حصلت البيئوئة لوجود الضفة ٠‏ وعلية 
رد المال إلى سيدها وتطالبها بمهر المثل إذا عتقت29 . 


فرع 8 المراد بالمجلس الذي يشترط فيه الإإعطاء مجلس التواجب وهو ما 
يحصل به الارتباط بين الإإيجاب والقبول 0 ولا نظر إلى مكان العقّد . وفي وجه حكاه 
ابن كج وغيره . أنه يقع الطلاق إذا أعطته قبل تفرقهما وإن طالت المدة . والصحيح 
الأول . 


القسم الثاني : إذا بدأت بسؤال الطلاق فأجابها » فهو معاوضة فيها شوب 
جعالة . والصحيح لها الرجوع قبل أن يجيبها . لأن هذا حكم المعاوضة والجعالة , 
وسواء أتت بصيغة تعليق كقولها : إن طلقتني أو متى طلقتني فلك كذا . أو قالت : 
طلقني على كذا. فهو معاوضة في الحالتين » ويشترط أن يطلقها في مجلس 
التواجب . سواء فيه صيغة المعاوضة والتعليق » وسواء علقت ب « إن » أو 
ب دمتى » :فلو طلقها يعد مذة طؤيلة ‏ كان طلاقاً مبتداً . 


ولو قالت : طلقني ثلاثاً على ألف فطلق واحدة على ثلث الألف . أو اقتصر 
على قوله . طلقتك واحدة . وقعت الواحدة واستحق ثلث الألف . كما لو قال : رد 


)١(‏ قال في الخادم ما حكاه عن المتولي من التخصيص ذكره القاضي الحسين وصاحب الكافي أيضاً وهو 
ضعيف وقد حكى الرافعي عقب الكلام على ما إذا علق بإعطاء عبد عن البغوي أنه لو قال لزوجته الأمة 
ان أعطيتني ثوباً فأنت طالق فأعطته لم تطلق لأنها لا تملكه. انتهى . وبقية كلام الروضة ان قال هذا 
الثوب أعطته طلقت وفيما يرجع به القولان - انتهى . 
وفي كون الثاني أرجح نظر لأن الأول منقول عن القاضي الحسين والمتولي وصاحب الكافي والموضع 
الثاني منقول عن البغوي خاصة وانظر إلى قول الشيخ فيما إذا قال إن اعطيتني هذا الثوب فأعطته 

(1) سيأتي في آخر الباب عن البغوي خلافه وهوما تقدم قريباً عنه أنه لو قال إن أعطيتني ثوباً فأنت طالق 
فأعطته لم تطلق لأنها لا تملك وتقدم ما فيه من التعارض في أركان الخلع . 
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عبيدي ولك ألف , فرد أحدهم . وحكى الشيخ أبو علي وجها أنه لا يقع شيء وغلط 


. قائله . 


فرع : قال لامرأتيه : خالعتكما أو طلقتكما . أو أنتما طالقان بألف . فقبلت 
إحداهما فقط ال ل 

ولو قال : طلقت إحداكما بألف ولم يعين فقالتا : قبلناء لم يصح ذكره 
البغري . ولو قال : خالعتك وضرتك بألف . فقالت : قبلت . صح الخلع . ولزمها 
الألف . لأن الخطاب معها وحدها وهي مختلعة لنفسها . وقابلة لضرتها كالأجنبي . 

ولو قالتا له : طلقنا بألف فطلق إحداهما .» طلقت دون الأخرى . وهل يلزمها 

مهر المثل أم حصتها من المسمى إذا وزع على مهر مثلهما . أم نصف المسمى ؟ فيه 
ثلاثة أقوال . أظهرها الأول . وتجري الأقوال في الواجب على كل واحدة إذا 
طلقهما . 

قال الشيخ أبو حامد : والخلاف مخصوص بصورة الإطلاق . 

أما لو قال : طلقتكما على ألف مناصفة . أو قالتا : طلقنا على ألف مناصفة . 
فهو مناصفة بلا خلاف . 

ولو قالت : طلقنى بألف . فقال : طلقتك بخمسمائة . بانت واستحق 
خمسمائة على الصحيح , وقيل : لا تطلق تغليياً للمعاوضة » وبالله التوفيق . 


الباب الثاني 
في أركان الخلع 
وهي خمسة . 

الأول ا ولا من ا ل ال ا ا 
ع ا د و ا 0 
سفه . سواء أذن الولي أم لاء وسواء كان العورض مهر المثل أو دونه » لأن طلاقها 
بن اك را لبس تس سك إن لحف ويل مل إلى الاو رن 
سلمه إلى السفيه وكان الخلع على عين مال . أخذها الولي من يده . فإن تركها في 
يده حتى تلفت بعد علمه بالحال » ففي وجوب الضمان على الولي وجهان حكاهما 
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الحناطي”2 . وإن تلف في يد السفيه ولم يعلم الولي بالتسليم » رجع على المختلع 
بمهر المثل على الأظهر . وبقيمة العين على القول الآخر. وإن كان الخلع على 
دين » رجع الولي على المختلع بالمسمى . لأنه لم يجر قبض صحيح تبرأ به الذمة » 
ويسترد المختلع من السفيه ما سلمه إليه . فإن تلف في يد السفيه . فلا ضمان . لأنه 
ضيع ماله بتسليمه إلى السفيه . كمن باعه شيئا وسلمه إليه وتلف عنده . هذا إذا كان 
التسليم إلى السفيه بغير إذن الولي . فإن كان بإذنه » ففي الاعتداد بقبضه وجهان عن 
الداركي . ورجح الحناطي للاعتداد9© . 

فرع مع خلم العبن يقير ]دن يله وبدون مهو المكل > ويدخل المهر في 
ملك سيده قهرا كأكسابه . ولا يسلم المختلع المال إليه بل إلى السيد . فإن سلمه 
إليه فعلى ما سبق في السفيه . إلا أن ما يتلف في يد العبد يطالبه المختلع بضمانه إذا 
عتق . وما يتلف في يد السفيه لا يطالبه به . لا في الحال ولا بعد الرشد . وخلع 
المدبر والمعتق بعضه كالقن . فين جرت مهايأة بين من بعضه حر وبين سيده » فليكن 
عوض الخلع من الأكساب النادرة » وليجيء فيه الخلاف . 

والمكاتب يسلم إليه عوض الخلع لصحة يده واستقلاله . 


الركن الثاني : المختلع يشترط في قابل الخلع من الزوجة والأجنبي . أن 
يكون مطلق التصرف في المال » صحيح الالتزام . 

وللحجر أسباب . 

أحدها : الرق . فإن اختلعت الأمة نفسها بغير إذن سيدها . نظر إن اختلعت 


)١(‏ سكت الشيخ عن الترجيح قال الشيخ جلال الدين البلقيني جزم المصنف في باب اللقطلة في نحوهذه 
المسألة بأن الضمان على الولي وهي ما إذا التقط الصبي وفضرعنا على صحة التقاطه وهواله ذهب فإن 
على الولي أن ينزعها من يده فإن قصر بتركها في يده حتى تلفت أو أتلفها لزم الولي الضمان في مال 
نفسه وشهوة بما إذا احتطب الصبي وتركه الولي في يده حتى تلف أو أتلفه الصبي يجب الضمان على 
الولي لأن عليه حفظه عن متلفه . انتهى ومتقضى هذا الجزم بإيجاب الضمان على الولي لآن السفيه في 
الالتقاط كالصبي وحكمه ما تقدم . انتهى . 

(؟) قضيته الاعتداد بقبضه قال الشيخ البلقيني في التدريب انه الأصح ذكره في باب الحجر ونقله هنا في 
حاشية الروضة عن الروياني في الكافي قال في التدريب وقياسه أن يجري في كل دين والأعيان أولى . 
وقال الأذرعي : أن نص الأم يفهم منه ذلك يعني ما رجحه الحناطي ولوقال السفيه لزوجته الرشيدة إن 
أعطيتني ألفاً فانت طالق فأعطته ألفاً طلقت ولا ضمان صرح بذلك الماوردي . 
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بعين ماله .» فقولان . أحدهما : يقع الطلاق رجعياً كالسفيهة والمشهور أنه يقع بائنا 
كالخلع على خمر. وهل المستحق عليها مهر المثل أم بدل العين ؟ قولان . 
أظهرهما : الأول . وإن اختلعت على دين . بانت . وهل عليها المسمى أم مهر 
المثل ؟ وجهان . أو قولان . أصحهما : الأول . وبه قطع العراقيون . واختاره القفال 
والشيخ أبو علي . ثم ما ثبت عليها باختلاعها يتعلق بذمتها تطالب به بعد العتق لا في 
الحال . 

أما إذا اختلعت بإذن سيدها , فإما أن يبين العورض . وإما أن يطلق . فإن بين » 
نظرء إن كان عيناً من ماله . نفذ الخلع » واستحق الزوج تلك العين » وإن قدر 
دينا » بأن قال : اختلعى بألف ففعلت . تعلق الألف بكسبها كمهر زوجة العبد . وإن 
زادت على ما قدر . فالزيادة في ذمتها 1 

وإن قال : اختلعي بما شئت . اختلعت بمهر المثل . وبالزيادة إن شاءت » 
وتعلق الجميع بكسبها . ذكره البغوي(2 . وإن أطلق الإذن » اقتضى مهر المثل . 
فإن لم تزد عليه ٠‏ ففي كسبها . وإلا فالزيادة في ذمتها , وما يتعلق بكسبها يتعلق بما 
في يدها من مال التجارة إن كانت مأذونا لها . وإن جرى الخلع بإذن السيد والعوض 
دين ٠‏ ففي كون السيد ضامنا له الخلاف السابق في مهر زوجة العبد . 

فرع : اختلاع المكاتبة بغير إذن سيدها . كاختلاع الأمة بغير إذنه . وإن 
اختلعت بإذنه » فالمذهب والمنصوص هنا أنه كاختلاعها بغير إذن . وقيل : كاختلاع 
الأمة بالإذن . ولا يكون السيد هنا ضامنا بلا خلاف2"9 . 


)١(‏ اقتصاره عليه يدل على أنه المنقولفي المذهب لكن الرافعى لما نقله عنه قال: كأنه أراد مهر المثل وإلا 
فإنه مذكور في الوكالة أنه ل قال لوكيله بع بماشثت لا يجوز بالعزوإنما يجوز بغير نقد البلد وقضية ذلك 
أن لا يكون على مهر المثل مأذوناً فيه . وهذا الذي قاله الرافمي صحيح علئ تقدير تسليم ما ذكره لكن 
صرح الرافعي بخلافه عند الكلام على إذن المرأة في النكاح وذكره غير ما سبق في الوكالة . 

(؟) قال الأذرعي : ما ذكره لا يطابق الأصل . قال الرافعي : وإن اختلعت بإذنه فطريقان أظهرهما .أنه على 
القولين في هبة المكاتب وتبرعاته بإذن السيد . فإن قلنا : لا يصح وهو المنصوص ها هنا وهو بالاذن 
كهو بغير الاذن . 
والطريق الثاني : القطع بالبطلان بخلاف ساثئر التبرعات . انتهى 
وكأن الشيخ لما رأى هذه الطريقة وقوله إن قول المنع هو المنصوص وها هنا فهم أن الراجح ما ذكره . 
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فرع : اختلاع السيد أمته التي هي تحت حر ء أو مكاتب على رقبتها , ٠»‏ قال 
إسماعيل البوشنجي : تحصلت فيه بعد إمعان النظر على وجهين . أحدهما : تحصل 
الفرقة بمهر المثل . وأصحهما : لايصح الخلع أصلاً . 

السبب الثاني : الحجر بالسفه . 

فإذا قال لزوجته المحجور عليها لسفه : خالعتك أو طلقتك على ألف فقبلت » 
وقع الطلاق رجعياً . سواء فعلت ذلك بإذن الولي أم بغير إذنه » ولا يلزمها المال . 
وليس للولى صرف مالها في الخلع . فإن لم تقبل . لم يقع الطلاق . لآن الصيغة 

تقتضي القبول . فأشبه الطلاق المعلق على صفة . 

ولو قال لها : طلقتك على ألف إن شئت فقالت على الاتصال : شئت وقع 
الطلاق رجعياً . ولو بدأت فقالت : طلقني على كذا فأجابها . وقع طلاق رجعي 
ايض , 


فرع : له زوجتان : رشيدة ومحجور عليها بسفه . فقَال : طلقتكما على 
كذا. فقبلتا ؛ طلقت الرشيدة بائناً » وعليها مهر المثل على الأظهر . وطلقت السفيهة 
رجعياً » وإن قبلت إحداهما . لم يقع عليهما شيء . ولو كانتا سفيهتين » فقال : 
طلقتكما على ألف فقبلتا » وقع الطلاق عليهما رجعيا . وإن قبلت إحداهما . لم يقع 
شيء . ولو بدأتا فقالتا : طلقنا بألف فطلقهما . وقع الطلاق على السفيهة رجعياً . 
وعلى الرقيدة يان . 

وإن أجاب السفيهة » وقع عليها رجعياً » وإن أجاب الرشيدة » وقع بائناً . 

وقوله : أنتما طالقان على أل إن شئتما » كقوله : طلقتكما على ألف في 
جميع ذلك . 

السبب الثالث : الجنون والصغر. فقبول مجنونة وصغيرة لا تمييز لهما لغو . 


- والرافعي لم يرد ذلك بل عنده أن الأصح الصحة كتبرعاته . وقد وافقه الشيخ هناك على أن في خلعها 
بإذنه قولين عند الجمهور أظهرهما الصحة ثم نقل طريقين القطع بالصحة وعكسها ويحتمل أن يقال 
إن كان حظه ظاهراً في ذلك بأن يكون المبذول يسيراً ويتفرع بالفرقة من الزوج للكسب وتحصيل 
النجوم صح الخلع قطعاً بل من توقفه على إذن السيد والحالة هذه وقفه » وإن كان الحال بالعكس فهو 
موضع التردد والاحتمال . 
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وقول الزوج لها : أنت طالق على كذا لغو . ولوقال ذلك لصغيرة مميزة فقبلت . فهل 
بقع طلاق رجعي أم لا يقع شيء ؟ وجهان . رجح الإمام والغزالي المنع . والبغوي 

السبب الرابع : المرض . فإذا اختلعت في مرض موتها . نظر . إن كان بمهر 
المثل . نفذ ولم يعتبر من الثلث . وإن كان بأكثر , فالزيادة كالوصية للزوج ٠‏ فيعتبر 
من الثلث ولا يكون كالوصية للوارث لخروجه بالخلع عن الإرث . 

ولو اختلعت بعبد قيمته مائة » ومهر مثلها خمسون . فقد حابت بنصف العبد ‏ 
فينظر » إن خرجت المحاباة من الثلث . فالعبد كله للزوج عوضاً ووصية . وحكى 
الشيخ أبو حامد وجهاً . أنه بالخيار بين أن يأخذ العبد » وبين أن يفسخ العقد فيه 
ويرجع إلى مهر المثل . لأنه دخل في العقد على أن يكون العبد كله عوضاً . 
والصحيح الأول . إذ لا نقص ولا تشقيص . وإن لم يخرج من الثلث . بأن كان 
عليها دين مستغرق . لم تصح المحاباة » والزوج بالخيار» بين أن يمسك نصف 
العبد وهو قدر مهر المثل » ويرضى بالتشقيص . وبين أن يفسخ المسمى ويضارب 
الغرماء بمهر المثل . وإن كان لها وصايا أخر. فإن شاء الزوج » أخذ نصف العبد 
وضارب أصحاب الوصايا في النصف الآخر. وإن شاء فسخ المسمى وتقدم بمهر 
المثل على أصحاب الوصاياء ولا حق له في الوصية . لأنها كانت في ضمن 
المعاوضة وقد ارتفعت بالفسخ . وإن لم يكن دين ولا وصية ولا شيء لها سوى ذلك 
العبد » فالزوج بالخيارء إن شاء أخذ ثلثي العبد . نصفه بمهر المثل . وسدسه 
بالوصية . وإن شاء فسخ وليس له إلا مهر المثل . 

فرع : مرض الزوج لا يؤثر في الخلع . فيصح خلعه في مرض الموت بدون 
مهر المثل . لأن البضع لا يبقى للوارث لو لم يخالع » كما لو أعتق مستولدته في 
مرض الموت ., لا يعتبر من الثلث. ولأنه لو طلق بلا عوض لم يعتبر قيمة البضع من 
الثلث . 

الركن الثالث : المعوض وهو البضع . وشرطه أن يكون مملوكاً للزوج . فأما 
البائنة بخلع وغيره . فلا يصح خلعها. ويصح خلع الرجعية على الأظهر لأنها 
زوجة . والثاني : لا لعدم الحاجة إلى الافتداء . وقيل : يصح خلعها بالطلقة الثالثة 
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دون الثانية لتحصل البينونة الكبرى . وإذا قلنا : لاا يصح . فنقل الإمام وغيره عن 
الأصحاب . أن الطلاق يقع رجعيا إذا قبلت كالسفيهة . 

فرع : خخالع مرتدة مدخلا بها . توقف . فإن عادت إلى الإسلام قبل انقضاء 
العدة » تبينا صحة الخلع ولزوم المال المسمى » وإلا تبينا بطلان الخلع لانقطاع 
النكاح بالردة » وكذا الحكم لو ارتد الزوج بعد الدخول » أو ارتدا معا. ثم جرى 
الخلع » وكذا لو أسلم أحد الزوجين الوثنيين » ثم تخالعا, وأطلق المتولي أنه لا 
يصح الخلع بعد تبديل الدين لأن الملك كالزائل . 

الركن الرابع : العوض هو #المتداق ). فيجوز فليل وكيراً ؛ (عينا ودينا » 
ويشترط أن يكون معلوما متمولا مع سائر شروط الأعواض . كالقدرة على التسليم 
واستقرار الملك وغيرهما » وتفصيله بصور . إحداها : لو خالع على مجهول كثوب 
غير معين » حصلت البينونة ورجع إلى مهر المثل("2 » ومن المجهول حمل البهيمة 
والجارية » سواء قال : خالعتك بما في بطنها أو على حملها . ولو خالع بألف إلى 
أجل مجهول » أو خالع بشرط فاسد كشرط أن لا ينفق عليها وهي حامل ٠‏ أو لا 
سكنى لهاء أو لا عدة عليها . أو أن يطلق ضرتها , بانت بمهر المثل . وحكى 
المتولي وجهاً . أنه لا تحصل الفرقة في صورة الجهل وسائر صور فساد العوض ‏ 
وكذا لو خالع ولم يذكر عوضاً بناء على أن الخلع فسخ . والمذهب الأول . 

فرع : خالعها على ما في كفها ولم يعلمه . أو علمه ولم نصحح بيع 
الغائب » بانت بمهر المثل » وإن علم وصححناه . بانت بالمسمى . فإن لم يكن في 
كفها شيء » ففي « الوسيط » أنه يقع الطلاق رجعياً » والذي نقله غيره وقوعه بائنا 
هن المثل .: ويشبه أن يكون الأول فيما إذا كان عالماً بالحال , والثاني فيما إذا ظن 
في كفها شيئاً . 

قلت : المعروف الذي أطلقه الجمهور » كأصحاب « الشامل » و١‏ التتمة » 


)١(‏ قال في الخادم : هذا إذا كان بغير تعليق أو كان معلقاً بإعطاء المجهول وغيره مما يتحقق إعطاؤه مع 
الجهالة» أما إذا قال إن أبرأتني من صداقك أودينك أو نحوذلك فأنت طالق فأبراته وهي جاهلة به لم 
يقع الطلاق لأن الابراء من المجهول لا يصح فلم يصح الابراء فلم يوجد ما علق عليه الطلاق فلا يقام 
لعدم حصول شرطه . ولا بد أن يعلم الزوج القدر المبرأ منه وإلا فلا تصح البراءة ولا يقع الطلاق . 
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وه المستظهري » و« البيان » وغيرهم . وقوعه بائناً بمهر المثل . وهو مقتضى كلام 
إمام الحرمين . والله أعلم . 


الصورة الثانية : خالعها على ما ليس بمال كخمر أو حر بانت . وهل يرجع 
عليها بمهر المثل . أم ببدل المذكور ؟ قولان . أظهرهما : الأول2©"0 . 


ولو خالع على مغصوب . فكذلك . ويفرق بين أن يقول : خالعتك على هذا 
العبد فبان حرا . وبين قوله : خالعتك على هذا الحر في أصح الطريقين » كما سبق 
في الصداق حتى يقطع بمهر المثل في الصورة الثانية » لفساد الصيغة » وكذا يفرق 
بين قوله : خالعتك على هذا العبد فبان مستحقا . وبين قوله : خالعتك على هذا 
المغصوب حتى يقطع بمهر المثل في الصورة الثانية . وعن القاضي حسين وجه فيما 
إذا خالع على خمر أو مغصوب : وقع الطلاق رجعياً . لأن المذكور ليس بمال . فلا 
يظهر طمعه في شيء . والصحيح الأول . وبه قطع الأصحاب . ولوخالع على دم ١‏ 
وقع الطلاق رجعياً . وعللوه بأنه لا يقصد بحال ٠‏ فكأنه لم يطمع في شيء . 


والخلع على الميتة » كالخمر لا كالدم ‏ لأنها قد تقصد للضرورة وللجوارح . 
الصورة الثالثة : الخلع على ما لا يقدر على تسليمه . وما لا يتم ملكه عليه » 
ولو خالع على عين فتلفت قبل القبض . أو خرجت 2 مستحقة . أو معيبة فردها 
أو فاتت منها صفة مشروطة فردها . ففيم يرجع به القولان . ولو خالعها على ثوب في 
الذمة ووصفه كما ينبغي . فاعطته ثوباً بالصفة فبان معيباً » فله رده ويطالب بمثله 
سليماً كما في السلّم . 
وإن قال : إن أعطيتنى ثوباً بصفة كذا فأنت طالق . فاعطته ثوباً بتلك الصفة , 
)١(‏ محله في الخمر في خلع غير أهل الكتاب . أما خلعهم به فصحيح كما في أنكحتهم حتى لو حصل 
إسلام بعد قبض الخمر كله فإنه لا شيء عليها » وإن كان الاسلام قبل قبضه وجب مهر المثل للتعذر 
وفي فبض بعضه قسط مهر المثل . قال الشيخ البلقيني : ويستثنى من إطلاقه خلع الأب أو الأجنبي 
على هذا الخمر أوعلى المغصوب أو على عبدها هذا أو على صداقها . ولم يصرح بنيابة ولا استقلال 


فيقع رجعياً ولا مهر ء وليس لنا خلع بمغصوب أو خمر ونحوه يكون الحكم فيه كذلك غير هذه 
الصورة . 
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طلقت . فإن خرج معيباً فرده , عاد القولان في أنه يرجع بمهر المثل أم بقيمة ذلك 
الثوب سليما ؟ 

الرابعة : التوكيل بالخلع من الجانبين جائز . فأما وكيل الزوج ء فإن قدر له 
مالاً بأن قال : خالعها بمائة » فينبغي أن يخالع بالمائة فأكثر . ولا ينقص . 

فإن خالع بمائة وثوب . فهو كما لوقال : بع عبدي بمائة فباعه بمائة وثوب وقد 


وإن أطلق التوكيل في الخلع . فينبغي أن يخالع بمهر المثل وأكثر ء ولا 

وصورة إطلاق التوكيل أن يقول : وكلتك في خلع زوجتي » أو خالعها ولا يذكر 
مالا » ويكفي هذا في التصوير إن قلنا : إن مطلق الخلع يقتضي مالا » » وإن قلنا : لا 
يقتضيه , اشترط أن يقول : خالعها بمال . 


فإن نقص الوكيل عن المائة في صورة التقدير . فالنص لا يقع الطلاق » وإن 


اوقد يقع الطلاق في صورة الإطلاق ب بمهر المثل . ولا خيار للزوج . ولا 
يقعم في صورة 0 بالنصين . لتصريح المخالفة في صورة التقدير . 
والثاني 9 يقع فيهما كالمخالفة في البيع . والئالث : يتحتم وقوع الطلاق بائناً 
فيهماء ويتخير الزوج بين المسمى ومهر المثل. والرابع : يتخير بين المسمى وبين 
ترك العوض . وجعل الطلاق رجعياً . والخامس : إن رضي بالمسمى . فذاك . وإلا 
فلا طلاق . 

وخلع الوكيل بغير نقد البلد .» أو غير جنس المسمى . وبالمؤجل . كخلعه 
بدون المقدر أو دون مهر المثل . ففيه الخلاف المذكور . 

وأما وكيل الزوجة . فإما أن يقدر له العوض »ء وإما لا . 

الحالة الأولى : قدرت فقالت : اختلعني بمائة » فإن اختلعها بها أو بما دونها 
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بالوكالة عنها . نفذ لاا ارو وم ا 
إن شاء الله تعالى . 

وإن اختلع بأكثر من مائة وأضاف إليها فقال : اختلعها بكذا من مالها بوكالتها ‏ 
فالمنتصوص وقوع الطلاق بائناً . وخمرج المزني قولا إنه لا يقع الطلاق . ونقل 
الحناطي قولاً . إنه يقع ولا يلزمها ولا الوكيل شيء . والمشهور حصول البينونة 
فعلى هذاء يلزمها مهر المثل على الأظهر . وهو نصه في « الإملاء» . ونص في 
الأم ». أنه يلزمها أكثر الأمرين مما سمته هي . ومن أقل الأمرين من مهر المثل » 
وما سماه الوكيل . فإن كان مهر المثل زائدا على ما سماه الوكيل . لم تجب الزيادة 
على ما سماه على هذا القول . وكذا لو كان ما سماه الوكيل أكثر من مهر المثل » لم 
تجب الزيادة . فلو سمت مائة وسمى الوكيل مائتين » ومهر المثل تسعون . فالواجب 
تسعون على القول الأول . ومائة على الثاني . 

ولو كان مهر المثل مائة وخمسين . فالواجب مائة وخمسون على القولين . ولو 
كان مهر المثل ثلاثمائة » لم يجب على القول الثاني إلا مائتان . وحكى قول ثالث » 
إنها بالخيار. إن شاءت أجازت بمسمى الوكيل . وإن شاءت ردت وعليها مهر 
الفثل :. 

وأما مطالبة الوكيل بما عليها . فقال الأصحاب : لا يطالب إلا أن يقول : إني 
ضامن فيطالب بما سمى . هذا هو المذهب . وبه قطع الأصحاب في طرقهم . وفي 
« المختصر » تعرض لمثله . وفي « المجرد » للحناطي قول شاذ . إنه لا أثر لهذا 
الضمان . وقال الإمام : ينبغي أن يكون أثر الضمان في مطالبته بما تطالب به المرأة , 
ولا تطالب بزيادة عليه وهذا ضعيف . 


ثم إذا غرم الوكيل للزوج . قال البغوي : لا يرجع عليها إلا بما سمت . 
ويجيء فيه قول إنه يرجع بالواجب عليها وهو مهر المثل أو أكثر الأمرين كما سنذكره 
إن شاء الله تعالى فيما إذا اختلع ولم يضف إليها . 

أما إذا اختلع وأضاف إلى نفسه . فهو اختلاع أجنبي والمال عليه . 


ولو أطلق ولم يضف إليها ولا إليه » فإن قلنا بالمشهور. فعلى الوكيل ما 
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سماه . وفيما عليها منه قولان . أظهرهما : عليها ما سمت والباقي على الوكيل ‏ 
فعلى هذا لو طالب الزوج الوكيل به » رجع على الزوجة بما سمت . والثاني : عليها 
أكثر الأمرين مهر المثل وما سمت . فإن بقى شيء مما سمى فعلى الوكيل . وإن زاد 
مهر المثل على ما سمى الوكيل . لم تجب تلك الزيادة . لأن الزوج رضي بما سمى 
الوكيل . ولو أضاف ما سمته إليها والزيادة إلى نفسه . ثبت المال كذلك . 
ولو خالف الوكيل في جنس العوض بأن قالت : خالع على دراهم . فخالع 
بدنانير أو ثوب . فوجهان . أحدهما عن القاضي حسين : ينصرف الاختلاع عنها 
فيلغو إن أضاف إليها » ويقع عن الوكيل إن أطلق . وأصحهما وبه قطع البغري , 
تحصل البينونة » ثم ينظر. إن أضاف الخلع إلى مالها . ولم يقل : وأنا ضامن . 
فالرجوع عليها بمهر المثل على الأظهر . وبأكثر من مهر المثل وبدل ما سمت في 
القول الثاني . وإن قال : وأنا ضامن أو لم يضف العقد إليها . لم يرجم إلا ببدل ما 
الحالة الثانية : إذا أطلقت التوكيل . فمقتضاه الاختلاع بمهر المثل . فإن 
نقص عنه أو ذكر فيه أجلاً » فقد زادها خيراً » وإن زاد على مهر المثل . فهو كما لو 
قدرت فزاد على المقدر . وحكمه ما سبق . لكن لا يجيء قول وجوب أكثر الأمرين . 
فرع : اختلعها وكيلها بخمر أو خنزير. بانت ولزمها مهر المثل . سواء 
أطلقت التوكيل ع : أو سمت الخمر والخترين. وقال المزني : لا يصح التوكيل إذا 
سمت الخمر . ولا ينفذ معه خلع الوكيل . ولو خالع وكيل الزوج على خمر أو 
خنزير» وكان قد وكله بذلك . فقد طرد أبو الفرج الزاز فيه مذهبنا ومذهب المزني . 
فروع في فتاوى البغوي : قالت لوكيلها : اختلعني بطلقة على ألف , 
فاختلعها بثلاث طلقات على ألف . فإن أضاف إليها . لم يقع إلا طلقة ٠‏ وإلا وقع 
الثلاث . وليس عليها إلا ثلث الألف . لأنه لم تحصل مسألتها إلا بثلث الألف . 
وعلى الوكيل البقية . وفى هذا نظر . وسيأتى إن شاء الله تعالى أنها لو قالت : طلقنى 
واحدة بألف فطلقها ثلاثاً . وقع الثلاث واخد نقتي بالألف . وفيها أنها لو قالت: : 
اختلعني من زوجي بثلاث على ألف . فاختلعها واحدة على ألف . فإن أضاف 
إليها . لم يقع . وإلا وقع وعلى الوكيل ما سماه . 
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وأن الرجل لو قال لوكيله : خالعها ثلاثاً بألف . فخالع واحدة على ألف . وقع 
لأنه زاد خيراً . 

وأنه لو وكله بتطليقها بألف . ووكل آخر بتطليقها بألفين . ٠‏ فأيهما سبق وقع 
الطلاق بما سمى اق احا ينا » فقالت : قبلت منكما , أو كانت وكلت وكيلين 
أيغا » فقبل وكيلاها من وكيله مع ؛ لم يقع شيءء كما لو وكل رجلا ببيع عبده 
بألف . وآخر ببيعه بألفين فعقدا معا لا يصح البيع . 

وفي فتاوى القفال . أنه لو وكله بتطليق زوجته ثلاثاً » فطلقها واحدة بألف ء 
وقعت رجعية ولا يثبت المال » ومقتضى هذا أن يقال : لو طلقها ثلاثاً بألف . لا يثبت 
المال أيضاً . ولا يبعد أن يقال : يثبت المال وإن لم يتعرض الزوج له كما لو قال : 
خالعها بمائة فخالم بأكثر . 

الركن الخامس : الصيغة . ولا بد منها » ويشترط أن لا يتخلل بين ن الإيجاب 
والقبول كلام أجنبني . فإن تخلل كلام كثير » بطل الارتباط بينهما » ٠‏ وإن تخلل كلام 

فصل ::-سالت زوجها طلاقاً بعوض » وارتدت عقب السؤال ثم أجايها 3 
. فينظر. إن كان قبل الدخول . تنجزت الفرقة بالردة فلا مال عليها ولا طلاق . وإن 
كان بعد الدخول . فالطلاق موقوف . فإن أصرت حتى انقضت العدة . فلا مال ولا 
طلاق . وإن أسلمت قبلها . تبينا وقوع الطلاق ولزمها المال» وحسبت العدة من 
وقت الطلاق . 

ولو قالت له امرأتاه : طلقنا بألف . ثم ارتدتا ثم أجابهما . فإن لم يكن دخل 
بهماء لغا الطلاق . وكذا لو كان دخل بهما وأصرتا حتى انقضت العدة . وإن أسلمتا 
قبلها ٠‏ تبينا وقوع الطلاق عليهما . ا 

وهل العوض الواجب على كل واحدة مهر المثل . أم نصف المسمى . أم 
حصتها منه إذا وزع على مهر مثلهما ؟ فيه ثلائة أقوال . أظهرها : الأول . وإن 
أصرت إحداهما وأسلمت الأخرى . لم يقع الطلاق على المصرة ١‏ ويقع على 
المسلمة . وفيما يلزمها الأقوال . وفي وجه يلزمها كل المسمى . حكاه الحناطي . 
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ولو ارتدت إحداهما ثم أجابهما وكان قبل الدخول أو بعده وأصرت حتى 
انقضت العدة ٠‏ طلقت المسلمة دون المرتدة . 

ولو ابتدأ الزوج فقال : طلقتكما بألف . فارتدتا » ثم قبلتا » فإن لم يدخل بهما 
أو دخل وأصرتا , لغا الخلع . وإن دخل بهما وأ سلمتا في العدة » طلقتا . وإن 
أسلمت إحداهما وأصرت الأخرى .2 لم تطلق واحدة منهما » كما لو قبلت إحداهما 
دون الأخرى . وقد سبق أنه إذا ابتدأ الزوج بالإيجاب . فلا بد من قبولهما بخلاف ما 
إذا ابتدأتا . 

ولو خاطبهما كما ذكرنا وارتدت إحداهما ثم قبلتا » فإن كانت المسرتدة غير 
مدخول بهاء* ار مدخيرلا بها واضرت كين اتقمنت العنة خلة طلاق مهنا .إن 
أ سلمت في العدة . طلقتا . ولو ارتدتا بعد الدخول ثم قالتا : طلقنا بألف فأجابهما ثم 
أسلمتاء طلقتا . وحكى الحناطي خلافاً . في أنه يقع رجعياً أم ببدل . وهذا 

قلت : الصواب وقوعه بائناً ببدل . كما أشار إليه الرافعي . والله أعلم . 

فصل : قال الزوج : خالعتك بألف درهم , فقالت : قبلت الألف ., ففي 
«فتاوى القفال»أنهيصح ويلزم الألف وإن لم تقل : اخت ختلعت . وكذالوقال الأجنبي : 
خالعت زوجتي “بالف , فقال : قبلته . وإن أبا يعقوب غلط فقال في حق المرأة : 

فصل : قالت : طلقني على ألف . فقال : طلقتك . كفى وإن لم يسم 
المال . كذا أطلقوه » ويمكن جري خلاف فيه . 

ولو قال المتوسط لها : اد ختلعت نة نفسك منه بكذا ؟ فقال : اخخحد ختلعت . ثم قال 
للزوج وهو في المجلس : خالعتها ؟ فقال : ختالعت . صح الخلع على المذهب . 
ونه قطع البغوي قال البغوي : ولو لم تسمع المرأة قول الزوج 3 وسمسع السفير 
كلامهما .2 كفى 3 والإسماع ليس بشرط ء ألا ترى أنه إذا خاطب أصم فأسمعه غير 
المخاطب وقبل ٠‏ صح العقد . 


فصل : إذا طلقها على عوض أو خالعها . فلا رجعة له » سواء كان العوض 
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عتحيجا > او فامدا > سواء فلن : الخلع فسخ أو طلاق . فلو قال : خالعتك 
أو طلقدنك بدينار على أن عليك الرجعة . فنقل الربيع والمزني . أنه يقع 
الطلاق رجعياً ولا مال و ع 
وتحصل البينونة بمهر المثل . فقال ابن سلمة وابن الوكيل : في المسألة قولان . وبه 
قطع الإمام والبغوي .» ورجحا البينونة 0 » وذهب ابن سريج وأبو إسحاق 
وجمهور الأصحاب إلى القطع بوقوعه رجعياً بلا مال . 

ولو خالعها بمائة على أنه متى شاء رد المائة » وكان له الرجعة » نص الشافعي 
رحمه الله أنه يفسد الشرط . وتحصل البينونة بمهر المثل . فقيل بطرد الخلاف . 
وقيل بالجزم بالمنصوص . لأنه رضي بسقوط الرجعة هنا ء» ومتى سقطت لا تعود . 

فصل : لو وكل امرأة بطلاق زوجته أو خلعها . صح على الأصح . وقيل : 
لاء لأنها لا تستقل . ولووكلت الزوجة امرأة باختلاعها . جاز بلا خلاف . ويجوز أن 
يكون وكيل الزوجة والزوج ذمياً . لأنه قد يخالع المسلمة ويطلقها ء ألا ترى أنها لو 
أسلمت وتخلف » فخالعها في العدة ثم أسلم ؛ حكم بصحة الخلع(2 . ويجوز أن 
يوكل الزوج بالخلع العبد والمكاتب » والسفيه المحجور عليه . ولا يشترط إِذن السيد 
والولي , لأنه لا يتعلق في الخلع عهدة توكيل الزوج . ولا يجوز أن يوكل المحجور 
عليه في القبض . فإن فعل وقبض . ففي « التتمة » أن المختلع يبرأ ‏ ويكون الزوج 
مضيعاً لماله . ولو وكلت المرأة في الاختلاع عبداً . جاز سواء أذن السيد أم لا . فإن 
كان الاختلاع على عين مالها , فذاك . وإن كان على مال في الذمة . نظر » إن 
أضافه إليها » فهي المطالبة . وإن لم يضف بل أطلق . فإن لم يأذن السيد في 
الوكالة » جاز للزوج مطالبته بالمال بعد العتق . وإذا غرم . رجع على الزوجة إذا 
قصد الرجوع . وإن أذن.في الوكالة » تعلق المال بكسبه . كما لو اختلعت الأمة بإذن 
السيد . وإذا أدى من كسبه » ثبت الرجوع على الموكلة . ولو وكلت في الاختلاع 
تجو را غليه لسقة »؛ قال البغوي : لا يصح . وإن أذن الولي  ٠‏ فلو فعل وقع الطلاق 


)١(‏ قدم الشيخ المسألة في باب الوكالة من زيادته فقال : وإن وكله أي وكل ذمياً في طلاق مسلمة فوجهان 
أرسلهما 0 0 هناك بالصحة ا 3 د » ولو عبر بالكافر لكان أعم » وقد 
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رجعياً . كاختلاع السفيهة . وهذا على ما ذكره المتولي فيما إذا أطلق . 
وأما إذا أضاف المال إليها . فتحصل البينونة ويلزمها المال إذ لا ضرر على 

السفيه . 

فرع : الواحد لا يتولى طرفي الخلع بالوكالة . كالبيع وسائر العقود . فلو 
وكل الزوجان رجلا تولى ما شاء من الطرفين مع الزوج الآخر أو وكيله . وقيل : يجوز 
أن يتولى طرفي الخلع . لأن الخلع يكفي فيه اللفظ من جانب . والإعطاء من 
جانب . وعلى هذا . ففي الاكتفاء بأحد شقي العقد خلاف . كبيع الأب ماله لولده , 
والصحيح الأول . 

فصل : يجوز أن يكون عوض الخلع منفعة » ويصح عقد الإجارة عليها . 
فلو خالعها على إرضاع ولده أو حضانته مدة معلومة » جاز. سواء كان الولد منها أو 
من غيرها » ويشبه أن يكون الجمع بينهما واستتباع أحدهما إذا أفرد على ما سبق في 
الإجارة . 


وفي إبدال الصبي المعين وانفساخ العقد بموته » خلاف سبق في الإجارة . 
والمذهب الانفساخ . وهو المنصوص في « المختصر» وأكثر الكتب ورجحه 
الجمهول : 

وامتناع الصبي من الارتضاع والتقام الثندي . كالموت . فإن قلنا بالانفساخ 2 
فذلك فيما بقي من المدة . ولا ينفسخ في الماضي على المذهب . وقيل : قولان من 
تفريق الصفقة . فإن انفسخ فيما مضى رجع عليها بمهر المثل على الأظهر . وعلى 
القول الآخر. بأجرة مثل الإرضاع تلك المدة . وعلى الزوج لها أجرة الإرضاع في 
المدة الماضية . وإن لم تنفسخ في الماضي . فعلى الأظهر يرجع بقسط المدة الباقية 
من مهر المثل إذا وزع مهر المثل على المدتين . وعلى الثاني : يرجع بأجرة مثل ما 
بقي من المدة . وإن قلنا : لا ينفسخ العقد . فإن أتى «صبي مثله لترضعه . فذاك , 
وإن لم تأت به مع الإمكان حتى مضت المدة . فوجهان . أحدهما : يبطل حقه ولا 
شيء عليها . كما لو لم ينتفع المستأجر بعد قبضه العين . تستقر عليه الأجرة . 
والثاني : يلزمها قسط المدة الباقية من مهر المثل إذا وزع على المدتين ؛ كما إذا تلف 
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المبيع في يد البائع » يكون من ضمانه وإن تمكن المشتري من القبض . وهذا أصح 

قلت : الأصح الوجه الثاني . والله أعلم . 

ولولم يأت بصبي آخر لعجزه , فقد قطع البغوي وغيره . بأن الحكم فيه كما 
سبق في « الإجارة » فيما لو تلف الثوب المعين للخياطة وقلنا : لا تنفسخ الإجارة , 
فلم يأت المستأجر بئوب مثله حتى مضت ملدة الإجارة » فإن في استقرار الأجرة 
وجهين » سواء امتنع من الابدال لعجزه أو مع القدرة : 

قلت : الصحيح . ما جزم به البغوي وموافقوه . والله أعلم . 

فرع : لو أضاف إلى الإرضاع والحضانة نفقته مدة » بأن خالعها على كفالة 
ولده عشر سنين » ترضعه منها سنتين » وتنفق عليه تمام العشر وتحضنه » نظرء إن 
بين [ قدر 2١7‏ النفقة كل يوم من الطعام والأدم كالزيت واللحم 2 وكسوته كل فصل أو 
سنة » وكان ذلك مما يجوز السلم فيه ووصفه بالأوصاف المشروطة في السلم ‏ 
ففي صحة الخلع بما سمي طريقان . أصحهما : القطع بالصحة . لأن المقصود 
الكفالة » وهذه الأمور تابعة . والثانني : على قولين - لأنه جمع بين بيع وإجارة ‏ 
ولأنه سلم في أجناس - . أظهرهما : الصحة أيضا . 

فإن أيطلناهمء فهل يرجع بمهر المثل أم ببدل الأشياء المذكورة ؟ قولان . 
. أظهرهما : الأول . ومنهم من قطع به هنا, لأنه لو رجع إلى بدل الأشياء لأآثبتناها . 

وإن صححنا » فهو في الطعام والشراب . فيخير بين أن يستوفيه بنفسه ويصرفه 
إلى الولد » وبين أن يأمرها بالصرف إليه . ظ 

قال ابن الصباغ : ينبغي أن يجيء فيه الخلاف المذكور . فيما إذا أذن الحاكم 
للملتقط في الإنفاق على اللقيط من ماله » بشرط الرجوع.. 

قلت : ليس هو مثله . بل يجوز هذا قطعاً والفرق ظاهر . والله أعلم . 


)١(‏ سقط في وط». 
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ثم إن عاش الولد حتى استوفى المنفعة والعين » فذاك . فإن خرج زهيذا 
وفضل من المقدر شيء . فهو للزوج ٠‏ وإن كان رغيباً واحتاج إلى زيادة ٠‏ فهي على 
الزوج . ش 

وإن مات الولد . فله حالان . 

أحدهما : أن يموت قبل تمام مدة الإرضاع . ففيه الخلاف السابق في انفساخ 
العقد . وجواز الإبدال . فإن حكمنا بالانفساخ . ومنعنا الإبدال » انفسخ فيما بقي 
من المدة . وفي انفساخه فيما مضى وفي الطعام والكسوة خلاف تفريق الصفقة . 
والأظهر عدم الانفساخ . وإذا قلنا : لا ينفسخ . استوفى الزوج الطعام والكسوة . 
ويرجع بما انفسخ العقد فيه من المدة إلى أجرة المثل في قول . وإلى حصته من مهر 
المثل على الأظهر . وبيان الحصة بأن يُقومٌ الطعام والأدم والكسوة . وما مضى من 
المدة » وما بقي . ويعرف نسبة قيمة الباقي من المدة من الجميع . فيجب من مهر 
المثل بتلك النسبة . وإذا قلنا : يتعدى الانفساخ إلى المدة الماضية والنفقة » رجع 
إلى مهر المثل على الأظهر . وإلى بدل الجميع على الثاني » وترجع الزوجة بأجرة ما 
مضى من مدة الإرضاع . وقد يقع التقاص . هذا هو المذهب . وعن القاضي أبي 
الطيب . أن الواجب قسط ما سوى المدة الماضية من مهر المثل » وتسقط حصتها 
وتجعل منفعتها مستوفاة . 

الحال الثاني : أن يموت بعد ارتضاعه المدة بكمالها » فيبقى استحقاق النفقة 
والكسوة .» وهل يتعجل الاستحقاق أم يبقى منجماً كما كان ؟ وجهان . أصحهما : 
الثانى . 


ولو انقطع جنس بعض الأشياء المذكورة . ففيه القولان السابقان في انقطاع 
المسلم فيه . أحدهما : ينفسخ العقد . فعلى هذا ينفسخ في المنقطع . ولا ينفسخ 
في الأعيان المقبوضة على الأظهر . كما لو اشترى عبدين » فقبض أحدهما وتلف 
الآخر ولا في الحضانة والإرضاع على المذهب , لبعد ما بينهما . فإن حكم 
بالانفساخ في الجميع غرم لها بدل ما استوفى من العين والمنفعة » وله عليها مهر 
المثل على الأظهر . وفي قول : بدل المسمى . وإن قلنا : لا ينفسخ إلا في 
المنقطع . رجع إلى حصته من مهر المثل على الأظهر . وإلى بدل المنقطع في 
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قول . والقول الشاني في الأصل وهو الأظهر .. أن انقطاع المسلم فيه لا يقتضي 
الانفساخ . لكن يثبت له خيار الفسخ . فله الفسخ في الجميع . وهل له الفسخ في 

المنقطع وحده ؟ فيه الخلاف السابق فيمن اشترى عبدين فوجد أحدهما عا وراد 
إفراده بالرد » قال المتولي : وله الفسخ في الأعيان دون المنافع على المذهب لبعد ما 
نيما حا وفقدا . وإذا أفرد المنقطع بالرد وجوزناه . ففيما يرجع به القولان . هذا 
كله إذا كان المذكور مما يجوز السلم فيه » ووصف بالصفات المشروطة في المسلم 
فيه » فإن لم توصف . أو كان مما لا يجوز السلم فيه كالثياب المخيطة . والمحشوة ٠‏ 
والمطبوخ والمشوي من الطعام("2 . فالمسمى فاسد . والرجوع إلى مهر المثل بلا 


خلاف . 
الياب الثالث 
في بيان الألفاظ الملزمة ومقتضاها 
فيه أطراف . 


الأول : في الألفاظ الملزمة وفيه مسائل . 

إحداها : صيغة المعاوضة ملزمة . فإذا قال : طلقتك . أو أنت طالق على 
ألف . فقبلت . صح الخلع ولزم الألف . ولوقال : أنت طالق وعليك ألف . أو لي 
عليك ألف » نظراء إن لم يسبقه استيجاب بل ابتد أ الزوج به . وقع الطلاق رجعياً 
قبلت أم لا . ولا مال ؛» بخلاف قولها : طلقني ولك علي ألف فأجابها فإنه يقع بائنا 
بالألف . لأن المتعلق بها من عقد الخلع الالتزام ٠‏ فيحمل لفظها عليه » والزوج 
ينفرد بالطلاق . فإذا لم يأت بصيغة المعاوضة . حمل على ما ينفرد به وصيغته خبر . 
فلو قال : أردت بقولي : وعليك ألف الإلزام وقصدت ما يقصده القائل بقوله : 
طلقتك على ألف . لم يصدق . فإن وافقته » فوجهان . أحدههما : لا يؤثر توافقهما ١‏ 
لآن اللفظ لا يصلح للإلزام . وأصحهما : يؤثر فتبين بالألف . 


0١‏ ذكر الشيخ في باب السلم ما نصه قال الصيمري : يجوز السلم في القمص والسراويلات إذا ضبطت 
طول وعرضاً وسعة 3 وضيقا 6 

قال الأذرعي . إن الماوردي والروياني تابعا الصيمري . ش 

قال : وهو الأقرب وذكر في المهمات أن الفتوى على ما في باب الخلع . 


كتاب الخلم / باب في بيان الألفاظ الملزمة ومقتضاها ه١٠‏ 


فعلى الأول لا يحلفٌ على نفي العلم إذا أنكرت . لأنها لو صدّقته لم تؤثر . 
يعلن الثاني ع يجلفه . ويسضى الثاني اتعقاة الببع يقوله : بيعتاك ولي غليك كد 
تفريعا على انعقاد البيع بالكناية » أما إذا سبق منها('© استيجاب , فإن لم تذكر عوضا 
بأن قالت : طلقني . فحكمه كما لولم تطلب وات ككريه مهفا أذ قالت : طلقني 
ببدل . فإن عين الزوج البدل في الجواب فقال : طلقتك وعليك ألف . فهو كما لو 
ابتدأ فقال : طلقتك على ألف . فإن قبلت . بانت بالألف . وإلا فلا طلاق . وإن 
أبهم الجواب فقال : طلقتك بالبدل . أو طلقتك . بانت بمهر المثل . وإن عينت 
البدل . فقالت : طلقني ؛ فقال : طلقتك وعليك ألف . بانت بالألف . وذكر 
المتولي أنه لو لم يسبق منها طلب . وشاع في العرف استعمال هذا اللفظ في طلب 
العوض وإلزامه » كان كقوله : طلقتك على ألف . ولو اختلفا » فقال الزوج : طلبت 
مني الطلاق ببدل » فقلت في جوابك : أنت طالق وعليك ألف . فقالت : بل ابتدات 
فلا شيء لك . صدقت بيمينها في نفي العوض ولا رجعة له لقوله . 

المسألة الثانية : قال : أنت طالق أو طلقتك على أن لي عليك ألفاً. فهو 
كقوله : أنت طالق على ألف . فإذا قبلت . بانت ولزمها المال . هذا هو الصواب 
المعتمد . وهو نصه في « الأم » وفي « عيون المسائل » ؛ وقطع به صاحب 
« المهذب » وسائر العراقيين . ومقتضاه انعقاد البيع بقوله : بعتك هذا على أن يكون 
لي عليك ألف . وأدنى درجاته أن يجعل كناية في البيع . 

وقال الغزالي : يقع الطلاق رجعياً ولا مال . قال : فإن فسر بالإلزام ٠‏ ففي 
قبوله وجهان . قال صاحب ١‏ التقريب » : لاا . وغيره : نعم . 

الثالثة : قال : أنت طالق إن ضمنت لي ألفاً . أو إن ضمنت لي آلفاً فأنت 
طالق» افقالت فى مجلئن التواطب + ميت + طلقت ولزمها آلف : 


ولو قالت : متى ضعنت لي ألما فأنت طالق ء لم يعتبر المجلس بل متى 
ضمنت أو قال : شئت بدل ضمنت . لم تطلق . ولو ضمنت ألفين » طلقت لوجود 


)0( سقط في «ط» . 


ا كتاب الخلع / اباب في بيان الألفاظ الملزمة ومقتضاها 


الصفة المعلق عليها مع زيادة » بخلاف قوله : طلقتك على ألف . فقالت : قبلت 
بألفين » لأن تلك صيغة معاوضة فيشترط فيها توافق الإيجاب والقبول . 

فرع : قال الزوج لها : أمرك بيدك . أو جعلت أمر الطلاق إليك . فطلقي 
نفسك إن ضمنت لي ألقاً » فقالت : ضمنت وطلقت نفسي . أو قالت : طلقت 
وضمنت . بانت بالألف . ويكون الضمان والطلاق مقترنين » سواء قدمت لفظ 
الطلاق . أو الضمان , كما لوقال : طلقتك إن ضمنت لي ألفاً . فقالت : ضمنت » 
ل ل م ل ل ل 

طلقت ولم تضمن . لم يقع الطلاق ف لومي و ا و ار 
السكلى تطنا 4 ود يشترط كون التطليق ف ف المجلين أيضاً على المذهت "ولا بشع 
سي ا ياوا لود كع 
القعود ؟ وجهان . أصحهما : الأول . وقد سبقا في أول الكتاب . ولا يخفى أن 
المراد بالضمان في هذه المسائل القبول والالتزام'2 دون الضمان المفتقر إلى 
أصيل . 

الرابعة : سبق أنه إذا علق الطلاق بالإعطاء . لا يقع إلا بالإعطاء في المجلس 
على الصحيح . إلا إذا كان بصيغة « متى » وما في معناها , فلا تختص بالمحلس . 
وكل ذلك جار في قوله : إن أقبضتني كذا . أو أدْيتِ إلي كذا . ولو قال : أنت طالق 
إن شئت . أو أنت طالق على ألف إن شئت . اشترط وجود مشيئثتها في مجلس 
التواجب . بخلاف التعليق كسائر الصفات . لأنه استدعاء لجوابها واستبانة رغبتها . 
وحكى الحناطي قولاً إنه لا يشترط المجلس ويقع الطلاق متى شاءت . كسائر التعليق 
والمجلس مجلس التواجب على الصحيح كما سبق . وإذا قالت في المجلس : شئت 
وقبلت . فقد تم العقد فتطلق ويلزم المال2 ., ولا يشترط تسليم المال في 


)١(‏ قال في الخادم : كأنه سقط من التصوير الأول قوله إن شئت بألف , ولا بد من هذا وإلا فليس بخلع بل 
تعليق بالمشيئة ولهذا قرنه بألف والتصوير الثاني وتعجب المصنف لمتابعته للرافعي على التعليق 
بالمشيئة مجرداً عن المال ولم يصلحه. وقد يقال إنما تركاه قصداً للتنبيه على أن هذه اللفظة لو تجردت 
عن المال لكانت المشيئة معتبرة فنها على الفور فمع ذكر المال أولى . انتهى . 
وما ذكرء أخيراً حسن على أنه لا يصفو من إشكال . 

م) قال في الخادم : هذا تفريع من الحناطي والرافعي على اشتراط الجمع بين القبول والمشيئة إذا ابتدا , 


المجلس . وإن اقتصرت على قولها : شت : أواقيلت فثلاثة أوجه . أصحها عند 
الغزالي : يكفي ؛ لآن كلا منهما يشعر بالرضى والإلتزا م » وهذا مقتضى كلام الشيخ 
أبي حامد . والثاني : لا بد من الجمع بينهما . لأنه لو اقتصر على قوله : أنت طالق 
كان جوابها قبلت . ولو اقتصر على قوله : أنت طالق إن شئت » كان جوابها شكت » 
ا ا ا ا ا 
يكفي قولها : قبلت . لأن القبول ليس مشيئة ٠‏ ولهذا لوقال : أنت طالق إن شئت » 
فقالت : قبلت . لم تطلق . وبهذا قطع المتولي . واختاره الإمام فيما حكى عنه 
المعلق . 

قلت : هذا الثالك » هو الأصح , بل الصحيح . والله أعلم . 

فعلى الثالث : لا رجوع للزوج على قاعدة التعليقات . وعلى الثاني : في 
جواز رجوعه وجهان ٠‏ لتردده بين التعليق والمعاوضة . 

ولو علق طلاقها بالمشيئة بصيغة « متى » طلقت متى شاءت . ولا يختص 
بالمجلس كسائر الصفات . 

ولوقالت : طلقني بألف درهم . فقال : أنت طالق على ألف إن شئت . فليس 
بجواب لها لما فيه من التعليق ٠‏ فيتوقف على مشيئة مستأنفة . 

ولو نكر فقال : على ألف ونوى ما ذكرت . فكذلك الحكم . وإن نوى غير 
الدراهم . فقد نقل الحناطي أنه يقع طلاق رجعي . ولا بدل . وخرج من عنده أنه لا 
طللاق تن يتصل :به القيول والمشيئة ع كما لوا ابعدا به+. وهذا نهو القيامن. النحق 20 
ولولم ينوشيثاً ٠‏ فقد حكى وجهين في وقوعه رجعياً أو بائناً ٠.‏ ووجهين إن وقع بائناً في 
أن الواجب مهر المثل أم المسمى ؟ ومقتضى جعله مبتداً أن لا يقع الطلاق إلا أن 
يتصل به قبول ومشيكة (2 . 

الخامسة : فى حقيقة الإعطاء المعلق عليه . فإن سلمت المال إليه فقبضه . 
- الزوج بذلك وحينئذ فلا يحسن منه في الروضة متابعتهما في هذا مع تصحيحه عدم الاشتراط . 
)١(‏ قال في الخادم . وهذا مناقض لما صححه يعني الشيخ المصنف أولاً من الاكتفاء بالمشيئة دون 

العيؤل . 
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فذاك . وإن وضعته بين يديه . كفمى ووقع الطلاق وإن امتنع من قبضه على 
الصحيح . لأنها أعطته وهو يفوت حقه . وقيل : لا يكفي الوضع . فلا يقع به 
الطلاق . وهو ضعيف غريب . فإذا أعطته » دخل في ملكه على الصحيح . وقيل : 
لا بل يرده » ويرجع بمهر المثل . ويجري هذا الوجه في قوله : إن ضمنت لي ألفاً 
فأنت طالق . فقالت : ضمنت . لأن لزوم المال بمجرد قولها بعيد . كدخوله في 
ملكه بمجرد الإعطاء . وإذا قال : متى أعطيتني ألفاً » فانت طالق . فبعثته على يد 
وكيلها » فقبضه الزوج . لم تطلق . لأنها لم تعط هي . وكذا لو أعطته عن الألف 
عوضا ء أو كان لها عليه ألف درهم فتقاصا . لم تطلق . ولو حضرت وقالت لوكيلها 
الحافظ لمالها : سلم إليه » فسلمه » طلقت وكان تمكينها الزوج من المال المقصود 
إعطاء . قاله المتولي . ولو علق الطلاق بالإقباض فقال : إن أقبضتني كذاء.فانت 
طالق . فوجهان . أصحهما وبه قطع المتولي : أنه تعليق محض ., لأن الإقباض لا 
يقتضي التمليك . بخلاف الإعطاء . فعلى هذا . لا يملك المقبوض وليس له مهر 
المثل . بل يقع الطلاق رجعيا . ولا يختص الإقباض بالمجلس كسائر التعليقات2©0 . 
والثاني : أن الإقباض كالإعطاء على ما ذكرنا فيه . ولوقالت : إن قبضت منك كذا ‏ 
فهو كقوله : إن أقبضتني . ويعتبر في القبض الأخذ باليد » ولا يكفي الوضع بين 
يديه » لأنه لا يسمى قبضص92" . ولو بعثته مع وكيلها . لم يكف . ولو قبض منها 
مكرهة . طلقت لوجود الصفة . وفي التعليق بالإعطاء . لو أخذ منها كرهاً » لم تطلق 
لأنها لم تعطه . وذكر المتولي . أن ما ذكرناه في التعليق بالإقباض مفروض فيما إذا 
لم يسبق منه كلام يدل على الاعتياض بأن يقول : إن أقبضتني كذا وجعلته لي أو 
لأصرفه في حاجتي وما أشبه ذلك . 
قلت : هذا الذي ذكره المتولي . متعين . والله أعلم . 


)١(‏ ما ذكره الشيخ من عدم اشتراط الإقباض في المجلس . ذكره في المحرر لكن قال قبله بقليل انه إذا 
علق بالاعطاء لا تبرأ إلا بالإعطاء في المجلس على الصحيح إلا إذا علق بمتى وما في معناها فلا 
يختص بالمجلس . وكل ذلك جار في ان أقبضتني أو أديت إلي . 

() قال الشيخ البلقيني : هذا إنما هو في صورة إن قبضت منلكء «وكلام ممع من الأفيعابع يدل على 
ذلك . أما لو قال إن أقبضتني فوضعته بين يديه فإنه يكون كافياً لإيقاع الطلاق رجعياً لأنها أقبضته . 
وقال الامام في النهاية : ثم إذا قال إن أقبضتني فجاءت به وأوقعته بين يديه فهذا إقباض ولا يشترط في 
تحقيق الاقباض أن يض الزوج بالبراجم | 
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والأداء والدفع والتسليم » كالإقباض . 
فرع : قال : إن أعطيتني ألفاً . فأنت طالق . فاعطت ألفين » طلقت . لأن 
وقوع الطلاق هنا بحكم التعليق » وإعطاء الألفين يشتمل على إعطاء الألف . وكذا لو 
قال : إن ضمنت لي ألفأ فضمنت ألفين » ويلغو ضمان الزيادة على ألف . وإذا قبض 
تاذ على القهن المعلق بده كاتف أمانة علد + ويتعالف هذا قله + كالكلف القن 
فقالت : قبلت بألفين . فإنها لا تطلق لعدم موافقة الإيجاب . 


السادسة : في بيان ما ينزل عليه الدرهم . إذا علق الطلاق بإعطائه » وما يقبل 
تفسيره .» وقد سبق في ١‏ الزكاة والإقرار» قدر الدرهم الإسلامي . واسم الدرهم 
هنا يقع على ذلك القدر من الفضة الخالصة المضروبة » سواء كان نوعه جيداً » أو 
رديثاً » لسواد أو خشونة أو غيرهما . فإذا قال : إن أعطيتني ألف درهم ٠‏ فأنت 
طالق . طلقت بأي نوع أعطته . لكن إذا كان في البلد نقد غالب » فأتت بغيره » 
طولبت به . لأن المعاملات تنزل على النقد الغالب . والخلع فيما يتعلق بالمال 
كسائر المعاملات . وفي قول : يرجع بمهر المثل . والمشهور الأول . فإن قلنا 
بالرجوع إلى مهر المثل ٠.‏ فالمعطى غير مملوك . وإن قلنا بالرجوع إلى الغالب » 
فالمعطى مملوك للزوج » وله رده والمطالية بالغالب . وذكر في « الوسيط » : أنه لا 
يملكه ويجب الإبدال . والصحيح الأول . ثم العادة الغالبة . إنما تؤثر في 
المعاملاتة . لكثرة وقوعها ورغبة الناس فيما يروج هناك . ولا تؤثر في الإقرار 
والتعليق . بل يبقى اللفظ على عمومه فيهما . أما في التعليق . فلقلة وقوعه وأما في 
الإقرار.» فلأنه إخبار عن وجوب سابق . وربما تقدم الوجوب على الضرب الغالب » 
أو وجوب في بقعة أخرى . ولو قال : طلقتك على ألف . فهذا ليس بتعليق . فينزل 
على الغالب على قاعدة المعاملات . 

فرع : لوكان الغالب في البلد دراهم عادية ناقصة الوزن أو زائدته » لم ينزل 
الإقرار والتعليق عليها . لأن الغلبة لا تؤثر فيهما . واللفظ صريح في الوازنة » وفي 
تنزيل البيع والمعاملات عليها وجهان . أحدهما : المنع . لأن اللفظ صريح 000 
القدر المذكور. والعرف لا يغير المسمى وإن كان يخص بعض الأنواع . 
وأصحهما : التنزيل عليهما , لأنها التي تقصد في مثل هذه البلدة . وفي قبول تفسير 
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المقر بالناقص خلاف وتفصيل سبق في الإقرار . ولو فسر المعلق بالدراهم المعتادة . 
فإن كانت زائدة .» قبل على المذهب . وإن كانت ناقصة . قبل قطعاً . لأنه توسيع 
لباب الطلاق . 


فرع : لوأتت بدراهم مغشوشة . فإن كان الغالب في البلد المغشوشة . فقد 
أطلق الغزالي أنه لا ينزل اللفظ عليها . فلا يقع الطلاق إلا إذا أعطته الخالصة » لكن 
تسترد ما أعطته وتعطيه مغشوشة . ومن قال بهذا قال : التفسير بالمغشوشة كالتفسير 
بالناقصة . فإن قلنا : التفسير بهما . فهل تراجعه ليعبر عن مقصوده . أم تأخذ بالظاهر 
إلا أن يفسر ؟ فيه احتمالان في « البسيط » . 

قلت : أفقههما : الثاني . والله أعلم . 


وقطع المتولي والبغوي . بأن اللفظ ينزل على المغشوشة . ويقع الطلاق إذا 
أعطت مغشوشة . وهل تسلم له الدراهم بذلك ؟ قال المتولي : يبنى على جواز 
المعاملة بالمغشوشة . إن لم نجوزها . رد الدراهم ولزمها مهر المثل . وإلا سلمت 
له الدراهم » ويشبه أن يكون ما ذكره الغزالي أصح . أما إذا كان الغالب في البلد 
الدراهم الخالصة , فلا تطلق إلا إذا أعطت ما تبلغ نقرته ألفاً . وفي وجه لا يقع 
الطلاق وإن بلغته » كما لو أعطته سبيكة . فإن قلنا بالصحيح وهو الوقوع . فهل 
يملك الزوج المدفوع إليه ؟ وجهان . أحدهما : لاء لأن المعاملة تنزل على 
الغالب . والثاني : نعم » لأن قبضها اعتبر في وقوع الطلاق . [ فكذا ]20 في إفادة 
الملك . لكن له الرد بسبب العيب . فإذا رد» رجع إلى مهر المثل على الأظهر . 
وإلى ألف خالصة في قول . 

ولك أن تقول : ينبغى أن لا يملك الغش نفسه في هذه الصورة , لأنه إذا بلغت 
الففنة الخالصة ألفا : بقى العش شيا آخر مضموماً . قلا يملكه كما لو ضمت إلى 
الألفعا ويا“ ْ 

قلت : ظاهر كلام القائل بالملك . أنه لا ينظر إلى الغش لحقارته في جنب 
الفضة . ويكون تابعاً كما سبق في مسألة نعل الدابة . والله أعلم . 


. في «وط» وكذا‎ )١( 
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وأما المعاملة بالدراهم المغشوشة . فذكرناها في كتابي الزكاة والبيع » والأصح 
الجواز . 


السابعة : قال : إن أعطيتني عبداً أو ثوباً فأنت طالق . ووصفه بما يعتبر في 
السلم . فأتت به بالصفة » طلقت . وملكه الزوج كما قلنا في الدراهم » وإن أعطته 
على غير تلك الصفة . لم تطلق ولا يملكه . فلو كان بالصفة لكنه معيب » فله 
الخيار . فإن رده » رجع بمهر المثل على الأظهر . وبقيمته سليماً في قول » وليس له 
الماع ال اع لع ب كو د بو ا 0 ا 
العيب وهو ضعيف . أما إذا قال : إن أعطيتني عبدا ولم يصف . فأعطته عبدا لها , 
طلقت لوجود الصفة ولا يملكه ؛ لأن الملك فيه يكون معاوضة . والمجهول لا يكون 
وح بو كر ا رار ا 1 ؛ أنه يقع الطلاق 
ا ا ا و ا اي ت فسألت طلاقا بعوض ء 
فقال في جوابها : إن أعطيتني عبدأ فأنت طالق فأعطت ٠»‏ والصحيح الأول .» وسواء 
إن اعطعة بقليها أذ ميا اد قنا أو مدبراً أو معلقاً عتقه على صفة . لوقوع اسم العبد 
عليه » وإمكان نقله وتمليكه . فإن أعطته مكاتباً ٠‏ لم تطلق . وكذا لو قال لأجنبي : 
إن أعطيتني أمة . فامرأتي طالق . فأعطاه أم ولده . وأشير في المكاتب إلى وجه . 
ولو وصفا العد ولم يستوعب صعاته+ فهو كعدم الوصفف في أن الرجوع إلى مهر 
المثل الك لق أعطيه غيدا يقن الضفة : » لم تطلق مثل أن يقول : إن أعطيتني عبداً 
تركا نه فاغطنه عتديان: ولو أت تعد فتعوت أو مثت ك لها ولفرها أوقال: إن 
أعطيتني ألف درهم ؛ فأتت بدراهم مغصوبة . فوجهان'. أحدهما: يقع الطلاق 
ويرجع بمهر المثل . وأصحهما : لا يقع لأنه لا يسمى إعطاءً » وطرد الخلاف في 
العبد المرهون والمستأجر . 


قلت : يجري الخلاف في المستأجر إذا لم يجوز بيعه , وإلا فهو كغيره . والله 
أعلم . 

ولو قال : إن أعطيتني هذا العبد المغصوب فأعطته . وقع الطلاق بائناً على 
المذهب . ويرجع بمهر المثل . وقيل : لا يقع » وقيل : يقع رجعياً . ولوقال : إن 
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مهر المثل . فإن أتت بخمر مغصوبة . بأن كانت محترمة أو لذمي . فإن قلنا في العبد 
المغصوب : يقع الطلاق ». فهنا أولى » وإلا فوجهان . أصحهما : الوقوع . لأن 
الإعطاء هنا مضاف إلى ما يتأتى تملكه . والثاني » المنع ويحمل على ما يختص به 
يدأ . كما حمل لفظ العبد على ما اختصت به ملكا . ولو قال : إن أعطيتني هذا 
الحرء فثلاثة أوجه . أصحها : يقع الطلاق باثناً بمهر المثل . والثاني : لا يقع . 
والثالث : يقع رجعيا . لأنه لا يملك بحال . فالزوج لم يطمع بشيء . ولوقال : إن 
أعطيتني هذا العبد أو الثوب فأنت طالق » فأعطته . طلقت وملكه , 000 
فِيكًا أن مكاقان فوجهان . أحدهما : لا يقع الطلاق . وأصحهما : 
للاشارة. ويرجع بمهر بمهر المثل على الأظهر. وبقيمته في قول ا 
رده » وفيما يرجع به القولان . أظهرهما : مهر المثل . والثاني : قيمته سليماً . 
وقيل : ليس .له الرد بل يرجع بالأرش . والصحيح الأول . قال البغوي : ولو قال 
لزوجته الأمة : إن أعطيتني ثوباً فانت طالق » فأعطته » لم تطلق لأنها لا0'© تملكه”» 
فإن قال : هذا الثوب فأعطته طلقت . وفيما يرجع به القولان . وهذا تفريع منه على 
المذهب في الثوب المطلق والمعين » ولا يخفى مما تقدم أن الإعطاء في جميع صور 
المسألة ينبغي أن يقع في المجلس . 


الثامنة : قال : إن أعطيتني هذا الثوب وهو هروي . فأنت طالق . فاعطته وبان 
مروياً . لم تطلق . وإن قال : إن أعطيتني هذا الشوب الهروي فبان مروياً أو 
بالعكس ٠‏ طلقت على الأصح 5 لأنها ليست صيغة شرط. بل أخطأ في الوصف . ولو 
خالعها على ثوب هروي ووصفه كما ينبغي ٠‏ فأعطته ثوباً بالصفة » فبان مروياً . رده 
وطالبها بهروي بالصفة . ولو خالعها على ثوب بعينه على أنه هروي فبان مروياً . 
وقعت البينونة وملكه الزوج . وإخلاف الصفة كعيب , فله خيار الخلف . وقيل : إن 
لم تنقص قيمته عن الهروي . فلا خيار لأن الجنس واحد ولا نقص ١‏ والصحيح 
الأول . فإن ردء رجع بمهر المثل على الأظهر . وبقيمة هروي في الثانية . فإن وجد 
به عيباً بعد تلفه أو تعيبه في يده وتعذر الرد . رجع بقدر النقص من مهر المثل على 


. في دط» لم يملكه‎ )١( 
تقدم في كلام الشيخ عن المتولي عكس ذلك وقرر به‎ )1( 
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الاظهر . وبقدر ما نقص من القيمة في الثاني . وليس له هنا طلب هروي لأنه معين 
هنا بالعقف . ل 

قال أبو الفرج السرخسي : وهذا على قولنا : إن اختلاف الصفة ليس كاختلاف 
العين وهو الأظهر » كما سبق في النكاح . فإن قلنا : هو كاختلاف العين «بالعرمن 
فاسد فليس له إمساكه » ويرجع بمهر المثل على الأظهر , أو قيمة الثوب مروياً على 
قول. ولو خالعها على ثوب معين . على أنه كتان فخرج قطنا أو بالعكس , 
فوجهان . أحدهما وبه قطع البغوي : أنه كاختلاف الصفة » فيكون حكمه ما سبق 
في خروجه مروياً . وأصحهما وبه قطع الشيخ أبو حامد وسائر العراقيين : أن العوض 
فاسد وتقع البينونة بمهر المثل على الأظهر . وبقيمة ثوب كتان في قول . وليس له 
إمساكه . وهؤلاء قالوا : لو باعه على أنه كتان فبان قطنا » ؛ بطل البيع . 


ولو قالت : خالعني على هذا الثوب فإنه هروي » فخالعها عليه فبان مروياً ‏ 
فهو كما لو قال : خالعتك عليه على أنه هروي . لأنها غرته . قال المتولي : لو 
قالت : هذا الثوب هروي فقال : إن أعطيتني هذا الثوب فأنت طالق . فأعطته فبان 
مروياً » بني على المتواطىء عليه قبل العقد . كالمشروط فيه أم لا ؟ إن قلنا » نعم » 
لم يقع الطلاق . وإلا وقع » وليس له إلا ذلك الثوب . 

ولو قال : خالعتك على هذا الثوب وهو هروي فبان خلافه » فلا رد لأنه لا 
تغر يهن تجهتهدا + وله اختراط :منه ١‏ وكذ! لبو قال + بالمتلق على :هل الثرت 
الهروي , [ كذا ]() ذكره البغوي . فإن قيل : قوله : وهو هروي أفاد الا شتراط في 
قوله : إن أعطيتني هذا الثوب وهو هروي . حتى لم يقع الطلاق إذا لم يكن هروياً . 
فلم لم يفد الاشتراط في قوله : خالعتك على هذا الثوب وهو هروي . حتى يتمكن 

من الرد إذا لم يكن هروياً . » كما لو قال : خالعتك عليه على أنه هروي ؟ فالجواب أن 
قوله : وهو هروي دخل هناك على كلام غير مستقل » ؛ لآن قوله : إن أعطيتني هذا 
الثوب غير مستقل ٠‏ فيتقيد بما دخل عليه وتمامه بالفراغ من قوله : فأنت طالق . 

وأما قوله : خالعتك على هذا الثوب . فكلام مستقل . فجعل قوله بعده : وهو 


)1( سقط في الأصل والمثبت من «وط » . 
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فيه أطراف . 

الأول : فى ألفاظها وفيه مسائل . 

الأولى : إذا قالت : طلقني بكذا . أو على كذاء أو على أن على كذاء أو 
على أن أعطيك كذا . أو أن أضمن لك . أو إن طلقتني . أو إذا طلقتني . 
طلقتني . فلك علي كذا . فهذه كلها صيغ صحيحة في الالتزام » ويختص الجواب 
في المجلس بلا خلاف . في «متى » وغيرهاء بخلاف قول الرجل : متى 
أعطيتني . وقد سبق الفرق . 

الثانية : قالت : إن طلقتني فابرأ من صداقي . أو فقد أبرأتك . فقال : 
قتك . وقع الطلاق رجعياً ولم يبرأ من الصداق . لأن الابراء لا يصح تعليقه » 
وطلاق الزوج طمعاً في البراءة من غير لفظ . صحيح في الالتزام لا يوجب عوضاً . 
وهذا تفريع على الجديد الأظهر أن تعليق الإبراء لا يصح . وكان لا يبعد أن يقال : 
طلق طمعاً في عوض . ورغبت هي في الطلاق بالبراءة فيكون فاسداً كالخمر(© . 


6 قال في المهمات : ما بحثه منقول صرح به الخوارزمي في الكافي فنقل في المسألة وجهين بل جزم به 
الرافعي في آخر الباب الخامس من الخلع نقلا عن القاضي الحسين . وقال الشيخ البلقيني : الذي 
أقوله ان الزوج إن كان جاهلاً بحيث يظن الصحة فالامر كما قال القاضي . وإن كان عالماً ببطلان تعليق 
البراءة فطلاقه يظهر أنه لم يطمع به في مال ولا شيء له ويقع الطلاق رجعياً ولذلك أنظار في الباب . 
وقال الشيخ البلقيني أيضاً : الموجود في شرح الرافعي قالت : إن طلقتني فأنت بريء من صداقي وهو 
منافي هذه النسخة من الروضة فإبراء من صداقي فينظر ذلك . 
قال في الخادم : من أعيان المسائل المهمة أن يكون الالتماس من جهة الزوج كما إذا قال إن أبرأتتي 
من صداقك فأنت طالق فأبرأته وهما يعلمان ولم يتعرض الرافعي لها في هذا الباب . وإنما ذكرها في 
أواخر التعليقات من الطلاق فقال : وفي فتاويه أنه يقع رجعياً وأن القاضي قال في تعليقه أنه يقع بائناً . 
قال أعني صاحب الخادم : وهذا كله إذا كانت تعلم الصداق وهي جائزة التصرف في أمرها أما إذا كانا 
يجهلان مقدار الصداق فظن كثير من الناس أنها إذا أبرأته تطلق ويرحع إلى مهر المثل لأنه خلع بمجهول 
وهنا غلط لأن المجاهيل التي يرجع فيها إلى البدل هي إذا عقد الخلع بها أما إذا وقع في التعليق كما إذا 
قال إن أبرأتني من كذا وهو مجهول لم يقع الطلاق تغليباً لشائبة التعليق فلم توجد الصفة فلا يقع _ 
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الثالئة : قالت : طلقني ولك علي ألف . فقال طلقتك . بانت ولزمها الألف , 
لأنها صيغة التزام . وقيل ا 0 
وقع رجعياً » وإن قال : طلقتك على أ لف . احتاج إلى قبولها . والصحيح الأول . 
قال المتولي . ويقرب من هذا قولها : طلقني وأضمن لك ألفاً . 

ولو قالت : وأعطيك ألفاً . فالاصمّ أنه إذا طلقها مطلقاً » وقع رجعياً . لأن 
لفظ الضمان يشعر بالالتزام » بخلاف الإعطاء ولم يطردوا الوجه المذكور هنا في 
الجعالة » بل لو قال : رد عبدي ولك علي كذا . فرده . لزم المال بلا خلاف . ولو 
قال المشتري : بعنى هذا ولك على كذاء. فقال : بعت . فوجهان : أحدهما: 
ينعقد كالاختلاع والجعالة . وهذا هو المذكور في فتاوى القفال , والثاني : لا. لأنه 
يحتمل فيها ما لا يحتمل في البيع . كالتعليق . وفيما علق عن الإمام . أن هذا 


امسج ريطي انذيكوة الرجهان في" نه هل هو صريح ؟ فأما كونه كناية » فينبغي أن 


الرابعة : قالت : طلقني على ألف . أو أتت بصيغة أخرى صريح2©"(7 في 
الالتزام » فإن أجابها وأعاد ذكر المال » فذاك . وإن اقتصر على كوه : طلقتك » 
كفى وانصرف إلى السؤال على الصحيح ٠.‏ وقيل : يقع الطلاق رجعياً ولا مال . 
ولو قال : قصدت الابتداء دون الجواب . قبل وكان ما » فإن اتهمتهء» 
الخامسة : اللفظ الدائر بين الزوجين . إن كان صريحاً منهما . فذاك » وإن 
كان لفظهما كناية » بأن قالت : أبني . قال : أبنتك , فإن نويا الطلاق ١‏ نفذ ولزم 
المال إن ذكرا مالا . وإن لم ينو الزوج . فلا فرقة » وإن نوى دونها » نظرء إن جرى 
ذكر المال في السؤال والجواب . لم يقع الطلاق . لأنه ربط الطلاق بالمال وهي لم 
- طلاق . وهذه قاعدة عظيمة التعليقات وإنما خرجوا عنه في مسألة واحدة وهي ما لو قال إن أعطيتني 
عبدا فأنت طالق فتطلق بأي عبد دفعته فأجروه مجرى العقود مع أنه تعليق . 
ثم قال بعد ذلك : وفي الكافي لو قال إن أبرأتتي عن الصداق ونفقة العدة فأنت طالق فأبرأته عنهما قال 
القفال : لا يقع شيء لأنه علق الطلاق بصفتين جائزا عن الصداق وعن نفقة العدة وهي غير واجبة فلا 
يصح الابراء عنها . ومتى فاتت إحدى الصفتين لا يقع شيء . 
وهذا الفرع الآخير ذكره الأذرعي في القوت نقلا عن القفال . ونقله غيره عن القاضي حسين . 
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تسأل الفراق . ولم تلتزم المال في مقابلته » وإن لم يجر ذكر المال في الطرفين وقع 
طلاق رجعي ٠‏ وإن ذكر هو المال دونها . فلا طلاق » لأنها لم تسأل فرقة » وهو إنشاء 
فرقة على مال . ولم يتصل به قبول . وإن ذكرت هي المال . فقالت : أبني على 
ألف . فقال : ابنتك . فلا طلاق على الأصح . كما لوذكر المال . وقيل : يقع كما 
لوقال : قصدت الابتداء دون الجواب , فإنه يقع رجعيا قطعا . 


أما إذا كان لفظ أحدهما صريحاً والآخر كناية » فالكناية مع النية كالصريح » 
ودون النية لغو. وعن ابن خيران . أنها لو قالت : طلقني فقال : أبنتك ونوى » لم . 
يقع. , لأن الصريح أقوى . فالمأتي به غير المسؤول . والصحيح الأول . 

الطرف الثاني : في سؤالها عدداً » فيه مسائل . 

إحداها : قالت : طلقنى ثلاثاً بألف , أو على ألف . أو ولك على ألف » أو 
إن طلقتني ثلاثاً » فلك علي ألف . فطلقها واحدة » ففيه أربعة أوجه . الصحيح أنه 
يقع طلقة بثلث الألف . والثاني : لا يقع طلاق . والثالث : يقع طلقة بمهر المثل . 
والرابع : طلقة بثلث مهر المثل . حكى الحناطي الأخيرينٍ . فعلى الصحيح لو 
علقي طلين .لح لني الاق . وإن ظلق طلقة ونصفاً ٠‏ فهل يستحق ثلثي. 
الألف . أم نصفه ؟ وجهان . 


قلت : الثاني أرجح . والله أعلم . 

ولو قالت : طلقني ثلاثاً بألف وهو لا يملك إلا طلقة » فطلقها تلك الطلقة » 
فقد نص الشافعي رحمه الله أنه يستحق جميع الألف . لأنه حصل بتلك الطلقة 
مقصود الثلاث وهو البينونة الكبرى . ظ 

وللأصحاب أوجه . أصحها عند القفال والشيخ أبي علي وكبار الأصحاب 
وأكثرهم : وجوب جميع الألف . ؛ كما نص عليه » سواء علمت أنه لم يبق إلا طلقة أم 
ظنت بقاء الثلاث . والثاني : لا يستحق إلا ثلث الألف في الحالين وهو قول المزني 
وابن خيران » والثالث : إن علمت استحق الألف . وإلا فثلثه » قاله ابن سريج وأبو 


إسحاق . والرابع : يستحق مهر المثل ‏ » قاله صاحب «١‏ التلخيص » » . والخامس : لا 
يستحق شيئاً » لأنه لم يطلق كما سألت . حكاهما الحناطي . 
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ولو سألت الثلاث بألف ولا يملك إلا طلقتين » فطلقها واحدة . فله ثلث الألف 
على الأصح المنصوص . وكذا على الثاني » وله النصف على الثالث إن علمت ء 
وإلا فالثلث . 

وإن طلقها الطلقتين . فعلى النص له الألف . وعلى الثاني ثلثشاه» وعلى 
الثالث إن علمت , فالألف . وإلا فثلثاه » وزاد الحناطي وجهاً رابعاً » وهو الرجوع 
بمهر المثل . وخامساً : وهو ثلثا مهر المثل » وسادساً : وهو أنه لا شيء له . ولو 
قالت : طلقني عشرا بألف . فإن كان يملك الثلاث . فالأصح الأشهر الجاري على 
قياس النص . أنه يستحق بالواحدة عشر الألف . وبالثنتين عشريه . وبالثلاث جميع 
الألف . وقيل : إن كان التوزيع على الثلاث والزيادة لغو. فيستحق بالواحدة 
الثلث . وبالطلقتين: الثلثين » وطرد الوجهان على قياس قول المزني . فعلى الأشهر 
تستحق بالثلاث ثلاثة أعشار الألف . وعلى الثاني تستحق الجميع توزيعا على 
العدد الشرعي . وعلى قول من فرق بين العلم والجهل . تستحق بالثلاث الجميع . 
وبالواحدة الثلث . وبالثنتين الثلثين » لحصول العلم بأن الطلاق لا يزيد على ثلاث 
وأن الزيادة لغو. فإن ظنت أنه يملك عشراً » بأن كانت قريبة عهد بالإسلام » 
فالقياس عود الوجهين في أنه يجب ثلاثة أعشار الألف أم الجميع ؟ ولو لم يملك إلا 
طلقتين فسألته عشراً » فعلى قياس النص . إن طلقها واحدة » استحق عشر الألف أو 
الثلث . وإن طلق ثنتين » فتمام الألف . وعلى قياس المزني . المستحق العشر أو 
العشران على الأشهر . والثلث أو الثلثان على الوجه الآخر . وعلى قول الفارق إن 
علمت . فله بالواحدة النصف . وبالثنتين الجميع . وإن ظنت أنه يملك الثلاث , 
فبالواحدة الثلث . وبالثنتين الثلثان . قال الأصحاب : والضابط على النص . أن 
الزوج إن ملك العدد المسؤول كله فأجابها » فله المسمى . وإن أجابها ببعضه . فله 
قسطه بالتوزيع . وإن ملك بعض المسؤول . فإن تلفظ بالمسؤول أو حصل مقصودها 
بما أوقع . فله المسمى . وإلا فيوزع المسمى على العدد المسؤول على الأشهر . 
وعلى قول المزني . التوزيع على المسؤول أبدا . وكذا الحكم على الوجه الفارق إن 
جهلت . فإن علمت . فالتوزيع على المملوك دون المسؤول . فلو ملك الثلاث 
فسألته ستا بألف . فعلى النص وقول المزني : له بالواحدة السدس .ء وبالثنتين 
الثلث . فإن طلق ثلاثاً » فعلى النص : له الجميع . وعند المزني : له النصف وعلى ' 


”> كتاب الخلع / باب في سؤال المرأة الطلاق بمال واختلاع الأجنبي 


الوجه : له بالواحدة الثلث , وبالثنتين الثلثان » وبالئلاث الجميع . 

المسألة الثانية : قالت : طلقني ثلاثاً بألف وهو يملك الثلاث فقال : أنت طالق 
واحدة بألف وثنتين مجاناً » فنقل الفوراني والصيدلاني والقاضي حسين وغيرهم . أن 
الأولى تقع بثلث الألف . لأنها لم ترض بواحدة إلا بثلث الألف كالجعالة . ولا يق 
الأخريان لأنها بانت بالأولى . وقال الإمام : القياس الحق . أن لا تجعل كلامه جواباً 
لها . لأنها سألت كل واحدة بثلث الألف وهو لم يرض إلا بالألف . وإذا لم يوافق 
كلامه سؤالها » كان مبتدثاً . » فإذا لم تقبل » لا تقع الطلقة , لعارات : طلقني 
واحدة يثلث ألف . فقال : طلقتك واحدة بألف » » لا يقع . وإذا لم تقع الواحدة » 
ع ا ا اي 01 
بعيد » وأبعد منه ما في « التهذيب » . أنه تقع الواحدة بالألف . ولا تقع الأخريان » 
ولعله غلط من الناسخ . ولو سألته الثلاث بألف . فقال : طلقتك واحدة بثلث 
الألف . وثنتين مجانا » فقد وافق كلامه ما اقتضاه السؤال من التوزيع . وزال 
الإشكال . ٠‏ فتبين بالأولى ٠.‏ ولا تقع ا ٠‏ ونقل الأئمة : إن أمكن تأويله على 
هذه الصورة فليفعل . ولو قال : طلقتك ث: ثنتين بألف وواحدة مجاناً ٠‏ فعلى الأولى : 
تقع الثنتان بثلثي الألف . وعلى الثاني :“لا يقغان. + ولو قال.< ظللقتك واحدة مجانا 
وثنتين بثلثي الألف ؛ أو ثنتين مجاناً وواحدة بثلث الألف . وقع ما أوقعه مجاناً ‏ 
ويبنى ما بعده على مخالفة الرجعية إن كانت مدخولاً بها » والجديد صحته . فعلى 
هذا : تقع الثنتان بثلثي الألف . وعلى القديم : يقعان بلا عوض لما سبق أن خلع 
الرجعية على هذا كالسفيهة ؛ وإن لم تكن مدخولاً بها بانت لما أوقعه مجاناً ٠‏ فلا يقع 
ما بعله . 

ولو قال : طلقتك واحدة مجاناً وثنتين بالألف . ففي « التهذيب » أنه إن كان 
بعد الدخول . وقعت الأولى مجان والثنتان بثلثي الألف . ولا يستحق تمام الألف وإن 
حصل غرضها , لأن ذلك إنما يكون إذا وقع المملوك من الطلاق في مقابلة المال , 
وهنا أوقع بعض المملوك مجان : 


واعلم أن الإشكال الذي ذكره الإمام يعود هنا ٠‏ لأنها 7 ترضص بالطلقتين إلا 
بثلثى الألف وقد أوقعهما بألف :فرحب أن بيجنل كلما مبتدأ . فأما إذا لم يتصل به 


كتاب الخلع / باب في سؤال المرأة الطلاق بمال واختلاع الأجنبي 5 


قبول . لغا . وفي « التهذيب » أيضاً أنه لو قال : طلقتك ثلاثاً » واحدة بألف . وقع 
الثلاث واستحق ثلث الألف . ويعود فيه الإشكال . 

المسألة الثالثة : قالت : طلقني واحدة بألف . فقال : أنت طالق ثلاثاً » وقع 
الثلاث واستحق الألف . وهل الألف في مقابلة الثلاث أم الواحدة ؟ وجهان . ظاهر 
النص : ثانيهما . ولا يتعلق بالخلاف فائدة حكمية20 . 

ولو قال : بعني هذا العبد بألف . فقال : بعتكه مع هذين العبدين بألف . 
فالبيع باطل على الصحيح . لأنه معاوضة محضة بخلاف الخلع . فإنه كالجعالة . 
وقيل : يصح البيع في الجميع » وقيل : يصح في العبد المسؤول خاصة . ولو أعاد 
في الجواب ذكر الألف . فقال : طلقتك ثلاثا بألف . فهل يقع الثلاث بألف . أم 
الثلاث بثلث الألف ؛ أم واحدة بثلث الألف ولا يقع الأخريان . أم لا يقم شيء 
أصلا ؟ فيه أربعة أ وجه. أصحها : الأول . 


وينبغي أن تطرد هذه الأوجه فيما إذا لم يعد ذكر الألف . ولو قالت : طلقني 
)١(‏ قال في المهمات : لله فوائد : 

ينها + إذا وكل وكيلاً في أن يطلق زوجته طلقتين مجاناً وواحدة بما شاء من العوض فسألته طلقة على 
ألف فأوقع ثلاثاً . فإن جعلنا الألف في ممبة الواحدة وقعت الثلاث لأنه طلق على وفق الاذن . وإن 
جعلناها في مقابلة الثلاث وهو ظاهر النص فقد خص كل طلقة ثلث الألف وهو ممنوع من إيقاع طلقتين 
بعوض فلا يقعان . وأما الثالثة المأذون فيها بعوض فهي قد سألتها بألف . وأجابها بثلثها . والأصح فيه 
وقوع الطلاق وأنه يستحق المسمى بخلاف البيع فإن الصحيح فيه البطلان . 
ومنها : لو أذنت لشخص في وفاء ما يخص الطلقة الموله أو ضمن ضامن ذلك عن المرأة أو أبرأ الزوج 
زوجته عنه قال الشيخ البلقيني رحمه الله : من آخر كلامهما في المسألة تؤخذ الفائدة وذلك انا إذا قلنا 
أن الألف في مقابلة الواحدة فإذا صرح بما يخالف هذا بأن قال أنت طالق ثلاثاً بالف فقد ظهرت 
المخالفة لكلام الزوجة والمقتضى الاطلاق فتجيء الأوجه المذكورة ٠‏ وإن قلنا : في مقابلة الثلاث 
بالتقدير فقد د رح بمقتضى الإطلاق في الصورة المجزوم بوقوع الطلاق فيها فيقع الثلاث بألف جزماً 
في صورة إعادة الألف في الجواب بالثلاث . 
ويمكن أن نذكر فائدة أخرى وهو أن الاستحقاق للجمي هل هومقابل للبينونة الكبرى أو لما ذكر ويذلهر 
من ذلك العكس وهو ما لو طلبت ثلاثاً بألف فإن استحق الجميم وهو المنصوص وإن قك إن اليه 
إنما هو مقابل لما ذكرت فلا يستحق الا الثلث لثلث وهو رأي المزني . 
فإن قلت : فظاهر الاص هنا يخالف المنصوص هناك . 
قلت : لا يهام من البناء وظهور النالمدة الاتفاق في التر-تبيح : 
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واحدة بألف . فقال : أنت طالق طلقتين ٠‏ فقياس ما تقدم أنه تقع الطلقتان ويستحق 
الألف . وفيه احتمال للإمام » إذ لم تحصل البيئونة الكبرى . فلا يستحق شيئاً لأنه 
خالف ولم تحصل البينونة الكبرى . 

الرابعة : قالت : طلقني بألف . فقال : طلقتك . أو أنت طالق بخمسمائة» 
فهل يقع الطلاق بخمسمائة أم بألف ويلغى قوله : بخمسمائة لأنهابانت بقوله : طلقتتك 
واستحق الألف . “أم لا يقع طلاق للمخالفة كما لو خالفت في قبولها ؟ فيه ثلاثة 
أوجه . أصحها : الأول . وبه قال ابن الحداد . ولو قال : بعني عبدك بألف . 
فقال : بعتك بخمسمائة . لم ينعقد البيع على الأصح . لأنه معاوضة محضة . 
وقيل : يصح بخمسمائة . 

الخامسة : قالت : طلقني على كذا درهماً » فطلقها على دنانير » كان مبتدثا 
بكلامه . فينظرء أيتصل به قبول أم لا ؟ 

ولو قالت : طلقنى واحدة بألف . فقال : أنت طالق وطالق وطالق » سثل » 
فإن قال : أردت مقابلة الأولى بالألف ٠‏ وقعت الأولى بالألف ولم تقع الأخريان . وإن 
قال : أردت الثانية بالألف . وقعت الأولى رجعية . ويجيء في الثانية القولان في 
خلع الرجعية » فإن صححناه , لغت الثالثة » وإلا ء فلا . وإن قال : أردت الثالثة » 
وقعت الأوليان بلا عوض ٠.‏ وفي الثالثة الخلاف . وإن قال : أردت مقابلة الجميع 
بالألف . وقعت الأولى بثلث الألف . ولغت الأخريان , وإن لم يكن له نية » قال 
البغوي : بانت الآولى بالألف , لأنه جواب لقولها . ولغت الأخريان . وذكر صاحب 
« المهذب » مثل هذا التفصيل فيما إذا ابتدأ فقال : أنت طالق وطالق وطالق بألف . 
وليشترط فيه مطابقة القبول للإيجاب . ولو قال في جوابها : أنت طالق طالق طالق”'» 
واحدة بألف . انقطع احتمال مقابلة الجميع بالألف . والباقي كما ذكرناه . 

هذا إذا كانت مدخولاً بها . فإذا لم تكن » وأراد مقابلة غير الأولى بالألف , 
بانت الأولى . ولغا ما بعدها . ولو قالت له وهو لا يملك إلا طلقة : طلقني طلقتين 
بألف . فقال : طلقتك طلقتين » الأولى منهما بألف . والثانية مجاناً» استحق 


. في الأصل : أنت طالق وطالق وطالق والمثبت من «ط»‎ )١( 
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الألف . وإن قال : الثانية متهما بألف . وقعت الأولى بلا عوض ولغت الثانية . وإن 
قال : إحداهما بألف . أو اقتصر على قوله : طلقتك طلقتين » سثل . فإن قال : 
أردت الأولى والثانية » فعلى ما ذكرنا ء وإن قال : لم أنو شيئاً » ففي استحقاقه المال 
وجهان . أصحهما : نعم لمطابقة الجواب السّؤال . 

ولو أعاد ذكر المال » فقال : طلقتك طلقتين بألف . فهل يستحق خمسمائة 
عملا بالتوزيع , أم ألفاً لحصول البينونة الكبرى ؟ وجهان . أصحهما : الثاني ٠‏ وبه 
قال أبو زيد . 

فرع : لولم يملك إلا طلقة » فقألت : طلقني ثلاثاً بألف طلقة » أحرم بها 
في الحال . وطلقتين يقعان علي إذا نكحتني بعد زوج » أو تكونان في ذمتك تنجزهما 
حينئذ » فطلقها ثلاثاً » وقعت الواحدة , ولغا كلامهما في الآخرتين . 

ثم النص في « المختصر » : أن للزوج مهر المثل » وللأصحاب طريقان . 
أحدهما : هذا » وأصحهما على قولي تفريق الصفقة للجمع بين مملوك وغيره » فإن 
أبطلنا . فله مهر المثل . وإن صححنا . فلها الخيار في العوض لتبعيض مقصودها , 
فإن فسخت . فله مهر المثل » وإن أجازت » فهل يجيز بكل الألف . أم بثلثه عملا 
بالتقسيط ؟ قولان كالبيع . ومنهم من قطع هنا بالتقسيط . لأن المشتري بالفسخ يدفع . 
العقد من كل وجه . والطلاق هنا لا مدفع له . فيبعد إلزامها بواحدة ما التزمته 
للغلاث . 


السادسة : قالت : طلقني نصف طلقة بألف . أو طلق نصفي . أو يدي . أو 
رجلي بألف . فأجابها بذلك , أو قال ابتداءً : طلقتك نصف طلقة . أو طلقت نصفك 
بألف . فقبلت , فلا يخفى أن الطلاق يقع مكملاً . وكذا لو كان ذلك بلفظ الخلع 
وجعلناه طلاقاً . ثم الواجب في هذه الصور . مهر المثل على الصحيح لفساد صيغة 
المعاوضة". 


ولهذا لو قال : بعتك هذا نصف بيعة . أو بعته لنصفك أو ليدك . لم يصح 
مهر المثل وبدل المسمى إذا كان الفساد في المسمى . وحكى الإمام وجهاً واختاره : 
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أنه يجب المسمى . لأن الشرع كمل ذلك المبعض فصار كتكميلها . 
الطرف الثالث : في تعليقها بزمان وفيه. مسائل . 


ألف . أو قالت : خذ هذا الألف على أن تطلقني غداً فأخذه . لم يصح . ولم يلزم 
الطلاق . لأنه سلم في الطلاق والطلاق لا يثبت في الذمة . 


ثم إن طلقها في الغد أو قبله » وقع الطلاق بائناً ولزمها المال . لأنه إن طلق في 
الغد. فقد حصل مقصودها . وإن طلق قبله ء» فقد زادها كما لو سألت طلقة فطلق 
ثلاثاً . فلو قان : أردت الابتداء . صدق بيمينه وله الرجعة . وفي المال الواجب 
طريقان . المذهب والمنصوص : مهر المثل . والثاني : قولان . ثانيهما : 
انمي يدود د تق ان بطتنها سلما مطلاة امار لل وك تلزنا افك 
ببطلانه ؟ قال القاضي حسين والبغوي : يفرق ولا يلزمها شيء إذا طلقها عالماً ٠‏ بل 
يقع رجعياً » وضعفه الإمام » واستشهد بالخلع على الخمر وسائر الأعواض الفاسدة ‏ 
فإنه لا فرق في ثبوت المال بين العلم والجهل . وإن طلقها بعد مضي الغد . نفذ 
ديا » لأنه خالف قولها » فكان مبتدئاً » فإن ذكر مالا » اشترط في وقوعه القبول . 


الثانية : قالت : لك ألف إن طلقتني في هذا الشهر ولم تؤخر تطليقي عنه . أو 
قالت : خذ هذا الألف على أن تطلقنى فى هذا الشهر متى شئت . فهو باطل وأولى 
بالبطلان من مسألة الغد , فإن طلقها بعد الشهر كان مبتدثئاً وإن طلقها في الشهرء 
وقع الطلاق بائناً . وفي المال الواجب الطريقان . ولا يشترط وقوع الطلاق في 
المجلس . وقد ذكرنا في الباب الأول . وفي الطرف الأول من هذا الباب . أنها إذا 
قالت : متى طلقتني فلك ألف يشترط التطليق في المجلس . 

وللأصحاب طريقان حكاهما الإمام » أحدهما : طرد القولين فيهماء. 
والمذهب . الفرق . لأنه كلمة « متى » ظاهر في جواز التأخير » لكن قرينة العوض 
خصتها بالمجلس عملا بقاعدة المعاوضات » وهنا صرحت بجواز التأخير » فضعفت 
القرينة عن مقاومة الصريح على طريقة التسوية : هي اشتراط المجلس وعدمه. 
والمسمى صحيح في تلك الصورة بلا خلاف . 


كتاب الخلع / باب ف سؤال المرأة الطلاق يمال واختلاع الأجنبي يف 


الثالثة : قالت : طلقني بألف طلاقاً يمتد تحريمه إلى شهرء ثم أكون في 
تكاحك حلالاً لك » فطلقها كذلك . وقع الطلاق مويك وفي قدر المال الواجب 
الطريقان » وطريقة القطع هنا أظهر . لأن الشرط هنا لا يمكن الوفاء به » وفساد 
الشرط يوجب الجهل بالعوض ٠‏ فيتعين مهر المثل . 

الرابعة : علق طلاقها بصفة وذكر عوضاً فقال : طلقتك إذا جاء غد . أو رأس 
الشهر أو دخلت الدار على ألف . فقبلت . أو سألته » فقالت : علق طلاقي برأس 
الشهر . أو بدخول الدار على ألف فعلق . فالصحيح وقوع الطلاق عند وجود المعلق 
عليه على مقتضى التعليق . وقيل : لا يقع لأن المعاوضة لا تقبل التعليق » فيمتنع 
ثبوت المال . وإذا لم يثبت . لم تطلق لارتباطه . فإن قلنا بالصحيح . اشترط القبول 
الصفة » والمعروف الأول . 
الجمهور : الأول . 

ويجري الخلاف فيما إذا قالت : إذا جاء رأس الشهر وطلقتني» فلك ألف 
فطلقها عند رأس الشهر إجابة لها . وقيل : إن ابتدأ الزوج بالتعليق , 
المسمى 3 وإن ابتدأات بالسؤال 3 فمهر المثل . وإذا أثبتنا المسمى . » فمتى يجب 
ويلزم تسليمه ؟ فيه أوجه . أصحها : في الحال . واختاره ابن الصباغ . » لأن 
الأعواض المطلقة يلزم تسليمها في الحال . والمعوض تأخر بالتراضي . فإن تعذر 
تسليم المعوض . بأن فارقها قبل وجود المعلق عليه » لزم رد العوض كما لو تعذر 
تسليم المسلم فيه . 

والثاني : يجب في الحال . لكن لا يلزم تسليمه إلا عند وجود المعلق عليه 
لتأخر المعوض . 

والثالث : لا يجب إلا عند البينونة » ولا شك انه لا رجوع لها قبل القبول . 
الصورتان السابقتان في المسألة الأولى . فلها الرجوع قبل التطليق . لأن الجواب به 
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يحصل وما يستحقه الزوج هناك يستحقه عند التطليق . 

الطرف الرابع : في اختلاع الأجنبي ٠‏ فيه مسائل . 

الأولى : يصح الخلع من الزوج مع الأجنبي . ويلزم الأجنبي المال . هذا إذا 
قلنا : الخلم طلاق . 

قال الأصحاب : فإن قلنا : هو فسخ . لم يصح لأن الزوج لا يتفرد به بلا 
سبب . ولا يجيء هذا الخلاف إذا سأله الأجنبى الطلاق فأجابه . لأن الفرقة الحاصلة 
عند امنتعمال الطلاق طلاق بلا خلاف .20 

الثانية : الخلع مع الأجنبي ٠‏ فهو مع الزوجة في الألفاظ والأحكام . وهو من 
جانب الزوج معاوضة فيها معنى التعليق . ومن جائب الأجنبي معاوضة فيها ثبوت 
جعالة . فلو قال الأجنبي : طلقت امرأتي وعليك كذا . طلقت رجعيا ولا مال . ولو 
قال الأجنبي : طلقها وعلي ألف . أو لك ألف فطلق . وقع بائناً ولزمه المال . ولو 
اختلعها عبد . كان المال في ذمته كما لو اختلعت أمة نفسها . 

ولو اختلعها سفيه . وقع رجعياً كما لو اختلعت سفيهة نفسها . 

الثالثة : لووكلت الزوجة من يخلعها . فله أن يختلعها استقلالاً وبالوكالة . فإن 
صرح بالاستقلال . فذاك . وإن صرح بالوكالة » فالزوج يطالب الزوجة بالمال . وإن 
لم يصرح ونوى الوكالة . فالخلع لها لكن تتعلق به العهدة فيطالب . ثم يسرجع 
عليها . وإن لم يصرح ولا نوى شيئاً أصلاً . » فالخلم لها . لأن منفعته لها بخلاف 
0 1 أن يوكل الأجنبي الزوجة لتختلع عنه . وحينئذ 

تتخير الزوجة بين أن ن تختلع استقلالاً أو بالوكالة . 


وقول الزوجة لأجنبي : سل زوجي تطليقي على ألف . توكيل » سواء قالت : 
علي أم لا . وقول الأجنبي لها : سلي زوجك يطلقك على كذا . إن لم يقل : 
علي . فليس بتوكيل . فلو اختلعت , فالمال عليها . وإن قال : علي . كان توكيلا . 
فإن أضافت إليه أو نوته » فالمال على الأجنبي . وقول الأجنبي للأجنبي : سل فلاناً 
يطلق زوجته على ألف , كقوله للزوجة . فيفرق بين قوله : علي وعدمه . ولو اختلع 
الأجنبي » وأضاف إليها مصرحاً بالوكالة » ثم بان كذبه . لم تطلق » لأنه مربوط 
بالمال وهو لم يلتزم في نفسه . فأشبه إذا خاطبها ولم تقبل . 
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فرع :قال لرجل : بع عبدك لفلان بكذا وعلي ألف . ؛ فباعه » لم يستحق 
على القائل شيئاً على الصحيح . وهو قول الجمهور . قال القاضي أبو الطيب ٠‏ وقال 
الداركي : يحتمل أن يستحق الألف كالتماس الطلاق والعتق . ولو قال : بعه عندك 
بألف في مالي . ؛ الم سحن علي القائل كينا . 

الرابعة : أبو الزوجة في اختلاعها كالأجنبي . فإن اختلع بمال نفسه . فذاك , 
صغيرة كانت أو بالغة . وإن اختلع بمالها وصرح بالنيابة أو الولاية » لم يقع الطلاق 
كما لو بان كذب مدعي الوكالة في الاختلاع . وإن اختلع بمالها مصرحا بالاستقلال » 
فهو كالاختلاع بمغصوب . فيقع الطلاق بمهر المثل على الأظهر . وببدل المسمى 
في قول . 

ولو اختلع بعبد أو غيره » وذكر أنه من مالها ولم يتعرض لنيابة ولا استقلال , 
وقع الطلاق رجعياً كمخالعة السفيهة . صغيرة كانت الزوجة أم كبيرة » بكراً أم ثيباً . 


ا لمم 0 أو صداقها . وذكرا فى 
تشبيهه بالسفيهة أنه أهل للقبول ٠‏ لكنه محجور عليه في مالها » ولكن هذا ينتقض 
بالمغصوب . ولهذا خرج القاضي حسين هنا وجهاً أنه يقع الطلاق بائناً . ويعود 
القولان في قدر المال الواجب . والمذهب الفرق . لأن الأجنبي متبرع بما يبذله لا 
يحصل له فائدة إذا أضاف إلى مالها » فقد صرح بترك التبرع بخلاف اختلاعها نفسها 
بمغصوب . 


وبنى البغوي على هذا الفرق . أنه لو قال الأجنبي : طلقها على هذا 
المغصوب . أو على هذا الخمر . أو على عبد زيد هذا. فطلق . وقع رجعياً ولا 
مال . بخلاف ما إذا التمست المرأة هكذا . ولو اختلع الأب أو الأجنبي بعبدها ولم 
المثل على الأظهر . وإن علم . فالأصح أنه كالذي لم يعلم . وقيل : المعلوم 
كالمذكور فيقع رجعياً . هذا كله إذا اختلع الأب بغير صداقها . فإن 00 
أن الزوج بريء من صداقها . أو قال : طلقها وأنت بريء من صداقها أو على أنك 
بريء من صداقها ٠‏ فالمنتصوص أن يقع الطلاق رجعياً , ولا يبرأ عن صداقها , ولا 
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شيء على الأب . وحكى الإمام وغيره تخريجه على عفو الأب عن صداق الصغيرة » 
وإن جوزناه . صح الخلع . وإلا فالصحيح وقوعه رجعيا كما نص عليه كاختلاع 
السفيهة . وقيل : لا يقع الطلاق أصلاً كالوكيل الكاذب . فإذا صححنا عفو الولي » 
فشرطه كونه قبل الدخول . وحينئذ يتشطر المهر فيكون العوض أحد الشطرين . 


ولو اختلعا بالبراءة عن صداقها وضمن له الدرك . فالذي أطلقه الجمهور من 
العراقيين وغيرهم . أنه لا يبرأ ويقع الطلاق بائناً . لأنه التزم المال في نفسه . فأشبه 
الاختلاع بمغصوب . فعلى هذا . هل الواجب عليه مهر المثل أم بدل الصداق ؟ فيه 
القولان المعروفان . أظهرهما : الأول . وهكذا الحكم فيما إذا قال الأب أو 
الأجنبي : طلقها على عبدها هذا وعليى ضمانه . فعلى الأظهر : يلزم مهر المثل . 
وعلى الثاني : قيمة العبد. والذي قدمناه أنه لا يلزمه شيء. هو فيما إذا لم يتلفظ 
بالضمان . وحكى الإمام . أنه لا أثر لهذا الضمان ويقع الطلاق رجعياً كما لو قال : 
طلقها وأنت بريء من الصداق . ووجهاً أنه إن قال : طلقها وأنا ضامن براءتك . لغا 
ووقع رجعياً إذ لا فائدة فيه . وإن قال : وأنا ضامن للصداق . إن طولبت به أديته 
عنك . وقع بائناً لأنه صرح بالمقصود . إلا أنه التزام فاسد واختار الإمام الغزالي 


هذا . 
ولفظ الضمان هناء كهو في قوله : ألق متاعك في البحر وعلي ضمانه . 


وضمن الدرك . فقال الزوج في جوابه : إن برئت من صداقها . فهي طالق . لم 


تطلق لأن الصفة المعلق عليها لم توجد . 
الباب الخامس 
في الاختلاف 


الأولى : قالت : خالعني على كذا . فأنكر الزوج » صدق بيمينه . ولو كإن له 
زوجتان تسميان باسم واحد. فقال : خالعت فلانة بكذا. فقبلت إحداهماء فقال 
الزوج : أردت الأخرى 3 وقالت القائلة : بل أردتني 3 فهو المصدق ولا فرقة 3 
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ولو قال : طلقتك بألف . فقالت : بلا عوض . صدقت بيمينها في نفي 
العوض . ولا يقبل قوله في سقوط سكناها ونفقتها » وتحصل البينونة بقوله29 . 

ولو قال : خالعتك بالعوض الذي سألت . فأنكرت أصل السؤال . فكذلك 
الحكم . 

0 : طلقتني بعد طول الفصل . وقال : بل في الحال . فهي المصدقة 
في نفي المال أ يضا . ولو قال : طلقتك بعد طول الفصل ولم تقبلي فلي الرجعة » 
مالك كين طلسي اعد بز لق ؛ فلا رجعة لك . فالمصدق الزوج . 


الثانية : اتفقا على الخلع واختلفا في جنس العوض أو قدره أو صفته في 
الصحة والتكسر والأجل , ولا بينة » تحالفا وحصلت البينونة » وإنما أثر التحالف في 
العوض . والقول في أنه هل تنفسخ التسمية . أم تفسخ إن أصرا على النزاع » وفي 
كيفية اليمين ومن يبدأ به على ما تقدّم في البيع وفي الرجوع بعد الفسخ أو الانفساخ 
إلى مهر [ المثل ]20 كتحالفهما في الصداق ؟ وقيل : يرجع بأقل الأمرين من مهر 
المثل وما ادعاه . وقيل : بأكثر الأمرين من مهر المشل والمسمى الذي ادعته. 
والصحيح الأول 5 ولو أقام كل واحد بينة بدعواه » فهل تتساقطان 3 أم يقرع ؟ قولان 


)١(‏ صورة المسألة أن يقول طلقتك بألف وقبلت أو بألف عليك . وقول الشيخ في سقوط سكناها كذا وقع 
قال في الخادم : وكأنه سبق قلم وصوايه وكسوتها فإن السكنى تجب للمختلعة واقترانه بالنفقة يدل 
عليه . ثم قال : وحذف المسألة من أصلها من الروضة وكأنه وقعت له نسخة فيها سقط وإلا فمعظم 
النسخ فيها ذلك . ومراد الشيخين في غير الحامل أما المختلعة الحامل فلها الكسوة والنفقة مع السكنى 
ولا خفاء أنه لا يرئها إذا ماتت في العدة . 
قال الشيخ البلقيني : هل يقبل قوله في سقوط ميراثها لومات في العدة .» وقد كتبت عليه ورقات ينبغي 
أن ينظر . 
وقال في الخادم : يفيه إعجالهم تصديقها أنها ترث كما يجب لها النفقة إذا لم تكن حاملاً إجراء لحكم 
الرجعية » ولو أراد أن يتزوج أختها أو أربعاً سواها جاز ولا يتخرج على هذا الخلاف فيما إذا قال : 
أخبرتني بانقضاء عدة الطلاق الرجعي فأتكرت لأنه هناك نسب الأخبار إليها أي فطرقها الخلاف وها هنا 
اعترف بالبينونة . انتهى 
واعترافه بالبينونة موجود في الصورتين . 

؟) سقط في «دوط و . 
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حكاهما الحناطي . وعلى التقديرين . هل يحلف ؟ وجهان . وعن ابن سريج . أنه 
قلت :. الأظهر . أنهما يسقطان ولا ترجيح بالكثرة . والله أعلم . 


الثالثة : سبق أنه لوخالعها على ألف درهم . وفي البلد نقد غالب نزل عليه فلو 
لم يكن . بطلت التسمية ووجب مهر المثل » فإن نويا نوعا » فالصحيح الاكتفاء بالنية 
ولزوم ذلك النوع . وقيل : تفسد التسمية ويجب مهر المثل كنظيره في البيغ » والفرق 
أنه يحتمل هنا ما لا يحتمل في البيع . ولو قالت : خالعنك على ألف ولم يذكر 
جنساً . فالصحيح أنه كإبهام النوع ٠‏ فإن نويا جنساً . تعيّن . وقيل : يتعين هنا مهر 
المثل لكثرة الاختلاف فى الأجناس . ولو قال : خالعتك-على ألف شيء فقبلت . 
ونويا شيئاً معيناً . قال القام حسين : التسمية فاسدة لشدة الإتجمال ٠‏ فيرجع إلى 
مهر المثل . ويمكن أن ينازعه غيره . ثم قال الشيخ أبو محلل : إنما يؤثر التعيين 
بالنية إذا تواطآ قبل العقد على ما يقصدانه ولا أثر للتوافق بلا مواطأة » ولم يعتبر 
آخرون ذلك » بل اعتبروا مجرد التوافق . 

قلت : هذا الثاني » هو الأصح . وقول الشيخ أبو محمد هنا ضعيف . والله 
أعلم . 

وإذا عرفت هذه المقدمة » فلو تخالعا بألف درهم وأطلقاً , فقال الزوج : أردنا 
بالدراهم النقرة » فقالت : بل أردنا بها الفلوس أو على ألف . فقال : أردنا الدنانير أو 
الدراهم فقالت : أردنا الفلوس ١‏ فالصحيح أنهما يتحالفان . وقيل : يجب مهر المثل 
يله تشالف . 

فلو توافقا على أنه أراد النقرة » وادعت أنها أرادت الفلوس وقال : بل أردت 
النقرة أيضاً » حصلت البينونة لانتظام الصيغة » ومؤاخذة لها وتصدق هي بيمينها . 
فإذا حلفت . فلا شيء عليها . لأنها نفت بيمينها النقرة . ونفى هو الفلوس”"2 . 


_ قال الشيخ جلال الدين البلقيني : معنى قوله وأطلقا أي والحال أن النقود لا غلبة لبعضها فلم يعينا نوعاً‎ )١( 
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ولو توافقا أنها أرادت الفلوس . وقال هو : أنا أردت النقرة. ولا فرقة 
للمخالفة ء فقالت : بل أردت الفلوس أيضاً وينت منك ء حصلت البيتونة ظاهراً 
لاتفاق اللمطين:: وهل للزوج مهر المثل ؟ وجهان . قال القاضي حسين : نعم 
للبينونة ظاهرا . والذي اختاره الغزالي : لا. لاتكاره البينونة وعوضها . 

قلت : هذا الثاني هو الأصح . واختاره أيضاً الإمام . قال الإمام : فإن قيل : 
لو صدقها بعد ذلك فى اتفاق النية » قلنا : إذ ذاك يطالبها بالمسمى المعين لا بمهر 
المثل . والله أعلم . . 


وفي معنى هذه الصورة ما إذا اتفقا على أنه أراد الدراهم » وزعم أنها أرادت 
الفلوس . ولا فرقة. فقالت : أردت الدراهم وبنت . فالفرقة حاصلة . ويعود 
الوجهان في ثبوت شي ء للزوج 5 وبالبموت قطع البغوي 3 وقال لا تحصل الفرقة 
باطنا إن كان صادقا . ولو قال : أردت النقرة ولم يتعرض لجانبها » وقالت : أردت 


- بل أطلقا الكلام فذلك هو محل النية فإذا اختلفا حينئذ في النية جاء ما ذكر أما إذا كان في البلد نقد 
غالب فالاطلاق ينزل عليه ولا مجال للإرادة ولا يخالف . انتهى . 
وقال الشيخ البلقيني قوله فإذا حلف فلا شيء عليها ممنوع بل التحقيق أنه يجب عليها ألف من النقد 
الغالب لتوافقهما على التلفظ بالدراهم . ودعوى الزوجة أنها أرادت الفلوس لا تقبل في دفع الظاهر 
وحينشذ فيكون القول قول الزوج وتحلفه على نفي العلم إذا ادعت أنه يعلم أنها أرادت ذلك. وأما إن 
كان الاختلاف كذلك في صورة ألف فقال الزوج أرادت من الدراهم النقرة ووافقته هي على إرادته 
وقالت هى : أردت الفلوس فقال : بل أردت النقرة فهاهنا الزوجة مدعية فساد هذا الذي صدر على إرادته 
باطل والزوج مدع صحته فيطرق ذلك الخلاف في دعوى الصحة والفساد ولا يتعد أن يأتي ذلك في 
الارادة كما في صورة بيع ذراع من أرض ويقول البائع عنيت التعيين فالبيع باطل ويقول المشتري : بل 
عنيت الاشاعة وإن كان الأرجح هناك أن المصدق البائع لآن العيانة لا يطلع عنيها إلا من جهته فيمكن 
أن يقال هنا بمثله ليجري الخلاف . 
ثم إذا قلنا القول قول الزوج لدعواه الصحة فلا يلزمها بألف ثم بقوله بل يتحالفان وتكون كالصورة ‏ 
وينبغي أن يرجح أن ا.لقول قول مدعي الصحة لأمرين : 
أحدهما : أنه لوقلنا إن القول قولها لزم أن تبين من الزوج بلا مقابل بخلاف ما إذا قلنا بقول البائع هناك 
فإنه لا يضيع على المشتري شيء مما بذله بل يعود إليه . 
الأمر الثاني : أن دعوى الصحة هناك إذا صدقنا مدعيها ألزمنا البائع بما يقوله وهنا إذا قلنا القول قول 
مدعي الصحة فلا يكون للزوجة بما يقوله من الدراهم بل يتحالفان وترجع إلى مهر المثل وإذا جرينا 
على مقتضى ما قالوه فهذه المسألة مما يصدق فيها مدعي الفساد جزماً ووجهه أن البينونة تحصل بقول 
الزوج فصار كما لو قال خالعتك فقالت : لم يخالعني . 
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الفلوس ولم تتعرض لجانبه . حصلت الفرقة . ثم عن القاضي حسين أنهما 
يتحالفان . وفي « البسيط » أن الوجه وجوب مهر المثل . لأنه لا يدعي عليها معينا 


قلت : الأصح . وجوب مهر المثل بلا تحالف . وقد نقل الإمام الاتفاق 
عليه » وجعل مخالفة القاضي في التحالف في غير هذه الصورة . والله أعلم . 


ولو قال أحد المتخالعين : أطلقنا الدراهم . وقال الآخر : عينا نوعاً تحالفا . 

الرابعة : قالت : سألتك ثلاث تطليقات بألف فأجبتنى . فقال : بل سألت 
واحدة بألف فأجبتك . فالألف متفق عليه , لكن اختلفا في المعوض فيتحالفان . فإذا 
تحالفا . فعليها مهر المثل . والقول في عدد الطلاق الواقع قوله بيمينه . قال 
الحناطي : ولو أقام كل واحد بينة على قوله . فإن اتفق تاريخ البينتين » تحالفا وإلا 
فالأسبق تاريخاً مقدمة . ولو قال : طلقتك وحدك بألف . فقالت : بل طلقتني 
وضرتي . تحالفا وعليها مهر المثل . ولو قالت : سألتك واحدة بألف . فأجبتني 
فقال : بل طلقتك ثلاثاً بألف . وقع الشلاث ووجب الألف . ولا معنى لهذا 
الاختلاف . ولو قالت : سألتك ثلاثاً بألف فطلقتني طلقة » فلك الثلث فقال : بل 
ثلاثاً فلى الألف . فإن لم يطل الفصل . طلقت ثلاثاً ولزمها الألف . وإن طال ولم 
يمكن جعله جوابا » طلقت ثلاثا بإقراره وتحالفا للعوض . وعليها مهر المثل . هكذا 
نص عليه في رواية الربيع . وفيما نقله أبو بكر الفارسي في « عيون المسائل » 
واختلف الأصحاب ٠‏ فأخذت طائفة بالنص » وقال البغوي : يتحالفان وله مهر 
العتزي+ ولم يفزق بين لول الفصل وتندمه . وقال آخرون : النص مشكل.في حالتي 
الاتصال والانفصال . قال الإمام : ينبغي أن يقال في حالة الاتصال . إن قال 
الزوج : ما طلقتك من قبل . والآن أطلقك ثلاث على آلف , تقع الشلاث ويجب 
الألف . لآن الوقت وقت الجواب . وإن قال : طلقتك من قبل ثلاث تعذر . جعل هذا 
إنشاءً » لأنها بانت قبله » فيقع الثلاث بإقراره.. ولا يلزمها إلا ثلث الألف كما لو 
قال : إن رددت أعبدي الثلاثة » فلك الألف » فقال : رددتهم وقال : ما رددت إلا 
واحداً . وأما في حال الانفصال . فيحكم بوقوع الثلاث بإقراره وعليها ثلث الألف , 
ولا معنى للتحالف . لأن التحالف عند الاختلاف في صفة العقد أو العوض . وهما 
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هنا متفقان على أن المسؤول ثلاث . وأن العوض ألف . وللزوج أن يحلفها على نفي 
العلم أنه ما طلقها ثلاثاً . وهذا صحيح وليتأول النص عليه بحسب الإمكان . 

فرع : قال الحناطي : قالت : طلقتني ثلاثاً بألف فقال : بل طلقتك واحدة 
بألفين وأقام كل واحد بينة بقوله ٠‏ واتفقا أنه لم يطلق إلا مرة . تحالفا وله مهر المثل . 

الخامسة : تخالعا بألف فطالبها به . فقالت : ضمنه زيد. لم ينفعها هذا 
الجواب لأن الضمان لا يقطم الطلب عنها . وكذا لو قالت : قبلت الخلع على أن 
يزن زيد عني الألف . وهي في الصورتين مقرة بالألف . ولو قالت : قبلت الخلع 
بألف لي في ذمة زيد . ففيه خلاف مبني على بيع الدين . وحاصله أربعة أوجه . 
أصحها : التحالف بناء على صحة بيع الدين . والثاني : يجب مهر المثل بلا 
تحالف . بناء على منعه . والثالث : تصدق هي بيمينها . والرابع : هو بيمينه ع 
نقلهما المتولي بناء على منعه . وهما الوجهان في الاختلاف ني صحة العقد 
وفساده . 

فرع : قال : خالعتك . فقالت : اختلعني أجنبي لنفسه بماله .» بانت 
باعترافه ولا شىء عليها . ولا على الأجنبى . ولوقالت : اختلعت بوكالة زيد وأضفت 
إليه 4 كهليتحالفات ام تصدق هن أم عو :فيه أرضنة ع ادها الأول ول 
قالت : لم أضف ولكن نويت الاختلاع لزيد . فإن قلنا : تتوجه المطالبة على 
الوكيل . لم ينقطع طلب الزوج بقولها .» وكذا لو أنكر أصل الوكالة . وإن قلنا : لا 
يطالب . فهل يتحالفان . أم تصدق هي . أم هو؟ فيه الأوجه . 

السادسة : طلقها بألف . وأرضعت بنتها زوجة أخرى له صغيرة واختلف 
المتخالعان . فقال الزوج : سبق الخلع فعليك المال . وقالت : بل سبق الإرضاع . 
فانفسخ النكاح والخلع لغو. نظر إن اتفقا على جريان الإرضاع يوم الجمعة مثلا 
وادعى تقدم الخلع » وادعت تأخره . فالقول قولها بيمينها . وإن اتفقا على جريان 
الخلع يوم الجمعة . وادعى تأخر الآرضاع . وادعت تقدمه . فالقول قوله بيمينه » 
لآن الأصل استمرار النكاح . ولأن اشتغالهما بالخلع يدل ظاهراً على بقاء التكاح » 
كما لو تخالعا . ثم ادعت أنه طلقها قبل الخلع ثلاثاً » أو ادعت إقراره بفساد النكاح 
فأنكر . فإنه يصدق بيمينه وتستمر صحة الخلع . 
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السابعة : تخالعا ثم قال هو : كنت مكرهة . فلي الرجعة فأنكرت الإكراه » لم 
يقبل قوله في الظاهر » وعليه رد المال لاعترافه . ولو ادعت الإكراه » فأنكر» صَدَّق 
بيمينه » ولزمها المال . فلو أقامت بينة بالإكراه » لزمه رد المال ولا رجعة لاعترافه 
بالبينونة » فلو لم يصرح بالإنكار » أو سكت , أو كانت الخصومة مع وكيله » فله 
الرجعة » إذ أقامت البينة . | 

فصل في مسائل متئورة تتعلق بالخلع : ليس له خلع زوجة ولده 
الطفل . والخلع على غير الصداق قبل قبضه . لا يسقط حقها منه » وبعد قبضه وقبل 
الدخول لا يسقط حق الزوج من نصفه عندنا . ولو خالع حاملاً بنفقة عدتها , دانت 

بمهر المثل . وفي « فتاوى القفال» : لو خالعها بمهرها بعد أن أبرأته منه. فإن 
تحن » فهل يلزمها مهر المثل أم بدل المسمى ؟ فيه القولان . وإن علمت , 
نظر إن جرى بلفظ الطلاق . كقوله : طلقتك على صداقك ٠‏ فهل يقع بائناً ويعود 
الخلاف فيما يلزمها . أم يقع رجعياً ؟ وجهان . وإن جرى بلفظ الخلع » فإن أوجبنا 
المال في لفظ الطلاق . فهنا أولى » وإلا ء فوجهان بناء على أن لفظ الخلع هل 
يقتضي ثبوت مال ؟ وفي فتاوى القاضي حشين . أنه لو خالعها على مالها في ذمته 
وعلى ألف آخر في ذمتها . وعلى أن ينفق على ولده كل يوم كذا إلى مدة كذا » فهو 
فاسد لشرط الإنفاق . وتبين بمهر المثل . وأنه لو خالعها بألف وعلى حضانة ولده 
الصغير سنة » فتزوجت في أثناء السنة , لم يكن للزوج انتزاع الولد منها بتزوجها . 
لأن الإجارة عقد لازم » وأنها لو قالت : إن طلقتني أبرأتك عن الصداق . أو فأنت 
بريء منه فطلق . لا يحصل الإبراء » لأن تعليقه باطل ويلزمها مهر المثلء لأنه. لم 
يطلق مجاناً . فلو قالت : أبرأتك عن صداقي فطلقني . برىء الزوج وله الخيارء إن 
شاء طلق . وإن شاء لم يطلق .. وفي فتاوى البغوي . لو خالعها:على ثوب هروي 
وقبلت . ثم أعطته مروياً فرضيه وأراد إمساكه , ينظر إن وصفه بالصفات المعتبرة بني 
على جواز أخذ الزبيب الأبيض عن الأسود . إن جوزنا فكذا هناء وإلا فلا يجوز 
الإمساك هنا بلا معاقدة . فإن تعاقدا . فقالت : جعلته بدلا عما علي وقبله الزوج » 
بني على أن الصداق مضمون ضمان اليد ء أم العقد , إن قلنا بالأول » » جازء أو 
بالثاني ٠‏ فقولان كالاستبدال عن الثمن في الذمة . وإن لم يصفه , فالواجب مهر 
المثل . فلا يجوز إمساكه إلا بمعاقدة » وأنها لو قالت : اختلعت نفسي بالصداق 
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الذي في ذمتك وأنكر وحلف . فلا رجوع لها عليه بالصداق . ولو كان له على رجل 
دين » فقال : اشتريت منك دارك به وقبضته وأنكر الرجل . يجوز له المطالبة 
بالدين » والفرق أن الخلع يقتضي اليأس من الصداق وسقوطه بالكلية . لأن ذمة 
الزوج إذا برئت منه لا يتصور اشتغالها به . وفي صورة البيع لا يحصل اليأس عن 
الدين » لاحتمال تلف الدار قبل القبض . أو خروجها مستحقة . أو ردها بعيب20 2 
وإن الزوج لوقال : خالعتك وأنكرت وحلفت ثم وطثها 5 فعليه الحدّ في الظاهر , ولا 
حد عليها. لأنها تزعم أنها في نكاحه. وأما [في](" الباطن. فإن صدق. حد, وإن 
كذب . فلا . وقيل : دعواه تكون طلاقا ظاهرا وباطنا . فعليهما الحد. وأنها لو 
قالت : اختلعت بثلاث طلقات على ما لي عليك من الحق . فقال : خالعتك 
بطلقة . وقعت طلقة بمهر المثل .» ويحتمل أن يجب ثلث مهر المنل . 


فرع(" : لابن الحداد : قال : أنت طالق اثنتين » إحداهما بألف . 
فالمقايلة بالألف لا تقع إلا بقبولها . وفي الأخرى وجهان . أحدهما وبه قال ابن 
الحداد : لا يقع إلا بالقبول . لأنه علق الطلقتين بالقبول . ولأنها تابعة لللأخرى » 
وأصحهما عند الشيخ أبي علي : يقع بلا قبول لخلوها عن العوض . ولأنه لو قال : 
أنت طالق طلقتين . إحداهما بألف . والأخرى بغير شيء وقعت الواحدة بلا قبول , 
فكذا هذا . قال الإمام : ولا يبعد طرد الوجهين هنا . فإن قلنا بالأول . فإذا قبلت , 
وقعت الطلقتان ولزمها الألف . وهل الألف في مقابلة إحداهما فقط . أم في مقابلتهما 
فعا وإتخد اما تائم ؟ فيه اختبالان ذكزا ووحه : 


الثائي.: أنه لو استصن المال بإخداهما ٠‏ لما توققت الاخرى على القبول + :ولا 
مغرلا بواع. رعك إلى سن اعاا ام الل لفظه وبانت .» فلا تقع الأخرى . ولو قبلت . 


)١(‏ قيل هذا مخالف لما قدمه أنه لو تخالعا ثم قال : كنت مكرهة ذ فلي الرجعة فأنكرت الإكراه لم يقبل قوله 
في الظاهر وعليه رد المال لاعترافه . 

0) سقط في «وطع. 

(9) في « ط»ء فصل . 


وإن كانت مدخولاً بهاء فالواقعة رجعية, فإذا قبلت. فهو مخالعة وفيها القولان. فإن 
جوزناها . وقعت الثانية بالألف . وإلا . ففيه احتمالان للشيخ أبي علي . أحدهما : 
لا يقع الطلاق لأنه إنما وقع بشرط قبولها . وإذا لم يلزم المال . فلا معنى للقبول , 
وأصحهما : يدم وإن لم يلزم بمخالعة المحجور عليها . وبالله التوفيق . 


انتهى الجزء الخامس 
ويليه إن شاء الله الجزء السادس وأوله : 
«كتاب الطلاق » 


بسم الله الرحمن الرحيم 


كتاب الطلاق(١)‏ 


فيه ستة أبواب . 

. الأول : في الطلاق السني والبدعي وغيرهما . وفيه طرفان . 
الأول : في بيان البدعي والسني . 
لم يزل العلماء قديماً وحديثاً يصفون الطلاق بالبدعة والسنة . 
وفي معناهما اصطلاحان . 


)01( وهو في اللغة حل القيد . يقال ناقة طالق أي مرسلة بلا قيد . 
وشرعا : حل عقد النكاح بلفظ الطلاق ونحوه . 
( لسان العرب 4 / 714 )- ( مغني المحتاج 7 / )- (فتح الوهاب » / 9/7 ) . 
والأصل فيه كتاب الله وسنة رسوله كلل . 
أما الكتاب : فقوله تعالى : 9 الطلاق مرتان فإمساك بمعروف أو تسريح بإحسان » البقرة (719 ) . 
' أما السنة : فلما روى عمر بن الخطاب رضي الله عنه أن النبي يه طلق حفصة رضي الله عنها ثم 
راجعها . 
( أبو داود ؟ / 544 في الطلاق / باب في المراجعة . حديث *7378 ) . 
( والنسائي > / 5١‏ في الطلاق / باب المراجعة ) . 
( وابن ماجة 50٠ / ١‏ في الطلاق . حديث 7١15‏ ) . 
( والحاكم في المستدرك ١‏ / ا9١ا).‏ 
وروى عبد الله بن عمر رضي الله عنه قال : كانت تحتي زوجة وكنت أحبها وكان أبي يكرهها ويأمرني أن 
أطلقها فأبيت . فذكر ذلك للنبي كله فقال : يا عبد الله . طلق زوجتك . 
( أبوداود : / 88 في الآداب / باب في بر الوالدين . حديث ه"01). 
( والترمذي ” / 45: في الطلاق » حديث ١1١84‏ ) . وقال حسن صحيح . 
( وابن ماجة ١‏ / 51/5 في الطلاق . باب الرجل يأمره أبوه بطلاق امرأته . حديث 7١88‏ ) . 
دل هذا الخبر على جواز الطلاق . 


ء كتاب الطلاق / باب في الطلاق السني والبدعى وغيرهها 
لاسا ب ب بيب ب ب بيب ب ب بيب يبي يبي ب بض يبي ل 


أحدهما : : السني مالا يحرم إيقاعه » والبدعي : ما يحرم . وعلى هذا فلا 
قسم سواهما . 

والثاني : وهو المتداول . أن السني طلاق مدخول بها ليست بحامل . ولا 
صغيرة ولا آيسة . 

والبدعي : طلاق مدخول بها في حيض أو نفاس . أو طهر جامعها فيه ولم يبن 
حملها . وعلى هذا يستمر ما اشتهر في المذهب : أن غير الممسوسة لا سنة ولا بدعة 
في طلاقها . وكذا من في معناها . وعلى هذا . الطلاق سني وبدعي وغيرهما . 

ثم ذكر الأصحاب أن مالا يحرم من الطلاق : واجب ومستحب ومكروه . 

وو 
إذا رأى الحكمان التفريق وجب . 


وأما المستحب » فهو إذا كان يقصر في حقها لبغض" أو غيره » أو كانت غير 


عفيفة . 


وأما المكروه . فهو الطلاق عند سلامة الحال27© . 

وأما المحرم . فلتحريمه سببان9» . 

أحدهما : إيقاعه فى الحيض إذا كانت ممسوسة . تعتد بالاقراء فطلقها بلا 
عوض . فإن خالع الحائض ٠‏ أو طلقها بعوض » فليس بحرام 

ولو سألت الطلاق ورضيت به بلا عوض في الحيض . أو اختلعها أجنبي في 


)١(‏ لما رواه ثوبان رضي الله عنه أن النبي فك قال :ين امزلة سال روجا تالاقها غير لين :كن لزي 
رائحة الجنة . 
( أبوداود ” / 776 في الطلاق / باب في الخلع , حديث 7875 ) . 
( والترمذي 7 / 197 في الطلاق / باب ما جاء في المختلعات » حديث 11417) . 
( وابن ماجة ١‏ / 777 في الطلاق / باب كراهية الخلع » حديث ٠00‏ ” 
( والحاكم في المستدرك ١‏ / 446 ؤقال صنحيح عل اشرط الشبيتين © ووافقة اللتهيس + 

(؟) قال في المهمات : أهمل سبباً ثالثاً ذكره فى في القسم عن المتولي وهو أن يقسم لواحدة ثم يطلق الأخرى 
قبل توفية حقهاء قال : وهذا سبب آخر لكون الطلاق بدعياً » ولم ينفرد المتولي يما حكاه بل هو 
مشهور حتى في التنبيه . 
قال في الخادم : قد ذكره في الروضة من زوائده وهو كما قال . 
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ولو طولب المؤلي بالطلاق .» فطلق في الحيض ؛ فقال الإمام والغزالي 
وغيرهما : ليس بحرام لأنها طالبة راضية » وكان يمكن أن يقال : حرام لأنه أحوجها 
بالايذاء إلى الطلب وهو غير ملجأ إلى الطلاق لتمكنه من الفيثة . 

ولو طلق القاضي عليه ٠‏ إذا قلنا به » فلا شك أنه ليس بحرام في الحيض . 
ولو رأى الحكمان في صورة الشقاق الطلاق . فطلقا في الحيض ء ففي شرح 
« مختصر الجويني » أنه ليس بحرام » للحاجة إلى قطع الشر(© . 


: وقد تأتي الفرقة منها في صور عدتها اثنتان وعشرون فرقة‎ )١( 
. منها : فرقة الطلاق‎ 


ومنها : 
: فرقة العنة . 

: فرقة الغرور . 

: فرقة الرضاع . 

: فرقة اللمس بالشهوة على قول . 

: فرقة سبي أحد الزوجين أو إسلام أحدهما على تفصيل 5 
: فرقة الإسلام على الاختين . 

فرقة الزيادة على الأربع 5 

: فرقة الردة . 

: فرقة اللعان . 


فرقة الاعسار بالنفقة . 


: فرقة ملك أحد الزوجين . 

: فرقة جهل سبق أحد العقدين . 

: فرقة تمجس الكتابية تحت مسلم . 

: فرقة الموت . 

: فرقة الاقرار يشرط مفسد . 

:. فرقة الاعسار بالمهر . 

: فرقة الحكمين . 

: فرقة العيب . 

: فرقة العتق . 

: فرقة وطء الأصول أو الفروع بالشبهة . 
: مالو أقر ان الشاهدين كانا فاسقين عند العقد . الاعتناء بتحقيقنا في كتاب الطلاق . 
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فرع : إذاطلق في الحيض طلاقاًمحرماًء استحب له أنيراجعهاء فإنراجع. 
فهل له تطليقها في الطهر التالي لتلك الحيضة ؟ وجهان . أصحهما : المنع » وبه 
قطع المتولي لحديث ابن عمر رضي الله عنهما وكأن الوجهين في أنه : هل يتأدّى به 
الاستحباب بتمامه . 

فأما أصل الاباحة والاستحباب . فينبغي أن يحصل بلا خلاف لاندفاع ضرر 
تطويل العدة . 

قلت : قد صرح الإمام وغيره » بأن الوجهين في الاستحباب . قال الإمام : 
قال الجمهور : يستحب أن لا يطلقها فيه » وقال بعضهم : لا بأس به . وأما قول 
الغزالي في « الوسيط » : هل يجوز أن يطلق في هذا الطهر ؟ فيه وجهان . فشاذ أو 
مؤول . فلا يعتبر بظاهره . والله أعلم . 


وهل يستحب أن يجامعها في ذلك الطهر ؟ وجهان . أحدهما : نعم ليظهر 
مقصود الرجعة . وأصحهما : الاكتفاء بإمكان الاستمتاع . قال الإمام : والمراجعة 
وإن كانت مستحبة ؛ فلا نقول تركها مكروه . 

قلت : في هذا نظرء وينبغي أن يقال : تركها مكروه(2 للحديث الصحيح9» 
الوارد فيها . ولدفع الايذاء . والله أعلم ١‏ 

فرع : طلقهافي الطهرء ثم طلقها أخرى في الحيض. بني على أن الرجعية 
تستأنف العدة إذا طلقت ., أم تبني ؟ إن قلنا : تستأنف . فبدعي وإلا فوجهان لعدم 
التطويل ولو طلقها في الحيض بدعيا » ثم طلقها أخرى في تلك الحيضة أو في 
أخرى . ففي كون الثانية بدعية الوجهان . 

فرع : الطلاق في النفاس بدعي كالحيض . لأن المعنى المحرم شامل(” . 

فرع: قال : أنت طالق مع آخ رحيضك, أوآخرجزء من أجزاء حيضك » فالأصح 


. في «ح : المكروه‎ )١( 

5 . في «وط» : مصحيح‎ )١( 

() وافق الرافعي هنا ترجيح الشيخ المصنف في كتاب الحيض أن الطلاق في النفاس يذعى خلافا لما 
رجحه الرافعي هناك . 
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ش أنه سني لاستعقابه الشروع في العدة . ولو قال : أنت طالق مع آخر جزء من الطهر 
ولم يطأها ٠‏ فالمذهب والمنصوص أنه بدعي . 

ولو قال في الصورتين بدل « مع » : في آخر جزء من كذا . فقال الجمهور في 
كه مع » على ما تقدم . وقال المتولي : إن قال في آخر جزءٍ من الحيض ٠‏ فبدعي 
قطعاً . أو في آخر جزء من الطهر . فسني قطعاً . 

فرع : تعليق الطلاق بالدخول وسائر الصفات. ليس ببدعي . وإن كان في الحيض 
ولكن إن وجدت الصفة في الطهر. تقد ا وإن وجدت فى الحيض ٠.‏ نفك دعا 
فتستحب المراجعة . ويمكن أن يقال : إن وجدت الصفة باختياره » أثم بإيقاعه في 
الحيض . وعن القفال : أن نفس التعليق بدعة . لأنه لا يدري الحال وقت الوقوع » 
فلتحترز عما قد يضرها ولا ضرورة إليه . 

قلت : قوله أولاً : وإن وجدت في الحيض نفذ بدعياً . معناه يسمى بدعياً 
وترتب عليه أحكام البدعي . إلا أنه لا إثم فيه باتفاق الأصحاب في كل الطرق . إلا 
ما حكاه عن القفال . وقد أطنب الإمام في تغليط القفال في هذا وقال : هذا في حكم 
الهجوم على ما اتفق عليه الأولون . فلم يحرم أحد تعليق الطلاق . والله أعلم . 

ولو قال لذات الاقراء : أنت طالق إن دخلت الدارء أو إن قدم فلان للسنة » أو 
إذا جاء رأس الشهر . فأنت طالق للسنة . فإن وجد الشرط وهي في حال السنة ‏ 
طلقت . وإن وجد وهي في حال البدعة . لم تطلق حتى ينتهي إلى حال السنة . 
فحينئذ تطلق . لأن الطلاق معلق بأمرين ء فاشترط حصولهما . وكذا لو قال : إن 
دخلت الدار فأنت طالق للبدعة . فإن دخلت في حال البدعة طلقت . وإن دخلت في 
حال السنة » لم تطلق حتى ينتهي إلى البدعة . 

ولوقال لمن لا سنة فى طلاقها ولا بدعة كغير الممسوسة : أنت طالق إن دخلت 
الدارء وإن قدم فلان للسنة » فصيارت ذات سنة وبدعة » ثم وجد الشرط المعلق 
عليه » فإن وجد في حال السنة » طلقت . وإن وجد في [ حال 221 البدعة . لم 
تطلق حتى ينتهي إلى حال السنة . ولو وجد الشرط قبل أن يتغير حالها . طلقت لأنه 


. » سقط في الأصل . والمثبت من وط‎ )١( 
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لا سنة في طلاقها . 

فرع : إذا علق طلاقها بما يتعلق باخختيارها » ففعلته مختارة » يحتمل أن 
يقال : هو كما لو طلقها بسؤالها . 

السبب الثاني : أن يجامعها في طهر وهي ممن تحبل ولم يظهر حملها » فيحرم 
طلاقها في ذلك الطهر . واستدخالها ماءه كالوطء 3 وكذا وطؤها في الدبر على 
الأصح . ولو وطئها في الحيض فطهرت . ثم طلقها في ذلك الطهر. حرم على 

وأما إذا ظهر بها الحمل » فلا يحرم طلاقها بحال . 

ولو خالعها أو طلقها على مال في الطهر الذي جامعها فيه » قبل ظهور الحبل ‏ 
لم يحرم على الصحيح . كمخالعتها في الحيض . وقيل : يحرم . لأن التحريم هنا 
رعاية لحق الولد » فلا" يؤثر فيه رضاها ,» وهناك لضررها نطول العدة 3 وتستحب 
المراجعة هنا كما في السبب الأول . 

ثم إن راجعها ووطئها في بقية الطهر . ف حنم كاقل العاف 
وإن لم يراجعها حتى انقضى ذلك الطهر . ثم راجعها . أو راجعها ولم يطأها. 
استحب أن لا يطلق في الطهر الثاني . لثلا تكون الرجعة للطلاق . وحكى الحناطي 
وجهاً أنه لا تستحب الرجعة هنا ء ولا يتأكد استحبابها تأكده في مللاق الحائض . 

فصل : الآيسةوالصغيرة, والتي ظه رحملها وغير الممسوسة., لابدعة في 
طلاقهن . ولا سنة إذ ليس فيه تطويل عدة » ولا ندم بسبب ولد . فلو كانت الحامل 
ترى الدم وقلنا : هو حيض ٠‏ فطلقها فيه » لم يحرم على الصحيح . وقال أبو 
إسحاق : يحرم . وقد اشتهر كلدم الأسحات 81101 الم كرراك 1 بايا ين 
طلاقهن . ولا سنة » وذلك للعيارات السابقة في تفسير تفسير السني والبدعي . 

وربما أفهم كلامهم . أنهم يعنون بذلك أنهن لا يجتمع لهن حالتا سنة وبدعة » 
بل لا يكون طلاقهن إلا سنياً » وهذا يستمر على تفسير السني بالجائز » والبدعي 
بالمحرم ٠‏ وقد يغني عن التفاسير الطويلة . 

فسرع : نكح حاملاً من الزنى ووطثهائم طلقهاء قال ابن الحدادوغيره: يكون 
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الطلاق بدعياً . لأن العدة تكون بعد وضع الحمل وانقضاء النفاس . ولو وطئت 
منكوحة بشبهة فحبلت , فطلقها زوجها وهي طاهر . فهو حرام لأنها لا تشرع عقبه في 
العدة ع وكذا لو لم تحبل ٠.‏ فشرعت في عدة الشبهة فطلقها . وقدمنا عدة الشبهة . 
وقيل : لا يحرم لأنه لم يوجد منه إضرار . 

ورجح المتولي التحريم » إذا حبلت . وعدمه إذا لم تحبل .» والأصح 2 

فرع : طلقها في طهر لم يجامعها فيه ثم راجعها . فله أن يطلقها » وحكى 
القاضي حسين وجها ضعيفا : أنه يحرم طلاقها كيلا تكون الرجعة للطلاق . وهذا 
سبب ثالث للطلاق على هذا الوجه(© . 

فرع : لا تنقسم الفسوخ إلى سنة وبدعة » لأنها شرعت لدفع مضار نادرة , 
فلا يليق بها تكليف مراقبة الأوقات . 

قلت : ومما يتعلق بهذا . لو أعتق أم ولده . أو امته الموطوءة في الحيض , لا 
يكون بدعياء وإن طال زمن الاستبراء . لأن مصلحة تنجيز العتق أعظم . ذكره 


)١(‏ تقدم أن الآسباب ثلاثة.. فعلى هذا تكون الأسباب أربعة على هذا الوجه . واعلم أن الشيخ الإمام 
البلقيني ذكر هنا شيئا غير مسلم . فلنذكره ليعلم حاله . ولا يقدح ذلك في جلالة قدر الشيخ وكثرة 
اطلاعه . قال الشيخ : إما أن يكون هذا الوجه في طلاقها في ذلك الطهر الذي راجعها فيه أو في الذي 
بعده . فإن كان في ذلك الطهر فلا خلاف في التحريم بقيام السبب المقتضي للتحريم . 
قال الشيخ ولي الدين العراقي : هذا سهو لم يقع من الشيخعن قصد وكأنه سبق الذهن إلى أنه جامعها 
في ذلك الطهر . 
ثم فال الشيخ : وإن كان في الطهر الثاني فإن كان قد جامعها في الطهر الأول بعد الرجعة . فلا يأتي 
الخلاف . بل يحرم قطعاً . 
فال الشيخ ولي الدين : ينغي أن لا يحرم قطعاً لأنه طلاق في طهر لم يجامعها فيه ولا في الحيض الذي 
قبله ى ثم قال الشيخ : وإن كان لم يجامعها في الطهر الذي يراجعها فيه ولا في الطهر الذي بعده . 
فحكابة الوجه حينئذ يرد على ما سبق من الرد على ما في الوسيط فيما إذا راجعها في صورة الحيض . 
ثم طلقها في الطهر الذي يليه وفي الفرق نظر . 
قال الشيخ ولي الدين : صورة المسألة أنه طلقها في ذلك الطهر لا في الذي يليه وعلته ما ذكره من أنه 
تصير الرجعة للطلاق . انتهى . | 
وما حرره الشيخ ولي الدين ظاهر جلي . 


٠١‏ كتاب الطلاق / باب في الطلاق الستي والبدعي وغيرهها 
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إبراهيم المروذي . ولو قسم لاحدى زوجتيهء» ثم طلق الأخرى قبل قسمهاء أثم 
وهذا سيب آخر لتحريم الطلاق » وسبقت المسألة في كتاب القسم . والله أعلم . 

خصل : لابدعة في جمع الطلقات الثلاث, لكن الأفضل تف ريقهن على الاقراء , أو 
الأشهر إن لم تكن ذات أقراء » لتتمكن من الرجعة أو التجديد إن ندم » فإن أراد أن 
يزيد في قرء على طلقة ء فرق على الأيام . وقيل : التفريق سنة » وإن لم يكن 

قلت : ولو كانت حاملاً وأراد تطليقها ثلاثاً » فوجهان حكاهما في « البياذ » 
الحال طلقة ويراجع . فإذا طهرت من النفاس » طلقها ثانية » ثم إذا طهرت من 
الحيض طلقها ثالثة . والله أعلم . 

الطرف الثاني : في إضافة الطلاق إلى السنة والبدعة » تنجيزاً أو تعليقاً ».وفيه 
مسائل . 5 

الأولى : قال لحائقض أو نفساء : أنت طالق للبدعة طلقت. في الحال » وإن قال 
للسنة » لم تطلق حتى تشرع في الطهر , ولا يتوقف على الاغتسال » ولو وطثئها في 
لو لم يستدم إذا قلنا بالأصح أنه إذا وطىء في الحيض ثم طلق في الطهر يكون 
بدعيا . 

الثائية : قال لطاهر : أنت طالق للسنة. فإن لم يكن جامعها في ذلك الطهر . 
طلقت في الحال » وإن جامعها فيه » لم يقع حتى تحيض ثم تطهر . وإن قال لها : 
أنت طالق للبدعة » فإن كان جامعها في ذلك الطهر » طلقت في الحال » وإلا فعند 
الحيض . قال المتولي : ويحكم بوقوع الطلاق بظهور أول الدم . فإن انقطع لدون 
قبل الحيض » فبتغييب الحشفة تطلق »٠‏ فعليه التزع . فإن نزع وعاد , فهو كابتداء 
. الوطء بعد الطلاق » وإن استدام » فإن كان الطلاق رجعياً » فلا حد وإن كان ثلاثاً » 
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المهر ؟ حكمه حكم من قال : إن وطثتك فأنت طالق فغيب الحشفة ثم استدام » وقد 
ذكرنا هذه الصورة في كتاب الصوم ١‏ وبينا أن المذهب فيها أنه لا مهر . لأن التكاح 
تناول جميع الوطآت . وادعى صاحب ١‏ العدة » أن المذهب هنا الوجوب . 


فرع: اللام في قوله : أنت طالق للسنة أوللبدعة. تحمل على التوقيت, فلاتطلق 
إلا في حال السنة أو البدعة . لأنهما حالتان منتظرتان تتعاقبان تعاقب الأيام والليالي 
وتتكرران تكرر الشهور . فأشبه قوله : أنت طالق لرمضان معناه : إذا جاء رمضان . 
أنت طالق . وأما اللام الداخلة على مالا يتكرر مجيئه وذهايه ٠‏ فللتعليل ء كقوله : 
أنت طالق لفلان . أو لرضى فلان . فتطلق في الحال. رضي أم سخط2"؟ . 
والمعنى : فعلت هذا لترضى . وقال ابن خيران : إنما يقع في الحال إذا نوى 
التعليل . » فإن لم تكن له نية » لم تطلق حتى يرضى ع والآول هو الصحيح 
المنصوص . ونْرّل ذلك متنزلة قول السيد : أنت حر لوجه الله تعالى . وحيث يحمل 
على التعليل » » فلوقال : أردت التوقيت . قبل باطناً » ولا يقبل ظاهراً على الآصح . 

ولو قال : أنت طالق بقدوم زيد أو برضاه ٠‏ فهو تعليق ٠‏ كقوله : إن قدم أو 
رضي 27 وحيث حملنا قوله للسنة أو للبدعة على الحالة المنتظرة . فقال : أردت 
الايقاع في الحال . قبل . لآنه غير متهم . 


. ثم قال : وحيث يُحمَلٍ على التعفيل » فلو قال أردت التوقيت قبل باطناً ولا يقبلى ظاهراً على الآصح‎ )١( 
قال في الخادم : حاصله أن اللام تجيء للتأقيت والتعليق . والضابط أنها إن دخلت على ما ينتظر‎ 
مجيئه وذهابه فللتأقيت نحو أنت طائق لرمضان أن تكون بمعنى عند + وإن دخلت على ما ينتظر مجيئه‎ 
وذهابه فللتعليل » وهذا مستمد من كلام الإمام فإنه قال في الأم في الأوقات محمولة على التأقيت‎ 
بالاتفاق . فإذا قال أنت طالق لهلال رمضاق + فهو يمثابة إذا استهل رمضان فآنت طالق » وهذا شائع في‎ 
. ويتضم إليه أن يخيل التعليل بالآوقات بعيذ عن الغهم . انتهى‎ ٠ لغة الفصحاء‎ 
وقال الشيخ البلقيني 2 الذي بعرم به الشيخ أي و امه تي الرجسنة تي اكلام على قول الشائعي في :الام‎ 
. راجعتك للمحبة أنه يقبل منه ظاهراً وله شاعد من قوله له راجعتك للمحبة . وذكر أنه أراد عن الرجعة‎ 

(") قال ذلك قوله البلقيني لدوم زيد باللام أو برضاه بالباء » والرافخي. لما نقق ذلك قال كذا قال في 
التهذيب ولم ينقله عن غيره وفي الكافي مثله وصرح في الابانة بأن قوله لقدوم زيد تعليل ٠»‏ وفي التتمة 
في الباب العاشر في فصول شتى أن قوله لقدوم زيد يجعل تعليقاً . وجزم في الوسيط بأن قوله لقدوم 
زيد تعليق وأن قوله أنت عالق لدو اققاز تعليل وفد يستشكل ذلك ويحكن الفرقى بأفة المنطق. إليه في 
جانب قوله م في التعليق الصريح إن دخلت النداو فأنت طالق الفعل لا الوقت حتى يكون ذلك حلفا يمنع 

من الدخول . وأما في. قوله. إن قدم زيد فالمنظور إليه الوقت وكا ذلك ليس ضنعاً لزيد من المجيء ء فإذاى 
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فسرع : قوله : أنت طالق لاللسنة, كقوله: للبدعة, وقوله : لاللبدعة كقوله 
للسنة » وقوله : سنة الطلاق . أو طلقة سنية٠‏ كقوله للسنة ٠.‏ وقوله : بدعة الطلاق » 
أو طلقة بدعية .. كقوله للبدعة . 

فرع: قال : إنذكانيقع عليك في هفا الوقت طلاق السنة» فأنتطالق» » فإِن 
كانت في حال السنة ,» طلقت . وإلا فلا تعلق . لا في الحال . ولا إذا صارت في 
حال السنة » لعدم الشرط . وكذا لو قاله: أنت طالق للسئة إن قدم فلان وأنت 
طاهر ء: فإن قدم وهي طاهر . طلقت للسنة . وإلا فلا تطلق لا في الحال . ولا إذا 
طهرت. . 

فرع : جميع ماذكرناء إن كانت المخاطبة بالسنة والبدعة. ذات سنة وبدعة, فأما 
إذا قال لصغيرة ممسوسة ) أو لصغيرة أو كبيرة غير ممسوسة : أنت طالق للسنة » فيقع 
.في الحال , واللام هنا للتعليل » لعدم تعاقب الحال كقوله : لرضى زيد . ولو قال : 
للبدعة ٠»‏ وقع في الحال على الصحيح . » لما ذكرنا . وحكى الشيخ أبو علي وحها آله 
يحمل على التوقيت . وينتظر زمن البدعة » بأن تحيض الصغيرة » ويدخل بالكبيرة أو 
تحيض . وعن ابن الوكيل , أن الطلاق لا يقع مطلقاً لتعليقه بما لا يتصور , كقوله : 
إن صعدت السماء . وهذا يطرد في قوله : للسنة . 


ولو صرح بالوقت فقال : أنت طالق لوقت السنة » أو لوقت البدعة . قال في 
« البسيط » : إن لم ينو شيئاً » فالظاهر وقوع الطلاق في الحال » وإن قال : أردت 
التوقرت بمنتظر ء فيحتمل أن يقبل لتصريحه بالوقت ولا نقل فيه . 

فرع : قال: أنتطالق لا للسنةولا للبدعة وقع في الحال» سواء كانت ذات سنة 
وبدعة. أم لاء لأنها إن لم تكن . فحالها ما ذكر . وإن كانت . فالوصفان 


- قال أنت طالق للدخول . لم يشبه الاوقات فحمل على التعليل كان رضي زيد بخّلاف أنت طالق لقدوم 
زيد فإنه يشبه الأوقات . فكان كما لو قال أنت طالق لرمضان . فلا تطلق حت يدخل رمضان , فإن قال 
قائل فقد تكون في مسألة القدوم المنع كمسألة الدخول . 
فالجواب نعم في حالة ولكن في مسألة الدخول لا يوجد عن المنع . فظهر ما تقدم . والله أعلم . 
:قال الشيخ ولي الدين : قد لا يقصد في مسألة الدخول كقوله المنع إن دخخل السلطان قصره فهي 
طالق . فهذا مجرد تعليق فلا فرق . 
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متنافيان7١»‏ فسقطا . وكذا لو قال : طلقة سنية بدعية . 


فرع: قال لذات سنة وبدعة في حال البدعة : أنتطالق طلاقاسنياً. أوفي حال 
السنة أنت طالق طلاقاً بدعياً . ونوى الوقوع في الحال . قال المتولي : لا يقع في. 
الحال : لأن النية إنما تعمل فيما يحتمله اللفظ . لا فيما يخالف صريحا. وإذا 
تنافيا » لغت النية » وعمل باللفظ لأنه أقوى . 1 

ولو قال : أنت طالق الآن سنياً وهو في زمن بدعة . طلقت في الحال عمل 
بالإشارة إلى الوقت . ويلغو اللفظ . 

المسألة الثالثة : قال لذات الأقراء : أنت طالق ثلاثاً . بعضهن للسنة وبعضهن 
للبدعة » فإن لم ينو شيئاً ‏ فالصحيح المنصوص . أنه يقع في الحال طلقتان » فإذا 
صارت في الحالة الأخرى . وقعت الثالثة , لأن التبعيض يقتضي التشطير » ثم يسري 
كما لو قال : هذه الدار بعضها لزيد وبعضها لعمرو ء يحمل على التشطير إذا لم تكن 
بينة . وقيل : تقع في الحال طلقة ع واختاره المزني ومن قال به لا يكاد يسلم مسألة 
الاقرار » ويقول : هو مجمل يرجع إليه فيه . ونقل الحناطي وجهاً ثالثاً أنه يقع في 
الحال الثلاث . أما إذا قال : أردت إيقاع بعض من كل طلقة في الحال » فتقع 
الثلاث في الحال » وإن قال : أردت في الحال طلقتين أو طلقة ونصفاً » وقع طلقتان 
في الحال قطعا . وتقع الثالثة في الحالة الأخرى . وإن قال : أردت في الحال 


(1) لفظاً » وكذا لو قال طلقة سنية بدعية . ش 
قال الشيخ البلقيني : قوله فالوصفان متنافيان ليس بمستقيم لأن هذا إنما يصلح في حالة الاثبات بأن 
يقول أنت طالق طلقة سنية بدعية . 

أما هذا فتعليله ما ذكره في الشرح . وكذا الحكم لو قال أنت طالق طلقة سنية وبدعية لأن الوصفين لا 
يجتمعان وعندي يتخرج على أن لا يقع الطلاق على ذات السنة والبدعة حتى تصل إلى ملك الحال بأن 
يستبين حملها أو تصير آيسة وهو نظير ما حكاه الشيخ أبو علي في قوله لغير ذات السنة والبدعة أنت 
طالق للبدعة . ْ 

وقال الشيخ أيضاً : وينبغي أن يأني قوله لذات السنة والبدعة أنت طالق لا للسنة ولا للبدعة غداً وأنت 
طالق طلقة سنية بدعية وجه ابن الوكيل في عدم الوقوع الذي حكاه المصنف في الفرع قبله . وقد أفتى 
القاضي الحسين في من قال لزوجته طلقتك طلقة رجعية . وكانت غير مدخول بها أو كانت ثالثة » أن 
الطلاق لا يقع لأنه وصفه بصفة لا توجد في المرأة المذكورة . فلم يقع . وما أفتى به القاضي مخالف 
للصواب وإنما سقناه شاهداً للوجه الذي أبتناه . 
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المنصوص . وقال ابن أبي هريرة : لا تقبل . ّْ 
وفائدة هذا الخلاف . أنه لو ندم فأراد أن يخالعها حتى تصير إلى الحالة 
الواقع في الحال طلقة , أمكنه ذلك » وإلا فلا . 


ولو قال : أنت طالق ثلاثا » بعضهن للسنة واقتصر عليه » وكانت في حال 
السنة » قال ابن الصباغ : تجيء على الصحيح المنصوص »ء أنه لا يقع في الحال إلا 
طلقة » لأن البعض ليس عبارة عن النصف . وإنما حملناه في الصورة الأولى على 
التشطير لإضافته البعضين في الحالين . ولو قال : أنت طالق خمساً . بعضهن 
للسنة » وبعضهن للبدعة » ولم ينو شيئاً » بني على الخلاف المعروف . في أن 
الزيادة الملفوظ بها تُلغى أم تعتبر ؟ إن قلنا بالأول » وقع في الحال طلقتان . وفي 
. الثاني » طلقة تفريعاً على المنصوص . وإن قلنا بالثاني وهو الأصح . وقع الثلاث في 
الحال بالتشطير والتكميل . 


ولو قال : أنت طالق طلقتين : طلقة للسنة وطلقة للبدعة » أو أنت طالق طلقة 
للسنة وطلقة للبدعة » وقع في الحال طلقة . وفي الاستقبال الأخرى . ولو قال : 
طلقتين للسنة والبدعة » فهل يقع في الحال طلقة » وفي الاستقبال أخرى » أم يقعان ش 
في الحال ؟ وجهان . أصحهما : الثانى . كما لو قال : ثلاثاً للسنة والبدعة » فإنه 
يقع الثلاث في الحال . ١‏ 


فرع : قال لمن لا سنة لها ولا بدعة : أنت طالق ثلاثاً » بعضهن للسنة 
وبعضهن للبدعة . أو طلقة للسنة » وطلقة للبدعة » وقع الجميع في الحال . 


المسألة الرابعة : إذا وصف الطلاق بصفة مدح ء كقوله : أنت طالق أجمل ‏ . 
الطلذق ان انقيله 11 احينه أو أعدقة أو كملس أو اضةع: أو حرفب أو غير 
الطلاق » أو أنت طالق للطاعة ولم ينو شيئاً » فهو كقوله وطالق للسقه فلا يفخ إن 
كان الحال بدعة حتى ينتهي إلى حال السنة . وإن نوى شيئاً نظر إن نوى ما يقتضيه ٠‏ 
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الاطلاق20 . فذاك . وإن قال : أردت طلاق البدعة . لأنه في حقها أحسن من جهة 
سوء خلقها . فإن كانت في حال بدعة . قبل لأنه غلظ على نفسه(2 وإن كانت ففني 
حال سنة , ذُيْن ولا يقبل ظاهراً . وقد يجيء خلاف في الظاهر . 

وإن وصف الطلاق بصفة ذم كقوله : أقبح الطلاق . أو أسمجه . أو أفضحه . 
أو أفظعه , أو أردأه , أو أفحشه . أو أنتنه » أو شر الطلاق ونحو ذلك . فهو كقوله : 
للبدعة » فلا(" يقع إن كانت في حال سنة حتى ينتهي إلى البدعة . وإن قال : أردت 
قبحه لحسن عشرتها , أو أردت أن أقبح أحوالها أن تبين مني . وقع في الحال » لأنه 
غلظ على نفسه . وإن قال : أردت أن طلاق مثل هذه السنة أقبح » فقصدت الطلاق 
في حال السنة دُيْن » ولم يقبل ظاهراً . ولو قال : أنت طالق للجرح . أو طلاق 
الجرح . فهو كقوله للبدعة . ولو خاطب بهذه الألفاظ من لا سنة لها ولا بدعة » فهو 
كما لو قال لها : للسنة أو للبدعة » كما سبق . ولو جمع صفتي الذم والمدح . 
فقال : أنت طالق طلقة حسنة قبيحة أو جميلة فاحشة » أو سنية بدعية » أو للجرح 
والعدل . والمخاطبة ذات أقراء ٠»‏ وقعت في الحال . قال السرخسي في 
« الأمالي » : فإن فسر كل صفة بمعنى . فقال : أردت كونها حسنة من حيث الوقت » 


: في هامش «ط» في الأصل‎ )١( 

0( قال الشيخ البلقيني 00000 ١‏ 
طالق طلاقً سنا ونوى الوقوع في الححال عن المتولي أنه لا يقع في الحال لآن انية إنما تعمل فيما 
يحتمل النفظ لا فيما يخالفه صريحاً . وإذا تنافيا لغت النية وعمل باللفظ لأنه أقوى فيمكن أن يأتي مثله 
ذلك هنا ويحتمل الفرق من جهة صراحة السنة وظهور الصفات المذكورة واحتمال تأويله فتقع في الحال 
وتظهر مسألة المتولي بما لو اشترى بعين مال الموكل وقال نويت أنه لي فإنه لا يسمع منه . | انتهى . 
وقال في الخادم :لم يور لي ترك يهنا مولي العمل .رعلا الذي اثلة اولي ب ف نه 
القاضي الحسين وعلله بأنه نوى ما لا لفظ له » ؛ لكن كلام الشافعي رضي الله عنه في الأم مخالفة حيث 
قال : وإذا قال لامرأته التي تحيض وقد دخل بها : أنت طالق السئة سألته» ؛ فإن قال أردت أن يقع 
الطلاق عليها السنة أو لم يكن له فيه نية » فذكر حكمه وإن قال أردت أن يقع حين تكلمت به وقع 
حائضاً كان أو طاهراً بإرادته . 
قال الشافعي : إذا قال أحسن الطلاق أو أجمله ونحو ذلك سألته عن نيته » فإن قال لم أنو شيئاً » وقع 
الطلاق للسنة » وكذا لو قال ما نويت إيقاعه في وقت أعرفه . وكذلك لو قال : لا أعرف حسن الطلاق 
ولا قبيحه . إلى آخر النص ثم أطال في ذلك . 

(؟) في هامش «ط» في الأصل : ولا يقع 
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وقبيحة من حيث العدد حتى تقع الثلاث أو بالعكس . قبل منه . وإن تأخر الوقوع » 
لان ضرر وقوع العدد أكثر من فائدة تأخير الوقوع . 

المسألة الخامسة : قال : أنت طالق ثلاثاً في كل قرء طلقة » أو أنت طالق في 
كل قرء طلقة . فلها ثلاثة أحوال . 

أحدها : أن تكون حائلاً من ذوات الأقراء » وهي إما غير ممسوسة . وإما 
ب 0 
الصحيح . وقال الشيخ أبو حامد : تقع طلقة في الحال . لأنها مخاطبة بالعدة , 
فحيضها كطهرها ا 0 فلا تلحقها 
الثانية والثالثة فإن جدد نكاحها قبل الطهر الثاني ٠‏ ففي وقوع الثانية والثالثة قولا عود 
اليمين والحنث . وإن جدد النكاح بعد الطهرين » لم يقع شيء لانحلال اليمين » 
وإن كانت ممسوسة . وقع في كل قرء طلقة ء» سواء جامعها فيه أم لا . وتكون الطلقة 
سنية إن لم يجامعها فيه » وبدعية إن جامعها . وتشرع في العدة بالطلقة الأولى . 
وهل يجب استئناف العدة للثانية(2 والثالثة ؟ قولان مذكوران في العدة أظهرهما 
الوجوب . 

الحال الثاني : أن تكون حاملا فإن كانت لا ترى الدع ؛ وقعت في الحال 
طلقة . قال المتولي : فلولم تحض قط وبلغت بالحمل مثلاً » ففي وقوع الطلاق 
عليها وجهان . أو قولان بناء على أن القرء هو الطهر بين دمين » أو الانتقال من نقاء 
إلى دم . إن قلنا بالأول . ٠‏ لم تطلق حتى تضع وتطهر من نفاسها ‏ » وإن قلنا بالثاني 
وهو الأظهر . وقع”" وإذا وقعت الطلقة عن راجعها قبل الوضع . وقعت أخرى إذا 


١ . في هامش ١ط » في الأصل : الثانية‎ )١( 

)١(‏ قال في المهمات : عبارة الرافعي وإن قلنا بالثاني وقع وهو الظاهر فعبر بالروضة بما حكبته فتعين تغير. 
أن الترجيح بما بدأ تفسير القرء ء بأنه الانتقال من نقاء إلى دم وهو مخالف لتصحيخه في أوائل العدد أنه 
الطهر المحبوس بدمين . انتهى ما أردته منه . 
وقال في الخادم عن عبارة الزافعي ان قلنا بالأول » وإلى ادح بع وطيركن خاعها ؟ ٠»‏ وإن قلنا 
بالثاني وقم لأنه طهر ينتقل إلى دم نفاس وهو أظهر فتوهم في الروضة أنه قول الرافعي وهو أظهر أي 
الانتقال فقال : ففي الوقوع وجهان . وساق عبارة الروضة ثم قال : وهذا غلط مخالف لما رجحه هو 
والرافعي في كتاب العدد أن القرء الطهر هو المحتوش بدمين وإنما مراد الرافعي بقوله وهذا أظهر أي 
الوقوع ا 
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طهرت من النفاس . وعليها استئناف العدة سواء وطئها بعد الرجعة أم لاء بلا 
خلاف . وإن لم يراجعها . انقضت عدتها بالوضع فإن20 جدد نكاحها قبل تمام 
الأقراء » عاد قولا عود الحنث . وإن كانت ترى الدم على الحمل . فإن قلنا : إنه 
ليس بحيض ٠‏ فهو كما لولم تره» فتطلق في الحال . وحكى الحناطي وجهاً . أنها 
لا تطلق . إن وافق قوله وقت الدم حتى تطهر . وإن جعلناه حيضاً ووافق قوله النقاء » 
طلقت في الحال طلقة » وإن وافق الدم . فوجهان . أحدهما . وهو قول الشيخ أبي 
حامد » وصححه العراقيون : تطلق أيضاً لأن مدة الحمل كالقرء الواحد . والثاني 
وهو الأصح وبه قطع القاضي أبو الطيب والحناطي . ورجحه المتولي وغيره: لا تطلق 
حتى تطهر . وإذا وقعت طلقة في الحيض أو الطهر . فهل يتكرر في الطهر الثاني 
والثالث ؟ وجهان . أصحهما : لا وق ]بدي » لأن القرء ما دل على 
البراءة . 


الحال الثالث : أن تكون صغيرة . فيبنى على أن القرء طهر يحتوشه دمان . أم 
هو الانتقال من نقاء إلى حيض ؟ إن قلنا بالأول » لم تطلق حتى تحيض وتطهر . ولا 
يؤمر الزوج باجتنابها في الحال وإن قلنا بالثاني . فالذي أطلقه العراقيون والبغوي 
وغيرهم , أنه يقع في الحال طلقة . وقال المتولي والسرخسي : يؤمر باجتنابها , لان 
الظاهر أنها ترى الدم , فإن رأته ٠‏ تبينا وقوع الطلاق يوم اللفظ . وإن ماتت قبل رؤية 
الدم » ماتت على النكاح فعلى الأول . لولم تحض ولم يراجعها حتى مضت ثلاثة 
أشهر . حصلت البينونة » فإن نكحها بعد ذلك . ورأت الدم . عاد الخلاف في عود 
الحنث . وإن رأت الدم قبل مضي ثلاثة أشهر . تكرر الطلاق بتكرر الأطهار . وعن 
صاحب ١‏ التقريب » وجه غريب . أن الأقراء فى الصغيرة تحمل على الأشهر . ' 
والايسة التي انقطع حيضها كالصغيرة » ففي وقوع الطلاق عليها . الخلاف . قال 
السرخسي : إن قلنا : القرء : هو الانتقال . وقع في الحال وإلا . فلا . فإن حاضت 
بعد . تبينا الوقوع . والأصح عند الأصحاب . الوقوع في الصغيرة والآيسة 

فرع : قال: أنت طالق في كل قرء طلقة للسنة, فهوكما لولم يقل للسنة في أكشر 


)١(‏ في دط»: وإن. 
زف4 وفي « ط» : وبه قطع . 


ل كتاب الطلاق / باب في الطلاق السني والبدعي. وغيرما 


الأحكام والأحوال . لكن ذات الأقراء إذا كانت طاهراً . أو كان جامعها في ذلك 
الطهر . يتأخر وقوع الطلاق إلى أن تحيض ثم تطهر . 

فرع: : قال : أنت طالق في كل طهر طلقة وكانتحاملاً لاترىدماً » أوتراهولم 
تجعله حيضاً » وقع في الحال طلقة » سواء كانت ترى الذي في ذلك الحال أم لا » 
ولا يتكرر بتكرر الانقطاعات » وإن كانت ترى الدم وجعلناه حيضاً » فإن كانت في 
حال رؤية الدم » لم تطلق حتى تطهر . وإلا وقع في الحال وتكرر بتكرر الأطهار . 

المسألة السادسة : قال : أنت طالق ثلاثاً للسنة » ثم قال : نويت تفريقها على 
الأقراء » لم يقبل في الظاهر قال المتولي : إلا أن يكون ممن يعتقد تحريم جمع 
الثلاث في قرء » فيقبل في الظاهر . وحكى الحناطي وجهاً في القبول مطلقاً ؛ 
والصحيح المنصوص . هو الأول . ولو قال : أنت طالق ثلاثاً ولم يقل للسنة ‏ ثم 
فسر بالتفريق على الأقراء » لم يقبل ظاهراً . وهل يُدِين في الصورتين ؟ وجهان » 
الصحيح المنصوص . نعم(© . ومعنى التديين مع نفي القبول ظاهراً . أن يقال 
للمرأة : أنت بائن ا ال ار 
ظنك صدقه بقرينة » ويقال للزوج : لا نمكنك من تتبعها » ولك أن تتبعها » والطلب 
. فيما بينك وبين الله تعالى إن كنت صادقاً » وتحل لك إذا راجعتها . وعلى هذا 
القياس حكم القبول ظاهراً وباطناً . فيما إذا قال لصغيرة : أنت طالق للسنة » ثم . 
قال : أردت إذا حاضت وطهرت . وفيما إذا قال : أنت طالق . ثم قال : أردت إن 
دخلت الدار . أو إذا جاء رأس الشهر . وألحق القفال والغزالي بهذه الصورة ما إذا 
قال : أنت طالق ثم قال : أردت إن شاء الله تعالى . 


. قال في المهمات : جزم في المحرر والمنهاج بالقبول ظاهراً في الصورتين‎ )١( 
قال في الخادم بعد نقله كلام المهمات وهو عجيب لأن ما في الشرح والروضة يستسدرك به على‎ 
المختصرات لا العكس . وكان ينبغي أن ينبه على أن ما في المنهاج في الثانية لا أصل له في النقل ع‎ 
: والحاصل أن على المنهاج اعتراضين‎ 
أحدهما : الجزم بالمنقول عن المتولي في الاستثناء والذي اقتضاه كلام الشرحين والروضة أنه وجه‎ 
. غريب‎ 
والثاني : جعله قيداً في المسألتين والذي فيها عن المتولي أنه قيد في الأولى كذا هو الموجود في‎ 
. التتمة . انتهى ما أردته منه‎ 
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قال(» وكذلك كلما أحوج إلى تقييد الملفوظ به بقيد زائد . والصحيح الموجود 
في كتب الأصحاب . أنه لا يُديّنَ في قوله : أردت إن شاء الله تعالى » ويُدَيْن في 
قوله : أردت عن وثاق . أو إن دخلت الدار أو إن شاء زيد . وفرقوا بين قوله : أردت 
إن شاء الله تعالى . وبين سائر الصور بأن التعليق بمشيئة الله تعالى يرفع حكم الطلاق 
جملة . فلا بد فيه من اللفظ . والتعليق بالدخول . ومشيئة زيد . لا يرفعه » لكن 
يخصصه بحال دون حال . وقوله : من وثاق » تأويل وصرف للفظ من معنى إلى 
معنى ٠»‏ فكفت فيه النية » وإن كانت ضعيفة » وشبهوه بالنسخ . لما كان رفعاً 
للحكم . لم يجز إلا باللفظ . والتخصيص يجوز بالقياس . 

وأما إذا أتى بلفظ عام » وقال : أردت بعض الأفراد الداخلة تحته » ففيه 
تفصيل . فإن قال : كل امرأة لي » فهي طالق ٠‏ وعزل بعضهن بالنية » لم يقبل ظاهراً 
عند الأكثرين » وقال ابن الوكيل وغيره : يقبل ظاهراً سواء كانت قرينة تصدقه ‏ بأن 
خاصمته » وقالت : تزوجت علي . فقال : كل امرأة لي طالق . ثم قال : أردت غير 
المخاصمة ‏ أم لم تكن قرينة . والأصح عند القفال والمعتبرين » أنه لا يقبل ظاهراً 
بغير قرينة ويقبل بها » واختاره الروياني . وعن القاضي حسين . أنه إن قال : كل 
امرأة لي طالق . ثم عزل بعضهن بالنية . لا يقبل . وإن قال : نسائي طوالق » 
وقال : عزلت واحدة . قبل . وعلى هذا . لو عزل اثنتين » ففي القبول وجهان ‏ 
ويجري الخلاف في القبول ظاهراً فيما لو قال : إن أكلت خبزاً أو تمرأ. فأنت 
طالق» ثم فسر بنوع خاص. وطردهما الغزالي وغيره فيما إذا كان يحل وثاقاً عنهاء 
فقال : أنت طالق . ثم قال : أردت الاطلاق عن الوثاق . وقال : الأصح القبول . 

ولو قال : إن كلمت زيداً . فأنت طالق » ثم قال : أردت التكليم شهراً . 
فيقبل . كذا حكي عن نص الشافعي رحمه الله » والمراد على ما نقل الغزالي » . 
القبول باطنا فلا تطلق إذا كلم بعد شهر9 . 


1 . » سقط في «ط‎ )١( 
قال في المهمات ما حكاه عن الغزالي جزم به في الشرح الصغير وجزم به في نظيره من الككبير في‎ )١( 
: صور‎ 


منها : قوله في الايلاء ولو قال والله لا أجامعك . ثم قال : أردت شهراً دين ولم يقبل ظاهراً . 
ومنها : في أواخر الأيمان حلف لا يدخل الدار ثم قال : أردت شهراً أو يوماً ٠‏ فإن كانت اليمين بطلاق _ 
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فرع في ضبط ما يُذّين فيه » وما يقبل ظاهراً : قال القاضي حسين : 
لما يدعيه الشخص من النية مع ما أطلقه من اللفظ . أربع مراتب . 

إحداها : أن يرفع ما صرح به . بأن قال : أنت طالق . ثم قال : أردت طلاقاً 
لا يقع عليك . أو لم أرد إيقاع الطلاق . فلا تؤثر دعواه ظاهراً . ولا يدين باطناً . 

الثانية : أن يكون ما يدعيه مقيداً لما تلفظ به مطلقاً . بأن قال : أنت طالق ثم 
قال : أردت عند دخول الدارء فلا يقبل ظاهراً » وفي التديين الخلاف . 
| الثالثة : أن يرخع ما يدعيه إلى تخصيص عموم ٠‏ فيدين » وفي القبول . ظاهر 
الخلاف . ٍ: 

الرابعة : أن يكون اللفظ محتملا للطلاق من غير شيوع وظهور , وفي هذه 
المرتبة تقع الكنايات ويعمل فيها('2 بالنية . ظ ظ 

وضبط الأصحاب بضبط آخر ء فقالوا : ينظر في التفسير بخلاف ظاهر اللفظ . 
إن كان لووصل باللفظ . لا ينظم . لم يقبل ولم يدين . وإلا فلا يقبل ظاهراً ويدين . 

مثال الأول . قال : :أردت طلاقاً لا يقع . 

مثال الثاني : أردت طلاقاً عن وثاق » أو إن دخلت الدار. واستثنوا من هذا نية 
التعليق بمشيئة الله تعالى . فقالوا : لا يدين فيه على المذهب . 

فسرع : قال: أنت طالق ثلاثاًئم قال: أردت إلا واحدة, أوقال: أربعكنّ طوالق. 
ثم قال : نويت بقلبي إلا فلانة » لم يدين على الأصح . لأنه نص في العدد . ولو 


5 أو عتق ٠‏ لم يقبل في الحكم ودين ويلحق بهما الابلاء لتعلقه بحق آدمي وإن كانت اليمين بالله تعالى 1 
ولم يتعلق بحق آدمي قبل ظاهراً أو باطناً . 
ومنها : في الموضع المذكور حلف لا يدخل دار زيد . ثم قال : أردت ما يسكنه دون ما يملكه فيقبل 
في اليمين بالله تعالى ولا يقبل في الحكم إذا حلف بالطلاق والعتاق . ذكره ابن الصباغ وغيره ويؤيده 
أيضا ما نقله في أواخر الشرط في الطلاق عن البغوي أنه إذا قصد ضرب غيرها فوقع الضرب عليها . 
للقت في صورة ما لو حلف لا يضربها . ولا يقبل قوله . لآن الضرب مؤثر والنووي موافق في هذه 
الصور كلها إلا في المنقولة عن المبتدأ للروياني فإنه يعقبه فيها فقال الصواب قبوله كما سبق في نظائره 
من الطلاق في أركان الطلاق . 

. في هامش هط في الأصل : ويعدل نما فيها‎ )١( 
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قال : فلانة وفلانة وفلانة طوالق . ٠»‏ ثم قال اشعيت يت بقلبي فلانة » لم يدين قطعاً لأنه 
رفع لما نص عليه ء ا 1 


المسألة السابعة : قال لممسوسة : كلما ولدت فأنت طالق للسئة » فولدت 
ولد وبقى آخر في بطنها ٠‏ وقع بولادة الأول طلقة . لأن الأصل في هذا أن الموصوف 
بالسنة الك إذا علق بأمر اعتبرت الصفة عند ذلك الأمر. فإن وجدت . وقع وإلا 
فلا حتى يوجد كما سبق في قوله : أنت طالق للسنة إذا قدم زيد أنه إن قدم في حال 
سنة طلقت . وإلا فلا تطلق حتى يجىء حال السنة . وكأنه يخاطبها عند وجود المعلق 
عليه يقولة > أنت اطالق للسنة ٠‏ وإذا كان كذلك ع فكانه عند ولادة أحد. الولدين .» 
قال : أنت طالق للسنة وهي في هذه الحال حامل بآخر . ولوقال لحامل : أنت طالق 
للسنة » وقع في الحال . ثم إذا ولدت الثاني انقضت عدتها . وهل يقع طلقة 
أخرى . لأنه يقارن انقضاء العدة ؟ فيه خلاف يأتي في نظائره إن شاء الله تعالى ‏ 
الأصح : المنع . ولوولدت ولداً.ولم يكن في بطنها آخرء فإنما تطلق إذا طهرت من 
النفاس . ولو ولدت ولدين معاً ولم يكن في بطنها آخر ء فإنما تطلق إذا طهرت من 
النفاس طلقتين لأنها ولدت ولدين . و« كلما » تقتضي التكرار . ولو قال : كلما 
ولدت ولدين . فأنت طالق .» فولدت ولدين معاً أو متعاقبين وفي بطنها ثالث » 
طلقت . ولو ولدت ولداً فطلقها » ثم ولدت آخر » فإن كان رجعياً وقعت أخرى بولادة 
الثاني . راجعها أم لا هكذا ذكروه . ويشبه أن يقال : إن راجعها فكذلك الحكم . 
وإلا فهذا طلاق يقارن انقضاء العدة » وإن كان الطلاق بائناً فتكحها . ثم ولدت 
آخرء ففي وقوع أخرى قولا عود الحنث . | 

المسألة الثامنة : نكح حاملاً من الزنى » وقال : أنت طالق للسنة » فإن كان 
دخل بها.. لم تطلق حتى تضع . وتطهر من النفاس . لأن الحمل كالعدم وإلاا طلقت 
في الحال كما لو قال لغير المدخول بها : أنت طالق للسنة. هذا إذا كانت لا ترى دماً 
أو تراه ولم نجعله حيضاً » فإن رأته وجعلناه حيضاً . فإن كان قال لها ذلك في حال 
رؤية الدم » لم تطلق حتى تطهر كالحامل إذا قال لها : أنت طالق للسنة وهي حائض 
بخلاف الحامل من الزوج حيث يقع طلاقها في الحال . وإن كانت ترى الدم , 
وجعلناه ٠‏ حيضاً على الصحيح . » لأن الحامل من الزوج لا سنة ولا بدعة في طلاقها , 
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وهذه كالحامل إذ لا حرمة لحملها . 

المسألة التاسعة : قال : أنت طالق للسنة أو للبدعة لا تطلق حتى تنتقل من 
الحال التي هي فيها إلى الحالة الأخرى . لأن اليقين حينئذ يحصل كما لوقال : أنت 
طالق اليوم أو غدا لا تطلق حتى يجيء الغد . 

المسألة العاشرة : قال : أنت طالق طلقة حسنة في دخول الدار أو طلقة سنية 
قال إسماعيل البوشنجي : مقتضى المذهب أن تطلق إن دخلت الدار طلقة سنية حتى 
لو كانت حائضا لم تطلق ما لم تطهر . ولو كانت طاهرا لم يجامعها في ذلك الطهر ‏ 
طلقت في الحال . وإن كان جامعها فيه » لم تطلق حتى تحيض وتطهر . 

المسألة الحادية عشرة : قال لها وهي طاهر : أنت طالق للسنة » ثم اختلفا 
فقال: جامعتك في هذا الطهر, فلم يقع طلاق في الحال, وقالت: لم تجامعني وقد 
وقع » قال إسماعيل البوشنجي : مقتضى المذهب » أن القول قوله » لأن الأصل بقاء 
الكاج »نكما لو قال المؤلي والعنين : وطئت . 

فرع: : قال : أنتطالق كالثلج :أوكالاره طلقت في الحال, ولغ التشبيه» وقال ٍ 
أبو حنيفة . إن قصد التشبيه بالثلج في البياض ١‏ والنار باللاضاءة » ظلقت سنياً 3 وإن 
قصد التشبيه بالئلج في البرودة ‏ وبالنار في الحرارة والاحراق » طلقت في زمن 
البدعة وبالله التوفيق . 
الباب الثاني في أركان الطلاق 

الأول(07» : المطلق وشرطه التكليف2»9 , » فلا يقع طلاق صبي ولا مجنون . له 
تنجيزاً ولا تعليقاً . فلو قال مراهق : إذا بلغت » فأنت طالق فبلغ » أو قال مجنون : 
إذا أفقت . فأنت طالق ثم أفاق . أو قالا : أنت طالق غداً فبلغ وأفاق قبل الغد فلا 
طلاق . 

قلت : هكذا اقتصر الغزالي وغيره في شرط المطلق على كونهمكلفاًء وقد يورد 
)١(‏ في وط» الركن الأول . 
() أي أن يكون مكلفا فيصح من السفيه والمريض . " 
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عليه السكران » فإنه يقع طلاقه على المذهب . وليس مكلفاً كما قاله أصحابنا 
وغيرهم في كتب الأصول . ولكن مراد أهل الأصول . أنه غير مخاطب حال 
السكر ء ومرادنا هنا أنه مكلف بقضاء العبادات بأمر جديد2'2 . والله أعلم . 

الركن الثاني : اللفظ وفيه ثلاثئة أطراف : أحدها في اللفظ الذي يقع به 
الطلاق . والثاني . في الأفعال القائمة مقامه . والثالث في تفويض الطلاق إلى 
الزوجة وأحكام تفويضه . أما الأول . فاللفظ صريح ء وهوما لا يتوقف وقوع الطلاق 
به على نية » وكناية وهو ما توقف على نية( , أما الصريح . فلفظ الطلاق والسراح 


6 تقدم في البيع التنبيه على ذلك وأن الشافعي نص على أنه مكلف . 
قال في المهمات : والاعتذار الذي ذكره أخراً عجيب لا ارتباط له بالسؤال وكأنه انتقل ذهنه من قول 
الفقهاء يقع طلاقه إلى كونه مكلفاً فشرع يجمع بينه وبين قول الأصوليين أنه ليس مكلفاً . 
وقال الشيخ ولي الدين العراقي حمل كلام الفقهاء في أنه مكلف على قضاء العبادات بأمر جديد لا 
يحصل به الغرض من وقوع طلاقه . فإن وقع طلاقه إن دل على التكليف فهو واقع في حال قيام 
السكر . وقد حمل التكليف على القضاء بعد الافاقة والله أعلم . انتهى . 

(؟) قال في الخادم : هذا حكم الصريح لا حقيقته . والاولى أن يعرف بالذي لا يحتمل إلا معنى واحداً لآن 
الرافعي قال في تفسير الكتابة وهي مقابلة له أنها ما احتمل معنيين فصاعداً هي في أحدهما أظهر وفيه 
نظر لأن هذا ينطبق على النص ء وقيل الصريح ما ظهر المراد منه ظهوراً بيناً بحيث أنه يسبق إلى فهم 
السامع المراد به » ثم قال قد استشكل هذا التفسير بقولهم بعده أنه لا بد من قصد لفظ الطلاق لمعنى 
الطلاق ليخرج به النائم ومن سبق لسانه إلى آخر ما ذكره وهذا السؤال ذكره في المهمات فقال في الركن 
الثالث : القصد إلى الطلاق يشترط أن يكون قاصداً بحروف الطلاق لمعنى الطلاق ولا يكفي القصد 
إلى حروف الطلاق من غير قصد معناه » فإن قيل كيف يجتمع هذا مع قولهم ان الصريح لا يحتاج إلى 
نية بخلاف الكتابة » قلنا : جمع بينهما بعض فضلاء العصريين بأن الصريح يشترط فيه قصد اللفظ 
والمعنى ٠‏ والكتابة يشترط أيضاً أن يكون الايقاع بذلك اللفظ ويؤيد هذا الجمع ما نقله عن إسماعيل 
البوشنجي أنه إنما يقع الطلاق بقوله أنت علي حرام . إذا نوى حقيقة الطلاق . وقصد إيقاعه بهذا اللفظ 
وقد تقدم أنه لا بد أيضاً من العلم بمدلول اللفظ , ومقتضاه أنه لا يكفي قصد لفظ الطلاق لمعنى 
الطلاق . انتهى . 
قال في الخادم : عدم اشتراط النية في الصريح مخصوص بغير الوكيل ويغير المكره » أما الوكيل في 
الطلاق فهل يشترط نية إيقاعه الطلاق عن موكله ؟ له وجهان غير مرجحين ٠‏ وينبغي أن يكونا فيما إذا 
كان للموكل زوجة وترجح الاشتراط لتردده بين زوجتين » فلا بد من مميز ء أما إذا لم يكن له غيرها ففي 
اشتراط النية نظر لتعين المحل القابل للطلاق من أهله . وأما المكره على الطلاق إذا قصد الايقاع وقع 
على الاصح . فقد صارت نيته شرطاً في عمل الصريح ٠‏ . 
قال الرافعي هناك ان صريح لفظ الطلاق عند الاكراه كالكتابة عند الطواعية إن نوى وقع وإلا فلا 


كك كتاب الطلاق / باب في أركان الطلاق 
م ا ا و اك 


والفراق وحكى أبو الحسن العبادي . أن أبا عبد الرحمن القزاز نقل قولاً قديماً أن 
السراح والفراق كنايتان . والمشهور الأول . فقوله : أنت طالق . أو مطلقة . أو يا 
طالق أويا مطلقة » صريح . وقيل : يا مطلقة وأنت مطلقة كناية » والصحيح الأول . 
وأما المشتق من الاطلاق كقوله : أنت مطلقة بإسكان الطاء أو يا مطلقة » فليس 
بصريح على الصحيح لعدم اشتهاره » وإن كان الاطلاق والتطليق متقاربين . 

وفي قوله : أنت طلاق . أو الطلاق . أو طلقة وجهان : أصحهما أنه كناية . 
ولو قال : أنت نصف طلقة ٠‏ فكناية . قال البغوي : ولو قال : أنت كل طلقة أو 
نصف طالق . فصريح . كقوله : نصفك طالق 27 . 

ونقل العبادي خلافاً في قوله : أنت نصف طلقة . ويجوز أن يجيء هذا 
الخلاف في قوله نصف طالق2» . ولو قال : أنت والطلاق أو أنت وطلقة ء فكناية ع 
أي : قرنت بينك وبينها . وإذا قلنا بالمشهور في لفظي السراح والفراق . فقوله : 
فارقتك وسرحتك صريحان . وفي الاسم منهما وهو مفارقة ومسرحة وجهان . سواء 
الوصف . كقوله أنت مسرحة أو مفارقة . والنداء كقوله : يا مسرحة أو يا مفارقة ' 
أصحهما صريحان أيضاً . وقوله : أنت السراح . أو أنت الفراق على الوجهين في : 
أنت الطلاق . 


5 وقال في الخادم أيضاً بعد ذلك قال في البحر نقلا عن ابن القاص : كل كتابة ينوي فيها إلا واحدة وهي 
إذا قال أطلقت امرأتك أو امرأتك طالق . فقال نعم . وقع الطلاق في الحكم ولا يعتبر نية وفي قول 
تعتبر » وقال المزني في المنثور : يلزمه في الحكم . وهذا مما استخير الله تعالى فيه , والصحيح أن لا 
ينوي فيه في الحكم لآن جواب الصريح صريح ويكون تقديره نعم طلقت امرأتي . ولهذا لو قال 
لفلان : عليك ألف . فقال نعم . كان إقراراً » فالطلاق أولى بذلك . 

ع2 قال في القوت : الذي في التهذيب وتعليقه والشرح عنه لك طلقة بتقديم اللام » فما في الروضة سبق : 
قلم إلى تقديم الكاف ولا ذكر لقوله : أنت كل طلقة في كلامهم وينقدح جريان الوجهين فيها ويكون 
كناية على الأصح عندهما . فإن قيل صريح فتكون واحدة أو ثلاثاً ٠‏ فيه نظر . انتهى واحدة منه في 
الخادم ولم يعزه له ونبه في المهمات على أن الذي في الروضة مخالف لكلام الرافعي ولما قدمه قريباً 
من قوله : أنت طلقة . وقوله : أنت نصف طلقة كتابة ولا فرق بين الصور الثلاث . 

(؟) قال الشيخ البلقيني : هذا ليس بمسلم . فإن قوله أنت نصف طالق كقوله : أنت طالق » وهو صري 
قطعاً . وقوله : أنت نصف طلقة كقوله : أنت طلقة . وفيه خلاف أنت الطلاق . وأنت طلاق لأنه إخبار 
بالمصادر عن الحدث . فجرى الخلاف فيه بخلاف أنت طالق . انتهى وأخذه في الخادم ولم يعزه 


كتاب الطلاق / باب في أركان الطلاق - َ 


فرع : قال: أردت بقولي : طالق. إطلاقهامن الوثاق. وبالفراق المفارقة في 
المنزل , وبالسراح إلى منزل أهلها . أو قال : أردت خطاب غيرها فسبق لساني 
إليها : دِيْنَ ولم يقبل ظاهراً . فلو صرح . فقال : أنت طالق من وثاق . أو سرحتك 
إلى موضع كذا , أو فارقتك في المنزل » خرج عن كونه صريحاً وصار كناية . قال 
المتولي : وهذا في ظاهر الحكم . وأما بينه وبين الله تعالى ؛ فإنما لا يقع الطلاق إذا 
كان على عزم أن يأتي بهذه الزيادة من أول كلامه . فأما إذا قال : أنت طالق » ٠‏ ثم بدا 
له فوصل به هذه الزيادة , فالطلاق واقع في الباطن . ولو لم يكن عازماً على هذه 
الزيادة أولاً * ثم نواها في أثناء الكلام » فوجهان سيأتي نظيرهما إن شاء الله تعالى في 
الاستثناء وغيره » وكذلك التديين إذا لم يتلفظ بالزيادة » وقال : نويتها . إنما يدين إذا 
كان ناوياً من أول الكلام . فإن حدثت بعد الفراغ من الكلام » فلا » ؛ وإن حدثت في 
أثنائه ٠‏ فعلى الوجهين . 

فرع : قوله : أوقعت عليك طلاقي . صريح ذكره الروياني . ولو قال : لك 

طلقة .» أو وضعت عليك طلقة . فوجهان . 

مسي : سمي وي لي 

وأهملوا ذكر شيئين هنا أحدهما : لفظ الخلع . وفي كونه صريحاً في الطلاق خلاف 
سبق 59) والثاني : : قوله الحلال علي حرام ع وفي كونه صويةا خلاف نذكره إن شاء 

الله تعالى ريا + 

فرع : ترجمة لفظ الطلاق بالعجمية وسائر اللغات. صريح على المذهب لشهرة 
استعمالها في معناها عند أهل تلك اللغات . كشهرة العربية عند أهلها””؟ . وقيل : 
وجهان . ثانيهما : أنها كناية7؟» » وترجمة السراح والفراق فيها الخلاف . لكن 


. في «ط» صريح‎ )١( 

)١(‏ قال في الخادم : ما أورد على الحصر مردود. أما الخلع فإن مأخذ صراحته ذكر المال ولو خلا عنه 
فليس بصريح على المذهب والمعقود له الباب . إنما هو الطلاق الخالي عن العوض 0 ما أردته 
مله 0 

(؟) ويفرق بينها وبين عدم صراحة نحو حلال الله علي حرام بأنها موضوعة للطلاق بخصوصه بخلاف ذلك 
وإن اشتهر فيه . 


2 اقتصاراً في الصريح على العربي لوروده في القرآن وتكرّره على لسان حملة الشرع . 


لف كتاب الطلاق / باب في أركان الطلاق 


الأصح هنا أنها كناية:07 قاله الإمام والروياني ٠‏ لأن ترجمتهما بعيدة عن الاستعمال . 
فرع : إذا اشتهر في الطلاق لفظ سوى الألفاظ الثلاثة الصريحة. كحلال الله علي 

حرام » أو أنت علي حرام . أو الحلال أو الحل علي حرام » ففي التحاقه بالصريح 
أوجه . أصحها : نعم لحصول التفاهم , وغلبة الاستعمال . وبهذا قطع البغوي ‏ 
وعليه تنطبق فتاوى القفال . والقاضي حسين والمتأخرين . والثاني : لا. ورجحه 
المتولي . والثالث . حكاه الإمام عن القفال : أنه إن نوى شيئا آخر من طعام أو 
غيره » فلا طلاق . وإذا ادعاه» صدق , وإن لم ينو شيئاً » » فإن كان فقيهاً يعلم أن 
الكناية لا تعمل إلا بالنية » لم يقع . » وإن كان عامياً سألناه عما يفهم إذا سمعه من 
غيره » فإن قال : يسبق إلى فهمي منه الطلاق . حمل على ما يفهم . والذي حكاه 
المتولي عن القفال . أنه إن نوى غير الزوجة » فذاك . وإلا فيقع الطلاق للعرف . 

قلت : الأرجح الذي قطع به العراقيون والمتقدمون ء أنه كناية مطلقاً . والله 
أعلم . 

وأما البلاد التي لا يشتهر فيها هذا اللفظ للطلاق » فهو كناية في حق أهلها بلا 
خلاف . وفى فتاوى القاضى حسين » أنه لو كان له امرأتان » فقال : حلال الله علي 
حرام إن دخلت الدار فدخل » تطلق كل واحدة منهما طلقة » ويوافقه ما ذكره البغوي 
في « الفتاوى » أنه لو قال : حلال الله علي حرام وله أربع نسوة » طلقن كلهن إلا أن 
يريد بعضهن . لكن ذكر بعده أنه لو قال : إن فعلت كذا . فحلال الله علي حرام وله 
امرأتان ففعل . طلقت إحداهما . لأنه اليقين » ويؤمر بالتعيين قال : ويحتمل غيره 
فحضل تردد . 


قلت : الظاهر المختار الجاري على القواعد . أنه إذا لم ينوهما . لا تطلق إلا 
إحداهما . أو إحداهن , لأن الاسم يصدق عليه » فلا يلزمه زيادة » وقد صرح بهذا 
جماعة من المتأخرين . وهذا إذا نوى ب : حلال الله علي حرام الطلاق » وجعلتاه 
صريحا فيه( . والله أعلم . 


. وجزم به ابن المقري في روضه للاختلاف في صراحتهما بالعربية فضعفا بالترجمة‎ )١( 
. قال في المهمات : سبقه إلى هذا الترجيح ابن الصلاح في فتاويه ورجحه الشيخ أيضاً في فتاويه‎ )1( 


كتاب الطلاق / باب في أركان الطلاق ذا 


فصل : وأما الكناية, فيقع بها الطلاق مع النية بالإجماع("©, ولايقع بلا نية وهي 
كثيرة » كقوله : أنت خلية29) وبرية29 2 وبتة9©) وبتلة 29 » وبائن9) وحرام » وحرة ‏ 
وأنت واحدة » واعتدي واستبرئي رحمك . والحقي بأهلك97© . وحبلك على 
غاربك 99 , ولا أنده9» سربك . أي : لا أزجر إبلك , ومعناه : لا أهتم بشأنك » 
واغربي واعزبي . واخرجي واذهبي ١‏ وسافري وتجنبي ٠‏ وتجردي وتقنعي 2 
وتستري ١‏ والزمي الطريق ٠‏ وبيني وأبعدي وودّعيني ودعيني » وبرئت منك . ولا 
حاجة لي فيك » وأنت وشأنك . وأنت مطلقة ومنطلقة » وتجرعي وذوقي ١‏ وتزودي 
وما أشبه ذلك . وفي قوله : اشربي . وجهان : الأصح المنصوص . كناية . وقال أبو 


- وقال الشيخ البلقيني : وفي العتق لو التزم العتق وله عبيد . لم يلزم عتق الكل قطعاً ولا يجري هذا 
الخلاف الذي حكاه المصنف وظهر لي في الفرق. بينهما أن العتى لا انحصار له فيما يملكه الشخص 
حالة الحلف بدليل أنه لو ملك عبداً بعد الحلف . جاز له أن يعينه للعتق . وكذا يجوز التزام العتق وأن 
يملك شيئاً بخلاف الطلاق فإنه محصور فيما يملكه الشخص » فأمكن القول بوقوع الطلاق على رأي . 
انتهى . 
قال الشيخ ولي الدين العراقي : هذا الذي ذكره الشيخ رحمه الله محله في الالتزام بالنذر وفي الحلف 
بالله صح . أما تعليق العتق على صفة فهو كتعليق الطلاق من غير فرق . انتهى . 
ومراده تعليق العتق الحلف من عبده أو عبيده أو مما يملكه . فهذا كتعليق الطلاق بخلاف من لا يملك 
رقيقاً إذا حلف بالعتق . 

)00 عن المطلب أنه لا يقع طلاق السكران بالكناية إذا نوى ونوزع في ذلك لأنه إن تصور منه النية فكيف لا 
يقع طلاقه . 

(1) أي خالية مني . 

(”7) بهمز أي منفصلة . 

(4) بمثناة قبل آخره » أي مقطوعة الوصلة مأخوذة من البت وهو القطع وتبكيرها جوزه الفرّاء » والأصح 
مذهب سيبوبه أنه لا يستعمل إلا معرّفاً باللام . 

)0( أي متروكة النكاح . ومنه قوله ‏ : نهى عن التبتل . 

(1) من البين وهو الفراق . وبائن هو اللغة الفصحئ والقليل بائنة . 

(10) بكسر الهمزة وفتح الحاء . وقيل بالعكس وجعله المطرزي خطأ . أي لا في طلقتك سواء كان لها أهل 
أم لا. 

(4) أي خليت سبيلك كما يخلى البعير في الصحراء . وزمامه على غاربه . وهو ما تقدم من الظهر وارتفع 

من العنق ليرعى كيف شاء . 

)3( من النده » وهو الزجر . أي لا أهتم بشأنك كما قال المصنفف رحمه الله لآني طلقتك والسرب بفتح 

السين وسكون الراء المهملتين . 


5 كتاب الطلاق / باب في أركان الطلاق 


إسحاق : ليس كناية » بل هو لغوء وكلي ٠‏ كاشربي كناية على المذهب ٠‏ وقيل : 
ليس كناية قطعاً . وفي قوله : أغناك الله . وقوله : قومي . وجهان . أصحهما : ليس 
كناية . 1 

وأما الألفاظ التي لا تحمل الطلاق إلا على تقدير متعسفف . فلا أثر لها . فلا 
يقع بها طلاق وإن نوى . وذلك كقوله : بارك الله فيك . وأحسن الله جزاءك » وما 
أحسن” وجهك . وتعالي واقربي واغزلي واسقيني . وأطعميني وزوديني . واقعدي وما 
أشبه ذلك » وحكي وجه في : اقعدي وأحسن الله جزاءك ٠‏ وزوديني ونحوها ء أنها 
كناية وهو ضعيف . 

فرع: قاللزوجته الجر رسف ١‏ انلك راان ات طلقت. ولو 
قال لعبده : طلقتك ونوى العتق » عتق . وللمناسبة والمشاركة بين الملكين يصلح 
كل واخدة منهبا كثاية في الآخر. وكما أن صريح كل واحد منهما كناية في الآخر . 
فكناياتها مشتركة مؤثرة في العقدين جميعاً بالنية » لكن لو قال للعبد : اعتد أو 
استبرىء رحمك ونوى العتق . لم ينفذ لاستحالته في حقه » ولو قال ذلك لأمته ونوى 
العتق » أو لزوجته قبل الدخول ونوى الطلاق . نفذ على الأصح . والظهار والطلاق . 
ليس أحدهما كناية في الآخر . 

ولو قال لأمته : أنت علي كظهر أمي ونوى العتق عتقت على الصحيح . 
وقيل : لا لأنه لا يزيل الملك . بخلاف الطلاق . 

فصل :قال لروجتم : أنتعليّ حرام؛ أومحرمة» أوحرمتك بأن نوى الطلاق: 
٠ 0-00‏ فإن نوى عدداً وقع ما نوى . وحكى الحناطي وجهاً أنه لا يكون طلاقاً إذا 

قلنا : إنه صريح في اقتضاء الكفارة . كما سنذكره إن شاء الله تعالى قريباً وهذا وإن 
كان غريبا » ففيه وفاء بالقاعدة المعروفة : أن اللفظ الصريح إذا وجد نفاذا في 
موضوعة. لا ينصرف إلى غيره بالنية » وإن نوى الظهار . فهو ظهار . وإن نواهما 
عا ٠‏ فهل يكون ظهاراً أم طلاقاً أم تخير فما اختاره منهما ثبت ؟ فيه أوجه » أصحها 
الثالث . وبه قال ابن الحداد . وأكثر الأصحاب . ولا ينعقد الاثنان معاً قطعاً 0 
نوى أحدهما قبل الآخرء قال ابن الحداد : إن أراد الظهار ثم أراد الطلاق » 
جميعاً » وإن أراد الطلاق أولاٌ » فإذا كان بائناً لاسن لظا مده وذ كاذ رجي 
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كان الظهار موقوفاً . فإن راجعها . فهو صحيح والرجعة عودٌ وإلا فهو لخو'© . قال 
الشيخ أبو علي هذا التفصيل فاسد عندي . لأن اللفظ الواحد إذا لم يجز أن يراد به 
التصرفان لم يختلف الحكم بإرادتهما معاً. أو متعاقبين » وإن نوى تحريم عينها أو 
فرجها أو وطئها . لم تحرم عليه . ويلزمه كفارة يمين . كما لو قال ذلك لأمته . وفي 
وقت وجوب الكفارة وجهان . أحدهما : لا يجب إلا عند الوطء . ويكون هذا اللفظ 
مع نية التحريم . كاليمين على ترك الوطء . وعلى هذا الوجه يكون مؤلياً بقوله : أنت 
علي حرام لوجوب الكفارة بالوطء كقوله : والله لا أطؤك . والثاني وهو الصحيح : أن 
الكفارة تجب في الحال وإن لم يطأ . وهي ككفارة اليمين وليست كفارة يمين . لأن 
اليمين لا تنعقد إلا بأسماء الله تعالى وصفاته فعلى هذا لو قال : أردت الحلف على 
ترك الوطء لم يقبل على الصحيح لما ذكرناه . وقيل : يقبل وينعقد يميناً ٠‏ فعلى هذا 
هل يصير لفظ التحريم يمينا بالنية في غير الزوجات . والاماء كالطعام واللباس 
وغيرهما , أم يختص بالابضاع ؟ وجهان . 
قلت : أصحهما يختص . والله أعلم . 


وإن أطلق قوله : أنت علي حرام ولم ينو شيئاً . فقولان أظهرهما : وجوب 
الكفارة وقوله : أنت على حرام » صريح في لزوم الكفارة . والثاني : لا شيء عليه 
وهذا اللفظ كناية في لزوم الكفارة . وهذا التفصيل مستمر فيمن قال : أنت علي حرام 
في بلاد لم يشتهر فيها لفظ الحرام في الطلاق . وفيمن قاله في بلاد اشتهر فيها 
للطلاق إذا قلنا : إن الشيوع والاشتهار لا يجعله صريحاً . فأما إذا قلنا : إنه يصير به 
صريحا فمقتضى ما في « التهذيب » . أنه يتعين للطلاق ولا تفصيل . وقال الإمام : 
لأ يملع ذلك صرف الية إلى التحريم الموجب للكقارة .كما آنا وإن جعلتاه. صريجاً 
في الكفارة عند الاطلاق يجوز صرفه بالنية إلى الطلاق قال : وإذا أطلق وجعلناه 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : قوله كان الظهار موقوفاً ليس بصحيح وإنما هو صحيح ناجز. وقوله فإن راجعها 
فهو صحيح ممنوع فالصحة ثابتة قبل الرجعة . وقوله والرجعة عود , يقال عليه الآن عندكم كما صح 
الظهار فلا يكون عائدا على مقتضى ما قلتم حتى يمضي زمان يتأتى فيه صحة الظهار يمكن أن يطلق فيه 
فلا يطلق وإلا فهو لغو ليس بصحيح بل هو صحيح قبل ذلك . ومقتضى كلامه الاستواء وهوهمتنع م 
قال الشيخ ولي الدين : لم يقل فيما إذا رجعها أنه صح الآن . ومعنى قوله فهو صحيح أي من الأول . 
وهذا ثمرة الوقك . ١‏ 
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صريحاً في الكفارة » بني على أن الصرائح تؤخذ من الشيوع فقط , أم منه ومن ورود 
الشرع به ؟ إن قلنا [ بالأول حمل على الغالب في الاستعمال وإن قلنا ]97 بالثاني 
فهل يثبت الطلاق لقوته . أم يتدافعان ؟ فيه رأيان . 

فرع :قول الغزالي في «الوسيط»:إن نوى التحريم كان يميناً. هذا غلط, بل 
الصواب ما اتفق عليه جميع الأصحاب أنه ليس بيمين ١‏ لكن فيه كفارة يمين 

فرع : قال لأمننه : أنتعليّ حرام » أوحرمتك » فإن نوى العتق عتقت» وإن نوى 
طلاقاً أو ظهاراً » فهو لغوء قال ابن الصباغ : وعندي أن نية الظهار كنية التحريم 5 
وإن نوى تحريم عينها » لم تحرم ويلزمه كفارة يمين » وإن أطلق.ولم ينو شيئاً لزمته 
الكفارة على الأظهر . وقيل : : قطعاً ٠.‏ ولو قال ذلك لأمته التي هي اخته ونوى تحريم 
عينها , أو لم ينو شيئا » لم تلزمه الكفارة ' لأنه صدق في وصفها. وإنما تجب 
الكفارة لوصفه الحلال بالحرمة . 

ولو كانت الأمة معتدة » أو مرتدة 3 أو مجوسية 2 أو مزوجة » أو كانت الزوجة 
محرمة » أو معتدة عن شبهة ٠‏ ففي وجوب الكفارة وجهان . لأنها محل لاستباحة في 
الجملة . 

ولو كانت حائضاً أو نفساء أو صائمة » وجبت على المذهب . لأنها عوارض . 
ولو خاطب به الرجعية » فلا كفارة على المذهب ٠»‏ ونقل الحناطي فيه خلافاً . 

فرع : قال : هذا الثوب » أو العبد, أو الطعام حرام علي ٠‏ فهو لغو لا 
يتعلق به كفارة ولا غيرها . 

فرع : قال : كل ما أملكه حرام علي وله زوجات وإماء» ونوى تحريمهن, أوأطلق 
وجعلناه ه صريحاً » أو قال لأربع زوجات أنتن علي حرام » فهل تتعدد الكفارة » أم 
تكفي كفارة واحدة عن جميع ذلك ؟ فيه خلاف المذهب الاكتفاء في الجميع وقيل : 0 
تتعدد بالأشخاص 3 وقيل : للزوجات كفارة والاماء أخرى » وقيل : وللمال أخرى 
حكاه الحناطى . 


. في هامش و ط» زيادة من نسخ الظاهرية لم ترد في الأصل‎ )١( 
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فسرع : قال لزوجته: أنتعلي حرام. أنتعليٌ حرام ونوى التحريم, أوجعلناه 
صريحا فإن قال ذلك في مجلس ٠‏ أو قاله في مجالس ونوى التأكيد , فعليه كفارة 
واحدة وإن قاله في مجالس ونوى الاستئناف .» تعددت الكفارة على الأصح 5 

وقيل : عليه كفارة فقط . وأن أطلق . فقولان . 

فرع : قال: أنت حرام ولم يقل : علي , قال البغوي : هوكناية بلاخلاف. وسو 
قال : أنت علي كالميتة 3 والدم 3 والخمر» أو الخنزير وقال : أردت الطلاق » أو 
الظهار نفذ » وإن نوى التحريم ‏ لزمته الكفارة . وإن أطلق . فظاهر النص أنه 
كالحرام فيكون على الخلاف . وعلى هذا جرى الإمام 0( والذي ذكره البغوي وغيره 
أنه لا شيء عليه ٠‏ قال المحناطي : الخلاف هنا مرتب على لفظ الحرام (٠‏ وهنا أولى 
بأن لا يكون ونا : وحكى قولاً شاذاً أنه لا كفارة وإن نوى التحريم . قال الشيخ 
أبو حامد . : ولو قال أردت أنها حرام علي » فإن جعلناه منويها » وجبت الكفارة وإلا 
فلا لأنه ليس للكناية كناية » وتبعه على هذا جماعة . ولا يكاد يتحقق هذا التصوير . 
ولو قال : أردت أنها كالميتة في الاستقذار ‏ صدق ولا شيء عليه . | 

فرع : قالإسماعيل البوشنجي : إنما يقنع الطلاق بقوله : أنت حرام علي إذانوى 
حقيقة الطلاق » وقصد إيقاعه بهذا اللفظ . أما إذا لم ينو كذلك . فلا يقع وإن اعتقد 
قوله : أنت علي حرام موقعاً , وظن أنه قد وقع طلاقه . 

فسرع : قال: متى قلت لامرأتي : أنتعلي حرام » فإني أريد به الطلاقثم قاللها. 
بعد مدة : أنت على حرام » فهل يحمل على الطلاق . أم يكون كما لو ابتدأ به ؟ 
وجهان خرجهما أبو العباس الروياني . 

قلت : أصحهما الثاني . والله أعلم . 
الكفارة » أم كناية » وفي ١‏ لحقيقة ليس لزوم الكفارة معنى اللفظة حتى يقال صريح 
فيه » أم كناية » وإنما هو حكم رتبه الشرع على التلفظ به . ش 

واختلفوا في أنه يتوقف على نية التحريم أم لا ؟ فتوسعوا بإطلاق لفظ الصريح 
والكناية .. ا 
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فصل : : الكناية لا تعمل بنفسهاء بل لا بد فيهامن نية الطلاق. وتقترن النية باللفظ 
فلو تقدمت .» ثم تلفظ بلا نية » أو فرغ من اللفظ ثم نوى ١‏ لم تطلق . فلو اقترنت 
باول اللفظ دون آخره . أو عكسه . طلقت على الأصح<) ولا تلتحق الكناية 
بالصريح بسؤال المرأة الطلاق . ولا بقرينة الغضب واللجاج » ومتى تلفظ بكناية 
وقال : ما نويت صدق بيمينه .. فإن نكل . حلفت . وحكم بوقوع الطلاق » وربما 
اعتمدت قرائن يجوز الحلف بمثلها . 


فصل في مسائل متثورة متعلقة بالصريح والكناية : في «١‏ الزيادات » 
لأبي عاصم العبادي . أنه لو قال : بعتك طلاقك . فقالت : اشتريت ولم يذكرا 
عوضاً. لا يحصل فرقة إذا لم يكن نية . وقيل : تقع طلقة بمهر المثل . وأنه لو 
قال : لم يبق بيني وبينك شيء ونوى الطلاق ١‏ لم تطلق . وفي هذا توقف . 


قلت : الصواب الجزم بالطلاق . لأنه لفظ صالح ومعه نية . والله أعلم . 


وأنه لو قال : م طلقت » وأنه لو قال : برئت من 
طلاقك ونوى ٠‏ لم .تطلق 3 ولو قال : نت إليك من طلاقك » قال إسماعيل 
البوشنجي :هو كناية ع أي : :رك ملك بوساطة جا الطلاق عليك . ولو قال : 
أبرأتك 6 أو عفوت عنك ٠‏ فكناية 6 لوشعاره بالاسقاط .» وله عليها حقوق النكاح م 
وتسقط بالطلاق وأنه لو قال : طلقك الله . أو قال لأمته : أعتقك الله » طلقت 
وعتقت . وهذا يشعر بأنهما صريحان » ورأى البوشنجي أنهما كنايتان لاحتماله 
الانشاء والدعاء 1 وقول مستحق الدين للغريم : أبرأك اد كقول الزوج : طلقك 
الله . ولو قال : أنت طال وترك القاف » طلقت حملا على التسرخيم . قال 


)١(‏ قال في المهمات عبارة الرافعي أظهر الوجهين عند الإمام والغزالي في الأولى أنه يقع وكلامهما يشعر 
برجحان عدم الوقوع في الثانية . وأطلق في الشرح الصغير الترجيح في الأولى فقال وأظهرهما الوقوع 
لآن النية إذا لقترنت. بأول اللفظ عرف قصده من اللفظ وعبارة المنهاج تبعاً للمحرر يقتضي الجزم يعدم 
الاكتفاء باقترانها بآخره » وتصحيحه في اقترانها بأوله . والفتوى على التفصيل بين الأول والأخير. فقد 
صححه الماوردي ني الخاوي وقال : إنه أشبه بمذهب الشافعي . قال في القوت : لو قارنت أثناء لفظ 
الكناية دون أولها ودون آخرها كلام جماعة يفهم أنه على الوجهين . وهذا نقل وهو ظاهر بل صرح به 
في البيان والتجربة كما نقله بعض شراح المنهاج . 


البوشنجي : ينبغي أن لا يقع وإن نوى . فإن قال : ياطال . ونوى » وقع. لأن 
الترخيم إنما يكون في النداء » فأما في غير النداء » فلا يقع إلا نادراً في الشعر . وانه 
إذا قال : الطلاق لازم لي . أو واجب على ٠‏ طلقت للعرف . ولو قال : فرض 
على ١‏ » لم تطلق لعدم العرف فيه . ورأى البوشنجي أن جميع هذه الألفاظ كناية » لأنه 
لو قال : طلاقك علي . واقتصر عليه ونوى . وقع . فوصفه بواجب أو فرض يزيده 
تأكيداً . وحكى صاحب ١‏ العدة» الخلاف فقال : لو قال طلاقك لازم لي » 
فوجهان . قال أكثر الأصحاب : هو صريح . ولو قال : لست بزوجة لي » ٠‏ فالصحيح 
أنه كناية . وقيل : لغو . وفي فتاوى القفال أنه لو قال : اذهبي إلى بيت أبويّ ونوى 
الطلاق . إن نواه بقوله : اذهبي . وقع . وإن نواه بمجموع اللفظين . لم يقع . لأن 
قوله : إلى بيت أبويٌ لا يحتمل الطلاق . بل هو لاستدراك مقتضى قوله : اذهبي . 
وأنه لوقال لها : أنت طالقان أو طوالق . لم يقع إلا طلقة . وأنه لوقال : كل امرأة لي 
طالق إلا عمرة . ولا امرأة له سواها » طلقت . لأن الاستثناء مستغرق فبطل(©2 ولو 
قال : النساء طوالق إلا عمرة . ولا زوجة له سواها . لم تطلق . وإن كانت امرأته في 
نسوة » فقال : طلقت هؤلاء إلا هذه . وأشار إلى زوجته . لم تطلق . وأنه لو قال 


)١(‏ قال في المهمات : شرطه أن يكون الاخراج بإلا كما صوره . فلو عبر بسوى أو نحوها كغير لم تطلق 
كما صرح به الخوار زمي في الكافي في الأيمان ومثل بسوى ومن متجه, فإن أصل إلاالاستثناء وأصل 
سوى وغير ونحوهما الصفة فيحمل كل لفظ على أصله فيلزم الاستغراق في إلا للاخراج بعد الادخال 
دون سوى ونحوها , فإن مدلولها يطابق المغايرة المذكورة ويوافقه ما سياتي قريباً أنه لوقال امرأتي التي 
في هذه الدار طالق ولم تكن فيها . » لم يقع الطلاق . وهذا الذي قاله محرر في غاية الحسن . 
وقال الشيخ البلقيني : ما قاله مخالف لما نص عليه الشافعي وأصحابه في عتاب الزوجة بجديدة » وصرح 
في المطلب بأنه لا فرق بين أن يستثنيها لفظأً أو نية ع وقد صر ح الخوارزمي في الكافي أنه لو وضع 
زوجته في المقابر وقال : كل زوجة لي سوى التي في المقابر طالق ثلاثاً أنها تطلق » وهذا هو الأظهر » 
وعليه عرف إيمان الناس . وفي ذلك كلام آخر . والله أعلم . 
قال الشيخ ولي الدين : الفرق بين إلا وسوى واضح ولم يتوارد كلام القفال والخوارزمي على تصوير 
واحد كما عرفت . انتهى . وأشار إلى ما ذكره الشيخ في المهمات وترك الجواب عن عتاب الزوجة 
الجديدة . وجوابه أنه لم يردها فلم تدخل في اللفظ فيصير في باب العام الذي أريد به الخصو 
وبهذا تفترق المسألتان ؛ فإن مسألة القفال من باب العام المخصوص بدليل الاخراج بإلا » ومسألة 
عتاب الزوجة لم يدخلها وهذا ظاهر جلي وقد ذكر في الخادم كلام شيخه البلقيني وأطال فيه وأشار إلى 
الجواب الذي ذكرته » بل صرح به ولم يعول عليه ولم يحسن فيما فعل . 
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لامرأته يا بنتى ١‏ وفعت الفرقة بينهما عند. احتمال السن » كما لو قاله(١)‏ لعبده أو 


أمته . 


قلت : المختار في هذا أنه لا يقع به فرقة إذا لم يكن له نية » لأنه إنما يستعمل 
في العادة للملاطفة وحسن المعاشرة . والله أعلم . 


وأنه لو كانت له زوجة تنسب إلى زوج أمها . فقال : بنت فلان طالق . لم 
تطلق . لأنها ليست بنته حقيقة . ولغيره في هذا احتمال . 

قلت ٠:‏ ينبغي أن يقال : إن نواها”») طلقت .» ولا يضر الغلط في نسبها. 
كنظيره في النكاح وإلا فلا . ومراد القفال بقوله : لم تطلق . أي : في الظاهر . وأما 
الباطن . فيتعين أن يكون كما ذكرته . والله أعلم . 

وأنه لو قال : نساء المسلمين طوالق . لم تطلق امرأته . وعن غيره : أنها 
تطلق . وبني الخلاف على أن المخاطب هل يدخل في الخطاب ؟ 

قلت : الأصح عند أصحابنا في الأصول : أنه لا يدخل . وكذا هنا : الأصح 
أنها لا تطلق(”" . والله أعلم . 


. في هامش , ط ء في الأصل : قال‎ )١( 

(؟) في هامش وط » في الأصل : إن نوتها . 

(9) قال في المهمات : يرد عليه أن المعروف فى كتب الأصول الدخول . 
قال الإمام في البرهان : إنه الرأي الحق عندي . وحكاه عن الأكثرين الإمام فخر الدين والآأمدي وابن 
الحاجب وصاحب الحاصل والتحصيل وغيرهم . وفي المستصفى للغزالي أن القول بعدم الدخول 
فاسد . ومقتضاه أن الأصح هنا الوقوع ويؤيده ما تقدم في الوقف أنه لو وقف كتاباً على المسلمين أو 
مرجلا أو بثرأً كان له أن ينتفع به » وكذا صححوه فيما لو وقف على الفقراء فافتقر مع أن الدخول هنا 
أولى ٠‏ فإن الوقف على النفس باطل في الجملة وإن كان إدخال نفسه في .العموم جائز فيما أصله 
الاباحة كماء البئر ومنافع المساجد دون ثمار النخلة ونحوها كما قاله الماوردي هناك . 
قال في الخادم : تصحيح النووي هنا عدم الوقوع يوافق ما جزم به الرافعي فيما بعد فيما إذا قال نساء 
العالمين طوالق وأنت يا زوجتي'. لم تطلق زوجته لأنه عطف على نسوة لم يطلقن . هذا لفظ وهو 
صريح في أن المتكلم لا يدخل في عموم كلامه وأن التصريح به بعد ذلك لا يفيد . وفي زيادات 
العبادي لو قال بنو آدم كلهم أحرار . لا يعتق عبيده بخلاف عبيد الدنيا+فإنهم يعتقون ثم قال . أعني 
صاحب الخادم : أن الخلاف هنا نظير المسألة الآتية عن شريح فيما إذا قال امرأة كل من في السكة 
طالق وهو فيها . وقد صحح في أصل الروضة أنها تطلق وهو مشكل على ما صححه هنا ء ثم ذكر كلام ي 
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وأنه لو قال : بانت مني امرأتي . أو حرمت عليّ » لم يكن إقراراً بالطلاق » 


لأنه كناية » وأنه لو قال : أنت بائن ثم قال بعد مدة : أنت طالق , ثلاثاً , وقال : 
أردت بالبائن الطلاق . فلم يقع على الثلاث لمصادفتها البينونة » لم يقبل منه » لآنه 
متهم . وأنه لو قال : بطلاقك لا أكلم فلاناً فكلمه . لم تطلق . لأن الطلاق لا يحلف 


به . 


وأنه لو قالت له زوجته واسمها فاطمة : طلقني . فقال : طلقت فاطمة .» ثم 


قال : نويت فاطمة أخرى . طلقت . ولا يقبل قوله لدلالة الحال .» بخلاف ما لو قال 
ابتداء : طلقت فاطمة . ثم قال : نويت أخرى . وقد يشكل هذا بما سبق . أن 
السؤال لا يلحق الكناية بالصريح(© وأنه لو قال : طلقت ولم يزد عليه » لا يقع 


)غ0( 


المهمات في الرد على الشيخ أن المتكلم لا يدخل في عموم كلامه فقال : ولو نظر في كتب القدماء من 


أصحابنا الم يقل ذلك فقد قال الأستاذ أبو منصور البغدادي اختلفوا في دخول المخاطب في عموم 
خطابه فزعم بعض أصحابنا وأكثر المخالفين أنه يتناوله ولا يخرج عن عمومه إلا بدلييل يوجب 
بتخصيصه . وقال أكثر أصحابنا أنه لا يدخل إلا بدليل وهو الصحيح من المذهب هذا لفظه . وقال ابر 
برهان في الأوسط ذهب معظم العلماء إلى أنه لا يدخل . وكذا قال القاضي أبو الطيب في الكفاية وغيره 
وقد أوضحت ذلك في كتابى الكبير فى أصول الفقه المسمى بالبحر المحيط . 

قال في المهمات : ما ذكره في المسألة الأولى وهو أن يقول جواباً يخالفه ما سيأتي قريباً بعد أن نقل عن 
شريح والروياني أنه لوقال امرأة زيد طالق . قال جدي تطلق امرأته وقيل لا تطلق حتى يريد نفسه لجواز 
إرادة زيد آخر وليجيء هذا الوجه فيما إذا قال فاطمة طالق واسم زوجته فاطمة ويشبه أن يكون هو 
الأصح ليكون قاصدا تطليق زوجته هنا كلامه وصورته أن يكون جوابا فإنه لا يتصور عود الحنث لما إذا 
قاله ابتداء لأنه جزم فيه بقبول قوله على وفق البحث ولا نزاع في أن هذا في الظاهر فيقبل في الباطن 
جزما . وما ذكره في الثانية وهي أن يذكره ابتداء خلاف الصحيح فسيأتي في أوائل الباب الخامس في 
الشك في الطلاق أن الصحيح أنه لا يقبل . وحكاه عن الجمهور ومثل بزينب . انتهى . 

قال في الخادم : وما استشكنه الرافعي عليه أي على القفال . فقد أجيب عنه بأن فاطمة ليست كناية 
عن الزوجة وإنما هو صريح والابهدم حصل بتسمية غيرها لهذا الاسم فهو كاللفظ المشترك ينصرف إلى 
أحد المسميات بالقرينة . نعم قد ينازع أن القرينة فيما نحن فيه يقتضي طلاق زوجته لأن عدوله عن 
قوله طلقتك إلى قوله طلقت فاطمة يشعر بإرادة غيرها ويؤيده من كلام الرافعي في موضعين : 

أحدهما : في باب اللعان أنه إذا كانت المرأة حاضرة وأشار إليها وهل تحتاج مع الاشارة إلى التسمية ود 
يجر لبسا . فإذا لم بكتف بالاشارة فأولى أن لا يكتفى بالتسمية . 

والثانى : قوله هنا أن إشارة القادر عنى النطني بالطلاق نيست تصريحاً ولا كناية على الأظهر لأن عدونه من 
الأشاره إلى لسار برطم أن عر فاسف اتن عسانة اما لر شق لديا قينا شاك خرراء ريد طالق أنهالا 


بقع على الأظهر . 
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الطلاق » وإن نوى . لآنه لم يجر للمرأة ذكر ولا دلالة ٠‏ فهو كما لو قال : 
ونوى الطلاق » وأنه لوقال لولي امرأته : زوّجها . كان إقراراً بالفراق 0 
انكحي . ٠»‏ لم يكن إقراراً » لأنها لا تقدر أن تنكح . ولكن المفهوم منه ما يفهم من قول 
لله تعالى :ط حتى تنكح زوجاً غيره 204 . ظ 

قلت : الصواب أنه كناية إذا خاطبها به . بخلاف الولي ١‏ لأنه صريح فيه . 
والله أعلم . 
حكاه عن جده أبي العباس الروياني وغيره » أنه لو قال : أحللتك ونوى طلاقها . هل 
هو كناية ؟ وجهان . 

قلت : الأصح أنه كناية . والله أعلم . 

وأنه لو قال : أنت بائن وطالق . يرجع إلى نيته في « بائن » . ولا يجعل قوله : 
و« طالق » تفسيراً له . 

وأنه لو كرر كناية » كقوله : اعتدي اعتدي اعتدي . ونوى الطلاق » فإن نوى 
التأكيد وقعت واحدة . وإن نوى الاستئناف » فثلاث , وإن لم ينو. فقولان . ولو 
كانت الألفاظ مختلفة » ونوى بها الطلاق ٠‏ وقع بكل لفظة طلقة . 

وأن القفال قطع بأنه لو قال : طلقت ٠‏ ونوق امرأته 3 لم تطلق لعدم الاشارة 
والاسم . 

ولو قيل له : ما تصنع بهذه الزوجة ؟ طلقها . فقال : طلقت . أو قال لامرأته : 
طلقي نفسك . فقالت : طلقت . وقع الطلاق ». لأنه يترتب على السؤال والتفويض ء 
وأنه لو قال : أنت بطلقة . ونوى . لم تطلق . وأنه لو كان له زوجتان » إحداهما 
فاطمة بنت محمد ء» والأخرى فاطمة بنت رجل سماه أبواه انها ميحييل 1 إلا أنه 


. قال من زيادته : الصواب أنه كناية إذا خاطبها بخلاف الولي + فإنه صريح فيه‎ )١( 
قال في , الخادم : هذا الاستدراك فيه نظر » فإن نزاع الرافعي في انكحي إنما هو في كونه إقراراً‎ 
ويتضمنه » -فإن كان مراد النووي : الصريح والكناية في الطلاق كما هو الظاهر فهو غير ملاق لكلام‎ 
. الرافعي والقفال وإن كان المراد أن قوله للولي صريح . وقوله لها انكحي كناية فيه فقريب‎ 
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اشتهر في الناس بزيد . وبه يدعونه . فقال الزوج : زوجتي فاطمة بنت محمد 
طالق . وقال : أردت بنت الذي يدعونه زيداً , قال جدّي : يقبل لأن الاعتبار بتسمية 
أبويه » وقد يكون للرجل اسمان . وأكثر . وقيل : الاعتبار بالاسم المشهور في 
الناس . لأنه أبلغ ة فى التعريف . وأنه لو قال : امرأتي هذه محرمة علي لا تحل لي 
أبدأ . قال جدي : لا تطلق . لأن التحريم قد يكون بغير الطلاق . وقد يظن التحريم 
المؤبد باليمين على ترك الجماع . وقيل : يحكم عليه بالبينونة لمقتضى هذا اللفظ , 
وأنه لو قيل لرجل اسمه زيد : يا زيد . فقال : امرأة زيد طالق » قال جدي : تطلق 
امرأته . 


[ وقيل ]('2 لا تطلق حتى يريد نفسه لجواز(" إرادة زيد آخره” . وليجيء هذا 
الوجه , فيما إذا قال : فاطمة طالق واسم زوجته فاطمة . ويشبه أن يكون هو الأصح 
0 : طلقت امرأتك . فقال : أعلم أن الأمر 
على ما ٠»‏ فهل يكون هذا إقراراً بالطلاق ؟ وجهان حكاهما جدي . أصحهما 
ل اتاد لطر لم سر عا ار لاوا ساب 
ثلاثاً ٠‏ فأنكر . ثم قال لفقيه : اكتب لها ثلاثاً » قال جدي : يحتمل كونه كناية , 
ا ا ا م 
امرأته فيها , لا يقع الطلاق . وأنه لو قال : رددت عليك الطلقات الثلاث » ونوى , 


. وفي م ط» : وقال غيره‎ )١( 

. في هامش « ط»ء في الأصل : بجواز‎ )١( 

(؟) قال في الخادم : اعلم أن صاحب البحر قد تعرض لهذه المسألة على غير هذا الوجه . فالظاهر أنه 
حصل نقص فيما نقله الرافعي وفيما نقله شريح . فإن الذي في البحر قبل باب الرجعة لو ناداه رجل 
فقال يا زيد , فقال مجيباً له امرأة لزيد طالق . وقع الطلاق » وإن قال امرأة زيد طالق » » لم يقع إلا أن 
يريد نفسه وفرق بأنه لما عرفه بالألف واللام كان إيقاعاً وإقراراً ٠‏ يعني أن اللام للعهد . 
وفي الثاني نكرة ة فاقتضى زيداً آخر فكان الرجوع إليه واجباً في تعيينه . انتهى ملخصاً فقد جزم في 
الصورة التي اقتصر الرافعي على ذكرها بالرجوع إليه . ولعل ما نقله شريح عن جده إنما هو في الصورة 
الأولى , ولا يخفى أن دخول ال على المعرفة ودعوى أن زيداً عند عدم دخولها نكرة ة كلا منهما بعيد عن 
لسان العرب . فإنهم لا يدخلون الألف واللام على الأعلام إلا بتأويل ولا يجعلون علماً نكرة » والذي 
يظهر في هذه المسألة أنه إذا كان الاسم مما عرف أنه يقتضيه جامداً كان أو مشتقاً , ع فلا يقع طلاقه 
جزماً ٠‏ وهذا كمن يقال له يا جاهل فيقول امرأة الجاهل طالق فإنه لم يقصد إلا اني لست بجاهل وإلا 
فيقع . ولا بأس بتنزيل الخلاف على هاتين الحالتين . انتهى ما أردته منه وهو تحقيق حسن . 
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وقع الثلاث . وأنه لو قال : امرأته طالق . وعنى نفسه . قال جدي : يحتمل وقوع 
الطلاق » ويحتمل عدمه . 

قلت : الوقوع أرجح . والله أعلم . 

وأنه لو قال لابنه : قل لمك أنت طالق . قال جدي : إن أراد التوكيل » فإذا 
قاله لها الابن » طلقت . ويحتمل أن يقع ويكون الابن مخبراً لها بالحال . 

وأنه لو قال : كل امرأة في السكة طالق . وزوجته في السكة . طلقت على 
الأصح . وأنه لو وكل في طلاقها ‏ فقال الوكيل : طلقت من يقع الطلاق عليها 
بلفظي . هل تطلق التي وكله في طلاقها ؟ أو طلقها ولم ينو عند الطلاق أن يطلق 
لموكله » ففي الوقوع وجهان . 

وفى فتاوى القاضى حسين . أنه لوقيل له : فعلت كذا . فأنكر » فقيل له : إن 
كنت فعلته فامرأتك طالق . قال نعم , لم تطلق , لأنه لم يوقعه . قال البغوي : 
ينبغي أن يكون على القولين . فيمن قيل له : طلقتها ؟ قال : نعم . 

وفي « المستدرك » للإمام إسماعيل البوشنجي . أنه لو قال لزوجته : وهبتك 
لأهلك . أو لأبيك أو للأزواج أو للأجانب » ونوى الطلاق » طلقت . كقوله : 
الحقي بأهلك . 

وأنه لو قال لامرأته : أنت كذا ونوى الطلاق . لم تطلق . وكذا لوعلق بصفة , 
فقال : إن لم أدخل الدارء فأنت كذا . ونوى . لم تطلق لأنه لا إشعار له بالفرقة » 
فأشبه إذا قال : إن لم أدخل الدار فأنت كما أضمر . ونوى الطلاق » فإنها لا تطلق . 
وأنه لو قال : أربع طرق عليك مفتوحة . فخذي أيها شئت » أو لم يقل : خذي أيها 
شئت » أو قال : فتحت عليك طريقك . فكناية . وقال أبو بكر الشاشي : إذا لم 
يقل : خذي أيها شئت ء فليس كناية » ووافق في قوله : فتحت عليك طريقك أنه 
كناية . وأنه لو قال له(» خذي طلاقك . فقالت : أخذت ء لم تطلق ما لم توجد نية 
الايقاع من الزوج بقوله : خذي أو من المرأة إن حمل قوله على تفويض الطلاق 
إليها . 


.» سقط في «ط‎ )١( 
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وفي « الاقناع » لأقضى القضاة الماوردي . أن قوله : لعل الله يسوق إليك خيراً. 
كناية » وذكر هو وغيره أن قوله : بارك الله لك . كناية » بخلاف قوله : بارك الله 


وفي « فتاوى الغزالي » أنه(2 إذا كتب الشروطي إقرار رجل بالطلاق ٠‏ فقال له 
الشهود : نشهد عليك بما في هذا الكتاب ؟ فقال : اشهدوا. لا يقع الطلاق بينه 
وبين الله تعالى . بل لو قال : اشهدوا عليٌ أني طلقتها أمس وهو كاذب . لم يقع فيما 
بينه وبين الله تعالى 9) . 

وفي ١‏ التتمة » أنه لو قال لواحدة من نسائه : أنت طالق مائة طلقة » فقالت : 
تكفيني ثلاث . فقال : الباقي على صواحبك . لا يقع على صواحبها طلاق . لأنه لم 
يخاطبهن . وإنما رد عليها شيئا لاغيا » فإن نوى به الطلاق . كان طلاقا وكان 
التقدير: أنتطالق بثلاث. وهن طوالق بالباقي . وأنهلوقال: كل امرأة أتزوجهافهي 
طالق. وأنتيا أم أولادي . قال أبوعاصم العبادي : لاتطلق وهوكماقالغيره: لوقال 
لزوجته : نسباء العالمين طوالق وأنت يا فاطمة . لا تطلق . لأنه عطف على نسوة لم 
يطلقن9؟ . وأنه لو قال له رجل : فعلت كذا فأنكر . فقال الرجل : الحل عليك 
حرام . والنية نيتي أنك ما فعلت . فقال : الحل علي حرام ٠»‏ والنية نيتك ما فعلته » 
لغا قوله : النية نيتك . ويكون الحكم كما لو تلفظ بهذا اللفظ ابتداءً . ولو قال له لما 
أنكر : امرأتك طالق إن كنت كاذباً » فقال : طالق وقال : ما أردت طلاق امرأتي 
يقبل . لأنه لم توجد إشارة إليها ولا تسمية . وإن لم يذّع إرادة غيرها » حكم بوقوع 
الطلاق وبالله التوفيق . 


.» سقط في وط‎ )١( 
قال في المهمات : مقتضاه الوقوع في الظاهر وهو مخالف لما في زيادة. الروضة في آخر الباب الأول‎ )١( 
من الأقرار كما تقدم يشير إلى فا فده قن بات الاقرارا» ثم قال : وفي فتاوى الغزالي ما يقتضي النفوذ‎ 

باطناً أيضاً فقال إذا قال المشهود اشهدوا علي أني وقفت جميع أملاكي وذكر مصادقها ولم يذكر شيئاً 
منها صارت الجميع وقفاً ولا يضر جهل الشهود بالحدود ولا سكوته عن ذكر الحدود د ثم قال - أعني 
صاحب المهمات ‏ الصواب في ذلك ونحوه أنه لا يكون إقراراً كما أوضحه ابن الصلاح في فتاويه . . 
إلى آخر ما ذكره الغزالى وأقره غليه الشيخان . 

(6) قال في المهمات : مقتضاه أن العطف على الباطل باطل وسيأتي في الكلام على الاكراه ما يخالفه . 
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فرع : قال : أنت طالق ثلاناً أو لاء بإسكان الواوء لا يقع شيء . قال 
المتولى : كما لو قال : هل أنت طالق ؟ ولو قال : أنت طالق أولا بتشديد الواو وهو 
جر قعالعروة ات 

الطرف الثاني في الأفعال القائمة مقام اللفظ : الاشارة والكتب يدلان على 
الطلاق . فأما الاشارة » فمعتبرة من الأخرس في وقوع الطلاق . وتقوم إشارته مقام 
عبارة الناطق في جميع العقود والحلول والأقارير والدعاوى . لكن في شهادته 
خلاف . وإذا أشار في صلاته بطلاق أو بيع أو غيرهما . صح العقد قطعا ولا تبطل 
صلاته على الصحيح . ثم منهم من أدار الحكم على إشارته المفهومة ٠‏ وأوقع 
الطلاق بها . نوى أم لم ينو. وكذا فصل البغوي . 

وقال الإمام وآخرون : إشارته منقسمة إلى صريحة مغنية عن النية » وهي التي 
يفهم منها الطلاق كل واقف عليها . وإلى كناية مفتقرة إلى النية » وهي التي يفهم 
الطلاق بها المخصوص بالفطنة والذكاء . ولو بالغ في الاشارة . ثم ادعى أنه لم يرد 
الطلاق وأفهم هذه الدعوى . قال الإمام : هو كما لو فسر اللفظة الشائعة في الطلاق 
بغيره . 

فرع : سواء في اعتبار إشارة الأخرس . قدرعلى الكتابة أم لا. هكذاقاله الإمام, 
ويوافقه إطلاق الجمهور . وقال المتولي : إنما تعتبر إشارته إذا لم يقدر على كتابة 
مفهمة . فالكتابة هي المعتبرة . لأنها أضبط . وينبغي أن يكتب مع ذلك : إني 
قصدت الطلاق . 

فرع : إذا كتب الأخرس الطلاق . فثلاثة أوجه . الصحيح أنه كناية ٠‏ فيقع 
الطلاق إذا نوى . وإن لم يشر معها. والثاني : لا بد من الاشارة . والثالث : هو 
صريح . قاله الشيخ أبو محمد . 

فصل : القادرعلى النطق, إشارته بالطلاق ليست صريحة, وإنأفهم بهاكل 
أحد . وليست كناية أيضاً على الأصح . ولو قال لإحدى زوجتيه : أنت طالق وهذه . 
ففي افتقار طلاق الثانية إلى نية » وجهان . ولو قال : امرأتي طالق » وأشار إلى 
إحداهما . ثم قال : أردت الأخرى . فوجهان . أحدهما : يقبل . والثاني : لا 
يقبل » بل تطلقان جميعاً . 
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فصل : إذاكتب القادربطلاقزوجته. نظرء إق رأماكتبه وتلفظ به في حال 
الكتابة » أو بعدها . طلقت . وإن لم يتلفظ . نظر ء إن لم ينو إيقاع الطلاق » لم 
تطلق على الصحيح , وقيل ٠‏ تطلق وتكون الكتابة صريحاً ٠‏ وليس بشيء وإن نوى » 
ففيه أقوال وأوجه وطرق . مختصرها ثلاثة أقوال . أظهرها : تطلق مطلقاً . والثاني : 
لا ء والثالث : تطلق إن كانت غائبة عن المجلس . وإلا فلا . وهذا الخلاف جارٍ في 
سائر التصرفات التي لا تفتقر إلى قبول كالاعتاق والابراء » والعفو عن القصاص 
وغيرها بلا فرق . 

وأما ما يحتاج إلى قبول . فهو نكاح وغيره . أما غيره كالبيع والهبة والاجارة . 
ففي انعقادها بالكتب خلاف مرتب على الطلاق » وما في معناه ‏ إن لم يعتبر الكتب 
هناك . فهنا أولى . وإلا فوجهان . للخلاف فى انعقاد هذه التصرفات بالكنايات . 
ولأن القبول فيها شرط فيتأخر عن الايجاب » والأشبه الانعقاد . ومن قال به .» جعل 
تمام الايجاب بوصول الكتاب ؛ حتى يشترط اتصال القبول به. وفي وجه : لا" 
يشترط ذلك . بل يراعى التواصل اللائق بين الكتابين » وقد أشرنا إلى هذا كله في 
أول البيع , وذكرنا عن بعضهم . أن المشتري لو قبل بالقول . كان أقوى من أن 
يكتب . وكذا ذكره الإمام . 

وأما التكاح ‏ ففيه خلاف مرتب . والمذهب منعه بسبب الشهادة . فلا إطلاع 
للشهود على النية . ولو قالا بعد المكاتبة : نوينا » كان شهادة على إقرارهما لا على 
نفس العقد . ومن جوز اعتمد الحاجة . 

وإذا قلنا : ينعقد البيع والنكاح بالمكاتبة » فذلك في حال الغيبة » فأما عند 
الحضور . فخلاف مرتب . 

وحيث حكمنا بانعقاد النكاح بالمكاتبة يكتب : زوجت بنتي » ويحضر الكتاب 
عدلان . ولا يشترط أن يحضرهما . ولا أن يقول : اشهدا . فإذا بلغه » فيقبل لفظا . 
أو يكتب القبول ء» ويحضر القبول شاهدا الايجاب . فإن شهده آخران . فوجهان . 
أصحهما : المنع . ومن جوزه . احتمله كما احتمل الفصل بين الايجاب والقبول . 
ثم إذا قبل لفظاً أو كتابة » يشترط كونه على الفور , وفيه وجه ضعيف سبق . 

فرع : كتب إليه : وكلتك في بيع كذامن مالي. أوإعتاقعبدي. فإنقلنا: 
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الوكالة لا تفتقر إلى القبول . فهو ككتب الطلاق ء وإلا فكالبيع ونحوه . 
فرع : كتب : زوجتي طالق, أويا فلانة أن تطالق» أوكل زوجة لي فهي طالق . 
فإن قرأ ما كتبه » فقد ذكرنا أنها تطلق . فلو قال : لم أنو الطلاق » وإنما قصدت قراءة 
ما كتبته وحكايته » ففي قبوله ظاهراً وجهان مشبهان بالوجهين فيما لو حل الوئاق » 
وفائدة الخلاف . إنما تظهر إذا لم يجعل الكتب صريحاً ولا كناية » أو قلنا : 
كناية » وأنكر اقتران النية . 
فرع : إذا أوقعنا الطلاق بالمكاتبة » نظر في متورة المكتوبه إن كنت أنا 
بعد . فأنت طالق . طلقت في الحال . سواء وصلها الكتاب أم ضاع . 


وإن كتب : إذا قرأت كتابي . فأنت طالق . لم يقع بمجرد البلوغ . بل عند 
القراءة . فإن كانت تحسن القراءة » طلقت إذا قرأته قال الإمام : والمعتبر أن تطلع 
على ما فيه . واتفق علماؤنا على أنها إذا طالعته وفهمت ما فيه طلقت . وإن لم 
تتلفظ بشيء . فلو قرأه غيرها عليها » فهل يقع الطلاق لأن المقصود اطلاعها ‏ أم لا 
لعدم قراءتها مع الامكان ؟ وجهان . أصحهما : الثاني » وبه قطع البغوي . 

وإن كانت لا تحسن القراءة » طلقت إذا قرأه عليها شخص على الصحيح . 
وقيل : لا تطلق أصل . ولو كان الزوج لا يعلم , أهي قارئة أم لا » فيجوز أن ينعقد 
التعليق على قراءتها بنفسهاء نظراً إلى حقيقته » ويجوز أن ينعقد على الفهم 
والاطلاع . لأنه القدر المشترك بين الناس » والأول أقرب . أما إذا كتب : إذا أتاك 
كتابي » أو بلغك . أو وصل إليك كتابي فأنت طالق » فلا يقع الطلاق قبل أن يأتيها ‏ 
فإن انمحى جميع المكتوب » فبلغها القرطاس بحيث لا يمكن قراءته » لم تطلق كما 
لوضاع . وقيل : تطلق . إذ يقال : أتى كتابه وقد انمحى . والصحيح الأول . وإن: 
بقي أثر» وأمكنت قراءته » طلقت » كما لو وصل بحاله » وإن وصلها بعض الكتاب 
دون بعضه . فخرم الكتاب أربعة أقسام . 


أحدها : موضع الطلاق » فإن كان هو الضائع . أو انمحى ما فيه » فثلاثة 
أوجه . أصحها : لا تطلق ء والثاني : تطلق . والثالث : إن قال : إذا جاءك كتابي 5 
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وقع . وإن قال : إذا جاءك كتابي هذا أو الكتاب . فلا . 
عليه من الأفعال الملجئة إلى الطلاق . فإن كان الخلل فيه بالتخرق والانمحاء . 
وبقي موضع الطلاق وغيره . ففيه الأوجه الثلاثة , والوقوع هنا أولى » وبه قال أبو 

الثالث : موضع السوابق واللواحق . كالتسمية . وصدر الكتاب . والحمد 
والصلاة . فإذا كان الخلل فيه والمقاصد باقية » ففيه الأوجه » لكن الأصح هناء 
الوقوع . قال الإمام : وكنت أود أن يفرق في هذه صور الثلاث بين أن يبقى معظم 
الكتاب . أو يختل ؟ فإن للمعظم أثراً في بقاء الاسم وعدمه . 

قلت : هذا الذي أشار إليه الإمام , :هواوجه ذكره في« السظهري» لكنه لم 
عم ل يه لم يقع عنده » وعند سائر العراقيين قطعاً . 

: وقيل : إن وجد أكثر الكتاب . طلقت . والله أعلم . 

الرابع : البياض في أول الكتاب وآخره . المذهب : أنه لا عبرة بزواله . 
وقيل : يطرد الخلاف . 

أما إذا كتب : إذا بلغك كتابي فأنت طالق . فإن بلغ موضع الطلاق وقع بلا 
1 0 لم تطلق . 

فرع : : إذا بلغك كتابي . فأنت طالق . وكتب أيضاً : إذا وصل إليك 
ا ا 

ولو كان التعليق بقراءتها » فقرأت بعضه دون بعض . فعلى ما ذكرناه في 
وصول بعضه دون بعض . 

فرع : كتب كتابه ونوى .» فككتب الصريح . 

ولو أمر الزوج أجنبياً ٠‏ فكتب ونوى الزوج . لم تطلق كما لو قال للأجنبي : قل 
لزوجتي : أنت بائن ونوى الزوج . لا تطلق . 

فرع : كتب : إذا بلغك نصف كتابي هذا فأنت طالق. فبلغهاكله. فه ليقع 
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لاشتمال الكل على النصف . أم لا لآن النصف في مثل هذا يراد به المنفرد ؟ 
وجهان . 

قلت : الأصح الوقوع . والله أعلم 1 

فرع : الكتب على الكاغد. والرق. واللوح. والنقرفي الحجروالخشب, سواء 

في الحكم 3 ولا عبرة برسم الحروف على الماء والهواء . لأنها لا تثبت . قال 
الإمام : ولا يمتنع أن يلحق هذا بالاشارة المفهمة . ولك أن تمنعه . لأن هذا إشارة 
إلى الحروف لا إلى معنى الطلاق وهو الابعاد . 

قلت : ولو خط على الأرض وأفهم . فكالخط على الورق . ذكره الإمام 
والمتولي وغيرهما . وقد سبق في كتاب البيع . والله أعلم . 

فرع 5 قال : أتاني كتاب الطلاق » فأنكر أنه كتبه » أو أنه نوى . صدق » 
فلو شهد شهود أنه خطه . لم تطلق بمجرد ذلك . بل يحتاج مع ذلك إلى إثبات قراءته 
أو نيته . 

فرع كتب : أنت طالق ثم استمد فكتب : ذا أتاك كتابي » فإن احتاج إلى 
الاستمداد » لم تطلق حتى يبلغها الكتاب . وإلا طلقت في الحال . 

فرع : حرك لسانه بكلمة الطلاق, ولم يرفع صوته قدراًيسمع نفسه. قال 
المتولي : حكى الزجاجي . أن المزني نقل فيه قولين . أحدهما : تطلق . لأنه أقوى 
من الكتب مع النية . والثاني : لا لأنه ليس بكلام ‏ ولهذا يشترط في قراءة الصلاة أن 

قلت : الأظهر : الثاني . لآنه في حكم النية المجردة » بخلاف الكتب . فإن 
المعتمد في وقوع الطلاق به حصول الافهام ولم يحصل هنا . والله أعلم . 

الطرف الثالث في التفويض(<2 : يجور أن يفوض إلى زوجته طلاق نفسها 3 


)١(‏ وهو جائز بالاجماع واحتجوا له أيضاً بأنه يِ خير نسائه بين المقام معه وبين مفارقته لما نزل قول الله 
تعالى : < يا أيها النبي قل لأزواجك إن كتتن تردن الحياة الدنيا وزينتها » . . . الخ . 
فلو لم يكن لاختيارهن الفرقة أثر لم يكن لتخييرهن معنى . فإن قيل لا دليل في ذلك لما صححوه من 
أنه لا يقع الطلاق باختيارهن الدنيا » بل لا بد من إيقاعه بدليل « فتعالين أمتعكن وأسرحكن ٠‏ أجيب بأنه 
لما فوض إليهن سبب الفراق وهو اختيار الدنيا » جاز أن يفوض إليهن المسبب الذي هو الفراق . 
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0 : طلقي نفسك إن شئت . فهل هو تمليك للطلاق . أم توكيل به ؟ 

اظهرهما :عملاك11) وتو العنيد© قا هذا “تطابقها مقن 

3 ولا يجوز لها تأخيره » فلو أخرت بقدر ما ينقطع القبول عن الايجاب ثم 
طلقت ‏ لم يقع . 


وقال ابن القاص وغيره : لا يضر التأخير ما داما في المجلس ١‏ وقال ابن 
المنذر : لها أن تطلق متى شاءت . ولا يختص بالمجلس . والصحيح الأول ء وبه 
قال الأكثرون . ولو قال : طلقي نفسك بألف . أو على ألف إن شئت فطلقت . وقع 
بائنا ٠‏ وهذا تمليك بعوض . وإذا لم يجر عوض ٠‏ فهو كالهبة . قال القفال : ولو 
قال : طلقي نفسك . فقالت : كيف يكون تطليقي لنفسي . ثم قال : طلقت ٠١‏ وقع 
الطلاق ولم يكن هذا القدر قاطعاً . وهذا تفريع على أن الكلام اليسير لا يضر 


أما إذا قلنا : التفويض توكيل”(» . ففى اشتراط قبولها الخلاف المذكور في 
سائر الوكالات ء ويجيء الوجه الفارق: بين صيغة الأمر بأن يقول.: طلقي نفسك . 
وصيغة العقد . كقوله : وكلتك في طلاق نفسك . وهل يجوز تأخير التطليق على هذا 
القول ؟ وجهان . أصحهما : نعم . فتطلق متى شاءت: كتوكيل الأجنبي . .والثاني وبه 
قال القاضي حسين البغوي : لا . وطرده القاضي فيما لو قال : وكلتك في طلاق 


أما إذا قال : طلقي نفسك متى شئت ٠‏ فيجوز التأخير قطعاً ء وللزوج أن يرجع 
فيه قبل أن تطلق نفسها إن جعلناه توكيلاً » وكذا إن جعلناه ه تمليكاً على الصحيح ء 
ومنعه ابن خيران . 

ولو قال : إذا جاء رأس الشهر . فطلقي نفسك . فإن قلنا : تمليك » لغاى 
وليس لها التطليق إذا جاء رأس الشهر . . . وإن قلنا : توكيل . جاز كتوكيل 


)0 أي يعطي حكم التمليك . 
زفة وه مي 
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الأجنبي . وعلى هذا لو قال : إذا جاء رأ س الشهر , » فطلقي نفسك . إن ضمنت لي 
ألفاً » أو قال : طلقي نفسك إن ضمنت لي ألفا بعد شهر » فإذا طلقت نفسها على 


ألف بعد مضي الشهر » طلقت ولزمها الألف . 

قال إسماعيل البوشنجي : لو قال لأجنبي : إذا جاء رأس الشهر . فأمر امرأتي 
بيدك . فإن كان قصده بذلك إطلاق الطلاق له بعد انقضاء الشهر , فله التطليق بعد 
أي وقت شاء . إلا أن يطرأ منع . وإن أراد تقييد الأمر برأس الشهر . تقيد الطلاق 
به » وليس له التطليق بعده . ولو قال : إذا مضى هذا الشهر فأمرها بيدك . فمقتضاه 
إطلاق الإذن بعده , فيطلقها بعده متى شاء . ولو قال : أمرها بيدك إلى شهر أو 
شهرا , فله أن يطلقها إلى شهر . وليس له تطليقها بعده . 

وهذه الأحكام في حق الزوجة . كهي في حق الأجنبي إذا جعلنا التفويض إليها 


توكيلا . 

فرع : : طلقي نفسك ٠‏ فقالت : طلقت نفسي أو أنا طالق إذا قدم 
ا 0 
وجه حكاه الحناطي . 


ولو قال لها : علقي طلاقك . ففعلت . أو قاله لأجنبي . ففعل . لم يصح . 

لأن تعليق الطلاق يجري مجرى الأيمان . فلا يدخله نيابة » وقيل : يصح . وقيل : 
إن علق على صفة توجد لا محالة » كطلوع الشمس . ورأس الشهر . صح لأن مثل 
هذا التعليق ليس بيمين . وإن كانت محتملة الوجود كدخول الدار, لم يصح . لأنه 
بمين + والمصيع هو الآرل + وبه قطع البخري : 

فرع : تفويض الاعتاق إلى العبد كريس التطليق !! لى الزوجة في 
الأحكام المذكورة . 33 

فصل : كما يجوز التفويض بصريح الطلاق . ويعتد من المفوض إليها 
بالصريح . ٠‏ كذلك يجوز التفويض بالكنانات مع النية . ويعتد منها بالكناية مع النية . 
ولا ميشترط توافق لفظيهما ٠‏ إلا أن يقيد التفويض . 


فإذا قال : أبيني نفسك . أو بتى ء فقالت : أبنت . أو بتت . ونويا » طلقت . 
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وإن لم ينو أحدهما . لم تطلق . 

ولو قال : طلقي نفسك . فقالت : أبنت نفسي . أو أنا خلية أو برية » ونوت . 
طلقت على الصحيح . وقال ابن خيران . وأبو عبيد بن حربويه : لا تطلق . ولو 
قال : طلقي نفسك . فقالت للزوج : طلقتك . ففيه هذا الخلاف , ويجري الخلاف 
في عكسه بأن يقول : أبيني نفسك . أو فوضت إليك أمرك . أو ملكتك نفسك . أو 
أمرك بيدك وينوي . فتقول : طلقت نفسي . قال القاضي حسين وغيره : ويجري 
فيما لو قال لأجنبي : طلقها . فقال : أبنتها » ونوى . أو قال : ابنها ونوى . فقال : 
ولو قال لها : أبيني نفسك ونوى . فقالت : أنا خلية ونوت . فإن قلنا 
بالصحيح . طلقت . وعلى قول ابن خيران » وجهان . أصحهما : تطلق . لأن 
الاعتماد هنا على النية » واللفظ غير مستقل . بخلاف اختلاف الصريح والكناية . 
ولو قال : طلقي نفسك بصريح الطلاق . أو قال : بكناية الطلاق » فعدل عن 
المأذون فيه إلى غيره » لم تطلق بلا خلاف . ولو قال : طلقي نفسك . فقالت : 
سرحت نفسي . طلقت بلا خلاف لاشتراكهما في الصراحة . 

فرع : قاللها: اختاري نفسك ونوى تفويض الطلاق. فقالت: اخترت نفسي . أو 
اخترت ونوت , وقعت طلقة . ولو قال : اختاري ولم يقل : نفسك . ونوى تفويض 
الطلاق . فقالت : اخترت . ففي ١‏ التهذيب » أنه لا يقع الطلاق حتى تقول : اخترت 
نفسي . وأشعر كلامه بأنه لا يقع وإن نوت . لأنه ليس في كلامه ولا كلامها ما يشعر 
بالفراق . بخلاف قوله : اختاري نفسك . فإنه يشعر . فانصرف كلامها إليه . وقال 
إسماعيل البوشنجي : إذا قالك :: اخترت . ثم قالت بعد ذلك : أردت : اخترت 
نفسي وكذبها الزوج . فالقول قولها . ويقع الطلاق . 

ولوقالت : اخترت نفسي ونوت . وقعت طلقة . وتكون رجعية إن كانت محلا ٠‏ 
لنرجعة . ولو قالت : اخترت زوجي أو النكاح لم تطلق . 

ولو قالت : اخترت الأزواج . اواخترت ابوي . أو أخي . أو عمي . طلقت 
على الأصح سواء قال : اختاري نفسك لو احتاري فقط . 

فرع : متى كان التفويض وتطليقها أوأحمهما بكناية فتنازعافي النية. مالقول فول 


14 كتاب الطلاق / باب في أركان الطلاق 


الناوي . سواء أثبتها أم نفاها . وقال الاصطخري : إذا ادعت أنها نوت فأنكر صدق , 
لأن الأصل بقاء النكاح 5 والصحيح الأول . لأن النية لا تعرف إلا من الناوي . 
ولو اختلفا في أصل التخيير » فأنكره الزوج . أو قال : خيرتك فلم تختاري في 
وقت الاختيار . وقالت : اخترت 3 فالقول قوله للأصل 5 
قال ابن كج : ولو جعل أمرها إلى وكيل . فقال لها الوكيل : أمرك بيدك وزعم 
أنه نوى الطلاق » وصدقته المرأة » وكذبه الزوج . فالقول قول الوكيل على 
الصحيح . لأنه أمينه . وقيل : القول قول الزوج للأصل . 
ولو توافق الزوجان على تكذيبه » لم يقبل قول الوكيل . 
فرع : القول في اشتراط الفورفي قبولها إذا فوض بكناية . على ماذكرناه إذا فوض 
جرع 5 
فرع : قال : اختاري من ثلاث طلقات ما شئت . أو طلقي نفسك من ثلاث 
شئكت٠‏ فلها أن تطلق نفسها واحدة أو اثنتين . ولا تملك الثلاث . 
فرع . خير صبية » فاختارت . لم تطلق . 
فرع : قال المتولي : لو قال ثلاث مرات : اختاري وقال : أردت واحدة . 
لم يقع إلا واحدة 7 
فرع : ذكر إسماعيل البوشنجي أنه لو('2 قال : اختاري نفسك . أو طلقي 
نفسك . فقالت : اختار أو أطلق . فمطلقة للاستقبال . فلا يقع في الحال شيء . 
فإن قال : أردت الانشاء . وقع في الحال . 
قلت : هذا كما قال : ولا يخالف هذا قول النحويين . أن الفعل المضارع إذا 
تجرد 3 فالحال أولى بهد لأنه ليس صريحاً في الحال » وعارضه أصل بقاء التكاح . 
والله أعلم . 


فرع : ذكر إسماعيل البوشنجي أنه لوخيرهاوهي لاتعلم , فاختارت اتفاقاً. خرج 


)1غ( في وط»ع إذا. 
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0 بيه على أنه حي فكان ميتاً . والطلاق أولى بالنفوذ . 
وأنه لو قال لرجل : مر امرأتي بيد الله تعالى وبيدك . يسأل . فإن قال : أردت 
الا ا ل : أردت أن الأمور 
0 : والذي أثبته الله لي جعلته في يدك » قبل واستقل ذلك الرجل . 
نه لو قال : كل أمر لي عليك قد جعلته بيدك . فعندي أن هذا ليس بتفويض 
صريح . وأ نه ليس لها أن تطلق نفسها ثلاثاً ما لم ينو هو الثلاث . وأنه لو قال لها : 
اختاري اليوم. وغدا وبعد غد . فالمضاف إلى الزمن المستقبل ينبغي أن يكون على 
الخلاف . في أن التفويض عليك أم توكيل ؟ إن قلنا : تمليك . لم يحتمل التراخي 
كالبيع » وإلا فهو كتوكيله بالبيع اليوم وغدا وبعد غد . فعلى هذا ء له الرد في بعض 
الأيام دون بعض . 
فصل : قال: طلقي نفسك ونوى الشلاث. فقالت: طلقت نفسي ونوت الثلاث. 
وقع الثلاث . وإن لم تنو هي العدد. فهل يقع واحدة أم الثلاث ؟ وجهان . 
أصحهما : واحدة . ولو قال : طلقي نفسك ثلاثاً ٠‏ فقالت : طلقت أو طلقت نفسي ١‏ 
ولم تلفظ بالعدد ولا نوته » وقع الثلاث . لأن قولها هنا جواب لكلامه . فهو كالمعاد 
في الجواب . بخلاف ما إذا لم يتلفظ هو بالثلاث ونوتها . لأن المنوي لا يمكن تقدير 
عوده في الجواب . فإن التخاطب باللفظ لا بالنية . وفيه احتمال للإمام . أنه لا يقع 
إلا واحدة . ولو فوض بكناية ونوى عددا وطلقت هي بالكناية ونوت العدد ٠‏ وقع ما 
نوياه . 
فلو نوى أحدهما عدداً . والآخر عدداً آخر. وقع الأقل . ولو قال : طلقي نفسك 
ثلاثاً » فطلقت واحدة أو ثنتين ١‏ وقع ما أوقعته . ثم إن أوقعت واحدة فراجعها فى 
الحال' . قال البغوي في الفتاوى : لها أن تطلق ثانية وثالثة ؛ لأنه لا فرق بين أن تطلق 
النلاث دفعة . وبين قولها : طلقت نفسي واحدة وواحدة وواحدة . فلا يقدح تخلل 
الرجعة بين الطلقتين . ولو قال : طلقي واحدة . فقالت : طلقت ثلاثاً أو ثنتين . 
وقعت واحدة . والحكم في الطرفين في توكيل الأجنبي كما ذكرنا . | 
قلت : وحكى صاحب ١‏ المهذب » وغيره وجهاً في الوكيل : إذا زاد أو نقص . 
لا يقع شيء لأنه متصرف بالإذن ولم يؤذن في هذا . والله أعلم . 
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ولو قال : طلقي نفسك ثلاثاً إن شئت . فطلقت واحدة » أو قال : واحدة إن 
شئت ء فطلقت ثلاثاً ٠‏ وقعت واحدة كما لولم يقل إن ششئثت شئت . ولوقدَّم ذكر المشيئة 
على العدد فقال : طلقى نفسك إن شئت ثلاثاً ؛» فطلقت واحدة ء أو قال : طلقي إن 
شئت واحدة , فطلقت ثلاثاً . قال صاحب « التلخيص » وسائر الأصحاب : لا يقع . 
لأن مشيئة ذلك العدد صارت شرطاً في أصل الطلاق , وبالله التوفيق . 

الركن الثالث القصد إلى الطلاق : فيشترط أن يكون قاصداً لحروف الطلاق 
بمعنى الطلاق . ولا يكفى القصد إلى حروف الطلاق من غير قصد معناه . ويختل 
القصد بثلاثة أسباب .7 

الأول : أن لا يقصد اللفظ . كالنائم تجري كلمة الطلاق على لسانه . ولو 
استيقظ نائم .» وقد جرى على لسانه لفظ الطلاق فقال : أجزت ذلك الطلاق أو 
أوقعته . فهو لغو('©2 . 

فسرع : من سبق لسانه إلى لفظ الطلاق في محاورته, وكا نيريد أن يتكلم بكلمة 
أخرى . لم يقع طلاقه . لكن لا تقبل دعواه سبق اللسان في الظاهر إلا إذا وجدت 
قرينة"© تدل عليه . فإذا قال : طلقتك . ثم قال : سبق لساني وإنما أردت : 
طلبتك . فنص الشافعي رحمه الله تعالى . أنه لا يسع امرأته أن تقبل منه . وحكى 
الروياني عن صاحب «١‏ الحاوي » وغيره : أن هذا فيما إذا كان الزوج متهماً . فأما إن 
ظنت صدقه بإمارة » فلها أن تقبل قوله ولا تخاصمه . وأن من سمع ذلك منه إذا عرف 
الحال » يجوز أن يقبل قوله ولا يشهد عليه . قال الروياني : وهذا هو الاختيار . ولو 
كانت زوبعته تسمى -طالقا + وعبدة يسمى: حرا » فقال لها : يا طالق © , وله : يا 
حرء. فإن قصد النداء .» فلاطلاقولا عتق(؟»2 . وإن قصد الطلاق والعتق » : 
وإن أطلق ولم ينو شيئاً ٠‏ فعلى أيهما يحمل ؟ وجهان . أصحهما : على النداء وبه 


. لخبر : رفع القلم عن ثلاث . وذكر منها النائم‎ )١( 
: كأن دعاها بعد طهرها من الحيض ل إلى فر فراشه وأراد أن يقول : أنت الآن 2000 فقال‎ (3 
. أنت اليوم طالقة . وسيأتي في صور سبق اللسان‎ 
. بضم القاف.. كذ' بخط لمضلف رحمه الله‎ )"( 
. (؛) جزماً لأنه حرفه ع: معناه. وكونها اسمها كذلك قرينة تسوغ تصديقه‎ 
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قطع البغوي . ولو كان حروف اسم امرأته تقارب حروف طالق . كطالع وطالب ٠‏ 
وطارق . فقال : يا طالق . ثم قال : أردت أن أقول : يا طارق ٠‏ أو يا طالع فالتف 
الحرف بلساني . قبل قوله في الظاهر لظهور القرينة . 

ومن صور سبق اللسان . ما إذا طهرت من الحيض أو ظن طهرها . فأراد أن 
يقول : أنت الآن طاهرة . فسبق لسانه . فقال : أنت الآن طالقة . 


فرع : المبرسم والمغمى عليه كالنائم 
فرع : الحاكي لطلاق غيره . كقوله : قال فلان : زوجتي طالق . والفقيه إذا 
كرر لفظ الطلاق في تصويره وتدريسه وتكراره . لا طلاق عليه . 


فرع : قال : أنت طالق عن العمل . قال البوشنجي : لا يقع الطلاق لا 
ظاهرا ولا باطناً . 

فصل : الطلاق والعتق ينفذان من الهازل(' ظاهراً وباطناً . فلا تديين 
فيهم . وينفذ أيضا النكاح والبيع وسائر التصرفات مع الهزل على الأصح”” 

وصورة الهزل أن يلاعبها بالطلاق بأن تقول في معرض الدلال والاستهزاء : 
طلقني . فقال : طلقتك . فتطلق لأنة نتاظبها قاضدا مكتانا ٠‏ ولم يصرف اللفظ 
إلى تأويل . فلم تدين . بخلاف من قال : أردت طالق من وثاق . 

فصل : خاطب زوجته بالطلاق في ظلمة أو حجاب ونحوهما وهو يظنها 
اجنية . تطلق عند الأصحاب . وفيه احتمال للإمام . 


وحكى الغزالي في « البسيط » أن بعض الوعاظ طلب من الحاضرين شيئاً فلم 

10 والهاء ل هوي يقصد اللفظ دون معناه . 
(5) لقرله ود : ١‏ ثلاث جدهن جد وهزلهن جد . الطلاق والتكاح والرجعة . 

( أبوداود . ج ” / في الطلاق / باب في الطلاق على الهزل . حديث 5144 ) . 

( ولترمدي ” / 14٠‏ في الطلاق / باب ما جاء في الجد والهزل . حديث ١١884‏ ) . 

وقال حسن غريب . ش 

رواين ماحه ١‏ / 838 في الطلاق / باب من طلق أو نكح . حديث 75١78‏ ) . 

( والدارقطني في السنن 8 / 18. حديث .)3٠‏ 

. ) والحاكم في المستدرك 7 / 118-191 في الطلاق‎ ١ 


يعطوه ء فقال متضجراً منهم : طلقتكم ثلاثاً . وكانت زوجته فيهم وهو لا يعلم , 
فأفتى إمام الحرمين بوقوع الطلاق . قال : وفي القلب منه شيء . 

ولك أن تقول : ينبغي أن لا تطلق . لأن قوله : طلقتكم لفظ عام وهو يقبل 
الاستثناء بالنية » كما لو حلف لا يسلم على زيد2'2 . فسلم على قوم هو فيهم واستثناه 
بقلبه » لم يحنث . وإذا لم يعلم أن زوجته في القوم . كان مقصوده غيرها . 

قلت : هذا الذي قاله إمام الحرمين والرافعي » كلاهما عجب منهما . أما 
العجب من الرافعي . فلأن هذه المسألة ليست كمساألة السلام على زيد . لأنه هناك 
علم به واستثناه . وهنا لم يعلم بها ولم يستثنها . واللفظ يقتضي الجميع إلا ما 


)١(‏ فسلم على قوم هو فيهم واستثناه بقلبه » لم يحنث . وإذا لم يعلم أن زوجته في القوم كان مقصوده 
غيرها . قال من زيادته : هو الذي قاله إمام الحرمين والرافعي كلاهما عجب منهما . أما العجب من 
الرافعي فلآن هذه المسألة ليست كمسألة السلام على زيد لأنه هناك علم به واستثناه وهنا لم يعلم بها 
ولم يستثنها واللفظ يقتضي الجميع إلا ما أخرجه ولم يخرجها . 
أما العجب من الإمام فلأنه يقدم في أول الركن أنه يشترط قصد لفظ الطلاق لمعنى الطلاق , ولا يكفي 
قصد لفظه من غير قصد معناه . ومعلوم أن هذا الواعظ لم يقصد معنى الطلاق وأيضاً فقد علم أن 
مذهب أصحابنا أو جمهورهم أن النساء لا يدخلن في خطاب الرجال إلا بدليل . وقوله طلقتكم : 
خطاب رجال لا تدخل امرأته فيه بغير دليل فينبغي أن لا تطلق لما ذكرته لا لما ذكره الرافعى . هذا ما 
تقتضيه الأدلة . ١‏ 1 
قال الشيخ البلقيني : عجب من المصنف أيضاً في هذا التخريج فلا خلاف في أن النساء لا يدخلن في 
خطاب الرجال محله إذا لم يكن هناك ما يقتضي بوجه الخطاب المجموع الحاضر . فأما إن كان هناك 
ما يقتضي توجه الخطاب للحاضرين توجه للكل وإن كان فيهم الإناث ولم يصر أحد من المفسرين إلى 
إخراج حواء من خطاب اهبطوا . وقال الآمدي في الأحكام مقرر المذهب التناول . ولذلك لا يحسن 
أن يقول لجماعة فيهم رجال ونساء قوموا وقمن ٠‏ بل لو قال قوموا » كان ذلك كافياً للأمر للنساء بالفيام » 
ولولا دخولهن في جمع المذكر لما كان كذلك . وحين ذكر جواب الخصوم ؛ لم يجب عن هذا فكان 
مثل هذه الأمور متفقاً على الدخول فيها ولا ريب أن من قال لجماعة فيهم نساء هؤلاء قالوا كذا أن 
الكلام متناول للكل . وإن قلنا ان خطاب المذكر لا يتناول المؤنث حقيقة » لكن قرينة الحضور الاشارة 
بها ولا اقتضت التوجه للكل وهذا في كاف الخطاب أظهر من قاموا وفعلوا . وحينئذ فلا يصح هذا 
التخريج . ولا شك أن من قال أمرت الحاضرين بكذا أن الأمر يتوجه لمن حضر . وإن كان فيهم 
الإناث . ومعنى طلقتكم طلقت الحاضرين أو من حضرتم . ذكر بعد ذلك تحريرين آخرين وحاصلهما 
عدم وقوع الطلاق لما قرره لا لما قرره الشيخ المصنف . وأخذ الزركشي كلام شيخه البلقيني وقدم شيئا 
وأخر شيئاً والكل كلام الشيخ ولا يخلو. من تحامل . ٠‏ والذي نقله الشيخ أبو حامد في أصوله والروياني 
في البحر عن نص الشافعي كما قاله الشيخ المصنف . 
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أخرجه ولم يخرجها . وأما العجب من الإمام » فلأنه تقدّم في أول الركن أنه يشترط 
قصد لفظ الطلاق بمعنى الطلاق . ولا يكفي قصد لفظه من غير قصد معناه » ومعلوم 
أن هذا الواعظ لم يقصد معنى الطلاق » وأيضاً فقد علم أن مذهب أصحابنا أو 
جمهورهم . أن النساء لا يدخلن في خطاب الرجال إلا بدليل . وقوله : طلقتكم 
خطاب رجال . فلا تدخل امرأته فيه بغير دليل » فينبغي أن لا تطلق لما ذكرته » لا لما 
ذكره الرافعي » فهذا ما تقتضيه الأدلة . والله أعلم 7 

فرع : نسي أن لوزوجة. أوزوجه أبوهفي صغره. أووكيله في كبرهوهولا يدري 
فقال : زوجتي طالق . أو خاطبها بالطلاق . طلقت . نص عليه الشافعي رحمه الله . 
وهذا في الظاهر . وفي نفوذه باطناً وجهان بناهما المتولي على الابراء عن المجهول . 
إن قلنا : لا يصح . لم تطلق باطناً9© . 

فرع: : إذالقن كلمة الطلاق بلغة لاايعرفها. » فقالهاوهولايعرفها ؛ لم يقع طلاقه . 
قال المتولي : هذا ! إذا لم يكن له مع أهل ذلك اللسان اختلاط . فإن كان لم يصدق 

في الحكم ويدينٌ باطناً . وإذا 9 يقع الطلاق فقال : أردت بهذه اللفظة معناها 

بالعربية » لم يقع على الاصح . 

ولو قال : لم أعلم أن معناها قطع النكاح . ولكن نويت بها الطلاق » وقصدت 
قطع النكاح » لم يقع الطلاق , كما لو خاطبها بكلمة لا معنى لها , وقال : أردت 
الطلاق . 

السبب الثاني : الاكراه . التصرفات القولية المحمول عليها بالإكراه بغير حق » 
باطلة سواء الردة والبيع » وسائر المعاملات والنكاح » والطلاق والاعتاق وغيرها . 
وأما ما حمل عليه بحق . فهو صحيح 22 2 فيحصل من هذا أن إسلام المرتد 


. لم يصرح بترجيح . لكن قضية البناء المذكور عدم الوقوع باطناً‎ )١( 
. قال في الخادم : لكن قضية كلام الروياني أن المذهب الوقوع باطناً‎ 
: قال في الخادم : يرد على إطلاقه إلغاء تصرفه القولي صور‎ )5( 
. منها : الإكراه على الكلام في الصلاة فإنها تبطل على الأظهر‎ 
ومنها : ما لو أكرهه على طلاق زوجة نفسه أو بيع عبده أو عتقه . فإنه ينفذ على الأصح كما سيأتي في‎ 
_ - كلام الشيخ . والذي ذكره الشيخان طلق زوجتي وما بعده مقاس علية ء قاله  أي صاحب الخادم‎ 
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والحربي مع الاكراه . صحيح . لأنه بحق . ولا يصح إسلام الذمي مكرهاً على 
الأصح » والمؤلي بعد مضي المدة إذا أطلق بإكراه القاضي . نفذ لأنه بحق . أو لأنه 

بحقيقة إكراه . فإنه لا يتعين الطلاق . قال المتولي : هذا في الطلقة الواحدة » 
وأما إذا أكرهه الإمام على ثلاث طلقات فتلفظ بها . فإن قلنا : لا ينعزل بالفسق . 
وقعت واحدة ولغت الزيادة . وإن قلنا : ينعزل . لم يقع شيء كما لو أكرهه غيره » 
وثبت التحريم بالرضاع مع الاكراه » وفي امتناع القصاص وحد الزنا في حق الرجل 
بالإكراه خلاف في موضعه . 


فصل : إنمايندفع الطلاق بالاكراه. إذالم يظهرمايدل على اختياره. فإن ظهر بأن 
خالف المكره . وأتى بغير ما حمله عليه , » حكم بوقوع الطلاق » » ولذلك صور منها أن 
يكرهه على طلقة فيطلق ثلاثاً ٠‏ أو على ثلث ٠‏ فيطلق واحدة . أو على طلاق 
زوجتين . فيطلق إحداهما . أو على أن يطلق بصريح . فطلق بكناية أو بصريح 
آخرء أو بالعكس . أو على تنجيز الطلاق فعلقه . أو بالعكس ولا20 عبرة بالاكراه في 
كل هذه الصور . ويقع ما أتى به . 

ولو أكرهه على طلاق إحدى زوجتيه » فطلق واحدة بعينها بعينها » وقع على المذهب 
لأنه مختار في تعيينها . وحكى النتولي.قيذ حلاف ٠‏ ولو أكرهه علن طلاق زوجة افطل 
زوجتين » نظر إن قال له : طلق زوجتك حفصة . فقال لها ولضرتها عمرة : 
طلقتكما . طلقتا . لأنه عدل عن كلمة الاكراه . وإن قال : طلقت حفصة وعمرة . 
أو : وطلقت عمرة . أو حفصة طالق وعمرة طالق . طلقت عمرة ولم تطلق حفصة . 
هكذا فصله البغوي والمتولي وغيرهما . ولم يفصل الإمام بين العبارتين » بل أطلق 
عن الأصحاب الحكم بوقوع الطلاق على الضرتين . قال : وفيه احتمال . إذ لا يبعد 
أن يكون مختاراً في طلاق عمرة . 


فرع: الاكراه على تعليق الطلاق . يمنع انعقاده » كما يمنع نفوذ التنجيز . 


0 ويمكن أن يقال لا حاجة للتقسيم في الاكراه ب بين الحق والباطل والظاهر جريان كلام الأقدمين على حاله 
من غير استثناء » ويقال إن تصرف المكره باطل عملا بقوله يك : «ووما استكرهوا عليه » . ولم يقل : 
« بغير حق » . انتهى ما أردته منه . 

)١(‏ في «ط» : فلا 
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فرع : إذورى المكره بأنقال: أردت بقولي : طلقتفاطمة غيرزوجتي , أونوى 
الطلاق من وثاق . أو قال في نفسه : إن شاء الله تعالى . لم يقع الطلاق . وإذا ادعى 
التورية » صدق ظاهرا في كل ما كان يدين فيه عند الطواعية . 

وإن ترك التورية » نظر إن كان غبياً لا يحسن التورية » لم يقع طلاقه أيضاً . 
وإن كان عالماً وأصابته دهشة بالاكراه وسل السيف . فكذلك . وإن لم تصبه دهشة » 
فوجهان . أحدهما : يقع طلاقه . وهو اختيار القفال والغزالي . لإشعاره بالاختيار , 
وأصحهما : لاء لأنه مجبر على اللفظ . ولا نية تشعر بالاختيار . 


ولو قصد المكره إيقاع الطلاق . فوجهان . أحدهما : لا يقع . لآن اللفظ 
ساقط بالاكراه . والنية لا تعمل وحدها. وأصحهما : يقع لقصده بلفظه . وعلى 
هذا . فصريح لفظ الطلاق عند الاكراه , كناية . إن نوى وقع . وإلا فلا . 

فرع : قال : طلق زوجتي وإلا قتلتك . فطلقها وقع على الصحيح . لأنه 
أبلغ في الإذن . وقيل : لا يقع لسقوط حكم اللفظ بالاكراه . كما لو قال لمجنون : 

فرع : الوكيل في الطلاق إذا أكره على الطلاق قال أبو العباس الروياني : 
يحتمل أن يقال : يقع لحصول اختيار المالك . ويحتمل أن لا يقع . لأنه المباشر 
قال : وهذا أصح . 


فضل في بيات الأكراء : يشترط فيه كون المكره غالب قاد رأعلى تحقيق ماهدده 
به» بولاية » أو تخ 1 تغلب . وفرط هجوم » وكون المكره مغلوباً عاجزاً عن الدفع بفرار أو 
مقاومة , أو استعانة بغيره » ويشترط أن يغلب على ظنه أنه إن امتنع مما أكرهه عليه » 
أوقع به المكروه . وقال أبو إسحاق المروزي : لا إكراه إلا بأن ينال بالضرب 
والصحيح الذي قطع به الجمهور . عدم اشتر اشتراط عور الفري وغيره ٠‏ بل يكفي 
التوعد . - 
وفيما يكون التخويف به إكراهاً » سبعة أوجه . 

أحدها : القتل فقط . حكاه الحناطي والإمام . 
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والثاني : القتل » أو قطع طرف . أو ضربٍ يخاف منه الهلاك . قاله أبو 
إسحاق . 

والثالث : قاله ابن أبي هريرة وكثيرون : أنه يلحق بما سبق أيضاً الضرب 
الشديد ء» والحبس . وأخذ المال. وإتلافه » وبهذا قال أبو علي في « الافصاح ( 
وزاد عليه فقال : لو توعدة ينوع امتتخفاف باوكان الرجل وجيهاً يفصن ذلك منه »فهر 
إكراه . قال هؤلاء : فالضرب والحبس والاستخفاف . يختلف باختلاف طبقات 
الناس وأحوالهه7» . والتخويف بالقتل والقطع وأخذ المال». لا يختلف . وقال 
الماسرجسي : يختلف بأخذ المال ٠‏ فلا يكون تخويف الموسر 00 
منه إكراهاً . قال الروياني : هذا هو الاختيار. فهذه الأوجه هي الموجودة للمتقدمين 

من العراقيين وغيرهم . وأصحها : الثالث : وصححه الشيخ أبو حامد واء بن الصباغ 

وغيرهما . 1ْ 

والرابع : أن الاكراه لا يحصل إلا إذا خوفه بما يسلب الاختيار » ويجعله 
كالهارب من الأسد الذي يتتخطى النار والشوك . ولا يبالي » فعلى هذا الحبس ليس 
بإكراه . وكذا التخويف بالايلام الشديد . قال الإمام : لكن لو فوتح به. احتمل 
جعله إكراهاً . 


والخامس : لا يشترط سقوط الاختيار . بل إذا أكرهه على فعل يؤثر العاقل 
الاقدام عليه حذراً مما تهدده به 5 خصل الأكراه . فعلى هذا . ينظر فيما طلبه منه وما 
هدده به » فقد يكون الشىء إكراهاً في مطلوب دون مطلوب . وفى شخص دون 
شخص . فإن كان الاكراه على الطلاق . حصل بالقطع وبالتخويف بالحبس 
الطويل ٠»‏ وبتخويف ذوي المروءة بالصفع في الملا وتببويد الوجه والطوف به في 
السوق . وقيل : لا يكون التخويف بالحبس وما بعده إكراهاً » وطرد هذا الخلاف في 
التخويف بقتل الولد والوالد » والصحيح في الجميع . أنه إكراه . والأصح أن 
التخويف بإتلاف المال ليس إكراها على هذا الوجه ٠‏ وإن كان الاكراه على قتل 
فالتخويف بالحبس . وقتل الولد . وإتلاف المال ليس إكراهاً . وإن كان الاكراه على 


)ع( فقد يكون إكراهاً في شخص دون آخر وفي سيب دون آخرء فالحبس في الوجيه إكراه وإن قل ٠‏ كما 
قاله الأذرعى ي . والضرب اليسر في أهل المروءات إكراه أيضاً . 
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إتلاف مال . ٠‏ فالتخويف بجميع ذلك إكراه . وقيل : لا يكون التخويف بإتلاف المال 
إكراهاً في إتلاف المال . 

الوجه السادس : أن الاكراه إنما يحصل بالتخويف بعقوبة تتعلق ببدن 
المكره . بحيث لو حققها تعلق به قصاص . فيخرج عنه ما لا يتعلق ببدنه » كأخذ 
المال وقتل الوالد والولد » والزوجة » والضرب الخفيف . والحبس المؤبد . إلا أن 
يخوفه بحبس في قَعْر بئر يغلب منه الموت . واختار القاضي حسين هذا . 

الوجه السابع : لا يحصل الاكراه إلا بعقوبة شديدة تتعلق ببدنه » فيدخل فيه 
القتل والقطع . والضرب الشديد . والتجويع والتعطيش , والحبس الطويل » ويخرج 
ما خرج عن الوجه السادس ٠‏ ويخرج عنه التخويف بالاستخفاف بإلقاء العمسامة 
والصفع . وما يخل بالجاه . واستبعد الإمام من هذا الوجه . دخول الحبس وخروج 
قتل الولد . وأما التخويف بالنفي عن البلد . فإن كان فيه تفريق بينه وبين أهله , 
فكالحبس الدائم . وإلا 000 أصحهما : إكراه . لأن مفارقة الوطن شديدة , 
ولهذا جعلت عقوبة للزاني ٠‏ وجعل 0 التخويف باللواط . كالتخويف بإتلاف 
المال . وتسويد الوجه . وقال : لا يكون ذلك إكراهاً على القتل والقطع . وفي كونه 
إكرامً في الطلاق والعتاق وإتلاف المال وجهان . 

: قلت : الأصح من هذا الخلاف المنتشرء هو الوجه الخامس . لكن في بعض 

تفصيله المذكور نظر . فالاختيار أن يقال : الاكراه . والله أعلم . 

فرع : ا ا ور ادي : لأقتلنك غداء ولا 
بأن يقول : طلق امرأتك وإلا قتلت نفسي . أو كفرت . أو أبطلت صومي أو 
صلاتي” . 

ولا بأن يقول مستحق القصاص : طلق امرأتك . وإلا اقتصصت منك . 

فرع : لوأخذه السلطان الظالم بسببغيره وطالبه به فقال : لا أعرف موضعه. أو 
طالبه بماله فقال : لا شيء له عندي . فلم يخله حتى يحلف بالطلاق فحلف به 
كاذياً ٠‏ وقع طلاقه ذكره القفال وغيره » لأنه لم يكرهه على الطلاق . وإنما توصل 
بالحلف إلى ترك المطالبة » بخلاف ما إذا قال له اللصوص : لا نخليك حتى تحلف 
أن لا تذكر ما جرى . فحلف . لا يقع طلاقه إذا ذكره , لأنهم أكرهوه على الحلف 
بالطلاق هنا . 
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فرع : تلفظ بطلاق ثم قال : كنت مكرهاً وأنكرت ٠‏ لم يقبل قوله إلا أن 
يكون محبوسا('2 . أو كان هناك قرينة أخرى . 
ولو قال : طلقت وأنا صبي . أو نائم ٠‏ فقال أبو العباس الروياني : يُصَدَّق 


سميلهة 


قال : ولو طلق في المرض . وقال : كنت مغشياً علي . لم يقبل إلا ببينة على 
أنه كان زائل العقل في ذلك الوقت . 
قلت : هذا الذي قاله في النائم . فيه نظر(" . والله أعلم . 


)١(‏ قضيته قوله وأنكرت أنها لو صدقته لا يقع الطلاق وهو مع وضوحه ذكره قاضي القضاة جلال الدين 
البلقيني . قال في الخادم : ومن الحوادث أن امرأة سألت زوجها طلاقها بعوض فطلقها عليه مختارا ثم 
ادعت أنها مكرهة فظهرت قرائن تصدقها ورفعت هذه لبعض الحكام والمعتبرين فحلفنا على الاكراه 
وجعل الطلاق بائناً لآن الزوج يكذب وقبل قولها في المال فلم يلزمها به وأشار على الزوج بالرجعة 
وتجديد العقد . 
وفي فتاوى القاضي حسين : طلقها ثلاثاً ثم قال : قلت إن شاء الله تعالى . فقالت : لم تقل . فمن 
المصدق بيمينه ينبغي على تبعيض الاقرار. فإن قلنا لا يتبعض صدق بيمينه وإلا صدقت فتحلف بالله 
تعالى أنه لم يقل إن شاء الله تعالى . 
قال في القوث : وسكت عن من ادعى عليه أنه طلق ثلاثاً فانكر فقامت بينة بتلفظه بذلك فقاات : 
ستثنيت عقبه , .فقالت : البينة للحاكم وقد سألها عن ذلك لم يتلفظ عقبه فاستخرت الله تعالى وأفتيت 
بالوقوع وعدم قبول قوله لأنه يفي يحيط به العلم . 

6 قال الشيخ البلقيني ما نقله عن الروياني هو إذا لم يعهد منه الغيبة في مرضه . فأما إذا عهد منه ذلك ولم 
تقم البينة إلا بالتلفظ بالطلاق خاصة من غير معرفة الحال . فالقول قوله في ذلك بيمينه كما لو قال 
طلقت وأنا مجنون وكان قد عهد إلى جنون . أو قال ضمنت والمنقول في الضمان ما قررناه . انتهى . 
قال في المهمات وهو عجيب منهما ‏ يعني الشيخين ‏ فقد ذكرا في كتاب الايمان أن من ادعى عدم 
القصد في الطلاق والعتاق لا يصدق في الظاهر لتعلق حق الغير به . 
قال في الخادم : لا حاجة لنقله من كتاب الايمان . فقد ذكراه هنا حتى في المنهاج ثم دعوى سبق 
اللسان غير دعوى النوم ٠‏ فإن ذلك في الصادر من المكلف باتفاقهما وها هنا فيما إذا أنكر هو وجود 
التكليف . ولهذا جزم الماوردي هنا بالتصديق مع موافقته على المذكور في الايمان فقال : ولو 
اختلفا » فقالت : كنت أهلاً وقت الطلاق وإنما تجاننت وتغاشيت أو تغامضت وتناومت ء فقال : بل 
كنت لذلك . صدق بيمينه . 
ومما يؤيد نظر النووي ما.ذكره هو والرافعي في أواخر اللعان . لو قال جرى القذف على لساني وأنا 
نائم . لم يقبل لبعده . 
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السبب الثالث احتلال العقل : فمن طلق وهو زائل العقل بسبب غير متعد فيه » 
كجنون أو إغماء . أو أوجر خمراً . أو أكره على شربها , أو لم يعلم أن المشروب من 
جنس ما يسكرء أو شرب دواءًٌ يزيل العقل بقصد التداوي ونحو ذلك . لم يقع 
طلاقه . ولو تعدى بشرب الخمر فسكر . أو بشرب دواء يجنن لغير غرض صحيح 
ا ل ا 
الله . وحكي قول قديم . فأثبته الأكثرون . ومنعه الشنيخ أب بو حامد . وممن قال : لا 

يقع : المزني . وابن سريج ٠‏ وأبو سهل الصعلوكي . ابت سهل . وأبو طاهر 
3 وقيل : لا يقع في شرب الدواء المذكور . وإن وقع في السكر . 


واختلفوا في محل الخلاف ٠‏ فالصحيح أن القولين جاريان في أقواله وأفعاله 
كلها . ما له وما عليه . وقيل : إنهما في أقواله كلها . كالطلاق والعتاق ‏ والإسلام 
والردة » والبيع والشراء وغيرها . 

وأما أفعاله » كالقتل والقطع وغيرهما . فكأفعال الصاحي قطعاً لقوة الأفعال . 
وقيل : هما في الطلاق والعتاق والجنايات . ولا يصح بيعه وشراؤه قطعا . لأن العلم 
شرط في المعاملات . وقيل : هما فيما هو له كالنكاح والإسلام . أما ما عليه 
كالطلاق والاقرار والضمان" ٠‏ أو له وعليه » ٠»‏ كالبيع والاجارة » ٠‏ فيصح تطعا ادها 
عليه . 


فرع : اختلفت العبارات في حد السكران, فعن الشافعي رحمه الله : أنه الذي 
اختل كلامه المنظوم . وانكشف سره المكتوم . وعن المزني : أنه الذي لا يفرق بين 
الأرض والسماء . وبين 7 وامرأته . وقيل : الذي يفصح بما كان يحتشم منه . 
وقيل : الذي يتمايل في مشيته ويهذي في كلامه . وقيل : الذي لا يعلم ما يقول . 
وعن ابن سريج وهو الأقرب : أن الرجوع فيه إلى العادة . فإذا انتهى تغيره إلى حاله 
يقع عليه اسم السكر . فهو المراد بالسكران . ولم يرض الإمام هذه العبارات . 
قال : ولكن شارب الخمر تعتريه ثلاثة أحوال . 


إحداها : هزة ونشاط يأخذه إذا دبت الخمرة فيه ولم تستول بعد عليه , ولا 
يزول العقل فى هذه الحالة , وريما احتد . 
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والثانية : نهاية السكرء وهو أن يصير طافحاً . ويسقط كالمغشي عليه , لا 
يتكلم ولا يكاد يتحرك . 

والثالثة : حالة متوسطة بينهما . وهي أن تختلط أحواله » فلا تنتظم أقواله 
وأفعاله » ويبقى تمييز وفهم كلام . فهذه الثالثة سكر . وفي نفوذ الطلاق فيها الخلاف 
المذكور . وأما الحالة الأولى . فينفذ طلاقه فيها بلا خلاف . لبقاء العقل وانتظام 
القصد والكلام . وأما الحالة الثانية » فالأصح عند الإمام والغزالي » أنه لا ينفذ 
طلاقه إذ لا قصد له . ولفظه كلفظ النائم » ومن الأصحاب من جعله على الخلاف , 
لتعديه بالتسبب إلى هذه الحالة . وهذا أوفق لإطلاق الأكثرين . 

الركن الرابع : المحل وهو المرأة . فإن أضاف إلى كلها فقال : طلقتك , 
فذاك . وكذا لو قال : جسمك . أو جسدك . أو شخصك . أو نفسك . أو جنثتك . 
أو ذاتك طالق » طلقت . ش 

ولو أضاف إلى بعضها شائعاً . طلقت أيضاً . سواء أبهم فقال : بعضك أو 
جزءك طالق . أو نص على جزء معلوم كالنصف ا 5 كن لذلك بالاجماع 
وبالقياس على العتق . فقد ورد فيه « من أعتق شقصاً . 

ولو أضاف إلى عوض معين . طلقت سواء كان عضواأ 5 كالكبد 0 
والطحال ء أو ظاهراً كاليد » سواء كان مما يفصل في الحياة كالشعر والظفر ء 
كالاصبع . والاصبع الزائدة كالأصلية . وحكى الحناطي قولاً ضعيفاً في الشعر 0 
لا ينقض الوضوء . ولا شك في اطراده في السن والظفر . 


قلت : بينهما فرق ظاهر . فإن اتصال السن آكد من الشعر . اخرافية 
في نقض الوضوء وعدمه . فلعدم الاحساس . ولأنهما جزءان . فأشبها اليد . والله 
أعلم . 

وإن أضاف إلى فضلات البدن كالريق » والعرق . والمخاط . والبول , أو إلى 
الأخلاط كالبلغم . والمرتين لم تطلق على الصحيح . وحكى الحناطي والإمام 
وجهاً : وإن أضاف إلى اللبن والمني . لم تطلق على الأصح . لأنهما متهيئان 
للخروج كالبول . 
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ولو قال : جنينك طالق . لم تطلق على المذهب . ونقل الإمام فيه الاتفاق , 
وحكى أبو الفرج الزاز فيه وجهين . وأبعد منه وجهان حكاهما الحناطي في قوله : 


ولو أضاف إلى الشحم . طلقت على الأصح . وإلى الدم . تطلق على 
المذهب . 


ولو أضاف إلى معنى قائم بالذات . كالسمن والحسن . والقبح والملاحة29 , 
والسمع والبصر . والكلام والضحك . والبكاء والغم . والفرح . والحركة 
والسكون . لم تطلق . وحكى الحناطي وها في الحسن والحركة . والسكون 
والسمع والبصر والكلام .» وهذا شاذ ضعيف . ثم الوجه التسوية بينهما وبين سائر 
الصفات . ولو قال : ظلك , أو طريقك ا لاد 
اسمك طالق , ٠‏ لم تطلق . قال المتولي : إلا أن يريد بالاسم ذاتها ووجودها, 
فتطلق . ولو قال : روحك طالق . طلقت على المذهب . وحكى أبو الفرج الزاز فيه 
ران عبد عار أن الروح جسم أو عرض . ولو قال : حياتك طالق » فقال جماعة , 

منهم الامام والغزالي : تطلق . وقال البغوي : إن أراد الروح » طلقت . وهذا فيه 
إشعار بأنه إن أراد المعنى القائم بالحي . لا تطلق كسائر المعاني . وبهذا قطع أبو 
الفرج الزاز. ويشبه أن يكون الأصح عدم الوقوع 29 . 

فرع : إذا أضاف الطلاق إلى جزءٍ أوعضومعين, ففي كيفية وقوع الطلاق وجهان . 
أحدهما : يقع على المضاف إليه » ثم يسري إلى باقي البدن » كما يسري العتق . 
والثاني : يجعل المضاف إليه عبارة عن الجملة . لأنه لا يتصور الطلاق في المضاف 
إليه وحده . بخلاف العتق . ولأنه لو قال : أنت طالق نصف طلقة . جعل ذلك عبارة 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : لم يتعرض المصنف ولا أصله لماذا قال عقلك طالق وقد استفتيت عن هذه 
المسألة وأفتيت فيها بأنه لا يقع طلاق لأن الأصح عند أهل الكلام والفقه أن العقل عَرَض وليس 
بجوهر . 

(؟) قال في الخادم : ما ذكره من أنها معنى هو الصحيح . ولكن اختلفوا فذهب الإمام فخر الدين إلى أن 
الحياة قوة النفس والحركة . واعتدال المزاء اج ٠‏ وهو رأي بعض الفلاسفة والذي عليه أثمتنا أنها معنى 
قد على الت بييد امقر لبون لح ورا نا دو عل عر ل ل لي ل 
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عن طلقة . ولا يقال ل ا ا ا لك 
الأصح . 

وتظهر فائدة الخلاف في صور . 

منها : إذا قال : إن دخلت الدار فيمينك طالق . فقطعت يمينها .» ثم دخلت . 


ولو قال لمن لا يمين لها : يمينك طالق . فطريقان . أحدهما : التخريج على 
هذا الخلاف . وأصحهما : القطع بعدم الطلاق . .“وبه قال القاضي خسين . 
والإمام . لأنه وإن جعل البعض عبارة عن الكل , “فلا بد من وجود المضاف إليه 
لتنتظم الاضافة . فإذا لم يكن . لغت الاضافة . كما لو قال لها : لحيتك أو ذكرك 
طالق . قال الإمام : وهذا يجب أن يكون متفقا عليه . 

ومنها : قال المتولي : القول بعدم الطلاق في قوله : حسنك أو بياضك طالق 
مبني على القول بالسراية . لأنه لا يمكن وقوع الطلاق على الصفات . 

أما إذا جعلنا البعض عبارة عن الجملة . فيجعل الصفة عبارة عن الموصوف . 

قلت : هذا الذي قاله ضعيف . مخالف للدليل ولإطلاق الأصحاب . والله 
أعلم . 
ومنها : لوقال لأمته : يدك أم ولدي . أو قال لطفل التقطه : يدك ابني . قال 
ا لمتولي : إن جعلنا البعض عبارة عن الجملة . كان إقرارا بالاستيلاد أو النسب ء إلا 
فلا . 

فرع: : لوأضاف العتمٍ إلى يد عبده أور راسه . ففيهالوجهان. وإن أضافه إلى جزءٍ 
شائع ٠‏ قال الإمام : المذهب تقدم السراية . لأن العبد يمكن تبعيض العتق فيه . 
ووقوعه عليه بخلاف الطلاق . وقيل : فيه الوجهان . لأن إعتاقه بعض عبده غير 
200 


متصور 


)١(‏ قال من زيادته : يتصور فيما إذا “عتق عبده المرهون وهو موسه بقيمة بعضه وقلنا بالأظهر أنه ينفذ عتق 
الموسر . 
قال في الخادم : بتصور أيضاً في صور : 
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قلت : يتصور فيما إذا أعتق عبده المرهون وهو موسر بقيمة بعضه وقلنا 
بالأظهر : إنه ينفذ . عتق الموسر . والله أعلم . 

فرع : لو أشار إلى عضو مبان . ووصفه بالطلاق . لم تطلق . ولو فصلت 
أذنها ثم ألصقت فالتحمت . أو سقطت شعرة ثم ثبتت في موضع آخر ونمت . 
فأضاف الطلاق إليها . لم تطلق المرأة على الأصح . 

قلت : قوله : في موضع آخر اتبع فيه الغزالي وليس هو شرطا . فلو ثبتت في 
موضعها . كان كذلك . ثم إن مسألة الشعرة قل أن توجد في غير « الوسيط » بخلاف 
مسألة الاذن . فإنها مشهورة بالوجهين . لكن أنكر إمام الحرمين تصورها في العادة , 
ولا امتناع في ذلك . والله أعلم . 

فصل : قال لزوجته : أنامنك طالق . ونوى إن يقاع الطلاق عليها. » طلقت . وإذلم 
ينو إيقاعه عليها . فالصحيح الذي قطع به الجمهور 8 : أنها لا تطلق . وقيل : تطلق 
قاله أبو إسحاق . واختاره القاضى حسين . فعلى هذا , لا بد من نية أصل الطلاق 
لأن اللفظ كناية لكونه أضيف إلى غير محله . وأما على الأول . فمتى نوى إيقاعه 


- إحداها : أن يكون نصفه مرهوناً ونصفه غير مرهون . ويكون الراهن معسراً . فإذا أعتق النصف الذي 
ايبن بترهون: تبعضن : وه كله لد.وهذا من كلام شيخة”. 

الثانية : إذا كان العبد مشتركاً بين اثنين فجنى جناية توجب مالا متعلقاً برقبة ثم فداه أحدهما ثم اشتراه 
الذي لم يفد وعتقه وهو غير موسر ء فإنه يعتق ما لم يتعلق به حق المجني عليه . 

وهذه الصورة من كلام شيخه البلقيني . 

الثالثة : ما لو وكل وكيلاً في عتق عبد فاعتق الوكيل نصفه . فالأصح أنه يعتق نصفه فقط . وقيل يسري 
وقيل لا يعتق من كذا . ذكره في الروضة في باب العتق . ويتعجب منه كيف لم يستحضره هنا وتكلف 
التصوير بما فيه عسر وأخذ هذه الصورة أيضاً من كلام شيخه البلقيني وفي هذه الصورة نظر لأن الكلام 
في سيد يباشر عتق البعض . والمباشر هنا إنما هو الوكيل على أن الشيخ البلقيني يرجح عتق الكل في 
هذه الصورة . ثم قال 

الرابعة : إذا ملك نصف عبد ونصفه الآخر موقوف فأعتق صاحب النصف نصيبه ٠.‏ فإنه لا يري إلى 
الوقف قطعاً . وفرقوا بين نصيب الشريك بأن نصيب الشريك يتصرر إعتاقه بخلافه » وهذا الذي قاله 
في الخادم عجيب . فإن الكلام في مالك جميع العبد وهذه الصورة إنما هو مالك لنصفه خاصة وهذا لا 
يخفى ثم قال . 1 

الخامسة : إذا باع السيد للعبد بعضه وقلنا انه عقد بيع ء فلا يسري عليه وهذه الصورة أيضا لا ترد لآن 
العبد ملك نصف نفسه فعتق النصف الذي ملكه . فالسيد لم يعتة. . فليتأمل . 
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عليها . كان ناوياً أصل الطلاق . 
٠‏ ولو جرد القصد إلى تطليق نفسه ولم يقتصر على نية أصل الطلاق . فالمذهب 
أصل الطلاق . وفي نية الاضافة إليها . الوجهان . وإذا نواها . وقع . وهكذا حكم 
ولو قال : استبرىء رحمي منك . أو أنا معتد منك . أو مستبرىء رحمي ونوى 
تطليقها . لم تطلق على الأصح . 
فرع : قال لعبده : أنا منك حر , أو أعتقت نفسي منك ونوى إعتاق العبد , 
لم يعتق على الأصح . بخلاف الزوجية .فإنها تشمل الجانبين . والرق مختص بالعبد . 
فرع : قال لزوجته : طلقي نة نفسك . فقالت : طلقتك أو أنت طالق .» فهو 
كقوله لها : أنا منك طالق . وكذا إذا قال لعبده : أعتق نفسك . فقال : أُعْتَقنك أو 
أمت حر + فهو فقول السيد > آنا نلف سر : 
الركن الخامس الولاية على المحل : فلو قال لمطلقته الرجعية فى عدتها : 
أنت طالق : طلقت . 
والمختلعة لا د يلحقها طلاقه . لا في عدتها ولا بعدها . ولو قال لأجنبية : إذا 
نكحتك فأنت طالق . أو قال : كل امرأة أنكحها فهي طالق . فنكح . لم يقع الطلاق 
على المذهب . وبه قطع الجمهور . وهو الموجود في كتب الشافعي رحمه الله 
العتق بالملك . كتعليق الطلاق بالنكاح بلا فرق . ولو قال : لله علي أن أعتق هذا 
العبد وهو لأجنبي . فهو لغو . ولو قال : لله علي أن أعتقه إن ملكته . فوجهان لأنه 
التزام في الذمة » لكن متعلق بملك غيره . وأجرى الوجهان في قوله : إذا ملكت عبد 
فلآن ...قد أوضيت .يه لزيد... ولو أرسل الوضية ومو لا يملك كينا ) ملحت علن 
الصحيح كالنذر . وحكى الشيخ أبو علي وجها . أنها لا تصح27 . 


)01( أرسل الشيخ الوجهين بغير ترجيح وذكر في باب النذر نقلاً عن المتولي أنه يصح على الأظهر . قال في 
باب الوصية إن. الصحة أفقه وأجرى على قواعد الباب في تعدد الطلاق . 
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فرع : لوعلق العبد الطلقة الثالثة إما مطلقاً بن قال: إندخلت الدارفأنت طالق 
ثلاثاً فعتق . ثم دخلت الدارء وإما مقيد بحالة ملك الثالثة بأن قال : إذا عتقت فأنت 
طالق ثلاثاً » ففي صحة تعليق الثالثة وجهان . أصحهما : الصحة وبه قطع البغوي . 
ويحكم بموجبه لأنه يملك أصل النكاح . وهو يفيد الطلقات الثلاث بشرط الحرية » 
وقد وجد كما أنه لا يملك فى حال البدعة طلاق السنة . ويملك تعليقه . ويجري 
الوجهان فى قوله لأمته : إذا ولدت فولدك حر وكانت حائلاً عند التعليق . فإن كانت 


فصل : علق طلاقها بصفة كدخول الدارء ثم أبانها قبل الدخول أوبعده بعوض أو 
بالثلاث . ووجدت الصفة في حال البينونة ثم نكحها . ثم وجدت الصفة ثانياً » أو 
ارتد قبل الدخول . ثم وجدت الصفة . ثم أسلم ونكحها . فوجدت الصفة ثانيا . لم 
تطلق على المذهب وبه قطع الأصحاب . وقال الاصطخري : فيه قولان . كما لولم 
توجد الصفة حال البينونة » ولو علق عتق عبده بصفة . ثم أزال ملكه ثم وجدت 
الصفة . ثم اشتراه . لم يؤثر وجود الصفة بعد ذلك على المذهب . هذا إذا لم يكن 
التعليق بصيغة « كلما » فإن كان بها كقوله : كلما دخلت فأنت طالق : فإذا وجدت 
الصفة في البينونة .» ثم جدد نكاحها . ففي عود الصفة القولان . 
أما إذا لم توجد الصفة حال البينونة » ثم وجدت بعدما جدد نكاحها . ففي 
وقوع الطلاق ثلاثة أقوال . أظهرها : لا يقع . والثاني : يقع . والثالث : إن كانت 
البينونة بما دون الثلاث . وقع إلا فلا . وتجري الأقوال في عود الايلاء والظهار . 
فإذا قلنا بالأول وكانت الصفة مما لا يمكن إيقاعه في البينونة كقوله : إن وطئتك 
فأنت طالق ثلاثاً . تخلص منها إذا أبانها ثم نكحها. ولا يقع الطلاق بالوطء في 
النكاح الثاني » وبه أجاب القاضي الروياني » ويوضحه أنه لو قال : إذا بنت مني 
ونكحتك . ودخلت الدار فأنت طالق . أو قال : إن دخلت الدار بعدما بنت مني 
ونكحتك فأنت طالق . فالمذهب وبه قال القفال والمعتبرون : لا تطلق بالدخول بعد 
البينونة » وغلطوا من خرجه علر, ! عخلاف . وعلى هذا القياس . فلوقال : إن دخلت 
الدار قبل أن أبينك فأنت طالق . وإن دخلتها بعدما أبنتك ونكحتك . فأنت طالق .: 
صح التعليق الأول . وبطل الثاني . ولو علق على صفة ثم طلقها رجعية فراجعها , 
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ثم وجدت الصفة . طلقت بلا خلاف لأنه ليس نكاحاً مجدداً , ولم تحدث حالة تمنع 
.. وقوع الطلاق . ولوعلق عتق عبد بصفة . ثم أزال ملكه ببيع أو غيره » ثم ملكه . ثم 
وجدت الصفة . ففي نفوذ العتق الخلاف في عود اليمين . ثم قيل : هو كالوبانة 
الثلاث . وقيل : هو كالابانة. بما دون الثلاث وبه قطع البغوي . لأنه لم يتخلل بين 
التعليق والصفة حالة تمنع ملكه كما لولم يتخلل هناك حالة تمنع نكاحه . وإنما يكون 
كالوبانة بالثلاث إذا علق ذمي عتق عبده الذمي 3 ثم أعتقه فنقض العهد . والتحق 
بدار الحرب . ثم سبي واسترق . فملكه سيده الأول » لأنه تخلل حالة يمتنع فيها 
الملك وهي حالة الحرب . 

فرع : الخلاف في وقوع الطلاق في النكاح الثاني ٠‏ يعبر عنه بالخلاف في 
عود الحنث وبالخلاف في عود اليمين » لأن على قول لا يتناول اليمين النكاح 
الثاني » ولا يحصل الحنث فيه . وعلى قول يتناوله ويحصل الحنث . 


فرع : لا يقع الطلاق في النكاح الفاسد . 


فصل : إذا راجع الرجعية أو بانت منه هي أو غيرها بطلقة أو طلقتين » ثم 
جدد نكاحها قبل أن تنكح غيره » أو بعد نكاح ووطء الزوج الثاني » عادت إليه بما 
بقي من الطلقات الثلاث . 

ولو بانت بالثلاث فنكحها آخر ووطئها وفارقها . فتكحها الأول » عادت إليه 
بالثلاث » لأنه لا يمكن بناء الثاني على الأول . لاستغراق الأول . 

فصل : الحر يملك ثلاث طلقات على زوجته الحرة والأمة » والعبد لا يملك 
إلا طلقتين على الحرة والأمة , والمدّبر والمكاتب ومن بعضه حر » كالقن . ومتى 
طلق: الحر أو العبد جميع ما يهلك + لم تحل له المطلقة تحتى يتكيح زوساً لخر 
ويطأها ويفارقها كما سبق . 

فرع : طلق ذمي زوجته طلقة » ثم نقض العهد فسبي واسترق » ونكح بإذن 
سيده تلك المرأة المطلقة ‏ ملك عليها طلقة فقط . ولو كان طلقها طلقتين وأراد ‏ 
نكاحها بعد الاسترقاق . فوجهان . أصحهما وبه قال ابن الحداد : تحل له ويملك 
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عليها طلقة . لأنها لم تحرم عليه بالطلقتين .» فطريان الرق لا يرفع الحل الثابت . 
وقيل : لا تحل له لأنه رقيق وقد طلق طلقتين . 

ولو طلق العبد طلقة ثم عتق فراجعها . أو جدد نكاحها بعد البينونة » ملك 
عليها طلقتين أخريين . لأنه عتق قبل استيفاء عدد الرقيق . ولو طلقها طلقتين » ثم 
عتق . لم تحل له على الصحيح . 

فرع :. طلق العبد زوجته . طلقتين . وأعتقه سيده . فقد ذكرنا أنه إن عتق 
أولاً » فله رجعةها وتجديد نكاحها . وإن طلق أولاً » فلا تحل له إلا بمحلل . 

فلو أشكل السابق واعترف الزوجان بالاشكال . قال ابن الحداد والأكثرون : 
نيس له رجعتها ولا نكاحها إلا بمحلل . وقيل : تحل رجعتها والتجديد إن بانت . ولا 
يفتقر إلى محلل لأن الأصل أن لا تحريم . 

ولو اختلفا في السابق . نظر إن اتفقا على وقت الطلاق كيوم الجمعة . وقال : 
عتقت يوم الخميس . وقالت : بل يوم السبت . فالقول قولها . وإن اتفقا أن العتق 
يوم الجمعة وقالت : طلقت يوم السبت فقال : بل يوم الخميس . فالقول قوله . 

وإن لم يتفقا على وقت أحدهما وقال : طلقتك بعد العتق . وقالت : قبله 
واقتصر عليه . فالقول قوله لأنه أعرف بوقت الطلاق . 

فرع سبق في التحليل : لو قالت المطلقة ثلاثاً : نكحني زوج وأصابني 
وانقضت عدتي منه ولم يظن . صدقها لأن الأولى أن لا ينكحها . وهل يجب عليه 
البحث عن الحال ؟ قال أبو إسحاق : لا يجب لكن يستحب . وقال الرويانى : أنا 
أقول : يجب في هذا الزمان . ْ 

فصل : طلاق المريض في الوقوع . كطلاق الصحيح . ثم إن كان رجعياً » ' 
بقي التوارث بينهما ما لم تنقض عدتها . فإن مات أحدهما قبل انقضاء عدتها ورثه 
الآخر . وبعد انقضائها . لا يرثه . ولو طلقها في مرض موته طلاقاً بائناً ٠‏ ففي كونه 
قاطعاً للميراث قولان . الجديد : يقطع وهو الأظهر . والقديم ١‏ لا يقطع . وحجة 
الجديد انقطاع الزوجية . ولأنها لو ماتت لم يرثها بالاتفاق . فإن قلنا بالجديد . فلا 
إشكال ولا تفريع لوضوح أحكامه . وأما القديم . فيتفرع عليه مسائل . منها : هل 
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ترث ما لم تنقض عدتها, أم ما لم تتزوج . أم أبداً ؟ فيه أقوال . فإن طلق قبل 
الدخول سقط القول الأول . وجرى الآخران . 

. ولو أبان فى مرضه أربع نسوة » ونكح أربعاً » ثم مات . فهل يكون الإرث 
أصحها : الثالث . 

وقال الإمام : : وسبب الخلاف ما في توريث الزيادة على الأربع من الاستبعاد : 
فلو أبان امرأته ونكح أخرى . فلا وجه إلا توريثهما . ولو أبان واحدة ونكح أربعاً أو 
بالعكس . جرى الخلاف » وإنما ترث المبتوتة على القديم إذا طلقها لا بسؤالها ' 
فإن طلقها بسؤالها » أو اختلعت » أو قال : أنت طالق [ نل شق شئت » فشاءت » لم ترث 

على الصحيح . وقال ابن أبي هريرة : ترث وإن طلق بسؤالها . ولو سألته فلم تطلق 
في الحال . ثم طلقها أو ماله رحى] فاباتها: تورك لأنه فار 

ولو علق طلاقها في المرض بمضي مدة . أو فعل نفسه . أو أجنبي . فهو فار 
وفي الأجنبي وجه . 

وإن علق بفعلها . فإن لم يكن لها منه بد . كالنوم والقيام والقعود والأكل 
والشرب والطهارة » والصلاة والصوم المفروضين ٠‏ ففارٌ . 

قلت : وهذا في الأكل الذي يحتاج إليه . فإن أكلت متلذذة . أكلاً يضرها 
فليس بفار . قاله الإمام . والله أعلم . 
نسيت . ففيه احتمالان للامام » والأشبه أنه فار . 

وإن علق طلاقها في ا لصحة بصفة لا توجد إلا في المرض كقوله : إذا مرضت 
مرض الموت . أو وقعت في النزع فأنت طالق . ففار : وإن احتمل وجودها في 
المرض وقبله . كقوله : إذا جاء غد . أو قدم زيد . فأنت طالق . فجاء أو قدم وهو 
مريض ٠.‏ فليس بفار على الأظهر . 

ولو فسخ النكاح بعينها أو لاعنها . فليس بفار . وقيل : إن كان القذف في 
المرض » ففار . 
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قلت : وقيل : إن الفاسخ فار . والله أعلم .. 

ولو طلق العبد امرأته » أو الحر زوجته الأمة . أو المسلم ذمية » ثم عتق العبد 
أو الأمة . أو أسلمت الذمية في العدة . فلا إرث لأنها لم تكن وارثة يوم الطلاق » فلا 
تهمة . وكذا لو أبانها في مرضه بعدما ارتد. أوارتدت ثم جمعهما الإسلام في العدة » 
لأنها لم تكن وارئة يومئذ . ولو ارتدت بعدما أبانها في المرض . ثم عادت إلى 
الأسلام » فهو فار للتهمة . 

ولو قال لزوجته الأمة : أنت طالق غداً » فعتقت قبل الغد . أو طلقها وهو لا 
يعلم أنها عتقت . فليس بفار . وكذا لو ارتد في المرض قبل الدخول أو بعده وأصر 
إلى انقضاء العدة . ثم عاد إلى الإسلام ومات . لم يكن فارا على الصحيح . لأنه لا 
يقصد بتبديل الدين حرمانها الارث » وفيه وجه ضعيف . وقيل بطرده فيما لو ارتدت 
هي حتى تجعل فارة » فيرثئها الزوج . 

ولو أبان مسلمة في المرض » وارتدت وعادت إلى الإسلام في العدة » ورثت 
لأنها بصفة الوارثين يومي الطلاق والموت » وكذا لو عادت بعل العدة .» إن قلنا : 
المبتوتة ترث بعد انقضاء العدة . 

ولو طلق الأمة في المرض . وعتقت واختلفا فقالت : طلقني بعد العتق فأرث 
وقال الوارث : بل قبله فلا إرث ٠»‏ فالقول قول الوارث بيمينه . لأن الأصل بقاء 
الرق . 

ولو أرضعت زوجها الصغير في مرض موتها . فقيل : تجعل فارة فيرثها 
الزوج . والصحيح خلافه . 

ولو أقر في المرض ٠‏ بأنه أبانها قي الصحة . لم يجعل فاراً ويصدق فيما قاله » 
وتحسب العدة من يومئذ . وفيه وجه للتهمة .» والصحيح الأول . ولو طلق إحدى 
امرأتيه » ثم مرض مرض الموت فقال : عنيت هذه . قبل قوله . ولم ترث . وإن كان 
قد أبهم . فعين في المرض واحدة . قال إسماعيل البوشنجي : يخرج على أن 
التعيين إيقاع للطلاق في المعينة » أم بيان لمحل الطلاق الواقع ؟ إن قلنا : بالثاني » 
لم ترث . وإلا فعلى قولي توريث المبتوتة . 


9 كتاب الطلاق / باب في تعدد الطلاق 


قلت : إنما ترث المبتوتة على القديم إذا أنشأ تنجيز طلاق زوجته الوارثة بغير 
رضاها في مرض مخوف . واتصل به الموت ومات بسببه . فإن برأ من ذلك 
المرض » ثم مات . لم ترث قطعاً . ولو مات بسبب آخرء أو قتل : في ذلك 
المرض . فقطع صاحب «١‏ المهذب » وغيره . بأنها لا ترث على القديم . وقال 
صاحب ١‏ الشامل » و التنمة » : ترث . والله أعلم . 

الياب الثالث في تعدد الطلاق -. 

فيه أطرف . ش 

الأول( : في نية العدد . فإذا قال : طلقتك . أو أنت طالق ونوى طلقتين » 
أو ثلاثا » وقع ما نوى وكذا حكم الكناية . 

قلت : وسواء في هذا المدخول بها وغيرها . والله أعلم . 

ولو قال : أنت طالق واحدة بالنصب . ونوى طلقتين » أو ثلاثاً » فثلاثة أوجه . 
أصحها : يقع ما نوى صححه البغوي وغيره . والثاني : لا يقع إلا واحدة وصححه 
الثلاث . وإن نوى الثلاث بقوله : أنت طالق . وقع الثلاث ولغا ذكر واحدة . 

وإن قال : أردت طلقة ملفقة من أجزاء ثلاث طلقات : وقع الثلاث قطعاً . 
وحكى الإمام طرد وجه فيه . لبعد اللفظ والفهم . والمذهب الأول . 

ولوقال : أنت طالق واحدة بالرفع » فهو مبني على ما إذا قال : أنت واحدة ». 
بحذف لفظ الطلاق » ونوى الثلاث . وفيه وجهان . أصحهما : وقوع ما نواه . 
والثاني 3 تقع واحدة فقط : 

فرع : قال البغوي : ولو قال : أنت بائن باثنتين أو ثلاث » ونوى الطلاق » 
وقع ثم إن نوى طلقتين أو ثلاثاً فذاك , وإن لم ينوشيئاً » وقع الملفوظ به لأن ما أتى . 
به صريح في العدد كناية في الطلاق . فإذا نوى أصل الطلاق » وقع العدد المصرح ٠‏ 
به . وإن نوى واحدة » فوجهان . أحدهما : يقع ما صرح به من طلقتين أو ثلاث . 


. في دطء : الطرف الأول‎ )١( 
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والثاني 3 لا يقع إلا واحدة . 


فرع : أراد أن يقول لها : أنت طالق ثلاثاً فصاتت تت قبل تمام قوله : أنت 
طالق . 0 وإن ماتت بعد تمامه قبل قوله : ثلاثاً ٠»‏ فهل يقع الثلاث أم 
واحدة . أم لا يقع شيء ؟ ثلاثة أوجه : قال البغوي : أصحها الأول وهو اختيار 
المزني . وقال إسماعيل البوشنجي الذي تقتضيه الفتوى . أنه إن نوى الثشلاث 
بقوله : أنت طالق وكان قصده أن يحققه باللفظ . وقع الثلاث وإلا فواحدة » وهكذا 
قال المتولي في تعبيره عن الوجه الأول(" . 


ا ل لا : ثلاثاً ٠‏ كموتها » وكذا لو 
أخذ شخص على فمه ومنعه أن يقول : ثلاث 


ولو قال : ات طالن على عرم. الاقتصار عليه » فماتت فقال : ثلاثاً. قال 
الإمام : لا شك أن الثلاث لا تقع . وتقع الواحدة على الصحيح . 


فرع : 010 
منصوب بالتفسير والتمييز . قال الإمام : هذا جهل بالعربية » وإنما هو صفة لمصدر 
محذوف . أي : طالق طلاقاً ثلاثاً . كقوله “فمريةة ريذا عجديدام- أئ : ضربا 
شديداً . 


)١(‏ قال في الخادم : ما قاله البوشنجي من تخصيص الخلاف بما إذا لم يقصد الثلاث باتت طالق ٠‏ فمتى 
وجدت هذه النية مع اللفظ وقعن قطعاً ولا أثر لوقوع ثلاث بعد الموت لأن النية كافية في ذلك هو 
الصواب المنقول . 
وقد صرح به الماوردي فقال : إذا أراد الثلاث بقوله : أنت طالق ثلاناً وإن لم يردها به لكنه أراد أن 
يتلفظ بها فأمسك على فيه أو ماتت . طلقت واحدة باللفظ ومثله ما حكاه في الإبانة عن ابن سريج أنه 
يقع الثلاث إن قصد الثلاث بقوله : أنت طالق . وقال القفال في فتاويه : إن قصد إيقاع الثلاث بقوله 
أنت طالق وأراد أن يقول ثلاثاً على سبيل التفسير ء فها هنا يقع الثلاث . وإن لم يقصد الإيقاع بقوله : 
أنت طالق ؛ لكنه أراده بمجموع اللفظين ‏ لم يقع شيء لأن الطلاق موقوف على آخره كما لو قال عن 
وثاق وإن دخلت الدار . 
وقال الشيخ أبو محمد في الفروق : إذا مانت بين قوله طالق وبين قوله ثلاثاً » ٠»‏ فالمذهب الصحيح أنه لا 
يقع شيء إلا أن يقول : نويت ثلاثاً مع قولي أنت طالق مقروناً ثم فسر العبارة بما كان في الضمير فيقع 
الثلاث إلى آخر ما ذكره وبالجملة . فما ذكره من أن الصواب ما قاله البوشنجي ظاهر جلي . 
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فصل : قال : أنت طالق ملء البيت أو البلد أو السماء أو الأرض »ء أو مثل 
الجبل . أو أعظم من الجبل » أو أكبر الطلاق بالباء الموحدة » أو أعظمه » أو أشده . 
أو أطوله . أو أعرضه . أو طلقة كبيرة » أو عظيمة . لم يقع باللفظ إلا طلقة رجعية . 

ولو قال : أنت طالق كل الطلاق أو أكثره . وقع الثلاث . ولو قال: عدد 
التراب . قال الإمام : تقع واحدة . وقال البغوي : عندي يقع الثلاث كما لو قال : 
عدد أنواع التراب «ولر قال : أنت طالق وزن درهم . أو درهمين » أو ثلاثة » أو أحد 
عشر درهماً . ولم ينو عدداً لم يقع إلا طلقة . ولو قال : يا مائة طالق » أو أنت مائة 
طالق . نقل البغوي . والمتولي : أنه يقع الثلاث لأنه في العرف كقوله : أنت طالق 
مائة . ولو قال : أنت كماثئة طالق فهل تقع واحدة أم ثلاث ؟ وجهان(2 . ولو قال : 
أنت طالق طلقة واحدة ألف مرة ولم ينو عدداً . لم يقع إلا واحدة كذا" قاله 
المتولي . 

فرع : قال : أنت طالق إن لم . أو أنت طالق إن . قال إسماعيل 
البوشنجي : ينظر إن قصد الاستثناء أو التعليق . فلم يتمه . فلا أرى أن يقع طلاقه » 
ويصدق إذا فسر به للقرينة الظاهرة » وإن لم يقصد الاستثناء ولا التعليق » وقع لأنه لو 
أتى بالاستثناء بلا نية » لم يقع . فهنا أولى . 


الطرف الثاني في التكرار : فيه مسائل : 

إحداها : قال لمدخول بها : أنت طالق أنت طالق . نظر إن سكت بينهما 
سكتة فوق سكتة التنفس ونحوه , وقع طلقتان . فإن قال : أردت التأكيد » لم يقبل 
ظاهراً ويْدِينُ » وإن لم يسكت وقصد التأكيد قبل ولم يقع إلا طلقة . وإن قصد 
الاستئناف . وقع طلقتان . وكذا إن أطلق.على الأظهر . ولوقال : أنت طالق طالق , 
فقال القاضي حسين : يقع عند الإطلاق طلقة قطعا وقال الجمهور : لا فرق بين 


)١(‏ سكت الشيخ عن الترجيح . قال في الخادم : المختار وقوع واحدة . وقد حكى الرافعي في الفروع 
المتثورة قبيل النظر الثاني في التعليقات الجزم به عن أبي العباس الروياني ورجحه البندنيجي في 
المعتمد وأفتى به الجرجاني ومال إليه في الذخائر ونقله العبادي في الطبقات عن أبي علي الثقفي . 
انتهى ما أردته منه والمعتمد ما أقر إقرار الرافعى أبا العباس عليه . 

() في دوطء : كما ١‏ 
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اللفظين . ولو كرر اللفظة ثلاثاً » وأراد بالآخرتين تأكيد الأولى لم يقع إلا واحدة(© 
وإن أراد الاستئناف . وقع الثلاث وإن أطلق فكذا على الأظهر . ولو قال : قصدت 
بالئالثة تأكيد الثانية ٠‏ وبالثانية تأكيد الأولى . وبالثالثة الاستئناف . وقع طلقتان . 

ولو قصد بالثالثة تأكيد الأولى . وقع الثلاث على الأصح . وقيل : طلقتان 5 
ولا يقدح هذا الفصل اليسير . وإن قصد بالثانية الاستئناف . ولم يقصد بالثالثة شيئا أو 
بالثالثة الاستئناف ولم يقصد بالثانية شيئاً » وقع الشلاث على الأظهر . وفي قول 
طلقتان . 

ولو قال : أنت مطلقة . أنت مسرحة . أنت مفارقة » فهو كقوله : أنت طالق . 
أنت طالق . أنت طالق على الأصح . وقيل : تقع هنا الشلاث قطعاً. حكاه 
الحناطي . ولوقال: أنت طالق. وطالق وطالق, وقال: قصدت بالثاني تأكيد الأول. لم 
يقبل في الظاهر . ويجوز أن يقصد بالثالث تأكيد الثاني لتساويهما » ويجوز أن يقصد 
به الاستئناف . وإن أطلق . فعلى القولين ...ولو قال : قصدت بالثالث تأكيد الأول . 
لم يقبل . ولوقال : نت.طالق وأنت طالق » أو أنت طالق بل طالق ء. أو أنت طالق 
ثم طالق . أو أنت طالق بل طالق بل طالق . فهو كقوله : طالق وطالق وطالق . ولو 
قال : أنت طالق . فطالق . فطالق . أو أنت طالق . ثم طالق ثم طالق . فهو كقوله : 
طالق وطالق وطالق . ولو قال : أنت طالق وطالق فطالق . أو أنت طالق . ثم طالق ‏ 
بل طالق . أو أنت طالق . فطالق ثم طالق . تعيّن الثلاث ولا مدخل للتأكيد لاختلاف 
الألفاظ . ونص في « الإملاء » . أنه لو قال : طالق وطالق . لا بل طالق . وقال : 
شككت في الثانية » فاستدركت بقولي : لا بل طالق لأحقق إيقاع الثانية قبل ولم يقع 
إلا طلقتان » فجعل الأصحاب المسألة على قولين : أحدهما هذا ء والثاني وهو 
المشهور وظاهر نصه في المختصر : لا يقبل ويقع الثلاث كسائر الألفاظ المتغايرة . 

ولو قال : أنت طالق وطالق . بل طالق من غير لفظ « لا » . فالمذهب وقوع 
الثلاث قطعا كما سبق . وقيل بطرد القولين . 
)١(‏ قال الشيخ البلقيني : لو كرر اللفظ أربعاً » فالحكم عندي في ذلك كالحكم في صورة تكريره ثلاثاً ‏ 


ولا ينبغي أن يتخيل أن الرابعة يقع بها طلقة لفراغ العدد لأنه إذا صح التأكيد بما يقع لولا قصد التأكيد . 
فلآن يؤكد بما لا يقع عند عدم القصد التأكيد أولى . 
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فرع : قال لها قبل الدخول : أنت طالق طالق . أو أنت طالق وطالق » أو 
طالق فطالق . أو أنت طالق . أنت طالق . أنت طالق . أو أنت طالق بل طالق 
وطالق . . لم يقع إلا طلقة لأنها تبين بها » فلا يقع ما بعدها . وحكي وجه وقول قديم 
أنه كما لو قال ذلك لمدخول بها على ما سبق . لآنه كلام واحد فأشبه قوله لها : أنت 
طالق ثلاثاً » والمذهب الأول . لأن قوله : ثلاثاً » بيان للأول بخلاف هذه الألفاظ . 

فرع : قال لمدخول بها : إن دخلت الدار فأنت طالق وطالق وطالق » أو 
قال : أنت طالق وطالق وطالق إن دخلت الدارء فدخلت . وقع الثلاث . وإن قاله 
لغير المدخول بها . فثلاثة أوجه . أصحها : تقع الثلاث أيضاً إذا دخلت . والثاني : 
لا يقع إلا واحدة . والثالث : إن قدم الجزاء فقال : أنت طالق وطالق وطالق إن 
دخلت الدار . وقع الثلاث . وإن عكس فواحدة . وإن قال : إن دخلت الدار فأنت 
طالق إن دخلت الدار» فأنت طالق إن دخلت الدارء فأنت طالق . فدخلت . فإن 
قصد التأكيد » وقع طلقة وإن قصد الاستئناف . وقع الثلاث . وإن أطنق . فعلى 
أيهما يحمل ؟ قال البغوي : فيه قولان بناء على ما لو حنث في أيمان بفعل واحد . 
هل تتعدد الكفارة ؟ وقال المتولي : يحمل على التأكيد إذا لم يحصل فصل ٠‏ أو 
حصل واتحد المجلس . فإن اختلف فعلى أيهما يحمل ؟ وجهان222 . وإذا حمل 
على التأكيد » فيقع عند الدخول طلقة أم يتعدد ؟ وجهان بناء على تعدد الكفارة 
وعدمه . ولو قال : إن دخلت الدار فأنت طالق طلقة » وإن دخلت الدار فأنت طالق 
طلقتين . قال ابن الحداد والأصحاب : تطلق بالدخول ثلاثاً سواء كان مدخولاً بها أم 
غيرها لأن الجميع يقع دفعة . قال البغوي : وكذا في الصور المتقدمة لا فرق بين 
المدخول بها وغيرها » لأن على تقدير التعدد يقع الجميع حال الدخول . 

ولو قال : إن دخلت الدار فأنت طالق ء ثم طالق . لم يقع بالدخول في غير 
المدخول بها إلا طلقة لأن « ثم » للتراخي . قال المتولي : وكذا لو أخر الشرط 
فقال : أنت طالق . ثم طالق إن دخلت الدار . 

المسألة الثانية : قال : أنت طالق طلقة فطلقة . أو طالق فطالق . وقع طلقتان 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : صحح. المصنف في الفتاوى أنه إذا أطلق التعليقات حمل على التأكيد » فتطلق 
عند الدخول طلقة واحدة 5 
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على المذهب . وقيل : قولان . ولو قال : طلقة بل طلقتين . وقع الثلاث فإن كانت 
غير مدخول بها . بانت بالأولى ولم تقع الزيادة في الصورتين . 

المسألة الثالثة : قال لمدخول بها : أنت طالق طلقة معها طلقة » أو مع طلقة ‏ 
وقع طلقتان . وهل يقعان معاً بتمام الكلام . أم متعاقبين ؟ وجهان . أصحههما : 
الأول . فإن قال ذلك لغير المدخول بها . طلقت على الأول طلقتين » وعلى الثاني 

زلواقال:> ظلقة تحت طلقة م أو تهدها كلقة > اوافوق اطلفة أن قرفي ظلفة» 
فقال الإمام والغزالي : حكمها حكم « مع » . وقال المتولي كلاماً يقتضي الجزم 
بأن غير المدخول بها لا يقع عليها إلا طلقة » لأن وصف الطلاق بالفوقية والتحتية 


واحدة . كما لا يلزم في الإقرار إلا درهم . واختاره ابن كج والحناطي . ولو قال 
لمدخول بها : أنت طالق طلقة قبل طلقة . أو بعدها طلقة . وقع طلقتان . إحداهما 
بعد الأخرى . ولو كانت غير مدخول بها » وقعت واحدة وبانت . 

ولوقال لمدخول بها : أنت طالق طلقة بعد طلقة . أو قبلها طلقة » وقع طلقتان 
متعاقبتان على الصحيح الذي قطع به الجمهور . وفي كتاب ابن كج وجه أنه لا يقع 
إلا واحدة . لاحتمال أن يكون المعنى : قبلها طلقة مملوكة أو ثابتة » قال : وهذا عند 
الاطلاق » ولو قال : أردت ذلك . صدق بيمينه لا محالة . فإذا قلنا بالصحيح . ففي 
كيفية تعاقبهما وجهان . أحدهما : تقع أولاً المنجزة . ثم المضمنة ٠‏ ويلغو قوله : 
قبلها ا 0 : أنت طالق أمس . يقع في الحال . ويلغو قوله: أمس 
وأصحهما : تقع أولاً المضمنة » ثم المنجزة . لأن المعنى يقتضي ذلك . وليس 
نرت اك لمش بج لل لاه الا » بل يقعان بعد تمام اللفظ . فتقع المضمنة 
عقب اللفظ . ثم المنجزة في لحظة عقبها . فإن قال ذلك لغير المدخول بها 
فأوجه . أصحها : يقع واحدة . والثاني : لا يقع شيء . والثالث : يقع طلقتان . 
ويلغو قوله : قبلها » ويصير كأنه قال : طلقتين وهو ضعيف . ولو قال للمدخول بها : 
أنت طالق طلقة . قبلها طلقة وبعدها طلقة » طلقت ثلاثاً . ولو قال : قبلها وبعدها 
طلقة . وقع الثلاث على الصحيح . وقيل : طلقتان ١‏ ويلغو قوله : قبلها . 
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ا ال 1 
شيء ؟ وجهان . أصحهما : الأول ٠‏ ومتى قال : أردت بقولي 8 بعدها طلقة 3 أي 
سأطلقها بعد هذا طلقة ؛ لم يقبل ظاهراً ويُدَيّنُ » ولو قال : أردت بقولي : قبلها أن 
زوجاً آخر طلقها في نكاح آخرء فعلى ما سيأتي إن شاء الله تعالى » فيما إذا قال : 
أنت طالق في الشهر الماضي ٠‏ وفسر بهذا . : 

المسألة الرابعة : قال لمدخول بها : أنت طالق وطالق . وقع طلقتان على 
الترتيب . 

ولو قال : أنت طالق ثلاثاً ٠‏ فالصحيح وقوع ثلاث عند فراغه من قوله : ثلاثاً . 
وقيل : ثنتين بالفراغ من وقوع الثلاث بقوله : أنت طالق . قال الإمام : وقياس من 
قال : يقع طلقة » إذا أراد بقوله : أنت طالق ثلاثاً » فماتت قبل قوله : ثلاثاً إن يقع 
0 : أنت طالق . ويتم الثلاث بقوله : ثلاثاً » لكنه ضعيف . لأنه لا 

أنه لو قال لغير المذخول بها : أنت طالق ثلاثاً وقع الثلاث . وذلك يدل على 
ا 

المسألة الخامسة : قال لغير المدخول بها : أنت طالق خمساً . أو قال : 
إحدى عشرة ١‏ وقع الثللاث , ولو قال لها ا ات ل ولو 
قال : إحدى وعشرين » فهل يقع الثلاث أم واحدة ؟ وجهان لتردّدها بين الصورتين . 

قلت : قلت : الأصح . أنه تقع واحدة لأنه معطوف كقوله : واحدة ومائة » بخللاف 
إحدى عشرة » فإنه مركب فهو ب بمعنى المفرد . والله أعلم . 

ولوقال + طلقة ونضفاً » لم يقع إلا واحدة . 

فرع : قال : أنت طالق واحدة » بل ثنتين أو ثلاثاً » فإن كانت مدخولاً بها , 
وقع ثلاث . وإلا فواحدة . 


ولو قال : ثنتين بل واحدة » طلقت المدخول بها ثلاثاً » وغيرها طلقتين . ولو 
قال : أنت طالق واحدة بل ثلاثاً إن دخلت الدار. فوجهان . أصحهما وبه قال ابن 
الحداد : يقع واحدة بقوله : أنت طالق ٠.‏ ويتعلق طلقتان بدخول الدار . والثاني : 
يتعلق الثلاث بالدخول إلا أن يقول : أردت تخصيص الشرط بقولي : بل ثلاثا . فإن 
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قاله لغير مدخول بها . فعلى الوجه الأول تبين بالواحدة الواقعة في الحال . فإِن 
نكحها بعد ذلك ودخلت ٠‏ فقيل فيه قولا عو ألحدث , والمذهب » أنه لا يقع قطعا . 
لأنها إذا بانت فإن التعليق بالدخول واقعاً فى حال البينونة . فيلو . وعلى الوجه 
الثاني يتعلق الثلاث بالدخول . فإذا دخلت ٠‏ فعلى الوجهين السابقين . فيما إذا قال 
لغير المدخول بها : إن دخلت الدار فأنت طالق وطالق . فعلئ وجه : لا يقع إلا 
واحدة . وعلى الأصح : يقع الثلاث . ولو قال لغير المدخول بها : أنت طالق 
طلقتين . بل ثلاث إن دخلت الدار» فعلى قول ابن الحداد : يقع طلقتان في الحال ٠»‏ 
ولا يصح تعليق الثالثة . وعلى الثاني تتعلق الثلاث بالدخول » فإذا دخلت » ففي 
وجه يقع طلقة » وعلى الأصح ثلاث ْ 

فرع : قا ل : أنت طالق تطليقة . قبلها كل تطليقة . أو بعدها كل تطليقة . 
قال إسماعيل البوشنجي : قياس المذهب أن يقال : إن كانت مدخولا بهاء. وقع 
الثلاث مع ترتب بين الواحدة وباقي الشلاث . وإلاء. فوجهان . أصحهما: يقع 
واحدة . والثاني : لا شيء 1 


1 فرع عن أبي العباس الروياني : لو قال : أنت طالق كألف . فإن نوى 
ل ل ا ات 
. ثلاثاء أم تعتبر نيته » فإن لم ينو. فواحدة ؟ فيه وجهان . ويقرب منه ما إذا قال : 
أنت طالق حتى أكمل ثلاثاً . أو أوقع عليك ثاثا . وأنه لو قال : أنت طالق "ألواناً من 
الطلاق . تعتبر نيته . فإن لم ينو. فواحدة . 

وأنه لو قال : يا مطلقة : أنت طالق . وكان طلقها قبل ذلك . فقال : أردت 
تلك الطلقة » فهل يقبل أم يقع أخرى ؟ وجهان . ذكر إسماعيل البوشنجي : أنه لو 
قالت له لي للقي لاد ؛ أو طلقني طلقني طلقني . أو قالت : طلقني 
ثلاناً . فقال : طلقتك . أو قد طلقتك . أو أنت طالق . فإن نوى عددًة. وقع . إلا 
فواحدة . وأنه لو طلقها واحدة زجعية ثم قال : جعلتها ثلاثاً . ٠‏ فهو لغو لا يقع به 


3 


سي ء : 


الأول اوعبنةاشب: فإذا هال لها قا ا 1 
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طلقة في طلقة » سثل عن مراده . فإن قال : أردت طلقة مع طلقة » وقع طلقتان , 
وإن قال : أردت به الظرّفٌ أو الحساب » أو لم أرد شيئاً » وقعت واحدة . وإن قال : 
أنت طالق طلقة في طلقتين » أو واحدة في اثنتين » وأراد مع اثنتين » وقع الثلاث . 
وإن أراد الحساب وهو يعلمه .» وقع طلقتان . وإن جهله وقال : أردت ما يزيده 
الحساب . فطلقة على الأصح . وقال الصيرفي : طلقتان . 


وأجري الوجهان في قوله : طلقتك مثل ما طلق زيد وهو لا يدري كم طلق 
زيد . وكذا لونوى عدد طلاق زيد ولم يتلفظ . وإن أطلق ولم ينو الحساب » فإن لم 
يعرفه » فطلقة . وكذا إن عرفه على الأظهر . وفي قول : طلقتان . وفي قول غريب 
ضعيف حكاه الشيخ أبو محمد وغيره : يقع ثلاث طلقات لتلفظه بهن » ويجيء هذا 
القول فيمن لا يعرف الحساب ولم ينوشيئاً » ولوقال : أنت طالق واحدة في ثلاث » 
فإن قصد الحساب . وقع الثلاث.إن عرفه . وإلا فعلى الوجهين . وإن لم يقصد 
شيئاً » فعلى التفصيل والخلاف المذكورين . 


وإن قال :انث طالن تحن في تتبن :لان تعد الاحينات وهو يعرف + رقع 
الثلاث » وإن لم يقصد شيئاً ٠»‏ فهل د يقع ثنتان . أم ثلاث ؟ فيه الخلاف . ولو قال : 
انت طالق نصف طلقة في نصف طلقة » وقعت طلقة » سواء أراد الحساب أم الظرف 
أم المعية » أم لم يقصد شيئاً . ولو قال : واحدة في نصف . فكذلك إلا أن يريد 
المعية » فيقع طلقتان . ولو قال : واحدة وربعاً . أو نصفاً في واحدة وربع » ٠‏ وقع 
طلقتان إلا أن يريد المعيّة » فتقع ثلاث 


فرع : قال : أنت طالق من واحدة إلى ثلاث . فهل يقع الثلاث . أم ثنتان » 
أم واحدة ؟ فيه أوجه » أصحها عند البغوي : الأول » ولو قال : ما بين الواحدة 
والثلاث . وقعت طلقة على المذهب . ويجيء فيه خلاف سبق في نظيره من 
الإقرار . 

النوع الثاني : في تجزئة الطلاق . اعلم أن الطلاق لا يتبعض ١‏ بل ذكر بعضه | 
كذكر كله لقوته » سواء أبهم بأن قال : أنت طالق بعض طلقة » أو جزءاً » أو سهماً 
من طئقة » أو بين فقال : نصف طلقة أو ربع طلقة » قال الإمام وقوع الطلاق هنا : 
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على سبيل التعبير بالبعض عن الكل . ولا يتخيل هنا السراية المذكورة في قوله : 
بعضك طالق . لكن لا يظهر بينهما فرق محقق . وفي كلام الشيخ أبي حامد وغيره . 
أنه يجوز أن يكون ذلك بطريق السراية » ويجوز أن يلغى قوله : نصف طلقة . ويعمل 
قوله : أنت طالق . 


فرع : إذا زاد فى الأجزاء فقال : أنت طالق ثلاثة أنصاف طلقة . أو أربعة 
أثلاث طلقة . وقع طلقتان على الأصح . وقيل : طلقة . وقيل : ثلاث طلقات . 
حكاه الحناطي . وعلى هذا القياس . قوله : خمسة أرباع طلقة » أو نصف وثلثئي 


قلت : هذا الخلاف فيما إذا زادت الأجزاء على طلقة . ولم يجاوز طلقتين ‏ 
فإن جاوزت كقوله :. خمسة أنصاف طلقة . أو سبعة أثلاث طلقة وأشباهه .» كان 


ولو قال : لفلان علي ثلاثة أنصاف درهم . فهل يلزمه درهم أو درهم ونصف ؟ 
وجهان . أصحهما : الثاني 1 


فرع : قال : أنت طالق نصفي طلقة . لم يقع إلا طلقة . إلا أن يريد نصفاً 
من طلقة » ونصفاً من أخرى . وكذا لو قال : ربعي طلقة . أو ثلثي طلقة » وأشار في 
« الوسيط » إلى الخلاف في هذه الصورة فقال : الصحيح أنه يقع طلقة » والكتب 
ساكتة عن الخلاف . لكنه جارٍ على ما نقله الحناطي . 

قلت : قد حكى الوجه الذي أشار إليه في « الوسيط » عن « شرح المفتاح » . 
والله أعلم . 

ولو قال : نصف طلقتين , أو ثلث طلقتين , وقع طلقة على الأصح + وقيل : 
طلقتان . فعلى هذا لو قال : أردت طلقة . دُيْن . وفي قبوله ظاهراً وجهان . ولو 
قال : عليٌ نصف درهمين . قال الشيخ أبو علي : لا يلزم إلا درهم بإجماع 
الأصحاب لعدم التكميل . 


ولو قال : ثلث درهمين . فعليه ثلثا درهم بالاتفاق . ولو قال : نصفي طلقتين 
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أو ثلثي طلقتي: 3 وقع طلقتان .» ولوقال : ثلاثة أنصاف طلقتين 3 فهل يقع طلقتان أم 
ثلاث ؟ وجهان . أصحهما : الثاني . وبه قال ابن الحداد . ونقله الشيخ أبوعلي عن 
الأكثرين ' 


ولو قال : له على ثلاثة أنصاف درهمين . ففيما يلزمه وجهان . ولو قال : ثلاثة 
أنصاف الطلاق . قال المتولي : يقع ثلاث طلقات . وينصرف الألف واللام إلى 
الجنس . وحكى الحناطي وجهين . أحدهما : يقع ثلاث . والثاني : طلقة . 


فرع: قال: أنتطالق نصف طلقة. أوثلثوربع وسدس طلقة. لايقع إلا 
طلقة . ولوكرر لفظة الطلقة فقال : ثلث طلقة . وربع طلقة . وسدس طلقة » طلقت 
ثلاثا على المذهب . وبه قطع الجمهور . وقال الغزالي : فيه وجهان . أحدهما : 
هذا . والثاني : لا يقع إلا واحدة . هكذا أطلقه الغزالي ٠.‏ وإنما نقل الإمام هذا 
الوجه . فيما إذا نوى صرف هذه الأجزاء إلى طلقة وفسر كلامه به . 


ولو لم يدخل الواو. فقال : أنت طالق ثلث طلقة . ربع طلقة. سدس 
طلقة . لم يقع إلا طلقة لأنه إذا لم يدخل الواو. كان الجميع بمنزلة كلمة واحدة ‏ 
ولهذا لو قال : أنت طالق طالق . لم تقع إلا واحدة » ولو قال : طالق وطالق . وقع 
طلقتان . 

لو زادت الأجزاء ولم يدخل الواو. فقال : أنت طالق نصف طلقة . ثلث 
طلقة . ربع طلقة . ففي « أمالي أبي الفرج » : أنه على الوجهين في قوله : ثلاث 
ونصف طلقة . ونصف طلقة . وقع طلقتان . ويرجع في اللفظ الثالث إليه » أقصد 
التأكيد أم الاستئناف كما لو قال : طالق وطالق وطالق . 


ولوقال : أنت نصف طلقة . أو ثلث طلقة . فهو كقوله : أنت الطلاق . 
ولوقال : أنت طالق نصف ثلث سدس . ولم يقل : طلقة . وقع طلقة بقوله : 
أنت طالق . 


فرع : في فتاوى القفال. لو قال : طلقتك واحدة أو تنتين على سبيل 
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الإنشاء , فيختار ما شاء من واحدة . أو اثت ثنتين كما لو قال : أعتقت هذا أو هذين . 


النوع الثالث : في التشريك . فإذا قال لأربع نسوة : أوقعت عليكن طلقة ٠»‏ . 
وقع على كل واحدة طلقة فقط ولو قال : طلقتين أو ثلاثاً أو أربعاً » وقع على كل 
واحدة طلقة فقط , إلا أن يريد توزيع كل طلقة عليهن . بن ٠‏ على كل 
واحدة طلقتان » وفي ثلاث وأربع » ثلاث . 


قلت : هذا الذي ذكره هو المنصوص في « الأم » . وبه قطع الجمهور . وقال 
أبو علي الطبري : يحمل على التوزيع وإن لم ينوه . والله أعلم . 


ولو قال : أوقعت عليكن خمس طلقات . طلقت كل واحدة طلقتين » إلا أن 
يريد التوزيع » وكذلك في الست . والسبع . والثمان . وإن أوقع تسعاً ٠‏ طلقت كل 
واحدة ثلاثاً . وإن قال : أوقعت بينكن طلقة » طلقت كل واحدة طلقة . فإن قال : 
أردت بعضهن دون بعض» دين ولا يقبل ظاهراً على الأصح . وقطع به جماعة . قال 
الإمام والبغوي وغيرهما : الوجهان مخصوصان بقوله : أوقعت بينكن . أما قوله : 
عليكن . فلا يقبل تفسيره هذا قطعاً . بل يعمهن الطلاق . 


واعلم أنا قدمنا في قوله :. نسائ ئي طوالق عن ابن الوكيل وغيره » أنه يقبل 
تتخصيصة بعضهن”) :زذلك الوح بسع ء هنا لا محالة ٠‏ فكان قول الإمام وغيره تفريعاً 

على الصبحيح هناك . وإذا قلنا : لا يقبل في قوله : بينكن . فذلك إذا أخرج بعضهن 
عن الطلاق . وعطل بعض الطلاق . فأما إذا فضل بعضهن كقوله : أوقعت بينكن 
ثلاث طلقات . ثم قال : أردت طلقتين على هذه . وتوزيع الثالئة على الباقيات . 
فيقبل على الأصح المنصوص . وبه قطع الشيخ أبو علي . والثاني حكاه ابن 
القطان : يشترط استواؤهن . وحكي وجه . أنه يقبل تفسيره وإن تعطل بعض الطلاق 
حتى لوقال : أوقعت بينكن أربع طلقات . ثم خصصها بامرأة قبل .» وهذا ضعيف . 
وحيث قلنا : لا يقبل . فذلك فى نفى الطلاق عمن نفاه عنها أما إثباته على من أثبته 
عليه »قدت هلها مواحدة لي + 


ولؤقال5: أزققة يكن خمين ظامافا امفيك اكت هما لعفن + اقتصدة 
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ولو قال : أوقعت عليكن نصف طلقة . أو ثلثها .» وقع على كل واحدة طلقة 
ولو قال : أوقعت بينكن ثلث طلقة . وخمس طلقة . وسدس طلقة » بني على 
الخلاف السابق فيما إذا خاطب به واحدة . فإن قلنا : لا يقع به إلا واحدة » فكذا 
هنا ء فتطلق كل واحدة طلقة » وإن قلنا بالمذهب : وهو وقوع الثلاث . طلقت كل 
واحدة ثلاثا , لأن تغاير الأجزاء وعطفها » يشعر بقسمة كل جزء بينهن . وقال 
الإمام : ويحتمل أن تجعل كما لو قال : أوقعت بينكن ثلاث طلقات . فتطلق كل 
واحدة طلقة . ولو قال : أوقعت بيتكن طلقة وطلقة وطلقة .» فيجوز أن يقال : هو 
كقوله : ثلاث طلقات . تطلق كل واحدة طلقة » ويجوز أن يقال : تطئق كل واحدة 
ثلاثاً لإشعاره بقسمة كل طلقة . 

فرع : طلق إحدى امرأتيه د ثم قال للأخرى : أشركتك معها. أو جعلتك 
١‏ رانك كني ار يها ١‏ رروى لاني ٠‏ طلقت وإلا فلا » وكذا لو طلق 
رجل امرأته فقال آخر لامرأته : أشركتك معها . أو أنت كهي . ونوى . ظلقت . ولو 
كان تحته أربع ٠»‏ فقال لثلاث مُنهن : أوقعت عليكن أو بينكن طلقة » فطلقن واحدة ' 
واحدة » ثم قال للرابعة : أشركتك معهن ونوى الطلاق » نظر إن أراد طلقة واحدة 
لتكون كواحدة منهن . طلقت طلقة . وإن أراد أنها تشارك كل واحدة طلقتها » طلقت 
ثلاث . وإن أطلق نية الطلاق ولم ينو واحدة ولا عدداً » فوجهان : أصحهما وبه قال 
الشيخ أبو علي : تطلق واحدة . وقال القفال : طلقتين . لأن التشريك يقتضي أن 
ا ا ا . ولو قيل على هذا التوجيه : 

تطلق ثلاثاً مثلهن . لم يكن بأبعد منه » ولو طلق اثنتين ثم قال للأخريين : أشركتكما 
معهما ونوى الطلاق . فإن نوى كون كل منهما كواحدة من الأوليين » طلقت كل 
واحدة منهما طلقة ء» وإن نوى كون كل واحدة كالأوليين معاً في الطلاق أو أن تشارك 
كل واحدة منهما كل واحدة من الأوليين في طلقتيهما » طلقتا طلقتين طلقتين . وإن 
أطلق .» طلقت كل واحدة طلقة على قولي القفال وأبي علي جمعا . لأن القفال 
و ا » وهو طلقة فتقسم وتكمل . 

فرع : : أنت طالق عشراً » فقالت : تكفيني ثلاث . فقال : 
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لضرتك . لا يقع على الضرة شيء . لأن الزيادة على الشلاث لغو. ولو قالت : 
تكفيني واحدة فقال : الباقي لضرتك . وقع عليها ثلاث . وعلى الضرة طلقتان إذا 
نوى ٠‏ ذكره البغوي . ولو طلق إحدى امرأتيه ثلاثاً ثم قال للثانية : أشركتك معها . 
قال الشاشي : يقع على الثانية طلقة . وتردد البوشنجي في طلقة أم ثلاث(2 . 


الباب الرابع في الاستثناء؟) 


الاستثناء صحيح معهود . وفي القرآن والسنة موجود . فإذا قال : أنت طالق 
ثلاثاً إلا اثنتين » طلقت طلقة . ويشترط لصحته شيئان . أحدهما : أن يكون متصللٌ 
باللفظ . فإن انفصل . فهو لغوء وسكتة التنفس والعي لا تمنع الاتصال . قال 
الإمام : والاتصال المشروط هنا أبلغ مما يشترط بين الإيجاب والقبول9” . لأنه 


. لم يفصح الشيخ بترجيح‎ )١( 
قال في الخادم : قال ابن الرفعة مقالة الشاشي توافق مقالة الشيخ أبي علي التي رجحها قبل ذلك‎ 
ويقرب منه ما قاله القاضي الحسين قبل طلاق المريض من تعليقه إذا قال حفصة طالق ثلاثاً وعمرة يجب‎ 
أن يطلق حفصة ثلا . وأما عمرة فيحتمل أن يقال تقع عليها واحدة لأن المعطوف يجب أن يكون‎ 
. بخلاف المعطوف عليه‎ 
وأما قول البوشنجي فيوافق ما الزم الرافعي القفال . وقال بعض الفضلاء القياس أنا نجمع الطلقات‎ 
الثلاث ونوقع عليها نصفها كما فعلنا ذلك في النسوة وعلى هذا فيقع طلقتان وبه صرح الجرجاني في‎ 
الشافي والتحرير وأخذ ذلك من كلام الأذرعي . وعبارة الأذرعي قال بعض الشارحين يعني الشيخ‎ 
السبكي . نم ساق ما ذكره صاحب الخادم ثم قال : قال المزني في المنثور : ولو قال لها أنت طالق‎ 
١ ثلاث نم قال لأخرى أنت شريكتها في هذا الطلاق . ثم قال لاخرى : وأنت شريكتها في هذا الطلاق‎ 
0 3 قال الشافعي : تطلق الأولى ثلدناً » والثانية اثنتين . والثالثة واحدة . قال المزنيى : وعندي‎ 
. واحدة منهن ثلاثاً , وكذا ذكرها القاضي أبو الطيب فحصل أن المذهب أنها تطلق طلقتين‎ 
الخادم بحروفه في الاستثناء‎ 00 

(؟) قال ابن سيده في المحكم : الامتحاوواقتزا رو الم يشقله لق ينل . وقال الجوهري : الثنيا اسم 
الاستثناء ٠‏ يقال ثنيا وثنوى مثل قصيا وقصوى . قال الفراء في الاستغناء ص 4١‏ وها هنا نظران . 
الأول : هل إطلاق هذا اللفظ في هذا الموطن حقيقة أو مجاز. ورجح أنه مجاز ودلل على ذلك 
بوجهين ١‏ فارجع إليه إن شئت . 
عرفه الفخر في المحصول بما لا يدخل في الكلا إلا لإخراج بعضه بلفظه ولا يستقل بنفسه . 
تل ا. 


زف يتخلل كلام يسير على الأصح وينقطع الاستثناء بذلك على الصحيح 3 


يحتمل بين كلام الشخصين ما لا يحتمل بين كلام شخص واحد ء ولذلك لا ينقطع 
الويجاب والقبول بتخلل كلام يسير على الأصح 3 وينقطع الاستششاء بذلك على 
الصحيح . وهل يشترط اقتران الاستثناء بأول اللفظ ؟ وجهان . أحدهما : لا ء بل لو 
بدا له الاستثناء بعد تمام المستثنى منه فاستثنى . حكم بصحة الاستثناء ' وحكى 
الشيخ أبو محمد هذا الوجه عن الأستاذ أبي إسحاق . وأصحهما وادعى أبو بكر 
الفارسي الاجماع عليه : أنه لا يعمل بالاستثناء حتى يتصل بأول الكلام , 


قلت : الأصح . وجه الث . وهو صحة الاستثناء بشرط وجود النية قبل فراع 
اليمين وإن لم يقارن أولها . والله أعلم . 


ثم ما ذكرناه من اتصال اللفظ واقتران القصد بأول الكلام » يجري في الاستثناء 
:. ب« إلا » وأخواتها . وفى التعليق بمشيئة الله تعالى » وفي سائر التعليقات الشرط 
الثاني 3 أن لا يكون الاستشناء فا » فإن استغرق » فهو باطل ويقع الجميع(') : 


فصل : الاستثناء ضربان . أحدهما : استثناء ب « إلا » وأخواتها . والثاني : 
تعليق الطلاق والعتاق . وغيرهما بمشيئة الله تعالى . قال الإمام :. ولا يبعد عن اللغة 
تسمية كل تعليق استثناء » لأن قول القائل : أنت طالق . يقتضي وقوع الطلاق بغير 


- قال الأذرعي يشير أي بقوله على الصحيح إلى وجه حكاه الرافعي عن ابن كج أن الكلام اليسير الأجنبي 
لا يفع في الاستثناء » قال أعني الأذرعي وكان المراد مما يعد به معرضاً عما هو فيه وإلا فقد قال 
الأصحاب في الطريقين : لو قال أنت طالق ثلاثاً يا زانية إن شاء الله اتعالى اصح الاستثناء » ومثله أنت 
طالق يا زينب إن شاء الله تعالى وفي الشامل والتتمة أنه لو قال ثلاثاً وثلاثاً إن شاء الله تعالى أو ثلاثاً 
وواحدة إن شاء الله تعالى . أن الذي يقتضيه المذهب أنه لا يقع شيء ونازعه فيه الرافعي وقال 
المراوزة : لو قال أنت طالق ثلاث يا طالق إن شاء الله تعالى أنه يصح الاستثناء وأبدى الإمام احتمالاً في 
إلغاء الاستثناء لأن قوله يا طالق يعد حشواً في الكلام بخلاف ندائها باسمها فإنه يجري على مدار الكلام 
وحسن النظر . ونقله الرافعي وجهاً عن رواية الإمام وإنه وجهه بأمرين ثانيهما هذا بعد أن حكى عنه 
رواية الأول عن القاضي والأصحاب وبالجملة فيجب تقييد إطلاق القول بأن الكلام اليسير يقدح في 
الاستثناء مما تقدم فهو مما يعد به معرضا . انتهى وجرى على ذلك في الخادم . 
)١(‏ قال في القوت : التعليق بالمسألة وإن رفع حكم اللفظ جميعه فالكلام منتظم معه إذ هو تعليق بصفة 
صيغتها التردد إذ المشيئة غيب لا يطلع عليها فلم يكن مبنى الكلام التناقض وحكمنا بانتفاء الطلاق لأمر 
اقتضاه الشرع لا لإخلال الكلام في نفسه . 
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قيد » فإذا علقه بشرط . فقد ثناه عن مقتضى إطلاقه » كما أن قوله : أنت طالق ثلاثاً 
إلا طلقة . يثني اللفظ عن مقتضاه . إلا أنه اشتهر في عرف أهل الشرع تسمية التعليق 
بمشيئة الله تعالى خاصة استئناءً . 


الضرب الأول : فيه مسائل . 

إحداها : قال : أنت طالق ثلاثاً إلا ثلاثاً » فالاستثناء باطل لاستغراقه . 

الثانية : إذا عطف بعض العدد على بعض في المستثني أو المستثنى منه أو 
فيهما » فهل يجمع بينهما . أم لا ؟ وجهان . أصحهما : لا يجمع . وبه قال ابن 
الحداد . ولهذا لوقال لغير المدخول بها : أنت طالق وطالق , لا يقع إلا واحدة » ولا 
ينزل منزلة : أنت طالق طلقتين . فإذا قال : أنت طالق ثلاثاً إلا اثنتين وواحدة » أو 
إلا اثنتين وإلا واحدة .» فعلى الجمع يكون الاسضناء مستغرقا فيقع الثلاث 2» وعلى 
الفصل . يختص البطلان بالواحدة التي وقع بها الاستغراق . فتقع طلقة . 

0 ا فعلى فعلى الجمع يقع ثلاث . وعلى الفصل يختص 


ولو قال : أنت طالق طلقتين وواحدة إلا واحدة » فعلى الجمع تكون الواحدة 
مستثناة » فيقع طلقتان . وعلى الفصل . لا يجمع الواحدة مستثناة من واحدة ٠‏ فيقع 
الثلاث . وقيل : تقع الثلاث هنا قطعا . 

ولو قال : أنت طالق واحدة واثنتين إلا واحدة » صح الاستثناء على الوجهين . 
ولو قال : ثلاثا إلا واحدة وواحدة وواحدة . فعلى الجمع . يقع الثلاث . وعلى 
الفصل . يقع استثناء اثنتين دون الثالثة . ولو قال : أنت طالق واحدة وواحدة » 
وواحدة إلا واحدة » أو أنت طالق طلقة . وطلقة » وطلقة إلا طلقة » فعلى الجمع 
يقع طلقتان . كأنه قال : ثلاثاً إلا واحدة . وعلى الفصل . يقع ثلاث , لأنه استثنى 
واحدة من واحدة » ولو قال : واحدة . وواحدة . وواحدة ., إلا واحدة وواحدة 
وواحدة » وقع الثلاث على الوجهين . 


ولو قال : واحدة ,» بل واحلة ٠»‏ ثم واحدة إلا واحدة » فالاستثناء باطل 3 ولا 
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جمع لتغاير الألفاظ . وقيل : يصح حكاه الحناطي . والصحيح المنع . ولو قال : 
أنت طالق ثلاثاً إلا واحدة وواحدة ؛ قال الشيخ أبو علي : اتفق الأصحاب أنه يجمع 
بينهما » ويصحان ولا يقع إلا ما بقي بعد الاستثناءين وهو طلقة » وحكى ابن كج فيه 
وجهين . ثانيهما : يقع ثلاث . ويجعل قوله : وواحدة عطفاً على قوله : ثلاثا كأنه 
قال : اثنتين وواحدة . 


قلت : هذا الوجه خطأ ظاهر . وتعليله أفسد منه . والله أعلم . 

المسألة الثالثة : سبق في الإقرار أن الاستثناء من النفي إثبات ٠‏ ومن الإثبات 
نفي . فإذا قال : أنت طالق ثلاثاً » إلا اثنتين إلا واحدة » وقع طلقتان » وعن 
الحناطي » احتمال أنه كقوله 3 : إلا ثنتين وواحدة 3 والصواب الأول . 


ولو قال : ثلاثاً إلا ثلاث إلا واحدة » فهل يقع واحدة » أم اثنتان » أم ثلاث ؟ 
فيه أوجه 3 أصحها : الأول » ولوقال ا ا اين 3 ففيه الأوجه 03 لكن 
الأصح هنا : يقع طلقتان . ولو قال : ثلاثاً إلا اثنتين إلا اثنتين ثنتين : وفع واخدة فظنا 
ولغا الاستثناء الثاني 1 

ولو قال : ثلاثاً إلا واحدة إلا واحدة . فهل يقع اثنتان أم ثلاث ؟ وجهان 
حكاهما الحناطي 3 ولو قال . اثنتين إلا واحدة إلا واحدة » فقيل : ائنتان » وقيل : 
واحدة . 

ولو قال : ثلاثاً إلا ثلاثاً إلا اثنتين إلا واحدة . فقيل اثنتان . وقيل : واحدة » 
قال الحناطي : : ويحتمل وقوع الثللاث . 


المسألة الرابعة : إذا زاد على العدد الشرعي . فهل ينصرف الاستثناء إلى 
الملفوظ به » أم إلى المملوك وهو الثلاث ؟ وجهان . أصحهما : إلى الملفوظ به 
وبه قال ابن الحداد. واين القاص . وقال أبو علي بن أبي هريرة والطبري : إلى 
المملوك . فإذا قال : أنت طالق خمسا إلا ثلاثا » وقع طلقتان على الأول. وثلاث 
على الثاني . 

ولو قال : خمساً إلا اثنتين » وقع ثلاث على الأول . وواحدة على الثاني . ولو 
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قال : أربعاً إلا اثتتين » وقع اثنتان على الأول . وواحدة على الثاني . ولو قال : أر 
إلا واحدة » وقع ثلاث على الأول واثنتان على الثاني . ولو قال 00 
وقع على الأول واحدة . وعلى الثاني ثلاث . ولو قال : ستا أو سبعاً أو أكثر من ذلك 
إلا ثلاثاً » وقع الثلاث على الوجهين . ولو قال : ست إلا أربعاً » فعلى الأول : يقع 
طلقتان .» وعلى الثاني : ثلاث . ولو قال : أربعاً إلا ثلاثاً إلا اثنتين » فعلى الأول : 
ا اير : هو كقوله : ثلاثاً إلا ثلاثاً إلا اثنتين . ولو قال : خمساً إلا 
ثنتين إلا واحدة » فعلى الأول يقع ثلاث 2 وعلى الثاني طلقتان كقوله ٠:‏ ثلاما إلا 
ثنتين إلا واحدة . ولو قال : ثلاثاً وثلاثاً إلا أربعاً . فإن جمعنا بين الجمل المعطوفة 
الما ا ل ا و 


فرع : أنت بائن إلا بائناً ونوى بقوله : أنت بائن الثلاث . قال اسماعيل 
البوشنجي : : يبنى على أنه لو قال : أنت واحدة ونوى الشلاث . هل يقع الثلاث 
اعتباراً بالنية أم واحدة اعتباراً باللفظ ؟ فإن غلبنا اللفظ » بطل الاستثناء كما لو قال : 
أنت طالق واحدة إلا واحدة . وإن غلبنا النية » صح الاستثناء ووقع طلقتان » وهذا هو 
الذي رجحه ونصره . 

قلت : الأول غلط ظاهر . فإنه لا خلاف أنه إذا قال : أنت بائن ونوى 
الثلاث . وقع الثلاث . فكيف يبنى على الخلاف في قوله : أنت واحدة ؟ ! والله 
أعلم . 

وفي معنى هذه الصورة قوله : أنت بائر: ئن إلا طالقا ونوى بقوله : بائن الثلاث . 
ولو قال : أنت طالق ثلاثاً إلا طالقاً » صح الاستثناء كقوله : ثلاثاً إلا طلقة » وكذا لو 
قال : طالق وطالق وطالق إلا طالقا ونوى التكرار فيه احتمال . 

المسألة الخامسة : لو قدم الاستثناء على المستثنى منه . فقال : أنت إلا 
واحدة طالق ثلاثاً » حكى صاحب «١‏ المهذب » عن بعض الأصحاب . أنه لا يصح 
الاستثناء ويقع الثلاثة » قال : وعندي أنه يصح فيقع طلقتان29 . 


)١(‏ قال في الخادم : لم يرجح شيئاً . لكنه ذكر فيما بعد عن القاضي حسين صحة الاستئناء في قوله 
أربعتكن إلا فلانة طوالق . وقال في كتاب الأيمان ويصح الاستثناء . ولو قدم كلمته في الطلاق والعتاق ‏ 
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المسألة السادسة : قال : أنت طالق ثلاثاً إلا نصف طلقة » وقع الثلاث على 
الصحيح ٠‏ وقيل : طلقتان . ولو قال : أنت طالق ثلاثاً إلا طلقة ونصفاً » فعلى 
الصحيح طلقتان . وعلى الثاني طلقة . ولووقال : طلقة إلا نصفاً وقع طلقة قطعا 
ولو قال : ثلاثة إلا طلقتين ونصفاً . فإن قلنا بالثاني » فهو كقوله : ثلاث إلا اثنتين 
وواحدة » وإن قلنا بالصحيح ؛ فهل يقع ثلاث أم واحدة . فيه احتمالان للإمام . ولو 
قال : أنت طالق ثلاثاً إلا طلقتين | إلا نصف طلقة . وقع طلقتان . ولو قال 00 
ونصفاً إلا واحدة » نقل الحناطي وقوع طلقة . قال : ويحتمل وقوع طلقتين22 . وا 
قال : أنت طالق ثلاثاً إلا نصفاً » قال البوشنجي : يراجع » فإن قالٍ 00 
نصفها ء » وقع طلقتان . وإن قال : أردت إلا نصف طلقة » ؛ طلقت ثلاثاً » ويجيء فيه 
الوجه الضعيف . وإن لم تكن نية فطلقتان . 


الضرب الثاني . التعليق بالمشيثة : فإذا قال : أنت طالق إن شاء الله » نظر إن 
سبقت الكلمة إلى لسانه لتعوده لها كما هو الآدب . أو قصد التبرك بذكر الله تعالى ‏ 
أو الإشارة إلى أن الأمور كلها بمشيئة الله تعالى ولم يقصد تعليقاً محققاً , لم يؤثر ذلك 
ووقع الطلاق . وإن قصد التعليق حقيقة . لم تطلق على المذهب . ومنهم من حكى 
قولا آخرء والتفريع على المذهب . وكذا يمنع الاستثناء انعقاد التعليق . كقوله : 
أنت طالق إن دخلت الدار. إن شاء الله . أو إذا شاء الله » ويمنع أيضاً العتق فى 
قنوله :9 آنت حو إم ا عناة" ال ويشعاتعقاد. الندر واليميل +. وصخة العسى حن 
القصاص ٠‏ والبيع وسائر التصرفات . وسواء قال : أنت طالق إن شاء الله » أو إن شاء 
الله أنت طالق . أو متى شاء الله » أو إذا شاء الله » قال ابن الصباغ : وكذا قوله : إن 
. شاء الله أنت طالق . وفي هذه الصيغة وجه حكاه الحناطي . ولو قال : أنت طالق إذا 
شاء الله [ أو ان شاء الله ] بفتح الهمزة . وقع الطلاق في الحال , وكذا لو قال : إذا 


ولا فرق بين التقديم والتأخير . وقال في الإقرار : لو قال له على إلا عشرة دراهم مائة لم يصح للاستناء 
وفيه وجه . انتهى ما أردته منه . 

)١(‏ قال في الخادم : قضيته ترجيح طلقة لكن الرافعي بعد أن حكى ذلك اقتضى كلامه ترجيح طلقتين فإنه 
قال والوجهان مبنيان على أن الاستئناء ينصرف إلى المذكورين جميعاً أو إلى الثاني . وعلى التقدير 
الثاني يكون الاستثناء مستغرقاً فيبطل ويقع طلقتان وهو مصرح بأن الصحيح وقوع طلقتين كما لو قال 
واحدة واحدة إلا واحدة . وفي المعاياة للجرجاني لو قال طلقتين ونصف إلا طلقة طلقت ثلاثاً . 
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شاء زيد . أو ان شاء زيد . ونقل الحناطي وجهاً . في ان شاء الله » أنه لا يقع , 
وثالثها أنه يفرق بين عارف النحو وغيره . واختار الروياني هذا . ولوقال : أنت طالق 
ما شاء الله » قال المتولي وغيره : وقعت طلقة لأنها اليقين(2 ولو قال : أنت طالق 
ثلاثاً وثلاثاً إن شاء الله أو ثلاثاً وواحدة إن شاء الله تعالى(© أو واحدة وثلاثاً إن شاء 
الله » قال ابن الصباغ والمتولي : الذي يقتضيه المذهب : أنه لا يقع شيء » والوجه 
بناؤه على الخلاف السابق . أن الاستثناء بعد الجملتين ينصرف إليهما ء أم إلى 
الأخيرة فقط ؟ وكذا ذكره الإمام . وقد ذكرنا أن الأصح عوده إلى الأخيرة » ويوافق 
هذا البناء ما ذكره البغوي أنه لو قال : حفصة وعمرة طالقتان إن شاء الله » فهل يرجع 
الامبتثناء إلى عمرة فقط أم إليهما ؟ وجهان . أصحهما : الأول(2 . ولو قال : أنت 


(1) قال الشيخ البلقيني : م نقله عن المتولي وغيره لا يقتضي أنهما لم يتفقا على خلافه والمسألة قد اختلف 
قال في البيان : اختلف أصحابنا في ذلك فقال الطبري في العدة : لا يقع عليها الطلاق » وقال ابن 
الصباغ تقع واحدة لأنا لا نعلم منه أكثر من ذلك . اننهى . | 

وما قاله المتولي وابن الصباغ ممنوع لأنا لا نعلم المشبه هل صدرت بواحدة أم بأكثر أم لم تصدر بطلاق 
وكان الحق أنه لا يقع شيء . كما جزم به في العدة . انتهى كلام الشيخ البلقيني وأخذه في الخادم 
بحروفه ولم يعزه له . 

.» اسقط في «ط‎ )١( 

ف" قال في الخادم : الراجح ما قاله ابن الصباغ وقد تبعه عليه الروياني في البحر أيضاً وأنه ينصرف إليهما 
اجميعا . ١‏ ْ 

قال ابن الرفعة : وهو اللائق بمذهب الشافعي لأن ذلك لا يتقاصر عن قوله أنت طالق وعبدي حر إن شاء 
الله تعالى » وقد قال الأصحاب عند الكلام مع الحنفية في قبول شهادة القاذف أن هذا الاستثناء يرجع 
إلى الجملتين . 

قال الماوردي : نعم إن أراد بالاستثناء ء الأخيرة طلقت المتقدمة ‏ ثم قال - أعني صاحب الخادم ‏ قوله 
والوجه بناؤه على الخلاف إلى آخره يقتضي أنه حكى اغخلافاً سابقاً في ذلك وصحح اختصاصه بالأخيرة 
وهو لم يحك في كتاب الوقف خلافاً في الاستثناء المتعقب للجمل والمفردات أنه يعود إلى الجميع 
فضلا عن أن يرجح مقابله فكيف يقول هنا والاصح عوده إلى الأخيرة وحدها ومنهم من جمع بين كلاميه 
يأنه لم يرد بقوله هنا وقد ذكرنا أن الأصح عوده للأخيرة مسألة عود الاستثناء المتعقب للجمل وإنما أراد 
الخلاف السابق في أنه يجمع في العطف المفرق أم لا . والأصح أنا لا نجمع إلى آخر ما نقله ثم قال 
ارك أن مراه الر اتن ذلك يديس فته ولا ملك أنه يد ١‏ جم اعترلى الر ركشي على الذي كيد 
أن ما نقله يعني الرافعي وتبعه في الروضة عن البغوي حصل فيه نقص فإن الذي ذ في التهذيب : لو قال 
احفصة وعمرة طالقان إن شاء الله 0 
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طالق واحدة واثنتين إن شاء الله » قال الإمام : هو على الوجهين . إن جمعنا 
المفرق » لم يقع شيء . ولو قال: أنت طالق واحدة ثلاثاً إن شاء الله » أو أنت طالق 
ثلاثاً ثلاثاً إن شاء الله . لم تطلق . وفي معناه : أنت طالق أنت طالق إن شاء الله » 
وقصد التأكيد . 


فرع : قال : يا طالق إن شاء الله » يقع الطلاق على الأصح ء » ولو قال : يا 
ا و : يا طالق فقط . ولو قال : 
أنت طالق ثلاثاً يا طالق إن شاء الله ٠‏ فهل يقع طلقة بقوأ له : يا طالق . أم ثلاث أم لا 
يقع شيء ؟ فيه أوجه . وبالأول قطع المتولي » ويشبه أن يكون هو الأظهر . وحكى 
الإمام عن القاضي والأصحاب الثالث ٠‏ ويؤيد الأول » أن البغوي وغيره : ذكروا أنه 
لو قال : أنت طالق ثلاثاً يا زانية إن شاء الله » رجع الاستثناء إلى الطلاق » ووجب 
حد القذف . 


قلت : هذا الذي ذكره من ترجيح الأول هو الأصح . وقد قطع به جماعة غير 
المتولي . والله أعلم . 

فرع : إذا قال : أنت طالق إن لم يشا الله » أو إذا لم يشأ الله » أوما لم يشأ 
الله » لم تطلق على الصحيح باتفاق الجمهور . وقال صاحب ١‏ التلخيص » 
تطلق . ولو قال : أنت طالق إلا أن يشاء الله » فوجهان . أحدهما : لا تطلى 
والثاني : تطلق ١‏ وبالثاني قال العراقيون . وهو محكي عن ابن سريج » ورجحه 
البغوي . والأولٍ هو الأصح . صححه الإمام وغيره » واختاره القفال . ونقله عن نص 
الشافعي رحمه الله : 


. فرع : إذا قال : أنت طالق إن لم يشا زيد » أوإن لم يدخل الدارء أو إن لم 
يفعل كذا. نظر . إن وجد منه المشيئة أو غيرها مما علق عليه في حياته » لم يقع 
الطلاق وإن لم توجد حتى مات . وقع الطلاق قبيل الموت إن لم يحصل قبل ذلك 
مانع ‏ فإن حصل مانع تتعذر معه المشيثة » كجنون ونحوه » تبينا وقو الطلاق قبيل 
-. تعالى » طلقت حفصة ولا تطلق عمرة لأن الاستثناء يرجع إلى ما يليه وقيل إليهما والأول أصح . 


انتهى » وقد راجعت التهذيب فوجدته ذكر كما قال في الخادم وذكر ذلك أيضاً الشيخ تاج الدين السبكي 
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حدوث المانع » وإن مات وشككنا في أنه هل وجد منه الصفة المعلق عليها . ففي 
يدخل . والوقوع في الثانية أظهر منه في الأولى . 
ولو قال : أنت طالق اليوم إلا أن يشاء زيد . أو إلا أن تدخل الدار . فاليوم هنا 
كالعمر . ْ 
واعلم أن الأكثرين قالوا بالوقوع فيما إذا شككنا في الفعل المعلق عليه » واختار 
قلت : الأصح عدم الوقوع . للشك في الصفة الموجبة للطلاق . والله أعلم . 
فرع : قوله : أنت طالق إلا أن يشاء الله . أو إلا أن يشاء زيد . معناه : إلا 
أن يشاء وقوع الطلاق . كما أن قوله : أنت طالق إن شاء الله . معناه : إن شاء وقوع 
الطلاق » فالطلاق معلق بعدم مشيئة الطلاق ء لا بمشيئة عدم الطلاق » وعدم مشيئة 
الطلاق تحصل بأن يشاء عدم الطلاق . أو بأن لا يشاء شيئاً أصلاً » فعلى التقديرين 
يقع . وإنما لا يقع إذا شاء زيد أن يقع ‏ وقال بعضهم : معناه : أنت طالق إلا أن 
يشاء زيد أن لا تطلقي ء وعلى هذاء إن شاء أن تطلق » طلقت . وكذا ذكره 
البغوي 4 والصحيح الأول<١١)‏ . 


)١1(‏ قال في الخادم : قد يتبادر إلى الذهن تدافع كلامه فإنه قال أولاً ان معناه إلا أن يشاء وقوع الطلاق. ثم 
قال فالطلاق معلق بعدم شبه الطلاق وأيضاً فما ذكره ثانياً لا يستقيم له في المثالين بل الطلاق معلق في 
حقه تعالى بمشيئة العدم وفي حق غيره بعدم المشيئة» وبيان ذللك أنه إذا كان المعنى إلا أن يشاء الطلاق 
فصدر الكلام وهو المستثنى منه في المعنى معلق على عدم مشيئة الطلاق ويدخل تحته قسمان : مشبه 
العدم وعدم المشبه . ْ 1 
لكن هذا إنما يتصور في حق غير الله تعالى لغروب الاستثناء عن علمه وما عمله قد لا يتعلق بمشيثة به » 
وأما الله تعالى فلا يغرب عن علمه شيء ولا يخرج شيء عن مشيثته بل مشيثته متعلقة بكل الأشياء إما 
بوجودها أو عدمها . فعند التحقيق الطلاق معلق في حقه تعالى بمشيئة العدم وفي حق غيره بالقدر الاعم 
وهو عدم مشبه الطلاق . وأما عجز الكلام وهو المستكثنى فالقصد معلق رفع الطلاق بمشيئة الطلاق 
وحينئذ بان نظر في صدر الكلام . قلت : علق الوقوع على مشيئة الله لعدم فيكون كقوله إن لم يشأ الله 
وعلى عدم مشيئة الطلاق وعلى هذا فيظهر عدم الوقوع في التعليق بمشيئة الله تعالى وضده في التعليق 
بمشيئة زيد على ما صححوه وان نظرت إلى آخير الكلام فيكون الدفع على مشيئة الطلاق فينبغي أن يقع 
في حق زيد لأنه أوقع الطلاق . وعلق رفعه على ما لم يعلم وجوده فيستمر حكم الإيقاع . وفي مشيئة - 
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الباب الخامس في الشك في الطلاق 

إذا شك . » هل طلق ؟ لم يحكم بوقوعه . وكذا لو علق الطلاق على صفة 
وشك في حصولها . » كقوله : إن كان هذا الطائر غراباً » فأنت طالق » » وشك في كونه 
غراباً » أو قال : إن كان غراباً فزينب طالق . وإن كان حمامة » فعمرة طالق » وشك 
هل كان غراباً أم حمامة أم غيرهما فلا يحكم بالطلاق . ولو تيقن أصل الطلاق » 
وشك في عدده . أخذ بالأقل . ويستحب الأخذ بالاحتياط .» فإن شك في أصل 
الطلاق » راجعها ليتيقن الحل » وإن زهد فيها ٠‏ طلقها لتحل لغيره يقينا وإن شك 
في أنه طلق ثلاثاً أم اثنتين ين ؟ لم ينكحها حتى تنكح زوجاً غيره » وإن شك هل طلق 
ثلاثاً أم لم يطلق شيئاً ؟ طلقها ثلاثاً© . 


فصل : تحته زينب وعمرة ء فقال : إن كان هذا الطائر غراباً » فزينب 
طالق . وإلا فعمرة طالق . وأشكل حاله .» طلقت إحداهما » وعليه اعتزالهما جميعاً 
حتى يتبين الحال » وعليه البحث والبيان . ولو قال : إن كان غراباً فامرأتي طالق » 
فقال رجل آخر : إن لم يكن غراباً فامرأتي طالق . لم يحكم بوقوع الطلاق على واحد 
منهما . 


فرع : قال : إن كان هذا الطائر غراباً » فعبدي حر . وقال آخر : إن لم يكن 


5 الله تعالى أولى بالوقوع لأنه علق الرفع على محال إذ يستحيل وقفه مع مشيئة وقوعه ويظهر بهذا فساد 
الفرق المذكور, هذا كله على أحد الوجهين وهو أن المعنى إلا أن يشاء الطلاق» وإماعلى الوجه 
الصائر إلى أن يشاء عدم الطلاق» فإن روعي معنى التعليق كما في التقدير الأول ونظر إلى صدر 
الكلام . كان وقوعه معلقا بمشيئة وقوعه في حقه تعالى وبعدم مشيئة عدم الطلاق في حق زيد . وحينئذ 
فينبغي أن لا يقع في الأول ويجيء في الثاني الخلاف . انتهى ما أردته منه ولم أر هذا التحقيق لغيره في 
الشك في الطلاق . 

)١(‏ حذف تعليل الرافعي وهو قوله لتحل لغيره يقيناً ولعله لأنه لم يرتضه لأن إحلالها لغيره لا يتوقف عليه فإنه 
لو طلق طلقة واحدة وانقضت عدتها » حلت لغيره بيقين 
قال في الخادم : وإنما الصواب في التعليل أن 0 يلتزم الثلاث حتى إذا أراد تزويجها يملك عليها 
ثلاثاً بيقين » وفي المهذب كما ذكره الرافعي وتعقبه أبو علي الفارقي ووافقه الشيخ المصنف في نكته 
على التنبيه ورده صاجب الوافي وقال : المسألة على هذا الوجه نص عليها الشافعي وقال : لتحل لغيره 
بيقين » قيل يعني. خطبتها فإنها إذا كانت مطلقة غير بائن لا يجوز خطبتها . وقيل غير ذلك 
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غراباً ٠‏ فعبدي حرء وأشكل . فلكل واحد منهما التصرف في عبده . فإن ملك - 
أحدهما عبد الآخر بشراء أوغيره » واجتمع عنده العبدان .» منع التصرف فيهما ويؤمر 
بتعيين العتق في أحدهما . كما لو كانا في ملكه وعلق التعليقين » وعليه البحث عن 
روي و إيا بح مهد رار يرابلا رات ا ين 
يحصل البيان » ولا ب يمتنع التصرف في الأول . 

قلت : هذان الوجهان نقلهما الإمام وآخرون ؛ ورجحوا الأول . وبه قطع 
المتولي . لكن قطع الشيخ أبو حامد وسائر العراقيين » أو جماهيرهم . بأن العتق 
يتعين في العبد المشترى . ويحكم بعتقه إذا تم تملكه ظاهراً » ولكن الأول أفقه . 
. والله أعلم . 

ولو باع أحدهما عبده , ثم اث مدي اك ال ا ب ل 
مسطوراً . والقياس أن ينفذ تصرفه فيه . لأن بيع الأول لواقعة انقضت . وتصرفه في 
الثاني واقعة أخرى . كما لو صلى إلى جهتين باجتهادين . ْ 

قلت : أما على طريقة العراقيين التي نقلتها . فيعتق عليه الثاني بلا شك ء وأما 
على الطريقة الأخرى . فيحتمل ما قاله في « البسيط » . ويحتمل بقاء الحجر في 
الثاني حتى يتبين الحال : وهو قريب من الخلاف فيما إذا اشتبه إناءان فانضب 
أحدهما , ٠‏ هل يجتهد في الثاني . أم يأخذ بطهارته . أم يعرض عنه . والأقيس بقاء 
الحجر احتياطاً للعتق . ولأن الأموال وغراماتها أشد من القبلة وسائر العبادات . ولهذا 
لا يعذر الناسي والجاهل في الغرامات . ويعذر في كثير من العبادات . ويؤيد ما 
ذكرته أن إقدامه على بيع عبده كالمصرح بأنه لم يعتق . وأن الذي عتق هو عبند 
الآخر. وقد سبق أنه لو صرح بذلك . عتق عليه عبد صاحبه إذا ملكه قطِعا » وقد ذكر 
الغزالي في « الوسيط » : احتمالين . أحدهما : ما ذكره في « البسيط » . والثاني : 
خلافه وهو يؤيد ما قلته . والله أعلم . 

هذا كله إذا لم يصدر منه غير التعليق السابق . فإن قال للآخر: حنثت في 
يمينك . فقال : لم أحنث . ثم ملك عبده . حكم عليه بعتقه قطعاً لإقراره بحريته . 
ولا رجوع له بالثمن إن كان اشتراه . ولو صدر هذان التعليقان من شريكين في عبد . 
فسيأتي حكمه إن شاء الله تعالى في « كتاب العتق » . 


4 كتاب الطلاق / باب في الشك في الطلاق 


03 : قال : أنت طالق و قال إسماعيل 
00 ا 3 وعن بعض أصحاب أبي حنيفة وقوع طلقة( 60‏ 8 


قلت : القياس وقوع طلقة » وليس هذا تعليقاً على صفة ٠‏ فيقال : شككنا فيها 
بل هو تنجيز طلاق » وربط لعدده بشيء شككنا فيه » فنوقع أصل الطلاق » ونلغي 
العدد . فإن الواحدة ليست بعدد . لأن أقل العدد اثنان » فالمختار وقوع طلقة . والله 


أعلم . 

فصل : طلق إحدى امرأتيه بعينها ثم نسيها » حرم عليه الاستمتاع بكل منهما 
حتى يتذكر» فإن صدقناه في النسيان . فلا مطالبة بالبيان » وإن كذبناه وبادرت واحدة 
وقالت : أنا المطلقة » لم يقنع منه في الجواب بقوله : نسيتء أو لا أدري » وإن" 
كان قوله محتملاً » بل يطالب بيمين جازمة أنه لم يطلقها , ٠‏ فإن نكل » حلفت وقضي 
باليمين المردودة . ٠‏ 

فصل : قال لزوجته وأجنبية : إحداكما طالق . وقال : نويت الأجنبية » قبل 
ولحي على المعو ترس ل اماي ار جره فك لجو 01 
تطلق زوجته . قال البغوي في « الفتاوى » : لو قال : لم أنو بقلبي بقلبى واحدة » طلقت 
امرأته » وإنما ينصرف عنها بالنية » ولو حضرنا ؛ قات زوخته - .طلطان + » فقال : 


)١(‏ قال المصنف من زيادته: القياس وقوع طلقة وليس هذا تعليقاً على صفة فيقال : شككنا فيها . بل هو 
تنجيز طلاق وربط العدد بشيء شككنا فيه فنوقع أصل الطلاق ٠»‏ ونلغي العدد فإن الواحد ليس بعدد لأن 
أقل العدد اثنان . فالمختار وقوع طلقة . 
قال في الخادم . وكذلك قال في المطلب : قياس المذهب أنه يقع واحدة لأن المضاف إلى الشعر 
العدد لا أصل الطلاق . 
قال صاحب الخادم وبه أجاب العبادي في الزيادات وصاحب الكافي وهو الصواب ويؤيده نص الشافعي 
على أنه لو قال لها أنت طالق كألف أنه يقع واحدة » حكاه ابن بشري في شرح المختصر المنبه ولم 
يقف صاحب المهمات فيها على نقل لكن قال إن ما رجحه النووي هو الصواب . فقد جزم الرافعي بأنه 
لوقال أنت طالق وزن درهم ونحوه أنه يقع ٠‏ ومسالتنا أولى لأن ربط الطلاق بالعدد ممكن بخلاف الوزن 
ولم يظهر لي وجه الأولوية » 7 الوزن ممكنة محققة بخلاف الشعر فإنا لا يتحقق وجوده . انتهى 


ما أردته منه . 
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طلقتك . ثم قال : أردت الأجنبية . لم يقبل . ذكره البغوي . وأمته مع زوجته . 
كالأجنبية مع الزوجة . 

ولو كان معها رجل أو دابة . فقال : أردت الرجل » أو الدابة » لم يقبل . ولو 
كان اسم زوجته زينب . فقال : زينب طالق » ٠»‏ ثم قال : أردت جارتي زينب . فثلاثة 
أوجه . الصحيح الذي عليه الجمهور : أنه لا يقبل افطل دوعن ظاهرا وكدية 
وقيل : يصدق بيمينه كالصورة السابقة . وهذا اختيار القاضي أبي الطيب الطبري 
وغيره » والثالث » قاله إسماعيل البوشنجي : إن قال : زينب طالق . ثم قال : أردت 
الأجنبية » قبل . وإن قال : طلقت زينب » لم يقبل » وهذا ضعيف . ولو نكح امرأة 
نكاحا حيس واخرى تكاحا فاسدا + فقال لهما <:إخداكما طالق + وقال: : آردت 
فاسدة النكاح . فيمكن أن يقال : إن قبلنا التفسير بالأجنبية » فهذه أولى . وإلا 
فوجهان . 

فصل : قال لزوجته : إحداكما طالق . فإن قصد واحدة بعينها ٠‏ فهي 

المطلقة . فعليه بيانها «زإن أركل لتقلاو يماد يبدو طلست [جداعها بوت 
ويعينها الزوج » وهذان القسمان ي* يشتركان في أحكام . ويفترقان في أحكام » ثم تارة 
يفصل حكمهما في الحياة » وتارة بعد الموت . 

الحالة الأولى : حالة الحياة » وفيها مسائل : 

الأولى : يلزم الزوج بالتبيين إذا نوى واحدة بعينها . وبالتعيين إذا لم ينو. 
ويمنع من قربانهما حتى يبين » أو يعين » وذلك بالحيلولة بينه وبينهما . ويلزمه 
التبيين والتعيين على الفور . فإن أخر . عصى . فإن امتنع .» حبس وعزّر » ولا يقنع 
بقوله : نسيت المعينة » وإذا بين في الصورة الأولى » فللأخرى أن تدعي عليه أنك 
نويتني وتحلفه . فإن نكل . حلفت وطلقتا » وإذا عين في الصورة الثانية » فلا دعوى 
لها . لأنه اختيار ينشئه » هذا كله في الطلاق البائن , فلو أبهم طلقة رجعية بينهما . 
فهل يلزمه أن يبين أو يعين في الحال ؟ وجهان حكاهما الإمام . أحدهما : نعم , 
لحصول التحريم » وأصحهما : لا . لأن الرجعية زوجة . 

المسألة الثانية : يلزمه نفقتهما إلى البيان والتعيين » وإذا بين أو عين » لا يسترد 
المصروف إلى المطلقة . لأنها محبوسة عنده حبس الزوجة . 
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الثالثة : وقوع الطلاق فيما إذا نوى معينة يحصل بقوله : إحداكما طالق . 
ويحتسب علدة من بين الطلاق فيها من حين اللفظ على المذهب المنصوص . وحكي 
قول مخرج : أنها من وقت البيان . قال الإمام : وهذا غير سديد . 

أما إذا لم ينو معينة » ثم عين . فهل يقع الطلاق من حين قال : إحداكما 
طالق . أم من حين التعيين ؟ وجهان . رجحت طائفة الثاني » منهم الشيخ أبوعلي . 
ورجح الشيخ أبو حامد والقاضي أبو الطيب والروياني وآخرون الأول . قالوا : ولولا 
وقوع الطلاق . لما منع منهما , وهذا أقرب . 

قلت : هذا الذي قاله أبو حامد وموافقوه . هو الصواب . والله أعلم . 

فإن قلنا : يقع الطلاق بالتعيين » فمنه العدة . وإن قلنا : باللفظ . فهل العدة 
منه » أم من التعيين ؟ فيه الخلاف السابق . فيما إذا نوى معينة . والأكثرون على أن 
الراجح » احتساب العدة من التعيين كيف قدر البناء » هذا كله في حياة الزوجين ١‏ 
وسنذكر إن شاء الله تعالى(2 أنهما إذا ماتتا أو إحداهما تبقى المطالبة بالتعيين لبيان 
حكم الميراث . وحينئذ فإن أوقعنا الطلاق باللفظ . فذاك . وإن أوقعناه بالتعيين » 
فلا سبيل إلى إيقاع طلاق بعد الموت . ولا بد من إسناده للضرورة ٠‏ وإلى ما يسند ؟ 
وجهان . أصحهما عند الإمام : إلى وقت اللفظ فيرتفع الخلاف .» وأرجحهما عند 
الغزالي : إلى قبيل الموت . 

المسألة الرابعة : لو وطىء إحداهما . نظر ء إن [ كان 2001 نوى معينة » فهي 
المطلقة ء ولا يكون الوطء بياناً » بل تبقى المطالبة بالبيان » فإن بين الطلاق في 
الموطوءة . فعليه الحد إن كان الطلاق بائنا . ويلزمه المهر لجهلها كونها المطلقة ‏ 
وإن بين في غير الموطوءة » قبل . فإن ادعت الموطوءة أنه أرادها » حلف . فإن نكل 
وحلفت . طلقتا وعليه المهر . ولا حد للشبهة . 

وإن لم يكن نوى معينة » فهل يكون الوطء تعييناً؟ وجهان , ويقال : قولان . 
أحدهما : نعم . وبه قال المزني وأبو إسحاق وأبو الحسن الماسرجسي . ورجحه ابن 


. سقط في وطهع و‎ )١( 
. » سقط في الأصل والمثبت من «ط‎ (0 
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كج ث2 والثاني : 5 وبه قال ابن أبي هريرة . ورجحه صاحبا ١‏ الشامل) 
و« التحمة ». 


قلت : هذا الثاني . هو الأصح عند الرافعي في « المحرر » . وهو المختار . 
قال في « الشامل » : وهو ظاهر نص الشافعي رحمه الله » فإنه قال : إذا قال : 
إحداكما طالق , منع منهما . ومن يقول : الوطء تعيين » لا يمنعه وطء أيهما شاء . 
والله أعلم . 

فإن جعلنا الوطء تعييناً للطلاق . ففى كون سائر الاستمتاعات تعييئاً وجهان بناء 
على الخلاف في تحريم الربيبة بذلك , وإذا جعلنا الوطء تعييناً للطلاق في الأخرى , 
فلا مهر للموطوءة ولا مطالبة . وإلا فتطالب بالتعيين » فإن عين الطلاق في 
الموطوءة . فلها المهر إن قلنا : يقع الطلاق باللفظ , وإن قلنا بالتعيين , فحكى 
الفوراني أنه لا مهر . وذكر فيه احتمالا » وذكر ابن الصباغ وغيره تفريعا على أن الوطء 
تعيين : أن الزوج لا يمنع من وطء أيهما شاء ٠‏ وإنما يمنع منهما إذا لم يجعل الوطء 
تعيينا » ولما أطلق الجمهور المنع منهما جميعا . أشعر ذلك بأن الأصح عندهم . أنه 
ليس بتعيين . 

الخامسة : في ألفاظ البيان والتعيين ٠‏ فإن نوى معينة » حصل البيان بأن يقول 
مشيراً إلى واحدة : المطلقة هذه . ولو قال : الزوجة هذه . بان الطلاق في 
الأخرى . وكذا لوقال : لم أطلق هذه . 

ولو قال : أردت هذه بل هذه . أو قال : هذه وهذه . أو هذه هذه . وأشار 
إليهما . أو هذه مع هذه . طلقتا , قال الإمام : وهذا فيما يتعلق بظاهر الحكم . فأما 
في الباطن . فالمطلقة هي المنوية فقط . حتى لو قال : إحداكما طالق ونواهما ‏ 
فالوجه عندنا أنهما لا تطلقان , ولا يجيء فيه الخلاف في قوله : أنت طالق واحدة » 
ونوى ثلاثاً » لآن حمل إحدى المرأتين عليهما لا وجه له » وهناك يتطرق إلى الكلام 
تأويل . 

ولو قال : أردت هذه ثم هذه أو هذه فهذه . قال القاضي حسين وصاحباه 
المتولي والبغوي : تطلق الأولى دون الثانية لاقتضاء الحرفين الترتيب . وحكى الإمام 
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هذا عن القاضي . واعترض بأنه اعترف بطلاق الثانية أيضاً . فليكن كقوله : هذه 
وهذه . والحق هو الاعتراض . 

قلت : قول القاضي أظهر. والله أعلم . 

ولو قال : أردت هذه بعد هذه ء فقياس الأول أن تطلق المشار إليها بائناً 
وحدها . ولو قال : هذه قبل هذه . أو بعدها هذه . فقياس الأول أن تطلق المشار 
إليها أولا وحدها . وقياس الاعتراض . الحكم بطلاقهما في الصورة . ولو قال : 
أردت هذه أو هذه . استمر الإابهام والمطالبة بالبيان . 

ولو كان تحته أربع ‏ فقال : إحداكن طالق . ونوى واحدة بعينها » ثم قال : 
أردت هذه بل هذه بل هذه . طلقن جميعاً » وكذا لو عطف بالواو فلو عطف بالفاء أو 
بثم » عاد قول القاضي والاعتراض . 

ولو قال وهن ثلاث : أردت أو طلقت هذه . بل هذه أو هذه . طلقت الأولى 
وإحدى الأخريين » ويؤمر بالبيان » وإن قال : هذه أو هذه . بل هذه . طلقت الأخيرة 
وإحدى الأوليين » ويؤمر بالبيان . ولوقال : هذه وهذه أو هذه . نظر إن فصل الثالثة 
عن الأوليين بوقفة أو بنغمة . أو أداء. فالطلاق مردد بين الأوليين وبين الثالثشة 
وحدها . وعليه البيان . فإن بين في الثالثة » طلقت وحدها . وإن بين في الأونيين أو 
إحداهما . طلقتا . لأنه جمع بينهما بالواو العاطفة » فلا يفترقان . 


وإن فصل الثا لثانية عن الأولى ٠»‏ تردد الطلاق بين الأولى وإحدى الأخريين » فإن 
بين في الأولى . طلقت وحدها . وإن بين في الأخريين أو إحداهما » طلقتا جميعاً , 
وإن سرد الكلام ولم يفصل 0 احتمل كون الثالئة مفصولة عنهما 6 واحتمل كونها 
مضمومة إلى الثانية مفصولة عن الأولى . فيسأل ويعمل بما أظهر إرادته('2 . ولو 


. قال الشيخ البلقيني : فيه غلط ومنعان‎ )١( 
فأما الغلط ففي قوله أو إحداهما طلقتا جميعاً ووجه الغلط أنه عطف الثالثة على الثانية بأوء فكيف‎ 
يطلقان جميعاً بتببين الطلاق في إحداهما هذا لا يستقيم وإنما أوقفه في تلك الصورة التي قبلها بأنه إذا‎ 
. عين الطلاق في إحدى الأوليين طلقتا جميعاً من جهة الجمع بينهما بالواو وهذا منتف ها هنا‎ 
وأما المنعان فأحدهما : أن الفصل اليسير الواقع بين الأولى والثانية لا تقتضى ارتفاع حكم الجمع بالواو‎ 
بل يتردد الطلاق بين الآخرة والأوليين كما سبق في التي‎ ٠ فلا يتردد الطلاق بين الأولى وإحدى الأخريين‎ 


كتاب الطلاق / باب في الشك في الطلاق 44 


قال : هذه أو هذه وهذه . فإن فصل الثالثة عن الأوليين . تردد الطلاق بين إحدى 
الأوليين » والأخرى مطلقة وحدها. وإن فصل الأخريين عن الأولى ٠‏ فالتردد بين 
الأولى وحدها . وبين الأخريين معاً. وإن سرد الكلام ولم يففصل . فهما محتملان 
ولو قال وهن أربع وقد طلق واحدة : أردت هذه أو هذه لا ء» بل هذه وهذه » طلقت 
الأخريان وإحدى الأوليين . ولو قال : هذه وهذه . بل هذه أو هذه . طلقت الأوليان 
وإحدى الأخريين . ولو قال : هذه وهذه وهذه أو هذه . فإن فصل الأخيرة عن 
الثلاث . تردد الطلاق بين الثلاث والرابعة . وإن فصل الثالثة عما قبلها .» طلقت 
الأوليان وإحدى الأخريين . وإن فصل الثانية عن الأولى . فينبغي أن يقال : تطلق 
الأولى » ويتردد الطلاق بين الثانية والثالثة معا . وبين الرابعة وحدها . فعليه البيان . 
وإن سرد الكلام » قال البغوي : تطلق الثلاث أو الرابعة » ويؤمر بالبيان . فإن بين في 
الثلاث أو بعضهن . طلقن جميعاً » وإن بين في الرابعة » طلقت وحدها . والوجه أن 
يقال : صورة السرد تحتمل احتمالات الثلاث . فيراجع ويعمل بمقتضى قوله كما 
سبق . ولوقال : هذه وهذه . أو هذه وهذه . فقد يفصل الأونى عن الثلاث الأخيرة » 
ويضم دعضهن إلى بعض ١‏ فتطلق الأولى ويتردد بين الثانية وحدها . وبين الأخريين 
معا . وقد يفرض الفصل بين الأوليين والأخريين . والضم فيهما . فتطلق الأوليان 
والأخريان . وقد يفرض فصل الرابعة عما قبلها فتطلق الرابعة » ويتردد الطلاق بين 
الثالثة وحدها وبين الأوليين معاً . ومتى قال : هذه المطلقة . ثم قال : لا أدري أهي 


- المنع الثاني : في قوله أن سرد الكلام لم يفصل احتمل كون الثالثة مفصولة عنهما وهذا الاحتمال هو 
الظاهر من الكلام . وقوله واحتمل كونها مضمومة إلى الثانية هذا ممنوع لأن مقتضى الظاهر لا يعارضه 
ما ذكر. وقوله مفصولة عن الأولى خبر لكونها وهي الثالثة وهذا لا يصح . فالمفصولة عن الأولى إنما 
هي الثانية . 
ولو قال احتمل كون الثالثة مفصولة عنهما واحتمل كونها مضمومة إلى الثانية وأن الثانية مفصولة عن 
الأولى لزال عنه هذا الأخير والباقي باقي . انتهى . 
ونقل في الخادم عن الشيخ عز الدين النشائي في نكت الوسيط أنه قال : هذا غلط وقع في الشرح 
والروضة والصواب أن يقال طلقت الأولى وتردد الطلاق بين إحدى الأخريين: وقولهفإن بين في الأولى 
وحدها فغلط . وقوله وان بين في الأخريين أو إحداهما طلقتا . أما طلاقهما إذا بين في إسحداهما 
فغلط . بل يقتضي الطلاق عليها مع الأولى وهو بيان صحيح موافق لما تلفظ به فإنه لم يحهمل بين 
الأخريين تشريك بالواوء وبخلاف الأوليين إذا لم يفصل بينهما وفصل الثالثة منهما . 
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هذه أم غيرها ؟ فتلك طالق بكل حال وتوقف الباقيات . فإن قال بعد ذلك : تحققت 
أن المطلقة الأولى . قبل منه » ولم تطلق غيرها . وإن عين أخرى . حكم بطلاقها , 
ولم يقبل رجوعه عن الأولى . والوقفة التي جعلناها فاصلة بين اللفظين مع إعمال 
اللفظين . هي الوقفة اليسيرة . فأما إذا طالت » فقطعت نظم الكلام بأن قال : أردت 
هذه ثم قال بعد طول المدة : أو هذه وهذه . فهذا الكلام الثاني لغو إذ لا يستقل 
بالإفادة » هذا كله إذا نوى عند اللفظ المبهم واحدة معينة . أما إذا لم ينو فطولب 
بالتعيين » فقال مشيرا إلى واحدة : هذه المطلقة » تعينت ولغا ذكر غيرها .» سواء 
عطف غيرها بالفاء وثم . أو بالواو أو ب« بل » . لأن التعيين هنا ليس إخباراً عن 
سابق » بل هو إنشاء اختيار » وليس له إلا اختيار واحدة . وسواء قلنا : يقع الطلاق 
بالتعيين أو باللفظ . 

المسألة السادسة : لو ادعت التى علق طلاقها بكون الطائر غراباً أنها مطلقة » 
لزمه أن يحلف جزماً على نفي الطلاق . كما لو ادعى نسيان المطلقة . ولو ادعت أنه 
كان غراباً وأنها طلقت . لزمه أن يحلف على الجزم أنه لم يكن غراباً . ولا يكتفي 
بقوله : لا أعلم أنه كان غراباً أو نسيت الحال , كذا ذكره الإمام » وفرق بينه وبين ما 
إذا علق طلاقها بدخول الدار ونحوه وأنكر حصوله . فإنه يحلف على نفي العلم 
بالدخول . لأن الحلف هناك على نفي فعل الغير . وأما نفي الغرابية » فهو نفي صفة 
الغير » ونفي الصفة كثبوتها في إمكان الاطلاع عليها . قال الغزالي في « البسيط » : 
في القلب من هذا الفرق شيء . فليتأمل . ويشبه أن يقال : إنما يلزمه الحلف على 
نفي الغرابية إذا تعرض لها في الجواب . 

أما إذا اقتصر على قوله : لست بمطلقة . فينبغى أن يكتفى منه بذلك كنظائره . 

الحالة الثانية : إذا طراأً العوث قبل ايان ]و لعي ففيه صورتان . 
إحداهما : أن تموت الزوجتان أو إحداهما ٠‏ ويبقى الزوج ؛» فتبقى المطالبة بالبيان أو 
التعيين . وقيل : إذا ماتتا » سقط التعيين . وإن ماتت إحداهما . تعين الطلاق في 
الأخرى » ونسب هذا إلى الشيخ أبي محمد وهو بعيا. » والصواب : الأول . ويوقف 
له من تركة كل واحدة ميراث زوج . حتى يبين أو يعين . فإذا بين أو عين » لم يرث 
من المطلقة إن كان الطلاق بائناً » سواء قلنا : يقع الطلاق عند اللفظ أو عند التعيين , 
ويرث من الأخرى . ثم إن نوى معينة » فبين » وقال ورثة الأخرى : هي التي 
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أردتها » فلهم تحليفه . فإن حلف فذاك . وإن تكل » حلفوا ومنع ميراثها أيضاً . وإن 
لم ينو معينة ع وعين » » لم يتوجه لورثة الأخرى دعوى . لأن التعيين إلى اختياره ٠‏ , 
وقال الشيخ الإإميعمة خريعا على ما اجتاره بور امن كل واعداعيرات زوع وهو 


ضعيف 7 


قال ابن كج : وإذا حلفه ورثة الأخرى التي عينها للنكاح . أخذوا جميع المهر 
إن كان بعد الدخول . وإلا أخذوا نصفه . وفي النصف الثاني . وجهاد: . 0 ء: 
يأخحذونه أيضاً عملا بتصديقه » والثاني : لا . لأنها مطلقة قبل الدخول بزعمهم . ولو 
5ذبه ورثة التي عينها للطلاق وغرضهم استقرار جميع المهر إذا كان قبل الدخول , 
فلهم تحليفه وهم مقرون له بإرث لا يدعيه . 


الصورة الثانية : أن يموت الزوج قبل البيان أو التعيين » ففي قيام الوارث مقامه 
في البيان والتعيين قولان . وقيل : يقوم في البيان قطعاء. والقولان في التعيين ‏ 
وقيل : لا يقوم في التعيين والقولان في البيان , لأنه إخبار يمكن الاطلاع عليه » 
بخلاف التعيين » فإنه اختيار شهوة » فلا يحلفه الوارث . كما لو أسلم على أكثر من 
أربع نسوة ومات . وقال القفال : إن مات والزوجتان حيتان . لم يقم الوارث قطعاً لا 
في البيان ولا في التعيين ٠‏ إذ لاغرص له في ذلك . فإن الإرث لا يختلف بزوجة 
وزوجتين » وإن ماتت داجما » ثم الزوج . ثم الأخرى . وعين الوارث الأولى 
للطلاق . قبل قوله قطعا . لأنه يضر نفسه . وإن عين الأولى للنكاح » أو مات الزوج 
وقد ماتتا . ففيه القولان . ثم يعود الترتيب المذكور في البيان والتعيين » والأظهر 
حيث ثبت قولان : إنه يقوم(0) » وحيث اختلف في إثبات القولين ‏ المنع . 

فإذا قلنا : لا يقوم. أو قلنا : يقوم . فقال : لا أعلم . فإن مات الزوج 
قبلهماء وقف ميراث زوجة بينهما حتى يصطلحاء أويصطاح ورثتهما بعد موتهماء 
وإن ماتتا قبل موت الزوج . وقف من تركتهما ميراث زوج . وإن توسط موته بينهم ‏ 
وقف من تركة الأولى ميراث زوج » ومن تركة الزوج ميراث زوجة .» حتى يحصل 
الاصطلاح . 


إة) مخالف لما رجحه الشيخ في المنهاج من أنه يقوم مقامه في التبيين لا في التعيين وصحح ذلك أيضاً في 
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وإن قلنا : لا يقوم ء أو قلنا : يقوم الوارث مقامه ٠‏ فإن مات الزوج قبلهما ‏ 
فتعين الوارث كتعينه وإن مات بعدهماء فإذا بين الوارث واحدة . فلورثة الأخرى 
تحليفه أنه لا يعلم أن الزوج طلق مورثتهم . وان توسط موته بينهما » فبين الوارث 
الطلاق في الأولى قبلناه » ولم نحلفه لأنه ضر نفسه » وإن بين في المتأخرة » فلورثة 
الأولى تجليفه أنه لا يعلم أن مورثه طلقها . ولورثة الثانية تحليفه على البت أنه 
طلقها . 

فرع : شهد اثنان من ورثة الزوج . أن المطلقة فلانة » فيقبل شهادتهما إن 
مات الزوج قبل الزوجتين لعدم التهمة . ولا يقبل إن ماتتا قبله » وإن توسط موته » 
نظر إن شهدا بالطلاق للأولى قبل وإلا فلا . 

فصل : قال : إن كان هذا الطائر غراباً » فعبدي حرء وإن لم يكن ء 
فزوجتي طالق . أو دخل جماعة . فقال : إن كان أول من دخل زيد . فعبدي حرء 
وإلا فزوجتي طالق . وأشكل الحال . ففي وجه حكاه ابن القطان : يقرع بين العبد 
والزوجة ء كما إذا مات الحالف . فإن خرجت قرعة العبد . ثم قال : تبينت أن 
الحنث كان في الزوجة . لم ينقض العتق ٠‏ وحكم أبالطلاق أيضاً » والصحيح الذي 
قطع به الجمهور , أنه لا يقرع مادام الحلف حياً لتوقع البيان » لكن يمنع من 
الاستمتاع بالزوجة . واستخدام العبد . والتصرف فيه . وعليه نفقة الزوجة إلى 
البيان » وكذا نفقة العبد على الأصح . وقيل : يؤجره الحاكم » وينفق عليه من 
أجرته . فإن فضل شيء . حفظه حتى يبين الحال . وإذا قال الزوج : حنثت في 
الطلاق » طلقت . فإن صدقه العبد » فذاك ولا يمين عليه على الصحيح » وحكى 
الحناطي وجهاً . أنه يحلف لما فيه من حق الله تعالى .» وإن كذبه وادعى العتق » 
صدق السيد بيمينه » فإن نكل . حلف العبد , وحكم بعتقه » وإن قال : حنثت في 
العتق . عتق العبد . ثم إن صدقته المرأة . فلا يمين » وفيه الوجه المذكور . وإن 
كذبته » حلف . فإن نكل . حلفت وحكم بطلاقها . وقوله : لم أحنث في يمين 
العبد . في جواب دعواه . وفي غير الجواب كقوله : حنثت في يمين العبد .» ولو 
قال : لا أعلم في أيهما حنثت . ففي « الشامل » وغيره » أنهما إن صدقاه ‏ بقي 
الأمر موقوفاً » وإن كذباه » حلف على نفي العلم » فإن حلف . فالأمر موقوف . وإن 
نكل ء حلف المدعي منهما وقضى بما ادعاه . 
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وإن ادعى أحدهما أنه حنث في يمينه : فقال في جوابه : لا أدري » لم يكن 
إقرارا بالحنث في الآخر. فإن عرضت عليه اليمين فحلف على نفي ما يدعيه » كان 
مقرأ بالحنث في الآخر . وإن كان التعليق لطلاق نسوة. وادعين الحنث ونكل عن 
اليمين » فحلف بعضهن دون بعض ٠‏ حكم بطلاق من حلف دون من لم يحلف . 
ولو ادعت واحدة . ونكل عن اليمين » فحلفت . حكم بطلاقها . وله أن يحلف إذا 
ادعت أخرى ٠»‏ ولا يجعل نكوله في واحدة نكولاً في غيرها . 

واعلم أن ما سبق من الأمر بالبيان أو التعيين » والحبس والتعزير عند الامتناع » 
قد أشاروا إلى مثله هنا. لكن إذا قلنا : إنه إذا قال : لا أدري » يحلف عليه ويقنع 
منه بذلك . يكون التضييق إلى أن يبين أو يقول : لا أدري » ويحلف عليه . وهكذا 
ينبغي أن يكون الحكم في إبهام الطلاق بين الزوجتين . 

فرع : إذا مات الزوج قبل البيان . ففي قيام الوارث مقامه طريقان . 
أحدهما : على الخلاف السابق في الطلاق المبهم بين الزوجتين » والثاني : القطع 
بأنه لا يقوم » للتهمة في إخباره بالحنث في الطلاق ليرق العبد ويسقط إرث الزوجة ‏ 
ولأن للقرعة مدخلا في العتق . وسواء ثبت الخلاف أم لا . فالمذهب أنه ٠'‏ يقوم . 
قال السرخسي في « الأمالي » : هذا الخلاف إذا قال الوارث : حنثت في الزوجة ١‏ 
فإن عكس ٠‏ قبل قطعاً لإضراره بنفسه وهذا حسن . 

قلت : قد قاله أيضاً غير السرخسي . وهو متعين . والله أعلم . 

فإن لم يعتبر قول الوارث . أو قال : لا أعلم . أقرعنا بين العبد والمرأة » فإن 
خرجت على العبد » عتق ويكون عتقه من الثلث إن كان التعليق في مرض الموت » 
وترث المرأة إلا إذا كانت قد ادعت الحنث في يمينها وكان الطلاق بائناً . وإن خرجت 
القرعة على المرأة . لم تطلق . لكن الورع أن تترك الميراث » وهل يرق العبد ؟ 
وجهان : أحدهما : نعم فيتصرف فيه الوارث كيف شاء . وأصحهما : لا . لأن 
القرعة لم تؤثر فيما خرجت عليه » فغيره كذلك . وعلى هذا. يبقى الابهام كما 
كان . وقال ابن أبي هريرة : لا نزال نعيد القرعة حتى تخرج على العبد » قال 
الإمام : هذا القول غلط يجب إخراج قائله من أحزاب الفقهاء . وينبغي لقائله أن 
يقطع بعتق العبد , ويترك تضييع الزمان: بالقرعة . فالصواب بقاء الإبهام » وان اعتبرنا 
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قول الوارث . فقال : الحنث في العبد . عتق وورثت الزوجة . وإن عكس . فللمرأة 
تحليفه على البت . وللعبد أن يدعي العتق . ويحلفه أنه لا يعلم حنث مورثه فيه . 


ونقل الحناطي وجهاً عن ابن سريج , أنه إذا لم يبين الورئة وقف حتى يموتوا » 
ويخلفهم آخرون . وهكذا إلى أن يحصل بيان . ووجها . أن الوارث إذا لم يبين 
حكم عليه بالعتق والطلاق » وهذان ضعيفان . والصواب الذي عليه الأصحاب . ما 
تقدم وهو الإقراع إذا لم يبين . وبالله التوفيق . 

فصل : ذكر الإمام الرافعي رحمه الله هنا مسائل منثورة تتعلق بكتاب 
الطلاق . نقلتها إلى موضعها اللائقة بها. ومما لم أنقله مسائل . منها عن أبي 
العباس الروياني : لو كان له امرأتان . فقال مشيراً إلى إحداهما : امرأتي طالق , 
وقال : أردت الأخرى . فهل تطلق الأخرى » وتبطل الإشارة » أم تطلقان معا؟ 
وجهان . 

قلت : الأرجح الأول . والله أعلم . 

وذكر إسماعيل البوشنجى . أنه لو قال لإحدى نسائه : أنت طالق . وفلانة أو 
فلانة » فإن أراد ضم الثانية إلى الأولى » فهما حزب . والثالثة حزب . والطلاق تردد 
بين الأوليين والثالثة » فإن عين الثالئة » طلقت وحدها. وإن عين الأوليين او 
إحداهما . طلقتا . وإن ضم الثانية إلى الثالثة وجعلهما حزباً والأولى حزباً » طلقت 
الأولى وإحدى الأخريين . والتعيين إليه » وهذا الضم والتحزيب يعرف من قرينة 
الوقفة ٠‏ والنغمة كما ذكرناه قريبا في صيغ التعيين » فإن لم تكن قرينة . قال : فالذي 
أراه أنه إن كان عارفا بالعربية » فمقتضى الواو الجمع بين الأولى والثانية في الحكم . 
فيجعلان حزباً . والثالثة حزباً ؛ وإن كان جاهلا بها . طلقت الأولى بيقين » ويخير 
بين الأخريين . وأنه لو جلست نسوته الأربع صفاً ٠‏ فقال : الوسطى منكن طالق ‏ 
فوجهان . أحدهما : لا يقع شيء إذ لا وسطى . والثاني : يقع على الوسطيين . لأن 
الاتحاد ليس بشرط في وقوع اسم الوسطى22© . 


)١(‏ قال الشيخ من زيادته: كلا الوجهين ضعيف والمختار ثالث وهو أنه تطلق واحدة من الوسطيين ويعينها 
الزوج لأن موضوع الوسطى لواحدة فلا يزاد . 
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قلت : كلا الوجهين ضعيف » والمختار ثالث » وهو أن يطلق واحدة من 
الوسطيين » يعينها الزوج ٠‏ لأن موضوع الوسطى لواحدة . فلا يزاد . والله أعلم . 

وأنه لو قال لامرأتيه المدخول بهما : أنتما طالقان . ثم قال قبل المراجعة : 
إحداكما طالق ثلاثاً ولم ينو معينة » ثم انقضت عدة إحداهما . فإن عين في الباقية , 
فذاك . وإن عين في الثانية » بني على أن التعبين بيان للواقع ٠‏ أم إيقاع ؟ إن قلنا 
بالأول صح . وإلا فلا . قال : والأول أشبه بالمذهب . ولو انقضت عدتها . لم يجز 
له التروج بواحدة منهما قبل التعيين » وإلا إذا تكحت زوجا آخر . وبالله التوفيق : 

الباب السادس في تعليق الطلاق ٠‏ 

وهو جائز قياساً على العتق . وقد ورد الشرع بتعليقه في التدبير . 

وإن علقه . لم يجز له الرجوع فيه » وسواء علقه بشرط معلوم الحصول » أو 
محتمله . لا يقع الطلاق إلا بوجود الشرط في النوعين . 

ولا يحرم الوطء قبل وجود الشرط ووقوع الطلاق . 

وإذا علق بصفة . ثم قال : عجلت تلك الطلقة المعلقة . لم تتعجل على 
الصحيح . وحكى الشيخ أبو علي وغيره وجها . أنها تعجل . فإذا قلنا بالصحيح 
فأطلق وقال : عجلت لك الطلاق . سألناه » فإن قال : أردت تلك الطلقة » صدقناه 
بيمينه ولم يتعجل شيء . وإن أراد طلاقاً مبتدأ . وقع طلقة في الحال . 

ولو عقب لفظ الطلاق بحرف شرط ء فقال : أنت طالق إن » فمنعه غيره من 
الكلام بأن وضع يده على فيه ثم قال : أردت أن أعلق على شرط كذا» صدق 
بيمينه » وإنما حلفناه لاحتمال أنه أراد التعليق على شيء حاصل . كقوله : إن كنت 
فعلت كذا وقد فعله . ولو قطع الكلام مختاراً حكم بوقوع الطلاق .. 

ولو ذكر حرف الجزاء » ولم يذكر شرطاً . بأن قال : فأنت طالق . ثم قال : 
أردت ذكر صفة فسبق لساني إلى الجزاء » قال القاضي حسين : لا يقبل في الظاهر ‏ 


> قال في الخادم : ما اختاره الشيخ النووي أجاب به القاضي الحس.ن في تعليقه ثم نقل أن الشيخين ذكرا 
في باب الكتابة ما يوافق ذلك ثم ذكر بعد ذلك بحث فيه نظر تركته . 
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لأنه متهم . وقد خاطبها بصريح الطلاق . وحرف الفاء . قد يحتمل غير الشرط ء 
ربما كان قصده أن يقول : أما بعد . فأنت طالق . 

ولو قال : إن دخلت الدارء» أنت طالق بحذف الفاء » فقد أطلق البغري 
وغيره » أنه تعليق . وقال البوشنجي : يسأل . فإن قال : أردت التنجيز » حكم به 
وإن قال : أردت التعليق » أو تعذرت المراجعة » حمل على التعليق : 

ولو قال : إن دخلت الدار وأنت طالق بالواوء قال البغوي : إن قال : أردت 
التعليق . قبل . أو التنجيزء وقع . وإن قال : أردت جعل الدخول . وطلاقها شرطين 
لعتق أو طلاق » قبل .» قال البوشنجي : فإن لم يقصد شيئا طلقت في الحال ء 
وألغيت الواوء كما لو قال ابتداءً : وأنت طالق . 

قلت : هذا الذي قاله البوشنجي فاسد حكماً ودليلاً » وليس كالمقيس عليه » 
والمختار . أنه عند الاطلاق تعليق بدخول الدار » إن كان قائله لا يعرف العربية » 
وإن عرفها » فلا يكون تعليقاً ولا غيره إلا بنية » لأنه غير مقيد عنده » وأما العامي » 
فيطلقه للتعليق . ويفهم منه التعليق . والله أعلم . 

ولوقال : أنت طالق وإن دخلت الدار. طلقت في الحال » وكذا لو قال : وإن 
دخلت الدار أنت طالق » ولم يذكر الواوفي « أنت» . 

فرع : إذا علق الدللاق بشرط ء ثم قال : أردت الويقاع في الحال » فسبق 
لساني إلى الشرط ١‏ وقع في الحال لأنه غلط على نفسه . 

فصل : اعلم أن هذا الباب واسع جداً ويتلخص لمقصوده في أطراف . 

الأول : في التعليق بالأوقات ٠‏ وفيه مسائل . 

الأولى : قال : أنت طالق في شهر كذا ‏ أو غرة شهر كذا , أو أوله » أو رأس 
الشهر . أو ابتداءه » أو دخوله » أو استقباله » أو إذا جاء شهر كذا » طلقت عند أول 
جزء منه » فلو رأوا الهلال قبل غروب الشمس . لم تطلق حتى تغرب . 

ولو قال : في نهار شهر كذا , أو في أول يوم منه » طلقت عند طلوع الفجر من 
اليوم الأول . ولو قال : أنت طالق في يوم كذا . طلقت عند طلوع الفجر من ذلك 
اليوم » وحكى الحناطي قولاً , أنها تطلق عند غروب الشمس من ذلك اليوم » وطرده 
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فى الشهر أيضاً . وهو شاذ ضعيف جداً . وعلى قياس هذا ما لوقال : في وقت الظهر 
أو الفقير » ولو قال : أردت بقولي : في شهر كذا أو في يوم كذا وسطه أو آخره . لم 
ا ل و د . ولو 
سي غر لوك يت + لمعف :ل ملو لاه لا اق عن ور 
الثلائة الأولى . وكذا لو قال.: في رأس الشهر . ثم قال : أردت السادس عشر . 

الثانية : قال في رمضان : أنت طالق في رمضان . طلقت في الحال . ولو 
قال : في أول رمضان . وإذا جاء رمضان . وقع في أول رمضان القابل . 

الثالثة : قال : أنت طالق في آخر رمضان . فهل يقع في جزء من الشهر . أم 
أول جزء من ليلة السادس عشر . أم أول اليوم الأخير منه ؟ فيه أوجه . أصحها 
الأول20 . ولو قال : أنت طالق في آخر السنة » فعلى الأول يقع في آخر جزء من 
السنة » وعلى الثاني في أول الشهر السابع : 

ولو قال : في آخر طهرك . فعلى الأول يقع في آخر جزء من الطهر . وعلى 
الثاني » في أول النصف الثاني من الطهر . ولو قال : أنت طالق في أول آخر 
الشهر . قال الجمهور : يقع في أول اليوم الأخير . 

وقال ابن سريج : في أول اله لنصف الأخير . وقال الصيرفي أو غيره : في أول 
اليوم السادس عشر . 

ولو قال : أنت طالق في آخر أول الشهر » قال الجمهور : يقع عند غروب 
الشمس في اليوم الأول . وعن ابن سريج . يقع في آخر جزء من الخامس عشر . 
وفيل : عند طلوع الفجر في اليوم الأول » وبهذا قطع المتولي بدلا عن الأول . 
فقال : لوقال : أنت طالق أخر أول آخر الشهر . فمن جعل آخر الشهر اليوم الأخب., ‏ 
قال : تطلق بغروب الشمس في اليوم الأخير . لأن ذلك اليوم هو آخر الشهر ء وأوله 
فأوله ليلة السادس عشرء فتطلق عند انقضاء الشهر على الواجهين . 


6 الترجيح من عند الشيخ من غير تبيين نعم صححه في «سمحرر والشرح 'نصذير كما هو في الروضة . 
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الرابعة : قال : أنت طالق في سلخ الشهر ء فأوجه . 
أحدها: وبه قطع الشيخ أبو حامد ورجحه الغزالي : يقع في آخر جزء من 
الشهر . 

والثاني : وبه قطع المتولي والبغوي . يقع في أول اليوم الأخير . 

والثالث : في أول جزء من الشهر . فإن الانسلاخ يأخذ من حينئذ . وقال 
الإمام : اسم السلخ يقع على الثلاثة الأخيرة من الشهر . فتحتمل أن يقع في أول 
جزء من الثلاثة . 

قلت : الصواب الأول . وما سواه ضعيف . والله أعلم . 

الخامسة : قال أنت طالق عند انتصاف الشهر . يقع عند غروب الشمسر في 
اليوم الخامس عشر . وإن كان الشهر ناقصاً . لأنه المفهوم من مطلقه . ذكره 
المتولي . 

ولو قال : نصف الء: لنصف الأول من الشهر. طلقت عند طلوع الفجر يوم 
الثامن . ولو قال : نصف يوم كذا » طلقت عند الزوال لآنه المفهوم منه . وإن كان 

السادسة : إذا قال : إذا مضى يوم فأنت طالق . نظر إن قاله بالليل ١‏ طلقت 
عند غروب الشمسر من الغد . وإن قاله بالنهار . طلقت إذا جاء مثل ذلك الوقت من 
اليوم الثاني . هكذا أطلقوه . 

ولو فرض انطباق التعليق على أول نهار . طلقت عند غروب شمس يومه . ولو 
وإن كان الباقي منه يسيراً . وإن قاله ليلاً » كان لغواً . إذ لا نهار . ولا يمكن الحمل 
على الجنس . ولوقال : أنت طالق اليوم » طلقت في الحال نهاراً كان أو ليلا » قاله 
المتولي . ويلغوقوله : اليوم . لأنه لم يعلق . وإنما أوقع وسمي الوقت بغير اسمه . 
ولو قال : أنت طالق الشهر . أو السنة . وقع في الحال . 

السابعة : قال : إذا مضى شهر فأنت طالق . لم تطلق حتى يمضي شهر 
كامل . فإن اتفق قوله في ابتداء الهلال . طلقت بمضيه تاماً أو ناقصاً . وإلا فإن قاله 
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ليلا » طلقت إذا مضى ثلا؟ ون يوماً . ومن ليلة الحادي والثلائين تقدر ما كان سبق من 
ليلة التعليق . وإن قاله : نهار('» كمل من اليوم الحادي والثلائين بعد التعليق . ولو 
قال : إذا مضى الشهر . طلقت إذا انقضى الشهر الهلالي . وكذا لو قال : إذا مضت 
السئة » طلقت بمضي بقية السنة العربية » وإن كانت قليلة : وإن قال : إذا مضت 
سنة بالتدكير » لم تطلق حتى يمضي اثنا عشر شهراً . ثم | إن لم يتكسر الشهر الأول , 
طلقت بمضي اثني عشر شهراً بالأهلة ٠‏ وإن انكسر به الأول » حسب أحد عشر شهراً 
بعده بالأهلة » وكملت بقية الأول ثلاثين ا الثالث عشر . وفي وجه : أنه إذا 
اتكسر شهر » انكسر جميع الشهور » واعتبرت سنة بالعدد » وقد سبق مثله في السّلّم 
وهو ضعيف . ولو شك فيما كان مضى من شهر التعليق » لم يقع الطلاق إلا 
باليقين » وذكر الحناطي في حل الوطء في حال التردد وجهين . 

قلت : أصحهما الحل . والله أعلم . 

ولو قال : أردت بالسنة , السنة الفارسية أو الرومية29 , دين ولم يقبل ظاهراً 

على الصحيح؛. ولو قال : أردت بقولي : السنة سنة كاملة » دين ولم يقبل ظاهراً . 

ولو قال : : أردت بقولي سنة بقية السنة » فقد غلط على نفسه . 

لثمن : :إذا علق الطلاق بصفة مستحيلة عرفا » كقوله : إن طرت أو صعدت 
السماء » أوإن حملت الجبل , فأنت طالق . أو عقلً كقوله : إن أحييت ميا , أو إن 
اجتمع السواد والبياض . فهل يقع الطلاق أم لا . أم يقع في العقلي دون العرفي ؟ 
فيه أوجه » أصحها : لا يقع » أما في العرفي , فباتفاق الأصحاب وهو المنصوص ٠‏ 
وأما في العقلي . فعند الإمام وجماعة خلافاً للمتولي » والمستحيل شرعاً كالمستحيل 
عقلاً ‏ كقوله : إن نسخ صوم رمضان . 

إما إذا قال : أنت طالق أمس أو الشهر الماضى . أو في الشهر الماضي ء فله 
أحوال . 1 : 1 

أحدها : أن يقول : أردت . أن يقع في الحال طلاق » يستند إلى أمس أو إلى 


)0 في هامش « ط » في الاصل : وإن قال . 
. (5) تقدم الكلام على ذلك .. 


لل كتاب الطلاق / باب في تعليق الطلاق 


1 الشهر الماضي 2 فلا شك أنه لا يستلد »2 لكن يقم في الحال على الصحيح ٠.‏ وقيل : 


لا يقع أصلاً . 

الحال الثاني : أن يقول : لم أوقع في الحال » بل أردت إيقاعه في الماضي » 
فالمذهب والمنصوص 3 وقوع الطلاق في الحال وبه قطع الأكثرون ٠‏ وقيل : قولان 
ثانيهما : لا يقع . 

الحال الثالث : أن يقول : لم أرد إيقاعه في الحال ولا في الماضي » بل أردت 
أني طلقتها في الشهر الماضي في هذا النكاح وهي في عدة الرجعية أو بائن الآن ‏ 
فيصدق بيمينه » وتكون عدتها من الوقت الذي ذكره إن صدقته » ويبقى النظر في أنه 
كان يخالطها أم لا ؟ وإن كذبته » فالعدة من وقت الإقرار . وعن القاضي حسين : 
أنها إن صدقته . قبل . وإلا فالقول قولها في أنه أنشا الطلاق . وحيتئذ يحكم عليه 
بطلاقين » والصحيح الأول . 

الحال الرابع : قال : أردت أني طلقتها في الشهر الماضي وبانت » ثم جددت 


نكاحها . 6 آخر طلقها في نكاح سابق ‏ قال الأصحاب : ينظرء. إن عرف 
نكاح سابق . فطلاق فيه22 , أو أقام بذلك بينة وصدقته المرأة في إرادته » فذاك , 


)0 ذلك وكان محتملاً فينبغي أن يقبل التفسير به وإن لم يعمم بينه وأن لا يقع طلاق وإن كان كاذباً » ولهذا 
لو قال ابتداء طلقك في الشهر الماضي زوج غيري لا يحكم بالطلاق عليه وإن كذب . 
قال في الخادم : إن كلامه من قوله وكان محتملا إلى آخره غير منتظم والموجب لذلك اختصاره من 
أصل سقيم وهو الموجود في غالب النسخ . والصواب وهو الموجود في أصل صحيح وإن لم يعرف 
نكاح سابق وطلاق في ذلك النكاح ولم تقم بينة على ذلك لم يصدق وحكم بوقوع الطلاق في الحال . : 
واعترض الإمام بأن كلامه إما أن يكون محتملاً لما فسر به أولم يكن محتملا وجب أن لا يصدق . فإن 
قامت بينة على نكاح سابق وطلاق في النكاح » ٠‏ فإن كان محتملاً فينبغي أن يقبل التفسير به وإن لم تقم 
بينة وأن لا يقع الطلاق وإن كان كاذباً . » إلى آخر كلام الروضة فسقط على النساخ من قوله في ذلك 
النكاح إلى ذلك النكاح فلزم الخلل في الكلام وبان بهذا أن قوله فينبغي إنما هو بحث للإمام والمنقول 
ما سبق ووهم صاحب المهمات وغيره حيث نسوا الخلل في هذا الموضع للرافعي وليس هو كما قالوا أو 
عبارة الشرح الصغير توضح المراد حيث قال وإن لم يعرف نكاح سابق وطلاق ولم يقم عليه بينة حكم 
بوقوع الطلاق في الحال . 
قال الإمام : وينبغي أن يقبل التفسير به وإن لم تقم بينة لأنه محتمل . ولو لم يكن محتملاً لما صدق- 
إلى آخره . 


كتاب الطلاق / باب في تعليق الطلاق 1١1١‏ 
ل ل ا ا ا يي 
وإن كذبنه وقالت : إنما أردت إنشاء طلاق الآن .» حلف 
وإن لم يعرف نكاح سابق . وطلاق في ذلك النكاح . وكان محتملاً ٠‏ فينبغي 
أن يقبل التفسير به وإن لم يقم بينة » وإلا يقع الطلاق وإن كان كاذبا » ولهذا لو قال 
ابتداءٌ : طلقك في الشهر الماضي زوج غيري » لا يحكم بالطلاق عليه وإن كذب . 
الحال الخامس : أن يقول : لم أرد شيئاً أو مات ولم يفسرء أو جن ء أو 
خرس وهو عاجز عن التفهيم بالإشارة » فالصحيح وقوع الطلاق » ولو قال : أنت 
طالق للشهر الماضي . ففي « المجرد » للقاضي أبي الطيب : أنه يقع الطلاق في 
الحال بلا خلاف . كما لو قال : لرضى فلان . لكن الكلام في مثل ذلك يستعمل 
للتاريخ . واللفظ محتمل للمعاني المذكورة في قوله . 
المسألة التاسعة : قال : إذا مات فلان(2 أو إذا قدم فلان . فأنت طالق قبله 
بشهر , أو قال : أنت طالق قبل أن أضربك بشهر . نظر إن مات فلان أو قدم » أو 
ضربها قبل مضي شهر من وقت التعليق ‏ لم يقع الطلاق . وقيل : يقع عند 
الضرب . والصحيح الأول . وبه قطع الجمهور . وتنحل اليمين . حتى لو ضربها 
بعد ذلك وقد مضى شهر أو أكثر » لم تطلق . وللإمام احتمال أنه لا تنحل لكون 
الضرب الأول ليس هو المحلوف عليه . 
وإن مات أو قدم أو ضرب بعد مضي شهر من وقت التعليق » تبينا وقوع الطلاق 
قبله بشهر » وتحسب العدة من يومئذ . 
ولو مانت وبينها وبين القدوم دون شهر . لا يرثها الزوج » ولو خالعها قبل 
القدوم أو الموت . فإن كان بين الخلع وقدوم فلان أكثر من شهر. وقع الخلع 
صحيحا . ولم يقع الطلاق المعلق . وإن كان بينهما دون شهر والطلاق المعلق 
ثلاث . فالخلع فاسد والمال مردود . 


ولوعلق عتق عبده كذلك ثم باعه . وبين البيع وموت فلان . أو قدومه اكثر من 


صح البيع » ولم يحصل العتق . 


)١(‏ سقط في «دوط». 


١1‏ كتاب الطلاق / باب في تعليق الطلاق 
بإ 0 


المسألة العاشرة : قال :“انك تطالق. عد اسل + ]ل أن اغد على الإضافة : 
وقع الطلاق ذ في اليوم لأنه غد أمس وأمس غد . 

ولو قال : أمس غداً . أو غداً أمس لا بالإضافة . طلقت إذا طلع الفجر من 
الغد . ويلغو ذكر الأمس . هكذا أطلقه البغوي :. ونقل الإمام مثله في: قوله أنت 
000 5 وأبدى فيه توقفاً ٠‏ لأنه يشبه”: أنت طالق الشهر الماضي . ولو 
قال : نت طالق اليوم غداً » وقع في الحال طلقة » ولا يقع في الغد شيء . ولو 
قال ا طلقة وغداً أخرى . طلقت كذلك إلا أن يبين . وإن قال : أردت 
إيقاع نصف طلقة اليوم ونصف طلقة غداً . فكذلك تطلق طلقتين . ولو قال : أردت 
نصف طلقة اليوم ونصفها الآخر غداً . فوجهان . أحدهما : يقع طلقتان أيضاً . 
وأصحهما : لا يقع إلا واحدة . لأن النصف الذي أخره تعجل . وبهذا قطع 
المتولي . 

ولو قال : أنت طالق غد اليوم » فوجهان . أحدهما : يقع في الحال طلقة » 
ولا يقع في غد شيء , كما سبق في قوله : اليوم غداً . والثاني وهو الصحيح . وبه 
قال القاضي أبو حامد وصححه أبو عاصم : لا يقع في الحال شيء . ويقع في غد 
طلقة . لأن الطلاق تعلق بالغد . وقوله : بعده اليوم » كتعجيل الطلاق المعلق . فلا 
يتعجل . ولو قال : أنت طالق اليوم وغداً . وبعد غد . يقع في الحال طلقة . ولا 
يقع في الغد ولا بعده شيء آخر . لأن المطلقة في وقت مطلقة فيما بعده . كذا ذكره 
المتولي . 

ولو قال : أنت طالق اليوم » وإذا جاء الغد. قال إسماعيل البوشنجي 
يسأل . فإن قال : أردت طلقة اليو م وتبقى بها مطلقة غداً ء أولم يكن له نية » لم يقع 
إلا طلقة . وإن قال : أردت طلقة اليوم وطلقة غداً . أوقعناه كذلك إن كانت مدخولا 
بها . 

ولو قال : أنت طالق اليوم ورأس الشهر ء فهو كقوله : اليوم وغداً . 

ولو قال : أنت طالق اليوم وفي الغد . وفيما بعد غد . قال المتولي : يقع في 
كل يوم طلقة . قال : وكذلك لو قال : في الليل وفي النهار. لأن المظروف يتعدد 

بتعدد الظرف . وليس هذا الدليل بواضح فقد يتحد المظروف . ويختلف الظرف . 


كتاب الطلاق / باب في تعليق الطلاق مكل 


ولو قال : أنت طالق بالليل والنهار . لم تطلق إلا واحدة . ولوقال : أنت طالق 
اليوم أو غدا . فوجهان . الصحيح : لا يقع إلا في الغد لأنه اليقين . والثاني : يقع 
في الحال تغليباً للإيقاع » ولو قال : أنت طالق غداً أو بعد غد , أو إذا جاء الغد أو 
بعد غد . قال البوشنجي : لا تطلق في الغد . قال : وعلى هذا استقر رأي أبي بكر 
الشاشي وابن عقيل ببغداد . وهذا يوافق الصحيح من هذين الوجهين السابقين . ولو 
قال : أنت طالق اليوم إذا جاء الغد . فوجهان . أحدهما عن ابن سريج وصاحب 
« التقريب » : لا تطلق أصلاً . لأنه علقه بمجيء الغد . فلا يقع قبله » وإذا جاء 
الغد. فقد مضى اليوم الذي جعله محلا للإيقاع . والثاني : إذا جاء الغد.ء وقع 
الطلاق مستندا إلى اليوم » ويكون كقوله : إذا قدم زيد . فأنت طالق اليوم . 

قلت : قلت : الاصم لا تطلق . ا ل ال 
بمحال . والله أعلم . 

ولو قال : أنت طالق الساعة إذا دخلت الدار» قال البوشنجى : هو كقوله : 
أنت طالق اليوم إذا جاء الغد . ْ 


المسألة الحادية عشرة : إذا قال لمدخول بها : أنت طالق ثلاثاً ٠‏ في كل سنة 
طلقة » وقع في الحال طلقة . ثم إن أراد السنين العربية » وقعت أخرى في أول 
المحرم المستقبل . وأخرى في أول المحرم الذي بعده . وإن أراد أن بين كل طلقتين 
سنة » وقعت الثانية عند انقضائه سنة كاملة من وقت التعليق » والثالثة بعد انقضاء سنة 
كاملة بعد ذلك . وهذا مفروض فيما إذا امتدت العدة أو راجعها فلو بانت وجدد 
نكاحها وهذه المدة باقية » ففي وقوع الطلاق قولا عود الحنث فإن قلنا : يعود وكان 
التجديد.في خلال السنة .» تطلق في الحال . وإن أطلق السنين . فهل ينزل على 
العربية أم على الاحتمال الثاني ؟ فيه وجهان . أصحهما : الثاني ٠‏ وإن قال : أنت, 
طالق ثلاثاً في ثلاثة أيام » أو في كل يوم طلقة » فإن قالها بالنهار» وقع في الحال 
طلقة . وبطلوع الفجر في اليوم الثاني أخرى . ٠بطلوعه‏ في الثالث أخرى . فلو 
قال : أردت أن يكون بين كل طلقتين يوم دين » وفي قبوله ظاهراً وجهان , أقيسهما : 
القبول . وإن قاله بالليل . وقع ثلاث طلقات بطلوع الفجر في الأيام الثلاثة التالية 


11 كتاب الطار'ق / باب في تعليق الطلاق 


الثانية عشرة('2 : قال : أنت طالق اأيوم إن لم أطلقك اليوم » فمضى اليوم ولم 
يطلقها . فوجهان . قال ابن سريج وغيره : لا طلاق » وقال الشيخ أبو حامد : تقع 
في آخر لحظة من اليوم ‏ وهو إذا بقي من اليوم زمن لا يسع التطليق . 

قلت : هذا الثاني : أفقه . وهو المختار . والله أعلم . 

الثالثة عسرة9© : قال : أنت طالق في أفضل الأوقات . طلقت ليلة القدرء ولو 
قال: أفضل الأيام » طلقت يوم عرفة . وفيى وجه : يوم الجمعة عند غروب 
الشمس ». ذكره القفال في « الفتاوى » 5 

قلت : تخصيصه ب « عند غروب الشمس » ضعيف أو غلط , لآن اليوم يتحقق 
بطلوع الفجر . فإن تخيل متخيل أن ساعة الإجابة » قد قيل : إنها آخر النهار » فهو 
وهم ظاهر لوجهين . أحدهما : أن الصواب أن ساعة الإجابة » من حين يجلس 
الإمام عند المنبر » إلى أن تقضى الصلاة » كذا صرح به رسول الله كه في : صحيح 
مسلم » 3 والثاني : أنه لم يعلق بأفضل أوقات اليوم 3 بل اليوم الأفضل 3 واسم اليوم 

الرابعة عشرة”” : في ١‏ فتاوى القفال» . لو قال : أنت طالق بين الليل 
والنهار » لا تطلق ما لم تغرب الشمس . 

قلت : هذا إذا كان نهاراً » فإن علق ليلا » طلقت بطلوع الفجر . والله أعلم . 

الخامسة عشرة* : في فتاوى القفال . لوقال : أنت طالق قبل موتي » طلقت 
في الحال22 . وإن قال : قبيل بضم القاف وفتح الياء أو قبيل بزيادة ياء » لا تطلق إلا 
في آخر جزء من أجزاء حياته . ولو قال : بعد قبل موتي » طلقت في الحال » لأنه 
بعد قبل موته » ويحتمل أن لا يقع ع لأن جميع عمره قبل الموت . ولو قال : أنت 
)200 في و ط» : المسألة الثانية عشرة . 
(0) في ولط» : المسألة الثالثة عشرة . 
فة في «ط» : المسألة الرابعة عشرة . 
(4) في وط» : المسألة الخامسة عشرة . 
(ه) قال الإمام : وينبغي وإن قال قبل بضم القاف وفتح الباء زيادة الشيخ على الراذمي قال في الخادم وهو 

سبق قلم من ضم الباء إلى فتحها . ش 


كتاب الطلاق / باب في تعليق الطلاق لل 


طالق قبل أن تدخلي الدارء أو قبل أن أضربك ونحو ذلك مما لا يقع بوجوده ٠‏ قال 
إسماعيل البوشنجي : يحتمل وجهين » أحدهما : وقوع الطلاق في الحال ء كقوله : 
قبل موتي أو موت فلان . وأصحهما : لا يقع حتى يوجد ذلك الفعل , فحينئذ يقع 
الطلاق مستندا إلى حال اللفظ . لأن الصيغة تقتضي وجود ذلك الفعل ٠‏ وريما لا 
يوجد . ولوقال : أنت طالق تطليقة قبلها يوم الأضحى » سألناه » فإن أراد الأضحى 
الذي بين يديه . لم تطلق حتى يجيء ذلك الأضحى وينقرض . ليكون قبل 
التطليقة » وإن أراد الأضحى الماضي طلقت في الحال كما لو قال : يوم السبت أنت 
طالق طلقة قبلها يوم الجمعة . 


قلت : فإن لم يكن له نية » لم يقع حتى ينقضي الأضحى الذي بين يديه . 
والله أعلم . 

ولو قال : أنت طالق قبل موت فلان وفلان بشهرء فمات أحدهما قبل شهر . 
لم تطلق . وإن مات أحدهما بعد مضي شهر ء فوجهان . أحدهما : تطلق قبل موته 
بشهر . لأنه وإن تأخر موت الآخرء فيصدق عليه أنه وقع قبل موتهما بشهر ء 
والثاني : لا تطلق أصلً . لأنه في العرف لا يقال : طلقت قبل موته بشهر , إلا إذا لم 
يزد ولم ينقص . وهذا الثاني خرجه البوشنجي » ونظير المسألة » قوله : أنت طالق 
قبل عيدي الفطر والأضحى بشهر » فعلى الآول تطلق أول رمضان » وعلى الثاني 3 
لا تطلق . 

قلت : الصواب الأول . والثاني غلط . ولا أطلق عليه اسم الضعيف . 

فرع : في فتاوى القاضي حسين : أنه لو قال : أنت طالق قبل ما بعده 

رمضان . وأراد الشهر » طلقت في آخر جزء من رجب . وإن أراد اليوم بليلته » ففي 
آخر جزء من التاسع والعشرين من شعبان » وإن أراد مجرد اليوم » فقبيل فجر يوم 
الشلاثين من شعبان » وإن قال : بعد ما قبله رمضان وأراد الشهسر » طلقت عند 
استهلال ذي القعدة . وإن أراد الأيام . ففي اليوم الثاني من شوال . 


السادسة “شرة : قال : أنت طالق كل يوم ٠»‏ فوجهان حكاهما أبو العباس 
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حنيفة . والثاني : لا يقع إلا واحدة . والمعنى : أنت طالق أبدا . 

قلت : الأول أصح . لأنه السابق إلى الفهم . والله أعلم . 

ولو قال انك طالق يوسا يوقا الا ولا عو فيك ؛ وقع واحلة . وقال 
أردت طلقة , يثبت حكمها في يوم دون يوم . أو تقع في يوم دون يوم . وقعت 

طلقة . 

السابعة عشرة : قال : أنت طالق إلى شهر . قال المتولي وغيره : يقع الطلاق 
بعد مضي شهر . ويتأبد إلا أن يريد تنجيز الطلاق وتوقيته » فيقع في الحال مؤيداً , 
قال اللوشنجي : ويحتمل أن يقع في الحال عند الإطلاق . 

قلت : هذا الاحتمال ضعيف . والله أعلم . 

الثامنة عشرة : قال : أنت طالق غداً . أو عبدي حر بعد غد. قال 
البوشنجي : يؤمر بالتعيين » فإذا عين الطلاق أو العتق . يعين في اليوم الذي ذكره . 

قال : ولو قال جات لان اسن ود رودو لبور ءالكوو لوي 
قبل الأمس 

الغد.. كما لو قال ا غداً . قال : ولو قال : أنت طالق ا 0 

جناء رأس الشهر » طلقت في الحال » كقوله : أنت طالق لق اليوم وإن دخلت الدار . 

الطرف الثانى : في التعليق بالتطليق ٠‏ ونفيه ونحوهما . قال الأصحاب : 

الألفاظ التي يعنق بها الطلاق بالشرط والصفات « من » و« إن » و« إذا» و«متى». 

و«متى ماي. و«مهما». و«دكلماء. ودرأي2©0. 

)1( قال في الخادم : قضيته الحصر في تلك الأدوات وليس كذلك فإن التعليق يكون بإن ما على مذهب 
سيبويه » وما الشرطية نحو ما فعلت من كيت وأيان وهي كمن في تعميم الأوقات وإذا ما وأين وحيثما 
لتعميم الأمكنة وأنى نلتعليق على المكان بمعنى أين والتعليق على الأحوال. وكيف نحوكيف تجلسي فأنت 
طالق . وكذلك كيف ماء فهذه تسعة ألفاظ فالمجموع سبعة عشر وزاد شارح التعجيز لو. وسبقه إليه ‏ 
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كقوله : من دخلت منكن , أو إن دخلت . أو إذا دخلت . أو متى » أو متى 
ماء أو مهماء أو كلماء أو أي وقت . أي زمان دخلت . فأنت طالق . ثم إن كان 
التعليق بإثبات فعل . لم يقتض شيء منها الفور . ولم يشترط وجود المعلق عليه في 
المجلس .ء إلا إذا كان التعليق بتحصيل مال.ء بأن يقول : إن ضمنت لي . أو إن 
أعطيتني ألفاً » فإنه يشترط الفور في الضمان والإعطاء في بعض الصيغ المذكورة » 
كما سبق في كتاب الخلع . وإلا إذا علق الطلاق على مشيئتها فإنه تعتبر مشيئتها على 
الفور كما سبق . وسيأتي إن شاء الله تعالى . ولا يقتضى شيء من هذه الصيغ تعدد 
ل ع جد سا ا 0 
وجوده ثانياً إلا « كلما » فإنها ئة تقتضي التكرار بالوضع والاستعمال . وحكى الحناطي 
وجهاً . أن « متى » ءو ١‏ متى ما» يقتضيان التكرار» ووجهاً أن « متى ما» تقتضيه 
دون « متى و ء وهما شاذان ضعيفان . 


فصل : إذا قال : إن طلقتك . أو إذا طلقتك . أو متى طلقتك فأنت طالق » 
ثم طلقها . نظر إن كان مدخولاً بها . وقع طلقتان . إحداهما : المنجزة » والأخرى 
المعلقة » سواء طلق بصريح أو كناية مع النية » ولو طلقها طلقتين وقع ثلاث . الثالئة 
بالتعليق » ولو قال : لم أرد التعليق . إنما أردت أني إذا طلقتها تكون مطلقة بتلك 
الطلقة .» دين ولم يقبل ظاهرا . 


ولو وكل فطلقها وكيله » وقعت المنجزة فقط . لأنه لم يطلقها هوء وأما إذا لم 
يكن مدخولا بها » فيقع م' نجزه وتحصل البينونة » فلا يقع شيء آخرء وتنحل 
اليمين » فلو نكحها بعد ذلك وطلقها . لم يجىء الخلاف في عود الحنث . 

ولو خالعها وهي مدخول بها ء أو غيرها » لم يقع الطلاق المعلق لحصول 
البينونة بالخلع ‏ » ثم إن جعلنا الخلع طلاقاً » انحلت اليمين » وإن جعلناه فسخا «لم 
ات تنحل . وحكى الحناطي وجهاً . أنه يقع في غير المدخول بها وفي الخلع طلقتان وهو 


- الماوردي إلى آخر ما ذكره. وقد يقال: مراد الشيخين الألفاظ المتعارفة بين الفقهاء في أبواب الفقه ‏ 
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فرع : [ الطلقة ]20 المعلقة بصفة » هل تقع مع الصفة مقترنة بها » أم تقع 
مترتبة على الصفة ؟ وجهان . أصحهما والمرضي عند الإمام وقول المحققين : إنها 
معها . لأن الشرط علة وضعية . والطلاق معلولها فيتقاربان في الوجود » كالعلة 
الحقيقية مع معلولها . فمن قال بالترتيب قال : إنما لم يقع على غير المدخول بها 
. الطلقة الثانية في المسألة السابقة » لكونها بانت بالمنجزة . ومن قال بالأصح وهو 
المقارنة » قال : إنما لم تقع في الثانية » لأن قوله : إن طلقتك . فأنت طالق » 
معناه : إن صرت مطلقة . وبمجرد مصيرها مطلقة » بانت . 

فرع: كما أن تنجيز الطلاق تطليق يقع به الطلقة المعلقة بالتطليق في 

المدخول بها . فكذا تعليق الطلاق مع وجود الصفة تطليق . فإذا قال : إذا طلقتك 
فأنت طالق . ثم قال : إن دخخلت الدار فانت طالق . فدخلت . وقع طلقتان . وكما 
أن التعليق بالصفة مع الصفة تطليق . فالتعليق مع الصفة إيقاع للظلاق . فإذا قال : 
إذا أوقعت عليك الطلاق . فأنت طالق . ثم قال : إن دخلت الدار» فأنت طالق ‏ 
فدخلت . وقع طلقتان . وقال الشيخ أبو حامد : لا يقع إلا طلقة » وحكاه صاحبا 
« المهذب » و« التهذيب » . وزعم قائله أن لفظ الإيقاع يقتضي طلاقا يباشره بخلاف 
التطليق » والصحيح الأول . 

وأما مجرد الصفة . فليس بتطليق ولا إيقاع . لكنه وقوع . فإذا قال : إن 
دخلت الدارء فأنت طالق . ثم قال : إن طلقتك . أو إذا أوقعت عليك الطلاق فأنت 
طالق . ثم دخلت الدار. لا يقع المعلق بالتطليق أو الإيقاع ‏ بل يقع طلقة 
بالدخول . ولوقال : إن دخلت الدار فأنت طالق . ثم قال : إن وقع عليك طلاقي » 
فأنت طالق . ثم دخلت الدار. وقع طلقتان . وتطليق الوكيل وقوع على الصحيح . 

وأما مجرد التعليق . فليس بتطليق ولا إيقاع ولا وقوع . 

وإذا قال : كلما وقع عليك طلاقي ء فأنت طالق . ثم طلقها. وقع ثلاث 
طلقات » فيقع بوقوع الأولى ثانية » وبوقوع الثانية ثالثة . 

ولو قال : كلما طلقتك فأنت طالق . ثم طلقها . وقع طلقتان على الصحيح 


)0( في الأصل المطلقة . والمثبت من «وط» . 


كتاب الطلاق / باب في تعليق الطلاق 14 
ممه 1ك 


والمشهور . وحكى ابن كج عن القاضي أبي حامد وغيره وقوع ثلاث 2 وجعله 
لاقتضاء اللفظ التكرار . قال البغوي : لكن لا تظهر فائدة هناء لأنه إذا طلقها 
أخرى 2 كان بالمنجزة مستوفياً للثلاث » ولا تعود اليمين بعد استيفاء الثلاث على 
المذهب . ولو قال : كلما طلقتك . فأنت طالق . ثم قال : إذا أوقعت عليك 
طلاقي . فأنت طالق . ثم طلقها . طلقت ثلاثاً . 

فرع : قال لها : إذا أعتقت عبدي . فأنت طالق , ثم قال للعبد : إن دخلت 
الدارء فأنت حرء ثم دخل . عتق وطلقت . لأن التعليق مع الدخول إعتاق كما أنه 
تطليق . ولو قدم تعليق العتق . فقال : إن دخلت الدارء فأنت حرء ثم قال 
لامرأته : إن أعتقت عبدي . فأنت طالق . ثم دخل العبد . عتق ولم تطلق المرأة » 
فلو قال : إن دخلت الدار . فأنت حر ء ثم قال لها : إذا عتق أو وقع عليه العتق ‏ 
فأنت طالق . ثم دخل . عتق و طلقت . 

فرع : تحته حفصة وعمرة . فقال لحفصة : إذا طلقت عمرة » فأنت طالق » 
ثم قال لعمرة : إذا دخلت الدارء فأنت طالق . فدخلت . طلقتا جميعاً . 

ولو قال لعمرة : إن دخلت الدارء فأنت طالق . ثم قال 6 لحفصة : إن طلقت 
عمرة . فأنت طالق . ثم دخلت عمرة . طلقت ولم تطلق حفصة . 

ولو قال لحفصة : متى وقع طلاقي على عمرة » فأنت طالق . وعلق طلاق 
عمرة بدخول الدار قبل تعليق حفصة أو بعده , ثم دخلت عمرةء طلقتا . 

ولو قال : لحفصة : إن طلقت عمرة » فأنت طالق . ثم قال لعمرة : إن طلقت 
: حفصة . فأنت طالق . ثم طلق حفصة ٠»‏ طلقت حفصة طلقتين » وعمرة طلقة . 

ولو طلق عمرة بدل حفصة . طلقتا طلقة طلقة فقط . 

ولو كان تعليق الطلاقين بصيغة « إذا» أو «متى » أو « مهماء أو« كلماء 
فكذلك الجواب . لأن التطليق لم يتكررء ولا مزية لكلما . 

ولو قال : لحفصة : إن وقع طلاقي على عمرة » فآنت طالق » ثم قال لعمرة : إن 
وقع طلاقي على : حفصة . فأنت طالق . ثم طلق إحداهما . طلقت طلقة منجزة وتقع 
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على صاحبتها طلقة بالصفة . ثم يعود إلى المنجز طلاقها طلقة أخرى بالوقوع على 
صاحبتها » ولو علق هكذا بصيغة « كلما » . ثم طلق إحداهما . طلقتا ثلاثا ثلاثا . 

ولو قال لحفصة : إذا طلقتك , غعمرة طالق . ثم قال لعمرة : إذا طلقتك . 
فحفصة طالق . فقد علق بطلاق المخاطبة طلاق صاحبتها بخلاف الصورة السابقة 
وحكم هذه . أنه إن طلق بعد ذلك حفصة . طلقت طلقة فقط . وطلقت عمرة 
بالصفة . ولم تعد إلى حفصة طلقة أخرى . لأن طلاقها معلق بتطليق عمرة . ولم 
يطلق عمرة بعد ما علق طلاق حفصة تنجيزاً » ولا أحدث تعليقاً . 


ولوطلق عمرة أولاً » طلقت طلقة منجزة » وطلقت خفصة طلقة بالصفة » وعاد 
بطلاقها إلى عمرة طلقة أخرى . 

فرع : تحته أربع » فقالت : كلما طلقت واحدة منكن . فالآخريات طوالق . 
ثم طلق واحدة » طلقن طلقة طلقة » فإن طلق أخرى . طلقن أخرى أخرى . فإن 
طلق ثالثة » طلقن ثلاثاً ثلاثاً » ولو قال : كلما طلقت واحدة منكن . فأنتن طوالق . 
ثم طلق إحداهن . طلقت هي طلقتين . والباقيات طلقة طلقة . فإن طلق ثانية » تم 
لها وللأولى ثلاث ثلاث . وللثالثة والرابعة » طلقتان طلقتان . فإن طلق إحداهماء 
تم لهما أيضاً الثلاث . 


فرع : له نسوة نكحهن مرتباً . فقال : إن طلقت الأولى ء فالثانية طالق » 
وإن طلقت الثانية » فالثالثة طالق » وإن طلقت الثالثة .» فالأولى طالق » فإن طلق 
الأولى » طلقت هى والثانية » دون الثالثة » وإن طلق الثانية » طلقت هى والثالثة » 
دون الأولى » وإن طلقت الثالثة » طلقت هي والأولى والثانية » وإن طلق واحدة لا 
بعينها ومات قبل البيان . فإن كان الطلاق قاطعاً للإرث . لكونه ثلاثاً . أو قبل 
الدخول . فليس للثانية المخاصمة للميراث لأنها مطلقة على كل تقدير والأولى 
والثالئة المخاصمة . لأن احتمال عدم الطلاق قائم في حق كل منهما ٠‏ فيوقف الأمر 
إلى الاصطلاح . 


فصل , له أربع نسوة وعبيد » فقال : إن طلقت واحدة من نسائى . فعبد من 
عبيدي حرء وإن طلقت ثنتين » فعبدان حران . وإن طلقت ثلاثاً . فثلاثة أعبد 
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أحرار » وإن طلقت أربعاً » فأربعة أعبد أحرارء ثم طلقهن معاً. أو على الترتيب » 
عتق عشرة أعبد » وهكذا الحكم إذا علق بصيغة « إذا » أو« متى » أو« مهماء. وما 
لا يقتضي التكرار , أما إذا علق هذه التعليقات بلفظ « كلما » ثم طلقهن معا » أو على 
الترتيب » فيعتق خمسة عشر عبداً . وقيل : عشرة » وقيل : سبعة عشر ء وقيل : 
عشرون » وقيل : ثلاثة عشر. حكاه القاضي أبو الطيب في كتابه « المجرد » . 
والصحيح الأول . واتفق الأصحاب على تضعيف ما سواه » والرجوع في تعيين العبيد 
إليه . 
فصل في التعليق بنفي التطليق : وفي معناه التعليق بنفي دخول الدار 

والضرب . وسائر الأفعال . فإذا قال : إن لم أطلقك . فأنت طالق . لم يقع الطلاق 
حتى يحصل اليأس من التطليق . 

ولو قال : إذا لم أطلقك , فأنت طالق . فإذا مضى زمن يمكنه أن يطلق فيه » 
فلم يطلق . طلقت . هذا هو المنصوص في الصورتين » وهو المذهب . وقيل : 
قولان فيهما بالنقل والتخريج . ولو قال : متى لم أطلقك . أو «مهماء. أو أي 
حين » أو كلما لم أفعل . أو تفعلي كذا . فأنت طالق » فمضى زمن يسع الفعل ولم 
يفعل » طلقت على المذهب . كلفظ إذا » وأشار الحناطي إلى خلافٍ . وضبط 
الأصحاب هذا تفريعاً على المذهب , بأن أدوات التعليق كلها تقتضي الفور في طرف 
النفي . إلا لفظة « إن » . فإنها للتراخي . وفي تسمية هذا فورا وتراخياً. نوع 
توسع . ولكن المعنى مفهوم . ولو علق النفي بلفظة « إن » ء وقيد بزمان . فقال : إن 
لم أطلقك اليوم » فأنت طالق . وقلنا بالمذهب . فإذا مضى اليوم ولم يطلق » حكم 
بوقوع الطلاق قبيل غروب الشمس لحصول اليأس حيئئذ » ولو قال : إن تركت 
طلاقك . فأنت طالق . فإذا مضى زمن يمكنه أن يطلق فيه فلم يطلق . طلقت . 
بخلاف طرف النفي . ولو طلقها في الحال واحدة ثم سكت . لم يقع أخرى لأنه لم 
يترك طلاقها . قال البغوي : ولو قال : إن سكت عن طلاقك . فأنت طالق فلم 
يطلقها في الحال . وقع طلقة . وإن طلقها في الحال ثم سكت . وقعت أخرى 
بالسكوت . ولا تطلق يعد ذلك لانحلال اليمين20 . 


(1) قال في المهمات : تفريقه ‏ يعني الرافعي ‏ بين أن يقول إن سكت وإن تركت بالنسبة إلى الوقوع . ثانياً 


فق كتاب الطلاق / باب في تعليق الطلاق . 


فرع : قال : كلما سكت عن طلاقك . أو كلما لم أطلقك . فأنت طالق » 
ومضت ثلاثة أوقات تسع ثلاث طلقات بلا تطليق » طلقت ثلاثا » وهذه الصور في 
المدخول بها . فلو قال لغير المدخول بها : كلما لم أطلقك فأنت طالق » ومضت 
لحظة لم يطلقها . بانت ولا تلحقها الثانية » فلو جدد نكاحها وقلنا : يعود الحنث » 
فه نمست لحظة . وقعب طلقة أخجرى . ولو قال للمدخول بها عقب هذا التعليق 
بكلما : أنت طالق على ألف . فقبلت . بانت ولم تقع الثانية » فإن جدد نكاحها , 
عاد قولا عود الحنث . 

فرع : إذا قلنا بالمذهب وهو الفرق بين « إن » و« إذا» فقال : أردت بإذا 
معنى إن » دُيّن » ويقبل أيضاً ظاهرأً على الأصح . وحيث قلنا : في « إن » أو« إذا» 
إنه إذا مضى زمن يسع التطليق فلم يطلق يقع » فأمسك رجل فمه , أو أكرهه على 
ماس التو شوم لوسر لمات 
والمكره » وحيث قلنا : لا يقع الطلاق حتى يتحقق اليأس من التطليق . 
طرق . أ-.دها يولك لصيل التلر. اما 2 
الموت . 

الثاني : إذا جن الزوج . لا يحصل اليأس لاحتمال الإفاقة . فإن اتصل 
بالموت . تبينا حصول اليأس من وقت الجنون . فيحكم بوقوع الطلاق قبيل 
الجنون . 
الثالث : إذا فسخ النكاح بسبب . لم يحصل اليأس . لاحتمال التجديد . لأن 

البر والدنث لا يختص بحال التكاح . ولذلك تنحل اليمين بوجود الصفة في 


- تبعه في الروضة عليه ولا أدري ما وجهة الصواب التسوية وأن يجعل هذا من الأجوبة المختلفة . 
اك جو وو كاه ولو ا بو ا ا 0 
طالق . فلا! طلقها وقع المنجز دون المعلق وارتفع حكم التعليق لأنه مشروط بعدم التطليق وقد زال 
الشرط بوقوع المنجز فلم يبق للتعليق حكم كما لو قال أنت طالق إلا أن أدخل ثم دخل فإنه لا يقع 
العئلاق 'لمعلق عنى عدم الدخول لأنه رفع حكم الطلاق المعلق بالدخول . وأما قوله إن سكت عن 
طلاقك فأنب طلق ثم طلقها عقب ذلك يقع المنجز و يبطل حكم التعليق لبقاء شرطه وهو التعليق 
على السكوت . والمتلفظ بالطلاق وغيره لا يسمى ساكتاً حال تلفظه وإذا لم يوجد سكوت عن الطلاق 

فيبقى التعليق على حاله » » وإن سكت عقب المنجز لحظة وقع المعلق والمعلق بالسكوت لا يسمى 
ساكباً حال تلفظه بالطلاق المنجز . 
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البينونة » فإن مات أحدهما قبل التجديد والتطليق » حكم بوقوع الطلاق قبيل 
الانفساخ2'7 هكذا قاله الإمام » وتابعه الغزالي وغيره . قالوا : وإنما يتصور ذلك في 
الطلاق الرجعي » ليمكن اجتماعه هو والانفساخ . » فلو كان الطلاق بائناً لكونه ثلاثاً 8 
أو قبل الدخول » لم يمكن إيقاعه قبل الانفساخ . لما فيه من الدور . فإنه لو وقع لما 
حصل الانفساخ . ولو لم يحصل الانفساخ لم يحصل اليأس . وإذا لم يحصل 
اليأس . لم يقع الطلاق . فيلزم من وقوعه عدم وقوعه. وهذا من قبيل الدُور 
الحكمي . وأما إذا جدد نكاحها بعد الانفساخ . فإن طلقها في النكاح الثاني » لم 
يفت التطليق . بل قد حصل . وإن لم يطلقها حتى مات أحدهما . بني على قولي 
عود الحنث . إن قلنا : يعود » طلقت في النكاح الثاني قبل الموت . وبنينا النكاح 
على النكاح . وإن قلنا : لا يعود الحنث . لم يمكن إيقاع الطلاق قبيل الموت . 
فيحكم بوقوع الطلاق قبيل الانفساخ كما سبق كل لدم الطرق الثلاثة » هي 
فيما إذا كان التعليق بنفي التطليق . أما إذا علق ب: بنفى الضرب وسائر الأفعال . 
فالجنون لا يوجب اليأس . وإن اتصل به الموت . قال الغزالي : لأن ضرب المجنون 
في تحقيق الصفة ونفيها » كضرب العاقل على الصحيح » ولو أبانها ودامت البينونة 
إلى الموت . ولم يتفق الضرب . لم يقع الطلاق ولا يحكم بوقوعه قبيل البينونة , 
بخلاف قوله : إن لم أطلقك . لأن الضرب بعد البينونة ممكن . والطلاق بعد البينونة 
غير ممكن . وإذا كان التعليق بنفي الضرب ونحوه من الأفعال . فعروض الطلاق 
كعروض الفسخ والانفساخ . لكن ينبغي أن يبقى من الطلاق عدد يمكن فرضه ء 
مستنداً إلى قبيل الطلاق , فأما في التعليق بنفي التطليق . فإنما تفرض البينونة 
بالانفساخ . لأنه لو طلقها بطلت الصفة المعلق عليها » ويمكن أن تفرض في طلاق 
الوكيل . فإنه لا تقوت الصفة . 

فصل نإف ارط حى كبر اهيز لان بقار ارس ان 
فإذا قال : أنت طالق أن لم أطلقك بفتح الهمزة » طلقت في الحال . ثم الذي قاله 
لت لل ل ل اس يل 


(١)‏ قال في الخادم ما ذكره من أن البر والحنث لا يختص بحال النكاح صحيح في البر عند الجمهور خلافاً 
. للاصطخري . وأما الحنث فوهم فإنه يختص بحالة التكاح قطعاً . ولهذا سقطت هذه اللفظة من أكثر 
جح ارج 
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ويفرق بين أن وإن . فإن لم يعرف . فهو للتعليق . وقال القاضي أبو الطيب : يحكم 
بوقوع الطلاق في الحال . إلا أن يكون الرجل ممن لا يعرف اللغة ولا يميزء وقال : 
قصدت التعليق .» فيصدق . وهذا أشبه » وإلى ترجيحه ذهب ابن الصباغ . وبه قطع 
المتولي . 

قلت : الأول أصح » وبه قطع الأكثرون<» . والله أعلم . 

وعلى هذا القياس طرق الإثبات . فإذا قال : أنت طالق إن دخلت الدار. وإن 
دخلت الدار فأنت طالق . طلقت في الحال وإن لم تكن دخلت الدارء ولو قال : 
أنت طالق إن طلقتك . حكم بوقوع طلقتين » واحدة بإقراره » وأخرى بإيقاعه في 
الحال . لأن المعنى : أنت طالق لأنى طلقتك . ولو قال : أنت طالق إذ دخلت 
الدارء طلقت في الحال » لآن « إذ» للتعليل أيضاً . فإن كان القائل لا يميز بين 
« إذ» و«إذا»ء فيمكن أن يكون الحكم كما لو لم يميز بين إن وأن . 

فرع : قال : أنت طالق طالقاً . قال الشيخ أبو عاصم : لا يقع في الحال 
شيء . لكن إذا طلقها وقع طلقتان . والتقدير : إذا صرت مطلقة فأنت طالق . وهذا 
في المدخول بها . ولو قال : أنت طالق إن دخلت الدار طالقاء. فإن طلقها قبل 
الدخول ؛ فدخلت الدار طالقاً » وقعت المعلقة إذا لم تحصل البينونة بذلك الطلاق » 
وإدادضلت غير طالقء لام للك الميلقه ىا لوكا : أنت طالق فطالق إن دخلت 
الدار طالقاً » فهذا تعليق طلقتين بدخولها الدار طالقاً ٠‏ فإن دخلت طالقاً . وقع 
طلقتان بالتعليق .» ولو قال : أنت إن دخلت الدار طالقاً . واقتصر عليه . قال 
البغوي : إن قال : نصبت على الحال . ولم أتم الكلام » قبل منه . ولم يقع شيء » 
وإن أراد ما يراد عند الرفع , ولحن . وقع الطلاق إذا دخلت الدار . 

فرع : قال إسماعيل البوشنجي : لوقال : أنت طالق حين لا أطلقك . أو 
حيث لا أطلقك . ولم يطلقها عقبه » طلقت في الحال على قياس مذهبنا » وكذا لو 


)١(‏ استشكل هذا الترجيح بما قدمه في الكلام على المشيئة فإنه قال إذا قال أنت طالق إن شاء الله بالفتح 
يقع الطلاق سواء كان ,عرف العربية أم لا . 
قال-في النخادم : وقد يفرق بينهما بأن ذاك لا يغلب التعليق فيه فعند فتح الهمزة ينصرف للتعليل 
مطلقاً وهنا يغلب التعليق فعند الفتح يفرق بين النحوي وغيره انتهى . 
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قال : حين لم أطلقك . أو حيث لم أطلق . أوما لم أطلقك . ولو قال : أنت طالق 
إن لم أضربك , أو إن لم أضربك فأنت طالق . وقال ازدت يوقا .دن امتراء 
عين الساعة أو وقتاً قريباً أو بعيداً » وهكذا يكون الحكم ة في التعليق بنفي الطلاق 
وسائر الأفعال . وبالله التوفيق . 


الطرف الثالث : في التعليق بالحمل والولادة » وفيه مسائل : 

الأولى : إذا قال : إن كنت حاملاً فأنت طالق » فإن كان الحمل بها ظاهراً , 
طلقت في الحال . وإلا فلا يحكم بوقوع الطلاق مع الشك . ثم ينظر. إن ولدت 
قبل ستة أشهر من حين التعليق . ٠‏ تبينا وقوع الطلاق وكونها كانت حاملا حينئذ » وإن 
زاذت لاكتراس اربع سين ع المجققنا انها كانت بخاقلا بولا افلا طلاق #زوآن ولدت 
لستة أشهر فأكثر . ولأربع سنين فأقل . نظر. إن كان الزوج يطؤها. وكان بين 
الوضع والوطء سسة أشهر فيكثر كا وف البو ع ب 

زكان بين الوطء والوضع دون ستة أشهر. فقولان أو وجهان . أظهرهما : 

ا ا و د . والثاني ا 
الأصل بقاء النكاح . والاحتمال قائم . ثم إذا لم يكن الحمل ظاهراً عند التعليق » 
فينبغي أن يفرق بين الزوجين إلى أ يستبرئها » وليمتنع الزوج من وطئها . وهل 
التفريق واجب والاستمتاع حرام أم لا ؟ وجهان . أحدهما : نعم . تغليبا للتحريم في 
موضع التردد . وبهذا قال الشيخ أبو حامد . والقاضي أبو الطيب . وجماعة . 
وأصحهما : لا . ولكنهما مستحبان . لأن الأصل عدم الحمل وبقاء النكاح ٠‏ وكما لو 
قال : إن كان الطائر غراباً » وهذا هو نصه فى « الإملاء » وبه قال أبو إسحاق وغيره » 
وقطع به الحناطي . ويماذا يستبرئها ؟ فيه أوجه » أصحها : بحيضة . والثاني : 
بطهر . والشالث : بثلائة أطهار » وتفصيله يأتي إن شاء الله تعالى في « كتاب 
الاستبراء » . ولوجرى هذا التعليق في مراهقة لم تحض بعد . وأمكن كونها حاملاً . 
فيشبه أن يقال : إن قلنا : الاستبراء بثلاثة أقراء » ففي حقها بثلاثة أشهر . وإن قلنا : 
بقرء » فهل يكفي في حقها شهر. أم يشترط ثلاثة أشهر. فيه خلاف كاستبراء 
الأمة . والأصح هناك الاكتفاء بشهر . والذي ذكره البغوي هنا عن القفال ثلاثة أشهر 
حرة كانت أو أمة . لأن الحمل لا يظهر في أقل من هذه المدة . 

وأما الآيسة . فهل يعتبر فيها مضي مدة كالعدة . أم يكتفى بدلالة اليأس ؟ 
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وجهان . أصحهما : الثاني . لأن المقصود ظهور الحال . ولو كان قد استبرأ زوجته 
قبل التعليق . فوجهان . أحدهما : لا يكتفى به كما لا يكتفى بمدة العدة واستبراء 
الرقيقة قبل الطلاق والملك . وأصحهما : يكتفى به . لأن المقصود معرفة حالها في 
الحمل . فلا فرق بين التقدم والتأخر » بخلاف العدة واستبراء المملوكة . ثم إذا 
جرى الاستبراء » لا يمنع من الوطء بعده ع فلو ولدت بعد الوطء واقتضى الحال وقوع 
الطلاق . أوقعناه » وكان ذلك الوطء وطء شبهة . يجب به المهر دون الحد . 

فرع : قال : إن أحبلدك فأنت طالق . وكانت حاملاً » لم تطلق . بل 
يقتضي ذلك حملا حادثاً منه » فإن وضعت , أو كانت حائلاً » لم يمنع من الوطء » 
فإذا وطئها مرة » منع حتى تحيض . 

فرع : نص في ١‏ الإملاء » أنه لو قال لامرأته : إن كنت حاملاً فأنت طالق 
على مائة دينار وهي حامل في غالب الظن . طلقت إذا أعطته مائة دينار » وله عليها 
مهر المثل لفساد المسمى'. ووجه فساد المسمى . بأن الحمل مجهول لا يمكن 
التوصل إليه في الحال . فأشبه إذا جعله عوضاً . 


المسألة الثانية : قال : إن كنت حائلاً فأنت طالق » أو إن لم تكوني حائلاً , 
فينظر . إن علم أنها حائل بأن كانت في سن لا يحتمل الحمل » طلقت في الحال » 
وإلا فلا يحكم في الحال بالطلاق » بل ينظر ء إن ولدت قبل ستة أشهر من التعليق » 
لم تطلق . وإن ولدت لأكثر من أربع سنين » حكمنا بوقوع الطلاق عند التعليق » وإن 
ولدت لستة أشهر . فأكثر. ولأربع سنين فأقل » فإن وطئها الزوج وكان بين الوطء 
والولادة ستة أشهر فأكثر . طلقت على الأصح . وإن كان بينهما دون ستة أشهر أو لم 
يطأ . لم تطلق . لأنها كانت حاملاً عند التعليق . ويحرم وطؤها قبل الاستبراء على 
الأصح . وقال القفال : لا يحرم لكن يستحب أن لا يطأ . والقول فيما يجب به 
الاستبراء وفي الاكتفاء بالاستبراء السابق . على ما ذكرنا في المسألة الأولى ٠‏ وقيل : 
الاستبراء هنا بثلاثة أطهار قطعاً » والمذهب الأول : وإذا استبرأ حكمنا بوقوع الطلاق 
الظاهر الحال » فإن كان الاستبراء بثلاثة أطهار . فقد انقضت العدة ء وإن كان بقر: 
تممت العدة . فإن ظهر بعد الاستبراء حمل ووضع ٠‏ فحكمه ما سبق . وأبدى الإماء 
وشيخه احتمالاً » أنها لا تطلق بالاستبراء » لأنه لا يفيد إلا الظن . والصفات المعلو 
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بها يعتبر فيها اليقين . ولو قال : إذا استيقنت براءة رحمك ». فأنت طالق . لم تطلق 
بمضي مذة الاستبراء » فكذا هنا . 

المسألة الثالثة : قال : إن كنت حاملا بذّكرء أو إن كان في بطنك ذكر فأنت 
طالق طلقة » وإن كنت حامل بأنثى » أو كان فى بطنك أنثى . فأنت طالق طلقتين » 
فإن ولدت أحدهما ء وقع ما علقه . وإن ولدت خنشثى . وقعت طلقة » ونوقف 
الأخرى . حتى يبين حاله » وإن ولدت ذكراً وأنثى » طلقت ثلاثاً لوجود الصفتين » 
وتنقضي العدة في جميع هذه الصور بالولادة » ويكون الوقوع عند اللفظ . وإن قال : 
إن كان حملك . أو إن كان ما في بطنك ذكراً فأنت طالق طلقة . وإن كان أنثى 
فطلقتين . فإن ولدت ذكراً فقط أو أنثى فقط . وقع ما علق . وإن ولدت ذكراً وأنثى » 
لم يقع شيء . وإن ولدت ذكرين أو أنثيين » فوجهان . أصحهما : يقع » وبه قال 
الحناطي والقاضي حسين . لأن معناه : ما في البطن من هذا الجنس . والثاني : لا 
يقع . وبه قال الشيخ أبو محمد . وإليه ميل الإمام . لأن مقتضى التنكير التوحيد » 
هذا عند إطلاق اللفظ . فلو قال : أردت الحصر في الجنس . قبل وحكم بالطلاق 
قطعا . ولو ولدت ذكراً وخنثى . أو أنثى وخنثى . فعلى الوجه الثاني : لا طلاق » 
وعلى الأول : إن بان الخنثى المولود مع الذكر ذكراً . وقع طلقة » وإن بان أنثى . لا 
يقع شيء . وإن بان الختثى المولود مع الأنثى ذكراً » لم يقع شيء ٠‏ وإن بان أنثى » 
وقع طلقتان . 

المسألة الرابعة : قال : إذا ولدت أو إن ولدت فأنت طالقء فولدت حياً أو 
ميتاً . ذكراً أو أنثى . طلقت إذا انفصل الولد بكماله . قال ابن كج : ولو أسقطت ما 
بان فيه خلق آدمي . طلقت . وإن لم يبن فيه خلق الآدمي بتمامه لم تطلق . ولو 
قال : إن ولدت ولداً فأنت طالق . فولدت ولدين متعاقبين . طلقت بالأول . ثم إن 
كانا في بطن واحد ء بأن كان يينهما دون ستة أشهر . انقضت عدتها بالثاني » ولا 
يتكرر الطلاق . وإن كانا من بطنين » فانقضاء العدة بالثاني يبنى على لحوقه بالزوج » 
وهو لاحق إن ولدته لأقل من أربع سنين » وهل تحسب هذه المدة من وقت الطلاق » 
أم من وقت انقضاء العدة ؟ قولان مذكوران في العدة فإن ألحق انقضت به العدة2"0 , 


_ قال في الخادم : ليس على إطلاقه بل متى كان الطلاق الواقع بولادة الأول بائناً لم يلحق- الحمل الثاني‎ )١( 
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وإن قال : كلما ولدت ولداً فأنت طالق . فهذا يقتضي التكرار. فإن ولدت أولاداً في 
بطن واحد . نظر: إن كانوا أربعة وانفصلوا متعاقيين ع طلقتث ثلاثاً بولادة ثلاثة ع 
وانقضت عدتها بولادة الرابع » وإن كانوا ثلائة » طلقت بالأوليين طلقتين » وانقضت 
عدتها بالثالث .» ولا تطلق بولادته طلقة ثالثة » هذا هو المنصوص في « الأم » وعامة 
كتب الشافعي رحمه الله . وقال في « الإملاء » : يقع بالثالث طلقة ثالثة » وتعتد بعد 
ذلك بالأقراء . والمذهب عند الأصحاب هو الأول . لأن المرأة في عدة الطلقتين » 
ووقت انفصال الثالث هو وقت انقضاء العدة . وبراءة الرحم . ولو وقع الطلاق لوقع 
في تلك الحال . لما سبق أن الطلاق المعلق بالولادة يقع عند الانفصال . ولا يجوز 
أن يقع الطلاق في حال انقضاء العدة والبينونة » ولهذا لوقال : أنت طالق مع موتي 5 
لم يقع الطلاق إذا مات. لأنه وقت انتهاء النكاح . ولو قال لغير المدخول بها : إذا 
طلقتك فأنت طالق . فطلقها . لم يقع أخرى لمصادفتها البينونة » وأما نصه في 
« الإملاء » . ففيه طريقان . أحدهما: تسليمه قولا واحداء. ووجهوه بشيئين » 
أحدهما : أن هذا الطلاق لا يتأخر عن العدة . بل يقارن آخرها . وإذا تقارن الوقوع 
وانقضاء العدة كفى . وحكم بالوقوع تغليباً للطلاق ولقوته... وهؤلاء قالوا : لو قال 
للرجعية : أنت طالق مع انقضاء عدتك . ففي الوقوع القولان . بخلاف ما لو قال : 
بعد انقضاء عدتك . وعن الخضري وغيره تخريج قول فيما إذا قال : مع موتي : أنها 
تطلق في آخر جزء من حياته . الشيء الثانى عن الخضري والقفال . بناء القولين 
علو الف لي في أن الرجعية إذا طلقت . هل تستأنف العدة ؟ إن قلنا : لا لم 
تطلق هنا ولم يلزم العدة . وإن قلنا نعم . فبوقوع الطلاق ارتفعت العدة » ولزمت عدة 
حاى هناك . فكذا هنا . وعلى هذا حكى الإمام عن القفال . أنه لا يحكم بوقوع 
'دللاق. وهي في بقية من العدة الماضية . ولا بوقوعه في مفتتح العدة المستقبلة , 
لك يقع على منفنسل الانقطاع والاستقبال. وهو كقوله : أنت طالق بين الليل 
والنهار . يقع لا في جزء من الليل . ولا من النهار. قال الإمام : ولا معنى 
للمنفصل . وليس بين انقضاء العدة الأولى وافتتاح الثانية لو قدرناها زمان » والحكم 
- لعلدنا بحدوثه بعد البينونة وإن كان رجعياً فلحوقه مبني على الخلاف في ابتداء المدة إن قلنا من حين 


الطلاق لم يلحقه أو من انقضاء العدة لحقه إذا أتت به لدون أربع سنين من ولادة الأول . 
قال : وصوابه لأرمع ٠‏ نين كما ذكره في كتاب العدد . 
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بوقوع الطلاق في غير زمان محال . قال : وقوله : بين الليل والنهار يقع الطلاق في 
آخر جزء من النهار . لتكون متصفة بالطلاق في منقطع النهار, ومبتدأ الليل . 

والطريق الثاني وهو الصحيح عند المعتبرين : القطع بما نص عليه في كتبه 
المشهورة . والامتناع من إثبات نص «الإملاء » قولاء, وأولوه ه من وجهين » 
أحدهما : حمله على ما إذا ولدتهم دفعة في مشيمة » وفي هذه الحالة يقع بكل واحد 
طلقة . وتعتد بالأقراء لأنها ليست حاملاً وقت وقوع الطلاق » والثاني : حمله على ما 
إذا كان الحمل من زنا. ووطئها الزوج » يقع بكل واحد طلقة . ولا تنقضي العدة 
بولادتهم . أما إذا أتت بولدين متعاقبين في بطن . والتعليق بصيغة « كلما » فهل 
تنقضي عدتها بالثاني ولا يقع به طلقة أخرى . أم تقع أخرى ؟ فيه هذا الخلاف 
السابق . 

المسألة الخامسة : قال : إن رااخاوااا حرطا طلنا ايا ولدت 0 
فأنت طالق طلقتين » فولدت ذكراً , طلقت ثلاثاً لوجود الصفتين ٠.‏ وإن قال : 
ولد تذكراً فأنت طالق طلقة» وإنولدت أنثى فأنت طالق طلقتين» م 0 
طلقة وشرعت في العدة بالأقراء » وإن ولدت أنثى طلقت طلقتين واعتدت بالأقراء » 
وإن ولدت ذكراً وأنثى » نظر . ان ولدتهما معأ » طلقت ثلاثاً لوجود الصفتين معاً وهي 
زوجة . وتعتد بالأقراء » وإن ولدت الذكر ثم الأنثى » طلقت طلقة بالذكر . ولا يقع 
بالآنئى شيء على المذهب . وتنقضي بها العدة . وعلى نصه في « الإملاء » » تطلق 
بالأنثى طلقتين أخريين » وتعتدد بالأقراء . وإن ولدت الأنثى أولا طلقت بها طلقتين » 
وهل يقع بالذكر شيء ؟ فيه الخلاف فإن أشكل الحال . فلم يدر كيف ولدتهماء أو 
علم الترتيب ولم يعلم المتقدّم . فعلى المذهب : كا رع رهر زو طلقا 
والورع تركها عند احتمال المعية حتى تنكح زوجاً غيره . وعلى نصه في «١‏ الإملاء » : 
تطلق ثلاثا كيف كان , وتعتد بالأقراء . ولو ولدت ذكرين وأنثى ٠‏ نظراء إن ولدتهم 
معا . طلقت ثلاثاً » وإن ولدت الذكرين معاً أو متعاقبين » ثم ولدت الأنثى » طلقت 
بالولدين أوبأولهما طلقة وتنقضي العدة بولادة الأنثى على المذهب. ولايقع بهاشيء 
آخر . وإن ولدت الأنثى ثم الذكرين متعاقبين » طلقت بالأنثى طلقتين ع وبالذكر 
الأول طلقة أخرى . وتنقضي العدة بولادة الثاني . وإن ولدتها ثم ولدتهما معا. 
طلقت بها طلقتين . وتنقضي العدة بالذكرين . ولا يقع شيء آخر على المذهب . 
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ولو ولدت ذكراً » ثم أنثى . ثم ذكراً » طلقت طلقة ثم طلقتين » وانقضت عدتها 
بالذكر الأخير . 


فرع : قال : إن كنت حاملا بذكر » فأنت طالق طلقة . وإن ولدت انثئ”. 
فأنت طالق طلقتين ٠»‏ فإن ولدت ذكراً , تبين وقوع طلقة عند اللفظ » وانقضت العدة 
بالولادة » وإن ولدت أنثى وقع بالولادة طلقتان ٠‏ وتعتد بالأقراء ٠‏ وإن ولدت ذكراً 
وأنثى 5 نظر, إن ولدت 7 أولا ٠‏ وقع بولادتها طلقتان » وبولادته نتبين وقوع 
طلقة أولا لكونها كانت حاملا بذكر. وتنقضى عدتها عن الثلاث بولادة الذكر . 
وإن ولدت الذكر أو ٠‏ تبين وقوع طلقة ٠‏ وتنقضي العدة بولادة الأنئى . ولا يقع 
شيء آخر على المذهب . وإن ولدتهما معا. فكذلك يتبين وقوع طلتة ‏ ولا يقع 
بالولادة شيء على المذهب . : 

المسألة السادسة : قال لأربع نسوة حوامل : كلما ولدت واحدة 00 
فصاحباتها طوالق » فولدن عينما . فلهن أحوال . 'إحداها أن مدن مها » فتطلق 0 . 
كل واحدة ثلاثاً وعدة جميعهن بالاقراء . ١‏ 

الحالة الثانية : أن يلدن مرتباً » فوجهان . أصحهما وبه قال ابن الحداد : إنه 
إذا ولدت الأولى » طلقت كل واحدة من الباقيات طلقة . فإذا ولدت الثانية » انشتصست 
عدتها وبانت ٠‏ وتقع على الأولى بولادة هذه طلقة .» وعلى كل واحدة من الأخريين 
طلقة أخرى إن بقيت عدتهما , فإذا ولدت الثالثة انقضت عدتها عن طلقتين » ووقع 
على الأولى طلقة ثانية إن بقيت فى العدة. وعلى الرابعة طلقة ثالثة » فإذا ولدت 
الرابعة » انقضت عدتها عن ثلاث طلقات » ووقعت ثالثة على الأولى » وعدة الأولى 
بالأقراء » وفى استكئنافها العدة للطلقة الثانية والثالثة » الخلاف في طلاق الرجعية ‏ 
والوجه الثانى ويه قال ابن القاض + واتارة الفاضي أبو اليب أن الأولى لا:تطلق 
أصلاً . وتطلق كل واحدة من الأخريات طلقة واحدة » وتنقضي عددهن بولادتهن ٠‏ 
لأن الثلاث في وقت ولادة الأولى صواحبها . لأن الجميع زوجاته » فيطلقن طلقة 
طلقة » فإذا طلقن » خرجن عن كونهن صواحب للأولى » وكون الأولى صاحبة 
لهن » فلا تؤثر بعد ذلك ولادتهن في حقها , ولا في حق بعضهن , ومن قال بالأول ٠‏ 
قال : ما دمن في العدة فهن زوجات وصواحب » ولهذا لو حلف بطلاق زوجاته ١‏ 


كتاب الطلاق / باب في تعليق الطلاق لشي 
دخلت الرجعية فيه : 

الحالة الثالثة : أن تلد ثنتان معا ثم ثنتان معا فعلى قول ابن الحداد : تطلق كل 
واحدة من الأوليين بولادة الأخرى طلقة » وكل واحدة من الأخريين بولادة الأوليين 
طلقتين . فإذا ولدت الأخريان .» طلقت كل واحدة من الأوليين طلقتين أخريين » ولا 
يقع على الأخريين شيء آخر. وتنقضي عدتهما بولادتهما على المذهب . وعلى 
نصه في «١‏ الإملاء » . يقع على كل واحدة منهما طلقة ثالثة وتعتدان بالأقراء » وعلى 
قول ابن القاص : تطلق كل واحدة من الأوليين طلقة . وكل واحدة من الأخحريين 
طلقتين فقط » وتنقضى عذدة الأخريين بالولادة » وتعتد الأوليان بالإقرار على 
الوجهين ا 


الحالة الرابعة : أن تلد ثلاثاً منهن معاً. ثم الرابعة » فيقع على الرابعة ثلاث 
طلقات بلا خلاف » وتطلق كل واحدة من الأوليات على قول ابن الحداد ثلاثا » منها 
طلقتان بولادة اللتين ولدتا معها . وثالثة بولادة الرابعة إن بقين في العدة » وعلى قول 
ابن القاص : لا تطلق كل واحدة من الثلاث إلا طلقتين . ولو كان الأمر بالعكس . 
ولدت واحدة . ثم ولدت الثلاث معأ . فعلى قول ابن الحداد : تطلق كل واحدة من 
الثلاث طلقة بولادة الأولى . ثم تنقضي عدتهن بولادتهن . فلا يقع عليهن شيء آخر 
على المذهب . وعلى نصه في ١‏ الإملاء » : يقع على كل واحدة طلقتان أخريان . 
ويعتددن بالأقراء » والأولى تطلق بولادتهن ثلاثاً . وعلى قول ابن القاص : لا يقع 
على الأولى شيء . ويقع على كل واحدة من الباقيات طلقة فقط . 

الحالة الخامسة : أن تلد ثنتان على الترتيب . ثم ثنتان معاً » فيقع على الأولى 
ثلاث بولادتهن . وعلى كل واحدة من الباقيات طلقة بولادة الأولى . فإذا ولدت 
الثانية » انقضت عدتها » ووقعت على كل واحدة من الأخريين طلقة أخرى . فإذا 
ولدت الأخريان . انقضت عدتهما بولادتهما . ولا يقع على واحدة منهما شيء بولادة 
صاحبتها على المذهب . هذا قياس ابن الحداد » وعلى قول ابن القاص : لا يقع 
على الأولى شيء . ولا على كل واحدة من الباقيات إلا طلقة » ولو ولدت ثنتان معا » 
ثم ثنتان مرتباً » فعلى قياس ابن الحداد : تطلق كل واحدة من الأوليين بولادتهما 
طلقة » وكل واحدة من الأخريين طلقتين . فإذا ولدت الثالئة انقضت عدتها .» وطلقت 
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كل واحدة من الأوليين طلقة أخرى إن بقيتا فى العدة .» وطلقت الرابعة طلقة ثالثة » 
فإذا ولدت ٠‏ انقضت عدتها » وطلقت كل واحدة من الأوليين طلقة ثالثة إن بقيتا في 
العدة . وعلى قياس ابن القاص : لا تطلق كل واحدة من الأوليين إلا طلقة » ولا كل 
واحدة من الأخريين إلا طلقتين : 

فرع : قال ابن الحداد : ولو قال للأربع : كلما ولدت كل واحدة منكن 
فصواحبها طوالق . ثم طلق كل واحدة منهن طلقة منجزة . ثم ولدن على الترتيب ١‏ 
فالأولى مطلقة بالتنجيز » وتنقضي عدتها بولادتها » ويقع على الثانية بولادة الأولى 
طلقة . وهي مطلقة بالتنجيزء وتنقضي عدتها عن طلقتين يولادتها ) وتطلق كل 
واحدة من الثالثة والرابعة ثلاثا .» واحدة بالتنجيز » واثنتان بولادة الأوليين » وعلى 
قياس ابن القاضي : لا يقع على الجميع إلا المنجزة . 

فرع : قال للأربع : كلما ولدت واحدة منكن فأنتن طوالق ١‏ فقد علق بولادة 
كل منهن طلاق الوالدة وغيرها . فإن ولدن معا طلقن ثلاثا ثلاثا » وإن ولدن مرتبا ‏ 
طلقت الأولى ثلاثاً » طلقة بولادة نفسها ء وثانية بولادة الثانية » وثالثة بولادة الثالثة إن 
بقيت في العدة . وتعتد بالأقراء وتطلق الثانية بولادة الأولى . ولا تطلق بولادة نفسها 
على المذهب . وتنقضي عدتها . وعلى نصه في «١‏ الإملاء » : تطلق أخرى وتعتد 
بالأقراء » وتطلق الثالثة بولادة الأوليين » وهل تطلق بولادة نفسها ثالثة ؟ فيه 
الخلاف . والرابعة » تطلق بولادة الأوليات ثلاثاً » وتنقضي عدتها بولادتها . ولا يقع 
بولادتها شيء على الأوليات لبينونتهن . 

ٍ فرع : قال للأربع : كلما ولدت ثنتان منكن . فالأخريان طالقان . فولدن 

مرتبا » لم تطلق واحدة بولادة الأولى . لأنه علق بولادة ثنتين ٠‏ فإذا ولدت الثانية » 
طلقت الثالثة والرابعة طلقة طلقة . ولا يقع على الأوليين شيء . لأن المعلق به طلاق 
ثنتين بولادة أخريين . وإذا ولدت الثالثة » فوجهان . أصحهما : لا تضم الثالثة إلى 
الثانية » ولا يقع بولادتها طلاق حتى تلد الرابعة » فإدا ولدت . فعلى قياس ابن 
الحداد : تطلق الأوليان طلقة طلقة . ويعتدان بالأقراء » وتنفضي علة الأخريين 
بولادتهما . [ وعلى قياس ابن القاص”(' ] : لا تطلق الأوليان بولادة الأخريين ٠‏ 


. » سقط في الأصل والمثبت من «ط‎ )١( 
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والوجه الثاني 5 أن الثالئة 2 تضم إلى الثانية » وتطلق بولادتهما الأولى طلقة . والرابعة 
طلقة ثانية » ثم إذا ولدت الرابعة ‏ طلقت الثانية » وطلقت الأولى طلقة ثانية 

فرع : تحته امرأتان فقال : كلما ولدت واحدة منكما فأنتما طالقان » فولدتا 
رك 2 وقع بولادة الأولى عليها طلقة . وعلى الأخرى طلقة . فإذا ولدت الثانية ٠‏ وقع 
على الأولى طلقة أخرى إن بقيت في العدة ‏ وتنقضي عدة الثانية » ولا يقع عليها 
طلاق آخر على المذهب . ولو ولدت منهما زينب يوم الخميس . وعمرة يوم 
الجمعة » ثم زينب يوم السبت ٠.‏ وعمرة يوم الأحد ٠‏ وقع بولادة يومي الخميس 
والجمعة على كل واحدة طلقتان ٠‏ وتنقضي عدة زينب بولادتها يوم السبت . ولا يقع 
عليها شيء آخر على المذهب . ويقع على عمرة طلقة ثالثة , وتنقضي عدتها بولادتها 
يوم الأحد . ولوقال : كلما ولدتما فأنتما طالقان » فولدت إحداهما ثلاثة أولاد في 
بطن . ثم الثانية كذلك . لم تطلق واحدة منهما بولادة الأولى . لأن التعليق بولادتهما 
0 » فإذا ولدت الثانية ولداً » طلقت كل واحدة طلقة . فإذا ولدت الثاني » 
طلقت كل واحدة طلقة ثانية » فإذا ولدت الثالث . طلقت الأولى ثالثة , ولا تطلق 
الثانية ع وتنقضي عدتها عن طلقتين على المذهب ‏ وفيه نصه في « الإملاء » . ولو 
ولدت أحدهما ولداً ثم الأخرى ولداً ٠»‏ ثم الأولى وَلذا » وهكذا إلى أن ولدت كل 
واحدة ثلاثة في بطن . فبولادة الثانية ولدها الأول . يقع على كل واحدة طلقة ء 
وبولادتها الثاني » يقع على كل واحدة طلقة ثانية » ثم إذا ولدت الأولى الولد 
الثالث » انقضت عدتها . وإذا ولدت الثانية الولد الشالث . هل يقع عليها طلقة 
ثالثة » أم لا وتنقضي عدتها ؟ فيه خلاف المذهب و« الإملاء » . ولو ولدت إحداهما 
ولدأً ٠‏ ثم الثانية ثلاثة على الترتيب . ثم الأولى ولدين . فبولادة الثانية الولد الأول » 
نَع على كل واحدة طلقة . ولا يقع بولادتها الولد الثاني والثالث شيء . وتنقضي 
بالثالث عدتها . فإذا ولدت الأولى الولد الثانى » انضمت ولادتها إلى ولادة الثانية 
الولد الثاني . فيقع على الأولى طلقة ثانية » فإذا ولدت الثالث انقضت عدتها . ولم 
يقع عليها شيء آخر على المذهب . وعلى نصه في «١‏ الإملاء » : يقع ثالثة بضم هذه 
الولادة إلى ولادة الثانية الولد الثالث . 

المسألة السابعة : قد سبق أن الطلاق المعلق بالولادة » إنما يقع إذا انفصل 
الولد بتمامه » فلو خرج بعضه ومات الزوج أو المرأة.. لم يقع الطلاق » وورث الباقي 


فيل كتاب الطلاق / باب في تعليق الطلاق 


منهما الميت . ولو قال : إن ولدت . فعبدي حر » فخرج بعض الولد . وباع العبد 

حينئذ وتخايرا » ثم ولدت . لم يعتق العبد . ولو انفصل الولد قبل انقضاء الخيار , 

عتق العبد . لأنه له العتق في زمن الخيار . 

الثامئة : فى فتاوى القفال : أنه إذا قال : إن كنت حاملاً » فأنت طالق ‏ 
فقالت : أنا حامل . فإن صدقها الزوج » حكم بوقوع الطلاق في الحال » وإن 
كذبها » لم تطلق حتى تلد . فإن لمسها النساء ' فقال أربع منهن فصاعدا : إنها 
حامل . لم تطلق . لأن الطلاق لا يقع بقول النسوة . ولو علق الطلاق بالولادة ‏ 
فشهد بها أربع نسوة » لم يقع الطلاق وإن ثبت النسب والميراث » لأنهما من توابع 

الولادة وضروراتها .» بخللاف الطلاق . 

التاسعة : قال : إن كان أول ولد تلدينه من هذا الحمل ذكرأ فأنت طالق » 
فولدت ذكراً ولم يكن غيره » قال الشيخ أبو علي : اتفق أصحابنا على أنه يقع 
الطلاق » وليس من شرط كونه أولاً أن تلد بعده آخر . وإنما الشرط أن لا يتقدم عليه 
غيره » وفي ١‏ التتمة » : وجه ضعيف : أنه لا يقع شيء , والأول يقتضي آخر , كما 

يقتضي الآخر أولا . 

ليقولون إني هي إلا موتتنا الأولى74١2.‏ وهؤلاء المذكورون كانوا يقولون: ليس لهم 

إلا موتة 8 وقال الإمام أبو إسحاق الزجاج 3 معنى الأول في اللغة 9 ايتدذاء الشيء. 

قال : ثم يجوز أن يكون له ثان » ويجوز أن لا يكون . وقد بسطت أنا الكلام في 

إيضاح » هذا بدلائله في « تهذيب اللغات م29 , والله أعلم . 

ولو قال : إن كان أول ولد تلدينه ذكراً » فأنت طالق واحدة ء» وإن كان أنثى 

. سورة الدخان الآيتان ع . ه”#‎ )١١ 

(1) قال فيه نقلاً عن الواحدي في تفسير قول الله عر وجلٌ : « إن أول بيت » . قال الزجاج معنى الأول في 
اللغة ابتداء الشيء, قال الزجاج ثم يجوز أن يكون له ثان ويجوز أن لا يكون كما حكى هنا كذلك ودلل 
على ذلك بقوله كما نقول : هذا أول ما كسبته جائز أن يكون بعده كسب وجائز ألا يكون . ومراد هذا 
ابتداء كسبي . قلت : والقائل المصنف رحمه الله . ومما يستدل به على أن لفظه أول لا يشترط أن 


يكون له ثان أن هؤلاء ليقولون إن هي إلا موتتنا الأولى وهم كانوا يعتقدون أنه ليس.لهم موتة بعدها . 
وإن شئت مزيد تفصيل فارجع إلى تهذيب الأسماء واللغات ١9 -١5/7‏ . 


كتاب الطلاق / باب في تعليق الطلاق م١‏ 


فطالق ثلاثاً » فولدت ذكراً وأنثى » نظرء إن ولذت البذكر أولاً . طلقت واحدة 
وانقضت عدتها بولادة الأنثى » وإن ولدت الأنئى أولء طلقت ثلاثاً وانقضت عدتها 
بالذكر وإن ولنكهيما فنعا ؛ لم يقع شيء ء لأنه لا يوصف واحد منهما بالأولية . 
ولهذا لو أخرج رجل ديثاراً , بين المتسابقين » وقال : من جاء منكما أول » فهو له . 
فجاء! مع لم يمحا عدينا . قال الشيخ أبو علي : ويحتمل أن تطلق ثلاث » لأن 
كلا منهما برضف انه اول ولد إذا لم "تلد غيلة عير ولأنه' لقال : أول من رد 
أبقي » فله دينار» فرده اثنان استحقا الدينار . قال : وعرضته على الشيخ يعني 
القفال . فلم يستبعده . ولو لم يعلم . أولدتهما معاً . أو مرتباً » لم تطلق لاحتمال 
المعية » ولو علم الترتيب ولم يعلم السابق . وقعت طلقة لأنه اليقين , ولو قال : إن 
كان أول ولد تلدينه ذكرا فأنت طالق . وإن كان أنثى فضرتك طالق ٠.‏ فولدتهما مرتبا » 
ولثم بعلم الطابق + غقد طلفت كد اهما »,ارقت خنهما »,وير ينها طق بين 
المطلقة تيا 

ولو قال : إن كان أول ولد تلدينه ذكراً فأنت طالق . وإن كان أنثى » فعبدي 
حرء فولدتهما مرتباً » ولم يعلم السابق . قال الشيخ أبو علي : يقرع بين المرأة 
والعبد » فإذا خرجت القرعة على العبد . عتق . وإن خرجت على المرأة » لم 

فرع : قال : إن ولدت ذكراً فانت طالق طلقة . وإن ولدت أنثى فطلقتين » 
فولدت ميتا ودفن ولم يعرف حاله . فهل ينبش ليعرف ؟ يحتمل وجهين . قاله أبو 
العباس الروياني . 

قلت : الراجح النبش . والله أعلم . 

الطرف الرابع : في التعليق بالحيض 

قال : إذا حضت حيضة فأنت طالق لم طلرق خسن اتتيفن ثم تظهر ع وغييد 
يقع سَئْياً .. ولو قال : إن حضت فأنت طالق . ولم يبين ولم يزد عليه » لم يعتبر تمام 
الحيضة . ومتى يحكم بالطلاق ؟ فيه طريقان .» المذهب وبه قطع الجمهور : يقع 
برؤية الدم . فإن انقطع قبل يوم وليلة ولم يعد إلى خمسة عشرء تبينا أنه لم يقع . 
والطريق الثاني . على وجهين . أحدهما : هذا ء والثاني . وهو الراجح عند الإمام 


فنا كتاب الطلاق / باب في تعليق الطلاق 


والغزالي : لا يحكم بوقوع الطلاق حتى يمضي يوم وليلة » فحينئذ تبين وقوعه من 
حين رأت الدم . قال الإمام : وعلى هذا هل يحرم الاستمتاع بها ناجزاً ؟ حكمه كما 
لو قال : إن كنت حاملاً فأنت طالق وقد سبق . ولو قال : إن طهرت . أو إذا طهرت 
فأنت طالق . طلقت في أول الطهر . ولو قال : : إذا طهرت طهراً واحداً ٠‏ فأنت 
طالق . قال الحناطي . تطلق إذا انقضى الطهر ودخلت في الدم » وحكى 10 
أنها تطلق إذا مضى جزء من الطهر . والصحيح الأول . ثم قوله : إن حضت »ء أو إذا 
حضت ٠‏ يقتضي حيضاً مستقبلا ٠‏ فلو كانت في الحال حائضاً . » لم تطلق حتى تطهر 
ثم تحيض . ولو قال:والثمار مدركة : إذا أدركت الثمارء فأنت طالق . فهو تعليق 
بالاإدراك المستأنف في العام المستقبل » وعلى هذا قياس سائر الأوصاف . إلا أنه 
سيأتى فى «١‏ كتاب الأيمان » إن شاء الله تعالى . إن استدامة الركوب واللبس لبس 
وركوب ٠‏ فليكن الحكم كذلك في الطلاق . وفي « الشامل » و« التتمة » وجه : أنه 
إذا استمر الحيض بعد التعليق بساعة . طلقت . ويكون دوام الحيض حيضاء 
والصحيح ما سبق . 

فرع : قال : كلما حضت فأنت طالق . طلقت ثلاثاً في أول ثلاث حيض 
مستقبلة » ويكون الطلاق بدعيا . ولو قال : كلما حضت حيضة فأنت طالق » طلقت 
ثلاثاً في انتهاء ثلاث حيض مستقبلة .» ويكون طلاق سن . 

فرع : قال قال : إن حضت حيضة . فأنت طالق . وإن حضت حيضتان » فأنت 
طالق . فإذا حاضت حيضة . وقع طلقة . فإذا حاضت أخرى . طلقت ثانية » ولو 
قال : إن حضت حيضة فأنت طالق . ثم إن حضت حيضتين . فأنت طالق . فإنما 
تقع الثانية إذا حاضت بعد الأولى حيضتين . ولو قال : كلما حضت حيضة فأنت 
طالق . وكلما حضت حيضتين . فأنت طالق . فحاضت مرة . طلقت طلقة . وإذا 
حاضت أخرى . طلقت ثانية وثالثة . 


فرع : قال لامرأتيه : إن حضتما حيضة فأنتما طالقان . فثلاثة أوجه. 
أصحها : يلغى قوله : حيضة . فإذا ابتدأ بهما الدم . طلقتا . والثاني : إذا تمت 
الحيضتان . طلقتا . وهذا احتمال رآه الإمام . والثالث : أنه لغو ولا تطلقان وإن 
حاضتا . ويجري الخلاف في قوله : إن ولدتما ولداً » فعن ابن القاص : أنه لغو . 


كتاب الطلاق / باب في تعليق الطلاق يفن 


وغن غيره + أنه كقوله + إذ1:ولدثما :قال الحتاظى + فإن قال : إن وتدتما وليذا 
واحداً . فأنتما طالقان , فإنه محال . ولا يقع الطلاق . وعلى الوجه الذي يقول : 
يقع بالتعليق على محال . يقع هنا في الحال وإن لم تلدا . 

فصل : علق طلاقها على حيضها . فقالت : حضت . فأنكر الزوج » 
صدقت بيمينها » وكذلك الحكم في كل ما لا يعرف إلا منها » كقوله : إن أضمرت 
بغضي فأنت طالق . فقالت : أضمرته » تصدق بيمينها » ويحكم بوقوع الطلاق . 
ولو علق بزناها » فوجهان . أحدهما : تصدق فيه . لأنه خفي تندر معرفته ‏ فأشبه 
الحيض ٠.‏ وأصحهما عند الإمام وآخرين : لا تصدق كالتعليق ونحوه . لأن معرفته 
ممكنة » والأصل النكاح . وطرد الخلاف في الأفعال الخفية التي لا يكاد يطلع 
عليهما . ولو علق بالولادة » فادعتها . فأنكر وقال : هذا الولد مستعار. لم يصدق 
على الأصح . وتطالبه بالبينة كسائر الصفات . 

ولو علق طلاق غيرها بحيضها . لم يقبل قولها فيه إلا بتصديق الزوج . 

ولو قال : إذا حضت . فأنت وضرتك طالقان . فقالت : حضت وكذبها 
فحلفت , طلقت ولم تطلق الضرة على الصحيح . وعن صاحب «١‏ التقريب » : طلاق 
الضرة أيضا. ولو قال لهما : إن حضتما فأنتما طالقان . فهو تعليق لطلاقهما على 
حيضهما جميعاً » فإن حاضتا معاً أو مرتباً ؛ طلقتا » فإن كذبهما » صدق بيمينه » ولم 
تطلقا . وإن صدق إحداهما فقط . طلقت المكذبة بيمينها على حيضها . ولا تطلق 
المصدقة . وعلى قول صاحب ١‏ التقريب » : تطلقان . ولوقال لحفصة : إن حضت؛ 
فعمرةطالق, وقاللعمرة: إن حضت فحفصة طالق, فقالتا: حضناء فإن صدقهماء 
طلقتا. وإن كذبهما. لم تطلقاء. وإن كذب إحداهماء طلقت المكذبة دون 
المصدقة . 

فرع : تحته ثلاث نسوة » فقال : إذا حضتن فأنتن طوالق . فقلن : حضنا . 
وصدقهن . طلقن . وإن كذبهن أو كذب ثنتين .» لم تطلق واحدة منهن . وإن كذب 
واحدة فقط , طلقت فقط . 

فرع : قال لأربع نسوة : إن حضتن . فأنتن طوالق » فقلن : حضناء 
وصدقهن . طلقن . وإن كذبهن . أو كذب ثنتين أو ثلاثا وحلف . لم تطلق واحدة 


م كتاب الطلاق / باب في تعليق الطلاق 


منهن . وإن كذب واحدة فقط اطرف طا وعلى وات رصاح «االقريي 6 
تطلقن » وكذا في صورة الثلاث . 

فرع : قال لأربع : كلما حاضت واحدة منكن فأنتن طوالق » فإذا حاض 
ثلاث منهن . طلقن كلهن ثلاثا ثلاثا وإن قلن : حضنا» فكذبهن وحلف . طلقت 
كل واحدة طلقة . لأن يمينه تكفي في حيضهنا . ولو صدق واحدة فقط . طلقت 
طلقة . وطلقت المكذبات طلقتين طلقتين . ولو صدق ثنتين » طلقتا طلقتين 
طلقتين » وطلقت المكذبتان ثلاثاً ثلاثاً » ولو صدق ثلاثاً , طلق الجميع ثلاثاً ثلاثاً . 


فرع : قال : كلما حاضت واحدة منكن فصواحبها طوالق » فقلن : حضنا » 
وصدقهن . طلقن ثلاثاً ثلاثاً , » وإن كذبهن . لم يقع شيء . وإن صدق واحدة . لم 
يقع عليها شيء . وطلقت الباقيات طلقة طلقة . وإن صدق ثنتين » طلقتا طلقة 
طلقة:. وطلقت المكذبات طلقتين طلقتين » وإن صدق ثلاثاً . طلقن طلقتين 
قتين » وطلقت المكذبة ثلاثا . 


فرع : قال : إذا رأيت الدم » فأنت طالق . فعن أبي العباس الروياني » 
رجيات سحي حدقا م الحفن » لأنه المعتاد . والثاني : على كل دم ١‏ 
فعلى الأول : لا تعتبر رؤيتها حقيقة » بل المعتبر العلم كرؤية الهلال . 

فرع : ذكر إسماعيل البوشنجي . أنه لو قال : أنت طالق ثلاثاً . في كل 
حيض طلقة . وهي حائض في الحال . فالذي يقتضيه اللفظ ٠‏ وقوع طلقة في 
الحال . وثانية فى أول الحيض الثانى ٠‏ وثالثة فى أول الثالث . وأنه لو قال : إذا 
حضت نصف حيضةء فأنت طالق » وعادتها ستة أيام مثلا » فإذا مضت ثلاثة أيام » 
حكم بالطلاق 

فرع : ذكر الإمام إشكالا على وقوع الطلاق » بتصديق الزوج لها ء وقال : 
بم يعرف الزوج صدقها ؟ وكيف يقع الطلاق بقوله : صدقت وليس هو إقراراً . 
فيؤاخذ به ؟ وغايته أن يظن صدقها بقرائن » ومعلوم أنه لو قال : سمعتها تقول 
حضت وأنا أجوز كذبها وأظن صدقها . لا يحكم بوقوع الطلاق . فليكن كذلك إذا 
أطلق التصديق , إذ لا سند له إلا هذا . قال : وسمعت بعض أكابر العراق يحكي عن 
القاضي أ الطيب » عن الشيخ أبي حامدء» تردداً في وقوع الطلاق » ولهذا 


كتاب الطلاق / باب في تعليق الطلاق أطي 


الإشكال قال : وسبيل الجواب عما أطبق عليه الأصحاب , أن الإقرار حجة شرعية 
كاليمين » واليمين يستند إلى قرائن يفيد الظن القوي . كما تحلف المرأة على نية 
الزوج في الكنايات » فلا يبعد أن يستند الإقرار إليها . فليحكم به . 

فرع : إذا صدقناها في الولادة . فإنما يقبل قولها في حقها دون غيرها كما 
قلنا في الحيض . فلو قال : إن ولدت فأنت طالق وعبدي حر ء فقالت : ولدت 
وحلفت . طلقت على هذا الوجه » ولم ب لي ع ل 
فأنت حرة وامرأتى طالق . فقالت : ولدت , عتقت ولم تطلق الزوجة . ولو قال : ! 
ولدت فامرأتي طالق وولدك حر ء وكانت حاملاً بمملوك له . لم تطلق الزوجة . 

يعتق الولد بقولها : ولدت . لأنه ليس في حقها . 

ذم لود كلح لل رع رع ني كل 
بزناها » وبه أجاب أنه ليس لها تحليفه على أنه لا يعلم أنها زنت . ولكن إن ادعت 
وقوع الفرقة . حلف أنه لم تقع فرقة . وكذا في التعليق بالدخول وسائر الأفعال . 


الطرف الخامس : في التعليق بالمشيئة . 

انا تغليقة بمشينة اله تعالن: > فسيق ياتنه »وأا التعليق بمشيكة غيره .: فينظر » 
إن علق بمشيئة الزوجة مخاطبة .» فقال : أنت طالق إن شئت ». اشترط مشيئتها في 
مجلس التواجب . كما سبق في « كتاب الخلع » » فإن أخرت . لم تقع » وفيه قول 
شاذ ذكرناه في « كتاب الخلع » . ولو قال لأجنبي : إن شئت فزوجتي طالق , 
فالأصح أنه لا يشترط مشيثته على الفور » وقيل : كالزوجة » ورجحه المتولي . ولو 
علق بمشيثتها لا مخاطبة . فقال : زوجتي طالق إن شاءت » لم تشترط المشيئة على 
الفور على الأصح ٠‏ وقيل : يشترط قولها : شئت في الحال إن كانت حاضرة » وإن 
كانت غائبة » فتبادر بها إذا بلغها الخبر . ولو قال : امرأتى طالق إذا شاء زيد » لم 
ترط الفوز بالاتفاق . ولو قال : إن شئت وشاءً فلان » فأنت طالق » اشترط مشيئة 
على الفور . وفي مشيئة فلان الوجهان . أصحهما : لا يشترط الفور . ٠‏ 

فصل : علق بمشيئتها أو مشيئة غيرها و 1 
إن شت ». أو إن شاء فلان , فقال الزوج أو فلان : شئت » أو قال : * ا 
يقع الطلاق, لأنه علق على مشيئة مجزوم بها. ولم تحصل . وحكى الحناطي 
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وجهاً : أنه يصح تعليق المشيئة » ويقع الطلاق إذا قال الزوج : شئت ٠‏ وهذا غريب 
ضعيف . ولو شاء المعلق بمشيئته بلسانه وهو كاره بقلبه » طلقت في الظاهر . وفي 
الباطن وجهان . قال أبو يعقوب الأبيوردي : لا يقع . كما لو أخبرت بالحيض كاذبة , 
وإلى هذا مال القاضي حسين » وقال القفال : يقع . قال البغوي انراج لان 
التعليق في الحقيقة بلفظ المشيئة . 


قلت : قال الرافعي في « المحرر » : الأصح الوقوع باطناً . والله أعلم . 
ولو وجدت الإرادة دون اللفظ . لم تطلق على قول القفال. وعلى قول 
الأبيوردي وجهان : 


ال اا ري ا جا متي علي لتك به ل 
قال : شئت . لم تطلق على الأصح . وقيل : تطلق إن شاءت وهي مميزة » كما لو 
قال لها : أنت طالق إن قلت : شكت . أما لو علق بمشيئتها وهي مجنونة أو صغيرة لا 
م الور ل اممو سي ا 
ولو قال المعلق بمشيئته : شئت وهو سكران . خرج على الخلاف في أنه كالصاحي 
أو المجنون . ولو علق بمشيئة أخرس . فقال بالإشارة : شئت . طلقت . وإن علق 
بمشيئة ناطق . فخرس ٠.‏ وأشار بالمشيئة » طلقت على الأصح . 

فرع : قال : أنت طالق إذا شئت . فهو كقوله : إن شئت ٠»‏ وإن قال : متى 
شئت ء. طلقت متى شاءت . وإن فارقت المجلس . 

فرع : إذا علق بمشيئتها . فإذا أراد أن يرجع قبل مشيثتها » لم يكن له كسائر 
التعليقات . 


فرع : قال : أنت طالق إن شاءت الملائكة , لم تطلق . لأن لهم مشيئة » 
0 » ولو قال : إن شاء الحمار . فكقوله : إن صعدت السماء .» ولو 
قال : شعت أناء» » فمتى شاء وقع . 

فرع : قال لامرأتيه : إن شئتما فأنتما طالقان » فشاءت كل واحدة طلاق 
نفسها دون ضرتها . قال إسماعيل البوشنجي : القياس وقوع الطلاق . لأن المفهوم 
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منه تعليق كل واحدة بمشيثتها . وفي « التتمة » ما يقتضي تعليق طلاق كل واحدة 
. بالمشيكتين . 


فرع : ذكر البغوي , أنه لو قال : أنت طالق كيف شئت » قال أبو زيد 
جه 6 ام د ب 1 ارو 
فى المجلس . إما مشيئة أن تطلق . وإما مشيئة أن لا تطلق . قال البغوي 
الحكم في قوله : أنت طالق على أي وجه شئت . ولو قال ا" 
أبيت » فمقتضى اللفظ وقوع الطلاق بأحد الأمرين : المشيئة أو الإباء » كما لو قال : 
أنت طالق إن قمت أو قعدت . ولو قال : أنت طالق » شئت أو أبيت » طلقت في 
الحال . إذ لا تعليق في هذا . 


فصل : قال : أنت طالق ثلاثاً . إلا أن يشاء أبوك أو فلان واحدة . فشاء 
واحدة » فثلاثة أوجه . أصحها : لا يقع شيء » كما لو قال : أنت طالق إلا أن يدخل 
أبوك الدار » فدخل . وعلى هذا لو شاء اثنتين ين أوثلاثاً » لم يقع شيء أيضاً » لأنه شاء 
واحدة وزاد . والثاني : أنه إذا شاء واحدة وقعت . والثالث . يقع طلقتان . 
وتقديره : أنت طالق ثلاثاً إلا أن يشاء أبوك أن لا يقع واحدة منها » فلا يقع . فإذا قلنا 
بالأول » فقال : أردت المراد بالثاني ٠‏ قبل » وإن قلنا : بالشاني » فقال : أردت 

معنى الأول ٠‏ قبل أيضاً على الأصح فلا يقع شيء » ولو قال : أنت طالق واحدة إلا 
أن يشاء أبوك ٠‏ أو إلا أن تشائي ثلاثا ٠»‏ فإن شاء أو شاءت ثلاثاً , ٠‏ لم يقع شيء تفريعاً 
على الأصح . وإن لم يشأ شيئاً » أو شاءت واحدة أو ثنتين » وقعت واحدة . ولو 
قال : أنت طالق ثلاثاً إن شعت فقالت : شئت واحدة أو ثنتين » لم يقع شيء » ولو 
قال : أنت طالق واحدة إن شئت . فقالت : شئت ثنتين أو ثلاثاً » وقعت الواحدة . 


فرع : قال : أنت طالق لولا أبوك . لم تطلق على الصحيح . وفيه وجه 
ضعيف حكاه المتولى . ولو قال : أنت طالق لولا أبواك لطلقتك . قال الأصحاب : 
لا تطلق » لأنه أخبر أنه لولا حرمة أبيها لطلقها » وأكد هذا الخبر بالحلف بطلاقها , 
كقوله : والله لولا أبوك لطلقتك . قال المتولي : إنما لا تطلق إذا كان صادقاً في 
خبره » فإن كان كاذباً » طلقت في الباطن ٠»‏ وإن أقر أنه كان كاذب » طلقت في الظاهر 
أنفا. 
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فرع : قال : أنت طالق إلا أن يشاء أو يبدو لي . قال البغوي : يقع 
في الحال(2 . 1 


فرع : قال البغوي : لوقال لها : أحبي الطلاق . أو اهوي . أو أريدي » أو 
ارضي . وأراد تمليكها الطلاق » فهو كقوله : شائي أو اختاري . فإذا رضيت أو 
أحبت . أو أرادت ٠‏ وقع الطلاق » هذا لفظه . وقال البوشنجي : إذا قال : شائي 
الطلاق .» ونوى وقوع الطلاق بمشيئتها فقالت نم ارلن .راك فال 
أحبي أو أريدي . لأنه استدعى منها المشيئة ولم يطلقها , ولا علق طلاقها . ولا 
فوضه إليها » ولو قُدّر أنه تفويض . فقولها : شئت ليس بتطليق » وهذا أقوى . 

ولو قال : إذا رضيت أو أحببت أو أردت الطلاق » فأنت طالق . فقالت : 
رضيت أو أحببت أو أردت » طلقت . ولوقالت : شئت ء قال البوشنجي : ينبغي أن 
لا يقع . وكذا لو قال : إن شئت . فقالت : أحببت أو هويت ٠‏ لأن كلا من لفظي 
المشيئة والمحبة يقتضي ما لا يقتضيه الآخر . ولهذا يقال : الإنسان يشاء دخول 
الدار. ولا يقال : يحبه . ويحب ولده . ولا يسوغ لفظ المشيئة فيه . 

فرع : قال : أنت طالق إلا أن يرى فلان غير ذلك ٠‏ أو إلا إن يشاء أو يريد 
غير ذلك . أو إلا أن يبدو لفلان غير ذلك . فلا يقع الطلاق في الحال ٠‏ بل يقف الأمر 
على ما يبدو من فلان . ولا يختص ما يبدو منه بالمجلس . 

ولو مات فلان وفات ما جعله مانعاً من الوقوع ٠‏ تبين وقوع الطلاق قبيل موته . 

فرع : ذكر البوشنجي : أنه لو قال : أنت طالق إن لم يشأ فلان » فقال 
فلان : لم أشأ. وقع الطلاق . وكذا لو قال : إن لم يشأ فلان طلاقك اليوم » فقال 
فلان في اليوم : لا أشاء » وقع الطلاق'. وقياس التعليق ينفي الدخول وسائر الصفات 
امام حو ا حي لضان رهد جام يمه ند يج الطلات ١!‏ إذا لصيل 
اليأس » وفاتت المشيئة . وفي صورة التقييد باليوم » لا يقع إلا إذا مضى اليوم خالياً 
عن المشيئة » ويجوز أن يوجه ما ذكره البوشنجي بأن كلام المعلق محمول على تلفظه 
بعدم المشيئة . فإذا قال : لم أشأ .» فقد تحقق الوصف . 


(1) نقل الشيخ البلقيني والأذرعي عن نص الشافعي عدم الوقوع والرافعي أبداه بحثا . 
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الطرف السادس : في مسائل الدور . 

فإذا قال لها : إذا طلقتك . أو إن طلقتك . أو متى طلقتك . أو مهما طلقتك » 
فأنت طالق قبله ثلاثاً » ثم طلقها , فثلاثة أوجه أحدها : لا يقع عليها طلاق أصلاً . 
عملاً بالدور وتصحيحاً له . لأنه لو وقع المنجز لوقع قبله ثلاث ١‏ وحينئذ فلا يقع 
ب د ا لت لس ال شرطه وهو التطليق . والوجه 
الثاني : يقع المنجز فقط . والثالث : يقع ثلاث تطليقات . المنجزة . وطلقتان من 
ا و 0 
الوجهان الأولان يجريان في المدخول بها وغيرها . وأما الثالث » فمختص بالمدخول 


)١(‏ قيل : ما ذكره من انسداد باب الطلاق عليه ممنوع . فقد نقل الشيخ تقي الدين بن دقيق العيد في كتاب 
اقتناص السوائح عن بعضهم انحلال الدور بأن يعكس فيقول كلما لم يقع عليك طلاقي فأنت طالق قبله 
ثلاثاً » وحينئذ فإذا طلقها وجب أن يقع الثلاث القبلية لأن الطلاق القبلي قد صار والحالة هذه معلقاً 
على النقيضين أعني وقوع المنجز وعدم وقوعه . وكلما كان لازماً للنقيضين فهو واقع قطعاً وهذه مقدمة 
عقلية لا تقبل المنع وقريب منه قولهم في الوكالة كلما عزلتك فأنت وكيل فيعاد العزل بأن يقول كلما 
عدت وكيل فأنت معزول . ثم يقول عزلتك . انتهى . 
قال ان الخادم : وهو مقتضى أن المأخذ في المسألتين واحد وليس كذلك وقد اعترض عليه جماعة 

منهم الشيخ برهان الدين بن الفركاح المسمى بالغزاوي في تعليقه فقال : لا نسلم أن مقتضى التعليق 
الأول وقوع القبلي وكيف يكون ذلك مقتضاه ووقوعه مستحيل لأن التفريع على صحة الدور وهو يستلزم 
امتناع وقوع المنجز والمعلق . 
وأما التعليق الثاني فهو يقتضي وقوع القبلي على تقدير عدم وقوع المنجز وهو ليس بمستحيل لكن وقوع 
القبلي على تقدير عدم وقوع المنجز مستحيل للدور لآنه لو دفع بالتعليق الثاني لوقع قبله الثلاث وجاء 
الدور واعترض أيضاً بعيض المتأخرين بما حاصله أنه لا يندفع الدور لأنه لو وقع الطلاق بما أحدثه من 
التعليق . لزم وقوع الطلاق الثلاث قبله » فالتعليق الأول متى وقع لم يقع بالتعليق الثاني شيء فالدور 
ا و ب ا ا ا ار 
أن يقال فيه انه لو وقع لوقع قبله . ثم قال إن الحكم بالوقوع فيما فرضه هو ليس لكون الطلاق معلقا 
بالنقيضين بل لأجل التعليق بالعدم حتى لو تجرد التعليق بالعدم فقال إن طلقتك فلم يقع فأنت طالق 
ثلاثا وقع الثلاث . 
وأما ما ذكره في المهمات من الوجهين فأولهما أخذه من قول الرافعي في مسألة الدور ثم ينبغي أن لا 
يقع طلاق الوكيل لأنه إذا لم ينفذ منه الطلاق لا ينفذ من وكيله ثم هو منقوض بالعبد فإنه يملك تعليق 
الثالثة ولا يملك تنجيزها . 
وأما الثاني فحاصله تصوير مسألة الوكالة والمسألة السريحية ثم فيه اعتقاد أنه يقع الطلاق بمجرد التعليق 
من غير إحداث إيقاع وهو غلط . 
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بها . فإن غيرها لا يتعاقب عليها طلاقان . 

ولو قال لرقيق : إن أعتقك . فأنت حر قبله . ثم أعتقه على الوجه الثاني دون 
الأول . ولو قال : إذا طلقتك . فأنت طالق ثلاثاً قبله بيوم » وأمهل يوماً ثم طلقها , 
ففيه الخلاف . ولو طلق قبل تمام يوم من وقت التعليق . وقع المنجز بلا خلاف . ولا 
يقع شيء من المعلق . لأن الوقوع لا يسبق اللفظ . ولو قال : متى طلقتك . فأنت 
طالق قبله بشهرين أو بسنة . فإن طلقها قبل مضي تلك المدة » وقع المنجز فقط بلا 
خلاف . وإن مضت تلك المدة . فعلى الوجه الأول . وإن كانت غير مدخول بها . 
لم يقع شيء . وإن كانت مدخولاً بها . فإن كانت عدتها منقضية في تلك المدة لو 
أوقعنا طلقة من الوقت الذي ذكره . لم يقع شيء أيضاً » وإن لم تكن منقضية . وقع 
عليها طلقتان . وعلى الوجه الثاني : إن لم يكن مدخولا بها . وقع ما نجزه . وإن 
كانت مدخولاً بها . وكانت عدتها منقضية في تلك المدة . فكذلك . وإن كانت غير 
منقضية . وقع طلقتان . 

ولوقال : أنت طالق اليوم ثلاثاً إن طلقتك غداً واحدة . ثم طلقها غداً واحدة » 
ففيه الأوجه . وإذا كان التعليق بالتطليق كما صورناه في هذه المسائل . فلو كان قد 
علق طلاقها بدخول الدار ونحوه قبل التعليق بالتطليق . ثم دخلت الدار. يقع المعلق 
بالدخول بلا خلاف . لأنه ليس بتطليق . وكذا لو وكل وكيلاً بتطليقها. لأنه لم 
يطلقها الزوج . إنما وقع عليها طلاقه . 


أما إذا قال : إن وقع عليك طلاقي . فأنت طالق قبله ثلاثاً » فسواء طلق بنفسه 
أو بوكيله » هكذا ذكره الإمام والمتولي . ولو علق طلاقها بدخول الدار . ثم قال : 
متى وقع عليك طلاقي فأنت طالق قبله ثلاثاً . أو قال : إن خنثئت في يمين فأنت طالق 
قبله ثلاثا ثم دخل الدار. فهل يقع المعلق بالدخول إذا فرعنا على الوجه الأول ؟ 
وجهان . أحدهما: نعم لأنها يمين منعقدة قبل الدور. فلا يملك إبطالهاء 
وأصحهما : لا. وبه قال القاضيان . أبو الطيب والروياني للدور . ويتصور حل 
اليمين . ولهذا لو قال : إذا جاء رأس الشهر فأنت طالق ثلاث » كان له إسقاطةة. بأن 
يقول: أنت طالق قبل انقضاء الشهر بيوم. وعلى هذا الوجه. هذا الطريق أسهل في 
دفع الطلقات الثلاث من الخلع وإيقاع الصفة في حال البينونة . ولوقال": أنت طالق 
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ثلاثأ قبل أن أطلقك واحدة . ثم طلقها وا حدة » فعلى الوجه الأول : لا يقع شيء » 
وكذا لو طلق ثلاثاً أو ثنتين لاشتمال العدد على واحدة . وإذا مات أحدهما » يحكم 
بوقوع الطلاق قبل الموت . كما لو قال : إن لم أطلقك فأنت طالق . قاله المتولي » 
وعلى الوجه الثاني : يقع المنجز . ولو قال : إذا طلقتك ثلاثاً » فأنت طالق قبلها 
طلقة » فطلقها ثلاثا. فعلى الوجه الأول : لا يقع شيء » وعلى الثاني : يقع 
الثلاث . 


ولو طلقها واحدة أو ثنتين » وقع المنجز بلا خلاف . ولو قال : إذا طلقتك 
فأنت طالق قبله طلقتين » وهي غير مدخول بها » فطلقها ٠»‏ لم يقع على الأول 
شيء . وعلى الثاني : يقع المنجز. وإن كانت مدخولاً بها . وقع طلقتان على 
الوجهين . 


فرع : قال : إن آليت منك . أو ظاهرت منك , فأنت طالق قبله ثلاثاً » فإذا . 
آلى أو ظاهر منها . لم تقع الثلاث قبله » وفي صحة الظهار والإيلاء الوجهان . إن 
صححنا الدور . لم يصحا . وإن أوقعنا الطلاق المنجز صحا . واختاره الغزالي في 
كتابه « غاية الغور في دراية الدور» القطع بالصحة . وكذا الحكم لو قال : إن 
لاعنتك . أو حلفت بطلاقك . فأنت طالق قبله ثلاثاً . أو قال للرجعية : إن راجعتك 
فأنت طالق قبله طلقتين أو ثلاثاً » أو قال : إن فسخت النكاح بعيبك فانت طالق قبله 
ثلاثاً » وإذا وجد منه التصرف المعلق عليه . ففي نفوذه الوجهان . قاله الشيخ أبو 
علي والقاضي حسين والأصحاب . ولو قال : إن فسخت النكاح بعيبي أو بعيبك , 
ا اي ا 
مهرك بالوطء . أو إن استحققت النفقة » أو القسم . أو طلب الطلاق في الإيلاء فأنت 
طالق قبله ثلاثا » ثم فسخت . أو وجدت الأسباب المثبتة لهذه الاستحقاقات . نفذ 
الفسخ وتبين الاستحقاق . ولا نقول بإبطالها للدور. وإن ألغينا الطلاق المنجز. 
والفرق أن هذه فسوخ وحقوق . ثبتت عليه قهرأ » ولا تتعلق بمباشرته واختياره » فلا 
يصح تصرفه دافعاً لها ومبطلا لحق غيرهء بخلاف الطلاق . ولو قال 0 
نكاحك . فأنت طالق قبله ثلاثاً » ثم ارتد أو اشتراها » انفسخ النكاح ة قطعا. ولا يقع 
الطلاق . 
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4 : قال : إن وطئت وطأً مباحاً » فأنت طالق قبله » ثم وطثها 000 
قبله ع إذ لو طلقت لم يكن الوطء مباحاً » وسواء ذكر الثلاث في هذه الصورة أم لا 
قال الإمام وغيره : ولا خلاف في هذه الصورة » بل موضع الخلاف إذا 5 
بتصحيح اليمين الدائرة باب الطلاق أو غيره من التصرفات الشرعية , وهنا لا تنحسم 
ولو قال : إن طلقتك طلقة رجعية .» فأنت طالق قبلها ثلاثاً أو طلقتين » فطلقها . ففيه 
الخلاف . ولو طلقها ثلاثاً أو خالعها . أو كانت غير مدخول بها . فطلقها واحدة . أو 
ثنتين » وقع المنجز . لأنه إنما علق الثلاث بالطلقة الرجعية . وفي هذه الصور ما 
نجزه ليس برجعي . ولو قال : إن طلقتك طلقة رجعية » فأنت طالق قبله واحدة وهي 
مدخول بها . فلا دور» فإذا طلقها » طلقت: طلقتين . ولو قال للمدخول بها : متى 
طلقتك طلاقاً رجعياً . فأنت طالق ثلاثاً » ولم يقل : قبله . ثم طلقها . وقع الثلاث 
ولا دور . وحكي عن ابن سريج : أنه لا يقع شيء . قال الشيخ أبو علي : هذا غلط 
من ناقل أو ناسخ . وابن سريج أجل من أن يقول هذا . قال الإمام : والمحكي عن 
ابن سريج . متجه عندي . ولو قال : حينم ود ع ا 
ثلاثا . فإذا طلقها . فوجهان بناءٌ على الوجهين في قوله لغير المدخول بها : 
طالق طلقة معها طلقة هل يقع طلقتان أم طلقة ؟ إن قلنا : طلقتان معاً 0 
شيء . بناءٌ على تصحيح الدور . وإن قلنا هناك : لا يقع إلا واحدة. وقع هنا 
الثلاث كما لو لم يقل : معها . 

فرع : اختلف الأصحاب في الراجح من الأوجه الثلاثة في الدور. 
فالمعروفعن ابن سريج الوجه الأول. وهوأنه لايقع الطلاق» وبهاشتهرت المسألة 
بالسريجية وبه قال ابن الحداد والقفالان » والشيخ أبو حامد . والقاضي أبو الطيب » 
واختاره الشيخ أبو علي وصاحب « المهذب » . والغزالي » وعن المزني أنه قال في 
كتاب « المنشثور » . ورأيت في بعض التعاليق » أن صاحب «١‏ الإفصاح » حكاه عن 
نص الشافعي رضي الله عنه . أنه مذهب زيد بن ثابت رضي الله عنه » واختاره الإمام 
أبو بكر الإسماعيلي » وأبو عبد الله الحسين . الوجه الثالث . وهو وقوع الثلاث إذا 
نجز واحدة » وذهب إلى وقوع المنجزة فقط : ابن القاص . وأبو زيد . وهو مذهب 
أبي حنيفة » واختاره ابن الصباغ والمتولي » والشريف ناصر العمري . وللغزالي 
تصنيفان في المسألة » مطول في تصحيح الدور. سماه «غاية الغور في دراية 
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الدور» » ومختصر في إبطاله سماه « الغور في الدور» . رجع فيه عن تصحيحه . 
واعتذر فيه عما سبق منه » ويشبه أن تكون الفتوى به أولى . وذكر الروياني بعد 
اختياره تصحيح الدور , أنه لا وجه لتعليم العوام المسألة لفساد الزمان . 


قلت : قد جزم الرافعي في « المجرد » بترجيح وقوع المنجزة فقط , كما أشار 
هنا إلى اختياره . والله أعلم . 


فصل : إذا صححنا الدور . فقال : متى وقع طلاقي على حفصة ء فعمرة 
طالق قبله ثلاثاً » ومتى وقع طلاقي على عمرة .» فحفصة طالق قبله ثلاثاً » ثم طلق 
إحداهما . لم تطلق هي ولا صاحبتها ‏ » فلو ماتت عمرة ثم طلقت حفصة . طلقت . 
لأنه لا يلزم والحالة هذه من إثبات الطلإق نفيه » ولو قال زيد لعمرو : ات 
طلاقك على زوجتك . فزوجتي طالق قبله ثلاثاً » وقال عمرو لزيد مثل ذلك » لم يقع 
ل ال 0 
متى دخلت الدار وأنت زوجتي » فعبدي حر قبْله » وقال لعبده : متى دخلت الدار 
وأنت عبدي » فامرأتي طالق قبله ثلاثاً . ثم دخلا الدار معاً. لم يعتق العبد. ولا 
تطلق هي . قال الإمام : ولا يخالف أبو زيد في هذه الصورة , لأنه ليس فيها سد باب 
التصرف . فلودخلت المرأة أولاً » ثم العبد . عتق ولم تطلق هي لأنه حين دخلت لم 
يكن عبداً له » فلم تحصل صفة طلاقها . ولودخل العبد أولاً ثم دخلت . طلقت ولم 
يعتق . ولو قال لها : متى دخلت الدار وأنت زوجتي . فعبدي حر . وقال له : متى 
دخلت الدار وأنت عبدي , فزوجتي طالق . ولم يقل في الطرفين : : قبله » فدخلا 
معاً . عتق وطلقت . لأن كلا منهما عند الدخول بالصفة المشروطة . ولو دخل ثم 
دخلت أو عكسه . فالحكم كما في الصورة السابقة بلا فرق . 


فرع : قال لها : متى أعتقت أمتي هذه وأنت زوجتي ١‏ فهي حرة . ثم قال : 
متى أعتقتها » فأنت طالق قبل إعتاقك إياها بثلاثة أيام » ثم أعتقتها المرأة قبل ثلاثة 
لام جحت الانا لانها انها وهي روج »ولا تطلن العرا ». لأنها فى لفت 
لطلقت قبل الإعتاق ثلاثة أيام » وحينئذ يكون الطلاق متقدماً على اللفظ . وذلك 
ممتنع . فلو أمهلت ثلاثة ة أيام ثم أعتقها » لم تعتق . لأنه | إنما أذن لها في الإعتاق 
بشرط أن تكون زوجة له , ولا تطلق أيضاً لأنه معلق بالعتق » وبالله التوفيق . 
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الطرف السابع : في أنواع من التعليق ونحوه 

فمن ذلك التعليق بالحلف . قال ابن سريج وتابعه جمهور الأصحاب : الحلف 
ما تعلق به منع من الفعل . أو حث عليه . أو تحقيق خير وجلب تصديق » فإذا قال : 
إذا حلفت . أو إن حلفت بطلاقك . فأنت طالق . ثم قال : إذا طلعت الشمس ء 
مدي ان لعي اين اع المح ع 1 
ليس في هذا التعليق منه . ولا حث . ولا غرض تحقيق . وكذا لو قال : إذ 
حضت ء أو إذا طهرت , أو إذا شئت فأنت طالق فكذلك حكمه . وحكى الفوراني 
وجهاً أن هذا كله يسمى حلفا » وهذا شاذء والصواب الأول0() . 


ولو قال بعد التعليق بالحلف : إن ضربتك . أوإن كلمت فلاناً » أوإن خرجت 
من الدار» أو إن لم تخرجي . أو إن لم أفعل كذا . أو إن لم يكن هذا كما قلت فأنت 
طالق . وقع في الحال الطلاق المعلق بالحلف . لأن هذا حلف . ثم إذا وجد 
الضرب أو غيره مما علق عليه » وقعت طلقة أخرى إن بقيت في العدة . ولوقال : إن 
قدم فلان فأنت طالق . وقصد منعه وهو ممن يمتنع تخلفه . فهو كقوله : إن دخلت 
الدار . وكذا لو قال الزوج : طلعت الشمس . فكذبته . فقال : إن لم تطلع فأنت 
وي الوا ل وك وك و العا و ع 
إن قدم فلان » التوقيت . أو كان فلان ممن لا يمتنع تخلفه كالسلطان » أو قال : ! 
قدم الحجيج فأنت طالق , » فليس هذا حلفاً . وما جعلنا التعليق حلفاً 900 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني ما قاله أنه شاذ جرى عليه الخوارزمي في الكافي وحكى قول ابن سريج أيضاً فقال 
لح لع العام كاد جو لون ال ا 1 ثم 
قال : إذا جاء رأس الشهر فأنت طالق . حنث . وقال ابن سريج : لا يقع لأن هذا ليس بيمين إنما هو 
ام ل الع اه لق وك ارو ا ا 
بالشرط من غير نظر إلى مقصود الحالف لكن بشرط أن يكون الخبر الحال يقبل التعليق . وقال بعد ذلك 
في باب الطلاق بالوقت وطلاق المكره . ولو قال لامرأته إن حلفت بطلاقك فأنت طالق ثم قال لها إن 
ضربتك أو تزوجت عليك فأنت طالق . يقع طلقة . 
ولو قال لها إن نفست فأنت طالق . فهل يقع طلاقها ؟ وجهان على قول أبي العباس بن سريج وجماعة 

من أصحابنا لا يقع لأن المأتي به ليس بيمين وإنما هو تعليق بصفة , فإن اليمين ما يكون مانعاً أو 
حاملاً » وعلى قول جماعة من الأصحاب يحنث نظراً إلى صفة اليمين ولا نظر إلى مقصود الحالف » 
نتهى . وظهر أن الوجه ليس بشاذ ء انتهى وأخذ ذلك صاحب الخادم ولم يعزه لشيخه البلقيني . 
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أن يعلقه بصيغة « إن » أو صيغة « إذا ». اعتباراً بأنه موضع منع وحث وتصديق 
وقيل : إن كان بصيغة « إذا » فهو توقيت وليس بحلف . والصحيح الأول ...وما لم 
يجعل التعليق به حلفاً كطلوع الشمس وقدوم الحجيج » فلا فرق فيه بين صيعْة « إن » 
و« إذا» . وقيل : إن علقه بصيغة « إن » كان حلفا لأنه صرفه عن التوقيت بالعدول 
عن كلمة التوقيت . وهي « إذا » . فإنها ظرف زمان . والصحيح الأول . 

فرع : قال : إن أقسمت بطلاقك . أو عقدت يميني بطلاقك [ فأنت 
طالق ]20 فهو كقوله : إن حلفت بطلاقك . ولوقال : إن لم أحلف بطلاقك » أو إذا 
لم أحلف بطلاقك عار » فحكمه كما سبق في طرف الإثبات . والمذهب 
أن لفظة « إن » لا تقتضى الفور والبدار إلى الحلف . ولفظة « إذا » تقتضيه . فإذا 
قال : إذا لم أحلف بطلاقك فأنت طالق » » ثم أعاد ذلك مرة ثانية وثالثة ‏ » نظر. إن 
فصل بين المرات بقدر ما يمكن فيه الحلف بطلاقها وسكت فيه » ولم يحلف عقيب 
المرة الثالثة » وقع الطلقات الثلاث . وإن وصل الكلمات . لم يقع بالأولى ولا 
بالثانية شيء . ويقع بالثالثة طلقة » إذا لم يحلف عقبها بطلاقها . ولوقال : كلما لم 
أحلف بطلاقك فأنت طالق » ومضى زمان يمكنه أن يحلف فيه فلم يحلف . طلقت 
طلقة . فإذا مضى مثل ذلك ولم يحلف . وقعت ثانية » وكذلك الثالثة . ولوقال : إن 
حلفت بطلاقك فأنت طالق . ثم أعاد هذا القول مرة ثانية وثالثة ورابعة » فإن كانت 
المرأة مدخولاً بها » وقع بالمرة الثانية طلقة » وتنحل اليمين الأولى . ثم يقع بالثالثة 
طلقة بحكم اليمين الثانية وتنحل ٠‏ ويقع بالرابعة طلقة ثالئة بحكم اليمين الثالشة 
وتنحل الثالثة » وتكون الرابعة يمينا منعقدة » حتى يقع بها الطلاق إذا حلف بطلاقها 
في نكاح آخر . إن قلنا : يعود الحنث بعد الطلقات الثلاث وإن لم يكن مدخولا 
بها » وقع طلقة بالمرة الثانية » وبانت بها . تنحل اليمين الأولى . وتبقئ الثانية 
منعقدة » وفي ظهور أثرها في النكاح المجدد . الخلاف في عود الحنث » والثالثة 
والرابعة واقعتان في حال البينونة » فلا تنعقدان . ولا ينحل بهما شىء . ولو قال لغير 
المدخول بها : إذا كلمتك فأنت طالق . وأعاد ذلك مراراً » وقع بالمرة الثانية طلقة » 
وهي يمين منعقدة . وتنحل بالثالثة » لأن التعليق هنا بالكلام . والكلام قد يكون في 


)0( سقط في وط » . 
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البينونة » وهناك التعليق بالحلف بالطلاق . وذلك لا يكون في حال البينونة وقال سهل 
الصعلوكي : لا تنعقد اليمين الثانية في مسألة الكلام » لأنها تبين بقوله : إن 
كلمتك . فيقع قوله : فأنت طالق في حال البينونة » وتلغو الثالثة والرابعة » والصحيح 
الأول » لأن قوله : إن كلمتك فأنت طالق . كلام واحد . 


فرع : قال لامرأتيه : إذا حلفت بطلاقكما . فأنتما طالقان . وأعاد هذا القول 
مراراً . فإن كان دخل بهما . طلقتا ثلاثاً ثلاثاً » وإن لم يدخل بواحدة منهما » طلقتا 
طلقة . وبانتا » وفى عود الحنث باليمين الثانية الخلاف . وإن دخل بإحداهما .» 
طلقتا جميعاً بالمرة الثائية » وبانت غير المدخول بها » وبالمرة الثالثة لا تطلق واحدة 
منهما . لأن شرط الطلاق الحلف بهما ء ولا يصح الحلف بالبائن . فإن نكح التي 
بانت » وحلف بطلاقها وحدها . طلقت المدخول بها إن راجعها , أو كانت بعد في 
العدة » لأنه حصل الشرط وهو الحلف بطلاقها . وفى طلاق هذه المجددة الخلاف 
في عود الحنث . ١‏ 


فرع : قال لامرأتيه : إن حلفت بطلاقكما » فعمرة منكما طالق . وأعاد هذا 
مراراً » لم تطلق عمرة . لأن طلاقها معلق بالحلف بطلاقهما معاً. وهذا حلف 
بطلاقها وحدها . وكذا لو قال بعد التعليق الأول : إذا دخلتما الدار فعمرة طالق . 
وإنما تطلق عمرة إذا حلف بطلاقهما جميعاً . إما في يمين أو يمينين . ولو قال : إن 
حلفت بطلاقكما » فإحداكما طالق . وأعاد ذلك مراراً » لم تطلق واحدة منهما . فلو 
قال بعد ذلك : إن حلفت بطلاقها فأنتما طالقان » طلقت إحداهما بالتعليق الأول » 
وعليه البيان » ولو قال : إن حلفت بطلاق إحداكما فأنتما طالقان . وأعاد مرة ثانية » 


فرع : قال : أيما امرأة لم أحلف بطلاقها منكما. فصاحبتها طالق . قال 
صاحب ١‏ التلخيص » : إذا سكت ساعة يمكنه أن يحلف فيها بطلاقهما » طلقتا . 
قال الشيخ أبو علي : عرضت قوله على القفال وشارحي «١‏ التلخيص » فصوبوه . 
والقياس أن هذه الصيغة لا تقتضي الفور. ولا يقع الطلاق على واحدة منهما 
بالسكوت . إلى أن يتحقق اليأس عن الحلف بموته أو موتها . إذ ليس في عبارته 
تعرض للوقت . بخلاف قوله : متى لم أحلف . وتابعه الإمام وغيره على قوله ‏ 
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واستبعدوا كلام 0 1 

فصل : قال : كنا نانك الف ان أكلت نصف رمانة » فأنت 
طالق 0 لق دلا ين للقت 
لدم » لأنها أ كلت رمانة » ونصف رمانة مرتين . 

فصل : تحته أربع نسوة » فقال : من بشرتني منكن بكذا . فهي طالق . 
فبشرته واحدة بعد أخرى » طلقت الأولى فقطد لأن البشارة الخبر الأول7) 

000 هر الخال قبل أن ات الا رو مي كر 
الأول را عن خرن سدق شنا الله ان: رالستوت 
الأول 6" ولو بشرته امراتان عا » فالمتقوق أنهما تطلقان.: وفه'تظر الا : من 
الات فهي طالق فأكلتاه . لم تطلقا . 

قلت : الصواب . أنهما تطلقان . وليس كمسألة الرغيف . لأنه لم تأكله واحدة 
منهما , وأما البشارة » فلفظ من ألفاظ العموم . لا ينحصر في واحدة . فإذا بشرتاه 
معا. صدق اسم البشارة من كل واحدة . فطلقتا29 . والله أعلم . 

ويشترط في البشارة الصدق » فلو قالت واحدة : كان كذا. وهي كاذبة ٠.‏ ثم 
ذكرته الثانية وهي صادقة » طلقت الثانية دون الأولى » وتحصل البشارة بالمكاتبة . 
كما تحصل باللفظ . ولو أرسلت رسولا . لم تطلق . لأن المبشر هو الرسول . ذكره 
البغوي . 


)١(‏ قال في الخادم : هذا الذي نقله عن القفال فيه نظر . فإن الذي رأيته في شرح التلخيص للقفال بعد ذكر 
صاحب التلخيص ما نصه قال الشيخ ‏ يعني القفال ‏ هذا غلط لا يخرج على أصل الشافعي . 
والجواب فيها على أصل الشافعي أنه إذا مات ولم يحلف بطلاقها . طلقت قبيل الموت طلقة . 

(؟) قال في الخادم : قضية إطلاقه أنه لا يشترط في البشارة كونها سارة . وفيها خلاف لأهل اللغة » ورجح 
بعضهم التعميم فقال : البشارة تكون بالخير والشر وإذا طلقت كانت في الخير والشر لقوله تعالى : 
( فبشرهم بعذاب أليم » . إلى آخر ما ذكره . 

ف قال في الخادم : ما ذكره د يعني الرافعي تفقهاً من عدم طلاقهما قد جزم به الماوردي والروياني في كتاب 
الأيمان ثم نقل عن البحر هنا الجزم بالمنقول وتردد صاحب الخادم إنما بحثه الرافعي وجه محكي ني يي 
المذهب . 
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فرع : قال : من أخبرتني منكما بكذا . فهي طالق . فلفظ الخبر يقع على 
الكذب والصدق . ولا يختص بالخبر الأول . فإذا أخبرتاه صادقتين أو كاذبتين معا , 
أو على الترتيب . طلقتا جميعاً » وسواء قال : من أخبرتني منكما بقدوم زيد » أو من 
أخبرتني أن زيداً قدم يدا قدم ,» وحكي وجه ء فيما إذا قال : من أخبرني 
بقدوم زيد . أنه لا يقع إذا أخبرته كاذبة . لأن الباء للإلصاق » فصار في معنى شرط 
القدوم في الإخبار» وبهذا قال الفوراني » والصحيح الأول . 

فصل : تحته حفصة وعمرة , فقال : يا عمرة . فأجابته حفصة . فقال : 
أنت طالق . فإن قال : ظئنت المجيبة عمرة » لم تطلق عمرة ء لأنه لم يخاطبها 
بالطلاق . بل ظن ذلك . وظن الخطاب بالطلاق لا يقتضي وقوعه . ولهذا لو قال 
لزوجته : أنت طالق وهو يظنها زوجته الأخرى . طلقت المخاطبة دون المظنونة » ولو 
قال لأجنبية : أنت طالق وهو يظنها زوجته . لم يقع الطلاق على زوجته . وأما حفصة 
المخاطبة ‏ فيقع عليها الطلاق على الأصح . وأشار بعضهم إلى أن الخلاف في 
الوقوع باطناً » وأنها تطلق ظاهراً بلا خلاف . هذا ترتيب الأصحاب . وقال الإمام : 
لو قيل : تطلق حفصة ظاهراً قطعاً . وفي عمرة وجهان , لكان محتملاً » ولو قال : 
علمت أن التي أجابتني حفصة . سئل » » فإن قال : قصدت طلاق حفصة . طلقت 
حفصة دون عمرة . لأن قوله محتمل » وإن قال : قصدت طلاق عمرة دون حفصة 
المجيبة ا ل و و 
الصحيح , ولو كان النداء والجواب كما سبق , لكن قال بعد جواب حفّة : ز 
طالق لامرأة له ثالئة ٠‏ طلقت زينب دون حفصة وعمرة . ولو قالع 520 
طالقان . طلقت زينب . ثم يسأل ؟ فإن قال : ظننت المجيبة عمرة . لم تطلق 
عمرة » وتطلق حفصة على الأصح . وإن قال : علمت أن المجيبة حفصة . وقصدت 
طلاقها . طلقت دون عمرة . وإن قال : قصدت طلاق عمرة » طلقت عمرة ظاهراً 
وباطناً » وطلقت حفصة ظاهراً على الصحيح . وهذه المسألة ليست من التعليق في 
شيء » لكن التزام ترتيب الكتاب اقتضى جعلها هنا . 

فصل : قال العبد لزوجته : إذا مات سيدي . فأنت طالق طلقتين » وقال 
السيد للعبد : إذا مت فأنت حرء فمات . نظر إن لم يحتمل الثلث جميع العبد رق 
ما زاد على الثلث . ومن بعضه رقيق كالقن في عدد الطلاق » فتقع الطلقتان » وليس 
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له رجعتها ولا نكاحها إلا بمحلل . وإن احتمله الثلث عتق . وفي تحريمها عليه 
وجهان . أحدهما : لا تحل إلا بمحلل . وأصحهما وبه قال ابن الحداد : لا تحرم . 
فله رجعتها . وله تجديد نكاحها بلا محلل , لأن العتق والطلاق وقعا معا. فلم يكن 
رقنا جا الااقانعى باقتر الى يخال حون الجالة بدت البيد: 2 جل 
يجري الخلاف في كل صورة تعلق عتق العبد . ا 
واحدة . كما لو قال العبد : إذا جاء الغد . فأنت طالق طلقتين . وقال السيد : 

ع حرا يوا اد ل الاح ا 
جاء الغد فأنت حر ء فلو قال الشيخ أبو علي : إذا جاء الغد » عتق وطلقت طلقتين ‏ 
ولا تحرم عليه بلا خلاف . لأن العتق سبق وقوع الطلاق » ولو علق السيد عتقه 
بموته » وعلق العبد الطلقتين بآخر جزء من حياة السيد » انقطعت الرجعة » واشترط 
المحلل بلا خلاف . لأن الطلاق صادف الرق . 


فرع : من له نكاح الأمة » نكح أمة مورثه » ثم قال لها : إذا مات سيدك ؟ 
فأنت طالق . فمات السيد وورثه الزوج » انفسخ عم ؛ ولم يقع الطلاق على 
الأصح . وقيل :يمع ستواء كان على السيد دين اسيتخرق أم لا ؟ وقيل : إن كان دين 
مستغرق . نفذ الطلاق تفريعا على أن الدين يمنع انتقال الملك إلى الوارث » فعلى 
هذا إذا قضي الدين . بان انتقال الملك إليه » وصار الدين كالمعدوم » والصحيح 
الأول . ولو علق الزوج طلاقها كما ذكرنا » وقال السيد : إذا مت . فأنت حرة » فإن 
خرجت من الثلث . عتقت وطلقت . وإلا عاد الخلاف في نفوذ الطلاق » فلو أجاز 
الزوج عتقها وكان حائزاً للإرث . أو أجاز معه باقي الورثة » فإن قلنا : الاجازة تنفيذ , 
طلقت . لأنها لم تدخل في ملك الوارث ٠‏ وإن قلنا : عطية من الوارث » فقد دخلت 
في ملكه . ويكون وقوع الطلاق على الخلاف » ولو كاتبها السيد ومات . قال الشيخ 
أبو علي : في وقوع الطلاق الخلاف . لأن المكاتب يورث ٠»‏ ولهذا لو مات وبنته 
ا ا ا لت ند » وإذا لم يكن الزوج وارثاً 
لسبب . وقع الطلاق والانفساخ قطعا 

فرع : قال الحر لزوجته الأمة : إن اشتريتك يتك ء فأنت طالق » وقال سيدها : 
إن بعتك . فأنت حرة » فباعها لزوجها ء» عتقت في الحال . لأنا إن قلنا : الملك في 
زمن الخيار للبائع أو موقوف . فالجارية ملكه .» وقد وجدت الصفة . وإن قلنا : 
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الملك للمشتري ٠‏ فللبائع الفسخ . وإعتاقه فسخ . فتعود الجارية بالإعتاق إلى 
ملكه . وأما الطلاق . فقد أطلق ابن الحداد : أنه يقع . قال الأصحاب : هذا تفريع 
شرط الطلاق . فيقع . وكذا الحكم على قولنا : موقوف . لأنه لم يتم البيع » وأما إذا 
قلنا : الملك للمشتري . فلا يقع الطلاق على الأصح . كالمسألة السابقة في الفرع 
السابق . ولو قال : إن ملكتك بدل « اشتريتك » . لم يجىء فيه إلا هذا الخلاف 
الأخير » ولو اشترى زوجته الأمة وطلقها في زمن الخيار. فإن قلنا : الملك للبائع ‏ 
نفذ الطلاق . وإن قلنا : للمشتري . فلاء وإن قلنا : موقوف . فإن لم يتم البيع ع 
طلقت . وإلا فلا . » قال الشيخ أبو علي : ومتى وقع الطلاق ثم تم البيع » فإن كان 
الطلاق رجغياً » فله الوطء بملك اليمين . ولا يلزم الصبر إلى انقضاء العدة , لأنها 
عدته . كما له نكاح مختلعته في العدة . وإن كان الطلاق بالثلاث . فليس له وطؤها 
بملك اليمين قبل تخال على الأصح . 


فصل : قال : أنت طالق يوم يقدم زيدء فقدم نهاراً . طلقت . وهل يقع 
الطلاق عقب القدوم . أم نتبين وقوعه من طلوع الفجر ؟ وجهان . أصحهما الثاني ١‏ 
وبه قال ابن الحداد . لأن الطلاق مضاف إلى يوم القدوم . فأشبه قوله : يوم 
الجمعة » ٠‏ فلو ماتت . ثم قدم زيد ذلك اليوم ؛ فعلى الوجه الثاني . ماتت مطنقة ‏ 
فلا يرثها الزوج إن كان الطلاق بائناً » وكذلك لومات الزوج بعد الفجر , فقدم زيد 
في يومه » لم ترث هي منه . وعلى الوجه الأول ثبت الإرث » ولو خالعها في أول 


ا .. النهار ثم قدم فعلى. الوجه الأول الخلع صحيح » ولا تطلق بالقدوم ٠‏ وعلى 
0 الثاني ..الخلع إناطل :إن كان الطلاق المعلق بائناً » وان كان رجعياً » فعلى الخلاف 


في خلع الرجعبة . ولو كانت طاهراً في أول النهار فحاضت . ثم قدم . » فعلى الوجه 
ين 3 تحسب بقية ذلك ف الطهر كردا . وعلى 0 بخلافه , ويجري الخلاف فيما 


00 


ولو قدم زيد ليلا » لم تطلق على المذهب . وبه قطع الجمهور . وقيل : 
وجهان . لأن اليوم قد يستعمل في مطلق الوقت . 
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فصل : قال : أنت طالق هكذا . وأشار بإصبع . طلقت طلقة » وإن أشار 
بإصبعين . فطلقتين , أو بثلاث فثلاثاً . قال الإمام : هذا إذا أشار إشارة مفهمة 
للطلقتين أو الغلاث » وإذا حصلت الإشارة المعتبرة » فقال : أردت الإشارة 
لاسن المعريحن ا مزق عع الا ولا ار ا 
على الأصح(2 . وقال صاحب ١‏ التقريب » : يقبل » وإن قال : 0 
بالأصابع ولم يقل لدي 0 
هكذا. وأشار بأصبعه الثلاث . ففى فتاوى القفال : أنه إن نوئ الطلاق » طلقت 
ع ل .> زقال غير ينعن اللا 
تطلق وإن نوى . لأن اللفظ لا يشعر بطلاق . 

قلت : هذا الثاني أصح , ويوافقه ما قطع به صاحب «١‏ المهذب » فقال : لو 
قال : أنت . وأشار بأصابعه الثلاث,» ونوى الطلاق ء لا يقع » لأنه ليس فيه لفظ 
طلاق » والنية لا يقع بها طلاق من غير لفظ . والله أعلم . 

فرع( : قال : إن دخلت الدارء أو كلمت زيداً » فأنت طالق » 
طالق إن دخلت الدارء أو كلمت ل ا د 
ا لي 1 
طالق » أو أنت طالق إن دخلت الدار» إن كلمت زيدا 6 أى قال : إن دخلت هذه 
الدار » وإن دخلت الأخرى . فأنت طالق » أو قال : إن دخلت هذه الدارء فأنت 
طالق » وإن دخلت الأخرى » وقع بالصفتين طلقتان , وبإحداهما طلقة . ولو قال : 
إن ولت وكليت زيدا 0 فأنت طالق ». فلا بد من وجودهماء وتقع طلقة واحدة . 
1 تقدم الكلام على الدخول ا وعدي « التتمةوء. إلى وجه في 

اشتراط تقدم الدخول . تفريعاً على أن الواو تة تقتضى الترتيب . 

ولو قال : 4 إن كلف اندو كيت رياه ارك لفك رزيدا الاي 
منهما » ويشترط تقدم الدخول » ولو قال : إن دخلت الدارء إن كلمت زيداً » فأنت 


)١(‏ قال في الخادم : لم يصحح الرافعي شيئاً وساق لفظ الرافعي فالترجيح من عند الشيخ من غير تميبز أنه 
من زيادته . 
68 في هامش « ط » سقط في الأصل . 
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طالق , أو قال : أنت طالق إن دخلت . إن كلمت . » فلا بد منهما » ويشترط تقدم 
العذ كوو آخراً على المذكور أولا + ويسمن هذا : اعتراض الشرط على الشرط . لأنه 
جعل لكام رط لل الظلات بالدحول :وتلق يقل ايسايق + كما أن التجيد 
يقبله .» ولهذا يصح أن يقول لعبده : إن دخلت الدار فأنت مدبّر » ومن هذا الباب قوله 
تعالى ع نصحي إن أردت أن أنصح لكم إن كان الله يريد أن 
يُغويكم 60# وفي فتاوى القفال : أنه يشترط تقدم المذكور أولا . فإن قدمت 
الثاني » لم تطلق . وهذا غريب ضعيف . ومال إمام الحرمين إلى أنه لا يشترط 
بالترتيب . ويتعلق الطلاق بحصولهما كيف كان . والصحيح الذي عليه الجماهير , 
هو الأول ٠»‏ قالوا : فإذا كلّمته في المثال المذكور ثم دخلت » طلقت . وإن دخلت 
ثم كلمته. لم تطلق . قال المتولي : وتنحل اليمين . فلو كلمته بعد ذلك ثم 
دخلت . لم تطلق . لأن اليمين تنعقد على المرة الأولى . وسواء كانت صيغة الشرط 
في الصفتين « إن » أو غيرها . وسواء اتحدت الصيغة أم لا.ء حتى لو قال : أنت 
طالق إذا دخلت . ان كلمت . أو قال : إن دخلت إذا كلمت ». أو بالعكس ». أو 
قال : متى كلمت . فالحكم كما سبق . ولو قال لاطا سرام را 
سألتني » ا اول ل لما 0 
سألتني فوعدتك فأعطيتك فأنت طالق . وذكر صاحب «١‏ المهذب » أنه لو قال : 
ل ا له 
لكن مقتضى ما تمهل أنه يشترط وجود الوعد . ثم العطية . ثم السؤال . والمعنى : 
إن سألتني وأعطيتك إن وعدتك. فأنت طالق. وكأنه صور رجوع الكل إلى مطلوب 
واحد . ولم ير للوعد معنىّ بعد العطية . ولا للسؤال معني بعد الوعد والعطيةء 
فحمله على ما ذكرناه . 

فرع : قال : إن دخلت الدار فانت طالق , إن كلمت زيداً » فقد يريد إذا 
دخلت الدار تعلق طلاقها بالكلام » وقد يريد إذا كلمته تعلق طلاقها بالدخول , 
فيراجع . ويعمل بتفسيره . 

فرع : قال : إن كلمت زيداً وعمراً . أو بكرا مع عمرو. فأنت طالق , فإنما 


. )”8( سورة هود الأية‎ )١( 
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تطلق إذا كلمت زيداً وعمراً . والأصح اشتراط كون بكر مع عمر ووقت تكليمه , كما 
لو قال .: إن كلمت فلانا وهو راكب . 

فرع : قال المتولي : عادة البغداديين إذا أراد أحدهم تعليقاً بالدخول يقول : 
أنت طالق لا دخلت . كما يقول الحالف : والله لا أدخل . والمعنئ : إن دخلت 
فأنت طالق . وعلى هذه العادة قال ابن الصباغ لواقال > أنت.ظالق لآ كلمت ريد 
وعمراً وبكراً » فكلّمتهم » طلقت وإن كلمت بعضهم . لم تطلق . ولو قال : لا 
كلمت زيداً ولا عمراً ولا بكرأ » فأيهم كلمته طلقت . 


فرع : ذكر ابن سريج , أنه لو قال : أنت طالق إن كلمت زيداً 0 حتى يدخل 
عمرو الدار. أو إلى أن يدخحل » فالغاية تتعلق بالشرط » لا بنفس الطلاق ٠‏ 
والمعنى نت طالق إن كلمت زيداً قبل دخول عمرو الدار . 


فصل : قال لنسوته الأربع : أربعكن طوالق إلا فلانة » أو إلا واحدة . قال 
القاضي حسين والمتولي 5 يصح هذا الاستثناء , ويطلقن ينا » لأن الأربع 
ليست صيغة عموم . وإنما هي اسم خاص لعدد معلوم خاص ١‏ فقوله : إلا فلانة » 
رفع للطلاق عنها بعد التنصيص عليها . فهو كقوله : طالق طلاقا لا يقع . ومقة 
هذا التعليل . أنه لا يصح الاستثناء من الأعداد في الأقراء .» ومعلوم أنه ليس كذلك . 
ومنهم من وجهه . بأن الاستثناء في المعين غير معتاد . وهذا يضعف بأن الإمام حكى 
عن القاضي . أنه قال : أربعكن إلا فلانة طوالق .» صح “الاستثناء » وادعى أن هذا 
معهود دون ذلك . وهذا كلام كما تراه . وقد حكينا في الإقرار أن الاستثناء صحيح 
من المعينات على الصحيح 4 ويستوي في الوجهين الإقرار والطلاق . 

فصل : قيل له على وجه الاستخبار : : أطلقت امرأتك » أو فارقتهاء. أ .0 
زوجتك طالق ؟ فقال : نعم ع » فهذا إقرار بالطلاق 2١‏ نإن كان كلذ افهى زويعة في 
الباطن : فلو قال 5 : أردت الإقرار بطلاق سابق وقد راجعتها .» صدق . وإن قال : 
0 
أبنتها وجددت النكاح ‏ فعلى ما ذكرناه فيما إذا قال: أنت طالق في الشهر الماضي . 
وفسر بذلك . ولو قيل له ذلك على وجه التماس الإنشاء . فإن قال في الجواب : 
نعم . طلقت . ولا إشكال . وان اقتصر على قوله : نعم , ٠»‏ فهل هو صريح أم كناية ؟ 
قولان . قال ابن الصباغ والروياني وغيرهما : أظهرهما : أنه صريح . وقطع به 
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بعضهم . وهو اختيار المزني . وفي كلام بعضهم إطلاق الخلاف بلا فرق بين 
الالتماس والاستخبار والإنشاء . والصحيح التفصيل الذي ذكرناه . ولو قيل له : 
طلقت زوجتك . فقال : طلقت . فقد قيل : هو كقوله : نعم . وقيل : ليس بصريح 
قطعا. لأن « نعم » متعين للجواب . وقوله : طلقت . مستقل بنفسه . فكأنه قال 
ابتداءٌ : طلقت واقتصر عليه » وقد سبق أنه لو اقتصر عليه فلا طلاق . 

فرع : قيل له : ألك زوجة ؟ فقال : لاء فقد نص في « الإملاء » أنه لا يقع 
به طلاق وإن نوى , لأنه كذب محض .» وبهذا قطع كثير من الأصحاب . ولم يجعلوه 
إنشاءً » ولا بأس لو فرق بين كون السائل مستخبرا أو ملتمسا الإنشاء » كما قد سبق 
في الفصل قبله . لأنا ذكرنا في كنايات الطلاق ٠‏ أنه لو قال مبتدثاً : لست بزوجة 
لي . كان كناية على الأصح . وذكروا وجهين . في أنه صريح في الإقرارء. أم 
ماح اماو ار د الج را » لاحتمال أنه يريد 
نفي فائدة الزوجات , وبهذا قطع البغوي , ولها تحليفه أ نه لم يرد طلاقها . ولو قال 
قائل : هذه زوجتك مشيراً إليها ؟ فقال : لا ٠‏ فهذا أظهر في كونه إقراراً بالطلاق . 

فرع : قيل : أطلقت زوجتك ؟ فقال : قد كان بعض ذلك » ا 
بالطلاق » لاحتمال التعليق » أو الوعد بالطلاق » أو خصومة تؤول إليه » ولو فسر 
بشىء من ذلك . قبل . وإن كان السؤال عن ثلاث . ففسر بواحدة قبل » وإن لم ' 
فس بشي قال المتولن : إن كان السؤال عن ثلاث » لزمه الطلاق » وإن كان عن 
واحدة . فلاء لأنها لا تعض والأصل أن لا طلاق . وفي كل واحد من الطرفين 
نظر . 

قلت : الصواب أنه لا يقع شيء ء إلا أن يعرف به » سواء سئل عن ثلاث أو 
مطلقاً » للاحتمالات المذكورة مع الأصل . والله أعلم . 

فصل : أكل الزوجان تمراً. وخلطا النوى, فقال: إن لم تميزي نوىماأكلت عن 
نواي فأنت طالق . أو اختلطت دراهمها بدراهمه ونحو ذلك » فقال الأصحاب : 
تخلص من الحنث بأن يفرقها » بحيث لا يلتقي منها نواتان » فإن أراد التمييز الذي 
)١(‏ قال في الخادم : الراجح أنه كناية وقد رجحه المصنف رحمه الله في تصحيح التنبيه وجزم به في 

المهذب فقال : يقع إذا نواه وجزم به الروياني في البحر في الفروع المنثورة إلى آخر ما ذكره . 
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يحصل به التعيين » ٠‏ لم يتخلص بذلك . وفيى صورة الاطلاق . احتمال للإمام . ولو 
قال : إن لم تعدّي الجوز الذي في هذا البيت اليوم » فأنت طالق » ٠‏ فقال الإمام :في 
طريق البر وجهان . أحدهما اعد من اعرد شعفه وتيف واحداً حتى تستيقن 
أنه لا يزيد عليه » كما لوقال : إن لم تخبريني بعدده . والثاني : يلزم أن تبتدىء من 


الواحد. وتزيد حتى تنتهي إلى الاستيقان . قال الإمام : واكتفوا على الوجهين بذكر 


اللسان ٠»‏ ولم يعتبروا تولي العدّ فعلاً . قال : ولست أرى الأمر كذلك . 

ضرع : في فمهاتمرة, فقال: إن ابتلعتهاء فأنتطالق, وإنقذفتهاء فأنت 
طالق . وإن أمسكتها . فأنت طالق . فتخلص من الحنث أن تأكل بعضها . وتقذف 
بعضها . هذا إذا وقع التعليق بالامساك آخراً كما ذكرنا » ثم اتصل أكل البعض بآخر 


0 الج لي ٠‏ فلو وجد مكث, فقد حصل الامساك , ولو علق بالامساك أولآا. وأكلت 


البعض بعد تمام الأيمان . كان حانثاً في يمين الامساك . ولو قال : إن أكلتها » فأنت 


20 أطالق . وإن.لم تأكليها فانت طالق فلا خلاص بأكل البعض , فإن فعلته ؛ حنث في 


يمين عدم الأكل . ولو علق على الأكل , فابتلعت . لم يحنث على الأصح . لأنه 
يقال : ابتلع » ولم يأكل . ذكره المتولي . 
ضرع : كانتتصعد سلما فقال: إننزلت؛ فسأن تطالق, وإننصعدت, فأنت 
طالق . وإن مكثت . فأنت طالق ,اتتحصل الخلاض بالتطفره ة إن أمكنتها. وبأن 
تحمل يعمها و نزله رجي أن يكون الحمل بخ بغير أمرها » وتتخلص أيضاً بأن 
تضجع السُلّم على الأرض وهي عليه ٠‏ وتقوم من موضعها . وبأن يكون بجنبه سلم 
آخر فينتقل إليه لإ نر فى لالم ادر رجات ٠‏ حك في يكين الوتوب.. 


.فرع : : إن أكلت هذه الرمانة: أوإن أكلت رمانة فأنت طالق» فأكلتهاإلآجبة» لم 
يحنث ٠»‏ لأنه وإن كان يقال في العرف : أكل رمانة ٠‏ فيقال أيضاً : لم “ياكل: كل 
الرمانة » ولو علق بأكل رغيف , 'فأكلته إلا فتاتاً ٠»‏ قال. القاضي حسين : لا يحنث 
كحبة الرمان . وقال الإمام : إن بقي قطعة تحس . ويجعل لها موقع ؛ لم يحنث . 
وربما ضبط ذلك بأن يسمى قطعة خبز. وإن دق مدركه . لم يظهر له أثر في بر ولا 
حنث . قال : وهذا مقطوع به عندي في حكم العرف . والوجه : تنزيل إطلاة 
القاضي على هذا التفصيل . 
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فرع : قال: إن لم تخبريني بعددحبات هذه الرمانة قبل كسرهاء فأنتطالق, أو 
إن لم تخبريني بعدد ما في هذا البيت من الجوز اليوم » أو إن لم تذكري لي ذلك . 
فأنت طالق . قال الأصحاب : يتخلص بأن تبتدىء من عدد تستيقن أن الحبات أو 
الجوز لا تنقص عنه . وتذكر الأعداد بعد متوالية بأن تقول : مائة ء مائة وواحد . مائة 
واثنان . وهكذا إلى أن تنتهى إلى عدد تستيقن أنه لا يزيد عليه » فتكون مخبرة عن 
ذلك العدد وذاكرة له وهذا إذا لم تقصد التعيين والتعريف . وإلا فلا يحصل كما 
وفي معنى هذه الصورة . ما إذا أكل تمراً . وقال : إن لم تخبريني بعدد ما 
وما إذا اتهمها بسرقة . وقال : إن لم تصدقيني أسرقت أم لاء فأنت طالق ء 
فتقول 1 سرقت وما سرقت : 
فرع : وقع حجرمن سطح. فقال: إن لم تخبريني الساعة من رماه. فأنت طالق. 

ففي فتاوى القاضي حسين . أنها إن قالت : رماه مخلوق » لم تطلق . وإن قالت : 

رماه آدمي » طلقت . لجواز أن يكون رماه كلب أو الريح 3 لأنه وجد سبب الحنث . 

وشككنا في المانع , وشبهه بما إذا قال : أنت طالق إلا أن يشاء زيد اليوم » فمضى 

اليوم ولم يعرف مشيئته . فإنه يقع الطلاق على خلاف فيه سبق . 

فرع : قاللشلاث نسوة: من لم تخبرني منكن بعددركعات الصلاة المفروضة. 

فهى طالق . فقالت واحدة : سبع عشرة . وقالت أخرى : خمس عشرة »2 وثالثة : 

إحدى عشرة 3 لم تطلق واحدة منهن ٠‏ فالأول معروف » والشاني يوم الجمعة 3 

والثالث: فى السفر . قاله القاضى والمتولى200 . 

)١(‏ قال في الخادم : عبر في المحرر بقوله قيل لم يقع وهو يقتضي خلافاً » وقال الشيخ النووي في الدقائق 
لا خلاف في المسألة . وقول المحرر قيل لا يقع بوهم خلافاً ولا خلاف . لكن عادته مثل هذه العبارة 
فيما لم يشتهر في الكتب . وهذه انفرد بها القاضي والمتولي . قال أعني صاحب الخادم . وما ذكره 
من نفي الخلاف مردود ففي البحر أن بعض الأصحاب قال فطلق من عدت خمس عشرة وإحدى عشرة 
للعادة . وذكره القاضي الحسين في فتاويه ثم قال وأماتة رد القاضي والمتولي إليها فليس كذلك فقد 
نقاها القانسي في الفتاوى عن الأصحاب ثم قال وجب أن يقال تطلق التي قالت إحدى عشرة إلى آخر ما 
ذكرة . 
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فرع : قال : كل كلمة كلمتيني بها إن لم أقل مثلها. فأنتطالق. فقالت المرأة: 
أنت طالق ثلاثاً » فطريقة أن يقول : أنت تقولين : أنت طالقثلاثاً. أو تقول : أنت 
طالق ثلاثاً من وثاق » أو أنت طالق إن شاء الله » ولو قالت له : إذا قلت لك : طلقني 
ما تقول ؟ فقال : أقول : طلقتك . لا يقع الطلاق . لأنه إخبار عما يفعل في 
المستقبل . 

فرع : في يدها كوز ماع فقال : إن قبلتِ هذا الماء » فأنت طالق » وإن 
تركتيه » فأنت طالق . وإن شربتيه أنت أو غيرك » فأنت طالق . فخلاصها بأن تضع 
فيه خرقة فتبلها به . 

غْ فرع: قال لها وهي في ماءوجار: إن خرجت منه فأنت طالق» وإن مكثت فيه فأنت 
طالق . قال الأصحاب : لا تطلق خرجت أم مكثت . لأن ذلك الماء فارقها بجريانه » 
وفيه وفي نظائره احتمال للإمام بسبب العرف » وإن كان الماء راكداً » فالطريق أن 
يحملها إنسان في الحال . 

فرع : لا بدمن النظرفي مثل هذه التعليقات إلى وضع اللسانء وإلى مايسبق إلى 
الفهم في العرف الغالب , فإن تطابق العرف والوضع . فذاك , وإن اختلفا » فكلام 
الأصحاب يميل إلى اعتبار الوضع » والإمام والغزالي يريان اتباع العرف . وقد سبق 
في هذه الفروع أمثلة هذا . 

فصل في مسائل تجري في مخاصمة الز وجين ومشاتمتهما : وأغلبما 
تقع إذا واجهت زوجها بمكروه؛ فيقول على سبيل المكافأة : إنذكنتكذلك فأنت 
طالق . يريد أن يغيظها بالطلاق كما غاظته بالشتم .» فكأنه يقول : تزعمين أني كذا 
فأنت طالق . فإذا قالت له : يا خسيس فقال : إن كنت كذلك فأنت طالق » نظر . إن 
أراد المكافأة كما ذكرنا » طلقت . سواء كان خسيساً أولم يكن » وإن قصد التعليق » 
لم تطلق إلا بوجود الخسة . قال أبو الحسن العبادي : الخسيس : من باع دينه 
بدنياه » وأخس الأخساء . من باع آخرته بدنيا غيره » ويشبه أن يقال : الخسيس : 
من يتعاطى في العرف مالا يليق بحاله لشدة بخله .» فإن شك في وجود الصفة - 
ويتصور ذلك كثيراً في مسائل الشتم والايذاء ‏ فالأصل أن لا طلاق , وإن أطلق اللفظ 
ولم يقصد المكافأة » ولا حقيقة اللفظ . فهو للتعليق . فإن عم العرف بالمكافأة ' 
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كان على الخلاف السابق في أنه يراعي الوضع أو العرف . والأصح وبه قطع المتولي 
مراعاة اللفظ . فإن العرف لا يكاد ينضبط في مثل هذا . وأجاب القاضي حسين 
بمقتضى الوجه الآخر. ولو قالت : يا سفيه فقال : إن كنت كذلك . فأنت طالق . 
فإن قصد المكافأة . طلقت في الحال . وإن قصد التعليق . طلقت إن كان سفيهاً . 
وإن أطلق ى الكل الخلافت ريمكن أن يعمل له على #اليوجت الجخبدر + وملن 
هذا نظائ ئر ما يقع به الشتم والايذاء . 


وتكلموا في كلمات يدخل بعضها في حد الافحاش . ففي « التتمة » أن 
القواد : من يحمل الرجال إلى أهله ويخلّي بينهم وبين الأهل . ويشبه أن لا يختص 
بالأهل ى » بل هو الذي يجمع بين الرجال والنساء بالحرام 2). وأن القرطبان الذي 
يعرف من يزني بزوجته ويسكت عليه22 . وأن قليل الحمية : من لا يغار على أهله 
ومحارمه(”". وأن القلاش: الذواق: وهو من يوهم أنه يشتري الطعام ليذوقه وهو لا 
بريد الشراء ٠‏ وأن الديوث : من لا يمنع الناس الدخول على زوجته . وفي « الرقم » 
للعبّادي : أنه الذي يشتري جارية تغني للناس . وأن البخيل : من لا يؤدي الزكاة , 
ولا يقري الضيف فيما قيل . وأنه لو قيل له : يا زوج القحبة » فقال : إن كانت 
زوجتي بهذه الصفة فهي طالق . فإن قصد التخلص من عارها . وقع الطلاق . كما 
لو قصد المكافأة . وإلا فهو تعليق . فينظر : هل هي بالصفة المذكورة أم لا ؟ 

قلت : القحبة : هي البغيٌ . وهي كلمة مولّدة ليست عربية©» . والله أعلم . 


وأنه لو قال لها في الخصومة : ايش تكونين أنت . فقالت : وايش تكود 
أنت . فقال : إدالمزاحي يعاد وسيل انث لالد ٠‏ قال القاضي حسين : إن قصد 


)١(‏ قال في الخادم : لا وجه لتخصيص النساء . بل الجمع بين الرجال والمرد كذلك . وكذا بين النساء 
والنساء المساحقات . 

0( قال في الخادم في « المحيط » للحنفية أنه الذي يقحم رجلاً على امرأته ويصيب منه مالا . 

() قال في الخادم : وهذا يسمى القرنان . قال المطرزي في المقرب : القرنان نعت سوء في الرجل الذي 
لا” غيرة له ١ ١‏ 

(5) أنكز فو, المهمات كونها مولدة . 
قال في الخادم وهو عجيب ء. فقد ذكر ج اعة من اللغويين منهم الصاغاني في العباب وحكاه عن ابن 
دريد فقال القحية كلمة مولدة . قال وة .: ندريد القحبة الفاسدة الجوف إلى آخر ما ذكره . 
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التعليق لم تطلق . لأنها زوجته فهو منها بسبيل .» وإن قصد المغايظة والمكافأة . 
طلقت . والمقصود د إيقاع الفرقة وقطع ما بينهما . وأنها لو قالت لزوجها : أنت من 
أهل النارء فقالٍ : إن كنت من أهل النار فأنت طالق » لم يحكم بوقوع الطلاق إن 
كان الزوج مسلماً . , لأنه من أهل الجنة ظاهراً » وإن كان كافراً طلقت فإن أسلم بعد 
ذلك . تبينا أنها لم تطلق . ولو قالت : يا سفلة , » فقال : إن كنت كذلك فأنت 
طالق . قال إسماعيل البوشنجى : الأولى أنه الذي يتعاطى الأفعال الدنيئة ويعتادها , 
ولا يقع ذلك على من يتفق منه نادراً ؛ كاسم الكريم ء والسيد في نقيضه . ولا يخفى 
أن النظر في تحقيق هذه الأوصاف . إنما يحتاج إليه عند حمل اللفظ على التعليق , 
فأما إذا حمل على المكافأة . فيقع الطلاق في الحال . 
فرع : الكوسج : من قل شعر وجهه مع انحسار الشعر عن عارضيه » وعن 
أبي حنيفة رحمه الله : أنه الذي عدد أسنانه ثمانية وعشرون . 
فرع : قال أبو العباس الروياني : الغوغاء : من يخالط المفسدين 
والمنحرفين . ويخاصم الناس بلا حاجة . قال : والأحمق : من نقصت مرتبة أموره 
وأحواله عن مراتب أمثاله نقصا بينا بلا مرض ولا سبب . 
قلت : قال صاحب «١‏ المهذب » و« التهذيب » في باب كفارة الظهار : 
الأحمق : من يفعل الشيء في غير موضعه مع علمه بقبحه . وفي « التتمة ) 
و« البيان » : أنه من يعمل ما يضره مع علمه بقبحه . وفي « الحاوي » : أنه من يضع 
كلامه في غير موضعه . فيأتي بالحسن في موضع القبيح » وعكسه . 
قال أبو العباس تثعلب : الأحمق : من لا ينتفع بعقله . والله أعلم . 


فرع : قالت: يا جهودروي فقال: إنكنت كذلك فأنت طالق» وقصد التعليق . 
قال الإمام . وقعت المسألة في الفتاوى . وأكثروا في التعبير عن هذه الصفة . فقيل : 
هى صفرة الوجه . وقيل الذلة والخساسة , وكان جوابنا فيه أن المسلم لا يكون 
لود لضن فلا يقع الطلاق . قال في « الوسيط » : وفيه نظر . 


فرع: : لوتخاصم الزوجان ٠‏ فقال أبوهاللزوج : لم تحرك لحيتك فقدرأيت مثلها 
كش ٠‏ فقال ؟: ابن كبنت رأيت مثل هذه اللحية كثيراً » فابنتك طالق . » فهذه كناية عن 
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الرجولية والفتوة ونحوهما فإن حمل اللفظ على المكافأة » طلقت . وإلا فلا لكثر 
الأمثال . ش 


فرع : قالالمتولي : لونسب إلى فعل سبى كال زناواللواط» فقال: من فعل مكل 
هذا فامرأته طالق . وكان ذلك فعله . لم يقع طلاقه . لأنه لم يوقع طلاقا .» وإنم 
غرضه ذم من يفعله . ولو قال لزوجته : سرقت أو زنيت ء فقالت : لم أقعل ٠‏ فقال : 
إن كنت سرقت أو زنيت فأنت طالق . حكم بوقوع الطلاق في الحال بإقراره السابق . 

فصل : قال: إن خالفتأمري, فأنتطالق, ثم قال: لاتكلمي زيداًء 
فكلمته ء» قالوا : لا تطلق لأنها خالفت النهي دون الأمر . ولو قال : إن خالفت نهبي 
فأنت طالق . ثم قال : قومي . فقعدت . وقع . لأن الأمر بالشيء نهي عن أضداده 
وهذا فاسد . إذ ليس الأمر بالشيء نهياً عن ضده فيما يختاره . وإن كان . فاليمين لا 
ينبني عليه » بل على اللغة أو العرف . لكن في المسألة الأولى نظر بسبب 
العرف2) . 


)1( قال في الخادم : هكذا ثبتت هذه المسألة في النسخ الصحيحة من الرافعي وسقطت من بعضها وظن 
في المهمات أن النووي زادها من عنده. وليس كذلك فهاهي عادته في الزائد وإنما نقلها من أصل 
موجود فيه ذلك . واعلم أن هذا يعني لفظ الرافعي هو لفظ الوسيط حرفاً بحرف وهو عجيب لا نظير له 
في الرافعي أن يحكي مسألتين بلفظ المصنف من غير أن يعزو اللفظ إليه ولقد تبعه حتى في رفع خبر 
ليس من قوله ليس الأمر بالشي- نهي عن ضده وسيأتي بقية كلامه » والشيخ المصنف تبع الرافعي أيضاً 
في رفع خبر ليس وهو منصوب ولم يظهر لأي معنى فعل ذلك » ثم قال في الخادم : ولا شك أن 
الرافعي استشكل المسألة فبلغها من الوسيط رحل به كلام الوجيز وكلامه في الشرح الصغير أوضح من 
ذلك ولم يذكر ابن الرفعة في المطلب فيها غير قدر يسير كما سنذكره وأنا اذكر الله تعالى بالوقف عليه 
فأقول : 
الفرع الأول : أول من ذكره فيما علمت ابن سريج فقال في كتاب الودائع ومنه نقلته إذا قال لها متى 
أمرتك بأمر تخالفينني فيه فأنت طالق ثلاثاً لا مكلمي أباك ولا أخاك ولا مكلمتهما . فالجواب لا تطلق 
لأن الذي عقد عليه اليمين هو أمر. والذي كان منه هو نهي . انتهى . 
وجرى على هذا الحكم والتعليل الأصحاب على اختلاف طبقاتهم » فمنهم الماوردي في 'الحاوي 
والقاضي أبو الطيب في تعليقه وزاد لأنها ما خالفت أمره وإنما خالفت نهيه والنهي ليس بأمر في 
الحقيقة » وتبعه ابن الصباغ في الشامل وكذلك الإمام في النهاية والغزالي وصاحب البيان وصاحب 
التدمة وصاحب الكافي والروياني في البحر وعزاه لابن سريج . وحكي عن والده فيه احتمالاً كما سنذكره 
وذكره أيضاً صاحب الذخائر » إلى أن قال واتفق الكل على التعليل بأنها خالفت نهيه لا أمره إلا صاحب 
التتمة فإنه أشار إلى مباحثه يخرج قيداً وهو أن من زعم أن النهي أمر لا بد أن يمنع كونها لم تخالف . 
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فصل : قال : أنت طالق إلى حين أو زمان . أو بعد حين » طلقت بمضي 
لحظة ؟ ولوقال : إذا مضى حقب أو عصر فأنت طالق . قال الأصحاب : يقع بمضي " 
لحظة » وهو بعيد لا وجه له( . 


فصل : لوعلق الطلاق بالضرب» طلقت إذااحصل الضرب بالسوط أوالوك زأو 
0 ولا يشترط أن لا يكون حائل . ويشترط الايلام على الأصح©92 , وقيل : لا. 
طء بل تكفي الصدمة ,» إلى هذا مال الإمام ‏ » وقال : الايلام وحده له يكفي 3 
0 » فانصدم تحته . لم يكن ضرباً وإن آلم . قال: 
والضدم وحلة 11 يكفي + 0 » لا يقال 0 وكان المعتبر في 
أنه لا يقع الطلاق إذا كان 0 م 3 556 
وقطع الشعر لا يسمى ضرباً . فلا يقع به الطلاق ١‏ وتوقف المزني في العض . 
فصل : علق بالمس» طلقت بمس شيءمن بدنه حي اًأوميتاً بلاحائلء ولايقع 


أمره . ثم ليس بلازم أن نقول بالوقوع لأن مبنى الإيمان على ما يفهم عرفا وقد يدعي مدع أنه لا يفهم 
في العرف من هذا مخالفة الأمر وأن العرف في ذلك مضطرب فيرجع إلى الاسم اللغوي وليس النهي 
أمراً في اللغة ولا الأمر نهياً » وإنما قال من قال : الأمر نهي والنهي أمر عن ضده من بحث عن معاني 
الأمر والنهي لا عن الحروف والأصوات . ثم أطال في ذلك إطالة كثيرة فليطلب منه . 

)١(‏ عبارة الرافعي وقال الإمام وصاحب الكتاب هذا مشكل لأن اسم الدهر والعصر والحقب لا يقع إلا على 
الزمان الطويل . ثم ساق كلام الإمام في العصر وأنه رأى أنه الذي يحوي أمماً فإذا انقرضوا انقرض 
العصر . ومن قول الئاس انقرض عصر 0 ومن قول الأصوليين هل يشترط في انعقاد الاجماع 
انقراض العصر وهذا بين في معنى العصر إلى أن قال الإمام : وليس ينقدح في الذهن يعني إذا أطلق 
وقرن بالمعنى إلا الحمل على العصر ولست واثقا بهذا . 
قال الرافعي : لكن استبعاد وقوع الطلاق بمعنى الزمان اللطيف والتعليق بالعصر والدهر والحقب حق 
ويؤيده أن أهل اللغة أوردوا أن الحقب بسكون القاف ثمانون سنة وربما زادوا على الثمانين والحقب 
بضمتين الدهر والحقبة بكسر الحاء واحدة الحقب . ثم حكى مذاهب الناس ثم قال : ذكرنا أن أهل 
اللغة فسروا الحقب بسكون القاف بثمانين سنة » وليس في كتب الفقه ما يخالفه وهذا يوجد في بعض 
النسخ . 

(1) هذا موافق لبعض نسخ الرافعي وفي نسخة صحيحة ما نصه الأشهر أنه يعتبر أن يكون فيه الايلام » 
ومنهم من لم يشرطه واكتفى بالصدمة وإليه مال الآكثرون وبهذه النسخة يندفع التناقض فإنه قال في 
كتاب الإيمان إنه لا يشترط الايلام على الأصح 1 
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بمس الظفر والشعر . قال الإمام : الوجه القطع بهذا وإن أثبتنا خلافاً في نقض 
الوضوء به » والأشبه مجيء الخلاف . 

فصل : علق بقدوم زيد , طلقت إذا قدم راكباً أو ماشياً 5 وإن قدم به ميتاً لم 
تطلق . وإن حمل وقدم به حياً. إن كان باختياره » طلقت . وإلا فلا على 
المذهب . 

فصل : علّق بقذف زيد, طلقت بقذفهحياً أوميتاً» فلوقال: إن قذفت فلاناًفي 
المسجد فأنت طالق . فالمعتبر كون القاذف في المسجد . ولو قال : إن قتلته في 
المسجد افقرط كرق المقول فى المسعد . والقرق أن قرية التجال شمر نان 
المقصود الامتناع مما يهتك حرمة المسجد . وهتك الحرمة إنما تحصل إذا كان 
القاذف والمقتول فيه دون عكسه . فإن قال : أردت العكس . قبل منه في الظاهر 
على الأصح . ولو قال : إن قذفت أو قتلت فلاناً في الدارء سثئل عما أراد . 

فصل : قال: إن رأيت زيداً فأنت طالق, فرأته حياً أوميتاً أونائماً. طلقت وإنكان 
الرام ثي أو المرئي مجنوناً أو سكران , ثم يكفي رؤية شيء من بدنه وإن قل » وقيل : 

يعتبر الوجه . ولو كان كله مستوراً بثوب . أو رأته في المنام لم تطلق . ولو رأته وهو 

ل ناه تاف 1 بصع الززية أو من وراء زعنات قاف © .طلقت تخا العيحيه . ولو 
نظرت في المرآة أو في الماء فرأت صورته . لم تطلق . وفيه احتمال ضعيف 
للإمام2'0 . ولو قال للعمياء : إن رأيت زيداً فانت طالق , قال الإمام : الصحيح أن 
الطلاق معلق بمستحيل . فلا يقع وفي وجه : يحمل على اجتماعهما في مجلس ٠‏ 
لأن الأعمى يقول : رأيت اليوم زيدا » ويريد الحضور عنده . 

فرع : علق برؤيته أو رؤيتها الهلال » فهو محمول على العلم . فرؤية غير 
المعلق برؤيته [ كرؤيته ]("© وتمام العدد كرؤيته » فيقع الطلاق به وإن لم ير الهلال . 


ولو قال : أردت بالرؤية المعايئة . دُيْن ويقبل أيضاً ظاهراً على الأصح . ولو 


)١(‏ قال في الخادم : والظاهر أن مراده برؤيته في الماء خياله لا ذاته وهي غير المسألة التي فوضها الإمام 
الرافعي  ٠»‏ ولعل الناقل عن القاضي فهم كلامه على إرادة الذات لا الخيال والرافعي نقل عن القاضي أنه 
لو يقع الطلاق في الرؤية في الماء الصافي فحسن الاعتذار عنه مما ذكره الخادم . 

(؟) سقط في الأصل والمثبت من «وط » . 
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كان المعلق برؤيته أعمى ٠‏ لم يقبل التفسير بالمعاينة في الظاهر على الأصح . 
وحكى الحناطي فيما إذا أطلق ولم ينو شيئاً قولين في وقوع م 
كله فيمن علق برؤية الهلال باللغة العربية » فلو علق بالعجمية » فعن القفال : أنه 
يحمل على المعاينة » سواء فيه البصير والأعمى » وادعى أن العرف الشرعي في 
حمل الرؤية على العلم ‏ لم يثبت إلا في العربية » ومنع الإمام الفرق بين اللغتين . 
وفي « التهذيب » وجه : أنه يحمل في حق الأعمى على العلم . وإذا أطلق التعليق 
برؤية الهلال » حمل على أول شهر يستقبله » حتى لو لم ير في الشهر الأول » 
0 » قاله البغوي » وهو محمول على ما إذا صرح بالمعاينة أو فسر بها 
. قال البغوي : والرؤية في الليلة الثانية والثالثة » ؛ كهي في الأولى ٠‏ ولا أثر لها 

لم ل 0 . وفي « المهذب » : أنه لولم يره حتى 
صار قمرأً . لم تطلق » وحكى خلافاً فيما يصير به قمر . هل هو باستدارته » أم بأن 
يبهر ضوءه ؟ 

قلت : هذا المنقول عن « المهذب » . مذكور في « الحاوي »». وفيما تفرع 
عنه » والمختار ما ذكره البغوي . والله أعلم . 

والمعتبر الرؤية بعد غروب الشمس ٠‏ ولا أثر للرؤية قبله . 


فصل : قال: إن كلمت زيداً فأنت طالق, فكلمته وهوسكران أومجنون طلقت» 
قال ابن الصباغ : يشترط أن يكون السكران بحيث يسمع ويكلم » وإن كلمته وهو 
نائم أو مغمى عليه » أو هذت بكلامه في نومها وإغمائها لم تطلق . ولو كلمته وهي 
مجنونة » قال ابن الصباغ : لا تطلق . وعن القاضي حسين . أنها تطلق . والظاهر 
تخريجه على حنث الناسي وأما كلامها في سكرها . فتطلق به على الأصح . إلا إذا 
انتهت إلى السكران الطافح . ولو خفضت صورتها بحيث لا يسمع وهو الهمس . ٠لم‏ 
تطلق وإن وقع في سمعه شيء وفهم المقصود اتفاقاً , لأنه لا يقال : كلمته » ولو نادته 
من مسافة بعيدة لا يسمع منها الصوت . لم تطلق . ولو حملت الريح كلامها ووقع 
في سمعهء فقد أشار الإمام إلى تردد فيه » والمذهب أنها لا تطلق . وإن كانت 
المسافة بحيث يسمع فيها الصوت . فلم يسمع لذهول أو شغل طلقت, فإن لم يسمع 
تارقن لح أو ونح ور او لست رونا توسهان 6 لحدهيا : تطلق » وبه أجاب 
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الروياني . وكذا الإمام والغزالي في صورة اللغط . وأصحهما عند البغوي : لا طلاق 
حتى يرتفع الصوت بقدر ما يسمع في مثل تلك المسافة مع ذلك العارض » فحيئئذ 
يقع وإن لم يسمع . ورأى الإمام القطع بالوقوع إذا كان اللغط بحيث لو فرض معه 
الاصغاء لأمكن السماع . وكذا في تكليم الأصم إذا كان وجهه إليه وعلم أنه 
يكلمه(١)‏ 2 وقطع الحناطي يعدم الوقوع إذا كان الصم بحيث يمنع السماع ٠‏ وحكى 
قولين فيما إذا قال : إن كلمت نائماً أوغائباً عن البلد . » هل يقع الطلاق في الحال بناء 
على الخلاف في التعليق بالمستحيل . ويحتمل أن يقال : لا تطلق حتى تخاطبه 
مخاطبة المكلّمين » وبنحو منه أجاب القاضي أبو الطيب فيما إذا قال : إن كلمت ميتاً 
أن كهارا: : ش 


فصل : إذاعلق الطلاق بفعل شيء, ففعله وهومكروه, أوناس للتعليق. أوجاهل 
به » ففي وقوع الطلاق قولان . وذكر صاحب «١‏ المهذب » والروياني وغيرهما . أن 
الأظهر في الأيمان . أنه لا يحنث الناسي والمكره .» ويشبه أن يكون الطلاق مثله . 
وقطع القفال بأنه يقع الطلاق . ولا يخرج على القولين في الأيمان . لأن التعويل في 
الأيمان على تعظيم اسم الله تعالى » والحنث هتك حرمة . والناسي والمكروه غير 
منتهك . والطلاق تعليق بصفة . وقد وجدت . والمذهب الأول . وعليه الجمهور . 


قلت : قد رجح الرافعي في كتابه « المحرر» أيضاً . عدم الحنث في الطلاق 
واليمين جميعا » وهو المختار للحديث الحسن « رفع عن امتي الخطأ والنسيان » وما 
استكرهوا عليه » .» والمختار. أنه عام فيعمل بعمومه . إلا فيما دل دليل على 
تخصيصه . كغرامة المتلفات . والله أعلم . 


ولو علق بفعل الزوجة . أو أجنبي .» فإن لم يكن للمعلق بفعله شعور 
بالتعليق ء ولم يقصد الزوج إعلامه . أو كان ممن لا يبالي بتعليقه » بأن علق بقدوم 
الحجيج أو السلطان . طلقت بفعله في حالتي النسيان والاكراه على المذهب . 


0ط حي الخري فحت الى في امح اليه » لكن صحح الرافعي في الشرح الصغير خلافه 
واقتصر عليه الشيخ م في أصل الروضة في باب صلاة الجمعة وصححه جماعة من الأئمة ونقله في التتمة 
عن النص فظهر أن ما جرى عليه الشيخ في باب الجمعة أنه المذهب . 
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وقيل : إن فعله مكرهاً . ففيه القولان02» ٠‏ فكأنه لا فعل له . وإن كان المعلق بفعله 
عالماً بالتعليق ٠‏ وهو ممن يبالي بتعليقه » وقصد المعلق بالتعليق منعه » ففعله ناسيا 
أو مكرهاً أو جاهلاً » ففيه القولان ل الا ا ب 01 
الغزالي : لا تطلق قطعاً لعدم المخالفة , ويشبه أن يراعى معنى التعليق ويطرد 
الخلاف . 


0 » وهوأنه لو حلف لا يدخل 
عمداً ولا ناسياً » فدخل ناسياً » فنقل القاضي حسين : أنه يحنث بلا خلاف . والله 


أعلم . 
ولو علق بدخول طفل أو بهيمة أو سنور. فدخل ٠‏ طلقت » قال الحناطي : 
قلت : ذكر الإمام الرافعي رحمه الله هنا مسائل متثورة كثيرة جداً » متعلقة 
بتعليق الطلاق وغيره » فقدمت منها جملاً وفرقتها على مواضع تليق بها مما سبق » 


)١(‏ قال في الخادم : يشترط لعدم الوقوع ثلاثة أشياء : المبالاة والعلم بالتعليق والحث والمنع ٠»‏ وحينئذ 
فبينهم الحنث فيما إذا كان يبالي ولم يعلم وهي مسألة مهمة يكثر وقوعها في الفتاوى أن يعلق الطلاق 
بفعل غيره فيفعله قبل العلم بيمين الحالف . ومقتضى كلام المنهاج أنه يقع قطعاً » وبه صرح في 
البسيط . لكن الجمهور أنه على القولين منهم الشيخ أبو حامد في التعليق والمحاملي في المقنع وسليم 
والقاضي أبو الطيب وابن الصباغ والجرجاني وصاحب المهذب وغيرهم . وذكره من المراوزة القاضي 
الحسين والبغوي وغيرهما وكلامهم محمول على ما إذا قصد الحث أو المنع والوقوع مشكل لا يجتمع 
مع قولهم بعدمه على العالم بالتعليق حال الاكراه فإنه كيف يقع بفعل الجاهل قطعا ولا يقع بفعل الناسي 
على الأظهر مع أن الجاهل أولى بالعدم من الناسي ٠‏ وقد تناظر الشيخ علاء الدين الباجي والشيخ 
زين الدين الكتناني في درس ابن بنت الأعز وصمم ابن الكتناني على ما اقتضته عبارة المنهاج والباجي 
+لى ما يقايلة ٠»‏ والضرابا حمل كلام المنهاج على ما إذا قصد الزوج مجرد التعليق ولم يقصد إعلامه 
ليمتنع » وحينئذ يقع الطلاق في حالتي الجهل والنسيان قطعاً وفي الاكراه الطريقان » فمن لا يبالي 
وإلى ذلك يرشد قول الرافعي والروضة . فإن لم يكن للمعلق بفعله شعور بالتعليق ولم يقصد الزوج 
إعلامه فقوله ولم يقصد إعلامه يشير إلى ذلك . والحاصل أن محل القطع بالوقوع إذا لم يقصد الاعلام 
والحنث أو المنع ولا يطرقه الخلاف في حالتي الجهل والنسيان . وهذا ما اقتضاه نقل الرافعي هنا عن 
ابن الصباغ والإمام , وأما إذا قصد فإن الخلاف بطرقه سواء كان جاهلاً أنه علم ثم نسي كما صرح به 

العراقيون وغيرهم كما سبق . ومعظم ما ذكره أو كله أخذه من كلام الأذرعي . 
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وأذكر هنا باقيها إن شاء الله تعالى . والله أعلم . 
قال لأربع نسوة : إن لم أطأ واحدة منكن اليوم » فصواحبها طوالق . فإن وطىء 

واحدة منهن ذلك اليوم ع انحلت اليمين » وإن لم يطأ واحدة » طلقت كل واحدة 
طلقة . وإن قال : أيتكن لم أطأها اليوم » فإن الأخريات طوالق . فمضى اليوم . ولم 
يطأ واحدة » طلقن ثلاث ثلاثأ » وإن وطىء واحدة فقط . طلقت هي ثلاث , لأن لها 
ثلاث صواحب لم يطأهن . وطلقت الباقيات طلقتين طلقتين » لأن لها صاحبتين لم 
يطأهما . ولو وطىء امرأتين . طلقتا طلقتين » وطلقت الأخريان طلقة طلقة . ولو 
وطىء ثلاثاً طلقن طلقة طلقة » ولم تطلق الرابعة » لأنه ليس لها صاحبة غير موطوءة . 
ولو قال : أيتكن لم أطأها فالأخريات طوالق . ولم يقيد بوقت . فجميع العمر وقت 
له » فإن مات أو متن قبل الوطء » طلقت كل واحدة ثلاثاً قبيل الموت . وإن ماتت 
واحدة والزوج حي . لم يحكم بطلاق الميتة . لأنه قد يطأ الباقيات ويطلق الباقيات 
طلقة طلقة . فلو ماتت ثانية قبل الوطء . تبينا وقوع طلقة على الأولى قبيل موتها , 
وطلقت كل واحدة من الباقيتين طلقة أخرى إن بقيتا في العدة . فإن ماتت الثالثة قبل 
الوطء » تبينا وقوع طلقتين على الأوليين قبيل موتهما » وطلقت الباقية طلقة ثالثة » 
فإن ماتت الرابعة قبل الوطء . تبينا وقوع الثلاث على الجميع . 

فصل : قال : إن سرقت مني شيئاً فأنت طالق . فدفع إليها كيساً » فأخذت 
منه شيئا » لا تطلق . لأنه خيانة لا سرقة . 

فرع : قال: إن كلمتك فأنت طالق. ثم أعادمرة أخرى, طلقت . وإنقال: إن 
كلمتك فأنت طالق فاعلمي . طلقت بقوله : فاعلمي . وقيل : إن وصله بالكلام 
الأول . لم تطلق . لأنه تتمته . وإن قال : إن كلمتك فأنت طالق . إن دخلت الدار 
فأنت طالق . فالتعليق الثاني تكليم » فتطلق . ولو قال : إن بدأتك بالكلام فأنت 
طالق . فقالت : إن بدأتك بالكلام فعبدي حر . ثم كلمها . ثم كلمته . فلا طلاق » 
ولا عتق . 


ولو قال لرجل : إن بدأتك بالسلام فعيدي حرء فقال الآخر: إن بدأتك 
بالسلام فعبدي حر. فسلم كل منهما على الآخر دفعة واحدة . لم يعتق عبد واحد 
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على الآخر بعد ذلك . لم يعتق واحد من عبديهما . ذكره الإمام . 
فرع : قال المدين لصاحب الدين : إن أخذتما لكعليّ » فامرأتي طالق. فأخذه 

مكتاراً + طلقت افرآة 'العفين + :سواء كان فتتارا فى “الأعطاء أو مكرها + وسواءً 
أعطى بنفسه أو بوكيله » أو استلبه صاحب الدين . قال البغوري : وكذا لو أخذه 
السلطان ودفعه إليه . 

وفي كتب العراقيين أنه لا يقع الطلاق إذا أخذه السلطان ودفعه إليه ٠‏ لأنه إذا 
أخذه السلطان برئت ذمة المدين » وصار المأخوذ حقاً لصاحب الدين . ولا يبقى له 
حق عليه » فلا يصير بأخذه من السلطان آخذاً حقه من المدين » ولو قضى عنه 
أجنبي . 

قال الداركي : لا تطلق . لأآنه بدل حقه لاحقه بنفسه . ولو قال : إن أخذت 
حقك مني . لم تطلق بإعطاء وكيله . ولا بإعطاء السلطان من ماله . فإن أكرهه 
السلطان حتى أعطى بنفسه . فعلى القولين في المكره . ولو قال : إن أعطيتك 
حقك . فأعطاه باختياره » طلقت » سواء كان الآخذ مختاراً في الأخذ أم لاء ولا 
تطلق بإعطاء الوكيل والسلطان . 


فرع : قال: أنت طالق مريضة, بالنصب, لم تطلق إلافي حال المرض . ولو 
قال : أنت طالق مريضة . بالرفع ‏ فقيل : تطلق في الحال . وقوله : مريضة » 
صفة . واختيار ابن الصباغ الحمل على اشتراط المرض حملا على الحال » وإن كان 
لحنا في الاعراب(2 . 


)١(‏ ليس بلحن لأن الحال يجيء جملة اسمية قد حذف صدرها والتقدير أنت طالق وأنت مريضة وهذا في 
الحذف كثير في كلامهم . فالصواب الحمل على الحال مع الرفع ولا يكون لحناً في الاعراب . ثم 
قال : إذا قلنا بالفرق بين الرفع والنصب . 
فقال الماوردي : هذا فيمن يعرف العربية . فأما من لا يعرفها ولا يفرق بين الرفع والنصب ففيه 
وجهان : 
أحدهما : أن الحكم كذلك لأن الحكم معلق باللفظ فلا فرق بين أن يعرفه أو يجهله كصريح الطلاق 
وكنايته . 
والثاني : أن الرفعم والنصب متساويان في وقوع الطلاق لأن الاعراب دليل على المقاصد والأغراض ١‏ 
فإذا جهلت عدمت وبقي منفرداً. قال: وسكت عن حالة ثالثة وهي إن توقف بالسكون فلا يرفع ‏ 
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فرع : قال لامرأتيه : إندخلتماهاتين الدارين فأنتماطالقان. فدخل تكل واحدة 
إحدى الدارين » فهل تطلقان . أم لا تطلقان ؟ وجهان وإن قال : إن أكلتما هذين 
الرغيفين [ فأكلت ]27 كل واحدة منهما رغيفاً » تطلقان . لأنهما أكلتاهماء ولا 
يمكن أكل واحدة من الرغيفين » بخلاف دخول الدارين . 

قلت : الأصح في مسألة الدارين عدم الطلاق » صححه صاحب ١‏ المهذب » 
وغيره » والمذهب في الرغيفين الوقوع » وطرد صاحب «١‏ المهذب » فيه الوجهين . 
والله أعلم . 

فرع : لوقالت لزوجها: أنت تملك أكثرمن مائة» فقال: إن كنت أملك أكثرمن 
مائة فأنت طالق . وكان يملك خمسين » فإن قال : أردت : لا أملك زيادة على 
مائة » لم تطلق . وإن قال : أردت أني أملك مائة بلا زيادة » طلقت » وإن أطلق » 
فعلى أيهما يحمل ؟ وجهان2) . 


قلت : الصحيح لا تطلق . والله أعلم . 


وإن قال : إن كنت أملك إلا مائة » وكان يملك خمسين ء فقد قيل : تطلق 


- ولا ينصب . وقد تعرض له الماوردي فقال : يسأل عن مراده ٠‏ فإن أراد أحدهما حمل عليه » وإلا 
حمل على الخبر دون الث.ط ويقع الطلاق لأن الشرط لا يثبت إلا بالقصد . وذكر الرافعي قبيل الطرف 
الثالث في التعليق بالحمل أنه إذا قال إن دخلت الدار فطالقاً واقتصر عليه . قال البغوي إن قال نصبته 
على الحال ولم أتم الكلام قبل سنة ولم يقع شيء » وإن أراد ما يراد عند الرفع ولحن وقع الطلاق إذا 
دخلت . 

له في « ط»ء وأكلت 5 

(؟). قال المصنف من زيادته : الصحيح لا تطلق . 
قال في الخادم : جعل القاضي أبو الطيب صورة المسألة فيما إذا كان وقت اليمين يعلم أن معه أقل من 
ماثة . قال : فأما إذا حلف ولم يكن عالماً بما معه فيكون فيه قولاً حنث الجاهل ٠‏ ويقترب من هذا 
الفرع ما حكاه العبادي في طبقاته عن الربيع أن رجلا سأل الشافعي رضي الله عنه عن من حلف فقال إن 
كان في كفي أكثر من ثلاثة دراهم . فعبدي حرء وكان في يده أربعة لا يعتق لأن ما زاد في كفه على 
ثلاثة إنما هو درهم واحد . انتهى . 
ولم أر من تكلم على توجيه هذا الفرع غير القرافي من المالكية في كتابه الاستغناء وقال إنه في غاية 
الغموض والمدرك فيه أن مقتضى لفظ الحالف إن كان في يدي دراهم أكثر من ثلاثة دراهم مضافة 
للدراهم التي في يدي والأكثر من ثلاثة دراهم هي أربعة فأكثر , فإذا أضيف أربعة لثلاثة في يده وكانت_ 
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على الوجهين7" . 

فرع : قال : إن خرجت إلا بإذني » فأنت طالق, فالمسألةتأتي بفروعهافي «كتاب 
الايمان » إن شاء الله تعالى . فإن قال : إن خرجت إلى غير الحمام بغير إذني فأنت 
طالق , فخرجت إلى الحمام ‏ ثم قضت حاجة أخرى . لم تطلق . وإن خرجت 
لحاجة أخرى . ثم عدلت إلى الحمام ‏ طلقت » وإن خرجت إلى الحمام وغيره » 
ففي وقوع الطلاق وجهان . 

قلت : الأصح الوقوع » وممن صححه الشاشي والله أعلم : 

فرع : خرجت إلى دارأبيهاء فقال: إن رددتها إلى داري أو ردها اح د فهي طالق» 
فاكترت بهيمة وعادت إلى داره مع المكاري . لم تطلق . لأن المكاري لم يردّها . 
بل صحبها . ولو عادت ثم خرجت فردها الزوج . لم تطلق ى إذ ليس في اللفظ ما 
يقتضي التكرار . 

فصل : في فتاوى القفَال أنه لوقال: المرأة التي تدخل الدارمن نسائي طالق» لم 
يقع طلاق قبل الدخول . فلو أشار إلى واحدة وقال : هذه التي تدخل الدار طالق . 
طلقت في الحال وإن لم تدخل . وأنه لو ادعت عليه أنه نكحها فآنكر » فالأصح أنه 
ليس لها أن تنكح غيره » ولا يجعل إنكاره طلاقاً » بخلاف مالو قال : نكحتها وأنا 
أجد طول حرة. يجعل ذلك فرقة بطلقة. لأن هناك أقر بالنكاح وادعى مقسداً . 


- سبعة فلا يحنث بأقل من سبعة أما الستة فلا يحنث بها لأنه حينئذ يكون في كفه دراهم ليست أكثر من 
ثلاثة أخرى في يده بل مثلها لآن ثلاثة مثل ثلاثة فجعل وصف الكثرة صفة لما زاد على الدواهم التي في 
يده متى لم توجد هذه الصفة لا يحنث بالأربعة ولا بالخمسة ولا بالستة بل بالسبعة فأكثر » وفي كلامه 
حذف أي إن كان في يدي دراهم أكثر من ثلاثة دراهم في يدي فعبدي حر فقولنا في يدي في آخر 
الكلام لا بد منه في تقدير هذه المسألة » ثم قال وهو مشكل لأآن الأصل عدم الحذف وهو قولنا في يدي 
وأيضاً فجعله الكثرة صفة لما زاد على دراهم آخر خلاف الظاهر إذ الكثرة صفة لجميع ما في يده وأن 
معنى الكلام وإن كان جميع ما في يدي أكثر من ثلاثة دراهم فعبدي حر ء فإذا وجد في يده أربعة » 
حنث . غير أنه قد فهم من المسائل قرينة دلت على ما أفتاه يه ولم يصل إلينا ففي ظاهر اللفظ مشكل . 
انتهى . وهذه المسألة من المشكلات . 
)١(‏ لم يفصح المصنف بترجيح . 
قال في الخادم : والأفصح طريقة القطع بالوقوع وقال في البحرإنه الأصح لأن الاستثناء هنا من النفي 
فوجب أن يكون إثباتاً . 
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وقيل : يتلطف به الحاكم حتى يقول : إن كنت نكحتها فقد طلقتها . وأنه لو قال : 
حلال الله عليَّ حرام لا أدخل هذه الدار. كان ذلك تعليقاً وإن لم يكن فيه أداة 
تعليق . وأنه لو قال : حلفت بطلاقك أن لا تخرجي . ثم قال : ما حلفت . بل 
قصدت تفريعها . لا تقبل ظاهراً ويدين ٠‏ وأنها لو قالت : اجعل أمر طلاقي بيدي ‏ 
فقال : إن خرجت من هذه القرية أجعل أمر طلاقك إليك . فقالت : أخرج . فقال : 
جعلت أمرك بيدك , فقالت : طلقت نفسى . فإن ادعى أنه أراد بعد خروجها من 
القرية » صدق . وإلا طلقت في الحا وله لو قال : إن أبرأنتي من دينك فأنت 
طالق . فأبرأته » وقع الطلاق بائناً . ولو قال : إن أبرأت فلاناً فأبرأته » وقع ولععدا. 
أنه لو قال لأم امرأته : بنتك طالق ٠»‏ ثم قال : أردت البنت التي ليست زوجتي . 
صدى . 
وأنه لو قال : إن فعلت ما ليس لله تعالى فيه رضى فأنت طالق . فتركت صوماً 
أو صلاة. ينبغي أن لا تطلق . لأنه ترك وليس بفعل . فلو سرقت أو زنت . 
طلقت27 . 
فصسل: عن الشيخ أبي عاصم العبادي أنه لوقال: أنت طالق .ياطالق. 
لاطلقتك . وقع طلقتان . وأنه لو قال : إن وطئت أمني بغير إذنك فأنت طالق . 
فاستأذنها . فقالت : طأها في عينها » لا يكون إذناً . 
وأنه لو كان له آمة وزوجة حرة ٠»‏ فدعا الامة إلى فراشه .» فحضرت الحرة . 
فوطئها . فقال : إن لم تكوني أحلى من الحرة فهي طالق وهو يظنها الامة . فقال أبو 
جايد المروزي + تطلق ؛ لأنها هي الحرة . فلا تكون أحلى من الحرة » وحكى أبو 
العباس الروياني وجهاً أنها لا تطلق لأن عنده أنه يخاطب غيرها . وهذا أصح . وبه 
أفتى الحناطي . 
فصل : سئل القاضي حسين عمن حلف بالطلاق ليق رأن عش را من أول سورة البقرة 
)١١‏ قال في لخادم : ينبغي بناؤها على أن الترك من قسم الأفعال وفيه خلاف أصولي والراجح نعم لكان 
سس - الايمان لا تبنى على المسالك الأصولية وإنما يتبع فيها العرف وعلى قياس ما قاله فينبغي أن لا 
يحمت في لز إذا كان الموجود منها م..د ال ._ لأنه أنضا ترك للدفع وليس بفعل منها . انتهى 
وفي هذا التخريج نظر والظاهر خلاف ما قال . 
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بلا زيادة . ويقف . وللقراء اختلاف فى رأس العشر . فقال : ما أدى إليه اجتهاد 
المفتي أخذ به المستفتي . ْ 

وعن امرأة صعدت بالمفتاح السطح . فقال : إن لم تلقي المفتاح فأنت طالق . 
فلم تلقه ونزلت . قال : لا يقع الطلاق . ويحمل قوله : إن لم تلقه على التأبيد , 
كما قال أصحابنا فيمن دخل عليه صديقه فقال : تغد معي . فامتنع . فقال : إن لم 
تتغد معي فامرأتي طالق . فلم يفعل . لا يقع الطلاق ولو تغدى بعد ذلك معه . وإن 
طال الزمان . انحلت اليمين . فإن نوى أن يتغدى معه في الحال . فامتنع ٠.‏ وقع 
الطلاق . ورأى البغوري حمل المطلق على الحال للعادة . 

وأنه لو قال : إن لم تبيعي هذه الدجاجات فأنت طالق . فقتلت واحدة منهن . 
طلقت لتعذر البيع . وإن جرحتها ثم باعتها . فإن كانت بحيث لو ذبحت لم تحل . 
لم يصح البيع . ووقع الطلاق . وإلا فتنحل اليمين . 

وأنه لو قال : إن قرأت سورة البقرة في صلاة الصبح فأنت طالق . فقرأها . ثم 
فسدت صلاته في الركعة الثانية . لم تطلق على الصحيح . لأن الصلاة عبادة واحدة 
يفسد أولها بفساد آخرها . 

وأنه لو قال : مهما قبّلتك فضرتك طالق . فقبلها بعد موتها . لم تطلق الضرة 
ولو قال لوالدته : متى قبلتك فامرأتي طالق . فقبلها بعد موتها. طلقت امرأته . 
والفرق أن قبلة المرأة قبلة بشهوة . ولا شهوة بعد الموت . وقبلة الأم قبلة كرامة 
فيستوي فيها الحياة والموت . وأنه لو قال : إن غسلت ثوبي فأنت طالق . فغسلته 
أجنبية . ثم غمسته المحلوف بطلاقها في الماء تنظيفا له . لم تطلق لأن العرف في 
مثل هذا يغلب . والمراد فى العرف . الغسل بالصابون والأشنان ونحوهما . وإزالة 
الوسخ وقال غير القاضي : إن أراد الغسل من الوسخ . لم تطلق . وإن أراد 
التنظيف . فلا . فإن أطلق قال : لا أجيب فيه2"0 . 


3 


و3 


)١١‏ قل فى الخادم : وقع في نسخ الرافعي وسأل عنه غيره وأفصح به في الروضة وهذا تصحيف وصوابه 
وسئل عنه بمرو فقال إن نوى الدنس لا يحنث وإن نوى تنظيفاً حنث . قيل فإن أطلق . قال : لا أجيب 
نهد هلة الفظه:ء أن ! - للقاذ 000 ا ل د 
عنه هذا لفظه والحاصل أن الجوابين للقاضي الحسين ووقع لصاحب المهمات تصحيف آخر فظن ان 
قوله في الآخر فقال : لا حنث فيه فقال الصواب حذف لا وصوابه حنث وهو المذكور في الرافعي . 
قال صاحب الخادم : وهذا تصحيف بل الثابت في الشرح والروضة قال لا أجيب فيه وكذا الموجود في - 
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فصل : في فتاوى البغوي أنه لو طلقها ثلاث ثم قال : كنت حرمتها على 
نفسي قبل الطلاق » لم يقبل قوله . 

وأنه لو قال : إن ابتلعت شيئاً فأنت طالق . فابتلعت ريقها » طلقت . فإن 
قال : أردت غير الريق » صدق في الحكم . وإن قال : إن ابتلعت الريق » طلقت 
بابتلاع ريقها وبريق غيرها . فإن قال : أردت ريقك خاصة . قبل في الحكم . وإن 
قال : أردت ريق غيرك » دين ولم يقبل في الحكم . وأنه لو قال : إن ضربتك فأنت 
طالق . فقصد بالضرب غيرها . فأصابها » طلقت . ولم يقبل قوله » لأن الضرب 
يقين ويحتمل . 

وأنه لو نادى أمه فقال : إن لم تجبني أمي فامرأتي طالق » فإن رفعت الآم 
صوتها في الجواب بحيث يسمع في تلك المسافة . لم تطلق . وإلا فتطلق . وأنه لو 
قال : إن دخلت على فلان داره » فامرأتى طالق . فجاء فلان وأخذ بيده وأدخله 
الدارء فإن دخلا معأ لم تطلق . وإن دخل فلان أولاً ‏ طلقت . وأنه لو حلف 
[ أنه ]200 لا يخرج من البلد حتى يقضي دين فلان بالعمل .» فعمل له ببعض دينه 
وقضى الباقي من موضع آخر ثم خرج . طلقت . فإن قال : أردت أني لا أخرج حتى 
أخرج إليه من دينه وأقضي حقه . قبل قوله في الحكم9© . 

فصل : عن أبي العباس الروياني أنه إذاطلق امرأته. فقيل له : طلقتامرأتك؟ 
فقال : طلقة واحدة . يقبل قوله . لأن قوله : طلقتها » صالح للابتداء » غير متعين 
للجواب . وأنه لوقال : إن سرقت ذهباً فأنت طالق ء فسرقت ذهباً مغشوشاً » طلقت 
على الصحيح”” . وأنه لو قال : إن أجبتني عن خطابي فأنت طالق . ثم خاطبها . 


نسخ فتاوى القاضي الحسين » واقتصر صاحب الكافي فيه على الجواب الثاني للقاضي لكنه لم يذكر 
حالة الاطلاق وأطلق القفال في فتاويه جوابه بعدم الطلاق إذا غمسته في الماء » قال لأن هذا القدر لا 
يسمى غسلاً وإنما أنت ببعض الغسل فلا يحنث كما لو قال : والله لا آكل من قدر طبخه فلان . فلو 
أدخل فلان خشبة تحت القدر وأوقد تحتها . لم يحنث لأنه لم يحصل كل الطبخ بفعله . 

)١(‏ سقط في «طع. 

(1) قال في الخادم : الثابت في النسخ المعتمدة من الفتاوى قبل في الباطن دون الظاهر . . . إلى آخر ما 
ذكره . 

(*) قال في الخادم : كان ينبغي اعتبار كونه نصاباً نظراً لحمله على اللفظ الشرع . 
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فقرأت آية تتضمن جوابه » فإن قالت قصدت بقراءتها جوابه » طلقت . وإن قالت : 
قصدت القراءة أو لم تبين قصدها , فلا طلاق7) . وأنه لوقال : إن لم تستوفي حقك 
من تركة أبيك تاماً فأنت طالق » وكان إخوتها قد أتلفوا بعض التركة . فلا بد من 
إستيفاء حصتها من الباقي وضمان التالف . ولا يكفي الابراء » لأن الطلاق معلق 
بالاستيفاء » إلا أن الطلاق إنما يقع عند اليأس من الاستيفاء » وأنه لو أشار إلى ذهب 
وحلف بالطلاق أنه الذي أخذه من فلان . وشهد عدلان أنه ليس ذلك الذهب . 
طلقت على الصحيح . لأنها وإن كانت شهادة على النفي ٠‏ إلا أنه نفي د يحيط العلم 
به59) . وأنه لو حلف بالطلاق أنه لا يفعل كذا. فشهد عدلان عنده أنه فعله » وظن 
صدقهما . لزمه الأخذ بالطلاق”7” , وأنه لو كان له نسوة ففتحت إحداهن باباًء 
فقال : من فتحته منكن فهي طالق . فقالت كل واحدة : أنا فتحته » لم يقبل قولهن 
لإمكان البينة . فإن اعترف الزوج أنه لا يعرف الفاتحة » لم يكن له التعيين » ؛ وإنما 
يرجع إلى تعيينه إذا كان الطلاق مبهماً . وأنه لوحلف بالطلاق أنه بعث فلاناً إلى بيت 
فلان» وعلم أن المبعوث لم يمض » فقيل : يقع الطلاق لأنه لا يقتضي حصوله 


)1غ( ما جزم به من عدم الطلاق عند الاطلاق هو الصواب وكلامه في باب الايمان يقتضي خخلافه 2 قال في 
الخادم : وسكت عما لو قالت قصدت الأمرين والقياس الوقوع كما في نظائرها في المصلي وقراءة 
الجنب . انتهى 
وإطلاقه المصلي فيه نظر لأن الفتح على المصلي ليس من المسائل الرباعية كما تقدم التنبيه عليه في 
موصعه . 

(؟) قال الأذرعي : قضية كلامه أن المأخذ الشهادة على التفي المحصور ونفي مأخذ آخر يقتضي عدم 
الحنث وهو الجهل . إذ الظاهر أنه حلف معتقداً ذلك . أي فيأتي فيه الخلاف في الجاهل . 

(؟) قال في القوت : فيانظن اهامر راجع إلى طبه فلا لضم العمل بإخبار غيره كالقاضي يشهدون عنده 
أنه حكم بكذا أو يخبر المصلي بفعل أو ترك ونحو ذلك وسبق تفصيل عن الكافي في الاستثناء يقتضي 
أنه يرجع إلى علمه إذا لم يكن به غضب وخرج وبتقدير الجري على ما قاله الروياني . فقد يقال يكفي 
إخبار عدل يغلب على الظن صدقه . لكن لا يلزم من صدور الفعل منه كونه فعله ذاكراً لليمين أو عالماً 
بأنه المحلوف عليه بل عدم تذكره لصدوره منه يشعر بأنه إنما صدر منه عن جهل به أو نسيان للحلف . 
انتهى . 
وأشار بقوله تفصيل عن الكافي إلى أنه لو طلق ثلاثاً بحضور شاهدين فشهدا له أنك قلت عقبه إن 
شاء الله وهو لا يذكره إن كان له حالة غضب فله اعتماد قولهما والأخذ بعلمه ولا يلتفت إلى قولهما وهذا 
مشكل فإنه لا يلزم من يلفظه بالمشبه حصول الاستثناء المعتبر عندنا كما سبق بيانه . 


١/1‏ كتاب الطلاق / باب في تعليق الطلاق 


هناك . والصحيح أنه لا طلاق لأنه يصدق أن يقال : بعثته . فلم يمتثل » وأنه لو 
قال : إن لم تطيعيني فأنت طالق ل د 
والصحيح أنها لا تطلق حتى يأمرها بشيء فتمتنع » أو ينهاها عنه فتفعله » وأنهلو 
قال : امرأتي طالق إن دخلت دارها ولا دار لها وقت الحلف . ثم ملكت داراً 3 
فدخلها » طلقت . -وأنه لو قال : إن لم تكوني الليلة في داري فأنت طالق » ولا دار 
له » ففي وقوع الطلاق وجهان . بناء على التعليق بالمحال . وأنه لو قال : امرأتي 

هذه محرمة علي , لا تحل لي أبدأً » فلا طلاق » لأنه قد يظن تحريمها باليمين على 
ترك الجماع » وليس اللفظ صريحاً في الطلاق . وقيل : يحكم بالبينونة بهذا اللفظ , 
والأول أصح . وأنه لو قيل لمن يسمى زيداً.: يا زيد . فقال : امرأة زيد طالق » 
طلقت امرأته . وقيل : لا تطلق إلا أن يريد نفسه . وأنه لو قال : إن أجبت كلامي 
فأنت طالق . ثم خاطب الزوج غيرها . فأجابته هي 20 فالصحيح أنها لا تطلق . وأنه 
لو قال : إن خرجت من الدار بغير إذني فأنت طالق . فأخرجها هوء هل يكون إذنا ؟ 
وجهان . القياس المنع . وأنه لو عزل عن القضاء . فقال : امرأة القاضي طالق ء 
ففي وقوع طلاقه وجهان . وأنه لو قيل : طلقت امرأتك . فقال : أعلم أن الأمر على 
ما تقوله » لم يكن إقرارا بالطلاق على الأصح . وأنه لو"» جلس مع جماعة فقام 
ولبس خف غيره » فقالت له : استبدلت بخفك ولبست خف غيرك » فحلف بالطلاق 
أنه لم يفعل ذلك . فإن كان خرج بعد خروج الجماعة . وا يبق هناك إلا ما لبسه . 
لم تطلق . لأنه لم يستبدل . بل استبدل الخارجون قبله » وإن بقي غيره » طلقت . 


قلت : هذا الكلام ضعيف في الطرفين جميعاً » بل صواب المسألة أنه إن 
خرج بعد خروج الجميع » نظرء إن قصد أني لم أجد بدله » كان كاذباً » فإن كان 
عالماً بأنه أخذ بدله » طلقت . وإن كان ساهياً » فعلى قولي طلاق الناسي » وإن لم ' 
يكن قصد . خرج على الخلاف السابق . في أن اللفظ الذي تختلف دلالته بالوضع 
والعرف . على أيهما يحمل لأن هذا يسمى استبدالاً في العرف . وأما إن خرج وقد 
بقي بعض الجماعة . فإن علم أن خفه مع الخارجين قبله » فحكمه ما ذكرنا . وإن 


. » سقط في وط‎ )1١( 
(؟) سقط في وط».‎ 
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علم أنه كان باقياً . أوشكُ » ففيه الخلاف في تعارض الوضع والعرف . والله أعلم . 

وأنه لورأى امرأته تنحت خشبة, فقال: إن عدت إلى مثل هذا الفعل فأنت 
طالق . فنحتت خشبة من شجرة أخرى . ففي وقوع الطلاق وجهان لأن النحت 
كالئحت . لكن المنحوت غيره . 

قلت : الأصح الوقوع . والله أعلم . 

وأنه لو قال : إن لم تخرجي الليلة من داري فأنت طالق . فخلعها مع أجنبي 
في الليل وجدد نكاحها ولم تخرج . لم تطلق . 

وأنه لو حلف لا يخرج من البلد إلا معها . ؛ فخرجا. وتقدم معها بخطوات ‏ 


فوجهان . أحدهما : لا يحلنث للعرف . والثاني : يحنث » ولا يحصل ابر إلا 
بخر وجهمامع اًبلاتقدم , وأنه لو حل ف أن لايضربها إلا بالواجب» فشتمته. فضربها 


بالخشب » طلقت لأن الشتم لا يوجب الضرب بالخشب . » وإنما تستحق به التعزير » 
وقيل خلافه . 

قلت : الأصح . لا تطلق هناء ولا مسألة التقدم بخطوات يسيرة . والله 
أعلم . 


وأنه لو قال لزوجته : إن علمت من أختي شيئاً فلم تقوليه لي فأنت طالق » 
انصرف ذلك إلى ما يوجب ريبة ويوهم فاحشة . دون مالا يقصد العلم به , كالأكل 
والشرب . ثم لا يخفى أنه لا يشترط أن : تقوله على الفور . وأنها لو.سزقت هن ديارا 
فحلف بالطلاق لتردينه عليه » وكانت قد أنفقته » لا تطلق حتى يحصل اليأس من رده 
بالموت , فإن تلف الدينار وهما حيان , فوقوع الطلاق على الخلاف في الحنث بفعل 
المكره . 


قلت : إن تلف بعد التمكن من الرد .» طلقت على المذهب . والله أعلم . 


وأنه لو سمع لفظ رجل بالطلاق ٠‏ وتحقق أنه سبق لسانه إليه » لم يكن له أن ٠‏ 
يشهد عليه بمطلق الطلاق . وأنه لو قال : إن رأيت الدم فأنت طالق » فالظاهر حمله 
على دم الحيض . وقيل : يتناول كل دم . وأنه لوقال : إن دخلت هذه الدارء» فأنت 
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طالق ء وأشار إلى موضع من الدار. فدخلت غير ذلك ل من الدارء ففي, 
وقوع الطلاق وجهان . 
قلت : أصحهما الوقوع ظاهراً . لكنه إن أراد ذلك الموضع » دين . والله 

0 

وأنه لو قال : إن كانت امرأتي في المأتم » فأمتي حرة ء وإن كانت أمني في 
الحمام » فامرأتي طالق . وكانتا عند التعليقين كما ذكر. عتقت الآمة » ولم تطلق 
الزوجة . لأن ام التعليق الأول » عو ا أمته . فله 
يحصل شرط الطلاق 

ولو قدم ذكر الآمة فقال : إن كانت أمتي في المأتم فامرأتي طالق » وإن كانت 
امرأتي في التحمام ؛ فأمتي حرة » فكانتا كما ذكر .» طلقت الزوجة . ثم إن كانت 
رجعية , عتقت الآمة أيضاً » وإلا فلا . 

لو قال : إن كانت هذه في المأتم » وهذه في الحمام » فهذه حرة. وهذه 
طالق . وكانتا » حصل العتق والطلاق . وأنه لو قال : إن كان هذا ملكي فأنت 
طالق . » ثم وكل من يبيعه » هل يكون إقراراً بأنه ملكه ؟ وجهان . وكذا لو تقدم 
لتوكيل على التعليق . 

قلت : إذا تقدم التوكيل . يبعد وقوع الطلاق . إذ لم يوجد حال التعليق ولا 
بعده ما يقتضي الاقرار . والمختار في الحالتين أنه لا طلاق . إذ يحتمل أن يكون 
وكيلا في التوكيل ببيعه » أو كان لغيره وله عليه دين » وقد تعذر استيفاؤه » فيبيعه 
ليتملك ثمنه » أو باعه غصباً » أو باعه بولاية كالوالد والوصي والناظر . والله أعلم . 

وأنه لو كان بين يديه تفاحتان . فقال لزوجته : إن لم تأكلي هذه التفاحة اليوم 
فأنت طالق . وقال لآمته : إن لم تأكلي الأخرى اليوم فبأنت حرة » واشتبهت 
التفاحتان » فوجهان . أحدهما : أن الطريق أن تأكل كل واحدة تفاحة . فلا يقع عتق 
ولا طلاق للشك . والثاني : تأكل كل واحدة ما ظنت هي والزوج أنها تفاحتها . 

ولو خالع الزوج وباع الآمة في يومه » ثم جدد النكاح والشراء » تخلص من 
لحنث . وقيل : يبيع الآمة للمرأة في يومه ٠‏ وتأكل المرأة التفاحتين . وأنه لو قال 
لامرأتيه : كلما كلمت رجلا فأنتما طالقان . ثم قال لرجلين : اخرجا . طلقتا . 
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ولو قال : كلما كلمت رجلاً فأنت طالق » فكلم رجلين بكلمة » طلقت طلقتين 
على الصحيح . وقيل : طلقة . 

وأنه لو قال : أنت طالق إن تزوجت النساء » أو اشتريت العبيد » لم تطلق إلا 
إذا تزوج ثلاث نسوة ء» أو اشترى ثلاثة أعبد . 


وأنه لو حلف لا يخرج من الدار. فتعلق بغصن شجرة في الدار » والغصن 
خارج » حنث على الأصح . وأنه لو قال : إن لم تصومي غدا فأنت طالق » 
فحاضت . فوقوع الطلاق على الخلاف في المكره . وأنه لو قال لنسوته الأربع : من 
حمل منكن هذه الخشبة فهي طالق . فحملها ثلاث منهن . فإن كانت خشبة ثقيلة لا 
تستقل بحملها واحدة . طلقن . وإن استقلت . لم تطلق واحدة منهن . وقيل : 

وأنه لو قال : أنت طالق إن لم أطأك الليلة » فوجدها حائضاً أو محرمة » فعن 
المزني أنه حكى عن الشافعي . ومالك . وأبي حنيفة أنه لا طلاق » فاعترض وقال : 
يقع » لأن المعصية لا تعلق لها باليمين » ولهذا لوحلف أن يعصي الله تعالى » فلم 
يعص .2 حنث . وقيل ما قاله المزنى هو المذهب . واختيار القفال . وقيل: على 
القولين » كفوات البر بالاكراه"© . . 


وأنه لو قال : إن لم أشبعك من الجماع الليلة فأنت طالق . فقيل : يحصل البر 
إذا جامعها وأقرت أنها أنزلت . وقيل : يعتبر مع ذلك أن تقول : لا أريد الجماع 
ثانيا » فإن كانت لا تنزل ء فيجامعها إلى أن تسكن لذاتها ء وإن لم تشته الجماع 
فيحتمل أن يبنى على الخلاف في التعليق بالمحال . وأن الوكيل بالطلاق إذا طلق لا 
يحتاج إلى نية إيقاع الطلاق عن موكله في الأصح . وأنه لو" قال : إن بت عندك 


1 . ما نقله الشيخ عن المزني وهو مذكور في العقارب كما ذكره الرافعي‎ )١( 
قال في الخادم : ونقل فيها الاجماع على أن من حلف أنه يقضي زيداً حقه غدا فعجز عن قضائه أنه‎ 
0 . حانث . انتهى ما أردته منه‎ 
ومسألة العجز عن قضاء حق زيد غداً مهمة كثيرة الوقوع وقد أفتى بعض المتأخرين بعدم الوقوع وهو‎ 
. مشكل كيف . وقد ذكر المزني الإجماع على الحنث‎ 

0) في دط» إن . 
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الليلة فأنت طالق . فبات في مسكنها وهي غائبة . لم تطلق . وأنه لو قال : إن لم 
أصطد ذلك الطائر اليوم فأنت طالق . فاصطاد طائراً . وادعى أنه ذلك الطائر » قبل , 
للاحتمال . والأصل النكاح . فإن قال الحالف : لا أعرف الحال واحتمل الأمرين ١‏ 
فيحتمل وقوع الطلاق وعدمه . 

قلت : الأصح عدمه كما سبق في آخر الباب الرابع في المسألة : أنت طالق إن 
لم يدخل زيد اليوم الدار وجهل دخوله . والله أعلم . 


ولو قال : أنت طالق الطلقة الرابعة » فهل تطلق ؟ وجهان يقربان من الخلاف 
في التعليق بالمحال . 


فصل : [ذكر]('2 إسماعيل البوشنجي أنه لوحلف بالطلاق لاتساكنهشهر 
رمضان . تعلق الحنث بمساكنة جميع الشهر . ولا يحنث ببعضه . وبهذا قال إمام 
العراقيين » يعني أبا بكر الشاشي . وعن محمد بن يحبى : يحنث بمساكنة ساعة 
منه » كما لو حلف لا يكلمه شهر رمضان . يحنث بتكليمه مرة . وأنه لو قال : امرأتي 
طالق إن أفطرت بالكوفة . وكان يوم الفطر بالكوفة » فلم يأكل ولم يشرب ٠‏ فمقتضئى 
المذهب أنه لا تطلق . لأن الافطار محمول على تناول مأكول أو مشروب ». وأنه لو 
حلف أنه لا يعيد بالكوفة » فأقام معها يوم العيد » ولم يخرج إلى العيد » حنث 
ويحتمل المنع . ولو قال : إن أكلت اليوم إلا رغيفاً فأنت طالق . فأكلت رغيفا ثم 
فاكهة » طلقت . ولو قال : إن أكلت أكثر من رغيف ء فأكلت خبزا بإدام » طلقت 
أيضاً . وأنه لوقال : إن أدركت الظهر مع الإمام فأنت طالق . فأدركته فيما بعد الركعة 
الأولى . لم تطلق على قياس مذهبنا . لأن الظهر عبارة عن الركعات الأربع » ولم 
يدركها . 


قلت : هذا فيه نظرء فإنه يقال : أدرك الجماعة . وأدرك صلاة الإمام » ولكن 
الظاهر أنه لا يقع , لأن حقيقته إدراك الجميع ‏ ومنه الحديث ١‏ ما أدركتم فصلوا , 


. سقط في الأصل المثبت في وط»‎ )١( 
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وما فاتكم فاقضوا»" 29 . والله أعلم . 


وأنه لو طلق نسوته طلاقاً رجعياً » ثم قال : كل واحدة أراجعها فهي طالق كلما 
كلمت فلاناً » فراجع امرأة » ثم كلم فلاناً » ثم راجع أخرى , طلقت الأولى دون 
الثانية , لأن شرط الحنث المراجعة قبل الكلام » فإن كلمه مرة أخرى . طلقت الثانية 
أيضاً . وأنه لو قال : آخر امرأة أراجعها فهي طالق . فراجع نسوة . ومات ٠‏ يقع 
الطلاق على آخرهن مراجعة باليقين . حتى لو انقضت عدتها من ذلك الوقت . لم 
ترثه . وإن كان وطئها . فعليه مهر مثلها . وأنه إذا علق الطلاق على النكاح . فهو 
محمول على العقد دون الوطء . إلا إذا نوى . وأنه لو تخاصم الزوجان في المراودة » 
فقال : إن لم تجيئي إلى الفراش الساعة فأنت طالق . ثم طالت الخصومة حتى 
مضت الساعة . ثم جاءت إلى الفراش . فالقياس أنها طلقت . وأنه لو قال : إن 
كلمت بني آدم فأنت طالق . فالقياس أنها لا تطلق بكلام واحد ولا اثنين . إلا إذا 
أعطيناهما حكم الجمع . وأنه لو قال : إن دخلت الدار فعبدي حر أو كلمت فلاناً 
فامرأتي طالق . سألناه لنتبين أي اليمينين أراد منهما » فما أراد تقرر . 

وأنه لوقال : أنت طالق في الدارء فمطلق هذا يقتضي وقوع الطلاق إذا دخلت 
هي الدار . 

وأنه لو قال : إن ملكتما عبداً فأنت طالق . فشرط الحنث على ما يقتضيه 
القياس . أم يملكاه معاً . حتى لو ملك أحدهما عبداً ثم باعه لصاحبه , لا يحنث . 
ولو قال : إن لبست قميصين فأنت طالق . فلبستهما متواليين » طلقت على قياس 
المذهب . وأنه لو قال : إن اغتسلت فى هذه الليلة فأنت طالق ٠»‏ فاغتسل فيها من غير 
جاه ونال عدت يع غتل الكناية: فالقياس أنه يديّن ولا يقبل ظاهراً . 


)١(‏ قال في الخادم : هو كما قال يعني الشيخ النووي ‏ لأنه قد نص الشافعي على تقديم العرف الخاص 
على عرف الشرع . ولا شك أن الشرع جعله مدركاً للصلاة مالم يسلم الإمام . والعرف لا يقتضي 
ذلك ويشهد له المسألة قبله ما إذا علق بالافطار لا يحنث بدخول يوم الفطز وإن لم يأكل ولم يشرب 
تقديماً للعرف العام على عرف الشرع . 

(0) (أخرجه البخاري ” / 84٠‏ في كتاب الجمعة / باب المشي إلى الجمعة . حديث 108) . 
(ومسلم 5٠١ /١‏ في كتاب المساجد / باب استحباب إتيان الصلاة بوقار وسكينة ) ( ١54‏ / 
؟ 5١‏ ). واللفظ له . 
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وأنه لو حلف في جنح الليل أنه لا يكلم فلاناً يوماً » ولا نية له » فعليه أن يمتنع من 
كلامه في اليوم الذي يليه » ولا بأس بأن يكلمه في بقية الليل » وأنه لو قال : أنت 
طالق إن دخلت الدار ثنتين أو ثلاثاً أو عشراً » فهو مجمل ء فإن قال : أردت أنها 
تطلق واحدة إن دخخلت الدار مرتين » أو ثلاثاً » صدق » فإن اتهم . حلف . وإن أراد 
وقوع الطلاق بالعدد المذكور . وقع الثلاث . ولغت الزيادة » وأنه لو قال : إن 
خرجت من الدار فأنت طالق . وللدار بستان بابه مفتوح إليها. فخرجت إلى 
البستان . فالذي يقتضيه المذهب أنه إن كان بحيث يعد من جملة الدار ومرافقها لا 
تطلق . وإلا فتطلق . ش 

وأنه لو قال لأبويه : إن تزوجت ما دمتما حيين ٠‏ فامرأتي هذه طالق .» فمات 
أحدهما : فتزوج » ينبغي أن لا يقع طلاقه . وأنه لوحلف لا يطعنه بنصل هذا الرمح 
أو السهم ‏ » فنزع النصل . وجعله في رمح آخر وطعنه به » حنث . وأنه لو قال : إن 
شتمتني ولعنتني فأنت طالق . فلعنته » لم تطلق . لأنه علق على الأمرين . وأنها لو 
خرجت إلى قرية للضيافة ٠‏ فقال : إن مكثت هناك أكثر من ثلاثة أيام فأنت طالق » 
فخرجت من تلك القرية بعد الثلائة أو قبل » ثم رجعت إليها ٠‏ فينبغي أن لا تطلق . 
وأنه لو قال نصف الليل » إن بت مع فلان . فانت طالق » فبات معه بقية الليل » 
طلقت على مقتضى القياس . ولا يشترط أن يبيت جميع الليل ولا أكثره . 

قلت : المختار . أن المبيت يحمل مطلقه على أكثر الليل إذا لم يكن قرينة كما 
سبق في المبيت بمنى . لكن الظاهر الحنث هنا لوجود القرينة . والله أعلم . 

ولو حلف أنه ما يعرف فلاناً . وقد عرفه بوجهه . وطالت صحبته له . إلا أنه لا 
يعرف اسمه . حنث على قياس المذهب . وبه قال سعد الاسترآباذي . وأنه لوقال : 
و م و و ات اسرد 
فالذي أراه أن حفصة تطلق لأنها صارت آخرا بعدما كانت أولا . وأنه لو قال : إن 
نمت على ثوب لك فأنت طالق . فوضع رأسه على مرفقة لها . لا تطلق ار 
وضع عليها يديه أو رجليه . وأنه لو حلف لا يأكل من مال فلان . فتثر مأكولاً فالتقطه 
وأكله . حنث ء وكذا لو تناهدا فأكل من طعامه . 


قلت : الصورتان مشكلتان . والمختار في مسألة النثار . بناؤه على الخلاف . 
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في أنه يملكه الآخذ أم لا ؟ فإن قلنا بالأصح : إنه يملكه » لم يحنث ». وإلا فيخرج 
على الخلاف السابق في الضيف ونحمه . أنه هل يملك الطعام المقدم إليه ومتى 
يملكه ؟ وأما مسألة المناهدة وهي خلط المسافرين نفقتهم واشتراكهم في الأكل من 
المختلط . ففيها نظر. لأنها في معنى المغاوضة . وإلا فيخرج على مسألة الضيف . 
والله أعلم . 

وأنه لو قال : إن دخلت دار فلان ما دام فيها فأنت طالق . فتحول فلان منها ثم 
عاد إليها . فدخلتها . لا تطلق . وأنه لو قال : إن قتلته يوم الجمعة فأنت طالق » 
فضربه يوم الخميس ومات يوم الجمعة بسبب ذلك الضرب . لم تطلق . لأن القتل 
هو الفعل المفوت للزوج . ولم يوجد ذلك يوم الجمعة . وأنه لو قال : إن أغضبتك 
فأنت طالق » فضرب ابنها ؛ طلقت . وإن كان ضرب تأديب . وأنه لو حلف ليصومن 
[ زماناً ٠‏ أنه يحنث بصوم بعض يوم إن قلنا : إن من حلف ليصومن . أنه يحنث 
بالشروع فيه » وأنه لوحلف ليصومن 227 أزمنة » بر بصوم يوم لاشتماله على أزمنة . 
ولو حلف ليصومن الأيام . فيحمل على أيام العمرء. أو على ثلاثة أيام . وهو 
الأولى . وأنه لو قال : إن كان الله سبحانه وتعالى يعذب الموجودين . فأنت طالق . 

قلت : هذا إذا قصد إن كان يعذب أحداً منهم . فإن قصد إن كان يعذبهم 
كلهم . أو لم يقصد شيئاً » لم تطلق لأن التعذيب مختص ببعضهم . والله أعلم . 

وأنه لو اتهمته امرأته بالغلمان . فحلف بالطلاق لا يأتي حراماً » ثم قبل 
غلاماً » أو لمسهء يحنث لعموم اللفظ . وأنه لو قال : أنت طالق إن خرجت من 
الدار » ثم قال : لا تخرجين من الصفْة أيضاً » فخرجت من الصفة . لم تطلق . لآن 
قوله : ولا تخرجين كلام مبتدأ ليس فيه صيغة تعليق ولا عطف . 

فصل : عن البويطي أنه لوقال: أنت طالق بمكة, أوفي مكة. أوفي البحر. 
طلقت في الحال”22 . إلا أن يريد إذا حصلت هناك . وكذا لو قال : في الظل وهما 
(1) سقط من الاصل والمثبت من وط» . 
)١(‏ وحكي في الذخائر قولين فيما إذا أطلق قوله : أنت طالق بمكة . 

أحدهما : يتخير . 

والثاني : ينعقد بالحلول في مكة . 
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في الشمس . بخلاف ما إذا كان الشيء منتظراً غير حاصل » كقوله : في الشتاء وهما 

فى المي ؛ لا يقع حتى يجيء ء الشتاء . 

فصل : في «الزيادات» لأبي عاصم العبادي أنه لوقال: إن أكل تمن الذي طبخته 
هي فهي طالق . فوضعت القدر على الكانون » وأوقدت غيرها . لم تطلق . وكذا لو 
سجر التنور غيرها ووضعت القدر فيه . وأنه لو قال : إن كان فى بيتى نار فأنت 
طالق . وفيه سراج » طلقت . وأنه لو حلف لا يأكل من طعامه » ودفع ‏ إليه دقيقاً 
ليخبزه له فخبزه بخميرة من عنده . لم يحنث لأنه مستهلك . وأنها لو قالت : لا طاقة 
لي بالجوع معك . فقال : إن جعت يوماً في بيتي فأنت طالق . ولم ينو المجازاة . 
تعتبر حقيقة الصفة ‏ ولا تطلق بالجوع في أيام الصوم . وأنه لو قال : إن دخلت دارك 
فأنت طالق . فباعتها ودخلها . لم تطلق على الأصح . 

فصل : قال: إن لم تكوني أحسن من القمرء أوإن لم يكن وجه-_ك أحسن من 
القمر فأنت طالق . قال القاضى أبو على الزجاجئ والقفال وغيرهما : لا تطلق . 
واستدلوا بقول الله تعالى : ط لقد خلقنا الإنسان في أحسن تقويم 224 . 

قلت : هذا الحكم والاستشهاد . متفق عليه'» وقد نص عليه الشافعي رحمه 
الله » وقد ذكرت النص في ترجمة الشافعي من كتاب « الطبقات » . قال الشيخ 
إبراهيم يم المروذي : لوقال : إن لم أكن أحسن من القمر فأنت طالق . لا تطلق . وإن 
كان زاتجا أسود . والله أعلم . 

فصل : في فتاوى الحناطي أنه لوقال: إن قصدتك بالجماع فأنت طالق, فقصدته 
المرأة » فجامعها . لم تطلق . وإن قال : إن قصدت جماعك . طلقت في هذه 
الصورة . 3 

فصل : حكى أبوالع باس الروياني , أن امرأة قبالت لزوجها: اصنع لي ثوباًليكن 
لك فيه أجر. فقال : إن كان لي فيه أجر فأنت طالق . فقالت : استفتيت فيه 
إبراهيم بن يوسف العالم29 » فقال : إن كان إبراهيم بن يوسف عالماً فأنت طالق .» 


. 5 سورة التين : الأية‎ )١( 
إبراهيم بن يوسف ذكره النووي في تهذيه فقال إنه من أصحابنا  وقال الحاكم في تاريخه إبزاهي بن‎ )١( 
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فاستفتى إبراهيم بن يوسف فقال : لا يحنث في اليمين الأولى ) لأنه مباح ٠‏ والمباح 
لا أجر له فيه » ويحنث في الثانية » لأن الناس يسمونني عالما . وقيل : يحنث في 
الأولى أيضاً . لأن الإنسان يؤجر في ذلك إذا قصد البرء وحكى الوجهين القاضي 
الروياني في كتابه « التجزئة » وقال : الصحيح الثاني . 

قلت : لا معنى للخلاف فى مثل هذا ء لأنه إن قصد الطاعة كان فيه أجر 
ويك نوالا قلا :ومقتضى الضورة المذكووة» أن لآ سيف لآنه الم يكم قعل نية 


الطاعة . والله أعلم . 
فصل : قالشافعي اق لعاف دا أبي حنيفة . فامرأتي طالق. 
وقال حنفى : إن لم يكن أبو حنيفة أفضل من الشافعي 3 فامرأتي طالق »| لا يحكم 


بالطلاق على أحدهما . وشبهوه بمسألة الغراب . وعن القفال : لا يفتي في هذه 
المسألة . وفي تعليق الشيخ إبراهيم المروذي في هذه المسألة . أنه لو قال السني :- 
إن لم يكن الخير والشر من الله تعالى فامرأتي طالق . وقال المعتزلي : إن كانا من الله 
تعالى فامرأتي طالق . أو قال السني : إن لم يكن أبو بكر أفضل من علي رضي الله 
عنهما فامرأتي طالق . فقال الرافضي : إن لم يكن علي أفضل من أبي بكر ء وقع 
طلاق المعتزلي والرافضي » وأنه لو قال لها : أفرغي البيت من قماشك . فإن دخلت 
ووجدت فيه شيئاً من قماشك ولم أكسره على رأسك فأنت طالق . فدخل فوجد في 
البيت هاوناً لها » فوجهان . أحدهما : لا تطلق . للاستحالة » والثاني : تطلق عند 
اليأس قبيل موتها أو موته . وأنه لو تخاصم الزوجان فخرجت مكشوفة الوجه . فعدا 
خلفها وقال : كل امرأة لي خرجت من الدار مكشوفة ليقع نظر الأجانب عليها فهي 
طالق . فسمعت قوله فرجعت ولم يبصرها أجنبي . طلقت . ولو قال : كل امرأة لي 
خرجت مكشوفة ويقع نظر الأجانب عليها فهي طالق . فخرجت ولم يبصرها أجنبي » 
لم تطلق . والفرق أن الطلاق في الصورة الثانية معلق على صفتين . ولم يوجد إلا 


- يوسف بن لقمان الفقيه البخاري نزيل نيسابور في دار السنة . 
وقال ابن قاضي شهبة في طبقاته : ولا أعلم من حاله شيئاً . 
وقال ابن شهبة في طبقاته : ولا أعلم من حاله شيئاً . 
( تهذيب الأسماء واللغات ١15١ /.١‏ )- ( طبقات الشافعية لابن قاضى شهبة ١‏ / 185 ) - ( البداية 
والنهاية 1١‏ / 7948 ) . ْ 1 
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إحداهما 3 وفي الأولى على صفة فقط وقد وجدت . 
قلت : هكذا صواب صورة هذه المسألة » وكذا حقيقتها من كتاب إبراهيم 


المروذي ٠‏ ووقعت في نسخ من كتاب الرافعي مغيرة . والله أعلم" . 


. انتهت النسخة الثانية‎ )١( 


كتاب الجعة(١)‏ 


هي بفتح الراء وكسرها , والفتح فيه أفصح . فيه بابان . 


)١(‏ وهي في اللغة المرة من الرجوع . » والفتح أفصح كما حكى المصنف رحمه الله » وهذا عند الجوهري 
والكسر عند الأزهري . (الصحاح 8/ .)1١5١١5‏ 
وشرعاً : رد المرأة إلى التكاح من طلاق غير بائن في العدة على وجه مخصوص . ( مغني المحتاج ” / 
3 ) -( فتح الوهاب ؟ / 29 ) . 
والأصل فيها كتاب الله عزِّ وجل وسنة رسوله 86 . 
فأما الكتاب فقوله تعالى لما ذكر المطلقات فقال : ظ وبعولتهن أحق بردهن في ذلك إن أرادوا 
إصلاحاً 4 . وقوله : ط يا أيها النبي إذا طلقتم النساء فطلقوهن لعدتهن » . إلى قوله تعالى : ١‏ لا 
تدري لعل الله يحدث بعد ذلك أمراً » قيل : يحدث مراجعة منه لها . 
أما السئة فلما روى عبد الله بن عمر أنه طلق زوجته وهي حائض . فسأل عمر النبي ك8 فقال : « مر 
فليراجعها » . 
( البخاري 8 / 07١‏ في التفسير 144 ) . 
( ومسلم ” / ٠١46‏ في الطلاق / باب تحريم طلاق الحائض .» حديث © / ١85731‏ ) . 
فدل الكتاب والسنة على جواز ذلك . وقد اختلف الناس في تحريمها بالخلع كتحريم المبتوتة حتى 
تراجع بعقد جديد . 
قال القاضي أبو علي رحمه الله في تعليقه نقل عن مالك رحمه الله التحريم . 
وقال أبو -حنيفة رحمه الله لاخعرم :والعحي عن ملي ]د وللانا جاح رعو ارا كيبا كما تكله 
الكرخي والرازي من أصحابه . 
قال : وعند أبي حنيفة رحمه الله أن الزوج إذا مس زوجته الرجعية أو نظر إلى فرجها بشهوة ع كان ذلك 
رجعة » وقد استدل من قال : إن وطأها مباح أن أحكام الزوجية باقية عنده بعد هذا الطلاق لأن إيلاءه 
وظهاره وطلاقه والتوارث بينهما واعتدادها عدة الوفاة كهو لم يطلقها فوجب أن تكون مباحة . والدليل 
على صحة ما ذهب إليه الشافعي رحمه الله من أن وطأها حرام لأنها معتدة فوجب أن يحرم وطؤها كما إذا _ 
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الأول : في أركانها 2 وهي أربعة . 
الأول : سببها .» والمطلقات قسمان . 


> 


الأول : من لم يستوف زوجها عدد طلاقها » وهي نوعان . بائن ورجعية 
والرجعية » هي المطلقة بعد الدخول بلا عوض 


القسم الثاني : مظلقة استوفى عدد طلاقها . فلا تحل له برجعة ولا بنكاح إلا 
بعد محلل . ا فقلت : الرجعية مطلقة بعد الدخول بلا عورض 
ولا استيفاء عد 

0 سواء في ثبوت الرجعة طلق بصريح أو كناية » ولو طلق ثم قال : 
أسقطت حق الرجعة . أو طلق بشرط أن لا رجعة » لم يسقط ولا مدخل للرجعة في 
الفسوخ . 

الركن الثاني : الزوج المرتجع . ويشترط فيه أهلية النكاح . والاستحلال . 
والبلوخ ٠‏ والعقل . فلا رجعة لمرتد . ولو طلق رجل فجن . فينبغي أن يجوز لوليه 


- طلقها ثلاثاً . ولأنه. سبب أوجب عدة فوجب أن يوجبه بحرمة دليله إذا خالعها . 
فإن قالوا لاا يصح اعتبار الرجعة بالخلع أو بالثلاث لأن الرجعية يعود إليه الرجعة والبائن لا تعود إليه إلا 
بعقد جديد يستأنف » فلم يصح اعتبار أحدهما بالآخر . 
قيل : الجواب عن هذا أن اختلافهما فيما يزول به حكم الفرقة والطلاق يدل على اختلافهما في 
التحريم إلا أن يرد أن البائن بدون الثلاث والبائن بدون الثلاث أحلفا فيما يزول به حكم الفرقة » ومع 
هذا فهما يتفقان في التحريم . 
قيل : ولأن بالطلاق يزول النكاح وبالنكاح يستباح الوطء وبالطلاق تزول الاستباحة وقد ثبت أن 
الطلاق ضد النكاح . ثم ثبت وتقرر أن ما من نكاح إلا وهو يفيد الاستباحة فوجب ألا يوجد الطلاق إلا 
وهو يفيد التحريم . وأما الجواب عن قولهم أن أحكام الزوجية باقية . قلنا : باقية ولكن ليست على 
الوجه الذي يكون فيه حال الزوجية . ألا ترى أن الرجل يولي من زوجته فتحسب المدة من حين 
الايلاء . ولو آلى في الرجعة كانت المدة من حين المراجعة لا من حين الايلاء » وكذلك الظهار من 
زوجته متى أمكنه وعقب الظهار . فإذا لم يفعل . وجبت الكفارة . ولو ظاهر من الرجعية أن يطلق . لم 
تجز الكفارة إلا من حين مراجعتها فلم يكن بقاؤها على الوجه الذي كان من الزوجية على أنا نقول أن 
بقاء أحكام الزوجية لا يدل على الاستباحة . ألا ترى أن المرأة توطأ بوطء شبهة وهي تحت زوجها 
فيحرم على زوجهاوطؤها حتى تنقضي عدتها . ومع هذا بقاء أحكام الزوجية على ما كانت عليه . 
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المراجعة حيث يجوز ابتداء النكاح(2 , هذا إذا جوزنا التوكيل في الرجعة وهو 
الصحيح . وللعبد المراجعة بغير إذن سيده على الصحيح . 

الركن الثالث : الصيغة » فتحصل الرجعة بقوله : رجعتك أو راجعتك أو 
ارتجعتك . وهذه الثلاثئة صريحة » ويستحب أن يضيف إلى النكاح أو الزوجية ٠‏ أو 
نفسه . فيقول : رجعتك إلى نكاحي أو زوجيتي أو إلي . ولا يشترط ذلك . ولا بد 
من إضافة هذه الألفاظ إلى مظهر أو مضمر . كقوله : راجعت فلانة أو راجعتك , فأما 
مجرد راجعت وارتجعت . فلا ينفع . ولو قال : راجعتك للمحبة أو للاهانة أو 
للأذى . وقال : أردت لمحبتى إياك . أو لأهينك . أو أوذيك . قبل وحصلت 
الرجعة . وإن قال : أردت أني كنت أحبها أو أهينها قبل النكاح . فردتها إلى ذلك . 
قبل ولم تحصل الرجعة . وإن تعذر سؤاله بموته . أو أطلق . حصلت الرجعة . لأن 
اللفظ صريح وظاهره إرادة المعنى الأول . وأشير فيه إلى احتمال . ولو قال : 
رددتها . فالأصح أنه صريح . فعلى هذا . في اشتراط قوله : إليّ أو إلى نكاحي . 
وجهان . أصحهما : يشترط . ولو قال : أمسكتك . فهل هو كناية أم صريح أم لغو؟ 
فيه أوجه » أصحها عند الشيخ أبي حامد والقاضي أبي الطيب والروياني وغيرهم : 
كناية » وصحح البغوي كونه صريحاً . وهو قول ابن سلمة والاصطخري . وابن 
القاص . 

قلت : صحح الرافعي في « المحرر» أنه صريح . والله أعلم . 

فإن قلنا : صريح . فيشبه أن يجيء في اشتراط الاضافة وجهان . كالرد . 
وجزم البغوي بعدم الاشتراط . وأنه مستحب . ولو قال : تزوجتك أو نكحتك . فهل 
هو كناية أم صريح . أم لغو؟ أوجه . أصحها : الأول . وبه قال القاضي”'؟2 ويجري 


وهكذا إذا ظاهر الرجل من زوجته يحرم عليهاوطؤها حتى يكفر . ومع هذا فإن أحكام الزوجية على ما 
كانت عليه . ٠.‏ 

' ما ذكره المصنف تفقهاً تبعاً للشرع صرح به الجيلي كما قاله الأذرعي . قال ولفظه وللولي أن يراجع‎ )١( 
. زوجة المجنون الذي طرأ جنونه بعد الطلاق حيث يجوز له النكاح لأجله وجرى على ذلك في المنهاج‎ 
وقال الشيخ البلقيني : ما ذكره الرافعي تفقهاً حسن معمول به إلا أن الأرجح هنا الاكتفاء بالمصلحة قال‎ 
. وتراجع له الوصي أيضاً . قلته تخريجاً فيما سبق في من زوجه‎ 

(؟) الترجيح من عند المصنف ولم يصرح الرافعي بترجيح . 
قال الأذرعي نعم كلامه في الشرح الصغير يشعر به أي بترجيح أنه كناية . 
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الخلاف فيما لو جرى العقد على صور الايجاب والقبول . قال الروياني : الأصح هنا 
الصحة . لأنه آكد في الاباحة . 

قلت : ولو قال : اخترت رجعتك ونوى الرجعة. ففي حصولها وجهان 
حكاهما الشاشي » الأصح الحصول . والله أعلم . 

فرع : تصح الرجعة بالعجمية ء» سواء أحسن العربية أم لاء وقيل : لا 
وقيل : بالفرق ٠.‏ والصحيح الأول . 

فرع : هل صرائح الرجعة منحصرة, أم كل لفظ يؤدي معنى الصريح صريح » 
كقوله : رفعت تحريمك وأعدت حلك ونحوهما ؟ فيه وجهان » أصحهما : 
الانحصار . لأن الطلاق صرائحه محصورة » فالرجعة التي هي تحصيل إباحة أولى . 

فرع : لا يشترط الاشهاد على الرجعة على الأظهر. فعلى هذا. تصح 
بالكتابة مع القدرة على النطق » وإلا فلا . 

ل ا ا 
لم يصح”' . ولو قال : إذ م شكت ء أو أن شئت بفتح الهمزة » صح . ولو طلق إحدى 
اوه نييما » ثم قال : راجعت المطلقة ؛ لم يصح على الأصح . ولو قال 
لرجعية : متى راجعتك فأنت طالق ». أو قال لمن في صلب النكاح ::نتى,طلقتك 
وراجعتك فأنت طالق ؛ فراجعها فهل تصح الرجعة وتطلق . أم لا تصح أصلاً. أم 
تصح ولا تطلق ويلغو الشرط ؟ فيه أوجه » الصحيح الأول . 


فرع : لا تحصل الرجعة بالوطء والتقبيل وشبههما9» . 


الركن الرابع : المحل . وهي الزوجة ء ولا يشترط رضاها . ولا رضا سيد 


)0( ولا تأقيتاً كالنكاح . 

(؟) بخلاف نظيره في البيع لأن ذلك مقتضاه بخلافه هنا . 
ل مشر يتك إن مد اران مدت به الهدره لان لقا فار انق اتن لانن افرع / 
أن يفرق بين النحوي وغيره ويستفسر الجاهل بالعربية . 

(5) قال الشيخ البلقيني في التدريب : وهذا في غير رجعة الكفار قلته تخريجاً وذكره في الخادم ولم يعزه 
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الآمة » ويستحب إعلامه » ويشترط فيها بقاؤها فى العدة » وكونها قابلة للحل » 
ارتد الزوجان أو أحدهما في العدة » فراجعها في حال الردة » لم يصح » وإذا أسلما 
قبل انقضاء العدة . فلا بد من استئناف الرجعة » نص عليه » وبه قال الأصحاب . 
وقال المزني : الرجعة موقوفة . فإذا أسلما في العدة ب تبينا صحتها . قال الإمام : 
وهذا له وجه . ولكن لم أر من الأصحاب من جعله قولاً مخرجاً . » فعلى النص ء. لو 
ارتد الزوجان أو أحدهما بعد الدخول . ثم طلقها في العدة » أو راجعها . فالطلاق 
موقوف . إن جمعهما الإسلام في العدة . تبينا نفوذه » والرجعة باطلة » ولو كانا 
ذميين فأسلمت فراجعها وتخلف . لم يصح . ولو أسلم في العدة . احتاج إلى 
الاستكناف . 

فرع : إذا أثبتنا العدة بالوطء في الدبر. أو بالخلوة . ثبتت الرجعة على 
الاأصح . 

قلت : مما يتعلق بالركن . قال إبراهيم المروذي : لو كان تحته حرة وأمة » 
فطلق الآمة رجعية . فله رجعتها . والله أعلم . 

فصل : العدةتكون بالحمل أوالأقراء أوالأشهر. فلوادعت المعتدة بالأشهر 
انقضاءها » وأنكر الزوج ؛ صدق بيمينه ١‏ لأنه اختلاف في وقت طلاقه . ولو قال : 
طلقتك في رمضان . فقالت : بل في شوال . فقد غلطت على افسها تزاحد 
بقولها . وأما عدة الحامل » فتنقضي بوضع الحمل التام المدة .» حياً كان أو ميتا أو 
ناقص الأعضاء .» وبإسقاط ما ظهر فيه صورة الآدمي . فإن لم يظهرء فقولان 
مشروحان في كتاب « العدة». ومتى ادعت وضع حمل أو سقط أو مضغة ء إذا 
اكتفينا بها » صدقت بيمينها . وقيل : لا تصدق مطلقاً ‏ ولا بد من بينة » وقيل 3 
تصدق في الولد الميت إذا لم يظهر . وقيل : ولا في الولد الكامل . وقيل : ولا في 
السقط . والمذهب الأول . قال الأئمة : وإنما يصدقها فيما يرجع في العدة 
بشرطين . أحدهما : أن تكون ممن تحيض . فلو كانت صغيرة أو آيسة » لم تصدق 
والثاني : أن تدعي الوضع لمدة الامكان . ويختلف الامكان بحسب دعواها . فإن 
ادعت ولادة ولد تام ' فأقل مدة تصدق فيها ستة أشهر ولحظتان من حين إمكان 
اجتماع الزوجين بعد النكاح لحظة لإمكان الوطء ء ولحظة للولادة » فإن ادعت لأقل 
من ذلك . لم تصدق . وكان للزوج رجعتها . وإن ادعت إسقاط سقط ظهرت فيه 
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الصورة . فأقل مدة إمكانه أربعة أشهر ولحظتان من يوم إمكان الاجتماع(') » وإن 
ادعت إلقاء مضغة لا صورة فيها . ٠‏ فأقل مدة إمكانها ثمانون يوماً . ولحظتان من يوم 
إمكان الاجتماع . 

وأما المعتدة بالأقراء » فإن طلقت فى الطهر حسب بقية الطهر قرءاً » وإن 
طلقت في الحيض . اشترط مضي ثلاثة أطهار كاملة ؛ كما سيأتي في العدد إن شاء 
الله تعالى . فأقل مدة تمكن انقضاء العدة فيها إذا طلقت في الطهر اثنان وثلاثون يوم 
ولحظتان . وذلك بأن تطلق وقد بقي من الطهر لحظة ء ثم تحيض يوماً وليلة » ثم 
تطهر خمسة عشرء ثم تحيض يوماً وليلة » وتطهر خمسة عشر ؛ ثم تسطعن في 
الحيض . هذا هو المذهب . ولنا وجه أنه لا تعتبر اللحظة الأولى تفريعاً على أن القرء 
هو الانتقال من الطهر إلى الحيض . فإذا صادف الطلاق آخر جزء من الطهر » حسب 
لكر ب شور تعر نلك فنا ذا عت الطلاق اع .رف لل :الأ يدم 
بانقضاء العدة بمجرد الطعن في الدم آخراً » بل يشترط مضي يوم وليلة » ثم هل اليوم 
والليلة على هذا . أو اللحظة على المذهب من نفس العدة . أم ليس منها وإنما هو 
لاستيقان انقضاء الأقراء ؟ فيه وجهان . أصحهما : الثاني . وتظهر فائدتهما في ثبوت 
الرجعة في ذلك الوقت . هذا كله تفريع على المذهب أن أقل الحيض يوم وليلة » 
فإن جعلناه أقل من ذلك . نقص زمن الامكان عن المدة المذكورة . هذا كله في طهر 
لسو ا و ا ا ل كن ل 
أن القرء طهر محتوش بدمين . أم لا يشترط فيه الاحتواش ؟ فإن لم يشترط . فحكمها 
في مدة الامكان حكم غيرها . وإن شرطناه . فأقل مدة إمكانها ثمانية وأربعون يوماً 
ولحظة . هذا كله إذا طلقت في طهر . أما المطلقة في حيض . فأقل مدة إمكانها 
سبعة وأربعون يوماً ولحظة » بأن تطلق في آخر جزء من الحيض ٠‏ ويظهر تصويره فيما 
إذا علق طلاقها بآخر جزء من حيضها , ثم تطهر خمسة عشر يوماً » ثم تحيض يوماً 


:. عبارة المنهاج فمائة وعشرون يوماً ولحظتان من يوم إمكان الاجتماع فعبارة رديئة موهمة خلاف الصواب‎ )١( 
. أي توهم الهلالية وإن نقصت‎ 
قال وعبارة الشرحين فأقل مدة الامكان مائة وعشرون وما وهي أربعة أشهر ولحظتان وكأنه أراد التنبيه‎ 
على أنه لا بد من مائة وعشرين يوماً » فإن كانت الأشهر كوامل فذاك وهي عبارة موهمة فهم ة فى الروضة‎ 
منها الاكتفاء بأربعة أشهر ما كانت ولم أره لأحد من الأصحاب . انتهى ما أردته منه وأخذ ذلك في‎ 
. الخادم ولم يعزه له‎ 


كتاب الرجعة / باب في أركانها وذ 
ا ا يت 


وليلة » وتطهر خمسة عشر ثم تحيض يوماً وليلة » وتطهر خمسة عشر . وتطعن في 
الحيض ٠»‏ وفي لحظة الطعن ما ذكرناه في المطلقة في الطهر ء ولا تحتاج هنا إلى 
تقدير: لنحظة في الأول . لأن اللحظة هناك تحسب قرءا 2 هذا حكم الحرة » وأما 
الآمة » فإن طلقت في طهر ء فأقل مدة إمكانها ستة عشر يوماً ولحظتان . وإن طلقت 
ولم تحض قط » ثم ظهر الدم وشرطنا في القرء الاحتواش . فأقل مدة الامكان اثنان 
وثلاثون 2 ولحظة » وإن طلقت في الحيض ء فالأقل أحد وثلاثون يوماً ولحظة . 
إذا عرف هذا . فإن لم يكن للمطلقة عادة في فى الحيض والطهر مستقيمة » بأن لم تكن 
حاضت ثم طرأ حيضها . وكان لها عادات مضطربة » أو كانت لها عادة مستقيمة دائرة 
على الأقل حيضاً وطهراً . صدقت بيمينها إذا ادعت انقضاء الأقراء لمدة الامكان » 
فإن نكلت عن اليمين » حلف الزوج وكان له الرجعة . فإن كان لها عادة مستقيمة 
دائرة على ما فوق الأقل » صدقت فى دعوى انقضائها على وفق العادة » وهل تصدق 
فيما دونها مع الامكان ؟ وجهان . أصحهما عند الأكثرين : تصدق بيمينها » لآن 
العادة قد تغير » والثاني : لا للتهمة . قال الشيخ أبو محمد : هذا هو المذهب .. قال 
الروياني : هو الاختيار في هذا الزمان . قال : وإذا قالت لنا امرأة انقضت عدتي » 
وجب أن نسألها عن حالها . كيف الطهر والحيض ؟ ونحلفها عند التهمة لكثرة 
الفسادء هذا لفظه . 

فرع: ادعت انقضاء العدةلدون الامكان» ورددناقولهاء فجاء زمن الامكان. فإن 
كذبت نفسها . أو قالت : غلطت وابتدأت الآن دعوى الانقضاء » صدقت بيمينها ' 
وإن أصرت على الدعوى الأولى » صدقناها الآن أيضاً على الأصح . لأن إصرارها 
يتضمن دعوى الانقضاء الآن . 

فرع : قال : إن ولدت فأنت طالق , وطلقت بالولادة» فأقل زمن يمكن انقضاء 
م ا دي فى الستين ؛ هل يجعل حيضاً » فيه خلاف 

. فإن مد اناد حيضا وهو الأصح . فأقل زمن تصدق فيه سبعة وأربعون يوما 
ل » كما لو طلقت في الحيض » فتقدر أنها ولدت ولم تر دما » ويعتبر مضي 
ثلاثة أطهار وثلاث حيض » والطعن في ال الحيضة الرليعة » وإن لم نجعله حيضاً لم 


: قال الشيخ البلقيني فيه سهو في موضعين‎ )١( 


3ك كتاب الرجعة / باب في أحكام الرجعية والرجعة 
يي يي ا ا حا ا ل ا ا ا 


تصدق فيما دون الثين :وتسعين يوماً ولحظة + مها مون للفاس + ويخسب ذلك 
قرءا » وبعدها مدة حيضتين وطهرين . واللحظة للطعن في الحيضة الثالثة » هكذا 
ذكره البغوي . ولم يعتد المتولي بالنفاس قرءاً » واعتبر مضي مائة وسبعة أيام 
ولحظة . وهي مدة النفاس . ومدة ثلاثة أطهار وحيضتين . واللحظة للطعن . 

فصل : الرجعة مختصة بعدة الطلاق, فلووطء الزوج الرجعية في العدة. فعليها 
أن تستأنف ثلاثة أقراء من وقت الوطء . ويدخل فيها ما بقيى من عدة الطلاق » ولا 
تثبت الرجعة إلا فيما بقي من عدة الطلاق . وله تحديد النكاح فيما زاد بسبب الوطء ‏ 
ولا يجوز ذلك لغيره . ولو أحبلها بالوطء . اعتدت بالوضع عن الوطء . وفي دخول ما 
بقي من عدة الطلاق في عدة الوطء وجهان . أصحهما : يدخل . فعلى هذاء له 
الرجعة في عدة الحمل على الأصح . وحكى البغوي وجهاً . أن الرجعة تنقطع على 
هذا بالحمل . فإن قلنا : لا تدخل . فإذا وضعت . رجعت إلى بقية الأقراء » وللزوج 
الرجعة في البقية التي تعود إليها بعد الوضع . وله الرجعة أيضاً قبل الوضع على 
الأصح . 

الباب الثاني في أحكام الرجعية والرجعة 

وفيه مسائل . ٍْ 

إحداها : يحرم وطء الرجعية ولمسها . والنظر إليها » وسائر الاستمتاعات . 
فإن وطىء . فلا حد وإن كان عالما بالتحريم لاختلاف العلماء في إباحته » وفي 
العالم وجه ضعيف . ولا تعزير أيضاً إن كان جاهلاً أو يعتقد الاباحة » وإلا فيجب . 

وإذا وطىء ولم يراجع » لزمه مهر المثل » وإن راجعها » فالنص وجوب المهر 

أيضا . ونص فيما لو ارتدت فوطئها الزوج في العدة ثم أسلمت فيها . فلا مهر . وكذا 
لو أسلم أحد المجوسيين أو الوثنيين ووطتئها . ثم أسلم المتخلف في العدة . فقال 


- أحدهما : قوله انه يعتبر مضي ثلاث حيض ء وإنما المعتبر مضي حيضتين بلا خلاف على ما عليه يفرع 
في الطريقين . 00 
والثاني : قوله والطعن في الحيضة الرابعة وهذا أيضا سهو . وإنما المعتبر الطعن في الحيضة الثالثة بلا 
خلاف . وقد وقع السهوان في شرح الرافعي كذلك ولكن الجملة التي ذكرها من سبعة وأربعين يوما . 
ولحظة صحيحة . وهي تبين الغلطين المذكورين . انتهى . 


كتاب الرجعة / باب في أحكام الرجعية والرجعة . 1417 
الاح ا ا ااا 1ك 


الاصطخري : في الجميع قولان . وحكى ابن كج عن ابن القطان . أنه وجدهما 
منصوصين . والمذهب تقرير النصين الأولين » لأن أثر الطلاق لا يرتفع بالرجعة » بل 
يبقى نقصان العدة فيكون ما بعد الرجعة وما قبل الطلاق كعقدين . وأما أثر الردة 
وتبديل الدّين . فيرتفع بالإسلام » فيكون الوطء مصادفاً للعقد الأول . 


الثانية : يصح خلع الرجعية على الأظهر » ويصح الايلاء والظهار عنها » 
واللعان 3 ويلحقها الطلاق . وإذا مات أحدهما في العدة » ورثه الآخر. ويجب 
نفقتها , وهذه الأحكام مذكورة في أبوابها 3 ولو قال : نسائي أو زوجاتي طوالق 3 
دخلت الرجعية فيهن على الأصح المنصوص . 


الثالثة : طلق زوجته الرقيقة رجعية .» ثم اشتراها » وجب استبراؤها . لأنها 
كانت محرمة بالطلاق . فإن بقيت فى العدة حيضة كاملة .» كفت . وإن بقيت بقية 
الطهر . فقيل : يكفى . وقيل : يشترط حيضة كاملة على القياس . هذا إذا قلنا : 
الاستبراء بالحيض وهو المذهب » فإن قلنا : بالطهرء قلنا : بقية الطهر كافية 
للاستبراء ٠‏ حصل الغرض بها . 


فرع: لمانظر ال صحاب في الأحكام المذكورة في هذه المسائل استنبطوامنها 
أقوالا في أن الطلاق الرجعي يقطع النكاح ويزيل الملك ء أم لا ؟ أحدها : نعم ء 
بدليل تحريم الوطء ووجوب المهر ومنع الخلع على قول . والثاني : لا . لوقوع 
الطلاق وعدم الحد . وصحة الايلاء والظهار واللعان » وثبوت الارث وصحة الخلع . 
وعدم الاشهاد على الأظهر فيهما . واشتهر عن لفظ الشافعي رضي الله عنهء. أن 
الرجعية زوجة في خمس آيات من كتاب الله تعالى . وأراد الآيات المشتملة على هذه 
الأحكام('2 . والثالث : أنه موقوف . فإن لم يراجعها حتى انقضت العدة ء تبينا زوال 


. قال الشيخ البلقيني في التدريب : قالوا أراد بها آيات الطلاق والظهار واللعان والايلاء والميراث‎ )١( 
وكنت قديماً ذكرت أن الرجعية زوجة في إحدى عشرة هذه الخمس وآية عدة الوفاة وآية ورباع . فإن‎ 
الرجعية محسوبة منهن وآية وأن يجمعوا بين الأختين ثم وجدت في الام ما يفهم السابعة والثامنة‎ 
. والتاسعة والعاشرة والحادية عشرة دخولها في آية النفقة على الرجال وآية كسوتهن وآية سكناهن‎ 
الثانية عشرة : أن الآية المثبتة للولي شركاً في تزويج موليته يقتضي أنه لا يدخل في رجعيتها لأنها‎ 


زوجة . 


-_ 
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الملك بالطلاق . وإن راجع . تبينا أنه لم يزل. ورجح الغزالي القول الأول ء 
و مام الثاني . والتحقيق أنه لا يطلق ترجيح واحد منهما لما ذكرناه من اختلاف 
الترجيح في الصور المذكورة . 

قلت : المختار ما اختاره الرافعي . أنه لا يطلق ترجيح . ونظيره القولان في أن 
النذر يسلك به مسلك واجب الشرع . أم جائزة » وأن الابراء إسقاط أم تمليك ؟ 
ويختلف الراجح بحسب المسائل . لظهور دليل أحد”(© الطرفين في بعضها . وعكسه 
في بعض . والله أعلم . 

فصل في الاختلاف : فإذا ادعى أنه راجع في العدة , وأنكرت ٠‏ فإما أن 
يختلفا قبل أن تنكح زوجاً » وإما بعده . 

القسم الأول : قبله . فإما أن تكون العدة منقضية ٠‏ وإما باقية . 

الضرب الأول : منقضية وادعى سبق الرجعة . وادعت سبق انقضاء العدة , 
فلهذا الاختلاف صور . 

إحداها : أن يتفقا على وقت انقضاء العدة . كيوم الجمعة . وقال : ر 
يوم الخميس . وقالت : بل يوم السبت . فثلاثة أوجه . الصحيح الذي عليه الجمهور 
القول قولها بيمينها أنها لا تعلمه راجع يوم الخميس . والثاني : القول قوله بيمينه . 
والثالث : قالت : أولا انقضت يوم الجمعة فصدقها . وقال : راجعت يوم الخميس .١‏ 


> الثالثة عشرة : أن الآية التي فيها اعتبار رضى من يعقد عليها تدل على أن الرجعية زوجة إذ لا يعت 
رضاها . 
الرابعة عشرة : قوله تعالى : ظ فانكحوهن بإذن أهلهن 4 يدل على أن الرجعية منكوحة لعدم اعت 
الاذن من أهلها اتفاقاً حرة كانت أو أمة . 
الخامسة عشرة : أن تبتغوا بأموالكم فيمن يبيعها للتزويج وذلك في غير رجعة إذ لا مدخل للمال ف 
الرجعة . 
السادسة عشرة : قوله تعالى د : © وإمائكم » وليس للسب 
مدخل في رجعتها لأنها منكوحة » والمراد تشارك الآيات المذكورة لها إما بطريق العموم أو بطري 
المفهوع + 
والمواضع السبعة في الخبر السابع من الآم من تجزئة ثمانية أجزاء . انتهى ما أردته منه . 

)١(‏ سقط في «وط». 


كتاء . الرجعة / باب في أحكام الرجعية والرجعة 44 
بي المصدقة . وإن قال هو أولاً : راجعتك يوم الخميس فهو مصدق لاستقلاله 
الرجعة » والرجعة تقطع العدة . فإن اقترن دعواهماء سقط هذا الوجه. وبقي 
الوجه الآخر , وبقي الأولان . 

الصورة الثانية : أن يتفقا على الرجعة يوم الجمعة . وقالت : انقضت يوم 
الخميس . وقال : بل يوم السبت . فهل يصدق ب بيمينه أم هي , أم السابق بالدعوى ؟ 
أوجه » الصحيح الأول . 

الثالثة : أن لا يتفقا . بل يقتصر على تقدم الرجعة » وهي على تأخرها . ففيه 
طرق ذكرناها في آخر نكاح المشرك . وهنا خلاف آخر حاصله أوجه . أصحها : 
تصديق من سبق بالدعوى » فلو وقع كلامهما معا » فالقول قولها . والثاني : تصديقها 
مطلقا . والثالث : تصديقه . والرابع : يقرع ويقدم قول من خرجت قرعته » حكاه 
القاضي أبو الطيب . والخامس : يسأل الزوج عن وقت الرجعة ٠‏ فإذا تبين وصدقته ٠‏ 
وإلا ثبت بيمينه » وتسأل عن وقت انقضاء العدة » فإن صدقها وإلا ثبت بيمينها ' 
ينظر فيما ثبت من وقتيهما , ويحكم للسابق منهماء ولو قال : لا نعلم حصول 
الأمرين مرتبا » ولا نعلم السابق . فالأصل بقاء العدة وولاية الرجعة . 


الضرب الثانى : أن تكون العدة باقية » واختلفا في الرجعة . فالقول قوله على 
الصحيح . وقيل - قولهاً » لأن الأصل عدم الرجعة ء فإن أرادها » فلينشئها . فإذا 
قلنا بالصحيح » فقد أطلق جماعة . منهم البغوي . أن إقراره ودعواه » يكون إنشاءً ٠‏ 
وحكي ذلك عن القفال » قال الشيخ أبو محمد : ومن قال به » يجعل الاقرار بالطلاق 
إنشاءً أيضاً » قال الإمام : هذا لا وجه له . فإن الاقرار والانشاء يتنافيان » فذلك إخبار 
عن ماضٍ » وهذا إحداث في الحال . وذلك يدخله الصدق والكذب . وهذا 
بخلافه . 


فرع : قال: راجعتك اليوم. فقالت: انقضت عدتي قبل رجعتك , صدقت هي ء 
نص عليه » قال الأصحاب : المراد إذا اتصل كلامها بكلامه. قالوا: وقوله 
راجعت . إنشاءٌ » وقولها : انقضت عدتي إخبار » فيكون الانقضاء سابقاً على 
قولها . 


اللا كتاب الرجعة / باب في أحكام الرجعية والرجعة 


القسم الثاني : إذا نتكحت زوجاً بعد العدة. فجاء الأول وادعى الرجعة في 
العدة » فإن أقام بينة » فهي زوجته . سواء دخل بها الثاني أم لا . فإن دخل , فلها 
عليه مهر المثل . وإن لم تكن بينة » وأراد تحليفها » سمعت دعواه على الصحيح . 
فلو ادعى على الزوج . ففي سماع دعواه وجهان . أصحهما عند الإمام : لا . لأن 
الزوجة ليست في يده . والثاني : نعم . لأنها في حبالته وفراشه . وبهذا قطع 
المحاملي وغيره من العراقيين . فإذا ادعى عليها . فإن أقرت بالرجعة ء لم يقبل 
إقرارها على الثاني ؛ بخلاف مالو ادعى على امرأة في حبال رجل أنها زوجته . 
فقالت : كنت زوجتك فطلقتني, فإنه يكون إقراراً له » وتجعل زوجة له ٠‏ والقول قوله 
في أنه لم يطلقها('2 لأن هناك لم يحصل الاتفاق على الطلاق . وهنا حصل ١‏ 
والأصل عدم الرجعة . وتغرم المرأة للأول مهر مثلهاء. لأنها فوتت البضع عليه 
بالنكاح الثاني . وقال أبو إسحاق : لا غرم عليها ‏ كما لو قتلت نفسها أو ارتدت .» 
وإن أنكرت . فهل تحلف ؟ فيه خلاف مبني على أنها لو أقرت هل تغرم ؟ إن قلنا: 
لاء فإقرارها بالرجعة غير مقبول ولا مؤثر في الغرم » فلا تحلف . والأصح 
التحليف . فإن حلفت . سقطت دعواه » وإن نكلت . حلف وغرمها مهر المثل . ولا 
يحكم ببطلان نكاح الثاني وإن جعلنا اليمين المردودة كالبينة على قول . لأنها لا 
تكون كالبينة في حق المتداعيين . وحكى الإمام وجها أنه يحكم ببطلان نكاح الثاني 
إذا قلنا : كالبينة » وإذا قبلنا الدعوى على الزوج الثاني » نظراء إن بدأ بالدعوى على 
الزوجة . فالحكم كما سبق . لكن إذا انقضت خصومتهما . بقيت دعواه على 
الثاني » وإن بدأ بالدعوى على الثاني » فإن أنكر » صدق بيمينه » وإن نكل. ردت 
اليمين على المدعي . فإن حلف . حكم بارتفاع نكاح الثاني . ولا تصير المرأة 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : يجب تقييده بما إذا لم تكن المرأة أقرت بالتكاح لمن هي تحته ء فأما إذا أقرت ثم 
قالت ذلك لمن ادعى فإنها لا تنزع منه جزماً لأنه يؤدي إلى إبطال حق من أقرت له قبل ذلك بإقرارها 
بعده . وكذلك لو كان نكاح من هي تحته ثابتا بالبينة فإنها لا تنزع بالاقرار المذكور . ولوفتح هذا الباب 
مطلقاً لأدى إلى أن الزوج لا يأمن بقاء عصمته أبداً لآن المرأة إذا أرادت انتقالها عنه » قالت هذه المقالة 
وذلك ممالا يصح في الشريعة فوجب تقييده بما تقدم وهذا مما يجب أن يتنبه له وقد ذكر المسألة 

الحاوي الصغير في العدة فأوردها على ما أطلقه الرافعي هنا والقيد لا بد منه وما ذكره الشيخ صرح به 
البغوي في الفتاوى كما ذكره الاذرعي والزركشي في الخادم وساقا لفظ الفتاوى وذكره أيضا الشيخ 
جلال الدين البلقيني وساق لفظ الفتاوى وقد وقف على الفتاوى وفيها كما نقلوه . قاله البكري . 


كتاب الرجعة / باب في أحكام الرجعية والرجعة الما 
2 زذز3ذزذزة3 3ة1 ةذ ا 


للأول بيمينه » ثم إن قلنا : اليمين المردودة كالبينة » فكأنه لم يكن بينها وبين الثاني 
نكاح . ولا شيء لها عليه » إلا أن يكون دخل بها. فعليه مهر المثل . وإن قلنا : 
كالإقرار . فإقراره عليها غير مقبول . فلها عليه كمال المسمى إن كان بعد الدخول . 
ونصفه إن كان قبله . قال البغوي : والصحيح عندي . أنها وإن جعلت كالبينة لا تؤثر 
في سقوط حقها من المسمى . بل يختص أثر اليمين المردودة بالمتداعيين » فإذا 
انقضت الخصومة بينهما . فله الدعوى على المرأة » ثم ينظرء فإن بقي النكاح 
الثاني » بأن حلف . فالحكم كما ذكرنا فيما إذا بدأ بها , وإن لم يبق . بأن أقر الثاني 
للأول بالرجعة . أو نكل وحلف الأول . فإن أقرت المرأة سلمت إليه » وإلا فهي 
المصدقة باليمين . فإن نكلت فحلف الأول . سلمت إليه . ولها على الثاني مهر 
المثل إن جرى دخول . وإلا فلا شيء عليه » كما لو أقرت بالرجعة » وكل موضع 
قلنا : لا تسلم إلى الأول . لحق الثاني » ذلك عند إقرارها ء أو نكولها .» ويمين 
الأول . فإذا زال حق الثاني بموت وغيره » سلمت إلى الأول . كما لو أقر بحرية عبد 
في يد غيره » ثم اشتراه .» حكم عليه بحريته . 

فسرع : إذا أنكرت الرجعة, واقتضى الحال تصديقهاء ثم رجعت. صدقت في 
الرجوع » وقبل إقرارها نص عليه » بخلاف ما [ إذا ]200 أقرت أنها بنت زيد من 
النسب . أو الرضاع . ثم رجعت وكذبت نفسها . لا يقبل رجوعها . ولو زوجت وهي 
ممن يعتبر رضاها . فقالت : لم أرض بعقد النكاح . ثم رجعت فقالت : رضيت 
وكنت نسيته ٠‏ فهل يقبل رجوعها أم لا ولا تحل إلا بعقد جديد ؟ وجهان : المنصوص 
الثاني » نقله القاضي أبو الطيب ٠‏ ورجح الغزالي الأول2"0 . 


.» سقط في «وط‎ )١( 

(7) قال الشيخ البلقيني في التدريب : أن الذي نقله عن النص هو المعتمد . 
وقال في الخادم ما قاله هنا يقيد بقيدين : 
أحدهما : أن تكون دعواها قبل التمكين فإن مكتته ثم ادعت أنها زوجت بغير رضاها » لم تسمع 
دعواها . 
وقد نقل الرافعي ذلك عن فتاوى البغوي في اختلاف الزوجين . 
الثاني : أن لا يوجد منها ما يقتضي الاعتراف بصحة النكاح . فإن وجد منها ذلك لم يقبل ١‏ ذكره 
البغوري في فتاويه المرتبة عن القاضي الحسين فقال : لو خالعت الزوج ثم ادعت بعد الخلع أنها 
زوجت بغير رضاها . لم يقبل ذلك منها . 


0١‏ كتاب الزجعة / باب في أحكام الرجعية والرجعة 


فرع : طلقها طلقة أو طلقتين » وقال : طلقتها بعد الدخول . فلي الرجعة ‏ 
فأنكرت الدخول , فالقول قولها بيمينها . فإذا حلفت . فلا رجعة , ولا سكنى » ولا 
نفقة » ولا عدة . ولها أن تتزوج في الحال . وليس له أن ينكح أختها . ولا أربعا 
سواها» حتى يمضي زمن عدتها . ثم هو مقر لها بكمال المهر . وهي لا تدعي إلا 
نصفه . فإن كانت قبضت الجميع . فليس له مطالبتها بشيء » وإن لم تقبضه . فليس 
لها إلا أخذ النصف . فإذا أخذته ثم عادت واعترفت بالدخول . فهل لها أخذ النصف 
الآخرء أم لا بد من إقرار مستأنف من الزوج ؟ فيه وجهان حكاهما إبراهيم 
المروذي . وفي « شرح المفتاح » لأبي منصور البغدادي : أنه لو كانت قبضت المهر 
وهوعين . وامتنع الزوج من قبول النصف . فيقال له : إما أن تقبل النصف . وإما أن 
تبرئها منه . ولو كانت العين المصدقة في يده » وامتنعت من أخذ الجميع » أخذه 
الحاكم . وإن كان دينا في ذمته ٠‏ قال لها : إما أن تبرئيه » وإما أن تقبليه . 

فرع : ادعت الدخول . فأنكر . فالقول قوله . فإذا حلف . فلا رجعة ولا 
نفقة » ولا سكنى . وعليها العدة .» فإن كذبت نفسهاء لم تسقط العدة . وسواء 
اختلفا في الدخول قبل الخلوة أم بعدها على المشهور . وحكينا في آخر فصل التعيين 
قولاً إن الخلوة ة ترجح جانب مدعي الدخول . فيكون القول قوله بيمينه . 

فرع : نص في « الأم » أنه لو قال : أخبرتني بانقضاء العدة . ثم راجعها 
مكباً » لها ثم قالت : ما كانت عدتي انقضت وكذبت نفسها » فالرجعة صحيحة » 
لأنه لم يقر بانقضاء العدة بل حكى عنها . 

فرع : قال المتولي : لو طلق زوجته الأمة » واختلفا في الرجعة » فحيث 
قلنا : القول قوله إذا كانت حرة . فكذا هنا » وحيث قلنا : قول الزوجة . فهنا القول 
قول السيد . وقال البغوي : القول قولها . ولا أثر لقول السيد9"© . 

قلت : واختار الشاشي ما ذكره المتولي ٠‏ وهو قوي . والله أعلم . 


. قال المصنف من زيادته واختار الشاشي ما ذكره المتولي وهو قوي‎ )١( 
قال الشيخ البلقيني : بل هو ضعيف . وخلاف نص الشافعي وهو قوله وهكذا لو كانت زوجته أمة‎ 
وصدقته كانت كالحرة في جميع أمرها . ' ولو كذبه مولاها لم أقبل قوله لأن التحليل بالرجعة والتحريم‎ 
. بعاد با فيها ولها نص على ذلك في مختصر البويطي‎ 


كتاب الايلاء(!) 


فيه بابان . 


الأول : في أركانه » وهي أربعة . 


. وهي لغة : الحلف‎ )١( 
وشرعاً 5 من علق بالوطء مانعاً منه من حنث في يمين أو عتق أو طلاق ونحو ذلك . والأصل فيه كتاب‎ 
. الله عر وجل وسنة رسوله كل‎ 
فأما الكتاب فقوله تعالى : ظط للذين يؤلون من نسائهم تربص أربعة أشهر . فإن فاؤوا فإن الله غفور‎ 
. » رحيم . وإن عزموا الطلاق فإن الله سميع عليم‎ 
ومن السنة ما روى سهل بن أبي صالح عن أبيه أنه قال : سألت اث ثنى عشر نفساً من أصحاب‎ 
رسول الله يك عن المولي فقال : يتربص أربعة أشهر ثم ليفىء أو ليطلق‎ 
. فدل على أن للإيلاء حكماً في الشرع‎ 
: ولقول النابغة‎ 
وآليت لا آتيك إن كنت محرماً | ولا أبتغي جاراً سواك مجاورا‎ 
وقال القاضي أبو علي رحمه الله : وقد اختلف الناس في الإيلاء الشرعي الذي يتعلق به حكم الفيئة‎ 
والطلاق . فذهب الشافعي رحمه الله إلى أن الإيلاء الشرعي هو الذي يتعلق به به حكم كما إذا حلف أن‎ 
لا يصيبها أكثر من أربعة أشهر فهذا يكون مولياً يتتربص أربعة أشهر. فإذا مضت طولب إما بالفيئة أو‎ 
الطلاق. فإن حلف أن لا يصيبها أربعة أشهر فمادونهاء فهذا ليس بإيلاء شرعي ولا يتعلق به حكم‎ 
الفيثة والطلاق وإنما هو حلف إن وطىء في دون تلك المدة فقد حنث . وإن ترك حتى مضت المدة فقد‎ 
: بر في 4 يمينه ولا شيء عليه » قال‎ 
وبه قال مالك وأحمد وأبو ثور وذهب ابن عباس رضي الله عنهما إلى أن الإيلاء الشرعي هو الذي يحلف‎ 
. أن لا يصيبها أبداً » فإذا حلف أن لا يصيبها مدة معلومة كان حلفا وليس بإيلاء‎ 
قال : وذهب الثوري وأبو حنيفة إلى أن الإيلاء هو أن يحلف أن لا يصيبها أربعة أشهر فما فوقها وما دون‎ 
_ ذلك فهو حلف وليس بإيلاء فالخلاف معه في الأربعة أشهر لأنها عنده في حكم ما فوقها وعندنا في‎ 


ا 


ها كتاب الإيلاء / باب في أركانا 


- حكم ما دونها . قال : وذهب الحسن البصري وابن أبي ليلى إلى أنه إذا حلف أن لا يصيبها مدة قل 
أو كثرت » فإنه إيلاء شرعي يتعلق به حكم الفيئة والطلاق حتى إذا مضت الأربعة أشهر طول 
بأحدهما فاعتبروا اليمين على أن لا يصيبها ولم يعتبروا المدة ولكل دليل على ذلك » فمن نصر قوا 
ابن عباس رضي الله عنهما استدل بأن قال : الإيلاء هو اليمين الذي لا يتخلص عنها إلا بضرر وه 
وجوب الكفارة وهو لا يكون إلا بعد أن يحلف أن لا يصيبها أبداً » فإذا حلف أن لا يصيبها خمسة أشه 
فأكثر . فهذا يمكنه أن يتخلص منه بلا ضرر وهو أن يترك حتى تنقضي الأشهر الخمسة ثم يطأها ولا 
رك عل ل ري بج للك كل رن نك أن مش با 
وهو أن يخرجها من بغداد فيطأها . قيل هذا رد بدليل قوله تعالى : « للذين يؤلون من. نسائهم تربصر 
أربعة أشهرء فإن فاؤوا فإن الله غفور رحيم » . . الآية . 
فأخبر أن من آلى من زوجته فبعد التربص إما أن يفيء أو يطلق . ولم يفرق بين أن يكون الإيلاء على 
التأبيد أو على مدة معينة » فمن نصر قول الحسن وابن أبي ليلى استدل بقوله تعالى : 8« للذين يؤلون 
من نسائهم تربص أربعة أشهر . فإن فاؤوا فإن الله غفور رحيم » . 
فأخبر الله تعالى أن للمولي تربص أربعة أشهر ثم يفيء أو يطلق ولم يفرق بين أن يكون الإيلاء على 
التأبيد أو على مدة معينة » فمن نصر قول الحسن وابن أبي ليلى استدل بقوله تعالى : « للذين يؤلون 
من نسائهم تربص أربعة أشهر » . ثم يفيء أو يطلق , ولم يفرق بين أن يكون آلى أكثر من أربعة أشهر 
أو دونه » فهو على عمومه ولانه قصد الإضرار بها بالامتناع عن وطتها بعقد يمين فوجب أن يصير مول 
أصله إذا آلى منها فوق أربعة أشهر . 
قال : والدليل على صحة قولنا من الآية قوله : ط فإن الله غفور رحيم » فوصف تعالى نفسه بالغفران 
والرحمة إن فاء هو بعد التربص ٠.‏ وهذا يقتضي أن تكون الفيئة بعد التربص . فإذا كان الإيلاء قد وقع 
لشهر فما بعد الشهر يكون الوطء مباحاً والفعل المباح لا يصح أن يصف الله تعالى عند ذلك بأنه غفور 
رحيم لما فعل هذا الفعل المباح ٠‏ فدل على ما قلناه . 
وجواب ثاني : وهو إذا آلى منها الشهر والشهرين لم يدخل عليها كبير ضرر إذ هي يمكنها أن تصبر هذه 
المدة » فلذلك لم يكن في حكم الإيلاء وليس كذلك إذا زاد على أربعة أشهر فإنه يتكامل عليها الضرر 
ويكثر . 
فكذلك جعلناه في حكم الإيلاء فلزمه الفيثة أو الطلاق ..ويؤيده ما روي عن عمر بن الخطاب رضي الله 
عنه أنه طاف ليلة في سكك المدينة فسمع امرأة تقول : 
ألا طال هذا الليل وازورٌ جانبه وليس إلى جنبي خليل الاعبه 
فولله لولا الله لا رب غيره لزعزعت من هذا السرير جوانبه 
مخافة ربي والحيساء يكفني وأكرم بعلي أن تنال مراكيه 
ولسكنسني أخشى مليكاً موكلا باأنفاسنالا يفت رالدهر كاتيه 
فلما كان ذلك استدعى عمر بن الخطاب رضي الله عنه تلك المرأة فقال لها: أين زوجك؟. فقالت: 
بعث به إلى الغزو فاستدعى عمر رضي الله عنه نساء وسألهن عن المرأة كم تصبر عن الرجل . فقلن 
تصبر شهرين » ويقل صبرها ذ في ثلاثة أشهر . ويفنى في أربعة أشهر. فجعل عمر رضي الله عنه مدة 
الغزو أربعة أشهر ويرد من ف في الغزو ويوجه قوماً آخرين مكانهم . 


كتاب الإيلاء / باب في أركانه للق ” 


الأول : الحالف وله شروط . 
الأول : كونه زوجاً0'© , فلو قال لأجنبية : والله لا أطؤك تمحض يمينا » فلو 
وطثها قبل النكاح أو بعده . لزمه كفارة يمين . ولا ينعقد الو و 
تضرب المدة . وفي « التنمة » وجه أنه إذا نكحها » صار مؤلياً » لأن اليمين باقية , 
والضرر حاصل ٠‏ والصحيح الأول ا ولو قال : إن تزوجتك فوالله لا وطئتك . فهو 
كتعليق الطلاق بالملك . ويصح الإيلاء من الرجعية .» ولا تحسب المدة عن الإيلاء » 
فإذا رجع » ضربت المدة . 
الشرط الثاني : تصور الجماع . فمن جب ذكره . لا يصح إيلاؤه على 
المذهب . ومن آلى ثم جب لا يبطل ايلاؤه على المذهب ولو شل ذكره » أو قطع 
بعضه ٠.‏ وبقي دون قدر الحشفة . فهو كجب جميعه» والإيلاء في الرتقاء . 
والقرناء » كإيلاء المجبوب . قال ابن الصباغ : لكن إذا صححناه » لا تضرب مدة 
الإيلاء » لأن الامتناع تسبب من جهتها . كما لو آلى من صغيرة » لا تضرب المدة. 
حتى تدرك . وحكي قول قديم : إنه لا يصح الإيلاء من الصغيرة والمسريضة " 
المضناة . 
الشرط الثالث : البلوغ والعقل . 
فرع : سواء في صحة الإيلاء » العبد والأمة. والكافر وأضدادهم . ولا 
ينحل الإيلاء بإسلام الكافر » وإذا ترافع إلينا ذميان وقد آلى » فإن أوجبنا الحكم 
بينهم » حكم بشرعنا ١‏ وإن لم نوجبه . لم يجبرء الحاكم الزوج على الفيئة » ولا 
الطلاق » ولم تطلق عليه » بل لا بد من رضاه , لأن الحكم على هذا القول إنما 
فرع : يصح إيلاء المريض والخصي ومن بقي من ذكره قدر الحشفة . 
)١(‏ اكتفى بذكر الركن الأول وشروطه عن تعريفه في الشرع وعرفه الرافعي فقال : وفي الشرع هو الحلف 
على الامتناع من وطلء الزوجة مطلقا أو مدة تزيد على أربعة أشهر ومراده حلف الزوج ويعلم ذلك من 
قوله وطه الزوجة . ولو صرح به كما في المحرر لكان أحسن . 
وقال ابن الرفعة : إن تركه أولى فإن لفظه يخرج الرجعية إذا قلنا الطلاق الرجعي قاطع . ومراده بقوله 


مطلقاً أن يطلق الحلف وفي معناه ما لو قيده بالتأبيد فلو قال مطلقاً أو مؤبداً لكان أ لى . كذا قاله في 
الخادم وقد يقال لا حاجة لقيد التأبيد لفهمه من الإطلاق . 
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والعربي بالعجمية » وعكسه . إذا عرف معنى اللفظ . 


الركن الثاني : المحلوف به الامتناع من الوطء بلا يمين » لا يثبت حكم 
الإيلاء » وسواء كان هناك عذر أم لا . وإذا حلف لا يطؤها أكثر من أربعة أشهر , ثم 
طالبته بالوطء بعد أربعة أشهر . فوطىء . لزمه كفارة اليمين على المذهب وهو 
الجديد وأحد قولي القديم . والثاني : لا كفارة » لقول الله تعالى : ظ فإن فاؤوا فإن 
الله غفور رحيم 2(#4 . فإن وطئها قبل مضي المدة . فقيل : تجب الكفارة قطعا ‏ 
لأنه حنث باختياره من غير إلزام . وقيل : بطرد الخلاف . لأنه بادر إلى ما يطالب به . 
ولو حلف أن لا يطأها أربعة أشهر فما دونها » ثم وطىء . لزمه الكفارة قطعاً . لأنه 
ليس بمؤل . وقيل : بطرد الخلاف . وهو بعيد . 


فصل : هل يختص الإيلاء باليمين بالله تعالى وصفاته ؟ فيه قولان . 
القديم : نعم . والجديد الأظهر : لا . بل إذا قال : إن وطئتك . فعليٌ صوم أو 
صلاة أو حج . أو فعبدي حرء أو فأنت طالق . أو فضرتك طالق . أو نحو ذلك » 
كان مؤلياً . وشرط انعقاده بهذه الالتزامات أن يلزمه شيء لو وطىء بعد أربعة أشهر . 
. فلو كانت اليمين تنحل قبل مجاوزة أربعة أشهر . لم تنعقد . فلو قال : إن وطئتك » 
' فعليّ أن أصلي هذا الشهر أو أصومه . أو أصوم الشهر الفلاني . وهو ينقضي قبل 
. مجاوزة أربعة أشهر من حين اليمين » » لم ينعقد الإيلاء » فلوقال : إن وطئتك . فعلي 
صوم شهر . أو الشهر الفلاني . وهو يتأخر عن أربعة أشهر. فهو مؤل . وكذا لو 
قال : إن وطئتك . » فعلي صوم الشهر الذي أطأ فيه . ويلزمه صوم بقية ذلك الشهر إن 
أوجبنا في نذر اللجاج الوفاء بالملتزم . وفي قضاء اليوم الذي وطىء فيه » وجهان 
مأخوذان من الخلاف . فيمن نذر صوم اليوم الذي يقدم فيه زيد . ولو قال : فعليٌ 
صوم هذه السنة . فهو مؤل, إن بقي من السنة أكثر من أربعة أشهر . وإلا فلا . ولو 
قال : إن وطتتك » فكل عبد يدخل في ملكي حرء فهو لغوء. لأن تعليق العتق 
بالملك لغو. وكذا لو قال : فعليّ أن أطلقك ؛ لأنه لا يلزمه بالوطاء شيء . ولوقال : 
إن وطثتك . فأنت طالق إن دخلت الدار. أو فعبدي حر بعد سنة » فقال القاضي 
حسين والبغوي : هو مؤل . وقال الشيخ أبو محمد والإمام : هو على الخلاف فيما 
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إذا قال : إن أصبتك , فوالله لا أصبتك . فيكون الراجح أنه لا يكون مؤلياً في 
الحال » كما سيأتي إن شاء الله تعالى . وهذا أوجه . 

فرع في مسائل تتفرع على الجديد : إحداها : قال : إن وطئتك . 
فعبدي حرء فمات العبد أو أعتقه . انحل الإيلاء » فإن زال ملكه ببيع أو هبة 
ونحوهما . فكذلك . فإن ملكه بعد ذلك ٠‏ ففي عود الإيلاء قولا عود الحنث ء ولو 
دبُره أو كاتبه » لم ينحل الإيلاء . لأنه يعتق لو وطثها .: وكذا لو علق بالوطء عتق 
جارية ثم استولدها . 


الثانية : قال : إن وطئتك . فعبدي حر قبله بشهر . فإنما يصير مؤلياً إذا مضى 
شهر من وقت تلفظه , لأنه لو وطئها قبل تمام شهر . لم يعتق » وينحل الإيلاء بذلك 
الوطء . فإذا مضى شهر ولم يطأ. ضربت مدة الإيلاء » ويطالب في الشهر 
الخامس . هكذا قالوه » ويجيء فيه وجه : أنه لو وطىء قبل الشهر . عتق كما سبق 
في نظيره من الطلاق . فعلى هذا يصير مؤلياً في الحال . فإذا قلنا بالصحيح ٠‏ فوطىء 
في مدة الإيلاء أو بعد توجه المطالبة بالفيئة أو الطلاق » حكم بعتق العبد قبله بشهر , 
وإن طلقها حين طولب . ثم راجعها . ضربت المدة مرة أخرى . وإن جدد نكاحها 
بعد العدة » في عود الإيلاء قولا عود الحنث . وإذا وطئها . حكم بعتق العبد قبله 
بشهر بلا خلاف . وإن وقع الوطء على صورة الزنا ؛ ولو باع العبد في الشهر الرابع ‏ 
فإن وطىء قبل تمام شهر من وقت البيع » تبينا حصول العتق قبل البيع » وإن تم من 
وقت البيع شهر ولم يطأ . ارتفع الإيلاء » لأنه لو وطىء بعد ذلك . لم يحصل العتق 
قبله بشهر لتقدم البيع على شهر . هكذا ذكره الجمهور . وحكى الفوراني والمتولي 
وجهاً أنه يطالب بعد تمام أربعة أشهر من وقت اللفظ . لأنه ربما يطلقها.. والطلاى لا 
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الثالثة : قال : إن وطئتك . فعبدي حر عن ظهاري ٠‏ فإن كان قد ظاهر . صار 
مؤلياً .. لأنه وإن لزمته كفارة الظهار . فعتق ذلك العبد بعينه . وتعجيل الإعتاق: عن 
الظهار زيادة التزمها بالوطء . ثم إذا وطىء في مدة الايلاء أو بعدها » فهل يعتق العبد 
عن الظهار ؟ وجهان . أصحهما : نعم . وطرد الخلاف في سائر التعليقات . 
كقوله : إن دخلت الدارء فأنت حر عن ظهاري . وأما إذا لم يكن ظاهر . فلا إيلاء 
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ولا ظهار فيما بينه وبين الله تعالى . ولكنه مقر على نفسه بالظهار . فيحكم في الظاهر 
بأنه مظاهر ومؤل, . ولا يقبل قوله : إن لم يكن مظاهراً . وإذا وطىء عاد في وقوع 
العتق عن الظهار في الظاهر الوجهان . ولوقال : إن وطئتك . فعبدي حر عن ظهاري 
إن ظاهرت . لم يكن مؤلياً في الحال . فإن ظاهر . صار مؤلياً . لأن العتق يحصل 
حينئذ لو وطىء . وقيل : في كونه مؤلياً في الحال قولان » لقربه من الحنث . كما لو 
قال لنسوة : والله لا جامعتكن . والمذهب الأول . قال المتولي : ولو قال : إن 
وطئتك. فعبدي حر إن ظاهرت,. ولم يقل: عن ظهاري. كان مؤلياً في الحال» فإذا 
قلنا بالمذهب .وهو أنه لا يصير مؤلياً إلا إذا ظاهر . فوطىء في مدة الإيلاء أو 
بعدها . حصل العتق لوجود الظهار . والوطء متأخر عنه . ولا يقع هذا العتق عن 
الظهار باتفاق الأصحاب . ولم لا يقع قَع ؟ قال أبو إسحاق : لأن تعليق العتق سبق 
الظهار » والعتق لا يقع عن الظهار إلا بلفظ يوجد بعده . وقال ابن أبي هريرة : لأنه لا 
يقع خالصا عن الظهار , لتأذي حق الحنث به فأشبه عتق القريب بنية الكفارة » 
والأول أصح عند الأصحاب . وبنوا على التعليلين ما لو قال : إن وطئتك . فعبدي 
حر عن ظهاري إن ظاهرت . وكان ظاهر ونسي . فيكون مؤليا في الحال . وإذا 
وطىء . عتق العبد عن الظهار عن التعليل الأول دون الثاني . 


فرع : : إن وطئتك » فلله علي أن أعتق عبدي هذا عن ظهاري . وكان 
ا 
إعتاق رقبة فنذر على وجه التبرر أن د يعتق العبد الفلاني عما هو عليه » هل يتعين ذلك 
العبد أم لا ؟ النص وقول الجمهور : يتعين يتعين . واختار المزني : أنه لا يتعين ٠‏ وخرجه 
على أصل الشافعي رحمه الله . وعد الإمام هذا قولاً في المذهب وقال : تخريجه 
أولى من تخريج غيره('2 . ونقل الإمام أن القاضي حسينا قال : لو نذر صرف زكاته 


)0( قال الشيخ اللقيني : أما عدم التعيين فهو النص في المختصر ونص الأم في باب اليمين التي يكون 
الرجل بها مولياً قبل الإيلاء في الغصب على المسألة التي استشهد بها المولي في الصوم ولفظه ٠‏ فإن ‏ 
قال إن قربتك فلله عليّ أن أعتق فلاناً عن ظهاري وهو متظهر كان مولياً وليس عليه أن يعتق فلاناً عن 
ظهاره ٠‏ وعليه فيه كفارة يمين لأنه يجب لله عليه عتق رقبة فأي رقبة أعتقها غيره أجزأت عنه . ولو كان 
عليه صوم يوم فقال لله علي أن أصوم يوم الخميس عن اليوم الذي علي لم يكن عليه صومه لأنه لم 
تنذر منه بشيء يلزمه . وأن صوم يوم لازم له . فأي يوم صامه أجزأ عنه ولو صامه بعينه أجزأ عنه من _ 


كتاب الإيلاء / باب في أركانه 4 


إلى معيئين من الأصناف . تعينوا .» وأن الأكثرين قالوا : لا يتعينون ٠‏ وفرقوا بقوة 
العتق » فإن قلنا : يتعين العبد المعين للإعتاق . صار مؤلياً في الحال » وإلا فلا 
يكون مؤلياً » فإن صححنا الإيلاء » فطلق بعد المطالبة خرج عن موجب الإيلاء » 
وكفارة الظهار في ذمته » فيعتق عنها ذلك العبد أو غيره . وإن وطىء في مدة الإيلاء أو 
بعدها » لزمه ما يلزم في نذر اللجاج ٠‏ فإن قلنا : كفارة يمين » نظر نظراء إن أطعم أو 
كسا :اتلد الأعتاق عن الظهان وإن اعتفه اهيدا الخرعن النمين > الله اها 
الإعتاق عن الظهار . وإن قلنا : عليه الوفاء بما سمى » » أو خخيرناه فاختار الوفاء وأعتق 
ذلك العبد عن ظهاره » خرج عن عهدة اليمين . وفي إجزائه عن الظهار وجهان . 
أصحهما : الاجزاء . 


المسألة الرابعة : قال : إن وطئتك . فأنت طالق أو فأنت ثلاثاً » فيطالب بعد 
مضي المدة . وفيما يطالب به ؟ وجهان . أحدهما وبه قال ابن خيران : يطالب 
بالطلاق على التعيين » ويمنع الوطء » والثاني وهو الصحيح المنصوص : يطالب 
بالفيئة » أو الطلاق . ولا يمنع من الوطء بتعليق الطلاق . ويقال له : عليك النزع 
بمجرد تغييب الحشفة . فإن وطىء قبل المدة أو بعدهاء. ونزع بمجرد تغيب 
الحشفة . فذاك . وإن مكث . فلا حد على الصحيح ٠‏ » لأن أول الوطء مباح . 
وحكى ابن القطان وغيره وجهاً . أنه يجب الحد إذا علم تحريمه » ولا يجب المهر 
عن المدعب وق اانه بر في كابير الصو . وإن نزع ثم أولج ‏ » فلا حد إن 
كانت رجعية .» وحكم المهر كما سبق ة فى الرجعية . وإن كان على به الطلاق 
الثلاث . فإن كانا جاهلين بالتحريم . بأن أعتقد أن الطلاق لا يقع إلا باستيعاب 


- الصوم الواجب لا من النذر. وهكذا لو أعتق فلاناً عن ظهاره أجزأ عنه وسقطت عنه الكفارة . وقال 
المصنف أيضاً ولم يخرج المزني عدم التعيين على ذلك . بل خرج عدم إلزام الكفارة على ذلك وفي 
المسألة بسط ليس هذا موضعه فليتأمل . انتهى 
وقال في الخادم : قوله ووجد العود هذا ليس بقيد بل الحكم كذلك وإن لم يوجد العود . ولهذا أطلق 
الشافعي في الأم التصوير ولم يقيده بذلك . فإن قيل قبل العود في الظهار المؤقت . لم يجب العتق ١‏ 
فكيف يلزم نذر الإعتاق في العبد المعين عما لا يلزم . قلنا : يجوز العتى بعد الظهار قبل العود على 
المذهب . قال وصورة المسألة أن يكون العبد المعين مما يجري في الكفارة . فإن لم يكن فشبه 
تخريجه على أن ما في الذمة إذا عين عنه معيباً هل يلزمه وفيه وجهان في نظيره من ٠‏ الأضحية أصحهما 
اللزوم » ثم ذكر كلاما بعضه كلام شيخه البلقيني ولم يعزه له وبعضه له وفيه نظر . 
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الويلم قن المفتلين + فل د اللكهة .“وين #المهن رقت العنيك والعلة حو[ 
كانا عالمين بالتحريم لامر مر عو واد 
عدة . والثاني : عكسه . وإن علم التحريم » وجهلته . فلا حد عليها ولها المهرء , 
وكذا لو علمت ولم تقدر على دفع الزوج . وفي وجوب الحد عليه الوجهان » وإن 

جهل هو التحريم وعلمته وقدرت على الدفع . فالأصح أنه يلزمها الحد ولا مهر لها . 


فرع : قال لغير المدخول بها : إن وطئتك . فأنت طالق ٠‏ وقع بالوطء طلقة 
رجعية . سواء قلنا : الطلاق المعلق بالصفة يقع بعدها أم معها . 

المسألة الخامسة : قال : إن وطئتك . فضرتك طالق . فهو مؤل عن 
المخاطب . ومعلق طلاق الضرة . فإن وطىء المخاطبة قبل مضي المدة أو بعدها . 
طلقت الضرة . وانحل الإيلاء . وإن طلقها بعد المطالبة ولم يطأها. سقطت 
المطالبة ولم يطأها . وخرج عن موجب الإيلاء . فإن راجعها بعد ذلك عاد حكم 
الإيلاء . وهذا حكم كل إيلاء كما سيأتي إن شاء الله تعالى . وإن بانت فجدد 
نكاحها 16 الإيلاء أقوال عود الحنث . وهذا يشمل كل إيلاء ٠‏ فإن قلنا : 
يعود » استؤنفت المدة من يوم النكاح . نص عليه القاضي أبو الطيب وغيره . وسواء 
قلنا : يعود الإيلاء أم لا . فطلاق الضرة يبقى معلقاً بوطء المخاطبة » حتى لو وطىء 
المخاطبة بعد الرجعة أو التجديد ٠‏ وقع بلا خلاف2202 . وكذا لو وطثئها وهي بائن 
زانياً » ولا يعود الإيلاء لو نكحها بعد ذلك لانحلال اليمين بوطء الزنا . 

ولو ماتت الضرة . انحل الإيلاء » ولو طلقها . لم يرتفع الإيلاء ولا المطالبة 
مادامت في عدة الرجعية . لأنه لو وطىء المخاطبة لطلقت . فإذا انقضت أو أبان 
الضرة . ابتدأ بخلع أو استيفاء عدد أو طلاق قبل الدخول . ارتفع الإيلاء وسقطت 
المطالبة وإن كان ذلك بعد مضي مدة الإيلاء:. لأنه لووطئها بعد ذلك . لم يقع عليه 
طلاق . ثم إن وطىء المخاطبة . انحلت اليمين . ولا يعود إيلاؤها لو نكح الضرة . 
وإن نكح الضرة قبل أن يطأها . فعلى الخلاف في عود الحنث . فإن قلنا : لا يعود . 
لم يعد الإيلاء » وإلا فيعود . وإذا أعدناه . فهل يستأنف المدة . أم يبني ؟ وجهان . 
)١(‏ هكذا فيما وقفت عليه من الروضة في غير نسخة . واعترض الزركشي فقال في الخادم : وتعبيره بالعود 
وهم أو سبق قلم والصواب وقع الطلاق بلا خلاف ولعله وقع له نسخة فيها ذلك . قاله البكري . 
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اختار الإمام والغزالي البناء 3 وقطع البغوي وغيره بالاستئناف 3 وهو أصح َ 


المسألة السادسة : قال لامرأتيه : إن وطئت إحداكما . فالأخرى طالق . فإما 
أن يعين بقلبه واحدة . وإما لاء فإن عين . فهو مؤل منها وحدهاء, لكن الأمر في 
الظاهر مبهم . فيقال له بعد المدة : بين التي أردتها . فإن بين . فلها مطالبته بالفيئة 
أو الطلاق . والقول قوله بيمينه . أنه لم يرد الأخرى . وإن لم يبين وطالبتاه 
01000 » قال له القاضي : فىء إلى التي آليت منها ء أو طلقها . فإن امتنع » طلق 
القاضي إحداهما على الإبهام 55 على أن القاضي يطلق على المؤلي إذا 
امتنع » هكذا قاله ابن الحداد . واعترض عليه القفال . قال : لا يطلق القاضي 
إحداهما مبهمة » لأنهما معترفتان بالاشكال » فدعواهما غير مسموعة » كما لو حضر 
.رجلان عند القاضي » وقال : : لأحدنا على هذا ألف درهم » وزاد المتولي فقال : هذا 
إذا جاءتا معاً وادعتا كذلك . فلو انفردت كل واحدة . وقالت : آلى مني ٠‏ فإن أقر بما 
قالتا » أخذ بموجب إقراره » وإن كذب الأولى . تعين الإيلاء في الثانية . وقال كثير 
من الأصحاب : قول ابن الحداد صحيح . لحصول الضرر ء فلا سبيل إلى إهمال 
الواقعة » ولا إلى طلاق معينة » فعلى هذاء إذا طلق القاضي . فقال الزوج : 
راجعت التي وقع عليها الطلاق . ففي صحة الرجعة وجهان سبقا في الرجعة ‏ 
وبالصحة أجاب ابن الحداد » فعلى هذا تضرب المدة مرة أخرى ٠‏ ويطلق القاضي 


)١(‏ قال له في أن التي آليت منها أو طلقها » فإن امتنع طلق القاضي إحداهما على الإبهام تفريعاً على أن 
القاضي يطلق على المولي إذا امتنع » هكذا قاله ابن الحداد واعترض عليه القفال وقال لا يطلق 
القاضي إحداهما مبهمة لأنهما معترفتان بالإشكال فدعواهما غير مسموعة كما لو حضر رجلان عند 
القاضي وقالا لأحدنا على هذا ألف درهم وزاد المتولي عقال هذا إذا جاءتا معأ وادعتا كذلك . فلو 
انفردت كل واحدة وقالت الى مني فإن أقر يما قالتا تأخذ بموجب إقراره إلى قوله . والأصح أن الرجعة 
لاتصح على الإنهام. . 
قال الشيخ البلقيني : هذا غير مسلم ء فالخلاف في صحة الرجعة على الإبهام إذا كان الطلاق واقعا 
على الإبهام » وصورة المسألة التي يتكلمان فيها أن ينوي واحدة معينة وهذا مما يصح معه الرجعة قطعاً 
لأن الرجعة وردت على محل معين لعلمه المطلق » » فجواب ابن الحداد صحيح بتقدير أن يكون كلامه 
في صورة ما إذا أراد معينة » وعليه جرى الشيخ أبو علي » وأما القاضي ضى أبو الطيب فإنه فهمه على 
الابهام. وهي الصورة التي ذكرها المصنف تبعا لأصله بعد ذلك 3 أنه ل في كلام ابن الحداد أنه 
راجع حالة الإيهام . وأخذ في الخادم كلام المصنف ولم يعزه له 
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مرة أخرى على الابهام . وهكذا إلى أن يستوفي الثلاث . والأصح أن الرجعة لا تصح 
على الابهام » بل تبين المطلقة » ثم يراجعها إن شاء . فلو وطىء إحداهما قبل 
البيان . قال الشيخ أبو علي : لا يحكم بطلاق الأخرى . لأنا لا ندري أن التي نواها 
هي الموطوءة أم الأخرى . ويبقى الأمر بالبيان كما كان . فإن قال : أردت الأخرى . 
لم تطلق واحدة منهما . وتطالبه الأخرى بالفيئة أو الطلاق . فإن وطئها. طلقت 
الموطوءة الأولى . وإن قال : أردت الإيلاء من الموطوءة . طلقت الأخرى » وخرج 
عن موجب الإيلاء . هذا إذا عين بقلبه إحداهما . فإن لم ينو معينة .» فالذي ذكره 
الشيخ أبو علي والبغوي . أنه يكون مؤلياً منهما جميعاً , لأن أية واحدة وطئها طلقت 
الأخرى . ولحقه الضرر . ويشبه أن يقال : تكون مؤليا من واحدة . ويؤمر بالتعيين 
كما في الطلاق2'0 . وسيأتى مثله إن شاء الله تعالى فيما لو قال لنسوة : لا جامعت 
واحدة منكن ‏ ولم ينوء ثم ذكر الشيخ أبوعلي بناءٌ على جوابه . أنه إذا طولب بالفيئة 
أو الطلاق . فوطىء إحداهما. طلقت الأخرى وتخلص من الايلائين » ولو طلق 
إحداهما . لم يسقط حكم الايلاء في الثانية » لأن بالوطء تنحل اليمين . ولا تنحل 
بالطلاق . حتى لو وطىء التي لم يطلقها » وقعت طلقت أخرى على التي طلقها إذا 
كانت في عدة الرجعة . ولو قال : كلما وطئت إحداكما . فالأخرى طالق . ووطىء 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني قوله تبعا لأصله ويشبه إلى آخره ليس بمسنم . والذي ذكره الشيخ أبو علي والبغوي 
له معنى لطيف لم أر من تعرض له وهو أنه إنما يكون الإبهام المقتضي للتبعيض في المحل كإبهام 
المطلقة أو للمولى منها أو المظاهر منها لا في الشرط ألا ترى أنه لو قال إن كلمت أحداً من هذين 
الرجلين فإحدى زوجتي طالق . فإنه ليس له أن يقولء أعين تعليقي في زيد دون عمر ولأبي عمرو دون 
زيد لأنه يؤدي إلى نقصان الشرط . وذلك مما لا يجوز بخلاف لا أقرب واحدة منككن فإن المحلوف عليه 
هو المحل المتأخر بالامتناع . واحتمل اللفظ امتناعه عن واحدة أو عن كل واحدة فإذا عين واحدة لم 
تخالف مقتضى ظاهر اللفظ بخلاف ما إذا عين واحدة في مسألة ابن الحدادء فإنه يؤدي إلى نقصان 
الشرط وهولا يجوز . ثم لو سلم الرافعي ما بحثه لم يكن على إطلاقه ما لا يلاقي واحدة في مسألة لا 
أقرب واحدة منكن . إنما هو عن قصد واحدة مبهمة . فأما في حالة الإطلاق ففيه وجهان . 
الصحيح التعميم . فكذلك ينبغي أن يكون على بحثه هنا . انتهى . 
وذكر ذلك في الخادم ٠.‏ وأشار المصنف بقوله قيل وما بحثه ممنوع ؛ ثم ساق كلام المصنف ثم أفاد أن 
ما بحثه الرافعي من كونه مولياً من واحدة منهما ولم يستحضر فيه نقلاً قد صححه القاضي أبو الطيب في 
شرح الفروع وقال عن مقابله انه خطأ لأن التي منع نفسه من وطثها بيمينه إحداهما دون الأخرى إلا أنها 
ليست معينة » كما إذا قال إحداكما طالق . لكن خالفه فيه صاحبه ابن الصباغ كما سيأتي في كلام 
الرافعي نعم ما وجه به الرافعي فيه نظر إلى آخر ما ذكره . 
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بعد المطالبة إحداهما » طلقت الأخرى وتخلص عن الايلاء في حق الموطوءة » ولا 
يتخلص بالكلية في حق الأخرى وأن سقطت المطالبة في الحال بوقوع الطلاق ٠‏ لأن 
اللفظ يقتضي التكرار » فإذا راجعها . عاد فيها الايلاء . وحكى ابن الصباغ كلام ابن 
الحداد ثم قال : ومن الأصحاب من قال : يكون مؤليا منهما جميعاء قال : وهذا 
أصح . ولم يفرق بين ما إذا عين واحدة بقلبه » وما إذا لم يعين » ولا وجه لكونه مؤليا 
منهما مع تعيين واحدة بقلبه بحال . 

المسألة السابعة : سبق أن المؤلى من علق بالوطء مانعاً منه » من حنث في 
يمين , أو عتق أو طلاق ونحوها » فلو لم يتعلق الحنث بالوطء » بل كان مقرباً منه » 
فقولان » المشهور وهو الجديد . وأخرى قولي القديم : لا يكون مؤليا . والثاني من 
قولي القديم : يكون مؤلياً » فإذا قال لأربع نسوة : والله لا أجامعكن » لم يحنث إلا 
بجماعهن كلهن . وإذا وطئهن ». لزمه كفارة واحدة . لأن اليمين واحدة . ولو مات 
بعضهن قبل الوطء » انحلت اليمين » لأنه تحقق امتناع الحنث » ولا نظر إلى تصور 
الايلاج بعد الموت . فإن اسم الوطء يقع مطلقه على ما في الحياة . وقيل : إن البر 
والحنث ء يتعلقان بوطء الميتة . وأشار بعضهم إلى وجه فارق بين ما قبل الدفن 
وبعده » ولا أثر لموت بعضهن بعد الوطء » قال الإمام : والذي أراه أن الوطء في 
الدبر كهو في القبل في حصول الحنث . 

قلت : هذا الذي قاله الإمام متفق عليه » صرح به جماعات من أصحابنا » وقد 
نقله صاحب «١‏ الحاوي »6 و« البيان » عن الأصحاب في القاعدة التى قدمتها. أن 
الأصحاب قالوا : الوطء في الدبر كهو في القبل . إلا في سبعة أحكام أو خمسة » 
ليست اليمين منهما("© . والله أعلم . 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني :ما قاله الإمام غير متفق عليه » بل مقتضى كلام المصنف أن الراجح خلافه » وبيان 
ذلك أن أقضى القضاة الماوردي ذكر في كتاب الأيمان أن اليمين إذا كانت في حكم عام اللفظ خاص 
المعنى » فإن ذلك التخصيص يكون بأحد خمسة أوجه : إما بتخصيص بالعقل أو بالشرع أو بالعرف أو 
بالاستثناء أو بالنية » ثم لما أخذ في الكلام على التخصيص بالشرع ذكر أنه على ضربين : أسم 
وحكم . ثم لما تكلم على الحكم قال مثل لحم الخنزير يرخص بالتحريم من عموم اللحوم المباحة ٠‏ 
ففي تخصيص العموم به في الأيمان وجهان : ١‏ 
أحدهما: يخص عمومه بالحكم الشرع كماخص الاسم الشرع فلا يحنث إذا حلف لا يأكل اللحم 1 
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ولو طلقهن أو بعضهن قبل الوطء ‏ لم تنحل اليمين » بل تجب الكفارة بالوطء 
بعد البينونة وإن كان زناً ء هذا حكم اليمين . وأما الإيلاء . ففيه طلاق » المذهب 
منها : لا يكون مؤلياً في الحال فإن وطىء ء ثلاث منهن ٠‏ صار مؤْلِياً من الرابعة . وفي 
قول : يكون مؤلياً من الجميع في الحال . فعلى المذهب : لو مات بعضهن قبل 
الوطء . ارتفع حكم الإيلاء على الصحيح . لحصول اليأس من الحنث . ولو مات 
بعضهن بعد الوطء » لم يرتفع » ولو طلق بعضهن قبل الوطء أو بعده . فكذلك ‏ 
حتى لو أبان ثلاثاً منهن ووطئهن في البيتونة زائياً +:ضان مؤلياً من الباقية . ولو أبان 
واحدة قبل الوطء . ووطىء الثلاث في النكاح , ثم نكح المطلقة . ففي عود الإيلاء 
قولا عود الحنث . وحكم اليمين باق قطعاً . حتى لو وطثها » لزمه الكفارة . وإذا قلنا 
بالضعيف : إنه مؤل في الحال . ضربنا المدة » ولجميعهن المطالبة بعد المدة . فإن 
وطئهن أو طلقهن . تخلص من الإيلاء . وإن وطىء بعضهن . ارتفع الإيلاء في حق 
من وطئها . ولا يرتفع في حق المطلقة » بل إذا راجعها ضربت المدة ثانياً . 

فرع : قال للنسوة الأربع : والله لا أجامع كل واحدة منكن . قال 
الأصحاب : يكون مؤلياً من كل واحدة ٠.‏ ويتعلق بوطء كل واحدة الحنث ولزوم 
الكفارة » قالوا : وتضرب المدة في الحال . فإذا مضت . فلكل واحدة المطالبة 
بالفيئة أو الطلاق . فإن طلقهن . سقطت المطالبة » فإن راجعهن » ضربت المدة 
انياً » وإن طلق بعضهن . فالباقيات على مطالبتهن . وإن وطىء إحداهن . انحلت 
اليمين في حق الباقيات » وارتفع الإيلاء فيهن على الأصح عند الأكثرين . وقيل : لا 
تنحل ولا ترتفع » وجعلوا على هذا الخلاف ما لو قال : والله لا كلمت واحداً من 


- باللحوم المحرمة 2 ولو حلف لا يطأ لم يحنث بالوطء في الدبر أو ليطأن لا يبرأ إلا بالقبل . 

قال والوجه الثاني : أنه ل تخصيص عموم الأيمان بالأحكام الشرعية فيحنث في اللحم بكل لحم ٠‏ وفي 
الوطء بكل وطء. وهذا الوجه الثاني هو الذي رآه الأئمة ثم أن المصنف رجح في باب الايمان في مسألة 
الحنث باللحوم المحرمة فيما إذا أطلق الحلف على اللحوم بعد أن حكى وجهين فقال : رجح الشيخ 
أبو حامد والروياني المنع 2 والقفال وغيره الحنث . قلت المنع أقوى والله أعلم » فمقتضاه ترجيح 
الوجه القائل بأنه عموم اليمين تخصيص بأحكام الشرع وهو الوجه القائل بأنه لا يحنث بالوطء في الدبر 
فليعلم أن في المسألة وجهين ؛ فإن المصنف اقتضى كلامه ترجيح خلاف فقالة الإمام . انتهى . 
وجرى في الخادم على ما ذكره المصنف واعترض الحصر في الصور المذكورة وأنه 'قدم الكلام على 
ذلك في موضعه . 
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هذين الرجلين ونظائره » هذا كلام الأصحاب . ولك أن تقول : إن أراد بقوله : لا 
أجامع كل واحدة تخصيص كل واحدة بالإيلاء على وجه لا يتعلق بصواحبها ٠‏ فالوجه 
بقاء الإيلاء في الباقيات . وإلا فينبغي أن يكون حكم هذه الصورة حكم قوله : والله 
لا أجامعكن على ما سبق . 

فرع : قال : والله لا أجامع واحدة منكن ١‏ فله ثلاثة أحوال . 

أحدها : أن يريد الامتناع عن كل واحدة » فيكون مؤلياً منهن كلهن . ولهن 
المطالبة بعد المدة » فإن طلق بعضهن . بقي الإيلاء في حق الباقيات » وإن وطىء 
عضهن . حصل الحنث ء لأنه خالف قوله : لا أطأ. واحدة منكن ‏ وتتحل اليمين ؛ 
يرتفع الإيلاء في حق الباقيات . 

الحال الثاني : أن يقول : أردت الامتناع عن واحدة منهن لا غير ٠‏ فيقبل 
وله » لاحتمال اللفظ . وقال الشيخ أبو حامد : لا يقبل . للتهمة » والصحيح 
الأول » ثم قد يريد معينة » وقد يريد مبهمة » فإن أراد معينة » فهو مؤل, منها . ويؤمر 
بالبيان كما في الطلاق . فإذا بين » وصدقه الباقيات . فذاك . فإن ادعت غيرالمعينة 
أنه أرادها » وأنكر» صدق بيمينه » فإن نكل . حلفت المدعية » وحكم بأنه مؤل, 
منها أيضاً . فلو أقر في جواب الثانية أنه نواها . وأخذناه بموجب الإقرارين » وطالبناه 
بالفيئة أو الطلاق . ولا يقبل رجوعه عن الأولى » وإذا وطئهما في صورة إقراره ‏ 
تعددت الكفارة » وإن وطئهما في صورة نكوله ويمين المدعية لم تتعدد الكفارة » لآن 
يمينها لا تصلح لإلزامه الكفارة . 

ولو ادعت واحدة أولا » أنك أردتني » فقال : ما اك أو ما آليت منك» 
وأجاب بمثله الثانية والثالثة » تعينت الرابعة للإيلاء » وإن أراد واحدة مبهمة » أمر 
بالتعيين . 

وقال السرخسي : ويكون مؤلياً من إحداهن لا على التعيين » فإذا عين 
واحدة . لم يكن لغيرها المنازعة » ويكون ابتداء المدة من وقت اليمين » أم من وقت 
التعيين ؟ وجهان بناءٌ على الخلاف في الطلاق المبهم إذا عينه » هل يقع من اللفظ أم 

من التعيين ؟ وإن لم يعين » ومضت أربعة أشهر فقالوا : تطالب إذا طلبن بالفيئة أو 

الطلاق » وإنما يعتبر طلبهن كلهن ليكون طلب المؤلي منها حاصلا » فإن امتنع . 
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طلق القاضي واحدة على الإبهام . ومنع منهن إلى أن يعين المطلقة . وإن فاء إلى 
واحدة أو ثنتين » أو ثلاث . أو طلق . لم يخرج عن موجب الإيلاء . وإن قال : 
طلقت التي آليت منها. خرج عن موجب الإيلاء » لكن المطلقة مبهمة . فعليه 
التعيين هذا 2 الحال الذي نحن فيه » ووراءه شيئان . أحدهما : قال 
المتولي : إذا قال : أردت مبهمة . قال عامة الأصحاب : تضرب المدة في حق 
الجميع . فإذا مضت . ضيق الأمر عليه في حق من طالب منهن . لأنه ما من امرأة إلا 
ويجوز أن يعين الإيلاء فيها . وظاهر هذا أنه مؤل من جميعهن , وهو بعيد : الثاني : 
حكى الغزالي وجهاً . أنه لا يكون مؤلياً من واحدة منهن . حتى يبين إن أراد معينة » 
أو يعين إن أراد مبهمة . لأن قصد الإضرار حينئذ يتحقق . وحكى الإمام هذا الوجه 
عن الشيخ أبي على على غير هذه الصورة . فقال : روى وجهاً : أنه إذا قال : أردت 
واحدة . لا يؤمر بالبيان . ولا بالتعيين » بخلاف إبهام الطلاق . لأن المطلقة خارجة 
عن النكاح . فإمساكها منكر. بخلاف الإيلاء . 


الحال الثالث : أن يطلق اللفظ . فلا ينوي تعميماً ولا تخصيصاً . فهل يحمل 
على التعميم . أم على التخصيص بواحدة ؟ وجهان . أصحهما : الأول » وبه قطع 
البغوي وغيره . 


المسألة الثامئة : قال : والله لا أجامعك سنة إلا مرة » فقولان » أظهرهما وهو 
الجديد . وأحد قولي القديم : لا يكون مؤلياً في الحال , لأنه لا يلزمه بالوطء الأول 
شيء » فإن وطئها .» نظرء إن بقي من السنة أكثر من أربعة أشهرء فهو مؤل من 
يومئذ » وإن بقي أربعة فأقل » فهو حالف وليس بمؤل , والقول الثاني : يكون مؤليا 
في الحال . فيطالب به بعد مضي المدة . فإن وطىء . فلا شيء عليه . لأن الوطأة 
الأولق مسحناة .+ وتشترب النمننة ثائيا إن بقي من السنة مدة الايلاء » وعلى هذا القياس 
لوقال : لا أجامعك إلا عشر مرات . أوعدداً آخر. فعلى الأظهر : لا يكون مؤلياً في 
الحال . وإنما يكون مؤلياً إذا وطىء ذلك العدد وبقي من السنة مدة الايلاء » وعلى 
الضعيف : يكون مؤلياً في الحال » ولوقال : إن أصبتك , فوالله لا أصبتك . فقيل : 
بإجزاء القولين في كونه مؤلياً في الحال . والمذهب : القطع بالمنع . 

والفرق أن هناك عقد اليمين في الحال » واستثنى وطأة . وهنا اليمين غير 
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منعقد فى الحال . وإنما ينعقد إذا أصابها . وإثبات الايلاء قبل اليمين » ويجري 
الخلاف فيما لو قال : إن وطتتك , فوالله لا دخلت الدار . ولو قال : والله لا أجامعك 
سنة إلا يوماً » فهو كقوله : إلا مرة . ولو قال : لا أجامعك في السنة إلا مرة ‏ 
فتعريف السنة بالألف واللام يقتضي السنة العربية التي هو فيها , فإن بقي منها مدة 
الايلاء » ففيه القولان . كما لو قال : سنة . وإلا فلا إيلاء قطعا 

فرع : قال : لا أجامعك سنة إلا مرة » فمضت سنة ولم يطأ ٠‏ فهل تلزمه 
كفارة لاقتضاء اللفظ الوطء . أم لا. لأن المقصود منع الزيادة ؟ فيه('» وجهان 
حكاهما ابن كج . 


قلت : أصحهما : لا كفارة . والله أعلم . 


فلو وطىء في هذه الصورة . ونزع » ثم أولج ثانياً » لزمه كفارة بالايلاج 
الثاني » لأنه وطء جديد . هذا هو الصحيح » وفي وجه : لا كفارة » لأنه وطء واحد 
عند أهل العرف . 

فصل : قال : والله لا أجامعك . ثم قال لضرتها : أشركتك معها . أو أنت 
شريكتها أو مثلها » ونوى الايلاء » لم يصر مؤليا من الثانية » لأن اليمين إنما تكون 
باسم الله تعالى أو صفته . حتى لو قال به : لأفعلن كذا . وقال ا د 
لم ينعقد يمينه("2 . ولو ظاهر منها ثم قال للضرة .: أشركتك معها » صار مظاهراً من 
ا ا و ل 
أشركتك معها . سألناه » فإن قال : أردت أن الأولى لا تطلق إلا إذا أصبت الثانية مع 
إصابة الأولى وجعلتها شريكتها في كون إصابتها شرطاً لطلاق الأولى » لم يقبل . وإذا 
وطىء الأولى » طلقت . وإن قال : أردت أني إذا أصبت الأولى طلقت الثانية أيضاً ‏ 
قبل . لآن الطلاق يقع بالكناية » فإذا وطىء ء الأولى . طلقتا » وفي الحالتين لا يكون 


.» سقط في «وط‎ )١( 

)١(‏ مراده أن اليمين بالله تعالى إنما تكون باسمه مظهراً لا مضمراً ولا مقدراً » ولهذا أردفه الرافعي أي 
والمصنف بقوله حتى لو قال به لأفعلن كذا . وقال أردت بالله تعالى » لم ينعقد يمينه » وقال قبله لآن 
عماد اليمين بالله تعالى ذكر اسم معظم فلا ينعقد بالكناية في المحلوف به غير المحلوف عليه فإنه يدخله 
الكناية كما سيأتي في كتاب الايمان . 
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مؤلياً من الثانية . وإن قال : أردت تعليق طلاق الثانية بوطئها بنفسها . كما علقت 
طلاق الأولى بوطئها » ففي صحة هذا التشريك وجهان . أصحهما : الصحة » وبه 
قال الشيخ أبو حامد . والقاضي أبو الطيب وغيرهما » فعلى هذا يكون مؤلياً من 
الثانية » إذا قلنا : ينعقد الايلاء بغير اسم الله تعالى . ويجري هذا التفصيل » فيما لو 
علق طلاق امرأة بدخول الدار وسائر الصفات . ثم قال لأخرى : أشركتك معها . ولو 
قال : إن دخلت الدار » فأنت طالق . لا بل هذه . وأشار إلى امرأة أخرى . فإن قصد 
أن يطلق الثانية إذا دخلت الأولى الدار. طلقتا جميعاً بدخول الأولى » سواء قصد 
ضم الثانية إلى الأولى » أو قصد طلاق الثانية عند دخول الأولى . وإن قال : أردت 
تعليق طلاق الثانية بدخول نفسها. ففي قبوله وجهان . كما ذكرنا في لفظ الاشراك 
في اليمين . واختار القفال منهما : أنه لا يقبل » ويحمل على تعليق طلاقها بدخول 
الأولى » حتى إذا دخلت . طلقتا جميعاً . قال : ولو علق طلاق واحدة بدخول 
الدارء وقال لأخرى : أشركتك معها . وقلنا : لا يصح التشريك . لم تطلق بدخول 
الدار . 

فرع : قال رجل لآخر : يميني في يمينك » قال البغوي وغيره : إن أراد أنه 
إذا حلف الآخر صرت حالفاً » لم يصر حالفاً بحلف الآخرء سواء حلف بالله تعالى 
أم بالطلاق . وإن كان الآخر قد طلق زوجته . أو حنث في يمين الطلاق » فقال : 
أردت أن امرأتي طالق كامرأته » طلقت : وإن أراد متى طلق امرأته طلقت امرأتي ١‏ 
فإذا طلق الآخر.ء طلقت هذه . 

فصل : ذكرنا في « كتاب الطلاق » ء أنه إذا قال : أنت علي حرام » ونوى 
الطلاق: أوالظهار وقع مانوى, وأنهلونوىتحريم عينهاء لزمه كفارةيمين . وأن 
الصحيح وجوب تلك الكفارة في الحال وفي وجه : إنما يجب إذا وطئها . وأنه 
على هذا الوجه يكون مؤلياً 5 وأنه لو قال : أردت به الامتناع من الوطء ففي قبوله 
وجهان . أحدهما : يكون مؤلياً في الحال » وأصحهما : لا يكون مؤلياً » لأن اليمين 
بالله تعالى لا تنعقد إلا باسم معظم » فعلى هذا يلزمه الكفارة في الحال إذا قلنا : إن 
مطلق هذه اللفظة يوجبها . ولو قال : أردت بقولي : أنت علي حرام إن وطئتك . 
فأنت علىٌ حرام » لم يقبل على المذهب . وبه قطع الجمهور , لأنه يريد تأخير 
الكفارة » وهذا اللفظ يقتضي وجوبها في الحال . وفي « التتمة » أنه مبني على أن 
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للإمام أن يأمره بإخراج الكفارة . فأما إن قلنا : ليس له الأمر بإخراج الكفارة » فلا 
يتعرض له . ورأى صاحب ١‏ الشامل » « والتتمة » . أن يؤاخذ بموجب الايلاء لإقراره 
بأنه مؤل . 

فرع : قال : إن جامعتك , فأنت علي حرام فإن أراد الطلاق أو الظهار » 
كان مؤليا إذا فرعنا على الجديد . وإن أراد تحريم عينها . أو طلق وقلنا : مطلقه 
يوجب الكفارة ء» فمؤل ء وإن قلنا : لا يوجبها . فلا . 

فصل : الايلاء يقبل التعليق » فإذا قال : إن دخلت ا 
أجامعك “ضار مولا عند حول الذار . ولو قال : والله لا أجامعك إن شئت » وأراد 
تعليق الايلاء بمشيئتها » اشتر ط في كونه مؤلياً مشيثتها » وتعتبر مشيئتها على الفور 
على الأصح . كما يعتبر في الطلاق على الفور على المذهب . وإنما اختلف 
الترجيح . لأن الطلاق في معنى التمليك . فتأكد اشتراط الفور كالبيع » ولو علق 
لاعلى سبيل خطابهاء بأن قال: والله لا أجامع زوجتي إن شاءت, أوقال لأجنبي : 
والله لا أجامع زوجتي ان شئت ٠»‏ لم يعتبر الفور على الأصح . ولو قال : إن شاء 
فلان » أو قال لها : متى شئت ء لم يعتبر الفور قطعاً. وكل هذا كما سبق في 
الطلاق . فأما إذا أراد تعليق فعل الوطء بمشيئتها . كأنه قال : لا أجامعك إن شئت 
أن لا أجامعك . فلا يكون مؤلياً » كما لو قال : لا أجامعك إلا برضاك . لأنها متى 
رغبت فوطئها لا يلزمه شيء . 

قال الإمام : ولو قال : لا أجامعك متى شئت » وأراد أني أجامعك إذا أردت 
أنا » لم يكن مؤلياً ا ار 0 
على تعليق الايلاء وجهان . ولو قال : لا أجامعك إلا أن تشائي . أو ما لم تشائي 
وأراد الاستثناء عن اليمين ء» أو تعليقها ال ا 0 
لأنه حلف وعلق رفع اليمين بالمشيئة . فإن شاءت أن يجامعها على الفور. ارتفع 
الايلاء » وإن لم تشأ أو شاءت بعد وقت المشيئة » فالايلاء بحاله » وكذا الحكم لو 
قال : لا أجامعك حتى يشاء زيد . فإن شاء أن يجامعها قبل مدة الايلاء أو بعدها » 
ارتفعت اليمين» وإن لم يشا المجامعة حتى مضت مدة الايلاء» سواء شاء أن لا 
يجامعها , أم لم يشا شيئاً » فهل يكون مؤلياً لحصول الإضرار في المدة ؟ فيه وجهان 
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سيأتيان إن شاء الله تعالى في نظائرها . وإن مات زيد قبل المشيئة » صار مؤلياً ٠‏ ثم 
إن قلنا : في حال حياته إذا مضت المدة بلا مشيئة يجعل مؤليا » فهنا تحسب المدة 
من وقت اللفظ » » فإن مات زيد بعد تمامها . توجهت المطالبة في الحلال . وإن قلنا 
هناك : لا يجعل مؤلياً . ضربت المدة من وقت الموت . ولو قال : لا أجامعك إن 
شئت أن أجامعك . فإنما سانا إذا شاءت أن يجامعها . وفي اعتبار الفور . ما 
سبق . وإذا أطلق قوله : إن شئت . حملناه على عدم مشيثته المجامعة . كما سبق » 
لأنه السابق إلى الفهم . 

فصل : سواء في الايلاء حالة الرضى والغضب . 

فصل : قال : إن وطئتك فأنا زان . أو فانت زانية . لم يكن مؤلياً ٠‏ ولا يصير 
بوطثها قاذفاً . قال السرخسي : ويلزمه التعزير . كما لوقال : المسلمون كلهم زناة » 
ولزوم التعزير لا يجعله مؤلياً ٠‏ لأنه يتعلق بنفس اللفظ . 

الركن الثالث : المدة . فإن حلف على الامتناع أبداً » أو أطلق . فهو مؤل . 
وإن قيد بزمان .» فهو قسمان . 

أحدهما : أن يقدر الزمان . فإن كان أربعة أشهر فما دونها . فليس بمؤل ء 
والذي جرى منه يمين أو تعليق كما يجري في سائر الأفعال ٠‏ وإن كان أكثر من أربعة 
أشهر . كان مؤلياً . قال الإمام : ويكفي في كونه مؤلياً أن يزيد على أربعة أشهر أقل 
قليل , ولا يعتبر أن تكون الزيادة بحيث تتأتى بالمطالبة في مثلها . فإذا كانت الزيادة 
الحظة لطيفة » لم تثأت المطالبة لأنها إذا مضت تنحل اليمين . ولا مطالبة بعد انحلال 
اليمين . وفائدة كونه مؤلياً في هذه الصورة ٠‏ أنه يأئم لويذائها » وقطع طمعها في 
الوطء في المدة المذكورة . ولو حلف لا يجامعها أربعة أشهر . ثم أعاد اليمين بعد 
مضي تلك المدة » وهكذا مرات . فلا يكون مؤلياً قطعاً . ولو وصل اليمين فقال : 
والله لا أجامعك أربعة أشهر . فإذا مضت فوالله لا أجامعك أربعة أشهر. وهكذا 
مراراً ٠‏ فليس بمؤل على الأصح . قال الإمام : وهل يأثم الموالي بين هذه الأيمان 
كما ذكرنا » فيما إذا زادت اليمين على أربعة أشهر بلحظة لطيفة » يحتمل أن لا يأثم 
لعدم الايلاء » ويحتمل أن يأثم إثم الايذاء والاضرار ء لا إثم المؤلين . 

قلت : الراجح تأثيمه . والله أعلم . 
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فرع : قال : والله لا أجامعك خمسة أشهر ء فإذا مضت . فوالله لا أجامعك 
40 يلها الحطاللة سد مقي اريعة تهت تمرجب التمين الارلن » فإن أخرت 
المطالبة حتى يمضى الشهر الخامس . فلا مطالبة بموجب تلك اليمين » لانحلالها ‏ 
وإن طالبته في الخامس . ففاء إليها » خرج عن موجب الايلاء الأول . فإذا مضى 
الخامس . استحقت مدة الايلاء الثاني . وإن طلق . سقطت عنه المطالبة في 
الحال . فإن راجعها في الشهر الخامس . لم تضرب المدة في الحال . لأن الباقي 
من مدة اليمين الأولى قليل . فإذا انقضى الخامس . ضربت المدة للايلاء الثاني . 
ولو وطئها بعد الرجعة في باقي الشهر . انحلت اليمين وتلزمه الكفارة على المذهب . 
وإن قلنا : إن المؤلي إذا فاء لا كفارة عليه . وإن راجعها بعد الشهر الخامس . نظر ء 
إن راجع بعد سنة من مضي الخامس . فلا إيلاء » لانقضاء المدتين وانحلال 
اليمين » وإن راجع قبل تمام السنة ٠‏ فإن بقي أربعة أشهر فأقل . فلا إيلاء » وإن بقي 
أكثر » عاد الايلاء » وضربت المدة في الحال . ولو جدد نكاحها بعد البينونة » في 
عود الايلاء حنث يعود لو راجعها . خلاف عود الحنث . وتبقى اليمين ما بقي شيء 
من المدة . وإن لم يعد الايلاء » حتى لو راجع ٠‏ وقد بقي من السنة أقل من أربعة 
أشهر . فوطتها في تلك البقية » لزمه الكفارة » ولو عقد اليمين على مدتين تدخل 
إحداهما في الأخرى بأن قال : والله لا أجامعك خمسة أشهرء ثم قال : والله لا 
أجامعك سنة ء فإذا مضت أربعة أشهر . فلها المطالبة » فإن فاء انحلت اليمينان » 
وإذا أوجبنا الكفارة . فالواجب كفارة . أم كفارتان ؟ فيه خلاف يجري في كل يمينين 
يحنث الحالف فيهما بفعل واحد . بأن جلف لا يأكل خبزاً » وحلف لا يأكل طعام 
زيد ٠‏ فأكل خبزه . وسيأتي بيانه إن شاء الله تعالى » وإن طلقها ثم راجعها . أو جدد 
نكاحها . فإن بقى من السنة أربعة أشهر أو أقل . لم يعد الايلاء . وتبقى اليمين . 
وإن بقي أكثر من أربعة أشهر . عاد الايلاء في الرجعية . وفي التجديد خلاف عود 
الحنث. هذا هو الصحييح المتروف فى المدفن . وفي «التتمة» أن السنة تحسب 
بعد انقضاء الأشهر الخمسة . فيكون كالصورة السابقة .. ولو قال : إذا مضت خمسة 
أشهر , فوالله لا أجامعك . كان مؤلياً بعد مضي الخمسة . 


القسم الثاني : أن يقيد الامتناع عن الوطء بمستقبل لا يتعين وقته » فينظر . ! 
كان المعلق به مستحيلاٌ ٠‏ كقوله : حتى تصعدي السماء . أو تطيري » أو كان ا 


قف كتاب الإيلاء / باب في أركانه 


يستبعد في الاعتقادات حصوله في أربعة أشهر . وإن كان محتملا كقوله : حتى ينزل 
عيسى ابن مريم ه201 . أو حتى يخرج الدجال . أو يأجوج ومأجوج . أو تطل 
الشمس من مغربها » أو بأمر يعلم تأخره عن أربعة أشهر ٠‏ كقوله : حتى يقدم فلان . 
أو أدخل مكة والمسافة بعيدة لا تقطع . في أربعة أشهرء فهو مؤل . فلو قال في 
مسألة القدوم : ظننت المسافة قريبة » فهل يصدق بيمينه ؟ ذكر فيه الإمام احتمالين : 
والأقرب تصديقه . وفي شرح « مختصر الجويني » للموفق بن طاهر , أن في التعليق 
بنزول عيسى ابن مريم يل وما في معناه . لا يقطع بكونه مؤلياً في الحال . ولكر 
ينتظر » فإذا مضت أربعة أشهر , ولم يوجد المعلق به تبينا أنه كان مؤلياً ومكثاها من 
المطالبة » والصحيح المعروف الأول . وإن كان المعلق به مما يتحقق وجوده قب 
أربعة أشهر » كذبول البقل وجفاف الثوب . وتمام الشهر . أو يظن . كمجيء المطر 
في وقت غلبة الأمطار , ومجيء زيد من القرية » وعادته المجيء ل ا 
القافلة وعادتها غالباً المجيء كل شهر . فليس بإيلاء » وإنما هوعقد يمين » فإن كاذ 
المعلق به مما لا يستبعد حصوله في أربعة أشهر . ولا يظن . كقوله : حتى يدخل زيد 
الدارء أو أمرض ٠»‏ أو يمرض فلان . أو يقدم وهو على مسافة قريبة » وقد تقدم , 
وقد لا يحكم بكونه مؤلياً في الحال . فإن مضت أربعة أشهر » ولم يوجد المعلق به 
فوجهان . أحدهما : ثبت الايلاء » وتطالبه » لحصول الضرر ء وتبين طول المدة . 
وأصحهما : لاء لأنه لم يتحقق قصد المضارة أولاً » وأحكام الايلاء منوطة بنه لا 
بمجرد الضرر بالامتناع من الوطء » ولهذا لو امتنع بلا يمين ء لم يكن مؤلياً . وا 
وطىء قبل وجود المعلق به » وجبت الكفارة بلا خلاف . ولو وجد المعلق به قبل 
الوطء . ارتفعت اليمين بلا خلاف . 


فرع : قال : لا أجامعك حتى أموت . أو تموتي . أو قال : عمري أو 
عمرك . فهو مؤل لحصول اليأس مدة العمر . ولو قال : حتى يموت فلان . فمؤل 


: وهوما ثبت بالأحاديث الثابتة عن رسول الله يِل منها ما رواه أبو هريرة رضي الله عنه أن النبي وق قال‎ )١( 
والذي نفسي بيده ليوشكن أن ينزل فيكم ابن مريم حكماً عدلاً فيكسر الصليب ويقتل الخنزير ويضع‎ 
. الجزية ويفيض المال حتى لا يقبله أحد . حتى تكون ال جدة الواحدة خيراً من الدنيا وما فيها‎ 
. ) 5665 حديث‎ 141١4 / 4 متفق عليه ( أخرجه البخاري في الصحيح‎ 


( ومسلم في الصحيح ١70 /١‏ حديث 717 / .)١58‏ 


كتاب الإيلاء / باب في أركانه يفف 


على الأصح عند الأكثرين . 

فرع : قال : لا أجامعك حتى تفطمي ولدك » نقل المزني أن الشافعي رحمه 
الله قال : يكون مؤلياً ٠‏ قال : وقال في موضع آخر : لا يكون مؤلياً.. واختاره » 
فأوهم أن في المسألة قولين . وبه قال ابن القطان . وقال الجمهور : لا خلاف في 
المسألة » ولكن ينظر إن أراد وقت الفطام » فإن بقي أكثر من أربعة أشهر إلى تمام 
الحولين » فمؤل . وإلا فلا . وإن أراد فعل الفطام » فإن كان الصبي لا يحتمله إلا 
بعد أربعة أشهر لصغر أو ضعف بنية » فمؤل . وإن كان يحتمله لأربعة أشهر فما 
دونها , فهو كالتعليق بدخول الدار ونحوه » والنصان محمولان على الحالين 5 

فرع : قال : لا أجامعك حتى تحبلي . فإن كانت صغيرة أو آيسة .» فهو 
مؤل . وإلا فكالتعليق بالقدوم من مسافة قريبة ودخول الدار . 

فرع : إذا علق بالقدوم أو الفطام . ولم يحكم بكونه مؤلياً » فمات المعلق 
بقدومه قبل القدوم . أو الصبي قبل الفطام » فهو كقوله : حتى يشاء فلان فمات قبل 
المشيئة . وقد ذكرناه . 

فرع : قال.: والله لا أجامعك . ثم قال : أردت شهراً . دُيْن . ولم يقبل 
ظاهراً . 

الركن الرابع : المحلوف عليه » وهو ترك الجماع + فالحلف بالامتناع عن 
سائر الاستمتاعات . ليس بإيلاء » والألفاظ المستعملة في الجماع ضربان » 
صريح . وكناية » فمن الصريح لفظ النيك . وقوله : لا أغيب في فرجك ذكري » أو 
حشفتي 20 , أو لا أدخل . أو أولج ذكري في فرجك ٠.‏ أو أجامعك بذكري ٠.‏ 
وللبكر : لا أفتضك بذكري . فلو قال في شيء من هذا أردت غير الجماع » لم 


)١(‏ أي صريح . قال الأذرعي : قال الجيلي : الصواب أن يقول أي صاحب التنبيه لا أغيب حشفتي في 
فرجك لأنه إن أراد تغييب جميع الذكر . لم يكن مولياً كما لو قال لا أستوفي الايلاج . وإن أراد أني لا 
أغيب شيئًا من ذكري يقبل لكن لا يكون صريحا فيما يتعلق بصحة الايلاء لأن الذكر عند الاطلاق يحمل 
على جميعه . ويطلق على البعض بدليل ومن مس ذكره فليتوضاً » . ' 
قال ابن الرفعة في الكفاية وهو استدراك حسن وإن كان لفظ الأئمة ما سبق . وقال في المطلب : لعل 
الممكن في جوابه أنه عبر بالذكر عن الحشفة لأنها العمدة في ترتيب الأحكام . 
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يدين , لأنه لا يحتمل غيره » ولفظ الجماع والوطء أيضاً صريحان , لكن لو قال : 
أردت بالجماع الاجتماع . وبالوطء الوطء بالقدم . دين . وقيل : إنهما كنايتان » 
وهو شاذ مردود . ولو قال للبكر : لا أفتضك ولم يقل : بذكري ٠‏ فهو صريح 7" , 
فإن قال : لم أرد الجماع , لم يقبل ظاهرا وهل يدين ؟ وجهان . الأصح : نعم . 
قال الإمام : ولو قال : أردت به الضم والالتزام » لم يدين على الأصح 3 
والمباشرة . والمضاجعة . والملامسة . والمس . والافضاء . والمباعلة . 
والافتراش . والدخول بها . والمضي إليها . كنايات على الجديد » وصرائح في 
القديم » والغشيان . والقربان . والاتيان عند الجمهور على القولين . وقيل : كنايات 
تطعا والاصابة صريح عند الجمهور . وقيل: على القولين . وقوله : لا يجمع 
رأسي ورأسك وساد . أو لا يجتمعان تحت سقف كناية قطعا . وقوله : لأبعدن 
عنك . كناية » ويشترط فيه نية الجماع والمدة جميعاً . ومثله قوله : لأسوءنك ء 
ولأغيظنك . أو لتطولن غيبتي عنك . فهو كناية في الجماع والمدة . ولو قال : 
ليطولن تركي لجماعك . أو لأسوءنك في الجماع . فهو صريح في الجماع كناية في 
المدة . ولوقال : لا أغتسل عنك . سألناه ؟ فإن قال : أردت لا أجامعها . فمؤل . 
وإن قال : أردت الامتناع من الغسل . أو أردت أني لا أمكث حتى أنزل » واعتقد أن 
الجماع بلا إنزال لا يوجب الغسل . أو أني أقدّم على وطثها وطء غيرها فيكون الغسل 
عن الأولى لحصول الجنابة بها . قبلناه » ولم يكن مؤلياً . ولو قال : لا أجامعك في 
الحيض أو النفاس . أو الدبر » فليس بمؤل . بل هو محسن . ولو قال : لا أجامعك 
إلا في الدبر. فمؤل . ولو قال : لا أجامعك إلا في الحيض أو النفاس . قال 
السرخسي : لا يكون مؤلياً . لأنه لو جامع فيه حصلت الفتنة . وقال البغوي في 
« الفتاوى » : هو مؤل . وكذا لو قال : إلا في نهار رمضان . أو إلا في المسجد . ولو 
1) قال ابن الرفعة: جعل قوله لا أفنضك صريحاً ظاهراً إذا لم تكن المقول لها غوراً بالعين المعجمة وهي 
التي بكارتها في صدر الفرج ١‏ أما التي كذلك فعلم حالها قبل الحلف فلا :ينبغي أن يكون قولنا لأنه 
يمكن تغييب الحشفة من غير افتضاض وحقها إنما هو ذلك . فإن أمكن تصوير غيبوبة الحشفة بلا 
افتضاض . فيحمل النص على الغالب إلا أن يقال الفيئة في حق البكر يخالف الفيئة في حق الثيب كما 
يفهمه إيراد القاضي . والنص الآتي . ولعله أراد بالنص قرول الشافعي رضي الله عنه أو يقول إن كانت 


عذراء والله لا أقبضك أو ما في هذا المعنى فهو مول في الحكم وقد تقدم أيضاً عن النص أن المطلقة 
ثلاثاً إذا كانت بكرأ لا بد من إزالة بكارتها . 
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قال : لا جامعتك جماع سوءٍ » فليس بمؤل » كما لقال : لا جامعتك في هذا 
البيت . أو لا جامعتك من القبل . ولو قال : لا أجامعك إلا جماع سوءٍ » فإن أراد : 
لا أجامعها إلا في الدبر . أو فيما دون الفرج . أو لا أغيب جميع الحشفة .» فمؤل » 
وإذاراد التجماع المتعيم » فليس بمؤل » ولو حلف لا يجامع بعضها . » فكما سيأتي 
في فى الظهار إن شاء الله تعالى . 

الباب الثاني في أحكام الإيلاء 

وفيه أربعة أطراف . ْ 


الأول : في ضرب المدة » فالإيلاء يقتضي ضرب المدة وهي أرضة ايفن 
القرآن الكريم » وهي حق للزوج . كالأجل حق للمدين » وتحسب من وقت 
الايلاء » ولا يحتاج إلى ضرب القاضي . وسواء كان الزوجان حرين ٠‏ أو رقيقين » أو 
حراً ورقيقاً . 
فصل فيما يمنع احتساب العلذة ابتداء أو دواماً : قد سبق أنه إذا آلى من 
رجعية » صح ء وتحسب المدة من وقت الرجعة » لا من وقت اليمين » 204 
زوجته ثم طلقها رجعياً . انقضت المدة لجريانها إلى البينونة » فلو راجعها استؤ 
المدة . لأن الاضرار إنما يحصل بالامتناع المتوالي في نكاح سليم ٠‏ وحكى و 
وجهاً أنه يبنى عليها تخريجاً مما إذا راجع المطلقة ثم طلقها قبل وطء » فإنها تبني 
على قول . ولو ارتد أحدهما بعد الدخول في المدة » انقطعت المدة . ولا يحتسب 
زمان الردة منها . لأنها تؤثر في قطع النكاح كالطلاق » فإذا احم المرتد منهما. 
استؤنفت المدة » هذا هو المذهب . وبه قطع الجماهير . 

وفي ردة الزوج وجه أنه إذا أسلم ١‏ يبني .: وفي وجه خكاه السرخسي , أن ردته 
لا تمنع الاحتساب . كمرضه وسائر الأعذار . 


ولو وجد النكاح بعد أن بانت الرجعية . أو كان الطلاق بائناً » أو بعد البينونة 
بالردة والاضرار ١‏ أو بردة قبل الدخول » وقلنا : يعود الايلاء » استؤنفت المدة . 


ولو طلقها بعد مدة الايلاء طلقة رجعية بمطالبتها . أو ايتداءً ثم راجعها . عاد 
الايلاء » وتستأنف المدة إن كانت اليمين على التأبيد » أو كانت مؤقتة وقد بقي من 
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وقت اليمين مدة الايلاء . 


ولو ارتد أحد الزوجين بعد مضي المدة ٠‏ ثم أسلم قبل انقضاء العدة » عاد 
الايلاء » وتستانف المدة أيضا”'2 . وألحق البغوي العدة عن وطء الشبهة بالطلاق 


. ما ذكره الشيخ تبعا لأصله من استكناف المدة‎ )١( 
قال الأذرعي : هو فضية كلام القاضي الحسين فإنه حكى عن النص أن الطلاق بعد مضي المدة يوجب‎ 
. الاستثناف‎ 
قال القاضي : والردة في معناه أن كل واحد منهما يخل بالملك لا يبين الفرق بينهما في مثل هذا المحل‎ 
فافهم أنه قال تفقهاً ونقل الإمام اتفاق الأصحاب أن الردة إذا أطرأت في المدة ثم زالت وجب الاستثناف‎ 
ثم قال فيما إذا ارتد أحدهما بعد المدة ثم أسلم أنه لا بد من الاستئناف كالطلاق الرجعي . قال : وهذا‎ 
من المسائل التي تحفظ وهو قول انحل إيلاؤه وضربنا له المدة ولم يطلق ولم يف ثم يستأنف له المدة‎ 
ثانية . والقول باستثناف المدة بردتها إذا أسلمت بعيد لأنه لم يصدر منه شيء يخرج به عن حكم الايلاء‎ 
فإنه صدر منه ما يوجب الشروع في العدة فأشبه الطلاق واستشكل الغزالي إلحاق الردة‎ ٠ بخلاف ردته‎ 
بالطلاق لأن الطلاق بعد المدة فيه إجابة لما طلب منه بخلاف الردة لأنه لا يقصد بها الابانة إذا علت‎ 
هذا . فقبد قال بعض الشارحين أن الظاهر أن ما ذكره الإمام والغزالي ومن تبعهما أصله كلام القاضي‎ 
وتتبعت المسألة من كلام الأصحاب فلم أر من صرح بذلك غير من سميناه ولا ذكر لها في كتب‎ 
العراقيين . نعم ذكرواكلهم حكم الردة في المدة وأنه نص عليها في المختصر والقاضي الحسين أخذ‎ 
ذلك من تسوية الشافعي أنينها وبين الطلاق في المدة وقد صرح الماوردي أنه لا يجب الاستثناف إذا ارتد‎ 
بعد المدة ثم أسلم بخلاف مالو طلقها وفرق بأنه وفاها حقها بالطلاق ولم يوفها حقها بالردة وهذا‎ 
المعنى هوما رمز إليه الغزالي ولا يبعد أن يكون ما ذكره الماوردي هو المذهب فإنه لم يذكر سواه وليس‎ 
في كلام الجمهور ما يخالفه وفي كلام الإمام ما يفهم أن ارتدادها بعد المدة لا يوجب الاستثناف . قال‎ 
ولو أنها لو طلبت الوقوف فوقف لها فأحرمت مكانها بإذنه أو بغير إذنه فلم يأمرها بالاحلال . لم يكن‎ 
. عليه طلاق حتى يرجع إلى الإسلام في العدة‎ 
قال: وإذا كان منع الجماع من قبلها بعد مضي الأربعة أشهر قبل الوقف أو معه لم يكن لها على الزوج‎ 
سبيل حتى يذهب منع الجماع من قبلها في الأربعة الأشهر بشيء تحدثه غير الحيض الذي خلقه الله‎ 
فإذا‎ ٠ تعالى فيها ثم أبيح من قبلها أجل من يوم أبيح له أو يظهر شيء كما جعل الله له أربعة أشهر متتابعة‎ 
لم تكمل له حتى مضى حكم ما استأنفت له متابعة كما جعلت له أولا . انتهى ما نقله الأذرعي عن‎ 
بعض الشارحين ولعل المراد به الشيخ الإمام السبكي . وقال الشيخ البلقيني ما جزم به تبعا لأصله من‎ 
أنه يستأنف المدة لاا يصح . والمعنى رد عليه ومفهوم نص الإمام الشافعي رضي الله عنه في الأم‎ 
والمختصر مخالفة ولفظه لو ارتد أحدهما في الأربعة أشهر ثم رجع المرتد منهما في العدة استأنفت‎ 
أربعة أشهر ء وفي الام فيما إذا ارتدت حالة الوقف ما يشهد له وأما المعنى فإن المدة قد انقضت على‎ 
السلامة والإسلام وما صدر بعدها غير قاطع النكاح ولا محصل لفيئه ولا طلاق بمجرده فإذا عاد المرتد‎ 
إلى الإسلام طولب حينئذ المولى بالفيئة أو الطلاق قولاً واحداً ولا يقاس ما كان محرماً على ما كان‎ 


بالرجعي . وبالردة في منعم الاحتساب ووجوب الاستئناف عند انقضائها . 


فرع : ما يمنع الوطء من غيره. أن يحل بملك النكاح . إن وجد في 
الزوج » لم يمنع اعسات المدة » بل تضرب المدة مع اقتران المانع بالايلاء . 
ولو طرأ في المدة » لم يقطعها . بل تطالب بالفيئة بعد أرَبعة أشهر إذا كان العذر إيلاءً 
يوم المطالبة » وسواء في ذلك المانع الشرعي . كالصوم . والاعتكاف . والاحرام 
والحسي . كالمرض . والحبس . والجنون . وإن كان المانع فيها » فقد يكون حسيا 
وشرعياً ٠‏ فالحسي . كالنشوز والصغر الذي لا يحتمل معه الوطء » والمرض المضني 
المانع من الوطء . فإن قارن ابتداء الايلاء » لم تبتدىء المدة حتى تزول » وإن طرأ 
في المدة » قطعها , هذا هو المذهب في الطرفين . وحكى المزني قولاً في حبسه : 
أنه يمنع احتساب المدة .» فغلطه جمهور الأصحاب في النقل » وصدقه بعضهم . 
وحمله على ما إذا حبسته هى . وقيل : هو محمول على ما إذا حبس ظلماً » وحق 
هذا القائل . أن يطرده في المرض , ونمالا يتغلق باختياره من الموانع » وقد مال 
الإمام إلى هذا فقال : كان يحتمل أن يصدق المزني في النقل , ويقال فيه وفي نص 
المرض : إنهما على قولين بالنقل والتخريج . وعن صاحب «١‏ التقريب » أن البويطي 
حكى قولا أن الموانع الطارئة فيها لا تمنع الاحتساب لحصول قصد المضارة ابتداءً . 
فإذا قلنا بالمذهب . فطرأ فيها مانع في المدة. ثم زال» استأنفت المدة على 
الصحيح المنصوص الذي قطع به الجمهور . وقيل : تبني . ولو طرأت هذه الموانع 
بعد تمام المدة . وقبل المطالبة .» وزالت بعد . فلها المطالبة » ولا تفتقر إلى 


مطلوباً قاطعا للضرر . ولقد أصاب القاضي الماوردي فجزم في الحاوي بأنها لا تستأنف المدة والحالة 
هذه . وفرق بين حدوث الردة في زمن الوقف الثاني وبين الطلاق الرجعي بأنه وفاها حقها في الطلاق 
الرجعي بخلاف الردة وهذا صحيح . وما أوقع الرافعي في ذلك إلا كلام الغزالي فإنه قال في الوسيط 
والوجيز ما يدل على ذلك . 
أما الوسيط فإنه قال : والطلاق الرجعي بعد المدة يقطع المدة » فإن جرت رجعة فاستئناف المدة أولى 
لأن الطلاق إجابة إلى المطالبة » فقد أجاب مرة فلا يطالب حتى يمتنع أربعة أشهر أخر . وألحقوا الردة 
أيضا بالطلاق وهو أبعد لأنه ليس إجابة لمطالبته وهذا من الغزالي يدل على أن الأصحاب ألحقوا وليس 
الأمر كذلك ولعله شاذ من الأصحاب أصله من وطء المرتد » فإنه يجب المهر , وإن عاد إلى الإسلام 
نظر إلى أن ذلك المتحلل كان في غير التكاح » ثم قال المصنف أيضا : وجدت النص في الام فيما إذا 
ارتدت هي بعد المدة أنها إذا رجعت يقال له فيء. وهذا ظاهر في رد ما ذكروه . وبه جزم الماوردي . 


ليف كتاب الإيلاء / باب في أحكام الإيلاء 
ااا ا 113 11د الل 


استئناف المدة » لأنه وجدت المضارة فى المدة على التوالى ٠‏ وقيل : تستأنف وهو 
غلط , نسبه الإمام إلى بعض الضعفة . وجنونها يمنع احتساب المدة إن كانت تمنع 
التمكين . وإلا فلا . 

أما المانع الشرعي فيهاء. فإن كان صوماً أو اعتكافاً مفروضين . يمنع 
الاحتساب . ويجب الاستثناف إذا زال . وإن كانا تطوعين . لم يمنعا الاحتساب . 
لأنه متمكن من وطئها . هذا هو الصحيح الذي قطع به الأصحاب في الطرق . وعن 
الشيخ أبي محمد . أن العذر الشرعي لا يمنع الاحتساب . ولا يقطع المدة . وهو 
ضعيف . والحيض لا يمنع الاحتساب قطعاً » وكذا النفاس على الأصح . 


الطرف الثاني : في كيفية المطالبة . فلها المطالبة بأن يفيء أويطلق . وما لم 

تطلب . لا يؤمر الزوج بشيء . ولا يسقط حقها بالتأخير . ولوتركت حقها ورضيت » 

ره » فلها العود إلى المطالبة مالم تنقض مدة اليمين . لأن الضرر متجدد 

تختص المطالبة بالزوجة » فليس لولي المراهقة والمجنونة المطالبة » وحسن أن 

0 ول الاك للزوج : اتق الله بالفيئة أو الطلاق . وإنما يضيق عليه إذا بلغت أو أفاقت 
وطلبت . وليس لسيد الآمة أيضاً مطالبة . لأن الاستمتاع حقها . 


فرع : إذا وجد مانع من الجماع بعد مضي المدة المحسوبة . نظر أهو فيها , 
أم في الزوج ؟ فإن كان فيها. بأن كانت مريضة لا يمكن وطؤها . أو محبوسة لا 
يمكنه الوصول إليها'. أو حائضاً أو نفساء . أو محرمة » أو صائمة » أو معتكفة عن 
فرض . لم يثبت يثبت لها المطالبة بالفيئة لا فعلاً ولا قولا » لأنه معذور . وإن كان المانع 
د فار طب رعرع ٠‏ فالطبعي . بأن يكون مريضاً لا يقدر على الوطء . أو 
يكافه فته 3 رادج اه البرء » فيطالب بالفيئة باللسان . أو بالطلاق إن لم 
يفىء . والفيئة باللسان أن يقول : إذا قدرت فئت . واعتبر الشيخ أبو حامد أن يقول 
مع ذلك : ندمت على ما فعلت . وإذا استمهل الفيئة باللسان , لم يمهله بحال . فإن 
الوعد هين متيسر . ثم إذا زال المانع » يطالب بالفيئة بالوطء أو بالطلاق » ينين 
لفيئة اللسان . ولا يحتاج هذا الطلب إلى استئناف مدة » وإن كان محبوسا ظلما . 
فكالمريض . وإن حبس في دين يقدر على أدائه » أمر بالأداء أو الفيئة بالوطء . أو 
الطلاق . وأما الشرعي . فكالصوم والاحرام والظهار قبل التكفيرء ففيه طريقان . 
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المذهب منهما . أنه مبني على أن الزوج لو أراد وطأها وهناك مانع شرعي . هل 
بلزمها التمكين ؟ وفيه تفصيل حاصله أنه إن كان المانع يتعلق بهما كالطلاق 
الرجعي . أو يختص بها كالحيض والصوم والاحرام » لم يلزمها » بل يحرم عليها 
التمكين . وإن اختص به كصومه وإحرامه . فوجهان . أحدهما : يلزمها التمكين , 
لأنه لا مانع فيها » وليس لها منع ما عليها من الحق . وأصحهما : المنع ٠‏ لأنه موافقة 
على الحرام وإعانة عليه . وإن كان التحريم بسبب الظهار. فهل هو كالطلاق 
الرجعي . أم كصومه ؟ وجهان . فإذا قلنا : يجوز التمكين . فلها المطالبة بالوطء أو 
الطلاق . فإن أراد الوطء فامتنعت . سقط حقها من الطلب . وإن قلنا : بالمنع ‏ 
فوجهان, أحدهما: يقنع منه بفيئة اللسان. وأصحهما وبه قطع ابن الصباغ: يطالب 
بالطلاق إزالة للضرر عنها . بخلاف المانع الطبعي . لأن الوطء هناك متعذر . وهنا 
ممكن . وهو المضيق على نفسه . والطريق الثاني : أن يقال له : ورطت نفسك 
بالايلاء » فإن وطئت عصيت وفسدت عبادتك . وإن لم تطأ. ولم تطلق . طلقناها 
عليك . كمن غصب دجاجة ولؤلوة فابتلعتها . يقال له : إن ذبحتها غرمتها . وإلا 
غرمت اللؤلؤة . ولو قال في صورة الظهار : أمهلوني حتى أكفر . نظر إن كان يكفر 
بالصوم . لم يمهل . وإن كان بالعتق والطعام .» فعن أبي إسحاق : يمهل ثلاثة أيام . 
وفي « التهذيب» : يوماً أو نصف يوم » ويمكن أن يكون بحسب تيسر المقصود , 
وهذا إذا لم تطل مدة الامهال . فإن طالت لفقد الرقبة أو مصرف الطعام » لم يمهل ١‏ 
كذا قاله المتولي . وعلى كل حال . لو وطىء مع التحريم » خرج عن موجب 
الايلاء » واندفعت المطالبة . 

الطرف الثالث : ما به المطالبة . قد تكرر أن المؤلي بعد المدة . يطالب بالفيئة 
أو الطلاق . والمقصود الفيئة » لكنه يطالب بالطلاق إن لم يفىء ؛ قال الإمام : وليس 
لها أن توجه الطلب نحو الفيئة وحدها . بل يجب أن تكون المطالبة مترددة » فإن لم 
يفىء وأبى أن يطلق . فقولان . أظهرهما وهو الجديد وأحد قولي القديم واختيار 
المزني : أنه يطلقها القاضي طلقة . والثاني . لا يطلق عليه » بل يحبسه ويعزره 
حتى يفيء أو يطلق . ولولم يصرح بالامتناع » ٠‏ بل استمهل ليفيء . أمهل بلا خلاف 
قدر ما يتهيأ لذلك الشغل :فإن كان حائما + أمهل حتن يفطرء أو جائعاً ) ) فحتى 
يشبع ء أو ثقيلاً من الشبع » فحتى يخفاء أو غلبه النعاس . فحتى يزول . ويحصل 
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التهيؤ والاستعداد في مثل هذه الأحوال بقدر يوم فما دونه . وهل يمهل ثلاثة أيام ؟ 
قولان . ويقال : وجهان . أظهرهما عند الجمهور : لا . وإذا أمهل . فطلق القاضي 
عليه في مدة الامهال . لم يقع طلاقه إن وجدت الفيئة في مدة المهلة » وإن مضت 

المدة بلا فيئة » لم يقع أيضاً على الصحيح . ٠‏ 


فرع : ذكر ابن كج . أنه لوطلق القاضي عليه » فبان أنه وطىء أو طلق قبل 
تطليق القاضي . لم ينفذ طلاق القاضي . ولو وقع طلاق الزوج والقاضي معا . نفذ 
الطلاقان . لأن كل واحد فعل ما له فعله . وقيل : لا يقع تطليق القاضي . 


فرع ا آلى ثم غاب . أو آلى وهوغائب . تحسب المدة . ولها أن توكل من : 
يطالبه . فإذا مضت المدة ء رفعه وكيلها إلى قاضي البلد الذي فيه الزوج وطالبه 
ويأمره القاضي بالفيئة باللسان في الحال , لأن المانع حسي وبالمسيرء أو يحملها 
إليه » أو الطلاق إن لم يفعل ذلك . فإن لم يفىء باللسان . أو فاء به ولم يرجع 
إليها » ولا حملها إليه حتى مضت مدة الامكان . ثم قال : أرجع الآن . لم يمكن . 
ويطلق عليه القاضي إذا طلب وكيلها على الأظهر . وعلى القول القديم يحبسه 
ليطلق . ويُعذر في التأخير لتهيئة أهبة السفر » ولخوف الطريق إلى أن يزول الخوف . 
ولوغاب عنها بعد مطالبته بالفيئة أو الطلاق » لم يرض منه بفيثة اللسان » ولا يمهل . 
ذكره أبو الفرج السرخسي . 


فرع : لو طولب فادعى التعيين والعجز عن الفيئة» نظر ء إن لم يدخل بها 
في ذلك النكاح » سواء كانت ثيباً أو بكرأ » أو ادعى العجز عن الافتضاض ء 
فوجهان . أحدهما وهو ظاهر النص . وبه قطع في « الوجيز» : إذا صدقته أو كذبته 
فحلف على العجز . لا يطالب بالوطء » بل يطالب بفيئة اللسان » فإن فاء » ضربت 
مدة التعنين إن طلبتها . فإن وطىء في المدة . فذاك . وإلا أمضى حكم التعنين . 
والثاني : يتعين عليه الطلاق . لأنه متهم في تأخير حقها وضررها . وإن كان دخل بها 
في ذلك النكاح . لم تسقط المطالبة » لأن التعنين بعد الوطء لا يعتبر. فتظهر 
0 : 

الطرف الرابع : فيما تحصل به الفيئة. وهوتغييب الحشفة في القبل خاصة. 
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فلو استدخلت ذكره . لم تنحل يمينه . فلو وطىء بعده » لزمته الكفارة'؟» . وهل 
تحصل به الفيئة ويرتفع حكم الايلاء ؟ وجهان . أصحهما : نعم . وبه قطع 
كثيرون » ولو وطئها مكرهاً » ففي وجوب الكفارة القولان فيمن فعل المحلوف عليه 
ناسيا أو مكرها . فإن أوجبناها » انحلت اليمين وارتفع الايلاء » وإلا ففي انحلال 
اليمين وجهان يجريان في كل يمين وجد المحلوف عليه بإكراه أو نسيان » أصحهما : 
عدم الانحلال , وهو الأوفق لكلام الأئمة » وبه قطع الشيخ أبو حامد » والقاضي أبو 
الطيب . لاختلال الفعل . فإن حكمنا بالانحلال » حصلت الفيئة وارتفع الايلاء » 
وإلا فوجهان .» أصحهما : كذلك . وبه أجاب البغوي وغيره . والمسألة مفرعة على 
أنه يتصنور إكراهه على الوطء وهو الراجح . 

فرع : لو وطثها المؤلي في المدة أو بعدها وهو مجنون » فطريقان . قطع 
العراقيون بأنه لا يحنث . ولا تنحل اليمين » ولا كفارة » والثاني . وبه قطع المتولي 
والبغوي : أن في وجوب الكفارة قولين كالناسي . لأن المجنون ملحق بالمخطىء في 
كفارة القتل » فكذا كفارة اليمين » فعلى هذا إن أوجبنا الكفارة » انحلت اليمين » 
وإلا فعلى الوجهين في المكره . فكيف كان . فالمذهب أنه لا يحنث . ولا تجب 
الكفارة » ولا تنحل اليمين » وهل يسقط حقها من الفيئة بالوطء في الجنون ؟ 
وجهان . أحدهما : لاء بل-.تطالبه بعد الافاقة من غير استئناف مدة . وقيل : لاا بد 
من استثنافها بعد الافاقة » وأصحهما : نعم » لأنها وصلت إلى حقها . كما لو رد 
المجنون الوديعة إلى صاحبها . ولأن وطء المجنون كوطء العاقل في تقرير المهر 
والتحليل .» وتحريم الربيبة وسائر الأحكام . 

فرع : لو آلى من إحدى امرأتيه بعينها » ووطئها وهو يظنها الأخرى . قال 
البغوي : يخرج عن الايلاء » وفي الكفارة القولان في الناسي . 

فصل : سبق في فصل التعنين » أن الزوجين إذا اختلفا في الوطء . فالقول 
قول النافي إلا في مواضع . أحدها : إذا ادعى العنين الوطء بعد المدة أو فيها . 
الثاني : إذا ادعى مثل ذلك في الايلاء » فالقول قوله في الموضعين » فإذا حلف ثم 
طلقها وقال : هذا طلاق رجعي فلي الرجعة وهي على إنكار الوطء والعدة » قال ابن 


. في هامش و ط» في الأصل : لم تلزمه الكفارة‎ )١( 
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الحداد والجمهور : القول قولها . ولا يمكن من الرجعة عملا بقياس الخصومات . 
وإنما قبلنا قوله في الوطء للضرورة وتعذر البيئة . وقيل : له الرجعة . الموضع 
الثالث : طلق زوجته وولدت ولدا يلحقه ظاهرا . وقالت : وطتتنى فلى كل المهر. 
فقال : لم أطأ. فلك نصفه ء فالمذهب والمُنصوص في رواية المزتي وغيره » أن 
القول قولها بيمينها('© . ونقل الربيع قولاً آخرء ان القول قوله بيمينه » فقيل : 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : أسقط المصنف من شرح الرافعي هنا مسألتين نفيستين لا يستغنى عنهما . ولذلك 
ذكرهما صاحب الحاوي الصغير فيه مع شدة اختصاره . وذلك أن الرافعي لما ذكر أنا نصدق الزوج 
بيمينه في إثبات الوطء لدفع ما يترتب على العنة والايلاء » فإذا أطلق وأراد الرجعة لم يمكن على طريقة 
ابن الحداد والجمهور . قال عقب ذلك وشبه بعض الأصحاب ذلك بما إذا ادعى المودع تلف الوديعة 
عنده وأنكر المودع التلف فصدقنا المودع بيمينه ثم جاء آخر وأثبت الاستحقاق لنفسه وعزم المودع فاراد 
هو أن يرجع على المودع وقال صدقتموني في التلف عندي وهو الذي أوقعني في هذا العزم فإنا لا 
نمكنه من الرجوع . بل إذا حلف المودع على أن الوديعة لم تتلف عنده وهو خائن فيستقر الضمان على 
المودع » ولا يلزم من تصديقه لدفع الضمان عن نفسه تصديقه لاثبات العزم على غيره وكذا لو وجدنا 
دارا في يد اثنين وادعى أحدهما أن جميعها له والآخر أنها بينهما وصدقنا الثاني بيمينه لأن اليد تشهد له 
ثم باع مدعي الكل نصيبه من ثالث وأراد الآخر أخذه بالشفعة فإنه يحتاج إلى البينة . انتهى . 
وقال في الخادم : الصواب بالحكم في صورة الدار بأن ذا اليد يأخذ بالشفعة من غير احتياج إلى بينة 
على ملكه لأن اليد لما أثبت له الملك في النصف أثبت له الآثار المرتبة على ذلك ومن جملتها 
الشفعة . وقد جزم به الرافعي في الفصل الثالث في التنازع في باب الصلح وحصل في المسألة خلاف 
وقد صرح به الماوردي فحكى وجهين فيما إذا شهدت البينة له باليد دون الملك هل يأخذ بالشفعة أم 
لاء لكن سبق هناك ما يوضح أنهما مسألتان فليراجع . 
ثم قال أعني صاحب الخادم : هذه الصورة أشباه غير ذاك تنزع إلى قاعدة أن من قبلنا قوله بيمينه لأجل 
دفع صور لا نقبله في إثيات حق له على غيره أن اليمين حجة ضعيفة تصلح للدفع لا للإثبات . وقد ذكر 
من صورها أربعة صور في الفيئة والايلاء والمشبه بهما . 
والخامسة : إذا تزوجها بشرط البكارة فأنكر مريداً للفسخ بتخلف الشرط . فالقول قولها دفعاً للفسخ 
وقوله لعدم تقدير كل المهر . 
السادسة : ادعى البائع حدوث العيب وادعى المشتري قدمه والكلام فيه حيث كان ممكنا . فالقول قول 
البائع بيمينه لدفع رد المشتري لا لأخذ الأرش لو حصل انفساخ يخالف ونحوه . 
السابعة والثامنة والتاسعة : الشريك والمقارض والوكيل بالجعل يقبل قولهم في دعوى الرد . فلو قال 
الشريك أطلب منك نصيبي من ذلك عند فسخ التركة ونحوه لم يكن له ذلك بمجرد يمينه السابقة 
وكذلك عامل القراض لو أراد نصيبه من الربح وكذلك الوكيل لو أراد الجعل . 
العاشرة : اختلف الآذن والمأذون في قبض ما على زيد مثلاآً . فقال المأذون وكلتني وقال الآذن بل 
أجلتك وكان ذلك على وجه لا ينقضي إثبات حقيقة الحوالة وصدقنا المأذون على الاصح وكان المال قد - 


كتاب الإيلاء / باب في أحكام الإيلاء رضن 


قولان ٠‏ وقيل : بالأول قطعاً . ورواية الربيع من كيسه . وقيل : إن اختلفا قبل ظهور 
الولد وحكمنا بالنصف . لم يعتبر الحكم بالولد .» وإن اختلفا بعد ظهوره ومات 
الزوج . أوجبنا جميع المهر ولا يقبل قول الورثة . 

فرع : اختلفا في أصل الايلاء وفي انقضاء مدته » فهو المصدّق بيمينه » ولو 
اعترفت بالوطء بعد المدة وأنكر ‏ فلا مطالبة لها » فلو رجعت وقالت : لم يطأني ١‏ 
لم يسمع قولها » لأنها أقرت بوصول حقها إليها . فلا يقبل رجوعها . ذكره المتولي . 


فصل : قال : والله لا أجامعك . ثم أعاد ذلك مرتين فأكثر , نظراء إن أطلق 
فى المرتين ؛ أو قيد بمدة واحدة كسنة وسنة » فإن قال : أردت بالثاني تأكيد الأول ٠‏ 
قبل : وكانت اليمين واحدة . سواء اتحد المجلس أم تعدد . طال الفصل أم لاء 
وفي وجه ضعيف : إذا طال الفصل . لا يقبل ‏ ويكون يميئاً أخرئ » ويجري هذا 
الخلاف فيما لو كرر تعليق الطلاق بصفة » والصحيح قبول التأكيد أيضاً . وإن قال : 
أردت الاستثناف . فهما يمينان . وإن أطلق . فهل يحمل على التأكيد. أم 
الاستئناف ؟ قولان22 . قال المتولى : إن اتحد المجلس . فالأظهر يحمل على 
التأكيد » وإن تعدد . فعلى الأيسات لعل التأكيد مع اختلاف المجلس . وإن 
اخثلفت المدة المقيد بها .» كقوله : والله لا أجامعك خمسة أشهر ء ثم قال : والله لا 
أجامعك سنة . فالأصح أنه كاتحادها . وقيل : يمينان بكل حال », فإذا لم نحكم 


- تلف فإنه يضمن على وجه وعلى الأصح هو خارج من القاعدة . 
الحادية عشرة : عامل المساقاة لو ادعى أنه رد الثمار. فالقول قوله » فلو طلب حصته من الربح لا 
يجاب بمقتضى قوله السابق . 
الثانية عشرة : لو ادعى المالك بعد بيع الملتقط أنه كان أعتقه . فالأظهر تصديقه . 
الثالثة عشرة : وضح موضحين ورفع الحاجز بينهما فقال المجني عليه رفعت الحاجز بعد الاندمال على 
ثلاثة أروش وقال الجاني : بل قبل الاندمال فأرش واحد فالقول قول المجني عليه بيمينه » فإذا حلف 
وجب أرشان على الأصح . انتهى . 
وترك ما لو حلف الوكيل أن ثمن المبيع تلف منه ثم ظهر المبيع مستحقاً وعزم الوكيل ما قبضه فلا رجوع 
له على الموكل للمعنى الذي ذكره في الخادم فتكون هذه رابعة عشرة . 
قال في الخادم : أهمل الترجيح عند الاطلاق . وفيه نظر فإنه في الروضة قال , قال المتولي : إن اتخذ 
المجلس . فالأظهر الحمل على التأكيد وإن تعدد فعلى الاستئناف لبعد التأكيد مع اختلاف المجلس 
وأقره عليه وظاهره اختياره . 


مسر 


1) 
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بالتعدد » لم يجب الوطء إلا كفارة » وإذا حكمنا بالتعدد . تخلص بالطلاق عن 
الأيمان كلها » وتنحل اليمين بوطأة واحدة ء وفي تعدد الكفارة قولان . أظهرهما عند 
الجمهور : لا يجب إلا كفارة واحدة ء والثانى ء تتعدد بتعدد الأيمان » وقيل : تتحد 
قطعاً . وقيل : تتعدد قطعاً . 1 

فصل : آلى من زوجته الرقيقة. ثم ملكهاء ثم باعها أو أعتقها. ثم 
نكحها . ففي عود الايلاء الخلاف في عود الحنث » وكذا لو آلى عبد من زوجتة ثم 
ملكته وأعتقته ونكحته » فعلى الخلاف . وهل الخلاف العائد كالبينونة بالثلاث أم بما 
دونها ؟ وجهان . ش | 

فصل : في فتاوى البغوي . أن القاضي إذا طالب المؤلي بالفيئة أو الطلاق 
فامتنع منهما » وطلبت المرأة من القاضي أن يطلق عليه » لم يشترط حضوره في 
تطليق القاضي . ولو شهد عدلان أن زيداً آلى » ومضت المدة وهو ممتنع من الفيئة أو 
الطلاق » لم يطلق عليه » بل لا بد من الامتناع بين يديه » كما في العضل . فلو تعذر 
إحضاره بتمرد أو توارٍ أو غيبة » حكم عليه بالعضل بشهادة الشهود ء وبالله التوفيق . 


كتاب الظهار(") 


صورته الأصلية : أنث علي كظهر أمي . قال الأصحاب : الظهار حرام 3 


)١(‏ لغة : مأخوذ من الظهر لآن صورته الاصلية أن يقول الرجل لزوجته أنت عليّ كظهر أمي . ( المصباح 
المنير ؟ / ٠"ا01).‏ 
وشرعاً : تشبيه الزوج زوجته غير البائن بأنثى لم تكن حالاً له . 
( مغني المحتاج 7 / 017"  )‏ ( حاشية الباجوري ؟ / 198-181 ) . 
الأصل فيه كتاب الله عر وجل وسنة رسوله 566 : 
فأما الكتاب فقوله تعالى : « الذين يظهرون منكم من نسائهم » الآية . 
فبين فيها الظهار والكفارة وأنه محرم وأنه كذب وزور ولم يبين أحكام الظهار وموجبه وذكر في الآية 
الأخرى الظهار وبين فيها حكم الظهار وأنه تجب فيه الكفارة مرتبة لقوله تعالى : 
« والذين يظهرون من نسائهم ثم يعودون لما قالوا فتحرير رقبة من قبل أن يتماسا » إلى قوله : 
فمن لم يستطع فإطعام ستين مسكيناً © الآية . 
فدل ذلك على ثبوت حكم الظهار من الكتاب . 
وأما السنة فلماروي من حديث سلمة بن صخر قال : كنت امرأ أصيب من النساء ما لا يصيب غيري » 
فلما دخل رمضان خفت أن أصيب منها شيئاً يتتابع بي إلى أن أصبح فظاهرت منها في رمضان , فبينما 
هي تخدمني ذات ليلة فتكشف منها شيء فلم ألبث أن نزلت عليها ٠‏ فلما أصبحت خرجت إلى قوني 
فأخبرتهم الخبر وقلت لهم : انطلقوا معي إلى رسول الله يل فقالوا : لا والله » فانطلقت إلى 
رسول الله و فأخبرته فقال : حرر رقبة . فقلت : والذي بعثك بالحق نبياً ما أملك غيرها ٠‏ وضربت 
بيدي على صفحة عنقي . فقال : صم شهرين متتابعين . قلت : وما أصبت إلا من الصيام ٠‏ فقال : 
فاطعم ستين مسكيناء فقلت: والذي بعثك بالحق نبيا ما لنا طعام. فقال: انطلق إلى صدقة بني زريق 
فليدفعوها إليك فأطعم وسقاً سنين مسكيناً , والثاني : كله أنت وأهلك . فرجعت إلى قومي فأخبرتهم 
الخبر وقلت لهم : وجدت عتدكم الضيق وسوء الرأي » ووجدت عند رسول الله 6 السعة وحسن 
الرأي » وقد أمر لي بصدقتكم فذكر في هذا الخبر أحكام الظهار . وأما خبر أوس فقد روى أن خولة ى 


نزفا 


قالوا : وقوله : أنت علي حرام . ليس بحرام . بل هو مكرو(2 . لأن الظهار علق به 
الكفارة العظمى . وإنما علق بقوله : أنت علي حرام كفارة اليمين » واليمين والحنث 
ليسا بمحرّمين . ولأن التحريم مع الزوجية قد يجتمعان في التحريم ٠ ١‏ كتحريم الام 
مع الزوجية لا يجتمعان . 
فصل : هذا الكتاب مشتمل على بابين . أحدهما في أركانه » وهي ثلاثة : 


أحدها : الزوجان » فيصح ل حرا كان أو عبداً . 
يلها اذم (١‏ 4 ويا و أو سليما 


وظهار الصبي والمجنون باطل 2( وظهار السكران كطلاقه (5) 3 
ومن لحقها الطلاق . صح الظهار منها » سواء فيه الحرة والآمة » والصغيرة 


- امرأة أوس بن الصامت وفي بعضها خويلة وإنما هو تصغير خولة » فروي أنها : أتت النبي و فقالت : 
يا رسول الله زوجي تظاهر مني حين كبر سني ودق عظمي . فقال رسول الله يك : حرمت عليه » فبكت 
ودعت ء فنزل الوحي : ظط قد سمع الله قول التي تجادلك في زوجها » . . 
الى ال ار رسن عايج انا لي 6 : أتجد رقبة . قال : لا . فقال : أتستطيع أن تصوم 
شهرين ؟ » فقال :. إذا لم آكل في اليوم ثلاث مرات . ذهب بصري . فقال : أتستطيع أن تطعم ستين 
مسكيناً » فقال : لا . فأتي رسول الله كل بتمر فقال : أخذه وتصدق به . وفي بعضها فقال : أعلى أفقر 
مني ومن أهلي يا رسول الله ؟ ٠‏ فقال النبي و : كله أنت وأهلك . 
فدلت الآيتان والخبران على أن الظهار ثابت شرعاً . 

)١(‏ قال الشيخ البلقيني : إنما يكون قوله أنت على حرام مكروهاً إذا لم ينو طلاقاً أو جعلناه صريحاً في 
موضع اشتهر . وحينئذ يكون إطلاقاً قابلاً كراهة من جهة قوله أنت حرام ولكن يبقى النظر في الطلاق . 
(؟) أي يصح ظهاره . 
قال في القوت : ليست الذمة بقيد في الصحة . 
قال الأصحاب مستدلين على الصحة لأنه لفظ يقتضي تحريم الزوجة يصح من المسلم والكافر 
كالطلاق . 
وقال الشافعي : يلزم الظهار من الأزواج من يلزمه الطلاق » وصرح الروياني في الحلية بأنه لا فرق بين 
الذمي والحربي والمسلم . انتهى 
فضا أي وكذا الممسوح . 
(4) أي وقد سبق حكمه في كتاب الطلاق . 
قال الدارمي هنا : ولا يصح من مغلوب على عقله ولا نائم ولا شارب مكره أو معذور أو نحوه كما نقله 
عنه الأذرعي . 


حجر 
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والمجنونة » والذمية والرتقاء » والحائض والنفساء » والمعتدة عن شبهة » والمطلقة 
الرجعية وغيرهن . 

ولو قال لأجنبية : إذا نكحتك ٠»‏ فانت عليّ كظهر أمي » لم يصح ء ويجيء فيه 
القول الشاذ في مثله في الطلاق ء ولا د يصح الظهار من الامة وام الولد . 

فرع : يتصور من الذمي الاعتاق عن الكفارة » بأن يرث عبدا استلماج 
يكون له عبد كافر فيسلم » أو يقول لمسلم ري 
فيجيبه » أو ب يشتري عبداً مسلماً إن جوزناهما(» » فإن لم نجوز الشراء وتعذر 
تحصيله . فما دام موسراً لا يباح له الوطء . ويقال له : إن أردت الوطء » فأسلم 
وأعتق . لأن الرقبة موجودة والتعذر منه » وكذا لو كان 00 وهو قادر على الصوم . 
لا يجوز له العدول إلى الاطعام . لآنه يمكنه أن يسلم ويصوم . فإن عجز عنه لمرض 
أو هرم فحينئذ يطعم في كفره . هكذا ذكره صاحبا « التهذيب » و« التتمة» .» 
وحكاه الإمام عن القاضي . وتردّد فيه » من حيث إن الذمي مقر على دينه » فحمله 
على الإسلام بعيد . وجوابه . أنا لا نحمله على الإسلام » بل نقول : لا نمكنك من 
الوطء إلا هكذا . فإما أن تتركه . وإما أن تسلك طريق الحل . 

الركن الثاني : الصيغة . فصريح الظهار : أنت عليّ كظهر أمي . وفي معناء 
سائر الصّلات . كقوله : أنت معي أو عندي , أو مني أو لي كظهر امي . وكذا لوترك 
الصلة فقال : أنت كظهر أمى . وعن الداركى : أنه إذا ترك الصلة » كان كناية » 
لاحتمال أنه يريد : أنت محرمة على غيري ٠‏ والصحيح الأول » كما أن قوله : أنت 
طالق . صريح وإن لم يقل : مني . ومتى أتى بصريح الظهار . وقال : أردت غيره ٠‏ 
لم يقبل على الصحيح . كما لو أنى بصريح الطلاق وادعى غيره . وقيل : يقبل لآنه 
حى الله تعالى . 

افرع : قوله : جملتك » أو نفسك » أو ذاتك ٠‏ أو جسمك . أو بدنك علي 
كظهر أمي . كقوله : أنت عليّ كظهر أمي . وكذا قوله : أنت علي كبدن امي أو 


)١(‏ أي العتق الضمني وهو الاصح أو شراؤه العبد المسلم . وهو قول مرجوح » والأظهر البطلان . والمراد 
بالجواز الصحة . وأما كونه مباحاً فلا خلاف في تحريمه في الصورة الثانية كما ذكره الشيخ في كتاب 


البيع . 


رارف كتاب الظهار / باب في أركانه 


جسمها 3 أو ذاتها 3 لدحول الظهر فيه(') 5 


فرع : إذا شبهها ببعض أجزاء الأم غير الظهر ء نظر ء إن كان ذلك مما لا 
يذكر في معرض الكرامة والإعزاز. كاليد والرجل . والصدر والبطن . والفرج 
والشعر. فقولان . أظهرهما وهو الجديد وأحد قولي القديم : انه ظهار . وقيل : 
ظهار قطعاً . وقيل : التشبيه بالفرج ظهار قطعاً . والباقي على القولين . وإن كان مما 
يذكر في معرض الإعزاز والإكرام » كقوله : أنت على كعين امي . فإن أراد 
الكرامة . فليس بظهار ء وإن أراد الظهار » فظهار قطعاً تفريعاً على الجديد في قوله : 
كصدر امي . وإن أطلق . فعلى أيهما يحمل ؟ وجهان . اختار القفال الإكرام ‏ 
والقاضي حسين ؛ أنه ظهار. وأشار البغوي إلى ترجيحه . والأول أرجح 20 . ولو 
قال كروت ايه فكقوله : كعين أمي . قاله جماعة . وعن ابن أبي هريرة ٠‏ أنه 
ليس بظهار ولا كناية("© . والتشبيه برأس لآم كهو باليد والرجل . وكذا قطع به 
العراقيون » وقيل : كالعين . وبه أجاب السرخسي , وهو أقرب 7 . ولوقال : أنت 


(1) قال الأذرعي : الظاهر أنه إذا لم يقل علي لا يكون صريحاً أو يكون فيه خلاف إذ قوله كبدن أمي أو 
جسمها محتمل لإرادة أنها كهو في الهيئة والشكل وغير ذلك » فإذا لم يقل علي بعد اللفظ عن 
الصراحة . انتهى 
ذكر ذلك رداً على ظاهر المنهاج . فإنه لم يذكر علي . 
وقال في الخادم إن الصواب ما ذكره في الشرح والروضة وذكر كلام الأذرعي . 

2( فيه أمران : 
أحدهما : أن قوله والأول أرجح لم ينقله الرافعي هنا .. 
نعم قال في آخر الفصل : يشبه أن يرجح المنع . وجعله في المجرد الأشبه لكن كلامه في الشرح 
الصغير يقتضي ترجيح الثاني . فإنه قال فيه وجهان وقضية ما في التهذيب وغيره ترجيح الثاني . 
انتهى . ولم يذكر ترجيح الأول عن أحد وذكر في الذخائر أنه ظاهر كلام العراقيين لأنهم أطلقر! الجواز 
في التشبيه بالأعضاء والأقوى ما رجحه في المحرر . 
الثاني : أن ما حكاه عن البغوي اتبع فيه قول الرافعي . 

(5) قال في الخادم : أسقط من كلام الرافعي ما يومىء إلى الترجيح. فإنه قال وهذا الخلاف ينطبق على 
الخلاف فيما إذا قال : زوجك طالق . وقد بينا هناك أن الأشبه وقوع الطلاق . انتهى . 
وحكى صاحب الحاوي والبحر والحلية وغيرهم وجهاً الث أنه صريح في الظهار . 

(:) قال في القوت : قال المصنف في التنقيح إن جعله بالعين خلاف المشهور . بل جعله الاكثرون كالبطن 
رنحوه ٠.‏ نص عليه في الأم وقطع به جماعة ونقله أبو علي الطبري ثم قال : ويحتمل وجهاً آخر أن 
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علي كان 5 أو مثل أمي 1 فإن أراد الظهار . فظهار . وإن أراد الكرامة » فلا » وإن 
أطلق . فليس بظهار على الأصح . وبه قطع كثيرون27 . 


فرع : لوشبه بعض الزوجة فقال : رأسك أو يدك » أو ظهرك . أو فرجك . 
أو جلدك . أو شعرك علىّ كظهر أمي . أو نصفك » أو ربعك على كظهر أمي ٠‏ فهو 
ظهار » ويجيء فيه القول القديم , ولو شبه بعضها ببعضها فقال : رأسك علي كيد 
أمي . فهو ظهار. ويجيء فيه القديم . 

فرع : قال الأصحاب : ما يقبل التعليق من التصرفات . يصح إضافته إلى 
ا ا ل ا 0 

بعض المحل » كالنكاح والرجعة . وأما الايلاء . فإن أضافه إلى الفرج فقال : لا 

أجامع فرجك ؛ كان مؤلياًء وإن أضاف إلى اليد والرجل وسائر الأعضاء غير الفرج. 
لم يكن مم مؤلياً”؟ . وإن قال : لا أجامع بعضك . ٠‏ لم يكن مؤلياً ٠‏ إلا أن يريد بالبعفل 
الفرج » وإن قال : لا أجامع نصفك . فقد أطلق الشيخ أبوعلي : أنه ليس بمؤل قال 
الإمام : إن أراد أنه ليس بصريح . فظاهرء أما إذا نوى » ففيه ففيه احتمال » لأن من 
ا ا ل 


: ولو قال : لا أجامع نصفك الأسفل » فهو عتر يط في الالام ذكره ف 
0 0 . والمراد بالفرج المذكور . القبل . والله أعلم . 


- يصدق فيما أراد لأنه قد يجري مجرى الكرامة . انتهى .. ثم قال : وبالجملة فالمختار كما بينه في الغنية 
أن الرأس كالعين . ونقله الروياني في البحر عن الأصحاب . 

)١(‏ قال الأذرعي : وفيه تنقيح المصنف عن الجمهور القطع بأنه كناية . قال ولا نعلم أحدأ حكى وجها أنه 
صريح إلا الغزالي وإمامه . وقال الشافعي في البويطي : أنت علي مثل امي وما أشبه هذا من كلام 
تشبيه الظهار وليس بظهار إلا أن يريد به الظهار مثل النية في الطلاق . انتهى . 
وأحسبه كذلك في الام وغيره . 

0( ووذ الضابط يؤيد ما قاله ابن سريج وتابعوه . ا 0 الضبط عن الايلاء فإنه 

يقبل التعليق ولا يصح إضافته إلى بعض المحل إلا الفرج واستثنى القاضي عرد الدين البارزي في 
لنيز صورة أخرى وه الوصية فإنه يصح تعليقها ولا يصح أن يضاف إلى بعض بعض المحل . 

زضة قد بينه الرافعي فقال : ويجوز أن يقال إضافة الطلاق إلى النصف كإضافة العتق والبيع والرهن . 

الجماع فهو فعل محسوس لا يفعل وقوعه في الجر ء التابه ع ولا يصلح إضافته إليه . 
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الركن الثالث : المشبه به أصل الظهار . تشبيه الزوجة بظهر الآم » ولو شبهها 


نجدة من جهة الأب أرالام ٠‏ فهو ظهار قطعاً , #هخدا قطع يه الججمهور . وقيل : فيه 


وأما غير الام ال المحارم » فقسمان . 
أحدهما : محرمات بالنسب . كالبنات . والأخوات . والعمات . والخالات » 


وبنات الأخت . فإذا شبه زوجته بظهر واحدة منهن . فقولان . الجديد وأحد قولى 
القديم : انه ظهار . والثانني الا للعدول عن المعهود 3 


القسم الثاني : المحرمات بالسبب . وهن ضربان . محرمات بالرضاع . 
ومحرمات بالمصاهرة ٠‏ وفيهن خلاف مشتمل ‏ على أقوال ‏ وطرق . وأوجه . 
والمذهب منها عند الأصحاب : أن التشبيه بمن لم تزل منهن محرمة عليه ظهار . 
ا وى و احير ا ايا 
ا الجدات بها فقط ات : إلحاق محارم النسب :ترايت اق محارم 
الرضاع الها إذا لم يعهدن محللات . الخامس : إلحاقهن بحذف هذا الشرط . 
والسادس : إلحاق محارم المصاهرة بالشرط المذكور . السابع : إلحاقهن بحذف 
الشرط . والمذهب : إلحاق كل من لم تزل محرمة من الجميع فقط . ولو شبه بمن 
له م 00 كأجنبية 3 ومطلم ٠‏ ومعتدلة ٠».‏ و » ومرتدة » وات ا 3 
أمها 0 م ايده ضاي دام 
للمحرمية والوصلة . ولو شبهها بأزواج النبي يلل . أو قالت : أنت علي كظهر ابني . 
أو أبي . أو غلامي . فليس بظهار . 

1 1 
فرع : قالت لزوجها : أنت عليّ كظهر أمي . أو أنا عليك كظهر أمك . فلا 
يلخم 8 حر ها ربل يحص بالرجالة كالطة قا .2 ” 
)١(‏ ويؤخذ من التشيه بالطلاق أنه إذا فوض إليها أن تظاهرمنه أن يصح كما في الطلاق لكن لم يتعرض له 


أحد من الأصحاب فيما أعلم غير صاحب الوافي, فإنه قال تفقها قال : ولم أجد فيه نصا للاصحاب 
ل : أنا عليك كظهر أمي فهو كناية إن أراد به الظهار كان ظهارا وإلا فلا 
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فصل : تعليق الظهار صحيح . فإذا قال ل 
الشهر قات عل اكطور امن فرحنت الشف "ظنار مظاهرا منها:. ولو قال + 
د ال ب ع 2 
مكار مقا عر ا عرينا تككنها . ولو قال : إن ظاهرت من إحداكما . أو أيكما ظاهرت 
و فالا حرق عا كظور امي ب ثم ظاهر من إحداهما ٠‏ صار مظاهراً من الأخرى 

يضا . ولو قال ل ا را ا اله 
ا 0 
لا ينعقد . إلا أن يريد التلفظ بلفظ الظهار . فيصير بالتلفظ مظاهرا من زوجته . ولو 
نكح فلانة ثم ظاهر منها » صار مظاهراً من زوجته الأولى . 

ولو قال : إن ظاهرت من فلانة الأجنبية » فأنت على كظهر أمي ٠‏ فإن خخاطبها 
بلفظ الظهار قبل أن يتكحها » فحكمه ما سبق . فإن نكحها ثم ظاهر منها . فهل 
يصير مظاهراً من الزوجة الأولى ؟ وجهان . أصحهما : نعم » ويكون لفظ الأجنبية 
تعريفاً لا شرطاً » كما لو قال : لا أدخل دار زيد هذه . فباعها , ثم دخلها . حنث . 
ولو قال )إن ظافرت مو افاقة ان .نار زع أسجة >.نانت علق كلهر امن + 
فسواء خاطبها بلفظ الظهار قبل أن ينتكحها » أو نكحها. وظاهر منهاء. لا يصير 
مظاهراً من المعلق ظهارها ؛ لأنه شرط المظاهرة منها وهي أجنبية . ولم يوجد 
الشرط . وهو كقوله : إن بعت الخمر . فأنت طالق ٠‏ أو كظهر أمي . فأتى بلفظ 
البيع , لا يقع الطلاق ولا الظهار . تنزيلاً للفظ العقود على الصحة . وعند المزني » 
ينزل في مثل هذا على صورة العقد . ومن الأصحاب من وافقه » فصحح الظهار 
هنا . 

فرع : قال : إن دخلت الدارء فأنت عليّ كظهر أمي » فدخلت الدار وهو 
مجنون . أو ناس . فعن ابن القطان : ان في حصول العود ولزوم الكفارة قولين . 
قال ابن كج : عندي أنها تلزم بلا خلاف . كما لو علق طلاقها بالدخول . فدخلت 
وهو مجنون , وإنما يؤثر النسيان والاكراه . في فعل المحلوف على فعله . وهذا هو 
الصواب . 


- ويجري من الطلاق مجرى قوله أنا منك طالق . انتهى . قاله الزركشي في خادمه . 
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فضل : [ قد <'>2 سبق أن كل واحد من لفظي الطلاق والظهار . لا يجوز أن 
يجعل كناية عن الأخرى("© وأن قوله لزوجته : أنت علي حرام . يصح كناية عن 
الطلاق والظهار . فإذا قال : أنت طالق كظهر اش 2 فله أحوال . 


أحدها : أن لا ينوي شيئاً » فتطلق . ولا يصح الظهار . 


الثاني : أن يقصد بكل كلامه الطلاق وحده وأكده بلفظ الظهار . فيقع الطلاق 
ولا ظهار . 


الثالث : أن يقصد بالجمع الظهار . فتطلق . ولا ظهار على الصحيح . لأن 
لفظ الطلاق ليس بظهار . والباقي ليس بصريح في الظهار . لعدم استقلاله » ولم ينو 
به الظهار . وإنما نواه بالمجموع : 


الرابع : أن يقصد الطلاق والظهار, فينظر, إن قصدهما بمجموع كلامه. حصل 
الطلاق ولا يحصل الظهار على الصحيح . وقيل : يحصل لإقراره به . وإن قصد 
الطلاق بقوله : أنت طالق . والظهار بقوله : كظهر أمي ء طلقت . فإن كانت تبين 
بالطلاق . لم يصح الظهار . وإلا فيصح الظهار مع الطلاق . وقيل : لا يصح . وهو 
ضعيف . وإن قال : أردت بقولي : أنت طالق الظهار , وبقولي : كظهر أمي 
الطلاق . وقع الطلاق وحده 00 قال : أنت علي كظهر أمي طالق . قال ابن كج : 
إن أراد الظهار والطلاق ١‏ 5 ولا يكون عائداً . لأنه عقب الظهار بالطلاق ٠‏ فإن 
راجع . كان عائداً , 0 صح الظهار . وفي وقوع الطلاق وجهان . 


فرع : ل : أنت عليّ حرام كظهر أمي . فإن نوى بكلامه الطلاق فقط » 
ا : ظهارء وقيل : طلاق قطعاً . وقيل : 
طلاق وظهار. :-جكاه ابن كج . وإن نوى بكلامه الظهار . فظهار . وإن نوى الطلاق 
والظهار جميعاً » نظراء إن أرادهما بمجموع الكلام ٠‏ أو بقوله : أنت على حرام 
لم يثبتا معاء وأيهما يثبت ؟ فيه أوجه . أحدها : الطلاق . والثاني : الظهار . 


)02( سقط في «ط » . 
(؟) في «دطء الآخر. 
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والثالث وبه قال ابن الحداد والجمهور : بخير فيثبت ما اختاره منهماء وإن أراد 
بقوله : أنت علي حرام الطلاق . وبقوله : كظهر أمي الظهار » وقع الطلاق وحصل 
الظهار إن كان الطلاق رجعياً على الصحيح » وإن كان بائناً » فلا . وإن أراد بقوله : 
أنت علىّ حرام الظهار » وبقوله : كظهر امي الطلاق » حصل الظهار قطعاً » ولا يقع 
الطلاق على الصحيح » وإن قال : أردت بقولي : أنت علىٌ حرام تحريم ذاتها الذي 
مقتضاه كفارة يمين » قبل منه على الأصح . وقيل : لا يقبل ويكون مظاهرا . لأنه 
وصف التحريم بما يقتضي الكفارة العظمى . فلا يقبل رده إلى الصغرى » فعلى 
الأول » إن لم ينو بقوله : كظهر امي الظهار » لم يلزمه شيء سوى كفارة اليمين » 
ويكون قوله : كظهر امي تأكيدا للتحريم ٠‏ وإن نوى الظهار, لزمه كفارة اليمين » 
وكان مظاهرا . وأما إذا أطلق ولم ينو شيئا يحتمله كلامه ‏ فلا طلاق لعدم الصريح 
والنية » وفي كونه ظهاراً وجهان . المنصوص في « الأم » أنه ظهار . 


فرع : قال : أنت عليّ كظهر أمي حرام » كان مظاهراً ٠‏ قال المتولي : فإن 
لم ينو بقوله : حرام شيئاً » كان تأكيداً » وإن نوى تحريم عينها . فكذلك , ويدخل 
مقتضى التحريم وهو الكفارة الصغرى » في مقتضى الظهار وهو الكفارة العظمى ٠»‏ 
وإن نوى به الطلاق » فقد عقب الظهار بالطلاق » فلا عود . 


. - . م 5 .- 5 5 وداه 
1 فرع : قال : أنت مثل أمي ونوى الطلاق » كان طلاقا» وكذا قوله : كروح 
امى وعينها('2 . وبالله التوفيق . 


الباب الثاني في حكم الظهار 
له حكمان . 


(1) قال في الخادم : هذا نقله الرافعي في كتاب اللطيف لابن خيران وأشار إلى أنه فرعه على أن مثل أمي 
ليس بصريح في الظهار وهو يقتضي أنا إذا قلنا انه صريح لا يقع الطلاق لان ما كان صريحاً في بابه لا 
يكون كناية في غيره » وفيه نظر ., 
وعبارة اللطيف وإن قال أنت مثل امي » فإذا أراد الظهار فهو مظاهر . وإن أراد الطلاق لزمه » وإن أراد 
تحريماً بغير ظهار ولا طلاق . كان عليه كفارة يمين وإن لم يرد ظهاراً ولا تحريماً ولا طلاقاً فلا شيء 
عليه . 
ولو قال مثل أمي . كان هذا من مكان الظهار كما كان قوله أنت خخلية أو برية من مكان الطلاق » فلا يقع 
إلا بإرادته . انتهى . 


”> كتاب الظهار / باب في حكم الظهار 
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أحدهما : تحريم الوطء إذا وجبت الكفارة إلى أن يكفر . فلو وطىء قبل 
التكفير » عصى . ويحرم عليه الوطء ثانياً'2 . سواء كفر بالاطعام وغيره. وفي 
تحريم القبلة واللمس بشهوة ء وسائر الاستمتاعات . قولان . ويقال : وجهان . 
أظهرهما عند الجمهور: : الجواز. وهومنسوب إلى الجديد, وحكى ابن كج طريقاً 
قاطعاً به ع وقال : وهو الأصح . وقول الله تعالنى : 8 من قبل أن يتماسا 4 محمول 
على الجماع كقوله تعالى : ظ وإن طلقتموهن من قبل أن تمسوهن » . 

فرع : عد الإمام الصور التي تحرم فيها القبلة وسائر الاستمتاعات مع 
الوطء . والتي تختص بالتحريم بالوطء . فقال : ما خوم الوطء لتأثيره في الملك . 
كالطلاق الرجعي وغيره » والردة أو لحلها لغيره كالامة المزوجة . أو حرمها لاستبراء 
الرحم عن غيره . كزوجته المعتدة عن وطء شبهة في صلب النكاح . وكالمستبرأة 
بملك اليمين بشراء ونحوه . فكل هذا يحرم فيه الاستمتاعات كلها . وما حرم الوطء 
بسبب الأذى » لا يحرم الاستمتاع . 

وأما العبادات المحرمة للوطء , فالإحرام يحرم كل استمتاع تعيِّداً2 . والصوم 
والاعتكاف يحرمان كل ما يخشى منه الانزال لتأثرهما بالانزال . وإذا قلنا في الظهار : 
لا تحرم القبلة واللمس » ففيما بين السرة والركبة احتمالان . لأنه يحوم حول 
الحمى » هذا كلام الإمام0"© . وحكى البغوي ويا ٠»‏ أنه يجوز الاستمتاع بزوجته 
المعتدة عن شبهة وغيره ويشبه أن يجيء في الاستمتاع بالمرهونة خلاف . 


. وتحريم الوطء عليه يفهم أنه يعزر‎ )١( 
قال في الخادم : قال الصيمري في شرح الكفاية فإن وطىء قبل الكفارة فقد قضى ولا حد ولا تعزير‎ 
. خاصة إذا قال جهلت‎ 

(؟) وحكى القاضي الحسين في الأسرار عن القفال أنه يحرم على المحرم النظر إلى زوجته والخلوة بها إذا 
كان يخشى منه الوقوع في الحرام . 

(*) ولم يحك كلامه على وجهه فإن الرافعي قال عنه : ففيه احتمالان أقواهما :. أنه على الخلاف في حق 
الحائض . الثاني : أنه كسائر الاستمتاعات والاحتمالان مبنيان على أن التحريم في حق الحائض لأنه 
يحوم حول الحمى أو لأنه لا يؤمن انتشار الأذى إلى ذلك الموضع . انتهى واعلم أن هذا من الإمام 
صريح في أن القولين السابقين يختصان بما فوق السرة دون الركبة وأنهما لا يجريان فيما عدا الوطء في 
الفرج قال ابن الرفعة : وقضية كلام التنبيه والشامل جريانه فيهما . وبه صرح القاضي الحسين في 
التعليق . انتهى 


كتاب الظهار / باب في حكم الظهار يتنا 


: الوجه الجزم بجوازه في مرهونته . وقد جزم به الرافعي في « باب 
الاستبراء » . قال الإمام : وإذا لم يحرم الاستمتاع . فلا بأس بالتلذذ وإن أفضى إلى 
الانزال .» وقول الإمام : الإحرام يحرم كل استمتاع » الصواب . حمله على المباشرة 
بشهوة . فأما اللمس ونحوه بغير شهوة » فليس بحرام كما سبق في الحج . والآمة 
الوثنية والمجوسية والمرتدة ء يحرم فيها كل استمتاع . وكذا المشركة والمكاتبة ومن 
بعضها حر . والله أعلم . 

الحكم الثاني : : وجوب الكفارة بالعود . والعود هو أن يمسكها في النكاح 8 
يمكنه مفارقتها فيه . و. حكى الشيخ أبو حاتم القزويني عن القديم قولاً :. أن العود هو 
الوطء . والمشهور الأول . واتفق الأصحاب على أن الكفارة تجب إذا ظاهر وعاد. 
لكن هل سبب الوجوب العود فقط . أم الظهار والعود معاً . أم الظهار فقط والعود 


شرط ؟َ فيه أوجه(١)‏ : 


ولو مات أحد الزوجين عقيب الظهار » أو فسخ أحدهما النكاح بسبب يقتضيه » 

2 3 أو طلقها بائناً أو رجعياً ولم يراجع 0 فلا عود ولا كفارة 2 فلو كانت أمة 
شتراها متصلاً بالظهار , فليس بعائد على الأصح . لأنه قطع النكاح . 

ولو اشتغل بأسباب الشراء كالمساومة وتقرير الشمن . كان عائداً على الأصح . 
ويه قال ابن الحداد » ورححه المتولي وغيره ٠.‏ قال الإمام : وهذا الخللاف إذا كان 
الشراء شرا 3 فإن كان متعذراً 3 فاللاشتغال بتسهيله لا ينافي العود عندي . 

ف : لاعنها عقب الظهار. نص الشافعي رضي الله عنه أنه ليس عائداً , 

واختلفوا ذ في النص على ثلاثة أوجه . 

أحدها وبه قال ابن الحداد : والمراد به ما إذا سبق القذف والمرافقة إلى 
الحاكم . أو أتى بما قبل الخامسة من كلمات اللعان » ثم ظاهر وعقبه بالكلمة 
الخامسة .» وإلا فعائد » وأصحها . وبه قال أبو إسحاق » وابن أبي هريرة » وابن 
الوكيل : يشترط سبق القذف والمرافعة » ولا يشترط تقدم شيء من كلمات اللعان . 
.)١(‏ سكت المصنف عن الترجيح تبعاً للرافعي » والثاني وهو الأول هو الذي .أورده الإمامٍ والغزالي . 


قال في. الخادم : وهو يوافق قول الأكثرين أن كفارة اليمين يجب باليمين والحنث معاً . انتهى ما أردته 


مله , 
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بل إذا وصلها بالظهار » لم يكن عائداً . والثالث » وبه قال ابن سلمة » وحكي عن 
المزني في « الجامع الكبير » : لا يشترط سبق القذف أيض©» ؛ فلو ظاهر وقذف 
متصلا . واشتغل بالمرافعة وأسباب اللعان . لم يكن عائداً وإن بقي أياماً فيه » وشبه 
ذلك بما لو قال عقب الظهار : أنت طالق على ألف درهم . » فلم تقبل . فقال عقبه : 
أنت طالق بلا عوض . لا يكون عائداً لاشتغاله بسبب الفراق . 


فرع : قال : أنت علي "2 كظهر أمي » يا زانية أنت طالق . فوجهان . قال 
ابن الحداد : هو عائد . لأنه أمسكها حالة القذف . قال الشيخ أبو علي : هذا 
صحيح إن لم يلاعن بعده » أو لاعن وشرطنا سبق القذف . فإن لم نشرطه » فليس 
بعائد . والثاني » لا يكون عائداً » ويكون قوله :يا زانية أنت طالق كقوله : يا زنيت 
أنت طالق في منع العود » وتردد الإمام 5 في أن ابن الحداد يسلم في هذه الصورة . 


قلت : تردد الإمام ثم قال : والأصح التسليم . والله أعلم . 


فرع : لوعلق طلاقها عقب الظهار . كان عائداً . ولو علق بدخوله الدارء 
ثم ظاهر وبادر بالدخول عقب الظهار . فلا عود . 

فصل : إذا ظاهر ثم طلقها رجعياً عقبه ٠‏ ثم راجعها ؛ فلا خلاف أنه يعود 
الظهار وأحكامه(”© . ولو طلقها بائناً أو رجعياً وتركها حتى بانت » ثم نكحها , ففي 
عود الظهار الخلاف في عود الحنث » ويجري الخلاف فيما لو كانت رقيقة فاشترا تراها 
عقب الظهار . ثم أعتقها أو باعها . ثم نكحها . وهل عود النكاح بعد الانفساخ 


)١(‏ مارجحه نسبه الماوردي للأكثرين » وما نقله عن الإمام والغزالي من اشتراط سبق المراجعة جزم به في 
الشرح الصغير ولم ينقله عن أحد لكن عن ابن داود أنه لا يشترط تقومها على هذه الطريقة ونقله في 
التنقيح عن البلغة للجرجاني وأكثر الكتب ساكتة عنه . 

1 وأما حكايته الثالث عن الجامع الكبير فالمراد به قول الشافعي . وحينئذ فلا يحسن عليه وجهاً لكن في 
الشامل عن أبي العباس أنه قال : لا يعرف هذا للشافعي . وفي الحاوي أن أبا إسحاق أنكر كون ذلك 
في الحاوي الكبير . 

)١(‏ سقط في وط». 

اه تقبيده بقوله عقب زيادة المصنف على أصله من غير تمييز ولا بد من ذلك ولكن قول المصنف أنه يعود 
الظهار وأحكامه إنما إيعود أحكامه وأحكامه أيضاً لا يعود منها إلا حكمان : العود والتحريم 2 فإنه بنفس 
الظهار ارتكب محرماً . 


كتاب الظهار / باب في حكم الظهار 34> 
ا ا ا ا 00 


بالملك كعوده بعد البينونة بالشلاث . أم كالبينونة بدون الثلاثة ؟ وجهان سبق 
نظيرهما . ولو ارتد عقب الظهار . ثم أسلم في العدة » عاد الظهار بلا خلاف . ثم 
هل تكون الرجعة وتجديد النكاح والإسلام بمجردها عوداًء » أم لا يكون إلا أن يمسكها 
بعد هذه الأمور زمناً يمكنه فيه الفرقة ؟ فيه طرق . المذهب : أن الرجعة عود . 
بخلاف التجديد والإسلام» ويجري الخلاف فيما لوظاهر من رجعية ثم راجعهاء ولا 
يكون عائداً قبل الرجعة بحال . ولو ارتد أحدهما عقب الظهار قبل الدخول » فلا 
عود » وكذا لو كان بعد الدخول . وأصر المرتد جتى انقضت العدة . ولو ظاهر كافر 
من كافرة » فأسلما معاً في الحال . أو أسلم وهي كتابية » فالنكاح دائم » وهو عائد » 
وإن أسلم وهي وثنية » أو أسلمت وتخلف . فإن كان قبل الدخول » ٠‏ فلا عود لارتفاع 
التكاح . وإن كان بعده . فلا عود في الحال » ولا إذا أصر. فإن جد الكاج بعد 
البينونة » ففي عود الظهار خلاف عود الحنث . وإن أسلم المتخلّف في العدة » فإن 
كان هو. فهل يكون نفس الإسلام عوداً » أم لا بد من الإمساك بعده ؟ فيه الخلاف 
السابق » وإن كانت هي . فنفس إسلامها ليس بعود في حقه » وإنما يصير عائدا إذا 
أمسكها بعد علمه بإسلامها زمناً يمكنه مفارقتها . 

فرع : لوجن عقب الظهار ثم أفاق » قال الشيخ أبو علي : جعل بعضهم 
كون الافاقة عوداً على الخلاف في الرجعة » وهذا غلط ظاهر . 


قلت : نقل الإمام عن الأصحاب . أنهم قالوا : لو جن عقب الظهار . فليس 
بعائد . لأنه لم يمسكها مختاراً » وقال صاحب الحاوي : لو تعقب الظهار جنون أو 
إغماء » صار عائداً » لأن الجنون لا يحرمها . بخلاف الردة » والقصد في العود ليس 
رف لاطا نان وإ كانالقي ٠‏ لالعججم فا كله الزضا رداق عام + 

فصل : سبق أن تعليق الظهار صحيح . فلو علقه ووجد المعلق عليه 
وأمسكها جاهلاً . نظرء إن علق على فعل غيره »' فليس بعائد حتى يمسكها بعد 
علمه » وإن علق على فعل نفسه ونسي ٠‏ فالمعروف في المذهب2 . أنه عائد , 
ورأى البغوي وغيره تخريج المسألة في الطرفين على حنث الناسي والجاهل » وهذا 
أحسن . وبه قال المتولي . 


_ ماذكره أنه المذهب المعروف قال الرافعي : إنه المشهور, وفيما قالاه نظر وقد صرحا بخلافه قبل هذا‎ )١( 
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قلت : هذا الذي قاله المتولي . أنه إن علق بفعل نفسه . ففي مصيره عائداً 
الخلاف في حنث الناسي . وإن علق بفعل غيره . لم يصر عائداً على المذهب . 
وقيل : يخرج على الناسي . قال : والفرق أنه يشتبه عليه فعل غيره » وقلما يشتبه 
عليه حال نفسه . ثم إذا علق على فعل نفسه أو غيره وفعل . صار عند علمه بالفعل ‏ 
كأنه الآن تلفظ بالظهار , فإن أمسكها بعده . فعائد . وإلا فلا . والله أعلم . 


فصل : متى عاد . ووجبت الكفارة . ثم طلقها بائناً أو رجعياً . أو مات 
أحدهما . أو فسخ النكاح ‏ » لم تسقط الكفارة . وإذا جدد النكاح . استمر التحريم 
ا أن يكفر . سواء حكمنا بعود الحنث . أم لاء » لأن التحريم حصل في النكاح 
و : # فتحرير رقبة من قبل أن يتماسا * ولو كانت رقيقة 
وحصل العود ثم اشتراها. فهل تحل بملك اليمين قبل التكفير ؟ وجهان . 
ل 

فصل : إذا وقت الظهار ء فقال : أنت عليّ كظهر أمي يوماً أو شهراً أو إلى 
شهر , أو إلى سنة . فثلاثة أقوال , أظهرها : صحته مؤقتاً عملا بلفظه . وتغليباً لشبه 
اليمين » والثاني : يصح مؤبداً » تغليباً لشبه الطلاق . والشالث : أنه لغو. فإن 
صححناه مؤبداً . فالعود فيه كالعود في الظهار المطلق . وإن صححناه مؤقتاً . 
فوجهان . أحدهما : العود فيه كالعود في المطلق . وبه قال المزني » وأصحهما وهو 
ظاهر النص : أنه لا يكون بالامساك عائداً . ولا يحصل العود إلا بالوطء في المدة . 
فعلى هذا لو قال : أنت عليّ كظهر أمي خمسة أشهر » فهو مؤل على الأصح ٠»‏ وقال 
الشيخ أبو محمد : لا 1 الأنه لسن حالف . وإذا وطىء ء فمتى يصير عائداً ؟ وجهان , 
أصحهما : عند الوطء . فعلى هذا لا يحرم الوطء . لكن إذا غابت الحشفة © لزمه 
النزع كما سبق في قوله : إن وطئتك . فأنت طالق ثلاثاً('» . وذكرنا هناك وجهاً أنه 
يحرم الوطء . قال الإمام : ولا شك في جريانه هنا . والثاني . قاله الصيدلاني 


- الموضع في فرع إن دخلت الدار فأنت علي كظهر أمي فدخلت وهو مجنون أو ناس فعن ابن القطان أن 
في حصول العود قولين . وعن ابن كج يلزمه بلا خلاف وقال الرافعي إنه الوجه . وهذا بناء في ما 
استحسناه هنا . 
)0( قال الأذرعي : لفظ ثلاثاً لم أره ة في الشرحين ولا غيرهما فهو حشو يوهم التقييد » وجرى على ذلك في 
الخادم . 
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وغيره : نتبين بالوطء كونه عائداً بالإمساك عقب الظهار(') 3 فعلى هذا يحرم ابتذاء 
الوطء » كما لو قال : إن وطئتك 2 فأنت طالق قبله , يحرم عليه الوطء . وعلى 
الوجهين يحرم عليه الوطء بعل ذلك الوطء حتى يكفر أو تمضي مدة الظهار 3 فإذا 
مضت ٠»‏ حل الوطء لارتفاع الظهار . وبقيت الكفارة في ذمته ٍ ولو لم يطأ حتى 
مضت المدة . فلا شيء عليه » وتردد الإمام في أنه لو ظاهر ظهاراً مطلقاً وعاد ‏ هل 
يحصل التحريم بالظهار فقط 2 أم به وبالعود ؟ قال : والظاهر الثاني » لأن الكفارة 
مرتبة عليهما 3 والتحريم مرتب على وجوب الكفارة 8 وتظهر فائدة التردد في لمسه 
وقبلته بغرض عقب الظهار إلى أن يتم زمن لفظ الطلاق297 . وإذا حصل العود في 
الظهار المؤقت على اختللاف الوجهين 3 فالواجب كفارة الظهار على الصحيح 3 وعليه 
تتفرع الأحكام المذكورة » وفي وجه : الواجب كفارة يمين » وينزّل لفظ الظهار منزلة 
لفظ التحريم . وذكر ابن كج تفريعاً عليه أنه يجوز الوطء قبل التكفير . 


فرع : قال : أنت عليّ حرام شهراً أو سنة ونوى تحريم عينها » أو أطلق » 
وقلنا : مطلقه يوجب كفارة اليمين » فهل يصح ويوجب كفارة اليمين » أم يلغو؟ 
وجهان حكاهما الإمام » كالظهار المؤقت » أصحهما الأول . 


1 5 0 2 
فصل : قال لأربع نسوة : أنتن علي كظهر امي ء صار مظاهرا منهن . فإن 
طلقهن . فلا كفارة() » وإن أمسكهن . فالجديد : وجوب أربع كفارات . والقديم : 
كفارة فقط . فعلى الجديد : لو امتنع العود في بعضهن بموت أو طلاق » وجبت 


)١(‏ ما صححه من العود عند الوطء عبر الرافعي فيه بالأشبه لكن ما قاله الصيدلاني هو الذي أفرده القاضي 
الحسين والبغوي وغيرهما . 

(5): فلولا ينغي التردد بل العجزم بأنه لا يحصل بنفس الظهار ولهذا قلنا في الظهار الموقت أنه يجوز 
الوطء إذا جعلناه عودا نظرا للامساك في المطلق فلو جزم بمجرد الظهار لما توقف على عود هو وطء 
لكنه يتوقف عليه وكذا يجب توقفه على عود هو إمساك . وعلى هذا لو طلق عقب الظهار لا يضيف 
التحريم إلى الظهار بل بل إلى الطلاق حتى لو ظاهر فجن وأراد أن يجامعها في جنونه لا ينبغي أن يمتنع 
كما لو تظاهر لأن التحريم لم يحصل بعد . فإذا أفاق وأمسكها فحينئذ ترتب عليه الأحكام . وكذا إذا 
مات أحدهما أو فسخ النكاح لا ينبغي أن يقال لأنها حرمت قبل الموت والفسخ . قاله في الخادم . 

إفنة وهو يشمل ما إذا طلقهن جميعاً أو على الترتيب » وفي الاستذكار للدارمي ل د 
فغير عائد في الأولى وفيمن بعدها . 
قال ابن القطان : عائد . وقال ابن المرزبان : غير عائد . 
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الكفارة بعدد مُنْ عاد فيهن . وعلى القديم : تجب الكفارة لو عاد في بعضهن . وفي 
« التتمة » . أنها لا تجب في بعضهن . كما لو حلف لا يكلم جماعة . فكلم. 
بعضهم . ولو ظاهر منهن بأربع كلمات , فإن لم يوالهاء لم يخف حكمه . وإن 
والاها . صار بظهار الثانية عائدا في الأولى » وبظهار الثالثة عائداً في الثانية » وبظهار 
الرابعة عائداً في الثالثة » فإن فارق الرابعة عقب ظهارها . فعليه ثلاث كفارات . وإلا 
فأربع . 

فرع : قال لأربع نسوة : أنتن علي حرام ونوى تحريم أعيانهن . فالقول في 
تعدد الكفارة واتحادها كما في الظهار » ذكره الإمام : 

فرع : كرر لفظ الظهار في امرأة واحدة , فإن أتى بالألفاظ متوالية » نظرء 
إن أراد بالمرة الثانية وما بعدها التأكيد ٠»‏ فالجميع ظهار واحد . فإن أمسكها بعد 
المرات . فعليه كفارة .» وإن فارقها . فوجهان . أحدهما : تلزمه الكفارة لتمكنه من 
الفراق بدلاً من التأكيد .» وأصحهما : لا كفارة . لأن الكلمات المؤكد بها كالكلمة 
الواحدة . وإن أراد بالمرة الثانية ظهاراً آخرء تعذرت الكفارة على الجديد . 
واتحدت على القديم . وقيل : تتعدد قطعاً. فإن عددنا. ففارق عقب المرة 
الأخيرة. فهل يلزمه كفارة الظهار الأول؟ وجهان . أصحهما: نعم, لأنه كلام آخر. 
بخلاف التأكيد . وإن أطلق ولم ينو شيثاً . فهل تتحدء أم تتعدد؟ قولانء 
أظهرهما : الاتحاد » وقطع به صاحبا « الشامل » و١‏ التتمة »© . 


وأما إذا تفاصلت المرات . وقصد بكل مرة . ظهاراً . أو أطلق . فكل مرة 
ظهار مستقل له كفارة » وفي قول ضعيف : لا يكون الثاني ظهاراً مالم يكفر عن 
الأول » وإن قال : أردت بالمرة الثانية إعادة الظهار الأول . فعن القفال : اختلاف 
جواب في قبوله . قال الإمام : هو مبني على أن المغلب في الظهار شبه اليمين » أم 
الطلاق ؟ إن غلبنا الطلاق . لم يقبل . وإلا فالظاهر قبوله كما ذكرنا في الايلاء » 
والأصح تغليب شبه الطلاق فيكون الأصح أنه لا يقبل إرادته التأكيد » وكذا ذكره 
البغوي وغيره . 
() دمحي لل عدم تصريية بالريفين » وممن قطع بالحمل على التأكيد الماوردي والمحاملي . وقال 


القاضي أبو الطيب والحسين والبغوي والعمراني : إن قلنا بالقديم أنه عند الاستئناف يلزمه كفارة واحدة 
فهنا أولى وإن قلنا بالجديد إنما يتعدد فقولان كما في الطلاق . 
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قلت : نقل صاحب « البيان » عن البغداديين » يغني بهم العراقيين » القطع 
بأنه لا يقبل » وجزم صاحب «١‏ الحاوي » بالقبول . والصحيح المنع . والله أعلم . 

فرع : قال : إن دخلت الدارء فأنت عليّ كظهر أمي . وكرر هذا اللفظ 
ثلاثاً » فإذا دخلت الدار» صار مظاهراً » فإن قصد التأكيد .» لم يجب إلا كفارة وإن 
قالها في مجالس . وإن قصد الاستئناف . تعددت الكفارة » ويجب الجميع بعود 
واحد بعد الدخول . فإن طلقها عقب الدخول » لم يجب شيء . وإن أطلق فهل 
يحمل على التأكيد . أم الاستئناف ؟ قولان2"0 . 


فصل : قال : إن لم أتزوج عليك » فأنت عليّ كظهر أمي » فإن تزوج » أو 
لم يتمكن منه بأن مات . أو ماتت عقب الظهارء فلا عود ولا ظهار » وإنما يصير 
مظاهراً إذ فات التزوج عليها مع إمكانه » وحصل اليأس منه بموت أحدهما » وحينئدك 
يحكم بكونه كان مظاهراً قبيل الموت . وفي لزوم الكفارة وحصول العود وجهان . 
قال ابن الحداد : يلزم » وقال الجمهور : لا يلزم ولا ضرورة إلى تقدير حصول 0 
عقب الظهار. وهذا هو الصحيح . 


ولو لم يتزوج عليها مع الامكان حتى بن , فإن أفاق ثم مات قبل التزويج » 
فحكمه ما سبق » وإن اتصل الموت بالجنون » تبينا مصيره ظاهرأ قبيل الجنون . 
وحكى الشيخ أبو علي وجهاً أنه لا يحكم بمصيره مظاهراً إلا قبيل الموت » ويجيء 
مثله في تعليق الطلاق . قال الشيخ : .ولا تظهر فائدة هذا الخلاف في الظهار إذا قلنا 
بالصحيح وقول الجمهور : إنه لا كفارة » وعلى قول ابن الحداد تظهر فائدته إن 
اختلف حاله في اليسار والاعسار . ولوقال : إذا لم أتزوج عليك . » فأنت علي كظهر 
أم » فإذا مضى عقب التعليق زمان إمكان التزوج ولم يتزوج . صار مظاهراً » 
والفرق بين : إن » وه إذا ه سبق بيانه في كتاب. ه الطلاق » » وذكرنا هناك أن من 
الأصحاب من خرج من كل واحدة إلى الآأخرى . وهو جارٍ هنا 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : ترك المصنف تصحيح أحد القولين لأنه معلوم لأنه صحح في الظهار المنجز عند 
الاطلاق فأولى أن يصحح ذلك في الظهار المعلق وشاهده أنه لوحلف على فعل واحد مراراً وأطلق فإن 
المذهب أنه يلزمه كفارة واحدة ء وكذلك لو قال لزوجته إن دخلت الدار فأنتطالق وكرر هذا . فإن 
المصنف صحح في الفتاوى أنها تطلق عند الدخول طلقة واحدة . 


دكن كتاب الظهار / باب في حكم الظهار 
ب ب ب ب سس سس 


فصل : قال : إن دخلت فأنت علي كظهر أمي2© , ثم أعتق عن كفارة 
الظهار » ثم دخلت . فهل يجزئه إعتاقه عن الكفارة ؟ وجهان . قال ابن الحداد : 
نعم . كتقديم الزكاة وكفارة اليمين . وقال الجمهور : لا . لأنه تقديم على السببين 
جميعاً » فلم يصح كتقديم الزكاة على الحول والنصاب . وكفارة اليمين على 
اليمين» ويجري الخلاف, لوأطعم عن الظهساروهومن أهل الإطعام قبل دخخول الدار» 
ولا يجري في الصوم على المذهب . والوجهان جاريان في تعليق الايلاء . فإذا 
قال : إن دخلت الدار فوالله لا أطؤك . ثم أعتق عن كفارة اليمين قبل دخول الدارء 
جوزه ابن الحداد , وخالفه الجمهور . ولو قال : إن دخلت الدار فأنت علي كظهر 
أن .ونان 1 ل حلت «نسدي دلان عرد عن طهاري + 'لنحلك. فعان راي أن 
الحداد يصير مظاهراً » ؤيعتق العبد عن الظهار . وعلى الصحيح وقول الجمهور : لا 
يصح تعليقٍ إعتاقه عن الظهار . وأما إذا أعتق عن الظهار بعد الظهار وقبل العود . 
فيجزئه قطعاً . وسنوضحه في كتاب «١‏ الأيمان » إن شاء الله تعالى . ولو قال : أنت 
عليّ كظهر أمي . أعتقت هذا عن كفارتي . أو أنت عليّ كظهر أمي . وسالم حر عن 
ظهاري . فهذا إعتاق مع العود . ويجزئه عن الكفارة التأخر عن الظهار . 

فرع : ظاهر من زوجته الآمة . وعاد ثم قال لمالكها : أعتقتها عن ظهاري . 
ففعل . وقع عتقها عن كفارته » وانفسخ النكاح . وكذا لو أعتقها عنه باستدعائه عن 
كفارة أخرى » ولو ملكها بعدما ظاهر . وعاد فانفسخ النكاح . ثم أعتقها عن ظهاره 
منها . أجزأه . ولو آلى من زوجته الامة » ووطثها ولزمته الكفارة فقال لسيدها : 
أعتقها عن كفارة يميني »؛ ففعل . أجزأه وانفسخ النكاح . ولو آلى من زوجته الذمية » 
ثم وطئها . أو ظاهر منها وعاد. ثم نقضت العهد . فاسترقت . فملكها الزوج 
فأسلمت . فأعتقها عن كفارة ظهاره , أجزأه . وبالله التوفيق . 


” وكرر هذا اللفظ ثلااً » فإذا دخلت الدار صار مظاهراً . فإن قصد التأكيد لم يجب إلا كفارة » وإن قالها'‎ )١( 
. في مجالس . وإن قصد الاستكئناف تعددت الكفارة‎ 
قال الشيخ البلقيني : إذا قصد الاستئناف تعددت الكفارة كما قال المصنف ويشكل ذلك بما لو حلف‎ 
على فعل واحد مراراً بقصد الاستئناف . فإن الأصح في المذهب وفتاوى المصنف أنه يلزمه كفارة‎ 
واحدة وفي الفرق غموض‎ 


هى قسمان . 

أحدهما : لا يدخله الإعتاق . كالواجبات في محظورات الإحرام ٠‏ وسبق 
بيانها في الحج . 

والثاني : يدخله الإعتاق . وهو نوعان . 

أحدهما : تترتب فيه خصال الكفارة » وهو الظهار والجماع في نهار شهر 
رمضان . والقتل . 

والثاني : للتخيير » وهي كفارة اليمين .» ومعظم المقصود هنا كفارة الظهار . 
ويدخل فيها أشياء من غيره('2 . والباقي موضحة في أبوابها . 

فصل : تشترط النية في الكفارات . ويكفيه نية الكفارة » ولا يشترط التقييد 

بالوجوب . لأن الكفارة لا تكون إلا واجبة » كذا ذكره صاحب «١‏ الشامل » وغيره22 . 


: فيه أمران‎ )١( 
أحدهما : أن الترتيب في النوع الأول إنما يظهر إنما لم يختلف من حين الوجوب إلى الأداء وأما إذا‎ 
اختلف فلا لأنا إن اعتبرنا وقت الأداء فلا ينفع قدرته على العتق قبل ذلك بالنسبة إلى الضوم وكذلك‎ 
الصوم بالنسبة إلى الإطعام . وإن اعتبرنا حالة الوجوب فلو كان عاجزا عن العتق فلا ينفع قدرته عليه‎ 
بعد ذلك وكذا الصوم مع الإطعام وكذا إن اعتبرنا أغلط الأحوال فلو كان عند الوجوب عاجزا وعند الأداء‎ 
. قادرا فهو غير واجد عند الأداء وبعد هذا ففد كلفناه غيره‎ 
الثانى : أن كفارة الأيمان فيها تخيير وترتيب لا تخيير مجرد فكان ينبغي أن يجعل هذا قسماً آخر مقابلا‎ 
لما تجرد للتكيير.:‎ 

(؟) لكن نقل المصنف في شرح المهذب في باب صفة الصلاة عن البندنيجي والماوردي الجزم بخلافة _ 
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10 كتاب الكفارات 


ولا تكفيه نية العتق الواجب من غير تعرض للكفارة » لأن العتق قد يجب بالنذر فإن 
نوى العتق الواجب بالظهار . أو القتل مثلا » كفى ٠‏ ويشترط أن تكون النية مقارنة 
للإعتاق والإطعام. وأما الصومء فينوي من الليل كما سيأتي إن شاء الله تعالى . 
وقيل : يجوز تقديمها على الإعتاق والإطعام » كما ذكرنا في الزكاة .» والصحيح 
الأول(2 . وإذا علق العتق عن الكفارة على شرط . لم يجز تأخر النية عن التعليق » 


بل يشتر 


ترط المقارنة للتعليق إن شرطناها في التنجيزء وعلى الوجه الآخر: يجوز 


تقديمها عليه » ذكره البغوري : 


فرع : لا يجب في النية تعيين الكفارة » فلو كان عليه كفارتا ظهار وقتل » 


فأعتق عبدين بنية الكفارة » أجزاه عنهما . ولو اجتمع عليه كفارات ٠‏ فأعتق رقبة بنية 


فقال : قالا . العبادات ثلاثة أضرب : 


أحدها : يفتقر إلى نية الفعل دون الوجوب والتعيين وهو الحج والعمرة والطهارة لأنه لو نوى نفلاً في 
هذه المواضع وقع عن الواجب . 

الثاني : يفتقر إلى نية الفعل والوجوب دون التعيين وهو الزكاة والكفارة . 

والثالث : يفتقر إلى نية الفعل والوجوب والتعيين وهو الصلاة والصيام وفي نية الوجوب وجهان . انتهى 
وسكت عليه بل قضيته أن القسم الثاني لا خلاف فيه ولا يكفي فيه العتق الواجب من غير تعرض 
للكفارة لأن العتق قد يجب بالنذر فإن نوى العتق الواجب بالظهار أو القتل مثلاً كفى . انتهى كذا جزم به 
في البسيط . 

رجح الشيخ في شرح المهذب في باب قسم الصدقات جواز التقديم ونقله عن الأصحاب وقال انه ظاهر 
النص تسوية بين الزكاة والكفارة ونقله في باب صفة الصلاة عن الشيخ أبي حامد عن نص الشافعي ١‏ 
وقال الشيخ البلقيني قوله أي هنا والصحيح الأول ممنوع فنص الشافعي رضي الله عنه مخالف ذلك . 
قال في الأم في ترجمة ما يجزىء من الرقاب إذا عتق ومن لا يجزىء . 

قال رضي الله عنه : لا يجزيه أن يعتق رقبة عن ظهار ولا واجب إلا بنية تقدمها قبل العتق أو معه . 
انتهى 2 

ونقل الأذرعي النص المذكور أيضاً بحروفه . قال : وكذا نص في إيمان المختصر فقال : ولا يجزىء 
كفارة حتى يقدم قبلها النية أو معها . ثم نقل عن جماعة كثيرة ترجيح ذلك . ثم قال : قيد الماوردي 
جواز تقديم النية بما إذا عين العبد الذي يعتقه والطعام الذي يطعمه فأما قبل التعيين قال : فلا يجوز 
وجهاً واحداً . وعن تعليق أبي الطيب والوجه الثاني يجوز تقديم النية فيهما معا يعني الزكاة والكفارة 
بزمان يسير وإن لم يستصحبها إلى الفعل ويقيده بالزمن اليسير يفهم أنه لا يجزي إذا طال الزمن ولم أره 
لغيره بل إيرادهم يفهم عدم الفرق . 

وقال في المعتبر والنية واجبة مع الدفع أو مستصحبة وجوزها بعض الأصحاب غير مستصحبة . والنص 
هو هنا على جواز تقديم النية والزكاة . جرى على ذلك في الخادم . 


كتاب الكفارات »> 


الكفارة » وقعت عن واحدة منها . سواء اتفق جنسها أو اختلف . وكذا الصوم 
والإطعام . ولو كان عليه كفارة ونسي سببها فأعتق ونوى عليه . أجزأه . ولو كان عليه 
ثلاث كفارات . فأعتق رقبة عن واحدة . ثم أعسر وصام شهرين عن واحدة » ثم 
عجز فأطعم عن الثالثة » ولم يعين شيئاً » أجزأه . ولو كانت عليه كفارة ظهار . فنوى 
كفارة القتل عمداً أو خطأ علم يجزه عن الظهار9؟2 . 
ولو كان عليه كفارتان . فاعتق عبداً بنية الكفارة المطلقة » ثم صرفه إلى واحدة 
معينة » تعين العتق لها . ولم يتمكن بعده من صرفه إلى الأخرى . كما لو عين في 
الابتداء . 
فرع : إذا ظاهر الذمي وعاد . يكفْر بالإعتاق أو الإطعام دون الصيام » ولو 
ارتد من لزمته كفارة » لم يصح تكفيره بالضوم . 
وهل يكفْر بالإعتاق أو بالإطعام إذا عجز عن الإعتاق والصوم ؟ فيه طريقان . 
حو عن جزم بالعراء + وتوم ون حرج على زوالا احور والمة فيا :اله كان + 
لأنه مستحق قبل الردة » فكان كالديون . وعن الاصطخري : أن الدين لا يقضى 
أيضاً إن قلنا بزوال الملك . ولكن المذهب الذي عليه الجمهور : القطع بأنه 
يقضى ١‏ ويشترط أن ينوي الكفارة بالإعتاق والإطعام نية التمييز دون نية التقرب . 
وإذا أخرج الكفارة من ماله في الردة » لم يتعين في الكفارة المخيرة أدنى الدرجات 
على الصحيح . وإذا كفر فيها ثم أسلم » حل له الوطء . 
فصل : خصال الكفارة ثلاث . الأولى : العتق . ويشترط في الرقبة لتجزىء 
عن الكفارة » أربعة شروط : الإسلام » والسلامة » وكمال الرق » والخلو عن 
العوض . 
الأول : الإسلام » فلا تجزىء كافرة في شيء من الكفارات ٠.‏ ويجزىء إعتاق 
الصغير إذا كان أحد أبويه مسلماً أصلياً . أو أسلم قبل انعقاده . ولا يجزىء إذا كان 
)١(‏ وكان ينبغي التفصيل بين العامد والخاطىء كما ذكره في نظير المسألة في الوضوء وقد قال الإمام هناك : 
إن فرض الغلط في تعيينه قريب الشبه بالغلط في أسباب الكفارات . لكن أشار ابن الرفعة إلى الفرق 
بأن رفع الحدث المنوي يتضمن رفع باقي الأحداث على المذهب فقد تضمنت بنية رفع الموجود 
فلذلك ارتفع ال ا 0 


أبواه كافرين » لأنه محكوم بكفره . ولو أسلم الصغير بنفسه . فقد سبق فيه في كتاب 
« اللقيط » ثلاثة أوجه . أصحهما : لا يصح . وقال الاصطخري : يصح إسلام 
المميز . وقال غيره : موقوف . إن بلغ وثبت عليه . تبينا صحة إسلامه » وإلا فلا » 
فعلى قول الاصطخري . يجزىء إعتاقه عن الكفارة » وعلى الوقف : إن بلغ وثبت 
ففى إجزائه وجهان . ولو أسلم أحد أبويه وهو صغير أو جنين , أجزأه عن الكفارة إن 
مات في صغره . أو بعد بلوغه قبل تمكنه من اللفظ بالإسلام . ولو صرح بالكفر بعد 
البلوغ . فقد ذكرنا في اللقيط , أن الأظهر أنه مرتد , والثاني : أنه كافر أصلي ٠‏ وبينا 
هناك حكم الكفارة على القولين » وبهذا يقاس من أسلم بتبعية السابي . على ما بيناه 
في « اللقيط » . 

وفي ١‏ التهذيب » أنه لو سبا الصغير ساب . وسبا أحد أبويه آخر . فإن كانا في 
عسكر واحد , لم يحكم بإسلامه . بل هو تبع لأبويه . وإن كانا في عسكرين . كانا 
تبعا للسابي29 , وأن حكم المجنون في تبعية الوالدين والدار حكم الصبي . وإذا 
أفاق وصرح بالكفر . فهل هو مرتد . أم كافر أصلي ؟ فيه الخلاف المذكور في 
الصبي إذا بلغ وصرح بالكفر . وأنه هل يجب التلفظ بكلمة الإسلام بعد البلوغ 
والإفاقة ؟ إن قلنا : لو صرح بالكفر كان مرتداً , لم يجب . لأنه محكوم بإسلامه , 
وإن قلنا : لا يجعل مرتدا . وجب . حتى لو مات قبل التلفظ . مات كافرا . 


فرع : يصح إسلام الكافر بجميع اللغات . ذكره صاحب ١‏ الشامل » وغيره ٠‏ 
ويشترط أن يعرف معنى الكلمة . فلو لقن العجمى الشهادة بالعربية . فتلفظ بها وهو 
لا يعرف معناها . لم يحكم بإسلامه . وإذا تلفظ العبد بالإسلام بلغته » وسيده لا 
يعرف لغته . فلا بد ممن يعرفه بلغته ليعتقه عن الكفارة . 

قلت : إسلامه بالعجمية صحيح . إن لم يحسن العربية قطعاً. وكذا إن 
أحسنها على الصحيح .. والوجه بالمنع مشهور في صفة الصلاة من « التتمة » وغيره . 
ويكفي السيد في معرفة لغة العبد قول ثقة . لأنه خبر”"2 كما يكفي في معرفة قول 


)3( ذكره المصنف رحمه الله في زوائده في باب اللقيط . 
0( وقل في البحر : إن كان المعتق لاا يحسن العجمية فلا بد من شاهدين عدلين يشهدان بأنه وصف 
الإيمان لأن الترجمة لا تقبل إلا من شاهدين عدلين . انتهى وينبغي تخصيصه بالحاكم . 


كتاب الكفارات باه 


المفتي والمستفتي . والله أعلم . 

فرع : يصح إسلام الآخرس بالإشارة المفهمة . وقيل : لا يحكم بإسلامه إلا 
إذا صلى بعد الإشارة » وهو ظاهر نصه في ١‏ الأم » والصحيح المعروف الأول » 
ووس وا كر ارطر امي نوة 

فرع: ذكر الشافعي رضي الله عنه في « المختصر» في هذا الباب أن 

الإملام أ يشهد أن لا إل إلا اله » وأ محمد سول اله » وعم من كل دين خخالف 
الإسلام » واقتصر في مواضع على الشهادتين » ولم يشترط البراءة » فقال الجمهور : 
ليس فيه خلاف » بل إن كان الكافر ممن يعترف بأصل رسالة نبينا محمد وَكِ كقوم من 
اليهود يقولون : مرسل إلى العرب فقط » فلا بد من البراءة » وإن كان ينكر أصل 
الرسالة كالوثني . كفى في إسلامه الشهادتان . قال الشيخ أبو حامد : وقد رأيت هذا 


٠‏ التفصيل قتصوعسا “عله في كتاب «قتال المشركين » » ونقل الإأمام خلافاً 
للأصحاب ٠‏ وفي اشتراط البراءة قال : : والأصح عدم الاشتراط("© . 


قلت : في المسألة ثلاثة أوجه. حكاها صاحب ١‏ الحاوي » . والصحيح 
التفصيل المذكور . والثاني : أن التبرؤ شرط مطلقاً 3 والثالث “آنه يسن مطلقا... 


والله أعلم . 
والمذهب الذي قطع به الجمهور . أن كلمتي الشهادتين. لا بد منهما ‏ 


)00 قال في المطلب. : وقد رأيته في الأم بعبارة طويلة ء وهذا. التفصيل نظير قولهم اله لاا باد فين الصلاة من 
نية الفرضية والأداء احترازاً من ظهر الصبي والظهر المقضي وإن كان الناوي مطلقاً وقد قال : أصلي 
الظهر فرض الوقت مثلاً وماخذ ذلك الاحتياط قال : ومحل الخلاف في الاشتراط ء أما الاستحباب 

| فلا شك فيه كالإقرار بالبعث والنشور قال الإمام : ولا خلاف أنا لا نشترط أن يعرب عن صنع قواعد 
البعث . والأصل الذي اعتمده الشرع وهو الإتيان بالشهادتين من أبدع البدائع وأعظم الأمور لأنه على 
التحقيق مجبر بالعقائد أجمع إذ في التوحيد الاعتراف بالإلّه والوحدانية .. وفيه التعرض لصفات الالهية 
وهو بغير الأمور إلى من لا إله إلا هو . والشهادة بنبوة محمد وَل يقتضي تصديقه في جميع ما جاء به . 
قلت : على مقتضى التفصيل فينبغي أن يشترط في إسلام كل كافر ما يناسب تحقق خروجه من كفره ‏ 
فاليهودي المشبه يشترط عليه مع الشهادتين البراءة من التشبيه والفيلسوف القائل بقدم العالم يشترط عليه 
التصريح بأن لا قديم إلا الله وما شابه ذلك . 
ثم رأيت الرافعي حكاه عن الحليمي . ماله في الخادم . 
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يحصل الإسلام إلا بهماء. وحكى الإمام مع ذلك طريقة أخرى منسوبة إلى 
المحققين . أن من أتى من الشهادتين بكلمة تخالف معتقده , حكم بإسلامه » وإن 
أتى منهما بما يوافقه » لم يحكم » فإذا وحد الثنوي . أو قال المعطل : لا إله إلا 
الله » جعل مسلماً » وعرض عليه شهادة الرسالة » فإن أنكر» صار مرتداً . 


واليهودي إذا قال : محمد رسول اللهء حكم بإسلامه. وحكي عن هذه الطريقة 
خلافاً في أن اليهودي أو النصراني إذا اعترف بصلاةٍ توافق ملّتنا » أو حكمٍ يختص 
بشريعتنا » هل يكون ذلك إسلاماً ؟ وقال : ميل معظم المحققين إلى كونه إسلاماً . 
وعن القاضي حسين في ضبطه . أنه قال : كلما كفر المسلم بجحده . صار الكافر 
المخالف له مسلما بعقده . ثم إن كذب غير ما صدق به ء كان مرتدا .» والمذهب 
المعروف ما قدمناه() . 


فرع : استحب الشافعي رضي الله عنه أن يمتحن الكافر عند إسلامه بإقراره 
بالبعث بعد الموت . 

الشرط الثاني : السلامة من كل عيب يضر بالعمل إضراراً بيناً » فلا يجزىء 
الزمن ٠‏ ولا من يجن أكثر الأوقات » فإن كانت إفاقته أكثر » أجزأ » وكذا إن استويا 

قلت : هذا الذي ذكره فيمن يجن ويفيق ٠‏ هو المذهب . وفي « المستظهري » 
وجه أنه لا يجزىء وإن كانت إفاقته أكثر » وهو غلط مخالف نص الشافعي والأصحاب 


والدليل : 


)١(‏ ما حكاه عن القاضي الحسين لم يحكه على وجه فإنه قال : يستثنى منه مسألة واحدة فإن اليهودي إذا 
قال : عيسى رسول الله لا يحكم بإسلامه لأن قوماً من الكفار وهم النصارى يقولون به والمسلم إذا جحد 
نبوة عيسى كفر . انتهى . 1 
وقال في شرح المهذب في الكلام على إمامة الكافر : وحكى الخراسانيون وجها أنه إذا أقر الكافر 
بوجوب صلاة أو زكاة حكم بإسلامه بلا شهادة وضابطه على هذا الوجه أن كل ما يصير المسلم كافرا 
بجحده يصير الكافر مسلما بإقراره به والصحيح المشهور لا يصير وقد يشهد لما قاله القاضي ما في 
الصحيح عن عائشة قلت : يا رسول الله ابن جدعان في الجاهلية يصل الرحم ويطعم المسكين أتنفعه 
قال : لا إنه لم يقل يوماً رب اغفر لي خطيثتي يوم الدين فقوله إنه لم يقتضي أنه لو قال ذلك نفعه العمل 
وذلك يستلزم ثبوت الإسلام : 
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واختار صاحب ١‏ الحاوي » طريقة حسنة فقال : إن كان زمن الجنون أكثر» لم 
يجزئه » وإن كانت الإفاقة أكثر » فإن كان يقدر على العمل في الحال » أجزأ ٠»‏ وإن 
كان لا يقدر على العمل إلا بعد حين » لم يجزىء . قال : ويجزىء المغمى عليه 
لأن زواله مرجو . والله أعلم . 


ولا يجزىء مريض لا يرجى زوال مرضه . كصاحب السل ». فإن رجي . 
أجزأ » فلو أعتق من لا يرجى . فزال مرضه . أو من يرجى فمات ولم يزل . أجزأه 
على الأصح فيهما . ولو أعتق من وجب عليه قتل » قال القفال : إن أعتقه قبل أن 
يقدّم للقتل . أجزأه . وإلا فلاء كمريض لا يرجى222 . ولا يجزىء مقطوع إحدى 
الرجلين » ولا مقطوع أنملة من إبهام اليد » ويجزىء مقطوع أنملة من غيرها » حتى 
لو قطع أنامله العليا من أصابعه الأربع . أجزأه . ولا يجزىء مقطوع أنملتين من 
السبابة » أو الوسطى . ويجزىء مقطوع جميع الخنصر من يد . والبنصر من اليد 
الأخرى”؟ . ولا يجزىء مقطوعهما من يد واحدة.ء ويجزىء مقطوع جميع أصابع 
الرجلين على الصحيح . وقال ابن ني هريرة : هو كقطع أصابع اليدين .» والأشل 
كالأقطع . 

قلت : الذي قاله الرافعي في أصابع الرجلين . هو المعروف في طريقة 
الخراسانيين » وخالفهم صاحب ١‏ الحاوي » . فجزم بأنه إذا قطع أصبعان من رجل 
واحدة . أو الإبهام وحدها من رجل . لم يجزىء . وإلا فيجزىء . والله أعلم . 

فرع : يجزىء نضو الخلق الذي يقدر على العمل . والأحمق .» وهو من 
يضع الشيء في غير موضعه مع علمه بقبحه » ويجزىء الشيخ الكبير » إلا أن يعجز 
عن العمل والكسب . وفى «١‏ التجربة » للرويانى . أن الأصحاب قالوا : يجزىء 
الشيخ الكبير » ومنعه القفال إذا :عجو عن العمل + وهو الأصح . وفي هذا إثبات 
خلاف في الشيخ العاجز » ويجزىء الأعرج , إلا أن يكون العرج شديدا يمنع متابعة 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : هذا يشتمل بما جزم به في زيادته ونقله عن القاضي الحسين أنه إذا أعتق من 
تحتم قبله في المحاربة أجزأه . وقال ذكره القاضي الحسين في تعليقه . انتهى . 

(؟) وكذلك الخنصر من يد والخنصر من أخرى أو البنصر من يد والبنصر من أخرى . ونقله النووي في 
التنقيح عن تسريح صاحب العدة والشيخ أبي الفتح . 
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9 » ويجرىء الأعور دون الأعمى(2 . 
قلت : المراد أعور لم يضعف نظر عينه السليمة . قال الشافعي رحمه الله في 
«الأم » : فإن ضعف بصرها . فأضر بالعمل إضراراً بيناً » لم يجزئه » قال صاحب 
« الحاوي » : إن كان ضعف البصر يمنع معرفة الخط وإثبات الوجوه القريبة منع , 
وإلا فلا . والله أعلم . 


ويجزىء الأصم . وحكي فيه قول . ومنهم من لم يثبته » وحمل ما نقل على ما 
إذا كان لا يسمع مع المبالغة في رفع الصوت . ويجزىء الأخرس الذي يفهم 
الإشارة29 . وعن القديم منعه . فقيل : قولان . والصحيح أنهما على حالين . 
فالإجزاء فيمن يفهم الإشارة . والمنع فيمن لا يفهمها . وقيل : الإجزاء إذا لم ينضم 
إلى الخرس صمم . والمنع إذا انضم . وحكى ابن كج عن ابن الوكيل . القطع 
بالمنع إذا انضم ٠‏ وقولين إذا تجرد الخرس . 

ويجزىء الأقرع . ومقطوع الأذنين. والأخشم . ومفطوع الأنف . والأبرص . 
والمجذوم . والخصي . والمجبوب . والأمة . والرتقاء. والقرناء. ومفقود 
الأسنان . وولد الزنا »ء وضعيف البطش . والصغير » ولا يجزىء الجنين وإن انفصل 
لدون ستة أشهر من حين الإعتاق . وقيل : إن انفصل لذلك . تبينا الإجزاء . ولا 


يحكم في الحال بالإجزاء » والصحيح الأول . 


)21 قال الشيخ البلقيني : لو أعتق أعمى عن كفارته فعاد بصره . هل يجزىء . 

١ش‏ ذكر المصنف في نظيره من الضحايا عدم الاجزاء ويشكل عليه أيضاً من أعتق مريضاً لا يرجى زواله فزال 
فإن المصنف صحح هنا الاجزاء » يقال عليه أيضاً إذا نذر أن يضحي بمعيبة معينة لزمه ولا يجزىء عن 
الاضحية المشروعة . فلو زال العيب بعد ذلك فهل يجزىء عن الأضحية ؟ وجهان : 

أصحهما لا ذكر المصنف ذلك تبعاً لاصله في باب الاضحية وعلله بأنه أزال ملكه عنه وهو ناقص . 
وكذلك يقال هنا ولعل الفرق الالتزام هناك حصل مع العيب وليس فيه أنه أخرجه عن الأضحية 
المشروعة فلم يجز على الأصح وها هنا لم يخرجه عن ملكه إلا عن الكفارة التي عليه فأجزأ عنها عند 
إشعار العاقبة عن السلامة على الأصح ولأنه هناك أوجبه معيباً لا يصلح عن التطوع . وها هنا أعتقه 
مريضاً . ولا يقال ما عتق مريضاً لا يصلح عن الكفارة إذ يصلح عند إشعار العاقبة عن الشفاء . أو يقال 

تبين أنه ليس بمعيب بخلاف الأضحية ء وهذا أقرب ء وبهذا يصلح الفرق بينه وبين العمى . 

انهم أنه إذا لم يقهم لا يجري وهز ظاعر لانه لا ينمكن من العمل . وممن جزم بأن الأصم الأخرس لا 
يجزي ابن أبي هريرة في تعليقه وصاحب التنبيه والجرجاني وغيرهم من العراقيين . 


زف 


صر 
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قلت : قال صاحب « الحاوي » : يجزىء عتق من لا يحسن صنعة . قال 
الإمام : ولا يؤثر ضعيف الرأي والخرق » والكوع والوكع » ويجزىء الفاسق . 

قال صاحب ١‏ الحاوي » : وأما شجاج الرأس والبدن » فإن كانت مندملة مع 
سلامة الأعضاء . لم تضر وإن شانته » وإن كانت غير مندملة » أجزأ منها ما كان دون 
مأمومة الرأس وجائفة البدن . لأنها غير مخوفة , ولا يجزئان لأنهما مخوفتان . والله 
أعلم . 

الشرط الثالث : كمال الرق . 

وفيه مسائل : : 

إحداها : لا يجزىء إعتاق المستولدة ولا المكاتب .» سواء أدى شيعا من 
النجوم ٠‏ أم لا. فإن كانت الكتابة فاسدة . أجزأ إعتاقه عن الكفارة على المذهب . 
ولو قال للمكاتب : إذا عجزت عن النجوم فأنت حر عن كفارتي » فعجز, عتق . 
ولم يجزىء عن الكفارة . لأنه حين علق لم يكن بصفة الإجزاء . 

كذا ولو قال لعبده الكافر : إذا أسلمت . فأنت حر عن كفارتي ١‏ فأسلم » أو 
قال : إن خرج الجنين سليماً. فهو حر عن كفارتي » فخرج سليماً. ولو علق العتق 
عن الكفارة بدخول الدارء ثم كاتب العبد . ثم دخل . فهل يجزىء عن الكفارة 
اعتباراً بوقت التعليق . أم لا. لأنه مستحق العتق عن الكتابة وقت الحصول ؟ فيه 
وجهان<١)‏ : 

قلت : قال الإمام وغيره : إذا قلنا بالقديم في جواز بيع أم الولد » أجرأ إعتاقها . 
عن الكفارة » وإذا قلنا بالمشهور : إنه لا يجوز بيعها فأعتقها عن الكفارة » لا 
يجزئه » ويقع العتق تطوعاً . ولا يريد عتقها . وكذا المكاتب إذا أعتقه عن الكفارة , 
عتق ولا يجزئه عنها » سواء جوزنا بيعه أم لا بخلاف أم الولد على القول الشاذ . 
لأن أمية الولد ينقطع أثرها بالبيع , بخلاف الكتابة, فإنه إذا أدى النجوم إلى المشتري 


)١(‏ وقد أهمل من كلام الرافعي الإشارة إلى الترجيح فإنه قال بعد حكايتهما . قال في التتمة : وهذا 
الخلاف مبني على الخلاف فيما إذا علق عتق العبد بصفة توجد في الصحة وقد توجد في المرضص 
فوجدت في الصحة يعتبر العتق من الثلث أو من رأس المال ٠‏ وقضيته ترجيح الإجزاء فإن الأصح 
اعتباره من رأس المال نظر الوقت التعليق . 
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عتق 0ح ثم إذا عتق المكاتب . تبعه أولاده وأكسابه » وأم الولد لا تستتبع ذلك 3 لأنهم 
إنما يتبعونها في العتق بموت السيد . ولم يحصل . وأولاد المكاتب يتبعونه إذا عتق 
بأداء النجوم أو البراءة منها . وهذا في معنى الإبراء . والله أعلم . 

المسألة الثانية : إذا اشترى من يعتق عليه » ونوى كون العتق عن الكفارة , 
فعن الأودني أنه يجزئه , والصحيح أنه لا يجزئه ع وكذا لو وهب لهء فقبله » أو 
أوصى له به . فقبل وقلنا : تملك الوصية بالقبول . ونوى العتق عن الكفارة » وكذا لو 
ورثه أو ملك المكاتب من يعتق على سيده . ثم عجزه السيد . ونوى عتق قريبه عن 
الكفارة لأن العتق مستحق بجهة القرابة في كل هذه الصور . 

الثالثة : لو اشترى عبداً بشرط العتق . فقد سبق في كتاب البيع أن المذهب أنه 
لا يجزىء إعتاقه عن الكفارة . 

الرابعة : إذا أعتق عن الكفارة مرهوناً . بني على الخلاف في نفوذ عتقه » إن 
نفذناه » أجزأ عن الكفارة إذا نواها . وكذا إن لم ننفذه في الحال ونفذناه بعد الانفكاك 
باللفظ السابق . ويكون كما لو علق عتق عبده عن الكفارة بشرط . 

وإعتاق الجاني عن الكفارة يبنى على نفوذ إعتاقه » وقد ذكرناه في البيع . 
وقيل : لا يجزىء المرهون والجاني عن الكفارة وإن قلنا بنفوذ العتق .» لتعلق حق 
الغير بهما » ونقصان التصرفات . والمذهب الأول . لأن الإعتاق إذا نفذناه رفع حق 
تعلق الغير ٠‏ ورجع إلى الفداء , والموصى بمنفعته لا يجزىء على الأصح<"2 » وقد 
ذكرناه في « الوصية » . والمستأجر إن قلنا : يرجع على السيد بأجرة منافعه » أجزأه , 
وإلا فلا » لنقصان منافعه9© . 


)١(‏ وإطلاقه يقتضي أنه لا فرق بين المنفعة المؤبدة وغيرها » وينبغي فيما إذا لم تكن مؤبدة » وقد بقي من 
المدة زمن يسير كيوم ونحوه أن يجزي وكلام الرافعي يشير إلى التصوير بالمؤيدة فإنه قال : وقد ذكرنا 
في الوصية أن الأصح أنه لا يجوز أن يعتقه الوارث عن كفارته وهو إنما حكى الوجهين هناك في المؤبدة 
فقال : الوارث يملك إعتاق العبد الموصى بمنفعته لأن رقبته خالصة له .: وأشار صاحب « الرقم » إلى 
خلاف فيه » وحكى الإمام وجهين في جواز إعتاقه عن الكفارة وأصحهما: المنع لأنه عاجز عن الكسب 
بنفسه فأشبه الزمن . انتهى . فعلم أن الوجهين في المؤبدة أن الموصى بمنفعة مدة للوارث إعتاقه عن 
الكفارة قطعا وبه صرح في الوسيط . 

(5) تابع فيه المتولي ويشبه أنه إذا بقي من الإجارة بعض يوم ونحوه أن يجزي وإن قلنا لا يرجع . وهذا كله 
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قلت : ولو أعتق عن الكفارة من تحتم قتله في المحاربة » أجزأه » ذكره 
القاضي حسين في تعليقه(© . والله أعلم . 

الخامسة : يجزىء المدبر والمعلّق عتقه بصفة » ولو أراد بعد التعليق أن يجعل 
العتق المعلق عند حصوله عن الكفارة » لم يجزئه . 

مثاله : قال : إن دخلت الدارء فأنت حرء ثم ع ون 
كفارتي 3 فيعتق بالدخول ولا يجزئه عن الكفارة » لأنه مستحق بالتعليق الأول . 


السادسة : أعتق عن الكفارة حاملاً » اجزاهء وعتق الحمل تبعاً ‏ ولو استكتئ 
الحمل » عتقا » وبطل الاستثناء » وأجزأه عتقها عن الكفارة على المشهور » وحكى 
المتولي قولاٌ أنه لا يجزئه » لأن العتق عن الكفارة غير مبني على التغليب » فبطل 
الاستثناء كما يبطل به البيع » بخلاف مطلق العتق .0 

السابعة : ملك نصف عبد » فأعتقه عن كفارة وهو معسر ء ثم ملك باقيه فأعتقه 
عن تلك الكفارة » أجزأه كما لو أطعم في أوقات . فلو لم ينو الكفارة عند إعتاق 
باقيه » لم يجزئه عن الكفارة على الصحيح . وقيل : يجزئه كما لو فرق وضوءه ‏ 
وجوزناه » فإنه لا يجب تجديد النية على الأصح . حكاه الفوراني 

ولو ملك نضفاً من عبد ونصفاً من آخر » فأعتق النصفين عن الكفارة وهو 
معسرء فثلاثة أوجه . أحدها : لا يجزئه ء قاله ابن سريج وابن خيران , لأنه لا 
يسمى عتق رقبة » وكما لا يجزىء شقصان في الأضحية . 


والثاني : يجزئه » وأصحهما : يجزئه إن كان باقيهما حراًء وإلا فلا29 . 


على جواز بيعه » فإن قلنا يمتنع امتنع قطعاً . وقد علل في التتمة بأن المؤجر أخذه عوضاً عن منفعة 
موجودة بعد العتق ٠‏ وقضيته أنه لو أعتق المشتري من الموصي أو مات المؤجر وانتقل الملك في المدة 
للوارث أن يجوز قطعاً لأنه لم يأخذ عوض منفعته لما بعد العتق . 

)1( وفي هذا نظر فإنه يشبه المريض الذي لا يرجى برؤه وهو لا يجزي وقال ابن الرفعة : فيه نظر إذا قلنا لا 
يجوز بيعه . قيل : ما الفرق بينه وبين ما قاله قبل عن القفال أنه لو أعتق من وجب عليه . قيل : إن 
أعتقه قبل أن يقدم للقتل أجزأه وإلا فلا ء وأجيب بالفرق فإن المقدم للقتل في العادة يقتل غالباً فإذا لم 
يقتل كان كمريض لا يرجى برؤه أعتقه فبرىء وأما من تحتم قبله فإنه قد يتأخر القتل عنه » وقد يقتل وقد 
ثبت بالبينة والرجوع بالبينة محتمل . 

(؟) قال الأذرعي : اعلم أن المراد ل المعسر النصفين عن الكفارة إذا كان الباقي رقيقاً ‏ 


لف : كتاب الكفارات 


وتجري الأوجه فى ثلث أحدهماء» وثلثى الآخر ونظائرهما 5 


ولو كان عليه كفارتان عن ظهارين . أو ظهار وقتل ٠‏ فأعتق عبدين عن كل 
واحدة .» نصفا من هذا . ونصفا من هذاء. أجزأه على المنصوص وهو المذهب . 
وقيل : فيه خلاف . فعلى المذهب . اختلف في كيفيته » فعن أبي إسحاق أنه يعتق 
نصف كل عبد عن كفارة كما أوقعه . وعن ابن سريج وابن خيران : يقع عبد عن هذه 
الكفارة » وعبد عن هذه . ويلغو تعرضه للتنصيف . 
ويجري الخلاف فيما لو أعتق م 00 
إتمام كل واحدة . قال الإمام : : ولا حاجة إلى هذا التقدير . 
فرع : إذا أعتق موسر نصيبه من عبد مشترك » سرى إلى نصيب صاحبه » 
وهل تحصل السراية بنفس اللفظ . أم عند أداء القيمة . أم موقوف ؟ فإذا أدى تبينا 
حصول العتق باللفظ فيه ثلاثة أقوال . 
ولو أعتق جميع العبد المشترك . فمتى يعتق نصيب الشريك ؟ فيه الأقوال . 
وجهان . وكل هذا يأتي إن شاء الله تعالى في كتاب العتق مبسوطاً . وغرضنا هنا أن 
إعتاق المشرك عن الكفارة جائز . سواء وجه العتق إلى جملته » أم إلى نصيبه فقط 
لحصول العتق بالسراية في الحالين 5 وقال القفال : لا يجزىء عن جميع الكفارة إذا 
وجه العتق إلى نصيبه فقط . لآن نصيب الشريك عتق بالشرع . لا بإعتاقه. 
والصحيح الأول . ثم ينظر » فإن أعتق نصيبه ونوى عتق الجميع عن الكفارة . أجزأه 
عنها إن قلنا : يسري عند اللفظ . أو موقوف . 
ول 0 م عي يلاو لعي الحزنكان أ 
57 
- أنا لا نكتفي بهذين النصفين لا أن كل واحد منهما لا يقع عن جهة الكفارة ٠‏ بل كل منهما يقع عنها وإن 
لم يحصل إلاجزءهما حتى لو أيسر واشترى النصف الآخر أو ملكه بوجه آخر ثم أعتقه عنها أجزأه ذلك 
عن الكفارة . وقيل : لا تحتاج إلى تجديد إليه ثانيا ولا فرق في عتق نصفي عبد في وقت أو وقتين » 
وهو صوابه ونص عليه في كتبه الجديدة والقديمة ولا فرق في جريان الوجوه الثلاثة في صورة الكتاب 
بين عتقهما دفعة أو على التعاقب . انتهى . وهو تنبيه حسن . 


كتاب الكفارات ”> 


ولو نوى في الحال صرف العتق في نصيبه إلى الكفارة , 0 و2 
القيمة » صرف العتق في نصيب الشريك إليها . » أجزأه على الصحيح . 

يشترط أن ينوي ل لأن سبب عتق الجميع لفظه ١‏ م1 
ا بدخول الدار. د يشترط في الإجزاء عن الكفارة نيتها عند التعليق » ولا يكفي 
اقترانها بالدخول د الراجح أنه مخير في نصيب الشريك بين تقديم النية 
عند اللفظ وتأخيرها إلى الأداء » هذا كله إذا نوى عتق الجميع عن الكفارة ووه 
العتق إلى نصيبه . 

أما إذا وجّه العتق إلى نصيبه بنية الكفارة » ولم ينو الباقي . فلا ينصرف الباقي 
إليها وإن حكمنا بعتقه في الحال » ويجيء في وقوع نصيبه عن الكفارة الخللاف 
السابق في إعتاق بعضٍ رقبة » وحكى صاحب «١‏ الشامل ؛ وغيره وجهاً أن الباقي 
ينصرف إلى الكفارة تبعاً لنصيبه كما تبعه في أصل العتق » ولو أعتق الجميع بنية 
الكفارة وقلنا : يسري عند اللفظ أو موقوف » أجزأه » وإن قلنا بحصوله عند أداء 
القيمة » ففي « التهذيب » القطع بالإجزاء . وأنه لا يحتاج إلى تجديد النية عند 
الأداء » ويشبه أن يعود فيه الوجهان السابقان فيما إذا وجه العتق إلى نصيبه . 

المسألة الثامئة : العبد الغائب . إن علم حياته » أجزأه عن الكفارة » وإن 
انقطع خبره . لم يجزئه على المنصوص . وهو المذهب . فلو أعتقه عنها. ثم 
تواصلت أخبار حياته » تبينا إجزاءه عن الكفارة لحصول العتق في ملك تام بنية 
الكفارة . والآبق والمغصوب يجزثان إذا علم حياتهما على افع لكمال الرق . 

قلت : الصواب ما قطع به الماوردي والفوراني 067ظ2 » أن الآبق يجزىء 
قطعاً لاستقلاله بمنافعه كالغائت . 

وأما المغصوب, فأكثر العراقيين؛ على أنه لا يجزىء قطعاً. لعدم استقلاله 
كالرّمن » وجمهور الخراسانيين على الإجزاء لتمام الملك والمنفعة . وفيه وجه ثالث 
قاله صاحب « الحاوي » : إن قدر العبد على الخلاص من غاصبه بهرب إلى سيده ١‏ 
أجزأه عن الكفارة لقدرته على منافع نفسه . وإن لم يقدر على الخلاص ء فالإجزاء 
موقوف . وإن لم يكن عتقه موقوفاً كالغائب تب إذا علمت حياته بعد موته ,» وهذا الذي 
قاله قوي جد محردط مدديينا فق الغائب » والآبق » والمغصوب . أجزأه عن 


كف كتاب الكفارات 


الكفارة » سواء علم العبد بالعتق أم لاء لأن علمه ليس بشرط في نفوذ العتق . فكذا 
في الإجزاء . ذكره صاحب ١‏ الحاوي » . والله أعلم . 

الشرط الرابع : خلو الإعتاق عن شوب العوض , فلو أعتق عن كفارة على أن 
يرد عليه دينارا مثلا » لم يجزئه عن الكفارة على الصحيح . وحكى ابن القطان وجها 
أنه يجزئه لأن العتق حاصل . ويسقط العوض , كما لوقال : صل الظهر لنفسك ولك 
دينار » فصلى . أجزأته صلاته('© ولو شرط عوضاً على غير العبد » فلو قال الإنسان : 
أعتقت عبدي هذا عن كفارتي بألف عليك . فقبل » أو قال له إنسان : أعتقه عن 
كفارتك . وعليٌ كذا . ففعل . لم يجزئه عن الكفارة » وسواء قدم في الجواب ذكر 
الكفارة » فقال : أعتقته عن كفارتي بألف عليك . أو عكس » فقال : أعتقته على أن 
لي عليك ألفا عن كفارتي . 


وعن أبي إسحاق وجه أنه إذا قدِّم ذكر الكفارة » أجزأه وسقط العوة 
والصحيح الأول » وسواء قال في الجواب : أعتقته عن كفارتي . على أن لي 
عليك كذا . أو اقتصر على قوله : أعتقته عن كفارتي . فإنه يبنى على الخطاب 
والالتماس . وفي استحقاقه العورض على الملتمس 6 سنذكرهما إن شاء الله 
تعالى . ولا يختصان بما إذا قال : أعتقته عن كفارتك ٠‏ بل يجزثان فيما إذا التعمس 
د يماو شق لل به جطاها برا لقان : لا يستحق عوضاً وقع العتق » 
وله الولاء » وإن قلنا : يستحق عوضاً » فعمن يقع العتق ؟ وجهان . أحدهما : عن 
باذل العوض . وبه قال العراقيون » والشيخ أبو محمد . وأصحهما : عن المعتق . 
وبه قطع صاحبا « المهذب » و« التتمة » . لأنه لم يعتقه عن الباذل . ولا هو استدعاه 

ولو قال المعتق : أرد العوض ليكون العتق مجزثاً عن كفارتي » لم ينقلب 
مجزئاً » فلو قال في الابتداء عقب الالتماس : أعتقته عن كفارتي لا على الألف . 
كان رد لكلامه . وأجزأه عن الكفارة . 


فصل : العتق على مال كالطلاق على مال . فهو من جانب المالك معاوضة 


(1) قضيته أنه لا يلزم العبد شيئاً » وقال ابن يونس في شرح التعجيز عن حده : فينبغي أن يجب عليه القيمة 
لأنه أعتق على عوض فاسد . ووافقه صاحب المطلب . 


فيها شبه التعليق » ومن جانب المستدعي معاوضة فيها شبه الجعالة » كما سبق في 
« الخلع » . فإذا قال : أعتق مستولدتك على ألف . فاعتقهاء نفذ العتق » وثبت 
الألف . وكان ذلك افتداءٌ من المستدعي . كاختلاع الأجنبي2"0 . 

ولو قال : أعتقتها عني على ألف . أو وعلي ألف . فقال : أعتقتها عنك . نفذ 
العتق . ولغا قوله ال : عنك . لأن المستولدة لا تنتقل من شخص 
إلى شخص » ثم الصحيح أنه لا د يستحق عوضاً » لأنه التزم العوض على أن يحصل 
العتق عنه » ولم يحصل . وقيل : يستحق ويلغى قوله : عني » ويجعل باقي الكلام 
افتداءٌ . 

ولو قال : طلق زوجتك عني على ألف . فطلق . قال الإمام : الوجه إثبات 
العوض . 

ولو قال : أعتق عبدك عن نفسك ولك علي كذا , أو وعلي كذا . ففعل . فهل 
يستحق العوض عليه ؟ وجهان . أصحهما : نعم كالمستولدة ومسألة الطلاق”© . 
والثاني وهو اختيار الخضري . لا لإمكان تملكه بالشراء . بخلانهماء ولو قال : 
أعتقه عني ٠»‏ ففعل ٠‏ نظراء إن قال : مجاناً » فلا شيء على المستدعي » وإن ذكر 
عوضاً » لزمه العوض . وإن أطلق » فهل يستحق عليه قيمة العبد ؟ وجهان بناءً على 
الخلاف في قوله : اقض ديني ولم يشترط الرجوع » وخص الإمام والسرخحسي هذا 
البناء بما إذا قال : أعتقه عن كفارتي . فإن العتق حق ثابت عليه كالدين » فأما إذا 
قال : أعتقه عني ولا عتق عليه » أو لم يقصد وقوعه عنه » فق أطلق السرخسي أنه لا 
شيء عليه » ورأى الإمام تخريجه على أن الهبة هل تقتضي الثواب ؟ ثم سواء نفى 


)١(‏ كذا قطع به . قال ابن يونس : ويحتمل وجه أنه لا يستحق لأن العتق لم يقع عن الملتمس فيصير كما لو 
قال : اعتق عبدك عن نفسك وعلى ألف . 
قال في المطلب : وكأنه غفل عن المعنى وهو تعدد الخلاص في المستولدة إلا بالعتق بخلاف القن 
ومع هذا فاحتماله قد صرح به في البسيط في كتاب العتق وجهاً غربباً في المذهب لأنه يستحيل الملك 

في المستولدة للمستدعي فإنها لا تعتق عنه إلا بواسطة نقل الملك وهو غير معقول . 

زفة هذا الذي صححه خالفه قبل باب الصداق في الكلام على ما إذا أعتق أمته على أن يتزوج بها فقال : 
الأصح عند الشيخ أبي حامد والبغوي وغيرهما أنه لا يستحق ولم يذكر ترجيحاً غيره وبه جزم في التدمة 
في كتاب الخلم 1 لكن الموجود للعراقيين اللروم . 


4 كتاب الكفارات 


العوض أم أثبته » يقع العتق على المستدعي . وقال المزني : إذا قال : أعتقه عني 
مجاناً ؛ ففعل . لا يقع على المستدعي . واحتج الأصحاب بأنه أعتقه عنه » فصار 
كذكر العوض . وقالوا : العتق بعوض صار كالمبيع المقبوض حتى استقر عوضه ١‏ 
فكذلك يجعل عند عدم العوض . كالموهوب المقبوض » ويجعل القبض مندرجا 
تحت العتق لقوته . وذكروا بناءٌ على هذا . أن إعتاق الموهوب قبل القبض بإذن 
الواهب جائز . 

ولو قال : أعتقه عن كفارتي . أو عني . ونوى الكفارة . فأجابه . أجزأه عن 
كفارته » ولو قال : أعتق عبدك ولك علي كذا , ولم يقل : عن نفسك . ولا عني » 
فهل هو كقوله : عني لقرينته العوض . أم كقوله : عنك ؟ وجهان : أصحهما : 
الثاني . وهو المذكور في « التهذيب » . 

ولو قال : اعتق عبدك عني ولك ألف بشرط أن يكون الولاء لك . ففعل . قال 
المتولي في باب « الخلع »: المشهور من المذهب ., أن هذا الشرط يفسد . ويقع 
العتق عن المستدعي . وعليه القيمة . وفيه وجه أنه يعتق عن المالك . وله الولاء . 
وعن القفال أنه لو قال : أعتق عبدك عنى على ألف . والعبد مستأجر أو مغصوب . 
فأعتقه » جاز . ولا يضر كونه مغصوباً . وإن كان المعتق عنه لا يقدر على انتزاعه » 
ولا يخرج في المستأجر وليس على الخلاف في بيعه . لأن البيع يحصل في ضمن 
الإعتاق . ولا يعتبر في الضمنيات ما يعتبر في المقاصد . وأنه لو قال : أعتق عبدك 
عن ابني الصغير . ففعل . جاز . وكان اكتساب ولاء له بغير ضرر يلحقه » وليس كما 
لو كان له رقيق فأراد الأب إعتاقه . 

وأنه لو وهب عبداً له لإنسان , فقبله الموهوب له , ثم قال للواهب : أعتقه عن 
ابني وهو صغير » فأعتقه عنه . جاز وكأنه أمره بتسليمه إلى ابنه . وناب.عنه في 
الإعتاق للابن . واعلم أن الإعتاق في صور الاستدعاء ‏ إنما يقع على المستدعي . 
والعوض إنما يجب إذا اتصل الجواب بالخطاب . فإن طال الفصل وقع العتق عن 
المالك . ولا شيء على المستدعي . 

فرع : قال : إذا جاء الغد. فاعتق عبدك عني بألف . فصبر حتى جاء 
الغد ٠»‏ فأعتقه عنه » حكى صاحب ١‏ التقريب » عن الأصحاب أنه ينفذ العتق عنه ع 


ويثبت المسمى عليه وأنه لو قال المالك لغيره : عبدي عنك حر بألف إذا جاء | 
الغد » فقال المخاطب : قبلت ء فهو كتعليق الخلع في قوله : طلقتك على ألف إذا 
جاء الغدء فقالت: قبلت» وقد سبق ذكر وجهين في وقوع الطلاق عند مجيء الغدء 
أصحهما : الوقوع » ووجهين إذا وقع » أن الواجب مهر المثل أم المسمى ؟ 
أصحهما : الثاني » فكذا يجيء هنا الخلاف في وقوع العتق عن المخاطب ٠»‏ وإذا 
وقع » ففي صحة المسمى وفساده . وفرقوا بين الصورتين بأنه لم يوجد في الأولى 
وأشار إليه صاحب ( التقريب » 4 واستصوبه الإمام وغيره 8 


عن المستدعي . ولزمه قيمة العبد » كما في الخلع2(0 . 


فرع : لا خلاف أن العبد المعتق عن المستدعي يدخل في ملكه إذ لا عتق 
في غير ملك » ومتى يدخل ؟ فيه أوجه . أحدها يملكه بالاستدعاء » ويعتق عليه إذا 
تلفظ المالك بالإعتاق . والثاني : يملك بالشروع في لفظ الإعتاق » ويعتق إذا تم 
اللفظ . والثالث : يحصل الملك والعتق معاً عند تمام اللفظ . وأصحها : أن العتق 
يترتب على الملك في لحظة لطيفة » وأن حصول الملك لا يتقدم على آخر لفظ 
الإعتاق . ثم قال الشيخ أبو حامد : وأكثر الذين اختاروا هذا الوجه : ان الملك 
يحصل عقب الفراغ من لفظ الإعتاق على الاتصال ء وعن الشيخ أبي محمد أن 
الملك يحصل مع آخر جزء من أجزاء اللفظ . وجعل الإمام اختلاف عبارة الشيخين 
راجعاً إلى اختلاف الأصحاب » في أن حكم الطلاق والعتاق . وسائر الألفاظ . يثبت 
مع آخر جزء من اللفظ , أم بعد تمام أجزائه على الاتصال ؟ فعبارة الشيخ أبي محمد 


(1) تابع الإمام على لزوم القيمة ولم يخرجوه على خلاف الخلع بمغصوب فيحتمل أن يكون هذا بناء على 
ما هو الأصح هناك وإليه يشير كلام الإمام والغزالي ويحتمل أن يكون هذا مجزوماً به هنا وهو الظاهر في 
بابي الصداق والخلع أن العوض في يد باذلة مضمون ضمان عقد حتى يجب قيمة البضع وهو مهر المثل 
أو ضمان يد حتى يجب بدل العوض ء وأما هنا فلا يتجه إلا الجزم بضمان العقد فيتعين قيمة العبد ‏ 
وذلك لأن العوض متى جعل في مقابلة عين كان ركناً في العقد ولا يحصل ملك العين ومقصود العقد إلا 
به ولا كذلك بدل البضع صداقاً لآن ملك المقصود لا يتوقف على العوض كما هو مقرر في بابهما . 


فق كتاب الكفارات 


على الوجه الأول . وأبي حامد . على الثاني29 . 'وليس في هذا الوجه الرابع إشكال 
سوى تأخر العتق عن الاعتاق بقدر توسط الملك . قال الإمام : وسبب تآخره » أنه 
إعتاق عن الغير » ومعنى الإعتاق عن الغير » انتقال الملك إليه » ٠‏ وإيقاع العتق بعده 2 
. وقد يتأخر العتق عن الاعتاق بأسباب . ألا ترى أنه لو قال : أعتقت عبدي عنك 
بكذا. لا يعتق حتى يوجد القبول . 


فرع : قال : أعتق عبدك عني على كذا . ففعل , ثم ظهر بالعبد عيب » لم 
يبطل العتق . بل يرجع المستدعي بأرش العيب . ثم إن كان عيبا يمنع الإجزاء عن 
الكفارة » لم تسقط به الكفارة : 

فرع : في فتاوى البغوي أنه لو قال : أعتق عبدك عني على ألف . فقال : 
أعتقته عنك مجاناً , عتق عن المعتق دون المستدعي . 

الخصلة الثانية : الصيام كفارة الظهارمرتبة» كماقال الله تعالى : «فتحرير رقبة من 
قبل أن يتماسا . فمن لم يجد فصيام شهرين متتابعين . . . » الآية . فإن كان في 
ملكه عبد فاضل عن حاجته » فواجبه الإعتاق . فإن احتاج إلى خدمته . لزمانته » أو 
مرضه , أو كبره . أو ضخامته المانعة من خدمته نفسه » فهو كالمعدوم . وكذا لو كان 
من أهل المروءات ومنصبه يأبى أن يخدم نفسه وأن يباشر الأعمال التي يستخدم فيها 
المماليك .: لم يكلف صرفه إلى الكفارة . وإن كان من أوساط الناس . لزمه الإعتاق 
على الأصح » ولولم يكن في ملكه عبد ووجد ثمنه » لزمه تحصيله والإعتاق » بشرط 
كونه فاضلا عن حاجته . لنفقته وكسوته ٠‏ ونفقة عياله وكسوتهم . وعن المسكن وما 


: فيه أمران‎ )١( 
أحدهما : قضيته ترجيح ثبوت الأحكام عقب اللفظ وهو خلاف ما صححه في كتاب الطلاق أن الشرط‎ 
. يقارن المشروط‎ 
قال بعض المحققين : والحق في هذا أنه يختلف باختلاف السبب . فإن كان مركباً كلفظ الطلاق‎ 
والعتق , فإن الحكم يقارن أخر جزء فإن الحكم بسيط . ولا يتصور اتخاذ زمن البسيط والمركب . فإن‎ 
المركب يحتاج إلى أكثر من زمن » والبسيط يوجد في الزمن الفرد وإن كان السبب بسيطاً كان الحكم‎ 
. مقارناً له إذ لا يتجزأ حتى يكون له أول جزء وآخر جزء فالكلامان صحيحان باعتناء نوعي السبب‎ 
الثاني : ذكر في الشامل أن هذا الخلاف نظيره الخلاف في أن الضيف يملك الطعام بالتناول أو بالوضع‎ 
. في الفم أو بالابتلاع وكذا قاله الروياني والجرجاني وغيرهم‎ 


كتاب الكفارات ففق 
ل ل 
لابد منه من الأثاث » ولم يقدّر الأصحاب للنفقة والكسوة مدة ع ويجوز أن تعتبر 
كفاية العمر » ويجوز أن تعتبر سنة , لأن المؤنات تتكرر فيها . ويؤيده أن البغوي 
قال : يترك له ثوب الشتاء » وثوب الصيف . 

قلت : هذا الثاني » هو الصواب(2 . والله أعلم . 


ولو ملك دارا واسعة يفضل بعضها عن حاجته , وأمكن بيع الفاضل » » لزمه بيعه 
وتحصيل رقبة . ولو كانت داراً نفيسة يجد بثمنها مسكناً يكفيه ويفضل ثمن رقبة ٠‏ أو 
كان له عبد نفيس يجد بثمنه عبداً يخدمه . وآخر يعتقه » لزمه البيع والاعتاق إن لم 
يكونا مألوفين » وإلا أجزأه الصوم على الأصح 5 ولو كان لاتوت انفيس يجد بعمنه ثريا 
يليق به » وعبداً يعتقه » لزمه الإعتاق على المذهب . وقيل بطرد الخلاف . 


قلت : قطع العراقيون أو جمهورهم . بأنه يلزمه الإعتاق في العبد النفيس ء 
ونقله ساعية و العامل وعن الأصحات» وصححه المتولي . والله أعلم ١‏ 


فرع : لوكان له ضيعة أو رأس مال يتجر فيه » وكان يحصل منهما كفايته بلا 
مزيد » ولو باعهما لتحصيل رقبة لصار في: حد المساكين . لم يكلف بيعهما على 
المذهب . وبه قطع الجمهور(" . 

قلت : ولو كان له ماشية تحلب . فهي كالضيعة إن كان لا تزيد غلتها على 
كفايته » لم يكلف بيعها . » وإن زادت ء لزمه ب بيع الزائد » ذكره صاحب « الحاوي » 
و ا » وإن كان أكثر . 


)١(‏ قال الأذرعي : لا نقل عندهما في المسألة واعتبار الكفاية على الدوام صرح به في الشامل في كتاب 
الايمان ونقله المحاملي وغيره عن الأصحاب وصرح به جماعة واحسيه إجماع العراقيين وصرح 
العمراني هنا بذلك في مواضع ٠‏ » ثم قال : واعتبر الماوردي كفاية وقته لا غير . وقضية كلام صاحب 
الشامل وجماعة أنه يستر هنا التي يحرم معها أخذه الزكاة فيخرج عن كلامهم وجه في اعتبار كفاية السنة 
وبه صرح البغوي في فتاويه وجعله كالزكاة وهو قضية ما في تعليقه وتهذيبه » ونص البويطي هنا يقتضي 
أنه لا يعتبر في النفقة إلا يوم الكفاية . . إلى أن قال فتحصلنا على وجوه ولا يلتثم القول مع القول 
باعتبار كفاية سئة فضللً عن كونه هو الصواب . انتهى . 
وصوب الشيخ جلال الدين البلقيئني ما رجحه الشيخ المصنف واحتج بما قاله البغوي في الفتاوى . 

(0) لم يصرح بخلاف مقابله ٠‏ وعبارة الرافعي وهذاما أطلقه أكثرهم ». 


فف كتاب الكفارات 


حي يي ل ل ا ال مم ا ليو اراي 
نظرء فإن قلت : الزيادة بحيث لا تجتمع فتبلغ قيمة الرقبة إلا في زمان طويل ينسب 
فيه إلى تأخير التكفيرء لم يلزمه جمعها للعتق . فجاز له الصوم . وإن كانت إذا 
جمعت في زمن قليل . لا ينسب فيه إلى تأخير التكفير » بلغت قيمة الرقبة كثلاثة أيام 
وما قاربها . ففي وجوب جمعها للتكفير بالعتق . وجهان . أشبههما : لا يلزمه » بل 
له التكفير بالصوم . فعلى هذا. لولم يدخل في الصوم حتى اجتمع منها قيمة 
الرقبة » فهل يلزمه العتق اعتبارا بحال الاداء . أم له الصوم اعتبارا بالوجوب ؟ فيه 
القولان . والله أعلم . ا 

فرع : كان ماله غائباً أوحاضراً . لكن لم يجد الرقبة » فلا يجوز له العدول 
إلى الصوم في كفارة القتل واليمين والجماع في نهار رمضان . بل يصبر حتى يجد 
الرقبة » أو يصل المال , لأن الكفارة على التراخى . وبتقدير أن يموت . لا يفوت » 
. بل تؤدى من تركته . بخلاف العاجز عن ثمن الماء. فإنه يتيمم . لأنه لا يمكن قضاء 
الصلاة لو مات . وفي كفارة الظهار وجهان لتضرره بفوات الاستمتاع . وأشار الغزالي 
والمتولي إلى ترجيح وجوب الصبر(" . ! 

فرع : لو كانت الرقبة لا تحصل إلا بثمن غال , لم يلزمه شراؤها . وقال 
: البغوي : يلزمه إذا وجد الثمن الغالي 9) . 


)١(‏ أطلق المصنف أن الكفارة على التراخي وهو مخالف لما ذكره في باب صوم التطوع فإنه قال : وأما 
صوم الكفارة فإن لزمه بسبب محرم فهو كالقضاء الذي على الفور.ء وصحح أن القضاء على الفور في 
كتاب الحج . ْ 
قال الأذرعي : فلعل ما في الروضة هنا مفرع على أن الكفارة على التراخي مطلقاً . انتهى . 

(5) فيه أمران : 
أحدهما.: ذكر ابن أبي الدم احتمال البغوي أيضاً ثم قال : ولم أره لغيره مع الكشف لكن الاصحاب 
واتفاقهم على أنه لا يجب الشراء بأكثر من ثمن المثل . انتهى . وهذا الذي نقله عن البغوي هنا 
صحيح لكن كلامه في باب نكاح الأمة يقتضي أنه المنقول فإنه قال يجب عليه الشراء بالشمن الغالي في 
الكفارة ولا يجوز له الصوم بخلاف التيمم. والفرق أن التيمم يتكرر ثم قال: وعندي فيه نظر. انتهى . 
وهذا عكس ما يفهم من كلامه هنا » وحكى ابن الرفعة الخلاف في هذه المسألة ومسألة ما إذا لم يجد 
حرة ترضى إلا بأكثر من مهر المثل فعن القفال والطبري والبغوي أنه لا يجوز له نكاح الأمة ولا التكفير 

بالصوم بل ينكح الحرة ويلزمه التكفير بالعتق . وبالجملة فقد يظهر من كلامهم تفاوتٍ بين البابين فإنهم 
نقلوا في مسألة الحرة جواز نكاح الآمة مطلقا إلا عن المتولي وعن الإمام فيها تفصيل . وذكر صاحب 


كتاب الكفارات ريف 


قلت : إنما قال البغوري هذ إعهازا انقبط + فغال عكاية تمدهت © لا يلوسةء 
ورأيت أن يلزمه » وقطع الجمهور بأنه لا يلزمه . وهو الصواب . والله أعلم . 

فرع : لو بيعت نسيئة وماله غائب » فعلى ما ذكرناه في شراء الماء في 
التيمم . ولواوفت لدعدا ولمنه: لم يلزمه قبوله ‏ لكن يستحب9) . 


فرع : ذكر ابن كج بعد أن ذكر حكم المسكن والعبد المحتاج إليهما في 
الكفارة والحج وجهين في أنه هل يجوز لمن يملكهما نكاح الأمة » أم بيعهما لطول 
الحرة » ووجهين في أنهما يباعان عليه .» كما إذا أعتق شركاء له في عبد . وإن ابن 
القطان قال : لا يلزم العريان بيعهما ؟ قال : وعندي يلزمه » والذي قاله غلط . 


فصل : الموسر المتمكن من الإعتاق . يعتق . ومن تعسر عليه الإعتاق , 
كفر بالصوم » وهل الاعتبار في اليسار والإعسار بوقت الأداء » أم بوقت الوجوب » أم 
بأغلظ الحالين ؟ فيه أقوال . أظهرها الأول . فعلى هذا قال الإمام : في العبارة عن 
الواجب قبل الأداء غموض ., ولا يتجه إلا أن يقال : الواجب أصل الكفارة » ولا يعين 
خصلة . أو يقال : يجب ما يقتضيه حالة الوجوب . ثم إذا تبدل الحال . تبدل 
الواجب . كما يلزم القادر صلاة القادرين » ثم إذا عجز. تبدلت صفة الصلاة » 
وَعْلق القول الثالث وجهان . قال الأكثرون : يعتبر أغلظ أحواله من وقت الوجوب » 
إلى وقت الأداء في حال, ماء لزمه الإعتاق . والثانئ : يعتبر الأغلظ من حالتي 
الوجوب والأآذاء قو ما بينهما » صرح به الآمام » وخاز إلى دعوى اتفاق الأصحاب 


الكافي أنه لو وجد الرقبة بأكثر من ثمن المثل وكان ثمنها خارجاً عن أوساط الرقاب لا يلزمه الشراء . 
انتهى . 
وينبغي أن يحمل كلام البغوي على هذه الصورة الثانية وهو أنه لا يلزمه شراء رقبة ثمينة وإن كان ثمن 
مثلها وهو واجدٌ له لما فيه من الاجحاف كجارية حسناء تباع بألوف . 
الثاني : ليس المراد أن وجودها بالثمن الغالي يبيح الصوم بل عليه الصبر إلى وجودها بثمن المثل . 
صرح به الماوردي في كتاب التيمم واقتضاه كلام غيره . 

(1) قضيته أنه لا فرق بين أن يكون الواهب أصلاً أو فرعا . وينبغي في الأصل والفرع أن يأتي الوجهان في 
الحج وقد يفرق بدخول البدل هنا . : 


يمف كتاب الكفارات 


عليه 8 فإذا قلنا : الاعتبار بحال الوجوب 35 فكان ودرا وقفت الوجوب 3 فمرضه 
الإعتاق وإن أعسر بعده . 
واستحب الشافعي رحمه الله إذا أعسر قبل التكفير » أن يصوم ليكون آتياً ببعض 
وإن كان عدا يومئذ 2 ففرضه الصيام 2 ولا يلزمه الإعتاق وإن أيسر بعذه ‏ 
لكن يجزئه على الصحيح(2 . لأنه أعلى من الصوم . وقيل : لا يجزئه لتعين الصوم 
في ذمته . وإذا قلنا : الاعتبار بحال الأداء » فكان موسرا يومئذ . ففرضه الاعتاق » 
وإن كان معسراً » فالصوم . 


ولو وجبت الكفارة على عبد . فعتق . وأيسر قبل التكفير » فإن قلنا : الاعتبار 
بحال الوجوب . ففرضه الصوم . ويجزثه الإعتاق على الأصح أو الأظهر, لأنه 
أعلى . وقيل : لاء لعدم أهليته بناءً على أن العبد لا يملك . وإن قلنا : الاعتبار 
بحال الأداء » لزمه الإعتاق على الأصح أو الأظهر . 


فرع : لوشرع المعسر في الصوم ثم أيسر. كان له المضي في الصوم. ولا 
يلزمه الإعتاق . فإن أعتق . كان أفضل . ووقع ما مضى من صومه تطوعا » وحكى 
الشيخ أبو محمد وجهاً , أنه يلزمه الإعتاق . وهو مذهب المزني . والصحيح الذي 
عليه الجماهير . الأول . وكذا لو كان فرضه الإطعام فأطعم بعض المساكين ثم قدر 
على الصوم . لا يلزمه العدول إليه . 


ولو أيسر بعدما فرغ من الصوم . لم يلزمه الرجوع إلى الإعننق قطعاً . ولوكان 
وقت الوجوب عاجزا عن الإعتاق والصوم . فأيسر قبل التكفير . فإن اعتبرنا حالة 
ٍ الوجوب 2( ففرضه الإطعام 3 وإلا فالإعتاق 5 


)0( واقتصاره على حكاية وجهين طريقة شاذة حكاها الرافعي عن رواية الإمام عن صاحب التقريب 
والجمهور على القطع بالإجزاء . 


كتاب الكفارات ع" 


فصل : العبد لا يملك بغير تمليك سيده قطعاً . ولا بتمليكه على الجديد(ا» 
الأظهر » فعلى هذا لا يتصور منه التكفير بالاعتاق والاطعام . وإن قلنا : يملك » 
فملكه طعاماً ليكفر كفارة اليمين » جازء وعليه التكفير بما ملكه » وإن ملكه عبداً 
ليعتقه عنها . لم يصح , لأنه يستعقب الولاء » وليس العبد من أهل إثبات الولاء . 
وعن صاحب « التقريب » أنه يصح إعتاقه » ويثبت له الولاء . وعن القفال تخريج 
قول : إنه يصح إعتاقه عن الكفارة » والولاء موقوف . إن عتق ٠‏ فهو له » وإن دام 
رقه . فلسيده . والصحيح الأول . وبه قطع الجمهور . 

وأما تكفيره بالصوم . فإن جرى ما يتعلق به الكفارة بغير إذن سيده » بأن حلف 
وحنث بغير إذنه » لم يصم إلا بإذنه » لأن حق السيد على الفورء والكفارة على 
التراخي . بخلاف صوم رمضان . فإن شرع فيه بغير إذنه » كان له تحليله » وإن 
جرى بإذنه بأن حلف بإذنه وحنث بإذنه » صام ولا حاجة إلى إذنه . وإن حلف بإذنه 
وحنث بغير إذنه » لم يستقل بالصوم على الأصح . وفي عكسه يستقل على 
المذهب(© » وحيث قلنا : يستقل » فسواء طويل النهار وقصيره » والحر الشديد 
وغيره » وحيث قلنا : يحتاج إلى الإذن . فذلك في صوم يوجب ضعفاً لشدة حر 
وطول نهار . فإن لم يكن كذلك , ففيه خلاف نذكره في « كتاب الأيمان » إن شاء الله 
تعالى . والأصح . أنه ليس للسيد المنع . هذا حكم كفارة اليمين . قال في 
« الوسيط » : ومنعه من صوم كفارة الظهار غير ممكن , لأنه يضر بالعبد بدوام 
التحريم . 

قلت : وحيث قلنا : لا يصوم بغير إذنه فخالف وصام ٠‏ أثم وأجزأه . 

ولو أراد العبد صوم تطوع في وقت يضر بالسيد . فله منعه » وفي غيره » ليس 


)١(‏ قال الشيخ الإسنوي : لكن في الحاوي في كتاب البينة حكاية القولين في الأجنبي وحكاهما ابن الرفعة 
وتقدم البينة على ذلك من باب معاملة العبد . 00001 

(؟) وترجيحه لطريقة القطع في هذه الحالة حيث عبر بالمذهب ولم يعبر بالأصح لم يصرح به الرافعي بل 
قال : فيه طريقان : أحدهما : وهوما أورده في الكتاب أن فيه وجهين . والثانية : القطع بالجواز وهو 
الأظهر على طريقة إثبات الخلاف . وصرح في الشرح الصغير بترجيح طريقة الوجهين فقال : فيه 
وجهان أظهرهما أن له ذلك . وبه قطع قاطعون . 1 


إفف كتاب الكفارات 


له المنع » حكاه المحاملي عن أبي إسحاق المروزي . بخلاف الزوجة . فإن للزوج 
منعها من صوم التطوع . لأنه يمنعه الوطء » وحكى في « البيان » » أنه ليس للسيد 
منعه من صلاة النفل في غير وقت الخدمة . إذ لا ضرر . والله أعلم . 


فرع : من بعضه حر . كالحر في التكفير بالمال على المذهب . وفيه كلام 
آخر . وتفصيل نذكره في «١‏ كفارة اليمين » إن شاء الله تعالى .' 

فصل في بيان حكم صوم الكفارة المرتبة : فيه مسائل : ش 

إحداها : يجب أن ينوي صوم الكفارة في الليل لكل يوم ٠.‏ ولا يجب تعيين 
جهة الكفارة » ولا يجب نية التتابع على الأصح . وقيل : تجب لكل يوم . وقيل : 
تجب في أول ليلة فقط . ولو نوى الصوم بالليل قبل طلب الرقبة » ثم طلب فلم 
يجدها . لم يجزئه صومه إلا أن يجدد النية في الليل بعد الفقد , لأن تلك النية 
تقدمت على وقت جواز الصوم . ذكره الروياني في « التجربة »© . 

المسألة الثانية : لومات وعليه صوم كفارة » فهل يصوم عنه وليه ؟ فيه قولان » 


الثالثة : إن ابتدأ بالصوم لأول شهر هلالي » صام شهرين بالأهلة » ولا يضر 
نقصهما . وإن ابتدأ في خلال شهر . صام بقيته » ثم صام الذي يليه بالهلال , ولا 
يضر نقصه . ثم يته الأول من الثالث ثلاثين يوماً » وفي وجه شاذ , إذا ابتدأ في خلال 
شهر » لزمه ستون يوماً . 


. وقد ذكره في البحر أيضاً وقاسه على ما لو تيمم قبل طلب الماء ثم طلب ولم يجد لا يصح تيممه‎ )١( 
قال : ولو طلب الرقبة قبل وجوبها فلم يجدها فلما وجبت نوى وكان ليلاً ولم يطل الفصل من وقت‎ 
الطلب لم تصح النية أيضاً كما لو طلب الماء قبل وجوب التيمم فلما وجب تيمم لم يجز . هكذا ذكره‎ 
. والذي يحتمل وجهاً آخر أنه يصح لأن العدم محقق . انتهى‎ 
وهذا الاحتمال الذي قاله أوجه » وفي البحر أيضا لو صام لاعساره ثم بان أنه ورث رقبة لا يحتاج إليها‎ 
» اعتد بالصوم بخلاف ما لو نسي الرقبة في ملكه فصام للفرق بين الناسي والجاهل . ذكره أصحابنا‎ 
. ويحتمل أن يقال لا يجزثه فيهما . قاله الزركشي في خادمه‎ 


كتاب الكفارات يفف 


ولو أفسد صوم اليوم الآخر أو غيره 3 لزمه استئناف الشهرين : وهل يحكم 
بفساد ما مضى . أم ينقلب نفلا ؟ فيه قولان فيما إذا نوى الظهر قبل الزوال ونظائره . 
والحيض لا يقطع التتابع في صوم كفارة القتل والوقاع في رمضان إن لزمتها 
كفارة<١)‏ فتبني إذا طهرت 3 والنفاس لو يقطع التتابع على الصحيح 3 كالحيض 3 
وقيل : يقطعه لندرته » حكاه أبو الفرج السرخسي ٠.‏ والفطر. بعذر المرض » يقطع 
التتابع على الأظهر ‏ وهو الجديد . لأنه لا ينافي الصوم . وإنما قطعه بفعله , 
بخلاف الحيض والجئون . كالحيض على المذهب . وقيل : كالمرض .ء والإغماء 
كالجنون . وقيل : كالمرض . وأما الفطر بالسفرء وفطر الحامل والمرضع خوفاً على 
الولد ء فقيل : كالمرض . وقيل : يقطع قطعا . لأنه باختياره . 
قلت : أطلق الجمهور أن الحيض لا يقطع التتابع » وذكر المتولي . أنها لو 
كانت لها عادة في الطهر تمتد شهرين » فشرعت في الصوم في وقت يتخلله 
الحيض ٠»‏ انقطع » ولو أقفطرت الحامل والمرضع وف على نفسيهماء فقال 
المحاملي في « المجموع » . وصاحبا « الحاوي » و« الشامل » والأكثرون : هو 
كالمرض . وفي « تجريد » المحاملي : أنه لا ينقطع قطعاً » ولو غلبه الجوع فأفطر . 
بطل التتابع . وقيل : كالمرض . ذكره البغوي . والله أعلم . 
فرع : نسيان النية في بعض الليالي . يقطع التتابع كتركها عمداً . ولا يجعل 
النسيان عذراً في ترك المأمور به . 
قلت : لو صام أياماً من الشهرين » ثم شك بعد فراغه من صوم يوم » هل نوى 
اليوم » ذكره الروياني في كتاب الحيض في مسائل المتحيرة(2 . والله أعلم . 
ولو أكره على الأكل فأكل . وقلنا : يبطل صومه » انقطع تتابعه ' لأنه سبب 
)١(‏ قيد الحيض بكفارة القتل والوقاع للتنبيه على أنه لا يتصور في كفارة الظهار لاختصاصها بالرجال لكن 
هذا ممنوع فقد يتصور فيها أيضاً بأن تصوم عن قريبها الميت أو العاجز في كفارة الظهار بناء على القول 
المختار ثم يرد عليه كفارة اليمين على القول بوجوب التتابع فيها وستأتي هذه المسألة في كلامه لغرض 
آخر . 
زشة الروياني نقل ذلك عن أبيه » والترجيح من عند الشيخ المصنف . 


9 كتاب الكفارات 


تادر هذا هو المذهب في الصورتين . وبه قطع الجمهور. وجعلهما ابن كج 
كالمرض . قال : ولو استنشق . فوصل الماء إلى دماغه . وقلنا : يفطر . ففي انقطاع 
التتابع الخلاف . 


قلت : لو أوجر الطعام مكرهاً . لم يفطرء ولم ينقطع تتابعه . هكذا قطع به 
الأصحاب في كل الطرق . وشذ المحاملي فحكى في «١‏ التجريد » وجها أنه يفطر 
وينقطع تتابعه » وهذا غلط() . والله أعلم . 


فرع : لوابتدأ بالصوم في وقت يدخل عليه رمضان قبل تمام الشهرين » أو 
يدخل يوم النحر . لم يجزئه عن الكفارة . قال الإمام : ويعود القولان في أنه يبطل أم 

فرع : لو صام رمضان بنية الكفارة » لم يجزئه عن واحد منهما . ولو 
نواهما » ٠»‏ لم يجزئه عن واحد منهما أيضاً . وحكى القاضي أبو الطيب عن أبي عبيد بن 
حربويه » أنه يجزئه عنهما جميعاً » وغلطه فيه . وفي كتاب ابن كج . أن الأسير إذا 
صام عن الكفارة بالاجتهاد . فغلط فجاء رمضان أو يوم النحر قبل تمام الشهرين » 
ففي انقطاع التتابع الخلاف في انقطاعه بإفطار المريض . 

فرع : إذا أوجبنا التتابع في كفارة اليمين » فحاضت في خلال الأيام 
الثلائة » فقيل : فيه قولان . كالفطر بالمرض في الشهرين » ويشبه أن يكون فيه 
طريق جازم . بانقطاع التتابع9» . ١‏ 

قلت : صرح بالطريقة الجازمة » الدارمي وصاحب «١‏ التتمة » فقالا : المذهب 
انقطاعه . ذكره الدارمي في كتاب الصيام . وفيه طريق ثالث ٠»‏ أنه لا ينقطع قطعا » 
لأن وجوب التتابع في كفارة اليمين هو القول القديم . والمرض لا يقطع على 


)0( قال في الخادم ما حكاه عن المحاملي كأنه سبق قلم فإنه صرح بالاتفاق هنا بخلافه نعم سبق في الصيام 
حكايته عن الحناطي واستغربه ولعله رحمه الله تعالى أراد فسبقى قلمه للمحاملي . 

(؟) وهذا الذي حاوله ولم يستحضره فيه قولاً عجيبٌ فقد نقله في باب كفارة اليمين مع طريقين أخريين 
واقتضى كلامه أنها المذهب وجزم بها في البحر فيما إذا كانت لها أيام معلومة للحيض فانتقلت للصوم 
في وقت يتخلله الحيض . وحكى فيما إذا كانت لها أيام معلومة طريقان أحدهما : القطع بالبطلان . 
والثانية : على القولين . وهذه الطريقة الأخرى هي التي جزم بها الرافعي في الأيمان . 


كتاب الكفارات 1 


القديم » ذكر ذلك صاحبا « الإبانة » و« العدة » وغيرهما .. قال صاحب «١‏ التتمة » : 
هذا غلط . لأنه يمكنها الاحتراز بالثلاثة عن الحيض دون المرض . والله أعلم . 


المسألة الخامسة : لوشرع في صوم الشهرين , ثم أراد أن يقطع ويستأنف بعد 
ذلك . فقد ذكروا فى جوازه احتمالين . أحدهما : يجوز كما يجوز تأخير الابتداء » 
لأنه ليس فيه إبطال عبادة » فكل يوم عبادة مستقلة . والثاني : لا يجوز , لأنه يبطل 
صفة الفرضية » ويجري الاحتمالان في الحائض وغيرها » فيمن شرع في الشهرين ‏ 
ثم عرض فطر لا يقطع التتابع » ثم زال فأراد الفطر بلا عذرء ثم يستأنف . ثم 
الاحتمال الأول أرجح عند الغزالي . وقال الروياني : الذي يقتضيه قياس المذهب . 
أنه لا يجوز . لأن الشهرين عبادة واحدة » كصوم يوم » فيكون قطعه كقطع فريضة 
شرع فيها » وذلك لا يجوز . وهذا حسن . قال الإمام : والمسألة فيما إذا لم ينو صوم 
الغد , وقال : الإفطار في اليوم الذي شرع فيه لبعد التسليط عليه وبالله التوفيق 

الخصلة الثالثة : الإطعام . فيها مسائل . 

إحداها : في قدر الطعام » وهو في كفارة الظهار والجماع في رمضان ٠‏ والقتل 
إن أوجبناه» فيها ستون مدا لستين مسكيناً » والمد : رطل وثلث بالبغدادي , وهو مُدٌ 
رسول الله يك . واعلم أن في قدر الفطرة والكفارة ونحوهما نوع إشكال . لأن 
الصيدلاني وغيره ذكروا أن المعتبر فيه الكيل دون الوزن . لاختلاف جنس المكيل في 
الخفة والثقلٍ » فالبر أثقل من الشعير . وأنواع البر تختلف . فالواجب ما حواه 
المكيال بالغا وزنه ما بلغ . وقال بعضهم : التقدير المذكور في وزن المد . اعتبر فيه 
البر أو التمر» ومقتضى هذا . أن يجزىء من الشعير ملء الصاع والمد . وإن نقص 
وزئه » لكن اشتهر عن أبي عبيد القاسم بن سلام » ؛ ثم عن ابن سريج . أن درهم 
الشريعة خمسون حبة وخسييا حبة » ويسمى ذلك : درهم الكيل . لأن الرطل 
الشرعي منه يركب . ويركب من الرطل المد والصاع . وذكر الفقيه أبو محمد 
عبد الحق بن أبي بكر بن عطية . أن الحبة التي يتركب منها الدرهم .» هي حبة 
الشعير المتوسطة التي لم تقشر وقطع من طرفيها ما امتد . ومقتضى هذا . أن يحوي 
الصاع هذا القدر من الشعير» وحينثذ إن اعتبرنا الوزن لم يملا البر بهذا الوزن 
الصاع » وإن اعتبرنا الكيل » كان المجزىء من البر أكثر من الشعير وزناً . 


54 كتاب الكفارات 


قلت : هذا الإشكال وجوابه .» قد أوضحته في « باب زكاة المعشرات » . والله 
أعلم . 

المسألة الثانية : يجب الصرف إلى ستين مسكيناً ٠‏ فلو صرف إلى واحد ستين 
مدا في ستين يوماً , ؛ لم يجزئه . ولو جمع ستين » 0 
وقال : ملكتكم هذا وأطلق . أو قال : بالسوية فقبلوه » أجزأه على الصحيح . و 
الاصطخري : لا يجزئه('2 . ولو قال : خذوا ونوى الكفارة ء» فأخذوا 00 5 
أجزأه"2 , وإن تفاوتوا . لم يجزئه إلا واحد , لأنا نتيقن أن أحدهم أخذ مداً . فإن 
تيقنا أن عشرة أو عشرين أو غيرهم أخذ كل واحد منهم مدا فأكثر. أجزأه ذلك 
العدد . ولزمه الباقى » ولو صرف الستين إلى ثلاثين مسكيئاً . أجزأه ثلاثون مدا . 
ويصرف إلى ثلاثين غيرهم ثلاثين مداً » ويسترد الأمداد الزائدة من الأولين إن شرط 
كونها كفارة » وإلا فلا يسترد . 

ولو صرف ستين مدا إلى مائة وعشرين مسكيئاً » أجزأه من ذلك ثلاثون مداً » 
ويصرف ثلاثين مدا إلى ستين منهم . والاسترداد من الباقين على التفصيل المذكور . 
ويجوز صرف الكفارة إلى الفقراء » ولا يجوز صرفها إلى كافر . ولا إلى هاشمي 
ومطلبي . ولا إلى من يلزمه نفقته كزوجة وقريب . ولا إلى عبد . ولا إلى مكاتب . 
ولو صرف إلى عبد بإذن سيده » والسيد بصفة الاستحقاق . جازء لأنه صرف إلى 
السيد . 


ولو صرف إليه بغير إذنه » بني على قبوله الوصية بغير إذنه » ويجوز أن يصرف 
للمجنون والصغير إلى وليهما . وقيل : إن كان الصغير رضيعا » لم يصح الصرف 
له » لأن طعامه اللبن ء» والصحيح الأول . وحكى ابن كج فيما لو دفعه إلى الصغير 
فبلغه الصغير وليه . 

فرع : يجوز أن يصرف إلى مسكين واحد مدين عن كفارتين » ولو دفع مدا 
إلى مسكين . ثم اشتراه منه ودفعه إلى آخر. ولم يزل يفعل به هكذا حتى استوعب 
)١(‏ وصور في البيان المسألة بما إذا أقبضهم إياه فقبضوه ولا بد منه . 


(1) كذا جزم به ولم يجر فيه خلاف التي قبلها ولا يظهر منهما فرق لأن قوله خذوا إن كان تمليكاً فهي 
المسألة وإلا فلا يجزي لأنهم قالوا : يشترط التمليك . 


كتاب الكفارات 14 


ستين مسكيناً » أجزأه » لكنه مكروه . 

فرع : لو وطىء المظاهر منها في خلال الإطعام 5 لم يجب الاستئناف . كما 
لو وطىء في خلال الصوم بالليل . ا 

فرع : أطعم بعض المساكين » ثم قدر على الصوم ١‏ لا يلزمه العود إليه . 

فرع : ذكر الروياني في التجربة » أنه لو دفع الطعام إلى الإمام فتلف في يده 
قبل تفرقته على المساكين » لا يجزئه على ظاهر المذهب . بخلاف الزكاة » لأن 
الإمام لا يد له على الكفارة . 

المسألة الثالثة : جنس طعام الكفارة » كالفطرة » وقيل : لا يجزىء الأرز. 

وقيل : لا يجزىء إذا نحيّت عنه القشرة العلياء لأن ادخاره فيها . والصحيح 
الإجزاء » ثم إن كان في القشرة العلياء أخرج قدراً يعلم اشتماله على مد من 
الحب ٠.‏ ولم يجر هذا الخلاف في الفطرة 5 وجرى ذكر قول في العدس والحمص ٠‏ 
ويشبه أن يجيء في كل باب ما نقل في الآخر . وفي الأقط الخلاف المذكور هناك » 
فإن قلنا بالإجزاء » فيخص أهل البادية » أم يعم الحاضر والبادي ؟ حكى ابن كج فيه 
وجهين . وفي اللحم واللبن خلاف مرتب على الأقط . وأولى بالمنع » ثم الاعتبار 
. بغالب قوت البلد من الأقوات المجزئة » أم بغالب قوته » أم يتخير ؟ .فيه أوجه220 , 
الصحيح : الأول : فإن كان الغالب مما لا يجزىء كاللحم . اعتبر الغالب من فوت 
أقرب البلاد » ولا يجزىء الدقيق ولا السويق . ولا الخبز على الصحيح في الثلاثة ‏ 
ولا تجزىء القيمة قطعا . 1 


: فيه أمران‎ )١( 
أحدهما : حكاية وجه بالتخيير هنا ليس منقولاً . وإنما:هو من تصرف الرافعي فإنه قال : يتعين غالب‎ 
قوت البلد . وقال ابن حربويه : الاعتبار بغالب قوته على الخصوص . وقد ذكرنا في الفطرة وجهاً أو‎ 
. قولاً أنه يتخير بين الأجناس المجزئة وهو جار هنا‎ 
: الثاني : أنه لا حاجة إلى هذا التكليف فقد صرح الماوردي بحكايته منقولاً فقال في كتاب الأيمان‎ 
وفي جنس القوت قولان أحدهما أنه يجزئه أي نوع شاء والثاني أنه يجزئه النوع الغالب . قال : وأي‎ 
غالب يعتبر فيه وجهان . أحدهما : غالب قوت البلد والثاني : فوقه لقوله تعالى : : ط من أوسط ما‎ 


المسألة الرابعة : يشترط تمليك المستحقين وتسليطهم التام » فلا تكفي 
التغدية والتعشية بالتمر ونحوه . 


المسألة الخامسة : في بيان ما يجوز العدول إلى الإطعام » فمن عِجز عن 
الصوم بهرم أو مرض . أو لحقه من الصوم مشقة شديدة . أو خاف زيادة في 
المرض . فله العدول إلى الإطعام . ثم قال الإمام والغزالي : لو كان المرض يدوم 
شهرين في غالب الظن المستفاد من العادة في مثله » أو من قول الأطباء » فله العدول 
إلى الإطعام . ولا ينتظر زواله ليصوم .» بخلاف ما لو كان ماله غائباً » فإنه ينتظره 
للعتق , لأنه لا يقال فيه : لم يجد رقبة » ويقال للعاجز بالمرض الناجز لا يستطيع 
الصوم . ومقتضى كلام الأكثرين20 أنه لا يجوز العدول إلى الإطعام بهذا المرض ء 
بل يعتبر أن يكون بحيث لا يرجى زواله » وصرح المتولي بأن المرض المرجو 
الزوال » كالمال الغالب . فلا يعدل بسببه إلى الإطعام في غير كفارة الظهار . وفيها 
الخلاف السابق » فإن جوزنا الإطعام مع رجاء الزوال . فأطعم ثم زال . لم يلزمه 
العود إلى الصيام . وإن اعتبرنا كونه غير مرجو الزوال . فكان كذلك . ثم اتفق زواله 
نادراً » فيشبه أن يلتحق بما إذا أعتق عبداً لا يرجى زوال مرضه فزال . 

قلت : صرح كثيرون باشتراط كون المرض لايرجى زواله» والأصح ماقاله الإمام. 
وقد وافقه عليه آخرون 5 وقال صاحب « الحاوي » ّ إن كان عجزه بهرم ونحوه ٠‏ فهو 
متأبد » فله الإطعام . والأولى تقديمه . وإن كان يرجى زواله كالعجز بالمرض » فهو 
بالخيار بين تعجيل الإطعام وبين انتظار البر للتكفير بالصيام » وسواء كان عجزه بحيث 
لا يقدر على الصيام أو يلحقه مشقة غالبة مع قدرته عليه » فله في الحالين الإطعام » 
وكذا الفطر في رمضان . قال : ولو قدر على صوم شهر فقط » أو على صوم شهرين 
بلا تتابع » فله العدول إلى الإطعام . قال إمام الحرمين في « باب زكاة الفطر» : لو 


)١(‏ قوله مقتضى كلام الأكثرين هو أصوب من كلام الرافعي حيث قال وقضية كلام الأكثرين. . فإن التقييد 
إنما صرح به الشيخ في المهذب والبغوي والمتولي والشاشي والجرجاني والذي يقتضيه كلام الأكثرين 
العدول بمجرد المرض لا يشترط فيه عدم رجاء الزوال وممن أطلق المرض الشيخ أبو حامد وأتباعه من 
العراقيين. والدارمي في الاستذكار والقاضي أبو الطيب وابن الصباغ والروياني ومن المراوزة القاضي 
الحسين وأبو الفرج الباز في تعليقه والشيخ أبو محمد في مختصره والغزالي في خلاصته وعليه نص 
الشافعي في الأم . 


كتاب الكفارات يذ 


ا ا ا 0 
عجز عن العتق والصوم ولم يملك من الطعام إلا ثلاثين مدا 3 أو مدا واتعدا 3 لزمه 
وينبغي أن يحرم بوجوب بعض المد للعلة المذكورة في المد . قال الدارمي في 
«كتاب الصيام » : إذا قدر على بعض الإطعام » وقلنا : يسقط عن العاجز . ففي 
سقوطها عن هذا وجهان , فإن قلنا : لا تسقط . أخرج الموجود . وفي ثبوت الباقي 
في ذمته وجهان . والله أعلم . 

فرع : السفر الذي يجوز الفطر في رمضان , لا يجوز العدول إلى الاطعام 
على الصحيح . وعن القاضي حسين وغيره جوازه . ٍ 

فرع : في جواز العدول إلى الإطعام بعذر الشبق وغلبة الشهوة وجهان . 
أصحهما عند الإمام والغزالي : المنع » ومال الأكثرون إلى التجويز » ويه قال أبو 
إسحاق . ولم يذكر القاضي حسين غيره » بخلاف صوم رمضان , فإنه لاا يجوز تركه 
بهذاء لأنه لا بدل له . 1 

قلت : ولآن في صوم رمضان يمكن الجماع ليلا » بخلاف كفارة الظهار . ولو 
له ترك الشروع في الصوم . بل يشرع . فإذا عجزء أفطرء بخلاف الشبق » فإن له 
ترك الشروع على الأصح . لأن الخروج من الصوم يباح بفرط الجوع دون فرط 
الشبق7© . والله أعلم . 

فصل : لوعجز عن جميع خصال الكفارة » استقرت في ذمته على الأظهر , 
وفي قول : لا شيء عليه أصلاً . وقد سبق في « كتاب الصيام » » وقد بني الخلاف 
على أن الاعتبار بحال الوجوب ٠‏ أم الأداء ؟ إن اعتبرنا حال الوجوب . لم يستقر عليه 
شيء . وكان للمظاهر أن يطأ. ويستحب أن يأتي بما يقدر عليه"© من الخصال , 


)١(‏ لم يحك خلافه لكن جزم صاحب التتمة والبيان بأن له الانتقال إلى الإطعام وما ذكره من الفرق نظر لأنه 
إذا علم أو غلب على ظنه الجوع فما فائدة الشروع والخروج منه ومتى ينتقل إلى الإطعام . 

(5) قال الشيخ البلقيني قوله وإن اعتبرنا حالة الأداء لزمه أن يأتي بما يقدر عليه يقال عليه صورة المسألة أنه 
لا يقدر على شي » وكان صواب العبارة أن يقال استقرت في ذمته » فإذا قدر على الأداء لزمه أن يأتي 
بالذي قدر عليه ولا يطأ حتى يكفر . 


وإن اعتبرنا الأداء » لزمه أن يأتيّ بالمقدور عليه . ولا يطأ المظاهر حتى يكفّْر © , 
ومن وجد بعض رقبة فقط . فكعادمها . فيصوم . فإن عجز ‏ والحالة هذه عن 
الصيام والإطعام ٠»‏ فعن ابن القطان تخريج أوجه . أحدها : يخرج المقدور عليه 
ولا شيء عليه غيره . والثانني : يخرجه وباقي الكفارة في ذمته . والثالث : لا يخرجه 
أيضاً . 


فصل : لا يجوز تبعيض كفارة ٠‏ بأن يعتق نصف رقبة » ويصوم شهراً » أو 
يصوم شهرا . ويطعم ثلاثين9) , وبالله التوفيق . 


. قال الشيخ البلقيني : لو ظاهر من زوجته الأمة ثم اشتراها » فلا يطأ حتى يكفر‎ )١( 

(؟) قطعوا به » وحكوا في البحر في تبعيض جزاء الصيد وجهين فقال : لو أدى ثلث شاة وأطعم بقدر ثلثها 
وصام الباقي قال القفال : فيه وجهان : أحدهما : المنع ٠‏ والثاني : يجوز لأنه قد يجب الثلث فيه 
ابتداء دون الكل بخلاف الكفارة . 
قال : وهذا أقيس عندي وأشبه بالمذهب . 


كتاب اللعان(١)‏ والقفذف 


. لغة : المباعدة . ومنه لعنه الله . أي أبعده وطرده‎ )١( 
. وسمي بذلك لبعد الزوجين من الرحمة . أو لبعد كل منهما من الآخر فلا يجتمعان أبداً‎ 
. ) 35177 / " مغني المحتاج‎ ( ) 175١ / ' المصباح المنير‎ ( -) ٠٠ 44 / © لسان العرب‎ ( 
وشرعاً : كلمات معلومة جعلت حجة للمضطر إلى قذف من لطخ فراشه وألحق العار به أو إلى نفي‎ 
. الولد‎ 
. )948 / -(فتح الوهاب ؟‎ ) 7709 / ٠ مغني المحتاج‎ ( 
. 6 الأصل فيه كتاب الله عر وجل وسنة رسوله‎ 
فأما الكتاب فقوله تعالى : 9 والذين يرمون أزواجهم » إلى قوله : 9 والخامسة أن غضب اله عليها إن‎ 
. » كان من الصادقين‎ 
وأما السئة فمنها ما روي عن سهل بن سعد الساعدي رضي الله عنه أن عويمر العجلاني أتى النبي وله‎ 
. فقال : يا رسول الله أرأيت رجلا وجد مع امرأته رجلا أيقتله فتقتلونه أم كيف يفعل‎ 
. فقال النبي كل : قد أنزل الله فيك وفي صاحبتك اذهب فأت بها‎ 
قال سهل : فتلاعنا وأنا عند رسول الله يلِ مع الناس . وفي بعضها وأنا ابن خمس عشرة سنة . فقال‎ 
16 يويد ري وار اميا للدي اوواخيل اجبارره الي‎ 
5 قال الزهري : فتلك سنة المتلاعنين‎ 
وروى الأعمش عن إبراهيم الخمي عِن علقمة عن ابن مسعود أنه قال : كنت في المسجد يوم‎ 
الجمعة . فقال رجل : لو أن رجلا وجد مع امرأته رجلا فقتله فتقتلونه وإن تكلم حددتموه وإن سكت‎ 
. فذكر ذلك للني وك فأنزل الله آيات اللعان . فلاعن النبي 6 بينهما‎ ٠» سكت على عظيم‎ 
وروى عكرمة عن ابن عباس أن هلال بن أمية قذف زوجته عند رسول الله و بشريك بن السحماء ء فقال‎ 
النبي بل بينة أوحد في ظهرك, فقال: يا رسول الله يرى أحدنا على امرأته رجلا فيذهب ويلتمس‎ 
البينة . فقال النبي و : البينة وإلا حد في ظهرك فقال : والذي بعثك بالحق إني لصادق الله ليبرىء‎ 
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الأول : في ألفاظ القذف وأحكامه العامة » وفيه طرفان . 

الأول : في ألفاظه وهي ء صريح . وكناية » وتعريض . 

الأول : الصريح . وفيه مسائل . 

إحداها : لفظ الزنا صريح كقوله : زنيت » أو يا زانٍء أو يقول للمرأة : 
زنيت » أو يا زانية . 

والنيك وإيلاج الحشفة أو الذكر صريحان مع الوصف بالحرام”(2 . لأن 
مطلقهما يقع على الحلال والحرام 5 والخلاف المذكور في وباب الايلاء » في 
الجماع وسائر الألفاظ . هل هي صريحة يعود هنا ؟ فما كان صريحاً وانضم إليه 
الوصف بالتحريم . كان قذفا . ولو قال : علوتِ على رجل حتى دخل ذكره في 
فرجك . فهو قذف . ش 

الثانية : إذا رمى بالاصابة في الدبرء كقوله : لطت أو لاط بك فلان » فهو 
قذف . سواء خوطب به رجل أو امرأة . ولو قال : يا لوطي . فهو كناية29 . 

قلث : قد غلب استعماله في العرف , لارادة الوطء في الدبر » بل لا يفهم منه 
إلا هذا. فينبغي أن يقطع بأنه صريح . وإلا فيخرج على الخلاف » فيما إذا شاع 
لفظ في العرف . كقوله : الحلال على حرام وشبهه . هل هو صريح ء أم كناية ؟ 


- ظهري من الحد . فأنزل الله تعالى : ظ والذين يرمون أزواجهم » إلى قوله : « إن كان من 
الكاذبين » فدل الكتاب والسنة على ثبوته شرعا . 

)١(‏ قال الشيخ البلقيني قوله مع الوصف بالتحريم لا يكفي في الصراحة المتناولة وطء زوجته وهي معتانة 
عن شبهة أو حائض أو نفساء ونحو ذلك مما ليس صريحا في القذف فلا ينبغي أن يعد ذلك صريحاً إلا 
بأن ينضم إليه ما يقتضي الزنا ء فإن قيل فقول الأجنبي لست ابن فلان يكون به على النص المقرر قاذفاً 
لامه فأما لغلبة استعماله في القذف بخلاف الوصف بالتحريم . 

(؟) قال المصنف من زيادته قد غلب استعماله في العرف لارادة الوطء في الدبر بل لا يفهم منه إلا هذا . 
فينبغي أن يقطع بأنه صريح وإلا فيخرج على الخلاف فيما إذا شاع لفظ في العرف كقوله : الحلال 
علي حرام وشبهة هل هو صريح أو كناية وأما احتمال أنه أراد على دين قوم لوط يَكَيْةِ فلا يفهمه القوام 
أصلاً ولا يسبق إلى فهم غيرهم . فالصواب الجزم بأنه صريح . وبه جزم صاحب التنبيه وإن كان 
المعروف في المذهب أنه كناية . 
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وأما احتمال كونه أراد على دين قوم لوط كل » فلا يفهمه العوام أصلاً . ولا 
يسبق إلى فهم غيرهم . فالصواب الجزم بأنه صريح , وبه جزم صاحب « التنبيه » » 
ولو كان المعروف في المذهب أنه كناية200 . والله أعلم . 
الثالثة : قال : أتيت بهيمة . وقلنا : يوجب الحدء فهو قذف . 


أما الكناية » فكقوله للقرشي : يا نبطي29 . وللرجل :يا فاجرء يا فاسق +2يا 
خبيث » وللمرأة : يا خبيثة » يا شبقة .» وأنت تحبين الخلوة » وفلانة لا تردُ يدَ لامس 
وشبهها . فإن أراد النسبة إلى الزنا » فقذف . وإلا فلا » ؛ وإذا أنكر الارادة » صدق 
بيمينه » وإذا عرضت عليه اليمين فليس له الحلف كاذباً دفعاً للحد » أو تحرزاً عن 
تمام الايذاء . 

ولوخلى ولم يحلف » فالمحكي عن الأصحابء أنه يلزمه الاظهارليستوفى منه 
الحد . وتبرأ ذمته » كمن قتل رجلا في خفية » يجب عليه إظهاره ليقتص منه » أو 
يعفى عنه . وعلى هذا يجب عليه الحد فيما بينه وبين الله تعالى . وفيه احتمال 
للإمام » ومال إليه الغزالي أنه لا يجب الاظهارء لأنه إيذاء » فيبعد إيجابه » وعلى 
هذا لا يحكم بوجوب الحد ما لم يوجد الايذاء التام » والأول أصح . ا 

ولو قال لزوجته : لم أجدك عذراء » أو وجدت معك رجلا » ٠‏ فليس بصريح 
على المجهون» وحكي عن القديم أنه صريح ٠‏ ولو قاله لأجنبية » فليس بصريح 
قطعاً » لأنه قد يريد زوجها . ولو قال ا ا ل ا 

وأما التعريض » فكقوله : يا بن الجلال » وأما أنا فلست بزان » وأمي ليست 
بزانية » وما أحسن اسمك في الجيران وشبهها ‏ » فهذا كله ليس بقذف وإن نواه » لأن 
الئنية إنما تؤثر إذا احتمل اللفظ المنوي » ولا دلالة له هنا في اللفظ . ولا احتمال ‏ 


)١(‏ قال الشيخ المصنف في تصحيح التنبيه : الصواب أنه كناية » ولم ينفرد صاحب التنبيه بأنه صريح . فقد 
ذكر في الكافي حكاية وجهين وتبع الجرجاني الشيخ صاحب التنبيه في كون ذلك صريحا . 

() المذكور في النسخ الصحيحة من الرافعي فكقوله للعربي وهو أعم . فإنه يشتمل القرشي وغيره ء وكذا 
غير الشافعي في المختصر فقال : ولو قال للعربي يا نبطي وهو بفتحتين كما قاله في الصحاح . قال 
والنبط قوم ينزلون بالبطايح من العراقين والجمع أنباط . وقيل هم نصارى الشام . وقال ابن السيد النبط 
جنس من العجم يسكنون الشام والعراة. ,منزلهم هناك منزلة القبط بمصر . 
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وما يفهم منه مستنده قرائن الأحوال » هذا هو الأصح . وقيل : هو كناية لحصول 
الفهم والايذاء .» وبه قال الشيخ أبو حامد » وجماعة . وسواء عندنا حالة الغضب 
وغيرها0') , 1 1 


فرع : النسبة إلى سائر الكبائر . غير الزنى والايذاء .» وبسائر الوجوه لا يتعلق 
به حد » ويجب فيه التعزير . وكذ! لو قرطبه أو ديثه . أو قال لها : زنيت بفلانة » أو 
زنت بك . أو أصابتك فلانة » ونسبها إلى إتيان المرأة المرأة . 


فصل : قال لزوجته , أو أجنبية : زنيتٌ بكِ . فهو مقر على نفسه بالزنا » 
وقاذف لها . فعليه حد الزنا والقذف . ويقدم حد القذف . فإن رجع . سقط حد الزنا 
دون القذف . ولو قالت امرأة لزوجها . أو أجنبي : زنيت بك . فكذلك عليها حد 
الزنا » وحد قذفه , هذا هو المعروف في المذهب الخ د 6 
رودا ؛ لاحتمال كون المخاطب مكرهاً , وهذا أقوى ويؤيده أنه لو قال لها : ز 
مع فلان . كان قذفاً لها دون فلان . 


فرع : قال لزوجته : زنيتٍ . فقالت : زنيت بك . أو بك زنيت . فهو قاذف 
لها وهي ليست مصرحة بقذف . فإن أرادت حقيقة الزنا.. وأنهما زنيا قبل النتكاح » 
فهي مقرة بالزنا وقاذفة له » ويسقط حق القذف عنه لإقرارها » ولكن يعزر . كذا حكاه 
الصيدلاني عن القفال .» وإن أرادت أنها هي التي زنت وهو لم يزن ٠‏ كأنها قالت : 
زنيت به قبل النكاح وهو مجنون أو نائم . أو وطئني بشبهة وأنا عالمة » سقط عنه حد 
القذف . وثبت عليها حد الزنا لإقرارها . ولا تكون قاذفة له . فإن كذبها وقال : بل 


)١(‏ قال في القوت قال في التنقيح أي شرط الوسيط للشيخ المصنف ونقله القاضي الحسين في تعليقه 
حكاية عن المذهب ثم أبدأ من عند نفسه أنه لا يكون كتابة وهذا منه يفهم أن المذهب أنه كناية وأنه لم 
ينقل ترجبح الأول عن البغوي ٠‏ ونقل الثاني عن خلائق بطريقة العراقيين أقرب إلى كلام الشافعي في 
الام فهي المذهب . قال الشافعي في الآم : فلما كان القوك من الأعرابي الذي جاء إلى النبي كل 
فقال : إن امرأتي ولدت غلاماً أسود فهمه الأغلب عند من سمعها أنه أراد قذفها سمعه النبي يله فلم يره 
قذفاً إذ كان لقوله وجه محتمل إذ لا يكون أراد به القذف .إلى آخر ما ذكره . 
وقال الشيخ البلقيني : قال في الآم في ترجمة التعريض بالخطبة: وقلنا لا نحد أحداً في تعريض إلا 
بإرادة التصريح بالقذف . انتهى . 
وهذا يدل على خلاف ما قال المصنف وغيره أنه الصحيح ., 'انتهى كلام المصنف . 
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أردت قذفي ٠‏ صدقت بيمينها » فإن نكلت فحلفت . فله حد القذف » فإن قالت : 
أردت أني لم أزن لأنه لم يجامعني غيره . ولا جامعني هو إلا في التكاح » » فإن كان 
ذلك زنا ٠‏ فهو زان أيضاً » أو قالت : أردت أني لم أزن » كما لم يزن هو . فليست 


قاذفة فتصدّق بيمينها . فإذا حلفت . فلا حد عليها , 10 وإن 
تنكلت » حلف واستحق ق حد القذف ٠‏ ولو قالت لزوجها :ايا زاني » فقال : 


بك ء ففى جوابه مثل هذا التفصيل . ولو قال لأجنبية : يا زانية ع ا 
فقالت : زنيت بك . فقد أطلق البغوي أن ذلك إقرار منها بالزنا ‏ وقذف له. 
رمقتضى ما ذكرناه من إرادة نفي الزنا عنه وعنها » أن تكون الأجنبية كالزوجة . 


فرع : قال : يا زانية » فقالت : أنت أزنى مني » لم تكن قاذفة له » إلا أن 
تريد القذف ٠‏ فلو قالت :“نيت وامت أزى سنن 3 أو قالت ابتداءً : أنا زانية » وأنت 


أزنى مني . فهي قاذفة له ومقرة بالزنا » ويسقط حد القذف عن الرجل . ولو قالت 
ابتداءً : أنت أزنى مني . ففي كونها قاذفة وجهان حكاهما ابن كج( . 


فرع : قال له : أنت أزنى [ الناس ]20 أو أزنى من الناس ٠‏ أو يا أزنى 
الناس » فليس بقذف إلا أن يريده9؟2 . 


. قال في القوت : المشهور أنه كناية‎ )١( 
قال في الخادم : قد تعرض الرافعي للترجيح بعد هذا بأسطر وقال المشهور الأول أي أنه ليس بقذف إلا‎ 
أن يريده وكأنه لوضوحه بتركه هنا قال في الخادم أيضاً أخل أي في الروضة من كلام الرافعي ويجوز أن‎ 
يفرق بين الجواب والابتداء كما سبق في قولها زيتبيك بهذا الذي قاله الرافعي تفقهاً قال به الدارعي‎ 
حكاه عنه الماوردي والروياني أنه يكون صريحاً في الابتداء دون الجواب لأنه يكون في الجواب ردأ‎ 
: فجعل كناية‎ 

زفة وفي وط » مني . 

(”) قال الإمام : لم أر فيه خلافاً » وقد استبعد الشيخ عز الدين قول الشافعي أنه لا يكون قاذفاً حتى يقول 
أنت أزنى زناة الناس من جهة أن المجاز ها هنا قد غلب على هذا اللفظ فقال : فلان أشجع الناس 
وأسخى الناس . وأعلم الناس يفهمون من هذا اللفظ أنه أشجع شجعان الناس وأعلم علماء الناس ١‏ 
والتعبير الذي وجب الحد لأجله حاصله هذا اللفظ فوق حصوله بقوله أنت زان يعني لأنه نسبه إلى 
المبالغة في الزيادة » وقال بعضهم : إنما منع الشافعي أعمال المجاز الراجح هنا لأنه عنده مساو 
لمقتضى اللفظ فهو كالحمل فلذلك سقط الحد وهو يسقط بأدنى من ذلك . واعلم أن ما مال إليه الشيخ 
جزم به الماوردي . 
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قلت : هكذا نص عليه الشافعي والأصحاب . وخالفهم صاحب «١‏ الحاوي » 
فقال بعد حكايته نص الشافعي والأصحاب : الصحيح عندي أنه قذف صريح ١‏ ثم 
استدل له . وأما الجمهور فقالوا : هذا ظاهره نسبة الناس كلهم إلى الزنا » وأنه أكثر 
زنا منهم . وهذا متيقن بطلانه » قالوا : ولو فسر وقال : أردت أن الناس كلهم زناة » 
وهو أزنى منهم . فليس بقذف لتحقق كذبه . ولوقال : أردت أنه أزنى من زناتهم » 
فهو قذف له . والله أعلم . 

ولو قال : أنت أزنى من فلان » فالصحيح أنه ليس بقذف إلا أن يريده » وعن 
الداركي أنه قذف لهما جميعاً . ولو قال : زنا فلان وأنت أزنى منه ٠‏ فهو صريح في 
قذفهما . وعن ابن سلمة وابن القطان . أنه ليس بقذف للمخاطب . والصحيح 
الأول . وكذا لوقال : في الناس زناة وأنت أزنى منهم . أو أنت أزنى زناة الناس . 
ولو قال : الناس كلهم زناة وأنت أزنى منهم . قال الأئمة : لا يكون قاذفاً له لعلمنا 
بكذبه . قالوا : وكذا لو قال : أنت أزنى من أهل بغداد إلا أن يريد . أنت أزنى من 
زناة أهل بغداد('2 . ولو قال : أنت أزنى من فلان » ولم يصرح في لفظه بزنا فلان » 
لكنه كان ثبت زناه بالبينة أو الاقرار» فإن كان القائل جاهلاً به. فلينل هادف 
. ويصدق بيمينه في كونه جاهلاً » ويجيء فيه وجه الداركي “وق كان غالما بق فهو 
قاذف لهما جميعاً » فيحد للمخاطب . ويعزّْر لفلان » ويجيء في قذف المخاطب 
وجه ابن سلمة وابن القطان . 


فرع : قال لزوجته : يا زانية » فقالت : بل أنت زان » فكل واحد قاذف 
لصاحبه » ويسقط حد القذف عنه باللعان . ولا يسقط عنها إلا بإقراره أو ببينة . 


)١(‏ الحاصل إن تحققنا كذبه لم نحده لأن القذف إنما يلحق العار إذا كان في المظنة والشك . وأما إذا 
تحقق كذب القاذف فلا . وقد يورد على هذا قوله تعالى في القذف : «ط فإن لم يأتوا بالشهداء فأولئك 
عند الله هم الكاذبون 4 فهذا يبطل قولهم إن نفس الكذب ينافي الحد . ويمكن أن يقال في جوابه أن 
الكذب على نوعين : كذب بالحكم وكذب بالوجود فيحمل قوله تعالى في القذف على تكذيبهم 
حكماً . ولهذا قال عند الله أي في حكم الله وليس المراد في علم الله قطعاً لأن بعضهم في علم الله 
صادق ولكنه صدق لا ينفعه في الحد والإثم » وها هنا قيد في المسألة لا بد منه وهو أن يقذفهم بكلمة 
واحدة . فلو فرضنا أنه عمد إلى كل واحد من آحاد بغداد فقذفه حتى استوعبهم لحددناه وإن كان قد 
عمهم بالقذف والنسب فيه أنه فرق القذف استقل السبب حيث لم يتحقق كذبه » وإذا جمع دفعة واحدة 
اصطحب القذف والكذب قطعاً مما لم يستقل السبب إلا والمنافي معه : 
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وإذا تقاذف شخصان . حد كل واحد منهما لصاحيه . ولا يتقاصان . لأن 
التقاص إنما يكون إذا اتحدت الصفات . وألم الضربات يختلف . 

فرع :قال لرجل : زنيتِ بكسر التاء » أو للمرأة : زنيت بفتحهاء فهو 
قذف . ولو قال له : يا زانية » أو قال(2© لها : يا زان ء أويا زاني » فهو قذف على 
المشهور . وحكي قول قديم . 

فرع : قال : زنأت في الجبل بالهمزء فليس بقذف إلا أن يريده » لأن معنا 
الصعود . ويصدق بيمينه في أنه لم يرد القذف . فإن نكل . حلف المدعي ٠‏ 
واستحق حد القذف . ولو قال : زنات في البيت . فالصحيح أنه قذفا. لأنه لا 
يستعمل بمعنى الصعود في البيت ونحوه . 

قلت : هذه عبارة البغوي . وقال غيره : إن لم يكن للبيت درج يصعد إليه 
فيها . فقذف قطعاً . وإن كانء فوجهان . والله أعلم . 

ولو قال : زنأت . أو يا زانىء بالهمزء واقتصر عليه » ففيه أوجه . أصحها : 
ليس بقذف إلا أن يريده ٠‏ وبه قال القفال والقاضي أبو الطيب . والثاني : أنه قذف . 
وعن الداركي أن أبا أحمد الجرجاني نسبه إلى نصه في « الجامع الكبير » . والثالث : 
إن أحسن العربية » فليس بقذف بلا نية » وإلا فقذف . ولو قال : زنيت في الجبل 
وصرح بالياء » فالأصح أنه قذف . وقيل : لاء وقيل : قذف من عارف اللغة دون 
0 | 

قلت : ولو قال لها : يا زانية فى الجبل بالياء » فقد نص الشافعي رحمه الله في 
د كتاب اللعان » من « الأم »» أنه كناية » وبهذا جزم ابن القاص في «١‏ التلخيص » 
ونقل الفوراني أن الشافعي رضي الله عنه نص أنه قذفاء وتابعه عليه الغزالي في 
« الوسيط ه وصاحب ١‏ العدة » ء ولم أر هذا النقل لغير الفوراني ومتابعية + ولم ينقله 
إمام الحرمين » فليعتمد ما رأيته في « الام » . فإن ثبت هذاء كان قولاً آخر. ونقل 
صاحب ١‏ الحاوي » . أن قوله : زنأت في الجبل » صريح من جاهل العربية ؛ 
والصحيح أنه كناية منه ومن غيره كما سبق . والله أعلم . 


.» سقط في «وط‎ )١( 
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فصل : من صرائح القذف أن يقول : زنا فرجك ء أو ذكرك . أو قبلك » أو 
دبرك . ولو قال لها : زنيت في قبلك . فقذف . وإن قاله لرجل . فكناية » لآن زناه 
بقبله لا فيه » ذكره البغوي . ولوقال : زنى يدك . أو رجلك . أوعينك . أو يداك , 
أو عيناك » فكناية على المذهب , وبه قطع الجمهور . وقيل : وجهان . ثانيهما : أنه 
صريح . وقيل : إن قال : يداك أو عيناك . فكناية قطعا لمطابقة لفظ الحديث . وإلا 
فوبهان . ولوقال : زنا بدنك . فصريح على الأصح”2 . كقوله : زنيت . 

قلت : قال في « البيان » : لو قال للختثى : زنا ذكرك وفرجك . فصريح . 
وإن ذكر أحدهما فالذي يقتضي المذهب أنه كإضافته إلى اليد(" . ولو قال لامرأة : 
وطئك رجلان في حالة واجدة . قال صاحب «١‏ الحاوي » : يعزر. ولا حد لاستحالته 
وخروجه من القذف إلى الكذب الصريح . فيعزّر للأذى ولا يلاعن . والله أعلم . 

فصل : قال لابنه اللاحق به ظاهراً : لست ابني » أو لست مني . فالنص أنه 
ليس قاذفاً لآمه . إلا أن يريد القذف . ولوقال لأجنبي : لست ابن فلان . فالنص أنه 
قاذف لامه . وفيه طرق . المذهب تقرير النصين , لأن الأب يحتاج إلى تأديبه » وهذا 
ضرب منه .2 بخلاف الأجنبي . والثاني : فيهما قولان . أحدهما : صريح فيهما . 
والثاني وأقيسهما : كناية . والثالث قاله أبو إسحاق : ليس بصريح فيهما قطعاء. 
وتأويل النص ما إذا نواه . والرابع قاله ابن الوكيل : صريح فيهما قطعاً . وتأول ما 
ذكره في حق الولد .» فعلى المذهب . إذا قال: لست ابني . نستفسره . فإن قال : 
أردت أنه من زناء فقاذف . وإن قال : لا يشبهني خلقاً ونخلقاً . صدق بيمينه إن 
طلبتهاء فإن نكل حلفت واستحقت حد القذف. وله أنيلاعن لاسقاطهعلى الصحيح . 


)0( لم يحفظ غير طريقة الخلاف 2 وفيها طريقة القطع بالصراحة واختارها المزني في جامعه 3 وبها قال ابن 
سريج ٠.‏ وجزم بها الدارمي ورجحها سليم الرازي والشيخ نصر المقدسي » وقال المحاملي : إنها 
المذهب . وقال الجرجاني في الشافي : إنها القياس . 

0( ما نقله في الاقتصار على أحدهما قد حكاه عنه الرافعي في باب حد لذ . فقال : الذي يقتضيه 
المذهب أن فيه وجبين : أحدهما : أنه صريح والثاني : أنه كناية كما لوام .. لزنا إلى يد رجل أو 
امرأة وعلله في البياد أن كل واحد منهما يحتمل أن يكون عضوان أبدا فهو كسائر أعضاء البدن . واعلم 
أن الوجهين ليسا من تصرف صاحب البيان فقد ذكرهما القاضي أبو الفتوح في كتاب الحنائي . ومنه 
أخذه صاحب البيان . 
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وقيل : لا يلاعن لإنكاره القذف . 

وإن قال : أردت أنه من وطء شبهة . فلا قذف . فإن ادعت إرادته القذف . 
حلف على ما سبق . والولد لاحق به إن لم يعين الوطء بالشبهة ٠‏ أو عينه ولم تصدقه 
ولم يقبل الولد » وإن صدق وادعى الولد » عرض على القائف . فإن ألحقه به 
لحقه . وإلا لحق بالزوج . 

وإن قال : أردت أنه من زوج كان قبلي » فليس بقاذف . سواء عرف لها زوج 
أم لا. كذا قاله السرخسي . 

وأما الولد . فإن لم يعرف لها زوج قبله . لم يقبل قوله » بل يلحقه ٠»‏ وإن 
عرف . فسنذكر إن شاء الله تعالى في « كتاب العدة » . أن الولد بمن يلحق ؟ فإذا 
لحقه , فإنما ينفى عنه باللعان » وإذا لم يعرف وقت نكاح الأول والثاني » لم يلحق 
به » لأن الولادة على فراشه . والامكان لم يتحقق . إلا أن يقيم بينة أنها ولدته في 
نكاحه لزمان الإمكان. وتقبل فيه شهادة النساء المتمحضات . فإن لم تكن بينة » 
فلها تحليفه(2 . فإن نكل ». فعلى ما سنذكره في الصورة الأخرى إن شاء الله تعالى . 

وإن قال : أردت أنها لم تلده ‏ بل هو لقيط أو مستعارء فلا قذف . والقول 
قوله في نفي الولادة , وعليها البينة » فإن لم يكن بينة » فهل يعرض معها على 
القائف ؟ وجهان مذكوران في موضعهما . فإن قلنا : نعم , فألحقه القائف بها . 
لحق بالزوج واحتاج في النفي إلى اللعان . وإن قلنا : لا يعرض .ء أو لم يلحقه بها 
أو لم يكن قائف . أو أشكل عليه . حلف الزوج أنه لا يعلم أنها ولدته9© . فإن 
حلف . انتفى . وفي لحوقه بها الوجهان المذكوران في كتاب اللقيط » وفي أن ذات 


)١(‏ سكت عن كيفية تحليفه » وحكى في الحاوي وجهين أحدهما يحلف أنه ليس منه . والثاني : يحلف 
أنها ولدته لزمان ويستحيل كونه منه . قال : وعلى الوجهين لا يتعرض لكونه من الزوج الأول فإذا حلف 
انتفى عنه باللعان » وإن نكل حلفت بالله أن هذا الولد منه ما هو من غيره وجها واحدا بأنها في ذلك 
على يقين . انتهى . 

(؟) كذا اقتسر على هذه الصيغة في الحلف وهو رأي لابن الصباغ فإنه حكى عن تعليق القاضي أبي الطيب 
أنه يحلف أنها لم تلده على فراشه قال : والذي يقتضيه المذهب أنه يحلف أنه لا يعلم أنها ولدته لأنها 
يمين على نفي فعل الغير . انتهى . وهذا صرح به الصيدلاني في شرح المختصر . 


»> كتاب اللعان والقذف / باب في ألفاظ القذف وأحكامه العامة 


الزوج » هل يلحقها الولد بالاستلحاق ؟ 

وإن نكل الزوج» فالنص أنه ترد اليمين عليهاء ونص فيما إذا أتت بولد لأكثر من 
أربع سنين » وادعت أن الزوج كان راجعها أو وطئها بالشبهة » وأن الولد منه وأنكر 
ونكل عن اليمين » أنه لا ترد اليمين على المرأة » فمن الأصحاب من جعلهما على 
قولين » ومنهم من قرر النصين ء وفرق بأن الفراش . قائم في الصورة الأولى » 
فيقوى به جانبها .» والمذهب هناء ثبوت الرد . فإذا قلنا به فحلفت . لحقه الولد . 
كىإن نكلت . فهل توقف اليمين حتى يبلغ الصبي ويحلف ؟ وجهان297 . فإن قلنا : 
توقف فحلف بعد بلوغه . لحق به » وإن نكل أو قلنا : لا توقف . انتفى عنه » وفي 
لحوقه بها الخلاف السابق . 

فرع : قال لمنفي باللعان : لست ابن فلان » يعني الملاعن . فليس بصريح 
في قذف امه . لأنه محتمل .» فيسأل . فإن قال : أردت تصديق الملاعن في أن امه 
زانية  ٠‏ فهو قاذف . وإن أراد أن الملاعن نفاه . أو أنه منفي شرعاً » أولا يشبهه لقا 
وخلقاً . صدق بيمينه » فإذا حلف , قال القفال : يعزر للإيذاء » وإن نكل . حلفت 
الام أنه أراد قذفها » واستحقت الحد عليه . 

قلت : قد قاله أيضاً جماعة غير القفال . والله أعلم . 

ولو استلحقه النافي ٠‏ ثم قال له رجل : لست ابن فلان » فهو كما لو قاله لغير 
المنفي . والمذهب أنه قذف صريح كما سبق . وقد يقال : إذا كان أحد التفاسير 
المقبولة أن الملاعن نفاه » فالاستلحاق بعد النفي لا ينافي كونه نفاه » فلا يبعد أن لا 
يجعل صريحاً » ويقبل التفسير به . 


قلت : هذا الذي أورده الرافعي » حسن من وجه . ضعيف من وجه ١‏ فحسنه 


)١(‏ وعبارة الرافعي أو قولان أخذا من الخلاف فيما لوأقر الراهن بأن العبد المرهون كان قد جنى قبل الرهن 
وقلنا إن القول قول المرتهن فأنكر ولم يحلف ونكل الراهن أيضاً هل ترد اليمين على المجني عليه . فيه 
وجهان : أحدهما : أنه توقف حتى يبلغ فيحلف لأن الحق له . والثاني : لا توقف . وليس له أن 
يحلف لأن يمين الرد لا ترد . انتهى . 
وقضية هذا البناء ترجيح عدم الوقف فإنه صحح في باب الرهن عدم الرد وحكى الخلاف فيه قولين . 
قال : ويقال وجهان وهو مخالف لجزمه هنا بأنهما وجهان . 


كتاب اللعان والقذف / باب في ألفاظ القذف وأحكامه العامة نالا 
دعوو ووه سو روات الو ااي ا اوكا اا 1 1 1ل 


في قبول التفسير » وضعفه في قوله : ليس بصريح . والراجح فيه ما قاله صاحب 
« الحاوي » فقال : هو قذف عند الاطلاق » فنحده من غير أن نسأله ما أراد . فإن 
ادعى احتمالاً ممكناً » كقوله : لم يكن ابنه حين نفاه , قبل قوله بيمينه » ولا حد . 
قال : والفرق بين هذا وبين ما قبل الاستلحاق , فإنا لا نحده هناك حتى نسأله » لأن 
لفظه كناية » فلا يتعلق به حد إلا بالنية » وهنا ظاهر لفظه القذف . فحد بالظاهر إلا 
أن يذكر محتملاً . والله أعلم . 

فرع : قال لقرشي : لست من قريش ء أو يا نبطي . أو قال لتركي : يا 
هندي . أو بالعكس . وقال : أردت أنه لا يشبه من ينتسب إليه في الأخلاق ٠‏ أو أنه 
تركي الدار واللسان .» صدق بيمينه » فإن ادعت أم المقول له أنه أراد قذفها » ونكل 
القاذف . وحلفت هي ٠‏ وجب لها الحد أو التعزير. وإن أراد القذف . فمطلقه 
محمول على أم المقول له . فإن قال : أردت أن واحدة من جداته زنت » نظر. إن 
عيّنها » فعليه الحد أو التعزير» وإن قال : أردت جدة لا بعينها في الجاهلية أو 
الإسلام ١‏ فلا حد عليه » كما لو قال : أحد أبويك زان » أو في السكة زان ولم 
يعين » ولكن يعزر للأذى . فإن كذبته أم المقول له فلها تحليفه » هكذا أطلقه 
الغزالي والبغوي والأئمة » وفي « التجربة » للروياني ٠‏ أنه لو قال لعلوي : لست ابن 
على بن أبى طالب رضي الله عنه » وقال : أردت لست من صلبه » بل بينك وبينه 
آباء » لم يصدّق » بل القول قول من يتعلق به القذف , أنك أردت قذفي , فإن 
نكل » حلف القائل ويعزر . 

ومقتضى هذا , أن لا يصدق القائل : أردت جدة من جدات المقول له » مهما 
نازعته امه , بل تصدّق هي . لأن المطلق محمول عليها » والسابق إلى الفهم 
قذفها . فإن نكلت . حلف القائل وبرىء . ْ 

قلت : وإذا قال : لم أرد شيئاً » فلا حدء فإن اتهمه الخصم . حلفه كما 
سبق . والله أعلم . 

الطرف الثاني : في أحكام القذف . 


فإن كان المقذوف محصناً » فعلى القاذف الحد , وإلا فالتعزير . وشروط 


للها كتاب اللعان والقذف / باب في ألفاظ القذف وأحكامه العامة 


الاحصان : العقل , والبلوغ » والحرية » والإسلام » والعفة عن الزنا . فلو قذف 
ا » لم يحدّ لكن يعزر للإيذاء . 

وتبطل العفة بكل وطء يوجب الحد . ومنه ما إذا وطىء جارية زوجته » أو 
جارية أحد أبويه » أو نكح محرماً له . أو وطىء المرتهن المرهونة عالماً بالتحريم » 
وكذا لو أولج في دبرء ثم نقل البغوي . أنه تبطل حصانة الفاعل دون المفعول به » 
لأن الاحصان لا يحصل بالتمكين فى الدبر » فكذا لا تبطل به الحصانة » ورأى هو أن 
٠ 0000‏ لوجوب الحد عليهما . 


: إيطال حصانتهما » هو الراجح . وأي عفّة وحرمة لمن مكن من دبره 
00 . والله أعلم . 
وأما الوطاء الذي لا حد فيه 2, فللأأصحاب في رتيب صوره وضبطه طرق 
القسم الأول : المملوك 250 . أحدهما مدل وادفية كين 
وطى ء ء مملوكته التي هي أخته , أوعمته برضاع أو نسب عالماً بالتحريم . فإن قلنا : 
يوجب الحد . بطلت حصانته » وإلا فتبطل أيضاً على الأصح . لدلالته على عدم 
عفته » بل هذا أفحش من الزنا بأجنبية » ولو وطىء زوجته في دبرها » بطلت حصانته 


الضرب الثاني : ما يحرم غير مؤبد. وهونوعان. أحدهما: ماله حظ من 
الدوام» كوطء زوجته المعتدة عن شبهة غيره وأمته المعتدة أو المزوجة . أو المرتدة » 
أو المجوسية . وأمته في مدة الاستبراء » فلا تبطل حصانتها على الأصح . لقيام 
الملك وعدم تأبد الحرمة » وعدم دلالته الظاهرة على قلة المبالاة بالزنا . 


النوع الثاني : ما حرم لعارض سريع الزوال» كوطء زوجته وأمته في 
الحيض . أو النفاس . أو الإحرام » أو الاعتكاف . أو المظامّر منها قبل التكفير» 
فلا تبطل الحصانة على المذهب . وقيل : على الوجهين . 


القسم الثاني : الوطء الجاري في غير ملك . كوطء الشبهة . وجارية الابن . 


كتاب اللعان والقذف / باب في ألفاظ القذف وأحكامه العامة نذا 
10ج 1 مالقا اا 0ك 


وفي النكاح الفاسد » كالنكاح بلا ولي ولا شهود(') : وفي الإحرام ونكاح المتعة 
والشغار ووطء المكاتبة والرجعية في العدة » ففي بطلان حصانته وجهان . 


قال الشيخ أبو حامد : أصحهما لا تبطل2(7 . واختار أبو إسبحاق البطلان . قال 
الروياني : هو أقرب . 


وأما وطء المشتركة » فقال الداركي : هو على الوجهين . وأشار صاحب 
« الشامل » وجماعة إلى القطع بأنه كوطء الزوجة في الحيض . هذا أحد الطرق . 


والطريق الثاني : أن في سقوط الحصانة بوطء المملوكة المحرمة برضاع أو 
نسب وجهين . وفي المشتركة وجارية الابن وجهان . وأولى ببقاء الحصانة . وفي 
المنكوحة بلا ولي وجهان » وأولى بالبقاء للاختلاف في إباحته » وفي الوطء بالشبهة 
وجهان » وأولى بالبقاء » لأنه ليس بحرام ؛» ووجه إسقاطها » إشعاره بترك التحفظ . 


وفي الوطء الجاري في الجنون والصبي على صورة الزنا وجهان . وأولى بالبقاء 
لعدم التكليف . وهو الأصح 3 


وتبطل بما خلا عن المعنيين » كوطء جارية الابن وأحد الشريكين . 
والرابع : تبطل الحصانة بكل وطء حرام » كالحائض . دون مالا يحرم .» 
كالوطء بشبهة » فإنه لا يوصف بالحرمة . 


والخامس : كل وطء تعلق به حد مع العلم بحاله يسقط الحصانة . ومالاا حد 
فيه مع العلم لا يسقطها . كوطء جارية الابن والمشتركة . 


)١(‏ قوله والنكاح بلا ولي ولا شهود عبارة موهمة وصوابه أو بلا شهود . فإن الفاقد لهما زنا » وسيأتي أمر 
يتعلق بهذه المسألة . 

)١(‏ صرح به الرافعي في الشرح الصغير والمحررء وتصحيح ذلك في الكل فيه نظر . أما في ووطء جارية 
الابن فالذي أورده الماوردي وغيره البطلان وهو قضية كلام المهذب وغيره فيهماء وفي المشتركة 
ورجحه البغوي . وهو الذي أورده الجويني في مختصره والغزالي في الخلاصة واقتضى كلام الدارمي 
ترجيحه بل هو ظاهر نص الشافعي في الام . 


194 كتاب اللعان والقذف / باب فى ألفاظ القذف وأحكامه العامة 
ااانن-نسبببب-بباب-اميمييسس ب يبيب لس 


قلت : قد جمع إمام الحرمين هذا الخلاف المنتشر مختصراً فقال : ينتظم منه 
ستة أوجه : 

أحدها : لا تسقط الحصانة إلا ما يوجب الحد . 

والثاني 9 : يسقطها هذا ووطء ذوات المحارم بالملك 3 وهذا هو الأصح عند 
الرافعي في « المحرر» 3 وهو المختار 02 

والثالث : يسقطها هذا ووطء الأب والشريك : 

والرابع : هذا والوطء في نكاح فاسد9) . 

والخامس َ هذا 2( ووطء الشبهة من مكلف 8 


والسادس : هذا. ووطء الصبي والمجنون”” » ويجيء فيه سابع9*) » وهو 
هذا. والوطء المحرم ف في الحيض وغيره . ولا فرق في النكاح الفاسد بين العالم 
بتحريمه والجاهل . قاله 0 » وينبغي أن يكون الجامل كالواطىء بشبهة . والله 
أعلم . 

2 : قال البغوي : الكافر إذا كان قريب عهد بالإسلام » فغصب امرأة 
ووطئها ظاناً حلها ٠‏ لا تبطل حصانته » ويشبه أن يجيء فيه الخلاف في وطء 
الشبهة(©» . 


1) ما قاله أنه المختار . قال ابن الرفعة : إنه المنصوص في الآم والمختصر وعليه جرى كثيرون واقتصاره 
على سقوطها بشيئين عبارة قاصرة بل أهمل أمور كثيرة : منها وطء الزوجة في دبرها فإنه يسقط 
الحضانة على الأصح . ومنها : وطء المملوكة التي ليست بمحرم له في ذبرها . 

(؟) حكايته الرابع عن الإمام هكذا فيه خلل بل الذي ذ في النهاية ذلك « والوطء في نكاح بلا ولي ونحوه 
على خلاف ا 0 ابن الرفعة . 

(9*) حكايته في السادس إلحاق المجنون بالصبي لم يحكه الإمام ٠‏ وفي إلحاقه به وقفة لجواز أن يريد 
بالصبي المميز . ولا يصح إلحاق المجنون به مطلقاً 2 والموقع للشيخ محبي الدين كلام الرافعي في 
حكاية الطرق فإنه قال وفي الوطء الجاري في الصبي على صورة الزنا وجهان مرتبان فأولى بأن لا 
يؤثر لعدم التكليف وهو الاصح وكذا لا يؤثر الوطء الجاري في الجنون حتى لو بلغ وأفاق وقذفها قاذف 
وجب عليه الحد . 

63 ما ذكره من مجيء سابع هكذا جزم به ابن الرفعة » ويجيء وجه ثامن على وجه حسن . 

(5) في إطلاق الكافر على المسلم القريب العهد بالإسلام تساهل لا يخفى ٠‏ وعبارة التهذيب ولو أن كافراً 


كتاب اللعان والقذف / باب في ألفاظ القذف وأحكامه العامة 34> 


قلت : لا بد من مجيء الخلاف . والله أعلم . 
فرع : مقدمات الزنا كالقبلة واللمس وغيرهما لااتة؟ تؤثر في الحصانة بحال » 
وللشيخ أبي محمد فيها احتمال١١)‏ : 


قلت : ومما يتعلق بهذا . لو اشترى جارية فوطئها فخرجت مستحقة . ففي 
بطلان حصانته وجهان في ١‏ الابانة » و« التهذيب » . وهو من أقسام الشبهة » فيكون 
الراجح بقاء الحصانة . ولو نكح مجوسي أمة ووطتها ثم أسلم » قال البغوي : لا 
تبطل حصانته . وقال الفوراني : تبطل . والأول أفقه . لأنه لا يعتقد تحريمه(© . ولو 
أكره على الوطء ء ففى بطلان حصانته وجهان حكاهما الفورانى » والمختار أنها لا 
تبطل . لأنه لا يعد تاركاً للاحتياط . والله أعلم . ١‏ 

فرع : قذف عفيفاً في الظاهر ء فزنا المقذوف قبل أن يحد القاذف » سقط 
الحد عن القاذف على المشهور . وفيه قول قديم .» وهو مذهب المزني., ولو ارتد 
المقذوف قبل الحد . لم يسقط على الصحيح ٠‏ فعلى المشهور ء لو قذف زوجته ثم 
زنت » سقط الحد عنه واللعان ء فإن كان هناك ولد وأراد نفيه » فله اللعان. ولو 
سرق المقذوف أو قتل قبل استيفائه الحد . لم يسقط على المذهب . وعن ابن 
القطان حكاية وجهين فيه . 


فرع : من زنا مرة وهو عبد أو كافرء أو عدل عفيف ء. أو غيرهم من 
المكلفين » ثم أعتق العبد » وأسلم الكافر » وتاب الآخر. وحسنت أحوالهم ١‏ لم 


- أسلم حديثاً فغصب امرأة إلى آخره . 

)١(‏ ونقل الإمام الاتفاق على أنها لا تقدح في الحصانة ثم قال : نعم أبدى شيخي احتمالاً في قدح ذلك في 
العفة خرجه من نص الشافعي على أنه إذا زنا بعد القذف يسقط . ووجه التخريج أن الزنا اللاحق لا 
يدل على زنا مستأنف وإنما يدل على ما سبق مقدماته . 
قال : وليس بشيء . انتهى وقال ابن أبي الدم : ينبغي تخريجه والخلاف في حصول المصاهرة به . 
قال النووي في التنقيح : قطع صاحب البلغة بأن فعل مواقع الزنا يسقط الاحصان وهو تعبد مخالف 
للمذهب . 

(؟) وهذا الذي نقله عن الفوراني مردود » فإن ظاهر كلام الابانة نقله عن أبي حنيفة لا عن مذهينا ‏ وعبارته 
في باب حد القذف بعد أن حكي في مسائل عن أبي حنيفة فأما مجوسي نكح أمة : ثم أسلم فيبطل لك 
عتقه . كذا قال : هذا لفظه وحينئذ فلا خلاف عندنا في عدم البطلان وهو ظاهر لاعتقادهم الحل . 


لضن كتاب اللعان والقذف / باب في ألفاظ القذف وأحكامه العامة 


تعد حصانتهم » ولم يحد قاذفهم ١‏ سواء قذفهم بذلك الزنا أو بزنا بعده . وفيما 
بعده . احتمال . ولو جرت صورة الزنا من صبي أو مجنون . لم تسقط حصانته ‏ 
فمن قذفه بعد الكمال . حُدّ . لأن فعلهما ليس زنا لعدم التكليف . 


فرع : قذف زوجته أو غيرها وعجز عن إقامة البينة على زنا المقذوف . فهل 
له تحليفه أنه لم يزن ؟ فيه قولان ٠.‏ ويقال : وجهان . الموافق لجواب الأكثرين له 
تحليفه , قالوا : ولا تسمع الدعوى بالزنا والتحليف على نفيه إلا في هذه 
المسألة2©) . 


قلت : العجز عن البينة ليس بشرط ء بل متى طلب يمينه » جاء الخللاف » 
قال البغوي : ولو قذف ميتا . وطلب وارئه الحد . وطلب القاذف يمينه : أنه لا يعلم 
مورثه زنى . نص الشافعي رحمه الله أنه يحلفه » قال : وفيه الخلاف المذكور9؟ . 


والله أعلم : 


فرع : هل على الحاكم البحث عن إحصان المقذوف ليقيم الحد على 
القاذف . كما عليه البحث عن عدالة الشهود ليحكم بشهادتهم ؟ وجهان . قال أبو 
إسحاق : نعم .» وأصحهما عند الأصحاب : لا . لأن القاذف عاص فغلظ عليه بإقامة 
الحد بظاهر الاحصان . والمشهود عليه لم يوجد منه ما يقتضي التغليظ . 


)١(‏ ما حكاه عن الأكثرين فيه توقف . وإنما قاله جمع من العراقيين كالبندنيجي وابن الصباغ . وأطلق 

جماعة الوجهين بلا ترجيح . والصواب نقلاً ودليلا المنع . أما النقل فلأن الشافعي نص عليه في 
الاملاء والمختصر . ولا يعرف له نص بخلافه إلا في مسألة الوارث الآتية وسنذكر الفرق بينهما 

ورجحه القاضي الحسين والبغوي والإمام والمتولي وقال : إنه ظاهر المذهب المنصوص. في الاملاء 
وإن مقابله وجه مخرج . وقال في الكافي : إنه المذهب لأن التحليف لطلب الاقرار وهو مأمور 
بالانكار . قال ابن الرفعة : وإيراد ابن داود يقد يقتضي القطع به فإنه قال : هذا مما يسمع فيه البينة » ولا 
يحفةالمدعي عله » وعي من قرا قا مالي قر الح ولكن ضع من هل بسع العرى في 
للتحليف أم لا ؟ وقد ذكرهما في الدعاوى 
وأما دلي فلم ينقل عن الني ول في وقائع اللعان وقال : البينة وإلا حدٌ في ظهرك . فدل على أنه لا 
طريق ثالث وقد ذكر الرافعي أن لنا في المسألة عودة في الدعاوى بعد عوده وكل موضع صحح فيه أنه 
يحلف فالمعتمد خلافه . وسواء كان المقذوف أجنبياً أو زوجة . 

(1) ذكره الرافعي في الباب الأول من الدعاوى . 


كتاب اللعان والقذف / باب في ألفاظ القذف وأحكامه' العامة ْ لديا 


فصل : حد القذف وتعزيره حق آدمي ٠‏ يورث عنه » ويسقط بعفوه . ولو قال 
لغيره : اقذفني . فقذفه . فوجهان . قال الأكثرون : لا يجب . كما لو قال : اقطع 
م ٠‏ لا شيء عليه . والثاني : يجب , لأن القطع مباح في الجملة » فقد 
يكون مستحق القطع . وأما القذف. فلا يباح وإن كان المقذوف زانياً . وفيمن يرث 
حد القذف ؟ أوجه . أصحها : جميع الورثة » كالمال والقصاص . والثاني : 
جميعهم غير الزوجين . والثالث : رجال العصبات فقط ء لأنه لدفع العار كولاية 
التزويج . والرابع : رجال العصبة سوى البنين كالتزويج(2 . فإن. قلنا : يرث 
الزوجان . فأنشأ قذف ميت . ففي إرثهما وجهان . لانقطاع الوصلة حالة القذف9» , 
إذا ورّئنا الابن» قذم على سائر العصبات» ولولم يكن للمقذوف وارث جاض» ٠‏ فهل 
يقيم السلطان الحد ؟ قولان كما في القصاص . وكما لو قذف ميتاً لا وارث له ء 
أظهرهما : يقيمه . 


3 فرع لواعنا بم متشي د القلف: المؤؤوت عن اجقة وهو من أمل 
العقو ٠‏ فثلاثة أوجه . أصحها : يجوز لمن بقي استيفاء جميع الحد . » لأن الحد يثبت 

لهم ولكل واحد منهم , » كولاية التزويج وح الفح والناى :0 قط سيوع ايز 
كالقصاض. وهو ضعيف. إذلا بدل هناء بخلاف القصاص. والثالث: يسقط 
نصيب العافي ويستوفى الباقي , لأنه متورّع29 . بخلاف القصاص فعلى هذا 


: فيه أمران‎ )١( 
أحدهما : أطلق الوجه الرابع وهو مخصوص بما إذا كان المقذوف أمهم . ويدل عليه قياسه على ولاية‎ 
٠. الترويج . » وقد توجه أيضاً بأنه لا يغبت لهم ولاية التكاح على لام فدل على أن ولاية دقع العار لغيرهم‎ 
. ولا يمكن مجيء مثله في باب القصاص لأن القصاص قد ية يفضى إلى المال فلا يفوت على البنين‎ 
الثاني : حكاية: الخلاف أوجهاً هو ما عليه الجمهور ومنهم الماوردي هنا , وحكاها صاحب الافصاح‎ 
. والمحاملي في التجريد والماوردي في باب حد القذف أقوالاً‎ 

(1) سكت الشيخ عن الترجيح . 
قال في د : والراجح عدم الثبوت فقد حكاه القفال في شرح التلخيص عن مطع بعض الأصحاب 
وقال إنه حسن 

زفة ع د عع لتاق رجن لش طني ارلا و ا ا 
يسقط شيء ء وينبغي بناؤه على الأوجه في عفو بعض الورثة » فإن قلنا بسقط نصيب العافي فهاهنا 
أولى وكان له استيفاء الباقي . وإن قلنا بالصحيح أنه لا يتبعض فكذا هنا لأنه لا سراية في حق حق الغير ثم _ 


كن كتاب اللعان والقذف / باب في ألفاظ القذف وأحكامه العامة 


يسقط السوط الذي يقع فيه شركة . ْ 

فرع : قذف رجل مورثه » ومات المقذوف . سقط عنه الحد إن كان حائز 
الإرث . لأن القذف لا يمنع الإرث » بخلاف القتل . ولو قذف أباه » فمات الأب 
وترك القاذف وابنا آخر . فإن قلنا : إذا عفا بعض المستحقين كان للآخر استيفاء 
الجميع » فللابن الآخر استيفاء الحد بتمامه » وإن قلنا : يسقط الجميع » فكذا 
هنا . وإن قلنا : يسقط نصيب العافي . فللابن الآخر استيفاء نصف الحد . 


فرع : لوجنٌ المقذوف بعد ثبوت حقه , لم يكن لوليه استيفاء الحدء بل 
يصبر حتى يفيق ١‏ فيستوفي ١‏ أو يموت فيورث . وكذا لوقذف المجنون أو الصغير» 
ووجب التعزير . لم يكن لوليهما التعزير » بل يجب الصبر . 

فرع : إذا قذف العبد ووجب التعزير » فالطلب والعفو له لا للسيد » لأن 
عرضه له لا للسيد . حتى لو قذف السيد عبده » كان له رفعه إلى الحاكم ليعزره » 
هذا هو الصحيح . وقيل : ليس له طلب التعزير من سيده . بل يقال له : لا تعد , 
فإن عاد . عزر كما يعزر لو كلفه مرة بعد مرة من الخدمة ما لا يحتمله حاله . 


فلو مات العبد وقد استحق تعزيراً على غير سيده , فأوجه . أصحها : يستوفيه 
سيده » لأنها عقوبة وجبت بالقذف ٠‏ فلم تسقط بالموت كالحد . قال الأصحاب : 
وليس ذلك على سبيل الإرث . ولكنه أخص الناس به ء فما ثبت له في حياته » يكون 
لسيده بعد موته بحق الملك كمال المكاتب . والثاني : يستوفيه أقاربه » لأن العار 
إنما يعود عليهم . والثالث : يستوفيه السلطان كحر لا وارث له . والرابع : يسقط 
التعزير('2). وبالله التوفيق . 


- رأيت الصيمري في شرح الكفاية قال : فإن قال أعفوعن نصف الحد ففيها ثلائة أوجه . أحدها : يصح 
ذلك . والثاني : يكون عفواً عن الكل للشبهة . والثالث : يكون باطلا ويحد حداً كاملاً . وتعرض له 
صاحب البحر أيضاً . وظاهره جريان الخلاف فيما إذا كان المستحق واحداً أو جماعة . 
)١(‏ قال في الخادم : سكت عما إذا مات وقد استحق التعزير على سيده . 
وحكى في الوسيط وجهين في أنه هل يستوفيه الإمام . قال النووي في التنقيح هذه غريبة قل من ذكرها 
ولم يذكرها في البسيط ولا النهاية هنا إلى آخر ما ذكره ولم يفصح بترجيح لكن قال بآخره إن نسخ 
الوسيط مختلفة فلا وثوق بهذه المسألة . 


كتاب اللعان والقذف / باب في قذف الزوجة خاصة نضا 
اا و 001 ار ركوو د اا 11 ا01 ا1 ا 11 ا 1021 
الباب الثاني في قذف الزوجة خاصة 

الزوج كالأجنبي في صريح القذف وكنايته » وفي أنه يلزمه بقذفها الحد إن 
كانت محصنة . والتعزير إن كانت غير محصنة . إلا أن الزوج يختص بأنه قد يباح له 
القذف . وقد يجب عليه . وبأن الأجنبي لا يتخلص من العقوبة إلا ببينة على زنا 
المقذوف . أو بإقرار المقذوف . وللزوج طريق ثالث إلى الخلاص . وهو اللعان . 
وكما تندفع عنه عقوبة القذف باللعان » يجب عليها به حد الزنا » ولها دفعه بلعانها . 


فصل : متى تيقن الزوج أنها زنت . بأن رآها بعينه("2 تزني , جاز له قذفها , 
وكذا إن ظن زناها ظناً مؤكداً » بأن أقرت به ووقع في قلبه صدقها . أو سمعه ممن يثق 
به . قال ابن كج والإمام : سواء كان القائل من أهل الشهادة . أم لا(2 , واستفاض 
بين الناس أن فلاناً يزني بها ولم يخبره أحد عن عيان » لكن انضمت إلى الاستفاضة 
قرينة الفاحشة . بأن رآه معها في خلوة . أو رآه يخرج من عندها » فيجوز له القذف ١‏ 
وإنما يجوز في صورة الاستفاضة . إذا انضمت إليها القرينة . وعن الداركي : أنه 
يجوز بمجرد الاستفاضة . وعن ابن أبي هريرة : يجوز بمجرد القرينة » والصحيح 
الأول . لكن قال الإمام : الذي أراه » أنه لو رآها معه مرات كثيرة في محل الريبة » 


)ع( سقط في وط ». 

(7) تقييده الظن بالمؤكد . قال الأذرعي في القوت : قال ابن الرفعة : استعمل الغزالي وغيره هنا الظن في 
مطلق التردد من غير نظر إلى الراجح وهو اصطلاح إذ جعل غلبة الظن هي المؤثرة » ولو استعمله 
بحسب اصطلاح المتأخرين لم يحتج إلى تقييده بالغلبة لأن أقل الدرجات تكفي فيه إذ لاا ضابط 
بعدها . قيل وفيما حمل عليه كلام الغزالي من الاكتفاء بمجرد الرجحان نظر بل ظاهر كلامه خلافه وأنه 
يعتبر أمرأً زائداً على مجرد الرجحان . وكذا فهمه صاحبه محمد بن يحبى عنه فقال : إن علم زناها أو 
غلب على ظنه قريباً من العلم وقول الرافعي في كتبه أو ظنه ظناً مؤكداً يشير إلى ذلك واعتبارهم الطرق 
المذكورة يدل على أنه لا يكفي مطلق الظن بل ظن خاص غالب » وجرى على ذلك في الخادم وما نقله 
الشيخ عن ابن كج والإمام يوهم قبول قول الفاسق إذا وثق بقوله . 
قال الشيخ ابن الرفعة : والظاهر أنهم لم يريدوا ذلك وإنما أرادوا كونه مقبول الخبر كالمرأة والعبد لأن 
هذا من باب الاخبار . 
قال الأذرعي نعم لو أخبرته الزوجة بذلك ووقع في نفسه صدقها . جاز اعتماده وقذفها وإن كانت فاسقة 
لأنه من باب المؤاخذة لا من باب الاخبار وذلك أبلغ في حصول الظن من خبر العدل لأن شأنها الكتمان 
لا سيما من الزوج . ٠‏ 


يون كتاب اللعان والقذف / باب في قذف الزوجة خاصة 


كان ذلك كالاستفاضة مع الرؤية مرة » وكذا لو رآها معه تحت شعار على هيئة 
سكرة . وتابعه على هذا الغزالي وغيره . ثم ما لم يكن هناك ولد . لا يجب على 
الزوج القذف . بل يجوز أن يستر عليها ويفارقها بغير اللعان إن شاء » ولو أمسكها لم 

قلت : قال أصحابنا : إذا لم يكن ولد . فالأولى أن لا يلاعن . بل يطلقها إن 
كرهها(" . والله أعلم . 

وإن كان هناك ولد يتيقن أنه ليس منه » وجب عليه نفيه باللعان » هكذا قطع به 
الأصحاب » وفيه وجه حكاه الروياني عن جماعة أنه لا يجب النفي ٠.‏ والصحيح 
الأول . قال البغوي وغيره : فإن تيقن مع ذلك أنها زنت . قذفها ولاعن . وإلا فلا 
يقذفها . لجواز أن يكون الولد من زوج قبله » أو من وطء شبهة . قال الأئمة : وإنما 
يحصل اليقين إذا لم يطأها أصلاً » أو وطثها وأتت بولد لأكثر من أربع سنين من وقت 
الوطء . أو لأقل من ستة أشهر . ولو وطئها وأتت بولد لأكثر من ستة أشهر . ولدون 
أربع سنين . فإن لم يستبرئها بحيضة . أو استبرأها فأتت بولد لدون ستة أشهر من 
وقت الاستبراء » لم يحل له النفي » ولا اعتبار بريبة يجدها في نفسه . أو شبهة تخيل 
له فسادا » وإن استبرأها وأنت به لأكثر من ستة أشهر من الاستبراء » فثلاثة أوجه . 
أحدها : يجوز النفي . لأن الاستبراء أمارة ظاهرة على أنه ليس منه » والمستحب أن 
لا ينفيه » لأن الحامل قد ترى الدم . والثاني : إن رأى بعد الاستبراء القرينة المبيحة 
للقذف . جاز النفي . ٠‏ بل لزمه » وإن لم يرشيثاً . » لم يجز . والثالث : يجوز النفي ١‏ 
سواء وجدت قرينة وأمارة » أم لا . ولا يجب بحال للاحتمال . وأصح هذه الأوجه 
الثاني » صححه الغزالي » وبه قطع العراقيون » وبالأول قطع البغوي . 


قلت : جعل الرافعي الأوجه فيما إذا أتت بالولد لأكثر من ستة أشهر من وقت١٠‏ 
الاستبراء » وكذا فعل القاضي حسين » والإمام » والبغوي . والمتولي 1 والصحيح 
ما قاله المحاملي وصاحبا « المهذب » و« العدة » وآخرون أن الاعتبار في ستة الأشهر 


)0( وكلام الجرجاني في التحرير يخالفه » فإنه قال : إذا علم زناها ولا ولد لها استحب له قذفها ولعانها 
وجاز له تركها والصبر عليها هذا لفظه وكأنه يريد ترجيح القذف واللعان على الامساك ٠‏ وإنت رجح 
الطلاق عليهما ولا ينفي خلاقه . 


كتاب اللعان والقذف / باب في قذف الزوجة خاصة م 


من حين زنى الزاني بها لأن مستند اللعان زناه » فإذا ولدت لدون ستة أشهر من 
زناء ولأكثر من سنة من الاستبراء ٠‏ تيقنا أنه ليس من ذلك الزناء فيصير وجوده 
كعدمه , ولا يجوز النفي . وهذا أوضح . والله أعلم . 


ولو كان الزوج يطأ ويعزل . فالصحيح الذي قطع به صاحبا « المهذب » 
و« التهذيب » وغيرهما أنه لا يجوز النفي بذلك . فقد سبق الماء » وجعله الغزالي 
مجوزا للنفي . ولو جامع في الدبر أو فيما دون الفرج . فله النفي على الأصح2"2 . 


فرع : لوأتت بولد لا يشبهه » نظرء إن خالفه في نقص وكمال خلقة » أو 
حسن وقبح ونحوها . حرم النفي ٠‏ وإن ولدت أسود وهما أبيضان أو عكسه . فإن لم 
ينضم إليه قرينة الزنا » حرم النفي . وإن انضمت أو كان يتهمها برجل ٠‏ فأتت بولد 
على لون ذلك الرجل . جاز النفى على الأصح عند البندنيجي والروياني وغيرهما .. 
وصحح الشيخ أبو حامد والقاضي أبو الطيب المنع . 


قلت : المنع أصح 3 وممن صححه غير المذكورين » صاحبا « الحاوي » 
و العدة 22 5 والله أعلم : 

قال الإمام : ولا يؤثر الاختلاف في الألوان المتقاربة . كالأدمة والسمرة 
والشقرة » والقرينة من البياض . 


فرع : متى نفى الولد ولاعن . حكم بنفوذه في الظاهر . ولا يكلف بيان 
السبب الذي بنى النفى عليه » لكن يجب عليه فيما بينه وبين الله تعالى رعاية الأسباب 
المذكورة . وبناء النفي على ما يجوز البناء عليه » كما سبق . 
)١(‏ قال الأذرعي : لم يفصح الرافعي فيما إذا وطىء في الدبر بترجيح وقد رجحا في باب ما يجوز من 
1 الاستمتاع أن حكم الوطء في الدبر حكم القبل في لحوق النسب وهو خلاف ما صرح في الروضة هنا 
بتصحيحه ويشبه أن يكون الأرجح لأن سبق المأمن الوطء في الدبر مع الانزال فيه أبعد منه في سبقه عند 
الماشرة في ما دون الفرج من غير إيلاج » وقد صرح الأصحاب بأن الراجح منه عدم اللحوق لا 
الجزم:. ش 
قال أبن “بي عصرون في الانتصار هنا وإن كانيطؤها فيما دون الفرج » فالمذهب أنه لا يلحقه الولد 
وكذلك إذا كانيطؤها في الدبر وجزم بذلك فيهما في تلبيهه . 
)7١١‏ ونقله الروياني في التجربة عن أكثر الأصحاب . 


عن كتاب اللعان والقذف / باب في قذف الزوجة خاصة 
ل حت اكاكس روي رازو د اش جا وو رت 012 31 


فصل : لا يلحق الولد بالزوج إذا لم يتحقق إمكان الوطء . فإذا نكح وطلقها 
في المجلس . أو غاب عنها غيية بعيدة لا يحتمل وصول أحدهما إلى الآخر . وأتت 
بولد لأكثر من أربع سنين من وقت الغيبة » أو جرى العقد والزوجان متباعدان . 
أحدهما بالمشرق , والآحر بالمغرب . وأتت بولد لستة أشهر من حين العقد . ففي 
كل هذه الصور ينتفي الولد بغير لعان . 


فرع : إذا أتت بولد يمكن أن يكون منه . لكنه رآها تزني واحتمل كونه من 
الزنا» فليس له نفيه . وهل له القذف واللعان ؟ حكى الإمام عن العراقيين 
والقاضي . أنه ليس له ذلك قال : والقياس جوازه لجواز القذف إذا تيقن الزنا ولا 
ولدء انتقاماً منها , ٠‏ فحصل وجهان . الصحيح : المنع . لأن اللعان حجة 
ضرورية » إنما يصار إليها لدفع النسب ٠‏ أو قطع النكاح حيث لا ولد . خوفاً من أن 
يحدث ولد على الفراش الملطخ » وقد حصل الولد هنا . فلم يبق فائدة . ولأن في 
إثبات زناها تعبير الولد ٠»‏ وإطلاق الألسنة فيه » ولا يحتمل ذلك لغرض الانتقام مع 
إمكان الفراق بالطلاق20 . 


قلت : هذا النقل عن العراقيين مطلقاً غير مقبول على الاطلاق » فقد قال 
صاحب «١‏ المهذب » : إن غلب على ظنه أنه ليس منه » بأن علم أنه كان يعزل عنها . 
أو رأى فيه شبه الزاني . لزمه نفيه باللعان . يعني بعد قذفها . وإن لم يغلب على 
ظنه » لم ينفه . وقال صاحب «١‏ الحاوي » : إذا وطثها ولم يستبرئها ورآها تزني » فهو 
بالخيار بين اللعان بعد القذف . أو بالإمساك . فأما نفي الولد . فإن غلب على ظنه 
أنه ليس منه . نفاه » وإن غلب على ظنه أنه منه » لم يجز نفيه » وإن لم يظن أحد 
الأمرين ٠‏ جاز أن يغلّب حكم الشبه . وهذا هو القياس الجاري على قاعدة الباب . 


والله أعلم . 


)١(‏ فيا نقله الإمام نظر . أما ما عزاه للقاضي » فالذي رأيته في تعليقه تخصيص المنع بما إذا لم يكن قرينة 
ترجح أن الولد من الزاني » فإنه قال ما لفظه : وإن رأى بالولد شبهاً بالمرمي به لم يلاعن بمجرد الشبه 
وإِن اتهمها به بدلالة أخرى فوجهان . 


كتاب اللعان والقذف / باب في ثمرة اللعان وشروطه وصفته وأحكامه ينانا 
ا ا ا ا ب ا يا 


الباب الثالث في ثمرة اللعان . وشروطه . وصفته . واحكامه 
فيه أطراف . 
الأول : في ثمرات اللعان » وهي نفي النسب وقطع النكاح » وتحريمها 
مؤبدا » ودفع المحذور الذي يلحقه بالقذف . وإثبات حد الزنا عليها . 


قلت : ومن الثمرات : سقوط حد قذف الزاني بها عن الزوج إن سماه في 

لعانه » وكذا إن لم يسمه على خلافٍ فيه . ومنها : سقوط حصانتها في حق الزوج إن 
لم تلاعن هي كما سيأتي إن شاء الله تعالى . 

ومنها : تشطير الصداق قبل الدخول ومنها : استباحة نكاح أختها وأربع سواها 

ترط لجواز اللعان , تعلق جميع ثمراته به بل منها ما يستقل بإفادة حق 

جوازه » ومنها خلافه , فنفي النسب » هو المقصود الأصلي ع٠‏ فيجوز اللعان له 

وحده . وإن كان لا ينقطع به نكاح . ولا يسقط به عقوبة ‏ بأن كان أبانها » أو عفت 


وأما دفع عقوبة القذف . فيجوز اللعان لمجرد دفع الحد » وإن لم يكن نكاح 
ولا نسب » فإن كان الواجب التعزير » فالتعزير المشروع عند القذف نوعان تعزير 
تكذيب » وهو المشروع في حق القاذف الكاذب ظاهراً » بأن قذف زوجته الذمية أو 
الرقيقة قيقة » أو الصغيرة التي يوط مثلها , وتعزير تأديب » وهو أن يكون كذبه معلوماً » أو 
صدقه ظاهراً » فيعزر لا تكذيباً له ؛ بل تأديبا لئلا يعود إلى السب والايذاء » بأن قذف 
زوجته الصغيرة التي لا يوطأ مثلها , أو قذف الكبيرة ة بزنا ثبت بالبينة » أو بإقرارها ‏ 
فلا يحد لسقوط حصاتتها . ويعزر تادنياً للإيذاء بتحديد ذكر الفاحشة : 


فأما النوع الأول » فيستوفى يطلبها .» وله إسقاطه باللعان على الصحيح . 

وأما النوع الثاني ء فلا يلاعن لدفع تعزير التي لا يوطا مثلها وإن كبرت 
وطالبت » لأنه لا يعرّر للقذف . فإنه أتى بمحال لا يلحقها به عار » وإنما يعزر منعا له 
من الإيذاء » والخوض في الباطل . وفيه وجه سيعود إن شاء الله تعالى . وإن قذف 
الكبيرة بزنا ثبت ببينة أو إقرارها » قال الشافعي رضي الله عنه في رواية المزني : عزر 


لخن كتاب اللعان والقذف / باب في ثمرة اللعان وشروطه وصفته وأحكامه 
ٍِ 


إن طلبت ذلك . ولم يلتعن . وفي رواية الربيع : يعزر إن طلبت ذلك إن لم يلتعن . 
وللأصحاب طرق . أشهرها قولان . أظهرهما : لا يلاعن . والطريق الثاني وهو 
الأصح . وبه قال أبو إسحاق والقاضي أبو حامد : لا يلاعن قطعاً . ورد رواية 
الربيع . والثالث : يلاعن قطعاً . وتأول رواية المزني . والرابع : إن قذفها بزنا 
أضافه إلى ما قبل الزوجية وأثبته ببينة ثم قذفها به » لم يلاعن » وإن قذفها بزناً في 
الزوجية . وأثبته ببينة » ثم قذفها به . لاعن . وحمل النصين عليهما » ثم ظاهر نصه 
في الروايتين أنه لا يعزر إلا بطلبها . وحكى الإمام وجها : أنه يعزره السلطان سياسة 
وإن لم تطلب . كما يعزر من يقول : الناس زناة » والصحيح الأول . قال الإمام : 
وليس هذا موضع الخلاف . إنما موضعه ما إذا أضاف الزنى إلى حالة لا تحتمل 
الوطء . بأن قال : زنيت وأنبت بنت شهل > لأن المحال لا يتأدى منه22) . 


قلت : وفي المسألة طريق خامس اختاره صاحب «١‏ الحاوي » . وحكاه 
الشاشي : إن كان ثم ولد . لاعن . وإلا فلا . وحمل النصين عليهما . والله أعلم . 


فرع : قد سبق أن حد القذف يستوفى بطلب المقذوف . وفي التعزير هذا 
التفصيل السابق قبل الفرع . ثم ما كان من حد أو تعزير معلقا بطلب شخص . سقط' 
بعفوه إذا كان أهلا للعفو. فلو قذف زوجته . فعفت عن الحد ولا ولد . فليس له 
اللعان على الصحيح . لعدم الضرورة » ويجري الخلاف فيما لو ثبت زناها ببينة » أو 
صدقته ولا ولد. فلو سكت فلم تطلب الحد ولم تعف . فليس له اللعان على 
الأصح عند الجمهور لما ذكرنا . ولو قذف زوجته الصغيرة أو المجنونة » فقيل : له 
اللعان في الحال ليسقط التعزير » والأصح انتظار بلوغها وعقلها وطلبها التعزير . ولو 


)١(‏ قال في الخادم : تقييده المسألة بما إذا ثبت بالبينة أو الاعتراف يخرج ما لو ثبت بلعان الزوج بأن التعن 
وامتنعت ثم قذفها الزوج بالزنا . 
ثانيا : فلا يحد لها لأن لعانه كالبينة في حدها وثبوت صدقه ويعزر للسب والإيذاء وليس له إسقاطه 
باللعان قولاً واحداً . قاله الماوردي وغيره من العراقيين وصرح به الشيخ أبو حامد والبندنيجي وسليم 
الرازي وابن الصباغ وفرضوا المسألة فيما إذا قذفها بالزنا الذي حدث به . وبه جزم الرافعي بعد هذا 
الموضع بنحو أربعة أؤراق ووجهه أن القذف هنا يقع بعد البينونة . 


كتاب اللعان والقذف / باب في ثمرة اللعان وشروطه وصفته وأحكامه م 
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قذفها عاقلة فجنت ., أو في جنونها بزنا أضافه إلى حالة الإفاقة » فعليه الحد . وهل له 
اللعان فى الحال . أم ينتظر الإفاقة ؟ فيه الوجهان . 
وفى كل هذه الصور لو كان هناك ولد وأراد نفيه باللعان » كان له ذلك قطعاً . 


قلت : وكل موضع لاعن لنفي النسب أو غيره وهي مجنونة . فقد حقق زتاها 
ولزمها الحد . لكن لا تحد في جنونها » فإذا أفاقت حدت إن لم تلاعن » ذكره 
المحاملي في « المجموع » . والله أعلم . 

فرع : زنا بك ممسوح . أو صبي ابن شهرء أو قال : لرتقاء أو قرناء : 
زنيت » فلا حد ويعزر للإيذاء » ولا يلاعن على الصحيح 22 وكذا لو قال لممسوح : 
زنيت ء أو لبالغ : زنيت وأنت رضيع في المهد . فلا حد ويعزر . 

الطرف الثاني : في صفة الملاعن . وله شرطان . الأول : أهلية اليمين » لأن 
المعروف عند أصحابنا أن اللعان يمين مؤكدة بلفظ الشهادة . وقيل : هو يمين فيها 
شوب الشهادة”"2 . فلا يصح لعان الصبي ولا المجنون22 , ولا يقتضي قذفهما لعانا 


)0( ويشبه أن يكون هذا في المحلوفة قرناء أو رتقاء أما من طرأ بها ذلك فقد ألحق بها اللعان بإطلاقه القذف 
أو بإرادة التمكين في الدبر فإنه يتصور فالمتجه استفساره . 

زفة وقد ذكر المصنف رحمه الله في لغات التنبيه مع هذين الوجهين وجهين أخرين : 
أحدهما : أنه شهادة محضة . 
والثاني : أنه شهادة فيها شائبة اليمين » وحكى الأوجه في الكناية من الخلاف في وجوب الكفارة ومن 
صورة إبدال الشهادة بالحلف ونحوه بين عدم إيجاب الكفارة إما لأنها شهادة أو لأنها شهادة فيها شوب 
يمين» وتعين لفظ الشهادة إما لأنها شهادة أو لأنها شهادة فيها شوب وقد أعطاه الأصحاب في مواضع 
والمذهب الأول كما صرح به في باب الغسل عن الأصحاب . قال في الخادم : ومسألة البغوي في 
استدخالها في حال الزوجة. فلوعكست الصورة بأن أخذت الماء وهوزوج ثم استدخلته بعد انقضاء 
عدتهاء قال بعضهم : فيحتمل أن يقال تجب العدة لأن المساء محترم في:أصله ويحتمل أن يقال لا عدة 
لآن غاية هذا المستدخل أن ينزل الآن منزلة من هو منه ومن هو منه لو كان الآن واطثاً بغير شبهة لم يجب 
عليها أن تعتد منه » فكذا هنا لا تجب العدة عليها باستدخال مني الزوج أن يوجد الانزال واستدخالها 
معاً في حال الزوجية . فلو أنزل ثم نكحها ثم استدخلت ماءه فلا عدة ولا نسب ء قال وسبق هناك ما 


فيه . 


ولخ كتاب. اللعان والقذف / باب في ثمرة اللعان وشروطه وصفته وأحكامه 
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بعد كمالهما . ولا عقوبة » لكن يعزر المميز على القذف . فإن لم يتفق تعزيره حتى 
بلغ . قال القفال : يسقط لأنه كان للزجر عن سوء الأدب . وقد حدث زاجر أقوى منه 
وهو التكليف . ويصح لعان الذمي . والرقيق . والمحدود في القذف . ويصح اللعان 
عن الذمية , والرقيقة » والمحدودة في القذف . 

فرع : قذف زوجته الذمية » وترافعا إلينا» ولاعن الزوج » نص الشافعي 
رحمه الله » أنها لا تجبر على اللعان . ولا تجد إن امتنعت منه حتى ترضى بحكمنا . 
فإن رضيت . حكمنا في حقها بما نحكم به في حق المسلمة . وللأصحاب 
طريقان .» الصحيح منهما أن المسألة على القولين في الذميين إذا ترافعا إلينا ء هل 
يجب الحكم بينهما ؟ وقد سبقا في نكاح المشرك » إن أوجبنا الحكم . حددناها إن 
لم تلاعن . ولا يعتبر رضاها. وإن لم نوجبه » لم نحدها حتى ترضى بحكمنا » 
وعلى هذا الطريق » سواء كان الزوج مسلماً أو ذمياً . والطريق الثاني : لا يجري 
عليها الحكم حتى ترضى قطعاً . 

ولو قذفها زوجها الذمي . وترافعا » ولم يرض الزوج بحكمنا » وطلبته المرأة » 
فهل يجبر الزوج على اللعان ويعزر إن لم يلاعن . أم يتوقف ذلك على رضاه ؟ فيه 
القولان في وجوب الحكم بينهم . ولا يجيء الطريق الثاني . ولو قذفها زوجها 
المسلم . ولاعن . فذاك . وإن امتنع » وطلبت التعزير » استوفاه الحاكم . 


ثم الواجب على الذمي في قذف الذمية . التعزير إن كان مثلهاء كما أن 
الواجب بقذف الرقيقة . التعزير وإن قذفها رقيق . 


الشرط الثاني : الزوجية . فلا لعان لأجنبي . فلو طلقها رجعية بعد أن قذفها , 
أو قذفها في عدة الرجعة . فله أن يلاعنها كما يطلقها .» ويظاهر ويؤلي . ويصح لعانه 
في الحال ٠‏ وتترتب أحكامه . 


- حكم الأيمان قطعاً . وفي مواضع حكم الشهادة قطعاً . وفي مواضع حكم الأيمان على الأصح وفي 
مواضع حكم الشهادة على الأصح . 
() وينبغي أن يكون المراد بالمميز من له نوع مميز من الصبي والجنون كما صرح به في حد القذف وإن 
كان لفظه هنا يوهم القصر على الصبي وهو ما يقتضيه كلام الماوردي . 


كتاب اللعان والقذف / باب في ثمرة اللعان وشروطه وصفته وأحكامه للبم 


ولو ارتد بعد الدخول ثم قذفها وأسلم في العدة . فله اللعان ٠‏ ولو لاعن في 
الردة » ثم أسلم في العدة » وقع اللعان في النكاح . فيصح ويقع موقعه . لأن الكافر 
يصح لعانه » وإن أصر حتى مضت العدة ٠‏ تبينا وقوعه في حال البينونة » فإن كان ولد 
ونفاه باللعان » نفذ . وإلا تبينا فساده . ولا يندفع حد القذف عنه على الأصح . وبه 
أجاب ابن الحداد("©2 . 

فرع : وطىء امرأة في نكاح فاسد أو شبهة » بأن ظنها زوجته أو أمته » ثم 
قذفها وأراد اللعان . فإن كان هناك ولد منفصل . فله اللعان » فينتفي به النسب بلا 
خلاف . ويسقط به حد القذف على الصحيح تبعاً » وقيل : لا يسقط لعدم الزوجية 
وانتفاء الضرورة » إذ كان يمكنه أن يقول : ليس الولد مني . ولا يقذفها » وتتأبد 
الحرمة بهذا اللعان على الأصح . 

قلت : فإذا قلنا بالضعيف : إنه لا تتأبد الحرمة » فهل يستبيحها بلا محلل » أم 
يفتقر إلى محلل كالطلاق الثلاث ؟ وجهان . في « الحاوي » الصحيح : لا يفتقر . 
والله أعلم . 

ولا يلزمها حد الزنا » ولا يلاعن معارضة للعانه على الأصح . وقيل : يلزمها 
وتلاعن لإسقاطه . وإن كان هناك حمل » فهل هو كالمنفصل في اللعان ؟ فيه خلاف 
نذكره قريباً إن شاء الله تعالى فيما إذا أبان زوجته ثم قذفها. وإن لم يكن ولد ولا 
حمل . فلا لعان كالأجنبي . ولو قذف في نكاح يعتقد صحته » ولاعن على ذلك 
الاعتقاد » ثم بان فساده . ولا ولد . » لم يسقط عنه الحد على الأصح . فعلى هذا : 
لا يثبت شيء من أحكام اللعان . 


فرع : قذف زوجته ثم أبانها » فله أن يلاعن لنفي الولد ‏ ولإسقاط عقوبة 
القذف . وإن لم يكن ولد إذا طلبتها » لأن القذف وجد في الزوجية ٠»‏ فإن عفت . 


)ع( قال في الخادم : : يستثلى صورتان يصح فيهما لعان الأجنبي : 
إحداهما : البائن يصح لعانها بعد البينونة . 
الثانية : من وطىء ء فاسذاً أو نكح بشبهة من ظنها زوجته أو أمته أو قذفها فإنه يلاعن لنفي السبب وممن 
استثناهما المحاملي في اللباب وحكاه النووي في التنقيح عن الأصحاب » وقال المراد بالزوج من له 
علقة التكاح . وحينئذ فلا استثناء . 


ندلض كتاب اللعان والقذف / باب في ثمرة اللعان وشروطه وصفته وأحكامه 
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فلا لعان . وكذا إن لم تطلب على الأصح . وإذا لاعن , لزمها الحد . ولها إسقاطه 
باللعان . وفي تأبد الحرمة بلعانه الوجهان كالنكاح الفاسد . لوقوعه خارج النكاح . 

فرع : أبانها بخلع أو بالطلاق الثلاث . أو بفسخ . أو كانت رجعية فبانت 
بانقضاء العدة » ثم قذفها بزنا مطلق . أو مضاف إلى حال النكاح . فإن كان ولد 
يلحقه بحكم النكاح السابق . فله اللعان .» ويسقط به عند الحد . .قال البغوي : 
ويلزمها حد الزنا إن أضاف الزنا إلى حالة النكاح . ولها إسقاطه باللعان » فإن لم 
يضف . لم يلزمها . وفي تأبد الحرمة ومعارضتها باللعان الخلاف السابق . والخلاف 
في المعارضة جار في كل لعان بمجرد نفي الولد . كما لو أقام بينة بزناها أو أقرت . 

وإن كان هناك7» حمل » فهل له اللعان قبل انفصاله ؟ فيه بصان رواهما 
المزني في « المختصر » و« الجامع » فقال أبو إسحاق : لا يلاعن قطعاً . إذ قد لا 
يكون ولد . وتأول النص الآخر . والصحيح أن المسألة على قولين . أحدهما : 
هذا . وأظهرهما عند الأكثرين : يلاعن » كما لو كان في صلب النكاح . فعلى هذا 
لو لاعن فبان أن لا حمل . تبينا فساد اللعان . وإن لم يكن ولد ولا حمل لم يلاعن 
على الصحيح . وقيل : له اللعان إن أضاف الزنا إلى حالة النكاح . 


فرع : قذف زوجته بزنا أضافه إلى ما قبل النكاح ١‏ فإن لم يكن ولد . لم 
يلاعن . وإن كان . فوجهان . أحدهما : لا يلاعن . لأنه مقصر بالتاريخ ؛ وكان حقه 
أن يطلق القذف . فعلى هذا ء له أن ينشىء قذفاً ويلاعن لنفي النسب ء فإن لم 
يفعل . حدٌّ » وبهذا قال أبو إسحاق . وصححه الشيخ أبو حامد وجماعة . والثاني » 
وبه قال أبو علي بن أبي هريرة والطبري . وصححه القاضي أبو الطيب » والإمام , 
والروياني وغيرهم : له اللعان . فعلى هذا . يسقط الحد بلعانه » وهل عليها حد 
الزنا بلعانه ؟ وجهان . وهل لها معارضته باللعان ؟ فيه الوجهان السابقان . 


قلت : صحح في «١‏ المحرر » قول أبي إسحاق ., وهو أقوى . والله أعلم . 


فصل : قذفها ولاعنها » ثم قذفت . فلها حالان . أحدهما : أن لا يلاعن 


)001 سقط في وط » . 
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معارضة للعانه » وحدّث حد الزنا » فالقذف الثاني » إن كان من الزوج » نظر» إن 
قذفها بذلك الزنا أو أطلق . لم يلزمه إلا التعزير © لأنا صدقناه في ذلك الزنا ‏ 
وإنما يعزر للإيذاء . وإن قذفها بزنا آخر» فوجهان . أحدهما : يحد كما لم يلاعن . 
وأصحهما : يعزر فقط . لآن لعانه في حقه كالبينة » وليس له أن يلاعن لدفع 
التعزير » لأنه قذف بعد البينونة » وإن قذفها أجنبي بذلك الزنا» حد على الأصح . 
وقيل : يعزّر » وإن قذفها بغيره » حُد على المذهب . وقيل : فيه الوجهان(© . 


الحال الثاني : أن يلاعن » فإن قذفها الزوج بذلك الزناء أو أطلق » عزّر 
فقط . وإن قذفها بزنا آخر » فالمذهب أنه يحد . وقيل : يعزر على قول قديم » 
وقيل : هو وجه . وهذا الخلاف جار سواء قذفها بزناً آخر بعد اللعان أو قبله » وسواء 
قلنا : يحد أو يعزر . فليس له اللعان . لأنها بائن ولا ولد . وإن قذفها أجنبي » حد 
سواء قذفها بذاك الزنا أو غيره . وقيل : إن قذفها بذاك الزناء» عزر. والصحيح 
الأول . 


وسواء فى ي الزوج والأجنبي » كان ولد فنفاه باللعان وبقي أو مات أو لم يكن » 
هذا كله إذا قذفها ولاعن ثم قذف ء أما إذا قذفها ولم يلاعن » فحد للقذف ٠»‏ ثم 
قذفها بذلك الزنا 2 فلا يحد لأنه ظهر كذبه بالحد الأول 2 ويعزر تأديياً للإيذاء . وقد 


ا ل ال ول 1 ري اي م . وإن قذفها بز آخر ه 
بر ار د ا 00 العار . وهل يلاعن 


. وفي الاستذكار أنه لا يحد وينهى ء فإن عاد عزر للايذاء‎ )١( 

(؟) فيه أمران : 
أحدهما : الذي في الرافعي تخصيص الخلاف بما إذا قذفها بما قذفها به الزوج أما إذا كان بغيرها 
فيجب قطعاً وكذا قال البغوي . وعبارة الرافعي : فإن قذفها أجنبي فعليه الحد سواء قذف بتلك الزنية أو 
لاو ا ل ا انتهى . 
فتصريح الروضة بحكاية طريقين لا أعلم من أين أخذ 
الثاني ١‏ درج اعد سك انها عت سهد بجو ااي كين يت فاخهها رض ساق إن 
القتل بسبب الزنا . قاله في الخادم . 
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لإسقاط الحد أو التعزير ؟ وجهان . أصحهما : لاء لظهور كذبه بالحد . وإن قذفها 
أجنبي بذلك الزنا أو غيره » حد . 


فرع : قذف زوجته أو غيرها مرتين فصاعداً » فإن أراد زناً واحداً » فعليه حد 
واحد . لأنه لم يقذف إلا بفاحشة واحدة . فإن حد مرة . فأعاد . عزر للإيذاء » ولا 
يجد لظهور كذبه . وإن قذف بزنا آخر. كقوله : زنيتٍ بفلان » ثم قال : زنيتٍ 
بآخر . فقولان . الجديد وأحد قولي القديم : يجب حد واحد . والقديم الآخر : 
يتعدد الحد . ورأى ابن كج القطع بحد واحد . فإذا قلنا : حد واحد. فقذف فحد . 
ثم قذف ثانياً » » فهل يحد ثانياً » أم يعزر لظهور كذبه بالحد الأول ؟ وجهان أو قولان . 
قال ابن كج : الصحيح منهما التعزير . 


ولو قذف زوجته مرتين فصاعداً بزنيتين » ففى التعداد والاتحاد هذا الخلاف » 
فإن قلنا بالاتحاد » كفى لعان واحد » وإن قلنا بالتعدد » فوجهان . أحدهما : يتعدد 
اللعان بحسب تعدد الحد . وأصحهما : يكفى لعان واحد . لأنه يمين » وإذا كان 
الحقان لواحد . كفى يمين ٠‏ إلا أنه يقول في اللعان : أشهد بالله اني لمن الصادقين 
فيما رميتها به من الزنيتين . وإن سمى الزانيين » ذكرهما في اللعان . فلو وقع أحد 
القذفين في الزوجية . والآخر خارجها . فله صورتان . إحداهما : أن يقذف 
أجنبية » ثم يتزوجها قبل أن يحدء. ثم يقذفها . فينظر إن قذفها بالزنا الأول . لم 
يجب إلا حد . وليس له إسقاطه باللعان . وإن قذفها بزنا آخر. ففى تعدد الحد 
واتتحاده. طريقان.. احدهما + على القولين فيما إذا قذف زوجته أو اجدبياً برنينين . 
والثاني : القطع بالتعدد , لاختلاف موجبهما . لأن الثاني يسقط باللعان » بخلاف 
الأول فصارا كحدين مختلفين . ولا تداخل مع الاختلاف . وهذا الطريق أرجح عند 
القاضي أبي الطيب . وبه قطع الشيخ أبو حامد ومتابعوه . ورجح آخرون طريقة 
القولين . قالوا : وموجب القذفين الحد . ولا اختلاف فيه . وإنما الاختلاف في 
طريق الخلاص منه , فإن قلنا بالاتحاد . فإن لم يلاعن . حد لهما حداً واحداً » وإن 
لاعن الثاني حد للأول . وإن حد للأول قبل أن يلاعن » سقط اللعان للثاني . إلا أن 
يكون هناك ولد فيلاعن لنفيه » فإن لم يكن . فعلى الخلاف في أنه هل يجوز اللعان 
' لمجرد غرض قطع النكاح وإلصاق العار بها » وقد سبق أن قلنا بالتعدد . فإن طالبت 
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أولاً للقذف الأول ١‏ فأقام بينة بزناها . سقط الحدان , لأنه ثبت أنها غير محصنة » 
وإن لم يقم حد . ثم إذا طالبت للثاني . فأقام بينة أو لاعن » سقط عنه الحد الثاني 
وإلا حد ثانياً » وإن طالبت أولاً بالثاني . فأقام بينة » سقط الحدان , وإلا فإن 
لاعن » سقط الحد الثاني دون الأول . وإن لم يلاعن . حد للثاني . ثم يحد 
للأول . وإن طالبت بهما جميعاً . حد للأول لسبق وجوبه ٠‏ ثم للثاني إن لم يلاعن . 
وإن حد في القذف الأول . ثم قذفها في النكاح ولم يلاعن » حد ثانياً على 
الصحيح , وقال ابن الحداد : لا يحد للثاني . قال الشيخ أبو علي : لم يرض هذا 
أحد من أصحابنا » وقالوا : يحد ثانياً إذا لم يلتعن تفريعاً على قول التعدد , قالوا : 
ولأاقز فين أن لقف لى. الكاننز يمد أن يبرد انار ل ار قله » في أنه يحد الثاني إذا 
لم يلتعن . لكن إذا كان قبله » حد لكل واحد منهما . 

فرع : قذف زوجته ثم أبانها بلا لعان , ثم قذفها بزنا آخرء فإن حد للأول » 
ثم نكحها » ففي حده للثاني قولان . كما لو قذف أجنبية فحد . ثم قذفها ثانيا » وإن 
لم تطلب حد القذف الأول حتى أبانها . فإن لاعن للأول » فقيل : يحد للأول . 
وقيل : قولان . وإن لم يلاعن . فقيل : يحد حدين . وبه قال ابن الحداد . وقيل : 
قولان . أحدهما : هذا . والثاني : حد واحد9"© . 


فرع : قذف زوجته البكر فلم تطالبه حتى فارقها » ونكحت غيره ووطئها 
وصارت محصنة . وقذفها الثاني . ثم طالبتهما » فلاعن كل واحد منهما . وامتنعت 
هي من اللعان . فقد ثبت عليها بلعان الأول زنا بكرء وبلعان الثاني زنا محصنة . 
وفيما عليها ؟ وجهان . أحدهما: الرجم فقط. لأن شأن الحدود التداخل . 
وأصحهما وبه قال ابن الحداد : يلزمها الجلد ثم الرجم . قال الشيخ أبو على : هذا 
ظاهر المذهب . لأن التداخل إنما يكون عند الاتفاق . وقال : وعلى هذاء لو زنا 
العبد » ثم عتق . فزنى قبل الاحصان . فقيل : عليه خمسون جلدة لزناه ةْ في الرق ء 
)1( قال في الخادم : في تصوير هذا الفرع اختلال من جهات . منها قوله : ثم نكحها . وصوايه : ثم 
قذفها . ومنها قوله : وإن لم تطلب حد القذف حتى أبانها كلام ناقص . وصوابه : حتى قذفها . ومنها 
قوله : فقيل بحد للأول . وصوابه : للثاني . وكذا وقع في نسخ الرافعي ولم يرجحا شيئا » والأرجح 
قول ابن الحداد ان حد بينهما وإلا فحد واحد على الأصح . انتهى . 
وأخذه من كلام شيخه البلقيني ولم يعزه له . قاله البكري . 
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ومائة لزناه في الحرية . لاختلاف الحدين » والأصح أنه يجلد مائة فقط ء, ويدحل 
الأقل في الأكثر لاتحاد الجنس . وعلى هذا لو زنا وهو حر بكر. فجلد خمسين » 
وترك لعذر . فزنا مرة أخرى . جلد مائة » وتدخل الخمسون الباقية فيها . 

ولو قذف شخصين محصناً وغيره بكلمة . وقلنا باتحاد الحد . دخل التعزير في 
الحد . وفي هذا نظر. لاختلاف جنس الحد والتعزير . 

ولو كانت في المسألة الأولى بكر في لعان الزوجين » فالصحيح أن عَليها عدا 
واحدا + كما لوكيت رَنيَانَ . احدهما ٠‏ يئة + :والآخر بإقرار أو كلاهما بالبينة . قآل 
ابن الحداد : عليها حدان . لأن لعان كل واحد حجة في حقه . فصارا كجنسين ٠‏ . 

فصل : إذا لحقه نسب بملك يمين في مستولدة » أو أمة موطوءة ‏ لم ينتتف 
عنه باللعان على الأظهر . وقيل : لا ينتفي قطعاً لإمكان نفيه بدعوى الاستبراء , 
وسيأتي في آخر الاستبراء بيانه مع بيان أن الأمة متى تصير فراشا لسيدها » حتى يلحقه 
ولدها إن شاء الله تعالى0© . 


ولو اشترى زوجته , فانفسخ النكاح . ثم ولدت , فإن كان لدون ستة أشهر من 
يوم الشراء » فهو لاحق به بحكم النكاح . وله نفيه باللعان ويكون اللعان بعد 
الانفساخ كهو بعد البينونة بالطلاق » وإن ولدته لستة أشهر فصاعدا من يوم الشراء » 
فإن لم يطأها بعد الشراء » أو وطئها وولدته لدون ستة أشهر من يوم الوطء . نظر . إن 
كان لأربع سنين فأقل من وقت الشراء . فالحكم كذلك . وإن كان لأكثر من أربع 
سنين . فهو منفي عنه بغير لعان . فإن وطئها بعد الشراء وأنت به لستة أشهر فصاعدا 
من وقت الوطء ء ولدون أربع سنين من وقت الشراء . فإن لم يدع الاستبراء بعد 
الوطء . لحقه الولد بملك اليمين . وهل له نفيه باللعان . فيه الطريقان . وإن ادعى 
الاستبراء بعده » فإن أتت به لأقل من ستة أشهر من وقت الاستبراء » فالحكم كذلك 
وتلغو دعوى الاستبراء » وإن كان لستة أشهر فأكثر من وقت الاستبراء » لم يلحقه 
الولد بحكم الملك على الأصح . وسنعيده في آخخر باب الاستبراء إن شاء الله 


)00( قال في الخادم : وما أحال عليه ذكر فيه خلاف الصواب . والمعتمد ما ها هنا كما سنبينه إن شاء الله 


تعالى . 
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تعالى :وله يله أيضا بملك النكاح لانقطاع فراش النكاح بفراش الملك . 
وقيل : يلحقه بملك النكاح , ولا ينتفي إلا بلعان لوجود الإمكان . وامتناع الإلحاق 
بالملك . وهذا شاذ. وقد يعبر عن هذه الأحوال . فيقال : إن احتمل كونه من التكاح 
فقط . لحق به النكاح . وإن احتمل بالملك فقط . لحق به . وكذا إن احتملها على 
الصحيح . وإن لم يحتمل واحد منهما . فلا إلحاق . ومتى وقع اللعان بعد الشراء » 
فهل يؤبد التحريم ؟ وجهان كما لو وقع بعد البينونة . وإن قلنا : لا يؤيّده » فهي 
حلال له بملك اليمين » وإن قلنا : يؤبده . ففى حلها له بملك اليمين خلاف مبني 
على أنه لو لاعن زوجته الأمة » ثم اشتراها » هل له وطؤها بملك اليمين ؟ فيه طريقان 
أحدهما : على وجهين كالمطلقة ثلاثة إذا اشتراها . والثاني : لا تحل قطعا لغلظ 


بحريمة . 


الطرف الثالث . في سبب اللعان : وهو القذف أو نفي الولد » فمتى نسبها إلى 
وطء حرام من جانبها . أو جانب الزاني » فقد قذفها. وإن نسبها إلى زنا هي عليه 
مكرهة . أو جاهلة . أو نائمة » فلا حد لها » ويجب لها التعزير على الأصح لأن فيه 
عاراً وإيذاءً » فإن كان ولد لاعن لنفيه » وإلا فيلاعن أيضاً على المذهب . ولو عين 
الزاني فقال : زنا بك فلان وأنت مكرهة . أو قال : قهرك فلان فزنا بك . لزمه الحد 
لقذفه .» وله إسقاطه باللعان » بخلاف ما لو قذف زوجته ٠١‏ وأجنبية بكلمة . فإنه لا 
يتمكن من إسقاط حد الأجنبية باللعان . لأن فعلها ينفك عن فعل الأجنبية » ولا ينفك 

ولو قال لزوجته : وطئت بشبهة . ففي وجوب التعزير عليه لها الوجهان فيما لو 
نسبها إلى الزنا مكرهة . وإن لم يكن ولد . فله اللعان لنفي التعزير إن أوجبناه ٠‏ وإلا 
فلا » وإن كان ولد . فطريقان . 

أحدهما : في جراز اللعان وجهان . أصحهما : الجوازء إلا أنه إذا لم 
يلاعن . لحقه الولد ولم يلاعن للقذف . 


والطريق الثاني : وهو المذهب . وبه قال الأكثرون : أنه إن لم يعين الواطىء 
بالشبهة » أو عين فلم يصدقه . لحق الولد بالتكاح . وله نفيه باللعان » وإن صدقه 
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وادعى الولد » عرض على القافة . فإن ألحقه بذلك المعين » لحقه ولا لعانء وإلا 
فيلحق الزوج . وليس له نفيه باللعان . لأنه كان له طريق آخر ينتفي به » وهو أن 
يلحقه القافة بذلك المعين . وإنما ينفى باللعان من لا يمكن نفيه بطريق آخر . فإن لم 
يكن قائف . ترك حتى يبلغ الصبي فينتسب إلى أحدهماء فإن انتسب إلى ذلك 
المعين » انقطع نسبه عن الزوج بلا لعان . وإن انتسب إلى الزوج . فله نفيه 
باللعان . لأنه لا يمكن نفيه بغير اللعان » هكذا ذكره البغوي وغيره . ولو قال : زنيت 
بفلان وهو غير زان » بل ظنك زوجته » فهو قاذف لها . فله إسقاط الحد باللعان , 
والولد المنسوب إلى ذلك الواطىء منسوب إلى وطء شبهة . فإن صدقه فلان » عرض 
على القائف كما ذكرناه » ولو اقتصر على قوله : ليس هذا الولد منى » فعن صاحب 
٠‏ التفريب » حكاية تردد في جواز اللعان » وقطع الجمهور بأنه لا يلتفت إلى ذلك » 
ويلحق الولد بالفراش . إلا أن يسند النفي إلى سبب معين ويلاعن . 

فرع : لا يشترط لجواز اللعان أن يقول عندالقذف: رأيتها تزني » بل لو 
قال : زنيت أو يا زانية » أو قال وهي غائبة : فلانة زانية » جاز اللعان . ولا يشترط 
أبفا أن يدعي استتزاعها بعل الوط . قال الأصحاب : ولو أقر بوطئها في الطهر الذي 
قذفها بالزنا فيه » جاز له أن يلاعن وينفى النسب . قال في « البسيط » . ولعل هذا 
في الحكم الظاهر , انا بيده ورون أله شالق + فلا يحل له النفي مع تعارض 
الاحتمال . ويجوز أن يعول الزوج فيه على أمر يختص بمعرفته كعزل أو قرينة حال . 


فصل : إذا قذف زوجته برجل معين ٠.‏ فسيأتي الكلام في أنه يلزمه حد أم 
حدان إن شاء الله تعالى . فإن ذكر الرجل في لعانه . بأن قال : أشهد بالله اني لمن 
الصادقين فيما رميتها به من الزنا بفلان » سقط حقه . كما سقط حقها » سواء أوجبنا 
حداً أم حدين . حتى لو قذفها بجماعة وذكرهم » سقط حق الجميع » وإن لم يذكر 
الرجل في لعانه . لم يسقط حقه على الأظهر . فعلى هذا إن أراد إسقاطه . فطريقه 
أن يعيد اللعان ويذكره . ولو امتنع الزوج من اللعان ولا بينة » فحد بطلبها ثم جاء 
الرجل يطلب الحد . فإن قلنا : الواجب حد واحد . فقد استوفى . وإن قلنا : حدان 
استوفى منه حد آخرء وله إسقاطه باللعان . ولو ابتدأ رجل بطلب حقه . فهل له أن 
يلاعن ؟ له وجهان وقد يبنيان على خلاف في أن حقه يثبت أصللً » أم تابعاً لحقها ؟ 


كتاب اللعان والقذف / باب في ثمرة اللعان وشروطه وصفته وأحكامه ١‏ 8 
0ك 


وإن عفا الرجل عن حقه . أو عفت هي . فللآخر منهما المطالبة » سواء قلنا : 
الواجب حد أم حدان . وله إسقاطه باللعان . وعن ابن القطان : إذا قلنا : حقه 
تابع » فلا حد ولا لعان . والصحيح الأول . وبمثله أجاب ابن الصباغ . فيما لولم 
يذكر الرجل في لعانها . وقلنا : لا يسقط حقه فطالب بحقه » وامد متنع الزوج عن إعادة 
اللعان . فلا يجد سواء قلنا : يجب لهما حد أم حدان . لأن الحد لا يتبعض . ولا 
يجب باللعان حد الزنا على الرجل المرمي به بحال . 


بادك ااجقاط د لمر يه + قال البخوي : قيل : يتأبد التحريم ء 
ويحتمل خلافه . 

فرع : قذف امرأته عند الحاكم بزيد » أو قذف أجنبي أجنبياً والمقذوف 
غائب ففيه نلاثطرق . أحدها : يستحب للحاكم أن يبعث إلى المقذوف فيخبره 
بالحال . ليطالب بحقه إن شاء . وبهذا قال الشيخ أبو حامد . والطريق الثاني وبه قال 
الأكثرون : يجب ذلك على الحاكم . والثالث : نقل أبو الفرج السرخسي . أن 
الشافعي رحمه الله نص على أنه يجب ذلك على الحاكم » ونص أنه لو أقر عنده رجل 
بدين لزيد . لا يجب عليه إعلامه . وأن للأصحاب في النصين كلت طرف 
أحدها : تنزيل النصين على حالين إن كان من له الحق حاضراً عالماً بالحال ٠‏ فلا 
حاجة إلى إخباره في النوعين . وإن كان غائباً أوغافلا عما جرى . وجب إعلامه لثلا 
يضيع حقه . والثاني : تقرير النصين على ظاهرهما . لأن الإمام يتعلق به استيفاء 
الحد بخلاف المال . والثالث : جعلهما على قولين بالنفل والتخريج . وكيفما كان 
فالمذهب وجوب إخبار المقذوف . 


وأما قوله في « مختصر المزني » : وليس للإمام إذا رمي رجل بزنى أن يبعث 
إليه يسأله عن ذلك . فمتأول . قيل : المراد : لا يسأله » هل زنيت ؟ وقيل : 
المراد : إذا لم يكن الرامي أو المرمي معيناً » بأن قال رجل عند الحاكم : الناس 
يقولون : زنا فلان » أو قال : زنا في هذه المحلة رجل . أو رمي بحجر . فقال : من 
رماني به فهو زان . وهو لا يدري من رماه به . قال ابن سلمة : المراد : إذا رماه 
تعريضاً لا تصريحاً . وعن ابن سريج . المراد : إذا قذف زوجته بمعين ولاعن » فلا 
حاجة إلى إعلامه سواء ذكره في اللعان. أم لا وقلنا : يسقط حده لهء أو لا 
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يسقط . وقال أبو إسحاق : لا يخبره وإن لم يلاعن . لأن الزوجة ستطالب ء 
ومطالبتها تكفي عن مطالبته » بخلاف ما لو قذف أجنبيا . 

فصل : إذا قذف جماعة . فهم ضربان . أحدهما : أن يتمحضوا أجانب أو 
زوجات . والثاني : أن يكونوا من الصنفين . الأول : المتمحضون , فإما أن يقذفهم 
بكلمات . وإما بكلمة » فهما حالان . 

الأول : أن يقذف كل واحد بكلمة . فعليه لكل واحد حد . وإن كن 
زوجات . أفرد كل واحد بلعان . ويكون اللعان على ترتيب قذفهن , فلو لاعن عنهن 
لعاناً واحداً » لم يكف عن الجميع . لكن . إن سماهن . حسب عن التي سماها 
أولاً » وإن أشار إليهن فقط . لم يعتد به عن وااحدة منهن . 

الحال الثاني : أن يقذفهم بكلمة ٠‏ كقوله : زنيتم » أو أنتم زناة » فقولان . 
الجديد': أن لكل واحد حداً »ع والقديم : لا يجب إلا حد واحد . فعلى هذا . إن 
حضر واحد وطلب الحد . حد له . وسقط حق الباقين . 

ولو قال : يا ابن الزانيين » فهو قذف لأبوي المخاطب بكلمة . ففيه القولان ١‏ 
وإن قال لنسوته الأربع : زنيتن » فالحد على القولين . فإن أراد اللعان . فإن قلنا : 
يتعدد الحد . تعدد اللعان . وإن قلنا: يتحد الحد. ففي اللعان وجهان . 
أصحهما : يتعدد . لأن اللعان يمين . والأيمان المتعلقة بحقوق جماعة لا تتداخل . 
والثاني : يكفي لعان يجمعهن فيه , بالاسم أو بالإشارة إن اكتفينا بها . وإذا قلنا 
بالتعدد » فرضين بلعان واحد . لم ينفع كما لو رضي المدعون بيمين واحدة . ثم 
يلاعن عنهن على الترتيب الذي يتفقن عليه ٠‏ فإن تنازعن في الابتداء » أقرع بينهن ‏ 
فإن قدم الحاكم واحدة . قال الشافعي رضي الله عنه : رجوت أن لا يأثم . ونقل 
القاضي أبو الطيب أن ذلك فيما إذا لم يقصد تفضيل بعضهن ويجنب الميل ٠‏ وإن 
قلنا بالاتحاد ء فذلك إذا توافقن على الطلب , أو لم نشترط طلبهن . أما إذا شرطناه 
وانفرد بعضهن بالطلب . فلاعن . ثم طلب الباقيات . احتاج إلى اللعان » وحصل 
التعدد('2 وإذا لاعن عنهنّ . لزمهن الحد . فمن لاعنت . سقط عنها الحد. ومن 


)١(‏ وماذكره من الاعادة عند طلبهن توقف فيه ابن الرفعة لأنه على قبول الاتحاد لو حد لواحدة سقط للباقيات 
ولا يبعد مجيء مثله هنا . 0 
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امتنعمت حدت » وإذا امتنع من اللعان , كفاه حد واحد على قولنا بالاتحاد » وجبميع 
ما ذكرناه هو فيمن قذف جماعة بكلمة ولم يقيد بزناً واحد . فإن قيد . بأن قال لزوجته 
أو أجنبية : زنيت بفلان » فطريقان. أصخهما : طرد القولين فى تعدد الحد 
واتحاده . والثاني : القطع بالاتحاد لأنه رماهما بفاحشة واحدة9© . - 

الضرب الثاني : أن يكونوا من الصنفين » بأن قذف زوجته وأجنبية » نظر إن 
كان بكلمتين . فعليه حدان . فإن لاعن عن زوجته . سقط حدها . وبقي حد 
الأجنبية . ولو قال لزوجته : يا زانية بنت الزانية » أو زنيت وزنت أمك . فعليه حدان 
لهما . فإن حضرتا معاً وطلبتا الحدين » فثلاثة أوجه . أصحها وهو المنصوص : يبدأ 
بحد الأم . لأن حقها أقوى . فإنه لا يسقط باللعان . والثاني : يبدأ بالبنت لسبقها . 
والثالث : يقرع . ولو قال لأجنبية : يا زانية بنت الزانية » قدمت البنت على الأصح . 
وقيل : يقرع . ولو قال لأم زوجته : يا زانية أم الزانية » قدمت الأم على الأصح . 
وقيل : يقرع . ولو قذف زوجته وأجنبية بكلمة زوه و زيتها او اعد زاندان. 
ولم يلاعن للزوجة . ففي تعدد الحد واتحاده طريقان . أصحهما : فيه القولان 
السابقان . والثاني : القطع بالتعدد لاختلافهما في الحكم . فإن حد الز وح مقر 
باللعان دون الآخر. فإن قلنا بالاتحاد » فجاءت الأجنبية مطالبة .» فحد لها. سقط 
الحد واللعان في الزوجة. إلا أن يكون ولد يريد نفيه . وإن لاعن للزوجة » حد 
للأجنبية » وإن عفت إحداهما. حد للأخرى إذا طلبت بلا خلاف . ذكره البغوي 

وغيره . وحكي وجه شاذ . أن قوله : يا زانية بنت الزانية » كقوله : أنتما زانيتان , 

ومتى وجد حدان 0 أو جماعة 0 أحدهما . أمهل إلى أن يبرأ جلده . ثم يقام 
الثاني . 

فصل : ادعت أن زوجها قذفها . فله في الجواب أحوال . 

أحدها : أن تسكت فيقيم عليه بيئة » فله أن يلاعن(2 ويقول في لعانه : أشهد 


)١(‏ وما ذكره من ترجيح طريقة القولين تبع فيه البغوي لكن الأكثرون على الثانية وهو المنصوص في 
المختصر وبها قال أبو إسحاق ورجحها القاضي أبو الطيب والماوردي.. وقال : إنه المذهب . وبها قال 
الجمهور وخصوا القولين في الجماعة إذا قذفهم بكلمة واحدة بزنيتين فإن قلنا بالاتحاد فلكل منهما 
المطالبة به واستيفاوه كما قلنا . ولو عفا أحدهما بقى حق الآخر . 

(؟) وقد يخالفه كلامه في الدعاوى حيث قال : إن السكوت يكون حتى لو طلبت أن يحلف بعده فليس له _ 
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بالله اني لمن الصادقين فيما أثبتت علي من رمبي إياها بالزنا . 

الحال الثاني : أن يقول في الجواب : لا يلزمني الحد . فيقيم عليه بالبينة » 
فله اللعان أيضاً . 

الثالث : أن ينكر القذف . فيقيم عليه بينة. ثم يريد اللعان . فإن أول 
إنكاره » وقال : أردت أذ؛ ما رميتها به ليس بقذف باطل . بل هو صدق . أو أنشأ في 
الحال قذفاً آخر» فله اللعان » لأن من كرر القذف كفاه لعان واحد . وإن لم يذكر 
تأويلاً ولا أنشأ » فله اللعان أيضاً على الصحيح . وبه قال الأكثرون وهو ظاهر النص 
لاحتمال التأويل المذكور . ش 


الرابع : أن يقول : ما قذفتك وما زنيت . فإذا قامت بينة » حد ولا لعان » لأنه 
شهد بعفتها » فكيف يحقق زناها بلعانه ؟ ! وليس له إقامة البينة على زناها والحالة 
هذه . لأنه يكذب الشهود بقوله : وما زنيت . ولو أنشا والحالة هذه قذفاً . فعن 
القاضي حسين إطلاق القول بجواز اللعان . قال الإمام والغزالي : هذا محمول على 
ما إذا مضى بعد الدعوى والجواب زمن يمكن تقدير الزنا فيه » وإلا فيؤاخذ بإقراره 
ببراءتها » ولا يمكن من اللعان . وإذا لاعن , ففي سقوط حد القذف الذي قامت به 
البينة وجهان . ومقتضى كلام الغزالي في « الوجيز» : القطع بسقوطه99©  .‏ - 


فرع : لو امتنع الزوج من اللعان فعرض الحد ء أو استوفى منه بعض 
الجلدات . ثم بدا له أن يلاعن 00 » وإذا لاعن .» سقط عنه ما بقي من اللحد كما 
لو بدا له أن يقيم فيه البينة » وكذا المرأة إذا امتنعت من اللعان ثم عادت إليه » مكنت 
منه » وسقط عنها ما بقى من الحد . ولو أقيم عليه الحد بتمامه ثم أراد اللعان ‏ 
فالمذهب أنه إن كان ولد منه .» لاعن لنفيه » وإلا فلا29 . 


- مع أن دعوى القذف قسم من أقسام الدعاوى . وقد سبق الاشارة إلى جوابه في الكلام على أن اللعان 
يمين لا شهادة . 
)١(‏ ولم يصرح الرافعي بحكاية وجهين بل قال : حكى الإمام فيه خلافاً ٠‏ وفيما نسبه إلى الإمام من حكاية 
1 الخلاف نظرء وعبارة النهاية : لا يسقط الحد إلا على مذهبه سقوط حصاتتها وبالجملة ما ثبت من 
القذف بالبينة مع ما أنشأه بمثابة ما لو قذف أجنبية ثم نكحها وقذفها في النكاح . 
)١(‏ والرافعي أطلق المنع ثم قال : وقال القفال إلا أن يكون ولد فله أن يلاع: لنفيه وهذا ما أورده موردون 
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فصل : قال لزوجته : زنيت وأنت صغيرة » فقد أطلق الغزالي والبغوي , أن 
عليه التعزير » وله إسقاطه باللعان على الصحيح . وفصل الجمهور , فقالوا : يؤمر 
ببيان الصغر . فإن ذكر سناً لا يحتمل الوطء كثلاث سنين أو أربع . فليس بقذف 
ويعزر للسب والإيذاء » ولا لعان » كما سبق أن مثل هذا لا لعان فيه . وإن ذكر سنا 
يحتمله » كعشر سنين » فهو قذف , وعليه التعزير » وله إسقاطه باللعان . ولو قال : 
زنيت وأنت مجنونة » أو مشركة . أو أمة » فإن عرفت لها هذه الأحوال , أو ثبتت ببينة 
أو إقرار. فلا حد. وعليه التعزير. وله إسقاطه باللعان» وإن عرف ولادتها على 
الإسلام والحرية وسلامة عقلها . وجب الحد على الصحيح . وقيل : التعزير» لأنها 
إذا لم يكن لها تلك الحالة » كان قوله كذباً ومحالاً » كقوله :“زنت وانت رتقاء > إن 
لم يعلن حالها واختلفا , فأيهما يصدق بيمينه . قولان . أظهرهما: هي . فإن 
نكلت . حلف . ووجب التعزير . والثانى : هوء. فإن نكل . حلفت وحد . ويجيء 
القولان فيما لقال الزوج : أنت أمة في الحال » فقالت : بل حرة . ولا يجيئان فيما 
لو قال : أنت كافرة في الحال » فقالت : بل مسلمة . لأنها إذا قالت : أنا مسلمة 
حكم بإسلامه('» . ولو قالت : أردت بقولك لي : زنيت وأنت صغيرة قذفي في 
الحال » ووصفي بالصغر في الحال . ولم ترد القذف بزنا في الصغر , أو قال : زنيت 
وأنت مجنونة أو كافرة » فأقرت بتلك الحال . وقالت : أردت القذف في الحال ء 
فعن الشيخ أبي حامد , أن القول قولها . واستبعده ابن الصباغ وغيره . ولو أطلق 
النسبة إلى الزنا» ثم قال : أردت في الصغر أو الجنون » أو الكفرء أو الرق » لم 
يقبل منه على المذهب . وبه قطع الجمهور . سواء عهد لها ذلك الحال أم لآ . فإن 


2 في معرض البيان لما أطلقه الأولون ولم يجعلوا جواز اللعان عند الولد مختلفاً فيه وأثبت الإمام الخلاف 
الخ والذي حكاه عن القفال تابع فيه الإمام وكلام القاضي الحسين في تعليقه يقتضي أن القفال هو 
المطلق للحكم وأنه لا يلاعن مطلقاً . والتفصيل إنما هو للقاضي . 

: فيه أمران‎ )١( 
أحدهما : ليس هذا مخالفاً لما ذكره في كتاب الردة أن قول الكافر أنا مسلم لا يحكم بإسلامه لما بيناه‎ 
. هناك‎ 
الثاني : صورة المسألة أن يقول لها ابتداء أنت في الحال كافرة فتقول : بل أنا مسلمة ثم يقذفها فإنه لا‎ 
٠ يجيء القولان بل يقطع بأنه يحد حد القذف بخلاف ما لو قال أنت في الحال أمة فقالت : بل أنا حرة‎ 
. ثم قذفها فإنه على القولين لأن جهالة الحرية إلى الآن باقية‎ 
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قال : هي تعلم أني أردت هذا . حلفت على نفي العلم » وحد لها. وقا 
السرخسي : إن عهد تلك الحال . قبل وعُزّر » وإلا فقولان2©2 . 

الطرف الرابع : في كيفية اللعان : وفيه فصول . 

الأول : في كلمات اللعان وهي خمس : أن يقول الزوج أربع مرات : أشهد 
بالله اني لمن الصادقين فيما رميت به زوجتي من الزنا » ويسميها ويرفع في نسبها 
بحيث تتميز إن كانت غائبة عن المجلس . وفي تعليق الشيخ أبي حامد . أنه يرفع في 
نسبها بحيث تتميز عن سائر زوجاته إن كان في نكاحه غيرها . فقد يشعر هذا 
بالاستغناء بقوله : فيما رميت به زوجتي عن الاسم والنسب ء إذا لم يكن تحته 
غيرها . فإن كانت المرأة حاضرة عنده أشار إليها » وهل يحتاج مع الإشارة إلى 
التسمية ؟ وجهان . أصحهما : لا . كسائر العقود والفسوخ . والثاني : نعم . لأن 
اللعان مبني على الاحتياط والتغليظ 297 وقد يقال في هذا التوجيه : لا يكتفى في 
الحاضرة بالتسمية » ورفع النسب حتى تضم إليهما الإشارة » ثم يقول في الخامسة : 
إن علي لعنة الله إن كنت من الكاذبين فيما رميتها به من الزنا » ويعرفها في الغيبة 
والحضور كما في الكلمات الأربع » وإن كان ولد ينفيه ذكره في الكلمات الخمس . 
فيقول : وإن الولد الذي ولدته » أو هذا الولد من الزنا وليمس هومني . وإن قال : هو 
من زنا واقتصر عليه » كفى على الأصح . ولو اقتضر على وله : ليس مني . لم 
يكف على الصحيح لاحتمال إرادة عدم الشبه » ولو أغفل ذكر الولد في بعض 
الكلمات . احتاج إلى إعادة اللعان لنفيه » ولا تحتاج المرأة إلى إعادة لعانها على 
لعانها على المذهب . وحكى السرخسي تخريج قول فيه . 


)200 ما قاله السرخسي هو المتجه كما قال بعضهم لأن القذف إخبار عن زنا سابق مسكوت عن زمنه ولا دلالة 
بلفظ على زمن بخصوصه ولا ظاهر يقتضي زمناً معيناً فإذا أراده بزمن معهود فقد ادعى أمرا محتملاً 
وأزال ما قد يسبق إلى الفهم من نسبتها إلى الزنا في حال الثمال وما يلحقها به من المعرة والحدود تدرأ 
بالشبهات فينبغي تصديقه في ذلك وليس كقوله أنت طالق . 

(؟) ما صححه خلاف ما عليه الجمهور. وما يقتضيه نص الشافعي في الأم والمختصر فإنه قال : اللعان أن 
يقول الإمام للزوج قل أشهد بالله إني لمن الصادقين فيما رميت به زوجتي فلانة ابنة فلان من الزنا ويشير 
إليها إن كانت حاضرة . 1 
قال ابن الرفعة : وهو ظاهر في عدم الاكتفاء بالتسمية . قلت : وهو قضية كلام الجمهور تصريحا 
وتلويحاً كما يشير إليه » وأطلق جماعة الخلاف بلا ترجيح فمنهم المحاملي وصاحب البيان . 
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وصفة لعان المرأة أن تقول أربع مرات : أشهد بالله إنه لمن الكاذبين فيما رماني 
به من الزنا » وتقول في الخامسة : علي غضب الله إن كان من الصادقين فيما رماني 
به » والقول في تعريفه غائباً وحاضراً . كما ذكرنا في جانبها , ولا تحتاج هي إلى ذكر 
الولد » لآن لعانها لا يؤثر فيه . ولو تعرضت لهء لم يضرء وفي « جمع الجوامع » 
للقاضي الروياني أن القفال حكى وجهاً ضعيفاً أنها تذكره » فتقول : هذا الولد ولده 
ليستوي اللعانان . 

فرع : لا يثبت شيء من أحكام اللعان إلا إذا تمت الكلمات الخمس ٠‏ ولو 
حكم حاكم بالفرقة بأكثر كلمات اللعان . لم ينفذ حكمه . لأن حكمه غير جائز 
بالإجماع . فلا ينفذ كسائر الأحكام الباطلة2© . 


فرع . لوقال بدل كلمة الشهادة : أحلف بالله » أو أقسم . أو أؤلي بالله إني 
لمن الصادقين . أو قال : بالله إني لمن الصادقين من غير زيادة » أو أبدل لفظ اللعن 
بالإبعاد ‏ أو لفظ الغضب بالسخط . أو الغضب باللعن أو عكسه . لم يصح على 
الأصح في جميع ذلك . وقيل : لا يصح قطعاً في إبدال الغضب باللعن » ولا في 
الاقتصار على : بالله إني لمن الصادقين . ويشترط تأخير لفظتي اللعن والغضب عن 
الكلمات الأربع على الأصح » ويشترط الموالاة بين الكلمات الخمس على الأصح . 
فيؤثر الفصل الطويل . 

فرع : يشترط في لعان الرجل والمرأة أن يأمر الحاكم به » فيقول للملاعن : 
قل : أشهد بالله اني لمن الصادقين . . . إلى آخرها9 . 

فرع : يشترط كون لعانها بعد لعان الرجل . 

فرع : إن لم يكن للأخرس إشارة مفهومة ‏ ولا كتابة » لم يصح قذفه ولا 
لعانه » ولا سائر تصرفاته . وإن كان له إشارة مفهومة . أو كتابة » صح قذفه ولعانه » 


)١(‏ لما ذكر الشيخ في الأقضية الوجهين في نقض قضاء القاضي بصحة نكاح المفقود زوجها بعد أربع 
سنين ٠‏ قال : ويقرب من هذا الخلاف في نقض حكم من قضى بحصول الفرقة في اللعان بأكثر 
كلماته . 

(7) وهو يقتضي أن الأمر غير التلقين وليس كذلك بل الأمر هو التلقين ولقد أحسن المصنف حيث اقتصر 
على الأمر فلم يذكر التلقين . 
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كالبيع والنكاح والطلاق وغيرها » ثم المفهوم من كلام الأكثرين ٠‏ وفي « الشامل » 
وغيره » التصريح به أنه يصح لعانه بالإشارة وحدها. وبالكناية وحدهاء وذكر 
المتولي أنه إذا لاعن بالإشارة 3 أشار بكلمة الشهادة أربع مرات » ثم بكلمة 
اللعن . وإن لاعن بالكتابة : كتب كلمة الشهادة وكلمة اللعن . ويشير إلى كلمة 
الشهادة أربع مرات » ولا يكلف أن يكتب أربع مرات . وهذا الطريق الآخر جمع بين 
الإشارة والكتابة » وهو جائز » ولكن مقتضى التصحيح بالكتابة المجردة تكرير كتابة 
كلمة الشهادة("© . وأما قول الغزالي في « الوجيز» : عليه أن يكتب مع الإشارة أو 
يورد اللفظ عليه ناطق فيشير بالإجابة » فلم يقله أحد من الأصحاب . وإنما قال 
الإمام : لو قال به قائل . لكان قريباً » وحكاه في « البسيط » عن بعض الأصحاب » 
ولا يعرف عن غيره9) 5 ولو لاعن الأخحرس بالإشارة 2( ثم عاد نطقه وقال : لم أرد 
اللعان بإشارتي 3 قبل قوله فيما عليه » فيلحقه النسب والحد . ولا يقبل فيما له » فلا 
ترتفع الفرقة والتحريم المؤبد . وله أن يلاعن في الحال لإسقاط الحد . وله اللعان 
لنفي الولد إن لم يفت زمن النفي . ولوقال : لم أرد القذف أصلاً . لم يقبل قوله » 
ولو قذف ناطق . ثم عجز عن الكلام لمرض أو غيره » فإن لم يرج زوال ما به فهو 
كالأخرس . وإن رجي ٠‏ فثلاثة أوجه . أحدها : لا ينتظر . بل يلاعن بالإشارة 
وأصحهما : ينتظر ثلاثة أيام فقط . ونقل الإمام أن الأئمة صححوه . وعلى هذا 
فالوجه أن يقال : إن كان يرجى زواله إلى ثلاثة أيام ينتظر ء وإلا فلا ينتظر أصللً© . 


)١(‏ ما نقله عن المتولي يقتضي أنه لا يكتفي بتكرير الكتابة وليس كذلك بل الذي يفهمه كلامه أنه لو تكلف 
ذلك وكتب كفى . نعم ذكر المتولي في الطلاق أن الاشارة به إنما تعتبر في حق من عجز عن الكتابة فإن 
قدر فالكتابة هي المعتبرة لأنها أضبط . قال : وينبغي أن يكتب مع ذلك إني قصدت الطلاق . 

(؟) قال في الخادم : دعواهما يعني الشيخين أنه لم يصر أحد إلى الجمع بين الكناية والاشارة عجيب . فإن 
الرافعي حكى قبل ذلك بسطر عن المتولي أنه لاعن بالكتابة كتب وأشار . 
قال الرافعي : وفي هذه الطريقة جمع بين الاشارة والكتابة وهو جائزء انتهى . وينبغي أن يقول بل 
متعين . فإن الكتابة المجردة من غير إشارة إليها يبعد الاقتصار عليها . انتهى . 

(؟) اعترض في المهمات في الحد وقال المنصوص عدم الوجوب . وتعجب منه في الخادم بأن النص في 
الثانية لا الأولى ٠‏ ولفظ الشافعي وإن استطلق لسانه فقال قذفت . ولم ألتعن حدّ إلا أن يلتعن . ثم قال 
وإن قال لم أقذف ولم ألتعن لم يحد ء ولا ترد عليه امرأته بقوله لم ألتعن . وقد ألزمناه الفرقة ويسعه _ 
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فرع : من لا يُحسِن العربية » يلاعن بلسانه » ويراعي ترجمة الشهادة واللعن 
والغضب . فإن أحسن العربية » فهل يتعين اللعان بها . أم له أن يلاعن بأي لسان 
شاء ؟ فيه وجهان . أصحهما : الثاني . وإذا لاعن بغير العربية » فإن كان القاضي 
يحسن تلك اللغة . فلا حاجة إلى مترجم . ويستحب أن يحضره أربعة ممن 
يحسنها . وإن لم يحسنها » فلا بد من مترجمين . ويكفيان في جانب المرأة » فإنها 
تلاعن لنفي الزنا لا لإثباته . وفي جانب الرجل طريقان . أصحهما : القطع بالاكتفاء 
باثنين » وبه قال أبو إسحاق وابن سلمة . والثاني : على قولين بناءٌ على الإقرار بالزنا 
يثبت بشاهدين » أم يشترط أربعة ؟ والأظهر ثبوته بشاهدين . 


الفصل الثاني : في التغليظات . 

فمنها : التغليظ بالزمان » بأن يكون بعد صلاة العصرء فإن لم يكن طلب 
أكيد » فليؤخر إلى عصر يوم الجمعة . ذكره القفال وغيره("© . 

ومنها : التغليظ بالمكان » بأن يلاعن في أشرف مواضع البلد » فإن كان بمكة 
فبين الركن الأسود والمقام . وقد يقال : بين البيت والمقام » وهما متقاربان » وقال 
القفال : في الحجر . 

وفي المدينة عند منبر رسول الله يَدِ » وفي بيت المقدس عند الصخرة 2©9‏ 
وفي سائر البلاد في الجامع عند المنبر . وقيل : لا يعتبر كونه عند المنبر » ويلاعن 
بين أهل الذمة في الموضع الذي يعظمونه » وهو الكنيسة لليهود » والبيعة للنصارى ‏ 


- فيما بينه وبين الله تعالى أن يمسكها . وكذلك إن أطلق فالزمناه الطلاق ٠‏ ثم أفاق فقال ما طلقت . لم 
يردها إليه ووسعه فيما بينه وبين الله تعالى المقام به عليها . انتهى . 
فالنص في الثانية وهي لم أقذف ولم ألتعن . 

)١(‏ التقييد بعصر يوم الجمعة الظاهر أنه من تصرف القفال وبعض من تبعه كالقاضي والإمام » وقالها أبو 
خلف الطبري في شرح المفتاح . وعبارة الشافعي والجمهور منهم الفوراني في العمدة بعد العصر بلا 
زيادة . 

(1) كذا عبر به الجمهور وقال في البحر إنه المشهور » وحكى تبعاً للماوردي وجهاً آخر نسباه إلى الشيخ أبو 
حامد أنه يلاعن على المنبر أو عنده لأنه أختص بالشهرة وكذا عبر به الشافعي في كتبه وجرى عليه ابن 
أبي هريرة وغيره . وقال ابن عبد البر في التمهيد » قال الشافعي : وإن كان في بيت المقدس أحلفناه 
في موضع الحرم في مسجدها وأقرب المواضع من أن يعظمها قياساً على الركن والمقام .انتهى . 
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وهل يأتي الحاكم بيت النار في لعان المجوس ؟ وجهان . أصحهما : نعم . وقال 
القفال : لا . بل يلاعن بينهما في المسجد . أو مجلس الحكم ء ولا يأتي بيت . 
الأصنام في لعان الوثنيين » لأنه لا أصل له في الحرمة » واعتقادهم غير معتبر . 

وصورته أن يدخلوا دارنا بأمان أو هدنة , وإذا كان الزوج مسلماً وهي ذمية » 
لاعن هو في المسجد ؛ وهي في الموضع الذي تعظمه . فإن قالت : ألاعن في 
المسجد » ورضي به الزوج . جاز . وكذا يجوز أن يتلاعن الذميان في المسجد إلا 
المسجد الحرام( . 


ومنها التغليظ بحضور جماعة من أعيان البلد وصلحائه » فإن ذلك أعظم . 
وأقلهم أربعة . ومنها التغليظ باللفظ . وسيأتي بيانه في « الدعوى والبينات » إن شاء 
الله تعالى . ثم في وجوب التغليظ في هذه الأمور واستحبابه » طرق . والمذهب 
الاستحباب ذ في الجميع . 

فرع : من لا ينتحل ديناً . كالدهري . والزنديق .» هل يغلظ عليه بهذه 
الأمور ؟ وجهان . أصحهما : لا . وبه قال الأكثرون . وهو المنصوص . ويلاعن 
في مجلس الحكم » لأنه لا يعظم بقعة بقة :ولا تمان ؛ فلا ينزجر . ويستحسن أن يقال له 


في التحليف : قل بالله الذي خلقك ورزقك ؛ لأنه وإن غلا في كفره ‏ فيجد نفسه 
مذعنة لخالق ومدبر . 


فرع : الحائض تلاعن بباب المسجد . ويخرج الحاكم إليها أو يبعث نائباً . 
والمشرك والمشركة يمكنان من اللعان فى المسجد مع الحيض والجنابة على 


)١(‏ وقضيته أنه لا يجوز في المسجد بغير رضى الزوج ٠‏ وبه صرح الروياني في التجربة فنقل عن النص 
الجواز في المسجد ثم قال : وهذا إذا رضي به الزوج ار المكان المعظم 
عندها . 

(؟7) قيل ما فسر به الزنديق هنا مخالف لما ذكره في باب الجماعة وباب الردة وغيرهما أنه الذي يظهر 
الإإسلام ويخفي الكفر . » قال في الخادم : وهذا مردود بل لا يخالف . فإن الذي لا يتتحل ديئاً يخفي 
حالة غالبا فيصح أن يقال يظهر الإسلام ويخفي الكفر بغير باعتبار ما يغلب منه ء ويصح أن يقال يتتحل 
دينا باعتبار عقيدته والدهري بفتح الدال . قال أهل اللغة هو المعطل . قالوا : وإذا أريد السن . كان 
مضموم الدال . 


الأصح (') 1 


فإن قلنا ١‏ 7 بجرن بسكم فى الماك :لم جز في النماذ .رالا توحياة رط 
المتولي بأنه لا يصح التحكيم إذا كان هناك ولدء إلا أن يكون بالغاً ويرضى 
بحكمه9) . 


قال : ولو قذف العبد زوجته ٠»‏ وطلبت الحد . ففي تولي السيد اللعان خلاف 


بناءً على إقامته الحد على عبده وسماع البينة إن جوزناها تولي اللعان(" » وزوج الأمة 
إذا قذفها ولاعن . هل يتولى سيدها لعانها ؟ فيه هذا الخلاف . 


فق 


5 
(2 


صر 


اعترض في المهمات بأنه إنما حكى الوجه في الجنب وجزم في الحائض ٠.‏ قال في الخادم : هذا 
عجيب ء فإن الرافعي لم يجزم بالمنع إلا عند خوف التلويث . فأما إذا أمن حكى فيها وجهين كالجنب 
وهو مراده هنا فيكون فيها الوجهان . وبه صرح الإمام هنا فيكون فيها الوجهان . وبه صرح الإمام هنا 
فقال : وإن كانت الكافرة حائضاً وأمنت من التلويث . ففي تمكينها من دخوله وجهان . ثم قال أعني 
صاحب الخادم ويستانى المسجد الحرام » فإن الكافر لا يمكن من دخول الحرم بحال مساجده 
وغيرها . وقد ذكرها الرافعي فى شروط الصلاة وذكر هنا أنه يجوز أن يلاعن الذميان فى المسجد إلا 
المسجد الحرام . وذكره المسجد الحرام لا يقتضي تخصيصه . بل مساجد جميع حرم مكة كذلك كما 
ذكره في شرائط الصلاة . 
الأصح في الأقضية الجواز. وما ذكره المتولي هو تنقيح موضع الخلاف كما بينه في المطلب . 
قال الشيخ البلقيني : هذا غلط مخالف لنصوص الشافعي أنه لا يكون اللعان إلا بحضرة السلطان أو من 
يقيمه السلطان . وهذا لا خلاف فيه بين الأصحاب أن هذا قضية منصب الإمامة . وليس للسيد في ذلك 
تعلق لأن قضية تولي اللعان إثبات الفرقة بلعان الزوج وليس للسيد دخول في ذلك وإنما التبس ذلك 
على المتولي من صورة أخرى وهي ما إذا كان الزوجان ملكا لواحد ٠»‏ فإن المجزوم به في الحاوي وغيره 
أن السيد يلاعن تفريعاً على أنه يقيم الحد . وهذا عندنا مردود أيضاً . » فإن السيد وإن كان يقيم الحد 
على رقيقه إلا أنه لا مدخل له م في الفرقة التي تنشأ عن لعان الحاكم فلم يكن له دخول في ذلك وإن 
دخل في إقامة الحد , وأيضاً فلا خلاف في المذهب أن السيد يقيم حد الزنا على أمته وفي العبد يخرج 
لابن القاص من عدم إجباره على النكاح وهو خلاف ما عليه الأصحاب وإن كان المراد الخلاف في 
سماعه البينة فلم ينحصر الحال في البينة » بل قد يكون بالاقرار . انتهى . وهو تحقيق عظيم لكن في 
التغليظ نظر » فقد ذكر البغوي في التهذيب في باب القذف وجهين في أنه هل للسيد أن يلاعن بين أمته 
وعبده والذي جزم به العراقيون هنا الجواز وهو قضية المتولي ٠‏ وقال في البحر إن كان السيد عامياً لا 
يعرف الاحكام واي او 1 
فيه وجهان . نقله في الخادم . 
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الفصل الثالث : في السنن . منها : أن يخوفهما القاضي بالله تعالى . 
ويغظهما ويقول : عذاب الآخرة أشد من عذاب الدنيا » ويقرأ عليهما : « إن الذين 
يشترون بعهد الله وأيمانهم ثمناً قليلا . . . » الآية . ويقول : قال رسول الله يكل 
للمتلاعنين : « حسابكما على الله » أحدكما كاذب . فهل منكما من تائب ؟ » . 

وإذا فرغ من الكلمات الأربع ٠‏ بالغ في تخويفه وتحذيره » وأمر رجلا أن يضع 
يده على فيه لعله ينزجر . وتضع امرأة يدها على فم المرأة إذا بلغت كلمة الغضب . 
فإن أبيا إلا المضي . لقنهما الخامسة . 

ومنها : أن يتلاعنا من قيام » ومنها : إذا كان بالمدينة » فقد ذكرنا أنه يلاعن 
عند منبر رسول الله كل هذا لفظ الشافعي في « المختصر » وقال في موضع : 
يلاعن على المنبر . وللأصحاب في صعود الملاعن المنبر أوجه . أصحها : | 
يصعد . والثاني : لا . والثالث : إن كثر القوم . صعده ليروهء وإلا فعنده . وطره - 
المتولي الخلاف في صعود المنبر في غير المدينة . 

الطرف الخامس : في أحكام اللعان . قد سبق أكثرها في ضمن ما تقدم . 
واعلم أن الزوج لا يجبر على اللعان بعد القذف . بل له الامتناع . وعليه حد القذف 
كالأجنبي . وكذا المرأة لا تجبر على اللعان بعد لعانه . ويتعلق بلعان الزوج خمسة 
أحكام . أحدها : حصول الفرقة ظاهراً وباطناً . سواء صدّقت أم صدق . وقيل : إن 
صدقت لم تحصل باطناً : والصحيح الأول(2 . وهي فرقة فسخ(" . الثاني : تأبد 
التحريم . الثالث : سقوط حد القذف عنه . الرابع : وجوب الزنا عليها . الخامس : 
انتفاء النسب إذا نفاه باللعان . 

ش قلت : وقد سبقت أحكام أخر في أول الباب . والله أعلم . 


.ثم هذه الأحكام تتعلق بمجرد لعان الزوج 3 ولا يتوقف شيء منها على لعانها 3 
ولا قضاء القاضي » ولا يتعلق من هذه الأحكام بإقامة البينة على زناها إلا دفع حد 


. وعبارة الرافعي : وحكى أبو الفرج وجهاً أنه لا يحصل باطناً إذا كانت هي صادقة . انتهى‎ )١( 

(؟) حكى الرافعي عن أبي حنيفة أنها طلاق ثم قال : وقال المتولي : وتظهر فائدة الخلاف فيما إذا علق 
طلاق امرأة أخرى بوقوع الطلاق على هذه فلاعن عن هذه . انتهى . وزعم ابن الرفعة أن كلام الشافعي 
في النفقات يشير إلى أنها فرقة طلاق وأن كلام ابن الصباغ اقتضى خلافاً في ذلك . 
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القذف عنه . وثبوت حد الزنا عليها . ولا يتعلق بلعان المرأة إلا سقوط حد الزنا 
عنها . ولو أقام بيئة بزناها » لم تلاعن لدفع الحد . لأن اللعان حجة ضعيفة . فلا 
تقاوم البينة . 

فصل في نفي الولد : فيه مسائل . 

إحداها : إنما تحتاج إلى نفي الولد إذا لحقه » وذلك عند الإمكان . فإن لم 
يمكن كونه منه » انتفى بلا لعان » ولعدم الإمكان صور . منها : أن تلد لستة أشهر أو 
أقل من وقت العقد . ومنها : أن تطول المسافة كالمشرقي مع المغربية » وقد سبق 
بيانه مع صور أخرى ء ووراءها صورتان . 

إحداهما : أول زمان إمكان إحبال الصبي » هل هو نصف السنة التاسعة » أم 
كمالها . أم نصف العاشرة » أم كمالها ؟ فيه أربعة أوجه . أصحها : الثاني(2 . فإذا 
ولدت زوجته لستة أشهر وساعة تسع الوطء بعد زمن الإمكان . لحقه الولد » وإلا 
فينتفي بلا لعان . وإذا حكمنا بثبوت النسب بالإمكان . لم نحكم بالبلوغ بذلك . لآن 
النسب ثبت بالاحتمال .» بخلاف البلوغ . لكن لو قال : أنا بالغ بالاحتلام ء فله 
اللعان . ولو قال : أنا صبي ٠‏ لم يصح . فإن قال بعد ذلك : أنا بالغ » قبل قوله ‏ 
ويمكن من اللعان . وفي وجه : لا يقبل قوله : أنا بالغ بعد قوله : أنا صبي » 
للتهمة . 

الصورة الثانية : من لم يسلم ذكره وأنثياه » له أحوال . أحدها : أن يكون 
اموي اك الع يا عاو 1 1 ل د 

. وحكي هذا عن الاصطخري . والقاضي حسين » والصيدلاني . والصحيح 
00 الأول . الثاني : أن يكون باقي الأنثيين دون الذّكرء شلحقة قلعا . 
الثالث : عكسه ؛ فيلحقه أيضاً على الأصح . وقيل : لاء وقيل : إن قال أهل 
الخبرة : لا يولد له » لم يلحقه . وإلا فيلحقه . ومتى بقي قدر الحشفة من الذكر . 
فهو كالذكر السليم . 

المسألة الثانية : ذكرنا فيما لو أبان زوجته ثم قذفها وهناك حمل وأراد اللعان 
)١(‏ وهذا التصحيح لم يصرح به الرافعي بل حكى ترجيحه عن الشيخ أبي حامد وأصحابه والبغوي 

والروياني » وحكى الرابع عن ظاهر النص في المختصر . نعم صححه في الشرح الصغير . 
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لنفيه » أنه يجوز على الأظهر . وأنه قيل : لا يجوز قطعاً . فلو لاعن لنفي الحمل في 
صلب النكاح . جاز على المذهب . وقيل : على القولين . ولو استلحق الحمل .» 
لحقه ولم يكن له نفيه بعد ذلك . 

الثالئة : ولدت زوجته توأمين » ع أو نفاهما » ثم استلحق 
أحدهما , لحقه الولدان . 


ولو أتت بولد . فنفاه بعد الولادة باللعان » ثم ولدت آخرء فقد يكون بينهما 
ءْ دون ستة أشهر » وقد يكون ستة فأكثر . فإن كان دونها . فهما حمل واحد ء فإن نفى 
الثاني بلعان آخر ء انتفى أيضاً . والأصح أنه لا يحناج في اللعان الثاني إلى ذكر الولد 
الأول » وأن المرأة لا تحتاج إلى إعادة لعانها » وإن لم تنف الثاني » بل استلحقه أو 
سكت عن نفيه مع إمكانه » لحقاه جميعا . فإن استلحقه , لزمه لها حد القذف . كما 
لو كذب نفسه . وإن سكت فلحقه , » لم يلزمه الحد ؛ لأنه لم يناقض قوله الأول .. 
واللحوق حكم الشرع . ولو قذفها ثم لاعن في البينونة » وأتت بولد آخر قبل ستة 
أشهر . فسواء استلحق الثاني صريحاً أو سكت عن نفيه فلحقاه . لزمه الحد . 
والفرق أن اللعان بعد البينونة لا يكون إلا لنفي النسب . فإذا لحق النسب ء ٠»‏ لم يبق 
للعان حكم فحد . 

وفي صلب النكاح له أحكام . فإذا لحق النسب . لا يرتفع فلم يحد . فأما إذا 
كان بينهما ستة أشهر فصاعداً . فالثاني حمل آخر . فإن نفاه باللعان ء انتفى أيضاً . 
إن استلحقه» أورسكت عن نفيه ٠‏ لحقه . ولا يمنع من ذلك كونها ينث باللغان » 
لاحتمال أنه وطئها بعد وضع الأول فعلقت قبل اللعان . فتكون حاملا حال البينونة ‏ 
فتصير كالمطلقة ثلاثاً . إذا ولدت لدون أربع سنين من وقت الطلاق ٠‏ ثبت نسبه 
للمطلق . لاحتمال كونها حامالٌ وقت الطلاق » ولا يلزم من لحوق الثاني لحوق 
الأول . » لأنهما حملان , فلا يلحقه الأول . وهذا الذي ذكرناه من لحوق الثاني إذا لم 
ينفه » هو الصواب . ويه قطع الأصحاب . وقال في « المهذب » : ينتفي الثاني بلا 
لعان لحدوثه بعد الفراش . وهذا ليس وجهاً ٠»‏ بل الظاهر أنه سهو وتوجيهه ممنوع . 
وجميع ما ذكرناه إذا لاعن عن الولد المنفصل ثم أتت بآخر . فلو لاعن عن حمل في 
نكاح أو بعد البينونة إذا جوزناه » فولدت ولداً » ثم ولدت آخر . فإن لم يكن بينهما 
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ستة أشهر . فالثاني منفي أيضاً . لأنه لاعن عن الحمل . والحمل اسم لجميع ما في 
البطن . وإن كان بينهما ستة أشهر فصاعداً » فالأول منفي باللعان . وينتفي الثاني بلا 
لعان . لأن النكاح ارتفع باللعان . وانقضت العدة بوضع الأول ١‏ وتحققنا براءة الرحم 
قطعاً . قال الشيخ أبو حامد : وكذا الحكم لو طلقها أو مات عنها فانقضت عدتها 
بوضع الحمل . ثم ولدت لستة أشهر من وقت الوضع . لا يلحقه الولد الثاني . 

قال ابن الصباغ : ولا ينظر إلى احتمال حدوثه من وطئه بشبهة . لأن ذلك لا 
يكفى للحوق . لأنه بعد البينونة كسائر الأجانب . فلا بد من اعترافه بوطء الشبهة 
وادعائه الولد . وعن القفال . أنه إذا لم يلاعن لنفي الولد الثاني يلحقه كما قلنا في 
الولد المنفصل . قال الروياني : هذا غلط لم يذكره غيره . 

المسألة الرابعة : كما يجوز نفي الولد في حياته يجوز بعد موته » سواء خلف 
الولد ولد . بأن كان الزوج غائباً فكبر المولود وتزوج وولد له أو لم يخلفه . ولو مات 
أحد التوأمين قبل اللعان . فله أن يلاعن وينفي الحي والميت جميعا . 

ولو نفى ولداً باللعان » ثم مات الولد فاستلحقه بعد موته » لحقه وورث ماله 
وديته إن قتل . سواء خلق ولداً أم لا احتياطاً للنسب . 

ولو نفاه بعد الموت ثم استلحقه . لحقه على الأصح احتياطاً للنسب ء 
الارث » فإن قسمت تركته » نقصت القسمة . 

الخامسة : إذا أتت زوجته بولد » فأقر بنسبه . لم يكن له نفيه بعد ذلك » ٠»‏ وإث 
لم يقر بنسبه وأراد نفيه » فهل يكون نفيه على الفور . أم يتمادى ثلاثة أيام » أم أبداً , 
ولا يسقط إلا بالإسقاط ؟ فيه ثلاثة أقوال . أظهرها : الأول وهو الجديد . وقال 
الشافعي رحمه الله في بعض كتبه : له نفيه بعد يوم أو يومين فعن ابن سلمة » أن 
العدير صَومِينَ قول آخر . ولم يجعله سائر الأصحاب قولا آخر ء بل قالوا : المراد : 
أو ثلاثاً ٠‏ فإن قلنا بالفور فأخر بلا عذرء لحقه وسقط حقه من النفي . وإن كان 
معذوراً بأن لم يجد القاضي لغيبة » أو تعذر الوصول إليه » أو بلغه الخبر ة فى الليل 
فأخر حتى يصبح . أو حضرته الصلاة فقدّمها'©» » أو كان جائعاً » أو عارياً فأكل أو 


. أي لا يكون ذلك مسقطا لنفي الولد‎ )1١( 
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لبس أولاً » أو كان محبوساً . أو مريضاً . أو ممرضاً . لم يبطل حقه » لكن إن أمكنه 
الإشهاد فلم يشهد أنه على النفي . بطل حقه . وذكر ابن الصباغ وغيره » أن المريض 
إذا قدر أن يبعث إلى الحاكم ليرسل إليه نائبا يلاعن عنده فلم يفعل » بطل حقه ٠‏ وإن 
لم يقدر. فيشهد حينئذ . وليطرد هذا في المحبوس ومن يطول عذره(2 . قال الشيخ 
أبو حامد وجماعة : المريض والممرض ومن يلازمه غريمه لخوف ضياع ماله » يبعث 
إلى الحاكم ويعلمه أنه على النفي » فإن لم يقدر. أشهد . ويمكن أن يجمع بينهما 
فيقال : يبعث إلى القاضي ء ويطلعه على ما هو عليه ليبعث إليه نائباً » أو ليكون 
عالماً بالحال إن أخر بعث النائب . وأما الغائب . فإن كان في موضعه قاض ١‏ ونفى 
الولد عنده » فكذلك . وإن أراد تأخيره حتى يرجع . ففي « أمالي السرخسي » المنع 
منه . وفي « التهذيب » و« التتمة » جوازه . فعلى هذاء إن لم يمكنه السير في 
الحال لخوف الطريق أو غيره فليشهد . وإن أمكنه ء فليسر وليشهد . فإن أخر السير . 
بطل حقه أشهد أم لاء وإن أخذ في السير ولم يشهد . بطل حقه أيضاً على 
الأصح 29 . وإن لم يكن هناك قاض . فالحكم كما لو كان وأراد التأخير إلى بلده 
وجوزناه . 


فرع : إذا قلنا : النفي على الفورء فله تأخير نفي الحمل إلى الوضع 
لاحتمال كونه ريحاً » فإن أخر ووضعت وقال : أخرت لأتحقق اليل » فله النفي ١‏ 
وإن قال : علمته ولداً ولكن رجوت أن يموت . فأكفى اللعان. بطل حقه على 
الأصح المنصوص في « المختصر » لتفريطه مع علمه 

فرع : أخر النفي وقال : لم أعلم الولادة » فإن كان غائباً؛ صدق بيمينه . 
قال في « الشامل » : إلا أن يستفيض وينتشر. وإن كان حاضرا» صدق في المدة 


2 > قال في القوت : ويصلي إذا حضرته الصلاة . هكذا قاله الأصحاب وقضيته أنه لا فرق بين أن يضيق 
وقتها أولا . وعبار ة المتولي إن كان قد ضاق وقت الصلاة فله أن يؤخر حتى يصلي ٠‏ وقضيته أنه إذا لم 
يضق فلا يكون عذراً ٠‏ قال الزركشي : وقيد في الذخائر الصلاة بالفريضة . 

)١(‏ صرح به صاحب البيان فسوى بين المريض والمحبوس في ذلك وكذا قال الجرجاني في الشافي وألحق 
بهما الملازم لغريمه الذي يخاف هربه إن فارقه وما أشبهه . 

(؟) هذا الترجيح تابع فيه البغوي والقاضي الحسين والذي يقتضيه كلام العراقيين أنه لا يبطل حقه بترك 

الاشهاد وصرح به أبن أبي هريرة في تعليقه والجرجاني في الشافي وغيرهما . 


كتاب اللعان والقذف / باب في ثمرة اللعان وشروطه وصفته وأحكامه تارف 
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أو محلتين » أو دار أو دارين ٠‏ أو بيت أو بيتين . 1 
ولو قال : أخبرت بالولادة ولم أصدق المخبرء نظر. إن أخبره صبي أو 
فاسق . صدق بيمينه » وإن أخبره عدلان . فلا . وكذا إن أخبره عدل أو امرأة أو رقيق 
على الأصح » لأن روايته مقبولة(١)‏ 3 ولو قال : علمت الولادة 3 ولم أعلم أن لي 
النفي . فإن كان فقيهاً . لم يقبل قوله » وإن كان حديث عهد بالإسلام » أو نشأ في 
بادية بعيدة » قبل 3 وإن كان من العوام الناشئين في بلاد الإسلام 3 فوجهان كنظيره 
في خيار المعتقة29 . 
فرع : إذا هنىء بالولد . فقيل له : - متعك الله بولدك ء أو جعله له ؤلداً 
صالحاً ونحوه » فأجاب بما يتضمن الإقرار والاستلحاق » كقوله : آمين » أو نعم أو 
استجاب الله منك . فليس له النفى بعده. وإن أجاب بما لا يتضمن الإقرار. 
كقوله : جزاك الله خيراً » أو بارك الله عليك . أو أسمعك خيراً أو زودك مثله » لم 
فصل فى مسائل منثورة من اللعان : إحداها : قال الزوج : قذفتك بعد 
التكاح » فلي اللعان » فقالت : قبله » فلا لعان . فهو المصدق بيمينه » ولو اختلفا 
بعد حضول الفرقة » فقال : قذفتك في زمن النكاح ١‏ وقالت : بعذه )2 فهو المصدق 
أيضا » ولو قال : قذفتك وأنت زوجتي ٠‏ فقالت : ما تزوجتك قط فهي المصدقة 
الثانية : قال لزوجته أو أجنبية : قذفتك وأنت أمة أو مشركة أو مجنونة فقالت : 
بل وأنا حرة مسلمة عاقلة . فإن علم لها حال رق أو كفر أو جنون » صدق بيمينه » 
)١(‏ وهذه طريقة المراوزة كالقاضي الحسين والبغوي والمتولي والإمام وغيرهم وقال العراقيون: إن كان الخبر 
من طريق الآحاد كالواحد والاثنين قبل قوله وإن كان المخبر عدلا لأنه قد يترتب بالعدل ويستوئق 
بالفاسق وإن كان الخبر متواتراً مستفيضاً لم يقبل قوله في تكذيب المخبر لوقوع العلم به . قاله 
الماوردي وهذا لفظه والمحاملي في المجموع والجرجاني في الشافي والشامل ونحوة ونقله في البيان 
(1) وذكر في الكفاية أنهما مبنيان على القولين فيه . قال : وأصحهما نعم . وقد صرح بتصحيحه أيضا 
النووي في تصحيح التنبيه . 


إضورا كتاب اللعان والقذف / باب في ثمرة اللعان وشروطه وصفته وأحكامه 


وليس عليه إلا التعزير . وإن لم يعلم ذلك . فأيهما يصدق ؟ قولان . أظهرهما : 
المرأة . ولو قال : وأنت صغيرة » فهو المصدق بيمينه . 1 


ولو قال لمن قذفه من زوجته أو أجنبي : قذفتك وأنا مجنون . فهل يصدق 
القاذف بيمينه » أم المقذوف . أم يفرق ؟ فإن عهد له جنون . صدق القاذف » 
وإلا. فالمقذوف فيه ثلاثة أقوال : أظهرها : الفرق . ولو قال : قذفتك وأنا صبي 3 
فهو كالمجنون المعهود . ولو قال : جرى القذف على لساني وأنا نائم » لم يقبل 
لبعده . ولو أقام القاذف بينة أن القذف كان في الصغر أو الجنون . وأقام المقذوف 
بينة أنه كان في حال الكمال . فإن كانت البينتان مطلقتين . أو مختلفي التاريخ . أو 
إحداهما مطلقة . والأخرى مؤرخة . فهما قذفان . وعليه الحد لما وقع في حالة 
الكمال . وإن اتحد تاريخهما . تعارضتا . وفي التعارض أقوال معروفة . قال 
الإمام : ولا يجيء هنا الفسمة ولا الوقف . وحكي عن القاضي حسين قول القرعة » 
واستبعده وقال : الوجه القطع بالتهاترء فيكون كما لو لم تكن بينة » وبهذا قطع 
البغوي . وحيث صدقنا القاذف بيمينه » فلو تكل وحلف المقذوف . وجب الحد 
على القاذف . ويجوز اللعان في الزوجة . 

الثالثة : إذا صدقته في القذف . واعترفت بالزنا بعد لعان الزوج , تأكد لءانه . 
فإن كانت لاعنت . فعليها حد الزنا لاعترافها , إلا أن يرجع عن الإقرار » وإن صدقته 
قبل لعانه , أو في أثنائه . سقط عنه الحد . ووجب عليها حد الزنا . والصحيح أنه لا 
يلاعن بعد ذلك . ولا يتم اللعان إن صدقته في أثنائه إلا أن يكون ولد فينفيه . 


الرابعة : إذا مات أحد الزوجين قبل أن يتم لعان الزوج ء ورثه الآخر. ثم إن 
كان الميت الزوج » استقر نسب الولد » وليس للوارث نفيه .» وإن ماتت هي . جاز له 
إتمام اللعان إن كان هناك ولد. فإن لم يكن . نظرء إن لم يكن لها وارث غير 
الزوج ٠‏ بأن كان ابن عمها أو معتقها . ورث الحد وسقط . وكذا لو لم يرثها إلا 
الزوج وأولاده منها . لأن الولد لا يجوز أن يستوفي حد القذف من أبيه » وإذا سقط 
الحد ولم يكن هناك ولد . فقد سبق أنه لا يجوز اللعان لسائر الأغراض ٠.‏ فلو كان 
يرثها غير الزوج وأولاده » فما ورثه الزوج وأولاده يسقط . ويجيء الخلاف فيما إذا 
سقط بعض الحد بعفوبعض الورثة» إنقلنا: يسقط الجميع . فكذلك يسقط الكل هناء 


كتاب اللعان والقذف / باب في ثمرة اللعان وشروطه وصفته وأحكامه خفن 


ويمتنع اللعان . وإن قلنا : للباقين المطالبة بجميع الحد أو بقسطهم وطلبوا » فله 
اللعان للدفع » وفي جواز اللعان قبل المطالبة الخلاف السابق . 

الخامسة : عبد قذف زوجته » ثم عتق وطالبته » فله اللعان . فإن نكل حد حد 
العبيد . لأنه وجب في الرق . وكذا لو زنا في الرق ثم عتق » حد حد العبيد . ولو 
قذف الذمي أو زناء ثم نقض العهد فسبي واسترق » حد حد الأحرار» ولو كانت 
الزوجة أمة فنكل عن اللعان . فعليه التعزير . وإن لاعن حدث حد الإماء وإن عتقت 
بعد القذف . 

وإن قذف مسلم زوجته الذمية أو الصغيرة أو المجنونة » ثم طلبت الذمية » أو 
طلبتا بعد البلوغ والإفاقة , فإن نكل . فعليه التعزير » وإن لاعن ونكلت الذمية » 
فعليها حد الزنا » وإن نكل الأخريان . فلا شيء عليهما . 

السادسة : في « التتمة » أن الملاعن لو قبل من نفاه » وقلنا : يلزمه القصاص 
فاستلحقه » حكم بشبوت النسب وسقوط القصاص . 

وأن الذمي لو نفى ولداً ثم أسلم , لم يتبعه المنفي في الإسلام . ولو مات 
وقسم ميراثه بين أقاربه الكفارء ثم استلحقه الذمي الذي أسلم . ثبت نسبه 
وإسلامه . واسترد المال وصرف إليه . وأن المنفي باللعان إذا كان قد ولد على فراش 
صحيح . لو استلحقه غيره . لم يصح . كما لو استلحقه قبل أن ينفيه صاحب 
الفراش . لأنه وإن نفاه» فحق الاستلحاق باق له . فلا يجوز تفويته » ولو كان يلحقه 
نسبه بشبهة أو نكاح فاسد ء فنفاه فاستلحقه غيره » لحقه. لأنه لو نازعه فيه قبل 
النفي ١‏ سمعت دعواه . 

السابعة : فيما جمع من فتاوى القفال وغيره. أن سقوط حد القذف عن 
القاذف وعدم حد الزنا على المقذوف لا يجتمعان إلا في مسألتين . 

إحداهما : إذا أقام القاذف بينة على زنا المقذوفة » وأقامت. بية على أنها 


عذراء . 


الثانية : إذا أقام شاهدين على إقرار المقذوف بالزنا » وقلنا الإقرار : بالزنا لا 
يثبت بشاهدين » فإنه يسقط حد القذف على الأصح . ومراده ما سوى صورة 


يفن كتاب اللعان والقذف / باب في ثمرة اللعان وشروطه وصفته وأحكامه 


التلاعن » فإن الزوجين إذا تلاعنا » اندفع الحدان . وهنا صورة رابعة يسقط فيها 
ش الحدان » وهي إذا أقام القاذف بينة بإقرار المقذوف بالزنا » ثم رجع المقذوف عن 
الإقرار » سقط عنه حد الزنا » ولا يقبل رجوعه في حق القاذف . فلا يلزمه حد 
القذف(2)2 , 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : إذا قذف شخصاً بالزنا وقال حلفوه أنه لم يزن ء فهل يجاب إلى ذلك . وجهان 
الموافق لجواب الأكثرين نعم . فإذا نكل المقذوف فالصحيح الذي قطع به الجمهور أنه يرد اليمين على 
القاذف . فإذا حلف سقط حد القذف وقيل يسقط بالتكول . ومع ذلك فلا يجب حد الزنا على 
المقذوف إذا علمت ذلك فهذه صورة سقط فيها حد القذف عن القاذف وانعدم فيها حد الزنا عن 
المقذوف . فهذه ترد على ما قاله القفال ولا يحسن ما أجاب به المصنف هنا صورة ثانية قذف زوجته 
وماتت قبل أن لاعن ولم يكن هناك ولد ينفيه ولم يكن لها وارث غيره بأن كان ابن عمها أو يعتقها ورث 
الحد الواجب عليه فيسقط . وكذا لو ورثها معه أولاده منها . فإن كان يرثها غير الزوج وهو أجنبي ١‏ 
سقط نصيب غيره وهل يسقط نصيبه . أو له استيفاء الحد أو القسط خلاف الأصح . 
الثاني إذا قلنا به أو بالثالث فله اللعان لدفعه وحينئذ يسقط عنه حد القذف فهذه مسألة تفرع منها ثلاثة 
أحوال تجتمع في كل منها سقوط حد د وعدم حد الزنا عن المقذوف وذلك وارد على 
ماذكره القفال . 
مسألة ثالثة : قذفت المرأة شخصاً بأنه زنى بها وهي مكرهة وطلبت المهر وأقامت أربع شهود بذلك 
وأقام هو أربع نسوة أنها عذراء » لم تحد هي حد القذف ولا يحد هو حد الزنا ويلزمه المهر لآنه يثبت مع 
الشبهة » وهذه عكس المسألة التي أبداها القفال . وممن صرح بهذا الحكم المصنف تبعاً لأصله في 
باب الزنا . 
مسألة رابعة : قذف ولده لم يجب على الولد حد الزنا . وأما القاذف فلا يحد حد القذف على 
المذهب , ثم لنا خلاف فيما إذا قبله » هل نقول وجب القصاص ثم سقط . أو لم يجب أصلاً . ولا 
شك في مجيء الخلاف هنا فإن قلنا بالأول فهذه صورة اجتمء فيها سقوط حد القذف عن القاذف وعدم 
حد الزنا عن المقذوف وذلك وارد على ما ذكره القفال . 
وإن قلنا بالثاني فهذا نوع ثالث يخالف ما ذكره القفال وما ذكره النووي . فإن الذي ذكره القفال سقوط 
حد القذف عن القاذف . وهنا لم يجب أصلا . والذي ذكره المصنف سقوطهما فيقال في هذا لا يجتمع 
حد القذف على القاذف وعدم حد الزنا على المقذوف إلا في هذه المسألة هذا مع أن القاذف مكلف 
مختار » وهذا حسن فليتنبه له . 
مسألة أخرى : شهد عليه بالزنا واحد لم يحد للقذف ولم يحد الآخر للزنا مذكور في الروضة في آخر 
باب القذف . 
كذا قال المصنف والذي رأيته في باب حد القذف فيما لو شهد على إقراره واحد وهو ظاهر نعم ذكر في 
زيادة الروضة أن الشاهد بالجرح إذا لم يوافقه غيره أنه لا يكون قاذفاً . وقال أنه المختار أو الصواب . 
وفرق بين الشهادة بالجرح وبين غيرها . 
ثم قال الشيخ البلقيني صورة أخرى فيما إذا قذف التي وطئها بشبهة أو نكاح فاسد وكان هناك ولد ولا عن _ 
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قلت : مراد القفال : لا يسقط حد القذف مع أنه لا يحكم بوجوب حد الزنا 
[ ولا يقبل رجوعه ]27 إلا في المسألتين الأوليين » ؛ فلا يرد عليه الأخريان ٠‏ لآنه وجب 
فيهما حد الزنا » ثم سقط بلعانها أو بالرجوع . ولهذا قال : وعدم حد الزنا عن 
المقذوف . ولم يقل : وسقوط حد الزنا ‏ » كما قال : سقوط حد القذف . فالحاصل 
أنه لا يسقط حد القذف ويمتنع وجوب حد الزناء إلا في المسألتين الأوليين » ولا 
يسقط حد القذف وحد الزنا إلا في أربع مسائل . والمراد : السقوط بحكم الشرع ‏ 
لا بعفو ونحوه . والله أعلم . 


- فاندفع عنه حد القذف ولم يجب عليها حد الزنا على الأصح وكذلك إذا أبان ثم قذف بزنا مطلق أو 
مضاف إلى ما قبل النكاح . ٠‏ فإن قيل هل يرد على ما ذكره القفال ما إذا قال زنيت بها وهي مكرهة . لم 
يجب حد القذف , ومع هذا فلا تحد هي ء قلنا لا إذ المراد القذف الصريح يجب حده ثم يسقط وهنا 
ليس قذفاً صريحاً ولا وجب شيء حتى يقال بسقوطه وما تم قذف بزنا حتى نقول لم يجب حده . فإن 
قيل هل نرد على ضابط النووي في الأربع ما إذا قذفه بالزنا فأقر به ثم رجع لاجتماع سقوط كلمة ناقصة 
قلنا لا لأن الصورة التي ذكرها الرافعي رابعة هذه داخلة تحتها . ثم ان المصنف قال المراد السقوط 
بحكم الشرع لا بعفو ونحوه وإقراره بالزنا يشبه العفو بل أقوى نعم يرد على ما ذكره النووي ما إذا قذف 
شخصاً وأقام أربعاً فرجع بعضهم قبل الحكم سقط حد القذف بالشبهة وحد الزنا بالرجوع إذا علمت 
ذلك فيقول : لا يجتمع سقوط حد القذف عن القاذف وعدم حد الزنا عن المقذوف إلا في مسألتي 
القفال مع مسائلنا . انتهى . 
وأخذ ذلك في الخادم ولم يعزه لشيخه على عادته . 

. » سقط من الأصل والمثبت من وط‎ )١( 


كتاتب العذد(١)‏ 


فيه أبواب 5 

الأول : في علدة الطلاق وسائر أنواع الفرقة الواقعة في الحياة . 

والثاني : في تداخل العدتين وعدمه . 

والثالث : في عدة الوفاة . 

والرابع : في السكنى . 

والخامس : في الاستبراء . 

الأول : في عدة الطلاق وما في معناه من اللعان . وسائر الفسوخ . ووطء 
الشبهة ‏ » وإنما تجب هذه العدة إذا فارقها بعد الدخول . فإن فارق قبله , فلا عدة . 
واستدخال المرأة مني الرجل . يقام مقام الوطء في وجوب العدة. وثبوت 
النسبب2>2 . وكذا استدخال ماء من تظنه زوجها يقوم مقام وطء الشبهة . ولا اعتبار 


)١(‏ جمع عدة . مأخوذ من العدد لاشتمالها على العدد من الاقراء أو الأشهر غالبا ٠‏ وعدة المرأة قبل أيام 
اقرائها مأخوذ من العد والحساب . وقيل : تربصها المدة الواجبة عليها . 
( المصباح المنير ؟ / 041 )- (مغني المحتاج ” / 28 
وشرعاً : اسم لمدة تتربص فيها المرأة لمعرفة براءة رحمها أو للتعبد أو لتضجعها على زوجها . 
وشرعت صيانة للأنساب وتحصينا لها من الاختلاط رعاية لحق الزوجين والولد والناكح الثاني 
والمغلب فيها البعد بدليل أنها لا تنفض بقرء واحد مع حصول براءة الرحم . (المغني 84/5”). 
(؟) مراده الماء المحترم كما ذكره الشيخ في باب ما يحرم من النكاح ولفسظه وإن أنزل الزوج بالزناء حكى 
البغوي أنه لا يثبت النسب أي إذا استدخلته زوجته ولا المصاهرة ولا العدة . ثم قال وقال أي البغوي 
من عند نفسه أي لا من كلام الأصحاب . وجب أن تثبت هذه الأحكام كما لو وطىء زوجته يظن أنه 
يزني بهاء انتهى . 


م 


كتاب العدد / باب في عدة الطلاق ْ اق 


بقول الأطباء أن المني إذا ضر به الهواء . لم ينعقد منه الولد . لأنه قول بالظن . لا 

وفي « التتمة » وجه أن استدخال المني لا يوجب عدة 2 لعدم صورة الوطء » 
وهو شاذ ضعيف . ولا تقام الخلوة مقام الوطء على الجديد . كما سبق في « كتاب 
الصداق » ولو وطىء الخصي زوجته ثم طلق . وجبكت العدة والخصي 5 من قطعت 
أنثياه وبقي ذكره . 

وأما من قطع ذكره وبقي أنثياه . فلا عدة على زوجته بالطلاق إن كانت حائلاً » 
فإن ظهر بها حمل . فقد ذكرنا في اللعان . أنه يلحقه الولد فعليها العدة بوضع 
الحمل . 


وأما الممسوح الذي لم يبق له شيء أصلاً . فلا يتصور منه دخول . ولو ولدت 
زوجته » لم يلحقه على المذهب . ولا تجب عدة الطلاق ووطء الصبي . وإن كان 
في سن لا يولد له » يوجب عدة الطلاق . لأن الوطء شاغل في الجملة . ولذلك لو 
علق الطلاق على براءة الرحم يقيناً وحصلت الصفة » طلقت ووجبت العدة إذا كانت 
مدعولا بها . 


فصل : عدة الطلاق ونحوه ثلاثة أنواع : الأقراء 3 والأشهر . والحمل 3 
ولا مدخل للأقراء في عدة الوفاة » ويدخل النوعان الآخريان . 


النوع الأول : الأقراء . وواحدها قرء بفتح القاف . ويقال بضمها. وزعم 
بعضهم . أنه بالفتح الطهر . وبالضم الحيض . والصحيح أنهما يقعان على الحيض 
والطهر لغة . ثم فيه وجهان للأصحاب . أحدهما : أنه حقيقة في الطهر . مجاز في 
الحيض . وأصحهما : أنه حقيقة فيهما » هذا أصله فى اللغة » والمراد بالأقراء في 
العدة : الأطهار . وفي المراد بالطهر هناء قولان . أحدهما : الانتقال إلى الحيض 
دون عكسه . وأظهرهما : أنه الطهر المحتوش يدمين » لا مجرد الانتقال إلى 
الحيض . ممن نص على ترجيح هذا القول . البغوي والروياني وغيرهما . وفيه 
مخالفة لما سبق في الطلاق . أن الأكثرين أوقعوا الطلاق في الحال وإذا قال للتي لم 
تحض : أنت طالق في كل قرء » ويجوز أن يجعل ترجيحهم لوقوع الطلاق لمعنى 


يقال كتاب العدد / باب في عدة الطلاق 


يختص بتلك الصورة . لا لرجحان القول . بأن الطهر الانتقال . ثم إذا طلقها وقد 
بقي من الطهر بقية » حسبت تلك البقية قرءأً » سواء كان جامعها في تلك البقية أم 
لا2 . فإذا طلقها وهي طاهر فحاضت . ثم طهرت . ثم حاضت . ثم طهرت ١‏ ثم 
شرعت في الحيض . انقضت عدتها . وإن طلقها في الحيض . فإذا شرعت في 
الحيضة الرابعة ‏ انقضت عدتها . وهل تنقضي العدة برؤية الدم للحيضة الثالثة أو 
الرابعة » أم يعتبر مضي يوم وليلة بعد رؤية الدم ليعلم أنه حيض ؟ فيه قولان . ٠‏ 
أظهرهما : الأول . لأن الظاهر أنه دم حيض . ولثلا تزيد العدة على ثلاثة أقراء . 
وقيل : إن رأت الدم لعادتها . انقضت برؤيته » وإن رأته على خلافها » اعتبر يوم 
وليلة . وإذا حكمنا بانقضائها بالرؤية » فانقطع الدم لدون يوم وليلة » ولم يعد حتى 
عقت خمطة غثر ييوماً » تبينا أن العدة لم تنقض ثم لحظة رؤية الدم أو اليوم 
والليلة » إذا اعتبرناهما . » هل هما من نفس العدة . أم يتبين بهما انقضاؤها وليسا 
منها ؟ وجهان . أصحهما : الثاني . 


قلت : قال أصحابنا : إن جعلناه من العدة » صحت فيه الرجعة » ولا يصح 
نكاحها لأجنبي فيه . وإلا فينعكس . وقد سبق هذاء ولكن لا يليق إخلاء هذا 
الموضع منه . والله أعلم . 


فإن قلنا : القرء الانتقال . اعتد بذلك الجزء . وإلا فلا . 


| ولو طلق من لم تحض أصلاً . إن قلنا : الطهر الانتقال. حسب طهرهاء 
قرءا» وإلا فلا . 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني قوله تبعاً لأصله . وفيه مخالفة لما سبق في الطلاق سؤال صحيح ٠‏ وقولهما ويجوز 
أن يجعل ترجيحهم إلى آخره لم يبينا المغني في ذلك وهو لائح من جهة أن القسرء اسم للطهر 
والاحتواش شرط انقضاء العدة لا شرط التسمية وإنما كان الاحتواش شرطاً في انقضاء ء العدة للتكرر 
الدال على براءة الرحم بإظهار احتواشها الدماء بخلاف باب الطلاق في قوله أنت طالق في كل قرء طلقة 
فإنه يصدق اسم القرء وإن لم يوجد شرطه المختص بباب العدة وبها يضعف القول المكتفي في العدة 
بالطهر الماضي من الصغيرة قبل حيضها تفريعاً على أنه الانتقال لأن البراءة بالأطهار لم يحصل غلبة 
الظن بتكررها وفيه بحث آخر يطول . انتهى . 


كتاب العدد / باب في عدة الطلاق رذن 


واعلم أن قولهم : القرء هو الطهر المحتوش ء أو الانتقال . ليس مرادهم الطهر 
بتمامه » لأنه لا خلاف أن بقية الطهر تحسب قرءاً » وإنما مرادهم أنه هل يعتبر من 
الطهر المحتوش شيء . أم يكفي الانتقال ؟ والمكتفون بالانتقال قالوا : الانتقال 
وحده قرء. فإن وجد قبله شيء من الطهر » أدخلوه ذ في اسم القرء ولهذا قالوا : لو 
قال للتي لم تحض : أنت طالق في كل قرء طلقة طلقت في الحال تفريعاً على هذا 
القول . ولم يؤخروا الوقوع إلى الحيض للانتقال . 

فصل : الحرة التي تحيض . عدة طلاقها ثلاثة أقراء» والأمة قرءان » 
والمكاتبة » والمدبرة » وأم: الولد » ومن بعضها رقيق ٠»‏ كالقنة في العدة . ولو طئت 
أمة بنكاح فاسد . أو بشبهة نكاح .. اعتدت بقرءين كتطليقها » وإن وطئت بشبهة ملك 
اليمين » استبرأت بقرء واحد . 

فرع :لزوعاكن الآنه المسطلفة في العدة فول لم عر عر بام مقا لم 
يفرق . فإن كانت بائنة » فعدة الأمة. وإلا فعدة حرة ؟ فيه أقوال . أظهرها : 
الثالث » وهو الجديد . ولو طلق العبد الأمة رجعياً فعتقت في العدة » ثم فسخت في 
الحال ٠‏ فهل تبني أم تستأنف العدة ؟ فيه خلاف كما لو طلق الرجعية طلقة أخرى , 
وعن أبي إسحاق وغيره القطع بالبناء . 


ولو أخرت الم حورن لجف و ايفان 
والمذهب الاستئناف » لأنها فسخت وهي زوجة 3 والفسخ يوجب العدة . وحيث 
قلنا : تستأنف . فتستأنف عدة حرة . وحيث قلنا : تبني » فهل تبني على عدة حرة » 
أم أمة ؟ فيه الخلاف فيما إذا عتقت المعتدة بلا فسخ . 

ولو ظنها زوجته المملوكة » فهل يلزمها قرء أم قرءان اعتباراً باعتقاده [ فيه ]92© . 


وجهان . أصحهما : قرءان » وإن ظنها زوجته الحرة » فهل يلزمها قرء أم قرءان أ 
ثلاثة ؟ فيه أوجه . أصحها : الثالث9") . : 


)00 سقط في وط » . 
زقة) وهذا الترجيح هو قضية كلام الرافعي لكن الماوردي عزاه لابن سريج وحجده . ثم قال : والذي قال به - 


قن كتاب العدد / باب في عدة الطلاق 


ولو وطىء حرة يظنها أمته ٠‏ فقطع جماعة بثلاثة أقراء . لأن الظن يؤثر في 
الاحتياط دون المساهلة » وأجرى المتولي الوجهين . إن اعتبرنا حالهاء فثلاثة 
أقراء » أو ظنه فقرءٌ . ولو ظنها زوجته المملوكة » فطرد فيه الوجهين . هل يجب 
قرءان لظنه » أم ثلاثة ؟ والأشبه النظر إلى ظنه "لأن العدة لحقه2© . 


فصل : المعتدات أصناف 


الأول : من لها حيض وطهر صحيحانٌ . فتعتد بالأقراء وإن تباعد حيضها وطال 
طهرئها: 


الصنف الثاني : المستحاضة , فإن كان لها مردٌ . اعتدت بالأقراء المردود إليها 
من تميبز أو عادة . أو الأقل ء أو الغالب إن كانتريمبتدأة كما سبق في الحيض ء 
والأظهر : رد المبتدأة إلى الأقل . وعلى القولين : إذا مضت ثلاثة أشهر , انقضت 
عدتها . لاشتمال كل شهر على حيض وطهر غالباً .وشهرها ثلاثو يوماً ٠‏ والمحسات 
من أول رؤية الدم » هكذا أطلق . ويمكن أن يعتبر بالأهلة » كما سنذكره إن شاء الله 
تعالى في الناسية . وقد أشار إليه مشيرون” . فإن لم يكن لها مردٌ وهي المتحيرة » 
فقد سبق في « كتاب الحيض » أنها على قول ترد إلى مرد المبتدأة » وأن المذهب أن 
عليها الاحتياط . فإن قلنا : كالمبتدأة » انقضت عدتها بثلاثة أشهر ء وإن قلنا 
بالاحتياط , فالأصح أنها كالمبتدأة أيضاً لعظم المشقة في الانتظار . والثاني : يلزمها 
الاحتياط كمن تباعد حيضها . فتؤمر بالتربص إلى سن اليأس . أو أربع سنين » أو 


- جمهور أصحابنا أنها تعتد عدة أمة لأن عدة الزوجية معتبرة بحال الآمة دون الوطء . 

. ومراده الأشبه من جهة النظر والقياس لا من جهة النقل‎ )١( 

(1) قال في المطلب وهذا منه يحتمل أمرين : أحدهما : أن يكون الاعتبار في دورها بالأهلة لا بالعدد من 
قبل وقت رؤية الدم » وهو ما يقتضيه إبراد الغزالي . والثاني : وهو الأقرب أن عدتها تكون. بالأشهر 
كالصغيرة لأجل أن الأشهر طرف للطهر والحيض كما سيأتي حكاية مثله وجهاً أو قولاً في المتحيرة وإن 
صح هذا لزم أن تعتد بثلائة أشهر من وقت الطلاق كما تعتد بها الصغيرة والآيسة » وإنما قلت : إن 
كلام الغزالي يقتضي الأول لأنه جمع بين المبتدأة والمتحيرة في الحكم وقال : إن طلاقها في آخر الشهر 
يكفيها ثلاثة أشهر بالأهلة الخ وظاهره عود الحكم المذكور إلى الصورتين . 


كتاب العدد / باب في عدة الطلاق دنا 


تسعة أشهر . على الخلاف الآتي » ولا نقول : تمتد الرجعة وحق السكنى جميع هذه 
المدة . لأن الزوج يتضرر به . بل لا يزيد ذلك على ثلاثة أشهر » ويختص الاحتياط 
بما يتعلق بها » وهو تحريم النكاح . وإذا قلنا : تنقضي عدتها بثلاثة أشهر في 
الحال » فالاعتبار بالأهلة .» فإن انطبق الطلاق على أول الهلال . فذاك » وإن وقع 
قاد السهر الوادي » الزن كان ران كر من حمسة عطثر يرما + سيب اقرءا + 
وتعتد بعده بهلالين . . وإن كان خمسة عشر فما دونها » فهل يحسب قرءاً ؟ وجهان . 
أصحهما : لا . وعلى هذاء فقد ذكر أكثرهم أن ذلك الباقي لا اعتبار به » وأنها 
تدخل في العدة لاستقبال الهلال . والمفهوم مما قالوا تصريحا وتلويسا أن الأشهر 
ليست متأصلة في حق الناسية » ولكن يحسب كل شهر قرءأً لاشتماله على حيض 
وطهر غالباً . 


وأشار بعضهم إلى أن الأء شهر أضصبل في حقهاء كما في حق حق الصغيرة 
والمجنونة » ومقتضى هذا أن تدخل في العدة من وقت الطلاق22(7 » ويكون كما لو 
طلق ذات الأشهر في أثناء الشهر . كما سنذكره إن شاء الله تعالى . ولو كانت 
المتحيرة المنقطعة الدم 3 توى نوما كما 3 ويونا نقاء 3 لم تنقض عدتها إلا بثلاثة أشهر 


)١(‏ قال في الخادم : قول الرافعي والمجنونة لعله سبق قلم لأن المجنونة لا تساوي الصغيرة » وصوابه كما في 
الصغيرة والآيسة .» وذكر المجنونة هذا لا معنى له لأنها إن كانت ممن تحيض وعرفت حيضها فتعتد به 
وإن لم يعرف فهي متحيرة ويمكن أن يدفم التغليظ بحمل كلامه في المجنونة على من لم يعلم هل لها 
دم أم لاء فإن الأصل عدم الدم فيكون من ذوات الأشهر المتأصلة في حقهاء فيكون على الأشهر 
متأصلة في جق الصغيرة وفي حق الآيسة ليتحقق عدم الدم فيهما وفي حق المجنونة التي لم تعلم وجود 
دمها وإن أمكن وجوده . انتهى . 
فيه أمران : 
أحدهما : ما ذكر أنه المفهوم عزاه الشيخ أبو محمد في الفروق للشافعي فقال : وعدتها عند الشافعي 
بالاقراء لا بالأشهر ولكن جعل ثلاثة أشهر محلا لثلاثة قروء ولم يعتبر دوراً ة في الحيض والطهر سوى 
الهلال . وقال في المطلب واج ا و ال 01 
انتهى . 
الثاني : ما حكاه عن إشارة بعضهم من قضية كلام ابن أبي هريرة في 50 الآية وبذلك 
صرح الماوردي 3 وأن عدتها تنقضي بئلائة أشهر من وقت الطلاق سنواء طلقها في ابتداء شهر أو في 
أثنائه » وادعى أنه ظاهر النص . 


ها كتاب العدد / باب في عدة الطلاق 


والأطهار الناقصة المتخللة لا تنقضي بها العدة بحال . 


الصنف الثالث : من لم تر دماً لياس ١‏ وصغر .ء أو بلغت سن الحيض أو 
جاوزته ولم تحض . فعدتها ثلائة أشهر بنص القرآن ٠‏ ولو ولدت ولم تر حيضاً قط ولا 
نفاسا » فهل تعتد بالأشهر . أم هي كمن انقطع حيضها بلا سبب ؟ وجهان . وبالأول 
قال الشيخ أبو حامد . 


قلت : الصحيح الاعتداد بالأشهر. لدخولها في قول الله تعالى : 
واللائي لم يحضن 4 وذكر الرافعي في آخر العدد عن « فتاوى البغوي » : أن التي 
لم تحض قط . إذا ولدت ونفست . تعتد بثلاثة أشهر . ولا يجعلها النفاس من ذوات 
الأقراء فجزم البغوي بهذا . ولم يذكر الرافعي هناك خلافاً» . والله أعلم . 

ثم إن الأشهر معتبرة بالهلال . وعليه المواقيت الشرعية » وإن انطبق الطلاق 
على أول الهلال . فذاك . وإن انكسر . اعتبر شهران بالهلال » ويكمل المنكسر 
ثلاثين من الشهر الرابع . فقال ابن بنت الشافعي : إذا انكسر شهر . انكسر 
الجميع » والصحيح الأول . وإذا وقع الطلاق في أثناء الليل أو النهار . ابتدىء 
حساب الشهر من حينئذ . وإذا اعتدت صغيرة بالأشهر ثم حاضت بعد فراغها . فقد 
انقضت العدة . ولا يلزمها الأقراء » ولو حاضت في أثناء الأشهر . انتقلت إلى 


: قال في المهمات : قد ناقضه يعني الرافعي في موضعين‎ )١( 
أحدهما بعد في قوله أي في الحمل من الزنا » وتنقضي العدة مع الحمل في عدة الوفاة وفي عدة‎ 
. الطلاق إذا كانت المرأة من ذوات الأشهر أو الاقراء ولم ترد ما أوردته وقلنا ليس بحيض‎ 
قال في الخادم : وهذا إنما هو عبارة الروضة وهوغلط . وعبارة الرافعي لا تقعضي ذلك والتخارط لشييخه‎ 
فقال معترضاً على‎ ٠ البلقيني » ثم قال صاحب المهمات : والثاني في كلامه على أكثر مدة الحمل‎ 
مسألة ذكرها ولك أن تقول هنا وإن استمر في الاقراء إلا أنها لم تر دماً أصلا أو رأته » وقلنا إن الحامل‎ 
. قال في الخادم : وهذا السؤالٍ غلط كما بينته في موضعه‎ 


كتاب العدد / باب في عدة الطلاق ”> 
ل ل ا ا ا 222 21ت 


الأقراء » وهل يحسب ما مضى قرءاً ؟ وجهان . أقربهما إلى ظاهر النص المنع”"2 . 


فإن كانت الآيسة » والتي لم تحض أمة » فهل عدتها ثلاثة أشهر » أم شهران ٠‏ 
أم شهر ونصف ؟ فيه أقوال . قال المحاملي : أظهرها : الأول . واختاره الروياني » 
قال : ولكن القياس . وظاهر المذهب » شهر ونصف . وعليه جمهور أصحابنا 
الخراسانيين > 


الصنف الرابع : من انقطع دمها . ينظر » إن انقطع لعارض يعرف » لرضاع » 
أو نفاس . أو مرض » أو داء باطن » صبرت حتى تحيض”2© . فتعتد بالأقراء » أو 
تبلغ سن اليأس ء فتعتد بالأشهر . ولا تبالي بطول مدة الانتظار » وإن انقطع لا لعلة 
تعرف . فالقول الجديد : أنه كالانقطاع لعارض . والقديم : أنها تتربص تسعة 
أشهر . وفي قول أربع سنين ٠‏ وفي قول مخرج ستة أشهر » ثم بعد التربص ٠‏ تعتد 
بثلاثة أشهر . فإذا قلنا بالقديم فحاضت بعد التربص والعدة وبعدما تزوجت » استمر 
التكاح للثاني على الصحيح . وقيل : يتبين بطلانه » لتبيننا أنها ليست من ذوات 
الأشهر . وإن حاضت قبل تمام التربص » بطل التربص وانتقلت إلى الأقراء » 
ويحسب ما مضى قرءاً بلا خلاف . فإن لم يعاودها الدم » ولم تتم الأقراء » استأنفت 
التربص لتعتد بعده بالأشهر . لأن التربص الأول بطل بظهور الدم . قال المتولي : لاا 
نأمرها باستئناف التربص ٠‏ لأنا على هذا القول . لا نعتبر اليأس ٠١‏ وإنما نعتبر ظهور 
براءة الرحم وقد ظهرت البراءة » ورؤية الدم تؤكد البراءة . والصحيح المعروف . هو 
الأول » وإن حاضت بعد التربص ١‏ وفي مدة العدة انتقلت إلى الأقراء » فإن لم 
يعاودها الدم » عاد الصحيح » وقول المتولي . وإذا تربصت . فتبنى الأشهر على ما 
مضى من الأشهر الثلاثة » أم تستانف الأشهر ؟ وجهان . أحدهما : تستأنف كما ٠‏ 
تستأنف التربص » وأصحهما : تبني . لأن ما مضى من الأشهر كان من صلب 


)١( ٠‏ ماقال إنه ظاهر النص أطلق الروياني في الحلية حكايته عن النص وصرح بتصحيحه في تصحيح التنبيه 
لكن رجح أكثر العراقيين الاعتداد منهم المحاملي في المجموع وسليم في المجرد والجرجاني في 
الشافي وصاحب التنبيه » وأقره ابن الرفعة في الكفاية » وبه جزم من المراوزة الشيخ أبو محمد في 
مختصره والغزالي في خلاصته : 

() أطلق المرض . وشرطه أن يكون مرجوا لزواله . كذا قيده الروياني في الحلية . 


ان كتاب العدد / باب في عدة الطلاق 


العدة . فلا معنى لإبطاله. بخلاف التربص . فعلى هذا في كيفية البناء وجهان . 
أحدهما : تعد ما مضى قرءاً . ويبقى عليها قرءان. فتعتد بدلهما بشهرين . وعلى 
هذا . لوحاضت مرتين . بقي عليها قرء » فتعتد بدله بشهر . وأصحهما : يحسب ما 
مضى من الأيام . وتتمة ثلاثة أشهر . ولا تضم بعض الأشهر إلى بعض الأقراء » لعلا 
يجمع بين البدل والمبدل . هكذا أطلقوا ذكر عدم المعاودة في الصورتين ٠.‏ ولم 
يقولوا : إذا لم تعد إلى مدة كذا . ويشبه أن يضبط بعادتها القديمة » أو بغالب عادات 
النساء . وإن حاضت بعد التربص والأشهر. وقبل النكاح . فأوجه . أصحها وينسب 
إلى النص : تنتقل إلى الأقراء . والثاني : لا. بل انقضت العدة . والثالث : عن 
أبي هريرة : إن اعتدت بالأشهر بحكم قاض . لم ينقض حكمه . ولم تنتقل إلى 
الأقراء ٠»‏ وإن اعتدت بها بمجرد فتوى . انتقلت . وسواء في هذه الصور والأحكام ‏ 
جعلنا التربص ستة أشهر أو تسعة ‏ أو أربع سنين » هذا كله تفريع القديم . 

أما إذا قلنا بالجديد وهو انتظار سن اليأس . ففي النسوة المعتبرات قولان . 
أظهرهما وإليه ميل الأكثرين : يعتبر أقصى يأس نساء العالم . قاله الإمام : ولا يمكن 
طوف العالم » وإنما المراد ما يبلغ خبره ويعرف . وعلى هذا . فالأشهر أن سن 
اليأس . اثنان وستون سنة . وقيل : ستون . وقيل : خمسون . حكاهما أبو 
الحسن بن خيران في كتابه اللطيف . وحكاهما غيره . وقال السرخسي : تسعون 
سنة90© , 

وحكي أن امرأة حاضت لتسعين سنة ‏ وعن أبي علي الطبري تخريج وجه أنه 
يعتبر سن اليأس غالبا . ولا يعتبر الأقصى . والقول الثاني ٠‏ أنه يعتبر يأس عشيرتها 
من الأبوين . نص عليه في « الأم » . وقيل : يعتبر نساء العصبات .» وقيل . نساء 
البلد . فإذا رأت الدم بعد سن اليأس . نظرء إن رأته في أثناء الأشهر . انتقلت إلى 
الأقراء » وحسب ما مضى قرءاً بلا خلاف . فتضم إليه قرءين . 

واعلم أنا إذا اعتبرنا أقصى اليأس في العالم . فبلغته » ثم رأت الدم » صار 


م8 أسقط من الرافعي وَجهاً أخر حكاه في الكلام على رقوم الوجيز أن غير العربية لا تحيض بعد 
لمعي والعربية تحيض بعدها ولا تجاوز الستين إلا قرشية وهو ما رواه الزبير بن بكار في كتاب 
النسب لا تلد لخمسين إلا عجمية ولا تلد لستين إلا قرشية . 


كتاب العدد / باب في عدة الطلاق 4ع 


أقصى اليأس ما رأته . ويعتبر بعد ذلك غيرها بها . ثم إن لم يعاودها الدم » رجعت 
إلى الأشهر . وهل تأمر بالتربص قبلها تسعة أشهرء أو أربع سنين ؟ وجهان . 
أحدهما : نعم . استظهاراً . وأصحهما : لاء لأنها بلغت اليأس(2 . ثم في 
« التتمة » . أنها تعتد بشهرين . بدلا عن قرءين . والذي صححه الأئمة وحكوه عن 
القفال وغيره. أنها تعتد بثلاثة أشهر تستأنفها . ولا يجيء في البناء الخلاف السابق في 
تفريع القديم . لأنه في القديم تكفي غلبة الظن . وهنا يطلب اليقين أو القرب منه . 
فإذا رأت الدم » بطل ما ظنناه يأساً . وبطل ما ترتب عليه من العدة » فوجب 
الاستئناف . 

وأما إذا رأت الدم بعد تمام الأشهر. فثلاثة أقوال . أحدها : لا يلزمها العود 
إلى الأقراء » بل انقضت عدتها . كما لو حاضت الصغيرة بعد الأشهر . والثاني : 
يلزمها . لأنه بان أنها ليست آيسة . بخلاف الصغيرة » فإنها برؤية الحيض لا تخرج 
عن كونها وقت الاعتداد من اللائي لم يحضن . وهذا أصح عند البغوي . والثالث 
وهو الأظهر فيما يدل عليه كلام الأكثرين : إن كانت نكحت بعد الأشهر . فقد تمت 
العدة . والنكاح صحيح . وإلا لزمها الأقراء » وقطع صاحبا « التتمة » و« الشامل » 
بصحة النكاح . 


النوع الثالث : الحمل . 

فقد سبق أن عدة الطلاق ثلاثة أنواع : الأقراء » والأشهر . وقد مضياء والتف 
أحدهما بالآخر . والثالث : هو الحمل . ويشترط فى انقضاء العدة به شرطان .» 
اعدهنا: كرية ممر إلى مق التدطامة. : زا ظاهرا .إن العتفالة + كالتقي 
باللعان . فإذا لاعن حاملاً ونفى الحمل . انقضت عدتها بوضعه [ لإمكان كونها 
منه . والقول قولها في العدة إذا تحقق الإمكان ]20 . 


(1) هذا الترجيح تابع فيه القاضي الحسين والبغوي . والمنصوص في الام هو الأول فقال في كلامه على 
الآيسة : وإن حاضت قبل أن تكمل الثلاثة أشهر فلتستقبل بستة أشهر فإن حاضت فيها أو بعدها حلت 
ولو حاضت بعد ذلك لم تعتد بالشهور . انتهى . 
وبه أجاب الفوراني وتابعه في الوسيط . 

زفة سقط في الأصل والمثبت من «وط» . 


ارا كتاب العدد / باب في عدة الطلاق 


أما إذا لم يمكن أن يكون منه » بأن مات صبي لا ينزل وامرأته حامل » فلا 
تنقضي عدتها بوضع الحمل » بل تعتد بالأشهر . 

ولو مات من قطع ذكره وأنثياه » وامرأته حامل . لم تنقض عدتها بوضعه على 
المذهب . بناءً على أنه لا يلحقه الولد . وعن الاصطخري والصيرفي والقفال : أنه 
ٍ يلحقه . وحكي هذا قول للشافعي . وقد سبق في « اللعان » . فعلى هذا . تنقضي 
عدتها بوضعه . ومن سل خصياه وبقي ذكره » كالفحل في لحوق الولد على 
المذهب . فتنقضي العدة منه بوضعه . سواء فيه عدة الوفاة والطلاق . وفي وجه : لا 
يلحقه فلا تنقضي به العدة » وحكى القاضي أبو الطيب وجهاً أنه إن كان مسلول 
الخصية اليمنى لم يلحقه وإن بقيت اليسرى ء لأنه يقال : إن الماء من الخصية 
اليمنى , والشعر من اليسرى . ونقل الروياني في « جمع الجوامع » ٠‏ أن أبا بكر بن 
الحداد . كان فقيد الخصية اليمنى . فكان لا ينزل » وكانت لحيته طويلة » وهذا 
شيء يعتمده الجمهور . 

[ فرع 2١١]‏ : وأما مجبوب الذكر باقي الأنثيين » فيلحقه الولد , فتعتد امرأته 
عن الوفاة بوضع الحمل . ولا يلزمها عدة الطلاق لعدم الدخول9" . 


فرع : من مات عن زوجته » أو طلقها وهي حامل بولد . لا يمكن أن يكون 


)١(‏ سقط في «طاع. 

(1) ما قاله من اعتدادها بالوضع. مشكل فإن الحمل إذا نسب إليه فلا يخلو إما أن يكون إمكانه بالايلاج أو 
باستدخال المي » لكن الأول باطل لأن الغرض أنه مجبوب فتعين الثاني » واستدخال الى أن 
الطلاق يوجب العدة فكذا ها هنا . ومراده أن عدة الوفاة تجب على زوجته تارة بالأشهر وتارة بالوضع 
فهي واجبة مطلقاً , إن لم يجز ما يقتضي الدخول . أما عدة الطلاق فقد لا تحسب حيث لم يظهر 
سبب يقتضيها لأنها إنما تجب بالدخول ولا دخول . فإن ظهر سبب من حمل أو استدخال اعندت 
بالوضع في صورة الحمل وبالاقراء أو الأشهر في صورة الاستدخال لأنه تنزل في إيجاب العدة منزلة 
الوطء وما قاله من عدم تصور الدخول ممنوع كما حكي عن الماوردي من إمكان سحاقها وينزل في 
فرجها كاستدخال مني الفحل . وقد جزم في الذخائر بالاعتداد وأول كلام الأصحاب فقال : وتعتد به 
عن الطلاق وقول أصحابنا زوجة المجبوب لا تعتد عنه عدة الطلاق يكون بالدخول ولا دخول انمأ 
يريدون بذلك إذا لم يكن حمل وأه إذا كان حمل فلا بد من ن التربص إلى وضعه والظاهر كما قال فإن إذا 
طلقها والولد منه . ولا حق فيه . وإنما يلحق به لاحتمال ألا يزال . وقد رجح الرافعي أن استدخال 


المني يوجب العدة . 


كتاب العدد / باب في عدة الطلاق حي 


منه» بأن وضعته لدون ستة أشهر من حين العقد ء أو لأكثر» ولكن كان بين الزوجين 
مسافة لا تقطع في تلك المدة . لم تنقض به عدته » هذا هو المذهب . وبه قطع 
الأصحاب . وحكى الغزالي في «١‏ الوجيز» وجهين آخرين . أحدهما : تنقضي ١‏ 
لاحتمال أنه وطئها بشبهة قبل النكاح . ويكفي الاحتمال , كالولد المنفي باللعان . 
والثاني : إن ادعت وطء شبهة . حكم بانقضاء العدة . لأن القول في العدة قولها مع 
الإمكان . ولم يذكر هذه الأوجه في « الوسيط » و« البسيط » في هذه الصورة » بل 
ذكرها فيمن قال : إن ولدت فأنت طالق . فولدت وشرعت في العدة » ثم ولدت بعد 
ستة أشهر ولداً آخر . والثالث : الفرق بين أن تدعي وطأً محترماً من الزوج بعد 
الولادة الأولى فتنقضي العدة . أو لا فلا . 

فإذا قلنا بالمذهب . فإن كان المولود لاحقاً بغيره بوطء شبهة » أو في عقد 
فاسد . انقضت عدة الوطء بوضعه . ثم تعتد عن الزوج بعده . وإن كان من زنا . 
اعتدت عدة الوفاة من يوم الموت . أو عدة الطلاق من يوم الطلاق ٠‏ وتنقضي العدة 
مع الحمل في عدة الوفاة . وفي عدة الطلاق . إذا كانت من ذوات الأشهر . أو كانت 
من ذوات الأقراء . ولم تر دما أو رأته » وقلنا : إن الحامل لا تحيض وإن رأته » 
وقلنا : إنه حيض . ففي انقضاء العدة بأطهارها وهي حامل وجهان . أصحهما : 
الانقضاء . لأن حمل الزنا كالمعدوم20 . فعلى هذا . لو زنت في عدة الوفاة أو 
الطلاق » وحبلت من الزنا» لم يمنع ذلك انقضاء العدة » ولو كان الحمل مجهول 
الحال » حمل على أنه من زنا ء قاله الروياني في « جمع الجوامع »29 . 

فرع : لونكح حاملاً من الزنا» صح نكاحه بلا خلاف . وهل له وطؤها قبل 


)١(‏ وهو يفهم أن ذات الأقراء تنقضي عدتها بالأشهر مع وجود الحمل في القسمين الأولين وهذا غلط لا 
يقوله أحد يستوي في ذلك ما إذا لم تر الدم على الحمل أو رأته ولم تجعله حيضاً بل تصبر حتى يمضى 
الاقراء بلا خلاف والموقع له اليأس في كلام الرافعي . وعبارة الرافعي إذا كان الحمل من زنا اعندت 
للوفاة من يوم الموت . وعدة الطلاق من يوم الطلاق وتنقضي بالأشهر مع الحمل في عدة الوفاة » وفي. 
عدة الحمل إن كانت من ذوات الأشهر . وإن كانت من ذوات الأقراء فإن لم تر الدم أو رأته وقلنا ما تراه 
الحامل ليس بحيض فلا يخفى أن الحكم وهو أنها تعتد بعد الوضع بالاقراء . 

(؟) قال الأذرعي والزركشي : إن الذي جزم به في النهاية أنه من وطء الشبهة طريقاً لتحسين الظن 
وقال الشيخ جلال الدين البلقيني عن كلام الروياني : هذا متعقب ١‏ بل ينبغي أن لا يجعل من الزنا 
وكأنه لم يستحضر كلام النهاية ولو استحضره لاستشهد به . 


ذتانا كتاب العدد / باب ني عدة الطلاق 


الوضع ؟ وجهان . أصحهما : نعم . إذ لا حرمة له . ومنعه ابن الحداد . 

الشرط الثاني : أن تضع الحمل بتمامه » فلو كانت حاملاً بتوأمين ٠‏ لم تنقض 
العدة حتى تضعهما » حتى لو كانت رجعية » ووضعت أحدهما . فله الرجعة قبل أن 
تضع الثاني . وإنما يكونان توأمين إذا وضعتهما معاً . أو كان بينهما دون ستة أشهر » 
فإن كان بينهما ستة أشهر فصاعداً . فالثاني حمل آخر . 

فرع : لا تنقضي العدة بخروج بعض الولد . ولوخرج بعضه منفصلاً أو غير 
منفصل ولم يخرج الباقي . بقيت الرجعة . ولو طلقها . وقع الطلاق . ولو مات 
أحدهما ورثه الآخر. وكذا تبقى سائر أحكام الجنين في الذي خرج بعضه دون 
بعض . كمنع توريثه » وكسراية عتق الأم إليه » وعدم إجزائه عن الكفارة » ووجوب 
الغرة عند الجناية عن الأم . وتبعية الأم في البيع والهبة وغيرهما . وفي وجه ضعيف : 
إذا خرج كان حكمه حكم المنفصل كله في جميع ما ذكرنا , إلا في العدة . فإنها لا 
تنقضي إلا بفراغ الرحم » وينسب إلى القفال وهو منقاس . ولكنه بعيد في 
المذهب . 
فرع : تنقضي العدة بانفصال الولد حياً » أو ميتاً » ولا تنقضي بإسقاط العلقة 
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ولو أسقطت مضغة . فلها أحوال . 

"أحدها : أن يظهر فيها شيء من صورة الآدمي . كيد . أو أصبع . أو ظفر 
وغيرها » فتنقضي بها العدة . 

والثاني : أن لا يظهر شيء من صورة الآدمي لكل أحد . لكن قال أهل الخبرة 
من النساء : فيه صورة خفية » وهي بينة لنا وإن خفيت على غيرهاء فتقبل 
شهادتهن » ويحكم بانقضاء العدة وسائر الأحكام . 

الثالث : أن لا يكون صورة ظاهرة ولا خفية يعرفها القوابل » لكنهن قلن : إنه 
أصل آدمي ٠‏ ولو بقي لتصور ولتخلق . فالنص أن العدة تنقضي به . ونص أنه لا 


)١(‏ قال الشيخ جلال الدين البلقيني : إذا مات الولد في البطن ولم يخرج فلا تنقضي العدة حتى تضعه وقد 
وقعت هذ المسألة واستفتينا عنها فأوجبنا بذلك 8 انتهى 5 


كتاب العدد / باب في عدة الطلاق وم 
ا 


يجب فيه الغرة » وأشعر نصه أنه لا بك يغبت به الاستيلاد » فقيل في الجميع قولان . 
وقيل : بتقرير النصوص » لأن المزاد بالعدة براءة. الرحم وقد حصلت . والأصل براءة 
الذمة في الغرة . وأمومة الولد إنما تثبت تبعاً للولد . وقيل : تثبت هذه الأحكام 
قطعاً. قلعا ٠‏ وعدل نص الحتع على :فنا إذا تعلمن أن ينيدا عن وقيل:: لافيت 
قطعاً'» » وحمل نص العدة على ما إذا كانت صورة خفية » والمذهب على الجملة 
انقضاء العدة ومنع الآخرين9؟2 . 

ولو شك القوابل في أنه لحم آدمي , أم لاء لم يثبت شيء من هذه الآحكام » 
بلا لاف . ولو اختلف الزوجان . فقالت.: كان السقط الذي,.وضعته مما تنقضي به 
العدة » وأنكر الزوج » وضاع السقط . فالقول قولها بيمينها , لأنها مأمونة في العدة . 

فصل : إذا كانت تعتد بالأقراء أو بالأشهر. فظهر بها حمل من الزوج . 
اعتدت بوضعه . ولا اعتبار بما مضى من الأقراء والأشهر . فإن لم يظهر الحمل 
بأمارة » ولكنها ارتابت لثقل وحركة تجدها . نظر ء إن ارتابت قبل تمام الأشهر . أو 
الأقراء » فليس لها أن تتزوج بعد تمامها حتى تزول الريبة . فإن تزوجت » فالنكاح 
باطل . وإن ارتابت بعد أن انقضت الأقراء أو الأشهر وتزوجت . لم يحكم ببطلان 
النكاح ٠‏ » لكن لو تحققنا كونها حاملاً وقت النكاح » بأن ولدت لدون ستة أشهر من 
. وقت النكاح . تبينا بطلان النكاح » وإن ولدت لستة أشهر فصاعداً » فالولد للثاني ١‏ 
ونكاحه مستمر على صحته . وإن ارتابت بعد الأقراء والأشهر . وقبل أن تتزوج » 
فالأولى أن تصبر إلى زوال الرّيبة » فإن لم تفعل وتزوجت . فالمذهب القطع بأن 
التكاح لا يبطل في الحال » بل هو كما لو تزوجت ٠‏ وهو نصه في « المختصر » 
و«الأم» » وبه قال ابن خيران » وأبو إسحاق » والاصطخري . لأنا حكمنا بانقضاء 


)1( لم يرجح المصتّت تيتا من الطرق . 
قال الشيخ البلقيني وفي الشرح أن الأصح من الطرق عند صاحب التهذيب القطع بأنه لا يتعلق به شي 
من هذه الأحكامُ وحمل نصه في العذة ة على ما إذا كان فيه صورة خفية » قال الرافعي د 
طريقة القولين . 

زقة ارحس من انقضاء العدة فيه نظر فإن الماوردي صرح بأنه نص عليه في القديم » وقضية كلامه عدم 
الانقضاء كما رحححه صاحب التهذيب والكافي إلا أن يثبت أن المسألة مما يفتى فيها على القديم أو أنه 
ليس له نص في الجديد . 


اليالا كتاب العدد / باب في عدة الطلاق 


العدة . فلا نبطله بالشك . وقيل اليحكم ببطلاتة +« حكي عن :ابن سريع . وقيل : 
قولان0© , - 


فصل اكترية عض الأنم ستيج افر انف بطل البلا أن 
بفسخ . أو لعان ولم ينف. الحمل . فولدت لأربع سنين فأقل من وقت الفراق » لحق " 
الولد بالزوج » هكذا أطلقوه . وقال أبو منصور التميمي : ينبغي أن يقال : لأربع 
سنين من وقت إمكان العلوق . وقبيل الطلاق . وهذا قويم » وفي إطلاقهم تساهل . 
وسواء أقرت بانقضاء عدتها ثم ولدت . أم لم تقرء لأن النسب حق الولد . فلا ينقطع 
بإقرارها . وقال ابن سريج : إذا أقرت بانقضائها ثم ولدت . لم يلحقه إلا أن تأتي به 
لدون ستة أشهر من الأقراء » كما إذا صارت الأمة فراشاً لسيدها بالوطء ثم استبرأها 
فأنت بولد بعد الاستبراء لستة أشهر فصاعداً , لا يلحقه » نص عليه 0 
من جعل المسبألتين على قولين » وقطع الجمهور بتقرير النصين » وفرقوا بأن فراش 
الدكاح أقوى وأسرع ثبوتا ٠‏ فإنه يثبت بمجرد الإمكان . أما إذا ولدت لأكثر من أربع 
تل + تولك يمعي عن ب لمان »...ود لفيا رجلا ف رادت ء للح عل 
التفصيل. المذكور . إلا أن السنين الأربع » هل تحسب من وقت الطلاق » أم من 
وقت انصرام العدة ؟ قولان . أظهرهما : الأول . لأنها كالبائن في تحريم الوطء » 
فلا يؤثر كونها زوجة في معظم الأحكام . فإن قلنا : من وقت الانصرام . فقد أطلق 
الشيخ أبو حامد وابن ن الصباغ وغيرهما حكاية وجهين . أحدهما : أنه يلحقه متى أتت 
به من غير تقدير ء لأآن الفراش على هذا القول ‏ » إنما يزول بانقضاء العدة . والثاني : 


1 : فيه أمران‎ )١( 
أحدهما : أنهم جعلوا محل النصين فيما إذا عرضت الريبة بعد الاقرار وئيس كذلك فإن عبارة الشافعي‎ 
ولا تتكح المرتابة وإن أوفت عدتها لأنها لا تدري ما عدتها وإن نكحت لم ينفسخ ووقعناه » . انتهى‎ « 
. وحينئذ يتجه القطع بالصحة وحمل نص الطلاق على ما إذا ارتابت في أثناء العدة‎ 
الثاني : سكت عن مسألة مهمة وهي مراجعة الزوج في حال ارتيابها بعد انقضاء ء الاقراء » وقال الشافعي‎ 

في المختصر: توقفف الرجعة؛ فإن بان حمل فالرجعة ثابتة وإلا فباطلة ولوراجعها بعد وضع ولد وهي 

تجدا عركة ا ولوقفنا الرجعة فإن ولدت آخر أو أسقطت سقطأً تبين فيه خلق آدمي فرجعته ثابتة . 
انتهى . 

(1) هذا هو المنصوص في رواية الربيع وهو الصواب ٠‏ ونقل المزني انتفاءه باللعان . ثم قال : يشبه أن 
يكون غلطاً من غير الشافعي قال الأصحاب : وهو كما قال . كذا قاله الرافعي . 


كتاب العدد / باب ف عدة الطلاق مه" 


أنه إذا مضت العدة بالأقراء أو الأشهر . ثم ولدت لأكثر من أربع سنين من انقضائها . 
لم يلحقه . لأنا تحققنا أنه لم يكن موجوداً في الأقراء والأشهر, فتبين بانقضائها , 
وتصير كما لو بانت بالطلاق . ثم ولدت لأكثر من أربع سنين . وهذا الثاني هو الأصح 
عند الأكثرين » وحكوه عن نص الشافعي رحمه الله . ولك أن تقول هذا . وإن استمر 
في الأقراء » لا يستمر في الأشهر . فإن التي لا تحمل ء لا تعتد بالأشهرء فإذا 
حبلت » بان أن عدتها لم تنقض بالأشهر . وسيأتي نظير هذا(" إن شاء الله تعالى » 
0 الخلاف » على ما ذكره الروياني وغيره » فيما إذا أقرت بانقضاء العدة , فإن 

٠»‏ فالولد الذي تأتي به.» يلحقه وإن طال الزمان . لأن العدة قد تمتد لطول 
وى تدان وا ا 7 تقر وجهاً ضعيفاً » أنه إذا مضت ثلاثة أشهر ثم 
ولدت لأكثر من أربع سنين . لم يلحقه . لأن الغالب انقضاء العدة في ثلا ثة أشهر , 
ومتى .حكمنا بثبوت النسب . كانت المرأة.معتدة إلى الوضع 2 فيثبت للزوج الرجعة 
إن كانت رجحية ل ولها السكنى والنفقة . 


فرع : ولدت لأكثر من أربع سنين . وادعت في الطلاق القن أن الزوج 
راجعها . أو أنه جدد نكاحها . أو وطئها بشبهة . وأنها ولدته على الفراش المجدد 2 
نظر . إن صدقها الزوج ٠ ١‏ لزمه مقتضى إقراية + فعليه المور في صورة التجديد » 
والنفقة والسكنى في الرجعة . والتجديد جميعاً » ويلخقه الولد للفراش . وإن أنكر 
إحداث فراش . فهو المصدق بيمينه » وعليها البينة » فإن تكل . حلفت . وثبت 
النسب . إلا أن ينفيه باللعان . وحكى أبو الفرج الزاز قولاً .. أنه إذا نكل ٠‏ لا ترد 
اليمين عليها . لأنها إذا حلفت . ثبت نسب الولد » ويبعد أن يحلف الشخص لفائدة 
غيره » والمشهور الأول . فإن لم يحلفها. أو نكلت ء ففي حلف الولد إذا بلغ 
خلاف سبق في نظائره "2 . وإن اعترف بفراش جديد . وأنكر ولادتها .» وادعى أنها 


)١(‏ وهذا السؤال وهم لأن الكلام في المظلقة الرجعية إذا أتت بولد لأكثر من أربع سنين من انقضاء العدة 
بالأقراء أو بالأشهر لا يلحق المطلق تفريعاً على أن المدة تحسب من انصرام العدة وهو القول المرجح ١‏ 
ووجه الرافعي عدم اللحوق. بأنا تحققنا أنه لم يكن موجوداًفي الاقراء أو الأشهر فتبين بانقضائها وتصير 
كما لو بانت بالطلاق ثم ولدت لأكثر من أربع سنين فقوله هنا لأن التي تحمل لا تعتد بالأشهر لا معنى له 

(؟) فيه أمران : 
أحدهما : قضيته الاكتفاء بدعواها الرجعة وما معه دون الاصابة . 


التقطته واستعارته » صدق بيمينه . وعليها البينة على الولادة . فإن تنكل . حلفت 
وثبتت الولادة والنسب بالفراش » إلا أن ينفيه باللعان » ويعود في تحليفها الخلاف 
السابق . ثم قال الأئمة : العدة تنقضي بوضعه وإن حلف الرجل على النفي ولم يثبت 
ما ادعته ء لأنها تزعم أنه منه » فكان كما لو نفي حملها باللعان . فإنه وإن انتفى الولد 
تنقضي العدة بوضعه لزعمها أنه منه2) . 

ولو ادعت على الوارث بعد موت الزوج أن الزوج كان راجعها ٠»‏ أو جدد 
نكاحها . فإن كان الوارث ممن لا يحجب . نظر » إن كان ابنا واحدا . فالحكم كما 
لو ادعت.على الزوج ؛ إلا أن الوارث يحلف على نفي العلم ٠‏ وإلا أنه إذا ثبت 
النسب . لا يمكنه نفيه باللعان . وإن كان له ابنان .» وادعت عليهما » فكذباها 
وحلفا » أو نكلا أو صدقها أحدهما وكذب الآخر وحلفت . ثبت المهر والنفقة بحصة 
المصدق . ولا يثبت النسب . لأن جميع الورثة لم يتفقوا . وفي ثبوت ميراث الزوجة 
في حصة المصدق خلاف مذكور في موضعه . 

وإن كان الوارث ممن يحجب كالأخ . فإن صدقها فذاك . ولا يرث الولد وإن 
ثبت نسبه ء» وإن كذبها » فعلى ما ذكرنا . 

فرع : علّق طلاقها بالولادة » فولدت ولدين.. فإن كان بينهما دون ستة 
أشهر . لحقاه » وطلقت بالأول . وانقضت عدتها بالثاني » وإن كان بينهما ستة أشهر 
فأكثر » طلقت بولادة الأول , ثم إن كان الطلاق بائناً » لم يلحقه الثاني لأن العلوق به 
لم يكن في نكاح ء وإن كان رجعياً . بني على أن السنين الأربع تعتبر من وقت 
الطلاق . أم من انصرام العدة ؟ إن قلنا بالأول . لم يلحقه . وإن قلنا بالثاني ٠‏ لحقه 
إذا أتت به لدون أربع سنين من ولادة الأول 577) وتنقضي العدة بوضعه » سواء لحقه أم 


- الثاني : أن ما ذكر من تحليفها عند نكوله وأورده إيراد المشهور هو الذي أورده العراقيون ورححه 
الإمام . قال القاضي الحسين : لم يقل الشافعي ها هنا انها تحلف . : 

)١(‏ ها حكاه عن الأئمة نقله الماوردي عن الجمهور وقال : إنه الظاهر من مذهب الشافعي . ثم اختار عدم 
الانقضاء . قيل : والأول هو الصواب لأن عدة الزوج قد انقضت بما وُجد من الاقراء . وهذا الولد : 
منتف عنه , والعلوق به بعد الانفصال ممكن فما يرفع ما حكمنا به من انقضاء العدة . 

(؟) قال الأذرعي قوله وإن كان بائناً بنى على أن السنين الأربع إلى آخره . الذي في الرافعي وإن كان , 
الطلاق رجعيا فيبنى على أن السنين الأربع يعتير من وقت الطلاق إلى آخره وهنا هو الصواب . 


كتاب العدد / باب في عدة الطلاق يدانا 


لاء لاحتمال وطء الشبهة بعد البينونة » كذا قاله ابن الصباغ . 

ولو ولدت ثلاثة أولادء فإن كانوا حمل واحداً ‏ بأن كان بين الأول والثالث 
دون ستة أشهر . طلقت بالأول » وانقضت عدتها بالثالث . ولحقه الجميع . وإن كان 
بين الأولين أقل من ستة أشهر . وبين الثاني والثالث أكثر منهاء لحقه الأولان 
وانقضت عدتها بالثانى . ولا يلحقه الثالث . وإن كان بين الأول والثاني أكثر من ستة 
أشهر » وبين الثاني والثالث , دون الستة » طلقت بالأول ولم يلحقه الآخران إن كان 
الطلاق بائناً » وإن كان رجعياً» ففيه الخلاف . وإن زاد ما بين الأولين على ستة 
أشهر . وكذا ما بين الثانى والثالث . فالثالث غير لاحق به » وكذا الثاني إن كان 
الطلاق بائناً . وإن كان رجعياً » فعلى الخلاف » ولو كان ما بين الأولين دون الستة » 
وكذا ما بين الثاني والثالث . وكان بين الثالث والأول أكثر من الستة. فالأولان 
لاحقان دون الثالث7(©) . 

فرع : هذا الكلام السابق . إذا لم تصر بعد الطلاق فراشاً لغيره حتى 
ولدت . فلو صارت بأن نكحت بعد العدة . ثم ولدت . نظر » إن ولدت لدون ستة 
أشهر من النكاح الثاني 5 فكأنها لم تنكح 5 والحكم على ما سبق(2) وإن أتت به لستة 


- ولعل الذي في الروضة سبق قلم ويؤيده أنه قدم ذكر البائن بقوله : إن كان الطلاق بائناً لم يلحق الثاني 

إلى آخره » وكتب ابن العطار على نسخة المصنف هذا سهو. والصواب وإن كان رجعيا كما في 
الشامل . ٍ 

. وهويقتضي أنه إذا كان لأربع سنين لحقه‎ )١( 
قال في المهمات : وليس كذلك بل الصواب وهو الذي ذكره في أؤائل الباب أن الأربع حكمها حكم ما‎ 
. دونها في اللحوق . انتهى‎ 
وليس كما قال بل الصواب أنه لا يلحقه إذا أتت به لأربع ولا ذكر لهذه الصورة في أوائل الباب لأن هذه‎ 
الصورة في تعليق الطلاق على الولادة والمذكورة أول الباب في التطليق بغير الولادة » والفرق. بينهما‎ 
أنا لو اعتبرنا الأربع من ولادة الأول لكان هذا الحمل حين الولادة غير موجود فيكون حادثاً بعد انقضاء‎ 
العدة فلا يلحق . فإن كان حين الولادة موجوداً واعتبرنا أربع سنين من الولادة لزم أن يزيد على أكثر مدة‎ 
الحمل وحينئذ فلا يلحق المطلق بخلاف ما إذا طلقت بغير الولادة فإنا نعتبر أربع سنين من وقت الطلاق‎ 
لاحتمال أن يقع الطلاق بالوطء . فلا تحمل الولد حينئذ في البطن إلا أربع سنين بخلاف مسالتنا فإنه‎ 
لا بد أن يكون موجوداً حملا قبل انقضاء عدتها في حالة كونها فراشاً فوجب اعتبار دون أربع سنين من‎ 
. وقت ولادة الولد‎ 

,. قضيته أنه لا فرق بين أن يتفق الزوجان على الدخول أو ينكر أحدهما أو يتفقان على عدمه أو يتفقان على‎ )١( 


084" كتاب العدد / باب في عدة الطلاق 


أشهر فأكثر , فالولد للثاني("2 وإن أمكن كونه من الأول , لأن الفراش للثاني ناجز , 
فهو أقوى . ولأن النكاح الثاني قد صح ظاهراً . فلو ألحقنا الولد بالأول ٠‏ لبطل 
النكاح لوقوعه في العدة . ولا سبيل إلى إبطال ما صح بالاحتمال » ولو نكحت نكاحاً 
نامدا بان ححت في العده + لم يقطم العقةه العده لكو صعط نفيتها وتكناما 
لنشوزها . 

ثم إن وطئها الزوج عالماً بالتحريم » فهو زان لا يؤثر وطؤه في العدة » وإن 
جهل التحريم لظنه انقضاء العدة , أو أن المعتدة لا يحرم نكاحها . انقطعت به العدة 
لمصيرها فراشا للثاني . 

قال الروياني : ودعوى الجهل بتحريم المعتدة » لا يقبل إلا من قريب عهد 
بالإسلام » ودعوى الجهل بكونها معتدة يقبل من كل أحد . ثم إذا فرق بينهما , 
تكمل عدة الأول . ثم تعتد للثاني » فلو ولدت لزمان الإمكان من الأول دون الثاني 
لحق بالأول وانقضت .عدته بوضعه . ثم تعتد للثاني » وإن أتت به لزمان الإمكان من 
الثاني دون الأول ٠‏ بأن أتت به لأكثر من أربع سنين من طلاق الأول » فإن كان 
ا ع ود ؛ فهل يلحق بالثاني ٠‏ أم يقال : 

ش الأول باق فيعرض الولد على القائف ؟ فيه قولان . وإن ولدته لزمن الإمكان 
ل الو يوه كو لو ا ا د ل 
لم يكن قائف . انتظر بلوغه وانتسابه بنفسه207 . وإذا وضعته ومضت ثلاثة أقراء , 
حلت للزواج » وإن ولدته لزمان لا يمكن أن يكون من واحد منهما . بأن كان لدون 
ستة أشهر من نكاح الثاني , ولأكثر من أربع سنين من طلاق الأول » لم يلحق واحد 
نيما إن كان الطلاق بانتا فنا كان رخجنيا عاد اللذقت في انها هل أي رامن . وإذا 
نفيناه عنهما .» فعن الشيخ أبي حامد : أنه لا تنقضي العدة بوضعه عن واحد منهما ‏ 
بل بعد الوضع تكمل العدة عن الأول , ثم تعتد عن الثاني . قال ابن الصباغ : 


- أن الولد ليس من الزوج ولا فرق بين أن تقول المرأة كذب في انقضاء العدة أم لا 

: لا يكفي مجرد السنة بل لا بد من إمكان الاجتماع والوطء وأهمله الرافعي ارصع‎ )١( 

)١(‏ قال الماوردي : ليس المراد أنه لا يوجد قائف في الدنيا لأن الحجاز لا تخلو منهم بل المراد أن لا يوجد 
في موضع الولد وما قرب منه من مسافة القصر ولا يلزم إذا فقدوا أن يحمل الولد إليهم أو يحملوا إليه . 
وحكاه الرافعي في باب تداخل العدتين عن الروياني والفوراني اشترط أن لا توجد في الدنيا قائف . 


كتاب العدد / باب في عدة الطلاق انان 


وقياس ما ذكرنا » فيما إذا علق طلاقها بالولادة فولدت ولدين بينهما ستة أشهر » أن 
الثاني لا يلحقه . وتنقضي العدة بوضعه أن نقول هنا : تنقضي العدة عن 
أحدهما('2 . 

ثم مدة الإمكان من الزوج الثاني 3 هل تحسب من وقفت النكاح الفاسد » أم 
من وقت الوطء ؟ وجهان . أصحهما : الثاني » وبالأول قال القفال الشاشي . ويقرب 
من هذا الخلاف الخلاف في أن العدة في نكاح الفاسد .» هل تحسب من آخر وطء 
فيه » أم من وقت التفريق ؟ والأصح من التفريق9؟2 2 لأن الفراش حينئذ يزول » 
والتفريق بأن يفرق القاضي بينهما . 

وفي معناه : : ما إذا اتفق ى الزوجان على المفارقة 2 وما إذا مات الزوج عنها أو 
طلقها وهو يظن الصحة . ولو غاب عنها على عزم أن يعود إليها . » لم تحسب مدة 
الغيبة من العدة . ولو عزم أن لا يعود » حسبت . : 


وخرج على الخلاف المذكور , أن لحوق الولد في اننكاح الفاسد . هل يتوقف 
على إقراره بالوطء كما في ملك اليمين 3 أم يكفي فيه مجرد العقد كالتكاح 
الصحيح ؟ وأما إذا أحوجناه إلى الإقرار بالوطء » فهل ينتفي الولد بدعوى الاستبراء 
كملك اليمين . أم لا ينتفي باللعان ؟ والأصح الثاني . ولو وطئت بالشبهة في العدة 


)١(‏ قال في الخادم : ما حكاه عن الشيخ أبي حامد خالفه في تداخل العدتين فحكي عنه أنها تعتد بالوضع عن 
أحدهما لا بعينه » والسبب في ذلك اختلاف النقل عن أبي حامد فنقل ابن الصباغ عنه ها هنا وتابعه 
الرافعي ونقل الإمام عنه الاعتداد وتابعه الرافعي هناك ولم يستحضر البينة على المخالفة » والذي حكاه 
الإمام عنه هو الذي حكاه البندنيجي عن شيخه أبي حامد وحكاه الماوردي عنه في باب تداخل 
العدتين » وقيل إن الموجود في تعليق الشيخ أبي حامد ما حكاه ابن الصباغ . 
قال صاحب الخادم وهو المجزوم به في التجريد للمحاملي . انتهى ما أردته منه . 

(1) تعبيره بالأصح يقتضي أن الخلاف وجهان وهذا لم يصرح به الرافعي ولا البغري بل صرح المتولي 
بأنهما قولان فقال في الباب الرابع ة في أحكام العدة وفي النوع الرابع ؛ وأصل هذه المسألة أن من نكح 
فاسداً ووطثها فهي في العدة ما دام مواطثاً على وطثها فإن هجرها إلا أنه لم يقطع النكاح بفسخ خ أو طلاق 
ا ار 
أحدهما : وهو المشهور أنه لا يحسب الزمان عن العدة ء وفيه قول آخر أن زمانها يحسب عن العدة لان 
الأقراء الدالة على فراغ الرحم موجودة بخلاف المنكوحة نكاحاً صحيحاً » لأن التكاح الصحيح غير 


مستحق القطع . 
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فولدت للإمكان من الزواج والواطىء . عرض الولد على القائف . كما ذكرنا في 
التكاح الفاسد . ولو وطئت بعد انقضاء العدة » فهل هو كالنكاح الثاني في قطع فراش 
الأول ؟ وجهان . أحدهما : لا . بل يعرض الولد على القائف . وأصحهما : نعم 
لانقطاع التكاح الأول والعدة عنه في الظاهر . فعلى هذا . لوولدت للإمكان منهما ١‏ 
لحق بالواطىء كما يلحق بالزوج الثاني . 

فرع : ولدت وطلقهاء ثم اختلفا. فقال: طلقتك بعد الولادة فلي 
الرجعة . وقالت : بل قبلها وانقضت عدتي بالوضع . فإن اتفقا على وقت الولادة » 
كيوم الجمعة وقال : طلقتك يوم السبت . وقالت : يوم الخميس ء فهو ١بمصدق‏ 
بيمينه » لأن الطلاق بيده » فصدق فيه كأصله . وإن اتفقا على وقت الطلاق كيوم 
الجمعة . وقال : ولدتٍ يوم الخميس . وقالت : يوم السبت . صدقت بيمينها . ورن 
لم يتفقا على وقت . وادعى تقدم الولادة » وهي تقدم الطلاق » فهو المصدق . ولو 
ادعت تقدم الطلاق . فقال : لا أدري , لم يقنع منه » بل إما أن يحلف يميناً جازمة 
أن الطلاق لم يتقدم . وإما أن ينكل فتحلف هي . ويجعل بقوله : لا أدري منكراً . 
فتعرض اليمين عليه . فإن أعاد كلامه الأول . جعل ناكلاً فتحلف هي ولا عدة عليها 
ولا رجعة له . وإن نكلت . فعليها العدة . قال الأصحاب : وليس هذا قضاء 
بالنكول . بل الأصل بقاء النكاح وآثاره » فيعمل بهذا ادصل ما لم يظهر دافع . 

ولو جزم الزوج بتقدم الولادة » وقالت هي : لا أدري ». فله الرجعة . الودج 
أن لا يراجع . وكذا الحكم لو قال : لا ندري السابق منهما . وليس لها النكاح حتى 
تمضي ثلاثة أقراء20 . 

الباب الثاني في اجتماع عدتين 

0 

القسم الأول : إذا كانتا لشخص ء فينظر » إن كانتا من جنس ء بأن طلقها 
وشرعت في العدة بالاقراء أو الأشهر. ثم وطثها شق العدة جاهلاً إن كان الطلاق بائناً 
وجاهلاً . أو عالماً إن كان رجعياً . تداخلت العدتان » ومعنى التداخل . أنها تعتد 


)1غ( تابع فيه الغزالي وحكاه في الذخائر عنه » ثم قال : والذي أورده الشيخ في المهذب أنه لا يحكم بينهما 0 
في هذه الصورة لا يدعيان حقاً ولم يحك عن المذهب سواه 3 


كتاب العدد / باب في اجتماع عدتين لض 


بثلاثة أقراء ٠»‏ أو ثلاثة أشهر من وقت الوطء ٠»‏ ويندرج فيها بقية عدة الطلاق . وقدر 
تلك البقية » يكون مشتر كا واقعاً عن الجهتين . وله الرجعة في قدر البقية إن كان 
لسلا جد ٠»‏ رلا ركد يلها ارسي ينيد لكان في للا ليق وللى اناد 
يكن عدد الطلاق مستوفىئ . هذا هو الصحيح . وحكى أبو الحسن العبادي عن 
الحليمي . أن عدة الطلاق تنقطم بالوطء . ويسقط باقيها » وتتمحض العدة الواجبة 
عن الوطء . قال : وقياسه أن لا تثبت الرجعة في البقية. ولكن منعنا منه 
بالإجماع209 . وقد ينقطع أثر النكاح في حكم دون حكم وفي وجه ثالث : أن ما 
بقي من عدة الطلاق يقع متمحضاً عن الطلاق . ولا يوجب الوطء إلا ما وراء ذلك إلى 
تمام ثلاثة أقراء » وهذا ضعيف . 

وإن كانت العدتان من جنسين . بأن كانت إحداهما بالحمل . والأخرى 
بالأقراء سواء طلقها حاملا . ثم وطئها . أو حائلاً ثم أحبلها . ففي دخول الأخرى في 
الحمل وجهان . أصحهما : الدخول كالجنس . فعلى هذا . تنقضيان بالوضع . وله 
الرجعة في الطلاق الرجعي إلى أن تضع إن كانت عدة الطلاق بالحمل » وكذا إن 
كانت بالأقراء على الأصح . وقيل : لا رجعة بناءً على أن عدة الطلاق سقطت . وهي 
الآن معتدة للوطء . وإن قلنا : لا يتداخلان . فإن كان الحمل لعدة الطلاق . اعتدت 
بعد وضعه بثلاثة أقراء . ولا رجعة إلا في مدة الحمل . وإن كان الحمل لعدة 
الكن الح ار ويد اج و اللا بارع فى ال اليه وله ا 
قبل الوضع 5 على الأصح » وله تجديد نكاحها قبل الوضع وبعده إذا لم يكن 
الطلاق رجعياً ١ن‏ ل يقل هذا الضدل من هذ الطلان ١.»‏ جليت بالرطد ,قال 
المتولي : يلزمها الاعتداد بثلاثة أقراء كاملة بعد الوضع . لجواز أن تكون عدة الطلاق 
بالوضع . وحيث أثبتنا الرجعة . فلو مات أحدهما . ورثه الآخر . ولو طلقها . لحقها 
. الطلاق » ويصح الظهار والإيلاء منها . ولو مات الزوج . انتقلت إلى عدة الوفاة . 
وحيث قلنا : لا تثبت الرجعة . لا يثبت شيء من هذه الأحكام . 


)١(‏ والظاهر أن القائل وقياسه هو العبادي لا الحليمي ٠‏ ونقل ابن الرفعة في الكفاية هذا القول عن الرافعي 
وليس كما قال ونازع في دعوى الاجماع بأن الرافعي حكى فيما إذا أوجب عليها عدتان لشخص . وقلنا 
يكتفى بعدة واحدة وإن بقية العدة أولى يسقط أنه لا رجعة له وكذا يأتي مثله فيما إذا حملت من وطئه في 
العدة فكيف يحسن ادعاء الاجماع بعدم جريانه . انتهى . 


3-5 كتاب العدد / باب في اجتماع عدتين 


فرع :. جميع ما ذكرناه » فيما إذا كانت لا ترى الدم على الحمل ٠»‏ أو تراه 
وقلنا : ليس هو بحيض . فأما إن جعلناه ه حيضاً » فهل تنقضي مع الحمل العدة 
الأخرى بالأقراء ؟ وجهان . أصحهما : :انعم ع وبه قال الشيخ أبو حامد ٠‏ والقاضي 
خحسين12) . فعلى هذا. لو كان الحمل حادثاً من الوطء . فمضت الأقراء قبل 
الوضع . فقد انقضت عدة الطلاق » وليس للزوج الرجعة بعد ذلك . وإن وضعت 
الحمل قبل تمام الأقراء » فد انقضت عدة الوطء . وعليّها بقية عدة الطلاق » 
وللزوج الرجعة قبل الوضع وبعده إلى تمام الأقراء بلا خلاف29 . وإن كان الحمل 
لعدة الطلاق » فله الرجعة إلى الوضع . فإذا وضعت ., أكملت لعدة الوطء ما بقي من 
ارا 


القسم الثاني : إذا كانت 550 » بأن كانت معتدة لزيد عن طلاق 
أو وفاة أو شيهة » أو نكحها جاهلاً ووطتها . أو كانت المنكوجة معتدة عن وطء 
شبهة » فطلقها زوجها . فلا تداخل » » بل تعتد عن كل واحد.عدة كاملة » ثم قد لا 
يكون هناك حمل . وقد يكون 

الحال الأول : أن لا'يكون . فإن سبق الطلاق وطء الشبهة . أتمت عدة 
الطلاق . لتقدمها وقوتها . فإذا أتمتها . استأنفت عدة الشبهة » ثم إن لم يكن من 
الثاني إلا وطء شبهة » ابتدأت عدته عقب عدة الطلاق , فإن نكح الثاني ووطىء » 
فزمن كونها فراشاً له لا يحسب عن واحدة من العدتين . وبماذا تنقطع عدة الطلاق ؟. 
فيه خلاف يأتي إن شاء الله تعالى . ومتى تعود إليها ؟ وجهان . أحدهما : من آخر ٠.‏ 


(1) قال في الخادم : يوهم أن ذلك على الوجهين سواء قلنا بالتداخل أم لا » وقد فهمه بعض شراح الحاوي 
كذلك فصرح به واستثناه من القول بالتداخل والصواب أن هذا كله من تفريعات القول بمنع التداخل » 
وقد صرح الأصحاب بذلك البغوي في التهذيب والماوردي في الحاوي والمتولي في التئمة والشيخ في 
المهذب وصاحب البيان وغيرهم من الطريقين ٠‏ وسياق الرافعي يرشد إليه فإنه قال وإن قلنا لا تتداخلان 
إلى أن قال وفي الفصل بعد هذا مسائل فذكرها فدل على أن من هناك إلى آخر الفصل من تفاريع المنع 
إلى آخر ما ذكره وما ذكره هو الذي قال الشيخ البلقيني أنه أظهر احتمالين ذكرهما . 

)١(‏ قال في الخادم : حكى الشيخ في المهذب الوجهين فيه قبل الوضع . وقال في الذخائر له الرجعة في 
الاقراء الآتية بعد الوضع وهل له الرجعة في مدة الحمل إلى حين الوضع . حكى أصحابنا العراقيون 
وجهين إلى آخر ما نقله عنه . 


كتاب العدد / باب في اجتماع عدتين يلض 


وطء وقع في النكاح الثاني 5 حكي عن القفال الشاشي . والثاني وهو الصحيح : من 
حين التفريق بينهما » وللزوج الرجعة في عدته . فإذا راجعها » شرعت في عدة وطء 
الشبهة . وليس للزوج الاستمتاع بها إلى أن تنقضي27" . . 

وهل له تجديد نكاحها إن كان الطلاق بان ؟ وجهان . أصحهما عند 
الأكثرين : نعم(©2 . ولو وطئت منكوحة بشبهة ء» ثم طلقت وهي في عدة الشبهة ‏ 
فوجهان . أحدهما : تتم عدة الشبهة . ثم تبتدىء“عدة الطلاق مراعاة للسابق ‏ 
وأصحهما عند الأكثرين : تقدَّم عدة الطلاق » لقوتها . فإن قدمنا عدة الشبهة ء فله 
الرجعة إذا اشتغلت بعد الطلاق . وهل له الرجعة قبل ذلك ؟ وجهانء ولا يجوز 
تجديد نكاحها في عدة الشبهة إذا كان الطلاق بائناً » لأنها في عدة الغير . وإذا قلنا : 
تقدم عدة الطلاق.. شرعت فيها بنفس الطلاق » فإذا تمتاء عادت إلى بقية عدة 
الشبهة » وللزوج الرجعة إن كان الطلاق رجعياً . 


وهل له تجديد النكاح إن كان بائناً ؟ فيه الوجهان السابقان . ولو طرأ وطء شبهة 
في عدة وطء شبهة . أتمت عدة الواطىء الأول بلا خلاف . ولو نكح امرأة نكاحاً 
فاسداً » ووطتها غيره بشبهة .'ثم فرق بينهما لظهور فساد التكاح » قال البغوي : تقدم 
عدة الواطىء بشبهة بلا خلاف . لأن عدته من وقت الوطء . وعدة الناكح من 
الثفريق » ومعناه : أن عدة الواطىء سبق وجوبها » وليس للفاسد قوة الصحيح 
ليترجح بها ء وقد تكون إحدى العدتين بالأقراء » والأخرى بالأشهر.ء بأن طلقها 
فمضى قرءان » ثم نكحت فاسداً ودام فراشه حتى أيست . ثم فرق بينهما » فتكمل 
عدة الأول بشهر ء بدلا عن القرء الباقي » ثم تعتد للفاسد بثلاثة أشهر . 

الحال الثاني : أن يكون هناك حمل » فيقدم عدة من الحمل منه سابقا كان أو 
متأخراً » فإن كان الحمل للمطلّق » ثم وطئت بشبهة ء فإذا وضعت انقضت عدة 
الطلاق » ثم تعتد بالأقراء للشبهة بعد طهرها من النفاس . وللزوج رجعتها قبل 


)1( ا ا ل 
زفة ولم يصرح الراقمي بتصحيحه وله بعزوه للأاكثرين ب حكى الجنيذ عن ال والبغوي والروياني 
وعدمه عن الشيخ أبي حامد . 


ل كتاب العدد / باب في اجتماع عدتين 
لب )ممه م و اااا0ا0االبوروواااااما ااا ا 


الوضع . قال الروياني : لكن لا يراجعها في مدة اجتماع الواطىء بها . لأنها حينئذ 
خارجة عن عدة الأول . وفراش لغيره » فلا تصح الرجعة في تلك الحالة('© . وهل له 
تجديد نكاحها قبل الوضع إن كان الطلاق بائنا ؟ فيه الوجهان السابقان » ويجريان 
فيما لو وطىء امرأة بشبهة وأحبلها . ثم وطثها آخر. هل للأول أن ينكحها قبل 
الوضع . وليس له أن ينكحها في علدة الثاني بحال . وللثاني أن ينكحها في عدة 
نفسه ؟ . 

وإن كان الحمل من وطء الشبهة . فإذا وضعت ء انقضت عدة الوطء وعادت 
إلى بقية عدة الطلاق ٠‏ وللزوج الرجعة في تلك البقية » إن كان طلاقه رجعياً . سواء 
في ذلك مدة النفاس وغيرها . لأنها من جملة العدة . ا ال 
الطلاق . وقيل : لا رجعة في مدة النفاس . والصحيح الأول . وإذا ثبتت الرجعة » 
فلو طلق . لحقها الطلاق . ولو مات أحدهما . ورثه الآخر وانتقلت إلى عدة الوفاة 
بوفاة الزوج . وهل له الرجعة قبل الوضع إن كان الطلاق رجعياً ٠»‏ أو تجديد النكاح إن 
كان بائناً ؟ وجهان . أصحهما عند الشيخ أبي حامد : نعم . لأنه لم تنقض عدته » 
وكما في العدتين المختلفتين من شخص . وأصحهما عند الماوردي والبغوي : لا. 
لأنها في عدة غيره . ثم قال البغوي : لو طلقها قبل الوضع . لحقها الطلاق ولومات 
أحدهما , ورئه الآخرء فإن مات الزوج . انتقلت إلى عدة الوفاة. حتى إذا 
وضعت . تعتدٌ عن الزوج عدة الوفاة وإن كان لا تصح رجعته » لأنا نجعل زمان 
الرجعة كزمان صلب النكاح . هذا لفظه . وإذا راجعها وهي حامل من الأجنبي ١‏ 
وجوزناه ٠‏ فليس له الوطء حتى تضع . كما إذا وطئت منكوحة بشبهة ٠‏ فاشتغلت 
بالعدة ‏ ؛ وإن كانت حاملاً منه » وفي ذمتها عدة الشبهة . فراجعها . انقضت عدته في 
الحال . وبقيت عدة الشبهة مؤخرة حتى تضع وتعود إلى أقرائها . وهل له وطؤها في 
لجال ل يجوانا ٠‏ انها ٠‏ لح : لانها راجا لب ل عنة . الاي يا 
لأنها متعرضة للغدة . ومال المتولي إلى ترجيح هذا . ورجح بعضهم الأول . 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني ما قاله الروياني متعقب لأنه إذا كان الاعتداد بالحمل فكيف يتصور الخروج من 
عدته » ولو سلمنا الخروج من العدة لم يكن زائداً على ما إذا كانت العدة بالحمل من وطء الشبهة 
وذلك لا يمنع الرجعة عند الشيخ أبي حامد ومن تابعه وهو الأقرب . انتهى . 
والروياني تبع الماوردي في ذلك . 


كتاب العدد / ياب في اجتياع عدتين يفنا 


قلت : الراجح الجواز . والله أعلم . 
ويجري الوجهان فيما لو وطئت المنكوحة في صلب النكاح بشبهة وهي حامل 
: 0 . ولو كانت ترى الدم على الحمل , وجعلناه حيضا » فعن القاضي ‏ 
- أن العدة الأخرى :: - تنقضي بالأقراء ء كالعدتين من شخص » وهذا ضعيف ٠‏ 
وضعقه ست اد والغزالي لأن فيه مضيرا إلى تداخل عدتي شخصين7" . 
وجميع ما ذكرناء فيما إذا علم أن الولد من هذا أو ذاك , لانحصار الامكان 
فيه » فلو لم يمكن كونه من واحد منهما . » بأن ولدته لأكثر من أربع سنين من طلاق 
الأول وهو بائن أو رجعي على قول 3 ولدون ستة أشهر من وطء الثاني 2 فالولد منفي 
عنهما » ولا تنقضي بوضعه عدة واحد منهما على الأصح » بل إذا وضعته تممت عدة 
الأول » 0 . وقيل : تعتد بوضعه من أحدهما لا بعينه » لإمكان 
فرع امطوض الصيل ند . أحدهما روعي ترق ار 
هذه وجعلناه يض » قال الروياني : إن قلنا : تنقضي عدة أحدهما بالوضع » تلم 
تعتد بأقرائها » لثلا تتداخل عدة شخصين ء وإلا ففي الاحتساب بأقرائها وجهان : 
أصحهما : الاحتساب 3 لأنها إذا لم تعتد بالحمل » كانت كالحائل 3 وبهذا قطع 
صاحب « الشامل » 6 
الثاني : لس ار ب الم لم تصح رجعة الزوج في مدة 
الحمل ولا في الأقراء بعد الوضع . للشك في أن عدته هذه أم هذه ؟ فلو راجع مرة 
في الحمل ». ومرة في الأقراء » ففي صحة الرجعة وجهان سيأتي نظيرهما إن شاء الله 
تعالى 29 . وإن قلنا : لا تنقضى » أتمت ت بعد الوضع عدة الأول وهو الزوج ١‏ وله 
الرجعة فيه . وهل له الرجعة قبله في مدة الحمل ؟ فيه الوجهان السابقان . 
)١(‏ فيه أمران : 
أحدهما : الراجح أنها لا تعتد بذلك وبه جزم الماوردي وغيره . 
الثاني :. أن ما قاله الإمام في الاستضعاف منعه صاحب المطلب لأنه ليس بتداخل ألا ترى أنه لو بقي 
بعد الاقراء بعد الوضع لاعنه وكيف يعقل التداخل في زمن العدتين لا في نفس العدتين . 


)١(‏ وقد رجح بعد ذلك الصحخة:وسا جزم به من عدم صحة الرجعة في مدة الحمل والاقراء قد نوزع فيه » فإن 
الحال ذائر بين "أن :تكوزلن..الرجعة في عدته في الحال في عدة المنتظرة فما المانع من الصحة . 


دم ٠‏ كتاب العدد / باب في اجتماع عدتين 


فرع : إذا احتمل كون الولد من الزوج . ومن الواطىء بالشبهة » عرض بعد 
الوضع على القائف . فإن ألحقه بالزوج أو بالواطىء . فحكمه ما ذكرنا فيما إذا 
اختص الاحتمال به . فإن لم يكن قائف أو أشكل عليه » أو ألحقه بهما . أو نفاه 
عنهما . أو مات الولد وتعذر عرضه . انقضت عدة أحدهما بوضعه . لأنه من 
أحدهما ثم تعتد بعد الوضع للآخر بثلاثة أقراء . قال الروياني : وقول الشافعي 
رحمه الله تعالى : فإن لم يكن قائف . ليس المراد به أن لا يوجد في الدنيا » بل 
المراد أن لا يوجد في موضع الولد وما يقرب منه . وهو المسافة التي تقطع في أقل من 
يوم وليلة20 . وسواء في وجوب العرض على القائف . ادعياه جميعاً . أو ادعاه 
أحدهما فقط . وقيل : إذا ادعاه أحدهما فقظ . اختص به . كالأموال . والصحيح 
الأول ء لحق الولد وحق الشرع في النسب . قال.المتولي : إن كان الطلاق بائناً . 
عرض على القائف كما ذكرنا . وإن كان رجعياً . بني على أن الرجعة هل هي 
فراش . أم لا ؟ إن قلنا : لاء عرض أيضاً » وإن قلنا ل 
لي حقها تعتير من انقضاء الغدة + فالولد ملحق بالزوج ولا يغرضن على القالفن:. 


ثم في هذا الفرع مسألتان . 
إحداهما : إذا رجع الزوج في مدة الحمل . و خاو ناذا ارت عدة 
الزوج لإحبال الواطىء . هل له الرجعة في مدة الحمل ؟ إن قلنا : نعم » صحت 
رجعته . وهو الأصح . وإلا فلا . فلوبان بعد الوضع أن الحمل منه بإلحاق القائف . 
فهل يحكم الآن بأن الرجعة وقعت صحيحة ؟ وجهان . أصحهما : نعم . ولو راجم 
بعد الوضع . لم يحكم بصحة الرجعة أيضاً . لاحتمال كون الحمل منه » وأن عدته 
انقضت بوضعه . فلو بان بإلحاق القائف أن الحمل من وطء الشبهة . ففي الحكم 
الآن بصحة الرجعة الوجهان . هذا إذا راجع في القدر المتيقن 'بعد الوضع أنه من 
الأقراء دون ما أؤجبناه احتياطاً . 


بيانه : وطئها الأجنبي بعد مضيء قرء من وقت الطلاق ء فالقدر الذي يتيقن 
. لزومه بعد الوضع قرءان. وإنما نوجب القرء الثالث احتياطاًء لاحتمال كون الحمل 
من الزوج . ولو راجع مرتين » مرة قبل الوضع » ومرة بعدذه في القرءين. 3 ففي صحة 


(1) وقاله الماوردي أيضاً لكن الفوراني اشترط أن لا يوجد في الدنيا والأول أقرب . 


كتاب العدد / باب في اجتماع عدتين : اال 


رجعته وجهان . أصحهما : الصحة ء وبه قال القفال ٠‏ لوجود رجعة في عدته يقيناً» 
والثاني : المنع » » للتردد . ولوجدد التكاح . » إذا كان الطلاق باثناً ار » إن نكحها ' 
مرة واحدة قبل الوضع أو بعده . لم يحكم بصحته . لاحتمال كونه في عدة الشبهة . 
فإن بان بعد ذلك كون العدة كانت منه بإلحاق القائف . قال المتولي : فهو على ' 
الخلاف في الرجعة . قال : وليس هو من وقف العقود . وإنما هو وقف على ظهور 
أمر كان عند العقد . 


وإن نكحها مرتين قبل الوضع وبعده » ففي صحته وجهان . كالرجعة . قال 
الإمام : الأصح هنا المنع . لأن الرجعة تحتمل ما لا يحتمله النكاح . ولهذا تصح في' | 
الإحرام » والوجهان مفرعان على صحة تجديد الزوج في عدته . مع أن في ذمتها | 
عدة شبهة . وإلا فلا يصخ قطعاً , لاحتمال تأخبر عدة الشبهة . فلا تصح المرة الأولى 
للعدة التي في ذمتها , ولا الثانية » لكونها في عدة شبهة . فلو نكحها الواطىء بشبهة 
قبل الوضع أو بعده في القرءين . لم يصح . لاحتمال كونها في عدة الزوج . ولو 
نكحها بعد الوضع في القرءين . ثم بان بالقائف أن الحمل من الزوج. ٠‏ ففي تبين 
الصحة الخلاف السابق . ولو كتعها ل لقو التانت»ء عيبم قلعا . » لأنها في عدته | 
. إن كان الحمل من الزوج . وإلا فغير معتدة . ش 

المسألة الثانية : سنذكر إن شاء الله تعالى أن الرجعية تستحق النفقة في العدة , 
وأن البائن لا تستحقها إلا إذا كانت حاملا » ونذكر قولين في أن تلك النفقةللحمل . 
أم للحامل ؟ وقولين في أن تلك النفقة تصرف إليها يوماً بيوم » أم يصرف الجميع إليها 
عند الوضع ؟ وأن المعتدة عن وطء شبهة لا نفقة لها على الواطىء إذا قلنا :. النفقة 
للحامل . ئ 

إذا عرفت هذه الجمل . فإن قلنا : النفقة للحامل وهو الأظهر. لم. تطالب 
المرأة الزوج » ولا الواطىء بالنفقة مدة الحمل المحتمل . فإذا وضعت ء نظراء إن | 
ألحقه القائف بالزوج ١‏ طالبته بنفقة مذة الحمل الماضية ء وهذا: إذا لم تضر فراشاً ' 
للثاني . بأن لم يوجد إلا وطء شبهة » وينبغي أن يستثنى زمن اجتماعها بالثاني » فإن ' 
صارت فراشاً له » بأن نكحها جاهلاً وبقيت في فراشه حتى وضعت ء فلا تفقة لها ' 
' على الزوج ء لكونها ناشزة بالنكاح » فإن فرق الحاكم بينهما قبل الوضع . طالبته 


عردم ١‏ كتاب العدد / باب في اجتماع عديين 


بالنفقة من يوم التفريق إلى الوضع » ثم لا نفقة لها على الواطىء ء في عدتها عنه ' 
00 . وإن ألحقه القائف بالواطىء . لم يلزم واخدا مهما نفقة مدة الحمل ع 

7 يلزم الزوج نفقة مدة القرءين بعد الوضع إذا كان الطلاق رجعياً » ويلزمه أيضاً نفقة 
من قامس عل لايح ٠‏ كنا :ار جح قيهاء ولا يمت ذللقا كود لا يسايق 
العدة كمدة الحيض ٠.‏ وإن لم نلحقه بواحد منهما . أو لم يكن قائف . فلا نفقة على 
الواطىء , .ولا على الزوج وإن كان الطلاق بائناً » لأنا لا نعلم حال الحمل » ولا نفقة 
إذا لم يكن حمل . وإن كان رجعياً . فلا نفقة لمدة كونها فراشاً » ولها عليه الأقل من 
نفقتها من يوم التفريق إلى الوضع » ونفقتها في القدر الذي تكمل به عدة الطلاق بعد 
الوضّع وهو قرءان في المشال السابق . هذا إذا قلنا: النفقة للحامل,» فإن قلنا: إنها 
للحمل » فعلى أحدهما نفقة مدة الحمل بيقين ٠‏ فإذا أشكل الحال » أنفقا عليه 
بالسوية .» فإن قلنا : نصرف الجميع إليها بعد الوضع . أخذت من كل واحد منهما 
نصف نفقتهما . ؛ هكذا رتب ابن الصباغ والروياني في « جمع الجوامع ». وهو 
المذهب . ومنهم من من أطلق أنها لا تطالب واحداً.منهما في مدة الحمل » ولم يفرق 
هؤلاء بين قولنا : النفقة للحمل أو للحامل . فعلى هذا . إذا وضعت فألحقه القائف 
بالواطىء . قال الإمام والغزالي : لا تطالب بالنفقة الماضية » بناء على أن نفقة 
القريب تسقط بمضي الزمان . والذي ذكره البغوي وجماعة . أنه يطالب بتلك 
النفقة » وقالوا : هذه النفقة تصير ديناً في الذمة وليست كنفقة الأقارب . قال الإمام :. 
ولم يفل أحد من الأصحاب . أنه إذا ألحقه القائف بالزوج . لا يطالب بالنفقة 
الماضية » تفريعاً على أنها للحمل . وأنها تسقظ بمضي الزمان » قال : والقياس 
يقتضي المصير إليه('2 . أما نفقة الولد بعد الوضع وحضانته » فعلى ما ألحقه القائف 
به منهما . فإن لم يكن قائف . أو أشكل عليه » فهي عليهما مناصفة إلى أن يوجد 
القائف . أو يبلغ الصبي . فينتسب إلى أحدهما . وقيل : لا يطالبان بالنفقة في مدة 
الاشكال . وهو ضعيف . ثم إذا أنفقا عليه » ثم لحق الولد بأحدهما بإلحاق 


)0( 1 يفصح بترجيح والصحيح ما أورده البغوي وهو الذي أورده جمهور العراقيين كالماوردي والبندنيجي ' 
بن الصباغ وغيرهم . 
1 الرافعي في كلامه على رقوم الوجيز أنه الأقرب 2 وقال م في الشرح الصغير أنه الأشبه قال : ويؤيده 
طرق الالحاق بالز وج. 


كتاب العدد / باب في اجتياع عدتين اضن 
اذأ اذ مم00 


القائف . أو بانتسابه » رجع الآخر عليه بما أنفق بشرطين » أحدهما : أن يكون 
الإنفاق بإذن الحاكم . » وإلا فهو متبرع . والثاني : أن لا يكون مدعياً 0 ٠‏ فإن كان 
يدعيه » فلا رجوع لأنه أنفق على ولده بزعمه . 

ولو مات الولد في زمن الإشكال . فكفنه عليهما » وللأم ثلث ماله » ويوقف 
الباقي بين الزوج والواطىء 0 فلن كان لها ولدان آخران » أو كان لكل 
. واحد من الزوج والواطىء ولدان . فلها السدس . فإن كان لأحدهما ولدان دون 
الآخرء فهل لها الثلث للشك في كونهما أخوين للميت » أم السدس لأنه اليقين ؟ 
وجهان . 


قلت : الأصح أو الصحيح أنه السدس . والله أعلم . 

ولو أوصى إنسان لهذا الحمل بشيء . فانفصل حياً . ثم مات . فإن مات بعد 
قبول الزوج والواطىء الوصية » فالوصية مستقرة . لآن أحدهما أبوه » والمال لورثته 

كما ذكرنا » وإن مات قبل أن يقبلاء فحق القبول للورثة .. 

ولو سمى الموصي أحدهماء فقال : أوصيت لحمل فلان هذا , فإن ألحقه 
القائف بغير المسمى . بطلت الوصية2© , وإن ألحقه به. صحت . وإن نفاه 
باللعان » ففي بطلانها وجهان . 

.. فرع : ما ذكرناه من كون العدتين من شخصين . لا يتداخلان إذا كان في 

شخصين محترمين . فأما إذا طلق حربي زوجته . فوطئها في عدته حربي آخر 
بشبهة » أو نكحها ووطئها ثم أسلمت مع الثاني » أو دخلا بأمان » وترافعا إليناء 
فحكي عن النص أنه لا يجمع عليها عدتان » بل يكفيها واحدة من يوم وطثها الثاني . 
وللأصحاب طرق . أحدها : الاكتفاء بعده عملاً بهذا النص . لأن حقوقهم ضعيفة » 
وماؤهم غير محترم ١‏ فيراعى أصل العدة » ويجعل جميعهم كشخص . والثاني : 
القطع بأنه لا بد من عدتين كالمسلمين . ورد هذا النص . والثالث : على قولين . 


)0( قال في المهمات : وكان ينبغي تخريجها على الاشارة 5 والعبارة فإن غلبنا العبارة بطلت أو الاشارة 
فيصح ٠.‏ انتهى . 
وهذا التخريج مرهود لأن الاشارة مع النسبة المذكورة المحتملة فإذا ظهر خلافها بطلت الوصية قطعاً 
:وليس هذا كما في البيع والأيمان وغيرها أوضوح الفرق . 


يدم كتاب العدد / باب في اجتماع عدتين 
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ونقل السرخسي والروياني ‏ أن بعضهم خرج من هذا النص . فيما إذا كانت العدتان 
لمسلمين . وجعل الصورتين على قولين نقلاً وتخريجاً . وهذا غريب ضعيف 
جدا©) , فإذا قلنا في الكافرين : يكفي عدة . فهل نقول : هي للوطء الثاني فقط 
وتسقط بقية عدة الأول لضعف حقوق الحربي وبطلانها بالاستيلاء عليه » أو على 
زوجته , أم نقول : تدخل بقية العدة الأولى في الثانية ؟ وجهان . 


قلت : أرجحهما الأول . والله أعلم : 


قال المتولي : ولو أسلمت المرأة ع ولم يسلم الثاني .» وجب أن تكمل العدة 
الأولى ٠‏ ثم تعتد عن الثاني قطعاً . لأن العدة الثانية ليست هنا أقوى حتى تسقط بقية 
الأولى أو تدخل فيها . قال : ولو كان الأول طلقها رجعية . وأسلمت مع الثاني » ثم 
أسلم الأول . فله الرجعة في بقية عدته » إن قلنا بدخولها في العدة الثانية . وإن قلنا 
بسقوطها . فلا . قال : ولو أراد الثاني أن ينكحها . فله ذلك إن قلنا : بسقوط بقية 
العدة الأولى . لأنها في عدته فقط . وإن قلنا بدخولها في الثانية : فلا حتى تنقضي 
تلك البقية » قال : ولو كانت حاملاً من الأول . لم تكفها عدة واحدة . بل تستأنف 
بعد الوضع عدة الثاني . وإن أحبلها الثاني . فإن قلنا : تسقط بقية الأولى » فكذا 
هنا ويكفيها وضع الحمل . وإن قلنا بالتداخل . عادت بعد الوضع إلى بقية 
العدة الأولى . لأن الحمل ليس من الأول . فلا تنقضي به عدته9) . ولو طلق حربي 


: : فيه أمور‎ )١( 
أحدها: أن هذا النص موجود في المختصر والام ولفسظه فإن أصابها في العدة أكملت العدةمنه يدخل‎ 
فيها العدة من الذي قبله . وقال القاضي الحسين : قال في رواية الربيع في عيون المسيائل عليها عدة‎ 
1 . واحدة وسقطت بقية عدتها‎ 
الثاني : لم يرجحا  أي الرافعي والمصنف  ومقتضى كلام الجمهور الجري على النص وهو الذي‎ 
: أورده القاضي الحسين وقال القاضي أبو الطيب إنه المشهور من المذهب‎ 
الثالث : مقتضى توجيهه الاتخاذ أن الذميين بخلاف ذلك ونحوه توج.ه القاضي الحسين بأن حقوق‎ 
الحربي وأملاكه معترضة للابطال ويزاحم في حقوقه حتى في حقيقة النكاح فإن نكاحه ينفسخ بالاستيلاء‎ 
. على زوجته ومهرها‎ 

)١(‏ قال في المطلب : ظاهر كلام الأصحاب أنه لا فرق في التداخل أو السقوط بين أن تكون عدة الثاني 
بالحمل أو بالاقرار . 


كتاب العدد / باب في اجتماع عدتين ا 
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زوجته » فوطثئها في العدة خربي بتكاح وطلتها حربي + فيها الخلاف . وفيه صور 
الإمام المسألة . - 


فصل : طلق زوجته وهجرها ‏ أوغاب عنها » انقضت عدتها بمضي الأقراء 
أو الأشهر . فلو لم يهجرها . بل كان يطؤها  ٠‏ فإن كان الطلاق بائنا » لم يمنع ذلك 
انقضاء العدة . لأنه وطء زنا لا حرمة له » وإن كان رجعياً » قال المتولي : لا تشرع 
في العدة ما دام يطؤها . لأن العدة لبراءة الرحم وهي مشغولة . 


وإن كان لا يطؤها . ولكن يخالطها ويعاشرها معاشرة الأزواج » فثلائة أوجه . 
أحدها : لا تحسب تلك المدة من العدة . لأنها شبيهة بالزوجات دون المطلقات 
المهجورات . والثاني : تحسب ٠‏ لأن هذه المخالطة لا توجب عدة ء فلا تمنعها » 
حكاه الغزالي عن المحققين . والثالث وهو الأصح . وبه أخذ الأئمة » منهم القفال 
والقاضي حسين ٠.‏ والبغوي فيٍ « التهذيب» و«الفتاوى ». والروياني في 
د الحلية » : إن كان الطلاق بائناً » خسبت مدة المعاشرة من العدة . وإن كان 
رجعياً » فلا . لأن مخالطة البائن محرمة بلا شبهة » فأشبهت الزنا بها . وفي الرجعية 
الشبهة قائمة » وهو بالمخالطة تعرش لهاء فلا يحسب زمن الاستفراش من 
العدة » كما لو نكحت في العدة زوجاً جاهلاً بالحال » ؛ لا يحسب زمن استفراشه ٠‏ ثم 
يتعلق بالمسألة فرعان . أخدهما ا ار 1 : الذي عندي » أنه لا 
رجعة ة للزوج بعد انقضاء الأقراء » وإن تنقض العدة عملا بالاحتياط في الجانبين . 
وفي فتاوى القفال ما يوافق هذا( . وأما لحوق الطلقة الثانية والثالثة » فيستمر إلى 


)١(‏ قال الأذرعي : المعروف المنقول ا 0 لبقاء العدة كما يلحقها الطلاق ولو 
داما سواء انقضت الاقراء أو الأشهر في دوام المعاشرة أم لا . هذا ما اقتضاه كلام الأئمة تصريحاً 
وتلويحاً » وسبق عن تعليق البغوي التصريح بأنه يصح الرجعة وإن مضت على ذلك سنون كثيرة » هذا 
هو المذهب هذا لفظه كما سبق ووقع في المحرر . قالوا : وليس له الرجعة إلا في الاقراء أو الأشهر 
وإن لم يحكم بانقضاء ء العدة وأخذ هذا من تصريحه في شرحه الصغير فيقل ذلك عن الأئمة وأصل هذا 
أنه حكى في شرحه الكبير أن البغوي قال في فتاويه الذي عندي أنه لا رجعة للزوج بعد انقضاء ء الاقراء 
أو الأشهر ولا تنقضي العدة بسبب المعاشرة أخذاً بالاحتياط في الجانبين كما لو وطىء الرجعية بعد 
مضي قرء ومن وقت الطلاق عليها أن تعتد بثلاثة أقراء من وقت الوطء . ولا تجوز الرجعة في القرء 
والثالث منها قال الرافعي وفي فتاوى القفال ما يوافق ذلك »2 وتبعه في الروضة ونسب ابن الرفعة ذلك 


انقضاء العدة عملا بالاحتياط أيضاً . وقد صرح به الروياني في « الحلية » . الثاني : 
قال في « البسيط » : يكفي في الحكم بالمعاشرة الخلوة » ولا يكفي دخول دار هي 
فيها » ولا يشترط تواصل الخلوة » بل يكفي أن يخلو بها الليالي » ويفارقها الأيام كما 
هو المعتاد بين الزوجين . فلو طالبت المفارقة » ثم جرت خلوة ء غفي البناء على ما 
مضى احتمالان . أشبههما : البناء » وأجري الخلاف المذكور في الأصل فيما لو 


إلى البغوي والقفال وحلية الروياني وهو مدحص لذلك من كلام الرافعي إذا عرفت هذا فاعلم أن الذي 
في فتاوى البغوي لفظه إذا كان يعاشر زوجته معاشرة الأزواج ٠‏ قال أصحابنا لا يحكم بانقضاء العدة 
وإن مضت لها أقراء وله الرجعة . قال : والذي عندي وذكر ما نقله الرافعى عنه كذا رأيته فيما ل ] 

من النسخ بالفتاوى في أزمان متفرقة وكذا سبق عن تعليقه أن المذهب أنه له الرجعة وأنه أبدأ من عند 
نفسه المنع فكأنه سقط على الرافعي نقل البغوي عن الاصحاب أن له الرجعة وزاغ بصره عنه وإلا لذكره 
وقد صرح شيخه القاضي الحسين بثبوت الرجعة في فتاويه والصبغي في شرح مختصر الجويني قال وإن 
مضى على المخالطة سنون وهو قضية إطلاق كلام الأصحاب السابق قرينا وما أبداه البغوي عن نفسه 
مع مخالفته لكلام الأصحاب ضعيف وليس"كما استشهد به وأما قول الرافعي أن في فتاوى القفال 
على أبواب الفقه ما يوافق ذلك وقغت على نسخ منها فلم أر ذلك فيها نعم صرح بأنه لا رجعة له بعد 
الاقراء إذا احتسبنا زمن المعاشرة من العدة . وهذا واضح ومقهومه يوافق كلام الاصحاب وأجوز أن 
الالتباس حصل من هذا الكلام وأما حلية الروياني فالذي رأيته فيها وقوع الطلاق ولم يتعرضص للرجعة 
أصلا وبالجملة فالمذهب المنقول الجاري على القياس ثبوت الرجعة وأن القول بالمنع احتمال للبغوي 
وليس وجها منقولا في المذهب ولم يصح نقله عن أحد يقدمه وقد اعترف أنه بخلاف قول الاصحاب 
ونقل صاحب الكافي تلميذه عنه أنه رجح في تعليقه انقضاء العدة وأضرب عما ذكره من اختياره منع 
المراجعة فلم يرد ذكره وقد صار فقهاء العصر وقضاته لا يعرفون غيره ولا يفتون ولا يحكمون إلا به ولم 
يتنبه أبن الرفعة في كتابته لذلك مع كثرة اطلاعه فاعتد ما حققتة لك ترشدا . انتهى . وهو في غاية 
التحقيق وجرى على ذلك في الخادم ولم يرد الشيخ البثقيني على قوله في فتاوى القاضي إن الرجعة 
جائرة وإن مضت الاقراء وهو قياس إيقاع الطلاق . : / 

وقال الشيخ البلقيني أيضا هل له أن يتزوج أختها أو أربعا سواها في الزمان الذي ليس له أن يراجعها فيه 
وهل تجب عليه النفقة والكسوة وهل يلحقه الولد الذي أتت به بعد أربع سنين تفريعاً على أضعف 
القولين في أن السنين الأربع تحسب في الرجعة من وقت انصرام العدة لم أقف على نقل في ذلك 
والأحوط أنه :” يتزوج أختها ولا أربعاً سواها. لتعديه بالمخالطة التي منعت انقضاء العدة . وأما النفقة 
والكسوة فلا تجب لانها بائن بالنسبة إلى أنه لا تجوز رجعتها . وأما الولد فلا يلحق لطول المدة مع تكرر 
الاقراء ظاهراً ٠‏ وأما المنزل فلا أثبته لعدم الرجعة , ولو مات عنها لم. يتتقل لعدة !لوفاة بل تعتد عدة 
الطلاق . انتهى . ص 

وهذا الذي قاله الشيخ مفرع على عدم ثبوت الرجعة وأن العدة القضت بالنسبة إليها وقد علّمت ما نقله 
الأذرعي وحققه وأن المذهب ما قاله الأذرعي . د 


كتاب العدد / باب في اجتماع عدتين فسن 


طلق زوجته الآمة فعاشرها السيد » هل تمنع من الاحتساب بالعدة ؟ قال البغوي في 
الفناوى : ولو طلق زوجته ثلاثاً ونكحها في العدة على ظن أن عدتها انقضت 
وحلت . فينبغي أن يقال : زمن استفراشها لا يحسب من العدة كالرجعية . وأما إذا 
خالط المعتدة أجنبي عالماً . فلا يؤثر » كما لا يؤثر وطؤه . وإن خالط بشبهة ٠‏ فيجوز 
أن يمنع من الاحتساب . كما سبق أنها في زمن الوطء بالشبهة خارجة عن العدة . 


وجميع ما ذكرناه » فيما إذا كانت حائلاً » فأما المعتدة بالحمل . فلا شك أن 
معاشرتها لا تمنع انقضاء العدة بالوضع . 


فرع : سبق أنه إذا نكح معتدة على ظن الصحة . ووطئها . لم يحسب زمن 
استفراشه إياها عن عدة الطلاق . ومن أي وقت يحكم بانقضاء العدة ؟ فيه أربعة 
أوجه . أصحها : من وقت الوطء . لأن النكاح الفاسد لا حرمة له . والثاني : من 
حين يخلو بها ويعاشرها . وإن لم يطأ . والثالث : من وقت العقد إن اتصل به 
زفاف . وإلا فلا . والرابع : من وقت العقد وإن لم يتصل به زفاف . وبه قال القفال 
الشاشي . لأنها بالعقد معرضة عن العدة2'0 . 


فرع : من نكح معتدة من غيره جاهلا ووطثها . لم تحرم عليه على التأبيد » 
هذا هو المذهب ونصه في الجديد . وعن القديم : أنها تحرم أبدا » ومنهم من أنكر 
القديم . وذكر الذين أثبتوه وجهين في أن التحريم ‏ المؤبد يشترط فيه تفريط الحاكم 
كاللعان . أم لاء كالارضاع ؟ ونقل الروياني إجراء القديم في كل وطء يفسد 
النسب . كوطء زوجة الغيرء أو أمته بالشبهة . 

فرع : طلق رجعياً ثم راجعها » انقضت العدة. فإن طلقها بعده . فلها 
حالان . أحدهما : أن تكون حاثئلاً . فإن وطثها بعد الرجعة » لزمها استثناف العدة » 
وإلا لزمها الاستئناف أيضاً على الجديد الأظهر . وفي القديم : تبني على العدة 


: فيه أمور‎ )١( 
. أحدها : أن الرافعي إنما حكى الخلاف ثلاثة لا أربعة‎ 
الثاني : ما قاله هنا مخالف ما ولاه فيمن اندرس خبر زوجها فإنه قال إن قلئا بالجديد فالنفقة على المفقود‎ 
. لأنها زوجته ويستمر ذلك إلى حين تنكح ويسقط حيئئذ لأنها ناشرة بالتكاح‎ 
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السابقة”2 . فعلى هذا . لو راجعها في خلال الطهر. فهل يحسب ما مضى من 
الطهر قرءاً ؟ وجهان . أحدهما : نعم . لأن بعض القرء كالقرء . فعلى هذا إذا كانت 
الرجعة في خلال الطهر الثالث . ثم طلقها . فلا شيء عليها على قول البناء » لتمام 
الأقراء بما مضى . وأصحهما : لاء بل عليها في هذه الصورة قرء ثالث ٠»‏ وإنما 
يجعل بعض الطهر من آخره قرءاً لاتصاله بالحيض . ودلالته على البراءة » بخلاف 
' بعض الأول . 

الحال الثاني : أن تكون حاملاً , فإن طلقها ثانية قبل الولادة » انقضت عدتها 
بالولادة » وطئها أم لا . وإن ولدت ثم طلقها . فإن وطثها قبل الولادة أو بعدها , 
لزمها استئناف العدة بالأقراء » وإن لم يطأ . استأنفت أيضاً على المذهب . وقيل : 
وجهان . أصحهما : هذا( . والثاني : لا عدة عليها , وتنقضي عدتها بالوضع . 
هذا كله إذا طلقها ثم راجعها ثم طلقها . فلو طلقها ولم يراجعها . ثم طلقها أخرى . 
فالمذهب أنها تبني على العدة الأولى , ؛ لأنهما طلاقان لم يتخللهما وطء ولا رجعة ‏ 
فصار كما لو طلقها طلقتين معاً . وقال ابن خيران والإصطخري والقفال : في وجوب 
الاستئناف قولان . كما في الحال الأول . ولو راجعها ثم خالعها . فإن جعلنا الخلع 
طلاقاً ٠»‏ فهو كما لو طلقها بعد الرجعة . وإن جعلناه فسخاً » فطريقان . أحدهما : أن 
وجوب الاستئناف على القولين . والثاني : القطع بالاستئناف » لأن الفسخ ليس من 
جنس الطلاق » فلا تبنى عدة أحدهما على الآخرء وهذا الطريق أظهر عند 
الروياني » ويجري الطريقان في سائر الفسوخ . مثل أن ينكح عبد أمة ثم يطلقها 
رجعياً ٠‏ ثم تعتق هي ويفسخ النكاح . 


)١(‏ حكايته عن القديم تابع فيه بعضهم والصواب أنه من الجديد أيضاً . والقولان منصوصان في الآم في 
باب عدة المطلقة يملك الزوج رجعتها ونقلها بل جعل الجويني في مختصره أصحها البناء قال : وإذا 
لم يراجعها ولكن اتبعها إطلاقاً فهي بالبناء أولى . 

(1) فيه أمران : ا 
أحدهما : عبارة الرافعي وإن لم يمسها فإن قلنا بالجديد يستأنف فكذا هنا ء وإن قلنا هناك بالبناء فيتعذر 
بناء الإقرار على الجمل وفيه وجهان أظهرهما يستأنف بثلاثة أقراء. الخ . ويخرج من كلامه طريقة 
قاطعة بالاستئناف فلهذا صرح بها التووي ولم يصرح الرافعي بتصحيحها . 
الثاني : أن كلاً من الوجهين على قول البناء » وقد يستشكل ء أما الثاني فلأنه يقتضي أن يكون طلاق 
مدخول ولا عدة لأن الماضي في عدة الأول بعض مدة الحمل » وقد يتبين أن هذا لا اعتبار به . 


كتاب العدد / باب في اجتماع عدثين م/م 


فرع : إذا طلق المدخول بها على عوض . أو خالعها . فله أن ينكحها في 
العدة » ونقل في « المهذب » عن المزني : أنه لا يجوز . كما لا يجوز لغيره » وهذا 
غريب . فإذا نكحها , فعن ابن سريج : أنه لا تنقطع عدتها ما لم يطأها. كما لو 
تزوجها أجنبي في العدة جاهلاً » والصحيح : أنها تنقطع بنفس النكاح » لأن نكاحه 
صحيح . وزوجته المباحة لا يجوز أن تكون معتدة منه. فعلى هذا لو طلقها بعد 
التجديد . نظر إن كانت حاملا » انقضت عدتها بوضع الحمل . وإن كانت حائلا ولم 
يدخل بها . بنت على العدة السابقة » ولم يلزمه إلا نصف المهر . لأن هذا التكاح 
جديد طلقها فيه قبل المسيس(2) . فلا يتعلق به العدة » ولا كمال المهر » بخلاف ما 
سبق في الرجعية . فإنها تعود بالرجعة إلى ذلك النكاح . 

وإن دخل بها » لزمها استئناف العدة » وتدخل فى العدة المستانفة بقية العدة 
السابقة » ولو مات عنها بعد التجديد » فالمذهب وبه قطع البغوي وغيره : أنه يكفيها 
عدة الوفاة ‏ وتسقط بقية العدة السابقة » كما لو مات عن رجعية . وذكر الغزالي في 
اندراج تلك البقية في عدة الوفاة وجهين لاختلاف الجنس9) . 


فصل في مسائل تتعلق بالباب : إحداها : نكح معتدة عن وفاة » اوكا 
جاهلا » فأتت بولد يمكن كونه من كل منهما . ولا قائف . انقضت بوضعه عدة 
أحدهما . وعليها بعده أكثر الأمرين من بقية عدة الوفاة بالأشهر . وثلاثة أقراء : 


الثانية : وطىء الشريكان المشتركة . لزمها استبراءان على الصحيح » كما لا 
تتداخل العدتان » وقيل : يكفي استبراء . 


)١(‏ كذا قطع به ويوافقه تصرنيح الماوردي والقاضي أبي الطيب والإمام أنه لا خلاف فيه لكن وقع في التنبيه 
حكاية طريقين : البناء وهو المعروف . والثاني : حكاية قولين . ثانيهما : الاستئناف ووهم فيه » ولهذا 
لم يذكره في المهذب . وقال ابن أبي الدم وابن الرفعة : لم نره إلا في التنبيه وليس كما قالوا فقد صرح 
بحكايته أبو الفرج السرخسي في تعليقه . 

(؟) ظاهره أن المراد اختلاف جنس العدة لا اختلاف سببها وبه صرح في الذخائر وحينئذ فينبغي التفصيل 
بين أن تكون عدة الطلاق بالأشهر فلا يجري خلاف لأن العدتين من شخص واحد وإن لم يكن بالأشهر 
يكون على الخلاف المتقدم في تداخل العدتين . وعلى هذا فيحتاج للفرق بينه وبين ما إذا راجعها ثم 
فسخ نكاحها فإن فيه طريقة قاطعة بأن الفسخ ليس كالطلاق لأنه ليس من حبسه وهذا الطريق أظهر عند 

الروياني . 
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الثالثة : أحبل امرأة بشبهة ثم نكحها ومات قبل ولادتها » فهل تنقضي عدتها 
بوضع الحمل » أم بأكثر الأجلين من وضع الحمل ومدة عدة الوفاة ؟ وجهان . ولو 
طلقها بعد الدخول 3 ففي انقضاء العدتين بالوضع الوجهان 3 وبالله التوفيق : 
الباب الثالث في عدة الوفاة والمفقود 


إذا 57 زوجها . لزمها عدة الوفاة بالنصوص والإجماع » » فإن كانت حائلاً » 
فعدتها أربعة أشهر وعشرة أيام بلياليها » ويستوي فيها الصغيرة والكبيرة » وذات 
الأقراء وغيرها » والمدخول بها وغيرها » وزوجة الصبي والممسوح وغيرهما ٠‏ وتعتبر 
الأشهر بالأهلة ما أمكن . فإن مات في خلال شهرء وكان الباقي منه أكثر من عشرة 
أيام » عدت ما بقي . وحسبت بعده ثلاثة أشهر بالأهلة » وتكمل ما بقى من شهر 
الوفاة ثلاثين من الشهر الواقع بعد الثلاثة » وتضم إليه عشرة أيام » وإن كان الباقي من 
شهر الوفاة أقل من عشرة أيام » حسبت بعد أربعة أشهر بالأهلة » ثم تكمل بقية 
العشرة من الشهر السادس . وإن كان الباقي عشرة أيام بلا زيادة ولا نقص . اعتدت 
بها وبأربعة أهلة بعده(2 . ولنا وجه شاذ : أنه إن انكسر شهرء انكسر الجميع 
واعتبرت كلها بالعدد .» والصواب الأول . وإن انطبق الموت على أول الهلال , 

حسبت أربعة أشهر بالأهلة » وضمت إليها عشرة أيام من الشهر الخامس . 
ولو كانت محبوسة لا تعرف الاستهلال » اعتدت بماثئة وثلاثين يوماً » والآأمة 
تعتد بنصف عدة الحرة وهو شهران وخمسة أيام . وسواء رأت في المدة دم حيض أم 
لم تره ء ولو مات الزوج والمرأة فى عدة طلاقه » فإن كانت رجعية » سقطت عنها 
عدة الطلاق » وانتقلت إلى عدة الوفاة » حتى يلزمها الإحداد ولا تستحق النفقة » وإن 
كانت بائناً أكملت عدة الطلاق . ولها النفقة إذا كانت حاملً20 » ولا تنتقل إلى عدة 
الوفاة حاملاً كانت أو حائلا . 


(1) وهوقضية كلام القاضي الحسين والمتولي وكأنه طريقة المراوزة» وقضية كلام العراقيين وغيرهم أنه 
لا بد من أربعة أشهر أولا ثم العشرة ء وفي تعليق أبن أبي هريرة أنه لو بقي من الشهر عشرة أيام سواء 
اعتدت بثلاثة أشهر بالأهلة وينكسر الرابع فيكمل على الشهر ثلاثين منه » فإن أكملت الاربعة أتت 
بعشرة أيام ‏ وبهذا صرح الماوردي وابن الصباغ . وصاحب الانتصار وهو قضية إطلاق القاضي أبي 
الطيب وغيره . 

)١(‏ سيأتي في آخر الباب الثاني من كتاب النفقات أن في السقوط وجهين أصحهما عند الإمام » ويه قال ابن 
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أما إذا كانت المتوفى عنها حاملاً » فعدتها بوضع الحمل بشرطه السابق في عدة 
الطلاق » وسواء تعجل الوضع أو تأخر . 
فرع : عدة الوفاة تختص بالنكاح الصحيح ٠‏ فلو نكح فاسداً ومات قبل 
الدخول . فلا عدة » وإن دخل : ثم مات أر فرق بينهما » اعتدت للدخول كما تعتد عن 
الشبهة . 1 
فرع : طلق إحدى امرأتيه » ومات قبل أن تبين التي أرادها . أو تعين 
إحداهما إن أبهم . نظر , إن لم تكونا ممسوستين , أو كانتا من ذوات الأشهر . فعلى 
كل منهما عدة الوفاة » وإن كانتا حاملتين » فعدتهما بالحمل . وإن كانتا من ذوات 
الأقراء » نظرء إن أراد واحدة معينة. لزم كل واحذنة الاعتداد بأقصى 
الأجلين من عدة الوفاةء. وثلاثة أقراء.» وتحسب علة الوفاة من حين 
الموت . وتحسب الأقراء من وقت الطلاق على الصحيح . وقيل : من حين الموت » 
هذا في الطلاق البائن ١‏ فإن كان رجعيا . فالرجعة تنتقل إلى عدة الوفاة » فعلى كل 
واحدة عدة الوفاة . وإن أبهم الطلاق . بني على أنه لو عين . هل يقع الطلاق من 
حين اللفظ » أم من وقت التعيين . إن قلنا : من اللفظ » فهو كما لوأراد معيئة » وإن 
قلنا : من التعيين » فوجهان . أصحهما : أن عليهما الاعتذاد بأقصى الأجلين أيضاً 2 
لكن الأقراء هنا تحسب من يوم الموت .والثاني : أن كل واحدة تعتد بعدة الوفاة ‏ 
لأنه كمن لم يطلق . ولو اختلف حال المرأتين » فكانت إحداهما ممسوسة أو حاملا 
أوذات أقراء » والأخرى بخلافها » عمل تكل واحدة بمقتضى الاحتياط في حقها كما 
سبق . 0 
فصل : الغائب عن زوجته » إن لم ينقطع خبره . فنكاحه مستمرء وينفق 
عليها الحاكم من ماله إن كان في بلد الزوجة مال . فإن لم يكن كتب إلى حاكم بلده 
ليطالبه بحقها . وإن انقطع خبره ولم يوقف على حاله حتى يتوهم موته » فقولان . 
الجديد الأظهر : أنه لا يجوز لها أن تنكح غيره حتى يتحقق موته أو طلاقه » ثم 
- الحداد تسقط أيضاً لأنها كالحاضنة للولد ولا تجب نفقة الخاضنة بعد الموت . قال الشيخ أبوعلي : لم 
تسقط لأنها لم تنتقل إلى عدة الوفاة بل يتم عدة الطلاق والطلاق موجب . 
وقال في الخادم : الأقوى ما رجحه الإمام » فإنا وإن قلنا انها لها بسبب الحمل.كالأجرة » فهي لا تخب 
على الميت . 
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تعتد . والقديم : أنها تتربص أربع سنين ٠‏ ثم تعتد عدة الوفاة » ثم تنكح . ومما 
احتجوا به للجديد : أن أم ولده لا تعتق . ولا يقسم ماله » والأصل الحياة والنكاح ‏ 


وأنكر بعضهم القديم . 
وسواء فيما ذكرناه المفقود في جوف البلد أو في السفر وفي القتالء» ومن 


وإن أمكن حمل انقطاع الخبر على شدة البعد والإيغال في الأسفار . فقد حكى 
الإمام في إجراء القول القديم تردد . والأصح إجراؤه . 

ويتفرع على القولين صور . 

إعداها .إذا قلنا بالقدى + تررضت اريم سين تم نيكم الحباكم ابالوفياء 
وحصول الفرقة . فتعتد عدة الوفاة » ثم تنكح . وهل تفتقر مدة التربص إلى ضرب 
القاضي . أم لآ ويحسب من وقت انقطاع الخبر؟ فيه وجهان . ويقال : قولان » 
أصحهما عند كثير من الأئمة : يفتقر("© » ولا تحسب ما مضى قبله » فإذا ضرب 
القاضي المدة.,فمضت . فهل يكون حكماً بوفاته . أم لا بد من استثناف حكم ؟ 
وجهان . أصحهما : الثاني . وإذا حكم الحاكم بالفرقة » فهل ينفذ ظاهرا وياطنا , 
أم ظاهراً فقط ؟ وجهان أو قولان . 


قلت : أصحهما الثاني27 . والله أعلم . 
الثانية : إذا؛ حكم القاضي بمقتضى القديم . فهل ينقض حكمه تفريعاً على 


)١(‏ وسكت عن مقابله “فلاح منه ترجيحه . وعبارة الرافعي « إيراد كثير من الأئمة يشعر بترجيح الأول منهم 
من رجح الثاني وهو اختيار القفال » انتهى . وعلى الأول اقتصر الماوردي . وقطع به ابن أبي هريرة 
. ودل كلامه على أنه المنصوص في القديم وبه أجاب أبو إسحاق المروزي والشيرازي في المهذب 
والقاضي الحسين والهروي وحكاه. المحاملي في التجريد وسليم في المجرد عن الأصحاب وقال : 
: ظاهر كلام الشافئي حسبانها من وقت الانقطاع الخبر يعني كما رجحه القفال وكذا صححه البغوي وفي 
البيان : قال الشيخ أبو حامد : إنه المنصوص عليه في القديم وحينئا. فالخلاف قولان أو وجهان . 
(؟) قال المصنف من زياذته : قلت أصحهما وينص له وأهمل أيضاً ذكر التصحيح في تصحيح التنبيه » قال 
في الخادم : ووقع.في بعض النسخ أصحهما الثاني . وقال صاحب الوافي هما مأخوذان من أن ابتداء 
الموت من حين انقظاع الخبر أو من حين أموها الحاكم بالتربص . قال ولا يخفى وجه الثناء والصحيح 
الثاني ١‏ وقال الفارقي في الصحيح إنه لا ينفذ في الباطن . انتهى ما أردته منه . 
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الجديد ؟ وجهان . أصحهما : نعم . 


الثالثة : إذا نكحت على مقتضى القديم . ثم بان الزوج ميتاً وقت الحكم 
بالفرقة » ففي صحة النكاح على الجديد وجهان , بناءًٌ على بيع مال أبيه مع ظن 
الحياة إذا بان ميتا . 

الرابعة : طلقها طلقها المفقود . أو آلى منها . أو ظاهرء أو قذفها » فإن كان قبل 
الحكم بالفرقة . فلهذه التصرفات أحكامها من الزوج قطعاً » » وإن كان بعده . فقال 
الأصحاب : على الجديد : تلزم أحكامها . وليكن هذا تفريعاً على أنه ينقض على 
الجديد حكم من حكم بالقديم(2 . 

وأما إذا قلنا بالقديم » فإن قلنا : ينفذ الحكم ظاهراً فقط . ثبت أحكام هذه 
التصرفات . وإن قلنا : ينفذ ظاهرا وباطنا » فهو كالأجنبي يباشرها . 

الخامسة : نفقتها واجبة على المفقود . لأنها مسلّمة نفسها . فإن رفعت الأمر 
إلى القاضي . وطلبت الفرقة . فنفقة مدة التربص عليه » لأنها محبوسة عليه بعد » 
فإن انقضت وحكم القاضي بالفرقة والاعتداد . فإن قلنا بالقديم , فلا نفقة لها في مدة 
العدة » لأنها عدة الوفاة . وفي السكنى قولان . وإن قلنا بالجديد .» فالنفقة على 
المفقود » لأنها زوجته » ويستمر ذلك حتى تنكح . فحينئذ تسقط لأنها ناشز ة بالنكاح 
وإن كان فاسداً . وعن القاضي أ بي الطيب القطع بالنفقة في مدة العدةعلى القولين, كمدة 
التربص . والمذهب الأول . وإذا فرق بينهما وقد عاد المفقود ولعت إليه » عادت 
نفقتها عليه » فإن كان الثاني دخل بها . لم يلزم المفقود نفقة زمان العدة » وإن لم 
يعد المفقود وعادت هي بعد التفريق إلى بيته » ففي عود النفقة قولان . وقيل : إن 
نكحت بنفسها بغير حكم حاكم , عادت النفقة » وإلا فلا . 

قال الروياني : الأظهر أنها لا تعود » وينبغي أن يقطع به إذا لم يعلم الزوج 
عودها إلى الطاعة . قال : وهو الذي ذكره القفال7 وأما النفقة على الزوج الثاني ٠‏ 


. هذا الذي قاله هو ظاهر كلام ابن الصباغ في الشامل‎ )١( 

(7) والرافعي قال : المفهوم من كلام المختصر عود النقتة يمني فإنه قال : لا نفقة لها في حال الزوجية ولا 
في حال العقد وهو يقتضي استحقاقها بعد انقضاء العدة . ثم قال : وقال في الأم : لا يعود للأصحاب 
طريقان أشهرهما قولان والثانية على حالين . ولم ينقلا ترجيح عدم العود إلا عن الروياني وينبغي _ 
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فلا يخفى حكمها على القديم » وأما على الجديد . فلا نفقة لزمن الاستفراش ٠‏ إذ 
لا زوجية » فإن أنفق . لم يرجع عليها لأنه متطوع إلا أن يلزمه الحاكم . فيرجع عليها 

على الصحيح . وقيل : على الزوج الأول . وإذا شرعت في عدة الثاني ٠‏ فلا نفقة 
إلا أن تكون حاملاً . فقولان بناءً على أن النفقة للحمل » أم للحامل . 


السادسة و ا ا ل ا د ٠‏ فإن 
نكحت » لم يطأها المفقود حتى تنقضي عدة الناكح . ٠»‏ وأإن قلنا بالقديم . ففيه 
طرق . أحدها : عن أبوي علي : ابن أبي هريرة » والطبري . ,أن الحكم كذلك » 
لأنا تيقنا الخطأ في الحكم بموته » فصار كمن حكم بالاجتهاد . ثم وجد النص 
بخلافه » وهذا أصحها عند الروياني . والثاني : إن قلنا ينفذ الحكم بالفرقة ظاهراً 
فقط . فالحكم كما ذكرنا . وإن قلنا : .ينفذ ظاهراً وباطناً » فقد ارتفع نكاح الأول 
كالفسخ بالاعسار . فإن تنكحت » فهي زوجة الثاني . قاله أبو إسحاق . والثالث عن 
أبي إسحاق أيضاً : إن ظهر وقد نتكحت + » لم ترد إلى المفقود .» وإن لم تنكح . ردت 
إليه وإن حكم الحاكم بالفرقة . والرابع : لا ترد إلى الأول قطعاً . والخامس عن 
الكرابيسي . عن الشافعي رحمهما الله تعالى : أن المفقود بالخيار بين أن ينزعها من 
الثاني » وبين أن يتركها ويأخذ منه مهر المثل . ومستنده » أن عمر رضي الله عنه 
قضى به . وعن القاضي حسين زيادة فيه » وهي أنه إن فسخ غرم الثاني مهر مثلها . 
ببطلان نكاح الثاني ؟ وجهان . أصحهما : لا . لكن للمفقود الخيار كما ذكرنا . وإذا 
قلنا : نكاح الثاني باطل » فهل نقول : وقع صحيحاً ثم إذا ظهر المفقود بطل ؟ أم 
نقول : نتبين بظهور المفقود أنه وقع باطلا ؟ وجهان . فعلى الثاني : يجب مهر المثل 
إن جرق دخول . وإلا فلا شيء 3 وعلى الأول : الواجب المسمى أو نصفه » ولو 
ظهر المفقود وقد نكحت وماتت . فهل يرثها الأول أم الثاني ؟ يخرج على هذه 
الطرق . ش 

السابعة : إذا : عد نر القديم وأتت بولد يمكن كونه من الثاني ٠»‏ 


2 حا حي اي سي ارح رح بز مر 
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وجاء المفقود ولم يدّع الولد . فهو للثاني ء لآن بمضي أربع سنين يتحقق براءة الرحم 
من المفقود . وإن ادعاه فوجهان . أصحهما : يسأل عن جهة ادعائه . فإن قال : هو 
ولدي ولدته زوجتي على فراشي . قلنا له : هذه دعوى باطلة . لأن الولد لا يبقى في 
الرحم هذه المدة . وإن قال : قدمت عليها في أثناء هذه المدة فوطتتها وكان قوله 
محتملا » عرض الولد على القائف . والوجه الثاني : يعرض على القائف من غير 
بحث واستقصاء . وذكر الروياني أن الوجهين أخذا من وجهين نقلا في أن هذه المرأة 
لوأتت بولد من غير أن تتزوج ٠‏ هل يلحق المفقود ؟ إن قلنا : نعم . فلا حاجة إلى 
السؤال وإن قلنا : لا وهو الأصح » فلا بد منه » وحيث قلنا : الولد الثاني .» وحكمنا 
ببقاء النكاح الأول فله منعها من إرضاع الولد إلا اللبأ الذي لا يعيش إلا به » وكذا 
إذا لم يوجد مرضعة غيرها. ثم إن لم تخرج من بيت الزوج وأرضعته فيه ولم يقع 
خلل في التمكين . فعلى الزوج نفقتها » سواء وجب الإرضاع . » أم لاء وإن خرجت 
للإارضاع بغير إذنه » سقطت نفقتها وإن خخرجت له بإذنه » فوجهان بناءً على ما لو 
سافرت بإذنه لحاجتها . وإن كان الإرضاع فاعيا فعليه أن يأذن . 

الثامئة تدعا منص افده ووكلتها اللي م لج د الأرلكان 
حياً وقت نكاحه . وأنه مات بعد ذلك . فإن قلنا : تقع الفرقة ظاهراً وباطناً ٠‏ فهي 
زوجة الثاني . ولا يلزمها بموت الأول عدة . وإت خلا ! : لا فرقة باطناً » فعليها عدة 
الوفاة عن الأول . لكن لا تشرع فيها حتى يموت الثاني . أو يفرق بينها وبينه . 
وحينئذ تعتد للأول عدة الوفاة ٠‏ ثم للثاني بثلاثة أقراء أو ثلاثة أشهر . وإن مات الثاني 
أولا. أو فرق بينهما » شرعت في الأقراء . فإن تمت الأقراء » ثم مات الأول » 
اعتدت عن الأول عدة الوفاة . وإن مات الأول قبل تمام الأقراء . فوجهان . 
أصحهما : تنقطع الأقراء . فتعتد عن الأول للوفاة. ثم تعود إلى بقية الأقراء . 
والثاني : تقدم ما شرعت فيه . وإن ماتا معاً أولم يعلم السابق منهما ‏ اعتدت بأربعة 
أشهر » وعشرة أيام » وبعدها بثلاثة أقراء لتبرأ من العدتين بيقين . ولو لم يعلم موتهما 
حتى مضت أربعة أشهر وعشرة أيام وثلاثة أقراء بعدها .» فقد انقضت العدتان . ولو 
كانت حاملاً من الثاني ٠.‏ اعتدت منه بالوضع . ثم تعتد عن الأول عدة الوفاة ء 
والأصح : أنه يحسب منها زمن النفاس . لأنه ليس من عدة الثاني » وقيل : لا 


دن كتاب العدد / باب في عدة الوفاة 


فرع : زوجة الغائب إذا أخبرها عدل بوفاة زوجها . جاز لها فيما بينها وبين 
الله تعالى . أن تتزوج ٠‏ لأن ذلك خبر لا شهادة » ذكره القفال . 


فصل : يجب على المعتدة الإحداد في عدة الوفاة . ولا يجب في عدة 
الرجعية » لكن روى أبو ثور عن الشافعي رحمهما الله تعالى . أنه يستحب لها 
الإحداد . ومن الأصحاب من قال : الأولى أن تتزين بما يدعو الزوج إلى رجعتها . 
وفي عدة البائن بخلع أو استيفاء الطلقات قولان . القديم : وجوب الإحداد. 
والجديد : الأظهر : لا يجب . بل يستحب . والمفسوخ نكاحها لعيب ونحوه » على 
القولين . وقيل : لا يجب قطعاً . والمعتدة عن وطء شبهة أو نكاح فاسد ء وأم 
الولد . لا إحداد عليهن قطعا لعدم الزوجية . وقوله ككلِِ : « لا يحب لامرأة تؤمن بالله 
واليوم الآخر أن تحد على ميت فوق ثلاث . إلا على زوج أربعة أشهر وعشراً'© » قد 
يحتج به على تحريم الإحداد على أم الولد , والمعتدة عن شبهة . 


فرع : الذمية (٠‏ والضبية. ‏ والمجنونة 3 والرقيقة 5 كغيرهن في الإحداد0؟» 3 
وولي الصبية والمجنونة 6( يمنعهما مما تمتنع منه الكبيرة العاقلة 8 


فرع في كيفية الاحداد : وهو ترك الزين بالثياب . والحلي والطيب . 


النوع الأول : الثياب . ولا يحرم جنس القطن والصوف . والوبر والشعر . 
والكتان والقصب والدّبيقي 3 بل يجوز لبس المنسوج منها على أنواع اختللاف ألوانها 
الخلقية وإن كانت نفيسة ناعمة , لأن نفاستها من أصل الخلقة . لا من زينة دخلت 


. متفق عليه‎ )١( 
. ) أخرجه البخاري 9 / 85 في الطلاق / باب مراجعة الحائض . حديث :57# ه577‎ ( 
. ) 1147-١585 / 08 في الطلاق / باب وجوب الاحداد . حديث‎ ١١55-1١77 / ١ ومسلم‎ ( 
: (؟) وما قاله في الذمية نص عليه في المختصر وغيره . وقال في البحر‎ 
. لا فرق بين أن يكون تحت ذمي أو مسلم وخصه غيره بالمسلم‎ 
قيل : وأعرب ابن عبد البر فحكى في الاستذكار عن الشافعي أنه لا إحداد على الكتابية » والذي في‎ 
التمهيد عن الشافعي أنه لا فرق بين المسلمة والكتابية وأن أبا حنيفة قال : لا إحداد على الذمية لظاهر‎ 
. قوله يي لا يحل لامرأة أن تؤمن بالله واليوم الآخر‎ 


. كتاب العدد / باب في عدة الوفاة إززثارا 


عليها("» . 
وأما الإبريسم ٠‏ فقال الجمهور : هو كالكتان فلا يحرم ما لم تحدث فيه زينة . 

وقال القفال : : يحرم » واختاره الإمام والغزالي والمتولي » فعلى هذا. لا تلبس 
العتابي الذي غلب فيه الإبريسم . ولها لبس الخز قطعاً .ولو صبغ أما لا يحرم في 
جنسه. نظر في صبغه ٠‏ إن كان مما يقصد منه الزينة غالبا ؛ كالأحمر والأصفر. 
حرم لبسه إن كان ليناً » وكذا إن كان خشناً على المشهور. وهو نصه في « الأم » 
ويدخل في هذا القسم . الديباج المنقش . والحرير الملون .» فيحرمان . والمصبوغ 
غزله قبل النسج كالبرود حرام على الأصح . كالمصبوغ بعد النسج . وإن كان الصبغ 
مما لا يقصد به الزينة » بل يعمل للمصيبة » واحتمال الوسخ كالأسود والكحلي ١‏ 
فلها لبسه وهو أبلغ في الحداد, بل في « الحاوي » وجه أنه يلزمها السواد في 
الحداد . وإن كان الصبغ متردداً بين الزينة وغيرها ؛ كالأخضر والأزرق ٠»‏ فإن كان 
براقاً صافي اللون فحرام » ؛ وإن كان كدراً أو مشبعاً » أو أكهب وهو الذي يضرب إلى 
الغبرة » جاز ‏ وأما الطراز على الثوب . فإن كان كبيراً فحرام » وإلا فثلاثة أوجه . 
الثها : إن نسج مع الثوب . جاز. وإن ركب عليه » حرم , لأنه محض زينة . 


النوع الثاني : الحلي . فيحرم عليها لبسه . سواء فيه الخلخال والسوار 
والخاتم وغيرها . والذهب والفضة . وقال الإمام : يجوز لها التختم بخاتم الفضة 
كالرجل . وبالأول قطع الجمهور . وفي «١‏ اللآلي » تردد للامام” © وبالتحريم قطع 
الغزالي وهو الأصح . قال الروياني : قال بعض الأصحاب : لو كانت تلبس الحلي 
ليلا وتنزعه نهاراً ٠‏ جاز , لكنه يكره لغير حاجة » فلو فعلته لإحراز المال ٠‏ لم يكره . 
قال : ولوتحلت بنحاس أو رصاص . فإن كان مموهاً بذهب أو فضة أو مشابها لهما . 
بحيث لا يعرف إلا بتأمل » أو لم يكن كذلك . ولكنها من قوم يتزينون بذلك » 
فحرام . وإلا فحلال . 


النوع الثالث : الطيب فيحرم عليها الطيب في بدنها وثيابها » وتفصيل الطيب 


)١(‏ ويستثنى من ذلك المنقوش كما نص عليه في الآم » وقال في البيان قال الصيمري : ولا تلبس البرود 
المنقوشة ولا الترقوني من المقانع والوقايات لما فيه من النقش . 
(؟) وجعلها في المنهاج وجهين . 


2 / ْ كتاب العدد / باب في عدة الوقاة 


سبق في « كتاب الحج » . ويحرم دهن رأسها بكل دهن217 . ولوكان لها لحية » حرم 
دهنها وإن لم يكن في الدهن طيب » لأنه زينة » ويجوز الها دهن البدن يما لا طيب. 
فيه » كالزيت والشّيْرِجٍ والسمن . ولا بما فيه طيب كدهن البان والبنفسج . ويحرم 
عليها أكل طعام فيه طيب . ويحرم أن تكتحل بما فيه طيب292© . 


وأما ما لا طيب فيه » فإن كان أمود وهو الإثمد . فحرام على البيضاء عا 


وكذا على. السوداء على المشهور والصحيح . لإطلاق الأحاديث فيه » فإن احتاجت 
إلى الاكتحال به لرمدٍ وغيره » اكتحلت به ليلا ومسحته نهاراً ٠‏ فإن دعت ضرورة إلى 
الاستعمال نهاراً أيضاً جاز. ويجوز استعماله في غير العين . إلا الحاجب . فإنه 
تتزين به فيه . وأما الكحل الأصفر وهو الصبر . فحرام على السوداء . وكذا على 
البيضاء على الأصح . لأنه يحسن العين . ويحرم أيضاً أن تطلي به وجهها . لأنه 
يضفر الوجه . فهو كالخضاب . وأما الكحل الأبيض كالتوتياء ونحوه . فلا يحرم . إذ 
: لا زيئة فيه : وقيل : يحرم على البيضاء حيث تتزين به + والصحخيع الأول . ويحرم 
الدُمام » وهو ما يطلى به الوجه للتحسين . وقيل : هو الكُلْكُون الذي يحمر الوجه » 
ويحرم الاسفيداج . ويحرم أن تخضب بحناء ونحوه فيما ظهر من البدن كالوجه 
واليدين والرجلين , ولا يحرم فيما تحت الثياب . ذكره الروياني . والغالية وإن ذهبت 


)001( أي مطيباً وغيره وعلله الرافعي بما فيه من تزيين الشعر ويؤخذ من هذه العلة أنه لا يحرم على الصلعاء 
ذلك . وبه صرح في البحر فقال : ولو كانت صلعاء فلها دهن رأسها بدهن غير مطيب . انتهى . 
رما ايعاد ين كلام الروية على اذ في تهريم غير الغططيت عليها نظره. 

ع2 فعن أم سلمة رضي الله عنها عن النبي ككف أنه قال : « المتوفى عنها زوجها لا تلبس المعصفر من الثياب 
ولا الممشقة ولا الحلي ولا تختضب ولا تكتحل » 
رأحمد في مسنده 8/ 705) » (وأبرداود ج5/ الطلاق ‏ باب فيما تجتنبه المعتدة 737١8‏ ) . 
( والنسائى فى المجتبى 5 / 7١7‏ فى كتاب الطلاق ) 
الها حي ام ندا الها فلت + ول عا رول ا اي تر لوس ولد جات ان 

3 حبرا . فقال : ما هذا يا أم سلمة » فقلت : إنما هو حبر ليس فيه طيب . قال : « إنه يشب الوجه فلا 
تجعليه إلا بالليل وتنتزعيه بالنهار ولا تمتشطي بالطيب ولا بالحناء فإنه خضاب . قلت : بأي شيء 
أمتشط يا رسول الله » بالسدر تغلفين به رأسك » . 
مالك في الموطأ مرسلا ؟ / 5٠١‏ . حديث .)1١8‏ 
( وأبوداود في المصدر السابق . حديث 3٠8‏ ) . 
( والنسائي 5 / 7٠١5‏ في باب الرخصة للمادة ) . 


كتاب العدد / باب في السكنى هم* 


ريحها كالخضاب . قال الإمام : وتجعيد الأصداغ . وتصفيف الطرة . لا نقل فيه . 
ولا يمنع أن يكون كالحلي . 

فرع : يجوز للمحدة التزيين في الفرش والبسط والستور وأثاث البيت . لأن 
الحداد في البدن . لا في الفرش . ويجوز التنظيف بغسل الرأس . والامتشاط . 
ودخول الحمام20 . وقلم الأظفار » والاستحداد وإزالة الأوساخ . فإنها ليست من 
الزينة . 

فرع : إذا لم نوجب الإحداد على المبتوتة ٠‏ ففي تحريم التطيب وجهان . 
لأنه يحرك الشهوة 1 

فرع : يجوز لها الإحداد على غير الزوج ثلاثة أيام فما دونها .» صرح به 
المتولي 5 والغزالي في « البسيط » للحديث الصحيح الذي ذكرناه9؟) 5 

فرع : لو تركت الإحداد الواجب عليها في كل المدة أو بعضها. عصت 
وانقضت عدتها. وكذا لو تركت ملازمة المسكن وخرجت من غير حاجة » عصت 
وانقضت عدتها بمضي المدة. كما لو بلغها وفاة الزوج بعد مضي أربعة أشهر 
وعشر ء. كانت العدة منقضية وبالله التوفيق . 


الغا الرابع في الشكدى 
المعتدة عن طلاق رجعي أو بائن بخلع . أو باستيفاء الطلقات . تستحق 
السكنى حاملً كانت أو حائلاً . وكذا المعتدة عن وفاة على الأظهر . وأما المعتدة عن 
النكاح بفرقة غير الطلاق في الحياة . كالفسخ بردة أو إسلام أو رضاع أو عيب 
ونحوه . ففيها خمسة طرق . 
أحدها : على قولين كالمعتدة عن وفاة . 
والثاني : إن كان لها مدخل في ارتفاع النكاح » بأن فسخت بخيار العتق ء أو 


. زاد في المنهاج ما لم يكن فيه خروج محرم‎ )١( 
[فة قال في الخادم : الظاهر تقييده بالقريب كما صرح به الإمام . وإنه لا يجوز ذلك على أجنبي ولو بعض‎ 
يوم . وشرط تحريم الإحداد بالزيادة على الثلاث أن يقصد الترك للإحداد . أما لو تركته بلا قصد فإنه لا‎ 


أن كتاب العدد / باب في السكنى 


بعيب الزوج , أو فسخ بعيبها » فلا سكنى قطعاً . وإن لم يكن , بأن انفسخ بإسلامه 
أو ردته » أو إرضاع أجنبي » ففي استحقاقها السكنى القولان . 

والثالث : إن كان لها مدخل . فلا سكنى . وإلا فلها السكنى قطعاً . 

والرابع ذكره البغوي : إن كانت الفرقة بعيب أو غرور» فلا سكنى . 
كانت برضاع أو مصاهرة أو خيار عتق . فلها السكنى على الأصح . ا 
يكن موجودا يوم العقد . ولا استند إليه . قال : والملاعنة تستحق قطعا كالمطلقة 
ثلاثا . 

والخامس : القطع بأنها تستحق السكنى . لأنها معتدة عن نكاح بفرقة في 
الحياة كالمطلقة . قال المتوليى : هذا هو المذهب22 . وأما المعتدة عن وطء شبهة أو 
نكاح فاسد . وأم الولد إذا أعتقها سيدها . فلا سكنى لهن . هذا بيان السكنى . وأما 
النفقة والكسوة ٠‏ فمؤخرتان إلى « كتاب النفقات » . 

فرع : الصغيرة التي لا تحتمل الجماع'. هل تستحق النفقة ؟ فيه خلاف 
يأتي في النفقات إن شاء الله تعالى . فإن قلنا : تستخقها » استحقت السكنى في 
العدة » وإلا فلا , والأمة المزوجة ذكرنا أنه ليس على السيد أن يسلّمَها ليلا ونهاراً . 
بل له استخدامها نهاراً . وكذا الحكم في زمن العدة » فإن سلمها ليلا ونهاراً ٠‏ أو رفع 
اليد عنها » استحقت السكنى . وإن كان يستخدمها نهاراً » فقد ذكرنا خلافاً في 
استحقاقها . النفقة في صلب النكاح . فإن استحقتها . استحقت السكنى في 
العدة » وإلا فلا'. لكن للزوج أن يسكنها حالة فراغها من خدمة السيد لتحصينها . 

فرع : إذا طلقها وهي ناشزة .» فلا سكنى لها في العدة . لأنها لا تستحق 
النفقة والسكنى في صلب النكاح . فبعد البينونة أولى . كذا قاله القاضي حسين 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني ما نقله عن المتولي هنا يخالف ما قال إنه المذهب . وبه قطع الجمهور في باب 
مثبتات الخيار في النكاح حيث قال: لا تجب السكنى. ونقل هناك عن ابن سلمة طريقة في العيب لم 
يذكرها هنا وهو أنه إن كان بعيب حادث وجبت وإلا فلاء ثم قال وإذا لم توجب السكنى فأراد أن 
يسكنها لما به ذله ذلك » وعليها الموافقة . قاله أبو الفرج السرخسي . انتهى . 
وقال الشيخ المصنف أيضاً في باب النكاح أن المفسوخ نكاحها بعد الدخول لا نفقة لها في العدة ولا 
سكنى إن كانت حائلاً بلا خلاف . وإن كانت حاملاً قفي النفقة قولان بناء على أنها للحمل أو للحامل 
وأما السكنى فلا تجب على المذهب وبه قطع الجمهور وقيل يطرد القولان . . . إلى آخره . 
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والمتولى » وزاد المتولى فقال : وكذا لو نشزت في العدة » سقطت سكناها . فلو 
عادت إلى الطاعة » عاد حق السكنى . قال الإمام : إذا طلقت في مسكن النكاح » 
فعليها ملازمته لحق الشرع » فإن أطاعت . استحقت السكنى(22 . وعبّر بعضهم عن 
كلام الإمام » بأنها إن نشزت على الزوج في بيته » فلها السكنى في العدة » وإن 
خرجت من بيته واستعصت عليه » فلا سكنى . 

فصل : من استحقت السكنى من المعتدات » تسكن في المسكن الذي 
كانت فيه عند الفراق . إلا أن يمنع منه مانع ‏ كما سيأتي إن شاء الله تعالى2©9 , 
فليس للزوج ولا لأهله إخراجها منه . ولا يجوز لها الخروج . فلو اتفق الزوجان على 
أن تنتقل إلى مسكن آخر من غير حاجة . لم يجز . وكان على الحاكم المنع منه . 
ولو انتقلت في صلب النكاح من مسكن إلى آخحر بغير إذن الزوج » ثم طلقها أو 
مات . لزمها أن تعود إلى الأول وتعتد فيه » ولو أذن لها بعد الانتقال أن تقيم فيه 
كان كما لو انتقلت بإذنه . وإذا انتقلت بالإدن . ثم طلق أومات » اعتدت في المنتقل 
إليه » لأن المسكن عند الفراق » وإن خرجت فطلقها قبل وصولها إلى الثاني المأذون 
د فهل تعتد في الثاني أم في الأول , أم في أقربهما إليها . أم تتخير فيهما ؟ فيه 
أوجه . أصحها : أولها . وهو نصه في « الأم » لأنها مأمورة بالمقام فيه » ممنوعة من 
الأول . والاعتبار بالانتقال ببدنها . لا بالأمتعة والخدم والزوج ٠‏ ولو أذن في الانتقال 
إلى الثاني . فانتقلت ثم عادت إلى الأول لنقل متاع وغيره فطلقها » فالمسكن هو 
الثاني ٠‏ فتعتد فيه » كما لو خرجت لحاجة فطلقها وهي خارجة . ولو أذن لها في 
الانتقال إلى بلد آخرء ثم طلقها . أو مات . فحكمه كما ذكرنا فيما لو أذن في 
الانتقال من مسكن إلى مسكن . فإن وجد سبب الفراق بعد الانتقال إلى البلد 
الثاني » اعتدت فيه » وإن وجد قبل مفارقة عمران الأول . لم تخرج ٠‏ بل تعود إلى 


. وهذا قاله الإمام في باب النفقات‎ )١( 

زقة هذا في المطلقة البائن » أما المطلقة الرجعية فإن سكناها حيث يختار الزوج في موضع يلي بها » نبه 
على ذلك جماعة من المتأخرين تبعاً ونقله في المهمات عن الحاوي الو اتيم 
كما نقله ابن الرفعة نعم في النهاية أنه يتعين عليها ملازمة المسكن . | 
قال في الخادم : والصواب ما قاله الإمام فقد نص عليه الشافعي في الم موضعين سَِرَنِي وفي 
المختصر إشارة » وقد حكى النصوص ابن الرفعة في المطلب . . . إلى آخر ما ذكره . 


لوم كتاب العدد / باب ف السكى 


المسكن وتعتد فيه .» وإن كان ذ في الطريق . فعلى الأوجه . وإن أذن في السفر لغير 
النقلة . نظرء إن تعلق تخرص مهم + كتجارة وسح وغمرة والتشلال. عن فظائبة 
ونحوها . ثم حدث سبب الفرقة . نظر . إن كان حدث قبل خروجها من المسكن . 
لم تخرج بلا خلاف . وإن خرجت منه على قصد السفر ولم تفارق عمران البلد . 
فالأصح عند الجمهور أنه يلزمها العود إلى المسكن . لأنها لم تشرع في السفر . 
والثاني : تتخير بين العود والمضي في السفر , لأن عليها ضرراً في إبطال سفرها . 
وفوات غرضها . والثالث : إن كان سفر حج . تخيرت . وإلا فيلزم العود . وإن 
حدث سبب الفرقة في الطريق . تخيرت بين العود والمضي . وقيل : إن حدث بعد 
مسيرة يوم وليلة تخيرت . وإن حدث قبله . تعين العود . وليس بشيء ء وإذا 
خيرناها » فاختارت العود إلى المسكن والاعتداد . فذاك . وفي تعليق الشيخ أبي 
حامد أنه الأفضل . وإن اختارت المضي إلى المقصد . فلها أن تقيم فيه إلى انقضاء 
حاجتها . فلو انقضت قبل تمام مدة إقامة المسافرين2'7 . فالمذكور في « التهذيب » 
و١‏ الوسيط » وغيرهما. أن لها أن تقيم تمام مدة المسافرين . وحكى الروياني هذا 


. وحكى الروياني هذا عن بعضهم ثم غلط قائله وقال : نهاية سفرها قضاء الحاجة لا غير‎ )١( 
قال المصنف من زيادته : الأصح أنه لا يجوز أن يقيم بعد قضاء الحاجة وبه قطع صاحب المهذب‎ 
والجرجاني والرافعي في المحرر وآخرون نوزع الشيخ في ذلك . أما المهذب فإنه أطلق أنها لا تقيم إلا‎ 
بعد قضاء الحاجة والظاهر أن مراده ما إذا قضتها بعد الشلاث وصرح العراقي في شرحه وصاحب‎ 
الاستقصاء بأن لها استيفاء الثلاث ولم يقولا إن كلامه يقتضي خلاف ذلك وهو الذي فهمه صاحب‎ 
البيان أيضاً فقال وإن كان سفرها الزيارة أو النزهة ولم يقدر لها مدة فلها أن تقيم ثلاثة أيام لا غير لأنه إنما‎ 
أذن في السفر دون الاقامة وإن كان سفرها لحاجة أو تجارة . فقال الشيخ أبو إسحاق وابن ن الصباغ لها أن‎ 
. تقيم حتى تقضي حاجتها . وقال الشيخ أبو حامد : لا يقيم أكثر من ثلاثة أيام . انتهى‎ 
. وهو صريح في أن مراد صاحب المهذب ما فوق الثلاث‎ 
وأما الجرجاني فعبارة النسك ولم تعم بعد قضاء شافية وتحذيره . فإن مضت في سفرها لم تقم بعد‎ 
قضاء الوطء من التجارة ولم يقم في النزهة أكثر من ثلاثة أيام . انتهى . وهو موافق للجمهور أن النسك‎ 
. والتجارة لا تقضيان غالباً في دون الثلاث . والنزهة قد تحصل في يوم أو بعضه‎ 
وأما الرافعي في المحرر فإن عبارته توهم ذلك فإنه عبر بأنها تقيم لقضاء حاجتها لكن كلامه في الشرج‎ 
© الصغير يقتضي أن المذهب المنقول الجواز فإنه قال : فإذا قضت الحاجة فهل لها أن تقيم مدة مقام‎ 
المسافرين ففي التهذيب وغيره أن لها إتمام هذه المدة . ومنهم من نازع فيه فقال نهاية سفرها قضاء‎ 
. الحاجة لا غير . انتهى‎ 
. وقال في الخادم : إن هذا ظاهر نص الام والمختصر وأطال النقل بذلك عن جماعة‎ 
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عن بعضهم . ثم غلط قائله وقال : نهاية سفرها قضاء الحاجة لا غير . 

قلت : الأصح أنه لا يجوز أن تقيم بعد قضاء الحاجة . وبه قطع صاحب 
« المهذب » والجرجاني 5 والرافعي في « المحرر » وآخرون . والله أعلم . 

وإن كان أذن لها في سفر نزهة فبلغت المقصد . ثم حدث ما يوجب العدة » 
فإن لم يقدّر الزوج مدة . لم تقم أكثر من مدة المسافرين . وإن قدَّر . فهل الحكم 
كذلك . أم لها استيفاء المدة المقدرة ؟ قولان . أظهرهما : الثاني . ويجريان فيما لو 
قدر في [ سفر 2١]‏ الحاجة مدة تزيد على قدر الحاجة . لأن الزائد كالنزهة . ففي 
قول : يجب الانصراف إذا انقضت الحاجة . وفي قول : تقيم المأذون فيهء 
ويجريان فيما لو أذن في الانتقال إلى مسكن آخر في البلد مدة قدّرها ثم طلقها . أو 
مات . كذا حكاه الروياني عن نصه في ١‏ الأم » وفي « الوسيط » أن الطلاق يبطل تلك 
المدة » ويجريان فيما لو أذن لها في الاعتكاف مدة ولزمتها العدة قبل مضي المدة ‏ 
هل لها إدامة الاعتكاف إلى تمام المدة . أم يلزمها الخروج لتعتد في المسكن ؟ فإن 
لم يلزمها الخروج فخرجت . بطل اعتكافها ولم يكن لها البناء عليه إذا كان منذوراً ‏ 
وإن ألزمناها . فهل يبطل بالخروج . أم يجوز البناء ؟ وجهان . أصحهما : الثاني . 
وإن حدث سبب العدة في سفر النزهة قبل بلوغها المقصد . فحيث قلنا في سفر 
الحاجة : يجب الانصراف . فهنا أولى . وحيث قلنا : لا يجب . فهنا وجهان . 
وقطع صاحب ١‏ الشامل » . بأنه كسفر الحاجة . وأما سفر الزيارة » فكسفر النزهة 
على ظاهر النص . وقيل : كسفر الحاجة . ثم إذا انتهت مدة جواز الإقامة في هذه 
الأحوال . فعليها الانصراف في الحال إن لم تكن انقضت مدة العدة بتمامها لتعتد 
بقية العدة في المسكن . فإن كان الطريق مخوفا . أو لم تجد رفقة. عذرت في 


ع 
3-3 


التأخير(") . 


فلو علمت أن البقية تنقضي في الطريق . ففي لزوم العود وجهان . أصحهما : 
يلزمها . وهو نصه في « الأم » ليكون أقرب إلى موضع العدة . ولأن تلك الإقامة غير 


6 سقط في وطع. 
(؟) سكتوا هنا من اعتبار وجود المحرم يرجع معها ويحتمل المنع كالهجرة الواجبة . 
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مأذون فيها . والعود مأذون فيه .ع هذا كله إذا أذن لها في السفر . فأما إذا خرجت مع 
الزوج ثم طلقهاء أو مات . فعليها الانصراف . ولا تقيم أكثر من مدة ' 
المسافرين9' . إلا إذا كان الطريق مخوفاء أو لم تجد رفقة . وهذا إذا كان سفره 
لغرضه واستصحبها ليستمتع بها . فأما إذا كان السفر لغرضها وخرج بها . فليكن 
الحكم كما لو أذن لها فخرجت . وفي لفظ « المختصر » ما يشعر بهذا . 


فرع : أذن لها في الإحرام بحج أو عمرة . ثم طلقها قبل الإحرام » فلا 
تحرم . ولا تنشىء السفر بعد لزوم العدة . فلو أحرمت . فهو كما لو أحرمت بعد 
الطلاق بغير إذن » وحكمه أن لا يجوز لها الخروج في الحال وإن كان الحج فرضاً . 
بل يلزمها أن تقيم وتعتد , لأن لزوم العدة سبق الاحرام . فإذا انقضت العدة . أتمت 
عمرتها إن كانت معتمرة » وكذا الحج إن بقي وقته. فإن فات . تحلّلت أفعال 
العمرة ٠‏ ولزمها القضاء ودم الفوات . 


ولو أحرمت أولآ بإذن الزوج » أو بغير إذنه ثم طلقها(" فإن كانت تخشى فوات 
الحج لضيق الوقت . خرجت إلى الحج معتدة , لأن الإحرام سبق العدة . مع أنه في 
خروجها يحصل الحج والعدة » وإن كانت لا تخشى فوات الحج لو أقامت للعدة . أو 
كان الإحرام بعمرة » فوجهان . أحدهما وهو مذكور في « المهذب » : يلزمها أن تقيم 
للعدة . ثم تخرج جمعاً بين الحقين . وأصحهما وبه قطع الشيخ أبو حامد 
والأكثرون : تتخير بين أن تقيم وبين أن تخرج في الحال . لأن مصابرة الإحرام 
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فرع : منزل البدوية وبيتها من صوف ووبر وشعر . كمنزل الحضرية من طين 
وحجرء فإذا لزمتها العدة فيه . لزمها ملازمته » فإن كان أهلها نازلين على ما لا 


(؟) وصرح جماعة من المراوزة بأن لا خلاف فيه > وما جزم به الرافعي من جواز إقامة مدة السفر صرح 
الشيخ أبو حامد بخلافه . 

)١(‏ أسقط المصنف قول الرافعي تقدم فقال : كما لو أحرمت بعد الطلاق بغير إذن وكان الصواب أن يقول 
يتقدم وإلا فالإذن بعد الطلاق لا أثر له . وعبارة الرافعي كما لو أحرمت بعد الطلاق من غير تقديم إذن. 


نتاب العدد / باب في عدة الوفاة لضن 


قوم 0 يتتقلون شتاءً أو صيفاً . فإن ارتحلوا جميعاً ارتحلت معهم للضرورة » وإن 
ارتحل بعضهم . نظر . إن كان أهلها ممن لم يرتحل وفي المقيمين قوة وعدد » فليس 
لها الارتحال . وإن ارتحل أهلها وفي الباقين قوة وعدد . فوجهان . أحدهما : ليس 
لها الارتحال . بل تعتد هناك لتيسره(؟ . وأصحهما : تتخير بين أن تقيم وبين أن 
ترد » لأن مفارقة الأهل عسرة موحشة . ولو هرب أهلها خوفاً من عدو ولم 
00 » لم يجز لها الارتحال . لأن المرتحلين يعودون إذا أمنوا . 
ولو ارتحلت حيث يجوز الارتحال » ثم أرادت الإقامة في قرية في الطريق والاعتداد 
فيها 00 

فرع : طلقها أو ماتت وهي في سفينة » فإن ركبتها مسافرة » فحكم السفر ما 
سبق » وإن كان الزوج ملاحاً ولا منزل له سوى السفينة » فإن كانت سفينة كبيرة فيها 
بيوت متميزة المرافق . اعتدت في بيت منها معتزلة عن الزوج » وسكن الزوج بيت 
آخر . وإن كانت صغيرة . نظرء إن كان معها محرم لها يمكن أن يعالج السفينة » 
خرج الزوج » واعتدت هي فيها. وإلا فتخرج هي وتعتد في أقرب المواضع إلى 
الشط . وإذا تعذر خروجه وخروجها . فعليها أن تستتر وتبعد منه بقدر الامكان » 
هكذا ذكره صاحب «١‏ الشامل » و« التهذيب » وغيرهما . وفيه إشعار بأنه لا يجوز لها 
الخروج من السفينة إذا أمكن الاعتداد فيها » وقد صرح به آخرون ء ونقل الروياني 
في كتبه . أنها تتخير بين أن تعتد في السفينة » وبين أن تخرج فتعتد خارجها . فإن 
اختارت السفينة » نظرنا حينئذ .: هل هي صغيرة أم كبيرة ؟ وراعينا التفصيل 
المذكور . وذكر فيما إذا اختارت الخروج » وجهين أصحهما وبه قال الماسرجسي : 
تعتد في أقرب القرى إلى الشط . والثاني وبه قال أبو إسحاق : تعتد حيث شاءت . 

فرع : إذا خرجت الزوجة إلى غير الدار المألوفة » أو غير البلد المألوف . ثم 
طلقها واختلفا » فقالت : أذنت لي في الانتقال ذعتد في المنزل الثاني » وقال : إنما 


.» سقط من وط‎ )١( 

(1) ما أطلقه هنا من منع الارتحال فيما إذا كان أهلها ممن لم يرتحل يشمل ما إذا انتقل أهل الزوج وأقام 
أهلها لكن الماوردي جزم في هذه الصورة بالتخيير ب بين النقلة مع أهل الزوج لاختلاط بيتها ببيوتهم وبين 
الإقامة مع أهلها لإقامتهم في مكان الطلاق ء وهذا أوجه مما قاله الرافعي . 
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أذنت لك في النزهة أو في غرض كذا فعودي إلى المنزل الأول فاعتدي فيه .» في من 
يصدق منهما اختلاف نص وطرق منتشرة انتشاراً كثيراً » وحاصلها : أن المذهب' 
تصديق الزوح وإذا اختلف الزوجان . وتصديقها إذا اختلفت هي ووارث الزوج . 
وقيل : قولان . أحدهما : تصديق الزوج والوارث . والثاني :. تصديقها لأن الظاهر 
معها . وقيل : إن اتفقا على إذن في الخروج مطلقاً » وقال الزوج: : أردت النزهة » 
أو قال ذلك وارثه » وقالت : بل أردت النقلة » فالقول قولها. وإن قال : قلت : 
اخرجي للنزهة » أو قال ذلك وارئه . وقالت : بل قلت : اخرجي للنقلة » فالقول 
قول الزوج ووارثه . وقيل : إن تحول الزوج معها إلى المنزل الثاني فهي المصدقة 
عليه وعلى وارثه . وإن انفردت بالتحول .» صدقا عليها . أما إذا اتفقا على جريان 
لفظ الانتقال » أو الاقامة » بأن قال : انتقلي إلى موضع كذا . أو اخرجي إليه وأقيمي 
به قال الزوج : ضممت إليه : للنزهة . أو شهراً . أو نحوهما . وأنكرت الزوجة 
هذه الضميمة . أو قال ذلك وارثه ٠‏ فالقول قولها . لأن الأصل عدم هذه الضميمة . 

فصل : يجب على المعتدة ملازمة مسكن العدة ١‏ فلا تخرج إلا لضرورة أو 
عذرء. فإن خرجت . أثمت . وللزوج منعها . وكذا لوارئه عند موته » وتعذر في 
الخروج في مواضع .. 

منها : إذا خافت على نفسها أو مالها من هدم أو حريق . أو غرق . فلها 
الخروج. سواء فيه عدة الوفاة والطلاق(2., وكذا لولم تكن الدار حصينة وخحافت 
لصوصاً . أو كانث بين فسقة تخاف على نفسها . أو تتأذى من الجيران أو الأحماء 
تأذياً شديداً » أو تبذو أو تستطيل بلسانها عليهم22 . يجوز إخراجها من المسكن . ثم 
في « التهذيب » أنها إذا بذت على أحمائها . سقطت سكناها . وعليها أن تعتد في 


)١(‏ قضيته التسوية بينهما في الجواز وأنه لا يجب . وقال الماوردي : إن خافت على نفسها إما في تلف 
مهجة أو إتيان فاحشة وجب عليها النقلة وأحدث بها خير التحصين نفسها وفرجها . وإن خافت على 
مالها من لص أو أذية جار في شتم أو سفه كانت بالخيار بين المقام والنقلة ولا تجبر على أحدهما مع 
الأمن على النفس والفرج . انتهى . 

(؟) قال ابن أبي الدم : كذا قطعوا بالانتقال وكان يمكن أن يقال بالتعزير هنا للإيذاء ومنعها من الانتقال 
وكلما صدر منها إيذاء عزرت في مقابلته إلى أن ينتهي عن الإيذاء . انتهى . 
وجوابه أن الشرع حسم مادة الشر والخصام بالانتقال فلا التفات لهذا . 


كتاب العدد / باب في السكنى اودارا 


بيت أهلها . والذي ذكره العراقيون والروياني والجمهور : أنه ينقلها الزوج إلى 
مسكن آخر . ويتحرى القرب من مسكن العدة . ثم موضع النقل بالبذاء ما إذا كانت 
الأحماء معها في دار تسع جميعهم . وإن كانت ضيقة لا تسع جميعهم . نقل الزوج 
الأحماء وترك الدار لها . وإن كان الأحماء في دار أخرى . لم ينقل المعتدة بالبذاء 
عن دارها » ونقل المتولى أنها تنقل لإيذاء الجيران كما تنقل الإيذاء الأحماء . فعلى 
هذا . إذا كانت في دار والألجيناة في القرى . فإنها لا تنقل لإيذاء إذا لم تكن الداران 
متجاورتين » ولو كان البذاء من الأحماء دونها » نقلوا دونها » ولو كانت في دار أبويها 
لكون الزوج كان يسكن دارهما » فبذت على الأبوين , أو بذا الأبوان عليها . لم ينقل 
واحد منهم . لأن الشر والوحشة لا تطول بينهم » فلو كان أحماؤها في دار أبويها 

أيضاً ٠‏ وبذت عليهم , نقلوا دونها , لأنها أحق بدار أبويها . 

ومنها : إذا احتاجت إلى شراء طعام . أو قطن . أو بيع غزل ونحو ذلك . 
نظرء إن كانت رجعية . فهي زوجته . فعليه القيام بكفايتها , فلا تخرج إلا بإذنه . 
قال المتولي : وكذا الحكم في الجارية المشتراة » والمسبية في مدة الاستبراء('2 . 

وأما سائر المعتدات : فيجوز للمعتدة عن وفاة الخروج لهذه الحاجات نهاراً ‏ 
وكذا لها أن تخرج بالليل إلى دار بعض الجيران للغزل والحديث . لكن لا تبيت 
عندهم » بل تعود إلى مسكنها للنوم . وحكم العدة عن شبهة أو نكاح فاسد حكم عدة 
الوفاة . قال المتولي : إلا أن تكون حاملا . وقلنا : إنها تستحق النفقة » فلا يباح لها 

الخروج . وفي البائن بطلاق أو فسخ . قولان . القديم : ليس لها الخروج . 

والجديد : جوازه كالمتوفى عنها . قال المتولي : هذا في الحائل . أما الحامل : إذا 

قلنا : تعجل نفقتها » فهي مكفية فلا تخرج إلا لضرورة9© . 

)١(‏ وكذلك قال القاضي الحسين وزاد المستولدة ٠‏ ومقتضى الإلحاق بالرجعية الجواز عند إذن السيد وهذا 
لا خصوصية له بزمن الاستبراء فإنه ليس لها الخروج إلا بإذن بعد الاستبراء وقبله ويحتمل أن يكون 
المراد لا يجوز وإن أذن السيد وأن يريد بالمستولدة من مات عنها سيدها . 

(؟) قيل وهذا مفروض فيما إذا حصل لها النفقة فلا تخرج بعده لأجل النفقة لكن لها الخروج لقضاء 
حوائجها من شراء القطن وبيع الغزل لاحتياجها إليه في غير النفقة وكذلك إذا أعطيت النفقة دراهم 
واحتاجت إلى الخروج لشراء الأدم بها . قال : والضابط أن الخلاف عند الحاجة وعند عدم الحاجة لا 


يجوز الخروج قطعاً وعند الضرورة يجوز قطعاً . ولم أر من جوز الخروج بلا حاجة إلا ابن المنذر:. قاله 
فى الخادم 3 


04> كتاب العدد / باب في السكنى 


ومنها : لو لزمها عدة وهي في دار الحرب » لزمها أن تهاجر إلى دار الإسلام . 
قال المتولي : إلا أن تكون في موضع لا تخاف على نفسها . ولا على دينها » فلا 

ومنها : إذا لزمها حق . احج إلى استيفائه . فإن أمكن استيفاؤه في 
ب ياج سي دل الا رن رت لت لوجلك حلفت ا 
غود إلى المسكن . وإن كانت مخدرة . بعث الحاكم إليها نائباً. أو أحضرها 

ومنها : إذا كان المسكن عار أو فنتا حرا : فرجع المعير » أو مضت 
المدة » وطلبه المالك . فلا بد من الخروج . 

ومنها : البدوية تفارق المنزل وترتحل مع القوم إذا ارتحلوا . 

فرع :لا تعذر في الخروج لأغراض تعد من الزيادات دون المهمات » 
كالزيارة والعمارة واستنماء المال بالتجارة » وتعجيل حجة الإسلام وأشباهها . 

فرع 9 زنت المعتدة عن وفاة في عدتها وهي بكر . فعلى السلطان تغريبها . 
ولا يؤخره إلى انقضاء عدتها .» وقيل : لا تغريب 3 والصحيح الأول(2)00 , 

فصل : على الزوج أن يسكن مستحقة السكنى من المعتدات مسكناً يصلح 
لمثلها » فإن كان مسكن النكاح كذلك » » فلا معدل عنه أوحيث فلن : تجب ملازمة 
مسكن التكاح . » فهذا مرادنا به فإن أسكنها في التكاح داراً فوق سكنى مثلها ‏ 
فطلقها وهي فيها » فله أن لا يرضى الآن . وينقلها إلى دار بصفة استحقاقها » ولو 
رضيت بدار خسيسة » فطلقها وهي فيهاء فلها أن تطلب النقل إلى ما يليق بهاء 
ويلزمه الابدال . وفي الصورتين احتمال ذكره في « البسيط » » والمعروف للأأصحاب 


. التصريح بالترجيح من عند الشيخ وفي كلام الرافعي إشارة إليه‎ )١( 
وقال الشيخ البلقيني : تقييده بعدة الوفاة إن كان لمدرك أنه لا يتصور عدة دون دخول إلا فيها فلا نسلم‎ 
من جهة أن الدخول يفرض بالوطء في الدبر. فكان ينبغي أن نقول زنت المعتدة وهي بكر وإن كان‎ 
. التقييد لأمر آخر فهو تحكم . انتهى‎ 


كتاب العدد / باب في السكنى ك ادا 


ما سبق » وينبغي ني أن ينقلها إلى مسكن قريب من موضعها الأول » ولا تنقل إلى الأبعد 
مع وجود الأقرب . وظاهر كلام الأصحاب أن رعاية هذا القريب واجبة » واستبعد 


الغزالي الوجوب ٠‏ وتردد في الاستحباب(")2 , 

فصل : يحرم على الزوج مساكنة المعتدة في الدار التي تعتد فيها 
ومداخلتها . لأنه يؤدي إلى الخلوة بها . وخلوته بها كخلوته بالأجنبية » ويستثنى من 
ذلك موضعان . 

أحدهما : أن يكون في الدار محرم لها من الرجال . أو محرم له من 
النساء("2 » أو من في معنى المحرم . كزوجة أخرى وجارية . ولا بد في المحرم ومن 
في معناه من التمييز » فلا عبرة بالمجنون . والصغير الذي لا يميز » واشترط الشافعي 
رضي الله عنه البلوغ » قال القاضي أبو الطيب : لأن من لم يبلغ » لا تكليف عليه » 
فلا ينكر الفاحشة . وقال الشيخ أبو حامد : يكفي عندي حضور المراهق » والنسوة 
الثقات كالمحرم على الصحيح . ويكفي حضور المرأة الواحدة الثقة . على 
الأصحم”» » وبه قطع صاحب « الشامل » وغيره » والحكاية عن الأصحاب . أنه لا 
يجوز أن يخلو رجلان بامرأة واحدة » ويجوز أن يخلو الرجل بامرأتين ثقتين » لأن 
استحياء المرأة من المرأة أكثر من استحياء الرجل من الرجل؟» . ثم لا يخفى أن 
مساكنة الزوج والمحرم ومن في معناه . إنما يفرض فيما إذا كان في الدار زيادة على 


(1) ما نسبه إلى الغزالي من التردد في الاستحباب . 
قال في الشرح الصغير : ورأى رده إلى الاستحباب وكأنه أولى فإنه منع لإمامه ولما حكى الإمام مراعاة 
القرب عن العراقيين | والقاضي الحسين قال : والذي أرى القطع به ها هنا أن رعاية القرب في مسكن 
التكاح لا تجب أصلاً ولست أرى متمسكاً في الوجوب بل ولا أرى له أصل في الاستحباب . نعم لا 
سبيل إلى الخروج من البلد . 

(1) قال الشيخ البلقيني : كلامه يوهم أن محرمها من النساء لا يكفي وليس كذلك فقد صرح بأن المرأة 
الواحدة الأجنبية الثقة كافية على الأصح . وحينئذ فمحرمها من النساء إذا كانت ثقة أولى بالجواز . 
وذكره في الخادم ولم يعزه للشيخ , 

(5) لم يصرح الرافعي بتصحيح بل حكى الخلاف فيه عن الوسيط . 

() قال في الخادم ما حكاه عن الأصحاب من عدم جواز خلوة الرجلين لا يخالف ما ذكره في كتاب الحج 
وكتاب الصلاة لأن الذي ذكره في الصلاة أن إمامة الرجال هو أولى من إمامة النساء وليس فيه تعرض 
للخلوة . 


45" كتاب العدد / باب في السكنى 


سكنى مثلها » فإن لم يكن كذلك . فعلى الزوج تخليتها للمعتدة » والانتقال عنها ثم 
المساكنة » وإن جازت بسبب المحرم . فالكراهة باقية » لأنه لا يؤمن النظر . 

الموضع الثاني : إذا كان في الدار حجرة » فأراد أن يسكن أحدهما ويسكنها 
الأخرى . فإن كانت مرافق الحجرة كالمطبخ والمستراح ١‏ والبئر» والمصعد إلى 
السطح في الدار» لم يجز إلا بشرط المحرم . وإن كانت المرافق في الحجرة ‏ 
جاز . كالحجرتين والدارين المتجاورتين(2 وحكم السفلي والعلوي . اح الدار 
والحجرة » ثم ذكر البغوري والمتولي وغيرهما . أنه يشترط أن لا يكون ممر إحداهما 
على الأخرى . ويغلق الباب بينهما أو يسد . وهذا حسن . ويؤيده ما ذكره الآئمة أنه 
لو كانت الدار واسعة ولم يكن فيها إلا بيت والباقي صفف . لم يجز أن يساكنها وإن 
كان معها محرم . لأنها لا تتميز من المسكن بموضع . فإن قال : أنا ابني بيني وبينها 
حائلا .» وكان الذي يبقى لها سكنى مثلها . فله ذلك . ثم إن جعل باب ما يسكنه 
خارجاً عن مسكنها . فلا حاجة إلى المحرم » وإن جعله في مسكنها . لم يجز أن 
يسكنه إلا بشرط المحرم أو من في معناه . وقيل : لا يشترط اختلاف الممر. بل 
يكفي أن يغلق على الحجرة باب . ولو كانا في بيتين من دار كبيرة » وانفرد كل بباب 
يغلق » جاز على الأصح كبيتين من خانٍ . 

فصل : إذا كانت معتدة بالأقراء أو الحمل . لم يصح بيع المسكن الذي 
يستحق فيه السكنى . سواء كان لها عادة مستقيمة في الأقراء والحمل » أم لا0© . 

وإن كانت تعتد بالأشهر , ففي صحة بيعه قولان . كالدار المستأجرة . وقيل : 
لا يصح قطعاً . ويجري الطريقان سواء كانت تتوقع مجيء الحيض في أثناء الشهر » 
بأن كانت بنت تسع سنين فصاعداً ولم تحض ء ؛ أو لا تتوقعه كالآيسة » وبنت سبع 
سنين . وقيل : لا يصح البيع في الصورة الأولى قطعاً » فإن جوزنا البيع » فحاضت 
وانتقلت إلى الأقراء » خرج ذلك على اختلاط الثمار المبيعة بالحادثة بعد البيع فيما لا 


)١(‏ ماذكرهة في الجواز في الصورتين واشتراط المحرم في الأولى دون الثانية مشكل جداً . أما الأول فلأن 
النحرم لا يقازمها على "الدوام ول يكون معها في أوقات الحاجات . 

(؟) قال ابن الرفعة : وهذا ظاهر في الحمل . أما في الاقراء ففيه نظر لأن العادة فيها تدوم وإن اضطربت 
بزيادة أو نقص . 


كتاب العدد / باب في السكنى يكنا 


يغلب فيه التلاحق . وفيه قولان سبقا . أظهرهما : لا ينفسخ البيع ٠»‏ بل يثبت الخيار 
المشع ف 0 

فرع: لوكان المنزل مستعاراً. لازمته مالم يرجع المعيرء وليس للروج . 
بقلها . وقيل : له نقلها في البلد الذي لا يعتاد فيه إعادة المنزل . كيلا يلحقه منة ‏ 
والصحيح الأول . وإذا رجع . قال المتولي وغيره : على الزوج أن يطلبه منه بأجرة , 
فإن امتنع أو طلب أكثر من أجرة المثل . نقلها . وإن نقلها ثم بذل المنزل الأول 
مالكه(" . قال الروياني : إن بذله بإعارة . لم يلزم ردها إليه .» وإن بذل بأجرة . فإن 
كان المنقول إليه مستعاراً » وجب ردها إلى الأول . وإن كان بأجرة . فوجهان . 


فرع : كان المنزل الذي تعتد فيه مستأجراً , فانقضت مدة الإجارة ولم يجدد 
المالك إجارة . فلا بد من نقلها . وإذا وجب النقل في هذه الصور . فالقول في 
تحرّي أقرب المواضع على ما سبق . 
٠‏ فرع : إذا كانت تسكن منزل نفسها . ففي « المهذب » و« التهذيب » أنه 
يلزمها أن تعتد فيه. ولها طلب الأجرة. والأصح . ما ذكره صاحب «الشامل» وغيسره 
أنها إن رضيت بالإقامة فيه بإعارة أو إجارة . جاز وهو الأولى . وإن طلبت نقلها . فلها 
ذلك . إذ ليس عليها بذل منزلها بإعارة ولا إجارة . 


فرع : لو طلقها وهي في منزل مملوك للزوج . ثم أفلس وحجر عليه ٠‏ بقي 
لها حى السكنى ٠‏ وتَقدَّم به على الغرماء . وكذا لو مات وعليه ديون . تقدّم به على 
حى الغرماء والورثئة 2 وهل للحاكم بيع رقبة المسكن ؟ فيه الطريقان السابقان 0 ولو 
أفلس وحجر عليه . ثم طلقهاء. ضاربت الغرماء بالسكنى . وليس ذلك كدين 


)١(‏ وما أطلقه من ثبوت الخيار للمشتري لا ينبغي أن يكون على إطلاقه والقياس تخصيصه بما إذا كانت 
المدة الاقراء أكثر من بقية الاعتداد بالأشهر وإلا فلا خيار له . بام أن هذا التخريج ذكره الإمام من 
تصرفه ونازعه فيه ابن الرفعة . 

)١(‏ ما نقله عن المتولي أنه إذا رضي المعير بالأجرة لزم الزوج بذلها يقتضي أنه لا فرق بين أن يقدر على 
مسكن بلا أجرة أولا. ويشبه أنه إذا قدر على مسكن مجاناً أو بإعارة أووصية أوحدث له دار بشراء أو 
إرث وغيرهٍ أن لا يلزم له بدل الأجرة . وكلام الوسيط يدل على أنه لا يلزمه بدل الأجرة إذا وجد داراً 
لائقة مجاناً . 


كن كتاب العدد / باب في السكخ 


حادث . لأن حقها مستند إلى سبب متقدم على الحجر وهو النكاح والوطء فيه » ولو 
طلقها وليست في منزل له ضاربتهم بالأجرة ‏ سواء تقدم الطلاق أو تأخر. لأن 
حقها هنا مرسل غير متعلق بعين . 


ومتى ضاربت . فإن كانت عدتها بالأشهر .» ضاربت بأجرة المثل للأشهر . 
وإن كانت بالأقراء أو الحمل . نظرء إن لم تكن لها عادة فيهما . فوجهان . 
أصحهما : تضارب بأقل مدة يمكن انقضاء الأقراء فيها . والخامل بأجرة ما بقي من 
أقل مدة الحمل وهى ستة أشهر من حين العلوق . لأن استحقاق الزيادة مشكوك فيه . 
والثاني : تؤخذ بالعادة الغالبة » فتضارب ذات الأقراء بأجرة ثلاثة أشهر . والحامل بما 
بقى من تسعة أشهر . وهذا اختيار صاحب « الحاوي » . 

وإن كانت لها عادة مستقيمة فيهما » ضاربت بأجرة مدة العادة على الصحيح » 
وقيل بالأقل ء وإن كان لها عادات مختلفة . وراعينا العادة . فالمعتبر أقل عاداتها . 

وإذا ضاربت بأجرة مدة . وانقضت العدة على وفق تلك المضاربة » فهل ترجع 
على المفلس بالباقي من الأجرة عند يساره ؟ حكى الشيخ أبو علي فيه طريقين . 
أحدهما : على وجهين بناءً على أن الزوجة إذا لم تطالب بالسكنى في النكاح أو في 
العدة مدة » هل تصير سكنى المدة الماضية دينا لها عليه » وتطالبه بها ؟ وفيه خلاف 
يأتي إن شاء الله تعالى . وأصحهما : القطع بالرجوع . كما في الباقي من ديون 
الغرماء » بخلاف مسألة الوجهين . لأنها هنا طلبت الجميع ٠‏ ولكن زحمة الغرماء 
منعتها . ولو انقضت العدة قبل تمام المدة التي ضاربت لها » ردت الفضل على 
الغرماء . وفى رجوعها على المفلس بما تقتضيه المحاصّة للمدة المنقضية 
الطريقان  .‏ - 

ولو امتدت العدة وزادت على مدة المضاربة ٠‏ ففي رجوعها بحصة المدة 
الزائدة على الغرماء ثلاثة أوجه . أصحها : الرجوع . لأنا تبيّنا استحقاقها » كما لو 
ظهر غريم » ولها أن ترجع على المفلس إذا أيسر . والثاني : لا ترجع على الغرماء » 
لئلا تغير ما حكمنا به » وينسب هذا إلى النص . وصححه الروياني في « التجربة » 
والثالث : ترجع الحامل لأنه حسيّ دون ذات الأقراء. فإنها متهمة بتأخيرها . وإذا 
قلنا : لا ترجع على الغرماء » رجعت على الزوج على الأصح إذا أيسر. قال 
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الإمام : والخلاف في رجوعها على الغرماء , إذا لم يصدقوها . فإن صدقوها رجعت 
عليهم بلا خلاف . قال : وفي غير صورة الإفلاس إذا مضى زمن العادة » فادعت 
مزيداً . وتغيراً في العادة » فالذي يدل عليه كلام الأصحاب . أنها تصدق بلا 
خلاف . وعلى الزوج الاسكان . قال : وفيه احتمال , لأنا إذا صدقناها ربما تمادت 
في دعواها إلى سن اليأس . 


فرع : إذا ضاربت في صورة الإفلاس بالأجرة ( استؤجر بحصتها المنزل 
الذي وجبت فيه العدة » فإن تعذر. فأقرب الممكن كما سبق . قال ابن الصباغ : 
فإذا جاوزت مدة ما أخذت أجرته » سكنت حيث شاءت . 


فرع : لزكانت النطلقة وجفية + أو تنام : استحقت مع السكنى النفقة ' 
وتضارب الغرماء عند إفلاس الزوج بالنفقة والسكنى . والقول في كيفية المضاربة 
والرجوع كما سبق . ولكن إذا قلنا : إن نفقة الحامل لا تعجل . لم يدفع إليها حصة 
النفقة في الحال . 


فصل : إذا طلقها وهو غائب . وهي دار له بملك أو إجارة » اعتدت فيها . 
وإن لم يكن له مسكن وله مال . اكترى الحاكم من ماله مسكنا تعتد فيه إن لم يجد 
متطوعا به » فإن لم يكن له مال . اقترض عليه » واكترى . فإذا رجع . قضاه . فإن 
أذن لها أن تعترض عليه » أو تكتري المسكن من مالها . ففعلت . جاز . وترجع . 
ولو اكترت من مالها . أو اقترضت بقصد الرجوع . ولم تستأذن الحاكم » نظرء إن 
قدرت على الاستئذان أو لم تقدر ولم تشهد . لم ترجع . وإن لم تقدر أو أشهدت . 
رجعت على الأصح . وكل هذا على ما سبق في مسألة هروب الجمال ونظائرها . 


فرع : إذا مضت مدة العدة . أو بعضها . ولم تطلب حق السكنى » سقط . 
ولم يصردينافي الذمة» نص عليه» ونص أن نفقة الزوجة لا تسقط بمضي الزمان» بل 
تصير دينا في الذمة » فقيل : قولان فيهما لترددهما بين الديون ونفقة القريب ٠‏ 
والمذهب تقرير النصين . والفرق بأن النفقة بالتمكين » وقد وجد . والسكنى لصيانة 
مائه على موجب نظره . ولم يتحقق . وحكم السكنى في صلب النكاح كما ذكرنا في 
العدة.. 
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فصل : إذا مات الزوج في خلال العدة .» لم يسقط ما استحقته المبتوتة من 
السكنى » وإذا استحقت السكنى . أو مات عنها وهي زوجة وقلنا : تستحق 
السكنى . فإن كانت في مسكن مملوك للزوج . لم يقسمه الورئة حتى تنقضي 
العدة » ولو أرادوا التمييز بخطوط ترسم من غير نقض وبناء . جاز إن قلنا : القسمة 
إفراز ء» وإن قلنا : بيع فحكم بيع مسكن العدة كما سبق . وقيل : إن قلنا : إفراز . 
فلهم القسمة كيف شاؤوا » والصحيح الأول . وإن كان في مسكن اشر ا اد 
مستعاراً . واحتيخ إلى نقلها . فعلى الوارث أن يستأجر لها من التركة » فإن لم يكن 
تركة . فليس على الوارث إسكانها . فلو تبرع به . لزمها الاجابة » وإذا لم يتبرع ‏ 
ففي « التهذيب » أنه يستحب للسلطان أن يسكنها من بيت المال . لا سيما إن كانت 
تتهم بريبة » ولفظ الروياني في « البحر » أن السلطان لا يلزمه أن يكتري لها , إلا عند 
الريبة فيلزمه("2 . 

وإذا قلنا : لا تجب السكنى في عدة الوفاة » فالمذهب أن للورثة إسكانها حيث 
أرادوا » وبهذا قطع الأصحاب . وحكى الغزالي وجهين . أصحهما هذا , والثاني : 
أنه إنما تلزمها الإجابة . وإذا توقع شغل الرحم بالماء » فإن لم يتبرع الوارث 
بإسكانها . فللسلطان أن يحصنها بالإسكان . وفي « الوسيط » و« البسيط » . أنه 

ليس للسلطان تعيين المسكن. بخلاف الوارث, والأول هو المذهب والمنصوصء 


وذ فل اجام ]ةانم ركنا يسكنها الوارث والسلطان » سكنت حيث شاءت » فلو 
أسكنها أجنبي متبرع . قال الروياني : إن لم يكن المتبرع ذا ريبة » فهو كالوارث . 
فعليها أن تسكن حيث يسكنها . 


قلت : وفي هذا نظر© . والله أعلم . 


)١(‏ ويخرج منه اللزوم وجهان ويمكن جعلها قولآً فإن الشافعي في المختصر قال : وللسلطان أن يسكنها 
حيث يرضى لثئلا يلحق بالزوج من ليس منه . وهو ظاهر في عدم الإلحاق . 
وقال في الام : كان على السلطان تحصينها حيث يرضى لثلا يلحق بالمطلق أو الميت ولدا ليس منه » 
وهذا هو الظاهر. وتنزل نص المختصر عليه وعليه جسرى الماوردي فصرح بأن على قول إيجاب 
السكنى وتعذرها من التركة يحب صرف ذلك من بيت المال ولم يقبل ذلك لخوف فساد ولا تهمة. وبه 
صرح به ابن القطان في فروعه ٠‏ وما قاله الروياني صرح به القاضي الحسير في تعلبةه وكذلك إبراهيم 
المروذي في تعليقه . 

(5) اعلم أن هذا الذي نقله عن الروياني سبقه إليه الماوردي في الحاوي والنظر الذي أشار إليه ضعيف. _ 
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فرع : للواطىء بشبهة أو في نكاح فاسد إسكان المعتدة . 

فصل فى مسائل تتعلق بالعدد : إحداها : إذا طلق الغائب » أو مات , 
فالعدة من حين الطلاق أو الموت . لا من بلوغ الخبر . 

الثانية : لو نكحت المعتدة بعد مضي قرء ١‏ ووطئها الزوج الثاني . ثم جاء 

الأول ووطئها بشبهة . ثم فرق بينهما وبين الثاني » فتشتغل بالباقي من عدة الطلاق 
وهو قرءانٍ » ويدخل فيه قرءانٍ من عدة وطء الشبهة » ثم تعتد عن الثاني بشلاثة 
أقراء » ثم تعتد عن الأول بقرء لما بقي من عدة الشبهة . ذكره القفال في 
« الفتاوى » . 


الثالثة : مات زوج المعتدة » فقالت : انقضت عدتي قبل موته » لا يقبل قولها 
في ترك العدة . ولا ترث لإقرارها . 


الرابعة : في فتاوى القفال : أن المعتدة لو أسقطت مؤنة السكنى عن الزوج . 
لم يصح الإسقاط . ؛ لأن السكنى تجب يوماً فيوماً » ولا يصح إسقاط مالم يجب . 
الخامسة : في فتاوى القفال : أن المنكوحة لو وطئت بشبهة » وصارت في 


العدة , فوطئها الزوج 3 لم يقطع وطؤه عدة الشبهة » لأن وطء الزوج لا يوجب عدة', 
فلا يقطعها كما لو زنت المعتدة . 


الباب الخامس في الاستبراء(١)‏ 
فيه ثلاثة أطراف . 


الأول : فيما يتعلق بنفس الاستبراء » فإن كانت المستبرأة من ذوات الأقراء » 
ممح ججتيتت 5 
- والفرق بينه وبين تبرع الأجنبي بأداء الدين أن حفظ الأنساب مطلوب فهو من ناب الحسية العامة ببخللاف 

أداء الدين ويشهد لذلك نص الشافعي في الآم حيث قال . ولو كان نزل لها أو لقوم فلم يخرجوها منه 
لم يجز أن يخرج منه حتى تنقضي عدتها فقد منع الخروج في المسكن الذي لغير الزوج ٠‏ ولم ينظر 
للمنة في ذلك بل ألزمها المقام فيه . نعم لا يبعد تخريج خلاف فيه من الخلاف فيما لو كان المنزل 
مستعاراً أن للمطلق نقلها في البلد الذي لا يعتاد أهله اعتبار المنزل على وجه ضعيف فلا يحتاج إلى 
تحمل المنة . 

. وجعله الرافعي في المحرر فضلا لكونه تابعاً لباب العدة‎ )1١( 
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استبرأت بقرء » وهو حيض على الجديد الأظهر » وفي قول : هو طهر . وفي وجه : 
أن استبراء أم الولد لموت السيد أو إعتاقه بطهر ‏ والآمة التي يحدث ملكها بحيض ٠‏ 
فإن قلنا : القرء هو الطهر . فصادف وجوب الاستبراء آخر الحيض . كان الطهر 
الكامل بعده استبراءً . وهل يكفي ظهور الدم بعده . أم يعتبر يوم وليلة ؟ فيه الخلاف 
السابق في العدة . وفي وجه : لا بد من مضي حيضة كاملة بعد ذلك الطهر ء وهو 
ضعيف عند الغزالي وغيره » وصححه الروياني » وإن وجد سبب الاستبراء وهي 
طاهر » فهل يكفي , بقية الطهر ؟ وجهان . أحدهما : يكفي كما في العدة » وهذا هو 
الراجح في « البسيط » » وحكاه الماوردي عن البغداديين . والثاني : لا يكفي . ولا 
ينقضي الاستبراء حتى تحيض بعده ثم تطهر . وبه قطع البغوي » وحكاه الماوردي 
عن البصريين2'2 . وإذا قلنا : القسرء ء الحيض . لم يكف بقية الحيض ٠‏ بل يعتبر 
حيضة كاملة . فلو كانت حائضاً عند وجوب الاستبراء » لم ينقض الاستبراء حتى 
تطهر . ثم تحيض حيضة ء ثم تطهر ء وإذا تباعد حيض ذات الأقراء » فحكمها في 
التربص إلى سن اليأس حكم المعتدة . فإن كانت المستبرأة من ذوات الأشهر . فهل 
تستبرىء بشهر ء أم بثلاثة ؟ قولان . أظهرهما عند الجمهور : بشهر . لآنه بدل قرء ع 
ورجح صاحب ١‏ المهذب » وجماعة . الثلاثة ‏ وإن كانت حاملا » نظر» إن زال 
فراشه عن مستولدته » أو أمته الحامل » فاستبراؤها بوضع الحمل . فإن ملك أمة ع 
فقد أطلق المتولي . أن الحكم كذلك إن كان الحمل ثابت النسب من زوج » أو وطء 
بشبهة » والأصح العضيل . فإن ملكها بِسَبِي حصل الاستبراء بالوضع . وإن ملك 
بالشراء » فإن كانت حاملاً من زوج وهي في نكاحه أو عدته » أو من وطء شبهة وهي 
معتدة من ذلك الوطء . فسيأتي إن شاء الله تعالى أنه لا استبراء في الحال على 
المذهب . وفي وجوبه بعد العدة خلاف . وإذا كان كذلك . فليس الاستبراء 
بالوضع . لأنه إما غير واجب . وأما مؤخر عن الوضع . وذكر البغوي في حصول 
- وهي في اللغة طلب البراءة . ١‏ 


وشرعاً : تربص الامة مدة بسبب ملك اليمين حدوثاً أو زوالاً لمعرفة براءة الرحم أو للتعبد 

)١(‏ وما حكاه عر نالعاؤزدي فنه إخلال : أما ماعزاء للبغذ ادن فاه رفني الانفاء بيغية الطهدر ون كاين 
بل صرح الماوردي عنهم بأنه لا بد أن يضم إليه حيضة كاملة ليعرف بها براءة الرحم ببقية الطهر ء ولا 
يكتفى وات وى رتنا نم ؛ لأن بعض الطهر ليس قرءا على الحقيقة فقوي بالحيضة 
الكاملة بعده وجرى عليه الشيخ نصر المقدسي في التهذيب وصاحب الذخائر وغيرهما . 
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الاستبراء في الوضع قولين . ولو كان الحمل من زنا » ففي حصول الاستبراء بوضعه 
حيث يحصل في ثابت النسب ء وجهان. أصحهما: الحصول” . لإطلاق ' 
الحديث . ولحصول البراءة ببخلاف العدة » فإنها مخصوصة بالتأكيد » ولهذا اشترط 
فيها التكرار . فإن قلنا : لا يحصل . ورأت دماً على الحمل . وقلنا : هو حيض » 
حصل الاستبراء بحيضة على الحمل على الأصح . وإن قلنا : ليس بحيض » أو لم 
تر دماً ٠‏ فاستبراؤها بحيضة بعد الوضع . ولو ارتابت المستبرأة بالحمل في مدة 
الاستبراء أو بعدها » فعلى ما ذكرناه في العدة . 


الطرف الثاني : في سبب الاستبراء 2 وهو سببان99) ٠‏ 


السبب الأول : حصول الملك » فمن ملك جارية بإرث أو هبة ‏ أو شراء أو 
وصية » أو سبي 2( أو عاد ملكه فيها بالرد بالعيب » أو التحالف . أو الإقالة » أو خيار 
الرؤية » أو الرجوع فى الهبة . لزمه استبراؤها » سواء في الإقالة ونحوهاء ما قبل 
القبض وبعده » وسواء كان الانتقال إليه ممن يتصور اشتغال الرحم بمائه أو ممن لا 
يتصور » كامرأة وصبي ونحوهما » وسواء كانت الامة صغيرة » أو آيسة » أو غيرهما » 
بكراء أو ثيبا » وسواء استبرأها البائع قبل البيع » أم لا . وعن ابن سريج تخريج في 
البكر : أنه لا يجب”22 . وعن المزني : أنه إنما يجب استبراء الحامل والموطوءة . 
قال الروياني : وأنا أميل إلى هذا . واحتج الشافعي رحمه الله بإطلاق الأحاديث في 


(1) والتصريح بالتصحيح هو ظاهر إيراد الرافعي لكنه لم يصرح بهء وبه جزم الماوردي وغيره بل هو 
ظاهر نص الام حيث قال : ولا يحل له الوطء إلا بوضع جميع حملها إذا كان حملها من غير سيدها 
وغير زوج إلا زوج قد طلق الحيض حتى تُعيد ما تركته من الصلاة » وإن ظننا أن سبب انحباس الدم 
العلوق فالحكم منوط بمقدار الدذم وأسباب الانحباس مغيبة لا تحيط العلوم بها . انتهى . قاله في 
الخادم . 

(1) حصره في السببين مردود . 

(5) وحكاه في النهاية عن صاحب التقريب قال : لكنه خصه بالمسبية وهو مطرح من نفسه فلا اعتداد به . 
انتهى . 
وفي محاسن الشريعة للقفال نفي الخلاف فيه فإنه قال : ولا يختلف عند أصحابنا حكم الاستبراء لمن 
ملك امة بأي وجوه الملك كان من بيع أو هبة أو غيرها ولا فيمن وقع املك في رجل أو امرأة ولا في بكر 


ا 
أه بيد . 
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سبايا أوطاس )١(‏ » مع العلم بأن فيهن الصغار. والأبكارء والآيسات . ولا يجب 
على باقع الآمة استبراؤها قبل البيع ٠‏ سواء وطتها أم لا » لكنه يستحب إن كان وطئها 
ليكون على بصيرة منها منها . ولو أقرض جارية لمن لا تحل له » ثم استردّها قبل تصرف 
المقترض فيها » لزم المقرض استبراؤها إن قلنا : إن القرض يملك بالقبض ٠‏ وإن 
قلنا : بالتصرف » لم يلزمه . 

فرع : كاتب جاريته » ثم فسخت الكتابة » أو عجزها السيد ء لزمها 
الاستبراء . 

فرع : لوحرمت على السيد بصلاة أو صوم , أو اعتكاف أو رهن . أو حيض 
أو نفاس . ثم زالت هذه الأشياء . حلت بغير استبراء . 


فرع : ارتدت أمته ثم أسلمت » لزمه استبراؤها على الأصح . لآنه زال ملك 
الاستمتاع ثم عاد . قال البغوي : الوجهان مبنيان على الوجهين فيما لو اشترى مرتدة 
ثم أسلمتء »ء هل يحسب حيضها في زمن الردة من الاستبراء ؟ فإن قلنا : يحسب ء 
ا ٠‏ وإلا وجب . ولو ارتد السيد : ثم أسلم » فإن قلنا : يزول ملكه 
بالردة » لزمه الاستبراء قطعاً , » وإلا فعلى الأصح كردة الآمة . 2 


فرع : أحرمت ثم تحللت . فالمذهب وبه قطع الجمهور : أنه لا استبراء 
كما لو صامت ثم أفطرت . وقيل : وجهان كالردة . 


فرع : زوج أمته . فطلتت قبل الدخول . فهل على السيد استبراؤها ؟ قولان 
يأتي بيانهما إن شاء الله تعالى .. 

فرع : باعها بشرط الخيار » فعادت إليه بالفسخ في مدة الخيار » ففي وجوب 
الاستبراء خلاف . المذهب منه أنه يجب إن قلنا : يزول ملك البائع بنفس العقد . 
وإلا فلا . 


ل ا 

(أحمد في المسند 8/ ؟55). ٠‏ ( والدارمي في السنن ” / 17١‏ ) . ( والحاكم في المستدرك ؟ / 
55 ). 

وأوطاس موضصع عنى ثلاث مراحل من مكة م 
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فرع : اشترى زوجته . فوجهان . الأصح المنصوص . أنه يدوم حل 
وطئها . ولا يجب الاستبراء » لكن يستبحب”22 . أما أنه لا يجب . فلأنه لم يتجدد 
حل . ولأنه لا يؤدي إلى اختلاط ماء . وأما استحبابه » فلتمييز ولد التكاح عن ولد 
ملك اليمين ٠‏ فإنه في النكاح ينعقد مملوكاً » ثم يعتق ولا تصير به أم ولد . وفي ملك 
اليمين ينعقد حرأ وتصير أم ولد . والشاني : يجب الاستبراء لتجدد الملك . ولو 
ا شتراها بشرط الخيار . فهل له وطؤها في مدة الخيار لأنها منكوحة أو مملوكة » » أم لا 
لمرو لوك ا أنه لا يحل . ولو طلقها ثم 

شتراها في العدة » وجب الاستبراء قطعاً . » لأنه ملكها وهي محرمة عليه . ولو اشترى 

زوجته ثم أراد تزويجها لغيره » لم يجز إن كان دخل بها قبل الشراء إلا بعد قرءين » 
لأنه إذا انفسخ النكاح وجب أن تعتد منهء فلا تنكح غيره حتى تنقضي عدتها 
بقرءين . فلو مات عقب الشراء » لم يلزمها عدة الوفاة » بل تكمل عدة الانفساخ , 
كذا ذكره ابن الحداد » وحكى عن نصه في « الإملاء »20 . 

فرع : اشترى مزوجة أو معتدة عن زوج » أو وطء شبهة » والمشتري عالم 
بالحال أو جاهل . وأجاز البيع » فلا استبراء في الحال . لأنها مشغولة بحق غيره . 
فإن طلقت قبل الدخول أو بعده . وانقضت عدة الشبهة . فهل يلزم للمشتري 
الاستبراء ؟ قولان . أظهرهما : نعم . وقد يقال : يجب الاستبراء » ويرد الخلاف 
إلى أنه هل تدخل في العدة ؟ واستنبط القاضي حسين من القولين عبارتين يتخرج 
عليهما مسائل . 

إحداهما : أن الموجب للاستبراء حدوث ملك الرقبة مع قراغ محل 
الاستمتاع . 

والثانية : أن الموجب حدوث حل الاستمتاع في المملوكة بملك اليمين » 


)١(‏ محل ما ذكره الشيخ إذا كان الزوج حراً . فإن كان مكاتباً قال ابن الرفعة فإن كان مكاتباً . قال. 
الماوردي : ينفسخ نكاحه ولا يحل له وطؤها إن لم يأذن السيد ء فإن أذن فقولان . 

(؟) وجرى عليه القاضي أبو الطيب في شرح الفروع . قال : لآن النكاح قد .زلل قبل موته بملكه إياها ومات 
وليس بزوج وذكر في المطلب أن الشافعي نص عليه في الأم في باب استبراء أم الولد أومات . ومعنى 
هذا الاستثناء إذا طلق أو مات ثم وضعت الحمل اكتفى به وهو تفريع على القول بالاكتفاء بوضع حمل 
المعتدة من غير حاجة إلى استبراء بعده لكن المرجح خلافه . 
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فعلى العبارة الأولى : لا يجب الاستبراء عند انقضاء العدة . لأنه لم يحدث حينئذ 
ملك » وعند حدوثه لم يكن محل الاستمتاع فارغاً . وعلى الثانية : يجب . وخرج 
بعضهم عليهما الخلاف فيما لو اشترى مجوسية فحاضت ثم أسلمت . هل يلزم 
الاستبراء بعد الإسلام 3 أم يكفي ما سبق ؟ وكذا الخلاف فيما لو زوج وطلقت قبل 
الدخول . هل على السيد استبراء ؟ فعلى الأولى » ل وعلى الثانية » نعم . 
ويجري الخلاف فيما لو زوجها وطلقت بعد الدخول وانقضت علتها »2 أو وطئت 
بشبهة وانقضت عدتها . 

وإذا قلنا : فيما إذا اشترى مزوجة وطلقت » لاا يجب الاستبراء » فلمن يريد 
تعجيل الاستمتاع أن يتخذ ذلك حيلة في اندفاع الاستبراء » فيسأل البائع أن يزوجها 
ثم يشتريها » ثم يسأل الزوج أن يطلقها . فتحل في الحال . لكن لا يجوز تزويج 
الموطوءة إلا بعد الاستبراء 3 فإنما يحصل الغرض إذا لم تكن موطوءة 3 أو كان البائع 
قد استبرأها . 

وإذا كانت الجارية كذلك ٠‏ فلو أعتقها المشتري في الحال . وأراد أن يزوجها 
البائع أو غيره » أو يتزوجها بنفسه . جاز على الأصح . ذكره البغوي وغيره . فعلى 
هذا من يريد تعجيل الاستمتاع يمكنه أن يعتقها في الحال ويتزوجها . ولا يحتاج 
إلى سؤال البائع أن يزوجها أولآً إذا كان يسمح بفوات ماليتها . 

فرع م إذا تم ملكه على جميع جارية كانت مشتركة بينه وبين غيره ‏ لزمه 
الاستبراء » ولو أسلم في جارية وقبضها . فوجدها بغير الصفة المشروطة فردها , لزم 


المسلم إليه الاستبراء . 


فرع : إذا كانت الجارية المشتراة محرماً للمشتري . أو اشترتها امرأة أو 
رجلان » فلا معنى للاستبراء إلا فيما يرجع إلى الترويج ً 


فرع : ظهر بالمشتراة حمل فقال البائع : هو مني . نظرء إن صدقه 
المشتري . فالبيع باطل باتفاقهما . والجارية مستولدة للبائع . وإن كذبه » نظر . إن 
لم يقر البائع بوطئها عند البيع ولا قبله » لم يقبل قوله » كما لو قال بعد البيع : كنت 
أعتقته » لكن يحلف المشتري . أنه لا يعلم كون الحمل منه . وفي ثبوت نسبه من ش 
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البائع خلاف . لأنه يقطع إرث المشتري بالولاء » وإن كان أقر بوطثها . نظر . إن 
كان استبرأها ثم باعها . ثم ولدت لدون ستة أشهر من وقت استبراء المشتري . فالولد 
لاحق بالبائع » والجارية مستولدة له . والبيع باطل . وإن ولدت لستة أشهر فأكثر , 
لم يقبل قوله . ولم يلحقه الولد . لأنه لو كان ملكه . لم يلحقه . ثم ينظرء إن لم 
يطأها المشتري . أو وطثها وولدت لدون ستة أشهر من وقت وطئه . فالولد مملوكه . 
وإن ولدته لستة أشهر فأكثر من وطئه . فالولد لاحق بالمشتري . والجارية مستولدة 
له . وإن لم يستبرثها البائع قبل البيع » نظر. إن ولدت لأقل من ستة أشهر من وقت 
استبراء المشتري » أو لأكثر ولم يطأها المشتري ٠‏ فالولد للبائع » والبيع باطل . وإن 
وطئها المشتري وأمكن أن يكون من هذا . وأن يكون من ذاك » عرض على القائف . 


فرع : لا يجب في شراء الآمة التي كان البائع يطؤها إلا استبراء واحد ء 
لحصول البراءة » فلو اشتراها من شريكين وطثاها في طهر واحد . فهل يكفي استبراء 
لحصول البراءة » أم يجب استبرءان كالعدتين من شخصين ؟ وجهان . ويجريان فيما 
لو وطثاها وأرادا تزويجها . فهل يكفي استبراء » أم يجب استبراءان . ولو وطىء 
أجنبيان امة كل يظنها امته . قال المتولي : وطء كل واحد يقتضي استبراءً بقرء . وفي 
تداخلهما وجهان . أصحهما : المنع2"9 . 


فصل : من ملك أمة . لم يجز له وطؤها حتى ينقضي الاستبراء . وأما 
الاستمتاع بالقبلة واللمس والنظر بشهوة ونحوها2©'92 . فحرام إن ملكها بغير السبي . 
وإن ملكها بالسبي » فحلال على الأصح . 


وإذا طهرت من الحيض وتم الاستبراء » بقي تحريم الوطء حتى تغتسل » 
ويحل الاستمتاع قبل الغسل على الصحيح . 


)١(‏ وقياسه أنه لو كثر عد الشركاء الواطئين تعدد الاستبراء وهو بعيد وصحح صاحب الكافي الاكتفاء بواحد 
لأن المقصود معرفة براءة الرحم واعلم أن المذكور في العدد إن :وطء الشريكين يوجب استبراءين على 
الصحيح ولم يتعرض للانتقال من ملك الشريكين إلى ثالث كما هي المسألة هنا لكنه لازم هنا . 

(1) تقييده النظر بالشهوة يفيد أن مجرد النظر لا يمنع وكلام الرافعي والجمهور دال على جوازه ولهذا جاز 
النظر إلى أمة الغير بغير شهوة . وإلا لم يكن لتخصيص المنع بالنظر بشهوة معنى . وأطلق ابن القطان 
في فروعه تحريم النظر ولعله محمول على ما إذا كان بشهوة . 
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فصل : وجوب الاستبراء لا يمنع المالك من إثبات اليد على الجارية » بل 


فصل : لو مضى زمن الاستبراء بعد الملك وقبل القبض . هل يعتد به ؟ 
نظر . إن ملك بالآرث . اعتد به » وإن ملك بالهبة » فلا . وإن ملك بالشراء » اعتد 
به على الأصح . وفي الوصية . لا يعتد بما قبل القبول . ويعتد بما بعده على 
المذهب22 . 


ولو وقع الحمل أو الحيض في زمن خيار الشرط في الشراء » فإن قلنا : الملك 
بائع » لم يحصل الاستبراء . وإن قلنا : للمشتري . لم يحصل أيضا على 
الأصح . لضعف الملك . وقيل : يحصل . وقيل : يحصل في صورة الحمل دون 
الحيض . لقوة الحمل . 

فرع : لو اشترى مجوسية أو مرتدة » فمضت عليها حيضة . أو ولدت ثم 
أسلمت .2 فهل تعتد بالاستبراء في الكفر لوجود الملك . أم يجب بعد الإسلام 
ليستعقب حل الاستمتاع ؟ وجهان . أصحهما الثاني : 


فرع : إذا اشترى العبد المأذون له جارية » فللسيد وطؤها إن لم يكن على 
العبد دين . فإن كان . لم يجزء. لثلا يحبلها . فإن انفكت عن الديون بقضاء أو 
إبراء » وقد جرى قبل الانفكاك ما يحصل به الاستبراء » فهل يعتد به » أم يشترط 
وقوع الاستبراء بعد الانفكاك ؟ وجهان كالمجوسية .» أصحهما الثاني . وبه قطع 
العراقيون29 . 


)١(‏ قضيته أنه لا يعتد بالاستبراء الواقع بعد الملك وقيل القبض جزماً إلا في الإرث خاصة وبه صرح 
البندنيجي فقال : كل من استبرأت قبل قبضها لم يقع الاستبراء موقعه في جميع جهات الملك إلا في 
مسألة واحدة وهي ما إذا ملكها ميراثاً فاستبرأت قبل حيضها وقع الاستبراء موقعه . انتهى . والظاهر أن 
كل ملك مستقر حصل بغير معاوضة كالإرث في ذلك وهوما ذهب إليه الأكثرون كما قاله في الكفارة ‏ 
ومنها : ما لو رجع في هبته لولده بعد إقباضه ثم حصل استبراء بعد رجوعه وقبل قبضه ولم أره صريحاً . 
قاله في الخادم 8 

)١(‏ وهو كما قال . وهو الذي أورده الشيخ أبو حامد والقاضي أبو الطيب وأتباعهما ونقله الماوردي عن 
الأصحاب . 
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ولو رهنها قبل الاستبراء ‏ ثم انفك الرهن . قال في « الشامل » : يجب 
استبراؤها . ولا يعتد بما جرى . وهي مرهونة ٠.‏ وغلطه الروياني : 


فرع : لو وطئها قبل الاستبراء » أو استمتع عبان ردنا سرد انج ولا 
ينقطع الاستبراء » لأن الملك لا يمنع الاحتساب .» فكذا المعاشرة بخللاف العدة 3 


فلو أحبلها بالوطء ذ فى الحيض » فإن انقطع الدم 3 حلت له لتمام الحيضة »2 
وإن كانت طاهراً عند الإحبال . » لم ينقض الاستبراء حتى تضع الحمل . هذا لفظه 
في « الوسيط 2 وبالله التوفيق . 

السبب الثاني : زوال الفراش عن موطوءة بملك يمين » فإذا أعتق أمته التي 
وطئها . أو مستولدته » أو مات عنها . وليست في زوجية ولا عدة نكاح . لزمها 
الاستبراء . لأنه زال عنها الفراش . فأشبهت الحرة . ويكون استبراؤها بقرء . 
كالممتلكة . 

ولو مضت مدة الاستبراء على أم الولد » ثم أعتقها سيدها . أو مات عنها ‏ 
فهل يكفي ذلك . أم يلزمها الاستبراء بعد العتق ؟ وجهان » وقيل : : قولان . 
أصحهما : الثاني » كما لا تعتد المنكوحة بما تقدم من الأقراء على ارتفاع النكاح ‏ 
والخلاف مبني على أن أم الولد » هل تخرج عن كونها فراشاً بالاستبراء أو الولادة » 
وهل تعود فراشاً للسيد إذا مات زوجها أو طلقها وانقضت عدتها . أم لا تعود ولا تحل 
له إلا بالاستبراء ؟ ولو استبرأ الآمة الموطوءة » ثم أعتقها. قال الأصحاب : لا 
استبراء عليها . ولها أن تتزوج في الحال . ولم يطردوا فيها الخلاف الذي في 
00 3 لآن المستولدة يشبه ب ف كك 3 ولو لم تكن الامة موطوءة » 


)١(‏ ومعنى قوله « لتمام الحيضة » أنه لا بد من مضي يوم وليلة وإلا فلا وأصل هذا قول الإمام إذا وطئها 
حائضا فعلقت فإن كان قد مضى من الحيض يوم وليلة فالذي نراه أن الاستبراء قد تم وإن غلب على 
الظن أن الحيض انقطع بسبب العلوق وإذا كان الذي قد مضى حيض تام فلا نظر إلى السبب الموجب 
لإيقاعه . وفائدة هذا أنه يجوز له وطؤها في زمن الحمل. وأما عرض الوطء والعلوق قبل مضي يوم 
وليلة وانقطع الدم بسبب العلوق فيما يظهر لم تعتد بما مضى من الدم وخرج ذلك عن حكم المدخول 
بها فكذا هنا » لكن صرح الإمام بخلافه . 
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فرع : لا يجوز تزويج الآمة الموطوءة قبل الاستبراء » بخلاف بيعها . لأن 
مقصود النكاح الوطء , فينبغي أن يستعقب الحل . وفي جواز تزويج أم الولد خلاف 
مذكور في « باب أمهات الأولاد» الأصح الصحة . فعلى هذاء لا تزوج حتى 
تستبرأ . ولو استبرأها , ثم أعتقها . فهل يجوز تزويجها في الحال . أم تحتاج إلى 
استبراء جديد ؟ وجهان202 . 


قلت : : أصحهما . والله أعلم . 


ولو اشترى أمة وأراد تزويجها قبل الاستبراء » فإن كان البائع وطثها . لم يجز 
إلا أن يزوجها به . وإن لم يكن وطثها البائع ٠‏ أو وطثها واستبرأها قبل البيع » أو كان 
الانتقال من امرأة أو صبي . جاز تزويجها في الحال على الأصح . كما كان للبائع 
تزويجها بعد الاستبراء . 


فرع : إذا أعتق مستولدته ‏ أو مات عنها وهي في نكاح أو عدة زوج » فلا 
استبراء عليها » لأنها ليست فراشاً للسيد . وخرج ابن سريج قولا أنه يلزمها الاستبراء 
بعد فراغ عدة الزوج”" ؛. وحكى السرخسي هذا قولاً قديماًء وحكي أيضاً عن 
الإصطخري. والمذهب الأول. وهو المنصوص. وبه قطع الجمهور. وقال الشيخ 
أبو علي : فعلى المذهب متى انقضت عدة الزوج » وكان السيد حياً . عادت فراشاً 
له » وعلى التخريج لا تعود فراشاً حتى يستبرئها . ولو أعتقها » أو مات عقب انقضاء 
عدة الزوج ٠‏ فقيل : لا استبراء علي 0 المنصوص وجوبه . لكن هل 
يشترط لوجوبه أن يقع إعتاق السيد أو موته بعد انقضاء العدة بلحظة لتعود فيها فراشاً 
ِ للسيد . أم لا لكون مصيرها فراشاً أمرأً حكمياً لا يحتاج إلى زمن حسي ؟ وجهان . 
أرجحهما الثاني . 


ولو انقضت عدتها ولم يمت السيد ولم يعتقها . فالمذهب والمنصوص في 


)١(‏ لم قال الشيخ من زيادته قلت أصحهما وينص المسألة مكررة فقد ذكرها الشيخ قبل هذا الموضع بقليل 
وصحح في أصل الروضة الوجوب . 

)١(‏ قضية إطلاقه هذا القول تأخر الاستبراء إلى انقضاء العدة » وإن كان العتق قبل الطلاق ١‏ وهو قياس ما 
تقدم في السبب الأول وهو الملك . ولا يظهر فرق بين سبب وسبب فكما أنه هناك إذا ملك مزوجة إنما 
يجب الاستبراء إذا قلنا به بعد زوال حق الزوج بالطلاق في غير المدخول بها . 


كتاب العدد / باب في الاستبراء 4.١‏ 


الجديد : أنها تعود فراشاً للسيد » وتحل له بلا استبراء » وحكي قول قديم : أنها لا 
تحل له بلا استبراء » فعلى المذهب . لو مات السيد بعد ذلك . لزمها الاستبراء » 
وعلى القديم : لا استبراء . والخلاف في حل أم الولد إذا زال حق الزوج » 
كالخلاف فيما إذا زال حق الزوج عن الآمة المزوجة . هل يحتاج السيد إلى 
استبرائها ؟ لكن الراجح في الآمة الاحتياج . ونقله البندنيجي عن النص . لأن فراش 
أم الولد أشبه بالنكاح » ولهذا ولد أم الولد يلحقه إذا ولدته بعد ستة أشهر من حين 
استبرائها » وولد الامة لا يلحقه » كذا قاله الروياني . 


ولو أعتق مستولدته » أو مات عنها وهي في عدة وطء شبهة » فهل يلزمها 
الاستبراء تفريعا على المنصوص فيما إذا كانت في عدة زوج ؟ وجهان . أصحهما 
الوجوب . 

فرع : أعتق مستولدته » وأراد أن يتزوجها قبل تمام الاستبراء » جاز على 


الأصح . كما يتزوج المعتدة منه بنكاح أو وطء شبهة . 
فرع : المستولدة المزوجة . إذا مات عنها سيدها وزوجها جميعاً » فلها 

أحوال . 

أحدها : أن يموت السيد أولاً, فقد مات وهي مزوجة » وقد ذكرنا أنه للا 
استبراء عليها على المذهب » فإذا مات الزوج بعده » اعتدت عدة حرة » وكذا لو 
طلقها . 

الحال الثاني : أن يموت الزوج اول فتعتل عدة أمة شهرين وخمسة أيام 3 
فإن مات السيد وهي في عدة الزوج . فقد عتقت في أثناء العدة » وقد سبق في أول 
كتاب العدد الخلاف . في أنها هل تكمل عدة حرة أم عدة أمة ؟ والمذهب أنه لا 
استبراء عليها كما ذكرناه قريبا . وإن أوجبناه » فإن كانت من ذوات الأشهر . استبرات 
بشهر بعد العدة » وإن كانت من ذوات الأقراء » استبرأت بحيضة بعد العدة إن لم 
تحض في العدة » فإن حاضت في العدة بعدما عتقت . كفاها ذلك . 


وإن مات السيد بعد خروجها من العدة . لزمه الاستبراء على الأصح تفريعاً 
على عودها فراشاً : 
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الحال الثالث : أن يموت السيد والزوج معاً . فلا استبراء » لأنها لم تعد إلى ' 
فراشه . ويجيء فيه الخلاف المذكور . فيما إذا عتقت وهي معتدة » وهل تعتد عدة 
أمة , أم عدة حرة ؟ وجهان . أصحهما عند الغزالي : عدة أمة . وقطع البغوي بعدة 
حرة احتياطاً . 

الحال الرابع : أن يتقدم أحدهما ويشكل السابق 2١27‏ ؛ فله صور . 


إحداها : أن يعلم أنه لم يتخلل بين موتهما شهران وخمسة أيام . فعليها أربعة 
أشهر وعشر من موت آخرهما موتاً » لاحتمال أن السيد مات أولاً » ثم مات الزوج 
وهي حرة . ولا استبراء عليها على الصحيح ؛ لأنها عند موت السيد زوجة أو معتدة . 
وإن أوجبنا الاستبراء » فحكمه كما نذكره إن شاء الله تعالى في الصورة الثانية . 

ولو تخلل شهران وخمسة أيام بلا مزيد » فهل هو كما لو كان المتخلل أقل من 
هذه المدة . أو كما لو كان أكثر منها ؟ فيه الوجهان السابقان . 

الصورة الثانية : أن يعلم أنه تخلل بين الموتين أكثر من شهرين وخمسة أيام 
فعليها الاعتداد بأربعة أشهر وعشرة أيام من موت آخرهما موتا . ثم إن لم تحض في 
هذه المدة . فعليها أن تتربص بعدها بحيضة لاحتمال أن الزوج مات أولاً » وانقضت 
عدتها » وعادت فراشا للسيد . وإن حاضت في هذه المدة » فلا شيء عليها » وسواء 
كان الحيض في أول المدة أو آخرها . وقيل : يشترط كونه بعد شهرين وخمسة أيام 
من هذه المدة لثلا يقع الاستبراء وعدة الوفاة في وقت واحد . قال الأصحاب : هذا 
غلط . لأن الاستبراء إنما يجب على تقدير تأخر موت السيد . حينئذ تكون عدة الوفاة 
منقضية بالمدة المتخللة » ولا يتصور الاجتماع سواء كان الحيض في أول هذه المدة 
أو آخرها . ولو كانت المستولدة ممن لا تحيض . كفاها أربعة أشهر وعشرة أيام . 


: فيه أمران‎ )١( 
وذكر الرافعي ما يقتضي أنه يؤخذ‎ ٠ أحدهما : نفي حال خامسة وهي أن لا تعلم موتهما معاً أو مرتباً‎ 
بالأحوط وهو أنهما مانا على الترتيب فإنه قال : وإذا لم يعلم المدة المتخللة ثم إن عليها الأخذ بالأحوط‎ 
. وهو التربص أربعة أشهر وعشراً‎ 
الثاني : لم يرجح شيئاً من الوجهين في الحال الثالث والرجح ما قاله الغزالي فإن الشافعي نص في‎ 
. الام والمختصر على أنها لا ترئه » ولو كانت عند موته حرة لورثته‎ 
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الصورة الثالثة :أن لا بعلم كم المدة المتضلاة » فعليها التربص كما ذكرناه 
فى الصورة الثانية » أخذاً بالأحوط . ولا نورثها من الزوج إذا شككنا في أسبقهما 
موتاً ‏ ؛ فإن ادعت علم الورثة أنها كانت حرة يوم موت الزوج . فعليهم الحلف على 
نفي العلم . 

فصل : متى قالت المستبرأة : حضت . صدقت بلا يمين . 

ولو امتنعت على السيد فقال : فقد أخبرتنى بانقضاء الاستبراء » صدق السيد 
على الأصح . لأن الاستبراء مفوض إلى أمانة السن ع رليك ابعال نيت وتيا + 
بخلاف المعتدة من وطء بشبهة . فإنه يحال بين الزوج وبينها » وهل لها تحليف 
السيد ؟ وجهان . حقيقتهما : أنه هل للامة إلمخاصمة ؟ ويقرب منه ما إذا ورث 
جارية فادعت أن مورثها وطئها . وأنها حرمت عليه بوطئه » فلا يلزمه تصديقها . 
وطريق الورع لا يخفى . وهل لها تحليفه ؟ فيه هذان الوجهان . 

قلت : الأصح أن لها التحليف في الصورتين ٠‏ وعليها الامتناع من التمكين إذا 
تحققت بقاء شيء من زمن الاستبراء وإن أبحناها له في الظاهر . والله أعلم . 

فصل : وطىء السيد أمته في عدتها عن وفاة زوج . ثم مات السيد . فعليها 
إكمال عدة الوفاة » ثم تتربص بحيضة لموت السيد . فلومرت بها حيضة في بقية عدة 
الوفاة » لم يعتد بها . لأنهما واجبان لشخصين . فلا يتداخلان . ٠لولم‏ يمت 
السيد . لكن أراد تزويجها . فكذلك تكمل علة الوفاة » ثم تتربص بحيضة . ثم 
يتزوجها . ولو أراد أن يطأها بعد عدة الوفاة » فالصحيح جوازه . ولا حاجة إلى 
الاستبراء » ولو كانت في عدة طلاق . قوطثها السيد . ثم مات . أكملت عدة 
الطلاق » ثم تربصت بحيضة لموت السيد . ولا تحسب المدة من وقت وطء السيد 
إلى موته إن كان يستفرشها . كما لو نكحت في العدة وكان الزوج الثاني يستفرشها 
جاهلاً . هذا كله إذا وطئها ولم يظهر بها حمل . أما إذا وطئها السيد في عدة الوفاة 
ومات . فظهر بها حمل وولدت لزمن يمكن أن يكون من الزوج ء. وأن يكون من 
السيد » عرض على القائف . فإن ألحقه بالزوج » انقضت عدتها بالوضع ٠‏ وعليها 
حيضة بعد طهرها من النفاس . وإن ألحقه بالسيد .» حصل الاستبراء بوضعه » وعليها 
بَعْدُ إتمام عدة الوفاة . فإن لم يكن قائف .ع فعليها إثمام يقية العدة بعد الوضغ على 
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تقدير كون الولد من السيد ء وعلى تقدير كونه من الزوج ٠١‏ فعليها التربص بحيضة بعد 
الوضع ١‏ فيلزمها أطول المدتين .» فإن وقعت الحيضة في بقية عدة الوفاة . كفاها 
ذلك . 

ولو ظهر بها حمل والصورة في عدة الطلاق . فولدت لزمان يحتملها . فإن 
ألحق بالزوج . فعليها بعد الوضع حيضة . وإن ألحق بالسيدء فعليها بعده بقية 
العدة » وإن أشكل . فعليها بقية العدة » أو حيضة فتأخذ بأكثرهما . 


فرع : اشترى مزوجة . فوطتها قبل العلم بأنها مزوجة ء وظهر بها حمل ءٍ 
ومات الزوج » فإن ولدت لزمن يحتمل كونه منهما » بأن ولدت لستة أشهر فصاعدا 
من وطء السيد ٠‏ ولأربع سنين فأقل من وطء الزوج » عرض على القائف . فإن ألحقه 
بالزوج » انقضت العدة بالوضع . وإن ألحقه بالسيد . لم تنقض بالوضع » وكذا لو 
لم يكن قائف. أو أشكل عليه لم تنقض العدة بالوضع. لاحتمال كونه من السيد. 
وعليها إتمام عدة الوفاة شهرين وخمسة أيام » ولا تحسب مدة أفتراش السيد من 
العدة . 


وإن احتمل أن يكون الولد من السيد دون الزوج . فكذا الحكم . وإن احتمل 
كونه من الزوج دون السيد . انقضت العدة بوضعه . وهل على السيد الاستبراء بعد 
العدة ؟ فيه الخلاف السابق . ولو لم يظهر بها حمل والتصوير كما ذكرنا ‏ فإما أن 
يموت الزوج عقب الوطء » وإما بعده بمدة » فإن مات عقبه » اعتدت علدة الوفاة . 
وهل تحل بعدها للسيد . أم تحتاج إلى استبراء ؟ فيه الخلاف . ولا يجوز تزويجها 
إلا بعد الاستبراء بلا خلاف . وإن عاش بعد الوطء مدة . لزمه اعتزالها إذا علم الحال 
حتى تنقضى مدة الاستبراء » كالمنكوحة توطأ بالشبهة . وإذا مات بعد انقضائها ‏ 
فليس عليها إلا عدة الوفاة » وتحل للسيد بعدها . وله تزويجها بلا استبراء جديد . 
ولو استفرشها الزوج بعد وطء السيد جاهلا ثم مات . فإذا قضت عدته » فهل تحل 
للسيد بغير استبراء ؟ فيه الخلاف السابق . ولا يجوز تزويجها إلا بعد الاستبراء . 

فرع : رجل له زوجة وأمة مزوجة » حنث في طلاق الزوجة » أو عتق الامة 
ومات قبل البيان » ثم مات زوج الامة » لزمها أن تعتد بأربعة أشهر وعشرة آيام من يعم | 
مات الزوج . لاحتمال أن السيد حنث في عتقها » ويلزم امرأته الأكثر من أربعة أشهر 
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وعشر » وثلاثة أقراء . فلو كان لزوج الآمة أمة أيضاً 3 وحنث أيضاً هو في عتقها 3 أو 
طلاق زوجته الامة وماتا قبل البيان » فعلى كل واحدة الأكثر من أربعة أشهر وعشر ء 
وثلاثة أقراء . 

الطرف الثالث : فيما تصير به الامة فراشاً » فيه مسائل . 


الأولى : لا تصير الآمة فراشاً بمجرد الملك . فلو كانت تحل له وخلا بها . 
فولدت ولداً يمكن كونه منه » لم يلحقه. بخلاف الزوجة , لأن مقصود النكاح 
الاستمتاع والولد » وإنما تصير الآمة فراشاً إذا وطئها . فإذا أتت بعد الوطء بولد لزمان 
يمكن أن يكون منه .» لحقه ويعرف الوطء بإقراره أو بالبينة : فلو نفى الولد مع 
الاعتراف بالوطء . فإن ادعى الاستبراء بحيضة بعد الوطء » نظر . إن ولدته لدون 
ستة أشهر من وقت الاستبراء » فالاستبراء لغو فيلحقه الولد . فلو أراد نفيه باللعان . 
فقد سبق في «١‏ كتاب اللعان » . أن الصحيح جراز اللعان في هذه الصورة2 . وإن 
ولدته لستة أشهر إلى أربع سنين . فالمذهب والمنصوص أنه لا يلحقه » وقد سبق فيه 
خلاف وتخريج”2 . 

فلو أنكرت الاستبراء ع فهل يحلف السيد . أم يصدق بغير يمين ؟ وجهان . 
الصحيح الذي عليه الجمهور . أنه يحلف . فعلى هذا. هل يكفي الحلف على 
الاستبراء » أم يضم إليه أن الولد ليس منه . أم يكفي الحلف أن الولد ليس منه من 
غير تعرض للاستبراء كما في نفي ولد الزوجة ؟ فيه أوجه . أصحها الثالث ٠‏ ويفهم 
منه » أنه لو علم أن الولد من غيره ولم يستبرئها » جاز له نفيه والحلف عليه » لا على 
سبيل اللعان . وإذا حلف على الاستبراء » فهل يقول : استبرأتها قبل ستة أشهر من 


)١(‏ قال في الخادم : تبع فيه بعض النسخ السقيمة من الشرح وهو غلط. فالذي سبق هناك قبل الطرف 
الثالث في سبب اللعان ما نصه فصل إذا لحقه نسب بملك اليمين في مستولدة أو امة موطوءة . لم يتتف 
عنه اللعان في الأظهر. وقيل قطعاً وسيأتي في آخر الاستبراء بيانه وعبارة الرافعي هنا في النسخ 
الصحيحة فلو أراد نفيه باللعان فقد مر أن الصحيح في هذه الصورة أن له أن يلاعن وقال الشيخ 
محبي الدين انتقل نظره من لفظ الصحيح الأولى إلى الثانية وسقط ذلك من نسخة من الرافعي . 

(؟) وقد استشكل الشيخ عز الدين في القواعد عدم اللحوق لأن الامة فراش حقيقي . وهذه مدة عالية فكيف 

:لا يلحق الولد بفراش حقيقي مع غلبة المدة بإمكان الوطء مع قلة المدة وندرة الولادة في مثلها . 
قال : وقد خالف بعض أصحابنا في ذلك وهو متجه . انتهى وهو كما قال . 
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ولادتها هذا الولد . أم يقول : ولدته بعد ستة أشهر بعد استبرائي ؟ فيه وجهان . ولو 
نكل ء فوجهان . أحدهما : يلحقه بنكوله . والشاني : تحلف الآمة . فإن نكلت 
توقفنا إلى بلوغ الصبي . فإن حلف بعد البلوغ » لحق به . 

المسألة الثابية : ادعت الوطء وأمية الولد . وأنكر السيد أصل الوطء . 
فالصحيح أنه لا يحلف . وإنما حلف في الصورة السابقة » لأنه سبق منه الإقرار بما 
يقتضي ثبوت النسب . وقيل : يحلف . لأنه لو اعترف به ثبت النسب . وإذا لم يكن 
ولد . لم يحلف بلا خلاف . 


الثالثة : أقر بالوطء فأتت بولد لأكثر من أربع سنين من وقت الوطء ء لم يلحقه 
على الصحيح . وقيل : يلحقه كولد الزوجة . وهذا تفريع على أنه يلحقه بعد 
الاستبراء » ويقرب منه الخلاف فيما لو أتت بولد يلحق السيد . ثم ولدت آخر لستة 
أشهر فصاعداً . هل يلحقه الثاني , لأنها صارت فراشه فيلحقه أولادها كالزرجة . أم 
لا يلحقه ؟ إلا أن يقر بوطء جديد . لأن هذا الفراش يبطل بالاستبراء ٠‏ فبالولادة 


لل 


أما لو أتت بالولد الثانى لدون ستة أشهر . فهما حمل واحد . فإذا لحقه 
الأول » لحقه الثاني بلا خلاف . وأصل الخلاف أن أم الولد . هل تعود فراشاً للسيد 
إذا انقطعت علقة الزوج عنها نكاحاً وعدة ؟ وفيه قولان . أحدهما : تعود حتى لومات 
السيد . أو أعتقها بعد ذلك لزمها الاستبراء . ولو أتت بولد لستة أشهر فصاعدا من 
انقطاع علقة الزوج . لحق السيد . والثاني : لا تعود فراشاً ما لم يطأها . فلو ولدت 
لدون أربع سنين من الطلاق , لحق بالزوج . لكن الأظهر . أن أم الولد تعود فراشاً ‏ 
والأصح أنه لا يلحقه الولد الثاني إلا أن يقر بوطء جديد . لأن الولادة أقوى من 
الاسشراء : ش 

الرابعة : قال : كنت أطأ وأعزل . لحقه الولد على الأصح . لأن الماء قد . 
يسبق . ولأن أحكام الوطء لا يشترط فيها الإنزال . وقيل : ينتفي عنه كدعوى 
الاستبراء » ولو قال : كنت أطأ في الدبرء لم يلحقه الولد على الصحيح”؟ . ولو 


)١(‏ اختلف كلام المصنف في ذلك فقال في الباب السابع من كتاب النكاح فيما يملك الزوج من الاستمتاع 
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قال : كنت أصيبها فيما دون الفرج » لم يلحقه على الأصح(2 . 

فصل : لو اشترى زوجته , فولدت بعد الشراء .» فقد سبق في « كتاب 
اللعان » بيان أنه متى يلحقه هذا الولد بالنكاح . ومتى يلحقه بملك اليمين . ومتى لا 
يلحقه ؟ ولا يحكم بكونها أم ولد إذا احتمل كونه من النكاح فلم يقر بالوطء بعد 
الشراء . وقيل : يلحق إذا أمكن كونه من وطء ملك اليمين وهو ضعيف . ولو أقر 
بالوطء بعد الشراء » ولحق الولد بملك اليمين . ولكن احتمل كونه من النكاح » ثبتت 
أمومة الولد على الأصح ٠‏ وأجري الوجهان فيما لو زوج أمته وطلقت قبل الدخول » 
وأقر السيد بوطثها فولدت لزمن يحتمل كونه منهما . وبالله التوفيق . 


- ما هذا نصه وثبت النسب بالاتيان في الدبر في الأصح وجرى على ذلك أيضاً في كتاب الطلاق وفي 
كتب اللعان في الكلام على قذف الزوج واقتضاه كلامه أيضاً . 1 
)١(‏ اتفقا أي المصنف والرافعي ‏ على هذا الترجيح وبه يظهر أن الراجح في صورة الاتيان في الدبر عدم 
اللحوق من باب الأولى كما رجحاه هنا والموضع يحتاج لمزيد نظر . 


كتابٌ الرضاء (') 


الرضاع يؤثر في تحريم النكاح » وثبوت المحرمية المفيدة لجواز النظر والخلوة 


. لغة : اسم لمصّ الئدي وشرب لبنه‎ )١( 

وشرعاً : اسم لحصول لبن امرأة أوما حصل منه في معدة طفل أو دماغه . 

والاصل فيه كتاب الله عر وجل وسنة رسول الله كك . 

فأما الكتاب فلقوله تعالى ظ حرمت عليكم أمهاتكم وبناتكم وأخواتكم وعماتكم وخالاتكم » إلى قوله 
ط وأخواتكم من الرضاعة » . 

وأما السئة فما رواه عروة بن الزبير عن عائشة رضي الله عنها أن النبي ككل قال : يحرم من الرضاعة ما 

يحرم من الولادة . 

فدل الكتاب والسنة على تحريم ذلك . والذي ينشر الحرمة ويثبت التحريم خمس صفات متفرقات 

بشرطها وما دون ذلك فلا . 

قال القاضي أبو علي رحمه الله في تعليقه : هذا هو المذهب . وبه قال في الصحابة عبد الله بن الزبير 

وعائشة رضي الله عنهم » ومن ن التابعين سعيد بن المسيب وطاوس وبه قال أحمد وإسحاق . 

قال : وذهبت طائفة إلى أن التحريم يثبت يثبت بالرضعة الواحدة » ولم يراع فيه العدد حتى لو دخل في جوفه 

ولو نقطة واحدة ثبت التحريم . ذهب إليه في الصحابة علي بن أبي طالب وعبد الله بن عمر وابن 

00 » ومن الفقهاء مالك والأوزاعي والليث بن سعد والثوري وأبو حنيفة وأصحابه قال : وذهبت 
ئفة إلى أن الذي ينشر الحرمة ثلاث رضعات فأكثر » وما دون ذلك فلا . ذهب إليه من المتأخرين 

داود وأبو ثور » وروي نحو هذا عن زيد بن ثابت . 

فمن نصر قول أبي حنيفة وغيره احتج بقوله تعالى ظ حرمت عليكم أمهاتكم » إلى قوله « وأمهاتكم 

اللاتي أرضعتكم » . 

وهذه إذا أرضعته رضعة واحدة فهي أمه التي أرضعته . ولما روي عن النبي كك أنه قال : الرضاعة من 

المجاعة . 

أخرجه البخاري في كتاب النكاح / باب من قال لا رضاع بعد حولين . 


ماع 
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دون سائر أحكام النسب . كالميراث . والنفقة . والعتق بالملك . وسقوط 
القصاص . ورد الشهادة وغيرها . وهذا كله متفق عليه 22 . 

ثم في كتاب الرضاع أربعة أبواب : 

الأول : فى أركانه وشروطه . أما الأركان فثلاثة : 

الأول : المرضع . وله ثلاثة شروط » الأول : كونه امرأة » فلبن البهيمة لا 
يتعلق به تحريم » فلو شربه صغيران لم يثبت بينهما أخوة » ولا يحرم لبن الرجل أيضاً 
على الصحيح” . وقال الكرابيسي : يحرم . ولبن الخنثى لا يقتضي أنوثته على 
المذهب . فلو ارتضعه صغير » توقف في التحريم . فإن بان أنثى » حرم . وإلا ‏ 
فلا . 

الشرط الثاني : كونها حية » فلو ارتضع ميتة » أو حلب لبنها » وهي ميتة . لم 
يتعلق به تحريم » كما لا تثبت حرمة المصاهرة بوطء الميتة . ولو حلب لبن حية ع 
وأوجر الصبي بعد موتها . حرم على الصحيح المنصوص . 

الشرط الثالث : كونها محتملة للولادة » فلوظهر لصغيرة دون تسع سنين لبن » 


رضاعة الكبير . 1 
وهذا أنبت اللحم وأنشز العظم . قيل : هذا منتقض بما رواه هشام بن عروة عن أبيه عن عبد الله بن 
الزبير أن النبي يَقْخِ قال : «لا تحرم الرضعة والرضعتان ولا المصة ولا المصتان » . 
أخرجه مسلم عن عائشة رضي الله عنها في كتاب الرضاع . 
قالوا : إذا جعل في فيه ولم يصل إلى جوفه . قلنا : لا يسمى هذا رضعة . ولو كان المراد ما قالوه لما 
كان لتخصيص الواحدة والاثنتان معنى لأنه لا فرق بين الاثنتين والمائة . 
قالوا : قوله يبد : «لا تحرم الرضعة ولا الرضعتان ولا المصة ولا المصتان » فيه دلالة على أن الثلاث 
رضعات تحرم كما قال وَل : « إذا كان الماء قلتين لم يحمل خبثاً » دليل على أنه إذا كان أقل من ذلك 
قلنا : الدليل على أن ذلك لا يحرم ما روي عن عائشة رضي الله عنها أنها قالت : كان فيما أنزل الله من 
القرآان عشر رضعات معلومات تحرم » ثم نسخت بخمس معلومات . فمات. رسول الله يك وهو مما 
يقرأ من القرآن ء فدل ذلك على ما قلناه . 

. ويؤثر أيضا في عدم نقض الطهارة على الأظهر‎ )١( 

(؟) كان ينبغي أن يقول . المنصوص فقد نقل ذلك الشيخ البلقيني عن نص الأم والبويطي لكن مع 
الكراهة ع وقد نقل الرافعي عن نص البويطي أن لا يحرم مع الكراهة . 
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ا ا لا ا ب 


لم يحرم » وإن كانت بنت تسع وإن لم يحكم ببلوغها » لأن احتمال البلوغ قائم ١‏ 
والرضاع كالنسب فكفى فيه الاحتمال0"© . 

فرع : سواء كانت المرضعة مزوجة » أم بكرأ » أم بخلافهما . وقيل : لا 
يحرم لبن البكر » والصحيح الأول » ونص عليه في البويطي . 

فرع : نص في البويطي أنه إذا نزل لرجل لبن » فارتضعته صبية » كره له 
نكاحها . 

الركن الثاني : اللبن » ولا يشترط لثبوت التحريم بقاء اللبن على هيئته حالة 
انفصاله عن الثدي . فلو تغير بحموضة » أو انعقادء أو إغلاء أو صار جبناً » أو 
أقطاء أوزبداً» أومخيضاً, وأطعم الصبي . حرم لوصول اللبن إلى الجوف, وحصول 
التغذية . ولو ثرد فيه طعام ثبت التحريم + ولو عجن به دقيق ‏ وخبز» تعلقت به 
الحرمة على الصحيح . ولو خلط بمائع إما دواء » وإما غيره» حلال كالماء ولبن 
الشاة » أو حرام كالخمرء نظر إن كان اللبن غالباً تعلقت الحرمة بالمخلوط » فلو 
شرب الصبي منه خمس مرات ثبت التحريم » وإن كان اللبن مغلوباً فقولان ء 
أحدهما : لا يتعلق به تحريم كالنجاسة المستهلكة في الماء الكثير لا أثر لها » 
وكالخمر المستهلكة في غيرها لا يتعلق بها حد » وكالمحرم يأكل طعاماً استهلك فيه 
طيب » لا فدية عليه . وأظهرهما : يتعلق به التحريم لوصول عين اللبن في الجوف ‏ 
وذلك هو المعتبر» ولهذا يؤثر كثير اللبن وقليله » وليس كالنجاسة . فإنها تجنيب 
للاستقذار » وهو مندفع بالكثرة » ولا كالخمر . فإن الحد منوط بالشدة المزيلة 
للعقل . ولا كالمحرم » فإنه ممنوع من التطيب » وليس هذا بتطيب » فعلى هذا إن 
شرب جميع المخلوط , تعلق به التحريم . وإن شرب بعضه فوجهان , أحدهما : 
ينبت التحريم أيضاً إن شربه خمس دفعات » أو شرب منه دفعة بعد أن شرب اللبن 


: فيه أمران‎ )١( 
: . أحدهما : لم يتعرض لكون التسع على سبيل التقريب أو التحديد‎ 
نعم قضية إلحاقه بالحيض اعتبار كونه تقريباً . ولهذا قال في الشرح الصغير ويشبه أن يكون النظر هنا‎ 
. إلى التسع مبنياً على الاصح في أقل سن الحيض وأن يجيء فيه الخلاف المذكور هناك‎ 
الثاني : أنه لوكان لها لبن قبل التسع بزمن يسير حرم كما ذكروه في الحيض أنه يكون حيضاً » وذكر‎ 
. الشافعي في الحيض اعتبار يوم أو يومين والدارمي شهر‎ 
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الصرف أربعاً » وهذا اختيار الصيمري ٠‏ والقاضي أبي الطيب . وأصحهما . وبه قال 
ابن سريج وأبو إسحاق والماوردي ‏ : لا يتعلق به تحريم . لأنا لم نتحقق وصول 
اللبن » » وهذا الخلاف فيما إذا لم يتحقق وصول اللبن مثل أن وقعت قطرة ة في جب ماء 
وشرب بعضه . فإن تحققنا انتشاره في الخليط .» وحصول بعضه في المشروب . أو 
كان الباقي من المخلوط أل من قدر اللبن . ثبت التحريم ق قطعاً . ذكره الإمام 
وغيره . وهل يشتر ط أن يكون اللبن قدراً يمكن أن يُسقى منه خمس دفعات لو انفرد 
عن الخليط ؟ وجهان حكاهما السرخسي وقال : أصحهما الاشتراط . هذا هبو 
المذهب في بيان حكم اختلاط اللبن بالمائعات . وسواء فيه اختلاط اللبن. بالماء 
وبغيره » وحكى الإمام طريقاً آخخر أنه إن كان الخليط غير الماء » فعلى ما ذكرناه» 
وإن كان ماء واللبن مغلوب » فإن امتزج بما دون القلتين ررب الفني كله ٠‏ ففي 
ثبوث التحريم قولان , وإن شرب بعضه ء. فقولان مرتبان وأولى بأن لا يثبت . وإن 
امتزج بقلتين ع » فصاعداً . فإن لم يثبت يثبت التحريم بدون القلتين فهنا أولى ٠‏ وإ أثبتنا , 
وتناول بعضه » لم يؤثر ٠‏ وإن شربه كله » فقولان مرتبان » وأولى بأن لا يؤثر . وهذه 
الطريقة ضعيفة » وفي المراد بمصير اللبن مغلوباً وجهان . أحدهما : خروجه عن 
كونة معدي » والصحيح الذي قطع به الأكثرون أن الاعتبار بصفات اللبن الطعم 
واللون والرائحة . فإن ظهر منها شيء في المخلوط . فاللبن غالب » و إلا فمغلوب . 
ونقل أبو الحسن العبادي في « الرقم » تفريعاً على هذا عن الحليمي ما يفهم منه أنه لو 
زايلته الأوصاف الثلاثة » اعتبر قدر اللبن بما له لون قوي يستولي على الخليط » فإن 
كان ذلك القدر منه يظهر في الخليط ثبت التحريم . وإلا فلا . قال الحليمي : وهذ 
شيء استنبطته أنا وكان في قلبي منه شيء . فعرضته على القفال الشاشي وابنه 
القاسم . فارتضياه . فسكنت . ثم وجدته لابن سريج . فسكن قلبي إليه كل 
السكون . وقد سبق نظير هذا في اختلاط المائع بالماء . 

فرع : لو وقعت قطرة ة في فيه!"2 . واختلطت بريقه . ثم وصل جوفه . 
فطريقان . أحدهما : يعتبر كونه غالبا أو مغلوباً على ما ذكرناه . والثاني : القطع 
بالتحريم29© . 


. في ط فمه‎ )١( 
 ًاقاحلإ (؟) قال في الخادم : والراجح الطريقة الثانية فقد قال الإمام : إنه الذي ذهب إليه جماهير الاصحاب‎ 
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إذا اختلط لبن امرأة بلين أخرى » وغلب أحدهماء فإن علقنا التحريم * 
بالمغلوب » ثبتت الحرمة منهما . وإلا فيختص بغالبة اللبن . 

الركن الثالث : المحل وهو معدة الصبي الحي » أو ما في معنى المعدة فهذه 
ثلاثة قيود :. 

الأول : المعدة » فالوصول إليها يثبت التحريم » سواء ارتضع الصبي » أو 

حلب اللبن ١‏ وأوجر في حلقه حتى وصلها . ولو حقن باللبن » أو قطر في إحليله » 
فوصل مثانته » أو كال على بطنه جراحة » فصب اللبن فيها حتى وصل الجوف لم 
يثبت التحريم على الأظهر . ولو صب في أنفه فوصل دماغه ثبت التحريم على 
المذهب , وقيل : فيه القولان » قال البغوي : ولو صب في جراحة في بطنه فوصل 
المعدة لخرق الأمعاء » أو وصل الدماغ بالصب في مأمومة ثبت التحريم بلا خلاف . 
ولو صب في أذنه » ففي « البحر» أنه يثبت التحريم , وفي « التهذيب » لا يثبت » إذ 
لا منفذ منها إلى الدماغ » ويشبه أن يكون كالحقنة22 . وأما الصب في العين » فلا 
يؤثر بحال » ولو ارتضع . وتقيأ في الحال . حصل التحريم على الصحيح . وقيل : 
لا يحصل . 

وقيل : إن تقيأ وقد تغير اللبن » ثبت التحريم وإلا فلا . 

القيد الثاني : الصبي والمراد به من لم يبلغ حولين » فمن بلغ سنتين » فلا أثر 
لارتضاعه ويعتبر الحولان بالأهلة » فإن انكسر الشهر الأول . اعتبر ثلاثة وعشرود 
شهراً بعده بالأهلة ويكمل المنكسر ثلاثين من الشهر الخامس والعشرين » ويحسب 
ابتداء الحولين من وقت انفصال الولد بتمامه("2 , وقال الروياني : لو خرج نصف 


- للريق بالرطوبات في المعدة . 

)١(‏ وكلام الروياني والبغوي لم يتوارد على محل واحد وذلك بخلاف كلام الروياني فيما إذا حصل إلى 
الدماغ كما صرح به في التجربة ونقله عن النص فقال : ولو قطر في أذنه حتى وصل إلى جوف الدماغ 
حرم نص عليه . انتهى . 

(؟) قال الأذرعي : وفي البسيط قال الشافعي : حولاً من وقت الولادة . انتهى ولم أر هذا النص في كلام 
الشافعي والأصحاب . 
وقال الروياني : لو خرج نصف الولدر ثم بعد مدة خرج باقيه فايتداء الحولين في الرضاع عند ابتداء - 


كتاب الرضاع / باب في أركانه رف 
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الولد 3 ثم بعل مذلة , خرج باقيه 3 فابتداء الحولين في الرضاع عند ابتداء خروجه : 
وحكى ابن كج فيه وجهين . وحكى وجهين فيما لو ارتضع قبل انفصال جميعه هل 
يتعلق به تحريم ؟ 

القيد الثالث : الحي فلا أثر للوصول إلى معدة الميت . 


فصل : في شرط الرضاع لا تثبت حرمته إلا بخمس رضعات هذا هو 
الصحيح المنصوص . وقيل : تثبت برضعة واحدة » وقيل : بثلاث رضعات » ونه 
قال ابن المنذر. واختاره جماعة . فعلى المنصوص لوحكم حاكم بالتحريم 
برضعة . لم ينقض حكمه على الصحيح . وقال الاصطخري : ينقض . والرجوع 
في الرضعة والرضعات إلى العرف . وما تنزل عليه الايمان في ذلك . ومتى تخلل 
فصل طويل تعدد . ولو ارتضع . ثم قطع إعراضا. واشتغل بشيء آخر. ثم عاد 
وارتضع . فهما رضعتان . ولو قطعت المرضعة . ثم عادت إلى الورضاع . فهما 
رضعتان على الأصح . كما لو قطع الصبي 27 . ولا يحصل التعدد بأن يلفظ الثدي , 
في الأول . ولا بأن يلهوعن الامتصاص والثدي في فمه . ولا بأن يقطع التنفس , ولا 
بأن يتخلل النومة الخفيفة . ولا بأن تقوم وتشتغل بشغل خفيف . ثم تعود إلى 
الإرضاع 2( فكل ذلك رضعة واحدة . 

قلت : قال إبراهيم المروذي : إن نام الصبي في حجرها وهو يرتضع نومة 
خفيفة » ثم انتبه ورضع ثانيا » فالجميع رضعة . وإن نام طويلاً . ثم انتبه وامتص ء 


- خروجه » وحكى أبن كج فيه وجهين وحكى وجهين فيما لو ارتضع قبل انفصال جميعه هل يتعلق به 
التحريم . انتهى وأخذ ذلك من الروضة . قال الأذرعي : والأشبه أنه إذا ارتضع قبل تمام انفصاله أن 
يتعلق به التحريم لوجود الرضاعة حقيقة وأن يكون ابتداء المدة من حين ارتضع قبل تمام انفصاله وإلا 
لزم أنه لو بقي مدة لم ينفصل وهو يرضع أو يسقى لبن أمه أن يكون مدة الرضاع عندنا أكثر من حولين » 
ولا قائل به منا وما ذكراه عن الروياني هوما أورده العمراني وغيره حكاية عن الصيمري وهو الجواب في 
المعتمد إلى آخر ما ذكره 5 
)١(‏ وليس بواف على عبارة الرافعي فإنه قال وقطع الرضعة كقطع الصبي في أصح الوجهين يعني فيفرق بين 
إعادته في الحال إلى فيه أو بعد فصل طويل . وهذا لا يفهم من عبارة المصنف رحمه الله وما صححاه 
نسبه الإمام إلى العراقيين وضعفه . 
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ا ل ل ل لل ل سر ل سخ سم 
فإن كان الثدي في فمه فهي رضعة ٠‏ وإلا فرضعتان22 . والله أعلم . 

قال الأصحاب : يعتبر ما نحن فيه بمرات الأكل . فإذا حلف لا يأكل في اليوم 
إلا مرة واحدة فأكل لقمة » ثم أعرض واشتغل بشغل طويل , ثم عاد وأكل » حنث » 
ولو أطال الأكل على المائدة وكان ينتقل من لون إلى لون ويتحدث في خلال الأكل . 
ويقوم » ويأتي بالخبز عند نفاذه » لم يحنث » لأن ذلك كله يعد في العرف أكلة 
واحدة » ولو ارتضع من ثدي امرأة ثم انتقل في الحال إلى ثدي آخر. ففيه خلاف 
سنذكره إن شاء الله تعالى في الفصل الذي يليه . 

فرع : لا يشترط وصول اللبن في المرات على صفة واحدة ‏ بل لو ارتضع 
في بعضها . وأوجر في بعضها , وأسعط في بعضها حتى تم العدد » ثبت التحريم » 
وكذا الصب في الجراحة والحقنة إذا جعلناهما مؤثرين . 

ح فرع : لو حلب لبن امرأة دفعة » وأوجره الصبي في خمس دفعات » فهل 
يحسب رضعة أم خمساً ؟ قولان , أظهرهما : رضعة . وقيل : رضعة قطعا . ولو 
حلب خمس دفعات » وأوجره دفعة » فالمذهب أنه رضعة ٠‏ وقيل : على الطريقين . 
ولو حلب خمس دفعات ‏ وأوجر في خمس دفعات من غير خلط . فهو خمس 
رضعات قطعا . وإن حلب خمس دفعات » وخلط . ثم فرق ء وأوجر في خمس 
دفعات » فالمذهب أنه خمس رضعات . وبه قطع الجمهور . وقيل على قولين . لأنه 
بالخلط صار كالمحلوب دفعة . ولو حلب خمس نسوة في إناء » وأوجره الصبي دفعة 
واحدة حسب من كل واحدة رضعة » وإن أوجره في خمس دفعات » حسب من كل 
واحدة رضعة . وإن أوجره في خمس دفعات » حسب من كل واحدة رضعة على 
الأصح . وقيل : خمس رضعات . 

فرع : لو شك هل أرضعته خمس رضعات ٠‏ أم أقل » أو هل وصل اللبن 
جوفه أم لا؟ فلا تحريم ولا يخفى الورع . ولو شك هل أرضعته الخمس في 
الحولين » أم بعضها . أو كلها بعد الحولين ‏ فلا تحريم على الأظهر أو الأصح . 
والتحريم محكي عن الصيمري » لأن الأصل بقاء المدة . 


)1غ( وهذا لا يحسن عده من الزوائد فإن الرافعي ذكر النومة الخفيفة عن إبراهيم المروذي وكان الشيخ 
محبي الدين ذكرها كالتوطئة لما بعدها . 
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فصل : إذا كان لبن المرأة لرجل . فسيأتي إن شاء الله تعالى أن المرتضع 
يصير ابن للرجل كما يصير ابناً للمرأة . واختار ابن بنت الشافعي أنه لا يصير. 
والصواب الأول . فإذا كان للرجل خمس مستولدات . أو أربع زوجات ومستولدة . 
فأرضعت كل واحدة لع لاشو وا ؟ وجهان . 
قال الأنماطي وابن سريج وابن الحداد : لاء» وأصحهما ‏ وبه قال أبو إسحاق وابن 
القاص ‏ : مر د فعلى هذا تحرم المرضعات على 
الطفل لا بالرضاع ابل لاني موظوذات أبينه: 6 ولو كان الله منغيكرة وله هين 
مستولدات . فأرضعتها كل واحدة رضعة بلبنه لم ينفسخ نكاح الصغيرة على الوجه 
الأول . ا 0 ؛ لأنه لا يثبت له دين 
على مملوكه . ولو أرضع نسوته الثلاث ومستولدتاه زوجته الصغيرة فانفساخ نكاح 
الصغيرة على الوجهين . وأما غرامة مهرها . فإن أرضعن مرتبا . فالانفساخ يتعلق 
بإرضاع الأخيرة فإن كانت مستولدة . فلا شيء عليها . وإن كانت زوجة . فعليها 
العم » وإن أرضعته معاً بأن أخذت كل واحدة لبنها في مسعط . وأوجرته معاً . فلا 

شيء على المستولدتين وعلى النسوة ثلاثة أخماس الغرم ١‏ ولا ينفسخ نكاح النسوة 
لاهن لم يصرن أمهات الصغيرة . ولو كان له أربع . فأرضعت إحداهن طفلا 
رضعتين ٠.‏ وأرضعته الباقيات رضعة رضعة . أو كان له ثلاث مستولدات » فأرضعت 
إحداهن الطفل بلبنه ثلاث رضعات . والباقيتان رضعة رضعة .» جرى الخلاف في 
مضديرة أن ولا يصرن أمهات » وعلى هذا قياس سائر نظائرها . ولو كان لرجل أو امرأة 
خمس بنات أو أخوات . فأرضعت كل واحدة طفلاً رضعة » لم يصرن أمهاته » ولا 
أزواجهن آباءه . وكذا لا تثبت الحرمة بين الرضيع والرجل على المذهب ٠.‏ وقيل : 
بطرد الوجهين ١‏ فإن أثبتنا الحرمة . قال البغوي : : تحرم المرضعات على الرضيع لا 
لكونهن أمهات . بل لكون البنات أخواته وكون الأخوات عماته » ولك أن تقول إنما 
يصح كون البنات أخواته والأخوات عماته لو كان الرجل أبا » والحرمة هنا إذا ثبتت 
إنما هي لكونه جداً لأم أو خالاً . وفيه وضع بعضهم الخلاف . فقال + في مصير 
جدا لأم الل وجهان . فينبغي أن يقال : يحرمن لكونهن كالخالات . وذلك 0 
بنت الجد للأم إذا لم تكن أمأّ . كانت خالة » وكذلك أخحت الخال . ولو كان لرجل 
أم وبنت وأخت وبنت أخ لأب ء وبنت أخت لأبا. فارتضع طفل من كل واحدة 
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رضعةء. فإن قلنا : لا به يثبت التحريم في الصورة الثانية » فهنا أولى . وإلا فالاصح 
أيضاً أن لا تحرد يم لآن هناك يمكن نسبة الرضيع إليه يكونه ابن ابن ء ونسبته إلى 
الرغع بكرن جذا ٠‏ وهنا لا يدك لاخدلاف الحواتب ولا يضر أن بكرن يع لا 
وبعضه ولد بنت » وعن ابن القاص : إثبات الحرمة » فعلى هذا تحرم المرضعات 
على الرضيع لا بالأمومة بل بجهات . فأم الرجل كأنها زوجة أبيه » لأن لبنها من أبي 
الرجل . والرضيع كولده . وبنت الرجل بنت ابن أبيه » فتكون بنت أخيه » وأخت 
الرجل بنت أبيه » فتكون أخته . وبنت أخي الرجل بنت ابن أبيه » فتكون بنت 
أخيه » وبنت أنحت الرجل بنت أخته أيضاً .. 

ولو كان بدل إحدى هؤلاء المرضعات زوجة أو جدة كان الحكم كما ذكرنا . 
ولو أرضعت كل واحدة من هؤلاء زوجة الرجلٍ رضعة .» فانفساخ نكاحه على 
الوجهين » فإن قلنا : ينفسخ . فإن أرضعن مرتباً » غرمت الأخيرة للزوج ٠‏ وإن 
أَرضعن معاً » اشتركن فيه » فإن اختلف عدد الرضعات بأن كن ثلاث فأرضعت واحدة 
رضعتين . وأخرى كذلك . والثالثة رضعة . فهل يغرمن أثلاثاً على عدد الرؤوس ٠‏ 
أم أجمات] على عدد الرضعات ؟ وجهان ٠‏ وجميع ما ذكرناه هوفيما إذا أرضعت 
النسوة الخمس في أوقات متفاصلة .» فإن أرضعن متوالياً » وحكمنا بالحرمة في 
المتفاصل فهنا وجهان . قال ابن القاص : لا يثبت » لأنهن كالمرأة الواحدة بالنسبة 
إلى الرجل وإرضاع المرأة إنما يحرم إذا تفرقت أوقاته » وأصحهما : التحريم لتعدد 
العرينيات ٠‏ فعلى الأول لو أرضعن متوالياً » م أرضعته إحداهن أربع رضعات » 
صارت أماً له على الأصح . لأنه ارتضع منها خمساً متفاصلة » وقيل : لاء لأن تلك 
الرضعة لم تكن تامة » ويجري هذا الخلاف في انتقال الرضيع من ثدي امرأة إلى 
ثدي أخرى . فعلى وجه لا يحسب لواحدة منهما رضعة » وعلى الأصح : يحسب 
لكل واحدة رضعة . لأن الاشتغال بالارتضاع من الأخرى قطع الارتضاع من الأولى » 
فصار كالاشتغال بشيء آخرء ويقرب منه خلاف فيما لو ارتضع في الحولين أربع 
رضعات . وتم الحولان في خلال الرضعة الخامسة ء ففي وجه لا يه يثبت التحريم » 
لأنها لم تتم في الحولين » والأصح : ثبوته(١)‏ لأن ما يصل إلى النجوف في كل رضعة 
)01( تابع فيه البغوي فإنه جعله المذهب . وقال في الكافي : إنه الأصح . وكذا قال صاحب المعتمد في 

مسائل المذهب المجرد ولكن نص الشافعي في الأم على مقابله . 
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غير مقدرء وذكر ابن كج أنه لو كان يرتضع الرضعة الخامسة . فمات : أو ماتت 
المرضعة قبل أن يتمها » وجهين في ثبوت التحريم كالوجهين فيما لو قطعت 
المرضعة . 

فرع : لزيد ابن وابن ابن وأب وجد وأخ ارتضعت صغيرة من زوجة كل واحد 
منهم رضعة . فلا تحرم على زيد على الأصح . وحرمها ابن القاص على زيد . فعلى 
هذا تحرم على أبيه دون الابن وابن الابن . لأنها بارتضاع لبن أخي زيذ تكون بنت 
عم لابن » وبنت العم لا تحرم . ومتى كان في الخمسة من لا يقتضي لبنه تحريماً . 
فلا تحريم . 

خمسة إخوة ارتضعت صغيرة من لبن زوجة كل واحد رضعة . ففي تحريم 
الصغيرة على الإخوة الوجهان . الأصح : المنع . امرأة لها بنت ابن . وبنت ابن 
ابن » وبنت ابن ابن ابن » أرضعت العليا طفلاً ثلاث رضعات . والأخريان رضعة 
رضعة . ففي مصير المرأة جدة للرضيع الوجهان . فإن قلنا : نعم . ففي تحريم 
المرضعات على الطفل وجهان . أحدهما : لا لعدم العدد . والثاني : أن الرضعات 
من الجهات تجمع , إن كانت كل واحدة منها بحيث لوتم العدد منها ثبت التحريم » 
فعلى هذا ينظر إن كانت الوسطى بنت أخي العليا » والسفلى بنت أخي الوسطى » 
حرمت العليا عليه » لأن إرضاعها لوتم لكان الطفل ابنها » وإرضاع الوسطى لوتم . 
لكان الرضيع ابن بنت أخي العليا » وإرضاع السفلى لو تم لكان للعليا ابن بنت ابن 
أخ . وهذه الجهات محرمة فتجمع ما فيها من عدد الرضعات . وإن كانت الوسطى 
بنت ابن عم العليا » والسفلى بنت ابن ابن عمها. لم تحرم العليا . لأن إرضاع 
الوسطى لو تم . لكان الرضيع للعليا ابن بنت ابن عم » وإرضاع السفلى لو تم » 
لكان لها ابن بنت ابن ابن العم . وذلك لا يقتضي التحريم . وأما الوسطى 
والسفلى . فلا تحرمان عليه بحال . لأن إرضاع العليا لو تم » لكان للوسطى ابن 
العمة . وللسفلى ابن عمة الأب . ولو أرضعته إحداهن خمس رضعات . حرمت هي 
عليه » وحرمت التي فوقها إذا كانت المرضعة بنت أخي التي فوقها . لأنها تكون عمة 
أمه . 

فرع : له زوجتان حلبت كل واحدة من لبنها دفعة » ثم خلطا . وشربه طفل 
دفعة 2 ثبت لكل واحدة رضعة » ولو شربه مرتين » فهل يحسب لكل واحدة رضعتان 


اعتباراً بوصول اللبن . أم رضعة اعتباراً بالحلب ؟ وجهان . وهو كما سبق فيما لو 
حلب لبن نسوة ,» وخلط . وشربه الطفل دفعة أو دفعات 1 وأما بين الرضيع والزوج ١‏ 
فإن لم نجمع في حق الزوج رضعات زوجاته ١‏ ثبت له رضعة واحدة . وإن جمعنا 
ونظرنا إلى الحلب ١‏ ثبت له رضعتان . وإن نظرنا إلى وصول اللبن ثبت أربع 
رضعات . 


فرع : كان له أربع نسوة وأمة موطوءات » أرضعت كل واحدة طفلة بلبن غيره 
رضعة . قال ابن القاص تفريعاً على ثبوت الأبوة : لو أرضعته بلبنه تحرم الطفلة 
عليه . لأنها ربيبته » وإن كان فيهن من لم يدخل بها لم تحرم عليه . لما سبق أنه 
متى كان فيهن من لو انفردت بالرضعات الخمسى . لم تثبت الحرمة . لا يثبت 
التحريم . 

الباب الثاني فيمن يحرم بالرضاع 

تحريم الرضاع يتعلق بالمرضعة . والفحل الذي له اللبن » والطفل الرضيع ٠‏ 
فهم الأصول في الباب . ثم تنتشر الحرمة منهم إلى غيرهم . 

أما المرضعة فتنتشر الحرمة منها إلى آبائها من النسب والرضاع ٠»‏ فهم أجداد 
الرضيع . فإن كان الرضيع أنثى » حرم عليهم نكاحها . وإلى أمهاتها من النسب 
والرضاع . فهن جدات للرضيع . فيحرم عليه نكاحهن إن كان ذكرا . وإلى أولادها 
من النسب والرضاع . فهم إخوته وأخواته . وإلى إخوتها وأخواتها من النسب 
والرضاع . فهم أخواله وخالاته » ويكون أولاد أولادها أولاد إخوة وأولاد أخوات 
للرضيع . ولا تثبت الحرمة بين الرضيع » وأولاد إخوة المرضعة . وأولاد أخواتها , 
لأنهم أولاد أخواله وخالاته . 

وأما الفحل . فكذلك تنتشر الحرمة منه إلى آبائه وأمهاته . فهم أجداد الرضيع 
وجداته . وإلى أولاده . فهم إخوة الرضيع وأخواته . وإلى إخوته وأخواته . فهم 
أعمام الرضيع وعماته . 

وأما المرتضع فتنتشر الحرمة منه إلى أولاده من الرضاع . أو النسب . فهم 
أحفاد المرضعة أو الفحل . ولا تنتشر إلى آبائه وأمهاته وإخوته وأخواته . فيجوز لأبيه 
وأخيه أن ينكحا المرضعة وبناتها وقد سبق في النكاح أن أربع نسوة يحرمن من النسب 
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ومثلهن قد لا يحرمن من الرضاع . وجعلت تلك الصور مستثنا تثناة من قولنا : « يحرم من 
الرضاع ما يحرم من النسب » وقد يقال : : الحرمة في تلك الصور من جهة المصاهرة ٠‏ 


فرع : إنما تثبت الحرمة بين الرضيع والفحل إذا كان منسوباً إلى الفحل بأن 
تبي ع لوسد ودام الحو جد اي 
له . فلا يحرم على الزاني أن ينكح الصغيرة المرتضعة من ذلك اللبن » لكنه يكره وقد 
حكينا في النكاح وجهاً أنه لا يجوز له نكاح بنت زناه التي تعلم أنها من مائه0© , 
فيشبه أن يجي ء ذلك الوجه هنا ولو نفى الزوج ولداً باللعان » وارتضعت صغيرة 
بلبنه » لم تثبت الحرمة . ولو أرضعت به ثم لاعن . انتفى الرضيع عنه » كما ينتفي 
الولد . فلو استلحق الولد بعد ذلك , ؛ لحق الرضيع » ولم يذكروا هنا الوجهين 
المذكورين في نكاحه التي نفاها باللعان . ولا يبعد أن يسوى بينهم("2 . ولو كان 
الولد من وطء شبهة . فاللبن النازل عليه ينسب ينسب إلى الرأنن د كع مجني اليه الولد» 
هذا هو المشهور . وفي قول كا ا ا 1 
لا ضرورة إلى إثبات حرمة الرضاع بخلاف النسب . 


فرع : إذا وطئت التكوحة بلبهة » أو وطىء رجلانت امرأة بشبهة » أو نح 
رجل امرأة في العدة جاه 3 وأتت بولد 0 وأرضعت باللبن النازل عليه اف ٠‏ فهو 
تبع للولد » فإن لحق الود أحدهما لانحصار الإمكان فيه . فالرضييع ولده من 


)١(‏ قال ابن الرفعة : وقد صرح بطرده هنا الإمام والغزالي في البسيط . وليس كما قال وإنما حكى الإمام 
الخلاف عند تحقق أنه منه بالنسبة إلى حرمة المخلوقة من زناه عليه ولم يحك وجهاً في أن التي 
ارتضعت من اللبن النازل على ولد الزنا يحرم على الزاني . 

(؟) وهذا الذي حاوله من ذكر الوجهين فيها من المنفية في النسب لا يصح لأن الوحهين هناك فيسن لم 
يدخل بأمها والدخول هنا بل الحبل شرط لنسبة الابن للفحل فافترق البابان . وقال ابن الرفعة : كلام 
الإمام مصرح بإجراء الخلاف في المرتضع من ولد الزنا وهو يطرق المرتضعة من ولد المنفي باللعان من 
طريق أولى على أنه قد يقال إنه لا يأني هنا في الصورتين وإن حرمناها لأجل مفهوم وهو قوله وله : 
يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب . انتهى . / 
قال بعضهم : وأيضا فلأن ولد النسب أقوى حكما من ولد الرضاع . ولذلك استدل صاحب الحاوي 
والبحر على أن المرتضع يلبن الزنا لا يحرم بأن ولد النسب أقوى حكما من ولد الزضاع . وقد انتفى عن 
الزاني فكان أولى أن ينتفى عنه في ولد الرضاع وأيضاً فلان لنا قولاً إن اللبن النازل بوطء الشبهة لا 
يحرم المرتضع على الواطىء ولا خلاف في تحريم الولد عنه . 


1 كتاب الرضاع / باب فيمن يحرم بالرضاع 


الرضاع . وإن لم يلحق واحداً منهما لامتناع الإمكان . فالرضيع مقطوع عنهما . وإن 
تحقق الإمكان فيهما . عرض الولد على القائف . فبأيهما ألحقه . تبعه الرضيع » 
فإن لم يكن قائف . أو نفاه عنهما . أو أشكل . توقفنا حتى يبلغ المولود » فينتتسب 
إلى أحدهما . فإن بلغ مجنوناً . صبرنا حتى يفيق . فإذا انتسب . تبعه الرضيع . فإن 
مات قبل الانتساب وكان له ولد قام مقامه في الانتساب . فإن كان له أولاد فانتتسب 
بعضهم إلى هذا . وبعضهم إلى هذا . استمر الإشكال . فإن لم يكن له ولد . وبقي 
الاشتباه » ففي الرضيع قولان . أحدهما : أنه ابنهما جميعاً . ويجوز أن يكون لواحد 
آباء من الرضاع بخلاف النسب . وأظهرهما : لا يكون ابنهما . لأنه تابع للولد فعلى 
الأول هل يكفي خمس رضعات . أم يحتاج إلى عشر ؟ وجهان خرجهما الداركي » 
وذكر في « البسيط » أن معنى هذا القول على ضعفه إثبات أبوتهما ظاهرا دون 
الباطن . وهذا خلاف ما قاله الأصحاب(2 . وإن كان القول ضعيفا بالاتفاق . وإذا 
قلنا بالأظهر . فهل للرضيع أن ينتسب بنفسه ؟ قولان نص عليهما في « الأم » 
أحدهما : لا كما لا يعرض على القائف . وأظهرهما : نعم كما للمولود . والرضاع 
يؤئر في الأخلاق بخلاف العرض على القائف . فإن معظم اعتماده على الأشباه 
الظاهرة دون الأخلاق مع أن ابن كج نقل عن ابن القطان والقاضي أبي حامد وجهين 
في العرض على القائف وهو غريب . فإن قلنا : له الانتساب . فهل يجبر عليه كما 
يجبر المولود ؟ وجهان . وقيل : قولان . أصحهما : لا . والفرق أن النسب تتعلق به 
حقوق له وعليه » كالميراث والعتق والشهادة وغيرها » فلا بد من رفع الإشكال , 
والذي يتعلق بالرضاع حرمة النكاح والامتناع منه سهل . وإذا انتسب إلى أحدهما » 
كان ابنه » وانقطع عن الآخر . فله نكاح بنته . ولا يخفى الورع . وإن لم ينتسب ء 
أو قلنا : ليس له الانتساب ء فليس له أن ينكح بنتيهما جميعاً . لأن إحداهما أخته . 
وفي « الحاوي » وجه أنه يجوز . ويحكم بانقطاع الأبوة عنهما . وهذا غلط29 . وهل 
له أن ينكح بنت أحدهما ؟ وجهان . أصحهما : لا لأن إحداهما أخته . فأشبه ما إذا 


)١(‏ قال فى المطلب : وما نسبه إلى البسيط ذكره الامام » وما ذكرنا أنه أصل القول المذكور أي وهو أن 
مجرد الوطه من غير إحبال إذا ثار به اللبن وارتضع به صبي ثبتت الأمومة وهل تثبت الأبوة فيه قولان 
فلعل القائل إنه ابنهما مبني عليه . 

(؟) ولم يغلط الرافعي بل قال : إنه ضعيف . والماوردي لما حكاه قال إنه الظاهر من كلام الشافعي . 


كتاب الرضاع / باب فيمن يحرم بالرضاع ١ع‏ 


اختلطت أخته بأجنبية . والثاني : يجوز وهو ظاهر ما نقله المزني . لأن الأصل الحل 
في كل واحدة » فصار كما لو اشتبه ماء طاهر بنجس بخلاف الأخت والأجنبية » فإن 
الأصل في الأخت التحريم . فصار كاشتباه الماء بالبول . فإنه يعرض عنهما » فإن 
ا نكاح إحداهما فالصحيح الذي قطع به الجمهور أنه لا يحتاج إلى اجتهاد 
بخلاف الأواني المشتبهة . فإن فيها علامات ظاهرة . وذكر الفوراني أنه يجتهد في 
الرخلين ايهما الات + لو يكم بحت من لأيره أب ؛ وإذا نكح واحدة ء ثم فارقها , 
فهل له نكاح الأخرى ؟ وجهان . قال أبو إسحاق : نعم . لأن التحريم غير متعين ‏ 
فصار كمن صلى بالاجتهاد إلى جهة يجوز أن يصلي إلى جهة أخرى باجتهاد آخر . 
وقال ابن أبي هريرة : لا يجوز . واختاره القاضي أبو الطيب كالأواني 

فصل : طلق زوجته . أو مات عنها . ولها لبن منه . فأرضعت به طفلاً قبل 
أن تنكح , فالرضيع ابن المطلق والميت . ولا تنقطع نسبة اللبن بموته وطلاقه » سواء 
ارتضع في العدة أو بعدها . وسواء قصرت المدة أم طالت كعشر سنين وأكثر » وسواء 
انقطع اللبن ثم عاد . أم لم ينقطع لأنه لم يحدث ما يحال اللبن عليه » فهو على 
اسعترازةميرت. ]| ليه » وقيل : إن انقطع وعاد بعد مضي أربع سنين من وقت الطلاق ' 
لم يكن منسوباً إليه كما لو أتت بولد بعد هذه المدة لا يلحقه . هكذا خصص البغوي 
هذا الوجه بما إذا انقطع وعاد . ومنهم من يشعر كلامه بطرده في صورة استمرار 
اللبن20 . وكيف كان . فالصحيح ما سبق . فلو نكحت بعد العدة زوجا . وولدت 
منه . فاللبن بعد الولادة للثاني .» سواء انقطع وعاد . أم لم ينقطع لأن اللبن تبع 
للولد . والولد للثاني . وأما قبل الولادة من الزوج الثاني » فإن لم يصبها أو أصابها 
ولم تحبل . أو حبلت ولم يدخل وقت حدوث اللبن لهذا الحمل . فاللبن للأول » 
سواء زاد على ما كان أم لا . وسواء انقطع » ثم عاد أم لا . ويقال : أقل مدة يحدث 
فيها اللبن للحمل أزبعون يوما0© . وإن دخل وقت حدوث اللبن للحمل . فإما أن 


)١(‏ وما قاله البغوي جرى عليه في الكافي . واستحسنه ابن الرفعة لأنه مع الدوام شيء واحد ولا كذلك إذا 
انقطع فإن احتمال حدوثه من غير جهة الأول ممكن ولا ظاهر ينافيه . 

(؟) وهذا قاله القاضي أبو الطيب وابن الصباغ والبندنيجي وسليم وغيرهم بلفظ يقال . وقال الماوردي : إنه 
لا يحدث اللبن إلا عند الحاجة إليه . وذلك في زمان يستكمل خلقه الحمل . ويجوز أن يولد فيه حياً . 
والشافعي في الأم مثل الحالة الذي يقول آهل الحترة فيها إنه يحدث بسبب الحمل بالثامن من شهورها _ 


ضرة: كتاب الرضاع / باب في الرضاع القاطع للنكاح وحكم الغرم 


ينقطع اللبن مدة طويلة » وإما أن لا يكون كذلك بأن لم ينقطع . أو انقطع مدة 
يسيرة » ففي الحالة الأولى ثلاثة أقوال . أظهرها : أنه لبن الأول . والثاني : أنه 
للثاني . والثالث : لهما . وفي الحالة الثانية ثلاثة أقوال أيضا + التشهور أنه الأول 
والثاني لهما . والثالث إن زاد اللبن فلهما . إلا فللأول . ولو نزل للبكر لبن .» 
فنكحت . ولها لبن ثم حبلت من الزوج . فحيث قلنا فيما سبق : إن اللبن للثاني أو 
لهما . فهنا يكون للزوج . وحيث قلنا : هو للأول . فهو هنا للمرأة وحدها ولا أب 
للرضيع . ولو حبلت امرأة من الزنا وهي ذات لبن من زوج ٠‏ فحيث قلنا هناك : اللبن 
للأولء أو لهما فهو للزوج . وحيث قلنا : هو للثاني . فلا أب للرضيع . ولو تكحت 
امرأة لا لبن لها . فحبلت ونزل لها لبن . قال المتولي في ثبوت الحرمة بين الرضيع 
والزوج وجهان بناء على الخلاف ء إن جعلنا اللبن للأول لم يجعل الحمل مؤثراً ولا 
تغبت الحرمة حتى ينفصل الولد . وإن جعلناه للثاني أو لهما » ثبتت . 
الباب الثالث في الرضاع القاطع للنكاح وحكم الغرم 

فيه طرفان : 

الأول : في الغرم عند انقطاع النكاح . الرضاع الطارىء قد يقطع النكاح وإن 
لم يقتض حرمة مؤبدة » وستأتي 0 
مؤبدة » فكل امرأة يحرم عليه أن ينكح بنتها إذا أرضعت تلك المرأة زوجته الصغيرة 
خمس رضعات . ثبتت الحرمة المؤبدة . وانقطع النكاح . فإذا كان تحته صغيرة » 
فأرضعتها أمه من النسب أو الرضاع ؛ أو جدته أو بنته أو حافدته منهما » أو زوجة 
أبيه » أو ابنه » أو أخيه بلبانهم خمس رضعات . انفسخ النكاح . فإن كان اللبن من 
غير الأب والابن والأخ لم يؤثر . لأن غايته أن تصير ربيبة أبيه أو ابنه أو أخيه » وليست 
بحرام . ولو أرضعتها زوجة أخرى له بلبنه » انفسخ النكاح . وثبتت الحرمة 
المؤبدة . لأنها بنته » وإن كان اللبن لغيره فسنذكره إن شاء الله تعالى ١‏ ؛ ثم الصغيرة 
التي ينفسخ نكاحها بالرضاع تستحق محق : نصف المسمى إن كان صحيحاً » أو نصف مهر 
المثل إن كان فاسدا إلا أن يكون الانفساخ من جهتها بأن دبت» فرضعت من نائمة. 
- والتاسع منها . وقال الجرجاني في الشافي اللبن إنما ينسب إلى الولادة في الوقت الذي يتغذى فيه وقبل 


الولادة من الزوج الثاني لا يوجد ذلك فإن الجنين ليس يتغذى به 5 انتهى ويجتمع من ذلك في المسألة 
أوجه . 


فإنه لا شيء لها على المذهب . كما سنذكره إن شاء الله تعالى . ويجب على 
المرضعة الغرم للزوج . «مواء قصدت بالإرضاع فسخ النكاح أم لا. وسواء وجب 
عليها الإرضاع بأن لا يكون هناك مرضعة غيرها أم لا . لأن غرامة الإتلاف لا تختلف 
بهذه الأسباب » وفيما إذا لزمها الإرضاع احتمال للشيخ أبي حامد . ثم نص هنا أن 
على المرضعة نصف مهر المثل ٠‏ ونص أن شهود الطلاق قبل الدخنول إذا رجعوا 
يلزمهم جميع مهر المثل . فقيل : فيهما قولان نقلا وتخريجاً . وقيل : بتقرير 
النصين . ؛ لأن فرقة الرضاع حقيقية » فلا توجب إلا النصف . وفي الشهادة النكاح باق 
في الحقيقة بزعم الزوج والشهود . لكنهما حالا بينه وبين البضع . فغرما قيمته. 
كالغاصب الحائل بين المالك والمغصوب . فإن قلنا بالقولين . فهل هما في كل 
المسمى ونصفه . أم في مهر المثل ونصفه ؟ قولان . فحصل في الرضاع أربعة 
أقوال . أظهرها عند الجمهور : نصف مهر المثل . والثاني : جميعه . والثالث : 
نصف المسمى . والرابع جميعه . 

فرع : نكح العبد صغيرة . فأرضعتها أمه. وانفسخ النكاح . فللصغيرة 
نصف المسمى في كسبه . ولسيده الرجوع على أم العبد بالغرم . لأنه بدل البضع , 
فكان للسيد كعوض الخلع . 

فرع : صغيرة مفوضة أرضعتها أم الزوج » فلها على الزوج المتعة . قال ابن 
الحداد . ويرجع الزوج على المرضعة بالمتعة . قال الأصحاب :..هذا تفريع على 
القول الذاهب لأنه يرجع بنصف المسمى(2 والأظهر أنه يرجع بنصف مهر المثل هناك 
وكذا هنا . والصورة إذا كانت الصغيرة أمة . فزوجها السيد بلا مهر . لأن الصغيرة 
الحرة لا يتصور في حقها التفويض””© . 

فرع : حلب أجنبي لبن أم الزوج . أو كان محلوباً . فأخذه. وأوجره 
الصغيرة فالغرم على الأجنبي . وفي قدره الأقوال الأربعة . ولو أوجرها خمسة 
أنفس » فعلى كل واحد خمس الغرم . ولو أوجرها واحد مرة . وآخران مرتين 
مرتين . فهل يوزع عليهم أثلاثاً أم على عدد الرضعات ؟ وجهان . أصحهما 
)١(‏ سقط في ط . 


(1) وما ذكره من كلام ابن الحداد إنما يجيء إذ! قلنا في غير المفوضة يرجع بنصف المسمى ممنوع بل هو 
مفرع على الأصح وهو الرجوع بنصف مهر المثل . 


ا 1ك لاصوا اا ورك الا اا 11 ا 1 اد 1 1 
الغانى2"00 . 

فرع : أكرهت على الإرضاع . فهل الغرم عليهاء أم على المكره ؟ 
وجهان . أصحهما : عليها ء قاله الروياني . 

فرع : تحته صغيرة وكبيرة » فأرضعت أم الكبيرة الصغيرة انفسخ نكاح 
الصغيرة قطعا والكبيرة أيضا على الأظهر . ولو أرضعتها جدة الكبيرة أو أختها أو بنت 
أختها فكذلك”© . ويجوز في الصور أن ينكح واحدة منهما بعد ذلك ولا يجمعهما . 
ولو أرضعتها بنت الكبيرة 3 فحكم الانفساخ كما ذكرنا ؛ وتحرم الكبيرة على التأبيد 
وكذا الصغيرة إن كانت الكبيرة مدخولا بها لكونها ربيبته » وحكم مهر الصغيرة على 
الزوج 3 والغرم على المرضعة كما سبق © وكذا القول في الكبيرة إذا قلنا بانفساخ 
نكاحها ولم تكن ممسوسة . فإن كانت » فعلى الزوج مهرها المسمى . وهل تغرم 
المرضعة له ؟ قولان . أحدهما : لا. لأن البضع بعد الدخول لا يتقوم للروج ١‏ 
ولهذا لو انفسخ النكاح بردتها بعد المسيس لا غرم عليها » وأظهرهما : تغرم له مهر 
المثل » كما لو شهدوا بالطلاق بعد الدخول . ثم رجعوا يغرمون مهر المثل . وكما لو 
ادعى الزوج أنه راجعها قبل انقضاء العدة » فأنكرت » وصدقناها بيمينها » فتكحت 
ثم أقرت بالرجعة للأول لا يقبل إقرارها على الثاني » وتغرم للأول مهر مثلها , لأنها 


٠ 


فرع : إنما يجب الغرم في الصور السابقة على أم الزوج ومن في معناها إذا 
أرضعت أو مكنت الصغيرة من الارتضاع . ولا يؤثر مع إرضاعها ارتضاع الصغيرة ‏ 
فلا يحال الانفساخ عليه » فلو كانت ذات اللبن نائمة » فدبت إليها الصغيرة » 


)١(‏ وهذا الذي صححه إنما يأتي على القول بأن التحريم في الإرضاع ينسب إلى الخمس أما إذا نسب إلى 
آخر رضعة فلا يجب على غير الأخير شيء وخرج منه أن الراجح بمقتضى ما سيأتي من هذا البناء أن 
الغرم على من أرضع الخامسة خلاف ما صححه ابن كج ويؤيده نص الشافعي فيمن قالت له : طلقني 
ثلاثاً على ألف وهولا يملك عليها إلا واحدة فقال : أنت طالق على الألف لأن البينونة والتحريم الذي 
يتوقف على التحلل : إنما حصل بالثلائة خلافاً للمزني ٠.‏ 0 

(؟) وقال الإمام : فيه طريقان قال الأكثرون في انفساخ نكاح الكبيرة قولان لآن البئوة بالنسب مقدمة على 
الرضاع فكانت الصغيرة كالداخلة على الكبيرة ينفسخ نكاح الصغيرة فقط كما لو تزوج امرأة في عقد ثم 
عاد وتزوج أختها في عقد ثان بعد الأولى فالثاني باطل فقط . وقال بعض الأصحاب . يفسد نكاح 
الكبيرة قولا واحدا . قال الإمام : ولا وجه له . 


فارتضعت . وانفسخ النكاح . أحلنا الانفساخ على فعل الصغيرة » فلا غرم على 
صاحبة اللبن . لأنها لا فعل لها . وقال الداركي : عليها الغرم ؛ والصحيح الأول » 
ولا مهر للصغيرة على الأصح . وقيل : لها نصف المسمى ولا أثر لفعلها » فعلى 
الأصح يرجع الزوج في مالها حيث ينفسخ نكاح الكبيرة » بنسبة ما يغرم لها من مهر 
مثلها . لأنها أتلفت عليه بضع الكبيرة » ولا فرق في غرامة المتلفات بين الكبيرة 
والصغيرة . ولو وصلت قطرة بتطيير الريح إلى جوف الصغيرة » فلها نصف المهر ولا 
غرم على صاحبة اللبن » ويجيء فيه وجه الداركي » ولو ارتضعت منها وهي مستيقظة 
ساكتة » فهل يحال الرضاع على الكبيرة لرضاها به أم لا لعدم فعلها كالنائمة ؟ وجهان 
حكاهما ابن كج . 
قلت : الأصح : الثاني20 . والله أعلم 5 
ولو ارتضعت الصغيرة من أم الزوج رضعتين وهي نائمة . ثم أرضعتها الأم 
ثلاث رضعات ففيه الوجهان السابقان في أن الغرم يوزع على المرضعات ., أو على 
الرضعات . إن قلنا بالأول » سقط من نصف المسمى نصفه .» ويجب على الزوج 
نصفه وهو الربع » وإن قلنا بالثاني » سقط من نصف المسمى خمساه ء ويلزم الزوج 
ثلاثة أخماسه . هكذا قاله صاحبا « المهذب » و« التهذيب » وهذا تفريع على الأظهر 
من الأقوال السابقة في أن الرجوع بنصف مهر المثل ولو أرضعتها الأم أربع رضعات » 
ثم ارتضعت الصغيرة منها وهي نائمة المرة الخامسة . قال المتولي : في نظيره 
لأصحابنا وجهان . وهو إذا طلقها ثلاثاً متعاقبات هل يتعلق التحريم بالثالئة وحدها » 
أم بالثلاث ؟ إن علقنا بالثالئة يحال التحريم على الرضعة الأخيرة » وتكون كما لو 
ارتضعت الخمس وصاحبة اللبن نائمة . ولا غرم على الكبيرة » ويسقط مهر 
الصغيرة . وإن علقنا بالثلاث . تعلق التحريم هنا بالرضعات . وعلى هذا فقياس 
التوزيع على الرضعات أن يسقط من نصف المهر خمسه . ويجب على الزوج أربعة 
أخماسه » ويرجع على المرضعة بأربعة أخماس مهر المثل تفريعا على الأظهر9© . 
)١(‏ هذا الذي صححه من أنه لا ينسب إلى الكبيرة غلط فقد جزم أول الفرع بعكسه فقال : فرع إنما يجب 
الغرم في الصورة السابقة على أم الزوجة ومن في معناها أما إذا أرضعت أو مكنته الصغيرة فجزم بأن 


الفعل لا يشترط بل يكفي للتمكين وذكر الرافعي مثله وهو الحق . 
(؟) قال الزركشي : قوله أربعة أخماس مهر المثل كأنه سقط لفظ نصف وهو ظاهر فليتأمل . 
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الطرف الثاني في المصاهرة المتعلقة بالرضاع : 

فمن نكح صغيرة » أو كبيرة » حرمت عليه مرضعتها , » لأنها أم زوجته من 
الرضاع . 

ولو نكح صغيرة ثم طلقها » فأرضعتها امرأة » حرمت المرضعة على المطلق . 
لأنها صارت أم من كانت زوجته ولا نظر إلى التاريخ في ذلك . 

ولو كانت تحته كبيرة فطلقها » فنكحت صغيراً وأرضعته بلبن المطلق » حرمت 
على المطلق أبدا كما تحرم على الصغير . لأنها زوجة أبيه . ولو نكحت صغيرا 
ففسخت نكاحه بغيبة » ثم نكحت آخراء فأرضعت الأول بلبن الثاني » انفسخ 
نكاحها . وحرمت عليهما أبدا . لأن الأول صار ابنا للثاني .» فهي زوجة ابن الثاني 
وزوجة أبي الأول . ولو جاءت زوجة أخرى للثاني . وأرضعت الأول بلبن الثاني » 
انفسخ نكاح التي كانت زوجة الصغير . ولو زوج مستولدته بعبده الصغير ٠‏ فأرضعته 
بلبن السيد » حرمت على السيد والصغير معاً أبداً . وحكى ابن الحداد أن المزني 
نقل عن الشافعي أنها لا تحرم على السيد . وأن المزني أنكره على الشافعي . وعلى 
ذلك جرى ابن الحداد والأصحاب فجعلوا نقل المزني غلطا . قال الشيخ أبو علي : 
لكن يمكن تخريج ما نقل على قول في العبد الصغير أنه لا يجوز إجباره على 
النكاح . أو على قول في أن أم الولد لا يجوز تزويجها بحال ٠‏ أو على وجه ذكر أنه لا 
يجوز للسيد تزويج أمته بعبده بحال . فإنا إذا لم نصحح النكاح على أحد هذه الآراء 
لم :تكن زوجة الابن » فلا تحرم على السيد . ولو أرضعته بلبن غير السيد » انفسخ 
نكاحه . لأنيا امه ولا تحرم على السيد » لأنه لم يصر ابا له » وكذا لو أرضعت 
التطلعة "التي الذي تححقه يقير بز الزوت :و القسع التجاح .دولا بحرم حي عل 
المطلق . لو كان تحته صغيرة ٠‏ فأرضعتها أمة له قد وطئها بلبن غيره » بطا لى تكاح 
الصغيرة » وحرمتا أبداً . ولوكان تحت زيد كبيرة » وتحت عمرو صغيرة » فطلق كل 
واحد زوجته ونكح زوجة الآأخر, ثم أرضعت الكبيرة الصغيرة واللبن لغيرهما. 
حرمت الكبيرة عليهما أبدا . لأنها أم زوجتهما . فإن كانا دخلا بالكبيرة » حرمت 
الصغيرة عليهما أبداً وإلا . فلا تحرم عليهما . ولا ينفسخ نكاحها . وكذا لولم يدخل 
زيد بها حين كانت في نكاحه لا تحرم عليه الصغيرة ع ولا ينفسخ نكاحها. وإذا 
انفسخ نكاحها. فعلى زوجها نصف المسمى . ويرجع بالغرم على الكبيرة » ولا 
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يجب للكبيرة شيء على زوجها إن لم يدخل بها . لأن الانفساخ منها . ولوكان تحت 
زيد كبيرة وصغيرة » فطلقهما . فنكحهما عمروء ثم أرضعت الكبيرة الصغيرة فحكم 
تحريمها عليهما على ما فصلنا » وينفسخ نكاحهما وإن لم يدخل عمرو بالكبيرة 
لاجتماع الام والبنت في نكاحه . 

فصل : تحته صغيرة وكبيرة أرضعتها الكبيرة » انفسخ نكاحهما . وحرمت 
الكبيرة مؤبداً » وكذا الصغيرة إن كانت الكبيرة أرضعتها بلبنه + أو كانت مدرلا بها 
وإلا فلا ٠‏ لأنها ربيبة لم يدخل بأمها . وعلى الزوج للصغيرة نصف المسمى . وفيما 
يرجع به على الكبيرة الأقوال الأربعة . ولا مهر للكبيرة إن لم يكن مدخولاً بها . فإن 
كانت فلها المهر . قال الأصحاب : ولا نقول : يرجع عليها بمهرها . لكونها أتلفت 
عليه بضعها . لأنه يؤدي إلى إخلاء نكاحها عن المهر . فلو كانت الكبيرة نائمة ‏ 
فارتضعت منها الصغيرة » فلا مهر للصغيرة » وللكبيرة نصف المسمى إن لم يدخل 
بها . وجميعه إن دخل . ويرجع بالغرم في مال الصغيرة كما سبق . 

ولو أرضعتها الكبيرة أربع رضعات . ثم ارتضعت الصغيرة منها الخامسة وهي 
نائمة قال المتولي : إن قلنا التحريم يتعلق بالرضعات ولم نحله على الرضعة 
الخامسة » سقط خمس مهر الصغيرة بفعلها » ونصفه بالفرقة قبل الدخول » ويجب 
على الزوج خمس ونصف . ويرجع على الكبيرة بشلاثة أعشار مهر المثل على 
الأظهر . وفي قول بأربعة أخماسه . وأما الكبيرة » فيسقط أربعة أخماس مهرها 
بفعلها , والباقى بالفرقة قبل الدخول . لأن مقتضاها سقوط النصف والباقي دون 
النصف فيسقط(2» ء وقياس ما قدمناه عن « المهذب » و« التهذيب » أن يقال : يسقط 
الخمس من نصف مهر الصغيرة » ويجب أربعة أخماسه وهما خمسا الجملة . 
ويسقط أربعة أخماس نصف مهر الكبيرة تريح عويب .ولو كانت« الكييرة امه 
نكحها ؛ تعلق الغرم برقبتها » وإن أرضعت الصغيرة ة أمته » أو ام ولده . فلا غرم 
عليها للزوج . لأن السيد لا يستحق على مملوكه مالا . ولوكانت أمته » أو أم ولده » 
فأرضعت الصغيرة » فعليها الغرم له » فإن عجزها سقطت المطالبة بالغرم . ولو كانت 


)0 وهذا حاوله قياساً ولم يجده منقولاً قد صرح به الروياني ة فى البحر » فقال : فعلى هذا إذا كانت الصغيرة 
انفردت برضعة واحدة والكبيرة بأربع سقط من نعلت دهز العتنية خمسه وبقي لها أربعة أخماس 
النصف من مهرها . 
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متولداتة' الخمس كارطتعن زوعكة الصقرة 'رضعة وفنعة ٠:‏ متارت: بنا له على 
الأصح . فينفسخ النكاح . ويرجع عليهن بالغرم إن أرضعن . وإلا فجميع الغرم على 
الخامسة » ويمكن أن يجيء فيه خلاف في حوالة التحريم على الرضعات 3 فتكون 
كما لو أرضعن معا : 

فرع نحته كبيرة وثلاث صغائر . فأرضعتهن بلبنه أو بغيره » وهي مدخول 
بها 0 حرم الأربع 17 سواء أرضعتهن معاً أو متعاقباً 04 وعليه المسمى للكبيرة 3 
ونصف المسمى لكل صغيرة » وعلى الكبيرة ة الغرم : فإن لم يكن مدخولاً بها ٠»‏ وليمس 
اللبن له » نظر إن أرضعتهن معا الرضعة الخامسة من لبنها المحلوب . أو ألقمت 
ثنتين ثديها  »‏ وأوجرت الثالثة من لبنها المحلوب انفسخ نكاح جميعهن » وحرمت 
الكبيرة 5 ؤيداً 3 ولا تحرم المتخائر مؤيداً 3 بل له تجديد تجاع إحداهن 3 ولا يجمع 
ثنتين » لأنهن أخوات . وإن أرضعتهن مرتباً ؛ حرمت الكبيرة ة مؤبداً ولا تحرم الصغائر 
مؤبداً . ثم للترتيب أحوال . أحدها : أن ترضع ثنتين معا » ثم الثالثة » ٠‏ فينفسخ نكاح 
الأوليين » ولا ينفسخ نكاح الثالثة لانفرادها ووقوع إرضاعها بعد اندفاع نكاح أمها 
وأختها . 

الحال الثاني : أن ترضع واحدة أولاً » ثم ثنتين » فينفسخ نكاح الأربع . أما 
الأولى والكبيرة ة فلاجتماع الآم والبنت . وأما الأخريان » فلأنهما صارتا أختين . 


الثالث : أن ترضعهن متعاقباً 0 فينفسخ نكاح الأولى مع الكبيرة لما ذكرنا 2 ولا 
001١:‏ 

تنفسخ الثانية بمجرد ارتضاعها , لأنها ليست محرمة . ولم تجتمع هي وام ولا 
أت ؛ فإذا ارتضعت الثالثة » انفسخ نكاحها . لأنها صارت أختا للثانية التي هي في 
نكاحه . وهل ينفسخ معها نكاح الثانية » أم يختص الانفساخ بالثالثة ؟ قولانء 
وينسب الثاني إلى الجديد » ورجحه الشيخ أبو حامد 3 والأول إلى القديم » وهو 
الأظهر عند أكثر الأصحاب وبه قال أبو حنيفة وأحمد 3 واختاره المزني 3 فعلى هذا 
المسألة من المسائل التي رجح فيها القديم . ولو كان تحته كبيرة وصغيرة » فأرضعت 
أم الكبيرة الصغيرة » فقيل : ينفسخ نكاحهما قطعا . والأصح انفساخ الصغيرة » وأن 
الكبيرة على القولين » وبه قال القاضي أبو الطيب . ولو كانت تحته صغيرتان 
أرضعتهما أجنبية » نظر إن أرضعتهما معاً انفسخ نكاحهما. لأنهما صارتا اختين 
معا. وحرمت الأجنبية مؤبدا . لأنها أم زوجتيه . وله نكاح إحدى الصغيرتين . وإن 
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أرضعتهما متعاقباً . ٠»‏ لم تنفسخ الأولى بإرضاعها . فإذا أرضعت الثانية » انفسخت 
قطعاً 34 وفي انفساخ الأولى القولان 2 الأظهر الانفساخ . 


فرع : تحته صغيرة وثلاث كبائر » أرضعتها كل كبيرة : خمساً . انفسخ نكاح 
الجميع » لأن الكبائر أمهات زوحته 3 والصغيرة © بست زوجاته 2 وحرمت الكبائر 
مؤبداً 2 وكذا الصغيرة ة إن كان دحل بكبيرة 3 وإلا فله نكاحها . 

فرع: تحته أربع صغائر أرضعتهن أجنبية واحدة بعد واحدة. فلا أثر لرضاع 
الأولى في نكاح واحدة منهن . فإذا ارتضعت الثانية أختاً للأولى » فينفسخ نكاح 
الثانية » وفي الأولى القولان . فإن فسخناها. فإذا أرضعت الثالثة . لم ينفسخ 
نكاحها . فإذا أرضعت الرابعة انفسخ نكاحهما . وإن قلنا : لا ينفسخ نكاح الأولى . 
فإذا أرضعت الثالثة » انفسخ نكاحها . لأنها صارت أختاً للأولى وكذا الرابعة . 

ولو أرضعتهن معاً . أو أرضعت ثنتين:معاً . تتين محا به انفسخ الجميع . 

فرع : تحته صغيرتان وكبيرتان أرضفت كل واحدة من الكبيرتين واحدة من 
الصغيرتين » حرمن كلهن مؤبداً إن دخل بالكبيرتين » أو لم يدخل بهماء. حرمت 
الكبيرتان مؤيداً 3 وانفسخ نكاح الصغيرتين في الحال . وله تجديد نكاحهما 2 
والجمع بينهما لعدم الاخوة . ولو أرضعتهما إحدى الكبيرتين مرتباً ٠‏ انفسخ نكاح 
الأولى والمرضعة 62 لاجتماع الام والبنت » ولم تنفسخ الصغيرة الثانية 2 فإذا 
أرضعتهما الكبيرة الثانية بعد إرضاع الأولى على ترتيب الثانية الأولى » انفسخ نكاحها 
بإرضاع الصغيرة الأولى » ولم ينفسخ نكاح الصغيرة الثانية لأنه لم يحصل في حقها 
اجتماع أم وبنت في النكاح . وإن أرضعتهما على عكس ترتيب المرضعة الأولى 
انفسخ نكاح الجميع » وله تجديد نكاح كل صغيرة إن لم يدخل بالكبيرتين » ولا 
يجوز الجمع بينهما . 

فرع : تحته كبيرتان وصغيرة ٠‏ فأرضعتاها دفعة بأن أوجرتاها لبنهما المحلوب 
المخلوط . انفسخ نكاح الثلاث . وحرمت الكبيرتان مؤبداً . وكذا الصغيرة إن دخل 
بكبيرة وإلا فلا تحرم مؤبدا . وعلى الزوج للصغيرة نصف المسمى . ويرجع على 
الكبيرتين بالغرم . وأما الكبيرتان . فإن كان دخل بهما. فعليه لكل واحدة منهما 
جميع المسمى . ويرجع على كل واحدة منهما بنصف مهر مثل صاحبتها تفريعا على 
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الأظهر . وهو إثبات الرجوع في غرم مهر الكبيرة الممسوسة . وذلك لأن انفساخ نكاح 
كل واحدة حصل بفعلها وفعل صاحبتها .» فسقط النصف لفعلها » ووجب النصف 
على صاحبتها . وإن لم يدخل بواحدة منهما . فلكل واحدة منهما ربع المسمى » 
لأن الانفساخ حصل بفعلهما . فسقط بفعل كل واحدة نصف الشطر الواجب قبل 
الدخول .. ووجب النصف الآخر . ويرجع الزوج على كل واحدة منهما بربع مهر مثل 
الأخرى تفريعاً على الأظهر . وهو أن التغريم في حق غير الممسوسة يكون بنصف 
مهر المثل . وإن كانت إحداهما مدخولا بها دون الأخرى . فللمدخول بها تمام 
المسمى وللأخرى ربع مسماها . ويرجع الزوج على التي لم يدخل بها بنصف مهر 
مثل المدخول بها وعلى المدخول بها بربع مهر مثل التي لم يدخل بها . ولو كانت 
المسألة بحالها لكن أوجرتها اللبن المخلوط في المرة الخامسة إحدى الكبيرتين 
وحدها فحكم التحريم كما سبق . ويرجع الزوج بمهر الصغيرة على المرضعة في 
الخامسة وحدها . وفيما يرجع به الأقوال . وأما الكبيرتان فالتي لم تؤجر . إن كانت 
مدخولاً بها . : فلها على الروج نمام م ؛ ويرجع الزوج بمهر مثلها على الموجرة 
على الأظهر » وإن لم يكن مدخولاً بها » فلها على الزوج نصف المسمى . ويرجع 
بالغرم على الموجرة كما في الصغيرة . وأما الموجرة . فإن كانت مدخولاً بها . فلها 
جميع المهر . وإلا فلا شيء لها. لأنها سبب الفرقة . هذا كله إذا كان من غير 
الزوج » فإن كان لبنه ‏ والتصوير كما سبق صارت الصغيرة بنته » وحرمت مؤبداً . 
ولو تم التحريم في حق الزوج دون الكبيرتين بأن أرضعت هذه بعض الخمس وهذه 
بعضها ٠‏ حصل التحريم في حقه على الاصح كما سبق وحرمت الصغيرة مؤبداً. » لأنها 
بنته » ولا ينفسخ نكاح الكبيرتين » لأنه لم تعر ولعنة متهن أما + ثم إن حصلت 
الرضعات متفرقات بأن أرضعت هذه ثلاثاً » وتلك مرتين » فالغرم على التي أرضعت 
الخامسة كذا ذكره الشيخ أبو علي . وقد سبق ما يقتضي خلافاً فيه . وإن اشتركتا في 
الخامسة بأن أرضعت كل واحدة رضعتين ٠»‏ ثم أوجرتاها لبنهما المخلوط دفعة . 
فالغرم عليهما بالسوية . ولو حلبت إحداهما لبنها ثلاث دفعات في ثلاثة أوعية . 
والأخرى دفعتين في إنائين . ثم جمع الجميع . وأوجرته الصغيرة . فإن أوجرتها 
إحداهما . فالغرم عليها . وإن أوجرتاها . فهل تغرمان بالسوية . أم أحيانا ؟ 


وجهان » أصحهما بالسوية(١)‏ .ولو حلبت إخداهما أنه في أربعة أوعية » والأخرى 
ثلاثاً في ثلاثة ؛ ثم خلط ى وجراف نا فتغرمان بالسوية أم أسباعاً ؟ فيه 
الوجهان . 

فرع : تحته ثلاثة صغائر. فجاءت ثلاث خالات للزوج من الأبوين 
وأرضعت كل واحدة صغيرة . لم يؤثر ذلك في نكاحهن . لأنه يجوز الجمع بين بنات 
الخالات . فلو جاءت أم أم الزوج بعد ذلك » وأرضعت زوجة صغيرة رابعة للزوج ١‏ 
حرمت الرابعة مؤبدا . لأنها صارت خالته وخالة الصغائر الشلاث . واجتمعت هي 
وهن في النكاح . وفي انفساخ نكاح الثلاث القولان السابقان . وكذا الحكم لو 
أرضعت الرابعة امرأة أبي أم الزوج بلبنه . ولو كانت الخالات متفرقات . وأرضعن 
الثلاث . ثم أرضعت الرايعة أم أم الزوج » انفسخ نكاحهاء ولا ينفسخ نكاح 
الصغيرة التي أرضعتها الخالة للأب . وفي الأخريين القولان . ولو كن متفرقات 
وأرضعت الرابعة امرأة أبي الزوج . انفسخ نكاح الرابعة » ولا ينفسخ نكاح التي 
أرضعتها الخالة للام ٠‏ وفي الأخريين القولان . ولو أرضعت الصغائر ثلاث عمات 
للزوج من الأبوين ٠‏ أو من الأب . ثم أرضعت الرابعة أم أبيه أو امرأة أبي أبيه بلبنه , 
فالحكم كما ذكرنا في الخالات . 


فرع : تحته كبيرة وثلاث جغائر وللكتيره ثلاث بنات » فأرضعت كل واحد 
منهن صغيرة » فإن كانت الكبيرة 05 بها حرمن مؤبداً » سواء أرضعهن فعا أ 
00 وعلى الزوج مهر الكبيرة بتمامه » ويرجع بغرمه على الأظهر عليهن إن أرضعن 

» وعلى الأولى إن أرضعن مرتباً ٠‏ ولكل صغيرة على الزوج نصف المسمى » 

ع الى لل مر لل مها لد لا ل لاسر واه ٠‏ فإن 
أرضعن معا المرة الخامسة » انفسخ نكاحهن . لاجتماع الجدة والحفدة . وتحرم 
الكبيرة مؤبداً دون الصغائر . وعلى الزوج نصف المسمى للكبيرة ولكل صغيرة » 
ويرجع بغرم كل صغيرة على مرضعتها . وبنصف مهر مثل الكبيرة » وعلى الثلاث 
على كل واحدة سدس . وإن أرضعن رك ٠‏ فبإرضاع الأولى تنفسخ الكبيرة وتلك 


(1 قال الشيخ البلقيني ‏ قوله ثم جمع الجميع إلى آخره خو مفرع على الوجه الضعيف الصائر إلى أن مثل 
د ذلك يحسب خمس رضعات والاصح أنه يحسب رضعة واحدة . 
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الصغيرة » ولكل واحدة منهما نصف المسمى على الزوج » ويرجع بالغرم » ولا 
ينفسخ نكاح الأخريين » سواء أرضعتا معا أو مرتبا » لأنهما لم تصيرا أختين » ولا 
اجتمعت الجدة وهما . ولو أرضعت اثنتان صغيرتين معأ . ثم أرضعت الثالثة » لم 
ينفسخ نكاح الثالئة وانفسخ نكاح الكبيرة والصغيرتين الأوليين وعلى الروج نصف 
المسمى لكل واحدة منهن ويرجع بغرم كل صغيرة على مرضعتها وبغرم الكبيرة على 

فرع : نكح صغير صغيرة هي بنت عمه » فأرضعت جدتهما أم أبي كل واحد 
منهما أحدهما » ثبتت الحرمة بينهما » وانفسخ النكاح » وكذا الحكم لو كانت أم أبي 
الصغير غير أم أبي | لصغيرة بأن كان أبواهما أخوين لأب . فأرضعت إحدى الجدتين 
أحد ا لصغيرين بلبن جدهما »انفسخ النكاح . ولونكح صغير بنتت عمته ١‏ لصغيرة 2( 
فجاءت الجدة التي هي أم أبي ا لصغير 3 وأم أم ا لصغيرة 3 فأرضعت أحدهما 3 
انفسخ النكاح » وكذا لو كانت أم أبي | لصغير غير أم أم ا لصغيرة » وأرضعت جدتهما 
أم أم كل واحد منهما أحدهما » انفسخ . ولو نكح صغير بنت خاله .» فأرضعت 
جدتهما أم أم أ لصغير وأم أبي ١‏ لصغيرة أحدهما ( انفسخ 2 وتنزيلاتها ظاهرة 2 وبالله 
التوفيق . 


الباب الرابع في الاختلاف 
فيه ثلاثة أطراف : 


الأول في دعوى الرضاع وحكمها : 
فإذا قال : فلانة أختي أو بنتي من الرضاع . أو قال : فلان أخي أو ابني من 
الرضاع . واتفقا على ذلك . لم يحل النكاح بينهما بشرط الامكان(2 . فإن لم يمكن 


)١(‏ قال في الخادم : قضيته قبول الإقرار من غير تفصيل الخلاف الشهادة وهو الذي أطلقه الجمهور . وقال 
الماوردي : إذا حكم به بإقرارهما لم يحتج في الإقرار إلى صفة الرضاع ولا ذكر العدد بخلاف الشهادة 
فإن قال رجل : بيني وبينها رضاع افتقر التحريم إلى ذكر العدد وإن قال : هي أختي من الرضاع لم 
يفتقر إلى ذكر العدد إن كان مجتهدا وإلا احتمل وجهين : أحدهما . يلزم ذكر العدد ويرجع فيه إليه بعد 

إقراره بالتحريم . وما ذكره الماوردي من الفرق بين الصيغتين مخالف لإطلاق الجمهور ولا يتجه . 
انتهى وما أطلقه الأئمة مشكل فإن العامي قد يظن أن الرضعة الواحدة محرمة فكان القياس التفصيل . 
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بأن قال : فلانة بنتي وهي أكبر سنا منه » فهو لغو . وإذا صح الإقرار » ثم رجعا . أو 
رجع المقر. لم يقبل رجوعه . ولا يصح النكاح . ولو اتفق الزوجان على أن بينهما 
رضاعاً محرماً » فرق بينهما . وسقط المسمى » ويجب مهر المثل إن دخل بها . وإلا 
فلا شيء . وإن اختلف الزوجان في الرضاع ولا بينة » فإن ادعاه الزوج وأنكرته » 
قبل في حقه فقط . فيحكم ببطلان النكاح » ويفرق بينهما » ويجب لها نصف 
المسمى إن كان قبل الدخول . وجميعه إن كان بعده » وله تحليفها قبل الدخول وكذا 
بعده إن كان مهر المثل أقل من المسمى . فإن نكلت . حلف الزوج . ولا شيء لها 
قبل الدخول . ولا يجب أكثر من مهر المثل بعد الدخول . وإن ادعت الرضاع 
وأنكر . فقد سبق في كتاب النكاح أنه إن جرى التزويج برضاها ء لم يقبل قولها , 
بل يصدق الزوج بيمينه . وإن جرى بغير رضاها فأيهما المصدق بيمينه ؟ وجهان . 
ظاهر كلام الشافعي وبه أجاب العراقيون » وصححه الغزالي أنه المصدق . وذكرنا 
هناك أن الأصح عند الشيخ أبي علي وجماعة أنها المصدقة ٠‏ وبه أجاب المتولي 
والبغوي ٠‏ ونقله القفال عن النص22 . وإذا مكنت الزوج وقد زوجت بغير رضاها ‏ 
فتمكينها كرضاها . والورع للزوج إذا ادعت الرضاع أن يدع نكاحها بتطليقة لتحل 
لغيره إن كانت كاذبة » نص عليه الشافعي رضي الله عنه . وليس لها المطالبة 
بالمسمى إذا ادعت الرضاع . لأنها لا تستحقه بزعمها . ولها المطالبة بمهر المثل إن 
جرى دخول . فإن كان ذلك بعد دفع الزوج الصداق . لم يتمكن من الاسترداد 
لزعمه » ويشبه أن يكون فيما يفعل بذلك المال الخلال المذكور فيما إذا أقر لغيره 
بمال فأنكره المقر له . 

فرع : أقرت أمة بأخوة الرضاع لغير سيدها. يقبل » فإذا اشتراها ذلك 
الغير» لم يحل له وطؤها. وإن أقرت لسيدها . لم يقبل بعد التمكين . وقبله 
وجهان . 

الطرف الثاني : في كيفية الحلف في الرضاع : 

من الأصول الممهدة أن الحالف على فعل غيره يحلف على البت إن كان 


)0( ما أطلقه من تصديقه إذا زوجت برضاها يصور به في من عرفته بعينه فأما لو زوجت برضاها لكن لم تعينه 
بأن قالت لوليها زوجني ممن شئت فزوجها الولي منه فيكون كما لو زوجت بغير رضاها . 


3 كتاب الرضاع / باب في الاختلاف 


إثباتاً » وعلى نفي العلم إن كان نفياً » والغرض هنا أن منكر الرضاع يحلف على نفي 
العلم » ومدعيه يحلف على البت يستوي فيه الرجل والمرأة » فلو تكلت عن 
اليمين » ورددناها على الزوج . أو نقل الزوج ورددناها عليها » فاليمين المردودة 
تكون على البت . لأنها مثبتة » وقال القفال على نفي العلم . وقيل : إن غير المنكر 
منهما على البت . وقيل : يميئه إذا أنكر على البت . ويمينها على نفي العلم ‏ 
والمذهب الأول . ولو ادعت الرضاع فشك الزوج ٠‏ فلم يقع في نفسه صدقها ولا 
كذبها . فإن قلنا : الحلف على نفي العلم . فله أن يحلف . وإن قلنا : على البت . 
فلا . 


الطرف الثالث : في الشهادة على الرضاع فيه مسائل : 

إحداها : يثبت الرضاع بشهادة رجلين » وبرجل وامرأتين » وبأربع نسوة 
كالولادة » ولا يثبت بدون أربع نسوة . ولا يثبت الإقرار بالرضاع إلا برجلين » وفي 
« التتمة » أنه لو كان النزاع في شرب اللبن من ظرف . لم تقبل فيه شهادة النسوة 
المتمحضات . لأنه لا يختص باطلاع النساء('2 . وإنما تقبل شهادتهن إذا كان النزاع 
في الارتضاع من الثدي . وأنه تقبل شهادتهن على أن اللبن الحاصل في الظرف لبن 
فلانة » لأن الرجال لا يطلعون على الحلب غالبا . 


الثانية : لو كان فيمن يشهد بالرضاع . أم المرأة . أو بنتها على حرمة الرضاع 
بينها وبين الزوج فإن كان الزوج مدعياً . والمرأة منكرة . قبلت شهادتها. وإن 
انعكس . فلاء قال الأصحاب : ولا يتصور أن تشهد على أمها أنها ارتضعت 
من ام الزوج . لآن الشهادة على الرضاع تعتبر فيها المشاهدة. لكن 


: فيه أمران‎ )١( 

أحدهما : هذا الذي نقله عن التتمة يوهم قبوله مع الرجال وليس كذلك فإنه صرح بأنه لا يثبت إلا 
برجلين ٠‏ وعبارته . وإذا كان التنازع في شرب اللبن من طرف حلب لبنها فيه لم تقبل إلا شهادة 
رجلين 5 انتهى ٠.‏ 

الثاني : أن صاحب التتمة لم ينفرد به فقد ذكره القفال والقاضي الحسين وإبراهيم المروذي والبغوي 
في تعاليقهم » ويشهد له أن الماوردي في كتاب الشهادات حكى الإجماع على أن عيوب النساء في 
الوجه والكفين لا تقبل فيه إلا شهادة الرجال ٠‏ وعلله بدخر وجه عن العورة في حى الرجال والنساء فلم 
تدع الضرورة إلى انفراد النساء فوجب اعتماد ما قاله في التتمة . 
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يتصور أن تشهد أنها أرضعت الزوج أو أرضعته أمها أو أختها . ولو شها.ت الأم أو 
البنت من غير تقدم دعوى على سبيل الحسبة . قبلت وإن احتمل كون الزوجة 
مدعية . لأن الرضاع تقبل فيه شهادة الحسبة » وهذا كما لو شهد أبو الزوجة وابنها أو 
ابناها ابتداء أن زوجها طلقها . قبلت . ولو ادعت الطلاق . فشهدا . لم تقبل . 


الثالثة : لا تقبل شهادة المرضعة وحدها . وهل تقبل شهادتها فيمن يشهد إن 
ادعت أجرة الرضاع . لم تقبل . وفي وجه حكاه الماوردي عن أبي إسحاق : تقبل 
في ثبوت الحرمة دون الأجرة . والصحيح المنع فيهما('» . وإن لم تدع أجرة . نظر 
إن لم تتعرض لفعلها بأن شهدت بأخوة الرضاع بينهما » أو على أنهما ارتضعا منها , 
قبلت شهادتها . ولا نظر إلى ما يتعلق به من ثبوت المحرمية .. وجواز الخلوة 
والمسافرة . فإن الشهادة لا ترد بمثل هذه الأغراض . ولهذا لو شهد رجلان أن زيداً 
طلق زوجته . أو أعتق أمته . قبل بلا خلاف2. وإن استفادا حل مناكحتها . وإن 
شهدت على فعل نفسها . فقالت : أرضعتهما . فوجهان . أحدهما : لا تقبل . كما 
لاتقبل شهادتها على ولادتهاء ولا شهادة الحاكم على حكم نفسه بعد العزل. ولا 
القسام على القسبمة . وأصحهما : تقبل . وبه قطع الأكثرون , لأنها لا تجر بها نفعا 
ولا تدفع ضررا بخلاف الولادة . فإنه يتعلق بها حق النفقة والإرث . وسقوط 
القصاص وغيرها . وتخالف شهادة الحاكم والقسام . فإن فعلهما مقصود. وفعل 
المرضعة غير مقصود . وإنما المعتبر وصول اللبن إلى الجوف . ولأن الشهادة بالحكم 
والقسمة تتضمن تزكية النفس . 


)١(‏ قضيته أن الخلاف جار فى القبول بالنسبة إلى ثبوت الأجرة والحرمة . وليس كذلك فإنه لا حلاف في 
عدم القبول بالنسبة إلى الأجرة . 
وقد أهمل من كلام الرافعي حكاية التخريج المذكور . وقضية التخريج ترجيح القبول وهو خلاف ما 
صرح به المصنف رحمه الله بتصحيحه . قاله في الخادم . 

(1) فيه أمران : 
أحدهما : الجزم بالقبول فيما إذا شهدت بأخوة الرضاع بينهما فيه نظر يتلقى من حكاية الخلاف بعد 
ذلك في أنه هل يشترط التعرض للكيفية في الرضاع أو لا وينبغي أن يخرج فيه وجه أنه لا يقبل كما إذا 
شهد الحاكم بعد العزل أن حاكماً حكم بكذا ولم يعين نفسه أنه لا يقبل على وجه لأنه قد يريد نفسه . 
الثاني : ما استدل به على الجواز فيه نظر ويمكن الفرق بأن الشهادة بالطلاق والعتق لا يترتب عليه 
المقصود إلا بواسطة تحدث ليس لها الاستقلال بها ولا كذلك جواز الخلوة وثبوت المحرمية . 
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فرع : : إذا لم يتم نصاب الشهادة بأن شهدت المرضعة وحدها ء أو امرأة 
أجنبية 3 1 امرأتان 3 أو ثلاث 3 لور أن يترك نكاحها » وأن يطلقها إن كان ذلك 


فرع : لو شهد اثنان بالرضاع . وقالا : تعمدنا النظر إلى الثدي لا لتحمل 
الشهادة » لم تقبل شهادتهما لأنهما فاسقان بقولهما . وفي النظر إلى الثدي لتحمل 
الشهادة خلاف سبق في أول النكاح الأصح الجواز . 

قلت : مجرد النظر معصية صغيرة لا ترد به الشهادة ما لم يصر عليه فاعله , 

ويشترط أيضاً أن لا تكون ظهرت توبته بعد ذلك . والله أعلم . 


المسألة الرابعة : أطلق جماعة منهم الإمام أن الشهادة المطلقة أن بينهما 
رضاعاً محرماً . أو حرمة الرضاع . أو أخوته . أو بنوته مقبولة » وقال الأكثرون : لا 
تقبل مطلقة » بل يشترط التفصيل والتعريض للشرائط . وهو ظاهر النص . قال 
البغوي : وهو الصحيح لاختلاف المذاهمب في شروط الرضاع ٠‏ فاشترط التفصيل 
ليعمل القاضي باجتهاده. ويحسن أن يتوسط فيقال : إن أطلق فقيه(') يوثق بمعرفته قبل 
وإلا فلا » وينزل الكلامان عليه . أو يخص الخلاف بغير الفقيه » وقد سبق مثله في 
الإخبار بنجاسة الماء . والمانعون من قبول المطلقة ذكروا وجهين في قبول الشهادة 
المطلقة على الإقرار بالرضاع . ولو قال ع أختي من الرضاع . ففي « البحر» 
وغيره أنه لا يفتقر إلى ذكر الشروط إن كان فقيهاً فالا فوجهان ٠‏ وفرقوا بين الشهادة 
والإقرار بأن المقر يحتاط لنفسه . فلا يقر إلا عن تحقيق 


الخامسة : إذا شهد الشاهد على فعل الرضاع والارتضاع . لم يكف . وكذلك 
في الإقرار . بل لا بد من التعرض للوقت والعدد بأن يشهد أنها أرضعته » أو ارتضع 


)١(‏ اعلم أن الروياني أخذ ذلك من الحاوي لكنه لم يذكر الفقيه بل المجتهد وعبارته : وإن قال هي أختي 
من الرضاع لم يفتقر إلى ذكر العدد إن كان مجتهداً وإلا احتمل وجهين : أحدهما يلزمه ذكر العدد 
ويرجع فيه إليه بعد إقرارة بالتحريم انتهى . وهذا هو الصواب أعني فرض المسألة في المجتهد وإلا 
فالفقيه المتذهب إذا لم يكن موافقاً في المذهب فقد يقال إند كغيره إلا أن يقال يلزمه بمقتضى اجتهاد 
إمامةه . 
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منها في الحولين خمس رضعات متفرقات”27. وفي اشتراط ذكر وصول اللبن إلى 
الجوف وجهان . أصحهما : نعم وبه قطع المتولي وغيره » كما يشترط ذكر الويلاج 
في شهادة الزنى . والثاني الا لأنه لا يشاهد قال في « البسيط » . ولا شك أن 
للقاضي أن يستفصله . ولو مات الشاهد قبل الاستفصال22 . هل للقاضي التوقف ؟ 
وجهان . 

فرع : الشاهد قد يستيقن وصول اللبن إلى الجوف بأن يعاين الحلب . 
وإيجار الصغير المحلوب وازدراده » وحينئذ يشهد به . ولا إشكال . وقد يشاهد 
القرائن الدالة عليه وهي التقام الثدي وامتصاصه . وحركة الحلق بالتجرع والازدراد 
بعد العلم بأنها ذات لبن . وهذا يسلطه على الشهادة » ولا يجوز أن يشهد على 
الرضاع بأن يراها أخذت الطفل تحت ثيابها » وأدته منها كهيئة المرضعة ٠‏ لأنها قد 
توجره لبن غيرها في شيء كهيئة الثدي . ولا بأن يسمع صوت الامتصاص فقد يمتص 
أصبعه أو أصبعها . ولو شاهد التقام الثدي والامتصاص وهيئة الازدراد » ولم يعلم 
كونها ذات لبن . فهل له الشهادة لظاهر الحال أم لا. لأن الأصل عدم اللبن ؟ 
وجهان . أصحهما الثاني . ولا يكفي في أداء الشهادة حكاية القرائن بأن يشهد برؤية 


)١(‏ وكذا قال المحاملي في التجريد والجرجاني في الشافي والمتولي في التتمة والبغوي في التهذيب 
والخوارزمي في الكافي وابن الصباغ في الشامل وقال القاضي أبو الطيب يقول في خمسة أوقات 
مختلفة . وفي قوله متفرقات كناية عن ذلك . 

(؟) أطلق الاستفصال وهو مشكل . فإنه إن كان المراد به ما إذا اقتصر الشاهد على قوله أشهد أن بينهما 
رضاعاً محرماً فلا شك في وجوب الاستفصال بل صيغة الشهادة مختلفة بناء على عدم سماع الشهادة 
المطلقة كما هو الأصح . وإن كان المراد به ما إذا تعرض الشاهد للشر وط فأي معنى للاستفسار مع هذا 
التفصيل والموجب لهذا تابعه الغزالي على إطلاقه . ولو راجع كلام الإمام لاتضح المراد فإنه ذكر ذلك 
في ذكر الشاهد وصول اللبن إلى جوف الصبي والتصريح به » وأنه هل يشترط عليه تصريحه بذلك أم 
يكتفى بذكر العدد والوقت ؟ 
قال : فإن صرح بوصول اللبن إلى الجوف فهو المراد وإن لم يذكره واستراب القاضي وجوز أن يكون 
الإرضاع غير مفض إلى وصول اللبن إلى الجوف الوصول المعتبر فله أن يستفصل الشاهد بلا خلاف ١‏ 
فلو شهد على الإرضاع ولم يفصل وصول اللبن إلى الجوف ومات الشاهد قبل سؤال القاضي له هل 
يجوز للقاضى التوقف فى الشهادة خلاف انتهى . 
يعلم من هذا أن مسألة الاستفصال إنما هي فيما إذا لم يذكر الشاهد وصول اللبن إلى الجوف واقتصر 
على قوله أشهد أنها أرضعته خمساً في الحولين فتفطن لذلك . قاله في الخادم . 
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الالتقام والامتصاص والتجرع من غير تعرض لوصول اللبن إلى الجوف ولا للرضاع 
المحرم . وإن كان مستند علمه تلك القرائن , لأن معاينتها تطلع على ما لا تطلع عليه 
الحكاية .» فإن أطلعته على وصول اللبن . فليجزم به على قاعدة الشهادات وبالله 
التوفيق . 


0 
كتات النفقات(١)‏ 


لوجوب النفقة ثلاثة أسباب : ملك النكاح » وملك اليمين . وقرابة البعضية29) 
فالأولان يوجبان النفقة للمملوك على المالك ولا عكس. والثالث يوجبها لكل واحد 
من القريبين على الآخر لشمول البعضية والشفقة . ويشتمل الكتاب على ستة 
أبواب » أما نفقة الزوجة » فواجبة بالنصوص . والإجماع . وفيها ثلاثة أبواب : 


الأول : فى قدر الواجب وكيفيته وفيه طرفان : الأول فيما يجب وهو ستة 


. جمع نفقة من الإنفاق وهو الإخراج ولا يستعمل إلا في الخير‎ )١( 
: والأصل فيها كتاب الله عر وجل وسنة رسول الله ول‎ 
. © فأما الكتاب فقوله تعالى « فانكحوا ما طاب لكم من النساء » إلى قوله ط« ذلك أدنى أن لا تعولوا‎ 
قال الشافعي رحمه الله : أن لا تعولوا أي لا يكثر عيالكم ويكثر من تمونون . قال البندنيجي‎ 
رحمه الله : فموضع الدلالة من هذا هو أن الله تعالى ندبه إلى الواحدة لثلا تكثر النفقة والمؤنة فلولا أن‎ 
التفقة واجبة عليه لما بين له وبدليل قوله تعالى 8 الرجال قوامون على النساء # والقائم بالشيء هو‎ 
, الذي يقوع به‎ 
. وأما السنة فما رواه أبو هريرة رضي الله عنه أن رجلا أتى النبي ب فقال : يا رسول الله معي دينار‎ 
. قال : :أنفقه على نفسك . قال : معي آخر‎ 
قال" الققة على أهلك قال ”معي اخ‎ 
: قال + الفقة هن خادمك: . ال 2 معى آخر‎ 
قال : أنت تعلم . وفي رواية قال : أنفقه في سبيل الله . وذلك أيسر فقد جمع هذا الخبر النفقة على‎ 
. ذوي الأنساب‎ 

(؟) يرد على الحصر صور : 
منها: على المالك في المساقاة والقراض فإنها إذا شرطت على العامل جاز في الأصح ١‏ ولو عبر الشيخ 
بالشرع لخرجت الصورتان . 
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00 :. الأول الطعام . أما قدره . فيختلف باختلاف حال الزوج باليسار والإعسار . 
ولا تعتبر فيه الكفاية » ولا ينظر إلى حال المرأة في الزهادة والرغبة . ولا إلى منصبها 
وشرفها » وتستوي فيه المسلمة والذمية . الحرة والأمة . فعلى الموسر مدان ء 
والمعسر مد والمتوسط مد ونصف . والاعتبار بمد النبي كِِ وهو مائة وثلاثة وسبعون 
رفيا وثلث درهم 1 


قلت : هذا تفريع منه على أن رطل بغداد مائة وثلاثون درهماً » والمختار أنه 
عن رمام أويشووان درهما وأريعة يو ؛ كما ذكرته في باب زكاة النبات . 
والله أعلم . 

وحكى الشيخ أبو محمد قولاً أن نفقة الزوجة يعتبر فيها الكفاية كنفقة القريب . 
وحكى صاحب « التقريب » قولاً أن المعتبر ما يفرضه القاضي . وعليه أن يجتهد 
ويقدر. وهذان القولان شاذان . وحكى ابن كج عن ابن خيران وغيره أن المعتبر 
عرف الناس في البلد . والمذهب : التقدير كما سبق . 

وفيما يضبط به اليسار والإعسار والتوسط أوجه . أحدها : العادة وتختلف 
باختلاف الأحوال والبلاد » وبه قطع المتولي وغيره . والثاني : أن الموسر من يزيد 
دخله على خرجه . والمعسر عكسه . والمتوسط من تساوى خرجه ودخله . وبه قال 
القاضي حسين وحكاه البغوي . والثالث عن الماوردي أن الاعتبار بالكسب فمن قدر 
على نفقة الموسرين في حق نفسه ومن في نفقته من كسبه 'لا من أصل ماله ٠.‏ فهو 
موسر . ومن لا يقدر على أن ينفق من كسبه . فمعسر . ومن قدر أن ينفق من كسبه 


- ومنها : استعارة الحيوان توجب النفقة على المستعير على وجه قاله القاضي الحسين والأصح أنها على 
المالك . 


ومنها : إذا توقف التوشلى لاف القيول والرد ألم النفقة . فإن أراد الخلاص رد . قاله الرافعي في 
باب الوصية . 

ومنها : الاحتياج فإنه يوجب النفقة على بيت المال . وعلى من يوجد من الموسرين إن تعذر 

ومنها : قال الجوري في كتاب الوقف ١‏ ارود علق جنا شك احيرا غير مط لق من لوقي 


ومنها : نفقة زوجة الأب حيث تجب على الابن وقد يقال هذه أصلها بسبب ملك النكاح والقرابة فلا 
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نفقة المتوسطين فمتوسط . والرابع وهو أحسنها وهو الذي ذكره الإمام والغزالي : أن 
من لا يملك شيئاً يخرجه عن استحقاق سهم المساكين فهو معسر . ومن يملكه ولا 
يتأثر بتكليف المدين موسر . ومن يملكه ويتأثر بتكليف المدين » ويرجع إلى حد 
المسكنة متوسط . ولا بد في ذلك من النظر الرخص والغلاء . 


كانت تخرجه عن استحقاق سهم المساكين2"0 . 


فرع : يعتبر في اليسار والإعسار طلوع الفجر » فإن كان موسراً حينئذ ٠‏ فعليه 
0 العراي اده دهاز ون كان عبرا لم تلزمه إلا نفقة 


فرع : ليس على العبد إلا 5 نفقة المعسر . وكذا المكاتب وإن أكثر ماله 
لضعف ملكه . وفيمن بعضه حر وجهان . الأصح : معسر وإن كثر ماله لنقص 
حاله('2 . والثاني : أن عليه ببعضه الحر نفقة ة الموسر إذا كثر ماله » فعلى هذا إن كان 
نصفه حرا ونصفه زقيقاً فعليه مد ونصف . 


فصل : : وأما جنس الطعام فغالب قوت البلد من الحنطة أو الشعير أو الأرز أو 
التمر أو غيرها 2 حنى يجب الأقط في حق أهل البادية الذين يقتاتونه ( ( . وعن ابن 


)١(‏ قال في الخادم : هذا ما قاله الإمام والغزالي .» وصرح به البغوي في باب نفقة الأقارب لكن في 
المهذب والبيان وغيرهما من كتب العراقيين أن القدرة بالكسب كالقدرة بالمال . 
قال صاحب الذخائر : ومضمونه أنه إذا كان يقدر على الكسب كان كما لو كان يقدر بالمال وأراد بذلك 
كما قاله ابن الرفعة نفقة المتوسط أو الموسر إن كان كسبه يفى بها وسبق عن الماوردي فيما نقله الرافعي 
ان اليسار ليس للمال فيه مدخل ٠‏ وإنما الاعتبار بالكسب . انتهى 
وذكر الشيخ المصنف رحمه الله في الباب الثالث في الإعسار ما نصه : فرع القادر على الكسب إذا 
امتنع كالموسر الممتنع إن أوجبنا الاكتساب لنفقة الزوجة . وفيه خلاف يصن والإيجاب هو الصحيح ' 
كما هو مذكور في باب نفقة الأقارب .. 1 

(؟) وذكر قبل الحضانة ما يخالفه فنقل عن البسيط أن القائر 41 يقوف ملع القرين نوهل لزع نلف ثاذة أو 
نصفها . قال النووي : : أصحهما نفقة كاملة لأنه كالحر وتشبيهه بالحر يفهم أنه ينفق على الزوجة نفقة 
الموسر . 

() كذا لو كانوا يقشاتون اللبن أو لحم الصيد كما صرح به أبو إسحق المروزي في شرح المختصر وهو 
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سريج أن المعتبر ما يليق بحال الزوج إلحاقاً للجنس بالقدر , والصحيح : الأول ؟ 
فإن اختلف قوت البلد . ولم يكن غالباً وجب ما يليق بحال الزوج . 


الواجب الثاني : الأدم وجنسه غالب أدم البلد من الزيت والشيرج والسمن 
والتمر والخل والجبن وغيرها('2 . ويختلف باختلاف الفصول ؛ وقد تغلب الفواكه في 
أوقاتها فتجب . ويعود الوجه السابق في الطعام أن الاعتبار بما يليق بالزوج . وأما 
قدره . فقال الأصحاب : لا يتقدر بل هو إلى اجتهاد القاضي . فينظر في جنس 
الأدم » ويقدر باجتهاده ما يحتاج إليه المد » فيفرضه على المعسر . وعلى الموسر 
مثليه » والمتوسط بينهما . ويجب عليه أن يطعمها اللحم وفي كلام الشافعي رحمه 
الله أنه يطعمها في كل أسبوع رطل لحم . وهو محمول على المعسر . وعلى الموسر 
رطلان والمتوسط رطل ونصف . واستحب أن يكون يوم الإعطاء يوم الجمعة . فإنه 
أولى بالتوسيع فيه . ثم قال الأكثرون : إنما قال الشافعي رحمه الله هذا على عادة 
أهل مصر لعزة اللحم عندهم يومئذ . وأما حيث يكثر اللحم , فيزاد بحسب عادة 
البلد : وقال البغوي : يجب في وقت الرخص على الموسر في كل يوم رطل ٠‏ وعلى 
المتوسط في كل يومين أو ثلاثة » وعلى المعسر في كل أسبوع . وفي وقت الغلاء 
يجب في أيام مرة على ما يراه الحاكم . وقال آخرون منهم القفال : لا مزيد على ما 
ذكره الشافعي في جميع البلاد لأن فيه كفاية لمن قنع . ويشبه أن يقال : لا يجب 
الأدم في اليوم الذي يعطيها اللحم ولم يتعرضوا له . ويحتمل أن يقال : إذا أوجبنا 
على الحودر الليكم ايوم يلزمه الأدم أيضاً ليكون أحدهما غداء . والآخر عشاء على 
العادة . 

فرع : لو تبرمت بالجنس الواحد من الأدم فوجهان . أحدهما : يلزم الزوج 


- قضية قول الشافعي في المختصر. وإن كان ببادينة فمما يأكل أهل البادية . وقال ابن عبدان : أوجب 
الشافعي لها الحب » وعندي يجب لها الخبز . وحكى القاضي الحسين عن بعض الأصحاب أنه إذا 
كان الأغلب في بعض البلاد أنهم يطحنون الأطعمة بأيديهم لم يفرض لها إلا الدقيق . 

)١(‏ فهم من ذكره التمر والخل والجبن أنه لا ينحصر الأدم في أنواع الدهن » وبه صرح سليم في المجرد 
والماوردي والقاضي الحسين وغيرهم وكلام ابن الصباغ يقتضي حصر الأدم في الأدهان . قال الأثئمة : 
إن كان بالعراق فالأدم فيه الشيرج والزيت . وبخراسان والحجاز فالأدم السمن أو بالشام . قال القاضي 
الحسين : أو مصر فالزيت . وإنما خص هذه الأدهان بذلك لأنها أصلح للبدن وأخحف مؤنة فإنه لا 
يحتاجح في التأدم بها إلى طبخ وكلفة . وهذا كلام ابن الصباغ وظاهره حصر الأدم في الأدهان . 


كتاب النفقات / باب في قدر الواجب وكيفيته ورد 


إبداله 3 إذ لا مشقة عليه 2( وأصحهما : لا يلزمه وتبدل هي إن شاءت(207) 5 


فرع : في أمالي السرخسي أنها لو صرفت شيئاً من الأدم إلى القوت أو 
بالعكس . أو أبدلت الجنس الذي قبضته من الأدم بجنس آخر . جاز ء ولا اعتراض 
للروج ٠»‏ وقيل : له المنع من إبدال الأشرف بالأخكس : 

فرع : لوكانت تقنع بالخبزء ولا تأكل الأدم . لم يسقط حقها منه . كما لا 
إبدال الأشرف له منعها من ترك التأدم . 

فرع : لها على الزوج آللات الطبخ والأكل والشرب 3 كالكوز والجرة والقدر 
والمغرفة والقصعة ونحوها . ويكفي كونها من خشب . أو حجرء أو خزف . قال 
الإمام وغيره : يحتمل أن لا يزاد في الجنس على ذلك . ويقال : الزيادة من رعونات 
الأنفس . ويجب أن يجب للشريفة الظروف النحاسية للعادة2©9 . 


الواجب الثالث : الخادم . ١‏ لنساء صنفان » صنف لا يخدمن أنفسهن في عادة 
البلد ا ال ا 9 
وبه قطع الجمهور(» ١‏ وقبل في وجوب البخادم قولان . وسواء في وجوب الإخدام 
كان الزوج مطتيرا أو ضرا كاتا أو عبداً » والاعتبار بالمرأة في بيت أبيها . فلو 
ارتفعت بالانتقال إلى الزوج الخادم علم يجب ٠‏ صرح به في تعليق الشيخ أبي 
حامد . والواجب نخادم واحد وإن ارتفعت مرتبتها . ولا يلزمه تمليكها جارية » بل 
الواجب إخدامها بحرة أو أمة مستأجرة أو مملوكة . أو بالاتفاق على من صحبتها من 


)١(‏ قال الشيخ جلال الدين البلقيني : محل الوجهين ما إذا كان في البلد أدم غالب فأما إذا لم يكن 
فالمجاب الزوجة والتعيين إليها قطعا . 

(؟) قال الأذرعي : هكذا وقع في الروضة تبعا لبعض أهلها وفي بعضها : ويجب وفي نسخة ويحتمل أن 
يجب وهي الصواب الموجود ذ في النسخ المعتمدة من الشرحين وعجب نسبة ابن الرفعة هذا الاحتمال 
للرافعي وهو للإمام ة قطعاً وساق لفظ الإمام . 

ز[فية ما ذكراه في ضابط من لا تخدم نفسها بعادة البلد تبعا فيه البغوي وغيره وقد قالا بعده بقلي لىء. الاعتبسار 
بحال المرأة فى بيت أبيها .» وهذا هو الذي ذكره صاحب الشامل وغيره فقال : إن 2017 لا تخدم 
نفسها في بيت أبيها لزمه إخدامها . وفي المعتمد يعتبر حالها بأهل قبيلتها فإن كانوا يخدمون أخدمها 
وإلا فلا يلزمه 1 1 
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حرة أو أمة » ويشترط كون الخادم امرأة أو صبياً . أو محرماً لها . وفي مملوكها 
والشيخ. الهم اختلاف . وفي الذمية وجهان . لأن النفس تعاف استخدامها . ثم إن 
أخدمها بمستأجرة » فليس عليه إلا الأجرة .» وإن أخدمها مملوكته . فعليه نفقتها 
بالملك , وإن أخدمها بكفاية من صحبتها من حرة أو أمة فهذا موضع نفقة الخدم . 
والقول في جنس طعامها كهو في جنس طعام المخدومة . وأما قدره. فقيل : لا 
يختلف باختلاف حال الزوج . بل يجب مد مطلقاً . والصحيح أنه يختلف . فعلى 
المعسر مد . والموسر مد وثلث . والمتوسط مد على الصحيح » وقيل : مد وثلث » 
وقيل : مد وسدس . وفي استحقاق الخادم الأدم وجهان . أحدهما : لا ويكتفى 
بفضل المخدومة . والصحيح : : نعم . فعلى هذا جنسه جنس أدم المخدومة ٠‏ وفي 
نوعه وجهان . أحدهما كالمخدومة . وأصحهما وهو نصه دون نوع أدم المخدومة , 
وطرد الوجهان في نوع الطعام » وفي استحقاق الخادم اللحم وجهان . ثم قدر أدمها 
بحسب الطعام . 


فرع : قالت أنا أخدم نفسي ٠»‏ وطلبت الأجرة . أو نفقة الخادم . لا يلزمه , 
وأشار الغزالي إلى خلاف فيه . فعلى المذهب . لو اتفقا على ذلك . قال المتولي : 
هو على الخلاف في الاعتياض عن النفقة7 . ولو قال الزوج : أنا أخدمها لتسقط 
مؤنة الخادم . فليس له ذلك على الأصح . لأنها تستحي منه . وتعير به . وقيل : له 
ذلك . وبه قال أبو إسحاق ٠»‏ واختاره الشيخ أبو حامد . وقال القفال وغيره : له ذلك 
فيما لاا يستحى منه كغسل الثوب . واستقاء الماء . وكنس البيت والطبخ . دون ما 
يرجع إلى خدمة نفسها كصب الماء على يدها » وحمله إلى المستحم ونحوهما وفي 
هذا تصريح بأن هذين النوعين من وظيفة الخادم . وعلى هذا إذا تولى بنفسه ما لا 
يستحي منه . فقد تولى عمل الخادم . فهل تستحق تمام النفقة ٠‏ أم شطرها . أم 
)١(‏ ما أطلقه في الصبي يجب تقيبده بغير المراهق . فإن المراهق كالبالغ في النظر والخلوة . وما أطلقه في 
المحرم ينبغي تقييده بغير أصلها . فلو كان أصابها فلا يلزمها القبول لما ذكروه في العارية . قاله في 
الخادم . 
(؟) ووجه الشبه أنها استحقت عليه الإخدام فاخذته عوضاً عن نفقة الخادم فصارت كما إذا استحقت الطعام 
والآدام فأحدث عنه العوض ٠‏ وظاهر كلام الإمام والغزالي الاعتياض . قال في المطلب : فإن صح ما 
ذكره من التخريج بطل ما ذكره من التعليل . انتهى وعلى الجواب فيظهر أن لا يصح إلا يوما بيوم . 
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توزع على الأفعال ؟ فيه أوجه . وهذا فيه كلامان . أحدهما : ذكر أبو الفرج الزاز أن 
الذي يجب على الزوج كفايته في حق المخدومة الشريفة الطبخ والغسل ونحوهما 
دون حمل الماء إليها للشرب وحمله إلى المستحم . لأن الترفع عن ذلك رعونة لا 
عبرة بها . الثاني : قال البغوي يعني بالخدمة ما هو حاجتها . كحمل الماء إلى 
المستحم . وصبه على يدها. وغسل خرق الحيض ونحوها . فأما الطبخ والكنس 
والغسل . فلا يجب شيء منها على المرأة » ولا على خادمها . بل هو على الزوج إن 
شاء » فعله بنفسه . وإن شاء بغيره » فالكلامان متفقان على أنه لا يتوظف النوعان 
على خادم المرأة » والاعتماد من الكلام على ما ذكره البغوي . 

قلت : الذي أثبته الزاز من الطبخ والغسل ونحوهما هو فيما يختص 
بالمخدومة . والذي نفاه البغري منهما هو فيما يختص بالزوج كغسل ثيابه » والطبخ 
لأكله ونحوه . والطرفان متفق عليهما . فلا خلاف بين الجميع في ذلك . والله 

أعلم . 

فرع : تنازعا في 3 تعيين الخادم التي تخدمها من جواريه أو من يستأجرها فهل ؛ 
المتبع اختيار المخدومة لآن الخدمة لهاء وقد تكون التي عينتها أرفق بها وأسرع 
موافقة . أم المتبع اختيار الزوج لأن الواجب كفايتها ؟ فيه وجهان . الصحيح الثاني 
هذا في الابتداء » أما إذا اخدمها خادما والفتهاء أو كانت حملت معها ادها + فاراد 
إبدالها » فلا يجوزء لأنها تتضرر بقطع المألوف إلا إذا ظهرت ريبة أو خيانة » فله 
الوبدال . 


فرع : لوأرادت استخدام ثانية وثالثة من مالها 3 فللزوج منعهن دخول داره 3 
وكذا لو حملت معها أكثر من واحدة . فله أن يخرج من داره من زاد على واحدة . وله 
أن يمنع أبويها من الدخول عليها . وله أن يخرج ولدها من غيره إذا استصحبته("2 . 

فرع : إذا كانت المنكوحة رقيقة » لكنها جميلة تخدم في العادة » لم يجب 
إخدامها على المذهب. وبه قطع الأكثرون لنقصهاء وقيل : وجهان. ثانيهما يجب 


)١(‏ والتقييد بالأبوين يفهم أن منع غيرهما من الأقارب أولى وبه صرح في البسيط قال : ولعله أن يمنعها من 
البروز إليهم للزيارة أيضاً فإنها محبوسة لحقه انتهى . وفيه الإشكال السابق لما فيه من الضرار . 
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فرع : المبتوتة الحامل هل تستحق نفقة الخادم ؟ وجهان بناهما ابن المرزبان 

على أن نفقتها للحمل أم للحامل . إن قلنا : للحامل . وجبت وإلا فلا . الصنف . 
الثاني من تخدم نفسها في العادة فينظر إن احتاجت إلى الخدمة لزمانة أو مرض . لزم 
الزوج إقامة من يخدمها ويمرضها . وإذا لم تحصل الكفاية بواحدة . لزمه الزيادة 
بحسب الحاجة . وسواء هنا كانت الزوجة حرة أو أمة . هذا ما أطلقه الشافعي 
وجمهور الأصحاب رحمهم الله في المرض . ومنهم من فصل فقال : إن كان المرض 
دائما » وجب الإخدام . وإلا فلا » وعلى هذا جرى الآخذون عن الإمام » وإن لم 
يكن عذر محوج إلى الخدمة . فليس عليه الإخدام, ولوأرادت أن تتخذ خادما من 
مالها فله منعه من دخول داره . قال المتولي : وعلى الزوج أن يكفيها حمل الطعام 
إليها . والماء إلى المنزل » وشبه ذلك . 


الواجب الرابع : الكسوة » فتجب كسوتها على قدر الكفاية » وتختلف بطول 
المرأة وقصرها وهزالها وسمنها . وباختلاف البلاد في الحر والبرد .» ولا يختلف عدد 
الكسوة بيسار الزوج وإعساره . ولكنهما يؤثران في الجودة والرداءة .» وفي كلام 
السرخسي وإبراهيم المروذي أنه يعتبر في الكسوة حال الزوجين جميعاً ٠‏ فيجب عليه 
ما يلسن مكل فقلها. . 


وأما عدد الكسوة 3 فيجب في الصيف قميص وسراويل وخمار وما تلبسه في 
الرجل من مكعب أو نعل2» . وفى الشتاء تزاد جبة محشوة » وقد يقام الإزار مقام 
السراويل”9) » والفرو مقام الجبة إذا كانت العادة لبسهماء. كذا قاله المتولي » وعن 


)١(‏ لم يصرح الرافعي بحكاية طزيقين . بل قال فيه وجهان : أحدهما : نعم للعادة وأظهرهما لا . واقتصر 
الأكثرون على إيراد المنع . انتهى ولا يلزم من الإيراد القطع . 

(؟) قوله من مكعب أو نعل . فيه نظر فإنهما واحد . قال بعضهم : المكعب بضم الميم المداس سمي به 
لأنه دون الكعبين . وضبطه الإمام شهاب الدين أبوشامة المقدسي بكسر الميم وإسكان الكاف وفتح 
العين . ذكر ابن السكيت له في أسماء الآللات كمبرد ويعول ويلحق به القبقاب إذا جرت عادتهن 
بذلك . 

() ما حكاه عن التتمة من قيام الإزار مقام السراويل إذا كانت العادة لبسها صرح به الماوردي حيث قال . 
إن جرت إعادة البلد بالسراويل فحقها فيه أو بالمئزر فحقها فيه دون السراويل . 
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« المنهاج » للجويني أن السراويل لا تجب في الصيف . وإنما تجب في الشتاء ب 
وفي « الحاوي » أن نساء أهل القرى إذا جرت عادتهن أن لا يلبسن في أرجلهن شيئا 
في البيوت . لم يجب لأرجلهن شيء . 

وأما جنس الكسوة . فقد قال الشافعي رضي الله عنه . يكسوها الموسر جميع 
ذلك من لين البصرة أو الكوفة . أو وسط بغداد22 . والمعسر من غليظها . والمتوسط 
ما بينهما . وأراد المتخذ من القطن . فإن جرت عادة البلد بالكتان أو الخز أو الحرير 
فوجهان . أحدهما عن الشيخ أبن محمد لا يلزم ذلك . وأصحهما اللزوم » وتفاوت 
بين الموسر والمعسر في مراتب ذلك الجنس . قال الأصحاب : وإنما ذكر 0 
00 عادة ذلك الوقت2©2 . لكن لو كان عادة البلد لبس الثياب الرقيقة 
اف و ا ل 
الذي يقرب منه في الجودة كالدبيقي والكتان المرتفع » قال السرخسي : وإذا لم 
تستغن في البلاد الباردة بالثياب عن الوقود يجب من الحطب أو الفحم بقدر الحاجة . 

فرع : هذا المذكور حكم لباس البدن . وأما الفرش . فعلى الزوج أن 
يعطيها ما تفرشه للقعود عليه . ويختلف ذلك باختلاف حال الزوج . قال المتولي : 
فعلى الموسر طنفسة في الشتاء . ونطع في الصيف . وعلى المتوسط زلية » وعلى 
الفقير حصير في الصيف ولبد في الشتاء . وتشبه أن تكون الطنفسة والنطع بعد بسط 
رك أو حصير فإن الطنفسة والنطع لا ييسطان وحدهما”(”» . وهل عليه فراش تنام 


وتعبيره بالشتاء في ازدياد الفرو أو الجبة أحسن منه عبارة الأم « ويفرض لها في البلاد الباردة أقل ما يكفي 

في البرد من جبة محشوة » انتهى . 

وهو يقتضي أنها لو كانت ببلد حار أن الجبة لا تجب في الشتاء وهو ظاهر حيث لا يعتادونها ولا 

يحتاجون إليها لأن الكسوة معتبرة بالكفاية . وبه صرح صاحِب البيان.: 

(1) الظاهر أنه لم يرد توسط المكان الذي هو جوفها بل نوعاً من القطن اسمه وسط ولهذا قال الشافعي في 
المختصر : وسط البغداديين . وعلى هذا فهر معطوف على لين البصرة ة لا على الكوفة . 

(1) وهذا التأويل فيه نظر بل لم يقل الحرير ونحوه موجوداً ملبوساً للنساء من أهل اليسار في كل قطر فالظاهر 
إجراء نص الشافعي على ظاهره . وإن خالفه جمهور الأصحاب . 

(5) الطنفسة بفتح الطاء والفاء وكسرهما وكسر الطاء وفتح الفاء ثلاث لغات حكاهما صاحب الانتصار في 

لغة الطاء وهي بساط صوف . 

والزلية بكسر الزاي وتشديد اللام جمعها الزلالي . قاله في التحرير تبعاً للجوهري وفي شرح الجمل ‏ 


إل 
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عليه ؟ وجهان. أحدهما : لا وتنام على ما يفرشه نهاراً . وأصحهما : نعم 
للعادة(١»‏ . فعلى هذا يلزمه مضربة وثيرة أو قطيفة » ويجب لها مخدة ولحاف أو كساء 
في الشتاء » وفي البلاد الباردة بلا خلاففء ويكون كل ذلك لامرأة الموسر من 
المرتفع . ولامرأة المعسر من النازل . والمتوسط . وذكر الغزالي أنه2©9 يجب أيضاً 
شعار . ولم يتعرض له الجمهور . والحكم في جميع ذلك مبني على العادة نوعاً 
وكيفية حتى قال الروياني في « البحر » : لو كانوا لا يعتادون في الصيف لنومهم غطاء 
غير لباسهم . لم يلزم شيء آخر . 

فرع : تجب للخادم الكسوة كالنفقة » فلا بد من قميص . وفي السراويل 
وجهان . أصحهما عند البغوي والروياني تجب . وكلام الجمهور يميل إلى عدم 
الوجوب . وأما المقنعة » فأطلق جماعة وجوبها . وقال المتولى : تجب فى الشتاء 
وكذا في الصيف إن كانت حرة . فإن كانت أمة . لم تجب إن كانت عادة إماء البلد 
كشف الرأس . 


قلت : الصحيح القطع بالوجوب مطلقاً . والله أعلم . 

ويجب للخادم في الشتاء جبة أو فروء ويجب الخف للخادم دون 
المخدومة29 . ويجب لها ما تلتحف به عند الخروج وأما ما يفرش وتنام فيه » فقد 
قال المتولي : لا بد من شيء تجلس عليه كبارية في الصيف . وقطعة لبد في 


- لعبد الدايم القيرواني الصواب زِلٌ وهو وجه مطرح غير مبطن وأصله بالفارسية زيلوه فعرب فقيل زل 
وهو مستعمل في العراق في دخول الحمام وفي الأسفار . انتهى . 
واللبد بكسر اللام وإسكان الباء » والنطع بكسر النون وفتح الطاء بوزن عنبٌ في.أفصح لغاته السبع . 
والنطع بفتح الطاء وكسرها لغتان بساط من الأديم والجمع أنطاع ونطوع . 

)١(‏ قال الشيخ البلقيني : هذا عكس ما يوجد في التصانيف . فإن الموجود في التصانيف من الطريقين 
الجزم بوجوب فراش النوم . ثم منهم من يذكر الخلاف في إيجاب شيء يفرشه بالنهار. ومنهم من 
يجزم بأن ذلك الذي للنوم يفرشه بالنهارء ومنهم من يجزم بوجوبها ء ولم أر أحداً أوجب ما يجلس 
عليه نهارا جزما وذكر الخلاف في فراش النوم . والذي وقع هناء وفي الشرح وقع مثله في المحرر 
والمنهاج إلا أنه يعتذر عن الذي ذكره هنا بأنه قال : في الوجه الأول وينام على ما يفرشه . وهذا لم 
يذكره في المنهاج ولا في المحرر في المسألة إيرادات بسطتها في الفوائد . 

. سقط في ط‎ )١( 

(”) أي بخلاف الزوجة كما قاله الماوردي . قال : لأن له منعها من الخروج . 
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الشتاء » ولا بد من مخدة وشيء تتغطى به في الليل من كساء ونحوه . قال في 
« البحر » : ولا يجب لها الفراش . بل يكتفى بالوسادة والكساء('2 . وما وجب يجب 
مما يليق بالحادم جنا ونوعا + ويكون دون كميوة المخدومة : 

فرع : قياس مسائل الباب أنه يجب زيادة على الجبة الواحدة حيث يشتد 
البرد ولا تكفي الواحدة9) . 

الواجب الخامس : آلات التنظف . فعلى الزوج للزوجة ما تتنظف به ٠.‏ وتزيل. 
الأوساخ التي تؤذيها وتؤذي بها كالمشط والدهن”(2 . وما تغسل به الرأس من سدر أو 
خطمي أو طين على عادة البقعة .» والرجوع في قدرها إلى العادة . ويجب من الدذهن 
ما يعتاد استعماله غالبا كالزيت والشيرج وغيرهما ‏ وإذا اعتادوا التطيب بالورد » أو 
البنفسج » وجب المطيب . وأبدى الإمام وغيره احتمالا في الدهن إذا قال الزوج : 
هو للتجمل وأنا لا أريده . والذي عليه الأصحاب القطع بالوجوب . وأما ما يقصد 
للتلذذ والاستمتاع كالكحل والخضاب9؟ . فلا يلزم الزوج ٠»‏ بل ذلك إلى اختياره , 
فإن شاء هيأه لها . وإذا هيأ لها أسباب الخضاب . لزمها الاختضاب . ومن هذا 
القبيل الطيب . ولا يجب إلا ما يقصد به قطع السهوكة”» . ويجب المرتك , أو ما 


. وما قاله في البحر تابعه فيه ابن الصباغ لكن الأصح ما قاله المتولي . وبه جزم الماوردي‎ )١( 

(") وهذا الذي أبداه تفقهاً صرح به صاحب الكافي فقال : وفي الشتاء جبة أو جبتان على قدر شدة البرد » 
وقد حكى الرافعي عن السرخسي ما هو أبلغ من ذلك . وهو أنا إذا قلنا إذا لم يستغن في البلاد الباردة 
عن الوقود يجب لها من الحطب والفحم بقدر الحاجة . 

(") أطلق الشيخ ذلك فشمل الدهن للرأس والبدن وهو الذي ذكره الماوردي . وقال الشيخ في التنبيه : 
الدهن للرأس نعم . 1 
قيد الماوردي ذلك حيث يعتاد في البلاد الحارة » وسكت الشيخ المصنف رحمه الله تبعا لأصله عن 
الصابون وعن البغوي أنه يجب لها الأشنان والصابون لغسل الثياب وتبعه في الكافي وزاد في كل 
أسبوع أو غيره . نقله في الخادم . ثم قال : والأشبه ضبطه بالعادة وهي تختلف باختلاف الأقوال . 

(5) قال ابن الرفعة : كذا قرن الكحل بالخضاب . وفي الحاوي أن ما يراد منه للزينة كالإثمد يجب على 
الزوج الإتيان به . وعبارة الحاوي : وأما الكحل فما كان منه للزينة كالإثمد فهو على الزوج لأنه من 
حقوق الاستمتاع وما كان للدواء فعليها كسائر الأدوية . 

(ه) والسهوكة بالكاف . قيل : هي الرائحة التي تحدث من العرق . 
قال صاحب الوافي : وسمعت عن الشيخ أبي الحسن السيري وكان قيماً باللغة أن السهوكة رائحة كريهة 
تحدث في فرج المرأة . قال : والأشهر أنها مطلق كريهة الرائحة . 
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في معناه لدفع الصّنان إذا لم ينقطع بالماء والتراب وفيه وجه ضعيف . 

فرع : للزوج منعها من تعاطي الثوم ' وما له رائحة مؤذية على الأظهر » وقد 
ذكرناه في كتاب النكاح . وله منعها من تناول السموم بلا خلاف . ولكل أحد المنع » 
وهل له منعها من أكل ما يخاف منه حدوث مرض ؟ وجهان . أصحهما : نعم" . 

فرع : لا تستحق الزوجة الدواء للمرض . ولا أجرة الطبيب والفصاد 
والحجام والختان » لأن هذه الأمور لحفظ الأصل » فكانت عليها كما يكون على 
المكري ما يحفظ العين المكراة . ويلزم الزوج الطعام والأدم في أيام المرض . ولها 
صرف ما تأخذه إلى الدواء ونحوه : 

فرع : هل على الزوج أجرة الحمام لها ؟ وجهان . أحدهما : لا تجب إلا 
إذا اشتد البرد . وعسر الغسل إلا في الحمام » واختاره الغزالي » وأصحهما ‏ وبه 
قطع البغوي والروياني وغيرهما ‏ الوجوب إلا إذا كانت من قوم لا يعتادون دخوله9») , 
فإن أوجبناها » قال الماوردي : إنما تجب في كل شهر مرة 5 


فرع : إذا احتاجت إلى شراء الماء للغسل إن كانت تغتسل من الاحتلام علم 
يلزم الزوج قطعاً”) وكذا إن اغتسلت عن الحيض على الأصح » وإن اغتسلت عن 
الجماع والنفاس . لزمه على الأصح . لأنه بسبيه » وينظر على هذا القياس في ماء 
الوضوء إلى أن السبب منه كاللمس أم لا ؟ 

فرع : لا يلزمه أن يضحي عن زوجته . نذرت التضحية أم لا . 

فرع : لا يجب للخادمة آلاث التنظق » لأنها ل نظف لله ببخللاف 
المخدومة . بل اللائق بالخادمة أن تكون شعثة لثلا تمتد إليها العين » لكن لو كثر 


- والمرتك : ما يعالج به الصنان والروائح الكريهة . 
)١(‏ وعبارة الرافعي : أصحهما على ما ذكره الروياني وغيره . 
قلت : وعبارة البحر أصحهما عندي ولم يحكه عن غيره . نعم كلام الماوردي جازم به . 
(؟) وعبارة الرافعي : أشار بعض الأصحاب إلى خلاف في وجوبها . والذي أورده الوجيز أنه لا يجب 
إلحاقاً له بالطيب وما رجحاه هو الذي أورده الماوردي أيضاً . 
(*) حكى الشيخ في المنهاج الخلاف تبعاً للمحرر وأنكر بعضهم على المنهاج ذلك ولا إنكار فقد جزم 
القفال في الفتاوى بأن عليه ثمن ماء الغسل عند الاحتلام فظهر ثبوت الخلاف . 


الوسخ . وتأذت بالهوام . لزمه أن يعطيها ما تترفه بهء كذا استدركه القفال 
واستحسنوه » وأطلق صاحب : العدة » وجهين في أنه هل يعطي الخادمة الدهن 
والمشط . | 

فرع : في وجوب تجهيز الزوجة الميتة وجهان سبقا في الجنائز » ويجريان ' 
في تجهيز الخادمة ‏ ورأى المتولي ترتيبهما على الزوجة 2 لأن علقة التكاح تبقى في 
الغسل والإرث . وكذا في التجهيز . 

الواجب السادس : الإسكان . فيجب لها مسكن يليق بها في العادة » وقال 
المتولي : يليق بالزوجين جميعاً » وله إسكانها في المملوك والمستأجر والمستعار بلا 
خلاف . 

الطرف الثاني : في كيفية الإنفاق . في هذه الواجبات هي ضربان : 

الأول: ما ينتفع به باستهلاكه كالطعام وفيه مسائل: إحداها: يجب التمليك 
في الطعام والأدم » وما يستهلك من آلة التنظف كالدهن والطيب29225 . وإذا أخذت 
نفقتها فلها التصرف فيها بالإبدال والبيع والهبة وغيرها . لحن لو يتريح على يها بها 
يضرها فله منعها . ونفقة الخادم يجب فيها التمليك أيضا كذا(” . قاله الأصحاب . 
وقد سبق أن موضع وجوب نفقة الخادم إذا أخدمها بمملوكتها أو بحرة غير مستأجرة , 
فإن كانت مملوكتها . فيملكها نفقتها كما يملكها نفقة نفسها . وإن كانت حرة فيجوز 
أن يقال : يملكها نفقتها كما يملك الزوجة . وتستحق المرأة المطالبة بذلك لتوفر حق 
الخدمة . ويجوز أن يقال : يملك الزوجة لتدفعها إلى الخادمة وعلى هذا لها أن 
تتصرف في المأخوذ . وتكفي مؤنة الخادمة من مالها . 

المسألة الثانية : لو قبضت الزوجة النفقة . فتلفت أو سرقت . لا يلزمه 
إبدالها . 


)١(‏ قضيته اشتراط الإيجاب والقبول فيه. وفي البيان قبيل باب الإعسار بالنفقة أن أصحابنا البغداديين قالوا: 
ان الذي يستحق عليه دفع النفقة والكسوة ولم يذكر أحد فيهم أنه يحب عليه أن يملكها ذلك . 
وأما المسعودي فقال : يجب عليه أن يملكها الحب . انتهى وكلام الشيخين يوافقه كلام المسعودي 
وهو الظاهر . 

(؟) وفي ط الطين . 

5) سقط في ط . 
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الشالثة : الذي يجب تمليكه من الطعام الحب كما في الكفارة لا الخبز 
والدقيق . فلو طلبت غير الحب . لم يلزمه . ولو بذل غيره » لم يلزمها قبوله » وهل 
عليه مع الحب مؤنة طحنه وخبزه ؟ أوجه . أحدها : لا كالكفارة . وبه قطع ابن كج 
والشاني : إن كانت من أهل القرى الذين عادتهم الطحن والخبز بأنفسهم. فلاء وإلا 
فنعم . وبه قال الماوردي . وأصحها : الوجوب مطلقا . لأنها في حبسه بخلاف 
الكفارة . وعلى هذا تجب مؤنة طبخ اللحم وما يطبخ به . ولوباعت الحب ء أو أكلته 
حبا. ففي استحقاقها مؤنة إصلاحه احتمالان للامام20 . 


الرابعة : ليس له تكليفها الأكل معه لا مع التمليك ولا دونه . 

الخامسة : لو كانت تأكل معه على العادة . ففي سقوط نفقتها وجهان . 
أقيسهما وهو الذي ذكره الروياني في « البحر» : لا تسقط وإن جريا على ذلك 
سنين , لأنه لم يؤد الواجب وتطوع بغيره . والثاني : تسقط فإنه اللائق بالباب . قال 
الغزالي : وهذا أحسنهما لجريان الناس عليه في الأعصار. واكتفاء الزوجات به . 
ولأنها لو طلبت النفقة للزمن لخاد والحالة هذه لاستنكر . وبنى بعضهم هذا على 
المعاطاة . إن جعلناها بيعاً برئت ذمته عن النفقة . وإلا فلا . وعليها غرامة ما أكلت . 


ثم الوجهان فى الزوجة البالغة . أو صغيرة أكلت معه بإذن القيم ٠‏ فأما إذا لم يأذن 
القيم 3 فالزوج متطوع 2 ولا تسقط نفقتها بلا خللاف57) . 


)١(‏ عبارة الرافعي ولو باعت الحب المأخوذ أو أكلته حباً ففي استحقاق مؤنة الإصلاح احتمالان للإمام 
أحدهما الاستحقاق لأنه بعض ما وجب عليه . وثانيهما : المنع لأنها تجب تبعا للحب فلا ينفرد 
بالإيجاب وقد يؤيد ذلك بأنهم ذكروا أن الزوج مخير بين أن يبذل المؤنة مع الحب وبين أن يكفيها مؤنة 
الطحن والخبز بنفسه أو من يتولاه ولو مكناها من التصرف في المأخوذ وطلب المؤنة بطلت خيرته . 

قال في الخادم : وفيه إنما المنع الوجوب . قال : وهذا الذي نقله من التخيير مسألة حسنة . وقد 
أهملها في الروضة لوقوعها في ضمن تعليل لكن رجح في الوسيط الاحتمال الأول . وقال في الذخائر 
إنه القياس . وقال في المطلب : إنه قضية كلام القاضي الحسين . انتهى ما أردته منه 1 
(؟) قال الشيخ. البلقيني ' كلامه. يشمل الحرة والأمة والرشيدة والسفيهة : . أما الأمة فقد ذكرها في فرع في 
. الظرف الرابع فيمن له حق الفسخ وصحح ما اقتضاه كلامه هنا خلافا للمتولي . 
وأما السفيهة فينبغي أن يكون حكمها حكم الأمة كما جعل قبض السفيه والعبد في عوض ما خالعا عليه 
واحدا. وإن اعتبر هناك الإذن . وإن كانت السفيهة كالآمة لاا يحس: قول المنهاج إلا أنتكون غير رشيدة 
ولم يأذن وليها في النفقة . انتهى كلام الشيخ في حاشيته . وقال فى التدريب : ولو أكلت السميهة مع 5 
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قلت : الصحيح من الوجهين سقوط نفقتها إذا أكلت معه برضاها وهو الذي 
رجحه الرافعي في « المحرر » وعليه جرى الناس في زمن() رسول الله و وبعده من 
غير نزاع ولا إنكار ولا خلاف ولم ينقل أن امرأة طالبت بنفقة بعده . ولو كانت لا 
تسقط مع علم النبي ل بإطباقهم عليه لأعلمهم بذلك . واقتصه من تركة من مات 
ولم يوفه وهذا مما لا شك فيه . والله أعلم . 

السادسة : لو تراضيا باعتياضها عن النفقة دراهم أو دنانير أو ثياباً ونحوها » جاز 
على الأصح () . ولو اعتااضت يد أو دقيقاً أو مويق فالمذهب أنه لا يجوز . وهو 
الذي رجحه العراقيون والروياني وغيره لأنه ربا » وقطع البغوي بالجواز لأنها تستحق 
الحب وإصلاحه وقد فعله . ولا يجوز الاعتياض عن نفقة زمن مستقبل . ولا بيع نفقة 
حالة لغير الزوج قبل قبضها قطعاً . 

السابعة : النفقة تستحق يرماً فيوماً ولها المطالبة بها إذا طلع الفجر كل يوم كذا 
قاله الجمهور وفي « المهذب » إذا طلعت الشمس "© . ولو قبضت نفقة يوم . ثم 
ماتت . أو أبانها في أثناء النهار لم يكن له الاسترداد . بل المدفوع لورثتها لوجوبه 
بأول النهار . ولو ماتت أو أبانها في أثناء النهار ولم تكن قبضت نفقة يومها كانت دينا 


- زوجها على العادة سقطت نفقتها وإن لم يأذن الولي خلافاً لما في المنهاج فتزويجه في ذلك إذن كالامة 
لا إن كان المزوج غير ولي المال . انتهى . 

1 . في ط من‎ )١( 

(؟) محل الخلاف ما إذا اعتاضت عن النفقة الماضية . أما إذا اعتاضت عن النفقة المستقبلة فلا يصح 
التعويض قطعا كما ذكره الشيخ المصنف بعد ذلك بقليل لأن النفقة الماضية دين فيصح التعويض عنه 
يخلاف المستقبلة فإنه بيع ما لم يجب . وموضع صحة الاعتياض عن النفقة الماضية إذا كانت دراهم أو 
دنانير مثلا إذا كانت معينة أو في الذمة أو قبضها في المجلس فأما إذا تفرقا قبل قبض ما في الذمة وإنه 
يبطل ما جرى من الاعتياض . ولو عين في المجلس ما في الذمة ويفترقا قبل قبضه . 
قال في الخادم : فقضية ما سبق في الاستبدال الجواز واعتار تيمش فقهاء العصر المنع لأنه لم يخرج 
بذلك أنه لو أقر لزوجته كذا من الدراهم عوضاً عن نفقتها لا يصح هذا الإقرار وكذلك في الكسوة . 
قال الزركشي : ينبغي أن يصح تخريجا من تعقيب الإقرار بما يرفعه انتهى . وقوله فقضية ما سبق من 
الاستبدال الجواز . هذا هو الظاهر الجاري على القاعدة . 

(*) قال في العخادم : يستثنى من إطلاقهم يوماً فيوماً ما لو أراد سفراً طويلا فإن البغوي قال في فتاوية 
لامر'ته مطانبته بنفقتها لمدة ذهابه ورجوعه كما لا يخرج إلى الحج حتى يترك لها هذا القدر » واستتكله 
في الخدم واستبعده ونقل عن إلاصطخري حكاية قولين وأنه رجح المنع:. 
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عليه وفي كتاب ابن كج له الاسترداد . والصحيح الأول وبه قطع الجمهور . ولو 
نشزت في النهار » فله الاسترداد قطعاً”» . ولو قبضت نفقة أيام أو شهر فهل تملك 
الزيادة على نفقة اليوم ؟ وجهان . أحدهما : لا للشك في استمرار الاستحقاق . 
وأصحهما : نعم كالأجرة والزكاة المعجلة . فعلى هذا لو نشزت . استرد نفقة المدة 
الباقية » وإن ماتت , أو أبانها . استرد أيضاً على الأصح كالزكاة المعجلة . وقيل : 
لاء لأنها صلة مقبوضة . وإذا قلنا : لا تملك إلا نفقة يوم . فكلما دخل يوم ملكت 


نففته . 


الثامئة : نفقة الخادم في وقت وجوب التسليم » وفي استرداد المدفوع إليها 
كنفقة المخدومة بلا فرق . 

الضرب الثاني : ما تنتفع به مع بقاء عينه كالكسوة وفيها وجهان . أحدهما : لا 
يجب تمليكها . وبه قال ابن الحداد .. واختاره القفال . بل يكون إمتاعاً كالمسكن 
والخادم . وأصحهما وينسب إلى النص : يجب تمليكها كالنفقة والأدم وكسوة | 
الكفارة » ويجري الخلاف في كسوة الخادم وطرده البغوي في كل ما ينتفع به مع بقاء 
عينه كالفرش وظروف الطعام والشراب والمشط . وألحق الغزالي في ١‏ البسيط » 
الفرش والظروف بالمسكن . واعلم أن الكسوة تدفع إليها في كل ستة أشهر9© . ثم 
تجدد كسوة الصيف للصيف . والشتاء للشتاء . وأما ما يبقى سنة أو أكثر كالفرش 
والبسط والمشط . فإنما تجدد في وقت تجديد ه. وكذلك جبة الخز والابريسم لا 
يجدد في كل شتوة . وعليه تطريتها على العادة . ويتفرع على الوجهين في وجوب 
تعليك الكسوة ضور .. 


)١(‏ محل القطع بالاسترداد أن يسترد ما بعد النشوز أما لنت ما قبل النشوز ففيه خلاف والأصح نعم 


وسيأتي في كلام الشيخ . 
1) التقدير بستة أشهر لم أجد له دليلاً وغاية ما ذكره العراقيون في توجيهه أن العادة أن الثياب تبلى في هذا 


وقضية هذا التعليل عدم الوقوف مع التحديد وتعليق المحم ينا يقي عزنا ولا ملكا أن الأقطار تختلف 

بل النسوة يختلف حالهن في إبلاء الثياب وبقائها لأجل كثرة الامتهان أو قلته وضعف البدن وقوته وخفة 
اللبس وكثرته . والبلاد تختلف لفرط الحر أو البرد فلو كان كذلك فالواجب التجديد عند اليلاء والحاجة 
بحسب عادتهم من غير تجديد بزمن معين . 
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منها : لو سلم إليها كسوة الصيف . فتلفت في يدها قبل مضي الصيف فلا 
تقصير . لزمه الإبدال إن قلنا : الكسوة إمتاع . وإلا فلا على الصحيح ١‏ 
أتلفتها » أو تمزقت قبل أوان التمزق لكثرة ترددها فيها » وتحاملها عليها . فإن قلنا : 
الكسوة تمليك . لم يلزم الإبدال . وإن قلنا : إمتاع » لزمها قيمة ما أتلفت » ولزمه 
الإبدال . 

ومنها : لو سلم إليها كسوة الصيف . فماتت في أثنائه » أو مات الزوج . أو 
أبانها » فله استردادها إن قلنا : إمتاع . وإلا فلا على الصحيح . 

ومنها : إذا لم يكسها مدة . صارت الكسرة ديناً عليه إن قلنا بالتمليك . وإلا » 
فلا . 

ومنها : إن قلنا : إمتاع » لم يجز الاعتياض عنها . كما لا يجوز للقريب أن 
يعتاض عن نفقته . وإن قلنا : تمليك . ففي الاعتياض الخلاف السابق في 
الاعتياض عن النفقة . 


ومنها : لو أعطاها كسوة الصيف فمضى الصيف . وهي باقية لرفقها بها . فعليه 
كسوة الشتاء . إن قلنا بالتمليك . وعلى الإمتاع لا يلزمه إلا ما يزاد للشتاء حتى يبلى 
ما عندها9) . 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : لا اختصاص لذلك بالزوجة بل المطلقة طلاقاً بائناً إذا كانت حاملاً ودفع لها كسوة 
فصل ثم وضعت الولد بعد شهر ونحوه لم يسترجع منها ما دفعه إليها على الأصح كما لو مات وصرح 
بذلك المصنف في فتاويه . 
ثم قال الشيخ : لكن إذا طلقها في أئناء الفصل قبل أن يدفع لها الكسوة أو مات أحدهما فهل يقال يجب 
الكسوة كلها لنفقة اليوم أم ينضبط فيه احتمال . والقياس إيجاب الكل ولا يهول بأن يحصل ذلك بعد 
مضي لحظة من الفصل لأن ذلك جعل وقتاً للإنجاب لا فرق بين أن يمضي بعده كثير من الزمان أو قليل 
أو لم يمض شيء والقول بالتقسيط وإن كان يظهر في مبادىء الرأي إلا أنه يلزم عليه الفرق بينه وبين 
لفك ووو اقرف باوب 310 . ثم حصل فراق وأيضاً فالتقسيط في النفقة لم يعهد إلا على وجه 

فى الأمة والحرة لو سلمت نفسها ليلا لا نهاراً وأما تقسيط الكسوة ة فليس بمنقول فيرجع بمقتضى ذلك 
إيجاب الكل والله أعلم . 
وعليه لو نشزت في أثناء الفصل استرد وعلى التقليط سقط من النشوز لآ قبله وإطلاق الحاوي إليه 
يقتضي سقوط الكل في النفقة والكسوة فيدل لإيجاب الكل في مسألة الموت والطلاق . 

' (7) وقضيته وجوب التجديد . وهوما صححه العراقيون والقاضي الحسين وغيره كالنفقة . وجزم به الروياني 
في التجربة . 
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ومنها : له أن يأخذ المدفوع منها . ويعطيها غيره إن قلنا بالإمتاع . وإلا فلا إلا 
برضاها . 


ومنها : لو ألبسها ثياباً مستعارة » أو مستأجرة . لم يجز على قولنا تمليك . 
ويجوز على الإمتاع ‏ فإن تلف المستعار » فالضمان على الزوج : 


ومنها : ليس لها('2 بيع المقبوض إن قلنا إمتاع » ويجوز على التمليك 
كالقوت . فعلى هذا وجهان . أحدهما : ليس لها أن تلبس دون المقبوض كما في 
النفقة . وأصحهما : المنع » لأن للزوج غرضاً في تجملها9» . 


فرع : ليس للزوج أن يدفع إليها ثمن ن الكسوة . بل يجب تسليم الثياب » 
وعليه مؤنة الخياطة . 


الباب الثاني في مسقطات النفقة 

للباب مقدمة وأصل . أما المقدمة . فلا خلاف أن وقت وجوب تسليم النفقة 
صبيحة كل يوم . والكسوة أول كل صيف وشتاء كما سبق . وذلك بعد:حصول 
التمكين . وأما وقت ثبوتها في الذمة . فللنفقة تعلق بالعقد والتمكين . فإنها لا تجب 
قبل العقد. ولكن تسقط بالنشوز. وفيما تجب به قولان . القديم : تجب بالعقد 
كالمهر: ولا بتوقت علي :التمكين بدليل وجوبها للمريضة والرثقاء: لكن لو نشزت 
سقطت فالعقد موجب . والنشوز مسقط . وإذا حصل التمكين » استقر الواجب يوماً 
فيوماً كالأجرة المعجلة . إلا أن الأجرة يجب تسليمها بالعقد جملة للعلم بها . والنفقة 
غير معلومة الجملة . والجديد الأظهر "انها الا تح بالعقد: .يل بالتمكين. يونا 
فيوما(" . فلو اختلفا . فقالت : مكنت من وقت كذا . وأنكر الزوج ولا بينة » فإن 


)0( 0 
(ف4 7 نقل الشيخ في المهذب عن الماوردي تفصيلا في المسألة فقال : إن أرادت بيعها بما دونها في الحال 
لم يجز لأن للزوج حقاً في جمالها وعليه ضرر في نقصانه ونازعه صاحب الوافي بأن صاحب الحاوي لم 

يضفه إلى نفسه . 

() مقابل الجديد ليس قديماً محضاً ففيه قول في الجديد نص عليه في البويطي وأنه أحب القول للشافعي 
نعم الأظهر عند الأئمة ما ذكره الشيخ". ‏ - ام , 
وقال الشيخ البلقيني : البائن الحامل من الزوج لو عقد عليها فهل يقول يستمر وجوب النفقة من غير - 
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قلنا بالجديد . فالقول قول الزوج . وإلا فقولها . لأن الأصل بقاء ما وجب بالعقد » 
وقيل : القول قوله قطعاً . ولو اتفقا على التمكين , وقال : أديت نفقة المدة 
الماضية » وأنكرت . فالقول قولها . سواء كان الزوج حاضراً عندها أم غائباً » ولولم 
يطالبها الزوج بالزفاف . ولم تمتنع هي منه » ولا عرضت نفسها عليه . ومضت على 
ذلك مدة . فإن قلنا بالقديم » وجبت نفقة تلك المدة . وإن قلنا بالجديد . فلا . ولو 
توافقا على التمكين 3 وادعى أنها بعده نشزت » وأنكرت 3 فالصحيح أن القول 
قولها . لأن الأصل البراءة » قال الأصحاب : إذا سلمت نفسها إلى الزوج . فعليه 
النفقة من وقت التسليم . وا بعثت إليه : إني مسلمة نفسي . فعليه النفقة من حين 
بلغه الخبر . فإن كان غائباً . رفعت الأمر إلى الحاكم . وأظهرت له التسليم 
والطاعة . ليكتب إلى حاكم بلد الزوج . في هء ويعلمه الحال . فإن سار إليها 
عند إعلامه » أو بعث إليها وكيله فتسلمها » وجبت النفقة من حين التسليم(2 . وإن 
لم يفعل ومضى زمن الوصول إليها » فرض القاضي نفقتها في ماله » وجعل 
كالمتسلم . لأن الامتناع منه2"» . قال المتولي : فإن لم يعرف موضعه . كتب الحاكم 
إلى حكام البلاد التي تردها القوافل من تلك البلدة في العادة ليطلب وينادى باسمه ‏ 
فإن لم يظهر . فرض القاضي نفقتها في ماله الحاضر . وأخذ منها كفيلا”” بما يصرف 


5 احتياج إلى التمكين على مقتضى الجديد لأنها كانت واجبة قبل العقد أم يقول لا بد من تمكين جديد 
ويجاب نفقة الزوجة سئلت عن هذه واستقر جوابي وبيض الشيخ ولم يتم جوابه والظاهر الوجوب . 
)0 ماجزم به فيما لو بعث وكيلاً يتسلمها أن النفقة تجب من التسليم . قال في المطلب. » لا نزاع فيه؛ وفي 
الكافي : أنها لو أرسلت إليه رسولآً على أن يسلم نفقتها إليه لزمه النفقة من حين وصول الخبر إليه ‏ 

ولعله محمول على ما إذا كان في البلد كما يدل عليه كلام التهذيب . 

)١(‏ وما جزم به من فرض القاضي النفقة من حين إمكان وصوله هو المشهور وعليه نص في الأم في كتاب 
القسم والنشوز . ونسبه الماوردي للبغداديين . وقضية كلام الكافي وجوبها بالعرض على القاضي ٠‏ 
وفي الحاوي أنه على قول البصريين تجب نفقتها من حين الشروع في التسليم أي وهو من وقت الرفع 
إلى القاضي . 

(*) استشكل أخذ الحاكم الكفيل فإن المذكور في باب القضاء ء على الغائب أنه لا يؤخذ من المدعي كفيل » 
وأجاب الشيخ جلال الدين البلقيني فقال : هذا لا يخالف المذكور في القضاء على الغائب من أن 
الأصح أنه لا يأخذ من صاحب الدين كفيلاً لأن الدين هناك ثابت » وإنما يحتمل الدافع . وأما هنا 
فالدين معرض للسقوط . وقضيته أن يجري في كل دين يكون كذلك كثمن مبيع ادعى به على غائب في 
زمن خيار شرط ونحو ذلك . 
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إليها لاحتمال وفاته وطلاقه . ومن الأصحاب من لم يتعرض للرفع إلى القاضي ولا 
لكتابه . وقال : تجب النفقة من حين تصله . ويمضي زمن إمكان القدوم عليها . 
ركذا ذكره البغوي . أما إذا لم تعرض نفسها على الزوج الحاضر . أو الغائب . ولا 

بعثت إليه ٠‏ فلا نفقة لها وإن طالت المدة تفريعاً على الجديد . ولا تؤثر غيبة الزوج 
بعد اسل مادامات تقيية عل القلادة . وإن طالت المدة . هذا كله إذا كانت عاقلة 
بالغة » فأما المراهقة والمجنونة » فلا اعتبار بعرضهما . يتا الطاعة » 00 
الاعتبار فيهما بعرض الولي . ولو سلمت المراهقة نفسها . فتسلمها الزوج7) 
ونقلها إلى قار وتوحت!التفقة جد ركذا وليك الزفعة تفلن الزوج 3 
بغير إذن الولي . وجبت النفقة بخلاف تسليم المبيع إلى المراهق . لأن المقصود 
هناك أن تصير اليد للمشتري . واليد في عقد المراهق للولي لا له . 

فصل : وأما الأصل فبيان موانع النفقة وهي أربعة : ْ 

الأول : النشوز. فلا نفقة لناشزة » وإن قدر الزوج على ردها إلى الطاعة 
قهرأ . فلو نشزت بعض النهار فوجهان . أحدهما : لااشيء لها . والثاني : لها 
بقسط زمن الطاعة إلا أن تسلم ليلا وت: نشو هارا + أى بالعكين ٠»‏ فلها نصف النفقة » 
ولا ينظر إلى طول الليل وقصره . وبالوجه الثاني قطع السرخسي . ومنهم من رجح 
الأول وهو أوفق لما سبق فيما إذا سلم السيد الأمة المزوجة ليلا فقط . ونشوز 
المراهقة والمجنونة كالبالغة العاقلة . 


فرع : امتناعها عن الوطء والاستمتاع والزفاف بغير عذر نشوز , فلو قالت : 
سلم المهر لأسلم نفسي . فإن جرى دخول . أو كان المهر مؤجلا . فهي ناشزة . إذ 
ليس لها الامتناع والحالة هذه . وإذا لم يجر دخول والمهر حال . فلها النفقة من 
حينئذ . هذا هو المذهب . وفيه خلاف سبق في كتاب الصداق . ولو حل المؤجل . 
فهل هو كالمؤجل أم كالحال ؟ وجهان وبالأول قطع البغوي . لأن العقد لم يثبت هذا 
الامتناع . ولو كانت مريضة . أو كان بها قرح يضرها الوطء . فهي معذورة في 


: ما صرح به من أن النفقة لا تجب ببذلها وإنما تجب بالتسلم. ذكره ابن الصباغ احتمالاً له فقال‎ )١( 
. وينبغي أن لا تجب النفقة إلا بعد أن يسلم ولا يجب بذلها لأن بذلها لا حكم له . انتهى‎ 
. وبه جزم سليم في المجرد والمتولي في التتمة وحكاه صاحب الذخائر عن بعض الأصحاب‎ 
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الامتناع عن الوطء . وعليه النفقة إذا كانت عنده . وكذا لو كان الرجل عبلا » وهو 
كبير الذكر بحيث لا تحتمله . فإن أنكر القرح المانع من الوطءء فلها إثباته بقول 
النسوة ع وهل يشترط أربع نسوة . لأنه شهادة يسقط بها حق الزوج . أم تكفي امرأة 
ويجعل إخباراً ؟ وجهان . أصحهما الأول » وبالثاني قال أبو إسحاق » وكذا لو أنكر 
الضرر بسبب العبالة يرجع فيه إلى النسوة ولا بأس بنظرهن إليه عند اجتماعهما 
ليشهدن ٠.‏ وليس لها الامتناع من الزفاف بعذر عبالته كما سبق في أول كتاب 
الصداق . ولها الامتناع بعذر المرض . لأنه متوقع الزوال . 


فرع : لوقالت : لا أمكن إلا في بيتي » أو في موضع كذاء أو بلد كذا » 
فهي ناشزة . 


فرع : هربها وخروجها من بيت الزوج وسفرها بغير إذنه نشوز('2 » ويستئنى 

عن الخروج ما إذا أشرف المنزل على الانهدام » أو كان المنزل لغير الزوج . 
فأخرجت . فإن سافرت بإذنه » فإن كان معه أو وحدها في حاجته » وجبت نفقتها , 
فإن كانت وحدها لحاجتها . فلا نفقة على الأظهر . وقيل :ل بده قطعا وحن أن 
الوكيل طرد القولين فيما إذا كانت معه لحاجة نفسها . وقطع الجمهور في هذه الصورة 


بالوجوب . 


فرع :| تجب النفقة للمريضة والرتقاء والمضناة التي لا تحتمل الجماع 3 
سواء حدثت هذه الأحوال بعد التسليم ٠‏ أم قارنته » لأنها أعذار دائمة » وقد سلمت 
التسليم الممكن » وتمكن من الاستمتاع بها من بعض الوجوهء وكذا حكم أيام 
الحيض والنفاس . قال البغوي : ولو غصبت ٠.‏ فلا نفقة. .وإن كانت معذورة 


6 قال الشيخ البلقيني : هذا إذا لم يكن مع زوجها . فإن كانت معه فقد ذكر المصنف في كتاب قسم 
الصدقات أن يعقبها على زوجها لأنها في قبضته ١‏ ولم يتعقبه بتضعيف . والرافعي قال عقبه هكذا 
ذكروه . انتهى والتحقيق فيه أنه إنما منعها من الخروج فخرجت ولم يقدر على ردها سقطت نفقتها وإلا 
فلا . انتهى . . 
وأشار في الخادم إلى ما ذكره الشيخ من التحقيق فقال #وفال شقن الجن رين عجر مول على )ذا 
لم يمنعها الزوج من السفر بل سكت وصارت معه متمكناً من الاستمتاع بها غير آمر بها بالرجوع مع 
تمكنه من رجوعها إلى آخر ما ذكره . 
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لخروجها عن قبضته وفوات الاستمتاع بالكلية(') بخلاف المريضة . 


قلت ولواحيييت ظلما أو يخق + فل تفقة كنا لوطت يشنهتة 
فاعتدت27 . والله أعلم . 


فرع : نشزت . فغاب الزوج . فعادت إلى الطاعة .» فهل يعود استحقاق 
النفقة ؟ وجهان . وفي « التتمة » قولان . أصحهما : لا , فعلى هذا يرفع الأمر 
إلى القاضي . ليقضي بطاعتها ويخبر الزوج بذلك . فإذا عاد إليها » أو بعث وكيله . 
فاستأنف تسلمها . عادت النفقة » وإن مضى زمن إمكان العود ولم يعد . ولا بعث 
وكيله » عادت النفقة أيضاً . 


فرع : خرجت في غيبة الزوج إلى بيت أبيها لزيارة أو عيادة » لا على وجه 
. النشوزء لا تسقط نفقتها ذكره البغوي©) . 


. سقط في ط‎ )١( 

(؟) فيه أمران : 
أحدهما : ما قاله في الحبس ظلماً هو المشهور. وفي تعليق القاضي الحسين في كتاب الصداق 
يحتمل أن يقال إذا حبست كرهاً تستحق النفقة لأنه لا منع من جهتها . وما ذكره في الحبس بحق هو ما 
اختاره في كتاب الفلس ونقل قبل ذلك عن فتاوى صاحب الشامل أنها إذا حبست في دين استدانته بغير 
إذن الزوج فإن ثبت بالبينة لم تسقط مدة الحبس لأنه بغير رضاها فأشبه المرض إن ثبت بالإقرار يسقط 
والذي قاله هنا أجاب به ابن الصلاح في فتاويه . 
الثاني : قضية تشبيهه بالمعتدة بالشبهة الاتفاق فيها وليس كذلك بل هو أحد وجهين حكاهما الإمام 
والغزالي وهما في الوجيز ولم يتعرض لهما الرافعي إلا فيما إذا حبلت من وطء الشبهة . فإذا ثبت 
الوجهان فيما إذا حبلت ففيما إذا لم تحمل أولى 

(7) قال في الخادم : ماعزاه للتتمة من حكاية قولين فيه نظر . والذي رأيته في التتمة حكاية وجهين كما قال 
غيره ولم يفرض المسألة فيما إذا نشزت فغاب الزوج بل فرضها فيما إذا خرجت عن المسكن بغير إذنه 
من غير حاجة ولعل مراده إذا انتقلت لحاجتها وقلنا تسقط نفقتها بذلك . 

(4) عبارة المنهاج : ولو خرجت في غيبته لزيارة ونحوها لم يسقط فظاهرها أن الأم وغيرها من المحارم 
كذلك . وعن تعليق البغوي التعبير بالأبوين قال في الخادم : الظاهر أن بيت الأب مثال . 
قال الأذرعي وصاحب الخادم أيضاً : إن الشيخ إبراهيم المروذي قيد ذلك بما إذا رجعت إلى بيت 
الزوج ليلاً وهو يقتضي أنها لوباتت خارجه سقطت وإطلاق الشيخ تبعاً لأصله يتناول ما إذا علمت عدم 
رضى الزوج . 
قال في الخادم ؛ والظاهر السقوط . 


كتاب النفقات / باب في مسقطات النفقة ١ع‏ 


المانع الثاني : الصغرء فإذا كانت صغيرة وهو كبير أو صغير» فلا نفقة لها 
على الأظهر ؛ وإن كانت كبيرة وهو صغيرء وجبت النفقة على الأظهر . وقيل : 
قطعاً . وقيل : إن علمت صغره » فقولان , وإلا فتجب قطعاً . ثم موضع الخلاف ما 
إذا سلمت إلى الزوج » أو عرضت عليه » فإن لم يوجد تسليم ولا عرض . فالحكم 
كما سبق في الكبيرة » وفي « الوسيط » ما يقتضي خلافه , والمذهب الأول . وإذا 
كان الزوج صغيراً » كان العرض على وليه لا عليه2"0 . والمراد بالصغيرة والصغير من 
لا يتأتى جماعه . وبالكبير من يتأتى منه الجماع . ويدخل فيه المراهق . 


المانع الثالث : العبادات » وفيه مسائل إحداها : إذا أحرمت بحج أو عمرة ‏ 
فلها حالان , أحدهما : أن تحرم بإذنه » فإذا خرجت . فقد سافرت في غرض 
نفسها ؛ فإن كان الزوج معها لم تسقط على المذهب”2" كما سبق . وإلا فتسقط على 
الأظهر . وسواء خرجت بإذنه أم بغيره » ولا أثر لنهيه عن الخروج لوجود الإذن في 
. الإحرام .» وعن القفال : أنه إذا نهاها عن الخروج فلا نفقة قطعاً . أما قبل الخروج » 
فوجهان » أحدهما : : لا نفقة لفوات الاستمتاع » وأصحهما : وجوبها » لأنها في 


الحال الثاني : أن تحرم بغير إذنه فقد سبق في الحج أن له أن يحللها من حج 
التطوع . وكذا من الفرض على الأظهر , فإن جوزنا له التحليل » فلم يحلل » فلها 
النفقة ما لم تخرج . لأنها في قبضته وهو قادر على تحليلها والاستمتاع » وقيل 20 
نفقة » لأنها ناشزة بالإحرام . والناشزة لا تستحق نفقة وإن قدر الزوج على ردها إلى 
الطاعة قهرأ . والصحيح الأول . فإذا خرجت بغير إذنه » فلا نفقة » فإن خرج معها ' 
فعلى ما سبق . وإن أذن في الخروج . فعلى القولين في السفر بإذنه » وإن قلنا : 
ليس له التحليل ٠‏ فهي ناشزة من وقت الإحرام ٠‏ وقيل : لها النفقة ما دامت مقيمة » 


)١(‏ نازعه ابن الرفعة .» وقال في كلام القاضي الحسين ما يدل على خلافه وأنه الوجه فإن حقوق الزوجية 
الثابتة للرجل لا تدخلها الولاية كيف وبه حصل كلفة على المولى عليه . 

(*) والتصريح بالخلاف مخالف لكلام الرافعي ٠ ١‏ فإن الرافعي ذكره تخريجاً من عنده لا تقلا فقال : وأما قبل 
الخروج فوجهان أحدهما لا نفقة لها لفوات الاستمتاع وأظهرهما وبه قطع قاطعون أنها تجب لانها في 
قبضته ومن قال بالأول فلا وأن يطرده فيما إذا خرج معها . انتهى . 


ف كتاب النفقات / باب في مسقطات النفقة 


والصحيح الأول . وحكى وجه شاذ أن الإحرام لا يسقط النفقة مطلقاً ؛ لأنها تسقط به 
فرضاً عليها . 
المسألة الثانية : في الصوم . أما صوم رمضان . فلا تمنع منه . ولا تسقط 
النفقة بحال . وأما قضاء رمضان .» فإن تعجل لتعديها بالإفطار لم تمنع منه ‏ ولم 
تسقط به النفقة على الأصح(2 . وإن فات الأداء بعذر » وضاق وقت القضاء . بأن لم 
يبق من شعبان إلا قدر القضاء . فهو كأداء رمضان . وإن كان الوقت واسعا. فقطع 
الأكثرون بأن له منعها من المبادرة إليه كصوم التطوع . وقيل في جواز منعها 
وجهان(2 . وفي جواز إلزامها الإفطار إذا شرعت فيه وجهان مخرجان من القولين في 
التحليل من الحج . فإن قلنا : لا يجوز . ففي سقوط النفقة وجهان . أحدها : تسقط 
كالحج . والثاني : لا لقصر الزمان . وقدرته على الاستمتاع ليلا . 
وأما صوم التطوع 3 فلا تشرع فيه بغير إذن الزوج9”» » فإن أذن » لم تسقط به 

نفقتها .» وإن شرعت فيه بلا إذن » فله منعها وقطعه » فإن أفطرت » فلها النفقة » وإن 
أبت » فلا نفقة على الأصح . وقيل : تجب ء لأنها في داره وقبضته » وحاصل هذا 
الوجه أن صوم التطوع لا يؤثر في النفقة » وقيل : إن دعاها إلى الأكل . فأبت . لم 
تسقط نفقتها . وإن دعاها إلى الوطء .» فأبت سقطت لمنعها حقه . وإذا قلنا بسقوط 
النفقة بامتناعها فعن « الحاوي » أن ذلك فيما إذا أمرها بالإفطار في صدر النهار . فلو 
اتفق في آخره لم تسقط لفوت الزمان واستحسنه الروياني 2 ولم يتعرص الجمهور 
0 هذا ا ان : المذكور في التهذيب ورجحه غيره أنه لا يسقط وفي التتمة 
(1) والتصريح ريدن ينك اراب فإنه قال : وإن كان الوقت واسعاً فهل له منعها من المبادرة وجهان 

في الوجيز وجوز الأكثرون المنع وتقرر من الوجهين وجهان مرويان عن الحاوي في أنه هل يتمكن من 

إلزامها الإفطار إذا شرعت فيه أو هماهما . انتهى فجعل المصنف رحمه الله جواز الأكثرين قاطعة وليس 

كذلك فقد نبه الرافعي في البيع على مثل ذلك. قالهفي البخادم-. : 
إفنة ظاهره التحريم . وبه صرح الشيخ في آخر صوم التطوع نقلا عن الأصحاب قال في المهمات : نعم لو 

كان الزوج حاضراً ولكن حرم عليه الجماع لتلبسه بواجب من صوم أو إحرام أو اعتكاف ففي التحريم 


نظر والمتجه الإباحة . قال في الخادم : : صرح النووي في شرع المهذب هناك بأن يوضع التحريم إذا 
كان حاسرا عهي] للوماتة وأشار إليه الإمام أيضاً إلى آخر ما ذكره . 


كتاب النفقات / باب في مسقطات النفقة رفت 


لهذا التفصيل . ولو نكحها وهي صائمة قال إبراهيم المروذي : لا يجبرها على 
الإفطار .» وفي النفقة وجهان("2 . 


وأما صوم النذر » فإن كان نذراً مطلقاً ٠‏ فللزوج منعها منه على الصحيح . لأنه 
موسع . وإن كانت أياماً معينة » نظر إن نذر بها قبل النكاح . أو بعده بإذنه » فليس له 
منعها("2 . وإلا فله ذلك . وحيث قلنا : له المنع .» فشرعت فيه .» وأبت أن تفطر , 
فعلى ما ذكرنا في صوم التطوع . وأما صوم الكفارة . فهو على التراخي . فللزوج 
منعها منه » وعن الماوردي أنه إذا لم يمنعها حتى شرعت فيه » فهل له إجبارها على 
الخروج منه ؟ وجهان . وحيث قلنا : تسقط النفقة بالصوم .» فهل تسقط جميعها . أم 
نصفها للتمكن من الاستمتاع ليلا ؟ وجهان في « التهذيب » . 

قلت : أرجحهما سقوط الجميع وقد سبق قريباً نظيره فيمن سلمت ليلا فقط , 
أو عكسه . والله أعلم . 

المسألة الثالثة : فرائض الصلوات الخمس لا منع منها . ولا تؤثر في النفقة 
بحال . وهل له منعها من المبادرة بها في أول الوقت ؟ وجهان . الأصح المنصوص 
ليس له . لأن زمنها لا يمتد بخلاف الحج . والتطوعات المطلقة كصوم التطوع ‏ 
وفي السئن الراتبة وجهان . أصحهما : ليس له منعها لتأكدهاء وله منعها من ٠:‏ 
تطويلها » وصوم يوم عرفة وعاشوراء كرواتب الصلاة » وصوم الاثنين والخميس 
كالتطوع المطلق . فله منعها قطعاً. وله منعها من الخروج لصلاة العيدين 
والكسوفين . وليس له المنع من فعلها في المنزل29 . وقضاء الصلاة وفعل المنذورة 
كمثلهما في الصوم . 


)١(‏ أمسك الشيخ عن الترجيح . قال في الخادم . وقد ذكروا في الاعتكاف المنذور قبل النكاح أنه لا منع 
منه ولا تسقط النفقة به » وهو يقتضي ترجيح عدم السقوط هناء: ثم ذكر أن المتجه السقوط لآن الفطر 
أفضل عند طلبه الاستمتاع إلى آخر ما ذكره والظاهر الأول . 

(؟) كذا قطع به الأصحاب وظاهر إطلاقهم أنه لا فرق بين طول المدة وقصرها وهو مشكل فيما إذا استغرق 
العمر لما في ذلك من الضرر عليه . 

() فيه أمران : 
أحدهما : قضيته أن العيد والكسوف من الراتبة » وبه صرح في باب صلاة التطوع . ٠‏ 
الثاني : قضية إطلاقه أنه ليس له منعها من المبادرة بالراتبة مع الفريضة أو الوقتء وفيه توقف . 


أ 


ني كتاب النفقات / باب في مسقطات النفقة 


المسألة الرابعة : الاعتكاف . إن خرجت له إلى المسجد بإذنه وهو معها لم 
ا » فعلى الخلاف في الخروج للحج ٠‏ وقيلٍ : إن لم 
تزد على يوم لم يؤ كر قطفاً ٠»‏ فإن كان بغير إذنه » نظر إن كان تطوعاً . أو نذراً مطلقاً أو 
معيناً نذرته بعد النكاح . سقطت نفقتها . وإن كان معيناً نذرته قبل النكاح » فلا منع 
منه» ولا تسقط به النفقة . 


فصل : أجرت نفسها قبل النكاح إجارة عين » قال المتولي : ليس للزوج 
منعها من العمل . ولا نفقة عليه » وعن « الحاوي » أن له الخيار إن كان جاهلا 
بالحال لفوات الاستمتاع عليه بالنهار . وأنه لا يسقط خياره بأن يرضى المستأجر 
بالاستمتاع نهاراً . لأنه تبرع قد يرجع فيه . 

المانع الرابع : العدة.. المعتدة الرجعية تستحق النفقة والكسوة وسائر المؤن 
ل ا لي ا 
تسقط به نفقة الزوجة2 » وتستمر إلى انقضاء العدة بوضع الحمل أو غيره . ولو ظهر 
بها أمارات الحمل بعد الطلاق . لزم الزوج الإنفاق عليها . فإذا أنفق , ثم بان أنه لم 
يكن حمل » فله استرداد المدفوع إليها بعد انقضاء العدة .» وتسأل عن قدر الأقراء » 
فإن عينت قدرها. صدقناها باليمين إن كذبها الزوج . ولا يمين إن صدقها . وإن 
قالت : لا أعلم مخ اا ا ل ا ؛ فإن ذكرت 
عادة مضبوطة . عملنا على قولها . وإن قالت : عادتي مختلفة . أخذنا بأقل 
عاداتها » ورجع الزوج فيما زاد. لأنه المستيقن . وهي لا تدعي زيادة عليه » وإن 
قالت : نسيت عادتي . فعن نص الشافعي رحمه الله أنه يرجع في نفقة ما زاد على 
ثلاثة أشهر أخذاً بغالب العادات . وقال الشيخ أبو حامد : يرجع فيما زاد على أقل ما 
بمكن انقضاء العدة فيه » وبهذا قطع أبو الفرج . وإن انقطع الولد الذي أتت به عن 
الزوج بأن ولدته لأكثر من أربع سنين . إما من وقت الطلاق » وإما من وقت انقضاء 
العدة على الخلاف السابق . سئلت عن حال الولد. فإن قالت : هو من زوج 


)2 وفي الإطلاق نظر ء وقد قال الإمام في باب الحضانة إذا حضنت يعني الرجعية ولدها من غيره من غير 
رضاه وكان المسكن لها فالمذهب أن نفقتها لا تسقط إذ ليست ناشزة » فإن الناشزة المانعة حق زوجها . 
وقال الشيخ أبو علي : الظاهر عندنا السقوط كما لو كانت في صلب النكاح ٠‏ فإن الرجعية تستحق نفقة 
الزوجة فتسقط نفقتها بما يسقط نفقة الزوجات . 


كتاب النفقات / باب في مسقطات النفقة ة 


نكحته » أو وطء شبهة حصل بعد ثلاثة أقراء . فعليها رد المأخوذ بعد الثلاثة . وإن 
قالت : حصل ذلك في أثناء الأقراء . فقد انقطعت عدتها بوطء الثاني وإحباله فتعود 
بعد الوضم إلى ما بقي منها . وعليه النفقة في البقية » وأما في مدة الحمل ٠‏ فتبنى 
على أنه هل للزوج الرجعة فيها ؟ وفيه وجهان سبقا في الرجعة والعدة . وإن قلنا : لا 
رجعة فلا نفقة . وإلا فوجهان . وقيل : إن قلنا له الرجعة . فلها النفقة . وإلا 
فوجهان . وكيف كان . فالمذهب أنه لا نفقة في مدة الحمل وبه قطع الأكثرون . 
فيسترجع ما أخذت لها . ولوقالت : وطئني الزوج . وأنكر . فهو المصدق بيمينه , 
وتسأل عن وقت وطئه . فإن قالت : بعد انقضاء الأقراء » ردت ما زاد . وإن قالت . 
عقب الطلاق . فقد بان أنها لم تقض عدته . فترد ما أخذت وتعتد بعد الوضع ثلاثة 
أقراء . ولها النفقة فيها . هكذا ذكره ابن الصباغ وغيره . وإنما يستمر ذلك على 
قولنا : إن العدتين المختلفتي الجنس من شخص لا تتداخلان . 

فرع : ادعت الرجعية تباعد الحيض . وامتداد الطهر . فالصحيح أنها تصدق 
في استمرار النفقة إلى أن تقر بمضي العدة » كما تصدق في ثبوت الرجعة » وقيل : 
لا تصدق في النفقة . فإنها حقها بخلاف الرجعة . 

فرع : وضعت حملاً . وطلقها. فقال : طلقتك قبل وضعه . وانقضت 
عدتك . فلا نفقة الآن . وقالت : بل طلقتني بعد الوضع . فلي النفقة » فعليها 
العدة . ولها النفقة . لأن الأصل بقاء النكاح ولا رجعة له . لأنها بائن بزعمه » ولو 
وطئها قبل الوضع في الزمن الذي يزعم هو أنها مطلقة فيه لم يلزمه مهر المثل , لآنها 
تزعم أن الوطء في النكاح . ولو اختلفا بالعكس . فقال : طلقتك بعد الولادة » فلي 
الرجعة ٠‏ وقالت : بل قبلها . وقد انقضت عدتي . فالقول قوله في بقاء العدة . 
وثبوت الرجعة . ولا نفقة لها لزعمها('2 . 

فصل : البائن بخلع . أو طلاق الثلاث لا نفقة لها ولا كسوة إن كانت 


)١(‏ قال ابن الرفعة : ولتعرف أن مقتضى القاعدة من ما ذكره ابن الحداد وغيره أنها لا تستحق النفقة وإن 
راجعها وكذا لو كان الاختلاف قد وقع بينهما في أصل الطلاق المبين فادعت أنه طلقها ثلاثاً وأنكرت 
حلف . وهو ما أورده الرافعي في كتاب القسم والنشوز حيث جعل ذلك أصلاً مقيساً عليه أي فيما إذا 
ادعت عليه الطلاق فإنه لا قسم لها كما لا نفقة . 


كلا كتاب النفقات / باب في مسقطات النفقة 


حائلاً . وإن كانت حاملاً . فعلى الزوج نفقتها وكسوتها. وهل هي للحمل أم 
للحامل ؟ قولان . أظهرهما للحامل بسبب الحمل . ويتفرع على القولين مسائل . 
إحداها : المعتدة عن فرقة فسخ . في استحقاقها النفقة إذا كانت حاملا طرق , 
أحدها : إن حصلت الفرقة بما لا مدخل لها فيه كردة الزوج . استحقت النفقة 
كالمطلقة . وإن كان لها مدخل كفسخها بالعتق . أو بعيبه » أو فسخه بعيبها , 
فقولان<» . والثاني : في المعتدات عن جميع الفسوخ قولان . والثالث وهو الأصح 
وبه قال الجمهور : إن كان الفرقة بسبب عارض . كالرضاع والردة . فلها النفقة 
كالطلاق وإن استند إلى سبب قارن العقد كالعيب والغرور فقولان . والرابع وبه قطع 
المتولي : تستحق النفقة حيث تسة تستحق السكنى وإلا فقولان. وقد سبق بيان 
السكنى . وأما المفارقة باللعان إذا كانت حاملاً ولم ينف حملها . ففيه الطرق . ولا 
يخفى على الطريق الثالث أن اللعان سبب عارض . وأما على الأول فقيل : هو مما 
لها فيه مدخل . لأنها أحوجته إليه » والأصح أنه كالطلاق . وإن نفى حملها لم تجب , 
النفقة » سواء قلنا : هي للحمل أم للحامل » وتستحق السكنى على الأصح في هذه 
الحالة . ولو أبان زوجته بالطلاق . ثم ظهر بها حمل . وقلنا : له أن يلاعن لنفيه » 
فلاعن . سقطت النفقة . قال القاضي أبو الطيب : فإن أثبتنا للملاعنة السكنى . 
فهذه أولى . لأنها معتدة عن طلاق . وإلا فتحتمل وجهين . وإذا لاعن وهي حامل 
ونفاه ثم أكذب نفسه . واستلحق الولد . طولب بنفقة ما مضئى . نص عليه فقيل : هو 
مار ااا اا » لأن نفقة القريب 
تسقط بمضي المدة . وقال الجمهور : تثبت المطالبة على القولين » وهو المذهب ,ٍ 
لأنها وإن كانت للحمل فين مصروفة إلى الجائن تون طاتحة حر بها قعص ديا 
كنفقة الزوجة . ولو أكذب نفسه بعدما أرضعت الولد . رجعت عليه بأجرة الرضاع 
على الصحيح المنصوص في « الأم » ولو أنفقت على الولد مدة . ثم رجع » رجعت 
عليه بما أنفقت على الصحيح المنصوص . لأنها أنفقت على ظن وجوبه عليها . ٠‏ فإذا 
بان خلاقه , ثبت الرجوع . كما لو ظن أن عليه دينا فقضاه . فبان خلافه يرجع . 
وكما لو أنفق على أبيه على ظن إعساره , فبان موسرا . يرجع عليه بخلاف المتبرع . 


)2032 لم يرجح الشيخ هنا شيئاً ورجح في باب الخيار في النكاح المنع . 


كتاب النفقات / باب في مسقطات النفقة /الاع 


المسألة الثانية : في وجوب نفقة الحامل المعتدة عن نكاح فاسد . أو وطء 
شبهة . وجهان . إن قلنا : للحمل وجبت . وإلا فلا . هذا إذا كانت الموطوءة بشبهة 
غير منكوحة . فإن كانت منكوحة وأوجبنا نفقتها على الواطىء . سقطت عن الزوج 
قطعا . وإلا فعلى الأصح واستحسن في « الوسيط » أنها إن وطئت نائمة أو مكرهة ‏ 
الغرامات20 , 

المسألة الثالثة : المعتدة عن الوفاة لا نفقة لها . وإن كانت حاملاً » سواء قلنا 
للحامل أو للحمل . لأن نفقة القريب تسقط بالموت9» . 

الرابعة : هل تتقدر النفقة الواجبة كنفقة صلب النكاح . أم تعتبر كفايتها . 
سواء زادت أم نقصت ؟ فيه طريقان , المذهب . وبه قطع الجمهور أنها مقدرة , 
وشذ الإمام ومتابعوه فحكوا خلافاً7” . 

الخامسة : إذا مات زوج البائن الحامل قبل الوضع . إن قلنا : النفقة 
للحمل ؛» سقطت . لأن نفقة نفقة القريب تسقط بالموت . وإن قلنا : للحامل فوجهان . 
أصحهما عند الإمام وبه قال ابن الحداد : تسقط أيضاً لأنها كالحاضنة للولد . ولا 
تجب نفقة الحاضنة بعد الموت . وقال الشيخ أبو علي : لا تسقط . لأنها لا تنتقل 
إلى عدة الوفاة . بل تتم عدة الطلاق . والطلاق موجب©) 


00 ل ا رسيا شماترن . 
(؟) ما جزم به من عدم الوجوب على القولين سواء قلنا .ني للحمل أو للحامل تابع فيه الإمام والقياس البناء 
على القولين وقولها في المنع على أنها للحمل أن نفقة القريب تسقط بالموت . 
(*) فيه أمران 
أحدهما : به إحلال بكيعية ما ذكره الإمام وهو مبين في الرادعي . 
تم قال ولذي أورده أكثرهم (نها مقدرة وقد يرونه متففا عليه فال ابن الرفعة : ويشهد له استشهادهم 
لكونها لها بانها مقدرة . ولو كانت غير مقدرة إذا قلب للحمل لم بصح الاستشهاد ولكن في تعليق 
القاصى الحسي لحسين أنه لا خلاف فى أن ن لها المطالبة بالنفقة ويراعى فيه كمايتها ولها المطالية بالأداء . 
الثاني حعلهم النقصان كالزيادة تابعا فيه الإمام والغزالي لكن كلام الإمام يقتضي أن لا نتقض عر 
المد إذا قلنا ان النعقة للحامل ولو فرعنا على وجرب الكناية 
(2) فيه ه إشعار بترجيح الاول لكن الشيخ في باب العدد اقنصر على قول أبي على 


وليف كتاب النفقات / باب في مسقطات التفقة 


قلت : قال المتولى : وكما تستحق البائن الحامل النفقة . تستحق الأدم 
والكسوة سواء قلنا النفقة للحافك أو للحمل7(" . والله أعلم . 

فرع : لا يجب تسليم النفقة قبل ظهور الحمل » سواء قلنا : هي للحمل أم 
للحامل » فإذا ظهر هل يجب تسليمها يوماً بيوم . أم تؤخر إلى أن تضع . ٠»‏ فتسلم 
الجميع دفعة واحدة ؟ قولان . أظهرهما الأول لقول الله تعالى : « وإن كن أولات 
حمل فأنفقوا عليهن حتى يضعن حملهن 4( فإن قلنا : تؤخر . فقالت : وضعت . 
فكذبها . فعليها البينة . وإن قلنا بالتعجيل . فادعت ظهور الحمل . وأنكر فكذلك 
وتقبل فيهما شهادة النساء . وقيل : لا يعتمد قولهن إلا بعد مضي ستة أشهر . 
والصحيح الذي عليه الجمهور أن ذلك ليس بشرط . ولو كان ينفق على ظن الحمل . 
فبان أن لا حمل ٠‏ فإن أوجبنا التعجيل . أو أمره به الحاكم . رجع عليها . وإلا فإن 
لم يذكر أن المدفوع نفقة معجلة لم يرجع . ويكون متطوعاً . وان ذكره وشرط 
الرجوع رجع . ااي فوجهان . أصحهما : يرجع ‏ وخرج القفال من هذه المسألة أن 
الدلال إذا باع متاعاً لإنسان . فأعطاه المشترء ى شيئاً وقال : وهبته لك ٠‏ أو قال له 
الدلال : وهبته لي . فقال : نعم اناه عل المشتروي أنه لعن عله أن بمطه يا 
فله قبوله . وإن ظن أنه يلزمه أن يعطيه . فلاء وا شتري الرجوع فيه وأجرة الدلال 
على البائع الذي أمره بالبيع29 . 
فرع : لولم ينفق عليها حتى وضعت . أو لم ينفق في بعض المدة . 
فالمذهب أنه لا تسقط نفقة المدة الماضية . بل يلزمه دفعها إليها. وبهذا قطع 
الجمهور . وقيل : في سقوطها خلاف مبني على أنها للحمل أم للحامل . 


3 قال في الخادم : والمتجه السقوط لأنا وإن قلنا للحامل فهي تسبب الحمل ولا يمكن أن يستحق على 
ميت مؤنة . وقد قال الإمام : إن كان ما قاله أبو علي في كلامه فهو بعيد من الصواب . والصواب ما قاله 
ابن الحداد وإن نقله عن الأصحاب فالأوجه ما ذكره ابن الحداد إلى آخر ما ذكره . 

)00 2 كلام الرافعي أول الفصل . وفي فتاوى البغوي العايك لهانن الخادم أيضاً . 

(؟) الطلاق : 

(0) وحكى ا القفال ثم قال : وفيه نظر لأن الهبة عقد تمليك . والظنون لا تغير مقتضيات العقود . 
نعم يمكن تخريج هذا على أن النظر في العقود إلى المقصود أو إلى مقتضيات الألفاظ من العقود . فإن 
نظرنا إلى الأول صح ما قاله القفال . وإن نظرنا إلى الثاني فلا رجوع إذ لا يغلب بالقبض . 


كتاب النفقات / باب في مسقطات النفقة لحف 


فرع : لو كان زوج البائن الحامل رقيقاً » إن قلنا : النفقة للحامل لزمته ٠»‏ 
وإلا فلا + انعلا يرقم نفقة القرب + ولو كنا لحمل .رقيقا في توب النفقة علي 


وإلا فتجب . 


فرع : ذكر ابن كج أنه لو كان الحمل موسراً . وقلنا : النفقة للحمل وأنها 
تؤخر إلى أن تضع . فإذا وضعت سلمت النفقة من مال الولد إلى الأم . كما تنفق عليه 
فى المستقبل من ماله . قال : ويحتمل عندي أن يكون ذلك على الأب . وإن قلنا : 
يجب التعجيل . لم تؤخذ من مال الحمل ٠‏ بل ينفق الأب عليها . فإذا وضعت . 
ففي رجوعه في مال الولد وجهان . 

فرع: اختلفا فقالت: وضعت اليوم. وطالبت بنفقة شهر قبله. وقال: بل 
وضعت من شهر قبله . فالقول قولها . لأن الأصل عدم الوضع وبقاء النفقة . ولو وقع 
هذا الاختلاف والزوجة رقيقة . فإن قلنا النفقة للحمل . فلا معنى لهذا الاختلاف . 
ولا شيء عليه قبل الوضع ولا بعده . وإن قلنا : للحامل . فهي كالحرة . ولو وقع 
هذا الاختلاف بين موطوءة بشبهة . أو نكاح فاسد . وبين الواطىء . فإن أوجبنا نفقتها 
بناء على أن النفقة للحمل . فالقول قولها بيمينها . وإن لم نوجبها. فلا معنى 
للاختلاف . لكن لو اختلفا على العكس لنفقة الولد . فقالت : ولدت من شهر. 
فعليك نفقة الولد لشهر . وقال : بل ولدت أمس . بني على أن الأم إذا أنفقت على 5 
الولد أو استدانت للنفقة عليه . هل ترجع على الأب ؟ وسيأتي بيانه إن شاء الله 

فرع : أبرأت الزوج من النفقة . قال المتولي : إن قلنا م للحامل . 
سقطت . وإن قلنا : للحمل . فلا . ولها المطالبة بعد الإبراء . ولك أن تقول : إن 
كان. الاربراء عن نفقة الزمن المستقبل ٠‏ فقد سيق حكمه . وإن كان عما مضى . 
فالنفقة مصروفة إليها على القولين . وقد سبق أن تق 
تصرف إليها بعد الوضع افتشيعن أن يصح إبراؤها على القوا 


)١(‏ م بحثه الشيخ تبعا لاصنه ذكره العمرانى فى الزوائد قبل ولم يتقدم للشيخ ذكر هذه والذي ذكره في 


الضهات تمان ثفقة الزم المدتفة فى الرويية 


م2 كتاب النفقات / باب في الإعسار ينفقة الزوجة 


فرع : ذكر المتولي أنه لو أعتق أم ولده وهي حامل منه . لزمه نفقتها إن 
قلنا : النفقة للحمل . وإن قلنا : للحامل فلا . وأنه لو مات . وترك أباه وامرأته ؛ 
حبلى . لها مطالية الجد بالنفقة إن قلنا : النفقة للحمل . وإن قلنا : للحامل فلا ١‏ 
وقظع البغوي بأنها لا تطالب الجد . ويقرب منه كلام الشيخ أبي علي . 


فرع : نشزت الزوجة وهي حامل . حكى ابن كج تخريج سقوط النفقة على 
ابا ملعل زو لجان + والضحي القطل بيسترطها بأرإنها الخلاك في لان ن لا في 
الزوجة . 

فرع : لوانفق على من نكحها نكاحاً فاسداً مدة » ثم بان فساد التكاح وفرق 
بينهما . قال الأصحاب : لا يسترد ما أنفق عليها » بل يجعل ذلك في مقابلة 
استمتاعه . وسواء كانت حاملاً أو حائلاً . وبالله التوفيق 

الباب الثالث في الاعسار بنفقة الزوجة 

فيه أربعة أطراف : 

الأول في ثبوت الفسخ به 5 فإذا عبجز الزوج عن القيام بمؤن الرويعة الموظفة 
عليه ٠‏ فالذي نص عليه الشافعي رضي الله عنه في كتبه قديماً وجديداً أنها بالخيار إن 
شاءت صبرت . وأنفقت من مالها . أو اقترضت . وأنفقت على نفسها . ونفقتها في 
ذمته إلى أن يوسر . وإن شاءت طلبت فسخ النكاح . وقال في بعض كتبه بعد ذكر 
هذا : وقد قيل : لا خيار لها . وللأصحاب طريقان . أحدهما : القطع بأن لها حق 
الفسخ . وهذا أرجح عند ابن كج والروياني » وأصحهما : إثبات قولين المشهور 
منهما أن لها الفسخ . والثاني : لا . فالمذهب ثبوت الفسخ . فأما إذا امتنع من دفع 
النفقة مع قدرته فوجهان . أحدهما : لها الفسخ لتضررها . وأصحهما : لا فسخ 
لتمكنها من تحصيل حقها بالسلطان . وكذا لو قدرت على شيء من ماله2'2 » أو غاب 
وهو موسر في غيبته . ولا يوفيها حقها . ففيه الوجهان . أصحهما : لا فسخ وكان 
المؤثر تغيبه لخراب ذمته » ولكن يبعث الحاكم إلى حاكم بلده . ليطالبه إن كان 


)١(‏ ما ذكره من تقييد موضع الخلاف تابع فيه الإمام فإنه قال : عندي أن محل الخلاف إذا لم يقدر على 
خلاص الحق بالسلطان ولا يأخذها طائفة من ماله فإن قدرت على ذلك لم يثبت لها الفسخ قطعاً . 


كتاب النفقات / باب في الإعسار بنفقة الزوجة 3 


موضعه معلوماً . وعلى الوجه الآخر : يجوز الفسخ إذا تعذر تحصيلها » وهو اختيار 
القاضي الطبري وإليه مال ابن الصباغ ‏ وذكر الروياني وابن أخته صاحب «١‏ العدة » 
أن المصلحة الفتوى به , وإذا لم نجوز الفسخ . والغائب موسر ء فجهلنا يساره 
وإعساره . فكذلك الحكم . لأن السبب لم. يتحقق . ومتى ثبت إعسار الغائب عند 
حاكم بلدها . فهل يجوز الفسخ . أم لا يفسخ حتى يبعث إليه فإن لم يحضرء ولم 
يبعث النفقة . فحينئذ يفسخ ؟ فيه وجهان . أصحهما الأول , وبه قطع المتولي . ولو 
كان الرجل حاضراً . وماله غائب . فإن كان على دون مسافة القصرء فلا فسخ 
ويؤمر بتعجيل الإحضار ء وإن كان على مسافة القصرء فلها الفسخ ولا يلزمها 
الصبر . ولو كان له دين مؤجل ٠‏ فلها الفسخ إلا أن يكون الأجل قريباً ٠‏ وينبغي أن 
يضبط الغرت بمدة إخضار المال الغائن فيما ذون مسافة القضر("» . وإن كان الدين 
حالاً وهو على معسر ء فلها الخيار. وإن كان على موسر حاضر , فلا خيارء وإن 
كان غائبا فوجهان. ولوكان له دين على زوجته, فأمرها بالإنفاق منه. فإن كانت 
موسرة » فلا خيار لها . وإن كانت معسرة . فلها الفسخ , لأنها لا تصل إلى حقها » 
والمعسر منظر » وعلى قياس هذه الصور لو كان له عقار ونحوه لا يرغب في شرائه 
ينبغي أن يكون لها الخيار » ومن عليه ديون تستغرق ماله لا خيار لزوجته حتى يصرف 
ماله إلى الديون . 


فرع : لوتبرع رجل بأداء النفقة عن المعسر . لم يلزمها القبول » ولها الفسخ 
كما لو كان له دين على إنسان فتبرع غيره بقضائه . لا يلزمه القبول . لأن فيه منة 
للمتبرع » وحكى ابن كج وجها أنه لا خيار لها » لعدم تضررها بفوات النفقة. 
والصحيح الأول . قال المتولي : ولو كان بالنفقة ضامن » ولم نصحح ضمان النفقة 
فالضامن كالمتبرع » وإن صححناه . فإن ضمن بإذن الزوج » فلا خيار » وبغير إذنه 
وجهان . 

فرع : لولم يعطها الموسر إلا نفقة المعسر . فلا فسخ » ويصير الباقي دينا 
عليه . 


)١١(‏ ويؤيده قول الماوردي والروياني في الصانه كالبحار والجمال إذا مرض فإذ كان يرجو الزوال بعد يوم أو 
ش يومين فلا خيار وإن كان بعيد الزوال ثبت الخيار . انتهى . 


1 كتاب النفقات / باب في الإعسار بنفقة الزوجة 


فصل : القدرة بالكسب كالقدرة بالمال » فلو كان يكسب كل يوم قدر النفقة 
فلا خيار » ولو كان يكسب في يوم ما يكفي لثلاثة أيام » ثم لا يكسب يومين أو ثلاثة » 
ثم يكسب في يوم ما يكفي للأيام الماضية فلا خيار» لأنه غير معسرء ولا تشق 
الاستدانة لما يقع من التأخير اليسير . وكذا الحكم في النساج الذي ينسج في 
الأسبوع ثوبا تفي أجرته بنفقة الأسبوع » كذا قاله أبو إسحاق والماوردي وصاحبا 
« المهذب » و١‏ التهذيب » وقد ذكرنا في المال الغائب على مسافة القصر أن لها 
الخيار » وقد يمكن إحضاره فيما دون أسبوع . والوجه التسوية("©2 . 

قلت : المختار هنا أنه لا خيار كما ذكره هؤلاء الأئمة . والله أعلم . 


وإذا عجز العامل عن العمل لمرض . فلا فسخ إن رجي زواله في نحو ثلاثة 
أيام » وإن كان يطول . فلها الفسخ . قال المتولي : ولو كان يكسب في بعض 
الأسبوع نفقة جميعه . فتعذر العمل في أسبوع لعارض فلها الخيار على الأصح . 
وإذا لم يستعمل البناء والنجار . وتعذرت النفقة كذلك . قال الماوردي : لا خيار إن 
كان ذلك نادراً » وإن كان يقع غالباً ‏ » فلها الخيار . 


فرع : القادر على الكسب إذا امتنع كالموسر الممتنع إن أوجبنا الاكتساب 
لنفقة الزروجة » وفيه خلااف سنذكره إن شاء الله تعالى 3 


فرع : إنما يثبت الفسخ بالعجز عن نفقة المعسر. + فلو عجر عن نفقة 
العتوسظ, » فلا خيار . ولو قدر كل يوم على دون نصف مد ء أو يوماً مدأ » ويوماً لا 
يجد شيئاً » فلها الخيار على الصحيح . ولو وجد بالغداة ما يغديها . وبالعشي ما 


0 ا 


أحدهما : مراده بالاستدانة في الصورة الأولى أنها هي تستدين للامام الثلاثة كما صرح به البغوي فإنه 
قال في التهذيب : أما إعسار التأخير لا يثبت الفسخ مثل أن يكتسب في يوم ما يكسبه لثلاثة أيام بعده ثم 
يبقى يومين أو ثلاثة لا يكتسب ؛ ثم يكتسب للأيام الماضية أو كان نساجاً ينسج في كل أسبوع يوماً يكفية 
أجرته للأسبوع فلا خيار لها لأنه ليس بإعسار بل هو تأخير للحق من وقت ويستدين يوم التأخير . 

الثاني : أن المصنف رحمه الله نازع الرافعي في التسوية وقال في زوائده : المختار أنه لا خيار كما ذكره 
“هؤلاء الأئمة . واعلم أن الرافعي عسر عليه الفرق بين المسألتين فسوى بينهما مع اعترافه بأنه خلاف 
المنقول والمصنف صحح التعاكس وفق النقل ولم يبد فارقاً . فنقول : الموجب لاعتقاد الرافعي 
التسوية ظنه أن المراد بالاستدانة والاستقراض للمرأة . وهذا شيء تابع فيه البغوي كما بيناه . 
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يعشيها . فلا خيار على الأصح(2 . 
الداركي : يثبت . وقال الماوردي : إن كان القوت مما ينساغ دائما للفقراء بلا أدم 
فلا خيار » وإلا فيثبت . | 


فصل : يثبت الخيار بالإعسار بالكسوة على المذهب . وبالمسكن على 
الأصح . ولا يثبت بالإعسار بنفقة الخادم على الصحيح المنصوص . لأنه ليس 
ضرورياً . 


فصل : الإعسار بالمهر فيه طرق منتشرة » المذهب منها عند الجمهور يثبت 
الفسخ إن كان قبل الدخول . ولا يثبت بعده9” . وقيل : يثبت فيهما قطعاً ورجحه 
البغوي وغيره . وقيل بالمنع قطعاً. وقيل قولان . وقيل : يثبت قبله وفي بعده 
قولان . وقيل : لا يثبت بعده . وفي قبله قولان . ولا خيار للمفوضة لأنها لا تستحق 
المهر بالعقد على الأظهر . لكن لها المطالبة بالفرض . فإذا فرض صار كالمسمى . 

'فصل : إذا لم ينفق على زوجته مدة . وعجز عن أدائها لم يكن لها الفسخ 
بسبب ما مضى حتى لو لم يفسخ في يوم جواز الفسخ . فوجد نفقة بعده . فلا فسخ 
لها بنفقة الأمس . وما قبله كسائر ديونها » وقيل : هو كالإعسار بالمهر بعد الدخول . 
وليس بشيء . ثم نفقة الماضي لا تسقط . بل تبقى ديناً قي ذمته » سواء ترك الإنفاق 
بعذر أم لا وسواء فرض القاضي نفقتها . أم لا ويثبت الأدم في الذمة كالنفقة 297 
وكذا نفقة الخادم على المشهور . وتثبت الكسوة إن قلنا : يجب فيها التمليك . وإن 
قلنا : إمتاع فلا » ولا تثبت مؤنة السكنى على المذهب . 

الطرف الثاني : في حقيقة هذه الفرقة . فإذا ثبت حق التفريق بسبب الإعسار . 
فلا بد من الرفع إلى القاضي . لأنه مجتهد فيه . وحكى المتولي وغيره وجهاً أن 


)00 سكت عما إذا قدر على زيادة على نصف مد لكنه ذكر في كتاب الأيمان ما يقتضي أنها لا تنفسخ . 

(؟) كلام الشيخ في المهر الحال أما المؤجل فلا فسخ فيه وكذا لو حل قبل الدخول على الأصح . وإطلاق 
الشيخ يقتضي أنه سواء أعسر بعد قبض بعضه أو قبله . 

(*) وما جزم به في الأدم هو أحد الوجهين . والثاني : لا يثبت لأنه تابع ولم يذكر الجرجاني في الشافي 
غير» . 
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للمرأة أن تتولى الفسخ بنفسها من غير رفع إلى القاضي . كفسخ البيع بالعيب » 
والصحيح المنصوص الأول ؛ وبه قطع الجمهور . وعلى هذا يتولى القاضي الفسخ 
بنفسه . أو يأذن لها فيه » وهو مخير فيهما . وقيل : إنما يستقل بالفسخ بعد ثبوت 
الإعسار عنده . والصحيح الأول . وتكون هذه الفرقة فسخا على الصحيح 
المنصوص . وفي قول مخرج هي طلاق . فعلى هذا يأمره الحاكم بالتحمل في 
الإنفاق . فإن أبى . فهل يطلق الحاكم بنفسه . أم يحبسه ليطلق ؟ فيه القولان في 
المولى . فإن طلق . طلق طلقة رجعية . فإن راجع . » طلق ثانية وثالثة » أما إذا لم 
ترفع إلى القاضي . بل فسخت بنفسها لعلمها بعجزه , فلا ينفذ ظاهراً . وهل يتفذ 
باطناً حتى إذا ثبت إعساره متقدماً على الفسخ إما باعتراف الزوج » وإما ببينة يكتفى 
به وتحسب العدة منه ؟ فيه وجهان . قال في « البسيط » : ولعل هذا فيما إذا قدرت 
على الرفع إلى القاضي . فإن لم يكن في الناحية قاض ولا محكم . فالوجه إثبات 
الاستقلال بالفسخ . 

الطرف الثالث : في وقت الفسخ قد سبق أنها تستحق تسلم النفقة كل يوم 
بطلوع الفجر. فإذا عجز. فهل ينجز الفسخ . أم يمهل ثلاثة أيام ؟ قولان . 
أظهرهما : الإمهال . وقطع به جماعة وادعى ابن كج أنه طريقة الجمهور . فإن قلنا : 
لا يمهل ثلاثاً فوجهان . أحدهما : لها المبادرة إلى الفسخ في أول النهار. وأقربهما 
ليس لها المبادرة » فعلى هذا هل يؤخر الفسخ إلى نصف النهار . أم إلى آخره » أم 
إلى آخر الليلة بعده ؟ فيه احتمالات . أرجحها عند الغزالي الثالث , ثم هذا إذا لم 
يتخذ ذلك عادة » فأما إن اعتاد إحضار الطعام ليلا . فلها الفسخ . ويقرب من هذا ما 
ذكره صاحب « العدة » أنه لولم يجد النفقة في أول النهار » وكان يجدها في آخره ١‏ 
فلها الفسخ على الأصح . فإذا قلنا : لا فسخ في أول النهارء فلو قال صبيحة اليوم , 
أنا عاجز لا أتوقع شيئا » فهل لها الفسخ في الحال لتصريحه بالعجز. أم يلزم 
التأخير » فقد يرزق من حيث لا يحتسب ؟ فيه احتمالان . أرجحهما : الثاني . أما 
المذهب وهو الإمهال ثلاثة أيام ٠‏ فيتفرع عليه مسألتان » إحداهما : إذا مضت الثلاثة 
فلها الفسخ صبيحة الرابع إن لم يسلم نفقته(» ,» وإن سلمها , ؛ لمي يجز الفسخ لما 


)0 فيه أمران : 
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مضى . وليس لها أن تقول : آخذ هذا عن نفقة بعض الأيام الثلاثة » وأفسخ بتعذر 
نفقة اليوم . لأن الاعتبار في الأداء بقصد المؤدي . فلو توافقا على جعلها عما 
مضى . فيحتمل أن يقال : لها الفسخ . ويحتمل أن تجعل القدرة عليها مبطلة 
للمهلة . ولو مضى يومان بلا نفقة » ووجد نفقة الثالث .» وعجز في الرابع » فهل 
تستانف المدة . أم يبنى فتصير يوماً آخر فقط ؟ وجهان . أصحهما البناء » ولو لم 
يجد نفقة يوم ووجد نفقة الثاني . وعجز في الثالث . وقدر في الرابع » لفقت أيام 
العجز فإذا تمت مدة المهلة . فلها الفسخ . ولو مضت ثلاثة أيام في العجز . ووجد 
نفقة الرابع » وعجز في الخامس ء فالأصح وبه قال الداركي : إن لها الفسخ . 
ويكفي الإمهال السابق . قال الروياني : وقيل : يمهل مرة أخرى إن لم تتكرر . 


المسألة الثانية : يجوز لها الخروج في مدة الإمهال لتحصيل النفقة بكسب أو 
تجارة أو سؤال . وليس له منعها من الخروج . وقيل : له منعها . وقيل : إن قدرت 
على الإنفاق بمالها . أو كسب في بيتها كالخياطة والغزل , فله منعها . وإلا فلاء 
والصحيح المنصوص أنه ليس له منعها مطلق 2 , لأنه إذا لم يوف ما عليه لا يملك 
الحجر . قال الروياني : وعليها أن تعود إلى منزله بالليل . ولو أراد الاستمتاع بها قال 
الروياني : ليس لها المنع ١‏ وقال البغوي : لها المنع وهو أقرب ء ولا شك أنها إذا 
منعت نفسها منه لا تستحق نفقة مدة الامتناع ‏ فلا تثبت دينا عليه . 


فرع : إذا قلنا بالإمهال . فمضت المدة » فرضيت بإعساره والمقام معه » أو 
لم نقل بالإمهال ء» فرضيت ثم أرادت الفسخ ء. فلها الفسخ . لأن الضرر متجدد ولا 
أثر لقولها : رضيت بإعساره أبداً » لأنه وعد لا يلزم الوفاء به » ولو نكحته عالمة 
بإعساره . فلها الفسخ أيضاً . وإذا عادت إلى طلب الفسخ بعد الرضى . جدد 


- أحدهما : تقييده الوجوب بصبيحة اليوم الرابع يشعر بأن حق الفسخ على هذا القول إنما يثبت عند 
كمال الأيام والليالي . 
الثاني : ظاهره تمكنها من الفسخ بطلوع فجر الرابع. بلا مهلة وبه صرح الغزالي والإمام . 
)١(‏ وهذا الوجه المفصل جزم به البغوي وهو قضية كلام الرافعي في المحرر وأفهم اطلاقه على الصحيح أنه 
لا فرق بين أن تكون معسرة أو موسرة . كما في الصداق . 
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الإمهال على قولنا : يمهل . ولا يعتد بالماضي 22 . وفيه احتمال للإمام والروياني 
وهو ضعيف . وإذا اختارت المقام معه . لم يلزمها التمكين من الاستمتاع » ولها 
الخروج من المنزل ذكره البغوي وغيره » فإن لم تمنع نفسها منه » ثبت في ذمته ما 
يجب على المعسر من الطعام والأدم وغيرهما .» وخروجها #النهار للاكتساب لا يوجب 
نقصان ما يثبت في ذمته . 


فرع اضر سورع رقنا التاق دي قدت عارش الا ا 

ثم أرادت الفسخ . فليس لها » لأن الضرر لا يتجدد هكذا أطلقه الجمهور » وهو 
المذهب . وقال الماوردي : إن كانت المحاكمتان معاً قبل الدخول . أو بعده. 
فكذلك . وإن كانت المحاكمة الأولى قبل الدخول . والأخرى بعده » فوجهان . 
بح تعر الفح لجرا امتارها ل يكن تار لاع اراي ند ار 
ولو نكحته عالمة بإعساره بالصداق . فليس لها الفسخ على الأصح” . كما لو 
رضيت به في النكاح . ثم بدا لها بخلاف النفقة » وليس لها الامتناع بعد الدخول 
إذا مكناها من الفسخ . واختارت المقام . ولا بد في الإعسار بالمهر من حكم 
القاضي كالنفقة .» والخيار فيه بعد المرافعة على الفور2” . فلو أخرت الفسخ . 
سقط . ولو علمت إعساره'» وأمسكت عن المحاكمة . فإن كان كذلك بعد طلبها 
المهر . كان رضئى بالإعسار . وسقط خيارها » وإن كان قبل المطالبة » لم يسقط . 
فقد تؤخر المطالبة لتوقع اليسار ذكره الروياني . 

الطرف الرابع : فيمن له حق الفسخ . وهو للزوجة إن شاءت » فسخت . وإن 
شاءت صبرت . ولا اعتراض للولي عليها » وليس له الفسخ بغير توكيلها » وليس 
لولي الصغيرة والمجنونة الفسخ . وإن كان فيه مصلحتهما » وينفق عليهما من 
مالهما . فإن لم يكن لهما مال فنفقتهما على من عليه نفقتهما لو كانتا خليتين » وتصير 


)١(‏ قضيته أنه لا بد من الإمهال أيضاً فيما إذا كانت عالمة بإعساره وهو ظاهر ولكن صرح ابن عصرون في 
فوائد المهذب بخلافه . 

)١(‏ جعل المتولي موضع الخلاف ما إذا لم يشترط في الصداق أجلا . وقضيته أنه لو كان مؤجلاً ثم حل 
وأعسر به قبل الدخول أنها تختار بلا خلاف 1 

(1) ما جزم به من أنه على الفور ذكره الماوردي والروياني وهو قضية كلام الشافعي في الأم فإنه شبه المسألة 
بمسألة غرم المفلس إذا وجد غير متاعه وقد صححوا أن خياره على الفور . 
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نفقة الزوجة ديناً عليه يطالب به إذا أيسر . وكذا لا يفسخ الولي بإعسار الزوج بالمهر 
إن جعلناه مثبتاً للخيار . ولو أعسر زوج الأمة بالنفقة فلها الفسخ كما تفسخ بجبه ء 
ولأنها صاحبة حق في تناول النفقة » فإن أرادت الفسخ . لم يكن للسيد منعها . فإن 
ضمن النفقة » فهو كالأجنبي يضمنها(١»‏ » ولو رضيت بالمقام » أو كانت صغيرة أو 
مجنونة » فهل للسيد الفسخ ؟ فيه أوجه . الأصح : ليس له . وبه قطع ابن الحداد 
والبغوي وجماعة . وعلى هذا لا يلزم السيد نفقة الكبيرة العاقلة » بل يقول : افسخي 
أو اصبري على الجوع . والثاني : له والثالث : له في الصغيرة والمجنونة . وأما 
إذا أعسر زوجها بالمهر . وقلنا : يثبت به الفسخ . فالفسخ للسيد , لأنه محض حقه 
لا تعلق للأمة به . ولا ضرر عليها في فواته » وقيل : ليس له الفسخ . وهو غلط . 

فرع : قال الإمام والغزالي : تتعلق نفقة الأمة الزوجة بالأمة وبالسيد . أما 
السيد . فلأنها تدخل في ملكه . لأن الأمة لا تملك . لكنها بحكم النكاح مأذون لها 
في القبض » وبالعرف في تناول المقبوض . 

وأما الأمة فلها مطالبة الزوج » كما كانت تطالب السيد . وإذا أخذتها » فلها أن 
تتعلق بالمأخوذ ولا تسلم إلى السيد حتى تأخذ بدله . وله الإبدال لحق الملك . 
والحاصل أن له حق الملك ولها حق التوثق . ولا يجوز للسيد الإبراء من نفقتها . ولا 
بيع المأخوذ قبل تسليم البدل إليها » وفي « التتمة » ما يخالف بعض هذه الجملة ٠‏ 
فإنه قال : حق الاستيفاء للسيد » فلو سلمها الزوج إليها بغير إذن السيد لم يبرأ.» : 
ولهذا لو قبض النفقة » وأنفق عليها من ماله » جاز ء والأول أصح . وذكر البغوي أنها 1 
لو أبرأت: الزوج عن نفقة اليوم » جاز . وليس لها الإبراء عما صار دينا في ذمته » كما 
في الصداق . وقد تنازع قياس الملك في الإبراء من نفقة اليوم » لكن نفقة اليوم 
للجاجة الناجزة» وكانا لا يثبت الملك للسيد إلا بعد الأخذ» وأما قبله فتمحض الحق 
لها ء ولو اختلفت الأمة وزوجها في تسليم نفقة اليوم » أو أيام مستقبلة » فالقول قولها ‏ 
بيمينها . ولا أثر لتصديق السيد الزوج . ولو اختلفا في النفقة الماضية » وصدق 


)١‏ ما ذكره في الفدمان عجيب إذ كيف يضمن رب الدين دينه » فإن ضمان نفقة اليوم بعد طلوع فجره 
صححه من الأجنبي بشرطه . وما مضى واستقر دين السيد وما لا يستقر ضمانه باطل من كل أحد على 
المذهب . 
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السيد الزوج » فوجهان . أحدهما : كان السيد شاهداً له. ولا يثبت المدعى. 
بتصديقه » وأصحهما : يثبت . وتكون الخصومة في النفقة الماضية للسيد . لا لها 
كالمهر » وبهذا قطع المتولي2(7 . كما لو أقر السيد بأن العبد جنى خطأ . وأنكر 
العبد . لا يلتفت إلى إنكاره . ولو أقرت الأمة بالقبض . وأنكر السيد . فالصحيح 
المنصوص : أن القول قولها . لأن القبض إليها بحكم النكاح » أو صريح الإذن ٠‏ ' 
وقيل : قول السيد . لأنه المالك . 

فصل : جميع ما ذكرناه تفريع على المذهب . وهو ثبوت الفسخ بالإعسار 
بالنفقة . فإذا قلنا : لا يثبت . فلها الخروج من المسكن لطلب النفقة إن احتاجت إليه 
لتحصيلها » وكذا لو أمكنها أن تنفق من مالها في المسكن . أو أن تكسب بغزل ونحوه 
في المسكن على الأصح . ولها منعه من الوطء على الأصح . وشرط الغزالي فيه 
كونها لم تمكن من قبل . ولم يشترطه الأكثرون . 

فصل : إذا مضت مدة لم ينفق فيها على الزوجة . فاختلفا » فقالت : كنت 
موسرا فى تلك المدة . وقال : كنت معسرا . فإن عرف له مال . فالقول قولها . وإلا 
ل" 

فصل : قد سبق أن نفقة زوجة العبد من أين تكون ؟ وإذا لم يكن العبد مأذونا 
له في التجارة . ولا كسوبا فقد حكينا قولا قديما إن المهر على سيده . ويكون بالإذن 
في النكاح ضامناً . قال الخضري وغيره : وذلك القول يجيء في النفقة بطريق 
الأولى . لأن الحاجة إليها أمس . فلو كان العبد ينفق من كسبه . فعجز بزمانة 
وغيرها . فعلى القديم للزوجة مطالبة السيد . وعلى الأظهر لها أن تفسخ . أو تصير 
نفقتها دينا في ذمة العبد . 


فصل : إذا عجز عن نفقة أم ولدهء فعن الشيخ أبي زيد أنه يجبر على 
عتقها. أو تزويجها إن وجد راغب فيها . وقال غيره : لا يجبر عليه بل يخليها 


(1) ما رجحه جعله ابن الصباغ احتمالاً له فقال بعد أن حكى الأول عن الأصحاب : ولهذا قال في البيان : 
لو صدقه السيد أنه قد سلمها نفقة مدة ماضية. قال أكثر أصحابنا : لا يقبل إقرار السيد عليها . وإنما 
يكون شاهداً للزوج لأنه مقر في حقها فلم يقبل كما لو أقر عليها بما يوجب القود . وقال ابن الصباغ : 
يقبل لأآن النفقة للمدة الماضية حق له للأمة . انتهى والصواب ما قاله ابن الصباغ . 
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المال2'0 . والله أعلم . 


فصل : قد سبق في كتاب الضمان . ضمان النفقة وبالله التوفيق . 


الباب الرابع في نفقة الأقارب 

سبق أن أحد أسباب وجوب النفقة والمؤن : القرابة » وفيه طرفان : 

الأول : في مناط هذه النفقة » وشرائط وجوبها وكيفيتها . وفيه مسائل 3 

إحداها : إنما تجب النفقة بقرابة البعضية . فتجب للولد على الوالد 
وبالعكس . وسواء فيه الأب والأم والأجداد والجدات وإن علوا ء والبنون والبنات 
والأحفاد وإن نزلوا 3 الذكر والأنثى والوارث وغيره والمسلم والكافر9) من الطرفين 2 
وفي وجه : لا تجب على المسلم نفقة كافرء وفي وجه : لا تجب على الأم نفقة 
بحال » حكاهما ابن كج » وهما شاذان ضعيفان . ولا يلحق بالأصول والفروع سائر 
الأقارب كالاخ والأاخت 3 والعم والخال » والعمة والخالة وغيرهم 5 


الثانية : لا تجب نفقة القريب إلا على موسر . وهو من فضل عن قوته وقوت 
عياله في يوم وليلة ما يصرفه إلى القريب7 , فإن لم يفضل شيء . فلا شيء عليه » 


)0 وما صححه قال في التتمة : إنه الصحيح لأنه يمكن الإنفاق من بيت المال مع قيام الرق ولا يلحق 
الضرر بالمالك . 

 لاحب قال في القوت : يشبه أن يكون محل الوجوب في المعصوم أما المرتد والحربي فلا نفقة له‎ )١( 
وأفتى ابن الصلاح بأنه لا يلزم الولد نفقة أب قصر على الجادة . قال : ولم أجدها مسطورة . ولكنها‎ 
ظاهرة الحجة فإنا نوجب نفقة القريب صيانة له من العطب . وهذا يستحق الإهلاك كما لا يبذل الماء‎ 
إلى المرتد العطشان . انتهى‎ 
. ولا خفاء أن كلام الشيخ في الأحرار أما الأرقاء فلا نفقة عليهم ولا لهم أصل أو فرع‎ 

(*) قال في الخادم : اقتصاره على القوت ناقص كما قاله في المطلب فقد قال القاضي الحسين : لا يلزم 
نفقته أحد من الأقرباء حتى يفضل عن مؤنته عن طعامه ومسكنه وملبسه وما يقام عليه ويستعمله في 
ل ل ل يت 
ولا أب . انتهى . 
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وفي « التهذيب » وغيره وجه : أنه لا يشترط يسار الوالد في نفقة الولد الصغير .» فعلى 
هذا يستقرض عليه » ويؤمر بقضائه إذا أيسر. والصحيح : الأول . ويباع في نفقة 
القريب ما يباع في الدين من العقار وغيره » لأنها حق مالي لا بدل له . فأشبه الدين » 
وفي كيفية بيع العقار وجهان . حكاهما ابن كج . أحدهما : يباع كل يوم جزء بقدر 
الحاجة . والثاني : إن ذلك يسبق . فيقترض عليه إلى أن يجمع ما يسهل بيع العقار 
له2)0 , 


الثالثة : إذا لم يكن مال . لكنه ذا كسب يمكنه أن يكسب ما يفضل عنه » فهل 
يكلف الكسب لنفقة القريب ؟ فيه أوجه » أحدها : لا كما لا يكلف الكسب لقضاء 
الديون . والثاني وهو الصحيح وبه قطع الأكثرون . لأنه يلزمه إحياء نفسه بالكسب 
فكذا أصله وفرعه . ويخالف الدين . فإنه لا ينضبط والنفقة يسيرة . والثالث : يكلف 
للولد دون الوالد . 


فرع : يجب الاكتساب لنفقة الزوجة على المذهب » ونقل امامو وغيره فيه 
وجهين لالتحاقها بالديون . 


الرابعة : من له مال يكفيه لنفقته » أو هو مكتسب لا تجب نفقته على 
القوييت + سواء كآن مجتونا صغيرا زمناً أو يتخلاقة .ومن لأمال لولآ هو مسي 
ينظر . إن كان به نقص في الحكم كالصغير والمجنون . أو في الخلقة كالزمن 
والمريض والأعمى . لزم القريب نفقته » فإذا بلغ الصغير والمجنون حداً يمكن أن 
يعلم حرفة » أو يحمل على الكسب . فللولي أن يحمله عليه » وينفق عليه من 
كسبه » لكن لو هرب عن الحرفة . أو ترك الاكتساب في بعض الأيام » فعلى القريب 
نفقته » وكذا لو كان لا تليق به الحرفة » وإن لم يكن به نقص في الحكم ولا في 


- قال في القوت : وفسروا العيال بالزوجة » والظاهر أن أم الولد » وخادم الزوجة في حكمها . وجرى 
عليه في الخادم . 

)غ0( سكت المصنف رحمه الله عن الترجيح . 
قال الشيخ البلقيني : وقد رجح المصنف في نظيرهما من مسألة العبد الثاني فليراجع . قال في 
الخادم : وفوضع الوجهين ما إذا وجد من يشتري البعض فلو لم يجد من يشتري إلا الكل وتعذر 
الاستقراض بيع الكل أشار إليه الرافعي في الصداق في الكلام على التشطير . 
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الخلقة » لكنه كان لا يكتسب مع القدرة على الكسب . فإن كان من الفروع لم تجب 
نفقته على المذهب . سواء فيه الابن والبنت . وإن كان من الأصول وجبت على 
الأظهر("2 , لأن الله تعالى أمر بمصاحبتهم بالمعروف . وليس من المعروف تكليفهم. 
الكسب مع كبر السن . وكما يجب الإعفاف . ويمتنع القصاص . ولحرمة 
الوالدين . هذه طريقة الجمهور. ولم يضرقوا بين اكتساب واكتساب . ومنهم من 
جعل الخلاف أولاً في اشتراط العجز عن كسب يليق به . ثم قالوا : إن شرط ذلك 
ففي اشتراط العجز عن كل كسب يليق به بالزمانة » وجهان . ورأوا الأعدل الأقرب 
الاكتفاء بعجزه عما يليق به من الأكساب . وأوجبوا النفقة مع القدرة على الكنس 
وحمل القاذورات . وسائر ما لا يليق به » وهذا حسن . 

الخامسة : نفقة القريب لا تتقدر . بل هي قدر الكفاية » وعن ابن خيران أنها 
تتقدر بقدر نفقة الزوجة » والصحيح الأول , لأنها تجب لتزجية الوقت ودفع حاجته 
الناجزة ؛ فتعتبر الحاجة وقدرها . حتى لو استغنى في بعض الأيام بضيافة وغيرها ‏ 
لم تجب . وتعتبر حاله في سنه وزهادته ورغبته ٠»‏ فالرضيع تكفي حاجته بمؤنة 
الإرضاع في الحولين . والفطيم والشيخ ما يليق بهما . ولا يشترط انتهاء المتفق عليه 
إلى حد الضرورة . ولا يكفي ما يسد الرمق . بل يعطيه ما يستقل به » ويتمكن معه 
من التردد والتصرف(2» . ويجب الأدم كما يجب القوت . وفي «١‏ التهذيب » نزاع في 
الأدم » وتجب الكسوة والسكنى على ما يليق بالحال . وإذا احتاج إلى الخدمة . 
وجبت مؤنة الخادم . : 

السادسة : تسقط نفقة القريب بمضي الزمان . ولا يصير دينا في الذمة » سواء 


: : وهذا التصحيح غير مطابق لكلام الرافعي من جهات‎ )١( 
. منها : أنه يقتضي ترجيح الطريقة القاطعة بعدم الوجوب والرافعي لم يرجح شسيئا من الطريقين‎ 
. ومنها : ترجيحه التفضيل ولم يمل الرافعي إليه‎ 

(؟) وهذا كله من تصرف الإمام . قال ابن الرفعة : وهو لا يجتمع مع قولهم في المطلقة الحامل إذا 
احتاجت إلى أكثر من النفقة المقدرة إن قلنا للحامل لم تجب الزيادة » وإن قلنا للحمل وجب لأنها 
مقدرة بالكفاية » وهذا يدل على أنهم لا يقتصرون في الكفاية على ما يجب على أقل الزوج وهو ما ثقل 
البطن» ولا يمنع من التردد إلا أن يقال نحن لا نتحقق عدم الفرد والحمل الذي يتغذى بغذائها إلا 
بإشباعها فيجب اعتباره والأقرب اعتبار المد وعدم الزيادة عليه وعليه ينزل كلام ابن خيران السابق . 
انتهى . : 


ا كتاب النفقات / باب في نفقة الأقارب 


تعدى بالامتناع من الإنفاق أم لا وفي الصغير وجه . أنها تصين دينا تبعاً لتفقئة 
الزوجة » والصحيح الأول . لأنها مواساة » ولهذا قال الأصحاب : لا يجب فيها 
التمليك » وإنما يجب الامتناع ‏ ولو سلم النفقة إلى القريب ٠‏ فتلفت في يده أو 
أتلفها . وجب الإبدال . لكن إذا أتلفها . لزمه ضمانها إذا أيسر. ويستثنى ما إذا 
أقرضها القاضي » أو أذن في الاقتراض لغيبة أو امتناع ع » فيصير ذلك ديناً في 
الذمة() , 

٠‏ السابعة : قد سبق في النكاح أن الابن يلزمه إعفاف أبيه على المشهور ء وأنه 
إذا أعفه بزوجة , أو ملكه جارية . لزمه نفقتها ومؤنتها حيث تلزمه نفقة الأب . فلو 
كان للأب أم ولد لزم الولد أيضاً نفقتها . ولو كان تحته زوجتان فأكثر. لم يلزمه إلا 
نفقة واحدة » ويدفم تلك النفقة إلى الأب وهو يوزعها عليهما9 . ولكل واحدة 
الفسخ لفوات بعض حقها , ؛ فإن فسخت واحدة تمت النفقة للأخرى .» وحكى حكى الشيخ 
أبو علي وجها أنه إذا كان تحت الأب زوجتان فأكثر ؛ لم يلزم الولد لهما شيئاً . لأن 
المستحقة لا تتعين تتعين. وهوشاذضعيف . ولوكان للأب أولا د فوجهان, قال المتولي : 
يلزم الابن الإنفاق عليهم . لأن نفقتهم على الأب . فيتحملها الابن عنه كنفقة 


)١(‏ قال في القوت : أما صيرورتها ديناً بمجرد فرض القاضي ذكره في الوسيط والوجيز فقط وتبعه الرافعي 
والمصنف . وهو منتقد . ووهم ابن أبي الدم فزعم أنه لا خلاف فيه , وهذه المسألة تعم بها البلوى 
وحكام العصر يحكمون بذلك ظانين أنه المذهب فيجب التنبيه لها وتحريرها . 
قال بعض أهل العلم : لم أر استقرارها بفرض القاضي إلا في الوسيط والوجيز والشرح وما أخذ منه . 
قال : ويرده المعقول والمنقول . وقد كشفت كتباً كثيرة كالحاوي والشامل والنهاية والبسيط والمهذب 
وغيرها وليس فيها إلا القول بالسقوط دون استثناء فرض . وقاله المتولي لا يستثنى إلا مسألة الاستقراض 
وما عداها السقوط فيه نظر . وكذا قال في التهذيب والبحر لكنهما عزيا الاستثناء إلى صاحب التلخيص 
وقر لفظن + والخال في رد كلدم الغزالي . 

ثم قال ١‏ تيع صر انها ل معط مله طن اطاطلي القن اشير في توق اوالطابائ فل اوحرة 
الاح ل ب يجي لل للا لل : ونقله ثقة عن معتمد البندنيجي . انتهى . 
وروايته في معتمد أبي نصر البندنيجي في كلامه على نفقة الزوجة لا تسقط بمضي الزمان , ورأيته في 
المعتمد في إتقان مسائل المذهب المجرد عن الشافعي لبعض المتقدمين . ثم الحال: في ذلك . وأخذ 
في الخادم كلام الأذرعي كاملا وزاد عليه بعض زيادة . 

(1) كذا أطلق التوزيع وذكر ابن الرفعة في باب الإعفاف تفقهاً أنه يظهر أنها تتعين للجديدة لثلا يثبت لها 
الخيار ببعض ما تحصل لها من المد على الأصح فإنه يفوت فائدة إيجاب التزويج وهو حسن 
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الزوجة . والصحيح : أنه لا يجب . وبه قطع الشيخ أبو علي . ويخالف الزوجة . 
فإنها إن لم ينفق فسخت . فيتضرر الأب . ولأن نفقتها تجب على الأب وإن كان 
معسرا . ش 

فرع : إذا كان الابن في نفقة أبيه » وله زوجة » فوجهان .. جكاهما القاضي 
أبو حامد وغيره » أحدهما : يلزم الأب نفقتها ونفقة كل قريب وجبت نفقته » لأنه من 
تمام الكفاية » وبهذا قطع صاحب «١‏ المهذب » وأصحهما لقره 1210 بلزم الاب 
إعفاف الابن . 


فرع : كما تجب على الابن نفقة زوجة الأب2372, تجب عليه كسوتها » قال 
البغوري ولا يلزم الأدم 3 ولا نفقة الخادم لأن فقدهما لا يثبت الخيار » لكن قياس ما 
ذكرنا أن الابن يتحمل ما لزم الأب وجوبهما لأنهما واجبان على الأب مع إعساره . 


الثامنة : إذا امتنع الأب من الإنفاق على الولد الصغير » أو كان غائباً » أذن 
القاضي لأمه في الأخذ من ماله . أو الاستقراض عليه . والإنفاق على الصغير بشرط 
أهليتها لذلك . وهل تستقل بالأخذ من ماله ؟ وجهان . أصحهما : نعم لقصة هند . 
والثاني : المنع ..لأنها لا تتصرف في ماله » وتحمل قصة هند على أنه كان قضاء » 
أو إذنا لها لا إفتاءٌ وحكماً عاماً». وفي استقلالها بالاقتراض عليه إذا لم تجد له 
مال . وجهان مرتبان وأولى بالمنع(© لخروجه عن صورة الحديث . ومخالفته 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : النفقة التي تجب على الابن هل هي نفقة معسر نظراً إلى حال الأب أم ينظر إلى 
حال الابن آم تعتبر الكفاية لأنها وجبت تبعاً لنفقة من نفقته على الكفاية الظاهر الأول . ويدل عليه قوله 
ولكل واحدة الفسخ لفوات بعض حقها . 

(؟) قال ابن الرفعة : ومن العجيب تردد الأصحاب في ذلك بناء على الماخذ المذكور . والشافعي يقول في 
'الأم حيث ذكر قصة هند . وإن كانت هند زوجة لأبي سفيان وكانت القيمة على أولادها لصغرهم بأمر 
زوجها قال لها رسول الله يلِخٍ أن تأخذ من مال أبي سفيان ما يكفيها وولدها بالمعروف . فكذا الرجل 
يكون له على الربحل الحق بأي وجه كان يمنعه إياه وله أن يأخذ من ماله سراً وعلانية وكذلك حق ولده 
الصغار . وحق من هو قيم ما له ممن يوكله انتهى . 
وإذا كانت هند مأذونة في الإنفاق على ولدها من جهة أبي سفيان لم يكن في قصتها ما يدل على أن 
للإمام ذلك من غير إذن لها في الإنفاق فيما يعطيها والقدر الزائد لم يأذن فيه . 

20 وجزم الهروي في الاشراف بالمنع . قال : بخلاف الاستقراض عليه في بفقتها لانها تصير ديناً في ذمته _ 
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القياس . وعن القفال تجويزه . فإن أثبتنا استقلالها . أو لم يكن في البلد قاض ء 
وأشهدت . لزمه قضاء ما اقترضته » وإن لم تشهد . فوجهان . ولو انفقت على الطفل 
الموسر من مال نفسه بغير إذن الأب والقاضي . فوجهان . وأولى بالجواز, لأنها لا 
تتعدى مصلحة الطفل . ولا تتصرف في غير ماله . ولو أنفقت عليه من مالها بقصد 
الرجوع وأشهدت . رجعت ٠‏ وإلا فوجهان.. 


التاسعة : إذا امتنع القريب من نفقة قريبه » فللمستحق أخذ الواجب من ماله 
إن وجد جنسه . وفي غير الجنس خلاف يأتى فى الدعاوى إن شاء الله تعالى » وإن 
كان غائباً ولا مال له هناك . راجع القاضي ليقترض عليه » فإن لم٠يكن‏ هناك قاض 
واقترض » نظر هل أشهد أم لا ؟ على ما ذكرناه في اقتراض الأم للطفل . 

العاشرة : إذا كان الأب الذي عليه الإنفاق غائباً » والجد حاضر ء فإن تبرع 
بالإنفاق فذاك . وإلا فبقرض القاضي . أو يأذن للجد في الإنفاق .» ليرجع على 
الأب ._وفي « البحر » وجه ضعيف.. أنه لا يرجع . ولو استقل الجد بالاقتراض » 
فإن أمكنه مراجعة القاضي فليس على الأب قضاؤه على الصحيح . وإلا فينظر في 
الإشهاد وعدمه . 

الحادية عشرة : إذا وجبت نفقة الأب أو الجد على الصغير أو المجنون . 
أخذاها من ماله بحكم الولاية » ولهما أن يؤاجراه لما يطيقه من الأعمال . ويأخذا من 
أجرته نفقة أنفسهما » والأم لا تأخذ إلا بإذن الحاكم . وكذا الابن إذا وجبت نفقته 
على الأب المجنون . فلو كان يصلح لصنعة . فللحاكم أن يولي ابنه إجارته » وأخذ 
نفقة نفسه من أجرته . 


فصل : يجب على الأم أن ترضع ولدها اللبأ2'2 ,» ولها أن تأخذ عليه الأجرة 


- بخلاف نفقة الولد. وحكى الرافعي في باب زكاة الفطر عن الشيخ أبي محمد ترجيح المنع أيضاً إلا بإذن 
السلطان وهو يخالف ما نقله هنا عن القفال من تجويز إقراض الأم ويؤيد القول بالجواز مسألة الظفر 
ورجحه في المطلب . 

)١(‏ قال الأذرعي : قيل لم يتعرضوا لمدة إرضاعه اللبأ الواجب عليها إرضاعها إياه منها . وظاهرها الاكتفاء 
بمرة واحدة . وقال الرافعي في القصاص : مدة إرضاعه اللبأ مدة يسيرة » ولم يزد على هذا . ويشبه أن. 
يرجع في مدته التي لا يستغني الولد عنها إلى أهل الخبرة . فإن قالوا : يكفيه مرة بلا ضرر يلحقه كفت 
ولا عمل بقوله . 
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إن كان لمثله أجرة » وفي وجه ذكره الماوردي : لا أجرة لها . لأنه متعين عليها . 
والصحيح الأول . كما يلزم بذل الطعام للمضطر ببدله » ثم إن لم يوجد بعد سقي 
اللبأ مرضعة غيرها , لزمها الإرضاع . وكذا لولم يوجد إلا أجنبية » لزمها الإرضاع ‏ 
وإن وجد غيرها وامتنعت الأم من الإرضاع . لم تجبر() . سواء كانت في نكاح الأب 
أم بائنة » وسواء كانت ممن يرضع مثلها الولد في العادة أم لا . 

وإن رغبت الأم في الإرضاع . فلها حالان . 


أحدهما : أن تكون في نكاح أبي الرضيع » فهل له منعها من 5 
وجهان . أحدهما: لاء لأن فيه إضراراً بالولد وأصحهما : نعم ء لأنه يستحق 
الاستمتاع بها في أوقات الإرضاع لكن يكره له المنع . 

قلت : الأول أصح 5 وممن صححه البغويٍ والروياني في « الحلية » وقطع به 
الدارمي والقاضي أبو الطيب في « المجرد » والمحاملي والفوراني وصاحب « التنبه » 
احجان 00ب واه أعلمي * نا 

فإن قلنا : ليس له المنع . أو توافقا على الإرضاع . فإن كانت متبرعة فذاك ‏ 
وهل تزاد نفقتها للإرضاع ؟ وجهان . أحدهما قاله أبو إسحاق والاصطخري : نعم . 
ويجتهد الحاكم في قدر الزيادة . لأنها تحتاج في الإرضاع إلى زيادة الغذاء . 
وأصحهما : لا . لأن قدر النفقة لا يختلف بحال المرأة وحاجتها » وإن طلبت أجرة » 
بني على أن الزوج هل له استئجار زوجته لإرضاع ولده ؟ فيه وجهان ذكرناهما في 
الإجارة » قال العراقيون : لا يجوز . وأصحهما : الجواز. فعلى هذا حكمها إذا 
طلبت الأجرة حكم البائن إذا طلبت الإرضاع بأجرة » وسنذكره إن شاء الله تعالى . 
وإذا أرضعت بالأجرة ‏ فإن كان الإرضاع لا يمنع من الاستمتاع ولا ينقصه . فلها مع 
الأجرة النفقة » وإن كان يمنع . أو ينقص . فلا نفقة لها . كذا ذكره البغوي وغيره » 


)١(‏ ومراده أنه يجب على الأجنبية إذا لم يوجد غيرها كما يجب على الأم إذا لم يوجد غيرها . وليس المراد 
أنه يجب على الأم مع وجود الأجنبية وإن كانت واحدة . 

(؟) وممن أشار إلى ترججيخة الماوردي فإنه صدر به كلامه ثم حكى مقابله عن أبي حامد ثم اختار توسطاً 
وأشار إلى ترجيحه أيضاً أبو الفرج الزاز في تعليقه وجزم به الخوارزمي في الكافي . 
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ويشبه أن يجيء فيه الخلاف فيما لو سافرت لحاجتها بإذنه » وإن قلنا : لا يجوز 
الاستئجار » وأرضعت على طمع الأجرة » ففي استحقاقها أجرة المثل وجهان » 3 
ابن خيران : تستحق ء لأنها لم تبذل منفعتها مجاناً. وقال الجمهور : 
تستحق(2)2 , 

الحال الثاني : أن تكون مفارقة . فإن تبرعت بالإرضاع . لم يكن للأب 
المنع » » وإن طلبت أجرة » نظر » إن طلبت أكثر من أجرة المثل . لم يلزمه الإجابة » 
وكان له استرضاع أجنبية بأجرة المثل . وإن طلبت أجرة المثل » فهي أولى من 
الأجنبية بأجرة المثل . فإن وجد أجنبية تتبرع » أو ترضى بدون أجرة المثل » فهل 
للأب انتزاع الولد منها ؟ فيه طريقان » أشهرهما على قولين ء أظهرهما : له 
7 . والطريق الثاني : له الانتزاع قطعاً ء وبه قال ابن سريج . وأبو إسحاق » 

ابن أبي هريرة » والاصطخري . فعلى المذهب لو اختلفاء » فقال الأب : أجد 
ا اي 0 
ولانه تشق عليه البينة » وحيث أوجبنا الأجرة فهي في مال الطفل , فإن لم يكن له 
مال. فعلى الأب كالنفقة . 

الطرف الثاني : في اجتماع أقارب المحتاج والأقارب المحتاجين » وفيه أربعة 
فصول : ش 

الأول : في اجتماع الفروع الذين تلزمهم النفقة للأصل المحتاج » فإذا اجتمع 
اثنان من الأولاد .» نظر إن استويا في القرب والوراثة أو عدمها . والذكورة والأنوثة ' 
فالنفقة عليهما بالسوية » سواء استويا في اليسار . أم تفاوتا » وسواء أيسرا بالمال » أو 
الكسب . أو أحدهما بمال .. والآخر بكسب » فإن كان أحدهما غائباً » أخذ قسطه 
من ماله . فإن لم يكن له مال . اقترض عليه2© . وإن اختلفا في شيء من ذلك » 


)١(‏ قال الروياني في التجربة : ولم يتابع ابن خيران أحد يعني من الأصحاب واعلم أن الرافعي ذكر في 
كتاب الحج أن الأجير إذا صرف الإحرام إلى نفسه استحق الأجرة على الأصح لصحة العقد في الابتداء 
وحصول عرض المستأجر . 

(؟) سكت عما إذا لم يوجد مقرض . وقال ابن الصباغ : ينبغي أن يلزم الحاضر بالنفقة للزوم نفقته لو 
انفرد . انتهى . 
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ففيه طريقان . أحدهما : النظر إلى القرب . فإن كان أحدهما أقرب . فالنفقة عليه 
شواء كانت وارتاً أو غيره » ذكراً أو أنئى . فإن استويا في القرب » ف ففي التقديم بالإارث 
وجهان . فإن قدمنا بالإرث » فكانا وارثين . فهل يستويان في قدر النفقة ء أم تتوزع 
بحسب الارث ؟ وجهان”7' . الطريق الثاني : النظر إلى الإرث . فإن كان أحدهما 
وارثاً دون الآخرء فالنفقة على الوارث . وإن كان الآخر أقرب » فإن تساويا في 
الإرث ١‏ قدم الأقرب . فإن تساويا في القرب . فالنفقة عليهما . ثم هل تستوي ثم أم 
توزع بحسب الإرث ؟ فيه الوجهان . وإذا استويا في المنظور إليه على اختلاف 
الطريقين » فهل يختص الذكر بالوجوب . أم يستويان ؟ وجهان . وأصح الطريقين 
عند الإمام والغزالي والبغوي وغيرهم : الأول . دون اعتبار الإرث والذكورة . واختيار 
العراقيين يخالفهم في بعض الصور كما نذكره في الأمثلة إن شاء الله تعالى . 


أمثلة : ابن وبنت ., النفقة عليهما سواء . إن اعتبرنا القرب . أو أصل الإرث . 
وإن اعتبرنا الذكورة 3 فعلى الابن ٠‏ فقط ى, وهو اختيار العراقيين . 


بنت وا بن ابن » هي على البنت إن اعتبرنا القرب . وعليهما بالسوية إن اعتبرنا 
الإرث 2 وعلى ابن الابن إن اعتبرنا الذكورة 3 وهذا اختيار العراقيين 5 


بنت وبنت ابن . هى على البنت إن اعتبرنا القرب . وعليهما إن اعتبرنا 
الآرث29) . 


- وقد أبداه القاضى الحسين فى التعليق احتمالاً له أيضاً . وجزم به صاحب التتمة مورداً له إيراد المذهب 
فقال : فإن كان له مال حاضر استوفى الحاكم ما يخصه منه وإلا استقرض عليه . فإن لم يجد من 
يستقرض منه أمر الحاضر بالإنفاق . فإذا رجع الغائب طالبه بحصته وصرفه إلى المأمور . 

)١(‏ سكت المصنف رحمه الله تبعاً للشرح عن الترجيح . وكذا أطلعنا في المنهاج والمحرر. قال 
الأذرعي : من بعد في اجتماع الأصول إذا قلنا الأم تنفق مع الأب رجح منهما الثاني . والترجيح لا 
يختلف بالنسبة إلى مسألتنا وإن كان الصحيح هنا انفراد الأب . 

)٠‏ هذا الكلام منتقد لأنه عند الاستواء في الإرث عند من نظر إليه يرجح بالقرب على الأصح والبنت أقرب 
من بنت الابن . وحينئذ فإذا اعتبرنا الإرث كان على البنت وحدها أيضاً . وقد صرح الإمام بذلك 
فقال : بنت وبنت ابن النفقة على البنت على الطرق فإن من راعى القرب قدمها ومن يراعي الإرث 
رححها على الاختصاص بالقرب . انتهى . نعم إيجاب النفقة تفريعا على الإرث وجه حكاه المتولي 
فقال : بنت .بنت ادناء المذهب أن النفقة على البنت وفيه وجه أنه عليهما لاشتراكهما في الميراث . 


انتهو 
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بنت وابن بنت ٠‏ هي على البنت إن اعتبرنا القرب .» أو الإرث » وعلى ابن 
البنت إن اعتبرنا الذكورة . 

ابن ابن وابن بنت . عليهما إن اكتفينا بالقرب . وعلى الأول إن رجحنا 
الإرث . 


بنت ابن وابن بنت . هي على بنت الابن » إن اعتبرنا الإرث » وعلى ابن 
البنت إن اعتبرنا الذكورة . وعليهما إن اكتفينا بالاستواء في الدرجة2"9 . 

بنت بنت وبنت ابن ابن » هي على الأولى إن اعتبرنا القرب . وعلى الثانية إن 
اعتبرنا الآرث . 1 

بنت بنت وبنت ابن » عليهما إن اكتفينا بالاستواء في الدرجة . وعلى الثانية إن 
اعتبرنا الآرث . 1 


ابن وولد خنثى ء إن قلنا في اجتماع الابن والبنت ء. تكون عليهماء فكذا 
هنا وإن قلنا : تكون على الابن . فهنا وجهان ٠‏ أحدهما : على الابن نصفها . 
لأنه المستيقن . والنصف الآخر يقترضه الحاكم . فإن بان ذكراً ٠‏ فالرجوع عليه . 
وإلا فعلى الابن . وأصحهما : يؤخذ الجميع من الابن . فإن بان الختثى ذكراً » 
رجع عليه بالنصف . 

بنت وولد خنثى . إن قلنا في اجتماع الابن والبنت : النفقة عليهما » فكذا 
هنا وإن قلنا : على الابن . فوجهان . أحدهما : هي على الخنثى ٠‏ فإن بانت 
أنوثته » رجعت على أختها بالنصف . والثاني : لا يؤخذ منه إلا النصف . لأنه 

قلت : كان ينبغي أن يجيء وجه الاقتراض . ولا يؤخذ من البنت شيء . والله 
أعلم . 

الفصل الثاني : إذا اجتمع للمحتاج قريبان من أصوله ع نظرء إن اجتمع أبوه 
)١(‏ وكأن المراد إذا اكتفينا بالاستواء ولم يرجح بالإرث أما إذا رجحنا به فعلى بنت الابن وحكى القاضي 


وغيره من العراقيين المعتبرين الذكورة فيه أوجها : أحدها : بنت الابن أولى . والثاني : أن ابن البنت 
أولى لذكورته . والثالث : هما سواء لاستواء قرابتهما مع عدم التعصب . 
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وأمه . فإن كان الولد صغيراً ٠‏ فالتفقة على الأب قطعاً . وإن كان كبيراً » فأوجه . 
الصحيح : أنها على الأب . والثاني : عليهما أثلاثاً كالإرث ٠‏ والكالث : عليهما 
نصفين . وإن اجتمعت الأم وواحد من آباء الأب . فأوجه ٠.‏ الصحيح : أنها على 
الجد . والثاني : على الأم . والثالث : عليهما أثلاثاً . والرابع : عليهما نصفين . 
وإن اجتمع اثنان من الأجداد والجدات . نظر. إن كان أحدهما يدلي بالآخرء. 
فالنفقة على القريب ٠‏ وإلا ففيه خمسة أوجه أرجحها : اعتبار القرب . والثاني : 
الإرث » والثالث وهو اختيار المسعودي : الاعتبار بولاية المال . فإن لم تكن لواحد 
منهما ولاية » وأحدهما يدلي بالولي ٠‏ أو هو أقرب إدلاء بالولي . فالنفقة عليه » فإن 
استويا في الإدلاء به وجودا وعدما » اعتبر فيه القرب . والمراد بالولاية على هذا 
00 الجهة التي تفيدها , ؛ لا نفس الولابة التي قد يمنع منها مانع مع وجود 
. والرابع : الاعتبار بالذكورة . فالنفقة على الذكر ٠‏ وإلا فعلى المدلي بذكر. 
0 استويا » اعتبر القرب22 . والخامس,: يعتبر الإرث والذكورة معا » فإن اختص 
بهما أحدهما . فالنفقة عليه ؛ وإن وجدا فيهما . أو لم يوجدا . أو وجد أحدهما في 
أحدهما . والآخر في الآخر. اعتبر القرب » وعلى هذا الوجه . يجبر فقد كل واحد 
من 7الععيين بالاخن , 
الأمثلة : أبو الأب . وأبو الأم . إن اكتفينا("© بالقرب . سوينا بينهما . وإن 
اعتبرنا الآإرث » أو الولاية .» فالنفقة على أبى الأب . 


أم أن وأم أم 3 إن اعتبرنا القرب أو الارث 3 سوينا بينهما 3 وإد اعتبرنا الادلاء 
بالولي أو بذكر . فهي على أم الأب . 

أبو الأم » وأم الأب . إن اعتبرنا القرب » سوينا . وإن اعتبرنا الارث . أو 
الإدلاء بالولي فهي على أم الأب . وعلى الوجه الخامس : يجبر فقدان الإرث فيه 
بالذكورة » وفقدان الذكورة فيها بالوراثة 2 فيستويان . 


)١(‏ قال في الوسيط : والرابع يعتبر الذكورة . فالذكر أولى ٠‏ فإن استويا فالأقرب . قال الشيخ شهاب الدين 
أبو شامة المقدسي في حواشي البسيط . وهذا ينبغي أن يكون في الطريقة الثالثة لا الرابعة لأن التعليل 
يدل عليه . 


(؟) في الأصل اعتبرنا والمثبت من طه . 
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الفصل الثالث : إذا اجتمع للمحتاج واحد من أصوله » وآخر من فروعه ٠‏ ففيه 
الأوجه الخمسة . فيقدم الأقرب في وجه ء والوارث في وجه . والولي في وجه. 
والذكر في وجه . ويستوي الذكر والأنثى في وجه . وإذا وجبت النفقة على وارثين ' 
جاء الخلاف في أن التوزيع بالسوية . أم بحسب الإرث ؟ فلو كان له أب وابن » فهل 
النفقة على الابن أم الأب أم عليهما ؟ فيه أوجه . أصحها : الأول لأن عصوبته 
أقوى . ولأنه أولى بالقيام بشأن الوالد » وتجري هذه الأوجه في أب وبنت ٠‏ وفي جد 
وابن ابن ء وتجري أيضاً في أم وبنت على المذهب . وقيل : يقطع بأنها على 
الببت . قاله القاضي أبو حامد وغيره . وفي أم وابن طريقان . أحدهما : طرد الأوجه 
الثلاثة » والثاني : القطع بتقديم الابن . لضعف الإناث عن تحمل المؤن » ويجري 
الطريقان في جد وابن » وفي أب وابن ابن . وقال البغوي : الأصح أنه لا نفقة على 
الأصول مادام يوجد واحد من الفروع , قريباً كان أو بعيداً » ذكراً أو أنثى . 


محتاجون ممن تلزمه نفقتهم ١‏ نظر. إن وفى ماله أو كسبه بنفقتهم ١‏ فعليه .نفقة 
الجميع . قريبهم وبعيدهم . وإن لم يفضل عن كفاية نفسه إلا نفقة واحد . قدم نفقة 
الزوجة على نفقة الأقارب . هذا أطبق عليه الأصحاب لأن نفقتها آكد . فإنها لا 
تسقط بمضي الزمان . ولا بالإعسار . ولأنها وجبت عوضاً . واعترض الإمام بأن 
نفقتها إذا كانت كذلك . كانت كالديون . ونفقة القريب في مال المفلس تقدم على 
الديون . وخرج لذلك احتمالاً في تقديم القريب . وأيده بالحديث أن رجلا قال 
للنبي كل : معي دينار ؟ فقال : « أنفقه على نفسك » فقال : معي آخر؟ فقال : 
« أنفقه على ولدك » . فقال : معي آخر؟ فقال : « أنفقه على أهلك 20 . فقدم 
نفقة الولد على الأهل . وفي ١‏ التتمة » وجه أن نفقة الولد الطفل تقدم على نفقة 
الزوجة . وأما الذين ينفق عليهم بالقرابة . فتعود فيهم الأوجه في أنه يصرف الفاضل 
إلى الأقرب . أو الوارث . أو الولي . وعلى الوجه الرابع القائل هناك أنها على 
الذكر » يصرف الفاضل هنا إلى الأنثى لعجزها . ويسوى في الوجه الخامس بين 


)١(‏ أخرجه أحمد في المسند (71061/17) ضمن مسند أبي هريرة رضي الله عنه ٠‏ وأبو داود في الزكاة / باب 
تفسير ذلك وهي ما يلي باب الصدقة عن ظهر حديث )١541(‏ والحاكم )1١5/١(‏ في الزكاة / باب 
الإعطاء للأقرباء أعظم للأجر . وقال صحيح على شرط مسلم ووافقه الذهبي 1 


كتاب النفقات / باب في نفقة الأقارب ١ءه‏ 


الذكر والأنثى » وإذا صرف إلى وارثين » فهل يوزع بالسوية » أم بحسب الإرث ؟ 
وجهان 3 قال الأكثرون بالسوية 3 ونوضح ذلك بصور : 

ابنان أو بنتان » يصرف الموجود إليهما . فإن اختص أحدهما بمزيد عجز . بأن 
كان مريضاً . أو رضيعاً » قدم . ذكره الروياني . 

ابن وبنت » الصحيح أنها كالابنين . وقيل : تقدم البنت لضعفها . 

ابن بنت . وبنت ابن » ذكر الروياني أن بنت الابن تقدم لضعفها . ويشبه أن 
يجعلا كالابن والبنت . 

أب وحذدء. أو ابن واد بن ابن 3 قيل : هما سواء 3 والأصح : : تقديم الأب 
والابن . فإن كان الأبعد زمناً ٠‏ في « التهذيب » أنه يقدم » وذكر أنه لو اجتمع جدان 
في درجة » وأحدهما عصبة . كأبي الأب مع أبي الأم » فالعصبة أولى » وأنه لو 
اختلفت الدرجة 4 واستويا في العصوبة أو عدمها » فالأقرب و 4 وإن كان 
الأبعد عصبة » تعارض القرب والعصوبة . فيستويان . 

أب وابن » إن كان الابن شغيرا 2 قدم29 2 وإلا فهل يقدم الابن أم الأب أم 
يستويان ؟ فيه ثلاثة أوجه , ثالثها : اختيار القفال . وتجري الأوجه في الابن والأم » 
وفي الأب والببت 2 وفي الجد وابن الابن . وابن ن الابن . 

أب وأم . تقدم الأم على الأصح . وقيل : الأب . وقيل : يستويان ٠‏ 

جد وابن » قيل بطرد الأوجه . وقيل : يقدم الابن قطعاً . وعن القاضي أبي 
حامد إذا اجتمع جدتان لإحداهما ولادتان . وللأخرى ولادة » فإن كانتا في درجة . 
فذات الولادتين أولى . وإن كانت أبعد . فالأخرى أولى . وأنه لو اجتمعت بنت بنت 
بنت أبوها ابن ابن بنته وبنت بنت بنت ليس أبوها من أولاده » فإن كانتا في درجة . 


)١(‏ قال الشيخ زين الدين 8 لم يذكر الجد مع الجدة وهي إن كانت معه في د جة واحدة فهي قياس الأم مع 
الأب وإن كان أعلى فهو مع الأب والجدة هنا أولى للأنوثة وإن كانت أعلى فكذلك وهي أولى 
بالمساواة من الجد مع الأب . 

,2 والتعبير بالصغير يقتضي إرادة ما دون البلوغ . لكن عبارة التحمة » إن كان الابن طفلاً فهو أولى وإن كان 
مراهقاً أو زمنا يعني بالغاً بثلاثة أوجه فجعل المراهق كالبالغ ويشبه أن يكون المجنون البالغ كالطفل . 


دان كتاب النفقات / باب في نفقة الأقارب 


فصاحيبة القربتين ين أولى » وإن كانت هي أبعد 3 فالأخرى أولى . 


فرع : متى استوى اثنان 3 وزع الموجود عليهما ‏ » فلو كثروا بحيث لووزع 3 
لم يسد قسط كل واحد مسداً » أقرع بينهم . 


الأبعد . فإن أيسر الأقرب بعد ذلك » لم يرجع الأبعد عليه بما أنفق . 


ذكر الروياني أنه لو كان له ولدان » ولم يقدر إلا على نفقة أحدهما . وله أب 
موسر ء لزم الأب نفقة الآخر . فإن اتفقا على الإنفاق بالشركة » أو على أن يختص 
كل واحد بواحد . فذاك . وإن اختلفا » عمل بقول من يدعو إلى الاشتراك . وأنه لو 
كان للأأبوين المحتاجين ابن لا يقدر إلا على نفقة أحدهما . وللابن ابن موسر » فعلى 
ابن الابن باقي نفقتهما » فإن اتفقا على أن ينفقا عليهما بالشركة » أو يخص كل واحد 
بواحد . فذاك . وإن اختلفا . رجعنا إلى اختيار الأبوين إن استوت نفقتهما » وإن 
اختلفت . اختص أكثرهما نفقة بمن هو أكثر يساراً , وهذان الجوابان في الصورتين 
مختلفان » والقياس أن يسوى بينهما » بل ينبغي في الصورة الثانية أن يقال : تختص 
الأم بالابن تفريعاً على الأصح . وهو تقديم الأم على الأب . وإذا اختصت به » تعين 
الأب لإنفاق ابن الابن . 


فصل : لا تلزم العبد نفقة ولده » بل إن كانت الأم حرة , فالولد حر وعليها 
نفقته » وإن كانت رقيقة » فهو رقيق نفقته على مالكه » وإن كان الولد حراً » وأبواه 
رقيقان » فنفقته في بيت المال . إلا أن يكون في فروعه من تلزمه نفقته » ولا يلزم 
المكاتب نفقة ولده من زوجته » سواء كانت حرة أو أمة أو مكاتبة ٠.‏ بل لا يجوز له أن 
ينفق عليه صيانة لحق السيد » فإن كانت زوجته الأمة لسيده أيضاً . جاز أن ينفق على 
ولده منها » وإن لم يجب . لأنه ملك السيد » وكذا لوكانت زوجته مكاتبة السيد » إن 
جعلنا الولد ملكا للسيد » وإن قلنا : إنه يتكاتب عليها » لم يجز له أن ينفق عليه » 
لجواز أن تعتق المكاتبة والولد » ويعجز المكاتب » فيكون قد فوت مال سيده » هكذا 
أطلقوه . ولا يصح إطلاق بتجويز الإنفاق على ملكه بغير إذنه . ولو استولد المكاتب 


كتاب النفقات / باب في نفقة الأقارب ردك 


جارية نفسه . أو كنا لا نجوز له ذلك . فيتكاتب الولد عليه2'2 » وينفق المكاتب عليه 
من أكسابه . لأنه إن عتق . فقد أنفق ماله على ولده . وإن رق » رق الولد أيضا . 
فيكون قد أنفق مال السيد على عبده . 


فرع : هل تجب نفقة المكاتب على ولده الحر ؟ عن « الحاوي » أنه يحتمل 
وجهين » أحدهما : لا لبقاء أحكام الرق . والثاني : نعم . لانقطاع النفقة عن 
سيدهة . 


قلت : الأول أصح 5 لأن المكاتب عبد ما بقي عليه درهم ٠‏ فينفق من كسبه » 
فإن تعذر ., عجز نفسه .2 والنفقة على سيده”) .. والله أعلم : 


من نصفه حر . ونصفه رقيق . قال في « البسيط » : الظاهر أنه تلزمه نفقة 
القريب . لأنها كالغرامات . وهل تلزمه نفقة تامة أم نصفها ؟ وجهان . حكاهما ابن 
كج . 

قلت : الأصح نفقة كاملة . لأنه كالحر كما في الكفارة9© . والله أعلم . 


ولو كان من نصفه حر ونصفه رقيق محتاجاً » هل يلزمه قريبه الحر نفقته بقدر ما 
فيه من الحرية ؟ وجهان حكاهما ابن كج . 


قلت : الراجح الوجوب ٠‏ ويمكن بناؤهما على أنه هل يورث ؟ والأظهر أنه 
يورث كالأحرار . والله أعلم 5 


)١(‏ وما ذكره من منع التسري بإذن السيد هو المذكور في باب الكتابة ولا يخالفه كلام في باب معاملات 
العبيد . 

(5) ويؤيده ظاهر النص في الأم حيث قال في باب من يجوز كتابته من المماليك وإذا كاتب العبد بالغاً 
صحيحاً ثم غلب العبد على غفلة لم يكن للسيد أن يعجزه حتى يحل نجم من نجومه . فإذا حل لم 
يكن له تعجيزه لأنه لا يعرف عن نفسه بحال حتى يأتي الحاكم ولا ينبغي للحاكم أن يعجزه حتى يسأل 
عن ماله ء فإن وجد له مال يؤدى إلى سيده منه الكفاية أداها وأنفق عليه من فضله . 

ةا تشبيهه بالحر يفهم أنه فق على الزوجة نفقة الموسر وهو خلاف المرجح أنه في الكفارات ليس كالحر 
مطلقا بل إلا.في الإعتاق ٠.‏ وكان ينبغي أن يقول وكالزكاة فإنه إذا ملك ببعضه الحر نصاباً زكاة في 
الأصح . » والجامع ب بين الكل أنها غرامة تتعلق بالمال فكان فيه كالحر . 


64 كتاب النفقات / باب في الحضانة 


الباب الخامس في الحضانة(١)‏ 


هي القيام بحفظ من لا يميز ولا يستقل بأمره » وتربيته بما يصلحه ٠‏ ووقايته 
عما يؤذيه » وهي نوع من ولاية وسلطنة ع » لكنها بالإناث أليق » لأنهن أشفق . وأهدى 
إلى التربية » وأصبر على القيام بها » وأشد ملازمة للأطفال , ومؤنةٍ الحضانة على 
الأب 3 لأنها من أسياب الكفاية » كالنفقة » وحكى السرخسي وخهاً أنه ليسنن للأم 
طلب الأجرة بعد الفطام » والصحيح : الأول0"» » وأما أجرة الرضاع فقد سبق 
بيانها » وفي الباب طرفان : 


الأول : في صفات الحاضن والمجنون . فإن كان أبو الطفل على النكاح , 
فالطفل معهما يقومان بكفايته. الأب بالإنفاق, والأم بالحضانة والتربية, وإن تفرقا 


أحدها : كونها مسلمة . إن كان الطفل مسلماً بإسلام أبيه » فلا حضانة لكافرة 
على مسلم . وقال الاصطخري : لها الحضانة . وقيل : الأم الذمية أحق بالحضانة 
من الأب المسلم إلى أن يبلغ الولد سبع سنين . ثم الأب بعد ذلك . قال 
الأصحاب : والصحيح الأول » فعلى هذا حضانته لأقاربه المسلمين على ما يقتضيه 
الترتيب » فإن لم يوجد أحد منهم . فحضانته على المسلمين » والمؤنة في ماله ع 
فإن لم يكن له مال . فعلى أمه إن كانت موسرة , وإلا فهو من محاويج المسلمين ‏ 


» بفتح الحاء لغة مأخوذة من الحضن . بكسرها وهو الجنب وشرعاً : كما عرفها المصنف رحمه الله‎ )١( 
وتنتهي في الصغير بالتمييز وأما بعده إلى البلوغ فتسمى كفالة . قاله الماوردي . وقال غيره تسمى‎ 
. حضانة‎ 

)١(‏ وظاهره أن الأم في دوام الزوجية تقدم على الأب في الحضانة وإن طلبت أجرتها . وقال الشيخ 
برهان الدين في تعليقه أنه يجري فيه خلاف كما في مسألة امتناعها من الإرضاع وكما في مسألة طلب 
أجرة المثل للرضاع مع وجود تبرعه . انتهى . 
وذكر الإمام المسألة فقال : لو طلبت الام الحضانة والأجرة فهي بمثابة طلبها الآجرة للرضاع ولكن لو 
كان يتأتى من الوالد أن يتولى الحضانة بنفسه ولا حاجة إلى الإرضاع فيمكنه من تولي الحضانة هل ينزل 
منزلة وجدان متبرعة بالإرضاع والأم بطلب الأجرة عليه . فيه تردد بين الأصحاب يجوز أن يقال إنما 
يجري القولين في تقديمها مع طلب الأجرة في الإرضاع . 


كتاب النفقات / باب في. الحضانة وده 


ولد الذعيين في الحضانة كولد المسلمين ٠‏ فالأم أحق يها . وأو وصف صبي متهم . 
الإسلام » نزع من من أهل الذمة . سواء صححنا إسلامه أم لا. ولا يمكنون من 
كفالته('2 . والطفل الكافر والمجنون تثبت لقريبه المسلم حضانته وكفالته على 
الصحيح©2 . لأن فيه مصلحة له . 


الشرط الثاني : كونها عاقلة . فلا حضانة لمجنونة . سواء كان جنونها مطبقاً , 
أو منقطعاً . إلا إذا كان لا يقع إلا نادرأ . ولا تطول مدته . كيوم في سنين » فلا يبطل 
الحق به » كمرض يطرأ ويزول7(” . والمرض الذي لا يرجى زواله . كالسل والفالج 
إن كان بحيث يؤلم أو يشغل الألم عن كفالته وتدبير أمره » سقط حق الحضانة . وإن 
كان تأثيره يعمر الحركة والتصرف . سقطت الحضانة فى حق من يباشرها بنفسه دون 
ف :يكين بالأبون وبناشرها :غيز:480.. 1 

الشرط الثالث : كونها حرة . فلا حضانة قيقة وإن أذن السيد . ثم إن كان 
الولد حرا » فحضانته لمن له الحضانة بعد الأم من الأب وغيره » وإن كان رقيقاً . 


)١(‏ قضيته وجوب الانتزاع وصحح الشيخ في باب اللقيط عدم وجوب الانتزاع وقال في الخادم : إن 
المذكور هنا هو الصواب واختاره الأذرعى وقال إنه ظاهر النص . 

)١(‏ قال الشيخ البلقيني : قد يستشكل هذا بأنه لا يثبت للمسلم ولاية النكاح على قريبته الكافرة ٠‏ ولعل 
الجواب أن القصد بالولي في النكاح طلب الكفوء وعدم دخول العار وكفرها قاطع لذلك . وهاهنا 
المقصود به الشفعة على الصغير وفيه نظر . 

(؟) تعبيره بسنين بصيغة الجمع يقتضي تأثير وقوعه في سنة أو سنتين لكن عبارة الشرح الصغير كيوم في 

سنة ٠‏ وبين العبارتين تفاوت . 

قال في الخادم : وهو صريح في أن للمرأة أن تستنيب عنها من يقوم بأمر ولدها » ومن ذلك استنبط 

القاضي شرف الدين البارزي أن للعمياء الحضانة . قال : لأن الشرط أن يكون الحاضن قائماً بمصالح 

المحضون إما بنفسه أو بمن يستعين به سواء كان أعمى أو بصيرا. قال صاحب الخادم : ويوافق ماذكره 
قول الرافعي فيما بعد أن ابن العم يثبت له الحضانة على بنت عمه التي تشتهى . وله أن يطلب تسليمها 
إلى امرأة ثقة وتعطى أجرها لكن لا تسلم إليه » وهذه المسألة كثر السؤال عنها واشتهر أنه لا نقل فيها 

وقال ابن الرفعة في الكفاية : لم أر فيها نقلاً غير أنه يؤخذ من كلام الإمام ما يستنبط منه أنه مانع فإنه 
قال : إن حفظ الأم للولد الذي لا يستقل ليس مما يقبل العثرات . فإن المولود في حركاته وسكناته لو 
لم يكن ملحوظاً من مراقب لا يسهو ولا يغفل لأوشك أن يهلك . ومقتضى هذا أن العماء يمنع فإن 
الملاحظة معه كما وصف لا يتأتى :ولد يقال نيما ثبل في القالج ‏ إذا كان 7 لهب عن البنضانة بل 

يمنع الحركة . انتهى . وهو مصرح بجواز الاستنابة. 
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صر 


2١‏ كتاب النفقات / باب في الحضانة 


فحضانته على السيد . وهل له نزعه من الأب وتسليمه إلى غيره ؟ وجهان بناء على 
القولين في جواز التفريق27 . ولو كانت الأم حرة والولد رقيق . بأن سبي طفل ثم . 
أسلمت أمه . أو قبلت الذمة . فحضانته للسيد . وفي الانتزاع منها الوجهان . 
والمديرة » والمكاتبة » والمغتق بعضها. لا حضانة لهن » لكن ولد المكاتبة » إذا 
لها . وولد أم الولد من زوج أو زنى له حكمها . يعتق بموت السيد وحضانته لسيده 
مدة حياته » وهل لها حق الحضانة في ولدها من السيد ؟ وجهان . الصحيح : لا 
حضانة لها لنقصها . وقال الشيخ أبو حامد : لها الحضانة إلى سبع سنين » ثم السيد 
أولى بالولد بعد السبع . ولو كان ولد نصفه حر. ونصفه رفيق » فنصف حضانته 
لسيده » ونصفها لمن يلي حضانته من أقاربه الأحرار » فإن اتفقا على المهايأة ‏ أو 
على استئجار حاضنة » أو رضي أحدهما بالآخر . فذاك » وإن تمانعا, استأجر 
الحاكم حاضنة » وأوجب المؤنة على السيد وعلى من يقتضي الحال الإيجاب عليه 1 

الشرط الرابع : كونها أمينة .» فلا حضانة لفاسقة(© . 

الشرط الخامس : كونها فارغة خلية » فلو نكحت أجنبياً » سقطت حضانتها 
لاشتغالها بحقوق الزوج . فلو رضي الزوج . لم يؤثر.. كما لا يؤثر رضى السيد 
بحضانة الامة , فقد يرجعان فيتضرر الولد . فلو نكحت عم الطفل ٠‏ فوجهان ٠‏ 
أصحهما : لا تبطل حضانتها لأن العم صاحب حق الحضانة » وشفقته تحمله على 
رعاية الطفل . فيتعاونان على كفالته بخلاف الأجنبي » وبهذا قطع القفال والغزالي 
والمتولي ٠.‏ ويقال : إن صاحب التلخيص خرجه من نص الشافعي رحمه الله » أن 
الجدة إذا نكحت جد الطفل لا يبطل حقها من الحضانة © , وكذا لو كانت في 


)١(‏ قال الأذرعي : الصواب هل له نزغه من الام وتسليمه إلى غيرها غير ما وقع في الروضة تبعا لاصل سقيم 

(7) قال الشيخ البلقيني : لو ادعى أحد الأبوين فسق صاحبه لينفرد بالكفالة إما بعد التخيير أو ادعاه الأب 
قبله ليأخذ الولد قفي الحاوي للماوردي في الحالة الأولى أنه لا يقبل قول مدعي ذلك ولا إحلاف 
غريمه » وهذا جار في الثانية » وفي فتاوى المصنف أن القول قول الأب . وعليها بيان أهليتها . 

م2 المراد بجد الطفل جده لأبيه لا جده هذا هو الصحيح وأفتى به الشيخ المصنف . وجرى عليه الشيخ ابن 
الرفعة . 
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نكاحه » ثبت لها حق الحضانة بخلاف ما لو كانت في نكاح أجنبي . والثاني : يبطل 
حق الأم » وليس العم كالجد لأن الجد ولي تام الشفقة قائم مقام الأب ؛ وهذان 
الوجهان في نكاح الأم العم . يطردان في كل من لها حضانته » نكحت قريبا للطفل 
له حق في الحضانة ‏ بأن نكحت أمه ابن عم الطفل . أو عم أبيه » أو نكحت خالته 
التي لها حضانة عم الطفل . أو تكحت عمته خاله » هكذا ذكره الشيخ أبو علي 
وغيره » ثم إنما يبقى الحق إذا نكحت الجدة جد الطفل . أو الأم عمه على الأصح 
إذا رضي الذي نكحته بحضانتها . فإن أبى , فله المنع . وعليها الامتناع . 

فرع : إذا اجتمعت هذه الشروط فإنما تثبت لها الحضانة إذا كان الأبوان 
مقيمين في بلد .» فإن سافر أحدهما » فسيأتي حكمه إن شاء الله تعالى » وهل يشرط 
استحقاقها أن ترضع الولد إن كان رضيعاً ؟ وجهان . أحدهما : لا بل لها الحضانة 
وإن لم يكن لها لبن » أو امتنعت من الإرضاع . وعلى الأب أن يستأجر مرضعة 
ترضعه عند الإمام » وهذا أصح عند البغوي . والثاني وهو الصحيح وبه قطع 
الأكثرون : يشترط لعسر استئجار مرضعة تخلي بيتها . وتنتقل إلى مسكن الأم ع 
وعلى هذا لا تمنع الأم من زيارته2©"2 . 

فرع : لو أسلمت الكافرة » أو أفاقت المجنونة » أو عتقت الآمة » أو رشدت 


)١(‏ قال الأذرعي : أصل الخلاف قول التهذيب فلو جف لبن المرأة أو امتنعت من الإرضاع لا يبطل حقها 
من الحضانة . وعلى الأب أن يشتأجر امرأة ترضعه عند الأم . وقيل : إذا امتنعت من الإرضاع بطل 
حقها من الحضانة ‏ والأول أصح ان 
وقال في الكافي إنه المذهب فخصصا نزع الولد بما إذا امتنعت مع وجود اللبن كما اقتضاه كلام 
المحرر . وقضية ذلك أنه لو لم يككن لها لبن أو كانت ذات لبن وأبت إرضاعه أنه يسقط حقها على 
الصحيح . وبه صرح ابن الرفعة تبعاً لهما فعد من الموانع فقد الرضاع منها إما بامتناعها أو بعدم اللبن 
منها » وقد تتبعت المسألة في كتب الطريقين على كثرتها فلم أرها إلا في التهذيب والكافي على النمط 
الذي ذكرته عنهما وكلام الطريقين يقتضي الجزم'بعدم اشتراط كونها ذات لبن إلى آخر ما ذكره . وقال 
الشيخ البلقيني : ما ذكره تبعاً لاصله من وجه الاشتراط لا يعتقد أنه محمول على الصورتين المذكورتين 
في عدم الاشتراط بل المراد على الأصح إذا كانت ذات لبن كما صرح به في المحرر وحاصله أنه إن لم 
يكن لها لبن فلا خلاف في استحقاقها وإن كان لها لبن وامتنعت فالأول يفي استحقاقها والأصح لا . 
انتهى . 
وبالغ الزركشي في الرد على الرافعي بعيارة خشنة . قاله البكري . 
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الفاسقة , أو طلقت التي سقط حقها بالتكاح , تثبت لها الحضانة لزوال المانع » 
وسواء كان الطلاق رجعيا أو بائناً . هذا.هو نص المذهب . وخرج ابن سريج قولا انه 
لا حضانة للرجعية حتى تنقضي العدة ‏ وبه قال المزني لأن الرجعية زوجة » فعلى 
المذهب : إن اعتدت في بيت الزوج فإنما تثبت لها الحضانة إذا رضي الزوج بأن 
يدخل الولد بيته » فإن لم يرض » لم يكن لها أن تدخله بيته » وكذا في البائن » وإذا 
رضي . ثبت حقها بخلاف رضاه في صلب النكاح » لأن المنع هناك لاستحقاقه 
الاستمتاع . واستهلاك منافعها فيه . وهنا للمسكن . فإذا أذن صار معيراً . 


فرع : إذا امتنعت الأم من الحضانة . أو غابت . فثلاثة أوجه . الصحيح : 
أنها تنتقل إلى الجدة . كما لو ماتت . أو جنت , والثاني : تنتقل إلى الأب » 
والثالث : إلى السلطان لبقاء أهلية الأم كما لو غاب الولي في النكاح . أو عضل . 
يزوج السلطان لا الأبعد. فعلى الصحيح متى امتنع الأقرب من الحضانة » كانت 
لمن يليه » لا للسلطان . لأنها للحفظ والقريب الأبعد أشفق من السلطان . 


فصل : أما المجنون . فهو من لا يستقل بمراعاة نفسه . ولا يهتدي إلى 
مصالحه لصغر أو جنون . أو خبل وقلة تمييزء ومتى بلغ الغلام رشيداً » ولي أمر 
نفسه ولا يجبر على كونه عند الأبوين أو أحدهماء ولكن الأولى أن لا يفارقهما 
ليخدمهما ويصلهما بره » وإن بلغ عاقلاً غير رشيد . فقد أطلق جماعة أنه كالصبي » 
لا يفارق الأبوين » وتدام حضانته . وقال ابن كج : إن لم يحسن تدبير نفسه ١‏ 
فالحكم كذلك . وأما إن كان اختلال الرشيد لعدم الصلاح في الدين . فالصحيح أنه 
يسكن حيث يشاء » ولا يجبر أن يكون عند الأبوين . أو أحدهماء. وقيل : تدام 
حضانته إلى ارتفاع الحجر عنه .» وهذا التفصيل حسن . وأما الأنثى إذا بلغت . فإن 
كانت مزوجة ٠‏ فهي عند زوجها . وإلا » فإن كانت بكرا . فعند أبويها أو أحدهما إن 
افترقا » وتختار من شاءت منهما ء» وهل تجبر على ذلك ؟ وجهان . أحدهما : نعم 
وليس لها الاستقلال ‏ والثاني : لاء بل لها السكنى حيث شاءت . لكن يكره لها 
مفارقتهما » وبهذا قطع العراقيون » وضحح ابن كج والإمام والغزالي الآأول"2 . ثم 


' . والفتوى على الإجبار. فإنه المنصوص للشافعي‎ ١ ليس في كلامه تصريح بترجيح‎ )١( 
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صرح الغزالي باختصاص هذه الولاية بالأب والجد . كولاية الإجبار في النكاح . 
وذكر البغوي في ثبوتها أيضا للأخ والعم وجهين . 


قلت : أرجحهما ثبوتها . والله أعلم . 


وإن كانت ثيباً ٠‏ فالأولى أن تكون عند الأبوين . أو أحدهما . ولا تجبر على 
ذلك باتفاق الأصحاب . لأنها صاحبة اختيار وممارسة . وبعيدة عن الخديعة . وهذا 
إذا لم تكن تهمة . ولم تذكر بريبة » فإن كان شيء من ذلك . فللاب والجد ومن يلي 
تزويجها من العصبات منعها من الانفراد . ثم المحرم منهم يضمها إلى نفسه إن رأى 
ذلك . وغير المحرم يسكنها موضعاً يليق بها » ويلاحظها دفعاً للعار عن النسب . كما 
يمنعونها نكاح غير الكفء . وأثبت البغوي للأم ضمها إليها عند الريبة » كما أثبتها 
للعصبة . ولو فرضت التهمة في حق البكر . فهي أولى بالاحتياط . فتمنع من الانفراد 
بلا خلاف . ونقل في « العدة » عن الأصحاب أن الأمرد إذا خيف من انفراده فتنة » 
وانقدحت تهمة . منع من مفارقة الأبوين . 


قلت : الجد كالأبوين في حق الأمرد . وكذا ينبغي أن يكون الأخ والعم 
ونحوهما لاشتراك الجميع في المعنى . والله أعلم : 


فرع : إذا ادعى الولي ريبة » وأنكرت . فقد ذكر احتمالان . أحدهما : لا 
يقبل قوله لأن الحكم على الحرة العاقلة بمجرد الدعوى بعيد » وأصحهما : يقبل 
ويحتاط بلا بينة » لآن إسكانها في موضع البراءة أهون من الفضيحة لو أقام بينة . 


فصل : إنما يحكم بأن الأم أحق بالحضانة من الأب في حق من لا تمييز له 
أصلا. وهو الصغير في أول أمره . والمجنون ١‏ فاها إذا عبار الستفير مميذا + فير 
بين الأبوين إذا افترقاء ويكون عند من اختار منهما . وسواء في التخيبر الابن 
والبنت . وسن التمييز غالبا سبع سنين . أو ثمان تقريبا » قال الاصحاب : وقد يتقدم 
التمييز عن السبع وقد يتأخر عن الثمان . ومدار الحكم على نفس التمييز . لا على 
سنه ء وإنما يخير بين الأبوين إذا اجتمع فيهما شروط الحضانة . بأن يكونا مسلمين 
حرين عاقلين عدلين مقيمين في وطن واحد على ما سيأتي إن شاء الله تعالى » وأن 
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تكون الأم خلية » فإن اختل في أحدهما بعض الشروط . فلا تخيير » والحضانة 
للآخرء فإن زال الخلل » انشىء التخيير » ولو وجدت الشروط فيهما .. واختص 
أحدهما بزيادة في الدين أو المال أو محبة الولد .» فهل يختص به أم يجري التخيير ؟ 
وجهان . أصحهما : الشاني » ويجري التخيير بين الأم والجد عند عدم الأب . 
ويجري أيضاً بيئها وبين من على حاشية التسب » كالأخ والعم ‏ على الأصح . 
وقيل:: تختص .به الأم .» وفي ابن العم مع الأم هذان الوجهان » إن كان الولد ذكرا » 
فإن كان أنثى . فالأم أحق قطعا. ويجري الخلاف أيضا بين الأب والأخت والخالة 
إذا قدمناها عليه قبل التمييز2'» كما سنذكره إن شاء الله تعالى , وإذا اختار أحد الأبوين» 
ثم اختار الآخرء حولناه إليه » فإن عاد واختار الأول . أعدناه إلى الأول . فإن أكثر 
التنقل بحيث يظن أن سببه نقصانه وقلة تمييزه » جعل عند الأم كما قبل التمييز » وكذا 
لو بلغ على نقصانه وخبله . 


فرع : إذا اختار الأب وسلم إليه » فإن كان ذكراً » لم يمنعه الأب من زيارة 
أمه ولا يحوجها إلى الخروج لزيارته. وإن زارته. لم يمنعها من الدخول عليه”"؟. وله 
منع الأنثى من زيارة الأم » فإن شاءت الأم . خرجت إليها للزيارة . لأنها أولى 
بالخروج لسنها وخبرتها . ثم الزيارة تكون في الأيام على العادة . لا في كل يوم ١‏ 
وإذا دخلت . لا تطيل المكث . ولو مرض الولد ذكرا كان أو أنثى . فالأم أولى 
بتمريضه . فإنها أشفق وأهدى إليه . فإن رضي بأن تمرض في بيته . فذاك . وإلا 
فينقل الولد إلى بيت الأم ٠»‏ ويجب الاحتراز عن الخلوة إذا كانت تمرضه في بيت 
الأب » وكذا إذا زارت الولد . فإن لم يكن هناك ثالث .» خرج حتى تدخل . وإذا 
مات . لم تمنع من حضور غسله وتجهيزه إلى أن يدفن » وإن مرضت الأم » لم يكن 
للآب منع الولد من عيادتها . ذكرا كان أو أنثى . ولا يمرضها . قال الروياني : إلا إذا 


)١(‏ قال في الخادم : هذ! التقييد عجيب . فإن تقديمهما عليه وجه ضعيف . ولو قلنا .ه ام يشت لهما ما 
ليس للأم . وقد تابعه البارزي ني التمييز وساق لفظه . 

(؟) عدم المنع هل هو على سبيل الوجوب أو الندب ؟ 
قال ابن الرفعة : الذي صرح به البندنيجي ودل عليه الماوردي الوجوب قال. في الخادم © ٠به‏ صرح 
الامام ثم تقل عن الجرجاني اللاستحباب -03 وجهان . 
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أحسنت الأنثى التمريض . 

فرع : إذا اختار الأم » فإن كان ابناً » أوى إليها ليلا » وكان عند الأب نهارا 
يؤدبه ويعلمه أمور الدين والمعاش والحرفة2'0 . وإن كانت بنتاً » كانت عند الأم ليلا 
وتهاراً » ويزورها الأب على العادة » ولا يطلب إحضارها عنده . وهكذا الحكم إذا 
كان الولد عند الأم قبل سن التخيير . 

فرع : إذا اختار الأم . فليس للأب إهماله بمجرد ذلك . بل يلزمه القيام 
بتأديبه وتعليمه . إما بنفسه وإما بغيره ويتحمل مؤنته » وكذا المجنون الذي لا تستقل 
الأم بضبطه يلزم الأب رعايته » وإنما تقدم الأم فيما يتأتى منها وما هو شأنها . 

قلت : تأديبه وتعليمه واجب على وليه أباً كان أو جداً أو وصياً أو قيماً » وتكون 

أجرة ذلك في مال الصبي . فإن لم يكن له مال . فعلى من تلزمه نفقته » وقيل : إن 
أجرة ما لا يلزمه تعلمه بعد البلوغ تكون في مال الولي مع يسار الولد » والأول أصح . 
وقد سبق بعض هذا في أول كتاب الصلاة . والله أعلم . 


فرع : لو خيرناه فاختارهما . أقرع بينهما . وإن لم يختر واحداً منهما ” 
فوجهان , أحدهما : يقرع وبه قطع البغوي » وأصحهما : الأم أحق . لأنه لم يختر 
غيرها » وكانت الحضانة لها فيستصحب . وبه قطع في «١‏ البسيط » . 


قال الروياني : لوترك أحد الأبوين في وقت التخيير كفالته للآخر . كان الآخر 
أحق به . ولا اعتراض للولد . فإن عاد وطلب الكفالة » عدنا إلى التخيير » قال : ولو 
تدافع الأبوان كفالته » وامتنعا منها ‏ فإن كان بعدهما من يستحق الحضانة » كالجد 
والجدة » خير بينهما ٠.‏ وإلا فوجهان . أحدهما : يخير الولد . ويجبر من اختاره على 
كفالته » فعلى هذا لو امتنعا من الحضانة قبل سن التمييز» يقرع بينهما » ويجبر من 


)١(‏ أي بحسب الحال على ما يليق بالولد . ولهذا قال الماوردي ويكون في النهار مع أبيه إن كان من أهل 
الصناعة أو في الكتاب إن كان من أهل التعليم وعبارة الشافعي في المختصر والأم بالكتاب » ونازع فيها 
ابن داود وقال : الأفصح المكتب لأن الكتاب جمع الكاتب فيكون على حذف مضاف أي موضع فيه 
الكتاب . انتهى وما قاله مردود ففي الصحاح اح للجوهري : للكتاب والكتبة ٠‏ أيضاً واحد المكاتيب . 
الى ول السرة: المكب مرفه التعي والذكت لتقام بوالكسان الضيات ومن كال للترضع 
الكتاب فقد أخطأ . انتهى . 
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خرجت قرعته على حضانته . والثاني : يجبر عليها من تلزمه نفقته . 

قلت : أصحهما الثانى ي . والله أعلم . 

فصل : ما سبق من أن الأم أولى من الأب قبل التمييز » وأنه يخير بينهما بعد 
تمييزه » هو فيما إذا كان الأبوان مقيمين في بلد واحد » فأما إذا أراد أحدهما سفراً . 
أو أرادا سفراً يختلف فيه بلدهما » فينظر . إن كان سفر حاجة . كحج وغزو وتجارة , 
لم يسافر بالولد . لما في السفر من الخطر والمشقة » بل يكون مع المقيم إلى أن يعود 
المسافر » سواء طالت مدة السفر أم قصرت . وعن الشيخ أبي محمد وجه أن للأب 
أن يسافر به إذا طال سفره2'(2 . وإن كان سفر نقلة » نظرء. إن كان ينتقل إلى مسافة 
القصر . فللأب أن ينتزعه من الأم ويستصحبه معه . سواء كان المنتقل الأب أو 
الم » أو أحدهما إلى بلد والآخر إلى آخر . احتياطاً للنسب . فإن النسب يتحفظ 
بالآباء » ولمصلحة التأديب والتعليم . وسهولة القيام بنفقته ومؤنته » وسواء نكحها في 
المي سرك مسو 0 ال الي جوف 1 
عاد من سفر النقلة إلى بلدها . عاد حقها » ولو كان الطريق الذي يسلكه مخوفاً . 
البلد الذي بقصده غير مأمون لغارة ونحوها . لم يكن له انتزاع الولد . وإن 0 
الانتقال إلى دون مسافة القصر . فوجهان . أحدهما : لا يؤثر . ويكونان كالمقيمين 
في محلتين من , بلد . وأصحهما : أنه كمسافة القصر. ولو اختلفا. فقال : أريد 
الانتقال. فقالت : بل التجارة » فهو المصدق بيمينه » وقال القفال : يصدق بلا 
يمين . والأوله أصح . فإن نكل . حلفت . وأمسكت الولد . وسائر العصبات من 
المحارم » كالجد والأخ والعم ٠‏ بمنزلة الأب في انتزاع الولد ونقله إذا أرادوا 
الانتقال . احتياطاً للنسب . وكذا غير المحارم ٠‏ كابن العم » إن كان و ذكراً» 
وإن كان أنئى . لم تسلم إليه » قال المتولى ي : إلا إذا لم تبلغ حداً ب* يشتهى مثلها . 
وفي « الشامل ٠‏ أنه لو كان له بنت ترافقه » سلمت إلى بنته2” , وأما المحرم الذي لا 


)١(‏ ما أطلقه من الحكاية عن الشيخ أبي محمد في طول السير تابع فيه الغزالي لكن الصواب في حكايته عنه 
تقييد الطول بما إذا طال على حد يظهر أثره ولا ضرورة لمطلق الطول . هذا حكاه عنه الإمام في 
النهاية . . 1 1 

' : فيه أمرال‎ )١( 
أحدهما : ما حكاه عن المتولي ذكره الفوراني وحكاه ة في البحر عن القفال أيضاً لكن بالنسبة إلى التخيير‎ 
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عصوبة له » كالخال والعم للأم » فليس له نقل الولد إذا انتقل . لأنه لا حق له في 
التببية. 

فرع : إنما يثبت حق النقل للأب وغيره » إذا استجمع الصفات المعتبرة في 
الحضانة » قال المتولي : ولو كان للولد جد مقيم » وأراد الأب الانتقال . كان له أن 
ينقل الولد » ولم تمنع منه إقامة الجد . وكذا حكم الجد عند عدم الأب . ولا تمنعه 
إقامة الأخ أو العم 5 لكن لولم يكن أب ولا جد . وأراد الأخ الانتقال .» وهناك ابن أخ 
أو عم يقيمان » فليس للاخ انتزاعه من الأم لنقله » بخلاف الأب والجد . لكمال 
عنايتهما وتقارب عناية غيرهما من العصبات . 


فرع : لو كان كل واحد من الأبوين يسافر لحاجة . واختلف طريقهما 
ومقصدهما . فيشبه أن يدام حق الأم » ويحتمل أن يكون مع الذي مقصده أقرب ٠‏ أو 
مدة سفره أقصر . 

قلت : المختار أنه يدام مع الأم » وهو مقتضى كلام الأصحاب . والله أعلم . 


الطرف الثاني : في ترتيب المستحقين للحضانة » فمتى اجتمع اثنان فصاعداً 
من مستحقي الحضانة ‏ نظرء إن تراضوا بواحد » فذاك » وإن تدافعوا» وجبت 
على من عليه النفقة » وقيل : يقرع . وتجب على من خرجت قرعته » والصحيح 
الأول » وإن طلبها كل واحدة ممن فيه شروطها . فهم ثلاثة أضرب :' 

الضرب الأول : محض الإناث » فأولاهن الأم ‏ ثم أمهاتها المدليات 
بالإناث . تقدم أقربهن . وتقدم البعدى منهن على القربى من أمهات الأب . ثم بعد 
أمهات الأم 3 تولان » الجديد : تقدم أم الأب 3 ثم أمهاتها المدليات بالإناث 3 ثم 
أم أبي الأب . ثم أمهاتها المدليات بالإناث . ثم أم أبي الجد . ثم أمهاتها كذلك » 


ع ثم استغربه وهو كما قال لما سيأتي . 
الثاني : ما حكاه عن الشامل سهو . وإنما ذكر ذلك في الحضانة لا في السفر فقال : وإن لم يكن 
محرماً كابن العم . فإن كانت له بنت سلمت إلى بنته » ثم ذكر أحكام النقلة ولم يتعرض لذلك البتة » 
وكذا حكاه عنه صاحب الاسنقصاء وغيره » وقد ظهر بهذا أن الحكم لا أصل له والعجب أنه أعتمده 
الرافعي في المحرر وتابعه في المنهاج . ولكن كلامه في الشرح الصغير يفهم أنه لم يرتضه حيث قال : 
فإن كانت له بنت ترافقه فقد قيل يسلم إليها . هذا لفظه والذي أطلقه الأصحاب هنا في التخيبر أنها 
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وتقدم الأقرب منهن فالأقرب . ويتأخر عنهن الأخوات والخالات . ودليل هذا القول . 
أنهن جدات وارثات فقدمن على الأخوات والخالات . على هؤلاء الجدات . 
والقولان متفقان على تقديم جنس الأخوات على الخالات . وعلى أن الخالات 
يقدمن على بنات الأخوات . وبنات الإخوة . والعمات . لأنهن يشاركنهن في 
المحرمية والدرجة وعدم الإرث . ويتميزن( بالإدلاء بقرابة الأم » وعن ابن سريج 
تقديم الخالة على الأخت للأب . وهو شاذ ضعيف . ثم الحضانة بعد الخالات 
لبنات الأخوات ٠»‏ وبنات الاخوة يقدمن على العمات . هكذا رتب الإمام والغزالي 
والبغوي . وحكى الروياني هذا وجهاً . وادعى أن الأصح تقديم العمات على بنات 
الإخوة وبنات الأخوات . ثم حكى وجهين فيمن يقدم بعد العمات . أحدهما : بنات 
الأخوات والإخوة . ثم بنات سائر العصبات بعد الإخوة . ثم بنات العمات . ثم 
خالات الأم . ثم خالات الأب . ثم عماته . والثاني : تقدم بعد العمات خالات 
الأم » ثم خالات الأب . ثم عماته . ولا حضانة لعمات الأم لإدلائهن بذكر غير 
وارث . ثم خالات الجد . ثم عماته . وهكذا . فإن فقدن جميعا . فالحضانة لبنات 
الأخوات والإخوة . وفي أي رتبة وقعن . تقدم بنات الأخوات على بنات الإخوة . 
كما تقدم الأخت على الأخ . 

فرع : الأخت من الأبوين . تقدم على الأخت من الأب . وعلى الآأخت من 
الأم » وأما الأخت من الأب . والأخت من الأم . فأيهما تقدم على صاحبتها ؟ 
وجهان . الصحيح المنصوص في الجديد والقديم : تقديم الأخمت من الأب . وقال 
المزني وابن سريج : تقدم الأخت من الأم . وأما الخالة من الأب مع الخالة من الأم 
والعمة . فإن قدمنا الأخت للأم على الأخت للأب . فكذا هناء وإن قدمنا الأاخت 
للأب . فوجهان . أحدهما : تقدم الخالة للأم والعمة للأم » وأصحهما 1 يقدم 
التي هي لأب , وفي الخالة لآب وجه . أنها لا تستحق حضانة أصلاً . لأنها تدلي 
1 ْ 

فرع : المنصوص أنه لا حضانة لكل جدة تسقط في الميراث . وهي من 
تدلي بذكر بين أنثيين ٠‏ وقيل : لهن الحضانة . لكن يتأخرن عن جميع المذكورات 


. في ط ويتميزون‎ )١( 
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أو 3 وقيل : يتقدمن على الأخوات والخالاات » لأنهن أصول 2 ويتأخرن عن 
الجدات الوارثات . وفي معنى الجدة الساقطة » كل مجرم يدلي بذكر لا يرث . 
كبنت ابن البنت وبنت العم للأم("2 . 


الأنثى التي ليست بمحرم . كبني الخالة والعمة . وبنتي الخال والعم .» لهن 
الحضانة على الأصح 7) » فإن كان الولد ذكراً » استمرت حضانتهن حتى يبلغ حداً 
يشتهى مثله . وتقدم بنات الخالات على بنات الأخوات . وبنات العمات على بنات 
الأعمام » وتقدم بنات الخؤولة على بنات العمومة . 


فرع : لبنت المجنون حضانته إذا لم يكن له أبوان27 . ذكره ابن كج . قال 
الروياني : ولو كان للمحضون زوجة كبيرة . وكان له بها استمتاع . أو لها به 
استمتاع . فهي أولى بكفالته من جميع الأقارب . وإن لم يكن استمتاع . فالأقارب 
أولى » وكذا لواكان للمخضوحة زوج كبير » وهناك استمتاع ٠ ١‏ فهو أولى » وإلا 
فالأقارب . فإن كان لها قرابة أيضا . فهل يرجح بالزوجية ؟ وجهان”» . 


الضرب الثاني : محض الذكور . وهم أربعة أصناف . الأول : محرم وارث » 
كالاب والجد والأخ وابن الأخ والعم 3 فلهم الحضانة » وحكى البغري وغيره وجها . 
أنه لا حضانة لغير الأب والجد من الرجال » وقيل : لا حضانة للأخ من الأم خاصة 


لعدم العصوبة والولاية » والصحيح الأول . فيقدم الأب . ثم الجد وإن علا » يقدم 


)01 قال في القوت : كون بنت العم للام محرماً غير معقول . 
وقال في الخادم : وهذا المثال الثاني سهو , فإن بنت العم للام أو للأب ليست من المحارم فإنه يحل 
له نكاحها . وقد تابعه ابن ن الرفعة في الكفاية على هذا التمثيل وزاد بنت الخال وهو عجيب والصواب 
التمتيل ببنت الأخ للام. 

(؟) قال الأذرعي : هذا مخالف لقوله قبيل الفرع وفي معنى الجدة الساقطة كل محرم تدلى بذكر لا يرث 
كبنت ابن البنت وبنت العم . 

(8) ولا ينبغي التخصيص بالأبوين بل الأصول المتقدمون في معناهم . 

(4) وحكاية الوجهين هكذا عن الروياني فيه نظرء فإن الظاهر إنما أخذها من الحاوي . والذي في الحاوي 

حكايتها فيما كان للزوج قرابة » وهل يترجح بها كالزوجية . ثم هذا التفصيل المذكور هنا فيه مخالفة 

لبعض ما ذكروه في كتاب الصداق في تسليم الصغيرة . 
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منهم الأقرب فالأقرب . ثم الأخ للأبوين . ثم الأخ للأب ء ثم الأخ للأم20 , ثم بنو 
الإخوة على هذا الترتيب . ثم العم للأبوين . ثم العم للأب . ثم عم الأب . ثم عم 
الجد . هذا هو المذهب . وفيٍ وجه . يقدم الأخ للأم على الأخ للأب . وفي وجه ١‏ 
يعدم العو على الح للام لعضوحة» وني وجه .يعدم الأعنام على يني الخوة امن 
الم 29 . 


الصنف الثاني : وارث غير محرم . كابن العم وابنه » وابن عم الأب والجد . 
فلهم الحضانة على الصحيح . وفيهم الوجه الذي جحاء البغوي . ثم إن كان الولد 
ذكراً أو أنثى لا تشتهى :سلمت إلية + وإن يبلت عندا تشتهى » لم تسلم إليه » لكن 
له أن يطلب تسليمها إلى امرأة ثقة » وتعطى أجرتها ء فإن كانت له بنت » سلمت 
إليه 9 وفي ثبوت الحضانة للمعتق » وجهان . أحدهما : نعم » كالارث . وولاية 
النكاح » وتحمل الدية » وأصحهما : لا . لعدم القرابة التي هي مظنة الشفقة ء 
فعلى هذا لو كانت له قرابة وهناك من هو أقرب منه . فهل يرجح لانضمام عصوبة 
القرابة إلى عصوبة الولاء ؟ وجهان . حكاهما الروياني . مثاله : عم وعم أب معتق . 


قلت : الأصح لا يرجح (4) 5 والله أعلم 7 


)١(‏ قال في القوت : ابن الأخ للام ليس من هذا القسم لأنه غير وارث ولا حضانة له على الأصح فضلا عن 
تقدمه . 

(1) قال الأذرعي في القوت : قدله من الأم تبع فيه بعض نسخ الشرح وهو سبق . قلم من ناقل . والصواب 
حذف قوله من الام . كما هو في نسخ الشرح الصغير والنسخ المغتمدة من الكبيره وغيرهما . وقد قال 
الرافعي قبل نقل هذا الوجه أنه لا مدخل لبني الإخوة من الام . في هذا القسم لأنهم لا يرثون . 

(*) لم يقع عن قصد . ثم عبارة المحرر والروضة وأصلها يشعر بأنه لا يعتبر الثقة. في بنته ونحوها من 
محارمه . وقد ذكرا فيما سبق أن الحكاية عن الأصحاب جواز خلوة رجل أجنبي بامرأتين من غير تقييد 
بالئقة فيهما ولا في أحدهما ٠‏ والظاهر اعتبار الثقة في بنته ونحوها بالأجنبية وكذلك أطلق في الشرح 
الصغير أن له طلب تسليمها إلى امرأة ثقة ولم يزد . 

(:) هذا الذي صححه جزم به الماوردي لكنه مخالف لمسائل ذكرها في كتاب النكاح منها : أبنا عم 
أحدهماأخ لأم أوأبنا أبناء عم أحدهما ابنها أوأبنا عم أحدهمالأبو, ين والآخر لاب لكنه يدلي باخوة الام 
وإذا كان الراجح بهذا الآكثرين تقديم الأخ للأم في الأولى وتقديم الابن في الثانية وتقديم الذي يدلى 
باخوة الام في الثالثة لزم أن يكون الأصح هنا التقديم وبأن الحضانة ترجح فيه بكثرة الأسباب . ولا يرد 
شيء من المسائل المذكورة على ما رجحه هنا لأن المعتق بعدت رتبته عن القريب الآخر فلم يترجح 
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الصنف الثالث : محرم غير وارث » كأبي الأم . والخال . والعم للأم » وابن 
الأخت . وابن ن الأخ للأم » فلا حضانة لهم على الأصح . لضعف قرابتهم ٠»‏ فإن 
قلنا : لهم حضانة . تأخروا عن المحارم الوارئثين » وعن الوارثين الذين لا محرمية 
لهم . ْ 

الصنف الرابع : من ليس بمحرم ولا وارث من الأقارب . كابن الخال والخالة 
والعمة » فلا حضانة لهم على المذهب . وقيلٍ : وجهان . وإذا أثبتنا الحضانة 
لجميع المذكورين من الأصناف الأربعة. تفريعاً على المذهب في بعضهم. وعلى 
الضعيف في بعضهم . » وتركنا التقسيم » » قلنا : يقدم الأب . ثم أب الأب وإن علا 
ثم الإخوة » ثم بنوهم ء ثم الأعمام .. ثم بنوهم + ثم أعمام الأب ١‏ ثم بنوهم ٠‏ ثم 
أعمام الجد . ثم بنوهم . ثم الجد أبو الأم » وكل جد يدلي بذكر بين انثيين » يقدم 
الأقرب منهم فالأقرب . ثم الخال . ثم العم للأم . ثم ابن الخال . ثم ابن العم 
ل ١ل‏ الس ل ع ل ل ار ل ل ال الا 
الأب والجد . لأن لهم محرمية مع الإرث : 


الضرب الثالث : في اجتماع الذكور والإناث . فتقدم الأم على جميعهم . 
حتى على الأب . ثم أم الأم وإن علت . تقدم على الأب وغيره ١‏ فلو نكحت الأم 
ورضي أبو الولد وزوجها بكونه عندها. سقط حق الجدة على الأصح 2١7‏ » وإذا 
اجتمع الأب والجدات من جهته . قدم.عليهن على الصحيح المنصوص . لأنهن 
يدلين به » وقيل : يتقدمنه . لولادتهن وصلاحيتهن2"2 . وطرد هذا الخلاف في 
الأخت للأب مع الأب وإن كانت فرعا له » لصلاحيتها . وأما الأخت من الأبوين » أو 
من الأم والخالة . فإن قلنا بالقديم وقدمناهن على أمهات الأب » قدمناهن على 


)١(‏ وعبارة الرافعي « ذكر في التهذيب وجهين وجعل أصحهما أولهما » انتهى وقد يستشكل هذا التصحيح 
بما ذكراه فيما إذا تكحت الم أجنبياً ورضي بالولد فإنهما جزما بأنه لا أثر لذلك لجواز الرجوع فيتضرر 
الولد » وقد يعرف تأكد الرضى هنا بوجوده من" الأبوين » وقد استغرب في المطلب ما ذكره البغوي 
والمراد بالجدة أم الولد وإن أطلقها البغوي . 

)١(‏ تعليله الوجه في تقديم أم الأب بالولادة والصلاحية لا معنى له لأنه إما أن يعني بها ولادة المحضون 
فالأب يشاركها في ذلك بل هو أولى بهذا الوصف . وإما أن يعني به ولادة الأب التي هي محققة . فهذا 
الوصف لا يتعلق بالمحضون . 
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الأب . وإن قدمنا أمهات الأب على الأخت والخالة . يقدم الأب هنا على الأصح 
ال 1 وقيل : يتقدمان عليه لأنوثتهما وإدلائهما بالأم » فعلى هذا 0 1 
الأب أو الأخت للأب . والخالة أم الأب » فوجهان . قال الاصطخري : الحضانة 
للأب . لأن الأخت تسقط بأم الأب ٠‏ وهي تسقط بالأب . وقال الأكترون.. : الحضانة 
للأخت . لأنها مقدمة على الأب على الوجه الذي تفرع عليه . وتسقط أم الأب 
بالأب . ولو اجتمع الأب والأخت للأب والأخت للأم » وقلنا بالصحيح : إن الأاخت 
للأم مقدمة على الأخت للأب . فهل الحضانة للأب . أم للأخت للأم ؟ فيه هذان 
الوجهان . فإذا قلنا بالصحيح في تقديم الأب على أمهاته » وبالأصح في تقديمه على 
الأخت للأم والخالة » فالمقدم بعد أمهات الأم الأب . ثم أمهاته المدليات بالإناث ‏ 
ثم الجد أبو الأب , وفيه مع أمهاته ما في الأب . ثم أبو الجد وأمهاته كذلك . 
ويتقدمون جميعاً على الأقارب الواقعين على حواشي النسب » وأما الجدات 
الساقطات . فقد سبق الكلام في استحقاقهن . وفي زينتهن . وإذا لم يوجد مستحق 
للحضانة من الأجداد والجدات ., فثلاثة أوجه . أحدها : نساء القرابة وإن بعدن أولى 
من الذكور . وإن كانوا عصبات . لصلاحيتهن . فعلى هذا تقدم الأخوات والعمات 
والخالات وبناتهن على الإخوة والأعمام وبنيهم . والثاني : العصبات أولى . لقوة 
نسبهم وقيامهم بالتأديب . والثالث ‏ وهو الأصح : لا يرجح واحد من الفريقين على 
الآخرء بل يقدم منهم الأقرب . فالأقرب . فإن استوى اثنان » قدم بالآنوثة » فعلى 
هذا تقدم بعد الآباء والأمهات . الإخوة والأخوات . وتقدم الأخوات على الإخوة ‏ 
ثم بعد الإخوة بنات الأخوات . ثم بنو الإخوة .» وتقدم بنت الأخ على ابن الأخت 
اعتباراً بمن يحضن لا بمن يدلي به. فإن فقدوا كلهم. فالحضانة للخؤولة . ثم 
العمومة . وتقدم الخالات على الأخوال . والعمات على الأعمام . فإن فقدوا. 
فالخضانة لأولادهم على ما ذكرنا في أصولهم ثم لخؤولة الأبوين ثم لعمومتهما . على 
هذا الترتيب » وإذا استوى اثنان . كأخوين أو خالتين » وتنازعا . أقرعنا . وإذا لم 
يوجد أحد من نساء القرابة ولا من العصبات . وهناك رجال من ذوي الأرحام ١‏ 
فحكمهم ما ذكرنا في الصنف الرابع(© . 


)١(‏ قال في الخادم : هذا مخالف لما قدمه في الكلام على محض الاناث وهو قوله 
والقولان متفقان على تقديم صنف الأخوات على الخالات » وعلى أن الخالات يتقدمن على بنات _ 


كتاب النفقات / باب في نفقة ة المملوك احليك 


فرع : ٠:‏ الأحت مع الجد كهي مع الأن(17) 


افع عم ان و شينف 


قلت : الأصح : الثاني . والله أعلم . 
وإذا أخبر عن ذكورته أو أنوثته » عمل بقوله في سقوط الحضانة » وهل يعمل 
قلت : أصحهما : يعمل وهو الجاري على قواعد المذهب في نظائره . والله 


أعلم . 
الباب السادس في نفقة المملوك 
تجب على السيد نفقة رقيقه 2( قوتاً وأدماً 2( وكسوته 3 وسائر مؤوناته 3 كان ار 


- الإخوة والأخوات . وهذا صريح في تقديم الخالة على بنت الأخت وبنت الأخ بلا خلاف ٠.‏ وقضية 
كلامه هنا أن الاصح تقديم بنت الأخ وبنت الأخت على الخالة فكيف يمكن جعله أصح مع مخالفة 
الجديد والقديم أيضاً ٠‏ ووقع الموضعان أيضاً في الحاوي للماوردي والبحر للروياني » وقد نقل 
للرافعي فيما سبق عن الروياني أنه صحح عند انفراد النسوة تقديم الخالات والعمات على بنات 
الأخوات . وبنات الإخوة وصحح هنا هذا الوجه وهو مناقض لذلك وممن نبه على هذا التناقض العلامة 
نجم الدين ابن الرفعة ع ثم ذكر جواب شيخه البلقيني ولم يصرح به . وعبارة شيخه البلقيني وعندي له 
جواب وهو أن يكون محل هذا الخلاف فيما إذا اجتمع ابن الأخ وبنت الأخت مع الخالة ‏ ؛ فإن لنا وجها 
من.الثلاثة المذكورة ة في الكُتب المذكورة أن العصبات مقدمون على من عد الأصول وحينئذ فإذا اجتمع 
من ابن الأخ الخالة و وبنت الآخ كان ابن الأخ مسقطاً للخالة وأخته تحجبه من الحضانة فقدمت على 
الخالة حينئذ على الأصح كما في النوعين المذكورين في الكتاب وأصله في التفريع على الوجه 
الضعيف . والكلام الذي ذكرتموه لا يتم عليه لأن ابن الأخ وابن الأخت مقدمان على بنت الأخ وبنت 
الآخت على هذا الوجه » ولا يصح أن يقال الانثى مرجحة حينئذ لأنا نقول إنما فرعنا على الثالث 
المرجح لرجحان الانئى على المشار في الحالة فصح بمقتضى ذلك إثبات الخلاف في تقديم بنت 
الات وبنت الأخ على الحالة واجتمع مع نفي الخلاف عند تمحض الإناث . وأيضاً فإنا إذا فرعنا على 
ار الثالث لم يقطع النظر عن قوة العصوبة من على وجه بل الذكر حينئذ يساويها ء وأخته مقدمة 
عليه » والمقدم على أحد المتساويين يقدم على الآخر على أن الذي اعتقده تقديم الخالة على بنت 
الأخ وهو الذي جرى عليه صاحب الحاوي الصغير انتهى ومما قدره الشيخ يدفع الاعتراض على 
الروضة وأصلها . 
)١(‏ جزم البغوي في تعليقه بتقديم الأاخت على الجد لاستوائهما وزيادة الأخت بالأنوثة . 


6 كتاب النفقات / باب في نفقة المملوك 


مدير 3 أو أم ولد 3 سواء الصغير والكبير , والزمن والأعمى والسليم 3 والمرهون 
والمستأجر وغيرهم ٠»‏ فإن كان كسوبا » فكسبه لسيدهة » فإن شاء أخذه وأنفق عليه من 
سائر أمواله » وإن شاء . أنفق عليه من كسبه ‏ » فإن لم يف بها ء فالباقي على السيد . 
وإت زادء» فالزيادة للسيد » ولو اشترك جماعة في رقيق ء فالنفقة عليهم بحسب 
ل ا 


قلت : وهل يلزم السيد شراء الماء لطهارة رقيقة ؟ وجهان . أصحهما : نعم ع 

كفطرته » والثاني :الا » لأن له بدلاً وهو التيمم » كما لا يلزمه دم بتمتعه بل يصوم . 
والله أعلم . 

فصل : لا تتقدر نفقة الرقيق ٠‏ بل تعتبر الكفاية » وفيما تعتبر به الكفاية ؟ 
أوجه » أصحها : : تعتبر كفايته في نفسه . وتراعى رغبته وزهادته » وإن زاد ذلك على 
كفاية مثله غالباً ٠‏ والثاني : يعتبر ما يكفي مثله في الغالب ٠.‏ ولا يعتبر نفسه » وعن 
صاحب ١‏ الحاوي » إن كان يؤثر فقد الزيادة في قوته وبدنه » لزمت السيد . وإلا 
فلا » وينبغي أن تجيء هذه الأوجه في نفقة القريب . 

فصل : وأما جنس نفقة الرقيق . فغالب القوت الذي يطعم منه المماليك في 
البلد » من الحنطة والشعير('2 وغيرهما . وكذا الأدم الغالب . والكسوة من القطن 
والكتان والصوف وغيرها . وتراعى حال السيد في اليسار والإعسار . فيجب ما يليق 
بحاله من رفيع الجنس الغالب وخسيسه . ولا يجوز الاقتصار في الكسوة على ستر 
. العورة » وإن كان لا يتأذى بحر ولا برد » ولو تنعم. السيد في الطعام والأدم والكسوة ‏ 
استحب أن يدفع إليه مثله » ولا يلزمه » بل له الاقتصار على الغالب . ولو كان السيد 
يأكل ويلبس دون المعتاد غالباً » إما بخلاً وإما رياضة . لزمه رعاية الغالب للرقيق 
على الصحيح . وقيل : له الاقتصار على ما اقتصر عليه لنفسه9© . 


فصل : إذا كان له عبيد . يستحب أن يسوي بينهم في الطعام والكسوة ‏ 
)ع( قال في الخادم » هذا يوهم أن واجبه الحب ٠‏ وقال الماوردي 3 على السيد أن يدفع إليه طعامه مخبوزاً 


ا 0 ببخللاف يو 3 وكان امداق فيه أنه 0 اعد 8 


كتاب النفقات / باب في نفقة المملوك فيك 


ويفضل النفيس على الخسيس22 . والصحيح : الأول . وفي الجواري وجهان . 
أحدهما : يسوي بينهن كالعبيد » وأصحهما : يفضل ذوات الجمال والفراهة للعادة ‏ 
وهذا هو المنصوص . وسواء فيه السرية وغيرها . والمراد بالتسوية أنه يكره 
التفضيل . وبالتفضيل أنه مستحب لا واجب9© . 

فصل : إذا ولي رقيقه معالجة طعامه . فجاءه به . فينبغي أن يجلسه معه 
ليتناول منه . فإن لم يفعل السيد . أو امتنع الرقيق توقيراً للسيد » فينبغي أن يروغ له 
السيد لقمة أو لقمتين . ثم يناوله » والترويغ : أن يرويها دسماً ؛ وأشار الشافعي 
رضي الله عنه في ذلك إلى ثلاثة أقوال . أحدها : أنه يجب الترويغ والمناولة . فإن 
أجلسه معه . فهو أفضل . والثاني : يجب أحدهما لا بعينه . وأظهرهما : لا يجب 
واحد منهما . والأمر بهما على الاستحباب نما إلى التواضع ومكارم الأخلاق , 
ومنهم من قطع بنفي الوجوب . وذكر قولين في أن الإجلاس أفضل . أم هما 
متساويان ٠»‏ والمذهب الأول . وأصل هذا الاستحباب في مناولة الطعام اللذيذ . 
يشمل من عالجه وغيره . لكنه فيمن عالجه آكد . ورعايته في حق الحاضرين أهم ‏ 
والخلاف في الوجوب مختص بمن عالجه . وليكن ما يناوله لقمة كبيرة تسد مسدا . 
لا صغيرة تهيج الشهوة . ولا تقضي النهمة . 

١‏ فصل : نفقة الرقيق لا تصي رديئاً . بل تسقط بمضي الزمان27 . ولو دفع إليه 
طعاما . ثم أراد إبداله » قال الروياني : ليس له ذلك عند الأكل . ويجوز قبله » وعن 
الماوردي : أنه إن تضمن الإبدال تأخر الأكل . لم يجز . 

فصل : إذا ولدت أمته . أو أم ولده منه . فله أن يجبرها على إرضاعه . لأن 


(1) وهذا الوجه هو قضية العرف وبه أجاب الصيمري فقال : ويختلف حالهم باختلاف أقدارهم ومنازلهم 
وجزم به الماوردي وغيره فليس كسوة الراعي والسايس ككسوة من قام بالتجارة وغيرها . 

(؟) وهو يقتضي جريان ذلك-في الاماء . والرافعي إنما ذكره في العبيد وهذا أخذه من قول الرافعي وقوله - 
يعني في الوجيز : ولا يجب تفضيل النفيس على الخسيس في جنس الكسوة ‏ لفظ الوجوب لم يستعمله 
أكثر الأئمة في هذا الموضع وإنما تكلموا في أولوية التسوية وكراهة التفضيل . 

() قال في الخادم : ينبغي أن يستثنى من ذلك ما إذا أذن له القاضي في الاستقراض كما سبق هناك . وقد 
صرح به في البحر فقال اروك الجا احور لاي رواجت لازي اليه 1لا وبر ان 
السيد ويجوز ذلك . 


فد كتاب النفقات / باب في نفقة المملوك 


لبنها ومنافعها له » ولو أراد تسليم الولد إلى غيرها » وأرادت هي إرضاعه . فوجهان . 
أحدهما : له ذلك لأنها ملكه » وقد يريد الاستمتاع بها واستخدامها ». وأصحهما : 
ليس له وبه قطع في « الوجيز » لأن فيه تفريقاً بين الوالدة وولدها » لكن له أن يضمه 
في أوقات الاستمتاع إلى غيرها » وليس له أن يكلفها إرضاع غير ولدها معه بأجرة ولا 
بغيرها , إلا أن يفضل لبنها عن ري ولدها . لقلة شربه » أو لكثرة اللبن . أو لاجتزائه 
بغير اللبن فى أكثر الأوقات . ولو مات ولدها . أو استغنى عن اللبن . فله ذلك . وله 
إجبارها على فطامه قبل الحولين إذا اجتزأ الولد بغير اللبن » وعلى الإرضاع بعد 
الحولين » وإن كان يجتزىء بغير اللبن . إلا إذا تضررت . وليس لها الاستقلال 
بالفطام قبل تمام الحولين » وعلى الأب الأجرة إذا امتنعت الأم من الفطام . إما لها 
وإما لغيرها . وذكر فيه احتمال إذا لم يتضرر به الولد » وإن اتفقا عليه » جاز ء إذا لم 
يتضرر الولد . وأما بعد الحولين فيجوز لكل واحد منهما الفطام إذا اجتزأ بالطعام , 
ويجوز أن يزاد في الإرضاع على الحولين إذا اتفقا . 

فرع : لولم يكن ولد الامة من السيد » بل مملوك له من زوج أو زنى » 
فحضانته على السيد . وحكم الإرضاع على ما ذكرنا » وإن كان الولد حرا ء فله 
طلب الأجرة على الإرضاع » ولا يلزمه التبرع به كما لا يلزم الحرة التبرع20 . ولو 
رضي بأن ترضعه مجانا » لم يكن لها الامتناع0© . 

فصل : تجوز المخارجة وهي ضرب خراج معلوم على الرقيق يؤديه كل يوم 
أو أسبوع مما يكتسبه » وليس للسيد إجبار العبد عليها » ولا للعبد إجبار السيد ‏ 
كالكتابة » وحكي قول مخرج أن للسيد إجباره كما ينقل منافعه قهراً إلى غيره » وليس 
بشيء . وإذا تراضينا على خراج ٠‏ فليكن له كسب دائم يفي بذلك الخراج » فاضلا 
عن نفقته وكسوته » إن جعلهما في كسبه . وإذا وفى وزاد كسبه . فالزيادة بر من 
السيد لعبده » وتوسيع للنفقة عليه . وإذا ضرب عليه خراجاً أكثر مما يليق » وألزمه 


)١(‏ يستثنى منه اللبأ الذي لا يعيش الولد إلا به فليس للسيد المنع منه . وقد ذكر الرافعي في زوجة المفقود 
إذا حضر بعد أن تزوجت وأتت بولد من الثاني وحكمنا ببقاء نكاح الأول أن له منها من إرضاع الولد إلا 
اللبأ الذي لا يعيش إلا به . 

(؟) وقوله « لها ه هو الصواب » والضمير في رضع راجع للسيد وهذا واضح . 


كتاب النفقات / باب في نفقة المملوك ف 


تأديته » منعه السلطان . ويجبر النقص في بعض الأيام بالزيادة في بعضها ء 
والمخارجة غير لازمة . 

فصل : لا يجوز للسيد أن يكلف رقيقه من العمل إلا ما يطيق الدوام عليه » 
فلا يجوز أن يكلفه عملا يقدر عليه يوماً ويومين , ثم يعجز عنه. وإذا استعمله 
نهاراً » أراحه ليلا » وكذا بالعكس . ويريحه في الصيف في وقت القيلولة"© » 
ويستعمله في الشتاء » النهار مع طرفي الليل » ويتبع في جميع ذلك العادة الغالبة » 
وعلى العبد بذل المجهود . وترك الكسل . 

فصل : إذا امتنع من النفقة على مملوكه . باع الحاكم ماله في نفقته » وهل 
داكي سينا ؛ أم يستدين عليه ء لت نت » باع ؟ فيه 
وجهان . 

قلت : الثاني أصح . والله أعلم . 


فإن لم يجد له مالا . أمره بأن يبيعه » أو يؤجره . أو يعتقه . فإن لم يفعل , 
باعه الحاكم أو أجره . فإن لم يشتره أحد . أنفق عليه من بيت المال » فإن لم يكن 
فيه مال » فهو من محاويج المسلمين . فعليهم القيام بكفايته9'© . 

فصل : من ملك دابة . لزمه علفها .» وسقيها . ويقوم مقام العلف والسقي 
تخليتها لترعى ٠‏ وترد إن كانت مما يرعى ويكتفى به لخصب الأرض ونحوه » ولم 
يكن مانع ثلج وغيره » فإن أجدبت الأرض ولم يكفها الرعي . لزمه أن يضيف إليه من 
العلف ما يكفيها . ويطرد هذا في كل حيوان محترم . وإذا امتنع المالك من ذلك . 


)١(‏ زاد في التنبيه : وفي وقت الاستمتاع إن كان له امرأة . وقال الشافعي في مختصر البويطي في أواخر 
النفقات فيما إذا زوج أمته ولا بد للمملوكة أن يكون لها وقت ينزل فيها عند القيلولة في الصيف وبعد 
ثلث الليل الأول وليس للمملوكة أول الليل ولا آخر الليل ولا أول النهار ولا آخره لأنه محتاج إليها ولا بد 
للمملوكة ‏ أن يجعل لها هذا الوقت . انتهى . 

(1) وإذا قلنا ينفق عليه من بيت المال فهل يكون قرضاً على سيده من حيث إن بيت المال لا حق فيه لرقيق 
ولا لكافر أو يكون تبرع من بيت المال من غير رجوع . فيه نظر . وهذا إذا كان الرقيق مسلماً , فإن كان 
كافراً فهل ينفق عليه من بيت المال يشبه أن يكون كالحر الذمي . وفيه كلام سبق في اللقيط . وقال 
الجوري : لا يلزم المسلمين القيام بنفقة الكافر وسيأتي من ذلك في كلام السير يخالفه . 


0235 كتاب النفقات / باب فى نفقة المملوك 


أجبره السلطان في المأكولة على بيعها أو صيانتها عن الهلاك بالعلف أو التخلية للرعي 
أو ذبحها . وفي غير المأكولة على البيع أو الصيانة » فإن لم يفعل . ناب الحاكم عنه 
في ذلك على ما يراه ويقتضيه الحال . وعن ابن القطان أنه لا يخليها لخوف الذئب 
وغيره » فإن لم يكن له مال . باع الحاكم الدابة » أو جزءا منها . أو اكراها , فإن لم 
يرغب فيها لعمى أو زمانة . أنفق عليها بيت المال كالرقيق . 

فرع : يجوز غصب العلف للدابة إذا لم يجد غيره » ولم يبعه صاحبه » وكذا 
غصب الخيط لجراحتها » وفيهما وجه ضعيف . 

فرع : يحرم تكليف الدابة مالا تطيقه » من تثقيل الحمل . وإدامة السير 
وغيرهما . 


قلت : يحرم تحميلها ما لا تطيق الدوام عليه » وإن كانت تطيقه يوماً ونحوه » 

كما سبق في الرقيق . والله أعلم . 

فرع : لا يجوز نزف لبن الدابة بحيث يضر ولدها » وإنما يحلب ما فضل عن 
ري ولدها . قال الروياني : ويعني بالري : ما يقيمه حتى لا يموت . وقد يتوقف في 
الاكتفاء بهذا . قال المتولى : ولا يجوز الحلب إذا كان يضر البهيمة لقلة العلف . 
قال : ويكره ترك الحلب إذا لم يكن فيه إضرار بها , لأنه تضييع للمال . قال : 
والمستحب أن لا يستقصي في الحلب . ويدع في الضرع شيئاً . وأن يقص الحالب 
أظفاره لثلا يؤذيها . : 

فرع : يبقي للنحل شيئاً من العسل في الكوارة » فإن كان أخذه العسل في 
الشتاء » وزمن تعذر خروج النحل . كان المتبقي أكثر . وإن أقام شيئاً مقام العسل 
لغذائها , لم يتعين ابقاء العسل . 

فرع : دود القز يعيش بورق التوت » فعلى مالكه تخليته لأكله , فإن عر 
الورق ٠‏ ولم يعتن المالك به . بيع ماله في تحصيل الورق لثلا يهلك من غير فائدة » 
فإذا جاء الوقت . جاز تجفيفه بالشمس . وإن كان يهلك لتحصل فائدته(2 . 


)0( وفي مناقب أحمد لابن الجوزي أنه سئل عن تشميس دود القز ليموت في ذلك المنسوج لكيلا يعود , 
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فرع : مالا روح فيه كالعقار والقنى والزرع والثمار. لا يجب القيام 
بعمارتها . ولا يكره ترك زراعة الأرض ». لكن يكره ترك سقي الزرع والأشجار عند 
الامكان لما فيه من إضاعة المال . قال المتولي : ويكره أيضاً ترك عمارة الدار إلى أن 
تخرب(2 . ولا يكره عمارات الدور وسائر العقار للحاجة » والأولى ترك الزيادة . 
وربما قيل : تكره الزيادة وبالله التوفيق . 


تم الجزء السادس 
ويليه الجزء السابع وأوله : 
, كتاب الحنايات 0 


- فيعرض ماعليه من القز . قال : إذا لم يجدوا منه بدأ ولم يريدوا بذلك أن يعذبوه بالشمس فلا بأس 
به . 
قال ابن الجوزي : وهذا من غقهه حيث اعتبر في جواز التعذيب عدم قصد نفس التعذيب . 

)١(‏ قال في الخادم : التعليل بإضاعة المال يقتضي التحريم . وقد قطع الرافعي بذلك في مسألة إلقاء 
المتاع في البحر إلى آخر ما ذكره ثم قال أيضاً . ينبغي أن يختص هذا بالمطلق التصرف . أما المحجور 
عليه فيجب على وليه عمارة داره وحفظ ثمره وزروعه بالسقي بل في البحر في باب ترجيح الوجوب . 
وقد حكى الرافعي آخر الوديعة عن فتاوى القفال أنه لو ترك ورق الفرصاد حتى فات وقته ضمن ولم 
يحك فيه خلافاً ثم قال أيضاً هذا في الطلق. أما الوقف فكلام الرافعي في باب الوقف يقتضي أن الحكم 
كذلك وحكى فيه الاتفاق . والصواب ما قاله في الذخائر هناك أنه يجب عمارة المشرف على الهلاك 
كما ينفق على الحيوانٍ قال : وبه قطع العراقيون . قال صاحب الخادم . وهو ظاهر إذا كانت له غلة أو 
شرط عمارته من جهة أخرى حاصلة فإنها تجب حفظاً للموقوف عليه على البطون وعملا بما يقتضيه 
الوقف من الانفاق . 


3 


1 0 
كتاب الحنايات(١)‏ 


وهي القتل(22 والقطع والجرح الذي لا يزهق ولا يبين . وقتل النفس بغير حق 


من أكبر الكبائر . 


قلت : قال البغوي : هو أكبر الكبائر بعد الكفر . وكذا نص عليه الشافعي في 


كتاب الشهادات في ) المختصر )20 وتق التوبة منه : ولو قتل مسلم 2 ثم مات قبل 
التوبة » لا يتحتم دخوله النار. بل هو في خطر المشيئة كسائر أصحاب الكبائر » فإن 


20) 


(00 


ذه 


والآخرة . ( لسان العرب .)١9514/١5‏ 

لغة : قال ابن فارس في معجم مقياس اللغة 05/60 : القاف والتاء واللام أصل صحيح يدل على إذلال 
وإماتة . والقتل مصدر يقال قتله يقتله قدلا ٠‏ وقتله إذا أماته بضرب أو حجر أو سم أو علة » ورجل قتيل 
ومقتول والجمع قتلاء وقتلى . 

اصطلاحا : هو فعل من العباد تزول به الحياة . 

والأصل في تحريمه قوله تعالى 8 ولا تقتلوا النفس التي حرم الله إلا بالحق » قيل بالقود . 

ومن السنة ما روي عن أبي عمرو الشيباني عن عبد الله بن مسعود قال : قلت : يا رسول الله أي الكبائر 
أكبر فقال : أن تجعل لله ندَأُ وهو خلقك . قلت : ثم أي ؟ 

قال : أن تقتل ولدك خشية أن يأكل معك . ( أخرجه البخاري في كتاب الديات . ومسلم في كتاب 
الايمان ) . 1 

وعنه يه أنه قال : من أعان على قتل مسلم ولو بشطر كلمة جاء يوم القيامة مكتوب على عينيه آيس من 
رحمة الله . ( أخحرجه ابن ماجة عن أبى هريرة ) . 

قال في الخادم : تعبيره بقوله قتل النفس بغير حق جاء مصرحا به في الحديث الصحيح وهو صريح في 
شمول الذمي والمعاهد لكن جاء في رواية أخرى . قتل النفس المسلم فيحتمل أن يحمل ذلك على 
التخصيص . 


دخلها . لم يخلد فيها خلافاً للمعتزلة والخوارج22 . والله أعلم . 

ويتعلق بالقتل الذي هو ليس مباحاً سوى عذاب الآخرة مؤاخذات فى الدنيا : 
القصاص والدية والكفارة . لكن لا يجتمع القماضن الك .دل وجويا زلا النق ا 
وأما الكفارة فأعم منهما . فتجب مع كل واحد منهما . وقد تنفرد عنهما9© . 


قلت : ويتعلق به أيضاً التعزير في صور منها : إذا قتل من نساء أهل الحرب أو 
صبيانهم . والله أعلم . 


ثم القصاص لا يختص بالنفس . بل يجري في غير النفس من الأطراف 
وغيرها . والكلام فيه قسمان. أحدهما: في موجب القصاص . و«الثاني : في 
تكد انسقاء وفوا ٠‏ والأول توعناة» قصاضن تقس ماعن طرف وكراجابتاء 
فنذكر موجب القصاص وواجبه في النفس ثم في الطرف . أما موجب القصاص في 
النفس فله ثلاثة أركان : القتل والقتيل والقاتل . الركن الأول : القتل وهو كل فعل 
عمد محض مزهق للروح عدوان من حيث كونه مزهقاً . فهذا هو القتل الذي يتعلق به 
القصاضن + وفولنا كل قعل ب اليشمل التجوج وغيره » وقولنا : عدوان ؛ احتراز من 
ايلك وقولنا : من حيث كونه مزهقاً . احتراز عما إذا استحق حز رقبته 
تضنا ف لقه اتقفه اقإنه لآ يتعلق بها قضاصن: ون كان غدؤانا ؛ لأنه ليس بعدوان 
نود كفيكة كته عرهما)" وإنها هو اعدوان: فو حرف إنه عدن عر الطزيق المسين 


- وعلى هذا ليس من أكبر الكبائر إلا قتل المسلم بغير حق » وإن كان قتل الذمي والمعاهد حراماً . 
ويحتمل أن يكون من باب إفراد بعض العام بالذكر وهو لا يدل على التخصيص . هذا هو الظاهر إلى 
آخر ما ذكره واحتماله الأول هو الذي ذكره الأذرعي تفقهاً وهو الظاهر . 

(1) قال الشيخ البلقيني : يوجد في كثير من النسخ : ولو قتل مسلم على أنه فاعل وهو الصواب فإن القاتل 
إذا كان كافراً أو مات على كفره مخلد في النار باتفاق الفرق . ووقع في نسخ أيضاً مسلماً وهو منصوب 
على الحال لا على أنه مفعول فإنه لو قتل مسلم ذمياً ومات قبل التوبة فالحكم فيه كما لو قتل مسلماً . 
وخرج بنصبه على الحال ما إذا قتل في حال كفره ثم أسلم ثم مات فإن الاسلام يهدم ما قبله كما دل 
عليه الكتاب والسنة . 

رمع قال الشيخ البلقيني : يستثنى منه ما إذا قتل مرتد مرتداً فإنه يجب القصاص . وإذا اقتضى الحال المآل 
ثم يجب كما سيأتي ولا تجب الكفارة بقتل المرتد بحال » وقس على هذا ما إذا قتل الزاني المحصن 
مثله ونحوه فإنه لا تجب الكفارة وإن وجب القصاص . 
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فيحتاج إلى بيان العمدية والمزهق . وتعلق القصاص بالمباشرة والسبب . وحكم 
اجتماع السبب والمباشرة . وبيان حكم اجتماع المباشرتين . وبيان اجتماع السببين » 
فأما اجتماع السببين . فمؤخر إلى كتاب الديات . وأما الأربعة الباقية . فنعقد فيها 
أطرافا : 

الطرف الأول : في بيان العمدية . وتمييز العمد من الخطأ وشبه العمد . فإذا 
صدر منه فعل قتل غيره . نظر. إن لم يقصد أصل الفعل بأن زلق . فسقط على 
غيره . فمات به . أو تولد الهلاك من اضطراب يد المرتعش . أو لم يقصد الشخص 
ون قضيد الفعل عد بان رمن عنيذا خاضات بركاةة از فيد ريدلك فأطنات غير 
فهذا خطأ محض لا يتعلق به قصاص . وإن قصد الفعل والشخص معاً ٠‏ فهذا قد 
يكون عمداً محضاً . قد يكون شبه عمد . وفي التمبيز بينهما عبارات للأصحاب 
يجمعها أربعة أوجه ى أحدها : أنه إذا وجد القصدان وعلمنا حصول الموت بفعله , 
فهو عمد محض . سواء قصد الإهلاك . أم لا . وسواء كان الفعل مهلكاً غالبا . أ أم 
نادرأ » كقطع الأنملة . وإن شككنا في حصول الموت به » فهو شبه عمد . والثاني : 
إن ضريه جارج + فالحكم على ما ذكرنا . وإن ضربه بمثقل . اعتبر مع ذلك في 
كونه عنند| :أن ايكون مهلها غالبا ٠‏ فإن لم يكن مهلكا غالبا.. فهو شبه عمد . واعترض 
الغزالي على الأول » بأنه لو ضرب كوعه بعصاً , ٠»‏ فتؤرم الموضع . ودام الألم حتى 
مات . فقد علمنا حصول الموت به ولا قصاص فيه . بل تجب الدية » وعلى الثاني 
بأن العمدية أمر حسي لا يختلف بالجارح والمثقل . وكما يؤثر الجارح في الظاهر 
بالشق يؤثر المثقل في الباطن بالترضيض . وفي كلام الإمام نحو هذا . والوجه الثالث 
واختاره الغزالي : أن لإفضاء الفعل إلى الهلاك ثلاث مراتب : غالب وكثير ونادر , 
والكثير : هو المتوسط بين الغالب والنادر. ومثاله . الصحة والمرض والجذام . 
فالصحة هي الغالبة في الناس , والمرض كثير ليس بغالب . والجذام نادر . فإن 
ضربه بما يقتل غالبا . جارحاً كان أو مثقلاً . فعمد . وإن كان يقتل كثيراً فهو عمد إن 
كان جارحاً كالسكين الصغير . وإن كان مثقلاٌ » كالسوط والعصا. فشبه عمد . وإن 
كان يقتل نادراً . فلا قصاص . مثقلاً كان أو جارحاً . ٠‏ كغرز إبرة لا يعقبه ألم ولا 
ورم » والفرق بين الجارح والمثقل على هذا الوجه أن الجراحة لها أثر في الباطن قد 
يخفى . ولأن الجرح وهو طريق الإهلاك غالبا بخلاف المثقل . والوجه الرابع وهو 
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الذي اقتصر عليه الجمهور . أنه إن ضربه بما يقتل غالباً ٠‏ فعمد محض . وإن لم 
يقتل غالباً » فشبه غمد(© . فهذه عبارات الأصحاب في التمييز . والقصاص مختص 
بالعمد المحض دون الخطأ وشبه العمد . 


فرع : جرحه بمحدد من حديد أو خشب أو حجر أو قصب أو زجاج أو نحاس 
أو غيرها » فمات فى الحال أو بعد مدة بسراية تلك الجراحة وجب القصاص . 
واللمن الينان مموغرة الجكلة #الغريت بالدوت :فقا فى "العر ا حللك لين لهذا 
تأثير ع ناما إباتة قله من الحم حقيفة فهر كفر: الأبر كذا ذكره الإمام . وإذا راد 
فمات . نظر . إن غرزها في مقتل . كالدماغ والعين وأصل الأذن والحلق وثغرة النحر . 
والأخدع » وهو عرق العنق . والخاصرة والإحليل والأنثيين والمثانة والعجان . وهوما 
بين الخصية والدبر . وجب القصاص . وإن غرزها في غير مقتل . نظر , إن ظهر أثر 
الغرز بأن تورم الموضع . للإمعان في الغرز . والتوغل في اللحم . وبقي متألماً إلى 
أن مات . وجب القصاص على المذهي) » وحكى ابن كج وابن الصباغ فيه 


)00( يشترط مع كونه يقتل غالباً أن يعرف أنه إنسان حتى يخرج ما لو رمى إلى شخص اعتقد أنه نخلة فكان 
إنساناً لا يكون عمدأً على الصحيح بل هو خطأ على الصحيح وبه قطع الشيخ أبو محمد . ذكره الشيخ 
البلقيني في تصحيح المنهاج واعتبار الشيخ قصد الفعل . والشخص يخرج ما لو رمى إلى شخصين أو 
جماعة وقصد إصابة أي واحد كأن فاته لا يكون عمداً موجباً للقصاص وهو الموافق لما ذكره الشيخ, 
المصنف رحمه الله في موجبات الدية في حجر المنجنيق لكنه ذكر قبيل كتاب الديات أن الأرجح وجوب 
القصاص . 
وقال الشيخ البلقيني : إن المعتمد الأول وقد يرد على إطلاق الشيخ المصنف قصد الفعل والشخص بما 
يقتل غالبا . 
أما إذا كان القتل بجهة حكم ثم بان الخلل في مستند الحكم . ولم يقصر القاضي في البحث كما إذا 
قتله بشهادة اثنين ثم بانا رقيقين أو فاسقين فإن هذا يحكم عليه بحكم الخطأ حتى تجب الدية مخففة 
على العاقلة على أظهز القولين . ولو رمى إلى حربي أو مرتد فأسلم ثم أصابه السهم ومات فالأرجح 
كما ذكره الشيخ أنه خطأ . وعن النص أنها حالة في مال الجاني . ولو وكل وكيلا في استيفاء القصاص 
ثم عفى عن الجاني أو عزل الوكيل ولم يعلم الوكيل ذلك . واستوفى القصاص لموكله ثم يظهر الحال 
فالاصح وجوب ديته مغلظة حالة على الوكيل ذكر ذلك كله الشيخ البلقيني في التصحيح . وقول الشيخ 
وإن لم يقتل غالباً فشبه عمد قضية ذلك كما قاله الأذرعي أنه لومات عقب الضربة الواحدة التي لا يقتل 
مثلها غالبا كان شبه عمد واقتضاه إطلاق الأكثرين . والمراد ما إذا احتمل موته به . فإنْ لم يحتمل لكثرة 
الثياب وخفة الضربة فلا شيء عليه . صرح به القاضي الحسين وغيره . 

(7) ما ذكره الشيخ من الجمع بين الورم والألم جرى عليه في المنهاج تبعا للمحثرر لكن ذكر الرافعي في _ 
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وجهين وإن لم يظهر أثر . ومات في الحال . فثلاثة أوجه » أصحها : لا يجب 
القصاص . ولكنه شبه عمد . فيجب الدية » والثاني : يجب القصاص . والثالث : 
لا يجب قصاص ولا دية » وفي « الرقم » للعبادي أن الغرز في بدن الصغير والشيخ 
الهم ونضو الخلق . يوجب القصاص بكل حال . ولو غرز إبرة في جلدة العقب 
ونحوها . ولم يتألم به » فمات . فلا قصاص ولا دية 2 ., لعلمنا بأنه لم يمت به » 
والموت عقبه موافقة قدر » فهو كما لو ضربه بقلم . أو ألقى عليه خرقة » فمات في 
الحال . ْ 

فرع : لو ضربة بمثقل كبير يقشل غالبا كحجر, أو دبوس كبيرين » أو 
أحرقه . أو صلبه . أو هدم عليه حائطا » أو سقفا . أو أوطأه دابة . أو دفنه حيا . أو 
عصر خصيته عصراً شديداً » فمات . وجب القصاص . وإن ضربه بسوط . أو عصاً 
خفيفة » أو رماه بحجر صغيرء نظرء إن والى به الضرب حتى مات . أو اشتد 
الألم » وبقي متألماً حتى مات . وجب القصاص”" . وإن لم يوال واقتصر على سوط 
أو سوطين ٠‏ فإن كان في مقتل » أو في شدة الحر أو البرد المعينين على الهلاك ‏ أو 
كان المضروب صغيراً أو ضعيفاً بأصل الخلقة أو بعارض . وجب القصاص .ء لأنه 
مهلك غالبا » وإن لم يكن شيء من ذلك » فهو شبه عمد . وإن خنقه » أو وضع على 
فمه يده » أو مخدة ونحوها حتى مات بانقطاع النفس . وجب القصاص . وإن خلاه 
وهو حي . وجب القصاص أيضاً إن انتهى | إلى حركة المذبوح . أو ضعف وبقي 
متألماً حتى مات . فإن زال الضعف والألم » ؛ ثم مات . فقد انقطع أثر ذلك الفعل , 


- الكلام على ألفاظ الوجيز أن التعرض للألم غير محتاج إليه لأن الورم لا يخلو عن الألم بخلاف 
عكسه . وقال الأذرعي : إن قضية كلام الآئمة إن الألم الشديد بمجرده كاف إذا دام إلى الموت وإن لم 
يحصل ورم فيكفي وجود أحدهما » وعن الشيخ فيما كتبه على الوسيط أنه لو أعقب ألما دون الورم 
فوجهان الأصح وجوب القصاص وبه قطع الشيخان أبو حامد وأبو اسحاق الشيرازي . 

)١(‏ وما جزم به من عدم الضمان تبع فيه صاحب التهذيب والامام والغزالي لكن القاضي الحسين ألحقه بغير 
القتل فقال فيه ما سبق فيهاء. وحمله في المطلب على ما إذا أدخلها في اللحم فلا منافاة حينئذ بين 
النقلين » لكن قضية إطلاق العراقيين ما قاله القاضي . 

2( ما جزم به من القصاص في الثانية يخالف كلام الشافعي في الأم فإنه قال : ولو ضريه بالسياط' على 
خاصرته أو في بطنه أو على بدنه ضربا متتابعا أو على ظهره المائة والمائتين أو على أليتيه فإذا فعل هذا 
فلم يقلع عنه إلا ميتاً أو مغمى عليه ثم مات ففيه القود . انتهى 
وهو يفهم أنه إذا أقلع عنه قبل أن يموت وقبل أن يغمى عليه ثم بقي متألماً إلى أن مات لا قصاص فيه . 


4 كتاب الحنايات 


فإن كانت مدة الامساك على الفم قصيرة لا يموت مثله في مثلها غالباً » فهو شبه 
عمد . 

فرع : لو ضربه اليوم ضربة » وغداً ضربة » وهكذا فرق الضربات حتى 
مات . فوجهان حكاهما ابن كج . لأن الغالب السلامة عند تفريق الضربات . وقال 
المسعودي : لو ضربه ضربة وقصد أن لا يزيد . فشتمه ‏ م 
فضربه الئة حتى قتله ا م 1 أن :لا ينظر إلى صورة 
الموالاة ولا تعدر مدة التفريق ( بل يعتبر أ ثر الضربة السابقة والآلام الحاصلة بها . 
فإن بقيت ثم ضربه أخرى . فهو كما لو الى . 

فرع َ : الضرب بجمع الكف . كالضرب بالعصا الخفيفة . 

َضْ ا ع ؛ لكنه يقتل كثيراً ٠‏ فهو كغرز الإبرة 


احشمال13) 1 


فرع : حبسه في بيت فمات جوعاً . » أو عطشاً » نظراء إن كان عنده طعام 
وشراب فلم يتناوله خوفاً أو حزناً » أو أمكنه طلبه ولو بالسؤال ٠‏ فلم يفعل ٠‏ لم يجب 
على حابسه قصاص ولا ضمان » لأن المحبوس قتل نفسه . وإن منعه الطعامٍ 
والشرات ٠‏ ومتعة الطلب 'عتى مات + نظز إن .مضت مدة يموت مثلة فيها غالبا 
بالجوع أو العطش . وجب القصاص ٠‏ وتختلف المدة باختلاف حال المحبوس قوة 
وضعفاً . والزمان حراً وبرداً » وإن لم تمض هذه المدة . ومات . فإن لم يكن به 
جوع أو عطش سابق . فهو شبه عمد . وإن كان به بعض جوع أو عطش ٠‏ ففي 
وجوب القصاص ثلاثة أقوال. أظهرها : أنه إن علم الحابس جوعه السابق . لزمه 
القصاص . وإلا فلا . والثاني : يجب القصاص في الحالين » والثالث : عكسه . 
وشبهوا الجاهل , بمن دفع رجلا دفعاً خفيفاً . » فسقط على سكين وراءه » والدافع جاهل 
بها . لا قصاص عليه . فإن أوجبنا القصاص . وجبت دية عمد بكمالها إن كان 
مورك لح مبم روم صمي ام »» » فقولان ء 


. قضية إلحاقه هذه الصورة بغرز الابرة صريح في أنه لا يجب القصاص فيه إلا إذا تعقب ورما‎ )1١١ 


أحدهما : تجب الدية بكمالها . إنما سقط القصاص للشبهة . وأظهرهما وبه قطع 
الأكثرون : تجب نصف دية العمد . أو شبه العمد . ولو منعه الشراب دون الطعام ‏ 
فلم يأكل المحبوس خوفاً من العطش . فمات . فلا قصاص قطعاً . ولا ضمان أيضاً 
على الأصح . وبه قطع البغوي . لأنه المهلك نفسه . وقال القفال : يجب . ولو 
حبسه . وراعاه بالطعام والشراب . فمات في الحبس . فإن كان عبدا .» ضمئه 
باليد » وإن كان حرأ . فلا ضمان أصلاً ‏ سواء مات حتف أنفه , أو بانهدام سقف . 
أو جدار عليه . أو بلسع حية ونحوها . ولو حبسه وعراه حتى مات بالبرد . فهو كما لو 
حبسه . ومنعه الطعام والشراب . ذكره القاضي حسين22 . ولو أخذ طعامه . أو 
شرابه . أو ثيابه في مفازة » فمات جوعاً , أو عطشاً . أو برداً . فلا ضمان . لأنه لم 


يحدث فيه صنعاً . 


فرع: لوجع ا فمات . سألناه . فإن قال : قتلته بسحري » 
وسحري يقتل غالباً ٠‏ لزمه القصاص . وإن قال : قد يقتل . والغالب أنه لا يقتل . 
فهو إقرار بشبهة العمد . وإن قال : قصدت غيره . فتأثر به لموافقة الاسم الاسم , 
فهو إقرار بالخطأ . وفي الحالين دية شبه العمد . والخطأ يكون في ماله . ولا يلزم 
العاقلة إلا أن 0 وسيعود ذكر السحر إن شاء الله تعالى في كتاب الديات . ثم 
في كتاب دعوى الدم . ولنا وجه ضعيف مذكور هناك . أن السحر لا حقيقة له . فلا 
قصاص فيه . 


الطرف الثاني في بيان المزهق : فالفعل الذي له مدخل في الزهوق. إما أن لا 
يؤثر في حصول الزهوق . ولا في حصول ما يؤثر في الزهوق . وإما أن يؤثر في 
الزهوق ويحصله . وإما أن يؤثر في حصول ما يؤثر في الزهوق . فأما الأول . فكحفر 
البترامع:الترفق أو الترذية :+ وكالامسالة مم القثل » .وآما الثائي. فكالفك + وسيل الرقبة :+ 
والجراحات السارية . وأما الثالث . فكالإكراه المؤثر في القد. فالأول شرط ء 
والقائي عله تج واننالع سيت وله كدان الفعناضق بالسترط ب وركملت؟ بالعلة بوذا 
بالسبب على تفصيل وخلاف سنراه إن شاء الله تعالى . ثم السبب ثلاثة أضرب : 


)20 وعجيب في اقتصاره على القاضي والحتالة عتضويية في الم 
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الأول : ما يولد المباشرة توليداً حسياً » وهو الإكراه » فإذا أكرهه على قتل بغير 
حق . وجب القصاص على الآمر على الصحيح المنصوض ع ويه قلع الجمهود”» 
وعن ابن سريج أنه لا قصاص . لأنه متسبب . والمأمور مباشر آ ثم بفعله . والمباشرة 
مقدمة . وقد سبق بيان حقيقة الإكراه في كتاب الطلاق . والذي مال إليه المعتبرون 
هنا ورجحوه , أن الإكراه على القتل لا يحصل إلا بالتخويف بالقتل » أو ما يخاف منه 
التلف . كالقطع والجرح والضرب الشديد بخلاف الطلاق20 » وحكم الإكراه الصادر 
من الإمام أو نائبه أو المتغلب سواء فيما ذكرناه . 


الضرب الثاني : ما يولدها شرعاً وهو الشهادة 3 فإذا شهدوا على رجل بما 
بوجت كلد قضاها ل 0 
بمقتضاها .» ثم رجعوا وقالوا: تعمدنا وعلمنا أ نه يقتل بشهادتنا » لزمهم 
القصاص”22 . ولو شهدوا بما يوجب القطع قضاضا + ٠‏ أو في سرقة . فقطع ٠‏ ثم 
رجعوا وقالوا : تعمدنا , ا با 0 
رجع 0 وقالوا : لم نعلم أ نه يقتل بقولنا : : أو رجع المزكي في القاضي أو الوالي 
وحذه أو مع الشهود 3 فسيأتي بيان كل ذلك في كتاب الشهادات إن شاء الله تعالى 8 
وإنما يجب القصاص على الشهود بالرجوع واعترافهم بالتعمد . لا بكذبهم . حتى لو 
تيقنا كذبهم بأن شاهدنا المشهود بقتله حياء» فلا قصاص عليهم لاحتمال أنهم لم 


)١(‏ وقد حكاه القاضي الحسين عن أصحابنا العراقيين لكنه إنما أكره بالنسبة إلى القتل والقطع . وأما إلحاق 
الو التي لكاو ا مما الج ال بار او لوه 
يكفي في الاكراه على القتل التخويف بالضرب الشديد وأخذ المال بل لا بد من التهديد بقتل أو جرح 
يفضي إلى الموت بلا خلاف . 

(؟) استشكل التصوير في مسألة الردة لأن الحاكم يجب عليه أن يأمره بالتوبة على أظهر القولين فإذا استتابه 
فلم يتب وأصر على الامتناع عن كلمة الشهادة فهذا الآن قد ظهرت ردته بامتناعه من الاسلام والنطق 
بكلمتي الشهادتين فقد قطع إصراره الشهادة على زدته فقتل بنفس الاصرار فينبغي أن لا يجب على 
الشهود قصاص إذا كان له طريق في دفع القتل بتكذيب الشهود . وأجاب الشيخ البلقيني ما نصه : 
ولعل صورة المسألة أن يصر على تكذيب الشهود وذلك لا يخلصه في دفع شهادتهم ولا يقتضي أنه كفراً 
لأن بخلاف من استثنيناه قاصر . وقول الشيخ المصنف وعلمنا أنه يقبل بشهادتنا مثال لا قيد فلو قال 
أحدهما تعمدت ولم أعلم حال صاحبي وقال صاحبه مثله أو اقتصر كل منهما على قوله تعمدت فإنه 
يلزمه القصاص كما ذكره الشيخ المصنف في رجوع الشهود عن البغوي وأقره . ( قاله في الخادم ) . 


كتاب الحنايات مل 


يعتمدوا , ولا 0 الاك بالرجوع إلا إذا أخرجت شهادتهم مباشرة الولي عن 
كونها عدوانا » أما إذا اعترف الولي بكونه عالماً بكذبهم . ؛ فلا قصاص عليهم . وعلى 
الولي القتصاص 2 رجعوا أم لم يرجعوا(١) ٠.‏ 

2-2 ارط زع ساقس طياء ا يل 
فمات . لزمه القصاص ٠‏ وإن كان لا يقتل غالباً وقد يقتل فهو عمد . فلا قصاص 
على المشهور. وحكى ابن كج قولا المو م ابي 
الباطن كالجرح ٠‏ فعلى المشهور لو كان السم لا يقتل غالبا » لكن أوجره ضعيفا 
تعرض أوغيوه ومدلة يكل سكل غالا وي القصاصي ولو قال الموج + كانانكاك 
يقتل غالباً » ونازعه الولي ٠‏ فالقول قول الموجر بيمينه » فإن ساعدته بينة » فلا يمين 
عليه .» وإن أقام الولي بينة على ما يقوله » وجب القصاص . ولو اتفقا على أنه كان 
ا 
ا لل روي" فيما إذا قال ل د ا 
بحي التطاس:؟ 1ل بعر هقان ؛ لكن أكرهه على شربه . فشربه » 
قال الداركي وغيره : في وجوب القصاص قولان . أظهرهما : الوجوب . والوجه أن 
يكون هذا كإكراهه على قتل نفسه . وسيأتي إن شاء الله تعالى . 


فرع : لو ناوله الطعام المسموم وقال : كله . أو قدمه إليه وضيفه بهء 
فأكله . ومات به . فإن كان صبياً أو مجنوناً . لزمه القصاص . سواء قال لهما : هو 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني في تصحيح المنهاج : اعتراف الولي بعلمه بكذبهم قد يكون بعد القتل فها هنا 
يجب 3 القصاص وهو ظاهر كلام الشيخ المصنف فإنه عبر بقوله إذا اعترف الولي بكونه عالماً 
بكذبهم أي حال القتل والمراد بالولي. ولي المقتول أما لو اعترف ولي القاتل بأن مورئي قتل وكذب 
الشهود في رجوعهم . 
قال الشيخ البلقيني : فلا قصاص على الشهود قال : ولم يذكر الأصحاب هذه الصورة وإنما ذكروا 
اعتراف ولي القتيل . الخ . 


وهو ظاهر لاعتراف مستحق القصاص بإسقاطه. بل بعلم وجوبه . 


١‏ كتاب الحجنايات 


مسموم أم لا وذكروا مثله في الأعجمي الذي يعتقد أنه لا بد من الطاعة في كل ما 
يشار عليه به » ولم يفرقوا ب بين الصبي المميز وغيره . ولا نظروا إلى أن عمد الصبي 
عمد أم خطأ » وللنظرين محال27 . وإن كان بالغاً عاقلا » فإن علم حال الطعام » 
فلا شيء على المناول والمقدم . بل الآكل هو المهلك نفسه . وإلا ففي القصاص 
قولان » وهما جاريان فيما لوغطى رأس بثر في دهليزه , ودعا إلى داره ضيفاً . وكان 
الغالب أنه يمر على ذلك الموضع إذا أتاه» فأناه وهلك بها9"© . أظهرهما : لا 
قصاص . وطرد البغوي القولين فيما لو قال : كل . وفيه شيء من السم . لكنه لا 
يضرك . فيما إذا جعل السم في جرة ماء على الطريق فشرب منه . ومات . ولتكن 
الصورة فيما إذا كان على طريق شخص معين . إما مطلقاً » وإما في ذلك الوقت » 
وإلة فلا تستقق العمدلة + فإذا فلنا + الآ قصاصض + وجيت الذية 'علن الأظهر» . افإن 
هذا أقوى من حفر البئرء وفي قول : لا تجب تغليباً للمباشرة » ولو دس السم في 
طعام رجل . فأكله صاحبه جاهلاً بالحال . ومات . فطريقان . أصحهما : أنه على 
القولين » إذا كان الغالب أنه يأكل منه . والثاني : القطع بالمنع . لأنه لم يوجد منه 
تغرير . ولا حمل على الأكل . وإنما وجد منه إتلاف طعامه . فعليه ضمانه » ولو 
دسه في طعام نفسه فدخل شخص داره بغير إذنه وأكله . فلا ضمان . فإن كان الرجل 
ممن يدخل داره . ويأكل انبساطاً . فهل يجري القولان في القصاص . أم يقطع 
بنفيه ؟ طريقان . 


)١(‏ شوحح الشيخان في ذلك بما صرح به الشيخ أبو حامد عن النص. والماوردي والمحاملي في التجريد 
وابن . الصباغ والسرخسي والمتولي وغيرهم من أن إيجاب القصاص إنما هو في غير المميز فإن كان 
مميزاً كان كالبالغ . وقال الشيخ المصنف فيما بعد نقلاً عن البغوي ما نصه : فرع لو أمر رجل صبياً أو 
مجنوناً حرا بقتل شخص قال البغوي : إن كان لهما تمييز فلا شيء على الآمر سوى الإثم .» ويجب 
الدية في مال المأمور ومغلظة إن قلنا عمده عمد . وإن قلنا خطأ فعلى ما قلته مخففة ولم يعقبه بنكير 
وجرى على ذلك الشيخ البلقيني في تصحيح المنهاج وساق الأذرعي نقولاً كثيرة مصرحة بالتفرقة بين 
المميز وغيره . 

)١(‏ وقد أسقط من الرافعي نقل طريقة قاطعة عن صاحب الشامل يمنع القصاص لأن تيسر معرفة البئر 
بخلاف السم . وإنما أسقطها لأنها وقعت في ذيل الكلام على المسألة حيث تكلم على ألفاظ الوجيز » 
وقد نازع في المطلب في هذه الطريقة فيما لوكان المدعو أعمى قال : فيجب طرد القولين جزماً » وقد 
حكاهما القاضي الحسين فيه . 

(*) هذا التصحيح لم يصرح به الرافعي بل نقل ترجيح وجوب القصاص عن الروياني وغيره . 
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فصل فيما إذا جرى سبب وقدر المقصود على دفعه وفيه مسائل : 
إحداها : جرحه جراحة مهلكة . فلم يعالجها المجروح حتى مات . وجب القصاص 
على الجارح . لأن مجرد الجراحة مهلك . بخلاف مالو حبسه والطعام عنده فلم 
يأكل حتى مات . لأن الحبس بمجرده ليس مهلكا . 

الثانية : غرقه فى ماء . فإن أمسكه فيه حتى مات . أو تركه وفيه حياة » ولكن 
الم ا كرش ينانا سو اناك "يله القعيامن عن العاء اك الماءاهقمات يفاد 
نظر إن كان الماء بحيث لا يتوقع الخلاص منه كلجة البحر التي لا تنفع فيها 
السباحة » وجب القصاص ؛ سواء كان الملقى يحسن السباحة أم لا » وإن كان يتوقع 
الخلاص منه , فإن كان قليلا لا يعد مثله مغرقا » بأن كان راكداً في موضع منبسط ء 
فمكث الملقى فيه مضطجعاً » أو مستلقياً حتى هلك فلا قصاص"2'9 ولا دية » فإنه 
المهلك نفسه . ومثله لو فصده فلم يعصب نفسه حتى مات . لأن الدفع موثوق به 
لكن لو كتفه وألقاه على هيئة لا يمكنه الخلاص . فعليه القصاص . وإن كان يعد 
مغرقاً كالأنهار الكبار التي لا يخلص منها إلا بالسباحة » فإن كان الملقى مكتوفاً ‏ 
مما اذ ونا ان مهما ]راقو لا حون الماع فرعن العام وان كان 
يحسنها » فمنعه منها عارض موج , أو ريح » فلا قصاص . ولكنه شبه عمد , وإن 
تزه السناسة جلو عد 2 حرا أو لجاجا . ففي وجوب الدية وجهان ء أو قولان » 
عسوا > اجو رن :الا حي فظنا بتريل ١‏ جك ولد سافن ا 
المذهب . وبه قطع الجمهور . وقيل : يجب إن أوجبنا الدية9© . 

المسألة الثالثة : لو ألقاه في نار لا يمكنه الخلاص منها ٠‏ لعظمها وكونها في 
وهدة . أو كونه مكتوفاً ٠‏ أو زمناً . ؛ أو صغيراً » فمات فيها. أو خرج منها متأثراً 
متألماً » وبقي متألماً إلى أن مات . فعليه القصاص . وإن أمكنه التخلص . فلم 
يفعل حتى هلك . جاجع لوعي لطيو معو تماص على الع 01 
ا 0 بين المميز وغيره ولا بين القادر على الحركة وغيره . 

قال في القوت : والظاهر أن 7 والمميز والقادر على الخروج منه . 
6 أي ويعرف ذلك بأن يقول : أنا أقدر على الخلاص . وعن المجرد لسليم الرازي أو علم من جهة 


أخرى . 
زوه قال الشيخ البلقيني : جمع المصنف في هذا الكلام بين أمرين لا يجتمعان على اصطلاحه فإنه قال : 5 
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ولكن يجب ضمان ما تأثر بالنار بأول الملاقاة قبل تقصيره في الخروج . سواء كان 
أرش عضو أو حكومة قطعاً . 
ا 70000 
'فقصر , وقال الولي : لم يمكنه . فأيهما يصدق بيمينه ؟ وجهان . ويقال : قولان ء 
لتعارض براءة الذمة ,» مع أن الظاهر أنه لو تمكن لخرج . 

قلت : الراجح تصديق الولي . والله أعلم . 

فرع : كتفه وطرحه على الساحل , فزاد الماء وهلك به » إن كان في موضع 
يعلم زيادة الماء فيه » كالمد بالبصرة » وجب القصاص . وإن كان قد يزيد . وقد لا 
يزيد .» فهو شبه عمد . وإن كان بحيث لا يتوقع زيادته » فاتفق سيل نادرء فخطأ 
محض22© . 

الطرف الثالث : في اجتماع السبب والمباشرة . أو الشرط : أما الشرط 
والمباشرة إذا اجتمعا » فالقصاص والدية يتعلقان بالمباشرة فقط لق ف كرا في 
محل عدوان أوغيره » فردى رجل فيها شخصاً » فالضمان على المردي دون الحافر» 
ولو أمسك رجلا . فقتله آخرء فالضمان على القاتل , ولا شيء على الممسك , إلا 
أنه نه يأئم إذا أمسكه للقتل » ويعزر . هذا في الحر. أما لو كان المقتول عبداً .. 
فيطالب الممسك بالضمان باليد والقرار على القاتل . ولو أمسك محرم صيداً » فقتله 
محرم آخر . فقرار الضمان على القاتل » وتتوجه المطالبة على الممسك . هذا هو 
المذهب . وفيه خلاف سبق في الحج . ولوقدم صبياً إلى هدف . فأصابه سهم كان 


أرسله الرامي قبل تقديم الصبي ١‏ » فقتله, ؛ فالرامي كالحافر » والمقدم كالمردي 2 
فعليه القصاص . أما إذا اجتمع السبب والمباشرة فهو ثلاثة أضرب : 


- لاتجب الدية على الأظهر » وإذا انتفت الدية على الأظهر انتفى القصاص فكيف جعل الخلاف في 
القصاص وجهين وقد نص الشافعي على انتفاء الدية » ونص على انتفاء القود فكان المستقيم في العبارة 
أن يقول : فلا قصاص على المنصوص المعروف أو على المشهور إن ثبت عنده قولان في القصاص. ولا 
دية على الأظهر . 
)١(‏ قال في الخادم : كان التصوير أي في قوله وجب القصاص في ما إذا طرحه في زمن الزيادة » فإن كان 
في غيرها. فاتفق زيادة في غير وقتها المحاد فالظاغر إنه لذ قود كنة., ١‏ 
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أحدها : أن يغلب السبب المباشرة » بأن أخرجها عن كونها عدواناً مع توليده 
لها . مثل أن شهدوا عليه بما يوجب الحد . فقتله القاضي . أو جلاده . أو بما يوجب 
القصاص . فقتله الولي أو وكيله . فالقصاص على الشهود . دون القاضي والولي 
ونائبهما . 

الضرب الثاني : أن يصير السبب مغلوباً » بأن رماه من شاهق ٠‏ فتلقاه رجل 
بسيف ء فقده نصفين » أو ضرب رقبته قبل وصوله الأرض ٠»‏ فالقصاص على القاد , 
ولا شيء على الملقي . سواء عرف الحال أم لا وفى وجه : يجب عليه الضمان 
بالمال » لا بالقصاص . والصحيح : الأول2©0 . ولو ألقاه في ماء مغرق . كلجة 
بحر . فالتقمه حوت . فعلى الملقي القصاص على الصحيح المنصوص . وخرج 
الربيع قولا : إنه لا قصاص . لكن تجب دية مغلظة . وقيل : إن التقمه الحوت قبل 
الوصول إلى الماء » فلا قصاص . كمسألة القاد. وإلا فيجب . والصحيح أنه لا 
فرق . وفي كلام الشيخ أبي حامد وغيره من العراقيين . ما يشعر بأن القولين في 
الالتقام قبل وصوله الماء » والقطع بوجوب القصاص إذا كان بعده . وفرق الإمام بين 
مسألة القد والالتقام » بأن القد قتل صدر من فاعل مختار بفعل وروية . فيقطع أثر 
السبب الأول . والحوت يلتقم بطبعه كالسبع الضاري . فلم يقطع أثر السبب الأول . 
ولذلك قلنا : لو أمسكه . فقتله آخر . فالقصاص على القاتل دون الممسك . ولو 
أمسكه وهدّفه لوثبة سبع ضار , فافترسه . فالقصاص على الممسك . لأن الحيوان 
الضاري يفعل بطبعه عند التمكن . وكأنه آلة لصاحب السبب الأول نازل منزلة ما لو 
ألقاه في بئر وكان في سفلها نصل منصوب فمات به . فالقصاص على الملقي . 
بخلاف ما إذا كان الطارىء فعل صاحب رأي ٠‏ فإنه يبعد تنزيله منزلة الآلة » وبني 
على هذا أنه لو كان في سفل البكر حية عادية بطبعها » أو نمر ضارء فقتله » وجب 
القصاص على المردي . ولو كان هناك مجئون ضار على طبع السباع . فكذلك . 
وإن لم يكن ضاريا . كان كالعاقل في إسقاط الضمان عن المردي . فلم يجعل 
الهلاك الحاصل بالسبع الضاري كالتلقي بالسيف . وأطلق البغري نفي الضمان إذا ‏ 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : وهم المصنف في هذا الوجه ولم يصر إلى ذلك أحد من الأصحاب ثم أطال في 
ذلك وأخذه في الخادم منه ولم يقوه شيحخه 8 
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افترسه السبع قبل أن يصل إلى الأرض . ولا فرق في مسألة القد . بين أن يكون القاد 
قن بشني انيسن لذ دين + كالتعري زاورق الكوك راسف نالقية ناه زم 
القصاص بلا خلاف » ولو ألقاه في ماء غير مغرق . فالتقمه حوت . فلا قصاص 
قطعاً » لأنه لم يقصد إهلاكه » ولم يشعر بسبب الهلاك2"0 , ٠‏ فأشبه ما لو دفع رجلا 
ذقنا يفا » فألقاه » فجرحه بسكين كان هناك لم يعلم به الدافع , » فلا قصاص . 
ولكن تجب في الصورتين دية شبه العمد . كذا ذكره ابن الصباغ والبغوي وغيرهما ‏ 
وحكاه ابن كج عن الأصحاب . ثم قال : ينبغي أن لا تتعلق به دية كما لا يتعلق به 
قصاص9© . 

الضرب الثالث : أن يعتدل السبب والمباشرة . كالإكراه . فإذا أكره على 
القتل » وجب القصاص على الآمر. كما سبق » وفي المأمور قولان . أظهرهما : 
وجوب القصاص ايا » لأنه آثم بالاتفاق بخلاف قتل الصائل ١‏ وسُواء في جريان 
القولين كان المكره تيلط انا ا متغلبا » وقيل : هما في السلطان » فإن كان متغلباً ‏ 
د ال ا ا ا ب ب 0 
كالشريكين . وللولي أن يقتص من أحدهما . ويأخذ نصف الدية من الآخر . وإن لم 
نوجب القصاص على المأمور , ففي وجوب نصف الدية ,» وجهان . أحدهما: لا 
يجب . تنزيلاً له منزلة الآلة » وأصحهما : يجب وهو المنصوص . وبه قطع 
الأكثرون . فإن أوجبناه . وجبت الكفارة » وحرم الميراث » وهل تكون نصف الدية 
في ماله أم على عاقلته ؟ فيه تردد للإمام . 


وإن قلنا: لا دية , وجبت الكفارة على الأصح . لأنه آثم . فإن أوجبنا 
الكفارة . حرم الإرث . وإلا فوجهان . أصحهما : الحرمان . 


)١(‏ قضيته تصوير المسألة بما إذا لم يشعر الملقي أن هناك حوتاً. فإن عرف حضور الحوت لزمه 
القصاص . وبه صرح الغزالي في الوسيط ووجهه ابن الرفعة . 

00( 0 الذي قاله ع استبعده ابن ا لأن 0 
لام احا كرح الم و ود ات 
بوجوب دية مخففة . وبه صرح البغوي في تعليقه على المختصر . 
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فرع : إذا أوجبنا القصاص على المكره والمكره 10 وكان أحدهما 
مكافياً للمقتول دون الآخرء وجب القصاص على المكافىء دون الآخر. كشريك 
الأب . فإذا أكره عبد حرا على قتل عبد » أو ذمي مسلماً على قتل ذمي » وجب 
القصافي على الأفررورك الفاحون ولو اكرم سود على قل عي أو مسلم ذمياً 
على قتل ذمي . فالقصاص على المأمور . ولو أكره الأب أجنبياً على قتل الولد » أو 
الأجنبي الأب فالقصاص على الأجنبي . 


فرع : إذا أكره بالغ صبياً مراهقاً على قتل . فلا قصاص على الصبي . وأما 
المكره » فيبنى على أن عمد الصبي عمد أم خطأ ؟ فإن قلنا : عمد وهو الأظهرء 
فعليه القصاص”( . وإن قلنا : خطأ . فلا. لأنه شريك مخطىء . قال الإمام : هذا 
إذا قلنا : يجب القصاص على المكره والمكره . وجعلناهما كالشريكين . فأما إن 
قلنا : لا قصاص على المكرّه . ففي وجوب القصاس على المكره مع قولنا عمد 
الصبي خطأ . وجهان . وأما الدية . فجميعها على المكره إن لم نوجب على المكره 
شيئا ٠‏ وإن أوجبنا عليه نصفها . فنصفها على المكره . ونصفها في مال الصبي إن 
قلنا #تعيدة غمة : وإن قلا + خط . فعلى عافلته ع ولو أكره مراهق بالقا.. فتلا 
قصاص على المراهق . وفي البالغ : القولان . إن قلنا : عمد الصبي عمد . وإن 
قلنا : خطأ . فلا قصاص قطعا . لأنه شريك مخطىء 


فرع : أكره رجل رجلا على أن يرمي إلى طلل علم الآمر أنه إنسان . وظنه 
المأمور حدر أو صيدا ٠»‏ أو على أن يرمي سترة وراءها إنسان » وعلمه الآمر دون 
المأمور . فلا قصاص على المأمور . ويجب على الآمر على الصحيح . فإنه آلة له » 
ووجه المنع أنه شريك مخطىء . فإن آل الأمر إلى الدية » فوجهان . أحدهما : 
تجب كلها على الآمر واختاره البغوي . والثاني : عليه نصفها وعلى عاقلة المأمور 

نصفها , ولو أكرهه على أن يرمي إلى صيد . فرمى . وأصاب رجلا فقتله . فلا 
قصاص على واحد منهما . لأنهما لم يتعمدا . وأما الدية فجميعها على عاقلة الآمر 
إن لم نضمن المكره. وإلا فعلى عاقلة كل واحد منهما نصفها . ولو أكرهه على 


. وما أطلقه هنا من أن عمد الصبي عمد ظاهر تصويره أنه خاص بالذي له تمبيز لا مطلق الصبي‎ )١( 
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صعود. شجرة . أو نزول بئرء ففعل . فزلق وهلك . فالصحيح أنه شبه عمد . فلا 
قصاص . لأنه لا يقصد به القتل غالبا » وهذا هو الذي ذكره الفوراني والبغوي 
والروياني ١‏ وقال الغزالي , يجب القصاص . 


فرع : لوقال : اقتل نفسك وإلا قتلتك . فقتل نفسه. ففي وجوب 
القصاص . قولان . أظهرهما : لا يجب . فإن أوجبناه . فعفي عنه على مال » وجب 
جميع الدية » وإن لم نوجبه » فعليه نصف الدية إن أوجبنا الضمان على المكره , 
وجميعها إن لم نوجبه2"0 , ويجري القولان . فيما لو أكرهه على شرب سم ٠»‏ فشربه 
وهو عالم به . وإن كان جاهلاً » فعلى المكره القصاص قطعاً . ولو قال ام 
وإلا قتلتك . فهو إكراه قطعاً . ذكره أبو الحسن العبادي9 . 


فرع : قال : اقتلني وإلا قتلتك . فهذا إذن منه في القتل وإكراه » ولو تجرد 
الإذن » فقتله المأذون له » ففي وجوب الدية قولان مبنيان على أن الدية تجب للورثة 
ابتداء عقب هلاك المقتول . أم تجب للمقتول في آخر جزء من حياته ثم تنتقل ' 
إليهم ؟ إن قلنا بالأول » وجبت ولم يؤثر إذنه » وإلا فلا . وهذا الثاني أظهر . كذا 
ذكره البغوري والغزالي وغيرهما . ا ووصاياه » ولو كانت للورثة لم 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : وقع التفريع هنا . وفي شرح الرافعي فيه خلل ووهم . أما الخلل فإنا إذ1 فرعنا 
على وجوب القصاص فعفى عنه على مال فقد جزم المصنف تبعاً لأصله بأن جميع الدية على المكره 
وهذا إنما يجب على المكره . والمكرّه والمكره ه ليسا شريكين والصحيح أنهما شريكان فليس على 
المكره إلا نصف الدية عند حصول العفو . 
وأما الوهم فقولهما وإن لم نوجب القصاص فعلى المكره نصف الدية إن أوجبنا الضمان على المكره 
وجميعها إن لم نوجبه . ووجه الوهم فيه أنا إذالم نوجب القصاص فلعدم تحقق الاكراه فيصير المقتول قاتلا 
لنفسه فلا قصاص حينئذ على الآمر ولا شيء من الدية بل ولا كفارة » وقد صرح بعدم لزوم شيء من 
الدية البغوي وغيره وبسطنا القول فيه في الفوائد والمختصر المجيز في شرح المحرر . انتهى وأخذ 
ذلك في الخادم بمعناه ولم يعزه لشيخه وزاد على شيخه فقال : محله إذاكان المكره فيماإذا أمرهبقتل 
غيره . وهذا مثله وقد صرح به ابن القطان في فروعه لكن ذكره ابن الرفعة وغيره أنه لو لو أطعم صبياً لا 

يميز أو مجنوناً بالغأ أو أعجمياً يعتقد وجوب الطاعة أن عليه القود وأنه لو أمر الأعجمي بقتل نفسه فقتلها 
أن لا قود جزم لأن كل احد ل يخفى عليه أن قن فقنيه لا جود . وكذا ذكر صاحب البيان والشامل 
وغيرهما . 

(1) وفيه إشارة إلى التوقف فُيّما إذا مات القاطع بالنسبة إلى قضاء حق الميت وقد أسقط المصنف قوله هكذا 

ففاتته هذه الاشارة وقد صرح به هكذا المتولي في التتمة والبغوي في تعليقه . 
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يكن كذلك . وأما القصاص . فلا يجب على المذهب . وبه قطع الجمهور » وعن 
سهل الصعلوكي طرد الخلاف فيه . ولوقال : اقطع يدي . فقطعها . فلا قصاص ولا 
دية قطعاً('© . لأنه إتلاف مأذون فيه ء فصار كإتلاف ماله بإذنه » ولو أذن عبد في 
القتل » أو القطع . لم يسقط الضمان . وفي وجوب القصاص إذا كان المأذون له 
عبداً » وجهان9؟ , أما إذا انضم, الإكراه إلى الإذن » فسقوط القصاص أقوى . وأما 
الدية » فإن لم نوجبها عند تجرد الإذن فمع الإكراه أولى . وإن أوجبناها » بني على 
أن المكره هل عليه نصف الدية ؟ إن قلنا : نعم . فعليه نصفها . وإلا فلا . 

واعلم أن الأئمة نقلوا أن المكره على قتله » يجوز له دفع الآمر والمأمور 
0 ل ل ا 

تى الدفع من( نفسه , 0 أن يحكم بأنه لا قصاص ولا 
0 أشار إلى هذا أبو الحسن العبادي فقال : إذا قال : 
اقتلني وإلا قتلتك . » فإن لم يقتله » فهو استسلام » » وإن قتله ؛ فهو دفع » ويمكن أن 
يقال : موضع التفصيل والخلاف ما إذا أمكنه الدفع بغير القتل , وإنما لا يلزمه شيء 
إذا لم يمكنه الدفع بغيره » ولو قال : اقذفني وإلا قتلتك , فقذفه . فقيل : لا حدء 
كما لو قال : اقطعني . قال البغوي : والصحيح وجوبه . لأنه قد يستعين بالغير في 
قتل نفسه وقطعه . ولا يستعان به في القذف . فجعل القاذف مبتدثا . 

قلت : هذا الذي قاله البغوي عجب . والصواب : أنه لا حد . والله أعلم . 


فرع : لو قال : اقتل زيداً أو عمراً وإلا قتلتك . فهذا ليس بإكراه ٠‏ بل 
تخيير » فمن قتله منهما كان مختاراً لقتله » » وإنما المكره من حمل على قتل معين لا 
يجد عنه محيصاً » وفي « الرقم » وجه أنه إكراه . ونقله المتولي عن اختيار القاضي 
حسين . وليجىء مثله في الطلاق » والصحيح الأول . فعلى هذا من قتله منهما ' 


)١(‏ وما ادعاه من القطع صرح به الجرجاني في التحرير لكن لم يصرح به الرافعي بل أورده ثم قال : وقد 
يقتضي المعنى الثاني في توجيه وجوب القصاص على الطريق الثاني خلاف منه . 
20 00 الشيخ عن الترجيح . قال في الخادم : والمذكور ما في تعليق القاضي الحسين عدم الوجوب. 
لأن القصاص يسقط بالشبهة إلى آخر ما ذكره . 
(”*) في ط على . 


3 كتاب الجنايات 


لزمه القصاص . ولا شيء على الآمر غير الإثم . 

فرع : لو أكره رجلا على أن يكره ثالثاً على قتل رابع » ففعلا » وجب 
القتصاص على الآمر . وفي الثاني والثالث : القولان . لأنهما مكرهان . 

فصل : إذا أمره السلطان بقتل رجل ظلماً . فقتله المأمور. نظر إن ظن 
المأمور أنه يقتله بحق . فلا شيء على المأمور . لأآن الظاهر أنه لا يأمر إلا بحق ء 
ولأن طاعة السلطان واجبة فيما لا يعلم أنه معصية .» واستحب الشافعي رحمه الله أن 
يكفر لمباشرته القتل . وأما الآمرء. فعليه القصاص . أو الدية والكفارة » وإن علم 
المأمور أنه يقتله ظلماً » فهل ينزل أمره منزلة الإكراه ؟ وجهان . ويقال : قولان . 
أحدهما : لا . وإنما الإكراه بالتهديد صريحاً كما في غير السلطان . فعلى هذا لا 
شيء على الآمر سوى الإثم . ويلزم المأمور القصاص . أو الدية والكفارة , 
والثاني : ينزل منزلة الإكراه لعلتين » إحداهما : أن الغالب من حاله السطوة عند 
المخالفة . والثاني : أن طاعته واجبة في الجملة . فينتهض ذلك شبهة . فإذا نزلناه 
منزلة الإكراه » فعلى الآمر القصاص . وفي المأمور . القولان في المكره . ولو أمره 
صاحب الشوكة من البغاة . كان كأمر إمام العدل(2 . لأن أحكامه نافذة » ولو أمره 
غير السلطان بالقتل بغير الحق . كالزعيم والمتغلب . فقيل : نظرء إن لم يخف من 
مخالفته المحذور . فعلى المأمور القصاص أو الدية والكفارة » وليس على الآمر إلا 
الإثم > ولا فرق بين أن يعتقده حِقاً > أو يعرف كنونه: ظلما ‏ .لأنة ليس بواجب 
الطاعة » وإن كان يخاف من مخالفته المحذور ء بأن اعتيد منه ذلك . ففيه الخلاف 
المذكور في الإمام أن المعلوم هل يجعل كالملفوظ به » والقياس جعله كالملفوظ ‏ 
وإلى ترجيحه مال الغزالي وغيره . وفي أمر السلطان مقتضى ما ذكره الجمهور 
تسريسا وولالة لاايترل مولة الأكراة ع" فحصل من هذا أ ات البتلطاة من حياك زهو 
سلطان لا أثر له » وإنما النظر إلى خوف المحذور . | 

فرع : لوأمر السيد عبده بقتل رجل ظلماً فقتله » فإن كان العبد مميزاً لا يرى ' 
طاعة السيد واجبة في كل ما يأمره به » فالقصاص على العبد . ولا شيء على السيد 


)١(‏ قال في المطلب : وهذا الاطلاق فيه نظر إذا لم نجعل إكراهه كإكراهه وكيف لا يكون كذلك إذا كان 
المأمور ممن لا يعتقد أمانته بأن الموجبٍ لطاعته مفقود . 


كتاب الجنايات 1 


سوى الإثم » فإن عفاء أو كان مراهقاً  ٠‏ تعلق الضمان برقبته » وكذا لو أمره بإتلاف 
مال فاتلقة 4 وذ كان سكير ا لة فميره ذو سوا هارا > آنا الها بز طاعة 
السيد واجبة فى كل شىء . فهو كالآلة » والقصاص أو الدية على السيد . وفي تعلق 
الخال برقبة .مثل هذا العند :.وجهان + احذهها + تعم -لأنه.متلفت + .وأضحهما : 
لا. لأنه كالآلة'» » فأشبه ما لو أغرى بهيمته على إنسان فقتلته . لا يتعلق بها 
ضمان . ولو أمر عبد غيره » فكذلك الحكم إن كان العبد بحيث لا يفرق بين أمر 
سيده وغيره » ويسارع إلى ما يؤمر به . فإن قلنا : يتعلق الضمان برقبته ء فبيع فيه , 
فعلى الآمر قيمته للسيد . وإذا لم تف قيمته بالواجب . فعلى الآمر الباقي . وكذا لو 
كان الآمر السيد . وليس هذا التعلق كتعلق الأرش برقبة سائر العبيد » ولو أمر أجنبو 
0015051017 0 
يجب إن كان أعجمياً , لأنه لا يعتقد وجوب الطاعة في قتل نفسه بحال » لكن لو أمره 
ببط جراحة أو فتح عرق على مقتل . وجب الضمان , لأنه لا يظنه قاتلا » فيجوز أن 


يعتقد وجوب الطاعة ,» هكذا حكي عن النص ؛ فإن كان الأجنبي الآمر عبدا . فليكن 
القصاص على هذا التفصيل . كما سيأتي نظيره إن شاء الله تعالى . 


إن كان لهما تميبزء فلا شيء على الآمر سوى الإثم . وتجب الدية في مال المأمور 
مغلظة . إن قلنا : عمده عمد . وإن قلنا : خطأ. فعلى عاقلته مخففة . وإن لم يكن 
لهما تمييز » وكانا يسارعان إلى ما أغريا به » أو كان المجنون ضارياً » فالقصاص أو 
كمال الدية على الآمر. وليأ كان . أو أجنبياً » ولو أمر أحدهما بقتل نفسه . ففعل . 
فعلى الآمر القصاص . ولو أن مثل هذا الصبي أو المجنون قتل , أو أتلف مالا من 
غير أمر أحد . ففي تعلق الضمان بهما الخلاف السابق في التعلق برقبة العبد . لأنه 
يشبه إتلاف البهيمة العادية » ذكره الشيخ أبو محمد . 


فلك “قال سكاف لو أكو مين اميد تفعوة شجترة 4 أو تزوله قن 


)١١(‏ قضيته قضيته أنه لا فرق بين أن يكون الآمر موسراً بالمال أو معسراً لكن الماوردي وابن ن الصباغ وغيرهما من 
العراقيين قالوا فيما إذا أمر السيد عبده الذي لا يميز بالجناية وكان مرهوناً أن الجناية لا تعلن برقبته . 


” كتاب الحنايات 


ففعل . فسقط فهلك . فعلى عاقلة الآمر الدية0© . والله أعلم . 


فرع : لو أكره رجل عبداً صغيراً مميزاً على قتل . فقتل . فهل تتعلق الدية 
برقبته ؟ قال الإمام : يبنى على أن المكره الحر هل تلزمه الدية ؟ إن قلنا : نعم . 
فنعم . وإلا ففي التعلق برقبته الخلاف السابق في التعليق برقبة العبد الأعجمي . 
لنزوله منزلة الآلة . 

فرع :0 لو أمره الإمام بصعود شجرة ‏ أو نزول بئر» فامتثل . فهلك به ء فإن 
قلنا : أمره ليس بإكراه . فلا ضمان . كما لو أمره أحد الرعية » وإن قلنا : إكراه» 
فإن كان يتعلق بمصلحة ا لمسلمير: ٠»‏ فالضمان على عاقلة الإمام . أو في بيت المال ؟ 
فيه القولان المعروفان في نظائره » وإن تعلق به خاصة . فالضمان على عاقلته . 

فصل فيما يباح بالإكراه : الإكراه على القتل المحرم لا يبيحه . بل يأثم 
. بالاتفاق إذا قتل72) » وكذا لا يباح الزنى بالإكراه9) 3 ويباح بالإكراه شرب الخمر 
والإفطار في رمضان ٠‏ والخروج من صلاة الفرض . وإتلاف مال الغيرة 2 ويباح 
أيضاً كلمة الكفرء وفي وجوب التلفظ بهما وجهان . أحدهما : نعم حفظاً لنفسه , 
كما يجب أكل الميتة للضرورة . والشاني - وهو الصحيح : : لا يجب للأحاديث 
الصحيحة في الحث على الصبر على الدين » وافتداء بالسلف ٠‏ فعلى هذا الأفضل 
أن يثبت ولا يتلفظ , » وإن قتل . وقيل : إن كان ممن يتوقع منه النكاية في العدو. أو 
القيام بأحكام الشرع 4 فالأفضل أن يتلفظ ٠‏ وإلا ٠‏ فالأفضل الامتناع 2 ولا يجب 
شرب الخمر عند الإكراه على الصحيح( *». ويمكن أن يجي ءمثل في الإفطارفي 


(1) وقد جزم القاضي الحسين في فتاويه بأنها على الآمر : 

(؟) قال في الخادم : ما أطلقه محله في القتل المحرم لأجل الذات دون ما حرم لأجل المالية كقتل ذراري 
الكفار أي الحربيين ونسائهم فإنه يباح بالإكراه كما قاله في المطلب لأنهم قالوا . ولهذا قلنا يجوز قتلهم 
إذا تترس بهم أهلهم في القتال . 

(؟) قال في. المهمات : مقتضاه استواء الرجل والمرأة وهو كذلك كما صرح به الرافعي في كتاب الجهاد , 
وجزم الرافعي في باب القضاء بما يخالفه . 

(5) اقتصار الشيخ على الاباحة يشعر بعدم الوجوب . وذكر الوسيط الوجوب . وقال في المطلب . إنه متفق 
عليه لأن المال مما تدخله الاباحة وإتلاف مال نفسه كإتلاف مال غيره . 
قيل : والظاهر أنه إذا اكره على إتلاف مال نفسه لا ضمان على المكره تقديماً للمباشرة على السبب . 

(0) تبع في هذا الترجيح الشرح فإنه قال : وهل يجب شرب الخمر عند الاكراه » في الوسيط أنه على _ 


كتاب الحنايات إرفا 


رمضان . ولا يكاد يجيء في الإكراه على إتلاف المال . ثم إذا أتلف مال غيره 
بالإكراه » فللمالك مطالبة المكره الآمر بالضمان . وفي مطالبة المأمور وجهان . 
أحدهما : لا يطالب . لأنه إتلاف مباح له بالإكراه . وأصحهما : يطالب » لكنه 
يرجع بالمغروم على الآمرء هذا هو المذهب . وقيل : إن الضمان على المأمور ء 
ولا رجوع له ء وقيل : يتقرر الضمان عليهما بالسوية » كالشريكين » والقول في جزاء 
الصيد إذا قتله المحرم مكرها كلعل ي عبان المال . 


فرع ذكره الرافعي في مسائل منثورة قبل كتاب الديات . يجوز للمكره على 
إتلاف مال . ولصاحب المال دفع المكره بما أمكنهما » وليس لصاحب المال دفع 
المكره'. بل يلزمه أن يقى روحه بماله . كما يناول المضطر طعامه . 
فصل : إذا أنهشه حيةء أو ألدغه عقرباً يقتل غالبا . فقتلته » وجب 
القصاص . وإن لم يقتل غالباً » فهل هو عمد . أم شبه عمد ؟ قولان . أظهرهما : 
الثاني » وإن لم ينهشها . ولكن ألقى الحية عليه . أو ألقاه عليها » أو قيده وطرحه في 
موه فيه حيات وعقارب .» فقتلته . فلا قصاص ولا ضمان . سواء كان الموضع 
واسعاً أو ضيقاً . لأنه لم يلجئها إلى قتله('2 » بل هي قتلته باختيارها , فهو كالممسك 
ا د لي 
ل 5 إن 0 
به كلباً عقورأً في موضع واسع كالصحراء . فقتله 3 ل اس 
سبع في الصحراء مكتوفاً . » أو غير مكتوف » فقتله » فلا قصاص ولا ضمان . سواء 
كان المطروح صغيرا أو كبيرا » لأنه لم يلجئه إلى قتله » والذي وجد منه ليس 
بمهلك . وهو كالممسك مع القاتل » وفي الصبي وجه . أنه يجب الضمان . ولو 


- وجهين مرتبين على الوجهين في كلمة الردة أولى تمنع الوجوب . 
قال في المهمات : إن هذا سهو . والذي في الوسيط وأولى بالوجوب . وقال إن الذي في الروضة سهو 
على سهو ووافقه في الخادم على ذلك وأطال . 
)١(‏ ما جزم به في هذه المسألة نص عليه الشافعي في الأم ء وفيه إشكال إذا كانت الحية تعرف بالاهلاك 
وقصد من يمر بها فضلا عمن يلقى عليها أو صار مقيداً في موضعها . 
(؟) حكاه ابن كج عن النص وقال في المطلب : ولا خلاف فيه بين الأصحاب . 


1 كتاب الجنايات 


أغراه به في موضع ضيق . أو حبسه معه في بكرء أو بيت » فقتله » وجب 
القصاص ٠‏ مكتوفاً كان أو غير مكتوف . لأنه إلجاء السبع إلى قتله ٠‏ وليس السبع 
كالحية . حيث لم يفرق فيها بين الموضع الواسع والضيق . لأن الحية تنفر من 
الآدمي ؛ والسبع يقصده في المضيق ويتوثب . وفي الموضع الواسع لا يقصده قصده 
في المضيق ؛ إنما يقصده دفعه ويمكن التحرز منه والفرار.» فهذا هو المنصوص . 
والمذهب . وبه قطع الجمهور . وعن القاضي حسين أن الحية إن كانت تقصد ولا 
تنفر » فهي كالسبع . وأنها أنواع مختلفة الطباع » وأن السبع إذا كان ضاريا شديد 
العدو ولا يتأتى الهرب منه في الصحراء » وجب القصاص . وجعل الإمام هذا بيانا 
لما أطلقه الأصحاب واستدراكاً » وأما البغوي وغيره فجعلوا المالةفنقيانا قري 
وحكى ابن كج قولاً أ نه لو جمع بينه وبين حية في بيت . وجب القصاص كالسبع » 

وقولاً أنه لا يجب في السبع . وهما غريبان » وحيث أوجبنا القصاص في الحية 
والسبع فذلك إذا قتل في الحال ؛ أوجرح ججراحة تقتل غالبا أما إذاجرحه جرحلا يقتل 
مثله غالبا . فهو شبه عمد .2 وكأن تلك الجراحة صدرت من المغري . وإذا أمكن 
المغرى عليه الفرار. فلم يفرء قال الإمام : هو كترك السباحة . والمجنون الضاري 
في ذلك كالسبع7© . ولو ربط في داره كلباً عقوراً . ودعا إليها رجلا . فافترسه 
الكلب . فلا قصاص ولا ضمان . ولم يجعل على الخلاف السابق في حفر البثر في 
الدهليز وتغطية رأسها . لأن الكلب يفترس باختياره » ولأنه ظاهر يمكن دفعه بعصا 
وسلاح20 . 


الطرف الرابع في اجتماع مباشرتين : فإذا صدر فعلان مزهقان من شخصين » 


)١(‏ أي فلا قصاص ولا ضمان وهذا يخالف لما نقله قبل ذلك عن البغوي وأقره من أنه لو أمر مجنوناً حراً 
بقتل شخص فقتله إن كان له تمييز فلا شيء على الآمر وإن لم يكن له تمييز وكان مجنوناً ضارياً 
فالقصاص أو كمال الدية على الآمر . 

(5) قال الشيخ البلقيني : كأنهما لم يستحضرا الخلاف في الضمان . والخلاف في ذلك مشهور حتى في 
التنبيه » وقد ذكرا في آخر ضمان إتلاف البهائم قبيل كتاب السير بورقة أو أكثر تعليلاً أنه إن دخل بإذنه 
وأعلمه بحال الكلب فلا ضمان وإن لم يعلمه فقولان كما لو وضع بين يديه طعاماً مسموماً ومنهم من 
خص الخلاف بمن كان أعمى أو في ظلمة وقطع بالضمان فيما إذا كان بصيراً . انتهى وقد صحح 
المصنف رحمه الله في تصحيح التنبيه وجوب الضمان في صورة الكلب وهو الأرجح . 


كتاب الجنايات 30> 


نل إنتوضدا افونا فاتلان . جواط كانا هد فيو را عدر اخدهما وققه وقد 
الآخر نصفين . أو لم يكونا. بأن أجاف كل منهماء أو قطعا عضوين . ومات 
متهم + وإن كان احدذهها عدففا دون الأخزع: فقياسن مامتدكرة إنشاء اله تفال أن 
يكون المذفف هو القاتل . وإن طرأ فعل أحدهما على الآخر فله حالان . 

أحدهما : أن يوجد فعل الثاني بعد انتهاء المجني عليه إلى حركة المذبوح ‏ 
إما عقب الفعل الأول لكونه مذففاً . وإما لسرايته وتأثيره » فالقاتل هو الأول . ولا 
شيء على الثاني سوى التعزير » لأنه هتك حرمة ميت . فعزر . كما لو قطع عضو 
ميت . والمراد بحركة المذبوح الحالة التي لا يبقى معها الإبصار والإدراك . والنطق 
والحركة الاختياريان » وقد يُقد الشخص . وتترك أحشاؤه في النصف الأعلى فيتحرك 
ويتكلم بكلمات لكنها لا تنتظم . وإن انتظمت . فليست صادرة عن روية واختيار» 
والحالة المذكورة وهي التي تسمى حالة اليأس . لا يصح فيها الإسلام » ولا شيء من 
التصرفات . ويصير فيها المال للورثة » ولو مات قريب لمن انتهى إليها » لم يورث 
منه. ولو أسلم كافر » أو عتق رقيق فيها . لم يزاحم سائر الورثة » وكما لا يصح فيها 
الإسلام » لا تصح فيها الردة .» هذا هو الصحيح . وبه قطع الأصحاب . وفي كتاب 
ابن كج : أنها تصح . لأن الكافر يوقن حينئذ . فإعراض المسلم قبيح(2 وهذا ليس 
بشيء » ومن قطع حلقومه ومريه . أو أبينت حشوته من جوفه . فقد انتهى إلى حركة 
المذبوح(2 . ولو أصاب الحشوة حرق . أو قطع . وتيقن موته بعد يوم أو يومين ‏ 
وجب القصاص على قاتله في ذلك الحال . 

الحال الثاني : أن يوجد فعل الثاني قبل انتهائه إلى حركة المذبوح . فينظر. 
إن كان الثاني مذففا بأن جرحه الأول . وحز الثاني رقبته » أو قده. فالقاتل هو 
الثاني » وأما الأول فليس عليه إلا القصاص في العضو المقطوع , أو المال على ما 


)١(‏ قال في المطلب : ولا وجه لذلك لأن مناط المذهب أنه صدر عن غير رؤية وإخبار والقبح إنما يكون إذا 
صدر ممن له نظر وفكر . 

(؟) الحشوة : بضم الحاء وكسرها الأمعاء قاله في الصحاح . وزعم أبن بري في تضعيف الفقهاء أن 
الصواب فتح الحاء » وغلط من كسرها . قال في الخادم : وهو عجيب ولم يتفرد الجوهري بالوجهين 
فقد حكاها صاحب ديوان الأدب أيضا وفي المجمل بالكسر أيضا وما ذكرته من قول الروضة ومر به بالواو 
هو الصواب المذكور في النسخ الصحيحة وفي نعضها أو مر به والصواب الأول . 
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يقتضيه الحال . ولا فرق بين أن يتوقع البرء من الجرح السابق لولم يطرأ الحزء وبين 
أن يستيقن الهلاك بعد يومين أو نحو ذلك . لأن حياته فى الحال مستقرة » وتصرفاته 
نافذة » وإن لم يكن الثاني مذففاً أيضاً . ومات بسرايتهما ‏ بأن أجافاه » أو قطم 
الأول يده من الكوع . والثاني من المرفق . فمات . فهما قاتلان . لأن القطع الأول 
قد انتشرت سرايته وأ لمه ولو شك في الانتهاء إلى حركة المذبوحين . عمل فيه بقول 
أهل الخبرة . 

فرع : المريض المشرف على الموت يجب القصاص على قاتله » قال 
القاضي 27 وغيره : سواء انتهى إلى حالة النزع أم لا . ولفظ الإمام : أن المريض لر 
انتهى إلى سكرات الموت . وبدت أماراته » وتعثرت الأنفاس في الشراسيف . لا 
يحكم له بالموت . بل يلزم قاتله القصاص . وإن كان يظن أنه في مثل حال 
المقدود . وفرقوا بينهما بأن إنهاء المريض إلى تلك الحالة غير مقطوع به » وقد يظن 
به ذلك . ثم يشفى . بخلاف المقدود . ولأن المريض لم يسبق فعل بحال القتل 
وأحكامه عليه حتى يهدر الفعل الثاني والقد ونحوه بخلافه . 

فصل فيما إذا قتل انساناً يظنه على حال وكان بخلافه . وفيه 
مسائل : الأولى : قتل من:ظنه كافراً , بأن كان عليه زي الكفارء أو رآه يعظم 
آلهتهم . فبان مسلماً » نظر . إن كان ذلك في دار الحرب . فلا قصاص قطعاً , ولا 
دية على الأظهر » وتجب الكفارة قطعا . وإن كان في دار الإسلام » وجبت الدية 
والكفازة فظعا ع وكذا القصاص على الأظهر . فإن لم نوجبه . فهل الدية مغلظة أم 
مخففة على العاقلة ؟ قولان . 

0 ظنه مرتلا أواخرياً؛ » فلم يكن . فعليه القصاص . فإن عهده 
مرتداً » أو ظن أ اي سر ٠‏ فالنص وجوب القصاص . ونص فيما لو 
عهد» ذميا أو عمد > فقئله انا ؟ نه لم يسلم . ولم يعتق . فبان خلافهء أنه لا 
قصاص . فقيل : في الجميع قولان . وقيل : بظاهر النصين . لأن المرتد يحبس فلا 


)١(‏ يفهم منه أنه القاضي الحسين لأنه الذي تطلقه المراوزة. وليس كذلك فإنما حكاه الرافعي عن القاضي 
الروياني . والذي في تصنيف القاضي الحسين خلاف ذلك . 
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يخلى . فقاتله مقصر بخلاف الذمي والعبد . وقيل : يجب القصاص في الجميع . 
لأنه ظن لا ب يبيح القتل . والمذهب وجوب القصاص في الجميع . وإن أثبتنا 
الخلاف . كما رق تحريم القتل .. وجهل وجوب القصاص ٠‏ ولوعهده حربياً فظن 

أنه لم يسلم , ؛ فقيل : كالمرتد » وقيل : لا قصاص قطعاً » لأن المرتد لا يخلى . 
والحون يكن المي > وخالت العف والتعى نا كانه كلة لاعنب الكل 
والإهدارء بخلاف الحربي . ولو ظنه قاتل أبيه » فقتله » فبان غيرهء وجب 
القصاصن على الاظهر ٠‏ لأنه يلزمه التثبت » ولم يعهده قاتلا حتى يستصحبه . ولو 
قال : تبينت أن أ بي كان حياً حين قتلته » وجب القصاص فعا . :وحيت قلناا + ل 
مره : ظننته كافراً أو رقيقاً ٠‏ فقال الولي بل عافن مسلا 
» فالقول قول القاتل . لأنه أعرف . ونقل الغزالي في موضع القولين فيما إذا 
ل ا ال م 
الولي ٠‏ فلا قصاص قطعاً . والثاني : طرد القولين في الحالين , لأنه ظن من غير 


الثالئة 200 ضرباً يقتل المريض دون الصحيح . » فمات منه . فإن 
علم مرضه . فعليه القصاص قطعاً . وكذا إن جهله على الصحيح » » لأن جهله لا 
يبيح الضرب . 


الركن الثاني : : القتيل 2 : وشرط وجوب القصاص كونه معصوم الدم بالإسلام 3 
أو الجزية ‏ أو الأمان7١)‏ » فالحربي مهدر , والمرتد مهدر في حق المسلم . وأما في 
حق ذمي ومرتد آخرء ففيه خلاف يأتي قريباً إن شاء الله تعالى » ومن عليه قصاص 


إذا قتله غير مستحقه 2 لزمه القصاص . والزانى المحصن إن قتله ذمى » فعليه 


)١(‏ اقتصر في المحرر والمنهاج على الاسلام والأمان ورأى دخول الجزية في الأمان . وقد اعترض في 
المطلب على الحصر في الثلاثة فقال : وقد بقى من أسباب العصمة ضرب الرق على كتابي بلا خلاف 
وعلى وثني ونحوه على المذهب وكذا الترهب على قول ولا يحتمل دخول الأول في لفظ الأمان نعم 
يدحل فيه زوجة المسلم . 
قلت » بل يستحيل لأنه بالضرب صار مالا مستحقاً للمسلمين ومال المسلمين في أمان ومثله نساء أهل 
الحرب وصبيانهم إذا وقعوا في الآسر . 1 
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القصاص . وإن قتله مسلم . فلا على الأصح المنصوص”2© . 


قلت : قال القاضي أبو الطيب في تعليقه : الخلاف إذا قتل قبل أن يأمر الإمام 
بقتله » فإن قتل بعد أمر الإمام بقتله . فلا قصاص قطعاً"© . والله أعلم . 


فرع : في فتاوى القفال : أن من ترك الصلاة عمداً حتى خرج وقتها ‏ وكان 
يؤمر بفعلها . فلا يفعلها . فقتله إنسان . فلا قصاص . وليكن هذا جواباً على الأصح 
المنصوص في الزاني المحصن . قال : فلو جن قبل فعلها . لم يقتل في حال 
الجنون . فلو قتله حينئذ رجل . لزمه القصاص . وكذا لوسكر . ولوجن المرتد » أو 
سكرء فقتله رجل . فلا قصاص لقيام الكفر . 

٠‏ الركن الثالث: القاتل : وشرطه أن يكون ملتزماً للأحكام , فلاقصاص على صبي 
ولا مجنون . كما لا قصاص على النائم إذا انقلب على شخص ء لأنه ليس لهما 
أهلية الالتزام » ومن يقطع جنونه له حكم المجنون في حال جنونه » وحكم العاقل في 
حال عقله » ومن لزمه قصاص بإقرار » أو بينة » ثم جن , استوفي منه حال جنونه » 
لأنه لا يقبل الرجوع بخلاف ما لو أقر بحد . ثم جن , لا يستوفى منه » والمذهب 
وجوب القصاص على السكران . ومن تعدى بشرب دواء مزيل للعقل . وفيه خلاف 
سبق في الطلاق . 


فرع : لوقال القاتل : كنت يوم القتل صغيراً » وقال الولي : بل بالغاً. 
صدق القاتل بيمينه » لأن الأصل الصغر . وهذا بشرط الإمكان . ولو قال : أنا الآن 


)١(‏ سكت عما لو قتله مرتد » وقد تعرض له في التتمة فقال » إن كان الزاني مسلماً وجب القصاص وإن 
كان ذمياً وإن قلنا بقتل المرتد بالذمي غير الزاني ففي قتله به هنا وجهان وأنه في العكس وهو إذا قتل 
الزاني المحصن الذمي مرتداً فالمذهب وجوب القصاص ونازعه في المطلب في الجزم بالوجوب فيما 
إذا قتل المرتد الزاني المسلم . 
كما سكت عن الدية وصرح الشيخ في التنبيه بأنها لا تجب . وفي ابن يونس حكاية وجب عن ابن 
الصباغ أنها تجب إذا قلنا لا يجب القصاص . ثم جزم أعني ابن يونس فيما إذا وجب رجم بالإقرار 
أنه يضمن بالدية . 

(1) هوواضح إذا ثبت الزنا بالبينة » فإن ثبت بالاقرار ذفيه توقف وكذلك فيما إذا كان القاتل قتله بالسيف بعد 
أمر الامام برجمه . 


كتاب الجنايات / باب ما يشترط مساواة القتيل القاتل فيه إلى 


صغير » صدق ء ولا قصاص ولا يمين عليه(© لأن اليمين لإثبات المحلوف عليه ؛ 
ولو ثبت صباه ٠.‏ لبطلت يمينه » ولوقال + كنك مجتوناً عند القت + وكان عهد له 
جنون . صدق . وإلا فلا. لأآن الأصل السلامة . ولو اتفقا على أنه كان زائل 
العقل ٠‏ وقال القائل :+ كلت مجنوتاً + وقال الوارث : بل سكران . صدق القاتل » 
ولو أقام القاتل بيئنة أنه كان يوم القتل مجنوناً » وأقام الوارث بينة أنه كان حينئذ عاقلا 
تعاو فعا 


فرع : يجب القصاص على المرتد . والمعصوم , لالتزامه الأحكام . ولا 
يجب على الحربي . كما لا يضمن المال لعدم التزامه » هذا هو الصحيح . وبه قطع 
الجمهور , وقال الأستاذ أبو إسحاق الاسفراييني : يلزم الحربي ضمان النفس 
والمال . لأنه مخاطب بفروع الشرع » قال أبو الحسن العبادي : ويُعزى هذا إلى 


المزني في المنثور . 
باب ما يشترط مساواة القتيل القاتل فيه لوجوب القصاص وما لا يؤثر 


اختلافهما فيه 
الخصال التي يفضل القاتل القتيل بها كثيرة » ولا يؤثر منها في منع القصاص 
إلا ثلاث وهى : الإسلام والحرية والولادة9) » فإن 7 القاتل والمقتول في عدم 
الغلاثة , أو وجرة مانيدكة شروو تعر القصاص بينهما بينهما. وإلا قتل المفضول 
بالفاضل ولا عكس . 
الخصلة الأولى : الإسلام » فلا يقتل مسلم بكافر »9‏ ونا كان راذنا »أو 


. هكذا جزم بعد التحليف وحكاه في الذخائر عن القاضي أبي الطيب‎ )١( 

(1) قد حكوا مثل هذه الأوجه أقوالاً فيما إذا قال القاذف انه قذف وهو مجنون وكذب فيه . 

(5) قال الشيخ البلقيني : يزاد على الثلاث خصلتان : 
إحداهما : الذمة مع الردة فالذمي لا يقبل بالمرتد 
والثانية : السلامة مع الاسلام من إباحة الدم !حت الله تعالى . فإنه يؤثر في منع القصاص كما تقدم . 

(54) وهو مذهب عمر بن عبد العزيز والأوزاعي وإبن شبرمة والشافعي ومالك وأحمد وأبو ثور واحتج هؤلاء 
بما أخرجه البخاري في كتاب الديات/ باب العاقلة ( 707/17 ) عن أبي جحيفة أنه قال سألت علياً 
هل عندكم شيء ليس في القرآن فقال : والذي فلق الحبة وبرأ النسمة ما عندنا إلا ما في القرآن إلا فهماً 
يعطى الرجل في كتابه وما في الصحيفة . قلت : وما في الصحيفة ؟ . 
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معاعدا : ويقتل الذمي والمعاهد بالمسلم . ويقتل الذمي بالذمي وإن اختلفت 
ملتهما. ٠‏ كيهودي ونصراني . ولو قتل ذمي ذمياً » ثم أسلم القاتل . اقتص منه ولو 
جرح ذمي ذمياً . ؛ أو معاهداً . وأسلم الجارح » ثم مات المجروح بالسراية » وجب 
القصاص على الأصح عند الجمهور , وقطع به جماعة » وهذا الخلاف في 0 
الشيوة ٠‏ فإن جرح جرحاً يوجب قصاصاً . ٠‏ كقطع طرف .ء ثم أسلم القاطع . ثم 
سرى » وجب القصاص في الطرف قطعاً » ثم إذا طرا إسلام القائل بعد القكل . 7و 
بعد قطع الطرف . استوفى الإمام القصاص بطلب الوارث . ولا يفوضه إليه حذاراً من 
تسليط الكافر على المسلم . إلا أن يسلم . فيفوضه إليه » ولو قتل مسلم ذميا » ثم 
ارتد » أو جرحه . ثم ارتد » ثم مات المجروح . فلا قصاص . لعدم المكافأة حالة 
ا ل 0 و 0 
مسلم عبدا مسلماً لكافر » فهل يثبت القصاص . وجهان : أحدهما: و 
القصاص ٠.‏ وبه قال الشيخ امد اجاور ا 0 
اختيار القاضي أبي الطيب والقفال : لا قصاص . لأنه لا يقتل بجزء الحرية جزء 
الحرية » وبجزء الرق جزء الرق » بل يقتل جميعه بجميعه2© . ولهذا لو كان القتل 
خطأ . أو آل الأمر إلى المال . وأوجبنا نصف الدية ونصف القيمة مثلاً » لا-نقول : 
جح اد وو ظال البال + اوتصيت الاك وي الا ان بحيب ري اليا ».ولع 
القيفة: فى عالف: وربع الدية وربع القيمة في رقبته » وهذا متفق عليه . ولو وقع 
الاننتناء كنائما + لزم قثن البخضن الجن بالبعصن النمن والركق معأ : 

فرع : قتل عبد مسلم حراً ذمياً » أو حر ذمي عبداً مسلماً » أو قتل كافر ابنه 
المسلم . أو الابن المسلم أباه الكافر . لاا قصاص . لأن الحر والمسلم والأب لا 
يقتل بمفضوله . 


فرع : قتل المكاتب أباه وهو يملكه . فلا قصاص على الأصح . ولو قتل 
- قال : العقل وفكاك الأسير وأن لا يقتل مسلم بكافر . ( عمدة القاري .)759/١19‏ (فتح الباري 


)2 . 
)١‏ رجح الشيخ في المنهاج تبعا للمحرر الثاني . 
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عبداً له غير أبيه » فلا قصاص على المذهب . وقيل : وجهان , لأن المكاتب عبد ما 
بقى عليه درهم . 

قلت : إذا أوجبنا القصاص . استوفاه سيد المكاتب . لأنهما عبدان للسيد , 
قتل أحدهما الآخرء فهو كما لو قتله أجنبي(2 . والله أعلم . 

الخصلة الثانية : الولادة . فلا قصاص على والد يقتل ولده » والأم كالاب 
وكذلك الأجداد والجدات وإن علوا من قبل الأب والأم جميعاً . وحكى ابن القاص 
وابن سلمة قولاً في الأجداد والجدات . وهو شاذ منكرء قال الإمام : هذا لا يقبله 
الأصحاب منصوصاً ولا مخرجاً » ولو حكم قاض بقتل الوالد بولده » قال ابن كج : 
ينقض حكمه . وليكن هذا فيما يوافقنا فيه مالك رحمه الله . فإنه روي عنه أنه إن 
اسع رذتحة تناه القفاض: :و وفةفه بالتيف + كلا لاحيال قصيدة 
التأديب » وعندنا : لا فرق2)9. 


فرع : يقتل الولد بالوالد » وكذا سائر المحارم بعضهم ببعض . 


فرع ١‏ قتل الأب الرقيق عبد ابنه .» فلا قصاص . لأن قصاصه لابنه » ولو قتل 
الابن الرقيق عبد أبيه . فللأب القصاص . 


ابنه » أو زوجته وله منها ولد . أو قتلت أم الولد سيدها وله منها ولد . ولو ثبت عليه 
قصاص . فورث ولده القصاص . أو بعضه . بأن قتل أبا زوجته . ثم ماتت. الزوجة . 
ولها منه ولد . أو قتل ابن عتيق ولده ثم مات العتيق وورثه الولد . فلا قصاص . وكذا 


)١(‏ قد اعترض عليه في الحكم والتوجيه . أما الحكم فإن سيد المكاتب لا حق له في عبد المكاتب فكيف 
يقتص مالا يستحقه , وأما التعليل فلأن المكاتب وإن كان عبد مكاتبه فعيد المكاتب ليس كذلك 

0( قال في الخادم : هذا التقييد عجيب فإنه لو كان مراد ابن كج هذه الصورة لم يحتج للتنبيه عليها لان من 
المعلوم لكل أحد أن قضاء القاضي ينقض إذا خالف الاجماع كذا قاله في المطلب . وفيه نظر لان ابن 
كج أطلق كلامه والظاهر أنه إذا أراد القضاء بالموضع الذي يخالف فيه مالك . فإنه ذكر قبله مسألة أبي 
حنيفة في قتل الحر بالعبد وذكر أنه لا ينقض . ثم ذكر أن القضاء بقتل الوالد لولده ينتقض فكأنه رأى قوة 
خلاف أبي حنيفة وضعف خلاف مالك . 
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لو ورث القاتل القصاص . بأن قتل أحد الابنين أباه» ثم مات الابن الآخر , فوزثه 
القاتل . 


فرع : تداعى رجلان مولوداً مجهولاً » ثم قتله أحدهما , أو قتلاه. فلا 
قصاص في الحال . فإن ألحقه القائف بأحدهما . وكانا مشتركين في القتل . فلا 
قصاص على الذي ألحق به . ويقتص من الآخرء وحكى ابن كج وجهاً شاذاً أنه لا 
يقتص من الآخرء لأن إلحاق القائف مبنى على الأشباه » وهو ضعيف . فلا يرتب 
عليه القصاص الذي يسقط بالشبهات2»7 وإن كان القاتل أحدهما . فألحقه بالآخر. 
اقتص منه . وكذا لو ألحقه بغيرهما . ويعود فيه وجه ابن كج( , وإن رجعا عن 
الدعوة . لم يقبل رجوعهما . لأنه صار ابنا لأحدهما . وفي رجوعه إبطال حق الولد , 
وإن رجع أحدهما , وأصر الآخر . فهوابن الآخر. فيقتص من الراجع إن اشتركا في 
قتله . أو إن انفرد هو بقتله » هذا إذا لحق المولود أحدهما بالدعوة » أما إذا لحق 
بالفراش . بأن نكحت معتدة وأتت بولد يمكن كونه من الأول ومن الثاني » أو فرض 
وطء شبهة . فإنما يتعين أحدهما بإلحاق القائف . أو بانتساب المولود بعد بلوغه . 
فلو نفاه أحدهما . فهل يتعين للثاني . أم يبقى الإبهام حتى يعرض على القائف . أو 
ينتسب؟ قولان, أظهرهما: ثانيهماء فإذا ألحقه القائف بأحدهماء اقتص من الآخر 
إن انفرد بقتله » أو شارك فيه » وإن ألحقه بأحدهما ء أو انتسب بعد البلوغ , فقتله 
الذي لحقه . لم يقتص منه . فإن أقام الآخر بينة بنسبه » لحقه واقتص من الأول.. 

فرع : أخوان لأب وأم » قتل أحدهما الأب والآخر الأم » فلهما حالان , 
أحدهما : أن يقتلاهما معا . والثاني : على التعاقب . والاعتبار في المعية والتعاقب 
بزهوق الروح لا بالجرح . 


الحال الأول : أن يقتلاهما معاً » فكل واحد يستحق القصاص على الآخرء 


)١(‏ وجعله هذا الوجه شاذاً ليس بجيد لا من جهة الفعل ولا الدليل فإن كثيراً من الأصحاب جزموا به منهم 
الماوردي في الحاوي والبغوي في تعليقه على المختصر والدارمي في الاستذكار وحكاه عن ابن 

[(69 وما بحثه من جريان الوجه هنا هو المجزوم به في الحاوي للماوردي في كل من الصورتين : وكذا جعل 
محل الوجوب إذا ألحقه القائف بغير قاتله قبل القتل . 
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فإن عفا أحدهما. فللمعفو عنه أن يقتص من العافي » وإن لم يعف . قدم للقصاص 
من خرجت قرعته » وإذا استوفى أحدهما بقرعة . أو بالمبادرة بلا قرعة » فإن قلنا : 
القاتل بحق لا يحرم الميراث » ولم يكن يكن المقتص محجوبا » سقط القصاص عنه . 
لأنه ورث القصاص المستحق على نفسه . أو بعضه ء وإن قلنا : يحرم الميراث وهو 
المذهب . أو كان هناك من يحجبه ء فلوارث المقتص منه أن يقتص من المبادر . 


الحال الثاني : أن يتعاقب القتلان . فإن كانت الزوجية باقية بين الأب والأم » 
فلا قصاص على القاتل أولاً » ويجب على القاتل الثاني . فإذا اقتص القاتل الأول 
من الثاني » وقلنا : القاتل بحق يحرم الميراث , أو كان المقتص محجوباً . رارق 
. المقتص منه نصيبه من دية القتيل الأول يطالبون به القاتل الأول » وإن لم تكن 
الزوجية باقية بين الأب والأم » فلكل واحد منهما حق القصاص على الآخرء وهل 
يقدم بالقرعة . أم يقتص من المبتدىء بالقتل ؟ وجهان . ميل القاضي حسين والإمام 
إلى الأول » وبالثاني أجاب الروياني وغيره. . 


قلت : لم يعبر عن ترجيح الوجهين بما ينبغي . فقد قطع بالإقراع الشيخ أبو 
حامد والمحاملي وابن الصباغ وغيرهم ٠‏ وقطع بالثاني القاضي أبو الطيب والبغوي 
وغيرهما . ونقله الإمام عن الأصحاب » مع أنه رجح الإقراع » والأرجح ما نقله عن 
الأصحاب . والله أعلم ١‏ 


ولو بادر من أردنا الاقتصاص منه بالقرعة أو لابتدائه بالقتل . عاد النظر في 
القاتل هل يحرم الميراث وأنه هل خلف المقتول من يحجبه كما سبق , 0 
الروياني عن الآأصحاب فيما إذا وقع القتلان معاً , وأقرعنا للابتداء » فتخرجت القرعة 
لأحدهما . أنه لووكل من خرجت قرعته وكيلاً » جازء لأنه يقتص له في حياته » ولو 
كل الاعرها الم بعري أله رقو لوده سلس ولا تش الركالة جيعد ع فال : 
وعندي أن توكيله صحيح أيضاً » ولهذا لو بادر وكيله » فقتل , لم يلزمه شيء » لكن 
إذا قتل موكله » بطلت الوكالة . 


قلت : ولووكل كل واحد من الأخوين وكيلاً قبل الإقراع » صح . ثم يقرع بين 
الوكيلين » فإذا اقتص أحدهماء انعزل الآخر . والله أعلم . 
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فرع : أربعة إخوة , قتل الثاني أكبرهم . ثم الثالث أصغرهم . ولم يخلف 
القتيلان غير القاتلين » فللثاني أن يقتص من الثالث . ويسقط عن الثاني القصاص , 
لأنه ورث ما كان الصغير يستحقه عليه . 

فرع : قتل زيد ابنا لعمرو. وعمرو ابنا لزيد » وكل واحد من الأبوين متفرد 
هريرة وابن القطان . أنه لا قصاص بينهما . بل يقع التقاص . والصحيح الأول . 
ولا بد من مجيء هذا الوجه في الأخوين . 

قلت : قد صرح صاحب البيان بنقل الوجه في الأخوين عن ابن اللبان . والله 


أعلم . 


فرع : لو شهد الابن على أبيه بما يوجب القتل . قبلت شهادته على 
الصحيح . ونقل ابن كج عن ابن أبي هريرة أنها لا تقبل . 
فرع : يكره للجلاد قتل والده حداً وقصاصاً . 


فصل فيما لا يؤئر اختلاف القاتل والمقتول فيه .» وفيه مسائل : 
احتمال للإمام . ولو أسر الإمام حربياً بالغا . فقتله ذمي قبل أن يرى الإمام إرقاقه أو 
غيره » فلا قصاص . لأنه على حكمه الذي كان حتى يرقه الإمام . 


الثانية : يقشل الرجل بالمرأة 2 وبالخنثى 2 وبالعكس » كما يقتل العالم 
بالجاهل . والشريف بالخسيس . والشيخ بالصبي . والشاب وبالعكس . 


فرع : فيما لو قطع ذكر خنثى مشكل وأنثياه وشفراه . وهو مبني على 
أصلين » أحدهما : أنه هل يجب القصاص في شفري المرأة ؟ فيه خلاف » 
والثاني : أن العضو الأصلي لا يقطع بزائد , وننظم الزائد بالزائد إذا اتحد المحل » 
وسنذكر الأصلين إن شاء الله تعالى .» فإذا قطع رجل ذكر خنثى مشكل وأنثييه 
وشفريه . فلا قصاص في الحال . لاحتمال أنه امرأة » ثم إن صبر المقطوع إلى 
التبين » فذاك . فإن بان ذكراً اقتص في الذكر والأنثيين » وأخذ حكومة الشفرين , 
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وإن بان أنثى » فلا قصاص . وله دية الشفرين » وحكومة الذكر والأنثيين » وإن لم 
يصبر. نظرء إن قال : عفوت عن القصاص . وطلب حقه من المال. أعطي 
المستيقن . وهودية الشفرين وحكومة الذكر والأنثيين » ثم إن بان أنثى . فمعه حقه , 
وإن بان ذكرا . فله مائتان من الإبل عن الذكر والأنثيين ١‏ وله حكومة الشفرين » 
فيحسب ما كان معه ويعطى الباقى . وحكى الإمام وجهاً أنه إنما يعطى في الابتداء 
حكومة كل عضوء لأنه المتيقن في ذلك العضوء فلا نوجب دية الشفرين » قال : 
وهذا ضعيف . لأن استحقاق القدر المذكور متيقن . وإن لم تتحقق جهته » وإنما 
يصح ذلك إذا تعدد الجاني . فقطع قاطع ذكره وأنثييه » وآخر شفريه » وعفا عن 
القصاص . فلا نوجب على كل واحد إلا حكومة ما قطعه . وأما إذا لم يعف عن 
القصاص وطلب ما يجب له من المال مع القصاص . فوجهان . أحدهما : لا نعطي 
شيعا ٠»‏ قاله ابن أبي هريرة والقفال » لأنا لا "ندري ما الواجب . وأصحهما : يعطى 
المستيقن مع القصاص . وفي قدره ثلاثة أوجه . أحدها : أقل الحكومتين من حكومة 
الشفرين على تقرير الذكورةء, وحكومة الذكر والأنثيين على تقدير الأنوثة, والثاني : 
حكومة العضو المقطوع آخرا . لأنه قطعه والدم سائل من الأول . فحكومته أقل , 
وأصحها : يعطى أقل الأمرين من حكومة الشفرين بتقدير الذكورة » وحكومة الذكر 
والأنثيين مع دية الشفرين . أما إذا قطعت امرأة ذكر الخنثى وأنثييه وشفريه ٠‏ فإن صبر 
إلى التبين . توقفنا كما في الرجل . فإن بان ذكرا . فله ديتان للذكر والأنثيين وحكومة 
الشفرين . وإن بان أنئى . فلها حكومة الذكر والأنثيين والقصاص في الشفرين » إن 
أجرينا فيهما القصاص . وإلا فلها ديتهما أيضاً . وإن لم يصبرء بني على أن 
القصاص هل يجري في الشفرين ؟ إن قلنا : نعم » قيست الصورة بما ذكرنا في 
الرجل . فإن عفا عن القصاص ٠‏ سلم إليه دية الشفرين وحكومة الذكر والأنثيين . 
وإن لم يعف . ففي وجه , لا يعطى شيئا » وفي وجه . يعطى أقل الحكومتين . وفي 
وجه 2 حكومة المقطوع آخرا ٠‏ وفي وجه . حكومة الذكر والأنثيين ليوقع القتصاص 
في الشفرين . وإن قلنا : لا يجري القصاص فيهما , فالحكم كما لو أجريناه , 
ل ل 1 ا 
بمال لتوقع القصاص في حق كل واحد بناء على جريان القصاص في الشفرين . فإن 
منع . فلا يوقع فيهما . فتجب حكومتهما على المرأة » وإن قطع رجل شفريه ء 
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وامرأة ذكره وأنثييه » فلا مجال للقصاص . فيطالب كل واحد بحكومة ما قطع . ولو 
قطع مشكل جميع ذلك من مشكل . فلا قصاص في الحال . فإن بانا ذكرين » أو 
أنثيين ٠‏ قطع الأصلي بالأصلي . والزائد بالزائد إن تساوى الزائدان . وإلا ففي الزائد 
الحكومة » وإن بان أحدهما ذكراً والآخر أنثى » فقد سبق حكمه » ولوعفا المقطوع 
قاس ا ادا مد د يد 
يعفا. فقد نقل الإمام وأ بو الحسن العبادي : أنه يدفع | ليه أقل الحكومتين » 
والصحيع 941 يا | ليه شيء في الحال :أن اشاس حرق !للع وا 
حال الخنثى قد يكون بشيء من العلامات الحسية » كالبول والمنيى ونحوهما . 
فحكمه كما ذكرنا . وقد يكون بالرجوع إلى قوله وإخباره عن ميله إلى الرجال أو 
النساء , فإن أخبر عن حاله » ثم جنى عليه . اعتمدنا قوله » فإذا قال : أنا رجل » ثم 
قطعه رجل . أوجبنا القصاص . وإن جنى عليه » ثم قال : أنا رجل . فهل يقبل قوله 
لإيجاب القصاص ولإيجاب دية الذكر والأنثيين ؟ فيه وجهان . أحدهما : نعم » كما 
قبل الجناية » وأصحهما على ما ذكره القفال والإمام : المنع . لأنه متهم » وشبهوا 
بما إذا شهد برؤية هلال شوال ء فردت شهادته » ثم أكل . لا يعزر. ولو أكل ثم 
شهد . عزر للتهمة » وبما لو ثبت بشهادة رجل وامرأتين أنه غصب . ثم قال : إن 
0 طالق » يقع الطلاق » ولو قال أولاً : إن غصبت فهي طالق . 
قشهد ربخل وامراتان بخضيه + الااتطلق على الأضح + ولو اختلف الجاني والمقطوع » 
فقال الجاني : أقررت بأنك امرأة » فلا قصاص لك . وقال : بل قلت : إني رجل » 
فقولان وأظهرهما : القول قول الجانى . لأن الأصل براءته من القصاص . وهذا نصه 
في مواضع ٠‏ والثائي :* قول: المقطوع + لآنه أغرف بخالة. . 
فرع : لو قطع الختثى المشكل ذكر رجل وأنثييه » وقف ء فإن بان ذكراً . 
اقتص منه . وإن بان أنثى . فعليه ديتان ولا قصاص . فإن طلب منه مالا قبل التبين 
ولم يعفاء لم يعط . لأن القصاص متوقع . 
فرع : لوقطعت يد الخنئى . وجب القصاص . سواء قطعها رجل أو امرأة : 


فلو آل الأمر إلى المال . لم يؤخذ إلا اليقين . وهو نصف دية المرأة » وكذا لوقتل لا 
تؤخذ إلا دية امرأة . 


كتاب الجنايات / باب ما يشترط مساواة القتيل القاتل فيه 7 


المسالة الخائفة << ذا فيلك «الخباعة واسوا بن "قلوا يه ع سواء كلوه يمد أو 
مثقل . أو ألقوه من شاهق . أو في بحرء أو جرحوه جراحات مجتمعة أو متفرقة , 
وأثبت ابن 0 قلا إن الجماعة لا يقتلون بالواحد . ونقل الماسرجسي والقفال0» 
قولاً قديماً أن الولي يقتل واحداً من الجماعة أيهم شاء » ويأخذ حصة الآخرين من 
الدية » ولا يقتل الجميع » ويكفي للزجر كون كل واحد منهم خحائفاً من القتدل . 
وهذان القولان شاذان واهيان » والمشهور قتل الجماعة بالواحد . ثم للولي أن يقتل . 
جميعهم . وله أن يقتل بعضهم . ويأخذ حصة الباقين من الدية . وله أن يقتصر على 
الدية » فتكون على جميعهم دية واحدة موزعة على عددهم » سواء كانت جراحة 
بعضهم أفحش أو عدد جراحات بعضهم أكثر ‏ أم لم يكن شيء من ذلك . وسواء' 
كان لجراحة بعة بعضهم أرش مقدر ‏ أم لم يكن9 , ثم إذا كانت الجماعة عشرة مثلاً » 


. في ط عن‎ )١( 

)١(‏ وقد اختلف العلماء رضي الله عنهم فيما يجب في قتل الواحد بالجمع . قال القاضي أبو علي : فيه 
مذاهب : فمذهب الشافعي رحمه الله يقتل العدد بالواحد ذهب إليه من الصحابة عمر وعلي وابن 00 
والمغيرة ة بن شعبة . ومن التابعين : سعيد بن المسيب وعطاء والحسن البصري . ومن الفقهاء : ما 
والأوزاعي والثوري وأبو حنيفة وأصحابه وأحمد واسحاق . 
قال : وذهبت طائفة إلى أن الجماعة إذا قتلوا واحداً كان لولي المقتول قتل واحد من الجماعة أيهم شاء 
ويأخذ من الباقين الدية بالحصة . ذهب إلى هذا عبد الله بن الزبير ومعاذ والزهري وابن سيرين . 
قال : وذهب قوم إلى أن الجماعة إذا قتلوا واحداً سقط القود رأساً ولم يكن عليهم غير الدية . ذهب إليه 
ربيعة وداود . فمن قال إن الجماعة لا يقتلون بالواحد 8 بقول تعالى « النفس بالنفس *» وقوله 
تعالى ظ الحر بالحر » ولم يقل أحراراً بحر ولم يقل أنفساً بنفس . 
ولقوله عليه الصلاة والسلام « لا يحل دم امرىء مسلم إلا بإحدى ثلاث . كفر بعد إيمان أو زنا بعد 
إحصان أو قتل نفساً بغير نفس » وهذا ما قتل نفساً . 
وأيضاً ما روى جبير عن الضحاك أن النبي كلِِ قال : «١‏ لا يقتل اثنان بواحد » وهذا نص . 
قالوا : ولأنه نفس خرجت عن فعل مشترك فوجب أن لا يجب القود أصله إذا اشترك في قتل عامد 
ومخطىء . 
قالوا : ولآن الواحد لا يكافىء الجماعة ولأنه لو اشترك جماعة في سرقة فسرقوا كلهم نصاباً لم يقطعوا 
0 الجماعة إذا اشتركوا في قتل صيد كان على الكل جزاء واحد . 
.قلنا : والجواب عن ذلك وصحة ما ذهب إليه الشافعي رحمه الله وأصحابه قوله تعالى ظ ولكم في 
ل م ا 
ذلك ردعاً له وزجراً . ولو قيل إن الجماعة لا تقتل بالواحد لكان هذا ذريعة إلى أنه إذا أراد قتل الانسان 
قتله لأنه يمضي ويشارك في قتله غيره لسقوط القود عنه ‏ فلما كان يعه إلى ذلك قلنا : لم يجز إلا أن 
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واحد . لكنه يجوز قتله . لأنه لا يمكن استيفاؤه إلا باستيفاء الباقي ١‏ والصواب 
الأول . وبه قطع الجمهور . قال الإمام : قول الحليمي بعيد .» وكيف يريق تسعة 
أعشار دم غير مستحقة لتحصيل عشر . 


المسألة الرابعة : إذا قتل واحد جماعة . يقتل بأحدهم ووجبت دية الباقين في 
ماله » وسيأتي القول فيمن يقتل به في بابه إن شاء الله تعالى ١‏ ولو قطع أيدي 
جماعة . قطع بواحد . وللباقين الدية » وحكى الروياني وجهاً أنه إذا وقعت الجنايات 
معاً . قتل , أو قطع بهم جميعاً . وبربجم كل واحد من المنتحقين إلى :خصته من 
الدية . وهذا شاذ ضعيف . هذا إذا كان القاتل حرا وقتل الجماعة في غير المحاربة » 
فإن كان عبداً . أو قتل في المحاربة » فسيأتي إن شاء الله تعالى . 


فصل في اجتماع سببين مختلفين في اقتضاء القصاص : الجنايات 
الصادرة من جماعة الواردة على واحد المستعقبة موته إن كانت بحيث يجب القصاص 


- يقتل الجماعة بالواحد . 
قالوا : فعلى هذا ينبغي أن يقتلوا من شارك غيره في قتل الخطأ لأنه لا يشاء قتل غيره إلا قتله من مشاركة 
الخطأ قلنا : لا يتصور ذلك لأنه إذا أوطاه في ذلك فقد صار قاصداً عامداً . 
وأيضاً ما روى أبو شريح الكعبي أن النبي كه قال : ثم أنتم يا خزاعة قد قتلتم هذا القتيل من هذيل وأنا 
والله عاقله فمن قتل بعده قتيلا فأهله بين خيرتين إن أحبوا قتلوا وإن أحبوا أخذوا الدية . 
ومن للجنس تقع على القليل والكثير فقد جعل لأهل القتيل القتل بالقتل سواء قتله قليل أو كثير » وروي 
عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه أنه قتل خمسة أو سبعة بواحد . 
ومن ان عاج رفي الله متهننا آنه قال كل المائة بالراعف”. قال التسشسن فى ليق ١‏ وها اقاللاة 
ربيعة وداود خالفا فيه اجماع الصحابة لأنهما في المسألة على قولين : ددا 
أحدهما : تقتل الجماعة كلهم بالواحد . 
والثاني : يقتل الواحد منهم ويؤخذ من الباقين بالحصة من الدية فمن قال إن الجماعة إذا قتلوا واحدا 
سقط القود بكل حال فقد أحاث قولاً ثالثاً وإحداث قول خلاف الاجماع . 
وما استدلوا به من قوله تعالى # النفس بالنفس » فأدخل الألف واللام للجنس فكأنه قال : جنس النفس 
بجنس النفس وقوله : اثنان بواحد في رواية جبير عن الضحاك فهو مرسل لا نقول به . 
روى البيهقي والدارقطني عن اسماعيل عن أمية عن نافع عن ابن عمر أن النبي يك قال :: «إذاأمسك 
الرجل الرجل وقتله الآخر يقتل الذي قتل ويحبس الذي أمسك ووفي رواية عن معمر بن اسماعيل بن 
أمية يرفعه « اقتلوا القاتل واصبؤوا الصابر »يعني احبسوا الذي جنى الموت . 
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لو انفردت كل واحدة . وجب القصاص على الشركاء كما سبق . وإلا فإما أن لا 
يجب القصاص بواحدة منها لتقاعد الفعل عن إيجاب القصاص بأن قتلوه. خطأ 
دامر ا الو ١‏ ب ل 0 
دون بعض . ولعدم الوجوب في حق البعض أسباب . أحدها : أن تكون جناية 
بعضهم ضعيفة لا تؤثر في الزهوق كالخدشة الخفيفة فلا اعتبار بها . وكأنه لم توجد 
سوى الجنايات الباقية . الثاني : أن يغلب بعضها بقوته بحيث يقطع نسبة الزهوق إلى 
سائر الجنايات » بأن جرحه جماعة . ثم حز رقبته آخر. فقصاص النفسن على 
الحاز . وأما الأولون .» فجارحون ., يتعلق بفعلهم مقتضاه من قصاص أو دية مغلظة أو 
مخففة . وقد سبق بيانه في الطرف الرابع من الركن الأول . وعد من نظائره أن يصعد 
به على كرسي » ويربط في عنقه حبلا . ويشده إلى فوق » فيجيء آخر فينحي ما 
تحت قدميه . فالقاتل هو المنحي . الثالث : أن تندمل بعض الجراحات . ثم يوجد 
الباقي . فعلى من اندملت جراحته ما تقتضيه جراحته ولا يلزمه قصاص النفس . لأن 
القتل هو الجراحة السارية » وإذا جرحه اثنان متعاقبان . وادعى الأول الاندمال , 
وأنكر الولي . فلا قصاص على الأول . وإذا عفا عن الثاني . لم يأخذ منه إلا نصف 
الدية » وإنما يأخذ منه كمال الدية إذا قامت بينة بالاندمال . الرابع : أن يكون فعل 
أحدهنا خطا ؛ بان جركيه أحدهما مدا + والآعر شين » فلا قصاص على واحد 
منهما . وعلى عاقلة المخطىء نصف دية الخطأ . وفى مال العامد نصف دية العمد 
إن كانت جناية لا توجب قصاصاً , أو آل الأمر إلى الدية . فإن قطع طرفاً . فعليه 
قصاصه . وكذا لو جرح أحدهما عمداً . والآخر شبه عمد . لا قصاص على واحد 
منهما . وتجب نصف دية شبه العمد على عاقلة صاحبه » وحكى الروياني في « جمع 
الجوامع » أنه قيل : إن للشافعي رحمه الله قولاً انه يجب القصاص على شريك 
المخطىء . ذكره المزني في العقارب وتمنى الإمام أن يكون هذا قولاً في المذهب . 
والمشهور المنصوص في كتب الشافعي وقطع به الأصحاب . أنه لا قصاص . 
الخامس : أن يمتنع القصاص من بعضهم لمعنى فيه . فله حالان . أحدهما : : أن 
يكون فعل من لا قصاص عليه مضموناً » بأن شارك الأب أجنبياً في قتل الولد ٠‏ فعلى 
الأجنبي القصاص . وعلى الأب نصف الدية المغلظة . ومثله لو شارك حر عبداً في 
قتل عبد أو مسلم ذمياً في قتل ذمي . لا قصاص على الحر والمسلم » ويجب على 
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العبد والذمي » ولو جرح ذمي ذمياً » ثم أسلم المجروح . فجرحه مسلم » أو جرح 
عبد عبدا . ثم عتق المجروح . فجرحه حر ومات منهما ء فعليهما القصاص . لأن 
كل واحد لو انفرد بجنايته لزمه القصاص . 


الحال الثاني : أن لا يكون مضموناً » بأن جرح حربي ومسلم مسلماً ٠‏ ومات 
منهما . أو قطعت يد إنسان في سرقة أو قصاص . ثم جرحه رجل عدواناً . ٠‏ أو جرح 
مسلم مرتداً أو حربياً » ثم أسلم . فجرحه غيره » أو جرح ذمي حربياً » ثم عقدت 
الذمة للمجروح , فجرحه ذمي آخر . أو جرح صائلاً . ثم جرحه غيره » ففي وجوب 
القصاص في الصور , قولان . أظهرهما : الوجوب كشريك الأب . والثاني : لا , 
بل عليه نصف الدية . ولو جرحه سبع .. أو لدغته عقرب أو حية .» وجرحه مع ذلك 
رجل . فطريقان . أشهرهما : طرد القولين . والثاني : القطع بأن لا قصاص"2"2 وهذا 
أصح عند القاضي حسين . والإمام والغزالي . وموضع الطريقين فيما يقتضيه كلام 
سي وإ وا ل مر وا 1 بو 

قطعا . وقال البغوي : لا فرق بين أن يقصده السبع بالجرح أم لا ففيه الطريقان , 
ا ا 
شريك الجارح شبه عمد . ولو جرح رجل عبده .. وجرحه عبد ١‏ أو عتق . فجرحه 
عبد . أو حر ثم مات منهما. ففي وجوب القصاص على شريك السيد طريقان , 
أشهرهما » طرد القولين » والثاني : القطع بالؤجوب.., لأن فعل السيد مضمون 
بالكفارة » فشريكه شريك عامد ضامن » كشريك الأب . ولو جرح نفسه . وجرحه 
غيره » بني على أن قاتل نفسه هل عليه كفارة ؟ إن قلنا : نعم . فكشريك السيد , 
وإلا فكشريك الحربي » وكيف كان فالمذهب الوجوب . ولو رمى اثنان سهمين إلى 
مسلم في صف الكفار؛ وقد علم أحدهما أنه مسلم . ولم يعلم الآخر أن هناك 


مسلماً » فوجوب القصاص على العالم مبني على الخلاف في شريك السيد . لأن 


)١(‏ وذكر في المهمات أن النووي خالف في تصحيح التنبيه فصحح المنع ولم يبين المعتمد وقد رأيت في 
تذكرة العالم لابن سريج تصحيح المنع . 
وقال الشيخ أبو خلف الطبري في شرح المفتاح : إنه أظهر . واختاره الصيدلاني في شرح المختصر . 
قال : لأن فعل السبع لا يوصف بالعمد بل هو أبعد من العمد من فعل الخاطىء والصواب الوجوب فقد 
نص عليه في الأم . 


كتاب الجنايات / باب ما يشترط مساواة القتيل القاتل فيه :١‏ 


فعل الجاهل مضمون بالكفارة . 

فرع : وجوب القصاص على شريك الصبي والمجنون العامدين , يبنى على 
أن عمدها عمد أم خطأ ؟ إن قلنا : عمد وهو الأظهر . وجب .ء وإلا فلاء كذا أطلقه 
مطلقون . وعن القفال وغيره أن الخلاف في صبي يعقل عقل مثله ٠‏ وفي مجنون له 
نوع تمييزء فأما من لا تمييز له بحال » فعمده خطأ . وشريكه شريك مخطىء ء قطعا . 
وعلى هذا جرى الأئمة . منهم البغوي . 


فرع : إذا جرح شخص شخصاً جراحتين إحداهما : عمد , والأخرى : 
خطأ . فمات بهما . فلا قصاص في النفس . لأن الزهوق لم يحصل بعمد محض » 
وتجب نصف الدية المغلظة في ماله » ونصف المخففة على عاقلته . وقد يتعلق 
دا ال و ل ل 
فأسلم ٠‏ فجرحه ثانيا » أو قطع يد إنسان قصاصا . أو بسرقة » ثم جرحه . أو قطع 
برو لخر اي أو قطع الصائل دفعاً . » فلما ولى » جرحه ١‏ أو قطع يده الأخرى , 
فلا قصاص في النفس . ويثبت موجب الجراحة الواقعة في حال العصمة من 
قصاص . أو دية مغلظة » وكذا لوجرح العادل الباغي في القتال » ثم جرحه بعده , 
أو السيد عبده ثم جرحه بعد عتق , ؛ أو جرح حربي مسلماء ثم أسلم الجارح . 
وجرحه ثانياً ‏ ولو قطع مسلم يد ذمي . فأسلم . فقطع يده الأخرى . أو حر يد عبد . 
فعتق . فقطع يده الأخرى . ومات بالسراية . فلا قصاص في النفس . ويجب 
قصاص الطرف المقطوع بعد الإسلام والحرية . فإن اقتص في الطرف . أخذ نصف 
الدية . وإن عفاء أخذ دية حر مسلم . ولو قطع ذمي يد ذمي . فأسلم القاطع . ثم 
قطع يده الأخرى . ومات بالسراية » فلا قصاص في النفس . ويجب قصاص الطرف 
المقطوم أولاً ‏ فإن عَمَا المستسق)» اخ دية اذى . 


فرع 8 إذا كاوق الستروع عه ونم كال + بأن شربه » أو وضعه على 
ع3 العم ايا » فالمجروح قاتل نفسه . وليس على الجارح قصاص 
في النفس . وإنما عليه أرش جراحته أو القصاص إن تعلق بها قصاص طرف ٠‏ وإن 
دا ؛ فالجارح شريك لصاحب شبه عمد . فلا قصاص عليه | 
في النفس . لل عله ع اللي اط .ار القصاسى لظف إن عق ررد 
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الجن سويد لا اسن سار اي 
ففي وجوب القصاص على الجارح طريقان , أصحهما : أنه كشريك جارح نفسه , 
والثاني لاحت قطنا ؛ لأنه شريك مخطىء . لكونه قصد التداوي لا الإهلاك . 
فرع : لوخاط جرحه في لحم ميت . لم يؤثر ء لأنه لا يؤلم . وعلى الجارح 
القصاص . أو كمال الدية » وإن خاطه تداوياً في لحم حي . وكان ذلك مما يقتل 
غالبا . ٠‏ قفمي وجوب القصاص على الجارح الطريقان في التداوي بالسم القاتل * 
غالبً'» » وفي الصورتين لا فرق بين أن يفعل المجروح ذلك بنفسه ٠‏ أو يأمر به . ولا 
شيء على المأمور . ولو استقل به غيره 2 فهو والأول جارحان متعديان :1 ولو تولاه 
الإمام في مجروح , فإن كان بالغا رشيدا . فكذلك . لأنه لا ولاية له عليه » وإن كان 
صغيرا أو مجنونا 2( فداواه لمصلحته 0 فمات 2 ففي وجوب القتصاص على الإمام 
قولان . كما لو قطع سلعة من صغير. أو مجنون . فمات منه. فإن قلنا: لا 
فيه القولان المعروفان » وحكم الجارح يبنى على الخلاف فيما إذا تولاه المجروح 
بنفسه ‏ فإن جعلنا وجوب القصاص عليه على الخلاف في مشاركة العامد الذي لا 
الدية » وإن نزلنا المجروح منزلة المخطىء لقصده ااي 5 نوجب القصاص 
على شريكه . ؛ فكذا هنا ولو قصد الخياطة في لحم مد ميت . فغلط وخاط في حي . 
فالجارح شريك مخطىء ء قظعاً ع قال القفال : وكذا لو قصد الخياطة في الجلد فغلط 
وأصابت الإبرة اللحم . وأما الكي فكالخياطة ٠‏ فينظر أكوى لحماً ميت أو حيا يؤلم وله 
سراية » ولا اعتبار بالمداواة بما لا يضرء ولا يخشى منه هلاك . ولا بما على 
المجروح من قروح . ولا بما به من مرض وضنى . 
من السراية » نظر . إن لم يتآكل إلا موضع القطع . فليس على الجاني إلا القصاص 
في الأصبع . أو أرشها إن لم يسر إلى النفس . فإن سرى . ففي وجوب القصاص 


)1( قضيته ترجيح وجوب القصاص هنا . وهي ما حكاه الماوردي عن جمهور أصحابنا . ثم قال : وعندي 
أنه يجري عليه حكم عمد الخطأ لأنه قصد به حفظ الحياة فأفضى به إلى التلف . 
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على الجاني ف فى النفس . الخلاف المذكور في الخياطة ‏ ولو جرح عفيوا فداواه 
المجروح فتاكل العضو, ؛ فسقط . فإن كان ما داواه به لا يورث التاكل . فعلى 
الجارح ضمان العضوء. وإن كان يورث التآكل فليس عليه إلا أرش الجراحة . فلو 
قال الجانى : داويت بما يحدث منه التآكل . وأنكر المجني عليه » صدق المجني 
عليه مي الآن لجاب معلونة م وغيرها هن الأسنات عبن علو قال الرى - 
ويحتمل أن يقال : المصدق الجاني بيمينه » لأن الأصل براءته » ولو قطع يد إنسان' 
ومات المقطوع » فقال الوارث : مات بالسراية » وقال الجاني : بل قتل نفسه . 
فأيهما المصدق بيمينه ؟ وجهان .» أصحهما : الوارث . وهو نص في « الأم » . 


فرع : ضرب جماعة رجلا بسياط . أو عصا خفيفة حتى قتلوه . نظرء إن 
كانت ضربات كل واحد منهم قاتلة لو انفردت . فعليهم القصاص2؟ . وإن آل الأمر 
إلى الدية » فهل توزع عليهم على عدد الضربات . أم على عدد الرؤوس ؟ قولان : 
أرجحهما الأول . لأن الضربات تلاقي ظاهر البدن . فلا يعظم فيها التفاوت بخلاف 
الجراحات . وإن لم يكن ضرب كل واحد قاتلاً » بأن ضربه كل واحد من العدد 
الكثير ضربة ء» فمات . فثلاثة أوجه. أحدها : لا قصاص على واحد . والثاني : 
يجب على الجميع القصاص . لثلا يصير ذريعة إلى القتل » وأصحها : أنهم إن 
تواطؤوا على أن يضربوه تلك الضربات . فعليهم القصاص . وإن وقعت اتفاقا , 
فلا . وإذا لم نوجب القصاص . وجبت الدية قطعاً » كذا قاله الإمام » وذكر البغوي 
أنه لو ضربه واحد سوطين "أن كلد و ران حمسي متوظا + اومان عبن زوال ألم 
الأول. ولا تواطؤ. فلا قصاص على واحد منهما. لأن ضرب الأول شبه عمد . 
والثاني شريك له . ويجب بضرب الأول نصف دية شبه العمد » وبضرب الثاني 
نصف دية العمد . وأنه لو ضربه واحد خمسين . ثم ضربه الآخر سوطين قبل زوال 
ألم الأول . فإن كان الثاني عالما بضرب الأول . فعليهما القصاص لظهور قصد 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني - هذا مخالف لما في الشرح . والذي في الشرح نظر إن كانت ضربات كل واحد 
منهم قاتلة » وفي هذا التصوير نسبة القتل لجميع ضربات كل واحد وفي تصوير المصنف نسبة القتل 
إلى كل ضربة وهو مخالف للتصوير الأول ولا يتأتى فيه حكاية القولين إلى آخر ما ذكره , ولعله وقف 
في النسخة التي عليها الشيخ الضربات بالتعريف والذي وقفت عليه ضربات وهو الموجود في الرافعي 
وعلى هذا فلا تعريض . 
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الإهلاك”2 فيهما . وإن كان جاهلاً . فلا قصاص على واحد منهما , لأنه لم يظهر 
قصد الإهلاك من الثاني 5 والأول شريكه . ويجب بضرب الأول نصف دية العمد. 
وبضرب الثاني نصف دية شبه العمد . وفرق بينه وبين ما إذا ضرب مريضاً سوطين , 
جاهلا مرضه . حيث يجب القصاص ٠‏ بأن هناك لم يجد من يحيل عليه القتل سوى 
الضارب . وليكن الحكم بتنصيف الدية في الصورتين تفريعا على أن التوزيع على 
الرؤوس دون الضربات . 

فرع : جرحه رجل . ونهشته حية » ومات منهما » فالجارح شرك الحية وقد 
سبق بيان القصاص . وإذا. آل الأمر إلى المال » فعليه نصف الدية » ولو جرحه مع 
ذلك سبع , ا ا 
الآدمي جنساً . 

باب تغير حال المجروخ نين الجرح والموت 

للتغير أحوال : 

أحدها : أن يطرأ المضمن وفيه مسائل : إخداها : إذا جرح مرتدا أو حربيا 
بقطع يد أو غيره » ثم أسلم . أو عقدت للحربي ذمة , ثم مات من تلك الجراحة ؛ 
فلا قصاص قطعاً . ولا دية على الصحيح المنصوص ٠.‏ وقيل الا دية. قطعاً » لأآنه 
قطع غير مضمون . فلم تضمن سرايته » كسراية القصاص والسرقة . 
المجروح . قطع البغري بأنه لا ضمان . ونقل بعضهم لزوم الضمان » لأنه مضمون 
في الحالين . 

قلت : الصحيح : لا ضمان29 . والله أعلم . 
على المذهب والمنصوص . وقيل : قولان . ثانيهما : وجوب الدية . 
)1( وهذا ذكر في المطلب أن البغوي تفرد به عن شيخه القاضي ثم قال وفيه نظر متلقى مما إذا ضرب 


الشخص مريضاً يقتل المريض دون الصحيح . 
)١(‏ وبه جزم الامام في النهاية . 


الرابعة : رمى مرتداً أو حربياً » فأسلم . ثم أصابه السهم . فلا قصاص لعدم 
الكفاءة فئن أول أجزاء الجناية 3 وتجب الدية على المذهب وهو المنصوص 4 وقيل 5 
لا تجب . وقيل : تجب في المرتد دون الحربي » لأن المرتد لا يجوز لغير الإمام 
قتله(», ولآن المرتد يقتل بالسيف ولا يرشق بالنشاب . فرشقه ممنوع » ويجري 
الخلاف فيما إذا رمى إلى قاتل أبيه » ثم عفا عنه قبل الإصابة » وهو أولى بالوجوب 
ل ا ا 

ايلا سور جد ستوان شرع الاك ار 
الحفر . تسر كان عدا وجبت الدية بلا .خلاف » لآن الفحقن انعن شي اهنا 
للإهلاك 2 ولا يتوجه نحو معين فلا يؤثر وجوده في زمن الإهدار بخللاف الرمي : 

فرع : لو تغير حال الرامي . بأن رمى حربي إلى مسلم . ثم أسلم قبل 
الإصابة » ففمى وجوب الضمان وجهان229 . 

فرع : إذا قلنا بوجوب الضمان فيما إذا جرح حربياً » فأسلم ثم مات . وفيما 
إذا جرح عبد نفسه . ثم أعتقه فمات . فالواجب دية حر مسلم . وكذلك في مثلهما 
من صور الرمي . ثم الذي رأى الإمام القطع به وتابعه عليه الغزالي أن الدية في 
طريان الإسلام والعتق بعد الجرح تكون مخففة » وعلى العاقلة .» كما لو رمى إلى 
صيد . فأصاب آدمياً . وأما فى طريانهما بعد الرمي . ففي الدية الواجبة خلاف 
مذكور فى الديات2»7 : 

الحال الثاني : أن يطرأ المهدر. فإذا جرح مسلماً . ثم ارتد. ثم مات 
بالسراية . أو ذميا » فنقض العهد . ثم مات . فلا يجب قصاص النفس . ولا ديتها , 
ولا الكفارة 3 لأنها تلفت وهي مهدرة 2 وأما ما يتعلق بالجراحة 3 ففيه صورتان 3 
)١(‏ وقضية هذه العلة أنه لو كان الرامي إلى المرتد هو الإمام أنه لا شيء عليه . ونسبه في الشرح الصغير 

للتهذيب وغيره . 
(5): لم يرجحا- أي الرافعي والمصنف رحمهما الله - شيئاً وقياس ما سبق في صورة الجرح الذي صححه 

من زوائده أنه لا ضمانٍ . 
(*) قال الشيخ البلقيني : الذي رجحه في كتاب الديات أن الدية على العاقلة . ورجح ابن كج خلافه كما 

قال هناك فليطلب منه . والأصح عندي ما رجحه ابن كج وهو المنصوص في الأم . 
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إحداهما : أن تكون الجراحة مما يوجب القصاص . كالموضحة وقطع اليد . ففي 
وجوب القصاص في الموضحة والطرف . قولان . أظهرهما : الوجوب . فعلى هذا 
قال الشافعي رحمه الله في « المختصر» : لوليه المسلم أن يقتص ء. فقيل : أراد 
بالولي » السلطان . لأنه وارث للمرتد . وقال الجمهور : يستوفيه قريبه الذي كان 
يرئه لولا الردة » لأن القصاص للتشفي . وذلك يتعلق بالقريب دون السلطان » فعلى 
هذا لو كان القريب صغيراً أو مجنوناً انتظر بلوغه وإفاقته ليستوفي . الصورة الثانية : 
أن تكون الجراحة موجبة للمال دون القصاص . كالجائفة والهاشمة . أو من جنس ما 
يوجب القصاص . وقلنا : لا قصاص . أو عفي عنه . فهل يجب المال ؟ وجهان ٠.‏ 
ويقال : قولان . أصحهما : الوجوب . فعلى هذا فيما يجب وجهان . أصحهما 
ويحكى عن النص : أنه يجب أقل الأمرين من الأرش الذي تقتضيه الجراحة ودية 
الشين». :والثائى .+ وية قال الاصطكرئ :+ بيصنب ارش الجراعدات تالقا ما يلغ + 
فيجب فيما إذا قطع يديه ورجليه ديتان » وعلى كل حال فالواجب فيء لا يأخذ 
القريب منه شيئاً . هذا إذا طرأت الردة بعد الجرح . فلو طرأت بعد الرمي وقبل 
الإصابة . فلا ضمان باتفاقهم . 


فرع : قطع يده . ثم ارتد المقطوع . واندمل جرحه . فله قصاص اليد . 
فإن مات قبل أن يقتص . اقتص وليه . ومن الولى ؟ فيه الخلاف السابق . فإن كانت 
الشاة اتوحب الال .قال النعري 2 زف كلها ١‏ ملكة ناف و اعدف وإ لقا : 
زائل . وقف . فإن عاد إلى الإسلام . أخذه . وإلا. أخذه الإمام . 


الحال الثالث : أن يتخلل المهدر بين الجرح والموت . فإذا جرح مسلم 
مسلما . ثم ارتد المجروح . ثم أسلم ومات بالسراية .» وجبت الكفارة قطعا . وأما 
القصاص . فنص أنه لا يجب . ونص فيما إذا جرح ذمي ذمياً ٠‏ أو مستأمناً فنقض 
العهد . والتحق بدار الحرب ٠‏ ثم جدد العهد . ومات بالسراية . أن في وجوب 
القصاص قولين ٠»‏ وللأأصحاب. طريقان . أصحهما في المسألتين . قولان . 
أحدهما : وجوب القصاص . لأنه مضمون بالقصاص في خالتي الجرح والموت . 
والثاني : لا » لتخلل حالة الإهدار . والطريق الثانى : تنزيل النصين على حالين » 
جف قال 4 الا قصامن زا ذا طالكاهلة الأهدان . بحيف رظهن أثر السنواية+ 
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وحيث قال : يجب . فذلك إذا قصرت المدة بحيث لا يظهر للسراية أثرء وإذا قلنا 
بطريقة القولين » ففي موضعهما طريقان . أحدهما : تخصيصهما بما إذا قصرت 
القدة: فإن طالث +" لم يجب القصامن:: قطعاً ٠‏ والثاني : طردهما في الحالين قاله 
ابن سريج وابن سلمة وابن الوكيل . والأصح عند الجمهور : تخصيص القولين بقصر 
المدة » والأظهر منهما عند الجمهور . أنه لا قصاص . وأما الدية ‏ ففيها أقوال . 
أظهرها عند الجمهور : يجب كمال الدية . والثاني : نصفها . والثالث : ثلثاها , 
والرابع : أقل الأمرين من كل الدية وأرش الجراحة . وهذان الأخيران مخرجان . ثم 
قال 0 تختص الأقوال بما إذا طالت مدة الإهدار . فإن قصرت . وجب كل 
الدية قطعاً . وقيل بطردها في الحالين » قال الإمام : وإذا أوجبنا القصاص . فآل 
الأمر إلى المال . ففيه هذا الخلاف . وقال البغوي : إذا أوجبنا القصاص . فعفي . 
وجب كمال الدية بلا خلاف . وإنما الخلاف إذا لم نوجب قصاصاً , وهذا أرجح . 


فرع : رمى إلى مسلم فارتد وعاد إلى الإسلام 34 ثم أصابه السهم » فلا 
قصاص على المذهب . وبه قطع الجمهور . 0 


الحال الرابع : أن يطرأ ما يغير قدر الدية2'0 . فيجب ما يقتضيه يوم الموت , 
لأن الضمان بدل التالف . فيعتبر وقت التلف . وقد يكون التغير من الأكثر إلى 
الأقل » وقد ينعكس . مثال الأول : جنى على نصراني .» فتمجس ثم مات . فإن 
قلنا : يقر النصراني إذا تمجس على التمجس . فعلى الجاني دية مجوسي . وإن 
قلنا : لا يقرء فهو كما لو ارتد المجروح ومات . فعلى الأصح : يجب الأقل من 
أرش الجناية على نصراني ودية نفسه » وعلى قول الاصطخري بحت الأرش الغا 
ما بلغ . ولو جرح نصرانياً » فنقض المجروح العهد . والتحق بالحرب . ثم سبي 
واسترق » ومات بالسراية . فلا قصاص فى النفس . ويجب قصاص الطرف إن كانت 
الجناية بقطع طرف . وإن أراد المستحق المال , ففيما يجب . قولان » أحدهما : 
أقل الأمرين من أرش جنايته حرا . وكمال قيمته عبداً . وعلى هذا هو لورثته 


)١(‏ اعتبروا هنا في الدية حالة الموت . وفي القصاص اعتبروا حالة الجناية عند الجمهور وكان الفرق أن 
الدية لماكانت بدل التلف اعتبرت حالة التلف وهوبالموت . ولهذالايختلف وجوبهاباختلاف قبل فعل . 
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النصارى . سواء كانوا عندنا أم في دار الحرب . كذا حكاه ابن كج والروياني ٠‏ وفي 


قلت قد جزم البغوي على هذا القول بأنه لسيده » لأنه بدل روحه وكانت 
ملكه(١)‏ : والله أعلم . 


وأظهرهما : أن الواجب للوارث . والباقي للسيد . ولو أن الذي ملكه أعتقه , 
فمات را فقولان وأن الواجب أقل الأمرين من الأرش ٠١‏ ودية حر ذمي ٠‏ وعلى 
القولين فالواجب لورثته » ولو أسلم وعتق ومات . ففي القصاص قولان . وفي المال 
الواجب قولان . هل هودية حر مسلم . أم أقل الأمرين من الأرش ودية حر مسلم ؟ 
وعلى القولين . فهو لورثته المسلمين . مثال العكس : جرح ذمياً » فأسلم » أو عبداً 
الغيره » فعتق . ؛ ثم مات . نظرء إن مات بعد الاندمال . وجب أرش الجناية , 
ويكون الواجب في العبد لسيده . فلو قطع يديه . أو فقأ عينيه . لزمه كمال قيمته , 
سواء كان العتق قبل الاندمال أم بعده . وقيل : إن كان الاندمال بعد العتق . فعليه 
دية حرء والصحيح الأول . وإن مات بالسراية » لم يجب قصاص النفس | إذا كان 
جارح الذمي مسلما . وجارح العبد حرا . وتجب فيه دية حر مسلم » لأنه كان 
مضمونا أولا . وهو في الانتهاء حر مسلم . ولا فرق بين أن تكون القيمة أقل من 
الدية . أو أكثر . » حتى لو فقأ عيني عبد قيمته تساوي مائتين من الإبل » أو قطع يديه » 
لم يجب إلا مائة » ثم إن كانت الدية مثل القيمة أو أقل . فالجميع للسيد. وإن 
كانت أكثر . فالزيادة على القيمة للورثة . لأنها وجبت بالحرية » وقال المزني 
كانت القيمة أكثر + وجبت بكمالها للسيد.٠‏ ولو قظع إخدى يدي عبد : فعتق وات 
بالسراية » أوجبنا كمال الدية » وفيما للسيد منها قولان . أحدهما : أقل الأمرين من 


)١(‏ وقد نوزع المصنف في باكونه على مقالة البغوي فإنها أضعف من القول الذي استغربه » والعجيب 
كيف يجزم به البغوي تفريعاً على هذا القول وهو العامل مع الأصحاب تفريعاً على الصحيح أنه إن 
كانت القيمة والأرش سواء أو القيمة الأقل والكل للوارث . وإذا كانت القيمة أكثر فقدر الأرش للوارث 
والباقي للسيد . هذا كلامه في التهذيب . 
فإذا كان مع القول بوجوب القيمة عيناً لا يجب للسيد إلا الزائد على الآرش فكيف إذا أوجبنا أقلى 
الأمرين نوجب الكل للسيد ونحرم الوارث مع ملاحظتنا للآرش . ( قاله البكري عن صاحب الخادم ) 
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كل الدية ء» وكل القيمة » وأظهرهما : أقل الأمرين من كل الدية » ونصف القيمة ع 
وهو أرش الطرف المقطوع في ملكه . 

فصل : قطعيدعبد. فعتق. » ثم جاء آخرء فقطع يده الأخمرى. أورجله. 
نظ 01 اتدملة الحراتكان فل تقياص علن الأول إن كان حرا بوعل فصقم 
القيمة للسيد . وعلى الثانى القصاص . أو نصف الدية » وإن مات منهما. فلا 
تفناض يغلن الأول فى النفسن بولا فى الطرفت إن كان حرا ..وامةالقانى +#فللوارت 
أذشصن :مه فى الطرف و وكة اف القين عل المدهيوه رفظم الهو 
وقيل : لا قصاصن . وقيل : قولان كشريك المبيع . وإذا أوجبنا القصاص . فعفا 
المستحق . فعليهما كل الدية للسيد . أقل من نصف الدية ونصف القيمة .» ويكون 
حقه فيما يجب على الأول دون الثاني . وإن اقتص الوارث من الثاني ٠‏ بقي على 
الأول نصف الدية . فإن كان قدر نصف القيمة أو أقل . أخذه السيد . وإن كان 
أكثر . فالزيادة للوارث ولو قطع حر يد عبد . فعتق . ثم قطع يده الأخرى . فمات 
منهماء فللوارث القصاص في الطرف الثاني ولا يجب قصاص النفس على 
الصحيح . فلو عفا المستحق عن قصاص الطرف . ففيهما الدية .» وإن استوفاه , 
بقي نصف الدية » وحكم ما للسيد في الحالين على ما ذكرنا فيما إذا كان القاطع 
غيره » ولو قطع إصبع عبد . فعتق . ثم قطع آخر يده . ومات منهماء فعليهما 
الدية .» وللسيد على أحد القولين : الأقل من نصف الدية » ونصف القيمة » وعلى 
الأظهر : الأقل من نصف الدية » وعشر القيمة . 

فرع : قطع إحدى يدي عبد . فعتق , » ثم جرحه رجلان . بأن قطع أحدهما 
يده الأخرى . والآخر رجله . ومات . فلا قصاص على الأول ٠‏ لا في النفس ولا في 
الطرف إن كان حرا » وعلى الآخرين القصاص في الطرف . ويجب أيضاً في النفس 
على القدهي :وام الذي سحي هلق :العاؤتة' اثلاث ”ارلا عق للسيلة كما كت 
ل ا ل ل ل اس 
القول الأول : أقل الأمرين من ثلث الدية » وثلث القيمة . :وعلى الثاني” : الأقل من 
ثلث الدية » وأرش الجناية فى ملكه وهو نصف القيمة ؛ فلو كانت الصورة بحالها ‏ 
فعاد الأول وجرح بعد العتق 58 أخرى ومات بسراية الجميع » فالدية عليهم أثلاثا 
لما سبق أنا ننظر إلى عدد الجارحين . لا إلى الجراحات . ثم الثلث الواجب على 
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الجانئ الأول واجب عن جنايتيه » فتقابل الجناية الواقعة فى الرق سدس الدية ء 
فللسيد على القول الأول الأقل من سدس الدية الواجب بالجتاية في ملكه » أو سدس 
الغيمة»وعلن الثائى. الأقل من سلس الدنة أل نضفه القيفة .وهو ارك 'الجتانة فى 
ملكه . ولو قطع يد عبدء فعتق » فجرحه آخر جراحة . فعاد الأول » كت 
أخرى » فعليهما الدية نصفين . والنصف الواجب على الأول وجب بجنايتي. الرق 
والحرية . فحصة الجناية الأولى ربع الدية » فللسيدٍ.في القول الأول الأقل من ربع 
الدية وربع القيمة .» وعلى الثاني الأقل من ربع الدية » ونصف القيمة . وبه أجاب 
ابن الحداد في هذه الصورة . وذكر القاضي أبو الطيب أنه الأظهر . ولو جنى اثنان 
على :غية مسو فجت عليه تالت + ومات بالسزاية + اتعليهم الدية أثلافا م« واللشسيد 

فى القول الأول الأقل من ثلثي الدية وثلثي القيمة » وفي الثاني الأقل من ثلثي الدية 
وأرش جنايتي الرق » ولو جنى عليه ثلاثة في الرق . فعتق , ثم جنى رابع ومات . 
فعليهم الدذية أرباغاً » للسيد في القول الأول الأقل من ثلاثة أرباع الدية وثلاثة أرباع 
القيمة . وفي الثاني الأقل من ثلاثة أرباع الدية وأرش جنايات الرق » ولو جنى اثنان 

في الرق . وثلاثة بعد ما عتق . فالدية عليهم أخماسا . للسيد في القول الأول الأقل 
من خمسي الدية وحسي القيمة ٠‏ وفي الثاني الأقل من خمسي الدية وأرش جنايتي 
الرق . ولو أوضح عبداً , فعتق ., فقطع آخر يده . ومات منهماء. فعليهما الدية » 
وللسيد على القول الأول أقل الأمرين من نصف الدية » ونصف القيمة » وعلى الثاني 
الأقل من نصف الدية ونصف عشر القيمة » وهو أرش الموضحة . ولو أوضحه . 
فعتق . فجاء تسعة فجرحوه ومات . فعليهم الدية أعشارا .» وللسيد على القول الأول 
الأقل من عشر الدية وعشر القيمة » وعلى الثاني الأقل من عشر الدية » ونصف عشر 
القيمة » وهو أرش الموضحة ولو جرحه الأول 06 آخر مع التسعة » ٠‏ فالدية عليهم 
كذلك للسيد . الأقل من نصف عشر الدية ونصف عشر القيمة على القولين ؛ لأنه لم 
يجب بالجناية واقفة وسارية إلا نصف عشر الضمان . وهكذا يتفق القولان إذا اتفق 
قدر الضمان على التقديرين » كما إذا جنى خمسة في الرق . وأرش جناياتهم نصف 
القيمة » وخمسة بعد العتق . فللسيد على القولين الأقل من نصف الدية ونصف 
القيمة . 


فرع "بطي و قن 1 د ار فقي بولند اللا ال ال 
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فعلى الأول نصف القيمة للسيد . وعلى الثاني القصاص . أو كمال الدية للوارث » 
ولو قطع حر يد عبد . فعتق . ثم قطع آخر يده الأخرى . ثم حزت رقبته . فإن حزه 
الث . فقد بطلت سراية القطعين . فعلى الأول نصف القيمة للسيد . وعلى الثاني 
القصاص في الطرف . أو نصف الدية للوارث . وعلى الثالث القصاص في النفس ء 
أو كال «الدرة + دوز كرد اريت نظر ع إن هوه يعد اتفال قطلعة > فكلية تقفت 
القيمة للسيد » والقصاص في النفس . أو كمال الدية للوارث . وعلى الثاني نصف 
الدرى إن بشو قبل الأندمال قجليه القعاسي نالتقي > ذ [ناعلناار اسح 
إن بدل الطرف يدخل فى النفس . فإن اقتص الوارث . سقط حق السيد . وإن عفا ء 
ويه قال الدرة للحي مق الاقل نف تقينت الدرة و تسفف القينة غلى اعد الكولين 
كما سبق .2 هذا هو الصحيح . وقال القاضي أبو الطيب : عندي يسقط حق السيد 
وإن عفا الوارث . لأنه إذا سقط حكم الطرف . صار الحكم للنفس . وكان المأخوذ 
بدل النفس المفوتة بعد زوال ملك السيد . وعلى قول ابن سريج والاصطخري : إن 
بدل الطرف لا يدخل في النفس . يكون للسيد عليه نصف القيمة . وللوارث 
القصاص فى النفس . أو كمال الدية . وإن حز الثانى . بطلت سراية الأول . فعلى 
الأول نصف القيمة للسيد . والثاني قطع طرف حز ثم قتله ء فإن قتله بعد الاندمال , 
فللوارث أن يقتص منه فى الطرف والنفس . وله أن يأخذ نصف الدية لليد ٠‏ ودية 
قبل الشييي فزن قاف ضقي قرها ا ورت ساي الدحدالهنا ديرن كاد تال 
أحدهما وقصاص الآخر . وإن قتله قبل الاندمال . فللوارث القصاص في النفس 
بقطع اليد . وله أخذ دية النفس فقط . ْ 


فرع : قد عرفت أن الواجب فيما إذا جنى على عبد . فعتق . وسرت الجناية 
إلى نفسه . إنما هو الدية . والدية الإبل . قال الأصحاب : تؤخذ الدية » وتصرف 
إلى السيد حصته على التفصيل السابق من الإبل » وليس للوارث أن يقول : أستوفي 
الإبل ء وأدفع إليه ما يستحقه من الدراهم . أو الدنانير . زاعماً أنه إنما يستحق 
القيمة » والقيمة دراهم أو دنانير » لأن ما يستحقه يستحقه من عين الدية التي هي 
الواجبة وليست مرهونة بحقه . بخلاف الدين مع التركة . وليس للسيد أن يكلف 
الجاني تسليم الدراهم . ولو أتى الجاني بالدراهم . ففي إجبار السيد على قبولها 
وجهان . أرجحهما عند الإمام والغزالي : نعم . وحاصله تخيير الجاني بين تسليم 
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الدية والدراهم » ولو أبرأ السيد الجإني عما يستحقه من الدية . برىء » وليس للورثة 
المطالية به . 


فرع ا : رمى إلى ذمي » فأسلم , أو عبد . فعتق قبل الإإصابة » وجب دية حر 
مسلم . ولا قصاص إذا كان الرامي حراً مسلماً » وكذا لورمى ذمي إلى ذمي . أو إلى 
عبد 0 ثم أسلم الرامي » أو عتق قبل الإصابة . لا قصاص . لأنه لا كفارة عند 
الا قا 


فرع : قد يعبر عن مسائل الباب في تغير الحال بين الجرح والموت . وبين 
الرمي والإصابة 2( فيقال “كل حرج أوله برام و3 ل نفلت مففوا بتغير الخال 
في 000 ٠»‏ وإن كان مضمونا في الحالين » اعتبر في قدر الضمان الانتهاء 2 وفى 
القصاص تعتبر الكفاءة و فى الطرفين والوسط 3 وكذا إذا تبدل الحال بين اللرمي 
والإضابة 2( عدر في ضاي الكفاءة في الطرفين .والوسط 3 وكذا د يعتبر الطرفان 
والوسط في تحمل العاقلة وبالله التوفيق 5 

باب القصاص في الأطراف 

فيه فصول أربعة : | 

الأول في أركانه وي ثلاثة : القطعم والقاطع والمقطوع 3 وكما يعتبر في القتل 
أن يكون عمداً محضاً عدواناً يعتبر ذلك في الطرف ء دراعنب لقان 
بالجراحات . وإبانة الأطراف إذا كانت خطأ » أو شبه عمد ومن صور شبه العمد : أن 
يضرب رأسه بلطمة أو حجر لا يشج غالبا لصغره ‏ جورم الموضع) ويتضح 
العظم 3 وقد يكون الضرت بالعصا الخفيفة 3 والحجر المحدد عمدا في الشجاج 3 
ل ا ب 
أنه يجب القصاص فى اي » ولا يجب في النفس ء 0 1 0 


)١(‏ قال في الخادم : انه في المطلب حكاه عن الأصحاب لكن الماوردي قيده بما إذا مات بغير سراية فلو 
مات بها وجب القول في النفس أيضاً لحدوث القتلى عن جرح يوجب القصاص فوجب أن تكون سرايته 
موجبة للقصاص أيضاً اعتباراً يموجبها . 
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وغيره » لأنه إذا كانت هذه الآلة توضح في الغالب كانت كالحديدة27 .' وفقء العين 
بالأصبع عمد , لأنها في العين تعمل عمل السلاح ويعتبر في القاطع كونه مكلفاً 
ملتزماً للأحكام » وفي المقطوع كونه معصوماً كما ذكرنا في النفس . ومن قتل به 
الشخص . قطع به . ومن لا . فلا . ولا يشترط في قصاص الطرف التساوي في 
البدل . فيقطع العبد بالعبد , والمرأة بالرجل وبالعكس . والذمي بالمسلم . والعبد 
بالحر. ولا عكس فيهما . وتقطع الجماعة بالواحد إذا اشتركوا بأن وضعوا السكين 
على اليد . وتحاملوا عليها دفعة واحدة حتى أبانوها » أو ضربوه ضربة اجتمعوا 
عليها . ولو تميز فعل الشركاء » بأن قطع 'هذا من جانب . وهذا من جانب حتى 
التقت الحديدتان . أو قطع أحدهما بعض اليد . وأبانها الآخرء. فلا قصاص على 
واحد منهما . ويلزم كل واحد منهما حكومة تليق بجنايته » وينبغي أن يبلغ مجموع 
الحكومتين دية اليد » وعن صاحب ١‏ التقريب » حكاية قول : إنه يقطع من كل واحد 
منهما بقدر ما قطع إن أمكن ضبطه””» . والمشهور الأول . ولو جزا حديدة جز 
المنشار . فقال الجمهور : هما فعلان متميزان . وقال ابن كج : هو اشتراك موجب 
للقصاص . قال الإمام : هذا يصور صورتين . إحداهما : أن يتعاونا في كل جذبة 
وإرسالة » فتكون من صور الاشتراك . والثانية : أن يجذب كل واحد إلى جهة 


. أي والحديدة يجب فيها القود إذا مات قطعاً‎ )١( 
قال في الخادم : ما نقله عن أبي حامد تبع فيه ابن الصباغ وصاحب البحر لكن الذي في تعليق الشيخ‎ 
0 أ, و ع 0ك م ا ا ا‎ 
أنه ليس في كلام ] بي حامد ما نقله عنه وأن الماوردي صرح بخلافه وقال هذا إذا مات في الحال من غير‎ 
سراية كما في غرز الابرة فإن مات بالسراية وجب القود وقد وضح أن الفتوى على وفق بحث ابن‎ 
. الصباغ‎ 

(5) وما ذكره عن صاحب التقريب أنه حكاه قولاً تبع فيه البغوي . وقد نازعه ابن الرفعة في الكفاية بأن 
القاضي الحسين والفوراني حكيا ذلك عن صاحب التقريب ‏ يعني من قوله . وقال الامام انه أخذه من 
قول الشافعي في أن القصاص هل يجزىء في المتلاحمة . ثم أخذ يحكي عن الامام الفرق في 
الموضعين.. 

قلت : وليس كما قالوا : قد نص الشافعي في الأم فقال في باب الاجتماع على القطع وإنما يقطع 
أيديهما معا إذا حملا شيئاً فضرباه معا ضربة واحدة أو جزا معاً جزاً فإما أن يقطع هذا يده من أعلاها 
وهذا يده من أسفلها إلى أعلاها فلا يقطع أيديهما ويجرٌ من هذا بقدر ما جز من يده ومن هذا بقدر ما 
جزه من يده إن كان هذا يستطاع . ( قاله في الخادم ) 
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مقطوع ذاك . ويكون الحكم ما قاله الجمهور . 
الفصل الثاني فيما يوجب قصاص الطرف : الجنايات فيما دون النفسر, ثلاثة 
أنواع : جرح يشق ء وقطع يبين » وإزالة منفعة بلا شق ولا إبانة . 
٠‏ النوع الأول : الجرح . ويتعلق به القصاص في الجملة . قال الله تعالى 
« والجروح قصاص 22# ثم تنقسم إلى واقعة على الرأس والوجه . وإلى غيرها 
الضرب الأول : الواقعة على الرأس والوجه . وتسمى الشجاج » وهي عشر : 
إحداها : الحارصة وهي التي تشق الجلد قليلاً نحو الخدش ». وتسمى 
الحرصة2) أيضا 
الثانية : الدامية وهي التي تدمي موضعها من الشق والخدش . ولا يقطر منها 
دم » هكذا نص عليه الشافعي وأهل اللغة . قال أهل اللغة : فإن سال منها دم » فهي 
الدامعة بالعين المهملة . وذكر الإمام والغزالي في تفسيرها : سيلان الدم وهو خلاف 
الصواب 2 
الثالثة :: الباضعة وهي الى تفع اللجم بعد الخلد» أي : تقطعه . 
الرابعة : المتلاحمة وهي التي تغوص في اللحم . ولا تبلغ الجلدة بين اللجم 
والعظم » وتسمى اللدحمة ايف . 
الخامسة : السمحاق7) وهى التى تبلغ الجلدة 8 وتسمى تلك الجلدة 
السمحاق » وقد تسمى هذه الشجة : : الملطى9؟) والملطاة واللاطئة . 
السادسة : الموضحة وهى هي التي تخرق السمحاق » وتوضح العظم . 


. المائدة : مغ‎ )١( 

(؟) بغيرياء وبصاد بعد الراء » والذي في المحكم : وتسمى الحريصة بياء مثناة قبل الصاد . 

() هو بكسر السين وفتح الحاء المهملتين . وقد ذكرها ابن فارس في: المجمل وابن سيده في المحكم . 

(54) نسبه الماوردي إلى تسمية أهل المدينة وهي بكسر الميم والقصر . كذا قاله ابن الآثير في النهاية قال : 
والملطاة القشرة الرقيقة بين عظم الرأس ولحمة تمنع الشجة أن توضح وهي من لطئت بالشيء أي 
لصقت فتكون الميم زائدة » وقيل أصلية والألف للالحاق كالذي في معري وأهل الحجاز يسمونها 
السمحاق . 
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السابعة : الهاشمة وهي التي تهشم العظم . أي : تكسره . 

الثامئة : المنقلة وهي التي تنقل العظم من موضع إلى موضع . ويقال : هي 
التي تكسر وتنقل . ويقال : هي التي تكسر العظم حتى يخرج منها فراش العظام , 
والفراشة : كل عظم رقيق . وفراش الرأس . عظام رقاق تلي القحف . 

التاسعة : المأمومة وهي التي تبلغ أم الرأس . وهي خريطة الدماغ المحيطة 
به . ويقال لها : الآمة أيضا9" . 

العاشرة : الدامغة وهى الع تخرق الخريطة وتصل الدماغ وهي مذففة . فهذه 
العشرة هي المشهورة 3 وذكر فيها ألفاظ أخر تؤول إلى هذه ٠‏ وجميع هذه الشجاج 
تتصور في الجبهة كما تتصور في الرأس . وكذلك تتصور ما عدا المأمومة والدامغة في 
الخد . وفي قصبة الأنف . واللحي الأسفل . إذا عرفت هذا . فالقصاص واجب في 
الموضحة . لتيسر ضبطها . واستيفاء مثلها . ولا قصاص فيما بعدها من الهاشمة 
,المنقلة وغيرهما . وأما ما قبلها . فلا قصاص في الحارصة قطعاً”© . ولا في 
لباضعة والمتلاحقة والسمحاق على المذهب . والدامية كالحارصة . وقيل : 
كالباضعة . فإن أوجبنا القصاص في المتلاحمة والباضعة . فإن كان على رأس كل 
راجعنا أهل الخبرة لينظروا في المقطوع والباقي 2 ويحكموا بأنه نصف 2 أو ثلث 
بالاجتهاد بعد غمر رأس الشاج والمشجوج . ويحكمون أيضا عند القصاص . ويعمل 
باجتهادهم . فإن شكوا في أن المقطوع نصف أو ثلث أخذ باليقين . 

الضرب الثانى : الجراحات فى سائر البدن ٠»‏ فما لاا قصاص فيه إذا كان على 
الرأس والوجه لا قصاص فيه إذا كان على غيرهما . وأما الموضحة التي توضح عظم 
الصدر . أو العنق . أو الساعد أو الأصابع 5 ففي وجوب القصاص فيها وجهان . 


)١‏ أي بالمد وتشديد الميم كذا ضبطه في التحرير وما ذكره من أن الآمة والمأمومة واحد خلاف ما نص عليه 
الشافعي في الأم فإنه ذكر المأمومة وواجبها ثم قال : والآمة التي تخرق عظم الرأس حتى تصل إلى 
الدماغ . 

(؟) وكذلك صرح في دقائق المنهاج فقال : لا قصاص فيها قطعاً وإنما الخلاف في غيرها . وهذا شيء 
حكاه الرافعي عن جزم الامام وجرى عليه في الشرح الصغير لكن الخلالاف ثابت . 
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أحدهما : لا . كما لا يجب فيها أرش مقدر. وأصحهما : نعم . وهو ظاهر النص 
لتيسر استيفاء المثل . وإذا اختصرت . وأجبت في الجراحات في جميع البدن 
بالمختار » قلت . يجب القصاص في الجراحة على أي موضع كانت بشرط أن تنتهي 
إلى عظم ولا تكسره . 

النوع الثاني : قطع الطرف . فيجب القصاص بقطع الطرف بشرط إمكان 
المماثلة » وأمن استيفاء الزيادة » ويحصل ذلك بطريقين : أحدهما : أن يكون 
للعضو مفصل توضع عليه الحديدة وتبان » والمفصل موضع اتصال عضو بعضو("» 
. على منقطع عظمين . وقد يكون ذلك بمجاورة محضة . وقد يكون مع دخول عضو 
في عضو ؛ كالمرفق والركبة . فمن المفاصل الأنامل والكوع والمرفق ومفصل القدم 
والركبة » » فإذا وقع القطع على بعضها . اقتص من من الجاني . قال الإمام : وفي بعض 
التعاليق عن شيخى حكاية وجه بعيد فى المرفق والركبة . » قال : وأظنه غلطاً من 
المعلق » ومن المفاصل أصل الفخذ والمنكب . فإن أمكن القصاص بلا إجافة , 
اقتص . وإلا فلا » سواء كان الجاني أجاف أم لاء لأن الجوائف لا تنضبط 29 , 
وحكى الإمام وها شاذاً أنه يجري القصاص إذا كان الجاني أجاف . وقال أهمل 
البصر : يمكن أن يقطع . ويجاف مثل تلك الجائفة . الطريق الثاني : أن يكون 
للعضو حد مضبوط ينقاد لآلة الإبانة » فيجب القصاص في فقء العين . وفي الأذن , 
والجفن , والمارن » والذكر والأنثيين قطعاً . وفي الشفة واللسان على الصحيح » 
وفي الشفرين والأليتين على الأصح عند الأكثرين , ولا قصاص في إطار الشفة بكسر 
الهمزة وتخفيف الطاء المهملة » وهو المحيط بها . لأنه ليس له حد مقدر(” والكلام 


)١(‏ بفتح الميم وكسر الصاد . قال ابن الصلاح : ومن قاله بكسر الميم وفتح الصاد فقد أحال المعنى فإنه 
هكذا عبارة عن اللسان . 
وقال المعري في شرح المتنبي : المَفصّل . وحكى مفصل بفتح الميم وكسر الصاد فأما اللسان فمفصل 
بالكسر لا غير . 

(؟) قضيته أنه لا خلاف فيما إذا لم يجف لكن وقع في بعض نسخ الوجيز اجراء الخلاف وإن لم يكن .الجاني 
قد أجاف فإنه قال : يجب القصاص في جميع المفاصل إلا في أصل المنكب والفخذ إذ لا يمكن إلا 
بالاجافة وقيل إنه يجب لأن الاجافة غير مقصودة . انتهى اله الزركشي في خادمه . 

(”) قال في القوت : الصواب إطار استه وهو الدبر كذا قاله الامام اشر قوله ويجب في السفرين ونقبل الرافعي 
الفصل عنه برمته بحروفه على الصواب . انتهى واعتراضه تبعا لغيره على المصنف مسلم بالنسبة لعدم _ 
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في قدر الشفتين والشفرين والأليتين يأتي في الديات إن شاء الله تعالى . 

فرع : لو قطع بعض الأذن . أو بعة بعض المارن من غير إبانة » وجب القصاص 
على الأظهر . لإحاطة الهواء بهما . وإمكان الاطلاع عليهما من الجانبين » ويقدر 
المقطوع بالجزئية » كالثلث والربع . لا بالمساحة . ولو قطع بعض الكوع . أو 
فطل العاقباوالقادم. »ولح رتو رو اقل ناض على لاون ؛ لأنها تجمع العروق 
والأعصاب » وهي مختلفة الوضع تسفلاً وتصعدا ؛ فلا يوئق بالمماثلة فيها بخلااف 
لسارت » ول تل القة عي الأذن .أو المارن .او اسان إن اللعقفة » إىاالشقة: 
وأبانها » وجب القصاص على الصحيح . وتضبط بالجزئية » ولو أبان قطعة من 
الفخذ . فلا قصاص . كذا جزم به الغزالي . ويشبه أن يجيء فيه خلاف كالباضعة . 


فرع : قطع يداً أو عضواً . وبقي ي المقطوع متعلقاً بجلده . وجب القصاص . 
أو كمال الدية » لأنه أبطل فائدة العضو . ثم إذا انتهى العضو في الاقتصاص إلى تلك 
الجلدة » فقد حصل القصاص . ويراجع الجاني أهل الخبرة في تلك الجلدة ‏ 
ويفعل مصلحته من القطع والترك . 

فرع : لا قصاص في كسر العظام . لعدم الوثوق بالممائلة'2 , لكن 
للمجني عليه أن يقطع أقرب مة مفصل إلى موضع الكسر . ويأخذ الحكومة للباقي . وله 
ا ل ل ل ا ٠‏ فللمجني عليه أن يقتص 

فى الموضحة . ويأخذ الهشم ما بين أرش الهاشمة والموضحة . وهو خمس من 
الإبل » ولو أوضح ونقل . لس ليه الاج فى الموضحة . ويأخذ ما بين 
الموضحة والمتقّلة » وهو عشر من الإبل . ولو أوضح وأمّ » فله أن يوضح . ويأخذ ما 

بين الموضحة والمأمومة ء» وهو ثمانية وعشرون نيوا وثلث بعير . لأن في المأمومة 
لد 


ع موافقة ما في النسخ الصحيحة من الرافعي وهو في نفسه صحيح فإن الاطار الذي ضبطه الشيخ أنه حول 
الشفة . ذكره الجوهري في الصحاح . وعن الزمخشري في أساس البلاغة يقال قص شاربك حتى 
يبدو الاطار وهو ما أحاط بالشفة وكل محيط بالشيء فهو إطار كإطار الدف فما ذكره الشيخ صحيح في 
حد نفسه . 

)١(‏ وهو في هذا الاطلاق متبع للجمهور . وقضية هذا التعليل أنه إذا وثق بإمكانه كما لو نشر العظم وجوفه 
وعليه يدل قول الشافعي في الأم . 
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1 فرع : قطعه من الكوع , فأراد المجني عليه أن يلقط أصابعه ‏ فليس له 
ذلك . فلو بادر وفعله . عزر . ولا غرم عليه » لأنه يستحق إتلاف الجملة . فلا يلزمه 
بإتلاف البعض غرم . كما أن مستحق قتل النفس لو قطع طرف الجاني . لا غرم 
عليه قال البغوي : وهل له أن يعود ويقطع الكف ؟ وجهان . أصحهما : نعم 
كما أن مستحق. النفس لو قطع يد الجاني له أن يعود ويحز رقبته » ولو طلب حكومة 
الكف تدخل في دية الأصابع وقد استوفى الأصابع المقابلة بالدية » ولو قطع يده من 
المرفق ٠‏ فأراد أن يقطع من الكوع . أو يقطع أصبعاً . ويرضى بها قصاصاً ومالاً ‏ لم 
يكن له ذلك . لأنه عدول عن محل الجناية مع القدرة عليه » وقيل : إن رضي بذلك 
بلا مال . جاز . والصحيح الأول('2 . فلو خالفنا فقطع من الكوع . عزر ولا غرم لما 
سيق 4 ولو أراد بعد ذلك أن يقطع من المرفق » قال الإمام : لا يمكنه . وجعله 
البغوي على وجهين . ولو طلب حكومة الساعد لم نثبتها له : كذا نقله الإمام عن 
الأصحاب . ونقله البغوي أيضاً , ثم قال : وعندي أنها تثبت . 

فرع : لو كسر عظم العضد . وأبان اليد منه » فللمجني عليه أن يقطع من 
المرفق . ويأخذ الحكومة لما بقي . وإن عفاء فله دية الكف . وحكومة للساعد ‏ 
وحكومة للمقطوع من العضد ؛ فلو أراد أن يترك المرفق » ويقطع من الكوع . فهل له 
ذلك ؟ وجهان . أرجحهما عند البغوي : يجوز . لعجزه عن محل الجناية . 
ومسامحته . وأرجحهما عند الرويانى وغيره لا . لأنه عدول عما هو أقرب إلى محل 
الجناية(" ولو أراد التقاط الأصابع . لم يمكن قطعاً . ولو أراد أخذ أصبع واحدة . 
فالقياس أنه على الوجهين في قطع الكوع . فإذا قلنا : ليس له القطع من الكوع . 
فقطع . ثم أراد القطع من المرفق . لم يكن وليس له حكومة الساعد . وإن قلنا : له 
. القطع من الكوع . فقطع . فله حكومة الساعد على الأصح . وتجب له حكومة 
المقطوع من العضد. هكذا جزم به الأصحاب وحكن الغزالي فيه وجهين » 
والصواب الأول . لأن استيفاء تلك البقية متعذر شرعا . ولم يوجد من المجني عليه 
فيها تقصير وعدول . ولم أجد هذين الوجهين لغير الغزالي . 
)١(‏ وقضية حكاية الخلاف في الأصبع أله ل خددنا نينا غير أولا من انهايمن لاقل الاصاع وغ و طاعر 

لما فيه من تعذر محل الجراحة . 
(؟) لم يفصح الشيخ بترجيح ورجح في المنهاج تبعاً للمحرر التمكين . 
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فرع : لو قطعه من نصف الساعد . قطع من الكوع وأخذت حكومة نصف 
الساعد . فلو عفا . فله دية الكف . وحكومة لنصف الساعد . ولو أراد أن يلتقط 
أصابعه . لم يمكن , فلو فعل . لم يمكن من القطع من الكوع . قال البغوي : 
وليس له حكومة الكف . وله حكومة نصف الساعد . ويجيء في حكومة نصف 
الساعد الخلاف . 

فرع : لو قطع يده من نصف الكف . لم يقتص في الكف . وله التقاط 
الأصابع . وإن تعددت الجراحة . لأنه لا سبيل إلى إهماله . وليس بعد موضع 
الجراحة إلا مفاصل متعددة » وهل تجب مع قطعها حكومة نصف الكف . أم تدخل 
الحكومة في قطعها . كدخولها فى استيفاء الدية ؟ وجهان . أصحهما : الوجوب ٠.‏ 

فرع : من «الأم» : لو شق كفه حتى انتهى إلى مفصل . ثم قطع من 

أو لم يقطع . اقتص منه إن قال أهل الخبرة : يمكن أن يفعل به مثله . 

النوع الثالث : إبطال المنافع وهي لا تباشر بالتفويت . وإنما تفوت تبعاً 
لمحلها . وقد ترد الجناية على غير محلها . وتفوت هي بالسراية لارتباط بينها وبين 
محل الجناية » فلو أوضح رأسه . فذهب ضوء عينيه » فالنص أنه يجب القصاص في 
م ال 0 أصبعه فسرى إلى الكف . أو 
إلى أصبع أخرى بتاكل أو شلل . أنه لا يجب القصاص في محل السراية . فقيل : 
0 والمذهب تقرير النصين . والفرق أن الضوء ونحوه من اللطائف لا 
تباشر بالجناية » وإنما تقصد بالجناية على محلها ل 
القصاص في الضوء بالسراية .» فالذي صححه الإمام نقاد ومعترن أن السمسع 
كاليصر20 2 وحكي فيما إذا أبطل بطش عضو بالسراية تردد الأصحاب » منهم من 
ألحقه بالضوء . وبه قال صاحب « التقريب » ومنهم من رأ ى البطش عسر الإزالة ' 


)١(‏ ها نسبه الامام حكاه عن الأصحاب ولم يحك سواه » وجزم به الرافعي في المجرد وهو خلاف مذهب 
الشافعي فقد نص في الأم على أنه لا قود في ذهاب السمع لأنه لا يوصل إلى القود فيه . 
ودعوى الامام أن الأصحاب على أنه كالبصر مردود فقد جزم العراقيون وغيرهم أنه لا قود فيه » وممن 
جزم بأنه لا قود فيه الماوردي في باب الديات والشيخ في المهذب وصاحب البيان وكذلك البندنيجي 
وقال كل جناية سرت إلى ما دون النفس لا قصاص في السراية إلا في مسألة العين كذا صرح به 
الصيدلاني في شرح المختصر والقاضي الحسين في التعليق . 
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كالأجسام . وإليه ميل الشيخ أبي محمد . وفي العقل أيضاً تردد لبعده عن التناول 
بالسراية » قال : ولا يبعد إلحاق الكلام بالبصر . ورتبها فجعل البصر والسمع في 
درجة . ويليهما الكلام . ويليه البطش . ويليه العقل . وذكر صاحب «١‏ المهذب » أنه 
لو جنى على رأسه . فذهب عقله . أو على أنفه ‏ فذهب شمه. أو على أذئهء, 
فذهب سمعه . فلا قصاص في العقل والشم والسمع » والأقرب منع القصاص في 
العقل . ووجوبه في الشم والبطش والذوق22 , لأن لها محال مضبوطة . ولأهل 
الخبرة طرق في إبطالها » وإذا ذهب الضوء بالموضحة . واقتصصنا في الموضحة » 
تلم وتهن عير الجا و افيه اخلم ها سكي عت نخدا ناف بن 
عينيه » أو طرح كافور فيها ونحوهما . وإن ذهب ضوء الجاني . حصل القصاص . 
وفيه شيء يأتي إن شاء الله تعالى . ولو هشم رأسه . فذهب ضوؤه . عولج بما يزيل 
الضوء ولا يقابل الهشم بالهشم . ولو لطمه ء فذهب ضوؤه واللطمة بحيث تذهب 
الضوء غالباً: » فالمنقول عن نصه في ١‏ الأم » أنه يلطم مثل لطمته » فإن ذهب الضوء 
فعلى ما ذكرنا فى الموضحة . وإلا أزيل بالمعالجة . وإن ابيضت الحدقة. أو 
شتخمية )قعل يدها يفضي 'إليه إن أمكن + وتنيب عباعت: و" المهدن 6 هذا المنفول. 
عن النص إلى بعض الأصحاب . ثم قال : ويحتمل أن لا يقتص في اللطمة كما لا 
يقتص بالهاشمة . لأنه لاا قصاص في اللطمة لو انفردت . وهذا حسن . وجعله 
صاحت « التهذيت »:وجها > وقال : هو الأصح . 
فرع : إذا قلنا : لا يجب القصاص في الأجسام بالسراية » فقطع أصبعه ‏ 
فسرى القطع إلى الكف وسقطت ء ٠‏ فلا يجب القصاص إلا في تلك الأصبع . وإذا 
اقتص في الأصبع , ؛ فسرى إلى الكف فالنص أن السراية لا تقع قصاصاً » بل يجب 
ل تار يك وكات ع بور بون و وا ار 
في الموضحة . فذهب ضوء الجاني وشعر رأسه أيضاً . أنه يكون ميكرفا حقة تون 
لم إذغب قنوما لحان وتنك اشعره ين فعللة::دية اضر وسكومة الشسن :تون هذا 


)١(‏ اقتصر من الحواس على السمع والبصر والشم والذوق وسكت عن المس وهو حس لأن زوال اللمس إن 
كان بزوال البطش فالواجب فيه دية البطش . وقد ذكر البطش وإن لم يزل البطش لم يتحقق بزوال 
اللمس . فإن فرض بحذر وجب فيه الحكومة لا القصاص وقال القاضي الماوردي الظاهر أنه في معنى 
باقي الحواس ٠‏ ولهذا أطلقه في الحاوي . ( قاله الزركشي في خادمه ) . 
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النص إيقاع الشعر مقابلاً للشعر وهو من الأجسام ٠»‏ فاقتضى وقوع السراية في الأجسام 
قضاضا ٠‏ فقيل : قوللان في أن السراية في الضوء والكف هل تقع قصاصاً ؟ وقيل : 
في الكف قولان . ويقع الضوء فطع + والمدفيت أن السراية لا تقع قصاصاً في الكف 
ولا في الشعرء ولو عفا المجني عليه عن قصاص الأصبع . فله دية اليدء وإن 
اقتص . فلم يسر القطع إلى غير تلك الأصبع . أو سرى وقلنا : لا يقع قصاصا. فله 
أربعة أخماس دية الكف للأصابع الأربع . ولا تجب لمنابتها من الكف حكومة . بل 
تدخل في ديتها . وفي دخول حكومة خمس الكف في قصاص الأصبع . وجهان 
سيعودان إن شاء الله تعالى . وما يجب من الدية يجب مغلظاً في مال الجاني . لأنه 
وجب بجناية عمد موجبة للقود . وقيل : على العاقلة . والصحيح الأول ء وله ' 
المطالبة به عقب قطع الأصبع . وفي صورة الموضحة المذهبة للبصر . لو أوضحه » 
فلم يذهب ضوؤه في الحال , لا يطالب بالدية » بل ينتظر » فلعله يسري إلى البصر 
فيحصل الاقتصاص . وكذا في النفس . لو قطع أصبعه فسرى إلى نفسه ٠.‏ فقطع 
الولي أصبع الجاني . ينتظر السراية ولا يطالب بالدية في الحال . 

فرع : له تعلق بالسراية اراس اسه سه ليد : 
بسوط خفيف . فهل يصير مستوفياً ؟ فيه خلاف . ومثله : لو وثب الصبي . 
المجنون على قاتل مورثه فقتله “عل ضير مستوفا © وجهان ‏ أمتينا ا 0 
هذا ينتقل حقه إلى الدية » وتجب الدية بقتل الجاني » وهل تكون عليه أم على 
عاقلته ؟ يبنى على الخلاف في أن عمدهما عمد أم خط(" . ويجري فيما إذا ثبت, 
قصاص لصبي أو مجنون . فوثب على القاطع فقطع طرفه . هل يكون مستوفيا 
لحقه ؟ ثم موضع الخلاف إذا لم يكن من الجاني تمكين , فأما إذا أخرج يده إلى 
الصبي أو المجنون فقطعه »قال يكوان توفي الحقه ول عدللاف 0 وركون قطفة 


00 
الفصل الثالث في المماثلة : وهي معتبرة في وجوب القصاص فى الطرف . 
كالكفاءة في النفس . فلا يقابل طرف بغير جنسه . كاليد بالرجل . وإذا اتحد 


)١(‏ فإن قلنا عمده عمد كانت ديته مغلظة في ماله فيتقاصان . وإن قلنا عمده تخطأ فالدية على العاقلة ولا 
يتقاصان . قاله”في البحر لأن إحداهما مخففة والاخرى مغلظة فلما يتقاصا لاختلاف الصفتين . 
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الجنس 3 لم يؤثر التفاوت في الصغر والكبرء والطول والقصر. والقوة والضعف 2 
والضخامة والنحافة . كما لا تعتبر مماثلة النفسين في هذه الأمور('2 . وكذلك تقطع 


أحدها : تفاوت المحل والقدر , أما المحل . فلا تقطع اليد اليمنى باليسرى » 
ولا اليسرى باليمنى . وكذا الرجل والعين والأذن . ولا يقطع من الجنس الأعلى 
بالأسفل . وكذا العكس . وكذا في الشفة . ولا أصبع ولا أنملة بغيرها » ولا أصبع 
زائدة بزائدة أخرى . إذا اختلف محلهما . بأن كانت زائدة بجنب الخنصر . وزائدة 
الجااى يجنب الإبهام ٠.‏ 7 

وأما القدر . فالتفاوت في الحجم صغراً وكبراً . وطولاً وقصراً لا يؤثر في 
الأعضاء الأصلية قطعا. وكذا في الزائدة على الأصح . فإن قلنا : تؤثرء وكانت 
زائدة الجاني أكبر ؛ لم يقتص منه» وإن كانت زائدة المجني عليه أكبر براء اقتص » 

وأخذ حكومة قدر النقصان . ثم الخلاف فيما رأى الإمام فيما إذا لم يؤثر تفاوت 

الحجم في الحكومة . فإن أثر. فلا قصاص . قال : والاختلاف في الكون وسائر 
الصفات لا يؤثر بعد التساوي في الحكومة . وتقطع الزائدة بالأصلية إذا اتفق 
محلهما . ولا شيء له لنقصان الزائدة » كما لو رضي بالشلاء عن السليمة . 

فرع : نقلوا عن النص أنه لو كانت زائدة الجاني أتم . بأن كان لأصبعه 
الزائدة ثلاث مفاصل . ولزائدة المجني عليه مفصلان . لم تقطع بها . لأن هذا أعظم 
من تفاوت المحل . 

فرع : الكلام في امن الموضحة يتعلق بالمساحة والمحل . 
المساحة ٠‏ فمعتبرة ة طول وعرضا + فلا تقابل ضيقة بواسعة » 0 
واسعة » فتذرع موضحة المشجوج بخشبة أو : خيط . ويحلق ذلك الموضع من رأس 
الشاج . إن كان عليه شعر. ويخط عليه بسواد أو حمرة . ويضبط الشاج حتى لا 
يضطرب 9) ٠‏ ويوضح بحديدة حادة كالموسى (2. ولا يوضح بالسيف . وإن كان 
)١(‏ وقد ذكر في التفاوت الثالث ما يخالف هذا الاطلاق وهوما لو كانت أصابع إحدى يديه وكفيها أقصر من 


الآخر . ففي التهذيب لا قود ة فى القصرى لأنها ناقصة وفيها دية ناقصة محكومة . 
(5) قضية كلام التدمة أن الضبط واجب فإنه قال : فعليه أن يضبط لكن البغوي شبهه بضبط الصبي عند - 
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أوضح به لأنه لا تؤمن الزيادة » وكذا لو أوضح بحجر ء أو خشب . يقتص منه 
بالحديدة . كذا ذكره القفال وغيره » وتردة فيه الروياني )4 ثم يفعل ما هو أسهل 
عليه من الشبق :دفعة .واخدة + أو شيناً فشيكاً + ويرفق في “توضع الغلامة + ولا غبرة 
بتفاوت الشاج والمشجوج في غلظ الجلد واللحم . وأما المحل . فإن أوضح جميع 
رأسه » ورأساهما متساويان في المساحة . أوضح جميع رأسه ٠‏ وإن كان رأس الشاج 
أصغر . استوعبناه إيضاحاً , ولا يكفي به ولا ينزل لإتمام المساحة إلى الوجه . ولا 
إلى القفا . بل يؤخذ قسط ما بقي من الأرش إذا وزع على جميع الموضحة » وإن 
كان رأس الشاج أكبر . لم يوضح جميعه . بل بقدره بالمساحة والاختيار في موضعه 
إلى الجاني . وقيل : إلى المجني عليه » وقيل : يبتدىء من حيث بدأ الجاني , 
ويذهب .ه في الجهة التي ذهب إليها إلى أن يتم القدر. والصحيح الأول وبه قطع 
الأكثرون ٠‏ فإن كان في رأس الجاني موضحة . والباقيى بقدر ما فيه القصاص ء 
تعين » وصار كأنه كل الرأس . ولو أراد أن يستوفي بعض حقه من مقدم الرأس ء 
وبعضه من مؤخره . لم يكن له ذلك على الصحيح . لأنه يأخذ موضحتين بدل 
موضحة . ولو أراد أن يستوفي البعض ويأخذ للباقي قسطه من الأرش مع تمكنه من 
استيفاء الباقي . لم يكن له ذلك على الأصح . بخلاف ما لو أوضح في موضعين » 
فإن له أن يقتص في أحدهما . ويأخذ أرش الآخرء لأنهما جنايتان ‏ ولو أوضح 
الجاني بعض الرأس . كالقذال والناصية » أوضحنا ذلك القدر وتممناه من الرأس إن 
بقىي من حقه شيء . وقيل : لا يجوز مجاوزة ذلك الموضع . والأول هو الصحيح 
المنصوص . ولو أوضح جبهته . وجبهة الجاني أصغر , لم يرتق إلى الرأس . 


- الختان كيلا يضطرب . 
قال في الخادم : وقضيته الاستحباب . وفيما قاله نظر . 

(0) قال في الخادم : شرط الفارقي في فوائد المهذب كونها رقيقة لأنها إذا كانت ثخينة كان الفتح أوسع 

)1( يفهم أن الروياني لم يجزم بشيء وليس كذلك . فإنه نقل عن القفال إيجاب الحديدة سواء أوضحه بها 
أو بغيرها لأنه لم تحصل الممائلة إلا بها . ثم قال : وفيه نظر عندي . وقياس المذهب أنه يقتصر بمثل 
ما فعل إن أمكن ولعله أراد إذا لم يمكن . 
وما ذكره الروياني أنه القياس هو الذي نقله البغوي فقال في تعليقه على المختصر ولو أوضح بحجر أو 
خشبة قال القاضي الحسين : إن أمكن أن يوضح بمثله من غير هشم فعل . انتهى ولم يذكر غيره وهو 
الظاهر لكن ما قاله القفال جرى عليه المتولي وهو قضية كلام التهذيب . 
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وليجيء في مجاوزة موضع من الوجه إلى موضع يلاصقه الوجهان . وإذا أوجبنا 
القصاص في موضحة سائر البدن 34 فأوضح ساعده وسناعد الجاني أصغر 2( لم يجاوزه 
إلى العضد ولا إلى الكتف . كما في الوجه والرأس 


فرع : لوزاد المقتص : في الموضحة على قدر حقه ٠‏ نظر » إن زاذ باضطراب 
الجاني » لد قوع رن زاك عهذا + ا ا 
الموضحة التي في رأسه . وإن آل الأمر إلى المال . أو أخطأ باضطراب يده » وجب 
الضمان . وفي قدره وجهان . أحدهما : يوزع الأرش عليهما . فيجب قسط 
الزيادة » وأضحهما : يجب أرش كامل » ولو قال المقتص : أخطأت بالزيادة . فقال 
المقتص منه : بل تعمدتها » صدق المقتص بيمينه » ولو قال : تولدت الزيادة 
باضطرابك . وأنكر . فأيهما يصدق ؟ وجهان . لأن الأضل براءة الذمة وعدم 
الاضطراب227 . 

فرع : اشترك جماعة في ووقودة يان كاملا غلك الألتيردر وها مع 
ففيه احتمالان للإمام , أحدهما : يوزع عليهم ٠»‏ ويوضح من كل واحد قدر حصته 
لإمكان التجزئة . بخلاف القتل . والثاني : يوضح من كل واحد مثل تلك 
الموضحة . كالشركاء في القطع . وبهذا قطع البغوي(؟ . ويجري الاحتمالان فيما 
لو آل الأمر إلى المال.. هل يجب على كل واخد أرش كامل أم يوزع عليهم ؟ قال 
الإمام : وهذا الثاني أقرب » وبالأول قطع البغوي©2 . 


فرع : ما ذكرنا أنه يحلق شعر رأس الشاج عند الاقتصاص . مفروض فيما 


. لم يصرح المصنف رحمه الله يترجيح‎ )١( 
قال في الحخادمٍ : : الظاهر أن المصدق الجاني . وكلام الحاوي يقتضي أنه المذهب ولأنه وي العمد‎ 
. به . وقال أيضاً أعنى صاحب الخادم . ينبغي أن يكون الوجهان في الغرم فلا يجب قطعاً‎ 

(7) فيه إشعار بترجيح الثاني وجرى عليه في المحرر فقال : إنه أورد الوجهين وهو المنقول.عن الماوردي 
والغزالي وصاحب البيان . 1 

(5) وقد صرح به المصنف رحمه الله في باب الديات وجزم به الماوردي . والغزالي . قال الزركشي : إنه 
وقع في الروضة التعاكس في مقالة الامام والبغوي . فئيس إلى البغوي الكل وإلى الامام التوزيع 
والصواب العكس كما ذكره الرافعي وهو الموجود في النهاية والتهذيب وأخذه من كلام شيخه البلقيني 
ولم يعزه له لتفاوت الثانو في الصفات التي يؤثر التفلوت فيها . ( قاله البكري في حاشيته ) . 
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إذا كان لكل أحد منهما شعر . فإن لم يكن للشاج شعر . فلا حلق . وإن لم يكن 
على رأس المشجوج شعر . وكان على رأس الشاج شعر . لم يمكن من القصاص 
لما فيه من إتلاف شعر لم يتلفه . نص عليه في « الأم » ولا يضر التفاوت في خفة 


فرع : لوشك هل أوضح بالشجة أم لا . لم يقتص مع الشك . ويبحث عن 

الحال بمسمار حتى يعرف . ويشهد به شاهدان . أو يعترف به الجاني . لأن حكم 
الإيضاح يتعلق بالانتهاء إلى العظم حتى لو غرز إبرة فانتهت إلى العظم . كان ذلك 
موضحة . وإن كان لا يظهر العظم للناظر . 

التفاوت الثانى فى الصفات التى يؤثر التفاوت فيها وفيه مسائل : 

إحداها : مطلق التفاوت لا يؤثر » بل تقطم اليد البيضاء بالسوداء » والسليمة 
بالبرصاء . ويد الصانع بيد الأخرق . 

الثاية2 لااتقطع ابد اررض سبح اا وان رضي يه الجائر 11 با زتها 
الواجب في الطرف الأشل الحكومة . كما لا يقتل الحر بالعبد . والمسلم بالذمي وإن 
رضي الجاني . فلو خالف المجني عليه . وقطع الصحيحة . لم تقع قصاصا . بل 
عليه نصف الدية . ولو سرى فعليه القصاص في النفس . » فإن كان قطع بإذن 
الجاني . فلا قصاص عند السراية . لأنه بإذنه » ثم ينظرء إن قال الجاني : اقطع 
يدي » واطلق جعل المجني عليه مستوفياً لحقه . ولم يلزمه شيء . وإن قال : 
اقطعها عوضاً عن يدك » أو قصاصاً ؛ فوجهان . أحدهما وبه قطع البغوي : أن على 
المجني عليه نصف الدية . وعلى الجاني الحكومة , لأنه لم يبذلها مجاناً . والثاني : 
لا شىء على المجنى عليه . وكأن الجاني أدى الجيد عن السرديء . وقبضه 
الح ْ ١‏ 


)١(‏ قال الزركشي : هكذا أطلقوه هنا وهو مقيد ببقاء الحياة . أما لو مات المجني عليه بالقطع فقد قال 
الرافعي في كتاب الاستيفاء : انه لو سرت الجائفة وقطم الددس تع الجاع كار لاضن بهذا 
الطريق تحقيقاً للمماثلة على الأظهر عند الأكثرين . نم قال والقولان يجريان فيما لو قطع يدا شلاء ويدا 
القاطع صحيحة وساعد من لا كف له والقاطع سليم هل يستوفى القصاص لليد والساعد . 
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أحدهما : لا . لأن الشرع لم يرد بالقصاص فيها . والثاني وهو الصحيح الذي عليه 
الأصحاب : أنه يراجع أهل البصرء » فإن قالوا : لو قطعت لم ينسد فم العروق 
بالجسم . ولم ينقطع الدم , ؛ لم تقطع بها . وتجب دية يده » وإن قالوا : تنقطع . فله 
قطعها » وتقع قصاصاً » كقتل الذمي بالمسلم . وليس له أن يطلب بسبب الشلل 
أرشا . 

الرابعة : هل تقطع الشلاء بالشلاء ؟ وجهان . أحدهما : لاء. لأن الشلل 
علة » والعلل يختلف تأثيرها في البدن . والثاني وهو الصحيح الذي قطع به 
الجمهور : أنهما إن استويا في الشلل » أو كان شلل يد القاطع أكثر . قطعت بها , 
والشرط أن لا يخاف نزف الدم كما ذكرنا . وإن كان الشلل في يد المقطوع أكثر . لم 
يقطع بها . 

فرع : قال الشيخ أبو محمد : المراد بالشلل في اليد والرجل زوال الحس 
والحركة . وقال الإمام : لا يشترط زوال الحس بالكلية » وإنما الشلل بطلان 
العمل(2 . 

الخامسة : لا أثر لتفاوت البطش . بل تقطع يد القوي بيد الشيخ الذي ضعف 
بطشه . لكن لو كان النقص بجناية » بأن ضرب رجل يده فنقص بطشها . وألزم: 
الحكومة . ثم قطع تلك اليد كاملة البطش . فقد حكى الإمام أنه لا قصاص . وأنه لا 
تجب دية كاملة على الأصح . وهذا كما سبق أن من صار إلى حالة المحتضر بلا 
جناية » لوحز إنسان رقبته » لزمه القصاص . ولو انتهى إلى تلك الحالة بجناية » فلا 
قصاص على حازه . 


السادسة 3 تقطع يد السليم ورجله بيد الأعسم ورجل الأعرج 3 لأنه لا خلل في 
اليد والرجل . والعسم : تشنج في المرفق . أو قصر في الساعد أو العضد27"© . 


)١(‏ لم يصرح المصنف رحمه الله بترجيح » وقال في الكفاية : الصحيح ما ذهب إليه الامام . وقال الغزالي 
1 إلى أنه المذهب.الظاهر . وجزم به في الذجائر . وقال في المطلب : إن لفظ الشافعي في الأم يميل لما 
قاله الشيخ أبو محمد ونوزع في ذلك . 
(؟) ما جزم به ولم يحك فيه خلافاً قد حزم صاحب التتمة بخلافه فقال : وكذا إن قطع الأعسم من المرفق لا 
يجب القصاص في الساعد لوجود البعض وله أن يقطع من الكوع . 
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السابعة : لا اغتبار باخضرار الأظفار واسودادها وزوال نضارتها .» فإنها علة 
ومرض فيه الأظفار . والطرف السليم يستوفى بالعليل ء وأما التي لا أظفار لها , 
فالصحيح الذي ذكره العراقيون وغيرهم : أنه لا تقطع بها سليمة الأظفار . وأنها تقطع 
بالسليمة29 . وكذا حكاه الإمام عنهم ونسبه إلى النص . لكن عن الشيخ أبي حامد 
وغيره » أنه تكمل فيها الدية » وللامام احتمال في جريان القصاص وإن عدمت 
الأظفار . لأنها زوائد . ولو لم يجر القصاص لما تمت دية اليد والأصبع الساقط 
ظفرها . وقال البغوي : ينقص من الدية شيء . 

الثامئة : لا تقطع يد صحيحة بيد فيها أصبع شلاء » ولا تقطع من الكوع يد 
مسبحتها شلاء بيد وسطاها شلاء . فإن استويا في الشلل . فهما كالشلاوين . 

التاسعة : إذا قطع سليم اليد يدأ شلاء » ثم شلت يده فعن القفال أنه خرج 
في الاقتصاص منه قولين ٠‏ ثم رجع وقطع بالمنع . وهو الذي رآه الإمام مذهبا . 
والمذكور في « التهذيب » أنه يقتص منه » وكذا لو قطع يداً ناقصة أصبعاً » ثم سقطت 
تلك الأصبع من القاطع . بخلاف مالو قطع حر ذمي يد عبد . ثم نقض العهد , 
وسبي واسترق لا يقطع . ولو قتله لا يقتل » وفرق بأن القصاص هناك سقط لعدم 
الكفاءة . والكفاءة تراععى حال الجناية » والامتناع هنا لزيادة حسية في يد القاطع 
والاعتبار فيها بحالة الاستيفاء . فإذا زالت » قطع . ولهذا لو قطع الأشل 50006 
ثم صحت يد القاطع . لا يقتص منه لوجود الزيادة عند الاستيفاء » قال : وكذا اليد 
ذات الأظفار لا تقطع بمالا أظفار لها » فلو سقطت أظفار القاطع . قطعت بهاء 
والتي لا أظفار لها تقطع بمثلها . فلو نبتت أظفار القاطع لم تقطع لحدوث الزيادة . 

العاشرة : يجب في قطع الذكر, » وفي قطع الأنثيين وإشلالها القصاص . سواء 
قطع الذكر والأنثيين معا ؛ أو قدم الذكرء أو الأنثيين . ولو دق خصييه . ففي 


(1) تعبيره بالصحيح يقتضي جريان خلاف في الصورتين وإن لنا وجهاً أنها لا تقطع ذاهبة الأظفار بسليمتها . 
قال في الخادم : ولا قائل به » وأما عكسه ففيه احتمال لا وجه . وكلام الرافعي في الشرح مصرح بما 
ذكرناه . 
قال أعني صاحب الخادم : تعبيره بالتي لا أظفار لها تبع فيه الرافعي وهو ظاهر في التي لم يخلق لها 
أظفار, وهو الذي صور به الشافعي في الأم فقال : فإن لم يكن لها أظافير أصلا فلا قود على القاطع 
لأنه نقصان خلقة . 
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« التهذيب » أنه يقتص بمثله إن أمكن . وإلا وجبت الدية » ويشبه أن يكون الدق 
ككسر العظام . ولو قطع . أو أشل إحدى الأنثيين2'0 وقال أهل البصر : يمكن 
القصاص من غير إتلاف الأخرى . اقتص . وذكر الروياني أن الماسرجسي قال : إنه 
ممكن وإنه وقع في عهده لرجل من أهل فراوة . والقول في قطع الذكر الصحيح 
بالأشل وبالعكس . والأشل بالأشل على ما ذكرنا فى اليد والرجل . وشلل الذكر أن 
يكوك متقيضاً لا ينبسظ »أو متيسطا لا يتعيضن + هدو حيار التجمهون وفيل + هر الذي 
لا يتقلص في البرد ولا يسترسل في الحر. وهو بمعنى العبارة الأولى » ولا اعتبار 
بالانتشار وعدمه . ولا بالتفاوت في القوة والضعف . بل يقطع ذكر الفحل الشاب 
بذكر الخصي والشيخ والصبي والعنين . لأنه لا خلل في نفس العضو وإنما تعذر 
الانتشار لضعف في القلب أو الدماغ وسواء الأقلف والمختون . 

الحادية عشرة : تقطع أذن السميع بأذن الأصم وبالعكس . وهل تقطع الأذن 
الصحيحة بالمستحشفة ؟ قولان . أظهرهما : نعم . لبقاء الجمال والمنفعة من جمع 
الصوت ورد الهوام بخلاف اليد الشلاء2 . وبيان الاستحشاف يأتي في الديات إن 
شاء الله تعالى » وسواء المثقوبة وغيرها إذا كان الثقب للزينة ولم يورث شينا ونقصا . 
فإن أورث نقصاً فلتكن المثقوبة كالمخرومة » ولا تقطع صحيحة بمخرومة » وهي 
التي قطع بعضها . ولكن يقطع منها بقدر ما كان بقي من المخرومة . وهذا إذا قلنا : 
يجب القصاص في بعض الأذن كما سبق . فإن شقت ولم يبن منها شيء ء» فنقل 
الإمام عن العراقيين أنه لا تقطع الصحيحة بها أيضا . لفوات الجمال . قال : ولست 
أرى الأمر كذلك لبقاء الجرم بصفة الصحة . 


)١(‏ وهذا تحريف غير متعقل إذ الأنثيان لا يمكن إشلالهما » ولوتصور فلا قصاص في الاشلال إذ لا يمكن 
التمائل فيه على المذهب . 

(؟) قال الشيخ البلقيني : فيه اعتراض بأمور : 
الأول : أن الرافعي في الشرح إنما قال في العدة وهذا أصح فكيف يحسن إطلاق الترجيح مطلقاً . 
الثاني : إن البغوي والرافعي والمصنف وغيرهم صححوا أن الواجب على من جنى على اذن 
فاستحشفت الدية لا الحكومة وأن الواجب على من قطع المستحشفة الحكومة فكيف يحسن تصحيح 
قطع الصحيحة بها . 
الثالث : إن من جملة العلة هنا . رد الهوام . وهذا مخالف لما ذكره الرافعي في كتاب الديات من أن 
منع الهوام يسقط بالاستحشاف . 
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قلت : هذا الذي قاله الإمام ضعيف . والله أعلم . 

وتقطع المخرومة بالصحيحة ويؤخذ من الدية بقدر ما ذهب من المخرومة . 
وسواء في المثقوبة والمخرومة المرأة والرجل . 

الفعية عخيرة + يغطع ان لمتحي ,رانك لانن + 07ان لتم لسن فل ره 
الأنف . وهل يقطع الأنف السليم بالمجذوم ؟ قال البغوي : إن كان في حال 
الاحمرار. قطع به . وإن اسود . فلا قصاص . لأنه دخل في حد البلى » وإنما 
تجب فيه الحكومة . ولم يفرق الجمهور بين الاحمرار والاسوداد9" . وقالوا : يجب 
القصاص ما لم يسقط منه شيء . فإن سقط , لم يقطع به الصحيح . لكن يقطع منه 
ما كان بقي من المجني عليه إن أمكن . وإن كان بأنف الجاني نقص كنقص المجذوم 
جرى القصاص وفيه وجه . قال الإمام : هو غلط . ١‏ 

الثالثة عشرة : لا تؤخذ العين السليمة بالحدقة العمياء . والصورة القائمة من 
الحدقة كاليد الشلاء . وتؤخذ القائمة بالصحيحة إذا رضي المجني عليه . ويقطع 
جفن البصير بجفن الأعمى لتساوي الجرمين . وفقد البصر ليس في الجفن . 

الرابعة عشرة : لا يقطع لسان ناطق بأخرس ويجوز العكس برضى المجني 
عليه » ويقطع لسان المتكلم بلسان الرضيع إن ظهر فيه أثر النطق بالتحريك عند 
البكاء وغيره » وإلا فلا . فإن بلغ أو ان التكلم ولم يتكلم . لم يقطع به المتكلم . 

فرع : قطع أذن شخص . فألصقها المجني عليه في حرارة الدم فالتصقت . 

لم يسقط القصاص ولا الدية عن الجاني . لأن الحكم يتعلق بالإبانة وقد وجدت . ثم 
ذكر الشافعي والأصحاب رحمهم الله أنه لا بد من قطع الملصق لتصح صلاته وسببه 
نجاسة الأذن إن قلنا : ما يبان من الآدمي نجس . وإلا فسببه الدم الذي ظهر في محل 
القطع فقد ثبت له حكم النجاسة فلا تزول بالاستبطان ويجيء فيه ما سبق في كتاب 
الصلاة في الوصل بعظم نجس والتفصيل بين أن ينبت اللحم على موضع النجاسة , 


)1( وقوله لم يفرق الجمهور يقتضي تفرد البغوي بْه . وقال ابن الرفعة : إنه لم يصرح به غيره لكنه ظاهر 
نص الشافعي في الأم والمختصر فإنه قال : ويقطع أنف اصح بانف الأجذم مالم يسقط جميعه 
إشرافه على السقوط وقربه منه بحيث يعد في العرف ساقطاً . وإن كان موجوداً وحيكذ يلتحق به حالة 
سقوط البعض من طريق الأولى . 
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أو لا ينبت » وبين أن يخاف التلف من القطع أو لا يخاف . ولو قطعها قاطع . فلا 
قصاص عليه » لأنها مستحقة الإزالة وإن لم يوجب إزالتها لخوف التلف مثلا . فلو 
سرى قطع القاطع إلى النفس . حكى الإمام عن المحققين أن عليه القصاص ء. 
قال : ولا يبعد خلافه . ثم هي وإن كانت مستحقة الإزالة فليس للجاني أن يقول : 
أزيلوها ثم اقطعوا أذني » لأن إزالتها من باب الأمر بالمعروف لا اختصاص له به 
والنظر في مثله إلى الإمام , ولو اقتص المجني عليه فألصق الجاني أذنه .» فالقتصاص 
حاصل بالإبانة » وأما قطع ما ألصق فلا يختص به المجني عليه » ولو قطع بعض أذنه 
ولم يبنه » ففي القصاص في ذلك القدر خلاف سبق . وذلك إذا بقي غير ملتصق . 
فأما إذا ألصقه المجني عليه » فالتصق . فيسقط القصاص والدية عن الجاني. ويرجع 
المجني عليه إلى الحكومة . كالإفضاء إذا اندمل يسقط الدية » ولذلك نقول : لوجاء 
رجل وقطع الأذن بعد الالتصاق . لزمه القصاص . أو الدية الكاملة . هذا هو 
الصحيح المنصوص . وقيل : لا يسقط القصاص في القدر المقطوع . كما لا يسقط 
قصاص الموضحة بالاندمال . ولا يجب قطع الملصق قبل تمام الإبانة . وهكذا 
أطلقوه . وفيه نظر إن عللنا بظهور الدم . ولو استأصل أذنه » وبقيت معلقة بجلدة , 
وجب القصاص بلا خلاف . فلو ألصقها المجني عليه . لم يجب قطعها. وفي 
سقوط القصاص عن الجاني هذا الخلاف27», ولوأبان أذنه. فقطع المجني عليه بعض 
أذنه مقتصاً . فألصقه الجاني . فللمجني عليه أن يعود » ويقطعه لاستحقاقه الإبانة . 

فرع : ربط السن المقلوعة في مكانها » وثبوتها كإلصاق الأذن المقطوعة فيما 
ذكرناه . 

فصل : في السن القصاص . وإنما يجب إذا قلعها . فلو كسرها. فلا 
قصاص . كذا ذكره البغوي وغيره » وحكى ابن كج عن نصه في « الأم » أنه إذا كسر 
بعض سنه يراجع أهل الخبرة » فإن قالوا : يمكن استيفاؤه بلا زيادة ولا صدع في 
الباقي . اقتص منه . وبهذا قطع صاحب « المهذب )20 ولا تؤخذ السن الصحيحة 


)001 ماذكره من إيجاب قصاص الدية إذا قلنا بعدم وجوب الازالة يقتضي أنا إذا قلنا بوجوب الازالة منع 
القصاص وإن سرى إلى النفس . 

زقة قال في الخادم : ليس فيه تصريح بترجيح لكن جزم في المحرر بما قاله البغوي وتبعه في المنهاج 
والصواب ما حكاه ابن كج لأنه قول صاحب المذهب وبه جزم الماوردي والمتوئي في التتمة وصور _ 
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بالمكسورة . وتؤخذ المكسورة بالصحيحة مع قسط الذاهب من الأرش . وتؤخذ 
الزائدة بالزائدة بالشرط السابق . ولو قلع سن رجل . وليس للجاني تلك السن » فلا 
قصاص . وتؤخذ الدية . فلو نبت بعد ذلك “قل قضاض يفنا ٠‏ لأنها لم تكن 
موجودة حال الجناية . 


فرع : إذا قلع مثغور وهو الذي سقطت رواضعه سن صبي لم يثغرء فلا 
قصاص في الحال ولا دية . لأنها تعود غالبا » فإن نبتت . فلا قصاص ولا دية. 
ولكن عليه الحكومة إن نبتت سوداء » أو معوجة . أو خارجة عن سمت الأسنان » أو 
بقي شين بعد النبات .» وإن نبتت أطول مما كانت . أو نبت معها سن شاغية(2 , 
ا ل ل ل ل ل 
وإن جاء وقت نباتها » بأن سقط سائر الأسنان . وعادت . ولم تنبت تنبت المقلوعة . أريناه 
أل الخبرة + 'فإن قالوا :. يتوقع نباتها إلى :وقت كذا . توقفنا تلك المدة + فإن مضت 
ولم تنبت . أو قالوا: فسد المنبت ولا يتوقع النبات . وجب القصاص على 
المذهب . وبه قطع الأصحاب . وحكى الغزالي فيه قولين . لأن سن الصغير 
ناقصة . ولم يذكر الخلاف غير الغزالي . ثم إذا أوجبنا القصاص . فالاستيفاء إنما 
يكون بعد البلوغ . فإن مات الصبي قبل بلوغه » اقتص وارثه في الحال . أو أخذ 
الأرش . وإن مات قبل حصول اليأس . وقبل تبين الحال . فلا قصاص . وفي الأرش 
وجهان يأتيان في الديات إن شاء الله تعالى . 


فرع : قلع مثغور سن مثغور. وجب القصاص . فلو نبت سن المجني 
د ال ا الي ل » لأن العائد قائم مقام 
الأول ٠‏ كما في ع غير المثغور . وأظهرهما : لا يسقط . لأن هذا هبة جديدة من الله 
تعالى . وعلى القولين لا ننتظر العود » بل للمجني عليه أن يقتص . أو يأخذ الدية في 
الحال . وقيل : يراجع أهل الخبرة » فإن قالوا : قد يعود إلى مدة كذا . انتظر تلك 
لمنلا رح الل قبا ارا عير لجرو و ال موسي ولا 


- بعضهم الامكان بأن يكون قد كسر نصفها بالطول . انتهى ما أردته منه . وما ذكر أنه قول صاحب 
المذهب نقله شيخه البلقيني عن نص الأم وساق النص . 
)١(‏ السن الشاغية : هي الزائدة على الأسنان والمخالفة لنبتة غيرها . 
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لم تسقط الدية ولا القصاص . لأن العادة فيها الالتحام . وكذا حكم الجائفة . وعن 
صاحب «١‏ التقريب » وجه أنها إذا التحمت . زال حكمها . ورأى الإمام تخصيص هذا 
الوجه على ضعفه بما إذا نفذت الحديدة إلى الجوف . وحصل خرق من غير زوال 
لحم دون ما إذا زال شيء » ونبت لحم جديد » ور رأى طرده في مثلها في الموضحة » 
ولو قطع لساناً فنبت » ففي سقوط القصاص طريقان . أحدهما : قولان كالسن ١‏ 
والمذهب القطع بالمنع » » لأن عوذه بعيد جدأً » فهو هبة محضة » وجنس السن معتاد 
العود . التفريع على القولين: في عود السن . فإذا اقتص المجني عليه , أو أخذ 
الأرش » ثم نبتت سنه » فليس للجاني قلعها » وهل يسترد الأرش إن كان المجني 
عليه أخذه ؟ وجهان أو قولان . إن قلنا : العائد كالأول . استرد . وإن قلنا : هبة , 
نل وإن: كان المت عليه النص .» ٠‏ فهل يطالبه الجاني بأرش السن ؟ يبنى على 
الخلاف . وقال ابن سلمة : لا يطالب هنا قطعاً لتعذر استرداد القصاص . وهذا 
ضعيف . ولو تعدى الجاني . فقلع العائد وقد اقتص منهء فإن قلنا : العائد 
كالأول . لزمه الأرش بهذا القلع لتعذر القصاص وقد وجب له على المجني عليه 
ل ا 0 
وعلى هذا القول لو لم يقتص منه أولاً وأخذ الأرش . فللمجتي عليه أن يقتص للقلع 
الثاني » فلو لم يكن:اقتص للأول ولا أخذ الأرش ». لزمه قصاص وأرش . أو أرشان 
بلا قصاص » أما إذا اقتصصنا من الجاني فعاد سنه دون' المجني عليه » » فإن قلنا : 
العائد كالأول ٠‏ فهل للمجني عليه القلع ثانيا ؟ وجهان . أحدهما : لاء لأنه قابل 
قلعا بقلع فلا ث؟ تثنى تثنى عليه العقوبة . لكن له الأرش لخروج القلع الأول عن كونه 
قصاصاً . وكأنه تعذر القصاص بسبب . والثاني : نعم , لآن الجاني أفسد منبته , 
فيكرر عليه حتى يفسد منبته » وإن قلنا : هبة . فلا شي للمجني عليه وقد استوفى 
حقه بما سبق , وهذا هو الأظهر('؟ , ولو اقتص . فعاد سن الجاني والمجني عليه 
معاً. فلا شيء لواحد منهما على الآخر باتفاق القولين . 

فرع : قلع غير مثغور سن مثغور . قال ابن كج : للمجني عليه أن يأخحذ 
الأرش إن شاء . ويقتص إن شاء . وليس له مع القصاص شيء آخر كما في أخذ 


(1) لم يرجح شيئاً من الوجهين وحكى الامام هذا الثاني عن قطع المراوزة وما جزم به الشيخ من وجوب 
الأرش ذكره غيره ٠‏ وعن الحاوي حكاية وجهين . 
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الشلةه بالضححة > هاا إذا كان اغين المشثور الفا ولا قلا قصاض + يفي أمالئ 
أبي الفرج آثّة يقال له .إن قلغت مه الآن. فالظاهر متها الوذ فاصبر إلى أن 
]0 » أجيب وشرط عليه أن لا حق له فيما يعود . 


فرع : قلع غير مثغور سن غير مثغور . فلا قصاص في الحال . فإن نبتت . 
فلا قصاص ولا دية . وإن لم تنبت وقد دخل وقته » فالمجني عليه يأخذ الأرش أو 
يقتص » فإن اقتص ولم يعد سن. الجاني فذاك . وإن عادت . فهل يقلع ثانياً ؟ 
وجهان . أصحهما : نعم . قاله الإمام . 


التفاوت الثالث في العدد وفيه مسائل : 

إحداها : قطع يدا كاملة الأصابع » ويد الجاني افيه انها ٠‏ فللمجني عليه 
أن يأخذ دية اليد وله أن يقطع اليد الناقصة . ويأخذ الأرش للأصبع . ولو كانت 
ناقصة أصبعين » فله قطع يده وأرش أصبعين . ولو قطع أصبعين وله أصبع واحدة , 
فللمجني عليه قطع الموجودة . وأرش المفقودة » ولو قطع أصبعاً صحيحة . وتلك 
الأصبع منه شلاء » فأراد المجني عليه قطع الشلاء وأخذ شيء للشلل ‏ » لم يكن له . 

الثانية : إذا كان النقص في يد المجني عليه . بأن قطع السليم ناقصة بأصبع . 
فليس للمجني عليه قطع: اليد الكاملة ع » لكن له أن يلتقط الأصابع الأربع » وله أخذ 
ديتها » فإن التقطها فقد ترك كف الجاني مع قطعة كفه . فله حكومة خمس الكف . 
وهو ما يقابل منبت أصبعه الباقية2'» . وهل له حكومة أربعة أخماسها ؟ وجهاله. 
أحدهما: لا. بل تدخل تحت قصاص الأصابع » كما تدخحل تحت ديتها , 
وأصحهما : نعم . لأن القصاص ليس من جنسها . ويجري الوجهان فيما إذا كانت 
يد الجاني زائدة بأصبع . ويد المجني عليه معتدلة . فلقط الخمس لتعذر القطع من 
الكوع بسنبب الزائدة » وهل تدخل حكومة الكف تحت قصاص الخمس ولو أخذ دية 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : الواجب خمس الحكومة لا حكومة الخمس لأن حكومة خمس الكف أقل من 
خمس الحكومة . والواجب له في هذه الحالة حكومة كاملة أربعة أخماسها عن منابت أصابعه التي 
قطعت من المجني عليه ولم يستوفها من الجاني وخمس الحكومة عن منبت الأصبع العائبة . وقال : إن 
الذي في المحرر والشرح والروضة وهم . قال : وقوله الباقية صوابه الفائتة لأن الحكومة تجب لحق 
المجني عليه والنظر إلى كفه لا إلى كف الجاني . 
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الأصابع الأربع في الصورة الأولى » دخلت حكومة منابتها فيها على الصحيح . 
وقيل : لا تدخل . بل تختص قوة الاستتباع بالكل . وأما حكومة الخمس الباقي من 
الكف . فتجب على الصحيح . وحكي وجه أن كل أصبع تستتبع الكف كما تستتبعها 
كل الأصابع . 

الثالثة : إذا قطع كفاً لا أصابع لها . فلا قصاص إلا أن تكون كف القاطع 
مثلها . ولو قطع صاحب هذه الكف يد سليم . فله قطع كفه ودية الأصابع » حكاه 
ابن كج عن النص . 

الرابعة : إذا كان على يد الجاني أصبعان شلاوان » ويد المجني عليه سليمة ‏ 
فإن شاء قطع يده .وقنع بهاء وإن شاء لقط الثلاث السليمة وأخذ دية أصبعين ٠‏ وفي 
استتباع الثلاث حكومة منابتها واستتباع دية الأصبعين حكومة منبتهما الخلافان 
السابقان » ولو كانت يد الجاني سليمة . ويد المجني عليه فيها أصبعان شلاوان » لم 
يجب القصاص من الكوع . ولكن للمجني عليه قطع الشلاث السليمة وحكومة 
الشلاوين » ويعود الخلاف في استتباع القصاص في الثلاث حكومة منابتها ٠‏ وفي 
استتباع حكومة الشلاوين حكومة منبتهما وجهان . أصحهما عند الإمام والغزالي 
والبغوي : المنع . وهو ظاهر نصه في « المختصر » والثاني : أنه يستتبع » وبه قطع 
العراقيون . 


الخامسة : قطع كفا لها أصبع فقط خطأ . وجبت دية تلك الأصبع . والصحيح 
أنه تدخل حكومة منبتها فيها » وأنه يجب حكومة باقي الكف . وعلى الوجه المحكي 
فى آخر المسألة الثانية : لا حكومة أصلا . 


فرع : في « التهذيب » أنه لو كانت أصابع إحدى يديه وكفها أقصر من 
الأخرى . فلا قصاص في القصيرة . لأنها ناقصة(١2‏ . وفيها دية ناقصة بحكومة . 

السادسة : سبق أن الزائد من الأعضاء يقطع بالزائد إذا اتحد المحل ٠‏ وذكرنا 
خلافاً في اشتراط التساوي في الحجم . فلو فرض شخصان لكل منهما أصبع زائدة » 


)١(‏ قال في الخادم : سكتا عليه وليس كذلك بل قضية كلام الشافعي والأصحاب أنها إن كانت تامة الأنامل 
والبطش فإنه يجب فيها القصاص . 
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قطع أحدهما زائدة الآخرء اقتص منه إذا حصل شرطه . وكذا لو قطع أحدهما يد 
الآخرء ولو قطع المعتدل يداً لها أصبع زائدة . قطع . وأخذ منه حكومة للزائدة » 
سواء كانت معلومة بعينها أم لا. وإن شاء المجني عليه أخذ دية اليد وحكومة 
الزائدة » ولو قطع صاحب الأصابع الست يد معتدل . لم تقطع يده من الكوع إلا أن 
تكون الزائدة نابتة في الأصابع وللمجني عليه لقط الخمس الأصليات . ويعود 
الوجهان في استتباع قصاصها حكومة الكف . فإن كانت الزائدة بجنب أصلية بحيث 
لو قطعت الأصلية سقطت الزائدة » لم تقطع . بل يقتصر على قطع الأربع ويأخذ دية 
الخامسة . ولو كانت نابتة على أصبع وأمكن قطع بعضها مع الأربع بأن كانت نابتة 
على الأنملة الوسطى من أنمله ». قطعت الأنملة العليا مع الأربع » وأخذ ثلثا دية 
أصبع . هذا إذا كانت في الست زائدة معلومة بعينها . أما إذا كانت الست كلها 
أصلية » بأن انقسمت القوة في الست على ستة أجزاء متساوية في القوة الم ل 
عن القسمة على خمسة أجزاء » فللمجني عليه أن يلتقط منها خمساً على الولاء من 
أي جانب شاءء هكذا أطلق . ولك أن تقول : إن لم تكن الست على تقطيع 
الخمس المعهودة فهذا قريب . وإن كانت على تقطيعها . فمعلوم أن صورة الإبهام 
من الخمس تباين صورة باقيها » فإن كانت التي تشبه الإبهام على طرف . فينبغي أن 
يلقط الخمس من ذلك الجانب . وإن وقعت ثانية وكانت التي تليها على الطرف 
كالملحقة بها » فينبغي أن يلقط الخمس من الجانب الآخرء قال الإمام : ويختلج 
في النفس أن يقال : ليس له لقط الخمس لوقوع الست على نظم يخالف نظم 
الخمسة المعتدلة , ثم إنه لا يستكمل حقه بقطع الخمس . لأنها خمسة أسداس 
اليد . فله مع ذلك سدس الدية . لكن يحط من السدس شيء لأن الخمس الملقوطة 
وإن كانت خمسة أسداس . فهي في الصورة كالخمس المعتدلة » وتقدير المحطوط 
إلى رأي المجتهد . ولو بادر المقطوع فقطع الست . قال البغوي : يعزر ولا شيء 
عليه » ولو قبل وريه كيه ازياد ليور لعزي رار تكلم لاقي للست 
امه لد قطعت أصبعه . وأخذ ما بين خمس دية اليد وسدسها . وهو بعير 
وثلثا بعير » لأن خمسها عشرة » وسدسها ثمانية وثلث . وقياس ما سبق أن يقال : 
يحط من قدر التفاوت شيء, ولوقطع معتدل اليدٍ اليد الموصوفة؛ قطعت يده. وأخذ 
منه شيء للزيادة المشاهدة . كذا حكاه الإمام وغيره » ولو قطع أصبعا . لم يقتص » 
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لما فيه من استيفاء خمس سدس . ولكن يأخذ منه سدس دية اليد . ولو قطع 
أصبعين » قطع منه أصبع . وأخذ ما بين ثلث دية اليد وخمسها . وهو ستة أبعرة 
وثلثان . ولو قطع ثلاثا , قطع منه أصبعان وأخذ ما بين نصف دية اليد وخمسيها , 
وهو خمسة أبعرة » ولو بادر المجني عليه » وقطع بأصبعه المقطوعة أصبعاً منها .. قال 
الإمام : هو كمن قطع يدأ شلاء فابتدر المجني عليه . وقطع بها الصحيحة . 


المسألة السابعة : إذا قطع صاحب الست يد معتدل . وقال أهل البصر : نعلم 
أن واحدة من الست زائدة » وهي ملتبسة . فليس للمجني عليه قطع الخمس . لأن 
الزائدة لا تقطع بالأصلية عند اختلاف المحل , ولا يؤمن أن تكون الزائدة هي إحدى 
المستوفيات » ولو بادر وقطع خمساً . عزر . ولاشيء له . ولا شيء عليه » لاحتمال 
أن المقطوعات أصليات . وإن بادر وقطع الكل . فعليه حكوفة للزائدة » وإن قال 
أهل البصر : لا ندري أهي كلها ا أصلية » وواحدة زائدة ‏ 
فلا قصاص أيضاً . 0 أو خمساً منها . عزر , ولااشيء له ء ولا عليه » 
لأنه إن قطع الكل . احتمل أ: نهن أصليات . وإن قطع خمساً احتمل أن الباقية زائدة . 


الثامنة : في الزائدة من الأنامل قد أجرى الله سبحانه وتعالى العادة أن كل 
أصبع سوى الإبهام منقسمة ثلاثة أقسام وهي الأنامل الثلاث . فلو انقسمت على 
خلاف العادة أصبع بأربع أنامل , فلها حالان . أحدهما : أن تكون الأربع أصلية عند 
أهل البصر . وقد يستدل عليه بأن تكون غير مفرطة الطول . وتناسب باقي الأصابع , 
فإذا قطع صاحبها أنملة لمعتدل ء قطعت منه أنملة . لكن لا يتم بها حق المجني 
عليه » لأن أنملته ثلث الأصبع . وهذه ربعها . فيطالب بما بين الربع والثلث من دية 
أصبع ي وهو خمس أسداس بعير» وإن قطع أنملتين , » قطعنا منه أنملتين .. وطالبناه 
بما بين نصف دية الأصبع وثلثها . وهو بعير وثلثا بعير» وأن قطع أصبع معتدل 
بتمامها . فهل: يقطع أصبعه بها ؟ وجهان . أحدهما : نعم . وبه قطع الغزالي 
والروياني » وصححه الإمام , وأصحهما عند البغوي : المنع ع فعلى هذا يقطع 
ثلاث أنامل هي ثلاثة أرباع حصته . ويطالب بالتفاوت بين جميع الدية . وثلاثة 
أرباعها . وهو بعيران ونصف . ولو بادر المجني عليه » وقطع أصبعه . عزر ولا شيء 
عليه » ولو قطع معتدل أنملة من له هذه الأصبع . لم تقطع أنملته » لكن يؤخذ منه 
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ربع دية أصبع » ولو قطع أنملتين , فللمجني عليه أن يقطع منه أنملة ويأخذ بعيراً 
وثلثين . ولو قطع ثلاث أنامل . فله أن يقطع أنملتين ويأخذ خمسة أسداس بعيرء 
ولو قطع الأصبع بتمامها . قطعت أصبعه . ولم يلزمه شيء آخر. هكذا ذكره الإمام 
والروياني . 

الحال الثانى : أن تكون الأنملة العليا زائدة خارجة عن أصل الخلقة » فإن 
قطع صاحبها أصبع معتدل ء لم يقطع أصبعه . لما فيها من الزيادة0") » وتؤخذ منه 
الدية » ولو قطعها معتدل . قطعت أصبعه . وأخذت منه حكومة للزائدة » وتختلف 
الحكومة بكون الزائدة عاملة أم لا. ولو قطع المعتدل أنملة منها . فلا قصاص ء 
وعليه الحكومة . ولو قطع أنملتين » قطع منه أنملة وأخذت الحكومة للزائدة » ولو 
قطع ثلاثا » قطعت منه أنملتان وأخذت الحكومة . 


فرع : لو كان لأنملة طرفان . أحدهما أصلي عامل . والآخر زائد غير 
عامل . ففي الأصل القصاص والأرش الكامل . وفي الآخر الحكومة . ولو قطع 
صاحبها أنملة معتدل . قطع منه الأصلي إن أمكن إفراده . وإن كانا عاملين مشتدين » 
قال الإمام : القول فيهما قريب من القول في الأصابع الست الأصليات ٠‏ وإن قطع 
المعتدل أحد الطرفين » ؛ لم تقطع أنملته » وإن قطعهما معاً. قطعت أنملته » ولزمه 
لزيادة الخلقة شيء . وإن قطع صاحبها أنملة معتدل ؛ لم يقطع طرفا أنملته » بل 
يختار المقطوع أحدهما فيقطعه . ويأخذ معه نصف الأرش . ويحط منه شيء . هذا 
كله إذا نبت طرفا تلك الأنملة على رأس الأنملة الوسطى . فلو لقي رأسها عظم ٠‏ ثم 
انشعب الطرفان من ذلك العظم . فإن لم يكن مفصل بين العظم وبينها . فليس ذلك 
موضع القصاص . وإن كان لكل طرف مفصل هناك . فالعظم الحائل بين الشعبتين 
والأنملة الوسطى أنملة أخرى . وهي أصبع لها أربع أنامل . والعليا منها ذات 
طرفين . ولو كان على الساعد كفان . أو على الساق قدمان . فحكمه كالأنملتين على 
رأس أصبع . 

المسألة التاسعة : لو كانت أصبع ليس لها إلا أنملتان » وهي تناسب سائر 


. وهذا حكاه في البحر عن حكاية أبي بكر الصيدلاني‎ )١( 
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الأصابع في الطول . فللإمام فيه احتمالان . أحدهما : ليست أصبعاً تامة » وإنما 
هي أنملتان » وأصحهما : انها أصبع تامة , لكنها ذات قسمين , كما لوكان لها أربع 
أنامل كانت أصبعا ذات أربع أقسام ع ولو وجدت أصبع لا مفصل لها . قال الإمام : 
الأرجح عندي نقصان شيء من الدية . لأن الانثناء إذا زال» سقط معظم منافع 
الأصبع . وقد ينجز هذا إلى أن لا تقطع أصبع السليم بها . 

العاشرة : سليم اليد قطع الأنملة الوسطى من فاقد العلياء فلا سبيل إلى 
الاقتصاص مع بقاء العليا » فإن سقطت بآفة أو جناية » اقتص من الوسطى , وللقفال 
احتمال أنه لا يقتص<" . ومثله لو قطع السليم كفاً لا أصابع لها » فحكمه ما ذكرنا » 
فلو بادر المجني عليه فقطع الوسطى مع العليا » فقد تعدى . وعليه أرش العليا » ولو 
أراد طلب أرش الوسطى في الحال للحيلولة . فليس له ذلك على الصحيح إلا أن 
يعفو. ولو كانت العليا مستحقة القطع قصاصاً » فليس له أيضاً طلب أرش الوسطى 
من غير عفو على الأصح . وقيل : له . لأن استيفاء القصاص مرتقب . ومن صور 
استحقاق العليا بالقصاص ما نص عليه في « المختصر » وهو أن تقطع الأنملة العليا 
من رجل . والوسطى من آخر فاقد للعليا » فلصاحب العليا القصاص فيها أولا . وإن 
كان قطعه متأخراً . فإن طلب القصاص . اقتص ٠»‏ ويمكن مستحق الوسطى من 
استيفائها , قال أبو بكر الطوسي : ولو اتفقا على وضع الحديدة على مفصل الوسطى 
واستوفيا الأنملتين بقطعة واحدة . جاز . وقد هونا الأمر عليه » وإن لم يطلب صاحب 
العليا القتصاص . صبر صاحب الوسطى أو عفا . 


فرع : قطع الأنملة العليا لرجل ء والعليا والوسطى لغيره » نظررء» إن سبق 
قطع الأنملة » فلصاحبها الاقتصاص فيها . ويتخير الآخر بين أن تقطع الرسطى . 
ويأخذ دية العليا » وبين أن يعفو ويأخذ ديتهماء ولو بادر صاحب الأنملتين 
فقطعهما . كان مستوفيا لحقه . ويأخذ الآخر دية العليا من الجاني . 


الفصل الرايبع في وقفت الاقتصاص في الجروح : المستحب في قصاص 
الجروح والأطراف التأخير إلى الاندمال . فلو طلب المستحق الاقتصاص في 


(1) قال,في الخادم : محل احتمال القفال فيها إذا لم تكن العليا مستحقة حالة الجناية فلو كانت مستحقة 
فالقصاص عند الجناية على الوسطى وقد ذكره الرافعي فيما بعد ولا وجه للإسقاط . 
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الحال » مكن منه عرف موي لأن القصاص في تلك الجراحة ثابت 
وإن سرت إلى النفس . أو شاركه غيره في بي الجرح . وأما المال . فلا يتقدر. فقد 
تعود الديتان في اليدين 8 إلى واحدة بالسراية إلى النفس . وقد يشاركه 
جماعة . فيقل واجبه . وقيل : في التعجيل في المال والقصاص قولان . فإن قلنا : 
يعجل المال . ففى قدر المعجل وجهان . أحدهما : تعجل أروش الجراحات وديات 
الأطراف وإن كثرت 2 فإن حصلت سراية . استرد . والثانى : لا يعجل إلا دية 
نفس . لاحتمال السراية . 

قلت : الثاني الأصح . والله أعلم 1 

باب اختلاف الجاني ومستحق الدم 

فيه مسائل : 

إحداها : قدّ ملفوفاً في ثوب نصفين وقال : كان ميتاً ء وقال الولي كان ا 
فأيهما يصدق ؟ قولان . أظهرهما : الولي ٠‏ وقيل : يفرق بين أن يكون ملفوفا 
على هيئة التكفين . أو في ثياب الأحياء . وقال الإمام : وهذا لا أصل له » ويجري 
القولان فيما لو هدم عليه بيتأ وادعى أنه كان ميتا »؛ وأنكر الولي » وسواء قلنا : 
المصدق الولي . أو الجاني . فللولي أن يقيم بينة بحياته ويعمل بها . وللشهود أن 
يشهدوا بالحياة إذا كانوا رأوه يتلفف في الثوب . ويدخل البيت . وإن لم يتيقنوا حياته 
حالة القد والانهدام استصحاباً لما كان . ولكن لا يجوز أن يقتصروا على أنهم رأوه 
يدخل البيت ويتلفف في الثوب . ذكره البغوي وغيره . 

قلت : وإذا صدقنا الولي بلا بينة » فالواجب الدية دون القصاص . ذكره 
المحاملي والبغوي . وقال المتولي : هو على الخلاف في استحقاق القود 
بالقسامة9© . والله أعلم 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : ينبغي أن يكون محل القولين في ملفوف تحققت جناية قبل ذلك إما بالبينة أو 
اتات اللداي اواخير ديك اناكو كان امرك يفا سلا لم قحلت جات طرق من الطارق لاني 
ينبغي القطع به أن القول قول الجاني لأن الأصل براءة الذمة ولم يعارضه أصل آخر . انتهى . 
زلا عفان اله حيه انا يدق الزن أي مع يمينه على أن الشيخ صرح بذلك في المنهاج » والواجب 
خمسون يمينا على الصحيح واختار ابن الصباغ وجوب يمين راحدة . 
(؟) ذكر الشيخ قبيل باب القسامة نقلا عن الماسرجسي والقاضي أبي الطب وغيرهما أنه يجب القصاص _ 


الفاية: + قكل. شيخضا + وادضى رقة «وقال: قريية < كان خرا »: قالنض أن القول 
قول القريب . ونص أنه لو ادعى رق المقذوف . فقيل بظاهر النصين . والآصح أن 
فيهما قولين » أظهرهما : تصديق القريب , لأن الغالب والظاهر الحرية . ولهذا 
حكمنا بحرية اللقيط المجهول . 


الثالثة فل لاس إوادعى مضه تسل :فى اناو الرحل او تالذكرج أو فقد 
أصبع أو بخرس أو عمى . وأنكره المجني عليه . ففيه نصوص وطرق مختصرها أربعة 
أقوال : أحدها : يصدق المجنى عليه . والثانى : الجانى . والثالث : يصدق 
المجني عليه إلا في القضو الظاهر عند إتكار اصل الندلامة ٠‏ لأنه يمكن إقامة البينة ع 
وَالْمْراد بالعضو الباطن ها يعتاد شترة 'مروءة :وقيل + ما تيجب وهو العوزة + وبالظاهر 
ما سواه . وإذا صدقنا الجاني » احتاج المجني عليه إلى بينة بالسلامة . ثم الأصح أنه 
يكفي قول الشهود : كان صحيحا . ولا ب يشترط تعرضهم لوقت الجناية » وقيل : إن 
شهدوا بالسلامة عند الجناية » كفى ولا يحتاج معها إلى يمين » وإن شهدوا أنه كان 
مايا احتاج معها إلى اليمين لجواز حدوث النقص 22 , ثم تجوز الشهادة بسلامة 
العين إذا رأوه يتبع بصره الشيء زمناً طويلاً ويتوقى المهالك . ولا يجوز بأن يروه يتبعه 
بصره زمنا يسيرا » لأنه قد يوجد من الأعمى . وكذلك تجوز الشهادة بسلامة اليد 
والذكر برؤية الانقباض والانبساط . 


فرع : إذا اختلفا في أصل العضوء. فقيل بإطلاق الخلاف في أن المصدق 
أيهما ؟ وأنكر الإمام هذا . وقال : من أنكر أصل العضو ء أنكر الجناية عليه » فيقطع 
بتصديقه . وإنما الخلاف إذا اختلفا في صحته . ومنه ما إذا قطع كفه . واختلفا في 
نقص أصبع . وليس منه ما إذا ادعى المقطوع قطع الذكر والأنثيين » وقال الجاني : 
لم أقطع إلا أحدهما . 


- بعد نقله عن الشيخ أبي حامد وحده أنه لا قصاص . 
قال في المرت : والصحيح المختار أنه لا يجب القصاص لأنه يدرأ بأدنى شبهة كالحدود . وقال الشيخ 
ابن الرفعة نقلاً عن الاصحاب أنه يجب الدية فظهر أن الذي ذكره ه الشيخ هنا هو المعتمد . 
)1( وما صرح نه. هن لصتحيح الأول وتضعيف التفصيل لم يصرح به الرافعي . نعم فيه إشعار به بأنه ذكر 
التفصيل أل ٠‏ ثم قال والاصح عند الروياني وغيره أنه يكفي قول الشهود كان صحيحاً ولا يشترط 
التعرض لوقت الجناية . هذا كلامه وما قالاه مردود بل التفصيل هو الصواب اليقين . قاله في اللخادم 5 
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الرابعة : قطع يديه ورجليه ومات . فقال الجاني : مات بالسراية . فعلي 
دية . وقال الولي : بل مات بعد الاندمال. فعليك ديتان . نظرء إن لم يمكن. 
الاندمال في تلك المدة لقصرها كيوم ويومين . فالقول قول الجاني بلا يمين . 
وقيل : غيره , قاله الشيخ أبو حامد . لاحتمال الموت بعارض . كحية وسم مذفف ., 
والصحيح الأول . لأن الاختلاف في الاندمال فقط . فلا ينظر إلى غيره » وإن أمكن 
الاندمال في تلك المدة . ففيه أوجه . أصحها : أن القول قول الولي بيمينه » وبهذا 
قطع الأكثرون . والثاني : إن مضت مدة طويلة لا يمكن أن ت, تبقى الجراحة فيها غير 
مندملة » جلك ار لامو ولج انط سايق لصم والر رقا ٠‏ 
والثالث : إن كان احتمال الاندمال مع إمكانه بعيدا . صدق الجاني بيمينه » وإلا 
فالولي ٠‏ وادعى الإمام اتفاق الأصحاب عليه . وليس كما ادعى .. ولو اختلفا في 
مضي زمن الاندمال . صدق الجاني . لأن الأصل أنه لم يمض . ولو قال الجاني : 
مات بالسراية , أو قتلته أنا قبل الاندمال .ع وقال الولي بل ماك سبيه اخر به بان 
قال قل قت :"أو لاحر او شرت هما موسي اذابهها 'يضقق #دوههان: 
أصحهما : الولي . لأن الأصل بقاء الديتين بالجنايتين . والأصل عندم السبب 
الآخر. ولو اقتصر الولي على أنه مات بسبب آخر ولم يعينه . قال الصيدلاني : لا 
يلتفت إلى قوله إن قصر الزمان ولم يمكن فيه الاندمال . فإن أمكن . فإن صدقناه 
بيمينه ولم نحوجه إلى بينة ٠‏ قبل قوله » وحلف أنه مات بسبب آخر ء وإن لم نصدقه 
وأحوجناه إلى البينة . فلا بد من التعيين لتصور إقامة البينة » قال الإمام : ولا يبعد 
طرد الوجهين . وإن لم يمكن الاندمال . ولو اتفقا على أن الجاني قتله » لكن قال : 
قتلته قبل الاندمال فعلى دية. وقال الولى : بل بعده. فعليك ثلاث ديات. والزمان 
محا [لاشمال دق الزلن ف بعاءاليسي. والتكاتن فى غود التالند و وريج د 
وجه أنه يصدق الجاني مطلقاً ١ 0 "٠.‏ 


فرع: لوقطع إحدى يديه ومات. فقال الجاني : مات بسبب آخرء فعلي 
نصف الدية . وقال الولي : مات بالسراية » فعليك دية » فأيهما يصدق ؟ وجهان . 
00 في مضي مضي رمن الإمكان 3 فالمصدق 0 » لأن الأصل عدم المضي 3 ولو 


قتله الجاني بعد القطع , وقال : قتلته قبل الاندمال . فعلي دية. وقال الولي : 
بعده . فعليك دية ونصف . فالمصدق الجاني 

فرع : جرحه بقطع يد أو غيره » فمات . فقال الجاني : حز آخر رقبته فليس 
على قصاص النفس . وقال الولي : بل مات بسراية جرحك . فأيهما يصدق ؟ 
وجهان . أصحهما : الولي » وبه قطع الداركي . ولو قال الولي : مات بالسراية » 
وقال الجاني : مات بعد الاندمال . قال الإمام : إن طالت المدة . وكان الظاهمر 
الاندمال . صدق الجانى بيمينه » وإن قصرت المدة . وبعد احتمال الاندمال . 
فالمصدق الولي . وقيل : في المصدق قولان مطلقاً متى كانت المدة محتملة » وإن 
لم “تخمل المدة الآتدمال.» مدق الولى سبلا يميق .وإن: لم تمل بقاءالتجر 0 
صدق الجاني بلا يمين . 

فرع : حيث صدقنا مدعي الاندمال , فأقام الآخر بينة بأن 000 
مثألماً من الجراحة حتى مات © رجعتا إلى 'تصديقة . 


الخامسة : أوضحه موضحتين . ثم رفع الحاجز بينهما وقال : رفعته قبل 
الاندمال . فليس علي إلا أرش واحد . وقال المجني عليه : بل بعده . فعليك أرش 
ثلاث موضحات . قال الأصحاب : إن قصر الزمان .» صدق الجاني بيمينه . وإن 
طال . صدق المجني عليه » وإذا حلف المجني عليه , ثبت الأرشان . ولا يثبت 
الثالث على الأصح(2 , ولو وجدنا الحاجز مرتفعاً » وقال الجاني : رفعته أنا 1 
ارتفع بالسراية » وقال المجني عليه : بل رفعه آخر . أو رفعته أنا » فالظاهر تصديق 
المجني عليه » ولو كان الموجود موضحة واحدة . فقال الجاني : هكذا أوضحت ء 
وقال المجنى عليه : بل أوضحت موضحتين » وأنا رفعت الحاجز بينهما » صدق 
ا 


قلت : باب الاختلاف واسع . وإنما أشار هنا إلى مسائل منه » وباقيها مفرق 


)١(‏ صورة الصسيالة أن يوضح الجميع عمداً 3 أما لو أوضح موضحتين عمداً ورفع الحاجز بينهما خطأ قلنا 
بالصحيح أنه لو رفعه عمداً تداخل الأرشان فهل يلزمه أرش ثالث أم لا يلزمه إلا أرش واحد وجهان قال 
الشيخ في زيادته أرجحهما أرش فقط ذكره في الباب الثاني في دية ما دون النفس في السبب الرابع في 


اختلاف الحكم : 


رات ؛ ومنها 0 أصبعه » 0 » فقال 

00 العخبرة 3 فإن قالوا: 7 00 يأكل الله الحي ات 3 عق 
0 : لا بأكل الحي » صدق المجني عليه . وإن اشتبه الحال . 
صدق المجني عليه » لأنه أعرف به ء ولا يتداوى في العادة بما يأكل . والله أعلم . 

باب استيفاء القصاص 

فيه أطراف : 

الأول : فيمن له ولاية الاستيفاء . أما القصاص . فيستحقه جميع الورثة على 
فرائض الله تعالى 4 وفي وجه تستحفه العصبة خاصة , وفي وجحه يستحفه الوارثون 
باللنسب دون السيت حكاهما ابن الصباغ » وهما شاذان .» والصحيح الأول وبه قطع 
--- ولو قيل : من ليس له وارث خاص » فهل للسلطان أن يقتص من 

قاتله . أم يتعين , أخذ الدية ؟ فيه قولان سبقا في كتاب اللقيط , وإن خلف بنتاأ . » أو 
جدةء أو أخا لأم . فإن قلنا : للسلطان الاستيفاء ء إذا لم يكن وارث . استوفاه مع 
صاحب الفرض ٠‏ وإلا فالرجوع إل الدية . 

فرع ل ل ل ا ل 
أو إذنه 2( وبلوغ الصبي 3 وإفاقة المجنون 3 وليمس للآخرين الانفراد بالاستيقاء 

فرع : إذا انفرد صبي » أو مجنون باستحقاق القصاص . لم يستوفه وليه 
سواء فيه قصاص النفس والطرف29) 4 وأما أحذ الولي له الدية 2 وجواز رد المستحق 
لها إذا كمل واقتصاصه 3 فقد ذكرناه في كتابي الحجر واللقيط . ويحبس القَاتل إلى 
أن يبلغ الصبي ويفيق المجنون , ولا يخلى بالكفيل . فقد يهرب . ويفوت الحق , 


)١(‏ ومحل الخلاف في قصاص النفس أما قصاص الطرف إذا مات مستحقه لا بالسراية فإنه ثبت لجميع 
الورثة بلا خلاف . قال الشيخ البلقيني في تصحيح المنهاج . قال . ولا" أعلم أن قصاص الطرف قد 
يثبت لغير وارث . وذلك في صورة واحدة في المقطوع من المسلم ثم يرتد ويموت مرتداً فيثبت لقريبه 
المسلم الذي يرثه لولاء الردة لأن القصاص للتشفي . 

)١(‏ قال في الخادم : قال في الذخائر : هذا إذا ثبت القصاص للطفل بإرث عن غيره فلو كانت الجناية على 
الطفل في طرفه ثبت له القصاص وكان للولي استيفاؤه وكذلك في المجنون , وقال القفال : للسلطان 
استيفاؤه . 


:م كتاب الحنايات / باب استيفاء القصاص 


وكذلك يجبس إلى أن يقدم الغائب , كما لو وجد الحاكم مال ميت. مغصوباً . 
والرازت غاقه .انه باجد» حفط لع الميت . وذكر ابن الصباغ أنه لا يحبس في 
قصاص الطرف إلى قدوم الغائب . لأن الحاكم لا ولاية له على الغائب المكلف , 
كما لا يأخذ ماله المغصوب . وفي كلام الإمام وغيره ما ينازع فيه ويشعر بأنه يأخذ مال 
الغائب ويحفظه له . وأنه يحبس لقصاص الطرف . وفي أمالي السرخسي أن الشيخ 
أبا علي قال : لا يحبس القاتل . » لأنه عقوبة زائدة.. وحمل الحبس في كلام الشافعي 
رحمه الله على التوقف للانتظار . والصحيح الأول . وبه قطع الجماهير قال 
الأصحاب : وحبسه أهون عليه من تعجيل القتل , ولا طريق إلى حفظ الحق سواه . 


فصل : إذا كان القصاص لجماعة حضور كاملين » » فليس لهم أن يجتمعوا 

على مباشرة قتله ؛ لأن فيه تعذيباً » ولكن يتفقون على واحد يستوفيه » أو يوكلون 
أجنبياً ».فإن طلب كل واحد أن يستوفيه بنفسه . أقرع » فمن خرجت قرعته » تولاه 
بإذن الباقين » فلو أخروا لم يكن له الاستيفاء بخلاف ما إذا تنازعوا في التزويج ء 
فخرجت قرعة واحد . فإنه يزوج » ولا يحتاج إلى إِذْن الباقين » لأن القصاص مبني 
على الإسقاط ولجميعهم ولبعضهم تأخيره كإسقاطه . والنكاح لا يجوز تأخيره . هذا 
غير الميعي :رقن القدال ثريا أنه لا يفرع بينهم إلا بإذنهم بخلاف القرعة في 
القسمة وبين الأولياء » وحكى الإمام وغيرة رجه أنه لا حاجة بعد خروج القرعة إلى 
إذن الباقين » لتظهر فائدة القرعة . وإلا فاتفاقهم على واحد مغن عن' القرعة » ولا 
شك أنه لو منع بعضهم من خرجت له القرعة من الاستيفاء » لم يكن له الاستيفاء » 
وهل يدخل في القرعة العاجز عن الاستيفاء » كالشيخ والمرأة ؟ وجهان . وقيل : 
قولان » أصحهما عند الأكثرين : لا20 . لأنه ليس أهلاً للاستيفاء , والقرعة إنما 
تكون بين المستؤين في الأهلية . والثاني : نعم . فإن خرجت القرعة له . وكل , 


)١(‏ ما رجحه الشيخ هنا هو المعتمد ورجح في المنهاج تبعاً للمحرر الدخول فأسقط الشيخ من لفظ الرافعي 
لفظ الصبيان فسلم من الاعتراض واعترض في المهمات على الرافعي فقال : إن ذكر الصبيان سهو أي 
لأن القصاص يؤخر لبلوغ الصبي وأجاب بعضهم يتصور ذلك بما إذا حكم حاكم بالاستيفاء مع وجود 
الصغير وأطلق الشيخ ولا بد من تقييده بمن أعجزه السن . 
قال في الخادم. : وهذا القيد يأتي في النسوة أيضاً ويشهد له ما ذكره في المهمات أن المرأة الجلدة 
القوية لها الاستيفاء . نقله عن القاضي الحسين . 


كتاب الجنايات / باب استيفاء القصاص هم 


فإن قلنا : لا يدخل . فخرجت القرعة لقادر. فعجزء أعيدت بين الباقين » وإن 
قلنا : يدخل . لا تعاد. لكن يستنيب . هذا كله إذا كان المستحق القصاص في 
النفس لحز الرقبة , فأما قصاص الطرف . وقصاص النفس امف وي اعرد 


ونحوه 3 فسيأتي إن شناء الله تعالى . 


فصل : من عليه قصاص إذا قتله أجنبي , لزمه القصاص كما سبق . ويكون 
هذا القصاص لورثته . لا لمن كان يستحق القصاص عليه . قال البغوي : فلو عفا 
ورئته عن القصاص على الدية » فالدية للورثة على الصحيح ٠‏ وقيل : لمن له 
القصاص . كما إذا قتل المرهون تكون قيمته مرهونة » وهو ضعيف . وأما إذا بادر 
أحد ابني المقتول الحائزين فقتل الجاني بغير إذن الآخر, فينظر أوقع ذلك قبل عفو 
أخيه أم بعده ؟ الحالة الأولى : إذا قتله قبل العفو » ففى وجوب القصاص عليه » 
قولان . أظهرهما : لا يجب , لأن له حقاً في قتله » فصار شبهة . والقولان فيما إذا 
قتله عالماً بالتخريم » فإن جهل ‏ » فلا قصاص بلا خلاف . الحالة الثانية : أن يقتله 
بعد العفو. فإن علم العفو. وحكم الحاكم بسقوط القصاص عن الجاني » لزمه 
القصاص قطعاً . وإن لم يحكم به . لزمه أيضاً على المذهب . وقيل : لا » لشبهة 
اختلاف العلماء . وإن جهله . فإن قلنا : لا قصاص إذا علمه . فهنا أولى . وإلا 
فوجهان2 , ولو قتله العافي , أو عفوا . ثم قتله أحدهما . لزمه القصاص قطعا 
التفريع على الحالة الأولى . فإذا أوجبنا القصاص على الابن المبادر » وجبت دية 
ام ره ال أو أطلق العفو. 
قلنا : العفو المطلق لا يوجب الدية » أخذها الأخوان . وإن عفا على الدية . أو 
طن وطن الملل موسا لسدئة ١‏ الاج اذك لم مكل للفو لديا وة 
الجاني ٠‏ وللمبادر النصف وعليه دية ة الجاني بتمامها » ويقع الكلام في التقاص . وقد 
يصير النصف بالنصف قصاصاً . ويأخذ وارث الجاني النصف الآخرء وقد يختلف 


)١(‏ سكت الشيخ عن الترجيح . قال الشيخ البلقيني . وفي الرافعي ما يقتضي أن الأصح الوجوب لأنه 
بناهما على ما إذا قتل من عهده مرتدا أنه لم يسلم . قال : وقد بينا أن الأظهر الوجوب . 
وما جزم به من أن الخلاف وجهان خلاف ما في الرافعي فإن فيه وجهان أو قولان . والصواب أنهما 
قولان وقد نص عليهما الشافعي في الأم قبل باب عفو المجني عليه . . وقد حكاهما في البحر قولين ثم 
حكى عن القفال أنهما وجهان مبنيان على القولين في ظن الردة . 
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القدر بأن يكون المقتول أولاً رجلا . والجاني أمرأة . وإذا قلنا بالأظهر . ولم نوجب 
القصاص على المبادر . فلأخيه نصف الدية » وممن يأخذها ؟ قولان . أحدهما : 
من أخيه المبادر » وأظهرهما : من تركة الجاني . فإذا قلنا : يأخذ من أخيه. فأبرأ 
أخاه » برىء » وإن أبرأ وارث الجاني . لم يصح . لأنه لا حق له عليه » ولو أبرأ 
وارث الجاني المبادر عن الدية » لم يسقط النصف الثابت عليه لأخيه » وأما النصف 
الثابت للوارث . فيبنى على التقاص في الدينين . هل يحصل بنفس الوجوب ؟ إن 
قلنا : نعم . فالعفو لغو. وبمجرد وجوبهما. سقطا. وإن قلنا : لاا يحصل حتى 
يتراضيا » صح الإبراء » وسقط ما ثبت للوارث على المبادر. ويبقى للمبادر النصف 
في تركة الجاني . وإن قلنا : حق الذي لم يقتل في تركة الجاني لا على أخبيه » 
فلوارث الجاني على المبادر دية تامة » وللمبادر نصف الدية في تركة الجاني ٠‏ فيقع 
النصف تقاصا . ويأخذ وارث الجاني منه النصف الآخرء. فلو أبرأ الذي لم يقتل 
أخاه » فإبراؤه لغو إذ لا شيء له عليه » ولو أبرأ وارث الجاني » صح » ولو أسقط 
وارث الجاني الدية عن المبادر » فإن قلنا : يقع التقاص بنفس الوجوب . فقد سقط 
النصف بالنصف . ويؤثر الإسقاط في النصف الآخرء فلا يبقى لأحدهما على الآخر 
شيء . وإن قلنا : لا يقع التقاص إلا بالتراضي . سقط حق الوارث بإسقاطه . وبقي 
للمبادر نصف الدية في تركة الجاني . وإذا كان المبادر جاهلا بالتحريم » وجبت 
الدية بقتله . وهل يكون في ماله لقصده القتل . أم على عاقلته . لأن الجهل 
كالخطأ ؟ قولان . فإن قلنا : في ماله . فالابن الذي لم يقتل يأخذ نصف الدية من 
أخيه . أو من تركة الجاني . فيه القولان . وإن قلنا : على العاقلة » أخمذ الابنان 
الدية من تركة الجاني في الحال . ووارث. الجاني يأخذ ديته من عاقلة المبادر » كما 
تأخذ الدية من العواقل . هذا تفريع الحالة الأولى . أما إذا قتله بعد عفو أخيه . فإن 
أوجينا القصاضص . واقتص وارث الجاني . مفلورثة المقتص منه نصف الدية في تركة 
الجاني . وأما العافي . فلا شيء له إن عفا منجاناً » وإن عفا على نصف الدية . عاد 
الخلاف في أنه ممن يأخذه . وإن لم يقتص منه الوارث . بل عفا ء» نظر في حال 
العفوين وما يقتضيانه من وجوب المال وعدمه . وإن لم نوجب القصاص . فإن كان 
الآخر عفا على الدية » أو مطلقاً . وقلنا : المطلق يقتضى الدية . فللابنين دية 
أبيهما » وعلى المبادر دية الجاني . فيقع ماله وما عليه في التقاص » ويأخذ الآخر 
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اعت نو اعد را ره الجاف علن التاحفة ».و زناعفا كان أومطلنا وقلنا: 
لا يوجب المال . فلا شىء للعافى . وللمبادر نصف دية أبيه . وعليه جميع دية 
الجاني 5 وما ذكرناه في المسألة من صور مجيء الخلااف في التقاص كذا أطلقه 
الأصحاب وفيه نظر » لأن شرط التقاص افجراء الديتين ف فى الجنس والصفة حتى لا 
يجري إذا كان أحدهما مؤجا والأشر حال واختلف 0 » وهنا أحد الديتين في 
ذمة ة الابن المبادر لورئة الجاني » :والآخر يتعلق بتركة الجاني ولا يثبت في ذمة أحد 3 
وهذا الاختلاف أشد من اختلاف قدر الأجل20 . 


فصل : الواحد إذا قتل جماعة . قتل بأحدهم وللباقين الديات . وكذا لو 
قطع أطراف جماعة كما سبق . وفي البيان وجه أنه يقتل بالجميع وليس بشيء . فلو 
رضي الأولياء بأن يقتل بهم جميعا ويرجع كل واحد إلى ما يبقى له من الدية عند 
توزيع القصاص عليهم , » لم يجابوا إليه بلا خلاف . قاله الإمام , ثم ينظر إن قتلهم 
مرتبا . قتل بالأول . فإن عفا ولي الأول . قتل بالثاني وهكذا يراعى الترتيب » وإن لم 
يعف ولي الأول ولا اقتص » فلا اعتراض عليه . وليس لولي الثاني المبادرة بقتله , 
فلو فعل . عزر ولا غرم » بل يقع قتله عن القصاص المستحق له . وينتقل الأول إلى 
الدية » وفي وجه يغرم للأول دية قتله » ويأخذ من تركة الجاني دية قتيل نفسه . وليس 
بشيء » ولو كان ولي القتيل الأول غائباً أو صبياً أو مجنوناً . حبس القاتل حتى يحضر 
الولي . أو تكمل حاله . وحكى الفوراني قولاً عن رواية حرملة أن للشاني 
الاقتصاص . ويصير الحضور والكمال ابوحينا » والمشهور الأول » وأما إذا قتلهم 
معاً. بأن هدم عليهم جداراً أو جرحهم وماتوا معاً . ؛ فيقرع بينهم ؛ فمن خرجت 
قرعته . قتل به » فإن خرجت لواحد . فعفا وليه » اعيدت القرعة بين الباقين . وكذا 
لو عفاء بأن خرجت قرعته . وهذا الإقراع واجب على مقتضى كلام الجمهور , 
وحكى أبو الفياض وغيره أنه مستحب وللإمام أن يقتله بمن شاء منهم . قال 
الروياني : وهو الأصح . وعليه جرى ابن كج وغيره » وحكوا عن نص الشافعي 


)ع( صحح الشيخ في باب الكتابة ان التقاص لا يجري في غير الذهب والفضة . وعلى هذا فلا فرق بين 
تساوي محل الدية وغيره » ولا يجيء أيضاً ما ذكره الأئمة هنا على ما نقل عن النض من جواز التقاص 
من المثلات لأن الابل منقوصة . 
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رحمه الله أنه قال : أحببت أن يقرع بينهم . ولو رضوا بتقديم واخد بلا قرعة » 0 
فإن بدا لهم » ردوا إلى القرعة . ذكره الإمام .» ولو كان ولي بعض القتلى غائباً أ 
5 أو دون ؛ فالمذهب الانتظار إذا أوجبنا الإقراع ؛ وفي « الوسيط » عن 9 
حرملة أن للحاضر والكامل الاقتصاص”27 , وإذا أشكل الحال , فلم يدر أقتلهم دفعة 
أو مرتبا . أقرع بينهم , فإن أقر بسبق قتل بعضهم . اقتص منه وليه » ولولي غيره 
عدن كدب 


فرع : :إذا قل مرقباً:+ » فجاء ولي الثاني يطلب القصاص . ولم يجىء الأول . 
فعن نص الشافعي رضي الله عنه قال : أحببت أن يبعث الإمام إلى ولي الأول » 
ليعرف أهو طالب أو عاف . فإن لم يبعث وقتله بالثاني » كرهته ولا شيء عليه » لأن 
لكلهم عليه حق القود . ويشبه أن تكون الكراهة كراهة تحريم . ويؤيده أنه قال في 
0 الأم ) فقد أساء . 


فرع : قتل جماعة جماعة . فالقاتلون كشخص . فإن قتلوهم مرتباً ٠‏ قتلوا 
بالأول . وإلا فيقرع .» فمن خرجت قرعته . قتلوا به » وللباقين الديات في تركات 
القاتلين . 

فرع : إذا قتل عبد جماعة أحراراً أو عبيداً » فوجهان . أحدهما : يقتل 
بيجميعهم » لآن في تخصيص بعضهم تضييع حق الآخرين , ولأن العبد لو قتلهم 
خطأ » تضاربوا في رقبته » فكذا في قصاصه بخلاف الحر. وأصحهما عند 


الأكثرين : لا يقتل بجميعهم””2 . بل يكون كالحر المعسر . يقتل بواحد . وللباقين 


)١(‏ نازعه في المهمات في اقتصاره على نقله عن الوسيط وقال : إذا جرى في الأول جرى في الثاني من 
طريق أولى . والذي نقله الرافعي هو التحريرء فإن النقل أمانة » وإنما حكاها الفوراني في حالة وقوع 
الفعل مرتبا . 

(؟) ما جزم به من الاقراع في هذه الحالة جزم به الأصحاب وهو مشكل من جهة أنه قد يكون قتلهم على 
الترتيب فتخرج القرعة لغير الأول فيؤدي إلى قتل غير المستحق فإن قتل هو مستحق للقصاص أيضاً دون 
التقديم قلنا : فالقرعة لا تقتضي استحقاقه للتقديم والأقرب في هذه الحالة أحد أمرين إما أن يقال يتعذر 
القصاص وللكل الديات . وإما أن يقال يقتل بالمجموع وليهم ما بقي من الديات . 

(6) قضيته ترجيح الوجه الثاني لأن القاتلين به أكثر . وصرح به الرافعي في الشرح الصغير ولهذا نقله 
المصنف عن تصحيح الأكثرين وهو قضية إيراد البغوي وصححه القاضي الحسين وقال عن مقابله إنه _ 
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الديات في ذمته يلقى الله تعالى بها , ٠‏ فعلى هذا إن قتلهم مرتباً  ٠‏ قتل بالأول . وإن 
قتلهم معاً. أقرع . وقتل بمن خرجت قرعته . ولو عفا ولي الأول . أو ولي من 
خرجت قرعته على مال » تعلق المال برقبته ٠‏ ولاثاني ة قتله وإن بطل حق الأول » لأن 
تعلق المال لا يمنع القصاص . كجناية المرهون . وإن عفا الثاني أيضاً على مال . 
تعلق المالان برقبته ولا يرجح بالتقدم . كما لو أتلف أموالاً لجماعة في أزمنة . 


فرع : إذا تمالاأً على الجاني أولياء القتيل . فقتلوه جميعاً . فثلائة أوجه » 
أصحها : يقع القتل موزعاً على - جميعهم . ويرجع كل واحد بقسط ما بقى من ديته , 
والثاني : يقرع ويجعل القتل واقعأ عمن خرجت قرعته , ولباقين عله 

فرع : قتل رجلا . وقطع طرف آخر . وحضر المستحقان , » يقطع طرفه . ثم 
ادل برو اكد الده ؛ أم قطعه ليجمع , بين الحقين » وإن قطع يمين زيد . ثم 
أصبعا من يمين عمرو . وحضرا . قطعت يمينه لزيد ويأخذ عمرو دية الأصبع ٠‏ فإن 

عفا زيد . قطعت أصبعه لعمرو . وإن كان قطع الأصبع أولاً ؛ قطعت أصبعه للأول . 
ويأخذ الثاني دية اليد » وإن شاء » قطع ما بقي من يد الجاني . وأخذ دية الأصبع , 
وإن وقع القطعان معا . أقرع . فمن خرجت قرعته مكانه يقدم قطعه 

فصل 8 ليس لمستحق القصاص استيفاؤه إلا بإذن الإمام أو نائبه » وعن أبي 
إسحاق ومنصور التميمي أن المستحق يستقل بالاستيفاء كالأخذ بالشفعة وسائر 
باستيفاء حد القذف بإذن القاذف . أو بغير إذنه » ففى الاعتداد به وجهان(2 . فإن 
قلنا : لا يعتد به . ترك حتى يبرأ ثم يحد . ولو مات منه .» وجب القصاص إن جلده 
إذا طلب المستحق أن يستوفي القصاص بنفسه . فإن لم يره أهلا له كالشيخ والزمن 


- غلط وقال في المطلب وصححه الامام ووافقه جل الأصحاب على تصحيحه إلا ابن كج والماوردي 
فإنهما اقتصرا على إيراد مقابله . 
)١(‏ قال في الخادم : الأصح عدم الاعتداد . ويقابل الآصح احتمال ذكره الشيخ هنا وجهاً . 
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والمرأة » لم يجبه . وأمره أن يستنيب . وإن رآه أهلا له » فإن كان المطلوب قصاص 
النفس . والطالب الولي ء » فوضه إليه بخلاف الجلد في القذف لا يموض - 
المقذوف 3 لأن تفويت النفس مضبوط 3 والجلدات يختلف موقعها 3 والتعزير كحد 
القذف » وإن كان المطلوب قصاص الطرف » والطالب المجني عليه 3 فوجهان 3 
أحدهما : يفوضه إليه كالنفس . لأن إبانة الطرف مضبوطة . وأصحهما : المنع ‏ 
لأنه لا يؤمن أن يردد الحديدة » ويزيد في الإيلام . 


فرع : يستحب للامام أن يحضر الاقتصاص عدلين متيقظين 29 , ليشهدا إن 
أنكر المقتص . ولا يحتاج إلى القضاء بعلمه إن كان الترافع إليه . 
بكال نيل يقتصن كال أم يت عا لاه كاف أصحهما : الأول 29 2 وإذا لم 
نجوز بالكال . فبان بعد الاستيفاء كلاله » عزر المستوفي . 


فرع : يضبط الجاني في قصاص الطرف . لغلا يضطرب . فيؤدي إلى 
استيفاء زيادة . 


فرع : إذا أذن للولي في ضرب الرقبة » فأصاب غيرهاء. واعترف بأنه 
تعمد . عزرء وكذا لو ادعى الخطأ فيما لا يقع الخطأ بمثله , » بأن ضرب رجله أو 
وسطه . لكن لا يمنع من الاستيفاء . ولا يعزل . لأنه أهل له . وإن تعدى بفعله , 
كما لو جرحه قبل الارتفاع إلى الحاكم ؛ لا يمنع من الاستيفاء » وفيه وجه . أو قول 
مسن ١‏ أنه يعولة + ويزدر الأسكتانة كانه لا يقمرة أن "قتدى كايا م ولو ادم 


)١(‏ وما ذكره من الاستحباب هو المشهور . وقال فى الحاوي : إذا تعين لواحد استيفاء القصاص اعتبر في 
استيفائه عشرة أشياء حضور الحاكم الذي حكم له بالقود أو نائب عنه » وأن يحضره شاهدان وا لاعف 
معه من الأعوان من إذا احتاج إليهم أعانوه فربما احتاج إلى كف وردع وأن يؤمر المقتص منه بما يعين 
عليه من صلاة يومه وبالوصية فيما له وعليه » وبالتوبة » وأن يساق إلى موضع القصاص سوقاً رفيقاً بلا 
شتم وبستر عورته وتشد عيناه » ويكون ضارباً بغير مسموم قال : وإنما اعتبرنا هذه الشرائط والأوصاف 
إحسانا في الاستيفاء ومنعا من التعذيب . انتهى . 
وما ذكره من اشتراط حضور الامام جزم به صاحب المقنع والشيخ في التنبيه وصاحب البيان والذخائر . 
قال ابن الرفعة : ويدل عليه كلام الشافعي في الأم ؛ وجزم به الشيخ عز الدين في أواخر القواعد . 

. وقال في الشرح الصغير أنه الأشبه وبه جزم الماوردي في الحاوي والمتولي في التتمة‎ )١( 
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الخطأ فيما يمكن فيه الخطأ . بأن ضرب كتفه , أو رأسه مما يلي الرقبة » حلف . ولا 
يعزر إذا حلف . لكن يعزل , لآن حاله يشعر بعجزه وخرقه . وحكي قول , أو وجه : 
انه يعذر بالخطأ ولا يعزل . قال الإمام : وهذا الوجه ينبغي أن يكون مخصوصاً بما إذا 
لم يتكرر الخطأ منه . ولم يظهر خرقه , فإن ظهر فليمنع بلا خلاف , قال : وعزله 
على الصحيح ينبغي أن يكون مخصوصاً بمن لم تعرف مهارته في ضرب الرقاب , 
فأما الماهر فينبغي أن لا يعزل بخطأ اتفق له بلا خلاف . 

فرع : هل يمنع من الاستيفاء بالسيف المسموم » وجهان . الصحيح : 
المنع » هكذا أطلقهما مطلقون . وخصهما الإمام بما إذا كان تأثير السم في التقطع » 
واكتفيت بتأخر عن الدفن , فإن كان يؤثر قبل الدفن , منع بلا خلاف لما فيه من هتك 
الحرمة وعسر الغسل والدفن » وحيث يمنع » فلو بان بعد القطع أنه كان مسموما , 
عزرء وأما في قصاص الطرف . فيمنع من المسموم بلا خلاف . فلو استوفاه 
بمسموم » فمات المقتص منه » فلا قصاص , لأنه مات من مستحق. وغيره » وتجب 
نصف الدية » وهل تكون على المستوفي , أم على عاقلته ؟ وجهان » أصحهما : 
الأول . وحكى ابن كج وجهاً غريباً أنه يجب القصاص . قال : ولو كان السم 
موحيا('» . وجب القصاص بلا خلاف . ش 


فرع : لينصب الإمام من يقيم الحدود ويستوفي القصاص©29 بإذن 
المستحقين له ويرزقه من خمس خمس الفيء والغنيمة المرصد للمصالح » فإن لم 
يكن عنده من سهم المصالح شيء . أو كان واحتاج إليه لأهم منه . فأجره الاقتصاص 
على المقتص منه , لأنها مؤنة حق لزمه أداؤه » وقيل : على المقتص . والصحيح 
المنصوص الأول . وبه قطع الجمهور . وفي أجرة الجلاء في الحدود . والقاطع في 
السرقة . وجهان . أصحهما : على المجلود والسارق » لأنها تتمة الحد الواجب 
عليه » والثاني : في بيت المال , ومنهم من خخص الإيجاب في بيت المال بما إذا لم 
يكن للجاني مال . وأجرة الجلاد في القذف كأجرة الاقتصاص , وإذا قلنا : تجب في 


. الموحي بضم الميم وفتح الواو وتشديد الحاء المهملة الذي يقتل في الحال . قاله في الخادم‎ )١( 

(؟) من المهم ذكر شرطه وشرطه الاسلام فلا يجوز للامام أن يتخذ جلاداً كافراً لإقامة الحد على المسلمين 
وكذا لا يجوز لمستحق القصاص أن يوكل كافرأ للاستيفاء كذا نقله الرافعي عن البغوي وأقره في باب 
البغاة عن الكلام في أنه لا يستعان عليهم بكفار . 


فك كتاب الجنايات / باب استيفاء القصاص 
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بيت المال . فلم يكن فيه ما يمكن صرفه إليه » اقترض الإمام على بيت المال إلى أن 
يجد سعة 2 قال الروياني : أو يستأجر بأجرة مؤجلة . أو يسخر من يقوم به على ما 
يراه » والاستئجار قريب والتسخير بعيد . وبتقدير جوازه يجوز أن يأخذ الأجرة ممن 
يراه من الأغنياء ويستأجر بها . ولو قال الجاني : أنا أقتص من نفسي » ولا أؤدي 
الأجرة ع فهل يقبل منه ؟ وجهان . قال الداركي : نعم27 . وأصحهما : لا. فعلى 
هذا لو قتل نفسه . أو قطع طرفه بإذن المستحق . ففي الاعتداد به عن القصاص 
وجهان . أحدهما : لا ء كما لو جلد نفسه في الزنئ بإذن الإمام ء وفي القذف بإذن 
يعتد به » والثاني : نعم » لحصول الزهوق . وإزالة الطرف . بخلاف الجلد فإنه قد 
إزالة يد البائع » ولم تزل”20 ء قال البغوي : ولو قطع السارق يد نفسه بإذن الإمام 
اعتد به عن الحد . وهل يمكنه إذا قال : أقطع بنفسي ؟ وجهان . أقربهما : نعم , 
لأن الغرض التنكيل .» ويحصل بذلك”2” . 

الطرف الثانى في وقت الاقتصاص : لمستحق القصاص استيفاؤه على الفور 
إذا أمكن . فلو التجأ الجاني إلى الحرم . جاز استيفاؤه منه في الحرم 34 سواء فيه 
قصاص النفس والطرف . ولو التجأ إلى المسجد الحرام . قال الإمام : أو غيره من 
المساجد . أخرج منه وقتل . لأن هذا تأخير يسير . وفيه صيانة للمسجد . وفيه وجه 
ضعيف أنه تبسط الأنطاع » ويقتل في المسجد تعجيلاً لتوفية الحق وإقامة الهيبة . 


: وما أطلقه عن الداركي من الجواز محله إذا فعله برضئ المستحق فإن فعل يغير رضاه قال الداركي‎ )١( 
. ففيه وجهان كذا حكاه صاحب الوافي عن شيخه عنه‎ 

(45 لم يسرع الشيخ بترخيم .+ 
قال في الخادم : ظاهر تعليلهم في أن المجني عليه لا يستوفي قصاص الطرف ترجيح الاعتداد به , 
ولهذا قال الإمام : لعل الأصح وقوعه موقعه كما لو استتاب أجنيياً وحكاه القاضي الحسين عن اختيار 
القفال واختار هو أنه لا يقع الموقع الخ . 

(؟) كلام الشيخ يوهم أن الترجيح للبغوي . 
قال في الخادم : وليس كذلك . وقد قال في الروضة في باب الوكالة لووكل الإمام السارق في قطع يده 
أو وكل الجاني ليجلد نفسه فالصحيح المنع وهذا الترجيح هو المعتمد ولا نزاع في الاعتداد به إذا وقع 
والفرق في صحة الإذن بين الجلد والقطع محتمل . ٠‏ 


كتاب الجنايات / باب استيفاء القصاص يك 


قلت : ولو التجأ إلى الكعبة . أو إلى ملك إنسان . أخرج قطعا"" . والله 
أعلم . : 

فصل : لو قطع طرفه . فمات بالسراية . فسيأتي إن شاء الله تعالى أن 
القصاص يستوفى بمثله . فإذا قطع طرف الجاني . فله أن يحز رقبته في الحال . وله 
أن يؤخرء فإن مات بالسراية » فذاك . وإلا حز رقبته » لأنه استحق إزهاق روحه ء 
فإن شاء عجل . وإن شاء أخر . 


فصل : لا يؤخر قصاص الطرف لشدة الحر والبرد . ولا بسبب المرض وإن 

كان مخطراً . وكذا لا يؤخر الجلد في القذف بخلاف قطع السرقة والجلد في حدود 
الله تعالى . لأن حقوق الله تعالى مبنية على التخفيف . هكذا قطع به الغزالي 
والبغوي وغيرهما . وفي « جمع الجوامع » للروياني أنه نص في «( الأم » على أنه 
يؤخر قصاص الطرف بهذه الأسباب22 . ولو قطع أطراف رجل . فللمجني عليه أن 
يقتص في الجميع متوالياً سواء قطعها الجاني متوالية أم متفرقة . وقيل : يفرق 
مطلقا . وقيل : يفرق إن فرق . ويوالي إن والى » والصحيح الأول . لأنها 5 
واجبة في الحال . 


فصل : المرأة الحامل لا يقتص منها في نفس ولا طرف , ولا تحد للقذف » 
ولا في حدود الله تعالى قبل الوضع 5 سواء الحامل من زنى أو غيره 3 وسواء وجبت 
العقوبة قبل الحمل أم بعده . حتى إن المرتدة لو حبلت من زنى بعد الردة ٠‏ لا تقتل 
حتى تضع . وإذا وضعت لا تستوفى العقوبة حتى تسقي الولد اللبأ. ومال القاضي 
أبو الطيب إلى أنها لا تمهل لإرضاعه اللبأ . لأنه قد يعيش دونه . والصحيح الأول . 
وبه قطع الجمهور . لأن الغالب أنه لا يعيش بدونه مع أنه تأخير يسير . ثم إذا أرضعته 
اللبأ . فإن لم يكن هناك من يرضعه . ولا ما يعيش به الولد من لبن بهيمة وغيره » 


)١(‏ اعترضه في المهمات بأن في التتمة حكاية وجه ورد بأن الذي في التتمة موافق لكلام الشيخ وأن في 
البحر حكاية وجه أنه يبسط له الاقطاع . 

0) هذا الخلاف محله إذا لم تقع الجناية في مثله بأن وقعت الجناية في حال اعتدال الهواء فأخر المطالبة 
إلى الحر والبرد . أما إذا جنى عليه في زمان شدة الحر والبرد ويستوفي في ذلك الزمان يلا خلاف قطع 
به في التتمة وهو ظاهر . 
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فوجهان . قال ابن خيران : يقتص منها. ولا يبالى بالطفل . والصحيح الذي عليه 
الجمهور : أنه يجب التأخير إلى أن توجد مرضعة أو ما يعيش به ٠.‏ أو ترضعه هي 
حولي وتفظمه , الأنها إذا وجب تاخير المتوة احتياطاً للحمل ٠‏ فوجوبه بعد وجود 
الولد » وتيقن حياته أولى » فلو بادر مستحق القصاص والحالة هذه فقتلها ٠‏ فمات 
الطفل ٠‏ فالصحيح أنه قاتل للطفل عمداً . فيلزمه قوده ‏ كما لوحبس رجلا في بيت 
وعناطناره وبودااقه انض ابو كايةوقله ابن كع عن اللي 206 
الماسرجسي . قال : سمعت ابن أبي هريرة يقول : عليه دية الولد » فقلت له : 
أليس لو غصب طعام رجل في البادية أو كسوته » فمات جوعاً أو برداً . لا ضمان 
عليه . فتوقف . فلما عاد إلى الدرس قال : لا ضمان فيهما . » أما إذا أمكن تربية الولد 
بمراضع يتناوين عليه » أو بلبن شاة ونحوه » ولم توجد مرضعة راتبة » فيستحب 
للمستحق أن يصبر لترضعه هي لثلا يفسد خلقه ونشوؤه بالألبان المختلفة ولبن 
البهيمة » فإن لم يصبر وطلب القصاص . أجيب إليه » ولو وجدت مرضعة راتبة » فله 
الاقتصاص في الحال . ولو وجد مراضع وامتنعن . أجبر الحاكم من يرى منهن 
بالأجرة('2 والجلد في القذف كالقصاص . وأما الرجم وسائر حدود الله تعالى » فلا 
تستوفى وإن وجدت مرضعة , بل ترضعه هي ٠‏ وإذا انقضى الإرضاع لم يستوف أيضاً 
حتى يوجد للطفل كافل . والفرق بين الحدود والقصاص أنها على المساهلة كما 


فرع : تحبس الحامل في القصاص إلى أن يمكن الاستيفاء كما ذكرنا فيما إذا 
كان في المستحقين صبي . ولو كان عليها رجم » أو غيره من حدود الله تعالى . لم 
تحبس على الصحيح . لأنه على التخفيف . وقيل : تحبس . كالقصاص . قال 
الإمام : وإطلاق هذا الوجه بعيد . والأقرب أنه مخصوص بما إذا ثبت بالبينة » فإن 
ثبت بالإقرار . فلا معنى للحبس مع أنه بعرض السقوط بالرجوع . 

فرع : جميع ما ذكرناه إذا ثبت الحمل بإقرار المستحق . أو شهادة النسوة » 
فلو ادعت الجانية الحمل . هل يمتنع عنها بمجرد دعواها ؟ وجهان . قال 


)١(‏ أطلق الإجبار . وقال الروياني في البحر : هذا الإجبار لا يجوز ما دامت الأم موجودة باقية لآن حياة 
الولد بحياة الأم 5 
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الاصطخري : لا . وقال الجمهور : نعم وهو الصحيح(2 . قال الإمام : ولا أدري 
أيقول هؤلاء بالصبر إلى انقضاء مدة الحمل أم إلى ظهور المخايل . والأرجح الثاني » 
فإن التأخير أربع سنين من غير ثبت بعيد . قال الغزالي : فعلى قول الاصطخري : لا 
يمكن الاقتصاص من منكوحة يخالطها زوجها . وهذا إن أراد به إذا ادعت الحمل , 
فهو كذلك . وإن أراد الامتناع بمجرد المخالطة والوطء بغير دعواها . فليس كذلك , 
لأن الأصل عدم الحمل29 . 

:فرع : إذا قتلت الحامل على خلاف ما أمرنا به » نظر. إن بادر إليه الولي 
مستقلاً . أثم ووجبت غرة الجنين إن انفصل ميتاً . وتكون على عاقلة الولي ٠‏ وإن 
انفصل حياً متألماً ففات . وجبت الدية . وإن أذن له الإمام في قتلها , » فقتلهاء 
فنتكلم في ثلاثة أشياء . أحدها: الوثم وهو تبع للعلم فإن علم الولي والإمام 
بالحمل . أثما . وإن جهلا . فلاء. وإن علم أحدهما ٠‏ اخقص بالوثم اكات : 
الضمان . فإن لم ينفصل الجنين . فلا ضمان . وإن انفصل ميتاً ٠‏ ففيه الغرة 
والكفارة » وإن انفصل حياً متألماً فمات به » ففيه دية وكفارة » وإن انفصل سليماً , 
ثم مات . لم يجب فيه شيء . الثالث : فيمن عليه الضمان . فإن كان الإمام والولي 
عالمين أو جاهلين . فالصحيح المنصوص أن الضمان على الإمام . لأن البحث 
عليه » وهو الأمر به » وقيل : على. الولي ؛ لأنه المباشر .» وقيل : عليهما بالسوية » 
وإن كان الإمام عالما . والولي جاهادٌ ٠‏ فإن أوجبنا الضمان إدااخلها على الجامنه 
فهنا أولى . وإلا فوجهان . وإن كان الولي عالماً والإمام جاهلا . فالصحيح أن 
الضمان على الولي . وقيل : على الإمام لتقصيره . وحيث ضمنا الولي . فالغرة على 
عاقلته . والكفارة في ماله . وحيث ضمنا الإمام . فإن كان عالما ففي ماله . وإن كان 
جاهلا . فعلى القولين في أن ما يجب بخطأ الإمام في الاجتهاد . هل هو على عاقلته 
الع الما © سورج ودر المنصوص هنا : أنه على عاقلته » وبه قطع ابن 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : محل تصديقها حيث أمكن أن تكون حاملاً عادة فلو كانت آيسة لم تصدق واكتفى 
بدلالة الإياس . وهو معنى قول الشافعي أو يعلم أنه لا حمل . 

(؟) قال في الخادم : هذا سهو على الغزالي ء والذي ذكره الغزالي في البسيط والوسيط كما ذكره الجمهور 
للشيخ والموقع للشيخ قول الرافعي فعلى الأول . وصوابه فعلى الثاني . وقد نبه في المهمات على 
الرافعي وما في الروضة أحق بالاعتراض انتهى ما أردته منه . 
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سلمة وأبو علي الطبري . وإذا قلنا : الدية والغرة في بيت المال . ففي الكفارة 
وجهان(١)‏ » لقربها من القربات , وبعدها من التحمل . ولو باشر القتل نائب الإمام , 
أو جلاده دون الولي ٠‏ فإن كان جاهلاً . فلا ضمان عليه بحال » لأنه سيف الإمام , 
وَإن كان غالما » فخلاف مرتب على ما إذا أذن الإمام للولي وعلم الولي . وأولى بأن 
لا ضمان . لأنه آلة الإمام . ولهذا لا كفارة عليه إذا جرى على يده قتل بغير حق , 
وهل يؤثر على الولي مع الجلاد ؟ وجهان . أصحهما : نعم . حتى إذا كانوا 
عالمين . ضمنوا أثلاثاً » هذا كله في ضمان الجنين . أما الأم فلا يجب ضمانها , 
لأنها تلفت في حد أو عقوبة عليها . » قال البغوي : هذا إذا ماتت بألم الضرب ٠‏ فإن 
ماتت بألم الولادة » وجبت ديتها . وإن ماتت منهما » وجب نصف ديتها والمراد إذا 
ضربها في الحد . فأفضى إلى الإجهاض وماتت . 


فرع : إذا لم يعلم الإمام الحمل فأذن للولي في القتل . ثم علم ٠‏ فرجع عن 
الإذن . ولم يعلم الولي رجوعه . فقتل . فعلى من الضمان ؟ يبنى ذلك على ما إذا 
عفا الموكل عن القصاص ولم يعلم الوكيل . وسيأتي ذلك إن شاء الله تعالى . 


فرع : ليس المراد مما أطلقناه من العلم بالحمل وعدمه . حقيقة العلم » بل 
المراد ظن مؤكد ذاه وبالله التوفيق . 

الطرف الثالث في كيفية الممائلة : وهي مشترطة في استيفاء القصاص . فإذا 
اد مر امح وح كا ور ا وبل » أو خنقه . أو غرقه في ماء . أو 
ألقاه فى نار . أو جوعه حتى مات . أو رماه من شاهق . فللولي أن يقتله بمثل ما قتل 
في ويك عن هذه الفاعدة كلانك سودت زتها إذا. كله بسكن + اقتطن فنه 
بالسيف . لأن عمل السحر حرام ولا ينضبط . الثانية : إذا قتله باللواط . وهو مما 
يقتل غالباً . بأن لاط بصغير . فالصحيح أنه يقتل بالسيف كمسألة السحر , والثاني : 
تدس في دبره خحشبة قريبة من آلته("2 ويقتل بها , قاله أبو إسحاق والاصطخري . قال 
)١(‏ وحكاه البندنيجي. والقاضي أبو «لطيب قولين . 
(؟) نازعه ابن الرفعة فى هذا القيد وقال : لم يقيده غيره بهذا وهو الأقرب كما هو ظاهر إطلإق الجمهور 


وينبغي أن يعسل قدر ما يقتل مثل القاتل لأن به يقرب الممائلة . 
قلت : وغعنارة العاتى فى [الجلية ويخ لحملل للك الالة »وله عار الفاح الحسين في التعليقة _ 
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المتولي : هذا إن توقع موته بالخشبة . وإلا فالسيف . والثالث : لا يجب به 
ل ل ا ل ل لل 
فري شين الالله : إذا أوجره خمراً حتى مات ء فثلاثة أوجه . الصحيح : أنه 
يقتل بالسيف . والثاني : يوجر مائعاً . كخل أو ماء أو شيء مرء والثشالث : لا 
قصاص » لأنه لا يقصد به القتل وهو غريب ضعيف . ولو سقاه بولاً , ٠‏ فكالخمر ء 


وقيل يسى 3 لأنه يباح عند الضرورة0» بخلاف الخمر » ولو أوجره ماء 
56 »؛ أوجر ماء ظاهرا. 


فرع : كما ترعى الممائلة في طريق القتل ء ترعى في الكيفية والمقدار , 
ففي التجويع يحبس مثل تلك المدة ويمنع الطعام » وفي الإلقاء في الماء والنار يلقى 
في ماء ونار مثلهما » ويترك تلك المدة . وتشد قوائمه عند الإلقاء في الماء إن كان 
يحسن السباحة . وفي التخنيق يخنق بمثل ما خنق مثل تلك المدة . وفي الإلقاء من 
الشاهق يلقى من مثله وتراعى صلابة الموضع . وفي الضرب بالمثقل يراعى الحجم 
وعدد الضربات . وإذا تعذر الوقوف على قدر الحجر ء أو قدر النارء أو عدد 
الضربات فعن القفال أنه يقتل بالسيف . وعن بعضهم يؤخذ باليقين . 


قلت : هذا الثاني أصح . والله أعلم . 


فرع : متى عدل المستحق من غير السيف إلى السيف . » مكن منهء. لأنه 
أوحى وأسهل » قال البغوي : وهو الأولى 3 وأشار الإمام إلى وحه أنه له يعدل من 
الخنق إلى السيف ٠‏ والمذهب : الأول . 


فرع : إذا جوع الجاني مدة تجويعه » أو ألقي في النار مثل مدته 3 أو ضرب 
لال : يقتل بالسيف » وفرق جماعة فقالوا ناامز لزيد وقد 


- وكذا الإمام والمتولي » وقد استشكل في المهمات منع الاقتصاص بالمحرم إلى آخره . فقد أجاب 
القاضي الحسين عن هذا بأن اللواط كره ومعصية لا من حيث الجناية وليس في القطع معصية لا من 
حيث كونه جناية فيباح تُصنافاً لوجود الجناية . 
)١(‏ قال. في الخادم : ما رجحه من إلحاقه بالخمر لم يصرح به الرافعي وإنما حكى ترددا عن القاضي 
الحسين بلا ترجيح . انتهى وحاصله أن الترجيح من عند الشيخ بلا تمييز . 


م4 كتاب الجنايات / باب استيفاء القتصاص 


أقرب . والأول : أظهر عند البغوي » وقيل : يعدل في السوط والحجر إلى السيف . 
قال الإمام : ولو قتل نحيفاً بضربات تقتل مثله غالباً » وعلمنا أو ظننا ظناً مؤكداً أن 
الجاني لا يموت بتلك الضربات لقوة جثته » فالوجه القطع بأنه لا يضرب . ثم قال : 
وفيه احتمال2)©0 . 

فرع : هذا الذي ذكرناه في الاقتصاص بالقتل الموحي . فأما غير الموحي 
من القتل . كالجروح وقطع الأطراف إذا سرت إلى النفس . فله حالان . أحدهما : 
أن تكون الجراحة بحيث يقتص فيها لووقفت . كالموضحة وقطع الكف . فللمستحق 
أن يحز رقبته » وله أن يوضحه أو يقطع كفه . ثم إن شاء حز رقبته في الحال .» وليس 
للجاني أن يقول : أمهلوني مدة بقاء المجني عليه بعد جنايتي . لأن القصاص ثابت 
في الحال . وعن ابن القطان أن له ذلك . والصحيح الأول . وإن شاء أمهله إلى 
السراية كما سبق . وليس للجاني أن يقول : أريحوني بالقتل أو العفو. بل الخيرة 
ل أو قطع العضو المقطوع مثله .لم يكن 
له أن يوضح موضعاً آخرء ولا أ ن يقطع عضواً آخر بلا خلاف . بل ليس له إلا حز 
الرقبة . 

الحال الثانى : أن تكون الجراحة بحيث لا يقتص فيها لو وقفت . كالجائفة 
وقظم: اليد من نشت التاعك ء 'فهل حرق استيقاء ‏ القصاض. بهددا الطريق اتحقيقا 
للدثلة ٠:‏ آم يج العدول إلى حر الرقية ؟ 'قولان + أظهرهما عتد الأكترين + الأول :» 
فعلى هذا لو أجافه كجائفته . فلم يمت . فهل يزاد في الجوائف . وجهان . 
أصحدهما : لا ء. قال البغوي : وإذا قلنا : يجوز الاقتصاص بطريق الجائفة . فقال : 
ل عع ارو جك ركه تر جف ل تر 
قتله('2 . فإن مات . بان بطلان العفو , والقولان في أ نه هل يستوفى القصاص 
بالجائمة ونحوها ؟ يجريان فيما قطع يدأ شلاء » ويد القاطع صحيحة . أو ساعداً 
ممن لا كف له . والقاطع سليم . هل يستوفى القصاص بقطع اليد والساعد ؟ 


فرع : الممائلة مرعية في قصاص الطرف . كما هي مرعية في قصاص 


)1( لم يفصح ورجح في المحرر والمنهاج أنه يزاد في تجويعه وصححه الشيخ في تصحيح التنبيه . 
(؟) في هذا التعبير قصور وكان ينبغي أن يقول ولم يجز له قتله بعد العفو . 
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النفس بشرط إمكان رعايتها ء فلو أبان طرفاً من أطرافه بمثقل . لم يقتص إلا 
بالسيف .2 ولو أوضح رأسه بالسيف لم يوضصح بالسيف ٠‏ بل يوضح بحديدة 
خفيفة 2 فإن كان الطريق موثوقا به مضبوطا » قوبل بمثله كفقء العين بالأصبع . 


ب فرع : قطعه رجل من الكوع . ثم قطع آخر ساعده من المرفق قبل اندمال 
القطع الأول » فمات بالسراية » فالقصاص عليهما .» وطريق استيفائه من الأول أن 
تقطع يده من الكوع . فإن لم يمت . حزت رقبته . وأما الثاني . فإن كان له ساعد بلا 
كف . اقتص منه بقطع مرفقه » ثم يقتل » وإن كانت يده سليمة » فهل تقطع من 
المرفق ثم تحز رقبته » أم يقتصر على الحز ؟ قولان » ويقال : وجهان . أظهرهما : 
الأول » وهو نصه في « المختصر » لترد الحديدة على موردها في الجناية » ولا عبرة 
بزيادة الكف الهالكة بهلاك النفس . ولو أراد الولى العفو عن الأول بعد أن قطعه من 
الكوع » قال الأصحاب : لا يجوز أن يعضو على مال , لأن الواجب عليه نصف 
الدية . فإنه أحد القاتلين » وقد استوفى النصف باليد التى قطعها . وإن أراد أن يعفو 
عن الثاني على مال » فله نصف الدية إلا قدر أرش الساعد . فإنه لم يستوف منه إلا 
الساعد . 


فرع : إذا اقتص من قاطع اليد . ثم مات المجني عليه بالسراية » فللولي أن 
يحز رقبته » وله أن يعفو ويأخذ نصف الدية » واليد المستوفاة مقابلة بالنصف » فإن 
مات الجاني . أو قتل ظلماً . أو في قصاص آخر . تعين أخذ نصف الدية من تركته » 
ولو قطع يدي رجل . فقطعت يداه قصاصاً » ثم مات المجني عليه بالسراية » فللولي 
حز رقبة الجاني » فلو عفا . فلا مال له . لأنه استوفى ما يقابل الدية » وهذه صورة 
يستحق فيها القصاص ولا تستحق الدية بالعفو عليها » ولو اقتص من قاطع اليد , 
فمات بالسراية » فلا شي ء على المقتص » ولوماتا جميعاً بالسراية بعد الاقتصاص في 
اليد » نظراء إن مات المجني عليه أولاً سانا فقا » فوجهان . الصحيح الذي عليه 
الجمهور : أنه لا شيء على الجاني . والثاني : أن في تركته نصف الدية » نقله ابن 
كج عن عامة الأصحاب . وإن مات الجاني أولاً . ٠‏ فهل يجب في تركته نصف الدية , 
أم لا شيء ؟ وجهان . أصحهما : الأول . » فلو كان ذلك في الموضحة » وجب تسعة 
أعشار الدية ونصف عشرها . وقد أخذ بقصاص الموضحة نصف العشر . 
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فوع : قطعه 2 بح لسار الجاني . فإن مات المقطوع بالسراية , 
فيان تفداعيا :: وإن اندمل ٠»‏ قتل قصاصاً , وى جر الاي نات لدي لمطحه 
اليد . هكذا ذكره البغوي("2 . 


فرع : قطع يد رجل وقتل آخر ثم مات المقطوع بالسراية فقد قتل شخصين » 
نقل صاحب ١‏ الشامل » عن الأصحاب أنه يقتل بالمقتول دون المقطوع . لأن قصاص 
المقطوع وجب بالسراية وهي متأخرة عن وجوبه للمقتول . لكن لولي المقطوع أن 
يقطع يده فإذا قتله الآخر. أخذ نصف الدية من تركته , وتوقف في تخصيص 
الاقتصاص في النفس بالمقتول » ولو أنه بعد ما قطع واحداً , وفتل آخر قطعت يده 
لاف ومات بالسراية . فلولي المقتول الدية في تركته ع وإن قطع قصاصاً ثم قتل 
عاقيا ثم مات المقطوع الأول ٠‏ فلوليه نصف الدية في تركة الجاني . 


فصل : سبق أنه لا تقطع يمين بيسار ولا عكسه . ولو وجب القصاص في 
يمين واتفقا على قطع يسار بدلها , ؛ لم يكن بدلا واكها لوعن غير القائل حرفء 
ذلا ؛ لا يقع بدلا » ولكن لا قصاص في اليسار لشبهة البذل وتجب ديتها » ومن علم 
منهما فساد هذه المصالحة . أثم بقطع اليسار. وهل يسقط قصاص اليمين بما 
جرى ؟ وجهان . أصحهما : نعم » ولو قال مستحق قصاص اليمين للجاني : أخرج 
يمينك . فأخرج يساره . فقطعها المستحق . فللمخرج أحوال في أحدهما : أن يعلم 
أن اليسار لا تجزىء عن اليمين » وأنه يخرج اليسار ويقصد بإخراجها الإباحة 
للمقتص . فلا قصاص في اليسار ولا دية . نص عليه الشافعي . واتفق عليه 
الأصحاب . وقالوا : قد بذلها صاحبها مجانا . وإن لم يتلفظ بإباحة قالوا : والفعل 
بعد السؤال كالإذن في المسؤول . حتى لو قال لأجنبي : أخرج يدك لأقطعها . أو 
ل ل ا » كان ذلك إباحة . ولو قال : ناولني متاعك لألقيه 

فى البحر #اناولة كاندكها لى يلق اباوذن قي 304 يجيت مان إدا ألقاه ة في البخر 6 
ولوقدم طعاماً إلى من استدعاه + كان كما لو قال له-: كل + وحكى. أبن القطان وجهاً 
أنه يجب ضمان اليسار إذا لم يتلفظ المخرج بالإذن في القطع . وحمل نص الشافعي 


)١(‏ ونص عليه الشافعي في الأم ولا خلاف فيه كما ذكرناه في دفع الصائل ووقع فيه سهو للعمراني في البيان 
هناك . 
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على ما إذا أذن لفظأ . والصحيح الأول . وبه قطع الأصحاب . وسواء علم القاطع 
أنها اليسار. وأنها لا تجزىء أم لاء لكن إذا علم » عزر. وعن ابن سلمة احتمال 
في وجوب القصاص إذا كان عالما . ولو قصد شخص قطع يد رجل ظلما. فلم 
يدفعه المقصود وسكت حتى قطع . فهل يكون سكوته إهدارا ؟ وجهان . الصحيح : 
لا لأنه لم يوجد منه لفظ ولا فعل . فصار كسكوكته عن إتلاف ماله . والثاني : 
نعم . لأنه سكوت محرم . فدل على الرضى . ولو سرى قطع اليسار إلى نفس 
المخرج . ففي وجوب الدية الخلاف السابق فيما إذا قال : اقتلني . فقتله » وبني 
وجوب الكفارة على المقطوع يساره على الخلاف في أن قاتل نفسه هل تلزمه 
الكفارة ؟ هذا حكم قطع اليسار في هذه الحالة . وأما قصاص اليمين . فيبقى كما 
كان . لكن إذا سرى قطع اليسار إلى النفس . فات القصاص . فيعدل إلى دية اليد » 
فلو قال القاطع : قطعت اليسار على ظن أنها تجزىء عن اليمين فوجهان . أحدهما : 
لا يسقط قصاصه في اليمين . لأنه لم يسقطه ولا اعتاض عنه » وأصحهما وبه قطع 
البغوي واختاره الشيخ أبو حامد والقاضي حسين : يسقط ٠‏ لأنه رضي بسقوطه اكتفاء 
باليسار . فعلى هذا يعدل إلى دية اليمين . لأن اليسار وقعتٍ نوا » وطرد الوجهان 
فيما لو جاء الجاني بالدية وطلب من مستحق القطع متضرعاً إليه أن يأخذها ويترك 
القصاص . فأخذها ٠‏ فهل يجعل الأخذ عفواً » ولو قال القاطع بعلمت أن الستار لا 
تجزىء عن اليمين شرعا » لكن جعلتها عوضا عنها . اطرد الخلاف . وجعل الإمام 
هذه الصورة أولى بالسقوط . الحال الثاني : أن يقول : قصدت بإخراج اليسار 
إيقاعها عن اليمين لظني أنها تقوم مقامها . فنسأل المقتص لم قطع ؟ وله في جوابه 
ألفاظ أحدها أن يقول : ظننت أنه أباحها بالإخراج » فلا قصاص عليه في اليسار . 
وفيه احتمال للإمام » ويبقى قصاص اليمين كما كان قطعاً . الثاني : أن يقول : 
علمت أنها اليسار . وأنها لا تجزىء ولا تجعل بدلاً ٠‏ ففي وجوب القصاص وجهان . 
أصحهما : لا يجب . لكن تجب الدية . وعلى الوجهين يبقى قصاص اليمين » 
الثالث أن يقول : قطعتها عوضاً عن اليمين . وظننتها تجزىء كما ظنه المخرج . 
فالصحيح أنه لا قصاص في اليسار . وأنه يسقط قصاص اليمين . ولكل واحد منهما 
دية ما قطعه الآخر . الرابع : أن يقول : ظننت المخرجة اليمين . فلا قصاص في 
اليسار على المذهب . وفي «١‏ التهذيب » فيه وجهان . كما لو قتل رجلا وقال : ظننته 
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قاتل أبي فلم يكن . فإن لم نوجب القصاص . وجبت الدية على الأصح . لأنه لم 
يبذلها مجانا ويبقى قصاص د ل كر ميو ار كسد 2 ش 
الحال الثالث : أن يقول المخرج : د هشت فأخرجت اليسارء وظني أني أخرج 
اليمين » فيسأل المقتص عن قصده في قطعه اليسار . وله في جوابه صيغ ‏ » إحداها : 
أن يقول “لت ان السخرع تمد الاباعة .تيان له في الجال الثاني ا 1 يحب 
00 اليسار » والذي ذكره البغوي أنه يجب القصاص كمن قتل رجلا وقال : 
ظننت أنه أذن لى فى القتل » وهذا يوافق الاحتمال المذكور هناك وهو المتوجه في 
ا ل ل ا 
الأصحاب : لا قصاص فيه . وفيه احتمال للإمام . الرابعة : أن يقول : ظننتها 
اليمين » فلا قصاص على المذهب . وفي جميع هذه الصيغ يبقى قصاص اليمين إلا 
إذا قال : ظننت أن اليسار تجزىء . فإن الأصح سقوطه . وإذا سقط القصاص من 
الطرفين » فلكل واحد منهما الدية على الآخر . ولو قال القاطع : دهشت فلم أدر ما 
قطعت . قال الإمام : لا يقبل منه ويلزمه القصاص في اليسار . لآن الدهشة لا تليق 
بحال القاطع . وفي كتب الأصحاب لا سيما العراقيين » أن المخرج لو قال: لم 
أسمع من المقتص : أخرج يمينك . وإنما وقع في سمعي : أخرج يسارك , 
فأخرجتها , فالحكم فيه كقوله : دهشت . فأخرجت وأنا أظنها اليمين . 

فرع : جميع ما ذكرناه في القصاص . فأما إذا وجب قطع يمينه في السرقة , 
فقال الجلاد للسارق : أخرج يمينك . » فأخرج يساره .» فقطعها ‏ ؛ فقولان . أحدهما 
ويقال : إنه قديم » ويقال : مخرج : ان الحكم كما ذكرنا في القصاص . والثاني 
وهو المشهور : أنه يقع قطع اليسار عن الحد . فيسقط قطع اليمين . لأن المقصود 
التدكيل وقد حصل . ولأن الحد مبني على التخفيف . واستدرك القاضي حسين » 
فحمل ما أطلقة الأصحاب على الحالين الأخيرين من الأحوال الثلاثة . وقال في 
الحال الأول وهو الإخراج بقصد الإباحة : ينبغي أن لا يسقط قطع اليمين . كما لو 
قطع السارق يسار نفسه . أو قطعها غيره بعد وجوب قطع اليمين . 

فرع : لوكان المقتص منه مجنوناً » فهو كما لو أخرج اليسار مدهوشاً ٠‏ ولا 
يتحقق منه البدل » ولو كان المقتص منه عاقلا » والمستحق مجنوناً » فقطع يمين 
المقنص منه منه مكرهاً له » فهل يكون مستوفياً لحقه ؟ فيه خلاف سبق . فإن قلنا اج 


كتاب الجنايات / باب العفوعن القصاص ربل 


يصير مستوفياً وهو الصحيح . انتقل حقه إلى الدية » ويجب للجاني دية يده . فإن 
ججلنا عمده عمذا + فالدية فى .ماله ٠‏ والضوزة من ضور التقاض + وإن جغلتاه خطأ » 
فدية اليسار على عاقلته ولا تقاص(2 . ولو قال لمن عليه القصاص : أخرج يمينك » 
فأخرجها . فقطعها المجنون . قال الأصحاب : لا يصح استيفاؤه . وينتقل حقه إلى 
الدية . ولا ضمان عليه , لأنه أتلفها ببذله وتسليطه . وإن أخرج يساره . فقطعها , 
فهي مهدرة ويبقى حقه في قصاص اليمين . 

افرع حيث أوجبنا دية اليسار في الصور السابقة . فهي في ماله ؛ لأنه قطع 
متعمداً . وعن نصه في « الأم » أنها تجب على العاقلة . 

فرع : حيث قلنا : يبقى القصاص في اليمين . لا يستوفى حتى يندمل قطع 
اليسار لما في توالي القطعين من خطر الهلاك » نص عليه » ولو قطع طرفي رجل 

معأ. اقتص فيهما معاً. ولا يلزمه التفريق » نص عليه . فقيل : فيهما قولان. 

والمذهب تقرير النصين , والفرق أن خطر الموالاة في الصورة الأولى يحصل من قطع 
مستحق وغير مستحق . 

فرع : قال المخرج : قصدت بالإخراج إيقاعها عن اليمين , وقال القاطع : 
أخرجتها بقصد الإباحة » فالمصدق المخرج لأنه أعرف بقصده . 

فرع : ثبت له القصاص في أنملة » ٠‏ فقطع من الجاني أنملتين » سئل ء. فإن 
اعترف بالتعمد . قطعت منه الأنملة الثانية » وإن قال : أخطأت وتوهمت أني أقطع 
الملة:واكلةم سدق يسينة + ووجت ارش الأنملة الزائدة + وهل تعن .فى ماله أم.على 
عاقلته ؟ قولان . أو وجهان . أصحهما : في ماله . وبالله التوفيق0© . 

باب العفو عن القصاص 
هو مستحب . فإن عفا بعض المستحقين » سقط القصاص وإن كره الباقون » 


)١(‏ قال الشيخ جلال الدين البلقيني : أي إذا قلنا بجريانه في غير النقدين أما إذا قلنا بالمذهب فلا تقاص 
إذا كان الواجب إبلا على ما عرف في موضعه . وقال الشيخ جلال الدين أيضاً » قوله فدية اليسار على 
عاقلته كذا هو في الرافعي وهو وهم سبق إليه القلم وإنما الصواب فدية اليمين على عاقلته لأن صورة 
المسألة أن المقتص المجنون قطع يمين العاقل مكرهاً . 

(؟) سقط من ط . 


ل كتاب الجنايات / باب العفو عن القصاص 


ولو عفا عن عضو من الجاني . سقط القصاص كله ولو أقت العفوء تأبد0© , 
الباب على طرفين : 


أحدهما : في حكم العفوء. وهو مبني على أن موجب العمد في النفس 
والطرف ماذا ؟ وفيه قولان . أظهرهما عند الأكثرين : أنه القود المحض . وإنما الدية 
بدل منه عند سقوطه2؟ . والثاني : أنه القصاص أو الدية » أحدهما لا بعينه » وعلى 
القولين للولي أن يعفو على الدية بغير رضى الجاني . ولو مات أو سقط الطرف 
المستحق . وجبت الدية » وحكي قول قديم أنه لا يعدل إلى المال إلا برضى 
الجاني » وأنه لو مات الجاني » سقطت الدية وليس بشي ء » فإذا قلنا : الواجب 
ادها لامع فعا عن المعتامن والديه تحميعا » فلا مطالبة بواحد منهما. ولو 
قال : عفوت عما وجب لي بهذه الجناية » أو عن حقي الثابت عليك وما أشبهه . فلا 
مطالبة أيضاً بشيء . نقله ابن كج عن النص . ولو قال : عفوت على أن لا ما مال 
لي . فوجهان . أحدهما : أنه كعفوه عنهما . والثاني : لا تسقط المطالبة بالمال , 
داك سحنظة ».ونين اريك ا نات .إلى لجنا لاقب اليج واو ضهان 


)١(‏ قال في الخادم : الظاهر أن هذا في المعين أما لو قال عفوت عن بعض دمك فقال في البحر في باب 
الشهادت : إن قلنا البراءة تجوز عنه فهذا أجوزء وإن قلنابالسع فيحتمل أنيقاليجوزلأن العفو عن فيه 
كالعفو عن الكل . وقال في هذا الباب : لو قال الولي عفوت عن نصف قصاص النفس هل يصح 
العفو؟ فيه وجهان والأصح عندي أنه يكون عفواً عن الكل . وقال في التتمة : إذا أضاف العفو إلى 
العضو فقال : عفوت عن بعضك أو أضافه لعضو من أعضائه أو إلى بعض الزمان كقوله عفوت عنك 
شهراً فالعفو صحيح والحكم فيه كالطلاق وقضيته أن يأتي فيه الخلاف أنه من باب السراية أو من باب 
التعبير بالبعض عن الكل . انتهى وكأنه لم يستحضر ما ذكره الشيخ المصنف من باب الضمان ونصه : 
فرع لواغتابهقال : اغتبتك فاجعلني في حل ففعل وهولا يدري مااغتابه به فوجهان أحدهما : يبرألأنه 
إسقاط محض كمن قطع عضواً من عبد ثم عفا سيده عن القصاص وهو لا يعلم عين عين المقطوع فإنه 
يصح فجزم العفومع عدم علم عين المقطوع . وهذا ظاهر جلي.. وقد يقال إن قول الشيخ هنا ولو عفى 
عن عضو من الجاني يتناول العضو المعلوم وغيره ويؤيده مما ذكره في باب الضمان . 

(؟) قال في الخادم : لا حاجة إلى قوله عند سقوطه فإن الولي على القولين متمكن من مطالبته المال وإن لم 
يعف عن القصاص بعد وليس يمكنه موثوقاً على سقوط القصاص كما تقتضيه هذه العبارة » وقد نبه على 
ذلك العماد ابن يونس في شرح الوجيز . وقال في الخادم أيضاً : إن هذا الذي ذكره الشيخ واضح فيما 
إذا أمكن القصاص أما حيث لا يمكن كما لو قتل الوالد ولده أو المسلم ذمياً فهل نقول الواجب الدية 
عيناً عكس القاعدة أو هو كغيره فيجب القود عيناً ويعدل إلى الدية لأن الأبوة وشرف الإسلام مسقط لم 
يتعرضوا له وهو محتمل . 


كتاب الجنايات / باب العفوعن القصاص ١١6‏ 


القصاص . تعينت الدية . ولو عفا عن الدية . فله أن يقتص . فلو مات الجاني بعد 
ذلك . فله الدية لفوات القصاص بغير اختياره . ونقل ابن كج قولاً أنه لا مال لهء 
والمشهور الأول . وهل له أن يعفو بعد هذا عن القصاص ويرجع إلى الدية ؟ فيه ثلاثة 
أوجه . أصحهما وهو محكي عن النص : لا » فعلى هذا لو عفا مطلقاً . ؛ لم يجب 
شيء . والثاني : نعم . وحاصل هذا الوجه أن العفو عن الدية لغو لغو. والولي على 
خيرته كما كان . والثالث لسع اد ولع ران عد مسار » قلا ء» فإن 
قلنا : لارجوع إلى الدية استقلالاً » » فلو تراضيا بمال من جنس الدية أو غيره بقدرها . 
أو أقل . أو أكثر. فوجهان , أحدهما : لا يجوز كما لا تجوز المصالحة عن حد 
القذف على عوض . والصحيح الجواز. لأن الدم متقوم شرعاً . ٠»‏ كالبضع بخلاف 
العرض . ولو جرى الصلح مع أجنبي . جاز أيضاً على الأصح . كاختلاع الأجنبي 
وأولى . لأن حقن الدم مرغب فيه . ولو عفا . أو صالح عن القصاص على مال قبل 
أن يعفو عن الدية . فإن كان المصالح عليه من غير جنس الدية .| جاز . سواء كانت 
قيمته بقدر الدية . أم أقل . أو أكثر. وإن كان من جنسه . فسيأتي إن شاء الله 
تعالى . ويجري في هذا الخلاف فيما لو ثبت القصاص بلا دية » وصورته ما إذا قطع 
يديه .» فسرى إلى النفس . فقطعت يد الجاني قصاصاً . أو قطعت يداه قصاصاً . ثم 
سرت الجناية إلى نفس المجني عليه . فإنه يجوز حز رقبته .» ولا يجوز العفو على 
الدية كما سبق(2 . ولو قال : عفوت عنك ولم يذكر القصاص ولا الدية . أو قال : 
عفوت عن أحدهما . ولم يعين . فوجهان . أحدهما : يحمل على القصاص ويحكم 
بسقوطه . وأصحهما : يقال له : اصرف الآن إلى ما شكت منهما . ولو قال : اخترت 
الدية » سقط القصاص ووجبت الدية . ويكون كقوله : عفوت عن القصاص . هذا 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : صواب هذا الكلام أن يقال وصورته ما إذا قطع يديه بالتثنية لا يده بالإفراد كما وقع 
في هذه النسخة الذي وقفت عليه في نسخة صحيحة ما ذكرته قطع يديه بالتثئية وراجعت نسخة أخرى 
فوجدتها كذلك بالتثنية فعلى هذا لا اعتراض وقال الشيخ البلقيني أيضاً : وصوابه أيضاً فقطعت يد 
الجاني قصاصاً بالتثنية لا بالإفراد وما ذكره الشيخ من الاعتراض الثاني وجدت نسختي كالنسخة التي 
كتب الشيخ عليها بإسقاط الكف لعله من النساخ ثم ذكر الشيخ فائدة أخرىوهي مالوقطعت يداهوحزت 
رقبته فقطع الولي اليدين هل له أن يعفو عن النفس على الدية الظاهر الجواز بخلاف السراية المقتضية 
للتداخل فإنه قد أذ في السراية ما يقابل الدية والتداخل حاصل وهذا جار على عدم التداخل وهو قول 
اختاره الإمام . قاله البكري . 


الملال كتاب الحنايات / باب العفوعن القصاص 


هو الصحيح . وبه قطع الجمهور . وعن القفال أن اختياره أحدهما لا يسقط حقه من 
الثاني '» بل يبقى خياره كما كان . ولو قال : اخترت القصاص . فقياس القفال 
ظاهر . وأما على الصحيح . فهل له الرجوع إلى الدية لأنها أخف . أم لا كعكسه ؟ 
وجهان . أصحهما : الثاني . قاله البغوي . هذا كله تفريع على قولنا : الواجب 
أحدهما , أما إذا قلنا : الواجب القصاص بعينه » فلو عفا عنه على الدية » وجبت . 
وإن عفا عنه على مال آخر . فإن كان من جنس الدية » فسيأتي إن شاء الله تعالى » 
يا ا ل ل 
وإن لم يقبل الجاني . لم يء فت لبان لح رك يد التق مر ل لاطو ال 
قلنا : يسقط القصاص . فهل تثبت الدية ؟ قال البغوي : هو كما لو عفا مطلقا .» ولو 
هنا عر القوود ع تسق لدي ونال الناتنى تيك واه شضيل اسهرف الل 
قال غيره : هو كعفره عن القرة ونيزتا الذييه كستعية الود امرنمت] اندي نم ولو 
عفا عن القود مظللةا وام يتعرضل للضة ره ل لخت ركية على الملتقت ىقلن لم 
يوجبها على هذا القول . والعفو إسقاط ثابت لا إثبات معدوم . فإن قلنا : لا تثبت 
الدية بنفس العفو . فاختارها بعد العفو قال ابن كج : تثبت الدية » ويكون اختيارها 
بعد العفو كالعفو عليها » وحكي عن النص أن هذا الاختيار يكون عقب العفو. وعن 
بعض الأصحاب أنه يجوز فيه التراخي . ولو عفا عن الدية. فهو لغو على هذا 
القول + “قلهنيعة ذلك العفو عن القود على الدية» هلو عفا'مطلقاً » عاد الخلاف ف 
وجوب الدية . ْ 


فصل : لو كان مستحق القصاص محجوراً عليه » نظرء إن كان مسلوب 
العبارة » كالصبي والمجنون . فعفوه لغوء وإلا فإن كان الحجر عليه لحق غيره » 
#السجر الفلن ذله أن يتكمن ع ولزعنا عن التصام منفظ .وانا الدية +قإن 
قلنا :مرحي التعل اعد الأمرين + قليين له" المفوعيق المال ةا تعين المال العف 
عن القصاص . دفع إلى غرمائه , ولا يكلفه تعجيل القصاص . أو العفو ليصرف 
المال إليهم . وإن قلنا : موجب القتل القصاص . فعفا على مال , ثبت المال » وإن 
غنا مطلقا + فنك الزية إن قلا “المطلق يرتكىب الذية .إن قلنا > لا توتها هله 


)١(‏ نبه في المهمات على أن الذي نقله الرافعي عن غير القاضي الحسين هو الذي ذكره القاضي الحسين 
في تعليقه وقال : لا خلاف فيه ووافقه الأذرعي على ذلك . 


كتاب الجنايات / باب العفوعن القصاص ل 


تثبت . وإن قال : عفوت على أن لا مال . فإن لم يوجب مطلق عفوه المال » فالمعتد 
بالنفي أولى . وإلا فوجهان . أصحهما : لا يوجبه , لثلا يكلف المفلس الاكتساب , 
وعفو المريض مرض الموت . وعفو الورثة عن القصاص مع نفي المال إذا كان على 
التركة دين أو وصية . كعفو المفلس . وأما المحجور عليه لسفه .» فيصح منه إسقاط 
القصاص واستيفاؤه . وفيما يرجع إلى الدية حكمه حكم المفلس على الأصح . وبه 
قطع الجمهور . وقيل : لا يصح عفوه عن المال بحال . كالصبي . وعفو المكاتب 
عن الدية تبرع . فلا يصح بغير إذن سيده . وبإذنه قولان . 


على مائتين من الإبل » فإن قلنا : الواجب أحد الأمرين » لم يصح . كالصلح من 
ألف على ألفين ٠»‏ وإن قلنا : الواجب القود بعينه ع صح على الأصح . وثبت المال 
المصالح عليه . 


فصل : إذا سقط القصاص بعفو بعض المستحقين . فللباقين الدية 
بالحصة . وأما العافي . فإن عفا على حصته من الدية » ثبتت . وإن نفى المال . لم 
تثبت . وإن أطلق . فإن قلنا : موجب القتل أحد الأمرين : ثبتت . وإلا فعلى 
الخلاف في أن مطلق العفو. هل يوجب الدية ؟ 

الطرف الثاني في العفو الصحيح والفاسد وألفاظه وفيه مسائل : 

إحداها : إذا قال لغيره : اقطع يدي . والقاتل مالك لأمره .» فقطع المأذون له 
يده. فلا قصاص ولا دية. كما لوأذن فى إتلاف ماله. فلا ضمان بإتلافه. فلوسرى 
القطع . أو قال : اقتلني . فقتله . فقد سبق في فصل الإكراه أنه لا قصاص على 
المذهب . ولا دية على الأظهر2©0 , فإن قلنا : لاادية » وجبت الكفارة على الأصح 
ولا تؤثر فيها الاباحة . وقيل : تسقط تبعا . 


)١(‏ هكذا قطعوا به . وكان يحتمل أن يقال بالضمان فإن المحرم لو حلق شخص شعره وهو ساكت فإنه 
يضمن لأن الشعر في يده كالعارية أو كالوديعة ولاشك أن النفس أولى بذلك 3 والجواب أن الحكم في 
الموضعين سواء فإن الكفارة تجب على مبيح قتل نفسه وهي حق لله تعالى وهي نظير وجوب الفدية على 
المحرم هناك لأنها حق الله » وإنما سقط القصاص والدية لأنه حق آدمي فسقط بإسقاطه وقد أسقطه . 


١8‏ كتاب الحجنايات / باب العفو عن القصاص 


| الثانية : قطع عضو زيد . كيده أو أصبعه . فعفا عن موجب الجناية قوداً أو 
أرشا » فللجناية أحوال . أحدها : أن تندمل ا 1 
يجب أرشه . وسواء اقتصر على قوله : عفوت عن موجبها . : وعما يحدث 
مضه لوك ف اموا ل م 
« الأم » أنه عفو عن القصاص . وعن الأصحاب أنه تفريع على قولنا : موجب العمد 
القود فإن قلنا : أحد الأمرين » ففي بقاء الدية احتمالان للروياني . الثاني : أن 
يسري القطع إلى النفس . فلا قصاص في النفس . كما لا قصاص في الطرف , 
وعن ابن سريج وابن سلمة وجوب قصاص النفس ., لأنه لم يدخل في العفو . فعلى 
هذا إن عفا عن القصاص . فله نصف الدية فقط . لسقوط نصفها بالعفو عن اليد . 
والصحيح الأول . وأما المال . فهو قسمان . أرش اليد والزيادة عليه إلى تمام 
الدية » فأما أرش اليد . فينظر . إن جرى لفظ الوصية بأن قال : أوصيت له بأرش 
هذه الجناية » فهى وصية للقاتل . وفيها القولان . فإن أبطلناها . لزمه أرش اليد 
وإن صححناها » سقط الأرش إن خرج من الثلث ٠‏ وإلا سقط منه قدر الثلث » وإن 
جرى لفظ العفو أو الإبراء أو الإسقاط . بأن قال : عفوت عن أرش هذه الجناية » أو 
أبرأته » أو أسقطته . فقيل : هو كالوصية للاتفاق على أنه يعتبر من الثلث . فيكون 
على القولين » والمذهب أنه يسقط قطعاً . لأنه إسقاط ناجز . والوصية ما تعلق 
بالموت . وأما الزيادة فهي واجبة إن اقتصر على العفو عن موجب الجناية ولم يقل : 
وما يحدث منهاء. فإن قال : وما يحدث . نظر . إن قاله بلفظ الوصية » كقوله : 
أوصيت له بأرش هذه الجناية وأرش ما يحدث منها . أو يتولد ٠‏ أو يسري إليه ٠‏ بني 
على القولين في الوصية للقاتل . ويجيء في جميع الدية ما ذكرناه في أرش اليد » 
وإن قال : عفوت عنه » أو أبرأته من ضمان ما يحدث . أو أسقطته . لم يؤثر فيما 
يحدث على الأظهر . فيلزمه ضمانه . لأنه إسقاط قبل الثبوت . والثاني : يؤثر . فلا 
يلزمه شيء . هذا كله إذا كان الأرش دون الدية , فأما إذا قطع يديه » فعفا عن أرش 
الجناية وما يحدث منها . فإن لم نصحح الوصية . وجبت الدية بكمالها. وإن 
صححناها » سقطت بكمالها إن وفى بها الثلث . سواء صححنا الإبراء عما لم 
اليد ل كي لاض اد سر إى مق ارو اد تملع أصبعه فتأاكل 
باقي الكف بها . ؛ ثم اندمل » فلا قصاص . ويمكن أن يجيء فيه خلاف . وأما 
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الدية:» فتسقط دية العضو المقطوع بالعفو('», ولا يسقط ضمان السراية على 
الأصح . فإن قال : عفوت عن هذه الجناية وما يحدث منها . فإن لم نوجب الضمان 
إذا أطلق . فهنا أولى . وإلا فعلى الخلاف في الإبراء عما لم يجب وجرى سبب 
وجويهة . 

المسألة الثالثة : جنى عبد جناية توجب المال . وعفا المجني عليه عن 
أرشها . ثم مات بالسراية . أو اندمل الجرح . وعفا في مرض الموت . فإما أن يطلق 
العفو. وإما أن يضيفه إلى السيد . أو إلى العبد . فإن أطلقه » انبنت صحته على أن 
أرش جناية العبد يتعلق برقبته فقط أم بها وبالذمة حتى يطالب بما فضل بعد العتق ؟ 
وفيه قولان مذكوران في الديات . فإن قلنا : يتعلق بالرقبة فقط . صح العفوء لأنه 
تبرع على غير القاتل وهو السيد . وإن قلنا : يتعلق بالذمة أيضاً . ففائدة العفو تعود 
إلى العبد . فيبنى على الوصية للقاتل . إن صححناها . صح العفوء وإلا فلا 
وحكى الإمام وجهين إذا قلنا بالتعلق بالذمة في أن المجني عليه هل يملك فك الرقبة 
عن التعلق . وجعل الحق فى الذمة خاصة كما يملك فك المرهون ؟ قال : وعلى 
لوجي يقن تقلق الأركن بالرقة ذا انظلفا العفو ونا :]ذ! عياف العفو إلى الي .» 
فقال : عفوت عنك . فيصح إن علقنا الأرش بالرقبة فقط . وإلا فلا » وإن أضافه إلى 
العبد ,» فإن قلنا : يتعلق بالرقبة فقط . لم يصح . وإلا فعلى القولين في الوصية 
للقاتل » أما إذا كانت الجناية موجبة للقصاص . فالعفو عن العبد صحيح . فإنه عليه 
بكل حال . 

المسألة الرابعة : جرح حر رجلاً خطأ. فعفا عنه. ثم سرت الجناية إلى 
النفس . بني على أن الدية في قتل الخطأ تجب على العاقلة ابتداء . أم على 
القاتل » ثم تتحملها العاقلة . وفيه خلاف مذكور في بابه » فإن قال : عفوت عن 
العاقلة » أو أسقطت الدية عنهم . أو قال : عفوت عن الدية » فهذا تبرع على غير 
القاتل . فينفذ إذا وفى الثلث به . ويبرؤون . سواء جعلناهم متأصلين أم متحملين . 
وإن قال للجاني : عفوت عنك . لم يصح . وقيل : إن قلنا : يلاقيه الوجوب ثم 


)١(‏ وقضيته أنه لا خلاف لكن في الحاوي للماوردي إن محصنا القود . واعتبر للدية اختيارها لم يسقط 
بطلبه . 
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يحمل عنه . صح . والمذهب الأول . لأنه بمجرد الوجوب ينتقل عنه ٠‏ قيصادفه 
العفو . ولا شيء عليه هذا إذا ثبتت الجناية بالبينة » أو باعتراف العاقلة ٠‏ فأما إذا أقر 
القاتل . وأنكرت العاقلة ؛. قالدية على القاتل ع ويكون العفو تبرعاً على القائل +"قفيه 
الخلاف . ولو عفا الوارث بعد موت المجني عليه عن العاقلة » أو مطلقاً . صح . 
ولو عفا عن الجاني . لم يصح . لأنه لا شيء علية . فإن ثبت بإقراره » صح . 

فرع : لوكان الجاني ذمياً وعاقلته مسلمين أو حربيين » فالدية في ماله . فإن 
عفا عنها . فهي وصية للقاتل . وفيها القولان . 

الخامسة : جنى عليه جناية توجب القصاص لو اندملت . كقطع يد ء فعفا 
على الدية » ثم سرت إلى النفس . لم يجب القصاص في النفس . وفيه الوجه 
المنسوب إلى ابن سريج وابن سلمة . ولو جنى بما لا قصاص فيه . كالجائفة وكسر 
الذراع » فأخذ المجني عليه الأرش.. ثم سرت إلى النفس . وجب القصاص . وفيه 
احتمال للإمام . ولو كان المجني عليه قد قال والحالة هذه : عفوت عن القصاص . 
فهو لغو. لأن هذه الجناية لا قصاص فيها . ولو عفا المجني عليه عن قطع اليد 
ونحوها على الدية » ثم عاد الجاني فحز رقبته"2 . نظرء إن حز بعد الاندمال , 
الله الفصاضن في الس رجه اندها وإداختر بل الازنال و0 أحذهما : لا 
قصاص . لأنه عفا عن بعض النفس » لكن له الباقي من الدية » وأصحهما : يجب 
القصاص . فعلى هذا لو عفا عن القصاص . فهل له دية كاملة . أم الباقي من 
الدية ؟ وجهان . أصحهما : الثاني . 

الردضه برقا الورك بترت الا لا و اي 0 ا 
قصاص طرف إنسان ونفسه . نظر ء إن كان و ا و ق ذاك . فلا شك 
أن عفو أحدهما لا يسقط حقّ الآخرء ومن صوره أن يقطع عبد يد عبد . فيعتق 


(1) فهم منه أن التصوير فيما إذا وقع الحز بعد جناية توجب القصاص فأما إذا جرح جرحاً لا قصاص فيه 
كالجائتة وله الأركن قم حور :ارق علا كال فى ابيط : سقط القصاص قطعاً لأن أخذه لم يكن 
عفواً عن قصاص بل كان لامتناع القصاص أصلا . قال : وهذا سلمه العراقيون أيضاً لا ينفك عن أدنى 
اال حار يان لوي لاسا اجن السرت يرل الاق ال اح اول سيا لال 
الوافي : وكأنه يشير إلى أنه وإن لم يكن صريح العفو عن القصاص في أخذ أرش الجائفة إلا أنه ينزل 
منئلة العفو من حيث إنه لم يبق الجرح مضموناً بعد إحداث فأشبه العفو عنه . 
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المجني عليه » ثم يسري إلى نفسه . فالقصاص في اليد للسيد . وفي النفس لورثة 
العتيق . وإن استحقهما واحد . فعفا عن النفس . وأراد القصاص في الطرف . فله 
ذلك على المذهب ٠.‏ وانفرد الغزالي بحكاية وجه فيه , وإن عفا عن الطرف . لم 
يسقط قصاص النفس على الأصح . ولو استحق قصاص النفس بقطع الطرف . بأن 
كان الجاني قد قطع المجني عليه » ومات بالسراية . ثم عفا الولي عن قصاص 
النفس . فليس له قطع الطرف . لأن المستحق هو القتل . والقطع طريقه . وقد عفا 
عن المستحق . وإن عفا عن القطع . فله حز رقبته على الأصح . ولو قطع يد رجل 
ثم حز رقبته قبل الاندمال . فعفو الولي عن القطع لا يسقط حز الرقبة » وكذا عفوه عن 
النفس لا يسقط القطع . 


السابعة : إذا قتل رجلاً بالقطع الساري . فقطعه الولي . ثم عفا عن النفس 
مجاناً . فإن سرى القطع , بان بطلان العفو(" , وإن وقف . صح العفو. ولم يلزمه 
لقطع اليد شيء . وكذا لو كان قتله بغير القطع . وقطع الولي يده متعديا . ثم عفا 
عنه . لا ضمان عليه » ولو رمى الولي إلى الجاني ثم عفا عنه قبل الإصابة ٠.‏ ففي 
نفوذه وجهان . أحدهما : لا ينفذ لخروج الأمر عن اختياره » وأصحهما : أنه كقطع 
اليد . فإن لم يصب السهم . فالعفو صحيح مفيد . وإن أصابه وقتله , تبينا بطلان 
العفو. وفي وجوب الدية على العافي وجهان سبقا في باب تغير ألحال بين الجرح 
والموت . أصحهما : الوجوب . لأنه محقون الدم عند الإصابة . 


الثامنة : قطع ذمي يد مسلم . فاقتص منه . أو يد ذمي . فاقتص منه. ثم 
أسلم المقطوع . ثم مات بالسراية » فللولي القصاص في النفس . فإن عفا على 
مال . فهل له نصف الدية . أم خمسة أسداس دية مسلم ؟ وجهان . أصحهما : 
الثاني . لآنه يستحق دية مسلم سقط منها ما استوفاه وهويد ذمي بسدس دية مسلم » 
ولو قطع ذمي يد مسلم . فاقتص منه . ومات المسلم بالسراية » فعفا الولي . فعلى 
الوجه الأول لا شيء له . وعلى الأصح له ثلثا دية المسام . لأنه استوفى ما يقابل ثلث 
دية المسلم . ولو'قطعت امرأة يد رجل . فاقتص منها . ثم مات الرجل بالسراية , 


)1( وقضيته أنه لا تجب الدية . لكنه حكى بعد ذلك بأسطر وجهين في نظير المسألة وصحح وجوب الدية 
واستشكله في المهمات . 
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وعفا الولي فعلى الوجه الأول . له نصف الدية » وعلى الأصح . ثلاثة أرباعها » ولو 
قطعت المرأة يدي رجل . فاقتض منها . ثم مات المجني عليه بالسراية » وعفا 
الولي » فلا شيء له على الوجه الأول . وعلى الأصح . له نصف الدية » ولو قطع يد 
حرء فاقتص منه . ثم عتق العبد . ومات المجني عليه بالسراية » ففي وجه يسقط 
نصف الدية » وعلى السيد أقل الأمرين من نصف دية الحر وكمال قيمة العبد . لأنه 
صار مختاراً للفداء . وفى وجه يسقط من دية الحر بقدر نصف قيمة العبد » وعلى 
انيد الأقل مرك بافى:الدية »وكمال قيكة العبدة» 

التاسعة : سبق فى كتاب الوكالة أن التوكيل في استيفاء القصاص جائز في 
حضرة الموكل » وكذا في غيبته على المذهب . وحد القذف كالقصاص » وسواء 
جوزناه أم لاء فإذا استوفاه الوكيل » صار حق الموكل مستوفى , كما لو وكله في بيع 
سلعة توكيلا فاسدا . فباع الوكيل . صح البيع . إذا عرفت هذا . فإذا وكل وغاب , 
أو تنحى الوكيل بالجاني ليقتص منه » فعفا الموكل . نظرء إن لم يعلم أكان العفو 
قبل القتل أم بعده . فلا شيء على الوكيل » وإن عفا بعد قتله » فهو لغو. وإن عفا , 
ثم قتل الوكيل . فإن كان عالما بالعفو. فعلى الوكيل القصاص . وإن كان جاهلا 
به » فلا قصاص على المذهب والمنصوص وبه قطع الأصحاب . وحكى الشيخ أبو 
محمد في «١‏ السلسلة » قولا مخرجا : أنه يجب القصاص . وليس بشيء فإن ادعى 
على الوكيل العلم بالعفو. فأنكر . صدق بيمينه . فإن نكل » حلف الوارث واستحق 
القصاص . وفى وجوب الدية إذا قتله جاهلاً قولان : أظهرهما : تجب . لأنه بان أنه 
قتله بغير حق . ولو عزله . فقتله الوكيل جاهلا العزل . ففي وجوب الدية القولان . 
فإن لم نوجب الدية » وجبت الكفارة على الأصح . وإذا ونا الدية » فهي مغلظة 
على المشهور . وفى قول مخففة . فإن قلنا: مخففة . فهي على العاقلة . وإن 
قلنا : مغلظة » فهي على الوكيل على الآصح . لأنه متعمد . وإنما سقط القصاص 
للشبهة » وقيل : على العاقلة » لأنه جاهل بالحال » فأشبه المخطىء ء فإن قلنا : 
على الوكيل . فهل هي حالة أم مؤجلة ؟ وجهان . حكاهما الإمام . 


قلت : أصحهما : حالة . والله أعلم . 


ثم الدية هنا تكون لورثة الجاني لا تعلق للموكل بها بخلاف ما إذا ثبت 
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القتصاص لابنين . وبادر أحدهما. وقتل الجاني . يجب عليه نصف الدية للآخر 
على أحد القولين » والفرق أن القاتل هناك أتلف حق أخيه . فتعلق الأخ ببدله , 
والوكيل هنا قتل بعد سقوط حق الموكل . ونقل ابن كج عن بعضهم جعله على 
الخلاف ! ثم إذا غرم الوكيل , أو عاقلته الدية » فهل يرجع الغارم على العافي ؟ فيه ' 
أوجه . أصحها : لاء. لأن العافي محسن بالعفو غير مغرر بخلاف الغاصب إذا قدم 
الطعام المغصوب إلى الضيف . والثاني : نعم . والثالث : يرجع بها على الأصح . 
كمالا تضرب على العاقلة. وهل للموكل العافي دية قتيله؟ ينظرء 0 
مطلقاً » وقلنا : المطلق لا يوجب الدية . فلا شىء له. وإن عفا على مال ء. 
حا وو ديه دا 
الوكيل . الدية . وإن لم نوجبها به . فلا دية للموكل لخروج العفو على هذا التقدير 
عن الفائدة . وبالله التوفيق . 
باب في مسائل منثورة 

إذا جنى عبد على حر جناية . تعلق الأرش برقبته » فاشتراه بالأرش . فإن جهل 
أحد المتبايعين عدد الإبل الواجبة أو سنها . لم يصح البيع . وإن علما ذلك . ولم 
ببق إلا الجهل بأوصافها . ففي صحة البيع الوجهان . أو القولان في صحة الصلح من 
إبل الدية على مال . وقد سبق في كتاب الصلح222 . وإن كانت الجناية موجبة 
للقصاص . فاشتراه بالأرش ء فهو اختيار للمال . وإسقاط للقصاص”22 . وحيث 
صححنا البيع , جد المسشتروي لماعي “فله الردع فإذا ردغ بقي الآرشن تتعلقا 
بالرقبة . ولا يكون السيد ملتزماً للفداء » بل له الخيار بين الفداء » وتسليمه للبيع , 
ولو اشتراه المجني عليه بمال غير الأرش . صح ولم يسقط القصاص . فلو صالح 
عن القود على مال . جاز وإن كانت الدية مجهولة . فإن تلفت عين المال المصالح 
عليه . أو استحقت . أو ردها بعيب . فلا رجوع إلى القصاص . فهل يرجع بقيمة 


)١(‏ وقال في البحر والبيان : المنصوص صحة البيع . وعبارة الروضة في الصلح في جواز الاعتياض عنها 
بلفظ الصلح أو بلفظ البيع وجهان أصحهما المنع هذا إن لم نوجب قوداً . فإن أوجبناه بني الصلح على 
موجب العمد ما هو . انتهى وقال في باب العفو عن القصاص فيما إذا قلنا الواجب أخذ 

(؟) أطلق صحة الشراء والقياس أن يكون كالحالة قبلها إن كانا جاهلين أو أحدهما بعدد الإبل وأسنانها لم 
يْصح وإلا فالقولان . وبه صرح صاحب البيان . 
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العين » أم بضمان الجناية ؟ قولان بناء على أن بدل الصلح عن الدم مضمون ضمان 
العقد أم ضمان اليد . وقد ذكرناه في كتاب البيع , فإن قلنا : يرجع بضمان الجناية , 
فهو على السيد لاختياره الفداء ببذل المال. وهل عليه أرش الجناية بالغاً ما بلغ. أم 
الأقل من الأرش وقيمة العبد ؟ قولان يذكران فى موضعهما إن شاء الله تعالى » ولو 
كاك حساك يرجه للمال + وضالج ايز الا بل على ماده ؛ ففي صحته الخلاف . فإن 
صححناه؛ فهلك المصالح عليه قبل القبض» أوخرج مستحقاًء أورده بعيب» 
فالرجوع إلى الأرش بلا خلاف . لأن الصلح هنا عن المال » ويكون اليه ارا 
للفداء . وهل يلزمه الأرش أم الأقل ؟ فيه القولان . 

فرع : جنى حر على حر جناية توجب القصاص . فصالحه على عين . كعبد 
وثوب . جاز وإن لم تكن الدية معلومة لهما. فإن تلفت العين قبل القبض . أو 
خرجت مستحقة. أوردها بعيب؛, فلا رجوع إلى القصاص. فهل يرجع بقيمة العين 
أم بأرش الجناية ؟ يبنى على أن بدل الصلح عن الدم مضمون ضمان العقد أم ضمان 
اليد ؟ وإن كانت الجناية موجبة للدية » فصالح عنها على عين . أو اشترى بها عيناً . 
إما من العاقلة في الخطأ » وإما من الجاني في العمد . »٠‏ نظرء أعلما عدد الإبل 
وأسنانها أم لاء وحكمه ما بيناء وإذا صح. فتلف المصالح عليه؛ أورده بعيب» 
رجع إلى الأرش بلا خلاف . لأنه يمكن الرجوع إلى المصالح عنه . لأنه مال بخلاف 
القصاص . 


فرع : جنت حرة.على رجل . فتزوجها على القصاص . أو تزوجها وارثه 
على القصاص . جاز. وسقط القصاص . وإن طلقها قبل الدخحول » فهل يرجع 
بنصف أرش الجناية » أم بنصف مهر المثل ؟ قولان . أظهرهما : الأول . وإن كانت 
الجناية موجبة للدية . فنكحها عليها . صح النكاح . وفي صحة الصداق ما سبق في 
الاعتياض عن إبل الدية . 
فرع : إذا أوجبت الجناية مالا معلوم القدر والوصف , بأن أتلف مالا أو قتل 
عبدا » ووجبت قيمته .» فصالحه المستحق على عين وهما يعلمان . صح الصلح بلا 
خلاف . فإن تلفت قبل القبض. أو ردت بعيب » فالرجوع بالأرش بلا خلاف . وإن 
كان الجاني والحالة هذه عبدا . كان السيد مختارا للفداء . فإن صالح على رقبته , 
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ااام اا سد كد سيم 


ثم زده يعيب + لم يكن منختاراً :بل. الأرش في .رقبت: كما كان حتى لو مات اسقط تق 
المجنى عليه . 


فصل : قطع يدي رجل ورجليه .» فمات . فقطع الولي يدي الجاني وعفا 
عن الباقي على الدية . لم تكن له الدية , لأنه استوفى ما يقابلها » ولو عفا على غير 
جنسها . فوجهان . أحدهما : لا يجب كالدية ‏ والثانى : يجب ويكون عوضا عن 
القصاص الذي تركه , ولو قطع إحدى يديه » وعفا عن الباقي على الدية » فله نصف 
الدية فقط . 

فصل : قتل مسلم ذمياً . فقتل ولي الذمي القاتل بغير حكم حاكم , فعليه 
القصاص . نقله الروياني عن والده . 

فصل : أكره رجلا على أن يرمي صيداً . فرماه » فأصاب آدمياً فقتله » فهما 
قاتلان خطأ . فعلى كل منهما كفارة » وعلى عاقلة كل واحد نصف الدية . وهل 
لعاقلة المكره الرجوع بما يغرمون على المكره ؟ نقل الروياني عن والده أنه يحتمل 
أن لا يرجعوا وإن كان متعدياً . كما لا يرجعون في شبه العمد على القاتل » قال : 
ويحتمل أن لا يجب شيء على المكره وعاقلته , لأنه لم يتلف ما أكرهه عليه . 

فصل : قطع يديه عمداً . فمات بالسراية. فقطع الوارث إحدى يدي 
الجانى . فمات قبل قطعه الأخرى . فلا شىء للوارث في تركة الجاني ٠‏ لأنه إذا 
نمرث الج لخ إلى لشي تفيل حك الأطرات وعدت البق بالتفسن وفك قله 
فصار كحز الرقبة . ولو قطع يدي رجل . فاندملتا . فقطع إحدى يدي الجاني ٠‏ 
فمات » فله دية اليد الأخرى من تركته » لأنه استحق قصاصها وقد فات بما لاا ضمان 
عليه فأشبه سقوطها بآفة » ولو قطع إحدى يدي الجاني , وعفا عن الأخرى على ديتها 
وقبضها . ثم انتقضت جراحة المجني عليه . ومات بها ' فلا قصاص لورثته » لأنه 
مات من جراحتين إحداهما معفوعنها . ولا شيء لهم من الدية » لأنه استوفى نصف 
الدية » واليد المقابلة بالنصف . 

فصل : في فتاوى البغوي : أنه لو قتل أحد عبدي الرجل الآخر ء فللسيد 
القصاص . ولا يثبت له مال على عبده » فلو أعتقه » لم يسقط القصاص . ولو عفا 
بعد العتق مطلقاً » لم يثبت المال . لأن القتل لم يقتضه , وإن عفا بعد العتق على 
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مال . ثبت المال . وأنه لو قطع يدي رجل . إحداهما عمدأً . والأخرى خطأ . فمات 
منهما . فلا قصاص في النفس وتجب الدية . نصفها في مال الجاني ونصفها على 
عاقلته . فإن استوفى الولي قصاص اليد المقطوعة عمداً . فمات الجاني منه . كان 
مستوفياً لحقه ولا يبقى له شيء على العاقلة كلما لوقتل من لهاعليّة القضاصن خط 
فإنة يكو كستوقا نهم ونه إذا وح القصافي على عريدة»: فتئلة :الول عر حية 
الردة » نظرء إن كان ولي القصاص هو الإمام ‏ فله الدية في تركة المرتد . لآأن 
للإمام قتله عن الجهتين . وإن كان غير الإمام . وقع قتله عن القصاص ولا دية له » 
لأن غير الإمام لا يملك قتله عن الردة » قال : وكذا لو اشترى عبداً مرتدأً » وقتله 
المشتري قبل القبض عن جهة الردة » ينفسخ العقد إن كان المشتري هو الإمام » وإن 
كان غيره صار قابضا قوفل طلم مم14 روانة نه لو ضرب زوجته بالسوط عشر 
ضربات فصاغداً متوالية » فماتت ٠‏ فإن قصد في الابتداء العدد المهلك . وجب 
القصاص . وإن قصد تأديبها بسوطين أو ثلاثة . ثم بدا له فجاوزء. لم يجب 
القصاص . لأنه اختلط العمد بشبه العمد . وأن الوكيل باستيفاء القصاص إذا قال : 
قتلته بشهوة نفسي لا عن جهة الموكل . لزمه القصاص وينتقل حق الموكل إلى 
التركة » وأنه لو ضرب سنه . فزلزلها » ثم سقطت بعد ذلك . وجب القصاص وكذا 
لو ضرب يده . فاضطربت أو تورمت . ثم سقطت بعد أيام ‏ وأنه لو أشكلت الحادثة 
على القاضي ٠‏ فتوقف . فروى شخص خبرا عن النبي كِ فيها . وقتل القاضي بها 
رجلا » ثم رجع الراوي وقال : كذبت وتعمدت , ينبغي أن يجب القصاص كالشاهد 
إذا رجع والذي ذكره القفال في الفتاوى .2 والإمام أنه لا قصاص بخلاف الشهادة فإنها 
تتملق بالتتادتة بم بو لديز له يتن 0 : 

فصل : في فتاوى الغزالي : لو افتصد فمنعه رجل من أن يعصب العرق حتى 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : لك أن تقول ما قاله البغري هاهنا مفرع على ما صححه من أن القطع والقتل إلى 
الإمام وليس إلى السيد كما حكاه المصنف في أواخر باب الزنا لكن الأصح المنصوص أن له قتله في 
الردة » فعلى هذا لا يصير قابضاً أيضاً إذا قصد قتله عن الردة وهذا أمر لا بد منه . 

(؟) وهذا الذي نقله عن البغوي ينبغي أن يكون محله إذا كان القاضي من أهل الاجتهاد ولم يقصر في 
البحث عنه وإلا فالضمان عليه قطعاً وليس على الراوي إلا التعزير . ويشبه أن يفصل في هذه المسألة 
بين أن يتردد القاضي في قتل رجل فروي له الخبر فيها يقتضي بالقتل وبين أن يروى له الخبر لا في 
واقعة ثم يقع للقاضي فيعمل به كما قيل بنظيره في شهود الإحصان . 
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مات . أو عصبه فحله رجل ومنعه من إعادة العصابة حتى مات . وجب القصاص . 
فصل : في « التتمة » أنه لو قتله بالدخان ء بأن حبسه في بيت وسد منافذ 

البيت » فاجتمع فيه الدخان وضاق نفسه . فمات . وجب القصاص ٠‏ وأنه لو رمى 
إلى شخصين أو جماعة وقصد إصابة أي واحد منهم كان » فأصاب واحداء ففي 
القصاص وجهان . لأنه لم يقصد عينه . 

قلت : الأرجح وجوبه(١)‏ . والله أعلم .. 

وأن حلمة الرجل تقطع بحلمة الرجل . وحلمة المرأة تقطع بحلمة المرأة 
والثدي بالثدي . وفيما إذا لم يتدل وجه ضعيف » لأنه لا يتميز عن لحم الصدر . 
وفي قطع حلمة المرأة بحلمة الرجل وجهان بناء على وجوب الدية في حلمة الرجل » 
وتقطع حلمة الرجل بحلمة المرأة بلا خلاف وبالله التوفيق . 


م« 


)١(‏ هذا مخالف لما رجحه في الكلام على المنجنيق من أن الأصح لا قصاص وتقدم التنبيه على ذلك أول 
كتاب الجنايات وأن المعتمد أنه لا قصاص . 


(0) 


كتات الذيات7١)‏ 


فيه ستة أبواب : 
الباب الأول في دية النفس 
فيجب بقتل الحر المسلم مائة من الإبل(2 . فإن كان القتل خطأ .» وجبت 


مفردها دية : وهي المال الواجب بجناية على الحر في نفس أو فيما دونها وأصلها ودية بوزن فعله والهاء 
بدل من فاء الكلمة التي هي واو إذ أصلها ودية مشتقة من الودي وهو دفع الدية كالعدة من الوعد . تقول 
أوديت القتيل أدية ودياً ودية : أي أديت ديته . 

والأصل فيها كتاب الله عزِّ وجل وسنة رسوله يه . فأما الكتاب فقوله تعالى ظا وما كان لمؤمن أن يقتل 
مؤمنا إلا خطأ ومن قتل مؤمناً خطأ فتحرير رقبة مؤمنة ودية مسلمة إلى أهله » فدلت هذه الآية على 
إيجاب الدية في موضعين , وعلى إيجاب الكفارة في ثلاثة مواضع . 

ومن السنة ما رواه الشافعي رحمه الله عن مالك عن عبد الله بن أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم عن 
أبيه أنه قال : كان في الكتاب الذي كتبه النبي يَكلِ لعمرو بن حزم إلى أهل اليمن . وفي النفس مائة من 
الإبل . 

فقد دل الكتاب والسنة على ذلك . والقتل على ثلاثة أضرب : عمد محض وخطأ محض وشبه عمد . 
قال البندنيجي : وربما قيل عمد الخطأ وكلاهما واحد . 

قال الأذرعي : كان ينبغي للشيخ المصنف أن يقول المضمون ليخرج ما سبق في قتل الزاني المحض 
وتارك الصلاة والصائل وقال الشيخ البلقيني في تصحيح المنهاج : محل إيجاب المائة في قتل الحر 
المسلم المضمون إذا لم يكن في قاتله رق » فإن كان رقيقاً أو مبعضاً لم يكن في قتل الحر المسلم 
حينئذ مائة من الإبل بل الواجب إذا قتله رقيق لغيره أقل الأمرين من قيمة الرقيق والدية على أظهر 
القولين » وكذا مكاتب غيره ومكاتب نفسه فإذا كانت القيمة أقل من الدية لم تجب الدية . 

وأما المبعض المملوك باقيه لغير القتيل فإنه يجب على المبعض لجهة الحرية القدر الذي يناسب الحرية 
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مخمسة : عشرون بنت مخاض ٠»‏ وعشرون بنت ليون » وعشرود ابن لبون .» 
ا و لو بني اللبون ببني مخاض . ثم قد 


00 
والمقتول فى الحرم ‏ أو كان فيه أحدهما . كجزاء الصيد29 . ولا تغلظ بحرم المدينة 
ولا بالقتل في الإحرام على الأصح فيهما . 

الثاني : أن يقتل في الأشهر الحرم وهي : ذو القعدة وذو الحجة والمحرم 
ورجب . ولا يلحق بها رمضان قطعا . 


الصحيح وبه قال الأكثرون . ولا أثر لمحرمية الرضاع والنضافة قطعا 
الرابع ع 


فرع : إذا قتل في دار الحرب مسلماً وجده على زي الكفارء فظنه كافراً » 
فقد سبق أن الأظهر أنه لا دية فيه فإن أوجبناها » فهل هي دية عمد , أم شبه عمد 


أم خطأ ؟ فيه أوجه . ولو رمى إلى مرتد أو حربي . فأسلم » ثم أصابه السهم ومات , 
فقد سبق أن الأصح وجوب الدية . وفي كيفيتها هذه الأوجه » وهذا أولى بأن تكون 


- وأما القدر الرقيق فيتعلق بقدره أقل الأمرين من الحصة من الدية والحصة من القيمة . فإذا كانت الحصة 
من القيمة أقل فهو الواجب . وأما إذا كان القاتل عبد القتيل فلا يجب عليه شيء من المال ولا يتعلق 
به + ولو كان مرهوناً على المهر ولا ترد هده علن التضفت لآن الكلام حيت كان القتن مضمونا على 
القاتل بالمال وهاهنا لا ضمان لأن السيد لا يثبت له على سيده شيء . 

)١(‏ قال الشيخ البلقيني في التصحيح : يلتحى بذلك ما إذا جرحه وهما في الحرم فخرج المجروح إلى 
الحل ومات . ذكره في المطلب . ولا يلتحق به ما إذا جرحه وهما في الحل ثم مات المجروح في 
الحرم قال الشيخ أيضاً : الإلحاق بالصيد أنه لورمى من الحل فأصاب إنساناً في الحل وقطع السهم في 
مروره هواء الحرم أنه يغلظ على الأصح كما صححوا في نظيره في صيد الحرم ٠‏ ولو قتل إنساناً خطأ 
بعضه في الحرم أنه يغلظ الدية . ثم قال الشيخ بعد ذلك : وعندي أن إلحاق التغليظ في قتل الخطأ 
بالصيد بعيد . وأن الاعتبار بأن يكون القتل أو الجرح في الحرم سواء كان القاتل أو الجارح في الحرم 
أولم يكن في الحرم ولا أثبت ت التغليظ في ذلك إلى أن قال : وهكذا إلى أن رمى وهو في الحل بسهم 
إلى شاخص في الحل فمر السهم في هواء الحرم وأصاب في الحل إنساناً ‏ فإن الواجب دية مخففة 
بالتخميس قطعاً . 
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دية خطأ . وهو الأرجح . ورجح ابن كج كون الدية في ماله » ولورمى إلى شيء يظنه 
فجَزة أو يدا : 'فكان اسان ٠‏ فالصحيح أنه خطأ محض . كما لو رمى إلى صيد . 
فعرض في الطريق رجل . أو مرق منه السهم . فأصاب رجلا . قال الغزالي : 
وتجري هذه الأوجه في كل قتل عمد محض صدر عن ظن في حال القتيل . 

فصل : الدية تتغلظ في قتل العمد من ثلاثة أوجه . فتجب على الجاني . 
ولا تخملها العاقلة ) :وتجحت حالة ع ومكلئة ٠‏ ثلثهن جقة . وثلثهن جَذّعَة » وأربعون 
تخلفة ."والخلفة + الحادل 120 وى هذا الثالث تخليظا بالمين > وسبواء كان التتمد 
موجباً للقصاص . فعفي على الدية » أو لم يوجبه » كقتل الوالد ولده » وتتخفف دية 
الخطأ من ثلاثة أوجه . فتجب على العاقلة مخمسة مؤجلة فى ثلاث سنين » ودية شبه 
امه تحتفف امن يجهيو فتجي خلر العافلة لجل : وتتفلظ من وحة > تنيت 
مثلثة » وحكي وجه وقول مخرج أن شبه العمد لا تحمله العاقلة » وليس بشيء ء 
وقتل الخطأ في الحرم . أو الأشهز الحرم . أو المصادف لذي الرحم المحرم . ديته 
كدية شبه العمد. فتجب على العاقلة مؤجلة مثلثة » والدية المخمسة إنما تتفاوت 
أقسامها بالسن إلا في بنات اللبون وبني اللبون . فإن تفاوتهما في الذكورة . ثم 
التخميس حاصل في هذه الدية بأقسام متعادلة . والتثليث في الدية المثلثة غير حاصل 
على التعديل » بل نسيتها المخففة بالأعشار . ثلاثة أعشار حقاق . وثلائة أعشار 
جذاع . وأربعة أعشار خلفات . ثم هذه النسبة في المخففة والمغلظة تعتبر في دية 
المرأة والأطراف والجروح . ودية اليهودي والنصرإني والمجوسي وأطرافهم 
وجروحهم . فتجب في قتل المرأة خطأ . عشر بنات مخاض وعشر بنات لبون وهكذا 
إلى آخر الأقسام . وفي قتلها عمداً وشبه عمد خمس عشرة حقة » وخمس عشرة 
جذعة . وعشرون خلفة . وكذا حكم دية اليد . وفي الموضحة إذا كانت خطأ بنت 
وك اموي رينت انون وان لبوق > ,وليه سدع و ل معي اقبط كه 
ونصف .2 وجذعة ونصف .2 وخلفتان . وفي قطع الأصبع خطأ بنتا مخاض » وبنتا 
ليون ؤاينا ليون 6 وحفتان وجدعكان ند وإذا كائت عمذا أو شه عبد عاذت شاف 0 


)١(‏ ولم يجزم الرافعي بذلك بل جاء في الحديث أربعون خلفة في بطونها أولاها فقتل هو باليد محض 
وليست الخلفة إلا التي في بطونها أولادها وقيل اسم الخلفة يقع على الحامل التي ولدت معها ولدها . 
انتهى . 
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وثلاث جذاع . وأربع خلفات . وعلى هذا القياس . 
فرع : بدل العبد الدراهم والدنانير » فلا مدخل للتغليظ فيه كسائر الأموال . 
فصل : وأما المنقصات فأربعة : 
أحدها : الأنوثة .» فدية المرأة نصف دية الرجل . ودية الخنثى كذلك . لأنه 
اليقين » ودية أطرافها أو جروحها نصف ذلك من الرجل . وفي القديم قول . إنها 
تساوي الرجل في الأطراف إلى ثلث الدية » فإذا زاد الواجب على الثلث » صارت 
على النصف . فعلى هذا في أصبعها عشر من الإبل » وفي أصبعين عشرون ٠‏ وفي 
ثلاث ثلاثون . وفي أربع عشرون . وهو نصف ما في أصابع الرجل الأربع ‏ 
والمشهور الأول وهو نصه في الجديد . 
الثانى : الاجتنان . ففى الجنين غرة . وسيأتى إيضاحه فى بابه إن شاء الله 
تعالى . ْ ْ ١‏ ْ 
الثالث : الرق . ففي قتل العبد قيمته » سواء زادت على الدية » أم نقصت . 
سواء قتله عمداً أم خطأ . وأما جروح العبد وأطرافه . فسيأتي بيانها في بابها إن شاء 
الله تعالى . 


الرابع : الكفر . والكفار أصناف . أحدها : اليهودي والنصراني . فديته ثلث 
دية المسلم . وأما السامرة من اليهود . والصابئون من النصارى . فإن كانوا ملاحدة 
في دينهم » كفرة عندهم . فحكمهم حكم من لا كتاب له من الكفار . وإن كانوا لا 
يكفرونهم فهم كسائر فرقهم وقد سبق في مناكحتهم طريق ضعيف بإطلاق قولين , 
ولا بد من مجيئه هنا . الثاني : المجوسي ١‏ ؤديته ثلثشا عشر دية المسلم . ودية 
المجوسية نصف دية المجوسي . وقيل : كديته . وطرد هذا الوجه في سائر الكفار 
الذين تجب فيهم دية مجوسي . والصحيح الأول . ويراعى في ديات هؤلاء التغليظ 
والتخفيف . فإذا قتل يهودي عمدا أو شبه عمد , وجب فيه عشر حقاق وعشر جذاع 
وثلاث عشرة خلفة وثلث . وإذا لم يوجد مغلظ . وجب ست بنات مخاض وثلثا 
السابعة . وكذا من بنات اللبون وسائر الأخماس . وفى المجوسى عند التغليظ حقتان 
وجذعتان وخلفتان وثلثا خلفة » وعند الك ودع ناف وشلا وبنت لبون وثلث 
وكذا من الباقي ١‏ ولا يخفى أن الدية إنما تجب في الصنفين إذا كان لهم عصمة بذمة 
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أوعهد أو أمان . الصنف الغالث : كاف رلا كتاب له. ولاشبهة كتاب» كعابد الوثن 
والشمس والقمر والزنديق والمرتد , فهؤلاء لا يتصور لهم عقد ذمة » لكن قد يكون 
لهم أمان . بأن دخل بعضهم رسولاً . » فقتل ء ففيه دية مجوسي . إلا المرتد فلا شيء 
فيه , فإنه مقتول بكل حال . وليس من أهل الأمان . قال الإمام : ولو تحزبت طائفة 
يتعرض لهم . لكن لو قتل . فلا ضمان . وتردد الشيخ أبو محمد في إلحاق الزنديق 
بالمرتد » والصحيح إلحاقه بالوثني . وأما من لا عهد له ولا أمان من الكفار. فلا 
ضمان في قتله على أي دين كان . 

قلت : قد سبق خلاف فى الذمى والمرتد إذا قتلا مرتداً هل تجب الدية ؟ فإن 
أوجبناها فهي دية مجوسي » ذكره البغوي . والله أعلم . 

لح ا ل ا ور بي 2ج 2 
وك سمه 17 انار عن ات يل ثم له ثلاث أحوال » أحد 77 
تكون بلغته دعوة نبى أصلل د مر لحك اط بر 
الدية » فهل تجب دية مجوسي أم مسلم ؟ وجهان ؛ أو قولان .» أصحهما : الأول وبه 
قطع جماعة27 , الثاني : 0 ٠‏ فلا 
قصاص على الأصح . ٠‏ فعلى هذا هل تجب دية مسلم أم دية أهل هل ذلك الدين ؟ 
وجهان .» أصحهما : الثاني ء الثالث ا ل ا 
يبلغه ما يخالفه » فلا قصاص قطعاً . وهل تجب دية مجوسي يي أم ادية أهل دينه أم 
يجب شيء ؟ فيه أوجه » أصحها : الأول . 

فرع : من أسلم في دار الحرب ولم يهاجر مع التمكن أو دون » إذا قتله 
مسلم . تعلق بقتله القصاص والدية . لآن العصمة بالإسلام . 

فصل : لا يجزىء في الدية مريض ولا معيب بعيب يثبت الرد في البيع إلا 
برضى المستحق . سواء كانت إبل من عليه سليمة أم معيبة . 


)١(‏ وما ذكره من ترجيح طريقة الخلاف لم يذكره الرافعي وإنما حكى الطريقين من غير ترجيح ثم قال في 
آخر كلامه والأشبه بالترجيح وجوب الأحس 8 


كتاب الديات / باب في دية النفس وف 


فرع : الغالب أن الناقة لا تحمل حتى يكون لها خمس سنين وهي الثنية » 
فلو حملت قبل ذلك . فهل يلزمه قبولها في الخلفات ؟ قولان . أظهرهما : نعم . 
وإذا تنازعا فى كونها خلفات . عمل بقول عدلين من أهل الخبرة » وإذا أخذت بقول 
الغذلين + ار .سعد يق السفكق > حاتت عند المسيس وتازعا فى العمل دقن 
جوفها لتعرف , فإن. بان أنها لم تكن حاملا ‏ غرمها المستحق وأخذ بدلها خلفة , 
وفي وجه يأخذ أرش النقص فقط . والصحيح الأول » ولو صادفنا الناقة المأخوذة 
حائلا . فقال المستحق : لم يكن بها حمل . وقال الدافع : أسقطت عندك . فإن لم 
يحتمل الزمان الإسقاط . ردت . وطولب بخلفة . وإن احتمل . نظر . إن أخحذت 
بقول الجاني فقط . صدق المستحق بيمينه » وإن أخذت بقول أهل الخبرة . فأيهما 
يصدق ؟ وجهان . أصحهما : الدافع . 
فرع : من لزمته الدية من الجاني أو العاقلة له حالان , الأولى : أن لا يملك 
إبلا » فيلزمه تحصيل الواجب من غالب إبل البلدة أو القبيلة إن كانوا أهل بادية 
ينتقلون . فإن تفرقت العاقلة فى البلدان أو فى القبائل . أخذت حصة كل واحد من 
غالب إبل بلده أو قبيلته » فإن لم يكن في البلد أو القبيلة إبل ء أو كانت بعيدة عن 
البلد » اعتبر إبل أقرب البلاد .» ويلزمه النقل إن قربت المسافة . فإن بعدت وعظمت 
المؤنة والمشقة . لم يلزمه » وسقطت المطالبة بالإبل » وأشار بعضهم إلى ضبط 
البعيد بمسافة القصر , وقال الإمام : لو زادت مؤّنة إحضارها على قيمتها في موضع 
العزة » لم يلزمه تحصيلها . وإلا فيلزم . الحالة الثانية : أن يملك إبلا » فإن كانت 
من غالب [بل البلدة أو القبيلة + فذاك . وإن كانت من عننف آخرء اخذت آيضا من 
أي صنف كانت222 . هذا هو الصحيح . وبه قطع الأكثرون من العراقيين وغيرهم . 
وهو ظاهر نصه في « المختصر » وفي وجه حكاه الإمام عن محققي المراوزة واختاره 
أنه يجب غالب إبل البلد .» ومتى تعين نوع . فلا عدول إلى ما فوقه أو دونه إلا 
بالتراضي . وإذا كان الاعتبار بإبل البلد . أو القبيلة » فكانت نوعين فأكثر . ولا غالب 
فيها. فالخيرة إلى الدافع » وإذا اعتبرنا إبل من عليه » فتنوعت » فوجهان , 
أحدهما : تؤخذ من الأكثر. فإن استويا. دفع ما شاء . والثاني : تؤخذ من كل 
)١(‏ حاصله أنه إذا كانت له إبل أجزأ الأداء منها ولا يتعين غالب البلد وإلا تعين غالب البلد . فعلى هذا 
ملكه الإبل شرط لإجزاء نوعها لا لتعيينه . وقوله أخذت أيضاً يدل على قبول إبل البلد أيضاً . 


»1 كتاب الديات / باب في دية النفس 


بقسطه إلا أن يتبرع » فيعطي الجميع من الأشرف”27 . ولودفع نوعاً غير ما في بيده . 
أجبر المستحق على قبوله إذا كان من غالب إبل البلد والقبيلة كذلك . وإذا كانت 
الإبل تباع بأكثر من ثمن المثل فهي كالمعدومة فلا يلزم تحصيلها . 

فرع : إذا كانت الإبل موجودة وعدل من عليه الدية ومستحقها إلى القيمة أو 
غيرها بالتراضي . جاز, كما لو أتلف مثلياً وتراضيا على أخخذ القيمة مع وجود 
المثل:. جاز "© . قال صاحب البيان : .هكذا أطلقوه ء وليكن ذلك مبنياً على جواز 
الصلح عن إبل الدية » ولو أراد أحدهما العدول عن الإبل . لم يجبر الآخر عليه » 
وحكي وجه عن ابن سلمة وغيره أن الجاني يتخير بين الإبل والدراهم والدنانير 
المقدرة على القول القديم تفريعا على القديم .» والمذهب الأول . فإن لم توجد 
الإبل في الموضع الذي يجب تحصيلها منه . أو وجدت بأكثر من ثمن المثل ء 
فقولان . الجديد الأظهر : أن الواجب قيمة الإبل بالغة ما بلغت . والقديم : يجب 
ألف دينارء أو اثنا عشر ألف درهم2 . وفي وجه مخرج على القديم عشرة آلاف 
درهم . والاعتبار بالدراهم والدنانير المضروبة الخالصة . وذكر الإمام أن الدافع 
يتخير بين الدراهم والدنانير » وقال الجمهور : على أهل الذهب ذهب . وعلى أهل 
الورق ورق . فإن كان الواجب دية مغلظة . فهل يزاد للتغليظ شيء ؟ وجهان . 
أصحهما : لاء والثانني : يزاد ثلث المقدر. فعلى هذا لو تعدد سبب التغليظ بأن 
قتل محرماً في الحرم , فهل يتكرر التغليظ ؟ وجهان . أصحهما : لا فلا يزاد على 


. سكت الشيخ عن الترجيح‎ .)١( 
قال في الخادم : قضية ما ذكره آخراً من البناء على ترك الزكاة ترجيح الثاني وهو ما قال الرؤياني في‎ 
البحر أنه الأقيس . وقال ابن أبي عصرون في الانتصار : إنه الأصح لكن جزم في التتمة بأنه لا يكلف‎ 
. ذلك بخلاف الزكاة لأنها واجب للمال‎ 

(؟) قال صاحب البيان : هكذا أطلقوه وليكن ذلك مبنياً على جواز الصلح عن إبل الدية أي والأصح عدم 
صحة الصلح عن إبل الدية فعلى هذا فالمذكور على وجه مرجوح . 
قال الأذرعي في القوت : صرح إبراهيم المروذي في باب الصلح بالبناء الذي أبداه العمراني تفقهاً 
وحمل صاحب المطلب المذكور هنا على أن يكون في حال العلم مع العلم بأسنانها ومقاديرها . فإن 
الغزالي في كتاب الصلح قال في هذه الحالة انه يصح جزما . وحكى الخلاف في حالة الجهل 
بالصفة . ولم يرتض الشيخ البلقيني ما ذكره في المطلب . 

(5) مع القدرة على الإبل وليس كذلك كما ذكره في الخادم . وذكره في الخادم وذكره أيضا غيره بل عند 
التقديم لا يترتب إيجاب النقد على عدم الإبل لم يجب ابتداء مع وجودها . 
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الثلث » كما لو قتل المحرم صيداً حرمياً . يلزمه جزاء فقط . والثاني : يزاد لكل 
سبب ثلث دية . فعلى هذا لوقتل ذا رحم محرما في الحرم والأشهر الحرم عمدا . 
وجب ثمانية وعشرون ألف درهم . وأما إذا قلنا بالجديد . فتقوم الإبل بغالب نقد 
البلد وتراعى صفتها في التغليظ إن كانت مغلظة . قال الإمام : فإن غلب نقدان في 
. البلد » يخير الجاني مين ٠»‏ وتقوم الإبل التي لو كانت موجودة وجب تسليمها » فإن 
لم يكن هناك إبل . قومت م صنف أقرب البلاد إليهم » وهل تعتبر قيمة موضع 
الوجود . أم موضع الإعواز ل كانت فيه إبل ؟ وجهان . أصحهما : الثاني ٠‏ وتعتبر 
قيمتها يوم وجوب التسليم . هدا هو المفهوم من كلام الأصحاب . وقال الروياني : 
إن وجبت الدية والإبل مفقودة .» اعتبرت قيمتها يوم الوجوب . وإن وجبت وهي 
موجودة فلم تؤد حتى أعوزت وجبت قيمتها يوم الإعواز. وإن وجد بعض الإبل 
الواجبة . أخذ الموجود وقيمة 'باقي27© . 

فرع : قال الإمام : قال المستحق عند إعواز الإبل : لا أطالب الآن 
بشيء . وأصبر إلى أن يوجد فالظاهر أن الأمر إليه . لأن الأصل هو الإبل . 
مستا انتيتال لج علي أن للفه قبض ما عليه لتبرأ ذمته » قال : ولم يصر أحد من 
الأصحاب إلى أنه لو أخذ ال اهم . ثم وجدت الإبل يرد الدراهم » ويرجع إلى 
الإبل . بخلاف ما إذا غرم قم ٠‏ المثلي لإعواز المثل . ثم وجد . ففي الرجوع إلى 
المثل خلاف . وبالله التوفيق 

الباب |١‏ ني في دية ما دون النفس 

هي ثلاثة أقسام : جر- وإبانة طرف . وإزالة منفعة . 

القسم الأول : الجرو . وهي نوعان . جائفة وغيرها. الأول : غير 
الجائفة » وهي ضربان : جرا ت الرأس والوجه . وجراحات سائر البدن .. 


)١(‏ أسقط من كلام الرافعي قوله : ؛ ع في لفظ الشافعي أنه يعتبر قيمته يوم الوجوب . والمراد على ما 
يفهمه كلام الأصحاب يوم وجو التسليم؛ وما ذكراه من وقت التسليم ليس بمسلم. فإن التسليم قد 
تأخر عن وجوب أصل الحق وإن .راد الشافعي بقوله يوم الوجوب وهو يوم القتل بالنسبة إلى الجاني 
ويوم الحلول بالنسبة إلى العاقلة ا 
فإن قيل وقت وجوب التسليم هد نت وجوب الحق قلنا فلا حاجة أن يقال المراد هذا لأنه يحتمل 
كير 
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الضرب الأول : جراحات الرأس والوجه . ففي الموضحة : خمس من 
الوبل , سواء كانت على الهامة والناصية أو القذال . وهو جماع مؤخر الرأس . أو 
الحقافة وهي العظم الذي خلف الأذن222 , أو منحدر القَمَحْدُوة إلى 1 ٠‏ وهي 
ما خلف الرأس . وذكر في العظم الواصل بين عمود الرقبة وكرة الرأس وجه أنه ليس 
محلا للموضحة , كالرقبة » ويشبه أن تكون هي المنحدر المذكور , أو تكون منه . 

وأما الوجه . فالجبهة منه والجبينان . والخدان . وقصبة الأنف . واللحيان . 
كلها محل الإيضاح . سواء المقبل من اللحيين الذي تقع به المواجهة . وما تحت 
المقبل خارجاً عن حد المغسول في الوضوء . لأن اسم الموضحة يشمل جميعها , 
وإنما يجب في الموضحة خمس من الإبل في حق من تجب الدية الكاملة بقتله » وهو 
الحر المسلم الذكر , وهذا المبلغ نصف عشر ديته » فتراعى هذه النسبة في حق 
غيره » فتجب في موضحة اليهودي نصف عشر ديته » وهو بعير وثلثان » وفي موضحة 
المرأة بعيران ونصف . وفي موضحة المجوسي ثلثا بعير .: وعن الاصطخري وأبي 
محمد الفارسى أن فى موضحة الوجه أكثر الأمرين من خمس من الإبل والحكومة ‏ 
وهذا كاذ مردود ولا تتريم غلية:: 


فرع : إذا هشم العظم مع الإيضاح . وجب عشر من الإبل ٠‏ وإن نقل مم 
ذلك رحب وده عن غير + وحكى السرخسي قولاً قديما أن في الهاشمة خمسا 
من الإبل وحكومة . وليس بشيء . 

فرع : ف المأمومة ثلث الدية » وفي الدامغة انها ثلث الدية على الصحيح 
المنصوص . وقال الماوردي : ثلث الدية وحكومة . وحكى الفوراني وجماعة أن فيها 
الدية بكمالها . لأنها تذفف . وبهذا قال الإمام . وكأن الأولين يمنعون تذفيفها . 

فرع : هشم العظم ولم يوضح . وجب خمس من الإبل على الأصح 
المنصوص . وقال ابن أبي هريرة : تجب حكومة ككسر سائر العظام . ولو نقل العظم 
من غير إيضاح . فهل يجب عشر من الإبل أم حكومة ؟ فيه هذان الوجهان . وفي 
« الرقم » وغيره أن موضع الوجهين ما إذا لم يحوج الهشم إلى بط وشق لإخراج العظم 


)01( القذال بفتح القاف ؛ والخشاء بضم الخاء المعجمة وفتح الشين المعجمة بعدها همزة ممدودة . 
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أو تقويمه . فإن أحوج إليه » فالذي أتى به هاشمة تجب فيها عشر من الإبل20 . 


فرع : أوضح واحد. وهشم آخرء ونقل ثالث . وأم رابع . فعلى الأول 
القصاص . أو خمس من الإبل » وعلى الثاني خمس . وعلى الثالث خمس . وعلى 
الوا ما بي المفلة والحامومة .اوهو ثمالية عع يعر وثلت يعن 6 وقيل2. يسنن 
على الجميع ثلث الدية أرباعاً والصحيح الأول» فلوخرق خامس خريطة الدماغ, ففي 
« التهذيب » أن عليه تمام دية النفس . كمن حز رقبة إنسان بعدما قطعت أطرافه , 
وهذا على طريقة من قال : الدامغة مذففة . 

فرع : ما قبل الموضحة من الشجاج كالدامية والحارصة والباضعة 
والمتلاحمة ليس فيها أرش مقدر وفي واجبها وجهان . أحدهما : الحكومة . ولا يبلغ 
بحكومتها أرش موضحة . والثاني وبه قال الأكثرون : إن لم يمكن معرفة قدرها من 
الموضحة فكذلك . وإن أمكن بأن كان على رأسه موضحة إذا قيس بها الباضعة 
بعلا »«غرق أن التقطوع كلك أو تصفت :في عمق الوحت افسبطة امن أرعن 
الموضحة . فإن شككنا في قدرها من الموضحة . أوجبنا التعين » قال الأصحاب : 
وتعتبر مع ذلك الحكومة . فيجب أكثر الأمرين من الحكومة . وما يقتضيه التقسيط , 
لأنه وجد سبب كل واحد منهما9) . 


الضرب الثاني : جراحات سائر البدن . فليس في إيضاح عظامه ولا هشمها 
ولا تنقيلها » أرش مقدر النوع . 

النوع الثاني : الجائفة . وفيها ثلث الدية . وهي الجراحة الواصلة إلى الجوف 
الأعظم من البطن أو الصدر . أو ثغرة النحر ء أو الجنبين » أو الخاصرة . أو الورك . 
أو العجان إلى الشرج وقد سبق أن العجان ما بين الفقحة والخصية . وكذا الجراحة 
النافذة إلى الحلق من القفا . أو الجانب المقبل من الرقبة » والنافذة من العانة إلى 


)١(‏ وتوجيهه أن جنايته هي النسبة في الإيضاح . لكن أسقطه في المحرر والمنهاج لأن البط والشق من فعل 
المجروح فلا يكون مضموناً على الجاني . 

(1) ما نقله عن الأكثرين قد نوزع فيه فإن الذي نسبه الماوردي لجمهور الأصحاب إنما هو وجه الحكومة 
وهو ظاهر نص الشافعي وكأنه يشير إلى قوله في الام ولم أعلم أن رسول الله يَلدِ قضى فيما دون 
الموضحة من الشجاج بشيء . 
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المثانة27 . وفى النافذة من الذكر إلى ممر اليول وجهان . أصحهما : ليست 
بجائفة , ولو تدك إلى داخل الفم بهشم الخد أو اللحي » أو بخرق الشفة ء» أو 
الشدق . أو إلى داخل الأنف بهشم القصبة . أو بخرق المارن » فليست بجائفة على 
الأظهر . ويقال : الأصح » لأنهما ليسا من الأجواف الباطنة ولهذا لا ينظر بالواصل 
إليهما . ولأنه لا يعظم فيهما الخطر بخلاف ما يصل إلى جوف الرأس والبطن . فعلى 
هذا يجب في صورة الهشم أرش هاشمة أو منقلة » وتجب معه حكومة للنفوذ إلى الفم 
والأنف , لأنها جناية أخرى . ولو نفذت الجراحة من الجفن إلى بيضة العين » فهل 
هي جائفة أم لا تجب إلا حكومة ؟ وجهان . أصحهما : الثاني . ولو وضع السكين 
على الكتف أو الفخذ وجرها حتى بلغ البطن . فأجاف لزمه أرش الجائفة وحكومة 
لجراحة الكتف والفخذ . لأنها فى غير محل الجائفة بخلاف ما لو وضعها على 
صدره . وجرها حتى أجاف في البطن أو في ثغرة النحر» فإنه يجب أرش الجائفة بلا 
حكومة . لأن جميعه محل الجائفة 

فرع : لا فرق بين أن يجيف بحديدة أو خشبة محددة292 . ولا بين أن تكون 
الجائفة واسعة أو ضيقة .» حتى لو غرز فيه إبرة فوصل-. إلى الجوف فهي جائفة ‏ 
وق + |تمالتكون بحائنة إااقال أغل الحبر ١‏ .له بحاف: ب الهلاك ى وليين بشو 

فصل : لا فرق في الموضحة بين الصغيرة والكبيرة » والبارزة والمستورة 
بالشعر . والتي يتولد منها شين فاحش والتي لا يتولد » فلا يجب في الجميع إلا 
خمس من الإبل . فإن تعددت الموضحة . تعدد الأرش . وتعددها يكون بأسباب . 

الأول : اختلاف الصورة . بأن أوضحه في موضعين من رأسه . وبقي اللحم 
والجلد بينهما . فيجب أرشان . سواء رفع افون كرك ب جوم 
موضع آخر فأوضحه . أو جرها على الرأس من موضع 00 إلى أن تحامل عليها 
في موضع آخر فأوضحه . وبقي اللحم والجلد بينهما سليمين ». وحكى الإمام في 


)١(‏ أطلق الشيخ الجوف وهو مقيا. على الأصح أن يكون فيه قوة تحيل العناء والدواء . وهذا القيد مأخوذ من 
تعليل الرافعي فإنه قال : في الجراحة الواصلة بمن أحد أجناب الذكر إلى مجرى البول أن الأصح أنها 
ليست بجائفة فإنه ليس من الأجواف . وليس فيه قوة تايل العناء والدواء وأقره على ذلك الشيخ 
البلقيني والشيخ الأذرعي . 
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الصورة الثانية وجهاأ ضعيفاً أن الحاصل موضحة واحدة لاتحاد الفعل » ولو كثرت 
الموضحات . تعدد الأرش بحسبها ولا ضبط . وقيل : إذا كثرت وصارت بحيث لو 
أوجبنا لكل موضحة خمساً من الإبل . لزاد المبلغ على دية نفس . لم يوجب أكثر من 
دية نفس . والصحيح الأول . ولو لم يبق الحاجز بين موضعي الإيضاح بكماله . بل 
بقي جلد دون اللحم أو عكسه . فأربعة أوجه . أصحها : أن الحاصل موضحة . 
والثاني : موضحتان . والثالث : إن بقي الجلد. فموضحة . وإن بقي اللحم ‏ 
فموضحتان . والرابع : عكسه . فعلى الأول . لو أوضح في موضعين ثم أوغل 
الحديدة . ونفذها من إحداهما إلى الأخرى في الداخل ثم سلها . فهل يتحدان ؟ 
وجهان . ولو عاد الجاني ٠‏ فرفع الحاجز بين موضحتيه قبل الاندمال » فالصحيح أنه 
لا يلزمه إلا أرش واحد . وقيل : أرشان . وقيل : ثلاثة » ولو تآكل الحاجز بينهما ‏ 
كان كما لو رفعه الجاني . لأن الحاصل بسراية فعله منسوب إليه(20 » ولو رفع الجلد 
أو اللحم ؛ أو تآكل أحدهما دون الآخر ء -ففيه الأوجه الأربعة » ولو رفع الحاجز غير 
الجاني ؛ فعليه أرش موضحة ء. وعلى الأول : أرشان ء ولو رفعه المجني عليه 
ففعله هدر . ولا يسقط به شيء مما وجب على الجاني » ولو أوضحه رجلان . فتآكل 
الحاجز بين موضحتيهما . عادتا إلى واحدة . فعلى كل واحد نصف الأرش » ولو 
اشتركا في موضحتين . ثم رفع أحدهما الحاجز بينهما .» فعلى الرافع نصف أرش 
وعلى الآخر أرش كامل . 

فرع : شجه شجة ء بعضها موضحة . وبعضها متلاحمة » أو سمحاق ء 
فالواجب في الجميع أرش موضحة ويدخل فيها حكومة المتلاحمة والسمحاق ». لأنها 


)١(‏ وهذا نص عليه الشافعي في الأم وجرى عليه الأصحاب وقال القاضي أبو الطيب في تعليقه أنه لا خلاف 
فيه » وحاول ابن الرفعة تخريج وجه فيه موضعين أحدهما : أن السراية إلى الأجسام في جناية العمد 
هل يكون أرشها في مال الجاني حالاً أو على العاقلة إلحاقاً له بالخطا وفيه وجهان تفريعاً على الأصح أنه 
لا قصاص فيها . ثانيها : أن يتفرع الإيضاح الواحد إلى عمد وخطأ هل يكون كاختلاف الجاني أم لا 
وفيه خلاف وحينئذ فيقال إن كان جرح كل موضحة عمدا وقلناء إن العمد كالخطأ وإن اختلاف 
الموضحة الواحدة إلى عمد وخطأ كموضحتين من شخصين لم يتحد الأرش بل يجب ثلاث أروش 
واحد على العاقلة وائنان على الجاني والأوجب أرش واحد على الجاني في وجه . وعليه وعلى عاقلته 

فى آخر . وإن كان جرح كل من الموضحة خطأ بأرش ما سرى إليه الجري على العاقلة » ولوكان جرح 
كل رفي خط اكد الأرش عند السريان جزماً . 
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لو كانت كلها موضحة لم يجب إلا أرش . فهنا أولى ٠‏ فلو اقتص فيما فيها من 
الموضحة . فهل له الحكومة لما حولها من المتلاحمة والسمحاق ؟ قال البغوي : 
يحتمل أن يكون فيه وجهان . كما لو قطع يده من نصف الكف . فاقتص من 
الأصابع . هل له حكومة نصف الكف ؟ وجهان . 


السبب الثاني : اختلاف المحل . فلو نزل في الإيضاح من الرأس إلى الجبهة 
إما لشمول الإيضاح . وإما بأن أوضح شَيثاً من الراسض وشيكا من الرجة » وجرح بينهما 
جراحة دون الموضحة . فوجهان. أحدهما: الحاصل موضحة . لأن الجبهة 
والرأس محل الإيضاح . وأصحهما : موضحتان لاختلاف المحل . ولو شملت 
الموضحة الجبهة والوجنة . قال الإمام : في التعدد تردد .» والمذهب الاتحاد تنزيلا 
لأجزاء الوجه منزلة أجزاء الرأس . ولو جر السكين من موضحة الرأس إلى القفاء 
وجرح القفا مع إيضاحه أو بغير إيضاحه ٠»‏ لزمه مع أرش الموضحة حكومة لجرح 
القفا . لأنه ليس محل الإيضاح.. فلم تدخل حكومته في الأرش » ولو جر السكين 
من موضحة الرأس إلى الجبهة » وجرحها جراحة متلاحمة . فإن قلنا 0 
الجبهة أيضاً » كان الحاصل موضحة . دخلت حكومة جراحة الجبهة في أرش 
الموضحة . وإن قلنا : الحاصل موضحتان . وجب مع الأرش حكومة . 


السيبب الشالث : تعدد الماعل : بأن أوضح رج فوسع آخر تلك 
الموضحة . أو أوضح قطعة متصلة بموضحة الأول . فعلى كل واحد منهما أرش 
كامل . ولو وسع الأول موضحته . لزمه أرش واحد على الصحيح . وقيل : أرشان . 


السبب الرابع : اختلاف الحكم . بأن أوضحه موضحة واحذة هو في بعضها 
مخطىء . وفي بعضها متعمد . أو في بعضها مقتص وفي بعضها متعد. فهل 
الحاصل موضحة لاتحاد الصورة. والجاني والمحل . أم موضحتان لاختلافهما ؟. 
وجهان . أصحهما : موضحتان . فإن قلنا : موضحة.. وزع الأرش على البعضين . 
وإن قلنا : موضحتان ؛ وجب أرش كامل لما تعدى . ولو أوضح موضحتين عمداً 
ورفع الحاجز بينهما خطأ . وقلنا بالصحيح : إنه لورفعه عمداً تداخل الأرشان » فهل 
بلزمه أرش ثالث لا يلزمه إلا أرش واحد ؟ وجهان . 
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أرجحهما : أرش فقط2"0© . والله أعلم . 


3 : يتعدد أرش الجائفة بتعددها » فلو أجاف جائفتين ؛ ثم رفع الحاجز 
بينهما . أو تأكل ما بينهما » أو رفعه غير الجانى . ما ذكرناه فى الموضحة . وتتعدد 
الحائقة كدد الضورة .6ن تبره متراحتيق تاقذتين إلى الجرفةو. فإن بقن نهنا 
الجلدة الظاهرة » أو انخرق ما تحتها . أو بالعكس ء فيشبه أن يكون حكمه كما ذكرنا 

فى الموضحة . وتتعدد بتعدد المحل . بأن ينفذ جراحتين إلى جوفين ويتعدد 
الفاعل » بأن يوسع جائفة غيره » وفصله الأصحاب فقالوا.: إن أدخل السكين في 
جائفة غيره ولم يقطع شيئاً » . فلا ضمان عليه ويعزر . وإن قطع شيئاً من الظاهر ومن 
جانب بعض الباطن . قال المتولي : ينظر في ثخانة اللحم والجلد ويسقط أرش 
الجائفة على المقطوع من الجائفتين , وقد يقتضي التقسيط تمام الأرش ٠‏ بأن يقطع 
نصف الظاهر من جانب . ونصف الباطن من جانب » ولو لم يقطع من أطراف 
الجائفة شيئاً ٠‏ ولكن زاد في غورها . أو كان قد ظهر عضو باطن . كالكبد » فغرز 
السكين فيه » فعليه الحكومة . ولوعاد الجاني فوسع الجائفة . أو زاد في غورها . لم 
يزد الواجب وكان كما لو أجاف ابتداء كذلك . ويمكن أن يعود فيه الوجه السابق في 
توسيع الموضحة . ويجيء في اختلاف حكم الجائفة وانقسامها إلى عمد وخطأ ما 
سبق في الموضحة . ولو ضربه بسنان . أو مشقص له رأسان . فنفذ إلى جوفه 
والحاجز بينهما سليم . فهما جائفتان . ولو طعنه بسنان في بطنه ء فأنفذه من ظهره » 
أو من أحد الجنبين إلى الآخرء فهل هما جائفتان أم جائفة ؟ وجهان . ويقال : 
قولان » أصحهما : جائفتان . فإن قلنا : جائفة . وجب معها حكومة على الأصح . 
وقيل : لا حكومة . 


: فصل : إذا أوضحه . فاندملت أطراف الجراحة . وبقي شيء من العظم 
بارزا . لم يسقط شيء من الأرش 5 قطعا. وإن التجم الموضع ولم يبق شيء من 


)١(‏ قال الزركشي » هذا الترجيح عجيب » فإن كلام الشافعي مصرح بترجيح ثالث فإنه قال : فيه وجهان 
لاختلاف الحكم فإن جعلنا مؤثراً فعليه أرش ثالث في مساألتنا » فيتوجه على الروضة اعتراضان 
أحدهما : إيهامه أن الرافعي لم يرجح شيئاً . وثانيهما : ترجيح خلافه والعجب كيف غفل عن ذلك في 
المهمات . 
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العظم بارزاً . فكذلك على الصحيح . وقيل : إن لم يبق شين : سقط الأرش ولا 
حكومة . وإن بقي . سقط سقط الأرش . ووجبت حكومة . وليس بشيء . وإذا اندملت 
الجائفة » لم يسقط شيء من الأرش على المذهب . وقيل ‏ :.يعود إلى الحكومة > 
وقيل : في سقوطه قولان . كعود السن . 

فرع : إذا التحمت الجائفة . أو الموضحة . فجاء جان إما الأول وإما غيره » 
فأوضح في ذلك الموضع » أو أجاف . فعليه أرش آخر إن كان الالتحام قد تم سواء 
نبت عليه الشعر أم لا.. وسواء كان متغير اللون مشيناً أم لا . وإن لم يتم الالتحام . 
ففتقه . فعليه الحكومة فقط . ولو نزع الخيط الذي خيطت الجائفة به قبل أن يلتحم ‏ 
فعليه التعزير . وأجرة مثل الخياط . وضمان الخيط إن تلف . ولا أرش ولا حكومة » 
وإن التحمت ظاهراً وباطناً فانفنتحت . فهي جائفة جديدة . وكذا لو انفتح جانب منها 
بعد تمام التحامه . فإن التحم ظاهرها دون باطنها , أو بالعكس . فعليه الحكومة دون 
الأرش . ولا يجب مع الأرش أو الحكومة أجرة الخياط . لكن يجب ضمان الخيط إن 

فرع في مسائل متثورة تتعلق بما سبق : إحداهما : غرز إبرة في رأس 
رجل حتى انتهت إلى العظم وسلها. فهي موضحة على المذهب وبه قطع 
الجمهور . وخرجه الإمام على وجهين2"2 . 

الثانية : موضحة هشم في بعضها فقط . ليس فيها إلا أرش هاشمة . 

الشالثة : أوضح وهشم في موضعين واتصل الهشم بينهما في الباطن . 
فالصحيح أنهما هاشمتان . وقيل : هاشمة2؟ . 
على الصحيح . وقيل : موضحتان وهاشمة واحدة . 


)١(‏ ويشهد لتخريج الإمام قول ابن القطان في فروعه أنه إذا غرز إبرة برأسه فليس ذلك بموضحة لأنه لم 
يفعل فعلاً بان منه العظم والموضحة ما وضح منها العظم . هذا كلامه . 

(؟) قال في المهمات : إن الشبخ صححح أنهما هاشمتان والرافعي لم يرجح شيئاً . وأجاب في الخادم بأن 
كلام الرافعي يقتضي ما صححه في الروضة فإنه لم ينقل ترجيحاً عن أحد ونقل أنهما هاشمتان عن إيراد 
جماعة إلى آخر ما ذكره . 
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الخامسة : أدخل في دبره شيئاً خرق به حاجزاً في الباطن . هل عليه أرش 
جائفة ؟ وجهان7" . 

السادسة : شجه متلاحمة » فأوضحه آخر في ذلك الموضع بقطع اللحم 
الباقي » فعلى كل منهما حكومة . 

السابعة : أجافه ونكأ في بعض الأعضاء الباطنة . كالأمعاء .» فعليه مع أرش 
الجائفة حكومة . 

القسم الثاني : إبانة الأطراف : والمقدر بدله من الأعضاء ستة عشر عضواً , 
العضو الأول : الأذنان وفي انخضالهما فطع أو قلعا كمال الدية . وحكي قول أو وجه 
مخرج أن فيهما الحكومة . والمذهب الأول . وفي إحداهما نصف الدية ٠‏ وفي 
بعضها بقسطه . وتقدر بالمساحة .» وسواء أذن السميع والأصم . لأن السمع ليس في 
نفس الأذن . ولو ضرب أذنه .» فاستحشفت . أي : يبست كشلل اليد . فقولان » 
أظهرهما : تجب ديتهاء. كما لو ضرب يده. فشلت . والثاني : لا تجب إلا 
الحكومة . لأن منفعتها لا تبطل بالاستحشاف بخلاف الشلل . ولو قطع أذناً 
مستحشفة . بني على هذا الخلاف . إن قلنا هناك : تجب الدية . وجب هنا 
د وهنا :لسع السكرمة ا مرسك هنا لدان 
وعن الشيخ أبي حامد : هذه الحكومة مع الحكومة الواجبة بالجناية التي حصل بها 
0 الدية وجهان . 

فرع : لولم يقتصر على استئصال الشاخص ء بل أوضح معه العظم ٠‏ وجب 
دية الأذن » وأرش الموضحة ولا تتبعها . لأنه لا يتبع مقدر مقدرا9© . 


. لم يرجح الشيخ منهما شيئاً . وقال في الخادم : إنه يستفاد من كلام الرافعي تصحيح أرش جائفة‎ )١( 

(5) ما رجحه الشيخ نقل الرافعي ترجيحه عن المهذب ففهم الشيخ منه الترجيح فجزم به وجرى على ذلك 
في المنهاج تبعا للمحرر وادعى في الخادم أن قضية كلام الأم إيجاب حكومة ولم يذكر ذلك شيخه 
البلقيني . وإنما ذكر أن القول في الأم وساق النص ولم يكن في النص ما ذكره الزركشي . قال أعني 
صاحب الخادم : قضية البناء المذكور أن الأصح وجوب الحكومة في قطع الأذن المستحشفة وحينئذ فلا 
قصاص بقطعها لكن سبق من الرافعي . 

إفة وما جزم به من أنه لا يتبع مقدر مقدراً خالفه في آخر كلامه على العقد فحكى قولاً إنه يدخل الأقل في 
الأكثر سواء. كان الأرش مقدراً أو غير مقدر ولذلك حكى في اللحيين وها أنه إذا قلع اللحيين 0 
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العضو الثاني : العينان . ففي فقئهما كمال الدية . وفي إحداهما : نصفها , 
وعين الأعور السليمة لا يجب فيها إلا نصف الدية . ولووفقاً الأعور مشثل عينه 
المبصرة . اقتص منه . كمال الدية في عين الأحول والأعمش . والعمش : ضعف 
الرؤية مع سيلان الدمع في أكثر الأوقات . ويقال : إن خلل الأعمش في الأجفان . 
وفي عين الأعشى .' وهو الذي لا يبصر ليلا » ويبصر نهاراً » والأخفش ؛ وهو صغير 
العين ضعيف البصر . وقيل : هو من يبصر بالليل دون النهار. لأن المنفعة باقية في 
أعين هؤلاء . ومقدار المنفعة لا ينظر إليه .» ولو كان فى العين بياض لا ينقص الضوء 
لم يمنع القصاص ولا كمال الدية .» سواء كان على 00 الحدقة أو سوادها . وكذا 
لو كان على الناظر إلا أنه رقيق لا يمنع الإبصار ولا ينقص الضوء . وإن كان ينقص 
الضوء . نظر الحدقة أو سوادها وكذا لو كان . إن أمكن ضبط النقص بالاعتبار 
بالصحيحة التى لا بياض فيها . سقط من الدية قسط ما نقص . وإلا فالواجب 
الحكوفة . * 

العضو الثالث : الأجفان الأربعة » وفيها كمال الدية » وفي كل جفن ربعها , 
وفي بعض الجفن قسطه من الرابع ؛ وسواء الجفن الأعلى والأسفل » وجفن الأعمى 
والأعمش وغيرهما . ولا دية فى الجفن المستحشف . وإنما فيه الحكومة . ولو 
فرك جدنع وافجع عاتن لزن الدية قطعاً . ولو قلع الأجفان والعينان .» لزمه 
ديتان . 

فرع : إزالة الأهداب وسائر الشعور . كشعر الرأس واللحية » بالحلق وغيره 
من غير إفساد المنبت لا يوجب إلا التعزير("» . فإن أفسد المنبت , لزمه الحكومة , 
فإذا لم يكن على الأجفان أهداب . فالواجب بقطعها الدية . فإن قطعت وعليها 
أهداب . فهل تجب مع الدية حكومة الأهداب . أم تدخل في الدية ؟ وجهان ء. 
أصحهما : الدخول . وتدخل حكومة الشعر على محل الموضحة في أرش الموضحة 
على المذهب . وقيل : فيه وجهان . 
العضو الرابع : الأنف» ففي قطع المارن» وهوما لان من الآنف وخلا من 


- الاسنان التي عليها أنه أروش الإنسان تحت دية اللحيين إتباعاً للأقل للأكثر . 
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العظم كمال الدية » والمارن : ثلاث طبقات . الطرفان . والوترة الحاجزة بينهما » 
وفي كيفية توزيع الدية » وجهان . أحدهما ‏ وبه قال أبو علي الطبري . ورجحه 
القاضيان الطبري والروياني -.ء توزع على الثلاث . فعلى هذا إن رفع الحاجز 
وحده . وجب ثلث الدية .. ولو قطع أحد الطرفين . فكذلك . ولو قطعهما دون 
الحاجز . أو أحدهما مع الحاجزء وجب ثلثا الدية » ولو قطع أحدهما. ونصف 
الحاجز. وجب نصف الدية » والوجه الثاني . وهو المنصوص . ويحكى عن ابن 
سريج . وأبي إسحاق . وصححه البغوي : أن الدية تتعلق بالطرفين » وليس في 
الحاجز إلا الحكومة('2 . فعلى هذا فى الحاجز وحده الحكومة . وفي أحد الطرفين » 
تشنف الدية بج تو قظسهيا دون احاجن كيال الديه”. وق اجدهما مع السابجر أو 
بعضه نصف الدية وحكومة . ولو سقط بعض أنف المجذوم . فقطع رجل الباقي ‏ 
وجب قسطه من الدية » وأنف الأخشم كأنف الأشم » ولو ضرب أنفه فاستحشف . أو 
قطع أنفا مستحشفا . فعلى الخلاف المذكور في الأذن . ولو شى مارنه .» فذهب 
بعضه ولم يلتكم . فعليه من الدية قسط الذاهب ٠‏ وإن لم يذهب منه شيء . فعليه 
الحكومة . سواء التأم أم لا . ولو انجبرت القصبة بعد الكسر . فعليه الحكومة . فإن 
بقي معوجا . كانت الحكومة أكثر . 

العضو الخامس : الشفتان . ففي استيعابهما كمال الدية . سواء كانتا غليظتين 
أم دقيقتين » كبيرتين أم صغيرتين » وفي إحداهما نصفها . سواء التأم أم لا. ولو 
انجبرت القصبة بعد الكسر , فعليه الحكومة , إلى الشدقين . وفي ضبطه في الطول 
أربعة أوجه . أصحها وهو المنصوص وبه قطع الأكثرون : أن الشفة من جوف الفم 
إلى الموضع الذي يستر اللثة . والثاني : أنها المتجافي إلى محل الارتتاق . 
والثالث : الذي ينتأ عند إطباق الفم . والرابع : الذي لو قطع لم تنطبق الشفة الأخرى 
على الباقي » ولو ضرب شفته » فأشلها » فصارت منقبضة لا تسترسل . أو مسترسلة 
لا تنقبض . فعليه كمال الدية20 . وفي الشفة الشلاء الحكومة . ولو شق شفتيه ولم 
يبق منهما شيء . لزمه حكومة . ولو قطع شفة مشقوقة . فعليه دية ناقصة بقدر حكومة 
)١(‏ سكت المصنف رحمه الله عن الترجيح وصحح في المنهاج تبعاً للمحرر الأول . وقال الشيخ البلقيني 


إن الأول منصوص عليه أيضاً » وإن في بعض نسخ المحرر حكاية الخلاف قولان . 
(؟) قال في البحر : ولا يختلف المذهب فيه لبطلان المنفعة كاليدين إذا شلتا . وقال في الحاوي : إذا 
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الشق . ولو قطع بعض الشفة . وتقلص الباقي حتى بقيت كالمقطوع جميعها , فهل 
يجب كمال الدية » أو تتوزع على المقطوع والباقي ؟5 وجهان7'» 3 وهل تتبع حكومة 
الشارب دية الشفة ؟ وجهان . 


العضو السادس : : اللسان » ففيه دية » ولسان الألكن » والمبرسم الذي تقل 
كلامه . والألئغ كغيره » وفي لسان الأخرس حكومة . سواء كان خرسه اعاكا أم 
عارضاً ؛ وفي وجوب الدية فيه احتمال لابن سلمة سلمة .» والمذهب الأول . وهذا إذا لم 
يذهب الذوق بقطع الأخرس . أو كان قد ذهب ذوقه قبله » فأما إذا قطع لسانه . 
فذهب ذوقه . ففيه الدية . ولو تعذر النطق٠لا‏ لخلل في اللسان . ولكنه ولد أصم ء 
فلم يحسن الكلام , لأنه لم يسمع شيئاً » فهل تجب فيه الدية أم الحكومة » وجهان 
يجيء ذكرهما إن شاء الله تعالى27 2 ولو قطع لسان طفل . نظرء إن نطق بديابا ودادا 
ونحوهما . أو كان يحركه عند البكاء والضحك والامتصاص تحريكا صحيحا ء 
وجبت الدية لظهور آثار الكلام فيه وإن لم يوجد نطق وتحريك . فإن كان بلغ وقت 
النطق والتحريك . فالواجب حكومة . وإلا فالمذهب وجوب الدية أخذا بظاهيز 
السلامة . كما تجب الدية في رجله ويده . وإن لم يكن في الحال بطش ء وبهذا 
قطع جماهير الأصحاب في طرقهم ؛ ونقل الإمام عن الأصحاب . أن الواجب 
الحكومة . ونقل ابن القطان فيه قولين » وإذا قطع بعض لسانه طفل واقتضى الحال 
إيجاب الحكومة . فأخذناها . ثم نطق ببعض الجروف وعرفنا سلامة لسانه أوجبنا 
تمام القدر الذي يقتضيه القطع من الدية » ولو كان للسانه طرفان » نظرء إن استويا 


5 استرختا حتى لم ينفصلا عن الأسنان إذا كشر أو ضحك لا يلزم كمال الدية عندي لبقاء منفعتهما بحفظ 
الأسنان وما يدخل في الفم من المأكول فينبغي أن تجيء حكومة بخلاف ما لو تقلص حتى ذهب جميع 
ننافعها:: 1 

)١(‏ سكت الشيخ عن الترجيح . قال في الخادم : يتأيد الأول بقوله في الأم « ولو قطع من الشفة شيء كان 
فيها بحساب ما بقى ؛ . 

(؟) قال في الخادم : لم يجىء لهما ذكر فيما بعد والراجح الثاني فقد سبق منه أنه لا فرق في إيجاب 
الحكومة في الأخرس بين الأصلي والعارض قد تزيد الأسنان على ثنتين وثلاثين فإن زادت فهل يجب 
لكل سن خمس أم لا تجب في الزائد على ذلك إلا الحكومة كالأصبع الزائدة وجهان لم يرجح الشيخ 
منهما شيا وقال الشيخ البلقيني في تصحيح المنهاج ان الأرجح الثاني وقال في الخادم : ان القمولي 
قال : إن الأصح الأول . 
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في الخلقة » فهو لسان مشقوق . فيجب بقطعهما الدية » وبقطع أحدهما قسطه من 
الدية . وإن كان أحدهما تام الكلفة اعلا + أوالاخد تافص الخلقة ادا ففي 

قطعهما دية وحكومة . وفي الأصلي دية . وفي الزائد حكومة . ولا يبلغ بحكومته دية 
م ا 0 

السابع : الأسنان .» فيجب في كل سن من الذكر الحر المسلم » خمس من 
الإبل . سواء قلعها . أو قطعها . أو كسرها ولو اقتلعها . فبقيت معلقة بعروق ١‏ ثم 
عادت إلى ما كانت فليس عليه إلا حكومة . ذكره الروياني ٠‏ وتستوي الأسنان في 
الدية وإن اختلفت منافعها » وتكمل دية السن بقلع كل سن أصلية تامة مثغورة غير 
متقلقلة » فهذه أربعة قيودء الأول : كونها أصلية . ففي الشاغية الحكومة لا 
الدية0'» » ولو سقطت سنه فاتخذ سناً من ذهب أو حديد أو عظم طاهر , فلا دية في 
قلعها , وأما الحكومة . فإن قلعت قبل الالتحام » لم تجب . لكن يعزر القالع . وإن 
قلعت بعد تشبث اللحم بها . واستعدادها للمضغ والقطع , فلا حكومة أيضا على 
الأظهر . الثاني : كونها تامة » وتكمل دية السن بكسر ما ظهر من السن . وإن بقي 
السّنخَ بحاله » ولو قلع السن من السّنخْ » وجب أرش 'السن فقط على المذهب , 
وقيل في وجوب الحكومة معه وجهان . ولو كسر الظاهر رخل . وقلع السنخ آخر , 
فعلى الأول دية سن . وعلى الثاني حكومة قطعاً . ولو عاد الأول وقلعه بعد 
الاندمال . فعليه حكومة مع الدية » وإن قلعه قبل الاندمال . فكذلك على الأصح 3 
وقيل : لا حكومة . وطرد مثل هذا في قطع الكف بعد قطع الأصابع من القاطع أو 
غيره . ولو قطع بعض الظاهر . فعليه قسطه من الأرش وينسب المقطوع إلى الباقي 
من الظاهر . ولا يعتبر السنخ على المذهب . وبه قطع الجمهور . وقيل : وجهان . 
ثانيهما يوزع عليه وعلى السنخ . وفي معنى هذا صور منها : أن الدية تكمل في قطع 
الحشفة . 

ومنها : حلمة الثدي فيها كمال الدية . فلو استؤصل الثدي ففيه الطريقان » 
والمذهب فيهما الاندراج . 


)١(‏ وما ذكره من أن الشاغية المراد بها الزائدة تابع فيه الجوهري فإنه قال في الصحاح : السن الشاغية هي 
الزائدة على الأسنان التي تخالف نبتتها تبتة غيرها . 
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ومنها : في المارن الدية . فلو قطعه مع القصبة . فهل تندرج حكومة القصبة 
في دية المارن ؟ وجهان , الصحيح الاندراج0') : 


واعلم أنا قدمنا أن قصبة الأنف محل الموضحة في الوجه . وكذا هي محل 
الهاشمة والمنقلة : وإبانة القصبة أعظم من المنقلة » فيجب أن تجب فيها مع دية 
المارن أرش المنقلة, وقد حكى ابن كج هذا عن النص , لكن لم أجد لغيره تعرضاً 
له . 

وإذا قلنا بالاندراج في هذه الصور. فقطع بعض الحشفة أو الحلمة أو 
المارن . فهل ينسب المقطوع إلئ الحشفة أم جميع الذكر . وإلى الحلمة أم جميع 
النثدي » وإلى المارن أم إليه مع القصبة ؟ فيه الطريقان اللذان في بعض ظاهر 
السن . والمذهب التوزيع على الحشفة والحلمة والمارن فقط . فإذا اختلفا في قدر 
المكسور من ظاهر السن . فالمصدق الجاني . لأن الأصل براءته . 


فرع : كسر واحد بعض ظاهر السن . ثم كسر غيره الباقي من الظاهر . فعلى 
كل منهما قسط ما كسره من الأرش . ولو قلع الثاني الباقي مع السنخ . فطريقان . 
أحدهما على وجهين . أحدهما : عليه أرش الباقى وحكومة السنخ . والثاني : عليه 
الأرش فقط . والطريق الثاني - وهو الأصح وبه قطع الأكثرون ‏ ينظر في جناية 
الأول » فإن كسر بعض السن في العرض .. وبقي الأسفل بحاله , فليس على الثاني 
حكومة السنخ . بل يدخل في أرش الباقي » وإن كسر بعضها في الطول . فحكومة 
السنخ بقدر ما يجب الباقي من السن يدخل في أرشه . ومالا شيء فوقه تلزمه 

فرع : لوظهر بعض السنخ بخلل أصاب اللثة . لم يلحق ذلك بالظاهر . بل 


)١(‏ والرافعي إنما عزا هذا التصحيح للإمام فقال : ذكر الإمام فيه وجهين وأن المذهب الظاهر منهما 
الاندراج . انتهى بل كاد الرافعي.يرجح أنه يقلع بالحكومة أرش المنقلة فإنه قال بحثاً قدمنا أن قصبة 
الأنف محل الموضحة وكذا محل الهاشمة والمنقلة وذكرنا وجهين أن الجراحة الواصلة إلى داخخل الأنف 
هل تكون جائفة وإذا كان كذلك فقطع قصبة الأنف وإبانتها أعظم من المنقلة فيجب أن يجب فيه أرش 
المارن أرش المنقلة وهكذا حكى القاضي ابن كجج الجواز فيه عن نصه في الام وأجد لغيره تعرضاً 
لذلك . انتهى . 
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تكمل الدية فيما كان ظاهراً في الأصل . 

فرع : .لوتنائر بعض السن . أو تآكل . ففي قلعها قسط ما بقي من الدية » 
فإن اختلفا في قدر المتناثر والمتاكل . صدق المجني عليه بيمينه . 

فرع: لو كانت أسنانه من الأعلى طويلة . ومن الأسفل قصيرة . أو 
بالعكسء لم يؤثر ذلك ووجب لكل واحدة كمال الأرش. والغالب أن الثنايا من 
الأسنان تكون أطول من الرباعيات بقليل » فلو كانت ثناياه كرباعياته أو أقصر منها , 
فوجهان . أحدهما حكاه الإمام عن الأكثرين : لا يجب فيها تمام الأرش بل ينقص 
منه بحسب نقصانها . وبهذا قطع الروياني , والثاني : يجب كمال الأرش . وبه قطع 
البغوي أولو كاك إاحدى التحين من الأعلى أو الأسفل أقصز من أختها . فقلعت 
الصغيرة » نقص من ديتها بقدر نقصانها . لأن الغالب أنهما لا تختلفان . فإذا 
اختلفتا . كانت القصيرة ناقصة(22 . ولو أنهى صغر السن إلى أن بطلت منفعته ولم 
يصلح للمضغ . ففي قلعها الحكومة دون الدية . كاليد الشلاء . 

القيد الثالث : كونها مئغورة » فلو قلع سن صغير لم يثغرء فقد سبق في كتاب 
الجنايات أنه لا يستوفى فى الحال قصاص . ولا دية . لأن الغالب عودها. فهي 
كالشعر يحلق . لكن ينتظر عودها فإن عادت , فلا قصاص ولا دية » وتجب الحكومة 
إن بقي شين , وإلا فهل يعتبر حال الجناية وقيام الألم أم لا يجب شيء ؟ فيه خلاف 
يأتي في باب الحكومات إن شاء الله تعالى » وإن مضت المدة التي يتوقع فيها العود 
ولم تعد . وفسد المنبت . استوفي القصاص أو الدية 29 . فإن مات الصبي قبل بيان 
الحال . ففي وجوب الأرش وجهان . وقيل : قولان 29 , أحدهما : يجب لتحقق 
الجناية والأصل عدم العود . وأصحهما : لا. لأن الأصل البراءة » والظاهر العود لو 
عاش . فعلى هذا تجب الحكومة . قال المتولي : هذا على طريقة من يعتبر حال 


. وقضيته الاكتفاء بمجرد النقص لكن نص الشافعي في الام صريح في اعتبار التفاحش‎ )١( 

(5) .يعني يجت القصاص في صورة العمد والدية بالعفو أو في صورة الخطأ . وما جزم به من القصاص هو 
المعروف ونقل الغزالي فيه قولا . 

(*) ما رجحه من أن الخلاف وجهان مستبعد والصواب الثاني فقد نص عليهما الشافعي في الأم . وممن 
نقلهما قولين الماوردي وغيره . وقال في الذخائر : حكاهما العراقيون قولين والخراسانيون وجهين . 
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الجناية والألم » ولو قلع رجل سن الصغيرء وجنى آخر على منبته جناية أبطلت 
النبات . قال الإمام لا وجه لإيجاب الأرش على الثاني ولا عليهماء أما الأول 
فيجوز أن يقال بوجوبه عليه .» ويجوز أن يقتصر على الحكومة » ولو سقطت سنه 
بنفسها . ثم جنى جان وأفسد المنبت . فيجوز أن يقال بوجوب الأرش على الثاني 3 
لأننافنه المكيت. ولم تنيقه جنالة يجال عليها : 


فرع : لو قلع سن مثغور . فأخذ منه الأرش . فعادت السن على الندور , لم 
يسترد 2 الأظهر.. ولو التحمت الموضحة أو الجائفة بعد أخذ أرشها ٠‏ لم 
على الصحيح . ولو جنى على يده فذهب بطشها ؛ أو على عينه فذهب 
ا ل ٠‏ ثم قويت اليد والعين فصار يبطش 
ويبصر )2 إستردت الدية قطعا<١)‏ » لأن الشلل والعمى المحققين لا يزولان 2 وكذا 
من الدية » نص عليه الشافعي رحمه الله 29 . ولو قلعها قبل تمام الطلوع آخر . فعن 
النص انتظار نباتها . فإن لم تنبت . فعليه حكومة هي أكثر من حكومة المرة الأولى . 
القيد الرابع : كونها ثابتة غير متقلقلة 2 فإن كانت متحركة حركة يسيرة لا تنقص 
المنافع . لم يؤثر تحركها في قصاص ولا دية » وإن كان بها اضطراب شدين بهرم أو 
مرض ونحوهما . نظر» إن بطلت منفعتها ء ففيها الحكومة . وإن نقصت . فهل 
يجب الأرش أم الحكومة ؟ قولان ء أظهرهما : الأرش . وقال الإمام : إن كان 
الغالب على الظن نباتها » وجب الأرش قطعا . وإن كان الغالب على الظن سقوطها . 
فهو موضع القولين(؟ . ولو ضرب سن رجل فتزلزلت وتحركت . نظر » إن سقطت 
)١(‏ ما - به ص الاسترداد في البصر تبع فيه 5 وهو عجيب لكن في الحاوي للماوردي والبحر 
زهة وممن حكاه القاضي أبو الطيب ٠‏ ي تعليقه والروياني في البحر فإن فيل كان ينبغي الجزم يعدم الوجوب 
لأن مناط الإيجاب المنبت وقد 3 تبين أنه لم يفسد ولذلك قلنا لو قطع بعض أسنان الصغير الذي لم ينطق 
تذكل يعد نلك بيلتفق الحروف رسن في االاقظر بالف لا باعيار اند كان ماطقا ! 


ف وهز يقتضي أن 'الرافعن ضح الارض مطلقاً وليس كذلك وإنما نسب التضحيح للإمام يغه أن قال + إن 
غيره أطلق القولين أي من غير ترجيح وهو كما قال فقد أطلقهما الماوردي وابن الصباغ والمتولي 8 
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بعد ذلك . لزمه الأرش . وإن عادت كما كانت . فلا أرش . وفي وجوب الحكومة 
وجهان . كما إذا لم يبق في الجراحة نقص ولا شين . وإن بقيت كذلك ناقصة 
المنفعة . فهل يجب الأرش أم الحكومة ؟ فيه القولان . فإن قلعها آخر. فعليه 
الأرش إن أوجبنا على الأول الحكومة . والحكومة إن أوجبنا على الأول الأرش . قال 
الشيخ أبو حامد : إن قلنا : تجب الحكومة . فهي دون حكومة السن المتحركة بهرم 
ومرض . لأن النقص الذي فيها قد غرمه الجاني الأول بخلاف الهرم . وقطع المتولي 
بأنه ليس على الثاني إلا حكومة بخلاف ما لوكان الاضطراب بهرم ومرض . لأن خلل 
الجناية يخالفهما . ولهذا لو قتل مشرفاً على الموت في آخر رمق بالمرض ٠.‏ وجب 
القصاص . ولو كان في هذا الحال بجناية » فلا قصاص . ولو جنى على سن . 
فاضطربت ونقصت منفعتها . وقلنا : الواجب عليه الحكومة . فعاد وقلعها قبل أن 
يضمن الحكومة . فعليه الأرش بكماله . 

فرع : قلع سناً سوداء كاملة المنفعة » نظرء إن كانت سوداء قبل أن يثغر 
وبعاء.ة » لزمه كمال الأرش . وإن كانت فى الأصل بيضاء . فلما ثغر نبتت سوداء . أو 
نبتت بيضاء ثم اسودت ء فعن نص الشافعي رحمه الله أنه يراجع أهل الخبرة » فإن 
قالوا : لا يكون ذلك إلا لعلة حادثة . ففي قلعها الحكومة . وإن قالوا : لم يحدث 
ذلك لعلة . أو قالوا : مثل هذا قد يكون لعلة ومرض . وقد يكون لغيره » وجب كمال 
الأرش » والرد إلى الحكومة للمرض مع كمال المنفعة خلاف القياس . وإن ضرب 
هنا فاسووتةة فهل يجب الأرش أم الحكومة ؟ نقل المزني اختلاف نص فيه ٠‏ 
فقيل : قولان والمذهب وما قطع به الجمهور تنزيل النصين على حالين » إن فاتت 
المنفعة مع الاسوداد .» وجب الأرش . وإلا فالحكومة . ولو اخضرت السن بجناية أو 
اصفرت . وجبت الحكومة7('؟2 » وحكومة الاخضرار أقل من الاسوداد.» وحكومة 
الاصفرار أقل من الاخضرار . 


- والقاضي الحسين في تعليقه والروياني وصاحب البيان وغيرهم ولم ينقل الإمام فيها ترجيحاً عن أحد بل 
قال : أصحهما عندي وجوب القصاص أو الأرش الكامل وتبعه الغزالي في التفصيل دون الترجيح 
)١(‏ قضيته أنه لا نظر فيها خلاف الاسوداد وبه صرح في الذخائر فقال : وإن جنى عليها فاحمرت ا 
قال أصحابنا » يجب فيها الحكومة قولاً واحداً لأن منافعها باقية وإنما يقتص جمالها . نعم كلام 
القاضي الحسين في التعليقة يقتضي طرد الخلاف . 
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فصل : الأسنان في غالب الفطرة اثنتان وثلاثون . منها أربع ثنايا وهي الواقعة 
في مقدم الفم . ثنتان من أعلى وثنتان من أسفل . ويليهما أربع من أعلى وأسفل يقال 
لها : الرباعيات بفتح الراء وتخفيف الباء . ثم أربع ضواحك . ثم أربعة أنياب وأربعة 
نواجذ , واثنا عشر ضرساً . ويقال لها : الطواحن . ففي كل سن منها خمس من 
الإبل كما سبق ما لم يجاوز عشرين سنا » فإن جاوزها . فقولان . أحدهما : لا يجب 
إلا مائة من الإبل . وأظهرهما وقطع به جماعة : يجب لكل سن خمس ٠‏ فلو كانت 
ثنتين وثلاثين . 'فقلعها . وجب مائة وستون بعيرا ؛ وهذا الخلاف إذا اتحد الجاني 
والجناية » فإن تعدد الجاني . بأن قلع عشرين سنا » وقلع غيره الباقي ٠‏ فعلى الأول 
ماثة بعير » وعلى الثاني ستون قطعا . وإن اتحد الجاني . وتعددت الجناية » نظرء 
إن تخلل الاندمال بأن قلع سناً وتركه حتى برأت اللثة » وزال الألم » » ثم قلع أخرى 
وهكذا إلى استيعاب الأسنان . لزمه لكل سن خمس قطعاً . وإن لم يتخلل 
الاندمال . فعلى القولين . وقيل : يتعدد قطعا . وصورة الجناية الواحدة أن يسقطها 
كلها بضربة أو يسقيه دواء يسقطها . 

فرع : قد تزيد الأسنان على ثنتين وثلاثين » فإن زادت ٠‏ فهل يجب لكل 
سن خمس ء أم لا يجب في الزائد على ذلك إلا الحكومة كالأصبع الزائد ؟ وجهان . 

العضو الثامن : اللحيان ء وهما العظمان اللذان عليهما منبت الأسئان السفلى 
وملتقاهما الذقن . وفيهما كمال الدية » وفي أحدهما إن ثبت الآخر نصفها . فلو كان 
على اللحيين أسنان كما هو الغالب . فوجهان . أحدهما : لا يجب إلا دية اللحيين 
ويدخل فيها أروش الأسنان . وأصحهما : تجب دية اللحيين وأروش الأسنان . 

التاسع : اليدان . وفيهما كمال الدية » وفي إحداهما نصفها('2 . وتكمل الدية 


)١(‏ قال الأذرعي : وتنبه هنا لصورة ذكرها الشافعي رضي الله عنه في باب صول الفحل وهو أنه لو أتى الدفع 
على قطع يمين الصائل فولى فتبعه فقطع يساره لزمه قودها فلوعاد الصائل بعد قطع يديه فدفغه المصول 
عليه عن نفسه ثانياً فأتى ذلك الدفع على قطع إحدى رجليه ثم مات لزمه ثلث الدية ليده اليسرى وإن 
أتى الدفع على قطع يديه ثم قطع إحدى رجليه بعد أن ولى لزمه نصف الدية . هذا لفظ المعتمد وذكرها 
الأصحاب بمعناه ووجهه ظاهر فهذه صورة قطعت فيها اليد عمد! عدوانا ولا يلزم القاطع وهو المصول 
عليه في مسألتنا إلا ثلث الدية فقس بذلك ما يضاهيه وهو واضح وقد يغفل عنه . 
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بلقط الأصابع » ولو قطع من الكوغ . فالواجب ما يجب في الأصابع وتدخل حكومة 
الكف في ديتها . ولو قطع من بعض الساعد . أو المرفق . أو المنكب . وجبت 
حكومتها مع الدية بخلاف الكف . لأن الكف مع الأصابع كالعضو الواحد . وقال ابن 
حربويه من أصحابنا : نهاية اليد التي يجب فيها الدية : الإبط والمنكب » ويجب 
فيما دون ذلك قسطه من الدية » والصحيح الأول » وبه قطع الجمهور . وفي كل 
أصبع عشر من الإبل , تستوي فيه جميع الأصابع . وفي كل أنملة من الإبهام حمس 
من الإبل ٠‏ وفي كل أنملة من غيرها ثلاثة أبعرة وثلث . ولو انقسمت أصبع بأربع 
أثافل مساريةة. ففي كل واحدة بعيران ونصف . 
فرع : ما ذكرناه من اندراج حكومة الكف تحت دية الأصابع هو فيما إذا قطع 
من الكوع » وأبان الكف والأضابع بجناية واحدة239 2 فأما إذا قطع واحد الأصابع ‏ 
وآخر الكف . أو قطع واحد الأصابع ثم الكف قبل الاندمال أو بعده » فعلى ما ذكرناه 
في الأسنان . 
فرع : إذا كان على معصم إنسان كفان مع الأصابع . أو على العضد ذراعان 
وكفان . أو على المنكب عضدان وذراعان وكفان مع الأصابع . نظر إن لم يبطش 
بواحد منهما . فليس فيهما قصاص ولا دية » وإنما يجب فيهما الحكومة كاليد 
الشلاء » وإن كان فيهما بطش . نظر . إن كانت إحداهما أصلية والأخرى زائدة . 
ففى الأصلية القصاص والدية » وفى الزائدة الحكومة » وطريق معرفة الزائدة أن 
بعلو فإن الحم يقر إجداهما لش أوهرة بتكن فهى الأصلية » وسواء كانت 
الباطشة أو التي: هي أقوى بطشاً على استواء الذراع » 00 عنه » فإن كانت 
إحداهما مستوية » والأخرى منحرفة . فالمستويتة هى الأصلية .» وإن كانت إحداهما 
معتدلة الأصابم والأخرى زائدة »..قوجهاك + قال الفاضى :ين +“ المختدلة: هي 
الأصلية » لأن الزيادة على الكمال نقصان . وقال الأكثرون : لا يؤثر ذلك في 
لم249 :لآق اليك الأصلية كيرا" ما تشتمل على الأصبع الزائدة ء اوت 


. وصورته أن يضع آلة لها طرفان قاطعان أحدهما على آخر الأصابع والآخر على الكوع‎ )١( 
(؟) وما نقله عن القاضي صرح به في تعليقه لكنه لم يخصه بحالة استوائهما وعبارته . وإذا كانت على‎ 
_ إحداهما ستة أصابع وعلى الأخرى خمسة فالأصلية التي عليها خمسة والزائدة التي عليها ستة إذا استويا‎ 
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إحداهما ناقصة بأصبع » ولكنها مستوية . والأخرى كاملة الأصابع منحرفة . فأيتهما 
الأصلية ؟ فيه احتمال للإمام . وأما إذا لم تتميز الأصلية عن الزائدة بشيء . فهما كيد 
واحدة » فيجب في قطعهما القصاص أو كمال الدية ٠.‏ ويجب مع القصاص أو الدية 
حكومة لزيادة الصورة » وعن المزني أنه لا قصاص لنقصهما بتشوه الخلقة . ولو 
قطعت إحداهما لم يجب القصاص . ويجب فيها نصف دية وزيادة حكومة . وقيل : 
لا تجب الحكومة . وهو غريب . والصحيح الأول . فعلى هذا في الأصبع منها 
نصف دية اصبع وحكومة . وفي الأنملة نصف دية أنملة وحكومة . ولو عاد الجاني 
بعد أخذ الأرش والحكومة منه . فقطع اليد الأخرى . وأراد المجني عليه القتصاص 
ورد ما أخذه غير قدر الحكومة . هل له ذلك . وجهان . أحدهما : لا . لأنه أسقط 
بعض القصاص فلا عود إليه ‏ والثاني : نعم , لآن القصاص لم يكن ممكناً » وإنما 
أخذ الأرش لتعذره لا لإسقاطه(2© . 


فرع : لو قطع صاحب اليدين الباطشتين يد معتدل لم تقطع يداه للزيادة , 
وللمجني عليه أن يقطع إحداهما . ويأخذ نصف دية اليد اناقعما بشى و فلو ادر 
وقطعهما ٠‏ عزرء وأخذت منه حكومة للزيادة » وإن كانت إحدى يدي القاطع زائدة » 
وأمكن إفراد الأصلية بالقطع . قطعت ولم يلزم شيء آخر. وإن علم أن إحداهما 
زائدة ولم تعلم عينها . لم تقطع واحدة منهما . 

فرع : كانت إحدى يمينه باطشة. دون الأخرى . فقطعت الباطشة . فاستوفى 
ديتها . فصارت الأخرى باطشة . أو كانت ناقصة البطش . فقوي . فقد تبينا أن الثانية 
أصلية حتى لو قطعها قاطع لزمه القصاص . أو كمال الدية . وهل يسترد القاطع أولا 
الأرش ويرد إلى مقدار الحكومة ؟ وجهان . أصحهما : لا . فلا يغير ما مضى . 
وهذه نعمة من الله تعالى 83 ولو كانتا باطشتين على السواء 3 فغرمنا قاطع إحداهما 
نصف دية اليد وزيادة حكومة 5 فازدادت قوة الباقية 3 واشتد بطشها 3 فهل. يسترد من 

2 في البطش أو كان بطشه بالذي عليها خمسة أقوى . فإن كان يبطش بالتي عليها ستة أو بهما غير أن 
بطشه بها أقوى فهي الأصلية والتي عليها خمسة زائدة . هذا كلامه واستفدنا منه أن الناقصة بأصبع إذا 
كانت أقوى بطشاً أصلية وهو ظاهر كالمتحرفة إذا كانت أقوى بطشاً . 

)١(‏ لم يرجحا شيئاً وذكر الإمام ما يؤخذ منه الترجيح فإنه قال حكاهما صاحب التقريب وقد سبق نظيرهما في 
القصاص في الأنملة الوسطى والعليا ويؤخذ منه التشطير . قاله في الخادم . 


كتاب الديات / باب فى دية ما دون النفس ١‏ 


أرش الأولى ما يرده إلى قدر الحكومة ؟ فيه الوجهان . وإن ضعفت الثانية لما قطعت 
الأولى . وبطل بطشها . عرفنا أن الأصلية هي المقطوعة . فعلى قاطعها القصاص أو 
كمال الدية . قال ابن كج : ويحتمل أن لا قصاص . 

العضو العاشر : الرجلان . ففيهما كمال الدية. وفي إحداهما نصفها . 
ورجل الأعرج كرجل الصحيح . لأنه لا خلل في العضو. ولوقطع رجلا تعطل مشيها 
بكسر الفقار . فوجهان . أحدهما : الواجب الحكومة . كاليد الشلاء » وأصحهما : 
الدية . لأن الرجل صحيحة . والخلل في غيرها . وتكمل دية الرجلين بالتقاط 
أصابعهما . والقدم كالكف . والساق كالساعد . والفخذ كالعضد . وأنامل أصابع 
الرجل كأنامل أصابع اليد » وقدمان على ساق . وساقان على ركبة ككفين على 
معصم . وساعدين على عضد . وقد سبق بيان الجميع . وكذا يقاس بما تقدم حكم 
الرجل الشلاء » وحصول الشلل بالجناية عليها . 

العضو الحادي عشر : حَلَّمتا المرأة » وفيهما كمال ذيتها . وفي إحداهما 
نضقها ؛ «الحلمة ١‏ المخم نابتاً على رأس الثدي . قال الإمام : ولون الحلمة 
يخالف لون الثدي غالبا . وحواليها دارة على لونها » وهي من الثدي لا من الحلمة . 
ولو قطع الثدي مع الحلمة . لم يجب إلا الدية . وتدخل فيها حكومة الثدي . وفيه 
وجه قدمناه . وعن الماسرجسي نقله قولا('2 . ولو قطع مع الثدي جلدة الصدرء 
وجبت حكومة الجلدة مع الدية قطعا . وإن وصلت الجراحة إلى الباطن .» وجب مع 
دية الحلمة أرش الجائفة » وهل يجب في قطع حلمة الرجل دية أم حكومة ؟ قولان » 
أظهرهما : حكومة . وقيل : حكومة قطعاً . ولو قطع مع حلمة الرجل الثندوة , 
أفردت الثندوة بحكومة على المذهب . وقيل : إذا أوجبنا فى حلمته دية . دخلت فيها 
خكرية لدو والسدوة انه مفت الشلية :إذا الميكن الركل مهوولة ١‏ 

فرع : تقطع حلمة المرأة بحلمة المرأة ٠‏ وفي « التتمة » وجه أنه إذا لم يتدل 
الندي . فلا قصاص . لاتصالها بلحم الصدر ء وتعذر التمييزء والصحيح الأول . 
قال البغوي : ولا قصاص في الثذي., لأنه لا يمكن المماثلة'. وللمجني عليها أن 


)١(‏ صورة المسألة كما قاله في الخادم أن يتحد القاطع فلو قطع واحد حلمتها في آخر وقطع يديها لزم 
الثاني الحكومة صرح به القاضي الحسين . 


١5‏ كتاب الديات / باب فى دية ما دون النفس 


تقتص في الحلمة . وتأخذ حكومة الثدي . ولك أن تقول : المماثلة ممكنة . فإن 
الثدي هذا الشاخص . وهو أقرب إلى الضبط من الشفتين والأليتين ونحوهما ٠‏ وتقطع 
حلمة الرجل بحلمة الرجل إن أوجبنا فيها الحكومة أو الدية . وتقطع حلمة الرجل 
بحلمة المرأة وبالعكس . إن أوجبنا في حلمة الرجل الدية . فإن أوجبنا الحكومة . لم 
تقطع حلمتها بحلمته وإن رضيت . كما لا تقطع صحيحة بشلاء.. وتقطع حلمته 
بحلمتها إن رضيث . كما تقطع الشلاء بالصحيحة إذا رضي. المستحق . 


فرع : هل يستدل بنهود الثدي وتدليها على أنوثة الخنثئى ؟ وجهان سبقا في 
الطهارة . قال أبو علي الطبري : نعم '. والجمهور : لا . فإن قطعا. فعلى قول 
الطبري : تجب دية امرأة » وعلى قول الجمهور , إن قلنا : في حلمة الرجل الدية » 
وحنب هنا دنه امراة أحذا باليق ووإن فكنا:+ الحكرية ترس هنا شكوفة , 


فرع : ضرب ئدي المرأة . فشل . فعليه الدية » ولو كانت ناهداً » فاسترسل 
ثديها . لم تجب إلا الحكومة . لأن الفائت مجرد الجمال . ولو استرسل بالضرب 
ثدي الخنثى ولم يجعل الثدي أمارة الأنوثة » فلا حكومة في الحال . لجواز كونه 
رخلا :قلا تلدعة لقن «الانترسال + ولآايقوت جمالس» فإن نانك امرأة وتيك 
الحكومة . 


العضو الثاني عشر : الذكر , وفيه كمال الدية » سواء ذكر الشيخ والشاب 
والصغير والعنين والخصي وغيرهم, وفي الأشل حكومة؛ ولوضرب ذكراً فشل, 
فعليه كمال الدية » ولو خرج عن أن يمكن به الجماع من غير شلل ولا تعذر انقباض 
وانبساط . فعليه الحكومة . لأن العضو ومنفعته باقيان . والخلل في غيرهما . فلو 
قطعه قاطع بعد ذلك . فعليه القصاص أو الدية » هكذا ذكره ابن الصباغ والبغوي 
وغيرهما . وفيه نظر('2 . وتكمل الدية بقطع الحشفة . وفي بعض الحشفة قسطه من 


)١(‏ قال الزركشي : وما ذكره من القصاص أو الدية هكذا ذكره ابن الصباغ والبغوي . وعبارة الرافعي سالمة 
من ذلك فإنه قال: ففى الشامل والتهذيب أن عليه الحكومة لأن العضوومنفعته باقيان» والخلل في 
غيرهما . وعلى هذا فلو قطعه قاطع بعد ذلك فعليه القصاص أو كمال الدية والمسألة غير صافية من 
الإشكال . انتهى 
فالقصاص ذكره الرامعي بحثاً من عنده تفريعاً على نقيض هذا القول لا نقلا عنهما , وما نقله عنهما ذكره _ 


كتاب الديات / باب فى دية ما دون النفس /7ا 1١‏ 


الدية . وهل يكون التقسيط على الحشفة فقط أم على جملة الذكر ؟ فيه خلاف سبق 
في فصل الأسنان . والمذهب أولهما » قال المتوليى : هذا إذا لم يختل مجرى 
البول » بأن قطع بعض الذكر طولاً . فإن اختل . فعليه أكثر الأمرين من قسطه من 
الدية » وحكومة فساد المجرى . قال : ولو قطع جزءاً من الذكر مما تحت الحشفة » 
فإن انتهت ,الجراحة إلى مجرى البول . فقد سبق خلاف في كونها جائفة » وإن لم 
ينتهء. فإن قلما : في قطع بعض الحشفة يقسط على الحشفة فقط , ع 5-0 
حكومة , وإن قسطنا على الذكر . فعليه قسط المقطوع من الدية » وإن لم يبن شيئا 
من الذكر ‏ لكن شقه م هطرلة» وزالت منفعته بذلك » شح الس الفا > ولعب 
فى بقية الذكر وحدها الحكومة . وإذا استأصل الذكر . وجبت الدية بلا حكومة على 
الع نل : تجب مع الدية حكومة . 

العضو الثالث عشر : الأنثيان » وفيهما كمال الدية » وفي اهنا 2 


العضو الرابع عشر : الأليان . وفيهما كمال الدية ,» وفي إحداهما 08 : 
والألية الناتىء المشرف على استواء الظهر والفخذ . ولا يشترط في وجوب الدية قرع 
العظم . واتصال الحديدة إليه » ولو قطع بعض إحداهما : وجب قسط المقطوع إن 
عرف قدره وضبطه . وإلا فالحكومة . وسواء فى هذا العضو الرجل والمرأة » ولا نظر 
إلى اختلاف القدر الناتىء . واختلاف الناس فيه كاختلافهم في سائر الأعضاء . ولو 
قطع أليته . فنبتت . والتحم الموضع . قال البغوي : لا تسقط الدية على المذهبه. 

الخامس عشر : الشفران للمرأة : هما اللحمان المشرفان على المنفذٍء 
كيه تقال" نادي .رقن ب ضرا عدا سني برام نلو السيلة ولعو رات ودوك 
والثيب . والرتقاء والقرناء » إذ لا خلل في نفس شفرهما . وسواء المختونة وغيرها , 
ولو ضرب شفريها فشلا » وجب كمال الدية » ولو قطع مع الشفرين الركب بفتح الراء 
والكاف وهو عانة المرأة » وجب حكومة مع الدية » وكذا لو قطع شيئًا من عانة الرجل 

مع الذكر. ولو قطع شفري بكر . وأزال بالجناية بكارتها . وجب مع دية الشفرين 


- الروياني في البحر والعمراني في البيان » ولم يتعرضا للقصاص :ويشهذ له نص الشافعي الآتي في 
اللحيين وعلله في البيان بأن الجماع لا يذهب مع سلامة الذكر فإن لم يقدر عليه كان ذلك كعلة أخرى 
في غير سلامة الذكر فلا يلزم الجاني دية الجماع . 


١‏ كتاب الديات / باب فى دية ما دون النفس 


أرش البكارة » ولو قطع شفريها . فجرح موضعهما آخر بقطع لحم وغيره » لزم الثاني 
حكومة . ش ش 
السادس عشر : الجلد.. فإذا سلخ جلده ء وجب كمال الدية » قال الأئمة : 
وسلخ جميعه قاتل . لكن قد يفرض حياة مستقرة بعد . فتظهر فائدة إيجاب الدية فيه 
لو حز غيره رقبته0'» » وحكى الإمام : عن الشيخ أبي علي أنه لو قطعت يداه بعد سلخ, 
الجلد . توزع مساحة الجلد على جميع البدن . فما يخص اليدين يحط من دية 
اليدين ويجب الباقي » وعلى هذا القياس. لو قطع يد رجل . ثم جاء آخر. فسلخ 
جلده . لزم السالخ دية الجلد إلا قسط اليدين . 

فصل : الترقوة : هي العظم المتصل بين المنكب وتغرة النحر. ولكل 
شخص ترقوتان » فالمشهور من نصوص الشافعي رحمه الله في « الأم » وغيره أن في 
الترقوتين حكومة . ونص في « اختلاف الحديث » وغيره أن فيه جملا ٠‏ فقيل : 
قولان » القديم جمل » والجديد حكومة » وقطع الجمهور بالحكومة وهو المذهب . 
كالضلع وسائر العظام . 

القسم الثالث,: إزالة المنافع وهي ثلاثة عشر شيئاً . 

الأول : العقل . فتجب بإزالته كمال الدية » ولا يجب فيه قصاص لعدم 
الإمكان . ولو نقص عقله ولم تستّقم أحواله » نظر . إن أمكن الضبط .» وجب قسط 
لزائل + والضبظ قد يتاتى الما نبأ يجن يرما + وبفيق يوم . أفتيمب نضف الذية . 
أفحيوها ويفيق يومين » فيجب الثلث . وقد يتأتى بغير الزمان » بأن يقابل صواب 
قوله , ومنظوم فعله بالخطأ المطروح منهما . وتعرف النسبة بينهما , فيجب قسط 
انال وإن لم يمكن الضبط . بأن كان يفزع أخياناً مما يفزع , أو يستوحش إذا 
خلا » وجبت حكومة يقدرها الحاكم باجتهاده » وذكر المتولي أن الدية. إنما تجب عند 

تحقق الزوال بأن يقول أهل الخبرة : لا يزول العارض الحادث . أما إذا توقعوا 
زواله, ٠‏ فيتوقف في الدية . فإن مات قبل الاستقامة » ففي الدية وجهان . كما لو قلع 


)١(‏ قيل يتصور أيضاً في السالخ بأن تكون إحدى الجنايتين عمداً والأخرى خطأ فالاصح أنهما لا 
يتدذاخلان 0 وكلام الشيخ يوهم اتفاق الأئمة على ما ذكره وجرم الماوردي في الحاوي بأنه يجب في 
سلخ الجلد حكومة لا تبلغ دية النفس ونقل ذلك أيضاً عن الصيمري في شرح الكفاية . 


كتاب الديات / باب فى دية ما دون النفس اال 


سن مثغورء فمات قبل عودها2"(9 . 

فرع : ينظر في الجناية التي ذهب بها العقل . فإن لم يكن لها أرش ٠‏ بأن 
ضرب رأسه . أو لطمه . فذهب عقله . وجبت دية العقل . وإن كان لها أرش مقدر . 
كالموضحة واليد والرجل أو غير مقدر كالجراحة الموجبة للحكومة . فقولان , 
0 : أنه يدخل الأقل في الأكثر"” . فإن كانت دية العقل أكثر بأن أوضحه فزال 

٠‏ دخل فيها أرش الموضحة . وإن كان أرش الجناية أكثرء» بأن قطع يديه 

0 أو يديه مع بعض الذراع فزال عقله » دخل فيه دية العقل . والجديد 
الأظهر : لا تداخل » بل يجب دية العقل وأرش الجناية » فعلى هذا لو قطع يديه 
ورجليه فزال عقله » وجب ثلاث ديات » وعلى القديم تجب ديتان » وقيل : إن كان 
أرش الجناية بقدر الدية أو أكثر» وجب دية العقل معها قطعاً ٠‏ وإلا فعلى القولين , 
وقيل : إن لم يكن أرش الجناية مقدراً » لم يدخل في دية العقل قطعاً . 

فرع : أنكر الجاني زوال العقل ونسبه. إلى التجانن » راقبناه في الخلوات 
والغفللات . فإن لم 0 أفعاله وأقواله » أوجبنا الدية ولا نحلفه الأنه يتجانن في 
الجواب , ولأن يمينه تثبت جنونه » والمجنون لا يحلف . وإن وجدناها منظومة , 
صدق الجاني بيمينه » وإتما حلفناه » لاحتمال صدورها منه اتفاقاً وتخرياً على 
العادة0"© , 


الثانى : السمع . وفى إبطاله كمال الدية , ولو أبطله من إحدى الأذنين . 
وجب نصف الدية على الصحيح وبه قطع الجمهور . وقيل : يجب بقسط ما نقص 


)١(‏ الصواب سن غير مثغور . وعبارة التتمة : سن من لم يثغر وكمل ما وقع الشيخ تبعأً لاصله على سبق 
القلم . 

زفة ) ليس قديماً محضاً فله في الجديد قول يوافقه وعزي لنص الام . 

0 صورة المسألة أن يدعي ولي المجنون زوال العقل لأن دعوى المجنون لا تسمع لعدم التكليف . نعم 
. إن كان جنونه منقطعاً وادعى حال إفاقته فدعواه صحيحة واستشكل هذا الحكم لما فيه من مخالفة قواعد 
الشرع من إعطاء الشخص بدعواه وإن الصواب أنا نقول للولي إذا ادعى القول قول الجاني بيمينه » فإن 
حلف فلا شيء لك عنده وإن نكل لم يحلف الولي في الأصح . فإن قال الولي عندي بينة تشهد بأنه 
مجنون فشهد أهل الخبرة بذلك قبلت شهادتهم على مقتضى الظاهر كما تشهد له البينة بالمرض 
المخوف ونحوه وحينئذ يثبت جنون المجني عليه ويأخذ الولي الدية . 


١6‏ . كتاب الديات / باب فى دية ما دون النفمس 


من السمع من الدية » ولو قطع الأذن » وبطل السمع . وجب ديتان . لأن السمع 
ليس في الأذن » ولو جنى عليه » فصار لا يسمع في الحال . لكن قال أهل الخبرة : 
يتوقع عوده » نظرء إن قدروا مدة. انتظرناها , فإن لم يعد. أخذت الدية 
واستثنى الإمام ما إذا قدروا مدة يغلب على الظن انقراض العمر قبل فراغها . وقال : 
الوجه أن تؤخذ الدية ولا ينتظر هذه المدة . وإن لم يقدروا مدة ,» أخذت الدية فى 
الحال . فإن عاد . ردت »ء لأنه بان أنه لم يزل » وإن قال أهل الخبرة : لطيفة السمع 
باقية في مقرها . ولكن ارتتق داخل الأذن بالجناية وامتنع نفوذ الصوت . ولم يتوقعوا 
زوال الارتتاق 2( فالواجب الحكومة على الأصح 2 وقيل : : الدية 2 ويجري الوجهان 
ار صم ع ا ل ٠‏ فإن الطفل. يتدرج إلزن النطى"تلقيا ميم 

يسمع أنه هل تجب دية للنطق مضمومة إلى دية السمع ؟ 

فرع : أنكر الجاني زوال السمع . امتحن المجني عليه » بأن يصاح به في 
نومه وحال غفلته صياحاً منكراً . وبأن يتأمل حاله عند صوت الرعد الشديد , فإن ظهر 
منه انزعاج واضطراب ٠‏ علمنا كذبه . ومع ذلك يحلف الجاني لاحتمال أن الانزعاج 
بسبب آخر اتفاقي2 » وإن لم يظهر عليه أثر. علمنا صدقه ومع ذلك يحلف 
في الأخرى على ما ذكرناه . ْ 
ا ا ل ل ل ال م 
الدية » وإن لم يعلم ولكن نقص سمعه , وثقلت أذنه » قال الأكثرون : تجب فيه 
حكومة يقدرها الحاكم باجتهاده 4# وذكر الإمام وغيره 2( أنه يقدذر بالاعتبار بسليم السمع 
| في مثل سنه وصحته .. بأن يجلس بجنب المجني عليه » ويؤمر من يرفع صوته » 
ويناديهما من مسافة بعيدة لا يسمعه واحد منهما » » ثم يقرب المنادي شيئا فشيئا إلى أن 
يقول السليم :ا سمعت » فيعرف الموضع ٠‏ ثم يديم المنادي ذلك الحد من رفع 


2 


)١(‏ كذا جزم بالتحليف وهو فيه متابع للشيخ أبي حامد 0 والشيخ في المهذب وصاحب الشامل 
والتهذيب والتتمة » لكن الدارمي حكاه وجهاً وقال : عندي لا يحلف وهو المختار . قاله في الخادم . 


كتاب الديات / باب فى دية ما دون النفس ل 


التفاوت . وإن نقص سمعه من إحدى الأذنين » صممت العليلة » وضبط منتهى 
سماع الصحيحة . ثم تصمم الصحيحة . ويضبط منتهى سماع العليلة » ويجب من 
الدية بقسط التفاوت . وإن كذبه الجاني في دعوى انتقاص السمع . فالمصدق 
المجني عليه بيمينه » سواء ادعى نقصه من الأذنين أو إحداهما , لأنه لا يعرف إلا من 


الثالث : البصر . ففي إذهابه من العينين كمال الدية . ومن إحداهما نصفها , 
سواء ضعيف البصر بالعمش وغيره .» والأحول والأخفش وغيرهم ٠‏ ولو فقأ عينيه » لم 
تجب إلا دية » كقطع يديه بخلاف ما لو قطع أذنيه » وذهب سمعه . لما سبق أنه ليس 
السمع في الأذنين » ولو قال عدلان : إن البصر يعود . فرق بين أن يقدروا مدة » أو 
لا يقدروا » ويكون حكمه ما سبق في الأذنين » ولومات المجني عليه قبل مضي تلك 
المدة . فلا قصاص للشبهة . وفى الدية طريقان(2 . أحدهما : على الوجهين فيمن 
قلع سن غير مثخور » ومات قبل إزان النبات . والمذهب القطع بوجوبها . لأن الظاهر 
في السن العود نو عاش بخلاف البصر . ولو قال الجاني : مات بعد عود السمع أو 
البصر . وقال الوارث : قبله » صدق الوارث . 


فرع : ادعى المجنى عليه زوال البصر . وأنكر الجاني » فوجهان . أحدهما 
وهو نصه في ١‏ الأم » : يراجع أهل الخبرة . فإنهم إذا وقفوا الشخص في مقابلة عين 
الشمس . ونظروا في عينيه » عرفوا أن الضوء ذاهب أم موجود. بخلاف السمع لا 
يراجعون فيه إذ لا طريق لهم إليه » والثاني : يمتحن بتقريب حية » أو عقرب منه » أو 
حديدة من حدقته مغافصة . فإن انزعج » فالقول قول الجاني بيمينه » وإلا فقول. 
المجنى عليه بيمينه . قال المتولى : الأمر إلى خبرة الحاكم » إن أراد مراجعتهم . 


)١(‏ وما جزم به من عدم القصاص تبع فيه البغوي وصاحب المهذب لكن جزم الماوردي والبندنيجي 
والروياني وغيرهم بوجوب القود وهو الصواب . فإن الشافعي نص عليه في الأم فقال وإذا شهد من أقبل 
شهادته أن بصره قد ذهب وآخر إلى المّدة التي وصفوا أنه إذا بلغها قال أهل البصر : لا يعود بصره 
فمات قبلها أ وأصاب عينه شيء يجبها فذهابهامن الجاني الأول حتى نستيقن أن ذهابها من وجع أو 
جناية وليس على الجاني الآخر إلا حكومة وكان على الجاني الأول القود إن كان عمدا أو العقل إن 
كانت الجناية خطأ . انتهى . 


001 كتاب الديات / باب في دية ما دون النفس 


فعل. وإن أراد امتحانه فعل('2 . وإذا روجع أهل الخبرة .. فشهدوا بذهاب البصرء. 
فلا حاجة إلى التحليف . وتؤخذ الدية بخلاف الامتحان . فإنه لا بد من التحليف 
عله بولا يقبا "ون :ذهات ”الهس إن كانت الحابة عمد إل شهادة وتجلية اكات 
خطا »قبل برجل وامرافاك 6 وإذا«ادمن«دهات زميير اعد الفسين: روم آهل 
الخبرة » أو امتحن كما ذكرنا في العينين . 

فرع : إذا نقص ضوء العينين ولم يذهب . فإن عرف قدره . بأن كان يرى 
الشخص من مسافة . فصار لا يراه إلا من بعضها . وجب من الدية قسط الذاهب . 
وإن لم يعرف .: فعلى الخلاف في السمع . قال الأكثرون : تجب حكومة يقدرها 
الحاكم باجتهاده . ولا يعتبر تغيره لاختلاف الناس في الإدراك29 . عن الماسرجسي 
قال : رأيت صياداً يرى الصيد على فرسخين . وإن نقص ضوء إحدى العينين » 
عصبت العليلة . وأطلقت الصحيحة . ووقف شخص في موضع يراه . ويؤمر أن 
يتباعد حتى يقول : لا أراه . فتعرف المسافة .» ثم تعصب الصحيحة وتطلق العليلة , 
ويؤمر الشخص بأن يقرب راجعاً إلى أن يراه . فيضبط ما بين المسافتين ٠‏ ويجب 
قسطه من الدية . ثم إنه متهم في هذا الضبط بالزيادة في الصحيحة . وبالنتقص في 
العليلة . فلا يؤمن كذبه . فيمتحن في قوله أبصر في الصحيحة . بأن تغير ثياب 
الشخص الذي يبعد ويقرب . ويسأل عنها . فينظر . أيصيب أم لا . وأما في العليلة 
فقيل : يحلف أنه لا يبصر فوق ذلك . وقال الأكثرون : يمتحن بأن تضبط تلك الغاية 
ويؤمر الشخص بأن ينتقل إلى سائر الجهات والمجني عليه بأن يدور . فإن توافقت 
الغاية من الجهات صدقناه . وإلا كذبناه . ويجري مثل هذا الامتحان في نقصان 
سمع إحدى الأذنين » فيمتحن في قوله : أسمع بالصحيحة . بأن د يغير المنادي نداءه 
وكلامه . وينظر. هل يقف عليه المجني عليه . وفي قوله : لا أسمع بالعليلة . بأن 


)١(‏ قال في الخادم : لم يرجح شيئاً وكلام الرافعي يقتضي ترجيح الأول وجعل في م مقالة المتولي 
وجهاً مرجوحاً . 

(؟) وقد حكى في الذخائر الوجهين واستبعدهما . 
وأما الاعتبار بالغير من أن النظر في الناس لا يتماثل فرّب صحيح النظر يرى الشيء من مسافة بعيدة ويراه 
غيره مع صحة نظره من مسافة أبعد منها » وأما اعتبار قوله وإيجاب خكومة فبعيد لأن الأصل عدم نقصان 
الضوء فكيف يقبل قوله بل ينبغي أن يكون القول قول الجاني مع يمينه وعلى المجني عليه البينة . 


كتاب الديات / باب فى دية ما دون النفس ١‏ 


ينتقل المنادي إلى سائر الجهات . وإذا عرف تفاوت مسافتي الإبصار . فالواجب 
القسط . فإن أبصر بالصحيحة من مائتي ذراع . وبالعليلة من مائة ذراع ٠‏ فموجبه 
التنصيف . لكن لو قال أهل الخبرة : إن المائة الثانية تحتاج إلى مثلي ما تحتاج إليه 
المائة الأولى لقرب الأولى وبعد الثانية » وجب ثلثا دية العليلة .» قال الشافعي رحمه 
الله : وما أرى ذلك يضبط . 


فرع : الأعشى الذي يبصر بالنهار دون الليل فيه كمال الدية. وفي 
عينيه بالجناية » لزمه ربع الدية » ومقتضى هذا إيجاب نصف الدية إذا جنى على 
الأعشى . فأذهب بصره . وكذا من يبصر بالليل دون النهار . 

فرع : شخصت عينه بجناية » أو صار أعمش أو أحول . وجبت حكومة . 
الضوء » وقال الأول : بل بعده » صدق الثاني . فلو صدق المجني عليه الأول . 
برىء الأول . ويحلف الثاني وعليه حكومة . 


الرابع : الشم . وفي إزالته بالجناية على الرأس وغيره كمال الدية على 
الصحيح المشهور .» وحكي وجه وقول أن واجبه الحكومة('2 . وهو ضعيف . فلو 
أذهب شم أحد المنخرين . فنصف الدية » ولو سد المنفذ فلم يدرك الروائح » وقال 
أهل الخبرة : القوة باقية : فليكن كما سبق في السمع . وإذا أنكر الجاني ذهاب 
الشم . امتحن المجني عليه بتقريب ماله رائحة حادة منه . طيبة وخبيثة » فإن هش 
للطيبة وعبس للمنتن » صدق الجاني بيمينه » وإن لم يظهر عليه أثر . صدق المجني 
عليه بيمينه » وإن نقص الشم . نظرء. إن علم قدر الذاهب . وجب قسطه من 
الدية . وإن لم يعلم . وجبت حكومة يقدرها الحاكم بالاجتهاد. ولم يذكروا هنا 
الامتحان بمن هو في مثل شمه . ولا يبعد طرده هنا .» وإن نقص شم أحد المنخرين . 
فيمكن أن يعتبر بالجانب الآخر » ولم يذكروه . ولعلهم اكتفوا بالمذكور في السمع 
)١(‏ وهذا لا يلائم اصطلاحه لأن قوله على الصحيح يقتضي أن الخلاف وجهان . وقوله على المشهور . 


يقتضي أنه قولان ولو قال أو المشهور لكان أقربب ثم قضيته ترجيح كون الخلاف وجهين » ولهذا عبر 
في المنهاج بالصحيح وكلام الرافعي واقف لكن الصواب أنهما قولان . 


ه6١‏ كتاب الديات / باب في دية ما دون النفس 


والبصر . وإذا ادعى النقص وأنكر الجاني . صدق المجني عليه بيمينه » لأنه لا 
يعرف إلاامنه .. قال الإمام : وينبغي أن يعين المجتي عليه قذرا يطالب.يه + وإلا فهو 
مدع مجهولاً . وطريقه في نفسه أن يطلب الأقل المتيقن , ولو أخذ دية الشم وعاد , 
وجب ردها . ولو وضع يده على أنفه عند رائحة منكرة . فقال الجاني : فعلت ذلك 
لعود شمك , وأنكر المجني عليه . صدق المجني عليه بيمينه , لأنه قد يفعله اتفاقاً . 
ولامتخاط . وبفكر ورعاف وغيرها . 

الخامس : النطق . فإذا جنى على لسانه فأبطل كلامه » وجب كمال الدية 
وإنما تؤخذ الدية إذا قال أهل الخبرة : لا يعود نطقه , فإن أخذت فعاد . استردت 
ول واف -3هاب النطق + وانكر الجاني ٠‏ قال المتولى © يفزع في" أؤقات الخلوة 
وينظر . هل يصدر منه ما يعرف به كذبه » فإن لم يظهر شيء . حلف كما يحلف 
الأخرس . ووجبت الدية . ولو بطل بالجناية بعض الحروف . وزعت الدية عليها . 
سواء ما خف منها على اللسان وما ثقل » والحروف مختلفة في اللغات . فكل من 
تكلم بلغة , فالنظر عند التوزيع إلى حروف تلك اللغة("© , فلو تكلم بلغتين » فبطل 
بالجناية حروف من هذه وحروف من تلك . فهل توزع على أكثرهما حروفاً أم على 
أقلهما ؟ وجهان”"2 . ثم في الحروف الموزع عليها وجهان . أصحهما وبه قال 
الأكثرون ؛ وهو ظاهر النص : أن التوزيع يكون على جميعها . وهي ثمانية وعشرون 
حرفاً في اللغة العربية » فإن ذهب نصفها . وجب نصف الدية » وإن ذهب حرف 
فأكثر . وجب لكل حرف سبع ربع الدية » والثاني قاله الاصطخري : لا يدخل في 
التوزيع الحروف الشفهية » وهي الباء والفاء والميم والواو. ولا الحلقية وهي الهاء 
والهمزة . والعين والحاء . والغين والخاء . وإنما التوزيع على الحروف الخارجة من 
اللسان وهي ماعدا المذكورات . هذا إذا ذهب بعض الحروف . وبقي في البقية 


م“ 


م“ 


ل 


)2 كذا قطعوا به وحاول صاحب الوانفي تخريجه على الخلاف فيمن ولد أصم لم يسمع الكلام ولم يتكلم 
هل يجب فيه الحكومة أو الدية وجهان ووجه التخريج أن اللسان من حيث هوله صلاحية الكلام لجميع 
الحروف إذا لم يكن به عارض يمنعه لكونه ما أشكل لسانه في هذا الحرف لا ينبغي أن يعطى حكم 
تعطيله 


(5) لم يرجح المصنف رحمه الله شيئاً منهما . قال في الخلام : الأقرب التوزيع على الأكثر لأن الأصل 
براءة ذمة الجاني فلا يلزمه إلا اليقين فعلى هذا يوزع على غير الحزوف المذكورة للعربي . 


كتاب الديات / باب فى دية ما دون النمس انل 


كلام مفهوم . فإذا لم يبق في البقية كلام مفهوم . فوجهان . أحدهما : يجب كمال 
الدية » قاله أبو إسحاق والقفال » وجزم به البغوي . وذكر الروياني أنه المذهب . 
والثانى : لا يلزمه إلا قسط الخروف الفائتة » قال المتولي : وهو المشهور . ونصه في 
) ألآم ,200 : ولو ضرب شفتيهء فأذهب الحروف الشفهية » أو رقبته » فأذهب 
الحروف الحلقية » قال المتولي : إن قلنا بقول الاصطخري . وجبت الحكومة فقط , 
وإن قلنا بقول الأكثرين » وجب قسط الذاهب من جميع الحروف . وذكر ابن كج أنه 
لو قطع شفتيه . فأذهب الباء والميم . فقال الاصطخري : يجب مع دية الشفتين أرش 
الحرفين . وقال ابن الوكيل : لا يجب غير الدية » كما لو قطع لسانة فذهب كلامه . 
لا يجب إلا الدية . 


فرع : جنى على لسانه فصار يدل حرفا خرف © وجب قسظ الحرفه الذي 
أبطله » ولو ثقل لسانه بالجناية » أو حدثت في كلامه عجلة » أو تمتمة . أو فأفأة » أو 
كان ألتغ , فزادت لثغته » فالواجب الحكومة لبقاء المنفعة . 


فرع : من لا يحسن بعض الحروف كالأرت والألئغ الذي لا يتكلم إلا 
قري عرفا ا إذا أذهب كلامه وجهان . أصحهما : يجب كمال الدية » فعلى 
هذا لو أذهب بعض الحروف . وزع على ما يحسئه , لا على الجميع . والثاني : لا 
يجب إلا قسطها من جميع الحروف . وفي بعضها بقسطه من الجميع » فعلى هذا لو 
كان يقدر على التعبير عن جميع مقاصده لفطنته واستمداده من اللغة » لم تكمل الدية 
أيضا على الأصح . لأن قدرته لحذقه لا بالكلام . هذا إذا كان نقص حروفه خلقة , 
أو حدث بآفة سماوية » فلو حدث بجناية » فالمذهب أنه لا تكمل الدية29 . لثلا 
يتضاعف الغرم في القدر الذي أبطله الجاني الأول . 


فرع : في الجناية على محل ناقص المنفعة أو الجرم , أما المنافع التي لا 


)١(‏ لا يؤخذ من كلام الشيخ ترجيح وقضية كلام الرافعي في الشرح الصغير موافقة التهذيب فإنه قال : قفي 
التهذيب تجب الدية وقيل لا يلزمه إلا قسط الحروف الفائتة وشوحح صاحب التتمة فيما نص عن نص 
الأم وإن الذي في الأم خلافه . 

(؟) وهو يقتضي 0 مر اررق هيع كر عدي دل ف عونا برنن 
والظاهر أنه لا يكمل . 
فيخرج من الترتيب 0 ة كاطع بعدم التكميل . 


١65‏ كتات الديات / باب فى دية ما دون النفس 


تتقدر تقدر النطق بالحروف كالبطش والبصر . فإن كان النقص فيها بآفة » فلا اعتبار 
به » ويجب على من أبطلها الدية الكاملة » وكذا من قطع العضو الذي هو محل تلك 
المنفعة » لأنه لا ينضبط ضعفها وقوتها . وإن كان النقص بجناية » فأوجه . أصحها : 
لا تكمل الدية بل يحط منها قدر الحكومة التي غرمها الأول عن مبطل المنفغة الناقصة 
لتجانس جنايته وجناية الأول 27 . وأما الإجرام . فإن كان لما نقص أرش مقدر لزم 
الثاني دية يحط منها أرش ما نقص . سواء حصل النقص بآفة أم بجناية » فلو سقطت 
أصبعه . أو أنملته بآفة » ثم قطعت يده . حط من دية اليد أرش الأصبع أو الأنملة , 
ولو جرح رأسه متلاحمة . فجعلها آخر موضحة . لزم الثاني أرش موضحة يحط منه 
واجب المتلاحمة .» سواء قدرنا واجبها . أم أوجبنا فيها الحكومة . ولو التأمت 
المتلاحمة . واكتسى موضعها بالجلد لكن بقي غائراً » فأوضح فيه آخر . فالصحيح 
أن حكم ذلك الجرح قد سقط . وعلى من أوضح أرش كامل », أما إذا لم يكن لما 
نقص أرش مقدر . كفلقة تنفصل من لحم الأنملة . فإن لم تؤثر في المنفعة » لم 
تنقص به الدية » وإن وجب فيه حكومة للشين » وسواء حصل ذلك بآفة أم بجناية وإن 
أثر في المنفعة . فإن حصل بآفة لم تنقص الدية » وإن حصل بجناية » ففيه احتمالان 
للإمام » أقربهما : يحط عن الثاني قدر حكومة الأول . 

فصل : نزل العلماء النطق في اللسان منزلة البطش في اليد والرجل . 
فقالوا : إذا استأصل لسانه بالقطع وأبطل كلامه . لم يلزمه إلا دية واحدة . ولو قطع 
عذبة اللسان . وبطل الكلام » فكذلك » » كما لو قطع أصبعاً من اليد فشلت » ولو 
. قطع بعض اللسان . فذهب بعض الكلام » نظرء إن تساوت نسبة جرم اللسان 
والكلام » بأن قطع نصف لسانه . فذهب نصف كلامه . وجب نصف الدية » وإن 
اختلفت بأن قطع الربع فذهب نصف الكلام أو عكسه . وجب نصف الدية قطعا , 
واختلفوا فى علته » فقال الجمهور : اللسان مضمون بالدية ومنفعته أيضا كذلك . 
فوجب أكثرهها + وقال أب و إستناق + الاغتباز بالجزمء لأنه الآصل:وفيه تقم النجنايةع 
قال : وإنما وجب نصف الدية في قطع ربعه إذا ذهب نصف الكلام » لأنه قطع 
ربعا ٠‏ وأشل ربعا » وتظهر فائدة الخلاف في صور , إحداها : قطع نصفه . فذهب 


(1) حكايته الخلاف أوجهاً والتصريح بالتصحيح لم يذكره الرافعي وإنما حكى عن الإمام أن فيه احتمالين . 
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ربع الكلام » 0 آخر الباقي . فعلى قول الأكثرين يلزم الثاني ثلائة أرباع 
الدية » وعلى قول أب بي إسحاق نصفها . الثانية : قطع ربعه . فذهب نصف الكلام , 
واستأصله آخرء فعند الأكثرين يلزم الثاني ثلاثة أرباع الدية .» وعند أبي إسحاق 
نصف الدية وحكومة . لأنه قطع نصفاً صحيحاً وربعاً أشل » الثالثة : ذهب نصف 
الكلام بجناية على اللسان من غير قطع منه . ثم قطعه آخر. فيلزم الثاني عند 
الأكثرين دية كاملة » وعنده نصفها وحكومة . لأن نصف اللسان صحيح ونصفه أشل 
لذهاب نصف الكلام . 

فرع : رجلان قطع من أحدهما نصف لسانه وذهب ربع كلامه . ومن الآخر 
نصف لسانه وذهب نصف كلامه . فقطع الأول النصف الباقي من الثاني . لا يقتص 
منه . وإن أجرينا القصاص في بعض اللسان لنقص المجني عليه . 

فرع : قطع نصف لسانه . فذهب نصف كلامه . فاقتص من الجاني . فلم 
يذهب إلا ربع كلامه . فللمجني عليه ربع الدية ليتم حقه . وإن ذهب من المقتص 
منه ثلاثة أرباع كلامه . فلا شيء على المجني عليه . لأن سراية القود مهدرة . 

فرع : عود الكلام بعد أخذ الدية . كعود السمع”) : 

فرع : من لا يتكلم بحرف إذا ضرب لسانه فنطق بذلك الحرف وفات حرف 
آخرء. يجب قسط الفائت ولا ينجبر . وهل يوزع على الحروف وفيها الحرف 
المستفاد أم عليها قبل الجناية ؟ قال الإمام : هذا موضع نظر. ولك أن تقول : ليبن 
على الخلاف فيمن يحسن بعض الحروف وله كلام مفهوم إذا أبطل بالجناية بعض ما 
يحسنه . هل التوزيع على ما يحسنه أم على الجميع ؟ فإن قلنا بالثاني .» دخل 
المستفاد. وإلا فلا . 

فرع : في لسانه عجلة واضطراب . فضرب فاستقام . فلا شيء على 
الضارب . 


)1( وقضيته القطع به كما سبق منه في الكلام على السن وصرح به في البحر فقال : وإذا ذهب الكلام ثم 
عاد بعد أخذ الأرش لزمه رده قولاً واحداً لأنه لما رجع تبينا أنه لم يكن ذهب وإنما لم ينطق لعارض 
بخلاف عود اللسان ففيه قولان لأنه قطع بالمشاهد فلا يقال تبينا أنه لم يقطع . 
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فرع : قطع بعض لسانه » ولم يبطل به شيء من كلامه . هل تجب الحكومة 
أم قسط المقطوع من الدية ؟ وجهان , 0 : الحكومة .2 إذ لو وجب القسط للزم 
إيجاب الدية الكاملة فئن لسان الأخرس< 


كانس ف الفورف؟ نز تبلق عن تين اناطل ميرد دوقي الخلا 
على اعتداله . ويمكنه من التقطيع والترديد . لزمه لإبطال الصوت كمال الدية . فإن 
أبطل معه حركة اللسان حتى عجز عن التقطيع والترديد » فوجهان . أرجحهما : 
يجب ديتان("2 , لأنهما منفعتان فى كل واحدة إذا أفردت كمال الدية . والثاني : 
وحن ده فق + :فزن فلن كات : وكات شركة اللننان يائية فقن #عطل اطق سيت 
فوات الصوت . فيجىء الخلاف السابق فى أن تعطل المنفعة هل هو كزوالها ؟ فإن 
قلنا : نعم . و كسالةء وإلا فدية© , . 
| السابع : الذوق » وفي إبطاله كمال الدية » وقد يبطل بجناية على اللسان أو 
الرقبة. أو غيرهما . والمدرك بالذوق خمسة أشياء : الحلاوة والحموضة والمرارة 
والملوحة والعذوبة . والدية تتوزع عليه؟» . فإذا أبطل إدراك واحد . وجب خمس 
الدية » ولو نقص الإحساس فلم يدرك الطعوم على كمالها . فالواجب الحكومة , 
وإذا اختلفا فى ذهاب الذوق . جرب بالأشياء المرة أو الحامضة الحادة . فإن ظهر منه 
تعبس وكراهة . صدقنا الجاني بيمينه » وإلا فالمجني عليه » ولو ضربه ضربة زال بها 
١ 0000‏ 


)١(‏ وهذا التصحيح وحكاية الخلاف وجهين لم يذكره الرافعي وإنما هو من تصرف الإمام ولم ينقله عن 
أحد . 

)١(‏ قيل قضيته أن المسألة شهيرة بالوجهين وإنما هذا من كلام الإمام وتصرفه وقد سبق أن الصواب وجوب 
دية الكلام خاصة والإمام لم يجزم بأن الوجهين فيه وإن أشار إلى ذلك لكن الغزالي فهم من كلامه 
الوجهين وصرح بهما وتابعه الرافعي وليس ذلك بموجود في كلام الأصحاب . قاله في الخادم . 

(*) تسويته بين الصورتين في الخلاف فيه نظر لأن الكلام صوت مخصوص ومتى زال الصوت زال الكلام 
فليس عدم الكلام تعطل حينئذ بل“زوال ولا اعتبار بحركة اللسان لأن الكلام ليس فيه حقيقة وإنما هو 
متصرف في الصوت ويخرجه على ضفة مخصوصة فلا ينبغي أن يجب إلا دية واحدة . 

(4) قضيته أنه لا خلاف في الدية وإنما اختلفوا في مأخذه وبه صرح في المطلب فقال : لا خلاف في إكمال 
الدية وإنما اختلفوا هل نص عليه الشافعي أو هو مقيس بما نص عليه فقال القاضي أبو الطيب نص عليه 
وقال الماوردي : ليس للشافعي فيه نص والذي يقتضيه مذهبه إكمال الدية فيه . انتهى . 
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الثامن : المضغ . وفي إبطاله كمال الدية » ولإبطاله طريقان . أحدهما : 
لاه ال مشاه اللا كم 
الأسنان . فيصيبهما خدر . وتبطل صلاحيتهما للمضغ . 


التاسع والعاشر والحادي عشر : الإمناء والإحبال والجماع” . فإذا كسر 
ماي عزاو الال رجي كمال الل روداو لطم لصي لطبي 1 
ديتان » وكذا لو أبطل من المرأة قو ة الإحبال . لزمه ديتها . ولو جنى على ثديها . 
فانقطع لبنها . لزمه حكومة . فإن نقص . وجبت حكومة تليق به . وإن لم يكن لها 
لبن عند الجناية » ثم ولدت ولم يدر لها لبن . وامتنع به الإرضاع . وجبت حكومة إذا 
قال أهل الخبرة : إن الانقطاع بجنايته » أو جوزوا أن يكون هو سببها . وللاإمام 
احتمال أنه تجب الدية بإبطال الإرضاع . ولو جنى على صلبه . فذهب جماعه . 
وجبت الدية » لأن المجامعة من المنافع المقصودة . ولو ادعى ذهابه . فأنكر 
الجانني . صدق المجني عليه بيمينه . لأنه لا يعرف إلا منه . ثم إنهم صوروا ذهاب 
الجماع فيما إذا لم ينقطع ماؤه وبقي ذكره سليما . وذكروا أنه لو كسر صلبه » وأشل 


)١(‏ قال في الخادم : ما صرح من جعلها ثلاثة ممنوع وظاهر كلام البسيط والوجيز أن إذهاب قوة الإمناء 
والإحبال شيء واحد . وعلى ذلك شرحه العماد ابن يونس جد صاحب التعجيز وصرح به الجاجرمي 
في الإيضاح فقال : التاسعة قوة الإمناء والإحبال إذا بطلت بجناية على صاحبه وجب كمال الدية . 

انتهى . 
وعلى هذا فذكر الإحبال به بيان للمعنى الجاعل لذهاب قوة الإمناء موجباً للدية والذي أوقع الشيخ 
محبي الدين في ذلك عبارة الرافعي فإنه قال شارحاً لقول الوجيز قوة الإمناء والإحبال فيهما كمال الدية 
قال قال الرافمي ا اضر من المرأة قوة 
الإحبال وجبت ديتها . 
الي 00 » وعلى هذا فيحتمل أن 
يكون المراد بالإحبال بهماء المجني عليه فكيف يكون إذهاب المني وحده موجباً وإذهاب الإحبال أيضاً موجباً 
وإن بقي المني ويحتمل أن يكون المراد بذهاب قوة الإحبال في الجناية على المرأة وهو الذي فهمه 
ب الوجيز كما سبق التصريح به من كلامه وجعله هذه القوة وحده موجبة للدية لم يذكره 
احد من الأصحاب . وعبارة الغزالي هي التي أوقعت الرافعي في ذلك . وإنما أراد الغزالي به منفعة 
احلا ٠»‏ وإنما ذكر الإحبال ليشير إلى فوات النسل فاعتقد الرافعي أن هذا المراد فصرح به وقول 
الغزالي : وأما قوة الفحولية بالنطق فهي صفة لازمة للفحول يبطل ما فهمه الرافعي . انتهى وفيما ذكر 
خحشونة في اللفظ ومقام الشيخين بالمحل الأرفع اطلاعاً وفهماً : 
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كرو لكر يه الدفوو و كوي القن اليه ]15 كان" الذكير سلييا كان 
الشخص قادراً على الجماع حساً . فأشعر ذلك بأنهم أرادوا بذهاب الجماع بطلان 
الالتذاذ به والرغبة فيه 3 ولذلك صور الإمام والغزالى المسألة فى إبطال شهوة الجماع 
مع أن 1 استبعد ذهاب الشهوة 5 بقاء المني 8 
اد غمه: لزنه سكيم ؛ فلولم يق الام والشراب أصل لاسداد السفذ . ؛» فلا 
يعيش المجنى عليه والحالة هذه ولم تزد طائفة من الأصحاب على أنه إن ساغ الطعام 
والشراب . فحكومة . وإن مات . فالدية . ونقل الإمام والغزالي أن نفس الجناية 
المفضية إلى الانسداد توجب الدية حتى لو حز غيره رقبته وفيه حياة مستقرة » لزم 
الأول دية 3 ولو مات بامتناع نفوذ الطعام والشراب 2( قال الإمام 3 إن قلنا 5 من قطع 
يدي رجل ورجليه ثم حز رقبته » تلزمه دية فقط . فكذا هنا . وإن قلنا : هناك ديتان . 
فيحتمل هنا دية ويحتمل ديتان 
الثاني عشر : إفضاء المرأة . وفيه كمال دية » وهو رفع الحاجز بين مسلك 
الجماع والدبر على الأصح 2 وقيل ُ رفع الحاجز بين مسلك الجماع ومخرج البول 3 
قال المتولى : الصحيح أن كل واحد منهما إفضاء موجب للدية » لأن الاستمتاع يختل 
بكل واحد منهما . ولأن كل واحد منهما يمنع إمساك الخارج من أحد السبيلين2 , 
فعلى هذا لو أزال الحاجزين . لزمه ديتان .» وتختلف الدية الواجبة بالإفضاء خفة 
وغلظاً باختلاف حال الإفضاء . فقد يكون عمداً محضاً . بأن تكون المرأة ضعيفة أو 
نحيفة . والغالب إفضاء وطئها إلى الإفضاء . وقد يكون عمد خطأ بأن لا يتضمن 
ا لوا حا ك0 ا 0 
الدية بينه وبين أن يحصل بأصبع أو خشبة أو شيء محدد , وإذا أفضاها . فصار بولها 
يسترضل دلا يستمسك . لزمه مع الدية حكومة الشين”" . وقيل : لا حكومة وهو 
)١(‏ جزم الشيخ في باب الخيار في النكاح تبعاً للشرح بالوجه الذي ضعفه هنا قال الزركشي : وكأنه إنما 
اقتصر عليه لأن الغالب في الإفضاء هو ذاك فاقتصر عليه . انتهى وما قاله الزركشي في الخادم ويندفع 


دعوى التناقض . 
هه هذا الذي صححه لا يتلاءم مع تصحيحه أولا في الإفضاء أنه رفع الحاجز بين مسلك الجماع والدبر_ 
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ضعيف . وسواء في وجوب الدية بالإفضاء الحاصل بالوطء . الزوج والواطىء بشبهة 
والزاني » ويستقر المهر على الزوج بالوطء المتضمن للإفضاء » ويجب به مهر المثل 
على الواطىء بشبهة. وكذا على الزاني إن كانت مكرهة وعليه الحد . 

فصل : لبكارة المرأة حالان . أحدهما : أن يزيلها من لا يستحق 
افتضاضها , فإن أزالها بغير آلة الجماع . كالأصبع والخشبة . لزمه أرش البكارة , 
والمراد الحكومة المأخوذة من تقدير الرق كما سيأتي في بيان الحكومة إن شاء الله 
تعالى » وهل يكون جنس الواجب من الإبل . أم من نقد البلد ؟ وجهان . 
أصحهما : الإبل على قاعدة الجناية على الآخر. ولو أزالت بكر بكارة أخرى . 
اقتصت 22 فزت أواليدئالة الجماع . فإن طاوعته المرأة فلا أرش كما لا مهر. 
وإن كانت مكرهة أو كان هناك شبهة نكاح فاسد أو غيره فوجهان . أصحهما وهو 
المنصوص : أنه يجب مهر مثلها ثيباً وأرش البكارة2'0 . والثاني : يجب مهر مثلها 
بكرا » فإن أفردنا الأرش عاد الوجهان في أن جنسه الإبل أم النقد . 


الحال الثاني : أن يزيلها مستحق الافتضاض . وهو الزوج . فإن أزالها بآلة 
الجماع . فقد استوفى حقه . وإن أزالها بغيره . فوجهان. أصحهما: لا شيء 
عليه . لأنه حقه وإن أخطأ في طريقه . والشاني : يلزمه الأرش . ثم من افتض ء 
وألزمناه أرش البكارة . فلو أفضاها مع الافتضاض . ففي دخول أرش البكارة في دية 
الإفضاء وجهان . أصحهما : الدخوكل”' . لأن الدية والأرش تجبان للاتلاف , 
لدخل أذلهنا في اكت ها كوت العور ب لاه ينجن ايت + ٠‏ فلا يدخل في بدل 
الإتلاف .. كما لو تحامل على الموطوءة . فكسر رجلها . لا يدخل المهر في دية 
الرجل .+ 


فصل : إذا كانت الزوجة لا تحتمل الوطء إلا بالإفضاء . لم يجز للزوج 


- وإنما يآتي على أنه رفع مسلك البول والجماع وبذلك صرح صاحب الشامل . 
)١(‏ عبارة الرافعي تنسب إلى النص وهي أخف في الخروج عن العهدة . فإن ابن الصباغ والمتولي 
والروياني وغيرهم لما حكوا النص ورددوه بلفظ يجب المهر وأرش البكارة وهو محتمل لإرادة مهر بكر أو 
مهر ثيب فلا يجوز الجزم بأحدهما عن النص . 
(؟) ما صححه نص عليه الشافعي في الأم في كتاب جراح العمد . 


وطؤها . ولا يلزمها تمكينه . ثم قال الغزالي : إن كان سببه ضيق المنفذ بحيث 
يخالف العادة . فللزوج خيار الفسخ . كالرتق . وإن كان سببه كبر آلته بحيث يخالف 
العادة . فلها الخيار . كما في الجب . والذي قاله الأصحاب : إنه لا فسخ بذلك 
مطلقاً بخلاف الجب والرتق . فإنهما يمنعان الوطء مطلقاً » ويشبه أن يفصل فيقال : 
إن كانت نحيفة لو وطئها الزوج لأفضاها . لكن لو وطئها نحيف احتملته . فلا فسخ , 
وإن كان ضيق المنفذ بحيث يفضيها أي شخص وطئها . فهذا كالرتق » وينزل ما قاله 
الأصحاب على الأول . وما قاله الغزالي على الثاني . 

فرع : إذا التأم الجرح بعد الإفضاء . سقطت الدية وعليه الحكومة إن بقي 
أثر » كما لو عاد ضوء العين . وفي وجه لا تسقط . كما لو التحمت الجائفة . 


فرع : لو أفضى الخنثى المشكل . قال في ١‏ البيان» : إن قلنا : الإفضاء 
رفع الحاجز بين منفذ البول ومدخل الذكر . لم تجب الدية » وإن قلنا : رفع الحاجز 
بين القبل والدبر . فوجهان . ولو أزيلت البكارة من فرج المشكل وجبت حكومة 
جراحة . ولا تعتبر البكارة » لأنا لا نتحقق كونه فرجا . 

الثالث عشر : البطشن والمشى ٠»‏ ففى كل واحد منهما كمال الدية؛ فإذا ضرب 
يديه فكلنا + لزقة الدية» « ولو ظيري تمه (فشلع 4 زمه :ويه أصيم عر.ولتو ترك 
صلبه فبطل مشيه ورجله سليمة » وجبت الدية . ولا تؤخذ الدية حتى تندمل . فإن 
انجبر وعاد مشيه كما كان » فلا دية وتجب الحكومة إن بقي أثر » وكذا إن نقص 
مشيه» بأن احتاج إلى عصا ء أو صار يمشي محدودباً » ولو كسر صلبه » وشلت 
رجله . قال المتولى : يلزمه دية لفوات المشى . وحكومة لكسر الظهررء» بخلاف ما 
اكات الرتجل سليمة لا ينب مع الدية حكومة» لأن المشي منفعة في الرجل . فإذا 
شلت الرجل ففوات المنفعة لشلل الرجل . فأفرد كسر الصلب بحكومة . وأما إذا 
كانت سليمة » ففوات المشى لخلل الصلب . فلا يفرد بحكومة . ويوافق هذا ما ذكره 
ابن 'الصباع 60 :أنه لو كسر.صله قشل ذكرهء تحب حكونة الكسر ودية: لتثل 
(1) ما أيد به كلام المتولي بكلام ابن الصباغ في شلل الذكر عجيب , فإن ابن الصباغ جزم بما نقله عن 


المتولي وقال : إنما وجبت الحكومة لأن الدية وجبت لذهاب منفعة غير خالية في الطهر فلا يدخل فيها 
أرش الكسر أي ولم تجب الدية في نفس الصلب لأنه مجرد عن إفساد منفعة فيه . ولو فقد ذلك لم 
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الذكر . وفي هذا تصريح بأن مجرد الكسر لا يوجب الدية » وإنما تجب الدية إذا فات 
به المشي » أو الماء أو الجماع كما سبق . وإذا ادعى ذهاب المشى . فكذبه 
الجانى . امتحن . بأن يقصد بالسيف فى غفلته » فإن تحرك ومشى . علمنا كذبه » 
والأككات اعد الدية ع ولو أذهب كين العتلب مشيه ولاه ؛ أو مشيه وجماعه . 
وجبت ديتان على الأصح : وقيل : دية . 

فصل : قد ذكرنا الديات في الجروح والأعضاء والمنافع مفصلة ؛ فيجوز أن 
تجتمع في شخص ديات كثيرة , بأن تزال منه أعضاء ومنافع , ولا يسري إلى 
النفس . بل تندمل » وهذا بيان الديات . الأذنان » أو إيطال إحساسهما . العينان أو 
البصرء الأجفان . المارن » الشفتان . اللسان أو النطق . الأسنان . اللحيان » 
البداة :* الرجلذة : «التكر» الأفان أن الحليعان والغقرانة «الآلينان + العتل : 
السمع . الشم . الصوت . الذوق . المضغ ؛ الإمناء أو الإحبال. إبطال لذة 
الجماع » ابطال لذة الطعام .» الإفضاء في المرأة » البطش . المشي . وقد يضاف 
إليها المواضح وسائر الشجات . والجوائف والحكومات . فيجتمع شيء كثبنر لا 
ينحصر . فإذا اندملت هذه الجراحات ,» وجب جميع هذه الديات22 » وإن سرت 
فمات منها . وجب دية واحدة بلا خلاف . ولوعاد الجاني . فحز رقبة المجروح . أو 
قده نصفين . فإن كان ذلك بعد الاندمال . وجبت دية الأطراف ودية النفس لاستقرار 
دية الأطراف بالاندمال . وإن كان قبل الاندمال . فوجهان . الأصح المنصوص : أنه 
لا يجب إلا دية النفس . كالسراية . والشاني خرجه ابن سريج . وبه قال 
الاصطخري . واختاره الإمام : تجب ديات الأطراف مع دية النفس 2292© . هذا إذا 


يجب إلا الحكومة فكذا إذا ذهبت منفعة من غيره » وأوجبنا ديتها , وعلى ذلك جرى البندنيجي في 

تعليقه وسليم في المجرد . 

(؟) وهي سبع وعشرون . وهو يقتضي أن هذا هو المذهب المنقول وليس بمطابق لكلام الرافعي ولا لما في 
نفس الأمر فإن الرافعي قال : ذكر في الوجيز أنه يتصور في الشخص الواحد قريب من عشرين دية 
جميعاً وإذا تأملت ما سبق وجدتها أكثر من ذلك ثم عدها وقد وافقه في الكفاية على هذا العدد ونازعه 
في المطلب بالتداخل ويحكى إلى ثمانية عشر . 

)١(‏ جزمه بأن الخلاف وجهان خلاف ما ذكره الرافعي فإنه قال فيه قولان . ثم قال : والثاني خرجه ابن 
سريج وهو في ذلك تابع الإمام فإنه قال خرجه ابن سريج واختاره وللشافعي ما يدل على موافقة ابن 
سريج . 
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اتفقت الجناية على النفس والأطراف فئن العمد أو الخطإ. فأما إذا كانت إحداهما 
000 والأخرى خطأ. وقلنا بالتداخل عند الاتفاق ء. فهنا وجهان. أحدهما: 
التذاخل أنضا ‏ واصتحهنا : لاء لاختلافهما واختلاف من يجنيان عليه » فلو قطع 
يده خطأ ء ثم حز رقبته قبل الاندمال عمداً . فللولي قتله قصاصاً وليس له قطع يده » 
فإن قتله قصاصا ء » فإن قلنا بالتداخل . وجعلنا الحكم للنفس .ء ٠»‏ فلا شيء له من 
الدية » وإن قلنا : لا تداخحل » أخذ نصف الدية من العاقلة لليد» وإن عفا عن 
القصاص . فإن قلنا بالتداخل . فوجهان . أحدهما : يجب دية نصفها مخففة على 
العاقلة » ونصفها مغلظة على الجاني . وينسب هذا إلى النص + وأصحهما وبه قطع 
البغوي : يجب دية مغلظة على الجاني . لأن معنى التداخل إسقاط بدل الطرف 
والاقتصان على بدل التفين لمصير الجناية نفس .إن قلنا : لاتداخل » وجب نصف 
دية مخففة على العاقلة » ودية مخلظة عليه » وإن قطع يده عمداً » ثم حز رقبته خطأ 
قبل الاندمال . ٠‏ فللولي قطع يده . فإذا قطعها إن قلنا بالتداخل . فله نصف الدية 
المخففة . لأنه أخذ بالقطع نصف بدل النفس . وإن قلنا : لا تداخل . فله كمال 
الدية المخففة . وإن عفا عن القطع . فإن قلنا بالتداخل » فعلى الوجهين . على 
النص يجب نصف دية مخففة » ونصف مغلظة لليد . وعلى الآخر دية مخففة 
للنفس ء. » قال الإمام : ولو قطع يديه أو يديه ورجليه أو أصبعه عمداً » ثم حز رقبته قبل 
الاندمال خطأ أو بالعكس . وقلنا : تراعى صفة الجنايتين على القول بالتداخل » 
تنصفت تخفيفاً وتغليظاً » ولا نظر إلى أقدار أروش الأطراف . لأن الحكم بالتداخل 
مبني على أن الحز بعد قطع الأطراف كسراية الأطراف . فكان الحز مع الجراحات 
ال ل ل ري الزهوق: اتقسست عمدا وخطا ٠‏ وحيعل حصت اللدية 

شايفا ايها ولا نظر إلى أقدار الأروش . 

الباب الثالث في بيان الحكومات والجناية على الرقيق 

فيه طرفان : 

الأول فى الحكومة : وهى جزء من الدية نسبته إليها نسبة ما تقتضيه الجناية من 
بح المجن عله على كدير تقوب نرقيقا 00م فيتوق التعق عليه ناته الى هر 


_ وهذا الضابط غير شامل فإنه قد تؤخذ الحكومة من غير اعتبار نسبتها إلى الدية وذلك فيما إذا قطع ذكر‎ )١( 
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عليها لو كان عبداً » وينظر كم نقصت الجناية من قيمته » فإن قوم بعشرة دون 
الجناية » وبتسعة بعد الجناية » فالتفاوت العشر. فيجب عشر دية النفس . وقيل. : 
عشر دية العضو الذي جني عليه . والصواب الأول وبه قطع الجمهور. وتكون 
الحكومة من جنس الإبل . ثم إن كانت الجناية على عضو له أرش مقدر . نظر . إن 
لم تبلغ الحكومة أرش ذلك العضو. وجبت بكمالها . وإن بلغته » نقص الحاكم 
شيئا منه بالاجتهاد . قال الإمام : ولا يكفي حط أقل ما يتمول فحكومة الأنملة العليا 
بجرحها . أو قلع ظفرها ينقص عن أرش الأنملة » والجناية على الأصبع إذا أتت على 
طولها لا تبلغ حكومتها أرش الأصبع . وعلى الرأس لا تبلغ حكومتها أرش 
الموضحة . وعلى البطن لا تبلغ أرش الجائفة » وحكومة جرح الككف لا تبلغ دية 
الأصابع الخمس . وكذا حكومة قطع الكف التي لا أصبع عليها . وكذا حكم 
القدم ٠»‏ وهل يجوز أن تبلغ دية اليد الصحيحة وتجوز أن تبلغ دية أصبع وأن نزيد 
عليها ؟ وجهان . أصحهما : نعه(2 . لأن منفعتها دفعاً واحتواء تزيد على منفعة 
أصبع . وكما أن دية اليد الشلاء لا تبلغ دية اليد » ويجوز أن تبلغ دية أصبع . وأن 
تزيد عليها . أما إذا كانت الجراحة على عضو ليس له أرش مقدر . كالظهر والكتف 
والفخذ . فيجوز أن تبلغ حكومتها دية عضو مقدر . كاليد والرجل . وأن تزاد عليه » 
وإنما تنقص عن دية النفس . وعد المتولى والبغوي من هذا القبيل الساعد والعضد . 
فيجوز أن تبلغ حكومة جرح أحدهمائدية الأصابع الخمس + وآن يراد عليها ‏ 'وسوى 
الغزالي بينهما وبين الكف . والأول أصح » فإن الكف هي التي تتبع الأصابع دون 
الساعد والعضد2©92 . 


- العبد ولم تنقص قيمته وفرعنا على القول المخرج أن الواجب قدر النقصان فإنهم قالوا : يجب حكومة 
على وجه يقدرها الحاكم بالاجتهاد ويعتبر بما قبل الاندمال وهكذا ذكروا في الجراحة إذا اندملت ولم 
يبق شين ولا أثر أنه يجب حكومة يقدرها القاضي باجتهاده على أحد الوجهين . 

)0( قال الشيخ البلقيني : هذا مخالف لنص الشافعي رضي الله عنه في الأم في ترجمة تفريع القصاص فيما 
دون النفس من الأطراف . ولفظه : ولو كان أقطع أصبع فقطعت كفه اقتص من أربعة أصابع وأخذت له 
حكومة في كفه . قال : ولا أبلغ بحكومة كف دية أصبع لأنها تبع في الأصابع كلها وكلها مستوية فلا 
يكون أرشها كارش واحدة منها . والمعتمد فى ذلك نص صاحب المذهب . انتهى وما ذكره الشيخ 
رجحه في المطلب . 

(؟) قال في الخادم : عبارة الرافعي أوضح بالهمزة ثم الواو ثم الضاد والمعجمة وذكر في أصل الروضة 
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فصل : إنما يقوم لمعرفة الحكومة بعد اندمال الجراحة » ونقصان القيمة 

حينئذ قد يكون لضعف ونقص في المنفعة . وقد يكون لنقص الجمال باعوجاج . أو 
أثر قبيح » أو شين من سواد وغيره » فلو اندملت الجراحة ولم يبق نقص في منفعة ولا 
في جمال ولم تنقص القيمة » ؛ فوجهان أحدهما وينسب إلى ابن سريج : لاا شيء عليه 
سوى التعزير » كما لو لطمه . أو ضربه بمثقل , فزال الألم . ولم ينقص منفعة ولا 
جمال . وأصحهما عند الأكثرين . وبه قال أبو إسحاق . وهو ظاهر النص : أنه لا بد 
من وجوب شيء , فعلى هذا وجهان . أحدهما : يقدر الحاكم شيئاً باجتهاده بأن ينظر 
إلى خفة الجناية وفحشها في المنظر سعة أوغوصاً وقدر الآلام المتولدة » وأصحهما : 
أنه ينظر إلى ما قبل الاندمال من الأحوال التي تؤثر في نقص القيمة ويعتبر أقربها إلى 
الاندمال . فإن لم يظهر نقص إلا في حال سيلان الدم » ترقبنا واعتبرنا القيمة 
والجراحة السائلة » فإن فرضت الجراحة خفيفة لا تؤثر في تلك الحالة أيضا . ففي 
) الوسيط » أنا نلحقها 0 والضرب للضرورة ٠‏ وفي « التتمة » أن الحاكم يوجب 
شيئاً بالاجتهاد . ولو قطع أ يها اونا زائدة آل أتلف لحية امرأة » وأفسد منبتها » ولم 
تنقص القيمة بذلك . وربما زادت . لزوال الشين . فهل يجب شيء ؟ فيه الوجهان 
في أصل المسألة . فإن أوجبنا 0 ٠»‏ فقيل : يجتهد الحاكم فيهء 
والأصح : أنه يعتبر في قطع الأصبع الزائدة أقرب أحوال النقص من الاندمال كما 
سبق . وفي السن يقوم وله سن زائدة نابتة فوق الأسنان ولا أصلية خلفها , ثم يقوم 
مقلوع تلك الزائدة » ويظهر التفاوت . لأن الزائدة تسد الفرجة ويحصل بها نوع 
جمال . وفي لحية المرأة تقدر كونها لحية عبد كبير يتزين باللحية » ولو قطع أنملة لها 
شعبتان . أصلية وزائدة . قدر الحاكم للزائدة شيئا بالاجتهاد2'2 » ولو ضربه بسوط أو 
غيره أو لطمه ولم يظهر أثر , لم يتعلق به ضمان ء فإن اسود أو اخضر وبقي الأثر بعد 
الاندمال . وجبت الحكومة . فإن زال الأثر بعد أخذ الحكومة . وجب ردها وضبطت 
- أصح كأنه سقط من نسخة الرافعي عنده الواو وبالجملة فقد صرح في الشرح الصغير أنه أظهر . 

انتهى . 

0 الشيخ فهم من قول الرافعي أوضح الترجيح فأبدله بأصح . ونقل في الخادم أيضاً أن ما قاله 

الغزالي نص عليه الشافعي في الأم وقال : إن الذي نقله الشيخ عن التتمة ليس لها . ولهذا اقتصر في 

الشرح الصغير على نسبته إلى صاحب المهذب . 
)١(‏ والرافعي صورها بما إذا قالوا لا يمكن اعتبار الزائدة بشيء أي أشكل الأصلية من الزائدة . 
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هذه الصور بأن قيل : إذا بقي أثر الجناية من ضعف أو شين . وجبت اللحكومة » وإن 
لم يبق أثر والجناية ضرب ونحوه . فلا شيء » وإ كافك ره ؛ فوجهان . 


فرع : كسر عظماً في غير الرأس والوجه , وعاد بعد الكسر مستقيماً ‏ فإن 
ل ال ا لي 1 
مع الضعف اعوجاج . كانت الحكومة أكثر » وليس للجاني كسرهثانياً ليجبر 

مستقيما » ولو فعل » لم تسقط الحكومة الأولى » وتجب للكسر الثاني حكومة 
أخرى . لأنها جناية جديدة . 


فرع : إزالة الشعور من الرأس وغيره . بحلق أو غيره » من غير إفساد 
المنبت . لا يجب بها حكومة أصلا بلا خلاف , لأن الشعر يعود(!) . 
فصل : إذا كان للجراحة أرش مقدر . كالموضحة . فالشين حواليها يتبعها 

ولا يفرد بحكومة . هذا إذا كان الشين في محل الإيضاح 29 , فلو أوضح رأسه . 
واتسع الشين حتى انتهى إلى القفا . فوجهان لتعديه محل الإيضاح وهل المتلاحمة 
كالموضحة في استتباع الشين . إذا قدرنا أرشها بالنسبة إلى الموضحة ؟ وجهان . 
أصحهما : نعم . وإن لم يكن للجراحة أرش مقدر . فقد سبق أن ما دون الموضحة 
ل خواحانه اراس إذا مكو قديها م زقيحة عن الزامن يمحت فنها كدر الأمريه من 
قسط أرش الموضحة والحكومة على قول الأكثرين . والجراحات على البدن إن أمكن 
تقديرها بالجائفة » بأن كان بقربها جائفة . هل تقدر بها كالتقدير بالموضحة أم 
الؤاجب فيها الحكومة لا غير ؟ وجهان + أرجحهما : الأول :وإذا عرف ذلك + فإن 
قدرت الجراحة بالنسبة إلى جراحة مقدرة الأرش . وأوجكا ما يقتضيه التقسيط لكونه 
أكثر من الحكومة . فالشين تابع له لا يفرد بحكومة كالموضحة . وإن كانت الحكومة 
أكثر فأوجبناها فقد وفينا حق الشين9” . 
)١(‏ نازع في المهمات الشيخ من نفى الخلاف وأن الماوردي حكى الخلاف زاد في الخادم أن الشافعي 

نص عليه في البويطي وساق لفظ النص . 
)١(‏ سكت الشيخ عن الترجيح . 

قال في الخادم : قضية تعليل الرافعي ترجيح زيادة الحكومة على أرش الموضحة لأن الإيضاح لو نزله 

إلى القفا لتعدد الأرش فأثبت علة عدم الإفراد . 
(”) وقضيته أن المذهب عدم الإفراد وبه صرح في المحرر والمنهاج والشرح الصغير لكن الرافعي حكاه عن 
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فرع : أوضح جبينه . وأزال حاجبه . فعليه الأكشر من أرش الموضحة 
وحكومة الشين وإزالة الحاجب . قاله المتولى 29 . 
الطرف الثانى فى الجناية على الرقيق : قد سبق أن الواجب بقتل الرقيق قيمته 

بالغة ما بلغت , يستوي فيه القن والمدبر والمكاتب وأم الولد . وأما الجناية عليه فيما 
دون النفس . فينظر . إن كانت مما يوجب في الحر بدلاً مقدراً . كالموضحة وقطع 
الأطراف. فقولان, أظهرهما: أن الواجب فيه اج زءمن القيمة نسبته إلى القيمة 
كنسبة الواجب في الحر إلى الدية, والثاني : الواجب ما نقص من 
قيمته : ومن الأصحاب من أنكر القول الثاني وقطع بالأول . والجمهور على 
إثباتهما . ثم منهم من يقول : الأول منصوص . والثاني خرجه ابن سريج من قوله : 
لا تحمل العاقلة عبدا . فإنه جعله كالبهيمة » ؛ منع من يقول : : هما منصوصان . الأول 
جديد . والثاني قديم . وإن كانت الجناية لا توجب 0 في الحرء فواجبها في 
العبد ما نقتص من" القيينة بلا لاف ... إذا عرفت :هذا 'فغاى الأظهزفى يد العيد نطف 
قيمته . وفي يديه قيمته(© . وفي أصبعه عشرها. وفي أنملته ثلث عشرها . وفي 
موضحته نصف عشرها , وعلى هذا القياس . ولو قطع ذكره وأنثييه » فعليه قيمتان » 
وعلى القول الآخر الواجب فيها كلها ما نقص . فإن لم تنقص القيمة بقطع الذكر 
والأنثيين . أو زادت . فوجهان . أصحهما : لا يجب شيء . والثاني : تجب حكومة 
يقدرها الحاكم بالاجتهاد . أو يعتبر نما قبل الاندمال . كالوجهين فيما إذا اندملت 
الجراحة ولم يبق شين ولا أثر29 . ومنهم من قطع بالوجه الأول . ولو قطع يد عبد 
قيمته ألف . فعادت إلى مائتين . فعلى الأظهر يجب خمسمائة . وعلى القديم 
ثمانمائة » ولو عادت إلى ثمانمائة وجب على الأظهر خمسمائة . وعلى القديم 
ب اختيار الإمام وأنه طريقة له فأشار إلى شذوذها . 
)١(‏ وأخذه المتولي أخذه من الشامل كعادته وذكر في المطلب أن الماوردي نقله عن النص . قال : 

والشافعي في موضع آخر على خلافه . ش 
(؟) قال في القوت : لو قطع الغاصب ونحوه يده مثلا ونقص ذلك ثلثي القيمة فقد قالوا في كتاب الغصب 

انه يلزمه أكثر الأمرين من نصف القيمة والأرش وقدمناه هناك وبينا أن الزائد على الأرش بسب ب اليد 

العادية وهو واضح وقد يعتد عله . 
(*) قضية هذا التشبيه ترجيح إقامة الحكومة هنا فإنه الراجح فيما إذا لم يبق شين لكنه رجح خلافه فيحتاج 

للفرق مكانه لأن الاعتبار هنا بالقيمة وهي غير ناقصة وهناك الحكومة ليست للقيمة . 
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مائتان . ولوجنى على العبد اثنان » فقطع أحدهما يده , والآخر يده الآخرى » نظر ؛ 
نراقت الكمنا ينان مها فعليهما قيمته . وإن تعاقبتا وكانت القيمة عند قطع الذاني 
ناقصة بسبب القطع الأول » . فإن مات منهما . ففي الواجب عليهما أوجه سبقت في 
كتاب الصيد والذبائح » وإن وقف القطعان . نظرء إن كان قطع الثاني بعد اندمال 
الأول ؛. لزم كل واحد منهما نصف قيمته قبل جنايته , فإن كانت قيمته ألفاً . ؛ فصارت 
بالقطع الأول ثمانمائة » وبالثاني ستمائة » لزم الأول خمسمائة . والثاني أربعمائة . 
وإن قطع الثاني قبل الاندمال الأول . لزم الثاني نصف ما أوجبنا على الأول وهو 
مائتان وخمسون . لأن الجناية الأولى لم تستقر وقد أوجبنا نصف القيمة فكأنه انتقص 
نصف القيمة . فلو قطع الواحد يدي العبد ولم يسرء فالحكم كما لو قطعه اثنان ؛ 
هذا كله تفريع على الأظهر ء وعلى الثاني يلزم كل قاطع ما نقص بجنايته » وإذا 
قطعت أطراف عبد . ثم حز رقبته » لزمه قيمة العبد ذاهب الأطراف , وبالله التوفيق . 


الياب الرابع في موجب الدية وحكم السحر 

فيه خمسة أطراف : 

الأول : السبب . والواجب في إهلاك النفس وما دونها . كما يجب بالمباشرة 
بجي يليت وقد ليق أن مراتن القن الذي له اثراقي: الهلالة ثلات دوهي : 
العلة والسبب والشرط . وضابطه أن يقال : ما يحصل الهلاك عنده أو عقبه إن كان هو 
المؤثر فى الهلاك ٠‏ فهو علة للهلاك . وتتعلق به الدية لا محالة » وإن لم يكن هو 
العؤتر > فإ توفت تأقير اليك طليه كالشري التردي مهي يه الدية ايض )ورد 
لم يتوقف . لم تتعلق به الدية » بل الموت عنده اتفاقي ؛ ثم فيه مسائل : إحداها : 
صفعه صفعة خفيفة . فمات . فلا ضمان للعلم بأنه لا أثر لها في الهلاك . الثانية : 
صاح على صبي غير مميز على طرف سطح أو بثر بئر أو نهر . فارتعد وسقط ومات منه . 
وجبت الدية قطعاً . ولا قصاص على الأصح . وقيل : الأظهر . ومن أوجب يدعي 
أن التأثر به غالب » ولو كان الصبي على وجه الأرض . فمات من الصيحة . فقيل : 
هو كالسقوط من سطح . والأصح أنه لا ضمان . لأن الموت به في غاية البعد . ولو 
صاح على بالغ على طرف سطح ونحوه . فسقط ومات فلا قصاص . وفي الضمان 
أوجه . أصحها : لا يجب . والثاني : يجب . والثالث : إن غافصه من ورائه , 
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وجب . وإن صاح به من وجهه . فلا . ولو صاح على صغير فزال عقله » وجب 
الضمان . وإن كان بالغا , ٠‏ فعلى الأوجه الثلاثة . والمجنون والمعتوه ٠‏ والذي تعتريه 
الوساوس والنائم والمرأة الضعيفة . كالصبي الذي لا يميز('» . والمراهق المتيقظ 
كالبالغ , وشهر السلاح والتهديد الشديد كالصياح . ولو صاح على صيد . فاضطرب 
منه الصبي على طرف السطح . وسقط . وجب الضمان . لكن الدية والحالة هذه 
تكون مخففة على العاقلة . وفيما إذا قصد الصبي نفسه تكون مغلظة على العاقلة . 
وقياس من يوجب القصاص أن تجب مغلظة على الجاني . وعن صاحب 
« التلخيص » أن الصائح إن كان محرماً أو في الحرم تعلق بصيحته الضمان لتعديه , 
وإلا فلاء وذكر على قياسه أنه لو صاح على صبي في ملكه لم يجب الضمان 
تشبيهاً يما لو حمن بثرأ في ملكه.. » فسقط فيها رجل . والأصح أنه لا فرق . 

فرع : إذا بعث السلطان إلى امرأة ذكرت عنده بسوء . وأمر بإحضاءها . 
فأجهضت جنينا فزعاً منه , وجب ضمان الجنين . ولو كذب رجل , فأمرها على لسان 
الإمام بالحضور , فأجهضت ٠‏ فالضمان على عاقلة الرجل . ولو هددها غير الإمام 
حاملا . وأجهضت فزعاً ٠»‏ فليكن كالإمام . لأن إكراهه كإكراه الإمام"2 . ولو ماتت 
الحامل المبعوث إليها . أو بعث الإمام إلى رجل ذكر بسوء وهدده ومات . فلا ضمان 
على الصحيح . لأنه لا يفضي إلى الموت . وفي « النهاية » أنه يجب . 

فرع : لوفزع إنساناً . فأحدث في ثيابه فأفسدها . فلا ضمان© . 


)١(‏ قال في الخادم : قضيته جريان الخلاف السابق لكن المجزوم به في الشامل وتعليق القاضي الحسين 
والتدمة وغيرهم في البالغ المجنون عدم الضمان وكلام ابن الرفعة يقتضي تفرد ابن الرفعة بحكاية 
الخلاف فيه . 

(؟) ذكر السوء ليس بقيد من الضمان . قال الأذرعي : يؤخذ ذلك من النص في الأم وساق لفظ النص قيل 
قال : ولااشك أن بعثه لإحضارها لما يخاف منه أو تهديده لها أو لولدها أو زوجها وكل من ترغبها 
تهديده ممن عندها في معنى ذكرنا بالسوء عنده ولا سيما الأمير الجائر . وقال الشيخ : فليكن كالإمام 
إلى آخره . قال الأذرعي : يعضده قول الماوردي لو قذف امرأة بالزنا فماتت لم يضمنها ولو أجهضت 
ضمنه لأنها تسقط من ذاعر القذف ولا تموت منه . 

(؟9) قال الزركشي في خادمه : :“وهكدا ذكره الشيخ في المهذب واستدركه شارحه في كتابه المسمى بالتواقي 
فقال : إن كان المفرع عبداً فينبغي أن يجب شيء لأن فيه تنقيصاً إذا سمع بأنه أحدثه في ثيابه وأن 
تفريعه له أورث في باطنه ما أوجب حدثه فيكون ذلك عيبا يجب فيه ما نقص من قيمته وهذا محتمل . 


االسهسطبب د عد لئس صصصس هب -”ِ-- اس :با يبب م لك 


الطرف الثاني : فيما يغلب إذا اجتمعت العلة والسبب أو الشرطه. فحفر البئر 
شرط أو سبب ء والتردي عله » فإذا اجتمعا . نظرء إن كانت العلة غدواناً » بأن حفر 
بعر » فردى فيها غيره إنساناً 2 فالقصاص والضمان يتعلقان ا » ولا اغتيان 
بالحفر معها. وإن لم تكن العلة عدواناً » بأن تخطى شخص الموضع اها : 
فتردى فيها وهلك . فإن كان الحفر عدوانا ‏ تعلق الضمان به » وإلا فلا ضمان . 


فرع : وضع صبياً في مسبعة » فافترسه سبع ء نظرء إن كان يقدر على 
الحركة والانتقال عن موضع الهلاك فلم يفعل » فلا ضمان على الواضع ‏ كما لو فتح 
عرقه فلم يَعْصِبَه حتى مات . وإن كان لا يقدر على الانتقال , قله ضعاة أيفها على 
الأصح , وبه قطع الأكثرون . لأن الوضع ليس بإهلاك ولم يوجد منه ما يلجىء السبع 
إليه » فإن كان الموضوع بالغا . » فلا ضمان قطعا . ويشبه أن يقال : الحكم منوط 
بالقرة وفعت لأ اضفر ولك 


فرع : لواتبع إنساناً بسيف ‏ فولى المطلوب هارباً . » فألقى نفسه في نار أو 
ماء » أو من شاهق . أو من سطح عال أو في بثرء فهلك , سيان أله بامتر 
إهلاك نفسه قصداً . والمباشرة مقدمة على السبب , فلو لم يعلم بالمهلك . فوقع من 
غير قصد في النار أو الماء » أو من الشاهق والسطح بأن كان أعمى . أو في ظلمة 
الليل » أو في موضع مظلم . أو في بئر مغطاة . وجب على المتبع الضمان . ولو 
استقبله سبع في طريقه . فافترسه . أو لص فقتله . فلا ضمان على المتبع » بصيرا 
كان المطلوب أو أعمى , لأنه لم يوجد من المتبع إهلاك . ومباشرة السبع العارضة 
كعروض القتل على إمساك الممسك . لكن لو ألجأه إليه في مضيق . وجب الضمان 
كلو ب جوع ري ار كا ا ا و 
المنصوص . وهو الذي أورده العراقيون . ولو ألقى نفسه على السقف من علو. 
فانخسف به لثقله ٠‏ فهو كما لو ألقى نفسه في ماء أو نار" » وما ذكرناه من سقوط 
الضمان عن المتبع إذا ألقى المطلوب نفسه في ماء . أو نارء أو من سطح قصدا . 
أردنا به العاقل البالغ » أما إذا كان المطلوتت ضبيا واوا ٠‏ فيبنى على أن عمدهما 


)١(‏ وهذا ذكره الرافعي في كلامه على ألفاظ الوجيز وقال : إن محل الوجهين فيما إذا كان سبب الانخساف 
ضعفه ولم يشعر به المطلوب . انتهى 
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فرع : سلم صبي إلى سباح ليعلمه السباحة » فغرق . وجبت فيه دية شبه 
العمد على الصحيح . كما لو ضرب المعلم الصبي للتأديب . فهلك . وقيل : لا 
ضمان . كما لو وضعه في مسبعة . ويجري الخلاف فيما لو كان الولي يعلمه السباحة 
بنفسه فغرق , ولو أدخله الماء ليعبره به » فالحكم كما لوختنه أو قطع يده من أَكَلِةِ , 
فمات منه . كذا ذكره المتولي . ولو سلم بالغ نفسه . ليعلمه السباحة ٠‏ ففي 
« الوسيط » أنه إن خاض معه اعتمادا على يده . فأهمله . احتمل أن يجب الضمان » 
والذي ذكره العراقيون والبغوي أنه لا ضمان . لأنه مستقل وعليه أن يحتاط لنفسه , 
ولا يغتر بقول السباح . 

فصل : في بيان الحفر الذي هو في محل عدوان وغيره » والحفر يقع في 
مواضع . أحدها : إذا حفر في ملك نفسه . فلا عدوان . فلو دخل ملكه داخل 
ام 0 الل وي 
والداخل متمكن من التحرزء فأما إذا لم يعرفه . والداخل أعمى » أو الموضع 
مظلم ء ٠‏ ففي « التتمة » أنه كما لو دعاه لطعام مسموم . فأكله90© . ولو حفر بثراً في 
دهليز داره » ودعا إليها جل فتردى فيها . في الضمان قولان سبقا في أول 
الجنايات » أظهرهما : الوجوب . وقيل : إن كان الطريق وَاسِعا وعن البئر معدل . 
فقولانة .إن كان ضيقا ٠‏ فقولان مرتبان . وأولى الوجوب . وعلى هذا قياس تقديم 
الطعام المسموم وأطعمة فيها طعام مسموم . الموضوع الثاني : إذا حفر في موات 
للتملك أو للارتفاق بالاستقاء منها .» فلا ضمان . لأنه جائز كالحفر فى ملكه » وعلى 
هذا يحمل قوله وو في الحديث الصحيح « البعر جبار» , ١‏ 

الثالث : إذا حفر فى ملك غيره . نظر إن حفر بإذن المالك فهو كحفره في 
ملك ) وإن حفر يقي اذه تلق يه الشنوا ند لكرية عدو 0710و بوتكون اللدزة على 


)1غ( وما قله عن التحمة حزم به الإمام والغزالي لكن الماوردي في الحاوي قال إن هذا فول مخرج من أحد 
قوليه فيمن سم طعاماً وأذن في أكله وأن الأظهر المنصوص عليه أنه لا ضمان . قال : وهذا إن دحل 
بإذنه فإن أكره على الدخول ضمن قطعاً . 

() هكذا أطلقوا ولم يفرقوا بين الليل والنهار . 
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العاقلة » ولو هلك به دابة » أو مال آخر. وجب الضمان في ماله » وهل يجعل رضى 
المالك ببقاء البئر المحفورة كرضاه بالحفر ؟ وجهان سبقا في الغصب . أصحهما : 

نعم . ولو كان الحافر عبداً » فالضمان يتعلق برقبته . فلو أعتقه السيد » » فضمان من 
يترد بعد العتق يتعلق بالعتيق . ولو حفر في ملك مشترك بيه وبين غيره بغير إذن 
الشريك ل ايان انها » لأنه لا يجوز الحفر في المشترك . وإذا حفر في 
ملك الحين تعدا ع ونفله وجل فين إذن هرد يهاه ٠»‏ ففي تعلق الضمان بالحافر 
وجهان20 2 قال في « البيان » : لو قال المالك : حفر بإذني » لم يصدق . 

الرابع : إذا حفر في شارع . نظرء إن كان ضيقاً يتضرر الناس بالبئر فيه » 
وجب ضمان ما هلك بها . سواء أذن الإمام أم لا. وليس للإمام الإذن فيما يضر , 
وإن كان لا يتضرر بها لسعة الشارع . أو انعطاف موضع البئرء نظر ء إن كان الحفر 
لمصلحة عامة . كالحفر للاستقاء » أو لاجتماع ماء المطر ء فإن أذن فيه الوالي » فلا 
ضمان », وإلا فالأظهر الجديد أنه لا ضمان » وأشار في القديم إلى وجوبه » وإن حفر 
لغرض نفسه , فإن كان بغير إذن الإمام . ضمن . وإلا فلا على الأصح . وبه قطع 
العراقيون والمتولي والروياني » وهذا جار على ما سبق في إحياء الموات أن الأصح 
الذي عليه الأكثرون أنه يجوز أن يقطع الإمام من الشوارع ما لا ضرر فيه . وأن 
للمقطع أن يبني فيه 29 . 

فرع : الحفر في المسجد كالحفر في الشارع » فلو بنى مسجداً في شارع لا 
يتضرر به المارون » جاز©9” » فلو تعثر به إنسان أو بهيمة » أو سقط جداره على 
إنسان » أو مال , فأهلكه . فلا ضمان إن كان بإذن الإمام » وكذا إن لم يكن بإذنه 
على الأظهر الجديد . ولو بنى سقط مسجد أو نصب فيه عمادا . أو طين جداره أو 
علق فيه قنديلا » فسقط على إنسان أو مال ء » فأهلكه ء أو فرش فيه حصيرا » أو 


)١(‏ سكت الشيخ عن الترجيح تبعاً لأصله . قال في الخادم : الآقرب أنه لا ضمان لتعدي الداخل 
بالدخول . 

(7) والذي في الرافعي أن جماعة منهم صاحب التهذيب قالوا : يجب الضمان وعليه جرى الإمام والغزالي 
والذي أورده العراقيون وغيرهم أنه إن حفر بإذن الإمام لم يضمن . انتهى . 

(5) وفيه إشكال لا يخفى . وعلى قياسه يجوز للإمام أن يأذن في فتح الباب في جدار المسجد لبعض الرعية 
ووضع الجذوع على حائطه الذي لا يضر وضع الجذوع عليه وهو بعيد . 
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حشيشاً » فزلق به إنسان . فهلك . أو دخلت شوكة منه في عينه » فذهب بها بصره » 
فإن جرى ذلك بإذن الإمام أو متولي أمر المسجد . فلا ضمان . وإلا فلا ضمان أيضاً 
على الجديد الأظهر . ونقل البغوي عن أبي إسحاق أنه إن لم يأذن أهل المحلة 

قلت : قال البغوي : ومثل هذا لو وضع دناً على بابه ليشرب الناس منه » فإن 
وضعه بإذن الإمام » لم يضمن ما تلف به . وإلا فوجهان . يعني أصحهما لا ضمان 
بخلاف ما لو بنى دكة على باب داره فهلك بها شىء . فإنه يضيمن . لأنه فعله 
لمصلحة نفسه () . والله أعلم . 


فصل : في مسائل تتعلق بالتصرف في الشارع . وفي ملك نفسه . والقول 
في التصرف في الشارع سبق بعضه في الصلح وفي إحياء الموات . ويذكر هنا بقيته 
إن شاء الله تعالى . 

المسألة الأولى : لا يجوز إشراع الأجنحة التي تضر بالمارة إلى الشارع . فلو 
فعل . منع وما يتولد منه من هلاك يكون مضمونا . فإن كان الجناح عاليا غير مضر . 
فلا منع من إشراعه . وكذا بناء الساباط العالي . لكن لو تولد منه هلاك إنسان » فهو 
مضمون بالدية على العاقلة » وإن هلك به مال . وجب الضمان في ماله . ولم يفرقوا 
بين أن يأذن الإمام أم لا . ولو أشرع جناحا إلى درب منسد بغير إذن أهله . ضمن 
المتولد منه . وبإذن أهله لا ضمان . كالحفر في دار الغير بإذنه . 

الثانية : يتصرف كل واحد في ملكه بالمعروف . ولا ضمان فيما يتولد منه 
بشرط جريانه على العادة واجتناب الإسراف . فلو وضع حجراً في ملكه أو نصب 
شبكة . أو سكينا . وتعثر به إنسان فهلك . أو على طرف سطحه . فوقع على 
شخص , أو على مال . أو وضع عليه جرة ماء , فألقتها الريح . أو ابتل موضعها . 
فسقطت . فلا ضمان2 وكذا لو وقف دابة في ملكه فرفست إنسانا أو بالت فأفسدت 


. وهذا صرح به الشيخ إبراهيم المروذي في تعليقه أيضاً‎ )١( 

(؟) هكذا أطلق . وفي الحاوي والبحر : لو نام على طرف السطح فانتقل إلى الطريق على رجل فقتله فإن 
كان لعيب في الحائط انهار من تحته فلا يضمن وإن كان لنقلته في نومه يضمن لأنه سقط بفعله ويكون 
خطأ على عاقلته وقياسه في مسألتنا التفصيل . 


ل و ا ا 22 ير 


به ثوباً أو غيره هو خارج الملك . أو كان يكسر الحطب في ملكه , » فأصاب شيء منه 
عين إنسان فأبطل ضوءها ء فلا ضمان . وكذا لو حفر بثرا في ملكه فتندى جدار جاره 
فانهدم , أو غار ماء بثره أو حفر بالوعة فتغير ماء بثر الجار » فلا شيء عليه(" , » لأن 
الجلاك لا ينون عن مال هذا بخادف الوشرع إلى الشارع فإنه يستغنى عنه » ولو 
قصر فخالف العادة في سعة البئرء ه ضمن . فإنه إهلاك . وليكن كذلك إذا قرب 
الحفر من الجدار على خلاف العادة » ويمنع من وضع السرجين في أصل حائط 
الجار » ولو أوقد ناراً فى ملكه . أو على سطحه . فطار الشرر إلى ملك الغير » فلا 
ضمان إلا أن يخالف العادة في قدر 0 الموقدة » أو يوقد في يوم ريح عاصفة . 
فيكوا ذلك كطرع النار في دار غيره9 ؛. فيضمن » ؛ فإن عصفت الريح بغتة بعد ما 
أوقد » فهو معذور , ولو سقى أرضه . فخرج الماء من جحر فآرة » أو شق . فدخل 
أرض غيره » فأفسده زرعه » فلا ضمان إلا أن يخالف العادة في قدر الماء » أو كان 
عالماً بالجحر أو الشق » فلم يحتط . . ولو حفر البئر في أرض خوارة ولم يطوها , 
ومثلها تنهار إذا لم تطو, كان امقطيرا » كما ذكرنا في سعة البئرء ولا بد من هذا 
الاحتياط حيث جوزنا حفر البئر في الشارع . 

الثالئة : يجوز إخراج الميزاب إلى الشارع . وليكن عالياً » كالجناح . فلو 
سقط منه شيء ٠‏ فهلك به إنسان أو مال . فقولان . القديم : لا ضمان . والجديد 
الأظهر : يضمن . فعلى هذا إن كان الميزاب كله خارجا بأن سمر عليه » » تعلق به 
جميع الضمان9> . وإن كان بعضه في الجدار.» وبعضه خارجا . فإن انكسرء 
فسقط الخارج . أو بعضه . تعلق به جميع الضمان أيضاً » وإن انقلع من أصله , 
فوجهان أو قولان. أصحهما : يجب نصف الضمان ء والثاني : يجب بقسط 
الخارج » ويكون التقسيط بالوزن » وقيل : بالمساحة » وسواء أصابه الطرف الداخل 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : هذا مقيد بما إذا كان ذلك مع الأحكام والاحتياط بالذي لا يحصل ما ذكر إلا على 
ندور ويدل لهذا القيد . وبيض الشيخ فلم يذكر بقية كلامه . 

زقة سكت عما إذا شككنا في أنه هل جاوز العادة أم لا 
وقال الجاجرمي في الإيضاح : الأصل براءة الذمة . وإن غلب على الظن مجاوزة الحل بالغيرة بالسبب 
الظاهر لا بالبراءة الأصلية على الأصح . 

أله وقضيته تعليله أنه لا فرق بين أن يسقط كله أو بعضه . 
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أو الخارج » لأن الهلاك يحصل بثقل الجميع » والحكم في كيفية التضمين إذا حصل 
الهلاك بجناح مشروع . إما بالخارج منه . وإما بالخارج والداخل جميعاً كما ذكرنا 
في الميزاب بلا فرق . 


فرع : ذكر البغوي أنه لو رش ماء الميزاب على ثوب إنسان . ضمن ما 

الرابعة : الجدار الملاصق للشارع إن بناه صاحبه مستويا ٠‏ فسقط من غير ميل 
ولا استهدام وتولد منه هلاك ٠‏ فلا ضمان . ولو بناه مائلا إلى ملكه . أو مال إليه بعد 
البناء وسقط . ٠‏ فلا ضمان أيضاً . وإن بناه مائلاً إلى الشارع . وجب ضمان ما تولد من 
سقوطه . اناه صنوب ” ثم مال إلى الشارع وسقط . ٠»‏ فإن لم يتمكن من هدمه 
وإصلاحه . فلا ضمان قطعاً , حي ل و 
الوجهان فيما لو سقط إلى الشارع , » فلم يرفعه حتى هلك به إنسان . أو مال . ولا 
فرق بين أن يطالبه الوالي . أو غيره بالنقض . وبين أن لا يطالب 0220 
بلا ل ٠»‏ والهلاك حصل بغير فعله . وإذا وجب ضمان في البناء المائل ابتداء أو 
دواماً ٠‏ فلو مال بعضه . نظر. هل حصل التلف برأسه المائل » أم بالباقي على 
الاستواء . أم بالجميع . ويكون حكمه كما ذكرنا في الميزاب . 


فرع : إذا باع ناصب الميزاب . أو باني الجدار المائل الدارء لم يبرأ من 
الضمان . حتى لو سقط على إنسان فهلك به . يجب الضمان على عاقلة البائع , 
هكذا ذكره البغوي2(7 . 


فرع : لو أراد الجار أن يبني جداره الخالص أو المشترك مائلاً إلى ملك 
الجار . فله المنع » وإن مال فله المطالبة بالنقص . كما إذا انتشرت أغصان شجرته 
إلى هواء غيره » فله المطالبة بإزالتها . فلو تولد منه هلاك .» فالضمان على ما ذكرنا 
فيما إذا مال إلى الشارع 29 . 


)١(‏ هذا ظاهر فيما إذا مال إلى الشارع أو إلى ملك الغير وباعه لغيره أما لو تعدى ببنائه مائلاً إلى ملك الغير 
م باعدسه ويبيلمة فالظاهز براءتة رمن العسمان :+ . وقد سبق في حفر البئر في ملك الغير إن رضاه 
زه توهم أن الحكم كذلك في الشجرة :ايض ولنين الأمركذلك فد جكى الخرى فى تقلع عن الأصيحان. 
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فرع : لو استهدم الجدار ولم يمل . قال الاصطخري : لا يطالب بنقضه . 
لأنه لم يجاوز ملكه » وفي « التتمة » وجه آخر أن للجار وللمارة المطالبة به لما يخاف 
من ضرره ء وأورد ابن الصباغ هذا احتمالا فعلى الأول لا ضمان فيما تولد منهء 
وعلى الثاني هو كما لو مال . فلم ينقضه . 


الخامسة : قمامة البيت . وقشور البطيخ . والرمان . والباقلاء إذا طرحها في 
ملكه أو في موات . فزلق بها إنسان . فهلك . أو تلف بها مال . فلا ضمان . وإ 
طرحها في الطريق فحصل بها تلف . وجب الضمان على الصحيح وبه قطع 
الجمهور . وقيل : لا ضمان لاطراد العرف بالمسامحة به مع الحاجة . وقيل : إن 
ألقاها في متن الطريق . ضمن . وإن ألقاها في منعطف وطرف لا ينتهي إليه المارة 
غالبا . فلا . قال الإمام : والوجه القطع بالضمان بالإلقاء في متن الطريق , 
وتخصيص الخلاف بالإلقاء على الطرف ولك أن تقول : قد يوجد بين العمارات 
مواضع معدة للإلقاء فيها تسمى تلك المواضع السباطات والمزابل . وتعد من المرافق 
المشتركة بين سكان البقعة . فيشبه أن يقطع بنفي الضمان إذا كان الإلقاء فيها . فإنه 
استيفاء منفعة مستحقة ويخص الخلاف بغيرها وإذا أوجبنا الضمان . فذلك إذا كان 
اعد بها جاه + آما إذا متى عليها قصداء “فلا فنان كما لو نزل البئرفسقط , 

فرع : لو رش الماء في الطريق . فزلق به إنسان أو بهيمة . فإن رش 
لمصلحة عامة » كدفع الغبار عن المارة فليكن كحفر البئر للمصلحة العامة . وإن كان 
لمصلحة نفسه . وجب الضمان . ويمكن أن يجيء فيه الوجه المذكور في طرح 
القتشور. ولو جاوز القدر المعتاد فى الرش ». قال المتولى : وجب الضمان قطعا ء 
كما لوبل الطين في الظريق + قإئة يضمن ها تلفيد و83 ,' 


- أنه لا ضمان لما يتلف من غصن الشجرة لأنه لم يكن يصنعه بخلاف الميزاب لأنه أخرجه إلى هواء 
الطريق . 

)١(‏ قال في الخادم : ما ذكره في الرش للمصلحة العامة من تنزيله منزلة الحفر يقتضي أنه لا يجب الضمان 
فيه سواء أذن الإمام أم لا وهو في هذا التنزيل تابع للإمام والغزالي لكن الذي صرح به الأصحاب 
وجوب الضمان منهم الصيمري والماوردي والشيخ أبو حامد والمحاملي وابن الصباغ وحكاه في الذخائر 
عن إطلاق العراقيين . وقال في التتمة : إنه الصحيح » وأخذ في الخادم كلام الأذرعي وحكى الأذرعي 
عن ابن الرفعة أن محل ما ذكرناه من الضمان إذا لم يبرأ التالف بما حصل به التلف أما إذا.رآه وتعمد _ 
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فرع : لوبنى على باب داره دكة فتلف بها إنسان أو دابة. وجب 
الضمان27. وكذا الطواف إذا وضع متاعه في الطريق . فتلف به شيء . لزمه 
الضمان بخلاف ما لو وضع على طرف حانوته . 

فرع : لوبالت دابته » أو راثت . فزلق به رجل أودابة . أو تطاير منه شيء 
إلى طعام إنسان فنجسه . نظر , إن كانت الدابة في ملكه . فلا ضمان » وإن كانت 
في الطريق . أو ربطها في الطريق فأتلفت . فحكمه سيأتي إن شاء الله تعالى في آخر 
كتاب موجبات الضمان . ولو مشى قصداً على موضع الرش أو البول . فلا ضمان . 

السادسة : أسند خشبه إلى جدار . فسقط الجدار على شىء فأتلفه . إن كان 
الجذان لير السمة ولح يإذن لداقماية مان الجذارنؤنا سقط عله + متراء سقط عقت 
الإسناد أم متأخرا عنه » وإن كان الجدار للمسند أو لغيره » وقد أذن له فى الإسناد , 
لم يجب ضَمان الجدار» :وفي ضمان اما سقط عليه وجهان + قال اب القاض وابو 
زيد : إن سقط في الحال » ضمن . كما لو أسقط جداراً على مال رجل » وإن سقط 
بعد زمان . لم يضمن . كما لو حفر بئراً في ملكه . وعن القفال أنه لا يضمن في 
الحالين » كما لا يضمن ما سقط فى البئر فى الحالين » فإن ضمناه إذا سقط فى 
الخال ذلم يسقط ب لكم مال ف الال إلى «الشازع دك . سعط رطنه مية رنريت 
الضمان . كما لو بنى الجدار مائلا , لأنه مال بفعله بخلاف ما لو مال في الدوام 

الشابفة :فحن ذابة اومتها تشافضة فتفدت. وومت: راكبها + قمات أن 
أتلفت مالا . وجب الضمان . قال البغوي : فإن كان النخس بإذن المالك فالضمان 
عليه( ., ولو غلبته دابته » فاستقبلها رجل . وردها. فأتلفت في انصرافها , 


- وضع رجله عليه حتى هلك فلا ضمان جزماً في جميع الصور . وكذا ذكره الرافعي نحوه إذا قصد 
المشي على الرش أو البول ١‏ وفي تعليق البغوي وإنما يضمن في الرش وقشور البطيخ وأمثالها إذا لم 
يتعمد الماشي المشي عليه حتى لو تعمده فلا ضمان لأنه أتلف نفسه . 

, فإن جوزناه ففي الضمان نظر لتولده من مباح لا سيما إذا كان أذن الإمام‎ ٠ وهذا ظاهر إن منعناه البناء‎ )١( 
. وقد حكى الماوردي قولين فيما لو حفر بثرأأ في طريق واسع بفناء داره فتلف به إنسان هل يضمنه‎ 
. ولا شك أن الدابة في ذلك كالبئر‎ 

(م) ما ذكره الشيخ هو المعتمد وليس مخالفاً لما ذكره في ضمان البهائم وذكر في الخادم كلاماً غير محرر _ 
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فالضمان على الراد . 
فرع : رجل حمل رجلً » فجاء فقرص الحامل ؛ أو ضربه » فتحرك . 

فسقط المحمول عن ظهره , قال المتولي : هو كما لو أكره الحامل على إلقائه عن 
ظهره . 

الطرف الثالث في اجتماع سببين : فمتى اجتمع سببا هلاك . قدم الأول 
منهما » لأنه المهلك . إما بنفسه . وإما بوساطة الثاني . فأشبه التردية مع الحفر ١‏ 
بادا لع ارود ل ب 0 
بالحجر . فوقع على مؤخر السكين . أو في مقدم البئرء فمات فالضمان يتعلق 
بواضع الحجر . وقال أبو الفياض من أصحابنا : يتعلق بناصب السكين إذا كانت 
قاطعة موحية . والصحيح الأول . وبه قطع الجمهور . لأن التعثر بالحجر هو الذي 
ألجأه إلى الوقوع في البئر » أو على السكين » فكأنه أخذه فرداه » وصار كما لو كان 
في يده سكين » فألقى عليه رجل إنساناً . وجب القصاص والضمان على الملقي » 
ولو أهوى إليه من في يده سكين ووجهه نحوه حين ألقاه الملقي كان القصاص على 
صاحب السكين , هذا إذا كانا متعديين , فلو حفر بثراً» أو نصب سكيناً في ملكه , 
ووضع متعدٍ حجراً فعثر رجل بالحجر . ووقع في في البئرء أو على السكين . فالضمان 
أيضا على واضع الحجر . ولو وضع حجراً في ملكه . وحفر متعد هناك بترا ٠‏ أو 
اا ل و 3200 ٠‏ فالمنقول أنه 
يتعلق الضمان بالحافر وناصب السكين » فإنه المتعدي . وينبغي أن يقال : لا يتعلق 
بالحافر والناصب ضمان ء كما سنذكره قريباً في مسألة اليل إن شاء الله تعالى » 
ويدل عليه أن المتولي قال : لو حفر برا في ملكه . ونصب غيره فيها حديدة » فوقع 
رجل في البئر فجرحته الحديدة ومات . فلا ضمان على واحد منهما . 


فرع : حفر بثراً في محل عدوان » وحصل حجر على طرف البشر بحمل 
السيل . أو بوضع حربي أو سبع . فعثر رجل بالحجر , فوقع في البئرء فهلك » فلا 
ضمان على أحد . كما لو ألقاه الحربي . أو السبع في البئرء وقيل : يجب الضماد 


- والموجود في الروضة في البائن سواء سوى أنه عبر هنا بإذن المالك وهناك بإذن الراكب . 
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على عاقلة الحافر وهو ضعيف . ولو حفر بئر عدوان » ونصب آخر في أسفلها سكيناً 
فالضمان على عاقلة الحافر على الصحيح . وقيل : على ناصب السكين . 

فرع : حفر برا قريبة العمق . فعمقها غيره » فوجهان . أحدهما : يختص 
الأول بضمان التالف فيها . وأضحهما : يتعلق بهما . وعلى هذا هل يتنصف . أم 
يوزع 7 الأذرع التي حفراها ؟ وجهان . 

قلت : الأصح : التنصيف . كالجراحات227 . والله أعلم : 

ولو حفر بئرا وطمها . فأخرج غيره ما طمت به . فهل يتعلق ضمان التالف فيها 
بالأول . لأنه المبتدىء . أم بالثاني لانقطاع أثر الأول بالطم ؟ وجهان . 

قلت : أصحهما الثاني 29 . والله أعلم . 

فرع : وضع زيد حجرا في طريق . وآخران حجرا بجنبه . فتعثر بهما إنسان 
ومات . فالأصح تعلق الضمان بهم أثلاثا , كالجراحات المختلفة . وقيل : يتعلق 

فصل : وضع الحجر كحفر البثر يتعلق الضمان به إذا عثر به من لم يره كما 
سبق . فلو وضع حجرا في طريق . فعثر به رجل ودحرجه . ثم عثر به ثان . فهلك , 
فضمان الثاني يتعلق بالمدحرج . لأن الحجر إنما حصل هناك بفعله . 

فرع : من قعد في موضع . أو نام » أو وقف . فعثر به ماش . وماتا أو مات 
أحدهما . » نظرء إن كان قعوده في ملكه . ودخله الماشي بلا إذن . فالماشي مهدر , 
وعلى عاقلته دية القاعد والواقف . وكذا لو قعد . أو وقف في موات أو طريق واسع لا 
يتضرر به المارة » وسواء كان القاعد أو الواقف بصيرا أو أعمى » كما لو قتل شخصا 
أمكنه الدفع عن نفسه . وإن قعد أو نام في طريق ضيق يتضرر به المارة فعثر به 


)١(‏ قال في الخادم : وفي هذا الترجيح نظر والتقييد بقرب العمق لا يظهر له أثر إلا إذا كان ذلك القدر من 
العمى لا يحصل به الهلاك بدون العمق . 

(؟) ما صححه جزم به البغوي في فتاويه فقال : لو حفر بثراً عدواناً ثم سد رأسها ثم جاء آخر فنحها ثم وقع 
فيها انسان فالضمان على من فتح رأسها . 


مهدر . وعلى عاقلتهما دية الماشي . وأنه إذا عثر بالواقف . كان دم الماشي مهدراً 
وعلى عاقلته دية الواقف”<' . لأن الإنسان قد يحتاج إلى الوقوف لكلال » أو انتظار 
رفيق . أو سماع كلام » فالوقوف من مرافق الطريق كالمشي . لكن الهلاك حصل 
بحركة الماشي . فخص بالضمان . والقعود والنوم ليسا من مرافق الطريق » فمن 
فعلهما فقد تعدى وعرض نفسه للهلاك . والثاني : وجوب دية كل واحد منهما على 
عاقلة الآخر مطلقا . والثالث : يهدر دم القاعد والنائم والواقف . وتجب دية الماشي 
على عاقلتهم . والرابع : يهدر دم الماشي . وتجب دية هؤلاء على عاقلته . لأن 
القتلى حصل بحركته . كما لو تردد الأعمى فى الطريق بلا قائد فأتلف يلزمه الضمان » 
هذا كله إذا لم يوجد من الواقف فعل . فإن وعجلنا بأن انحرف إلى الماشي لما قرب 
منه. فأصابه في انحرافه » فماتا . فهما كماشيين اصطدما . وسيأتى حكمه إن شاء 
يقالن ,بول الخيرف عن فاصابة فى انخرافه ٠‏ أو اتصرق إليه + فأطنانة تعد تمك 
انحرافه » فالحكم كما لو كان واقفاً لا يتحرك . ولو جلس في مسجد . فعثر به إنسان 
وماتا » فعلى عاقلة الماشي دية الجالس . ويهدر دم الماشي .» كما لو جلس في 
ملكه. فعثر به ماش. ولونام في المسجد معتكفاً. فكذلكء. ولوجلس لأمر ينزه 
المسجد عنه . أو نام غير معتكف . فهو كما لو نام في الطريق ء هكذا ذكره 
العو 


فرع : حيث أطلق الضمان في هذه الصور وما قبلها .» وقيل : إنه على 
الحافر . أو واضع الحجر . أو القاعد , وناصب الميزاب والجناح » وملقي القمامة » 
وقشر البطيخ ونحوهم . فالمراد أنه يتعلق الضمان بهم . ومعناه أنه يجب على 
عاقلتهم . 


)١(‏ ما جزم به من أن الماشي مهدر وعلى عاقلته دية القاعد والواقف لأن الماشي بحركته هو الذي يلي نفسه 
ويلي غيره وعلى هذا فالنائم حكمه حكم القاعد ليس كذلك فيه خلاف ذكره القاضي الحسين . فإنه 
نقل التضمين وذكر فيها الطريقين . 

(؟) ما نقله عن البغوي في النوم لغير المعتكف لم يصرح به بل ذكر الاستيطان وعبارته لو جلس لأمر تنزه عنه 
المسجد إذا استوطن المسجد إلا لقربه فهو الجاني لا الصادم فإن مات الصادم يجب الضمان على 
عاقلته . انتهى وكذا ذكره الخوارزمي في الكافي إلا أنه فرضه في الجلوس . 
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فصل. : وقع في البئر واحد خلف واحد ء فهلكوا . أو هلك بعضهم . فله 
حالان . 

الأولى : أن يقع الثاني بغير جذب الأول . فإن مات الأول ٠‏ فالثائي ضامن .» 
فإن تعمد إلقاء نفسه عليه » ومثله يقتل مثله غالبا لضخامته وعمق ق البكر وضيقها ؛ لزمه 
القصاص . وإن تعمده ء» لكنه لا يقتل غالبا , ل 
البئر بغير اختياره » أو لم يعلم وقوع الأول . فهو خطأ محض ء ثم أطلق مطلقون أنه 
إذا آل الأمر إلى المال » وجبت دية كاملة » وقال آخرون : إنما على الثانى نصف 
الدية » لأن الأول مات بوقوعه في البثر وبوقوج الثاني عليه يه » ويكون النصف الآخر 
على الحافر . إن كان الحفر عدواناً 3 وإلا فمهدر وهذا أصح عند المتولي وغيره 3 
لكن لو نزل الأول إلى البئر ولم ينصدم . »فرقم علب الثاني 2 تعلق بوقوعه كل الدية , 
أما إذا مات الثاني . فإن تعمد إلقاء النفس ف فيها , أو لم يكن الحفر عدواناً ٠‏ فهر :ش 
هدر ء. وإلا تعلق الضمان بعاقلة الحافر » وإن ماتا مع » فالحكم في حق كل واحد ما 
0 ا م تجب دية 
عاقلتهما ثلثا الدية » لي لا ا 0 
قاله القاضي أبو الطيب واختاره ابن الصباغ2©0 . 

الحالة الثانية : أن يقع الثانى فى البئر بجذب الأول . فإذا تزلق على طرف 
شر فجعذب غيره » ووقع في البئر. ووقع الثاني فوقه فماتا , فالثاني هلك بجذب 
)0( أسقط من كلام الرافعي حكماً مهمأ في المسألة ذكره في الكلام على لفظ الوجيز وهي أنه إن كان الحفر 
عدواناً فلورثة كل منهما مطالبة عاقلة الحافر بالدية لكن الثاني وإن أهلك الأول بوقوعه عليه فهو غير 
مختار فيه بل ألجأه الحفر إليه فهو كالمكره على إتلاف المال . 
وهذا الخلاف من الشيخ أبي حامد والقاضي أبي الطيب إنما هو بالنسبة إلى الثاني لا الأول . وعبارة 
الشامل : فإن وقع ثالث عليهما فمات الثلاثة كان ضمان الأول على الآخرين . وأما الثاني فذكر الشيخ 
أبو حامد أن ضمانه على الثالث لأنه أتلفه بوقوعه عليه . وذكر القاضي أبو الطيب أن نصف ديته هدر 
ويجب ضمان النصف على الثاني ويجب ضمان النصف على الثالث لأنه تلف بوقوعه على الأول 
ووقوع الثاني على الثالث وهذا أقيس لأن وقوعه على غير سبب في تلفه كوقوع غيره عليه يه . وهكذا ذكر 
: الشيخ أبوحامد الأول إذا رمى نفسه فألقى آخر نفسه عليه فمات الأول أن ضمانه على الشاني » وعلى ماذكره 

القلاضي يجب أن يكون نصفه هدر إذا مات الثالث فديته صدر لأنه تلف برمي نفسه . انتهى . وهكذاأورده 
الروياني ف في البحرعلى عادته في الأخذ من الشامل وأوردهفي البيان أيضاًوججزم الماوردي في الحاوي وسليم في - 
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الأول . فكأنه أخذه وألقاه فى البثر إلا أنه قصد الاستمساك والتحرز عن الوقوع . 
كان مكلك يجب ضمان الثاني على عاقلة الأول . وأما الأول . فإن كان الحفر 
عدواناً » فوجهان . أحدهما يحكى عن الخضري : أنه مهدر . وأصحهما : تجب 
نصف ديته على عاقلة الحافر ويهدر النصف , لآنه مات بسببين : صدمة البكر وثقل 
الثاني منسوب إليه » وإن لم يكن الحفر عدواناً الأول ميدر يذ خلاف + ولحمل 
على هذه الحالة إطلاق من أطلق إهدار الأول » وقد أطلقه كثيرون9" . 

ولو كانت الصورة كما ذكرنا » وجذب الثانى ثالثاً » وماتوا جميعاً فأما الأول ففيه 
عبان احدهها :تدر تسرف ذه لمدذم! لقان .+7 رب لعفو ها عافلة اللقاني 
لجذ ء الثالث . وهذا تفريع على أنه لا أثر للحفر مع الجذب . وأصحهما : أنه مات 
بثلاثة أسباب : صدمة البئر وثقل الثاني والثالث » فهدر ثلث الدية لجذبه الثاني » ثم 
ينظر إن كان الحفر عدوانا » وجب ثلثها على عاقلة الحافر . وثلثها على عاقلة الثاني 
تخد العاليقه “إن لم يكن الحفر عدواناً » أهدر ثلث آخر ووجب ثلث على عاقلة 
الثاني » وقال ابن الحداد : مات بالوقوع في البثر وبجذبة الثاني » فيهدر نصف دية , 
ويجب نصفها على عاقلة الحافر » وأعرض عن تأثره بثقل الثالث » وهذا ضعيف عند 
الأصحاب . وأما الثانى » فمات بجذب الأول ». وبثقل الثالث » وثقل الثالث حصل 
قطلد م تيدر تست روكنا لمق على أغافلة الأول + ونا القالت. تحت جميم دنه 
على الثاني على الأصح . وقيل : على الأول والثاني . والمراد عاقلتهما » ولو كانت 
الصورة بحالها وجذب الثالث رابعاً وماتوا » وجب جميع دية الرابع بلا خلاف . وهل 
تتعلق بالثالث وحده أم بالثلاثة ؟ وجهان . أصحهما : الأول . 

وأما ديات الثلاثة ففيها أوجه . أصحها : أن الأول مات بأربعة أسباب : صدمة 
البئر » وثقل الثلاثة . فيهدن ربع ديته لجذبه, الثاني ١‏ ربعت الريم على عاقلة الحافر 
إن كان البحمن فدؤانا + وإن لم يكن عدوانا , أهدر أيضا . ويجب ربع على عاقلة 
الثاني » وربع على عاقلة الثالث » وأما الثاني » فلا أثر للحفر في حقه وقد مات 


- المجرد وغيرهما بمقالة الشيخ أبي حامد وقال الشاشي : إنه المذهب وجزم الكل بأندية الأول على عاقلة الثاني 
والثالث نصفين ولم يحكوافي ذلك خلافاً . 
)١(‏ منهم الماوردي والروياني وابن الصباغ وصاحب البيان وغيرهم وعلى هذا فيرتفع الخلاف في المسألة 
لكن الطبري في العدة حكى عن الحصري التصوير في التعدي . 
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بجذب الأول . وثقل الثالث والرابع » فيهدر ثلث ديته » ويجب ثلثها على عاقلة 
الأول وثلثها على عاقلة الثالث . وأما الثالث فمات بجذب الثاني وثقل الرابع ٠‏ فيهدر 
نصف ديته » ويجب نصفها على عاقلة الثاني . والوجه الثاني لا يجب للأول شيء 
لأنه باشر قتل نفسه بجذب الثاني وما تولد منه . وأما الثاني فيهدر نصف ديته ويجب 
نصفها على عاقلة الأول . وأما الثالث . فيهدر نصف ديته » ويجب نصفها على عاقلة 
الثاني » ومقتضى هذا الوجه أن لا يجب للأول في صورة الثلاثة شيء أصللً وإن لم 
يذكروه هناك . والوجه الثالث أنه تجعل دية الثلاثة أثلاثا » فيهدر ثلث دية كل واحد 
ويجب الثلثان من دية الأول على عاقلتي الثاني والثالث . والثلثان من دية الثاني على 
عاقلتي الأول والثالث . والثلثان من دية الثالث على عاقلتي الأول والثاني » والوجه 
الرابع حكاه المتولي : يجب للأول ربع الدية إن كان الحافر متعدياً . وللثاني 
الثلث . وللثالث النصف للقصة المروية من قضاء على رضي الله عنه بهذا وإمضاء 
النبي مَةِ لذلك . لكنه حديث ضعيف وجميع ما ذكرناه إذا وقع الثلاثة أو الأربعة 
بعضهم فوق بعض . أما إذا كانت البئر واسعة وجذب بعضهم بعضا لكن وقع كل 
واحد في ناحية . فدية كل مجذوب على عاقلة جاذبه ودية الأول على عاقلة الخافر إن 
كان متعدياً ٠‏ ومن وجبت في هذه الصورة دية بعضهم أو بعضها على عاقلته . لزمه 
الكفارة في ماله . ويقع النظر في أنها هل تتجزأ ؟ ومن أهدر دمه أو شيء منه لفعله , 
ففي وجوب الكفارة عليه الخلاف في أن قاتل نفسه هل عليه كفارة ؟ 

الطرف الرابع في اجتماع سببين متقاومين وفيه مسائل : 

إحداها : إذا اصطدم حران ماشيان . فوقعا وماتا . فكل واحد مات بفعله وفعل 
صاحبه . فهو شريك في القتلين . ففعله هدر في حق نفسه مضمون في حق 
صاحبه ٠.‏ فالصحيح أن في تركة كل واحد منهما كفارتين بناء على أن الكفارة لا 
تتجزأ . وأن قاتل نفسه عليه كفارة » وأما الدية . فتسقط نصف دية كل واحدء 
ويجب نصفها . ثم إن لم يقصدا الاصطدام بأن كانا أعميين . أو في ظلمة . أو 
مدبرين . أو غافلين . فهو خطأ محض . فعلى عاقلة كل واحد نصف دية الآخرء 
وإن تعمدا الاصطدام . فوجهان . أحدهما : أن الحاصل عمد محض . ويجب في 
مال كل واحد نصف دية الآخرء قاله أبو إسحاق . واختاره الإمام والغزالي . 
وأصحهما عند الأكثرين وهو نصه في « الإمام » : أن الحاصل شبه عمد , لأن الغالب 


أن الاصطدام لا يفضي إلى الموت . فلا يتحقق فيه العمد المحض . ولذلك لا 
يتعلق القصاص إذا مات أحدهما دون الآخر . فيجب على عاقلة كل واحد نصف دية 
الآخر مغلظة . 

الثانية : إذا كان المصطدمان راكبين . فحكم الدية والكفارة كما ذكرنا » فلو 
تلفت الدابتان » ففى تركة كل واحد نصف قيمة دابة صاحبه . ولو غلبتهما الدابتان , 
فجرى الاصطدام والراكبان مغلوبان . فالمذهب أن المغلوب كغير المغلوب كما 
سبق . وفي قول أنكره جماعة أن هلاكهما وهلاك الدابتين هدر , إذ لا صنع لهما , 
ولا اختيار » فصار كالهلاك بآفة سماوية . ويجري الخلاف فيما لو غلبت الدابة راكبها 
أواضاتقها © «واتلفك مالا + عل سقط الشجان عن ؟ 


فرع : سواء في اصطدام الراكبين اتفق جنس المركوبين وقوتهما. أم 
اختلف . كراكب فرس . أو بعير مع راكب بغل أو حمار. وسواء في اصطدام 
الرجلين اتفق سيرهما . أو اختلف . بأن كان أحدهما يمشي والآخر يعدو . وسواء 
كانا مقبلين . أم مدبرين . أو أحدهما مقبلا والآخر مدبرا . قال الإمام : لكن لوكانت 
إحدى الدابتين ضعيفة بحيث يقطع بأنه لا أثر لحركتها مع قوة الدابة الأخرى . لم 
يتعلق بحركتها حكم . كغرز الإبرة في جلدة العقب مع الجراحات العظيمة(2 . 
وسواء وقع المصطدمان مقبلين أو مستلقيين , أو أحدهما مستلقياً و والأعر مكيا بع 
المزني أنه إذا وقع أحدهما مكبا والآخر مستلقيا » فالمكب مهدر وعلى عاقلته ضمان 
المستلقي مدوق انه القافين كله مد ويا حرفن اذ "المكيه ميطاناقت ادليه 
الأول . وبه قطع الجمهور . ولو اصطدم ماش وراكب لطول الماشي وهلكا, 
فالحكم ما سبق . 

فرع : تجاذب رجلان حبلاً » فانقطع . فسقطا وماتا » وجب على عاقلة كل 
واحد نصف دية الآخر ويهدر النصف . سواء وقعا مكبين أو مستلقيين . أو أحدهما 
هكذا والآخر كذاك . لكن قال البغوي : إن أكب أحدهما . واستلقى الآخر. فعلى 
عاقلة المستلقي نصف دية المكب مغلظة . وعلى عاقلة المكب نصف دية المستلقي 


)١(‏ لم يبين الحكم على هذا والحكم أنه ينزل صاحب الدابة الضعيفة منزلة الواقف فيهدر صاحب الدابة 
القوية وعلى عاقلته دية الماشي . 
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مخففة . وهذا إن صح (١‏ اقتضى أن يقال مثله في الاصطدام . هذا إذا كان الحبل 
لهما أو مغصوبا . فإن كان لأحدهما والآخر ظالم . فدم الظالم هدر . وعلى عاقلته 
نصف دية المالك . ولو أرخى أحد المتجاذبين » فسقط الآخر. ومات فنصف ديته 
على عاقلة المرخي ويهدر نصفها . ولو قطع الحبل قاطع . فسقطا وماتا » فديتاهما 
جميعا على عاقلة القاطع . ْ 

فرع : ما ذكرنا أنه يهدر نصف قيمة الدابة ويجب النصف الآخر هو فيما إذا 
كانت الدابة للراكب . فإن كانت مستعارة أو مستأجرة لم يهدر منها شيء , لأن العارية 
مضمونة . وكذا المستأجر إذا أتله المستأجر . 

الثالثة : إذا اصطدم صبيان أو مجنونان » نظر. إن كانا ماشيين » أو راكبين 
ركبا بأنفسهما . فهما كالبالغين إلا أنا إذا أوجبنا هناك دية مغلظة . فهي هنا مخففة إلا 
إذا قلنا : عمد الصبي والمجنون عمد . وإن أركبهما من لا ولاية له عليهما . لم يهدر 
شيء من ديتهماء ولا من قيمة الدابتين . ولا شيء على الصبيين » ولا على 
عادلقيما بن إن كان السركب: واحدا #«فملية فيقة التداشن 6 وعلى عاقلية ونه 
الصبيين . وإن أركب هذا واحداً وذاك آخرء فعلى كل واحد نصف قيمة كل دابة » 
وكذا يضمن ما أتلفته دابة من أركبه بيدها أو رجلها . وعلى عاقلة كل واحد نصف 
ديتي الصبيين » هذا هو الصحيح المعروف الذي قطع به الأصحاب . وقال الداركي 
وابن المرزبان : يلزم عاقلة كل مركب دية من أركبه . قال الشيخ أبو حامد : هذا 
غلط . قال فى « الوسيط » : فلو تعمد الصبى والحالة هذه . احتمل أن يحال الهلاك 
عليه إذة قلنا :مك عمد ا لأن المباشرة مقدمة على التسبب . وهذا احتمال 
حسن . فإن قيل به » فحكمه كما لو ركبا بأنفسهما . والاعتذار عنه تكلف . ولو وقع 
الصبي . فمات . فقد أطلق الشيخ أبو حامد أنه يتعلق بالمركب الضمان . وقال 
المتولي : إن كان مثله لا يستمسك على الدابة ولم يشده . وجب الضمان . وإن كان 
يستمسك . فإن كان ينقله من موضع إلى موضع . فلا ضمان . سواء أركبه الولي أو 
غيره . لأنه لا يخاف منه الهلاك غالبا » وإن أركبه ليتعلم الفروسية . فهو كما لو تلف 


)١(‏ قوله؛ وهذا إن صح . إشارة للتوقف في إثباته وجهاً . وقد حكاهفي البحرعن بعض الاصحاب ثم قال : وفيه 
نظر . 1 


في يد السباح » وفي كل واحد من الإطلاق والتفصيل نظرء أما إذا أركبهما ولياهما 
لمصلحتهما فوجهان . أصحهما : لا ضمان على الولي ٠‏ كما لو ركبا بأنفسهما إذ لا 
تقصير » والثانى قاله القفال : يجب الضمان . لأن في الإركاب خطراً » هكذا أطلق 
جماعة ل » وخصهما الإمام بالإركاب لزينة أو حاجة غير مهمة . قال : فأما إذا 
مست حاجة أرهقت إلى إركابه للانتقال إلى مكان . فلا ضمان قطعاً » ثم الوجهان 
مخصوصان بما إذا ظهر ظن السلامة » فأما إذا أركبه الولي دابة شرسة 0 ظ21 2 
فلا شك في أنه يتعلق به الضمان(2 . 

الرابعة : اصطدام المرأتين كالرجلين . فإن اصطدم حاملان فماتتا ومات 
جنيناهما » وجب في تركة كل واحدة منهما أربع كفارات على الصحيح . وهو إيجاب 
الكفارة على قاتل نفسه . وعدم تجزثئة الكفارة . فإن لم نوجبها على قاتل نفسه . 
وجب ثلاث كفارات . وإن قلنا بالتجزئة » وجب ثلاثة أنصاف كفارة وعلى عاقلة كل 
واحدة نصف دية صاحبتها ونصف غرة كل جنين . 

الخامسة : اصطدم عبدان .» فمات أحدهما . وجب نصف قيمته متعلقاً برقبة 
الحي . وإن ماتا فمهدران . لأن ضمان جناية العبد تتعلق برقبته » سواء اتفقت 
قيمتهما . أم اختلفت . وإن اصطدم حر وعبد ومات العبد .» فنصفه هدر. وتجب 
نصف قيمته » وهل تكون على الحر أم على عاقلته ؟ فيه الخلاف في تحمل العاقلة 
0 جه الغيد وق ماش لمر م وجب تضق عه معيلنا. زرقية العبد إل اتا مغاتء 
فإن قلنا : قيمة العبد لا تحملها العاقلة » وجب نصفها في تركة الحر . ويتعلق به 
لمد بون كدر لاله بدلر كه وق كزنات كين الناقلة القعمة تع فده 
اله د على عاقلة الحرء ويتعلق به نصف دية الحرء فيأخذ السيد من العاقلة نصف 
القيمة » ويدفع نصف الدية إلى ورثة الحر ء إما من عين المأخوذ وإما من غيره » قال 
الإمام : والوجه أن يثبت لورثة الحر مطالبة عاقلته بنصف القيمة . وإن كان ملكه 


)١(‏ لم يبينوا المراد بالولي بل ظاهر كلامهم أنه ولي المال . والذي يقتضيه كلام الشافعي أنه ولي الحضانة 
الذكر . ولهذا قال : إن حملهما عليها أبواهما أو ولياهما في النسب . ومنه يؤخذ أن المعتق لا يدخل 
في ذلك ولا كل الاناث ولا كل ذكر لا حق له في الحضانة . نعم ظاهر هذا السبب أن السلطان 
لا مدحل في ذلك فينبغي أن يحمل على أنه أراد به الولاية الخاصة وإلا فالسلطان له مدخل في 
الحضانة عند عدم الولي الخاص لأنه ولي من لا ولي له . ْ 
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السيد ليتوثقوا به وكذا إذا تعلق أرش برقبة عبد . فقتله أجنبي . ثبت للمجني عليه 
مطالبه قاتل الجاني بالقيمة » ويثبت للمرتهن مطالبة قاتل المرهون بالقيمة ليتوثق 
بها » وليكن هذا مبنياً على أن المرتهن هل له أن يخاصم الجاني ؟ وفيه خلاف 
سبق . الأصح : المنع وبتقدير أن يخاصم ويأخذ . فإن لم يصر المأخصوذ ملكا 
للراهن . ٠‏ لم يصح التوثق . وإن صار . فجعل المرتهن نائباً عنه قهرأً بعيد . 

السادسة : اصطدم مستولدتان لرجلين فماتتا » أهدر نصف قيمة كل منهما 
ووجب نصف قيمة كل واحدة على سيد الأخرى . لأن ضمان جناية المستولدة على 
سيدها . كما سيأتي في بابه إن شاء الله تعالى » والمذهب أنه يضمن أقل الأمرين من 
أرش الجناية وقيمة مستولدته » وإن كائتا حاملين » فماتا» وأجهضتا جنينيهما » 
فحكم القيمة ما ذكرنا . وأما ضمان الجنينين . فإن كانا رقيقين » فعلى سيد كل 
واحدة مع نصف قيمة الأخرى نصف عشر قيمتها لنصف جنينها » وإن كانتا حاملين 
بحرين من شبهة » فعلى كل سيد مع نصف قيمة الأخرى نصف غرة لجنين 
مستولدته » ونصف غرة لجنين الأخرى . وإن كانتا حاملين بحرين من السيد . 
فنصف كل جنين هدرء لأن المستولدة إذا جنت على نفسهاء وألقت جنينا + كان 
عدوا وعلن :كل براح هن الشدي تقف عر جين لاحر وتصير الصورة من 
صورة التقاص . وإذا فضل لأحدهما شيء أخذه . وإن كانت إحداهما حاملاء 
قألقت حييها ميا > قصلت الغرة على سيد الحامل ٠»‏ فإن كان للجنين أم أم وارثة » 
فلها نصف سدس الغرة . والباقي لسيد الحامل . وعليه للجدة نصف سدس أيضا 
ليكمل لها سدس الغرة . 

السابعة : إذا اصطدم سفينتان . وغرقتا بما فيهما . فإما أن يحصل الاصطدام 
بفعلهها + وإنا لا + فهها حالان : 

الأول + بنقلييا فنظر إن كانتي اسان وبا فتيماافلها للملاجية 
المجريين لهما » فنصف قيمة كل سفينة وما فيهما مهدر » ونصف قيمتها ونصف قيمة 
ما فيها على صاحب الأخرئ ٠‏ فإن هلك الملاحان أيضاً ٠‏ فهما كالفارسين يموتان 
بالاصطدام”2 . وإن كانت السفينتان لهما وحملا الأموال والأنفس تبرعاً أو بأجرة . 


019 لكن يتخالفان في أن الدية في الفارسين على عاقلتهما كما نص عليه في الأم وها هنا تكون نصف دية 5 
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نظر إن تعمدا الاصطدام بما يعده أهل الخبرة مفضياً إلى الهلاك تعلق متعلهها 
القصاص حتى إذا كان في كل سفينة عشرة أنفس مثلاً يقرع بينهم لموتهم معاً » فمن 
خرجت قرعته . قتل به الملاحان . وفي مال كل واحد منهما نصف ديات الباقين , 
فيكون على كل واحد تسع ديات ونصف مع القصاص . وفي مال كل واحد من 
الكفارات بعدد من فى السفينتين من الأحرار والعبيد » وعلى كل واحد منهما نصف 
قيمة ما في السفينتين لا يهدر منه شيء . ونصف قيمة سفينة صاحبه . ويهدر 
نصفها . ويجري التقاص في القدر الذي يشتركان فيه , وإن تعمدا الأصطدام بما لا 

يفضي إلى الهلاك غالباً وقد يُفضي إليه . فهو شبه عمد . والحكم كما ذكرنا . إلا أنه 
لذ يق ب اقسام "ركرك الدة على الله سعافاة +.ززن اقم ريا الا خلا ا 
ظنا أنهما يجريان على الريح فأخطأ أو لم يعلم واحد منهما أن بقرب سفينته سفينة 
الآخرء فالدية على العاقلة ‏ وإن كانت السفينتان لغير الملاحين .2 وكانا أجيرين 
نصف قيمة كل سفينة . وكل واحد من المالكين مخير بين أن يأخذ جميع قيمة سفينته 
من أمينه . ثم هو يرجع بنصفها على أمين الآخر . وبين . أن يأخذ نصفها منه ونصفها 

من أمين الآخر . وإن كان المجريان عبدين » فالضمان يتعلق برقبتهما . 

الحال الثاني : أن يحصل الاصطدام لا بفعلهما . فإن وجد منهما تقصير بأن 
توانيا في الضبط . فلم يعدلاهما عن صوب الاصطدام مع إمكانه . أو سيّرا في ريح 
شديدة لا تسير في مثلها السفن . أو لم يكملا عدتهما من الرجال والآلات . وجب 
الضمان قولان على ما ذكرنا . وإن لم يوجد منهما تقصير . وحصل الهلاك بغلبة 
الرياح وهيجان الأمواج . ففي وجوب الضمان قولان . أحدهما : نعم كالفارسين إذا 
غلبتهما دابتاهما . وأصحهما : لا . لعدم تقصيرهما . كما لو حصل الهلاك بصاعقة 
بخلاف غلبة الدابة:.فإن 'ضيظها سمكن باللجاف» وقيل + «القرلات إذا لم يكن هنهم 
فعل . بأن كانت السفينة مربوطة بالشط أو مرساة في موضع . فهاجت ريح فسيرتها 
فأما إذا سيراهماء ثم غلبت الريح » وعجزا عن ضبطهما . فيجب الضمان قطعا . 
والمذهب طرد القولين في الحالين » فإن قلنا : يجب الضمان . فهو كما لو فرطا , 


- كل واحد في تركة الآخر والفرق أن هذا عمد واصطدام الفارسين خطأ أو شبه عمد . 
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و ال ا اك ا م كا مي 
الودائع والأمانات فيهما ولا ضمان الأموال المحمولة بالأجرة إن كان مالكها أو عبده 
معها يحفظها . وإن استقل المجريان باليد » فعلى القولين في أن يد الأجير المشترك 
هل هي يد ضمان ؟ وإن كان فيهما عبيد . فإن كانوا أعواناً أو حفاظاً للمال لم يجب 
ضمانهم . وإلا فهم كسائر الأموال. وعلى هذا لو اختلف صاحب المال 
والملاحان . فقال صاحب المال : كان الاصطدام بفعلكما . وقالا : بل بغلبة 
الريح » صدقا بيمينهما . ومتى كان أحدهما مفرطاً أو عامداً دون الآخر. خص كل 
واحد منهما بالحكم الذي يقتضيه حاله على ما ذكرنا . ولو صدمت سفينة السفينة 
المربوطة بالشط فكسرتها . فالضمان على مجرى السفينة الصادمة . 

فرع : إذا خرق واحد سفينة » فغرق ما فيها من نفس ومال . وجب ضمانه . 
ثم إن تعمد الخرق بما يفضي إلى الهلاك غالبا كالخرق الواسع الذي لا مدفعء 
وجب القصاص والدية المغلظة في ماله . وإن تعمده بما لا يحصل به الهلاك غالبا , 
فهو شبه عمد . وكذا لو قصد إصلاح السفينة » فنفذت الآلة في موضع الإصلاح 
فغرقت به السفينة » وإن أصابت الآلة غير موضع الإصلاح . أو سقط من يده حجر , 
أو غيره .» فخرقت السفينة .» فهو خطأ محض . 

:فرع : لو كانت السفينة مثقلة بتسعة أعدال » فوضع آخر فيها عدلاً آخر 
غدوانا : ٠‏ فغرقت . فهل يغرم جميع الأعدال التسعة أم بعضها ؟ وجهان . أحدهما : 
جميعها . لأن الهلاك ترتب على فعله » وأصحهما : البعض . وفيه وجهان . 
أحدهما : النصف . والثاني : قسطه إذا وزع على جميع الأعدال . وهو كالخلاف 
في الجلاد إذا زاد على الحد المشروع . وله نظائر متقدمة ومتأخرة07© . 

فصل : إذا أشرفت السفيئة على الغرق . جاز إلقاء بعض أمتعتها في البحرء 
ويجب الإلقاء رجاء نجاة الراكبين إذا خيف الهلاك(" . ويجب إلقاء ما لا روح فيه 


)1( سقط في ط . 

0) لم يصرح الشيخ بترجيح شيء من الوجهين لكن يؤخذ الترجيح من قوله وهو كالخلاف في الجلاد إذا 
زاد على الحد المشروع والأاصح في الجلاد التوزيع بالقسط . 

(م) أطلق الشيخ الجواز والوجوب . 
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لتخليص ذي الروح() ؛ ولا يجوز إلقاء الدواب إذا أمكن دفع الغرق بغير الحيوان , 
وإذا مست الحاجة إلى إلقاء الدواب . ألقيت لإبقاء الآدميين » والعبيد كالأحرار . 
وإذاقصرمن عليه الإلقاء حتى غرقت السفينة, فعليه الإثم ولاضمانكمالولم يطعم 
صاحب الطعام المضطر حتى مات . يعصي ولا يضمنه . ولا يجوز إلقاء المال في 
البحر من غير خوف . لأنه إضاعة للمال . وإذا ألقى متاع نفسه أو متاع غيره بإذنه 
رجاء السلامة . فلا ضمان على أحد . ولو ألقى متاع غيره بغير إذنه » وجب 
الضمان . وقيل : إذا ألقى من لا خوف عليه متاع نفسه لإنقاذ غيره » في رجوعه 
عليه وجهان . كمن أطعم المضطر قهرأ والمذهب الأول . ولوقال لغيره : ألق متاعك 
في البحر وعلي ضمانه أو على أني ضامن . أو على أني أضمن قيمته . فألقاه فعلى 
الملتمس ضمانه22 ., وقال أبو ثور وبعض الأصحاب : لا يجب ضمانه . لأنه ضمان 
مالم يجب . والصحيح الأول وبه قطع الجمهور , لأنه التماس إتلاف بعوض له فيه 


- قال في الخادم : وقضيته أنه لا يتوقف على إذن المالك والمتجه أن حالة الجواز تتقيد بإذن المالك 
المطلق التصرف وأن حالة الوجوب لا تتقيد بذلك . وعلى هذا لو كانت الأمتعة لصبي أو مجنون أو 
سفيه لم يجز إلقاؤها في محل الجواز ويجب إلقاؤها في محل الوجوب ويضمن الملقي في الحالتين من 
ولي وأجنبي ولو خاف الولي في غير محل الوجوب على كل أمتعة محجورة ورأى أن إلقاء بعضها يسلم 
به باقيها فقد ذكر الرافعي في باب الأوصياء عن العبادي أنه لو خاف الوصي أن يتولى غاصب على المال 
فله أن يؤدي شيئاً لخلاصه والله يعلم المفسد من المصلح ولو كانت" الأفتعة مركونة أز ضاسها مجهورا 
عليه بفلس أو لمكاتب ولم يأذن السيد فإنه لا يجوز إلقاؤها في محل الجواز ويجب في محل الوجوب 
ويضمن الملقى . 


(1) قال في الخادم : لا بد من تقييد ذي الروح بكونه محترماً فلوكان حربياً أو مرتداً أو زانياً محضاً أو من 
يجوز قتله في قطع الطريق لم يجز إلقاءالمال المحترم لتجارته بل الكلب العقور والحربي لا يلقى من 
أجلهما مالا روح فيه وأصله كلام الأذرعي . 

)١(‏ قال في الخادم : كذا اقتصر على قوله أو على أني ضامن ولا بد فيه من رابط بأن يقول ضامنه أو ضامن 


له ولا بد أيضاً من الاشارة إلى ما يلقيه كقوله هذا وأن يكون متاعه معلوماً للقائل فإن لم يكن معلوماً 
للقائل ولكن ألقاه بحضرته ضمنه بخلاف ما لو كان فى غيبته وقوله فألقاه أي هو أو ما دونه احتراز عما إذا 
ألقاه غيره بغير إذنه فلا ضمان على المستدعي وكذا لو دفعته الريح . 

قال أعني صاحب الخادم » وأطلق الضمان ولم يبين هل هو القيمة مطلقاً ولو كان مثلياً أو يفرق بين 
المثلي والمتقوم لكن تصريحه بقوله حكى إلى ضامن قيمته تقتضي أنه يضمن بالقيمة وكذلك ما حكاه 
عن البغوي من اعتبار قيمة الملقى لكن قال القاضي الحسين في باب السلم من تعليقه أنه يرجع عليه 
بمثله إن كان مثليا وإن كان متقوما فعلى وجهين . 

أحدهما المثل والثاني القيمة كالوجهين فيما يجب على المعرض من رده من ذوات القيم . 
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غرض صحيح . فصار كقوله : أعتق عبدك على كذا . فأعتق . قال الأصحاب : 
وليس هذا على حقيقة الضمان وإن سمى ضمانا » ولكنه بذل مال للتخليص عن 
الهلاك » فهو كما لو قال : أطلق هذا الأسير ولك علي كذا. فأطلقه. يجب 
الضمان . وبنى القاضي حسين عليه لو أنه قال لمن له القصاص : اعف ولك 
كذاء. أو قال لرجل : أطعم هذا الجائع ولك على كذا. فأجاب . يستحق 
المسمى . أما إذا اقتصر على قوله : ألق متاعك في البحر . ولم يقل : فعلي 
ضمانه . فألقاه فقيل في وجوب الضمان خلاف ., كقوله : أد ديني » وقطع الجمهور 
بأنه لا ضمان . لأن قضاء الدين ينفعه قطعا وهذا قد لا ينفعه . قال البغوي : وتعتبر 
قيمة الملقى قبل هيجان الأمواج , فإنه لا قيمة للمال في تلك الحال , فلا تجعل قيمة 
المال في البحر وهو على خطر الهلاك كقيمة البرء ثم إنما يجب الضمان على 
الملتمس بشرطين . أحدهما : أن يكون الالتماس عند خوف الغرق . فأما في غير 
حال الخوف فلا يقتضي الالتماس ضماناً » سواء قال : على أنى ضامن » أو لم 
نكل كما لقان( عدم كا لسر قعل 

الشرط الثاني : أن لا تختص فائدة الإلقاء بصاحب المتاع 22 , واعلم أن فائدة 
التخليص بإلقاء المتاع تتصور في صور : 

إحداها : أن يختص بصاحب المتاع » فإذا كان في السفينة المشرفة راكب 
ومتاعه . فقال له رجل من الشط . أو من زورق بقربها : ألق متاعك في البحر وعلي 
ضمانه . فألقى . لا يجب الضمان . ولا يحل له أخذ الضمان . لأنه فعل ما هو 
واجب عليه لغرض نفسه . فلا يستحق عوضاً , كما لو قال للمضطر : كل طعامك 
وأنا ضامنه لك . فأكله . لا شيء على الملتمس . 

الثانية : أن يختص بالملتمس . بأن أشرفت سفينة على الغرق وفيها متاع رجل 
وهو خارج عنها . فقال للخارج : ألق متاعك في البحر وعلي ضمانه . فألقى . 
وجب الضمان كما ذكرنا سواء حصلت السلامة أم لا . حتى لو هلك الملتمس وجب 
الضمان في تركته . 


)١(‏ اعلم أن هذا الشرط ذكره المراوزة كالقفال والقاضي الحسين ومن تبعهما ولم يذكره العراقيون وليس 
متققا عليه يفا . 
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الثالثة : أن يختص بغيرهما » بأن كان الملتمس وصاحب المتاع خارجين عن 
السفينة وفيها جماعة مشرفون على الغرق . وجب الضمان على الملتمس أيضا . لأنه 
غرض صحيح . 

الرابعة : أن تعود المصلحة إلى ملقي المتاع وغيره دون الملتمس . فوجهان , 
أصحهما : يجب ضمان جميع المتاع . والثاني : بقسط الملقى على مالكه وسائر من 
فيهاء. فيسقط قسط المالك ويجب الباقيى .» فإن كان معه واحد. وجب نصف 


الضمان . وإن كان معه تسعة . وجب تسعة أعشاره . 


الخامسة : أن يكون في الإلقاء تخليص الملتمس وغيره » بأن التمس بعض 
ركاب السفينة من بعض ٠‏ فيجب الضمان على الملتمس . قال الإمام : ويجيء 
الوجهان فى أنه هل تسقط حصة المالك ؟ 


فرع : إذا قال : ألق متاعك في البحر وأنا وركاب السفينة ضامنون » كل 
واحد منا على الكمال . أو على أني ضامن وكل واحد منهم ضامن ». فعليه ضمان 
الجميع . ولو قال : أنا وهم ضامئون كل واحد منا بالحصة . لزمه ما يخصه . وكذا 
لو قال : أنا وهم ضامنون . واقتصر عليه » ولو قال : وأنا من ركاب السفينة . أو على 
أن أضمنه أنا والركاب . أو قال : وأنا ضامن وهم ضامئون . لزمه ضمان الجميع على 
الأصح . وقيل : على القسط . ثم قوله : هم ضامنون . إما للجميع . وإما 
للحصة . إن أراد به الإخبار عن ضمان سبق منهم . واعترفوا به. لزمهم . وإن 
أنكروا . فهم المصدقون . وإن قال : أردت إنشاء الضمان عنهم . فقيل : إن رضوا 
به » ثبت المال عليهم » والصحيح أنه لا يثبت . لآن العقود لا توقف . وإن قال : 
وأنا وهم ضمناء وضمنت عنهم بإذنهم » طولب هو بالجميع بقوله . وإذا أنكروا 
الإذن . فهم المصدقون حتى لا يرجع عليهم . ولو قال : أنا وهم ضمناء » وأصححه 
من مالهم . فقد نقل الأئمة لا سيما العراقيون . أنه يطالب بالجميع أيضا . وكذا لو 
قال : أنا أحصله من مالهم كما لو قال : اخلعها على ألف أصححها لك من مالها , 
أو أضمنها لك من مالها » يلزمه الألف . ولو قال : ألقي متاعك في البحر على أني 
وهم ضمناء . فأذن له في الإلقاء . فألقاه . فهل تلزمه الحصة أم الجميع . لأنه باشر 
الاتلاف ؟ وجهان . 


فرع ١‏ قال : ألق متاعك وعلي نصف الضمان . وعلى فلان الثلث » وعلى 
فلان السدس . لزمه النصف2 : 

فرع : قال لرجل : ألق متاع زيد وعلي ضمانه إن طالبك . فالضمان على 
الملقي دون الآمر . 

فرع : قال الإمام : المتاع الملقى لا يخرج عن ملك مالكه حتى لو لفظه 
البحر على الساحل . وظفرنا به فهو لمالكه . ويسترد الضامن المبذول .2 وهل 
للمالك أن يمسك ما أخذه . ويرد بدله ؟ فيه خلاف كالخلاف فى العين المقرضة إذا 
كانت باقية » فهل للمقترض إمساكها ورد بدلها ؟ 29 . 

المسألة الثامنة : إذا عاد حجر المنجنيق على الرامين . فقتل أحدهم . فقد 
مات بفعله وفعل شركائه . وحكمه كالاصطدام . فإن كانوا عشرة » سقط عشر ديته , 
ووجب على عاقلة كل واحد من التسعة عشرها20. ولو قتل اثنين منهم ٠.‏ فصاعداً 
فكذلك . فلو قتل العشرة . أهدر من دية كل واحد عشرها » ووجب على عاقلة كل 


)١(‏ وهذا إذا صدقه الآخران أنهما أذنا له فإن أنكرا أو حلفا لزمه الكل قاله ابن الصباغ وصاحب البيان 
وغيرهما واستشكله صاحب الذخائر 

(؟) فيه خلاف كالخلاف في العين المقترضة إذا كانت باقية هل للمقترض تملكها ويرد بدلها . قال الشيخ 
البلقيني » ماذكره المصنف تبعاً لأصله عن الامام يخالفه . قضية كلام الماوردي فإنه ذكر في كتاب 
الايمان في الكلام على إعتاق العبد عن الأمر هل ملكه أو جرى عليه حكم الملك . 
قال الماوردي : ومثل هذين الوجهين في التكفير إذا قال ألق متاعك في البحر وعلى قيمته هل يصير 
مالكاً قبل إلقائه أم لا ؟ على هذين الوجهين يعني في صورة الاعتاق بالإذن أحدهما أنا نعلم بعد إلقائه 
أنه قد كان مالكاً قبل إلقائه . والوجه الثاني :أنه لانضير مالكاً وإنما يجري عليه حي :انلك لانه قبن 
الالقاء لم يملكه وبعد الالقاء لا يصح أن يملكه هذا كلام الماوردي وظاهره أن الضامن لمالك على وجه 
يجري عليه حكم المالك على وجه . 
وقضية هذا أن الذي يلفظه البحر ملك على الوجهين وهذا غريب . انتهى قال في الخادم : الذي قاله 
الامام قوي فإن صاحب المتاع إنما يجب عليه إزالة يده بالالقاء لا إخراجه عن ملكه والمال المبذول له 
في مقابلة ذلك فهويشبه الخلع من جهة أن فيه إزالة يده ويفارقه من بقاء ملكه عليه » وفي وجوب الالقاء 
فإن الزوج لا يجب عليه إلا إزالة الشقاق فقط دون إبانة المرأة إلى آخخر ما ذكره وفي بعض ماذكر نظر. 

() قال في القوت : قال في البيان : إنما تجب الدية على من مد منهم الحبال ورمى بالحجر قأما من 
أمسك خشبة المنجنيق إن احتاج إلى ذلك ووضع الحجر في أكلفة ثم تحامى فلا شيء عليه لأنه متسبب 
والمباشرة غيره فتعلق قى الحكم بالمباشرة وكذا ذكر نحوه البغوي وغيره . 
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واحد من الباقين عشرها . ولو أصاب الحجر غيرهم . نظر . إن لم يقصدوا واحداً أو 
أصاب غير من قصدوه . بأن عاد فقتل بعض النظارة . فهذا خطأ يوجب الدية المخففة 
على العاقلة » وإن قصدوا شخصاً أو جماعة بأعيانهم فأصابوا من قصدوه . فوجهان . 
قطع العراقيون بأنه شبه عمد . لأنه لا يتحقق قصد معين بالمنجنيق . والثاني وبه قطع 
الصيدلاني . والإمام والغزالي والمتولي » ورجحه البغوي والروياني : أنه عمد إذا 
كانوا حاذقين تتأتى لهم الإصابة . والغالب الإصابة . 

قلت : هذا الثاني هو الذي صححه في « المحرر» . والله أعلم . 

وذ تيد وو اعد ارحماعة (وتوالكالن أنه لذ رعس ادق تعدو وقد بهن 
فهو شبه عمد . والعلم بأنه يصيب أحدهم لا بعينه . أو جماعة منهم لا بأعيانهم . لا 
يحقق العمدية . ولا يوجب القصاص . لأن العمدية تعتمد قصد عين الشخص ولهذا 
لوقال : اقتل أحد هؤلاء وإلا قتلتك . فقتل أحدهم . لا قصاص على الآمر. لأنه لم 
يقصد عين أحدهم . ثم قال الغزالي : يكون هذا خطأ في حق ذلك الواحد . وقال 
البغوي ا لك ا لب م ا 0 إذا 
قصدوا واحدا أو جماعة لا بأعيانهم ٠‏ وكذا لو رمى مهما إلى جماعة , ولم يعين 
أحدهه7) ٠‏ ثم استدرك الإمام فقال : قولنا لا يجب القصاص مفروض فيمن قصد 
إصابة واحد لا بعينه » أو جماعة لا بأعيانهم وأصاب الحجر بعضهم . فأما إذا كان 
القوم محصورين في موضع وعلم الحاذق أنه إذا مده اعليهم ‏ الخجر اصات جيعهم 
وحقق قصده . فأتى عليهم ٠‏ فالذي أراه وجوب القصاص . 

التاسعة : جرح مرتداً بقطع يده أو غيرها . فأسلم . ثم جرحه الأول . ثم 
جرحه ثلاثة أخرون فمات . نظر. إن وقعت الجراحات الأربع بعد اندمال الأولى . 
لزمهم الدية أرباعاً ؛ وإن وقعت قبل اندمالها ومات من الجراحات الخمس . ففيما 
عليهم وجهان ؛ أصحهما وبه قال ابن الحداد توزع الدية على عدد الجارحين وهم 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني وغيره : قد ذكر المصنف قبيل باب الديات أنه لو رمى إلى شسخصين أو جماعة وقصد 
إصابة أي واحد منهم كان فأصاب واحداً ففي القصاص وجهان . قال من زيادته : الأصح وجربه وما 
زاده غير معتمد والأصح أنه لا يجب القصاص . انتهى . 
والحاصل أن ما ذكره الشيخ المصنف هو المعتمد وقد قدمت التنبيه على ذلك في أول الجنايات . 
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أربعة . فيجب على كل واحد ربعها . ثم يعود على الجارح في الردة إلى الثمن ‏ 
لأن جراحة الردة مهدرة . والثاني : توزع الدية على الجراحات . فيسقط خمسها 
للردة » ويجب على كل واحد من الأربعة خمسها . كما لو جرحه واحد في الردة 
وأربعة بعد الإسلام » فإنه يلزم كل واحد من الأربعة خمس الدية » ولو جرحه ثلاثة 
في الردة ؛ ثم جرحوه مع رابع في الإسلام » ومات بالجراحات . فعلى قول ابن 
الحداد توزع الدية على الأربعة وقد جرح ثلاثة منهم جراحتين . إحداهما في الردة , 
فيعود ما على كل منهم إلى الثمن . ويبقى على الرابع الربع . وعلى الوجه الآخر : 
الجراحات سبع » فيسقط ثلاثة أسباع الدية بجراحات الردة » ويجب على كل واحد 
سبعها . ولو جرحه في الردة أربعة » ثم جرحه أحدهم مع ثلاثة في الإسلام » فعلى 
قول ابن الحداد : الجارحون سبعة فعلى كل واحد من الذين لم يجرحوا إلا في 
الإسلام سبع الدية . ولا شيء على الجارحين في الردة فقط . وعلى الجارح في 
الحالين نصف سبع » وعلى الوجه الآخر مات بثمان جراحات » أربع في الإهدار , 
فعلى كل واحد من الجارحين في الإسلام ثمن الدية. ولو جرحه أربعة في الردة» ثم 
جرحه أحدهم وحده في الإسلام » فعلى قول ابن الحداد : الجارحون أربعة . يلزم 
الجارح في الإسلام الثمن . لأن حصته الربع » فيسقط نصفه بجراحة الردة » ولا 
شىء على الباقين » وعلى الوجه الآخر يلزمه خمس الدية » ويسقط أربعة أخماسها , 
00 ثلاثة في الردة ‏ ثم جرحه أحدهم في الإسلام » فهل عليه سدس الدية أم 
ربعها ؟ فيه الوجهان . ولو جرحه اثنان في الردة » ثم جرحه أحدهما مع ثالث في 
الإسلام » فعلى قول ابن الحداد . لا شيء على الذين لم يجرح إلا في الردة » وعلى 
الجارح في الحالين سدس ., وعلى الآخر ثلث . وعلى الوجه الآخر . يلزم الجارح 
في الحالين ربع الدية » وكذا الجارح في الإسلام . ولو جرحه اثنان في الردة » ثم 
في الإسلام . لزم كل واحد منهما ربع الدية باتفاق الوجهين . ولو جرحه ثلاثة في 
الردة ثم في الإسلام . لزم كل واحد سدس الدية باتفاق الوجهين » وكذا يتفقان متى 
لم يختلف عدد الجراحات ولا الجارحين في الحالين . 


فرع : إذا اختلفت جنايات رجل عمداً وخطأ . وشاركه غيره بأن جرح خطأ , 
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العاشرة : جنى عبد على زيد بإيضاح . أو قطع يد . أو أصبع أو غيرها . ثم 
قطع عمرو يد العبد . ثم جنى العبد على بكر . ومات زيد وبكر بالجراحة أو لم 
يموتا » ومات العبد بالقطع , لزم عمرا قيمة العبد . فحصة اليد منها يخص بها زيد , 
ويتضارب زيد وبكر أو ورثتهما في الباقى : زيد بما بقى بعد أخذ حصة اليد . وبكر 
بالجميع . لأنه جنى على زيد بتمام بدنه » وجنى على بكر ولا يد له . ولا حق له في 
بدلها . وأما حصة اليد . فالصحيح أنها ما نقص من قيمته بقطع اليد . قال الشيخ أبو 
على : ومن الأصحاب من يغلط . فيعتبر أرشها وهو نصف القيمة » قال : وهذا فاسد 
من وجهين . أحدهما : أنه لو قطع يدي زيد ينبغي أن يختص بجميع القيمة » ولا 
يجوز أن يجني على اثنين » ثم تكون قيمته لأحدهما . والثاني : أن الجراحة إذا 
صارت نفسا .» سقط اعتبار بدل الطرف . 


فرع : في مسائل من فتاوى البغوي ذكرها الرافعي في آخر باب العاقلة . 
منها : حفر بكرا عدواناً » ثم أحكم رأسهاء قم أساء الخو وقحةا + فرق فهالممطن 4 
فمات فالضمان على فاتح الرأس . ولو أحكم رأسها آخر ففتحه ثالث ؛ تعلق الضمان 
بالثالث » ولو وقعت بهيمة في بئر عدوان فلم تتأثر بالصدمة وبقيت فيها أياماً ؛» فماتت 
جوعا أو عطشا » فلا ضمان على الحافر لحدوث سبب آخر , كما لو افترسها سبع في 
البئتر» ولو تقاتل رجلان فرمى أحدهما صاحبه .» فسقط بصولته » وتلف » فلا 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : ظاهره أنه يأتي الوجهان ولكن لم يبين المصنف ولا أصله. كيفية الوجهين والذي 
يظهر مبادي الرأي على قياس وجه ابن الحداد أن الدية عليهما نصفين نصف مغلظ على من تمحضت 
جراحته عمداً ونصف موزع على الآخر منه نصفه وهو الربع وعلى عاقلته نصفه وهو الربع » وعلى 
الوجه الآخر يكون على جارح الجراحة الواحدة ثلث الدية وعلى جارح الاثنين ثلثا الدية ولكن يلزم عليه 
أن يختلف القدر بتعدد الجراحات وهو خارج عن قاعدة المذهب فعدل الامام عن ذلك فقال في 
النهاية :: يجب على كل منهما النصف ولكن يكون على عاقلة كل واحد منهما السدس وعليه نفسه 
الثلث . ولو قال الامام يجب على عاقلة الذي جنى مرتين السدس ويجب عليه نفس الثلث ويجب على 
الخارج عمداً النصف مغلظاً عليه لكان أولى مما قال . وفي البسيط وبيض الشيخ ثم قال : ويحتمل أن 
تكون المسألة مما يتفق فيه الوجهان لكنه بعيد لأن اتفاق الوجهين لا يختلف عدد الجراحات ولا 
الجارحين نبه على الاحتمالات الأربعة الولد أبو اليمن بارك الله فيه وفي أخيه . ( قاله البكري في 
حاشيته ) . 
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ضمان . وإن سقط بصولته » وضربة صاحبه » وجب نصف الضمان . ولو شد عنق 
أحد بعيريه بالآخرء وتركيها الستوم لجل بير ركل. يكيم ليها من بجده 
الحبل أحد البعيرين . فلا ضمان إلا أن يكون ذلك البعير معروفا بالإفساد . 

الطرف الخامس في حكم السحر : اعلم أن حكم السحر وقع بعضه في أول 
الجنايات . وبعضه هنا . ومعظمه في آخر كتاب دعوى الدم وقد رأيت تقديم هذا 
الأخير إلى هنا » فالساحر قد يأتي بفعل أو قول يتغير به حال المسحور . فيمرض 
ويموت منه . وقد يكون ذلك بوصول شيء إلى بدنه من دخان وغيره » وقد يكون 
دونه . وقال أبو جعفر الاسترابادي من أصحابنا : لا حقيقة للسحر وإنما هو تخييل . 
والصحيح أن له حقيقة كما قدمناه » وبه قطع الجمهور . وعليه عامة العلماء ويدل 
عليه الكتاب والسنة الصحيحة المشهورة . ويحرم فعل السحر بالإجماع . ومن اعتقد 
إباحته . فهو كافر. وإذا قال إنسان : تعلمت السحر . أو أحسنه » استوصف . فإن 
وصفه بما هو كفر . فهو كافر ٠‏ بأن يعتقد التقرب إلى الكواكب السبعة . قال القفال : 
ولوقال : أفعل بالسحر بقدرتي دون قدرة الله تعالى » فهو كافر . وإن وصفه بما ليس 
بكفر. فليس بكافر . ٠‏ 

وأما تعلم السحر وتعليمه ففيه ثلاثة أوجه . الصحيح الذي قطع به الجمهور : 
أنهما حرامان . والثاني : مكروهان . والثالث : مباحان . وهذان إذا لم يحتج في 
تعليمه إلى تقديم اعتقاد هو كفر . 


قلت : قال إمام الحرمين في كتابه « الإرشاد » لا يظهر السحر إلا على فاسق , 
ولا تظهر الكرامة على فاسق . وليس ذلك بمقتضى العقل . ولكنه مستفاد من إجماع 
الأمة » وذكر المتولي في كتابه « الغنية » نحو هذا . والله أعلم . 


واعلم أن التكهن . وإتيان الكهان . وتعلم الكهانة والتنجيم والضرب بالرمل 
وبالشعير والحصى . وتعليم هذه كلها حرام . وأخذ العوض عليها حرام بالنص 
الصحيح في حلوان الكاهن . والباقي بمعناه » وقد أوضحت هذا الفصل في 
« تهذيب الأسماء واللغات » عند ذكر الحلوان والكهانة . ونبهت فيه على النصوص . 
وأقوال العلماء في تحريمه . ولا يغتر بجهالة من يتعاطى الرمل وإن نسب نفسه . أو 
نشيه الاليس زلن عل ).كما :لا يشريه فيا يعرف من حالهنين تسباهلة في التتهات؛ 
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وبعض المحرمات وأما الحديث الصحيح : « كان نبي من الأنبياء يخط . فمن وافق 
خطه . فذاك » فمعناه : من علمتم موافقته له . فلا بأس . ونحن لا نعلم الموافقة , 
فلا يجوز . لأن الجواز معلق بمعرفة الموافقة . والله أعلم . 

فصل : القتل بالسحر لا يثبت بالبينة . لأن الشاهد لا يعلم قصد الساحر . ولا 
يشاهد تأثير السحر . وإنما .؟* يبت ذلك بإقرار الساحر . وقد سبق في الجنايات أنه إذا 
الا فك لشهري: د عرق قل عات للك ارين العم .1ن اقال12ارطو 
ل 00 
إقرار بالخطأ . ثم دية شبه العمد . ودية الخطأ المخففة كلاهما في مال الساحر . ولا 
تطالب العاقلة بشيء إلا أن يصدقوه . لأن إقراره عليهم لا يقبل . كما سيأتي في باب 
العاقلة إن شاء الله تعالى . وقوله في « الوجيز » هي على العاقلة خطأ وسبق قلم . لم 
يذكره غيره . ولا هو في « الوسيط » . 


فرع : قال الشافعي رحمه الله في « الأم » : لو قال : أمرض يسحري ولا 
أفتل + وآنا شحرت “فلانا فامرضيةة» عور ع :قال : ولو قال : لا أمرض به . ولكن 
أوذي . نهي عنه . فإن عاد . عزر. لأن السحر كله حرام 


فرع : إذا قال : أمرضته بسحري ولم يمت به. بل بسبب آخر. نص 
الشافعي رحمه الله في « المختصر» أنه لوث يقسم به الولي . ويأخذ الدية » قال 
الإمام وفيه قول مخرج : أنه ليس بلوث . والمذهب والمنصوص في ١‏ الأم » وما 
عليه الجمهور . أنه إن بقى متألما إلى أن مات . حلف الولى . وأخذ الدية .» وذلك 
قد يثبت بالبينة » وقد يثبت باعتراف الساحر . وإن ادعى الساحر البرء من ذلك مرض 
وقد مضت مدة يحتمل البرء فيها . فالقول قوله بيمينه » وعلى هذا يحمل نص 
« المختصر ») 


3 : قال ل ا ل اي ا 


فرع : إذا أصاب غيره بالعين . واعترف بأنه قتله بالعين ؛ فلا قصاص . وإن 
كانت العين حقاً ؛ لأنه لا يفضي إلى القتل غالباً . ولا يعد مهلكا . 
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قنك ون انو إرفيا ولا عمار نامحس اللجاكك ناونعو للمعين البرك , 
فيقول : اللهم بارك فيه ولا تضره . وأن يقول : ما شاء الله لا قوة إلا بالله ٠‏ وفي 
صحيح مسلم : أن رسول الله يكِِ قال : « العين حق . وإذا استغسلتم فاغسلوا » قال 
العلماء : الاستغسال . أن يقال للعائن : اغسل داخلة إزارك مما يلي الجلد بماء . 
ثم يصب على المعين . وعن عائشة رضي الله عنها قالت : كان يؤمر العائن أن 
يتوضأ . ثم يغتسل منه المعين . وقد جاء في هذه المسألة أحاديث في الصحيح وغيره 
وغيرها أوضحتها في أواخر كتاب « الأذكار » . والله أعلم . 

الباب الخامس في العاقلة ومن عليه الدية . وفي جناية الرقيق 

قد سبق عند ذكر جهات تخفيف الدية وتغليظها » أن الدية في العمد على 
الجاني . وفيه شبه العمد والخطأ على العاقلة . وسواء.في العمد كان 55 للدية 
ابتداء كقتل الأب الابن . أم كان موجباً للقصاص . ٠‏ ثم عفي على الدية . ولا تحمل 
العاقلة أيضاً دية الأطراف في جناية العمد , ثم بدل العمد يجب حالا على قياس 
ابدال المتلفات . وبدل شبه العمد والخطأ . يجب مؤجلا . وفي الباب أطراف : 

الأول : في بيان العاقلة . والثاني : في صفتهم . والثالث : في كيفية الضرب 
عليهم . وهذه الأطراف مختصة بجناية الحر . والرابع : في جناية الرقيق . 

أما العاقلة فجهات التحمل ثلاث : القرابة والولاء وبيت المال . وليست 
المحالفة والموالاة من جهات التحمل . ولا يتحمل الحليف ولا العديد الذي لا 
عشيرة له » فيدخل نفسه فى قبيلة ليعد منها , ولا يتحمل أيضاً عندنا أهل الديوان 
بعضهم عن بعض بمجرد ذلك . أما جهة القرابة فإنما يتحمل منها من كان على 
حاشية النسب وهم الإخوة وبنوهم والأعمام وبنوهم ؛ وأما أبو الجاني وأجداده وبئوه 
وبنو بنيه » فلا يتحملون . لأنهم أبعاضه وأصوله . فلم يتحملوه . كما لا يتحمل 
الجاني . وفي الحديث الصحيح أن النبي يِل قضى بدية مقتولة على عاقلة القاتلة . 
وبرأ زوجها والولد . وفي الحديث الآخر قال لرجل معه ابنه : « لا يجني عليك ولا 
تجني عليه » أي : لا يلزمك موجب جنايته » ولا يلزمه موجب جنايتك . فلو جنت 
امرأة ولها ابن هو ابن ابن عمها . لم يتحمل على الأصح . لأن البئوة مائعة . 

فرع : يقدم أقرب العصبات فأقربهم . ومعنى التقديم : أن ينظر في الواجب 
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عند آخر الحول . وفي الأقربين وإن كان فيهم وفاء إذا وزع الواجب عليهم لقلة 
الواجب أو لكثرتهم . وزع عليهم ولا يشاركهم من بعدهم وإلا فيشاركهم في التحدلى 
من بعدهم ثم الذين يلونهم . والمقدم من العاقلة الإخوة ثم بنوهم وإن سفلوا . ثم 
الأعكار ترم ؛ ثم أعمام الأب ثم بنوهم ‏ 00 
فى الميراث . وهل يقدم من يدلي من هؤلاء بالأبوين على المدلي بالأب كالخ من 
الأنوية مع الأخ من الأب أم يستويان ؟ قولان . الجديد الأظهر تقديمه . 


فرع : دوو الأرحام لا يتحملون » قال المتولي : إلا إذا قلنا بتوريثهم 
اتير - دهم فاتك ره ل مسيم ورا تعمل الزوطة يدن 


الجهة الثانية : الولاء » فإذا لم يكن للجاني عصبة نسب ء أو كانوا ولم يف 
التوزيع عليهم يحمل معتقه . فإن لم يكن . أو فضل عنه شيء . تحمل عصبته من 
النسب » فإن لم يكونوا .» أو فضل شيء . تحمل معتق المعتق . ثم عصباته » ولا 
يدخل في عصبة المعتق ابنه وأبوه على الأصح . وقيل : يدخل لفقد البعضية بينه 
وبين الجاني . ويجري الوجهان في ابن معتق المعتق وأبيه , فإن لم يوجد من له 
نعمة الولاء على الأب الجانى ولا أحد من عصباته » تحمل معتق الأب ثم عصباته , 
ثم معتق الأب ثم عصباته , فإن لم يوجد من له نعمة الولاء على الأب . تحمل معتق 
الحد ثم عصباته كذلك إلى حيث ينتهي . واللقيط الذي لا يعرف نسبه لو ادعاه 
رجل » أو بلغ وانتسب إلى ميت واعترف به ورثته » يثبت نسبه . وتؤخط دية جنايته من 
عصباته » فإن قامت بينة بأنه من قبيلة أخرى . فالحكم للبينة . 

فصل : سيأتي إن شاء الله تعالى أن المرأة لا تتحمل العقل بحال . فلو 
أعتقت عبداً لم تحمل عقله . وإنما يحمله من يحمل دية جنايتهاء كما يزوج عتيقها 
من يزوجها . 


فرع : أعتق جماعة عبداً . فجنى خطأ, » حملوا عنه حمل شخص واحد ء 
لأن الولاء لجميعهم لا لكل واحد . فإن كانوا أغنياء فالمضروب على جميعهم نصف 
دينار » وإن كانوا متوسطين . فربع , وإن كانوا بعضا وبعضاً . فعلى الغني حصته من 
النصف وعلى المتوسط حصته من الربع » ولو كانه العكق وعدا ومات صق جره 
مثلاً » ضرب على كل واحد حصته تامة من نصف دينار أو ربعه » ولا يقال : يبوزع 
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عليهم ما كان الميت يحمله . لأن الولاء لا يتوزع عليهم توزعه على الشركاء . ولا 
يرثون الولاء من الميت . بل يرثون به » ولو مات واحد من الشركاء المعتقين » أو 
جميعهم . حمل كل واحد من عصباته مثل ما كان يحمله الميت وهو حصته من نصف 
أو ربع . لأن غايته نزوله منزلة ذلك الشريك . 


فرع > إذاضَرِيا علق 'المعتق +«فبقي فتىء من الواجحت + افهل يضرت علق 
حياته . وتردد الإمام فيما لو لم يبق المعتق وضربنا على عصبته . فهل يخص 
بالأقربين . لأنهم أهل الولاء والإرث . أم يتعدى إلى الأباعد كعصبة الجاني ؟ ورجح 
الاحتمال الثاني » وجزم به الغزالي ٠‏ وصرح صاحبا « الشامل » و١‏ التتمة » وغيرهما 
بالضرب عليهم2"2 . 

فصل : فى تحمل العتيق عن المعتق قولان . أظهرهما : المنع”» إذ لا 
إرث » والثاني : نعم . ويتأخر عن المعتق . ولا يضرب على عصبته بحال » قال في 
« البيان » : مقتضى المذهب أن يكون في عتيق العتيق القولان . لأن الجاني يتحما 
عله . . 

فصل : سيأتي إن شاء الله تعالى في كتاب العتق أن من لم يمسه رق قد يثبت 
ش عليه ولاء لمعتو أبيه أو جده أو أمه 3 وان أمه إذا كانت عتيقة والأب رقيق ٠‏ فعليه 


الولاء لمعتقها . فإن أعتق الأب . انجر ولاء الولد إلى مولى الأب . وتحمل عقله 


)١(‏ قال في الخادم : الذي عليه الأئمة الضرب في حياته كما نقله صاحب الشامل والتتمة وصرح به القاضي 
أبو الطيب والماوردي والبندنيجي والصيدلاني والقاضي الحسين والفوراني في العمدة وغيرهم . وهو 
قضية كلام الجمهور بل نصوص الشافعي متضافرة بأن عصبة المعتق يتحملون مع وجوده ولفظه في 
المختصر. فإن عجز عن بعض تحمل الموالي المعتقون وهم عواقل عقله عواقلهم . 

وقال في الأم : وإن كان له قرابة تحمل بعض العقل عقل القرابة » وإذا فقد عقل الموالي المعتقون . 
فإن عجزوا هم وعواقلهم عقل فأبقى جماعة المسلمين وهذا صرح في ثبوته لهم في حياته ونص في الام 
أيضأ على عصبة المعتق الدين على دين العتيق يرثون العتيق وإن كان المعتق حياً فأثبت الشافعي لهم 
الولاء والميراث معه في حياة المعتق وهذا قد خالفه فيه القاضي الحسين وجعل المال لبيت المال 
انتهى . واستبعد الشيخ البلقيني ما قاله القاضي الحسين وتقدم في كتاب التنبيه على ذلك . 

وترجيح المنع خلاف نص. الشافعي في كتبه فنص في الأم والمختصر والبويطي على أنه يتحمل 
ولا يرث . ولما ذكر الشيخ أبو حامد نص المختصر قال : الذي نص عليه الشافعي ها هناأنهم 
يتحملون . 
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مفرع على الولاء » فيتحمله من له الولاء ٠‏ فلو جنى متولد من عتيقة ورقيق » فالدية 
على مولى الأم . ولو جرح رجلا . فأعتق أبوه , ثم مات المجروح فأرش الجراحة 
على مولى الأم , والباقي على الجاني . لأنه لا يمكن إيجابه على معتق الآم » » لزوال 
استحقاقه الولاء » ولا على معتق الأب . لأنه وجب بسراية وجدت قبل انجرار الولاء 
إليه . ولا على بيت المال لوجود جهة الولاء . هكذا قاله ابن الحداد والأصحاب » 
وللإمام والغزالي احتمال في بيت المال ٠‏ لأن تعذر الولاء كعدمه » وللمسألة نظائر 
منها ران من عنيدة ورد حفر يقرا طدوانات » أو أشرع جناحاً أو ميزاباً » » فمات به 
رجل ٠‏ فالدية على مولى الأم » فإن أعتق أبوه . ثم حصل الهلاك » » فالدية في ماله , 
ثم لوحفر العبد بثراً » ثم عتق . ثم تردى فيها شخص . أو رمى إلى صيد , فعتق , 
ثم أصاب السهم شخصا . ٠‏ فالدية في ماله » ولو قطع يد إنسان خطأ . فأعتقه سيده » 
ثم سرت إلى النفس ء . صار السيد بإعتاقه مختاراً للفداء . فعليه الأقل من نصف الدية 
وكمال قيمة العبد. ويجب في مال الجاني نصف الدية . قال البغوي : ويجيء 
وجهان السيد يفديه بالأقل من كل الدية وكل القيمة » لأن الجناية وجدت في الرق . 


ومنها : رمى ذمي صيداً » فأسلم ٠‏ ثم أصاب إنساناً . فالدية في ماله لا على 
عاقلة الذمي ولا المسلم . لأن الدية إنما يحملها من كان عاقلة في حالتي ارهن 
والأعتانة » ولو رسن بهردى طيدا كم مر اق سات شتخما » قال الأصحاب : 
إن قلنا : لا يقر عليه . فهو مرتد لا عاقلة له . فالدية في ماله . وإن قلنا : يقرء 
فالدية على عاقلته » على أي دين كانوا » وليكن تحملهم على خلاف نذكره إن شاء 
الله تعالى متصللًً به . ولو جرح ذمي رجلا خطأء وأسلم . ٠‏ ثم مات المجروح . 
فأرش الجرح على عاقلته الذميين , والباقي في ماله , » فإن زاد أرش الجرح على دية 
بأن قطع يديه ورجليه . فالواجب دية النفس على عاقلته الذميين . قاله ابن الحداد ‏ 
ووافقه الجمهور . وفيه وجه قطع به في « المهذب » أن الأرش والزائد على العاقلة 
الذميين27 اعتبارا بحال الجرح . ولو عاد بعد الإسلام وجنى على المجني عليه جناية 
أخرى خطأ . ومات منهما » فنصف الدية على عاقلته المسلمين . وأما الذميون . 
فإن كان أركن الجرح نصف الدية أو أكثرء فعليهم النصف أيضاً . وإن كان أقل 
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كأرش موضحة » فهو على الذميين » وما زاد إلى تمام النصف . فعلى الجاني ٠‏ وإن 
كان الجرح بعد الإسلام مذففاً قال الشيخ أبو علي وغيره : أرش الجرح الواقع في 
الكفر على الذميين . والباقي إلى تمام الدية على المسلمين . وفي «النهاية» 
و« البيان » إن هذا تفريع على قول ابن سريج فيمن جرح ثم قتل أنه لا يدخل أرش 
جرحه في الدية 29 . وأما على الصحيح وهو الدخول . فجميع الدية على 
المسلمين . ولو عاد بعد الإسلام » فجرحه مع آخر خطأ . بني على الخلاف السابق 
أن الدية توزع على الجارحين أم على الجراحات ؟ إن قلنا : على الجارحين وهو 
الأصح . فعليه نصف الدية وهو واجب بالجرحين . فحصة جرح الإسلام وهي الربع 
على عاقلته المسلمين . وأما جرح الكفر . فإن كان أرشه كربع الدية أو أكثر. فعلى 
الذميين الربع أيضا » وإن كان دون الربع » فعليهم قدر الأرش . والزيادة إلى تمام 
الربع في مال الجاني . وإن وزعنا على الجراحات . فثلث الدية وهو حصة جرح 
الإسلام على عاقلته المسلمين » وجرح الكفر إن كان أرشه كثلث الدية أو أكثر. 
فعلى الذميين الثلث . وإن كان أقل . فعليهم الأرش . والباقي إلى تمام الثلث في 
مال الجاني . 

ومنها : لو جرح شخصاً خطأ ٠‏ ثم ارتد » ثم مات المجروح بالسراية » فأرش 
الجرح على عاقلته المسلمين . والباقي إلى تمام الدية في مال الجاني . فإن كان 
الأرش كالدية . أو أكثر بأن قطع يديه ورجليه . فقدر الدية وهو الواجب يلزم العاقلة , 
ولو جرح وهو مرتد . ثم أسلم . ثم مات المجروح . فالدية في ماله إذ لا عاقلة 
للمرتد . ولو جرحه وهو مسلم ٠‏ فارتد الجارح . ثم أسلم . ثم مات المجروح , 
فهل على عاقلته جميع الدية اعتبارا بالطرفين ‏ أم عليهم أرش الجرح وما زاد في مال 
الجاني ؟ قال الشيخ أبو علي : فيه قولان . وجزم آخرون بوجوب الجميع عليهم إن 
قصر زمان الردة المتخللة » وخصوا القولين بطول زمانها . قال البغوي : ويجيء وجه 
أن على العاقلة ثلثي الدية لوجود الإسلام في حالين9؟ . ولو رمى سهماً إلى صيد 


)١(‏ وهذا فيه منازعة لانا وإن قلنا بالتداخل فلا يقطع النظر عن حكم تعلق بالجرح بالنسبة إلى العاقلة 
ونحوه . ولهذا لو قطع يد إنسان خطأ ثم حز رقبته عمداً وعفى الولي عن القصاص وقلنا بالتداخل فإن 
النص أنه يجب نصف الدية مخففة على العاقلة والنصف مغلظة على الجاني وإن قلنا بالتداخل . 

(؟) قال الشيخ البلقيني : الذي قاله الشيخ أبو علي موجود في الأم في ترجمة ردة المسلم قبل ما يجني _ 
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وارتد » فأصاب شخصاً . أو رمى المرتد صيداً فأسلم » فأصاب السهم , فالدية في 
بالذاءلأله تتدل خالة رميا وإضابةء :ولو تخللة الردة: بين: الرفق والاضاية + معدا 
الجواب في « التهذيب » وذكر أبو علي أنهم خرجوها على قولين , أحدهما : تجب 
الدية على عاقلته المسلمين » والثاني : في ماله . 

الحهة الثالثة : بيت المال ؛ فيتحمل جناية من لا عصبة له بنسب ولا ولاءء 
أو له عصبة معسرون. أو فضل عنهم شيءٍ من الواجب . فيجب الباقي في بيت المال 
إن كان الجاني مسلماً افإن كان متكانا أو ذميا ؛ فلاء بل الدية في ماله على 
المذهب . وقيل : قولان . كمسلم لا عاقلة له ولا بيت مال . وهل يتحمل أبوه 
وابنه ؟ وجهان كالوجهين في المسلم إذا لم يكن له عاقلة ولا بيت مال . وقلنا : تجب 
عليه الدية . هل يلزم أباه وابنه ؟ وأما المرتد . فلا عاقلة له » فدية قتله خطأ في ماله 
مؤجلة . فإن مات . سقط الأجل . 

الطرف الثاني : في صفات العاقلة وهي خمس : الأولى : التكليف . فلا 
يعقل صبي ولا معتوه . الثانية : الذكورة . فلا تعقل امرأة ولا خنثى » فإن بان ذكراً » 
فهل يغرم حصته التي أداها غيره ؟ وجهان . 

قلت : لعل أصحهما : نعم . والله أعلم . 

الثالثة : اتفاق الدين . فلا يعقل مسلم عن ذمي وعكسه . وفي عقل يهودي 
عن نصراني وعكسه قولان . 

قلت : أظهرهما : نعم . والله أعلم . 

ولو كان لذمي أقارب حربيون , فلا قدرة عليهم . فهم كالعدم . قال المتولي : 
فإن قدر الإمام على الضرب عليهم . بني على أن اختلاف الدار يمنع التوارث » إن 
قلنا : نعم . فلا ضرب . وإلا فوجهان . والمعاهد كالذمي . فيعقل عنه الذمي , 
ويعقل هو عن الذمي إن زادت مدة العهد على أجل الدية ولم ينقطع قبل. مضي 
- وبعذما جنى وردة المجني عليه بعدما يجنى عليه ثم ساق النص ثم قال : والقولان مطلقاً والاصح 


الئل ول ييح فى الكتات بتمتجميح: »وقد تعرض ض الرافعي لذكر القولين عن الأم في صورة ما إذا 
جرح مسلماً ثم أرتد المجروح ثم عاد إلى الاسلام ومات ولم يذكرها المصنف هناك . 
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الأجل , الرابعة : الحرية . فلا يعقل مكاتب ٠‏ الخامسة : أن يكون غنياً أو متوسطاً 
لا فقيراً معتملا . ولا د يمنع العقل مطلق المرض والكبر والزمانة والعمى والهرم 34 وفي 
الزمن والأعمى والهرم وجه . لضعفهم عن النصرة . 


فصل : يضرب على الغني نصف دينار » وعلى المتوسط ربع دينار» وهل 
النصف والربع حصة كل سنة أم لا يجب في السنين الثلاث إلا النصف أو الربع ؟ 
وجهان . أصحهما : الأول ٠»‏ قال البغوي : يضبط الغنى والتوسط بالعادة » ويختلف 
باختلاف البلدان والأزمان » ورأي الإمام أن الأقرب اعتبار ذلك بالزكاة » فإن ملك 
عشرين ويارا أحصر السرلة: ٠‏ فغني . وإن ملك دون ذلك فاضلاً عن حاجاته . 
فمتوسط . ويشترط أن يملك شيئاً فوق المأخوذ منه وهو الربع لقلا يصير فقيراً . 
وشرطهما أن يكون ما يملكانه فاضلاً عن مسكن وثياب وسائر ما لا يكلف بيعه في 
الكفارة . 


فرع : الاعتبار فيما يؤخذ كل حول بآخر ذلك الحول في أمور . أحدها : إذا 
تم حول وهناك إبل . جمعت العاقلة ما عليهم من نصف وربع . فاشتروا به إبلا » 
فإن لم توجد الإبل , » فعلى القولين في أن الواجب حيئئذ القيمة أم بدل مقدر . فلو 
تأخر الأداء بعد الحول فوجدت . لزمهم الإبل . وإن وجدت بعد أخذ البدل , لم 
يؤر » الثاني : إذا لم يف التوزيع على العاقلة بواجب الحول . أخذ الباقي من بيت 
المال ولا يتتظر مضي الأحوال الثلاثة . الثالث : يعتبر غناه وتوسطه في آخر الحول , 
فلواكاق مسرا اخر الول ٠‏ لم يلزمه شيء من واجب ذلك الحول . وإن كان موسراً 
من قبل . أو أيسر بعد , ولو كان موسراً آخر الحول . لزمه » فلو أعسر بعده . فهو 
دين عليه » ولو كان بعضهم في أول الحول كافراً أو رقيقاً أو صبياً أو مجنوناً . وصار 
في آخره بصفة الكمال . فهل تؤخذ منه حصته من واجب تلك السنة وما بعدها ؟ فيه 
أوجه . أصحها : لا . والثاني : نعم , والثالث : لا تؤخذ حصة تلك السئة ويؤخذ ما 
بعده(') ,. 


)0( لم يتعرض المصنف رحمه الله لحكم من طرأ جنونه في أثناء الحول والحكم فيه أنه لايتحمل حصة 
الحول الذي جن فيه ولا يسقط ما مضى في حالة عقله . وقد حكاه الرافعي عن المتولي فقال : وكذلك 
لو كان عاقلاً في الحول الأول ثم جن في الثاني يؤخذ منه واجب الأول . 
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فرع : يشبه أن يكون المرعي في وجوب النصف والربع قدرهما , لا أنه يلزم 
العاقلة بذل الدنانير بأعيانهما . لأن الإبل هي الواجب في الدية . وما يؤخذ يصرف 
إلى الإبل . وللمستحق أن لا يقبل غيرها . يوضحه أن المتولي قال : عليه نصف 
دينار » أو ستة دراهه”'2 . 

الطرف الثالث : فى كيفية الضرب على العاقلة . قد سبق بيان ترتيب العصبات 
والنجيات ."ودر الزانجب + :إذا أننهى التمل :إلى )نيك النسال > فلم يكن فيه مال + 
فهل يؤخذ الواجب من الجاني ؟ وجهان بناء على أن الدية تجب على العاقلة أولا . 
أم على الجاني . ثم تحملها العاقلة ؟ وفيه وجهان . ويقال : قولان. أصحهما : 
تؤخذ من الجاني . فإن قلنا : لا تؤخذ . ففي وجه تجب الدية على جماعة المسلمين 
كنفقة الفقراء » ولم يذكر الجمهور هذا . لكن لو حدث في بيت المال مال . هل 
يؤخذ منه الواجب ؟ وجهان . حكاهما القاضي حسين وغيره . أحدهما : لا. كما لا 
يطالب فقير العاقلة لغناه بعد الحول , وإن قلنا : تؤخذ من الجاني . فهي مؤجلة عليه 
كالعاقلة » وهل تجب على أبيه وابنه ؟ وجهان . أصحهما : لاء والثاني : نعم ء 
ويقدمان على القاتل . 

فرع : إذا اعترف الجاني بالخطأ أو شبه العمد . وصدقته العاقلة » فعليهم 
الدية . وإن كذبوه . لم يقبل إقراره عليهم ولا على بيت المال . لكن يحلفون على 
نفي العلم . فإذا حلفوا . فالدية على المقر قطعا . وعن المزني : أنه لا شيء عليه 
إن قلنا : تجب الدية أولا على العاقلة . قال الإمام : ولا يبعد هذا عن القياس . 
والذي قطع به الأصحاب هو الأول(2 . وتتأجل الدية عليه كالعاقلة » لكنه يؤخذ منه 
في آخر كل حول ثلث الدية بخلاف الواحد من العاقلة . فلو مات . فهل تحل 
الدية ؟ وجهان . أحدهما : لا . لأن الأجل يلازم دية الخطأ. وأصحهما : نعم . 
كسائر الديون المؤجلة بخلاف ما لو مات أحد العاقلة في أثناء الحول . لا تؤخذ من 


)١(‏ تابع الرافعي فيها . وقوله ويشبه هو المراد . وما دل عليه كلامهما من أن المسألة ليست منقولة عجيب 
فإن الشافعي وجماعة من الأصحاب ذكروه . 

5( ما نقلاه عن الامام وقطعا به من عدم الترجيح عجيب فإنهما قد حكيا التخريج في باب القسامة عن 
المتولي فيما إذا ادعى عليه قتل عمد فاعترف بخطأ أو حلف عليه أنه لا يطالب بشيء إذا قلنا الدية تلاقي 
العاقلة ابتداء وسكتا عليه . 
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تركته . لأن سبيله المواساة . والوجوب على الجاني سبيله صيانة الحق عن الضياع . 
فلا يسقط . فلو مات معسرا . قال البغوي : يحتمل أن تؤخذ الدية من بيت المال ء 
كمن لا عاقلة له . ويحتمل المنع كما لو كان حياً معسراً . 


ولوغرم الجاني ثم اعترفت العاقلة . فإن قلنا : الوجوب يلاقيه . لم يرد الولي 
ما قبض . بل يرجع الجاني على العاقلة . وإن قلنا : هي على العاقلة أولا . رد 
الولي ما أخذ . وابتدأ بمطالبة العاقلة22 . وفي « التهذيب » أنه لو ادعى عليه قتل 
جينا + أوشية عه وله ينة وكل' المد دغايه شرع البدين. 0 تسلف الند من نان 
فلناة امن الترحودة كإفزارالمدعن أعلن. ربعي /الندي هل لطن علي إن 
كذبت العاقلة المدعي . وإن قلنا : كالبينة . فهل الدية على العاقلة . أم على 
المدعى عليه ذهابا إلى أنها لا تكون كالبينة إلا في حق المتداعيين ؟ فيه وجهان9؟ . 


فصل : بدل الأطراف وأروش الجراحات والحكومات قليلها وكثيرها يضرب 
على العاقلة على المشهور كدية النفس . وحكي عن القديم قول إنها لا تضرب 
عليهم . لأن الضرب على خلاف القياس لكن ورد الشرع به في النفس . فيقتصر 
عليها . ولهذا لا كفارة ولا قسامة فى الطرف . وقول آخر : إن ما دون ثلث الدية لا 
يضرب , لأنه لا يعظم اجحافه بالجاني . 


فرع : لو كان الأرش نصف دينار مثلاً » والعاقلة جماعات.. فوجهان . 
باجتهاده كى لا يعسر التوزيع 2 وهذا كالخلاف فيما لو كثرت العاقلة فى درجة بحيث 


)١(‏ قال في الخادم : وينبغئ على كلا القولين رد المأخوذ ومطالبة العاقلة أما على القول بأنه لا يلاقي 
الجاني فظاهر وأما على القول الآخر فإما أن يكون ما أخذه من الجاني أخذه والوجوب باق . وإما أن 
تكن ند انتقاله عنه إلى العاقلة والأول باطل لأنا وإن قلنا يلاقيه أولاً فلا يبقى بمجرد ملكها انتقل عنه 
وحينئذ يكون حقهم وقت الاقرار والأخذ من الجاني في ذمة العاقلة بما أخذوه . 

(؟) وهو يقتضي أن صاحب التهذيب لم يرجح شيعا وليل كذلك بل رجح تحمله العاقلة .» وعبارته : وإن 
ادععى المجني عليه فأنكر ولم يحلف فنكل فحلف المدعي وقلنا إن يمينه مع إنكار المدعي كالبينة 
تحملها العاقلة كما لو أقام بينة وقبل في ماله لأنه كالبينة في حق المتداعيين . 
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لو وزع الواجب . لأصاب كل غني دون نصف . وكل متوسط دون ربع . فقولان , 
المشهور : ضربه على الجميع . والثاني : يخص الإمام جماعة يضرب على 
أغنيائهم النصف . ومتوسطهم الربع . وعلى هذا وجهان . الصحيح : أنه يخص 
جماعة باجتهاده . والثانيى : يجعلهم فريقين أو ثلاثة كما يقتضيه الحال ويقرع . 
فصل : لا خلاف أن ما يضرب على العاقلة يضرب مؤجلاً وأن الأجل لا 
ينقص عن سنة . أن دية النفس الكاملة تؤجل إلى ثلاث سنين ٠‏ يؤخذ في كل سنة 
ثلثها . واختلف الأصحاب في علته » فراعت طائفة كونها بدل نفس محترمة ٠‏ وراعى 
آخرون قدر الواجب واعتبروا التأجيل به . وهذا أصح . وتظهر فائدة الخلاف في 
صور: 
إحداها : بدل العبد أو طرفه إذا جنى عليه خطأ . أو شبه عمد . هل تحمله 
العاقلة أم هو في مال الجاني ؟ قولان . أظهرهما : الأول وهو الجديد , لأنه بدل 
آدمي ويتعلق به قصاص وكفارة » فعلى هذا لو اختلف السيد والعاقلة في قيمته , 
صدقوا بأيمانهم » فلو صدقه الجاني لم يقبل عليهم بل الزيادة على ما اعترفت به 
العاقلة في ماله » وعلى هذا القول لو كانت قيمة العبد قدر دية حر ضربت في ثلاث 
سنين » ولو كانت قدر ديتين » فهل تضرب في ثلاث سنين لكونها بدل نفس . أم في 
ست سنين في كل سنة قدر ثلث دية نظرا إلى القدر؟ وجهان . أصحهما : الثاني . 
الشانية : فى دية النفس الناقصة . كامرأة وذمى وغرة جنين . وجهان . 
اخدفيا + ف ثلاث سدوء لأنها شن واضحهها ينظ إلى القدر» قدية 
اليهودي والنصراني والمجوسي والجنين في سنة ء فإنها لا تزيد على الثلث . ودية 
المرأة في سنتين » في آخر الأولى ثلث دية الرجل . وفي آخر الثانية الباقي . 
الثالثة : قتل جماعة كثلاثة رجال مثلاً » فهل تضرب دياتهم على عاقلته في 
ثلاث سنين أم في تسع ؟ وجهان أصحهما : الأول . ولو قتل ثلاثة واحدا » فعلى 
عاقلة كل واحد ثلث ديته » مؤجل عليهم في ثلاث سنين على الصحيح ٠‏ وقيل : في 


سنة . 


الرابعة : دية الأطراف وأروش الجراح والحكومات . قيل : تضرب في سنة 
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قلت أم كثرت . والصحيح : التفضيل . فإن لم يزد الواجب على ثلث الدية » ضرب 
في سنة . وإن زاد عليه ولم يجاوز الثلثين . ففي سنتين في آخر الأولى ثلث دية وفي 
آخر الثانية الباقي ٠‏ وإن زاد على الثلثين ولم يجاوز الدية . ففي ثلاث سنين . وإن 
زاد كقطع يديه ورجليه . فالمذهب أنه في ست سنين . وقيل : في ثلاث . ويد 
المرأة في سنة ويداها كنفسها . 

فصل : مات بعض العاقلة في أثناء السنة لا يؤخذ شيء من تركته ء 
كالركاة :> ولومات) بعد الخول:والوجوب عليه + ونب في تركته : 

فصل : إن كانت العاقلة حاضرين في بلد الجناية . فالدية عليهم . وإن 
كانوا غائبين » لم يستحضروا ولا ينتظر حضورهم بل إن كان لهم هناك مال أخذ منه , 
وإلاا فيحكم القاضي عليهم بالدية على ترتيبهم . ويكتب بذلك إلى قاضي بلدهم 
ليأخذها . وإن شاء حكم بالقتل وكتب إلى قاضي بلدهم ليحكم عليهم بالدية , 
ويأخذها منهم . وإن غاب بعضهم وحضر بعضهم . نظر . إن استووا في الدرجة , 
فقولان . أحدهما : يقدم من حضر لقرب داره وإمكان النصرة منه » وأظهرهما : 
تضرب على الجميع . ويكون كما لو حضروا كلهم أوغابوا . وعلى الأول إن لم يكن 
في الحاضرين وفاء » ضرب الباقي على الغائبين . وطريقه كتاب القاضي كما سبق , 
وإن اختلفت دارهم . قدم الأقرب دارا فالأقرب . هكذا ذكر القولين الجمهور , 
وجعلهما المتولي في أنه هل يجوز تخصيص الحاضرين وإن اختلفت درجتهم . فإن 
كان الحاضرون أقرب . وزع عليهم . فإن لم يفوا بالواجب كتب القاضي لما بقي . 
وإن كان أبعد ففى تخصيص الحاضرين طريقان . أصحهما : طرد الخلاف , 
والثاني : القطع بالضرب على الأقربين وإن بعدت دارهم . وبه قطع الشيخ أبو خامد 
والعراقيون . ش 

فصل : ابتداء المدة في دية النفس من وقت الزهوق . سواء قتله بجرح 
مذفف أو بسراية جرح ولا خلاف فيما ذكرناه في كتب الأصحاب في جميع الطرق , 
وأما قول الغزالي : إن ابتداء المدة من وقت الرفع إلى القاضي . فلا يعرف لغيره , 
وقد نقله صاحب « البيان » عن الخراسانيين . ويمكن أنه أراد به الغزالي2'0 . وأما 


_ قال في الخادم : إنما أراد صاحب البيان به صاحب الابانة » وقد ذكر ابن الرفعة أنه موجود في الابانة‎ )١( 
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أرش ما دون النفس. فإن لم يسر واندملت ». فابتداء مدتها من وقت الجناية على 
الصحيح . وقال أبو الفياض : من الاندمال . فعلى الأول . لو مضت سنة ولم 
تندمل . ففى مطالبة العاقلة بالأرش الخلاف السابق في مطالبة الجاني العامد قبل 
الانسماق عون مرك قن عقو ]ل عمو أن لظم أصبعة ‏ شرك إلى كه نهل 
ابتداء المدة من سقوط الكف أم من الاندمال . أم أرش الأصبع من يوم القطع , 
وأرش الكف من يوم سقوطها ؟ فيه ثلاثة أوجه . وبالأول قطع البغوي . وبالثاني 
الشيخ أبو حامد وأصحابه . والثالث اختاره القفال والإمام والغزالي والروياني' 


فصل لمسااي ع حا 
علا كيه عهذا أ مدا اوقلا 1 لخر نيهم ولا إل شي لاه 


قومت يومئذ , وأحذت قيمتها , ولا تعتبر د بعض النجوم ببعض .2 وفي فتاوى البغوي 
أن من نصفه حرء ونصفه رقيق إذا قتل خطأ تجب نصف الدية على عاقلته . 


الطرف الرابع : فى جناية العبد وأم الولد » فإذا جنى عبد جناية توجب مالا أو 
قصاصاً . وعفي على مال . تعلق برقبته فتؤدى منها("© . وهل تتعلق مع ذلك بذمته ؟ 


- ومنه أخخذ الغزالي واعترضه في المهمات بأن الذي فيها موافقة الجمهور وحكاية هذا عن أبي حنيفة قال 
صاحب الخادم : رأيت في نسخة قديمة من الابانة الجزم به من غير ذلك خلاف ثم ساق لفظ النسخة 
التي وقف عليها ثم قال . وهذه هي نظير النسخة التي وقف عليها صاحب البيان وابن الرفعة » ثم 
اعترض صاحب الخادم على الرافعي فيما ادعاه الموجود للأصحاب القطع بالزهوق ويقتضي الاتفاق 
عليه وليس كذلك ففي تعليق القاضي الحسين أنه إذا حصل الموت بالسراية بان أصبعه فسرى إلى نفسه 
ومات ففي ابتداء الأجل ثلاثة أوجه : أحدها : من وقت الجراحة لأن سبب الوجوب هو الجرج . 
والشاني : من وقت الزهوق . والثالث : إن ابتداء دية الأصبع من وقت قطعه والباقي من وقت 
الزهوق . 
قال الزركشي : ميل الرافعي في الشرح الصغير إلى الثالث . ثم قال إن الجمهور على ترجيح الثاني 
وهي طريقة العراقيين ونقله القاضي أبو الطيب وابن الصباغ عن الأصحاب . وقال في التتمة : إنه 
المذهب واختار الغزالي في البسيط وأقر المصنف في تصحيح التنبيه الشيخ عليه . انتهى وقال الشيخ 
البلقيني في تصحيح المنهاج إن الأرجح الثالث . 
زفق محل ماذكره الشيخ في العبد المميز فأما من لا تمييز له وأمره بذلك آمر ففعل فلا يتعلق الأرش برقبته 5 
قال الشيخ فيماتقدم وإنكان صغيراً لا تمي زله أومجدوناً ضارياًيرى طاعة السيدواجبة في كل شيء 
فالقصاص أو الدية على السيد ولا يتعلق المال برقبته على الأصح لأنه كالالة 2 ولو أمر عبد غيره فكذلك 


1) 


حمر 


فيه قولان مستنبطان من قواعد الشافعي رحمه الله تعالى » ويقال : وجهان. 
أحدهما : نعم . فتكون الرقبة مرهونة به .» وأظهرهما عند الجمهور : لا . وينسب 
إلى الجديد . فإن قلنا بالذمة » فبقي شيء بعد صرف ثمنه إلى الأرش . اتبع به 
معتق . وكذا لوضاع الثمن قبل صرفه إلى المجني عليه يطالب بالجميع .' وهل يجوز 
ضمانه ؟ وجهان . أحدهما : لا. لعدم استقراره في الحال. وأصحهما : نعم . 
كضمان المعسر وأولى لتوقع يساره .» وضمان ما يلزم ذمته بدين المعاملة أولى 
بالصحة . ولا خلاف أنه يصح ضمان ما تعلق بكسبه . كالمهر في نكاح. صحيح . 
ولو ضمنه السيد فمرتب على ضمان الأجنبي وأولى بالصحة لتعلقه بملكه . ثم العبد 
المتعلق برقبته مال لا يصير ملكا للمجني عليه » بل سيده بالخيار بين أن يبيعه 
بنفسه . أو يسلمه للبيع » وبين أن يبقيه لنفسه ويفديه . ويكون المال الذي بذله فداء 
كالثمن الذي يشتريه به أجنبي . وإذا سلمه للبيع . فإن كان الأرش يستغرق قيمته . 
بيع كله . وإلا فقدر الحاجة إلا أن يأذن سيده في بيع الجميع ٠‏ فيؤدي الأرش ويكون 
الباقي له . وكذا الحكم لولم يوجد من يشتري بعضه . وإن أراد سيده فداءه » فبكم 
يفديه ؟ قولان . أظهرهما باتفاق الأصحاب وهو الجديد : بأقل الأمرين من قيمته 
وأرش الجناية . والقديم : بالأرش بالغاً ما بلغ . فعلى الجديد قال البغوي : النص 
أنه تعتبر قيمته يوم الجناية . وقال القفال : ينبغي أن تعتبر قيمته يوم الجناية . وقال 
القفال : ينبغي أن تعتبر قيمته يوم الفداء("2 . لأن ما نقص قبل ذلك لا يؤاخذ السيد 
به . وحمل النص على ما إذا سبق من السيد منع من بيعه حالة الجناية » ثم نقصت 
قيمته . ولو جنى . ففداه . ثم جنى . فإما أن يسلمه ليباع . وإما أن يفديه ثانيا » فإن 
كانت الجناية الثانية قبل الفداء .» فإن سلمه للبيع » بيع ووزع الثمن على أرش 


- الحكم إن كان بحيث لا يفرق بين أمر سيده وغيره وسارع إلى ما يؤمر به وكلام الشيخ هنا من جناية 
العبد على غير سيده . فإن كانت ففيه تفصيل بينته في كتاب الرهن وأيضاً كلامه في غير المكاتب . أما 
جناية المكاتب فذكرها الشيخ في باب الكتابة ٠‏ 

)١(‏ وهذا الذي قاله القفال متجه وقضيته أنه لو حصل من السيد بيع وزادت قيمته أن النظر إلى وقت الفداء 
لتعلق حق المجني عليه بالزيادة وفي صورة الجنايتين إذا لم يتخللهما فداء كيف يفديه ؟ ينظر إن حصل 
منه بيع الأول من البيع وكانت قيمته يوم الجناية أكثر فداء ثم نقضت قيمته ضارب الأول بأقل الأمرين من 
قيمة يوم الجناية ومن الأرش ويشارك الثاني بقيمته يوم الجناية عليه والأرش ثم يصرف إليهما قيمته على 
هذه النسبة . 
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الجنايتين 27 . وإن اختار الفداء . فداه على الجديد : بأقل الأمرين من القيمة 
والأرشين #« نوعني القديم : بالأرشين . وكذا الحكم لو كان سلمه للبيع . + قبح ثانيا 

قبل البيع » ولو قتل السيد عبده الجاني أو أعتقه أو باعه . وقلنا بنفوذهما . أو استولد 
الجانية » لزمه الفداء » وفي قدره طريقان . أحدهما : طرد القولين » وأصحهما : 
القطع بأقل الأمرين لتعذر البيع وبطلان توقع زيادة راغب . ولومات الجاني أو هرب 
قبل أن يطالب السيد بتسليمه . فلا شيء على السيد . وكذا لو طولب ولم يمنعه ع 
فلو منعه . صار مختاراً للفداء » قال البغوي : ولو قتل الجاني . فللسيد أن يقتص . 
وعليه الفداء للمجني عليه » ويجوز أن ينظر فى وجوب الفداء عليه إلى أن موجب 
العمد القصاص . أو أحد الأمرين » فإن كان القتل موجباً للمال » تعلق حق المجني 
عليه بقيمته » وإذا أخذت . يخير السيد في تسليم عينها أو بدلها من سائر أمواله , 
وإذا لزم الفداء بعد موت العبد أو قبله . ففيما يفديه به ؟ الطريقان فيمن قتل العبد أو 
أعتقه لحصول اليأس من بيعه بما يزيد على قيمته » ولو قال السيد : اخترت الفداء , 
أوقال : أنا أفديه . فوجهان . أحدهما ليه العذاء ولا يقل رحرعه » والصحيع: : 
أنه لا يلزمه بل يبقى خياره ه كما كان . وموضع الخلاف ما إذا كان العبد حيا » فإن 
مات فلا رجوع له بحال297 . 


فصل : إذا جنت مستولدة على نفس أو مال ء وجب على سيدها الفداء . 
وفيما يفديها به طريقان 0 المذهب أنه بأقل الأمرين من قيمتها والأرش 297 . والثاني 1 


)2 قال الشيخ البلقيني في تصحيح المنهاج , ٠‏ محل هذا إذا لم يمنع من بيعه مختاراًللفداء.. . فإن منع لزمه 
أن يفدي كلا منهما كما لو كان منفرداً صرح بذلك الرافعي جازما به في الكلام على جناية المستولدة , 
وأسقطه المصنف . 

(؟) قال الشيخ البلقيني في التصحيح : محل الخلاف ما إذا لم ينتقص قيمته بعد اختيار الفداء فإن قبضت 
لم يكن من الرجوع والاقتصار على تسليم العبد قطعاً لأنه فوت باختياره ذلك القدر من قيمته وهذا يظهر 
عاك "القن والتال . فإن قال أنا أسلمه وأغرم النقص فليس هذا موضع ينازع فيه لآنه لا يضيع 

بشيء على المجني عليه . وقال الشيخ البلقيني أيضاً : لو كان يتأخر بيعه تأخراً يضير بالمجني عليه 
ل أموال غيره فليس له الرجوع قطعاً للضرر الحاصل للمجني عليه بالتأخير . 

(*) قال الشيخ البلقيني في حاشية الروضة : إنما يجيء الطريقان في مستولدة لا تباع فإن كانت تباع بأن 
استولد جاريته المرهونة وكان يبيض الشيخ لكنه ذكر بقية هذا في : تميندم المنهاج فكال ما نه : فأما أم 
ولد تباع لأنه استولدها وهي مرهونة الرهن اللازم وهو معسر إذا جنت جناية توجب مالا متعلقاً بالرقبة _ 
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على قولين . كالقن . والفرق أنها غير قابلة للبيع » وهل تعتبر قيمة يوم الجناية » أم 
يوم الاستيلاد » وجهان . أصحهما : الأول . ولو جنت جنايتين » وقلنا :. يفدى 
بالأرش » لزم السيد الأروش بالغة ما بلغت . وإن قلنا بالمذهب : إن الواجب أقل 
الأمرين » فإن كان أرش الجناية الأولى دون القيمة وفداها به وكان الباقي من قيمتها 
يفي بأرش الجناية الثانية » فداها بأرشها أيضاً . وإن كان أرش الأولى كالقيمة أو أكثر 
أو أقل » والباقي من القيمة لا يفي بأرش الجناية الثانية » فثلاثة ثة أقوال . أظهرها : أن 
الجنايات كلها كواحدة , فيلزمه للبيع فداء واحد . والثاني : يلزمه لكل جناية فداء , 
والثالث : إن فدى الأولى قبل جنايتها الثانية » لزمه فداء آخر. وإلا فواحد. وإذا 
ألزمناه فداء 55 5 اشتركٍ فيه المجني عليهما أو عليهم على قدر جناياتهم . فلو 
كانت فيقة السعولدة الفا وأرفن كل واخيدة من 'الجنايين الفا فلكئل مهما 
خمسمائة » فإن كان الأول قبض الألف . استرد الثاني منه خمسمائة . فإن كانت 
قيمتها ألفاً وأرش الأولى ألف والثانية خمسمائة » يرجع الثاني على الأول بثلث الألف 
ولو كانت الأولى خمسمائة والثانية ألفاً , أخذ الثاني من السيد خمسمائة تمام القيمة . 
ورجع على الأول بثلث خمس المائة التي قبضها ليصير معه ثلثا الألف . ومع الأول 
ثلثه . ثم قيل و ال ا ا ا 
الأول باختياره » أما إذا دفعه بقضاء القاضي فلا يلزمه شيء آخر قطعا » وعن ابن أبي 
هريرة أنه لا فرق » وتجري الأقوال في الجناية الثالثة والرابعة وإلى مالا نهاية له ء 


- فإنه يقدم حق المجني عليه على حق المرتهن فإذا قال الراهن أنا أفديها على صورة لا يكون بها موسراً 
يساراً ينفذ فيه الاستيلاد في حق المرتهن فإنه إذ ذاك يأتي القولان قطعاً وإن لم يذكروا ذلك لآنه حينئذ 
يكون بفدائها مانعاً للمجني عليه من بيعها فتصير كالعبد القن فإذا أفداها استمرت مرهونة ثم إن وفى 
الدين من غيرها فحينئذ ينفذ الاستيلاد على المذهب وإن بيعت في الدين استمر عليها حكم القن في 
حق من يشتريها ثم. إن عادت للراهن فإنه ينفذ الاستيلاد على الأظهر » فإذا جنت أم الولد هذه في حال 
كونها مرهونة جناية ثم جناية أخرى وهي مرهونة فلا نقول جنايتاها كواحدة لآنه يمكن ببعها بل هذه 
كالقن يجني جناية ثم اخرى قبل الفداء فينقطع فيه بأن السيد إما أن يسلمها لتباع في الجنايتين وإما أن 
يفديها بأقل الأمرين من قيمتها وأرش الجنايتين على ما تقدم في القن . 

والذي في الرافعي حكاية قولين في كل من الحالين . ثم قال : ويجوز أن لا يفصل ويطلق في المسألة 
ثلاثة أقوال . واعلم أن الشافعي نص في الأم على القن في باب الجناية على أم الولد بعد أبواب 
القسامة ونقل الربيع عن الشافعي ما يقتضي ترجيح لزوم الفداء لكل جناية وهو الذي اختاره البغوي في 
تعليقه في تخلل الفداء . 
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ومهما زادت الجناية » زاد الاسترداد » وشبه ذلك بما إذا قسمت تركة إنسان على 
غرمائه أو ورثته وكان حفر بئر عدوان 2( فهلك بها شيء 7 زاحم المستحق الغرماء 
والورئة » لوي تود » فلو هلك آخر » زاد الاسترداد . 


ذلك ل م ا 0 
أعتقه . لا يلزمه إلا فداء واحد . 


فرع : وطىء الجانية » فوجهان . أحدهما : أنه اختيار للفداء .» كما أن وطء 
البائع في زمن الخيار فسخ » ووطء المشتري إجازة » والصحيح : المنع » لأن الوطء 
لا دلالة له على الالتزام » مع أنه لو التزم لم يلزمه على الأصح كما سبق ويخالف 
الخيار . فإنه ثبت بفعله فسقط به » وخيار السيد هنا ثبت بالشرع . فلا يسقط بفعله . 

فرع الجاع ا رقنا لقان رتراك يك جتانلا ,قن كان موسودا خا 
الجناية » أو حدث بعدها لا يتعلق به الأرش . فإن لم يجوز التفريق . بيع معها 
وصرفت حصة الأم إلى الأرش . وحصة الولد للسيد . وهل تباع حاملاا بحمل كان 
يوم الجناية أو حدث ؟ إن قلنا : الحمل لا يعرف . بيعت . كما لو زيدت زيادة 
متصلة . وإلاء فلا تباع حتى تضع . لأنه لا يمكن إجبار السيد على بيع الحمل , 
ولا يمكن استثناؤه . 

فرع : لولم يفد السيد الجاني ولا سلمه للبيع » باعه القاضي » وصرف 
الثمن إلى المجني عليه . ولو باعه بالأرش . جاز إن كان نقدا . وكذا إن كان إبلا 
وقلنا : يجوز الصلح عنها . 

الباب السادس في دية(') الجنين 

فيه أطراف : 

الأول : الموجب وهو جناية توجب انفصال الجنين ميتاً ٠‏ فهذه قيود . الأول : 
الجناية وهي ما يؤثر في الجنين من ضرب . وإيجار دواء ونحوهم(" ولا أثر للطمة 


)1( سقط في ط . 
(؟) ما أطلقه من إيجار الدواء ينبغي تخصيصه بغير المعذورة . فلو دعتها ضرورة إلى شرب دواء فألقته _ 
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خفيفة ونحوها . كما لا يؤثر في الدية . الثاني : الانفصال . فلو ماتت الأم ولم 
ينفصل جنين , لم يجب على الضارب شيء . وكذا لوكانت منتفخة البطن . فضربها 
شخص فزال الانتفاخ » أو كانت تجد حركة في بطنها فزالت #الواة أنه كان وهنا 
فانفشت . ثم هل يعتبر انكشاف الجنين بظهور شيء منه أم الانفصال العام ؟ 

وجهان . أصحهما ل ال ا بطنها . 
فخرج رأس الجنين مثلا » وماتت الأم كذلك . ولم ينفصل ينفصل . أو خرج رأسه ثم جنى 

عليها فماتت . فعلى الأصح تجب الغرة لتيقن وجوده . وعلى الثاني لا . ولو قدت 
نصفين . وشوهد الجنين في بطنها ولم ينفصل . ففيه الوجهان . ولو خرج رأسه 
وصاح فحز رجل رقبته . فعلى الأصح يجب القصاص أو الدية ؛ لأنا تيقنا بالصياح 
حياته('2 . وإن اعتبرنا الانفصال . فلا قصاص ولا دية » ولو صاح ومات ٠‏ فوجوب 
الدية على الخلاف” . الثالث : كون المتقض] عينا «اقلق انفصل عي ٠‏ نظراء إن 
بقي زماناً سالماً غير متألم ثم مات . فلا ضمان على الضارب لأن الظاهر أنه مات 
بسبب آخر . وإن مات عند خروجه أو بقي متألماً حتى مات . وجبت فيه دية كاملة , 
لأنا تيقنا حياته » فأشبه سائر الأحياء » وسواء استهل . أو وجد ما يدل على حياته , 
كتنفس وامتصاص لبن وحركة قوية . كقبض يد وبسطها . ولا عبرة بمجرد الاختلاج 
على المشهور . وإذا علمت الحياة » فسواء كان انتهى إلى حركة المذبوح أم لم 
ينته » وبقي يوما ويومين ثم مات . لأنا تيقنا الحياة في الحالين ٠‏ والجناية عليه , 


- فينبغى أن لا يضمن نسبته . 

)001 قال في الخادم : قيل خالف في الفرائض والعدد فرجح وجوب القن وقت الدية والصواب أنه لا يناقض 
بين البائن والفرق بين مسألة ما إذا خرج بعض الجنين فحز شخص رأسه أنه يجب عليه القصاص أو 
الدية على الصحيح لأنا تيقنا حياته في هذه الصورة أولى بالقتصاص من صورة ما إذا ألقى شخص 
شخصا من شاهق لو وصل إلى الأرض لمات لا محالة فتلقاه شخص بسيف قبل وصوله فإن القصاص 
يجب على القاذف وأما ما ذكر في باب الفرائض من أنه يشترط الحياة إلى تمام الانفصال ليس كمسألة 
حز الرقبة لما ذكرنا وليس ضرب بطن أمه كحز رقبته لان ضرب بطن الام ليس جناية على الجنين 
محققة ؛ وإن قلنا إنها جناية على الجنين فليس جناية قاطعة لحياة محققة وإنما أوجبنا عليه الغرة لكونه 
دافعاً للحياة التي للجنين ينتهي إليها وأما العدة فلا تنقضي بخروج بعض الجنين إلى آخر ما ذكره . 
وصورته أن يضرب بطن الأم فيستهل الجنين فيصيح ثم يموت . ووجوب الدية هنا وثبوت الإرث له 
ظاهر . 


أ 


اجصصر 
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والظاهر موته بها . وسواء انفصل لوقت يعيش فيه , أو لوقت لا يتوقع أن يعيش ٠‏ بأن 
ينفصل لدون ستة أشهر ء وقال المزني : إن لم يتوقع أن يعيش أو كان انتهى إلى 
حركة المذبوح . ففيه الغرة دون الدية . ولو قتل شخص هذا الجنين بعد انفصاله , 
فإن انفصل لا بجناية » فعلى القاتل القصاص . كما لو قتل مريضاً مشرفاً على 
الموت . وإن انفصل بجناية . .فإن كان فيه حياة مستقرة فكذلك . وإلا فلا شيء على 
الثاني » والقاتل هو الأول290 , ولو انفصل ميتاً بعد موت الأم من الضرب : وت 
الغرة كما لو انفصل في حياتها . لأنه شخص مستقل . فلا يدخل في ضمانها . 
فرع : سواء في وجوب الغزه كان الس ذكرا اونا شناك النمي أو 
غيره » تام الأعضاء أو ناقصها . ولو اشترك اثنان في الضرب . فالغرة عليهما , ولو 
ألقت جنينين » وجب غرتان » ولو ألقت حيا وميتا » ومات الحي . وجب دية وغرة ) 
ولو ضرب بطن ميتة فانفصل منها جنين ميت . فلا غرة . كذا قاله البغوي . قال 


القاضي الطبري : يجب لأن الجنين قد يبقى في جوفها حياء والأصل بقاء 
الحيا 2 


فرع : آلقك المضروبة بدأ أو رجلا وماتكتء ولم ينفضل .الجنين .بتمامه .؛ 
فالصحيح وجوب الغرة . وهو نصه في « المختصر » » وفي وجه يجب نصف غرة » لأن 
اليد تضمن بنصف الجملة » وهو تفريع على أن الجنين لا يضمن حتى ينفصل كله , 
ولو ألقت يدين أو رجلين » أو يدا ورجلا » وجبت غرة قطعاء ولو ألقت من الأيدي 
والأيسل خلانا »أو اريعا أو راشين + قغرة علئ. الضحي» وقيل + غرتان»* ولو 
ألقت بدنين . فغرتان . لأن الشخص الواحد لا يكون له بدنان بحال . كذا ذكره 
الإمام والغزالي والبغوي وغيرهم . وحكى الروياني من نص الشافعي رحمه الله 
اخلاقه عون بدليق تراب + كراسي لنون 10ت رولو القك عضرا + كيد أورجل ثم 


)00 وما ذكره من القود فيمن لم يبلغ ستة أشهر وإن انتهى إلى حركة المذبوح تبع فيه الامام وغيره لكن نص 
الشافعي في الأم على المنع وجرى عليه صاحب التلخيص والماوردي في الحاوي . 

(0) لم يرجح شيئا » والراجح ما قاله البغوي فقد ذكره الماوردي وادعى فيه الاجماع وما قاله القاضي أبو 
الطيب جزم به الروياني في البحر . 

(0) حذف الشيخ من كلام الرافعي ويروى أن الشافعي رضي الله عنه أخبر بامرأة لها رأسان فنكحها بمائة 
دينار ونظر إليها ثم طلقها . قال في الخادم : وقد اعترض على الشافعي بأنه جمع في ذلك بين الآأختين - 
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ألقت'جنيناً » فله حالان ‏ أحدهما : أن يكون الجنين فقد ذلك العضوء فينظرء إن 
ألقته قبل الاندمال . وزوال ألم الضرب . فإن كان ميتاً » » لم تجب إلا غرة » وبقدر 
العضو مباناً منه بالجناية » وإن انفصل حياً » ثم مات من الجناية » وجب دية ودخل 
فيها أرش اليد ء وإن عاش ء فقد أطلق البغوي وجوب نصف الدية على .عاقلة 
الضارب . ونقل ابن الصباغ وغيره أنه تراجع القوابل , فإن قلن : إنها يد من خلق فيه 
حياة » وجب نصف الدية . وكذا إن علمنا انفصال اليد منه بعد خلق الحياة » بأن 
ألقتها ثم انفصل الجنين عقب الضرب . وإن شككنا في حاله » وجب نصف الغرة 
عملا باليقين . ولكن اطلاق البغوي محمول على ذا التفصيل , وإن ألقتته بعد 
الاندمال ؛ لم يضمن الجنين ا ا ا ؛ لزوال الألم الحاصل. بفعله » وأما 
اليد , ٠‏ فإن خرج ميتا ٠‏ فعليه نصف غرة لها .» وإن خرج حيا ومات أو عاش . ٠‏ فقيل : 
ا ا ا ين : تراجع القوابل 
كما سبق( ا ل اك لي 6 
فإن ضرب الثاني قبل الاندمال وانفصل الجنين ميتاً » فالغرة عليهما . وإن انفصل 
حياً . فإن عاش . فعلى الأول نصف الدية » وليس على الثاني سوى التعزير . وإن 
مات فعليهما الدية . وإن ضرب الثاني بعد الاندمال . فإن انفصل ميت . فعلى الأول 
نصف الغرة . وعلى الثاني غرة كاملة , كما لو قطع يد رجل فاندمل . ثم قتله آخر , 
فعلى الأول نصف دية . وعلى الثاني دية . وإن خرج حياء. فعلى الأول نصف 
الدية » ثم إن عاش فليس على الثاني إلا التعزير » وإن مات . فعليه دية كاملة . 

الحال الثاني : أن ينفصل الجنين كامل الأطراف . فينظر » إن انفصل قبل 
الاندمال ؛ فمقتضى ما سبق فيمن ألقت ثلاث أيد . أن يقال : إن انفصل ميتاً » لم 
يجب إلا غرة واحدة . لاحتمال أن التي القنها كاذك يدا ؤائدة م إن اتفصل نيا 


وهواعتراض فاسد فإن الفرض أن الرأسين على بدن واحدء فليس ثم إلا يدان ورجلان نعم لوكانت 
بأربعة أرجل وأربعة أيد لأمكنه التعدد قيل وإن تصورت هذه المسالة واستأذنت فأجاب الوجه الواحد 
وامتنع الآخر فالوجه اعتبار الذي يلي الفرج لأنه الأصلي عادة والآخر زائد بالانحراف . وذكر في الخادم 
أيضاً ما ذكره الشيخ البلقيني أن النص الذي ذكره الروياني موجود في الأم وساق النص . 
)١(‏ لم يذكر ترجيحاً وقضية ما فعل في الأول ترجيح القوابل فإن ابن الصباغ ومن ذكرنا جزم به وكذا الدارمي 
في الاستذكار . 
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ومات ء. فالواجب غرة(١)‏ » وإن عاش . لم يجب [ إلا خكومة + وبهذا السصيل جرم 
ل 

لليد» والأخرى للجنين ١‏ وإن خرج حياً ومات » وجب دية وغرةء ولوأ لقت أولاا 
جنيناً كاملا » ثم يدأ » فالحكم كذلك . وإن انفصل الجنين بعد الاندمال , » لم يجب 
بسبب الجنين شيء ء ولو ضربها رجل . فألقت اليدء ثم ضربها آخرء فألقت 
الجنين . ففي « التهذيب » أن ضمان الجنين على الثاني ٠.‏ سواء ضرب بعد اندمال 
الأول . أو قبله ٠‏ فإن خرج ميتاً . وجب فيه غرة » وإن خرج حياً فمات » فدية » 
وقياس ما سبق أن يقال : إن ضرب الثاني قبل الاندمال وانفصل ميتا » وجبت الغرة 
عليهما . وإن انفصل حياً وعاش . فعلى الأول حكومة . وليس على الثاني إلا 
التعزير » وإن مات . فعليهما الدية . 


الطرف الثاني ة فى الجنين الذي تجب فيه الغرة : قد سبق في كتاب العدة أن 
الغرة تجب إذا سقطت بالجناية ما ظهر فيه صورة آدمي . كعين أو أذن أويد ونحوها , 
ويكفي الظهور في طرف ولا يشترط في كلها . ولو لم يظهر شيء من ذلك . فشهد 
القوابل أن فيه صورة خفية يختص بمعرفتها أهل الخبرة ‏ وجحبت الغرة انها ٠‏ وإن 
قلن : ليس فيه صورة خفية . ا لس سن 
لس الل كدت تا عار 0 
الك ب اعد" اليد هه قري ماده والنان < تعن قر السدلة 7 رأميهها 
وبه قطع الجمهور : يجب ثلث غرة المسلم . فعلى هذا في الجنين المجوسي ثلثا 
عشر غرة المسلم . وهو ثلث بعير . ثم قيل : يؤخذ هذا القدر من الدية ويدفع إلى 
المستحق . ولا يصرف في غرة . وقيل : يدفع هذا القدر. أو غرة بقيمته » والأصح 
المنصوص : أنه يشتري به غرة إلا أن لا توجد فيعدل حينئذ إلى الإبل أو الدراهم » 


)0 قال الشيخ جلال الدين البلقيني : هذا وهم ليس في الرافعي , وقد كشفت عن ذلك فوجدت نسخنين 
على ذلك هذه وأخرى . انتهى ولعل نسخ الرافعي مختلفة في هذا الموضع ففي بعضها زيادة كما ذكره 
في الروضة وفي بعضها نقص هذا الموضع . 
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ولو كان أحد أبوي ار ا » فهل يجب فيه ما 
يجب في الجنين النصراني أم المجوسي . أم يعتبر بالأب ؟ فيه أوجه . الاصح 
المتصوصن هو الأول ولد كان أحد أبويه ذمياً » والآخر وثنياً لا أمان له ء فعلى 
الأصح يجب ما يجب فيمن أبواه ذميان . وعلى الثاني : لا شيء فيه . وعلى 
الثالث : يعتبر جانب الأب . والجنين المتولد من مستأمنين كجنين الذميين » ولو 
اشترك مسلم وذمي في وطء ذمية بشبهة فحبلت وأجهضت جنيناً بجناية ٠‏ يعرض 
الجنين على القائف وله حكم من ألحقه به . وإن أشكل الأمر أخذ الأقل ووقف إلى 
أن ينكشف الحال أو يصطلحوا . قال في « البيان» : ولا يجوز أن يصطلح الذمي 
والذمية في قدر الثلث منه لجواز أن يكون الجميع للمسلم لا حق لهما فيه » ويجوز 
أن يصطلح في الثلث المسلم والذمية , لأنه لا حق للذمي فيه . ولا يخرج استحقاقه 
عنهما . والمسألة مفرعة على أن الميت يعرض على القائف وهو الصحيح . ولوجنى 
على مرتدة حبلى . فأجهضت . نظر . إن ارتدت بعد الحبل » وجبت غرةء لأن 
الجنين محكوم بإسلامه . وإن حبلت بعد الردة من مرتد. بني على المتولد من 
مرتدين مسلم أم كافر؟ إن قلنا: مسلم . وجب غرة . وإلا فلا شيء فيه على 
الصحيح . كجنين الحربيين . وبه قطع الشيخ أبو علي وغيره » وفي « التهذيب » أن 


فيه دية جنين مجوسي لعلقة الإسلام0') 5 


فرع : جنى على ذمية حبلى من ذمي . فأسلم أحدهما . ثم أجهضت . 
وجبت غرة كاملة . لأن الاعتباز في الضمان بآخر الأمر. وكذا حكم من جنى على 
أمة حبلى . فعتقت ثم ماتت . وفيما يستحقه سيدها من ذلك وجهان . أو قولان » 
الصحيح : الأقل من عشر قيمة الامة ومن ن الغرة . والثاني : لا يستحق السيد بحكم 
الملك شيئاً » قاله القاضي أبو الطيب والقفال”"2. لآن الإجهاض حصل حال 


)01( قال في الخادم : ليس هذا مطابقاً لكلام الرافعي فإنه قال : وفي التهذيب أن من لم يجعل المولود بين 
الى معدا عاق با مح ع امسق كل ل هب رد للك ال 
الاسلام فيوجب فيه أخف ما تجب في الأجنة . 

(؟) واعلم أن القاضي أبا الطيب نقل ذلك عن نص الشافعي فقال بعد أن حكى عن الأصحاب اعتبار 
الأقل : وهذا لا يصح عندي لأن الشافعي نص على أن المولى لا يستحق شيثاً من الغرة . 


كتاب الديات / باب في دية الجنين 35> 
م ات 2 ا 9 


الحرية » فصار كحر تردى في بثر كان عند حفرها رقيقاً. لا شيء لسيده من 
الضمان . 
الحداد : لا يجب شىء(2 . وقيل : يجب غرة . 

قلت : قال البغوي : يجري الوجهان فيما لو جنى السيد على أمته الحامل من 
غيره » فعتقت ء ثم ألقت الجنين . والله أعلم . 

فرع : الجنين الرقيق فيه عشر قيمة الأم . ذكراً كان أو أنثى . قنة كانت أمة أو 
مدبرة ومكاتية ومستولدة 3 ولو ألقت جنينا ميتا فالواجب فى الأول عشر قيمة الأم 3 
وفي الثاني الغرة ٠‏ وفي القيمة المعتبرة وجهان . أحدهما : قيمة يوم الإجهاض ٠‏ 
والأصح المنصوص تعتبر القيمة أكثر ما كانت من الجناية إلى الإجهاض 22 . فلو كان 
الجنين سليما والأم مقطوعة الأطراف أو بالعكس . فوجهان . أحدهما : تقوم 
مقطوعة » وأصحهما : سليمة » كما لو كانت كافرة والجنين مسلم . يقدر فيها 
الإسلام وتقوم مسلمة . وكما لو كان الجنين رقيقاً وهي حرة . بأن كانت لرجل 
والجنين لآخر فأعتقها صاحبها » وبقي الجنين رقيقاً لصاحيبه » تقدر الأم رقيقة » 

فرع : جارية مشتركة بينهما نصفين » حبلت من زوج أو زنى » وجنى عليها 
رجل فألقت جنيناً ميت لزمه عشر قيمة الأم للسيدين, فلوجنى عليها أحدهماء 


200 ما صححه من عدم الوجوب لم ينقله الرافعي عن أحد وإنما استنبطه من تشبيه الرافعي بالخلاف فيما لو 
جرح حربياً فأسلم قبل الاصابة حتى يكون الأظهر نفي الضمان لأن الجناية قد تحققت فيها فأئرت فيها 
وفي الجنين كما أن الجراحة أثرت هناك فلهذا صرح في الروضة بالتصحيح وقد جزم به القفال في شرح 
الفروع ٠»‏ وقال الماوردي : إنه المذهب . ويشهد له أن الرافعي ذكر بعد ذلك بورقة في الكلام على 
فروع من مولدات ابن الحداد في مسألة الجارية المشتركة لو ضربها أحد الشريكين فأعتقها ثم ألقت 
جنينها هل يلزمه نصف الغرة للنصف الآخر وجهان . قال ابن الحداد : لأنها وقت الجناية كانت ملكا 
له . وقال آخرون نعم » وحكاه عن نص, الأم لأن الجناية على الجنين إنما تتحقق عند الالقاء إلى آخر 
ما ذكره . 

(؟) شوحح الشيخ في عزو ما صححه إلى النص والنص في الأم والمختصر اعتبار قيمة يوم الجنابة . وكذا 
نقله الرافعي عن النص ويسلم للشيخ أن الأصح كما قال . 


11 كتاب الديات / باب في دية الجنين 


فألقت ميتاً ؛ لزمه نصف عشر قيمة الأم لشريكه ‏ ولوأعتقها بعد ما جنى , ثم ألقته » 
نظرء إن كان معسراً , عتق نصيبه من الأم والجنين وعليه نصف عشر قيمة الأم 
لشريكه . وهل يلزمه نصف الغرة ة للنصف الحر ؟ وجهان . قال ابن الحداد : لأن 
وقت الجناية كان ملكه . وقال آخرون : نعم . وهو نصه في « الأم » لأن الجناية على 
الجنين إنما تتحقق عند الإلقاء » وهو حر حينئذ . والخلاف مبني على أن الموجب 
للغرة الضرب أو الإجهاض . وفيه وجهان . وأكثر الناقلين يميلون إلى ترجيح وجوب 
نصف الغرة . والأصح ما رجحه الشيخ أبو على وجماعة أنه لا يجب . وأن الموجب 
الضرب لتأثيره”'2 , فإن أوجبنا . بني على أن من بعضه رقيق هل يورث . إن قلنا : 
نعم ا ع ا لان وا رد لاد : لاء فهل هو 
لبيت المال أم للمالك نصفه ؟ فيه الخلاف السابق في الفرائض . أما ما إذا كان المعتق 
كروما ٠‏ فإن قلنا : تحصل السراية بنفس الإعتاق أو بأداء القيمة وأداها قبل 
الإجهاض . فعلى الجاني الغرة وتصرف إلى ورثة الجنين » وإن قلنا : تحصل بأداء 
القيمة ولم يؤدها حتى أجهضت . فحكمه كما ذكرنا فيما لو كان معسراً . وإن قلنا : 
العتق موقوف . فإن أدى القيمة تبين حصول العتق من وقت اللفظ .. ويكون حكمه 
كما إذا قلنا : تحصل بنفس الإعتاق . وإن لم يؤد » فكما ذكرنا لو كان معسراً » ولو 
كانت المسألة بحالها لكن أعتق أحدهما نصيبه ثم جنى عليها جان . فألقت جنيناً 
ميت ؛ فالجاني المعتق أو شريكه أو أجنبي . فإن كان المعتق ٠»‏ نظراء إن كان 
معسراً » بقى نصيب الشريك ملكا له ؛ فعليه له نصف عشر قيمة الأم . وعليه 
للنصف الذي عتق نصف الغرة بلا خلاف .2 ولمن يكون ذلك ؟ يبنى على الخلاف 
فيمن بعضه حر . هل يورث كما سبق . وإن كان موسراً . فإن قلنا : تحصل السراية 
بأداء القيمة » أو قلنا : بالوقف . وأدى القيمة » غرم لشريكه نصف قيمة الامة حاملا 
ولا يفرد الجنين بقيمته . بل يتبع الأم في التقويم . كما يتبعها في البيع » ويلزمه 
بالجناية الغرة » لأن الجنين حر . وترث الأم منها . لأنها حرة . والباقي منها لعصبته 
ولا شيء للمعتق . لأنه قاتل » وإن جنى الشريك الآخر . فإن كان المعتق معسراً . 


)01( وما نقله ها هنا عن النص ذكر الرافعي أنه قد ذكره ف في الجراح في فصل تغير الجاني بين الجرح والموت 
ونقله القفال في شرح الفروع . 


كتاب الديات / باب في دية الجنين ارقف 


ال م ا لد ا يد 00 
أنه لمن هوء وإن كان موسراً . فإن قلنا : لا تحصل السراية إلا بأداء القيمة » ا 
قلنا : بالوقف . ولم يؤد القيمة ع ٠‏ فالحكم كما لوكان معسراً . وإن قلنا 5 
أو بالتوقف . وأدى القيمة ٠‏ فللجاني على المعتق نصف قيمتها حاملا وعلى البياني 
الغرة » وترئها الأم والعصبة . وإن كان الجاني أجنباً » وفان كان المعتة معيرا .ققد 
أتلف الأجنبي جنيناً نصفه حر ونصفه رقيق » فعليه نصف غرة » ونصف عشر قيمة 
الأم » وإن كان المعتق موسراً . وعتق كله . فقد أتلف الأجني جنيناً . حرا ففيه 
غرة » ولو جنى عليها الشريكان معأ » فأجهضت جنيناً » فعلى كل واحد منهما للآخر 
ربع عشر قيمة الأم ,» لأن كل واحد منهما جنى على ملك نفسه وملك صاحبه . 
ونصيب كل واحد تلف بفعليهما » فهدر جنايته على ملكه والحقان من جنس واحد . 
فيكون على خلاف التقاص . وإن أعتقاها معاً بعد ما جنيا , أو وكلا رجلا » فأعتقها 
بكلمة » ثم أجهضت . فقد عتق الجنين مع الأم قبل الإجهاض . فيضمن بالغرة , 
وفيما يجب على كل واحد منهما وجهان . قال ابن الحداد : ربع الغرة اعتباراً بحال 
الجناية » وقال غيره : نصفها اعتباراً بحال الإجهاض . وللأم ثلث الواجب والباقي 
للعصبة . ولا يرث السيدان منها شيئا . لأنهما قاتلان . ولو جنى عليها أحدهما . ثم 
أعتقاها . ثم أجهضت . فعلى قول ابن الحداد : على الجاني نصف الغرة , 
ولشريكه الأقل من نصفها ونصف عشر قيمة الأم » وعلى قول غيره : عليه غرة كاملة 
اعتبارا بيوم الإجهاض . 

فرع : وطىء شريكان مشتركة . فحبلت . فجنى, فألقت ميتاً . فإن كانا 
موسرين » فالجنين حر وعلى الجاني غرة » وهي لمن يلحقه الجنين » وإن كانا 
معسرين . فهل كل الولد حر أم نصفه ؟ قولان . أظهرهما : الثاني . فعلى هذا على 
الجاني نصف الغرة » ونصف عشر ونصف قيمة الأم » فنصف الغرة لمن يلحقه , 
ونصف عشر القيمة للآخر 

فرع : جنت مستولدة حامل من سيدها على نفسها . فألقت جنيناً ميتا » فلا 
ضمان إن لم يكن للجنين وارث سوى السيد » وإن كان له أم أم حرة . غرم السيد لها 


. ما صحح الشيخ هنا فيه اختلاف ترجيح في السير والعتى‎ )١( 


7 كتاب الديات / باب في دية الجنين 


الأقل من قيمة المستولدة وسدس الغرة . قال الشيخ أبو علي 3 ويجيء قول : ان عليه 
سدس الغرة بالغاً ما بلغ على أن أرش جناية المستولدة يلزم السيد بالغا ما بلغ . 


فرع : مات عن زوجة حامل وأخ لأب . وفي التركة عبد . فضرب بطنها , 
فألقت الجنين ميتاً ؛ تعلقت الغرة برقبة العبد وللآم ثلئهاء وللعم ثلثاها » والعبد 
ملكهما . والمالك لا يستحق على ملكه شيئاً فيقابل ما يرئه كل واحد بما يملكه . 
فالأخ يملك ثلاثة أرباع العبد . فيتعلق به ثلاثة أرباع الغرة » وله ثلثا الغرة » يذهب 
الثلثان بالثلثين يبقى نصف سدس الغرة يدانا جمد من اعد بوالروينة تملك ونه 
العبد . فيتعلق به ربع الغرة . ولها ثلث الغرة . يذهب ربع بربع . يبقى لها نصف 
سدس الغرة متعلقا بنصيب الأخ , وهو ثلاثة أرباع العبد 2 فيفديه بأن يدفعم نصف 
سدس الغرة ة إلى الزوجة("2 . 

| فرع ا د 0 ة حامل ؛ ثم أعتق أبوه » انجر 
ولاؤه من معتق أمه إلى معتق أبيه ع ثم أجهضت الحايل » قال ابن الصباغ : على 
قياس ابن الحداد يتحمل بدل الجنين مولى الأم اعتباراً بحال الجناية » وعلى قياس 
لك يتحمل مولى الأب اعتبارا بحال الإإجهاض 
)١(‏ قال الشيخ البلقيني : وقع الخلل في هذا الفرع في مواضع من الشرح والروضة أحدهما . قولهما فالأخ 
يملك ثلاثة أرباع العبد فيتعلق به ثلاثة أرباع الغرة ووجه الخلل في هذا أن ثلاثة أرباع الغرة المستحقة . 
شيوعاً وإن تعلقت بثلاثة أرباع العبد شيوعاً لكن لا يذهب الثلثان بالثلثين ويلزم منه أن لا يبقى للاخ 
شيء يتعلق بنصيب الزوجة ولا يجوز أن يكون الضمير في به يعود لآن الغرة كلها متعلقة بالعبد فثلاثة 
أرباعها متعلقة بثلاثة أرباعه . 
الثاني : قولهما يبقى نصف سدس الغرة متعلقاً بحصته هذا لا يمكن لأن السيد لا يثبت له على عيده 
دين . 
الثالث : قوله والزوجة تملك ربع العبد فيتعلق به ربع الغرة شيوعاً . 
الرابع : قوله يبقى لها نصف سدس الغرة هذا أوهم فالباقي لها ربع الغرة متعلقاً بحصة الأخ . 
الخامس : قوله فيفديه بأن يدفع نصف سدس الغرة إلى الزوجة صوابه أن يدفع ربع الغرة لكن 0 
ذلك لقضية التقاص ولم ينبه عليه ؛ ثم قال الشيخ أيضاً : قوله تبعاً لأصله يبقى نصف سدس الغرة متعلقاً 
بحصته من العبد هذا ليس بمستقيم وإنما يبقى سدس الغرة ويتعلق ذلك بحصة الزوج من العبد . وقد 
قال في الزوجة : يبقى لها نصف سدس الغرة ‏ وقد وقع الخلل في هذا الفرع في مواضع نبهت عليه 
في مواضعها والصراب أن يقال نصف سدس الغرة أو يبقى حصته من الغرة متعلقاً بنصيب الزوجة وكذا 
قال أبو الطيب : وقد بسطته في الفوائد . انتهى وأخذ في الخادم كلام شيخه وزاد عليه » واعتذر عن 
الشيخين بشيء فيه نظر . 


كتاب الديات / باب فى دية الجنين دقف 


فرع : أحبل مكاتب أمته » فجنى عليها. فأجهضت . وجب في الجنين 
عشر قيمة الأغ . لأنها رقيقة بعد . 

الطرف الثالث : في صفة الغرة : هي رقيق سليم من عيب . يثبت رد المبيع » 
له سن مخصوص . فيجبر المستحق على قبولها من أي نوع كانت . وسواء الذكر 
والأنثى . ولا يجبر على قبول خصي وختثى وكافر . ولورضي بقبول المعيب » جاز . 
ولا يجبر على قبول من لم يبلغ سبع سنين . وفي لفظ الشافعي رحمه الله . لا يقبل 
دون سبع أو ثمان . فقيل : معناه ما ذكرنا » ويمكن أن المراد لا يقبل دون سن التمييز 
وهو سبع أو ثمان . ويختلف باختلاف الصبيان . ولا يقبل من ضعف بالهرم م » وخرج 
عن الاستقلال . ويقبل دونه » وقيل لا يقل بعد مسو من تلان كات أن 
جارية » وقيل : لا تقبل الجارية بعد عشرين . ولا الغلام بعد خمس عشرة » وصحح 
جماعة هذا . والأول أصح . وحكوه عن النص . 

قلت : كذا ضبطوه على الوجه الثالث بخمس عشرة سنة وعللوه بأنه لا يدخحل 
على النساء . وكان ينبغي أن يضبط بالبلوغ . فلا يقبل من بلغ لدون هذا السن(2 . 
والله أعلم . 

وهل تتقدر قيمة الغرة ؟ وجهان . أحدهما : الإبل إذا وجدت السلامة والسن ء 
وجب القبول وإن قلت قيمتها . وأصحهما وبه قطع الجمهور : يشترط أن تبلغ قيمتها 
نصف عشر الدية » وهو خمس من الإبل » ومتى وجدت الغرة بصفاتها لم يجبر على 
قبول غيرها . والاعتياض عنها كالاعتياض . عن إبل الدية » وإن لم توجد الغرة ء 
فطريقان . أصحهما : على قولين : أظهرهما : يجب خمس من الإبل ء والثاني : 
قيمة الغرة » والطريق الثاني : خمس من الإبل قطعاً ٠‏ فإذا أوجبنا الإبل .» ففقدت , 
لير فادها فين اليه ع افع الحدين بجع فقتها ودوعاي العديع ديلت عمسون 
دينارا » أو ستمائة درهم2 . 


)١(‏ يعني بالاحتلام » وهذا الذي ذكره بحثاً قد صرح به الصيمري في شرح الكفاية فقال : والغرة ما لها 
سبع سنين إلى حد الاحتلام ونحوه . هذا لفظه . 

زفية ما ذكره من حمسين ديناراً هو المذكور في الشامل والتهذيب وغيرهما لكن في اللباب للمحاملي قذره 
العلماء ء بسبعين ديناراً . 


شف كتاب الديات / باب في دية الجنين 


الطرف الرابع : في مستحق الغرة ومن تجب عليه : أما المستحق . فورثة 
الجنين » فلو جنت الحامل على نفسها بشرب دواء أو غيره » فلا شيء لها من الغرة 
المأخوذة من عاقلتها . لأنها قاتلة » وهي لسائر ورئة الجنين . 

وأما من تجب عليه الغرة » فالجناية على الجنين قد تكون خطأ محضاً . بأن 
يقصد غير الحامل فيصيبها » وقد تكون شبه عمد , بأن يقصد ضربها بما يؤدي إلى 
الإجهاض غالباً ٠‏ فتجهض . ولا تكون عمداً محضاً , لأنه لا يتحقق وجوده وحياته 
حتى يقصد ء هذا هو الصحيح » وبه قطع الجمهور , وفي « المهذب » أنه يكون 
عمدا محضا إذا قصد الاجهاض . وقال ابن الصباغ ؛ قال أبو إسحاق : وإن قصدها 
بالضرب يكون خطأ محضاً في حق الجنين » فعلى الصحيح . سواء كانت خطأ » أو 
شبه عمد . فالغرة على العاقلة » قال ابن الصباغ : والغرة بدل نفس . فلا يجيء فيها 
القول القديم في أن العاقلة لا تحمل ما دون النفس . وفي « جمع الجوامع » للروياني 
أن بعضهم أثبت فيها القديم27 . وليس بشيء . وإذا فقدت الغرة وقلنا : تنتقل إلى 
خمس من الإبل . غلظنا إن كانت الجناية شبه عمد . بأن تؤخذ حقة ونصف ء 
وجذعة ونصف . وخلفتان . قاله الأصحاب . ولم يتكلموا في التغليظ عند وجود 
الغرة » لكن قال الروياني : ينبغي أن يقال : تجب غرة قيمتها نصف عشر الدية 
المغلظة . وهذا حسن ., أما بدل الجنين الرقيق فلسيده . وهل تحمله العاقلة ؟ فيه 
القولان في بدل العبد . 

فرع : قطع طرف حامل أو جرحها , ٠‏ فألقت جنيناً ميتأء يجب مع ضمان 
الجنين ضمان الجناية » حكومة كان أو أرشأً مقدراً . ويكون ضمان الجناية لها » ولو 
تألمت بالضرب . وألقت جنيناً » فإن لم يبق شين . لم يجب للألم شيء » وإن 
بقي » وجبت له حكومة في الأصح . 


فصل : سقط جنين ميت » وادعى وارثه على رجل ارمس جات كر 
أصل الجناية » صدق بيمينه » ولا يقبل قول المدعي إلا بشهادة رجلين , » فأن أقر 
بالجناية » وأنكر الإسقاط وقال : السقط ملتقط “فين التق أيضا + وعلى 0 


)١(‏ لم يتعرض لمجيء القول الآخر السابق هناك أن العاقلة لا تتحمل ما دون ثلث الدية وهذا لا بد من 


مبحيئه 


كتاب الديات / باب في دية الجنين ين 


البينة » وتقبل شهادة النساء . لآن الإسقاط ولادة . وإن أقر بالجناية والإسقاط , 
وأنكر كون الإسقاط بسبب جنايته .» نظر . إن أسقطت عقب الجناية » فهي المصدقة 
باليمين » سواء قال : إنها شربت دواء » أو ضرب بطنها آخر . أو قال : انفصل 
الجنين لوقت الولادة . لأن الجناية بنصب ظاهر . وإن أسقطت بعد مدة من وقت 
الجناية » صدق بيمينه , لأن الظاهر معه إلا أن تقوم بينة على أنها لم تزل متألمة حتى 
أسقطت ٠»‏ ولا تقبل هذه الشهادة إلا من رجلين » وضبط المتولي المدة المتخللة بما 
يزول فيه ألم الجناية وأثرها غالباً » وإن اتفقا على سقوطه بجنايته » فقال الجاني : 
2200 » فالواجب الغرة » وقال الوارث : عا ثم مات . والواجب الدية , 
فعلى الوارث البينة لما يدعيه من استهلال وغيره . وتقبل فيه شهادة النساء . لأن 
الاستهلال حينئذ لا يطلع عليه غالباً إلا النساء . وعن رواية الربيع أنه يشترط رجلان , 
ولو أقام كل بينة لما يقوله . فبينة الوارث أولى ؛ لأن معها زيادة علم . ولو اتفقا على 
أنه انفصل حيا بجنايته » وقال الوارث : مات بالجناية » وقال الجاني : بل مات 
بسبب آخر. فإن لم يمتد الزمان » فالمصدق الوارث بيمينه . وإن امتد. صدق 
الجاني بيمينه » إلا أن يقيم الوارث بيّة أنه لم يزل متألما إلى أن مات . ولو ألقت 
جنينين » وادعى الوارث حياتهما . وأنكر الجاني حياتهما . فأقام الوارث بينة 
باستهلال أحدهما . قال المتولي : الشهادة مسموعة 2 ثم إن كانا ذكرين » وجب دية 
رجل وغرة » وإن كانا أنثيين . فدية امرأة وغرة » وإن كانا ذكراً وأنثى ٠‏ وجب اليقين 
وهو دية امرأة وغرة » ولو صدق الوارث في حياة أحدهما : وكانا ذكراً وأنثى » فقال 
الوارث : الحى هو الذكر. وقال الجانى : بل الأنثى .» صدق الجانى بيمينه » 
ونخلف علق تفن :الفلم يحياة الذكر»:وتجت .ديه امرأة وفرة: + ولو صدقه التجانق فى 
حياة الذكر. وكذبته العاقلة » فعلى العاقلة دية أنئى وحكومة . والباقي في مال 
الجاني . ولو ألقت جنينين حيين وماتا ٠»‏ وماتت الأم بينهما . ورثت الأم من الأول . 
وورث الثاني من الأم » ولو قال وارث الجنين : ماتت الأم أولاً فورثها الجنين » ثم 
مات ء. فورثته أنا » وقال وارث الأم : بل مات الجنين أولا ؛ فورثته الأم » ثم ماتت » 
فورثها . فإن كان بينة » حكم بها . وإلا فإن حلف أحدهما ونكل الآخرء قضى قضي 
للحالف . وإن حلفا أو نكلا , » لم يورث أحدهما من الآخرء لأنه عمي موتهما 
كالغرقى : وما تركه كل واحد لورثته الأحياء . 


1 كتاب الديات / باب كفارة القتل 


باب كفارة القتل 

هي عتق رقبة مؤمنة + فإن لم يجذ » فصيام شهرين متابعين » فإن لم يستطع , 
فهل عليه إطعام ستين مسكينا ؟ قولان . وقال القفال : وجهان . وأنكر على صاحب 
« التلخيص » رواية القولين . أظهرهما : لا . فعلى هذا لومات قبل الصوم أخرج من 
تركته لكل يوم مد طعام » كفوات صوم رمضان والقول في صفة الرقبة والصيام 
والإطعام إن أوجبناه » وما يجوز النزول من درجة إلى درجة » على ما سبق في 
الكفارات . 

فصل : قتل العمد . وشبه العمد والخطأ يوجب الكفارة . وقال ابن المتلو: 
لاتجب في العمد. وحكى الروياني وجهاً ضعيفاً عن رواية أبوي علي بن أبي هريرة 
والطبري أنه إذا اقتص من المتعمد » فلا كفارة في ماله » فعلى هذا إنما يجب إخراج 
الكفارة إذا لم يقتص منه . بأن مات أو عفي عنه . وتجب الكفارة في القتل بالسبب 
كما في المباشرة » فتجب على حافر البئر عدوانا . ومن نصب شبكة . فهلك بهما 
شخص . وعلى المكره وشاهد الزورء ولا تجب في القتل المباح » كقتل مستحق 
القصاص الجاني » وكقتل الصائل والباغي . ونعني بالمباح ما أذن فيه » والخطأ لا 
برقع بكرنه اها ولا حرلها » بل المخطىء غير مكلف فيما هو مخطىء فيه . 


فصل : تجب الكفارة على الذمي والعبد وفي مال الصبي والمجنون إذا 
قتلا('» . ولا تجب بوطئه في صوم رمضان لأنه غير متعد , والتعدي شرط في وجوب 
تلك الكفارة » وإذا وجبت الكفارة بقتل الصبي والمجنون . أعتق الولي من مالهما ‏ 
كما يخرج الزكاة والفطر منه . ولا يصوم عنهما بحال . ولو صام الصبي في صغره 
فهل يجزئه ؟ وجهان . كما لو قضى في صغره حجة أفسده(" . وإذا أدخلنا الإطعام 
في هذه الكفارة » أطعم الولي إن كانا من أهله . وينبغي أن يقال : إن اكتفينا بصوم 


)١(‏ أي وكذا في مال السفيه إذا قتل . كذا قاله الشيخ جلال الدين البلقيني قال : ولم يتعرضوا له ولا يلحق 
بالايمان والظهار لأن كفارة القتل أجريت مجرى الاتلافات فيلزمه كالضمان أي ضمان المتلفات . 
وماذكره الشيخ جلال الدين أحسن مما ذكره الزركشي في الخادم وفي كلام الشيخ حلال الدين 
البلقيني جواب ما ذكره الزركشي : 

(7) قضية التشبيه الاجزاء فإن الأصح أن الصبي إذا فسد حجه بالجماع وقضى في صغره جزاه . 


كتاب الديات / باب كفارة القتل قف 


الصبي لم يجز العدول إلى الإطعام . وإلا فيجوز كالمجنون , ولوأعة عتق الولي من مال 
نفسه عنهما . أو أطعم "قال اليفرق: :]3 كان آنا اورجدا حجان وكانه ملكهماء 
ثم ناب عنهما في الإعتاق والإطعام . وإن كان وصياً أو قيماً . لم يجز. حتى يقبل 
القاضي لهما التمليك . ولا كفارة على حربي . لأنه غير ملتزم » وهل تجب على من 
قتل نفسه ؟ وجهان . أصحهما : نعم . لأنه قتل محرم . فتخرج من تركته ٠‏ ويجري 
الخلاف فيمن حفر بئرأ عدواناً فهلك بها رجل بعد موته . ووجه المنع أن في الكفارة 
معنى العبادة » فيبعد وجوبها على ميت ابتداء . ولو اشترك جماعة في قتل . فهل 
على كل واحد كفارة . أم على الجميع كفارة واحد ؟ وجهان . أصحهما : الأول . 

تفل > شرط لصيل الذئ تحكه يقدله الكقاره آنا يكزة ادن مهروما ايان 
أو أمان . فتجب على من قتل عاقلا أو مجنوناً أو صبياً أو جنيناً أو ذمياً أو معاهداً أو 
عبدا » وعلى السيد في قتل عبده . ولا تجب بقتل حربي ومرتد ٠‏ وقاطع طريق » 
وزان محصن . ولا بقتل نساء أهل الحرب وأولادهم وإن كان قتلهم 500 » لأن 
تحريمه ليس لحرمتهم ؛ بل لمصلحة المسلمين » ؛ لثلا يفوتهم الارتفاق بهم . 

فرع : إذا قتل مسلماً في دار الحرب . وجبت الكفارة بكل حال . قال الله 
تعالى : « وإن كان من قوم عدو لكم وهو مؤمن فتحرير رقبة مؤمنة 22074 . معناه عند 
الشافعي وغيره رحمهم الله : وإن كان من قوم عدوكم . وأما القصاص والدية فإن 
ا ل اا ال ا ال ا ا 
لاتجب. وإلا فإن عرف مكانه . فهو كما لو قتله في دار الإسلام ‏ حتى إذا قصد 
قتله » يجب القصاص أو لحية المقلظة فى فاجع الخقارة »وإ لم يعرف مكاك + 
ورف استهما إل إلى صف الكفار في دار الحرب . سواء علم في الدار مسلماً أم لا 

نظرء إن لم يعين شخصاً أو عين كافراً فأخطأ . وأصاب مسلماً ٠‏ فلا قصاص ولا 

دية » وكذا لو قتله في بيات أو غارة ولم يعرفه » وإن عين شخصاً فأصابه وكان 
٠ 50‏ فلا قصاص ٠‏ وفي الدية قولان . ويشبه أن يكونا هما القولين فيمن ظنه 
كافراً » ولو دخل الكفار دار الإسلام » ٠‏ فرمى إلى صفهم . فأصاب مسلماً ؛ فهو كمأ 
لورمى إلى صفهم في دار الحرب . وبالله التوفيق . 


)1( النساء : 7 


كتات دعوى الدذه(') والقسامة9) والشهادة على الدم 


فيه ثلاثة أبواب : 
الأول : في الدعوى ولها خمسة شروط . 


أحدها : تعيين المدعى عليه .» بأن ادعى القتل على شخص أو جماعة 
معينين » فهي مسموعة . وإذا ذكرهم للقاضي . وطلب إحضارهم . أجابه » إلا إذا 
ذكر جماعة لا يتصور اجتماعهم على القتل . فلا يحضرهم . ولا يبالي بقوله . فإنه 
دعوى محال . ولو قال : قتل أبي أحد هذين . أو واحد من هؤلاء العشرة » وطلب 
من القاضي أن يسألهم . ويحلف كل واحد منهم . فهل يجيبه ؟ وجهان ء 
أصحهما : لاء وبه قطع جماعة للابهام . كمن ادعى ديناً على أحد رجلين . 
والثاني : نعم . للحاجة ولا ضرر عليهم في يمين صادقة » ويجري الخلاف في 


)1( أي القتل . 

(؟) وهي بفتح القاف : اسم للأيمان التي تقسم على أولياء الدم . مأخوذة من القسم وهو اليمين . وقيل 
اسم للأولياء . والأصل فيها حديث سهل بن أبي حثمة أن عبد الله بن سهل ومحيصة بن مسعود خرجا 
إلى خيبر فتفرقا لحاجتهما فقتل عبد الله بن سهل ١‏ فانطلق هو وعبد الرحمن أخو المقتول وحويصة بن 
مسعود إلى رسول الله وق فذكروا له قتل عبد الله بن سهل فقال رسول الله و تحلفون خمسين يمينا 
وتستحقون دم صاحبكم أو قاتلكم فقالوا : يا رسول الله لم نشهد ولم نحضر فقال رسول الله ككل فتبرأ 
لكم يهود بخمسين يمينا فقالوا : يا رسول الله فكيف نقبل أيمان قوم كفار فزعم أن النبي يف عقله من 
عنده , 
قال بشير بن يسار قال سهل لقد ركضتني فريضة من تلك الفرائض في مربدٍ لنا . ( مسلم في كتاب 
القسامة حديث ١559/15‏ ). 


7" 


كتاب دعوى الدم والقسامة والشهادة على الدم / باب في الدعوى ضف 
سس سس بحبح يب يمي سس لسلس )ةك 


دعوى الغصب والاتلاف والسرقة ,» وأخذ الضالة على أحد رجلين أو رجال . ولا 
يجري في دعوى قرض وبيع وسائر المعاملات . لأنها تنشأ باختيار المتعاقدين ‏ 
وشأنها أن يضبط كل واحد منهما صاحبه . هذا هو المذهب في الصورتين ٠‏ وقيل 
بطرد الخلاف في المعاملات . وقيل بقصره على دعوى الدم لعظم خطرها . فلولم 
يكن الجماعة التي ادعى عليهم القتنل حاضرين » وطلب إحضارهم . ففي إجابته 
الوجهان . ولو قال : قتله أحدهم . ولم يطلب إحضارهم . ليسألوا ويعرض عليهم 
اليمين » لم يحضرهم القاضي . ولم يبال بكلامه » هكذا ذكره المتولي . وذكر أن 
الوجهين فيما إذا تعلقت الدعوى بواحد من جماعة محصورين . فأما إذا قال : قتله 
واحد من أهل القرية أو المحلة وهم لا ينحصرون . وطلب إحضارهم . فلا يجاب م 
لأنه يطول فيه العناء على القاضي . ويتعطل زمانه في خصومة واحدة . وتتأخر حقوق 
لباك 

الشرط الثاني : أن تكون الدعوى مفصلة20 , أقتله عمداً أم خطأ . أم شبه 
عند عنفروا أم مشارك غيره . لأن الأحكام تختلف بهذه الأحوال . ويتوجه الواجب 
تارة على العاقلة . وتارة على القاتل . فلا يعرف من يطالب إلا بالتفصيل . وفيه وجه 
سنذكره إن شاء الله تعالى . أنه يجوز كون الدعوى مجهولة . فعلى الصحيح لو أجمل 
الولي فوجهان . أحدهما : يعرض القاضي عنه . ولا يستفصل . لأنه ضرب من 
التلقين ؛ والثاني وهو الصحيح المنصوص . وبه قطع الجمهور : يستفصل . وربما 
وجد في كلام الأئمة ما يشعر بوجوب الاستفصال . وإليه أشار الروياني . وقال 
الماسرجسي : لا يلزم الحاكم أن يصحح دعواه . ولا يلزمه أن يستمع إلا إلى دعوى 
محررة » وهذا أصح . ثم إذا ا تله متفردا أو عمد ووضك الفمة أو خط 
وطالب المدعى عليه بالجواب . وإن قال : قتله بشركة » سئل عمن شاركه . فإن ذكر 
جماعة لا يمكن اجتماعهم على القتل . لغا قوله ودعواه . وإن ذكر جماعة يتصور 
اجتماعهم . ولم يحضرهم . أو قال : لا أعرف عددهم . فإن ادعى قتلاً يوجب الدية 
بأن قال : قتله خطأ . أو شبه عمد . أو تعمد وفي شركائه مخطىء . لم تسمع دعواه 


)١(‏ قال في القوت : يستثنى من اشتراط التفصيل السحر فإنه مما يخفى فعله من الساحر وفعله من المسحور 
فلا يمكن الوصف في الدعوى على الساحر . فإذا ادعى على ساحر أنه قتل وليه بالسحر لم يستوصف 
بل يسأل الحاكم الساحر ويعمل يانه 8 ونقله عن الماوردي 5 


غرف كتاب دعوى الدم والقسامة والشهادة على الدم / باب في الدعوى 
لح م ا ا ا ا ل ااا او الاي د ار 1ك ا ا 1 


لأن حصة المدعى عليه من الدية لا تعلم إلا بحصر الشركاء » فلو قال : لا أعلم 
عددهم تحقيقاً . ولكن أعلم أنهم لا لا يزيدون على عشرة » سمعت دعواه . وطالب 
بعشر الدية » وإن ادعى ما يوجب القود بأن قال : قتل عمداً مع شركاء عامدين » 
فوجهان . أصحهما : تسمع دعواه» ويطالب بالقصاص ٠.‏ لأنه لا يختلف بعدد 
الشركاء » والثاني [ لا ]22 لأنه قد يختار الدية فلا يعلم حقه منها » وأشير ير إلى وجه 
ثالث : أنا إن قلنا : موجب العمد القود. سمعت ». وإن قلنا : : أحدهماء فلا . 


الشرط الثالث: : أن يكون المدعي مكلفاً ملتزماء فلااللشع دخرى هبي 
. ومجئون وحربى22(2 ولا يضر كون المدعي صبياً أو مجنوناً » أو جنيناً حالة القتل إذا 
كان بصفة الكمال عند الدعوى , لأنه قد يعلم الحال بالتسامع » ويمكنه أن يحلف 
في مظنة الحلف إذا عرف ما يحلف عليه بإقرار الجاني » أو سماع ممن يثق به » 
كما لو اشترى عيناً وقبضها » » فادعى رجل ملكها , » فله أن يحلف أنه لا يلزمه التسليم 
إليه اعتماداً على قول البائع , وأما المحجور عليه بسفه . فتسمع دعواه الدم » وله أن 
يَحُلِفَ ويُحَلّفٌ . ويستوفي القصاص . وإذا آل الأمر إلى المال أخذه الولي » كما في 
دعوى المال . يدعي السفيه ويحلف . والولي يأخذ المال . 


الرابع : أن يكون المدعى عليه مكلفاً . فلا يدعي على صبي ومجنون . فلو | 
قوم حر عد جك سر إنكان عاك لود + بعت ابعر رار 
ادعى عمداً . أو خطأء أو شبه عمد . ويقسم المدعي . ويكون الحكم كما في غير 
السفيه [ وإن ]20 كان اللوث قول عدل واحد . حلف المدعي معه . ويثبت المال 
بالشاهد واليمين . وإن لم يكن لوث , فإن ادعى قتلا يوجب القصاص . سمعت 
الدعوى . لأن: إقراره بما يوجب القصاص مقبول ١‏ ؛ فإن أقر. أمضى حكمه عليه ١‏ 
وإن نكل . حلف المدعي . وكان له أن يقتص , وإن ادعى خطأء أو شبه عمد , 
فهذا مبني على أن إقرار المحجور عليه بالاتلاف هل يقبل ؟ وفيه وجهان سبقا في 


(١‏ ا لاقني هذا ا بملتزم ولهذا لا يقطع بالسرقة على على أظهر 
الأقوال ولا توقف في سماع دعواه بماله الذي استحقه على مسلم أو ذمي ولا في دعواه دم قريبه الذمي 
بحيث يرثه 5 


(5) في ط وإذا . 


كتاب دعوى الدم والقسامة والشهادة على الدم / باب في الدعوى روفرف 


الحجر . وسواء قبلناه . أم لا. فتسمع أصل الدعوى . أما إذا قبلنا إقراره » فليمةى 
عليه الحكم إن أقر , وليقم البينة عليه إن أنكر , وأما إذا لم تقبل وهو الأصح . فليقم 
البينة عليه إن أنكر [ ثم إذا أنكر ]20 هل يحلف ؟ يبنى على أن يكون المدعى عليه 
مع يمين المدعي كبينة يقيمها المدعي أم كإقرار المدعى عليه إن قلنا : كالبينة , 
حلف . فربما نكل . وإن قلنا : كالاقرارء لم يحلف على الأصح . وقيل : يحلف 
لتنقطع الخصومة في الحال . 

فرع : تسمع دعوى القتل على المحجور عليه بفلس . فإن كان بينة » أو 
لوث . وأقسم المدعي . فهو كغيره . ويزاحم المستحق الغرماء بالمال . وإن لم تكن 
بينة ولا لوث » حلف المفلس . فإن نكل . حلف المدعي . واستحق القصاص إن 
ادعى قتلا يوجب القصاص . قال الروياني : فإن عفا عن القصاص على مال ثبت . 
وهل يشارك به الغرماء ؟ يبنى على أن اليمين المردودة كالبينة أم كالاقرار . إن قلنا : 
كالبينة » فنعم . وإلا فقولان » كما لو أقر بعين في يده . أو بمال نسبه إلى ما قبل 
الحجر . وإن كان المدعى قتل خطأ . أو شبه عمد . ثبت باليمين المردودة الدية ع 
وتكون على العاقلة إن قلنا : كالبينة » وإن قلنا : كالاقرار كانت على الجاني9© . 


فرع : ادعى مثلاً على عبد إن كان لوث » سمعت » وأقسم المدعي واقتص 
إن ادععى عمداً وأوجبنا القصاص بالقسامة . وإلا فتتعلق الدية برقبة العبد . وإن لم 
يكن لوث . فدعوى القتل الموجب للقصاص تكون على العبد . ودعوى الموجب 


. سقط في الأصل والمثبت من ط‎ )١( 

)١(‏ قال الشيخ البلقيني : إيجاب الدية على العاقلة باليمين المردودة إذا قلنا إنها كالمبينة جزم به المصنف 
هنا لكنه في باب العاقلة قد حكى وجهين في ذلك وعلل المنع بأنا إنما نجعلها كالمبينة فى حق 
المتداعيين لا في حق غيرهما وهذا هو الصحيح وقد ضعف المصنف الوجه القائل بأنا نجعل ذلك 
كالبينة في حق غير المتداعيين في باب الدعوى والبينات في مسألة ما إذا ادعى عليه مال في يده فقال: 
ليس هو لي فليطلب منه. ثم نص في الأم على ما يوافق ما جزم به المصنف هنا فقال في 
اختلاف المدعي والمدعى عليه في الدم وإن نكلوا عن الأيمان حلف ولاة الدم خمسين يمينا واستحقوا 
الدية إن كانت عمدا ففى أموالهم ورقاب العبيد منهم يقدر حصصهم منها وإن كانت خطأ فعلى 
عواقلهم . انتهى ويمكن أن قول ذلك على ما إذا صدق العواقل وهو بعيد . 


ارق كتاب دعوى الدم والقسامة والشهادة على الدم / باب في الدعوى 


للمال على السيد . وتمام المسألة يأتى في الدعوى والبينات إن شاء الله تعالى . 


الشرط الخامس : أن لا تتناقض دعواه . فلو ادعى على شخص تفرده بالقتل ‏ 
ثم على آخر تفرده بالقتل أو مشاركته . لم تسمع الثانية » ولولم يقسم على الأول , 
ولم يمض حكم . فلا يمكن من العود إليه . لأن الثانية تكذبها . ولو صدقه الثاني في 
دعواه الثانية فوجهان . أحدهما, ليس له مؤاخذته . لأن في الدعوى على الأول 
اعترافاً ببراءة غيره » وأصحهما : له مؤاخذته , لأن الحق لا يعدوهما » ويحتمل كذبه 
في الاولى وصدقه في الثانية ‏ 0 فوصفه بما ليس 
بعمد . نقل المزني أنه لا يقسم . والربيع أ نه يقسم , قال الأكثرون : في المسألة 
قولان . أحدهما : تبطل الدعوى ولا يقسم لأن في دعوى العمد اعترافا ببراءة 
العاقلة ؛ فلا يمكن من مطالبتهم بعده ولأن فيه اعترافاً بأْه ليس بمخطىء فلا يقبل 
رجوعه عنه . وأظهرهما : لا تبطل » لأنه قد يظن الخطأ عمداً » فعلى هذا يعتمد 
تفسيره ويمضي حكمه . ومنهم من قطع بهذا وتأول نقل المزني على أنه لا يقسم 
على العمد . ويجري الطريقان فيمن ادعى خطأ . وفسر بعمد . وكذا فيمن ادعى 
شبه عمد , وفسر بخطأ . وقيل : يقبل تفسيره قطعاً . لآن فيه تخفيفاً عن العاقلة 
ورجوعاً عن زيادة ادعاها عليهم 

فرع : ادعى قتلاً . فأخذ المال . ثم قال : ظلمته بالأخذ . وأخذته باطلا » 
ا 00 » فإن قال ا ا 0 
يسترد © لأن 0 إلى رأي الحاكم واجتهاده , لا إلى مذهب الخصمين 2 6 
للمسألة نظائر . 

وات قاف سكم > ففال: ابن لسك ازقنه < لأنه كان كاقرا 6 كل عن 
كفره » فقال : كان معتزلياً أو رافضياً . فيقال له : لك ميراثه وأنت مخطىء في 
اعتقادك . لأن الاعتزال والرفض ليس بكفر . هكذا قاله القفال والبغوي والروياني 
وغيرهم . 

قال الفوراني : ومن شيوخنا من يكفر أهل الأهواء . فعلى هذا يحرم 
الميراث . 


كتاب دعوى الدم والقسامة والشهادة على الدم / باب في القسامة رف 


قلت : هذا الوجه خطأ . والصواب المنصوص والذي قطع به الجمهور : أنا 
لا تكفرهم . [ والله أعلم ]20 . 
ٌ ومنها : قضى حنفي لشافعي بشفعة الجوار . فأخذ الشقص . ثم قال : أخذته 
باطلا . لأنني لا أرى شفعة الجوار. لا يسترد منه . 
وملها 8 مات عن جارية أولدها بنكاح ٠‏ فقال وارثه : لا أتملكها . لأنها صارت 


واعلم أن جميع هذا فيما يتعلق بظاهر الحكم . أما الحل باطناً إذا حكم 
القاضي في مواضع الخلاف لشخص على خلاف اعتقاده كحكم حنفي لشافعي 
بشفعة جوار. ففي ثبوته خلاف . وميل الأثمة هنا إلى ثبوته » وسنذكره إن شاء الله : 
تعالى في كتاب الأقضية . 


ولو قال : لدت بقولي . حرام أنه مغصوب . فإن عين المغصوب منه . لزمه 
تسليمه إليه , ولا رجوع له على المأخوذ منه , لأن قوله لا يقبل عليه » وإن لم يعين 
أحداً . فهو مال ضائع . وفي مثله خلاف مشهور . والجواب في « الشامل » أنه 
لا يلزمه رفع يده عنه » ولو قال بعدما أقسم : ندمت على الأيمان . لم يلزمه بهذا 
شيء . 
فرع : ادعى القتل على رجل . وحلف وأخذ المال . فجاء رجل وقال : أنا 
قتلت مورثك . ولم يقتله الذي حلف عليه » فإن لم يصدقه الوارث . لم يؤثر قوله 
فيما جرى . وإن صدقه . لزمه رد ما أخذ . وهل له الدعوى على الثاني ومطالبته ؟ 
فيه قولان. وهما نظير الوجهين السابقين في أول هذا الشرط . 

الباب الثاني في القسامة 
هي الأيمان في الدماء . 


وصورتها : أن يوجد قتيل بموضع لا يعرف من قتله . ولا بينة » ويدعي وليه 
قتله على شخص أو جماعة . وتوجد قرينة تشعر بصدقهء ويقال له: اللوث . 
فيحلف على ما يدعيه » ويحكم له بما سنذكره إن شاء الله تعالى . 


. سقط في ط‎ )١( 


هرف كتاب دعوى الدم والقسامة والشهادة على الدم / باب في القسامة 


وفي الباب أربعة أطراف : 


الأول : في محل القسامة . وهوقتل الحر في محل اللوث ٠‏ فهذه ثلاثة قيود , 
الأول : القدل فلاقسامة في اتلاف المال, ولافيمادون النفس من الجروح والأطراف», 
بل القول فيها قول المدعى عليه بيمينه » وإن كان هناك لوث , لأن النص ورد في 
النفس . وهي أعظم من الأطراف . ولهذا اختصت بالكفارة . فلا تلحق بها 
الأطراف . وحكى الروياني وجهاً في الأطراف . وغلّط قائله » فعلى الصحيح 
لوجرح مسلم . فارتد » ثم مات بالسراية » فلا قسامة ». فلوعاد إلى الاسلام » جرت 
القسامة . سواء أوجبنا كمال الدية أم لا . لأن الواجب هنا بدل النفس . وكذا الحكم 
فيما لو جرح ذمي . فنقض عهده . ثم مات . أو جدد العهد ثم مات . 

القيد الثاني : كون القتيل حرا » فلو قتل العبد » وهناك لوث . فادعى السيد 
على عي او حر أنه لاا حول ين الحيدا» قله اطتريعان . اهدرهها. «تعلى 
القولين في أن بدل العبد هل تحمله العاقلة ؟ إن قلنا : لا . فقد ألحقناه بالبهيمة , 
فلا قسامة . وإن قلنا : نعم وهو الأظهر . أقسم السيد وهو المنصوص . والثاني : 
يقسم قطعاً. لأن القسامة تحفظ الدماء . وهذه الحاجة تشمل العبد » كالقصاص 
والكفارة » والمدبر والمكاتب وأم الولد في هذا كالقن . فإذا أقسم السيد . فإن كانت 
الدعوى على حر . أخذ الدية من ماله فى الحال إن ادعى عمداً محضاً . وإن ادعى 
خط + ار شه عمد ادها هن عافانت ف ثلاث ميلين "وق انث الدغو غلن 
عي “فإن :ادعن «العفة فق العضناضن القولان فى كيوته بالقسنانة + فإن تتعتاة .وهو 
الأظلهر + ار« افع خطاء ار فتن عمد لفك القيمة برق 

الثالث : كونه في محل اللوث . فإن لم يكن لوث . لم يبدأ بيمين المدعي , 
واللوث قرينة تثير الظن وتوقع في القلب صدق المدعي وله طرق : 

منها : أن يوجد قتيل في قبيلة » أو حصن ء أو قرية صغيرة » أو محلة منفصلة 
عن البلذ الكبير » وبين القتيل وبين أهلها عداوة ظاهرة فهو لوث في حقهم » فإذا 
ادعى وليه القتل عليهم » أو على بعضهم . كان له أن يقسم . ويشترط أن لا يساكنهم 
غيرهم . وقيل : يشترط أن لا يخالطهم غيرهم . حتى لو كانت القرية بقارعة طريق 
يطرقها التجار والمجتازون وغيرهم . فلا لوث . والصحيح أن هذا ليس بشرط . 


كتاب دعوى الدم والقسامة والشهادة على الدم / باب في القسامة يذرفا 
ا ا او مم 


ومنها : لوتفرق جماعة عن قتيل في دار دخلها عليهم ضيفاً . أو دخل معهم 
لحاجة . أو في مسجد أو بستان أو طريق أو صحراء » فهو لوث » وكذا لو ازدحم قوم 
على بئرء أو باب الكعبة . أو في الطواف . أو في مضيى ٠‏ ثم تفرقوا عن قتيل » 
ولا يشترط في هذا أن تكون بينه وبينهم عداوة . 

ومنها : لو تقابل صفان » فتقاتلا » وانكشفا عن قتيل من أحدهما ء فإن 
اختلطوا » أو وصل سلاح أحدهما إن الآخرين رما أو طعا أو فنا فهونلرت فن 
حق الصف الآخر. وإن لم يصل سلاح » فهو لوث في حق أهل صفه . 


ومنها : إذا وجد قتيل في صحراء » وعنده رجل معه سلاح متلطخ بدم » أو 
على ثوبه أثردم » ؛ فهولوث . وإن كان بقربه سبع » أو رجل آخر مول ظهره . أو وجد 
أ ثر قدم » أو ترشيش دم في غير الجهة التي فيها صاحب السلاح » » فليس بلوث في 
حقه . وا رأينا من بعد رجلا يحرك يده كما يفعل من يضرب بسيفه أو سكين ثم 
وجدنا في الموضع قتيلا » فهو لوث في حق ذلك الرجل . 

ومنها : لوشهد عدل بأن زيداً قتل فلاناً » فلوث على المذهب . سواء تقدمت 
شهادته على الدعوى أو تأخرت22 . ولو شهد جماعة تقبل روايتهم » كعبيد ونسوة » 
فإن جاؤوا متفرقين . فلوث . وكذا لو جاؤوا دفعة على الأصح©2 . وفي « التهذيب » 


)١(‏ قال في الخادم : أطلق ذلك وإنما يكون لوثاً يوجب خمسين يمينا إذا كان المدعى القتل العمد 
والموجب للقصاص لو ثبت بالبينة إلا المال ء فلا يحتاج معه عند الاثنان بصيغة الشاهد إلا خمسين 
يمينا بل يكفيه يمين واحدة مع الشاهد ولا يكون بشهادتهلوث. صرح به الماوردي والروياني وكذلك 
البندنيجي وجزم بأنه في قل الخطأوشبهه يحلف واحدة وكذا جزم به سليم في في المجرد., ثم قاليحلف 
مع شاهد يمينا واحدة إلى آخر ما ذكره وأخذ ذلك من كلام الأذرعي » وما نقلاه مشكل والظاهر تعدد 
الأيمان لأنها بدل دم . نعم إن قلنا بها قاله ابن الصباغ فيما لو قد ملفوفاً ادعى الجاني موته والولي حياته 
إن الولي يحلف يميناً واحدة فيظهر في فيظهر ذلك ولكن الصحيح أنه يحلف خمسبين يمينا » وقول الشيخ 
« سواء » تعددت شهادته على الدعوى أو تأخرت ذكره الرافعي بحثاً من عنده لا نقلا . 

قال في الخادم : : حكاية الرافعى الوجهين غريب بل الذي نص عليه الشافعي في الأم وأورده الأصحاب 
و ل ا : وإن شهد عبيد أو نساء جماعة كان 
ذلك لوثاً وشرط أصحابنا أن يكونوا جاؤوا متفرقين بحيث لا يظن منهم التواطؤ لا يمنع الظن تجويز 
كذب الواحد المصدوق في الظاهر. وحكى في البحر عن الأصحاب المنع ا إنه ظاهر كلام 
الشافعي . ثم ذكر احتمال ابن الصباغ قال صاحب الخادم : وهو ضعيف فلا يكفي مجرد حصول الظن _ 


زف 


اجصمر 


رف كتاب دعوى الدم والقسامة والشهادة على الدم / باب في القسامة 
ش رٍ 


أن شهادة عبدين . أو امرأتين كشهادة الجمع ٠‏ وفي «١‏ الوجيز » أن القياس أن قول 
واحد منهم لوث . وفيمن لا تقبل روايتهم » كصبيان أو فسقة أو ذميين » أوجه » 
أصحها : قولهم لوث . والثاني : لا . والثالث : لوث من غير الكفار». ولو قال 
المجروح : جرحني فلان , أو قتلني . أودمي عنده . فليس بلوث . لأنه مدع . ولو 
تفرق عنه جماعة لا يتصور اجتماعهم على القتل . لم تسمع الدعوى عليهم ولا 
قسامة كما سبق . ولو ازدحم قوم لا يتصور اجتماعهم على القتل في مضيق . وتفرقوا 
عن قتيل . فادعى الولي القتل على عدد منهم يتصور اجتماعهم ٠‏ فينبغي أن تقبل 
ويمكن من القسامة .» كما لو ثبت اللوث في جماعة محصورين فادعى الولي القتل 
على بعضهم . 

فرع : قال البغوي : لووقع في ألسنة العام والخاص أن زيداً قتل فلاناً » فهو 
لوث في حقه . وسواء في القسامة ادعى كافر على مسلم . أو مسلم على كافرء قال 
الامام.: لوعاين القاضي ما هو لوث . فله اعتماده ولا يخرج على الخلاف في قضائه 
بعلمه » لأنه يقضى بالأيمان » قال المتولي : إذا وجد قتيل قريب من قرية » وليس 
هناك عمارة أخرى ء ولا من يقيم بالصحراء ء ثبت اللوث في حقهم . يعني إذا 
وجدت العداوة . وكنا نحكم باللوث لووجد فيها . قال : ولو وجد بين قريتين ؛ أو 
قبيلتين » ولم يعرف بينه وبين إحداهما عداوة » لم يجعل قربه من إحداهما لوثا . 

فصل : قد يعارض القرينة ما يمنع كونها لوثاً » ويعارض اللوث ما يسقط 
أثره » ويبطل الظن الحاصل به » وذلك خمسة أنواع : 

أحدها : أن يتعذر إثباته » وإذا ظهر لوث في حق جماعة . فللولي أن يعين 
ا ٠‏ فلوقال ادا يي رد ار اا 0 
وله تحليفهم ٠‏ فإن حلفوا | لود فنكوله يشعر بأنه القاتل » ويكون و ان 
حقه . فإذا طلب المدعي أن يقسم عليه » » مكن منه . ولو نكل الجميع . لم فين 
الولي أحدهم وقال : قد بان لي أنه القاتل » وأراد أن يقسم عليه » مكن منه على 
الأصح . 


- بل لا بد من ظن يؤكد ثم نقل نصاً عن الأم وأطال ثم قال : وظهر بهذا أن ما وقع في الروضة والمنهاج 
من تصحيح اللوث خلاف مذهب الشافعي . 
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الثاني : إذا ظهر لوث في أصل القتل دون كونه خطأ اوعمدا فهل سكن 
الولي من القسامة على أصل القتل ؟ وجهان . أصحهما : لاء قال البغوي : لو 
ادعى على رجل أنه قتل أباه . ولم يقل عمد ولا خطأ . وشهد له شاهد , لم يكن 
ذلك لوثا . لأنه لا يمكنه أن يحلف مع شاهده . ولو حلف . » لايمكن الحكم بهء 


واعلم أن هذا المذكور يدل على أن القسامة على قتل موصوف يستدعي ظهور 
اللوث في قتل موصوف ., وقد يفهم من إطلاق الأصحاب أنه إذا ظهر اللوث في أصل 
القتل » كفى ذلك في تمكن الولي من القسامة على القتل الموصوف . وليس هذا 
ببعيد » ألا ترى أنه لو ثبت اللوث في حق جماعة وادعى الولي على بعضهم . جاز , 
ويمكن من القسامة . فكما لا يعتبر ظهور اللوث فيما يرجع إلى الانفراد والاشتراك 
لا يعتبر في صفة العمد والخطأ . 


الثالث : أن ينكر المدعى عليه اللوث في حقه . بأن قال : لم أكن مع القوم 
المتفرقين عن القتيل . أو قال : لست أنا الذي رثئي معه السكين المتلطخ على 
رأسه » أو لست آنا المرق تن يعيذ + تعلى الندضي اليه على الآماره التي ادعاها.. 
فإن لم يكن بينة » حلف المدعى عليه على نفيها نفيها. وسقط اللوث » وبقي مجرد 
الدعوى . ولو قال كيت عاقيا يوم الل أو ادع على يسيع + فقا أحدهم : 
كنت غائباً » صدق بيمينه » لأن الأصل براءته » وعلى المدعي البينة على حضوره 
يومئذ . إو إقراره بالحضور . فإن أقام بينة بحضوره . وأقام المدعى عليه بينة بغيبته » 
الو ل اي الا ير مي اكد 
زيادة علم » هذا إذا اتفقا ا ا أن يقولوا : 
كان غائباً في موضع كذا . فلو اقتصروا على أنه لم يكن هناء فهذا نفي محض 
لا تسمع الشهادة عليه . ولو أقسم المدعي . وحكم القاضي بموجب القسامة ٠»‏ ثم 
أقام المدعى عليه بينة على غيبته يوم القتل » أو أقر بها المدعي . نقض الحكم 
واسترد المال » وكذا لوقامت بينة على أن القاتل غيره » ولو قال الشهود : لم يقتله 
هذا . واقتصروا عليه » لم تقبل شهادتهم . ولو كان محبوساً أو مريضاً يوم القتل , 
فهل هما كالغيبة حتى يسقط اللوث إذا ثبت الحال بإقرار المدعي , أو بينة ؟ وجهان ‏ 
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وموضعها إذا أمكن كونه قاتلا بحيلة ولو في صورة بعيدة » أصحهما : هما كالغيبة . 


الرايع : شهد عدل أو عدلان أن زيداً قتل أحد هذين القتيلين » فليس بلوث » 
ولو شهد أو شهدا أن زيدا قتله أحد هذين . ثبت اللوث في حقهما على الصحيح . 
فإذا عين الولي أحدهما وادعى عليه » فله أن يقسم , كما لو تفرق جماعة عن قتيل » 
وقيل. : لا لوث 3 كالصورة الأولى 


الخامس : تكذيب بعض الورئة » فإذا كان للميت ابنان » فقال أحدهما : قتل 
زيد أبانا » وقد ظهر عليه اللوث , وقال الآخر : لم يقتله » بل كان غائباً يوم القتل , 
إنما قتله فلان . أو اقتصر على نفى القتل عنه . أو قال : برأ من الجراحة » أو مات 
حتف أنفه » فهل نكل كدي الوك ويمنع الأول القسامة ؟ فيه قولان. 
أظهرهما : نعم . وسواء كان المكذب عدلاً أو فاسقاً . وقيل : لا تبطل بالفاسق 

قطعا . والمنصوص الأصح : أنه لا فرق » فإن قلنا : لا تبطل ٠‏ حلف المدعي 
يي ل : قتل أبانا زيد . وقال 
الآخر : بل قتله عمرو ء وقلنا : لا يبطل اللوث بالتكاذب , أقسم كل واحد على من 
عينه » وأخذ نصف الدية » وإن قلنا : يبطل للا تيان بعلت كراشت 
عينه » ولو قال أحدهما : قتل أبانا زيد ورجل لا أعرفه » وقال الآخر : قتله عمرو. 
ورجل لا أعرفه . فلا تكاذب . فيقسم كل واحد على من عينه » ويأخذ منه ربع 
الدية . فإن عادا » وقال كل واحد منهما : قد بان لي أن المبهم هو الذي عينه أخي , 
فلكل واحد أن يقسم على الآخر . ويأخذ منه ربع الدية » وهل يحلف كل واحد 
خمسين يميناً » أم خمساً وعشرين ؟ فيه خلاف يأتي في نظائره إن شاء الله تعالى , 
وإن قال كل واحد : المبهم غير الذي عينه أخي . حصل التكاذب , فإن قلنا تبطل 
القدافة: ووكزو واه ا عد يواه وإ يعت ور روه عا عله ادا ويد 
ار لق رار لاو اللي ضير دا تبينت أن الذي أبهمت ذكره عمرو الذي 

عينه أخي ) وقال الذي عين عمراً : ل أن الذي أبهمت ذكره غير زيد . فالذي 
عين عمراً لا يكذبه أخوه . فله أن يقسم على عمرو. ويأخذ منه ربع الدية » والذي 
عي ويد كديه أخوه + فإن فلن : تبطل القسامة » رد ما أخذ. وحلّف المدعى 
عليه » وإلا أقسم على من عينه . وأخذ منه ربع الدية » ولو قال أحدهما : قتل أبانا 
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زيد وحده . وقال الآخر : قتله زيد وعمرو. فإن قلنا : التكاذب لا يبطل القسامة . 
لاحن له كوه الما اموسايا 
امسق نوسيات الما 5 نقهم الأول على ريدب باهذ ين 
ربع الدية . وكذا يقسم الثاني ل ا 
أخاه كذبه في الشركة . وللأول تحليف زيد . لما بطلت فيه القسامة . وللثاني 
تحليف عمرو. ولو قال أحدهما : قتل أبانا زيد وعمرو. وقال الآخر : قتله بكر 
وخالد . فإن أبطلنا القسامة بالتكذيب . لم يقسم واحد منهما . ولكل واحد تحليف 
اللذين عينهما . وإن لم يبطلها . أقسم كل واحد على اللذين عينهما . وأخذا من كل 
منهما ربع الدية . 
فرع : لا يشترط في اللوث والقسامة ظهور دم ولا جرح . لأن القتل يحصل 

بالخنق » وعصر الخصية . وغيرهما » فإذا ظهر أثره » قام مقام الدم 0 
١‏ برأصاة. ؛ فلا قسامة على الصحيح . وبه قطع الصيدلاني والمتولي ٠‏ .قلا بد أن ن يعلم 

نه قتيل . ؛ ليبحث عن القاتل . ولو وجد بعضه في محلة وتحقق موته . ثبتت 
امس له ل وول رمه ل 

1 2 
في اخرى . فللولي أن يعين ويقسم . 
الطرف الثاني : في كيفية القسامة وفيه مسائل : 
إحداها : أيمانها خمسون يميناً'2 . وكيفية اليمين كسائر الدعاوى . ويقول في 

يعرفه بما يمتاز به من قبيلة أو صنعة . أو لقب فلان ابن فلان . ويعرفه كذلك منفردا 
بقتله » وإن ادعى على اثنين . قال : قتلاه منفردين بقتله » نص الشافعي رحمه الله 
ذكر الانفراد . فقيل : هو تأكيد . لأن قوله : قتله . يقتضي الانفراد . وقيل : شرط ء 
لاحتمال الانفراد صورة والاشتراك حكماء» كالمكره مع المكره 3 ويتعرص لكونه 
عدا اردقطا وذكر الشافعي رحمه الله أن الجانى لو ادعى أنه بريء من الجرح . 
زاد في اليمين : وما برىء من جرحه حتى مات منه . 


. للخبر الوارد في أول الباب في تحقيقنا‎ )١( 
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الشانية : يستحب للقاضى أن يحذر المدعى إذا أراد أن يحلف . ويعظه 
الله وأيمانهم ثمنا قليلا 204 الآية , والقول في التغليظ في اليمين زمانا ومكانا ولفظا 
منه ما سبق في اللعان . ومنه ما هو مؤخر إلى الدعوى والبينات . 

الثالثة : لا تشترط موالاة الأيمان على المذهب”2 . وقيل : وجهان(” . فعلى 
المذهب [ لو حلف ]21 الخمسين في خمسين يوماً » جاز . 

الرابعة : جُن المدعى في خلال الايمان» أو أغمي عليه ء ثم أفاق + يبنى 
عليها . ولو عزل القاضي . أو مات في خلالها » فالأصح أن القاضي الثاني يستأنف 
منه الأيمان » وحكي عن نصه في « الام » أنه يكفيه البناء » قال الروياني : وهو 
الأصح . لكن المتولي حمل النص على ما إذا حلف المدعى عليه بعض الأيمان 
تفريعا على تعلد يمينه , فمات القاضي . أو عزل وولي غيره » يعتد بالأيمان 
السابقة » وفرق بأن يمين المدعى عليه على النفي فتنفذ بنفسها » ويمين المدعي 
للاثبات فتوقف على حكم القاضي . والقاضي لا يحكم بحجة أقيمت عند الأول , 
قال : وعزل القاضي وموته بعد تمام الأيمان ٠‏ كالعزل في أثنائها في الطرفين قال : 
انياً » فيبنى على أن الحاكم هل يحكم بعلمه ؟ إن قلنا : لا » استأنف ٠‏ وإلا بني » 
ولو مات الولي المقسم في أثنائها » نص في « المختصر » أن وارثه يستأنف الأيمان » 
وقال الخضري : يبنى عليها . والصحيح الأول . ولومات بعد تمامها. حكم 
لوارئه » كما لو أقام بينة ثم مات ولو مات المدعى عليه في أثناء الأيمان » إذا حلفناه 
في غير صورة اللوث . أو فيها » لنكول المدعي ٠‏ بنى وارثه على أيمانه . 

الخامسة : في جراز القسامة في غيبة المدعى عليه وجهان . أصحهما : نعم , 
)١(‏ آل عمران لالا . 
(؟) لأآن الأيمان من جنس الحجج يجوز تفريقها كما لو شهد الشهود متفرقين . 
(*) وعلة الوجه الثاني أن الموالاةلها أثر في الزجر والردع وهذا هو الأشبه في اللعان وفرق الأول بينهما بأن 

اللعان أولى بالاحتياط لأنه تتعلق به العقوبة البدنية ويختل به النسب وتشيع الفاحشة . 
(4) في الاصل حلفه . 
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غائباً عن موضع القتل . كما لا يمنع كونه صبياً أو جنيناً » لأنه قد يعرف الحال بإقرار 
المدعى عليه » أو بسماع ممن يثق به . 

الننااسة +1 حدق بالقتنانة التي معميين كينا نان كان الواريك بواعدا 
وهو جائز » حلف خمسين وأخذ الدية(2 وإن لم يكن جائزاً » حلف أيضاً خمسين » 
لأنه لا يمكنه أخذ شيء إلا بعد تمام الحجة . فإذا حلف أخذ قدر حقه ولا يثبت 
الباقي بيمينه » بل حكمه حكم من مات ولا وارث له وسيأتي إن شاء الله تعالى . 


وإن كان للقتيل وارثان فأكثر . فقولان . أحدهما : يحلف كل واحد خمسين 
يمينا وأظهرهما : يوزع الخمسون عليهم على قدر مواريثهم . ومنهم من قطع بهذا , 
فعلى هذا إن وقع كسرء تممنا المنكسر , فإذا كان ثلاثة بنين » حلف كل ابن سبع 
عشرة. وإن خلف أما وابناً ؛ حلفت تسعاً . وحلف اثنتين وأربعين ٠‏ وإن خلف 
زوجة وبنتاً » جعلت الأيمان بينهما أخماساً . فتحلف الزوجة عشراً » والبنت 
أربعين » وفي زوج وبنت » تجعل أثلاثاً » وإذا خلف أكثر من خمسين ابناً أو أخا ‏ 
حلف كل واحد يمينا » وإن كانوا تسعة وأربعين » حلف كل واحد يمينين » وفي 
صورة الجد والاخوة تفسع الأيمان ٠‏ كقسم المال ٠‏ وفي المعادة لا يحلف ولد الأب 
إن لم يأخذ شيئا “0 اعلا عسات جنر مم ناذا لنت كود وأخا لأبويق وآغا 
لأب . حلف الجد سبع عشرة والأخ للأبوين رزنعا وثلاتية جنول بحلت الاح للأب 
وعلى التوزيع لو نكل بعضهم عن جميع حصته . أو بعضها . فلا يستحق الآخر شيئاً 
حتى يحلف خمسين ولو غاب بعضهم . ٠»‏ فالحاضر بالخيار بين أن يصبر حتى يحضر 
الغائب . فيحلف كل واحد قدر حصته . وبين أن يحلف في الحال خمسين . ويأخذ 
قدر حقه . فلو كان الورثة ثلائة بنين أحدهم حاضر ء فأراد أن يحلف ٠‏ حلف 
خمسين يميئاً » وأخذ ثلث الدية » فإذا قدم ثان. حلف نصف الخمسين . وأخذ 


)١(‏ اختلف أهل العلم في وجوب القصاص بالقسامة فذهب قوم إلى وجوب القصاص فيها لقوله يل 
« تحلفون ونستحقون دم صاحبكم » روي ذلك عن ابن الزبير وهو قول عمر بن عبد العزيز وإليه ذهب 
مالك وأحمد وأبي ثور هذا كما لو لم يكن هناك لوث ونكل المدعى عليه عن اليمين يحلف المدعي 
ويستحق القود . وذهب جماعة إلى أنه لا يجب به القود بل تجب الدية مغلظة في ماله وري ذلك عن 
ابن عباس وبه قال الحسن البصري والنخعي وهو قول الثوري وقول الشافعي في الجديد وأصحاب 
الرأي وإسحاق وتأولوا قوله : دم صاحبكم + أي ديته » . 
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الثلث فإذا قدم الثالث. حلت جب عدر وأخذ ثلث الدية » ولو كانوا أربعة . 
ل 00 
وأخذ ربعها . وثالث يحلف سبع عشرة والرابع ثلاث عشرة . ولو قال الحاضر : 
لا أحلف إلا بقدر حصتي لا يبطل حقه من القسامة حتى إذا قدم الغائب حلف معه 
بخلاف ما إذا قال الشفيع الحاضر : لا آخذ إلا قدر حصتي . فإنه يبطل حقه » لأن 
الشفعة إذا أمكن أخذهاء فالتأخير تقصير مفوت . واليمين في القسامة لا تبطل 
بالتأخير . ولو كان في الورثة صغيرء أو مجنون ء فالبالغ 07 والصبي 
والمجنون كالغائب في جميع ما ذكرنا » ولو حلف الحاضر ء أو البالغ خمسين » ثم 
مات الغائب أو الصبي . وورث الحالف » لم يأخذ نصيبه إلا بعد أن يحلف حصته 
ولا يحسب ماهضى ء لأنه لم يكن مستحقاً له يومقذ . 


فرع : كان في الورثة خنثى مشكل . أخذ بالاحتياط واليقين في الأيمان 
بالعوات. ».ناد لف وإ عض متايه مين لاسمال أنه ذكر.» ولا يأخذ إلا 

نصف المال.. ثم إن لم يكن معه عصبة . لم يأخذ القاضي الباقي من المدعى عليه 
بل يوقف حتى يبين الخنثى ونقإن بأناذخرا عدم زرف يان أشن حلّف القاضي 
المدعى علية للباقي . وإن كان معه عصبة كأخ . فإن شاء صبر إلى وضوح الخنثى » 
وإن شاه خلك © فإن عبر توقفنا وإن حلق حلف حمسا وعشرين 6 واخد القاضى 
النصف الآخر. ووقفه بين الأخ والختثئى . فإذا بان المستحق منهماء دفعه إليه 
باليمين السابقة » ولو خلف ولدين خنثيين » حلف كل واحد منهما ثلثي الأيمان مع 
الجبر وهي أربع وثلاثون يميناً . » لاحتمال أنه ذكرء والآخر أنثى » ولا يأخذان إلا 
ل ا ا ل ع ما لل لان 
وأخذ نصف الدية . وحلف الخنثى نصفها » وأحذ ثلث الدية » ووقف السدس 
بينهما » ولو خلف بنتاً وخنثى . حلفت نصف الأيمان . والخنثى ثلثيها » وأخذ ثلث 
الدية » ولا يؤخذ الباقي من المدعى عليه حتى يظهر الخنثى . 


وهنا صور أخر في الخنائى تعلم من الضابط والمثال المذكور حذفتها اختصاراً 
: ولعدم الفائدة فيها وتعذر وقوعها . 


فرع : مات بعض الورثة المدعين الدم . قام وارثه مقامه في الأيمان . فإن 
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تعددوا . عاد القولان . فإن قلنا : يحلف كل وارث خمسين . فكذا ورثة الورثة ‏ 
وإنقلنا: بالتوزيع وزعت حصةذلك الوارث على ورثته, فلوكان للقتيل ابنان. مات 
أحدهما عن ابنين » حلف كل منهما ثلاث عشرة » فلو حلف أحدهما ثلاث عشرة . 
فمات أخوه قبل أن يحلف . ولم يترك سوى هذا الحالف . حلف أيضاً ثلاث عشرة 
بقدر ما كان يحلف الميت . ولا يكفيه إتمام خمس وعشرين » ولو مات وارث القتيل 
بعد حلفه . أخذ وارثه ما كان له من الدية » وإن مات بعد نكوله . لم يكن لوارثه أن 
يحلف . لأنه بطل حقه من القسامة بنكوله . لكن لوارثه تحليف المدعى عليه . 


فرع : للقتيل ابنان. حلف أحدهما ء ومات الآخر قبل أن يحلف عن 
ابنين . فحلف أحدهما حصته 2 وهي ثلاث عشرة ونكل الآخر. ورع الربع الذي 
نكل عنه على أخيه وعمه على نسبة ما يأخذان من الدية » فيخص الأخ أربع وسدس 
يضم ذلك إلى حصته في الأصل . وهي اثنتا عشرة ونصف . فتبلغ ست عشرة وثلثين 
فتكمل . وقد حلف ثلاث عشرة . فيحلف الآن أربعا . ويخص العم ثمان وثلث . 
فيحلف تسعا فيكمل له أربع وثلاثون . 


فرع : جميع ما سبق في أيمان القسامة من جهة المدعي . أما إذا ادعى 
القتل بغير لوث وتوجهت اليمين على المدعى عليه . فهل يغلظ عليه بالعدد ؟ 
قولان . أظهرهما : نعم . لأنها يمين دم . فإن نكل المدعى عليه رد على المدعي ما 
توجه على المدعى عليه على اختلاف القولين . 


محل اللوث . ونكل المدعى عن القسامة .» غلظت اليمين على المدعى عليه بالعدد 
قطعاً . وقيل : بطرد القولين . فإن قلنا : بالتعدد . وكانت الدعوى على جماعة مع 
لوث أو مع عدمه . فهل يقسط الخمسون عليهم بعدد الرؤوس . أم يحلف كل واحد 
خمسين ؟ قولان . أظهرهما : الثاني » فإن قسطنا فكانت الدعوى على اثنين , 
وعشرين . وإن كانا حاضرين . فنكل أحدهما . حلف الآخر خمسين . لأن البراءة 
عن الدم لا تحصل بدونها على قول التعدد . ويحلف المدعي على الناكل خمسين » 


”> كتاب دعوى الدم والقسامة والشهادة على الدم / باب في القسامة 
الأيمان على قدر مواريثهم أم يحلف كل واحد خمسين ؟ فيه القولان السابقان . 


فرع : هذا الذي سبق حكم الأيمان في دعوى النفس . فأما دعوى الطرف 
والجرح . فقد سبق أنه لا قسبامة فيها . ولا اعتبار باللوث . ولكن يحلف المدعى 
عليه » وهل تتعدد اليمين ؟ يبنى على أن يمين المدعى عليه في دعوى النفس هل 
تتعدد ؟ إن قلنا : لا. فهنا أولى . وإلا فقولان أو وجهان . أشبههما بالترجيح 
التعدد . قال ابن الصباغ : هذا الخلاف في دعوى العمد المحض . أما في الخطأ 
وشبه العمد فتتحد فيه اليمين بلا خلاف . ولم يفرق الأكثرون كما في النفس . وإذا 
قلنا : بالتعدد , فذلك إذا كان الواجب فيما يدعيه قدر الدية » فإن نقص كبدل اليد 
والحكومة :. فقولآن + أظهرهما : يحلقف 'المدعى عليه خمسين يمينا ايضاًء 
والثاني : توزع الخمسون على الأبدال . ففي اليد خمس وعشرون . وفي الموضحة 
ثلاث . ولو زاد الواجب على دية نفس . فهل يزاد في قدر الأيمان بزيادة قدر 
الأروش ؟ طرد الامام حكاية الخلاف فيه » ولو كانت الدعوى في الطرف على 
جماعة . فهل يحلف كل واحد منهم بقدر ما يحلف المنفرد . أم يوزع على 
رؤوسهم ؟ فيه قولان كما سبق . ومتى نكل المدعى عليه عن اليمين المعروضة 
عليه » ردت على المدعى . وحلف بقدر ما كان يحلف المدعى عليه » فإن تعدد 
المناغن: 0 فهل توزع عليع بعدر الأريك. »ا رتخاف كل وحن كما" رطلاك الطنفرو؟ 
فيه القولان السابقان . 


فرع : كان مع المدعي شاهد . فأراد أن يحلف معه . فإن قلنا : تتحد 
اليمين مع الشاهد في دعوى الدم . نظر . إن جاء بصيغة الاخبار أو شهد على 
اللوث . حلف معه خمسين يمينا .» وإن جاء بلفظ الشهادة وحافظ على شرطها . 
حلف معه يمينا واحدة. وقال الإمام: ويثبت المال إن كان القتل خطأ. وإن كان 
المدعى قتل عمد . فلا قصاص قطعاً . وفي المال خلاف يأتي نظيره إن شاء الله 
تعالى . وإذا قلنا : تعدد اليمين مع الشاهد . فلا بد من خمسين يمينا بكل حال . 
الطرف الثالث في حكم القسامة : 


فإذا أقسم الولي في محل اللوث . فإن كان ادعى قتل خطأ . أو شبه عمد 
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وجبت الدية على ععاقلة المحلوف عليه مخففة فى الخطأ. ومغلظة فى شبه العمد('» 
وإن ادعى قتلاً عمداً والمدعى عليه ممن يقتل بذلك القتيل . هل يسن القضاطن 
بالقسامة( ؟ قولان , القديم : نعم . والجديد الأظهر : لا( , فعلى الجديد تجب 
الدية في مال القاتل حالة » وعلى 00 أن تكون 6 
أو جماعة كالبينة وخرج ابن سريج على القديم أن الولي جار وعدا منهم . فية 
و ا ل امد 1 
وهو ضعيف . وإذا ادعى القتل على ثلاثة في محل اللوث . والحاضر منهم واحد . 
فإن قال : تعمدوا جميعاً . أقسم على الحاضر خمسين يميئاً » وأخذ ثلث الدية من 
ماله على الجديد . وعلى القديم له القصاص . فإذا قدم أحد الغائبين , فإن أقرء 
اقتص منهء. وإن أنكرء امن عل لعي وطن لمن دي كي 
وعشرين ؟ وجهان . ويقال : قولان . أصحهما : الأول . هكذا أطلقوه . وينبغي أن 
يكون هذا على الخلاف السابق في جواز القسامة في غيبة المدعى عليه » فإِن 
جوزناها وذكره في الأيمان السابقة اكتفي بهاء ثم إذا حلف عليه , عاد القولان , 
الجديد والقديم . فإذا قدم الثالث وأنكر فكم يحلف عليه ؟ فيه الخلاف السابق , 
وإن قال : تعمد هذا الحاضر . وكان الغائبان مخطئين . أقسم على الحاضر ولا 
يقتص منه قطعاً . فإذا حضر الغائبان وأنكرا . فكم يحلف عليهما ؟ فيه الخلاف . 
وإن أقرا وصدقتهما العاقلة . فالدية على العاقلة 0 وإن 
قال : تعمد الحاضر ولا أدري أتعمد الغائبان أم أخطا » أقسم على الحاضر خمسين 
وأخذ منه ثلث الدية على الجديد . وعلى القديم يوقف الأمر حتى يحضرا . فإن 
حضرا واعترفا بالتعمد . اقتص منهما ويقتص من الأول أيضاً في القديم » وإن اعترفا 
بالخطأ .» وجبت الدية المخففة عليهما إن كذبتهما العاقلة . وإلا فعلى العاقلة » وإن 
أنكرا أصل القتل » فهل يقسم المدعى ؟ فيه الوجهان السابقان فيما إذا ادعى القتل 
وظهر اللوث فيه ولم يذكر أنه عمد أم خطأ . الأصح : لا يقسم . فإن قلنا : يقسم . 
(؟) تقدم الكلام على ذلك آنفا . 
(5) لخبر البخاري : إما أن تدوا صاحبكم أو تأذنوا بحرب . وأطلق وَل إيجاب الذية ولم يفصلء ولو عيليغت 
الأيمان للقصاص لذكره ولأن القسامة حجة ضعيفة فلا توجب القصاص احتياطا لأمر الدماء كالشاهد 
واليمين . 
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فأقسم . حبسا حتى يصفا القتل . وكم يقسم ؟ فيه الخلاف . 

ولو ادعى القتل على شخصين . وعلى أحدهما لوث دون الآخرء أقسم 
المدعي على الذي عليه لوث خمسين .2 وفي الاقتصاص منه القولان . وحلف الذي 
لا لوث عليه . 


فرع : إذا نكل المدعي عن القسامة في محل اللوث . حلف المدعى عليه 
كما سبق . فإن نكل . فهل ترد اليمين على المدعي ؟ ينظر إن ادعى قتلا يوجب 
القصاض . وقلنا : القسامة لا توجب القصاص . ردت اليمين قطعاً . لأنه يستفيد بها 
ما لا يستفيد بالقسامة » وهو القصاص . وإن كان قتلاً لا يوجب القصاص . أو يوجبه 
وقلنا : القسامة توجبه . فقولان . أحدهما : لا ترد. لأنه نكل عن اليمين في هذه 
الخصومة . وأظهرهما : الرد . لأنه إنما نكل عن يمين القسامة . وهذه غيرهاء 
والسبب الممكن من تلك هوالتلوث . ومن هذه نكول المدعى عليه ولوكانتالدعوى 
في غير صورة اللوث . ونكل المدعى عليه عن اليمين » والمدعي عن اليمين 
المردودة » ثم ظهر لوث وأراد المدعي أن يقسم فقد أجروا القولين في تمكينه منه 2 
ولو أقام المدعي شاهداً في دعوى بمال . ونكل عن الحلف معه . ونكل المدعى 
عليه عن اليمين المعروضة عليه » فأراد المدعي أن يحلف اليمين المردودة » عاد 
القولان هكذا أطلقوه , ومقتضى ما ذكرنا في أول المسألة أن يقال : إن جرى ذلك في 
دعوى قتل يوجب قصاصاً ؛اتجلفه اليعيق المرذوقة قلعا :: ؛ لأنه لا يستفيد باليمين مع 
الشاهد القصاص . ويستفيد باليمين المردودة . 


فرع : إذا حلف المدعى عليه تخلص عن المطالبة » ولا يطالب أهل 
الموضع الذي وجد فيه القتيل ‏ ولا يأتي ذلك الموضع ولا عاقلته ولا عاقلة الحالف 
ولا غيرهم سواء كان المدعى قتلا عمداً أم خطأ . وإذا حلف المدعي عند نكول 
المدعى عليه . فإن كان المدعى قتلا عمدا . ثبت القصاص . لأن اليمين المردودة 
كالاقرار » أو كالبينة » والقصاص يثبت بكل منهما . وإن كان المدعى خطأ . أو شبه 
عمد. وجبت الدية . ثم قيل : إن قلنا : الثنين المزهودة أكاليدة + فهي, على 
عاقلته . وإن قلنا : كالاقرار. ففي ماله . وقيل : في ماله مطلقا . لأنها إنما تكون 
كالبينة في حى المتداعيين . 
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الطرف الرابع فيمن يحلف في القسامة : 

وهو كل من يستحق بدل الدم . فيدخل فيه السيد . فإنه إذا قتل عبده » أقسم 
على المذهب كما سبق . وعلى هذا يقسم المكاتب إذا قتل عبده . ولا يقسم سيده ‏ 
بخلاف ما إذا قتل عبد المأذون له فإن السيد يقسم دون المأذون له . لأنه لا حق له , 
بخلاف المكاتب , فإن عجز قبل أن يقسم . وتعرض عليه اليمين . أقسم السيد , 
وإن عجز بعد عرض اليمين ونكوله . لم يقسم السيد . لبطلان الحق بنكوله » كما 
لا يقسم الوارث إذا نكل المورث . ولكن يحلف المدعى عليه » وإن عجز بعد ما 
أقسم . أخذ السيد القيمة » كما لو مات الولي بعد ما أقسم . 

ل اي ا ال 
بتمليك السيد . أقسم السيد . لأن المقتول عبده ء. فإن أقسم . كانت القيمة له 
ولورثته بعده . وإن قلنا : يملك بالتمليك . بنى ذلك على أنعن تملك غده كينا 
افك كن تسق السداه ويكرن اق لي أم يتتقل حقه إلى القيمة ؟ 
وفيه وجهان ؟ أصحهما : الانقطاع . لضعف ملكه ولأنه لو أعتق أو انتقل من ملك 
السيد . انقلب ما ملكه إلى ملك سيده . فإن قلنا : ينقطع . أقسم السيد . وإلا 
فوجهان . أحدهما : يقسم العبد كالمكاتب , والثاني : لا . لضعف ملكه . فعلى 
هذا لا يقسم السيد أيضا ل ا 
إلى ملكه "لم يقست السيد أيضا + ؛ لأنها لم تثبت للعبد . فكيف يخلفه السيد فيها , 
وإن قلنا : يقسم العبد . فقد قيل :لاس السيد ليقي » لأن العبد لم يكن له حين 
قتل , ولا صارت القيمة له حينئذ , وإنما يملك بالاسترجاع » قال الامام ‏ يخود أن 
بجعل السيد خلفاً عن العبد كالوارث مع مورثه » ولو ملك مستولدته عبداً كان كما لو 
ملك عبده القن في جميع ما ذكرنا » وإن عتقت بموت السيد . ولو أوصى لمستولدته 
بعبد » فقتل وهناك لوث . أقسم السيد وأخذ القيمة وبطلت الوصية » ولو أوصى لها 
بقيمة عبده بعدما قتل . أو أوصى لها بقيمة عبده فلان إن قتل . صحت الوصية . لأن 
القيمة له ولا يقدح فيها الخطر . لأن الوصية تحتمل الاخطار . وليست الوصية 
للمستولدة كالوصية للقن » لأنها تعتق بالموت وهو وقت استحقاق الوصية . والقن 
ينتقل إلى الوارث . فلا يمكن تصحيح الوصية له ء قال الروياني : وعلى هذا لو . 
أوصى لعبد نفسه » ثم أعتقه قبل موته » صحت الوصية » وعن القاضي أبي الطيب » 
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أنه لو باعه بعد الوصية » صحت الوصية . ويثبت الاستحقاق للمشتري . وإذا صحت 
الوصية لها 07 صر جع ع ادو ين ع ار 
يوجد منه نكول , أقسم الورثة » وتكون القيمة لها بالوصية » وإنما أقسم الورثة . وإن 
كانت القيمة 0 لأن العبد يوم القتل كان للسيد . والقسامة من الحقوق 
المعلقة بالقتل ٠‏ فيرثونها كسائر الحقوق . وتثبت القيمة له . ثم يصرفونها إلى 
المستولدة بموجب وصيته . ولهم غرض ظاهر في تنفيذ وصيته .» وتحقيق مراده , 
وهذا كما أنهم يقضون دينه » وليس سبيلهم فيه سبيل سائر الناس » حتى لومات من 
عليه دين ولا تركة له . فقضاه الورثة من مالهم . لزم المستحق قبوله بخلاف مالو 
تبرع به أجنبي , قال الإمام : وغالب ظني أني رأيت فيه خلافاً'2 » قال : ولو أوصى 
لانسان بمال ومات . فجاء من ادعى استحقاقه هل يحلف الوارث لتنفيذ الوصية ؟ فيه 
احتمالان29 . 

والفرق أن القسامة تثبت على خلاف القياس احتياطاً للدماء . 

ولو نكل الورثة عن القسامة . فهل للمستولدة أن تقسم وتأخذ القيمة ؟ قولان . 
أحدهما : نعم , لأن الحق لها . وأظهرهما : لا , لأن القسامة لإثبات القيمة » وهي 
تثبت للسيد ثم تنتقل بالوصية إليها . ولا يقوم مقام السيد إلا وارئه » ويجري القولان 
في المديون إذا لم يقسم ورثته » هل يقسم غرماؤه ؟ ولا خلاف أن للورثة الدعوى , 
وطلب اليمين من المدعى عليه إذا لم يقسموا » وأما المستولدة .» فهل لها الدعوى 
وطلب اليمين ؟ قيل : إن قلنا : لها أن تقسم » فلها ذلك . وإلا فلا. والمذهب 
*.والمتصومن أن لها ذلك . وإن قلنا لاا تقسم » لأنها صاحبة القيمة » وأما القسامة 


)١(‏ قال في المهمات : هذا لا يعلم منه أن الخلاف راجع للأولى أو الثانية وقد بينه في النهاية وصرح بأنه 
فى الوارث خاصة . 
قال في الخادم : بل وهو في الاجنبي أيضاً ففي تعليق القاضي الحسين أوائل باب النفقات إذا تبرع 
الأجنبي بأداء الدين عن حي أو ميت لا يلزم رب الدين قبوله . وقال في الكرة الثانية : لو تبرع متبرع 
بقضاء دين عن الميت يجب على صاحب الدين قبوله أو يبرئه عن الذين خلاف الحياة لان بالموت أيس 
من القضاء وفي حال الحياة لم ييأس من القضاء قال : والوارث إذا تبرع بقضاء الدين يلزم قبوله لأنه 
تخلص التركة لنفسه إلى آخر ما ذكره . 

)١(‏ قال في الخادم : الراجح الجواز وهو الذي أورده الماوردي والروياني في كتاب الأقضية وعلى هذا إن 
امتنعوا فهل يحلف الموصى له قطعاً أو يأتي فيه القولان في الغرماء فيه طريقان . 
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. فللورئة . فلو نكل الخصم ردت اليمين عليها . وقال الامام : وعلى هذا لا يفتقر 
طلبها ودعواها إلى إعراض الورثة عن الطلب . 


واعلم أن الورثة وإن كان لهم القسامة . لا تجب عليهم وإن كانوا متيقنين , 
فالأيمان لا تجب قط . 


فرع : لو قطعت يد عبد . فعتق ومات بالسراية . فقد سبق أن الواجب فيه 
الدية » وذكرنا قولين . أظهرهما : للسيد أقل الأمرين من نصف قيمة العبد وكمال 
الدية . والثانى : أنه أقل الأمرين من كمال القيمة وكمال الدية . فلو وقعت هذه 
الجناية في محل لوث وكان الواجب قدر ما يأخذه السيد ولا يفضل شيء للورثة » فهل 
يقسم ؟ يبنى على ما لو مات رقيقاً » إن قلنا : يقسم . فهنا أولى ٠‏ وإلا فوجهان . 
أصحهما : يقسم أيضا . لأن القتيل حر . والواجب دية . وإن كان يفضل عن 
الواجب شيء للورثة » أقسم الورثئة قطعا. وفي قسامة السيد الخلاف . إن قلنا : لا 
يقسم ‏ أقسم الورثة خمسين يميناء وإلا فالسيد مع الوارث كالوارثين » فيعود 
القولان في أن كل واحد يحلف خمسين يميناً » أم توزع الأيمان عليهما بحسب ما 
يأخذان . 


فرع: إذا ارتد ولي القتيل بعد ما أقسم. فالدية ثابتة» ولها حكم سائر أمواله 
التي ارتد عليها . وإن ارتد قبل أن يقسم . قال الأصحاب : الاولى أن لا يعرض 
الحاكم القسامة عليه » لأنه لا يتورع عن اليمين الكاذبة » فإذا عاد إلى الاسلام » 
أقسم ء ولو أقسم في الردة » فالمذهب صحة القسامة . واستحقاق الدية بها . وهي 
كمال كسبه بعد الردة باحتطاب واصطياد ونحوهما . ولو ارتد الولي قبل موت 
المجروح . ومات المجروح والولي مرتد » لم يقسم ء لأنه لا يرث بخلاف ما إذا قتل 
العبد » وارتد السيد . لا يفرق بين أن يرتد قبل موت العبد أم بعده . بل يقسم إذا قلنا 
بالقسامة في بدل العبد . لأن استحقاقه بالملك لا بالارث . 


فرع : قتل من لا وارث له بجهة خاصة وهناك لوث . فلا قسامة لعدم 
يقضي عليه بنكوله ؟ فيه خلاف يأتي في موضعه إن شاء الله تعالى . 
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ينبغي للقاضي أن لا يحلف السكران مدعياً كان ولا مدعى عليه » حتى يعلم 
ما يقول , وما يقال له » وينزجر عن اليمين الكاذبة » فإن حلفه في السكرء فعلى 
الخلاف في أن السكران كالصاحي أم كالمجنون . والأصح : الأول . ولو قتل رجل 
وكان اللوث على عبده . فأراد وارثه أن يقسم عليه , » فله ذلك إن أوجبنا القصاص 
بالقسامة ليقتص منه » وإلا فلا يقسم » لأنه لا يثبت له في رقبة عبده مال ! لا أن يكون 
7 ع 0 سكي او ا ا 
على رجل أنه قتل أباه عمداً » فقال المدعى عليه : قتلته ولكن خطأ . أو شبه عمد . 
فإن لم يكن لوث . صدق المدعى عليه بيمينه » وإن كان بأن شهد عبيد أو نسوة على 
إقراره بالعمدية » فأيهما يصدق ؟ واد أصحهما : المدعي 5 2 الامام 
والمتولي ٠‏ فإن حلف المدعى عليه » فلم يحلف ؟ يبنى على ما لو أنكر أصل القتل 
إن قلنا : يميناً واحدة ٠‏ فكذا هنا وإن قلنا : خمسين . فكذا هنا على الأصح . 
وقيل : يمينا » لأن إنكار الصفة أخف من إنكار الأصل . وإذا حلف المدعى عليه » 
فهل للمدعي طلب الدية ؟ فيه وجهان بناء على أن الدية في الخطأ تجب على العاقلة 
ابتداء أم تجب على الجاني وهم يحملون , إن قلنا بالأول » ليس له الطلب . لأنه 
ادعى حقا على المدعى عليه . وهو اعترف بوجوبه على غيره » وإن قلنا بالثاني » 
بني على أن الخلف في الصفة هل هو كالخلف في الموصوف ؟ وفيه قولان سبقا في 
مسائل خيار النكاح » إن قلنا : نعم . فكأنه ادعى مالا فاعترف بمال آخر لا يدعيه » 
وإن قلنا : لا فجحك اموا الا ب ور 
المدعى عليه مخففة مؤجلة إلا أن تصدقه العاقلة , » فتكون عليهم » ولو ادعى أنه قتل 
أباه خطأ ٠‏ فقال : قتلته عمداً . فلا قصاص . وهل له المطالبة بدية مخففة ؟ قال 
المتولي : فيه الوجهان . ولو نكل المدعى عليه في الصورة الاولى ؛ حلف المدعي 
أنه كان عمداً ويكون عدد يمينه بعدد يمين المدعى عليه » ويثبت ت له بيمينه القتصاص 
أو الدية المغلظة في ماله . 


فرع : ادعى خرينا ل وحن قمتاها حاف وأقام بها شاهداً . وحلف معه 
يمينا واحدة ليستحق المال . ثم مات المجروح بالسراية . قال ابن الحداد : لا يعطي 
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الورثة شيئاً إلا بخمسين يمينا » لأنها صارت نفساً . قال القاضي أبو الطيب : تصوير 
ابن الحداد مبني على أن دعوى الجرح والبينة به تسمعان قبل اندماله » وفيه خلاف , 
ومفرع على أن الأيمان لا تتعدد في الجراحات . 

فإن قلنا : تتعدد . وحلف مع شاهده خمسين . وإن قلنا : بالتوزيع على قدر 
الدية . حلف للجائفة مع الشاهد ثلث الخمسين » ثم إذا مات المجروح . وصارت 
الجراحة نفساً . أقسم الورثة واللوث حاصل بشهادة الشاهد الذي أقامه مورثهم , 
ولا تحسب يمينه لهم . وقال الخضري : تحسب حتى لو حلف خمسين على قولنا 


بالتكميل . فلا يمين على الورثة » والصحيح : الأول . 


الباب الثالث في الشهادة على الدم 

صفات الشهود » ونصب الشهادات . وشروطها تستوفى في كتاب الشهادات » 
لكن ذكر الشافعي رضي الله عنه مسائل تتعلق بالشهادة على الجناية » فراعى معظم 
الأصحاب ترتيبه » فكل قتل أو جرح يوجب القصاص . لا يثبت إلا بشهادة رجلين 
يشهدان على نفس القتل أو الجرح . أو إقرار الجاني به . ومالا يوجب إلا الدية , 
كالخطأ وشبه العمد . وجناية الصبي والمجنون . ومسلم على ذمي . وحر على 
عبد » وأب على ابن » يثبت بشهادة رجل وامرأتين » وبرجل ويمين » ولو كانت 
الجناية المدعاة بحيث توجب القصاص . وقال المدعى : عفوت عن القصاص 
فاقبلوا مني رجلا وامرأتين . أو اكتاهدا عبطا لكك المال + قيال يقالا ويفيت امال * 
وجهان . الأصح المنصوص : المنع . لأنها في نفسها موجبة للقصاص . ومنهم من 
قطع بهذا . ومن القسم الأول . موضحة توجب القصاص . ومن الثاني » هاشمة 
ومأمومة وجائفة تجردت عن الايضاح . فلو كانت هاشمة مسبوقة بإيضاح . فهل يثبت 
أرش الهاشمة برجل وامرأتين » وبشاهد ويمين ؟ النص أنه لا يثبت » ونص فيما لو 
زمى سهما إلى زيدفحرق من إلى غير + أنه يكبت الخطا الوارف على الثاني برحل 
وامرأتين » وبشاهد ويمين . وفيهما طريقان . أحدهما : على قولين » ثبوت الهشم 
والجناية على الثاني برجل وامرأتين » وبشاهد ويمين . والثاني : المنع » والمذهب 
تقرير النصين . والفرق أن الهشم المشتمل على الايضاح جناية واحدة . وإذا 
اشتملت الجناية على ما يوجب القصاص ء ' احتيط لها . ولم يثبت إلا بحجة كاملة » 
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وفي د ل ل 0 
قال المدعي : أصاب سهمه الرجل الذي قصده . ونفذ منه إلى أبى فقتله فقتله ,» ولم تكن 
الجناية الاولى متعلق حق المدعي , وجب القطع بشبوت 0 بالبينة الناقصة . 
ومحل الخلاف ما إذا كانت الجناية الاولى متعلق حق المدعي . قال : وفيه احتمال , 
قال : ولو ادعى أنه أوضح رأسه . ثم عاد وهشمه . ينبغي أن يثبت أرش الهاشمة 
7 : ولو ادعى مع 
القضامن مال مو جيه ل سدق بالتفيامن ‏ ل 
فالمذهب ثبوت المال . وبه قطع الجمهور. وأبعد بعضهم فخالف فيه . وفي 
« الوسيط » أنه لا خلاف أنه لو ادعى قتل عمرو خطأ . فشهدوا . وذكروا مروق السهم 
إليه من زيد لا يقدح في الشهادة . لأن زيداً ليس مقصوداً بها . فإذا أثبتنا الهاشمة 
المسبوقة بإيضاح ., وأوجبنا أرشها .» قال صاحب ١‏ التقريب » : في وجوب القصاص 
في الموضحة وجهان . وجه الوجوب التبعية للهاشمة . وقال الشيخ أبو علي والأئمة : 
لا قصاص في الموضحة . وفى أرشها وجهان . لأنا وجدنا متعلقا لثبوت المال » فلا 
بعد ان ندع قال مال ١‏ 


فصل : [ لتكن ]220 الشهادة على الجناية مفسرة مصرحة بالغرض . فيشترط 
أن يضيف الهلاك إلى فعل المشهود عليه , فلو قال : ضربه بالسيف . لم يثبت به 
شيء » ولوقال : ضربه فأنهر الدم . أو قال : جرحه أو ضربه بالسيف فأنهز الدم . أو 
فمات . لم يثبت به شيء أيضا لاحتمال الموت بسبب آخر. ولو قال : جرحه . 
فقتله , 000 أو أنهر دمه فمات بسبب ذلك . ثبت القتل » وفى 
معناه قوله : جرحه أو ضربه بالسيف فأنهر دمه ومات مكانه , نص عليه في 
«المختصر » وجعل قوله : ومات مكانه » كقوله : ومات من جراحته . وفي لفظ 
الامام ما يشعر بنزاع فيه . ثم الشاهد يعرف حصول القتل بقرائن يشاهدها . فإن 
لم ير إلا الجرح وإنهار الدم » وحصول الموت . فللامام تردد في جواز تحمل 
الشهادة به . قال : والوجه : المنع , ولو قال : ضرب رأسه فأدماه » أو أسال دمه . 
ثبتت الدامية » ولو قال : فسال دمه . لم تثبت . لاحتمال حصول السيلان بغيره . 


. سقط في الأصل والمثبت من ط‎ )١( 
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ولو قال و ا ل ا 
الموضحة . ولو قال 0 الكو يا أو فاتضح . ٠‏ لم تثبت ء 
وحكى الامام والغزالي أنه يشترط التعرض لوضوح العظم . ولا يكفي اطلاق 
الموضحة . فإنها من الايضاح . وليست مخصوصة بإيضاح العظم ء وتنزيل لفظ 
الشاهد على ألقاب اصطلح الفقهاء ء عليها لا وجه له . فلو كان الشاهد فقيهاً » وعلم 
-: أنه لا يطلق الموضحة |[ إلا على ما يوضح العظم . ففيه تردد للامام » قال : 
أذ كتكن :ف + التو المتصرد + وسور انا تبر الف لنقاء » لأن للشرع 

لالت لات أفهم [ غيرها ]237 المقصود . ولا بد من تعيين محل 
الموضحة وبيان مساحتها ليجب القصاص ٠‏ فلو كان على اه 
ا ٠‏ فلا قصاص . ولو لم يكن على رأسه 
وفيس نهدا | ل ا 0 
صغيرة فوسعها . وإنما يجب القصاص إذا قالوا : أوضح هذه الموضحة . وهل يجب 
الأرش إذا أطلقوا أنه أوضح موضحة » وعجزوا عن تعيينها ؟ وجهان . أصحهما : 
نعم , لأن الأرش لا يختلف باختلاف محلها وقدرها . وإنما تعذر القصاص لتعذر 
الممائلة » ويدل عليه نصه في « الأم » أنهما لوشهدا أنه قطع يد فلان , ولم يعينها , 
والمشهود له مقطوع اليدين » لا يجب القصاص . وتجب الدية » ولو كان مقطوع يد 
واحدة والصورة هذه . فهل تنزل شهادتهم هذه على ما نشاهدها مقطوعة أم يشترط 
تنصيصهم ؟ يجوز أن يقدر فيه خلاف . 

ال ل سي 

ولو شهدا بموضحة شهادة صحيحة » ورأينا رأ س المشجوج ايها لاأثر 
عليه » والعهد قريب بالشهادة . فالشهادة مردودة . 

فصل : سيأتي في الشهادات إن شاء الله تعالى أنه من شرط الشاهد أن ينفك 
عن النهعة » ومن التهيمة أن بجر ]ليخ نقينة تفعا + ؛ أو يدفع ضرا . ومن صور الجر أن 
بشهد على جرح موث » فى على شخص أنه جره ؛ وشهد للمدعي وا 
نر إناكان من الاضيول] والفروع ء » لم تقبل شهادته للبعضية . وإن كان من غيرهم 


. في ط غير‎ )١( 
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وشهد بعد الاندمال . قبلت شهادته » وإن شهد قبله . فلا . وإن شهد بمال آخر 
ا ا ل ل ل 
بالجرح محجوبان . ثم صاروا وارثين اواخيطة بي الامل مقبولة .» فإن صارا 
وارئين قبل قضاء القاضي بشهادتهما . ٠»‏ لم يم يقض . وإن كان بعد قضائه . لم ينقض 
القضاء . كما لو شهد الشاهد ثم فسق . وقيل : في المسألة قولان . أحدهما : 
هذا . والثاني : الاعتبار بحال الشهادة . ولو شهد وارثان ظاهرا . ثم ولد ابن 
يحجبهما . فالشهادة مردودة للتهمة عند أدائها » وقيل بطرد القولين » ولو شهد بجرحه 
وارثاه فبرأ . فالصحيح أنه لا تنبت الجراحة للتهمة عند الأداء . ومن صور دفع 
الضرر : أن تقوم بينة بقتل خطأ . فيشهد اثنان من العاقلة الذين يتحملون الدية على 
فسق بينة القتل . فلا تقبل شهادتهما . لأنهما يدفعان عنهما . فلو كان الشاهدان من 
فقراء العاقلة , فالنص أنه لا تقبل شهادتهما . وإن كانا من الأباعد . وفي عدد 
الأقربين وفاء بالواجب . فالنص قبول شهادتهما . فقيل : قولان . والمذهب عند 
الجمهور تقرير النصين . والفرق أن المال غاد ورائح » فالغني غير مستبعد . فتحصل 
التهمة .» وموت القريب كالمستبعد في الاعتقاد . فلا تتحقق فيه تهمة . وتقبل شهادة ' 
العاقلة على فسق بينة قل العمد وبينة الاقرار بالخطأ . لأن الدية لا تلز 
فلا تهمة . 

فرع : شهد رجلان على رجلين أنهما قتلا زيداً . فشهد المشهود عليهما 
على الأولين أنهما قتلاه » قال الشافعي والأصحاب رحمهم الله : يسأل الولي ٠‏ فإن 
صدق الأولين دون الآخرين . ثبت القتل على الآخرين . وإن صدق الآخرين 
الأولين » أو صدق الجميع , أو كذب الجميع ‏ بطلت شهادة الجميع . ٠‏ لأن الآخرين 
يدفعان عن أنفسهما ضررا » ولأنهما عدوان للأولين ٠‏ واعترض على تصوير المسألة 
بأن الشهادة لا تسمع إلا بعد تقدم دعوى على معين . وأجيب بأوجه . 

أحدها : عن أبي اسحاق : إن تقدم الدعوى إنما يشترط إذا كان المدعي يعبر 
عن نفسه . وتجوز الشهادة قبل الدعوى لمن لا يعبر » كصبي ومجنون . والشهادة هنا 
للقتيل , ولهذا تقضى منها ديونه ووصاياه . وهذا ذهاب إلى قبول شهادة الحسبة في 
الدماء » وهو وجه ضعيف . 

الثاني : عن الماسرجسي والاستاذ أبي طاهر : أن صورتها إذا لم يعلم الولي 
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القاتل » وتسمع الشهادة قبل الدعوى والحالة هذه . وهذا وجه ضعيف أن شهادة 
الحسبة تقبل إن لم يعلم بها المستحق . 

الثالث : قاله الجمهور تفريعاً على أن الشهادة لا تقبل إلا بعد تقديم الدعوى . 
وهو المذهب . 

وصورتها أن يدعي الولي القتل على رجلين . ويشهد له شاهدان . فيبادر 
المشهود عليهما » ويشهدان على الشاهدين بأنهما القاتلان. وذلك يورث ريبة 
للحاكم ٠‏ فيراجع الولي » ويسأله احتياطاً » ولو كان المدعي وكيل الولي . نظرء إن 
كان عين الآخرين وأمره بالدعوى عليهما . ففعل . وأقام بها شاهدين . فشهد 
المشهود عليهما على الشاهدين . فإن استمر الوكيل على تصديق الأولين . ثبت القتل 
على الآخرين . وإن صدقهم جميعاً . أو صدق الآخرين » انعزل عن الوكالة . 
ولا تبطل دعوى الموكل على الآخرين » وإن لم يعين الوكيل أحداً » بل قال : ثأري 
عند اثنين من هؤلاء الجماعة . فادّع عليهما واطلب ثأري منهما . ففي صحة التوكيل 
هكذا وجهان . قال البغوي : وعلى تصحيحه عمل الحكام . وعلى الصحيح ينطبق 
ما ذكره صاحب ١‏ التقريب » وأبو يعقوب الأبيوردي أن المسألة من أصلها فيمن وكل 
ثنين في الدم فادعى أحدهما على رجلين . والآخر على آخرين » وشهد كل اثنين 
على الآخرين . ولوعين الوكيل شخصين . والتوكيل منهم كما صورنا » وأقام عليهما 
شاهدين ٠‏ فشهذ المشهود عليهما على الشاهدين + واستمر الوكيل على تصديق 
الأولين » ثبت القتل على الآخرين » وإن صدق الآخرين . جاز . أو صدق الجميع . 
انعزل عن الوكالة » ثم إن صدق الموكل الأولين . ثبت القتل على الآخرين » وإن 
صدق الآخرين . جاز . وله الدعوى على الأولين إذا لم يتقدم منه ما يناقض ذلك ١‏ 
لكن لا تقبل شهادة الآخرين . وإذا قلنا : تقبل الشهادة قبل الدعوى . فابتدر أربعة 
إلى مجلس القاضي . فشهد اثنان منهم على الآخرين أنهما قتلا فلاناً . وشهد, 
الآخران على الأولين أنهما القاتلان. فوجهان. أحدهما : تبطل الشهادتان 
لتضادهما . والثاني يسأل الولي . فإن لم يصدقهم . بطلت شهادتهم . وإن صدق 
اثنين » تأيدت شهادتهما بالتصديق . فيقضي بها » وقيل : يعمل بشهادة الأولين , 
وترد شهادة الآخرين » لأنهما عدوان ودافعان . 

فرع : شهد رجلان على رجلين بالقتل . فشهد المشهود عليهما بذلك القتل 
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على أجنبي أو أجانب . فالنظر في كون الشهادة واقعة بعد الدعوى أو قبلها » وفي 
تصديق الولي الصنفين أو أحدهما على ما سبق , ولوكان المدعي وكيل الولي ي » ولم 
يكن الولي عين أحداً » ثم إنه صدق الآخرين . كان له أن يدعي على الأولين » لأنه 
لم يسبق منه ما يناقضه . ولا تقبل شهادة الآخرين . لأنهما متهمان بالدفع » وعن 
الصيدلاني أنه يحتمل أن لا يجعلا متهمين . 


فرع : شهد رجلان على رجلين على التصوير المتقدم » فشهد أجنبيان على 
الشاهدين أنهما القاتلان » عاد التفصيل » 0 كان الولى ادعى بنفسه وكذب 
الأحنية :-تطلك قهاد تهات ولو كتندتهها + أو فيد الجميع ؛ بطلت الشهادات 
للتناقض . وإن كان المدعي الوكيل » ولم يعين الموكل أحداً » فللموكل الدعوى 
على الأولين » والأجنبيان ليسا دافغين » ولكنهما مبادران إلى الشهادة قبل 
الاستشهاد . فإن ادعى عليهما » وشهد الأجنبيان . فعلى الخلاف في قبول الشهادة 
المعادة من المبادر . وقال البغوي : إن ادعى » وأعاد الشهادة في مجلس آخرء 
قبلت قطعاً . وإن ادعى . وشهدا في ذلك المجلس . فوجهان . 


دع ادعو “على 'النين الفا وشهد به شاهدان . ثم شهد المشهود 
عليهما . أو أجنبيان بأن اللمدعي على الشاهدين لقا وصدق المدعي الآخرين 
انعا ٠‏ لم تبطل دعواه الاولى ولا شهادة الأولين على الآخرين » وله أن يدعي على 
الآخرين أيضاً » لامكان اجتماع الألفين » وشهادة الآخرين على الأولين شهادة قبل 
الدعوى والاستشهاد . قال البغوي : فلو ادعى . وشهدا في مجلس آخرء قبلت . 
وإن جرى في ذلك المجلس . فوجهان . 


فصل : أقر بعض الورثة بعفو أحدهم عن القصاص . وعينه أو لم يعينه , 
سقط القصاص . وأما الدية » فإن لم يعين العافي . فللورثة كلهم الدية » وإن عينه » 
وأنكر » فكذلك . ويصدق بيمينه في كونه لم يعف . وإن أقر بالعفو. فلغير العافي 
حقهم من الدية» والعافي وإن عفا على الدية». فكذلكء. وإن أطلق العفو. فعلى 
القولين في وجوب الدية بالعفو المطلق » ولو شهد بعض الورثئة بعفو أحدهم ١‏ فإن 
كان فاسقاً أولم يعين العافي . فحكمه حكم الاقرار » وإن كان عدلاً وعين العافي , 
ويك بانها عفنا عبن القضاصن :زالدينا جميعا ٠»‏ فللجاني أن يحلف معه . ويسقط 
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القصاص والدية . أما القصاص . فبالإقرار الذي تضمنته الشهادة ؛ وأما الدية » فلأن 
العفو عن المال بث يثبت بشاهد ويمين . وكذا الحكم لو شهد رجل وامرأتان من الورثة . 
وأا جع نحا قياف" لبل عفان لفك وق »سدقت ا لقدعها عن 
القضاضن والدية ٠‏ وهو ظاهر النضن ع وهو صعيف: .والنض مؤول: لآن القصاضن 
سقط بالإقرار. وإذا ادعى الجاني على الورثة أو بعضهم العفو عن القصاص على 
الدية . فأنكروه . فهم المصدقون باليمين . فإن نكلوا . حلف . وثبت العفو بيمين 
الردء وإن أقام بينة على العفو. لم يقبل إلا رجلان» ولو آل الأمر إلى المال. فادعى 
على بعضهم عفوه عن حصته من الدية فله اثباته برجل وامرأتين . وشاهد ويمين . 

فصل : إذا اختلف شاهدا القتل في زمان . بأن قال أحدهما : قتله بكرة , 
وقال الآخر : عشية . أو مكان . فقال أحدهما : في البيت . والآخر : في السوق . 
أو آلة » فقال أحدهما : قتله بسيف . والآخر : برمح أو عصاً . » أو هيئة. فقال 
أحدهما : حزه . والآخر : قده . لم يثبت القتل . وهكذا حكم ما يشهدان به, 
ويختلفان فيه من الأفعال والألفاظ المنشأة » 9 يكون ذلك لوثا على المذهب . ولو 
شهد أحدهما أنه أقر بالقتل عدا أو خطأ أ يوم السبت ». والآخر أنه أقر به يوم 
الأسد . ثبت القتل . لأنه لا اختلاف في القتل وصفته . ولو قال أحدهما : أقر أنه 
ا ا ال د ل ا 
شهد أحدهما أنه قتله » والآخر أنه أقر بقتله ؛ لم يثبت يثبت القتل . ولكنه لوث . فإن كان 
المدعى قتل عمد . وأقسم املق كرتي على متاق كه :1.1 دكا فلن 
خطأ . حلف مع أي الشاهدين شاء . وتعدد اليمين واتحادها على ما سبق . فإن 
حلف مع شاهد القتل . فالدية على العاقلة . وإن حلف مع شاهد الإقرار » ففي مال 
الجاني . وإن ادعى قتل عمد . فشهد أحدهما على اقراره بقتل عمد . والآخر على 
اقراره بقتل مطلق . أو أحدهما بقتل عمد . والآخر بقتل مطلق . ثبت أصل القتل . 
لاتفاقهما عليه » حتى لا يقبل من المدعى عليه إنكاره » ويسأل عن صفة القتل » فإن 
أصر على انكار أصله ‏ الله الججاكم : إن لم تبين صفته . جعلتك ناكلا » ورددت 
اليمين على المدعي أنك قتلت عمدا . وحكمت عليك بالقصاص . فإن بين صفته , 
فقال : قتلته عمداً . أجري عليه حكمه ء وإن قال : قتلته خطأ . وكذبه الولق ء 
ياظلق لفون آله يضدق فى انق العمدية :+ فتجلف وتحك دي عتما فى الاك لآنها 
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تثبت باقراره » وإن نكل » حلف . ووجب القصاص . واستدرك الامام والغزالي » 
كا وك رمك و امي او ا 1 1 
ويشبه أن يكون المراد لوث العمدية » وإلا فأصل اللوث حاصل بأصل القتل لاتفاق 
العاطدي وله يس علافه: فى نه لو ظهر لوث بأصل القتل دون كونه خطأ أو 
عمداً شت القسامة ؟ وهذا نازع إليه . 


فرع : شهد أحدهما أنه قتله عمداً , والآخر أنه قتله خطأ . والدعوى بقتل 
عمد . ففى ثبوت أصل القتل وجهان . أصحهما : يثبت » فإن قلنا : لا يثبت » 
تدكنة كما سيق :قن طيوو الكااباء وإن قلتاءء ينيك مكل الجاني © فإن أفز 
بالعمد . ثبت . أو بخطأ وصدقه الولي . ثبت » وإن كذبه . فللولي أن يقسم . لأن 
معه شاهداً . وذلك لوث هنا قطعاً . فإن أقسم الولي . حكم بمقتضى القسامة » وإلا 
فيحلف الجانى . فإن حلف . فالدية مخففة في ماله » وإن نكل » ففي رد اليمين 
ل ل رط ل اده 5 
أوردت» وامتنع من الحلف, تثب - تثبت دية الخ طأفي ماله. وقال البغوي: إن كان 
المدعي قتل عمد . فشهادة الخطأ لغو. ويحلف الولي مع شاهد العمد خمسين 
يمينا » ويثبت مقتضى القسامة . وإن كان قتل خطأ , ٠‏ فشهادة العمد لغو. ويحلف مع 
شاهد الخطأ . وتجب دية على العاقلة » قال : ولوشهد أحدهما أنه أقر بقتله عمداً . 
والآخر أنه أقر بقتله خطأ . فالحكم كذلك إلا أنه إذا حلف مع شاهد الخطأ . فالدية 
على الجاني إلا أن تصدقه العاقلة . 


فرع : شهدا أنه ضرب ملفوفاً في ثوب . فقده نصفين » ولم يتعرضا لحياته 
وقت الضرب . لم يثبت القتل بشهادتهما » فلو اختلف الولي والجاني في حياته 
حينئذ . فأيهما يصدق ؟ فيه قولان سبقا . أظهرهما : الولي . وفي موضع القولين 
ثلاث طرق . أصحهما: إطلاقهما . والثاني قاله أبو اسحاق : ينظر إلى الدم 
السائل . ٠‏ فإن قال أهل الخبرة : هو دم حي . صدق الولي . وإن قالوا : دم ميت , 
صدق الجاني . وإن اشتبه , ففيه القولان . والثالث قاله أ, بو الحسن الطيبي ٠»‏ بكسر 
الطاء وبالباء الموحدة : انه إن كان ملفوفاً في ثياب الأحياء » صدق الولي". وإن كان 
في الكفن . صدق الجاني » وإن اشتبه بهء ففيه القولان. فإن صدقنا الجاني , 
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أبو حامد : لاء للشبهة . وقال الماسرجسي والقاضي أبو الطيب وغيرهما : يجب 
القصاص . لأنه مقتضى تصديقه . 

فرع : شهد رجل على رجل أنه قتل زيداً ٠‏ وشهد آخر أنه قتل عمراً ؛ حصل 
اللوث في حقهما جميعا » فيقسم الوليان » نص عليه في «١‏ الأم » رضي الله عنه وبالله 
التوفيق . ٠‏ 


كتاتٌ الإمامة(١)‏ وقتال الغا 


فيه بابان : 
الأول في الامامة 2 وفيه فصول : 


الأول : فى شروط الإمامة وهى كونه مكلفاً””© مسلماً”© عدلاً » حرا ذكرأةة» 
عالماً 2 مجتهدا(©» شجاعاً(”» 3 ذا رأي وكفاية 2 سعنينا ا 2 ناطقاً قرشيا”") 0 
وفى اشتراط سلامة سائر الأعضاء . كاليد والرجل والأذن خللاف ؛ جزم المتولي بأنه 


)١(‏ قال الماوردي : الإمامة موضوعة لخلافة النبوة في حراسة الدين وسياسة الدنيا إذ لا بد للأمة من إمام 
يقيم الدين وينصر السنة وينصف المظلوم من الظالم ويستوفي الحقوق ويضعها موضعها وقدم المصنف 
رحمه الله الكلام على الإمامة على أحكام البغاة تبعا للشرح وأخره في المنهاج وقدم أحكام البغاة . 
قال الخطيب : وما في المنهاج أولى لأن الأول هو المقصود بالذات . 

() ليلي أمر الناس فلا تصح إمامة صبي ومجئون بإجماع المسلمين . ولأن المولى عليه في حضانة غيره 
فكيف يلي أمر الأمة . 

() ليراعي مصلحة الإسلام والمسلمين فلا تصح تولية كافر ولو على كافر . 

(5) ليفرغ ويتمكن من مخالطة الرجال فلا تصح ولاية امرأة كما في قوله كك لما بلغه أن أهل فارس قد ملكوا 
عليهم بنت كسرى قال : لن يفلح قوم ولوا أمرهم امرأة . ( البخاري ١١5/4‏ في المغازي باب / كتاب 
النبي علخ حديث 535: ) . 

(5) ليعرف الأحكام ويعلم الناس ولا يحتاج إلى استفتاء غيره في الحوادث لأنه بالمراجعة والسؤال يخرج 
عن رتبة الإستقلال .» وإذا تعذر هذا قدم الأفضل . 

(7) والشجاعة قوة القلب عند البأس لينفرد بنفسه ويدبر الممالك والجيوش ويقهر الأعداء ويفتح الحصون . 

(0) لخبر النسائي « الأئمة من قريش » وخبر الصحيحين ١‏ الخلافة في قريش ما بقي في الناس اثنان » . 
وبهذا أخذ الصحابة فمن بعدهم هذا إن تيسر قرشي جامع للشروط . 


نض 
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لا يشترط . وجزم الماوردي باشتراط سلامته من نقص يمنع استيفاء الحركة وسرعة 
النهوض . وهذا أصح . 

قلت : قال الماوردي : عشا العين لا يمنع من انعقاد الإمامة » لأنه مرض في 
زمن الاستراحة » ويرجى زواله » وضعف البصر إن كان يمنع معرفة الأشخاص ء 
منع انعقاد الإمامة واستدامتها . وإلا فلا » وفقد الشم والذوق وقطع الذكر والأنثيين » 
لا يؤثر قطعاً . والله أعلم . 

فإن لم يوجد قرشي مستجمع الشروط . فكناني . فإن لم يوجد . فرجل من 
ولد اسماعيل ككِةِ . فإن لم يكن فيهم مستجمع الشرائط . ففي « التهذيب » أنه يولي 
رجل من العجم . وفي « التتمة » أنه يولي جرهمي . وجرهم أصل العرب(22 فإن لم 
يوجد جرهمى . فرجل من ولد اسحاق تكله . ولا يشترط كونه هاشميا2 . ولا كونه 
معصوماً ٠‏ وفي جواز تولية المفضول خلاف مذكور في أدب القضاء فإن لم تتفق 
الكلمة إلا عليه » جازت توليته بلا خلاف . لتندفع الفتنة ولو نشأ من هو أفضل من 
المفضول . لم يعدل إلى الناشىء بلا خلاف . 

الفصل الثاني : في وجوب الإمامة وبيان طرقها . لا بد للأمة من إمام يقيم 
الدين » وينصر السنة » وينتصف للمظلومين » ويستوفي الحقوق ويضعها مواضعها . 

قلت : تولي الإمامة فرض كفاية . فإن لم يكن من يصلح إلا واحداً . تعين 
عليه ولزمه طلبها إن لم يبتدثوه . والله أعلم . 

وتنعقد الإمامة بثلاثة طرق . أحدها : البيعة . كما بايعت لكان أبا بكر 
رضي الله عنهم . وفي العدد تنعقد الامامة ببيعتهم ستة أوجه . 

أحدها : أربعون . والثاني : أربعة . والثالث : ثلاثة . والرابع : اثنان . 
والخامس : واحد . فعلى هذا يشترط كون الواحد مجتهدا . وعلى الأوجه الأربعة 
يشترط أن يكون في العدد المعتبر مجتهد لينظر في الشروط المعتبرة » ولا يشترط أن 


. ومنهم تزوج إسماعيل عليه وعلى تبينا السلام‎ )١( 
. (؟) فإن الصديق وعمر وعثمان رضي الله تعالى عنهم لم يكونوا من بني هاشم‎ 
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يكون الجميع مجتهدين . والسادس وهو الأصح : أن المعتبر بيعة أهل الحل والعقد 
من العلماء والرؤساء وسائر وجوه الناس الذين يتيسر حضورهم”" . ولا يشترط اتفاق 
أهل الحل والعقد في سائر البلاد والأصقاع » بل إذا وصلهم خبر أهل البلاد البعيدة » 
لزمهم الموافقة والمتابعة » وعلى هذا لا يتعين للاعتبار عدد . بل لا يعتبر العدد , 
حتى لو تعلق الحل والعقد بواحد مطاع . كفت بيعته لانعقاد الامامة » ويشترط أن 
يكون الذين يبايعون بصفة الشهود . وذكر في « البيان » في اشتراط حضور شاهدين 
البيعة » وجهين . 1 

قلت : الأصح :ل تيل إل كان العاقدوة سا رو إن كان وعدا + الشقرط 
الاشهاد .» وقد قال إمام الحرمين في كتاب « الارشاد » : قال أصحابنا : يشترط 
حضور الشهود لثلا يدعى عقد سابق . ولأن الامامة ليست دون النكاح » لكن اختيار 
الامام انعقادها بواحد . وذكر الماوردي أنه يشترط في العاقدين : العدالة والعلم 
والرأي » وهو كما قال . والله أعلم : 

ويشترط لانعقاد الامامة أن يجيب المبايع ؛ فإن امتنع » لم تنعقد إمامته » ولم 

قلت : إلا أن لا يكون من يصلح إلا واحد . فيجبر بلا [ خوف ]227 . والله 
أعلم . 

الطريق الثاني : استخلاف الامام من قبل . وعهده إليه » كما عهد أبو بكر إلى 
عمر رضي الله عنهما(2 , وانعقد الاجماع على جوازه . والاستخلاف أن يعقد له في 
حياته الخلافة بعده » فإن أوصى له بالامامة » فوجهان حكاهما البغوي . ولو جعل 
الأمر شورى بين اثنين فصاعداً بعدهء كان كالاستخلاف . إلا أن المستخلف غير 


. ) 5 كما بايعت الصحابة أبا بكر رضي الله عنهم . ( الأحكام السلطانية ص‎ )١( 

(0) في الأصل بلا خوف والمثبت من ط . 

فيه بقوله بسم الله الرحمن الرحيم أما عهد أبي بكر خليفة رسول الله يقل عند آخر عهده من الدنيا وأول عهده 
بالآخرة في الحالة التي يؤمن فيها الكافر ويبقى فيها الفاجر إني استعملت عليكم عمر بن الخطاب . فإن 
بر وعدل فذاك علمي به وعلمي فيه وإن جار وبدل فلا علم لي بالغيب والخير أردت ولكل امرىء ما 
اكتسب وسيعلم الذين ظلموا أي منقلب ينقلبون . 
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متعين . فيتشاورون . ويتفقون على أحدهم . كما جعل عمر رضي الله عنه الأمر 
شورى بين ستة . فاتفقوا على عثمان رضي الله عنه » وذكر الماوردي أنه يشرط ني 
المعهود إليه شروط الامامة من وقت العهد إليه حتى لو كان صغيراً أو فامقا عكد 
العقد , بالغاً عدلاً عند موت العاهد . لم يكن إماماً . إلا أن يبايعه أهل الحل 
والعقد , وقد يتوقف في هذا . 

قلت : لا توقف فيه . فالصواب الجزم بما ذكره الماوردي . والفرق بينه وبين 
الوصي ظاهر . والله أعلم . 

وذكر الماوردي أنه إذا عهد إلى غائب مجهول الحياة . لم يصح . وإن كان 
معلوم الحياة . صح . فإن مات المستخلف وهو بعد غائب . استقدمه أهل 
الاختيار » فإن بعدت غيبته وتضرر المسلمون بتأخير النظر في أمورهم . اختار أهل 
الحل والعقد نائبا له يبايعونه بالنيابة دون الخلافة . فإذا قدم انعزل النائب ء وأنه إذا 
عزل الخليفة نفسه . كان كما لومات . فتنتقل الخلافة إلى ولي العهد . ويجوز أن 
يفرق بين أن يقول : الخلافة بعد موتي لفلان . أو بعد خلافتي . 

قلت : توقف إمام الحرمين في كتابه « الارشاد » في انعزال الامام بعزله نفسه . 
والله أعلم . 

وذكر الماوردي أنه يجوز العهد إلى الوالد والولد . وفيه مذهبان آخران ء 
أحدهما : المنع . كالتزكية والحكم لهما . والثاني : يجوز للوالد دون الولد . لشدة 
الميل إليه . وإن ولي العهد لو أراد أن ينقل ما إليه من العهد إلى غيره » لم يجزء 
وأنه لوعهد إلى جماعة مرتبين . فقال الخليفة : بعد موتي فلان » وبعد موته فلان » 
ويخد مره فلات »يجان واقفلة التخلافة الهم علن منااردية كبارت 
رسول الله كلخ أمراء جيش مؤتة . وأنه لو مات الأول فى حياة الخليفة » فالخلافة 
للثاتي :ولو مات الأول والباني فى حياته + فهى :للثالك +:وانه لو نات الخليفة وبق 
الثلاثة أحياء » فانتصب الأول للخلافة . قم إن أراكذاة حهمرها إلى غير الأخرين» 
فالظاهر من مذهب الشافعي رحمه الله جوازه . لأنها لما انتهت إليه صار أملك بها 
بخلاف ما إذا مات ولم يعهد إلى أحد . فليس لأهل البيعة أن يبايعوا غير الثاني » 
ويقدم عهد الأول على اختيارهم وأنه ليس لأهل الشورى أن يعينوا واحداً منهم في 
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حياة الخليفة إلا أن يأذن لهم فى ذلك . فإن خافوا انتشار الأمر بعده استأذنوه . فإن 
أذن . فعلوه. وأنه يجوز للخليفة أن ينص على من يختار خليفة بعده » كما يجوز أن 
يعهد إلى غيره.. ثم لايصح إلا اختيارمن نص على أنه يختارء كمالايصح إلاتقليد 
من عهد إليه . وأنه إذا عهد إلى غيره بالخلافة » فالعهد موقوف على قبول المعهود 
إليه » واختلف في وقت قبوله . فقيل : بعد موت الخليفة . والأصح أن وقته ما بين 
غيره 3 وكأنه لاعهد . وكذا إذا جعل الأمر شورى ١‏ فترك القوم الاختيار لا يجبرون 
عليه . وكأنه لم يجعل الأمر إل 


قلت : ومما ذكره الماوردي ف « الاحكام السلطانية » من هذاء أنه لو جمع 
شروط الامامة اثنان » استحب لأهل العقد أن يعقدوها لأسنهما. فإن عقدوها 
للآخرء جاز . فإن كان أحدهماأعلم. والآخر أشجع . روعي في الاختيار ما 
حكم الوقت ء فإن دعت الحاجة إلى زيادة الشجاعة لظهور البغاة وأهل الفساد . كان 
الأشجع أحق . وإن دعت إلى زيادة العلم لسكون الفتن . وظهور البدع . كان الأعلم 
أحق . وأنه لو تنازعها اثنان . فقد قال بعض الفقهاء ء : يقدح ذلك فيهما فيعدل إلى 
غيرهما . والذي عليه الجمهور : أنه لا يقدح . لآن طلب الخلافة ليس مكروها . ثم 
هل يقرع بينهما عند التساوي . أم يقدم أهل الاختيار من شاؤوا بلا قرعة ؟ فيه 
خلاف . وأن الخليفة إذا أراد العهد . لزمه أن يجتهد في الأصلح . فإذا ظهر له 
واحد . جاز أن ينفرد بعقد بيعته من غير حضور غيره » ولا مُشاورة أحد . وأن المعهود 
إليه إذا استعفي . لم يبطل عهده حتى يعفى . قإن وجد غيره » جاز استعفاؤه , 
وخرج من العهد باجتماعهما . وإن لم يوجد غيره . لم يجز اعفاؤه ولا استعفاؤه , 
ويبقى العقد لازماً . والله أعلم . 


فصل : وأما الطريق الثالث . فهو القهر والاستيلاء . فإذا مات الامام , 
فتصدى للامامة من جمع شرائطها من غير استخلاف ولا بيعة » وقهر الناس بشوكته 
وجنوده ٠‏ انعقدت خلافته لينتظم شمل المسلمين » ٠‏ فإن لم يكن جامعا للشرائط بأن 
كان فاسقا . أو جاهلا » فوجهان . أصحهما : انعقادها لما ذكرناه » وإن كان عاصيا 
بفعله . 
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فرع : لوتفرد شخص بشروط الامامة في وقته » لم يصر إماماً بمجرد ذلك » 
بل لا بد من أحد الطرق . 

الفصل الثالث في أحكام ا وفيه مسائل : 

إحداها نجي طاعه الامام في أمره ونهيه ما لم يخالف حكم الشرع 2 سواء 
كان غادية أو جائرا 


الثانية : لا يجوز نصب أمامين في وقت واحد وإن تباعد اقليماهما. وقال 
الاستاذ رو اسحاق : يجور د نصب امامين في اقليمين ٠‏ لأنه قل يحتاج إليه ؛ وهذا 
اختيار الامام 3 والصحيح الذي عليه الجمهور هو الأول . فإن عقدت البيعة لرجلين 
ا » فالبيعتان باطلتان . وإن ترتبتا فالثانية باطلة , ثم إن جهل الثاني ومبايعوه بيعة 
الأول . لم يعزروا , إلا فيعزرون . ولو عرف سبق أحدهما ولم يتعين » أو شككنا 
في معيتهما وتعاقبهما . فليكن كما سبق في الجمعتين . ولوسبق أحدهما : وتعين » 
واشتبه » وقف الأمر حتى يظهر . فإن طالت المدة ء» ولم يكن الانتظار , فقد ذكر 
الماوردي أنه تبطل البيعتان . وتستأنف بيعة لأحدهما . وفي جواز العدول إلى غيرهما 
خلاف . 


قلت : الأصح المنع . والله أعلم . 

قال الماوردي : ولو ادعى كل واحد أنه الأسبق » لم تسمع دعواه . ولم يحلف 
الآخر. لأن الحق للمسلمين . ولو قطعا التنازع . وسلم أحدهما الأمر للآخرء لم 
تثبت الامامة له ء» بل لا بد من بينة بسبقه ٠.‏ قال : ولو أقر أحدهما بسبق صاحبه » 
خرج منها المقرء ولا تثبت للآخر ألا ببينة » فإن شهد له المقرمع آخرء قبلت 
شهادته إن كان يدعي اشتباه الأمر قبل الاقرارء وإن كان يدعي التقديم » لم تسمع 
للتكاذب في قوليه . 

المسألة الثالثة : إذا ثبتت الامامة بالقهر والغلبة » فجاء آخرء فقهره . انعزل 
الأول » وصار القاهر الثاني اماما . 


الرابعة : لا يجوز خلع الامام بلا سبب . فلو خلعوه . لم ينخلع . ولو خلع 
الامام نفسه . نظرء إن خلع لعجزه عن القيام بأمور المسلمين لهرم أو مرض 


لف كتاب الإمامة وقتال البغاة / باب في الإمامة 


ونحوهما » انعزل .» سر ا و الل ا ا 
الناس غيره . وإن عزل نفسه بلا عذر ١‏ ففيه أوجه : أصحها تلن روطم 
صاحب ١‏ البيان » وغيره » والثاني : ينعزل . » لأن الزامه الامشدران قد يضر انه في 
آخرته ودنياه » والثالث وبه قطع البغوي : إن لم يظهر عذر . فعزل نفسه ولم يول 
غيره » أو ولى من هو دونه » لم ينعزل , وإن ولى مثله » أو أفضل . ففي الانعزال 
وجهان .» وهل للامام عزل ولي العهد ؟ قال المتولي : نعم 3 والماوردي : لاء لأنه 
لمن ثانا لهل للمسلمين. , 

قلت : قول الماوردي أصح » قال الماوردي : فلو عزله الامام » وعهد إلى 
ثان , ثم عزل المعهود إليه أولا نفسه . فعهد الثاني باطل . ولا بد من استثنافه . والله 
أعلم . 

الخامسة : سبق في باب الأوصياء أن الامام لا ينعزل بالفسق على الصحيح ء 
وبالجئون . قال الماوردي : فلو كان يجن ويفيق وزمن الافاقة أكثر » ويمكن فيه من 
القيام بالأمور . لم ينعزل » وينعزل بالعمى والصم والخرس . ولا ينعزل بثقل 
السمع » وتمتمة اللسان . وفي منعهما ابتداء الولاية خلاف 2 والأصح أن قطع 
إحدى اليدين أو الرجلين . لا يؤثر في الدوام وبالله التوفيق . 


قلت : ومما يتعلق بالباب مسائل : إحداها : قال الماوردي : لو أسر الامام ‏ 
لزم الامة استنقاذه » وهو على امامته مادام مرجو الخلاص بقتال أو فداء » فإن أيس 
منه ‏ نظرء إن أسره كفار.» خرج من الامامة , وعقدوها لغيره » فإن عهد بالامامة 
وهو أسير . نظر إن كان بعد اليأس من خلاصه . لم يصح عهده . لأنه عهد بعد 
انعزاله » وإن عهد قبل اليأس . صح عهده لبقاء ولايته » وتستقر إمامة المعهود إليه 
باليأس من خلاص العاهد لانعزاله » ولو خلص من أسره . نظر إن خلص بعد 
اليأس » لم تعد إمامته . بل تستقر لولي عهده . وإن خلص قبل اليأس . فهو على 
إمامته » وأما إذا أسره بغاة من المسلمين . فإن كان مرجو الخلاص . فهو على 
امامته » وإن لم يرج وكانت البغاة لا امام لهم . فالأسير على امامته » وعلى أهل 
الاختيار أن يستنيبوا عنه إن لم يقدر هو على الاستنابة . فإن قدرء. فهو أحق 
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بالاستنابة » فإن خلع الأسير نفسه . أو مات . لم يصر المستناب اماماً » وإن كان 
للبغاة الذين أسر وه امام نصبوه 3 خرج الأسير من الامامة إن أيس من خلاصه ( وعلى 
أهل الاختيار في دار العدل عقد الامامة لمن يصلح لها . فإن خلص الأسير . لم يعد 
إلى الامامة لخروجه منها . 

المسألة الثانية . تجب نصيحة الامام بحسب القدرة : 

الشالثة : يجوز أن يقال للامام : الخليفة والامام وأمير المؤمنين . قال 
الماوردي : ويقال أيضا : خليفة رسول الله ككل . قال البغوي في « شرح السنة » : 
ويقال له أمير المؤمنين وإن كان فاسقا .» وقد أوضحت ذلك وما يتعلق به فى أواخر 
كتاب الأذكار('2 . والله أعلم . 


)١(‏ قال : روينا في شرح السنة للبغوي . قال رحمه الله : لا بأس أن يسمى القائم بأمر المسلمين أمير 
المؤمنين والخليفة وإن كان مخالفاً لسيرة أئمة العدل لقيامه بأمر المؤمنين وسمع المؤمنين له . 
قال : ويسمى خليفة لأنه خلف الماضي قبله وقام مقامه . قال : ولا يسمى أحد خليفة الله تعالى بعد 
آدم وداود عليهما الصلاة والسلام قال تعالى ظ إني جاعل في الأرضص خليفة » وقال تعالى ط يا داود إنا 
جعلناك خليفة في الأرض » . 
وعن ابن أبي مليكة أن رجلا قال لأبي بكر الصديق رضي الله عنه : يا خليفة الله فقال : أنا خليفة 
محمد يَلةِ وأنا راض بذلك وقال رجل لعمر بن عبد العزيز يا خليفة الله فقال : ويلك لقد تناولت تناولا 
بعيداً إن أمي سمتني عمر فلو دعوتني بهذا الاسم ثم كبرت فكنيت أبا حفص ء فلو دعوتني به قبلت ثم 
وذكر الماوردي في الأحكام السلطانية أن الإمام سمي خليفة لأنه خلف رسول الله يلق في أمته . 
قال : فيجوز أن يقال الخليفة على الإطلاق . ويجوز خليفة رسول الله يِْةِ . قال : واختلفوا في جواز 
قولنا خليفة الله فجوزه بعضهم لقيامه بحقوقه في خلقه ولقوله تعالى 8 هو الذي جعلكم خلائف في 
الأرض 4 وامتنع جمهور العلماء من ذلك ونسبوا قائله إلى الفجور . ( الأذكار ص 50 - 581 ) . 
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الباب الثاني [ في قتال )١(]‏ البغاة9) 


وفيه أطراف : 

الأول في صفتهم . الباغي في اصطلاح العلماء : هو المخالف لامام العدل , 
الخارج عن طاعته بامتناعه من أداء واجب عليه أو غيره بشرطه الذي سنذكره إن شاء 
الله تعالى(” . 


قال العلماء : ويجب قتال البغاة . ولا يكفرون بالبغي . وإذا رجع الباغي إلى 
البغاة » ثم أطلق الأصحاب القول بأن البغي ليس باسم ذم . وبأن الباغين ليسوا 


. سقط في الأصل والمثبت من ط‎ )١( 

(؟) جمع باغ والبغي الظلم ومجاوزة الحد . سمي بذلك لظلمهم وعدولهم عن الحق كما يقال بغت المرأة 
إذا فجرت . ش 
افتتح الرافعي في المحرر هذا الباب بقوله تعالى في سورة الحجرات : 8 وإن طائفتان من المؤمنين 
اقتتلوا فأصلحوا بينهما» الآية . وليس في الآية ذكر الخروج على الإمام ولكنها تشمله لعمومها أو 
تقتضيه لأنه إذا طلب«القتال لبغي طائفة على طائفة فللبغي على الإمام أولى والإجماع منعقد على 

قال الشافعي : أخذت السيزة في قتال المشركين من النبي يه . وفي قتال المرتدين من أبي بكر 

رضي الله عنه . وفي قتال البغاة من على رضي الله عنه . 

() تقييده الإمام بالعدل هو الموجود في نص الشافعي في الأم والمختصر وجرى عليه الجمهور كما قاله 
جماعة من المتأخرين . وأطلق الشيخ في المنهاج فلم يقيد بالعادل وهو.موافق لما نقله في البيان عن 
القفال أنه الحق الجائر بالعادل في ذلك ويؤيده جزم الرافعي بوجوب طاعة الإمام في ما لم يخالف 
الشرع وإن كان جائزا . 
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بفسقة . كما أنهم ليسوا بكفرة » لكنهم مخطئون فيما يفعلون ويذهبون إليه من 
التأويل . ومنهم من يسميهم عصاة . ولا يسميهم فسقة ويقول : ليس كل معصية 
بفسق 27 والتشديدات الواردة في الخروج عن طاعة الامام وفي مخالفته كحديث « من 
من عنقه )200 وحديث «من خرج من الطاعة وفارق الجماعة فميتته جاهلية )28 كلها 
محمولة على من خرج عن الطاعة وخالف الامام بلا عذر ولا تأويل 8 


فصل : الذين يخالفون الامام بالخروج عليه وترك الانقياد . والامتناع من 
أداء الحقوق ينقسمون إلى نغاة وغيرهم » ولكل واحد من الصنفين أحكام خاصة . 
فنصف البغاة بما يتميزون به ء» ونذكر في ضمنهم غيرهم من المخالفين . أما البغاة 
فتعتبر فيهم خصلتان . إحداهما : أن يكون لهم تأويل يعتقدون بسببه جواز الخروج 
على الامام . أو منع نع الحق احرج علبوم» وافلو خرج قرم عن الطاعة ب ومتابوا الحق 
بلا تأويل ء سواء كان حداً أو قصاصاً أو مالا لله تعالى أو للآدميين » عنادا أو مكابرة » 


ولم يتعلقوا بتأويل 3 فليس لهم أحكام البغاة . وكذا المرتدون 29 ثم التأويل للبغاة إن 


)١(‏ أخرجه البخاري في الفتن / باب قول النبي كله : من حمل علينا .. حديث )7١1١(‏ ومسلم في 
الأيمان / باب : قول النبي #َِ من حمل علينا السلاح حديث )1١٠١(‏ . 

90) نازع الأذرعي في ذلك وقال : قال في المعتمد الباغي من فارق الجماعة وخالف الإمام وهو مذموم ‏ 
وقد قيل إنما سمي باغيا لأنه ظالم بذلك والبغي ظلم وقيل لأنه جاوز الحد المرسوم له . 
وقيل : لطلبه الاستعلاء على الإمام . وقيل : إنه مأخوذ من قولهم بغى الجرح إذا ترامى إلى الفساد 
وبغت المرأة إذا تحررت وهذه التفاسير والاشتقاقات تقتضي أن يكون اسم ذم لا محالة وما ذكروه عن 
صفاتهم يقتضي ذلك أيضاً ثم أطال في ذلك . 

(1) أخرجه أحمد في المسند )١١/5(‏ والطيالسي في السئن )١59(‏ حديث ,)١١5:7(‏ والترمذي في 
السئن )١58/5(‏ في الأمثال حديث (71877) وقال : حسن صحيح غريب . والنسائي كما في تحفة 
الأشراف (7/7) حديث (37174”") . 

(4) أخرجه مسلم )١477/(‏ في كتاب الإمارة / باب : وجوب ملازمة جماعة المسلمين حديث 
0214/55 . 

(6) قال الشيخ جلال الدين البلقيني : قوله « وكذا المرتدون » أنه أراد به بلا شوكة فهذا ظاهر وإن أراد مع 
الشوكة فسيأتي أن في ضمانهم للمتلفات القولين في البغاة . انتهى . 
والذي أشار إليه بقوله فسيأتي هو قول الشيخ 20008 طائفة لهم شوكة فأتلفوا مالا أو نفساً في 
القتال ثم تابوا وأسلموا ففى ضمانهم القولان كالبغاة أظهرها عند بعضهم لا ضمان وخالفه البغوي فلم 2 
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كاذ لاله مظتويا قب ستو مون كان بطلاه متظرعا ون تيان ارقينا 
لإطلاق الأكثرين : أنه لا يعتبر » كتأويل المرّتدين وشبهتهم . والثاني : يعتبرء 
ويكفي تغليطهم فيه . وقد يغلط الانسان في القطيعات . 

فرع : الخوارج صنف من المبتدعة يعتقدون أن من فعل كبيرة » كفر وخلد 
في النارء ويطعنون لذلك في الأئمة . ولا يحضرون معهم الجمعات والجماعات . 
قال الشافعي وجماهير الأصحاب رضي الله عنهم : لو أظهر قوم رأى ي الخوارج . 
وتجنبوأ الجماعات .2 وكفروا الامام ومن معه , فإن لم يقاتلوا وكانوا في قبضة الامام 2 
لم يقتلوا ولم يقاتلوا , ثم إن صرحوا بسب الامام أو غيره من أهل العدل » عزروا» 
وإن عرضوا . ففي تعزيرهم وجهان . 

قلت : أصحهما ا ا لي رو 0 
« التنبيه » . والله أعلم . 


ولو بعث الامام إليهم والياً فقتلوه » فعليهم القصاص . وهل يتحتم قتل قاتله . 
كقاطع الطريق . لأنه شهر السلاح أم لا لأنه لم يقصد إخافة الطريق ؟ وجهان . 

قلت : أصحهما : لا يتحتم . والله أعلم . 

وأطلق البغوي أنهم إن قاتلوا » فهم فسقة وأصحاب بهت . فحكمهم حكم 
قطاع الطريق 3 فهذا ترئيب المذهب والمنصوص وما قاله الجمهور .2 وحكى الامام 
حكم البغاة » فإن قلنا : كالمرتدين . لم تنفذ أحكامهم . 

الخصلة الثانية : أن يكون لهم شوكة وعدد بحيث يحتاج الإغام :في 'ردهم إلى 
الطاعة إلى كلفة ء ببذل مال ء. أو إعداد رجال . ونصب قتال » فإن كانوا أفرادا يسهل 
ضبطهم » فليسوا بغاة » وشرط جماعة من الأصحاب في الشوكة أن ينفردوا ببلدة » أو 
قرية » أو موضع من الصحراء . وربما قيل : يشترط كونهم في طرف من أطراف 
ولاية الامام بحيث لا يحيط بهم أجناده 5 والأصح الذي قاله المحققون : أنه لا يعتبر 


يصرح الشيخ بترجيح أحد القولين وسيأتي التنبيه على ذلك وأن الشيخ ابن الرفعة نقل عن الجمهور 
الضمان . 
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ذلك . وإنما يعتبر استعصاؤهم وخروجهم عن قبضة الامام حتى لو تمكنوا من 
المقاومة وهم محفوفون بجند الاسلام » حصلت الشوكة . وتتعلق بالشوكة صور 
ذكرها الامام : 


إحداها : حكي في قوم قليلي العدد تقووا بحصن وجهين » ورأى أن الأولى أن 
يفصل . فيقال : إن كان الحصن على حافة الطريق . وكانوا يستولون بسببه على 
ناحية وراء الحصن . فالشوكة حاصلة وحكم البغاة ثابت . لثلا تتعطل أقضية أهل 
تلك الناحية . وإلا فليسوا بغاة . ولا نبالي. بما وقع من التعطل في العدد القليل . 

الثانية : قال : لو تجرب من الشجعان عدد يسير يقوون بفضل قوتهم على 
مصارمة الجموع الكثيرة » حصلت الشوكة بلا خلاف . 

الثالثة : قال : يجب القطع بأن الشوكة لا تحصل إذا لم يكن لهم متبوع 
مطاع . إذ لا قوة لمن لا يجمع كلمتهم مطاع . وهل يشترط أن يكون فيهم إمام 
منصوب لهم أو منتصب ؟ وجهان . ويقال : قولان. أصحهما عند الأكثرين : 
لا يشترط . وبه قال العراقيون والامام » وفي « المنهاج » للشيخ أبن محمد : أنه 
يشترط فيهم أن يمتنعوا من حكم الامام . وأن يظهروا لأنفسهم حكما . ويشبه أن 
يقال : هذا طريق مخالفة الامام . ولا بد فيهم منها . ثم تعتبر الخصلتان فليس فيه 
مخالفة ما سقناه . والله التوفيق . 

الطرف الثاني في حكم البغاة وفيه مسألتان : 

إحداها : شهادة البغاة مقبولة بناء على أنهم ليسوا فسقة . ولفظ الشافعي رحمه 
الله : ولو شهد منهم عدل . قبلت شهادته ما لم يكن يرى الشهادة لموافقته بتصديقه . 
فأثبت العدالة مع البغي . فإن كان لهم قاض في بلد . قال المعتبرون من 
الأصحاب : إن كان يستحل دماء أهل العدل . لم ينفذ حكمه . لأنه ليس بعدل . 
ومن شرط القاضي العدالة. وكذايقول هؤلاء فيما لوكان الشاهد يستحل دماء أهل العدل 
وأموالهم . ومنهم من يطلق نفوذ قضاء البغاة لمصلحة الرعية . وإن لم يكن قاضيهم. 
ممن يستحل دماء أهل العدل وأموالهم . ؤنفذ حكمه فيما ينفذ فيه حكم قاضي أهل 
العدل . فلو حكم بما يخالف النص أو الاجماع أو القياس الجلي , فهو باطل . حتى 
لو قضى على رجل من أهل العدل بضمان ما أتلف في الحرب عليهم . لم ينفذ 
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قضاؤه » وكذا لوحكم بسقوط ضمان ما أتلفوه هم على أهل العدل في غير القتال » 
لم ينفذ , ولو حكم بسقوط ضمان ما أتلفوه في القتال . نفذ حكمه . ولا تجوز 
مطالبتهم بعد ذلك . لأنه مجتهد فيه . ولا ينفذ قضاء الباغي إذا كان من الخطابية 
الذين يقضون لموافقتهم بتصديقهم إذا قضى لموافقه . كما ترد شهادته له20 . 

فرع 1 إذا كتب قاضيهم”(» حيث ينفذ قضاؤه بما حكم به إلى حاكم أهل 
العدل . جاز قبوله وتنفيذه29 » ويستحب أن لا يقبل استخفافاً بهم » وإن كتب بما 
ثبت عنده ولم يحكم به » فهل يحكم قاضينا به ؟ فيه قولان . أظهرهما : نعم 0 
وحكى الامام طرد القولين فيما حكم به . واستعان فيه بالاستيفاء , قال : وكنت أود 
لو فصل فاصل بين حكم يتعلق بأهل النجدة . وحكم يتعلق بالرعايا . 


فرع : لوورد من قاضي البغاة كتاب على قاضينا . ولم يعلم أنه ممن يستحل 
دماء أهل العدل 0 ففي قبوله والعمل به قولان . حكاهما ابن كج , ٠‏ قال : 
واختيار الشافعي منهما : المنع . 

المسألة الثانية : إذا أقام البغاة الحدود على جناة البلد الذي استولوا عليه » 
وأخذوا الزكاة من أهله وخراج أرضه . وجزية الذميين فيه » اعتد بما فعلوه . وإذا عاد 
البلد إلى أهل العدل . لم يطالبوا أهله بشيء من ذلك . وفي الجزية وجه شاذ لبعدها 
' عن المسافة . ولو فرقوا سهم المرتزقة من الفيء على جندهم ٠‏ ففي وقوعه موقعه 
وجهان . أحدهما: لا ا : نعم » لأنهم من جند 
الاسلام وإرعاب الكفار حاصل بهم29» . 


)١(‏ قال في الخادم : يستثنى ما إذا صرح الشاهد والقاضي بالسبب فإنه يقبل لأنه النهمة فقد زالت 
بالتصريح . حكاه في البحر وقال : نص الشافعي على أن القاضي إذا كان مذهبه الحكم لموافقيه ولم 
يبين السبب لا ينفذ حكمه . 

)١(‏ بعد اعتبار صفات القاضي منه 

م لأن لهم تأويلا يسوغ فيه الاجتهاد . 1 

(4) وتأسيا بعلي رضي الله عنه ولآن في إعادة المطالبة إضبرارابأهل البلد وأما إذا أقام الحدغير ولاتهم فإنهلا 
يعتد به ومحل الاعتداد به في الزكاة كما قال البلقيني إذا كانت غير معجلة أو كانت معجلة لكن استمرت 
شوكتهم حتى وجبت فلو زالت شوكتهم قبل الوجوب لم يقع ما عجلوه موقعه لأن وقت الوجوب لم 
يكونوا أهلاً للأخذ . 
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فرع : إذا عاد البلد إلى أهل العدل . فادعى من عليه حق أن البغاة 
استوفوه +..ولا يغلم الامام ذلك ولا بينة + فإن كان زكاة + :دق بيميته ء :وهل اليمين 
واجبة أم مستحبة ؟ فيه خلاف سبق في فى الزكاة . وإن كان جزية . لم يصدق على 
الصحيح , وكذا إن كان خراجاً على الأصح . لأنه أجرة أوثمن بخلاف الزكاة » فإنها 
عبادة ومواساة ومبناها على الرفق » وإن كان حنداً فقال المتولي : يصدق إن كان أثره 
باقياً على بدنه » وإلا فإن ثبت بالاقرار. صدق . لأنه يقبل رجوعه . وإن ثبت 
بالبينة » فلا . 

فصل : الذين لهم تأويل بلا شوكة . أو شوكة بلا تأويل » ليس لهم حكم 
البغاة » ولا ينفذ قضاء حاكمهم . ولا يعتد باستيفائهم الحقوق والحدود. وفي 
أصحاب الشوكة احتمال للامام لثئلا يتضرر أهل الناحية التي استولوا عليها , 
والمعروف للأصحاب ما سبق . والتحكيم فيهم على الخلاف المعروف في غيرهم . 

الطرف الثالث في حكم ضمان المتلف من نفس أو مال بين الفريقين . 

فإذا أتلف باغ على عادل أو عكسه في غير القتال . ضمن قطعاً على ما تقرر من 
القصاص والقيمة . وأما فى حال القتال . فما يتلفه العادل على الباغي لا يضمنه . 
وما يتلفه الباغي على العادل من نفس أو مال هل يضمنه ؟ قولان » أظهرهما : لا(0) 
فإن كان القتل عمداً . ففي القصاص طريقان . أصحهما : طرد القولين » والثاني : 
القطع بالمنع لشبهة تأويلهم » فإن أوجبنا القصاص . فاآل الأمر إلى الدية » فهي في 
مال القاتل . وإن لم نوجبه . فهل يكون له حكم العمد , » فتتعجل الدية في مال 
القاتل . أم حكم شبه العمد ٠‏ فتتأجل على العاقلة ؟ فيه خلاف . كمن قتل مسلماً 
على زي الكفار . وأما الكفارة » فتجب حيث أوجبنا قصاصاً أو دية , وإلا فوجهان » 
أصحهما : المنع طرداً للاهدار , ولأنها أولى بالمسامحة من حى الآدمي . 


)١(‏ استئنى الماوردي من الإتلاف في غير القتال ما إذا قصد أهل العدل بإتلاف المال إضعافهم وهزيمتهم 
فلا ضمان . 
قال : فإن قصدوا التشفي والانتقام ضمنوا كالمتلف فى غير القتال هذا بالنسبة إلى الضمان . أما 
التريم فقال الشيخ عز الدين : لا يوصف إتلافهم بإباحة ولا تحريم لأنه خطأ معفو عنه بخلاف ما يتلفه 
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فرع : القولان فيما أتلف بسبب القتال . وتولد منه هلاكه , فلو أتلف في 
القتال ما ليس من ضرورة القتال » وجب ضمانه قطعا كالمتلف قبل القتال ذكره 
الامام . ١‏ 

فرع : الأموال المأخوذة في القتال يجب ردها بعد انقضاء الحرب إلى 
أصحابها » يستوي فيه الفريقان . فإن أتلفت بعد انقضاء الحرب . وجب الضمان . 

فرع : لو استولى باغ على أمة أو مستولدة لأهل العدل . فوطتها . ألزمه 
الحد . فإن أولدها . فالولد رقيق غير نسيب(2 فإن كانت مكرهة » فهل يجب المهر ؟ 
قيل : فيه القولان فى ضمان المال ء أو قال البغوي : ينبغى أن يجب قطعاً » كما لو 
أثلفت: الماخوة يعد الاتوزام + ولو امتوى حريي_ عل آم مشلمة .وأولدها فالؤلد 
رقيق وغير نسيب . ولا حد ولا مهر , لأنه لم يلتزم الأحكام . 

فرع : هذا الذي سبق من حكم الاتلاف هوفي قتال البغاة » فأما المخالفون 
للامام بتأويل بلا شوكة » فيلزمهم ضمان ما أتلفوه من نفس ومال . وإن كان في حال 
القتال كقطاع الطريق , وأما الذين لهم شوكة بلا تأويل ٠‏ ففي ضمان ما أتلفوه في 
القتال طزيتان ' أنحدهجا: يحب قطعاً كمكسة .واضحهننا : طرد القولين كالباغي » 
لأن سقوط الضمان عن الباغي لقطع الفتنة واجتماع الكلمة » وهذا موجود هنا . ولو 
ارتدت طائفة لهم شوكة ء فأتلفوا مالاً أو نفساً في القتال » ثم تابوا وأسلموا » ففي 
ضمانهم القولان كالبغاة , عي تند : لا ضمان .. وخالفه البغوي”2) ولا 
ينفذ قضاء قاضي المرتدين قطعا 

الطرف الرابع في كيفية قتال البغاة : 

طريقها طريق دفع الصائل , والمقصود ردهم إلى الطاعة . ودفع شرهم . لا 


)١(‏ ما ذكره الشيخ في ولد الرقيقة غير المستولدة ظاهر وأما ولد المستولدة من زنا أو نكاح بعد الاستيلاد له 
حكم أمه يعتق بموت اليد كما هر املكو في باه نبه على ذلك مع وضوحه الشيخ جلال الدين 
البلقيني . 

(؟) لم يفصح الشيخ بترجيح . قال في الخادم : وكلام الشرح الصغير فيه إشعار بعدم الوجوب فإنه لم يذكر 
ترجيع البشرى و امعان على قله برجي بن السحانة. لين الذى عليه تيور الأصحات كها فالد.ني 
الكفاية الوجوب منهم الشيخ أبو حامد وابن أبي هريرة . وقال القاضي الحسين : إنه الأولى . وقال 
الماوردي : إنه منصوص الشافعي في أكثر كتبه . 
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النفى والقتل . فإذا أمكن الأسرء. لا يقتل » وإذا أمكن الاثخان . لا يذفف . فإن 
التحم القتال . واشتدت الحرب . خرج الأمر عن الضبط , قال الامام : وقد يتخيل 
من هذا أنا لا نسير إليهم . ولا نفاتحهم بالقتال. وأنهم إذا ساروا إلينا لا نبدأ 
بقتالهم . بل نصطف قبالتهم . فإن قصدونا . دفعناهم , قال : وقد رأيت هذا لطائفة 
من الأصحاب وهو خطأ . بل إذا آذنهم الامام بالحرب . ولم يرجعوا إلى الطاعة . 
سار إليهم . ومنعهم من القطر الذي استولوا عليه » فإن انهزموا وكلمتهم واحدة . 
اتبعناهم إلى أن يتوبوا ويطيعوا . وليس قتال الفريقين كصيال الواحد ودفعه ٠‏ ويتعلق 
بكيفية قتالهم مسائل : 

7 الاولى : لايغتالون ولا يسدؤون بالقتال حتى يُنذرواء فيبعث الإمام إليهم مدا 
فطنا ناصحا(» . فإذا جاءهم سألهم ما ينقمون” . فإن ذكروا مظلمة . وعللوا 
مخالفتهم بها . أزالها(” , وإن ذكروا شبهة . كشفها لهم . وإن لم يذكروا شيئاً » أو 
أصروا بعد إزالة العلة . نصحهم ووعظهم . وأمرهم بالعود إلى الطاعة . فإن 
أصروا ء دعاهم إلى المناظرة » فإن لم يجيبواء أو أجابوا فغلبوا. وأصروا 
مكابرين » آذنهم 0©) بالقتال . فإن استنظروا » بحث الامام عن حالهم واجتهد . فإن 
ظهر له أنهم عازمون على الطاعة . وأنهم يستنظرون لكشف الشبهة . أو التأمل 
والمشاورة . أنظرهم . وإن ظهر له أنهم يقصدون الاجتماع » أو يستلحقون مددا 
لهم . لم ينظرهم . وإن سألوا ترك القتال أبدا. لم يجبهم . وحيث لا يجوز 
الانظار . فلو بذلوا مالا ء ورهنوا أولادهم والنساء . لم يقبله . لأنهم قد يقوون في 
المدة » ويظهرون على أهل العدل ويستردون ما بذلوه . وإذا كان بأهل العدل 


. إن كان البعث للمناظرة كما قاله بعض المتأخرين‎ )١( 

)١(‏ أي يكرهون اقتداء بعلي رضي الله عنه فإنه بعث حبر الأمة ابن عباس رضي الله عنهما إلى أهل النهروان 
فرجع بعضهم وأبى بعضهم . والظاهر أن البعث واجب . وصرح به ابن الصباغ وغيره . وقال في 
المطلب : وهو ظاهر كلام الشافعي وصرح به الأصحاب ٠‏ وفي تعليق القاضي أبي الطيب أنه 

(©) لأن المقصود بقتالهم ردهم إلى الطاعة ودفع شرهم كدفع الصائل دون قتلهم لقوله تعالى ط فقاتلوا التي 
تبغي حتى تفيء إلى أمر الله © أي ترجع إلى كتاب الله وسنة رسوله كلك . 

(5) بالمدء أي أعلمهم لأن الله تعالى أمر بالإصلاح ثم القتال فلا يجوز تقديم ما أخره الله تعالى . 
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ضعف » أخر القتال . ونص في « الأم » أنه لو كان عندهم أسارى من أهل العدل 
فسألوا - والحرب قائمة ‏ أن يمسك ليطلقوهم . وأعطوا بذلك رهائن .2 قبلنا 4 فإن 
أطلقوا الأسارى . أطلقنا الرهائن . وإن قتلوهم . لم يجز قتل الرهائن . بل لا بد من 
إطلاقهم بعد انقضاء ء الحرب : 


الثانية : من أدير منهم وانهزم 00010 من ألقى سلاحه وترك القتال » 
لم يقاتل . وانهزام الجند بأن يتبدد . وتبطل شوكتهم واتفاقهم » فلو ولوا ظهورهم 
وهم مجتمعون تحت راية زعيمهم ؛ لم ينكف عنهم , ٠‏ بل يطلبهم حتى يرجعوا إلى 
الطاعة . ولو بطلت قوة واحد واعتضاده بالجمع لتخلفه عنهم مختاراً » أو غير 
مختار, لا يقتل ولا يتبع . ومن ولى متحرفاً لقتال اتبع وقوتل » وإن ولى متحيزاً 
إلى فئة » فإن كانت قريبة » أتبع » وإلا فلا على الأصح . وربما أطلق وجهان من 
غير فرق بين قريبة وبعيدة » وأجري الوجهان فيما لو بطلت شوكة الجند في الحال ولم 
يؤمن اجتماعهم في المآل » وموضع الاتفاق أن يؤمن اجتماعهم . 

الثالثة : لا يقتل مثخنهم(" ولا أسيرهم”" » وجوز أبو حنيفة قتلهما صبراً » فلو 
قتل عادل أسيرهم . ففي وجوب القصاص عليه وجهان لشبهة خلاف أبي حنيفة . 

[ قلت ]20 : أصحهما : لا قصاص . والله أعلم . 


ولا يطلق الأسير قبل انقضاء الحرب إلا أن يبايع الامام » ويرجع إلى الطاعة 
باختياره » ولو انقضت الحرب وجموعهم باقية » لم يطلق إلا أن يبايع » وإن بذلوا 
الطاعة » أو تفرقت جموعهم ؛ أطلق » فإن توقع عودهم . ففي الاطلاق الوجهان 
السايقان ٠‏ وينبغي أن يعرض على أسراهم بيعة الاآمام » هذا في أسير هو أهل 
للقتال . فأما إذا أسر نساءهم وأطفالهم . فيحبسون إلى انقضاء القتال ثم يطلقون , 


)01 بفتح المعجمة من أثخنه الجرح إذا أضعفه . 

(5) إذا كان الإمام يرى رأينا فيهم لقوله تعالى ط حتى تفيء » والفيئة الرجوع عن القتال بالهزيمة » وروى 
ابن أبي شيبة بإسناد حسن أن علياً رضي الله عنه أمر منادياً يوم الجمل فنادى لا يتبع مدبر ولا يذفف على 
جريح ولا يقتل أسيرء ومن أغلق بابه فهو آمن . ومن ألقى سلاحه فهو آمن . ولآن قتالهم شرع للدفع 
عن منع الطاعة وقد زال أما إذا كان لا يرى ذلك فلا اعتراض عليه . 

() سقط في ط . 
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هذا هو الأصح ؛ وفي وجه لأبي إسحاق : إن رأى الامام في اطلاقهم قوة أهل 
البغي . وإن حبسهم يردهم إلى الطاعة » ويدعوهم إلى مراجعة الحق » حبسهم حتى 
يطيعوا . وفي وجه له حبسهم مطلقاً كسراً لقلوب البغاة » وعلى هذا وقت تخليتهم 
وقت تخلية الرجال » وأما العبيد والمراهقون . فأطلق جماعة أنهم كالنساء وإن كانوا 
يقاتلون » وقال الامام والمتولي : إن كان يجيء منهم قتال ٠‏ فهم كالرجال في الحبس 
والاطلاق .» وهذا حسن . ولا شك أن العبيد والمراهقين والنساء إذا قاتلوا فهم 
كالرجال في أنهم يقتلون مقبلين » ويتركون مدبرين . ويجوز أسر كل هؤلاء 
المذكورين ابتداء . 

فرع : إذا ظفرنا بخيلهم وأسلحتهم . لم نردها حتى ينقضي القتال » ونأمن 
غائلتهم بعودهم إلى الطاعة . أو تفرقهم » ولا يجوز استعمالها في القتال . فلو وقعت 
ضرورة ولم يجد أحدنا ما يدفع عن نفسه إلا سلاحهم . أو ما يركبه وقد وقعت هزيمة 
إلا خيولهم . جاز الاستعمال والركوب . كما يجوز أكل مال الغير للضرورة » 
وما ليس من آلات الحرب من أموالهم يرد إليهم حتى انقضاء الحرب . 


الرابعة : لا يقاتلهم بما يعم ويعظم أثره » كالمنجنيق والنار”'» وإرسال السيول 
الجارفة » لكن لو قاتلونا بهذه الأوجه . واحتجنا إلى المقابلة نمثلها ذقعاً + أو الخاطوا 
بنا . واضطررنا إلى الرمي بالنار ونحوها . فعلناه للضرورة » وإن تحصنوا ببلدة أو 
قلعة. ولم يتأت الاستيلاء عليها إلا بهذه الأسباب . فإن كان فيها رعايا لا بغى 
فيهم , لم يجز قتالهم بهذه الأسباب » وإن لم يكن فيها إلا البغاة المقاتلون » فكذلك 
في الأصح . لأن ترك بلدة في أيدي طائفة من المسلمين قد يمكن الاحتيال في 
محاصرتهم والتضييق عليهم أقرب إلى الاصلاح من اصطلام أمم . 

الخامسة : لا يجوز أن يستعان عليهم بكفار , لأنه لا يجوز تسليط كافر على 
مسلم9) ولهذا لا يجوز لمستحق قصاص أن يوكل كافراً باستيفائه » ولا للامام أن 
يتخذ جلاداً كافراً لاقامة الحدود على المسلمين » ولا يجوز أن يستعان بمن يرى 


)ع( للحديث الصحيح ١‏ لا يعذب بالنار إلا ربها » 5 


زفة ظاهر هذا عدم الجواز . ولودعت الضرورة إليه 4 لكن في التتمة صرح بجواز الاستعانة عند الضرورة : 
وقال الأذرعي وغيره : إنه المتجه . 
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قتلهم مدبرين إما لعداوة وإما لاعتقاده . كالحنفي 27 . إلا أن يحتاج إلى الاستعانة 
بهم » فيجوز بشرطين . أحدهما : أن تكون فيهم جرأة وحسن إقدام . والثاني : أن 
يتمكن من منعهم لو ابتغوا أهل البغي بعد هزيمتهم”" ولا بد من اجتماع الشرطين 
لجواز الاستعانة » كذا حكاه ابن الصباغ والروياني وغيرهما عن اتفاق الأصحاب 
ولفظ البغوي يقتضي جوازها بأحدهما . 

السادسة : لو استعان البغاة علينا بأهل الحرب . وعقدوا لهم ذمة وأماناً ليقاتلوا 
معهم . لم ينفذ أمانهم علينا(”© . قلنا أن نغنم أموالهم . ونسترقهم ١‏ ونقتلهم إذا 
وقعوا في الأسر , ونقتلهم مدبرين » ونذفف على جريحهم . وقال القاضي حسين : 
لا يتبع مدبرهم . ولا يذفف على جريحهم . والصحيح الأول . وهل ينعقد الأمان 
في حق البغاة ؟ وجهان . أصحهما : نعم . فإن قلنا : لا . فقال البغوي : لأهل 
البغئي أن يكروا عليهم بالقتل والاسترقاق . والذي ذكره الامام على هذا ء أنه أمان 
فاسد . وليس لأهل البغي اغتيالهم . بل يبلغونهم المأمن . فلو قالوا : ظننا أنه يجوز 
لنا أن نعين بعض المسلمين على بعض . أو ظننا أنهم المحققون . أو ظننا أنهم 
استعانوا بنا في قتال الكفار. فوجهان . أحدهما : لا اعتبار بظنهم الفاسد . ولنا 
قتلهم واسترقاقهم » وأصحهما : أنا نبلغهم المأمن . ونقاتلهم مقاتلة البغاة , 
فلا يتعرض لهم مدبرين . وما أتلفه أهل الحرب على أهل العدل غير مضمون 
عليهم . وما يتلفون على أهل البغي مضمون إن نفذنا أمانهم لهم . وإلا فلاء ولو 
استعان البغاة بأهل الذمة في قتالنا » نظر. إن علموا أنه لا يجوز لهم قتالنا ولم 
يكرهوا , انتقض عهدهم . وحكمهم حكم أهل الحرب . فيقتلون مقبلين ومدبرين , 
ولو أتلفوا بعد القتال شيئا » لم يضمنوه » وقيل : في انتقاض عهدهم قولان . وإن 
قالوا : كنا مكرهين . لم ينتقض على المذهب . ويقاتلون مقاتلة البغاة » وإن قالوا : 
ظننا أنه يجوز لنا إعانة بعض المسلمين على بعض . أو أنهم يستعينون بنا على 


)١(‏ وفرق بينه وبين استخلاف الشافعي الحنفي ونحوه بأن الخليفة ينفرد برأيه واجتهاده . والمذكورون هنا 
تحت رأي الإمام ففعلهم منسوب إليه فلا يجوز لهم أن يعملوا يخلاف اجتهاده . 

(7) وزاد الماوردي شرطاً ثالث وهو أن يشرط عليهم أن لا يتبعوا مدبراً ولا يقتلوا جريحاً وأن يثق بوفائهم 
بذلك . 

() لأن الأمان لترك قتال المسلمين فلا ينعقد على شرط قتالهم . 
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كفار:4 أو أتهم المحقونء لم ينتقض على المذهب + وقيل : قولان. وإن لم 
بلكروا غذرا + النقض على المذعن : وقيل : قولان . لم فيل : المولان إذا لم 
نشترط عليهم ترك القتال في عقد الذمة » فإن شرط . انتقض قطعاً . وقيل : قولان 
مطلقا ٠‏ وحيت قلنا : ينتقض 2 ٠‏ فهل يبلغون المأمن أم يجوز قتلهم واسترقاقهم ؟ فيه 
خلاف مذكور في الجزية . فإن قلنا : يبلغون المأمن . فهل لنا قتلهم منهزمين ؟ 
وجهان . وجه الجواز أنه من بقية العقوبة على القتال . ثم الذي ذكره البغوي وغيره » 
أنه كما ينتقض عهدهم في حق أهل العدل ينتقض في حق أهل البغي ٠‏ وفي 
« البيان » أنه ينبغي أن يكون في انتقاضه في حق البغاة الخلاف في المسألة السابقة » 
وإن قلنا : لا ينتقض . فهم كالبغاة في أنه لا يتبع مدبرهم ولا يذفف على جريحهم . 
ولو أتلفوا شيئا على أهل العدل . لزمهم الضمان بخلاف البغاة . فإنهم لا يضمنون 
في قول . لأنا أسقطنا الضمان عنهم استمالة لقلوبهم إلى الطاعة لثلا ينفرهم 
الضمان . وأهل الذمة في قبضة الامام » ولو أتلفوا نفساً . ٠‏ قال الامام : إن أوجبنا 
القصاص على البغاة. فأهل الذمة وإلا فوجهان., أحدهما: يجب. كالضمان. 
والثاني : لا . للشبهة المقترنة بأحوالهم » وإذا قلنا : لا ينتقض الأمان فجاءنا ذمي 
ائباً ٠‏ ففي ضمان ما أتلف طريقان . أحدهما : نعم . والثاني : على قولين . 
كالبغاة . 


فرع : قاتل أهل الذمة أهل البغي . لا ينتقض عهدهم على الصحيح . 
لأنهم حاربوا من يلزم الامام محاربتهم . 

فرع : استعان البغاة بمن لهم أمان إلى مذة )» انتقض أمانهم , فإن قالوا : 
كنا مكرهين . وأقاموا بينة على الاكراه فهم على العهد . وإلا انتقض أيضاً . 


فصل : اقتتل طائفتان باغيتان . فإن قدر الامام على قهرهما . وهزمهما . لم 
يعن إحداهما على الأخرى إلا إذا أطاعت . فيعينها على الأخرى . وإن لم يقدر على 
قهرهما . ضم إلى نفسه أقربهما إلى الح . واستعان بهم على الأخرى . وإن استويا 
اجتهد فيهما . ولا يقصد بضم المضمومة إليه معاونتها » بل يقصد دفع الأخرى . فإن 
اندفع شر الأخرى . لم يقاتل المضمومة إلا بعد أن يدعوها إلى الطاعة . لأنها 
بالاستعانة صارت في أمانه . ولو أمن عادل باغياً . نفذ أمانه إن كان عبداً أو امرأة . 


ين كتاب الإمامة وقتال البغاة / باب في قتال البغاة 


أقامه الامام : 


فرع : يتحرز العادل عن قتال 5 الباغي ما أمكنه . 


1 قال المسراي : يلزم 0 3 أمل العدل «مضائرة انين هن التقافة» 


0 : نص في « المبسوط » أنه إذا غزا أهل العدل والبغاة مشركين , 
واجتمعوا في دار الشرك . فهم في الغنيمة سواء . والقاتل منهم يستحق السلب . وأما 
الخمس . ل ا » لم يقصدهم أحد من 
المسلمين . ولو غزا أهل هل البغي قوماً من المشركين قد وادعهم الامام , ٠‏ فسبوا منهم . 
فإذا ظهر الامام عليهم , رد السبي على المشركين . وأنه لو أمن أهل العدل رجلاً من 
البغاة . فقتله رجل جاهل بأمانه » وقال : علمته باغياً ٠»‏ وظننت أنه جاءنا لينال غرتنا » 
حلف وألزم الدية » وإن قتله عامداً » اقتص منه » وأن نه لو قتل عادل عادلاً في القتال 
وقال : ظننته باغياً ؛ حلف وضمن الدية » وأنه لوسبى الكفار من أهل البغي . وقدرنا 
على استنقاذهم » وجب الاستنقاذ . وبالله التوفيق . 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : هذا الذي ذكره في التتمة خطأ لا صائر إليه من العلماء . والعجب من الرافعي 
والمصنف كيف ذكرا ذلك عن المتولي ولم يتعقباه وكلاهما في الطرف الرابع من كيفية قتال البغاة أن 
طريقه طريق دفع الصائل . وقد ذكرا في دفع الصائل أنه إن قصد النفس وكان مسلماً أنه لا يجب 
الدفع . وقال المصنف : إنه الأظهر . وقد ذكر المتولي قبل ذكره صورة الأمنين أنه لا يقصد بالقتال أن 
يهلكهم إنما يقصد أن يفرقوا جموعهم , ويردوهم إلى الطاعة. وقال: يكون حكم الإمام معهم حكم 
المصوا؛ مع الصائل يدفع بالأيسر فالأيسر . وقال في الصائل أن قدر المصول عليه على الهرب . قال 
الشافعي في موضع عليه : أن يهرب وقال فني موضع آخر ليس عليه أن يهرب وحكى الاختلاف في ذلك 
فكيف يصح مع ذلك أن يوجب على العادل أن يصابر الاثنين بل لا تجب مصابرة الواحد وله الهرب » 
وقد صحح المضنف عا لأصله وجوت الهرب فكيف يستقيم مع ذلك إيجاب مصابرة العاذل للآمنين 
من البغاة فهذا لا يتخيله أحد ونصوص الشافعي رضي الله عنه وكلام أصحابه ترد ما قاله المتولي وكذلك 
كلام العلماء غير الشافعي وأصحابه . وقد كتبت في ذلك أوراق سميتها الرادة على صاحب التتمة في ما 
قاله في المصايرة المدلهمة . 


كتاتٌ الروة(1) 


هي [ من ]27 أفحش أنواع الكفر . وأغلظها حكماً” . 
وفيه بابان : 


الأول : في حقيقة الردة » ومن تصح منه . وفيه طرفان . 

الأول : في حقيقتها » وهي قطع الاسلام » ويحصل ذلك تارة بالقول الذي هو 
كفر 2 وتارة بالفعل0*) والأفعال الموجبة للكفر هي التي تصدر عن تعمكل واستهزاء 
بالدين صريح . كالسجود للصنم أو للشمس . وإلقاء المصحف فى القاذورات2 , 


. أعاذنا الله منها . وهي في اللغة الرجوع عن الشيء إلى غيره‎ )١( 

(؟) سقط في ط . 

(؟) وهي محبطة للعمل إن اتصلت بالموت . قال الله تعالى : طش ومن يرتد منكم عن دينه فيمت وهو 
كافر  #‏ الآية وإن عاد إلى الإسلام لم يجب عليه أن يبيد حجه الذي حجه قبل الردة خلافاً لأبي حنيفة 
رحمه الله وهذا ما ذكره الأصحاب . وجرى عليه الرافعي والنووي ونقل الاسنوي في مهماته عن نص 
الشافعي رحمه الله حبوط ثواب الأعمال بمجرد الردة . وقال إنه مذهب الشافعي . ثم قال : وهذه مسألة 
نفيسة مهمة غفل عنها الأصحاب . قال الخطيب : وليس في هذا مخالفة لكلامهم فإن كلامهم إن الردة 
لا تحبط نفس العمل بدليل أنهم جعلوا مأخذ الخلاف بينهم وبين الحنفية في لزوم الحج بعد الردة 
حبوط العمل . وكلام النص في حبوط ثواب العمل وهي مسألة أخرى . ولا يلزم من سقوط ثواب 
العمل بدليل أن الصلاة في الدار المغصوبة صحيحة مسقطة للقضاء مع كونها لا ثواب فيها عند أكثر 
العلماء . 

قال في الخادم : سكت عن النية ولا بد منها وقد ألحقها في المنهاج . 

قال في القوت : ألحق الروياني بها أي بأوراق المصحف أوراق العلوم الشرعية وإلحاقه الحديث 
بالمصحف ظاهر وكذا ما اشتمل عليه اسم الله تعالى . وقال الشيخ جلال الدين البلقيني : لو ألقى آية 
من القرآن في القاذورات كان كإلقاء المصحف , ولو ألقى بسم الله الرحمن الرحيم فكذلك لكنه لوكان _ 
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والسحر الذي فيه عبادة الشمس ونحوها » قال الامام “ف بعض التعاليق عن شيخي 
أن الفعل بمجرده لا يكون كفرا ‏ قال : وهذا زلل عظيم من المعلق ذكرته للتنبيه على 
غلطه .» وتحصل الردة بالقول الذي هو كفرء. سواء صدر عن اعتقاد أو عناد أو 
استهزاء . هذا قول جملي . وأما التفصيل فقال المتولي : من اعتقد قدم العالم » أو 
حدوث الصانع ٠‏ أو نفي ما هو ثابت للقديم بالاجماع . ككونه عالماً قادراً . أو أثبت 
ما هو منفي عنه بالاجماع , كالألوان » أو أثبت له الاتصال والانفصال . كان كافراً . 
وكذا من جحد جواز بعثة الرسل . أو أنكر نبوة نبى من الأنبياء صلوات الله وسلامه 
عليهع . أو كذبه .. أو جحد آية :من القرآن مجمعا عليها ٠‏ أو زاد فى القرآن كلمة 
واعتقك" أنه ننه أو شت :نميا 71 أو استخف به . أو استحل محرماً بالاجماع .. 
كالخمر والزنى واللواط . أو حرم حلالاً بالاجماع . أو نفى وجوب مجمع على 
وجوبه » كركعة من الصلوات الخمس . أو اعتقد وجوب ما ليس بواجب بالاجماع , 
كصلاة سادسة وصوم شوال . أو نسب عائشة رضي الله عنها إلى الفاحشة . أو ادعى 
النبوة بعد نبينا يكيِ . أو صدق مدعياً لها . أو عظم صنماً بالسجود له » أو التقرب إليه 
بالذبح باسمه . فكل هذا كفر . 


قلت : قوله : إن جاحد المجمع عليه يكفر . ليس على إطلاقه » بل الصواب 
فيه تفصيل سبق بيانه فى باب تارك الصلاة عقب كتاب الجنائز » ومختصره أنه إن 
جحد مجمعاً عليه يعلم من دين الاسلام ضرورة , كفر إن كان فيه نص » وكذا إن لم 
يكن فيه نص في الأصح . وإن لم يعلم من دين الاسلام ضرورة بحيث لا يعرفه كل 
المسلمين . لم يكفر . والله أعلم . ش 


قال المتولي : ولو قال المسلم : يا كافر بلا تأويل . كفر . لأنه سمى الاسلام 


- ذلك فى ضمن حجة أو كتاب ملك أو نحو ذلك هل يكفر فيه نظر لأنه ما قصد إلقاء الآية على تجردها . 
انتهى . 
)1( من الأنبياء أي يكفر . 
فال:الأذرعن في القوت + نقل القاضي الحسين كن باب إطامة'الغراة أن من سب الشيخين أو المي 
رضي الله عنهم هل يكفر أم يفسق وجهان . قال : ورأيت في تعليق البغوي من أنكر خلافة أبي بكر 
رضي الله عنه يبدعه ولا يكفر ومن استحل قتل أحد من الصحابة رضي الله عنهم يكفر ومن سب ولم 
يستحل يفسق وإلا فاختلفوا في كفر من سب الشيخين . انتهى . 
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كفراً . والعزم على الكفر في المستقبل كفر في الحال . وكذا التردد في أنه يكفر أم 
لاء فهو كفر في الحال . وكذا التعليق بأمر مستقبل . كقوله : إن هلك مالي أو ولدي 
تهودت . أو تنصرت . قال : والرضى بالكفر كفر . حتى لو سأله كافر يريد الاسلام 
أن يلقنه كلمة التوحيد . فلم يفعل . أو أشار عليه بأن لا يسلم . أو على مسلم بأن 
يرتد » فهو كافر بخلاف ما لو قال لمسلم : سلبه الله الايمان . أو لكافر : لا رزقه الله 
الايمان . فليس بكفر , لأنه ليس رضى بالكفر , لكنه دعا عليه بتشديد الأمر والعقوبة 
عليه . 

قلت :وذ كز القناضعح تحنين: في «المتناوى وروتعيياً معيفا + أذ م عنان 
لمسلم “ثليه الل الايمات + كقر. والله أجلم , 

ولو أكره مسلماً على الكفر . صار المكره كافراً . والاكراه على الاسلام » 
والرضى به . والعزم عليه في المستقبل ليس باسلام2 ومن دخل دار الحرب » 
وشرب معهم الخمر . وأكل لحم الخنزير . لا يحكم بكفره . وارتكاب كبائر 
المحرمات ليس بكفر . ولا ينسلب به اسم الايمان . والفاسق إذا مات ولم يتب 
لا يخلد في النار . 

فرع : .في كتب أصحاب أبي حنيفة رحمه الله اعتناء2"2 تام بتفصيل الأقوال 
والأفعال المقتضية للكفر. وأكثرها مما يقتضى اطلاق أصحابنا الموافقة عليه » 
فنذكر ما يحضرنا مما في كتبهم . ْ 


منها : إذا سخر باسم من أسماء الله تعالى . أو بأمره . أو بوعده أو وعيده ‏ 


)١(‏ قال في الخادم ؛ مراده أن يكره الكافر كافراً على الإسلام فلا يصير المكره مسلماً لآن اعتقاده أنه يكرهه 
على باطل . وليس المراد به أن يكره المسلم كافراً على الإسلام فإنه يصح إذا كان الكافر حربياً أي أو 
مرتداً . انتهى . 

وما ذكر صاحب الخادم أخذه من فتاوى القاضي الحسين . ولفظ الفتاوى مسألة الكافر إذا أكره كافراً 
على الإسلام لا يصير المكره مسلما . ثم علل ذلك بما ذكره صاحب الخادم في كون الشيخ المصنف 
أراد ذلك نظر . 

أو قال لم يكن أبو بكر رضي الله عنه من الصحابة كفر هذا منقول في الكافي للخوارزمي عن نص 
الشافعي رضي الله عنه لأن الله تعالى قال « إذ يقول لصاحبه لا تحزن » نقله في الخادم وسبقه إلى 
ذلك الأذرعي في القوت . وانظر ( فتح القدير 407/4 ٠‏ 017//1 ) ( بدائع الصنائع 17/17 ) . 
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كفر. وكذا لو قال : لو أمرني الله تعالى بكذا لم أفعل . أو لو صارت القبلة في هذه 
الجهة ما صليت إليها . أو لو أعطاني الجنة ما دخلتها . 

قلت : مقتضى مذهبنا والجاري على القواعد أنه لا يكفر في قوله : لو أعطاني 
الجنة ما دخلتها . وهو الصواب . والله أعلم . 

ولو قال لغيره 0 ٠‏ فقال : لو واخذني 
الله بها مع مابي من المرض والشدة ء ظلمني ء أو قال المظلوم : هذا بتقدير الله 
تعالى » فقال الظالم : أنا أفعل بغير تقدير الله تعالى . كفر. ولوقال : لوشهد عندي 
الأنبياء والملائكة بكذا ما صدقتهم » » كفرء ولو قيل له : قلم أظفارك فإنه سنة 

قلت : المختار أنه لا يكفر بهذا إلا أن يقصد استهزاء . والله أعلم . 


واختلفوا فيما لو قال : فلان في عيني كاليهودي . والنصراني في عين الله 
تعالى . أو بين يدي الله تعالى » فمنهم من قال : هو كفرء ومنهم من قال : إن أراد . 
' الجارحة. كفرء وإلا فلاء قالوا: ولوقال: إن الله تعالى جلس للانصاف. كفر. 
أو قام للانصاف . فهو كفرء واختلفوا فيما إذا قال الطالب ليمين خصمه » وقد أراد 
الخصم أن يحلف بالله تعالى : لا أريد الحلف بالله تعالى . إنما أريد الحلف 
بالطلاق والعتاق ١‏ والصحيح أنه لا يكفر . واعدلفرا فين :ناض رد اسمه عيد الله : 
وأدخل في آخره حرف الكاف الذي يدخل للتصغير بالعجمية » » فقيل : يكفرء, 
وقيل نهد لعفن كن إن كانه جاهلك” لا يدري ما يرل اوالم يكن له 
قصد , لا يكفر. واختلفوا فيمن قال : رؤيتي إياك كرؤية ملك الموت . وأكثرهم 
على أنه لا يكفر. قالوا: ولوقرأ القرآن على ضرب الدف أو القضيب. أوقيل له: 
تعلم الغيب . فقال : نعم . فهو كفر . واختلفوا فيمن خرج لسفر . فصاح العقعق , 
فرجع هل يكفر ؟ 

قلت : الصواب أنه لا يكفر في المسائل الثلاث . والله أعلم . 

ولو قال : لو كان فلان نبياً . آمنت به كفرء وكذا لو قال : إن كان ما قاله 
الأنبياء صدقاً نجونا » أو قال : لا أدري أكان النبي يل إنسياً أم جنا حا + أو قال + 
جه ا اود ميك اضرا من أعضائه على طريق الاهانة » واختلفوا فيما لو قال كان 
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طويل الظفر ١‏ واختلفوا فيمن صلى بغير وضوء متعمداً » أو مع ثوب نجس . أو إلى 
غير القبلة . 

قلت : مذهبنا ومذهب الجمهور . لا يكفر إن لم يستحله . والله أعلم . 

ولوتنازع رجلان,. فقال أحدهما: لا حول ولا قوة إلا بالله. فقال الآخر: 
تعالى . كفر. ولوقال: لا أخاف القيامة, كفر. واختلفوافيمالووضع متاعه في موضع 
وقال : سلمته إلى الله تعالى . فقال له رجل سلمكة إلى هن لا كع الشارق إذا 
سرق .2 ولو حضر جماعة . وجلس أحدهم على مكان رفيع تشبهاً بالمذكرين . 
فسألوه ه المسائل وهم يضحكون 2 ثم يضربونه بالمخراق . أو تشبه بالمعلمين » فأحل 
خشية .» وجلس القوم حوله كالصبيان ء» وضحكوا واستهزؤوا . وقال : قصعة ثريد ؛ 


خير من العلم . كفر . 
امسو و اح ب د ا 
ولو دام مرضه واشتد فقال : ساقت قدت توق عشلها وان عقف ترف كافرا. 


صار كافرا » وكذا لو ابتلي 50 » فقال : أخذت مالي 2 وأحذت ولدي » وكذا 


وكذا. وماذا تفعل أيضاً . ٠‏ أو ماذا بقي ولم تفعله , » كفر. ولو غضب على ولده أو 
غلامه . فضربه ضرباً شديداً » فقال رجل : لست بمسلم » فقال و متعيدذا 


كفر . ولو قيل له : يا يهودي . يا مجوسي . فقال :+ النيك » كفر . 
قلت : في هذا نظر إذا لم ينوشيئاً . والله أعلم . 
ولو أسلم كافر » فأعطاه الناس أموالاً . فقال مسلم : ليتني كنت كافراً فأسلم , 
فأعطى . قال بعض المشايخ : يكفر . 
قلت : في هذا نظرء لأنه جازم بالاسلام في الحال والاستقبال » وثبت في 
الأحاديث الصحيحة في قصة أسامة(2 رضي الله عنه حين قتل من نطى بالشهادة , 


بك أسامة بن زيد بن حارثة الكلبي أب و محمد وأبو ريك الأمين. حب رسول الله يم وان ١‏ ن <حيه واب بن حاضتته _ 
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فقال له النبي يل : « كيف تصنع بلا إله إلا الله إذا جاءت يوم القيامة ؟ » قال : 26 
تمنيت أني لم أكن أسلمت قبل يومئذ27 , ويمكن الفرق بينهما . والله أعلم . 

ولو تمنى أن لا يحرم الله تعالى الخمرء أو لا يحرم المناكحة بين الأخ 
والأخت , لا يكفرء ولو تمنى أن لا يحرم الله تعالى الظلم أو الزنى » وقتل النفس 
بغير حق » كفر . 

والضابط أن ما كان حلالاً في زمان فتمنى حله لا يكفر » ولو شد الزنار على 
وسطه . كفر. واختلفوا فيمن وضع قلنسوة ة المجوس على رأسه . والصحيح أنه 
كر ور عرهان ومسي » فسئل عنه » فقال : هذا زنارء فالأكثرون على أنه 
يكفر , ولو شد على وسطه زناراً » ودخل دار الحرب للتجارة » كفر كفرء. وإن دخل 
لتخليص الأسارى . لم يكفر . 

قلت : الصواب أنه لا يكفر في مسألة التمني وما بعدها إذا لم تكن نية . والله 
أعلم . 

ولو قال معلم الصبيان : اليهود خير من المسلمين بكثير » لأنهم يقضون حقوق 
بعلمي صيانهم » » كفرواء قالوا : ولو قا : النصرانية خير من المجوسية » كفر. ولو 

قال : المجوسية شر من النصرانية » لا يكفر . 

قلت : الضواب أنه لا يكفر بقوله : النضرائية خير من المجوسية إلا أن يريد 
أنها دين حق اليوم . والله أعلم . 

قالوا : ولو عطس السلطان : فقال له رجل : يرحمك الله . فقال آخر : لا تقل 
للسلطان هذا ء كفر الآخر . 

قلت : الصواب أنه لا يكفر بمجرد هذا . والله أعلم . 
- أم أيمن . له مائة وثمانية وعشرون حديثاً . وروى عنه ابن عباس وإبراهيم بن سعد بن أبي وقاص 

وعروة وأبو وائل وكثيرون ٠‏ أمره النبي يلل على جيش فيهم أبو بكر وعمر . وشهد موتة قالت عائشة : 

من كان يحب الله ورسوله فليحب أسامة . توفي بوادي القرى . وقيل بالمديئة سنة أريم وحمسين عن 

خمس وسبعين سسة . ( الخلاصة )"0١( ) 55/١‏ . 


)١(‏ أخرجه مسلم )45/١(‏ في كتاب الإيمان / باب : تحريم قتل الكافر بعد لا إله إلا الله حديث 
١مه1/ةة)‏ . 


كتاب الردة / باب في حقيقة الردة حك 


قالوا : ولو سقى فاسق ولده خمراً . فنثر أقرباؤه الدراهم والسكر . كفروا . 

قلت : الصواب أنهم لا يكفرون . والله أعلم . 

قالوا : ولو قال كافر لمسلم : اعرض علي الاسلام . فقال : حتى أرى » أو 
اصبر إلى الغد . أو طلب عرض الاسلام من واعظ . فقال : اجلس إلى آخر 
المجلس . كفر . وقد حكينا نظيره عن المتولي . قالوا : ولو قال لعدوه : لو كان نبيا 
لم أؤمن به . أو قال : لم يكن أبو بكر الصديق رضي الله عنه من الصحابة » كفرء 
قالوا : ولو قيل لرجل : ما الايمان . فقال : لا أدري . كفر . أو قال لزوجته : أنت 
أحب إلي من الله تعالى . كفر. وهذه الصور تتبعوا فيها الألفاظ الواقعة في كلام 
الثانن وأجانوا :فيه اثناقا أو اختلافا بما ذكر . ومذهبنا يقتضي موافقتهم في بعضها , 
وفي بعضها يشترط وقوع اللفظ في معرض الاستهزاء . 

قلت : قد ذكر القاضي الامام الحافظ أبو الفضل عياض2 رحمه الله في آخر 
كتابه « الشفاء بتعريف حقوق نبينا المصطفى صلوات الله وسلامه عليه » جملة في 
الألفاظ المكفرة غير ما سبق . نقلها عن الأئمة. أكثرها مجمع عليه. وصرح بنقل 
الاجماع فيه2"0 . والله أعلم . 

فمنها : أن مريضاً شفي ثم قال : لقيت في مرضي هذا ما لوقتلت أبا بكر وعمر 
رضي الله عنهما لم أستوجبه . فقال بعض العلماء : يكفر ويقتل . لأنه يتضمن النسبة 
إلى الجور. وقال آخرون : لا يتحتم قتله ويستتاب ويعزرء. وأنه لو قال : كان 
النبي يِل أسود . أو توفي قبل أن يلتحي . أو قال : ليس هو بقرشي . فهو كفر . لأن 
وصفه بغير صفته نفي له وتكذيب به . وأن من ادعى أن النبوة مكتسبة ء أو أنه يبلغ 
بصفاء القلب إلى مرتبتها . أو ادعى أنه يوحى إليه وإن لم يدع النبوة . أو ادعى أنه 
يدخل الجنة ويأكل من ثمارها . ويعانق الحور , فهو كافر بالاجماع قطعاً . وأن من 


)١(‏ وهو عياض بن موسى بن عياض بن عمرون بن موسى بن عياض بن محمد بن عبد الله بن موسى بن 
عياض اليحصبي السبتي من أهل سبتة . ولد في منتصف شعبان من سنة ست وسبعين وأربعمائة . 
وتوفي رحمه الله بمراكش سنة أربع وأربعين وخمسمائة . ( وفيات الأعيان 1١7/7‏ ) ( أزهار الرياض 
*ا//اا). 

(؟) انظر : الشفاء )٠١١5/55(‏ وما بعدها . 


الى كتاب الردة / باب في حقيقة الردة 


دافع نص الكتاب أو السنة المقطوع بها 000 ظاهره » 0 2 
وأن من لم يكفر من دان بغير الاسلام كالنصارى . أو شك في تكفيرهم . أ 
مذهبهم » فهو كافر وإن برع ذلك السلا اده وكذا بقع تيكل قل 
قولاً يتوصل به إلى تضليل الأمة ع أو تكفير الصحابة » وكذا من فعل فعا أجمع 
المسلمون أنه لا يصدر إلا من كافر » ا 00 
كالسجود للصليب , أو النار والمشي إلى الكنائس مع أهلها بزيهم من الزنانير 
وغيرها » وكذا من أنكر مكة . أو البيت . أو المسجد الحرام . أو صفة الحج . وأنه 
ليس على هذه الهيئة المعروفة . أو قال : لا أدري أن هذه المسماة بمكة هي مكة أم 
غيرها .» فكل هذا أو شبهه لا شك في تكفير قائله إن كان ممن يظن به علم ذلك ٠»‏ 
ومن طالت صحبته المسلمين . فإن كان قريب عهد بإسلام » أو بمخالطة 
المسلمين . عرفناه ذلك . ولا يعذر بعد التعريف , وكذا من غير شيئاً من القرآن » أو 
قال : ليس بمعجز , أو قال : ليس في خلق السماوات والأرض دلالة على الله . 
تعالى . أو أنكر الجنة أو النارء أو البعث أو الحساب . أو اعترف بذلك . ولكن ‏ 
قال : المراد بالجنة والنار والبععث والنشور . والثواب والعقاب غير معانيها . أو قال : 
الأئمة أفضل من الأنبياء . 

الطرف الثاني فيمن تصح ردته وشرطها التكليف . 

فلا تصح ردة صبي(22 ولا مجنون<© , ومن ارتد ثم جن لا يقتل في جنونه("© , 
وكذا من أقر بالزنى ثم جن , لا يقام عليه الحد . لأنه قد يرجع عن الاقرار بخلاف 
مالو أقر بقصاص . أو حد قذف ثم جن . فإنه يستوفى في جنونه » لأنه لا يسقط 
برجوعه » وبخلاف مالو قامت بينة بزناه » ثم جن . قال البغوي : هذا كله على 
سبيل الاحتياط » فلو قتل في حال الجنون . أو أقيم عليه الحد. فمات لم يجب 
شيء(*) ٠»‏ وتصح ردة السكران72» على المذهب كما سبق في طلاقه. فإن 


(1) ولو مميزاً . 
)١(‏ لعدم تكليفهما فلا اعتداد بقولهما واعتقادهما . 
() لأنه قد يعقل ويعود إلى الإسلام . 
(١‏ وقضية . هذا أن التأخير مستحب . 
قال الاسنوي : وهو غير مستقيم فإن تصحيح وجوب التوبة ينفيه . قال الزركشي : وظاهر نص الهم 


كتاب الردة / باب في حقيقة الردة دح 


صححناها . فارتد في سكره . أو أقر بالردة » وجب القتل . لكن لا يقتل حتى يفيق 
فيعرض عليه الاسلام » وفي صحة استتابته في السكر وجهان حكاهما البغوي . 
أحدهما : نعم ع » لكن يستحب أن تؤخر إلى الاقامة . والثاني : المنع » وبه قطع ابن 
الصباغ . لأن الشبهة لا تزول في ذلك الحال(2 ولو عاد إلى الاسلام في السكرء 
صح اسلامه . وارتفع حكم الردة » وسبق ذكر طريق أنه يصح تصرف السكران فيما 
عليه دون ماله » فعلى هذا لاا يصح إنلامه وإن صحت ردته .» وقيل : لا يصح 
تطعا + والسذهب الأول +” فإن: يحبا إتلامه :+ قله برجل + زمه :القضاضن 
والضمان على المشهور. وحكي قول في اهداره. وإن قلنا: لا تصح ردة 
السكران . فقتل تعلق بقتله القصاص والضمان . وعن ابن القطان : تجب الدية دون 
القصاص للشبهة . والصحيح الأول , ولوارتد صاحياً . ثم سكر فأسلم ؛ حكى ابن 
كج القطع بأنه لا يكون إسلاماً . والقياس جعله على الخلاف . 


فصل : المؤمن إذا أكره على أن يتكلم بكلمة الكفر فتكلم بها . لا يحكم 
بردته. فلا تبين زوجته. ولومات ورثة ورثته المسلمون. وسبق فى أول الجنايات أنه 
يباح له التكلم بكلمة الكفر بالاكراه » وأن الأصح أنه لا يجب . وأن الأفضل أن يثبت 
ولا يتكلم بها. وهل تقبل الشهادة على الردة مطلقاً . أم لا تقبل حتى يفصل 
لاختلاف الناس فيما يوجبها ؟ فيه قولان . أظهرهما : الأول( وعلى هذا لوشهد 


- يقتضي وجوب التأخير وهو الوجه . وعلى هذا يعزر قاتله لتفويته الاستنابة الواجبة ويحمل قول المصنف 
رمه اها لم د أي قصاص أو دية . 

(0) المتعدي بسكره . 

)١(‏ قال في الخادم : الأرجح الأول فقد قال صاحب البيان : إنه المذهب المنصوص - وقال الماوردي : إنه 
ظاهر المذهب وقال في البحر : إنه الأصح . وقال ابن كج في التجريد في آخر نكاح المشرك ولو 
وصف الإسلام في حال سكره كانا على النكاح لأنا نلزم السكران إسلامه إلى آخر ما ذكره . 

(؟) قال في القوت بعد كلام قلمه : المنقول التفصيل لا يميز وهو المذهب كما سأذكره إذا علمت هذا فاعلم 
أن السيخ برهان الدين الفزاري وغيره ممن أدركنا استشكلوا ترجيح القول مطلقاً لما سبق من توجيه 
التفصيل من اختلاف الناس فيما تحصل به الردة من الأقوال والأفعال . فكيف يقنع من الشاهد في ذلك 
بالإطلاق لا سيما العامي والمخالف للقاضي في المذهب مع خطر الأمر قالوا : والعجب أن الرافعي لم 
يكتف في تنجيس الماء بالإطلاق بل لا بد من توافقه المخبر فى المذهب أو بيان السبب وكذا قال إنه " 
لاايكامن يبان سيت الجر علق السحيع لاحتمال أن مسهد مالي تمرح لخرسا وكاتهم ظنوا انما دكره 


ذا كتاب الردة / باب في حقيقة الردة 


عدلان بردته فقال : كذياً نارودو قات واد توما ولا يغنيه التكذيب » 
بل يلزمه أن يأتي بما يصير به الكافر مسلماً ‏ ولا ينفعه ذلك في بينونة زوجته » وكذا 
الحكم لو شرطنا التفصيل , ففصلا , وكذبهما » فلو قال : كنت مكرهاً فيما فعلته ؛ 
نظر إن كانت قرائن الأحوال تشهد له ٠‏ بأن كان في أسر الكفارء أو كان محفوفا 
بجماعة منهم وهو مستشعرء صدق بيمينه » قال صاحب ١‏ البيان » وغيره : وكذا 
الحكم لو قامت بينة بإقراره بالبيع وغيره وكان مقيداً أو محبوساً ‏ » فقال : كنت 
مكرهاً . وإن لم تشهد القرائن بصدقه . بأن كان في دار الاسلام , ؛ لم يقبل قوله ' 
وأجريت عليه أحكام المرتدين, وكذا لوكان في دار الجرب وهو مخلى آمن, ولولم 


من القول مطلقاً هو المشهور المرجح عند الأصحاب فاستشكلوا وسكتوا وليس كذلك بل المنقول في 
الحاوي أنه لا بد من التفضيل . قال : سواء كانا يعني الشاهد من أهل العلم أم لا لاختلاف الناس فيه 
كما لا تسمع الشهادة بالجرح إلا مفصلة وهذا هو المذكور فى المهذب والبيان والانتصار قبيل باب 
الشهادة على الشهادة وعليه جرى في الذخائر في كتاب الشهادات » وابن شداد في أدب القضاء ولم 
يذكرها ولا الأربعة سواه وهم ممن ينقل الطريقين ولم يذكر للعراقيين ما يخالفه وأما المراوزة ففي فتاوى 
إمام طريقتهم القفال : ولا تقبل الشهادة على رجل بالكفر ما لم ينقلوا اللفظ إلى الحاكم لأن الناس 
مختلفون فيما يكفر به . وقال الفوراني في العمد هنا إنهما لو شهدا أنا رأينا فلاناً يشرب الخمر وياكل 
لحم الخنزير ويقرأ التوراة ويعظم آلهتهم لا يحكم بالكفر ما.لم ينقلوا عنه لفظ الكفر والمجزوم بأن 
الشهادة لا تقبل بالردة إلا مفسرة في الترغيب والتلخيص لأبي الخطاب البخاري وجواهر العقد للحسن 
ابن عيسى وتاريخه سنة ثمان وسبعين وخحمس مائةء وهؤلاء الثلائة من أئمة المراوزة في المائة السادسة » 
وإلى هذا جنح في الوجيز والوسيط لأنه قد يحسب ما ليس بردة ردة وأيضاً فقد ذكر الشيخان بعد هذا 
ا أظهر الأقوال أن القائل منهما أنه مات 
مرتداً أنه يستفصل لأنه قد يتوهم ما ليس بكفر كفرا ولا شك أن التفصيل في الشهادة أولى بالاعتبار , 
ولهذا 0 الرفعة إلى ترتب الخلاف فيها على مسألة الابنين والشهادة أولى بالمنع .» وقد ذكرا في 
الدعاوى أنه لو قامت بينة على شخص أنه تنصر قبل وفاته أنه لا بد من بيان حكم التنصر وهل تجب في 
بينة الإسلام تفسير كلمته وجهات وجه الوجوب أنهم قد يعتقدون ما ليس بإسلام إسلاماً وجزم المتولي 
والبغوي قبيل باب كفارة القتل أنه لو قال : لا يحل لي مال أبي أنا نستفسره . فإن ذكر علة توجب كفره 
فالمال في ٠‏ إلا فلا والحق ثابت في الميراث فلا يقطعه إلا بيقين . 
قال : وظهر مما نقلناه وحررناه أن المذهب المنقول صريحاً الجاري على القياس وجوب التفصيل بل 
أقوال الصواب اشتراطه فى شهادة العامي ومخالف القاضي في المذهب . وأما العالم الموافق له فيه 
رهما مقلدان ففيه وقفة لجواز أن تكون صورة خلاف مذهبي . والشاهد يجنح إلى ترجيح مالا يرى 
القاضي ترجيحه . انتهى ما أردته منه وأخذه في الخادم وزاد عليه وقال : ليس في المسألة قولان ولا 
وجهان إلا من تخريج الإمام وتصرفه وليس هو بثابت في كتب النقلة ثم المحال . 


كتاب الردة / باب في حقيقة الردة راذا 


يقل الشاهدان : ارتد . بل قالا : تلفظ بكلمة الكفر . فقال : صدقا . ولكنني كنت 
مكرهاً . قال الشيخ أبو محمد وتابعوه عليه : يقبل قوله » لأنه ليس فيه تكذيب الشاهد 
بخلاف ما إذا شهد بالردة » فإن الاكراه ينافي الردة ولا ينافي التلفظ بكلمتها » قال 
الشيخ . : والجزم أن يجدد كلمة الاسلام » ؛ فلو قتل قبل التجديد » فهل يكون قتله 
نموا » لأن الردة لم تثبت أم لاء لأن لفظ الردة وجد والأصل الاختيار ؟ فيه قولان 
قال الامام : والقولان إذا لم يدع الاكراه » أو لم يحلف عليه » فأما إذا دعاه وحلاف 
عليه » فقد ثبت الاكراه بالحجة . فنقطع بأنه مضمون . وفيما ذكرناه دلالة بينة على 
ل د 1 
الاوتع رك بر رطان اد مقس ممم 
رحمه الله أنهما لو شهدا بتلفظ رجل بالكفر وهو محبوس أو مقيد . لم يحكم بكفره » 
وإن لم يتعرض الشاهدان للاكراه » وفي « التهذيب » أن من دخل دار الحرب وكان 
يسجد للصنم . ويتكلم بالكفر ل ال ا 
لم يقبل قوله كما لو فعله في دار الاسلام » وإن فعله به بين أيديهم » » قبل قوله إن كان 
أسيرا 6 وات كان تاجرا ولد 


“فرع : مات معروف بالاسلام عن ابنين مسلمين , فقال أحدهما: مات 
مسلماً . وقال الآخر : كفر يعد اسلامه ومات كافرا » فإن بين سببه » فقال : سجد 
لصنم . أو تكلم بكلام كفر به » فلا إرث له . ويصرف نصيبه إلى بيت المال » وإن 
أطلق . فثلاثة أقوال » أحدها : يصرف إليه نصيبه ولا أثر لاقراره . لأنه قد يتوهم 
ما ليس بكفر كفراً . والثاني : يجعل فيئاً » والثالث وهو الأظهر : يستفصل ٠‏ فإن ذكر 
ما هو كفر كان قينا + وإن ذكواها لبمن' تكفر :ضرت إليه ولو قا : مات كافراً , 
لأنه كان يشرب الخمر ويأكل الخنزير » فهل يرثه ؟ قولان » أظهرهما : نعم . 


فرع : تلفظ أسير بكلمة كفر مكرهاً . لا يحكم بكفره. فإن مات هناك , . 
مات مسلما وورثه ا المسْلمون . فإن رجع إلى دار الاسلام ع عرض عليه الدين 
لاحتمال أنه كان منختاراً فيما أتى به0 وهنا ثلاثة أشياء 3 أحدها : : أطلق الجمهور 


لذ كتاب الردة / باب في حكم الردة 


العرض . وشرط له ابن كج أن لا يؤم الجماعات ولا يقبل على الطاعات بعد العود 
إلينا » فإن فعل ذلك فلا عرض . الثاني : سكت الجمهور عن كون هذا العرض 
مستحباً أم واجباً » وقال ابن كج : مستحب . لأنه لو أكره على الكفر في دار الاسلام 
لا يعرض الاسلام عليه بعد زوال الاكراه باتفاق الأصحاب . الثالث : إذا امتنع بعد 
العرض ., فالمنقول أنه يحكم بكفره » ويستدل بامتناعه على أنه كان كافرا عند 
التلفظ . ومقتضى هذا أن الحكم بكفره من يومئذ . قال الامام : وفي الحكم بكفره 
احتمال . ولو مات قبل العرض والتلفظ بالاسلام » فالصحيح أنه كما لومات قبل أن 
يعود إلينا . وقيل : يموت كافرا وكان من حقه إذا جاء أن يتكلم بكلمة الاسلام . 

فرع : ارتد الأسير مختاراً ثم رأيناه يصلي صلاة المسلمين في دار الحرب , 
فالصحيح المنصوص أنه يحكم باسلامه بخلاف ما لو صلى في دار الاسلام لا يحكم 
باسلامه » لأنها في دار الحرب لا تكون إلا عن اعتقاد » وفي دار الاسلام قد تكون 
للتقية » وقال الامام : قال العراقيون : هي اسلام . ثم استبعده وقال : الوجه في 
قياس المراوزة القطع بأنه ليس اسلاماً . كما لو رأينا الكافر الأصلي يصلي في دار 
الحرب . وسوى صاحب « البيان » بين الأصلي والمرتد . فقال : إذا صلى الكافر 
الأصلي بدار الحرب . حكم باسلامه » ولو صلى في دار الاسلام » لم يحكم به . 

قلت : هذا المنقول عن صاحب ١‏ البيان » هو قول القاضى أبى الطيب . وقد 
تتفت حكاية الرافعي له«ق صلذة الجماعة + .وشل المتولي +فحكاه هناك عن نص 
الشافعي رحمه الله » والصحيح الذي عليه الأصحاب أنه لا يكون اسلاماً من الأصلي 
بخلاف المرتد . لأن علقة الاسلام باقية في المرتد » فصلاته عود منه إلى ما كان , 
ثم سواء في كل ما ذكرنا الصلاة منفردا وإماما ومقتديا » وهذا إذا لم يسمع منه لشهد 
فيها . فإن سمعناه . فهو مسلم حيث ما كان » وأي كافر كان . وفيه وجه شاذ سبق في 
باب الأذان . والله أعلم : 

الباب الثاني في حكم الردة 
أحكامها كثيرة متفرقة في الأبواب . والمقصود هنا نفسه وولده وماله . 
أما نفسه » فمهدرة» فيجب قتله إن لم يتب20© ء سواء انتقل إلى دين أهل 


_ لقوله يكهِ : لا يحل دم امرىء مسلم إلا بإحدى ثلاث كفر بعد إيمان أو زنا بعد إحصان وقتل نفس بغير‎ )١( 
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كتاتب 


. أم لا خر كان أو عبداً 2( أو امرأة(١)‏ 3 فإن تاب وعاد إلى الإسلام ( قبلت 


نفس . أخرجه أبو داود )1١79/5(‏ في الديات / باب : الإمام يأمر بالعفو في الدم حديث )415٠7(‏ 
والترمذي )1٠٠/14(‏ في الفتن / باب : ما جاء لا يحل دم امرىء مسلم إلا بإحدى ثلاث حديث 
)75١1548(‏ وقال حديث حسن . وابن ماجة (81417/7) في كتاب الحدود / باب : لا يحل دم امرىء 
مسلم حديث (16177) . 

اختلف في المرأة على ثلاثة مذاهب مذهبنا أنها تقتل كالرجل . وبه قال من أصحاب رسول الله يل أبو 
بكر رضي الله عنه ومن التابعين الزهري والبصري ومن الفقهاء مالك والليث والأوزاعي وأحمد 
وإسحاق . وذهب على رضى الله عنه إلى أن المرأة إذا ارتدت استرقت . وبه قال قتادة » وذهب الإمام 
أبو حنيفة رحمه الله إلى أنها إن ارتدت بدار الإسلام حبست حتى ترجع ٠»‏ وإن كانت بدار الشرك . فإن 
سبيت استرقت وإن كانت أمة أجبرها سيدها على الإسلام . وقد استدل من نصر قوله بما يروى عن 
النبي كف أنه نهى عن قتل النساء والولدان . أخرجه البخاري (177/7) في الجهاد حديث (7014) . 
وهذا لم يخص مرتدة من غيرها' فهو على العموم . قالوا : ولما روي عنه يكل أنه نهى عن قتل المرتدة , 
وهذا نص . 

قالوا : ولما روي عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه قال : لا تقتل المرتدة . أخرجه الدارقطني في 
السنن (778/5) في الحدود من حديث عبد الله بن عيسى الجزري عن عفان عن شعبة عن عاصم عن 
أبي رزين عن ابن عباس . وقال الدارقطني : وعبد الله هدا كذاب يضع الحديث على عفان وغيره . 
كذا في نصب الراية (45/7) وقالوا : ولأنها كافرة لا تقاتل فوجب أن لا تقتل أحلة الحربية قال 
السهيلي : ولم يصب من قاس المرتدة على نساء الحرب فإن المرتدة لا تست رق ولا تسبى كما تسبى نساء 
الحرب . قال القاضي أبو علي رحمه الله : هذا مقتضى بما رواه عبد الله بن عباس رضي الله عنهما عن 
النبي كَل أنه قال : دا دينه فاقتلوه . أخرجه البخاري )771/1١7(‏ حديث (194377) . 

ولفظ من وضع لجنس من يعقل فيدخل تحته الرجال والنساء والعبيد يثبت أن كل من يعقل إذا بدل دينه 
قتل . 

قالوا : هذه اللفظة إنما تناولت الذكور دون الإناث بدليل قوله : فاقتلوه لا يصلح للإناث فعلم أن المراد 
به الرجال . وقالوا : قد روينا عن النبي كََئِةِ أنه نههى عن قتل النساء والولدان كما تقدم ورويتم أنه من 
بدل دينه فاقتلوه فتعارضا . قال : قلنا هذا الخبر لا يعارض خبرنا وذلك أن خبركم لفظ عام خرج على 
سبب لأن المنقول أن النبى يَكفِةٍ مر بامرأة حربية قتلت فقال : ما بال هذه قتلت ليست ممن يقاتل فنهى 
عن قتل النساء والولدان ولآنَ اللفظ إذا ورد على سبب خاص كان التعليق باللفظ العام لا بسببه اللهم 
إلا أن يعارضه لفظ عام خرج ابتداء بالشرع لا على سبب فحينئذ يقتصر باللفظ العام الذي خرج على 
غير سبب على عمومه . وخبركم لفظ عام . وخبرنا لفظ عام خرج على سبب فالذي خرج على سبب 
أجريناه على عمومه واقتصرنا بالذي خرج على سببه فيكون النبي ككل نهى عن قتل النساء والولدان من 
أهل الحرب . 

والثاني خبركم عام وخبرنا خاص ناقص وهو بعض ما يتناوله خبركم والخبر الخاص يقضي على العام 
بدليل ما روي أن امرأة يقال لها أم مروان ارتدت فأمر النبي يك . أخرجه الدارقطني في السئن _ 
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توبته واسلامه » سواء كان مسلماً أصلياً » فارتد » أو كافراً أسلم ثم ارتد » وسواء كان 
الكفر الذي ارتد إليه كفراً ظاهراً » أو غيره » ككفر الباطنية . وسواء كان ظاهر 
الكفر» أو زنديقاً يظهر الإسلام » ويبطن الكفر ؛ وسواء تكررت منه الردة والإسلام » 
أم لاء فيقبل إسلام الزنديق ومن تكررت ردته وغيره . هذا هو الصحيح المنصوص 
في « المختصر » وبه قطع العراقيون . والوجه الثاني : لا يقبل اسلام الزنديق . قال 
الروياني في « الحلية» : والعمل على هذا ء والثالث عن القفال الشاشي : أن 
المتناهين في الخبث » كدعاة الباطنية ؛ لا تقبل توبتهم ورجوعهم إلى الإسلام ويقبل 
من عوامهم . والرابع عن الأستاذ أبى اسحاق الاسفراييني : أنه إن أخذ ليقتل , 
دا ل لل ب ججاطاك نك ٠‏ روطي انارت المقف بات قبلت . والخامس 
عن أبي اسحاق المروزي : لا يقبل اسلام من تكررت ردته » وعلى الصحيح إذا 
تكررت ردته . عزر . ويقتل المرتد بضرب الرقبة دون الاحراق وغيره » ويتولاه الامام 
أو من ولاه , فإن قتله غيره » عزر » ويستتاب المرتد قبل قتله » وهل الاستتابة واجبة 
أم مستحبة ؟ قولان . ويقال : وجهان , أظهرهما : واجبة . وعلى التقديرين في 
قدرها قولان . أحدهما : ثلاثة أيام » وأظهرهما : في الحال , فإن تاب وإلا قتل ولم 
يمهل . وقيل : لايجب الامهال ثلاثاً قطعا . وإنما الخلاف في استحبابه » ولا خلاف 
أنه لا يخلى في مدة الامهال ٠‏ بل يحبس » ولا خلاف أنه لو قتل قبل الاستتابة » أو 
قبل مضي مدة الامهال , احاح اراد اويح بي 


فرع : نلعت قل :اموت ما فى تالاه وإما بعد الاستتابة » فقال : 
عرضت لي شبهة فأزيلوها . لأعود إلى ما كنت عليه » فهل نناظره لإزالتها وجهان . 
أحدهما : نعم . لأن الحجة مقدمة على السيف . والثاني : لا لأن الشبهة 
لا تنحصر ء فيورد بعضها بأثر بعض فتطول المدة . فحقه أن يسلم . ثم يستكشفها 
من العلماء » والأول أصح عند الغزالي » وحكى الروياني الثاني عن النص ء 


- (778/7) في الحدود . 
وإن كل سبب لوفعله رجل لوجب عليه القتل فوجب إذا فعلته المرأة د 
الإمام أحمد وشيوخ الحديث هذا الحديث ولم يثبتوه ويؤكده أهل الصوامع والرهبان إذا أسلموا ثم 
ارتدوا بعد الإسلام قتلوا وإن كان الني يفو منع قتلهم في حالة الشرك فدل على ما قلناه . 
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واستبعد الخلاف2>7 , وعن أبي اسحاق أنه لو قال : أنا جائع فأطعموني ٠‏ ثم 
ناظروني » أو كان الامام مشغولا بما هو أهم منه . أخرناه » ولا يجوز استرقاق المرتد 
بحال 3 سواء فيه الرجل والمرأة 


فصل : [ و0" أما ولد المرتد . فإن كان منفصلاً . أو انعقد قبل الردة » 
فمسلم . » حتى لو ارتدت حامل » لم يحكم بردة الولد , ٠‏ فإن بلغ وأعرب بالكفر , » كان 


يركذا ننه حورن حتديك الزلدا تعد الروة فإن كان انعد أنرية يلها فهو مسلم 
بلا خلاف . وإن كانا مرتدين» فهل هو مسلم . أم مرتد . أم كافر أصلي ؟ فيه ثلاثة 
أقوال . أظهرها : مسلم . 
ال ساي ١‏ الو إن هود لال ل لوت 
جميع العراقيين ٠»‏ نقل القاضي أ بو الطيب في كتابه « المجرد ») أنه لا خلاف فيه في 
3 وإنما الخلاف في أنه كافر أصلي أم مرتد » والأظهر 0 والله 


أعلم . 


)١(‏ قال في الخادم : ما نسبه للروياني والغزالي تبع فيه بعض النسخ السقيمة من الشرح . والوجود في 

النسخ المعتمدة عكس ذلك وهو نسبة الثاني للغزالي والأول للروياني وهذا هو الصواب وهو الموجود 
في الوجيز والبحر . ثم ساق عبارة البحر. ثم قال بعد ذلك : ظهر بهذا أن الراجح المناظرة وسيأتي 

حكاية أبي علي بن أبي هريرة نسبته إلى الإجماع وقد صححه من المتأخرين ن الشيخ قطب الدين 
السنباطي في تصحيح التعجيز . انتهى ما أردته منه . 

(؟) سقط في ط . 

() قال الشيخ البلقيني : محل الخلاف في هذه التي ذكرها من زيادته عن البغوي ما إذا لم يكن هناك 
أصل مسلم غير الأبوين المذكورين فإن كان هناك أصل مسلم كجد أو جدة فإنه يكون مسلما بناء على ما 
صحح في كتاب اللقيط ولا يأتي هنا تصحيح أنه مرتد ولا كافر أصلي . أما كونه لا يكون كافراً أصلياً 
تفريعا على الأصح فواضح لأنه لو كان بين كافرين أصليين . وهناك أصل مسلم غير الأبوين فإنه يتبعه 
على الأصح وكذلك فيما إذا كانا مرتدين بل أولى . 
وأما كونه لا يأتي هنا إلا أن يكون مرتداً لأنه تابع في الإسلام لاصل مسلم غير أبويه فامتنع أن يكون 
مرتدا . انتهى . 
وقول الشيخ المصنف قطع به جميع العراقيين . قال الأذرعي : في الترجيح والنسبة وقفه فإن صاحب 
المعتمد في إتقان اللقب النخرد عن الجافيي من زومر الغرافدن لكل رار أن في هذا 
الجنين غرة . وعن القديم أنه لا شيء فيه . وهذا يك يشير إلى أن المذهب في الجديد أنه مسلم ٠‏ وبه 
جزم الصيمري في شرح الكفاية إلى آخر ما ذكره . 
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فإذا قلنا: إنه مسلم . لايسترق بحال. وإن مات صغيراً ورثه قرابته 
المسلمون . ويجزىء عتقه عن الكفارة إن كان رقيقاً ٠‏ وإد بلغ ويك بالكفر , 
فمرتد . وإن قلنا : كافر أصلي . جاز استرقاقه » قال الامام : ويجوز عقد الجزية 
معه إذا بلغ وهو كالكافر الأصلي في كل معنى ٠‏ والذي قطع به البغوري وقيترة + 
وحكاه الروياني عن المجموع أنه لا يجوز عقد جزية له . لأنه ليس كتابيا . وإن 
قلنا : إنه مرتد » لم يسترق بحال . ولا يقتل حتى يبلغ فيستتاب . فإن أصر. قتل , 
وأولاده أولاد المرتدين . حكمهم حكم أولاد المرتدين . 

قلت : قال البغوى : لو كان أحد الأبوين مرتدأ والآخر كافراً أضليا ؛ فإن 
قلنا : إذاكانا م رتدينيكون الولدمسلماً » كانهنامسلماً أيضاًء وإنقلنا : يكون هناك 
رتكا أو كافراً اهيلا + كان هنا كافراً اكلا يقر بالجزية إن كان الأصلي ممن 
يقربها » كما لو كان أحد أبويه مجوسياً والآخر وثنياً ٠‏ وإن كان الأصلي كتابياً ٠‏ كان 
الولد كتابياً . والله أعلم . 


فرع : الذمي والمستأمن إذا نقض العهد . ولحق بدار الحربٌ . وترك ولده 
عندنا , لا يجوز استرقاقه . فإذا بلغ وقبل الجزية فذاك . وإلا فلا يجبر ويلحق 
بالمأمن . وفي وجه : يسترق ولده بلحوقه بدار الحرب . وفي وجه : إن هلك 
هناك . أو استرق . استرق ولده . 

فصل : وأما ماله : فهل يزول ملكه عنه بنفس الردة ؟ فيه أقوال ؛ أحدها : 
نعم لزوال عصمة الاسلام , وقياساً على النكاح . والثاني : لا . كالزاني المحصن , 
وأظهرها : موقوف(20 . فإن مات مرتداً . بان زواله بالردة » وإن أسلم . بان أنه لم 
يزل . لأن بطلان أعماله يتوقف على موته مرتداً . فكذا ملكه . ومنهم من قطع 
باستمرار ملكه » وجعل الخلاف فى أنه هل يصير بالردة محجوراً عليه فى التصرف . 
والخلاف في زوال الملك يجري في اكداء: التملك :[13 قيطا )أو لحطف اذفان 
قلنا : يزول » قال الامام : ظاهر القياس أنه ينبت الملك لأهل الفيء فيما اصطاد 
واحتطب . كما يحصل ملك السيد فيما احتطب العبد . قال : وليكن شراؤه واتهابه , 
كشراء العبد واتهابه بغير إذن السيد » ختى يجيء الخلاف . والذي ذكره المتولي أنه 


. كبضع زوجته سواء التحق بدار الحرب أم لا‎ )١( 
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يبقى على الاباحة » كما إذا اصطاد المحرم لا يملكه ٠‏ ويبقى الصيد على الاباحة . 

وإن قلنا : يبقى ملك المرتد فيما احتطبه » أو اصطاده ملكه كالحربي ٠‏ وإن قلنا : 

موقوف . فموقوف . فإن عاد إلى الاسلام . بان أنه ملكه من يومٌ الأخذ . وإن مات 
مرتداً . قال المتولي : حكم بأن المأخوذ باق على الاباحة » وعلى قياس ما ذكره 
الامام يبين أنه لأهل الفيء . وعلى الأقوال كلها . تقضى من ماله ديونه التي لزمته قبل 
الردة » لأنها لا تزيد على الموت . وقد تكون نفقة الزوجة من الدين اللازم قبل 
الردة » ولا تكون نفقة القريب منه لسقوطها بمضي الزمان . وقال الاصطخري : 

لا تقضى ديونه على قول زوال الملك . ويجعل المال كالتالف . والمذهب الأول . 
وأما في مدة الردة » فينفق عليه من ماله .» وتكون نفقته كحاجة الميت إلى الكفن بعد 
زوال ملكه . ونقل ابن كج عن ابن الوكيل , أنه لا ينفق عليه على قول زوال الملك ‏ 
بل ينفق عليه مدة الاستتابة من بيت المال .» وهذا شاذ ضعيف . وهل تلزمه نفقة 
زوجاته الموقوف نكاحهن . ونفقة قريبه » وغرامة ما يتلفه من الردة على زوال 
الملك ؟ وجهان . قال ابن سلمة والاصطخري : لا . واختاره المتولي . إذ لا ملك 
له وأصحهما عند الجمهور : نعم . كما أنا من حفر بثر عدوان . ومات . وحصل بها 
اتلاف . يؤخذ الضمان من تركته » وإن زال ملكه بالموت . 


فرع : إذا قلنا بزوال ملكه . فأسلم . عاد ملكه بلا خوف . لأن إزالة ملكه 
عقوبة ٠‏ فعاد بالتوبة . 


فرع : إذا قلنا بزوال ملكه لاايصح تصرفه ببيع وشراء واعتاق ووصية 
وغيرها , لأنه لا مال له » وفي الشراء ما سبق عن الامام » وإن قلنا : يبقى ملكه منع 
من التصرف . نظراً لأهل الفيء . وهل يصير بنفس الردة محجوراً عليه » أم لا بد من 
ضرب القاضي ؟ وجهان . ويقال : قولان . أصحهما : الثاني . ومنهم من قطع به . 
وخص الخلاف بقولنا : ملكه موقوف . ثم على الوجهين . هل هو كحجر السفيه , 
لأنه أشد من تضييع المال أم كحجر المفلس . لأنه لصيانة حق غيره ؟ وجهان . 
أصحهما : الثاني ء فإن قلنا : ل بد من ضرب القاضي . ولم يضرب . نفذت 
تصرفاته . وإن قلنا : يحصل الحجر بلا ضرب أو بالضرب . فضرب . فإن جعلناه 
كحجر السفه . لم ينفذ تصرفه في الحال في المال . وإذا أقر بدين . لم يقبل 
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إقراره . وإن جعلناه كمفلس . فهل تبطل تصرفاته أم توقف ؟ قولان كما في 
ا ل ا ل 
تصرف يحتمل الوقف . كالعتق والتدبير والوصية ء موقوف أيضاً » وأما البيع والهبة 
والكتابة ونحوها » فهي على قولي وقف العقود . فعلى الجديد هي باطلة , وعلى 
القديم توقف . إن أسلم حكم بصحتها , الو ا 01 
لسقوط ولايته » وحكى البغوي على قولنا : لا يزول ملكه وجهاً أنه يجوز تزويج أمته 
إذا لم يحجر الحاكم عليه » كسائر تصرفه المالي ١‏ » قال : وهذا غير قوي . وقطع 
المتولي وغيره بهذا . 

فرع : على الأقوال كلها لا يعتق بالردة مدبر المرتد . ولا أم ولده » فإن مات 
ندا ؛ عتقت المستولدة . وفي المدبر كلام يأتي إن شاء الله تعالى . 


فرع : سواء في جميع ما ذكرناه التحق المرتد بدار الحرب . أم كان في 

قبضة الامام » وعلى الأقوال يوضع مال مرتد عند عدل . وأمته عند امرأة ثقة . لأنا 
50702 فقد تعلق به حق المسلمين . فيحتاط . ويؤجره عقاره ورقيقه 
وأم ولده ومدبره . ويؤدي مكاتبه النجوم إلى الحاكم » وإذا لحق بدار الحرب ورأى 


الحاكم الحظ في بيع الحيوان . فعل . وإذا أرتد وعلية دين مؤجل ٠‏ فإن قلنا بروال: ” - 


ملكه 0 
فعاد إلى الاسلام ؛ بأن انه لم يخل ء وإذا استولد جاريته » نفذ الاستيلاد إن أبقينا 
ملكه . وإن أزلناه فلا » فإن أسلم ء فقولان . كما لو استولد المشتري الجارية 
المبيعة في زمن الخيار . وقلنا : الملك للبائع » فتم البيع . 


فصل : إذا ارتد جماعة . وامتنعوا بحصن وغيره » وجب قتالهم . ويقدم 
على قتال غيرهم . لأن كفرهم أغلظ . ولأنهم أعرف بعورات المسلمين . ويتبع في 
القتال مدبرهم , ويذفف على جريحهم ٠‏ ومن ظفرنا به استتبناه » وهل عليهم 
ضمان ما اتلفوه من نفس ومال في القتال ؟ فيه خلاف سبق في قتال البغاة » وإذا أتلف 
المرتد في غير الققتال 0 القصاص على قتل الردة » 
فإن بادر الإمام بقتله عن الردة ٠‏ أوعفا المستحق . أو مات المرتد , أخذت الدية من 
ماله » ولو جنى خطأ ومات . أو قتل مرتداً » أخذت الدية من ماله عاجلاً » ٠»‏ ولو وطئت 
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مرتدة بشبهة أو مكرهة . فإن قلنا : الردة لا تزيل الملك . فلها مهر المثل . كما لو 
وطئت زانية محصنة بشبهة بخلاف ما لو وطئت حربية بشبهة » فلا مهر , لأن مالها غير 
مضمون . فكذا منفعة بضعها . ومال المرتدة مضمون . وإن قلنا : يزول ملكها . لم 
يجب . كما لو وطىء ميتة على ظن أنها حية بشبهة . وإن قلنا : الملك موقوف . 
فالمهر موقوف . ولو أكره مرتد على عمل . فالقول في أجرة مثله كما في المهر . ولو 
استأجره وسمى أجرة . بني على صحة عقوده . وحكم المسمى إن صححنا عقوده , 
وأجرة المثل إن لم نصححها حكم المهر . ولو زنى في ردته » أو شرب ٠‏ فهل يكفي 

قتله, أم يحد ثم يقتل ؟ وجهان , أصحهما الثاني 

فصل فيماتحصل به توبة المرتد وفي معناها إسلام الكفار الأصلي : 
وقدوصف الشافعي رضي الله عنه توبتهفقال :أن يقيد انلا له إلا الف وا محمحدا 
رسول الله » ويبرأ من كل دين خالف الاسلام » وقال في موضع : إذا اق 
بالشهادتين » صار مسلما » وليس هذا باختلاف قول عند جمهور الأصحاب كما ذكرنا 
في كتاب الظهار . بل يحُتلف الحال باختلاف الكفار وعقائدهم . قال البغوي : إن 
كان الكافر وثنياً أو ثنوياً لا يقر بالوحدانية . فإذا قال : لا إله إلا الله » حكم باسلامه , 
ثم يجبر على قبول جميع الأحكام » وإن كان مقراً بالوحدانية » منكراً نبوة نبينا وك 
لم يحكم حتى يقول مع ذلك : محمد رسول الله .» فإن كان يقول : الرسالة إلى 
العرب خاصة . لم يحكم باسلامه حتى يقول : محمد رسول الله إلى - جميع الخلق . 
0 او د 
لم يصح اسلامه حتى يأتي بالشهادتين » ويرجع عما اعتقده » ويستحب أن يمتحن 
كل كافر أسلم بالايمان بالبعث . ولوقال كافر . أنا ولي محمد . لم يصح اسلامه كذا 
ولو قال : أنا مثلكم . أو مسلم . أو آمنت ء. أو أسلمت . لم يصح اسلامه . ولو 
قال : أنا من أمة محمد يَلِِ . أو دينكم حق . حكم باسلامه . ولو أقر بركن من أركان 
الاسلام على خلاف عقيدته » كفرضية إحدى الصلوات . أو أقر بتحريم الخمر 
والخنزير » حكم بإسلامه”'2 وما يصير به المسلم كافراً إذا جحده . يصير به الكافر 


)١(‏ قال في الخادم : وهذا ذكر فيما بعد طريقة . وأن المذهب خلافها وكذلك قال في باب الكفارة فحكى 
ذلك عن حكاية الإمام بعض المحققين . ثم قال : والمذهب أنه لا يحكم بإسلامه وكذلك قال في _ 
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مسلماً إذا أقر به » ويجبر على قبول سائر الأحكام . فإن امتنع » قتل كالمرتد » ولو 
أقر يهودي برسالة عيسى عليه السلام » ففي قول يجبر على الاسلام . لأن المسلم لو 
جحد رسالته . كفر. نقل هذا كله البغوي وهو طريقة . ذكرنا في كتاب الكفارات أن 
الامام نسبها إلى المحققين , والذي عليه الجمهور خلافها . 

فرع : في ١‏ المنهاج » للامام الحليمي أنه لا خلاف أن الايمان ينعقلٍ بغير 
القول المعروف . وهو كلمة لا إله إلا الله . حتى لو قال : لا إله غير الله » أو لا إله 
سوى الله . أو ماعدا الله . أو ما من إله إلا الله . أو لا إله إلا الرحمن . أو لا رحمن 
إلا الله » أو لا إله إلا البارىء . أو لا بارىء إلا الله » وأن قوله : أحمد أو أبو القاسم 
رسول الله » كقوله : محمد رسول الله . وأنه لو قال كافر : آمنت بالله » نظرء إن لم 
يكن على دين قبل ذلك . صار مؤمناً بالله تعالى . وإن كان يشرك بالله تعالى غيره » 
لم يكن مؤمناً حتى يقول : آمنت بالله وحده كفرت بما كنت أشرك به » وأن قوله 
أسلمت لله . أو أسلمت وجهي لله . كقوله : آمنت بالله » وأنه لو قيل لكافر : أسلم 
لله أوآمن بالل . فقال + أسلمت أو آمنت + يحتمل أن يتجعل مؤمناً : وأنه لو قال : 
أؤمن بالله أو أسلم لله » فهو إيمان . كما أن قول القائل : أقسم بالله . يمين ء 
ولا يحمل على الوعد إلا أن يريده . وأنه لو قال : الله ربي . أو الله خالقي . فإن لم 
يكن له دين قبل ذلك , فهو إيمان . وإن كان يقول بقدم شيء مع الله تعالى » لم يكن 
مؤمناً حتى يقر بأنه لا قديم إلا الله . وكذا الحكم لو قال : لا خالق إلا الله » وأنه لو 
قال اليهودي المشبه : لا إله إلا الله ء لم يكن اسلاماً حتى يتبرأ من التشبيه ويقر بأنه 
ليس كمثله شيء . فإن قال مع ذلك : محمد رسول الله ء فإن كان يعلم أن 
محمداً بل جاء بنفى التشبيه » كان مؤمناً ‏ وإلا فلا بد أن يتبرأ من التشبيه » وطرد 
هذا التفصيل فيما إذا قال من يزعم قدم أشياء مع الله : لا إله إلا الله محمد 
رسول الله . حتى إذا كان يعلم أن محمدا يلِةِ جاء ينفي ذلك . كان مؤمناء. وأن 
الثنوي إذا قال : لا إله إلا الله » لم يكن مؤمناً حتى يتبرأ من القول بقدم الظلمة والنور 


- شرح المهذب في الكلام على إمامة الكافرء وقال فيما كتبه على البخاري في قوله يقِِ أمرت أن أقاتل 
الناس حتى يقولوا لا إله إلا الله . الحديث . قال : فإذا أقر بوجوب الصلاة أو الصوم أو غيرهما من 
أركان الإسلام وهو على خلاف ملته التي كان عليها فهل يجعل بذلك مسلماً فيه وجهان لاصحابنا 
والصحيح أنه لا يكون مسلماً لظاهر الحديث . هذا كلامه . 
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أن لا قديم إلا الله كان مؤمناً . وأن الوثني إذا قال : لا إله إلا الله » فإن كان يزعم أن 
الوق 'شيزيك له تغالى ؛ صار مؤمناً . وإن كان يرى أن الله تعالى هو الخالق ويعظم 
الوثن لزعمه أنه يقربه | إلى الله تعالى ؛ لم يكن مؤمناً حتى يتبرأ من عبادة الوثن ٠‏ وأنه 
لوقال البرهمي وهو الموحد الجاحد للرسل :محم رسو ةعبار مهنا ولو أقر 
برسالة نبي قبل محمد كي , » لم يكن مؤمناً ٠‏ ويجيء فيه القول الذي حكاه البغوي في 
يهودي أقر بنبوة عيسى عليه السلام . وأن المعطل إذا قال : محمد رسول الله » فقد 
قيل : يكون مؤمناً . لأنه أثبت المرسل والرسول , وأن الكافر لو قال : لا إله إلا الذي 
آمن به المسلمون » صار مؤمناً . ولو قال : آمنت بالذي لا إله غيره » أو بمن ل إله 
غيره » لم يكن مؤمناً . ؛ لأنه قد يريد الوثن . وأنه لو قال : آمنت بالله وبمحمد . كان 
مهنا يانه لاثاتة الآلةا .ولا يكو مؤما بثبوة مهو كله حص يقول © ححمة اللي + 
أو بمحمد رسول الله » وأن قوله : آمنت بمحمد النبي . إيمان برسول الله ككل » وقوله 
آمنت بمحمد الرسول . ليس كذلك . لأن النبى لا يكون إلا لله تعالى » والرسول قد 
زكرة لكيرو .وان" الفلنقي إذا قال أفتهك أن البارئ شيخانة وتعالى عله الموجرواتف 
أو مبدؤها أوسببها » لم يكن ذلك إيماناً حتى يقر أنه مخترع لما سواه ومحدثه يعد أن 
لم يكن . وأن الكافر إذا قال : لا إله إلا المحبي المميت. فإن لم يكن من 
الطبائعيين » كان مؤمناً . وإن كان منهم . فلا حتى يقول : إلا اللهء أو إلا الباري ‏ 
أو اسماً آخر لا تأويل لهم فيه , وأن الكافر إذا قال : لا إله إلا المالك . أو الرازق » 
لم يكن مؤمنا » لأنه قد يريد السلطان الذي يملك أمر الجند ويرتب أرزاقهم » ولو 
قال : لا مالك إلا الله » أو لا رازق إلا الله ء كان مؤمنا » ويمثله أجاب فيما لو قال : 
لا إله إلا الله العزيزء أو العظيم . أو الحكيم . أو الكريم . وبالعكوس . وأنه لو 
قال : لا إله إلا الله الملك الذي في السماء . أو إلا ملك السماء . كان مؤمنا » قال 
الله تعالى : ظ أأمنتم من في السماء 204 ولو قال : لا إله إلا ساكن السماء » لم يكن 
مؤمناً وكذا لقال : لا إله إلا الله ساكن السماء » لأن السكون محال على الله تعالى » 
وأنه لو قال : آمنت بالله إن شاء . أو إن كان شاء بناء لم يكن مؤمناً » وأنه لو قال 
اليهودي : أنا بريء من اليهودية . أو نصراني : أنا بريء من النصرانية » لم يكن 
٠ 5‏ لأنه ضد اليهودية غير منحصر في الاسلام » وكذا لو قال : بريء من كل ملة 


.)١١ الملك‎ )١( 
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تخالف الاسلام ٠‏ فليس مؤمناً » ؛ لأنه لا ينفي التعطيل دالت ولص اتيم 
فإن قال : من كل ما يخالف الاسلام من دين ورأي وهوى , كان مؤمناً » وأنه لو قال : 
الاسلام حق . لم يكن مؤمناً . » لأنه قد يقر بالحق ولا ينقاد له » وهذا يخالف ما حكينا 
عن البغوي في قوله : ديتكم حق » وأنه لو قال لمعتقد ملة : أسلم ء » فقال : 
أسلمت » أو أنا مسلم , ٠‏ لم يكن مقراً بالاسلام , لأنه قد يسمي دينه الذي هو عليه 
اسلاماً . ولو قال في جوابه : أنا مسلم مثلكم , . كان مقراً بالاسلام » ولو قيل 

لمعطل : أسلم . » فقال : أنا مسلم , ؛ أو من المسلمين ا سناد 
لادين له يسميه اسلاماً . وقد يتوقف في هذا . وبالله التوفيق 


5 , راس 6 )١١‏ 
كتاب حد الزنى 


الأول : فيما يوجب الحد . ومعرفة الحد . 


وضابط الموجب أن ايلاج قدر الحشفة من الذكر في فرج محرم يشتهى طبعاً لا 
شبهة فيه سبب لوجوب الحد”2 . فإن كان الزاني محصنا . فحده الرجم ولا يجلد 
معه 2 وقال ابن المنذر من أصحابنا : يجلد . ثم يرجم . وإن كان غير محصن . 
فواجبه الجلد والتغريب . وسواء في هذين الرجل والمرأة . ويشترط في المحصن هنا 
ثلاث صفات . 


)١(‏ بالقصر لغة أهل الحجاز وبالمد لغة تميم وهو في اللغة مطلق الإيلاج . وفي الشرع : إيلاج حشفة أو 
قدرها في فرج محرم لعينه مشتهى طبعاً بلا شبهة . الجمل عل المنهج (118/5) . مغني المحتاج 

: .)١1"/:5( 

أجمع المسلمون على تحريمه لقوله تعالى 8 الزانية والزاني فاجلدوا كل واحد منهما مائة جلدة » النور 

.)0( 

المعتبر إيلاج الحشفة أو قدرها من فاقدها على الأصل كالغسل ورد الشيخ بقوله من الذكر أي الواضح 

الذكورة . 

قال في القوت : لو خلق له ذكران يشتهيان فأولج أحدهما فيشبه أن لا حد للشك . وقال أيضاً : لو 

استدخلت ذكراً مباناً لا حد عليها بلا خلاف . قاله الدارمي . وقوله فرج أي فرج واضحة الأنوثة لا 

خنثى مشكل . وقوله محرم أي لغير الإيلاج لا لأمر آخر كوطه الحائض ونحوها . 

قال في القوت : ذكر القاضي الحسين في كتاب السرقة أنه لو وطىء حربية بقصد القهر والاستيلاء 

ملكها ولا حد عليه وإن لم يقصد ذلك فعليه الحد . 


زا 


لسر 


ا 


ا وج من 


إحداها : التكليف . فلاحد على صبي ولا مجنون . لكن يؤدبان بما 
يزجرهما . 

الثانية : الحرية . فليس الرقيق والمكاتب وأم الولد ومن بعضه رقيق 

الثالثة : الوطء في نكاح صحيح . ويكفي تغييب الحشفة . ولا يشترط كونه 
ممن ينزل. ويحصل بوطء في الحيض والاحرام. وعدة الشبهة. ولا يحصل بالوطء 
بملك اليمين » وهل يحصل بالوطء بشبهة أو في نكاح فاسد ؟ قولان . المشهور وبه 
قطع الجمهور : لا . وهل يحصل بوطء زوجة قبل التكليف والحرية ؟ وجهان , 
أصحهما . وهو ظاهر النص : لا . فلا يجب الرجم على من وطىء في نكاح صحيح 
وهو صبي أو مجنون أو رقيق . ثم زنى بعد كماله » وحكي وجه ثالث أنه يحصل بوطء 
الصبي دون الرقيق . ووجه رابع عكسه . فإن شرطنا وقوعه في حال الكمال . فهل 
يشترط كون الزاني الآخر كاملا حينئذ ؟ فيه ثلاثة أقوال. أظهرها : لا . فلو كان 
العتبايا ادة عرد لاخر وبمار الكامل اميق ٠‏ لأنه حر مكلف وطىء في نكاح 
صحيح . والثاني : نعم( فلو كان أحدهما غير كامل ٠‏ لم يصر الكامل محصناً . 
والثالث : إن كان نقص الناقص بالرق . صار الكامل محصناً . وإن كان بصغر أو 
جنون . فلا » وقال الامام : هذا الخلاف في صغيرة لا يشتهيه الجنس الآخر , فإن 
كان مراهقاً ٠‏ حصل قطعا . 

فرع : إذا زنى البكر بمحصنة . أو المحصن ببكر . رجم المحصن منهما , 


وجلد الآخر وغرب(5) 1 
فرع : الرقيق يجلد خمسين . سواء فيه القن والمكاتب وأم الولد. ومن 


)١(‏ قال في الخادم : قوله هل يشترط كون الزاني الآخر ليس بجيد والصواب أن يقول الزوج أو الواطىء 
الآخر كما عبر به الرافعي فإنه إذا كان الزائي محصناً دون الآخر رجم المحصن وجلد الآخر قطعا وقد 
وقع له مثل هذه العبارة في المنهاج وهو تعبير فاسد بما ذكرنا وإنما القصد من المسألة أنه إذا حصلت 
الإصابة في النكاح الصحيح مع كمال أحد الزوجين ونقصان الآخر . انتهى ما أردته منه . 

(7) لقوله يل « خذوا عني خذوا عني قد جعل الله لهن سبباً البكر بالبكر جلد مائة وتغريب عام والثيب 
بالثيب جلد مائة والرجم » . 
أخرجه مسلم )١1517/7(‏ في الحدود / باب : حد الزنا حديث (1590/115) . 


كتاب حد الزنى / باب فيها يوجب الحد يننا 


بعضه حر . وفيمن نصفه حر ونصفه رقيق وجه أنه يحد ثلاثة أرباع حد الحر . ووجه 
الث أنه إن كان بينه وبين سيده مهايأة ووافق نوبة نفسه فعليه حد الحر. وإلا فحد 
العبد . والصحيح الأول . وهل يغرب العبد نصف سنة أم سنة أم لا يغرب ؟ أقوال , 
أظهرها : الأول . ش 

فصل في تغريب الحر وفيه مسائل : 

إحداها : تغرب المرأة كما يغرب الرجل . لكن هل تغرب وحدها ؟ وجهان ٠»‏ 
أصحهما : لا . هكذا أطلق مطلقون الوجهين . وخصهما الامام والغزالي بما إذا كان 
الطريق آمناً » فعلى هذا يشترط محرم أو زوج يسافر معها . وفي اخره الفاح يد 
أمن الطريق وجهان7 وربما اكتفى بعضهم بواحدة ثقة » وشرط بعضهم أن يكون 
معها زوج أو محرم , فإن قلنا بالأصح . فتطوع الزوج . أو محرم لكي لله 
نسوة ثقات يسافرن فذاك . وإن لم يخرج المحرم ولا الزوج إلا بأجرة . أعطي 
أجرة .» وهل هي في مالها أم في بيت المال ؟ وجهان كأجرة الجلاد . أصحهما : 
الأول( وإن امتنع من الخروج بأجرة » لم يجبر على الأصح كما في الحج . فعلى 
هذا قياس اشتراط المحرم أن يؤخر التغريب حتى يتيسر » وذكر الروياني أنها تغرب » 
ويحتاط الامام في ذلك . وإن قلنا بالاجبار وهو محكي عن ابن سريج فاجتمع 
محرمان أو محرم وزوج فأيهما يقدم ؟ لم يتعرض الأصحاب . 

قلت : يحتمل وجهين كنظائره » أحدهما : الاقراع . والثاني يقدم باجتهاده 
من يراه » وهذا أرجح . والله أعلم . 

الثانية : يغرب الزاني إلى مسافة القصر . وقيل : يجوز دونها . وقيل : يكفي 
التغريب إلى موضع لو خرج المبكر إليه » لم يرجع بيومه . لإطلاق لفظ التغريب , 
والصحيح الأول . لو رأى الامام التغريب إلى فوق مسافة القصر. فعل » وقال 
المتولي : إن كان على مسافة القصر موضع صالح لم يجز التغريب إلى ما فوقه , 
والصحيح الأول » وبه قطع الجمهور . غرب عمر رضي الله عنه إلى الشام » وعثمان 
رضي الله عنه إلى مصر . والبدوي يغرب عن جلته وقومه , ولا يمكن من الاقامة 


(1) لم يرجح الشيخ منهما شيئاً مع أن الترجيح ذكره الرافمي فقال أظهرهما قيامهن قيام المحرم . 
(؟) التصريح بالترجيح من عند الشيخ فإن الرافعي لم يصرح بترجيح . 
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بينهم » ولو عين السلطان جهة لتغريبه » فطلب الزاني جهة غيرها . فهل يجاب أم 
يتعين ما عينه. الامام ؟ وجهان . أصحهما : الثاني . قال البغوي : لا يرسله الامام 
إرسالاً بل يغربه إلى بلد معين . وإذا غرب إلى بلد معين ٠‏ فهل يمنع من الانتقال إلى 
بلد آخر ؟ وجهان . أصحهما لا . وبه قطع المتولي واختاره الامام . 

الثالثة : قال البغوي : لا يمكن المغرب من أن يحمل معه أهله وعشيرته » لأنه 
لا يستوحش حينئذ » وله أن يحمل جارية يتسرى بها . وما يحتاج إليه للنفقة » وقال 
المتولي : لو خرج معه عشيرته » لم يمنعوا . 

الرابعة : الغريب إذا زنى + يغرب من بلد الزنى تنكيلا وإبعاداً عن موضع 
الفاحشة , ولا يغرب إلى بلده ولا إلى بلد بينه وبين بلده دون مسافة القصر . ولورجع 
هذا الغريب إلى بلده فهل يمنع ؟ وجهان . أصحهما : نعم , » ثم هذا في غؤيب له 
وطن . فإن لم يكن , ؛ بأن هاجر حربي إلى دار الاسلام ولم يتوطن بلدا ٠‏ قال 
المتولي : يتوقف الامام حتى يتوطن بلدا ته ييريه »ول وز تسافر في علريقه + عرب 
إلى غير مقصده . 

الخامسة : إذا رجع المغرب إلى البلد الذي غرب منه . رد إلى الموضع الذي 
ا ل ل لي 
راجدات. إلى آنه هل يبور تفزيى سه الرمي: + ظ 

السادسة : لا يعتقل في الموضع الذي غرب إليه » لكن يحفظ بالمراقبة 
والتوكيل به » فإن احتيج إلى الاعتقال خوفا من رجوعه . اعتقل . 

السابعة : لوزنى ثانياً في البلد المغرب فيه » غرب إلى موضع آخر ء قال ابن 
كج : وتدخل بقية مدة الأول , لأن الحدين من جنس فيتداخلان . 

الثامنة : لو أراد الحاكم تغريبه » فخرج بنفسه , وغاب سنة . ثم عاد , قال 
ابن كج : قال بعض الأصحاب : يكفيه ذلك . والصحيح خلافه » لأن المقصود 
التدكيل . ولا يحصل إلا بتغريب الامام . 


التاسعة : قال ابن كج : مؤنة المغرب بقدر مؤنة الحضر في ماله . وما زاد في 
بيت المال ,» وهذا غريب . ' 
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قلت : الصواب أن الجميع في ماله . والله أعلم . 
العاشرة : يجوز تقديم التغريب على الجلد . 
فرع : ذكر الروياني أن الأصح أنه لا يلزم المغرب أن يقيم في بلد الغربة 
حتى يكون كالحبس له . فلا يمكن من الضرب في الأرض ., لأنه كالنزهة("2 ومما 
ا وسيأتي إن شاء الله تعالى ٠‏ وثبت في 
الحديث نفي المخنثين وهو تعزير””) 
فرع : ليس من شرط الاحصان الاسلام ٠‏ فإذا زنى ذي مكلف حر وبل» 
في نكاح صحيح . رجم . ولوارتد محصن . لم يبطل إحصانه » فلو زنى في الردة أو 
بعد الاسلام » رجم . ١‏ 


الصسل : قولنا : ار اا لي 
الفواحش الكبائر .' فإن لاط بذكر . 1 كفى علويه الفاعل قولان , أظهرهما : أن حده 
حد الزنى ١‏ فيرجم إن كان محصناً , لوعريص د لك سمي 


)١(‏ هذا بظاهره مخالف لما قدمه وهو قوله وإذا غرب لخنم ست زيف من الأمطل إلى بلد آخر 
وجهان أصحهما لا . 

(؟) قال في الخادم : قد نص الشافعي في الأم على الثلاثة فقال : المنفيون ثلاثة : المحارب وصفه بقيد 

أن يطلب فمتى علم أنه في بلد طلب , فإذا تغرب إلى موضع آخر طلب . 

والثاني : الزاني البكر . والثالث : المختثون . 

وقال في الخادم أيضاً : قضية كلامه مساواة النفي للتغريب في المدة وقد صرح الأصحاب بأنه لا يبلغ 

التغريب بالنفي مدة التغريب . 

اختلف أهل العلم في حد اللواط فذهب قوم إلى أن حد الفاعل حد الزنى إن كان محصناً يرجم وإن لم 

يكن محصناً يجلد مائة » وهو قول سعيد بن المسيب وعطاء بن ابن رباع والخيسن وقنادة والنشعي ونه 

قال الثوري والأوزاعي . وهو أظهر قولي الشافعي. ويحكى أيضاً عن أبي يوسف ومحمد. وعلى 

المفعول به عند الشافعي على هذا القول جلد مائة وتغريب عام رجلا كان أو امرأة محصناً كان أو غير 

محصن لأن التمكين من الدبر لا يحصنها فلا يلزمها به حد المحضنات , وذهب قوم إلى أن اللواطي 

رجم محصناً كان أو غيره وممن ذهب إلى هذا سعيد بن جبير ومجاهد وابن بن عباس وروى ذلك عن 

الشعبي . وبه قال الزهري وهو قول مالك وأحمد وإسحاق ء وروى حماد عن إبراهيم . قال:: لوكان. 

أحد يستقيم أن يرجم مرتين لرجم اللواطي . والقول الآخر للشافعي أنه يقتل الفاعل والمفعول به كما 

جاء في الحديث وعند أبي حنيفة يعزر ولا يحد . وقد روي عن جابر وأبي هريرة عن النبي و في 

اللواطة أنه يقتل الفاعل والمفعول . ( شرح السنة .)17١١/1٠١‏ 
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والثان + يقل مهنا كان ار عبره ون كبن كله اتحف الدع الي 
كالمزتد.؛ والثاني : يرجم تغليظاً عليه » والثالث : يهدم عليه جدارء أو يرمى من 
شاهق حتى يموت أخذاً من عذاب قوم لوط يل . 

قلت : أصحهما بالسيف . والله أعلع . 

وأننا المفغول يف فإن كاتصيجيرا اومجهودا أ مكره) ,كلوح علي ل 
مهر . لأن منفعة البضع غير متقومة » وإن كان مكلفاً طائعاً . فإن قلنا : إن الفاعل 
يقتل ‏ قتل المفعول به بما يقتل الفاعل . وإن قلنا : حده حد الزنى . جلد المفعول 
به وغرت مخصعاً كان أو غيرة + وإن: وطىء امراة أجتية فى دبرها + فطريقان + 
أصحهما : أنه كاللواط بذكر . فيجيء في الفاعل القولان : وتكون عقوبة المرأة 
الجلد والتغريب على الأصح . وقيل : هوزنى في حقها . فترجم المحصنة . وتجلد 
وتغرب غيرها , ولو لاط بعبده . فهو كاللواط بأجنبي . ولو وطىء زوجته أو أمته في 
دبرها » فالمذهب أن واجبه العزير . وقيل : فى وجوب الحد قولان . كوطء الأخت 
المولوكة : ْ 

فرع : المفاخذات ومقدمات الوطء . وإتيان المرأة المرأة » لا حد فيها . ولو 
وجدنا رجلا وامرأة أجنبيين تحت لحاف , ولم يعرف غير ذلك . لم نحدهماء 
ويجب التعزير في هذه الصور . ولو وجدنا بامرأة خلية حبلاً » أو ولدت وأنكرت 
الزنى . فلا حد . 

فلك ولول تك ولم تعترف + بل بتكدت فلاخد «:وإتما ينب الحدا مين 
أو اعتراف . والله أعلم . 

والاستمناء حرام » وفيه التعزير ‏ .ولو مكن امرأته أو جاريته من العبث بذكره , 
فأنزل . قال القاضي حسين في أول فتاويه : يكره . لأنه في معنى العزل . 

فصل : أما قولنا : المشتهى طبعاً . فيحترز عن صورتين . إحداهما : إذا 
أولج في فرج ميتة . فلا حد في الأصح . الثانية :4 إثيان البهيمة حرام . وفي واجبه 
أقوال » أظهرها : التعزيز . والثاني : القتل محصنا كان أو غيره » والثالث : حد 
الزنى فيفرق بين المحصن وغيره » وقيل : واجبه واجب اللواط . وقيل : التعزير 
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قطعاً . فإن قلنا : يقتل . ففى كيفيته الخلاف السابق في اللواط . وفي قتل البهيمة 
ثلاثة أوجه » أصحها : تقتل المأكولة دون غيره('2 وسواء أتاها في دبرها أو قبلها ) 
وقيل:: إن أتاها في دبرها . لم نقتلها , وهل يحل أكلها إذا كانت مأكولة فذبحت ؟ 
وجهان . أصحهما : نعم . وقيل: يحل قطعاً فإن قلنا : لا يحل أكلها . أو كانت غير 
مأكولة » فهل يجب ضمانها إذا كانت لغير الفاعل ؟ وجهان . أصحهما : نعم . 
فعلى هذا هل الضمان على الفاعل أم في بيت المال . أصحهما : الأول كالوجهين 
في أجرة الجلاد . وإن قلنا : يحل أكلها . ففي التفاوت بين قيمتها حية ومذبوحة 
الوجهان . ولو مكنت امرأة قرداً من نفسها . كان الحكم كما لو أتى الرجل بهيمة . 
حكاه البغوي وغيره . ولا يثبت اللواط وإتيان البهيمة إلا بأربعة عدول . وقيل : إن 
قلنا : الواجب التعزير » كفى عدلان » وهو ضعيف مخالف للنص . 

فصل : أما قولنا : لا شبهة فيه » فالشبهة ثلاثة أقسام » في المحل والفاعل 
والجهة . 

أما الشبهة فى المحل . فوطء زوجته الحائض والصائمة والمحرمة . وأمته قبل 
الأجكد نه زجارية ولق لايد قيدم ولو وطن أمته المحرمة عليه بمحرمية رضاع 
أو نسب أو مصاهرة . كأخته منهما وبنته وأمه من رضاع ٠‏ وموطوءة أبيه وابنه » لم 
يجب الحد على الأظهر . ولو وطىء جارية له فيها شرك . أو أمته المزوجة . أو 
المعتدة من غيره » أو المجوسية والوثنية » أو أسلمت أمة ذمي فوطتها قبل أن تباع » 
فلاحد على المذهب . وقيل : فيه القولان. فإن قلنا : لا حد. ثبت النسب 
والمصاهرة . وإلا فلا » وقيل : يثبت النسب وتصير الجارية أم ولد بلا خلاف . 

وأما الشبهة فى الفاعل . فمثل أن يجد امرأة فى فراشه . فيطأها ظاناً أنها 
روه أو أنه افونا انس أنه طن ذللكم مدق ستو تفج علب 
وسواء كان ذلك ليلة الزفاف أو غيرها . ولو ظنها جارية له فيها شرك . فكانت غيرها » 
وقلنا : لا يجب الحد بوطء المشتركة . قال الإمام : فيه ترددء يجوز أن يقال : 
لا حد ء لأنه ظن ما يسقط الحد . ويجوز أن يقال : يحد . لأنه علم التحريم . وإنما 


)01 قال في الخادم : وهذا التصحيح لم يصرح به الرافعي . انتهى ما أردته منه » وسياق الروضة يفهم 
التفريع على قول القتل أما التعزير فلا . 
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جهل وجوب الحد . وكان من حقه أن يمتنع . 
قلت : هذا الثاني هو الظاهر الجاري على القواعد في نظائره . والله أعلم . 


وأما الشبهة في الجهة . فقال الأصحاب : كل جهة صححها بعض العلماء ‏ 
وأباح الوطء بهاء لا حد فيها على المذهب. وإن كان الواطىء يعتقد التحريم. 
وذلك كالوطء في النكاح بلا ولي » كمذهب أبي حنيفة وبلا شهود كمذهب مالك » 
ونكاح المتعة . وقيل : يجب في النكاح بلا ولي على من يعتقد تحريمه دون غيره . 
وقيل يجب : على من اعتقد الاباحة أيضا . كما نحد الحنفى على شرب النبيذ » ولو 
وطىء المرهونة بإذن الراهن . وجب الحد على الصحيح .. 


فرع ال ب ل اا د كت ا ا 
طلقها ثلاثا » أو من لاعنها . أو نكح من تحته أربع خامسة , أو نكح أختاً على 
أخت . أو معتدة أو مرتدة » أو نكح ذات زوج » أو نكح كافر مسلمة ووطىء #غالياً 
بالعال .روحت الحو لأنه وظء عادف مدلا لا ملك لفنه ولا قيهة ملك + وهو 
مقطوع بتحريمه . فتعلق به الحد . وحكى ابن كج فيمن نكح أخته من رضاع » 
ووطىء وادعى جهل التحريم » قولين في تصديقه , ولا خلاف أنه لا يقتل في الأخت 
من النسب . ولو نكح وثنية أو مجوسية . قال البغوي : وجب الحد . وقال الروياني 
في «جمع الجوامع » : لا حد في المجوسية للخلاف . ولو ادعى الجهل بكونها 
ل مم ل لجس شح حك ا كد ا 
القاضي أبي حامد أنه نقل أن اليمين مستحبة » ولو قالت المرأة : علمت أني معتدة أو 
ل ل اا ل عر و ان 
الحد . ولو أباحت له الوطء لزمهما الحد . ولو أباح وطء جاريته لغيره » فعلى ما 
ذكرنا في الرهن . ولو زنت خرساء بناطق . أو عكسه . أو زنى بامرأة له عليها 
قصاص . لزمهما الحد . ويقبل إقرار الأخرس ؛ ولو زنى مكلف بمجنونة » أو 
مراهقة . أو نائمة » حد . ولو مكنت مكلفة مجنونا أو مراهقا . أو استدخلت ذكر 
نائم , لزمها الحد . ولو قال : زنيت بها . فأتكرت . لزمه حد الزنى وحد القذف . 
ولو زنى في دار الحرب . وجب عليه الحد . والمشهور أن للامام أن يقيمه هناك إن 
لم يخف فتنة » وفي قول : لا يقيمه هناك . 


فصل : يشترط لوجوب الحد كون الفاعل مختاراً مكلفاً . فلو أكره رجل على 
الزنى ٠‏ فزنى لم يجب الحد على الأصح . ولا حد على صبي ولا مجنون . ومن 
جهل تحريم الزنى لقرب عهذده بالاسلام » أو لأنه نش ببادية بعيدة عن المسلمين 3 
لا حد عليه . ومن نشأ بين المسلمين وقال : لم أعلم التحريم 2 لم يقبل قوله . 
ولو علم التحريم 3 ولم يعلم تعلق الحد به 3 فقد جعله الامام على التردد الذي ذكره 
فيمن وطىء من يظنها مشتركة فكانت غيرها . 

قلت : الصحيح الجزم بوجوب الجد 0 وهو المعروف في المذهب 2 والتجاري" 
على القواعد . والله أعلم . 

فصل ١‏ يشترط للحد ثبوت الزنى عند القاضي ببينة أو إقراره 3 ويستحب لمن 
ارتكب كبيرة توجب الحد لله تعالى أن يستر على نفسه . وهل يستحب للشهود ترك 
الشهادة في حدود الله تعالى ؟ وجهان . أصحهما :ا لاء لكلا تتعطل(2 . 

قلت : الأصح أن الشاهد إن رأى المصلحة في الشهادة , شهد . وإن رآها في 

ا . والله أعلم . 

وإذا ثبت الحدء لم يجز العفو عنه ولا الشفاعة فيه , وإذا أقر حَلن نفسسه 
بزنى » ثم رجع عنه سقط الحد . وهل يستحب له الرجوع ؟ وجهان » أحدهما : 
نعم . كالستر ابتداء » والثاني : لاء لأن الهتك قد حصل . 

قلت : مقتضى الحديث الصحيح ”2 في قصة ماعز رضي الله عنه أنه يستحب 
فهو الراجح . والله أعلم . 


)١(‏ قال في الخادم : حيث قلنا باستحباب الستر وهو ما صححه الرافعي في الشهادات فحله كما قاله 
الماوردي والروياني فيما إذا لم يتعلق بتركها إيجاب حده على الغير . فإن تعلق به كما لو شهد ثلاثة 
بالزنا فإن الرابع يأثم بالتوقف ويلزمه الأداء ومثله لو قذف وثم بينة بالفعل أو الإقرار فعليهم الأداء لا 
محالة وكذا لو شتمه بما يوجب التعزير وطلبه المشتوم وعلم عدلان بوقوع ذلك منه يلزمهما الآداء به 
لطهر الشاتم بل الظاهر أنه يلزمهما الإعلام إن كان جاهلاً بشهادتهما . 

(؟) أخرجه مسلم )١1875-3177/8(‏ في كتاب الحدود / باب : من اعترف على نفسه بالزنى 
0؟/0595). 
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كان تزوجني . لزمه حد زنى وحد القذف . فإن رجع .» سقط حد الزنى وحده ء ولو 
قال : زنيت بها مكرهة . لم يجب حد القذف . ويجب مع حد الزنى المهر. ولا 
يسقط المهر بالرجوع . ولو رجع بعد ما أقيم بعض الحد . ترك الباقي . ولو قتله 
شخص بعد الرجوع . ففي وجوب القصاص وجهان نقلهما ابن كج . وقال : الأصح 
لا يجب . وبه قال أبو اسحاق لاختلاف العلماء في سقوط الحد بالرجوع . ولو رجع 
بعدما جلد بعض الحد . فأتم الامام الحد . فمات منه . والامام يعتقد سقوط الحد 
بالرجوع . فنقل ابن القطان في وجوب القصاص قولين . فإن قلنا : لا يجب . فهل 
يجب نصف الدية . أم يوزع على السياط ؟ قولان. وقال ابن كج : عندي 
لا قصاص . والرجوع كقوله : كذبت . أو رجعت عما أقررت به » أو ما زنيت » أو 
كنت فأخذت . أو لمست فظننته زنى » ولو شهدوا على اقراره بالزنى . فقال : ما 
أقررت . أو قال بعد حكم الحاكم بإقراره: ما أقررت . فالصحيح أنه لا يلتفت إلى 
قوله » لأنه تكذيب للشهود والقاضي . وعن أبي اسحاق والقاضي أبي الطيب : 
يقبل , لأنه غير معترف في الحال . وإن قال : لا تقيموا علي الحد . أو هرب . أو 
امتنع من الاستسلام » فهل هو رجوع ؟ وجهان . أصحهما لا . لكن يخلى في الحال 
ولا يتبع » فإن رجع فذاك . وإلا أقيم عليه الحد. ولو اتبع الهارب . فرجم ء 
فلا ضمان . لأن النبي كك لم يوجب عليهم في قضية ماعز رضي الله عنه شيئا , 
والرجوع عن الاقرار بشرب الخمر . كالرجوع عن الاقرار بالزنى » وفي الرجوع عن 
الاقرار بالسرقة وقطع الطريق خلاف يأتي في السرقة إن شاء الله تعالى . 

فرع : لو تاب من ثبت زناه » فهل يسقط الحد عنه بالتوبة ؟ قولان , 
أظهرهما وهو الجديد : لا يسقط . لثلا يتخذ ذلك ذريعة إلى اسقاط الحدود 
والزواجر . ثم قيل : القولان فيمن تاب قبل الرفع إلى القاضي . فأما بعده . فلا 
يسقط قطعا . وقيل : هما في الحالين . 


فرع : إذا ثبت زناه ببينة » لم يسقط الحد برجوع ولا بالتماس ترك الحدء 
ولا بالهرب ولا غيرها . هذا هو المذهب .». وفيه خلاف حكاه الامام 3 ولو أقر 
بالزنى » ثم شهد عليه أربعة بالزنى » ثم رجع عن الأقرار . هل يحد ؟ وجهان . قال 
ابن القطان : نعم . وأبو اسحاق : لا . إذ لا أثر للبينة مع الاقرار وقد بطل 
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الاقرار2©'"0 . 


الشهادات . وهناك يذكر إن شاء الله تعالى كيفية الشهادة وأنه يشترط تفسير الزنى 
بخلاف القذف . فإنه لو قال : زنيتَ » كان قاذفا لحصول العارء وهل يشترط في 
الاقرار بالزنى التفسير كالشهادة أم لا كالقذف ؟ وجهان . 

قلت : الاشتراط أقوى . ويستأنس فيه بقصة ماعز رضي الله عنه . والله أعلم . 


وسواء شهدوا بالزنى في مجلس . أو مجالس متفرقة . ولو شهدوا ثم غابوا » أو 
ماتوا . فللحاكم أن يحكم بشهادتهم ويقيم الحد . وتقبل الشهادة بالزنى بعد تطاول 
الزمن . ولو شهد أربعة على امرأة بالزنى » وشهد أربع نسوة أنها عذراء » فلا حد 
للشبهة . ولو قذفها قاذف ٠‏ لم يلزمه حد القذف لوجود الشهادة .» واحتمال عود 
البكارة » وكذا لا يجب حد القذف على الشهود . ولو أقامت هي أربعة على أنه 
أكرهها على الزنى وطلبت المهرء وشهد أربع نسوة أنها عذراء . فلا حد عليه 
للشبهة . وعليه المهر. لأنه يثبت مع الشبهة . ولا يجب عليها حد القذف لشهادة 
الشهود . ولو شهد اثنان أنه وطئها بشبهة . وأربع نسوة أنها عذراء . فلا حد عليه 


)١(‏ قال الأذرعي : قوة كلاميهما يفهم أنه لو تقدمت البينة أنه لا أثر للرجوع . وقال الدارمي : إذا شهدوا 
عليه بالزنا ثم أقر ورجع . قال المروزي : يقبل . وقال ابن القطان : قال غيره لا يقبل وكذا نقلهما 
الماوردي في الصورتين . ثم قال : الأصح عندي من إطلاق هذين الوجهين اعتبار أسبقهما سواء كان 
هوالإقرار أو البينة. وترتب على السابق حكمه دون اللاحق . انتهى وفي أشراف أبي سعيد الهروي 
وغيره أنه لو أقر المشهود عليه قبل الحكم فالقول مستند إلى الإقرار دون الشهادة . وحكى الفوراني 
وجها في المناظرة أنه مستند إليهما جميعا وليس بمذهب . 
قال أعني صاحب القوت : وسياتي في الدعاوى ما يقتضي إسناده إلى الشهادة فقط . وتفصيل 
الماوردي هو المختار وسقوط الحد بعد ثبوت الزنا بالبينة بالرجوع عن الإقرار اللاحق من بعد بعيد مؤد 
إلى سد الباب ولا خفاء أن محل الوجهين فيما قبل الحكم بالبينة . ولم أره نصاً . انتهى . 
وقال الشيخ جلال الدين البلقيني بعد ذكره كلام الروضة : لو انعكس التصوير فقامت البينة ثم قال : 
فهل يقبل رجوعه يعني على أن الحكم في هذه الصورة عند عدم الرجوع يستند إلى الشهادة والإقرار 
جميعاً أم إلى الإقرار دون الشهادة » وفيه وجهان حكاهما المصنف تبعاً لأصله عن أبي سعيد الهروي . 
قال : والصحيح منهما الثاني والأول حكاه الفوراني في المناظرة . وقضيته أنا إذا قلنا : يستند إلى 
الإقرار وهو الصحيح صح رجوعه وإلا فلا . ولكن قد يتوقف في ذلك من جهة أن البينة لا رجوع فيها . 
وقد أقيمت في وقت إقامتها وهو الإنكار فلا سبيل إلى إيطالها . 
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للشبهة ويجب المهر. ولو شهد أربعة عليها بالزنى » وشهد أربع نسوة أنها رتقاء » 
فليس عليها حد الزنى . ولا عليهم حد القذف لأنهم رموا من لا يمكنه الجماع .. ولو 
شهد أربعة بالزنى وعين كل واحد منهم زاوية من زوايا بيت . فلا حد على المشهود 
عليه » وفي وجوب حد القذف على الشهود خلاف يأتي إن شاء الله تعالى لأنه لم يتم 
عددهم في زنية » ولو شهد اثنان أن فلاناً أكره فلانة على الزنى . لم يثبت الزنى » 
وهل يثبت المهر ؟ يبنى على أنه إذا شهد بالزنى أقل من أربعة هل عليهم حد 
القذف . إن قلنا : لا . وجب المهر . وإلا فلاء ولو شهد اثنان أنه زنى بها مكرهة . 
وآخر أنه زنى بها طائعة » لم يجب عليها حد الزنى » وهل يجب على الرجل ؟ يبنى 
على أن شاهدي الطواعية هل عليهما حد القذف للمرأة . قولان . إن قلنا : نعم » 
وهو الأظهر . فلا . لأن الشاهدين فاسقان . وإن قلنا : لا . وجب على الأصح . 
لاتفاقهم على زناه » وكذلك يجب عليه المهر . ولا خلاف أنه لا يجب حد القذف 
على شاهدي الاكراه . ولا يجب حد القذف للرجل . 
الباب الثاني في استيفاء الحد 

فيه طرفان . الأول : في كيفيته » وفيه مسائل : 

إحداها : إقامة الحدود على الأحرار إلى الامام . أو من فوض إليه الامام , 
وإذا أمر باستيفائه » جاز للمفوض إليه . ولا يجب حضور الامام » سواء ثبت بالبينة أو 
الاقرار . ولا حضور الشهود إذا ثبت بالبينة » لكن يستحب حضورهم وابتداؤهم 
بالرجم » ويستحب أن يستوفى بحضرة جماعة أقلهم أربعة . 

الثانية : لا يقتل المحصن بالسيف ؛ لآن المقصود د التمثيل به وتنكيله بالرجم 
فيرجم , وليس لما يرجم به تقدير , لا جنساً ولا عدداً . فقد تصيب الأحجار مقاتله , 
فيموتت] سريعات وقد تبطىء موته . ولايرمى بصخرة تذفف . ولا يطول تعذيبه 
بالحصيات الخفيفة ؛ بل يحيط الناس به فيرمونه من الجوانب بحجارة معتدلة ومدر 
ونحوها حتى يموت . فإن كان رجلاً لم يحفر له عند الرجم سواء ثبت زناه بالبينة أم 
بالاقرار ‏ وفي المرأة أوجه . أحدها : يستحب أن يحفر لها إلى صدرها ليكون أستر 
لها . والثاني : لا يستحب . بل هو إلى خيرة الامام » وأصحها : إن ثبت زناها بالبينة 
يستحب أن يحفر » وإن ثبت بالاقرارء فلا ليمكنها الهرب إن رجعستا . 
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الثالثة : الصحيح الذي قطع به الجمهور أن الرجم لايؤخر للمرض . لأن 
نفسه مستوفاة . فلا فرق بينه وبين الصحيح . وقيل : إن ثبت بالاقرار.» أخر حتى 
يبرأء لأنه ربما رجع في أثناء الرمي فيعين ذلك على قتله . ومثل هذا الخلاف يعود 
في أنه هل يرجم في شدة الحر والبرد؟ ونإن كان الواجب الجلد. فإن كان المرض مما 
يرجى زواله » أخر حتى يبرأ. وكذا المحدود والمقطوع في حد وغيره لا يقام عليه 
حد آخر حتى يبرأ . وفي وجه : لا يؤخرء بل يضرب في المرض بحسب ما يحتمله 
من ضرب بعثكال وغيره . ولو ضرب كما يحتمله . ثم برأ هل يقام عليه حد 
الاصحاء ؟ وجهان حكاهما ابن كج » وليكونا مبنيين على أنه هل تؤخر إقامة الجلد أم 
تستوفى بحسب الامكان ؟ إن قلنا بالأول » فالذي جرى ليس بحد », فلا يسقط كما لو 
جلد المحصن لا يسقط الرجم . وإن قلنا بالثاني » لم يعد الحد . وإن كان المرض 
مما لايرجى زواله » كالسل والزمانة » أو كان مخلجا وهو الضعيف الخلقة الذي 
لا يحتمل السياط . لم يؤخر إذ لاغاية تنتظرء ولا يضرب بالسياط . بل يضرب 
بعثكال عليه مائة شمراخ . وهو الغصن ذو الفروع الخفيفة . ولا يتعين العذكال » بل 
له الضرب بالنعال وأطراف الثياب, كذا حكاه ابن الصباغ والروياني وغيرهماء فلو 
كان علي القصين ثانة فرع »طبرت يه دققة واتجدة م وإن كان عليه تيون صرب 
به مرتين » وعلى هذا القياس . ولا يكفي الوضع عليه » ؛ بل لا بد مما يسمى ضربا » 
وينبغي أن تمسه الشماريخ . أو ينكبس بعضها على بعض لثقل الغصن . ويناله 
الألم . فإن لم تمسه . ولا انكبس بعضها على بعض . أو شك فيه . لم يسقط 
الحد . وفي ١‏ النهاية » وجه ضعيف أنه لا يشترط الايلام » ولا تفرق السياط على 
الأيام » وإن احتمل التفريق . بل يقام عليه الممكن ويخلى سبيله » ولو كان 
لا يحتمل السياط المعتبرة في جلد الزنى . وأمكن ضربه بقضبان وسياط خفيفة فقد 
تردد فيه الامام وقال : ظاهر كلام الأصحاب أنه يضرب بالشماريخ ؛ والذي أراه أنه 
يضرب بالأسواط, لأنه أقرب إلى صورة الحدء ولو برأ قبل أن يضرب بالشماريخ , 
أقيم عليه حد الأصحاء . وإن برأ بعد . لم يعد عليه . وفي إقامة الضرب بالشماريخ 
مقام الضربات والجلد بالسياط مزيد كلام نذكره في الأيمان إن شاء الله تعالى . 


فرع : يؤخر قطع السرقة إلى البرء » ولو سرق من لا يرجى زوال مرضه . 
قطع على الصحيح . لئلا يفوت الحد . ولو وجب حد القذف على مريض . قال ابن 
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كج : يقال للمستحق : اصبر إلى البرء . أو اقتصر على الضرب بالعثكال . وفي 
٠‏ التهذيب » أنه يجلد بالسياط . سواء يرجى زوال مرضه أم لا . لأن حقوق الآدمي 
مبنية على الضيق(2 . وجلد الشرب كجلد الزنى . 

فرع : الرابعة : لا يقام الجلد في حر ولا برد شديدين . بل يؤخر إلى 
اعتدال الوقت . وكذا القطع في السرقة بخلاف القصاص وحد القذف . وأما 
الرجم . فإن ثبت بالبينة » لم يؤخرء. لأنه مقتول . وكذا إن ثبت بالاقرار على 
الصحيح . 

فرع : لو جلد الامام في مرض أو شدة حر. أو برد . فهلك المجلود 
بالسراية » فالنص أنه لا يضمن . ونص أنه لو ختن أقلف في شدة حر أو برد . 
فهلك . ضمن . فقيل في وجوب الضمان فيهما : قولان » وقيل : بظاهر النصين 
وهو الأصح . لأن الجلد ثبت بالنص . والختان بالاجتهاد . فإن أوجبنا الضمان , 
فهل يضمن جميعه أم نصفه ؟ وجهان( . وهل الضمان على عاقلة الامام أم في بيت 
المال ؟ قولان سبقا . قال الامام : إن لم نوجب الضمان فالتأخير مستحب قطعاً , 
وإن أوجبناه فوجهان . أحدهما : أن التأخير واجب . وضمناه لتركه الواجب . 
والثاني : يجوز التعجيل ولكن بشرط سلامة العاقبة كما في التعزير . وفي عبارة 
الغزالي ما يشعر بأن الراجح استحباب التأخير » وفي « المهذب » وغيره الجزم بأنه 
لا يجوز التعجيل في شدة الحر والبرد » ويجوز أن يقال بوجوب التأخير مع الاختلاف 
في وجوب الضمان . كما يجب على آحاد الناس تفويض رجم الزاني المحصن إلى 
الامام مع الاختلاف في ضمانه لو بادر بقتله . 

قلت : المذهب وجوب التأخير مطلقاً . والله أعلم . 


ولو عجل جلد المريض قبل برئه » فهلك . ففي ضمانه الخلاف في الجلد في 
الحر والبرد بلا فرق . 


. قال في المهمات : الصحيح ما قاله في التهذيب فقد جزم به الرافعي في باب استيفاء القصاص‎ )١( 
. زقة سكت الشيخ عن الترجيح‎ 
. قال في المهمات : الأصح في باب ضمان البهائم أنه يضمن النصف‎ 


كتاب حد الزنى / باب في استيفاء الحد ال 


الطرف الثاني في بيان مستوفيه 

فإن كان المحدود حراً ٠‏ فالمستوفي ا 
هو المذهب والمنصوص وبه قطع الأصحاب ٠‏ وحكي عن القفال رواية قول : 
يجوز للآحاد استيفاؤه حسبة . كالأمر بالمعروف . وليس بشي ء . وإن كان 0 3 
فلسيده إقامة الحد عليه . وله تفويضه إلى غيره . ولا يحتاج إلى إذن الامام فيه » 
وسواء العبد والأمة . وخرج ابن القاص قولا ق العبد كأنه ألحقه بالاجبار على النكاح 
ولم يوافق عليه » بل قطع الأصحاب بأن له إقامته عليهما » وام به إقامته 
على الرقيق . ومن بدر إليه منهما وقع الموقع . وهل الأولى للسيد أن يقيمه بنفسه 
ليكون أستر . أم الأولى تفويضه إلى الإمام , ليخرج من خلاف أبي حنيفة في إلحاقه 
بالحر ؟ وجهان نقلهما الشيخ أبو خلف الطبري . 

أصحهما الأول لثبوت الحديث فيه » ولا يراعى الخروج من خلاف 

يخالف السنة . والله أعلم : 

ولو تنازع في اقامته الاممام والسيد . فأيهما أولى ؟ فيه احتمالات للامام 
أظهرها : الامام لعموم ولايته . والثاني : السيد لغرض اصلاح ملكه . والثالث : 
إن كان جلدا فالسيد . وإن كان قتلا أو قطعا . فالامام . لأن إعمال السلاح بصاحب 
الأمر أليق » والعبد المشترك يقيم حده ملاكه . وتوزع السياط على قدر الملك . فإن 
حصل كسر . فوض المنكسر إلى أحدهم . وهل يغربه السيد إن قلنا بتغريب العبد ؟ 
وجهان . أصحهما : نعم . لأنه بعض الحد . والمدبر وأم الولد والمعلق عتقه. 
كالقن والمكاتب . كالحر على الصحيح . وعن ابن القطان . كالقن . ومن بعضه حر 
لا يحده إلا الامام ٠‏ وهل إقامة السيد الحد بالولاية على ملكه . كولاية التزويج . أم 
تأدييا وإصلاحا » كمعالجته بالفصد والحجامة ؟ وجهان . 

فرع فيما يقيمه السيد على رقيقه من العقوبات , أما التعزير » فله ذلك في 
ار » كما يؤدبه لحق نفسه . وفيه وجه ضعيف . لأن التعزير غير 
مضبوط . فيفتقر إلى اجتهاده . وأما الحدود . فله الجلد في الزنى والقذف 
لحر وى الدب وي نا الوق بلس انوع ا ٠‏ فإنه لا يتزوج إلا 
بإذنه بخلاف الشرب . وقياس هذا الفرق مجيء الوجه في جلد القذف . وهل له 


فض كتاب حد الزنى / باب في استيفاء الحد 


قطعه في السرقة والمحاربة . وقتله في الردة ؟ وجهان . الأصح المنصوص : نعم ء 
لإطلاق الخبرء ومنهم من جزم بجواز القطع . وأجرى ابن الصباغ وجماعة هذا 
الخلاف في القطع والقتل قصاصا . وفي « التهذيب » أن الأصح أن القطع والقتل إلى 
الامام . 

فرع : في أحوال السيد إن جمع شروط الولاية أقام الحد . وإن كان السيد 
امرأة » فهل تقيمه هي أم السلطان أم وليها ؟ فيه أوجه » أصحها الأول . وللفاسق 
والمكاتب والكافر إقامته على رقيقهم على الأصح بناء على أن سبيله سبيل 
الاصلاح . وفي كتاب لبن كج أن السيد لا يحد عبيد مكاتبه على المذهب . وإن 
قلنا : يحدهم المكاتب إذ لا تصرف له فيهم . وفيه أنه ليس لكافر أن يحد عبده 
المسلم بحال » وهل يقيم الأب والجد والوصي والقيم الحد على رقيق الطفل ؟ 
وجهان . وقيل : لا يجوز لغير الأب والجد وفيهما الوجهان<١)‏ ويشبه أن يقال : إن 
قلنا : الحد اصلاح . » فلهم اقامته » وإن قلنا : ولاية » ففيه الخلاف . وهل يجوز 
كون السيد جاهلا ؟ وجهان بناء على أنه اصلاح أم ولاية ؟ ويشترط كونه عالماً بقدر 
الحد وكيفيته . 


فرع : العقوبة التي يقيمها السيد على عبده ‏ يقيمها إذا أقر العبد عنده 
بموجبها . فلو شاهده السيد . فله إقامتها على الأصح . وله سماع البينة بذلك على 
الأصح . لأنه يملك إقامة هذا الحد . فيسمع بينته كالامام . وعلى هذا ينظر تزكية 
الشهود . ويشترط كونه عالماً بصفاتهم . وأحكام الحدود . وقيل : ليس له سماعها , 
وإنا يحده بعد ثبوته عند الامام . 


فرع : قذف رقيق زوجته الرقيقة » هل يلاعن بينهما السيد كما يقيم الحد ؟ 
تجيانةة ولو فذقت الحيد سيده! قله إقامة: الحد علدت ولواقذك اليد عد قله 
رفع الأمر إلى القاضي ليعزره . ولو زنى ذمي . ثم نقض العهد واسترق . لم يسقط 
عنه الحد . ويقيمه الامام لا السيد . ؛ لأنه لم يكن مملوكا يومئذ , ولو زئى عبد . 
فباعه سيده . فإقامة الحد إلى المشتري اعتبارا بحال الاستيفاء . 


. قال في الخادم : الصواب كما في الرافعي نعم الأب والجد . وفي غيرهما الوجهان‎ )١( 


كتاب حد الزنى / باب في استيفاء الحد مض 


قرع : من قتل حداً بالرجم وغيره » غسل وكفن . وصلي عليه ودفن في 


كتاتُ حَدٌ القذفي7) 


ويشترط لوجوب الحد على القاذف كونه فكلفاً مختارا » فلا حد على صبي 
ومجنون ومكره("2 ويعزر الصبى والمجنون الذي له نوع تمييز» 0 
والذمي والمعاهد . فإن كان القاذف حرا + فحده ثمانون جلدة » درذعاة رقا 
كنات مدير 2 1 أم ولد د ا مس ا 2 


محصناً . وقد سبق في كتاب اللعان بيان ما يحصل به إحصانه , ولا يحد الأب والجد 
بقذف الولد وولد الولد . وقال ابن المنذر : يحد 

قلت : الأم والجدات كالآب . والله أعلم . 

رفن ورك نين اماك كدف علن امات ,شفط « رع قلات يها بركين + 
فالمذهب أن عليه حدا واحدا وقد سبق ايضاحه في اللعان . ولو قال لرجل : 
يا زانية » أو لامرأة : يازاني » ا ا ل ال 


بأحد اللفظتين » ولو قال له : زنى فرجك وذكرك » فقذف صريح . ولو قال : زنى 
2 


)١(‏ لغة : الرمي . والمراد به هنا الرمي بالزنا في معرض التعبير . وهو من الكبائر لقوله تعالى ‏ والذين 
يرمون المحصنات ثم لم يأتوا بأربعة شهداء فاجلدوهم ثمانين جلدة 4 . 
والحكمة في وجوب الحد بالقذف دون السباب بالكفر أن المسبوب بالكفر قادر على أن ينفي عنه ذلك 
بكلمة الشهادتين بخلاف الزانى فإنه لا يقدر على نفى الزنا عنه . 

. بفتح الراء لرفع الحكم عنه ولأنه لم يقصد الأذى بذلك لإجباره عليه ولا على مكره بسكرها‎ )١( 


بض 


كتاب حد القذف رضن 


وجهين . أحدهما : قذف صريح . والثاني : كناية » كما لو أضاف الزنى إلى يد 
رجل أو امرأة ؛ وصرائح القذف وكناياته سبقت في اللعان . 

فصل : قال الأصحاب : حد القذف وإن كان حقى أدمي . ففيه مشابهة حدود 
الله تعالى في مسائل : 

إحداها : لو قال له فذقي ع ختدقة لني وجوب التحلاوخهان الاج 1 
وقول الأكثرين : لا يجب . 

الثانية : لو استوفى المقذوف حد القذف . لم يقع الموقع(2 كحد الزنى لو 
استوفاه أحد الرعية » وفي وجه ضعيف : يقع الموقع كما لو استقل المقتص بقتل 
الجاني . 

الثالثة : ينشطر بالرق كما سبق .» وحقوق الآدمى لا تختلف . قالوا : لكن 
النعديد ف دح الأددى لمسائل ببنها + اانه ل يتترقى .إلا بطليهبيالاتفاق + ويسقط 
ا ل 

قلت : الصحيح أنه لا يستحق المال9 . والله أعلم . 

فرع : من التعريض في القذف أن يقول : ما أنا بابن اسكاف ولا خباز. ولو 
قال : يا قواد. فليس صريحا في قذف زوجة المخاطب . لكنه كناية » ولو قال : 
يا مؤاجر . فليس بصريح في قذف المخاطب على الصحيح الذي قاله الجمهور. 
وقال [ ابن ]7 ابراهيم المروذي عن شيخه التيمي *» هو صريح في قذفه بالتمكين 


: يستثنى منه صورتان‎ )١( 
. إحداهما : لو قذف العبد سيده فله إقامة الحد عليه كما جزم به الرافعي في الباب قبله‎ 
. الثانية : إذا بعد عن الإمام في بادية يابسة ويقدر على استيفاء الحد بنفسه من غير مجاوزة منه جاز‎ 
صرح به الماوردي في باب صول الفحل . قال : لأنه لا حق له فصار كالدين الذي يجوز له أن يتوصل‎ 
. إلى أخذه‎ 

(9) قال الشيخ البلقيني : لم يتعرض لسقوط حد القذف بهذه المصالحة والصواب أنه لا يسقط وإن علم 
فسادها بخلاف الشفعة والرد لعيب لأن تأخر الحق في مثل هذا لا يقتضي إبطالهما . انتهى 

(؟) وفي بعض حواشي الروضة إبراهيم وهو الصواب . 

(4) كذا وقع في يعدن فخ الرافعي والصواب النيهي وهو والحسن بن عبد الرحمن ن النيهي نسبة إلى نيه 
بكسر النون وسكون الياء » وهو من تلاميذ القاضي الحسين وأستاذ إبراهيم المروروذي . قال ابن _ 


نين كتاب حد القذف 


لخ اد ا ال : هو صريح من العامي فة فقطا. ولو رماه 
بحجر . فقال : من رماني فأمه زانية » فإن كان يعرف الرامي . فقاذف . واإلا فلا . 

فصل : الرمي بالزنى لا في معرض الشهادة يوجب حد القذف . فأما في 
معرض الشهادة . فينظر إن تم العدد وثبتوا ‏ أقيم حد الزنى على المرمي . ولا شيء 
عليهم . وإن لم يتم العدد . بأن شهد اثنان أو ثلاثة » فهل يلزمهم حد القذف؟ 
قولان . أظهرهما : نعم » وهو نصه قديماً وجديداً . لأن عمر رضي الله عنه جلد 
الثلاثة الذين شهدوا . ولئلا تتخذ صورة الشهادة ذريعة إلى الوقيعة في أعراض 
الناس . ولو شهد على زنى امرأة زوجها مع ثلاثة » فالزوج قاذف . لأن شهادته عليها 
بالزنى لا تقبل . وفي الثلاثة القولان . ولو شهد أربع نسوة أو ذميون . أو عبيد » أو 
فيهم امرأة . أو عبد . أو ذمي . فالمذهب أنهم قذفة . فيحدون . لأنهم ليسوا من 
أهل الشهادة . فلم يقصدوا إلا العار. وقيل : فيهم القولان» وصور |الامام المسألة 
فيما إذا كانوا في ظاهر الحال بصفة الشهود . ثم بانوا عبيداً أ و كفاراً » ومراده أن 
القاضي إذا علم حالهم لا يصغي لل مكرة يري قن بحتبا إلى تمر 
شهادة . ولو شهد أربعة فساق ء أو فيهم فاسق . نظر إن كان فسقهم مقطوعاً به . 
كالزنى والشرب . فقيل : فيهم القولان . وقيل : لا يحدون قطعاً وهو الأصح عند 
القاضي أبي حامد لأن نقص العدد متيقن . وفسقهم إنما يعرف بالظن » والحد يسقط 
بالشبهة » وإن كان فسقهم مجتهداً فيه » كشرب النبيذ » » لم يحدوا قطعاً . وفي معنى 
الفسق المجتهد فيه . ما إذا ا د عليه ,» لأن رد الشهادة بالعداوة 
مجتهد فيه . ولو حددنا العبيد الذين شهدوا . واغادوا الشهادة قيلت قبلت » ولولم 
الو الات ال م 
كالفاسق ترد شهادته ثم يتوب أو يعيدها . لا تقبل . وهذا الخلاف المذكور هو فيمن 
شهد فى مجلس القاضى . أما من شهد فى غير مجلسه . فقاذف بلا خلاف » وإن 
كان يلفظ الشهادة . ْ ْ 


فرع : لو شهد أربعة بالشروط المعتبرة » ثم رجعوا. لزمهم حد القذف 


السمعاني : كان إماماً فاضلاٌ عارفاً بالمدهب ورعاً انتشر عنه الأصحاب وكانت وفاته في حدود سنة 
ثمانين وأربعمائة . ( الأنساب 188/١7‏ . ( طبقات الشافعية للاستوي ؟56180/7 ) . 


كتاب حد القذف م 


لأنهم ألحقوا به العار سواء تعمدوا أو أخطؤوا . لأنهم فرطوا في ترك التثبت . وقيل : 
في حدهم القولان ٠‏ لأنهم شهود . والمذهب الأول . ولو رجع بعضهم ٠‏ فعلى 
لراجح الحد على المذهب . وقيل : بالقولين » وأما من أصر على الشهادة . فلا حد 
عليه . وقيل : بالقولين . والمذهب الأول . وسواء الرجوع بعد حكم القاضي 
بالشهادة وقبله » ولو شهد أكثر من الطارا توا حي د جلي 
الراجعين ٠.‏ وإلا فعلى الراجعين الحد . 

فرع : شهد واحد على اقراره بالزنى . ولم يتم العدد .» فطريقان . أحدهما: 
في وجوب حد القذف عليه القولان . والمذهب : القطع بأن لا حد. لأنه لاحد 
على من قال لغيره : أقررت بأنك زنيت . وإن ذكره في معرض القذف والتعيير . 

فرع : تقاذف شخصان . لا يتقاصان . لأن التقاص إنما يكون عند اتفاق 
الجنس والصفة . وقد سبق معظم مسائل الكتاب في كتاب اللعان وبالله التوفيق 


كتات السَرقة(١)‏ 


هي موجبة للقطع بالنص والاجماع » وفيه ثلاثة أبواب : 
الأول : فيما يوجب القطع . وهو السرقة ولها ثلاثة أركان : أحدها: 


المسروق . وله ستة شروط . أحدها : أن يكون نصاباً » وهو ربع دينار من الذهب 
الخالص . فلا قطع فيما دونه » ويقطع بربع دينار قراضة بلا خلاف”"2 ولوسرق ديناراً 


)غ0( 


وشرعاً : أخذ المال خفية ظلماً من حرز مثله بشروط سيذكرها المصنف رحمه الله . ( الصحاح 
(((( ترتيب القاموس 005/7 ) ( مغني المحتاج 151/5 ) والأصل فيها من الكتاب قوله تعالى 
© والسارق والسارقة فاقطعوا أيديهما » المائدة (74) . 

وأما السنة فمنها ما رواه الشافعى رحمه الله عن مالك عن صفوان بن عبد الله بن صفوان بن أمية أنه قيل 
له من لم يهاجر هلك فقدم المدينة فقام في المسجد وتوسد بردائه . فجاء سارق فأخذه فأتى به إلى 
النبي يَلْهُ فأمر بأن تقطع يده فقام صفوان فقال هو له يا رسول الله . فقال : هل لا قبل أن تأتي به وقطع 
مالك فى الموطأ فى كتاب الحدود (875/7) حديث (58) والشافعى فى المسند (84/5) (8؟7) 
وأحمد ب المسند ١/0‏ ٠؛)‏ وابن ماجة (8557/5) في الحدود خزيت (094) والنسائي ٠‏ (19/48) 
في كتاب قطع السارق . وللحديث طرق أخرى . 

وقد اختلف الناس في القدر الذي يجب به القطع : 

فقال البندنيجي في تعليقه : ذهب الشافعي رحمه الله إلى أنه لا يجب القطع إلا في ربع دينار 
فصاعداً . وقال : وذهب قوم إلى أنه لا تحديد فيه » ومن سرق شيئاً له قيمة وإن كان قيراطاً أو دانقاً كان 
عليه القطع ذهب إليه داود . قال : وذهب عثمان البتي إلى أن القطع في درهم فصاعدا فهو موافق لما 
قبله . 

والذي ثبت عن مذهب الشافعي رضي الله عنه أنه لم يجب القطع إلا في ربع دينار ذهب خالص . وإن 
سرق غير الذهب مثل الدراهم والثياب وغيرها لم يقطع حتى يقوم ذهباً . فإن بلغ ربع دينار قطع . ويه 


دن 


كتاب السرقة / باب فيه| يوجب القطع فض 


0 فإن بلغ خالصه ربعا . قطع . وإلا فلا ولو سرق دارهم أو غيرها . قوم 
بالذهب . وحكى أن ابن بنت الشافعى رحمهما الله اختار مذهب داود .» وهو أنه يجب 
القطع بسرقة القليل . ولا يعتبر نصاب . 


قلت : هذا غلط مخالف للأحاديث الصحيحة الصريحة في اعتبار ربع دينار . 


والله أعلم . 


والاعتبار بالذهب المضروب ٠‏ قبه يمع التقويم 2 حتى لو سرق 2 يساوي 


ربع مثقال من غ غير المضروب . كالسبيكة وحلي لا تبلغ ربعاً مضروياً بالقيمة . 


قال من الصحابة أبو بكر وعمر وعلي وعائشة وعبد الله بن عمر رضي الله عنهم وبه قال الليث بن سعد 

والأوزاعي وأحمد وإسحاق . قال : وذهب مالك رحمه الله إلى أن القطع في ربع دينار وإن سرق ثلاثة 

دراهم وجب عليه القطع وإن سرق غير الذهب والفضة قوم بالدراهم . فإن بلغ ثلاثة دراهم قطع . 

قال : وذهب أبو هريرة وأبو سعيد الخدري رضي الله عنهما إلى أن القطع يجب في أربعة دراهم . 

قال : وذهب النخعي إلى أن القطع يجب في خمسة فصاعدا . وهو إحدى الروايتين عن عمر بن 

الخطاب رضي الله عنه . 

قال : وذهب أبو حنيفة رحمه الله إلى أن القطع لا يجب إلا في عشرة دراهم زوى ذلك عن ابن 

مسعود . 

قال : ولست أعرف من جعل النصاب أكثر مما اعتبره أبو حنيفة رحمه الله قال : إلا أن أصحابنا يروون 
عن النخعي أنه لا يوجب القطع إلا في أربعين درهماً . وروي عن | بن الزبير أنه قال في نصف درهم . 

ولست أعرفه . 

وقد استدل داود بما روي عن أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي ييه قال : « لعن الله السارق إن سرق 

بيضة قطعت يده وإن سرق جملا قطعت يده» . 

والجواب عن هذا أن علياً رضي الله عنه إنما ذكره ه على وجه المثل والتحذير لا على وجه التحقيق بدليل 

ماروي عنه يلِهِ أنه قال: : «من بنى إمسجدأولوكمفحص قطاة بنى الله له بيتافي الجنة» . فأخرجهمخرج 

المبالغة في الترغيب أن مسجداً مثل مفحص قطاة لا يكون كذلك , وإن حملناه على بيضة حميقة 

حملناه على بيضة النعام . والبيضة التي هي المغفر التي توضع على الرأس في الحرب من حديد فسقط 

هذا . 

والجواب عما استدل به أبو حنيفة رحمه الله من أنه لا قطم إلا في عشرة دراهم . قلنا : يرده قول 

الصحابة المتقدم ذكره من أنه لا قطع إلا في ربع دينار . 

وبدليل ما روته عائشة رضي الله عنها أن النبي يلٍ قطع مجن قيمته ثلاثة دراهم . وهذان الحديثان 

متفقان لأن الدينار كان حينئذ اثني عشر درهماً . 

قالوا : قد خالفهم ابن مسعود لأنه روي عنه أنه قال : لا قطع إلا في عشرة دراهم . 

قال : قلنا : هذا ليس بثابت عنه » ولو ثبت عنه كان قول الأكثر أولى . 


لف ش كتاب السرقة / باب فيها يوجب القطع 


فلا قطع على الأصح . وبه قال الأصطخري وأبو علي بن أبي هريرة والطبري . 
وصححه الامام وغيره . وجزم به العبادي . ولو سرق خاتماً وزنه دون ربع » وقيمته 
بالصنعة تبلغ ربعا , ٠‏ فلا قطع على الصحيح . والخلاف في المسألتين راجع إلى أن 
الاعتبار بالوزن أو بالقيمة وأما التبر الذي إذا خلص نقص . فلا قطع في سرقة ربع 
منه » بل يشترط أن يخلص منه ربع ؛ ولاسرق فلوساً ظنها دنانير» قطم إن بلغت 
ا 0 ٠‏ قطعاء 
ولو سرق ثوباً خسيساً وفي جيبه ربع دينار » أوما تبلغ قيمته نصاباً ولم يعلم بالحال » 
وجب القطع على الأصح . لأنه أخرج نصاباً من حرزه بقصد السرقة . 


فرع : لو أخرج نصاباً من حرز دفعتين فصاعداً . نظر إن تخلل اطلاع 
المالك وإعادته الحرز بإصلاح النقب أو اغلاق الباب . فالاخراج الثاني سرقة 
أخرى . فإن كان المخرج في كل دفعة دون النصاب . لم يجب القطع . وإن لم 
ا اط رمات ع ا معي يجب القطع . والثاني الا 
والثالث : إن عاد وسرق ثانياً بعدما اشتهر ود رات العود )لقند بد النارى اد 
ابس يد : إن عاد تلك الليلة » قطع . 
وإن عاد في ليلة أخرى . فلا . والخامس : إن لم يطل الفصل بين الاخراجين , 
قطع , وإن طال . فلاء. والسادس : إن كان يخرج شيئا فشيئاً ٠‏ ويضعه خارج 
البيت أو ارج الباب . حتى تم نصاباً ولم يفارق الحرزء قطع . وإن ذهب 
بالمسروق أولاً إلى بيته ونحوه مسرعا وعاد ولو قرب الفصل . فلا قطع . 


فرع : انثيال الحنطة ونحوها عند فتح أسفل وعائه أو نحوه . هل هو كاخراجه 
باليد ؟ وجهان . أحدهما: لا # لان خوج ميم الاجاتسرة + والسنب تضيعيكت 
فلا يقطع به » وأصحهما : نعم . لأنه بفعله هتك الحرز ‏ فعلى هذا لو أخرج بيده أو 
انثال دفعة ما يساوي نصاباً ٠‏ قطع ء وإن أخرجه شيئاً فشيئاً على التواصل . أو انثال 
كذلك قطع على الملعي» وقيل : وجهان. ولوطر جيبه أو كمه. » فسقطت الدراهم 
شيئاً فشيئاً فكانثيال الحبوب » ولواعة رض سيل رسيا واخ جين الحرد 
جراً . قطع , » لأنه شيء واحدء ولو أخرج نصفه وترك النصف الآخر في فق الود 
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لخوف أو غيره . فلا قطع وإن كان حصة المخرج أكثر من نصاب لأنه مال واحد ء 
رقص اخراحة, 

فرع: لوجمع من البذر الميشوث في الأرض ما بلغ نصاباًء فإن لم تكن 
الأرض محرزة » فلا قطع ؛ وإن كانت فوجهان . أصحهما : يقطع » لأن الأرض تعد 
بقعة واحدة . والبذر المفرق فيها كأمتعة في زوايا بيت . وسيأتي إن شاء الله تعالى 
بيان احراز الأرض 


فرع : لو أخرج اثنان من حرز نصاباً أو أكثر ولم يبلغ .نصابين » فلا قطع 
عليهما وإن أخرجا ما يبلغ نصابين . قطعا جميعا . وإن انفرد كل واحد بإخراج » 
قطع من بلغ ما أخرجه نصابا دون من لم يبلغ ما أخرجه نصابا . 

فرع : قال الامام : إذا كان المسروق عرضاً تبلغ قيمته بالاجتهاد ربع دينار 
فقد يوجد للأصحاب أنه يجب الحد . والذي أرى الجزم به أنه لا يجب ما لم يقطع 
المقومون ببلوغها نصاباً . وللمقومين قطع واجتهاد . والقطع من جماعة لا يزلون 
معتبر . ومن جماعة لا يبعد الزلل منهم فيه احتمالان . أحدهما : يكفي . كما تقبل 
الشهادة مع احتمال الغلط . والثاني : المنع . لأن الشهادة تسنتند إلى معاينة » وقال 
الروياني في «- جمع الجوامع » لو شهد عدلان بسرقة . فقوم أحدهما المسروق 
نسار ٠‏ الات مويه > فل تس وام العالك قات رضي يقل التيفتية فقا وله أن 
يحلف مع الذي شهد بالأكثر ويأخذه . ولو شهدا بأنه نصاب. وقومه آخران بدونه , 
فلا قطع . ويؤخذ في الغرم بالأقل . وقال أبو حنيفة بالأكثر . 

فرع : القيمة تختلف بالبلاد والأزمان . فيعتبر في كل مكان وزمان قيمة ذلك 
المكان والزمان . 

فرع : ادعى السارق نقص قيمة المسروق عن النصاب . لم يقطع فإن قامت 
بينة بأن قيمته نصاب . قطع . 

فرع : نقصت قيمة المسروق في الحرز عن نصاب . بأن أكل بعضه . أو 
ل د ل ا ل لد ٠‏ قطع . ولو شق 
الثوب في الحرز . أو ذبح الشاة في الحرز . ثم أخرجه . فعليه ضمان النقص . وإن 


ا كتاب السرقة / باب فيا يوجب القطع 


كان المخرج نصاباً . قطع . وإلا فلا . 

فرع : سواء كان النصاب المسروق لواحد أو لجماعة . فيجب القطع إذا 
اتحد الحرز . 

الشرط الثاني : أن يكون مملوكاً لغير السارق , فلا قطع على من سرق مال 
نفسه من يد غيره » كيد المرتهن والمستاجر والمستعير والمودع وعامل القراض 
والوكيل والشريك . » فلو أخذ مع ماله نصاباً آخر. لزمه القطع » ولو سرق ما اشتراه 
من يد البائع في زمن الخيار أو بعده . فلا قطع . وإن سرق معه مالا آخرء فإن كان 
قبل أداء الثمن » قطع . وإن كان بعده . فلا قطع على الأصح . » كمن سرق من دار 
اشتراها » ولو وهب له شيء . فسرقه بعد القبول وقيل القبض ٠‏ فالصحيح أنه 
لا قطع » بخلاف ما لو أوصي له بشيء فسرقه قبل موت الموصي . فإنه يقطع . وإن 
سرق بعد موت الموصي وقبل القبول . بني على [ أن ]220 الملك في الوصية بماذا 
يحصل؟ إن قلنا: بالموت, لم يقطع. وإلا قطع. ولوأوصى بمال الفقراءء فسرقه 
فقير بعد موته . لم يقطع . كسرقة المال المشترك وإن سرقه غني . قطع . 

فرع : لو طرأ الملك في المسروق قبل اخراجه من الحرزء بأن ورثه 
السارق » أو اشتراه » أو اتهبه وهو في الحرزء فلا قطع . وإن طرأ الملك بعد 
إخراجه من الحرز . لم يسقط القطع . لكن لو وقع ذلك قبل الرفع إلى القاضي لم 
يمكن استيفاء القطع بناء على أن استيفاء القطع يتوقف على دعوى المسروق منه 
ومطالبته بالمال كما سيأتي إن شاء الله تعالى . 

فرع : إذا ادعى السارق أن ما أخذه على صورة السرقة ملكه . فقال : كان 
قد غصبه مني . أو من مورثي . أو كان وديعة لي عنده . أو عارية » أو كنت اشتريته 
منه . أو وهبه لي وأذن لي في قبضه . أو أذن لي في أخذه . لم يقبل قوله في المال » 
بل يصدق المأخوذ منه بيمينه في نفي الغصب والبيع والهبة » وبلا يمين في قوله : 
أذن لي في أخذ ماله » ويسقط القطع بدعوى الملك على الصحيح المنصوص الذي 
قطع به الجمهور . وفيه وجه أو قول مخرج . ويجري الخلاف فيما لو ادعى أن 


. سقط في الأصل والمثبت من ط‎ )١( 
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المسروق منه عبده » وهو مجهول النسب . أو أن الحرز ملكه غصبه منه المسروق 
منه. وفيما إذا شهد عليه بزنى . فادعى أن المرأة زوجته . أو كانت أمة . فقال : 
باعنيها مالكها . ورأى الامام الأصح في حد الزنى أنه لا يسقط بهذه الدعوى بناء على 
المذهب فيما إذا قامت بينة أنه زنى بأمة فلان الغائب أنه يحد. ولا ينتظر حضور 
الغائب بخلاف مثله في السرقة على ما سيأتي إن شاء الله تعالى » ولا يجري فيمن 
قطع يد إنسان وادعى أنه أذن له في قطعها . بل يقتص منه بلا خلاف . لأن القطع 
حق آدمى . فهو كالمال . ولوأقر المسروق منه أن المال كان ملك السارق . فلا قطع 
بلا خلاف ء وإذا قلنا : بالمنصوص . فسرق شخصان .ء .وادعيا أن المسروق 
ملكهما . لم يقطعاء وإن ادعاه أحدهما لنفسه أو لهما وأنكره الآخر. واعترف 
بالسرقة . فلا قطع على المدعي . وفي المنكر وجهان . أصحهما : يقطع . ولو قال 
أحدهما : هذا ملك شريكي وأخذت معه بإذنه . وأنكر الشريك ٠‏ فالذي نقله 
الأصحاب أنه كالصورة المتقدمة . لا قطع على من يدعي ملك الشريك . وفي الآخر 
الوجهان . وقال البغوي : ينبغي أن يقال: يقطع المنكر . وفي المدعي الوجهان , 
ولو سرق عبد وادعى أن المسروق ملك سيده . فإن صدقه السيد . فلا قطع . وكذا 
إن كذبه على الأصح . 


فرع : قال الآمام : يجري الخلاف في دعوى الملك إذا ظهرت صورة 
السرقة . فإن سرق من حرز هو بما فيه في يد رجل جل . ولم تقم بينة مفصلة ٠‏ فقال 
السارق : هو ملكي . » فعلى قولنا بسقوط القطع ببقاء النزاع بينهما في المال » فيصدق 
المأخوذ منه بيمينه . وإن قلنا : لا يسقط القطع بالدعوى . فإن حلف المسروق منه . 
ثبت القطع مع المال. ويجيء الخلاف في أن القطع يثبت باليمين المردودة » 
والأصح ثبوته كما سنذكره إن شاء الله تعالى0© » ويجري أيضاً فيما لو قامت بينة 
مفصلة يثبت مثلها في السرقة . فقال السارق : كان أباحه [ لي ]29 أو وهبه . أو باعه 
لي ٠‏ واعتمد الشهود بظاهر الحال . أما إذا قال : لم يزل ملكي وكان غصبنيه » أو 
قال : ماسرقت أصلا : ٠‏ فهذا يناقض قول الشهود ويكذبهم . فهل يسقط به الحد 


. سيأتي في اليمين في الدعوى عدم الثبوت لأن حق الله لا يثبت بيمين‎ )١( 
. زقة سقط في ط‎ 
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تفريعاً على أن الدعوى التي لا تكذبهم مسقطة ؟ فيه وجهان . أصحهما : نعم . قال 
ابن كج : موضع الخلاف في أن القطع يسقط بدعوى السارق الملك ما إذا حلف 
المسروق منه على نفي الملك الذي يدعيه . أما لو نكل حلف وحلف السارق ء 
فيستحق المال » ويسقط عنه القطع بلا خلاف . ولو نكل الستارق أيضاً ل فيشيه أن 
يجيء فيه الخلاف . 


الشرط الثالث : أن يكون محترماً » فلوسرق مرا . أو كلياً()» أو جلد ميتة 
غير مدبوغ . فلا قطع9© . سواء سرقه مسلم أو ذمي . لأنه ليس بمال . فلو كان 
الاناء الذي فيه الخمر يساوي نصابا » قطع على الأصح 27 المنصوص . وإن كان فيه 
بول . فالمذهب وجوب القطع . وطرد صاحب « البيان » فيه الوجهين . وطردهما 
فيما يستهان به . كقشور الرمان . وهو بعيد . بل الصواب القطع بالوجوب . ولو 
سرق آلات الملاهي . كالطنبور والمزمار , أو صنما . فإن كان لا يبلغ بعد الكسر 
والتغيير نصاباً . فلا قطع9» وإن بلغه , » قطع على الأصح عند الأكثرين منهم 
العراقيون والروياني لاله تمر نابا مو خرن واختار الامام وأبو الفرج الزاز أنه 
لا قطع ‏ » لأنه من الملاهي فأشبه الخمر » ولآنه غير محرزء لأن كل أحمد مأمور 
بإفساد آلات الملاهي . ويجوز الهجوم على الدور لكسرها وابطالها » ولأنه لا يجوز 
إمساكها . فهي كالمغصوب يسرق من حرز الغاصب . ثم الوجهان فيما إذا قصد 
السرقة . أما إذا قصد بإخراجها أن يشهد تغييرها وافسادها . فلا قطع بلا خلاف . ولو 
كسر ما أخذه في الحرز , ثم أخرجه وهو يبلغ نصاباً . قطع على المذهب . ولوسرق 
آنية ذهب أو فضة ء. ففي « المهذب » و« التهذيب » أنه يقطع . لأنه تتخذ للزينة » 
(الوعدماكاله ماعت رو اليا ,اتوي على كاده بح زد بكررياء اطويهو01 007+ 
كالملاهي . وكذا ذكره الامام . لكنه رأى نة نفي القطع عبد : 


. ولو مقتنى‎ )١( 

(0) لأن ما ذكر ليس بمال وخرج بقوله بلا دبغ المدبوغ فيقطع به حتى لو دبغه السارق في الحرز ثم أخرجه 
وهو يساوي نصاب سرقة فإنه يقطع به إذا قلنا بأنه للمغصوب منه إذا دبغه الغاصب وهو الأصح ومثله كما ' 
قال البلقيني إذا صار الخمر خلا بعد وضع السارق يده عليه وقيل أخرجه من الحرز . 

(5) عبر في المنهاج بالصحيح ولأنه سرق نصاباً من حرز لا شبهة له فيه . 

5» والضابط أنه لا قطع فيما سلط الشرع على كسره . 


كتاب السرقة / باب فيما يوجب القطع ام 


الشرط الرابع : أن يكون الملك تام قويأ وفيه مسائل : 


إحداها : إذا سرق أحد الشريكين من حرز الآخر مالهما اليشعرةا ع فهيل 
يقطع ؟ قولان . أظهرهما : لا ؛ لأن له في كل قدر جزءاً وإن قل , ٠‏ فيصير شبهة ) 
كوطء المشتركة قمال هذا لوسرق الف ديار له جنه قدر كار كاتغا لم يفطم 
والثاني : نعم . إذ لاحق له في نصيب الشريك » فعلى هذا ثلاثة أوجه . قال 
الأكثرون : إن كان المال بينهما بالسوية » فسرق نصف دينار فصاعدا . فقد سرق من 
الشريك نصاباً . وإن كان ثلثاه للسارق » فإذا سرق ثلاثة أرباع دينار"» فقد سرق منه 
نصاباً » والثاني : إنما يجعل سارقاً لنصاب من الشريك إذا زاد المأخوذ على قدر حقه 
بنصاب . فلو كان بينهما مناصفة » فسرق نصف المال وزيادة ربع دينار » أو كان ثلثاه 
للسارق . فسرق ثلثيه وزيادة لا تبلغ ربع دينار. فلا قطع . والثالث : إن كان 
المشترك مما يجبر على قسمته » كالحبوب وسائر المثليات . فلا قطع حتى يزيد 
المأخوذ على قدر حصته بنصاب . وإن كان ممالا يجبر فيه » كالثياب . فإذا سرق 
نصف دينار إن اشتركا بالسوية أو ثلاثة أرباع دينار إن كان الثلثان للسارق . قطع . 

الثانية : إذا سرق من مال بيت المال. نظر إن سرق مما أفرز لطائفة 
مخصوصين . وليس السارق منهم ٠»‏ قطع ‏ » قال الامام : وكذا الفيء ء المعد للمرتزقة 
تفريعا على أنه ملكهم . وإن سرق من غيره . فأوجه . أحدها وهو مقتضى اطلاق 
العراقيين : لااقطع » سواء كان غنياً أو فقيراً . وسواء سرق من الصدقات . أو مال 
المصالح . والثاني : يقطع .» وأصحها : التفصيل . فإن كان السارق صاحب حق 
في المسروق . بأن سرق فقير من الصدقات . أو مال المصالح . فلا قطع . وإن لم 
يكن صاحب حق فيه . كالغني . فإن سرق من الصدقات . قطع . وإن سرق من 
المصالح . فلا قطع على الأصح . لأنه قد يصرف ذلك إلى عمارة المساجد 
والرباطات والقناطير فينتفع إبها الغن والفقير . أما إذا سرق ذمي مال المصالح . 
فالصحيح أنه يقطع . لأنه ملخصوص بالمسلمين . ولا ينظر إلى انفاق الامام عليهم 
عند الحاجة . لأنه إنما ينفق للضرورة » وبشرط الضمان ولا ينظر إلى انتفاعه بالقناطر 
والرباطات . لأنه إنما ينتفع تبعاً . وفي وجه . لا قطع. واختاره البغوي وقال : 


. سقط فى ط‎ )١( 


كرون كتاب السرقة / باب فيهما يوجب القطع 


ينبغي أن لا يكون انفاق الامام عليه بشرط الضمان . قال : وهذا في مال المصالح . 
أما لررسرق من .كلسم هات وق تحاف رازن ٠‏ فعليه القطع ‏ ؛ لأنه ارث للمسلمين 
خاصة . ولو كفن مسلم من بيت المال , » فسرق نباش كفئه . ٠‏ قطع إذا لم يبق لغير 
الميت فيه حق . كما لو كساه حيا 


الثالثة : إذا سرق ستر الكعبة وهو محرز بالخياطة عليه » فالمذهب وجوب 
القطع وبه قطع الجمهور ونقل ابن كج فيه قولين .» والمعروف الأول . وألحقوا باب 
المسجد وجذعه وتأزيره وسواريه . فأوجبوا القطع بسرقتها . قالوا : ولا قطع بسرقة ما 
يفرش في المسجد من حصير وغيره . ولا في القناديل المسرجة . لأنها معدة لانتفاع 
الناس . والقناديل التي لا تسرج . ولا يقصد منها إلا الزينة كالأبواب . هذه طريقة 
الجمهور . ورأى الامام تخريج وجه في الأبواب والسقوف . لأنها من أجزاء 
المسجد . والمسجد مشترك وذكر فى الحصر والقناديل ونحوها ثلاثة أوجه .. الثها : 
الفرق: تق ما يتصد .يه الامتضاءة او الريئة + وكل "ندا :فى اللتسلم :+ اما النمين. إذا 
سرق الباب أو الحصير أوغيرهماء فيقطع بلا خلاف. وذكر الفوراني في سرقة بكرة 
اليد المسبلة أنه يقطع » وكذا حكاه البغوي قال : والوجه عندي أنها كحصير 
المسجد . لأنه لمنفعة الناس . 


الرابعة : لوسرق مالا موقوفاً » أو مستولدة وهي نائمة ٠‏ أو مجنونة » وجب 
القطع على الأصح بخلاف المكاتب . لأنه في يد نفسه . وكذا من بعضه حرء. ولو 
سرق من غلة الأرض الموقوفة أو ثمرة شجرة موقوفة » قطع بلا خلاف . فلو كان 
للسارق استحقاق . أو شبهة استحقاق . بأن وقف على جماعة » فسرقه أحدهم . أو 
سرق أبو بعض الموقوف عليهم . أو ابنه. أو وقف على الفقراء » فسرق فقيرء 
فلا قطع بلا خلاف . 


| : الصحيح وجوب الحد على من زنى بجارية بيت المال» وإن لم 
0 


الشرط الخامس : أن لا يكون فيه شبهة استحقاق للسارق وفيه مسائل : 
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احداها : سرق مستحق الدين مال المدين . نص أنه لا قطع فقيل بإطلاقه , 
والأصح : التفصيل . فإن أخذه لا بقصد استيفاء الحق . أو بقصده . والمدين غير 
جاحد ولا مماطل . قطع . وإن قصده وهو جاحد أو مماطل . فلا قطع . ولا فرق بين 
أن يأخذ من جنس حقه . أو من غيره » وقيل : يختص بمن أخذ جنس حقهء 
والصحيح الأول . ولو أخذ زيادة على قدر حقه , فلا قطم على الصحيح . لأنه إذا 
تمكن من الدخول والأخذ . لم يبق المال محرزا عنه » وقيل : إن بلغت الزيادة نصابا 
وهي مستقلة » قطع . 


الثانية : من يستحق النفقة بالبعضية على المسروق منه . لا يقطع بسرقة ماله , 
ويقطع بسرقة مال الأخ وسائر الأقارب . ولو سرق أحد الزوجين مال الآخرء إن 
لم يكن محرزا عنه . فلا قطع . وإلا فثلاثة أقوال . أظهرها : يقطع( والثاني : لا » 
والثالث : يقطع الزوج دون الزوجة » وقيل : يقطعان بلا خلاف . قال الأصحاب : 
ومن لا يقطع بسرقة مال شخص . لا يقطع عبده بسرقة مال ذلك الشخص ., فلا يقطع 
الجا يدرف قا الى سيدا (وانك دوفن قطلد غيل اند ار وجي شرق مانا الأخر 
الخلاف . وفي وجه يقطع العبد وإن لم يقطع سيده . ورجحه الامام » والصحيح 
المنصوص الذي قطع به الجمهور هو الأول . لأن يد العبد كيد السيد . ولوسرق 
مكاتب أحد الزوجين مال الآخر وقلنا : لا قطع على العبد فوجهان . كما لو سرق 
المكاتب مال سيده . ففيه خلاف سيأتي إن شاء الله تعالى . وعن القاضي حسين أنا 
إذا لم نقطع أحد الزوجين بسرقة مال الآخر . ينبغي أن لا يقطع ولد أحدهما بسرقة 
مال الآخر. وغلط القاضي في ذلك . ولو كان لرجل زوجتان .» سرقت إحداهما مال 
الاخرى . أو سرق مال زوجة أبيه » أو ابنه . فالمذهب وجوب الحدء ولا يقطع 
العبد بسرقة مال سيده بخلاف مالو زنى بجاريته . والمدبر وأم الولد ومن بعضه حر 
في كل ذلك كالقن . وكذا المكاتب في الأصح . ولا خلاف أن السيد لا يقطع بما 


)١(‏ لعموم الآية والأخبار. ولأن النكاح عقد على منفعة فلا يؤثر في درء الحد كالإجارة لا يسقط بها الحد 
عل الأجين اد المستأجر إذا سرقى أحدهما الآخر ومحل الخلاف في الزوجة إذا لم تستحق على الزوج 
شيئا حين السرقة إما إذا كانت تستحق النفقة والكسوة فى تلك الحالة . 
قال في المطلب : فالمتجه أنه لا قطع إذا أخذت بقصد الاستيفاء كما في حق رب الدين الحال إذا 
سرق نصابا من المديون . ( مغني المحتاج 177/5 ) . 
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فى يذ مطلركة وذ قدزنا اله علكا .ولو هيرق مدق يعت عمل كذ ها ملك نط 
الحرء قال القفال : لا يقطع . وقال الشيخ أبو علي : يقطع . 

الثالثة : لو أخذ المال على صورة السرقة على ظن أن المأخوذ ملكه . أو ملك 
أبيه » أو ابنه أن الحرز ملكه . فلا قطع على الأصح للشبهة . 

فرع : في صور يتوهم أنها شبهة » وليست مؤثرة » فلا أثر لكون المسروق 
مباح الأصل . كالحطب والحشيش والصيد ومال المعدن . ولا لكونه معرضا 
للفساد » كالرطب والتين والرياحين والشواء والهريسة والجمد والشمع المشتعل » ولو 
سرق عيناً فقطع » ثم سرقها من المالك الأول أو غيره » قطع ثانياً » ولا يشترط كون 
المسروق في يد المالك . بل السرقة من يد المودع والمرتهن والوكيل وعامل القراض 
والمستعير والمستأجر يوجب القطع . والخصم فيها المالك . وإذا قلنا : الماء 
لا يملك . فلا قطع بسرقته . وإن قلنا : يملك . قطع في الأصح . ووجه المنع أنه 
تافه » ويجري الوجهان فى سرقة التراب . لأنه لا تقصد سرقته لكثرته » ويجب 
القطع :سيرقة المضخف وكتث التفسير والحديث والفقه . وكذا الشعر الذي يحل 
الانتفاع به » وما لا يحل الانتفاع به لا قطع فيه إلا أن يبلغ الجلد والقرطاس نصابا , 
ويجب القطع بسرقة قرون الحيوان . 


الشرط السادس : كونه محرزاً » فلا قطع في سرقة ما ليس بمحرز » ويختلف 
الحرز باختلاف الأحوال والأموال . والتعويل في صيانة المال واحرازه على شيئين » 
أحدهما : الملاحظة والمراقبة 2( والثاني : حصانة الموضع ووثاقته ؟ فإن لم يكن 
للموضع حصانة 3 كالموضوع في صحراء 3 أو مسجد 3 أو شارع 3 اشترط مداومة 
اللحاظ 2 وإن كان له حصانة , وانضم إليها اللحاظ المعتاد, كفى 3 ولم تشترط 
ارت ارك للك رف وتفصيله بمسائل : : 

احداها : الاصطبل حرز الدواب مع نفاستها وكثرة قيمتها 3 ولعت عورا للشالين 
والنقود('») والصفة في الدار وعرصتها حرزان للأواني وثياب البذلة دون الحلي 
)1 قال في القوت : الظاهر أن الإإصطبل حرز لأمتعة الذواب الخسيسة كجلالها ورحالها ونحوها مما جرى 


العرف بتركه هناك بخلاف النفيس من السروج واللجم المفضضة ونحوها . فإن العرف أن تحرز في 
مكان يفرد لها يغلق غالبا . 
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والنقود .» لأن العادة فيها الاحراز فى المخازن . وكذا الثياب النفيسة تحرز في 
الدور » وفي بيوت الحانات وفي الأسواق المنيعة » والمتبن حرز للتبن دون الأواني 
والفرش . 

واعلم أن ما كان حرزاً لنوع كان حرزاً لما دونه » وإن لم يكن حرزاً لما فوقه . 

الثانية : إذا نام في صحراء . أو مسجد . أو شارع على ثوبه » أو توسد عيبته 
أو متاعه » أو اتكأ عليه » فسرق الثوب من تحته . أو العيبة . أو أخذ المنديل من 
رأسه . أو المداس من رجله , أو الخاتم من اصبعه . وجب القطع . لأنه محرز به() 
ولو زال رأسه عما توسده . أو اتقلب في النوم عن الثوب وخلاه . فلا قطع بسرقته , 
ولو رفع السارق النائم عن الثوب أولاً , ثم أخذه . فلا قطع(2 ولو وضع متاعة أو ثوبه 
بقربه في الصحراء أو المسجد . فإن نام أو ولاه ظهره . أو ذهل عنه بشاغل . لم يكن 
ل ل ل ا ٠‏ قطع على 
الصحيح . وهل يه يشترط أن لا يكون في الموضع زحمة الطارقين ؟ وجهان . 
أحدهما : لاء وتكفي الملاحظة ؛ لكن لا بد بسبب الزحمة من مزيد مراقبة 
وتحفظ , وأصحهما : نعم . وتخرجه الزحمة عن كونه محرزاً » وأجري الوجهان في 
الخباز والبزاز وغيرهما إذا كثرت الزحمة على حانوته » قال الامام : ولو وضع المتاع 
في شارع . ولاحظه جمع . صار عدد اللاحظين في معارضة عدد الطارقين » كلاحظ 
في الصحراء في معارضة طارق . ويشترط كون الملاحظ بحيث يقدر على المنع لو 


- وقال الشيخ البلقيني في تصحيح المنهاج : يستثنى منه آنية الإصطبل كالسطل وثياب الغلام وآلات 
الدواب من سروج وبرادع ولج ورحال جمال وقربة السقاء والراوية ونحو ذلك مما جرت العادة بوضعه 
في اصطبلات الدواب . ولعل مراد الشيخ بالسروج واللجم الخسيسة لا النفيسة كما قاله الأذرعي . 
)١(‏ قال الأذرعي في الكلام في متاع يعد التوسد حرزاً له أما لو توسد كيساً فيه نقد أو جوهر ونام فلا أي فلا 
١‏ قطع . قاله الماوردي والروياني : 

)١(‏ قال الأذرعي فيه وقفة ويجوز أن يكون رفعه عن المتاع والفراش كفتح الباب والعضل ونحوهما ألا 
ترى إلى قول ابن القطان إذا سرق حملاً وعليه صاحبه نائم فإن ألقى صاحبه وهو نائم وأخذ الحمل قطع 
وتصير بمنزلة رداء صفوان الذي توسده فجاء اللص فأخذه انتهى . وقال الشيخ البلقيني : اتبع فيه 
الرافعي والرافعي اتبع فيه البغوي وهذا عندنا شاذ مردود على البغوي . والذي يعتقده القطع بايجاب 
قطعه لأنه أزال الحوز. ثم أخذ النصاب فصار كما لو نقب الحائط أو كسر الباب أو فتحه ثم أخذ 
النصاب فإنه يقطع اتفاقاً وكذلك هاهنا ولا وجه لما قاله البغوي في هذه الصورة . 
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اطلع على سارق إما بنفسه . وإما بالاستغاثة . فإن كان ضعيفاً لا يبالي به السارق » 
والموضع بعيد عن الغوث . فليس بحرز . بل الشخص شائع مع ماله » وينبغي أن 
ترق من كرق' الصحراء موانا إن غيوة.: 

واعلم أن الركن الأول في كونه محرزاً الملاحظة , » فلا تكفي حصانة الموضع 
على أصل الملاحظة . حتى إن الدار المتفردة في طرف البلد لا تكون حرزاً وإن 
تناهت في الحصانة . وكذا القلعة المحكمة . لأنه إذا لم ين يكن الموضع على أصل 
الملاحظة . حتى إن الدار المنفردة في طرف البلد لا تكون خطر. ؛ لكن لا يحتاج مع 
الحصانة إلى دوام الملاحظة بخلاف ما ذكرنا في الصحراء . 

فرع : لو أدخل يده في جيب إنسان أو كمه , وأخذ المال . أو طر جيبه أو 

كمه . وأخذ المال. قطع , لأنه محرز به » وسواء ربطه من داخل الكم . أم من 
خارجه أو لم يربطه . وإن أخذه من رأس منديل على رأس . قال البغوي : إن كان قد 
شده عليه » قطع . وإلا فلا . 


الثالثة : الدار إن كانت منفصلة عن العمارات . بأن كانت في بادية » أو في 
الطرق الخراب من البلد , أو في بستان » فليست بحرز إن لم يكن فيها أجد , سواء 
كان البات مقتوحا أو مغلقا ٠‏ فإن كان فيها صاحبها , أو حافظ اخبر “نطر إن كان انها 
والباب مفتوح . فليست حرزاً » وإن كان مغلقاً فوجهان , الذي أجاب به الشيخ أبو 
حامد ومن تابعه : أنه محرز . والذي يقتضيه إطلاق الامام والبغوي خلافه . 


قلت : الذي قاله أبو حامد أقوى . وجزم الرافعي في « المحرر » بأنه غير 
محرز . والله أعلم ٠‏ 

وز قازا'فها فقا" والأتئة نيا حوره #استراة قاف الباي مواد 
مغلقاً . لكن لوكان ممن لا يبالي به وهو بعيد عن الغوث . فالحكم على ما ذكرناه 
في الملحوظ بعين الضعيف في الصحراء, وإن كانت الدارمتصلة بدو رأهله؛ » نظرإنكان 
الباب مغلقا مغلقا وفيها صاحبها , أو حافظ آخر . فهي حرز لما فيها ليلا ونهاراً متيقظاً كان 
الحافظ أو باتعا » وإن كان الباب قوسي » فإن كان من فيها تاقياً لم يكن عو 
ليلا قطعاً. ولانهاراًفي الأصح . وقيل : حر زنهاراًفي زمن الأمن من النهب وغيره. 
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وإن كان من فيها متيقظاً لكنه لا يتم الملاحظة بل يتردد في الدارء فتغفله انسان 
فسرق . لم يقطع على الأصح المنصوص للتقصير بإهمال المراقبة مع فتح الباب. . 
ولو كان يبالغ في الملاحظة بحيث يحصل الاحراز بمثله في الصحراء . فانتهز السارق 
فرصة . قطع بلا خلاف . ولوفتح صاحب الدار بابها . وأذن للناس في الدخول 
كشراء متاعه . كما يفعله من يخبز فى داره فوجهان . لأن الزحمة تشغل . فأما إذا لم 
يكن فيها أحد ء فالمذهب وبه قطع .البغوي : أنه إن كان الباب مغلقاً ٠‏ فهو حرز 
بالنهار في وقت الأمن . وليس حرزاً في وقت الخوف ولا في الليل . وإن كان 
مفتوحا . لم يكن حرزا أصلا2'(2 ومن جعل الدار المنفصلة عن العمارات حرزا عند 
غوف إلبات :تأولى أن سدول :السسد يا ملاعلو تدر راذا ادع انارق ان 
صاحب الدار نام » أو ضيع ما فيها. وأعرض عن اللحاظ . فقال الغزالي : يسقط 
القطع بمجرد دعواه » كما في دعوى الملك . ويجيء فيه الوجه المذكور هناك . 
واعلم أن الأمر في كل هذا مبني على العادة الغالبة في الاحراز. وعلى هذا 
الأصل . قال الأصحاب : النقد والجوهر والثياب لا تكون محرزة إلا باغلاق الباب 
عليها . وأمتعة العطارين والبقالين والصيادلة إذا تركها على باب الحانوت ونام فيه » 
أو غاب عنه . فإن ضم بعضها إلى بعض وربظها بحبل . أو علق عليها شبكة » أو 
وضع لوحين على باب الحانوت مخالفين . كفى ذلك احرازاً في النهار . لأن الجيران 
والمارة ينظرونها . وإن تركها مفرقة ولم يفعل شيئاً مما ذكرناه » لم تكن محرزة » وأما 
بالليل . فلا تكون محرزة إلا بحارس . قال الروياني : والبقل والفجل قد يضم بعضه 
إلى بعض . ويطرح عليه حصير . وبترك على باب الحانوت وهناك حارس ينام 
ساعة . ويدور ساعة . فيكون محرزا . وقد يزين العامي حانوته أيام العيد بالأمتعة 
النفيسة » ويشق عليه رفعها ليلا . فيتركها » ويلقي عليها قطعاً . وينصب حارساً . 
فتكون محرزة ببخلاف سائر الأيام » لأن أهل السوق يعتادون ذلك . فيقوى بعضهم 
ببعض . والثياب على باب حانوت القصار والصباغ . كأمتعة العطارين . هذا فيما 
ينقل في العادة إلى داخل بناء ويغلق عليه باب . فأما الأمتعة الثقيلة التي يشق نقلها , 
(1) قال الشيخ البلقيني : هذا متعقب بأنه ليس بالمذهب وإنما هو شيء انفرد به البغوي ونص الشافعي في 
المختصر ظاهر في قطعه مطلقاً ليلا كان أو نهاراً سواء كان في زمن أمن أم كان في زمن خوف . وعلى 
ذلك جرى الأصحاب شوحح في المختصر وغيره وشذ صاحب التهذيب بهذا . 
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كالحطب . فهي محرزة بأن يشد بعضها إلى بعض . وكذلك الخزف والقدور تحرز 
بالشرائح التي تنصب على وجه الحانوت . وإن تركت متفرقة لم تكن محرزة ٠‏ وفي 
وجه لايكفي الشد. بل يشترط أنيكون عليها باب مغلق , أويكون على سطح محوط 
والأول أصح حيث جرت العادة به . .وكذا الطعام في الغرائر في موضع البيع محرزا 
إذا شد بعضها إلى بعض بحيث لا يمكن أخذ شيء منه إلا بحل الرباط » أو فتق 
بعض الغرائر » نص عليه الشافعي رحمه الله » والحطب والقصيل على السطح 
المحوط محرزان » والأجذاع الثقال على أبواب المساكن محرزة » وقال البغوي : 
متاع البقال في الحانوت في الليل محرز في وقت الأمن إذا كان الباب مغلقا ٠‏ وفي 
غير وقت الأمن لا بد من حارس . ومتاع البياع والبزار. لا يكون محرزا إلا 
بالحارس . وأن الكدس في الصحراء والبذر المستتر بالتراب » والزرع والقطن , 
قصيلاٌ كانا » أو اشتد الحرب(2© وخرج الجوزق ليست محرزة إلا بحارس ١‏ وفي 
« جمع الجوامع » للروياني أن الزرع في المزارع محرز. وإن لم يكن حارس . وفي 
تعليقة الشيخ ابراهيم المروذي أن الزرع إذا كان قصيلا لا يحتاج إلى حارس لأنه 
يحفظ مثله في العادة » وهذا يجري في البذر المستتر . ولو كانت هذه الأشياء في 
محوط فهي كالثمار في البساتين » والثمار على الأشجار إن كانت في برية لا تكون 
محرزة إلا بحارس . وفي الكرم والبساتين المحوطة كذلك إن كانت بعيدة عن الطرق 
والمساكن . وإن كانت متصلة بها.. والجيران يراقبونها في العادة » فهي محرزة . 
وإلا فيحتاج إلى حارس . والأشجار في أفنية الدور محرزة .» وفي البرية تحتاج إلى 
حارس . والحنطة في مطامير المفازة . والتبن في المتبن . والثلج في المثلجة » 
والجمد في المجمدة في الصحراء غير محرزة إلا بحارس . وباب الدار والحانوت 
والمغلاق والحلقة على الباب محرزة بالتركيب والتسمير » وكذا الآجر إذا سرق من 
مجن الدان»" أو تسد رحة هق «الكدان داجلا اوتخاريها:» ليلا أو هارا برعت 
القطع . والشرط في كونها محرزة أن تكون الدار بحيث تحرز ما فيها , ولو كان باب 
الدار مفتوحاً . فدخل داخل . وقلع باب بيت وأخرجه . فعن أبي اسحاق أنه 
لا قطع . كما لو أخذ متاعاً منها . وقال الأكثرون : يقطع . والباب محرز بالتركيب 
كباب الدار. والقفل على الباب محرز كالباب والحلقة » وقال ابن سلمة : ليس 
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بمحرز ء لأنه للإحراز به لا لإحرازه . والأول أصح . 

المسألة الرابعة : الخيام بربطهاوتنضيد الأمتعة فيهاله تأثير في الاستغناء عن 
دوام اللحاظ المعتبر في الأمتعة الموضوعة في الصحراء, لكنه اليس تكالدورفي 
الحصانة . لأنها في نفسها قابلة للسرقة . فإذا ضرب في صحراء خيمة » وآوى إليها 
متاعاً ٠‏ فسرق منها ء أو سرقت هي . نظر إن لم يشد أطنابها » ولم يرسل أذيالها , 
فهي وما فيها كالمتاع الموضوع في الصحراء . وإن شدها بالأوتاد وأرسل أذيالها . فإن 
لم يكن صاحبها فيها . فلا قطع . وقيل : الخيمة محرزة دون ما فيها . والصحيح 
الأول » وإن كان صاحبها في نفسها مستيقظا . أو نائما » أو نام بقربها . وجب القطع 
بسرقتها أو سرقة ما فيها لحصول الاحراز فى العادة . قال الأئمة : والشرط أن يكون 
تاك .مق تفرك يهاه فاه ]ذا كان فى مفازة بغيدة' عن الغوث نوهو من لا الى نيد.» 
فليس بحرزء, ولو ضرب خيمة بين العمارة . فهو كالمتاع الموضوع بين يديه في 
السوق . وهل يشترط اسبال باب الخيمة إذا كان من فيها نائما ؟ وجهان » أصحهما : 
لاء ولو شدها بالأوتاد ولم يرسل أذيالها وكان يمكن دخولها من كل وجه. فهي 
محرزة وما فيها ليس بمحرز ء. هكذا ذكروه . وقد يفهم منه أن الأمتعة والأحمال إذا 
شد بعضها ببعض تكون محرزة بعض الاحراز. وإن لم يكن هناك خيمة . ولو أن 
السارق يجيء النائم في الخيمة . ثم سرق . فلا قطع . لأنها لم تكن حرزاً حين 
سرق . 

الخامسة : المواشي في الأبنية المغلقة الأبواب محرزة إن اتصلت بالعمارة » 
سواء كان صاحبها فيها أم لم يكن . للعادة . وإن كانت في برية » لم تكن محرزة إلا 
إذا كان صاحبها فيها مستيقظا . أو نائما ء» فإن كان الباب مفتوحاء. اشترط كونه 
مستيقظاً ويكفي أن يكون المراح من حطب أو حشيش » وأما في غير الأبنية فلها 
ال 

أحدها : أن تكون الابل ترعى في صحراء . فهي محرزة إذا كان معها حافظ 
يراها جميعاً . ويبلغها صوته . فإن لم ير بعضها . لكونه في وهدة أو خلف جبل أو 
حائط . فذلك البعض غير محرز , ولو نام » أو تشاغل لم تكن محرزة ٠‏ ولو لم يبلغ 
صوته بعضها ففى « المهذب » وغيره أن ذلك البعض غير محرز » وسكت آخرون عن 
اعتبار بلوغ الصوت اكتفاء بالنظرء لأنه إذا قصد ما يراه أمكنه العدو إليه » وحكم 
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الخيل والبغال والحمير وهي ترعى حكم الابل » وكذا الغنم إذا كان الراعي على نشز 
من الأرض يراها جميعا فهي محرزة إذا بلغها صوته » وإن كانت متفرقة . 

الثاني : أن تكون سائرة . أما الابل فإن كانت مقطورة يسوقها سائق » فمحرزة 
إن انتهى نظره إليها » وإن كان يقودها اشترط أن ينظر إليها كل ساعة ١‏ وينتهي نظره 
إليها إذا التفت . فإن كان لا يرى البعض لحائل جبل أو بناء » فذلك البعض غير 
محرز . وحكى ابن كج وجهاً أنه لا يشترط انتهاء النظر إلى آخرها » وليجيء هذا في 
سوقها » ولوركب الحافظ أولها فهو كقائدها . ولوركب غير الأول » فهو لما بين يديه 
كسائق . ولما خلفه كقائد » وحيث يشترط انتهاء نظره إليها ففي اشتراط بلوغ الصوت 
ما سبق , وقد يستغنى بنظر المارة عن نظره إذا كان يسيرها في سوق مثلاً . أما إذا لم 
تكن مقطورة . بأن كانت تساق أو تقاد , فمنهم من أطلق أنها غير محرزة . لأنها 
لا تسير هكذا غالبا » وبهذا قطع البغوي وقال صاحب الافصاح : المقطورة وهذه 
سواء . وبهذا أخذ الروياني . المعتبر أن تقرب منه » ويقع نظره عليها » ولا تعتبر 
صورة القطر . فإن اعتبرناه » فيشترط أن لا يزيد القطار الواحد على تسعة للعادة 
الغالبة » فإن زاد فهي كغير المقطورة . ومنهم من أطلق ذكر القطر ولم يقيد بعدد , 
والأصح توسط ذكره أبو الفرج السرخسي فقال : في الصحراء لا يتقيد بعدد » وفي 
العمران يعتبر ما جرت العادة بأن يجعل قطاراً » وهو ما بين سبعة إلى عشرة » فإن 
زادء لم تكن الزيادة محرزة » والخيل والبغال والحمير والغنم السائرة » كالابل 
السائرة إذا لم تكن مقطورة » ولم يشترطوا القطر فيها. لكنه معتاد في البغال , 
ويختلف عدد الغنم المحرزة بالواحد بالبلد والصحراء . 

الثالث : أن تكون الابل مناخة . فإن لم يكن معها أحد . فليست محرزة ء 
وإن كان معها صاحبها . فإن كانت معقولة . لم يضر نومه ولا اشتغاله عنها . لأن في 
حل المعقولة ما يوقظ النائم والمشتغل . وإن لم تكن معقولة اشترط أن ينظر إليها 
ويلاحظها . 

فرع : الطعام على دابة محرزة محرز , فيقطع سارقه سواء سرقه من الوعاء ب, 


أو مع الوعاء , أو مع الدابة » ولوساق بقرة وتبعها عجلها , “فاتما يكوة الفجل تحزرا 
إذا قرب منه بحيث يراه إذا التفت . وأن يلتفت كل ساعة كما سبق في قائد القطار. 
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وعن المسعودي أن الغنم المرسلة في سكة تشرع إليها أبواب الدور لا تكون محرزة 
حتى تأوي إلى موضع . وليكن هذا فيما إذا كثرت . وتعذرت الملاحظة » ومن دخل 
مراحاً . وحلب الغنم » أو جز صوفها وأخرج منه نصاباً » قطع . 

السادسة : إذا نبش قبراً وسرق منه الكفن . فالمذهب وجوب القطع في 
الجملة » وبه قطع الجمهور . وحكى ابن [ خيران ]220 وابن الوكيل قولاً آخر إنه 
لا قطع فيه بحال . لأنه موضوع للبلى لا للاحراز . ويتفرع على المذهب صور . 

احداها : إن كان القبر في بيت محرز . قطع بسرقة الكفن منه ع وكذا لو كانت 
المقبرة محفوفة بالعمارة يندر تخلف الطارقين عنها في زمن يتأتى فيه النبش . أو كان 
عليها حراس مرتبون . ولو كان القبر في مفازة وبقعة ضائعة . فوجهان . أحدهما : 
ليس بحرز . وبه؛قطع صاحب ١‏ المهذب » والغزالي وعزاه إلى .جماهير الأصحاب . 
لأن السارق يأخذ من غير خطر ء والثاني واختاره القفال والقاضي . ورجحه 
العبادي : القبر حرز للكفن حيث كان , لأن النفوس تهاب الموتى . ولوكان القبرفي 
بيت محرز فسرق الكفن حافظ البيت . فعلى الوجه الأول لا قطع . وعلى الثاني : 
يجب . ولو كان القبر في مقابر البلاد الواقعة على طرف العمارة .» فإن كان لها 
حارس . وجب القطع . وإلا فوجهان . أصحهما يجب أيضاً , لأنه حرز في العادة . 

الثانية : لو وضع في القبر شيء سوى الكفن . قال الامام : إن كان القبر في 
بيت . تعلق القطع بسرقته . وإن كان في المقابر فوجهان. أصحهما وبه قطع 
الجمهور : لا قطع للعادة .» بخلاف الكفن . لأن الشرع قطع فيه النباش . وجعله 
محر زا لضرورة التكفين والدفن. وخص الامام الوجه الآخر بما إذا كان من جنس 
الكفن . كثوب وضع فيه . وكما لو كفن في زيادة على خمسة أثواب . ففي الزيادة 
على الخمسة التي تلي الميت الوجهان . وليس الوجه مختصاً فقد حكاه الروياني 
فيما لو وضع في القبر مضربة . أو وسادة للميت » وعن بعضهم أنه أجراه فيما لو 
وضع معه دراهم أو دنانير » بل في « الرقم » للعبادي أن القفال أوجب القطع فيما لو 
دفن معه مال في برية » والتابوت الذي يدفن فيه كالأكفان الزائدة . والزيادة على 
ما استحب تطييب الميت به » كسائر الأموال . وعن الماسرجسي أنه يقطع بالقدر 


. سقط في الأصل والمثبت من ط‎ )١( 


00 كتاب السرقة / باب فيها يوجب القطع 
المستحب كالكفن . 


الثالثة : إذا كفن من تركته . فلمن الكفن ؟ فيه أوجه . أصحها : للورثة ع 
لكن يقدم الميت فيه كقضاء دينه وإن كان الملك للورثة » وعلى هذا لو سرقه بعض 
الورئة » أو ولد بعضهم . فلا قطع . والثاني : يبقى على ملك الميت لحاجته إليه 
وإن كان لا يثبت له الملك ابتداء » كما يبقى الدين عليه وإن لم يثبت عليه ابتداء » 
والثالث : أن الملك فيه لله عرّ وجل . فإن قلنا : الملك فيه للوارث . فهو الخصم 
في السرقة . وإن قلنا : للميت . فهل الخصم الوارث أم الحاكم ؟ وجهان . وإن 
قلنا : لله عز وجل . فالخصم 10 هذا ماذكره الأصحاب . وقال الامام : إن 
كان من يقول : الملك لله تعالى أو للميت . يقول : يتعين رده بعدما أخذه النباش إلى 
الميت » ولا يجوز للوارث ابداله » فالتفريع والخلاف في أن الخصم من هو 
صحيح . لكن هذا قول عري عن التحصيل » والوجه عندي أن للوراث إبداله بعد 
. انفصاله عن الميت . وحينئذ يجب الجزم بأنه الخصم لا غير ء. ولو أكل الميت 
سبع . أو ذهب به سيل . وبقي الكفن . فإن قلنا : إنه ملك الورثة » اقتسموه . وإن 
قلنا : ملك الميت . فالأصح أنه يجعل في بيت المال لمصالح المسلمين . والثاني : 
أنه للورثة » وإن قلنا : لله تعالى . جعل في بيت المال قطعاً . هذا كله إذا كفن من 
تركتهء فإن كفنه أجنبي » أوكفن من بيت المالء فلمن الملك فيه؟ فيه طريقان : 
أحدهما : على الأوجه . والثاني : يبقى للأجنبي . أو على حكم بيت المال , 
ويكون كالعارية . 


فلك هذا أضع .“وال أغلم . 
والقول في أن الخصم في السرقة من هو. وفي أنه لو أكله سبع إلى من يرد 

الكفن ؟ مبئي على الخلاف في الملك . 
فرع : كفن سيد عبده , فهل الكفن ملك السيد أم لا يملكه أحد ؟ وجهان , 


متحي 0 ولونسرق الكفن وضاع . ٠‏ كفن ثانياً من التركة ٠‏ فإن لم يكن . 


قلت : هكذا جزم صاحب « التتمة » بأنه يجب تكفينه ثانياً من التركة » وقال 


كتاب السرقة / باب في]| يوجب القطع "> 


صاحب ١‏ الحاوي » : إذا كفن من ماله وقسمت التركة » ثم سرق الكفن . استحب 


وإنما يقطع النباش إذا أخرج الكفن من جميع القبر , أما إذا أخرجه من اللحد 
إلى فضاء القبر. وتركه هناك لخوف أو غيره . فلا يقطع . هكذا نص عليه الشافعي 
رحمه الله » ويجوز أن يخرج على الخلاف في الاخراج من بيت إلى صحن الدار . 

فصل : إذا كان الحرز ملكاً للسارق . نظر إن كان في يد المسروق منه 
باجارة » فسرق منه المؤجر. قطع . ؛ لأن المنافع مستحقة للمستأجر . وفي هذا 
الاستدلال اعلام بأن التصوير فيمن استحق بالاجارة ايواء المتاع دون من استأجر أرضا 
للزراعة فآوى إليها ماشية . وإن كان الحرز في يده بإعارة وسرق المعير منه مال 
المستعير » قطع على الأصح المنصوص”27 وقيل : لا » وقيل : إن دحل الحرز بنية 
اعوع عن العازية:فلاقطع +.بوإنة حل ببية لسر اقنطلع :+ ولو عار غيذا لظ 
مال . أو رعي غنم , ولع شرق كما يحفظه عيلدت فقيل : يقطع قطعاً » وقيل : فيه 
الأوجه . ولو أعار قميصاً . فلبسه المستعير » وطرٌ المعير جيبه » وأخذ ما فيه » قطع 
ولو كان الحرز في يده بغصب . فسرق مالك الحرز منه . فلا قطع . لأن دخوله 
جائز فليس محرزاً عنه » وإن سرق منه أجنبي . لم يقطع على الأصح . ولو اشترى 
الحرز » وسرق منه قبل القبض مال البائع » فإن لم يكن أدى الثمن » » قطع , وإلا فلا 
على الأصح . ولو غصب مالا . » أو سرقه ووضعه في حرزه . فجاء مالك المال , 
وسرق من ذلك الحرز مالا للغاصب » فلا قطع على الأصح . لأن له دخول الحرز 
وهتكه لأخذ ماله . وخصص جماعة الوجهين بما إذا كان مال الغاصب متميزا لا عن 
ماله » سواء أخذه وحده أم مع مال نفسهء فأما إذا كان مخلوطاً به بحيث لا يتميز 


أحدهما . فلا قطع قطعاً » وهذا تفريع على أن المال المشترك لا يقطع به الشريك 29 


)١(‏ يستئنى منه ما لو استعمله المستعير في غير المأذون فيه كأن استعار للزرع فغرس فسرق المقير من 
الغراس لم يقطع على الأصح . 

() قال فني الخادم : ليس فيه تصريح بترجيح والراجح التخصيص . وبه جزم البندنيجي والمحاملي 
وسليم . ونسبه في البيان للشيخ أبي حامد وابن الصباغ وأكثر الأصحاب ثم حكى عن الشيخ أبي 
إسحاق أنه أجرى الخلاف في الجميع بناء على القطع بسرقة المال المشترك ومن هذا يعلم ترجبح 
الأول فإن الصحيح لمن سرقه المال المشترك لا قطع به . 
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ولو سرق أجنبي المال المغصوب أو المسروق . لم يقطع على الأصح . 
فصل : سرق طعاماً في عام القحط والمجاعة , فإن كان يوجد عزيزاً بثمن 

غال . قطع . وإن كان لا يوجد ولا يقدر عليه » فلا قطع . وعلى هذا يحمل ما جاء 
عن عمر رضي الله عنه : لا قطع في عام المجاعة2(7 . 

الركن الثاني : نفس السرقة . وهي أخذ المال على وجه الخفية » ٠‏ فلا قطع 
عن شق اد عيانا م كالمكيلس والتفويد ا فالمكتلين + موضة نمه لهرت + 
والمنتهب : الذي يعتمد القوة والغلبة » ولا يقطع المودع إذا جحدء وفيه ثلاثة 
أطراف : 

الأول : في إبطال الحرزء وقد يكون بالنقب وفتح الباب . وقد يكون بتغييبه 
عن نظر الملاحظ . وفيه صور : 

الأولق :31/8 تعنم قد عاد رارع قطنايا. قن ليله :خرف فزن عله أباندة 
الحرز بالنقب . أو كان ظاهرا يراه الطارقون » وبقي كذلك . فلا قطع . لانتهاك 
الحرز . وإلا فيقطع على الأصح . وبه قال ابن سريج وغيره . كما لو نقب وأخرج 
المال آخر" ولؤانقيب.واجد.. ودخل آخر الحرز وأخرج المال في الحال . أو بعده لم 
يقطع واحد منهما2© . ويضمن الأول الجدار . ش 

والثاني ما أخذه . وقيل : في وجوب القطع على الثاني قولان . والمذهب 
الأول » فلو كان في الدار حافظ قريب من النقب . وهو يلاحظ المتاع فهو محرز به 
فيقطع الآخذ . وإن كان الحافظ نائما » لم يقطع في الأصح كما سبق فيمن نام في 
الدار وبابها مفتوح . 


)١(‏ من حديث إبراهيم بن يعقوب الجوزجاتي في جامعه عن أحمد بن حنبل عن هارون بن: إسماعيل عن 
علي بن المبارك عن يحبى بن أبي كثير عن حسان بن أزهر أن ابن جرير حدثه عن عمر قال : لا تقطع 
اليد في غدق ولا عام سنة 
قال : فسألت أحمد عنه فقال : الغدق النخلة وعام سنة عام المجاعة فقلت لأحمد : يقول به ؟ قال : 
أي لعمري . ( تلخيص الحبير 78/5 ).. 1 

(؟) قال في الخادم : مراده بالمخرج للمال المكلف فأما لو نقب وأمر صبيا لا يميز أو أعجميا أي يرى طاعة 
أمره بالإخراج فنقل فلا يسقط القطع عن الثاقب كما نقله الرافعي . 
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الثانية : تعاون شريكان على النقب . وأخرجا نصابين . بأن أخرج كل واحد 
نصاباً » أو حملا متاعاً يساوي نصابين » لزمهما القطع . وإن تعاونا على النقب ء 
وانفرد أحدهما بالاخراج » فالقطع على المخرج خاصة . وحكى الامام في المخرج 
وجها شاذا جدا . ولو نقب واحد . ودخل مع آخر . وأخرجا المال » قطع الجامع بين 
النقب والاخراج دون الآخرء ولو اشتركا في النقب ولم يخرجا إلا نصابا , فقد 

سبق أنه لا قطع على واحد منهما » ولو أخرج أحدهما بعد الا شتراك في الئقب ثلثا » 
والآخر سدساً . قطع صاحب الثلث دون الآخرء وفيما يحصل به الاشتراك في النقب 
وجهان . أحدهما:: لا يحصل بأخذ آلة واحدة ويستعملاها معا. كمالا يحصل 
الاشتراك في قطع اليد إلا بأن يمرا حديدة واحدة » وأصحهما : تحصل الشركة وإن 
أذ هذا لبنات وهذا لبنات . 

الثالثة : الشريكان في التعن > :إذا دحل اخذهما ووضخ المشاع قرييا من 
النقب . أو دخل أحد السارقين ووضعه قريباً من باب الحرز. وأدخل الآخر يده 
وأخذه . فالقطع على الثاني المخرج دون الأول . وكذا لو وقف أحدهما على طرف 
السطح . ونزل الآخر وجمع الثياب وربطها بحبل . فرفعها الواقف . فالقطع عليه 
لا على الأول . وعليهما الضمان . ولو وضع الداخل المتاع خارج الحرز أو الباب » 
وأخحذه الآخرء. فالقطع على المخرج دون الآخذ. ولو وضع المتاع على وسط 
النقب . فأخذه الآخر وأخرجه وهو يساوي نصابين فقولان . أحدهما : يقطعان . 
وأظهرهما : لا قطع على واحد منهما . ولو ناول الداخل الخارج في فم النقب ٠‏ قال 
الروياني لا يقطع واحد منهما . ذكره بعد حكايته القولين المذكورين ٠‏ ويشبه أن. 
يكون هذا تفريعاً على الأظهر . وإلا فلا فرق » ولو نقب اثنان ودخلا » وأخذ خذ أحدهما 
المال وشده على وسط الآخر . فخرج به الآخر. فالقطع على هذا الآخر دون 
الأول . ولو أن الآخر أخذ المال فأخرجه والمتاع في يده . قطع المحمول . وفي 
الحامل وجهان , أمحهنا :الا يقطع , ؛ لأنه ليس بحامل للمالء لود لو حالف 
لايجمل طبقاً تخب رت املا طيقنا » لا يحنث ». ولو نقب زمن وأعمى . 
وأدخل الأ عمى الزمن فأحذ المال. وحمله الأعمى وأخرجه » قطع الزمن ٠‏ وفي 
الأعمى الوجهان . قال صاحب «١‏ البيان » : ولو أن الأعمى حمل الزمن وأدخله » فدل 
الزمن الأعمى على المال. وأخذه ٠»‏ وخرج به قطسع الأعمى . ولا يقطع الزمن 
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على الأصح . ولو نقب واحد ودخل . فوضع المتاع على وسط النقب . فأخذه 
آخرء أو دخل غير الناقب ووضعه في الوسط . فأخذه الناقب . فلا قطع على واحد 
منهما . 

فرع : لافرق في هتك الحرز بين النقب . وكسر الباب . وقلعه . وفتح 
المغلاق والقفل . وتسور الحائط . فيجب القطع بأخذ المال في جميع هذه 
الأحوال . 

الطرف الثاني في وجوه النقل وفيه مسائل : | 

إحداها : رمى المال إلى خارج الحرز من النقب أو الباب . أو من فوق 
الجدار . لزمه القطع . سواء أخذه بعد الرمي . أو تركه فضاع أو أخذه غيره » وقيل : 
إن لم يأخذه . فلا قطع » فعلى هذا لو أخذه معينه » ففيه تردد للامام » والصحيح 
الأول » ولو أدخل يده في النقب , أو أدخل فيه محجناً . وأخرج المتاع » ٠‏ قطع . ولو 
أرسل محجناً أو حبلاً في رأسه كلاب من السطح . وأخرج به ثوباً . » أو إناء ونحوه . 
قطع . 

الثانية : لو أتلف المال في الحرز بأكل أو إحراق . فلا قطع . ولو ابتلع في 
الحرز جوهرة أو دينارا فثلاثة أوجه » أصحها : أنها إن خرجت منه بعد ذلك:. قطع , 
وإلا فلا ء والثاني : لا يقطع مطلقاً . والثالث : يقطع . ونقل الغزالي وجهاً رابعاً أنه 
إن أخذها بعد الانفصال عنه . قطع . وإلا فلاء ولم أره لغيره ولو أخذ الطيب ء» 


فتطيب به في الحرزء ثم خرج ء فإن لم يمكن أن يجمع منه ما يبلغ نصاباً ' 
فلا قطع . وكذا إن أمكن على الأصح . لأن استعماله يعد إهلاكا . كأكل الطعام . 


الثالثة : لوكان في الحرز ماء جارٍ فوضع المتاع عليه حتى خرج ..قطع على 
الصحيح . وإن كان الماء راكداً . وحركه حتى خرج به » فهو كالجاري . وإن حركه 
غيره » فخرج » فالقطع على المحرك . وإن زاد الماء بانفجار أو مجيء سيل ٠‏ فخرج 
عام بقطم علق امد رار كانا في شان اتج لمات الخال نمز اجلد طرفيه 
ويخرج من الآخرء فجمع ناراً ووقوداً ووضعه على الماء حتى دخل وعلا الدخان . 
فأسقط الأترج في الماء » وخرج من الطرف الآخر. فأخذه. أو رمى الأشجار 
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بحجارة من خارج البستان حتى تنائرت الثمار في الماء » وخرجت من الجانب 
لر ل اي رت ار 1 
خرجت به 2 أو وضعه على طرف النقب . » فطارت به الريح ٠‏ قطع . ولا أ ثر لمعاونة 
الريح » كما أنها لا تمنع وجوب القصاص وحل الصيد والحالة هذه . ولو كانت الريح 
راكدة » فوضعه على طرف النقب . فهبت وأخرجته . فلا قطع على الأصح . 

الرابعة : لو وضع متاعاً في حرز على ظهر دابة . وسيرها بسوق أو قود حتى 
خرجت . أو عقد اللؤلؤة على جناح طائر وطيره .» قطع على المذهب . وبه قطع 
الأصحاب . وفي « البيان » وجه . ولو كانت الدابة في السيرء» فوضع المتاع عليها 
فخرجت به . فلا قطع . فهو كما لو سيرها . ولولم تكن سائرة ولا سيرها » بل كانت 
واقفة » فوضع المتاع عليها » فسارت وخرجت به . فلا قطع على الأصح . لأن لها 
اختيارا في السير . وقيل : لا قطع بلا خلاف . وقيل : إن سارت في الحال » قطع , 
إلا فوجهان . وقيل : إن وقفت . ثم سارت . فلا قطع . وإن سارت في الحال 
ا ل ا 
هذا الخلاف . والمذهب أنه ا في الصورتين ٠‏ وفي دخول السخلة في 
ضمانه وجهان . ولو نقب الحرز ء ثم أمر صبياً لا يميز باخراج المال » ٠‏ فأخرجه . 
فقال الجمهور : يجب القطع على الآمر ة قطعا . وقيل : على الخلاف في خروج 
البهيمة التي كانت واقفة » وإن كان مميزا وله اختيار صحيح ورؤية . فلا قطع . لأنه 
ليس آلة له + :والعبد الاعجمى كالصبي الذي لا يميز : 

الخامسة : لوسرق عبداً صغيراً لا يميزء قطع إن كان محرزاً . وإنما يكون 
محرزا إذا كان فى دار السيد . أو بفناء داره . فإن بعد عنها . ودخل سكة أخرى ء 
فليس بمحرز . وسواء في ي المحرز بفناء الدار كان وحده . أوكان يلعب مع الصبيان ؛ 
أ يمد سه سراف ملف زاتما موقتف د اوروعاة عو ااه ييه 
يساق أو يقاد ٠‏ ويجيء فيه الخللاف ف تسيير البهيمة والمجنون والأعجمي الذي 
لبد كمي لا مد كدو لمكاة الفد عور سرف ةنالف ازق كران ان مقدر ف : 


)١(‏ قال في الخادم : أطلق ذلك . وقال الجاجرمي في الإيضاح : قال الشيخ أبو علي إن كانت الثانية تتبع 
الأولى لكون الأولى هادية القطع وإلا فلا وهو حسن . 
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فعلى ما ذكرناه في غير المميز » ولو دعاه وخدعه فتبعه باختياره » فليس بسرقة ٠»‏ بل 
هو خيانة » ولو أكرهه بالسيف حتى خرج من الحرز» قطع على الأصح”2 ولو حمل 
عبداً قوياً قادراً على الامتناع : ؛ فلم يمتنع فلا قطع . ولو حمله نائماً أو سكران » قال 
الامام : الوجه عندي الجزم بثبوت يده عليه حتى لو تلف قبل التيقظ . ضمنه . لأن 
المنقول لا يتوقف ثبوت اليد عليه على الاستيلاء والتمكن من المقاومة عند طلب 
الاسترداد » قال : وفى تحقيق السرقة نظر . لأن مثل هذا العبد محرز بيده وقوته ‏ 
هكذا ذكر المسألة الامام والغزالي في « الوسيط » على الترديد » وأطلق في « الوجيز » 
أنه لا قطع(© قال الامام : ولو جلس حيث لا مستغاث يصاح به ء وهو يلاحظ 
تشاع 2 مندلهة فتعت 0 راعذ المال ولو عدي ينه مانت المنال الطرحة + تفن 
نقول : لا قطع . كما لو أخذه قوي لا يبالي بصاحب المال ». أم نقول : يختلف 
الحكم بحسب اختلاف الآخذين ؟. الظاهر عندنا أنه يختلف . 

السادسة : الحر لا يضمن باليد ٠‏ فلا قطع بسرقته وإن كان طفلاً ‏ + الآنها ليس 
بمال » فلو كان مع الصبي مال ؛ أو في عنقه قلادة تبلغ نصاباً , ؛ فلا قطع أيضاً على 
الم اي المي لحر طلم حيجن ره ١‏ مكنا امن احور 
الوجهين . وصورهما الامام فيما لو كان الصبي نائماً أو مربوطاً عند الحمل”© قال : 
ويجريان في أن من حمله على غير صورة السرقة هل تدخل الثياب التي عليه في 


. قال في الخادم : ولم يرجح يعني الرافعي شيئاً . وقال في الشرح الصغير ان أولى الوجهين القطع‎ )١( 
. وفي كلامه هنا إشعار به » ولهذا جعله في الروضة الأصح إلى آخر ما ذكره‎ 

[ف6 قال في الخادم : لم يرجح شيئاً وتبع في الشرح الصغير الوجهين فقال : الظاهر نفي القطع لأنه لم ير 
لغيره ترجيحاً وهو عجيب فإن ذلك احتمال للإمام والمنقول خلافه فالذي أورده القاضيان أبو الطيب 
والحسين وابن الصباغ والشاشي وغيرهم أنه يقطع بسرقة العبد الكبير النائم وقاسه على الصغير . وكذا 
قال الشيخ أبو حامد في تعليقه . فإن كان الكبير نائماً أو مجنوناً لا يعقل قطع به كالصغير سواء . هذه 
عبارته . 

زه قال في الخادم : ما أطلقه من أنه في يد الصبي محرز به قد خالفه بعد ذلك بنحو صفحة فقال : ولو 
سرق حلياً من عنق صبي أو سرق ثيابه وجب القطع وإنما يكون محرزاً إذا كان العبد الصغير عن نفسه 
محرزاً وقد قلناه . قال - أعني صاحب الخادم ‏ : والذي سبق هناك أنه إنما يكون محرزاً إذا كان في دار 
السيد أو بفناء داره ومثله هنا أن يكون في داره أو بفناء دارء ٠»‏ وقد أشار في البحر إلى أن محل الخلاف 
فيما إذا كان الصبي في موضع لا ينسب إلى التضييع ١‏ » فإن كان خارج ليحله من موضع ينسب إلى 
لص توح روي ع عبان بعر ناح موه عابرا ميار رورسم 


كتاب السرقة / باب فيها يوجب القطع 5١‏ 


فتمانة 4« والو هه درا سكملا واحرحة امن الجر خلية انها او معد كال امن كان 
الامام : تقدم عليه مسألة وهي أنه لو نام على بعير عليه أمتعة » فجاء سارق فأخذ 
بزمامه . وأخرجه عن القافلة , وجعله في مضيعة , وفيه أربعة أوجه . أحدها : يجب 
القطع . لأنه أخرج نصاباً من الحرز والمأمن ن إلى المضيعة . والثاني : لا قطع . لأن 
البعير وما عليه محرز بالراكب ولم يخرجه من يده , والثالث + إن كان الراكبة فيا 
لا يقاومه السارق لو انتبه فلا قطع . وإن كان ضعيفاً لا يبالي به السارق » قطع ولا أثر 
ليد الضعيف . والرابع وهو الأصح . ولم يذكر كثيرون سواه : إن كان الراكب حرا ء 
فلا قطع . لأن المتاع والبعير في يده وإن كان عبدا » قطع . لأن العبد في نفسه 
مسروق يتعلق به القطع . ثم بنى الامام على هذا الخلاف خلافا حكاه في أن 
المستقل إذا حمله حامل . هل يدخل ما عليه من الثياب تحت يد الحامل ؟ قال : 
والقول بدخولها بعيد » وهو في الحر القوي أبعد منه في الضعيف . قال : وحيث 
سحا ا الج وا جا وح او وو ا ا 


السرقة وجهان . والمذهب ها : تثبت السرقة » وأن ما مع الحر لا يدخل في يد 
الحامل ل ل بات ين 
حك بيه اورجه : 5 : 


فرع : لوسرق حلياً من عنق صبي . أو سرق ثيابه » قطع . وني الموضع 
ا ل ل ولف 

الطرف الثالث في المحل المنقول إليه 

ااا بد لصا ل ور ار ل 
صحن الدار . نظر إن كان باب النقا كيلنا وناتة الدار مفتوحاً » ٠‏ قطع . » لأنه أ خرجه 
من حرزه . وجعله في محل الضياع » وإن كان باب البيت مفتوحاً وباب الدار مغلقاً ‏ 
فلا قطع . وإن كان البابان مغلقين . » فلا قطع على الأصح المنتصرص . وقيل : 
يقطع . وقيل ام ا لي ا 
والدار مفتوحين فالمال ضائع إذا لم يكن عرد باللحاظ ٠‏ فلا قصم 3 وهذه الصور 
الأربع ظاهرة التصوير إذا لم يوجد من السارق صرف فى باب 0 بأن سور 


لامكا كتاب السرقة / باب فيها يوجب القطع 


الجدار ودخل . أما إذا فتح باب الدار المغلق . ثم أخصرج المتاع من البيت إلى 
الصحن . فالحرز الذي يهتكه السارق في حكم الحرز الدائم بالنسبة إليه » فيكون 
كما لو نقل إلى الصحن وباب الدار مغلق . هذا ما رآه الامام أصح . فإن أغلق الباب 
بعد فتحه » فهو أظهر. وجميع ما ذكرنا في دار هي وبيوتها لواحد . فلو سكنها 
جماعة . وانفرد كل واحد بحجرة أو بيت وفي معناها الخانات والمدارس 
[ والرباط ]200 فهو في حق من لا يسكن الخان كدار يختص بها واحد. حتى إذا 
سرق من حجرها أو صحنها ما يحرزه الصحن . وأخرج من الخان . قطع . وإن 
أخرج من البيوت والحجر إلى صحن الخان فوجهان . أحدهما : يقطع بكل حال . 
لأن الصحن ليس حرزا لصاحب البيت بل هو مشترك بين السكان . كالسكة المشتركة 
بين أهلها . وبهذا قطع صاحب ١‏ المهذب » وجماعة . والثاني وبه قطع الغزالي 
والبخق وغيرهما : أنه كال خراج من بيوت الدار إلى صحنها”"؟ . فيفرق بين أن 
يكون باب الخان مفتوحاً أو مغلقاً ؛ ويقرب من هذا ما حكي عن الشيخ أبي محمد أنه 
إن كان نهاراً » قطع . وإن كان ليلا » ٠‏ فلا لآن الات يكون مخلفا. وأما إذا سرق 
أحد السكان . فإن سرق من العرصة » فلا قطع, لأنها مشتركة وما فيها غير محرز 
عنهم . قال الامام : هذا إذا كان فتح الباب هيناً على من يخرج منها ‏ > بأ كان موتقا 
بسلاسل ونحوها أما إذا كان موئقاً بالمغاليق وله مفتاح بيد حارس وكان يحتاج 
مخرج المتاع إلى * معاناة وما يحتاج إليه من يحاول الدخول من خارج » ففيه تردد » 
وإن أخرجه من بعض البيوت إلى الصحن . وكان باب البيت مغلقاً . والصحن في 
حق السكان كسكة منسدة بالاضافة إلى الدور. ولا فرق بين أن يكون باب الخان 
مقتونحا أو مخلقاً » كما لوكان على السكة باب لا فرق بين أن يكون مغلقاً أو مفتوحاً . 


فرع : سرق الضيف مال المضيف من موضع محرز عنه . قطع . وإن سرقه 
من غير محرز عنه » لم يقطع . ولو سرق جار من طرف حانوت جاره حيث يحرز 


)01( في ط الرباطات . 

)١(‏ لم يفصح الشيخ بترجيح لكنه رجح في المحرر والشرح الصغير الثاني وتبعه في المنهاى 
قال في الخادم : لكن الأول وهو القطع مطلقاً هو الذي قطع به العراقيون كما قال صاحب البيان إلى 
آخر ما ذكره . 


كتاب السرقة / باب في] يوجب القطع ذك 


فرع : دخل رجل الحمام مغتسلا مغتسلا » فسرقء لم يقطع ٠‏ فإن دخل سارقا 
وهناك حافظ الحمامي أو غيره » قطع , فق كان نانما أو معرظا » أولم يكن أحد. 
فلا قطع , » قال البغوي وغيره : | إنما يقطع بسرقة ثوب من دخل الحمام إذا استحفظ 
الحمامي فحفظه . فإن لم يستحفظه . فلا ضمان على الحمامي بترك الحفظ ‏ 
ولا قطع على السارق . وإن استحفظهء فلم يحفظى ا 

فرع : أذن صاحب الدكان للناس في دخوله للشراء » فمن دخل مشتر 
وسرق ٠.‏ لم يقطع ‏ وفيد وخلا سارقاءء ٠‏ قطع . » وإن لم يأذن في دخوله » 0 
داخل . 

الركن الثالث : السارق . وشرطه التكليف والاختيار والالتزام » فلا قطع على 
صبي ومجنون ومكره وحربي . وفي السكران الخلاف السابق في الطلاق وغيره » 
ويقطع المسلم والذمي بسرقة مال المسلم والذمي , وكذا الذمي يح دإذازنى» ثم في 
« التهذيب » وغيره أنا إذا ألزمنا حاكمها الحكم بينهم أقام عليه الحد وقطعه . وإن لم 
يرض وإن لم يلزمه الحكم . لم يحده ولم يقطعه إلا برضاه . سواء سرق من مسلم أو 
ذمي . وإن كان يجب الحكم بين المسلم والذمي بلا خلاف . لأن القطع حق لله 
تعالى . لا حق المسروق منه . وأشار الامام إلى الجزم بأنه يقطع إذا سرق مال مسلم 
ولا يتوقف على رضاه . وذكر أنه إذا سرق مال ذمي . لم يقطع حتى يترافعوا إلينا , 
ويجيء القولان في إجبار الممتنع إذا جاءنا الخصه22 قال : ولو زنى بمسلمة . ففي 
كلام بعض الأصحاب أن الحد على القولين » قال الامام : وهذا غلط . والصواب 
الجزم بإقامة الحد قهرا , اي » لأنا لوفوضا الأمر إلى رضاه . 
لجر ذلك فضيحة عظيمة . وغايتنا أن نحكم بن بنقض العهد . وإذا طلب تجديده 
وجب التجديد . وكيف قدر الخلاف . فالمذهب أنه لا يشترط رضاه على الاطلاق » 
كما سبق في بابي الزنى والنكاح » وأما المعاهد ومن دخل بأمان . ففيه أقوال. 


)١(‏ قال في الخادم : وليس فيه تصريح بترجيح . والراجح الأول فقد حكاه عن الأصحاب في باب نكاح 
المشرك وإن الرضى يعتبر على قول عدم الوجوب ولايعتب على قول الوجوب. وإن قول الغزالي لايجب 
الحكم إلا إذا رضيا جميعا مردود مخالف لما أطبق عليه الأصحاب . هذا كلامه هناك ونقل كلام 
صاحب التهذيب وغيره أيضاً هناك وجزم به في باب الزنا عند الكلام في أن الإسلام ليس من شرط 
الاحصان . 


20> كتاب السرقة / باب فيا تثبت به السرقة 


أظهرها عند الأصحاب . وهو نصه في أكثر كتبه : لا يقطع . لأنه لم يلتزم ٠‏ فأشبه 
الحربي . والثاني : يقطع كالذمي » وكحد القذف والقصاص . والثالث وهو حسن : 
إن شرط عليه في العهد قطعه إن سرق . قطع . وإلا فلا » ومنهم من اكتفى على هذا 
القول بأن يشرط عليه أن لا يسرق . ومنهم من قطع بالتفصيل . ومنهم من قطع بنفي 
القطع , ولا خلاف أنه يسترد المسروق أو بدله إن تلف . ولو سرق مسلم مال 
معاهد ,, قال الامام : التفصيل فيه كالتفصيل في معاهد سرق مال مسلم . ولو زنى 
معاهد بمسلمة فطريقان . أحدهما : أن في حد الزنى الخلاف . كالقطع . والثاني : 
الجزم بأن لا حد . لأنه محض حبق لله تعالى لا يتعلق بخصومة آدمي وطلبه . وهذا 
موافق لنقل العراقيين والبغري . وفي انتقاض عهد المعاهد بالسرقة أوجه . ثالثها : 
إن شرط أن لا يسرق . انتقض ؛ وإلا فلا . 
فرع : سواء في وجوب القطع الرجل والمرأة والعبد الآبق وغيره . 
الباب الثاني فيما تثيت تثيت به السرقة 


إحداها : اليمين المردودة فإذا ادعى عليه سرقة توجب القطع . فأنكر 
وحلف . فلا شىء عليه » وإن نكل . ردت اليمين على المدعى . فإذا حلف . 
وجب المال والقطم » هكذا نقله الامام عن الأصحاب . وكذا 0 الغزالي وابراهيم 
المروذي . لأن اليمين المردودة كالاقرار وكالبينة » وكلاهما يوجب القطع . والذي 
ذكره صاحبا « الشامل » و« البيان » وغيرهما أنه لا يثبت بها القطع . لأنه حق لله 
تعالى . فأشبه ما لو قال : أكره امتي على الزنى . فحلف المدعي بعد نكول المدعى 
عليه » يثبت المهر دون حد الزنى 


قلت : صحح الرافعي في « المحرر » الأول20 . والله أعلم . 


)١(‏ قال جماعة منهم الأذرعي واللفظ له جرم 0 الباب 00 أليمين في الدعاوى بالثاني . قال : لأن 
حدود الله تعالى لا تثبت باليمين المردودة . - أعني الأذرعى ‏ : وهذا هو المذهب . والصواب 
الذي أورده العراقيون منهم المحاملي 0 والماوردي ون الصباغ وهو قضية كلام البغوي وغيره . 
من المراوزة وصرح به البغوي في تعليقه وظاهر نصوص الشافعي قال في الأم : لا يقام على سارق حد 
إلا بواحد من وجهين : إما اعتراف يثبت عليه حتى يحد وإما شاهدان » وذكر في المختصر نحوه . 5 


كتاب السرقة / باب فيها تثبت به السرقة هوم 


الحجة الثانية : الاقرار » فإذا أقر بسرقة توجب القطع . أجري عليه حكمها , 
ولا يشترط تكرير الاقرار . فلو أقر ثم رجع . فالمذهب أنه لا يقبل في المال ٠‏ وأنه 
يقبل في سقوط القطع . فلو رجع بعد قطع بعض اليد ,» سقط الباقي » فإن كان يرجى 
برؤه ع فذاك وإلا فللمقطوع قطع الباقي لثلا يتأذى به ؛ ولا يلزم الامام ذلك . ول وأقر 
اثنان سرقة نصابين» ثم رجع أحدهماء سقط القطع دون الآخرء والرجوع عن 
الاقرار بقطع الطريق . كالرجوع عن الاقرار بالسرقة . ولو أقر بإكراه أمة على الزنى » 


فرع : إذا أقر ابتداء من غير تقدم دعوى بأنه سرق من زيد الغائب سرقة 
توجب القطع . فهل يقطع في الحال . أم ينتظر حضور زيد ومطالبته ؟ وجهان . 
أصحهما : الثانى . لأنه ربما حضر . وأقر أنه كان أباحه المال . فيسقط الحد وإن 
كذيه النازق »وال فط بالسية + تتاعين أرلى © نولل اكز بإعراء عازية عايت 
على الزنى فوجهان . أصحهما : يحد للزنى ولا يؤخرء لأنه لا يتوقف على طلبه » 
ولو حضر وقال : كنت أبحتها له » لم يسقط الحد . وقال ابن سريج : يؤخر لاحتمال 
أنه يقر بأنه وقف عليه تلك الجارية . قال الامام : وعلى الأول لوقال المالك : كنت 
بعتها . أو وهبتها . وأنكر المقر. ينبغي أن لا يسقط الحد . وعلى قياسه ينبغي أن 
اسقط الجن :]ذا افر برقت اللار ةا واكقانه القن | 


وإذا قلنا : لا يقطع حتى يحضر الغائب . فهل يحبس ؟ فيه أوجه . أحدها : 
نعم ٠‏ كمن أقر بقصاص لغائب أو صبي . والثاني : إن قصرت المسافة وتوقع قدومه 


- وقال الدارمي : لا قطع نصاً . 
قال الماوردي : لأنه من حقوق الله المحضة التي لا يدخلها الأيمان في إثبات ولا إنكار فصارت اليمين 
مقصورة على العزم دون القطع وإنما أعجب من الإمام ونقله عن الأصحاب ومتابعة الغزالي له وقد 
أشتازا حسما[ إلى استشكاله وحسباه محل وفاق وإنما هو وجه شاذ لبعض المراوزة وأحسبه متفرغاً من 
وجه .شاذ أن اليمين المردودة متعدى إلى ثالث على أن في انتزاعه منه: نظراً وقد وافق الإمام والغزالي 
على المنع في الزنا بأمة الغير وأنها كهذه المسألة وأخذ ذلك صاحب الخادم وزاد أدنى زيادة . 

)١(‏ ما رجحه الشيخ هنا من صحة الوقف على معنى من غير قبول مخالف لما صححه في المنهاج من 

اشتراط القبول والمعتمد ما ذكره الشيخ هنا كما تقدم التنبيه عليه في بابه . 


2 كتاب السرقة / باب فيه| تثبت به السرقة 


على قرب . حبس . وإلا فلا . والثالث : إن كانت العين تالفة . حبس للغرم » وإن 
كانت باقية » أخذت منه . ثم يفرق بين طول المشافة وقصرها(» ولو أقر بغصب مال 
غائب . لم يحبس . لأن الحاكم لا مطالبة له بمال الغائب . 


فرع : لوأقر عبد بسرقةموجبةللقطع. قطعوفي قبولهفي الما لأقوال, 
أظهرها : لا يقبل . والثاني : يقبل . والثالث : إن كان المال في يده . قبل . وإن 
تلف . فلا , والرابع : عكسه. هذا إذا كان المال في يده , أما إذا كان في يد 
السيد . أو أجنبي . فلا يقبل إقراره فيه بلا خلاف . ولو أقر بسرقة دون النصاب , 
لم يقبل بلا خلاف إلا أن يصدقه سيده . 


فرع : متى رفع إلى مجلس القضاء . واتهم بما يوجب عقوبة لله تعالى , 
فللقاضي أن يعرض له بالانكار. ويحمله عليه . فلو أقر بذلك ابتداء . أو بعد 
الدعوى . فهل يعرض له بالرجوع ؟ فيه أوجه . الصحيح الذي قطع به عامة 
الأصحاب : نعم .» للحديث الصحيح أن النبي كَْهِ قال لماعز رضي الله عنه بعد 
اقراره بالزنى : «لعلك قبلت» والثاني : لا . ونقله الامام عن الجمهور . وليس كما 
قال , والثالث : إن لم يكن عالماً بجواز الرجوع . عرض له . وإلا فلا » فعلى الأول 
هل يستحب للقاضي التعريض ؟ وجهان . أحدهما : نعم » للحديث . وأصحهما : 
لاء لأن النبي يفخ ترك التعريض في أكثر الأوقات . والتعريض في الزنى : لعلك 
فأخذت . أو لمست . أو قبلت . وفي شرب الخمر : لعلك لم تعلم أن ما شربته 
مسكر. وفي السرقة : لعلك غصبت . أو أخذت بإذن المالك . أو من غير حرز 
ونحوها , ولا يحمله القاضي على الرجوع تصريحاً بأن يقول : ارجع عن الاقرار» أو 
اجحده . وإذا ثبت الحد بالبينة لا يحمله على الانكارء وأما حقوق الآدمي , 
فلا يعرض له بالرجوع عن الاقرار بهاء حتى لا يعرض في السرقة بما يسقط الغرم. 


)١(‏ محل التعريض في غير السرقة التي ادعاها صاحبها . فإن كان كذلك لم يعرض له بالإنكار المطلق بل 
وقال إن الذي قاله في الرشيد : أما السفيه فإنه يقبل إقراره في القطع دون المال . 
(5؟) سبق تخريجه . 
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إنما يسعى في دفع القطع . وهل للحاكم أن يعرض للشهود بالتوقف في حدود الله 
تعالى ؟ وجهان . 

قلت : أصحهما : نعم إن رأى المصلحة في الستر , وإلا فلا . والله أعلم . 

[فسرع](21: قال الإمام: في الحديث «من أتى شيئاً من هذه القاذورات 
فليستتر بستر الله » هذا دليل على أنه لا يجب على من قارف موجب حد إظهاره 
للامام . قال : وكان شيخي يقطع به , وفيه احتمال إذا قلنا : الحد لا يسقط بالتوبة . 

قلت : الصواب : الجزم بأنه لا يجب الاظهار لقصة ماعز . وإنما لا يسقط 
الحد بالتوبة على قول في ظاهر الحكم . وأما فيما بينه وبين الله تعالى . فالتوبة 
تسقط أثر المعصية . والله أعلم . 

الحجة الثالئة : الشهادة . فيثبت القطع بشهادة رجلين » ولا يثبت برجل 
وامرأتين » فلو شهد رجل وامرأتان بالسرقة » أو شاهد وحلف المدعي معه . ثبت 
المال ولا يثبت القطع . كما لو علق الطلاق أو العتق على غصب أو سرقة » فشهد 
رجل وامرأتان على الغصب أو السرقة . ثبت المال دون الطلاق والعتق ٠‏ وقيل : في 
ثبوت المال فى السرقة قولان . المذهب الأول . ولا تقبل فى السرقة شهادة مطلقة 
لاختلاف اند اهيا ييا » فيشترط بيان السارق بالاشارة إليه إن كان اكيز ؛ أوذكر 
اسمه ونسبه بحيث يتميز إن كان غائباً » ويكفي عند حضوره أن يقول : سرق هذا9» 
وحكى ابن كج وجهاً أنه يشترط أن يقول : هذا بعينه » وليس بشيء » ويشترط أن 
يبين المسروق والمسروق منه » وكون السرقة من حرز بتعيين الحرز أو صفته » وعن 
القاضي أبي الطيب وغيره . أن الشاهد يقول أيضاً . ولا أعلم له فيه شبهة . قال 
صاحب ١‏ الشامل » : وليكن هذا تأكيداً . لأن الأصل عدم الشبهة » ويشترط أن تتفق 
شهادة الشاهدين . فلو شهد أحدهما أنه سرق بكرة » والآخر أنه سرق عشية » أو 
احدهها سرف كشن انس دوالا شد يكس الدردن فيه تياو سان على سفن ١‏ 


. سقط فى الأصل والمثبت من ط‎ )١( 

)١(‏ ظاهر عبارة الشيخ أنه إن كان السارق غائباً تسمع البينة عليه وهذا بالنسبة إلى المال ظاهر . وأما بالنسبة 
إلى ثبوت الحد فغير ظاهر . وقد ذكر الشيخ في باب القضاء على الغائب أن أظهر الأقوال أن القضاء 
على الغائب لا يجوز في حدود الله تعالى كالزنا والشرب وقطع الطريق . 
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مختلفتين » فلا قطع . وللشهود له أن يحلف مع أحدهما , فيغرمه .» ولو شهد اثنان 
أنه سرق كذا غدوة . وشهد آخران أنه سرق عشية . فالبينتان متعارضتان . فلا يحكم 
بواحدة منهما » وفي الصورة الأولى لا.يقال : متعارضتان . لأن الحجة لم تتم . فلو 
لم تتوارد الشهادتان على معين , بل قال بعضهم : سرق كبشاً غداة » وقال بعضهم : 
سرق كبشاً عشية » فإن كان الذي شهد واحداً وواحداً » فلا قطع . وللمشهود له أن 
يحلف مع أحدهما . ويأخذ الغرم , أو معهما ويأخذ غرم ما شهدا به جميعاً ٠‏ وإن 
شهد اثنان واثنان » وجب القطع » وغرم ما شهد به هذان وهذان , لكمال الحجتين , 
ولو شهد واحد بسرقة كبش . وآخر بسرقة كبشين . ثبت الواحد وتعلق به القطع إن 
بلغ نصاباً ‏ ولو شهد واحد بسرقة ثوب قيمته ربع دينارء» وشهد آخر بسرقة ذلك 
الثوب . وقومه بثمن دينار. لم يقطع ويغرم ثمن دينار. وللمشهود له أن يحلف مع 
شاهد الربع ويستحقه . ولوشهد اثنان بسرقته قالا : قيمته ربع .» وشهد آخران بسرقته 
وقالا: قيمته ثمن . لم يقطع . وللمشهود له الثمن . ولو شهد أحدهما بسرقة ثوب 
أبيض قيمته ربع » والآخر بسرقة ثوب أسود قيمته ثمن . فلا قطع . ولا يثبت بهما 
شيء لاختلافهما . وله أن يحلف مع أحدهما. وإن شهد اثنان واثنان تمت 
الشهادتان. فيقطع ويغرم الربع والثمن معاً . 

فرع : كما يشترط التتفصيل في الشهادة بالسرقة يشترط في الاقرار بها. 
فلا قطع على من أقر بالسرقة مطلقا . لأنه قد يظن غير السرقة سرقة . واسم السرقة 
يقع على ما يقطع به وعلى غيره » وفي الشهادة على الزنى يشترط التفصيل . وكذا في 
الاقرار به على الأصح . 
00 فرع : الشهادة بالسرقة إن ترتبت على دعوى المسروق منه أو وكيله , 
فذاك . وإن شهد الشهود على سبيل الحسبة . فهل تقبل شهادتهم ؟ وجهان. 
أصحهما : نعم . فعلى هذا إن كان المسروق منه غائباً » فالنص أنه لا يقطع حتى 
يحضر الغائب . ونص فيما لو شهد أربعة بالزنى بجارية غائب أنه يحد . ولا ينتظر 
حضور الغائب . فقيل : قولان فيهما . وقيل : ينتظر المالك في الصورتين » وغلطوا 
ناقل نص الزنى أو تأولوه . والمذهب تقرير النصين . والفرق أن حد الزنى لا يسقط 
بإناحة: الوط و وحه بالسرقة سقط اران المال:دقر يما كان العاقي اناحة فافظو 
اعترافه » ولأن القطع متعلق حق الآدمي . فإنه شرع حفظاً لماله » فاشترط حضوره » 
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فإن قلنا : لا يقطع ولا يحد في الحال . فهل يحبس ؟ فيه الخلاف السابق فيمن أقر 
بسرقة مال غائب » أو بالزنى بجارية غائب . وأشار الامام إلى أن الظاهر عند 
الأصحاب أنه يحبس لما يتعلق به من حق الله تعالى » وإذا لم يقطع حتى حضر 
المالك . فإن لم يطلب المال . أو اعترف بما يسقط القطع . فلا قطع . وإن طلب 
ولم تظهر شبهة . فإن قلنا : شهادة الحسبة مقبولة ع قطع . وهل تجب إعادة الشهادة 
لثبوت المال ؟ وجهان . أصحهما : نعم . لأن شهادة الحسبة لا تقبل في الأموال ع 
والثاني : لاء ويثبت الغرم تبعاً . وإن قلنا : غير مقبولة » فلا بد من إعادة البينة 
للمال » والأصح أنها لا تعاد للقطع . 

فرع : سرق مال صبي أو مجنون , قال ابن كج : إن انتظرنا حضور الغائب 
واعتبرنا طلبه . انتظر بلوغه وإفاقته » وإلا قطعناه في الحال . 

فرع : إذا قلنا : يسقط الحد بدعوى الملك . فهل يستفصله القاضي سعياً 
في سقوط الحد ؟ فيه تردد للإمام . 


قلت : الأصح لا يستفصله , لأنه إغراء له بادعاء الباطل : والله أعلم . 


الباب الثالث في الواجب على السارق 


وهو شيئان : 
أحدهما : رد المال إن كان باقياً » وضمانه إن تلف . سواء في ذلك الغني 
لفقي 


الثاني : القطع . فتقطع من السارق والسارقة يده اليمنى2©7 فإن سرق ثانياً ‏ 
قطعت رجله اليسرى ء فإن سرق ثالثاً » قطعت يده اليسرى ء فإن سرق رابعاً , 
قطعت رجله اليمنى . فإن سرق بعد ذلك . عزر ء ونقل الإمام عن القديم قولاً . أنه 


)١(‏ أخرج الطبراني أن الني كَل أتي بسارق فقطع يمينه . البغوي وأبو نعيم في معرفة الصحابة من حديث 
الحارث بن عبد الله بن أبي ربيعة » وفي إسناد عبد الكريم بن أبي المخارق . 
وكذا فعل الخلفاء الراشدون. وقال الله تعالى «فاقطعوا أيديهما» وقرىء شاذاً. فاقطعوا أيمانهماء 
والقراءة الشاذة لخبر الواحد في الاحتجاج كما نص عليه في البويطي . وقال إمام الحرمين : الظاهر من 
مذهب الشافعي أنه لا يحتج بها . 
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يقتل للحديث27 والمشهور التعزير . والحديث منسوخ أو مؤّوؤل على أنه قتله 
لاستحلاله » أو لسبب آخر . وتقطع اليد من الكوع . والرجل من المفصل بين الساق 
والقدم؛ ويمد العضومداً عنيفاً حتى ينخلع . » ثم يقطع بحديدة ماضية. ويمكن 
المقطوع جالساً ويضبط لثلا يتحرك . ويحسم موضع القطع بأن يغمس في زيت أو 
دهن مغلي . لتنسد أفواه العروق وينقطع الدم .» وهل هذا حق لله تعالى وتتمة للحد . 
أم هو حق للمقطوع ونظر له ؟ وجهان . أصحهما : الشاني . فعلى الأول يتركه 
الإمام » ويكون ثمن الدهن ومؤنة الحسم على الخلاف في مؤنة الجلاد » وإن قلنا 
بالأصح . فالمؤنة على المقطوع . ولو تركه السلطان . فلا شيء عليه » وحينكذ 
يستحب للسارق أن يحسم ولا يجب . لأن في الحسم ألما شديداً وقد يهلك 
الضعيف , والمداواة بمثل هذا لا تجب بحال . وقيل : للإمام إجباره ‏ والصحيح 
الأول . ويستحب للإمام أن يأمر بالحسم عقب القطع . ولا يفعله إلا بإذن السارق إلا 
على قول من أجبره . والسنة أن تعلق اليد المقطوعة في عنقه . ثم الذي يوجد في 
كتب الجمهور أنها تعلق ساعة . وأطلقوا ولم يفوضوه إلى رأي الإمام » وحكى الإمام 
وجهأ هالا قاو ووجها تعلق ثلانا ووجها الأمر فيه إلى رأي الإمام .» وهذه الأوجه 


)١(‏ وهو حديث جابر أن النبي كلِ أي ي بسارق فقطع يده * ثم أتي به ثانياً فقطع رجله , ثم أتي به ثالثا فقطع 
يده ثم أتي به رابعاً فقطع رجله ء ثم أتي به خامساً فقتله . 
أخرجه الدارقطني بهذا . وفيه محمد بن يزيد بن سنان . 
قال الدارقطنى : هو ضعيف . ورواه أبو داود والنسائي بغير هذا السياق بلفظ جيء يسارق إلى 
رسول الله يك فقال : اقتلوه . فقالوا يا رسول الله إنما سرق . قال : اقطعوه فقطع ٠»‏ ثم جيء ء به الثانية 
فقال ٠:‏ اقتلوه . فقالوا: يا رسول الله إنما سرق . قال : اقطعوه . فذكره كذلك . قال فجيء به 
الخامسة فقال : اقتلوه 8 قال جابر : فانطلقنا إلى مريد النعم فاستلقى على ظهره فة فمتلناه ثم اجتررناه 
فألقيناه في بثر ورمينا عليه الحجارة . وفي إسناده مصعب بن ثابت . 
قال النسائي ليس بالقوي وهذا الحديث منكر ولا أعلم فيه حديثاً فيعجا 3 وفي الباب عن 
الحارث بن حاطب .الجمحى عند النسائي والحاكم وعن عبد الله بن زيد الجهني عند أبي نعيم في 
الحلية . 
وقال ابن عبد البر : حديث القتل منكر لا أصل له ء وقد قال الشافعي : هذا الحديث منسوخ لا خلاف 
فيه عند أهل العلم . 
قال ابن عبد البر : وهذا يدل على أن ما حكاءأبو مصعب عن عثمان وعم بن عبد العزيز أنه يقل ل١‏ 
أصل له . قاله الحافظ في ( التلخيص 117/4- 7 ) . 
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فرع : لوكان على يمينه أصبع زائدة . فوجهان . أحدهما : لا تقطع . بل 
تقطع رجله اليسرى . وأصحهما : تقطع ولا يبالي بالزيادة » لأن المراد التنكيل 
بخلاف القصاص . فإن مقصوده المساواة . ولو كانت اليمين شلاء » فإن قال أهل 
الخبرة : إن قطعت لا ينقطع الدم » لم تقطع . ويكون كمن لا يمين له » وإن قالوا : 
ينقطمع ٠»‏ قطعت واكتفي بها . ولو كانت ناقصة أربع أصابع . اكتفينا بها لحصول 
الإيلام والتنكيل . وإن لم يبق إلا الكف . أو بعض الكف بلا أصابع . ففي الاكتفاء 
بذلك وجهان ء أو قولان , أصحهما : الاكتفاء لما ذكرنا » وطرد القاضي أبو حامد 
الوجهين فيما لو كانت يمينه بلا إبهام . 


5000 8 إلى بذله, وهو هو الدية . 0 الأول لآ القطم 
تعلق بها . ولو سرق مراراً ولم يقطع . اكتفي بقطع يمينه عن الجميع , » كمن زنى » 


أو شرب مرات يلزمه حد واحد . 


فرع : بدر أجنبي . فقطع يمين السارق بغير إذن الإمام .» لا قصاص عليه . 
لأنها مستحقة القطع . فلو سرى إلى النفس . فلا ضمان . لأنها متولدة من مستحق » 
لكن يعزر المبادر لافتئاته على الإمام . هكذا أطلقوه . ويشبه أن يجعل وجوب 
القصاص على الخلاف في. قتل الزاني المحصن ولو قطع يساره جان . أو قطعها 
ا 0 
فلو قال القاطع : لم لم أعلم أنها يساره . حلف ولزمته الدية » ولو قال الجلاد للسارق : 
أخرج يمينك . ل ب » فطريقان . قال القاضي أبو الطيب 
وآخرون : إن قال المخرج : ظننتها إليمين » أو أن اليسار تجزىء . سقط بها القطع 
على الأظهر 0 يه الا 
ا طهها البسين أو أنها تجزىء . لزمه الدية ‏ 
وقال الشيخ أ بو حامد : يرا جع القاطع أولاً » فإن قال : علمتها اليسار وأنها لا 
تجزىء . _ القصاص وبقي القطع واجباً في اليمين » وإن قال : ظننتها اليمين , 
أو أن اليسار تجزىء ء لزمه الدية » وفي سقوط قطع اليمين القولان . وكلام الإمام 
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وغيره يوافق هذا الطريق . إلا أن القصاص إنما يلزم القاطع . وإن علم الحال إذا لم 
يوجد من المخرج قصد بذل وإباحة » ولو سقطت يسار السارق بآفة بعد وجوب قطع 
اليمين » فقال أبو إسحاق : يسقط قطع اليمين في قول كما في مسألة غلط الجلاد » 
وغلطه الأصحاب وقالوا : لا يسقط . 

فرع : لو كان لمعصمه كفان نقل الإمام عن الأصحاب أنهما تقطعان . ولا 
يبالى بالزيادة » كالأصبع الزائدة » واختار هو أن يفصل . فإن تميزت الأصلية . 
وأمكن الاقتصار على قطعها . لم تقطع الزائدة » وإلا فتقطع . فلو أشكل الحال » 
قال الإمام : الذي رأيته للأصحاب أنهما يقطعان ٠.‏ ويوافقه ما في فتاوى القفال أن 
الكفين الباطشتين تقطعان جميعاء لأنهما في حكم يد . ولهذا لا تجب فيهما 
ديتان » لكن في ١‏ التهذيب » أنه تقطع في السرقة إحداهما , فإن سرق ثانيا » قطعت 
الأخرى . ولا تقطعان بسرقة واحدة بخلاف الأصبع الزائدة . لأنه لا يقع عليها اسم 
يد وهذا أحسن . قال : ولو كان يبطش بأحدهما . قطعت الباطشة دون الأخرى . 
وإن سرق ثانياً » قطعت رجله . فلو صارت الأخرى باطشة . فسرق ثانياً ٠‏ قطعت 
هي لا الرجل . فإن سرق ثالثاً . قطعت الرجل . 


قلت : الصحيح المنصوص أنه لا يقطع إلا إحداهما كما ذكره في 
« التهذيب » . وقد جزم به جماعة . منهم القاضي أبو الطيب وصاحب « البحر» 
والشيخ نصر المقدسي وغيرهم . ونقله القاضي والمقدسي عن نص الشافعي 
رحمه الله » وقد أوضحته في صفة الوضوء من شرح المهذب . والله أعلم . 

فصل في مسائل متثورة : في فتاوى القفال . إذا كان ثوبه بين يديه في 
المسجد . فقال لرجل : احفظ ثوبي . فقال : نعم أحفظه . فرقد صاحب الثوب . 
وذهب الرجل . وترك الثوب . فسرق . لزمه الضمان . ولو سرقه المستحفظ فلا قطع 
عليه » ولو أغلق باب داره أو حانوته » وقال للحارس : انظر إليه أو احفظه . فأهمله 
الحارس . فسرق ما فيه . لم يضمن . لأنه محرز في نفسه . ولم يدخل تحت يده 
ولو سرقه الحارس . قطع ٠‏ وفي فتاوى الغزالي : إذا تغفل السارق الحمامي وسرق 
الثياب . اعتبر في وجوب القطع أن يخرجها من الحمام . وأن الموضوع في الصحراء 
لا يكفي لوجوب القطع أخذه . ولا النقل بخطوة ونحوها .» بل ضبط مثل ذلك أن . 
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يقال : إحراز مثله بالمعاينة . فإذا غيبه عن عينه بحيث لو تنبه له لم يزه » بأن دفنه في 
تراب » أو واراة تحت ثوبه ‏ أو حال بينهما جدار , فقد أخرجه من حرزه , وأنه لو 
علّم قرداً النزول إلى الدار» وإخراج المتاع » فنقب . وأرسل القرد وأخرج المتاع , 
ينبغي أن لا يقطع , لأن للحيوان اختياراً بخلاف الأخذ بالمحجن . وفي فتاوى 
البغوي : لو وضع ميت على وجه الأرض ونضدت الحجارة عليه . كان ذلك 

قلت : ينبغي أن لا يقطع إلا إن تعذر الحفر ء لأنه ليس بدفن . والله أعلم . 

وأنهم لو كانوا في بحرء فطرح الميت في الماء . فأخذ رجل كفنه , لم 
يقطع . لأنه ظاهر. فهو كما لو وضع الميت على شفير القبرء فأخذ . ولو غيبه 
الماء . فغاص سارق . وأخذ الكفن . لم يقطع أيضاً . لأن طرحه لا يعد إحرازاً . 
وقد يتوقف في هذا . وبالله التوفيق . ش 

باب قطاع الطرق<© 

فيه أطراف : 

الأول : في صفتهم ١‏ وتعتبر فيهم الشوكة . والبعد عن الغوث » وأن يكونوا 
مسلمين مكلفين(” . فالكفار ليس لهم حكم القطاع وإن أخافوا السبيل . وقيل : 


)١(‏ سمي بذلك لامتناع الناس من سلوك الطريق خوفاً منه . والاصل فيه قول الله تعالى 8 إنما جزاء الذين 
يحار بون الله ورسوله ويسعون في الأرض فساداً » الآية . 
قال جمهور المفسرين : نزلت في قاطع الطريق لا في الكفار واحتجوا بقوله تعالى « إلا الذين تابوا من 
قبل أن تقدروا عليهم » إن المراد التوبة عن قطع الطريق . ولو كان المراد الكفار لكانت توبتهم 
بالإسلام وهو دافع للعقوبة قبل القدرة وبعدها . 

(؟) قال في القوت : لم أر في الكتب المشهورة بعد الكشف التسام التنصيص على أن من شرط قاطع 
الطريق الإسلام إلا في كلام الرافعي ومن أخذ منه ثم أطال في تقدير ذلك بنقول كثيرة فليراجم . وقال 
في الخادم : اشتراط الإسلام يقتضي أن الذميين والمرتدين والمجاهدين لا تثبت لهم أحكام قطاع 
الطريق . وليس كذلك . أما الذميون فقال الشافعي في الأم في آخر سير الواقدي وإذا قطع أهل الذمة 
على المسلمين حدوا حدود المسلمين . وإذا قطّم المسلمون على أهل الذمة حدوا حدودهم لو قطعوا 
على المسلمين إلى آخر النص . وقال الشيخ جلال الدين البلقيني : ما ذكره من اشتراط الإسلام 
متعقب فتثبت عقوبة قاطع الطريق على الذمي ولا ينتقض عهده لأنه إنما ينتقض عهده إذا قاتل لآ إذا 


فتل . انتهى ما أردته منه . 
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والمراهقون لا عقوبة عليهم » ويضمنون المال والنفس . كما لو أتلفوا في غير هذا 
الحال , وأما الشوكة . فقطاع الطريق طائفة يترصدون في المكامن للرفقة » فإذا 
رأوهم . برزوا قاصدين الأموال معتمدين في ذلك على قوة وقدرة يتغلبون بها » وفيهم 
شرعت العقوبات الغليظة التي سنصفها إن شاء الله تعالى . وأما الذين لا يعتمدون 
قوة .» ولكن ينتهزون ويختلسون . ويولون معتمدين على ركض الخيل أو العدو 
على الأقدام » كما يتعرض الواحد والنفر اليسير لأخذ القافلة فيسلبون شيئا . فليسوا 
بقطاع .» وحكمهم في الضمان والقصاص حكم غيرهم » ولو خرج واحد أو شرذمة 
يسيرة » فقصدهم جماعة يغلبونهم بقوتهم . فهم قطاع وإن لم يكثر عددهم . 
لاعتمادهم على الشوكة والنجدة بالإضافة إلى الواحد والشرذمة . كذا نقله الإمام عن 
طرق الأصحاب . ويقرب منه ما ذكره ابن كج أنه لو أقام خمسة أو عشرة في كهف . 
أو شاهق جبل . فإن مر بهم قوم لهم شوكة وعدة . لم يتعرضوا لهم . وإن مر قوم 
قليلو العدد » قصدوهم بالقتل وأخذ المال فحكمهم حكم قطاع الطريق في حق 
الطائفة اليسيرة » وإن تعرضوا للأقوياء واخلوا شا : ؛ فهم مختلسون . ورأى الإمام 
أن يفصل القول في الرفقةٍ اليسيرة والواحد . فيقال : إن كان خروجهم في مثل ذلك 
الطريق بعد انضييها وتخزيرا بالنفس والمال ؛ فالمتعرضون لهم ليسوا بقطاع ٠‏ وينزل 
خروجهم في هذه الحالة كترك المال في موضع 00 » وأقام الإمام ما رآه 
وجهاً . ولو كانت الرفقة يتأتى منهم دفع القاصدين ومقاومتهم » فاستسلموا حتى قتلوا 
وأخذت. أموالهم » فالقاصدون لهم ليسوا بقطاع . لأن ما فعلوه لم يصدر عن 
شوكتهم . بل الرفقة ضيعوا , هكذا أطلقه الأصحاب . ويجوز أن يقال : ليست 
الشوكة مجرد العدد والعدة» بل تحتاج مع ذلك إلى اتفاق كلمة ومتبوع مطاع وعزيمة 
على القتال [ واستعمال السلاح ]200 والقاصدون للرفقة هكذا يكونون في الغالب ٠‏ 
والرفقة لا تجتمع كلمتهم . ولا يضبطهم مطاع . ولا عزم لهم على القتال » وخلوهم 
عن هذه الأمور يوقعهم في التخاذل لا عن قصد منهم ‏ » فينبغي أن لا يجعلوا 
مضيعين » ولا يخرج قاصدوهم عن كونهم قطاعاً » ولو أن الرفقة اناوه ٠‏ ونالت 
كل طائفة من الأخرى . فهل هم قطاع ؟ فيه احتمالان للإمام » أصحهما : نعم ١‏ وبه 
جزم الغزالي . وأما البعد عن الغوث . فإنما الس لضو عه 


. سقط في ط‎ )١( 
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وؤلك :انما تتهقق غالبا في المواضع البعيدة عن العمارة » ولو شويع جماعة في 
المصر. فحاربوا » رارع ان اند اد ب اوكرت اهل احد ااي البلد 
على الطرف الآخر وكان لا يلحق المقصودين غوثٍ لو استغاثوا , فهم قطاع طريق » 
وإن كان يلحقهم غوث . فهم منتهبون ليسوا قطاعاً , وامتناع لحاق الغوث لضعف لضعف 
السلطان أو لبعده وبعد أعوانه » وقد يغلب أهل الفساد فى مثل هذه الحالة . فلا 
يقاومهم أهل العفة » وتتعذر عليهم الاستغاثة . ولودخل ا بالليل دارا وكابروا » 
ومنعوا أصحاب الدار من الاستغاثة مع قوة السلطان وحضوره . فالأصح أن نهم قطاع . 
وبه قطع القفال والبغوي . والثاني : أنهم سراق . والثالث : مختلسون . 

فرع : لا يشترط في قطاع الطريق الاكورة» بل لو اجتمع نسوة لهن شوكة 
وقوة » فهن قاطعات طريق . ولا يشترط أيضا شهر السلاح . بل الخارجون بالعصي 
والحجارة قطاع . وذكر الإمام أنه يكفي القهر وأخذ المال باللكز . والضرب بجمع 
الكف . وفي ١‏ التهذيب » نحوه . وكلام جماعة يقتضي أنه لا بد من آلة » ولا يشترط 
العدد . بل الواحد إذا كان له فضل قوة يغلب بها الجماعة . وتعرض للنفوس 
والأموال مجاهراً ٠‏ فهو قاطع طريق . 

الطرف الثاني في عقوبتهم : 

فإذا علم الإمام من رجل أو من جماعة أنهم يترصدون للرفقة » ويخيفون 
السبيل » ولم يأخذوا بعد مالاً » ولا قتلوا نفسأً . طلبهم . وعزرهم بالحبس وغيره » 
قال ابن سريج : والحبس في هذه الحال في غير موضعهم أولى ؛ لأنه أحوط وأبلغ 
في الزجر والإيحاش . وإن أخذ قاطع من المال قدر نصاب السرقة .» قطعت يده 
اليمنى ورجله اليسرى . فإن عاد مرة أخرى . قطعت يده اليسرى ورجله اليمنى » 
وإنما يقطع من خلاف لثئلا يفوت جنس المنفعة » وسواء كان النصاب لواحد أو 
لجماعة الرفقة كما سبق ذ في السرقة . وإن كان المأخوذ دون نصاب . فلا قطع 1 
ابن خيران : فيه قولان . كالقولين في قتل قاطع الطريق . هل تعتبر فيه الكفاءة . لأنه 
فارق السرقة في اشتراط الحرز فكذا فى النصاب . والمذهب الأول . لقوله يكل : 
) القطع في ربع دينار تقاعيد) : ا ا فى الحرز ممنوع . ٠‏ بل الذي قاله 
الأصحاب : أنه لو كان العلل قاتها نمويه الدوات لله عافظ: , » فلا قطع . ولو كانت 
الجمال مقطورة ولم تتعهد كما شرطنا فيها. لم يجب القطع . وإن قتل قاطع 
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الطريق ‏ قتل » وهو قتل متحتم ليس سبيله » سبيل القصاص . وإن جمع بين القتل 
وأخذ المال ؛ قتل وصلب . ويعتبر في المال كونه نصابا » ويجيء فيه خلاف ابن 
خيران » هذا هو المذهب .2 وخرج ابن سلمة قولاً : أنه تقطع يده ورجله ويقتل 
ويُصلب: + وحكى :ضاخب :ف التقريت» قولا : إنه. إن قتل وأخذ نصاباً , ٠‏ قطع وقتل ١‏ 
ولم يصلب . وإن قتل وأخذ دون نصاب . لم يقطع بل يقتل ويصلب ء وفي كيفية 
القتل والصلب | إذا اجتمعا قولان . أظهرهما : يقتل ثم يصلب . وعلى هذا كم يترك 
تسلو #وعدهان > أضحهنا وعوائطه + فلذنا » فإذا مضى الثلاث . وسال صليبه » 
وهو الودك . أنزل » وإلا فوجهان . أحدهما : لا ينزل بل يترك حتى يسيل صليبه » 
وأصحهما : ينزل . ويكفي ما حصل من النكال . ولو خيف التغير قبل الثلاث هل 
ينزل ؟ وجهان . أصحهما : نعم . وبه قال الماسرجسي وغيره . والوجه الثاني من 
الأصل يثرك مصلوباً ختى يسيل صديده ويتهر و 0 
أن يصلب على خشبة ونحوها . وهو الصحيح . وعن ابن أبي هريرة أنه يطرح على 
الأرض حتى يسيل صديده . قال الإمام وذكر الصيدلاني : أنه يترك حتى يتساقط . 
وفي القلب منه شيء . فإني لم أره لغيره » وإذا قلنا : ينتظر سيلان الصليب . لم نبال 
نتنه » ولفظ البغوي فى حكاية وجه ابن أبي هريرة أنه يترك حتى يسيل صديده إلا أن 
يتأذى به الأحياء , وما ذكره الإمام أقرب إلى سياق ذلك الوجه . 

والقول الثاني في كيفية القتل : إنه يصلب حياً » ثم يقتل » وعلى هذا كيف 
يقتلٍ أيترك بلا طعام وشراب حتى يموت . أم يجرح حتى يموت . أم يترك مصلوباً 
5 ثم ينزل ويقتل ١‏ فيه أوجه .» ويعرف بهذا أن. الصلب على هذا القول يراد به 
صلب لا يموت منه . وتقدم في كتاب الجنائز حكم الصلاة ة عليه » وأن الخلاف 
السابق في إنزاله عن الخشبة بعد ثلاث وتركه جار تفريعاً على القول الثاني » أما إذا 
لم يأخذ مالاً ولا قتل . ولكن كثر جمع القاطعين » وكان .ردءاً لهم » وأرغب الرفقة 
عليه . كما لا حد في مقدمات الزنى . ولو أخذ بعضهم أقل من نصاب . فكذلك ' 
الحكم إذا شرطنا النصاب . ولا يكمل نصابه بما أخذه غيره » وفيما يعاقب به الردء 
وجهان . أصحهما : يعزره الإمام باجتهاده بالحبس أو التغريب أو سائر وجوه 
التأديب . كسائر المعاصي . والثاني : يغربه بنفيه إلى حيث يرى . وليختر جهة 
يحف بها أهل النجدة من أصحاب الإمام , وإذا عين صوباً , منعه العدول إلى غيره » 
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مد ساكل بتزوي رضي اهرك اجوو ل ون در يي لير 
وجهان . 


قلت : الأصح : أنه إلى رأي الإمام وما اقتضته المصلحة . والله أعلم . 
فرع : من اجتمع عليه قتل وصلب . فمات . فهل يجب صلبه ؟ وجهان . 
أحدهما : نعم . لأن القتل والصلب مشروعان . تعذر أحدهما فوجب الآخرء 
والثاتي 1 الداع ده وينسب إلى النص . لأنه تابع للقتل ء 
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الأول : السقوط بالتوبة » وقد سبق أن قاطع الطريق إذا هرب . يطلب ويقام ما 
يستوجبه من حد أو تعزير» فلو تاب قبل القدرة عليه » سقط ما يختص بقطع الطريق 
من العقوبات على المذهب . وقيل : قولان . وإن تاب بعد القدرة » لم يسقط على 
المذهب . وقيل : قولان » وهل تؤثر التوبة في إسقاط حد الزنى والسرقة والشرب في 
حق غير قاطع الطريق . وفي حقه قبل القدرة وبعدها ؟ فيه قولان سبقا . الأظهر : لا 
يسقط » صححه الإمام والبغوي وغيرهما . وهو منسوب إلى الجديد لإطلاق آية 
الزئق + وقيانا على الكفارة » ورجح جماعة من العراقيين السقوط . 

قلت : رجح الرافعي في « المحرر» منع السقوط . وهو قوى . والله أعلم . 

ثم ما يسقط بالتوبة في حق قاطع الطريق قبل القدرة يسقط بنفس التوبة » وأما 
توبته بعد القدرة . وتوبة الزانى والسارق فوجهان . أحدهما : كذلك . ويكون إظهار 
التوبة كإظهار الإسلام تحت السيف » والثاني : يشترط مع التوبة إصلاح العمل ليظهر 
صدقه فيها. ونسب الإمام هذا الوجه إلى القاضي حسين . والأول إلى سائر 
الأصحاب » والذي ذكره جماعة من العراقيين والبغوي والرويانى هو ما نسبه إلى 
القاضي . واحتجوا بظاهر القرآن . قال الله تعالى في قطاع الطريق : © إلا الذين 
تابوا من قبل أن تقدروا عليهم 224 لم يذكر غير التوبة » وقال في الزنى : ط فإن تايا 


. )":( المائدة‎ )١( 
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وأصلحا فأعرضوا عنهما 204 وفي السرقة : « فمن تاب من بعد ظلمه وأصلح 20 
قال الإمام : معرفة إصلاح العمل بأن يمتحن سراً وعلناً . فإن بدا الصلاح » أسقطنا 
الحد عنه » وإلا حكمنا بأنه لم يسقط . » قال الإمام : وهذا مشكل ؛ لأنه لا سبيل إلى 
حقيقته » وإن خلي كه يبعز متلاحة . ويكمة: أن يقال تفريعا على دفيذ! : إذا 
أظهر التوبة » امتنعنا من إقامة الحد . فإن لم يظهر ما يخالف الصلاح . فذاك . وإن 
ظهر . أقمنا عليه الحد . وقد ذكرنا في باب حد الزنى في موضع القولين في سقوط 
الحد بالتوبة طريقين » أحدهما : تخصيصهما بمن تاب قبل الرفع إلى القاضي . فإن 
تاب بعد الرفع » لم يسقط قطعا . والثاني : طردهما في الحالين » وقد يرجع هذا 
الخلاف إلى أن التوبة بمجردها تسقط الحد , أم يعتبر الإصلاح . إن اعتبرناه اشترط 
مضي زمن يظهر به الصدق . فلا تكفي التوبة بعد الرفع 


فرع : إذا تاب قاطع الطريق قبل القدرة . فإن كان قد قتل ‏ ؛» سقط عنه انحتام 
القتل » فللولي أن يقتص » وله العفو هذا هو المذهب . وفيه وجه شاذ يسقط 
القصاص . فلا يبقى عليه شيء أصلاً . وحكي وجه أنه يسقط بالتوبة القصاص وحد 
القذف . لأنهما يسقطان بالشبهة . كحدود الله تعالى . ونقله ابن القطان فى القذف 
ترا قاد الس بر ون عانه ل ل شيل العام تفع للق ايه ٠‏ والطتاة 
القتل » وبقى القصاص . وضمان المال . وفي القصاص ما ذكرنا » وإن كان قد أخذ 
المال » سقط قطع الرجل . وكذا قطع اليد على المذهب . 


الأمر الثاني في حكم قتله . فإذا قتل قاطع الطريق خطأ . بأن رمى شخصاً 
فأصاب غيره , أو شبه عمد . لم يلزمه القتل . وتكون الدية على عاقلته » وإن قتل 
عمداً. فقد سبق أنه يتحتم قتله , واختلفوا في حكم قتله , » فقالت طائفة وهو 
الأصح : هذا قتل فيه معنى القصاص ومعنى الحدود . لأنه في مقابلة قتل ولكن لا 

يصح العفو عنه ويتعلق استيفاؤه بالسلطان , وما المغلب من المعنيين ؟ فيه قولان . 
0 : هل يتمحض حقاً لله تعالى أم فيه أيضاً حق آدمي ؟ قولان. 
أظهرهما : الثاني : ويقال على هذا القول : أصل القتل في مقابلة القتل . والتحتم 
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حق لله تعالى . ويتفرع على هذا الخلاف صور . 

منها : لو قتل قاطع الطريق من لا يكافئه . كابنه وعبد وذمي » فإن لم يراع 

معنى القصاص وحى الآدمى » قتلناه 0 ولم نبال بعدم الكفاءة » وإن راعيناه » لم 
ل ل ل ل فقال ابن أبي هريرة والقاضي 
مال نفسه .» واختاره الصيدلاني 5 

ومنها : لو مات . فإن راعينا القصاص أخذنا الدية من تركته » وإلا فلا شيء 
فيها . 
0 2 كرجا ولاق الأول 0 
البغوي . وإن لم نراع القصاص . قتل بهم ١‏ ولا دية . 

ومنها : لو عفا الولي على مال إن راعينا القصاص » سقط القصاص ووجب 
المال . وقتل حداً كمرتد وجب عليه قصاص . وعفي عنه , وإن لم نراعه , فالعفو 
لفو ظ 

ومنها: لو تاب قبل القدرة .» لم يسقط القصاص إن راعينا معناه ويسقط 
الحد . وإلا فلا شيء عليه . 

ومنها : لوقتل بمثقل . أو بقطع عضو. فإن راعينا القصاص . قتلناه بمثل ما 
قتل » وإلا فيقتل بالسيف . كالمرتد . 

ومنها: لوقتله شخص بغير إذن الإمام إن راعينا القصاص. لزمه الدية لورثته 
ولا قصاص . لأن قتله متحتم » ويجيء فيه وجه . وإن لم نراعه » فليس عليه إلا 
التعزير السام 0 
وإن ا ان مر إن كان مدا له تفنامن فيه اليا نفام سه 0 
قتل » وإن كان مما فيه قصاص . كقطع يد ورجل . قوبلت بمثله .» وهل يتحتم 
القصاص فى الجراحة ؟ فيه أقوال : أظهرها : لا . كما لا كفارة . والثاني : نعم . 
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والثالث : يتحتم في اليدين والرجلين دون الأنف والأذن والعين وغيرها . قال ابن 
الصباغ : لو قطع يد رجل ثم قتله . فإن قلنا : الجراحة لا تتحتم » فهو كما لو قظعه 
في غير المحاربة ثم قتله فيها . وسيأتي إن شاء الله تعالى . وإن قلنا : يتحتم » قطع 
ثم قتل . ولو قطع في المحاربة وأخذ المال . نظر إن قطع يميئه » فإن قلنا : لا 
يتحتم وعفا . أخذ دية اليد . وقطعنا يمين المحارب ورجله اليسرى حداً . وإن لم 
يعف . أو قلنا : يتحتم .» قطعت يمينه بالقصاص وقطعت رجله حداً . كما لو قطع 
الطريق ولا يمين له . وإن قطع يساره . فإن قلنا : لا يتحتم وعفا. أخذ الدية , 
وقطعت يده اليمنى ورجله اليسرى . وإن لم يعف . أو قلنا : بالتحتم » قطعت 
يساره » وتؤخر قطع اليمين والرجل اليسرى حتى تندمل اليسارء ولا يوالي بين 
عقوبتين . 


فصل : يوالي على قاطع الطريق بين قطع يده ورجله . لأن قطعهما عقوبة 
واحدة . كالجلدات في الحد الوإخجيك ٠»‏ وإن كان مقطوع اليمين » قطعت رجله 
اليسرى ولا تجعل اليد اليسرى بدلاً عن اليمنى » فإن كان مفقود اليد اليمنى والرجل 
البسرى . قطعت يده اليسرى ورجله اليمنى . ولو قطع يسار إنسان وسرق » قطعت 
يساره قصاصاً وأمهل إلى الاندمال ثم تقطع يمينه عن السرقة ولا يوالى ٠‏ لأنهما 
عقوبتان مختلفتان » وقدم القصاص . لأن العقوبة التي هي حق آدمي آكد من التي 
هى حق الله تعالى . لأنها تسقط بما لا تسقط به عقوبة الآدمى بخلاف الحقوق 
المالية » فإن فيها ثلاثة أقوال في أنه يقدم حق الله تعالى أم الآدمي ؛ أم يستويان 
لاستوائهما في التأكد وعدم السقوط بالشبهة » ولو وجب قطع اليد اليمنى والرجل 
اليسرى بقطع الطريق , وقطع اليد اليسرى بقصاص . قدم قطع اليسرى قصاصاً . ثم 
بمهل إلى الاندمال . ثم يقطع العضوان لقطع الطريق » ولو استحقت يمينه؛ بقصاص 
وقطع للطريق . فإن عفا مستحق القصاص . قطعت يمينه مع رجله اليسرى حدا ء 
وإلا فيقدم القصاص . وتقطع الرجل اليسرى عن الحد . وتقطع عقيب القصاص » 
وقيل : يمهل بها إلى الاندمال . والأول أصح . ولو استحقت يده اليمنى ورجله 
اليسرى بقصاص وقطع الطريق . نظر إن عفا مستحق القصاص . قطع العضوان عن 
الحد . وإن اقتص فيهما . ا د الع و 1 
العضوين في قطع الطريق وأخذ المالء » فإن قلنا اا 


كتاب السرقة / باب قطاع الطرق فور 


تا ل اه ا ل 
تتحتم ع ٠»‏ قطعناهما قصاصاً . وسقط الحد ؛ كذا ذكره الشيخ أبو حامد وابن الصباغ 
وغيرهما. وسسووا بين قطع العضوين قبل أخذ المال وبعده. قال صاحب 
« المهذب » : إن قلنا بالتحتم . فإن تقدم أخذ المال . واقتص في العضوين » سقط 
الحد . وإن تقدم قطع العضوين . ثم أخذ المال . لم يسقط بالقصاص حد قطع 
الطريق » بل تقطع يده اليسرى ورجله اليمنى . 

فصل : اجتمع عليه عقوبات آدميين » كحد قذف وقصاص عضو وقصاص 
نفس , فإن حضر المستحقون وطلبوا حقوقهم جميعاً . جلد , ثم قطع . ثم قتل , 
ويبادر بالقتل بعد القطع.. ولا يبادر بالقطع بعد الجلد إن كان مستحق القتل غائيا , 
لأنه قد يهلك بالموالاة فيفوت قصاصه . وإن كان حاضراً وقال : عجلوا القطع وأنا 
أبادر بالقتل بعد القطع ٠‏ فوجهان . أحدهما : يبادر . لأن التأخير كان حقه وقد رضي 
بالتقديم . وأصحهما : المنع خوفاً من هلاكه بالموالاة . ورأى الإمام تخصيص 
الوجهين بمن خيف موته بالموالاة بحيث يتعذر قصاص النفس لانتهائه 3 حركة 
المذبوح . ورأى الجزم بالمبادرة إذا أمكن استيفاء ء القصاص بعد القطع . أ ما إذا لم 
يجتمعوا على الطلب . فإن أخر مستحق النفس حقه . جلد . فإذا برأ » قطع . وإن 
أخر مستحق الطرف حقه » جلد ويتعذر القتل لحق مستحق الطرف . وعلى مستحق 
النفس الصبر حتى يستوفي مستحق الطرف حقه , قال الغزالي : ولو مكن مستحق 
النفس من القتل . وقيل لمستحق الطرف : بادر وإلا ضاع حقك لفوات محله . لم 
بكرن يعيدا »ولو ناض مع الننن ففكلة: » كان مستوفياً حقه . ورجع مستحق 
الطرف إلى الدية » ولو أخر مستحق الجلد حقه . فقياس ما سبق أن يصبر الآخران . 
وإذا اجتمع عليه حدود قذف لجماعة . حد لكل واحد حداً . ولا يوالي بل يمهل بعد 
كل حد حتى يبرأ ل لوي الوط الس اي ا 
قطع الأطراف قضاصاً ء وقياسه أن يوالي بين الحدود . وذكروا 5526 على الأول 
الرجوتن دا لق مج عم ع هران درق تتفي ون ع رن ٠‏ اميعينا عن 
البغوي : لا . لأنهما حدان . والثاني : نعم . لأنهما كحد حر . قال الروياني : هذا 
أقرب إلى المذهب . وأما ترتيب حدود القذف فينبغي أن يقال : إن قذفهم مرتباً . 
حد للأول فالأول ٠»‏ وإن قذفهم بكلمة وقلنا بالأظهر : إنه يتعدد الحد , أقرع . 


فق كتاب السرقة / باب قطاع الطرق 


فرع : اجتمع عليه حدود لله تعالى , ٠‏ بأن شرب وزنى وهو بكراء وسرق ‏ 
ولزمه قتل بردة » قدم الأخف فالأخف . وتجب رعاية هذا الترتيب والإمهال سعياً في 
إقامة الجميع . وأخفها حد الشرب . ثم يمهل حتى يبرأء ثم يجلد للزنى » 
ويمهل . » ثم يقطع . فإذا لم يبق إلا القتل . قتل ولم يمهل . وحكى أبو بكر الطوسي 
كنها : أنه إذا كان فيها كل يوالى بلا [مهال؛ والضحيم الأول وبه قطم الججمهورء 
ولو اجتمع معها أخذ مال في محاربة . قطعت يده ورجله بعد جلد الزنى . وهل 
يوالى بين قطع اليد والرجل أم يؤخر قطع الرجل حتى تندمل اليد ؟ وجهان . 
أحدهما : يؤخر لأن اليد مقطوعة عن السرقة . والرجل عن المحاربة ولا يوالى بين 
حدين . وأصحهما وهو المنصوص : يوالى » لأن اليد. تقع عن المحاربة والسرقة , 
فصار كما لو انفردت المحاربة » ولو اجتمعت عقوبات لله تعالى ولآدمي . بأن انضم 
إلى هذه العقوبات حد قذف . قدم حد القذف على حد الزنى » نص عليه . 
واختلفوا لم قدم ؟ فقال أبو إسحاق وجماعة : لأنه حق آدمي . وقال ابن أبي هريرة : 
لأنه أخف. والأول أصح عند الأصحاب, وفيما يقدم من حد الشرب والقذف وجهان 
بناء على المعنيين » ويجريان في حد الزنى وقصاص الطرف والإمهال بعد كل عقوبة 
إلى الاندمال على ما ذكرنا » ولوكان الواجب بدل قتل الردة قتل قصاص ٠‏ فالقول في 
الترتيب والإمهال كذلك . ولو اجتمع الرجم للزنى وقتل قصاص . فهل يقتل رجما 
بإذن الولي ليتأدى الحقان . أم يسلم إلى الولي ليقتله قصاصاً ؟ وجهان . أصحهما : 
الثاني . ولو كان الواجب قتل محاربة. فهل يجب التفريق بين. الحدود 
المقامة قبل القتل وجهان أحدهما: لاء لأنه متحتم القتل. فلا معنى للإمهال 
بخلاف قتل الردة والقصاص . فإنه يتوقع الإسلام والعفو. وأصحهما : نعم . لأنه 
قد يموت بالموالاة . فتفوت سائر الحدود . ولو اجتمع قتل محاربة مع قصاص في 
غير محاربة » نظر إن سبق قتل المحاربة » قتل حدا » ويعدل صاحب القصاص إلى . 
الدية » وإن سبق قتل القصاص . خير الولي فيه . فإن عفا . قتل وصلب للمحاربة » 
زإن ااققض .عل لقسل المخارية إلى :الدية »: وهل يطل ؟ فيه الخلؤفة المذكور 
فيما إذا مات المحارب قبل قتله » ولو سرق ثم قتل في المحاربة » فهل يقطع للسرقة 
ويقتل للمحاربة . أم يقتصر على القتل والصلب . ويندرج حد السرقة في حد 
المحارية ؟ وجهان . 
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فرع : من زنى مراراً وهو بكرء حد لها بكو وعد + ركذ لى سرف 4 أن 
ا د ال و روديام 
وتجعل الزنيات كالحركات في زنية واحدة ؟ ذكروا فيه احتمالين(2 . ولو زنى أو 
شرب فأقيم عليه الحد , ثم زنى أو شرب . أقيم عليه حد آخرء فإن لم يبرأ من 
الأول » أمهل حتى يبرأ » ولو أقيم عليه بعض الحد فارتكب الجريمة ثانيً ؛ دخل 
الباقى في الحد الثاني » وإذا زنى ف فجلد ؛ ثم زنى. قبل التغريب ٠‏ جلد ثانياً وكفاه 
و ان حي ال ان » جلد مائة وغرب ودخل في المائة 
الخمسون الباقية . ولو زنى وهو بكر , ثم زنى قبل أن يحد وقد أحصن . فهل يكتفى 
بالرجم ويدخل فيه الجلد أم يجمع بينهما ؟ وجهان ؛ أصحهما عند الإمام والغزالي : 
الأول . وأصحهما عند البغوي وغيره : الثاني » لاختلاف العقوبتين . وعلى هذا 
فهل يجلد مائة ويغرب عاماً ثم يرجم . أم يجلد ويرجم . ويدخل التغريب في 
الرجم ؟ وجهان , أصحهما ل ل لا 
فإنا كان كر > خلدمانة وقرية عاما .إن كان مها » جلد خمسين ١»‏ ثم رجم . 


)١(‏ قال في الخادم : لم يرجح منهما شيئاً » والظاهر أن قياس قول من أوجب هاهنا حدوداً أن يقول في من 
أحدث مرات أن يجب عليه وضوات وتداخلت وقد يسأل عن فائدة الخلاف في ذلك ويمكن تصوره 
بصور : 
أحدها : لو قال إن حددت عن الزنية الفلانية فزوجتي طالق فحد وذلك نظير ما لو اجتمع على المرأة 
غسل جنابة لم تطلق . ٍ 
الثانية : لو قال للإمام زنيت يوم الجمعة فحده ثم قال : وكنت زنيت قبله أيضا إن قلنا الواجب حد واحد 
يكفي . وإن قلنا حدود فينبغي أن يحد أيضاً لأن الحد لم يوقعه الإمام إلا على المرة الأخيرة ولقصد 
الجلد أثر في حسبانه لو ضربه ظلماً ثم بان أنه زنا لم يسقط الحد . انتهى ما أردته منه وفي حرمه بأنه لو 
ضربه أي الإمام أو نائبه ظلماً نم بان أنه زنا لم يسقط الحد . هو المنقول عن المتولي عن القاضي 
الحسين خلافا لشيخه القفال . 
قال في القوت آخر باب حد الزنا ما نصه : فرع قال القاضي الحسين لا بد في إقامة الحدود من النية 
حتى لو ضربه لمصادرة أو لمعنى آخر وعليه حدود لا يحسب عنها . وفي فتاوى شيخه القفال أنه لا 
يحتاج الإمام في إقامة الحدود إلى اليه تمن لوحكية نيه الخرس لين آنا خف الزن قهوز ا ادتكفل 
حد الزنا . قال : لأنه لو لو أخطأ يده اليمنى إلى اليسرى في السرقة أجزأ . 
قال : وعلى هذا لو أن الإمام - جلد رجلا مائة ظلماً فبان أنه عليه حد الزنا سقط عنه حد الزنا كما لو قتل 
رجلاً فبان أنه قاتل أبيه . انتهى . 
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هكذا أطلقه البغوي . ويشبه أن يكون على الخلاف فيمن زنى وهو بكر ء ثم زنى وهو 
محصن . ولو زنى ذمي محصن . ثم نقض العهد واسترق ٠‏ فزنى ثانياً » ففي دخول 
الجلد في الرجم الوجهان ٠‏ قال .البغوي : الأصح : المنع . فيجلد خمسين ثم 
يرجم . وإن قلنا : بتغريب العبد . ففي اندراج التغريب في الرجم الوجهان . 

فصل : لا يثبت قطع الطريق إلا بشهادة رجلين ويشترط في الشهادة التفصيل 
وتعيين قاطع الطريق ومن قتله أو أخذ ماله » وتقاس صوره بما سبق في الشهادة على 
السرقة . ولو شهد اثنان من الرفقة . نظر إن لم يتعرضا لقصد المشهود د عليه نفساً 
وال » قبلت شهادتهما . وليس على القاضي أن يبحث عنهما هل هما من الرفقة أم 
لاء فإن بحث . فلهما أن لا يجيبا . وإن لم يثبتا على الشهادة وإن قالا : قطع هذا 
وهؤلاء علينا الطريق . فأخذوا مالنا ومال رفقتنا » لم تقبل شهادتهما في حق أنفسهما 
ولا في حق غيرهما . وقيل : في حق غيرهما قولان . والمذهب الأول . لأنهما صارا 
عدوين . قال الماسرجسي وغيره : لو شهد رجلان بوصية لهما فيها نصيب أو 
إشراف . لم تقبل في شيء . وإن قالا : نشهد بها سوى ما يتعلق بنا من المال 
والإشراف . قبلت شهادتهما . 

فصل : يحسم موضع القطع من قاطع الطريق كما سبق في السارق » ويجوز 
أن تحسم اليد » ثم تقطع الرجل . وأن تقطعا جميعا » ثم تحسما ء قال العبادي في 
« الرقم» : إن قلنا : إن قتل قاطع الطريق يراعى فيه معنى القصاص . لزمه 
الكفارة .» وإن قلنا : حد محض . فلا كفارة(2 . 


باب حد شارب الكمر؟ 
شرب الخمر من كبائر المحرمات . قال الأصحاب : عصير العنب إذا اشتد 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : ما قاله العبادي ممنوع فإنا وإن قلنا حد فقد قتل نفساً محترمة فيجب عليه الكفارة 
على القولين وهو مقتضى اطلاق الشاقعي والأصحاب . 

. » والأصل في تحريمها قول الله تعالى ط إنما الخمر والميسر‎ )١( 
» وقال تعالى ظ قل إنما حرم ربي الفواحش ما ظهر منها وما بطن » والإثم وهو الخمر عند الأكثرين‎ 
: واستشهد له بقول الشاعر‎ 


شريت الاثم جتى فسل عفلي كذاك الإثم يذهب بالعقول 


كتاب السرقة / باب حد شارب الخمر عضن 


وقذف بالزبد حرام بالإجماع » وسواء قليله وكثيره » ويفسق شاربه ويلزمه الحد , 
ومن استحله كفرء. وعصير الرطب النىء » كعصير العنب النىء 2 كذا ذكره البغوي 
وطائفة 3 وحكاه الروياني عن بعضهم واستغربه ع واختار كونه كسائر الأشربة 2 


أما سائر الأشربة المسكرة . فهي في التحريم ووجوب الحد عندنا كعصير 
العنب . لكن لا يكفر مستحلها , لاختلاف العلماء فيها» وذكر الأصحاب خلافاً 

أن اسم الخمر هل يتناولها ؟ والأكثرون على المنع(» وكل شراب حكمنا 
ل ا ل ل 0 
شرب المنصف والخليطين للحديث الناهي عنهما » والمنصف : ما عمل من تمر 
ورطب . وشراب الخليطين : ما عمل من بسر ورطب . وقيل : ما عمل من تمر 
وزبيب . وسبب النهي أن الإسكار يسرع إليه بسبب الخلط قبل أذ فقي طعمة ‏ 
فيظن الشارب أنه ليس بمسكر ويكون مسكراً » وهذا كالنهي عن الانتباذ في الأوعية 
التي كانوا ينبذون فيها . كالدباء وهو القرع . والحنتم وهو جرار خضر , والنقير وهو 
جذع ينقر ويتخذ منه إناء » والمزفت وهو المطلي بالزفت وهو القارء ويقال له : 
المقير » لأن هذه الأوعية يشتد فيها ولا يعلم به بخلاف الأسقية من الأدم . 
- : والنهي عن هذه الأوعية منسوخ . ثبت نسخه من كلام رسول الله َكل 


ففي صحيح مسلم . والله أعلم . 


- وتضافرت الأحاديث على تحريمها منها ما رواه أبو داود أن رسول الله يك لعن الخمر وشاربها وساقيها 
وبائعها ومبتاعها وآكل ثمنها وعاصرها ومعتصرها وحاملها والمحمولة إليه . وروى مسلم أن النبي كه 
قال : لا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن ولا يشرب الخمر حين يشربها وهو مؤمن وانعقد الإجماع 
على تحريمها . 

)١(‏ قال الشيخ البلقيني : هذا يقتضي أن من استحل السكر منها أنه يكفر لأنه لا اختلاف بين العلماء في 
تحريم السكر منها . وقد أفتيت بذلك وإلى بعض كتب الحنفية نقل الإجماع على أنه يكفر مستحلها . 
وظاهره في الإسكار وما ادعاه من الإجماع ممنوع للإجماع على تحريم الإسكار وهو معلوم من الدين 
مشهور . انتهى , وأخذ في الخادم كلام شيخه باختصار ولم يعزه له ولم ينقل ما نقله الشيخ عن بعض 
كتب الحنفية . 

() أي في أنها لا تسمى خمراً حقيقة وأما مجازاً فلا خلاف فيه نبه عليه في الخادم وهو واضح لا إشكال 


فيه . 


وفي الباب طرفان : 
الأول فير الشراب الموجب للحد ٠‏ فكل ملتزم لتحريم المشروب شرب ما 
يبك حفية تجار لل مر ور كول عدن لزمه الحد . » فهذه خمسة قيود . 


الأول : الملتزم » فلا حد على صبي ومجنون وحربي . والمذهب أن الذمي لا 
يحد بالخمر . وأن الحنفي يحد بشرب النبيذ وإن كان لا يعتقد تحريمه . ويأتي في 
الشهادة إن شرب الح الديلاهل بشي ترد شهادته ؟ إن شاء الله تعالى . 

الثاني : قولنا : شرب ما يسكر جنسه يخرج بلفظ الشرب ما لو احتقن » أو 
استعط بالخمر . فلا حد . لأن الحد للزجر . ولا حاجة فيه إلى الزجرء وقيل : 
يحدء. وقيل : يحد في السعوط دون الحقنة . والأول أصح . ويتعلق بكون 
المشروب مسكراً في جنسه صور : 

لاجم قو ا م ل ا ل 01 
فيها وأكل الثريد . أو طبخ بها . وأكل المرق . فيحد بكل ذلك . ولا يحد بأكل 
اللحم المطبوخ بها . ولا بأكل خبز أو معجون عجن بها على الصحيح فيهما . وعلى 
هذا قال الإمام : من شرب كوز ماء فيه قطرات خمر والماء غالب . لم يحد لاستهلاك 
اكور 

الثالث : كون الشارب مختاراً . فلا حد على من أوجر قهراً . والمذهب أنه لا 
يحد من أكره حتى شرب . وذكر ابن كج فيه وجهين . 

الرابع : أن لا يكون مضطراً . فلو غص بلقمة » ولم يجد ما يسيغها غير 
الخمر . وجب عليه إساغتها بالخمر ولا حد(؟ . وحكى إبراهيم المروذي في تحريم 
الإساغة وجهين لعموم النهي » والمذهب الأول . وأما شربها للتداوي والعطش 
والجوع إذا لم يجد غيرها ففيه أوجه . أصحها والمنصوص وقول الأكثرين : لا يجوز 
لعموم النهي("2 . ولأن بعضها يدعو إلى بعض . والثاني : يجوز كما يجوز شرب 


)1غ( اعترض بعضهم بأن المخلااف في الجواز | في الوجوب وهو مردود فقد جزم الإمام هنا بالوجوب 1 
١ )50‏ عتأض في المهمات بأن ما ذكره عن النص ليس موافقا لكلام الرافعي فإن الرافعي إنما حكاه في 


د خاصة . 5-3 


كتاب السرقة / باب حد شارب الخمر ففضرا 


البول والدم لذلك وكما يتداوى بالنجاسات . كلحم الحية والسرطان والمعجون فيه 
خمر . والثالث : يجوز للتداوي دون العطش والجوع ٠‏ ورجحه الروياني . 

والرابع : عكسه . لأن دفع العطش موثوق به في الحالء وهذا هر الصحيع عند 
الإمام » ونقل اتفاق الأصحاب على تحريم التداوي . قال : وبلغنا عن آأحاد من 
المتأخرين نسب”2'2 بجوازه من غير تدوين في كتاب . والخامس : يجوز للعطش دون 
الجوع لأنها تحرق كبد الجائع ثم الخلاف في التداوي مخصوص بالقليل الذي لا 
يسكر . ويشترط خبر طبيب مسلم . أو معرفة المتداوي إن عرف . ويشترط أن لا 
يجد ما يقوم مقامها . ويعتبر هذان الشرطان في تناول سائر الأعيان النجسة . ولو قال 
الطبيب : يتعجل بها الشفاء . فالأصح أنه كرجاء الشفاء . ثم قال القاضي حسين 
والغزالي : لا حد على المتداوي وإن حكمنا بالتحريم لشبهة الخلاف . وقال 
الإمام : أطلق الأئمة المعتبرون أقوالهم في طرقهم أن التداوي حرام موجب للحد”» 
وإذا جوزنا الشرب للعطش . لزمه الشرب . كتناول الميتة للمضطر ولا حد . وإذا 
لم نجوزه . ففي الحد الخلاف كالتداوي . 


الخامس : أن لا يكون له عذر ذ في الشرب . فلو شرب قريب عهد بالإسلام 
وادعى جهل التحريم » لم يحد » فلو قال : علمت التحريم وجهلت الحدء وجب 
الحد . ولو شرب خمراً وهو يظن أنه يشرب غير مسكر في جنسه , فلا حد وإن سكر 
منه لم يلزمه قضاء الصلوات . كالمغمى عليه » وإن علم أنه من جنس المسكرء 
وظن أن ذلك القدر لا يسكر . حد . ولزمه قضاء الصلوات الفائتة في السكر . 


فرع : إنما يجب الحد إذا ثبت الشرب بإقراره أو شهادة رجلين » وفي تعليق 


- قال في الخادم : لكنه صحح في نفس الأمرء فإن الشافعي نص عليه في الأم » والروياني في البحر 
في كتاب الأطعمة . نقل نص الشافعي على منع شرب الخمر العطش لأنها تعطش وتجوع . هذا لفظ 
الشافعي . نعم حكى نصه أيضاً في منع التداوي لكن خص بالكثير المذهب للعقل . انتهى ما أردته 
مله . 

)1 في هامش ط كذا الأصل ولم نتبينه . 

(؟) كلام الرائني في لدرخ الصغير يقتضي ترجيح الأول فإنه قال : لا حد على المتداوي وإن لم يجز 
الشرب تداوياً ويكون قصد التداوي شبهة دارئة لا حدّ وقيل بخلافه . . وقال الشيخ في تصحيح التنبيه : 
المختار لا حذ وهو الذي أورده الماوردي إلى آخر ما ذكر في الخادم . 


صر 


ذلا كتاب السرقة / باب حد. شارب الخمر 


الشيخ أبي حامد أنه يجب أيضاً إذا علمنا شربه المسكر » » بأن رأيناه شرب من شراب 
إناء شرب منه غيره فسكرء وليكن هذا مبنياً على أن القاضي يقضي بعلمه . ولا 
تعويل على النكهة وظهور الرائحة منها . ولا على مشاهدة سكره وتقيئه الخمر , 
لاحتمال غلط أو إكراه » ثم صيغة المقر والشاهد إن كانت مفصلة بأن قال : شربت 
الخمر » أو شربت ما شرب منه غيري . فسكر منه . وأنا به عالم مختار » وفصل 
الشاهد كذلك » فذاك . وإن قال : شربت الخمر . أو ما شربه غيري. فشرب منه 
فسكر منه . واقتصر عليه . أو شهد اثنان أنه شرب الخمر من غير تعرض للعلم 
والاختيار » فوجهان . أحدهما : لا حد . لاحتمال الجهل والإكراه » كما لا بد من 
التفصيل في الزنى » وبهذا قال القاضي أبو حامد واختاره الإمام ؛ وأصحهما 
وأشهرهما وظاهر النص وبه قطع بعضهم : يجب الحد , لأن إضافة الشرب إليه 
حاصلة . والأصل عدم الإكراه » والظاهر من حال الآكل والشارب العلم بما يشربه , 
وصار كالإقرار بالبيع والطلاق وغيرهما . والشهادة عليها لا يشترط فيها تعرض 
للاختيار والعلم بخلاف الزنى فإنه يطلق على مقدماته » وفي الحديث « العينان 
تزنيان )200 . 

فروع(2 : ما يزيل العقل من غير الأشربة . كالبنج » حرام لكن لا حد في 
تناوله » ولو احتيج في قطع اليد المتآكلة إلى زوال عقله هل يجوز ذلك ؟ يخرج على 
الخلاف في التداوي بالخمر . 

قلت : الأصح : الجواز . وقد سبق في مسائل طلاق السكران ومن زال عقلم 

يتضي الجزع به ول احاح إلى حو زب الع لفرض صحيع جار ارك قل 
كما سبق هناك . والله أعلم . 

الند المعجون بالخمر نجس . قال ابن الصباغ : ولا يجوز بيعه » وكان ينبغي 
أن يجوز . كالثوب النجس , لإمكان تطهيره بنقعه في الماء » ومن يتبخر به هل 
يتنجس ؟ فيه وجهان . كدخان النجاسة(”© . ١‏ 


)21 أخرجه مسلم من حديث ابن عباس عن أبي هريرة مرفوعا . 
)١(‏ في الأصل فرع والمثبت من ط . 
زفة قال في المهمات : قوله « كدخان النجاسة » مقتضاه ه تصحيح نجاسته لكن سبق في الأطعمة من زوائده 
ما يخالفه . 
ل انتهى . 


كتاب السرقة / باب حد شارب الخمر الحض 


الطرف الثاني في الحد الواجب في الشرب 

وهو أربعون جلدة على الحر. وعشرون على الرقيق . واختار ابن المنذر أنه 
لك كي 1ب ل م لحر 1 1 
عدا السوط . أم يتعين السوط ؟ فيه ثلاثة أوجه. الصحيح الأول . وهو جواز 
الجميع . ولو رأى الإمام أن يبلغ به ثمانين أو ما بينها وبين الأربعين .» جاز على 
الأصح ٠‏ فعلى هذا هل الزيادة تعزير أم حد ؟ وجهان . أصحهما عند الجمهور : 
قر الأثهاار كالت سد م بجر جا رلتزتا تادر نهنا لخر ولت على 
أنواع من هذيان يصدر منه ونحوه . والثاني : أن الزيادة حد . لأن التعزير لا يكون إلا 
على جناية مخففة . ثم كان ينبغي أن لا ينحصر في ثمانين وتجوز الزيادة عليها وهي 
غير جائزة بالاتفاق . وعلى هذا حد الشرب مخصوص بأن يتحتم بعضه . ويتعلق 
بعضه باجتهاد الإمام . 


فصل في كيفية الجلد في الزنى والقذف والشرب : وهو بسوط معتدل 
الحجم بين القضيب والعصا ء وبه تعتبر الخشبات . ولا يكون رطباً ولا شديد 
الببوسة .: خفيفا لا يؤلم + ويضرب ضرياً بين ختربين + فلا برقع 'الضارب يتم فوق 
رأسه بحيث يبدو بياض إبطه . لأنه يشتد ألمه » ولا د يضع السوط عليه وضعاً ؛ فإنه لا 
يؤلم » ولكن يرفع ذراعه ليكسب السوط ثقلاً . فإن كان المجلود رقيق الجلد يدمى 
بالضرب الخفيف . لم يبال به ويفرق السياط على الأعضاء . ويتقي الوجه 
والمقاتل . كثغرة النحر والفرج ونحوهما . وهل يجتنب الرأس ؟ وجهان . أصحهما 
عند الجمهور : لا . لأنه مستور بالشعر بخلاف الوجه . ولا تشد يده بل تترك يداه 
ليتقي بهما. ولا يلقى على وجهه . ولا يمد . ولا يجرد عن الثياب بل يترك عليه 
قميص أو قميصان . ولا يترك عليه ما يمنع الألم من جبة محشوة وفروة » ويجلد 
الرجل قائما . والمرأة جالسة وتلف . أو تربط عليها ثيابها . ويتولى لف ثيابها امرأة , 
وأما الضرب» فليس من شأن النساء. فيتولاهرجل . ويوالي بين الضربات. ولايجوز 
أن يفرق » فيضرب في كل يوم سوطاً أو سوطين . لأنه لا يحصل به إيلام وتنكيل 
وزجرء ولو جلد في الزنى في يوم خمسين متوالية » وفي يوم يليه خمسين كذلك . 
أجزأ . قال الإمام في ضبط التفريق : إن كان بحيث لا يحصل من كل دفعة ألم له 
وقع . كسوط أو سوطين في كل يوم . لم يجز . وإن كان يؤلم ويؤثر بماله وقع . فإن 


0 كتاب السرقة / باب التعزير 


لم يتخلل زمن يزول فيه الألم الأول . كفى وإن تخلل . لم يكف على الأصح . 
فرع : لا يقام حد الشرب في السكر. بل يؤخر حتى يفيق(0"7© . 
فرع : لا تقام الحدود في المسجد ولا التعزير . فإن فعل . وقع الموقع , 
كالصلاة في أرض مغصوبة(”© . 
باب التعزير”) 


هو مشروع في كل معصية ليس فيها حد ولا كفارة ع سواء كانت من مقدمات ما 
فيه حد » كمباشرة أجنبية بغير الوطء(*©) 3 وسرقة ما لا قطع فيه 3 والسب والإيذاء بغير 


. في ط يضيق‎ )١( 

: قال ابن الرفعة : سكت العراقيون عما لو حد حال سكره هل يعتد به أم لا . وقال القاضي الحسين‎ )1١( 
فيه وجهان وأجراهما فيما لو أفاق ثم جن وحد في حال جنونه ولم يرجح شيئا والأظهر الاعتداد بذلك في‎ 
حال السكر . وأما في الجنون ففيه نظر . وفي تعليق البغوي : وإنما يحد بعد الإفاقة ليحصل بذلك‎ 
. الزجر الكامل والردع التام فلو حد حال سكره أو حال جنونه وإغمائه قال يحتمل وجهين‎ 

(*) قال الأذرعي : كلام الرافعي والمصنف يفهم تحريمه حيث قالا لا تقام الحدود ولا التعزير في المساجد 
إلى آخر عبارة الروضة قال : وفي تعليق البغوي هنا : ولا يجوز كذا للنهي عنه وأفهمه كلام الماوردي 
لكن صرح غيرهما بأنه مكروه تنزيهاً وكذا قالاه يعني الشيخين في أدب القضاء وابن الصباغ في كتاب 
الحدود . وقال في الأقضية أنه غير جائز إلى آخر ما ذكره . 

(4) وهوفي اللغة : التأديب وأصله من العزر وهو المنع . ومنه قوله تعالى ظ وتعزروه » أي وتدفعوا العدو 
عنه وتمنعوه . ويخالف الحد في ثلاثة أوجه : 
أحدها : أنه يختلف باختلاف الناس فتعزير ذوي الهيئات أخف ويستوون في الحد . 
والثاني : تجوز الشفاعة فيه والعفو بل يستحبان . 
والثالث : التالف به مضمون في الآصح خلافاً لأبي حنيفة ومالك رضي الله عنهما وشرعاً : تأديب على 
ذنب لا حد فيه ولا كفارة كما نبه عليه المصنف ‏ رحمه الله - وهو مشروع في كل معصية ليس فيها حد 
ولا كفارة . 

(0) يستننى من إطلاق الشيخ مسائل : 
منها : الوقاع في نهار رمضان فإنه يعزر مع التكفير . حكاه البغوي في شرح السنة عن إجماع الأمة . 
قال في القوت : وفي شرح مسند الشافعي للرافعي ما يقتضيه ونازع الشيخ البلقيني فيما ادعاه وقال : 
إن :الصحيح أنه لا يعزر وجزم به في الكفاية . 
ومنها : اليمين الغموس فيها الكفارة والتعزير كما ذكره الشيخ في شرح المهذب وذكره أيضاً غيره . 
ومنها : عن الشامل في أوائل الجراح كل موضع قلنا لا يجب القصاص يعني في العمد فإن القاتل يعزر 
ويلزمه البذل والكفارة . وقد نص في الأم في قتل الوالد ولده فقال : يعزر على معصية الله وعليه الدية _ 


كتاب السرقة / باب التعزير ينا 


قذفاء أولم يكن » كشهادة الزور والضرب بغير حق » والتزويرء وسائر المعاصي . 
وسواء تعلقت المعصية بحق الله تعالى أم بحق آدمي . ثم جنس التعزير من الحبس أو 
الضرب جلداً أو صفعاً إلى رأي الإمام ٠‏ فيجتهد ويعمل ما يراه من الجمع بينهما 
والاقتصار على أحدهماء وله الاقتصار على التوبيخ باللسان على تفصيل يأتي إن شاء 
الله تعالى . قال الإمام : قال الأصحاب : عليه أن يراعي الترتيب والتدريج . كما 
براعيه دافع الصائل . فلا يرقى إلى مرتبة وهو يرى ما دونها مؤثراً كافيً” , وأما قدر 


5 والكفارة في ماله . وقال رضي الله عنه في باب من لا قصاص عليه لاختلاف الدينين : وإذا قتل المؤمن 
الكافر عزر وحبس ولا يبلغ في تعزيره في قتل ولا غيره حداً ولا يبلغ بحبسه سنة ولكن حبس يبتلى به 
وهو صرب من التعزير . : 
قال في القوت : وخذ من هذا النص ومما قبله أن الحر لو قتل عبداً لغيره أنه يعزر مع الغرم والكفارة . 
وكذا لو قتل عبد نفسه عدوانا عزر مع الكفارة . 
ومنها : ذكر الفورانى أن السارق إذا قطعت يده يعزر . 
قال في الذخائر ؛ إن أراد به تعليق يده في عنقه فحسن أو غيره فمنفرد به . 
ومنها : السارق بعد قطع أطرافه الأربعة يعزر . 
ومنها : إذا أمر الإمام الجلاد بقتل حر بعبد والجلاد لا يراه ففعل أنه يعزر والقول على الإمام . 
قال الأذرعي : والظاهر وجوب الكفارة على الجلاد فيعزر كالوالد يقيل ولده . 
وسها: عن القاضن أبن ساد أنه من فخل امن اهل الغرةا الحهن الذي حماه الإمام فرعى ماشيته فلا 
غرم عليه ولا يعزر مع عصيانه . 
ومنها : عن ابن داود من أثمتنا أن قاتل المحصن الزاني إذا قتله على تلك الحالة لا يعزر ويعزر للغيظ 
والحمية ذلك الوقت . وإن افتأت على الإمام وهو حسن . 
ومنها : في الحديث المشهور في سنن أبي داود وغيره : أقيلوا ذوي الهيئات عثراتهم إلا الحدود . قال 
الشافعي رضي الله عنه : هم الذين لا يعرفون بالشر فيزل أحدهم الزلة » ونقل الماوردي فيهم 
وجهين : أحدهما : أنهم أصحاب الصغائر . والثاني : هم الذين إذا ألموا بالذنب تدموا عليه وتابوا 
ملة 0 
قال : وفي عثراتهم وجهان : أحدهما : أنها الصغائر أول زلة يزل فيها مطيع . وقال الفارقي : هم 
أرباب الصيانة الظاهرة إذا بدت منهم صغيرة فالمستحب إخفاؤها عليهم وسترها لأنها أول مرة قال ابن 
عبد السلام في قواعده : ولو رفعت صغائر الأولياء إلى الآئمة والحكام لم يجز تعزيرهم عليها بل تقال 
عثرتهم وتستر زلتهم . انتهى . 
ومنها : لو تلاعنا ثم قذفها بالأولى نمي فإن عاد عزر . قاله الدارمي . 
ومنها : ذكر الشيخ المصنف في شرح مسلم في حديث الحضرمي أن أحد الخصمين إذا قال لصاحبه 
إنه ظالم أو فاجر أو نحوه في حال المخاصمة ينحمل ذلك منه أي ولا يعزر عليه . 
ومنها : المرتد إذا قبلنا توبته لا يعزر أول مرة . وليقتصر على هذه النبذة وإن بقيت صور . 


ذين كتاب السرقة / باب التعزير 


التعزير » فإن كان من غير جنس الحد . كالحبس » تعلق باجتهاد الإمام » وإذرأى 
الجلد فيجب أن ينقص عن الحد ء وفي ضبطه أوجه , أحدها : أنه يفرق بين 
المعاصي وتقاس كل معصية بما يناسبها من الجناية الموجبة للحد , » فيعزر في الوطء 
المحرم الذي لاا يوجب حداً ٠‏ وفي مقدمات الزنى دون حد الزنى ٠‏ وفي الإيذاء 
والسب بغير قذف دون حد القذف . وفي إدارة كأس الماء على الشرب تشبيها 
بشاربى الخمر دون حد الخمر. وفي مقدمات السرقة دون حد الزنى . وعلى هذا 
تعزن للع لطبل لياه ٠‏ والعبد د » والوجه الثاني : أن جميع المعاصي سواء 
ولا يزاد تعزير على عشر جلدات للحديث الصحيح أن رسول الله يه قال : « لاا يجلد 
أحد فوق عشرة أسواط إلا في حد )١(»‏ والثالث وهو الأصح عند الجمهور وظاهر 
النص : أنه تجوز الزيادة على عشرة بحيث ينقص عن أدنى حدود المعزر » فلا يزاد 
تعزير حر على تسع وثلاثين : جلدة . ولا العبد على تسع عشرة » والحديث قال 
بعضهم : إنه منسوخ » واستبدل بعمل الصحابة رضي الله عنهم بخلافه من غير 
إنكار , والرابع : يعتبر أدنى الحدود على الإطلاق » فلا يزاد حر ولا عبد على ع 
عشرة » والخامس حكاه البغوي : الاعتبار بحد الحر ء فيبلغ بالجر والعبد ا 
وثلاثين 

فصل : من الأصحاب من يخص لفظ التعزير بضرب الإمام أ أو نائبه للتأديب 
0 غير حد . ويسمى ضرب الزوج زوجته . والمعلم الصبي » والأب ولده تاديباً لا 
تعزيراً » ل ا الا 1 فعلى هذا مستوفي 
التعزير الإمام والزوج والأب والمعلم والسيد . أما |الإمام فيتولى بالولاية العامة إقامة 
العقوبات حداً وتعزيراً » والأب يؤدب الضغير تغليما وزجراً عن سيىءالأخلاق» وكذا 
يؤدب المعتوه بما يضبطه . ويشبه أن تكون الأم في زمن الصبي في كفالته كذلك كما 


)١(‏ أورد الشيخ الاسنوي على الشيخ النفي وقد يقال لا يرد لأن الشيخ ذكره تمثيلاً » وقد ذكر الشافعي 
النفي . وذكره جماعة من الآئمة . وقالوا : لا يكمل نفيه سنة لثلا يساوي تغريب الزاني قال الزركشي 
وغيره من المتأحرين : صح عن رسول الله كَل أنه عزر بمثل بمثل الفعل المتعدى به إذا لم يكن محرماً وهو 
قوله يةِ في مرض موته لا تبدوني فقلنا : كراهية المريض للدواء-. فلما أفاق قال : لا يبقى أحد منكم 
إلا لد غير العباس فإنه لم يشهدكم . قال الزركشي :رهد لم يدكره الأصحاب إلا أن النووي فسر به 
دس ب ل 


كتاب السرقة / باب التعزير ا 


ذكرنا في تعليم أحكام الطهارة والصلاة والأمر بها والضرب عليها أن الأمهات 
كالآباء , والمعلم يؤدب الصبي بإذن الولي ونيابة عنه . والزوج يعزر زوجته في 
النشوز وما يتعلق به . ولا يعزرها فيما يتعلق بح الله تعالى . والسيد يعزر في حق 
نفسه وكذا في حق الله تعالى على الأصح . وإذا أفضى تعزير إلى هلاك . وجب 
الضمان على عاقلة المعزر. ويكون قتله شبه عمد . فإن كان الإسراف في الضرب 
ظاهرا وضربه بما يقصد به القتل غالباً ٠‏ فهو عمد محض . وحكى الإمام عن 
المحققين تفريعا على هذه القاعدة أن المعزر إذا علم أن التأديب لا يحصل إلا 
بالضرب المبرح . لم يكن له الضرب المبرح ولا غيره , أما المبرح » فلأنه مهلك , 
وليس له الإهلاك . وأما غيره » فلا فائدة فيه92© . 

فصل : الجناية المتعلقة بحق الله تعالى خاصة . يجتهد الإمام في تعزيرها 
بما يراه من ضرب أو حبس . أو اقتصار على التوبيخ بالكلام » وإن رأى المصلحة في 
العفو. فله ذلك . وإن تعلقت الجناية بحق آدمي فهل يجب التعزير إذا طلب ؟ 
وجهان . أحدهما : يجب . وهو مقتضى كلام صاحب ١‏ المهذب » كالقصاص . 
والثاني : لا يجب . كالتعزير لحق الله تعالى . وهذا هو الذي أطلقه الشيخ أبو حامد 
وغيره » ومقتضى كلام البغوي ترجيحه . وقال الإمام : قدر التعزير وما به التعزير إلى 
رأي الإمام » ولا تكاد تظهر جنايته عند الإمام إلا ويوبخه . ويغلظ له القول ٠‏ فيؤول 
الخلاف إلى أنه هل يجوز الاقتصار على التوبيخ ؟ ولو عفا مستحق العقوبة عن 
القصاص أو الحد أو التعزير » فهل للإمام التعزير؟ فيه أوجه . أحدها : لاء لأنه 
أسقطها . والثاني : نعم . لأن فيه حقاً لله تعالى ويحتاج إلى زجره وزجر غيره عن 
مثل ذلك . وأصحها : إن عفا عن الحد . فلا تعزير. وإن عفا عن تعزير» عزرء 
لأن الحد مقدر لا نظر للإمام فيه » فإذا سقط . لم يعدل إلى غيره . والتعزير يتعلق 
أصله بنظره . فلم يؤثر فيه إسقاط غيره وبالله التوفيق . 


)١(‏ أهمل الشيخ من كلام الرافعي يشبه أن يقال يضربه ضربأً غير مبرح أقامه لصورة الواجب واختاره الشيخ 
البلقيني . 


كتاب ضمان إتلاف الإمام 
وحكم الصبال وإتلاف البهائم 


فيه ثلاثة أبواب . 

الأول : في ضمان يلزم الولاة بتصرفاتهم وفيه طرفان . 

الأول في موجب الضمان . والثاني في محله . 

أما الأول فما يفضي إلى الهلاك من التصرفات المتعلقة بالولاة أنواع : 

أحدها : التعزير . فإذا مات منه المعزر . وجب ضمانه . لأنه تبين بالهلاك أنه 

جاوز الحد المشروع() 5 وحكي وجه أنه لا ضمان إذا عزر لحق الآدمي بناء على أنه 
واجب إذا طلب المستحق فصار كالحد . والصحيح الأول » ويجب الضمان أيضاً في 
تعزير الزوج والمعلم إذا أفضى إلى الهلاك .» سواء ضربه المعلم بإذن أبيه » أو دون 
إذنه, لكن لو كان مملوكاً » فضربه بإذن سيده ء قال البغوي : لا ضمان , لأنه لو 
أذن في قتله. فقتله .» لم يضمنه . ثم الضمان الواجب الدية على عاقلة الزوج 
والمعلم . وفي حق الإمام هل هو على عاقلته أم في بيت المال ؟ فيه خلاف سبق 
ويعود أيضا إن شاء الله تعالى . لكن لو أسرف المعزر. وظهر منه قصد القتل » تعلق 
به القصاص والدية المغلظة في ماله . 


3 استثنى الشيخ البلقيني في تصحيح المنهاج ما إذا اعترف بما يقتضي التعزير وطلب بنفسه من الوالي أن‎ )١( 
يعزره فعزره بطلبه لم يكن مضموناً لإذنه له في التعزير » وإذا عر روك الآمه بإذث سيزتعا فل همان‎ 
وهذه الأخيرة داخلة في قول المصنف بعد لكن لو كان مملوكاً فضربه بإذن سيده فقال البغوي لا!‎ 
وقد يدخل في إطلاق الشيخ التعزير بالتعزير‎ ١ ضمان . وذكره نضا في كتاب الرهن عن نص الأم‎ 
. بالحبس والتوبيخ والنفي » وهذا ليس بمضمون بلا خلاف‎ 


كن 
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الثاني : الحد . والحدود في غير الشرب مقدرة بالنص . فمن مات منها , 
فالحق قتله . فلا ضمان . لكن لو أقيم الحد في حر أو برد مفرطين . ففي الضمان 
خلاف سبق والمذهب أنه لا ضمان أيضا نا وأما حد الشرب » 00 
وأطراف الثياب فمات منها » ففي وجوب الضمان وجهان بناء على أنه هل يجوز أن 
يحد هكذا ؟ إن قلنا : نعم , وهو الصحيح فلا ضمان . كسائر الحدود . وإلا فيجب 
لأنه عدل عن الجنس الواجب . ولو ضرب أربعون جلدة » فمات . ففي الضمان 
قولان . ويقال : وجهان . أحدهما : يضمن . لأن تقديره بأربعين كان بالاجتهاد , 
والمشهور : لا ضمان . كسائر الحدود . لأن الصحابة رضي الله عنهم أجمعوا على 
أن الشارب يضرب أربعين » وفي الصحيح أن رسول الله كك جلد في الخمر 
أربعين » فإن قلنا بالضمان . فهل يجب كل الضمان أم نصفه . أم يوزع على 
التفاوت بين ألم السياط . والضرب بالنعال » وأطراف الثياب ؟ فيه أوجه . أصحها 
الأول » وإن ضربه أحدا وأربعين » فهل يجب كل الضمان أم نصفه أم جزء من أحد 

وأربعين جزءاً ؟ فيه أقوال . أظهرها : الثالث . وإن ضرب اثنين وأربعين وقلنا 
بالثالث » وجب جزءان من اثنين وأربعين » وعلى هذا القياس . حتى إذا ضرب 
ثمانين استوى القول الثاني والثالث .» ووجب النصف . ولو جلد في العذق ]دا 
وثمانين » فمات . فهل يجب نصف الدية » أم جزء وز أعين وشائيه مها يهاه 
القولان . ثم إن كانت الزيادة من الجلاد ولم يأمره الإمام إلا بالثمانين » فالضمان 
على اختلاف القولين على الجلاد . وإن أمر الإمام بذلك . فالضمان متعلق بالإمام , 
وكذا لو قال الإمام : اضرب وأنا أعد . فغلط في العد ع و ب 
الإمام بثمانين فى الشرب . فزاد الجلاد جلدة واحدة » ومات المجلود فأربعة أوجه . 
أصحها : توزع الدية أحد وثمانون جزءاً ‏ يسقط منها أربعون ويجب أربعون على 
الإمام . وجزء على الجلاد , والثاني : يسقط ثلث الدية » ويجب على الإمام ثلث » 
وعلى الجلاد ثلث . والثالث : يسقط نصفها. ويجب على الإمام ربع . وعلى 
الجلاد ربع . والرابع : يسقط نصفها . ويوزع نطفها على أحد واريعيق لجرا + 
أربعون 0 الإمام . وجزء على الجلاد . 

الثالث : الاستصلاح بقطع سلعة وبالختان وفيه مسائل : 


إحداها : في حكم قطع السلعة من العاقل المستقل بأمر نفسه . والسلعة بكسر 
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السين وهي غدة تخرج بين اللحم والجلدة نحو الحمصة إلى الجوزة فما فوقها . وقد 
يخاف منها. وقد لا يخاف . لكن تشين . فإن لم يكن في قطعها خطر ء وأراد 
المستقل قطعها لإزالة الشين . فله قطعها بنفسه . ولغيره بإذنه'© . وإن كان في 
قطعها خحطر ٠‏ نظر إن لم يكن في بقائها خطر ‏ » لم يجز القطع لإزالة الشين » فإن كان 
في بقائها خوف أيضاً . ؛ نظر إن كان الخطر في القطع أكثر . لم يجز القطع . وإن كان 
في الإبقاء أكثر . » جاز القطع على الصحيح . وقيل : لا , ؛ لأنه فتح باب الروح 
بخلاف الإبقاء . وإن تساوى الخطر . جاز القطع على الأصح . إذ لا معنى للمنع 
مما لا خطر فيه » وأما من عظمت آلامه ولم يطقها . فأراد أن يريح نفسه بمهلك 
مذفف . فيحرم ذلك . فلو وقع في نار علم أنه لا ينجو منها . وأمكنه أن يلقي نفسه 
في بحرء ورأى ذلك أهون عليه من الصبر على لفحات النار. فله ذلك على 
الأصح . وهو قول الشيخ أبي محمد . ولو تآكل بعض الأعضاء . فهو كسلعة يخاف 

منها . ولو قطع السلعة . أو العضو المتاكل من المستقل قاطع بغير إذنه » فمات . 
لزمه القصاص . سواء فيه الإمام وغيره » لأنه متعد . 


الثانية : المولى عليه لصغر أو جنون . يجوز لوليه الخاص وهو الأب والجد أن 
يقطع من السلعة واليد المتاكلة » وإن كان فيه خوف وخطر إذا كان الخطر في الترك 
أكثر . وليس للسلطان ذلك ما سو ا الحم 
كاملة .» كما أن للأب والجد تزويج البكر الصغيرة دون السلطان . قال الإمام : 
ذكرنا عند استواء الطرفين في الخوف خلافاً في ل ا مه 
والأصح والحالة هذه أنه لا يقطع من طفله . وأما ما لا خطر فيه ولا خوف غالبا . 
كالفصد والحجامة وقطع سلعة بلا خطر. فيجوز فعله للولي الخاص . وكذا 
للسلطان . وفي «١‏ التهذيب » وجه أن القطع المخطر لا يجوز للولي الخاص . وفي 
« جمع الجوامع » للروياني وجه أنه لا يجوز للسلطان الفصد والحجامة . والصحيح 
ما سبق . وليس للأجنبي المعالجة ولا القطع المخطر بحال . ولو فعل . فسرى 
ومات به تعلق بفعله القصاص والضمان, وأما السلطان إذا فعل بالصبي ما منعناه. 


التصرف . 
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ل » لتعديه » وقيل : في كونه في بيت 
المال. أو على عاقلته القولان . كما لو أخطأ. ؛ لأنه قصد الإصلاح ‏ والمذهب 
الأول » وفي وجوب القصاص قولان . أظهرهما : لا يجب . لأنه قصد الإصلاح » 
واستبعد الأئمة وجوب القصاص . وقال صاحب « الإفصاح» : القولان إذا كان 
للصبي أب أو جدء فإن لم يكونا فلا قود بلا خلاف . لأنه لا بد له ممن يقوم 
بشأنه » وهذا را- جع إلى أن للسلطان قطع السلعة . ولو قطع الأب والجد السلعة حيث 
لا يجوز. فمات . فلا قصاص للبعضية . وتجب الدية في ماله . وقيل : لا ضمان 
عل الآنية امسا ؛ لأن ولايته أتم وإنما يقطعها ا ا 
والسلطان من فصد الصغير وحجامته وقطع سلعته للأب إذا أفضى إلى تلف . فلا 
ضمان فيه على الأصح . وبه قال الجماهير . ٠‏ لئلا يمتنع من ذلك ٠.‏ فيتضرر الصغير 
بخلاف التعزير 

الثالثة : الختان واجب في حق الرجال والنساء وقيل : سنة » وقيل : 
في الرجل . كني الخزاء وود لمحن المتررك ع ار وان 1 عع 
الجلدة التي تغطي الحشفة حتى تنكشف جميع الحشفة » ويقال لتلك الجلدة 
القلفة . قال الإمام “للد هر سيك مان سل اسلف ربس للا بن 
لا يبقى جلد متجاف . هذا هو الصحيح المعروف للأصحاب . وقال ابن كج : 
عندي يكفي قطع شيء من الحشفة وإن قل بشرط أن يستوعب القطع تدوير رأنها ؛ 
وأما من المرأة » فتقطع من اللحمة التي في في أعلى الفرج فوق مخرج 0 
تلك اللحمة عرف الديك . ٠‏ فإذا قطعت . بقي أصلها كالنواة . ويكفي ) ن يقطع ما 
يقع عليه الاسم('2 . قال الأصحاب : وإنما يجب الختان بعد البلوغ » ويستحب أن 
يختن في السابع من ولادته إلا أن يكون ضعيفاً لا يحتمله فيؤخر حتى يحتمله 38 
الإمام : ولو كان الرجل ضعيف الخلقة بحيث لو ختن خيف عليه » لم يجز 
اس عد لس جك ب ل ل ا ل 
القاضي حسين . وهو مقتضى كلام البغوي : لا يجوز ختان الصغير حتى يبلغ عشر 
سين . 


بلق قال ذ فى التحقيق : وتقليله أفضل لما روى أبو داود وغيره أنه وق قال : للحانة أشمي ولا تنهكي فإن 
ذلك أحظى للمرأة حائ أكثر لماء ء وجهها ودمه وأحب للبعل أي أحسن في جماعها . 
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قلت : ولنا وجه في « البيان » وغيره أنه يجب على الولي ختان الصغير قبل 
بلوغه , لأنه أرفق ٠‏ فعليه النظر له » والصحيح أنه لا يجب حتى يبلغ » وهل يحسب 
يوم الولادة من السبعة المستحبة ؟ وجهان في « المستظهري » أصحهما : لا . وحكاه 
عن الأكثرين . وأما الخنثى . فلا يختن في صغره . فإذا بلغ فوجهان . أحدهما : 
يجب ختان فرجه ليتوصل إلى المستحق . وبهذا قطع في « البيان» وأصحهما : لا 
يجوز ختانه » لأن الجرح لا يجوز بالشك . وبه قطع البغوي 22 . فعلى الأول : إن 
أحسن الختان » ختن نفسه . وإلا اشترى جارية تختنه . فإن لم يمكن تولاه الرجال 
والنساء للضرورة » كالتطبيب . ولو كان لرجل ذكران » إن كانا عاملين .» ختنا » وإن 
كان أحدهما .» ختن وحده . وهل يعرف العمل بالجماع أو البول ؟ وجهان . والله 
أعلم . 

فرع : مؤنة النتان في مال المختون ٠‏ وفي وجه : يجب علئ الوالد:إذا حتن 
صغيرا . 

فرع : إذا بلغ غير مختون . أمره به الإمام » فإن امتنع . أ ٠‏ فإن 
ختن الممتنع ‏ لامر ل لت مم 
أو برد شديدين ٠‏ ففي الضمان خلاف سبق في الزنى » والمذهب وجوبه » وأجرى 
الإمام هذا الخلاف فيما لوختنه الأب في حر أو برد شديدين » وجعل الأب أولى بنفي 
الضمان , لأن الأب هو الذي يتولى الختان غالباً » فهو في حقه كالحد في حق 
الإمام . ومن ختن صبياً في سن لا يحتمله . فمات منه . لزمه القصاص . سواء 
الولي وغيره » لكن لا قصاص على الأب والجد للبعضية . وعليهما الدية .» وإن كان 
في سن يحتمله » فمات . نظر إن ختنه أبوه أو جده , أو الإمام إذا لم يكن له ولي 
غيره » فلا ضمان على الأصح . وإن ختنه أجنبي » فقال البغوي : يحتمل أن يبنى 


(1) قال فى الكفاية : إن المشهور أنه يجب ختن فرجيه جميعاً . وأيده في الخادم . بما ذكره الشيخ لو كان 
لرجل ذكران عاملان ختنا . 

(7) ذكر الشيخ البلقيني : لوجوب الختان مع البلوغ شرطاً آخر وهو العقل , فلو بلغ مجنوناً لم يجب ختانه 
إلا إذا فرعنا على الوجه الذي حكاه في البيان وغيره أنه يجب على الولي ختان الصغير قبل بلوغه لأنه 
أرفق به فعليه النظر له فيأتي هنا من طريق الأولى . قال : ولم أر من تعرض لهذا الشرط إلى آخر ما 
ذكره في تصحيح المنهاج . 
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على ختن الإمام في الحر الشديد . إن ضمناه.» ضمن هناء. وإلا فلاء وقال 
السرخسي : يبنى على أن الجرح اليسير هل فيه قصاص ؟ وفيه وجهان . إن قلنا : 
نعم » فهو عمد . وإلا فشبه عمد . وإذا أوجبنا الضمان في الختان في حر شديد , 
فالواجب نصف الضمان على الأصح . وقيل : كله . 

الطرف الثاني في محل ضمان 000 

فما تعدى به من التصرفات ٠‏ وقصر فيه أو أخطأ لا يتعلق بالحكم ٠‏ بأن رمى 
صيداً » فقتل إنساناً » حكمه فيه حكم سائر الناس . فيجب في ماله ٠»‏ أو على 
عاقلته » وأما الضمان الواجب بخطأه في الأحكام وإقامة الحدود. فهل هو على 
عاقلته . أم في بيت المال ؟ قولان . أظهرهما : على عاقلته وقد سبقا في باب 
العاقلة » فإن قلنا : على العاقلة . فالكفارة في ماله . وإن قلنا : على بيت المال ‏ 
فهل الكفارة في بيت المال أم في ماله ؟ وجهان . فلو ضرب الإمام في الخمر 
ثمانين » ومات المجلود . ففي محل الضمان القولان . ولوجلد حاملاً حداً . فالقت 
جنيناً ميت » ففي محل الغرة ة القولان إن جهل حملها . فإن علمه » فقيل :بالمولين > 
والمذهب أنها على عاقلته “لأنهعدل عن الضوات مدا » ول اتفضل يا وات 
كاعر 0 2 الو اد مجن و اكه 0 
« المختصر » أنه لا يضمنها . قال الشيخ أبو حامد وغيره : إن ماتت من الجلد 
وحده . بأن ماتت قبل الإجهاض . فلا ضمان وهو موضع النص . وذكر ابن الصباغ 
أن فيه والحالة هذه الخلاف فيما لو حده في حر مفرط . فمات . وإن ماتت من 
الإجهاض وحده . بأن أجهضت . ثم ماتت . وأحيل الموت على الإجهاض . وجب 
كمال ديتها . وإن قيل : ماتت بالحد والإجهاض جميعاً . وجب نصف ديتها . 

فرع : سنذكر في الشهادات إن شاء الله تعالى أن القاضي إذا حكم بشهادة 
اثنين » ثم بانا عبدين أو ذميين . نقض الحكم . وإن بانا فاسقين » نقضه على 
الأظهر . فلو أقام الحد بشهادة اثنين » ثم بانا ذميين أو عبدين أو امرأتين أو مراهقين أو 
فاسقين . ومات المحدود . فقد بان بطلان الحكم . ؛ فينظر إن قصر في البحث عن 
حالهها + فالظنتاق عليه لآ تعلق .بيت الخال ولا بالعاقلة أيضا [ن تعين . فال 
الإمام : وإنما يتردد في وجوب القصاص . والراجح الوجوب . لأن الهجوم على 
القتل ممنوع منه بالإجماع . ويحتمل أن لا يجب بإسناده القتل إلى صورة البينة » 
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وإن لم يقصر في البحث . بل بذل وسعه » جرى القولان في أن الضمان على عاقلته 
أم في بيت المال » ثم إذا ضمنت العاقلة أو بيت المال , فهل يثبت الرجوع على 
الشاهدين ؟ فيه أوجه » أحدها : نعم » لأآنهما غرا القاضي . وأصحهما : لاء 
لأنهما يزعمان أنهما صادقان , ولم يوجد منهما تعد . وقد ينسب القاضي إلى تقصير 
في البحث . والثالث : يثبت الرجوع للعاقلة دون بيت المال » فإن أثبتنا الرجوع . 
طولب الذميان في الحال » وفي العبدين يتعلق بذمتهما على الأصح . وقيل : 
بالرقبة » وأما المراهقان , فإن قلنا : يتعلق برقبة العبدين نزلنا ما وجد منهما منزلة 
الإتلاف , وإلا فقول الصبي لا يصلح للالتزام » فلا رجوع » وإن بانا فاسقين » فإن 
قلنا : لا ينقض الحكم » فلا أثر له » وإن قلنا : ينقض . ففي الرجوع عليهما 
أوجه . أحدها : نعم كالعبدين » والثاني : لا لأن العبد مأمور بإظهار حاله بخلاف 
الفاسق ء وأصحهما : إن كان مجاهراً بالفسق . ثبت الرجوع , لأن عليه أن يمتنع من 
الشهادة . ولأن قبول شهادته مع مجاهرته يشعر بتعزيره ١‏ وإن كان مكاتما . فلا . 
فرع : قتل الجلاد وضربه بأمر الإمام كمباشرة الإمام إذا لم يعلم ظلمه 
وخطأه» ويتعلق الضمان والقصاص بالإمام دون الجلاد, لأنه آلتهء ولوضمناه لم 
يتول الجلد أحد . وإن علم أن الإمام ظالم أو مخطىء . ولم يكرهه الإمام عليه 
فالقصاص والضمان على الجلاد دون الإمام » لأنه إذا علم الحال لزمه الامتناع ‏ 
ويجيء على قولنا : أمر الإمام إكراه » أن يكون هذا كما لو أكرهه . وإن أكرهه , 
فالضمان عليهما . وإن اقتضى الحال القصاص . وجب على الإمام » وفي الجلاد 
قولان . ولو أمره بضربه وقال : أنا ظالم في ضربه ١‏ فضربه الجلاد . ومات . قال ٠.‏ 
البغوي : إن قلنا : أمر السلطان ليس بإكراه ٠‏ فالضمان على الجلاد . وإن قلنا : 
إكراه » فإن قلنا : لا ضمان على المكره » فالضمان على الإمام » ولو قال : افعل إن 
شعت » فليس بإكراه قطعاً » ولو قال : اضرب ما شئت » أوما أحببت » لم تكن له 
الزيادة على الحد . فإن زاد » ضمن » ولو أمره بقتل في محل الاجتهاد » كقتل مسلم 
بذمي . وحر بعبد . والإمام والجلاد يعتقدان أنه غير جائز » فقتله » قال البغوي القود 
عليهما إن جعلنا أمر السلطان إكراهاً . وأوجبنا القود عل المكره والمكره جميعا » ولو 
اعتقد الجلاد منعه » والإمام جوازه » أو ظن أن الإمام اختار ذلك المذهب ٠‏ ففي 
وجوب القصاص والضمان على الجلاد وجهان » أصحهما عند الأصحاب : 
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الوجوب » وبه قطع ابن الصباغ والبغوي وغيرهما . لأن واجبه الامتناع . فإن أكره 
حر بعبل ٠‏ فأمزةنية تاركا [لبحث: وكان الجلاد يعتقد جوازه » فقتله عملاً باعتقاده » 
فقد بنى على الوجهين قتله , فإن اعتبرنا اعتقاد الأمام . وجب القصاص . وإن 
اعتبرنا اعتقاد الجلاد . فلا . قال الإمام : وهذا ضعيف هنا . لأن الجلاد مختار عالم 

فصل : لا ضمان على الحجام إذا حجم أو فصد بإذن من يعتبر إذنه ‏ 
فأفضى إلى تلف . وكذا لو قطع سلعة بالأذن للمعنى الذي ذكرناه في الجلاد بخلاف 
من قطع يدا صحيحة بإذن صاحبها , فمات منه » حيث توجب الدية على قول . لأن 
الإذن هناك لا يبيح القتل . وهنا الفعل جائز لغرض صحيح » وأما إذا قطع بالإذن 5 
ووقف القطع فلم يسر. فلا ضمان بلا خلاف . وبالله التوفيق . 

الياب الثاني في الصيال 

هو متضمن لمعرفة الصائل وهو المدفوع 3 والمصول عليه وهو المدفوع عنه ‏ 
وكيفية الدفع وحكمه . 

أما الصائل . فكل قاصد من مسلم وذمي وعبد وحر وصبي ومجنون وبهيمة . 
يجوز دفعه(1١)‏ فإن أبى الدفع على نفسه . فللا ضمان بقصاص ولا دية ولا كفارة ولا 
قيمة » ولو سقطت جرة من علو . واستوت على رأس إنسان » وخاف منها ولم يمكنه 
دفعها إلا بإتلافها . ففي الضمان وجهان . أصحهما : يجب . لأنه قصد لها بخلاف . 
الآدمي والبهيمة<«"2 3 ولو حالت بهيمة بين جائع وطعامه في بيت ٠»‏ ولم يصله إلا 
بقتلها , ففي الضمان الوجهان . ويمكن أن يجعل الأصح هنا نفي الضمان كما ذكرنا 
فيما لوعم الجراد المسالك فوطته المحرم؟ . 


)١(‏ قال في الخادم : أهمل من شروط الجواز كونه مختاراً » فلو كان الصائل مكرهاً عليه فليس لرب المال 
دفعه بل يلزمه إن بقي روحه بمال كما ذكره قبيل باب الديات . 

(5) قال الشيخ البلقيني في تصحيح المنهاج : لو سقطت جرة ولم يندفع إلا بكسرها وكانت على روشن أو 
لم تكن على روشن ولكن وضعها واضعها مائلة أو على وجه يغلب على الظن سقوطها فلا ضمان على 
كاسرها حينئذ قطعأ وإن لم يكن كذلك فلا ضمان على كاسرها على الأصح “أنتهن '. 

فيه ما ذكره الشيخ من أنه يمكن أن يجعل الأصح هنا نفي الضمان هو الذي نص عليه الشافعى كما نقله ‏ 
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أما المصول عليه . فيجوز الدفع عن النفس والطرف ومنفعته » والبضع 
ومقدماته » وعن المال وإن قل إذا كانت المذكورات معصومة . ويجوز لغير المصول 
عليه الدفع . وله دفع مسلم صال على ذمي . وأب صال على ابنه » وسيد صال على 
عبده » لأنهم معصومون مظلومون . وحكى الإمام قولاً قديماً أنه لا يجوز الدفع عن 
المال إذا لم يحصل الدفع إلا بقتل . أو قطع طرف . والمشهور الأول . وبه قطع 
الجماهير » وفي الحديث الصحيح : « من قتل دون ماله فهو شهيد فله الدفع في 
كل هذه الصور . وإن أتى الدفع على الصائل ١‏ فلا ضمان فيه » ولو وجده ينال من 
جاريته ما دون الفرج ء فله دفعه » وإن أتى على نفسه وللأجنبي دفعه كذلك حسبة » 
ويجوز أن يكون المدفوع عنه ملك القاصد , فمن رأى إنساناً يتلف مال نفسه . بأن 
حرق دنه ويخزقة ماع ع- نحأذ له دقعه » :وإن كان حيوانا بأن 'رآه يشدخ: راس 
حماره » وجب على الأجنبي دفعه على الأصح وبه قطع البغوي . لحرمة الحيوان , 
أما كيفية الدفع , فيجب على المصول عليه رعاية التدريج والدفع بالأهون(© فالأهون, 
فإنأمكنهالدقفع بالكلام . أو الصياح ؛ أو الاستغاثئة بالناس لم يكن 
له الضرب . وكذا لو اندفع شره . بأن وقع في ماء أو نارء أو انكسرت رجله . لم 
يضر به » وكذا لو حال بينهما جدار أو خندق أو نهر عظيم » فإن حال نهر صغير وغلب 
على ظنه أنه إن عبر النهر عليه . قال ابن الصباغ : فله رميه ومنعه العبور ‏ أما إذا لم 
يندفع الصائل إلا بالضرب » فله الضضرب . ويراعى فيه الترتيب » فإن أمكن باليد , 
لم يضربه بسوط ء وإن أمكن بسوط . لم يجز بالعصاء ولو أمكن بقطع عضوء لم 
يجز إهلاكه . وإذا أمكن بدرجة . فدفعه بما فوقها, ضمن , وكذا لو هرب فتبعه 
وضربه » ضمن . ولو ضربه ضربة » فولى هارباً أوسقط وبطل صياله فضربه أخرى » 
فالثانية مضمونة بالقصاص وغيره » فإن مات منهماء لم يجب قصاص النفس ‏ 
ويجب نصف الدية » لأنه هلك من مضمون وغيره » ولوعاد بعد الجرحين . فصال , 
فضربه ثالثة فمات منها ‏ لزمه ثلث الدية » ومتى غلب على ظنه أن الذي أقبل عليه 
بالسيف يقصده . فله دفعه بما يمكنه .» وإن لم يضربه المقبل . ولو كان الصائل 


0 الإصطخري في أدب القضاء . قاله في الخادم : 
)١(‏ محل ذلك إذا كان الصائل معصوماً كما قاله الشيخ البلقيني وغيره, فإن لم يكن معصوما كالحربي 
والمرتد فلا يجب عليه مراعاة الأخذ , وكذا حكم كل من لا يقتل به من تارك الصلاة والزاني 75 


كتاب ضمان إتلاف الإمام وحكم الصيال وإتلاف البهائم / باب في الصيال وم 


يندفع بالسوط والعصا . ولم يجد المصول عليه إلا سيفاً أو سكيناً . فالصحيح أن له 
الضرب به . لأنه لا يمكنه الدفع إلا به ولا يمكن نسبته إلى التقصير بترك استصحاب 
سوط . والمعتبر في حق كل شخص حاجته . ولذلك نقول : الحاذق الذي يحسن 
الدفع بأطراف السيف من غير جرح يضمن إن جرح . ومن لا يحسن . لا يضمن 
بالجرح . ولو قدر المصول عليه على الهرب . أو التحصن بموضع حصين . أو على 
الالتجاء إلى فئة هل يلزمه ذلك . أم له أن يثبت ويقاتل ؟ فيه اختلاف نص ء 
وللأصحاب طريقان . أصحهما : على قولين .» أظهرهما : يجب الهرب . لأنه 
مأمور بتخليص نفسه بالأهون . والطريق الثاني : حمل نص الهرب على من تيقن 
النجاة بالهرب . والآخر على من لم يتيقن . 

فرع : عض شخص يده . أو عضواً آخرء فليخلصه بأيسر الممكن . فإن 
أمكن رفع لحييه وتخليص ما عضه , فعل . وإلا ضرب شدقه ليدعه . فإن لم يمكنه 
وسل يده . فسقطت أسنانه . فلا ضمان . وسواء كان العاض ظالما أو مظلوما . لأن 
العض لا يجوز بحال . ومتى أمكنه التخلص بضرب فمه . لا يجوز العدول إلى 
غيره . فإن لم يمكنه إلا بعضو آخر. بأن يبعج بطنه . أو يفقأ عينه. أو يعصر 
خصييه . فله ذلك على الصحيح . وقيل : ليس له قصد عضو آخر . 

فصل : أما حكم الدفع . فقد ذكرنا أنه جائز . وهل يجب أم يجوز 
الاستسلام وترك الدفع . ينظر إن قصد أخذ المال » أو إتلافه ولم يكن ذا روح(2 , 
لم يجب الدفع, لأن إباحة المال جائزة, وإن قصد أهله. وجب عليه الدفع بما 
أمكنه ‏ لأنه لا مجال فيه » وشرط البغوي للوجوب أن لا يخاف على نفسه . وإن 
قصد نفسه . نظر إن كان كافرا . وجب الدفع . وأشار الروياني إلى أنه لا يجب . بل 
يستحب وهو غلط . والصواب الأول . وبه قطع الأصحاب”؟ . وإن كان بهيمة , 


)١(‏ اي محترمة فإنه يجب الدفع عن إتلاف الحيوان المحترم . ولو كان الصائل عليه مالكه بأن رآه يشدخ 
رأس حماره . ويجب على الأجنبي دفعه على الاصح لحرمة الحيوان كما قدمه الشيخ المصنف . 
وقول الشيخ وإن قصد أهله وجب الدفع بما أمكنه لا يختص ذلك بأهله بل الدفع عن حرم غيره كالدفع 
عن أهله كما يقتضيه كلام الشيخ فيما بعد ونقله في الخادم عن صاحب الكافي . 

(1) قال الشيخ البلقيني في التصحيح : هذا إذا كان المصول عليه مسلماً فإن كان كافراً فلا يجب عليه الدفع 
لكن إذا قصده كافر يجوز . 


4 كتاب ضمان إتلاف الإمام وحكم الصيال وإتلاف البهائم / باب في الصيال 


وجب . وإن كان مسلماً فقولان » وقيل : وجهان . أظهرهما : لا يجب الدفع29 » 
بل له الاستسلام » والثاني : يجب . وعن القاضي حسين أنه إن أمكنه دفعه بغير 
قتله . وجب . وإلا فلاء والقائلون بجواز الاستسلام » منهم من يزيد ويصفه 
بالاتسنحات > .وه :ار الأحاديث: » إن كان الصائل ميجتونا.: : أو هراهقا ٠‏ فقيل : 
لا يجوز الاستسلام قطعاً . لأنهما لا إثم عليهما . كالبهيمة . والمذهب طرد القولين 
لحرمة الآدمي . ورضى بالشهادة . وهل يجب الدفع عن الغير؟ فيه ثلاث طرق . 
أصحها : أنه كالدفع عن نفسه 22 . فيجب حيث يجب , ولا يجب حيث لا يجب » 
والثاني : القطع بالوجوب . لأن له الإيثار بحق نفسه دون غيره » والثالث ونسبه الإمام 
إلى معظم الأصوليين : القطع بالمنع » لأن شهر السلاح يحرك الفتن » وليس ذلك 
ا ل ل سا لك 
خلاف عنهم . فإن أوجبنا , فذلك إذا لم يخف على نفسه , ثم قال الإمام : الخلاف 
في أن آحاد الناس هل لهم شهر السلاح حسبة لا يختص بالصيال » » بل من أقدم على 
محرم » من شرب خمر أو غيره » هل لآحاد الناس منعه بما يجرح ويأتي على 
النفس ؟ فيه وجهان . أحدهما : نعم نهياً عن المنكر . ومنعاً من المعصية » 
والثاني له اوقا من الفتن . ونسب الثاني إلى الأصوليين » والأول إلى 
الفقهاء , وهو الموجود للأصحاب في كتب المذهب . حتى قال الفوراني والبغوي 
والروياني وغيرهم : من علم خمراً في بيت رجل . أو طنبوراً » وعلم شربه . أو 
ضربه . فله أن يهجم على صاحب البيت . ويريق الخمر . ويفصل الطنبور » ويمنع 

و ل اس م ل ا القتال عليهم ٠‏ وهو 

ب على ذلك ء وفي تعليق الشيخ إبراهيم يم المروذي أن من رآه مكباً على معصية من 

ع ال ل 0 ؛ فلا 
ضمان . 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : إلا أن يكون المسلم الصائل غير محقون الدم وقد صال على مسلم محقون الدم 
فيجب على المسلم الدفع عن نفسه المحقونة قطعاً . 
(7) محل الخلاف في غير نبى أما لو كان المصول عليه نبياً » فإنه يجب الدفع عنه بلا خلاف كما هو قضية 
في غير دبي 6 هو 
كلامهم في الخصائص . وصرح به الفوراني في العمد هناك . قاله في الخادم . 
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فصل : إذا وجد رجلا يزني بامرأته أو غيرها . لزمه منعه ودفعه .» فإن هلك 
في الدفع ٠‏ فلا شيء عليه » وإن اندفع بضرب غيره ثم قتله » لزمه القصاص إن لم 
يكن الزاني محصناً . +:فإن كام + علا مصنامض على الصتجيع + ود سن في 
الجنايات . وإذا قال : قتلته لذلك . وأنكر وليه » فعلى القاتل البينة ء وينظر إن 
ادعى أنه قصد امرأته . فدفعه فأتى الدفع على نفسه ثبت ذلك بشاهدين . وإن ادعى 
أنه زنى بها وهو محصن . لم يثبت الزنى إلا بأربعة . فإن لم يكن بينة » حلف ولي 
القتيل على نفي العلم بما يقوله » ومكن من القصاص . ولو كان للقتيل وارثان . 
فحلف أحدهما . ونكل الآخر . حلف القاتل للآخر . وعليه نصف الدية للحالف , 
وإن كان أحدهما بالغاً . والآخر صغيراً . وحلف البالغ , ٠‏ لم يقتص حتى يبلغ 
الصغير » فيحلف . أو يموت . فيحلف وارثه . وإن أخذ البالغ نصف الدية حكى 
الروياني أنه يؤخذ للصغير أيضا . فإذا بلغ . حلف . فإن نكل وحلف القاتل » رد 
عليه ما أخذ . ولو أقر الورثة أن مورثهم كان معها تحت ثوب يتحرك تحرك المجامع 
وأنزل » ولم يقروا بما يوجب الحد . » لم يسقط القصاص ٠.‏ وإن أقروا بما يوجبه 
قالوا : كان بكرأ . فالقول قولهم . وعلى القاتل البينة بالحصان . ولو أخرج سارق 
المتاع من حرزه . ثم ألقاه وهرب . لم يكن له أن يتبعه فيضربه . فإن تبعه » فقطع 
يده التي وجب قطعها بالسرقة . فلا قصاص . لأنها مستحقة الإزالة » وكذا في قطع 
الطريق إذا قطع ما وجب قطعه منه لا قصاص . لكن يعزر لافتئاته » ويجيء في 
وجوب القصاص الخلاف السابق في الزاني المحصن . ولو وجب الجلد على زان » 
فجلده واحد من الناس ؛ لم يقع حداً إلا بإذن الإمام بخلاف القطع ٠‏ وفي تعليق 
إبراهيم المروذي وجهان فيمن جلد رجلا ثمانين » وقال : كان قذفني . وأقام بينة 
به » هل يحسب ذلك عن الحد ؟ وبنى على الوجهين أنه إن طائل بعل بخان اتسنا 
وإن مات هل يجب القصاص على الضارب ؟ . 

فصل : إذا نظر إلى حرمة إنسان في داره من كوة . أو ثقب . أو شق باب . 
فنهاه صاحب الدار . فلم ينته . فرماه بحصاة ونحوها » فأصاب عينه فأعماه. أو 
أصاب قريباً من غينه فجرحه + فلا ضمان + وإن سرى إلى النفس » ٠»‏ لم يضمن . قال 
الشافعي رحمه الله : ولو ثبت المطلع . ولم يندفع بعد رميه بالشيء الخفيف . 
استغاث عليه صاحب الدار . فإن لم يكن في موضع غوث . قال : أحببت أن ينشده 
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بالله تعالى . فإن لم يندفع . فله ضربه بالسلاح ويناله بما يردعه » فإن أتى على 
نفسه . فلا ضمان . ولو لم ينل منه صاحب الدار . عاقبه السلطان » وسواء كان 
وقوف الناظر في الشارع أو في سكة منسدة الأسفل . أو في ملك نفسه . إذ ليس 
للواقف في ملكه مد النظر إلى حرم الناس » وعن القاضي حسين وجه ضعيف أنه 
ليس له قصد عينه إذا وقف في الشارع . أو ملك نفسه , وإنما يقصده إذا وقف في 
ملك المنظور إليه وليس بشيء . ثم إنما يرمي عينه إذا قصد النظر والتطلع . أما إذا 
كان مخطباً . أو وقع بصره اتفاقاً . وعلم صاحب الدار الحال » » فلا يرميه » فلو رماه . 
وقال الناظر : لم أكن قاصداً . أو لم أطلع على شيء . فلا شيء على الرامي . لأن 
الاطلاع حاصل . وقصده أمر باطن لا يطلع عليه » وهذا ذهاب إلى جواز الرمي من 
غير تحقق قصده , وفي كلام الإمام ما يدل على أنه لا يرمي حتى يتبين الحال » وهو 
حبس :د 


فرع : هل يجوز رميه قبل إنذاره ؟ وجهان . أحدهما يحكى عن الشيخ أبي 

حامد والقاضي حسين : لا . ل ا 6 4 
ريا علق قياس الدفع بالأهون . ولأنه قد يكون له عذر. وأصحهما وبه قال 
الماسرجسي . والقاضي أبو الطيب . وجزم به الغزالي : يجوز رميه قبل الإنذار , 
واستدل صاحب «التقريب» بجواز الرمي هنا قبل الإنذار على أنه لا يجب تقديم 
الكلام في دفع كل صائل . وأنه يجوز للمصول عليه الابتداء بالفعل . قال الإمام : : 
مجال التردد في كلامه هو موعظة قد تفيد وقد لا تفيد , فأما ما يوثق بكونه دافعاً من 
تخويف وزعقة مزعجة » فيجب قطعاً » وهذا أحسن , وينبغي أن يقال : ما لا يوثق 
بكونه دافعاً » ويخاف من الابتداء به مبادرة الصائل لا يجب الابتداء به قطها : 


فرع : ليكن الرمي بشيء خفيف تقصد العين بمثله » كبندقة وحصى 
خفيفة . أما إذا رشقه بنشاب . أو رماه بحجر ثقيل . فيتعلق به القصاص والدية . 
لكن لو لم يمكن قصد عينه . أو لم ينزجر. فيستغيث عليه ويدفعه بما أمكنه كما 
٠ 0‏ فإن لم يمكن , ٠‏ فرمى عضواً 
آخر. ففي « التهذيب » حكاية وجهين فيه » ونقل أ نه لو أصاب موضعاً بعيداً عن عينه 
بلا قصد . فلا يضمن على الأصح . والأشبه ما ذكره الروياني أنه إن رماه » فأصاب 
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غير العين » فإن كان بعيداً لا يخطىء من العين إليه » ضمن » وإن كان قريباً يخطىء 
إليه » لم يضمن 

فرع : لو كان للناظر محرم في الدار أو زوجة . أو متاع, لم يجز قصد 
عينه » لأن له في النظر شبهة . وقيل : لا يكفي أن يكون له في الدار محرم . بل لا 
يمنع قصد عينه إلا إذا لم يكن في الدار إلا محارمه » والصحيح الأول » ولو كان 
الناظر محرما لحرم صاحب الدار . فلا يرمى إلا أن تكون متجردة . إذ ليس للمحرم 
النظر إلى ما بين السرة والركبة . 

فرع : لولم يكن في الدار حرم » بل كان فيها المالك وحده . فإن كان 
مكشوف العورة . فله الرمي ولا ضمان . وإلا فوجهان . أصحهما : لا يجوز رميه » 
والثاني : يجوز . لأن من الأحوال ما يكره الاطلاع عليه » ولو كان الحرم في الدار 
مستترات بالثياب . أو في بيت . أو منعطف لا يمتد النظر إليهن ٠.‏ فهل يجوز قصد 
عينه ؟ وجهان . أصحهما : نعم . لعموم الأحاديث . ولأنه يريد سترهن عن الأعين 
وإن كن مستورات بثياب . ولأن الحرم في الدار لا يدرى متى يسترن وينكشفن » 
فيحسم باب النظر . 

فرع : لوكان باب الدار مفتوحاً ؛ فنظر منه » أو من كوة واسعة , أو ثلمة في 
الجدار . فإن كان مجتازاً . لم يجز رميه » وإن وقف ونظر متعمداً » لم يجز رميه 
أيضاً في الأصح . ؛ لتفريط صاحب الدار . ولو نظر من سطح نفسه » أو نظر المؤذن 

من المنارة » جاز رميه في الأصح . إذ لا تفريط من صاحب الدار . ولو وضع الأعمى 
عينه على شق الباب . فرماه .» ضمن . سواء علم عماه . أم لا . ولو نظرت المرأة أو 
المراهق . جاز رميهما على الأصح . ولو قعد في طريق مكشوف العورة . فنظر إليه 
ناظر» لم يجز له رميه , لأنه الهاتك حرمته . قال ابن المرزبان : لو دخل مسجداً . 
وكشف عورته » وأغلق الباب أو لم يغلقه » » فنظر إليه إنسان » لم يكن له رميه . لأن 
الموضع لا يختص به » ولو كانت الدار ملكاً للناظر » قال السرخسي : إن كان من 
فبها غاضنا : » لم يكن له الرمي » وإن كان مستأجراً . فله ذلك » وفي المستعير 
وجهان . 

فرع : لوانصرف الناظر قبل الرمي إليه . لم يجز أن يتبعه ويرميه » كالصائل 
إذا أدبر . 
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فرع ا ا ا ا ال 
سائر أمواله » والأصح أنه لا يدفعه قبل الإنذار. كسائر أنواع الدفع . وبه قال 
اماسرجسي ؛ ثم هل يتين قصد رجه لكو الدخول بها كما يتين قصد الي ف ١‏ 
النظر, لم كح حا حير رد ل 
يجوز قصد العين ؟ وجهان . قال أبو إسحاق وأبو علي بن أبي هريرة والطبري : 
يجوز , لأنه بأول الهجوم متطلع . ومنهم من منعه . والأصح : أن له دفعه بما 
يتيسر » ولا يتعين قصد عضو بعينه » ولا يمتنع قصد عضو . ودخول الخيمة في 
الصحراء , كالدار في البنيان . ولو أخذ المتاع وخرج . فله أن يتبعه ويقاتله إلى أن 
يطرح متاعه ‏ ولو قتله وقال : قتلته » لأنه كابر ولم يخرج . وأنكر الولي » فهو 
المصدق . وعلى القاتل البينة » وإن قال : قتلته . لأنه قصدني . فكذلك . وقد ذكر 
أنه يحتاج إلى بينة بأنه دخل داره مقبلاً شاهراً سلاحه , ولا تكفي بينة بأنه دخل داره 
بسلاح من غير شهر . 

فرع : لو وضع أذنه على شق الباب » أو وقف على الباب يتسمع . 0 
رمي أذنه, إذ ليس السمع كالبصر في الاطلاع على العورات » وقال الامام : 
بحس لباقو شيك ده ا اننع انموي 


فصل في مسائل من الصيال : قال ابن كج ا م 
الهرب . فلم يهرب وقتله دفعا . » هل يلزمه الضمان ؟ يبنى على أ نه هل يجب الهرب 
إذا صال عليه إنسان . إن قلنا : نعم . ضمن ء, وإلا فلاء وأبدى تردداً في حل أكل 
لحم البهيمة التي تلفت بالدفع . قال إبراهيم يم المروذي : إن لم يصب المذبح . » لم 
تحل . وإن أصابه . فوجهان , لأنه لم يقصد الذبح والأكل2'2 , ولو صال العبد 
المبيع على البائع » أو أجنبي قبل القبض ل 
على المشتري فقتله . ففي مصيره قابضاً وجهان . ولو صال العبد المغصوب أو 
المستعار على مالكه , ٠‏ فقتله دفعاً , » لم يبرأ الغاصب والمستعير على الأصح ٠‏ وفي 


(1) لم يرجح الشيخ شيئاً من الوجهين . قال في الخادم ٍ : والراجح الحل كما دل عليه كلامه في باب اله 5 
والذبائح 3 وفي فتاوى الحناطي في من ذبح حيواناً لغيره اهل يحل أكله من جهة أن هذا الذبح 
منهي عنه فقال يحل أكله على أظهر الوجهين . 
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١‏ البيان » أنه لو قطع يد الصائل دفعاً . فلما ولى تبعه فقتله » لزمه القصاص في 
النفس . ثم حكى عن بعض الأصحاب أن لورثة المصول عليه أن يرجعوا في تركة 
الصائل بنصف الدية » قال : والذي يقتضيه المذهب . أنهم لا يرجعون بشيء . لأن 
النفس لا تنقص بنقص اليد . 
الباب الثالث في ضمان ما تتلفه البهائم 

إذا أتلفت البهيمة . فإما أن لا يكون معها أحد من مالك وغيرهء وإما أن 
5 

الحال الأول : 

أن ال يكون أحد و واتلتك :زعا ان غيرمء: تر إن اللقسيالتهار لذ عبان 
ا أتلفته بالليل ٠‏ لزم صاحبها الضمان . للحديث الصحيح في 
ذلك . ولأن العادة أن أصحاب الزروع والبساتين يحفظونها نهار 5 ولا بد من إرسال 
المواشي للرعي . ثم العادة أنها لا تترك منتشرة ليلا . فإذا تركها ليلا . فقد قصر , 
فضمن . ؛ ولو جرت العادة في ناحية بالعكس ٠‏ فكانوا يرسلون المواشى ليلا للرعي » 
ويحفظونها نهاراً . وكانوا يحفظون الزرع ليلا » فوجهان . اويا + شين 
الحكم » فيضمن ما أتلفته بالنهار دون الليل اتباعاً لمعنى الخبر والعادة ٠‏ والثاني : لا 
تأثير للعادة ويتعلق به فروع . 

الأول : المزارع في الصحراء والبساتين التي لا جدار لها , ٠‏ حكمها ما ذكرنا , 
أما إذا كان الزرع في محوط . وكان للبساتين باب يغلق . فتركه وخا فوجهان 2 
أحدهما : الحكم كذلك لإطلاق الحديث ولأن العادة حفظ البهائم وربطها ليلا . 
فإرسالها تقصير . وأصحهما : لا ضمان وإن أتلفت بالليل . لأن التقصير من صاحب 
الزرع بفتح الباب . 

الثاني : إنما يعتاد إرسال المواشي إذا كان هناك مراع .بعيدة عن المزارع . 
وحينئذ إن فرض انتشارها إلى أطراف المزارع ٠‏ لم يعد تقصيرا + نأا إذا كناد 
المراعي متوسطة للمزارع . أو كانت البهائم ترعى في حريم السواقي . فلا يعتاد 
إرسالها بلا زراع » فإن أرسلها ٠‏ فمقصر ضامن لما أفسدته وإن كان نهاراً » هذا هو 
المذهب . وبه قطع الجمهور . 
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الثالث : لو ربط بهيمته » وأغلق بابه » واحتاط على العادة , ففتح الباب 
لص ء أو انهدم الجدارء فخرجت ليلا » فلا ضمان . إذ لا تقصير . ولو قصر 
صاحب البهيمة » وحضر صاحب الزرع . فإن قدر على تنفيرها . فليفعل . فإِن 
تهاون فهو المقصر المضيع لزرعه . فلا ضمان على الصحيح » وينبغي أن لا يبالغ 
التنفير والإبعاد , بل يقتصر على قدر الحاجة . فإن زاد. فضاعت . قال إبراهيم 
المروذي : لزمه الضمان وتصير داخلة فى ضمانه بالتبعيد فوق قدر الحاجةء ولو 
أخرجها من زرغه وادخلها في زرع غيره٠.‏ .فافساتة: الزمه الضمان » :فإن كانت 
محفوفة بمزارع الناس ء ولم يمكن إخراجها إلا بإدخالها مزرعة غيره » لم يجز أن 
يقي مال نفسه بمال غيره » بل يصبر ويغرم صاحبها . 


الرايع : إذا أرسل دابة في البلد ء فأتلفت شيئاً . ضمن على الأصح(© 
وجميع ما ذكرنا .فيما إذا تعلق إرسال الدابة وضبطها باختياره . فإن انفلتت . لم 
يضمن ما أتلفته بحال » ولو ربط دابته في موات . أو ملك نفسه . وغاب عنها . لم 
يضمن ما تتلفه . وإن ربطها في الطريق على باب داره . أو في موضع آخرء لزمه 
الضمان . سواء كان الطريق ضيقا أو واسعا. لأن الارتفاق في الطريق إنما يجوز 
بشرط سلامة العاقبة » كإشراع الجناح . وقيل : إن كان واسعاً. فلا ضمان ء 
والصحيح المنصوص هو الأول . ولم يتعرضوا للفرق بين ربطه بإذن الإمام ودون 
إذنه . 

فرع : إذا أرسل الحمام . أو غيرها من الطير» فكسرت شيئا . أو التقطت 
0 » فلا ضمان , لأن العادة إرسالها . ذكره ابن الصباغ . 


الحال الثاني : إذا كان مع البهيمة شخص ء ؛ ضمن ما أتلفته من نفس ومال » 
سواء أتلفت ليلا أو نهارا » وسواء كان سائقها أو راكبها أو قائدها . وسواء أتلفت بيدها 
أورجلها أوعضها اوذنبهاء لآنها تحت يذه وعليه تعهدها وحفظها . وسواء كان الذئ 

مع البهيمة مالكها أو أجيره » أو مستأجراً أو مستعيراً أو غاصباً ٠‏ لشمول اليد » وسواء 
0 الواحدة والعدد . كالإبل المقطورة » وحكى ابن كج ها أنه إن كانت 


. قضية كلام الشيخ في آخر الدعاوى ترجيح أن البلد كالصحراء‎ )١( 
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ضمن . والصحيح أنه يضمن في الحالين وبه قطع الجماهير » ولو كان معها قائد 

وسائق . فالضمان عليهما نصفين . وفي الراكب مع السائق أو القائد وجهان . 

أحدهما مهما لصي فين 5 الاي ا اوللاوصرلة» ولو 

يد 5 ولو كان بسر ذانة 1 من إنسان » فرمحت 1 ؛ فالضمان على 
الناخس على الصحيح . وقيل : عليهما . ولو انفلتت الدابة من يد صاحبها وأتلفت 

شيئاً ء فلا ضمان عليه من يده » فلو أمسك على اللجام » وركبت رأسها فهل يضمن 
ما تتلفه ؟ قولان('2 ,» وعن صاحب ١‏ التلخيص » طرد الخلاف . وإن لم يكن معها 
الراكب . كما إذا غلبت السفينتان الملاحين » قال الإمام : والدابة النزقة التي لا 

تنضبط بالكبح 2 والترديد في معاطف اللجام 3 لا تركب في الأسواق » ومن ركبها 2 

فهو مقصر ضامن لما تتلفه . وإذا راثت الدابة » أو بالت في سيرها في الطريق . فزلق 

به إنسان » وتلفت نفس أو مال . أو فسد شيء من رشاش الوحل بممشاها وقت 
الوحول والأنداء » أو مما يثور من الغبار» وقد يضر ذلك بثياب البزازين والفواكه ‏ 

فلا ضمان في كل ذلك . لأن الطريق لا يخلو عنه .» والمنع من الطرق لا سبيل 
إليه2”2 » لكن ينبغى أن يحترز مما لا يعتاد » كالركض المفرط في الوحل , والإجراء 
في مجتمع الوحول . فإن خالف . ضمن ما يحدث منه .2 وكذا لو ساق الإبل في 
الأسواق غير مقطورة . لأنه لا يمكن ضبطها حينئذ . وإذا بالت الدابة » أو راثت في 
الطريق وقد وقفها فيه » فأفضى المرور في موضع البول إلى تلف . فعلى الخلاف 

)١(‏ ولم يرجح الشيخ منهما شيئاً . وقال الشيخ البلقيني : يقتضي كلامه في اصطدام الراكبين ترجيح 
الضمان فيطلب منه . انتهى . 
وأخذ في الخادم كلام شيخه وزاد عليه . 

)١‏ ما ذكره الشيخ تبعا لأصله بعثاً من عدم الضمان . قال الشيخ البلقيني في تصحيح المنهاج هو احتمال 
لإمام الحرمين وهو خلاف المجزوم به في كتب الطريقين والعجب من المصنف والرافعي قبله كونهما 
جزمابهذا الحكم ولم يذكراخلافاوهوخلاف منقول عن الأصحاب وذلك مشهورحتى في المهذب 
قول الوجيز وإثبات السيد لو تلف الصيد مما في يده لزم الضمان كما لو كان راكب دابة فأتلفت صيداً 
بعضها أو. رفسها وكذا لو بات في الطريق فزلق به صيد وهلك كما لو زلق به آدمي أو بهيمة . 
ثم قال الشيخ البلقيني وهذا الذي ذكره في الشرح في باب الإحرام أسقطه من الروضة فيه . 
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السابق فيما لو أتلفت الدابة الموقوفة هناك شيثاً » والمذهب : أنه لا ضمان وقيل : 
يفرق بين طريق واسع وضيق . وعن ابن الوكيل وجه أنه يجوز أن تقف الدابة في 
الطريق مطلقا . كما يجوز أن يجريها. فإذا بالت أو راثت في وقوفهاء. وتلف به 
إنسان » فلا ضمان . ولو كان يركض دابته .» فأصاب شيء من موضع السنابك عين 
إنسان . وأبطل ضوءها . فإن كان الموضع موضع ركض . فلا ضمان . وإلا 
فيضمن . ولو كان يسوق دابة عليها حطب . أو حمله على ظهره . أو على عجلة , 
فاحتك ببناء وأسقطه . لزمه ضمانه(2 » وإن دخل السوق به . وتلف منه مال أو 
نفس ء ففي « التهذيب » وغيره أنه إن كان ذلك وقت الزحام » ضمن . وإن لم يكن 
زحام » وتمزق ثوبه بخشبة تعلقت به مثلا » فإن كان صاحب الثوب مستقبلا للدابة , 
فلا ضمان . لأن التقصير منه إلا أن يكون أعمى . فعلى صاحب الدابة إعلامه » وإن 
كان يمشي قدام الدابة » لزم صاحبها الضمان إذا لم يعلمه ؛ لأنه مقصر في العادة , 
وإن كان [ من ]20 صاحب الثوب جذبه أيضاً بأن تعلقت الخشبة بثوبه فجذبه وجذبتها 
الدابة» فعلى صاحبها نصف الضمان, ولوكان يمشي . فوقع مقدم مداسه على مؤخرمداس 
غيرهوتمزق» لزمه نصف الضمان, لأنهتمزق بفعله وفعل صاحبه, هكذاذكره إبراهيم 
المروذي . وينبغي أن يقال : إن تمزق مؤخر مداس السابق . فالضمان على 
اللاحق . وإن تمزق مقدم مداس اللاحق . فلا ضمان على السابق . وجميع ما ذكرنا 
في وجوب الضمان على صاحب الدابة هو فيما إذا لم يوجد من صاحب المال 
تقصير . فإن وجد بأن عرضه للدابة » أو وضعه في الطريق . فلا ضمان على صاحب 
الدابة . 


فرع : إذا كانت له هرة تأخذ الطيور. وتقلب القدور , فأتلفت شيئاً فهل 
على صاحبها ضمان ؟ وجهان . أصحهما : نعم » سواء أتلفت ليلا أو نهاراً , لآن. 
مثل هذه الهرة ينبغي أن تربط ويكف شرها . وكذا الحكم في كل حيوان تولع , 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني في تصحيح المنهاج : يستثنى منه ما إذا بناك عان على امور فر القاتء فلا 
ضمان لأنه مستحق الإزالة ٠‏ قال فلو بناه مستوياً ثم قال على صورة مضرة بالمار ,» فالأرجح فيه أيضاً 
عدم الضمان . 

(1) سقط في الأصل .والمثبت من وط» . 
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بالتعدي . والثانى : لا ضمان . سواء أتلفت ليلا أو نهاراً . لأن العادة لا تربط . أما 
إذا لم يعهد منها ذلك فوجهان » أصحهما : لا ضمان » لآن العادة حفظ الطعام عنها 
لا ربطها . والثاني : يفرق بين الليل والنهار كما سبق في البهيمة » وأطلق الإمام في 
مان ما كلت الو زب رض ادها شمن ١‏ والناى :للع والفالنت : 
يضلين ليلل لآ تهاراً > -التهيمة + والرايع + كه لآن"الأخباء تحفظ غنها كيلا.: 
وإذا أخذت الهرة حمامة وهي حية . جاز فتل أذنها وضرب فمها لترسلها . وإذا 
قصدت الحمام , فأهلكت في الدفع , فلا ضمان . فلو صارت ضارية مفسدة فهل 
يجوز قتلها في حال سكونها ؟ وجهان . أصحهما وبهدقالالقفال : لا يجوز. لآن 
ضراوتها عارضة والتحرز عنها سهل . وقال القاضي حسين : تلتحق بالفواسق 
الخمس . فيجوز قتلها . ولا يختص بحال ظهور الشر . قال الإمام : وقد انتظم 
لي 2١0‏ من كلام الأصحاب أن الفواسق مقتولات لا يعصمها الاقتناء » ولا يجري 
الملك: عليها + :وله أثز لليد والاختصاص فيها , 

ل ل ل 
فرمحته . أو عضه الكلب . فلا ضمان إن دخل بغير إذن صاحب الدار ء أو بإذنه 
١‏ شلجد يده الات رئازك ل يقلمة هرا ها لو رسع بن بي ا 


عونا 0 وقطع بنفي 
الضمان إذا كان بصيراً يرى . 


فرع : لوابتلعت البهيمة في مرورها جوهرة . ضمنها صاحبها إن كان معها , 
أو وجد منه تقصيرء بأن طرح لؤلؤة ة غيره بين يدي دجاجة ., وإلا فوجهان » أحدهما : 
يفرق بين الليل والنهار. كالزرع . والثاني : : يضمن ليلا ونهاراً29 . وإذا أوجبنا 
الضمان . فطلب صاحب الجوهرة ذبحها ورد الجوهرة . فقد سبق بيانه في الغصب . 

فصل في مسائل منثورة من الباب . وربما سبق بعضها نأعدناه . أو 
صح : في فتاوى البغوي أن الراعي كالمالك يضمن ما أتلفته الدابة في يده . ولو 


)001 سقط في «ط » . 


3: . لم يرجح الشيخ شيئاً من الوجهين‎ )١( 
 أريط قال في الخادم : قضية كلامهما فيما سبق ترجيحم عدم الضمان حيث نقلا عن ابن الصباغ أنه أرسل‎ 
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كان عئذه ذابة وديغة + قأرضلها فآتلقت + لزمة: الضمان ليلا كان أو نهاراً ‏ لأن عليه 
حفظها ليلاً ونهاراً . وفي هذا توقف . ويشبه أن يقال : عليه حفظها بحسب ما يحفظ 
الملاك . وأ نه لوانتاج رحلا حفط حوايه فاتلفت زرعاً ليلا أوتهازا + فعلن الأجير 
الضمان . لأن عليه حفظها فى الوقتين » وذكر أنه رأى المسألة كذلك في طريقة 
الاق > : ١‏ 

قلت : ينبغي أن لا يضمن الأجير والمودع إذا أتلفت ليلاً كان أو نهاراً . لأن 
على صاحب الزرع حفظه نهاراً . وتفريط الأجير إنما يؤثر في أن مالك الدابة 


وأنه لو دخلت دابة ملك رجل فأخرجها . ضمن . كما لو هبت الريح بثوب في 
حجره . فألقاه. ضمن . بل عليه ردها إلى المالك .» » فإِن لم يجده سلمها إلى 


الحاكم إلا أن تكون مسيبة من جهة المالك ٠‏ كالإبل والبقرء وعلى هذا فالذي سبق 
أنه يخرجها من زرعه إلا إذا كان رزعه محفوفاً بزرع الغير يحمل على ما إذا كانت 
ا ا لي ا ا ا ل ل 
يدفعها لو صالت ٠»‏ فإن نحاها عن الزرع » واندفع ضررها » لم يجز إخراجها عن 

الملك ١‏ لأ علي المكان إن عن ب فهرر ينث لا ست اه مان يرد الور 
أن مالكها أدخلها في ملك صاحب الأرض بغير إذنه » فأخرجها بعد غيبة مالكها . أو 
وضع إنسان متاعه في المفازة على دابة شخص بغير إذنه » وغاب . ألقاه صاحب 
الدابة » فيحتمل وجهين في الضمان وعدمه . وأنه لو كان يقطع شجرة في ملكه ‏ 
فسقطت على رجل أحد النظارة » فانكسرت . فإن عرف القاطع أنها إذا سقطت 
تصيب الناظر. ولم يعرف الناظر ذلك . ولا أعلمه القاطع » ضمن القاطع سواء 
دخل ملكه بإذنه,أو بغير إذنه » وإن عرف الناظر ذلك » أو عرفاه جميعا . أو جهلاه . 
فلا ضمان . وأنه لو دخلت بقرة ملكه . فأخرجها من ثلمة » فهلكت . ضمن إن لم 
تكن الثلمة بحيث تخرج البقرة منها بسهولة . وأنه لو دخلت دابة ملكه » فرمحت 
صاحب الملك . فمات . فحكم الضمان كما لو أتلفت زرعه . يفرق بين الليل 
والنهار وإذا أوجبنا الضمان. فالدية على العاقلة, كحفر البئر. وأنه لوركب صبي 


- فكسر شيئاً أو التقط حبا . فلا ضمان إلى آخر ما ذكره . 
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أو بالغ دابة رجل دون إذنه » فغلبته الدابة وأتلفت شيثئاً . فعلى الراكب الضمان 
بخلاف ما لوركب المالك . فغلبته » حيث لا يضمن في قول . لأنه غير متعد . وأنه 
إذا أهاجت الرياح وأظلم النهار. فتفرقت غنم الراعي ووقعت في زرع » فأفسلته , 
فالراعي مغلوب . وفي وجوب الضمان عليه قولان . أظهرهما : لا ضمان . وكذا 
الحكم لو ند بعير من صاحبه ‏ فأتلف شيئاً » ولو نام وتفرقت الأغنام وأتلفت .» ضمن 
انقضيرة وان الرحل الوافتان علو اذاندت: نظت فعة واعلفة شفا > امات 
الراكب وسقط على شيء . لم يضمن . وكذا لو انتفخ ميت » وكبوسي اا 
قارورة بخلاف الطفل يسقط على قارورة » يضمن . لأن للطفل فعلا بخلاف 
الميت, وأنه لواستقبل دابة فردهاء فأتلفت في انصرافها شيئاًء ضمنه الراد ولو 
نهنا فأسقطت: الراكب ٠‏ أو رمحت منه إنساناً » فاتلفته ٠‏ فعلى الناخس 
القيمان:4 فإن تنس زإذن الذاكك ‏ علق العبيان بالراكن :+« ولو خا كيدا عو دياع 
درت وائليت دين 6لا فين ١‏ كما لذ اظل هرو اعد الجالان وانة لو ستفطتك 
دابة في وهدة . فنفر من سقطها بعير وهلك . لا يجب ضمانه على صاحب الدابة ‏ 
وأنه إذا ابتاع بهيمة بثمن في ذمته » فأتلفت على المشتري مالا » ضمنه البائع » لأنها 
في يده » كما لو أتلفت المستعارة شيئاً على المعير . يضمنه المستعير » وأنه لو ألقى 
نخاعته في الحمام . فزلق بها حر أو عبد وانكسر . لزمه الضمان إن ألقاها على الممر 
وبالله التوفيق . 


كباب سير «» 


هي جمع سيرة . وهي الطريقة . والمقصود : الكلام في الجهاد وأحكامه وفيه 
ثلاثة أبواب : 

الأول : في وجوب الجهاد . وبيان فروض الكفايات . وفيه أطراف . 

الأول : في مختصر يتعلق بابتداء الأمر بالجهاد وغيره . قال الشافعي 
والأصحاب رحمهم الله : لما بعث رسول الله يك أمر بالتبليغ والإنذار بلا قتالء 
واتبعه قوم بعد قوم . وفرضت الصلاة بمكة . ثم فرض الصوم بعد الهجرة بسنتين » 
واختلفوا في أن الزكاة فرضت بعد الصوم أم قبله . .ثم فرض الحج سنة ست . 
وقيل : سنة حمس . وكان القتال ممنوعاً منه في أول الإسلام وأمروا بالصبر على أذى 
الكفار . فلما هاجر رسول الله يَكهِ إلى المدينة » وجبت الهجرة على من قدر . فلما 
فتحت مكة . ارتفعت الهجرة منها إلى المدينة » ونفى وجوب الهجرة من دار الحرب 
على ما سنذكره إن شاء الله تعالى » ثم أذن الله سبحانه وتعالى في القتال للمسلمين 
إذا ابتدأهم الكفار بقتال , ثم أباح القتال ابتداء » لكن في غير الأشهر الحرم ٠‏ ثم أمر 
به من غير تقييد بشرط ولا زمان . ولم يعبد رسول الله كَل صنما قط. قال صاحب 


)١(‏ عدل المصنف رحمه الله عن الترجمة بالجهاد أو بقتال المشركين كما ترجم به بعضهم إلى السير لأن 
الجهاد متلق من سيرة قوله يخ في غزواته » والأصل فيه قبل الإجماع آيات كقوله تعالى : « كتب 
عليكم القتال ‏ وقاتلوا المشركين كافة ‏ واقتلوهم حيث وجدتموهم » . 
وأخبار كخبر الصحيحين : أمرت أن أقاتل الناس حتى يشهدوا لا إله إلا الله . ولخبر مسلم : لغدوة أو 
روحة في سبيل الله خير من الدنيا وما فيها . 
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د البيان » : كان متمسكاً قبل النبوة بدين إبراهيم عليه السلام . 


وان مل الل ا ا ل ا ا 
الكتاب . وأنا شير إلى أصول مقاصدها بألفاظ وجيزة إن شاء الله تعالى » اتفقوا أن 
سي ا اس مد در 8 
العصمة من المعاصي . وأما بعد النبوة فمعصومون من الكفر. ومن كل ما يخل 
بالتبليغ . وما يزري بالمروءة » ومن الكبائر . واختلفوا في الصغائر فجوزها 
الأكثرون . ومنعها المحققون وقطعوا بالعصمة منها . وتأولوا الظواهر الواردة فيها . 
واختلفوا(» في أن نبينا يكِْ هل كان قبل النبوة يتعبد على دين نوح وإبراهيم أم موسى 
ام عش :اام يتعه له ملتزما دين اننا من الم كوويق, + واللمحتان آله لآ درم فى 
ذلك بشيء . إذ ليس فيه دلالة على عقل ولا ثبت فيه نص ولا إجماع . واختلف 
أصحابنا في شرع من قبلنا » هل هو شرع لنا إذا لم يرد شرعنا بنسخ ذلك الحكم ؟ 
والأصح أنه ليس بشرع لنا..وقيل : بلى . وقيل : شرع إبراهيم فقط . وبعث 
رسول الله يكِخِ وله أربعون سنة . وقيل : أربعون ويوم . فأقام في مكة بعد النبوة ثلاث 
عشرة سنة » وقيل : عشراً » وقيل : خمس عشرة . والصحيح الأول , ثم هاجر إلى 
المدينة » فأقام بها عشرا بالإجماع . ودخلها رسول الله كةِ ضحى يوم الاثنين لاثنتي 
عشرة خلت من شهر ربيع الأول . وتوفي كَل ضحى يوم الاثنين لاثنتي عشرة خلت 
من شهر ربيع الأول سنة إحدى عشرة من الهجرة0© . 


رحمه الله هنا لأنه أول الرسل المشرّعين » وحكى ابن برهان تعبده بشرع آدم لأنه أول الشرائع وعليه 
شرع إبراهيم عليه السلام لأنه صاحب الملة الكبرى وعليه شرع موسى لأنه صاحب الكتاب الذي نسخ 
ولم ينسخ أكثر أحكامه وعليه شرع عيسى لأنه بعدهم ولم ينسخ إلى حين بعثه كل . ( تيسير التحرير 
)2 ( جمع الجوامع 7507/١‏ ) . 

(١‏ د م رك لل 
رضي الله عنه . قال البخاري : وهذا أصح عندي من حديث ربيعة وقال ابن سعد وهو أثبت الأقوال : 
قال في الخادم : ثبت في صحيح مسلم أنه خمس وستون سنة وصححه أبو حاتم في تاريخه وصحح 
الحاكم ستين . وفي تاريخ ابن عساكر سنتان وستون سنة ونصف سنة . وأصل هذا الخلاف الذي ذكره 
النووي في مدة الإقامة بمكة بعد البعثة ع هل هي ثلاث عشرة أو عشراً أو خمس عشرة » وقد جمع بين 
هذه الأقوال بأن من قال خمساً وستين فحسب السنة التي ولد فيها والتي قبض فيها » ومن قال ثلاثاً ‏ 
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ومنها ابتداء التاريخ » ودفن ليلة الأرباء » وقيل : ليلة الشلاثاء » ومدة 
والفضل وقثم وأسامة وشقران رضي الله عنهم . وكفن في ثلاثة أثواب بيض ليس فيها 
قميص ولا عمامة » وصلى عليه المسلمون أفرادا بلا إمام29 ,» ودذخل قبره علي 


- وستين وهو المشهور أسقطهما . ومن قال ستين أسقط الكسور . ومن قال ثنتين وستين ونصف اعتمد 
على حديث لم يكن نبي إلا عاش نصف عمر الذي قبله . رواه البزارفي مسنده والحاكم في الإكليل 
وقد عاش عيسى عليه السلام مائة وخمساً وعشرين سنة . انتهى . 
واعترض في المهمات على الشيخ المصنف في كونه عليه الصلاة والسلام توفي يوم الإثنين . قال وكونه 
يوم الإثنين ثاني عشر مما لا يجتمعان . 
قال في الخادم : وهو عجيب لأن حاصل كلام النووي أنه توفي في الثالث عشر لأنه إذا دخلت النتي 
عشرة ثم توفي بعد ذلك . كان ذلك اليوم الثالث عشر ضحى يوم الاثنين ثالث عشر ربيع الأول على 
بعض التقادير » وهذا الاعتراض إنما يصح على قول من قال : توفي في الثاني عشر وكذلك ذكره 
السهيلي في الروض فقال : اتفقوا على أنه عليه الصلاة والسلام توفي يوم الائنين ٠‏ قالوا كلهم ربيع 
الأول غير أنهم قالوا أو قال أكثرهم في الثالث عشر من ربيع قال : ولا يصح أن تكون الوفاة يوم الإثنين 
إلافي الشاني عشرمن الشهرأوالثالث عشرأوالرابع عشرأوالخامس عش رلإجماع المسلمين على أن وقعة 
حجة الوداع كانت يوم الجمعة وهو التناسع من ذي الحجة دعسل ذو الحجة يوم الخميس وكان 
المحرم . أما الجمعة أو السبت فإن كان الجمعة فقد كان صفراً أما السبت وأما الأحد فإن كان السبت 
فقد كان ربيع الأحد أو الإثنين وكيف ما دارت الحال على هذا الحساب فلم يكن الثاني عشر من ربيع 
الأول يوم الاثنين توجه . ثم نقل أعنيى صاحب الخادم عن القاضي شرف الدين البارزي أنه قال : 
يحتمل أنه لما حج رسول الله يك رأى هلال ذي الحجة بين مكة والمدينة ليلة الخميس وغم على أهل 
المدينة فلم يروا هلال ذي الحجة إلا ليلة الجمعة . فلما رجع رسول الله كع وتوفي بالمدينة أرخ أهل 
المدينة وقوفه على حكم ما رأوا وأرخوا من أول ذي الحجة وهو يوم الجمعة فجاءت الشهور الثلاثة ذو 
الحجة والمحرم وصفر كوامل وجاء أول ربيع الخميس وكان ثاني عشر ربيع الأول يوم الاثنين وكان بين 
رؤيته عليه الصلاة والسلام وبين رؤية أهل المدينة مسافة القصر والصحيح في مذهب الشافعي اختلاف 
المطالع » ثم قال وكذا لو قال شيخنا ابن كثير في تاريخه لا يمكن الجواب عن هذا إلا بمسلك واحد 
وهو اختلاف المطالع بأن يكون أهل مكة رأوا هلال ذي الحجة ليلة الخميس . وأما أهل المدينة فلم 
يروه إلا ليلة الجمعة ويؤيد هذا قول عائشة وغيرها : خرج رسول الله كل الخمس بقين من ذي القعدة 
يعني من المدينة إلى حجة الوداع » ويتعين كما ذكرنا أنه خرج يوم السبت وليس كما زعم ابن حزم أنه 
خرج يوم الخميس لأنه قد يقي أكثر من حمس بلا شك ولا جائر أن يكون خوج يوم الجمعة لأن أنساً 
رضي الله عنه قال : صلى رسول الله كل الظهر بالمدينة أربعاً . والعصر بذي الحليفة ولكن يتعين أنه 
خرج يوم السبت لخمس بقين . انتهى . 
)١(‏ قال في الخادم : كذا في الروضة إفراداً بالفاء أولاً ثم بالدال » وكذا ذكره المصنف في كتاب الجنائز من 2 
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والعباس والفضل وقثم وشقران ٠‏ ودفن في اللحد وجعل فيه تسع لبنات » ودفن في 
الموضع الذي توفي فيه . وهو حجرة عائشة . ثم دفن عنده أبو بكر. ثم عمر 
رضى الله عنهماء ولم يحج يك بعد الهجرة إلا حجة الوداع سنة عشر ء وسميت 
حجة الوداع لأنه ودع الناس فيها بكلِِ » واعتمر يك أربع عمر . 


واختلفوا هل فرض الحج سنة ست أو خمس أو تسع("© . 

وأول ما وجب الإنذار والدعاء إلى التوحيد . ثم فرض الله تعالى من قيام الليل 
ما ذكره في أول سورة المزمل » ثم نسخه بما في أواخرهاء ثم نسخه بإيجاب 
الصلوات الخمس ليلة الإسراء بمكة بعد النبوة بعشرة سنين وثلاثة أشهر ليلة سبع 
وعشرين من رجب ء وكان يَلِةِ مأمورا بالصلاة إلى بيت المقدس مدة مقامه بمكة وبعد 
الهجرة ستة عشر شهراً أو سبعة عشر ء ثم أمره الله تعالى باستقبال الكعبة . 

ذكر بعض الأمور المشهورة بعد الهجرة على ترتيب السنين : 

السئة الأولى : فيها بنى يك مسجده ومساكنه. وآخى بين المهاجرين 
والأنصار » وشرع الأذان وأسلم عبد الله بن سلام : 

السنة الثانية : فيها حولت القبلة إلى الكعبة » قال محمد بن حبيب الهاشمي : 
حولت ان الظهر يوم الثلاثاء نصف شعبان . كان يل في أصحابه » فحانت صلاة 
الظهر في منازل بني سلمة ء فصلى بهم ركعتين من الظهر في مسجد القبلتين إلى 
القدس . ثم أمر في الصلاة باستقبال الكعبة وهو راكع في الركعة الثانية » فاستدار 
واستدارت الصفوف خلفه كل . فأتم الصلاة » فسمي مسجد القبلتين » وفي شعبان 
منها فرض صوم رمضان . وفيها فرضت صدقة الفطر2"؟ . وفيها كانت غزوة بدر في 
رمضان . وفي شوال منها تزوج عائشة ٠‏ وفيها تزوج علي فاطمة . 


- شرح مسلم والذي وقع في كتاب السير أفذاذاً بذالين معجمتين وقيل : إنما هو افناداً بالفاءء ثم النون 
جمع فند بكسر الفاء وسكون النون وهي الجماعة والطائفة ذكره ابن الأثير في النهاية وكذا قاله الفارسي 
إلى آخر ما ذكره . 
)١(‏ لم يرجح الشيخ هنا شيئا » لكن رجح الرافعي أول الباب أنه سنة ست وأقره الشيخ عليه . 
(1) قال الشيخ جلال الدين البلقيني : كان قبيل العيد بيومين » ذكره أصحاب السير منهم الدمياطي . ففي 
سيرة الدمياطي أيضاً أن زكاة الفطر نزلت قبل زكاة الأموال . انتهى . ثم رأيت في الخادم قيل أنها يعني 
زكاة الفطر فرضت قبل العيد بيومين وفيل بيوم . 
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السنة الثالثة : فيها غزوات وأربع سرايا . منها غزوة أحد يوم السبت السابع من 
شوال . ثم غزوة بدر الصغرى في هلال ذي القعدة . .وفيها غزوة بني النضير . 
وحرمت الخمر بعد غزوة أحد 2( وتزوج حقصة 2 وتروج عثمان أم كلثوم 3 وولد 
الحسن بن علي . 

الرابعة فيها غزوة الخندق وذكرها جماعة في الخامسة » والصحيح أنها في 
الرايعة + ويقال ليا “الأخزات أيضا .ركان حصان الأحران المدينة خحمشة عشر يوم 
ثم هزمهم الله تعالى 4 وفيها فصرت الصلاة ونزل التيمم 2( وتزوج أم سلمة 

الخامسة : فيها غزوة ذات الرقاع في أول المحرم وبها صلى صلاة الخوف . 
وهي أول صلوات الخوف 3 ثم غزوة دومة الجندل 6 وغزوة بني قريظة 5 

السادسة : غزوة الحديبية وبيعة الرضوان 2( وغزوة بنى المصطلق 3 وكسفت 

السابعة : فيها غزوة خيبر» وتزوج أم حبيبة وميمونة وصفية » وجاءته مارية 
وبغلته دلدل » وقدم جعفر وأصحابه من | لحبشة . وأسلم أبو هريرة . وعمرة القضاء . 

الثامنة : فيها غزوة مؤتة » وذات السلاسل . وفتح مكة في رمضان . وولد 
إبراهيم 3 وتوفيت زينب » وغزوة حنين والطائف 3 وفيها غلاء السعر . فقالوا سعر 
لنا . 

التاسعة : فيها غزا تبوك » وحج ج أبو بكر رضي الله عنه بالناس . وتوفيت أم 
كلثوم والنجاشي 3 وتتابعت الوفود . ودخل الناس في دين الله أفواجاً . 

العاشرة : فيها حجة الوداع » ووفاة إبراهيم 2 وإسلام جرير »2 ونزل 8 اليوم 
اكملت لكم دينكم » وغزواته يك بنفسه خمسة وعشرون غزوة » وقيل : سبع 
وعشرون 3 وسراياه ست وخمسون 3 وقيل غير ذلك 1 والله أعلم 1 

الطرف الثانى فى وجوب الجحهاد 

قد يكون فرض كفاية » وقد يتعين كما سيأتى إن شاء الله تعالى » وهل كان 
فرض كفاية في عهد رسول الله كِِ » أم فرض عين ؟ فيه وجهان . أصحهما : فرض 
كفاية لقوله تعالى # لاا يستوي القاعدون * الآية . 
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وأما اليوم فهو ضربان . أحدهما : أن يكون الكفار مستقرين في بلدانهم . فهو 
فرض كفاية . فإن امتنع الجميع منه , أثموا . وهل يعمهم الإثم . أم يختص بالذين 
يدنوا إليه ؟ وجهان . 

قلت : الأصح أنه يأثم كل من لا عذر له كما سيأتي بيان الأعذار إن شاء الله 
تعالى . والله أعلم . 

وإن قام من فيه كفاية » سقط عن الباقين . وتحصل الكفاية بشيئين . 

أحدهما : أن يشحن الإمام الثغور بجماعة يكافئون من بإزائهم من الكفار , 
وينبغي أن يحتاط بإحكام الحصون وحفر الخنادق ونحوهما » ويرتب في كل ناحية 
أميرا كافيا يقلده الجهاد وأمور المسلمين . 

الثاني : أن يدخل الإمام داق الكفرءغازيا طفيه © أ بيش يزمر عليهم من 
يصلح لذلك . وأقله مرة واحدة في كل سنة , فإن زاد فهو أفضل . ويستحب أن يبدأ 
بقتال من يلي دار الإسلام من الكفار , فإن كان الخوف من الأبعدين أكثر » بدأ بهم , 
ولا يجوز إخلاء سنة عن جهاد إلا لضرورة » بأن يكون في المسلمين ضعف وفي 
العدر كه ع ويك امن انتداتهتة الأمغصال + أو لحذر. بان يعن الذاد ونخلك الدرات 
في الطريق . فيؤخر إلى زوالِ ذلك . أو ينتظر لحاق مدد . أو يتوقع إسلام قوم » 
فيستميلهم بترك القتال . هذا.ما نص عليه الشافعي » وجرى عليه الأصحاب رحمهم 
الله .» وقال الإمام : المختار عندي في هذا مسلك الأصوليين » فإنهم قالوا : الجهاد 
دعوة قهرية . فيجب إقامته بحسب الإمكان حتى لا يبقى إلا مسلم أو مسالم » ولا 
يختص بمرة في السنة » ولا يعطل إذا أمكنت الزيادة » وما ذكره الفقهاء حملوه على 
العادة الغالبة » وهي أن الأموال والعدد لا تتأتى لتجهيز الجنود في السنة أكثر من 
مرة » ثم إن تمكن الإمام من بث الأجناد للجهاد في جميع الأطراف ‏ فعل » وإلا 
فيبدأ بالأهم فالأهم ٠‏ وينبغي له أن يرعى النصفة بالمناولة بين الأجناد في الإغزاء » 
ويسقط الوجوب في هذا الضرب بأعذار . 

منها : الصغر والجنون والأنوثة . وللإمام أن يأذن للمراهقين والنساء في 
الخروج ء وأن يستصحبهم لسقي الماء ومداواة المرضى ومعالجة الجرحى . ولا يأذن 
للمجانين بحال » ولا جهاد على الخنثى . 
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ومنها : المرض . فلا جهاد على من به مرض يمنعه من القتال والركوب على 
دابة » ولا على من لا يمكنه القتال إلا بمشقة شديدة » ولا اعتبار بالصداع ووجع 
الضرس والحمى الخفيفة ونحوها . 

ومنها : العرج . فلا جهاد على من به عرج بين وإن قدر على الركوب ووجد 
دواب » وقيل : يلزمه الجهاد راكباً ؛ والصحيح الأول . وسواء العرج في رجل أو 
رجليه . ولا اعتبار بعرج يسير لا يمنع المشي . ولا جهاد على أشل اليد . ولا من 
فقد معظم أصابعه بخلاف فاقد الأقل . 

ومنها : العمى . فلا جهاد على أعمى . ويجب على الأعور والأعشى وعلى 
ضعيف البصر إن كان يدرك الشخص . ويمكنه أن يتقي السلاح . 

ومنها : الفقر. فلا جهاد على من عجز عن سلاح وأسباب القتال » ويشترط أن 
يجد نفقة طريقه ذهاباً ورجوعاً . فإن لم يكن له أهل ولا عشيرة » ففي اشتراط نفقة 
الرجوع وجهان سبقا في الحج , فإن كان القتال على باب البلد . أو حواليه » سقط 
اشتراط نفقة الطريق » ويشترط وجدان راحلة إن كان سفره مسافة القصرء ويشترط 
كون جميع ذلك فاضلاً عن نفقة من يلزمه نفقته » وسائر ما ذكرناه في الحج » وكل 
عذر يمنع وجوب الحج . يمنع وجوب الجهاد إلا أمن الطريق . فإنه شرط هناك ولا 
يشترط هنا . لأن مبنى الغزو على ركوب المخاوف . هذا إن كان الخوف من طلائع 
الكفار . وكذا لو كان من متلصصي المسلمين على الصحيح . ولو بذل للفاقد ما 
يحتاج إليه » لم يلزمه قبوله » إلا أن يبذله الإمام . فيلزمه أن يقبل ويجاهد . لأن ما 
يعطيه الإمام حقه . ولا يلزم الذمي الجهاد [ فالحاصل (2 أن الجهاد لا يجب إلا 
على مسلم بالغ عاقل ذكر حر مستطيع . ولا جهاد على رقيق وإن أمره سيده » إذ ليس 
القتال من الاستخدام المستحق للسيد . ولا يلزمه الذب عن سيده عند خوفه على 
روحه إذا لم نوجب الدفع عن الغيرء بل السيد في ذلك كالأجنبي . وللسيد 
استصحابه في سفر الجهاد وغيره ليخدمه ويسوس دوابه .» والمدبر والمكاتب ومن 
بعضه حر لا جهاد عليهم . 


. في «دط» والحاصل‎ )١( 
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فرع : مما يمنع وجوب الجهاد الدّين » فمن عليه دين حال لمسلم أو.ذمي 
ليس له أن يخرج في سفر جهاد أو غيره إلا بإذنه » وله أن يمنعه السفر لتوجه المطالبة 
به والحبس إن امتنع » وإن كان معسرا . فليس له منعه على الصحيح . إذ لا 
مطالبة في الحال22 ولو استناب الموسر من يقضي دينه من مال حاضرء فله 
الخروج . وإن أمره بالقضاء من مال غائب . فلاء ومتى أذن صاحب الدين ء فله 
الخروج . ويلتحق بأصحاب فرض الكفاية » وفيه احتمال للإمام » وإن كان الدين 
مؤجلا . فله أن يخرج في سفر لا يغلب فيه الخطر على ما سبق في التفليس . وهل 
لصاحب الدين منعه من سفر الجهاد ؟ فيه خمسة أوجه . أصحها : لاء والثاني : 
نعم . إلا أن يقيم كفيلاً بالدين , والثالث : له المنع إن لم يخلف وفاء » والرابع : له 
المنع إن لم يكن من المرتزقة » والخامس : له ذلك إن كان الدين يحل قبل رجوعه ‏ 
وركوب البحر كسفر الجهاد على الأصح . 


فرع : من أحد أبويه حي . يحرم عليه الجهاد إلا بإذنه » أو بإذنهما إن كانا 
حيين مسلمين . ولا يحتاج إلى إذن كافر . والأجداد والجدات كالوالدين . وقيل : لا 
يشترط إذن الجد مع وجود الأب . ولا الجدة مع وجود الأم » والأول أصح . وليس 
للوالد منع الولد من حجة الإسلام على الصحيح . وله المنع من حج التطوع . وأما 
سفره لطلب العلم . فإن كان لطلب ما هو متعين . فله الخروج بغير إذنهما » وليس 
لهما المنع » وإن كان لطلب ما هو فرض كفاية » بأن خرج لطلب درجة الفتوى وفي 
الناحية مستقل بالفتوى . فليس لهما المنع على الأصح . فإن لم يكن هناك مستقل ‏ 
ولكن خرج جماعة . فليس لهما على المذهب . لأنه لم يوجد في الحال من يقوم 
بالمقصود . والخارجون . فلا يظفرون بالمقصود . وإن لم يخرج معه أحد. لم 
يحتج إلى إذن . ولا منع لهما قطعا. لأنه يدفع الإثم عن نفسه . كالفرض المتعين 


)١(‏ قال في الخادم : ما ذكره من أن له منعه مخالف لما ذكره فى كتاب التفليس من أن صاحب الدين إذا 
أراد منعه من السفر مطلقاً . رفعه إلى الحاكم وطالبه به ويحيسه وهو يدل على أنه ليس له المنع بدون 
ذلك وأنه بسبيل من السفر قبل ذلك وهذا صحيح إذا قلنا ان المديون لا يلزمه أداء الدين إلا بالمطالبة 
وفيه احتمالان للإمام وما صححه الشيخ في المعتبر فمن عنده . قال الرافعي لم يرجح شيئاً بل قضية 
كلامه في الشرح الصغير والمحرر ترجيح المنع . وكذا قضية كلام الروضة في التفليس ونقل ابن الرفعة 
في الكفاية عن الأصحاب وفي المطلب عن الماوردي وغيره . 
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عليه 2 وقيد بعضهم هذه الصورة بما إذا لم يمكنه التغلم في بلده ‏ وينجوز أن لا 
يشترط ذلك . بل يكفي أن يتوقع في السفر زيادة فراغ أو إرشاد أستاذ أو غيرهما » كما 
لم يقيد الحكم في سفر التجارة بمن لم يتمكن منها ببلده ‏ بل اكتفى بتوقع زيادة 
ربح ٠»‏ أورواح0"© , وأما سفر التجارة وغيره » فإن كان قصيراء فلا منع منه بحال . 
وإن كان طويلا . نظر إن كان فيه خوف ظاهر . كركوب بحر أو بادية مخطرة » وجب 
الاستئذان على الصحيح . ولهما المنع » وإن كان الأمكن غالبا » فالاصح أنه لا منع 
ولا يلزمه الاستئذان2 . والولد الكافر في هذه الأسفار كالمسلم » بخلاف سفر 


الجهاد. فإنه متهم فيه 2 ل كن ليت لشمول معنى البر 
والغاففة 67 


فرع : من خرج للجهاد بإذن صاحب الدين أو الوالدين 3 ثم رجعوا عن 
الإذن 2( أو كان الأبوان كافرين 2( فخرج ثم أسلما 3 ولم يأذنا 4 وعلم المجاهد 


)١(‏ التصريح بالقطع زيادة للشيخ على أصله » لكن ترك من كلام أصله اشتراط الرشد في الخارج . قال في 
الخادم : ويتعين أن يشترط أن لا يكون أمرد جميل الصورة يخشى عليه الفساد . انتهى . 

(؟) قال في الخادم قوله ينظر إن كان فيه خوف ظاهر وركوب بحر أو بادية مخطرة وجب الاستئذان على 
الصحيح مخالف لما ذكره في كتاب الحج أن السفر .في البحر عند غلبة الهلاك والاستواء حرام ولو كان 
الشخص ليس له أصول . وكلامه هنا يقتضي تخصيص الفرع بما إذا غلب الخوف, قال وما أطلقه فيما 
إذا غلب الأمن أنه لا يمنع في الأصح محله إذا لم يكونا فقيرين تجب نفقتهما أو نفقة أحدهما وإلا 
فيكونان كصاحب الدين . ذكره الماوردي والروياني وسبقه لذلك شيخه البلقيني . 

(*) قال الشيخ البلقيني : جزم الماوردي في الحاوي بمقابل الصحيح وهو أنه لا يحتاج إلى إذن الرقيق ثم 
محل استتئذان الأبوين إذا كان الولد حرا 6 فلو كانٍ رقيقاً وهما حران . قال الماوردي : فإذن السيد هو 
العدات م لو كان بعض الولد حرا وبعضه رفيقاً فلا بد من الاجتماع على الإذن . ذكره الماوردي 
في ويك فروض الكفاية ويأمرهم بصلاة العيد وهل هو واجب أم مستحب وجهان قال الشيخ في زيادته : 
الصحيح وجوب الأمر وإن قلنا صلاة العيد سنة لأن الأمر بالمعروف هو الأمر بالطاعة لا سيما ما كان 
شعارا مجاهدا . قال في الخادم ما رجحه هنا من الوجوب مخالف ما ذكره قبله بأسطر حيث قال : 
والمراد منه الأمر لو أجاب المشرع والنهي عن محرماته وهذا هو الصواب . فقد نقل الإمام في الأصول 
ا ا الفقهاء أن الأمر بالمعروف في المستحب مستحب لا واجب . وعن 
القاضي أبي بكر أنه واجب ثم قال : ويجوز أن يقال لو سكت العلماء عن الأمر بالنوافل حرجوا . قال 
الإمام مر ا قول الفقهاء ويشهد له عدم المقاتلة لمن ترك الأذان وصلاة 
الجماعة والعيد إذا قلنا بسنيتها . 
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الحال . فإن لم يشرع في القتال » ولم يحضر الوقعة لزمه الانصراف إلا أن يخاف 
على نفسه أو ماله أو يخاف انكسار قلوب المسلمين . فلا يلزمه » فإن لم يمكنه 
الانصراف للخوف . وأمكنه أن يقيم في قرية في الطريق حتى يرجع الجيش » لزمه 
أن يقيم » وأوهم في « الوسيط » خلافاً في وجوب الإقامة هناك » وحكى ابن كج قولآ 
أنه لا يلزمه الانصراف . والمشهور الأول » وإن علم بعد الشروع في القتال » فأربعة 
أوجه. أصحها : تجب المصابرة. ويحرم الانصراف . والثاني : يجب 
الانصراف . والثالث : يتخير بين الانصراف والمصابرة . والرابع : يجب الانصراف 
إن رجم صاحب الدين دون الأبوين إن رجع . لعظم شأن الدين ومن شرط عليه 
الاستئذان . فخرج بلا إذن » لزمه الانصراف ما لم يشرع في القتال . لأن سفره سفر 
معصية إلا أن يخاف على نفسه أو ماله » فإن شرع في القتالء» فوجهان مرتبان » 
وهذه الصورة أولى بوجوب الانصراف ., لأن أول الخروج معصية . ولو خرج عبد بغير 
إذن سيده . لزمه الانصراف ما لم يحضر الوقعة . فإن حضر , فلا ء قال الروياني : 
يستحب الرجوع . 

فرع : لو مرض من خرج للجهاد أو عرج ٠‏ أو فني زاده » أو هلكت دابته , 
و ع ل ا ا 0 
الخروج ٠‏ فإن حضر الوقعة ء فهل يلزمه الثبات أ م لك الرتوع ؟ وجهان . أصحهما : 
الثاني . قال الإمام : والوجهان إذا لم يورث انصرافه فشلا في الجند ء فإن أورثه 3 
حرم الرجوع قطعا. وفي « التهذيب » في صورة موت الدابة يلزمه القتال راجلا إن 
أمكنه ذلك . إلا فلا وقيل : إذا انقطع عنه سلاحه ء أو انكسرء » لزمه القتال 
بالحجارة إن أمكنه . 1 

فرع : حيث جوزنا الانصراف لرجوع الأبوين أو صاحب الدين عن الإذن » 
أو لحدوث المرض ونحوه » فليس للسلطان حبسه . قال الشافعي رحمه الله : إلا أن 
يتفق ذلك لجماعة » ويخشى من انصرافهم خلل في المسلمين » ولو انصرف لذهاب 
نفقة » أو هلاك دابة . ثم قدر على النفقة والدابة في بلاد الكفار. لزمه الرجوع 
للجهاد . وإن كان فارق بلاد الكفر . لم يلزمه الرجوع . وعن نصه أن من خرج 
للجهاد » وبه عذر مرض وغيره » ثم زال عذره . وصار من أهل فرض الجهاد . لم 
يكن له الرجوع عن الغزوء. وكذا لو حدث العذر . وزال قبل أن ينصرف . 
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فرع : من شرع في قتال ولا عذر له » لزمه المصابرة 2( وعبر الأصحاب عن 
هذا بأن الجهاد يصير متعيناً على من هو من أهل فرض الكفاية بالشروع . ولو اشتغل 
شخص بالتعلم » وأنس الرشد فيه من نفسه » هل يحرم عليه قطعه ؟ وجهان . 
أحدهما : نعم ٠‏ فيلزمه الإتمام .» قاله القاضي حسين : وأصحهما.: لا. لأن 
الشروع لا يغير حكم المشروع فيه بخلاف الجهاد . فإن رجوعه يؤدي إلى التخذيل , 
وهل يجب إتمام صلاة الجنازة إذا شرع فيها ؟ وجهان . قال القفال : لا. وقال 
الجمهور : نعم ,» وهو الأصح » قال الغزالي : الأصح أن العلم وسائر فروض 
الكفاية('2 تتعين بالشروع 1 

الضرب الثانى : الجهاد الذي هو فرض عين . فإذا وطىء الكفار بلدة 
للمسلمين . أو أطلوا عليها . ونزلوا بابها قاصدين . ولم يدخلوا » صار الجهاد فرض 
عين على التفصيل الذي نبينه إن شاء الله تعالى » وعن ابن أبي هريرة وغيره أنه يبقى 
فرض كفاية » والصحيح الأول ء فيتعين على أهل تلك البلدة الدفع بما أمكنهم ‏ 
وللدفع مرتبتان . 

إحداهما : أن يحتمل الحال اجتماعهم وتأهبهم واستعدادهم للحرب . فعلى 
كل واحد من الأغنياء والفقراء التأهب بما يقدر عليه » وإذا لم يمكنهم المقاومة إلا 
بموافقة العبيد . وجب على العبيد الموافقة » فينحل الحجر عن العبيد حتى لا 
يراجعوا السادات . وإن أمكنهم المقاومة من غير موافقة العبيد. فوجهانء 
أصحهما : أن الحكم كذلك . لتقوى القلوب . وتعظم الشوكة . وتشتد النكاية , 
والثاني : لا ينحل الحجر عنهم للاستغناء عنهم » والنسوة إن لم تكن فيهن قوة دفاع 
إذن الزوج 2 كما لا يحوج إلى إذن السيد » ولا يجب في هذا النوع استئذان الوالدين 


المرتبة الثانية : الور ل ع من اجتماع وتأهب . فمن 
وقف عليه كافر . أو كفار. وعلم أنه يقتل إن أخذ . فعليه أن يتحرك . ويدفع عن 
نفسه بما أمكن . يستوي فيه الحر والعبد . والمسرأة والأعمى . والأعرج . 
والمريض . ولا تكليف على الصبيان والمجانين » وإن كان يجوز أن يقتل ويؤسر. 
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ولو امتنع لقتل [ جاز ](2 أ ن يستسلم » فإن المكاوحة9) والسالة ب هذه استعجال 
القتل . والأسر يحتمل الخلاص . ولو علمت المرأة أنها لو استسلمت امتدت الأيدي 
إليها . لزمها الدفع وإن كانت تقتل . لأن من أكره على الزنى لا تحل له المطاوعة 
لدفع القتل . فإن كانت لا تقصد بالفاحشة في الحال وإنما يظن ذلك بعد السبي , 
فيحتمل أن يجوز لها الاستسلام في الحال . ثم تدفع حينئذ » ولو كان في أهل البقعة 
كثرة [ فخرج ]0© بعضهم وفيهم كفاية . ففي تحتم المساعدة على الآخرين وجهان . 
أصحهما : الوجوب . لأن الواقعة. عظيمة . وأما غير أهل تلك الناحية . فمن كان 
منهم على دون مسافة القصر.. فهو كبعضهم . حتى إذا لم يكن في أهل البلدة 
كفاية ء وجب على هؤلاء أن يطيروا إليهم . وإن كان فيهم كفاية . في وجوب 
المساعدة عليهم الوجهان . ومن كان على مسافة القصر . إن لم يكن في أهل البلدة 
والذين يلونهم كفاية » وجب عليهم أن يطيروا إليهم . فإن طار إليهم من تحصل به 
الكفاية » سقط الحرج عن الباقين » وهذا معنى قول البغوي : إذا دخل الكفار دار 
الإسلام » فالجهاد فرض عين على من قرب . وفرض كفاية في حقى من بعد . وعلى 
هذا فحكم أهل الأعذار على ما ذكرنا في الضرب الأول وفيه وجه . أنه يجب على 
عبد المائدة والمسازعة وليكن هذا في الأقربين ممن هو على مسافة القصر. 
وإن كان د فى أهل البلدة والذين يلونهم كفاية » فالأصح أنه لا يجب على الذين فوق 
مسافة التصر المساعدة . لأنه يؤدي إلى إيجاب على جميع الأمة .» وفي ذلك حرج 
من غير حاجة . والثاني : يجب على الأقربين فالأقربين بلا ضبط حتى يصل الخبر 
بأنهم قد دفعوا وأخرجوا . وليس لأهل البلدة » ثم الأقربين فالأقربين إذا قدروا على 
القتال أن يلبثوا إلى لحوق الآخرين . ولا يشترط وجود المركوب فيمن دون مسافة 
القصر ء وفيمن على مسافة القصر فما فوقها وجهان . أصحهما : الاشتراط . 
كالحج 2 والثاني : لاء. لشدة الخطب . ويشترط فيمن فوق مسافة القصر ودونها 
وجود الزاد على الأصح ., إذ لا استقلال بغير زاد » ولا معنى لإلزامهم الخروج مع 
العلم بأنهم سيهلكون . ولو نزل الكفار على خراب , أو جبل في دار الإسلام بعيد 
)١(‏ سقط من الأصل . والمثبت من وط » . 


(0) أي المقاتلة . 
إفة في «وط»وخرج. 
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عن الأوطان والبلدان ٠‏ ففي نزوله منزلة دخول البلدة وجهان أطلقهما الغزالي . 
والذي نقله الإمام عن الأصحاب أنه ينزل منزلته » لأنه من دار الإسلام » واختار هو 
المنع » لأن الدار تشرف بسكن المسلمين . فإذا لم يكن مسكناً لأحد . فتكليف 
المسلمين التهاوي على المتالف بعيد . 

قلت : هذا الذي اختاره الإمام ليس بشيء . وكيف يجوز تمكين الكفار من 
الاستيلاء على دار الإسلام مع إمكان الدفع . والله أعلم . 


فرع : لو أسروا مسلماً . أو مسلمين » فهل هو كدخول دار الإسلام ؟ 
وجهان . أحدهما : لا. لأن إزعاج الجنود لواحد بعيد . وأصحهما : نعم . لأن 
حرمته أعظم من حرمة الدار» فعلى هذا لا بد من رعاية النظر , فإن كانوا على قرب 
دار الإسلام » وتوقعنا استخلاص من أسروه لو طرنا إليهم . فعلنا » وإن توغلوا في 
بلاد الكفر ولا يمكن التسارع إليهم . وقد لا يتأتى خرقها بالجنود » اضطررنا إلى 
الانتظار . كما لو دخل منهم ملك عظيم الشوكة طرف بلاد الإسلام » لا يتسارع إليه 
أحاد الطوائف . 

الطرف الثالث فى بيان فروض الكفاية 

هق كقيوامترقة فى أبوانها ها كقول لليف وكقيية والياةة فيه ردقه و وكا 
صَلاة الجماعة والآذان والعيد إذا قلنا : إنهن فرض كفاية . وكذا التقاط المنبوذ وغير 
ذلك . وفروض الكفاية أمور كلية تتعلق بها مصالح دينية أو دنيوية لا ينتظم الأمر إلا 
بحضولها » فيطلب الشارع تحصيلها . ولا يطلب تكليف واحد فواحد بها . بخلاف 
فرض العين ء فإن كل واحد مكلف بتحصيله . 

وفروض الكفاية أقسام , منها ما يتعلق بأصل الدين . وهو إقامة الحجة 
العلمية » ومعناها أنه كما تجب إقامة الحجة القهرية بالسيف . يجب أن يكون في 
المسلمين من يقيم البراهين » ويظهر الحجج . ويدفع الشبهات. ويحل 
المشجلات .:ومنها مايتعلق بالفروج + كالآمن بالمعروف والنهي عن المتكر»: والجراة 
منه : الأمر بواجبات الشرع ٠‏ والنهي عن محرماته » فهو فرض كفاية » فإن نصب 
لذلك رجل . تعين عليه بحكم الولاية » وهو المحتسب . ولقد أحسن أقضى القضاة 
الماوردي ترتيب الأمر بالمعروف وتقسيمه . فجعله ثلاثة أضرب : 
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أحدها : ما يتعلق بحقوق الله تعالى . وهو نوعان . أحدهما : يؤمر به الجميع 
دون الأفراد . كإقامة الجمعة حيث تجتمع شروطها . فإن كانوا عددا يرون انعقاد 
الجمعة بهم . والمحتسب لا يراه » فلا يأمرهم بما لا يجوزه , ولا ينهاهم عما يرونه 
فرضاً عليهم . ويأمرهم بصلاة العيد . وهل هو واجب أم مستحب ؟ وجهان . 

قلت : الصحيح وجوب الأمر. وإن قلنا : صلاة العيد سنة . لأن الأمر 
بالمعروف هو الأمر بالطاعة . لا سيما ما كان شعاراً ظاهراً . والله أعلم . 


النوع الثاني : يؤمر به الآحاد . مثل إن أخر بعض الناس الصلاة عن وقتها . 
فإن قال : نسيتها .» حثه على المراقبة » ولا يعترض على من أخرها والوقت باق 
لاختلاف العلماء في فضل التأخير . 

الضرب الثاني : ما يتعلق بحق آدمي . وينقسم إلى عام , كالبلد إذا تعطل 
شربه » أو انهدم سوره . أو طرقه أبناء السبيل المحتاجون وتركوا معونتهم . فإن كان 
في بيت المال مال . لم يؤمر الناس بذلك . وإن لم يكن . أمر أهل المكنة برعايتها . 
وإلى خاص . كمطل المدين الموسر . فالمحتسب يأمره بالخروج عنه إذا استعداه 
صاحب الدين » وليس له الضرب والحبس . 

الثالث : الحقوق المشتركة . كأمر الأولياء بإنكاح الأكفاء . وإلزام النساء 
أحكام العدد » وأخذ السادة بحقوق الأرقاء » وأصحاب البهائم بتعهدهاء. وأن لا 
يستعملوها فيما لا تطيق . وذكر في المنكرات أن من يغير هيئة عبادة » كجهره في 
صلاة سرية وعكسه . وزيادة في الأذان » يمنعه وينكر عليه » ومن تصدى للتدريس ١‏ 
أو الوعظ وليس هو من أهله . ولا يؤمن ن اغترار الناس به في تأويل أو تحريف . أنكر 
عليه المحتسب . وشهر أمره لثلا يغتر به » وإذا رأى رجلا واقفاً مع امرأة في شارع 
يطرقه الناس . لم ينكر عليه . وإن كان في طريق خال . فهو موضع ريبة ٠‏ فيتكر 
ويقول : وإن كانت محرما لك . فصنها عن مواقف الريب(2 ولا ينكر في حقوق 
الآدميين . كتعديه في جدار جاره إلا بانتغداء صاحب الحق + وينكر على من يطيل 
(1) قال في الخادم : نص الشافعي رضي الله عنه على أنه يستحب لذلك الرجل أن يقول هذه محرمتي أو 

زوجتي وقال في قوله عليه الصلاة والسلام انها صفية . هذا تعليم من النبي يق للأمة أن يفعلوا ذلك » 
ولم يقله دفعا للتهمة فإنهم لو اتهموه لكفروا . 
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الصلاة من أئمة المساجد المطروقة » وعلى القضاة ة إذا حجبوا الخصوم ٠‏ وقصروا في 
النظر والخصومات » والسوقي الذي يختص بمعاملة النساء تختبر أمانته » فإن ظهرت 
ام ما ب 


: الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر فرض كفاية بإجماع الأمة. وهو من 
0 » ولا يسقط عن المكلف لكونه يظن أنه لا يفيد » أو يعلم بالعادة 
أنه لا يؤثر كلامه .» بل يجب عليه الأمر والنهي . فإن الذكرى تنفع المؤمنين7» 
وليس الواجب عليه أن يقبل منه , ام : ©« ما على 
الرسول إلا البلاغ »* قالوا : : ومن أمثلته مثلته : أن يرى مكشوف بعض عورته في حمام 
ونحو ذلك . ولا يشترط في الآمر والناهي كونه ممتثلاً ما يأمر بهء مجتنباً ما ينهى 
عنه » بل عليه الأمر والنهي في حق نفسه , وفي حق غيره » فإن أخل بأحدهما , لم 
يجز الإخلال بالآخر. ولا يختص الأمر والنهي بأصحاب الولايات والمراتب ٠.‏ بل 
ذلك ثابت لآحاد المسلمين + وواجب عليهم .: قال مام الحرمين + والدليل عليه 
إجماع المسلمين . فإن غير الولاة في الصدر الأول كانوا يأمرون الولاة وينهونهم مع 
تقرير المسلمين إياهم وترك توبيخهم على التشاغل بذلك بغير ولاية » ويدل عليه قول 
البي وله في صحيح مسلم”: «من رأى [منكم ]7 منكراً فليغيره بيدهء فإنلم 


)١(‏ اعترض في المهمات على قوله ولا يسقط عن المكلف إلى آخره فقال لا يعلم أحدأً . قال بهذا أي 
بالوجوب بل نقل الإمام عن القاضي الإجماع على عدم الوجوب ٠‏ قال في الخادم : مراده إجماع 
الأصوليين وإنما نقله فيما إذا تيقن اليأس وأشار إلى احتمال بمخالفته وحكى قولين فيما إذا تقابل عنده 
الأمران ولم يغلب على ظنه أحدهما . قال والصحيح الوجوب وهو يقتضي الوجوب عند الظن من باب 
أولى وهو يؤيد كلام الروضة . وبه صرح الغزالي في الإحياء فقال : إن كان غالب الظن أنه لا يفيد لكن 
يحتمل أن يفيد وهو مع ذلك لا يتوقع مكروهاً فاختلفوا في وجوبه والأظهر وجوبه . 
قال ابن دقيق العيد في شرح الإلمام ووجهه أن المقتضى للوجوب قائم فلا يترك إلا لعارض خوف 
الضرر أو اليأس من فائدة الأمر ولا ضرر هنا ولا يأس فيعمل بالمقتضى . قال فأما إن علم أنه لا ينفع 
كلامه ويناله حري إن تكلم . قال في الإحياء : فلا يجب عليه الحسبة بل يحرم في بعض المواضع نعم 
لا يلزمه أن لا يحضر مواضع الشكر ويعتزله » وقال غيره من المتكلمين إن غلب على المنكر أن الذي 
ا ل ير الضرر الكثير لم يجد لأنه مفسدة محققة من غير وجود مصلحة 
والحال في ذلك مؤيداً لكلام الروضة . 

زفة (54/1) في الإيمان ‏ حديث (19/178) . 

(؟) سقط في الأصل . والمثبت من «ط » . 
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يستطع فبلسانه , فإن لم يستطع فبقلبه » قال أصحابنا : وإنما يأمر وينهى من كان 
عالماً بما يأمر به وينهى عنه » وذلك يختلف بحسب الأشياء . فإن كان من الواجبات 
الظاهرة 3 والمحرمات المشهورة » كالصلاة والصيام والزنى والخمر ونحوها 3 فكل 
المسلمين علماء بها » وإن كان من دقائق الأقوال والأفعال . ومما يتعلق بالاجتهاد , 
لم يكن للعوام الابتداء بإنكاره » بل ذلك للعلماء » ويلتحق بهم من أعلمه العلماء 
بأن ذلك مجمع عليه . ثم العلماء إنما ينكرون ما أجمع على إنكاره » أما المختلف 
فيه فلا إنكار فيه . لأن كل مجتهد مصيب . أو المضيب واحد ولا نعلمه . ولا إثم 


(1) قال في الخادم فيما قاله نظر» فقد روى الدارقطني والحاكم بسند صحيح وصححاه أن معاوية 
رضي الله عنه صلى بالمدينة وترك البسملة . فلما سلم ناداه من سمع ذلك من المهاجرين يا معاوية ؟ 
أسرقت الصلاة أم نسيت ؟ 
قال الرافعي في شرح مسند الشافعي فيه دليل على أنه يجوز الاعتراض على من ترك بعض الشعائر وإن 
كان من المستحبات وعلى أنه يجوز الاعتراض في الاستعبار في مظان الاجتهاد . وقال ابن عبد البر قد 
عاب ابن مسعود على عثمان الإتمام بمنى ثم أقيمت الصلأة فصلى خلفه أربعاً . فقيل له في ذلك فقال 
الخلاف شر. وعلى هذا فينبغي حمل كلامهم على أن عدم الإنكار في المختلف فيه أنه لا ينكر إنكار 
المحرم الحرام ٠‏ ولو أنكره إنكار الإرشاد أو أمر به أمر النصح والخروج من الخلاف . فذلك نصح 
وإحسان . وبه صرح الشيخ عز الدين في كتاب الشجرة . وذكر الرافعي في باب نكاح المشرك أن 
الزوج هل يمنع زوجته من شرب اليسير من النبيذ إذ كانت تعتقد إباحته كالحنفية وجهان . 
وقضيته تصحيح المنع وكذلك بمنع الذمية من أكل لحم الخنزير وإن كانت تعتقد حله كالنصرانية ٠‏ فإن 
كانت تعتقد تحريمه كاليهودية فله منعها منه بلا خلاف . قاله الماوردي قال في المهمات : وهذا إذا 
كان الفاعل لأيرى تخريمه + -فإن كان يراه قالاصم الإنكاركما قالاه في يات الرليمة ثم اشتشكله بشرت 
الحنفي النبيذ » فإن الصحيح أنه يحذ مع أن الإنكار بالفعل أغلب منه بالقول , فأما هذا التقييد فقضيته 
أن المنكر إذا كان ممن يرى الحل له الإنكار وليس كذلك وقد قال في الإحياء : الحنفي لا ينكر على 
الشافعي النكاح بالأولى لكونه يرى حله والشافعي يعترض على الشافعي فيه ليكون منكراً باتفاق 
المحتسب والمحتسب عليه . وأما الاستشكال فقد سبقه إليه الشيخ أبو الحسن السبكي وسبقه إليه 
الشيخ تقي الدين ابن دقيق العيد في شرح الإلمام فقال : زعموا أن الإنكار في غير المختلف فيه فليس 
للحنفي أن ينكر على الشافعي أكل الضب والضبع ومتروك التسمية » ولا للشافعي أن ينكر على الحنفي 
شرب النبيذ الذي ليس بمسكر . ومناولة ميراث ذي الأرحام وجلوسه في دار آخرها بشفعة الجواب وغير 
ذلك من مجاري الاجتهاد . قال واتفق الكل على وجوب حكم الحاكم بما أدى إليه اجتهاده . فلو رفع 
شيء من هذا النوع إلى الحاكم . كان له أن يحكم بمذهبه . فعلى المالكي والحنفي إذا رفع إليه مسلم 
أتلف خمر ذمي أن يحكم عليه بالتغريم وعلى الشافعي أن لا يحكم به ء قال : ولا شك أن هذا دخل _ 
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حسن محبوب . ويكون برفق . لأن العلماء متفقون على استحباب الخروج من 
الخلاف إذا لم يلزم منه إخلال بسنة ثابتة , أو وقوع في خلاف آخرء وذكر الماوردي 
خلافاً فى أن من قلده السلطان الحسبة . هل له حمل الناس على مذهبه فيما اختلف 
الغلماء فيه إذا كان المحتسب مجتهداً أم ليس له تغيير ما كان على مذهب غيره ؟ 
والأصح أنه ليس له تغييره لما ذكرناه » ولم يزل الخلاف بين الصحابة والتابعين في 
الفروع , ولا ينكر أحد على غيره مجتهداً فيه . وإنما بكر ون ما خالت نهنا ٠‏ أو 
إجماعاً . أو قياساً جلياً . 


وأما صفة النهي 2110089 فليغيره بيده » فإن 
لم يستطع فبلسانه » فعليه لق او ل ا ل اع 
باليد . ولا تكفي كراهة القلب لمن قدر على النهي باللسان » وقد سبق في كتاب 
الغصب صفة كسر الملاهي وجملة متعلقة بالمنكرات . وينبغي أن يرفق في التغيير 
بالجاهل وبالظالم الذي يخاف شره . فإن ذلك أدعى إلى قبول قوله . وإزالة المنكر .. 
وإن قدر على من يستعين به ولم يمكنه الاستقلال . استعان ما لم يؤد ذلك إلى إظهار 


- تحت المنكر فكيف يستقيم هذا الإطلاق . فإن بعض أنواع النهي عن المنكر لا يشترط فيه الاتفاق , 
بل يذكرء وإن كان مختلفاً فيه ثم أجاب الشيخ . بأن كلامهم في هذه القاعدة ليس على عمومه بل هو 
مخصوص بما ليس فيه إلزام وطول في ذلك . 
قال صاحب الخادم : وأقول في الجواب عن هذا السؤال من وجهين: أحدهما: أن يأخذ إنكار المنكر 
غير مأخذ إقامة الحد . فإن الحد إلى الامام فاعتبر اعتقاده والإنكار يعتمذ على عقيدة الفاعل . ولهذا لو 
غصب جارية ووطئها على اعتقاد أنه يزني . ثم تبين أنها جاريته فسق وردت شهادته » ولو وطىء جارية 
الغير على ظن أنها جاريته . لم ترد شهادته . وأما الحد,فإنما يكون عند الرفع إلى القاضي وماخذه 
الاجتهاد . فإذا أداه اجتهاده إلى إقامته وجب عليه الحكم به إذ ليس للمجتهد الحكم بغير ما أدى إليه ٠‏ 
اجتهاده . فلو حكم بخلافه كان باطلا » فإن قيل فنحن لا نحد الذمي إذا رفع إلينا » قلنا : لأن اجتهاده 
أدى إلى ذلك لما في حده من التنفير عن الإسلام وقبول الجزية ونحن نقربهم على ما هو أعظم من 
ذلك . الثاني : أن الشيخ عز الدين في قواعده قيد المسألة بما يرفع السؤال فقال من أتى شيئاً مختلفاً 
في تحريمه معتقداً تحريمه . وجب الإنكار عليه . وإن اعتقد تحليله ؛ لم يجز الإنكار عليه إلا أن 
يكزن ماعدةالتحين عنينا يحتف" الاسكام نكلة اللا فى الشرعاء نولا نقض لكوله ,بطل وذلك 
كمن يطأ جارية بالإباحة معتقداً لمذهب عطاء فيجب عليه الإنكار » وإن لم يعتقد تحريماً ولا تحليلاً 
أرشد إلى اجتنابه من غير توبيخ ولا إنكار . انتهى . ا 
وبذلك صرح الماوردي في الأحكام السلطانية ثم ساق لفظه وأعقبه بكلام الإحياء وأطلت في هذا 
المحل لمسيس الحاجة إليه وإن خرج عن وضع الكتاب . 
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سلاح وحرب . فإن عجز. رفع ذلك إلى صاحب الشوكة . وقد تقدم هذا في كتاب 
الصيال . فإن عجز عن كل ذلك . فعليه أن يكرهه بقليه . قال أصحابنا وغيرهم : 
وليس للآمر والناهي البحث والتنقيب والتجسس واقتحام الدور بالظنون . بل إن رأى 
شيئاً غيره ٠‏ قال الماوردي : فإن غلب على ظن المحتسب أو غيره استسرار قوم 
بالمنكر بأمارة وآثار ظهرت . فذلك ضربان . أحدهما : أن يكون فيه انتهاك حرمة 
يفوت تداركها , بأن يخبره من يثق بصدقه أن رجلا خلا برجل ليقتله » أو بامرأة ليزني 
بها ٠.‏ فيجوز التجسس والإقدام على الكشف والإنكار . والثاني : ما قصر غن هذه 
الرتة فا جود فيه الكدفت والعتسسسن»: 


فك الما بعل الات ادر رانين نالف ا 
نفسه أو ماله . أو يخاف على غيره مفسدة أعظم من مفسدة المنكر الواقع . والله 
أعلم20 . 

فصل : ومن فروض الكفاية إحياء الكعبة بالحج في كل سنة . هكذا 
أطلقوه ٠‏ وينبغي أن تكون العمرة كالحج . بل الاعتكاف والصلاة في المسجد 
الحرام » فإن التعظيم وإحياء البقعة يحصل بكل ذلك 


والمبيت بمزدلفة ومنى . وإحياء تلك البقاع بالطاعات وغير ذلك22 . والله أعلم . 


)١(‏ سقط في وطع». 

زقهة قال في الخادم : كذا نازعه في المطلب في إلحاقه الصلاة والاعتكاف بما ذكره » وهذا الذي قالاه غير 
مطابق لبحث الرافعي لأنه يتكلم في إحياء الكعبة وهما يتكلمان في أنه لا يحصل مقصود الحج ولوقال” 
لا يحصل مقصود الإحياء بذلك لكان دليله لا يطابق دعواه وإنما الجواب عن هذا البحث أن القصد 
الأعظم ببناء البيت الحج لقوله تعالى : ظ وله على الناس حج البيت من استطاع إليه سبيلاً 4 . 
وقوله : « وأذن في الناس بالحج». وكان إحياؤه بالقصد الأعظم الذي هو أحد أركان الإسلام والعمرة 
ليست كذلك وكذلك الاعتكاف والصلاة والطواف . وقد يقال سلمنا أنه لا يحصل مقصود الحج بالنسبة 
إلى جملة هذه الأماكن . لكن الكلام ليس في كلها بل في إحياء الكعبة فقط ولا يلزم من حصول إحياء 
الكعبة ما ذكره الرافعي رحمه الله أنه لا يجب إحياء بقية البقاع المذكورة . نعم إلحاق العمرة بالحج 
ظاهر فإنها من الشعائر الظاهرة المختصة بتلك البقعة . وكذا الطواف بخلاف الصلاة والاعتكاف . 
انتهى . 


12 كتاب السير / باب في وجوب الجهاد 


المسلمين . وإزالة فاقتهم » كستر العورة » وإطعام الجائعين2(2 . وإغاثة المستغيثين 
في النائبات . فكل ذلك فرض كفاية في حق أصحاب الثروة والقدرة إذا لم تف 
الصدقات الواجبة بسد حاجاتهم . ولم يكن في بيت المال ما يصرف إليها . فلو 
انسدت الضرورة . فهل يكفي ذلك أم تجب الزيادة إلى تمام الكفاية التي يقوم بها من 
تلزمه النفقة ؟ حكى الإمام فيه وجهين . 

قلت : قال الإمام في كتابه ( الغياثي » : يجب على الموسر المواساة بما زاد 
على كفاية سنة والله أعلم9) . 

وأما الحرف والصناعات وما به قوام المعايش . كالبيع والشراء والحراثة .» وما 
لا بد منه حتى الحجامة والكنس . فالنفوس مجبولة على القيام بها . فلا تحتاج إلى 
حث عليها وترغيب فيها . لكن لو امتنع الخلق منها . أثموا وكانوا ساعين في إهلاك 
أنفسهم . فهي إذن من فروض الكفاية .' 


فصل : ومن فروض الكفاية ما يتعلق بالدين » وبصلاح المعيشة » كتحمل 
الشبهادة وأدائها 4 وإعانة القضاة على استيفاء الحقوق ونحو ذلك 3 وكتجهيز الموتى 
غسلا وتكفينا وصلاة ودفناً ونحو ذلك . 


فصل : من العلوم ما يتعين طلبه وتعلمه » ومنها فرض كفاية . 


فمن المتعين : ما يحتاج إليه لإقامة مفروضات الدين 3 كالوضوء والصلاة 
والصيام وغيرها . فإن من لا يعلم أركان الصلاة وشروطها لا يمكنه إقامتها . وإنما 


(1) قال في المهمات: تخصيصه بالمسلمين باطل , فإن أهل الذمة والمستأمنين يجب أيضاً دفع ضررهم 
بالستر والإطعام وغيرهما مما يجب للمسلم .» وقد صرح به الرافعي في باب الأطعمة . قال في 
الخادم : الذي هناك إنما هو الإطعام في حالة الإضرار نعم الرافعي قد صرح بالمسألة في كتاب 
الجنائز » فقال في: الكلام على الصلاة على الميت . وأما التكفين والدفن فإن كان الكافر ذمياً . ٠‏ ففي 
وجوبهما على المسلمين وجهان أظهرهما يجب . وفاءً بذمته كما يجب أن يكسى ويطعم في حياته » 
هذا لفظه . انتهى . 
وقول الشيخ كستر العورة ظاهره الاكتفاء بستر العورة » وعبارة الرافعي كستر العاري وظاهرها أنه لا 
يكتفى بستر العورة . 

؟) سقط في وطع». 
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يتعين تعلم الأحكام الظاهرة دون الدقائق والمسائل التي لا تعم بها بلوى . وإن كان له 
مال زكوي . لزمه تعلم ظواهر أحكام الزكاة . قال الروياني : هذا إذا لم يكن له ساع 
يكفيه الأمر . 


قلت : الراجح أنه لا يسقط عنه التعلم بالساعي . إذ قد يجب عليه ما لا يعلمه 
الساعي . والله أعلم("2 . 


ومن يبيع ويشتري ويتجر يتعين عليه معرفة أحكام التجارات » وكذا ما يحتاج 
إليه صاحب كل حرفة يتعين عليه تعلمه . والمراد الأحكام الظاهرة الغالبة دون الفروع 
النادرة والمسائل الدقيقة . وأما فرض الكفاية . فالقيام بعلوم الشرع فرض كفاية , 
ويدخل في ذلك : التفسير والحديث على ما سبق في الوصية . ومنها : أن ينتهي في 
معرفة الأحكام إلى حيث يصلح للفتوى والقضاء كما سنذكره في أدب القاضي إن شاء 
الله تعالى . وهناك يتبين أن المجتهد في الشرع مطلقا يفتي . وأن المتبحر في مذهب 
بعض الأئمة المجتهدين يفتي أيضاً على الصحيح » ولا يكفي أن يكون في الاقليم 
مفت واحد . لعسر مراجعته . واعتبر الأصحاب فيه مسافة القصرء. وكأن المراد أن لا 
يزيد ما بين كل مفتيين على مسافة القصر . وأما العلوم العقلية » فمنها ما هو فرض 
كفاية » كالطب والحساب المحتاج إليه [ في المعاملات ]20 . وقسمة الوصايا 
والمواريث . قال الغزالي : ولا يستبعد عد الطب والحساب من فروض الكفاية » فإن 
الحرف والصناعات التي لا بد للناس منها في معايشهم . كالفلاحة فرض كفاية » 
فالطب والحساب أولى . وأما أصول العقائد . فالاعتقاد المستقيم مع التصميم على 
ما ورد به القرآن والسنة فرض عين . وأما العلم المسمى علم الكلام » فليس بفرض 
عين » ولم يكن الصحابة رضي الله عنهم يشتغلون به . قال الإمام : ولو بقي الناس 
على ما كانوا عليه في صفوة الإسلام لما أوجبنا التشاغل به . وربما نهينا عنه » فأما 
اليوم وقد ثارت البدع . فلا سبيل إلى تركها تلتطم . ولا بد من إعداد ما يدعى به إلى 
المسلك الحق . وتزال به الشبه » فصار الاشتغال بأدلة العقول فرض كفاية . فأما من 


)1( سقط في وط» . 
0( سقط في وط » . 
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استراب في أصل من أصول الاعتقاد . فيلزمه السعي في إزاحته حتى تستقيم 
عقيلته . 

قلت : ولا يتعين تعلم كيفية الوضوء والصلاة وشبههما إلا بعد وجوب ذلك . 
فإن كان بحيث لو صبر إلى دخول الوقت لم يتمكن من إتمام تعلمها مع الفعل في 
الوقت . فهل يلزمه التعلم قبل الوقت ؟ تردد فيه الغزالي . والأصح : ما جزم به غيره 
أنه يلزمه » كما يلزم السعي إلى الجمعة قبل الوقت لمن بعد منزله » وإذا كان ما تعلق 
به الوجوب على الفور . كان تعلم كيفيته على الفور. وإن كان على التراخي . 
كالحج , ؛ فتعلم الكيفية على التراخي . وأما علم القلب [ وهو معرفة أمراض 
القلب ]27 . كالحسد والعجب والرياء وشبهها . فقد قال الغزالي : معرفة حدودها 
وأسبابها وطبها وعلاجها فرض عين » وقال غيره : فيه تفصيل ء 'فمن رزق قلباً سليما 
من هذه الأمراض المحرمة كفاه ذلك . ومن لم يسلم وتمكن من تطهير قلبه بغير تعلم 
العلم المذكور . وجب تطهيره . وإن لم يتمكن إلا بتعلم . وجب . وقد سبق في 
كتاب الصلاة وجوب تعليم الصغار على أوليائهم » ومن فرض الكفاية » معرفة أصول 
الفقه والفقه .» والنحو واللغة والتصريف . وأسماء الرواة . والجرح والتعديل , 
واختلاف العلماء واتفاقهم . وقد يكون من العلم مستحب » كالتبحر في أصول الأدلة 
بالزيادة على القدر الذي يحصل به فرض الكفاية » وكتعلم العامي نوافل العبادات 
لغرض العمل . لا لما يقوم به المجتهدون من تمييز الفرض من النفل . فإن ذلك ٠‏ 
فرض كفاية في حقهم . قال صاحب «١‏ الحاوي » : وإنما يتوجه فرض الكفاية في 
العلم على من جمع أربعة شروط وهي أن بكرن فكلفا '.وممن يعلد التضاء “لا 
عبداً ولا امرأة » وأن لا يكون بليداً » وأن يقدر على الانقطاع إليه بأن تكون له كفاية » 
ويدخل الفاسق في الفرض ولا يسقط به . لأنه لا تقبل فتواه للمستفتين .. وفي دخول 
المرأة والعبد وجهان . لأنهما أهل للفتوى دون القضاء . 


واعلم أ ن تعليم الطالبين ‏ » وإفتاء المستفتين فرض كفاية . فإن لم يكن من 
ل الاو اود ا 
وإذا كان هناك غير المفتي ٠‏ » هل يأثم بالرد ؟ وجهان . أصحهما : لاء وينبغي أن 


)1( سقط في «وط» . 
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يكون المعلم كذلك . ويستحب الرفق بالمتعلم والمستفتي . فهذه أنواع العلوم 
الترعية '):روواءها أعنياء تسكى: علوقا ؛ منها : محرم ومكروه ومباح . فالمحرم . 
كالفلسفة والشعبذة والتنجيم والرمل وعلوم الطبائعيين » وكذا السحر على الصحيح . 
فكل ذلك محرم . وتتفاوت دركات تحريمه . والمكروه : كأشعار المولدين المشتملة 
على الغزل والبطالة . والمباح : كأشعار المولدين التي ليس فيها سخف . ولا شيء 
. ممايكره . ولا ينشط إلى الشر أو يثبط عن الخير ولا يحث عليه » أو يستعان به 
عليه . والله أعلم . 

فرع : إذا تعطل فرض كفاية . أثم كل من علم به . وقدر على القيام به , 
وكذا من لم يعلم . وكان قريبا من الموضع يليق به البحث والمراقبة . قال الإمام : 
ويختلف هذا بكبر البلد وصغره . وقد يبلغ التعطل مبلغاً ينتهي خبره إلى سائر البلاد » 
فيجب عليهم السعي في التدارك » وفي الصورة دليل على أنه لا يجوز الإعراض 
والإهمال . ويجب البحث والمراقبة على ما يليق الحال . 

فرع : إذا قام بالفرض جمع لو قام به بعضهم يسقط الحرج عن الباقين , 
كانوا كلهم مؤدين للفرض ٠‏ ولا مزية للبعض على البعض . وإذا صلى على الجنازة 
جمع . ثم آخرون . كانت صلاة الآخرين فرض كفاية كالأولين . 

قلت : للقائم بفرض الكفاية مزية على القائم بفرض العين من حيث إنه أسقط 
الحرج عن نفسه وعن المسلمين . وقد قال إمام الحرمين في كتابه « الغيائي » : الذي 
أراه أن القيام بفرض الكفاية أفضل من فرض العين , لأنه لو ترك المتعين » اختص 
هو بالإثم . ولو فعله . اختص بسقوط الفرض . وفرض الكفاية لو تركه. أثم 
الجميع » وفرض الكفاية لو فعله . سقط الحرج عن الجميع . وفاعله ساع في صيانة 
الأمة عن المأثم . ولا يشك في رجحان من حل محل المسلمين أجمعين في القيام 
بمهم من مهمات الدين . والله أعلم . 

فصل في السلام0١2‏ . فيه مسائل : الأولى : ابتداء السلام سنة مؤكدة , 


6 لقد فرض النبي يَةٍ في توجيهاته إلى أصحابه رضي الله عنهم على تعاليمه المباركة فكان من جملتها 
إفشاء السلام» فقسال وَل : دلا تدخلون الجنة حتى تؤمنوا ولا تؤمنون حتى تحابُوا أولا أدلكم على شيء _ 


2:8 كتاب السير / باب في وجوب الجهاد 


فإن سلم على واحد . وجب عليه الرد"» . وإن سلم على جماعة . فالرد في حقهم 
فرض كفاية » فإن رد أحدهم . سقط الحرج عن الباقين . وإن رد الجميع ٠‏ كانوا 
مووينَ للفرضن ٠‏ -سواء ردوا ما أو متعاقيين فإن امتنعوا كلهم . أثموا » ولو رد غير 
من سلم عليه » لم يسقط الفرض عمن سلم عليه » ويكون ابتداء السلام أيضا سنة 
على الكفاية . فإذا لقي جماعة آخرين » فسلم أحد هؤلاء على هؤلاء . كفى ذلك 
في إقامة أصل السنة . ١‏ 

الثانية : لا بدمن ابتداء السلام ورده من رفع الصوت بقدرما يحصل به الإسماع , 
ويجب أن يكون الردمتصلا بالسلام الاتصال المشترط بين الإيجاب والقبول في العقد؛ 
قال المتولي : لو ناداه من وراء حائط أو ستر . وقال : السلام عليك يا فلان ؛ أو كتب 
كتاباً وسلم عليه فيه . أو أرسل رسولاً فقال: سلم على فلان . فبلغه الكتاب 
والرسالة . لزمه الردء» ولو سلم على أصم . أتى باللفظ لقدرته عليه » ويشير باليد 
ليحصل الإفهام . فإن لم يضم الإشارة إلى اللفظ . لم يستحق الجواب . وكذا في 
' جواب سلام الأصم » يجب الجمع بين اللفظ والإشارة » وسلام الأخرس بالإشارة 
معتد به » وكذا رده . 

الثالئثة : صيغته » السلام عليكم . أو سلام عليكم , قال الإمام : وكذا لو 
قال : عليكم السلام ٠‏ وقال المتولي : عليكم السلام ليس بتسليم . 

قلت : الصحيح أنه تسليم يجب فيه الردء كما قال الإمام . وممن قال أيضاً 
إنه تسليم أبو الحسن الواحدي من أصحابنا . ولكن يكره الابتداء به . نص على 


- إذا فعلتموه تحاببتم » أفشوا السلام بينتكم». مسلم )74/١(‏ في كتاب الإيمان / باب بيان أنه لا 
يدخل الجنة إلا المؤمنون . حديث (014/97) . 
وحديث عبد الله بن عمرو رضي الله عنهما أن رجلا سأل النبي كل : أي الإسلام خير؟ قال : « تطعم 
الطعام وتقرأ السلام على من عرفت ومن لم تعرف » . البخاري )5١/١١(‏ في كتاب الاستئذان / باب 
السلام للمعرفة وغير المعرفة (517175) . ومسلم ك6 في الإيمان / باب بيان تفاضل الإسلام 
.ةو" . 

: قال في الخادم : يستثنى من هذا الإطلاق مسألة‎ )١( 

وهي ما إذا سلم أحد الخصمين على القاضي ولم يسلم الآخر . فقضية ما حكاه الرافعي في الأقضية 
عن الأصحاب أنه لا يجيبه وإنما يجب إذا سلم الآخر وسيأتي في باب . 
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كراهته الغزالي في الإحياء ويدل عليه الحديث الصحيح في سكن أ داود والترمذي 
رسول الله . قال : لا تقل : « عليك السلام . فإن عليك السلام تحية الموتى »20 . 
والله أعلم . 

ويستحب مراعاة صيغة الجمسع 3 وإن كان المسلم عليه وعدا انا 
ولملائكته 2 ولو قال : السلام عليك وترك صيغة الجمع . حصل أصل السنة , 
وصيغة الجواب . وعليكم السلام » أو وعليك السلام للواحد . فلو ترك حرف 
العطف فقال : عليكم السلام . قال الإمام : يكفي ذلك . ويكون جوابا . والأفضل 
أن يدخل الواوء. وقال المتوليى : ليس بجواب . 

قلت : الصحيح المنصوص وقول الأكثرين أنه جواب . والله أعلم . 

ولو قال المجيب : وعليكم , قال الإمام : الرأي عندنا أنه لا يكون جواباً . 
واوء فليس بجواب قطعا. وكمال السلام أن يقول : السلام عليكم ورحمة الله , 
وكمال الرد : وعليكم السلام ورحمة الله وبركاته . 

قلت : قل قال الماوردي وغيره : إن الأفضل في الابتداء : السلام عليكم 
ورحمة الله وبركاته » وفيه حديث حسن 292 2 ولو قال المجيب : السلام عليكم 3 أو 
سلام عليكم . كان جواباً . والألف واللام أفضل . والله أعلم . 


)١(‏ أبوداود (07/5*) في كتاب الأدب / باب كراهية أن يقول عليك السلام - حديث (0709) . والترمذي 
(77/5) في كتاب الاستئذان / باب ما جاء في كراهية أن يقول عليك السلام مبتدئاً. حديث 
(3777) . وقال حسن صحيح . والنسائي في عمل اليوم والليلة ص 78١‏ . حديث )73١18(‏ . 

(؟) من حديث عمران بن حصين أن رجلاً جاء إلى الني كي فقال : السلام عليكم . فرد عليه ثم جلس , 
فقال النبي كك عشر . ثم جاء آخر فقال السلام عليكم ورحمة الله » فرد عليه فجلس . فقال عشرون . 
ثم جاء آخر فقال : السلام عليكم ورحمة الله وبركاته . فرد عليه فجلس . فقال : ثلاثون . 
أحمد في المسند (179/5) » والدارمي في السئن (7717/1) في الاستئذان ‏ وأبوداود (050/5*) في 
كتاب الأدب / باب كيف السلام - حديث (20145) . والترمذي (01/0) في الاستئذان / باب ما ذكر 
في فضل السلام (1189) وقال حسن صحيح غريب من هذا الوجه . والنسائي من طريق أبي داود في 
عمل اليوم والليلة ص 7817 حديث (7717) . 


دن كتاب السير / باب في وجوب الجهاد 


ولو تلاقى رجلان فسلم كل واحد على صاحبه . وجب على كل واحد منهما 
جواب. الآخرء ولا يحصل الجواب بالسلام ؛ وإن ترتب السلامان ء قاله المتولي 1 

قلت : قد قاله أيضاً شيخه القاضي حسين » لكن أنكره. الشاشي فقال : هذا 
جوابا » هذا كلام الشاشي . وتفصيله حسن وينبغي أن يجزم به29 . والله أعلم . 


الرابعة : لو سلم عليه جماعة . فقال : وعليكم السلام » وقصد الرد عليهم 
5 » جاز» وسقط الفرض في حق الجميع » » كما لو صلى على جنائز صلاة 
واحدة . 


الخامسة 8 السنة أ ن يسلم الراكب عل الماشى 2( والماشي على الجالس 34 
والطائفة القليلة على الكثيرة 3 ولا يكره ابتداء الماشي والجالس : 


قلت : وكذا لا يكره ابتداء الكثيرين بالسلام على القليل » وإن كان خلاف 
السنة » والسنة أن يسلم الصغير على الكبير » ثم هذا الأدب فيما إذا تلاقيا ؛ أو تلاقوا 
في طريق » فأما إذا ورد على قاعد , أو قعود . فإن الوارد يبدأ #عيواء كان ميف أ 
كبيراً ٠‏ قليلا أو كثيراً . والله أعلم . 


السادسة : يكره أن يخص طائفة من الجمع بالسلام . 
السابعة : لا يلزم الصبي جواب السلام » لأنه ليس مكلفاً . ولو سلم على 


قلت : هذا هو الأصح وبه قطع القاضي والمتولي . وقال الشاشي : يسقط , 
كما يصح أذانه للرجال ويتأدى به الشعار. وهذا كالخلاف في سقوط الفرض بصلاته 


وقال ا التصعيوقق الأذكار أنه الصواب » وقال الشيخ البلقيني : رأيت في تعليق القاضي الحسين 
فى باب صلاة الجمعة ما يخالف ما نقل المصنف عنه » قال رضي الله عنه : ولو أنه جاء ء إليه إنسان 
وقال : السلام عليكم . وهذا أيضاً قال : السلام عليكم . قال رضي الله عنه : يجب أن يقال يتقابلان 
ويسقط به الجواب ٠‏ وهو يبنى عما. فضله الشاشي 8 
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على الميت(2 . والله أعلم . 1 

ولو سلم صبي على بالغ » ففي وجوب الرد عليه وجهان بناء على صحة 
إسلامه . 

قلت : كذا ذكره القاضي والمتولي 3 والصحيح وجوب الرد » قال الشاشي : 
رجل على امرأة أو عكسه . فإن كان بينهما زوجية أو محرمية . جاز ووجب الرد . وإلا 
فلا يجب إلا أن تكون عجوزا خارجة عن مظنة الفتنة . 

قلت : وجاريته كزوجته . وقوله : جاز . ناقص . والصواب أنه سنة كسلام 
الرجل على الرجل ., قاله أصحابنا » قال المتولي : ولو سلم على شابة » لم يجز لها 
الرد » ولو سلمت . كره له الرد عليها » ولو كان النساء جمعا » فسلم عليهن الرجل » 
جازء للحديث الصحيح في ذلك . والله أعلم . 

التاسعة : في السلام بالعجمية ثلاثة أوجه . ثالثها : إن قدر على العربية » لم 
يجركه . 
على العربية أم لا , ويجب الرد . لأنه يشم اتشرة ومبلوفا: والله أعلم 5 

العاشرة : في استحباب السلام على الفساق » ووجوب الرد على المجنون 
والسكران إذا سلما ء وجهان”2 ., ولا يجوز ابتداء أهل الذمة بالسلام 9 . فلو سلم 


)١(‏ قال في الخادم : وصحح المصنف في شرح مسلم السقوط والصواب ما ذكره هنا . وقول الشيخ 
المصنف وهذا كالخلاف في سقوط الفرض بصلاته على الميت الأصح السقوط . ولا يلزم من طرد 
الخلاف الترجيح . 1 

. صحح الشيخ في شرح المهذب في باب صلاة الجمعة عدم وجوب الرد على المجنون والسكران‎ )١ 
. وفيد في الشرح المذكور الفاسق بالمجاهر بفسقه . وقال الأرجح تركه‎ 

(5) لقوله كد : «لا تبدؤوا اليهود ولا النصارى بالسلام » وإذا لقيتم أحدهم في طريق فاضطروه إلى 


أضيقه » . 


فرق كنات السير/ بات ف ويتوت اللمهاد 


على من لم يعرفه . فبان ذمياً » استحب أن يسترد سلامه » بأن يقول : استرجعت 
سلامي . تحقيرا له . وله أن يحبي الذمي بغير السلام » بأن يقول : هداك الله » أو 
أنعم الله صباحك . ولو سلم عليه ذمي . لم يزد في الرد على قوله : وعليك . 

قلت : ماذكره من استحباب استرداد السلام من الذمي . ذكره المتولي » ونقله 
عن ابن عمر رضي الله عنهما . وقوله : أن يحبى الذمي بغير السلام » ذكره 
المتولي » وهذا إذا احتاج إليه لعذر . فأما من غير حاجة . فالاختيار أن لا يبتدئه 
بشيء من الإكرام أصلً » فإن ذلك بسط له وإيناس وملاطفة وإظهار ود » وقد قال الله 
تعالى : ظ لا تجد قوماً يؤمنون بالله واليوم الآخر يوادون من حاد الله ورسوله 7# 
م فوج عا عت الا ا اق الو ل ا 
جماعة فيهم مسلمون . أو مسلم وكفار. فالسنة أن يسلم ويقصد المسلمين أو 
المسلم ء ولو كتب كتاباً إلى مشرك ٠‏ وكتب فيه سلاماً . » فالسنة أن يكتب كما كتب 
رسول الله بكِ إلى هرقل : « سلام على من اتبع الهدى 6( . والله أعلم . 

الحادية عشرة : قال المتولي : ما يعتاده الناس من السلام عند القيام ومفارقة 
القوم دعاء وليس بتحية » فيستحب الجواب عنه . ولا يجب . 

قلت : هذا الذي قاله المتولي قاله شيخه القاضي حسين » وقد أنكره 
الشاشي . فقال : هذا فاسد لأن السلام سنة عند الانصراف . كما هو سنة عند 
القدوم » واستدل بالحديث الصحيح في سئن أي داود والترمذي أن رسول الله عَكِل 
قال : « إذا انتهى أحدكم إلى المجلس فليسلم ء » فإذا أراد أن يقوم فليسلم ‏ » فليست 


الأولى بأحق من الآخرة » قال الترمذي : حديث حسن77 3 ؛. والله أعلم . 


- مسلم :07/5 117) في كتاب السلام / باب النهي عن ابتدذاء أهل الكتاب بالسلام حديث 
ف 0سفة ' 

)20 سورة المجادلة 71 

)١(‏ أخرجه البخاري )"١/١(‏ كتاب بدء الوحي / باب (7) حديث (7) . ومسلم (117937-17937/7) في 
الجهاد والسير / باب كتاب النبي يك إلى هرقل حديث (10//7/175) . 

[فة أبو داود ترارة في كتاب الأدب / باب في السلام إذا قام من المجلس » حديث 2)60757١8(‏ 
والترمذي (77-577/0) في الاستكذان / باب ما جاء في التسليم عند القيام والقعود. حديث 
(7849) » وقال حديث حسن . والنسائي في عمل اليوم والليلة ص ١5949‏ حديث (939) . 
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الثانية عشرة : قال المتولى : يستحب لمن دخل دار نفسه أن يسلم على 
أهله » ولمن دخل مسجداً أو بيتاً ليس فيه أحد أن يقول : السلام علينا وعلى عباد الله 
الصالحين . 

قلت : يستحب أن يسمي الله تعالى قبل دخوله . ويدعوء ثم يسلم . و 
أعلم . 

الثالئة عشرة : من سلم في حال لا يستحب فيها السلام » لم يستحق جواباً . 
فمن تلك الأحوال . أنه لا يسلم على من يقضي حاجته . ولا على من في الحمام ٠‏ 
قال الشيخ أبو محمد والمتولي : لا يسلم على مشتغل بالأكل . ورأى الإمام حمل 
ذلك على ما إذا كانت اللقمة في فمه وكان يمضي زمان في المضغ والابتلاع » ويعسر 
الجواب في الحال . أما إذا سلم بعد الابتلاع وقبل وضع لقمة أخرى » فلا يتوجه 
المنعء وأما المصلي , فأطلق الغزالي أنه لا يسلم عليه [ولم يمنعه المتولي لكن قال 
إذا سلم عليه لم. يرد عليه ]200 حتى يفرغ . ويجوز أن يجيب في الصلاة بالإشارة , 
نص عليه في القديم » وقيل : يجب . وقيل : يجب الرد باللفظ بعد الفراغ , 
والصحيح أنه لا يجب الرد مطلق( . فإن قال في الصلاة : عليكم السلام , 
بطلت . وإن قال : عليهم السلام » لم تبطل وقد سبق هذا في كتاب الصلاة . ولا 
منع من السلام على من هو في مساومة أو معاملة . 


)١(‏ سقط في «وط». 

(؟) قال في الخادم : ولم يرجح الشيخ شيئا والأرجح ما قاله الغزالي . فإن الشافعي نص على كراهة السلام 
على الإمام في الخطبة . فالمصلي أولى . ذكره ابن الصباغ والشاشي ثم نقل عن شرح مسلم الشيخ 
المصنف أنه قال : أما ابتداء السلام على المصلي فمذهب الشافعي أنه لا يسلم ؛ فإن سلم لم يستحق 
ا بر ا : ويجوز ذأ عسي العدده 0 وي 0 
بعد من زيادته ولفظه : وأما المصلى فيسن له الرد إشارة كما سبق قوله وأما المشتغل بقراءة القرآن . 
فقال أبو الحسن الواحدي المفسر من أصحابنا : الأولى ترك السلام عليه . قال : فإن سلم كفاه الرد 
بالإشارة . وإن رد باللفظ استأنف استعادة ثم قرأ وفيما قاله نظر . والظاهر أنه يسلم عليه ويجب الرد 
باللفظ . 
نقل في الخادم عن فتاوى الحناطي أنه لا يستحب أن يسلم على قوم اشتغلوا بالقراءة أو مجاراة العلم أو 
الذكر. ولو سلم استحق الرد . انتهى ٠.‏ © ء! 
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قلت : ومن الأحوال التي لا يسلم فيها حالة الأذان والإقامة والخطبة على 
خلاف وتفصيل سبق فيها . وأما المشتغل بقراءة القرآن . فقال أبو الحسن الواحدي 
المفسر من أصحابنا : الأولى ترك السلام عليه .» قال : فإن سلم . كفاه الرد 
بالإشارة .» وإن رد باللفظ . استأنف الاستعاذة » ثم يقرأ , وفيما قاله نظر . والظاهر 
لوو لاو رجت ارد السام اراد العليي ترا حرام لكر الاك معاي 
فإن سلم . رد عليه لفظأ » نص عليه » وقد سبق ذ في الحج . ولو سلم في هذه 
المواضع التي لا يستحق فيها جواباً . هل برع الرد © فيه تفضيل + ؛ أما المشتغل 
بالبول والجماع ونحوهما . فيكره له الرد كما سبق في باب الاستطابة » وأما الأكل 
ومن في الحمام » فيستحب له الرد . وأما المصلي . فيسن له الرد إشارة كما سبق . 
والله أعلم . 

الرابعة عشرة : التحية بالطلبقة وهي ل ل 
اليد لا أصل له في الشرع . لكن لا يمنع الذمي من تعظيم المسلم بها2"0 , 
الل ل رو ري ا و دير 
في قيام القوم22 . ويستحب لهم أن يكرموه » ويسن تشميت العاطس وهو سنة على 


. سيأتي من زيادة الشيخ أنه نص جماعة من السلف على كراهته‎ )١( 
قال في الخادم : وكان هذا مما إذا قصد به التحية . أما إذا قصد الدعابة فلا يكره : في سنن النسائي‎ 
في كتاب الجنائز عن أم قيس لما مات ابنها وأمرت أن لا يغسل بالماء البارد انطلق عكاشة إلى‎ 
. رسول الله يَكةٍ فأخبرة بقولها ؛ ثم قال طال عمرها فلا يعلم امرأة عمرت ما عمرت‎ 
وقال في الخادم أيضاً : يستثنى من ذلك الشاهد إذا قال ذلك للحاكم فلا يكره . كذا قاله ابن أبي الدم‎ 
في أدم القضاء ويحتاج لدليل وإن صح ذلك فينبغي تعديته للطالب مع شيخه وكل من يحصل ببقائه نفع‎ 
وقول الشيخ وحني الظهر إلى آخره سيأتي من زيادته التصريح بأنه مكروه ء وقضية كلام الرافعي في‎ 
. باب سجود السهو أنه حرام » وهو المذكور في المهذب‎ 
وقوله لا يمنع الذمي من تعظيم المسلم بها سيأتي من زيادة الشيخ أنه لا يوافق عليه » وقوله وتقبيل‎ 
اليد سيأتي من زيادة الشيخ أن تقبيل اليد إن كان لزهد صاحب اليد وصلاحه أو علمه أو شرفه أو‎ 
صيانته ونحوه من الأمور الدينية فمستحب . وإن كان لدنياه وثروته وشوكته وجاهه ونحو ذلك . فمكروه‎ 
. شديد الكراهة‎ 
. وقال المتولي : لا يجوز وظاهره التحريم‎ 

6 ذكر الشيخ من زيادته بعد أنه يحرم عليه أن يحب قيامهم له » إلى آخر ما ذكره الشيخ . 


كتاب السنير / باب في وجوب الجهاد د 


الكفاية كما سبق في ابتداء السلام » وإنما يسن إذا قال العاطس : الحمد لله 
والتشميت أن يقول : يرحمك الله .» أو يرحمك ربك . ويكرر التشميت إذا تكرر 
العطاس إلا أن يعلم أنه مزكوم . فيدعو له بالشفاء . ويسن للعاطس أن يجيب 
المشمت ٠‏ فيقول : يهديكم الله . أو يغفر الله لكم ‏ ولا يجب ذلك . وتسن عيادة 
المريض وزيارة القادم ومعائقته . 

قلت : قد اختصر الإمام الرافعي الكلام في السلام وما يتعلق به . وقد جمعت 
فيه في كتاب « الأذكار »(© جملا نفيسة موضحة بدلائلها من الأحاديث الصحيحة مع 
آيات من القرآن العزيز » وضممت إليها مهمات متعلقة بما لا يستغني راغب في الخير. 
عن معرفة مثلها . وقد خللت بعضها فيما سبق . وأنا أرمز إلى جملة من الباقي إن شاء 
الله تعالى .» فمن ذلك . السنة أن يرفع صوته بالسلام رفعاً يسمعه المسلم عليهم 
سماعا محققاً . ولا يزيد رفعه على ذلك . وإذا شك في سماعهم . زاد في الرفع 
واستظهر ١‏ وإن سلم على أيقاظ عندهم نيام » خفض صوته بحيث يسمع الايقاظ ولا 
يوقظ النيام » ثبت ذلك في صحيح مسلم عن فعل رسول الله يكل . والإشارة بالسلام 
باليد ونحوها بلا لفظ خلاف الأولى . فإن جمع بين الإشارة واللفظ . فحسن وعليه 
يحمل حديث الترمذي وهو حديث حسن أن النبي ككل ألوى بيده بالتسليم » ويستحب - 
أن يرسل سلامه إلى من غاب عنه . ويلزم الرسول أن يبلغه . فإنه أمانة ويجب أداء 
الأمانة . وقد سبق أنه يلزم المرسل إليه رد السلام على الفور .» ويستحب أن يرد على 
المبلغ أيضاً » فيقول : وعليه وعليك السلام ورحمة الله وبركاته . ولو سلم على 
إنسان . ثم لقيه على قرب . فالسنة أن يسلم عليه ثانيا وثالثاً وأكثر » والسنة أن يبدأ 
بالسلام قبل كل كلام . والأحاديث الصحيحة وعمل الأمة على وفق ذلك مشهور . 
وأما حديث السلام قبل الكلام فضعيف() . ويستحب لكل واحد من المتلاقين أن 


)1( انظر من ص 7١5‏ إلى ص 779 1 

(5) الترمذي (9/0ه) في الاستئذان / باب ما جاء في السلام قبل الكلام » حديث (51494) . وقال هذا 
حديث منكر لا نعرفه إلا من هذا الوجه : سمعت محمداً يقول عنبسة بن عبد الرحمن ضعيف فى 
الحديث . ذاهب . ومحمد بن أذان منكر الحديث . ١‏ 
وقال الحافظ في التلخيص بعد حكاية طريق الترمذي . 
أخرجه ابن عدي عن ابن عمر في الكامل وقال وإسناده لا بأس به . 


آضرة ْ كتاب السير / باب في وجوب الجهاد 


يحرص على الابتداء بالسلام للحديث الحسن ١‏ أولى الناس بالله تعالى من بدأهم 
بالسلام »20 ولو مشى في سوق », أو شارع يطرق كثيراً » ونحوه مما يكثر فيه 
المتلاقون .» قال صاحب ١‏ الحاوي » : إنما يسلم هنا على بعض الناس دون بعض ١‏ 
لأنه لو سلم على الجميع .» تعطل عن كل مهم . وخرج به عن العرف . قال : ولو 
دخل على جماعة قليلة يعمهم سلام » اقتصر على سلام واحد عليهم . وما زاد من 
تخصيص بعضهم . فهو أدب . ويكفي أن يرد أحدهم . فإن زادوا ٠‏ فأفضل ٠‏ فإن 
كانوا جميعاً لا ينتشر فيهم سلام واحد , كالجامع والمجلس الحفل . فسنة السلام أن 
يبدأ به إذا شاهدهم . ويكون مؤدياً سئة السلام في حق من سمعه . ويدخل في فرض 
الكفاية في. الرد كل من سمعه . فإن جلس فيهم . سقط عنه سنة السلام في حق من 
لم يسمع. وإن أراد الجلوس فيمن بعدهم ممن لم يسمعه فوجهان . أحدهما : أن 
سنة السلام حصلت بالسلام على أولهم » لأنه جمع واحد . فإن أعاد السلام 
عليهم . كان أدبا . والثاني : أنها باقية لم تحصل . قال : فعلى الأول يسقط فرض 
الرد عن الأولين برد واحد من الآخرين . وعلى الثاني لا يسقط . ولعل الثاني أصح . 
ولا يترك السلام لكونه يغلب على ظنه أن المسلم عليه لا يرد . 

قال المتولي : وأما التحية عند خروجه من الحمام بقول: طاب حمامك 
ونحوه , فلا أصل له . وهو كما قال ٠‏ فلم يصح في هذا شيء , لكن لو قال لصاحبه 
حفظاً لوده : أدام الله لك هذا النعيم » ونحو ذلك من الدعاء , فلا بأس به إن شاء الله 
تعالى . وإذا ابتدأ المار فقال : صبحك الله بخير » أو بالسعادة . أو قواك الله » أو لا 
أوحش الله منك , أو نحو ذلك من ألفاظ أهل العرف . لم يستحق جواباً » لكن لو 
دعا له قبالته كان حسناً لا أن يريد تأديبه وتأديب غيره لتخلفه وإهماله السلام . 

وإذا قصد باب إنسان وهو مغلق . فالسنة أن ن يسلم ٠‏ ثم يستأذن فيقول : السلام 
عليكم . أأدخل , ٠‏ فإن لم يجبه أحد ء أعاد ذلك ثانيا وثالثا » ٠‏ فإن لم يجبه أحدء 


)١(‏ أخرجه أحمد في المسند )١54/0(‏ في مسند أبي أمامة رضي الله عنه . وأبوداود (5) في الأدب / باب 
فضل من بدأ السلام . حديث (0191) . ْ ْ 
والترمذي (54/5) في كتاب الاستئذان / باب في فضل الذي يبدأ بالسلام » حديث )١1954(‏ وقال 
حديث حسن . قال محمد أبو فروة الرهاوي مقارب الحديث . إلا أن ابنه محمد بن يزيد يروي عنه 


مناكير . 


كتاب السير / باب في وجوب الجهاد ا 


انصرف » وذكر صاحب ١‏ الحاوي » خلافاً في تقديم السلام على الاستئذان 
وعكسه . واختار مذهبا ثالثا » فقال : إن وقعت عين المستأذن على صاحب البيت 
قبل دخوله , قدم السلام ء وإن لم تقع عليه عينه ‏ قدم الاستكذان » والصحيح 
المختار تقديم السلام » فقد صحت فيه أحاديث صريحة . وإذا استأذن بدق الباب 
ونحوه . فقيل : من أنت . فليقل : فلان ابن فلان , أو فلان الفلانى . أو المعروف 
بكذا وما أشبهه بحيث يحصل تعريف تام » ويكره أن يقتصر على قوله : أناا'؟ , أو 
الخادم » أو المحب . أو نحو ذلك مما لا يعرف به » والحديث الصحيح في ذلك 
مشهور ولا بأس أن يصف نفسه بما يعرف به وإن تضمن تبجيلا له إذا لم يعرفه 
المخاطب إلا به » بأن يكني نفسه . أو يقول : القاضي فلان . أو الشيخ فلان أو 

وأما قول الرافعي : إذا قال : أطال الله بقاءك إلى آخره. فيحتاج فيه إلى 
تتمات . فأما أطال الله بقاءك . فقد نص جماعة من السلف على كراهته » وأما حني 
الظهر فمكروه للحديث الصحيح في النهي عنه(2 . ولا يغتر بكثرة من يفعله ممن 
ينسب إلى علم وصلاح . ش 

وأما القيام » فالذي نختاره أنه مستحب لمن فيه فضيلة ظاهرة من علم أو صلاح 
أو ولادة أو ولاية مصحوبة بصيانة . ويكون على جهة البر والإكرام لا للرياء 
والإعظام . وعلى هذا استمر عمل الجمهور من السلف والخلف . وقد جمعت جزءا 
في ذلك ضمنته أحاديث صحيحة وآثارا وأفعال السلف وأقوالهم الدالة لما ذكرته , 
وأجبت عما خالفها , وأما الداخل فيحرم عليه أن يحب قيامهم له . ففي الحديث 


)١(‏ لحديث جابر : أتيت النبى كةِ فى دين كان على أبى فدققت الباب . فقال : من ذاء فقلت : أنا 
نكال > آنا آنا كانه كرهها: ْ ش 
أخرجه البخاري )95/1١١(‏ في الاستئذان / باب إذا قال من ذا . فقال : أنا- حديث (17160) ومسلم 
)١1١917/9(‏ فى الآداب / باب كراهية قول المستآذن : أنا» حديث )7١66/828(‏ . 

ومو حديك أن رقي :الث غنه قال#ريكل ‏ ا رشو اش الرجل عا يلقن اغاء او ميقم الو 1 
قال + له قال + افلرمة ويقله 4 “قال > لآ "قال > اهل عدم ويسافسيه »ع قال : نع . 
أخرجه أحمد في المسند )١198/7(‏ . والترمذي في السنن (75/5) في كتاب الاستئذان / باب ما جاء 
في المصافحة . حديث (7778) . وقال حديث حسن . وابن ماجة )١157١/5(‏ في الآداب / باب 
المصافحة . حديث )7”07١7(‏ . 


عالق كتاب السير / باب في وجوب الجهاد 


الحسن ومن أحب أن يمثل له الناس قناما + فليتبوأ مقعدذه من النار )١(»‏ وهذا ظاهر 
في التحريم . وقد روي بألفاظ أوضحتها مع معناه وما يتعلق به في جزء الترخيص في 
القيام » وأما قوله : لا يمنع الذمي من تعظيم المسلم بها . فلا نوافق عليه . 

وأما تقبيل اليد ع فإن كان لزهد صاحب اليد وصلاحه . أو علمه أو شرفه 
وصيانته ونحوه من الأمور الدينية » فمستحب . وإن كان لدنياه وثرؤته وشوكته 
ووجاهته ونحو ذلك 0 فمكروه شديد الكراهة 2 وقال المتولي 8 لا يجوز . وظاهره 
التحريم » وأما تقبيله خد ولده الصغير وبنته الصغيرة وسائر أطرافه على وجه الشفقة 
والرحمة واللطف ومحبة القرابة » فسنة . والأحاديث الصحيحة فيه كثيرة مشهورة2©92 , 
وكذا قبلة ولد صديقه وغيره من الأطفال الذين لا يشتهون على هذا الوجه. وأما التقبيل 
بشهوة فحرام بالاتفاق » وسواء في ذلك الوالد وغيره 3 بل النظر إليه بالشهوة حرام 
على الأجنبي والقريب بالاتفاق . ولا بأس بتقبيل وجه الميت الصالح للتبرك . 


وسن تقبيل وجه صاحبه إذا قدم من سفر ونحوه(2 . ومعانقته للحديث الصحيح 
فيهما . وأما المعانقة نقة وتقبيل الوجه لغير القادم من سفر ونحوه » فمكروهان »؛ صرح به 
البغري وغيره للحديث. الصحيح في النهي عنهما . وأما المصافحة . فسنة عند 
التلاقي » سواء فيه الحاضر والقادم من سفرء والأحاديث الصحيحة فيها كثيرة 
جدا9) ؛ وأما ما اعتاده الناس من المصافحة بعد صلاتي الصبح والعصر . فلا أصل 


)١(‏ أخرجه من حديث معاوية . أحمد في المسند (5/ )٠٠١‏ . وأبوداود (08/5") في كتاب الأدب / باب 
في قيام الرجل للرجل (2174) . والترمذي (540/0- )4١‏ في الآداب / باب ما جاء في كراهية قيام 
الرجل للرجل: . حديث (3700) . 

(؟) منها حديث.أبي هريرة رضي الله عنه أنه قال : قبل رسول الله ككِ الحسن بن علي وعنده 3 
عابي هه الأقرع : إن لي عشرة ة من الولد ما قبلت منهم أحداً . فنظر إليه رسول الله يكل ثم 
«من لا يَرخم لا يُرحَم » . البخاري )177/1١(‏ في كتاب الآداب / باب رحمة ا حديث 
(0140) . ومسلم (1808/15)نفي الفضائل / باب رحمة النبي كله » حديث (73818/560) .. 

(5) محله في غير الأمرد الحسن الوجه . أما هو فيحرم بكل حال . 

() منها حديث قتادة أنه قال : قلت لأنس أكانت المصافحة في أصحاب النبي يل . قال : نعم . 
البخاري )05/١١(‏ فى كتاب الاستئذان / باب المصافحة (57737) . 
وحديث البراء بن عازب رضي الله عنه أنه قال : قال النبي ككل : ما من مسلمين يلتقيان فيتصافحان إلا 
.غفر لهما قبل أن يفترقا. أبو داود (5014/5”) في كتاب الأدب / باب في المصافحة (0115) . 2 


كتاب السير / باب في وجوب الجهاد 1 
م ل ل م ا ا ا 0 


لتخصيصه ؛ لكن لا بأس به » فإنه من جملة المصافحة . وقد حث الشرع على 
المصافحة » وجعله الشيخ الإمام أبو محمد بن عبد السلام من البدع المباحة 2 
ويستحب فع المصافحة البشاشة بالوجه والدعاء بالمغفرة وغيرها : 


ويسن زيارة الصالحين والإخوان والجيران والأصدقاء والأقارب وإكرامهم 
وبرهم وصلتهم . وضبط ذلك يختلف باختلاف أحوالهم ومراتبهم وفراغهم . وينبغي 
أن تكون زيارته على وجه يرتضونه وفي وقت لا يكرهونه » ويستحب أن يطلب من 
أخيه الصالح أن يزوره » وأن يكثر زيارته إذا لم يشق . وأما العاطس . فيسن له أن 
يقول : الحمد لله » وإن كان في صلاة قاله وأسمع نفسه . ولو قال : الحمد لله على 
كل حال» كان أفضلء ففيه حديث صحيح . ويسن بمن جاءه العطاس» أن يضع 
يده أو ثوبه ونحوه على وجهه . ويخفض صوته وتشميته إلى ثلاث مرات . فإن زادء 
دعا له بالشفاء » ولا يشمته حتى يسمع تحميده » وأقل التشميت وجوابه أن يسمعه , 
ولو قال لفظاً آخر غير الحمد لله » لم يشمتء ففي صحيح مسلم27 أن النبي يك 
قال : « إذا عطس أحدكم فحمد الله تعالى . ف توه » فإن لم يحمد الله تعالى » ٠‏ فلا 
تشمتوه ») وهذا الحديث مما ينبغي حفظه وإشاعته » فإن كثيراً من الناس يتساهلون 
فيه وإذا لم يحمد الله تعالى » يستحب لمن عنده أن يذكره الحمد » ولو سممع 
حمده بعض القوم » يشمته السامعون فقط . ولو عطس يهودي . فليقل : يهديكم 
الله , ولا يقل : يرحمكم الله » ففيه حديث صحيح 22 , ولو تثاءب » فالسنة أن يرده 


والترمذي (74/0) في كتاب الاستئذان / باب ما جاء في المصافحة (79517) . 

قال“ حسن” غرايي من لدي أبي إسحاق عن البراء . وابن ماجة )١55١/1(‏ في الأدب:/ باب في 
المصافحة )”17١*(‏ . وقال المنذري في مختصر سنن أبي داود )8١/4(‏ » وفي إسناده الأجلح . 
قال ابن معين : ثقة . وقال مرة صالح ومرة ليس به بأس . 
وقال ابن عدي : يعد في شيعة الكوفة وهو عندي مستقيم الحديث صدوق . 
وقال أبو زرعة الرازي : ليس بقوي . وقال أبو حاتم : ليس بقوي كان كثير الخطأ مضطرب الحديث » 
يكتب حديثه ولا يحتحج به . 

)١(‏ من حديث أبى موسى رضى الله عنه )١7947/85(‏ في كتاب الزهد والرقائق / باب تشميت العاطس 
وكراهة التثاؤب . حديث (18447/04) . ١‏ 

(؟) من حديث أبي موسى رضي الله عنه أنه قال : كان اليهود يتعاطسون عند النبي يك يرجون أن يقول لهم 


يرحمكم الله » فيقول يهديكم الله ويصلح بالكم . 
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ما استطاع . وأن يضع يده على فمه . ثبت ذلك في صحيح مسلم(2 . وسواء كان 
في صلاة أوغيرهاء ويستحب إجابة من ناداه. بلبيك, وأن يقول لمن ورد عليه : 
مرئها » وأن يفول لمن لغيوة إلنه موواله* انه غير +" اوتشفظك الله وتجرهحاء 
ويسن لمن أحب أخاً له في الله تعالى أن يخبره أنه يحبه » وهذا الباب واسع جداً , 
وفيما ذكرته مقنع » وقد أوضحت جميع ذلك بدلائله الصحيحة المتظاهرة في كتاب 
ل و من أشباهه . وإنما بسطت هذا الفصل على 
خلاف العادة . لأنه أحكام وسئن تدعو الحاجة إليها . ويكثر العمل بها . فهي أولى 
من نوادر المسائل التي لا تقع في العادة . وأسأل الله الكريم التوفيق للخيرات . والله 
أعلم . ْ 

الباب الثاني في كيفية الجهاد وما يتعلق به . فيه أطراف 

الأول : في قتال الكفارء وفيه مسائل . 


إحداها : يكره الغزو بغير إذن الإمام أو الأمير المنصوب من جهته9) 
ولا يحرم . وإذا بعث سرية ء أمر عليهم أميراً . ويأمرهم بطاعته » ويوصيه بهم , 
ويسن أن يأخذ البيعة عليهم أن لا يفروا . وأن يبعث الطلائع » ويتجسس أخبار 
الكفار » ويستحب خروجهم يوم الخميس أول النهار» وأن يعقد الرايات » ويجعل 
كل فريق تحت راية » ويجعل لكل طائفة شعاراً حتى لا يقتل بعضهم بعضاً بياتاً » وأن 
يدخل دار الحرب بتعيينه الحرب . لأنه أحوط وأهيب . وأن يستنصر بالضعفاء » وأن 
يدعو عند التقاء الصفين . وأن يكبر من غير إسراف في رفع الصوت . وأن يحرض 
الناس على القتال وعلى الصبر والثبات 


الثانية 9 لا يقاتل من لم تبلغه الدعوة حتى يدعوه إلى الاسلام 3 وأما من بلغتهم 


- أحمد في المسند (0/4٠1)ء‏ وأبو داود في السئن (08/5*) في كتاب الادب / باب كيف يشمت 
الذمي (205*8) والترمذي (85/0) في الأدب / باب ما جاء كف يشمت العاطس (7594؟) والحاكم 
في المستدرك )١١8/14(‏ في كتاب الأدب . والبخاري في الأدب المفرد ص 7١7‏ حديث (417) . 
)١(‏ (579*/4) في كتاب الزهد والرقائق / باب تشميت العاطس (5945/041) . 
(؟) قال الشيخ البلقيني في تصحيح المنهاج : إلا إن كان من يريد الغزو ولو ذهب للاستكذان فإنه المقصود 
وإلا إذا عطل الإمام الغزو أقبل هو وجنده على أمور الدنيا وغير ذلك وإلا إذا كان من يريد الغزو ولا يقدر 
على الاستئذان ويغلب على ظنه أنه لو استأذنه لم يأذن له فلا كراهة في هذه الصور . 


كتاب السير / باب في كيفية الجهاد وما يتعلق به اق 


الدعوة » فيستحب أن يعرض عليهم الاسلام . ويدعوهم إليه » ويجوز بياتهم بغير 
دعاء . ثم الذين لا يقرون بالجزية ٠‏ يقاتلون » وتسبى نساؤهم . وتغنم أموالهم حتى 
يسلموا » والذين تقبل منهم الجزية يقاتلون حتى يسلموا ء أو يبذلوا الجزية . 

الثالئة : تجوز الاستعانة بأهل الذمة وبالمشركين في الغزوء ويشترط أن يعرف 
الامام حسن 0 المسلمين . ويأمن خيانتهم . وشرط الامام والبغوي وآخرون 
شرطأ ثالثاً . وهو أن يكثر المسلمون بحيث لو خان المستعان بهم . وانضموا إلى 
الذين يغزوهم . لأمكننا مقاومتهم جميعاً . وفي كتب العراقيين وجماعة أنه يشتر ط أن 
يكون فى المسلمين قلة . وتمس الحاجة إلى الاستعانة. وهذان الشرطان 
كالمتنافيين » لأنهم إذا قلوا حتى احتاجوا لمقاومة فرقة إلى الاستعانة بالأخرى , 
فكيف يقاومونهما ؟ 

قلت : لا منافاة . فالمراد أن يكون المستعان بهم فرقة لا يكثر العدو بهم كثرة 
ظاهرة » وشرط صاحب ١‏ الحاوي » أن يخالفوا معتقد العدو. كاليهود مع النصارى . 
قال : وإذا خرجوا بشروطه . اجتهد الأمير فيهم . فإن رأى المصلحة في تمييزهم 
ليعلم نكايتهم . أفردهم في جانب الجيش بحيث يراه أصلح . وإن رآها في 
اختلاطهم بالجيش لثلا تقوى شوكتهم . فرقهم بين المسلمين . والله أعلم . 

ثم إن حضر الذمي باذن الامام » استحق الرضخ . إلا أن يكون استأجره , 
فلا يستحق غير الأجرة . وإن نهاه عن الحضور. فحضر . فلااشيء له . وللامام 
تعزيره إذا رآه . وإن لم ينهه . ولم يأذن له . لم يرضخ له على الأصح . 

الرابعة : يجوز الاستعانة بالعبد إذا أذن سيده('>2 » وأن يستصحب المراهقين 
إذا كان فيهم جلادة وغناء في القتال. وكذا لمصلحة سقي الماء » ومداواة 
الجرحى . ويستصحب النساء لمثل ذلك كما سبق . وفى جواز إحضار نساء أهل 
الذمة وصبيانهم قولان . أحدهما : نعم . كالمسلمين » والثاني لا . إذا كان لا قتال 
فيهم ولا رأي ولا يتبرك بحضورهم2" . 
)١(‏ قال الشيخ البلقيني : إذا كان ا يت الاستعانة 


0 سيدهما . 
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الخامسة : يمنع المخذل من الخروج في الجيش ء » فإن خرج ء. ردهء 
فلو قاتل ‏ >لم سدق هذا ولو قل كاقراً الم يمسق صليه + والمتخال من يتخرك 
الناس . بأن يقول : عدونا كثيرء وخيولنا ضعيفة . ولا طاقة لنا بهم . ونحو ذلك » 
ل عسوو ا ل د 
سرية كذا . أو لحقهم مدد للعدو من جهة كذا . أولهم كمين في موضع كذا ء 
والخائن : من يتجسس لهم, ويطلعهم على العورات بالمكاتبة والمراسلة » وحكى 
الروياني وجهاً . أنه يسهم للمخذل إذا لم ينهه الامام . ووجهاً أنه يرضخ لهء 
والصحيح الذي قطع به الأصحاب . لا سهم ولا رضخ مطلقاً . 

الناسّة + لا يجور أن يستأجر الامام ولا أحد الرغية ملم للجهادء لأنه إن 
لم يكن متعيناً عليه » فمتى حضر الصف . تعين . ولا يجوز أخذ أجرة عن فرض 
العين » وعن الصيدلاني أنه يجوز للامام أن يستأجره . ويعطيه أجرة من سهم 
المصالح . والصحيح الأول » لكن الامام يرغب في الجهاد ببذل الأهبة والسلاح من 
بيت المال » أو من مال نفسه . فينال ثواب الاعانة ع ويقع الجهاد عن المباشر . وكذا 
إذا بذل أهبته واحد من الرعية من ماله . قال الأصحاب : وما يدفع إلى المرتزقة من 
الفيء . وإلى المطوعة من الصدقات حقوقهم المرتبة » وليس أجرة » وجهادهم واقع 
عنهم . ولو أكره الامام جماعة على الخروج والجهاد . لم يستحقوا أجرة لما ذكرنا من 
وقوع الجهاد عنهم . وامتناع استئجارهم . هكذا أطلقوه . وقال البغوي : إن تعين 
رع مو ا و 1 أن حضروا 
الوقعة . وأطلق مطلقون أنه لو عين الامام رجلا . وألزمه بغسل الميت ودفنه » 
لم يكن له أجرة . واستدرك الامام فقال : هذا إذا لم يكن للميت تركة . ولا في بيت 
المال اتساع . فإن كان له تركة » فمؤنة تجهيزه في تركته » وإلا ففي بيت المال إن 
اتسع . فيستحق المكره الأجرة . والتفصيلان حسنان . فليحمل عليهما الاطلاقان . 

وهل يجوز للامام استئجار عبيد المسلمين ؟ قال الامام : إن جوزنا استئجار 
الحرء فكذا العبد . وإلا فوجهان بناء على أنه لو وطىء الكفار دار المسلمين هل 


- المشركين وصبيانهم كرجالهم لا يحرم أن يشهدوا القتال ويساعده قول الأصحاب ان نساء أهل الذمة ‏ 
إذا خرجن بإذن الإمام لهن الرضخ . ٠‏ 
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يتعين على العبيد الجهاد ؟ إن قلنا : نعم . فهم من أهل فرض الجهاد . فإذا وافوا 
الصف » وقع الجهاد عنهم . فيكون 0 كالأحرارء وإلا 00 
استئجارهم . وإن أخرج الامام الغريد فهرا » لزمت أجرتهم من يوم الاخراج إلى أن 
يعود كل عبد إلى يد سيده . هكذا أطلقه البغوي وغيره » وينبغي أن يبنى ذلك على 
الوجهين إن قلنا : إنهم من أهل فرض الجهاد . فكالأحرار . أما الذمي فللامام أن 
يستعمله للجهاد بمال يبذله له ».وهل طريقه الاجارة أم الجعالة ؟ وجهان . أحدهما : 
الجعالة . لجهالة العمل . وأصحهما : الاجارة .» وتحتمل جهالة العمل . لأن 
المقصود القتال . ولو كان جعالة لجاز للذمى الانصراف متى شاء .» وهو بعيد . وعلى 
هذا اوجهانةء' احدهما : لا يجوز أن يبلغ بالاجرة سهع .راجل'»: وكان اضل هذا 
الوجه الحكم بالانفساخ والرد إلى أجرة المثل إن بان زيادة الأجرة على سهم . وإلا 
ففي الابتداء لا يعلم سهم الراجل من الغنيمة » والصحيح أنه لا حجر في قدر 
الأجرة » كسائر الاجارات . وهل لآحاد المسلمين استئجار الذمي للجهاد ؟ وجهان ‏ 
أصحهما : المنع . لأن الآحاد لا يتولون المصالح العامة » وقد يكون في حضوره 
مفسدة يعلمها الامام دون الآحاد . 

ٍ فرع : لو أخرج الامام 0 استحب أن يسمي لهم أجرة » فإن ذكر 
شيئا مجهولا . بأن قال : نرضيكم » أو نعطيكم ما تستعينون به » وجبت أجرة 
المثل » وإن أخرجهم وحملهم على الجهاد كرها . وجبت أجرة المثل . وإن خرجوا 
راضين . ولم يسم لهم شيئاً . فهذا موضع الرضخ . وفي محله أقوال سبقت في قسم 
الغنيمة » وأما الأجرة الواجبة » مسماة كانت أو أجرة المثل . فهل تؤدى من خمس 
الخمس سهم المصالح من هذه الغنيمة أو غيرها . أم من أصل الغنيمة » أم من أربعة 
أخماسها ؟ أوجه . أصحها : الأول . وهو نصه في « المختصر » وقطع به جماعة . 

فرع : لو أخرجهم قهراً . ثم خلى سبيلهم قبل وقوفهم في الصف , أو هربوا 

ولم يقفواء لم يجب لهم إلا أجرة الذهاب..وإن تعطلت منافعهم في الرجوع. لأنهم 
يتصرفون حينئذ كيف شاؤوا » ولو وقف المقهورون ولم يقاتلوا » فهل لهم أجرة مدة 
الوقوف ؟ وجهان . أصحهما : لا. فعلى هذا إن لم يكن عليهم حبس وقهرء 
فلا شيء لهم . وإلا ففيه الخلاف في أن منفعة الحر هل تضمن بالحبس والتعطيل 
دون الاستيفاء ؟ ولو استأجر الذمي فلم يقاتل . ففي استحقاقه الوجهان . 
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السابعة :: فيمن يمتنع قتله من الكفار في الحرب ع. فيكره للغازي قتل قريبه . 
فزن كان القروي ريا ازدادت الكراهة . فإن سمع أبا أوقزيا لحر بذكن الله 
تعالى » أو رسوله يكِِ بسوء . لم يكره قتله » ويحرم قتل نساء الكفار وصبيانهم 
والمجانين والخناثى . فإن قاتلوا . جاز قتلهم . ولو أسر منهم مراهق . وشككنا في 
بلوغه . كشفت عانته . فإن كان أنبت , حكم ببلوغه , وإلا فهو صبي . وقد سبق في 
كتاب الحجر قولان في أن الانبات بلوغ أم دليل بلوغ . فإن قال المأسور : استعجلت 
الشعر بالدواء » فإن قلنا : هو بلوغ . لم يقبل قوله » بل يحكم ببلوغه . وإن قلنا : 
تبني ناف ليم مه و ان ا ا 
الأصحاب وذكروا فيه اشكالين » : أن اليمين تعمل في النفي وهذه لاثبات 
الاستعجال . وأجيب بأنا مود د يخالف القياس لذلك . ولهذا 
نكري المخرن اذو ادي الاق ب كف يداف دن دفن العم » فقال 
بعض الأصحاب : اليمين احتياط أو استظهار لا واجبة . وقال الجمهور : لا بد 
منها » لأن الدليل الظاهر موجود . فلا يترك بمجرد قوله » وقد سبق في الحجر أن 
المعتبر الشعر الخشن دون اللين . وأن في الحاق شعر الابط والوجه الخشن بالعانة 
وجهين . ونبات الشارب كاللحية » ولا أثر لاخضراره . 

الثامنة : في جواز قتل الراهب . شيخاً كان أو شاباً » والأجير والمحترف 
المشغول بحرفته » والشيخ الضعيف والأعمى والزمن . ومقطوع اليد والرجل قولان , 
أظهرهما : الجواز : وقيل : يقتل الأجير والمحترف قطعا ٠‏ فإن كان فيهم من له رأي 
يستعين الكفار برأيه وتدبير الحرب . قتل قطعاً . ثم الذي يفهم من كلام الأصحاب 
أنه لا فرق بين أن يحضر ذو الرأي في صف القتال ‏ ؛ أولا يحضر في أنه يجوز قتله , 
ولا بين أن يقدر على الأخرق منهم في صف القتال . أو يدخل بعض بلادهم » فيجده 
هناك في أن في قتله القولين » وفي السوقة طريقان . المذهب : القطع بقتلهم , 
والثاني : على القولين » فإن جوزنا قتل هؤلاء . جاز استرقاقهم ٠‏ وسبي نسائهم 
وصبيانهم . واغتنام أموالهم . وإلا فالمذهب أنهم يرقون بنفس الأسر كالنساء , 
وقيل : قولان . كأسير إذا أسلم قبل الاسترقاق . ففي قول : يتعين رقه . وفي قول : 
للامام أن يرقه وأن يمن عليه . أو يفاديه » وقيل : لا يجوز استرقاقهم ٠‏ بل يتركون ولا 
يتعرض لهم ٠.‏ ويجوز سبي نسائهم وصبيانهم على الأصح . وقيل : لا يجوز. 
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وقيل : يجوز سبي نسائهم دون صبيانهم لأنهم أبعاضهم . وأجرى بعضهم الخلاف في 
اغتنام الأموال . قال الامام : من منع اغتنام أموال السوقة. فقد قرب من خرق 
الاجماع 3 ولو ترهبت امرأة 3 ففي جواز سبيها وجهان بناء على فقتل الراهب 5 


فرع ا لا يجوز قتل رسول الكفار . 

التاسعة : يجور للامام محاصرة الكفار في بلادهم 2 والحصون والقلاع 3 
وتشديد الأمر عليهم بالمنع من الدخحول والخروج » وإن كان فيهم النساء والصبيان » 
واحتمل أن يصيبهم ٠.‏ ويجوز التحريق بإضرام النار ورمي النفط إليهم . والتغريق 
بإوناك العاف ,وسيم وعم طافلرة1'© ولق كر شو بالكنباء والضبياد؛ حظل إن لعيت 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : إلا في مكة المشرفة . فإنه لو تحصن بها أو بموضع من حرمها طائفة من الكفار 
الحربيين لم يجز قتالهم بما يعم كالمنجنيق وغيره ولا يبيت الحرب عليها كغيرها » نص على هذا 
الأخير الشافعي رضي الله عنه . وقال في الخادم : شمل إطلاقه ما لو تحصنوا بمكة , وقال القفال في 
شرح التلخيص : لا يجوز القتال بمكة حتى لو تحصن والعياذ بالله جماعة من الكفار فيها . لم يجز لنا 
قتالهم فيها أي بل نضيق عليهم حتى يخرجوا وغلطه النووي في باب الحج من شرح المهذب . ونقل 
عن نص الشافعي في الأم جواز قتال البغاة بالحرم وأجاب عن الأحاديث الواردة في تحريم القتل أن 
معناها أنه يحرم نصب القتال عليهم وقتالهم بما يعم كالمنجنيق وغيره إذا أمكن إصلاح الحال بدون 
ذلك بخلاف ما إذا تحصنوا بغيرها فإنه يجوز قتالهم بكل وجه: قال وقد نص الشافعي على هذا التأويل 
في سير الواقدي قال صاحب الخادم : الذي في سير الواقدي يضع نصب القتال العام فيها كما قاله 
القفال وعبارته في باب الحربي إذا لجأ إلى الحرم ولو أن قوما من أهل الحرب لجؤوا إلى الحرم وكانوا 
ممتنعين به أخذوا كما يؤخذون في غير الحرم » فإن قيل كيف زعمت أن الحرم لا يمنعهم وقد قال عليه 
الصلاة والسلام في مكة هي حرام لم تحل لأحد قبلي ولم تحل لي إلا ساعة من نهارء قيل أما معنى 
ذلك والله أعلم أنها لم تحل أن ينصب عليها الحرب حتى تكون كغيرها. فإن قيل ما دل على ما 
وصفت قبل أمر النبي يَكلِْ عندما قتل عاصم بن ثابت وخبيب وحسان بقتل أبي سفيان في داره غيلة بمكة 
أن قدر عليه . وهذا في الوقت الذي كانت فيه محرمة فدل على أنها لا تمنع أحدا من شيء وجب عليه 
وأنها إنما تمنع أن ينصب عليها الحرب كما ينصب على غيرها هذا لفظه وكلام القفال صحيح ولا 
يخالف كلام الشافعي وكأن الشيخ محبي الدين رحمه الله تعالى اعتقد أن كلام الشافعي مخصوص بأن 
ينصب عليها بما يعم كالمنجنيق وكلام الشافعي لا يختص بهذه الحالة وهي ممنوعة بطريق الأولى ومن 
جملة ما حكاه في شرح المهذب عن الماوردي في الأحكام السلطانية من خصائص الحرم أن لا يحارب 
أهله . فإن بغوا على أهل العدل فقال بعض الفقهاء يحرم قتالهم بل يضيق عليهم حتى يرجعوا . وقال 
الجمهور يقاتلون على بغيهم إذا لم يمكن ردهم إلا بالقتال لأن قتالهم حق من حقوق الله تعالى التي لا 
يجوز إضاعتها فحفظها في الحرم أولى من إضاعتها . 
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ضرورة إلى الرمي والضرب . بأن كان ذلك في حال التحام القتال ولو تركوا لغلبوا 
المسلمين . جاز الرمي والضرب . وإن لم تكن ضرورة » بأن كانوا يدفعون بهم عن 
أنفسهم واحتمل الحال تركهم » فطريقان . 

أصحهما : على قولين » أحدهما لكا رن كا لعفي ال 
على القلعة وإن كان يصيبهم . ولئلا يتخذوا ذلك ذريعة إلى تعطيل الجهاد . 
والثاني : المنع » وهذا أصح عند القفال . ومال إلى ترجيح الأول مائلون. . 

والطريق الثاني: القطع بالجواز ورد المنع إلى الكراهة . وقيل : في الكراهة 
على هذا قولان . ولو تترسوا بهم في القلعة .» فقيل : هذه الصورة أولى بالجواز . 
لئلا يتخذ ذلك حيلة إلى استبقاء القلاع لهم . وفي ذلك فساد عظيم . وقيل : 
قولان » وإن عجزنا عن القلعة إلا به . 

قلت : الراجح في الصورتين . الجواز . والله أعلم . 

ولو كان في البلدة أو القلعة مسلم . أو أسير . أو تاجر . أو مستأمن . أو طائفة 
من هؤلاء » فهل يجوز قصد أهلها بالنار والمنجنيق وما في معناهما ؟ فيه طرق . 
المذهب : أنه إن لم يكن ضرورة » كره ولا يحرم على الأظهر لثلا يعطلوا الجهاد 
ل اك ا المي ار ا ا ع لي 
إلا به » جاز قطعا . والطريق الثاني : لا اعتبار بالضرورة . بل إن كان ما يرمى به 
يهلك المسلم . لم يجز . وإلا فقولان , والثالث وبه أجاب صاحب « الشامل » : إن 
كان عدد المسلمين الذين فيهم مثل المشركين . لم يجز رميهم . وإن كان أقل . 
جازء لأن الغالب أنه لا يصيب المسلمين . والمذهب : الجواز . وإن علم أنه 
يصيب مسلما وهو نصه في «١‏ المختصر » لأن حرمة من معنا أعظم حرمة ممن في 
ل متا 0 فقد رزق الشهادة , قاله أبو اسحاق . ولو رمى 
بشيء منها إلى القلعة » أو البلدة :تقل مسلما ٠‏ فإن لم يعلم أذ فنها سلما علم 
يجب إلا الكفارة . وإن علم . وجبت الدية والكفارة » حكاه الروياني . 


- قال النووي : وهذا الذي ذكره الماوردي عن الجمهور هر الصواب وقد نص عليه الشافعي في اختلاف 
الحديث في الأم وفي سير الواقدي . انتهى . 
قال صاحب الخادم 3 وما ذكره عن اختلااف الحديث ليس فيه 1 
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فرع "لو توس الكفار بمسلمين من الأسارى وغيرهم . نظر إن لم تدع 
ضرورة إلى رميهم واحتمل الحال الاعراض عنهم . لم يجز رميهم » فإن رمى رام » 
فقتل مسلما قال البغوي : هو كما لوقتل مسلما في دار الحرب . إن علمه مسلما لزمه 
القصاص . وإن ظنه كافرا فلا قصاص وتجب الكفارة . وفي الدية قولان . وإن دعت 
ضرورة إلى رميهم . بأن تترسوا بهم في حال التحام القتال وكانوا بحيث لو كففنا عنهم 
ظفروا بنا » وكثرت نكايتهم فوجهان . أحدهما : لا يجوز الرمي إذا لم يمكن ضرب 
الكفار إلا بضرب مسلم . لأن غايته أن نخاف على أنفسنا » ودم المسلم لا يباح 
بالخوف بدليل صورة الاكراه » والثاني وهو الصحيح المنصوص . وبه قطع 
العراقيون : جواز الرمي على قصد قتال المشركين . ويتوقى المسلمين بحسب 
الامكان . لأن مفسدة الاعراض أكثر من مفسدة الاقدام . ولا يبعد احتمال طائفة 
للدفع عن بيضة الاسلام ومراعاة للأمور الكليات . فإن جوزنا الرمي ٠‏ فرمى وقتل 
مسلماً ٠‏ فلا قصاص . فتجب الكفارة . وفي الدية طرق . أصحها وظاهر النص » 
وبه قال المزني وابن سلمة : إن علم أن المرمي مسلم . وجبت . وإلا فلا . والثاني 
قاله أبو اسحاق : إن قصده بعينه . وجبت . سواء علمه مسلماً أم لا. وإلا فلاء 
والثالث : قولان مطلقاً . والرابع قاله ابن الوكيل : إن علم أن هناك مسلماً . 
وجبت , وإلا فقولان . وإن لم نجوز الرمي . فرمى وقتل ٠‏ ففي وجوب القصاص 
طريقان » أحدهما قولان . كالمكره . والثاني : يجب قطعاً » كالمضطر إذا قتل رجلا 
ليأكله » بخلاف المكره . فإنه ملجأ . ولأن هناك من يحال عليه وهو المكره . 


--00- ولو تترس الكفار بذمي أو مستأمن أو عبد ء فالحكم في جواز الرمي والدية 

والكفارة كما ذكرنا ‏ »؛ لكن حيث تجب دية » يجب في العبد قيمته » وفي « التهذيب » 
أنه لو تترس كافر بترس مسلم . 0 » فإن كان في غير 
التحام » أو في التحام وأمكنه نه أن يتوقى الترس والفرس . ضمن . وإن لم يمكنه في 
الالتحام الدفع إلا باصابته » فإن جعلناه ل ل له في المال 
يكون طريقاً في الضمان , وهنا لا ضمان على الحربي حتى يجعل المسلم طريقاً . 
وإن جعلناه وافيختارا > لزنه الما .: 


العاشرة : في حكم الهزيمة . إذا التقى الصفان . قد أطلق الغزالى أنه إن كان 
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في انهزامه كسر المسلمين . لم يجز الانهزام بحال . وإلا ففيه التفصيل الآتي إن شاء 
الله تعالى . ولم يتعرض الجمهور لذلك بل قالوا : إذا التقى الصفان . فله حالان » 
أحدهما : أن لا يزيد عدد الكفار على ضعف عدد المسلمين بل كانوا مثلي المسلمين 
أو أقل . فتحرم الهزيمة والأتصراف إلا متحرقاً لقعال ء أى متحيراً إلى ةا 
فالمتحرف : من ينصرف ليكمن في موضع . ويهجم . أو يكون في مضيق . 
فينصرف ليتبعه العدو إلى متسع سهل للقتال . أو يرى المصلحة في التحول إلى 
مضيق . أو يتحول من مقابلة الشمس والريح إلى موضع يسهل عليه القتال . 
والمتحيز إلى فئة : من ينصرف على قصد أن يذهب إلى طائفة يستنجد بها في 
القتال. وسواء كانت تلك الطائفة قليلة أو كثيرة » قريبة أو بعيدة . وقيل : يشترط 
قربها . والصحيح الأول . وعلى هذا هل يلزمه تحقيق عزمه بالقتال مع الفئة المتحيز 
إليها ؟ وجهان . أصحهما : لا . لأن العزم مرخص . فلا حجر عليه بعد ذلك . 
والجهاد لا يجب قضاؤه . وفي كلام الامام . أن التحيز إنما يجوز إذا استشعر المتحيز 
عجزاً محوجاً إلى الاستنجاد لضعف المسلمين . ولعل ما حكيناه عن الغزالي أخذه 
من هذاء ولم يشترط الأصحاب ما ذكراه وكأنهم رأوا ترك القتال والانهزام في الحال 
مسيورا عزي + وكل واضد مرا التجري لعي تكتمن المزم خلق الغود إلى ابنالا , 
والرخصة منوطة بعزمه ؛ ولا يمكن مخادعة الله تعالى في العزم . هذا الذي ذكرناه من 
تحريم الهزيمة إلا لمتحرف أو متحيز هو في حال القدرة » أما من عجز بمرض 
. ونحوه » أو لم يبق معه سلاح , فله الانصراف بكل حال , ويستحب أن يولي متحرفا 
“أو نحا التي ع د فون ليت ؟بوجهان . 


هن انيف اك ورج رلا ال 


ولو مات فرسه وهو لا يقدر على القتال راجلاً » فله الانصراف . ومن غلب 
على ظنه أنه إن ثبت قتل .. هل له الانصراف ؟ وجهان . الصحيح : المنع. ثم 
المتحيز إلى فئة بعيدة لا يشارك الجيش فيما يغنمونه بعد مفارقته . ولا يبيطل حقه مما 
غنموه قبل مفارقته » هكذا نص عليه . وبمثله أجاب في المتحرف . ومنهم من أطلق 
بأن المتحرف يشارك » ولعله فيمن لم يبعد , ولم يغب . والنص فيما إذا تحرف . ثم 
انقطع عن القوم قبل أن يغنموا . وهل يشارك المتحيز إلى فئة قريبة فيما غنموه بعد 
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مفارقته ؟ وجهان . أصحهما : نعم . لبقاء نصرته والاستنجاد به . فهو كالسرية 
القريبة تشارك الجيش فيما غنمه . 

الحالة الثانية : إذا زاد عدد الكفار على مثلي المسلمين . جاز الانهزام » وهل 
يجوز انهزام مائة من أبطالنا من مائتين . وواحد من ضعفاء الكفار ؟ وجهان . 
أصحهما : لا . لأنهم يقاومونهم لو ثبتوا . وإنما يراعى العدد عند تقارب الأوصاف . 
والثاني : نعم . لأن اعتبار الأوصاف يعسر ء فتعلق الحكم بالعدد . وجري الوجهان 
في عكسه . وهو فرار مائة من ضعفائنا من مائة وتسعة وتسعين من ضعفائهم("2 فإن 
اعتبرنا العدد . لم يجز . وإن اعتبرنا المعنى . جاز . وإذا جاز الفرار » نظر إن غلب 
على ظنهم أنهم إن ثبتوا ظفروا . استحب الثبات . وإن غلب على ظنهم الهلاك . 
في وجوب الفرار وجهان . وقال الامام : إن كان في الثبات الهلاك المحض من غير 
نكاية .» وجب الفرار قطعا . وإن كان فيه نكاية فوجهان . 


اي ل اليد الوجهين . أنه لا يجب . لكن 
يستحب . والله أعلم . 


فرع : لقي مسلم مشركين . إن طلباه . فله الفرارء وإن طلبهما ولم 
يطلباه . فهل له أن يولي بعد ذلك ؟ وجهان . أصحهما : نعم . لأن فرض الجهاد 
والثبات إنما هو في الجماعة . ولو ولّى النساء . لم يأثمن » فلسن من أهل فرض 
الجهاد . نص عليه ء ٠‏ كمالا إثم على صبي ومغلوب على عقله إذا وليا ء ويأثم 
السكران .» ولو قصد الكفار بلداً » فتحصن أهله إل أن يجدوا قوة ومددا. لم 
يأثعوا © إنبا الاقم على يسن ولى بعد اللقاءة : 


قلت : قال صاحبا « الحاوي » و« البحر» : تجوز الهزيمة من أكثر من 
المثلين ٠»‏ وإن كان المسلمون فرساناً والكفار رجالة 3 وتحرم الهزيمة من المثلين وإن 
كان المسلمون رجالة والكفار فرشاناً » وهذا الذي قالاه فيه نظر» ويمكن تخريجه 
على الوجهين السابقين في أن الاعتبار بالمعنى أم بالعدد . والله أعلم . 


)١(‏ كذا وقع في الروضة قال الأذرعي والصواب من إبطالهم وهو عكس المسألة السابقة وحمل ما وقع في 
الروضة على سبق القلم . 
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فصل : المبارزة جائزة .» ولو خرج كافر وطلبها , استحب الخروج إليه . 
وابتداء المبارزة » لا مستحب ولا مكروه . وقال ابن أبي هريرة : تكره : وأطلق ابن 
كج استحبابها » والصحيح الأول . وإنما تحسن المبارزة ممن جرب نفسه وعرف قوته 
وجرأته » فأما الضعيف الذي لا يثق بنفسه . فتكره له المبارزة ابتداء وإجابة » نص 
عليه » وفيه وجه : أنه يحرم . والصحيح الأول20 ويستحب أن لا يبارز إلا بإذن 
الأمير. فلو بارز بغير اذنه » جاز على الصحيح . وبه قطع الجمهور , لأن التغرير 
بالنفس في الجهاد جائز , والثاني : يحرم , لأن للامام نظرا في تعيين الأبطال . 


فصل : نقل رؤوس الكفار إلى بلاد الاسلام . فيه وجهان . أحدهما: 
لا يكره للارعاب . والثاني وهو الصحيح . وبه قطع العراقيون والروياني : يكره ‏ 
ولم يتعرض الجمهور للفرق بين كافر فيه نكاية وغيره » وقال صاحب «١‏ الحاوي » : 
لا يكره . إن كان فيه نكاية » بل يستحب . 

الطرف الثاني في سبي الكفار واسترقاقهم . وفيه مسائل : 

إحداها : نساء الكفار وصبيانهم إذا وقعوا في الأسر. رقوا(2 وكان حكمهم 
حكم سائر أموال الغنيمة » فالخمس لأهل الخمس . والباقي للغانمين » والعبيد إذا 
وقعوا في الأسر . كانوا كسائر أموال الغنيمة . لا يتخير الامام فيهم . لأن عبد الحربي 
مال له . وا حتج له الشيخ. أبو علي بأن عبد الحربي لو أسلم في دار الحرب » ولم 
يخرج . ولا قهر سيده ‏ لا يزول ملك الحربي عنه » وإذا سباه المسلمون » كان عبداً 
مسلما . ولا يجوز المن عليه » ويسترق . ولولا أنه مال يخلى سبيله » كالحر . ولما 
جاز استرقاقه » هكذا ذكره ابن الحداد » وصرح بأنه ليس للامام قتل العبيد . ولا 
المن عليهم » وتايعه الأصحاب على هذا وفي « المهذب » أنه لو رأى الامام قتله 
لشره وقوته » قتله وضمن قيمته للغانمين » وأما الرجال الأحرار الكاملون إذا أسروا » 
فالامام مخير بين أن يقتلهم صبراً بضرب الرقبة ء لا بتحريق وتغريق » ولا يمثل 


)١(‏ لو كان المبارز الضعيف أمير السرية ويخشى من قتله انهزام المسلمين » فلا يجوز المبارزة قطعاً كما 
جزم بة الماوردي . قاله فى الخادم : 
)١(‏ قيد الماوردي في الأحكام السلطانية النساء بالكتابيات . قال : فإن كن ممن لا كتاب لهن كدهرية 
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بهم » أو يمن عليهم بتخلية سبيلهم . أو يفاديهم بالرجال . أو بالمال . أو يسترقهم . 
ويكون مال الفداء ورقابهم إذا استرقوا . كسائر أموال الغنيمة .» وليس هذا التخيير 
للتشهي . بل يلزم الامام أن يجتهد ويفعل من هذه الأمور الأربعة ماهو الحظ 
للمسلمين . فإن لم يظهر له وجه الصواب في الحال وتردد » حبسهم حتى يظهر ء 
وسواء في الاسترقاق كان الأسير كتابياً أو وثنياً ٠‏ وقال الاصطخري : يحرم استرقاق 
الوئني . لأنه لا يقر بالجزية » والصحيح الأول . وسواء كان الكافر من العرب . أو 
غيرهم على الجديد المشهور . وفي القديم لا يجوز استرقاق العرب . وهل يجوز 
استرقاق بعض شخص ؟ وجهان . أصحهما : نعم . قال البغوي : فإن منعناه , 
فضرب الرق على بعضه . رق كله . وكان يجوز أن يقال : لا يرق شيء . وإذا اختار 
القدااء نهاك امال لكا كان وغوه صر اسار المسافيه ره كا 
بمسلم . أو مسلمين . أو مشركين بمسلم . ويجوز أن يفديهم بأسلحتنا التي في 
أيديهم . ولا يجوز أن يرد أسلحتهم التي في أيدينا بمال يبذلونه » كما لا يجوز أن 
يبيعهم السلاح ٠‏ وفي جواز ردها بأسارى المسلمين وجهان . 

فرع : لو قل مسلم أو ذمي الأسير قبل أن يرى الامام رأيه فيه. عزر 
ولا قصاص ولا دية . لأنه لا أمان له وهو حر إلى أن يسترق . ولذلك يجوز أن يخلى 
سبيله , والأموال لا ترد إليهم بعد الاغتنام » ولو وقع في الأسر صبي أو امرأة » 
فقيل : وجبت القيمة . لأنه صار مالا بنفس الأسر . ثم إن سبي الصبي وحده . فهو 
محكوم باسلامه تبعا للسابي . ففيه قيمة عبد مسلم . وإن كان قاتله عبداء» لزمه 
القصاص . 


فرع : لو أسر بالغ له زوجة . لم ينفسخ نكاحه(" بالأسر . فإن فاداه الامام , 
أو من عليه » استمرت الزوجية . وإن استرقه . ارتفع النكاح حينئذ . وإن أسر صبي 
له زوجة » انفسخ التكاح بنفس أسره . 

فرع : لو أسر كافر ومعه زوحته وصبيانه 3 يخير الامام فيه دونهم 5 

المسألة الثانية : إذا أسلم الأسير وهو رجل حر مكلف قبل أن يختار الامام فيه 


)1 في د ط» لم ينة ينفسخ عقد نكاحه . 
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شيئاً » عصم دمه . وهل يصير رقيقاً بنفس الاسلام ؟ فيه طريقان » أصحهما : على 
قولين . ٠‏ أحدهما : نعم . لأنه أسير محرم القتل فأشبه الصبي . وأظهرهما : 
لايرق » بل للامام أن يسترقه . أو يمن » أو يفادي . والطريق الثاني : القطع 
0 » لأنه كان ثابتاً ٠‏ فلا يزول » فإن اختار الفداء » فشرطه أن يكون له فيهم عز 
أو عشيرة يسلم بها ديته ونفسه . وسواء قلنا : يرق » أو يجوز ازقاقه . فأرقه . كان 
غنيمة » وكذا لو فاداه بمال » » كان غنيمة » ولو أسلم قبل أسره والظفر به » عصم دمه 
ومالهء سواء أسلم وهومحصوروقد قرب الفتح ‏ أ وأسلم في حال أمنه. وسواء أسلم في 
دار الخير » أو الاسلام ٠‏ ويعصم احا أولاده السخار عن السبي : ويحكم 
باسلامهم تبعاً له . والحمل كالمنفصل . ؛ فلا يسترق تبعاً لأمه » وهل يعصم اسلام 
الجد ولد ابنه الصغير ؟ فيه أوجه . أصحها : نعم . والثاني : لاء والثالث : إن كان 
الابن ميتاًء عصم , إلا فلا والمجنون من أولاده ؛ كالصغير, » فلو كان بلغ 
عاقلا » ثم جن . عصمه أيضاً على الصحيح » ولو أسلمت المرأة ة قبل الظفر بها . 
عصمت نفسها ومالها وأولادها الصغار .» وحكى الفوراني في الأولاد قولا » وهو شاذ 
مردود . وأما الأولاد البالغون العقلاء » فلا يعصمهم إسلام الأب لاستقلالهم 
بالاسلام ٠‏ وهل يعصم اسلامه قبل الأسر زوجته عن الاسترقاق ؟ نص أنه يجوز 
استرقاقها. ونص أن المسلم لو أعتق كافرا . فالتحق بدار الحرب . لا يجوز 
استرقاقه » فقيل : فيهما قولان . أحدهما : لا تسترق زوجته ولا عتيقه لثلا يبطل 
حقه . كما لا يغنم ماله . والثاني : يسترقان لاستقلالهما » والمذهب تقرير النصين . 
لآن الولاء لا يرتفع وإن تراضيا بخلاف النكاح » ويجري الخلاف في استرقاق حربية 
نكحها مسلم وهو في دار الحرب . فإن قلنا : لا يعصمها وكانت حاملاٌ عند اسلامه , 
ففي جواز استرقاقها وجهان . أحدهما : المنع . لأن الحمل محكوم باسلامه , 
فلا تملك دونه كما لا تباع دونه » وأصحهما : نعم . لأنها حربية » فأشبهت غيرها » 
وإذا استرقت . فإن كان قبل الدخول , انقطع النكاح في الحال . لأنه زال ملكها عن 
نفسها. فملك الزوج أولى . ولأنها صارت أمة كافرة .» ولا يجوز إمساك أمة كافرة 
للنكاح . وقيل : يستمر النكاح وإن استرقت . حكاه صاحب ١‏ التقريب » والصحيح 
الأول » وإن كان بعد الدخول فوجهان . أصحهما : انقطاع النكاح . والثاني : 
يتوقف مدة العدة . فإن أعتقت . وأسلمت قبل انقضاء العدة . استمر النكاح . وكذا 
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لو أعتقت ولم تسلم » لأن إمساك الحرة الكتابية للنكاح جائزء فلو أسلمت ولم 
تعتق . فإن كان الزوج ممن يجوز له نكاح الأمة . فله إمساكهاء. وإلا ففي جواز 
إمساكها وجهان22 ولو أسلم بعدما استرقت زوجته الحامل . حكم باسلام الحمل» 
ولم يبطل رقه [ كالمنفصل ]22 ولو أسلمت حامل تحت حربي » لم تسترق هي ولا 
ولدها لأنهما مسلمان . 

1 : لو استأجر دار حربي في دار الحرب » ثم غنمها المسلمون . أو 
ابتاجو عدري) رقيقاً ؛ أو حرا ء فاسترق . لم تنقطع الاجارة » بل يبقى للمستأجر 
استحقاق المنفعة » لأن منافع الأموال مملوكة ملكا تاما مضمونة . كأعيان الأموال 
بخلاف منفعة البضع . ٠‏ فإنها تستباح » ولا تملك ملكاً تاماً ء ولهذا لا تضمن باليد » 
وقيل : : في انقطاع الاجارة حلاف كانقطاع النكاح . 


فرع : يجوز سبي منكوحة الذمي إذا كانت حربية » وينقطع به نكاحه . وأما 
سبي عتيقه واسترقاقه فيبني على استرقاق عتيق المسلم » إن جوزناه » فهنا أولى . 
وإلافوجهان. أصحهما: يجوزلآن الذمي لوالتحق بدارالحرب, استرق. فعتيقه أولى , 
ولواعتق ذمي » عبداًء ثم نقض السيد العهد وصارحر بياًء فالصحيح أنولاءهعلى 
عتيقه لا يبطل . حتى لو عتق كان ولاؤه باقيا عليه » ولمعتقه أيضا الولاء على عتيقه » 
ولو ملك عتيقه » كان لكل واحد منهما الولاء على الآخر. وفي وجه يبطل باسترقاقه 
ولاؤه على عتيقه » كما يبطل ملكه على عبده . 

فرع : إذا سبي الزوجان معاً . أو سبي أحدهماء انفسخ النكاح » صغيرين 
كانا أو كبيرين » واسترق الزوج » وسواء كان قبل الدخول أو بعده » لقول الله تعالى : 
والمحصنات من النساء إلا ما ملكت أيمانكم » ولقوله كِةِ : « لا توطأ حامل حتى 
تضع 2 ولم يفرق » ولأنالرق يزيل ملكها عن نفسها . فعصمة التكاح أولى 


)١(‏ سكت الشيخ عن الترجيح وقال في الكفاية ان الأصح عند الإمام الجواز قوله وهل يحل الدين المؤجل 
بالرق وجهان مرتبان على الخلاف في الحلول بالإفلاس وأولى بالحلول لأنه يشبه الموت من حيث أنه 
يزيل الملك ويقطع النكاح لم يفصح الشيخ بترجيح . لكن في باب الحجر نقل عن النص أنه يحل » 
فظاهر كلامه أنه المذهب . 

؟) سقط في «ط). 

(5) أخرجه أبو داود (18/57؟) في كتاب النكاح ‏ باب في وطء السبايا » حديث (71617) وأحمد في _ 
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بالزوال» وإن كان الزوجان رقيقين» فغنما أوأحدهماء ففي انقطاع النكاح وجهان. سواء 
أسلما أم لا . أصحهما : لا ينقطع إذا لم يحدث رق . وإنما انتقل من شخص إلى 
شخص . فأشبه البيع وغيره . والثاني : ينقطع . لحدوث السبي . ولهذا لو سبيت 
مستولدة » صارت قنة » ومنهم من قطع بالأول . 


المسألة الثالثة : لو كان لمسلم على حربي دين » فاسترق . لم يسقط الدين » 
فلو كان الدين للسابي . ففى سقوطه الوجهان فيمن كان له دين على عبد غيره 
فملكه . وإذا لم يسقطاء قضى من الغنيمة بعد استرقاقه ويقدم الدين على الغنيمة » 
كما يقدم على الوصية . وإن زال ملكه بالرق . كما أن الدين على المرتد يقضى من 
ماله » وإن أزلنا ملكه . ولأن الرق كالموت والحجر . وكلاهما يعلق الدين بالمال . 
فإن غنم المال قبل استرقاقه . ملكه الغانمون . ولم يقض منه الدين » كما لو انتقل 
ملكه بوجه آخر . وإن غنم مع استرقاقه . فوجهان . أحدهما : يقدم الدين . كما 
يقدم في التركة » وأصحهما : تقدم الغنيمة . لتعلقها بالعين . كما يقدم حق المجني 
عليه على حق المرتهن . وليس من المعية أن يقع الاغتنام مع الأسر . لأن المال 
بملك بنفس الاخذ » والرق لا يحصل بنفس الآسر في الرجال الكاملين » ولكن يظهر 
ذلك في النسوة . وفيما إذا وقع الاغتنام مع ارقاق الامام بعد الأسر. وإذا لم يوجد 
مال يقضى منه الدين . فهو في ذمته إلى أن يعتق . وهل يحل الدين المؤجل بالرق ؟ 
وجهان مرتبان على الخلاف في الحلول بالافلاس . وأولى بالحلول . لأنه يشبه 
الموت من حيث إنه يزيل الملك. ويقطع النكاح. هذا إن كان الدين لمسلم . فإن كان 
لذمي »ء فمثله أجاب الإمام . وقال: دين الذمي محترم . كعين ماله. وذكر البغوي فيه 
وجهين» وإن كان الحربي » واسترق المدين» فالمحكي عن القاضي حسين وه والظاهر: 
سقوط الدين وفيه احتمال للاإمام . هذا إذا استرق من عليه الدين» أماإذا استرقمن له 
الدين » فلا تبرأ ذمة المدين . بل هو كودائع الحربي المسبي . هذا لفظه في 
( الوسيط » ولم ينص والحالة هذه على حال من عليه الدين . وذكر الامام هذا 


- المسند (57/7) . والدارمي )١7١/5(‏ في كتاب الطلاق ‏ باب في استبراء الأمة . والحاكم في 
المستدرك )1١96/5(‏ في كتاب التكاح / باب إذا تزوج العبد . وقال صحيح على شرط مسلم وسكت 
عنه الذهبي . 
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الجواب فيما إذا استقرض مسلم من حربي . أو اشترى منه شيئاً والتزم الشمن ثم 
استرق المستحق . قال : لا يسقط . وفي « التهذيب » أنه لو كان لحربي على حربي 
دين » واسترق من أحدهما» سقط لزوال ملكه » قال : ولو قهر المدين رب الدين , 
سفظ 4 لآن الدان دان كرت ىن إذا فين العيد سيده صر كرا وبصي اهيدا 
له. ولوقهرت امرأةزوجهاء » ملكته وانفسخ النكاح, وقديفهم من هذه الجملة أنه إن كان 
دين المسترق على مسلم . طولب به . كما يطالب بودائعه . لأنه ملتزم » وإن كان 
على حربي . سقط , لأن المستحق زال ملكه . والحربي غير ملتزم حتى يطالب » 
ولو اقترض من حربي . أو التزم بالشراء ثمنا. ثم أسلماء أو قبلا الجزية. أو 
الأمان ى فالاستحقاق مستمر . وكذا يبقى مهر الزوجة إذا أسلما إن لم يكن خمرا 
ونحوه » ولو سبق المستقرض إلى الاسلام أو الأمان . فالنص أن الدين يستمرء 
كما لو أسلما » ونص أنه لو ماتت زوجة حربي . فجاءنا مسلماً . أو مستأمناً . فجاء 
ورثتها يطلبون مهرها . لم يكن لهم شيء . وللأصحاب طريقان . أحدهما : فيهما 
قولان . أظهرهما : يبقى الاستحقاق . وعلى هذا تبتنى قواعد مح المشركات » 
والثاني : المنع . لأنه يبعد أن يمكن الحربي من مطالبة مسلم أ و ذمي . والطريق 
الثاني : القطع بالقول الأول . وحمل النص الثاني على من أصدقها خمراً ٠‏ وقبضته 
في الكفر, ولو أتلف حربي مالاً على حربي . أو غصبه . ثم أسلماء أو أسلم 
لفكي قر وان ديا : لا يطالبه بالضمان . لأنه لم يلتزم شيئاً » والاسلام 
ا ا ا ا 

» والاتللاف نوع من القهر . ولأن اتلاف مال الحربي لايزيد على اتلاف مال 
لاحر لجرا سحا ا مره 
عندهم . فكأنهم تراضوا عليه . ويزيد على هذا مانقل عن القاضي حسين أن 
الحربي لو جنى على مسلم . فاسترق . فأرش الجناية في ذمته . قال الامام : هذا 
إخلال من ناقل , أو هفوة من القاضي . 

المسألة الرابعة : إذا سبيت امرأة وولدها الصغير . لم يفرق بينهما في 
القسمة . بل يقومهما . فإن وافقت قيمتهما نصيب أحد الغانمين . جعلهما له » وإلا 
اشترك فيهما اثنان » أو باعهما . وجعل ثمنهما في المغنم . فإن فرق بينهما في 
القسمة » ففي صحتها قولان كما سبق في البيع . فإن صححنا . فعن صاحب 
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« الحاوي » أن المتبايعين لا يقران على التفريق ٠‏ بل يقال لهما : إن تراضيتما ببيع 
الآخر ليجتمعا في الملك . فذاك . وإلا فسخنا البيع » وقال ابن كج : يقال للبائع : 
يتطوع بتسليم الآخرء أو يفسخ البيع » فإن تطوع . فامتنع المشتري من القبول ‏ 
فسخ البيع » ولو رضيت الأم بالتفريق . لم يرتفع التحريم على الصحيح رعاية لحق 
الولد . وأم الأم عند عدم الأم كالأم . فلو كان له أم وجدة . فبيع مع الأمء 
فلا تحريم . وإن بيع مع الجدة . وقطع عن الأم . حرم على الأظهر . والأب كالأم 
على الأظهر أو الأصح . وفي الأجداد والجدات من جهة الأب أوجه . ثالثها : يجوز 
التفريق بينه وبين الأجداد دون الجدات . لأنهن أصلح للتربية » ولا يحرم التفريق 
بينه وبين سائر المحارم ‏ كالاخ والعم وغيرهما., على المذهب . وقيل : هم 
كالآب . ولو كان له أبوان . حرم التفريق بينه وبين الأب . ويجوز التفريق للضرورة . 
مثل أن تكون الأم حرة . فيجوز بيع الولد . ولو كانت الأم لواحد والولد الآخر. فلكل. 
منهما بيع ملكه منفرداً . وقد سبق في كتاب البيع أن التحريم هل ينتهي لسن التمييز 
أم يبقى إلى البلوغ ؟ قولان . أظهرهما : الأول . 

الطرف الثالث في إتلاف أموالهم 

إن احتاج المسلمون إلى إتلاف أموال الكفار . كتخريب بناء » وقطع شجر , 
ليكفوا عن القتال أو ليظفروا بهم . فلهم ذلك . وإن لم يحتاجوا , ٠‏ نظر إن لم يغلب 
على ظنهم حصول ذلك المال للمسلمين » ٠‏ جاز إتلافه مغايظة لهم وتشديدا عليهم , 
وإن غلب على الظن حصوله ؛ كره الاتلاف . ولا يحرم على الأصح , هذا إذا دخل 
الامام دارهم مغيراً ولم يمكنه الاستقرار فيها . فأما إذا فتحها قهراً , فيحرم التخريب. 
والقطع ‏ ؛ لأنها صارت غنيمة » وكذا لو فتحها صلحاً على أن تكون لنا » ٠‏ أو لهم . ولو 
غنمنا أموالهم وانصرفناء وخفنا الاستردادء فإن كانت غير حيوان» جاز إتلافهاء لثلا 
يأخذوها فيتقووا بها . وأما الجيوان . فإن قاتلونا عليه واحتجنا في القتال إلى عقره 
لدفعهم أو للظفر بهم .» جازء وإن غنمنا خيلهم وماشيتهم . ولحقونا وخفنا 
الاسترداد » أو ضعف بعضها . وتعذر سوقها . لم يجز عقرها وإتلافها » لكن تذبح 
للأكل . وإن خفنا أنهم يأخذون الخيل . ويقاتلوننا عليها . ويشتد الأمر. جاز 
اتلافها » ولو لحقونا ومعنا نساؤهم وصبيانهم . وخفنا استردادهم » لم يجز قتلهم 
قطعا . 
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فرع : لوظفرنا بكتب لهم مما يحل الانتفاع به » كطب وشعر ولغة وحساب 
وتواريخ . فلها حكم سائر الأموال . فتباع أو تقسم . وما حرم الانتفاع به . ككتب 
الكفر والهجو والفحش المحض . لم يترك بحاله بل إن كان في رق أو كاغد ثخين 
وأمكن غسله . غسل . ثم هو كسائر الأموال. فإن لم يمكن . أبطلت منفعته 
بتمزيق » ثم الممزق كسائر الأموال » وعن القاضي أبي الطيب أنها تمزق أو تحرق » 
وضعفوا الاحراق لما فيه من التضييع . لأن للمزق قيمة وإن قلت . وكتب التوراة 
والانجيل مما يحرم الانتفاع به . لأنهم بدلوا وغيروا » وإنما نقرها في أيديهم كما نقر 
الخمر . 

فرع : إذا دخلنا دارهم غزاة » قتلنا الخنازير » وأرقنا الخمور.» وتحمل 
ظروفها إلا أن لا تزيد قيمتها على مؤنة حملها . فنتلفها . وإن وقع كلب ينتفع به 
للاصطياد أو للماشية والزرع . فحكى الامام عن العراقيين أن للامام أن يسلمه إلى 
واحد من المسلمين . لعلمه بحاجته إليه » ولا يحسب عليه » واعترض بأن الكلب 
منتفع به . فليكن حق اليد فيه لجميعهم . كما أن من مات وله كلب لا يستبد به بعض 
الورثة. والموجودفي كتب العراقيين أنه إن أراده بعض الغانمين» أوأهل الخمس ولم 
ينازعه غيره » سلم ال ونان ارعرا :إن : وعدن كاذ وامكتط الفسية ددا + 
قسم . وإلا أقرع بينهم . وهذا هو المذهب وقد سبق في الوصية أنه تعتبر قيمتها عند 
من يرى لها قيمة ٠‏ وتعتبر منافعها فيمكن أن يقال به هنا . 

الطرف الرابع في الاغتنام 

قد سبق في كتاب قسم الغنيمة أن الغنيمة : المال المأخوذ من الكفار بالقهر 
وإيجاف خيل وركاب . والفيء : ما حصل منهم بلا قتال . وإذا دخل واحد أو شرذمة 
دار الحرب مستخفين . وأخذوا مالآ على صورة السرقة » فوجهان . أحدهما وبه قطع 
الغزالي . وادعى الامام أنه المذهب المعروف : أنه ملك من أخذه خاصة . والأصح 
الموافق لكلام الجمهور : أنه غنيمة مخمسة . وقد قال الأصحاب : لو غزت طائفة 
بغير إذن الامام متلصصين وأخذت مالا . فهو غنيمة مخمسة . وفي ١‏ التهذيب » أن 
الواحد إذا دخل دار الحرب . وأخذ مال حربى بقتال . أخذ منه الخمس . والباقى 
لدع وان أخله علزم جحي السو بعلم تسوه + زو حرشت الوك لاوزلا تمن . 
وهذه الصورة قريبة من السرقة » والمأخوذ على صورة اختلاس كالمأخوذ على صورة 


لليف كتاب السير / باب في كيفية الجهاد وما يتعلق به 


السرقة » وقال صاحب « الحاوي » : هو غنيمة » وعن أبي اسحاق أنه فيء , لأنه 
نكيرا ]حاف خيل: + وليكن الوجه القائل باختضاض السارق والسككلس متخصوضا نما 
إذا دخل واحد أو نفر يسير دار الحرب . وأخذوا . فأما إذا أخذ بعض الجيش بسرقة أو 
اختلاس ء فيشبه أن يكون غلولاً » ويدل عليه أن الروياني نقل أن ما يهديه الكافر إلى 
الامام . أو إلى واحد من المسلمين والحرب قائمة , لا يملكه المهدى إليه بكل 
حال . وإذا لم يختص المهدى إليه بالهدية . فأولى أن لا يختص سارق بمسروق . 

ليت ررس لا يو 0 
يعلم أنه للكفار » فالصحيح المنصوص الذي قطع به الجمهور : أنه غنيمة . 
لا يختص به الآخذ . وقال الامام والغزالي : هو لمن أخذه بناء على أن المسروق 
لمن أخذه. فإن أمكن كونه للمسلمين . بأن كان هناك مسلمون . أو أمكن أن يكون 
ضالة بعض الجيش . وجب تعريفه » ثم بعده يعود خلاف الجمهور والامام في أنه 
غنيمة أم للآخذ ؟ وأما صفة التعريف . فقال الشيخ أبو حامد يكرقه يرما أو وميم 
ويقرب منه قول الامام : يكفي بلوغ التعريف إلى الأجناد إذا لم يكن هناك مسلم 
سواهم ٠‏ ولا ينظر إلى احتمال مرور التجار » وفي « المهذب » و١‏ التهذيب » يعرفه 
سنة » ولفظ « التهذيب » : أنه لو وجد ضالة في دار الحرب لحربي ٠‏ فهي غنيمة ١‏ 
فالخمس لأهله . والباقي له ولمن معه . ولو وجد ضالة لحربي في دار الاسلام » لم 
يختص هو بها ٠‏ بل تكون فيئاً » وكذا لو دخل صبي . أو امرأة منهم بلادنا ٠‏ فأخذه 
رجل » يكون فيئاً . وإن دخل منهم رجل . ٠‏ فأخذه مسلم » كان غنيمة , لأن لأخذه 
مؤنة ‏ وللامام الخيار فيه » فإن استرقه ,» كان الخمس لأهله ٠‏ والباقي لمن أخذه 
بخلاف الضالة , لأنها مال للكفار حصل في أيدينا بلا قتال . 

فرع: : المباحات التي لم يملكها أحد . كالحطب والحشيش والحجر 
والصيد البري والبحري . من أحذها ؛ ملكها كدار الاسلام , قال الشافعي رضي الله 
عنه في « المختصر » ا م 
أخذه , يعني إلا أن يكون حجراً مصنوعاً بنقر أو نقش , أو منحوتاً » والمقرط : 
أذنه قرط » ويروى مقرطق . وهو الذي جز صوفه . وجعل على هيئة القرطق 11 
الأحوال آثار للملك والدار للكفار . فالظاهر أنها كانت لهم . فتكون غنيمة ٠‏ فإن 
أمكن كونه لمسلم . فهي كسائر الضوال يجب تعريفها كما سبق . 
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فصل : للغنيمة أحكام .» أحدها : يجوز التبسط بتناول أطعمتها . و 
الدواب قبل القسمة بلا عوض . فيحتاج إلى بيان جنس المأخوذ . والمنفعة 
المعتيرة » والأخذ ومكان الأخذ . أما جنسه .2 فهو القوت وما يصلح به القوت . 
واللحم والشحم وكل طعام يعتاد أكله على العموم . ولعلف الدواب التبن والشعير وما 
في معناهما. وذكر الامام فيما ليس بقوت . ولكن يؤكل غالبا » كالفواكه , 
وجهين . وقطع الجمهور بجواز التبسط في الجميع . وأما الفانيد والسكر والأدوية 
التي تندر الحاجة إليها . ففيها أوجه ٠‏ الصحيح وبه قال الجمهور : لا تباح لندور 
الحاجة . فإن احتاج إليها مريض منهم . أخذ قدر حاجته بقيمته » وينبغي أن يقال : 
يراجع أمير الجيش فيه » والثاني : تباح للحاجة بلااعوض . والثالث : أن ما لا يؤكل 
إلا تداوياً . » يحسب عليه » وما يكون للتداوي وغيره » لا يحسب عليه » وأما المنفعة 
المعتبرة » فمنفعة الأكل والشرب والعلف . وفي جواز أخذ الشحم والدهن لتوقيح 
الدواب . وهو مسحها بالمذاب . وهو المغلي ولجربها وجهان . أحدهما : الجواز . 
كعلفها . والأصح المنصوص : المنع .» كالمداواة .» وعلى الأول ينبغي أن يجوز 
الادهان بها . ولا يجوز إطعام البزاة والصقور منها بخلاف الدواب المحتاج إليها 
للركوب والحمل . 

ولا يجوز أخذ سائر الأموال ولا الانتفاع بها » كلبس. ثوب وركوب دابة » فلو 
خالف . لزمته الأجرة » كما تلزمه القيمة إذا أتلف بعض الأعيان . فإن احتاج لبرد 
وغيره . قال الروياني : يستأذن الامام ويحسب عليه . ويجوز أن يأذن في لبسه 
بالأجرة مدة الحاجة » ثم يرده إلى المغنم . ولا يجوز استعمال السلاح إلا أن يضطر 
إليه في القتال » فإذا انقضت الحرب . رده إلى المغنم » ويجوز ذبح الحيوان 
المأكول للحمه . كتناول الأطعمة . وقيل : لا يجوز. لندور الحاجة إليهء 
والصحيح الأول . ثم قال الجماهير : لا فرق بين الغنم وسائر الحيوانات المأكولة , 
وأشار الامام إلى تخصيص الذبح بالغنم » وصرح به الغزالي . والصواب الأول . ثم 
ما يذبح يجب رد جلده إلى المغنم , إلا ما يؤكل مع اللحم . ويحرم على الذابح أن 
يتخذ من جلده سقاء أو حذاء او اا » فإن فعل . وجب رد المصنوع كذلك 
ولا شيء له في الصنعة . بل إن نقص . لزمه الآأرش . وإن: استعمله . لزمه الأجرة 
ومتى ذبح ما يجوز ذبحه . هل تلزمه قيمته لندور الحاجة ؟ وجهان . الصحيح : 
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المنع » كالأطعمة . ودعوى الندور ممنوعة . 
أما الأخذ وقدر المأخوذ . فيجوز أخذ العلف والطعام لمن يحتاج إليه » فلو كان 

معه ما يغنيه عنهما. هل له الأخذ ؟ وجهان. أحدهما: لاء لاستغنائه, 
وأصحهما : نعم , لاطلاق الأحاديث . وكل من أخذ , فليأخذ كفايته , ولا بأس 
باختلاف قدر ما يأخذون بحسب الحاجة . قال البغوي : ولهم التزود لقطع مسافة بين 
اللبوم >ازلو اك قرو ساحي :رمه تيمت + تيل عا ولو اناا 01 00 

فله أخذ علفهن . وفي وجه لا يأخذ إلا علف واحدة , كما لا يسهم إلا لفرس , 
الب ا ل وعم ب 00 
وليس فيه إلا أنه تولى إصلاح الطعام لهم وليس له أن يضيف به غير الغانمين» فإن 
فعل لم الأقر العوان لوكرد النصت لمي يا ونامة كارا ا 1 
فأكله ٠»‏ فينظر أعلم الحال أم جهله . والحكم ما سبق في كتاب الغصب . ولو أتلف 
بعض الغانمين من طعام الغنيمة شيئا » » كان كاتلافه مالاً آخر» فيلزمه رد القيمة إلى 
المغنم » ؛ لأنه لم يستعمله في الوجه المسوغ شرعاً . وما يأخذه لا يملكه بالأخذ , 
لكن أبيح له الأخذ . كالضيف . ذكره الامام . 


ولو لحق الجيش مدد بعد انقضاء القتال وحيازة المال . هل لهم التبسط في 
الأطعمة ؟ وجهان . أصحهما : المنع .» وبه قطع البغوي . ووجه الجواز مظنة 
الحاجة وعزة الطعام هناك ومن دخل من الغانمين دار الاسلام وقد فضل مما أخحذه 
شيءء ففي وجوب رده إلى المغنم ثلاثة أقوال . أظهرها : يجب . لزوال الحاجة 
والمأخوذ متعلق حق الجميع . والثاني : لا لاباحة الأخذ . والثالث : إن كان قليلاٌ 
لا يبالى به . ككسر الخبز وبقية التبن في المخالي . لم يرد » وإلا فيرد » ومنتى وجب 
الرد» فإن لم تقسم الغنيمة . رده إلى المغنم . وإن قسمت . رده إلى الامام , فإن 
أمكن قسمته كما قسمت الغنيمة ع فعل . وإن لم يكن لنزارة ذلك القدر ولتفرق 
الغانمين » قال الصيدلاني : يجعل في سهم المصالح . أما مكان الأخذ والتبسط , 

فهو دار الحرب » فإذا انتهوا إلى عمران دار الاسلام » وتمكنوا من الشراء » 
أمسكوا » ولو خرجوا عن دار الحرب . ولم ينتهوا إلى عمران الاسلام(!2 فوجهان ء 


)00 في « ط» : عمران دار الإسلام . 
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أصحهما: جواز التبسط. لبقاء الحاجة» والشاني : المنع. لأن مظنة الحاجة دار 
الحرب 3 فيناط الحكم به وعكسه 3 ولو وجدوا سوقاً في دار الحرب 3 وتمكنوا من 
0 » فقد 0 الغزالي فيه الوجهين 0 الدليلين 2 1ت م 0 
سرض لخم ٠‏ فإنها وإن ثبت لمشقة السفر ٠‏ فالمرفه الذي لا كلفة عليه يشارك 
فيها » وذكر أنه لو كان لجماعة من الكفار معنا مهادنة . وكانوا لا يمتنعون من مبايعة 
من يطرقهم من المسلمين . فالظاهر وجوب الكف عن أطعمة المغنم في دارهم , 
لأنها وإن لم تكن مضافة إلى دار الاسلام . فهي في قبضة الإمام بمثابة دار الاسلام 
فيما نحن فيه للتمكن من الشراء منهم « 


فرع : ليس للغانم أن يقرض ما أخذه من الطعام والعلف لغير الغانمين ولا 
أن يبيعه . فإن فعل ؛ لزم الآخذ رده إلى المغنم ‏ اا 
الصحيح عند الجمهور وهو المنصوص : أن للمقرض مطالبة المقترض بعينه أو أو بمثله 
من المغنم . لا من خالص ماله . لأنه إذا أخذه صار أحق به . ولم تزل يده عنه إلا 
ببدل . والثاني وهو قول الشيخ أبي حامد . ورجحه الامام : أنه لا مطالبة » ولا يلزمه 
الرد. لأن الآخذ من جملة المستحقين . وإذا حصل في يده , فكأنه أخذه بنفسه , 
والوجهاة شقان اند ليشن قرضا مدعنا » لأن الآخذ لا يملك المأخوذ حتى يملكه 
لغيره . فعلى الأول : لورد عليه من خالص ملكه . لم يأخذه المقرض . لأن غير 
المملوك لا يقابل بالمملوك حتى إذا لم يكن في المغنم طعام آخر. سقطت 
المطالبة . وإذا رد من المغنم . صار الأول أحق به لحصوله في يده . وعلى هذا إذا 
دخلوا دار الاسلام . انقطعت حقوق الغانمين عن أطعمة المغنم » فيرد المستقرض 
على الامام . وإذا دخلوا دار الاسلام وقد بقي عين المستقرض في يد المقترض » 
معان 0ن قن طهاة االمقم بعل صنب وز لفك 1 إن لباك اللي + رده 
إلى المغنم . وإلا . فإن جعلنا للقرض اعتبارا . رده إلى المقرض ٠.‏ وإلا لم يلزمه 
شيء . 

فرع : لو باع غانم ما أخذه لغانم آخر . فهذا إبدال مباح بمباح ١‏ وهو كابدال 
القبيقان لقمة يلقية + وك ولعة سيما أولن تسااضاد الس ولو كبنايدا هياعا 
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بصاعين . لم يكن ذلك رباء لأنه ليس بمعاوضة محققة2(0 . 

فرع : مقتضى ما تكرر أن المأخوذ مباح للغانم غير مملوك أنه لا يجوز له أن 
يأكل طعام نفسه . ويصرف المأخوذ إلى حاجة أخرى بدلا عن طعامه كما لا يتصرف 
الضيف فيما قدم إليه بالأكل . 

فرع : قال الامام : لوقل الطعام » واستشعر الأمير الازدحام والتنازع فيه . 
جعله تحت يده » وقسمه على المحتاجين على قدر حاجاتهم . وله أن يمنع من معه 
كفايته مزاحمة المحتاجين . 

الحكم الثاني : سقوط حق الغانمين بالاعراض وفيه مسائل : 

احداها : يسقط حق الغانم بالاعراض عن الغنيمة » وتركها قبل القسمة . لأن 
المقصود الأعظم من الجهاد إعلاء الدين » والذب عن الملة . والغنيمة تابعة » فمن 
أعرض عنها » فقد محض عمله للمقصود الأعظم . ولو قال أحدهم : وهبت نصيبي 
للغانمين . فإن أراد الاسقاط . سقط حقه . وإن أراد التمليك . فوجهان . أصحهما 
عند صاحب ١‏ الشامل » : الصحة . وبه قال أبو اسحاق . وأقواهما : المنع وبه قال 
ان أبن هريرة » وأما بعد القسمة فيستقر الملك . ولا يسقط بالاعراض » كسائر 
الأملاك . ولو أفرز الخمس . ولم يقسم الأخماس الأربعة فوجهان . ويقال قولان . 
الأصح المنصوص : يصح الاعراض . لأنه لم يتعين حقه . والثشاني خرجه ابن 
سريج : لا يصح . لأن حقهم تميز عن الجهات العامة . فصار كمال مشترك . ولو 
قال : اخترت الغنيمة » هل يمنع ذلك من صحة الاعراض وجهان . أشبههما : 
نعم . ولو أعرض جميع الغانمين فوجهان . أصحهما : يصح إعراضهم » فيصرف 
الجميع إلى مصرف الخمس . لأن المعنى المصحح للاعراض يشمل للواحد 
والجمع . وأما أصحاب الخمس فغير ذوي القربى جهات عامة لا يتصور فيها 


(1) استشكل في المهمات تبعاً للقمولي إباحة هذا العقد مع فساده . وقد قالوا ان تعاطي العقود الفاسدة 
حرام . 
ولهذا قصروه على بيع المأكول بالمأكول كما كان مقصوراً على إباحة المأكول ‏ فلا يجوز أن. يبيعه 
يذهب ولا ورق كما صرح به الحاوي وساق لفظ الحاوي وتقله أيضا عن غيره . 
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اعراض » وفي صحة اعراض ذوي القربى وجهان . أحدهما : نعم . كالغائم , 
وأصحهما : لاء لأنهم يستحقونه بلا عمل ء فأشبه الارث . ولو كان من الغانمين 
ولأن الاعراض يمحض جهاده للآخرة » فلا يمنع منه . ولو أعرض محجور عليه 
بسفه . قال الامام : ففي صحة اعراضه تردد . ولعل الظاهر : المنع ع فلو فك حجره 
قبل القسمة ء صح اعراضه . ولا يصح اعراض صبي عن الرضخ » ولا اعراض 
وليه ء فإن بلغ قبل القسمة ء صح اعراضه2(2 2 ولا يصح اعراض العبد عن 
رضخه292 2 ويصح اعراض سيذده . لأنه حقه . ولا يصح اعراض مستحق السلب عنه 
على الأصح َ لأنه متعين كالوارث » وكنصيبه بعد القسمة . 


فرع : من أعرض من الغانمين . قدر كأنه لم يحضر . وضم نصيبه إلى 
المغنم » وقيل : يضم إلى الخمس خاصة . والصحيح الأول . ولومات غانم ولم 
يعرض » انتقل حقه إلى ورثته » فإن شاؤوا طلبوا » أو أعرضوا . 

المسألة الثانية : في وقت ملك الغانمين الغنيمة ثلاثة أوجه. أصحها : 
لا يملكون إلا بالقسمة . لكن لهم أن يتملكوا بين الحيازة والقسمة . لأنهم لو ملكوا 
لم يصح إعراضهم . كمن احتطب ., ولأن للامام أن يخص كل طائفة بنوع من 
المال . ولو ملكوا . لم يصح ابطال حقهم عن نوع بغير رضاهم . والثاني : يملكون 
بالحيازة والاستيلاء التام » لآن الاستيلاء على ما ليس بمعصوم من المال سبب 
للملك . ولأن ملك الكفار زال بالاستيلاء » ولو لم يملكوا . لزال الملك إلى غير 
مالك . لكنه ملك ضعيف يسقط بالاعراض . والثالث : موقوف . .فإن سلمت الغنيمة 
حتى: قلسموها ٠‏ بان أنهم ملكوا بالاستيلاء ٠‏ وإلا فإن تلفت أو أعرضوا » تبينا علدم 
الملك . فعلى هذا قال الامام : لا نقول بان بالقسمة أن حصة كل واحد بعينها , 
صارت ملكه بالاستيلاء . بل نقول : إذا اقتسموا. بان أنهم ملكوا الغنيمة ملكا 
مشاعا . ثم بالقسمة تميزت الحصص . وقيل : يتعين بالقسمة أن كل واحد ملك 
حصته على التعين . وهو ضعيف . واعلم أن في كلام الأصحاب تصريحاً بأن 


. وليس المراد أنه فك حجره بعد إعراضه لأن إعراضه كان سفهه لا اعتبار به‎ )١( 
. (؟) محله في غير المكاتب . أما المكاتب فيصح إعراضه بإذن سيده على الأصح كما قاله في الخادم‎ 
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الغانمين وإن لم يملكوا الغنيمة , ٠‏ فمن قال منهم : اخترت ملك نصيبي . ملكه . وقد 
ذكرنا:هذا :في كتاب الزكاة ع“ فإذا الاعتبار باختيان التملك لا بالقسمة © وإنما تعثير 
القسمة لتضمنها اختيار التملك . 

فرع : ذكروا هنا وفي كتاب الزكاة أن للامام أن يقسم الغنيمة قسمة تحكم . 
فيخص بعضهم ببعض الأنواع وببعض الأعيان . وحيئئذ فقولنا : تملك بالقسمة , 
معناه في غالب الأمر . وهو إذا رضي الغانم بالقسمة . أو قبل ماعينه له الامام . فأما 
إذا رد» فينبغي أن يصح رده . وذكر البغوي فيه خلافا .» فقال : إذا أفرز الامام 
الخمس . وأفرز نصيب كل واحد منهم . أو أفرز لكل طائفة شيئاً معلوماً . 
فلا يملكونه قبل اختيار التملك على الأصح . حتى لو ترك بعضهم حقه . ضرف إلى 
الباقين . 

فرع : لو سرق بعض الغانمين من الغنيمة قبل إفراز الخمس . لم يقطع , 
حراً كان أو عبداً » لأن له حقاً في : خمس الخمس وفي الأخماس الأربعة » وإن سرق 
بعد افراز الخمس . ؛ نظر إن سرق منه » فلا قطع . وإن سرق من الأخماس قدر نصيبه 
أو أكثر ولم تبلغ الزيادة نصاباً . » فلا قطع . وكذا إن بلغته على الأصح . لأن حقه 
متعلق بجميع الغنيمة لجواز اعراض الباقين » فيكون الجميع له » وعلى كل حال 
يسترد المسروق . وإن تلف . فبدله . ويجعل في المغنم . ولوغل من الغنيمة بعض 
الغانمين . عزر . وإن سرق غير الغانمين . نظر إن كان له في الغانمين ولد أو والد أو 
عبد . فهو كسرقة الغانم . وإلا فإن سرق قبل افراز الخمس . فهو كسرقته مال بيت 
المال . لأن فيه مالا لبيت المال » وإن سرق بعد إفراز الخمس . فإن سرق من 
الأخماس الأربعة .» قطع . وإن سرق من الخمس قبل اخراج خمسه . أو سرق من 
خمس المصالح بعد افرازه » فهو سرقة مال بيت المال . وإن سرق من أربعة 
أخماسه . لم يقطع إن كان من أهل استحقاقها » وإلا فيقطع على الأصح . ووجه 
المنع أنه يجوز أن يصير منهم . 

فرع : لو وطىء ء أحد الغانمين جارية من الغنيمة قبل القسمة . قلااحد 
عليه . وفي قول قديم . يحد . والمشهور الأول » لأن له شبهة . لكن يعزر إن كان 
عالما . وإن كان جاهلا لقرب عهده بالاسلام نهي عنه , ويعرف حكمهء وإذا لم 
يجب الحد. وجب المهر ؛ ثم ينظر إن كان الغانمون محصورين يتيسر ضبطهم , 
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ففي قدره وجهان . أحدهما : كل المهر . والصحيح المنصوص : أنه يغرم منه حصة 
الخمس وحصة غيره من الغانمين وتسقط حصته . وفي قول : إن وقعت الجارية في 
حصة الواطىء . فلا شيء عليه . وخرج الامام وجهاً أنها إن وقعت في حصة غيره . 
وجب له المهر . والمذهب ماسبق عن المنصوص . وإن كان الغائمون غير 
محصورين . ومعناه أن يعسر ضبطهم لكثرتهم . نظر إن أفرز الامام الخمس . وعين 
لكل طائفة شيئا . وكانت الجارية معينة.لمخصوصين . فإن وطىء بعضهم بعد 
اختيارهم تملكها . فهذا وطء جارية مشتركة . فيغرم من المهر قسط شركائه . وإن 
وطىء قبل اختيارهم التملك . فقيل : هو كما بعد الاختيار. والمذهب أنه كما لو 
كانوا محصورين في الأصل . إلا أنه لا يخمس المهر هنا . بل يوزع عليهم . فيسقط 
قسط الواطىء . ويلزمه قسط الباقين . وإن لم يفرز الامام . ولا عين شيئا .» غرم 
الواطىء كل المهر. وضم إلى المغنم . وقسم بين الجميع . فيعود إلى الواطىء 
حصته . ولا يكلف الامام أن يضبطهم ويعرف حصته لما فيه من المشقة بخلاف ما لو 
كانوا محصورين وسهل الضبط . قال الامام : وليكن هذا الذي ذكره الأصحاب 
مخصوصا بما إذا طابت نفس الواطىء بغرم الجميع . فإن قال : أسقطوا حصتي ء 
فلا بد من إجابته . 

قلت : ظاهر كلام الأصحاب خلاف قول الامام . ويحتمل أخذ هذا القدر منه 
وإن كان يستحقه للمصلحة العامة والمشقة الظاهرة . ولئلا يقدم بعض المستحقين 
في الاعطاء على بعض . والله أعلم . 

أما إذا أحبلها . فحكم الحد والمهر ماذكرنا . ويزيد أمور . 

منها : الاستيلاد . فإن كان موسراً . ففي نفوذه في نصيبه طريقان . المذهب 
انه لآ يفده وبداقطع :السراقيوة وكير من غيرهم + فعلى هذا إن ملك الجارية 
بسهمه . أو بسبب آخر في وقتاء ففي نفوذ الاستيلاد قولان يطردان في نظائره . 
الأظهر : النفوذء وبه قطع البغوي . وقال صاحب «١‏ الحاوي » : إن كانوا 
محصورين . ولم يغنموا غير تلك الجارية » نفذ الاستيلاد في حصته قطعا بخلاف ما 
إذا كان في الغنيمة غيرها . فإنه يحتمل أن يجعل الامام الجارية لغيره2'0 وإذا ثبت 


_ شوحح الشيخ في قوله المذهب أنه لا ينفذ وعبارة الرافعي . أما الموسر ففي نفوذ الاستيلاد في نصيبه‎ )١( 
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استيلاد نصيبه » سرى ليساره إلى الباقي .» وهل تحصل السراية بنفس العلوق » أم 
بأداء قيمة نصيب الشريك ؟ قولان موضعهما كتاب العتق . قال الامام والغزالي : 
ويحصل اليسار بحصته من المغنم لغيرها . فإن لم تف حصته من غير تلك الجارية 
بالقيمة » سرى بقدر الحصة . وكان يمكن أن يخرج ذلك على أن الملك في الغنيمة 
هل يحصل قبل القسمة ؟ إن قلنا : لا لم يكن موسراً يدل عليه أن الامام ذكر أن 
الحكم بغناه موقوف على أن لا يعرض ويستقر ملكه . فإن أعرض .» تبينا أنه لم يكن 
غنيا» ولا نقول : حق السراية يلزمه أن يتملك . لأن التملك كابتداء كسب ١‏ ومتى 
حكمنا بالاستيلاد في الحال . أو بعد وقوعه في حصته. لزمه القيمة » ثم هو في 
سقوط حصته . وأخذ الجميع بحسب انحصار القوم .» وعدم انحصارهم على ما ذكرنا 
في المهر . وإن لم نحكم بالاستيلاد . فإن تأخرت القسمة حتى وضعت . جعلت في 
المغنم ودخلت في القسمة . فإن دخلها نقص بالولادة » لزمه الأرش . وأما قبل 
الوضع . فهي حامل بحر ء وبيع الحامل بحر لا يصح على الأصح كما سبق في 
البيع . وإذا جعلنا القسمة بيعا. لم يمكن ادخالها في القسمة . فهل تقوم عليه , 
وتؤخذ منه قيمتها . وتجعل في المغنم . لأنه بالاحبال حال بين الغانمين وبينها بيعا 
وقسمة . أم تسلم إليه بحصته إن احتملتهاء أم يجوز ادخالها في القسمة للضرورة ؟ 
فيه خلاف . أما إذا كان معسرأ . فإن كانوا محصورين , أو غير محصورين ٠‏ وأفرز 
الامام الجارية لطائفة » ففي ثبوت الاستيلاد في حصته الخلاف المذكور في حصة 
الموسر . فإن أثبتناه . فلا سراية .» وإن كانوا غير محصورين ولم يفرزها » فلا استيلاد 
فى الحال . فإن وقعت فى حصته . ثبت الاستيلاد حينئذ . وإن حصل له بعضها , 
ثبت في ذلك البعض ١‏ 

ومنها : الولد . وهو حر نسيب . وهل تلزمه قيمته ؟ يبنى على أن الجارية هل 


- طريقان . ثم قال : يخرج منهما قولان أو وجهان . والذي يوجد في كتب العراقيين وغيرهم المنع . 
وإذا قيل به فلو ملك الجارية بالوقوع في سهمه أو ملكها بسبب آخر . ففي نفوذ الاستيلاد حينئذ قولان 
يطردان في نظائره . والظاهر المنصوص أنه ينفذ وهو الذي رجحه الإمام ولم يورد في التهذيب وغيره » 
وعن الحاوي . ثم ذكر ما ذكره في الروضة ٠‏ فقوله والظاهر المنصوص يرجع إلى المسألة الأولى وهو 
نفوذ الاستيلاد في نصيبه لا للمسألة الثانية وهي ما لو ملكها بسبب آخر وكلامه في الشرح الصغير مصرح 
بذلك فتوهم في الروضة رجوعه إلى الأخيرة فصرح به وهو وهم قاله في الخادم . قال وقد نبه عليه في 
نكت الوسيط إلى آخر ما ذكره . 
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تقوم عليه ؟ إن قلنا : نعم . فلا . لأنها ملكه حين الولادة . وإن قلنا : لا. فنعم , 
لأنه منع رقه بوطئه . ثم حكم قيمة الولد حكم المهر . ٠‏ هذا إذا كان موسرا وثبت 
الاستيلاد في كلها ٠‏ فإن كان معسراً وثبت في حصته ولم يسرء فهل ينعقد الولد حرا 
كله أم قدر حصته حر والباقي رقيق ؟ قولان أو وجهان . أحدهما : كله حرء لأن 
الشبهة تعم الجارية . وحرية الولد تثبت بالشبهة وإن لم يثبت الاستيلاد , ولهذا ١‏ 
وطىء ء جارية غيره وهو يظنها أمته أو زوجته الحرة . انعقد الزلهكخرا وإن 

الاستيلاد . ووجه الثاني أنه تبع للاستيلاد وهو متبعض بخلاف الشبهة فإنها ناشئة من 
ظن لا يتبعض . فعلى هذا لو ملك باقي الجارية بعد ذلك بقي الرق فيه , لأنها علقت 
في غير ملكه برقيق » وإن قلنا : جميعه حر ء ففي ثبوت الاستيلاد في باقيها إذا ملكه 
قولان . لأنه أولدها حراً فى غير ملك . وهذا الخلاف في تبعيض حرية الولد يجري 
فيما إذا أولد أحد الشريكين المشتركة وهو معسر. فإن قلنا : جميعه حرء لزم 
المستولد قيمة حصة الشركاء من الولد . وهذا هو الأصح . كذا قاله القاضي أبو 
الطيب والروياني وغيرهما . وسواء في ترجيح حرية جميعه استيلاد أحد الغانمين 
واستيلاد أحد الشريكين . وسئل القاضي حسين عمن أولد امرأة . نصفها حرء 
ماري بك أربي ات وار لان : يمكن تخريجه على الوجهين 
فِن ولد المشتركة من الشريك المعسر . ثم استقر جوابه على أنه كالام حرية ورقاً . 
ذال« الاماء :4 -وهذا هو الرجلا» الآله لا ميك الخريهها إلا حوية الام فتعدن هنا ٠‏ ثم 
ما ذكرناه من ثبوت الاستيلاد في حصة المعسر . والخلاف في حال الولد موضعه ما 
إذا انحصر المستحقون . فإن لم ينحصروا . فقال البغوي : إن قلنا عند الانحصار : 
كل الولد حر , أخذ منه قيمته وجعلت في المغنم . وقسم على الجميع . وإن قلنا : 
الحر بعضه . كان كله هنا رقيقاً » ثم الامام يجتهد حتى تقع الام والولد في حصة 
الواطىء . فإن وقعا فيها ٠‏ فهي أم ولد والولد حر. وإن وقع البعض . ثبت الاستيلاد 
بقدره . وعتق من الولد بقدر ما يملك . هذا كلام البغوي . ولك أن تقول : فقد سبق 
أن للامام أن يقسم الغنيمة قسمة تحكم . ولا يشترط رضى الغانمين ولا الاقراع , 
وحينئذ فلا حاجة إلى سعي واجتهاد . بل ينبغي أن يقال : يوقعهما في حصته . أو 
يوقع بعضهما . وقوله : وعتق من الولد بقدر ما ملك ينبغي أن يجيء فيه الخلاف في 
أن الولد يعتق كله أو بالحصة . فلعله فرعه على وجه التبعيض أو أراد أن قدر الحصة 
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يعتق قطعاً وفي الباقي الخلاف . وجميع ما ذكرنا إذا كان الاستيلاد قبل القسمة 
واختيار التملك » وسواء كان قبل افراز الخمس أم بعده . وقبل القسمة بين الغانمين 
إذا كانت الجارية من الأخماس الأربعة . فلو كان بعد القسمة وبعد اختيار التملك » 
فهو كوطء جاريته أو جارية غيره أو مشتركة . ولا يخفى حكمه . ولو كان بعد القسمة 
وقبل اختيار التملك . فهو كما قبل القسمة . وفيه وجه أنهم إن كانوا محصورين » أو 
أفرزت الجارية لطائفة محصورين . فهو كما بعد القسمة واختيار التملك . وقد سبق 
نظيره » ولو وطىء أحدهم بعد إفراز الخمس جارية من الخمسن . فكوطء الأجنبي. 
ولو وطىء أجنبي جارية من الخمس . أو قبل افراز الخمس . ففي وجوب الحد 
وجهان . أصحهما : يجب . كوطء جارية بيت المال بخلاف ما لو سرق مال بيت 
المال . لأنه يستحق فيه النفقة دون الإعفاف . والثاني : لا. لأنه لمصالح 
المسلمين . وإن وطىء الأجنبي جارية من الأخماس الأربعة . حد إلا أن يكون له في 
الغانمين ولد . 1 


المسألة الثالثة : إذا أسر من يعتق على بعض الغانمين . ورق بنفس الأسر أو 
بإرقاقه . فالنص أنه لا يعتق قبل القسمة . واختيار التملك .» ونص فيما لو استولد 
بعض الغانمين جارية من المغنم أنه يثبت الاستيلاد كما سبق . فقيل : فيهما قولان 
بناء على أن الغنيمة تملك بالحيازة أم لا ؟ إن قلنا : نعم . نفذ . أو غرم القيمة 
وجعلت في المغنم . وإلا فلا . وقيل : بتقرير النصين . لقوة الاستيلاد . ولهذا ينفذ 
استيلاد المجنون واستيلاء جارية ابنه دون الاعتاق . وسواء ثبت الخلاف أم لا 
فالمذهب منع العتق في الحال . فإن وقع في نصيبه ع واختار تملكه . أو وقع بعضه 
واختاره . عتق عليه ونظر إلى يساره واعساره في تقويم الباقي . وقال صاحب 
« الحاوي » : إن انحصروا ء أو لم يكن في الغنيمة غير قريبه » ملك حصته . وإن 
لم يختر التملك. وعلى هذا لا يقوم عليه الباقي, لأنه دخل في ملكه بغير اختياره. 
ولو أعتق بعض الغانمين عبدا منها » ففي ثبوت العتق في الحال ما ذكرنا من عتق 
القريب . كذا تقله البغوي وغيره » وقال صاحب «١‏ الحاوي » : لا يعتق بحال بخللاف 
عتق القريب . فإنه يثبت بلااختيار وهو أقوى مما يثبت باختيارء ولهذا يعتق على 
المحجور عليه قريبه إذا ملكه , ولو أعتق . لم ينفذ . 


كتاب السير / باب في كيفية الجهاد وما يتعلق به حت 


فرع : لو كان الغانمون طائفة يسيرة » ووقع في الغنيمة من يعتق عليهم 
جميعاً » لم يتوقف العتق إلا على اختيارهم التملك . ويجيء وجه أنه لا حاجة إلى 
الاختيار » وإذا اختاروا جميعاً . لم يفرض فيه تقديم بعض على بعض . 


فرع : دخخل مسلم دار الحرب منفرداً » وأسر أباه» أو ابنه البالغ » لم يعتق 
منه شيء في الحال . لأنه لا يصير رقيقاً بنفس الأسرء فإن اختار الامام قتله أو المن 
أو الفداء . فذاك . وإن اختار تملكه . نظر إن لم يختر الآسر التملك . لم يعتق على 
الصحيح ؛ وإن اختار» صار له أربعة أخماسه . فيعتق عليه . ويقوم الخمس لأهل 
الخمس إن كان موسراً . ولو أسر أمه . أو بنته البالغة » رقت بنفس الأسر . فإذا اختار 
الآسر التملك . كان الحكم ما ذكرنا » وألحق ابن الحداد الابن الصغير بالأم » وهو 
هفوة عند الأصحاب . لأن المسلم يتبعه ولده الصغير في الاسلام . فلا يتصور منه 
سبيه » ولو أسر أباه في القتال » زاد النظر في أن الأسير إذا رق هل يكون من السلب ؟ 

الحكم الثالث في حكم الأرض: أرض الكفار وعقارهم تملك بالاستيلاء27 كما 
تملك المنقولات » وأما مكة ففتحت صلحا . هذا مذهب الشافعي والأصحاب 
رحمهم الله » وقال صاحب «١‏ الحاوي » : عندي أن أسفلها دخل: خالد بن الوليد 
5 الله عنه عنوة , وأعلاها فتح صلحاً . والصحيح الأول . فدورها وعراصها 
المحياة مملوكة . كسائر البلاد » فيصح بيعها ولم يزل الناس يتبايعونها » وأما سواد 
العراق . فقال أبو اسحاق : فتح صلحا . والصحيح المنصوص أن عمر بن الخطاب 
رضي الله عنه فتحه عنوة » وقسمه بين الغانمين » ثم استطاب قلوبهم واسترده”") 


)١(‏ قال في الخادم : هذا في العامر » أما الموات فلا يملك بالاستيلاء لأن الكفار لم يملكوه إذلا يملك إلا 


بالإحياء . انتهى . 
وهذا لا يرد لأن الإضافة للملك والموات لا يضاف إليهم إضافة ملك وهو قد ذكر أنه لا يملك إلا 
بالاحياء . 


(1) قال في الخادم : يريد بسواد العراق بخمسة وثلاثين فرسخاً . والعراق أقصر من السواد بخمسه . 

والسواد أطول من العراق بربعه بالتكسير لأن سواد العراق جملته بالتكسير عشرة آلاف فرسخ وسواد 

أ كسرى جملته بالتكسير اثنا عشر ألف فرسخ وخمسمائة فرسخ . فزاد سواد كسرى بخمس نفسه وبعض 
سواد العراق رفع نفسه . ذكر ذلك الماوردي وهو حسن . 


3 كتابه السير / باب في كيفية الجهاد وما يتعلق به 
بع ا ا ا ل ار 


واختلف الأصحاب فيما فعله بأرضه تحلى وجهين . الصحيح الذي قاله الأكثرون . 
ونص عليه في كتاب الرهن . وفي سير الواقدي : أنه وقفها على المسلمين وآجره 
لأهله , والخراج المضروب عليه أجرة منجمة تؤدى كل سنة . والثاني وبه قال ابن 
سريج : أنه باعه لهم والخراج ثمن منجم . ٠»‏ فعلى هذا يجوز رهنه وهبته وبيعه . وعلى 
الصحيح : لاا يجوز ذلك . ويجوز لأهله إجارته بالاتفاق مدة مخلرنة , ولااتجوز 
إجارته مؤبداً على الأصح بخلالاف إجارة عمر رضي الله عنه 55 » فإنها احتملت 
0 : أنا استغله وأعطي 
الخراج . لأنه ملك بالارث المنفعة أو اريت > اشكم الأرمن الى اراد ا 
دعاب د لاقي الصائن وانوي فالمذهب جواز بيعها . لأن أحداً لم يمنع 

شراءه(١)‏ وهل يجوز لمن في يده الأرض تناول ثمر أشجارها ؟ إن قلنا 2 
مبيعة » فكذا الشجر والثمر. وإن قلنا : مستأجرة .» فوجهان . أحدهما : يجوز له 
تناولها للحاجة . ويحتمل ذلك كما يحتمل التأبيد » وأصحهما : المنع » بل الامام 
يصرفها وأثمانها إلى مصالح المسلمين . 

وأما حد السواد. فأطلق جماعة أنه عبادان إلى حديته الموصل طول ٠»‏ ومن 

سأ.يب القادسية إلى حلوان عرضاً . وهو بالفراسخ مائة وستون فرسخاً طولاً » وثمانون 
عرضاً : وفي هذا الاطلاق تساهل لما قد علم أن أرض البصرة كانت سبخة أحياها 
عثمان بن أبي العاصي وعتبة بن غزوان رضي الله عنهما بعد فتح العراق , وهي 
داخلة في هذا الحد ولا بد من استثنائها . » وقد أطلق البغوي أن البصرة لا تدخل في 
حكم السواد وإن كانت داخلة في حده . وقال صاحب « الحاوي » : حضرت الشيخ 
أبا حامد وهو يدرس في تحديد السواد فأدخل فيه البصرة : ثم أقبل علي وقال : هكذا 
تقول ؟ قلت : لا إنما كانت مواتا أحياها المسلمون . فأقبل على أصحابه وقال : 
علقوا ما يقول ٠»‏ فإن أهل البصرة أعرف , بها . ولكن في اطلاق استثناء البصرة تساهل 
أيضاً » والصحيح ما أورده صاحب ٠‏ المهذب » وغيره أن البصرة ة ليس لها حكم السواد 


)1( ا الضاوة :هذا الاق يفيه - يعني الرافعي - من جواز البيع على أنه لم يسبقه إليه أحد مردود 

نقلاً وفقهاً , ؛ أما الفقه فلآن التفريع على أنه فتح عنوة وذلك يقتضي أن المساكن غنيمة » فلا يمكن أن 

يقال للكفار بيعها لأنها ليست ملكهم ولا أن يقال ان أهل الغنيمة ملكوها . إلى آخر ما ذكره وفيما ذكره 
نظر . 


كتاب السير / باب في ترك القتال والقتل بالأمان _ 
ار ا 


إلا في موضع من شرقي دجلتها يسمى الفرات . وموضع من غربي دجلتها يسمى نهر 
الصراأة . 


فرع : ما يؤخذ من خراج هذه الأرض يصرفه الامام في مصالح المسلمين 
الأهم فالأهم , ويجوز صرفه إلى الفقراء والأغنياء من أهل الفيء وغيرهم . وقدر 
الخراج في كل سنة على كل جريب شعير درهمان . وجريب الحنطة أربعة دراهم , 
وجريب الشجر وقصب السكر ستة(2 » والنخل ثمانية » والكرم عشرة ٠‏ وقيل : 
اليكل 'مشرة + بوالؤيقون اننا عكر كرهها , 


فرع : لو رأى الامام اليوم أن يقف أرض الغنيمة كما فعل عمر رضي الله 
عنه . جاز إذا استطاب قلوب الغانمين في النزول عنها بعوض أو بغير عوض ٠‏ فإن 
5-7 بعضهم . فهو أحق بماله » وكذا المنقولات والصبيان والنساء لا يجوز رد شيء 
منها إلى الكفار إلا بطيب أنفس الغانمين لأنهم ملكوها . قال الامام : وليس للامام 
أن يأخذ الأرض قهراً وإن كان يعلم أنهم يتوانون بسببها في الجهاد . ولكن يقهرهم 
على الخروج إلى الجهاد بحسب الحاجة . 

الباب الثالث في ترك القتال والقتل بالأمان 

قد تقتضى المصلحة الأمان لاستمالته إلى الاسلام » أو إراحة الجيش » أو 
ترتيب أمرهم , أو للحاجة إلى دخول الكفارء أو لمكيدة وغيرها » وينقسم إلى عام 
وهو ما تعلق بأهل أقليم أو بلد . وهو عقد الهدنة . ويختص بالامام وولاته » وسيأتي 
في بابه إن شاء الله تعالى . وإلى خاص وهو ما تعلق بآحاد. ويصح من الولاة 
والآحاد . والباب معقود لهذا وفيه مسائل : 

إحداها : إنما يجوز لآحاد المسلمين أمان كافر . أو كفار محصورين » كعشرة 
ومائة » ولا يجوز أمان ناحية وبلدة .» وفى « البيان » أنه يجوز أن يؤمن واحد أهل 
قلعة ولا فلك أن القزية الضغيرة في معناها: وغنالماسرجسي أنه لا يجوز أمان 
واحد لأهل قرية وإن قل عدد من فيها . والأول أصح . وضابطه أن لا ينسد به باب 


)ع2 ادعى بعضهم أن القصب بالضاد المعجمة لا بالصاد المهملة . وفيما ادعاه نظر . 


فهة كتاب السير / باب في ترك القتال والقتل بالأمان 
حسم م م ا ا و ا ا 0 


الجهاد في تلك الناحية . فإذا تأتى الجهاد بغير تعرض لمن أمن . نفذ الأمان . لأن 
الا الدين والدعوة القهرية » وهو من أعظم مكاسب المسلمين , ولا يجوز 
أن يظهر بأمان الآحاد انسداده أو نقصان يحس ٠.‏ قال الامام : ولو أمن مائة ألف من 
الكفار. فكل واحد لم يؤمن إلا واحداً » لكن إذا ظهر انسداد أو نقصان . فأمان 
الجميع مردود , ولك أن تقول : إن أمنوهم معاً فرد الجميع ظاهر. وإن أمنوهم 
٠ 0‏ فينبغي أن يصح أمان الأول فالأول إلى ظهور الخلل ٠‏ على أن الروياني 

أنه لو أمن كل واحد واحداً » جاز . وإن كثروا حتى زادوا على عدد أهل البلدة . 

قلت : المختار أنه يضح أمان المتعاقبين إلى أن يظهر الخلل . وهو مراد 
الامام.. والله أعلم : 

وسواء كان الكافر المؤمن في دار الحرب . أو في حال القتال أو الهزيمة . أو 
عند مضيق بل يصح الأمان مادام الكافر ممتنعاً ٠‏ فأما بعد الأسرء فلا يجوز للآحاد 
أمانة ولا المن عليه » ولو قال واحد من اللمسلمين : كنت أمنته قبل هذا . لم يقبل 
بخلاف ما لو أقر بأمان من يجوز أمانه في الحال فإنه د يصح . ولو قال جماعة : كنأ 
اعوي رادل لذي ليرد لل د : كنت أمنته , 
وشهد به اثنان . قبلت شهادتهما . 

فرع : في جواز عقد المرأة استقلالاً وجهان29© . 

الثانية : يصح الأمان من كل مسلم مكلف مختار . فيصح أمان العبد المسلم 
وإن كان سيده كافرا » والمرأة والخنثى ٠‏ والفقير والمفلس . والمحجور عليه بسفه » 
والمريض والشيخ الهرم » والفاسق وفي الفاسق وجه ضعيف . ولا يصح أمان كافر 
وصبي ومجنون ومكره . وفي الصبي المميز وجه كتدبيره . 

الثالثة : ينعقد الأمان بكل لفظ يفيد الغرض . صريح أو كناية .» فالصريح : 
أجرتك . أو أنت مجار , أو أمنتك . أو أنت آمن . أو في أماني . أو لا بأمسن عليك . 
أو لا خوف عليك . أو لا تخف . أو لا تفزع . أو قال بالعجمية : مترس . وقال. 


)١(‏ لم يرجح الشيخ شيئاً من الوجهين تبعأ لأصله . وقال الشيخ جلال الدين الملقيني جزم الماوردي في 
الحاوي بصحة عقد الأمان للمرأة وساق لفظه . 


كتاب السير / باب في ترك القتال والقتل بالأمان فق 


صاحب «١‏ الحاوي » : لا تخف . لا تفزع . كناية . والكناية » كقوله : ا: نت على 
ماتحب . أو كن كيف شئت » وتنعقد بالكتابة والرسالة » سواء كان الرسول مسلماً أو 
كافراً , وبالاشارة المفهمة من قادر على العبارة . وبناء الباب على التوسعة . فأما 
الكافر المؤمن فلا بد من علمه وبلوغ خبر الأمان إليه . فإن لم يبلغه » فلا أمان . فلو 
بدر مسلم فقتله , » جاز وإذا خاطبه بالأمان ء أو بلغه الخبر » فرده » بطل . وإن قبل , 
أو كان قد استجار من قبل . تم الأمان . ولا ب يشترط قبوله لفظاً » بل تكفي الاشارة 
والأمارة المشعرة بالقبول . فإن كان فى القتال ٠»‏ فينبغى أن يترك القتال » فلو سكت . 
فلم يقبل ولم يردء 11 م الكو لاط ل رج لضن 
الغزالى » واكتفى البغوي بالسكوت . ولو قال الكافر : قبلت أمانك . ولست أؤمنك 
فخذ حذرك , قال الامام : هو رد للأمان . لآن الآمان لا ينبت في أحد الطرفين دون 
الآخر. ويصح تعليق الأمان بالاعذار . ولو أشار مسلم إلى كافر في القتال » فانحاز 
إلى صف المسلمين . وتفاهما الأمان . فهو أمان . وإن قال الكافر : ظننت أن 
يؤمنني . وقال المسلم : لم أرده » فالقول قول المسلم ولا أمان . ولكن لا يغتال . 
بل يلحق بمأمنه . وكذا لو دخل بأمان صبي أو مجنون أو مكره . وقال : ظننت 
متحتة + أواطته الها + أوعافلاة او مشتارا »تولو قال : علمت أنه لم يرد الأمان ‏ 
فقد دخل بلا أمان . وكذا لو قال : علمت أنه كان صبياً وأنه لا أمان للصبي ٠‏ ولو 


مات المسلم المشير قبل البيان » فلا أمان ولا اغتيال . 


فرع : ماذكرناه من اعتبار صيغة الأمان هو فيما إذا دخل الكافر بلادنا 
بلا سبب . فلو دخل رسولاً . فقد سبق أن الرسول لا يتعرض له . ولو دخل ليسمع 
الذكر . وينقاد للحق إذا ظهر له » فكذلك . وقصد التجارة لا يفيد الأمان » ولكن لو 
رأى الامام مصلحة في دخول التجار. فقال : من دخل تاجراً » فهو آمن . جازء 
ومثل هذا الأمان لا يصح من الآحاد ‏ ولو قال : ظننت أن قصد التجارة.يفيد الأمان , 
فلا أثر لظنه ويغتال إذ لا مستند له » ولو سمع مسلماً يقول : من دخل تاجراً » فهو 
آمن . فدخل وقال : ظننت صحته . فالأصح أنه لا يغتال . 


الرابعة : شرط الأمان أن لا يزيد على أربعة أشهر . وفي قول : يجوز مالم 


يبلغ سنة » فلو زاد على الجائز . .بطل الزائد . ولا يبطل في الباقي على الأصح 


ع كتاب السير / باب في ترك القتال والقتل بالأمان 


تخريجاً من تفريق الصفقة . قال الروياني : وإذا أطلق حمل على أربعة أشهرء 
ويبلغ بعدها المأمن » ويشترط أن لا يتضرر به المسلمون . فلو أمن جاسوساً . أو 
طليعة لم ينعقد الأمان . قال الامام : وينبغي أن لا يستحق تبليغ المأمن . لأن دخول 
مثله خيانة » فحقه أن يغتال . ولو أمن آحادا على مدارج الغزاة » وعسر بسببه مسير 
العسكر واحتاجوا إلى نقل الزاد . فهو مردود للضرر . ولا يشترط لانعقاد الأمان ظهور 
المصلحة . بل يكفي عدم المضرة . 


الانسة > إذا العفد الأناة © عبان المرمن معطيونما ف انفكا «والسيون قاو 
قتل . قال الامام : الولجة عندنا آله شمن زيما يضيسن يللين + ومو لا رع م ضيه 
المسلمين . فليس للامام نبذه ‏ فإن استشعر منه خيانة » نبذه » لأن المهادنة تنبذ 
بذلك . فأمان الآحاد أولى وهو جائز من جهة الكافر ينبذه متى شاء . ولا يتعدى الأمان 
إلى ما خلفه بدار الحرب من أهل ومال . وأما ما معه منهما . فإن تعرض له ء اتبع 
الشرط . وإلا فلا أمان فيه على الأصح . لقصور اللفظ9© . 

السادسة : الأسير في أيدي الكفار إذا أمن بعضهم مكرهاً . لم يصح ء وإن 
أمنه مختاراً » لم يصح أيضاً على الأصح . لأنه مقهور في أيديهم » وقال الامام : إن 
أمن من هو في أسره . لم يصح . لأنه كالمكره معه . وإن أمن غيره . ففيه الوجهان ‏ 
فإن أبطلناء فهل يصح ويلزم في حق الآمن ؟ وجهان . أصحهما : المنع . 

فرع : المسلم إن كان ضعيفاً في دار الكفر لا يقدر على إظهار الدين » حرم 
عليه الاقامة هناك . وتجب عليه الهجرة إلى دار الاسلام . فإن لم يقدر على 
الهجرة » فهو معذور إلى أن يقدر . فإن فتح البلد قبل أن يهاجر » سقط عنه الهجرة ‏ 
وإن كان يقدر على إظهار الدين . لكونه مطاعا في قومه . أو لأن له هناك عشيرة 
يحمونه » ولم يخف فتنة في دينه » لم تجب الهجرة . لكن تستحب». لثلا يكثر 


)١(‏ هذا مخالف لما ذكره بعد ولفظه المسألة التاسعة إذا دخل كافر دار الإسلام بأمان أو ذمة . كان ما معه 
من المال والأولاد في أمان » فإن شرط الأمان في المال والأهل فهو تأكيد . ولا أمان لما خلفه في دار 
الحرب . 
وقال الشيخ البلقيني أن المذهب المعتمد ما ذكره في أول التاسعة ؛ وكذا قال الأذرعي في القوت وأطال 
كل منهما في ذلك . 


#ااساسسسس سس :0 


سوادهم . أو يميل إليهم , أو يكيدوا له , وقيل : تجب الهجرة , حكاه الامام , 
والصحيح الأول . 
قلت : قال صاحب «١‏ الحاوي » : فإن كان يرجو ظهور الاسلام هناك بمقامه . 
فالأفضل أن يقيم » قال : وإن قدر على الامتناع في دار الحرب والاعتزال » وجب 
عليه المقام بها . لأن موضعه دار اسلام » فلو هاجر. لصار دار حرب , 0 
ذلك . ثم إن قدر على قتال الكفار ودعائهم إلى الاسلام » لزمه وإلا فلا . 
أعلم . 
فرع : الأسير المقهور متى قدر على الهرب . لزمه2'0 » ولو أطلقوا اير 
بلا شرط » فله أن يغتالهم قتلاً وسبياً وأخذاً للمال » وإن أطلقوه على أنه في أمان 
ل ل ا 
ولم يستأمنوه » فالصحيح المنصوص أن الحكم كذلك . وعن ابن بن أبي هريرة :. أن له 
اغتيالهم . ولو تبعه قوم بعد خروجه . فله قصدهم وقتلهم في الدفع بكل حال , » ولو 
أطلقوه وشرطوا عليه أن لا يخرج من دارهم ‏ ؛ لزمه الخروج وحرم الوفاء بالشرط ء ٠‏ فإن 
حلفوه أن لا يخرج » فإن حلف مكرها . خرج ولا كفارة » لأنه لم تنعقد يمينه , 
ولا طلاق عليه إن حلفوه بالطلاق » وإن حلف ابتداء بلا تحليف ليتوثقوا به ولا يتهموه 
بالخروج ء نظر إن حلف بعدما أطلقوه . لزمه الكفارة بالخروج » وإن حلف وهو 
محبوس أن لا يخرج إذا أطلق . ؛ فالأصح أنه ليس يمين اكراه . قال البغوي : ولو 
قالوا : لا نطلقك حتى تحلف أن لا تخرج .» فحلف فحلف ؛ فأطلقوه . لم يلزمه كفارة 
بالخروج . ولو حلفوه بالطلاق » لم يقع , كما لو أخذ اللصوص رجلا وقالوا : 
لا نتركك حتى تحلف أنك لا تخبر بمكاننا » » فحلفاء ثم أخبر بمكانهم . لا يلزمه 
الكفارة » لأنه يمين إكراه » وليكن هذا تفريعا على أن التخويف بالحبس إكراه . 
قلت : ليس هو كالتخويف بالحبس . فإنه يلزمه هنا الهجرة والتوصل إليها بما 
أمكنه . والله أعلم . 


)١(‏ قال الأذرعي : حذف من المنهاج والمحرر لفظة المقهور وهو الأجود كيلا يتوهم أن ذلك قيد في 
الوجوب حتى لا يلزم غير المقهور المعرب . 
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وعلى الأحوال لا يغتالهم , ٠‏ لأنهم أمنوه » ولو كان عندهم عين مال لمسلم . 
فأخذها عند خروجه ليردها على مالكها . جاز . فإن 00 الأمان في ذلك المال . 
نيل يهو مرا عله فيه طر كان حرفن ” نه على القولين فيما إذا أخذ 
عرو الي ل : القطع بالمنع , ؛ لأنه لم يكن 
شهدا عن العزي وكلات المسو ان : 


ولو شرطوا عليه أن يعود إليهم بعد الخبروج إلى دار الاسلام ؛) حرم عليه 
العود » ولو شرطوا أن يعود , أو يبعث إليهم مالاً فداء » فالعود حرام وأما المال » فإن 
شارطهم عليه مكرهاً . » فهو لغوء وإن صالحهم مختاراً . لم يجب بعثه . لأنه التزام 
بغير حق . لكن يستحب . وفي قول : يجب . لثلا يمتنعوا من اطلاق الأسارى 
وفي قول قديم : يجب بعث المال . أو العود إليهم . والمشهور الأول ء 
وبه قطع الجمهور , قال صاحب « البيان » : والذي يقتضي المذهب أن المبعوث 
إليهم استحباباً أو وجوباً لا يملكونه . لأنه مأخوذ بغير حق ”© ولو اشترى منهم الأسير 
شيئا ليبعث إليهم ثمنه . أو اقترض . فإن كان مختاراً . لزمه الوفاء . وإن كان 
مكرها . ٠‏ فثلاث طرق . المذهب والمنصوص : أن العقد باطل . ويجب رد العين , 
كما لو أكره مسلم مسلماً على الشراء » والثاني : الصحة ويلزم الثمن . لأن المعاملة 
مع الكفار يتساهل فيها » والثالث : قولان . الجديد : البطلان . والقديم : أنه مخير 
بين رد العين ورد الثمن . ولولم يجر لفظ بيع ٠»‏ بل قالوا : خذ هذا . وابعث كذا من 
المال . فقال : نعم ٠‏ هو كالشراء مكرهاً . ولو أعطوه شيئاً ليبيعه في دار الاسلام . 
ويبعث إليهم ثمنه » فهو وكيل يجب عليه ما على الوكيل . 


)١‏ لم يرجح الشيخ شيئاً من الطريقين ورجح في المطلب الطريقة الأولى لأنهما أجريا فيما إذا خلص 
المحرم صيداً من جارح فتلف في يده . 
وقال صاحب الوافي القول بوجوب الضمان عليه مع إذن الشرع له في الأخذ لمصلحة المالك ظاهره 
الضعف . قاله في الخادم . 

(؟) سيأتي في آخر الباب ما ظاهره يخالف ما ذكره الشيخ هنا ولفظه ولو قال الأسير للكافر أطلقني على كذا 
ففعل وقال له كافر افتد نفسك بكذا ففعل . لزمه ما التزم والمال الذي فدي الأسير به إذا استولى عليه 
المسلمون هل يكون غنيمة أم يرد إلى المفادي وجهان . 
قال الشيخ من زيادته : قد سبق عن صاحب البيان أن مقتضى المذهب أنه يرد وهو أصح ٠‏ انتهى 
وما ذكره الشيخ هنا ظاهر جلي وجمع بين الكلامين في الخادم بجمع ليس بالواضح فتركته . 
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السابعة : إذا بارز مسلم كافراً باذن الامام , أو بغير إذنه وقلنا بالأصح : إنه 
يجوز . وشرط المتبارزان أن لا يعين المسلمون المسلم . ولا الكفار الكافر إلى 
انقضاء القتال وجب الوفاء بالشرط . ولم يجز لمن في الصف الاعانة » ثم إن هرب 
أحدهما . أو قتل المسلم » جاز للمسلمين قصد الكافر . لأن الأمان كان إلى انقضاء 
القتال وقد انقضى . فإن شرط الأمان إلى العود إلى الصف . وفى به. فإن ولى 
المسلم عنه . فتبعه ليقتله » أو ترك قتال المسلم وقصد الصف . فلهم قتله لنقضه 
الأمان . ولو أثخن . جاز قتله أيضا لانقطاع القتال . وإذا قصد قتل المثخن . منع , 
وقيل : فإن شرط له التمكين منه . فهو شرط باطل , لما فيه من الضرر . وهل يفسد 
به أصل الأمان ؟ وجهان . ولو خرج المشركون لاعانة المشرك خرج المسلمون 
لاعانة المسلم . فإن كان الكافر استنجدهم . جاز قتله معهم . وكذا لو خرجوا بغير 
استنجاده فلم يمنعهم . وإن خرجوا بغير إذنه .» ومنعهم . فلم يمتنعوا . جاز قتلهم 
ولم يجز التعرض له . هذا كله إذا شرطا الأمان . فإن لم يشرط . ولكن اطردت عادة 
المتبارزين بالأمان . فهو كالمشروط على الأصح . فإن لم يشرط . ولم تجر عادة , 
فللمسلمين قتله . 


ابن كج . وينبغي أن يقال : إن شرط الأمان إلى انقضاء القتال. جاز قتله . وإت 


الثامنة : مسألة العلج . وهو الكافر الغليظ الشديد . سمي به لأنه يدفع بقوته 
عن نفسه . ومنه سمي العلاج لدفعه الداء وصورتها أن يقول كافر للامام : أدلك على 
قلعة كذا على أن تعطيني منها جارية كذا . فيعاقده الامام » فيجوز وهي جعالة بجعل 
مجهول غير مملوك احتملت للحاجة . ولو قال الامام ابتداء : إن دللتني على هذه 
القلعة . فلك منها جارية كذا . فكذلك الحكم . وسواء كانت المعينة حرة أم أمة لأن 
الحرة ترق بالأسر . ولو شرط العلج أو الامام جارية مبهمة . جاز على الصحيح . 
ويشترط كون الجعل مما يدل عليه العلج . فلو قال : أعطيك جارية مما عندي . أو 
ثلث مالي . لم يصح كونه مجهولا كسائر الجعالات . ولو قال مسلم : أدلك على أن 
تعطيني منها جارية كذاء. أو ثلث ما فيها. فوجهان. أصحهما عند الامام : 
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لا يجوز . لآن فيه أنواع غررء فلا تحتمل مع المسلم الملتزم للأحكام بخلاف 
الكافر. فإن الحاجة تدعو إليه » لأنه أعرف بقلاعهم وطرقهم غالبا . والثاني : 
يجوز . وبه قال العراقيون للحاجة . فقد يكون المسلم أعرف وهو أنصح . ولآن 
العقد متعلق بالكفار . قال الامام : والوجهان مفرعان على تجويز استئجار المسلم 
للجهاد . وإلا فلا تصح هذه المعاملة مع مسلم . ولا يستحق أجرة المثل ٠‏ ثم إذا 
فتحنا القلعة بدلالة العلج . وظفرنا بالجارية » سلمناها إليه » ولا حق فيها لغيره » 
وإن دلنا» وفتحناها بغير دلالته ؛ لم يستحقها على الأصح . وإن لم نفتحها ٠‏ فإن 
علق الشرط بالفتح . فلا شيء لهء وإلا فأوجه. أصحها :ا لايستحق شيئاً , 
والثاني : يستحق أجرة المثل . والثالث : يرضخ له . والرابع : إن كان القتال ممكناً 
والفتح متوقعاً قريباً . استحق . وإن لم يتوقع إلا باحتمال نادر . فلا , أما إذا قاتلنا ‏ 
فلم نظفر . فلا شيء له على المذهب . ولو تركناها » ثم عدنا . ففتحناها بدلالته , 
فله الجارية على الصحيح . وإن فتحناها بطريق آخر . فلا شيء له على الصحيح . 
ولو فتحها طائفة أخرى بالطريق الذي دلنا عليه . فلا شيء له عليهم . لأنه لم يجر 
معهم شرط . 

فرع : إذا لم يكن في القلعة تلك الجارية .» فلا شيء له . وكذا لو كانت 
وماتت قبل الشرط . وإن ماتت بعد الشرط . فالمذهب أنها إن ماتت بعد الظفر , 
وجب بدلها . لأنها حصلت في يد الامام » فتلفت من ضمانه . وإن ماتت قبل 
الظفر . فلا شيء له . وقيل : قولان في الحالين . فإن قلنا : يجب البدل . فما 
البدل ؟ بناه الامام على مقدمة في جعل الجعالة . فقال : إذا جعل الجعل عيئاً . 
كثوب وعبد . وتمم العامل العمل والعين تالفة . فإن تلفت قبل انشاء العمل . نظر إن 
علم العامل تلفها . فلا شيء له . لأن المعاقدة كانت مقصورة على تلك العين . فإذا 
عمل عالماً بتلفها . كان كالمتبرع . وإن جهل . فله أجرة المثل لعدم التبرع » وإن 
تلفت بعد العمل. نظر إن لم يطالبه العامل بتسليمها . فهل يرجع بقيمة العين أو أجرة 
المثل ؟ قولان بناء على أن الجعل المعين مضمون ضمان العقد . أم ضمان اليد ؟ 
وفيه قولان . كالتصداق . قال الامام : ولا يبعد عندي القطع بأن الجعل يضمن ضمان 
العقد ل تبات لد ار ل ا 
وامتناع الجاعل من التسليم . فإن قلنا بضمان اليد . فالحكم كما سبق . وإن قلنا : 
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ضمان العقد . فقال القاضي حسين : التلف بعد الامتناع كاتلاف الجاعل . فيكون 
في قول : كتلفه بآفة فينفسخ ويرجع العامل بأجرة المثل . وفي قول : كاتلاف 
الأجنبي » فيتخير العامل , بين الفسخ والاجارة إذا عرفت المقدمة . فبدل الجارية حيث 
حكمنا به هو أجرة المثل إن قلنا بضمان العقد . وقيمتها إن قلنا بضمان اليد . هكذا 
قال الإمام . ولكن الأظهر من قولي الصداق وجوب مهر المثل . والموجود لجمهور 
الأصحاب هنا قيمة الجارية » ثم محل الخلاف إذا كانت جارية معينة » فإن كانت 
مبهمة ومات كل من فيها من الجواري . وأوجبنا البدل » فيجوز أن يقال : يرجصع 
بأجزة المثل قطعا ؛ ؛ لتعذر تقويم المجهول . ويجوز أن يقال : تسلم إليه قيمة من 
تسلم إليه قبل الموت . ثم البدل الواجب هل يجب في مال المصالح أم في أصل 
الغنيمة ؟ فيه الخلاف المذكور في الرضخ . 

فرع : إذا شرط جارية مبهمة ولم يوجد إلا جارية » سلمت إليه . وإن وجد 
جوار . فللامام التعيين » ويجبر العلج على القبول . لأن المشروط جارية وهذه 
جارية . كما أن للمسلم إليه أن يعين ما شاء بالصفة المشروطة . ويجبر المستحق 
على القبول . ولو شرط جارية معيئة » فلم يجد فيها شيثاً سوى تلك الجارية » فهل 
تسلم إليه ؟ وجهان . أصحهما : نعم » وفاء بالشرط . والثاني : لا. لأن سعينا 
اع كن مجاه كي ا قت 
اليد عليها . لكونها محفوفة ببلاد الكفر . فإن أمكن . وجب الوفاء قطعا 


قم #ارو و ا ؛ نظر إن أسلمت قبل الظفر وهي حرة . لم 
يجز استرقاقها » وعن ابن سريج أن فيه قولاً أنها تسلم إلى العلج , ؛ لأنه استحقها قبل 
الاسلام . والمذهب الأول . وإن أسلمت بعد الظفر ٠‏ فإن كان الذلجل سلما 
وضحححنا هذه المغاقدة معه + أو كارا وأسلم . سلمت إليه . وإلا فيبنى على شراء 
الكافر عبدا مسلما . إن جوزناه . سلمناها إليه» ثم يؤصر بازالة الملك . وإن لم 
نجوزه . لم تسلم إليه » وإذا لم تسلم إليه بعد الاسلام . ففي وجوب بدلها طريقان . 
أحدهما : طرد الخلاف في الموت . لاشتراكهما في تعذر التسليم . والثاني : القطع 
بالوجوب . والمذهب وجوب البدل . وإن ثبت الخلاف وهو فيما إذا أسلمت بعد 
الظفر أظهر منه فيما إذا أسلمت قبله . لأنها إذا أسلمت بعده تكون مملوكة . 
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فرع : جميع ما ذكرناه فيما إذا فتحت عنوة » فإن فتحت صلحاً , » نظر إن 
كانت 0 المشروطة خارجة عن الأمان . بأن كان الصلح على أمان صاحب 
القلعة وا هله ولم تكن الجارية من أهله :لمت إلى الطلخ »+ وإن كانت داخلة فن 
ا ل و ا 
غرمنا لك قيمتها وأمضينا الصلح . وتكون القيمة من بيت المال . قاله البغوي . وفي 
« الشامل » أنها على الخلاف في الرضخ . وإن لم يرض . راجعنا العلج . فإن رضي 
بقيمتها أو بجارية أخرى . فذاك . وإلا قلنا لصاحب القلعة : إن لم تسلمها » فسخنا 
الصلح . ونبذنا عهدك . فإن امتنع » رددناه إلى القلعة » واستأنفنا القتال. هذا هو 
الصحيح . وبه قطع الجمهور . وعن أبي اسحاق أن الصلح في الجارية فاسد . لأنها 
مستحهه 


فرع : لو كان الامام نازلاً بجنب قلعة وهو لا يعرفها فقال : من دلني على 
قلعة كذا.» فله منها جارية » فقال له علج : هي هذه التي أنت عندها , قال ابن 
كج : المذهب أنه يستحق تلك الجارية إذا فتحت . كما لو قال : من جاءني بعبدي 
الآبق . فله كذا . فجاء به انسان من البلد . 


المسألة التاسعة : إذا دخل كافر دار الاسلام بأمان أو ذمة . كان مامعه من 
المال والأولاد في أمان . فإن شرط الأمان في المال والأهل . فهو تأكيد ولا أمان لما 
خلفه بدار الحرب . فيجوز اغتنام ماله وسبى أولاده هناك » وعن صاحب «١‏ الحاوي » 
أنه إن قال: لك الأمان. ثبت الأمان في ذريته وماله وإن قال : 
لك الأمان في نفسك . لم يثبت في الذرية والمال. وأطلق الجمهور 
قالوا : وقد نفترق المالك والمملوك في الأمان . ولهذا لو دخل مسلم دار 
الحرب بأمان . فبعثُ معه حربي مالا لشراء متاع » كان ماله في أمان حتى يرده 
وإن لم يكن المالك في أمان . وكذا لو بعثه مع ذمي دخل دار الحرب بأمان » وفي 
قول : لا يكون مع الذمي في أمان . لأن أمان الذمي باطل . والمشهور الأول . لأن 
الحربى اعتقد صحته » فوجب رده إليه » ولو دخل حربي دارنا بأمان أو ذمة أو لرسالة 
فنقض العهد ولحق بدار الحرب . ومن أسباب النقض أن يعود ليتوطن هناك , 
فلا يسبى أولاده عندنا . وإن مات فأبلغوا . فإذا بلغوا وقبلوا الجزية » تركوا . وإلا 
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بلغوا المأمن . وما خلفه عندنا من وديعة ودين من قرض أو غيره . فهو في أمان 
لا يتعرض له مادام حياً . هذا هو الصحيح . وفيه وجه أنه ينتقض الأمان في ماله 
لانتقاضه في نفسه . لأنه يثبت في المال تبعاً . ووجه ثالث : أنه إذا لم يتعرض 
للأمان في ماله » حصل الأمان فيه تبعاً . فينتقض فيه تبعاً . وإن ذكره في الأمان لم 
ينتقض . قال الامام : فإذا قلنا بالصحيح . » فللكافر أن يدخل دار الاسلام من غير 
تجديد أمان لتحصيل ذلك المال . والدخول له يؤمنه » كالدخول لرسالة وسماع كلام 
الله تعالى » ولكن ينبغي أن يعجل في تحصيل غرضه . ولا يعرج على غيره . وكذا 
لا يكرر العود لأخذ قطعة من المال في كل مرة . فإن خالف . تعرض للقتل والأسر ‏ 
وهذا الذي ذكره الامام محكي عن ابن الحداد . وقال غيره : ليس له الدخول ء 
وثبوت الامان في المال لا يوجب ثبوته في النفس . وإن قلنا : لا يبقى الأمان في ماله 
كان فيئاً . » قال الامام : والخلاف في ماله المخلف بعد التحاقه بدار الحرب . فأما إذا 
فارق المال ولم يلتحق بعد بدار الحرب . فالوجه الجزم ببقاء الأمان . ويحتمل طرد 
الخلاف . وإذا نبذ المستأمن العهد . وجب تبليغه المأمن . ولا يتعرض لمامعه 
اد ماسر ع مدر ع جل 12 و اله 
وهو بقاء الأمان فيه في حياته . فقولان . أحدهما: يكون فيكا » وأظهرهما : 

لوارئه » فإن لم يكن وارث » فهو فيء ة ل 0 
والمذهب : القطع برده إلى وارثه » لأنه مات والأمان باق في نفسه . فكذا في ماله , 
وهناك انتقض في نفسه . فكذا في ماله . فإن كان وارئه حربياً . فعلى الخلاف في أن 
الذمي والحربي هل يتوارثان ؟ ولو خرج المستأمن إلى دار الحرب غير ناقض للعهد 
بل لرسالة أوتجارة ومات هناك. فهو كموته في دار الاسلام, ولو التحق بدار الحرب 
ناقضا للعهد . » فسبي واسترق . بنى على ما إذا مات . فإن قلنا : إذا مات يكون 
لوارثه . وقف . فإن عتق . فهو له . وإن مات رقيقاً فقولان . أحدهما 0 
وارثه كما لوو مات حراً . وأظهرهما : يكون فيئاً » لأن الرقيق لا يورث ». وإن قلنا : 

مات يكون فيئاً . » فهنا قولان . أحدهما : هذا . والثاني وبه قطع ابن الصباغ : يوقف 
لاحتمال أن يعتق ويعود بخلاف الموت . فإن عتق . » سلم إليه . وإلا فهو فيء على 
الأصح . وقيل : للسيد . قال الامام : وإذا صرفناه إلى الورثة » احتمل أن يصرف 
إليهم إرثا » ولا يلزم الكفار تفضيل شرعنا في منع التوريث من رقيق . ويحتمل أن 
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لا يصرف إليهم إرثاً . بل لأنهم أخص به . وإذا قلنا بالتوريث . فهل يرثون إذا مات 
أم يستند استحقاق الورثة إلى ما قبل جريان الرق ؟ فيه احتمالان للامام . وإذا قلنا : 
الصرف إلى الورثة » فلهم دخول الاسلام لطلب ذلك المال بغير أمان . ويجيء فيه 
الوجه السابق في صاحب المال . 


فرع : دخل مسلم دار الحرب بأمان , فاقترض منهم شيئاً » أو سرق وعاد 
إلى دار الاسلام . لزمه رده » لأنه ليس له التعرض لهم إذا دخل بأمان . 


العاشرة : إذا حاصرنا قلعة أو بلدة , فنزلوا على حكم الامام » جازء وكذا لو 
اي ل ؛ لأنه ولاية حكم » 
كالقضاء . لكن. يجوز أن يكون أعمى . لأن المقصود د هنا الرأي . فهو كالشهادة 
بالاستفاضة تصح من الأعمى . وأطلقوا أنه يشترط كونه عالماً » وربما قالوا : فقيهاً ‏ 
وربما قالوا : مجتهداً . قال الامام : ولا أظنهم شرطوا أوصاف الاجتهاد المعتبرة في 
المفتي ٠»‏ ولعلهم أرادوا التهدي إلى طلب الصلاح وما فيه النظر للمسلمين » ويكره 
أن يكون الحكم حسن الرأي في الكفار . ويجوز أن ينزلوا على حكم اثنين » أو على 
حكم من يختاره الامام . أو من يتفقون عليه مع الامام , ولا يجوز على حكم من 
يختارونه إلا إذا شرطوا الأوصاف المشروطة . ولو استنزلهم على أن يحكم فيهم 
بكتاب الله تعالى » كره ذلك . لأن هذا الحكم ليس منصوصا في كتاب الله تعالى 
فيحصل منه اختلاف . هكذا ذكره الروياني ٠‏ قال البغوي : ولو استنزلهم على أن 
مايقضي الله تعالى فيهم ينفذه. لم يجزء لأنهم لا يعرفون الحكم فيهم وإذا نزلوا 
على حكم اثنين . فليتفقا على الحكم . فإن اختلفا . لم ينفذ إلا أن تتفق الطائفتان 
على حكم . ولو مات أحد الحكمين . أو نزلوا على حكم واحد. فمات قبل 
الحكم . أو نزلوا على حكم من لا يجوز حكمه . ردوا إلى القلعة إلى بوكر 
بحكم حاكم في الحال , ولا يجوز للحاكم أن يحكم إلا بما فيه الحظ للمسلمين من 
القتل والاسترقاق والمن والفداء .» وحكى الروياني وجها . أنه لا يجوز الحكم بالمن 
على جميعهم . واستغربه » ولو حكم بما يخالف الشرع . كقتل النساء والصبيان » 
لم ينفذ . ولو حكم بقتل المقاتلة وسبي الذرية وأخذ الأموال » جاز . وتكون الأموال 
غنيمة » لأنها مأخوذة بالقهرء وإذ حكم باك فاق كن مثلم ماف + ومن أقام منهم 


كتاب السير / باب في ترك القتال والقتل بالأمان 1 


على الكفر . أو باسترقاق من أسلم . ومن أقام على الكفر.ء جازء وينفذ حكم 
الجاع ان العام قاد يرود تابور على كمه في القذا ناي وجو أن صن 
منه ويسامح . فإذا حكم بغير القتل . فليس له القتل . وإن حكم بالقتل . فله المن » 

وليس له الاسترقاق على الأصح . لأنه ذل مؤبد . وإن حكم بالاسترقاق . فليس له 
المن إلا برضى الغانمين . لأنه صار مالا لهم . وإن حكم بقبول الجزية . فهل 
حرو رادي امي 101 الم و رلا لكر وتان للا 
لا يجبرون . بلغوا المأمن » وإن قلنا : يجبرون » فامتنعوا , فهم كأهل الذمة إذا 
امتنعوا من بذل الجزية بعد قبولها . وسيأتي الخلاف فيه إن شاء الله تعالى » وطرد 
الوجهان فيما لو حكم بالمفاداة » ومن أسلم منهم قبل الحكم . حقن دمه وماله » ولم 
يجز استرقاقه بخلاف الأسير فإنه في قبضة الامام . ومن أسلم بعد الحكم بالقتل » 
امتنع قتله . فإن كان قد حكم بقتل الرجال وسبي النساء والذرية » لم يندفع باسلام 
الرجال إلا قتلهم . وهل يجوز استرقاق المحكوم بقتله إذا أسلم ؟ نقل الروياني 
شا را دار م سل الي ا كو 
ويجيء على تجويز استرقاقه لولم يسلم أنه يجوز استرقاقه بعد الاسلام أيضاً . ولو 
حكم بالارقاق ‏ فأسلم المحكوم عليه قبل الارقاق . جاز ارقاقه على الامية : 


فرع : حاصرنا قلعة . فصالح زعيمها على أمان مائة شخص منهم » صح 
للحاجة » ويعين الزعيم مائة » فإن عد مائة وأغفل نفسه . جاز قتله . 


فصل في مسائل منثورة تتعلق بكتاب السير : إذا أسلم كافر وقد لزمه 
كفارة يمين أو ظهار أو قتل » ففي سقوطها عنه وجهان . نقلهما الشيخ أبو علي . 
أصحهما : المنع » كالدين . والثاني : نعم . لأن الاسلام يجب ماقبله . قال 


قلت : ولو وجب على ذمي حد زنى فأسلم ٠»‏ نقل ابن المنذر في « الاشراف » 
عن نص الشافعي رحمه الله أنه يسقط عنه الحد . وحكاه عن مالك أيضاً » ورواية عن 


. الترجيح من عند الشيخ . فإن الشافعي لم يفصح بترجيح‎ )١( 
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أبي حنيفة » وقال أبو ثور : لا يسقط(© . والله أعلم . 


ولو استولى الكفار على أموال المسلمين . لم يملكوها سواء أحرزوها بدار 
الحرب أم لاء وسواء العقار وغيره » وإذا أسلموا والمال في أيديهم . » لزمهم رده إلى 
أصحابه » وإن غنمه طائفة من المسلمين . لزمهم رده إلى صاحبه . فإن ظهر الحال 
بعد القسمة . رده من وقع في سهمه . ويعوضه الامام من بيت المال . فإن لم يكن 
في بيت المال شيء . أعاد القسمة .» ونص أنه لو أحرز مشرك جارية مسلم وأولدها , 
ثم ظفر المسلمون بهم . فالجارية والولد للمسلم . فإن أسلم الواطىء . أخذ مالكها 
منه المهر وقيمة الولد .ع تل ل ا 
اسلامه . فيلزمه المهر . والولد حر للشبهة . ولو أسرت مسلمة . فنكحها حربي » أو 
ايها بنذ عام ران ع لازنا بين الم مصرق ازلا تهات لانن تون 
باسلامها . ويلحقون الناكح للشبهة » ونص أن جارية المسلم لو استولى عليها كفار , 
ثم عادت إلى مالكها . فلا استبراء عليه ؛ لأن ملكه لم يزل . لكن يستحب ء ولو 
أسرنا قوماً ٠‏ فقالوا : نحن مسلمون أو أهل ذمة . صدقوا بأيمانهم إن وجدوا في دار 
الاسلام . وإن وجدوا في دار الحرب . لم يصدقوا . ولو دخل حربي دارنا بأمان , 


)١(‏ وكذا ذكره الشيخ في فتاويه واستدل بقوله تعالى : 8 قل للذين كفروا ان ينتهوا يغفر لهم ما قد 
سلف # . 
قال الأذرعي في القوت في باب حد الزنا وعبارة الأشراف : واختلفوا في النصراني يزني ثم أسلم وقد 
شهدت عليه بينة من المسلمين . فحكي عن الشافعي أنه قال وهو بالعراق أنه لا حد عليه ولا تعزير 
للآية المذكورة » وهذا موافق لما حكي عن مالك . انتهى . وأحسب الشافعي فرع على سقوط الحد 
بالتوبة . 
كو اه لان روا و ودر اج شود ووه ار 
في كتاب الصلح على الجزية وعلى ان أحد من رجالهم أصاب مسلمة بزنا أو ا سم نكاح وعدد شيئا من 
الأفعال والأقوال إلى أن قال : وإنهم لو فعلوا شيئاً مما وصفته كان نقضاً للعهد . ولو أسلم لم يقتل إذا 
كان قولاً وكذا إن كان فعلاً لم يقتل إلا أن يكون في دين المسلمين أن من فعله قتل حداً أو قصاصاً 
فيقتل بحد أو قصاص لا نقض عهده . انتهى . 
فصرح بأن إسلامه لا يعصمه من الحد وأن ذلك وشبهه نقض للعهد وربما يفيد النص هناك مع زيادة . 
انتهى . 
وقال في الخادم : واعلم أن هذا الذي نقله اب بن المنذر عن الشافعي إنما هو عن القديم قال الشافعي : 
إنما هو عن القديم فإنه قال قال الشافعي وهو بالعراق . ثم ذكر كلام الأذرعي السابق وبحثه . 
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5200 فهو غنيمة 2 ام ري ل 0 
والحرب قائمة » فهى الك امام ل 
فإنه للمهدى إليه2'0 . 


فرع : فداء الأمير الأسير مستحب . فلو قال مسلم لكافر : : أطلق أسيرك ولك 
علي ألف » فأطلقه ٠‏ لزمه الألف , ومتى فدى أسيرا بمال بغير سؤال الأسير ء 
لم يرجع عليه به . ولو قال الأسير : افدني بكذا على أن ترجع علي . ففعل » رجع 
عليه . وكذا لولم يشرط الرجوع على الأصح . ولو قال الأسير للكافر : أطلقني على 
كذا. ففعل . أو قال له كافر : افتد نفسك بكذا . ففعل » لزمه ما التزم » والمال 
الذي فدى الأسير به إذا استولى عليه المسلمون . هل يكون غنيمة أم يرد إلى 
الفادي ؟ وجهان : 

قلت : قد سبق عن صاحب «١‏ البيان » أن مقتضى المذهب أنه يرد وهو أصح . 
والله أعلم . 

فرع : دخل مسلم دار الحرب . فوجد مسلمة أسروها . لزمه إخراجها إن 
أمكنه . 

فرع : سبق أنه إذا اقتصر في الأمان على قوله : أمنتك » هل يتعدى إلى 
ما معه من أهل ومال ؟ وجهان » وإن تعرض له ء تعدى قطعاً » وفي « البحر » تفصيل 
حسن . حكاه أو بعضه عن «١‏ الحاوي » وهو أنه إن أطلق الأمان » دخل فيه ما يلبسه 
من ثياب . وما يستعمله في حرفته من آلات . وما ينفقه في مدة الأمان للعرف 
الجاري بذلك . ومركوبه إن كان لا يستغني عنه , ولا يدخل غير ذلك . وإن بذل له 
الأمان على نفسه وماله . ا لو ل أو 
غيره ١‏ وإن كان غائياً . ليع اماي صر ل و نائبه بالولاية العامة , 


)١(‏ إعترض في المهمات بأن الرافعي في طرف الاغتنام لم يقيد ذلك بالإمام .» بل صرح بأن غيرهما كذلك 
وهو كما قال بل هو المنقول عن نص حرملة كما قاله في الشامل . 
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وكذلك الذراري يفرق فيهم بين الحاضرين والغائبين » قال : ولو قال : أمنتك في 
جميع بلاد الاسلام » كان آمناً في جميعها . سواء أمنه الامام أو غيره ٠‏ وإن قال : 
أمنتك في بلد كذا . كان آمناً فيه » وفي الطريق إليه من دار الحرب لا غير » وإن 
أطلق . نظر إن أمنه الامام » كان آمناً في جميع بلاد الاسلام » وإن أمنه والي 
الإقليم » كان آمناً في محل ولايته » وإن أمنه أحد الرعية » اختص الأمان بالموضع 
الذي يسكنه المؤمن . بلدة كانت أو قرية » وبالطريق إليه من دار الحرب » وإنما 
يكون آمناً في الطريق إذا اجتاز بقدر الحاجة . قال : وإذا كان الأنان تقدرا مد 
فإن كان يطصيوفا يلك فله استيفاء المدة بالاقامة فيه » وله الأمان بعدها إلى أن 
يرجع إلى مأمنه » وإن كان عاماً في جميع البلاد » انقضى أمانه بمضي تلك المدة , 
ولا أمان له بعدها للعود , لأن ما يتصل من بلاد الاسلام بدار الحرب من محل أمانه » 
فلا يحتاج إلى مدة الانتقال من موضع الأمان وبالله التوفيق . 


كتابُ عَقد الجزيّة( والهذنة9) 


فيه بابان : الأول : الجزية . وفيه طرفان : 
الأول : في أركانها وهى خمسة : 
الأول : نفس العقد . وكيفيته أن يقول الامام أو نائبه : أقررتكم . أو أذنت 


لكم في الاقامة في دار الاسلام على أن تبذلوا كذا » وتنقادوا لأحكام الاسلام(”© , 


لك 


ف 


لما فرغ المصنف رحمه الله من قتال المشركين عقبه بالجزية لأن الله تعالى غيا القتال بها بقوله : 
« حتى يعطوا الجزية » الآية . 

وتطلق الجزية على العقد وعلى المال الملتزم به وهي مأخوذة من المجازاة لكفنا عنهم وقيل من الجزاء 
بمعنى القضاء . 

قال تعالى : ط واتقوا يوم لا تجزي نفس عن نفس شيئاً 4 أي لا تقضي . ويقال جزيت ديني . أي 
قضيته وجمعها جزى كقرية وقرى . وليست هي مأخوذة في مقابلة الكفر ولا التقرير عليه بل هو نوع 
إذلال لهم ومعونة لنا وربما يحملهم ذلك على الإسلام مع مخالطة المسلمين الداعية إلى معرفة محاسن 
والأصل فيها قبل الإجماع قوله تعالى : ظ قاتلوا الذين لا يؤمنون بالله © إلى قوله ظ حتى يعطوا 
الجزية 4 . 

ومن السنة حديث بريدة قال : كان النبي كف إذا أمر أميراً على جيش أو سرية أوصاه . وقال : إذا لقيت 
عدوك فادعهم إلى الإسلام فإن أجابوك فاقبل منهم . فإن أبوا فسلهم الجزية . مسلم (7”01/7) في 
الجهاد / باب تأمير الإمام الأمراء (19/731/7) . 

وتسمى الموادعة والمعاهدة والمسالمة والمهادنة . وهي لغة المعالجة وشرعاً مصالحة أهل الحرب على 
ترك القتال مدة معينة بعوض أو غيره سواء فيهم من يقر على دينه » ومن لم يقر . 

والأصل فيها الإجماع « براءة من الله ورسوله » وقوله تعالى : ظ وإن جنحوا للسلم فاجتح لها » 
ومهادنته يك قريشا عام الحديبية كما رواه الشيخان . 

قال الشيخ جلال الدين البلقيني : قال شيخنا الوالد نفس العقد يشمل الإيجاب والقبول والقدر المأخوذ _ 


اام 
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وهل يشترط التعرض لقدر الجزية ؟ وجهان. أحدهما: لاء. ويجب الأقل , 
وأصحهما : نعم . كالثمن والأجرة . وهل يشترط التعرض لكفهم اللسان عن الله 
تعالى ورسوله يَكةِ ودينه ؟ وجهان . أصحهما : لا . لأنه داخل في الانقياد » ويشترط 

من الذمي لفظ » كقبلت ‏ أو رضيت بذلك ء ولوقال الذمي : قررني بكذا ء فأجابه 
الامام , ا ا ا ا 
ومن صحح . قاسه على الهدنة . ولو قال : أقركم ما شئت 2 أو أقركم ما أقركم الله , 
أو إلى أن يشاء الله » لم يصح على المذهب . وقيل : على الخلاف في المؤقت 
بمعلوم وعكسه . وجعل هذا أولى بالصحة . وهو خلاف ماقاله الأصحاب . ولو 
قال : أقركم ما شئتم . جاز , لأن لهم نبذ العقد متى شاؤوا » فليس فيه إلا التصريح 
بمقتضاه . قال الأصحاب :. ولو قال في الهدنة : هادنتكم ما شئتم » لم يصح . لأنه 
يجعل الكفار محكمين على المسلمين . 


فرع : إذا طلبت طائفة تقر بالجزية عقد الذمة . وجبت إجابتهم 2 وفي 
« البيان » وغيره وجه : أنها لا تجب إلا إذا رأى الامام فيها مصلحة كما في الهدنة ‏ 
وهذا شاذ متروك . فلو خاف غائلتهم . وأن ذلك مكيدة منهم , لم يجبهم . 


فرع : إذا عقدت الذمة مع إخلال بشرط . لم يلزم الوفاء » ولم تجب الجزية 
المسماة » لكن :لا يغتالون » بل يبلغون المأمن22 ولو بقى بعضهم على ذلك العقد 
عندنا سنة أو أكثر .ع وجب عليه لكل سنة دينار » ولو دخل حربي دارنا وبقي مدةء. 
فاطلعنا عليه فوجهان 3 الصحيح الذي حكاه الامام عن الأصحاب : أنا لا تأخذ منه 
شيئاً لما مضى بخلاف من سكن داراً غصباً » لأن عماد الجزية القبول » وهذا حربي 
لم يلتزم شيئاً » وخخرج ابن القطان وجهاً آخر : :آنه توعد فةتججريه إماامعي ا 
الوجهين : لنا قتله واسترقاقه , وأخذ ماله , ويكوة فك 6 ولبو زا الامام أن يمن 
عليه » ويترك أمواله وذريته له » جاز بخلاف سبايا الحرب وأموالها , لآن الغانمين 


- والموجب والقابل » وهذه أركان العقد . فكان الصواب أن يقول الأول الصيغة . 
)١(‏ استثنى الأئمة مسألة واحدة وهي ما إذا عقد الذمة معهم على السكنى في أرض الحجازء فإنهم إذا 
سكنوه ومضت المدة . وجب المسمى . ذكره الهروي في الأشراف وذكره الرافعي في الكلام على 
دخول الكافر حرم مكة 5 ذكره في الخادم وذكره غيره . 
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ملكوها . فاشترط استرضاؤهم . فإن كان الكافر كتابياً » وطلب عقد الذمة بالجزية . 
فهل يجيبه ونعصمه ؟ تقدم على هذا حكم الأسير إذا كان كتابيا . وطلب عقد الذمة 
بعد الأسر . وفي تحريم قتله حينئذ قولان . أظهرهما : التحريم . لأن بذل الجزية 
يقتضي حقن الدم . كما لو بذلها قبل الأسر. فعلى هذا في استرقاقه وجهان , 
أحدهما : يحرم أيضا . ويجب تقريره بالجزية كما قبل الأسرء وأصحهما : 
لاايحرم . لأن الاسلام أعظم من قبول الجزية . والاسلام بعد الأسر لا يمنع 
الاسترقاق . وماله مغنوم سواء قلنا : يحرم . أم لا . إذا عرفت هذا فبدل الداحل 
الذي أطلقنا عليه الجزية وجب قبولها على المذهب . وقيل وجهان . كالأسير . 
فراع أطلعنا على كافر في دارنا » فقال : دخلت لسماع كلام الله تعالى . 
أو لرسالة » صدق ولا يتعرض له . سواء كان معه كتاب أم لا . وفيما إذا لم يكن معه 
احتمال للامام » ثم نقل ابن كج عن النص أن مدعي الرسالة إن اتهم . حلف . وفي 
«البحر » أنه لا يلزم تحليفه » ويمكن الجمع بين الكلامين . ولو قال : دخلت بأمان 
مسلم . فهل يطالب ببينة لامكانها غالباً أم يصدق بلا بينة كدعوى الرسالة . لأن 
الظاهر أنه لا يدخل بغير أمان ؟ فيه وجهان . أصحهما : الثاني , قال الروياني : وما 
اشتهر أن الرسول آمن هو في رسالة فيها مصلحة للمسلمين من هدنة وغيرها » فإن 
كان رسولاً في وعيد وتهديد , فلا أمان له . ويتخير الامام فيه بين الخصال الأربع 
كأسير>». 
قلت : ليس ما ادعاه الروياني بمقبول . والصواب أنه لا فرق . وهو آمن 
مطلقا . والله أعلم . 
الركن الثاني : العاقد . ولا يصح عقد الذمة إلا من الامام . أو من فوضه 
إليه » وفي كتاب ابن كج وجه : أنه يصح عقدها من آحاد الرعية » كالأمان . وهذا 
شاذ متروك . لكن لو عقدها أحد الرعية . لم يغتل المعقود له » بل يلحقه بمأمنه , 
فإن أقام سنة فأكثر . فهل يلزمه لكل سنة دينار ؟ وجهان . أحدهما : نعم .» كمالو 
فسد عقد الامام . وأصحهما : لاء لأنه لغو . 
الركن الثالث : المعقود . له خمسة شروط©22 . 


_ قال الشيخ جلال الدين البلقيني : قال شيخنا الوالد رضي الله عنه المعقود له هو حقن الدم والتقرير في‎ )١( 
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أحدها : العقل(» , فلا جزية على مجنون . لأنها لحقن الدم» وهو محقون , 
وفي ١‏ البيان » وجه : أن عليه الجزية » كالمريض والهرم » وليس بشيء . فإن كان 
يجن ويفيق » نظر إن قل زمن جنونه » كساعة من شهر , أخذت منه الجزية » وإن 
كثر بأن يقطع يوماً ويوماً » أو يومين , فأوجه , أصحها :تلفق أيام الافاقة » فإذا تمت 
سنة » أخذت الجزية , والثاني : لاشيء عليه » كمن بعضه رقيق . والثالث : 
حكمه كالعاقل وما يطرأ ويزول كالاغماء . والرابع : يحكم بموجب الأغلب , » فإن 
استوى الزمان » وجبت الجزية . والخامس : إن كان في آخر السنة عاقلا » أخذ 
م ا م 2 وار 
السنة . وإن كان مجنوناً فافاق في أثناء السنة افتتح سنة » وسنذكرهما إن شاء الله 
تعالى . ولو وقع في الأسر من يجن ويفيق » قال الامام : إن غلبنا حكم المجنون . 
رف ولا يقتل » وإن غلبنا حكم الافاقة . لم يرق بالأسر ء والظاهر الحقن » ويتجه أن 
تعتبر حالة الأسر ء» وهذا هو الأصح عند الغزالي . 

الشرط الثاني : البلوغ . فلا جزية على صبي 2( , وإذا بلغ ولد ذمي . فهو في 
أمان . فلا يغتال . بل يقال له : لا نقرك في دار الاسلام إلا بجزية » فإن لم يبذل 
الجزية » ألحقناه بمأمنه » وإن اختار بذلها » فهل يحتاج إلى استئناف عقد . أم 
يكفي عقد أبيه ؟ وجهان .» أصحهما عند العراقيين وغيرهم : الأول , فإن اكتفينا بعقد 
أبيه » لزمه مثل جزية أبيه » فإن كانت أكثر من دينار وقال : لا أبذل الزيادة , 
فطريقان . أحدهما : هو كذمي عقد بأكثر من دينار » ثم امتنع من بذل الزيادة » وفيه 
خلاف يأتي إن شاء الله تعالى , والثاني : القطع بالقبول , لآنه لم يعقد بنفسه حتى 
يجعل بالامتناع ناقضاً للعهد ‏ وإن قلنا : يستأنف معه عقد , رفق به الامام ليلتزم ما 
التزم أبوه » فإن امتنع من الزيادة , عقد له بالدينار» وسواء اكتفينا بعقد أبيه » أم 


- بلاد الإسلام » والرجل هو المعقود معه ٠»‏ فالتعبير الحقيقي أن يقال الركن الثالث المعقود معه . 
)١(‏ قال الشيخ جلال الدين البلقيني أيضاً : قال شيخنا أيضاً المناسب لشروط العقل أن يقال فلا يصح العقد 
مع مجنون ولا من وليه ولا جزية على مجنون » أي مع كونه بالغأ . 
(7) لقوله ككلهِ لمعاذ لما بعثه إلى اليمن : خذ من كل حالم ديناراً أو عدله معافر . 
أحمد في المسند (770/0) . وأبو داود )١177/7(‏ في الخراج والإمارة ‏ باب في أخذ الجزية حديث 
اتستضة الخارة . والترمذي )٠١/7(‏ في الزكاة حديث (177)ء والنسائي (51/0) + والحاكم 
(1/حة"؟ . 
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احتجنا إلى الاستئناف . فلا فرق بين أن يكون الأب قد قال : التزمت هذا عن نفسي 
وفي حق ابني إذا بلغ . وبين أن لا يتعرض للابن , ولو بلغ الابن سفيهاً وبذل جزية 
أبيه وهي فوق دينار » فهل تؤخذ منه ؟ وجهان حكاهما البغوي . وليكونا بناء على أنه 
يكتفى بعقد أبيه أم يستأنف ؟ إن اكتفينا » أخذنا. وإلا فهو كسفيه جاء يطلب عقد 
الذمة » ولا شك أنه يجاب ولا يشترط إذن وليه » لأن فيه مصلحة حقن الدم » لكن لو 
التزم أكثر من دينار , قال القاضي حسين : تلزمه الزيادة وإن لم يأذن الولي بناء على 
أن العهد لا يدخحل تحت الولاية » حكاه الامام عنه » ولم يرتضه . وقال : الحقن 
ممكن بدينار . فينبغي أن يمتنع من بذل الزيادة » وذكر الروياني نحوه » وفي 
« التهذيب » الجزم بأنه لا تؤخذ الزيادة وإن أذن الولي . وقال الغزالي : يصح عقد 
السفيه بالزيادة لحقن الدم تشبيها بما إذا كان على السفيه قصاص . وصالح المستحق 
على أكثر من قدر الدية . لم يكن للولي منعه . وزاد فقال : للولي أن يعقد له 
بالزيادة » وليس للسفيه المنع . كما يشترى له الطعام بثمن غال صيانة لروحه » وفرق 
الامام بين هاتين المسألتين والجزية وقال : صيانة الروح لا تحصل في المسألتين إلا 
بالزيادة , وهنا بخلافه » والمذهب أنه لايصح عقد السفيه والولي بالزيادة . وإذا 
اختار السفيه الالتحاق . واختار الولي عقد الذمة . فالمتبع اختيار السفيه » ذكره 
الروياني وصاحب ١‏ البيان » . 


الشرط الثالث : الحرية . فلا جزية على عبد ولا على سيده بسببه » ومن 
بعضه رقيق كالعبد('2 وقيل : يجب من الجزية بقسط حريته2"0 . والصحيح الأول . 
لأنه غير مقتول بالكفر . كمن تمحض رقه . وإذا أعتق العبد . فإن كان من أولاد من 
لا يقر بالجزية » فليسلم . وإلا فليبلغ المأمن . وإن كان ممن يقر. فليسلم أو ليبذل 
الجزية . وإلا فليبلغ المأمن . سواء أعتقه مسلم أو ذمي . فإن أعتقه ذمي . فهل 
تؤخذ منه جزية سيده أم جزية عصبته . لأنهم أخص به . أم يستأنف له عقد ؟ فيه 


أوجه : 


)0 والمكاتب لا جزية عليه لأنه عبد ما بقي عليه درهم . 

(؟) فإن قيل لما لم نوجب ذلك بقدر ما فيه من الحرية كمن يقطع جنونه . فإن إفاقته تلفق » ويجب عليه 
يقدرها . أجيب بأن الجنون والإقامة لا يجتمعان في وقت واحد بخلاف الرق والحرية . ( مغني 
المحتاج ١10/5‏ ) . 
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كلت : الأصح : الاستئناف . والله أعلم . 


الشرط الرابع : الذكورة . فلا جزية على امرأة('» وخنثئى02© , فإن بانت 
ذكورته » فهل تؤخذ منه جزية السنين الماضية ؟ وجهان . 

قلت : ينبغي أن يكون الأصح الأخذ” . والله أعلم . 

ولو جاءتنا امرأة حربية » فطلبت عقد الذمة بجزية » أو بعئثت بذلك من دار 
الحرب . أعلمها الامام أنه لا جزية عليها . فإن رغبت مع ذلك في البذل . فهذه هبة 
لا تلزم إلا بالقبض . وإن طلبت الذمة بلا جزية » أجابها الامام » وشرط عليها التزام 
الأحكام , ولو حاصرنا قلعة » فأرادوا الصلح على أن يؤدوا الجزية عن النساء دون 
يحوت عرم البو كر لين م 
لنسا ل ا الي ا 0 
0 ؛ لأنهن يحتجن إلى صيانة أنفسهن عن الرق . كما يحتاج الرجال للصيانة عن 
الكن» تمل .هذا بنحرط غليلة أن تجري عليهن أحكام الاسلام » ولا يسترققن. . 
ولا يؤخذ منهن شيء , وإن أخذ الامام مالاً » ردهء لأنهن دفعنه على اعتقاد أنه 
واجب . فإن دفعنه على علم . فهو هبة . والحكم على هذا القول كما ذكرنا في 
حربية بعت من دار الحرب تطلب الذمة . والقول الثاني : لا تعقد لهن » ويتوصل 
الامام إلى الفتح بما أمكنه , وإن عقد لم يتعرض لهن حتى يرجعن إلى القلعة . فإذا 
فتحها . سباهن . لأن الجزية تؤخذ لقطع الحرب . ولا حرب في النساء والصبيان , 


)١(‏ لقوله تعالى : ظ قاتلوا الذين لا يؤمنون » إلى قوله : © وهم صاغرون » . وهي خطاب للذكور., 
وحكى ابن المنذر فيه الإجماع . 

(7) لاحتمال كونه أنثى . 

(*) قال الشيخ البلقيني : هكذا قال هنا وجزم به في شرح المهذب في باب ما ينقض الوضوء بذلك . لكن 
فيه نظر من جهة أن العقد معه لا يصح كالمرأة » وإذا لم يصدر مع الشخص عقد وأقام في دار الإسلام 
سنين » فالأصح عند الجمهور أنه لا يؤخذ منه جزية الماضي . وخرج ابن القطان وجهاً أنها تؤخذ 
فحيثنل يمكن ل ل 

ثم بان أنهما رجلان وهذا أجود من الأول . 

وما ذكره الشيخ أنه أولى ظاهر . 9 الشيخ في باب العاقلة أن الخنئى المشكل إذا 
ظهر ذكراً » فهل يقدم حصته التي أداها غيره فيه وجهان . قال الشيخ من زيادته لعل أصحهما 
التقديم . 
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ولأنهن قد قربن من مصيرهن غنيمة » فلا يعرض عنهن بعد تحمل التعب والمؤنة , 
والقولان متفقان على أنه لا يقبل منهن جزية . ولا يوجد حد إلزام . هذا ما نقله 
الأصحاب في جميع طرقهم . وشذ عنهم الامام فنقل في الخلاف وجهين وجعلهما 
في أنه هل يلزم قبول الجزية وترك ارقاقهن ؟ وضعف وجه اللزوم » وذكر الروياني 
الطريقة المشهورة . ثم حكى ما ذكره الامام عن بعض الخراسانيين » ولعله أراد به 
الامام » ثم قال : وهو غلط , ولوكان في القلعة رجل واحد . فبذل الجزية » جاز , 
وصارت ا قر العصمة . هكذا أطلقه مطلقون .» وخصه الامام 
والغزالي بما إذا كن من أهله . وهذا أحسن . 

فرع : عقد الذمة يفيد الأمان للكافر نفساً ومالاً وعبيده من أمواله . قال 
الامام : وليس له أن يستتبع من النساء والصبيان والمجانين من شاء . لأنه يخرج عن 
الضبط . ولكن لا بد من تعلق واتصال . ؛ فيستتبع من نسوة الأقارب وصبيانهم 
ومجانينهم من شاء . بأن يدرجهم في العقد فيط » وسواء المحارم وغيرهم . فإن 
أطلق , » لم يتبعوه . ومن له مصاهرة من النساء والصبيان والمجانين لهم حكم الأقارب 
على الأصح . وقيل كالأجانب . وفي دخول الأولاد الصغار فى العقد عند الاطلاق 
وجهان . 0 الدخول اعتماداً على القرينة » والزوجات كالأولاد الصغار . 
وقيل : كنساء القرابة . 

فرع : إذا بلغ الصبي . أو أفاق المجنون . أو عتق العبد . زالت التبعية » 
ولزمتهم الجزية وابتداء الحول من حين حدثت هذه الأحوال » فإن اتفق ذلك في 
نصف حول أهلهم الذميين مثلا » فإذا تم حول أهلهم »؛ ورغب هؤلاء في أن يؤدوا 
نصف الجزية . فذاك . وإلا فإن شاء الامام أخذ جزيتهم عند تمام حولهم . وإن شاء 
أخر حتى يتم حول ثان لأهلهم . فيأخذ منهم جزية سنة ونصف لئلا تختلف 
الأحوال . 

فرع : لو دخلت حربية دارنا بغير تبعية ولا أمان ولا طلب أمان . جاز 
استرقاقها . وكذا الحكم في الصبي . كما يجوز قتل الكافر إذا دخل . كذلك قال 
الامام » وكل حكم بجزية في القتال بجزية فيمن يظفر به.من غير ذمة ولا أمان . 

فرع : عن نصه إذا صالحنا قوم على أن يؤدوا الجزية عن صبياتهم ومجانينهم 
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ونسائهم سوى ما يؤدون عن أنفسهم . فإن شرطوا أن يؤدوا من مال أنفسهم . جازء 
وكأنهم قبلوا جزية كثيرة » وإن شرطوا من مال الصبيان والمجانين . لم يجز أخذه . 
الشرط الخامس : كونه كتابياً » فالكفار ثلائة أصناف . 


أحدها : أهل كتاب . ومنهم : اليهود والنصارى . فيقرون بالجزية(© فلو زعم 
قوم أنهم متمسكون بصحف ابراهيم وزبور داود "2 . فهل يقرون بالجزية ؟ 
وجهان . أصحهما : نعم . ومنهم من قطع به ولا تحل مناكحتهم وذبيحتهم على 
المذهب عملا بالاحتياط في المواضع الثلاثة » وقيل بطرد الخلاف في حل الذبيحة 
والمناكحة إلحاقاً لكتبهم بكتاب اليهود . وحكي ذلك عن القاضي أبي الطيب 
وغيره » وإذا ألحقناهم باليهود . فإن تحققنا صدقهم , أو أسلم اثنان منهم » وشهدوا 
بذلك . فذاك . وعن صاحب ١‏ الحاوي » أن المعتبر قول جماعة تحصل الاستفاضة 
بقولهم . وإن شككنا في أمرهم . كالمجوس . 


الصنف الثاني : المجوس . فيقرون بالجزية(2 وهل كان لهم كتاب أم شبهة 
كتاب ؟ قولان سبقا في النكاح . أظهرهما : الأول وقطع به بعضهم 

الغالة من 'لينى له ولا عتبهة» كمينة الاوتان والملاتتكة والسمس :+ ومن ف 
معناهم . فلا يقرون بالجزية » سواء فيهم العربي والعجمي . 

فرع : اليهود والنصارى يقرون بالجزية » مهما دخل آباؤهم في اليهود أو 
التنصر قبل تبدل ذلك الدين . ولا فرق بين أولاد المبدلين وغيرهم . ولو دخل وثني 


)١(‏ من العرب والعجم الذين لم يعلم دخولهم في ذلك الدين بعد نسخه . قال الله تعالى : ظ قاتلوا الذين 
لا يؤمنون » - إلى أن قال : ظ من الذين أوتوا الكتاب » إلى قوله « حتى يعطوا الجزية »© . 

() وكذا صحف شيث وهو ابن آدم لصلبه لأن الله تعالى أنزل عليهم صحفاً فقال : ظ صحف إبراهيم 
وموسى » . وقال : ظ وإنه لفي زبر الأولين © : وتسمى كتاباً كما نص عليه الشافعي . فإنها ذكرت 
في قوله تعالى : « الذين أوتوا الكتاب » . 

() لحديث بجالة قال : كنت كاتباً لجزء بن معاوية عم الأحنف بن قيس , فأتانا كتاب عمر بن الخطاب قبل 
موته بسنة أن فرقوا بين كل ذي محرم من المجوس . ولم يكن عمر أخذ الجزية من المجوس حتى شهد 
عبد الرحمن بن عوف أن رسول الله يل أخذها من مجوس هجر . 
البخاري (701//7) في كتاب الجزية / باب الجزية والموادعة مع أهل الذمة والحرت؟. حديث 
(1617-705") . لقوله يلق سنوا بهم سنة أهل الكتاب . 


كتاب عقد الجزية والهدنة / باب في الجزية 3 


في يهودية أو نصرانية بعد مبعث نبينا ل . لم يقرواء هم ولا أولادهم . لأنهم 
تمسكوا بدين باطل . وقال:المزني : يقرون . والتهود بعد بعثة عيسى عليه السلام 
كالتهود والتنصر بعد بعثة نبينا يَكِيةِ على الأصح . وقد ذكرناه في النكاح . وإن دجلوا 
فيه بعد التبديل وقبل النسخ . فطريقان . أحدهما : إن تمسك بما لم يحرف » قرر. 
وإن تمسك بمحرف . لم يقرر هوولا أولاده . وهل في الأولاد قولان . وبهذا الطريق 
قال العراقيون والبغوي وآخرون ( والثاني : يقرون بلا تفصيل ولا خللاف » وهذا 
الطريق يدير الحكم على الدخول قبل النسخ وبعده . وهو اختيار ابن كج . والقاضي 
أبن الطيب . والإمام . والروياني . قال القاضي أبو الطيب : لا أحفظ الشرط 
المذكور للشافعي . إنما فرق في كتبه , بين ما قبل نزول القرآن وما بعده , وهذا 
أصح . قال الإمام ل 0 
شبهة كتاب المجوس . أو تغليباً لحقن الدم » ولو لم تعرف أدخلوا قبل قبل النسخ أو 
بعده , أو قبل التبديل أو بعده » قررناهم بالجزية كالمجوس . 


فرع : المذهب أن السامرة والصابئين ن إن خالفوا اليهود والنصارى في أصول 
دينهم فليسوا م: منهم . وإلا فمنهم . وهكذا نص عليه . وعليه يحمل النصان 
اران وتران مشلا | رول ب ولي لسر ل ا ارا 
يكفرهم اليهود والنصارى . فإن كفروهم . لم يقروا قطعا . فإن أشكل أمرهم . ففي 
تقررهم احتمالان ذكرهما الإمام ‏ 0 : الجواز . 
ا ا وا اي 
ابن الصباغ : ويشترط عليهم إن بان خلاف قولهم . نبذ عهدهم وقاتلهم . وإن ادعاه 
بعضهم دون بعض . عامل كل طائفة بمقتضى قولها . ولا يقبل قول بعضهم على 
بعض . فلو أسلم منهم اثنان » وظهرت عدالتهما . وشهدا بخلاف دعواهم » نبذ 
عهدهم . هذا لفظ جماعة وقال الإمام : يتبين أنه لا ذءة لهم . وهل يغتالهم لتلبيسهم 
علينا أم يلحقهم بالمأمن ؟ فيه تردد , والظاهر : اغتيالهم لتدليسهم . وكذا لو أسلم 
من السامرة أو الصابئين اثنان ,» فشهدا بكفرهم . 


فرع : من أحد أبويه كتابي والآخر وثني ‏ فيه طرق . والمذهب : تقريره . 
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سواء كان الكتابي الأب أو الأم , وقيل : قولان . وقيل : لا يقرر. وقيل : يلحق 
بالأب » وقيل بالأم 


فرع : توثن نصراني وله أولاد صغار , فإن كانت أمهم نصرانية » استمر لهم 
حكم التنصرء فتقبل منهم الجزية بعد بلوغهم . وإن كانت وثنية » ففي تقريرهم 
اوج رد إل . بكم أرلاك كرد اساي ؛ لم يغتالوا » لآنهم كانوا 
لي ل ؛ فيينى حكمه على ما سبق في كتاب 
النكاح أنه هل يقنع منه بالعود إلى دينه أم لا يقنع إلا بالإسلام . فإن أباهما . فيقتل أم 
يلحق بالمأمن ؟ قولان الأظهر : الثا 

فرع : الولد المنعقد من مرتدين . هل هو مسلم , أم مرتد, أم كافر ‏ 
أصلي ؟ فيه أقوال سبقت في الردة . فإن قلنا: مسلم . فبلغ وصرح بالكفر , 
فمرتد , وإن قلنا : أصلي . فالصحيح أنه لا يقر بجزية . 

فرع : يهود خيبر كغيرهم في ضرب الجزية عليهم » وسئل أبن سريج رحمه 
الله عما يدعونه أن علياً رضي الله عنه كتب لهم كتاباً بإسقاطها , ؛ فقال : لم ينقل ذلك 
أحد من المسلمين » وفي « البحر » أن ابن أبي هريرة أسقط الجزية عنهم ِ لأن 
النبي عَكَيِبد ساقاهم 8 وجعلهم بذلك خولة : قال : وهذا شيء تفرد به , 0 
معاملة لا تقتضي إسقاط الجزية . 


فصل : الزمن والشيخ الفاني . والأجير والراهب والأعمى تضرب عليهم 
الجزية كغيرهم على المذهب والمنصوص لأن الجزية كأجر الدار('2 » وقيل : إن 
قلنا : لا يقتلون . فلا جزية . كالنساء . 


وأما الفقير("© » العاجز عن الكسب . فالمشهور المنصوص في عامة كتبه » أن 
)١(‏ فيستوي فيها أربابي الأعذار وغيرهم . 
)١(‏ سكت عن نة تفسير الفقير هنا . وفيه وجهان حكاهما الدارمي والرازي في تعليقه أحدهما مستحق الزكاة لو 


كان مسلماً . والثاني وهو الأشبه كما قاله الزركشي : من لا يملك فاضلاً عن قوت يومه آخر الحول ما 
يقدر به على أداء الجزية كما في زكاة الفطر وقال بعض المتأخرين يرجع إلى العرف . 
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حكم الحول الثاني وما بعده . وفي وجه : لا يمهل ولا يقر في دارنا » بل يقال : إما 
أن تحصل الجزية بما أمكنك . وإما أن نبلغك المأمن . لأنه قادر على رفع الجزية 
بالإسلام . وإذا قلنا : لا يجب . عقدنا له الذمة على شرط إجراء الأحكام عليه , 
وبذل الجزية عند القدرة . فإذا أيسر . فهو أول حوله » هكذا قاله الأصحاب » وأشار 
الإمام إلى أن ابتداء الحول من وقت العقد . 


فرع : الجاسوس الذي يخاف شره . لا يقر بالجزية . 

الركن الرابع : المكان القابل للتقرير بلاد الإسلام حجاز وغيره » فالحجاز مكة 
والمدينة واليمامة ومخاليفه('» أي : قراها . قال الإمام : قال الأصحاب : الطائف 
ووجء وهو وادٍ بالطائف . وما يضاف إليهما منسوبة إلى مكة معدودة من أعمالها , 
وخيبر من مخاليف المدينة . ثم الحجاز ضربان : حرم مكة وغيره » أما غيره » فيمنع 
الكفار من الإقامة به . وفي منعهم من الإقامة في الطرق الممتدة في بلاد الحجاز 
وجهان حكاهما الإمام » الصحيح وهو مقتضى إطلاق الجمهور : نعم . لأنها من 
الحجاز. والثاني : لاء لأنها ليست مجتمع الناس., ولا موضع إقامة, ولا يمنعون 
من ركوب بحر الحجاز ‏ لأنه ليس موضع إقامة » ويمنعون من الإقامة في سواحله في 
الجزائر المسكونة في « البحر )("2 ومتى دخل كافر الحجاز بغير إذن الإمام ٠‏ أخرجه 
وعزره إن علم أنه ممنوع من دخوله . وإن استأذن في دخوله . أذن له إن كان في 
دخوله مصلحة للمسلمين » كرسالة أو عقد هدنة أو ذمة . أو حمل متاع يحتاج إليه 
المسلمون . وإن كان دخوله لتجارة ليس فيها كثير حاجة للمسلمين » لم يأذن له إلا 
بشرط أن يأخذ من تجارته شيئا » هكذا أطلقه جماعة » وحكوه عن النص . وفي 
«اليذيت 6 آنه يشرط عليه فيا + .زهو لإلن را الماركى ولعلة اراق إن كدق المشروط 
إلى رأي الإمام . لا أصل الشرط فلا يخالف ما أطلقه غيره . 


)١(‏ أي مخاليف الثلاثة وهي بفتح الميم والخاء المعجمة جمع مخلاف بكسر الميم وهي القرى 
المجتمعة . ولهذا فسرها الشيخ بقوله أي قراها . 

(؟) قال في الخادم : قضية تقييده بالمسكونة أن الجزائر غير المسكونة يجوز الإقامة فيها وهو لا يلائم 
ترجيحهما المنع في الطرق الممتدة . والصواب حذف المسكونة وكذا سقطت من الشرح الصغير وهي 
عبارة الشافعي في الأم وساق لفظه . 
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قلت : هذا الاختمال هو مراده من غير ترديد . وهو مقتضى عبارته . والله 
أعلم . 

ولا يمكن من دخل بالإذن أن يقيم أكثر من ثلاثة أيام » ويشرط عليه ذلك عند 
الدخول . ولا يحسب من الثلاثة يوم الدخول والخروج . ولو كان له ديون '. حصلت 
بمعاملائه بعد الدخول ؛ أو من وجه آخر . ولم يمكن قبضها في الحال , أمر أن يوكل 
مسلماً بقبضها . وأخرج هوء ولوكان ينتقل من قرية إلى أخرى ويقيم في كل واحدة 
ثلاثة أيام ؛ لم يمنع وأما حرم مكة زاده الله شرفاً . » فيمنع الكافر من دخوله . ولو كان 
مجتازاً ٠‏ فإن جاء برسالة والإمام في الحرم . بعث إليه من يسمعه . ثم يخبر الإمام 
أو خرج إليه الإمام ويتعين عليه ذلك إذا قال الكافر : لا أؤدي الرسالة إلا مشافهة ‏ 
وإن جاء كافر ليناظره ليسلم .» خرج إليه من يناظره .» وإن حمل ميرة » خرج إليه 
الراغبون في الشراء . وإن كان لذمي مال في الحرم » أو دين » وكل مسلماً ليقبضه 
ويسلمه إليه » وإن بذل الكافر على الدخول مالا , لم يجبه إليه » فإن فعل . فالصلح 
فاسد . فإن دخل . أخرج وثبت العوض المسمى بخلاف الإجارة الفاسدة . فإنه إنما 
تثبت فيها أجرة المثل , لأنه هنا استوفى المعوض وليس لمثله أجرة » وإن دخل ولم 
ينته إلى الموضع المشروط . وجبت الحصة من المسمى . ولو دخل كافر بغير إذن 
الإمام . أخرج وعزر إن كان علم . فلو مات فيه . لم يدفن فيه . فإن دفن » نبش 
وأخرج . فإن تقظع . ترك , وفي « البحر » وجه أنه تجمع عظامه إن أمكن وتخرج ‏ 
وبهذا قطع الإمام . وبالأول قال الجمهور . ولومرض فيه . لم يمرض فيه » بل ينقل 
وإن خيف من النقل موته » ولو مرض كافر في الحجاز خارج الحرم » قال : إن أمكن 
نقله بلا مشقة عظيمة عليه » ٠‏ كلف الانتقال » فإن خيف عليه الموت . ترك حتى 

يبرأ » وإن لم يخف الموت . ولكن ثثاله مشقة عظيمة . فالأصح تكليفه الانتقال» 
وجواب جمهور الأصحاب أنه لا ينقل مطلقا . فلو مات فى الحجاز وتعذر نقله » دفن 
فيه » ولفظ الإمام أنا نواريه مواراة الجيف . وإن كان في طرف الحجازء نقل 
لسهولته . وأطلق أكثرهم أنه يدفن فيه » وقالوا : إذا جاز تركه في الحجاز للمرض ء 
فللموت أولى وذكر البغوي تفصيلا جيداً وهو أنه إن أمكن نقله قبل أن يتغير » نقل 
ولم يدفن فيه . وإن خيف عليه التغير » دفن للضرورة . وإذا دفن حيث لا يؤذن فيه » 
هل ينبش ويخرج عند التمكن ؟ وجهان حكاهما الإمام » والصحيح : المنع » وبه 
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قطع الجمهور . فعلى هذا قال الإمام ع ا ل 
المدينة فلا يلحق بحرم مكة فيما ذكرنا ' » لكن استحسن الروياني أن يخرج منه إذا لم 
يتعذر الإخراج ويدفن خارجه . أما غير الحجاز . فيجوز تقرير الكفار فيه بالجزية 
ولكل كافر دخوله بالأمان . وإذا استأذن كافر في الدخول . لم يؤذن له إلا لحاجة ‏ 
لأنه لا يؤمن أن يجس ., أو يطلع على عورة ٠‏ ويتولد من اطلاعه فساد , أو يفتك 
بمسلم . ويؤذن له إذا كان في دخوله مصلحة للمسلمين » كرسالة وعقد ذمة أو 
هدنة » وإن كان يدخل لتجارة » فللإمام أن يأذن له إذا رأى ذلك207 .» ويأخذ من 
تجارته شيئا كما سيأتى إن شاء الله تعالى . وإذا دخل لبعض هذه الأغراض فليكن 
كه يقد الحاحة » وليين لكافر أن دعل مساج هذه اللاد بغي إذن بولا يؤذن له 
في دخولها لأكل ولا نوم » لكن يؤذن لسماع القرآن أو الحديث والعلم .» قال 
الروياني : وكذا لحاجته إلى مسلم , أو حاجة مسلم إليه » وإذا دخل بلا إذن إن كان 
جافة منعد وق كيدرناة -وإن كان عالما عزن يوفيل : لا يعزر إلا أن يشرط عليه 
أن لا يدخل بلا إذن » وجلوس القاضي في المسجد إذن للكافر في الدخول ٠‏ وإذا 
كان له خصومة . وهل يفرق بين كونه جنباً وغيره ؟ وجهان سبقا في كتاب الصلاة » 
والصحيح الأشهر أنه يكفي إذن آحاد المسلمين في دخول كل المساجد . وقال 
الروياني : لا يكفي في الجامع إلا إذن السلطان . وفي مساجد القبائل . والمحال 
وجهان . أحدهما : يشترط إذن من له أهلية الجهاد . وأصحهما : يكفي إذن من 


)١(‏ قال في الخادم : قضيته أن الإذن في دخول دار الإسلام من وظائف الإمام دون الآحاد وقد صرح بخلافه 
قبيل باب الجزية نقلاً عن البحر فقال فيه إن من أمن كافراً فقال أمنتك في جميع بلاد الإسلام , كان آمنا 
في جميعها سواء في الإمام وغيره » وإن قال أمنتك في بلد كذا كان آمنأ فيه » وإن أطلق فإن كان الإمام 
كان آمناً في جميع بلاد الإسلام » وإن كان والي الإقليم كان آمناً في محل ولايته » وإن كان من الآحاد 
اقتصر الأمان على الموضع الذي يبكنه المؤمن . انتهى . ولم يحك خلافه وكذا قال في 1 هذا 
الباب إذا وجدنا كافراً بدار الإسلام فقال : دخلت بأمان مسلم صدق في دعواه وبالاول صرح كثير من 
العراقيين فقالوا : ليس لأهل الحرب دخول دار الإسلام من غير إذن الإمام منهم سليم في المجرد 
وصاحب البيان والجرجاني في الشافي وغيرهم . وقال في البحر في كتاب الجزية : لا يجوز للحربي 
دخول دار الإسلام بغير إذن الإمام واجتهاده . ونقل في الكفاية في باب الهدنة عن الاصحاب أنه لا 
يجوزللآحاد الإذن في دخول بالتجارة والزيارة . وينبغي الجمع بين الكلامين بحمل المذكور ر هناك على 
ما إذا وجده في دار الإسلام وأمنه . والمذكور هنا على ما إذا كان خارجاً عنها وأذن له في الدخول . فهو 
من خصائص الإمام . انتهى كلامه في الخادم . 
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يصح أمانه » وإذا قدم وفد من الكفار . فالأولى أن ينزلهم الإمام في دار مهيئة لذلك » 
أو في فضول مساكن المسلمين . فإن لم يتيسر . فله إنزالهم في المسجد . ويجوز 
تعليمهم القرآن إذا رجي إسلامهم . ولا يجوز إذا خيف استخفافهم . وكذا القول في 
تعليم أحاديث النبي يك والفقه والكلام . ولا يمنعون من الشعر والنحوء. قال 
الروياني : ومنعه بعض الفقهاء . لثلا يتطاولوا به على مسلم لا يحسنه . 

قلت : قال أصحابنا : لا يمنع الكافر من سماع القرآن . ويمنع من مس 
المصحف . ولا يجوز تعليمه القرآن إن لم يرج إسلامه ويمنعه التعليم على الأصح . 
وإن رجي . جاز تعليمه على الأصح . والله أعلم . 

فرع : من دخل منهم لتجارة أو رسالة لم يمكن من إظهار خمر ولا خنزير » 
ولا يأذن له الإمام في حملها إلى دار الإسلام . 

ٌْ الركن الخامس : المال المعقود عليه . وفيه مسائل : 

إحداها : أقل الجزية دينار لكل سنة . هذا هو المنصوص الموجود فى كتب 
الأصحاب('؟ . وذكر الإمام أن الأقل إضارة؟). أى أثنا "عدر حرهما نقدرة الف 
مسكوكة ‏ يتخير الإمام بينهما , ولا يلزم الإمام أن يخيرهم بأقل الجزية » بل يستحب 
أن يماكس حتى يأخذ من الغني أربعة دنانير » ومن المتوسط دينارين » وقال الإمام : 
موضع المماكسة ما إذا لم يعلم الكافر جواز الاقتصار على دينار . فإن علم . تطلب 
الزيادة استماحة . فإن امتنعوا من بذل ما زاد على دينار » وجب تقريرهم بالدينار سواء 
فيه الغني والفقير , ولو عقد بأكثر من دينار » ثم علم أن الزيادة غير لازمة » لزمه ما 
التزم » كمن اشترى شيئاً أكثر من ثمن مثله . فإن امتنع من الزيادة » فوجهان , 
أحدهما : يقنع بالدينار » وأصحهما : أنه ناقض للعهد بذلك . كما لو امتنع من أداء 
أصل الجزية » وحينئذ هل يبلغ المأمن أم يقتل ؟ قولان سنذكرهما إن شاء الله 
تعالى . فإن بلغ المأمن وعاد . فطلب العقد بدينار » أجبنأه » هكذا ذكره البغوي , 
وأطلق الإمام أنه إذا قبل الزيادة » ثم نبذ العهد إلينا لا يغتال » وإذا طلب تجديد عقد 
بالدينار . لزم إجابته » ثم إن كان النبذ بعد مضي سنة . لزمه ما التزم » وإن كان في 


. وظاهره أن أقلها دينار أو ما قيمته دينار وبه أخذ البلقيني‎ ١ لحديث معاذ المار لما بعثه إلى اليمن‎ )١( 
. ونقل الدارمي عن المذهب أنه يجوز عقد بأقل من دينار . نقله الأذرعي وقال أنه ظاهر متجه‎ )١( 
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أثنائها » لزمه بقسطه تفريعاً على المذهب فيما إذا مات الذمي في أثناء السنة . 

فرع : نص أنه لو شرط على قوم أن على فقيرهم ديناراً . ومتوسطهم 
دينارين . وغنيهم أربعة » جاز('2 . والاعتبار في هذه الأحوال بوقت الأخذ لا بوقت 
العقد"2 , ولا بما يطرأ . وإن قال بعضهم : أنا متوسط أو فقير ء قبل قوله إلا أن تقوم 
بينة بخلافه . 

المسألة الثانية : لو مات الذمي . أو أسلم بعد مضي السنة » لم تسقط الجزية 
كسائر الديون . فتؤخذ من تركته ومنه إذا أسلم . ولو مضت سنون ولم يؤد الجزية , 
أخذت منه ولم تتداخل كالديون , ولو مات أو أسلم في أثناء السنة » فهل يجب قسط 
ما مضى كالأجرة أم لا يجب شيء كالزكاة ؟ قولان أظهرهما : الأول » وقيل : تجب 
قطعاً. وقيل : عكسه . وقيل : لا تجب في الموت . وفي الإسلام القولان . فإن 
أوجبنا , فهل للإمام أن يطالب في أثناء السنة بقسط ما مضى ؟ وجهان أصحهما : 
لاء ويقرب منه ما ذكره البغوي هل للإمام أن يشترط تعجيلها ؟ وجهان . وجه الجواز 
إلحاقها بالأجرة . ومتى مات وعليه جزية » أخذت من تركته مقدمة على الوصية » 
كسائر الديون . فتؤخذ من تركته . ومنه إذا أسلم . فلو كان معها دين آدمي ء 
فالمذهب والمنصوص أنه يسوي بينها وبينه » وقيل : فيه الأقوال الثلاثة في اجتماع 
دين الله تعالى ودين الآدمي هل يقدم ذا أم ذاك أم يستوي 2 وفي « الوسيط » طريقة 
حازمة بتقديم الجزية » وهو غلط . 

الثالئة : يستحب للإمام إذا أمكنه أن يشرط على أهل الذمة إذا صولحوا في 
بلدانهم ضيافة من يمر بهم من المسلمين22 . وشرط الضيافة يكون لجميع 


)١(‏ اقتداء بعمر رضي الله عنه كما رواه البيهقي عنه ولأن الإمام متصرف للمسلمين فينبغي أن يحتاط لهم 
وللخروج من خلاف أبي حنيفة رحمه الله » فإنه لا يجيزها إلا كذلك . 

(؟) فإذا انعقد على شيء فلا يجوز أخذ شيء زائد عليه كما نص عليه في سير الواقدي ونقله الزركشي عن 
نص الأم . ْ ١‏ ْ 

(5) وإن لم يكن المار من أهل الفيء كما صرح بذلك بعد أو كان عيناً لما رواه البيهقي أنه يق صالح أهل 
أيلة على ثلاثمائة دينار , وكانوا ثلاثمائة رجل وعلى ضيافة من يمر بهم من المسلمين ولا بد فيه مصلحة 
ظاهرة لفقراء المسلمين ولأغنيائهم فإنهم قد لا يبيعون منهم إذا مروا بهم فيقررون . فإذا علم أن 
ضيافتهم عليهم واجبة ٠‏ بادروا إلى البيع خوفاً من نزولهم عندهم . 
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الطارقين . ولا يختص بأهل الفيء . هذا هو المذهب . وبه قطع الجمهور . وقيل : 
في اختصاصهم وجهان . وهل الضيافة زيادة مقصودة في نفسها أم محسوبة من 
الجزية ؟ وجهان .» أصحهما وأشهرهما : أنها زيادة وراء أقل الجزية » فعلى هذا إن 
قبلوها . لزم الوفاء » وجرت مجرى الزيادة على دينار » وإن قلنا : إنها من الجزية » 
فعلمنا في آخر السنة أن ما ضيفوا به لا ينقص عن دينار فذاك » وإن نقص . لزمهم 
تتميمه . وإذا شرطنا الضيافة . ثم رأى الإمام نقلها إلى الدنانير » فليس له ذلك على 
الأصح إلا برضاهم . فإن ردت إلى الدنانير » فهل يبقى للمصالح العامة » أم يختص 
بأهل الفيء ؟ وجهان . أصحهما : الاختصاص . كالدنانير المضروبة » وتشترط 
الضيافة على الغني والمتوسط . وفي الفقير أوجه . أصحها : لا تشترط عليه » 
والثاني : بلى » والثالث : تشترط على المعتمل دون غيره ويتعرض الإمام عند 
اشتراط الضيافة لأمور منها : أن يبين عدد أيام الضيافة في الحول » كمائة يوم أو أقل 
أو أكثر » وفي « البحر» أنه لولم يذكر عدد الأيام في الحول وشرط ثلاثة أيام مثلآً عند 
قدوم كل قوم . فوجهان . إن جعلناها جزية . لم يجز . وإلا فيجوز . 

ومنها :. بيان عدد الضيفان2'(2 من الفرسان والرجالة22 . وعن «١‏ الحاوي » أن 
التعرض لعدد الضيفان إنما يشترط إذا جعلنا الضيافة من الجزية . فإن جعلناها 
وراءها . جاز أن لا يبين العدد » ثم إن تساووا في الجزية . تساووا في الضيافة » وإن 
تفاوتوا » فاوت بينهم » فيجعل على الغني ضيافة عشرين مثلا » وعلى المتوسط 
عشرة . والفقير إن قلنا باشتراطها عليه خمسة . وفي وجه يسوى بينهم في الضيافة ‏ 
وإن تفاوتوا في الجزية » ولو شرط عدد الضيفان على جميعهم . وقال : تضيفون في 
كل سنة ألف مسلم . قال الروياني : يكفي ذلك . ثم هم يوزعونها أو يتحمل بعضهم 
عن عضن 


- وقول المصنف رحمه الله في بلدانهم يقتضي المنع فيما إذا صولحوا في بلدنا . قال الزركشي وبه صرح 
سليم في المجرد وصاحب الاستقصاء . ا 
قال الأذرعي : والظاهر أنهم لو صولحوا في بلادنا وانفردوا في قرية , كان الحكم كذلك وكلام كثير 
)١(‏ بكسر الضادء جمع ضيف من ضاف إذا مال . 
(؟) لأنه أقطع للمنازعة وأنفى للغرر . 
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ومنها : بيان ذلك الطعام والأدام وجنسهما ء فيقول : لكل واحد كذا من 
الخبز» وكذا من السمن أو الزيت27 » ويتعرض لعلف الدواب من التبن أو الحشيش 
أو القت » ولا يحتاج إلى ذكر قدر العلف22 , وإن ذكر الشعير » بين قدره » وإطلاق 
العلف لا يقتضي الشعير .» نص عليه . 


لا يضيفون 3 وليكن الموضع بحيث يدفع الحر والبرد 3 ولا يخرجون أهل المنازل 
يا 


ومنها : أن يبيّن مدة مقام الضيف . ولا يزيد على ثلاثة أيام » وقال ابن كج : 
يشترط على المتوسط ثلاثة أيام » والغني ستة . قال الإمام : وإذا حصل التوافق على 
الزيادة » فلا منع . ولا يفرق بين الطبقات في جنس الطعام . 


فرع : لو أراد الضيف أن يأخذ منهم ثمن الطعام » ؛ لم يلزمهم » ولو أراد أن 

يأخذ الطعام ويذهب به ولا يأكله. فله ذلك بخلاف طعام الوليمة » لأن هذه 
معاوضة . وتلك مكرمة ء ولا يطالبهم بطعام الأيام الثلاثة في اليوم الأول ولو لم يأتوا 
بطعام اليوم » فهل للضيف المطالبة من الغد . إن جعلنا الضيافة محسوبة من 
الدينار . فله ذلك . وإلا فلا . ولا تلزمهم أجرة الطبيب والحمام وثمن الدواء » ولو 
تنازعوا فى إنزال الضيف » فالخيار له » ولو تزاحم الضيفان على ذمي . فالخيار له » 
ولو قل عددهم » وكثر الضيفان . فالسابق أحق . فإن تساوواء. أقرع . وليكن 
للضيفان عريف يرتب أمرهم . 


فصل : تؤخذ الجزية على سبيل الصغار والإهانة » بأن يكون الذمي قائماً . 
والمسلم الذي يأخذها حاليا 3 ويأمره بأن يحرج يذه من جيبه » ويحني ظهره 1 
يا ال ا المستوفي بلحيته ويضرب 
في لهزمته : وهي مجتمع اللحم بين الماضغ والأذن من اللحي 3 وهذا . معنى الصغار 


)1غ( بحسب العرف لأنه أنفى للغرر والمعتبر فيه طعامهم وأدمهم نفياً للحرج والمشقة عنهم 9 
5) بل يكفي فيه الإطلاق . 
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عند بعضهو2"0 , وهل هذه الهيئة واجبة أم مستحبة ؟ وجهان . أصحهما: 
مستحبة(5) ٠‏ ويبنى عليهما أنه هل يجوز أن يوكل الذمى مهدا بأداء الجزية 3 وأن 
يضمنها مسلم عن ذمي . وأن يحيل ذمي بها على مسلم . فإن أوجبنا إقامة الصغار 
الصغار بالتزامه المال والأحكام كرهاً . جاز . والضمان أولى بالصحة . لأنه لا يمنع 
مطالبة الذمي وإقامة الصغار عليه 3 ولو وكل ذمي ذميا بالأداء » قال الإمام : الوجه 
طرد الخلاف . ولووكل مسلماً في عقد الذمة له . جاز . لأن الصغار يرعى عند الأداء 
دون العقد9") , 


قلت : هذه الهيئة المذكورة أولاً . لا نعلم لها على هذا الوجه أصلاً معتمداً . 
وإنما ذكرها طائفة من أصحابنا الخراسانيين» وقال جمهور الأصحاب : تؤخذ الجزية 
برفق . كأخذ الديون . فالصواب الجزم بأن هذه الهيئة باطلة مردودة على من 
اخترعها . ولم ينقل أن النبي كَكِهِ . ولا أحد من الخلفاء الراشدين فعل شيئاً منها مع 
أخذهم الجزية . وقد قال الرافعي رحمه الله في أول كتاب الجزية : الأصح عند 
الأصحاب : تفسير الصغار بالتزام أحكام الإسلام وجريانها عليهم . وقالوا : أشد 
الصغار على المرء أن يحكم عليه بما لا يعتقده ويضطر إلى احتماله . والله أعلم . 

فصل : عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه أن طلب الجزية من نصارى 
العرب وهم : تنوخ وبهراء وبنو تغلب . وهم قبائل من العرب تنصروا لا يعلم متى 
تنصروا . وهم مقرون بالجزية . فقالوا : نحن عرب لا نؤدي ما يؤدي العجم . فخذ 
منا ما يأخذ بعضكم من بعض . يعنون الزكاة » فقال عمر رضي الله عنه : هذا فرض 
المسلمين . فقالوا : زد ما شئت بهذا الاسم لا باسم الجزية » فراضاهم على أن 
تضعف عليهم الزكاة9) . 


)١(‏ قال الرافعي : يشبه أن يكفي الضرب في أحد الجانبين . والظاهر كما قال البلقيني إنه يضربه بالكف 
مقتوسا + رقال الأذرعي وغير» وير ل نا عقيو أل أذ بحن القن 

(1) لسقوطه بتضعيف الصدقة . 

(؟) وقيل واجبة كما هو واضح من كلام المصنف رحمه الله ليحصل الصغار المذكور . 

(5) وزاد بعضهم هؤلاء حمقى رضوا بالاسم وأبوا المعنى . 
رواه البيهقي من طريق أبي إسحاق الشيباني . 
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قال الأصحاب : ولم يخالف عمر أحد من الصحابة رضي الله عنهم . فصار 
كالإجماع . وعقد الذمة لهم مؤبداً . فليس لأحد نقض ما فعله . قالوا : وفيه إشكال 
من وجهين . 


أحدهما : أنه ربما كان فيهم من يقل ماله الزكوي . فيكون المأخوذ منه أقل من 
دينار. وربما قلت أموالهم الزكوية 3 فينقص المأخوذ عن دينار لكل رأس 1 


الثاني : أنه وإن وفى المأخوذ بدينار لكل رأس ء. فربما كان فيهم من لا يملك 
الا ركو مكرق قد قزر بل حرية مولا بكر ولك إن بال عير اكورقن ان 
كما لو قال واحد : خذوا مني عشرة دنانير على أن لا جزية على تسعة معي . ولم 
ينقل أنه رضي الله عنه سأل عن هذه الأمور . وأجيب عن الأول بأن فعله رضي الله عنه 
بعمرل على أن" الفاخوقالا يفصن عو ديتاز لكل زامن + او آنه عترط علبيم الإتماء إن 
نقص . وقيل : احتمل ذلك . لأنه إن نقص في وقت فربما زاد في وقت فتجبر الزيادة 
النقص . وعن الثاني . بأن المأخوذ من أصحاب الأموال الزكوية مأخوذ عنهم وعن 
الآخرين . ولبعضهم أن يلتزم عن نفسه وعن غيره » وغرضنا تحصيل دينار عن كل 
رأس . هذا ما ذكره ابن أبي هريرة والأكثرون . وقال أبو إسحاق : لا يجوز . لأن فيه 
تقرير بعضهم بلا مال . وأجري الوجهان فيما لو التزم واحد عشر دنائير عنه وعن 
تسعة . إذا تقرر هذا » فلو طلب قوم من أهل الكتاب أن يؤدوا الجزية باسم الصدقة , 
ولا يؤدوها باسم الجزية . فللإمام إجابتهم إذا رأى ذلك . ويسقط عنهم الإهانة واسم 
الجزية » ويأخذ ضعف الصدقة . وسواء في هذا العرب والعجم . وقيل : يختص 
الجواز بالعرب لشرفهم . والصحيح الأول . ويشترط عليهم بمال الزكاة وقدرها , 
ويكفي أن يقول الإمام : جعلت عليكم ضعف الصدقة . أو صالحتكم على ضعف 
الصدقة . والمأخوذ جزية تصرف مصرف الفيء . ولا يؤخذ شيء من أموال الصبيان 
والمجانين والنسوة وينظر في الحاصل هل يفي بدينار عن كل رأس ؟ فإن لم يف ء 
زاد إلى ثلاثة أضعاف فأكثر . وهل يدخل الفقير في التوزيع ؟ فيه الخلاف السابق في 
أنه تؤخذ منه جزية أم لا . ولو كثروا وعسر عددهم لمعرفة الوفاء بالدينار » فهل يجوز 
الأخذ بغلبة الظن ؟ وجهان . أصحهما : لا . بل يشترط تحقق أخذ دينار عن كل 
رأس . ويجوز الاقتصار على قدر الصدقة وعلى نصفها إذا حصل الوفاء بالدينار, 
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واستحب جماعة زيادة شيء على قدر الصدقة لإسقاط اسم الجزية . ولم يستبعد 
الإمام المنع لما فيه من تشبيههم بالمسلمين في المأخوذ . وحط الصغار بلا غرض 
مالي ؛ وإذا شرط ضعف الصدقة . وزاد على دينار » ثم سألوا إسقاط الزيادة وإعادة 
اسم الجزية . اجيبوا على الصحيح . 

فرع : يأخذ من خمس من الإبل شاتِين » ومن عشر أربعاً » ومن خمس 
وعشرين بنتي مخاض . ومن أربعين شاة شاتين . ومن ثلاثين بقرة تبيعتين » ومن 
عشريرخ ديناراً ديناراً » ومن مائتي درهم عشرة دراهم . ومما سقت السماء ء الخمس ٠.‏ 
ومما سقي بالنواضح العشر . ومن الركاز خمسين . وعلى هذا القياس . ومن مائتي 
وي ا د ل السك اه 
لبون . كما لا يفرق في الصدقة . ومن ستين بقرة أربعة أتبعة لا ثلاث مسنات . ومن 
ست وأربعين بعيراً حقتين » فإن لم يجدهما فبنتي لبون مع الجبران » ومن ست 
لوعن يعدو نحن ار ري لسلا ا 
وجهان . أحدهما : تضعف . فيؤخذ مع كل بنت مخاض شاتان . أو عشرون 
درهماً » فإن لم نجد في مال صاحب الست والثلاثين بنت لبون وعنده حقاق . أخذنا 
حقتين ورددنا جبرانين ولا يضعف الجبران هنا قطعا.ء ويخرج الإمام الجبران من 
الفيء كما يصرفه إذا أخذه إلى الفيء . وهل يؤخذ من بعض النصاب قسطه من 
واجب النصاب . كشاة من عشرين ونصف شاة من عشر ؟ فيه قولان . أظهرهما : 
لاء والثاني : نعم . رواه البويطي . فعلى هذا يؤخذ من مائة شاة ونصف شاة ثلاث 
شياه . ومن سبعة أبعرة ونصف ثلاث شياه » ومن خمس وثلاثين بقرة تبيع ومسنة ‏ 
وأجرى الخلاف في الأوقاص . هل يحط عنهم أم يجب قسط المأخوذ في حقهم . 
وقيل : إن أدى الأخذ من الوقص إلى التشقيص مع التضعيف لم يؤخذ ., وإلا 
فيؤخل . 

فرع : إذا ضرب الجزية على ما يحصل من من أرضهم من ثمر وزرع باسم 
الصدقة . فباع أرضهم » صح بيعه. فإن بقي مع البائع ما بقي الحاصل منه 
بالمشروط عليه . فذاك . وإلا انقلبت الجزية إلى رقبة البائع » وأما المشتري » فإن 
عاك سلما :قل كيه عليه فثما افكزاة ,يران كان ذميك نإن كاتف الحرية على 
رفضي 4ك للقي ورهن انك جا كامس أرفنه» وادالرا سي ماخر اف 
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فصل : إذا استأذن حربي في دخول دار الإسلام » أذن له الإمام إن كان 
يدخل لرسالة » أو حمل ميرة » أو متاع تشتد حاجة المسلمين إليه . قال الإمام : ولا 
يجوز توظيف مال على رسول . ولا على مستجير لسماع كلام الله تعالى . لأن لهما 
الدخول بلا إذن » وإن كان يدخل لتجارة لا تشتد الحاجة إليها » جاز للإمام أن يأذن 
له ويشرط عليه عشر ما معه من مال التجارة . ولو دخل غير تاجر بأمان مسلم » لم 
يطالب بشىء . وقيل : إن دخل الحجاز. وجب دينار. لعظم حرمته .» ولو رأى 
الإمام أن يزيد المشروط على العشرء جاز على الأصح . ويجتهد فيه كما في زيادة 
الجزية على دينار » ولو رأى أن يحط الضريبة عن العشر . ويردها إلى نصف العشر 
فما دونه . فله ذلك . وله أن يشرط في نوع من تجارتهم نصف العشر » وفي غيره 
العشر . ولو رأى أن يأذن لهم بغير شيء . جاز على الأصح . وبه قطع الجمهور , 
لأن الحاجة تدعو إليه لاتساع المكاسب وغيره » ثم إن كان المشروط أن يأخذ من 
تجارة الكافرء أخذ. سواء باع أم لا. وإن كان المشروط أن يأخذ من ثمن 
تجارته . لم يأخذ حتى يبيع » وأما الذمي . فله أن يتجر فيما سوى الحجاز من بلاد 
الإسلام » ولا يؤخذ من تجارته شيء . قال في « البيان » : إلا أن يشترط عليه مع 
الجزية شيء من تجارته » فلو أراد أن يدخل الحجاز . ويتجر فيه » فقد ذكر الغزالي 
في « الوجيز » خلافاً في أنه هل يؤخذ منه شيء ؟ ولا وجود لهذا الخلاف في شيء من 
كتب الأصحاب . ولم يذكره الإمام والغزالي في « الوسيط » بل الذي نقله الأصحاب 
أن الذمي في الحجاز كالحربي في سائر بلاد الإسلام . وما يؤخذ من الذمي لا يؤخذ 
فى كل سنة إلا مرة » كالجزية » وكذا الحربى إذا أخذت منه الضريبة مرة لا تؤخذ 
ثانيا حتى يمضي إذا كان يطوف في بلاد الإسلام بأجر أو يكتب له وللذمي براءة حتى 
لا يطالب في بلد آخر قبل الحول . فإن رجع إلى دار الحرب . ثم عاد في الحول ء 
فهل تؤخذ كل مرة أم لا تؤخذ إلا مرة ؟ وجهان . أصحهما : الثاني .» وهو ظاهر 
نصه . والإمام بالخيار فيما يضربه بين استيفائه دفعة أو دفعات . ثم ما ذكرنا من أخذ 
المال من تجارة الحربي أو الذمي هو فيما إذا شرط الإمام عليه » فأما إذا أذن لحربي 
في دار الإسلام , أو لذمي في دخول الحجاز بلا شرط » فوجهان. أحدهما: 
تؤخذ , حملاً للمطلق على المعهود . وأصحهما : المنع , لأنهم لم يلتزموا . 

فرع : المرأة التابعة للزوج أو القريب في عقد الذمة إذا ترددت متجرة في 
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الحجاز . أو في غير الحجاز . حكمها حكم الذمي7» 


فصل : إذا صالحنا طائفة من الكفار على أن تكون أرضهم لهم . ويؤدوا 
خوابدا شن كل جريب في كل ناكا جار ويستيو سلكهم وركون الجائكرة ريه 
تصرف مصرف الفيء, والتوكيل بإعطائه كالتوكيل بإعطاء الجزية» ود يشترط أن يبلغ 
قدراً بحن كل واغية من أهل الجزية منه ديناراً إذا وزع على رؤوسهم . و 
ذلك زرعوا أم لا. ولا يؤخذ من أرض صبي ولا مجنون ولا امرأة » ولهم بيع تلك 
الأرض وهبتها وإجارتها . وإذا أجر بعضهم بعضها لمسلم بقي الخراج على 
المكري . ويلزم المستأجر الأجرة . وإن باع لمسلم . انتقل الواجب إلى رقبة البائع 
ولا خراج على المشتري . ولو أسلموا بعد الفاح بعد الحراج و«وبارنهم أن 
يؤدوا.عن الموات الذي يمنعوننا منه دون ما لا يمنعون منه . ولو أخيزا مله كرا مين 
الصلح . لم يلزمهم شيء لما أحيوا إلا إذا شرط عليهم أن يؤدوا عما يحيون . ولو 
صالحناهم على أن الأرض لنا ويسكنونها ويؤدون عن كل خرييا فهو عفد إجارة» 
والمأخوذ أجرة » فتجب معها الجزية ولا يشترط أن تبلغ دينارا عن كل رأس . وتؤخذ 
من أرض النساء والصبيان والمجانين » ويجوز توكيل المسلم في أدائها , وليس لهم 
بيع تلك الأرض ولا هبتها . ولهم إجارتها . 

الطرف الثاني في أحكام عقد الذمة 

فإذا صح عقدها , ٠»‏ لزمنا شيء . ولزمهم شيء ء أما ما يلزمنا فأمران : 

أحدهما : الكف عنهم . بأن لا يتعرض لهم نفسا ومالا. ويضمنهما 
المتلف . ولا يتعرض لكنائسهم على تفصيل سنذكره إن شاء الله تعالى » ولا تتلف 
خمورهم وخنازيرهم”2 إلا إذا أظهروها . فمن أراق أو قتل من غير إظهار . عصى . 
ولكن لا ضمان . ولو باع ذمي لمسلم خمراً . أريقت على المسلم ولا ثمن للذمي . 


)١(‏ قال في الخادم : سكت عن الحربية وقال في الشامل : إذا دخلت الحربية إلى دار الإسلام بأمان 
للتجارة » لم يؤخذ منها العشر أو نصف العشر لأن لها المقام في دار الإسلام بغير عوض على التأبيد » 
ويخالف الرجل في ذلك . قال وإذا دخلت الحجاز لتجارة جاز أن يشرط عليها ذلك لأنها ممنوعة من 
المقام بالحجاز كالرجل . 

)١(‏ لأن الله تعالى غيا قتالهم بالإسلام أو ببذل الجزية والإسلام بعصم النفس والمال ما ألحق به فكذا 
الجزية . 
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وإن غصبها من ذمي . وجب ردها على الصحيح ٠‏ وعليه مؤنة الرد . قال البغوي : 
ولو كان لمسلم على ذمي دين . فقضاه . وجب القبول إذا لم يعلم أن المؤدى ثمن 
محرم . فإن علم . بأن باع الخمر بين يديه وأخذ ثمنها . فهل يجبر على قبوله ؟ 
وجهان . أصحهما : لا يجبر » وهو المنصوص . بل لا يجوز القبول . ولوكان لذمي 
على ذمي دين . ورهن به خمراً . لم يتعرض لهماء كما لو باعه الخمرء فإن 
وضعاها عند مسلم » لم يكن له إمساكها . ولو كان لمسلم على ذمي دين » فرهن به 
خمرا . لم يجز . 

الأمر الثاني : يلزم الإمام دفع من قصدهم من أهل الحرب إن كانوا في دار 
الإسلام . فإن كانوا مستوطنين دار الحرب وبذلوا الجزية » لم يجب الذب عنهم . 
وإن كانوا منفردين ببلدة في جوار الدار. وجب الذب على الأصح . هذا إذا جرى 
العقة طلقا ٠‏ فإن جرى بشرط أن يذب أهل الحرب . وجب الوفاء بالملتزم وفيه 
احتمال للإمام » وإن جرى بشرط أن لا يذب عنهم . فإن كانوا مع المسلمين . أو في 
موضع إذا قصدهم أهل الحرب كان مرورهم على المسلمين » فسد الشرط . وكذا 
العقد على الصحيح . وإن كانوا منفردين ولا يمر أهل الحرب بهم . ؛ صح الشرط . 
وحكى الإمام وجهاً أن شرط ترك الذب فاسد مطلقاً . والصحيح الأول » وهل يكره ؟ 
فيه نصان حملوهما على حالين . فإن طلب الإمام'الشرط . كره . لأن فيه إظهار 
ضعف المسلمين . وإن طلب أهل الذمة . فلا . ويجب دفع المسلمين وأهل الذمة 
عنهم . كما يجب دفع أهل الحرب . فإن لم يدفع عنهم حتى مضى حول , ؛ لم تجب 
جزيته » كما لا تجب الأجرة إذا لم يوجد التمكن من الانتفاع . ولو أغار أهل الحرب 
على أهل الذمة » وأخذوا أموالهم » » ثم ظفر الإمام بهم . فاسترجعها » لزمه ردها 
على أهل الذمة . فإن أتلفوا . فلا ضمان عليهم » كما لو أتلفوا مال المسلمين » ومن 
أغار من بيننا وبينه هدنة وأتلف أموال أهل الذمة . ضمن . فإن نقضوا العهد 
وامتنعوا . ٠‏ ثم أغاروا وأتلفوا لهم مالا أو نفساً ٠‏ ففي الضمان قولان . كأهل البغي . 

فصل : وأما ما يلزمهم : فخمسة أمور . 

الأول : في الكنائس والبيع . فالبلاد التي في حكم المسلمين قسمان . 

أحدهما : ما أحدثه المسلمون . كبغداد والكوفة والبصرة . فلا يمكن أهل الذمة من 
إحداث بيعة وكنيسة وصومعة راهب فيها » ولو صالحهم على التمكن من إحداثها . 
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فالعقد باطل 3 والذي يوجد في هذه البلاد من البيع والكنائس وبيوت النار لا ينقضص 
لاحتمال أنها كانت فى قرية أو برية فاتصل بها عمارة المسلمين . فإن عرف إحداث 
شىء بعد بناء المسلمين » نقض . 

الثاني : بلاد لم يحدثوها ودخلت تحت أيديهم , فإن أسلم أهلها , كالمدينة 
واليمن . فحكمها كالقسم الأول » وإلا فإما أن تفتح عنوة أو صلحاء الضرب 
الأول : ما فتح عنوة » فإن لم يكن فيها كنيسة . أو كانت وانهدمت . أو هدمها 
المسلمون وقت الفتح أو بعده . فلا يجوز لهم بناؤها . وهل يجوز تقريرهم على 
الكنيسة القائمة ؟ وجهان . أصحهما : لا . وبه قطع جماعة . الثاني : ما فتح صلحا 
وهو نوعان. أحدهما: فتح على أن رقبة الأرض للمسلمين .» وهم يسكنونها 
بخراج » فإن شرطوا إبقاء البيع والكنائس . جاز ء وكأنهم صالحوا على أن الكنائس 
لهم وما سواها لنا.ء وإن صالحوا على إحدائها أيضاً . » جاز» ذكره الروياني وغيره ع 
وإن أطلقوا » لم تبق الكنائس على الأصح . الثاني : ما فتح على أن البلد لهم يؤدون 
خراجه. فيقرون على الكنائس ولا يمنعون من إحداثها فيه على الأصح, لأن الملك 
والدار لهم 34 ويمكنون فيها من إظهار الخمر والخنزير والصليب » وإظهار ما لهم من 
الأعياد 3 وضرب الناقوس 2( والجور الشوراة والإنجيل 2 ولا شك في أنهم لا يمنعون 
من إيواء الجاسوس . وتبليغ الأخبار . وما يتضرر به المسلمون في ديارهم » وحيث 
قلنا : لا يجوز الإحداث . وجوزنا إبقاء الكنيسة . فلا منع من عمارتها إذا استرمت » 
وهل يجب إخفاء العمارة ؟ وجهان . أحدهما : نعم . لأن إظهارها زينة تشبه 
الاستحداث ». وأصحهما : لا فيجوز تطيينها من داخل وخارج ؛ ويجور إعادة 
الجدار الساقط . وعلى الأول يمنعون مر تطيين خارجها . وإذا أشرف الجدار على 
الخراب . فلا وجه إلا أن يبنوا جداراً داخل الكنيسة » وقد تمس الحاجة إلى جدار 
حا الاك ال ا ل الاك لتر له ار ريه 
يوجب الإخفاء بإسبال ستر تفع العمارة وراءه 83 أو بإيقاعها ذ فى الليل 3 وإذا 3 
الكنيسة المبقاة ء» فلهم إعادتها على الأصح » ومنعها الامتطشري وابن بي 
الا ا ووو م بر اموا أن 


_  ةميدقلا قال في الخادم : ينبغي أن يقيد موضع الجوازوالخلاف بأمرين أحدهماعلى إعادتها إلى حالتها‎ )١( 
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الكافوس افق الكفية 6 كنا يتحون :نان [طيار الست .ويل :“لا ون جنا 

للكنيسة . وهذا الخلاف في كنيسة بلد صالحناهم على أن أرضه لنا . فإن صالحناهم 

على أن الأرض لهم . فلا منع قطعاً كما سبق . قال الإمام : وأما ناقوسن المجوس . 

فلست أرى فيه ما يوجب المنع . وإنما هو محوط وبيوت يجمع فيها المجوس 
؛ وليس كالبيع والكنائس , فإنها تعلق بالشعار . 


الأمر الثاني : في البناء » فيمنعون من إطالته ورفعه على بناء جيرانهم من 
المسلمين . فإن فعلوا . هدم . هذا هو المذهب . وحكى ابن كج قولا آخر : أن 
لهم الرفع . فعلى المذهب الاعتبار ببناء جاره على الصحيح . وفي وجه لا يطيل 
على بناء أحد من المسلمين في ذلك المصر . وسواء كان بناء الجار معتدلا أو في 
غاية القصرء وللإمام احتمال فيما هو في غاية القصر, ثم المنع لحق الدين لا 
لمحض حق الجار . فيمنع . ولو رضي الجار. وهذا المنع واجب . وقيل : 
مستحب . ويمنعون من المساواة على الأصح . ولو كان أهل الذمة في موضع 
منفرد » كطرف من البلد منقطع عن العمارة » فلا منع من رفع البناء على على الصحيح . 
ولو ملك ذمي داراً رفيعة البناء » لم يكلف هدمها . ٠‏ فإن انهدمت . فأعادها » منع من 
الرفع » وفي المساواة الوجهان . ولو فتحت بلدة صلحاً على أنها للمسلمين » لم 


- وبه يشعرغيرهم بالإعادة . أما إعادتها بأعيان أخر فلا أظن أحداً يسمح به . وهذا الأمر الذي ذكره من 
تخريج الشيخ السيكي. وكان .: ينبغى أن يعزوه له. واعترف الشيخ السبكي أنه لم يره منقولا وإنما فهمه 
من لفظ الإعادة وهذا من الشيخ المنكن أمر صعب وإطلاق الأئمة بخلافه . 
وقد قال صاحب الروضة قبل هذا الفرع ما نصه وإذا أشرف الجدار على الخراب فلا وجه إلا أن يبنوا 
ار داخل الكنيسة وقد تمس الحاجة إلى جدار ثالث ورابع فينتهي الأمر إلى أن لا يبقى من الكنيسة 

3 انتهى 5 

0 الجْدر آلة قديمة والعجب من قول صاحب الخادم فلا أظن أحداً يسمح به » وانظر إلى ما 
صححه الماوردي واختاره الشيخ البلقيني وإن كان خلاف ما رجحه الشيخان أن الكنيسة إذا صارت 
دارسة فلا تعاد لما فيها من معنى الإنشاء وإن بقي منها جدران وآثار أعيدت يبعد كل البعد أن يكون 
المراد إذا كانت الآلة القديمة موجودة نعم إذا أعيدت مع عدم الآلة القديمة فيكون المعاد بمثلها فما دونه 
لا بأعلى . ثم رأيت في شرح الوجيز للعماد بن يونس في الكلام على إعادة الكنيسة في توجيه الوجه 
المرجوح في اتساع الخطة ما نصه أنه يجوز لهم إعادة أصل الكنيسة والزيادة تابعة لها فكان حكمها 
حكم ما لو أعادوها بغير تلك الآلات انتهى وهذا صريح في الإعادة بغير الآلة القديمة » ظهر ذلك 
منقولا . 


١ه‏ كتاب عقد الجزية والهدنة / باب في الجزية 


تهدم أبنيتهم الرفيعة فيها ويمنعون من الإحداث . ذكره البغوي(2 . 


الثالث : يمنعون من ركوب الخيل ا 505 
كج أن لا منع . كما لا منع من ثياب نفيسة . واستثنى نى الشيخ أبو محمد البراذين , 


)١(‏ أطلق الشيخ تبعاً لغيره الجيران . قال في القوت : هل المراد هنا الجار الملاصق فقط أو المرجع فيه 
إلى العرف أو يعتبر أربعون داراً من كل جانب أو من كان بناؤه على دار غيره أو العبرة بالمحلة لم أر فيه 
شيئاً إلا قول الجرجاني في الشافي إنه يمنع من التعلية على أهل محلته دون جميع البلد وهو قضية ما 
في تعليق البغوي والمذكور في المعتمد انتهى . وأخذ في الخادم كلامه ولم يعزه له . 
قال في القوت أيضا : واعلم أن قضية كلام الجمهور ومنهم الماوردي أنهم يمنعون منه سواء شرط 
عليهم في عقد الذمة أم لا . وبه صرح المحاملي في في المقنع حيث قال ما يتعلق بإظهار المنكر مما لا 
ضرر فيه على المسلمين مثل قراءة التوراة والإنجيل ظاهراً ٠‏ وضرب الناقوس وإظهار خمر وخنزير وأن 
يبنوا بناءً يتطاولون به على المسلمين . فإن إطلاق عقد الذمة يقتضي المنع من هذه الأشياء . فإن 
شرطت كانت تأكيدا انتهى . وهذا هو المذهب وقد عد الأصحاب من الشروط الفاسدة التي لا يجوز أن 
يصالحهم عليها تطويل البناء . وقالوا المنع من الإطالة لحق الدين لا لمحض حق الجار فمنع وإن 
رضي الجار بذلك وهذا على قولنا المنع واجب . فإن قيل مستحب ورضي الجيران » لم يمنع لأن 
المنع كان لحقهم . ٠‏ ثم قال في القوت أيضاً قضية كلام الجمهور تقييد المنع بالجيران المسلمين . 
قال الماوردي : فإن جاورهم في موضعهم أهل الذمة غيرهم كاليهود مع النصارى . ففيه وجهان . 
أحدهما : أنه يجوز أن يتعالى بعضهم على بعض في الأبنية . والثاني : يمنع بعضهم أن يعلوا على 
بعض إذا استعدوا ولا يمنعون من المساواة لأن علينا أن نمنع كل صنف منهم كما نمنع به أنفسنا . 
انتهى . 
قال في الخادم : قال بعض المتأخرين : ينبغي تقييده بما إذا كان بناء المسلم مما يعتاد للسكنى . فلو 
كان قصيراً لا يسكن لأنه بناه كذلك ولم يتم أو لأنه هدمه أو انهدم فإنه لا يمنع الذمي من بناء جداره 
على أقل ما يعتاد للمسلمين كيلا يتعطل عليه السكن الذي عطله المسلم باختياره إلى آخر ما ذكره . 
وقال أيضاً : لوحكم بهدمه قباعه من مسلم » » فهل يصح البيع . وإذا صح فهل يسقط حق الهدم ؟ قال 
في المطلب : لم أر فيه نقلا . وسمعت بعض المشايخ يحكي فيه وجهين ولعله فرج ذلك من بيع ما بناه 
على الأرض المستعارة بعد الرجوع فيها , ٠‏ فإن مأخذ المنع كونه معرضاً للهدم وذلك فيما نحن فيه أولى 
لكن الفرق أن استحقاق الهدم هاهنا زائل مع البيع . ونظير ما نحن فيه ما إذا باعه من المعير فإنه يصح 
ل الود دسح نس لل الى رمدي لني ل لايش على 
أن الخمر الذي وجب إراقتها إذا خللت بصنعة آدمى لا يسقط وجوب الإراقة بل يدوم . وما ذاك إلا تطرأ 
لاستحقاق الإزالة قبل ذلك » ال ا وهي على ملكه بعد البناء لأن 
الإسلام يجب ما قبله ولأجل التنفير من الإسلام . 

ا يم 5 507 
عالية » ويحتمل الجزم بالهدم إلى آخر ما ذكره . 


كتاب عقد الجزية والهدنة / باب في الحزية ويك 


وفي البغال وجهان. أحدهما : المنع . وبه قال الفوراني والإمام والغزالي . 
وأصحهما : لا منع . وبه قطع كثيرون . ولا منع من الحمر وإن كانت رفيعة القيمة , 
وإذا ركبوا . لم يركبوا السروج بل الأكف . ويركبون عرضاً . وهو أن يجعل الراكب 
رجليه من جانب واحد . وعن الشيخ أبي حامد أن لهم الركوب على استواء , 
ويحسن أن يتوسط ء فيفرق بين أن يركب إلى مسافة قريبة في البلد . أو إلى مسافة 
بعيدة » فيمنع في الحضر . ويكون ركابهم من خشب لا حديد , وجوز ابن أبي هريرة 
الحديد . ويمنعون من تقلد السيوف وحمل السلاح . ومن لجم الذهب والفضة . 
وذكر ابن كج أن هذا كله في الذكور البالغين . فأما النساء والصغار. فلا يلزمون 
الصغار . كما لا جزية عليهم . 

فرع : لا يترك لذمي صدر الطريق . بل يلجأ إلى أضيقه إذا كان المسلمون 
يطرقون . فإن دخلت الطرق عن الزحمة . فلا حرج . وليكن الضيق بحيث لا يقع 
في وهدة. ولا يصدمه جدار. ولا يوقرء. ولا يصدر في مجلس إذا كان فيه 
مسلمون . ولا يجوز لمسلم أن يوادههم("2 , ولا أن يبدأ من لقيه منهم بسلام . وإن 
بدأ الذمي به . فلا يجبيه . ذكره البغوي . 


قلت : هذا الذي ذكره البغوي هووجه حكاه الماوردي .» والصحيح بل 
الصواب : أن يجاب بما ثبت في الأحاديث الصحيحة . وعليكم . وفي هذه المسألة 
كلام كثير وتفصيل أوضحته في كتاب السلام من كتاب )0 الأذكار . والله أعلم . 


الرابع : يؤخذ أهل الذمة في دار الإسلام بالتميز في اللباس . بأن يلبسوا 
الغيار . وهو أن يخيطوا على ثيابهم الظاهرة ما يخالف لونه لونها . وتكون الخياطة 
على الكتف دون الذيل . هكذا أطلق . ويشبه أن يقال : لا يختص بالكتف . 
والشرط الخياطة في موضع لا يعتاد . وإلقاء منديل ونحوه . كالخياطة . ثم الأولى 
باليهود العسلى . وهو الأصفر. وبالنصارى الأزرق أو الأكهب . ويقال له : 
الرمادي . وبالمجوس الأسود أو الأحمر. ويؤخذون أيضاً بشد الزنار. وهو خيط 
غليظ على أوساطهم خارج الثياب . وليس لهم إبداله بمنطقة ومنديل ونحوهما . وإن 


. ورجح في الخادم المذكور هنا‎ ٠ ذكر الشيخ في باب الوليمة ما نصه : ويكره ممسخالطة الذمي وموادته‎ )١( 


2 كتاب عقد الجزية والهدنة / باب في الجزية 


لبسوا قلانس . ميزت عن قلانس المسلمين بذؤابة » أو علم في رأسها . وإذا دخلوا 
حماماً فيه مسلمون . أو تجردوا عن الثياب . فليكن عليهم جلاجل . أو في أعناقهم 
خواتيم حديد ء أو رصاص لا ذهب وفضة . هكذا ذكره الجمهور . وقال في 
« المهذب » : يجعل في عنقه خاتم ليتميز في الحمام وفي الأحوال التي يتجرد فيها , 
وبين العبارتين تفاوت ظاهر . وإذا كان لهم شعر ء أمروا بجز النواصي . ومنعوا من 
إرسال الضفائر » والجمع بين الغيار والزنار تأكيد ومبالغة في شهرهم . ويجوز أن 
يقتصر الإمام على اشتراط أحدهما .» وهل تؤخذ النساء بالغيار » وشد الزنار » والتميز 
في الحمام ؟ وجهان . أصجهما : نعتهو والثاني : لاء لندور خروجهن . فلا حاجة 
إلى التميزء فعلى الأصح قال الشيخ أبؤ حامد : يجعل الزنار فوق الإزارء وفي 
« التهذيب » : وغيره تحته لئلا يصف بدنها » وأشار بعضهم إلى اشتراط ظهور شيء 
مله . 

قلت : هذا لا بد منه , وإلا فلا يحصل كبير فائدة . والله أعلم . 

والتميز في الحمام يبنى على أنه هل يجوز لهن دخوله مع المسلمات ؟ قال 
البغوي : والأصح منعه ‏ وقد يفهم من هذا السياق أن للمسلمات دخوله بلا حجر , 
لكن نقل الروياني وغيره عن ابن أبي هريرة أنه قال : لا يجوز لهن دخوله إلا 
لضرورة . 

قلت : الأصح الأشهر أنه لا يحرم عليهن . لكن يكره إن لم يكن عذر ء وبهذا 
قطع الإمام أبو بكر السمعاني المروزي من أصحابنا » وقد أوضحت مسائل الحمام 
وما يتعلق به في آخر صفة الغسل من شرح « المهذب » . والله أعلم . 

وإذا خرجت ذمية بخف . فليكن أحد خفيها أسود والآخر أبيض أو أحمرء ولا 


يشترط التميز بكل هذه الوجوه . بل يكفي بعضها . 


فرع: للذمي أن يتعمم ويتطلس على الصحيح . ويلبس الديباج على 
الأصح . كرفيع القطن والكتان . وذكر الغزالي وجهين في أن أصل الغيار واجب أم 
مستحب ؟ والذي يوافق كلام الجمهور وإطلاقهم الوجوب . 

الخامس : الانقياد للحكم 2 فيلزم أهل الذمة الانقياد لحكمنا.» هكذا أطلقه 
الأصحاب . وحكى الإمام عن العراقيين أن المراد أنهم إذا فعلوا ما يعتقدون 


كتاب عقد الحزية والهدنة / باب في الجزية هاه 


تحريمه 2 يجري عليهم حكم الله تعالى فيه . ولا يعتبر رضاهم . وذلك كالزنى 
والسرقة . فإنهما محرمان عندهم كشرعنا . وقد بينا حكمهما في البابين . وذكرنا 
وإن رضي بحكمنا . ولو نكح مجوسي محرما له . لم يتعرض له . فإن رفعوا إلينا 
ورضوا بحكمنا , حكمنا » وهل يجب الحكم ؟ فيه القولان المعروفان .» ويلزمهم 
كف اللسان 4 والامتناع من إظهار المتكرات 3 كإسماع المسلمين شركهم 4 وقولهم 
ثالث ثلاثة ,» واعتقادهم ذ في المسيح وعزير صلى الله عليهما وسلم . وإظهار الخمر 
والخنزير والناقومس وأعيادهم وقراءتهم التوراة والإنجيل 3 واحداتيع الكنائس في 
بلادنا , وإطالتهم البناء , وتركهم مخالفة لما شرط » فإن أَظهروا شيعا من :هده 
منعوا وعزروا ولكن لا ينتقض به عهدهم . سواء شرط الامتناع منها في العقد أم لا . 
فإن شرط عليهم الانتقاض بهذه الأسباب . فقال الإمام : يبنى ذلك على الخلاف في 
صحة عقد الذمة مؤقتاً . إن صححناه . صح العقد ‏ فينتقض إذا أظهروا . وإن لم 
نصححه . فسد العقد من أصله . والحكاية عن الأصحاب أنه لا ينتقض . بل يفسد 
الشرط . ويتأبد العقد . ويحمل ما جرى على تخويفهم . وينتقض عهدهم بقتالهم 
المسلمين » سواء شرط عليهم الامتناع منه أم لا . هذا إذا لم تكن شبهة . فلو أعانوا 
البغاة وادعوا أنهم لم يعرفوا الحال» فقد سبق بيانه في قتال البغاة. ولومنعوا 
الأصحاب . قال الإمام : هذا إذا منع مع القدرة . فأما العاجز إذا استمهل فلا ينتقض 
عهده . قال : ولا يبعد أن يقال : تؤخذ الجزية من الموسر الممتنع قهراً . ولا يجعل 
الامتناع نأفق] كسائر الديون » ويخصص ما قاله الأصحاب بالمتغلب المقاتل . 
قال : وأما الامتناع من إجراء الأحكام . فإن امتنع مانا ٠‏ فلا أراه افا ان امتنع 
راكبا إلى قوة وعدة ‏ فينبغي أن يدعى إلى الانقياد . فإن نصب القتال » انتقض عهده 
بالقتال » ثم أسند الإمام ما ذكره من الاحتمال إلى من تقدمه . فحكى عن القاضي 
حسين حصر الانتقاض في القعال ., ونقل ابن كج قولين في امتناعهم من إجراء 
الأحكام » وعن ( الحاوي » أن الامتناع من البدل نقض العهد من الواحد والجماعة . 


ملك كتاب عقد الجزية والهدنة / باب في الجزية 


يسهل إجباره عليه » ولو زنى ذمي بمسلمة » أو أصابها باسم نكاح » أو تطلع على 
عورة المسلمين ونقلها إلى دار الحرب ٠‏ أو فتن مسلماً عن دينه » ودعاه إلى دينهم » 
ففي انتقاض عهده طرق . أصحها : أنه إن لم يجر ذكرها في العقد ؛ لم ينتقض » ' 
وإلا فوجهان, ويقال: قولان2. أصحهما : لا ينتقض قطعاًء والثالث: إن شرط. 
انتقض . وإلا فوجهان . وهل المعتبر في الشرط الامتناع من هذه الأفعال . أم 
انتقاض العهد إذا ارتكبها ؟ صرح الإمام والغزالي بالثاني ٠‏ وكثيرون بالأول » ل 
يبعد أن يتوسط فيقال : إن شرط الانتقاض . فالأصح الانتقاض . وإلا. فالأصح 
خلافه » وألحق بالخصال الثلاث إيواء عيون الكفار. وأما قطع الطريق والقتل 
الموجب للقصاص . فالمذهب أنهما كالزنى بمسلمة . وقيل : كالقتال , ولا يلحق 
بالمنابذة التوثب على رفقة . أو شخص معين . وليجر الطريقان فيما لو قذف 
مسلماً» وسواء قلنا : ينتقض العهد . أو لا ينتقض . فقد قال البغوي : يقام عليهم 
موجب ما فعلوه من حد أو تعزير » ثم يجري على مقتضى الانتقاض كما سيأتي إن 
شاء الله تعالى » وإذا قتل الذمي لقتله مسلماً . » أو لزنى وهو محصن . فهل يصير ماله 
ل بالانتقاض ؟ وجهان9© . 
ْ ا 

7 ذكر رسول الله يكلِِ بالسوء إذا جهروا به . وطعنهم في الإسلام ونفيهم 
القرآن . فالمذهب سو د ا : ينتقض قطعاً » كالقتال » وفي 
محل الخلاف طريقان » أحد : : أنه فيما إذا ذكر الذمي موا يفام ودين ا : 
سي ا اود للم 0 بر اا 
رسول الله يكل . أو نسبه إلى الزنى ء فليلتحق بالقتال » وينتقض العهد به قطعاً سواء 


: أحدها : ينقض لمخالفته الشروط كما لو امتنع من بذل الجزية ثم قال والثاني : المنع » إلى أن قال‎ )١( 
ولا يبعد أن يتوسط فيقال أن شرط الانتقاض فالظاهر الانتقاض كما حكى عن اختيار القفال وإلا فالظاهر‎ 
خلافه كما نسب إلى اختيار أبي الطيب فلم ينصح بترجيح . وصحح الشيخ في المنهاج أنه إن شرط‎ 
. انتقاض العهد بما انتقض واإلا فلا‎ 

(؟) قال الشيخ : قلت ثم بيض ء قال في الخادم : الصواب أنه يصير فيئا لأنه حربي مقتول وماله تحت 
أيدينا فيكون فيئاً لوجود شرط الفىء فيه ولا يمكن صرفه لأقاربه الذميين لأن الذمي لا يرث الحربي ولا 
الحرين ير الذعي :+ اتنهن ها أروثه مث واخله من شبيغه الع ولج يع لهعلى هادتةيي. .." 

زه في هامش «١‏ ط » : كذا نقل عن خط المصنف . 


كتاب عقد الجزية والهذثة: / باب في الجزية /لااه 


شرط عليه الكف عنه أم لا . وأصحهما : أن الخلاف فيما إذا ذكر ما لا يتدين به 
فأما ما يتدين به » فلا ينتقض بإظهاره قطعاً . ومن هذا نفيهم القرآن . 

واعلم أن ذكرهم الله تعالى كذكرهم رسول الله يكِدِ بطريق الأولى ٠‏ فيجري فيه 
الخلاف . صرح به الروياني وغيره . ولكنهم جعلوا إظهار الشرك . وقولهم ثالث 
ثلاثة » ومعتقدهم في المسيح وعزير , كإظهارهم الخمر . فلا ينتقض قطعاً . مع أن 
جميع هذا يتضمن ذكر الله تعالى بالسوء » ولا يستقيم هذا إلا على الطريق الثاني » 
وهو أن السوء الذي ينين به لا ينقص قطعا » ونقل ناخب « الكامل #ااوغيرة عن أب 
بكر الفارسي أنه قال : من شتم ل 
خطل والقينتين27 » وزيفوه وقالوا : إنهم كانوا مشركين لا أمان لهم . 

ومس ا اورمد ال 00 
أحدهما : نعم » كمن دخل بأمان صبي . وأظهرهما : لا . بل يتخير الإمام بين قتله 
واسترقاقه . والمن والفداء , لأنه كافر لا أمان له . والقولان في الانتقاض بغير قتال » 
فأما إذا نصبوا القتال. وصار حرباً لنا في دارنا » ٠‏ فلا بد من دفعهم . والسعي في 
اع هع رن من لوغيد ل اد سار ارق ا لا 
له كه يه سا ل ا ا ا 0 
وهل يبطل أمان النساء والصبيان تبعاً كما به شكاعا؟ وجيان : أصحهما : لاء إذا لم 
اوعدا عهم غيانة جاققةن: فعا هذا ل يجو انيف + سجر تعر برهن في بدارنا.» 
فإن طلبوا الرجوع إلى دار الحرب . أجيب النساء دون الصبيان . إذ لا حكم لقولهم 
قبل البلوغ . فإن كان الطالب ممن يستحق الحضانة » أجيب إليه » وإلا فلا » ولونبذ 
ذمي إلينا العهد . واختار اللحوق بدار الحرب . بلغناه المأمن على المذهب . 
ا 

ع : المسلم إذا ذكر الله تعالى بما يقتضي الكفرء أو كذب 

م ؛ فهو مرتد . فيدعى إلى الإسلام . فإن عاد وتاب » قبلت توبته » ولو 
كذب على رسول الله بل عمداً . فعن ن الشيخ أبي محمد أنه يكفر ويراق دمه . قال 


(1) انظر البخاري )9١-177١/15(‏ في كتاب جزاء الصيد / باب دخول الحرم ومكة بغير إحرام (1845) . 
ومسلم (484/7) في الحج / باب جواز دخول مكة بغير إحرام - حديث )1701//45٠(‏ . 


1ه كتاب عقد الجزية والحدنة / باب في الجزية 


الإمام : وهذه زلة » ولم أر ما قاله لأحد من الأصحاب . والصواب أنه يعزرء. ولا 
يكفر , ولا يقتل . وما روي أن رجلا أتى قوماً . وزعم أنه رسول الله يله . ٠‏ فأكرموه » 
فأمر رسول الله بل بقتله. محمول على أن الرجل كان كافراً. ومن قذف النبي 6 
وصرح بنسبته إلى الزنى . فهو كافر باتفاق الأصحاب . فإن عاد إلى الإسلام فثلاثة 
أوجه . أحدها : قاله الأستاذ أبو إسحاق : لا شيء عليه » لأنه مرتد أسلم . والثاني 
قاله أبو بكر الفارسي : يقتل حداً . لأنه حد قذف . فلا يسقط بالتوبة » والثالث قاله 
الصيدلاني : يجلد ثمانين جلدة<2 . ثم في كلام الإمام والغزالي أنا إذا قلنا : يثبت 
حد القذف . فعفا أحد بني أعمامه ء فينبغي أن يسقط . أو يقول: هم لا 
ينحصرون » فهو كقذف ميت ليس له ورثة خاصون . ولا يبعد تخريج وجوب الحد 
على القولين في وجوب القصاص بقتل مثل هذا الشخص ء وقد يقال : كل واحد من 
بني الأعمام غير وارث .» بل الإرث للأقرب . ولا يكاد يعرف الأقرب. ممن في 
الدنيا » ويقع النظر في أن عفو بعض الورئة هل يؤثر ؟ ووراءه نظر آخرء وه وأن حد 
قذفه هل يورث ؟ فيجوز أن يقال : لا يورث . كما لا يورث المال ء أما إذا لم يقذف 
0 » لكن عرض »ء فقال الإمام : الذي أراه أنه كالسب الصريح في اقتضاء الكفر 
لما فيه من الاستهانة . 

قلت : هذا الذي قاله الإمام متعين , وقد قاله آخرون ٠‏ ولا نعلم فيه خلافاً . 
والله أعلم . 

ولو قذف نبياً غير نبينا » فهو كقذف نبينا يكل . 

فصل في مسائل تتعلق بالباب : يؤخذ على أهل الذمة أن يخفوا دفن 
موتاهم ء ولا يخرجوا جنائزهم ظاهراً ٠‏ ولا يظهروا على موتاهم لطماً ولا نوحا » ولا 
يسقوا المسلمين خمراء ولا يطعموهم خنزيراء وإذا شرط ذلك عليهم فعرض 
بعضهم خمراً على مسلم » » فشربها اختياراً » حد المسلم وعزر الذمي » وكذا لوابتدأ 
المسلم بطلبها فأجابه . لكن تعزيره هنا أخف . وأن لا يعلوا أصواتهم على 
)١(‏ سكت الشيخ عن الترجيح وجرى في الحاوي ي الصغير في باب الردة على ما قاله الأستاذ أبو إسحاق وتبعه 

صاحب التعليقة والقاضي شرف الدين البارزي في التمييزء قال في الخادم : ولم يزل قضاة الشافعي 


يحكمون بقبول توبته » إلى أن قال : لكن الذي قاله” الفارسي ادعى فيه الإجماع واستحسنه الإمام في 
النهاية وحكي عن أبي بكر القفال موافقة . انتهى . 2 ' 


كتاب عقد الجزية وا هدنة / باب في عقد الذمة 014 


المسلمين » وأن يعينوهم إذا استعانوا بهم فيما لا يتضررون به . وأن لا يستذلوا 
المسلمين في مهن الأعمال بأجرة ولا بتبرع » حكي أكثر هذا عن « الحاوي » أنهم لو 
انفردوا بقرية » هل يمنعون ركوب الخيل ؟ وجهان . أحدهما : لا . كإظهار الخمر. 
والثاني : نعم . خوفاً من أن يتقووا به على المسلمين » ولو بنى ذمي في دار الإسلام 
بناء لأبناء السبيل .» مكن إن جعله للمسلمين وأهل الذمة » فإن خص أهل الذمة . 
فوجهان7١2‏ . ويكتب الإمام بعد عقد الذمة أسماءهم وأديانهم وحلاهم ٠.‏ فيتعرض 
لسنه أهو شيخ أم شاب . ولكونه من سمرة وشقرة وغيرهما » ويصف وجهه ولحيته 
وجبهته وحاجبيه وعينيه وشفتيه وأنفه وأسنانه » وآثار وجهه إن كان فيه آثار » ويجعل 
على كل طائفة عريفاً يضبطهم لمعرفة من أسلم منهم . ومن مات . ومن بلغ . ومن 
قدم عليهم . وليحضرهم لأداء الجزية » والشكوى إليه ممن يتعدى عليهم من 
المسلمين » ومن يتعدى منهم » ويجوز أن يكون العريف للعرض الثاني ذمياً » ولا 
يجوز للعرض الأول إلا مسلم وبالله التوفيق . 
الباب الثاني في عقد الذمة 

ويقال لها : الموادعة . والمعاهدة » وهى جائزة بنصوص الكتاب والسنة 

والإجماع9) » فيه طرفان : ْ 


الأول : في شروطها وهي أربعة . الأول : أن يتولاه الإمام أو نائبه فيه » هذا 
في مهادنة الكفار مطلقاً . أو أهل إقليم » كالهند والروم » ويجوز لوالي الإقليم 
المهادنة مع أهل قرية أو بلدة في إقليمه للمصلحة , وكأنه مأذون فيه بتفويض مصلحة 
الإقليم إليه9 . 

ولو عقد الهدنة واحد من الرعية 3 فدخحل قوم ممن هادنهم دار الإسلام 3 لم 


(1) لم يرجح الشيخ منهما شيئاً . قال في الخادم : والراجح الجواز. فقد نص الشافعي في باب الوصية 
بجواز الوصية ببناء رباط سواء قيد بأهل الذمة أم لا ؟ وجزم به القاضي الحسين . 

(؟) تقدم في أول كتاب الجزية . 

(؟5) عبارة الرافعي مع أهل قرية أو بلدة على ذلك الإقليم . . إلى آخره . 
قال في القوت وفي انطباقه يعني كلام الروضة على عبارة الرافعي وقفه وفي البيان لوالي الإقليم أن يهادن 
أهل إقليمه » وهذه العبارة أوسع » وقال ابن الرفعة وولاة الثغور المفوض إليهم الجهاد وحده لا يجوز 
لهم عقد الهدنة إلا قدر الاستراحة وهي أربعة أشهر ., ولا يجوز أن يكون ستة وفيما بينهما قولان . 


06 كتاب عقد الجزية والهذنة / باب في عقد الذمة 


الثاني : أن يكون للمسلمين إليه حاجة وفيه مصلحة , بأن يكون في المسلمين 
ضعف لقلة عدد أو مال . أو بعد العدو. أو يطمع في إسلامهم لمخالطتهم 
المسلمين , أو في قبولهم الجزية . أو في أن يعينوه على قتال غيرهم . وإذا طلب 
الكفار الهدنة . فإن كان فيها ضرر على المسلمين فلا يخفى أنهم لا يجابون . وإلا 
فوجهان . أحدهما : تجب إجابتهم . والصحيح : لا تجب . بل يجتهد الإمام 
ويفعل الأصلح . قال الإمام : وما يتعلق باجتهاد الإمام لا يعد واجباً . وإن كان يتعين 
عليه رعاية الأصح . 


الثالث : أن يخلو عن الشروط الفاسدة . فإن عقدها على أن لا ينتزع أسرى 
00 ؛ أويرد إليهم المسلم الذي أسروه . وأفلت منهم . أو شرط ترك مال 
مسلم في أيديهم . فهذه شروط فاسدة . وكذا لو شرط أن يعقد لهم الذمة على أقل 
من دينار » أو على أن يقيموا بالحجاز . أو يدخلوا الحرم , أو يظهروا الخمور في 
دارنا » أو شرط أن يرد عليهم إذا جئن مسلمات , وكذا لوعقد بشرط التزام مال . فإن 
دعت ضرورة إلى بذل مال . بأن كانوا يعذبون الأسرى في أيديهم ففديناهم »أو 
أحاطوا بنا وخفنا الاصطدام » فيجوز بذل المال . ودفع أعظم الضررين بأخفهما . 
وفي وجوب بذل المال عند الضرورة وجهان بناء على وجوب دفع الصائل . 

قلت : ليس هذا البناء بصحيح » فقد سبق أن الصائل إذا كان كافراً » وجب 
دفعه قطعاً . ثم الخلاف هناك في وجوب الدفع بالقتال, وهنا بالمال » والأصح 
وجوب البذل هنا للضرورة(2 . والله أعلم . 

ولا يملك الكفار ما يأخذونه , لأنه مأخوذ بغير حق , قاله في « المهذب » وإذا 


)١(‏ قال في الخادم قوله بأن كانوا يعذبون الأسرى في أيديهم . هذا ليس بعيد في الفداء فإن الفداء يجوز 
وإن لم يوجد التعذيب . 
وما ذكره الشيخ من أن هذا البناء ليس بصحيح اعترضه في المهمات بأن البناء ذكره القاضي أبو الطيب 
وابن الصباغ » وأجاب في الخادم بأن الشيخ لم ينازع في كون البناء منقولا وإنما رده بقاعدة المذهب 
إلى آخر ما ذكره . 


كتاب عقد الجزية والهدنة / باب في عقد الذمة 0١‏ 


جرى في المهادنة شرط فاسد . فسد به العقد على الصحيح . وبه قطع ابن الصباغ 
وغيره . ْ 

الرابع : أن يقتصر على المدة المشروعة. ثم لا يخلو إما أن لا يكون 
المحامين ضغفه + أريكرن »فزن ليكق ورا امام المصلعة فين الهدلة و ابعادن 
أربعة أشهر فأقل . ولا يجوز أكثر من سنة قطعا . ولا سنة على المذهب ولا ما بينهما 
وبين أربعة أشهر على الأظهر . وإن كان بالمسلمين ضعف . جازت الزيادة إلى عشر 
ب لخت للحا ولا خرن ران على لمر » لكن إن انقضت المدة والحاجة 
باقية » استؤنف العقد . وقيل : تجوز الزيادة على عشر بحسب الحاجة . وقيل : لا 
يجوز أكثر من سنة » وقيل : لا يجوز أكثر من أربعة أشهر . وهذه أوجه شاذة مردودة » 
فإذا قلنا : لا تجوز الزيادة على عشر . فهادن مطلقا . فالعقد فاسد . وقيل : ينزل 
عند ضعف المسلمين على عشر . وعند القوة قولان . أحدهما : ينزل على سنة . 
والثاني : على أربعة أشهر('؟2 . ويجوز أن لا يوقف الإمام الهدنة » ويشرط انقضاءها 
متى شاء , لأن النبي يل هادن يهود خيبر وقال : « أقركم ما أقركم الله » لكن لو اقتصر 
الإمام على هذه اللفظة . أو قال : هادنتكم إلى أن يشاء الله . فسد العقد. لأن 
النبي يكلٍ يعلم ما عند الله بالوحي بخلاف غيره . ولو قال : هادنتكم ما شاء فلان » 
وهو مسلم عدل ذو رأي . فإذا نقضها . انتقضت . ولوقال : ما شاء فلان منكم . لم 
يجز , لأن الكافر لا يحكم على المسلمين . 

فرع اإدا: راد كير هده الهدنة على الجماتر.؛ بأن زاد عند الضعف على عشر 
سنين ٠»‏ أو احتاج إلى أربع مثلا . فزادء بطل العقد في الزائد » وفي الباقي قولا 
تفريق الصفقة » وقيل اح الات اموي ادرو مجان 
الكفار . 


)١(‏ قال في الخادم : هذا مخالف لما ذكره في فصل الأمان أنه إذا أطلق حمل على أربعة أشهر ثم يبلغ 
الماء من هذا بعد أن كرر أن حكم الأمان حكم المهادنة حيث لا ضعف . والصواب المذكور هنا ثم ذكر 
النص الذي ذكره شيخه البلقيني في حاشيته ولفظه . قال الشافعي في الأم : وليس للإمام أن يهادن 
القوم من المشركين على النظر إلى مدة هدنة مطلقة . فإن الهدنة المطلقة على الأبد وهي لا تجوز . 
هذا نصه بحروفه وهويقتضي إبطال الهدنة . فالوجه القائل بأن الهدنة تصح وتترك على عشر عند ضعف 
المسلمين أو عند قوتهم على أربعة أشهر أو ستة مصادم لنص صاحب المذهب . 
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فرع : إذا طلب الكافر الأمان ليسمع كلام الله 0 ؛ وجبت إجابته قطعاً 
كما سبق . قال الامام : وهل يمهل لذلك أربعة أشهر أم يقال : إذا لم يفصل الأمر 
بمجالس يحصل فيها البيان التام يقال له ا 
كلام الأصحاب . والأصح : المنع . 


الطرف الثاني في أحكامها 

فمتى فسد العقد لزيادة المدة ع أو لالتزام مال أو غيرهما ؛ لآ يمضي بل يجب 
نقضه . لكن لا يجوز اغتيالهم , ٠‏ بل يجب إنذارهم وإعلامهم, وإذا وقع صحيحاً . 
وجب الوفاء بالكف عنهم إلى انقضاء المدة . أو صدور خيانة منهم تقتضي 
الانتقاض . وإذا مات الامام الذي عقدها . أو عزل . وجب على الامام الذي بعده 
امضاؤه . فإن رآه فاسدا . قال الروياني : إن كان فساده من طريق الاجتهاد. لم 
يفسخه , وإن كان بنص أو إجماع . فسخه , وينبغي للامام إذا هادن أن يكتب عقد 
ا ا ال ا 0 
وذمة ة رسوله يله وذمتي ٠‏ ومتى صرحوا بنقض العقد , أو قاتلوا المسلمين » أو آووا 
عيناً عليهم . ل 0 أو أخذوا مالا . أو سبوا 
رسول الله بكهِ ٠‏ انتقض عهدهم . ولا يفتقر إلى أن أن يحكيم الحاكم بنقضه . قال 
الامام : والمضرات التي اختلف في انتقاض عقد الذمة بها تنقض الهدنة 
بلا خلاف , لأن الهدنة ضعيفة غير متأكدة ببذل الجزية » وإذا انتقض عهدهم . جاز 
ل ل ا 
على الأصح . وقيل : لا يقاتلون إلا بعد إنذارهم ٠‏ وينبغي أن يقال : إذا لم يعلموا 
أنه خيانة لا ينتقض العهد إلا إذا كان المفعول مما لا يشك في مضادته للهدنة ‏ 
كالقتال » ثم ما ذكرنا من قصدهم والاغارة عليهم هو إذا كانوا في بلادهم . فأما من 
ا أو مهادنة » فلا يغتال وإن انتقض عهده . بل يبلغ المأمن , هذا إذا 
نقض جميعهم العهد , » فإن نقضه بعضهم » ا و 
بقول ولا فعل » بل ساكنوهم وسكتوا » انتقض عهدهم أيضاً . وإن أنكروا بقول أو 
فعل , بأن اعتزلوهم أو بعثوا إلى الامام بأنا مقيمون على العهد . لم ينتقض . هكذا 
أطلقه جماهير الأصحاب ٠‏ ووراءه شيئان غريبان .» أحدهما : قال الامام : لو بدت 
خيانة بعضهم وسكت الآخرون . كان للامام أن ينبذ إليهم . والثاني في كتاب ابن 
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كج : أنه لو نقض السوقة العهد ولم يعلم الرئيس والأشراف بذلك ففي انتقاض العهد 
ل ل ل لو 

ا متنع الأتباع وأنكروا » ففي الانتقاض في حقهم قولان . وجه 
النقض : أنه لم يبق العقد في حق المتبوع . فكذا التابع » والصحيح ما سبق . وإذا 
انتقض في حق بعضهم . فإن تميزواء فذاك . وإلا فلا يبيتهم الامام » ولا يغار 
عليهم إلا بعد الانذار. ويبعث إلى الذين لم ينقضوا ليتميزوا أو يسلموهم . فإن لم 
يفعلوا مع القدرة صاروا ناقضين أيضاً . ومن أخذ منهم واعترف بأنه من الناقضين » أو 
قامت عليه بينة » لم يخف حكمه . وإلا فيصدق بيمينه أنه لم ينقض . وأما عقد 
الذمة فنقضه من البعض ليس نقضا من الباقين بحال . 

فرع : إذا استشعر الامام ممن هادنه خيانة وظهرت أمارة تدل على خيانتهم » 
فقال الشيخ أبو حامد : ينتقض عهدهم . والصحيح المنصوص : أنه لا ينتقض . بل 
للامام أن ينبذ إليهم عهدهم . وحكي قول إنه لا ينبذه كما لا ينبذ عقد الذمة بالتهمة . 
وحكي وجه في لبذ الذمة بالتهمة . والمذهب الفرق . وإذا نبذه فلا بد من إنذارهم 
وإيادغيت العامز ٠,‏ لعزم عليه نوق ادي رن ال أورجعة ولق أو فصان ١‏ تسترا 

500000 والمعتبر في ابلاغ الكافر المأمن أن يمنعه من المسلمين ومن أهل 
عهدهم . ويلحقه بدار الحرب . واكتفى ابن كج بالحاقه بأول بلاد الكفر وقال : 
لا يلزم الحاقه ببلده الذي يسكنه فوق ذلك إلا أن يكون بين أولاد أول بلاد الكفر 
وبلده الذي يسكنه بلد للمسلمين يحتاج إلى المرور عليه » وفي « البحر » أنه لو كان 
له مأمنان » لزم الامام الحاقه بمسكنه منهماء. ولو كان يسكن بلدين . فالاختيار 
للامام » وفي هذا.ما ينازع في الاكتفاء بأول بلاد الكفر. ولولم تظهر أمارة يخاف 
عا ا ار لمر اموي ال ا اولك 
«الأم». 


فرع : إذا هادن الامام مدة لضعف وخوف اقتضاها . ثم زال الخوف وقوي 
المسلمون . وجب الوفاء بما جرى . 


فرع : قال في « الحاوي » : يجب على الذين هادنهم الامام الكف عن قبيح 
القول والعمل في حق المسلمين . وبذل الجميل منهما ٠‏ فلو كانوا يكرمون 
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المسلمين . فصاروا يهينونهم . أو يضيفون النزيل ويصلونهم . فصاروا يقطعونهم , 
أو يعظمون كتاب الامام » فصاروا يستخفون به . أو نقصوا عما كانوا يخاطبون به , 
سألهم الامام عن سبب فعلهم . » فإن اعتذروا بما يجوز قبول مثله . قبله » وإن لم 
يذكروا عذراً » أمرهم بالرجوع إلى عادتهم . فإن امتنعوا . أعلمهم بنة بنقض الهدنة 
ونقضها . 


فصل : إذا شرط رد المرأة إذا جاءتنا منهم مسلمة , لم يجز بحال » وشرط 
رد الرجل إذا هاجر مسلماً جائز في الجملة » والفرق أنه لا يؤمن أن يصيبها زوجها 
الكافر » أو أن تزوج كافراً » ولآنها عاجزة عن الهرب وأقرب إلى الافتتان . فإذا عقد 
الامام هدنة , فإما أن يشرط أن لا يرد من جاء مسلماً » أو يطلق , أو يشرط الرد » فإن 
شرط أن لا يرد . فلا رد ولا غرم . وكذا لو خص النساء يمنع الرد » وإن أطلق فهل 
يغرم الامام مهر من جاءت مسلمة ؟ قولان , أظهرهما : لا . وقيل : إن كان قبل 
الدخول وجب الغرم قطعا ‏ قال ابن الصباغ : هذا سهو من قائله » وإن شرط الرد , 
نظر إن أطلق فقال : بشرط أن نرد من جاءنا منهم . ففي وجوب الغرم القولان » وقد 
يقال : إن أوجبنا عند الاطلاق , فهنا أولى . وإلا فقولان . ولو صرح بشرط رد 
النساء » فهو فاسد . وفيى فساد العقد به ما سبق , فإن لم يفسده , ففي الغرم 
الخلاف السابق بالترتيب . ويتفرع على وجوب الغرم مسائل : 


: المغروم » وهو المبذول ومن صداقها . وقال الماوردي : عندي أنه هو 
ل المثل والمبذول . والصحيح الأول » وبه قال الجدهون: ولولم يدفع 
إليها شيئاً » فلا شيء له » ولولم يدفع إلا بعضه . لم يستحق إلا ذلك القدر. ولو 
كان أعطاها أكثر من المسمى ؛ لم يستحق الزيادة » كما لا يستحق ما أطعمها وكساها 
وأنفقه في العرس ., لأنه متبرع به » ولأنه لي ليس بدل البضع الذي حلنا بينه وبينه . 


ومنها : لا يثبت الغرم بمجرد قوله . أعطيتها صداقها » بل ينظر إن أتكرت 
التكاح . فهي المصدقة وعليه البينة » وإن صدقته وأنكرت القبض . ففي « الشامل » 
عورا الكو و ا ري 0 » لأن 
الصداق على غيرها . وقال الشيخ أب بو حامد : يفحص الامام عن مهر مثلها . فقد 
يعرفه من تجار المسلمين القن ف خلوا د ليقت ؛ ومن الأسارى . ثم يحلف الرجل 
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أنه أصدقها ذلك القدر وسلمه(١)‏ ولو أدعى الدفع وصدقته » فقد نقل الامام عن 
العراقيين أن إقرارها كالبينة . وقالوا : تعسر إقامة البينة على ما يجري بين الكفار , 
ورأى الامام أن يعتمد قولها ولا يجعله حجة علينا”» : 


ومنها : محل الغرم سهم المصالح ء وحكى ابن كج وجهاً أنه إن كان للمرأة 
مال . أخذ منها . والصحيح الأول . فإن هاجرت إلى بلد فيه الامام . غرم المهر . 
وإن هاجرت إلى بلد فيه نائبه . فكذلك . وهل المعتبر نائبه في عقد الهدنة » أم في 
بيت المال ؟ وجهان . وإن هاجرت إلى بلد ليس فيه الامام ولا نائبه » فعلى أهل البلد 
منعها حسبة ولا يغرمون المهر . قال ابن كج : وليس على الامام والحالة هذه رد 
المهر , كما لو جاء رجل إلى غير بلد الامام لا يلزمه أن يخلي بينه وبين من يطلبه , 
والأحسن ما حكاه البغوي وغيره : أنه إن قال عند المهادنة : من جاءني منكم مسلما 
رددته , لم يلزمه شيء ء لأنها ما جاءته » وإن قال : من جاء المسلمين » أو من 
جاءنا » وجب . 

ومنها : لو وهبته الصداق » أو أبرأته فعلى الخلاف في التشطر . 

ومنها : إذا جاءت مسلمة . ثم أسلم قبل انقضاء عدتها , فالتكاح مستمر. 
وليس لها طلب المهر . وإن أخذه قبل الاسلام . لزمه رده إذا زالت الحيلولة » وإن 
لم يسلم حتى انقضت عدتها . نظر إن أخذ المهر قبل الاسلام » لم يسترجع منه ‏ 
وصار بالقبض كالمستهلك في الشرك . وإن لم يأخذه . فإن طالبت به قبل اسلامه , 
استقر له المهر لحصول الحيلولة بإسلامها . ومنعنا إياها منه » وعن أبي اسحاق أنه 


: قال في الخادم : لم يرجح شيئاً تبعاً للرافعي في التحليف وما ذكره الروياني سبقه إليه الماوردي وقال‎ )١( 
. إن اليمين إنما تتوجه على المدعى عليه وليس مدعى عليها حقيقة إذ لا عزم عليها‎ 
قال ابن أبي الدم : ويخرج منها في تحليف المرأة إذا أنكرت قبض الصداق وجهان وهو مبني على‎ 
صحة الدعوى عليها إذا كان التغريم عليها وهو يقرب مما إذا أتلف العبد شيئاً على إنسان فأراد الدعوى‎ 
بالآرش هل يدعى على العبد لآنه المتلف أو على سيده لأنه الغارم » وجهان . ثم قال وما حكاه عن‎ 
. الشيخ أبي حامد مسألة مستقلة لا وجه ثالث‎ 

(؟) كذا هوفي الرافعي . 
وقال في الخادم : والصواب أن لا يعتد قولها . وعبارة الإمام وهذا الذي ذكره في الإقرار لست أراه 
كذلك . فإن قولها ليس حجة علينا وليس من الإقرار المقبول لانتفاء التهمة عنها كإقرار العبد بالسرقة 
ونحوها مما يوجب عليه عقوبة وإذا كان كذلك فلا وجه لقبول قولها والعلم عند الله . 
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لا مهر له . والصحيح الأول . وإن لم يطالب بها قبل اسلامه . فلا شيء له , لأن 
الحيلولة حصلت بالبينونة باختلاف الدين . ولا مطالبة بالمهر بعد البينونة » فلو كانت 
الصورة بحالها . ولم يكن أعطاها المهر . فلما أسلم بعد انقضاء العدة أخذت المهر 
بسبب المسيس . فهل تغزم له ذلك ؟ فيه احتمالان للامام » وجعلهما الغزالي 
وجهين . أرجحهما : المنع . هذا إذا كان اسلامها بعد الدخول . فإن جاءت مسلمة 
قبل الدخول وأسلم الزوج بعدها . لم يكن له طلب المهر , لأنه أسلم بعد البينونة . 

ومنها : لو جاء في طلبها غير زوجها . كأبيها وعشيرتها : لم يغرم شيئاً » لأن 
المح ودين دان لللتك اشع 6 أو طلب وكيله ورسوله » ولو جاءنا الزوج ولم 
يطلبها ؛ لم يغرم أيضاً » وينبغي بي أن يكون الطلب في العدة . فأما إذا بانت بانقضاء 
العدة . فلا أثر للطلب . 


ومنها : إذا دخلت كافرة . رددناها سواء طلبها زوجها أو محارمها » فإن أسلمت 
بعد دخولها . ٠»‏ فهو كما لو جاءت مسلمة في أنا لا نردها وفي غرم المهر. وقيل 5 
الغرم وجهان , ولو ارتدت بعد الاسلام ٠‏ وجاء الزوج يطلبها » نظر إن طلبها بعد 
قتلها . لم نغرم شيئا لحصول الحيلولة بالقتل ٠‏ وإن طلبها قبل القتل » لم نردها 
لوجوب قتلها . وفي الغرم وجهان . أصحهما : يجب لحصول الحيلولة بالاسلام . 

ومنها : لو جاءتنا مسلمة . فجنت . أو جاءتنا مجنونة ثم أفاقت وأسلمت ء 
فحكمها في الرد والغرم حكم العواقل . وإن جاءت مجنونة تصف الاسلام أو 
لا تصفه . وأخبر عنها أنها وصفته ولم نعلم . أو وصفته قبل الجنون أم فيه . أو لم 
نخبر عنها بشيء , لم ترد لاحتمال الاسلام قبل الجنون . ولا غرم لاحتمال أنها لم 
تسلم حينئذ . فلا نغرم بالشك فإن أفاقت وأقرت بالاسلام . غرمناء وإلا رددناها 
ولا غرم ٠‏ ولو علمنا أنها لم تزل مجنونة . فينبغي أن ترد . 

ومنها : إذا جاءت صبية مميزة وهي تصف الاسلام لا نردها . لأنا وإن لم 
نصحح إسلامها فنتوقعه . فيحتاط لحرمة الكلمة » وقيل : ترد . والصحيح الأول . 
ولا غرم في الحال على الأصح » وقيل : الأظهر كالمجنونة » فإن بلغت ووصفت 
الكفر . رددناها » وإن وصفت الاسلام » غرمنا . 


ومنها : لوجاءت زقيقة منهم مسلمة , فلا ترد على سيدها ولا زوجها » ويحكم 
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بعتقها إن فارقتهم ثم أسلمت . لأنها إذا جاءت مراغمة لهم » ملكت نفسها بالقهر 
فتعتق , كعبد قهر سيده الحربي » فإنه يصير حراً . وهل يغرم لسيدها قيمتها من سهم 
المصالح إذا جاء يطلبها ؟ فيه طريقان . المذهب : أنه على القولين , والثاني : 
لا غرم قطعا . لأن الحيلولة حصلت بالعتق والقهر قبل الاسلام » ومن قال بالمذهب. 
قال : المانع هو الاسلام » فإنها لو كانت حرة كافرة لم يمنع زوجها . ولو أسلمت , 
ثم فارقتهم . وهاجرت مسلمة . فقال البغوي : لا تصير حرة . لأنهم في أماننا , 
وأموالهم محرمة علينا » فلا يزول الملك عنها بالهجرة(2 بخلاف ما إذا هاجرت . ثم 
أسلمت . لأن الهدنة لا توجب أمان بعضهم من بعض . فملكت نفسها بالقهر . ولم 
يتعرض جماعة لهذا التفصيل . وأطلقوا الحكم بالعتق » ويجوز أن يؤخذ به . لأن 
الهدنة معنا لا معها . كما سنذكره إن شاء الله تعالى فى الرجل إذا جاءنا مسلما 
ورفةقات "آنا له ارقن اليم كم "قال الفينخ ابو اسحاق .لا ره إن يدها 
لاسلامها وشركه .» ولكن نغرم له قيمتها » كما لو غصب منهم مال وتلف . واعترض 
صاحب ١‏ البيان » وقال : الذي يقتضيه المذهب أنا لا نغرم القيمة ويأمره بإزالة الملك 
عنها . كأمة كافر أسلمت . ونعود إلى هذا الكلام والتفصيل إن شاء الله تعالى ٠»‏ وإذا 
ري لكر عر المور الوا لزج كابر يك امورو لق ؛ نظر إن 

حضر الزوج والسيد معا . » أخذ كل واحد حقه . وإن جاء أحدهما فقط فثلاثة أوجه » 
أصحهما : نغرم حق الطالب . والثاني : لا نغرم شيئاً » لأن حق الرد مشترك ولم يتم 
الطلب . والثالث : نغرم للسيد إن انفرد بالطلب . ولا نغرم للزوج لأن حق الرد في 
المزوجة للسيد آكد . ألا ترى أنه يسافر بها بخلاف الزوج ‏ فإن كان زوج الأآمة 
عبدا » فلها خيار الفسخ إذا عتقت . فإن فسخت النكاح » لم نغرم المهر لأن الحيلولة 
حصلت بالفسخ , وإن لم تفسخ وأوجبنا غرم المهر ؛ فلا بد من حضور الزوج والسيد 
جميعا . وطلب الزوج المرأة والسيد المهر . فإن انفرد أحدهما . لم نغرم لأن البضع 
غير مملوك للسيد . والمهر غير مملوك للعبد . 


)1( الذي ىف الرافعي نقل ذلك عن المهذب وحمل الأذرعي ما في الروضة على اشتباه لفظة المهذب 
بالتهذزيب أي فعبر الشيخ بلفظ البغوي والذي و في الرافعي المهذب . وقال الشيخ جلال الدين البلقيني 
بعد ذكره أن الذي ذكره الرافعي المهذب ء» وهذا التفصيل ليس في تهذيب البغوي البتة . قاله 
بكري . 
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ومنها: إنما نغرم إذا طلبها الزوج فمنعناها بسبب الاسلام» أما إذا مات قبل 
الطلب . فلا غرم . وكذا لو مات الزوج قبل أن يطلبها منا وإن كان قد دخل دار 
الاسلام » ولو مات أحدهما بعد الطلب والمنع ء لم يسقط الغرم . فإن كان هو 
الميت .» صرف المهر إلى ورثته » وإن قتلت قبل الطلب . فلا غرم . كما لوماتت » 
وإن قتلت بعده . ثبت الغرم . ثم نقل الامام أنه يكون على القاتل , لأنه المانع 
بالقتل . ورأى أن يفصل فيقال : إن قتلها على الاتصال بالطلب . فالحكم ما 
ذكووه . وإن تأخر القتل . فقد استقر الغرم علينا بالمنع » فلا أثر للقتل بعده . وفي 
الحالتين لاحق للزوج فيما على القاتل من قصاص ودية . لأنه لا يرئها » ولو جرحها 
شخص قبل الطلب . ثم طلبها الزوج وقد انتهت إلى حركة المذبوحين » فهو كالطلب 
بعد الموت . وإن بقيت فيها حياة مستقرة » فهل الغرم على الجارح . أم في بيت 
المال لأن المنع في الحياة ؟ وجهان . أصحهما : الثاني » ولا يسقط الغرم » بأن 
يطلقها بعد طلبها . وأما قبله » فإن خالعها . أو طلقها طلاقاً بائناً » فلاغرم ١‏ لأنه 
ترك باختياره » قال الروياني : وكذا لو ملكها أن تطلق نفسها على الفور . وقد يلاثم 
هذه القاعدة أن يقال : يشترط كون الطلب على الفور » وإن طلفها عدا » أو 
طلقها . فأسلمت وهي في عدة الرجعية. ثم جاء الزوج يطلبها. ٠‏ فالصحيح 2 
المنصوص أنا إنما نغرم له إذا راجعها لظهور قصد الامساك بالرجعة . وإن كانت 
رجعة الكافر المسلمة لا تصح » قال الامام : وخرج المحققون قولا إنه يستحق المهر 
بمجرد الطلب بلا رجعة . لأنها فاسدة . فلا معنى لاشتراطهما . 


فرع : جميع ما ذكرناه هو في رد النساء الحرائرء أما الإماء والصبيان 
والمجانين . فلا يردون لضعفهم . ولا يجوز الصلح بشرط ردهم . ولا غرم في ترك 
ردهم . كما في غير ذوات الأزواج ٠‏ فإذا بلغ الصبي . وأفاق المجنون . فإن وصفا 
الاسلام , فذاك . وإن وصفا كفرا لا يقر أهله عليه » فإما أن يسلما » وإما أن.يردا إلى 
مأمنهما ‏ .وإن وضفا عفرا يقرا أهلة ع -فإما أن تسلما:وإما أن يتلا الجرية + 'وإما أن .يردا 
إلى مأمنهما . وأما الذكور البالغون العقلاء » فنقل الامام في رد العبد وجهين , 
الصحيح الذي ذكره الجمهور يروي أن تعاء مسلما مراغما لهم , والظاهر أنهم 
يسترقونه ويهينونه ولا عشيرة له تحميه » والثاني : يرد والمنع في النساء لخوف 
الفاحشة . وهل يعتق العبد الذي جاء مسلماً ؟ قال في « الحاوي » : إن غلبهم على 
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نفسه ثم أسلم وهاجر . عتق . لأن الهدنة لا توجب أمان بعضهم من بعض ٠.‏ وإن 
أسلم . ثم غلبهم على نفسه وجاءنا . نظر إن فعل ذلك قبل أن هادناهم . فكذلك , ' 
د علي ل ا ون قله بعد اليد الم يكن ان الراليم ترم 
حينئذ لا يملكها بالقهرء ثم لايرد إلى السيد. وإن لم يعتق . ولا يمكن من 

استرقاقه . فإن أعتقه وإلا باعه الامام لمسلم » أو دفع قيمته من بيت المال . وأعتقه 

عن المسلمين كافة . وولاؤه لهم . وأما الحر. فإن لم تكن له عشيرة وغلبٍ على 
الظن أنه يذل ويهان . ففي رده طريقان . الصحيح طرد الوجهين في رد العبد , 
والثاني : يرد قطعا لآن الحرية في الجملة مظنة القدرة » فإن قلنا : يرد قال الامام : 

لا يبعد أن يقال : على الامام أن يشرط عليهم ساس ا وا 
أهانوه كانوا ناقضين للعهد . وإن كان للحر عشيرة وطلبته . رد كما رد النبي يكل أبا 

جندل رضي الله عنه على سهيل بن عمرو, لآن الظاهر أنهم يحمونه , زاما كرون 
عشيرته تؤذيه بالتقييد ونحوه » فلا اعتبار به » فإنهم يفعلونه تأديباً في زعمهم . وإن 
طلبه عين عشيرته . لم يرد إلا إذا كان الطالب ممن يقدر المطلوب على قهره 
والافلات منه . وعلى هذا حمل رد النبي كك أبا بصير رضي الله عنه . وإن لم يطلبه 
أحد . فلا رد كما لا غرم إذا لم يطلب أحد المرأة » قال الأصحاب : ومعنى الرد أنه 
لا منع من الرجوع . ويخلى بينه وبين من يطلبه , ٠‏ لا أنه يجبر على الرجوع . وهذا 
معنى رد النبي كلل أبا جندل وأبا بصير رضي الله عنهما ولا يبعد تسمية التخلية ردأ كما 
في رد الوديعة » ولو شرط الامام في الهدنة أن يبعث إليهم من جاءه مسلماً . » فمن 
الأصحاب من قال : يجب الوفاء بشرطه . ومقتضى هذا أن لا يعتبر الطلب . ونقل 
الروياني عن النص أنه يفسد العقد بهذا الشرط . وذكر أنهم لو طلبوا من جاء منهم 
وهو مقيم على كفره . مكناهم منه . وأنهم لو كانوا شرطوا أن يقوم برده عليهم ٠‏ وفينا 
بالشرط . ولا يجب على المطلوب أن يرجع إليهم ٠‏ ولذلك لم ينكر النبي َك على 
أبي بصير رضي الله عنه امتناعه . فإن اختار الاقامة في دار الاسلام » لم يمنع . 
ويقول الامام للطالب : لا أمنعك منه إن قدرت عليه , ولا أعينك إن لم تقدر , وعن 
النص أنه يستحب أن يقول للمطلوب سرأ : لا ترجع . وإن رجعت فاهرب إذا 
قدرت . وللمطلوب أن يقتل الطالب ء ولنا أن نرشده إلى قتله تعريضاً لا تصريحاً . 
لأن الامام إنما التزم بالهدنة أن يمتنع عنهم. ويمنع الذين يعادونهم وهم المسلمون 
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يومئذ » فأما من أسلم بعد فلم يشترط على نفسه . ولا تناوله شرط الامام » لأنه 
وماله . ولهذا من جاءنا مسلماً ولم يطلب ٠‏ يلزمه بعقد"الهدنة ما لزمنا . 


.فرع : عن « البحر» : كافر تحته عشر نسوة أسلمن . وهاجرن . وجاء 
يطلبهن . يؤمر باختيار أربع » ويعطى مهورهن على قول غرامة المهر . والمستولدة 
إذا جاءت مسلمة كالأمة والمكاتبة إن اقتضى الحال عتقها كذلك وتبطل الكتابة وإلا 
فهى على كتابتها . فإن أدت . عتقت وللسيد الولاء » وإن عجزت ورقت حسب ما 
أخذ من مال الكتابة بعد اسلامها من ضمانها ولا يحسب منه ما أخذ قبل الاسلام » 
فإن بلغ المحسوب عليه قدر القيمة. فقد استوفى حقه وعتقت . وولاؤها 
للمسلمين » وهل يرد عليها من بيت المال ؟ قولان بناء على أنا هل نغرم للسيد قيمة 
الأمة » وإن كان المؤدى أكثر من القيمة » لم يسترجع الفاضل من سيدها . وإن كان 
أقل » فللسيد تمام القيمة » ويكون ذلك من بيت المال . 

فصل : إذا عقد الهدنة بشرط أن يردوا من جاءهم منا مرتداً » ويسلموه إلينا » 
لزمهم الوفاء » فإن امتنعوا . كانوا ناقضين للعهد . فإن عقدت بشرط أن لا يردوا من 
جاءهم . ففي جوازه قولان . أظهرهما وأشهرهما : الجواز(' والثاني : بل لا بد من 
استرداده لاقامة حكم المرتدين عليه . وقال الماوردي : الصحيح عندي صحة الشرط 
في الرجال دون النساء . لأن الابضاع يحتاط لها . ويحرم على الكافر من المرتدة 
ما يحرم من المسلمة ؛ وربما حاول تنزيل القولين على الصنفين » فإن أبطلنا الشرط 
وأوجبنا الرد ء فالذي عليهم التمكين والتخلية دون التسليم » وكذا الحكم لو جرت 
المهادنة مطلقاً من غير تعرض لرد المرتد » وحيث لا يلزمهم التمكين والتسليم . 
يلزمهم مهر من ارتد من نساء المسلمين . وقيمة من ارتد من رقيقهم . ولا يلزمهم 
غرم من ارتد من الرجال الأحرار . ولو عاد المرتدون إلينا» لم نرد المهور . ونرد 
القيم » لآن الرقيق بدفع القيمة يصير ملكا لهم . والنساء لا يصرن زوجات » وحيث 
يجب التمكين دون التسليم تمكنوا » فلا غرم عليهم » سواء وصلنا إلى المطلوبين أم 


٠ . ثم قال : فإن أبطلنا الشرط وأوجبنا الرد » فالذي عليهم التمكين والتخلية دون التسليم‎ )١( 
قال الشيخ البلقيني : هذا إذا لم يكن المرتد رقيقا , فإن كان رقيقاً واستولى عليه بعض أهل الذمة . لزم‎ 
. المستهلى عليه أن يسلمه وكذلك لو استولوا على مال معه . فإنه يلزم المستولي على المال تسليمه‎ 
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لا. وحيث يجب التسليم يطالبهم به عند الامكان . فإن فات التسليم بالموت . 

لزمهم الغرم . وإن هربوا . نظر إن هربوا قبل القدرة على التسليم . فلا غرم . 

وبعدها يجب الغرم . وإذا قلنا : لا تسترد المرتدة » غرم الامام لزوجها ما أنفق من 
صداقها . لأنا بعقد الهدنة حلنا بينه وبينها . ولولاه . لقاتلناهم حتى يردوها . وإن 
قلنا : تسترد » فتعذر ذلك فقال الغزالي : نغرم له أيضاً . ويشبه أن يكون الغرم لزوج 
المرتدة مفرعاً على الغرم لزوج المسلمة المهاجرة . ولم أره مصرحاً به » وقد يشعر 
كلام الغزالي بخلافه » ثم لو جاءتهم امرأة منا مرتدة .» وهاجرت إلينا امرأة منهم 
مسلمة . وطلبها زوجها ., فلا نغرم له المهر. بل نقول : هذه بهذه . ويجعل 
المهرين قصاصاً . ويدفع الامام المهر إلى زوج المرتدة » ويكتب إلى زعيمهم ليدفع 
مهرها إلى زوج المهاجرة . هذا إن تساوى القدران . فإن كان مهر المهاجرة أكثر , 

صرفنا مقدار مهر المرتدة منه إلى زوجها والباقي إلى المهاجرة » وإن كان مهر المرتدة 
أكثر » صرفنا مقدار مهر المهاجرة إلى زوجها . والباقي إلى زوج المرتدة » وبهذه 
المقاصة فسر مفسرون قوله تعالى : # وإن فاتكم شيء من أزواجكم إلى الكفار 
فعاقبتم فآنوا الذين ذهبت أزواجهم مثل ما أنفقوا 20# . 


فصل : على الامام منع من يقصد أهل الهدنة من المسلمين والذميين , 
وليس عليه منع الحربيين » ولا منع بعضهم من بعض لأن الهدنة لمجرد الكف 
لا للحفظ بخلاف الذمة . 

ولو أتلف مسلم أو ذمي على مهادن نفساً أو مالا . ضمنه .» وإن قذفه عزرء 
وعليهم بإتلاف مال المسلم الضمان . وبقتله القصاص . وبالقذف الحد . ولو أغار 
أهل الحرب عليهم . ثم ظفر الامام بأهل الحرب . فاستنقذ منهم أموال أهل الهدنة , 
لزمه ردها إليهم ( وفي إقامة حل السرقة 3 والزنى على المعاهد 3 وانتقاض عهده 
بالسرقة خلاف سبق في آخر الباب الأول من كتاب السرقة . وبالله التوفيق . 

كتاب الصيد والذبائح والضحايا والعقيقة والأطعمة . هذه الكتب تقدمت فى 
آخر العبادات . 


. )١١( الممتحنة‎ )١( 


كتات السق والرمي7) 


وهو المناضلة . المسابقة والمناضلة جائزتان بل سنتان إذا قصد بهما التأهب 
للجهاد'2 . 
قلت : يكره لمن علم الرمي تركه كراهة شديدة .» ففي صحيح مسلم عن عقبة 
رضي الله عنه أن رسول الله يله قال : « من علم الرمي ثم تركه فليس منا أو قد 
عصى )(2 . والله أعلم . 
ويجوز شرط المال' فى المسابقة والمناضلة » وفي الكتاب بابان .» باب في 
السبق . وباب في الرمي . وقد تدخل مسائل أحدهما في الآخر لتقاربهما . 
الباب الأول في السبق 
وفيه طرفان : 
الأول : في شروطه . وهي عشرة . 
الأول : أن يكون المعقود عليه عدة للقتال . لأن المقصود منه التأهب للقتال » 
ولهذا قال الصيمري : لا يجوز السبق والرمي من النساء , لأنهن لسنا أهلا للحرب » 
ثم الأصل في السبق الخيل والابل , لأنها التي يقاتل عليها غالبا » وتصلح للكر والفر 
)0 ليق بالسكون مصدر سبى أي تقدم وبالتحريك المال الموضوع بين أهل السباق ٠‏ وهذا الباب من 
مبتكرات الإمام الشافعي رضي الله عنه التي لم يسبق إليها كما قاله المزني وغيره . 
(1) بل ينبغي أن يكون فرض كفاية لأنهما وسيلة للجهاد وهو فرض كفاية كما بحثه الزركشي . ويجاب بأن 
الجهاد لا يتوقف عليه . 1 
(5) مسلم )1١57/7(‏ في كتاب الإمارة / باب فصل الرمي )١1919/179(‏ . 


يفك 


كنات النبيق والرفي زياف في السيق مون 


بصفةا الكتجان رجور المدافة عن اليل والتثل والكعار على المذهك27 + :وفيل 
بالمنع فيها . وقيل بالمنع في البغل والحمار . وقيل في الجميع خلاف . 


وأما المناضلة فتجوز على السهام العدربية والعجمية وهي النشاب . وعلى 
جميع أنواع القسي . حتى تجوز على الرمي بالمسلات والإبرء وفي المزاريق 
والرانات (» ورمي الحجارة باليد وبالمقلاع والمنجنيق طريقان .» أحدهما : الجواز . 
والثاني : وجهان . أصحهما : الجواز . ولا تجوز المسابقة بإشالة الحجر باليد على 
المذهب وبه قطع الأكثرون » وقيل : وجهان . وأما مراماة الأحجار . وهي أن يرمي 
كل واحد الحجر إلى صاحبه . فباطلة . وأما المسابقة على التردد بالسيوف والرماح ‏ 
فقيل بمنعهاء لأنها لا تفارق صاحبها . وإلا يصح الجواز. لأنها من أعظم عدد 
القتال » واستعمالها يحتاج إلى تعلم وتحذق . والمسابقة على الحمام وغيره من 
الطيور . وعلى الأقدام والسباحة في الماء والطيارات والزوارق والصراع . فجائزة 
بلا عوض . والأصح منها بالعوض . فإن جوزنا الصراع . ففي المشابكة باليد 
وجهان . ولا تجوز على مناطحة الشياه » ومهارشة الديكة لا بعوض ولا بغيره . 

فرع : لاا يجوز عقد المسابقة على مالا ينتفع به في الحرب . كاللعب 
بالشطرنج والخاتم والصولجان27 . ورمي البندق والجلاهق*» . والوقوف على رجل 
واحدة . ومعرفة ما في اليد من شفع ووتر » وسائر أنواع اللعب . وأما المقل في الماء 
فقال الشيخ المروزي : إن جرت العادة بالاستعانة به في الحرب . فهو كالسباحة » 


)77/79( لقوله يَكهِ : لاا سبق إلا في خف أو حافر أو نصل . أحمد فى المسند (817/4/5) . وأبو داود‎ )١ 
في الجهاد / باب ما جاء في الرهان‎ )7١5/4( في الجهاد / باب في السبق (55174) والترمذي‎ 
والنسائي (577/3) في الخيل / باب السبق . وابن ماجة (430/7) في الجهاد‎ . )17٠٠١( 
. 4/ا74)‎ 

)١(‏ عطفه الزانات على المزاريق يقتضي تغايرهما . لكن في الكفاية فسر قول الشيخ صاحب التنبيه الزانات 
بالمزاريق . وفسر الجوهري المزاريق بالرمح القصير. وقال الشيخ المصنف في تهذيب الأسماء 
واللغات : الزانات هي بالزاي والنون وهي نوع من الحراب تكون مع الديلم رأسها دقيق وحديدتها 
عريضة . ( تهذيب الأسماء واللغات ج "ا ص ١78‏ ) . 

() فارسي معرب . وهي عصا يعطف طرفها تضرب بها الكرة على الدواب . 

(:) بضم الجيم . هو البندق . وظاهر كلام الشيخ التغاير» وأجيب بأن في البندق مسألتين: إحداهما: 
الرمي به إلى حفيرة ونحوها . والثانية : الرمي به عن قوس وهو قوس الجلاهق وبه يندفع الاعتراض . 
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وإلا فلا تجوز المسابقة عليه . 


قلت : لا تجوز المسابقة على البقر على المذهب . وقيل : وجهان . حكاه 
الدارمي قال :.والذي تنجوز المسابقة عليه من الخيل قيل : ما يسهم له وهو الجذع 
أو الثني ٠‏ وقيل : وإن كان صغيراً قال : ولا تجوز على الكلب . والله أعلم . 

الشرط الثاني : الاعلام » فيشترط اعلام الموقف الذي يبدآن بالجري منه , 
والغاية التي يجريان إليها('» ويشترط تساوي المتسابقين فيهما . ولو لم يعينا غاية 
وشرطا المال لأسبقهما حيث سبق » لم يجز زد"© ولوعينا غاية وشرطا أن السبق إن اتفق 
في وسط الميدان لأحدهما كان فائزاً ٠‏ لم يجز على الاصح لأنا لو اعترنا السبق في 
خلال الميدان لاعتبرناه بلا غاية معينة » ولو عينا غاية وقالا : إن اتفق السبق عندها 
فذاك . وإلا عدينا إلى غاية أخرى اتفقا عليها . جاز على الأصح لحصول الاعلام 
وكون كل واحدة من الغايتين معلومة . 

فرع : يشترط كون المال معلوم الجنس والقدر9” . 

الشرط الثالث : أن يشترط للسابق كل المال أو أكثره . فإذا تسابق اثنان » 
وبذل المال غيرهما . فإن شرطه للسابق منهما . فذاك . وإن شرطه للثاني » أو شرط 
له مثل الأول . لم يجز ء وإن شرط للثاني أقل مما شرط للأول » جاز على الأصح . 
وإن تسابق ثلاثة » وشرط باذل المال المال للأول . جازء وإن شرطه للثاني » أو 
شرط له أكثر من الأول . لم يجز على الأصح . وقيل : يجوز . لأن ضبط الفرس في 
شدة عدوه ليقف في مقام الثاني يحتاج إلى حذق ومعرفة » وإن شرط له مثل ما شرط 
للأول » جاز على الأصح . لأن كل واحد يجتهد هنا أن يكون أولاً وثانياً ٠‏ وإن شرط 
له دون ما شرط للأول » جاز على على الصحيح . ويخرج من هذا الاختلاف في الثلاثة 
أربعة أوجه , أحدها : يجوز أن يشرط الجميع للثاني . والثاني : لا يجوز شرط شيء 


: قال الخطيب : ويدخل في إطلاق الغاية صورتان‎ )١( 
. الأولى : أن يكون إما بتعين الابتداء والانتهاء . وإما مسافة يتفقان عليها مذروعة أو مشهورة‎ 
. الثانية : أن يعينا الابتداء والانتهاء ويقولا إن اتفق السبق عندها فذاك وإلا فعاينا موضع كذا فيجوز‎ 
1 0 . (؟) جزم بذلك الرافعي في المحرر‎ 
إفية وصفه كسائر الأعواض عيناً كان أو ديناً حالاً أومؤجلل أو بعضه كذا وبعضه كذا » وغير ذلك كما سيجيء‎ 
. في كلام المصنف رحمه الله‎ 
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ا ا ا ا 


له. والثالث : يجوز له شرط بشرط تفضيل السابق . والأصح : يجوز أن يشرط له 
بحيث لا يفضل على السابق . وأما الفسكل بكسر الفاء والكاف وإسكان السين 
المهملة بينهما وهو الأخير . فلا يجوز أن يساوى بمن قبله » ويجوز أن يشرط له دون 
ما شرط لمن قبله على الأصح كما سبق في الاثنين » ويقاس بها ما إذا تسابق أكثر من 
ثلاثة حتى لو كانوا عشرة » وشرط لكل واحد سوى الفسكل مثل المشروط لمن قبله , 
جاز على الأصح . والأحب أن يكون المشروط لكل واحد دون المشروط لمن قبله , 
وفي شرط شيء للفسكل الوجهان . ولو أهمل بعضهم . بأن شرط للأول عشرة » 
وللثالث تسعة . وللرابع ثمانية » فهل يجوز ؟ وجهان . أحدهما : لا . لأن الرابع 
والثالث يفضلان من قبلهما . والثاني : نعم . ويقام الثالث مقام الثاني . والرابع مقام 
الثالث . وكأن الثاني لم يكن . وإذا بطل المشروط في حق بعضهم . ففي بطلانه في 
حق من بعده وجهان . وهذان الوجهان مع الوجهين في الاهمال مبنيان على أن من 
بطل انميق و بحت هل يعحق على الباذل أبجرة البثل )نوفيه خلاتاياتي إن نال اله 
تعالى , فإن قلنا : لا » بطل العقد في حق من بعده لثلا يفضل من سبقه . وإن قلنا : 
نعم ء ؛ لم يبطل في حق من بعده ولا يضر كون المشزوط له زائداً على أجرة المثل » 
لأن الممتنع أن يفضل المسبوق السابق فيما يستحقانه بالعقد » وأجرة المثل غير 


واعلم أن الصور المذكورة وضعوها فيما لو كان باذل المال غير المتسابقين » 
ويمكن فرضها . أو فرض بعضها فيما لو بذله أحدهما . بأن يتسابق اثنان » ويبذل 
أحدهما مالاً على أنه إن سبق دفع إلى الآخر منه كذا » وإن سبقه الآخر أمسك لنفسه 
منه كذا . 


فرع : قال ني له 1 فكة النسا رفون ل 11 لهم . ولو جاء 
اثنان فصاعداً معاً . وتأخر الباقون فالمشروط للأولين بالسوية » ولو قال : : من سبق ء 
فل وات وس عاء “ثانا :“قله تفف درتان »شق ؤحد > تم جاء اثلاثة عا ثم 
الباقون » فللسابق دينار » وللثلاثة نصف . وإن سبق واحد . ثم جاء الباقون . فله 
دينار ولهم نصف . وإن جاء الجميع معاً » فلا شيء لهم , ولو قال : كل من سبق . 
فله دينار . فسبق ثلاثة » قال الداركي : لكل واحد منهم دينار . 
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المتسابقان . أو أحدهما أو غيرهما . 


الحالة الأولى : أن يخرجه غيرهما » فيجوز للامام أن يخرج المال من خاص 
نفسه ومن بيت المال . لما فيه من التحريض على تعلم الفروسية . وإعداد أسباب 
القتال » ويجوز للواحد من الرعية اخراجه من مال نفسه . لأنه بذل مال فى طاعة . 
ويثاب عليه إذا نوى » وسواء تسابق اثنان أو أكثر » ومن سبق أخد اتمال . 

الحالة الثانية : أن يخرجه أحدهما . ويشرطانه إن سبق أحرزه ولا شيء له على 
الآخر. وإن سبق الآخر. أخذه . فيجوز , ولو تسابق أكثر من اثنين » وأخرجه اثنان 
فصاعداً » وشرطوا أن من سبق من المخرجين لم يحرز إلا ما أخرجه » ومن سبق من 
غيرهم 5 أخذ ما أخرجه المخرجون . ا ا 

الثالثة : أن يخرجه المتسابقان » فيقول كل واحد : إن سبقتك . فلي عليك 
كذا . وإن سبقتني . فلك علي كذا . فهذا لا يجوز , لأنه صورة قمار إلا أن يدخلا 
بينهما محللاً وهو ثالث يشاركهما في المسابقة على أنه إن سبق أخذ ما شرطاه » وإن 
سبق . فلا شيء عليه » فيجوز لأنه يخرج عن صورة القمار . ثم إن شرطا أن يختص 
المحلل بالاستحقاق . وإن سبق أحدهما كل واحد منهما لا يأخذ إلا ما أخرج . فهذا 
جائز بالاتفاق » وإن شرطا أن المحلل يأخذ السبقين وإن سبق أحدهما أحدهما » جاز 

على الصحيح المنصوص . ومنعه ابن خيران » فإذا قلنا بالمنصوص وكان المتسابقون 
مائة مثلاً . وليس فيهم إلا محلل واحد . وشرط أن يأخذ جميع ما أخرجوه إن سبق 
ولا يغرم إن سبق . وكل واحد من المتسابقين إن سبق . غنم . وإن سبق . غرم . 
صح العقد والشرط . قال الامام : وهنا أصل آخر وهو أنهما إذا أطلقا شرط المال 
للسابق . فهل اللفظ للسابق المطلق . أم يتناول من سبق غيره وإن كان مسبوقا لغيره ؟ 
فيه وجهان . الصحيح : الأول . ويترتب على الأصلين الحكم في صور مجي 
المتسابقين . فإذا تسابق اثنان ومحلل . نظر إن جاء المحلل ثم أحدهما ثم 


)1( ا من أحل جعل الممتنع حلا لأنه يحل العقد ويخرجه عن صورة القمار المحرمٍ ٠‏ والصور 
الممكنة في المحلل ثمانية أن يسبقهما ويجيثان معأ أو مرتباً أو يسبقا ويجيئان معا أو مرتباً أو يتوسط 
بينهما أو يكون مع أولهما أو ثانيهما أو يجيء الثلاثة معاً . 


كنات الشيق :والرفى يا فى الببيق لاه 


الفسكل . فللمحلل ما أخرجه الآتى بعده بلا خلاف . وفيما أخرجه الفسكل ثلاثة 
يقد أميدها د انه التمسلل أبقا آنه المارق" مطل + بوالكالى) اله رزلا 
بعده » لأنهما سبقا الفسكل . والثالث : هو للآتي بعده وحده . وأ سبق المحلل ثم 
عاد يف » فله السبقان بلا خلاف . ولو سبق المحلل مع أحدهما . فالذي سبق مع 
المحلل يحرز ما أخرجه وأما ما أخرجه الآخرء. فهو له . وللمحلل على الصحيح 
المنصوص . وعند ابن خيران للمحلل خاصة . ولو سبق أحدهما . ثم جاء الثاني مع 
المحلل » أو جاء الثاني . ثم المحلل . أحرز السابق ما أخرجه وله أيضا ما أخرجه 
الآخر على المنصوص . وعند ابن خيران لا يأخذه . ولا شيء للمحلل على 
المذهبين . ولو سبق أحدهما . ثم جاء المحلل ‏ » ثم الآخر. أحرز السابق ما أخرجه 
الآخرء فإن قلنا بالمنصوص . ففيه أوجه . أصحها : أنه للسابق أيضاً ء. والثاني : 
أنه له وللمحلل معاً . لأنهما سبقا الآخر + والثالث. : أنه للمحلل وليس بشيء ٠‏ وإن 
قلنا بقول ابن خيران » فهل هو للمحلل . أم يحرزه مخرجه . ولا يستحقه المحلل 
ولا السابق ؟ وجهان . ولو سبقا معأ . ثم جاء المحلل , أوجاء الثلاثة معا , ٠‏ لم يأخذ 
واحد منهم من غيره شيئاً » ويجوز أن يدخلا بينهما محللين وأكثر » فإذا تسابق اثنان 
ومحللان » فسبق أحد المحللين » ثم جاء أحد المتسابقين » ثم المحلل الثاني . ثم 
المتسابق الثانى » فما أخرجه المتسابق الأول . فللمحلل الأول . وأما ما أخرجه 
الآخرء فإن قلنا بالمنصوص ء فهو للمحلل الأول أيضاً على الصحيح , لأنه السابق 
المطلق . وقيل : هو للمحللين والمتسابق الأول . لأنهم جميعا سبقوا الثاني ٠‏ 
وقياس الوجه الضعيف أنه للمحلل الثانى . وإن قلنا بقول ابن خيران . فهو للمحلل 
الأولي رقال ب السدا اي ولو عار اوج الي لمان فروس علي :كن اللطلات تم 
المحلل الثاني . أحرز الأول ما أخرجه . وأما ما أخرجه الآخرء. فإن قلنا 
بالمنصوص . فهو للمتسابق الأول على الصحيح . وقيل : له وللمحلل الأول ء 
وعلى الوجه الضعيف : هو للمحلل الأول » وعلى قول ابن خيران : هو للمحلل 
الأول لا غير . 


الشرط الشافين :+ أكون شق كل واشد نيعا ممكنا «فإن كان فرش 


أحدهما , أو فرس المحلل ضعيفاً يقطع بتخلفه , أو فارهاً يقطع بتقدمه » لم يجز ء 
هكذا أطلق عامة الأصحاب . وقال الامام : إن أخرج أحدهما المال على أنه إن 
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فازء أحرز ما أخرجه . وإلا فهو لصاحبه . وكان صاحبه بحيث يقطع بأنه لا يسبق , 
فهذه مسابقة بلا مال . وإن كان يقطع بأنه يسبق . ففي صحة هذه المعاملة وجهان : 
أصحهما : الصحة . وحاصلها إخراج مال لمن يقطع بأنه يسبقه . فأشبه مالو قال 
لرجل : ارم كذا » فإن أصبت منه كذا » فلك هذا المال , ؛ وإن أخرج كل واحد منهما 
مالا . وأدخلا محللاً يعلم تخلفه قطعاً . فلا فائدة في إدخاله » ويبقى العقد على 
صورة القمار . فيبطل . وإن تيقن سبقه . ففيه الوجهان . وإن أخرجا المال ولا محلل 
وأحدهما بحيث يقطع بسبقه . فالذي يسبق كالمحلل , لأنه لا يستحق عليه شيء » 
وشرط المال من جهته لغو. وهذا التفصيل الذي ذكره الامام حسن . ولو كان سبق 
أحدهما ممكناً على الندور . ففي الاكتفاء به للصحة وجهان . أصحهما وأقربهما إلى 
كلام الأصحاب : : المنع » ولا اعتبار بالاحتمال النادر » ويتعلق بما نحن فيه اختلاف 
المركوبين جنساً ونوعاً , أما النوع فلا يضرء فتجوز المسابقة بين فرس عربي 
وعجمي . وعربي وتركي . وقال أبو اسحاق : إذا تباعد نوعان , كالعتيق والهجين - 
من الخيل » والنجيب والبختي من :الابل70© لم يجزء وينبغي أن يرجح هذا وإن كان 
الأول أشهر . لأنه إذا تحقق التخلف فأي فرق بين أن يكون لضعف . أو لرداءة نوع . 

قلت : قول الأكثرين تجوز بين العتيق والهجين . والنجيب والبختي . محمول 
على ما إذا لم يقطع بسبق العتيق والنجيب كما ذكرناه » فقول أبي اسحاق ضعيف إن 
لم يرد به هذا فإن أراده . ارتفع الخلاف . والله أعلم . 

وأما إذا اختلف الجنسٍ » فإن كان كبعير وفرس . أو فرس وحمار فالأصح : 


المنع . وإن كان غلا خسار وجوزنا المسابقة عليهما . فالأصح : الصحة . وبه 

أجاب ابن الصباغ . 

)١(‏ لم يتعرض المصنف هنا ولا في المنهاج لأسماء خيل السباق وعدها الرافعي في الشرح عشرة ذكرها 
بعضهم بقوله : 
وهي مجل ومصل تالي والبارع والمرتاج بالتوالي 
ئلم خطى عاطفا مؤمل ثم السكيت والأخير الفسكل 


مجل مصلل ئم نال فبارع 
مؤملهائماللطيم سكيتها 


وترتيبهامن بعدذا أناواصف 
والآتي أخيراً فسكل وهو تائف 
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الشرط السادس : تعيين المركوبين . فإن أحضرت الأفراس . وعقد على 
عينها » فذاك . وإن وصفت وعقد على الوصف . فهل تصح ؟ وجهان . أصحهما : 
نعم . وبه قال العراقيون . قال الامام : هو الأوجه . كما قام الوصف في السلم 
والزنى مقام الاحضار . ونقل الامام عن العراقيين أنه إذا جرت المسايقة مطلقة . كان 
كجريان المناضلة مطلقة . وسيأتى إن شاء الله تعالى أنها على ماذا تحمل . وإذا تعلق 
العقدببعين فرسن الم بجر إبذاله. :فإن علاك ٠‏ الفسخ_الغقنهم:وإذ اعفد على 
الوصف . ثم أحضر فرس . فينبغي أن لا ينفسخ العقد بهلاكه . 

الشرط السابع: أن يسبقا على الدابتين » فلو شرطا إرسالهما ليجريا 
بأنفسهما . فالعقد باطل . لأنها تنفر .» ولا تقصد الغاية بخلاف الطيور إذا جوزنا 
المسابقة عليها . لأن لها هداية إلى الغاية . 

الشرط الثامن : أن تكون المسافة بحيث يمكن للفرسين قطعها ولا ينقطعان . 
فإن كانت بحيث لا يصلان غايتها إلا بانقطاع وتعب . فالعقد باطل . 

الشرط التاسع : أن يكون المال المشروط معلوماً ٠‏ ويجوز أن يكون عينا 
ونيا وتيف عدا ويسهه دياه رخاذ وريد ٠‏ فلو شرطا مالاً مجهولاً بأن قال : 
أعطيك ما شئت أو شئت » أو شرط ديناراً أو ثوباً ولم يصف الثوب » أو ديناراً إلا 
5 » فالعقد باطل . وكذا لو شرطا دينارا إلا درهما إلا أن يريد قدر الدرهم وعرفا 
قيمة الدينار بالدرا هم . ولو قال : إن سبقتني . » فلك هذه العشرة ترد ويا » فالعقد 
باطل . لأنه شرط عوض عن السابق . وهو خلاف مقتضاه . ولو تسابقا على عوض 
كان في الذمة . فوجهان بناء على جواز الاعتياض عنه . ولو أخرج المال غيرهما . 
جاز أن يشرط لأحدهما أكثر من الآخر . وإن أخرجاه جاز أن يخرج أحدهما أكترة 
وقال الصيمري والماوردي : إذا أخرجاه وجب التساوي جنسا ونوعا وقدرا . 

الشرط العاشر : اجتناب الشروط المفسدة . فلو قال : إن سبقتنى . فلك هذا 
ليلا اي جع رادا اسك حي لامر الما ان مب ا 
على السابق أن يطعم السبق أصحابه » بطل العقد على الصحيح . وقال أبو 


إسحاق : يصح . وقبوله الاطعام وعد إن شاء وفى به » وإن شاء لم يف . 
قلت : وفي « التنبيه » وجهان آخران . أحدهما: يفسد المسمى ١‏ 
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عوض المثل . والثاني : يصح العقد ولا عوض . والله أعلم . 

فصل : الأشياء التي ذكر الأصحاب اعتبار السبق بها ثلاثة : أحدها : الكتد 
بفتح التاء وكسرها , والفتح أشهر . وهو مجمع الكفين بين أصل العنق والظهر . 
الثاني : الأقدام وهي القوائم . الثالث : الهادي وهو العنق . ونقل الامام اختلاف 
وجه أو قول في أن الاعتبار بالهادي . أم 8 الأقدام والكتدء ورأي الثاني 
أقيس . والذي يوجد لعامة الأصحاب في كتبهم أن الاعتبار في الابل بالكتد . وفي 
الخيل بالهادي » لأن الابل ترفع أعناقها في العدو. فلا يمكن لجار ٠»‏ والخيل 
تمدها. قالوا : فإذا استوى الفرسان في خلقة العنق طول وقصراً ٠‏ فالذي تقدم 
بالعنق , أو بعضه هو السابق . وإن اختلفا فإن تقدم أقصرهما عنقا » فهو السابق . 
وإن تقدم الآخرء نظر إن تقدم بقدر زيادة الخلقة فما دونها . فليس بسابق » وإن 
تقدم بأكثر , فسابق . وحكيت أوجه أخر ضعيفة , أحدها : أن عند اختلاف خلقة 
العنق يعتبر في الخيل الكتد » حكي عن أبي اسحاق ورجحه الروياني , والثاني : أن 
عبد اتحدت اللكلفة ]ذا موق أطوليتها ‏ علق معن نه 10 وكدهينا ميزاء» كناة 
سابقاً . والثالث : أنه إن كان في جنس الخيل ما يرفع الرأس عند العدو , اعتبر فيه 
الكتد كما في الابل . والرابع : أن التقدم بأيهما حصل . حصل السبق . وعلى هذا 
لو تقدم أحدهما بأحدهما . والآخر بالآخر فلا سبق والخافين حكاه ابن القطان : 
لا يعتبر هذا ولا ذاك . بل يعتبر عرف الناس وما ميقا . والسادس : المعتبر 
تقدم الأذن . والسابع : المعتبر ما شرطاه من الكتد أو الهادي . 


قلت : هذا السابع ضعيف , لأن المسألة فيما إذا أطلقا . والله أعلم . 


فهذا هو الكلام في الهادي والكتد . أما الكتد مع القدم . فقد قرن بينهما 
قارنون . وأقام أحدهما مقام الآخر آخرون . وأشار الفريقان إلى أنه لا فرق في 
الاعتبار بهما ولا خلاف ., لأنهما قريبان من التحاذي . لكن بينهما مع التفاوت 
نفاوت . ولا يبعد أن يجعل اعتبار القدم وراء اعتبار الكتد والهادي . وقال صاحب 
« الحاوي » : لواعتبر السبق بالقدم . فأيهما تقدمت يداه » فهو السابق . لأن السعي 
بهما والجري عليهما . لكن الشافعي رحمه الله اعتبر الهادي والكتد . وأما قول 
الغزالي : الاعتماد على القدم . فخلاف الجمهور , ثم قال الشيخ أبو محمد : 


الخلاف في أن 0 بماذا يعتبر ؟ مخصوص بآخر الميدان . فأما في أوله ٠‏ فيعتبر 


0 لو سبق أحدهما في وسط الميدان . والآخر في 
آخره . فالسابق الثاني . ولو عثر أحد الفرسين . أو ساخت قوائمه في الأرض فتقدم 
الآخرء لم يكن سابقاً . وكذا لو وقف بعد ما جرى لمرض ونحوه . فإن وقف 
بلا علة » فهو مسبوق . ولو وقف قبل أن يجري . فليس بمسبوق . سواء وقف 
لمرض أو لغيره » ولوتسابقا على أن من سبق منهما بأقدام معلومة على موضع كذا فله 
السبق جاز على الصحيح » والغاية في الحقيقة نهاية الأقدام من ذلك الموضع لكنه 
شرط في الاستحقاق تخلف الآخر عنها بالقدر المذكور . - 

فرع : ليجريا في وقت واحدء ويستحب أن تكون في الغاية قصبة مغروزة 
ليقطعها السابق . فيظهر لكل أحد بقدمه . 

الطرف الثانى فى أحكامه 

وفنه فاعلدتان 

إحداهما : هل عقد المسابقة لازم(2 كالإجارة أم جائز كالجعالة ؟ قولان , 
أظهرهما : الأول . ثم قيل : القولان فيما إذا أخرجا العوفق عا + آنا اذا حرصي 
أحدهما أو غيرهما ٠‏ فجائز قطعاً . والمذهب : طرد القولين في الحالين » ٠»‏ قال الشيخ 
أبو محمد والأئمة : القولان فيمن التزم المال » فأما من لم يلتزم شيا ٠»‏ فجائز في 
حقه فطع .وقد ركون لمق جاتر من كات لأزما من معادناء كالرهن والكتانة + 
وقيل بطردهما فيمن لم يلتزم لأنه قد يقصد بمعاقدته تعلم الفروسية والرمي فيكون 
كالأجير ع والمذهب يخصصههما بالملتزم . فإن قلنا بالجواز فلكل واحد ترك العمل 
قبل الشروع فيه . وكذا بعده إن لم يكن لأحدهما فضل على الآخرء وكذا إن كان 
على الأصح . لأنه عقد جائز . وعلى هذا القول تجوز الزيادة والنقص في العمل . 
وفي المال بالتراضي . وإذا بذك أحدهما المال لا يشرط من صاحبه القبول على 
الصحيح . قال الإمام ؛ وأجرى الأصحاب هذين الوجهين في الجعالة المتعلقة 
بمعين . بأن يتول : إن أردث عبدي فلك كذا . وفي ضمان السبق قبل تمام العمل 


. أي لمن التزم العوض‎ )١( 
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والرهن به الخلاف السابق في ضمان الجعل والرهن به قبل تمام العمل . وقيل : | 
ل 0 
يجوز ضمان الدرك دون الرهن به ء وأما إذا قلنا باللزوم » 0 
دون الآخر. فإن ظهر بالعوض المعين عيب » ثبت حق الفسخ . وليس لأحدهما أن 
يترك العمل إن كان مفضولاً أو فاضلا وأمكن أن يدركه صاحبه ويسبقه » وإلا فله 
الترك » لأنه ترك حق نفسه , ولا يجوز لهما الزيادة ة فى العمل والمال ولا النقص منه 
إلا أن يفسخا العقد الأول . ويستأنفا عقداً . وإذا سبق أحدهما اشترط قبول الآخر 
بالقول . ولا يكلف المسبق البداءة بتسليم المال على المذهب بخلاف الأجرة . لأن 
في المسابقة خطراً » فييدأ بالعمل » ويجوز ضمان السبق والرهن به على هذا القول 
على المذهب . وقال القفال : قولان كضمان ما لم يجب . وجرى سبب وجوبه » 
فأما بعد الفراغ من العمل فيجوز ضمان السبق والرهن به على القولين » وإن كات 
السبق عينا » لزم المسبق تسليمها ؛ فإن امتنع » » أجبره الحاكم وحبسه عليه » ولو 
تلفت في يده بعد الفراغ من العمل » لزمه الضمان كالمبيع إذا تلف في يده قبل 
التسليم , ولو تلفت في يده قبل العمل , انفسخ العقد . ولوغاب لمرض ونحوه » 
فلم ينفسخ العقد . بل ينتظر زواله . 


فرع : اشترى ثوباً وعقد المسابقة بعشرة . إن قلنا : المسابقة لازمة » فهو 
جمع بيع وإجارة في صفقة وفي صحته قولان . وإن قلنا : جائزة » لم يصح قطعا لأنه 
جمع بين جعالة لا تلزم » وبيع يلزم في صفقة » وذلك ممتنع . 

القاعدة الثانية : إذا فسدت المسابقة . وركض المتسابقان » وسبق من لو 
صحت . استحق السبق » فالمذهب أنه يستحق أجرة المثل , وبه قطع الأكثرون 
كالإجارة والقراض الفاسدين . وقيل : لا يستحق شيئاً , لأنه لم يعمل لغيره شيئاً » 
وفائدة عمله تعود إليه ببخللاف الإجارة والجعالة الفاسدتين » وقيل : إن كان الفساد 
لخلل في العوض وأمكن تقويمه بأن كان مفصوباً » وجبت قيمته . وإذا قلنا 
بالمذهب . ففي كيفية اعتبار أجرة المثل وجهان , قال ابن سلمة : هي أجرة مثل 
الزمن الذي اشتغل بالرمي فيه » وأصحهما : قول أبي إسحاق : يجب ما يتسابق 
بمثله في مثل تلك المسابقة غالباً . 
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الباب الثاني ذ في الرمي 

فيه طرفان : 

الأول : في شروطه . وهي ستة . 

أحدها : المحلل . فمال المناضلة على نحو ما ذكرنا في المسابقة » وهو أن 
يخرجه غير المتناضلين , أو أحدهما أو كلاهما .» وصورة القسم الأول أن يقول 0 
أو أجنبي : ارميا عشرة . فمن أصاب منها كذا . فله كذا . وصورة القسم الثاني أن 
يقول أحدهما : نرمي كذا . فإن أصبت أنت منها كذا . فلك علي كذا . وإن أصبتها 
أنا قشي لاجد العلل قدحت و ةلدا أن يشرط كل واحد المال على 
ضاحية إن ضاف »وعدا الثالك لذ يكدراق إل مموعا لا مهيا كما سي 


د وم ا تي روي 1 
وحينئذ » فكل حزب كشخص . ع رد هي و أجنبي . جاز, 
وإن أخرجاه اشترط محلل . إما واحد وإما حزب . ولو أخرجه الحزبان .» وشرطوا 
لواحد من أحد الحزبين إن كان الفوز لحزبه , كي وإن كان 
الك ا و ا و أصحابه ‏ أو اشتمل كل حزب 
على محلل على هذه الصورة . فثلاثة أوجه . أصحها : لا يجوز .الأن المحلل من 
إذا فاز. استبد بالمال . وهذا يشارك أصحابه . والثاني : الصحة . والثالث : 0 

في الصورة الثانية دون الأولى » ولو شرط كل حزب كل المال لمحللهم . 
طعا + الأنهيكون قازرا لغيره . 


الشرط الثاني : اتحاد الجنس ء فإن اختلف . كالسهام مع المزاريق . لم 
يصح على الأصح . ولو اختلفت أنواع القسي والسهام , جاز قطعا » كقسي عربية 
مع فارسية » ودورانية » وتنسب إلى دوران قبيلة من بني أسد . مع هندية . وكالنبل , 
وهوما يرمى به عن القوس العربية » مع النشاب . وهوما يرمى به عن الفارسية » ومن 
أنواع القسي : الحسبان , وهي قوس تجمع سهامها الصغار في قصبة » ويرمى بها , 
فتتفرق على الناس . ويعظم أثرها ونكايتها . وحكى صاحب « التقريب » وجهاً أنه لا 
تجوز المناضلة بالنبل مع النشاب . كالخيل والبغال ٠‏ والصحيح الأول . لأنا قدمنا أن 
اختلاف أنواع الإبل والخيل لا يضر . فهذا أولى ؛ ثم إن عينا في عقد المناضلة نوعا 
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من الطرفين أو أحدهما , وفيا به ولا يجوز العدول عن المعين إلى ما هو أجود منه , 
بأن عينا القوس العربية » فلا يجوز العدول إلى الفارسية » ولوعدل إلى ما دونه » لم 
يجز أيضاً على الأصح إلا برضى صاحبه ‏ لأنه ربما كان استعماله لأحدهما أكثر , 
ورميه به أجود » ولو عدا 'لنهما أو قوضاء لم يتعين . وجاز إبداله بمثله من ذلك 
النوع, سواء حدث فيه خلل يمنع استعماله أم لا بخلاف الفسرس, فلوشرط أن لا 
يبدل . فسد الشرط على الأصح » لأن الرامي قد تعرض له أحوال خفية تحوجه إلى 
الإبدال . وفي منعه من الإبدال تضييق لا فائدة فيه » وقيل : يصح الشرط . فإن 
أفسدنا الشرط . فسد العقد على الأصح ٠.‏ ويجري الوجهان في كل ما لو طرح من 
أصله » لاستقل العقد بإطلاقه ‏ فأما ما لا يستقل العقد بإطلاقه لو طرح . كإهمال 
ذكر الغاية في المسابقة . وصفة الإصابة في المناضلة . فإذا فسد . فسد العقد بلا 
خلاف . فإن صححنا هذا الشرط . لزم الوفاء به ما لم ينكسر المعين » ويتعذر 
استعماله » فإن انكسر . جاز الإبدال للضرورة . فإن شرط أن لا يبدل وإن انكسر , 
.فسد العقد قطعاً . ولو أطلقا المناضلة ولم يتعرضا لنوع . فثلاثة أوجه » الصحيح 
وقول الأكثرين : الصحة . لأن الاعتماد على الرامي , والثاني : المنع » لاختلاف 
الأغراض وتفاوت الحذق في استعمالها . والثالث : إن غلب نوع في الموضع الذي 
يترامون فيه » صح ونزل عليه وإلا فباطل . فإن قلنا : يصح . فتراضيا على نوع » 
فذاك . وإن تراضيا على نوع من جانب » ونوع آخر من الجانب الآخر, جاز أيضا 
على الأصح كما في الابتداء » ولو اختار أحدهما نوعا . وقال الآخر : بل يرمي بنوع 
آخر . وأصرا على المنازعة » فسخ العقد على الأصح . وقيل : ينفسخ . 

فرع : قال الإمام : اختلاف السهام وإن اتحد نوع القوس كاختلاف نوع 
الفرسء وبيانه أن الرمي بنبال الحسبان التي يقال لها : الناولإنمايكون بالقوس الفارسية 
لكنها مع الآلة المتصلة بها كنوع آخر من القوس . وكذا القوس الجرخ مع قوس 
اليد . والجرخ والناول مختلفان . 

الشرط الثالث : أن تكون الإصابة المشروطة ممكنة لا ممتنعة ولا متيقنة » فإن 
شرط ما يتوقع إصابته ) صح . وإن شرط ما هو ممتنع في العادة ' بطل العقد . 
والامتناع قد يكون لشدة صغر الغرض أو بعد المسافة أو كثرة الإصابة المشروطة . 
كإصابة مائة أو عشرة متوالية » وفي العشرة وجه ضعيف . وإن شرط ما هو متيقن في 
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العادة » كإصابة الحاذق واحداً من مائة » ففيى صحة العقد وجهان . وجه المنع . أن 
هذا العقد ينبغي أن يكون فيه خطر ليتأنق الرامي في الإصابة . 

قلت : أصحهما9"© . 

ولوغترّط ما "يمكن خضوله ناكرا + “فتوجهان -ويقال #'قولان + اخندهما: 
الصحة . للإمكان وحصول الحذق . وأصحهما : الفساد . لبعد حصول المقصود . 
ويجري الخلاف في كل صورة تندر فيها الإصابة المشروطة . فمنها : التناضل إلى 
مسافة تندر فيها الإصابة » والتناضل في الليلة المظلمة وإن كان الغرض قد يتراءى 
ليما ويقرت من هذا نا دك الات أن الحتاطلية ميق نيعار فى التددق 
حرف يدن أن ركوة. كان زانفد فافلا وغول + ذإن تفاريانو كان اعد هما مها 
في أكثر رميه » والآخر يخطىء في أكثره . فوجهان . ويتعلق بهذا الشرط أن المحلل 
بين المتناضلين ينبغي أن يكون بحيث يمكن فوزه وقصوره. فإن علم قصوره , 
فوجوده كعدمه . وإن علم فوزه فعلى الوجهين في إصابة واحد من مائة . 

الشرط الرابع : الإعلام » فيشترط في المناضلة العلم بأمور لاختلاف الغرض 
باختلافها . منها : المال المشروط على ما ذكرنا في المسابقة . ومنها : عدد 
الإصابة » كخمسة من عشرين » وليبينا صفة الإصابة من القرع . وهو الإصابة 
المجردة » والخرق . وهو أن يثقب الغرض . ولا يثبت فيه » والخسق وهو أن يثبت 
فيه » والخرم وهو أن يصيب طرف الغرض فيخرمه , والمرق وهو أن يثقبه » ويخرج 
من الجانب الآخر . ثم كتب كثير من الأصحاب منهم العراقيون مصرحة بأنه لا بد من 
ذكر ما يريدان من هذه الصفات سوى الخرم والمرق . فإنهم لم يشرطوا التعرض 
لهما . والأصح ما ذكره البغوي : أنه لا يشترط التعرض لشيء منها . كالخرم 
والمرق . وكإصابة أعلى الشن وأسفله . قال : وإذا أطلقا العقد حمل على القرع . 
لأنه المتعارف . وأحسن من هذه العبارة أن يقال : حقيقة اللفظ ما يشترك فيه جميع 
ذلك . ومنها : إعلام المسافة التي يرميان فيها . وفي وجوبه قولان حكاهما الإمام , 
أحدهما : نعم , لاختلاف الغرض بها ء والثاني : لا. وينزل على العادة الغالبة 
للرماة هناك إن كانت . فإن لم تكن عادة وجب قطعا . وعلى هذا يحمل ما أطلقه 


. في هامش « ط » بياض في الأصل وبالهامش : كذا نقل عن خط المصنف‎ )١( 
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الأكثرون من اشتراط الإعلام » وليرجح من القولين : التنزيل على العادة الغالبة , 
لأن الشرط العلم بها .» وذلك تارة يكون بالإعلام » وتارة بقرينة الحالء كنظائره » 
وبهذا قطع ابن كج » وفي « المهذب » و« التهذيب » أنه إذا كان هناك غرض معلوم 
المدى . حمل مطلق العقد عليه » ولوذكرا غاية لا تبلغها السهام . بطل العقد . وإن 
كانت الإصابة فيها نادرة .» ففيه الوجهان . أو القولان في الشروط النادرة » وقدر 
الأصحاب.المسافة التي يقرب توقع الإصابة فيها بمائتين وخمسين ذراعا . وما تتعذر 
فيه بما فوق ثلاثمائة وخمسين . وما تندر فيه بما بينهما » وفي وجه لا تجوز الزيادة 
على مائتين » وهو شاذ . ولو تناضلا على أن يكون السبق لأبعدهما رمي ولم يقصدا 
غرضاً. صح العقد على الأصح . لأن الإبعاد مقصود أيضاً في مقاتلة القلاع 
ونحوها » وحصول الإرعاب . وامتحان شدة الساعد . قال الإمام : والذي أراه على 
هذا أنه يشترط استواء القوسين في الشدة . وتراعى خفة السهم ورزانته, لأنهما تؤثران 
في القرب والبعد تأثيراً عظيماً .. 
ومنها : إعلام قدر الغرض طولاً وعرضاً » والكلام فيه على ما ذكرنا في 
المسافة . 

ومنها : ارتفاعه عن الأرض وانخفاضه . وهل يشترط بيانه أم لا يشترط ؟ 
ويحمل على الوسط فيه مثل الخلاف السابق . واعلم أن الهدف هو التراب الذي 
يجتمع . أو الحائط الذي يبنى لينصب فيه الغرض . والغرض قد يكون من خشب أو 
قرطاس أو جلد . أو شن وهو الجلد البالي » وقيل : كل ما نصب في الهدف . فهو 
قرطاس . سواء كان من كاغد أو غيره » وما تعلق في الهواء » فهو الغرض والرقعة » 
عظم ونحوه . يجعل في وسط الغرض وقد يجعل في الشن نقش كالقمر قبل استكماله 
يقال لها : الدارة » وفي وسطها نقش يقال له : الخاتم » وينبغي أن يبينا موضع 
الإصابة أهو الهدف . أم الغرض المنصوب فيه . أم الدارة في الشن . أم الخاتم في 
الدارة ؟ وقد يقال له : الحلقة والرقعة » وفي الصحة مع اشتراط إصابته الخلاف في 
الشروط النادرة » وقد يجعل العرب بدل الهدف ترسا ويعلق فيه الشن . 

ومنها : عدد الأرشاق وهو جمع رشق بالكسر. وهي النوبة من الرمي تجري 
بين المتراميين » سهما سهما أو خمسة خمسة . أو ما يتفقان عليه » ويجوز أن يتفقا 
على أن يرمي أحدهما جميع العدد . ثم الآخر كذلك . والإطلاق محمول على سهم 
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سهم . والمحاطة أن يشترط طرح ما يشتركان فيه من الإصابات . ويفضل لأحدهما 
إصابات معلومة . فإذا شرطا عشرين رشقا وفضل خمس إصابات . فرميا عشرين . 
وأصاب أحدهما عشرة والآخر خمسة . فالأول ناضل . وإن أصاب كل واحد خمسة 
أو غيرها ولم يفضل لأحدهما خمسة . فلا ناضل . والمبادرة أن يشترط الاستحقاق 
لمن بدر إلى إصابة خمسة من عشرين مثلا مع استوائهما في العدد المرمي به . فإذا 
رميا عشرين » وأصاب أحدهما خمسة . والآخر أربعة . فالأول ناضل » فلو رمى 
أحدهما عشرين وأصاب خمسة . ورمى الآخر تسعة عشر . وأصاب أربعة . فالأول 
ليس بناضل الآن . فيرمى الآخر سهمه . فإن أصاب . فقد استوياء وإلا فالأول 
لاقل وقولنا :جمد احتوائهما فى: العدد: الموس <ه الت ازا مق هذه «الضووة فإن 
الأول بدر. لكن لم يستويا بعد. وهل يشترط التعرض في العقد للمحاطة 
والمبادرة ؟ وجهان . أحدهما : نعم » ويفسد العقد إن تركاه لتفاوت الأغراض ٠‏ 
وأصحهما : لا . فإن أطلقا . حمل على المبادرة . لأنها الغالب من المناضلة » وهل 
يشترط ذكر الأرشاق وبيان عددها في العقد ؟ فيه طريقان » المذهب وبه قطع عامة 
الأصحاب : يشترط ذلك فى المحاطة والمبادرة » ليكون للعمل ضبط . والأرشاق 
ف المتاضلة كالميةان في المسائقة +“والثاتن + حيه ثلاثة أوجه ذكرها الأمام ع وتجعلها 
الغزالي أقوالا » أحدها : هذا ء والثاني : لا يشترط . لأن الرمي لا يجري على نسق 
واحد . وقد لا يستوفى الأرشاق لحصول الفوز في خلالها كما سيأتي إن شاء الله 
تعالى . وليكن التعويل على الإصابات ». والثالث : يشترط فى المحاطة لينفصل 
الآمر +.ويبين تهاية العقد ولا يشترط في المبادرة لتعلق الاستعقاق بالبدار إلى العغدد 
المشروط . 


فرع : تناضلا على رمية واحدة » وشرطا المال للمصيب فيها .» صح على 
الأصح » وقيل : لااء فقد يتفق في المرة الواحدة إصابة الأخرى دون الحاذق . فلا 
يظهر الحذق إلا برميات . ولو رمى أحد المتناضلين أكثر من النوبة المستحقة له . إما 
باتفاقهما وإما بغيره » لم تحسب الزيادة له إن أصاب . ولا عليه إن أخطأ . ولو عقدا 
على عدد كثير على أن يرميا كل يوم بكرة كذا وعشية كذاء جازء ولا يتفرقان كل يوم 
حتى يستوفيا المشروط فيه إلا لعذر. كمرض وريح عاصفة ونحوه . ثم يرميان على 
ما مضى في ذلك اليوم أو بعده . ويجوز أن يشرطا الرمي جميع النهار . وحينئذ يفيان 
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به ولا يدعان إلا في وقت الطهارة والصلاة والأكل ونحوها. وتقع هذه الأحوال 
مستثناة » كما في الإجارة » ولو أطلقا ولم يبينا وظيفة كل يوم ؛ فكذلك الحكم » ولا 
يتركان الرمي إلا بالتراضي أو لعارض . كمرض وريح ومطر ونحوها . والحر ليس 
بعذر . وكذا الريح الخفيفة . وإذا غربت الشمس قبل فراغ وظيفة اليوم ٠‏ لم يرميا 
بالليل للعادة إلا أن يشرط له وحينئق يحتاج إلى مشمعة ونحوها . وقد يكفيى ضوء 
القمر كذا قاله الأصحاب . 


ومنها : أنه يشترط رميهما مرتباً » لأنهما لو رميا معا. اشتبه المصيب 
بالمخطىء . فإن ذكرا في العقد من يبدأ بالرمي » اتبع الشرط . وإن أطلقاء 
فقولان . أظهرهما : بطلان العقد . والثاني : صحته . وكيف يمضي ؟ وجهان , 
ويقال : قولان . أحدهما : ينزل على عادة الرماة وهى تفويض الأمر إلى المسبق 
بكسر الباء وهو مخرج السبق . فإن أخرجه أحدهما ٠‏ فهو أولى . وإن أخرجه 
غيرهما . قدم من شاء . وإن أخرجاه . أقرع . والثاني : يقرع بكل حال . وقال 
القفال : القولان في الأصل مبنيان على أنا نتبع القياس أم عادة الرماة ؟ ويجري مثل 
هذين القولين فى صور من السبق والرمى . وهما متعلقان بالخلاف في أن سبيل هذا 
العقد سبيل الإجارة أم الجعالة , اذ كلا بالاو + اتبعنا القياس . وإن قلنا بالثاني » 
اتبعنا العادات . وقيل : في المسألة طريقان آخران , أحدهما : القطع بالفساد, 
والثاني : بالقرعة . ثم إذا شرط تقديم واحد . أو اعتمدنا القرعة فخرجت لواحد , 
فهل يقدم في كل رشى , أم في الرشق الأول فقط ؟ حكى الإمام فيه وجهين قال : 
ولو صرحوا بتقديم من قدموه في كل رشق , أو أخرجا القرعة للتقديم في كل رشق . 
اتبع الشرط وما أخرجته القرعة . ولك أن تقول : إذا ابتدأ المقدم في النوبة الأولى . 
فينبغي أن يبتدىء الثاني في الثانية بلا قرعة » ثم يبتدىء الأولى في الثالثة » ثم الثاني 
وهذا لأمرين . أحدهما : أنهم نقلوا عن نصه في « الأم » أنه لو شرط كون الابتداء 
لأحدهما أبداً » لم يجزء لأن المناضلة مبنية على التساوي . والثاني : أنه يستحب 
كون الرمي بين غرضين متقابلين يرمي المتناضلان . أو الجريان من عند أحدهما إلى 
الآخرء ثم يأتيان الثاني ؛ ويلتقطان السهام . ويرميان إلى الأول » ثم نص الشافعي 
الع ا ا أحدهما بالشرط » أو بالقرعة ٠‏ أو بإخراج المال , 
ثم انتهيا إلى الغرض الثاني . بدأ الثاني في النوبة الثانية » وإن كان الغرض واحدا 


وحينئذ فيتصل رميه في النوبة الثانية برميه في النوبة الأولى . 

فرع : إذا قلنا : يقرع للابتداء » هل يدخل المحلل في القرعة إذا أخرجا 
المال ؟ وجهان . وإذا ثبت الابتداء لواحد 3 فرمى الآخر قبله 3 لم يحسب له إن 
أصاب . ولا عليه إن أخطأ . ويرمي ثانياً عند انتهاء النوبة إليه 


الشرط الخامس : تعيين الرماة فلا يصح العقد إلا على راميين معينين » أو رماة 
معينين » وتجوز المناضلة بين حزبين فصاعداً . ويكون كل حزب في الخطأ والإصابة 
كالشخص الواحد . ومنع ابن أبي هريرة جواز الحزبين لكلا يأخذ بعضهم برمي 
بعض »ء والصحيح الجواز . وليكن لكل حزب زعيم يعين أصحابه . فإذا تراضيا » 
توكل عدهم في المقد ٠‏ ولا جور أن ركوة رعيه الحزيين زاندا + “كما اجون أن 
يتوكل واحد في طرفي البيع » ولا يجوز أن يعقدا قبل تعيين الأعوان » وطريق التعيين 
الاختيار بالفراضي ٠‏ فيختار زعيم واحذا ثم الزعيم الآخر في مقابلته واعيدا ٠‏ ثم 
الأول اين ثم الثاني وأحد) وهكذا حتى يستوعبوا » ولا يجوز أن يختار واحد 
جميع الحزب أولآً لأنه لا يمن أن يستوعب الحذاق . ولا يجوز أن يعينا الأعوان 
بالقرعة 00 الحذاق في جانب . فيفوق مقصود المناضلة . ولهذا لو قال 
أحد الزعيمين : أنا أختار الحذاق . وأعطي السبق أو الخرق . وآخذ السبق لا 
خرن يان القرطة لااتعل لها في الحقزدم:ولهدا لاحصور الباضتلة على تعين من 
خرجت القرعة عليهم . وقال الإمام : لا بأس به لأن القرعة بعد تعديل الحصص 
والأقساط معهودة . والذي قطع به صاحبا « المهذب » و« التهذيب » وغيرهما : 
المنع » ونص في « الأم » أنهما لوتناضلا على أن يختار كل واحد ثلاثة ولم يسمهم 
لم يجز . وأنه يشترط كل واحد من يرمي معه بأن يكون حاضراً أو غائباً يعرفه » واحتج 
القاضي أبو الطيب بظاهره أنه تكفي معرفة الزعيمين . ولا يعتبر أن يعرف الأصحاب 
بعضهم بعضا . وابتداء أحد الحزبين بالرمي كابتداء أحد الشخصين ولا يجوز أن 
يشرطا أنه يتقدم من هذا الحزب فلان ويقابله من الحزب الآخر فلان ثم فلان . لأن 
تدبير كل حزب إلى زعيمهم . وليس للآخر مشاركته فيه . 


فروع ثلاثة : أحدها : حضرهم غريب »2 فاختاره أحد الزعيمين . وظنه 
يجيد الرمي . فبان خلافه » نظر إن لم يحسن الرمي أصلاً . بطل العقد فيه » وسقط 
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من الحزب الآخر واحد بإزائه . وهل يبطل العقد في الباقي ؟ فيه قولا تفريق 
الصفقة . وقيل : يبطل قطعاً. فإن قلنا : لا يبطل . فللحزبين خيار الفسخ 
للتبعيض . فإن أجازوا . وتنازعوا في تعيين من يجعل في مقابلته » فسخ العقد لتعذر 
إمضائه . وإن بان أنه ضعيف الرمي أو قليل الإصابة . فلا فسخ لأصحابه » ولو بان 
فوق ما ظنوه » فلا فسخ للحزب الآخر هكذا أطلقوه . وينبغي أن يكون فيه الخلاف 
السابق في أنه هل يشترط كون المتناضلين متدانيين؟ وقد يستدل بإطلاقهم على أن 
الأصح : أنه لا بأس بهذا التفاوت . وذكر الشيخ أبو محمد أن من فوائد المسألة أن 
المجهول الذي لم يختبر يجوز إدخاله في رجال المناضلة . قال : وكان لا يبعد منعه 
للجهالة العظيمة » لكن نص الشافعى رحمه الله على جوازه . فلو تناضل غريبان لا 
يعرف واخد هونا ساس حك يسح الكل » فإن بان أنهما أو أحدهما لا يحسن 
الرمي . بطل العقد . وإن بان أن أحدهما أخرق لا يقاوم.الآخر. ففي تبين بطلان 
العقد الوجهان السابقان فيما لو عاقد فاضل أخرق . 


الفرع الثاني : يشترط استواء الحزبين في عدد الأرشاق والإصابات . وأما عدد 
0 والأحزاب فوجهان . أحدهما وبه قطع الإمام والغزالي : لا يشترط بل يجوز 
أن يكون أحد الحزبين ثلاثة والثاني أربعة » والأرشاق مائة على كلٍ حزب . وأن 
يرامي رجل رجلين أو ثلاثة ٠‏ فيرمي هو ثلاثة وكل واحد منهم رالغيزا 5 والثانني وبه 
قطع صاحبا « المهذب » و١‏ التهذيب » وغيرهما يشترظط » لأن به يحصل الحذق . 
فعلى هذا يشترط كون عدد اد ال الأحزاب . فإن كانوا ثلاثة 
أحزاب » فليكن للأرشاق ثلث صحيح . » وإن كانوا أربعة , فربع صحيح . 


الثالث : من التزم السبق من الزعيمين » لزمه , ولا يلزم أصحابه إلا أن يلتزموا 
معه . أو يأذنوا له أن يلتزم عنهم » وحينئذ يوزع على عدد الرؤوس . وإذا فضل أحد 
الحزبين فهل يوزع المال على عدد رؤوسهم أم على عدد الإإصابات ؟ وجهان » 
الصحيح : الأول » ومنهم من قطع به ء فإن قلنا بالإصابات . فمن لم يصب . لا 
شيء له » هذا إذا أطلقوا العقد .» فإن شرطوا أن يقتسموا على الإصابة » فالشرط متبع 
وفيه احتمال للإمام . 
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موقف أحدهما أقرب . لم يجز . ولو قدم أحدهما أحد قدميه عند الرمي . فلا بأس . 
وإذا وقف الرماة صفا . فالواقف فى الوسط أقرب إلى الغرض . لكن هذا التفاوت 
محتمل بالاتفاق . ولم يشترط أحد تناوب الرماة على الموقف للمشقة في الانتقال » 
وقد نص في « الأم » أن عادة الرماة أن الرامي الثاني قد يتقدم على الأول بخطوة أو 
خطوتين أو ثلاث . قال الأصحاب : إن لم تطرد هذه العادة » بل كانوا يفعلونها تارة 
دون تارة لم تعتبر وإلا فوجهان . فإن اعتبرت ولم تختلف العادة في عدد الأقدام 
روعي ذلك . وإن اختلفت . اعتبر الأقل . 


فرع : تنافسوا في الوقوف في وسط الصف . قال الإمام والغزالي : هو 
كالتنافس في الابتداء » والذي قطع به الجمهور : أن الاختيار لمن له الابتداء » فمن 
استحق الابتداء بشرط أو غيره يختار المكان » فيقف في مقابلته , أو متيامنا » أو 
متياسرا كيف شاء . وليحمل ما ذكره الإمام عليه . وإذا وقف . وقف الآخر بجنبه يمينا 
أو شمالاً » فإن لم يرض إلا بأن يقف عند الرمي في موقف الأول . فهل له أن يزيله 
عن موقفه ؟ وجهان . ولو رميا بين غرضين . فانتهيا إلى الغرض الثاني : فالثاني 
كالأول يقف حيث شاء . فإن كانوا ثلاثة » قال أبو إسحاق : يقرع بين الآخرين عند 
الغرض الثاني » فمن خرجت له القرعة .» وقف حيث شاء . ثم إذا عادوا إلى الغرض 
الموقف يحملان على عادة الرماة إن كان لهم في ذلك عادة مستمرة . 

فرع : لورضوا بعد العقد بتقدم واحد , نظر إن تقدم بقدر يسير. جازء وإن 
كان أكثر . فلا . ولو تأخر واحد برضى الآخرين . لم يجز على الأصح . ولو اتفقوا 
على تقدم الجميع أو تأخرهم . أو تعيين عدد الأرشاق بالزيادة والنقص . بني على أن 
المسابقة والمناضلة جائزتان . أم لازمتان . 

فرع : لو قال أحدهما : ينصب الغرض بحيث يستقبل الشمس . وقال 
الآخر : بل يستديرها . أجيب الثانى 3 لأنه أصلح للرمى : 

الطرف الثاني في أحكام المناضلة 

وفيه فصلان : 

أحدهما : فيما يتعلق به استحقاق المال وفيه مسائل : 
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إحداها : إذا شرط في العقد الإصابة أو القرع لم يشترط التأثير بالخدش 
والخرق ولا يضر . فيحسب ما أصاب وارتد بلا تأثير » وما أثر بخسق وغيره » ولوكان 
الشن بالياً » فاصاب موضع الخرق منه حسب » ذكره البغوي , وقد يجيء فيه وجه ١‏ 
لأنه لم يصب الغرض . ثم يحتاج إلى معرفة ما يصاب وما يصيب به » أما الأول فإن 
ذكر إصابة الغرض . حسب ما أصاب الجلد والجريد وهو الدائر على الشن . والعروة 
وهي السير أو الخيط المشدود به الشن على الجريد . فكل ذلك الغرض وفيما يعلق 
به الغرض قولان . أظهرهما وأشهرهما : أنه ليس من الغرض . فإن ذكر إصابة 
الشن . لم تحسب إصابة الجريد والعروة » وإن ذكرا إصابة الخاصرة وهي يمين 
الغرض أو يساره .» لم تحسب إصابة غيرهما » وأما ما يصيب من السهم. فالاعتبار 
بالنصل . فلا تحسب الإصابة بفوق السهم وعرضه , لأنها تدل على شوء الرمي » 
وتحسب هذه الرمية عليه من العدد. وقيل : إذا أصاب بالفوق لا تحسب عليه وهو 
شاذ » وإن كان الاستحقاق معلقاً بإصابة مقيدة كالخسق وغيره » فالحكم فيما يصاب 
ار ب ا لي د ا يه 
ثم أصاب الغرض . أو انصطدم بالأرض » ثم ازدلف وأصاب 0 حسب له 
على الأصح عند العراقيين والأكثرين » 0 : لا يحسب ». وقال أبو إإسحاق : 
أعانته الصدمة وزادته حدة . لم يحسب . وإلا فيحسب ؛ وإن ازدلف ولم يصب 


الغرض . حسب عليه على الأصح . 


المسألة الثانية : إذا شرط الخسق . فأصاب السهم الغرض وثقبه » وتعلق 
النصل به وثبت » فهو خسق . ولا يضر سقوطه بعد ما ثبت كما لو نزعه غيره » وإد 
خدشهء ولم يثقبه فليس بخاسق . وإن ثقبه ولم يثبت فقولان, » ويقال : وجهان . 
أظهرهما : ليس بخاسق لما سبق في تفسير الخسق . ولو ثقب ومرق فهو خاسق على 
المذهب والمنصوص ٠‏ وقيل : قولان » ولو أصاب السهم طرف الغرض فخرمه » 
0 سد مت سس : نعم » وفي موضع القولين 
طرق . أصحها ا : أنهما فيما إذا كان بعض جرم النصل خارجاً ٠‏ فإن كان كله داخلا » 
ا ا ١‏ » فليس بخاسق قطعا . وإنما 
القولان إذا بقيت طفية أو جليدة تحيط بالنصل , والطفية الواحدة من الخوص » 
والثالث : أنه إن أبان من الطرف قطعة لو لم يبنها , لكان الغرض محيطا بالنصل , 
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فهواخاسق : قطعاً ٠‏ والقولان فيما إذا خرم الطرف لا على هذا الوجه . والرابع : أنه إن 
خرم الطرف . قلسن نخاضة: قطنا ٠‏ وإنما القولان إذا خرم شيئاً من الوسط ء وثبرت 
مكانه ع وهلا اضعفيا :. ؤكال التفان : إن كان بين النصل والطرف . لكنه تشقق . 
فالخرم ليبوسة الشن ونحوها » فهو خاسق . ولو فرض ما ذكرنا من إصابة الطرف . 
والمشروط القرع أو الإصابة دون الخسق فطريقان . أحدهما : طرد القولين » ولو 
وقع السهم في ثقبة قديمة وثبت . فهل يحسب خاسقاً ؟ وجهان . أحدهما : لا . لأن 
النصل صادف الثقب فلم يخسق . وأصحهما : نعم . لأن السهم في قوته ما يخرق 
لو أصاب موضعاً صحيحاً . ومقتضى هذا أن لا يجعل خاسقاً إذا لم تعرف قوة 
السهم . ويوضحه أن الشافعي رحمه الله قال : لو أصاب موضع خرق في الغرض »ء 
وثبت في الهدف كان حاسفا » فقال الأصحاب : أراد إذا كان الهدف في قوة الغرض 
أو أصلب منه . بأن كان من خشب أ و آجر أو طين يابس . فإن لم يكن . بل كان 
انا نظا نيك » لم يحسب له ولا عليه » لأنه لا يدري هل كان يثبت لو أصاب 
موضعاً صحيحاً أم لا ؟ وفي « الحاوي » وجه أنه لا يحسب خاسقاً وإن كان الهدف 
في قوة الغرض , أما إذا خدش النصلّ موضع الإصابة » وخرق بحيث يثبت فيه مثل 
هذا السهم . لكنه رجع لغلظ لقيه من حصاة أو نواة » فيحسب خاسقا على الأظهر . 
وبه قطع البغوي . وفي قول : لا يحسب له ولا عليه » ولو اختلفا فقال الرامي : 
خسق . لككن لم يثبت لغلظ لقيه . وأنكر الآخر . فإن كان فيه خروق ولم يعلم موضع 
الإصابة » فالقول قول الآخر. لأن الأصل عدم الخسق والخدش . وكذا الحكم لو 

عين الرامي موضعاً وقال : هذا الخرق حصل بسهمي . وأنكر صاحبه . ثم إن فتش 
الغرض . فلم يوجد فيه حصاة ولا ما في معناها . لم يحلف . وإن وجد فيه مانع . 
حلف . وإذا حلف . لم يحسب للرامي . وهل يحسب عليه ؟ وجهان . أصحهما :7 
لاء وإن علم موضع الإصابة ولم يكن هناك مانع . أو كان ولم يؤثر السهم فيه بخدش 
وخرق . صدق بلا يمين » وحسبت الرمية على الرامي . وإن قلنا : الخرق بلا ثبوت 
خسق . حسب خاسقاً بلا يمين » وإلا فلا يحسب له . ولا يحسب عليه أيضاً على 
الأصح . ولو مرق سهم . وثبت في الهدف وعلى النصل قطعة من الغرض . فقال 
الرامي : هذه القطعة أبانها سهمي لقوته وذهب بها . فقال الآخر : بل كانت القطعة 
نان قبله > فتعلقت بالتنهم + فالقول قول الآخر نص علي في« الام » الآن الال 
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عدم الخسق . قال الشيخ أبو حامد : هذا إذا لم نجعل الثبوت في الهدف كالثبوت 
في الغرض ., فإن جعلناه , فلا معنى لهذا الاختلاف . 


المسألة الثالثة : إذا تناضلا مبادرة » وشرطا المال لمن سبق إلى إصابة عشرة 
من مائة مثلاً » فسبق أحدهما إلى الإصابة المشروطة قبل كمال عدد الأرشاق . بأن 
رمى كل واحد منهما خمسين . وأصاب أحدهما منها عشرة والآخر دونها . فالأول 
ناضل وقد استحق المال. وهل يلزمه إتمام العمل؟ فيه طريقان. المذهب وبه قطع 
الجمهور : لا يلزم » لأنه تم العمل الذي تعلق به الاستحقاق . فلا يلزمه عمل آخر , 
والثاني : فيه وجهان حكاهما الإمام والغزالي . ثانيهما : يلزمه لينتفع صاحبه 
بمشاهدة رميه ويتعلم منه » ولو تناضلا محاطة وشرطا المال لمن خلص له عشرة من 
مائة , ل ل اي ا 
خمسة . فقد خلص للأول عشرة هل يستحق بها المال » أم يتوقف الاستحقاق على 
استكمال الأرشاق ؟ وجهان . أحدهما : يستحق بها كالمبادرة » والثاني وهو 
الصحيح : لا يستحق . لأن الاستحقاق منوط بخلوص عشرة من مائة » وقد يصيب 
الآخر فيما بقي ما'تمنع خلوص عشرة للأول بخلاف المبادرة » فإن الإصابة بعدها لا 
ترفع ابتدار الأول إلى ذلك العدد . فإن قلنا بهذا . وجب إتمام الأرشاق . وإن قلنا 
بالأول وأنه لا حط بعد خلوص العدد المشروط . فهل للآخر أن يكلفه إتمام العمل ؟ 
فيه الطريقان في المبادرة » ويجري الخلاف في كل صورة يتوقع الآخر منع الأول من 
خلوص المشروط أو نصله . كما إذا شرطا خلوص خمسة من عشرين ٠»‏ فرمى كل 
واحد خمسة عشرء وأصاب أحدهما عشرة والآخر ثلاثة . لأنهما إذا استكملا 
الأرشاق . فقد يصيب الآخر في الخمسة الباقية » ولا يصيب الأول في شيء منها , 
فلا يخلص له عشرة » فلو كانت الصورة بحالها » وأصاب الأول في عشرة من خمسة 
عشرء ولم يصب الآخر في شيء منهاء فلا يرجو الآخر منع الأول من الخلوص» 
فيثبت له استحقاق المال في الحال قطعا » قال البغوي وغيره : ولا يلزمه إتمام 
الأرشاق ء» ولا يشك أنه يجيء فيه الخلاف المذكور في المبادرة » ولو رمى أحدهما 
والشرط المبادرة في المثال المذكور خمسين » وأصاب عشرة » ورمى الاخروامة 
وأربعين » وأصاب تسعة . فالأول ليس بناضل ٠»‏ بل يرمي الأثور هما آخر فإن 
أصاب . فقد تساويا وإلا فقد ثبت الاستحقاق للأول . ولو أصاب الأول من خمسين 
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عشرة . والآخر من تسعة وأربعين ثمانية » فالأول ناضل لأن الآخر وإن أصاب في 
رميته الباقية لا يساوي الأول . ويظهر بالصورتين أن الاستحقاق لا يحصل بمجرد 
المبادرة إلى العدد المذكور بل يشترط مع الابتدار مساواتهما في عدد الأرشاق » أو 
عجز الثاني من المساواة في الإصابة » وإن ساواه في عدد الأرشاق . ولو خلص 
لأحدهما في المحاطة عشرة من خمسين » ورمى الآخر تسعة وأربعين ولم يصب في 
شيء منها فله أن يرمي سهماً آخر فلعله يصيب فيه » فيمنع خلوص عشر أصابات 
للأول . 

فرع : إذا قال رجل لرام : ارم خمسة عني . وخمسة عن نفسك . فإن 
أصبت في خمستك . أو كان الصواب فيها أكثر . فلك كذا . أو قال : ارم عشرة » 
واحدة عنك وواحدة عني . فإن كانت إصابتك فيما رميت عنك أكثر . فلك كذا . لم 
يجز. نص عليه في « الأم » لأن المناضلة عقد . فلا يكون إلا بين نفسين كالبيع 
وغيره . ولأنه قد يجتهد في حق نفسه دون صاحبه ولو قال : ارم عشرة فإن كان 
صوابك منها أكثر. فلك كذا. فظاهر ما نقله المزني : أنه لا يجوز ٠»‏ وأشاز كي 
تعليله بأنه يناضل نفسه , فوافقه طائفة من الأصحاب . وخالفه الجمهور وقالوا : هو © 
جائز . وحكوه عن نصه في « الأم » . وعللوه بأنه بذل المال على عوض معلوم . وله 
فيه غرض ظاهر . وهو تحريضه على الرمي ومشاهدة رميه . قالوا : وليس هو 
م ا مر 0 
من تأوله على ما لو قال : ارم كذا . فإن كان صوابك أكثر . فقد نضلتني . فهذا لا 
يجوز . لأن النضال إنما يكون بين اثنين .» فإن قلنا بالجوازء فرمى ستة وأصابها 
كلها . فقد ثبت استحقاقه . وللشارط أن يكلفه استكمال العشرة على المذهب . لأنه 
علق الاستحقاق بعشرة إصابتها أكثر » ولو قال لمتراميين : ارميا عشرة » فمن أصاب 
لواحي الي ب : نرمي عشرة ٠‏ فإن أصبت في 
خمستك . فلك كذا . وإن أصبت أنا . فلا شيء لي عليك » جاز أيضاً » وإن قال : 
وإن أصبت في نخمستي » فلي عليك كذا . لم يجز إلا بمحلل ٠‏ ولو قال : ارم 
سهماء. فإن أصبت . فلك كذا . وإن أخطأت . فعليك كذا . فهو قمار . 

فرع : لوكانوا يتناضلون . فمر بهم رجل . فقال لمن انتهت النوبة إليه وهو 
يريد الرمي : ارم » فإن أصبت بهذا السهم . فلك دينار . نص الشافعي رحمه الله أنه 
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إذا أصاب . استحق الدينار » وتكون تلك الإصابة محسوبة من معاملته التي هو 
فيها ؛ قال الاصحاب : قياساً على هذا » لو كان يناضل رجلل والمشروط عشر 
قرعات . فشرط أن يناضل بها ثانياً ثم ثالثاً إلى غير ضبط » وإذا فاز بها . كان ناضلا 
لهم جميعاً . جازء قال الإمام : هذا دليل على انقطاع هذه المعاملة عن مضاهاة 
الإجارة » لأنها لو كانت مثلها لما استحق بعمل واحد مالين عن جهتين ٠‏ و 
استحقاق المال فيها الشرط لا رجوع العمل إلى الشارط . 


ا ا ع ا ل ا 0 
يدي الغرض , ثم يزحف إليْه فيصيبه من قولهم : حبا الصبي , وهو كالمزدلف إلا أن ن 
الحابي أضعف حركة منه . وقيل : هو الذي يصيب الهدف حوالي الغرض ٠‏ وقيل : 

هو القريب من الهدف . كأن صاحبه يحابي ؛ ولا يريد إصابة الهدف . ويروى هذا 
التفسير عن الربيع . ولم يجعل كثير من الأصحاب الحوابي صفة السهام ٠‏ لكن 
قالوا : الرمي ثلاثة : المبادرة والمحاطة والحوابي » وهو أن يرميا على أن يسقط 
الأقرب والأسد الأبعد , إذا ثبت هذا , » فلو شرطوا احتساب القريب من الغرض ٠‏ نظر 
إن ذكروا حد القرب من ذراع أو أقل أو أكثر . جاز وصار الحد المضبوط كالغرض ٠»‏ 
وصار الشن في وسطه كالدارة » وإن لم يذكروا حد القرب . فإن كان هناك للرماة عادة 
مطردة .» حمل العقد عليها . كما تحمل الدراهم المطلقة على النقد الغالب , وإن لم 
تكن عادة مطردة فوجهان . أصحهما زر بطلان العقد للجهالة » والثاني : الصحة .» 
فعلى هذا وجهان . أحدهما: يحمل على أن الأقرب يسقط الأبعد كيف كان , 
والثانى : يحمل على إسقاط البعيد أو الأقرب للأبعد . أما إذا قالا : يرمي عشرين 
رشقاً على أن يسقط الأقرب الأبعد . فمن فضل له خمسة'. فهو ناضل » فهو صحيح 
والشرط متبع متبع » وعن « الحاوي » ما يشير إلى خلافه , والمذهب الأول . » لأنه ضرب 

من الرمي معتاد للرماة » وهو ضرب من المحاطة . وحينئذ فإن تساوت السهام في 
القرب والبعد . فلا ناضل ولا منضول . وكذا لو تساوى سهمان في القرب . أحدهما 
لهذا والآخر للآخرء. وكان باقي السهام أبعد . ومهما كان بين سهم أحدهما وبين 
الغرض قدر شبر . وبين سهم الآخر والغرض دون شبرء أسقط الثاني الأول » فإن 
رمى الأول بعد ذلك . فوقع أقرب . أسقط ما رماه الثاني » ولو وقع سهم أحدهما 
قريباً من الغرض . ورمئ الآخر خمسة . فوقعت أبعد من ذلك السهم , » ثم عاد 
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الأول فرمئ سهماً > ؛ فوقع أبعد من الخمسة , لو ا 0 
الخمسة بالأول » ولو رمى أحدهما خمسة . فوقعت قريبة من الغرض وبعضها أقرب 
من بعض ١‏ ثم رمى الثاني خمسة . فوقعت أبعد من خمسة الأول » سقطت خمسة 
الثاني بخمسة الأول . ولا يسقط من خمسة الأول شيء وإن تفاوتت في القرب . لأن 
قريب كل واحد يسقط بعيد الآخر. ولا يسقط بعد نفسه. هذا هو الصحيح 
المنصوص وبه قطع الجمهور . وقيل : يسقط بعيد نفسه . كما يسقط بعيد غيره ١‏ 
ولو وقع سهم أحدهما بقرب الغرض . وأصاب سهم الآخر الغرض . فالمنقول , 
الثاني يسقط الأول كما يسقط الأقرب الأبعد . ولك أن تقول : “ماك كان الشرط 
الأسد أو الأصوب يسقط غيره . وأن الأقرب يسقط الأبعد على معنى الأقرب 0 
الصواب . فهذا صحيح . وإن كان الشرط الأول أن الأقرب إلى ا 
عنه » فينبغي أن 00 ولو أصاب أحدهما الرقعة في وسط الغرض . والآخر 
الغرض خارج الرقعة . أو أصابا خارج الرقعة وأحدهما أقرب إليها. فقد حكى 
الشافعي رحمه الله عن بعض الرماة أن الذي أصاب الرقعة . أو كان أقرب إليها يسقط 
الآخرء. قال : والقياس عند أنهما سواء » وإنما يسقط القريب البعيد إذا كانا 
خارجين عن الشن . وفى هذا تأكيد لما استدركناه » وعد صاحب ١‏ الحاوي » 
المذهبين وجهين . ونقل الشافعي رحمه الله عن بعض الرماة أنه قال : القريب الذي 
يسقط البعيد هو الساقط . وهو آلسّهم الذي يقع بين يدي الغرض . والعاضد . وهو 
الذي يقع في اليمين أو اليسار دون الخارج . وهو الذي يتجاوزه ويقع فوقه . قال 
الشافعي : والقياس أنه لا فرق لوقوع اسم القريب من الغرض . فالاعتبار بموضع 
ثبوت السهم واستقراره لا بحالة المرور. حتى لو قرب مروره من الغرض ٠‏ ووقع 
بعيدا منه . لم يحتسب به إلا إذا شرط اعتبار حالة المرور » ولو شرطا أن ما أصاب 
القرطاس أسقط ما وقع حواليه . فقد حكى الإمام والغزالي في صحته قولين حكياهما 
عن نقل العراقيين » ووجه المنع بأنه تعسر إصابة الوسط . وقد يصيبه الأخرق اتفاقاً . 
وهذا النقل لا يكاد يوجد في كتب الأصحاب . والمفهوم من كلامهم القطع باتباع 
الشرط . 

الخامسة : النكبات : هي التي تطرأ عند الرمي وتهوشه , :وذليك يعم شبرط 
القرع والخسق وغيرهما . والأصل أن السهم متى وقع مباعداً تباغد ا اتفرظ] إما مقصرا 
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عن الغرض », وإما مجاوزاً له » نظر إن كان ذلك لسوء الرمي » حسب على الرامي » 
ولا يرد إليه السهم ليرمي به » وإن كان لنكبة عرضت . أو خلل في آلة الرمي بغير 
تقصير من الرامي . فذلك السهم غير محسوب عليه » ويوضح هذا الأصل بصور , 
إحداها : إذا عرض في مرور السهم انسان أو بهيمة فمنع السهم » أو القومن إن كان 
لتقصيره وسوء رميه حسب عليه . وإن الرمية عليه » فيعيدها., لأنه معذور. ولو 
انقطع الوترء أو انكسر السهم . أو القوس إن كان تقصيره وسوء رميه حسب عليه , 
وإن كان لضعف الآلة وغيره لا لتقصيره وإساءته » لم تحسب . كما لو حدث في يده 
علة أو ريح . وقيل : إن وقع السهم عند هذه العوارض قريباً من الغرض » حسب 
عليه ؛ حكاه الإمام عن أبي إسحاق . وقيل إن وقع السهم مجاوزاً للغرض . حسب 
عليه . لأن المجاوزة تدل على أن العارض لم يؤثر » وإنما هو لإساءته » والأول هو 
الصحيح المنصوص . لأن الخلل يؤثر تارة في التقصير . وتارة في الإسراف . فإن 
قلنا : تحسب عليه . فلو أصاب حسب له . وإن قلنا بالمنصوص : إنه لا يحسب 
عليه . فأصاب . حسب له على الأصح , لأن الإصابة مع النكبة تدل على جودة 
الرمي ١‏ ثم في كتاب ابن كج أن الانقطاع والانكسار إنما يؤثر حدوثهما قبل خروجه 
من القوس . وأما بعده . فلا أثر له » وصور البغوي انكسار السهم فيها إذا كان بعد 
خروجه من القوس ١‏ وجعله عذراً . ولو انكسر السهم نصفين بلا تقصيرء وأصاب 
أحد نصفيه الغرض إصابة شديدة . فثلاثة أوجه . أحدها : لا تحسب . والثاني : 
تحسب الإصابة بالنصف الأعلى . وهو الذي فيه الفوق دون الذي فيه النصل . 
والثالث وهو الصحيح . وبه قطع العراقيون والأكثرون وهو المنصوص : تحسب 
الإصابة بالنصف الذي فيه النصل دون الأعلى . ولو أصاب بالنصفين » لم تحسب 
إصابتين » وكذا لو رمى سهمين دفعة واحدة . ذكره ابن كج . ولو حاد السهم عن 
سنن الهدف . وخرج عن السماطين » حسب عليه لسوء رميه » ولو رمى إلى غير 
الجهة التى فيها الهدف . فهذا اشتغال بغير النضال الذي تعاقدا عليه » فلا يحسب 
0 

الثانية : كان في الغرض سهم » فأصاب سهمه فوق ذلك السهم . نظر إن كان 
ذلك السهم تعلق به » وبعضه خارج ٠‏ ؛ لم يحسب له ع » لأنه لا يدري هل كان يبلغ 
القرضن لولا هذا السهم + ولا بحسب عليه أبضلاء » لأنه عرض دون الغرض عارض » 
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فإن شقه » وأصاب الغرض . حسب . وقد يجيء فيه الخلاف السابق في البهيمة » 
فإن كان ذلك السهم قد غرق فيه » حسب إصابة . وإن كان الشرط الخسق . لم 
يحسب له ولا عليه » لأنه لا يدري هل كان بخسق أم لا ؟ وينبغي أن ينظر إلى ثبوته 
فيه » وتقاس صلابة ذلك السهم بصلابة الغرض كما سبق نظيره » ولو أغرق الرامي ء 
وبالغ في المد حتى دخل النصل مقبض القوس . ووقع السهم عنده » فالنص إلحاقه 
بانكسار القوس وانقطاع الوتر ونحوهما » لأن سوء الرمي أن يصيب غير ما قصذده , 
ولم يوجد هذا هنا . وعن صاحب ١‏ الحاوي » أنه يحسب عليه . وقال ابن القطان : 
إن بلغ مدى الغرض . حسب عليه وإلا فلا . الح 
الثالثة : الريح اللينة لا تؤثر حتى لو رمى زائلاا عن المسامتة » فردته الريح 
اللينة ل رقنا يفا » فقوتهء. فأصاب, حسب له وإن صرفته عن السمت بعض 
الصرف . فأخطأ .» حسب عليه ؛ لأن الجولا يخلو عن الريح اللينة غالباً » ويضعف 
تأثيرها السهم مع سرعة مروره . وقيل : يمنع الاحتساب له وعليه » وقيل : يمنع 
الاحتساب عليه , والصحيح الأول » ولو كانت الريح عاصفة . واقترنت بابتداء 
الرمي 4 فوجهان 4 أحدهما وهو ظاهر النص .» ونه أجاب الإمام والغزالي * لا يؤثر 
لأن ابتداء الرمي والريح عاصفة تقصير . ولأن للرماة حذقا في الرمي وقت هبوب 
الريح ليصيبوا . فإذا أخطأ , فقد ترك ذلك . وظهر سوء رميه » وأصحهما وهو قول 


...ابن سلمة 3 وبه قطع العراقيون وغيرهم لا يحسب له إن أصاب لقوة تأثيرها » ولهذا 


يجوز لكل واحد ترك الرمي إلى أن تركد بخلاف اللينة » ولو هجم هبوب العاصفة بعد 
خروج السهم من القوس . فمقتضى الترتيب أن يقال : إن قلنا : اقترانها مؤثر, 
فهبوبها أولى . وإلا فوجهان . أحدهما : أنها كالنكبات العارضة . والثاني : المنع ع 
لآن الجو لا يخلو عن الريح . ولو فتح هذا الباب . لتعلق به المخطئون » وطال 
النزاع » والمذهب : أنه إن أخطأ في الهجوم لا يحسب عليه » وإن أصاب . فهل 
امحواح لحن ررد ووو أبو إسحاق : عندي أنه لا 
يحسب له قطعا » لأنا لا نعلم أ نه أصاب برميه » ولو هبت ريح نقلت الغرض إلى 
موضع آخرء. فأصاب السهم الموضع المنتقل عنه. حسب له . إن كان الشرط 
الإصابة على الصحيح . وإن كان الخسق . نسبت صلابة الموضع بصلابة الغرض ء 
ولو أصاب الغرض في الموضع المنتقل إليه » حسب عليه . لا له » ولو أزالت الريح 
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الغرض حتى استقل السهم . فأصابه السهم . قال ابن كج : لا يحسب له . 


الفصل الثاني : في حكم المناضلة جوازاً ولزوماً 

وفي كونها لازمة أو جائزة قولان كما سبق في المسابقة . فإن قلنا : تلزم » 
انفسخت بموت أحدهما . كالأجير المعين . ولو مرض أحدهماء أو أصابه رمد 
ونحوه . لم ينفسخ العقد . بل يؤخر الرمي , وفي المسابقة يحصل الانفساخ بموت 
الفرس .. لأن التعويل عليه . ولا يحصل بموت الفارس . بل يقوم الوارث مقامه ‏ 
وقيل : فيه احتمال . لأآن للفارس أثراً ظاهراً . وإلزام الوارث على المسابقة 
كالمستبعد . ولا يجوز لهما إلحاق زيادة في عدد الأرشاق ولا عدد الإصابات . 
وطريقهها إن آراه ذلك أن يفسخا العقد +:ويستانفا عهدا :ولي للمناضل أن يرك 
النضال ويجلس ٠.‏ بل يلزم به كمن استؤجر لخياطة ونحوها » ويحبس على ذلك 
ويعزر . هذا إذا كان مفضولاً أو كان له الفضل . ولكن توقع صاحبه أن يدركه , 
فيساويه أو يفضله » أما إذا لم يتوقع الإدراك بأن رطا إصابة خمسة من 
عشرين . فأصاب أحدهما خمسة . والآخر تدا ولم يبى لك واحد إلا 
رميتان » فلصاحب الخمسة أن يجلس : ويترك الباقي » هذا تفريع قول اللزوم . أما 
إذا قلنا بالجواز فتتفرع عليه مسألتان » إحداهما : تجوز الزيادة في عدد الأرشاق 
والإصابات . وفي المال بالتراضي . وفي الجميع وجه ليس بشيء . وهل يستبد 
أحدهما بالزيادة ؟ ثلاثة أوجه . أصحها : نعم . لجواز العقد . فإن لم يرض صاحبه 
فليفسخ 5 والثاني : لا إدذ لا بد في العقد من القبول » والثالث : يجوز الإلحاق 
للفاضل والمساوي دون المفضول لكلا يتخذ المفضول ذلك” ذريعة إلى إيطال 
النضال » ومتى تفي تفيل ؟ وجهان . أحدهما : متى زاد صاحبه بإصابة واحدة . 
وأصحهما : لا تكفى إصابة وإصابتان » بل لا يصير مفضولا إلا إذا قرب صاحبه من 
الفوز . واعلم أن الوجه المذكور في أنه لا يجوز إلحاق الزيادة والنقص بالتراضي » 
والوجه الآخر 5 أنه ليس لأحدهما الاستبداد يطردان في المسابقة وإن لم يذكرهما 
هناك ٠‏ وفي الجعالة إذا زاد الجاعل في العمل كان متهماً كالمفضول . ففي زيادته 
الخلاف . فإن لم تلحق الزيادة بها . فذاك . وإن ألحقناها وقد عمل العامل بعض 
العمل ولم يرض بالزيادة » فسخ العقد . قال الإمام : والوجه أن تثبت 'له أجرة 


المثل , لآن الترك بسبب الزيادة بخلاف ما إذا ترك في أثناء العمل بلا عذر , فإنه لا 

المسألة الثانية : يجوز لكل منهما على هذا القول تأخير الرمي والإعراض عنه 
من غير فسخ . وكذا الفسخ إذا لم يكن كو لسر قن فقيل مهنا » فإن كان . فهل له 
أن يجلس ويترك النضال ؟ وجهان كما ذكرنا في المسابقة » قال الإمام : وفي جواز 
فسخه الخلاف المذكور في الزيادة » ويفضي الأمر إذا فرقنا بين المفضول وغيره إلى 
أن الحكم بأن العقد جائز مطلقاً مقصور على ما إذا لم يصر أحدهما مفضولاً . ٠‏ فإن 
صار . لزم في حقه . وبقي الجواز في حق الآخرء وهذا الخلاف في نفوذ فسخ 
المفضول طرد في فسخ الجاعل الجعالة بعدما عمل العامل بعض العمل . وكانت 
حصة عمله من المسمى تزيد على أجرة المثل » ولو شرطا في العقد أن لكل واحد أن 
يجلس ويترك الرمى إن شاء » فسد العقد إن قلنا بلزومه . وكذا إن قلنا بجوازه وقلنا : 
ليس للمفضول الترك . وإن قلنا : له ذلك لم يضر شرطه , لأنه مقتضى العقد . ولو 
شرطا أن المسبق إن جلس كان عليه السبق . فهو فاسد على القولين » لأن السبق إنما 
يشرع في العمل . ولو تناضلا » ففضل أحدهما الآخر بإصابات . فقال المفضول : 
حط فضلك . ولك علي كذا . لم يجز على القولين . سواء جوزنا إلحاق الزيادة أم 
لا. لأن حط الفضل لا يقابل بمال . 

فصل في مسائل متثورة تتعلق بالمناضلة والمسابقة : لو كان أحد 
الراميين إذا أصاب . أطال الكلام بالتبجح والافتخار وأضجر صاحبه . أو عنفه . إذا 
أخطأ . منع منه . ولو كلم أحدهما رجل . » قيل له : أجب جواباً وسطأ . ولا تطول , 
ا ل سو و و ا 1 
النبل والنظر فيه » قيل له ا ع 0 أن تحسب 
لأحدهما الاصابة الواحدة الاصابتين » أو يحط من إصاباته شيء , أو أنه إن أخطأ رد 
عليه سهم أو سهمان ليعيد رميهما . أو أن يكون في يد أحدهما من النبل أكثر مما في 
يد الآخرء لم يجزء. لأن هذه المعاملة مبنية على التساوي . ولا يجوز أن يشرط 
خاسق أحدهما خاسقين . ولو كان الشرط الحوابي . فشرطا أن يحسب الخاسق 
حابيين » جاز . نص عليه في ١‏ الأم » لأن الخاسق يختص: بالاصابة والثبوت فجاز أن 
تجعل تلك الزيادة مقام حاب . وقيل : فيهما جميعا قولان . ولو تناضلا . فرميا 
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بعض الأرشاق ثم ملا , فقال أحدهما للآخر : ارم » فإن أصبت فقد نضلتني » أو 
قال : أرمي أنا فإن أصبت هذه الواحدة فقد نضلتك . لم يجز لأن الناضل من ساوى 
صاحبه في عدد الأرشاق وفضله في الاصابة » ولو تناضلا » أو تسابقا ' وأخرج السيق 
أحدهما , فقال أجنبي : شاركني .فيه » فإن غنمت أخذت معك ما أخرجته » وإن 
غرمت , غرمت معك . لم يجز, وكذا لو أخرجاه » وبينهما محلل ٠‏ فقال أجنبي 
ذلك لأحدهما . ولو عقد المناضلة في الصحة . ودفع المال في مرض الموت . فهو 
من رأس المال إن جعلناها إجارة » وإن قلنا : جعالة » فوجهان . ولو ابتدأ العقد في 
المرض » فيحتمل أن يحسب من الثلث . ويحتمل أن يبنى على القولين ذكره في 
« البحر» . 
قلت : الأصح أو الصواب القطع بأنه من رأس المال في الصورتين سواء قلنا 
إجارة أو جعالة . لأنه ليس بتبرع ولا محاباة فيه » فإذا كان ما يصرفه في ملاذ شهواته 
من طعام وشراب ونكاح وغيره مما لا ضرورة له إليه » ولا ندبه الشرع إليه محسوباً من 
رأس المال . فالمسابقة التي ندب الشرع إليها . ويحتاج إلى تعلمها أولى . لكن هذا 
فيما إذا سابق بعوض المثل في العادة .» فإن زاد . فالزيادة تبرع من الثلث . والله 
أعلم . 
وفي « البحر » أن الولي ليس له صرف مال الصبي في المسابقة والمناضلة 
ليتعلم » وأن السبق الذي يلتزمه المتناضلان يجوز أن يكون عندهما » ويجوز وضعه 
. عند عدل يثقان به وهو أحوط وأبعد عن النزاع . وأنهما لو تنازعا فقال أحدهما : يترك 
السبق عندنا » وقال الآخر : بل عند عدل . فإن كان ديناً » أجيب الأول » وإن كان 
عيئا » فالانى . وأنه لو قال أحدهما : نضعه عند زيد . وقال الآخر : عند عمرو, 
اختار الحاكم أميناً ؛ وهل يتعين أحد الأمينين المتنازع فيهما أم له أن يختار غيرهما ؟ 
وجهان وأنه لا أجرة للأمين إلا إذا اطرد العرف بأجرة له فوجهان . وفيه : أن المحلل 
بنبغي أن يجري فرسه بين فرسي المتسابقين » فإن لم يتوسطهما » وأجرى بجنب 
أحدهما . جاز إن تراضيا به » وأنه لو رضي أحدهما بعدوله عن الوسط . ولم يرض 
الآخر . لزمه التوسط . وأنهما لو رضيا بترك توسطه وقال أحدهما: يكون عن 
اليمين . وقال الآخر : عن اليسار . لزم التوسط , وأنه لو تنازع المتسابقان في اليمين 
واليسار . أقرع . قال الشافعي رحمه الله في « المختصر » : لا بأس أن يصلي متنكبا 


للقوس والقرن إلا أن يتحركا عليه حركة تشغله . فأكرهه ويجزثه . والتدكب : 
التقلد . والقرن بفتح القاف والراء : هو الجعبة المشقوقة . ولا بد من طهارة ذلك 
ولا يجلب على الفرس في السباق . وهو أن يصيح به القوم ليزيد عدوه. ولكن 
يركضان بتحريك اللجام والاستحثاث بالسوط . وإذا وقف المتناضلان في الموقف ء 
فهل يحتاج من يرمي إلى استئذان صاحبه ؟ قال ابن كج : عادة الرماة الاستئذان , 
حتى إن من رمى بلا استئذان لا يحسب مارماه . أصاب أم أخطأ. ويجب اتباع 
عرفهم فيه . وقال ابن القطان : يحسب . ولا حاجة إلى الاستئذان . وبالله التوفيق . 


تم الحزء السابع 
ويليه الجزء الثامن والأخير وأوله : 
د كتاب الأيمان » 


كنات الأيمان7١)‏ 


فيه ثلاثة أبواب : 0 

الأول : في نفس اليمين وللأئمة عبارات في حقيقة حقيقة اليمين » أجودها وأصويها 
عن( الانتقاض والاعتراض عبارة البغوي . قال : اليمين تحقيق الأمر أو توكيده بذكر 
اسم الله تعالى أو صفة من صفاته . ويتعلق بالضبط مسائل إحداها : تنعقد اليمين 
على المستقبل والماضي . فإن حلف على ماض كاذباً وهو عالم » » فهو اليمين 
الغموس . سميت يه("© ؛ لأنها تغمس صاحبها في الإثم أو في النارء وهي من 
الكبائر.ء وتتعلق بها الكفارة . فإن كان جاهلاً » ففي وجوب الكفارة القولان : فيمن 
فعل المحلوف عليه ناسياً . 

الثانية : من سبق لسانه إلى لفظ اليمين بلا قصد . كقوله في حالة غضب أو 
لجاج أو عجلة أو صلة كلام : لا والله » وبلى والله » لا تنعقد يمينه » ولا يتعلق به 


)١(‏ بفتح الهمزة جمع يمين . وأصلها في اللغة اليد اليمين » وأطلقت على الحلف لأنهم كانوا إذا تحالفوا 
يأخذ كل واحد منهم بيمين صاحبه . وسمي العضو باليمين لوفور قوته . 
قال تعالى : « لأخذنا منه باليمين » ١‏ أي بالقوة . 
ولما كان الحلف يقوي الحنث على الوجود أو العدم سمي يمينا . وقيل لأنها تحفظ الشيء على 
الحالف كما تحفظه اليد : 
والأصل فيه قبل الإجماع آيات كقوله تعالى : ظ لا يؤاخذكم الله باللغو في أيمانكم » . وأخبار منها : 
أنه يق كان يحلف : «١‏ لا ومقلب القلوب » . رواه البخاري . 

. في هامش و ط» في الأصل : عند‎ )١( 

زفة في «ط » سميت غموساً . 
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كفارة 20 ولو كان يحلف على شيء » فسبق لسانه إلى غيره » فكذلك . وهذا كله 
يسمى : لغو اليمين . وإذا حلف وقال : لم أقصد اليمين صَدّق . وفي الطلاق 
والعتاق والايلاء لا يصدق في الظاهر . لتعلق حق الغير به » قال الامام في الفرق : 
جرت العاذة بإجراء. القاظ اليمين بلا قضد يخلاف الطلاق والعتاق +- فدعواء. فيها 
تخالف الظاهر , فلا يقبل20 . قال : فلو اقترن باليمين ما يدل على القصد . لم يقبل 
قوله على خلاف الظاهر . 

الثالثة : إذا قال له(" غيره : أسألك بالله » أو أقسم عليك بالله » أو أقسمت 
عليك بالله : لتفعلن كذا . فإن قصد به الشفاعة .» أو قصد عقد اليمين للمخاطب » 
فليس بيمين في حق واحد منهماء وإن قصد عقد اليمين لنفسه » كان يميناً على 
الصحيح 9©) كأنه قال : أسألك ثم حلف . وقال ابن أبي هريرة : ليس بيمين وهو 
ار ا 0 » لزمه الكفارة » 
وإن أطلق ولم يقصد شيئاً يحمل على الشفاعة . 


قلت : يسن إبرار المقسم . كما ذكر للحديث الصحيح2) فيه . وهذا إذا لم 
يكن في الابرار مفسدة . بأن تضمن ارتكاب محرم . أو مكروه . ويكره السؤال بوجه 


)١(‏ قال في الخادم : أراد بقوله بلى قصد إلى اللفظ والمعنى كما صرح به القاضي الحسين والشيخ إبراهيم 
المروذي والبغوي في تعاليقهم . أما إذا قصد اللفظ ولم يقصد المعنى . قال البغوي ينعقد يمينه » 
وقال في الخادم أيضاً أن قوله لا والله وبلى والله ليس المراد المجموع بل أحدهما مرة والآخر أخرى » 
أما إذا جمع بينهما فقال لا والله ويلى والله . 
قال الماوردي : كانت الأولى لغو لأنها غير مقصودة وكانت الثانية منعقدة لأنها لاستدراك فصارت 
مقصودة . وحينئذ فإثبات الواو في كلام الشيخ متعين انتهى . 

(؟) قال في الخادم : وما ذكره من التصديق في الحلف بالله يستثنى منه ما إذا كان الحلف على ترك وطء: 
زوجته فلا يقبل قوله لآنه تعلق به حق آدمي . كذا حكاه في البيان عن ابن الصباغ وهو ظاهر من تعليل 
الرافعي أيضاً فليقيد به إطلاقه . 

(”7) سقط في «وطء . 

(4) لاشتهاره على ألسنة حملة الشرع . 

(5) من حديث البراء بن عازب : « أمرنا النبي وكقِ بسبع ونهانا عن سبع » أمرنا بعيادة المريض واتباع 
الجنائز وتشميت العاطس ورد السلام ٠.‏ وإجابة الداعي . وإبرار المقسم . . . الحديث . 
أخرجه البخاري )١١7/*(‏ كتاب الجنائز / باب الأمر باتباع الجنائز» حديث )١788(‏ ومسلم 
(175/5) كتاب اللباس / باب تحريم استعمال إناء الذهب والفضة ,» حديث )7١50/*(‏ . 
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الله » وردٌ من سأل به » للحديث المعروف فيهما(" . والله أعلم . 

الرابعة: يجوز تعقيب اليمين بالاستثناء وهو قوله : إن شاء الله تعالى ٠‏ فإن 
عقب . لم يحنث بالفعل المحلوف عليه ولا كفارة » وهل نقول : انعقدت اليمين ؟ 
وجهان أحدهما : نعم . لكن المشيئة مجهولة فلا يحنث نقله الروياني : والثاني : 
لاء نقله البغوي 22 . ويشترط أن يتلفظ بالاستثناء » وأن يقصد لفظه . ويصله 
باليمين» فلا يسكت بينهما إلا سكتة لطيفة لتذكر أوعي”" أو تنفس كماذكرنا في 
الطلاق , وأن يقصد الاستثناء من أول اليمين ٠‏ فلو قصده في خلال اليمين » فوجهان 
سبقا في الطلاق . وممن صححه الداركي والقاضيان أبو الطيب والروياني » وممن 
منعه ابن القطان وابن المرزبان وابن كج . ولو قال : إن شاء الله . والله : لأفعلن 
كذاء أو : لا أفعل كذا. صح الاستثناء . وكذا لو قدم الاستشاء . في الطلاق 
والعتاق » وكذا لو قال : لفلان علي إلا عشرة دراهم مائة درهم وفي هذه الصورة وجه 
ضعيف . وقال القاضى أبو الطيب : لو قال : إن شاء الله أنت طالق وعبدي حرء أو 
قال : إن شاء الله أنت طالق عبدي حر لم تطلق ولم يعتق . لآن حرف العطف قد 
يحذف مع إرادة العطف . ومن هذا القبيل قولنا : التحيات المباركات الصلوات » 
وليكن هذا فيما إذا نوى صرف الاستئناء إليهما جميعاً » فإن أطلق فيشبه أن يجيء 
منه9؛) خلاف في أنه يختص بالجملة الأولى أم يعمهما©"» ؟ ولو قال : أنت طالق 
وعبدي حر إن شاء الله فيجيء الخلاف في أنه يختص بالجملة الثانية أم يعمهما ؟ 


/7 ( . » أما الأول ما أخرجه أبوداود من رواية جابر رضي الله عنه قال : « لا يسأل بوجه الله إلا الجنة‎ )١( 
. )15ا/1١( كتاب الزكاة ) » حديث‎ 
وقال المنذري في مختصر سنن أبي داود : في إسناده سليمان بن معاذ . قال الدارقطني سليمان بن معاذ‎ 
هو سليمان بن قرم . وذكر أبو أحمد بن عدي هذا الحديث في ترجمة سليمان بن قرم » وسليمان بن‎ 
. قرم تكلم فيه غير واحد‎ 
. والثاني لحديث : « من سأل بالله تعالى فأعطوه » . رواه أبو داود‎ 

؟) لم يفصح المصنف بترجيح وجزم الرافعي في كتاب الطلاق بالثاني ورجحه جماعة حتى صاحب ' 
البحر . 
ذكره في الخادم وساق لفظ البحر . 

ف في هامش « ط » في الأصل أوعى . 

[(63) سقط في وطاع. ‏ 

)20( في هامش «ط » في الأصل يعمها . 
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قلت : الصحيح التعميم في الصورتين22 . والله أعلم . 

ولو قال : عبدي حر إن شاء الله » أو امرأتي طالق . ونوى صرف الاستثناء 
إليهما . صح ذكره ابن كج . وكما يجوز أن يقدم الاستثناء ويؤخره. يجوز أن 
يوسطه . ولو قال : والله لأفعلن كذا إن لم يشأ الله أو إلا أن يشاء الله » ففيه خلاف 
كما سبق في نظيره في الطلاق . والأصح عند ابن كج في قوله : إلا أن يشاء الله 
لا يحنث . وقال ابراهيم المروذي إن قال : والله لأفعلن إلا أن يشاء الله ولم يفعل » 
حنث . وإن قال : والله لأفعلن كذا إلا أن يشاء الله . فلم يفعل . لم يحنث ٠‏ وإن 
فعل حنث9© . 

فرع : قال : والله لأدخلن هذه الدار اليوم إلا أن يشاء زيد . وقصد إلا أن 
يشاء أن لا أدخلها . فقد عقد اليمين على الدخول . فإن دخلها في ذلك اليوم أو لم 


4 قال في الخادم : هذا الكلام منهما يقتضي أربعة أمور : 
أحدها : أن خلاف الاستثناء بعد الجمل يعود إلى الجميع أو يختص بالأخيرة يجري عند عدم العطف 
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أيضا . 
والثاني : أنه لا يختتص كما إذا تأخر الاستثناء » بل يكون حالة تأخره كحالة تقدمه . 
الثالث : أن محله إذا لم ينو عود الاستثناء إلى الجميع . فإن نواه عاد إليها قطعاً . 
الرابع : أن خلاف عوده إلى الجميع أو اختصاصه بالأخيرة يجري في الاستثناء بمشيئة الله تعالى وكل 
واحد من ذلك فيه نزاع » أما الأول فإن الأصوليين قاطبة قيدوا المسألة بالجمل المتعاطفة وصرح كثير 
منهم بأنه عند عدم العطف لا يعود إلى الجميع قطعاً بل يختص بالأخيرة خاصة . وممن صرح بهذا 
الشرط القاضي أبو الطيب الطبري في كتابه في أصول الفقه . وكذا الشيخ أبو إسحاق الشيرازي وأبو 
نصر بن البشيري وابن السمعاني في القواطع وغيرهم . وأما من سكت عنه فلوضوحه وأمثلتهم ترشد 
إليه . 
ويدل لذلك قولهم في كتاب الطلاق لو قال يا طالق أنت طالق ثلاثاً إن شاء الله أن الاستثناء ينصرف إلى 
الثلاثة ووقعت واحدة بقوله يا طالق . ولو كان العطف لا يشترط لكان الاستثناء عائدا إلى الجميع » ثم 
قال وأما الثاني مخالف لكلام الأصوليين فإنهم صوروا المسألة بالاستثناء المتعقب للجمل نعم صرح 
القفال في فتاويه بعود الصفة إلى الجميع مع التقدم فكذا في الاستثناء . 
وأما الثالث فمعلوم من قوله وهذا فيما إذا نوى صرف الاستثناء إليهما جميعاً فإن أطلق فيشبه تخريجه 
على الخلاف . ثم قال : وأما الرابع : فيمنع منه أن الإمام فخر الدين نقل في المحصول الإجماع على 
عوده في الكل وأن الخلاف فيما عدا الاستثناء بالمشيئة . انتهى . 

(؟) قال في الخادم : قضية كلامهما في الطلاق ترجيح ما قاله ابن كج وما نقله عن المروذي صرح به 
القاضي الحسين وساق لفظه . 
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يدخل وشاء زيد أن لا يدخل . لم يحنث . وإن شاء أن يدخل فلم يدخل . حنث . 
وكذا لولم يعرف مشيئة بأن جن . أو أغمي عليه حتى مضى اليوم » حنث هكذا نقله 
المزني عن النص . ولو قال : والله لا أدخل إلا أن يشاء زيد الدخول . فإن لم 
يدخل . لم يحنث » وإن دخل وقد شاء زيد دخوله قبل ذلك . لم يحنث أيضاً » وإن 
كان شاء أن لا يدخل . حنث ء ولا تغني مشيئة الدخول بعد ذلك . وإن لم يعرف 
مشيئته . فرواية الربيع عن الشافعي رضي الله عنه(") أنه لا يحنث ٠‏ والروايتان 
مختلفتان والصورتان متشابهتان .» وللأصحاب فيهما طريقان . أحدهما : القطع 
بالحنث . وحمل رواية الربيع على ما إذا لم يحصل اليأس من مشيئة ٠‏ أو أنه رجع 
عنه ولم يعلم الربيع رجوعه . والثاني فيهما قولان : أظهرهما : يحنث . لأن المانع 
من حنثه المشيئة وقد جعلناها . والثانى لا . للشك . ولو قال : والله لأدخلن إن شاء 
فلان » إن دخل , فاليمين معلقة بالمشيئة فلا ينعقد قبلها ولا حكم للدخول قبلها , 
فإن شاء انعقدت . فإن دخل بعده . برء وإلا حنث . وينظر هل قيد الدخول بزمان 
أو أطلق ؟ وعند الاطلاق عمره وقت الدخول . فإن مات قبله » حكمنا بالحنث قبل 
الموت . وإن شاء فلان أن لا يدخل أم لم يشأ شيئاً » أو لم تعرف مشيئته » فلا حنث 
لأن اليمين لم تنعقد . وكذا لو قال : والله لا أدخل إن شاء فلان أن لا أدخل . 
فلا تنعقد يمينه حتى يشاء فلان أن لا يدخحل . 

الخامسة : الحلف بالمخلوق مكروه كالنبي والكعبة وجبريل والصحابة 
والآل("2 قال الشافعى رحمه الله : أخشى أن يكون الحلف بغير الله2”0 تعالى 
معصية . قال الأميكات:: أي جزاما رمات فأشار إلى تردد فيه » قال الامام : 
والمذهب القطع بأنه ليس بحرام » بل مكروه . ثم من حلف بمخلوق لم تنعقد يمينه 
ولا كفارة في حنثه . قال الأصحاب فلو اعتقد الحالف في المحلوف به من التعظيم ما 
يعتقده في الله تعالى كفر. وعلى هذا يحمل ما ثبت في الصحيحين؟» أن النبي كل 
)١(‏ سقط في وط ع . 
)١(‏ لخبر الصحيحين إن الله ينهاكم أن تجلفوا بآبائكم . فمن كان حالفاً فليحلف بالله أو ليصمت » . 


أخرجه البخاري )070/1١(‏ كتاب الأيمان .» حديث (75717) . ومسلم (17517-1777/7) كتاب 
الأيمان . حديث (*/1515) . 


[فقة في هامش « ط » في الأصل بالله . 
(4) في «ط» روى بدل ثبت في الصحيحين . 
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قال : ومن حلف بغير الله تعالى فقد كفر .)»١(6‏ ولو سبق لسانه إليه بلا قصد لم 
يوصف بكراهية » بل هو لغو يمين وعلى هذا يحمل ما ثبت في « الصحيحين ؛ أن 
النبي وَلِدِ قال : « أفلح وأبيه إن صدق » . 


السادسة : إذا قال إن فغعلت كذاء فأنا يهودي . أو نصراني . أو بريء من ٠‏ الله 


تعالى . أو من رسول الله بك » أو من الاسلام . أو من الكعبة » أو مستحل الخمر أو 
الميتة » لم يكن يمينا("© ولا كفارة في الحنث به » ثم إن قصد بذلك تبعيد نفسه عنه 
لم يكفر(”© وإن قصد به الرضا بذلك وما في معناه إذا فعله ‏ فهو كافر في الحال . 


قلت : قال الأصحاب : وإذا لم يكفر في الصورة الأولى ٠‏ فليقل : لا إله إلا 
الله محمد رسول الله ويستغفر الله » ويستدل بما ثبت في الصحيحين”؟» أن 
رسول الله يل قال : « من حلف فقال في حلفه : باللات والعزى. فليقل لا إله إلا 
لله"» » ويستحب أيضاً لكل من تكلم بقبح أن يستغفر الله . وتجب التوبة من كل 
كلام قبيح محرم . وستأتي صفة التوبة إن شاء الله تعالى في كتاب الشهادات . وقد 
ذكرت في آخر كتاب الأذكار جملا كثيرة من حكم الألفاظ القبيحة » واختلاف أحوالها 
وطرق الخروج منها . والله أعلم . 


. أخرجه الترمذي من حديث ابن عمر (48/15 - 44) كتاب النذور / باب ما جاء في كراهية الحلف‎ )١( 
١ . وقال حديث حسن‎ » )١1670( حديث‎ 
كتاب الأيمان / باب من حلف بغير الله فقد كفر . وقال هذا‎ )١18/١( وأخرجه الحاكم في المستدرك‎ 
. حديث صحيح على شرط الشيخين . وأقره الذهبي‎ 
. (؟) لخلوه عن ذكر اسم الله تعالى وصفته‎ 
لكنه معصية والتلفظ به حرام كما قاله المصنف في الأذكار وذكر ابن الرفعة في المطلب تبعاً للماوردي‎ )*( 
5 والدارمي أنه حرام 5 وأفهم كلام بعضهم أنه مكروه‎ 
» كتاب الأيمان والنذور / باب لا يحلف باللات‎ )085/1١( من حديث أبي هريرة . أخرجه البخاري‎ )5( 
. )1541//40( كتاب الأيمان / باب من حلف باللات » حديث‎ )١571//6( ومسلم‎ .)556١( حديث‎ 
وقول اللعصيف فليقل له إلا الله ظاهره الوجوب . وبه جزم صاحب الاستقصاء ولكن الشيخ المصنف‎ )5( 
قال في نكت التنبيه أنه يستحب‎ 
قال في الخادم :ووجه بعض فقهاء اليمن الإتيان بالشهادتين بأن الإتيان بإحداهما لا يكتفى بها في‎ 
الإسلام . فكذلك لا يكتفى بها في الخروج من هذا النقصان وقول المصنف ويستغفر الله أي لجبر‎ 
1 الخلل الحاصل فإنه معصية كما تقدم . نقله عن المطلب وغيره ونقل العامري في شرحه للتنبيه عن‎ 
. الخطابي وغيره أنه يلزمه التوبة والاستغفار‎ 
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السابعة : قال أهل اللسان : حروف القسم ثلاثة الباء والواو والتاء المثناة 
فوق() . قالوا : والأصل الباء وهى من صلة الحلف . كأن القائل يقول : حلفت 
بالله . أو أقسمت بالله . أو آليت بالله » ثم لما كثر الاستعمال وفهم المقصود . حذف 
الفعل . ويلي الباء الواو. لأن الباء تدخل على المضمر تقول : بك وبه لأفعلن ‏ 
كما تدخل فى المظهر . والواو تختص بالمظهر فتأخرت . والتاء بعد الواوء. لأنها 
لإ تدخل 0 وله 9 فاذا قال ياه ثانا اللمحدة يلالق فزن قرع 
اليمين . أو أطلق . فهي يمين لاشتهار الصيغة بالحلف لغة وشرعاً . 
وحكى ابن كج خلافاً فيما إذا أطلق . والمذهب أنه يمين . وبه قطع 
الأصحاب . وإن نوى غير ذلك اليمين بأن قال : أردت بالله وثقت . أو اعتصمت بالله 
أو أستعين أو أؤمن 9) بالله ثم ابتدأت لأفعلن . فالمذهب وبه قطع العرافيون والبخوي 
والروياني وغيرهم : أنه ليس بيمين . واستبعد الامام هذا وجعله زلا أو خلال من 
ناسخ . ونقل أنه لونوى غير اليمين وادعى التورية 7 لم يقبل فيما تعلق بحق آدمي , 
و يدين باطناً ؟ قيل : وجهان . وقال القاضي حسين : لا يدين قطعا » لأن الكفارة 
0 باللفظ المحرم الذي أظهر ما يخالفه . وأما وقوله : والله . فالمذهب أنه 
0 بالله على ماذكرنا . وأشار بعضهم إلى القطع بأنه يمين بكل حال » ووجه 
المذهب أنه قد يريد به القائل والله المستعان ثم يبتدىء لأفعلن . وليس في ذلك إلا 
للحن في الاعراب وسيأتى نظائره إن شاء الله تعالى . وأما إذا قال : بالله لأفعلن 
بالمثناة فوق . َالستصوسن هنا وفي الايلاء أنه يمين » وعن نصه في القسامة أنه ليس 


)200 لاشتهارها فيه شرعاً وعرفاً وزاد الشيخ أبو حامد والمحاملي الألف , وسيأتي أنه كناية . 

(؟7) لأن الباء لما كانت الأصل في القسم والواو بدل منها والتاء بدل من الواو ضاق تصرفها عن البدل 
والمبدل منه فلم تدخل على شيء مما يدخلان عليه سوى اسم الله تعالى . 

قال الله تعالى : لظ تله تفتؤ تذكر يوسف » . 

قال ابن الخشاب إن التاء وإن ضاق تصرفها فلم تدخل إلا على اسم واحد فقد بورك لها في اختتصاصها 
بأشرف الأسماء وأجلها فلا تدخل على غير لفظ الله أي لغة فلا يقال تربك . 

وقال ابن مالك : حكى الأخفش ترب الكعبة وهو شاذ . وأما من جهة الشرع الا ب 
الرحيم انعقدت يمينه كما قاله البلقيني . 

ةا في هامش « ط ؛ في الأصل : أمن . 

(:) في هامش « ط» في الأصل : غير التورية . 
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بيمين . وللأصحاب فيه طرق . أحدها : العمل بظاهر النص . والثاني : فيهما 
قولان . والثالث وهو المذهب وبه قال ابن سلمة وأبو اسحاق وابن الوكيل : القطع 
بأنه يمين . قالوا : ورواية النص في القسامة مصحفة إنما هي بالياء المثناة تحت » 
لأن الشافعي رحمه الله علل . فقال : لأنه دعاء وهذا إنما يليق بالمثناة تحت . ثم قيل 
أراد إذا قال يا الله على النداء أو قيل أراد يا لله بفتح اللام على الاستغاثة » وهذا أشبه 
وأقرب إلى التصحيف . وقيل : ليست مصحفة . بل هي محمولة على ما إذا قال له 
القاضي : قل : بالله » فقال : تالله » فلا يحسب ذلك . لأن اليمين يكون على وفق 
التحليف . وكذا لوقال : قل : بالله فقال : بالرحمن . لا تحسب يمينه . وعكسه لو 
قال : قل : تالله بالمثناة فوق . فقال : بالله الموحدة . قال القفال : يكون يمينا . 
لأنه أبلغ وأكثر استعمالاً . ولو قال : قل : بالله ‏ فقال : والله » قال الامام : فيه 
تردد . لأن الباء والواو لا تكادان تتفاوتان . ولا يمتنع المنع للمخالفة . وهذا المعنى 
يجيء في مسألة القفال . وهذا الخلاف إذا قال : تالله ولم يقصد اليمين ولا غيرها ‏ 
فإن نوى غير اليمين . فليس بيمين بلا خلاف . صرح به العراقيون والروياني. 
وغيرهم : 

قلت : قال الدارمي : لو قال يا الله بالمثناة تحت . أو فالله بالفاء » أو أآلله 
بالاستفهام ونوى اليمين ٠‏ فيمين . وإلا فلا . والله أعلم . 

فرع : لو قال : والله لأفعلن برفع الهاء أو نصبها , » كان يميناً » واللحن 
لا يمنع الانعقاد . وقال القفال : في الرفع لا يكون يمينا إلا بالنية . 


فرع : لوحذف حرف القسم . فقال : الله لأفعلن كذا بجر الهاء أو نصبها أو 
رفعها ونوى اليمين » فهويمين . وإن لم ينوء فليس بيمين في الرفع على المذهب , 
ولافي النصب على الصحيح . ولافي الجر على الأصح . لأن الرفع يحتمل 
الابتداء فيبعد الحنث . ويقرب في الجر الاستعارة بالصلة الجارة ويليه النصب بنزع 
الجار . 


فرع : لوقال : بلّه فشد اللام كما كانت وحذف الألف بعدها » فهو غير ذاكر 
لاسم الله تعالى ولا حالف . لأن البلة هي الرطوبة ‏ فلو نوى بذلك اليمين » فقال 
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الكلمة تجري كذلك على ألسنة العوام أو الخواص . 
قلت : ينبغي أن لا يكون يمينا » لأن اليمين لا يكون إلا باسم الله تعالى أو 
صفته , ولا يسلم أن هذا لحن . لأن اللحن مخالفة صواب الاعراب » بل هذه كلمة 
اخرى7" . والله أعلم . 
| الثامئة : في ضبط ما يحلف به . وفيه طريقان » إحداهما وهي أقصرهما : أن 

اليمين ينعقد إذا حلف بما مفهومه ذات الباري سبحانه وتعالى » أو صفة من صفاته » 
والثانية وهى أقر ب إلى سياق «المختصر»”" : أنه الاتنعق د إلاإذاحلف بالله, أو 
بامسم ‏ من أسمائة .ع أو صفة من صفاته + وآراد بالقسم الاول أن يذكر ما يقهم منه ذاث 
الله تعالى ولا يحتمل غيره من غير أن يأتي باسم مفرد . أو مضاف من أسمائه 
الحسنى . وذلك كقوله : والذي أعبده . أو أسجد له . أو أصلي له . والذي فلق 
الحبة » أو نفسي بيده » أو مقلب القلوب فتنعقد يمينه » سواء أطلق أو نوى الله 
سبحانه وتعالى أو غيره , وإذا قال قصدت غيره . لم يقبل ظاهراً قطعاً . وكذا لا يقبل 
أيضاً فيما بينه وبين الله على الصحيح المعروف في المذهب207 . وحكي فيه وجه 
ضعيف . 

وأما القسم الثاني وهو الخلف بالأسماء . فالأسماء ثلاثة أنواع : 

أحدها: ما يختص بالله تعالى ولا يطلق في حق غيره, كالله والإله. والرحمن 
ورب العالمين . ومالك يوم الدين » وخالق الخلق . والحي الذي لا يموت . والأول 
الذي ليس قبله شيء . والواحد الذي ليس كمثله شيء » فحكم الحلف به حكم 


)١(‏ قال ابن الصلاح : ليس هو لحناً بل لغة حكاها الزجاجي وغيره » وهي شائعة فينبغي أن تكون يمينا عند 
الإطلاق . 
قال الأذرعي : ولو استحضر النووي ما قاله ابن الصلاح ما قال ما قال وجزم في الأنوار بما نقله الرافعي 
عن الجويني والإمام والغزالي من أنها يمين إن نواها ويحمل حذف الألف على اللحن لأن الكلمة 
تجري كذلك على ألسنة العوام والخواص . 
وهذا أوجه من كلام ابن الصلاح خلافاً لبعض المتأخرين لأن البلة تكون بمعنى الرطوبة فلا يكون يمينا 
إلا بنية . 

زف في هامش « ط » في الأصل : ساق المختص . 

(1) في هامش «ط » في الأصل : المهذب . 
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بالله » وهذا غريب ضعيف . 


النوع الثاني : ما يطلق في حق الله وفي حق غير الله تعالى » لكن الغالب 
استعماله في حق الله تعالى وأنه يقيد في حق غيره بضرب تقييد » كالجبار والحق 
والرب والمتكبر والقادر والقاهر . فإن حلف باسم منها ونوى الله تعالى أو أطلق 
فيمين » وإن نوى غير الله [ تعالى ]227 فليس بيمين والخالق والرازق والرحيم من هذا 
النوع على الصحيح . وبه قطع الجمهور . وقيل من الأول . 

النوع الثالث : ما يطلق في حق الله تعالى وفي حق غيره ولا يغلب استعماله 
في أحد الطرفين كالحي والموجود والمؤمن والكريم والغني 7" وشبهها . فإن نوى بهغير 
الله تعالى . أو أطلق فليس بيمين . وإن نوى الله تعالى . فوجهان : أحدهما يمين » 
وبه قطع صاحبا « المهذب » و« التهذيب » » وفي شرح الموفق بن طاهر أن صاحب 
« التقريب » وأبا يعقوب قطعا به » ونقلاه عن شيوخ الأصحاب . والثاني وهو الأصح . 
وبه أجاب الشيخ أبوحامد وابن الصساغ وسائر العراقيين والامام والغزالي : لايكون 
يمينأ » لآن اليمين إنما تنعقد باسم معظم , والأسماء التي تطلق في حق الخالق 
والمخلوق إطلاقا واحدا ليس لها حرمة ولا عظمة . 

قلت : الأصح أنه يمين » وبه قطع الرافعي في « المحرر » وصاحب « التنبيه » 
والجرجاني وغيرهما من العراقيين لأنه اسم يطلق على الله وقد نواه » وقولهم : ليس 
له حرمة مردود . والله أعلم :. 

والسميع والبصير والعليم والحكيم من هذا النوع . لا من الثاني على الأصح . 
فقد عد البغوي العالم من هذا النوع . واعلم أن ابن كج نقل وجها أن الحلف بأي 
اسم كان من الأسماء التسعة والتسعين المذكورة في الحديث صريح ., ولا فرق بين 
بعضها وبعض . وهذا غريب . وأما القسم الثالث : فالحلف بالصفات . فمتكلم في 
صور : 
)١(‏ سقط في وطع. 
(؟) الألف واللام في هذه الصفات ونحوها ليست للعموم ولا للعهد بل للكمال . قال سيبويه : تكون لام 

التعريف للكمال تقول زيد الرجل تريد الكامل في الرجولية وكذا هي في أسماء الله تعالى . فإذا قفلت 
الرحمن أي الكامل في الرحمة وكذا تتمة الأسماء . 
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منها: إذا قال: وحق الله(0) لأفعلن كذاء فإن نوى به اليمين» فيمين» وإن نوى 
غيرها من العبادات وغيرها . فليس. بيمين » وإن أطلق فوجهان . أحدهما : ليس 
بيمين » حكي عن المزني وأبي اسحاق . واختاره الامام والغزالي . والصحيح 
المنصوص الذي قطع به الجمهور أنه يمين » لأنه غلب استعماله في اليمين » فتصير 
هذه القرينة صارفة للفظ إلى معنى استحقاق الالهية والعظمة وقال المتولي : ولو قال 
وحق الله بالرفع ونوى اليمين فيمين » وإن أطلق . فلاء وإن قاله بالنصب وأطلق 
فوجهان : والذي أجاب به البغوي المنع في النصب أيضاً . 

ومنها : قوله وحرمة الله » وهو كقوله وحق الله » وقيل هو -كقوله وعظمة الله ع 
كما سنذكره إن شاء الله تعالى . 

ومنها : قوله وقدرة الله . وعلم الله . ومشيئة الله » وسمع الله » وبصر الله فهذه 
صفات قديمة . فإن نوى بها اليمين . أو أطلق انعقدت يمينه » وإن أراد بالعلم 
المعلوم » وبالقدرة المقدورة قيل قوله . ولم يكن يمينا . لأن اللفظ محتمل له. 
ولهذا يقال في الدعاء : اغفر علمك فينا » أي معلومك . ويقال : انظر إلى قدرة الله 
أي مقدوره . فيكون كقوله : ومعلوم الله . ومقدوره. وخلق الله » وذلك ليس 
بيمين » وبمثله أجاب الامام في : إحياء الله تعالى . وإن قال : وعظمة الله وكبرياء 
الله وعزته وجلاله وبقائه » فالحكم كما في العلم والقدرة » ولم يفرقوا بين الصفات 
المعنوية الزائدة على الذات وغيرها . هذا هو المذهب الذي قطع به الجمهور في 
هذه الصفات . وحكى الامام وجهان : ان الحلف بهذه الصفات كالحلف بالله . 
حتى لوقال أردت غير اليمين ٠‏ لا يقبل ظاهراً . ووجهاً أنه إن أراد غير اليمين » يقبل 
في العلم والقدرة . للاحتمال المذكور . ولا يقبل في العظمة والجلال والكبرياء إذ 
لا يتخيل فيها مثل ذاك الاحتمال » وضعف هذا . وقال : قد يقال عاينت عظمة الله 
وكبرياءه » ويريد مثل ذلك . ومنها لو قال وكلام2" الله » انعقدت يمينه » قال 
البغوي : وكذا لو قال : وكتاب الله وقرآن الله . قال ابراهيم المروذي : وكذا لو 
)١(‏ قال المروذي ومعناه وحقية الالهية لآن الحق ما لا يمكن جحوده . فهو في الحقيقة اسم من أسماء الله 

تعالى . وقال غيره : حق الله هو القرآن ٠‏ قال تعالى : 8 وإنه لحق اليقين » . والحلف بالقرآن يمين 
في صورة الإطلاق . فكذا ما نحن فيه . 

(؟) في هامش دط » في الأصل كلام بلا واو . 
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قال : والقرآن أو والمثبت27 في المصحف . قال المتولي : وإن حلف بالمصحف 
نظرء إن قال : وحرمة ماهو مكتوب فيه » فهو يمين . وكذا لو قال : وحرمة هذا 
المصحف , لأن احترامه لما هو مكتوب فيه . وإذا أراد الرق والجلد لم يكن يمينا . 

قلت : لم يتعرض لما إذا قال : والمصحف . وأطلق . وهويمين » صرح به 
بعض الأصحاب . وبه-أفتى الامام أبو القاسم الدولعي9» خطيب دمشق . من 
متأخري أصحابنا » قال : لأنه إنما يقصد به الحلف بالقرآن المكتوب ومذهب 
أصحابنا وغيرهم من أهل السنة أن القرآن مكتوب في المصاحف محفوظ في 
الصدور . ولا يقصد الحالف نفس الورق والمداد . ويؤيده أن الشافعي رضي الله 
' عنهء. استحسن التحليف بالمصحف . واتفق الأصحاب عليه , ولولم ينعقد 
اليمين » به عند الاطلاق لم يحلف” به . والله أعلم . 
ولو قال : والقرآن . وأراد غير اليمين لم يكن يمينا . فقد يراد بالقرآن الخطبة 
والصلاة . ش 

التاسعة : إذا قال : اقسم بالله . أو أقسمت بالله » أو أحلف بالله . أو حلفت 
بالله فله أحوال : ش 


أحدها : أن يقول أردت بالأول الوعد بالحلف . وبالثاني الاخبار عن ماض » 
فيقبل باطئاً , وأما في الظاهر , فإن علم له يمين ماضية قبل قوله في إرادتها بأقسمت 
وحلفت بلا خلاف ٠‏ وإلا فالنص أنه يقبل أيضاً قوله في إرادة الوعد والاخبار » وقال 
في الايلاء : إذا قال : أقسمت بالله لا وطئتك . ثم قال : أردت يميناً ماضية 
لم يقبل . وللأصحاب فيها ثلاثة طرق . المذهب في أن في الايلاء وسائر الأيمان 


. في هامش «ط » في الأصل والمثبت دون الواو‎ )١( 

(5) عبد الملك بن زيد بن ياسين أبو القاسم الثعلبي الدولعي ؛ ولد بالدولعية . وهي قرية من قرى 
الموصل ‏ سنة أربع عشرة وخمسمائة . وتفقه ببغداد ثم قدم الشام في شبيبته فتفقه على نصر الله 
المصيصي وعلى ابن أبي عصرون وولي خطابة جامع دمشق . 
قال النووي : كان شيخ شيوخنا وكان أحد الفقهاء المشهورين والصلحاء الورعين توفي في ربيع الأول 
سنة ثمان وتسعين وخمسمائة ودفن بباب الصغير . طبقات الشافعية لابن قاضى شهبة )"7-51١/5(‏ - 
معجم البلدان (؟ /585) . 1 

(*) في الأصل زيادة : به . 
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قولين أظهرهما : القبول . لظهور الاحتمال ,2 والثاني : المنع . لظهوره في 
الانشاء , والطريق الثاني : القطع بالمنع ‏ وحمل ماذكره هنا على القبول باطنا » 
والثالث : تقرير النصين . والفرق أن الايلاء متعلق حق المرأة » وحق الآدمي مبني 
على المضايقة 2( وسائر الأيمان واجبها الكفارة » وهي حق الله تعالى 5 

الحال الثاني : أن يقول : أردت اليمين ٠‏ فيكون يمينا قطعاً . 
في الترجيح » وقيل : وجهان . وقيل : قولان ء وقيل : أقسم صريح ء بخللاف 
أقسمت » وهو ضعيف . 

قلت : لو قال : آليت أو أؤلي ء فهو كحلف أو أحلف . ذكره الدارمي ١‏ وهو 

العاشرة : إذا قال أشهد بالله أو شهدت بالله » فإن نوى اليمين ء فيمين » وإن 
أراد غير اليمين » فليس بيمين » وإن أطلق : فالمذهب أنه ليس بيمين » لتردد 
الصيغة » وعدم اطراد عرف شرعي أو لغوي . ونقل الامام هذا عن العراقيين » وبه 
قال ابن سلمة . 

فرع : لوقال أعزم بالله . أوعزمت بالله . لأفعلن . فإن نوى غير اليمين » أو 
أطلق . 'فليس بيمين ء وإن نوى اليمين فيمين . 


٠ 


فرع( : لو قئال : أقسم أو أقسمت . أو أحلف أو حلف . أو اشهد أو 
شهدت . أو اعزم أو عزمت لأفعلن كذا . ولم يقل بالله » لم يكن يمينا » وإن نوى 
اليمين . لأنه لم يحلف باسم الله تعالى ولا بصفته . 

فرع : لوقال الملاعن في لعانه : أشهد بالله وكان كاذباً هل يلزمه الكفارة ؟ 
وجهان أصحهما : نعم . والخلاف شبيه بالخلاف في وجوب الكفارة على المؤلي إذا 
وطىء . قال الامام : والصورة مفروضة فيما إذا زعم أنه قصد اليمين أو أطلق . 
وجعلنا مطلقه يمينا .» قال : ويمكن أن يجيء الخلاف وإن قصد غير اليمين » لأن 


)02 سقط من الأصل والمثبت من وط » . 
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ألفاظ اللعان معروضة عليه في مجلس الحكم . ولا أثر للتورية في مجلس الحكم . 
الحادية عشرة : إذا قال : وايم الله » أو وايمن الله لأفعلن كذا. فإن نوى 
اليمين فيمين » ار ا لأنه وإن كان مشهوراً في 
اللغة فلا يعرفه إلا خواص الناس . قال الأصحاب : ولو قال : لاها الله ولم ينو 
اليمين فليس بيمين » وإن كان مستعملاً في اللغة . لعدم اشتهاره . 
قلت : وقوله 5 الله بكسر 0 2 والضم أشهر » ولاها الله بالمد 


الثانية عشرة : إذا قال : لعمر الله لأفعلن . إن نوى اليمين(2 فيمين » وإن 
أطلق فلا 8 على الأصح , 

الثالثة عشرة : إذا قال : على عهد الله وميثاقه وذمته وأمانته وكفالته لأفعلن 
كذا. فإن نوى اليمين فيمين . والمراد من عهد الله استحقاقه لإيجاب ما أوجبه 
علينا . أو تعبدناا"2 به » وإن أراد غير اليمين . كالعبادات . فليس بيمين . وإن أطلق 
فوجهان . قال أبو اسحاق : يمين للعادة الغالبة » والأصح المنع . لتردد اللفظ . وقد 
فسرت الأمانة فى قول الله تعالى : 8 إنا عرضنا الأمانة 204 بالعبادات وإذا أراد 
اليمين بهذه الألفاظ . انعقدت يمين واحدة . والجمع بين الألفاظ تأكيد . كقوله : 
والله ل ل ل ا : إن قصد 

قلت : هذا الذي استدركه الرافعي رحمه الله صحيح موافق للنقل » قال 
الدارمي قال ابن القطان : إذا نوى التكرار. ففي تكرار الكفارة القولان فيمن حلف 
على الفعل الواحد مرارا » وطرده في قوله : والله الرحمن الرحيم . والله أعلم . 

أما إذا قال : وعهد الله . وميثاق الله . وأمانة الله » فقال المتولي : إن نوى 
اليمين فيمين » وإن أطلق فلا . 
)١(‏ سقط في وط »ه. 


(؟) في هامش وط » في الأصل وتعبدنا . 
(”) الأحزاب (77) . 
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قلت : قد ذكر الرافعي نذر اللجاج والغضب في هذا الموضع 3 وقد قدمته في 
كتاب النذور . ( والله أعلم ) 0" . 


الباب الثاني في كفارة اليمين”) 

فيه ثلاثة أطراف : 
الأول : في سبب الكفارة » وهي واجية على من حنك ١‏ وفي سبب وجوبها 
جهان : الصحيح عند الجمهور أنه اليمين والحنث جميعاً © والثاني أنه اليمين 
فقط . ولكن الحنث شرط . 


فصل : يجوز التكفير قبل الحنث إن كفر بغير الصوم 2*9 ولم يكن الحنث 
معصية » ويستحب أن يؤخر التكفير عن الحنث ؛ ليخرج من خلاف أبي حنيفة رحمه 
الله وإن كفر بالصوم فالصحيح المشهور أنه لا يجوز تقديمه على الحنث ٠»‏ وفيه 
وجه . وقول قديم انه يجوز . وإن كان الحنث بمعصية بأن حلف لا يزني فهل يجزئه 
التكفير قبله ؟ وجهان : أصحهما عند الأكثرين نعم . ولو قال : أعتقت هذا العبد عن 
كفارة يميني إذا حنثت» عتق العبد عن الكفارة إذا حنث بخلاف ما لوقال: أعتقته 
عن الكفارة إذا حلفت ا ا د ١‏ 
وفي الصورة السابقة قدمه على الحنث فقط . ولو قال : إذا حنثت في يميني غداً » 
فهو حر عن كفارتي , فإن حنث غداً . عتق عن الكفارة . وإلا لم يعتق . لأن المعلق 
عليه لم يوجد , ولو قال : أعتقته عن كفارة يميني إن حنثت , ثم بان أنه حنث » عتق 
عن الكفارة» وإلالم يعتق . ولوقال: أعتقتهعن كفارة يميني إن حلفت وحنثت. فبان 


.» سقط في «وط‎ )١( 

(؟) في هامش «ط » في الأصل في الكفارة . 

() لأنه لو كان السبب مجرد اليمين لوجبت الكفارة وإن لم يوجد الحنث أو مجرد الحنث لما جاز تقديم 
الكفارة عليه 

() لخبر أبي داود وغيره « وإذا حلفت على يمين فرأيت غيرها خيراً منها فكفر عن يمينك ثم انت الذي هو 
خير » ولأنها وجبت بسببين فجاز تقديمها على أحدهما كتعجيل الزكاة » أما الصوم فلا يجوز تقديمه لأنه 
عبادة بدنية فلا يجوز تقديمه على وقت وجوبه بغير حاجة كالصلاة وصوم رمضان . ولأنه إنما يجوز 
التكفير به عند العجز عن جميع الخصال المالية والعجز إنما يتحقق بعد الوجوب . 

)2( في «ط » رضي الله عنه . 
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حالفاً قال البغوي : ينبغي ألا يجزئه . لأنه شاك في اليمين . وفي الصورة المنابتة 
الشك في الحنث . والتكفير قبل الحنث جائز. وعلى قياسه لو قال : هو حر عن 
ظهاري إن ظاهرت . فبان أنه ظاهر . ينبغي أن لا يجوز . 

فرع : أعتق عبداً عن الكفارة قبل الحنث . ثم ارتد العبد . أو مات قبل 
الحنث . لم يجزئه عن الكفارة » كما لوعجل الزكاة » ثم ارتد المدفوع إليه قبل تمام 
الحول . وتغير الحال في التكفير قبل الحنث كهو في تعجيل الزكاة » قال البغري 
ويحتمل أن يجزئه إذا ارتد أو مات . كما لو ماتت الشاة المعجلة قبل الحول . 

فرع : يجوز تقديم كفارة القتل على الزهوق بعد حصول الجرح . وتقديم 
جزاء الصيد على الزهوق بعد جرح الصيد. هذا هو المذهب . وقيل : فيهما 
الخلاف . في تقديم الكفارة على الحنث المحرم . لأن سراية فعله كفعله. وهو 
حرام . وهذا ليس بشيء . قال الامام : وقياسه أن يقال : لو حلف(" لا يقتل زيدا 
فجرحه وكفر عن اليمين قبل حصول الزهوق . ففي الاجزاء الوجهان . قال : وهو 
بعيد . ثم هذا في التكفير بالاعتاق . وأما الصوم فلا يقدم على الصحيح كما سبق . 
ولا يجوز تقديم كفارة القكل على الجرح بحال لآ في الآدمي ولا في الصيد . وفيه 
احتمال لابن سلمة . تنزيلا للعصمة منزلة أحد السببين » وحكى ابن كج وجهاً في 
جواز التقديم على جرح الصيد . ووجهاً أنه إن كان يقتله مختاراً بلا ضرورة لم يجز. 
وإن اضطر الصيد إليه جاز . والمذهب الأول . 

فرع : التكفير عن الظهار بالمال بعد الظهار وقبل العود جائز على المذهب . 
وقيل : فيه الخلاف في الحنث المحرم وليس بشيء لأن العود ليس بحرام ٠‏ ويتصور 
التكفير بين الظهار والعود . فيما إذا ظاهر من رجعية . ثم كفرء » ثم راجعها . وفيما 
إذا ظاهر ثم طلق رجعياً . ثم كفر ثم راجع أو طلق بائناً وكفر ثم نكحها » وقلنا : يعود 
الحنث فيما إذا ظاهر مؤقتاً وصححنا ٠.‏ وكفر وصار عائداً بالوطء . وفيما إذا ظاهر 
وارتدت الزوجة عقبه , فكفر ثم أسلمت ثم صار عائداً » وأما إذا ظاهر وأعتق على 
الاتصال عن ظهاره » فهذا ليس بتكفير قبل العود . بل هو تكفير مع العود. لآن 
اشتغاله بالاعتاق عود والحكم الاجزاء أيضا . 


. في هامش و طه في الأصل : حلفت‎ )١( 


كتاب الأيمان / باب في كفارة اليمين 19 
اح ا ا 


فرع : لا يجوز تقديم كفارة الجماع في شهر رمضان » ولا في الحج والعمرة 
على الجماع ‏ وقيل : يجوز لكفارة اليمين » والصحيح الأول » لأن هذه الكفارة 
لاتنسب إلى الصوم والاحرام بل إلى الجماع » وتلك تنسب إلى اليمين » وكذا 
لا يجوز تقديم فدية الحلق والتطيب واللبس عليها » فإن وجد سبب يجوز فعلها , بأن 
احتاج إلى الحلق أو التطيب لمرض أو اللبس لبرد جاز التقديم على الأصح . 

فرع : يجوز تعجيل المنذور إذا كان مالياً » بأن قال : إن شفى الله مريضي ». 
أو رد غائبي » فلله علي أن أعتق أو أتصدق بكذا » فيجوز تقديم الاعتاق والتصدق 
على الشفاء ورجوع الغائب » وفي فتاوى القفال ما ينازع فيه . 

فرع : الحامل والمرضع إذا شرعتا في الصوم ثم أرادتا الافطار » فأخرجتا 
الفدية قبل الافطار جاز على الأصح . وعلى هذا ففي جواز تعجيل الفدية لسائر الأيام 
وجهان : كتعجيل زكاة عامين . 

فصل : تكره اليمين إلا إذا كانت في طاعة كالبيعة على الجهاد » ويستثنى 
أيضاً الأيمان الواقعة في الدعاوى . إذا كانت صادقة » فإنها لا تكره . 

قلت : وكذا لا يكره إذا دعت إليه حاجة كتوكيد كلام أو تعظيم أمره ‏ كقول 
النبي ككل في الحديث الصحيح : « فوالله لاا يمل الله حتى تملوا » وفي الحديث 
الآخرء « والله لو تعلمون ما أعلم لضحكتم قليلاً ولبكيتم كثيراً 207 وأشباهه في 
الصحيح كثيرة مشهورة. والله أعلم . 

ثم إن حلف على فعل واجب , أو ترك حرام » فيمينه طاعة . والاقامة عليها 
واجبة » والحنث معصية . وتجب به الكفارة » وإن حلف على ترك واجب , أو فعل 
حرام فيمينه معصية » ويجب عليه أن يحنث ويكفر . وإن حلف على فعل نفل 
كصلاة تطوع . وصدقة تطوع فالاقامة على ذلك طاعة . والمخالفة مكروهة » وإن 
حلف على ترك نفل . فاليمين مكروهة والاقامة عليها مكروهة . والسنة أن يحنث » 


. أخرجه البخاري في الصحيح (14/11) كتاب الرقائق / باب قول النبي ك8 لو تعلمون ما أعلم‎ )١( 
.)١888( حديث‎ 
. )137797( كتاب الأيمان والنذور / باب كيف كانت يمين النبي ول حديث‎ )2015/١١( وفي‎ 
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وعد الشيخ أبو حامد وجماعة من هذا القبيل . ما إذا حلف لا يأكل طيباً » ولا يلبس 
ناعماً . وقالوا : اليمين عليه مكروهة . لقول الله تعالى : « قل من حرم زيئة الله التتي 
أخرج لعباده والطيبات من الرزق 224 واختار القاضي أبو الطيب أنها يمين طاعة ‏ 
لما عرف من اختيار السلف خشونة العيش . وقال ابن الصباغ : يختلف ذلك 
باختلاف أحوال الناس . وقصودهم وفراغهم للعبادة » وإشغالهم بالضيق والسعة ‏ 
وهذا أصوب . وإن حلف على مباح . لا يتعلق به مثل هذا الغرض . كدخول دارء 
وأكل طعام . ولبس ثوب . وتركها . فله أن يقيم على اليمين » وله أن يحنث . وهل 
الأفضل الوفاء باليمين ؟ أم الحنث ؟ أم يتخير بينهما ولا ترجيح كما كان قبل اليمين ؟ 
فيه أوجه 3 أصحها : الأول . وبه قال أبو علي الطبري » واختاره الصيدلاني 3 وابن 
الصباغ . والغزالي وغيرهم . لقول الله تعالى : « ولا تنقضوا الأيمان بعد 
توكيدها 24 ولما فيه من تعظيم اسم الله تعالى , وقد حصل مما ذكرناه أن اليمين 
لا تغير حال المحلوف عليه عما كان . وجوباً وتحريماً وندباً وكراهة واباحة . 


الطرف الثاني : في كيفية كفارة اليمين » وهي مختصة باشتمالها على تخيير 
في الابتداء » وترتيب في الانتهاء » فيتخير الحالف بين أن يطعم عشرة مساكين » أو 
يكسوهم . أو يعتق رقبة » فإن اختار الاطعام . أطعم كل واحد مداً . والقول في 
جنس الطعام . وكيفية اخراجه . ومن يصرف إليه . وامتناع اخراج القيمة » وصرف 
الامداد العشرة إلى بعض . وسائر المسائل على ما سبق فى الكفارات » وإن اختار 
الكسوة » كساهم على ما سنذكره إن شاء الله تعالى . وإن اختار الاعتاق » فلتكن 
الرقبة بالصفات المذكورة في الكفارات . ولو أطعم ب بعض العشرة » وكسا بعضهم ء 
ولم يجزه » كما لا يجوز أن يعتق نصف رقبة » ويطعم أو يكسو خمسة”2 , ولو أطعم 
عشرة » وكسا عشرة . وأعتق رقبة . أو أطعم ثلاثين مسكيناً » أو كساهم عن ثلاث 
كفارات ولم يعين ٠‏ أجزأه عنهن . فإن عجز عبن الخصال الثلاث صام ثلاثة أيام 2 
والقول فيما يحصل به العجز ذكرناه في الكفارات » ومن له أن يأخذ سهم الفقراء أو 


. )7”9( الأعراف‎ )١( 


(5) النحل )8١(‏ . 556 
(*) قال في القوت : قال في مختصر البويطي وكان بالخيارين أن يطعم خمسة مع الخمسة الأخرى . 
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المساكين من الزكوات . أو الكفارات » له أن يكفر بالصوم . لأنه فقير في الأخذ , 
فكذا في الاعطاء » وقد يملك تضانااه ولا يفي دخله بخرجهء. فيلزمه الزكاة وله 
أخذها والفرق بين البابين أنا لو أسقطنا الزكاة خلا النصاب عنها بلا بدل » وللتكفير 
بالمال بدل . وهو الصوم . وهل يجب التتابع في صوم الغلاثة ؟ قولان : أظهرهما : 
عند الأكثرين لا . قال الامام : وهو الجديد 20 . فإن أوجبناه . فالفطر في اليوم الثاني 
أو الثالث بعذر المرض أو السفر على الخلاف في كفارة الظهار . والحيض هنا يقطع 
التتابع » لامكان الاحتراز عنه بخلاف الشهرين . وقيل : لا يقطعه كالشهرين » وقيل 
قولان : كالمرض . والمذهب الأول . فإن كانت لم تحض قط ٠‏ فشرعت في 
الصوم . فابتدأها الحيض فهو كالمرض 

فرع : تجب في الكسوة التمليك » والواجب ثوب قميص .ء أو سراويل » أو 
عمامة . أو جبة أو قباء » أو مقنعة أو إزار» أو رداء » أو طيلسان . لأن الاسم يقع 
على كل هذا. وحكي قول : إنه يشترط ساتر العورة ع بحيث تصح الصلاة فيه 
فتختلف الحال بذكورة الآخذ وأنوثته » فيجزىء الازار إن أعطاه لرجل ٠‏ ولا يجزىء 
إن أعطاه لامرأة ' والمشهور الأول . 


قلت ردي السسر + حوو الا نناي التتر ل 
يحمل في اليد » وقد صرح الدارمي بأن كل واحد من المنديل والعمامة يجزىء . 
والله أعلم . 

وأما الثوب الصغير الذي يكفي لرضيع وصغير دون كبيرء فإن أخذه الولي 
لصغير » جازء لأن صرف طعام الكفارة وكسوتها للصغار جائز كما في الزكاة . 
ويتولى الولي الأخذ . وإن أخذه كبير لنفسه » جاز على الأصح . وبه قال القاضي 
حسين » لأنه لا يشترط أن يلبس الآخذ ما يأخذه . ولهذا يجوز أن يعطي الرجل كسوة 
المرأة » وعكسه . ولا يشترط المخيط » بل يجوز دفع الكرباس . ويستحب أن يكون 
ليد ء خاماً كان أو مقصوراً . فإن كان ملبوساً ؛ نظر : إن تخرق أو ذهبت قوته 
لمقاربة الانمحاق » لم يجزئه ع كالطعام المعيب » وإن لم ينته إلى ذلك الحد 
أجزأه ‏ كالطعام العتيق . لا يجزىء المرقع إن رقع للتخرق والبلى » إن خيط في 


. الترجيح للمصنف من غير تميبز وتبع المحرر ووافقه في المنهاج‎ )١( 
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الابتداء مرقعاً لزينة وغيرها أجزأه » ولو كساه ثوباً لطيفاً . مهلهل النسج . غير بال في 
جنسه 2 لكن مثله إذا لبس لا يدوم 3 إلا بقدر ما يدوم الثوب البالي » قال الامام . 
يظهر أنه لا يجزىء لضعف النفع فيه » وأما الجنس فيجزىء المتخذ من صوف وشعر 
وقطن وكتان وقز وابريسم » سواء كان المدفوع إليه رجلا لا يحل له لبسه » أو امرأة » 
وفي الرجل وجه تضعيف . وسواء في كل جنس . الجيد والرديء والمتوسط . 
وللقاضي حسين احتمال في اشتراط الكسرة الغالبة في البلد » كالطعام » وفي الدرع ٠‏ 
والمكعب وهو المداس والنعل والجوارب والخف والقلنسوة والتبان وهو سراويل 
قصيرة لا تبلغ الركبة » فوجهان : أصحهما : المنع » لعدم اسم الكسوة . والثاني : 
الاجزاء . لاطلاق اسم اللبس . ومنهم من قطع بالمنع في الخف والتعل 
والجوارب . ولا تجزىء المنطقة والخاتم قطعاً . وكذا التكة على المذهب . وفي 
« جمع الجوامع » للروياني : طرد الخلاف فيها » قال الصيدلاني : ويجزىء قميص 
اللبد في بلد جرت عادة غالب الناس أو نادرهم بلبسه . 

قلت : قال الدارمي : فإن دفع مالا يعتاد لبسه كجلود ونحوها . لم يجزه . 
والله أعلم . 

الطرف الثالث : فيمن تلزمه الكفارة » وهو كل مكلف حنث في يمينه » سواء 
فيه الحر والعبد . والمسلم والكافر . فإن مات قبل اخراجها . أخرجت من تركته . 


فصل : العبد يكفر عن اليمين وغيرها بالصوم . لأنه لا يملك على الأظهر ‏ 
وإن قلنا يملك بتمليك سيده . فإن أطلق التمليك . لم يملك إخراج الكفارة بغير إذن 
سيده » وإن ملكه الطعام أو الكسوة ليخرجه في الكفارة . أو ملكه مطلقاً ثم أذن له في 
ذلك . » كفر بالاطعام أو الكسوة . وقد ذكرنا ذلك في الكفارات . وذكرنا أنه لو ملكه 
عبداً ليعتقه عن الكفارة لم يقع عن الكفارة على المذهب » وبناه الامام على أنه لو 
ملكه عبداً . وأذن في اعتاقه متبرعاً . فلمن الولاء فيه ؟ أقوال . أحدها : للسيد ء 
لقصور العبد عن استحقاق حقوق الولاء من الارث والولاية . والثاني . يوقف . فإن 
عتق العبد » بان أن الولاء له » وإن مات رقيقاً » فلسيده . والثالث : للعبد » فعلى 
هذاء إن أذن له في الاعتاق عن الكفارة» وقع عنهاء وثبت له الولاء» وإن قلنا الولاء 
للسيد . وقع العتق له على الأصح . وكأن الملك انقلب إليه » وفي وجه وقول : يقع 


كتاب الأيمان / باب في كفارة اليمين وى 


عن العبد ٠,‏ ويجزئه عن الكفارة » ويختص التعذر بالولاء » وإن قلنا بالتوقف في 
الولاء » فوجهان : قال القفال : تجزىء عن الكفارة » وقال الصيدلاني 5 والقاضي 
حسين : يتوقف في الوقوع عن الكفارة ‏ تبه للولاء؛ فإذا قلنا في هذه التفاريع ‏ 
يقع العتق عن الكفارة فأذن السيد في الاعتاق في كفارة مرتبة » فهل له أن يكفر 
بالصوم لضعف ملكه ؟ فيه احتمالان للامام ؛ ؛ لأنه لا يعد موسراء ولهذا ينفق على 
زوجته نفقة المعسر » وإن ملكه السيد أموالاً عظيمة . ولو أعتق المكاتب عن كفارته 
بإذن سيده » وصححنا تبرعاته بإذن سيده ء قال الصيدلاني : الذي ذكره الأصحاب 
أنه تبرأ ذمته عن الكفارة ‏ وعندي أن الأمر موقوف . فقد يعجز. فيرق ء فيكون 
الولاء موقوفاً”» » فيجب التوقف في الكفارة » ولو كفر السيد عن العبد باطعام » أو 
كسوة . أو اعتاق بإذنه » فهو على الخلاف في أنه يملك بالتمليك بتفريعه » وإذا كفر 
بالصوم . فهل يستقبل به ؟ أم يحتاج إلى إذن السيد ؟ فيه خلاف وتفصيل » سبق في 
الكفارات . وحيث يحتاج ١‏ فللسيد منع الأمة من الصوم ١‏ لأنه يفوت الاستمتاع . 
والكفارة على التراخي<© . وله منع العبد عن الصوم إن كان يضعف به عن الخدمة ع 
أو يناله ضرر » وإلا فلا منع على الأصح . وعلى هذا لا يمنعه من صوم التطوع . 
وصلاة التطوع . » في مثل هذه الحالة في غير زمان الخدمة . كما لا يمنعه من الذكر ‏ 
وقراءة القرآن ٠‏ في تردداته » وحيث احتاج إلى الاذن » فصام بلا إذن . أجزأه , 
كما لو صلى الجمعة بلا إذن . ولومات العبد » وعليه كفارة يمين » فللسيد أن يكفر 
عنه بالاطعام ٠‏ وإن قلنا : لايملك بالتمليك . لأن التكفير عنه في الحياة يتضمن 
دخوله في ملكه . والتكفير بعد الموت لا يستدعي ذلك . ولأنه ليس للميت ملك 
محقق . ولأن الرق لا يبقى بعد الموت . فهو والحر سواء » هذا ماقطع به 
الأصحاب . وفيه: احتمال للامام » فعلى الأول : لو أعتق عنه » لم يجزئه » على 
الأصح . لما ذكرنا من اشكال الولاء . 
فصل : في الحر يموت وعليه كفارة » فتخرج من تركته » سواء أوصى بها أم 
لاء وسبيلها سبيل الديون » وذكرنا في كتاب الوصية 55 : أنه إن أوصى بها. 
(1) الذي ذكره المصنف في باب الكتابة تبعاً للرافعي تصحيح عدم الإجزاء بالإذن » ونقل في المهمات أن 
الشيخين صححا في باب الكتابة الوقف وهو عجيب فإن الذي ذكراه هناك ما قدمته . 
(؟) كذا هنا وفي كتاب الصيام . وقال في موضع آخر إنها على الفور . 
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حسبت من الثلث . ووجهاً : أنها من الثلث » وإن لم يوص . والصحيح الأول ء 

وإذا وفت التركة بحقوق الله تعالى وحقوق الآدمي ‏ قضيت جميعا . وإن لم تف ء 

وتعلق بعضها بالعين » وبعضها بالذمة » قدم المتعلق بالعين . سواء اجتمع النوعان » 

أو انفرد أحدهما , وإن اجتمعا . وتعلق الجميع بالعين أو الذمة » فهل يقدم حق الله 

تعالى ؟ أم الآدمي ؟ أم يستويان ؟ فيه ثلاثة أقوال . سبقت في مواضع . أظهرها 
الأول » ولا تجري هذه الأقوال في المحجور عليه بفلس . إذا اجتمع النوعان . بل 
تقدم حقوق الآدمي . وتؤخر حقوق الله تعالى , ما دام حياً ٠‏ وإن كانت الكفارة مرتبة 
أعتق عنه الوارث . وكذا لو أوصى الوصي ويكون الولاء للميت » فإن تعذر الاعتاق » 

أطعم من التركة » وإن كانت كفارة تنجيز . جاز الاطعام والكسوة من التركة » وكذا 
الاعتاق على الأصح . والواجب من الخصال أقلها قيمة ء فإن لم تكن تركة فتبرع 
أجنبي بالاطعام أو الكسوة عنه من مال نفسه ء جاز على الأصح . فإن تبرع بهما 
الوارث . جاز على الصحيح . وقيل : لاء لبعد العبادات عن النيابة » وإن تبرع 
الأجنبي بالاعتاق في كفارة التنجيزء لم يصح على المذهب . لعلتين » إحداهما : 

سهولة التكفير بغير اعتاق . ولا يعتق لما فيه من عسر إثبات الولاء ‏ والثانية : فيه 
اضرار بأقارب الميت . لأنهم يؤاخذون بجناية عتيقه . فإن كان المعتق وارثاً » جاز 
على العلة الثانية دون الأولى » وفي الكفارة المرتبة للوارث أن يتبرع بالاعتاق . وكذا 
للأجنبي على الأصح » بناء على العلة الأولى » وفي صوم الولي والأجنبي خلاف . 
سبق في الصيام ٠‏ وإذا أوصى بأن يعتق عنه في كفارة التنجيز وزادت قيمة العبد على 
قيمة الطعام والكسوة . فثلاثة أوجه أضعفها : يتعين الاعتاق » وتحسب قيمة العبد من 
رأس المال . والثاني : تحسب قيمة العبد من الثلث . لأن براءة الذمة تحصل 
بلزومها . فعلى هذا إن وفى الثلث بقيمة عبد مجزىء . أعتق عنه » وإلا بطلت 
الوصية » وعدل إلى الاطعام والكسوة . وهذا الوجه أصح . وهو ظاهر النص . 
والثالث : تحسب قيمة أقلها قيمة من رأس المال . والزيادة إلى تمام قيمة العبد من 
الثلث . فإن وفى ثلث الباقي مضموماً إلى الأقل المحسوب من رأس المال بقيمة 
عبد . أعتق عنه . وإلا بطلت الوصية » وعدل إلى الاطعام والكسوة . 


فرع : من بعضه حر وبعضه رقيق . إن كان معسراً » كفر بالصوم . وإن كان 
موسرا فوجهان ٠‏ وإن شئت قلت : قولان .» منصوص ومخرج . الصحيح المنتصوص 
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لايكفر بالصوم . بل يطعم ويكسوء والمذهب : أنه لا يكفر بالاعتاق0© لتضمنه 
الولاية والارث » وليس هو من أهلها . وقيل : في تكفيره بالعتق قولان . كإعتاق 
المكاتب بإذن سيده عن كفارته » وهو ضعيف . وخرج المزني أن يكفر بالصوم ‏ 
وصوبه ابن سريج . وبالله التوفيق . ظ 
الباب الثالث فيما يقع به الحنث 

الأصل المرجوع إليه في البر والحنث . اتباع مقتضى اللفظ الذي تعلقت به 
اليمين » وقد يتطرق إليه التقييد والتخصيص . بنية تقترن به292 . أو باصطلاح 
خاص . أو قرينة » والصور التي تدخل في الباب لا تتناهى » لكن تكلم الشافعي 
والأصحاب رحمهم الله في أنواع تغلب ويكثر استعمالها » ويقاس عليها غيرها » وفيه 
أنواع : 

الأول : الدخول والمساكنة » وفيه مسائل : إحداها : لو حلف لا يدخل 
الدار» حنث بالحصول في عرصة الدار ء وأبنيتها من البيوت والغرف وغيرها » فإن 
صعد سطحها » بأن تسور جدارها . أو جاء من دار الجار لم يحنث . إن كان السطح 
غير محوط . ولا عليه سترة » فإن كان فوجهان . الأصح وظاهر النص : لا يحنث 
يفي » كما لو حصل على الجدار ء والثاني : إن كان التحويط من الجوانب 
الأربعة » حنث . وإن كان من جانب . فلاء وإن كان من الجانبين » أو ثلاثة ‏ 
فوجهان مرتبان » هذا إذا لم يكن السطح مسقفاً . فإن كان مسقفاً كله أو بعضه حنث 
قطعاً إذا كان يصعد إليه من الدار , لأنه من أبنية الدارء ولو حلف ليخرجن من 
الدار» فهل يبر بصعود السطح . وجهان . أحدهما : لاء وبه قال الشيخ أبو 
محمد 2 لأنه لا يعد خارجاً حتى يفارق السطح . وأصحهما نعم . وبه قال القاضي 
حسين . لأنه يصح أن يقال : ليس هو في الدارء وإذا لم يكن فيها كان خارجا 
ويؤيده : أن ابن الصباغ حكى عن الأصحاب . أنه : لو حلف لا يخرج من الدار ء 
فصعد سطحها . حنث . ولا يخفى أنه ينظر في الخروج أيضاً إلى كون السطح 
)١(‏ قال الشيخ البلقيني : يستثنى ما إذا قال له مالك بعضه إذا أعتقت عن كفارتك فنصيبي منك حر قبل 

إعتاقك عن الكفارة أو فنصيبي حر مع إعتاقك عن الكفارة فإنه في الأولى يصح إعتاقه عن كفارة نفسه 

قطعا . وكذا في الثانية على الأصح . 
(؟) فإن كان معنيان أو أكثر ونوى واحدا حمل عليه » وإن أطلق ترجح بالحقيقة ثم المتعارف . 


اف كتاب الأيمان / باب فيما يقع به الحنث 


محوطاً أو غيره2'0 , ولو حلف لا يدخل . فدخل الطاق المضروب خارج الباب لم 
يحنث 2 على الأصح . لأنه لا يقال : دخل الدار . والثاني : يحنث . لأنه من 
الدار» ولهذا يدخل في بيعها. فلو دخل الدهليز خلف الباب . أو بين البابين 
حنث . لأنه من الدارء وحكى الفوراني نصاً أن داخل الدهليز لا يحنث » وحملوه 
على الطاق خارج الباب . وأشار الامام إلى اثباته قولاً في الدهليز» وقال : لا يبعد 
أن يقال : دخل الدهليز ولم يدخل الدار » وجعل المتولي الدرب المختص بالدار 
أمام البيت . إذا كان داخلٌ في حد الدار ٠»‏ ولم يكن في أولها باب كالطاق . قال : 
فإن كان عليه باب . فهو من الدار مسقفاً كان أو غيره . 


فرع : حلف لا يدخل الدار . وهوفيها . لا يحنث بالمكث . وحكي قول . 
ووجه أنه يحنث . والمشهور الأول ؛ وعليه نص في حرملة22 . ولو حلف لا يخرج 
وهو خارج . لا يحنث بترك الدخحول”” وكذا لو حلف لا يتزوج وهو متزوج ٠‏ أو 
لا يتطهر وهو متطهر . أو لا يتوضاً وهو متوضىء . فاستدام النكاح والطهارة والوضوء 
لايحنث . ولو حلف لا يلبس وهو لابس ‏ فلم يتزع » أو لا يركب وهو راكب فلم 
ينزل , حنث بالاستدامة . لأنه يسمى لبس وركوباً . ولهذا يصلح أن يقال :لست 
شهرا وركيت ليلة» ولا يصح أن يقال : دخلت شهراً أو تزوجت شهراً » وإنما يقال : 
سكنت أو أقمت شهراً ولو حنث باستدامة اللبس ثم حلف لا يلبس » فاستدام . لزمه 
كفارة أحرى ؛ لأن اليمين الأولى انحلت بالاستدامة الأولى . وهذه يمين أخرى . وقد 


. في هامش و ط » في الأصل وغيره‎ )١( 

. في هامش «ط » في الأصل في الحرملة‎ )١( 

(*) قال الشيخ البلقيني في تصحيح المنهاج : الذي يتبادر إلى الفهم منه أي من عبارة المنهاج أنه إذا حلف 
لاا يخرج من هذه الدار وهو خارج منها قبل تمام خروجه أنه لا يحنث بإتمام الخروج منها » وليس 
كذلك فإنه يحنث هنا قطعاً والذي في المحرر ولوحلف لا يدخل داراً لدار هو فيها » لم يحنث بالإقامة 
أو لا يخرج وهو خارج لم يحنث حتى يدخل ويخرج . فالمراد بقول المحرر وهو خارج أنه ليس في 
الدار ولا في دهليزها لعامل هو خارج عنها لا منها فلا يحنث حتى يدخل ويخرج أوضح لنا مقصوده 
وكان زوال الإبهام وقع في الروضة والشرح . 
ففي الروضة لو حلف لا يخرج وهو خارج لا يحنث بترك الدخول . وفي الشرح ولو حلف لا يخرج وهو 
بخارج لا يحنث بترك الدخول وإنما يحنث إذا دخل ثم خرج » وإيضاح العبارة في ذلك ما قدمناه . 
انتهى وهو تحرير حسن . 


كتاب الأيمان / باب فيما يقع به الحنث يف 


حنث فيها . واستدامة القيام والقعود واستقبال القبلة قيام وقعود واستقبال . وهل 
استدامة التطيب بطيب ؟ وجهان : أصحهما : لا . ولهذا لو تطيب » ثم أحرم . 
واستدام . لا يلزمه الفدية » وذكر الوجهان : فيما لو حلف أن لا يطأ .: وهو في خلال 
الوطء , فلم ينزع ء » أو أن لا يصوم أو لا يصلي وهو شارع فيهما , ٠‏ فلم يترك . 
ويتصور ذلك في الصلاة إذا حلف ناشيا في الصلاة » فإن اليمين تنعقد('؟ » وإن 
حلف لا يغصب . لم يحنث باستدامة المغصوب في يده . ولوحلف لا يسافر وهو في 
السفر ٠»‏ فوقفاء أو أخذ في العود في الحال ؛ لم يحنث في العود , وكأن الصورة 
فيمن حلف على الامتناع عن ذلك السفرء وإلا فهو مسافر أيضاً . 

فرع : إذا حلف لا يدخل الدار. حنث بالحصول فيها . سواء دخلها من 
ل ا اك الا ا ا 0 

فحمله » أو سبح . أو ركب سفينة فدخلت السفينة الدار ونزل من السطح . 
صورة ة السطح وجه ضعيف . وسواء دخلها زاكا اوماقيا . ولو أدخل في د 1 
رأسه أو إحدى رجليه » لم يحنث . وكذا لومد رجليه فأدخلهما الدار وهو قاعد. 
خارجها . لم يحنث . وإنما يحنث إذا وضعهما في الدار واعتمد عليهما » أو حصل 
في الدار متعلقاً بشيء . ولوحلف : فأخرج يده أو رجله »' أو رجليه وهو قاعد فيها , 
لم يحنث . ولو كان في الدار شجرة منشرة الأغصان . فتعلق ببعضها . فإن حصل في 
محاذاة البنيان بحيث صارت محيطة به عالية عليه » حنث . وإن حصل في مححاذاة 
سترة السطح . ففيه الوجهان . وإن كان أعلى من ذلك . لم يحنث . 

المسألة الثانية : حلف لا يدخل أولا يسكن بيتاً » فاسم البيت يقع على المبني 
من طين أو أجر ومدر وحجر . وعلى المتخذ من خشب وصوف ووبر وشعر وجلد 
وأنواع الخيام » ٠»‏ فإن نوى نوعاً منها » حمل عليه ؛ وإن أطلق . حمل على أي بيت 
كان منهاء إن كان الحالف بدوياً وإن كان رونا فثلاثة أوجه. الأصح وظاهر النص: 
يحنث أيضاً . والثانى : لا . والثالث : إن كانت قريته قريبة من البادية » حنث » 
وإلا فلا » ولا يحنث بدخول البيع . والكنائس . وبيوت الحمام , والغار في الجبل » 


)0( قال في المهمات مقتضاه تصحيح عدم الحنث في في الجميع وليس مطابقاً لكلام الرافعي فإنه عبر بقوله ‏ 
وذكر وجهان أيضاً بغير ذكر الألف واللام فذكر ذلك بالألف واللام فأفاد الترجيح . 
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والكعبة » والمساجد . على المذهب لأنها ليست للايواء والسكن» ولا يقع عليها اسم 
البيت إلا بتقيبد . وخرج ابن سريج الجميع على قولين » وحكى المتولي في الكعبة 
والمساجد وجها . 

ولو دخل دهليز دار » أو صحنها . أو صفتها . لم يحنث على الصحيح . وعن 
القاضي أبي الطيب الميل إلى الحنث . لأن جميع الدار بيت بمعنى الايواء . 

قلت : ولا يحنث بدخول بيت الرحى على الصحيح . ذكره الغزالي وغيره . 
والله أعلم . 

الثالثة : حلف لا يسكن هذه الدارء ولا يقيم فيها .» وهو عند الحلف فيها , 
فمكث ساعة بلا عذر. حنث2 . وإذا مكث . فسواء أخرج أهله ومتاعه أم لا . لأنه 
حلف على سكنى نفسه . لا أهله ومتاعه . فلو خرج وترك فيها أهله ومتاعه. 
لم يحنث(" . ولو حلف : لا يسكن داراً » فانتقل إليها بنفسه . دون أهله وماله » 
حنث . ولو مكث لعذر. بأن أغلق عليه الباب . أو منع من الخروج » أو خاف على 
نفسه أو ماله لو خرج . أو كان مريضاً . أو زمناً لا يقدر على الخروج » ولم يجد من 
يخرجه . لم يحنث . وإن مرض . وعجز بعد الحلف . ففي الحنث الخلاف في 
حنث المكره . وقد تخرج سائر الشرر على ذلك الخلاف ‏ لذ وود التريصن ومن 
يخرجه . فينبغي أن يأمره باخراجه . فإن لم يه يفعل . حنث . وإن مكث الحالف 
سند يا ار نادرق لي الس ريد لفل التريية ولي 
ثوب الخروج ؛ لم يحنث على الأصح . لأنه لا يعد ساكناً . كما لو خرج في الحال 
ثم عاد لنقل متاع ٠‏ أو زيارة أو عيادة أو عمارة . فإن الأصحاب قالوا : لا يحنث » 
لأنه فارقها . وبمجرد العود لا يصير ساكناً . ولو احتاج إلى أن يبيت فيها ليلة لحفظ 
متاع . ففيه احتمالان لابن كج . والأصح عنده أنه لا يحنث ا 
اجتاز بها » بأن دخل من باب . وخرج من آخرء فقال القاضي حسين : الصحيح أنه 


)١(‏ قال في الخادم : تعبيره بالساعة فيه إبهام ولا شك أنه لم يرد الساعة الزمانية بل مراده الملك اليسيرء 
وكذلك قال النووي في تعليقه على المهذب إنه يحنث وإن قل مكثه حتى لو وقف ليشرب حنث . 
وحكاه عن الاصحاب : 

(؟) إطلاق المصنف يقتضي أنه لا يشترط مع الخروج نية التحول وهو الاصح وقيد المصنف في التنبيه وابن 
الصباغ الخروج بنية التحول ووافق على ذلك الشيخ المصنف في تعليقه على المهذب من زيادته . 
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لاايحنث . وإن تردد فيها ساعة بلا غرض . حنث . وينبغي أن لا يحنث بالتردد , 
لأنها لا تصير به مسكناً قال البغوي : ولو عاد مريضاً ماراً في خروجه . لم يحنث » 
وإن قعد عنده حنث» ولوخرج في الحال ثم دخلء, أوكان خخارجاً حين حلف, ثم 
دخل لا يحنث بالدخول ما لم يمكث . فإن مكث حنث ». إلا أن يشتغل بحمل متاع 
كما في الابتداء . 

الرابعة : في الحلف على المساكنة . قال الشافعي رضي الله عنه0») 
المساكنة : أن يكونا في بيت أو بيتين حجرتهما واحدة . ومدخلهما واحد . قال 
الشيخ أبو حامد : أراد بالحجرة : الصحن . فإن أقام كل واحد في دارء 
فلا مساكنة » سواء كانت الداران كبيرتين » أو صغيرتين . أو إحداهما كبيرة والأخرى 
صغيرة » كحجرة لطيفة بجنب دار . وسواء كانتا في درب نافذ أو غير نافذ . فإن سكنا 
في بيتين2"7 من خان كبير أو صغير» أو من دار كبيرة » .فشلاثة أوجه . الأصح : 
لا مساكنة » سواء كان البيتان متلاصقين أو متفرقين . والثاني : بلى . والثالث : 
تثبت المساكنة في الدار دون الخان . لأنها تعد مسكناً لواحد . والخان يبنى لسكنى 
جماعة . ويشبه أن لا يشترط في الخان أن يكون على البيت باب وغلق . كالدور في 
الدرب . ويشترط في الدار الكبيرة أن يكون على كل بيت منها باب وغلق » فإن لم 
يكوناء أوسكنا في صفتين منهاء أوفي بيت وصفة. فهما متساكنان في العادة. ولو 
أقاما في بيتين من دار صغيرة » قهما متساكنان وإن كان لكل واحد باب وغلق . 
لمقاربتهما وكونهما في الأصل مسكناً واحداً بخلاف الخان الصغير. هكذا فصل 
الأكثرون » ومنهم من أطلق وجهين في بيتي الدار » ولم يفرق بين الصغيرة والكبيرة » 
ورأى الأصح حصول المساكنة . وعلى هذا لو كان أحدهما في الدار. والآخر في 
حجرة منفردة المرافق وبابها في الدار . فلا مساكنة على الأصح . وبه قطع البغوي 
في حجرتين منفردتي المرافق في دار. والمرفق المستحم والمطبخ ؛» والمرقى 
وغيرها .» ولم يذكروا في الحجرة في الخان خلافا وإن كان المرقى في الخان . 

إذا تقرر هذا فقال : والله لا أساكن زيداً . فإما أن يقيد المساكنة ببعض 


)١(‏ سقط في «وط». 
(؟) في هامش و ط» في الأصل : في بيت.. 


بن كتاب الأيمان / باب فيهما يقع به الحنث 
المواضع لفظاً . بأن يقول : في هذا البيت . أو هذه الدارء وإما أن لا يقيد . 


الحالة الأولى : أن يقيد . فيحنث بتساكنهما في ذلك الموضع . فإن كانا فيه 
عند الحلف . ففارق أحدهما الآخر. لم يحنث . وإن مكثا فيه بلا عذر. حنث . 
فإن بني بينهما حائل من طين أو غيره » ولكل واحد من الجانبين مدخل . أو أحدث(') 
مدخلا » فوجهان. أحدهما : لا يحنث لاشتغاله29 برفع المساكنة » ورجحه 
البغوي . وأصحهما عند الجمهور : يحنث لحصول المساكنة إلى تمام البناء بغير 
ضرورة . فإن خرج أحدهما في الحال فبنى الجدار, ثم عاد لم يحنث الحالف . 
ولا يخفى أنه لا بأس والحالة هذه بالمساكنة في موضع آخر . 

الحالة الثانية : أن لا يقيدها لفظاً » فينظر . إن نوى موضعاً معيناً من بيت أو دار 
أو درب أو محلة أو بلد . فالمذهب . والذي قطع به الجمهور أن اليمين محمولة0© 
على ما نوى . وقيل : إن كانا يسكنان بيتاً من دار متحدة المرافق » ونوى أن 
لايساكنه. حملت اليمين عليه . وإن لم يكن كذلك . ولاجرى ذكر تلك 
المساكنة » كقول صاحبه : ساكني في هذا البيت . لم يقبل قوله » وتحمل اليمين 
على الدار وفي البلد وجه أن اللفظ لا ينزل عليه » لأنه لا يسمى مساكنة . وقيل : 
يجيء هذا الوجه في المحلة . وإن لم ينو موضعاً . وأطلق المساكنة .» حيث 
بالمساكنة في أي موضع كان . وحكى المتولي قولاً إنه إذا أطلق وكل واحد منهما في 
دار وحجرة منفردة » حملت اليمين على الاجتماع الحاصل . فإن كانا في درب » 
فلا بد من مفارقة أحدهما الدرب . وإن كانافى محلة . فلا بد من مفارقة أحدهما 
المحلة » والمشهور الأول . فعلى هذا لو كانا عند الحلف في بيتين من خان . 
فلا مساكنة . ولا حاجة إلى مفارقة أحدهما الآخرء وعلى القول الشاذ يشترط 
مفارقته . وإن كانا في بيت من الخان ء فهل يكفي مفارقة أحدهما ذلك البيت » أم 
يشترط مفارقته الخان ؟ فيه هذا الخلاف .. ثم سواء نوى موضعاً معيناً أو أطلق , 
'فالقول في أن استدامة المساكنة مساكنة » وفي الحائل المبني بينهما على ما سبق في . 


. في هامش «ط» في الأصل أحدهما‎ )١( 
. [فة في هامش وط » في الأصل لاستعماله‎ 
. إف في هامش « ط » في الأصل : مجهولة‎ 
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الحالة الأولى . والاعتبار بالانتقال بالبدن » دون الأهل والمال كما سبق . 


النوع الثاني : ألفاظ الأكل والشرب . وفيه مسائل . الأولى : حلف . فقال : 
لا أشرب من ماء هذه الاداوة أو الجرة » حنث بم(١)‏ شرب من مائها من قليل أو 
كثير . ولو قال : لأشربن من مائها » بربما شرب وإن قل . وإن قال : لا أشرب من 
ماء هذا النهر . أو لأشربن منه . فالحكم كالاداوة . ولوقال : لا أشرب من ماء هذه 
الاداوة أو الحب أو المصنع أو غيرها مما يمكن شرب جميغه ولو في مدة طويلة » لم 
يحنث إلا بشرب جميعه . ومتى بقي شيء منه » لم يحنث إلا بشرب جميعه . ومتى 
بقي شيء منه » لم يحنث . قال في شرح مختصر الجويني : سوى البلل الذي يبقى 
في العادة . ولوقال : لأشربن ماء هذه الاداوة أو الحب », لم يبر إلا بشرب الجميع . 
ولو قال : لا أشرب ماء هذا النهر أو البحر أو البئر العظيمة » فهل يحنث بشرب 
بعضه ؟ وجهان : أحدهما : نعم . وبه قال ابن سريج . وابن أبي هريرة وأصحهما : 
لاء وبه قال أبو اسحاق . وعامة الأصحاب . وصححه الشيخ أبو حامد . والقاضي 
أبو الطيب والروياني كمسألة الاداوة . قال القاضي : وينبغي أن يقال : لا تنعقد يمينه 
كما لو حلف : لا يصعد السماء . لأن الحنث فيه غير متصور . ولو حلف : ليشربن 
ماء هذا النهر أو البحر. فوجهان . أحدهما : يبر بشرب بعضه وإن قل . 
وأصحهما . لا يبر ببعضه . وعلى هذا هل يلزمه الكفارة في الحال أم قبيل الموت ؟ 
وجهان . أصحهما : الأول . لأن العجز متحقق في الحال . وإنما يحسن الانتظار 
فيما يتوقع حصوله . وقيل : لا تنعقد اليمين أصلا . لأن البر غير متصورء ولو 
حلف : ليصعدن السماء ٠‏ ففي انعقاد يمينه وجهان . الأصح : الانعقاد .» وعلى هذا 
فيحكم بالحنث في الحال . أم قبل الموت ؟ فيه الوجهان . ولو قال : لأصعدن 
السماء غداً » وفرعنا على انعقاد اليمين .. فهل يحنث وتجب الكفارة في الحال . أم 
بعد مجيء الغد ؟ فيه الوجهان . ويشبه أن يرجح هنا الثاني . وعلى هذاء. فهل 
يحنث قبيل غروب الشمس من الغد . أم قبل ذلك ؟ فيه خلاف سيأتي في نظيره إن 
شاء الله تعالى . ولو حلف : لا يصعد السماء » فهل ينعقد يمينه ؟ وجهان. 
أحدبعما + نعم .وت لم يتضيور الحيث ا كما لولف آنه فل كذا امش وحنو 


. في هامش و ط» في الأصل : لما‎ )١( 
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صادق . وأضحهما : لاء بخلاف صورة الاستشهاد . لأن الحلف هناك محتمل 
الكذب . 

فرع : قال : لأشربن ماء هذه الاداوة,ء ولا ماء فيها . أو لأقتلن فلاناً وهو 
ميت . فأربعة أوجه . أصحها : أنه يحنث وتجب الكفارة في الحال , والثاني : قبيل 
الموت , والثالث : لا تنعقد اليمين , والرابع : يحنث في القتل دون الشرب . ولو 
قال : لأقتلن فلاناً وهو يظنه حياً وكان ميتاً . ففَئْ الكفارة خلاف بناء على حنث17١700)‏ 
الناسي . : 9 

فرع : قال القاضي أبو الطيب : قال الأصحاب :.لو قال : والله لا آكل خبز 
الكوفة » أو خبز بغداد , لم يحنث بأكل بعضه . إلا أن ينوي غير ذلك . 

فرع:: قال : لأشربن ماء هذه الاداوة » فانصب قبل أن يشرب . أو مات 
الحالف . نظرء. إن كان بعد الامكان . حنث . وإن كان قبله . فقولان كالمكره . 
ولو قال : لأشربن منه ؛ فصبه في حوض . ثم شرب منه من موضع يعلم أنه وصل 
إليه » برء وإن حلف : لا يشرب منه » فصبه في حوض وشرب منه » حنث . وكذا 
لو حلف : لا يشرب من لبن هذه البقرة » فخلط بلبن غيرها » بخلاف ما لو حلف : 
لا يأكل هذه التمرة » فخلطها بصبرة . لا يحنث إلا بأكل جميع الصبرة » والفرق 
ظاهر . 

فرع : حلف : لا يشرب ماء فراتاً أومن ماء فرات . حمل على الماء العذب 
من أي موضع كان . وإن قال : من ماء الفرات . حمل على النهر المعروف . ولو 
قال : لا أشرب ماء الفرات . أو لا أشرب من ماء الفرات . فسواء أخذ الماء بيده » أو 
في إناء فشرب أو كرع فيه » حنث . ولوقال : لا أشرب من ماء نهر كذا » فشرب من 
ساقية تخرج منه . أو من بئر محفورة بقرب النهر . يعلم أن ماءها منه » حنث . ولو 
قال : لا أشرب من نهر كذا . ولم يذكر الماء » فشرب من ساقية تخرج منه » حنث 
على الأصح . كما لو أخذ الماء في إناء . ولو حلف : لا يشرب من هذه الجرة أو 
غيرها مما يعتاد الشرب منه » فجعل ماءه في كوز وشربه » لم يحنث . 


)00 سقط في دوط» . 
(؟) في وط»ء يمين . 
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المسألة الثانية: قال: لا آكل هذين الرغيفين» أولا ألبس هذين الثوبين» 
لم يحنث إلا بأكلهما أو لبسهما سواء لبسهما معا » أو لبس أحدهما ونزعه » ثم لبس 
الآخر . وكذا لو قال : لا أكلتهما أو لا لبستهما . لم يبر إلا بأكلهما ولبسهما . ولو 
قال : لا أكلم زيداً وعمراً » ولا آكل اللحم والعنب . لم يحنث إلا إذا أكلهما » أو 
كلمهما . إلا إذا نوى غير ذلك . لأن الواو العاطفة تجعلهما كشيء واحد . فكأنه 
قال : لا آكلهما » ولو قال : لا أكلم زيداً ولاعمراً . ولا آكل اللحم ولا العنب » 
قال : لا أكلم أحدهما . أو قال : واحداً منهما ولم يقصد واحداً منهما بعينه » 
فيحنث إذا كلم أحدهما . وتنحل اليمين » ولا يحنث بكلام الآخر . قال المتولي : 
وكذا في الاثبات إذا قال : لألبسن(©2 هذا الثوب . وهذا الشوب . فهما يمينان » 
لوجود حرف العطف . ولكل واحد حكمهما . وفي هذا توقف . ولو أوجب خرت 
العطف كونهما يمينين » لا كما لو قال : لا ألبسهما » لأوجب في قوله : لا أكلم زيدا 
وعمراً ولا آكل اللحم والعنب كونهما يمينين . لا كما لوقال : لا أكلم هذين ولا آكل 
هدين . 

فرع : قال : لا آكل هذا الرغيف . لم يحنث بأكل بعضه . ولو قال : 
لاكلنه » لم يبر إلا بأكل جميعه . فلو بقي في الصورة الأولى ما يمكن التقاطه وأكله » 
لم يحنث ء كمالو قال : لا آكل ما على هذا الطبق من التمرء فأكل ماعليه إلا 
تمرة » لاا يحنث وإن جرت العادة بترك بعض الطعام للاحتشام من استيفائه أو لغير 
ذلك . وكذا لوقال : لآكلن هذه الرمانة » فترك حبة » لم يبرء وإن قال : لا آكلها , 
فترك حبة » لم يحنث . 


المسألة الثالثة : إذا حلف : لا يأكل الرأس أو الرؤوس ., أولا يشتريها » حمل 
على التي تميز عن الأبدان وتباع مفردة » وهي رؤوس الابل والبقر والغنم . وفي 
رؤوس الابل وجه شاذ عن ابن سريج » فطرده ابن أبي هريرة في البقر والغنم . 
وقبل : إن كان في بلد لا تباع فيه إلا رؤوس الغنم .» لم يحنث إلا بغيرهاء 
والصحيح الأول » وبه قطع الجمهور.. فإن أكل رأس طير » أو حوت .» أو ظبي »أو 
صيد آخر. لم يحنث على المشهور . فإن كانت رؤوس الصيد والحيتان تباع مفردة 


. في هامش « ط» في الأصل لا ألبس‎ )١( 
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في بلد . حنث بأكلها هناك . وهل يحنث بأكلها في غير ذلك البلد ؟ وجهان رجح 
الشيخ أبو حامد والروياني المنع . والأقوى الحنث . وهو أقرب إلى ظاهر النص . 
وهل يعتبر نفس البلد الذي يثبت فيه العرف . أم كون الحالف من أهله ؟ وجهان . 
هذا كله عند الاطلاق . وقال المتوليٍ : فإن قصد أن لا يأكل ما يسمى رأساً » حنث 
برأس السمك والطير إن قضد نوعاً خخاضا + ؛ لم يحنث بغيره . 


فرع : حلف : لا يأكل البيض . حمل على ما يزايل بايضه وهو حي . لأنه 
المفهوم . فلا يحنث ببيض السمك والجراد » ويحنث ببيض الدجاج . والنعام 2©0‏ 
والأوز » والعصافير » وقيل : لا يحنث إلا ببيض الدجاج . وقيل : بالدجاج والأوز . 
وقال الامام : الطريقة المرضية أنه لا يحنث إلا بما يفرد بالأكل في العادة » دون بيض 
العصافير والحمام ونحوها . والمذهب الأول . ولا يحنث بأكل خصية الشاة » لأنها 
لا تفهم عند الاطلاق29 . وإن خرجت البيضة وهي منعقدة من الدجاجة . فأكلها , 
حنث . وإن أخرجت بعد موتها . فأكلها .» فوجهان . 

قلت : الأصح الحنث . والله أعلم . 

المسألة الرابعة : حلف لا يأكل الخبز. حنث بأي خبز كان » سواء فيه خبز 
البر. والشعير . والذرة. والباقلاء . والأرز. والحمص . لأن الجميع خبزء 
ولا يضر كونه غير معهود بلده . كما لو حلف : لا يلبس ثوباً . حنث بأي ثوب كان 
وإن لم يكن معهود بلده وذكر السرخسي وجهاً أنه لا يحنث بخبز الأرز إلا في 
طبرستان . وبه قطع الغزالي . ونسبه إلى الصيدلاني . وهي نسبة باطلة » وغلط في 
النقل ؛ بل الصواب الذي قطع به الأصحاب في جميع الطرق أنه يحنث به كل 
أحد. وقد صرح بذلك الصيدلاني أيضاً . قال المتولي : ويحنث بخبز البلوط 
أيضاً . ويحنث بأكل الأقراص والرغفان وخبز الملة والمشحم وغيره . وسواء أكله 
على هيئته أو جعله ثريداً . لكن لو صار في المرقة كالحسو » فتحساه . لم يحنث » 


. في هامش وط » في الأصل : والأنعام‎ )١( 

(؟) وكلامه شامل.لبيض غير المأكول بناء على طهارته وحل أكله . 
وقال المصنف في شرح المهذب وإذا قلنا بطهارته حل أكله بلا خلاف لأنه طاهر غير مستقذر بخلاف 
المني . قال البلقيني وهو مخالف لنص الأم والنهاية والتتمة والبحر على منع أكله 5 
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وسواء ابتلعه بعد مضغ . » أو ابتلعه على هيئته » فيحنث في الحالين » وإن مضخه ولم 
يبتلعه. » لم يحنث» سواء أدرك طعمه أم لا . ولوأكل جوزينق”"©», فوجهان حكاهما 
البغوي . أحدهما : يحنث . لأنه لو نزع منه الحشو صار خبزاً » والاصح : المنع . 

قلت : والرقاق والبقسماط والبسيسة9© . والله أعلم . 

المسألة الخامسة : حلف : لا يأكل اللحم أو لا يشتريه » لم يحنث بشحم 
البطن وشحم العين . والأصح . : أنه لا يحنث بشحم الظهر والجنب » وهو الأبيض 
الذي لا يخالطه الأحمر, لأنه لحم سمين . ولهذا يحمر عند الهزال . ولو حلف : 
لايأكل الشحم » حنث بشحم البطن , ولا يحنث باللحم قطعاًء ولا بشحم الظهر 
على الأصح . وعن الشيخ أبي زيد وجه ثالث : أنه إن كان الحالف عربيا , » فشحم 
الظهر شحم في حقه . لأنهم يعدونه شحماً . وإن كان عجمياً . » فهو لحم في حقه . 
وفي شحم العين وجهان . ويدخل في اليمين على اللحم لحم النعم . والوحش ء 
والطير المأكول كله . وفيما لا يؤكل كالميتة .» والخنزير » والذئب . والحمار. 
وغيرها وجهان . رجح الشيخ أبو حامد والروياني المنع . والقفال وغيره الحنث . 


قلت : المنع أقوى . والله أعلم . 
ولا يحنث بأكل السمك”»© على الصحيح 1 والصحيح أن الألية ليست بلحم 


)١(‏ وهو القطائف المحشوة بالجوز ومثله اللوزنيق وهو القطائف المحشوة باللوز قال ابن خلكان . قال 
يقال : فيها الجوزينج واللوزينج بالجيم ٠‏ فلما عربوه أبدلوا الجيم قافا . 

20( في هامش « ط » بياض في جميع الأصول . وفي هامش إحدى نسخ الظاهرية ما نصه كذا نقل عن خط 
المصنف رحمه الله . 

(*) ويحنث في هذه المذكورات كما جزم به ابن المقري في روضته . وصرح به الأذرعي وقال.: لا أحسب 
أن المراد على هذا بالبسيس ما فسره به الجوهري من أنه دقيق أو سويق أو أقط مطحون يلت بسمن أو 
بزيت ثم يؤكل بلا طبخ . ٠‏ بل المراد به ما يتعاطاه أهل الشام من أنهم يعجنون دقيقاً ويخبزونه قبل أن 
يختمر ثم يبسونه بغربال ونحوه ويضيفون إليه سمناً وقد يزاد عليه عسل أو سكر . 
قال في المهمات : هكذا ذكر التصوير يغير الحكم . 
قال في الخادم ثم أخذ يعني صاحب المهمات يستنبط الحكم بعدم الخنث من كلام الجوهري في 
الصحاح والظاهر الحنث لأن الخبز في اللغة اسم لكل ما يخبز أي ينضج بالنار فيحنث بالفطير والرقاق 
وغيرهما وقد صرح القاضي الحسين بأنه يحنث بالكعك فقال فرع إذا حلف لا يأكل الخبز حنث بالكعك 
لأنه خبز . هذا لفظه والباقي في معناه نعم سبق أنه إذا اشتهر عرف في بلد تعدى إلى غيرها كما يحنث 
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ولا شحم . وقيل : لحم . وقيل : شحم . والسنام كالألية . ولو حلف على الألية . 
لم يحنث بالسنام » وكذا العكس . ولو حلف على الدسم . تناول شحم الظهر 
والبطن والألية والسنام والأدهان(2 كلها . والمذهب أنه لا يدخل في اللحم الأمعاء 
والطحال والكرش والكبد والرئة . ولا يدخل المخ قطعا وقد يجيء فيه الخلاف » 
ولا يدخل القلب على الأصح . ويحنث بأكل لحم الرأس والخد واللسان والأكارع 
على المذهب . وقيل : وجهان . 

فرع : حلف : لايأكل لحم بقر. حنث بلحم الجاموس وبالبقر الأهلي 
والوحشي . وقيل : في الوحشي وجهان وهو ضعيف . ولو حلف لا يركب الحمارء 
فركب حمار الوحش . فوجهان بناء على أن الحمارين جنس في الربا أم جنسان وقد 
سبق في الربا وجهان في أن الجراد هل هو من جنس اللحوم ويمكن أن يخرج عليهما 

قلت : الصواب الجزم بعدم الحنث . لعدم اطلاق الاسلام لغة وعرفاً . والله 
أعلم . 

فرع : حلف : لا يأكل ميتة . لم يحنث بالمذكاة وإن حلها الموت للعرف . 
وهل يحنث بأكل السمك ؟ وجهان . أحدهما : نعم . للحديث « أحلت لنا ميتتان » 
وأصحهما : لا . للعرف . كما لو حلف : لا يأكل دما . لا يحنث بالكبد والطحال . 

المسألة السادسة : حلف : لا يأكل الزبد . لا يحنث بأكل السمن . ولو 
حلف : لا يأكل السمن . لا يحنث بالزبد على الأصح . لاختلاف الاسم والصفة . 
ولو حلف على الزبد”" والسمن., لا يحنث باللبن» ويدخل في اللبن لبن الأنعام 


- بخبر الأدنى في غير طبرستان على الأصح . فلو كان أهل قطر يسمون الكعك والكماج خبزاً موافقة 
لمدلوله اللغوي فهو يتعدى ذلك إلى غيرهم من البلاد أم لا لأنهم يسلبون اسم الخبز عن الكعك 
والكماج والفطير ونحوه ولا يطلقون الخبز إلا على الخمير . فالأقرب عدم الحنث . وأما البسيس 
فالمشهور في العرف أنه ما يقلى بالسيرج ثم يلت بالعسل ونحوه ففيه نظر ويحتمل أن يجري فيه 
الوجهان في اللوزينج لأنه مما يقلى لا مما يخبز أو يقطع بالحنث . ولهذا قطع الخوارزمي في الكافي 
بالحنث بالسنبوسك قال لأنه خبز وزيادة » ولا شك أن البسيس في معناه . وكان الشيخ محبي الدين 
رحمه الله تعالى أراد أن يكتب فيحنث به لأنه خبز ثم توقف لطلب النقل . 

. المراد بالسمك جميع حيوان البحر المأكول‎ )١( 
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والصيد والحليب والرائب والماست(22 والشيراز"» والمخيض ٠.‏ وتوقف بعضهم في 
الشيراز . قال القاضي أبو الطيب : لا معنى لتوقفه » وفي المخيض وجه ضعيف ءٍ 
فإن أكل الزبد . فثلاثة أوجه . أصحها وبه قطع ابن الصباغ : إن كان اللبن ظاهراً 
فيه » حنث . وإن كان مستهلكاً فلا . ولا يحنث بالسمن والجبن والمصل والأقط . 
وقال أبو علي بن أبي هريرة . والطبري : يحنث بكل ما يستخرج من اللبن , 
والصحيح الأول . 

فرع : حلف : لايأكل السمن . لا يحنث بالادهان . ولو حلف على 
الدهن : لم يحنث بالسمن على الأصح . : 

السابعة : حلف : لا يأكل الجوز . قال الغزالي : يحنث بالجوز الهندي ‏ 
قال : ولو حلف لا يأكل التمرء لم يحنث بالهندي . لأن الجوز الهندي قريب من 
الجوز المعروف طبعاً وطعماً » بخلاف التمر الهندي . وقطع البغوي بأنه لا يحنث 
بالهندي في الصورتين » وكذا لو حلف : لا يأكل البطيخ لا يحنث بالهندي”” , ولو 
حلف : لا يأكل الخيار » لا يحنث بهذا الذي يقال له : خيار شنبر . 

الثامنة : كما أن الأعيان أجناس مختلفة الأسماء والصفات . كذلك الأفعال ‏ 
أجناس منتكلفة: ولا تتاول بعضها تعضأ » فالشرب ليس بأكل . وكذا العكس . فإذا 


. المأكولة لصدق اسمه بكل منها وخرج بالأدهان أصولها كالسمسم والجوز واللوز‎ )١( 

. كلمة فارسية تؤخذ من كلام الجوهري أنه لبن ضأن مخلوط بلبن معز‎ )١( 

,0( وهو أن يغلى اللبن فيئخن جداً ويصير فيه حموضة . 

() سكت المصنف عن الترجيح ٠‏ وقال الرافعي في التهذيب : يشبه أن يرجح عدم الحنث وجزم به في 
المحرر وتبعه المصنف في المنهاج , قال في القوت : تبع المحرر البغوي كعادته وقال الشيخ إبراهيم 
المروذي في تعليقه فإن حلف على الجوز حنث بالهندي أو على التمر لم يحنث بالهندي . ثم قال وفي 
البسيط والنهاية : لو حلف على الجوز حنث بالهندي أو على التمرء لم يحنث بالهندي . قاله القاضي 
وهو حسن . فإن اسم التمر لا يطلق فيه ما لم يوصف بالهندي زاد في النهاية ٠‏ ولهذا اتجاه في الجوز 
الهندي أيضاً ولكنه في التمر الهندي أظهر . والعرب لا تسمي التمر الهندي تمراٍ وإنما تسميه الخمر 
فإن عورضنا بتسميته الجوز الهندي الزانج » فالعرب لا تعرف ذلك وإنما أراه اسماً معرباً ٠‏ انتهى . 
وأما ما ذكره ذ في البطيخ الهندي وهو الأخضر . فلم أره إلا في كتاب البغوي . » ولعله عرفهم هناك . وأما 
أهل الشام ونحوهم فلا يعرفون ذلك بل الأخضر عندهم أشهر وأقصر ويبقى عندهم غالب الحول . 
فالظاهر المختار عدم الفرق بين النوعين . انتهى كلام القوت وأخذها صاحب الخادم ولم يعزه له على 
عادته . 
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حلف : لاياكل. فشرب ماء أو غييره » أو حلف : لا يشرب ء فأكل طعاماً . 
لا يحنث . واللبن والخل وباقي المائعات إذا حلف لا يأكلها . فأكلها بخبز » حنث » 
لايأكلها سويقا . فاستفه » أو تناوله بملعقة أو باصبع مبلولة » حنث . ولو ماله في 
الماء وشربه » لم يحنث . ولو حلف : لا يشرب السويق . فالحكم بالعكس . ولو 
كان السويق خائرا » بحيث يؤخذ بالملاعق . فتحساه . ففيه خلاف . والأصح أنه 
ليس بشرب . ولو قال : لا أطعم أو لا أتناول » دخل في اليمين الأكل والشرب 
جميعا 


سح ا ا ا ام اا 
إذا نوى . وكذا الحكم في التمر والعسل . ثم إن ابتلع السكر بلا مضغ » فقد أكله , 
كما لو أكل الخبز على هيثته("» ٠‏ وإن مضغه وازدرده ممضوغاً . حنث أيضاً » وإن 
وضعه في فمه فذاب ونزل » لم يحنث على الأصح . وبه قطع المتولي والبغوي . 
كما أنه لا يسمى أكلاً للسكر . 

فرع : حلف : لا ياكل العنب والرمان » لم يحنث بأكل عصيرهما وشربه . 
ولو امتصهما . ورمى الثفل لم بحدك أيضاء لآنه ليس آكلا , 

حلف.: لا يأكل السمن » فأكلة وهو جامد وحده » حنث ء وإن شربه ذائياً . 
لم يحنث على الصحيح . وإن أكله بخبز وهو جامد أوذائب . حنث على الصحيح . 
وخالف فيه الاصطخري . وإن جعله في عصيدة أو سويق . فالنص أنه يحنث . 
ونص أنه لو حلف : لا يأكل خلا » فأكله سكباجاً”© , لا يحنث ٠‏ فقال الجمهور : 
ليس ذلك باختلاف . بل إن كان السمن ظاهراً في العصيدة ة والسويق يرى جرمه » 
حنث وهذا مرادة ب: بنص السمن . وكذا حكم الخل إذا كان ظاهراً بلونه » وطعمه » » بأن 
أكل مرقة وهي حامضة وإن كان السمن أو الخل مستهلكاً » لم يحنث . وهذا مراده 
بنص الخل . وصوروا ذلك فيما إذا أكل لحم السكباج أو ما فيه من سلق وغيره » 


. هذا مخالف لما ذكره المصنف في الطلاق أن الأصح أن الابتلاع ليس أكلا‎ )١( 
وهو مرق يعمل من اللحم والخل معرب سكبا وهو بكسر السين ولا يجوز الفتح لفقد فعلال في غير‎ )1( 
. )781/1١ المضاعف . انظر : ( المصباح المنير‎ 
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ومنهم من أطلق وجهين أو قولين فيهما . 
فرع : حلف : لا يأكل أولا يشرب . لا يحنث بمجرد الذوق » ولو حلف : 
لا يذوق . فأكل أوشرب . حنث على الصحيح . لتضمنهما الذوق . وإن أدرك طعم 
الشيء بالمضغ والامساك في الفم . ثم مجه ولم ينزل إلى حلقه ‏ فوجهان. 
أحدهما : لا يحنث . كما لا يفطر . وأصحهما : يحنث . لأن الذوق إدراك الطعم . 
ولو حلف : لا يأكل ولا يشرب ولا يذوق . فأوجر في حلقه حتى صار في جوفه . لم 
يحنث . ولو قال : لا أطعم كذا فأوجرهء حنث ٠.‏ لأن معناه : لا جعلته لي 
طعاماً0"© , 
التاسعة : حلف لا يأكل الفاكهة .» حنث بأكل العنب . والرمان » والرطب . 
والتفاح . والسفرجل . والكمشرى ؛ والمشمش » والخوخ . والإاجاص”'») 
والأترج ٠ ١‏ والنارنج والليمون والنبق97» والموز والتين ( ولا يحنث بالقشاء والخيار 
والباذنجان والجزر . ويحنث بالبطيخ على الأصح . وبه قال ابن سريج . لأن له 
نيتنا وإدراكاً » ويدخل في اسم الفاكهة الرطب واليابس . كالتمر والزبيب والتين 
اليابس . ومفلق الخوخ والمشمش . وهل يحنث بلب الفستق والبندق وغيرهما ؟ 
وجهان أصحهما : نعم . لأنه يعد من يابس الفاكهة . كذا قاله الجمهور . وقالوا : لو 
حلف لا يأكل الثمارء حنث بالرطب دون اليابسات . وقال المتولي : لا يحنث 
باليابس في يمين الفاكهة أيضاً . والصحيح : الأول . العاشرة : حلف . لا يأكل 
البيض . ثم حلف : ليأكلن ما في كم زيد . فإذا هو بيض . فجعله في الناطف وأكله 
كله » لا يحنث في واحدة من اليمينين » ولا بد من أكل جميعه . 


فرع : يتعلق بهذا النوع : الرطب ليس بتمرء والعنب ليس بزبيب » وعصير 


. هذا الفرع نقله الرافعي عن البيان‎ )١( 
قال في القوت ما نصه قال في البيان : وإن قال والله لا طعمت هذا الطعام فأوجره نفسه أو أوجره غيره‎ 
. باختياره لأن معناه لا جعلته لي طعاماً وقد جعله طعاماً له » انتهى‎ 
. ونقله عنه الرافعي فيما إذا أوجره نفسه وحذفت الروضة لفظة نفسه وهذا إخلال ثم ساق عبارة المهذب‎ 
(؟) شجر ثمره حلو لذيذ يطلق في سورية وفلسطين وسيناء على الكمثرى وشجرها وكان يطلق في مصر على‎ 
. البرقوق وشجره‎ 
. (؟) وهو شجر السدر‎ 
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العنب ليس بعنب . وعصير التمر ودبسه ليس بتمر. والسمسم ليس بشيرج . » وكذا 
العكوس . والرطب ليس ببسر ولا بلح . ولو حلف : لا يأكل الرطب . فأكل 
المنصف . نظر » إن أكل النصف الذي أرطب . حنث قطعاً » وإن أكل الجميع , 
حنث على الصحيح . » وخالف فيه الاصطخري ٠.‏ وأبو علي الطبري . وإن أكل 
النصف الذي لم يرطب . لم يحنث . ولوحلف : لا يأكل البسر . فأكل المنصف . 
ففيه هذا التفصيل . والحكم بالعكس . ولو حلف : لا يأكل بسرة ولا رطبة » فأكل 
منصفاً ؛ لم يحنث . ولو حلف : لايأكل طعاماً , تناول اللفظ القوت والإدام 
والفاكهة والحلواء . وفي الدواء وجهان(© . 


ولو حلف : لا يأكل قوتاً » حنث بأكل ما يقتات من الحبوب » ويحنث بالتمر 
والزبيب واللحم إن كان ممن يقتاتها . وإلا فوجهان(© . 


ولو حلف : لا يأكل إداماً . حنث بكل ما يؤتدم به » سواء كان مما يصطبغ به » 
كالخل والدبس والشيرج والزيت والسمن والمربى ٠‏ أو لا يصطبغ به كاللحم 
. والجبن”» والبقل والبصل والفجل والثمار . وكذا التمر والملح على الصحيح فيهما . 
واسم الماء يتناول العذب والملح » ومياه الآبار والأنهار .» وكذا ماء البحر . وفيه 
احتمال للشيخ أبي حامد . فلو حلف : لا يشرب الماء . لم يخنث بأكل الجمد 
والثلج » ويحنث بشرب مائهما . 

ولو حلف : لا يأكل الجمد والثلج » لم يحنث بشرب مائهما . والثلج ليس 
بجمد . وكذا العكس . ولو حلف : لا يأكل مما طبخه زيد . فالاعتبار فيه بالايقاد 
إلى الادراك » أو وضع القدر في التنور بعد سجره » فإن أوقد زيد تحته حتى أدرك » 
أو وضعها في التنور فأكل منه » حنث . سواء وجد نصب القدر وتقطيع اللحم . 
وصب الماء عليه » وجمع التوابل » وسجر التنور منه » أو من غيره . ولو أوقد . أو 


)١(‏ وقضية كلام ابن المقري كالمنهاج وأصله عدم الحنث . وبه جزم الماوردي والروياني واختاره الأذرعي 
وغيره . 

(؟) أوجههما عدم دخولها إن لم يعتد اقتياتها ببلد الحالف بخلاف ما لو اعتيد ذلك أو كان الحالف يقتاتها 
كما ذكر المصنف . 

فيه في هامش وط » في الأصل : والخبز . 
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وضع في التنور مع غيره ‏ لم يحنث ء لأنه لم ينفرد بالطبخ . وكذا لو أوقد هذا 
ساعة ء وهذا ساعة . 

قال الامام : ولو جلس الحاذق بالطبخ قريباً » واستخدم صبياً في الايقاد , 
وقلل أو كثر» ففيه تردد . إذ يضاف الطبخ هنا إلى الاستاذ . 

ولو قال : لا آكل ما خبزه فلان . فالاعتبار بإلصاقه إلى التنور » لا بالعجن 
وسجر التنور وتقطيع الرغفان وبسطها ٠.‏ 


قلت : ولو حلف : لا يأكل ثريداً » لم يحنث بخبز غير مثرود في مرق . والله 
أعلم . : 
النوع الثالث : في العقود وفيه مسائل : 
إعداها: حلف : : لايأكل طعاماً اشتراه زيد » أو من طعام اشتراه زيد » أو 
ليلس اا شتراه زيد » لم يحنث بما ملكه بإرث أو هبة أو وصية » أو رجع إليه برد 
بعيب أو بإقالة وإن جعلنا الاقالة عا لأنه الا يسمى بيعاً عند الاطلاق . وكذا 
لا بعل بها ختلض له بالقشسجة ون تملناها ينها . ويحنث بما ملكه بالتولية والاشراك 
والسلم(') » لأنها بيوع » يحنث بما ملكه بالصلح على الصحيح29 , وبه قطع 
الصيدلاني والبغوي والمتولي والروياني وغيرهم . ولو قال : لا أدخل دارا اشتراها 
زيد . لم يحنث بدار ملك بعضها بالشفعة . ولا يحنث بما اشتراه لزيد وكيله , 
ويحنث بما اشتراه زيد لغيره بوكالة أو ولاية : ولو اشتراه زيد ثم باعه, فأكله ‏ 
حنلث » لأنه موصوف بأن زيداً اشتراه . وكذا لو باع بعضه وأكل من ذلك البعض . 
ولو أكل طعاما اشتراه زيد وعمروء. لم يحنث على الصحيح . وقيل : يحنث , لأنه 
)١(‏ قال في المهمات وهذا في السلم مناقض لما صححه في العارية من عدم انعقاده بلفظ البيع وقلد فيه 
الرافعي والنووي المتوليي ؛ فإنه ذكره هنا كذلك لكنه خرجه في البيع والسلم على أن الاعتبار يصيغ 
العقود أو بمعانيها ولم يصحح فيها شيئاً » وأجاب عن ذلك البلقيني بأن الصيغ هناك اشتهرت في عقد 
فلا تنتقل إلى غيره وإن كان صنفاً منه » ألا ترى أن التولية والإشراك بيع لكن بلفظهما وكذا السلم بيع 
بلفظه ويدل على أنه بيع إثبات خيار المجلس فيه من قوله يَكِ « البيعان بالخيار ما لم يتفرقا » . قال ولم 
ينفرد المتولي بذلك فقد صرح به جمع كثير من الأصحاب وحكاه في البيان عن الطبري وجزم به في 
النهاية وقال السلم صنف من البيوع ولم يغلب لقب السلم عليه غلبة تمنع اندراجه تحت مطلق الشراء . 
زفة قيده الرافعي بالصلح عن الدين 3 وكذا قيده في الحاوي الصغير مع شدة اختصاره . 


ا كتاب الايمان / باب فيها يقع به الحنث 


ما من جزء إلا وقد ورد عليه شراء زيد » وهذا اختيار القاضي أبي الطيب . وقيل : إن 
أكل النصف فمادونه . لم يحنث . وإن أكل أكثر منه » حنث . لأنا نتحقق أنه أكل 
مما اشتراه زيد . ثم لم يفرق الجمهور بين قوله : لا آكل من طعام اشتراه زيدء 
وقوله : طعاما اشتراه زيد . وخص البغوي الأوجه بما إذا قال : من طعام اشتراه 
زيد » وقطع بعدم الحنث فيما إذا قال : طعاماً اشتراه زيد . قال : إلا أن يريد أن 
لا يأكل طعامه أو من طعامه . فيحنث بالمشترك . ولو اشترى زيد طعاماً » وعمرو 
طعاماً . وخلطا . فأكل الحالف من المختلط . فثلاثة أوجه . 

أحدها : لا يحنث وإن أكل الجميع . وبه قال ابن أبي هريرة » لأنه لا يمكن 
الاشارة إلى شيء منه بأنه اشتراه زيد . 

والثاني : وهو قول الاصطخري . واختاره القاضي أبو الطيب : إن أكل أكثر 
من النصف . حنث . وإلا . فلاء وهو عند استواء القدرين . 

والثالث : وهو الأصح . وبه قال أبو اسحاق : إنه إن أكل قليلا يمكن أن يكون 
مما اء حزان عتروه كدر عات عن الفعطة ‏ وعتر ين بج كالم يسك واد أجل 
قدراً صالحاً » كالكف والكفين » حنث . لأنا نتحقق أن فيه مما اشتراه زيد . 


فرع : قال.: لا أسكن داراً لزيد. فسكن داراً له فيها حصة خَليلة » أو 
كثيرة » لا يحنث . نص عليه في « الأم » . 

فرع : في تعليقة ابراهيم المروذي : أنه لو حلف : لا يأكل طعام زيد . 
كل مشت ين ومن غود ء مث وقد سبق ع البو ما ا » ل : ولو 
حلف لا يلبس ثوب زيد ء أو لا يركب دابته » فلبس أو ركب مشتر » لم يحنث . 

ل 
لا يضرب عبده . فأمر من ضربه .» أو حلف الأمير أو القاضي : لا يضرب ٠.‏ فأمر 
الجلاد فضرب . لم يحنث27 . وذكر الربيع أن الحالف إن كان ممن لا يتولى البيع 
والشراء » أو الضرب بنفسه كالسلطان . أو كان الفعل المحلوف عليه لا يعتاد الحالف 


)١(‏ لآنه حلف على فعل نفسه حقيقة فلا يحنث بغيره ولا نظر إلى العادة بدليل أنه لو حلق لا يلبس أو لا 
يأكل فلبس أو أكل ما لا يعتاده حنث . 
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فعله . أو لا يجيء منه . كالبناء والتطيين » حنث إذا أمر به . فمنهم من جعل هذا 
قولاً آخر ء وأثبت قولين » والمذهب القطع بأنه لا يحنث , والامتناع من جعله قولاً » 
ولو حلف : والمذهب القطع بأنه لا يحنث » والامتناع من جعله قولاً » ولو حلف : 
لايزوج ٠»‏ أولا يطلق . أو لا يعتق . فوكل وعقد الوكيل . فكالتوكيل في البيع . ولو 
فوض الطلاق إلى زوجته » فطلقت نفسها ء لم يحنث على المذهب . وحكي قول 
إنه يحنث هنا وإن لم يحنث في التوكيل . لأنه فوضه إلى من لا يملكه ٠‏ وكأنه هو 
المطلق . فلو قال : إن فعلت كذاء. أو إن شئت . فأنت طالق . ففعلت . أو 
شاءت . حنث . لأن الموجود منها مجرد صفة . وهو المطلق . ولو حلف : 
لايتزوج ٠١‏ أو لا ينكح . فوكل من قبل له نكاح امرأة فهل يحنث ؟ وجهان حكاهما 
المتولي . أحدهما : لاء كالبيع . وبه قطع الصيدلاني . والغزالي . والثاني : 
نعم . لأن الوكيل هنا سفير محض . ولهذا يجب تسمية الموكل . وبه قطع 
البغوي(2 . ولو قبل لغيره نكاحا . فمقتضى الوجه الأول الحنث ٠‏ ومقتضى الثاني 
المنع . ولو حلف : لا يبيع ولا يشتري ٠‏ فتوكل لغيره فيهما . حنث على الأصح . 
وهو الذي أطلقه جماعة . وقيل : لا يحنث . وقيل : إن صرح بالاضافة إلى 
الموكل . لم يحنث . وإن نؤاه ولم يصرح . حنث . ولو قال : لا أكلم عبداً اشتراه 
زيدء لم يحنث بتكليم عبد اشتراه وكيله . ولو قال : لا أكلم امرأة تزوجها زيد . 
فكلم من تزوجها لزيد وكيله . ففيه الوجهان . فيما لو حلف : لا يتزوج ٠‏ فتزوج 
وكيله له . ولو حلف : لا يكلم زوجة زيد . حنث بتكليم من تزوجها بنفسه أو بوكيله 
بلا خلاف . 

واعلم أن كل هذه الصور فيمن أطلق ولم ينو. فأما إن نوى أن لا يفعل 
ولا يفعل باذنه » أو لا يفعل ولا يأمر به » فيحنث إذا أمر به ففعل . هكذا أطلقوه مع 
قولهم : إن اللفظ حقيقة لفعل نفسه . واستعماله في المعنى الآخر مجاز . وفي هذا 
استعمال اللفظ في الحقيقة والمجاز جميعاً . وهو بعيد عند أهل الأصول . والأولى 
أن يؤخذ معنى مشترك بين الحقيقة والمجاز جميعاً » فيقال : إذا نوى أن لا يسعى في 
(1) لم يفصح المصنف هنا يترجيح وجزم المصنف في المنهاج تبعا للمحرر بالحنث وكذا ذكره الرافعي في 


الشرح في الفصل الخامس ذ في التوكيل في النكاح ٠.‏ ورجح الشيخ البلقيني عدم الحنث وتبعه صاحبه 
الزركشي في الخادم وادعى أنه قول الأكثرين . 
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تحقيق ذلك الفعل » حنث بمباشرته » وبالأمر به » لشمول المعنى وإرادة هذا المعنى 
إرادة المجاز فقط . 

قلت :1 : هذا الذي ذكره الرافعي حسن 3 والأول صحيم على حذقب الشافعي 3 
وجمهور أصحابنا المتقدمين في جواز إرادة الحقيقة والمجاز بلفظ واحد . والله 


أعلم . 


فرع : حلف : لا يحلق رأسه. فأمر غيره. فحلقه ا عت 
للعرف . وقيل : فيه الخلاف . كالبيع20 . ولو حلف : لايبيع من زيد . فباع من 
وكيله . أو وكل من باع من زيد . لم يحنث . ولو حلف : لا يبيع لزيد مالآ ٠‏ فباع 
ماله بإذنه أو بإذن الحاكم بحجر , أو امتناع الحاكم » حنث . وإن باع بغير اذن » لم 
يحنث . لفساد البيع . فلووكل زيد وكيلا في بيع ماله » وأذن له في التوكيل ٠‏ فوكل 
الوكيل الحالف وهو لا يعلم » نص في « الأم » أنه لا يحنث . وهو تفريع على أحد 
القولين في حنث الناسي . وقال المتولي : إن كان أذن لوكيله أن يوكل عنه » حنث » 
لأنه باع لزيد يعني إذا علم . أو قلنا : يُحنث الناسي . وإن كان أذن له في التوكيل 
عن نفسه . فباع . لم يحنث . لأنه لم يبع لزيد . بل لوكيله وإن أطلق الاذن في 
التوكيل . فعلى الخلاف في أن من يوكله وكيل الموكل , أم وكيل الوكيل ؟ ولو قال : 
لا يبيع لي زيد مالآ » فوكل الحالف رجلا في البيع ٠‏ وأذن له في التوكيل » فوكل 
الوكيل زيدا . فباع » حنث الحالف . سواء علم زيد أم لم يعلم . لآن اليمين منعقدة 
على نفي فعل زيد . وقد فعله زيد باختياره . 

المسألة الثالثة : حلف لا يبيع » فباع بيعاً فاسداً » أو لاايهب ؛ فوهب هبة 
فاسدة . لم يحنث . وتنزل ألفاظ العقود على الصحيح . هذا إذا أطلق اليمين » فإن 
أضاف العقد إلى مالا يقبله » بأن حلف : لا يبيع الخمرء أو المستولدة » أو مال 
زوجته . أو غيرها بغير إذن » ثم أتى بصورة البيع » فإن مقصوده أن لا يتلفظ بلفظ 
العقد مضافا إلى ماذكره . حنث . وإن أطلق . لم يحنث . لأن البيع هو السبب 
)١(‏ سكت المصنف عن الترجيح . قال في القوت وبالطريق الأول أجاب الصيمري والماوردي وقال 


صاحب الكافي لا يحنث على الأصح لأن الحلق لم يوجد منه حقيقة إلى آخر ما ذكره وكذا قال في 
الخادم . 


كتاب الأيمان / باب فيما يقع به الحنث 5:6 


المملك . وذلك لا يتصور في الخمرء أو المستولدة » أو مال زوجته » أو غيرها بغير 
إذن .» ثم أتى بصورة يحنث بصورة البيع ‏ وهو وجه لغيره حكاه صاحب «١‏ التقريب » 
والصحيح الأول . وسيأتي خلاف إن شاء الله تعالى في أنه هل يتعين حمل لفظ 
العبادات كصوم وصلاة على الصحيح ؟ ولا خلاف أنه لو حلف أن لايحج . يحنث 
بالفاسد , لأنه منعقد يجب المضي فيه كالصحيح . ولو حلف : لا يبيع بيعا فاسدا ' 
لم يحنث بالبيع الفاسد . ذكره الصيدلاني والروياني . وقال الامام : الوجه عندنا أنه 


الرابعة : إذا حلف لاا يهب . حنث بكل تمليك في الحياة خال عن العوض » 
كالهبة والصدقة والرقبى والعمرى , لأنها أنواع خاصة من الهبة . وقيل : لا يحنث بما 
سوى الهبة . وقيل : يحنث بالرقبى والعمرى دون الصدقة » حكاه المتولي ٠‏ ووجهه 
بأن الهبة والصدقة تختلفان اسماً ومقصوداً وحكماً . أما الاسم . فلأن من تصدق 
على فقير لا يقال : وهب له . وأما المقصود . فلأن الصدقة للتقرب إلى الله تعالى ٠‏ 
والهبة لاكتساب المودة . وأما الحكم . فلأن النبي كفيةِ كان لا يأكل الصدقة . ويأكل 
الهبة والهدية . هذا في صدقة التطوع » أما إذا أدى الزكاة. أو صدقة الفطر. 
فلا يحنث . كما لو أدى ديئاً . وعن القفال ترديد جواب فيه . والمذهب الأول . 
ولا يحنث بالاعارة » إذ لا تمليك فيها . ولا بالوصية . لأنها تمليك بعد الموت . 
والميت لا يحنث ولا بالضيافة . وقال ابن القطان : يحنث بالوصية . وفي الضيافة 
وجه حكاه المتولي بناء على أن الضيف يملك ما يأكله , والصحيح الأول في 
المسألتين . ولا يحنث بالوقف عليه إن قلنا : الملك فيه للواقف . أولله تعالى .» وهو 
المذهب . وإن قلنا للموقوف عليه » حنث . وقيل : فيه خلاف . ولو قال الحالف 
لرجل : وهبتك كذا فلم20 يقبل » لم يحنث على الصحيح . لأن العقد لم يتم قال 
ابن سريج : يحنث . لأنه يقال : وهبه كذا . فلم يقبل . وخرج على هذا الخلاف 
فيما إذا أعمره أو أرقبه . ولم نصحح العقدين . ولو تم الايجاب والقبول في الهبة » 
لكن لم تقبض . فوجهان . أصحهما عند المتولي : يحنث لأن الهبة حصلت . 
والمتخلف الملك . وعند البغوي : لا يحنث . لأن مقصود الهبة لم يحصل . 


. في هامش و ط» في الأصل : لم‎ )١( 
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قلت : الأصح لا يحنث . وصححه آخرون غير البغوي . منهم الرافعي في 
« المحرر » . والله أعلم . ش 

فرع : حلف : لايتصدق . فتصدق فرضاً أو تطوعاً'2 , يحنث . لشمول 
الاسم . وسواء تصدق على فقير أو غني . وقال المتولي : لو دفع إلى ذمي لا 
يحنث . لأنه لا قربة فيه » وهذا ممنوع » ويحنث بالإعتاق دون الإعارة والضيافة » 
وفي الهبة وجهان . أحدهما : يحنث بها كعكسه . وأصحهما : لا . والصدقة والهبة 
تتداخلان تداخل العموم والخصوص . فكل صدقة هبة , ولا ينعكس . ولو وقف ء 
فقد أطلق المتولي أنه يحنث . وقال غيره : يبنى على الأقوال في ملك الوقف لمن 
هو؟ إن قلنا : للواقف . لم يحنث . وإن قلنا لله تعالى » حنث . وإن قلنا : 
للموقوف عليه » فوجهان . كالهبة . 

فرع : حلف : لا يبر فلاناً ؛ دخمل في اليمين جميع التبرعات من الهبة 
والهدية والاعارة والضيافة والوقف وصدقة التطوع . فيحنث بأيها وجد . ولو كان 
المحلوف عليه عبده » فأعتقه .» حنث , وكذا لو كان عليه دين » فأبرأه » ولا يحنث 
بأن يدفع إليه الزكاة . ولو حلف : لا د يعتق عبداً فكاتبه » وعتق بالأداء » لم يحنث » 
ذكره ابن القطان . ولو حلف : لا يضمن لفلان مالا » فكفل بدن مديونه. 
لم يحنث . 

الخامسة : حلف : لا مال له » حنث بكل مال حتى 9( ثياب بدنه » وداره التى 
يسكن فيها , وعبده الذي يخدمه , ولا يختص بنوع من المال إلا أن ينويه » ولو كان 
له دين حال على مليء مقرء حنث ٠‏ كالوديعة . قال المتولي : وخرج فيه وجه من 
قوله القديم : لاازكاة في الدين » والمذهب الأول . وإن كان مؤجلاً أو على معسر ء 
أو جاحد . حنث على الأصح . لآنه ثابت في الذمة يصح الابراء منه . وقيل : في 
الجاحد وجه ثالث : إن كان له بينة » حنث قطعاً » وإلاء فلا . ولو كان له عبد 
آبق » أو مال ضالة » أو مغصوب . أو مسروق . وانقطع خبرها . ففي الحنث 
وجهان . لتعارض أصل بقائها » وعدم الحنث27” . ولو كان الغاصب حاضرا ء 
)١(‏ في وط» نفلا . 


زفة في هامش «ط » في الأصل : وثياب . 
فة سكت المصنف عن الترجيح . 
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والمالك قادر على الانتزاع منه , أو على بيعه ممن يقدر على انتزاعه » حنث قطعاً ‏ 
ذكره المتولي . ولو كان له مدبر أو معلق عتقه بصفة أو مال أو وصى به .» حنث . لأنها 
باقية على ملكه. ولا يحنث بالمكاتب على الأصح . ويقال : الأظهر . وقيل : 
قطعاً . ويحنث بأم الولد على الأصح . لأن رقبتها له . وله منافعها » وأرش الجناية 
عليها . ولو كان يملك منفعة بوصية أو إجارة » لم يحنث على الصحيح . ولا يحنث 
بالموقوف إن قلنا : الملك فيه لله تعالى أو للواقف . وإن قلنا : له » فكالمستولدة . 
ولو كان قد جنى عليه خطأ أو عمداً » أو عفا على مال » وإن كانت الجناية عمداً . 
ولم يقتص ولم يعف . قال في « البيان » يحتمل أن يبنى على أن موجب العمد ماذا ؟ 
إن قلنا : القود. لم يحنث . وإن قلنا : القود أو المال. حنث . وقد يتوقف في 
هذا . 

قلت : الصواب الجزم بأن لا حنث . والله أعلم . 

وكون المال مرهوناً لا يمنع الحنث . وكذا عدم استقرار الملك . وقال ابن 
القطان : لا يحنث بالأجرة المقبوضة إذا لم تنقض المدة . وغلطه ابن كج . 

فرع : حلف لا ملك له . حنث بالآبق والمغصوب . وإن كان له زوجة . 
قال المتولي : يبنى على أن النكاح هل هو عقد تمليك . أو عقد حل ؟ فإن قلنا : 

قلت : المختار أنه لا حنث إذا لم تكن نية , لأنه لا يفهم منه الزوجة ١‏ وينبغي 
أن لا يحنث بالكلب والسرجين وغيرهما من النجاسات . ولا بالزيت النجس إذا لم 
نجز بيعه » ولو حلف : لا رقيق له . أو لا عبد له ء أو لا أمة له » وله مكاتب » لم 


يحنث على المنصوص . وهو المذهب . ويحنث بمدبر قطعاً : والله أعلم . 

الرابع في الاضافات والصفات 2( وفيه مسائل : 

إحداها : حلف لا يدخل دار زيد أو بيته » أو لا يلبس ثوبه » أو لا يركب 
قال في الخادم : وذكر الشاشي في الترغيب أن المذهب الحنث وخص في التدمة الوجهين بما إذا أطلق 


فإن كان مراده بقوله لا مال لي ففي ملك المال يحنث يعني قطعاً لآن ملكه لم يزل وإن كان مراده عدم ما 
يتموله ويرتفق به لا يحنث لأنه معسر في الحكم ولهذا أبحنا له أخذ الزكاة . 
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دابته » قال الأصحاب : مطلق الاضافة إلى من يملك مقتضى ثبوت الملك . ولهذا 
لو قال : هذه الدار لزيد .ء كان إقراراً بملكه . فلو قال : أردت أنها مسكنه ‏ 
لايقبل . وقد تضاف الدار والبيت إلى الانسان بجهة أنها مسكنه . لكنه مجاز» 
ولهذا يصح نفي الاضافة مع اثبات السكنى . فيقال : هذه الدار ليست ملك زيد ء 
لكنها مسكنه . إذا عرف هذا فلا يحنث الحالف بدخول دار يسكنها زيد بإجارة أو 
اعارة أو غصب . إلا أن يقول : أردت المسكن . ويحنث بدخول دار يملكها وإن 
لم يسكنها . إلا أن يقول : أردت مسكنه . ولوحلف : لا يدخل مسكن فلان » حنث 
بدخول مسكنه المملوك والمستأجر . وفي المغصوب وجهان . لأنه لا يملك سكناه . 


قلت : أصحهما : الحنث . والله أعلم . 

وفي دخول داره التي لا يسكنها أوجه » أصحها : لا يحنث» والثالث : إن 
كان سكنه ولويوماً . حنث . وإلا . فلا ء ولو أراد مسكنه المملوك » لم يحنث بغيره 
بحال . 


فرع : حلف : لايدخل دار زيد» وقد وقف زيد على غيره دارا ؛ قال 
المتولي : إن قلنا : الوقف ملك للواقف . حنث بدخولها . وإلا فلا . وإن دخل دارا 
موقوفة على زيد . فإن قلنا : الوقف ملك للموقوف عليه » جنث » وإلا » فلا . ولو 
دخل داراً لمكاتب زيد » لم ياحنت. 


فرع : حلف : لا يدخل دار المكاتب » حنث بدخولها على الصحيح . لأنه 
مالك نافذ التصرف . 

المسألة الثانية : حلف : لا يدخل دار زيد » فباعها زيد . ثم دخلهاء. لم 
يحنث » لأنه لم يدخل دار زيدء» وكذا لو قال : لا أكلم عبد فلان أو أجيره أو 
زوجته » فكلم بعد زوال ملكه عن العبد وانقطاع الاجارة والنكاح » أو قال : لا أكلم 
سيد هذا العبد, أو زوج هذه المرأة » فكلم بعد زوال الملك والنكاح ‏ لم يحنث . 
فلو اشترى زيد بعد ما باعها دارا أخرى . قال الصيدلانى : إن قال : أردت الأولى 
بعينها ‏ لم يحنث بدخول الثانية » وإن قال : أردت أي دار تكون في ملكه » حنث 
بالثانية دون الأولى . وإن قال : أردت أي دار جرى عليها ملكه ‏ حنث بأيتها دخل . 
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هذا كله إذا قال : دار زيد ولم يعين . فأما إذا قال : لا أدخل دار زيد هذه , فباعها 
زيد» ثم دخلها ‏ فيحنث على الصحيح . لأنه عقد اليمين على عين تلك الدار. 
ووصفها بإضافة قد تزول . فغلب التعيين كما لو قال : لا أكلم زوجة زيد هذه . أو 
عبده هذا . فكلمهما بعد الطلاق والعتق .» يحنث . ولو(" قال : لا آكل لحم هذه 
البقرة » وأشار إلى شاة . فإنه يحنث بأكل لحمها . فلا يجيء فيها الخلاف فيما لو 
قال : بعتك هذه البقرة وهي شاة» لأن العقود يراعى فيها شروط وتعبدات لا يعتبر 
مثلها في الأيمان . ولو حلف : لا يكلم زيداً هذا » فبدل اسمه » واشتهر بالاسم 
المبدل , ثم كلمه » حنث اعتبارا(2 بالتعيين . 

الثالتة : حلف : لا يدخل هذه الدار من هذا الباب . فدخلها من موضع آخر 
عتيق أو محدث , وذلك الباب بحاله » لم يحنث ». فلو قلع الباب . وحول إلى منفذ 
آخر من تلك الدار . فثلاثة أوجه » أصحها : تحمل اليمين على المنفذ الأول . لأنه 
المحتاج إليه في الدخول .. فإن دخل منه . حنث . وإن دخل من المنفذ المحول 
إليه » لم يحنث . والثاني : يحمل على الباب المتخذ من الخشب ونحوه . لأن 
اللفظ له حقيقة » فيحنث بدخول المنفذ المحول إليه دون الأول . والثالث : يحمل 
عليهما لأن الاشارة وقعت إليهماء فلا يحنث بدخول منفذ آخر وإن نصب عليه ذلك 
الباب . ولا بدخول المنفذ الأول . هذا إذا أطلق . فإن قال : أردت بعض هذه 
المحامل . حمل عليه » وارتفع الخلاف . ولو قلع الباب . ولم يحول إلى موضع 
آخرء حنث بدخول ذلك المنفذ على الأصح ويعبر عن الخلاف بأن الاعتبار 
بالمنفذ , أم بالباب المنصوب عليه ؟ قال المتولي : بناء عليه لو قال : لا أدخل هذا 
الباب . وقلنا : تنعقد اليمين على الباب المنصوب . فنقل إلى دار أخرى » فدخلها 
منه» حنث . والمذهب أنه لا يحنث إلا أن يريد : لا أدخل منه حيث نصب . ولو 
قال : لا أدخل باب هذه الدارء ولا أدخل هذه الدار من بابها » ففتح باب جديد » 
فدخلها منه » حنث على الأصح . ولو قال : لا أدخلها من بابها .» فتسلق ونزل من 
السطح . لم يحنث . 1 


)0 في هامش و ط» في الأصل : وكما . 
(قة في هامشش «ط » في الأصل : اعتبار . 
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الرابعة : حلف : لا يركب دابة عبد زيد . ولا يدخل داره » لا يحنث بالدابة 
والدار المجعولين باسم العبد . إلا أن يريد : فإن ملكه السيد دابة أو داراً » بني على 
أنه هل يملك ؟ إن قلنا : نعم حنشء وإلاء فلا . هذا هو الصحيح . وقول 
الجمهور . وقال ابن كج : لا يحنث وإن قلنا : يملك لأن ملكه ناقص . والسيد 
متمكن من إزالته ٠‏ فكأنه بينه وبينه » وصار كمن حلف لا يركب دابة زيد وركب 
مشتركة بينه وبين غيره . ولو جلف : لا يركب دابة زيد » فركب دابة ملكها زيد 
لعبده . إن قلنا : لم يملك . لم يحنث . وإلا . فيحنث . ولو حلف : لا يركب دابة 
العبد » فعتق وركب دابة يملكها . فقطع الغزالي بالحنث . وابن كج بالمنع إذا لم 
يكن له بينة » لأنه إنما يركب دابة حر . وينبغى أن يقال : إن قال : لا أركب دابة 
' هذاه تحت ودو[ة قال > ذابة عيذ > قلا ٠‏ وإن قال > ذابة هذا اليد بفلكن عن 
خلاف يأتي إن شاء الله تعالى20 فيما لوحلف لا يكلم هذا العبد . فعتق . ثم كلمه . 
ولو قال : لا أركب سرج هذه الدابة » فركب السرج المعروف بها . حنث وإن كان 
على دابة أخرى . ويقرب من هذا ما إذا حلف على دار أو خان منسوب . فيحمل 
على التعريف . كخان أبي يعلى عندنا » وكدار العقيقي بدمشق . 

المسألة الخامسة : حلف : لا ألبس ثوباً من به فلان علي . أوما من به علي » 
فلبسن كوبا وهيه له أو أوصى له به » حنث . ولو لبس ما باعه إياه بمحاباة » لم 
يحنث . لأن المنة في نقص الثمن لا بالثوب . وكذا لو باعه ثوباً , ثم أبرأه من ثمنه » 
فلبسه . أو أبدل الموهوب . أو الموصى به بغيره . أو باعه واشترى يثمنه ثوباً فلبسه » 
لم يحنث . لأن الأيمان تبنى على الألفاظ . لا على القصود التي لا يحتملها اللفظ ‏ 
ولهذا لو من عليه رجل . فحلف : لا يشرب له ماء من عطش . فشربه من غير 
عطش . أو أكل له طعاماً . أو لبس له ثوباً . لا يحنث , لأن اللفظ لا يحتمله » وإن 
كان يقصد”" في مثل هذا الوضع الامتناع من جميع هذا . 

السادسة : حلف : لا يلبس من غزل فلانة » أو ثوباً من غزلها » فلبس ثوباً 
خيط بغزلها » لم يحنث . وإن لبس ثوباً سداه من غزلها , واللحمة من غيره » فإن 


. سقط في «دوط و‎ )١( 
. في هامش «ط » في الأصل : يقصر‎ )١( 
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كان قال : لا ألبس ثوباً من غزلها » لم يحنث وإن قال : لا ألبس من غزلها , 
حنث ء. بخلاف الخيط ء فإنه لا يوصف بأنه ملبوس . 

فرع : يراعى مقتضى اللفظ في هاتين المسألتين ونظائرهما في تناول 
الماضي والمستقبل أو أحدهما » فإذا قال : لا ألبس مامن به علي . فإنما يحنث 
يلبس ما تقدمت المنة به بالهبة وغيرها » ولا يحنث بما يمن به فيما بعد . وإذا قال : 
لا البس ماغزلته فلانة » فإنما يحنث بما غزلته من قبل دون ما تغزله فيما بعد . ولو 
قال : لا ألبس مايمن به. أوما تغزله. حنث بما تحدث المنة به وغزله دون 
ها بلق 

ولو قال : لا ألبس من غزلها » دخل فيه الماضي والمستقبل . 

السابعة : حلف : لا يلبس ثوباً » حنث بلبس القميص والرداء والسراويل 
والجبة والقباء ونحوها . وسواء المخيط وغيره . والقطن والكتان والصوف 
والابريسم . وسواء لبسه على الهيئة المعتادة أو بخلافهاء بأن ارتدى أو اتزر 
بالقميص . أو تعمم بالسراويل2(7 . ولا يحنث بلبس الجلود وما يتخذ منها, 
ولا بلبس الحلي والقلنسوة"” , ولا بوضع الثوب على الرأس » ولا بأن يفرشه ويرقد 

: عليه :ولو تلثربيةنه لم يحنث على الأصح , لأنه لا يسمى لبس" , ولو قال : 

لا ألبس حلياً » حنث بالسوار والخلخال والطوق والدملج . وخاتم الذهب والفضة . 


(0) لعدم ا ع القت » قال ل ويشبه أنه إذا كان من أهل ناحية يلبسونها ويعدونها ثياباً يحنث بها . 

ز[فة قال في المهمات : ومحل ما ذكر في التدثر إذا كان بقميص أو نحوه كما صور به في الوجيز » أما إذا 
تدثر بقباء أو فرجية ففي أصل الروضة عن الإمام في محرمات الإحرام أنه إن أخذ من بدنه ما إذا قام عدّ 
لابسه لزمته الفدية وإن كان بحيث لو قام أو قعد لم يستمسك عليه إلا بمزيد أمر فلا وحينئذ يحمل 
قال في التعقبات : وفيه نظر لآن وجوب الكفارة مداره على الستر وإن لم يعد لابساً والمراد هنا على 
اللبس عرفا واللبس العرفي أن يحيط القباء ببدنه والتدثر ستر وليس بلبس . وكل لبس ستر ولا عكس . 
وقول الإمام إن أخذ من بدنه ما إذا قام عد لابسه ء معناه أنه إذا جعل بعضه فوقه وبعضه تحته ولم يدخل 
يديه في كميه لأنه في هذه الحالة إذا قام استمسك القباء عليه بما تركب منه على منكبيه و! وإلا فمتى وضع 
جنبه الواحد على الأرض وتدثر به على الآخر فهذا لا يعد لابساً لأنه إذا قام سقط عنه الثوب » ولو جعل 

كمي كمي القميص مما يلي رجليه وذيله مما يلي كتفيه وتدثر به هو كالرداء إذا تدثر به . 
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ولا يحنث بالمتخذ من شبه7) أو حديد . ويحنث بمخنقة اللؤلؤ والجواهر وإن لم 
يكن فيها ذهب . ولا يحنث بتقلد29 السيف المحلى . وفي المنطقة المحلاة 
وجهان . أصحهما : أنها من حلي الرجل ٠‏ ويحنث بلبس الخرز والسبح 27 إن كان 
الحالف من قوم يعتادون التحلي بهما . » كأهل السواد . وفي غيرهم وجهان . كما لو 
حلف غير البدوي : لا يدخل بيتا » فدخل بيت شعر . ولو حلف “لالس شيا 
حنث بلبس الثياب والحلي والقلنسوة والجلود ؛ وفي الدرع والخف والنعل والجوشن 
وجهان . أصحهما : يحنث . وقد يطرد الخلاف في الحلي والقلنسوة . ولو قال : 
لا ألبس قميصاً » فارتدى أو اتزر بقميص . حنث على الأصح . ولو فتقه وقطعه 
وارتدى ء أو اتزر به لم يحنث. لفوات اسم القميص . ولو قال : لا ألبس هذا 
القميص . فارتدى به أو اتزر. أو قال : لا ألبس هذا الرداء . فاتزر به . أو تعمم ‏ 
حنث على الصحيح . » لتعلق اليمين بعين القميص . ولوقال : لا ألبس هذا الثوب ء 
وكان المحلوف عليه قيمصاً أوردائ. ففتقه واتخذ منه نوعاً آخرء بأن جعل القميص 
رداء » أو الرداء جبة أو تككاً . أو الخف نعلاً . ثم لبس المتخذ. حنث على 
الأصح . إلا أن ينوي لا يلبسه مادام على تلك الهيئة . فلولم يذكر الثوب . بل 
قال : لا ألبس هذا القميص . أو هذا الرداء » ففتقه . واتخذ منه نوعاً آخر ولبسه » 
ففيه الوجهان . لكن الأصح هنا : لا يحنث » كما سيأتي في نظائره إن شاء الله 
تعالى . فإن قلنا: لايحنث. فأعادالهيئة الأولى » ففي الحنث الوجهان في الدارتعاد 
بعد الانهدام بذلك النقص . ولوكان قال في يمينه : لا ألبس هذا القميص. أوالشوب 
556 » أو هذا الثوب أو الرداء رداء » فإن تقمص بالقميص . أو ارتدى بالرداء » 
حنث ء وإن اتزر بالقميص أو تعمم بالرداء » لم يحنث . وكذا لو اتخذ من القميص 
غير قميص . ومن الرداء غير رداء . ثم لبسهما . ولو قال : لا ألبسه وهو قميص ١‏ 
فارتدى به أو تعمم أو اتزر. حنث . لأنه لبس وهو قميص . وإن اتخذ منه غير 
القميص ولبسه . لم يحنث . ش 
فرع : الوجهان فيمن قال : لا ألبس هذا القميص . فاتخذ منه غيره ولبسه ع 


)020( وهو بفتحتين النحاس الأصفر . 
(؟) في هامش « ط » في الأصل بتقليد . 
(*) وهو الخرز الأسود . 
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يجريان في صور . لوأشار إلى صبرة حنطة » وقال : لا آكل هذه . حنث بأكلها على 
ب هيئتها » وبأكلها بعد الطحن والعجن والخبز والطبخ . ولو قال : لا آكل حنطة  ٠‏ لم 
يحنث بالخبز والعجين والدقيق والسويق . ويحنث بأكل الحنطة نيئة ومقلية ومطبوخة 
ومبلولة . ولو قال : لا آكل هذه الحنطة .» حنث بأكلها نيئة فقط . ومطبوخة .» وهل 
يحنث بأكل دقيقها وسويقها وعجينها وخبزها ؟ وجهان . أصحهما : لا. وبه قطع 
بعضهم , لزوال اسم الحنطة . فصار كما لو زرعها وأكل حشيشها . أو قال : لا آكل 
هذا البيض . فصار فرخا فأكله . فلو قال : لا آكل من هذه الحنطة . فكذلك 
الحم ٠.‏ (0انا عايست إكل يعشنها . وحكي وجه أنه إذا قال : من هذه الحنطة » 
حنث بأكل كل ما يتخذ منها . ولو قال : لا آكل هذا الدقيق . فأكل عجينه أو خبزه ‏ 
أو هذا العجين . فأكل خبزه . فعلى الخلاف . 

ومنها : لو قال : لا آكل هذا الحيوان . فذبحه وأكله » حنث . لأن الحيوان 
هكذا يؤكل .» وهو كما لو حلف : لا يلبس هذا الغزل . فلبس ثوباً نسج منهء 
حنث . ولوقال : لا آكل لحم هذه السخلة أو الخروف . فصار كبشاً فذيحه وأكله » 
فمن قال في مسألة الحنطة : يحنث . قال هنا : يحنث . ومن قال هناك : 
لا يحنث . قال هنا : وجهان . أصحهما : لا يحنث .» ويجري الوجهان فيما لو 
قال : لا أكلم هذا الصبي . فكلمه بعد مصيره شاباً » أو هذا الشاب فكلمه بعد 


ومنها : لو قال : لا أكلم هذا وأشار إلى عبد فعتق . ثم كلمه » حنث » ولو 
قال : لا أكلم هذا العبد . فعتق . فهو كمسألة السخلة . 


ومنها : لوقال : لا آكل هذا الرطب ». فصار تمراً . أو هذا البسر فصار رطباً . 
أو العنب فصار زبيباً » أو لا أشرب هذا العصير » فصار خمراً » أو هذا الخمر فصار 
خلا » أو لا آكل هذا التمر ؛ فاتخذ منه عصيدة . ثم أكل أو شرب ء. ففيه هذا 
الخلاف . وذكر الصيدلاني أن الشافعي رحمه الله نص على عدم الحنث في مسألة 
الحنطة والتمرء وعلى الحنث في الصبي والسخلة . فقيل : قولان : وقيل : بتقرير 
النصين . والفرق من وجهين : أحدهما : أن مسألة الحنطة والتمر تبدل الاسم . وفي 
السخلة والصبي تبدل الصفة . وتبدل الصفة لا يسقط الحنث . والثاني : أن التبدل 
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في الأول بمعالجة . بيخلاف الثاني . 


فرع : حلف : لا يلبس الخاتم » فجعله في غير الخنصر من أصابعه » فعن 
المزني في «١‏ الجامع » أنه لا يحنث . وتابعه البغري . وقاسه على مالو حلف : 
لا يلبس القلنسوة . فجعلها في رجله . والذي حكاه الروياني عن الأصحاب أنه 


0 


الثامئة : لا يخرج فلان إلا بإذنه » فأذن بحيث لم يسمح المأذون له .» ولم 
يعلم وخرج . فطريقان : المذهب والمنصوص والذي قطع به الجمهور : لا يحنث » 
لأن الاذن والرضى قد حصل . وقيل : وجهان . وقيل : قولان منصوص ومخرج : 
إنه يحنث » وهو مخرج من مسألة عزل الوكيل . وعلى هذا الخلاف مالو قال 
لزوجته : إن خرجت بغير إذني ٠‏ فأنت طالق . فأذن وخرجت وهي جاهلة بالاذن ١‏ 
فينبغي أن يشهد على الاذن ليثبته عند التنازع . فإن لم تكن بينة » فهي المصدقة 
بيمينها في انكار الاذن . وفي كتاب ابن كج أن الزوج هو المصدق . كما لو أنكر 
أصل التعليق . ثم قال الشافعي رحمه الله : الورع أن يحنث نفسه ‏ وليس معناه أن 
يعدها مطلقة من غير أن يطلقها . لأنا حكمنا بأنها زوجته » فكيف تنكح غيره ؟ بل إن 
كان علق الطلاق الثلاث , فالورع أن يطلقها ثلاثاً » وإن كان المعلق طلقة رجعية » 
وأراد إمساكها . راجعها . وإلا . طلقها لتحل للأزواج » فإن راجعها. ثم طلقها 
طلقتين . فالورع أن لا ينكحها إلا بعد زوج . وإذا نكحها بعد زوج ٠»‏ كانت عنده 
بطلقة ' فإن طلقها , لم تحل إلا بزوج . لأنه لم يقع عليها بالخروج شيء . وقد 
طلقها بعده ثلاثا » والزوج الثاني قبل استيفاء الثلاث لا أثر له . 

فرع : حلف : لا يخرج فلان بغير إذنه » أو إلا باذنه » فخرج بغير اذنه » 
حنث . وإن خرج بإذنه » لم يحنث . وعلى التقديرين تنحل اليمين حتى لو خرج بعد 
ذلك باذن أو بغير اذن » لم يحنث . وكذا لوقال لزوم "* : إن خرجت بغير اذني أو إلا 
بإذني فأنت طالق . إن خرجت بغير اذنه220 . طلقت . وإن خرجت بالاذن . لم 
تطلق . وتنحل اليمين على التقديرين . وكذا الحكم لو قال : إن خرجت حتى آذن 
٠‏ لك . أو إلى أن آذن لك أو إلا أن آذن لك . فأنت طالق . وحكي قول أو وجه وهو 


. في هامش «ط» في الأصل : إذني‎ )١( 
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اختيار المزني والقفال . أنه لا تنحل اليمين بخروجها بالاذن » كمالو قال : إن 
خرجت لابسة للحريرء فأنت طالق » فخرجت غير لابسة » لا تنحل اليمين » حتى 
لو خرجت بعده لابسة » طلقت . والمذهب الأول » وهو ا 
تعلقت بخرجة واحدة » وهي الأولى . قال البغوي : ومقتضى هذا أنه لو قال : إن 
خرجت غير لابسة للحرير أو لابسة » فأنت طالق . فخرجت لابسة تنحل اليمين » 
وهذا يخالف قول الغزالي : لو قال : إن خرجت بلا خف . فأنت طالق » فخرجت 
بخف ء لا تنحل اليمين ‏ وفرق بينه وبين مسألة الاذن بفرق ضعيف , فالوجه التسوية | 
بين الصورتين » كما ذكره البغوي . ولو قال : كلما خرجت ., أو كل وقت خرجت | 
بغير اذني ٠‏ فأنت طالق . فخرجت مرة بالاذن . لم تنحل اليمين » ؛ لأنها صيغة 
تكرار . فلو قال : أذن لك في الخروج كلما أردت . أغناه ذلك عن تجديد الاذن 
ع حو ودين لك حرجت الم مام ارشهياك ذلك ريك آراي 
حين ٠‏ فالحكم كما لو قال : إن خرجت ., لأن هذه الصيغ لا تقتضي التكرار “قي 
« الرقم » للعبادي : إلحاق متى ما ء ومهما به كلما » وهو خلاف نصه في « الأم » . 
ولو قال : إن خرجت أبداً إلا باذني » فأنت طالق » لم يلزم التكرار أيضاً » بل معناه 
في أي وقت خرجت » قريب أم بعيد . وإذا علق الطلاق كما صورنا . ثم أذن لها في 
الخروج . » ثم رجع عن الاذن . وخرجت بعده » نص في « الأم » أنها لا تطلق , » لأن 
الاذن قد وجد . فزال حكم اليمين . والمنع بعده لا يفيد . ورأى أبو بكر الفارسي 
والمحققون تنزيل النص على ما إذا قال في التعليق : حتى آذن لك . لآنه جعل اذنه 
غاية اليمين » وقد حصل الاذن . فأما إذا قال : بغير اذني أو إلا باذني » فإذا رجع » 
ثم خرجت ء فهذا خروج بغير اذن » وهو أول ما وجد بعد اليمين » فيقع الطلاق . 
ومنهم من قال: قوله : إلاباذني محتمل أيضاًللغاية؛ فيحمل عليها . ولوقال: إن 
خرجت بغير اذني لغير عيادة » فأنت طالق .» فخرجت لعيادة » ثم عرضت حاجة 
فاشتغلت بها . لم تطلق . وإن خرجت لعيادة وغيرها ‏ فالمذكور فى « الشامل » 
منسوباً إلى نصه في «الأم » أنه لا يحنث » وذكر البغوي أنه الأصح . ويشبه أن 
يقال : إن كان المقصود بقوله لغير عيادة ما هو بمعزل عنها .» لم يحنث . وهذا هو 
السابق إلى الفهم منه . وإن كان المقصود ما يغايره في الحقيقة . فمجموع العيادة 
والحاجة الأخرى يغاير مجرد العيادة . 
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قلت : الصواب الجزم بأنه لا يحنث(2 . والله أعلم . 

وإن قال : إن خرجت إلا لعيادة » فينبغي أن يحنث » لأنه يصدق أن يقال : 
لم تخرج للعيادة بل لها ولغيرها . 

النوع الخامس في الكلام وفيه مسائل : 

إحداها : إذا قال : والله لا أكلمك فتنح عني » أو قم أو اخرج » أو شتمه » أو 
زجره. حنث ء سواء عقب هذا لليمين متصلاً أم فصله . لأنه كلمه . وقيل : 
لا يحنث إذا وصله . لأن المقصود به تأكيد اليمين » والصحيح الأول . ولو كتب إليه 
كتاباً أو أرسل رسولاً » فقولان : الجديد : لا يحنث . ومنهم من قطع به » وقيل : 
القديم إنما هو إذا نوى بيمينه المكاتبة . وقيل : القولان في الغائب . فإن كان معه 
في المجلس . لم يحنث قطعاً . والمذهب طردهما في كل الأحوال . ويجريان في 
الاشارة بالرأس والعين » ولا فرق على الجديد بين اشارة الأخرس والناطق . وإنما 
أقيمت إشارة الأخرس في المعاملات مقام النطق للضرورة9؟ . 

فرع : هجران المسلم فوق ثلاثة أيام » فلو كاتبه أو راسله » فهل يزول 
الاثم ؟ نظر إن كانت مواصلتهما قبل الهجران بالمكاتبة أو المراسلة » ارتفع الاثم 
وإلا فإن تعذر الكلام لغيبة أحدهماء فكذلك . وإلاء فوجهان بناء على القولين 
الجديد والقديم » حتى لو حلف أن يهاجره » فهل يحنث بالمكاتبة والمراسلة ؟ فيه 
هذا الخلاف . وأطلق ابن أبي هريرة أنه يرتفع الاثم بالمكاتبة والمراسلة » ثم 
لا يخفى أن المكاتبة إنما ترفع الاثم إذا خلت عن الايذاء والايحاش ., وإلا » فهو كما 


)١(‏ ما رجحه الشيخ مخالف لما ذكره في كتاب الطلاق من أن الأصح الوقوع » قال وممن صححه 
الشاشي » وصورة المسألة المذكورة في الطلاق إن خرجت إلى غير الحمام بغير إذني فانت طالق 
فخرجت للحمام وغيره فوجهان رجح من زيادته الوقوع » والمسألة واحدة هو إن اختلف اللفظ في 
تصويرها . 
قال في الخادم : والمعتمد هو المصحح هنا . فإن الشافعي نص عليه في الإملاء إلى آخر ما ذكره . 

(؟) وتعقب المصنف بما في فتاوى القاضي من أنه لو حلف الأخرس لا يقرأ القرآن فقرأه بالإشارة حنث » 
وبما مر في الطلاق من أنه علقه بمشيئة ناطق فخرس وأشار بالمشيئة طلقت . 
ويجاب عن الأول بأن الخرس موجود فيه قبل الحلف . وفي مسألتنا بعده وعن الثاني بأن الكلام مدلوله 
اللفظ فاعتبر بخلاف المشيئة وإن كانت تؤدى باللفظ . 
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لو كلمه بالشتم والايذاء » فإنه لا تزول به المهاجرة ٠‏ بل هو زيادة وحشة . وتأكيد 
للمهاجرة » ولا يحنث بمثل هذه المكاتبة إذا حلف على المهاجرة . 

قلت : تحريم المهاجرة فوق ثلاثة أيام إنما هو فيما إذا كانت المهاجرة لحظوظ 
النفوس وتعنتات أهل الدنيا . فأما إذا كان المهجور مبتدعاً أو مجاهرا بالظلم 
والفسوق . فلا تحرم مهاجرته أبداً » وكذا إذا كان في المهاجرة مصلحة دينية » 
فلا تحريم » وعلى هذا يحمل ماجرى للسلف من هذا النوع . والأصح أنه لا يزول 
التحريم بالمكاتبة والمراسلة » قال صاحب «١‏ البيان » : وينبغي أن تكون الاشارة 
والرمز كالمكاتبة كما قلنا في الحنث . والله أعلم . 

فرع : حلف : لا يكلمه .» ثم سلم عليه » حنث », لأن السلام كلام » وأن 
يسلم على قوم هو فيهم . فإن قصده بالسلام » حنث . قال في « البيان » ويجيء أن 
لايحنث على قولمن قال : إذا حلف لا يأكل السمن فأكله مع غيره. لايحنث وإن 
استثنى لفظاًء لم يحنث وإن استثناه بالنية لم يحنث أيضاعلى المذهب. وإن أطلق» 
حنث على الأظهر . ولو سلم من صلاته » والمحلوف عليه من المأمومين » ففيه هذا 
التفصيل . ولو صلى الحالف خلف المحلوف عليه » فسبح لسهوه . أو فتح عليه 
القراءة » لم يحنث . ولو قرأ آية » فهم المحلوف عليه منها مقصوده('2 . فإن قصد 
القراءة » لم يحنث . وإلاء فيحنث9) . 

المسألة الثانية : حلف : لا يتكلم » حنث بترديد الشعر مع نفسه . لأن الشعر 
كلام » ولايحنث بالتسبيح والتهليل والتكبيروالدعاء على الصحيح , لأن اسم الكلام عند 
الاطلاق ينصرف إلى كلام الآدميين في محاوراتهم . وقيل : يحنث . لأنه يباح 
للجنب2” . فهو كسائر الكلام . ولا يحنث بقراءة القرآن . 


. ط» في الأصل لمقصوده‎ «١ في هامش‎ )١( 

(؟) قضية كلام المصنف أنه في الصورة الأولى إذا قصد الرد أو التنبيه أنه لا يحنث وهو كذلك وقد نقن ذلك 
عن الشيخ أبي إسحاق الشيرازي وقال الشيخ البلقيني في فتوى كتبها أنه قطع به جمعٌ وقال إنها ليست 
من المسائل الرباعية وتنبه الشيخ كمال الدين الدميري لذلك واستثناها من مسائل الرباعية وهو ظاهر 
جلي . 

إفة في هامش «١‏ ط » في الأصل : للحنث . 
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قلت : قال القفال في شرح «١‏ التلخيص » : لو قرأ التوراة الموجودة اليوم ٠‏ لم 
يحنث . لأنا نشك أن الذي قرأه مبدل أم لا . والله أعلم . 


الثالثة : حلف : ليثنين على الله أحسن الثناء('2 » فطريق البر أن يقول : « 
أحصي ثناء عليك أنت كما أثنيت على نفسك » زاد ابراهيم 5 
« فلك الحمد حتى ترضى » فصور المتولى المسألة فيما لو قال : لأثنين على الله 
تعالى بأجل الثناء » أو أعظمه . وناة فى أده الذكر « سبحانك » ولو قال : لأحمدن 
الله بمجامع الحمد . وقال المتولي : بأجل التحاميد » فطريق البر أن يقول : 
« الحمد لله حمداً يوافي نعمه ويكافىء مزيده » ولو قال : لأصلين على الني كله 
أفضل الصلاة عليه » فطريق البر أن يقول : اللهم صل على محمد وعلى آل محمد 
كلما ذكره الذاكرون وكلما سها عن ذكره الغافلون . ذكره ابراهيم يم المروذي . 

قلت : أما الصورتان الأوليان .» فذكرهما جماعة من متأخري الخراسانيين . 
وليس لهما دليل يعتمد . ومعنى « يوافي نعمه » أي : يلاقيها: فتحصل معه. 
« ويكافىء مزيده » بهمزة في آخره . أي : يساوي مزيد نعمه ومعناه : يقوم لشكر 

ما زاد من النعم والاحسان . وأما مسألة الصلاة على النبي يه » فقد ذكرها عن 
ابراهيم المروذي وحده » وقد يستأنس لذلك بأن الشافعي رحمه الله كان يستعمل هذه 
العبارة » ولعله أول من استعملها . ولكن الصواب والذي ينبغي أن يجزم به أن أفضل 
ما يقال عقيب التشهد في الصلاة(2 اللهم صل على محمد وعلى آل محمد . كما 


: ولو قال لدعوته باسمه الأعظم . قال البغوي في تعليقه دعاه بتسعة وتسعين سما فيدر‎ )١( 
(؟) واعترض القمولي على ما صوبه النووي بأن ذاك من المبالغة ما ليس كّ هذا فإن هذا يقتضي صلاة‎ 
واحدة وذاك يقتضي صلاة متكررة بتكرر الذكر والسهو فتدوم كما ثبت في الصحيح أن قوله سبحان الله‎ 
عدد خلقه وزنة عرشه ونحوه أفضل من أعداد من التسبيحات والتشبيه بالصلاة على إبراهيم وعلى آل‎ 
. إبراهيم لا يقتضي تكرارا‎ 
وقال البارزي بعد ذكره كلام المروذي : وعندي أن البر أن يقول اللهم صل على محمد وعلى آل‎ 
م فإنه أبلغ فيكون أفضل . ثم قال . وقال بعض علماء زماننا إن‎ : 
أفضله ما يقال عقب إلتشهد . آ‎ 
وهذا هو الأوجه لثبوته /عنه َل ذ 0 العبادات بعد الإيمان مع أنه أبلغ من غيره إذ الصلاة المشبهة‎ 
. بصلاة الله تعالى على من ذكر أبلغ من غيرها بلا ريب ولأنه يي لا يختار لنفسه الشريفة إلا الأفضل‎ 
. وبالجملة فالأحوط للحالف أن يأتي بجميع ما ذكر كما قاله الأذرعي‎ 
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صليت على ابراهيم إلى آخره ‏ فقد ثبت في الصحيح أنهم قالوا يا رسول الله : كيف 
نصلي عليك ٠‏ فقال : قولوا : اللهم صل على محمد إلى آخره . والله أعلم . 

فصل : حلف : لايصلي . فهل يحنث بالتحرم بالصلاة أم لا يحنث حتى 
يركع ؟ أم حتى يفرغ من الصلاة ؟ فيه أوجه : أصحها الأول . ولو أفسدها بعد 
ركع 2١‏ ولا يجيء الثاني إذا صلى على جنازة . ولو أحرم مع اخلاله ببعض الشروط ء 
لم يحنث . لأنه لم يصل لعدم انعقادها . ولو حلف : ما صليت وقد أتى بصورة 
صلاة فاسدة » لم يحنث ولو لم يجد ماء ولا تراباً » وصلى . حنث ء لأنها صلاة إلا 
أن يريد الصلاة المجزئة . ولو قال : لا أصلي صلاة » لا يحنث حتى يفرغ . 

قلت : وينبغي أن لا يحنث بسجود الشكر والتلاوة والطواف) ويحنث بالصلاة 
بالايماء » حيث يحكم بصحتها . والله أعلم . 

ولو حلف : لا يصوم . فهل يحنث بأن يصبح صائماً » أو بأن ينوي صوم 
التطوع قبل الزوال . أم لا يحنث حتى يتم ؟ فيه الخلاف . وإذا قلنا : لا يحنث إلا 
بالفراغ » فهل نتبين استناد الحنث إلى الأول فيه وجهان . 
بعد الفراغ . وعلى قياس الثاني في اشتراط الركوع لكونه معظم الركعة يجيء وحجه 
ثالث باشتراط الوقوف بعرفات . وأما الاعتكاف فيحنث() بمجرد نيته » ويحتمل أن 
لا يقرأ . حنث بما قرأ ولو بعض آية . والله أعلم . 

النوع السادس في تأخير الحنث وتقديمه فيه مسائل : 


)١(‏ ما صححه الشيخ من أنه يحنث بالتحرم من عنده من غير تمييز » وصرح جماعة بأن المذهب كما قاله 
المصنف . 

(؟) ماذكره المصنف بحثاً صرح به الرافعي في الكلام على الأوقات المكروهة فإنه قال إنهما ليسا من أنواع 
الصلاة وإنما أعطيا حكم الصلاة في الشرائط والأحكام نعم نقل عن الشيخ أبي حامد أنهما من 
أنواعها . 

زفة في هامش «٠‏ ط » في الأصل : فيجب . 
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إحداها : حلف : ليأكلن هذا الطعام غداً . فلا يخفى البر إن أكل غداً, 
والحنث إن أخره عن الغد مع الامكان . فلو تلف الطعام قبل الغد بنفسه . أو بإتلاف 
أجنبي . فقد فات البر بغير اختياره » فيخرج حنثه على قولي المكره . والأظهر أنه 
لا يحنث . ويقال : إنه المنصوص . فإن قلنا : يحنث . فهل يحنث في الحال 
لحصول اليأس . أم بعد مجيء الغد ؟ فيه قولان أو وجهان2(7 . فقطع ابن كج 
بالثاني . قال المتولي : وفائدة الخلاف أنه لو كان معسراً يكفر بالصوم » جاز أن ينوي 
صوم الغد عن كفارته إن قلنا : يحنث قبل الغد . 

قلت : ومن فوائده لو مات الحالف قبل مجيء الغد أو أعسر . وقلنا : يعتبر في 
الكفارة حال الوجوب . والله أعلم . 


فإن قلنا : لاا يحنث قبل مجيء الغد, فهل يحنث إذا مضى من الغد زمن 
إمكان الأكل أم قبيل غروب الشمس ؟ وجهان . قال البغوي : أصحهما الأول . ولو 
مات الحالف قبل مجيء الغد . فقيل : هو كتلف الطعام » فيكون على الخلاف . 
والمذهب القطع بأن لا حنث . وهو الذي يقتضي كلام ابن كج والبغوي وغيرهما » , 
لأنه لم يبلغ زمن البر والحنث . ولو مات بعد مجيء الغد وقبل امكان الأكل . فهو 
كتلف الطعام بعد مجيء ل ا 0 
المتولي بأن لا حنث27 . 


أما إذا تلف الطعام أو بعضه بعد مجيء الغد . فينظر » إن كان قبل التمكن من 
الأكل . فهو كتلف الطعام قبل الغد . وفيه الخلاف . وإن تلف بعد التمكن . أو مات 
الحالف بعد التمكن . فالمذهب الحنث . لأنه تمكن من البر» فصار كما لو قال : 
لآكلن هذا الطعام » وتمكن من أكله ولم يأكله حتى تلف . فإنه يحنث قطعاً . فعلى 


)١(‏ ورجح ابن المقري كونهما وجهين وقال الاسنوي إنه المعروف . فقد جزم به الرافعي في النوع الثاني 
وجزم به المصنف في الصيام . قال : والراجح من الوجهين الثاني كما رجحه الرافعي في النوع 
المذكور وعلى الأول منهما لو كانت كفارته بالصوم جاز أن ينوي صوم الغد غنها وعلى الثاني حنئه 
بمضي زمن إمكان الأكل من الغد أو قبيل غروب الشمس وجهان أصحهما عند البغوي والإمام الأول . 

ز[فة قال الشيخ البلقيني في تصحيح المنهاج : يستثئى من ذلك ما إذا قتل نفسه قبل مجيء لعن فؤنه 
يحنث » كما لو أتلف الطعام قبل مجيء الغد » قال المصنف وهذا إذا قتل نفسه . ذكر المحلف مختاراً 
فإن كان مكرهاً أو ناسياً للحلف ففيه قولا حنث المكره والناسي ولم أر من تعرض لذلك . انتهى . 
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الطعام قبل الغد بأكله أو بغيره » أو أتلف بعضه . حنث . وهل يحنث في الحال » أم 
غد . فتلف قبل الغد وبعد التمكن . حنث . وهل يكون حنثه في الحال » أم إذا جاء 
أول الغد؟ وجهان حكاهما الصيدلاني . ولو قال : لآكلنه2 اليوم » فيقاس بما 
ذكرناه في الغد . 


الثانية : قال : والله لأقضين حقك . ومات قبل القضاء . نظر . إن تمكن من 
القضاء فلم يفعل . حنث . وإن مات قبل التمكن . فعلى قولي الاكراه . كذا نقله 
البغوي والمروذي وغيرهما . وقطع المتولي بأنه لا يحنث . ولو قال : لأقضين حقك 
غداً . ومات قبل مجيء الغد أو بعد مجيئه وقبل التمكن . فمن أثبت القولين إذا لم 
يقيد بالغد . أثبتهما هنا » ومن قطع بالمنع » قطع بالمنع هنا أيضاً . ولو مات بعد 
التمكن جاء الطريقان المذكوران في مسألة الطعام وموت صاحب الحق : لا يقتضي 
الحنث , لا عند الاطلاق . ولا عند التقييد بالغد, لإمكان القضاء بالدفع إلى 
الورثة . ولو قال : لأقضينك حقك غداً . فهو كقوله : لآكلن هذا الطعام غداً . 
فطريق البر والحنث ظاهر .» وموت صاحب الحق هنا كتلف الطعام . فإن مات قبل 
مجيء الغد أو بعده وقبل التمكن من القضاء . فعلى قولي الاكراه » وإن مات بعد 
التمكن . ففيه الطريقان السابقان . فإن حنثناه .» فهل يحنث في الحال . أم بعد 
مجيء الغد ؟ فيه القولان . وموت الحالف والحالة هذه قبل مجيء الغد وبعده على 
ما ذكرنا في مسألة الطعام . فإن حتثناه » فلا يستبعد كون وقت الحنث دخل وهو 
ميت . لأن السبب هو اليمين . وكانت في الحياة » وهو كما لو حفر بثرأ متعدياً . 
فتلف بها انسان بعد موته . يجب الضمان والكفارة في ماله . وإن قضاه قبل مجيء 
الغد . فقد فوت البرء» فيحنث إلا أن يريد أنه لا يؤخر القضاء عن الغد . وهو كإتلاف 
الطعام قبل الغد ولو أبرأه صاحب الحق في هذه الصور . فإن قلنا : الابراء يحتاج إلى 
القبول » فقبل . حنث لتفويته البر(© باختياره . إلا أن يريد باليمين: لا يمضي 


)0 في هامش د ط » في الأصل : لا أكلته . 
زفة في هامش « ط » في الأصل بالبر . 
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الغد » وحقه باق عليه . وإن لم يقبل . لم يحنث ». لبقاء الحق عليه وإمكان قضائه . 
وإن قلنا : لا يحتاج الابراء إلى قبول » سقط الدين . وفي الحنث قولا الاكراه , 
لفوات البر بغير اختياره . والهبة في العين والصلح عن الدين » كالابراء إذا قلنا : إنه 
يحتاج إلى القبول . ولو قال : لأقضينك حقك غداً إلا أن تشاء('2 أن أؤخره ٠‏ فإن 
قضاه غدا . برء سواء شاء صاحب الحق أم لا . وإن لم يقضه في الغد ‏ فإن شاء 
صاحبه تأخيره قبل مضي الغد . لم يحنث . وإن لم يشأء حنث . وكذا لوقال : إلا 
أن يشاء زيد أن أؤخره . إلا أنه إذا مات صاحب الحق قبل مجيء الغد . فالحنث 
على قولي الاكراه » وإن مات بعده وبعد التمكن , ففيه الطريقان . وإن مات زيد قبل 
الغد أو في أثنائه ولم يعلم مشيئته » لم يحنث في الحال . لإمكان القضاء بعد موته » 
فإذا غربت الشمس ولم يقض . حنث حيئئذ . ولو قال : لأقضينك حقك إلى الغد 
حقك إلى الغد إلا أن تشاء تأخيره » فينبغي أن يقدم القضاء على طلوع الفجر من 
الغد , فإن لم يفعل ولم يشأ صاحب الحق تأخيره » حنث . 

فرع : حلف : ليطلقن زوجته غداً » فطلقها اليوم » نظر إن لم يستوف 
الثلاث . فالبر ممكن . وإن استوفاه » فقد فوت البرء فيحنث . وكذا لو كان عليه 
صلاة عن نذر» فحلف ليصلينها غدا » فصلاها اليوم » حنث . 

الثالثة : قال : لأقضين حقك عند رأس الهلال » أو مع رأس الهلال ٠‏ أو عند 
الاستهلال » أو مع رأس الشهر ء فهذه الألفاظ تقع على أول جزء من الليلة الأولى من 
الشهر . ولفظتا « عند » و« مع » تقتضيان المقارنة29 . فإن قضاه قبل ذلك أو بعده ‏ 
حنث ء» فينبغي أن يعد المال ويترصد ذلك الوقت فيقضيه فيه وحكى الامام , 
والغزالي وجهاً أن له فسخه في الليلة الأولى ويومها . لأن اسم رأس الهلال والشهر 
يقع عليهما والصحيح الأول . وإذا أخذ في الكيل أو الوزن عند رؤية الهلال » وتأخر 
الفراغ لكثرة المال . لم يحنث . وبمثله أجيب فيما لو ابتدأ حينئذ بأسباب القضاء 
ومقدماته » كحمل الميزان . ولو أخر القضاء عن الليلة الأولى للشك في الهلال » . 
فبان كونها من الشهر » ففي الحنث قولا حنث الناسي والجاهل . ولو قال : لأقضين 


. في هامش « طه في الأصل : يشاء الله » وهو غلط‎ )١( 
. (؟) في هامش وطه في الأصل : المقاربة‎ 
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حقك أول الشهر . فهو كقوله : عند رأس الشهر . ولو قال : أول اليوم . فينبغي أن 
يشتغل بالقضاء عند طلوع الفجر . ولوقال : لأقضين حقك إلى رأس الشهر . أو إلى 
رمضان . فالأصح أنه يشترط تقديم القضاء على رأس الشهر. وعلى رمضان . 
وقيل : هو كقوله عند رأس الشهر . 

فرع : لوقال : لأقضين حقك إلى حين . لم يختص ذلك بزمان مقدر . بل 
يقع على القليل والكثير» كما سبق في كتاب الطلاق . فيكون كقوله : لأقضين 
حقك . فمتى قضاه . برء وإنما يحنث إذا مات قبل القضاء مع التمكن . ولو قال : 
إلى زمان أو دهر أو حقب . أو أحقاب . فكذلك . وجميع العمر مهلة له . ولو قال : 
لإ أكلمك حينا اوادهرا أو زمانا اواحقا » بر بأدنى زمان . ولو قال : أنث طالق بعد 
حين » طلقت إذا مضى لحظة . والفرق أن قوله : طالق بعد حين تعليق . فيتعلق 
بأول ما يسمى حيناً . وقوله : لاقضين حقك . وعد , والوعد لا يختص بأول ما يقع 
عليه الاسم . ولو قال : لأقضين حقك إلى مدة قريبة أو بعيدة » لم يتقدر أيضا . وهو 
كالحين . فلو قال : إلى أيام . فوجهان . قال القاضي أبو الطيب والصيدلاني 
والبغوي وغيرهم : يحمل على ثلاثة أيام إذا لم يكن نية . وقال آخرون . منهم 
المحاملي : هو كالحين . لأنه يقع على القليل والكثير . يقال : أيام العدل . وأيام 
الفتنة » فلا يتقدر . 

قلت : الأول أصح . لأنه المفهوم عند الاطلاق . وأما أيام الفتنة ونحوه ء 
فتخرج بالقرينة . والله أعلم . 

النوع السابع في الخصومات ونحوها فيه مسائل : 

إحداها : حلف لا يرى منكراً إلا رفعه إلى القاضي . فله أحوال . إحداها : 
أن يعين القاضى فيقول : إلى القاضى فلان . فإذا رأى منكراً , لا يلزمه المبادرة 
بالدفع إليه » بل له مهلة مدة عمره وعمر القاضي . فمتى رفعه إليه » بر ولا يشترط 
في الرفع أن يذهب إليه مع صاحب المنكر ء بل يكفي أن يحضر وحده عند 
القاضي . ويخبره أو يكتب إليه بذلك . أو يرسل رسولاً بذلك فيخبره . أو يكتب به 
كتاباً إليه » فإن لم يرفعه إليه حتى مات أحدهما بعد التمكن . حنث , فإن لم يتمكن 
من الرفع لمرض أو حبس . أو جاء إلى باب القاضي فحجب . ففيه قولا حنث 
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المكره . ولو بادر بالرفع » فمات القاضي قبل وصوله إليه فطريقان . قال الشيخ أ 
حامد : فيه القولان . وقال أبو اسحاق والقاضي وأبو الطيب : لا يحنث قطعاً وهو 
المذهب لأنه لم يتمكن . ولو مات الحالف في صورة المبادرة قبل وصوله إلى 
القاضي . قال المتولي : لا كفارة بلا خلاف . فلوعزل ذلك عن القاضي . فإن كان 
نيته أن يرفع إليه وهو قاض ؛ أو تلفظ به لم يبر بالرفع إليه وهو معزول . ولا يحنث . 
وإن كان تمكن » لأنه ربما ولي ثانياً » واليمين على التراخي . فإن مات أحدهما قبل 
أن يولى » تبينا الحنث . وإن نوى غير ذلك القاضي . وذكر القضاء تعريفاً له » بر 
بالرفع إليه وهو معزول . وإن أطلق . فهل يبر بالرفع إليه وهو معزول ؟ وجهان : 
أصحهما : نعم . كما لو قال : لا أدخل دار زيد هذه فباعها . فإنه يحنث به تغليبا 
للعين .فلا يحنت هنا تغليبا للعين .. 


الثانية : أن يقول «الارنت إلى تمن فيبر بالرفع إلى أي قاض كان في 
ذلك البلد وغيره : 


الثالثة : يقول : الا رفعته إلى القاضي . ولا يعين أحداً بلفظه ولا بنيته » فهل 
يختص بقاضي البلد ؟ وجهان أحدهما : لاء بل يبر بالرفع إلى أي قاض كان . 
والصحيح اختصاصه بقاضي البلد . حملا له على المعهود . وهل يتعين قاضي البلد 
في الحال . لأنه المعهود , أم يقوم مقامه من ينصب بعده ؟ وجهان ويقال : قولان 
أصحهما : الثاني » حتى لو عزل الأول وولي غيره يبر بالرفع إلى الثاني دون الأول . 
فإذا قلنا : يتعين قاضي البلد في الحال . فالحكم كما ذكرنا في الحالة الأولى » 
وعلى هذا الوجه . هل الاعتبار بحال اليمين » أم بحال رؤية المنكر؟ وجهان 
أصحهما : الأول . ولوكان في البلد قاضيان . وجوزناه ٠‏ فيرفع إلى من شاء منهما . 
ولورأى المنكر بين يدي القاضي المرفوع إليه » قال في « الوسيط » : لا معنى للرفع 
إليه وهو يشاهده . وقال المتولي : إنما يحصل البر بأن يخبره به . ولورأى المنكر بعد 
اطلاع القاضي عليه . فوجهان . أحدهما : أنه فات البر بغير اختياره » فيكون على 
القولين » وأصحهما وبه أجاب البغوي : أنه يبر بالاخبار وصورة الرفع في الأحوال 
الثلاث . ولو لم ير الحالف منكرا حتى مات . فلا شيء عليه » وفي حال تعيين 
القاضي . ولو لم ير منكراً حتى مات القاضي . فكذلك لا شيء عليه . ولو رآه بعد 
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عزله ؛ فإن نوى الرفع إليه في حال القضاء . فلا شيء عليه . وإن قصد عينه . *' 
فليخيره . ولو حلف : لايرفع منكراً إلى القاضي فلان. حنث بالرفع إليه وهو 
قاض . فلو رفع بعد العزل . عاد التفصيل المذكور . وإن قال : إلى القاضي . فهل 
يحمل على قاضي البلد حينئذ , أم يحنث بالرفع إلى من ينصب بعد عزله ؟ فيه 
الخلاف السابق . 

المسألة الثانية : حلف : لا يفارق غريمه حتى يستوفي حقه منه » ففي المسألة 
نظران ء أحدهما : في حقيقة حقيقة المفازقة والشول فيها على 'ماسيق في افشراق 
المتبايعين عن المجلس . والرجوع إلى العادة . فإن فارقه الحالف قبل الاستيفاء 
مختاراً » حنث . وإن كان ناضياً أو مكرهاً » فعلى القولين في الناسي والمكره . ولو 
فارقه الغريم وفر منه ء» فقيل قولان كالمكره . والمذهب القطع بأنه لا يحنث سواء 
.تمكن من التعلق به ومنعه أو من متابعته أم لا » بل لو كانت مفارقته بإذن الحالف . لم 
يحنث . لأنه حلف على فعل نفسه . فلا يحنث بفعل الغريم . وقال ابن كج : 
يحنث إن أذن له . وقال الصيدلاني : ينخنث إن أمكنه منعه فلم يفعل . وقال القاضي 
حسين : يحنث إن أمكنه متابعته » لأنه بالمقام مفارق » والصحيح الأول : ولو كانا 
يتماشيان » فمشى الغريم . ووقف الحالف . فذكر الغزالي أنه لا يحنث . لآن 
المفارقة حصلت بحركة الغريم ١‏ لا بسكون الحالف » والصحيح الذي أجاب به 
القاضي حسين وصاحباه المتولي والبغوي أنه إذا فضى أحدهما في مشيه ووقف 
الآخرء حنث الحالف . لأنه إن وقف الغريم » فقد فارقه الحالف بمشيه » وإن وقف 
الحالف فقد فارقه بالوقوف لأن الحادث هو الوقوف . فتنسب المفارقة إليه بخلاف ما 
إذا كانا ساكنين . فابتدأ الغريم بالمشي . لأن الحادث هناك المشي . وحيث قلنا : 
لا حنث بمفارقة الغريم . فلو فارق الحالف مكانه بعد ذلك ء لم يحنث . أما إذا 
قال : لا تفارقني حتى استوفي منك حقي أو حتى توفيني حقي ٠‏ فاليمين منعقدة على 
فعل الغريم . فإن فارقه الغريم مختارا . حنث الحالف . سواء كانت مفارقته بإذنه أم 
دون اذنه . وقيل : إن فر منه ء ففي حئئه القولان في المكره . والمذهب الأول » لأن 
اليمين على فعله » وهو مختار في الفرار . فإن فارقه ناسياً أو مكرهاً » خرج الحنث 
على القولين . ونقل البغوي طريقاً قاطعاً بالحنث . وأن الاختيار إنما يعتبر في فعل 
الحالف . والمذهب الأول . ولو فر الحالف من الغريم » لم يحنث .» ويجيء وجه 
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أنه إن أمكن الغريم متابعته فلم يفعل يفعل. حنث. ولوقال: لا افترقت أنا وأنت حتى 
أستوفي . أو لا تفترق لا أنا ولا أنت حتى أستوفي ٠‏ فاليمين على فعل كل منهما . 
فأيهما فارق الآخر مختاراً .» حنث الحالف “فإن فارق ناسياً أو مكرجا فقيه 
الخلاف . ولو قال : لا افترقنا حتى أستوفي . أو لا نفترق . فوجهان : أحدهما : 
لا يحنث حتى يفارق كل واحد منهما الآخر('2 . وأصحهما : يحنث بمفارقة أحدهما 
الآخرء لأنه يقال : افترقا 

فرع : النظر الثاني في استيفاء الحق . فإذا قال : لا أفارقك حتى أستوفي 
حقي منك . ثم أبرأه وفارقه . حنث . لأنه فوت البر باختياره » وهل يحكم بالحنث 
بنفس الابراء » أو بعد المفارقة ؟ يجيء فيه الخلاف السابق في نظائره . ولو أفلس 
الغريم » فمنعه الحاكم من ملازمته ففارقه . ففيه قولا حنث المكره . وإن فارقه 
باختياره » حنث . وإن كان تركه واجباً كما لو قال : لا أصلي الفرض . حنث2© . 
ولو أحاله الغريم على رجل . أو أحال هوعلى الغريم غريماً له عليه دين , ثم فارقه » 
فطريقان : أحدهما : البناء على أن الحوالة استيفاء أم اعتياض ؟ إن قلنا . استيفاء , 
لم يحنث . والمذهب القطع بالحنث بكل حال . لأنه ليس استيفاء حقيقة وحيث 
جعلناها استيفاء . فمعناه أنها كالاستيفاء في الحكم . لكن لو نوى أنه لا يفارقه وعليه 
حق . لم يحنث . ولو أخذ عوضاً عن حقه . وفارقه . حنث إلا أن ينوي ما ذكرنا » 
وسواء كانت قيمة العوض مثل حقه . أو أقل أو أكثر . لأنه لم يستوف9» حقه . وإنما 
استوفى بدله . وإن استوفى حقه من وكيل الغريم » أو من أجنبي تبرع به » وفارقه ع 

حنث إن كان قال : حتى أستوفي حقي منك . ولا يحنث إن اقتصر على قوله : حتى 
أستوفي حقي ٠‏ ولو استوفى ثم فارقه » ثم وجد ما استوفاه ناقصاً ٠»‏ لم يحنث إن 
كان من جنس حقه» . فإن لم يكن من جنسه . بأن كان حقه الدراهم » فخرج 


. في هامش «دط» في الأصل : للآخر‎ )١( 

(؟) وإن وجبت الصلاة عليه عليه شرعاً . 

(*) في هامش «ط » في الأصل : يستوفي . 1 

(4) لأن العيب لا يمنع من الاستيفاء نعم إن كان الأرش كثيرا لا يتسامح بمثله حنث . قاله الماوردي وتبعه 
ابن الرفعة . 
قال الماوردي : فإن قيل نقصان الحق موجب للحنث فيما قل وكثر فهلا كان نقصان الأرش كذلك . 
قلنا لآن نقصان الحق محقق ونقصان الأرش مظنون . 
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المأخوذ نحاساً أو مغشوشاً » فإن كان عالماً بالحال » حنث ء وإلا» فعلى قولي ' 
الناسي والجاهل . 


فرع : حلف الغريم : ليقضين حقه قبل أن يفارقه » أو لا يفارقه حتى يقضي 
حقه , فالقول في مفارقته مختاراً أو مكرهاً وفي الحوالة والمصالحة وغيرها على قياس 
ما سبق . ولو حلف ليطي خقة فاعظاه مكرها اد اضيا ؛ فهو على الخلاف . 
ولو قال : : لا يأخذ 7( ولا يستوفي ٠‏ فأخذء حنثك ٠.‏ سواء كان المعطي مكرهاً أو 
مختاراً . فلو كان الآخذ مكرهاً . ففيه الخلاف . 

المسألة الثالثة 9» : حلف على الضرب , تعلقت اليمين بما يسمى ضرباً , 
ولا يكفي وضع اليد والسوط ورفعهما . ولا العض والقرص ونتف الشعر . وفي 
الوكز واللكز واللطم وجهان 3 أصحهما : أنه ضرب 3 ولا يشترط الايلام 2 ولهذا 
يقال : ضربه ولم يؤلمه » بخلاف الحد والتعزيرء فإنه يعتبر فيهما الايلام . لأن 
المقصود بهما الزجر . ولا يحصل إلا بإيلام » واليمين تتعلق بالاسم . وحكي وجه 
ضعيف أنه يشترط الايلام » وقد سبق في كتاب الطلاق . 


قلت : ولو ضرب ميتاً » لم يحنث27©», ولو ضرب مغمى عليه أو مجنوناً أو 
سكران . حنث . لأنه محل للضرب بخلاف الميت ذكره المتولي . والله أعلم . 

فرع : حلف : ليضربن عبده مائة خشبة . أو ليجلدنه مائة سوط . فإن شد 
مائة سوط وضربه بها » فقد وفى بموجب اللفظ . وإن ضربه بعثكال؟) عليه مائة 
شمراخ ضربة واحدة » حصل البر إن تحقق أن الجميع أصاب بدنه . وفي المراد 
بإصابة الجميع وجهان , أصحهما : أنه لا يث يشترط أن يلاقي جميع القضبان بدنه أو 
ملبوسه . بل يكفي أن ينكبس بعضها على بعض » بحيث يناله ثقل الجميع , 
ولا يضر كون البعض حائلا بين بدنه وبين97» البعض . كالثياب وغيرها , مما لا يمنع 


. ط » في الأصل : يأخذ‎ «٠ في هامش‎ )١( 

(7) في هامش «١‏ ط » في الأصل : الرابعة . 

(6) هذه المسألة ذكرها الرافعي في كتاب الطلاق . قاله البكري . 
(5) بكسر العين على المشهور أي عرجون . 

:0( في غامش ووغاء تن" الاضل : يديه وفي . 
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تأثر البشرة بالضرب . والثاني : لا يكفي الانكباس . بل يشترط ملاقاة الجميع بدنه 
أو ملبوسه ٠.‏ وإن تيقن أنه لم يصبه الجميع . لم يبر . وإن شك في ذلك ٠‏ فالنص أنه 
لايحنث . ونص أنه لو حلف : ليدخلن الدار اليوم إلا أن يشاء زيد . فلم يدخل » 
ومات زيد ولم يعلم هل شاء( أم لا : أنه يحنث ء فقيل بتقرير النصين . والفرق أن 
الفصرب سبب ظاهر في الانكباس . وفىي مسألة المشيئة لا أمارة لها. والأصل 
عدمها . وقيل : فيهما قولان . والمذهب : أنه لا يحنث هناء ويحنث في مسألة 
المشيئة . 

قلت : هكذا صور الجمهور مسألة الخلاف فيما إذا شك . وذكر الدارمي وابن 
الصباغ والمتولي أنه إذا شك . حنث ., وإنما لا يحنث على المنصوص إذا غلب على 
ظنه إصابة الجميع . وهذا حسن . لكن الأول أصح ؛ لأن بعد هذا الضرب شك في 
الحنث . والأصل عدمه قال أصحابنا : وإذا قلنا : لاا يحنث . فالورع أن يحنث 
نفسه . فيكفر عن يمينه . والله أعلم . 

ولو حلف : ليضربنه مائة مرة فضربه مرة بالعثكال أو بالمائة المشدودة . 
لم يبرء لأنه لم يضربه إلا مرة . ولوحلف : ليضربنه مائة ضربة » لم يبر أيضاً على 
الأصح . ولو حلف : ليضربنه بالسوط . لم يبر بالعصا والشماريخ . لأنه ليس 
بسوط . ولو قال : مائة سوط ء فالصحيح أنه لا يبر بعثكال عليه مائة شمراخ ٠‏ وإنما 
يبر بأن يجمع مائة سوط ويشدها ويضربه بها دفعة » أو خمسين ويضربه دفعتين » أو 
سوطين ويضربه بهما خمسين مرة. بشرط أن يعلم إصابة الجميع على ما سبق 
وقيل : يبر بالعذكال . كما في لفظ الخشبة . 

فصل : في حنث الناسي والجاهل والمكره . فإذا وجد القول أو الفعل 
المحلوف عليه( وجه الاكراه أو النسيان أو الجهل . سواء كان الحلف بالله تعالى أو 
بالطلاق » فهل يحنث ؟ قولان أظهرهما : لا يحنث . وممن صححه أبو حامد 
القاضي والشيخ وابن كج والروياني وغيرهم . وقال ابن سلمة : لا حنث قطعاً . 
وقيل : الناسي أولى بالحنث من الكره . وقيل : عكسه . وقيل : الجامل أولى 


. في هامش « ط»ء في الأصل : يشاء‎ )١( 
. (؟) في هامش «ط »ء في الأصل : في‎ 
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بالحنث من الناسي . وقال القفال : يحنث في الطلاق دون اليمين » وهو ضعيف . 
فالمذهب ما سبق . فإذا قلنا : لا حنث » لم تنحل اليمين على الأصح . ول وحلف : 
لا يدخل الدار طائعاً ولا مكرهاً ولا ناسياً » حنث مع الاكراه والنسيان . ولو حلف : 
لا يدخل فانقلب في نومه وحصل في الدار . لم يحنث . ولو حمل”'© قهرأً وأدخل » 
فقيل : قولان كالمكره . والمذهب القطع بأنه لا يحنث . لأن اليمين على دخوله ‏ 
ولم يدخل . وإنما أدخل . ولهذا لا تنحل اليمين والحالة هذه بلا خلاف . ولو حمل 
بغير إذنه » لكن قدر على الامتناع » فلم يمتنع » لم يحنث على الصحيح . لأنه 
لم يدخل بل أدخل . ولو حمل بأمره » حنث كما لو ركب دابة ودخل . واعلم أنه 
لاافرق في أصل المسألة بين أن يعلق على فعله أو فعل غيره » فإذا وجد بالاكراه أو 
النسيان ٠‏ ففيه الخلاف . هذا هو المذهب . وفيه شىء سبق فى مسألة الحلف على 
مفارقة الغريم . ا ١‏ 
ومن صور الفعل جاه أن يدحل دارا لا يعرف أنها المحلوف عليها؟) » أو 
حلف : لا يسلم على زيد . فسلم عليه في ظلمة ولا يعلم أنه زيد . 
فصل : حلف : لا يسلم على زيد . فسلم على قوم هوفيهم , ولم يعلم أنه 
فيهم . ففي الحنث قولا حنث الناسي والجاهل . وإن علم أنه فيهم ونوى السلام 
عليه معهم . حنث . وفيه ما حكينا عن البيان فيما لو حلف لا يكلمه . فسلم على قوم 
هو فيهم وقصده . فأما إذا استثناه ه بلفظه فقال : السلام عليكم إلا على زيد. 
فلا يحنث . وإن استثناه بنيته » لم يحنث أيضاً على المذهب . وإن أطلق » حنث 
على الأظهر . ولو حلف : لا يدخل على زيد . فدخل على قوم هو فيهم فاستثناه 
بقلبه » وقصد الدخول على غيره » حنث على المذهب . والفرق بينه وبين السلام ‏ 
أن الدخول فعل لا يدخله الاستثناء » .فلا ينتظم أن يقول : دخلت عليكم إلا على 
فلان » ويصح أن يقول : سلام عليكم إلا على فلان . ولو دخل بيتأ فيه زيد » ولم 
لان يه حلي ينه زرلا لماكل والماين . ولو كان في جماعة ولم يعلم به 
فأولى 29 بعدم الحنث . وإن دخل لشغل . ولم يعلم أنه في البيت . فأولى بعدم 
)١(‏ في هامش «١‏ ط: في الأصل : وإن لم يحمل . 
(؟) في هامش «٠‏ ط » في الأصل : لا يعزف المحلوف . 
(*)) في هامش « طء في الأصل : فالأولى . 
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الحنث لانضمام قصد الشغل إلى الجهل . قال الامام : نص الشافعي رحمه الله في 
هذه الصورة أنه لا يحنث . وخرج الربيع قولاً . وجعله كالناسي . ولو علم أنه في 
البيت . وقصد الدخول لشغل » فقيل : يحنث قطعا . وقيل : هو كما لو دخل على 
قوم هو فيهم واستثناه بقلبه . ولو كان الحالف في بيت . فدخل عليه زيد . فإن خرج 
الحالف في الحال . لم يحنث . وإلاء فقيل : لا يحنث . وقيل : فيه خلاف بناء 
على أن استدامة الدخول هل هي دخول ؟ وأجاب ابن الصباغ عن هذا بأن الاستدامة 
إن جعلت دخولاً كانا كالداخلين معأ . فلا يكون أحدهما داخلاً على الآخر . 


قلت : الذي قاله ابن الصباغ حسن . والمذهب أنه لايحنث . قال القاضي 
أبو الطيب : ونص عليه في ١‏ الأم » . والله أعلم . 


فصل : في أصول تتعلق بالكتاب لا تنعقد يمين صبي , ولا مجنون ولا مكره 
وفي السكران الخلاف في طلاقه ‏ وتنعقد يمين الكافر . ومن حلف : لاايدخحل 
الدار, ثم قال : أردت شهراً أو يوماً . فإن كانت اليمين بطلاق أو عتاق . لم تقبل في 
الحكم . ويدين . ويلحق بهما الايلاء ‏ لتعلق حق الآدمي به . وإن كانت بالله 
تعالى , ولم يتعلق بها حق آدمي . قبل قوله ظاهراً وباطناً » ؛ لأنه أمين في حقوق الله 
تعالى . ولو حلف : لا يكلم أحداً . ثم قال : أردت زيداً » أو من سوى زيد » أو 
لا يأكل طعاماً » ونوى طعاماً بعينه » تخصصت اليمين بما نوى . فلا يحنث بغيره . 


فرع : قال الشيخ أبو زيد رحمه الله : لا أدري على ماذا بن بنى الشافعي رحمه 

الله مسائل الايمان . إن اتبع اللغة » فمن حلف لا يأكل الرؤوس ينبغي أن يحنث 

برؤوس الطير والسمك, وإن اتبع العرف. فأهل القرى لا يعدون الخيام بيوتا. وقد 

قال الشافعي : لا فرق بين القروي والبدوي . واعلم أن الشافعي تتبع مقتضى اللغة 

تارة » وذلك عند ظهورها وشمولها . وهو الأصل . وتارة يتبع العرف إذا استمر 
واطرد . 


فرع: اللفظ الخاص : فى اليمين لا يعمم بالسبب والنية والعام » وقد 
يتنصص . مثال الأول . إذاامن عليه رتجل بها ثال مه قال : والله لا أشرب لك ماء 
من عطش » انعقدت اليمين على الماء من عطش خاصة . فلا يحنث بطعامه وثيابه » 
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وإن نوى أنه لا ينتفع بشيء منه ٠‏ وإن كانت المنازعة بينهما تقتضي ما نواه2'0 وإنما 
تؤثر النية إذا احتمل اللفظ ما نوى بجهة يتجوز بها » وعند مالك رحمه الله يحنث بكل 
ما ينتفع به من ماله . قال الشيخ أبو حامد : وسبب الخلاف أن الاعتبار عندنا 
باللفظ . ويراعى عمومه وإن كان السبب خاصاً » وخصوصه وإن كان السبب عام , 
وعنده الاعتبار بالسبب دون اللفظ . وأما تخصيص العام فتارة يكون بالنية كما ذكرنا 
فيما إذا قال : والله لا أكلم أحداً ونوى زيداً . وتارة بعرف الاستعمال. كما في 
قوله : لا آكل الرؤوس . وتارة بعرف الشرع كما يحمل قوله : لا أصلي على الصلاة 
الشرعية . 

فرع : يعتبر اللفظ بحقيقته » وقد يصرف إلى المجاز بالنية » كما لو قال : 
لا أدخل دار زيد » وقال : أردت ما يسكنه دون ما يملكه . فيقبل في اليمين بالله 
تعالى ١‏ ولا يقبل في الحكم إذا حلف بطلاق وعتاق ذكره ابن الصباغ وغيره » وتارة 
لكون المجاز متعارفا وكون الحقيقة بعيدة . ومثله القاضي حسين بما إذا حلف : 
لاياكل من هذه الشجرة . تحمل اليمين على الأكل من ثمرها دون الورق 
والأغصان . وإن كانت الحقيقة متعارفة » مثل أن يقول : لا آكل من هذه الشاة . 
يحمل على لحمها . فلا يحنث بلبنها ولحم ولدها . 

فرع : قال ابن كج : لو قال : والله لا دخلت الدارء والله لا دخلت الدار 


ونوى التأكيد » فهو يمين واحدة .» وإن نوى بالثاني يمينا أخرى . أو أطلق ٠‏ فهل 
يلزمه بالحنث كفارة أم كفارتان ؟ وجهان 


قلت : الأصح كفارة . والله أعلم . 

وإن قال : والله للا دخلت الدارء لا دخلت الدارء لا دخلت الدارء فإن نوى 
التأكيد » فيمين واحدة . وكذا إن أطلق . أو نوى الاستئناف على المذهب . 

فرع : قال الحليمى : اليمين المعقودة على المملوك المضاف يعتمد المالك 
دون المملوك . والمعقودة على غير المملوك المضاف يعتمد المضاف دون المضاف 
إليه » فإذا حلف لا يكلم عبيد فلان ولا عبد له » ثم ملك عبيداً وكلمهم » حنث 


. لانعقاد اليمين على الماء من عطش خاصة وإنما تؤثر النية إذا احتمل اللفظ ما نوى بجهة يتجوز بها‎ )١( 
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ولو حلف لا يكلم . بنيه ولا ابن له » ثم ولد له بنون فكلمهم . لم يحنث . لأنهم لم 
يكونوا موجودين وقت اليمين . 


فرع : حلف : لا يكلم الناس . ذكر ابن الصباغ وغيره » أنه يحنث إذا كلم 
ا : لا آكل الخبز يحنث بما أكل منه . ولو حلف : لا يكلم ناسا 

فرع : في كتب أصحاب أبي حنيفة رحمهم الله أن المعرفة لا تدخل تحت 
النكرة لمغايرتهما . فإذا قال : لا يدخل داري أحد . أو لا يلبس ثوبي أحد . دخل 
في اليمين غير الحالف . ولم يدخل الحالف . لأنه صار معرفاً بإضافة الدار أو 
القميص إليه » قالوا : لو عرف نفسه بإضافة الفعل بأن قال : لا ألبس هذا القميص 
أحداً . أو عرف غيره بالاضافة إليه فقال : لا يدخل دار فلان أحدء أو لا يلبس 
قميصه أحد . لم يدخل المضاف إليه , لأنه صار معرفاً . وكذا لو قال : لا يقطع هذه 
اليد أحد . وأشار إلى يده » لم يدخل هوء وقد يتوقف في هذه الصورة الأخيرة » 
والسابق إلى الفهم في غيرها ماذكروه. ويجوز أن تخرج الصورة الأولى على 
الخلاف في أن المخاطب هل يندرج22 تحت الخطاب . 


قلت : الوجه الجزم بكل ماذكروه . والله أعلم . 

وفي كتبهم أن كلمة « أو» إذا دخلت بين نفيين » اقتضت انتفاءهما كما قال الله 
تعالى : « فلا تطع منهم آثماً أو كفوراً 0904© ؛ وإذا دخلت بين إثباتين » اقتضت 
ثبوت أحدهما . فإذا قال : لا أدخل هذه الدار أو هذه . فأيتهما دخلها » حنث . وإن 
قال : لأدخلن هذه الدار اليوم أو هذه . بر بدخول إحداهما . ويشبه أن يقال : إذا 
دخلت بين نفيين » كفى للبر أن لا يدخل واحدة منهما . ولا يضر دخول الأخرى , 
كما أنها إذا دخلت بين إثباتين » كفى للبر أن يدخل إحداهما . ولا يضر أن لا يدخل 
الأخرى . ولوقال : لا أدخل أبدأً . ولأدخلن الدار الأخرى اليوم » فإن دخل الأخرى 
اليوم . بر وإن لم يدخلها اليوم . ولم يدخل الأخرى , بر أيضاً . وفي « الاقناع » 


)001 في هامش و ط» في الأصل : يدرج . 
(؟) سورة الإنسان (756) . 
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للماوردي أنه لو قال : إن أكلت خبزاً أو لحماً يرجع إلى مراده منهما . فيتعلق اليمين 
4 

فصل : في مسائل متثورة . حلف : لا يدخل هذه وأشار إلى دارء 
فانهدمت . حنث بدخوله عرصتها . ولو قال : لا أدخل هذه الدار فانهدمت . نظر إن 
بقيت أصول الحيطان والرسوم » حلثك . وإد صارت فضاء » فدخلها . ٠‏ لم يحنث 
على المذهب . وبه قطع الأكثرون . وجعله الامام على الوجهين فيمن قال : لا آكل 
هذه الحنطة ٠‏ فأكل دقيقها . وكذا لو حلف : لا يدخل دارا أو بيتاء ادحل عر 
كانت دارا أو بيتاً 1 ولو عميلف: الذار فنهدا + اوزننانا ار حمافا ؛ لم يحنث 
بدخوله » ولو أعيدت الدار بغير الآلة الأولى . فدخلها . لم يحنث . وإن أعيدت 
بتلك الآلة فوجهان . 

قلت : أصحهما الحنث . والله أعلم . 

ولو حلف : لا يشم الريحان .» جنث بشم الضيمران22 دون الورد والبنفسج 
والياسمين والنرجس والمرزنجوش والزعفران » ويمكن أن يقال : هذا فيما إذا ذكر 
الربحان معرقاً ؛ فأما إذا نكره » فقال : لا أشم ريحاناً ٠‏ فيحنث بها كلها . 

قلت : الظاهر من حيث الدليل » ومن مقتضى كلام الأصحاب أنه لا فرق » 
ولا يحنث مطلقاً بما بعد الضيمران . والله أعلم . 

ولوحلف : لا يشم مشموماً » حنث بشم جميع ذلك . ولا يحنث بشم ١‏ لمسك 
والكافور والعود والصندل292 . ولو حلف : لا يشم الورد والبنفسج . #«فشمهما بعد 
الجفاف » فوجهان ولا يحنث بشم دهنهما(© ولو حلف : لا يستخدم زيداً » فخدمه 
من غير أن يطلب الحالف ذلك » لم يحنث . سواء فيه عبده وغيره . ولو حلف : 
لا يتسرى فثلاثة أوجه . الأصح المنصوص : أن التسري إنما يحصل بثلاثة أشياء : 


. هو الريحان الفارسي‎ )١( 

(1) قال في الخادم : موضع الحنث ما إذا اجتذب الرائحة بخياشيمه حين شمها فلم يحمل النسيم الرائحة 
حتى شمها لم يحنث . قاله الماوردي . قال : لأن شمها بهبوب النسيم ليس من فعله وشمها باجتذاب 

(؟) في هامش «١‏ ط » في الأصل : دهنها . 
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ستر الجارية عن أعين الناس والوطء والانزال . والثاني : يكفي الستر والوطء » 
والثالث : يكفي الوطء . ولو حلف : لايقرأ القرآن » فقرأ جنباًء حنث . وإن 
حلف : ليقرأن . فقرأه جنباً » برء بخلاف ما لو نذر أن يقرأ فقرأ جنباً , لا يجزئه » 
لأن المقصود من النذر التقرب ٠‏ والمعصية لا يتقرب بها . ولوحلف لغران جنا : 
بر بالقراءة نجنباً + وإن عضن ولواندذى أن يقراجيا » لغا نذره . 

فرع : في فتاوى القفال أنه لو قال : لا أصئي على هذا المصلى . ففرش 
فوقه ثوباً وصلى عايه . فإن :وى أنه لا يباشره بقدميه وجبهته وثيابه » لم يحنث » وإلا 
فيحنث . كمالو قال : لا أصلى. في هذا المسجد . فصلى على حصير فيه ٠‏ وإن 
علق به الطلاق . ثم قال : أردت أني لا أباشره » دين . ولم يقبل في الحكم » وأنه 
لو حلف : لا يكلم زيدا شهراً.. فولاه ظهره » ثم قال : يا زيد افعل كذا . حنث » 
ولو أقبل على الجدار » وقال : يا جدار افعل كذا . لم يحنث وإن كان غرضه افهام 
زيد . وكذا آم و أقبل على الجدار وتكلم ولم يقل : يزيد ولايا جدارء لم يحنث » 
وأنه لو حلف. ا ل 007 
وقال أبو .اصم العبادي : لا يحنث وتلك الرقعة تبع 


قلت جا ا عل ماس انك اراي 

والله أعلم . 
قلت : يجيء فيه الخلاف السابق في التدثر . والله أعلم . 

وأنه لو حلف : لا يفعل كذا . ففعله في حال جنونه . ففي الحنث قولان . 

فرع : في « المبتدأ » في الفقه للقاضي الروياني أنه لو قال : لا أدخل 

حانوت فلان » فدخل الحانوت الذي يعمل فيه وهو ملك غيره » لم يحنث ٠.‏ نص 

)١(‏ قال الأذرعي في القوت : أما الترجيح فظاهر وأما نسبته إلى أبي عاممم العبادي فسهو , والذي في نسخ 

فتاوى القفال وإن رقع ثوبه برقعة كرباس من.غزلها وإن قلت . حنث . وقال أبو عاصم العامري لا 


يحنث لأن تلك الرقعة اليسيرة تابعة لثوبه » وكانت المسألة خلافاً بين المصنف والقاضي . انتهى كلام 
المعلق للفتاوى وأبي عاصم العامري حنفي المذهب قطعاً كان قاضي خراسان زمن القفال . 
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عليه الشافعى رحمه الله .» قال : والفتوى أنه يحنث . لأنه لا يراد به إلا الذي يسكنه 
ويعمل فيه . ولو قيل له : كلم زيداً اليوم » فقال : والله لا كلمته » انعقدت اليمين 
على الأبد إلا أن ينوي اليوم . فإن كان ذلك في طلاق وقال : أردت اليوم » لم يقبل 
في الحكم . 

قلت : الصواب قبوله في الحكم كما سبق في نظائره في كتاب الطلاق . والله 
أعلم . 

فرع : في كتب أصحاب أبي حنيفة رضي الله عنه أنه لو قال : وسلطان الله 
فهو يمين إن أراد القدرة . وإن أراد المقدور . فلا. وبه نقول نحن . وأنه لو قال : 
ورحمة الله وغضبه . فليس بيمين » ويشبه أن يقال : إن أراد إرادة النعمة والعقوبة 
فيمين ٠‏ وإن أراد الفعل . فلا . وأنه لو حلف : ليضربن زوجته حتى يغشى عليها أو 
تبول » حمل على الحقيقة . ولو قال : حتى أقتلها أو ترفع ميتة حمل على أشد 
الضرب . ويظهر على أصلنا الحمل على الحقيقة أيض(2 وأنه لو حلف : لا يدخل 
هذه الخيمة » فقلعت ونصبت في موضع آخر. فدخلها. حنث . ولو حلف : 
لا يجلس على هذه الأسطوانة أو الحائط . فأعيد بناؤهما بعد النقض . فجلس على 
المعاد » لم يحنث . وكذا لو حلف على مقص أو سيف أو سكين فكسر وأعيدت 
الصنعة . لم يحنث . وإن نزع مسمار المقص ونصاب السكين . وأعيد مسمار آخر » 
ونصاب آخر. حنث . ولو حلف : لا يقرأ فى المصحف فجعل بين يديه » وقلبت 
أوراقه » فقرأ فيه . حنث , ولو حلف : لا يدخل هذا المسجد , فزيد فيه » فدخل 
الزيادة » حنث . ولو حلف : لا يكتب بهذا القلم » فكسره . ثم براه وكتب بهء 
لم يحنث وبجميع هذه الأجوبة نقول إلا في مسألة القلم . 

قلت : في موافقتهم في مسألة زيادة المسجد . نظرء وينبغي أن لا يحنث 
بدخولها . لأن اليمين لم يتناولها حالة الحلف . وأما قول الامام الرافعي : إنا 


)١(‏ قال في الخادم : صرح الماوردي بخلافه أي بخلاف قوله ويظهر إلى آخره . قال في آخر كتاب الطلاق 
في الحاوي : ولوحلف ليضربنهاحتى توت فضربها ضر باًمؤلماً موجعاًء برفي يمينه باعتبار العرف 
هذا إذا أطلق ولم يرد حقيقة اللفظ فإن أراد حمل عليه » وهكذا نظائره وأشباهه هذا كلامه وذكرها شيخه 
الصيمري في الإيضاح في هذا الباب فقال : لوقال لعبده لاضربنك حتى تموت ولا نية له » فقد قيل إن 
ضربه ضربا مؤلماً فقد بر في يمينه وفيه نظرء وهذا النظر يقوي بحث الرافعي . 


فى كتاب الأيمان / باب فيم| يقع به الحنث 


نخالفهم في مسألة القلم » فليس كما قال . بل مذهبنا فيها كما ذكروه قال القاضي أبو 
الطيب في كتاب الصلح من تعليقه : ولو حلف لا يكتب بهذا القلم وهو(١»‏ مبري 
فكسره . ثم براه وكتب به لم يحنث . وإن كانت الأنبوبة واحدة . لآن القلم اسم 
للمبري دون القصبة ؛ وإنما تسمى القصبة قبل البري قلماً مجازاً » لأنها ستصير 
قلماً » قال : وكذا إذا قال : لا أقطع بهذا السكين . » فأبطل حدها . وجعله في 
ظهرها . وقطع بها. لم يحنث . قال : ولو حلف : لا يستند إلى هذا الحائط ‏ 
فهدم . ثم بني واستند , إن بني بتلك الآلة » حنث » وإن أعيد بغيرها أو ببعضها , 
لم يحنث . والله أعلم . 

وأنه لو حلف : لا يأكل من كسب زيدء فكسبه ما يتملكه من المباحات . 
العقود دون ما يرثه . ولو كسب شيئاً ومات . فورثه الحالف وأكله » حنث ٠»‏ ولو انتقل 
إلى غيره بشراء أو وصية » لم يحنث . ولك أن لا تفرق » ويشترط لكسبه أن يكون 
الي في ملكه د وأنة الخلواء كل خلو تيسن من ييه تخامضي ٠‏ ايفن والمسل 
والسكر دون العنب والاجاص والرمان » والأشبه أن يشتر : ط في اطلاق الحلو أن يكون 
معمولاً . وأن يخرج منه العسل والسكر فالحلواء غ غير الحلو . 

قلت : هذا الذي اختاره الرافعى رحمه الله هو الصواب . وفي الحديث 
الصحيح : كان يحب الحلواء والعسل 9) . والله أعلم . ْ 

قال العبادي من أصحابنا في « الرقم » : لو حلف على الحلواء » دخل فيه 
المتخذ من الفانيذ والسكر والعسل والدبس والقند9” . وفي اللوزينج والجوزينج 9) 
وجهان . وأن الشواء يقع على اللحم خاصة دون السمك المشوي . وأن الطبيخ يقع 
على اللحم يجعل في الماء ويطبخ . وعلى مرقتها وعن بعضهم أنه يقع على 


)١(‏ في هامش « ط» في الأصل : فهو 

(1) ما ذكره المصنف تبعاً لأصله من قوله ويشبه إلى آخره ذكره جماعة منهم الماوردي في الحاوي فقال إذا 
حلف على الحلوى حنث بما عقد بالسكر أو العسل أو الدبس حتى امتزج بغيره من جوز أو لوز أو دقيق 
فيصير بالمزج داخلاً في اسم الحلوى ولا يحنث لو انفرد بأكل السكر والدبس لأنه حلو وليس بحلوى 
وسبقه شيخه الصيمري إلى قضية ذلك . 

() هو عسل قصب السكر إذا جمد . 

(4) نوع من الحلواء . 


كتاب الأيمان / باب فيا يقع به الحنث وف 


الشحم » ولو طبخ عدس أو أرز بودك فهو طبيخ » وإن طبخ بزيت أو سمن . فليس 
قلت : الصواب أن الكل طبيخ . والله أعلم . 
وذكر العبادي في « الرقم » أنه لوحلف : لا يأكل المرق ٠‏ فهو ما يطبخ باللحم 
أي لحم كان . وفيما يطبخ بالكرش والبطون والشحمة وجهان . وإذا حلف : لا يأكل 
المطبوخ . حنث بما طبخ بالنار أو أغلي . ولا يحنث بالمشوي . والطباهجة7() 
مشوية » ويحتمل غيره . وذكروا أن الغداء : من طلوع الفجر إلى الزوال , 
والعشاء : من الزوال إلى نصف الليل . والسحور : ما بين نصف الليل وطلوع 
الفجر . ومقدار الغداء والعشاء أن يأكل أكثر من نصف شبعه . ولو حلف : ليأتينه 
غدوة » فهي ما بين طلوع الفجر إلى نصف النهار . والضحوة بعد طلوع الشمس من 
حين تزول كراهة الصلاة إلى نصف النهار . والصباح ما بعد طلوع الشمس إلى 
ارتفاع الضحى . وقد يتوقف في كون العشاء من الزوال » وفي مقدار الغذاء 
والعشاء » وفي امتداد الغدوة إلى نصف النهار.» وفي أن الضحوة من الساعة التي 
تحل فيها الصلاة . وأنه لو حلف : لا يكلمه . فنبهه من النوم .» حنث . وإن لم ينتبه 
وهذا غير مقبول . ولودق المحلوف عليه الباب . فقال : من هذا ؟ حنث ». وينبغي 
أن يفرق بين علمه به وجهله . وأنه لؤ قال : لا أكلمه اليوم ولا غداً » لم تدخل الليلة 
المتخللة في اليمين . ولو قال : لا أكلمه اليوم وغداً . دخلت . والصواب التسوية . 
قلت : يعني في عدم الدخول وهذا إذا لم ينومواصلة الهجران . والله أعلم . 
ولو قال : لا أكلمه يوماً ولا يومين ‏ فاليمين على يومين » فلو كلمه في 
الثالث » لم يحنث . وهكذا ذكره أبو الحسن العبادي من أصحابنا . ولو قال : يوما 
ويومين . فاليمين على ثلاثة » وأنه لو حلف : ليهدمن هذه الدارء فهدم سقوفها . 
برء ويجوز أن يقال : يشترط أن لا يبقى ما يسمى دارا . ولو حلف : ليهدمن هذا 
الحائط اليوم . أو لينقضنه . اشترط هدمه . حتى لا يبقى منه ما يسمى حائطاً . ولو 
حلف : ليكسرنه » لم يشترط ما يزيل اسم الحائط . 


فرع : حلف : لا يزوره حياً ولا ميتاً » فشيع جنازته . لم يحنث . وفي 


١ ضرب من قلي اللحم وهو فارسي معرب‎ )١( 


ئيى2ى,> كتاب الأيمان / باب فيا يقع به الحنث 


فتاوى الغزالي أنه لو حلف : لا يدخل داره صوفاً » فأدخل داره كبشا عليه صوف . أو 
لا يدشفلها بيغا » فأدخلها دجاجة » فباضت في الحال » لم يحنث . وأنه لو حلف : 
لا يقعد معه تحت سقف ء فقعد تحت أزج(2 حنث » وأنه لو حلف : لا يفطر. 
فمطلق هذا ينصرف إلى الأكل والجماع ونحوهما . ولا يحنث بالردة والجنون 
والحيض ودخول الليل . وبالله التوفيق . 


تين ا نا 


. بيت يبنى طولاً‎ )١( 


كتابٌ القضاء(١)‏ 


الأول : في التولية والعزل . وفيه طرفان : الأول : في التولية » وفيه مسائل : 
الأولى : القضاء والامامة فرض كفاية بالاجماع( . فإن قام به من يصلح . 


. بالمد : أي الحكم بين الناس . وجمعه أقضية كقباء وأقبية‎ )١( 


زف 


صر 


وهولغة : إحكام الشيء وإمضاؤه ومنه « وقضينا إلى بني إسرائيل » وفراغه ومنه 8« فوكزه موسى فقضى 
عليه 4 أي قتله وفرغ منه وإتمامه ومنه ظ ليقضى أجل مسمى 4 أي ليتم الأجل . 

وشرعاً : الحكم بين خصمين فأكثر بحكم الله تعالى . 

قال ابن عبد السلام : الحكم الذي يستفيده القاضي بالولاية هو إظهار حكم الشرع في الواقعة فيمن 
يجب عليه إمضاؤه فيه بخلاف المفتى فإنه لا يجب عليه إمضاؤه . 

والأصل فيه قبل الإجماع آيات منها قوله تعالى : ظ وأن احكم بينهم بما أنزل الله 4 . وأخبار كخبر 
الصحيحين « إذا اجتهد الحاكم فأخطأ فله أجر . وإن أصاب فله أجران » . 

قال الشيخ البلقيني في تصحيح المنهاج في القضاء أمور : 

أحدها ؛ إيقاع التولية للقاضي . 

والثاني : ما يتعلق بقبول المتولي القضاء بين المتنازعين . فأما إيقاع التولية للقاضي فهو فرض عين 
على الإمام القائم بمصالح الرعايا وفرض عين على قاضي الاقليم إذا عجز عن النظر في جميع 
النواحي . فإن بعد عن الإمام بعين فرض الكفاية على القاضي إذا لم يبلغ الإمام الخبر. فإن بلغه 
فالفرض عليهما نأيهما ولي سقوط الفرض . ذكره الماوردي . 

وأما قبول التولية فهذا هو الذي ينظر فيه فى الكفاية والعين . 

وأما الثالث : فإيقاع القضاء بين المتنازعين فرض عين على الإمام بنفسه أو نائبه . وإذا ارتفعا إلى 
النانئب فإيقاع القضاء بينهما فرض عين على النائب ولا يحل له أن يدفع القضية عن نفسه إذا كان في 
ذلك تعطيل الحا وتطويل النزاع بين الخصمين . وإذا تقرر ذلك علمت أن قول المصنف فرض كفاية _ 


ألا 


2 كتاب القضاء / باب في التولية والعزل 


سقط الفرض عن الباقين » وإن امتنع الجميع ٠‏ أثموا. وأجبر الامام أحدهم على 
القضاء . وقيل : لا يجبرء والصحيح : الأول » ثم من لا يضلح للقضاء تحرم 
توليته ‏ ويحرم عليه التولي والطلب . وأما من يصلح . فله حالان . أحدهما : أن 
يتعين للقضاء » فيجب عليه القبول » ويلزمه أن يطلبه”") ويشهر نفسه عند الامام إن 
كان خاملا . ولا يعذر بأن يخاف ميل نفسه وخيانتها » بل يلزمه أن يقبل ويحترزء فإن 
امتنع » عصاء. وهل يجبر ؟ وجهان الصحيح نعم . وبه قال الأكثرون . كما يجبر 
على القيام بسائر فروض الكفاية عند التعين » فإن قيل : امتناعه من هذا الواجب 
المتعين المتعلق بالمصالح العامة ويشبه أن تكون كبيرة ‏ فيفسق به » ويخرج عن 
الأهلية » فكيف يولي ويجبرء فالجواب أنه يمكن أن يقال : إنه يؤمر بالتوبة أو لا ء 
فإذا تاب .» ولي : 


بعاص قطعاً . وإن كان مخطتاً . والله أعلم . 


الحال الثاني : أن يكون هناك غيره ممن يصلح . فذلك الغير إما أن يكون 
أصلح . وأولى منه . وإما مثله . وإما دونه فإن كان أصلح منه » بني على أن الامامة 
العظمى هل تنعقد للمفضول مع وجود الفاضل . وفيه خلاف للمتكلمين والفقهاء , 
والأصح الانعقاد . لأن تلك الزيادة خارجة عن شرط الامامة . وفي القضاء خلاف 
مرتب . وأولى بالانعقاد . فإن لم نجوز للمفضول القضاء حرمت توليته » وحرم عليه 


- بمعناه قبول ولاية للقضاء لا نفس القضاء فلينبه لذلك . انتهى وهو تحقيق حسن ٠‏ وقول الشيخ 

بالإجماع اعترضه ابن الرفعة بما حكاه بعد أسطر عن ابن كج أنه مكروه وأن في تعليق القاضي أبي 
الطيب أنه مستحب . 
وأجاب في الخادم بأن الكراهة لما يخشى من العجز عن القيام بحقه مع أنه فرض كفاية . ثم قال أو 
يحمل كلام ابن كج على كراهة طلبه والحرص عليه إلى آخر ما ذكره وفي كلا الجوابين نظر لآأن 
المكروه مطلوب تركه وفرض الكفاية مأمور بتحصيله فلا يسلم له جواب الأول . 
أما الثاني ففيه خروج عن ظاهر اللفظ ونقل ابن الرفعة كلام القاضي أبي الطيب بالاستحباب وهو نبأ في 
الوجوب . لكن قال ابن الرفعة أنه لم يره لغيره . 

)١(‏ قال في القوت : ينبغي أن يكون موضعه أي موضع لزوم الطلب ما إذا ظن الإجابة أو تردد فيها على 
السواء . أما إذا غلب على ظنه عدم إجابته لما علمه من فساد الزمان وأئمته فالظاهر أنه لا يلزمه الطلب 
نعم يجب عليه القبول إذا دعي . 
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الطلب والقبول .» وإن جوزناه » جاز القبول20 وأما الطلب . فمكروه . وقيل : 
حرام » وإن كان الأصلح لا يتولى . فهو كالمعدوم . وأما إذا كان هناك مثله . فله 
القبول . ولا يلزمه على الأصح . » فربما قام به غيره وأما الطلب . فإن كان خامل 
الذكر ٠‏ ولو تولى ٠‏ اشتهر وانتفع الناس بعلمه » استحب له الطلب على الصحيح , 
وقال القفال : لايستحب . وإن كان مشهورا ينتفع الناس بعلمه » » فإن لم يكن له 
كفاية ولو ولي » حصلت كفايته من بيت المال » قال الأكثرون : يستحب . وقيل : 
لا يستحب ولا يكره("2 وإن كان له كفاية » فالصحيح أن الطلب مكروه » وقيل : 
الأولى تركه » ثم كما يكره الطلب والحالة هذه يكره القبول . ولو ولي بلا طلب ‏ 
وعلى هذا حمل امتناع السلف . وإن كان هناك من هو دونه » فإن لم نجوز تولية 
المفضول . فقد تعين عليه » وإن جوزناها.» استحب له القبول . وفي الوجوب . 
الوجهان . ويستحب له الطلب إذا وثق بنفسه . وهكذا حيث استحببنا الطلب والتولي 
أو أبحناهما . فذلك عند الوثوق . وغلبة الظن بقوة النفسش . وأما عند الخوف . 
فيحترر . 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : محل ذلك في المفضول والفاضلٍ المجتهدين أو المقلدين العارفين بمدارك 
مقلدهما . فأما إذا كان الفاضل مجتهداً والمفضول مقلداً أو كان الفاضل مقلداً عارفاً بمدارك مذهب 
إمامه والمفضول قاصراً عن ذلك فلا يجوز للمفضول القبول ولا يجوز تولية المفضول المقلد مع وجود, 
المجتهد ولا تولية المقلد القاصر مع وجود المقلد العارف بمدارك مذهب إمامه . وهذا القيد الذي قيدنا 
به كلام المصنف يخرج من توجيه الأصحاب جواز تقليد المفضول مع وجود الفاضل بأن تلك الزيادة 
خارجة عن الحد المطلوب . والحد المطلوب هو الاجتهاد فثبت أنه لا بد من تساويهما في الاجتهاد وأنه 
لا يلزم مع هذا التساوي تعليل الأفضل وأنه إذا فقد المجتهد يراعى الأقرب إليه فيجب تقديم المقلد 
المستحق على المقلد القاصر ولا سيما إذا كان مع القصور جاهلا بالمفضول وإلا فلا توقف في منع 
ولايته والحال ما ذكر . 
وقال الشيخ البلقيني أيضاً قوله جاز القبول ثم أردفه بالخلاف في المطلب يقتضي أن القبول ليس 
بمكروه وليس كذلك فقد جزم القاضي الحسين بالكراهة وأنه يكره للإمام نصبه . 

)١(‏ .قال الشيخ البلقيني : يزاد على الحامل والمحتاج آخرين أحدهما أن يكون ذلك الذي مثله في الاجتهاد 
أو التقليد يرتكب في اجتهاده أو تقليده أموراً يضعف مدركها فهنا يندب الطلب , وقلا يقوي الإيجاب هنا ا 
ولا سيما إذا كانت تلك ينقض القضاء فيها . 
ثانيهما : إذا كان الذي هو مثله لا يقوم بكفاية الناس في خصوماتهم وأحوالهم إلا نجهد وتعب وتكلف 
وربما تأخر.بعض القضايا للكثرة فيندب الطلب لمن يقوم بالمصالح بحيث يزول ما ذكرء انتهى . 


1 : كتاب القضاء / باب في التولية والعزل " 


فرع : هذ(" التفصيل الذي ذكرنا فيما إذا لم يكن هناك قاض متول فإن 
كان » نظرء إن كان غير مستحق لجور أو جهل » فهو كما لو لم يكن » وإن كان 
مستحقاً والطالب يروم عزله » » فالطلب حرام . والطالب مجروح . ذكره الماوردي . 


قلت : وسواء كان فاضلاً أو مفضول إذا صححنا تولية المفضول . والله أعلم 1 


ما ذكرناه هو حكم الطلب بلا بذل . فلو بذل مالا ليتولى » فقد أطلق ابن 
القاص وآخرون أنه حرام وقضاؤه مردود .» والصحيح تفصيل ذكره الروياني وهو أنه إن 
تعين عليه القضاء أو كان ممن يستحب لهء» ا 
بالأخذ . وهذا كما إذا تعذر الأمر بالمعروف إلا ببذل مال . وإن لم يتعين ولم يكن 
يا » جاز له بذل المال ليتولى » ويجوز له البذل بعد التولية لكلا يعزل . والآخذ 
ظالم بالأخذ . وأما بذل المال لعزل قاض » » فإن لم يكن بصفة القضاة » فمستحب 
لما فيه من تخليص الناس منه » ولكن أخذه حرام على الآخذ . وإن كان بصفتهم 
فحرام . فإن فعل . وعزل الأول . وولي الباذل » قال ابن القاص : توليته باطلة ‏ 
والمعزول على قضائه . لأن العزل بالرشوة حرام » وتولية المرشي والراشي حرام » 
وليكن هذا عند تمهد الأصول الشرعية . فأما عند الضرورات » وظهور الفتن » فلا بد 
من تنفيذ العزل والتولية جميعاً . كتولية البغاة . 


فرع : طرق الأصحاب متفقة على أن النظر في تعين الشخص للقضاء وعدم 
تعينه إلى البلد والناحية لا غير( » ومقتضاه أنه لا يجب على من يصلح للقضاء طلب 
القضاء ببلدة أخرى ليس بها صالح . ولا قبوله إذا ولي ويجوز أن يفرق بينه وبين 
القيام بسائر فروض الكفاية المحوجة إلى السفر . كالجهاد وتعلم العلم ونحوهما . 
فإن تلك يمكن القيام بها . والعود إلى الوطن . وعمل القضاء لا غاية له . 

المسألة الثانية : في صفات القاضي والمفتي وفيها فصلان : 

الأول : في صفات القاضي وله ثمانية شروط أحدها : الحرية”" والثاني : 


)١(‏ سقط في دطي 
زفة فلا يولى رقيق كله أو بعضه لنقصه كالشهادة بل أولى . 


كتاب القضاء / باب في التولية والعزل إلد 


الذكورة؟ , والثالث : الاجتهاد . فلا يجوز تولية جاهل بالأحكام الشرعية وطرقها 
المحتاج إلى تقليد غيره يها ؛ وإنما يحصل أهلية الاجتهاد لمن علم أمورا - 
كتاب الله تعالى . ولا يشترط العلم بجميعه . بل مما يتعلق بالأحكام ٠.‏ ولا يشتر 
حفظه عن ظهر القلب . ومن الأصحاب من ينازع ظاهر كلامه فيه . 0 
رسول الله بك لا جميعها . بل ما يتعلق منها بالأحكام » ويشترط أن يعرف منها العام 
والخاص . والمطلق والمقيد .» والمجمل والمبين 0 والمنسوخ » ومن السنة 
المتواتر والآحاد. والمرسل والمتصل . وحال الرواة جبرينا وتعديلا الشالث : 
أقاويل علماء الصحابة ومن بعدهم رضي الله عنهم اجماعاً واختلافاً . الرابع 
القياس فيعرف جليه وخفيه ٠»‏ وتمييز الصحيح من الفاسد . الخامس : لسان 3 
لغة واعراباً » لأن الشرع ورد بالعربية وبهذه الجهة 00 0 اللفظ وخصوصه 
وإطلاقه وتقييده » واجماله وبيانه . قال أصحابنا : ط التبحر في هذه 
العلوم » بل يكفي معرفة جمل منها . وزاد الغزالي 0 ذكرها في أصول الفقه 
منها : أنه لا حاجة إلى تتبع" الأحاديث على تفرقها وانتشارها . بل يكفي أن يكون له 
أصل مصحح وقعت العناية فيه بجميع أحاديث الأحكام كسنن أبي داود , ويكفي أن 
يعرف مواقع كل باب . فيراجعه إذا احتاج إلى إلى العمل بذلك الباب . 2 / 
قلت : لايصح التمثيل بسنن أبي داود فإنه لم يستوعب الصحيح من أحاديث 
الأحكام ولا معظمه . وذلك ظاهر . بل معرفته ضرورية لمن له أدنى اطلاع ٠‏ وكم 
في صحيح البخاري ومسلم من حديث حكمي ليس في سئن أبي داود . وأما ما في 
كتابي الترمذي والنسائي وغيرهما من الكتب المعتمدة فكثرته وشهرته غنية عن 
التصريح بها(" . والله أعلم . ْ 


)١(‏ فلا تولى امرأة لقوله يفْةِ : «لن يفلح قوم ولوا أمرهم امرأة » . رواه البخاري . ولأن النساء ناقصات عقل 
ودين . ا 

(7) اعترض جماعة المصنف فيما ذكره . 
قال في القوت : وهذا الاعتراض الشنيع على الإمام الغزالي إنما أوجبه قول المصنف بجميع تقليداً 
لبعض نسخ الرافعي والذي قاله الغزالي ونقله الرافعي وغيره عنه يجمع من غير ياء بعد الميم وهذا 
صحيح سبقه إليه البندنيجي ولا يخفى على من عنده أدنى علم ما ذكره وأنه لم يقع لأحد جمع جميع 
أحاديث الأحكام في تصنيف لأن ذلك غير ممكن وليس الاطلاع على جميعها شرطا في صحة 
الاجتهاد . 
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ومنها : أنه لا يشتر ط ضبط جميع مواضع الاجماع والاختلاف . بل يكفي أن 
. يعرف في المسألة 7 يفتي: فيها أن قوله لا يخالف الاجماع . بأن يعلم أنه وافق 
بعض المتقدمين . أو يغلب على ظنه أن المسألة لم يتكلم فيها الأولون بل تولدت 
في عصره . وعلى هذا قياس معرفة الناسخ والمنسوخ . ومنها : أن كل حديث أجمع 
السلف على قبوله أو تواترت عدالة رواته فلا حاجة إلى البحث عن عدالة رواته » وما 
عدا ذلك ينبغي أن يكتفى في عدالة رواته بتعديل إمام مشهور عرفت صحة مذهبه في 
الجرح والتعديل . 
قلت : هذه المسألة مما أطبق جمهور الأصحاب عليه » وشذ من شرط في 
التعديل اثنين .» وقوله : تواترت عدالة رواته يعني مع ضبطهم . ولو قال : أهلية رواته 
كان أولى ليشمل العدالة والضبط . وقوله : أجمع السلف على قبوله يعني على العمل 
به » ولا يكفي:عملهم على وفقه . فقد يعملون على وفقه بغيره . والله أعلم . 
ومنها : أن اجتماع هذه العلوم إنما يشترط في المجتهد المطلق الذي يفتي في 
جميع أبوان الشرع ٠»‏ ويجوز أن يكون للعالم منصب الاجتهاد في باب دون باب . 
وعد الأصحاب من شروط الاجتهاد معرفة أصول الاعتقاد . قال الغزالي : وعندي أنه 
يكفي اعتقاد جازم » ولا يشترط معرفتها على طرق المتكلمين وبأدلتهم التي 
يحررونها . 
الشرط الرابع : البصر . فلا يصح تولية أعمى وفي « جمع الجوامع » للروياني 
وجه أنه يجوز . والصحيح الأول وبه قطع الجمهور , لأنه لا يعرف الخصوم 
والشهود(©©2 . 
الخامس : التكليف . فلا يصح تولية الصبي”29 . 
السادس : العدالة فلا يصح تولية فاسق ولا كافر ولؤ على الكفار. قال 
الماوردي : وما جرت به غادة نة الولاة من نصب حاكم ب بين أهل الذمة . فهو تقليد . 


)1( قال الشيخ البلقيني في تصحيح المنهاج ل ا ننه 1 
لا يشترط أن يكون بصيراً . ٠‏ بل يجوز أن يكون أعمى . : 
أ قال وقد ذكره الشيخ المصنف في الروضة تبعاً للشرخ في أواخر سير فقيل كاب الهدنة والجزية . 
(؟) وكذا المجنون وإن تقطع جنونه لنقصهما . 
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رئاسة وزعامة لا تقليد حكم وقضاء 3 ولا يلزمهم حكمه بإزاله بل بالتزامهم 
ْ السابع :- أن يكرت ناطفا' ستميعا + فلا يجوز تقليد أخرس لا تعقل إشارته . 


وكذا إن عقلت7) على الصحيح 2( ولا أصم لا يسمع أصلة0) فإن كان يسمسع إذا 
صيح به . جاز تقليده . 


يا : الكفاية9© فلا يصح قضاء مغفل اختل رأيه ونظره بكبر أو مرضص 
ونحوهما . وي اوح 1 . ويستحب أن يكون وافر العقل 
حليماً متثبتاً 1 فطئة و" » كامل الحوامن والأعضاء . عالماً بلغة الذين يقضي 
بينهم ١‏ بريثاً من الشحناء 35 » صدوق اللهجة . ذا رأي ووفاء » وسكينة ووقار ِ 
وأن لا يكون جباراً يهابه الخصوم . فلا يتمكنون من انعفاء الحجة : ولا ضعينا 
يستخفون به ,» ويطمعون فيه » وأن يكون قرشياً » ورعاية العلم والتقى أولى من رعاية 
النسب . 


فرع : إن عرف الامام أهليته ولاه . وإلا فيبحث عن حاله » فلوولي من لم 
تجتمع فيه الشروط مع العلم بحاله . أثم المولي والمتولي . ولم ينفذ قضاؤه ٠‏ وإن 
أصاب . هذا هو الأصل في الباب . قال في « الوسيط » : لكن اجتماع هذه الشروط 
متعذر في عصرنا لخلو العصر عن المجتهد المستقل » فالوجه تنفيذ قضاء كل من ولاه 
سلطان ذو شوكة وإن كان جاهلاً أو فاسقاً لثلا تتعطل مصالح الناس . ويؤيده أنا ننفذ 
قضاء قاضي البغاة لمثل هذه الضرورة » وهذا حسن . لكن في بعض الشروح أن 
قاضي البغاة إذا كان منهم . وبغيهم لا يوجب فسقاً كبغي أصحاب معاوية رضي الله 
عنه . جاز قضاؤه » وإن أوجب الفسق . كبغي أهل النهروان ٠‏ لم يجز . 

قلت : هذا المنقول عن , بعض الشروح مشهور . قد ذكره صاحب « المهذب » 
وغيره » ففي « المهذب » أن قاضي البغاة إن كان من يستبيح دم أهل العدل ومالهم ‏ 


. في هامش «ط» في الأصل : إن علقت‎ )١( 

(؟) لأنه لا يفرق بين إنكار وإقرار . 

2( وفشر بعضهم الكفاية اللائقة بالقضاء بأن يكون فيه قوة على تنفيذ الحق بنفسه فلا يكون ضعيف النفس 
جباناً ٠»‏ فإن كثيراً من الناس يكون عالماً ديناً ونفسه ضعيفة عن التنفيذ والإلزام والسطوة فيطمع في جانبه 
بسبب ذلك . لذلك قال ابن عيد السلام : للولاية شرطان : العلم بأحكامها والقدرة على تحصيل 
مصالحها وترك مفاسدها . فإذا فقد الشرطان حرمت الولاية . 
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لم ينفذ حكمه . لأن شرطه العدالة والاجتهاد . وهذا ليس بعدل ولا مجتهد . وقد 
جزم الرافعي في «والمحرر» بما ذكره الغزالي » فقال : إن تعذر اجتماع هذه 
الشروط . فولى سلطان ذو شوكة فاسقاً . أو مقلداً » نفذ قضاؤه للضرورة(2 . والله 
أعلم . 

وذكر أن القاضي العادل إذا استقضاه أمير باغ » أجابه إليه » ونفذ قضاؤه . فقد 
سئلت عائشة رضي الله عنها عن ذلك لمن استقضاه زياد . فقالت : إن لم يقض لهم 
خياركم قضى شراركم . 

فرع : اس سوس ل ا ات ا 1 ء قال 
الماوردي : وكذا لا يجوز تقليد من لا يقول بالاجماع » أو لا يقول بأخبار الآحاد , 
وكذا حكم نفاة القياس الذين لا يقولون بالاجتهاد أصلاً » بل يتبعون النصوص . فإن 
لم يجدوا . أخذوا بقول سلفهم . كالشيعة . فإن كانوا مجتهدين في فحوى الكلام » 
ويبنون الأحكام على عموم النصوص وإشاراتها » جاز تقليدهم على الأصح : 


)١(‏ قال في القوت : قال ابن شداد : ما ذكره الغزالي لم أجده بغيره » وقال ابن أبي الدم لا تصح ولاية 
الفاسق ولا ينفذ حكمه ولا يقبل قوله لأنه لا تقبل شهادته فرد حكمه أولى فلو ولاه الإمام أو نائبه أو ذو 
الشوكة وحكم بين الناس على فسقه . لم تنفذ أحكامه قطعاً لا شك فيه لا يعرف فيه خلاف. وبه قطع 
العراقيون والمراوزة إلا الغزالي فقال : كذا ولا أعلم أحداً نقله غيره مع تصفح شروخ المذهب 
والمصنفات فيه وجرى على ذلك ابن الصلاح . انتهى . 
وقال في المهمات رداً على ابن شداد وابن ن الصلاح أن الرافعي حكى في البغاة عن المعتبرين أنه إذا 
كان قاضيهم لا يستحل دماء أهل العدل وأموالهم نفذ حكمه وإن استحلها لم ينفذ . ومنهم من أطلق 
نفوذه وبأن في البحر محتمل وجهين : 
أحدهما : لا ينفذ ويتحاكمون إلى من هو أهل للقضاء . فإن لم يجدوا أهلاً له نفذت أحكامه . 
وقال الشيخ الإمام البلقيني أن الدارمي سبق الغزالي إلى كلام أعم مما قال فقال في الاستذكار إن ولى 
من ليس بأعل فعلى كل واحد عزله وتولية غيره » فإن لم بقدروا وأقضى لهم فقوله قضى لهم يعني نف 
قضاؤه للضرورة . انتهى 
قال ابن الرفضة : الحى أنه ذا لم يكن ثم من يصلح للقضاء تفذ كمه قطا ولا رده . 
وقال الشيخ البلقيني أيضاً في تصحيح المنهاج : التعذر فيما ذكره غير معتبر » فإن السلطان ذا الشوكة 
إذا ولى فاسقاً ينفذ قضاؤه للضرورة » فإن لم يتعذر جمع هذه الشروط ع » وإذا تعذر جمع هذه الشروط 
فتولية المقلد صحيحة » وإن صدرت من غير ذي الشوكة والعبارة السديدة في ذاك وإن تعذر المجتهد 
مع تولية المقلد وإن لم يتعذر وولى سلطان له شوكة مقلداً مع وجود المجتهد أو جاهلا مع وجود عالم أو 
فاسقاً نفذ قضاؤه للضرورة . انتهى وهو في غاية التحقيق . 
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هذا فلا يحل التسارع إليه » فقد كانت الصحابة رضي الله عنهم مع مشاهدتهم الوحي 
يحيل بعضهم على بعض في الفتوى .» ويحترزون عن استعمال الرأي والقياس ما 
أمكن . 


ثم نتكلم في ثلاث جمل إحداها في المفتي » فيشترط إسلامه وبلوغه 
وعدالته ٠‏ فالفاسق لا تقبل فتواه('© ويلزمه أن يعمل لنفسه باجتهاده ٠‏ وي* يشترط في 
لالس سي ا واه ا 

يشترط فيه أهلية الاجتهاد . فلو عرف العامي مسألة أو مسائل بدليلها لم يكن له أن 
حش بلا ولا لخي أن يقلتة ».يناحلا زر تيجا وال : يجوزء وقيل : إن كان 
نقليا » جاز ء وإن كان قياسياً . فلاا. والصحيح الأول . والعالم الذي لم يبلغ غاية 
الاجتهاد كالعامي في أنه لا يجوز تقليده على الصحيح . وموت المجتهد هل يخرجه 
عن أن يقلد ويؤخذ بقوله ؟ وجهان الصحيح : أنه لا يخرج ٠.‏ بل يجوز تقليده كما 
يعمل بشهادة الشاهد بعد موته . ولأنه لو بطل قوله بموته .» لبطل الاجماع بموت 
المجمعين . ولصارت المسألة اجتهادية » ولأن الناس اليوم كالمجمعين على أنه 
لا مجتهد اليوم(2 فلو منعنا تقليد الماضين . لتركنا الناس حيارى . وبنوا على هذين 
الوجهين أن من عرف مذهب مجتهد . وتبحر فيه » لكن لم يبلغ رتبة الاجتهاد » هل 
له أن يفتي ويأخذ بقول ذلك المجتهد ؟ فعلى الصحيح يجوز هكذا صوروا الفرع , 
ولك أن تقول : إذا كان المأخذ ما ذكرنا » فسواء المتبحر وغيره » بل العامي إذا عرف 


)١(‏ مراده بالعدالة العدالة الظاهرة كما سيذكره فيما بعد من زيادته » والمراد بالفاسق هنا الفاسق بارتكاب 
المحظورات لا بالاعتقاد ما لم يكفر ببدعته ونبه عليه الشيخ فيما بعد . 

زقة قال في الخادم : هذا عجيب . فإن هذه المسألة خلافية بيننا وبين الحنابلة وممن سبق الرافعي إلى هذه 
العبارة. الإمام فخر الدين الرازي وغيره ونازعه الشيخ ابن دقيق العيد في شرح العنوان وقال هذا إخبار 
عن أمر وجودي وهو ابتغاء المجتهد وعدمه من الأرض وهو أمر عسر الثبوت لدفع انتشار أقطار الأرض 
وتعدد الناظرين في الأحكام الشرعية » قال : وقالت الحنابلة لا يخلو العصر عن مجتهد وهذا هو 
المختار عندنا لكن إلى الحد الذي ترتفع فيه القواعد بسبب زوال الدنيا في آخر الزمان . انتهى . 
وأخذ صاحب الخادم يؤيده بما ذكره في خادمه . لكن الرافعي ما ادعى الإجماع وإنما قال كالمجمعين 
فلم ينف الخلاف . وما ذكره الرافعي هو المنقول في المذهب . 
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حكم تلك المسألة عند ذلك المجتهد فأخبر به . وأخذ غيره به تقليداً للميت وجب أن 
يجوز على الصحيح . 


قلت : هذا الاعتراض ضعيف أو باطل ؛ لأنه إذا لم يكن متبحراً ربما ظن 
ما ليس مذهباً له مذهبه » لقصور فهمه . وقلة اطلاعه على مظان المسألة » واختلاف 
نصوص ذلك المجتهد . والمتأخر منها . والراجح وغير ذلك . لااسيما مذهب 
الشافعي رحمه الله الذي لا يكاد يعرف مايفتى به منه إلا أفراد .» لكثرة انتشاره . 
واختلاف ناقليه في النقل والترجيح . فإن فرض هذا في مسائل صارت كالمعلومة 
علماً قطعياً عن ذلك المذهب . كوجوب النية في الوضوء » والفاتحة في الصلاة » 
ووجوب الزكاة في مال الصبي والمجنون . ووجوب تبيبت النية في صوم الفرض ء 
وصحة الاعتكاف بلا صوم . وعدم وجوب نفقة البائن الحامل .» ووجوب القصاص 
في القتل بالمثقل وغير ذلك عند الشافعي رضي الله عنه » فهذا حسن محتمل . والله 


أعلم . 


و فوا عع ودار ل نشي ملت :ارا ين ان يي عار 
مذهب إمام معين . كفى اطلاق الجواب » وإلاا فلا بد من إضافته إلى صاحب 
المذهب . 


فرع : ليس لمجتهد أن يقلد مجتهداً لا ليعمل به . ولا ليفتي به » ولا إذا 
كان قاضياً ليقضي به . سواء خاف الفوت لضيق وقت أم لا لو يد : له 
التقذيد إذا ضاق الوقت ليعمل به . لا ليفتي , وقياسه أن لا يجوز للقضاء وأولى . 
ذف و الشامل وو التهقيت و طرد قزل ابى سرزيع في التضناء وصور لصيف فيه :"أن 
يتحاكم مسافران والقافلة ترد » ومن قال به ٠١‏ فقياسبه طرده ة في الفتوى . 

فرع : هل يلزم المجتهد تجديد الاجتهاد إذا وقعت الحادثة مرة أخرى . أو 
مح ع ا 0 


: أضحهما لزوم التجديد . وهذا إذا لم بي يكن ذاكراً لدليل الأولى ٠‏ ولم 
ا » وإن تجدد ما يوجب 


الرجوع . لزمه قطعاً . والله أعلم 3 
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فرع : المنسوب إلى مذهب الشافعي وأبي حنيفة ومالك لاثة أصناف . 
أحدها : العوام وتقليدهم الشافعي مثلا مفرع على تقليد الميت وقد سبق . 


والثاني : البالغون لرتبة الاجتهاد . وقد ذكرنا أن المجتهد لا يقلد مجتهداً وإنما 
ينسب هؤلاء إلى الشافعئ . لأنهم جروا على طريقته في الاجتهاد . واستعمال 
الأدلة » وترتيب بعضها على بعض . ووافق اجتهادهم اجتهاده وإذا - خالف أحياناً 
لم يبالوا بالمخالفة . 


والصنف الثالث : المتوسطون وهم الذين لم يبلغوا رتبة الاجتهاد في أصول 
الشرع » ؛ لكنهم وقفوا على أصول الامام في الأبواب وتمكنوا د 
منصوصاً له على ما نص عليه » وهؤلاء مقلدون له تفريعاً على تقليد المبت . وهكذا 
من يأخذ بقولهم من العوام تقليداً له . والمعروف للأصحاب أنه لا يقلدهم في 
أنفسهم » لأنهم مقلدون . وقد نجد ما يخالف هذا فإن أبا الفتح الهروي وهو من 
أصحاب الامام يقول في الأصول : مذهب عامة أصحابنا أن العامي لامذهب لهء. 
فإن وجد مجتهداً قلده . وإن لم يجده . ووجد متبحراً في مذهب . فإنه يفتيه على 
مذهب نفسه . وإن كان العامي لا يعتقد مذهبه . وهذا تصريح بأنه يقلد المتبحر في 
نفسه . وإذا اختلف متبحران في مذهب لاختلافهما في قياس أصل مذهب إمامهما ' 
ومن هذا يتولد وجوه الأصحاب». فنقول : أيهما يأخذ العامي ؟ فيه ما سنذكره في 
اختلاف المجتهدين إن شاء الله تعالى » وإذا نص صاحب المذهب على الحكم 
والعلة » ألحق بتلك العلة غير المنصوص بالمنصوص . وإن اقتصر على الحكم . 
فهل يستنبط المتبحر العلة ويعدي الحكم بها . قال محمد بن يحبى : لا » والأشبه 
بفعل الأصحاب جوازه . لأنهم ينقلون الحكم . ثم يختلفون في علته » وكل منهم 
يطرد الحكم في فروع علته . 


فرع : ذكر الشيخ أبو اسحاق أنه إذا نص الامام في واقعة على حكم ٠‏ وفي 
أخرى شبهها على خلافه لا يجوز نقل قوله من إحداهما إلى الأخرى وتخريجهما على 
قولين , وأن ما يقتضيه قوله لا يجعل قولاً له إلا إذا لم يحتمل . كقوله : ثبتت الشفعة 
في الشقص من الدارء فيقال : قوله : في الحانوت كذلك والمعروف في المذهب 
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خلاف ماقاله » لكن الأولى أن يقال : إنه قياس أصله أو قياس قوله . ولا يقال : هو 
كول 


فرع : للمفتي أن يشدد في الجواب بلفظ متأول عنده زجراً وتهديداً في 
مواضع الحاجة . 

قلت : المراد ما ذكره الصيمري27 وغيره قالوا : إذا رأى المفتي المصلحة أن 
يقول للعامي ما فيه تغليظ وهولا يعتقد ظاهره , وله فيه تأويل » جاز زجراً » كما روي 
عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه سئل عن توبة القاتل » فقال : لا توبة له » وسأله 
آخر فقال : له توبة » ثم قال : أما الأول . فرأيت في عينيه إرادة القتل فمنعته ع أما 
الثاني » فجاء مسكيناً قد قتل . فلم أقنطه . قال الصيمري : وكذا إن سأله » فقال':: 
إن قتلت عبدي . فهل علي قصاص . فواسع أن يقال : إن قتلته قتلناك » فعن 
النبي يكل : « من قتل عبده قتلناه »22 ولأن القتل له معانٍ وهذا كله إذا لم يترتتث على 
اطلاقه مفسدة . والله أعلم . 

الجملة الثانية فى المستفتى . فيلزمه سؤال المفتى عند حدوث مسألته » وإنما 
تال من عرق علمة وعدالته. فإن لم يعرف العلم © بسك :عنة بسؤال: الناس 060 
وإن لم يعرف العدالة » فقد ذكر الغزالي فيه احتمالين أحدهما : أن الحكم كذلك , 
وأشبههما الاكتفاء » لأن الغالب من حال العلماء العدالة .» بخلاف البحث عز 
العلم » فليس الغالب من الناس العلم . ثم ذكر احتمالين في أنه إذا وجب البحث » 
يفتقر إلى عدد التواتر» أم يكفي اخبار عدل أو عدلين ؟ أصحهما : الثاني ٠.‏ 

قلت : الاحتمالان فيما إذا لم تعرف العدالة » هما فيمن كان مستوراً ؤهو الذي 


)0 في هامش « ط » في الأصل : الضميري بالضاد وهو تصحيف . 
(؟) أخرجه أحمد في المسند )٠١/5(‏ . وأخرجه الدارمي )١191/7(‏ كتاب الديات . 
وأخرجه أبو داود (1015/5) كتاب الديات » حديث (5015) . 
وأخرجه الترمذي (55/15) كتاب الديات حديث )١51١5(‏ . 
وأخرجه النسائي (8/ 50 )1١‏ كتاب القسامة . 
وأخرجه ابن ماجة (888/7) كتاب الديات » حديث (5551) . 
(*) فلا يجوز له استيفاء من انتسب إلى ذلك وانتصب للتدريس وغيره من مناصب العلماء بمجرد انتسابه 
وانتصابه . 
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ظاهره العدالة ولم يختبر باطنه وهما وجهان ذكرهما غيره » أصحهما الاكتفاء » لأن 
العدالة الباطنة يعسر معرفتها على غير القضاة . فيعسر على العوام تكليفهم بها . 
وهذا الخلاف كالخلاف في صحة النكاح بحضور المستورين . أما الاحتمالان(© في 
اشتراط عدد التواتر » والاكتفاء بعدل . فهما محتملان » ولكن المنقول خلافهما » 
فالذي قاله الأصحاب إنه يجوز استفتاء من استفاضت أهليته » وقيل : لا يكفي 
الاستفاضة . ولا التواتر» بل إنما يعتمد قوله : أنا أهل للفتوى . لأن الاستفاضة 
والشهرة بين العامة لا وثوق بها .» فقد يكون أصلها التلبيس . وأما التواترء» فلا يفيد 
العلم إذا لم يستند إلى معلوم محسوس . والصحيح الأول » لأن اقدامه عليها إخبار 
منه بأهليته لأن الصورة فيمن وثق بدينه . ويجوز استفتاء من أخبر المشهور المذكور 
بأهليته قال الشيخ أبو اسحاق وغيره : نقبل في أهليته خبر عدل واحد . وهذا محمول 
على من عنده معرفة يميز بها الملتبس من غيره » ولا يعتمد في ذلك خبر آحاد العامة 
ثرة ما يتطرق إليهم من التلبيس في ذلك . والله أعلم . 

فرع : إذا وجد مفتيين فأكثر هل يلزمه أن يجتهد . فيسأل أعلمهم ؟ 
وجهان . قال ابن سريج : نعم . واختاره ابن كج والقفال. لأنه يسهل عليه » 
وأصحهما عند الجمهور أنه يتخير » فيسأل من شاء . لأن الأولين كانوا يسألون علماء 
الصحابة رضي الله عنهم مع تفاوتهم في العلم والفضل . ويعملون بقول من سألوه 
من غير انكار , قال الغزالي : فإن اعتقد أن أحدهم أعلم . لم يجز أن يقلد غيره » 
وإن كان لا يلزمه البحث عن الأعلم إذا لم يعتقد اختصاص أحدهم بزيادة علم . 

قلت : هذا الذي قاله الغزالى قد قاله غيره أيضاً وهو وإن كان ظاهراً » ففيه نظر 
لما ذكرنا من سؤال آحاد الصحابة رضي الله عنهم مع وجود أفاضلهم الذين فضلهم 
متواتر وقد يمنع هذا وعلى الجملة المختار ما ذكره الغزالي . فعلى هذا يلزمه تقليد 
أورع العالمين » وأعلم الورعين . فإن تعارضا(" قدم الأعلم على الأصح . والله 
أعلم . 


فرع : وإذا استفتى وأجيب . فحدثت له تلك الحادثة ثانياً » فإن عرف استناد 


. في هامش « ط» في الأصل : الاحتمال‎ )١( 
. (؟) في هامش «ط » في الأصل : تعرضا‎ 
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الجواب إلى نص أو اجماع . فلا حاجة إلى السؤال ثانياً » وكذا لو كان المقلد ميت 
وجوزناه » وإن عرف استناده إلى الرأي والقياس أو شك والمقلد حي . فوجهان . 
أحدهما : لا يحتاج إلى السؤال ثانياً » لأن الظاهر استمراره على جوابه » وأصحهما 
يلزمه السؤال ثانياً . 

فرع : لو اختلف عليه جواب مفتيين » فإن أوجبنا البحث وتقليد الأعلم » 
اعتمده . وإلا فأوجه . أصحها : يتخير » ويأخذ بقول أيهما شاء » والثاني : يأخذ 
بأغلظ الجوابين . والثالث : بأخفهما . والرابع : بقول من يبني قوله على الأثر دون 
الرأي » الكت : بقول من سأله أولا . 

قلت : وحكي وجه سادس22 انه يسأل ثالثاً » فيأخذ بفتوى من وافقه . وهذا 

الذي صححه من التخيير هو الذي صححه الجمهور . ونقله المحاملي في أول 
« المجموع » عن أكثر أصحابنا لأن فرضه أن يقلد عالماً وقد حصل . والله أعلم . 

ونقل الروياني وجهين في أن من سأل مفتياً ولم تسكن نفسه إلى فتواه هل يلزمه 
أن يسأل ثانياً وثالثا لتسكن نفسه . أم له الاقتصار على جواب الأول ؟ والقياس في 
وجه الثاني . 


الجملة الثالثة فيما يتعلق بهما » فيجوز للمستفتي أن يسأل بنفسه ٠‏ ويجوز أن 
يكتفي برسول ثقة يبعثه وبالرقعة » ويكفي ترجمان واحد إذا لم يعرف لغته . 

قلت : له اعتماد خط المفتى إذا أخبره من يقبل خبره أنه خطه . أو كان يعرف 
خطه ولم يشك فيه . والله أعلم .. 

ومن آداب المستفتي أن لا يسأل المفتي وهو قائم » أو مشغول بما يمنعه من 
تمام الفكر. وأن لا يقول إذا أجابه : هكذا قلت أناء وأن لا يطالب بالدليل » فإ 
أراد معرفته » سأل عنه في وقت آخر . وإذا سأل في رقعة . فليكن كاتبها حاذقاً , 
ليبين مواضع السؤال . وينقط مواضع الاشتباه » وليتأمل المفتي الرقعة كلمة كلمة ‏ 
وليكن اعتناؤه بآخر الكلام أشد . لأنه موضع السؤال . وليتثبت في الجواب وإن 
كانت المسألة واضحة . وأن يشاور من في مجلسه ممن يصلح لذلك إلا أن يكون فيها 


. في هامش «ط» في الأصل : شاذ‎ )١( 
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ما لا يحسن إظهاره . وله أن ينقط من الرقعة مواضع الاشكال , وأن يصلح ما فيها من 
خطأ ولحن فاحش » وإذا رأى في آخر بعض السطور بياضاً » شغله بخطه . لثلا 
يلحق فيه بعد جوابه شيء . وليبين المفتي بخطه . وليكن قلمه بين قلمين . ولو كتب 
مع الجواب حجة من آية أو حديث فلا بأس . ولا يعتاد ذكر القياس . وطرق 
الاجتهاد . فإن تعلقت الفتوى بقاض ٠‏ فحسن أن يومىء إلى الطريق للاجتهاد » وإذا 
رأى في الفتوى جواب من لا يصلح للفتوى . لم يفت معه . قال الصيمري : وله أن 
يضرب عليه بإذن صاحب الرقعة وبغير إذنه » ولا يحبسها إلا بإذنه » واستحبوا أن 
يكون السؤال بخط غير المفتي . 
متى تغير اجتهاذ المجتهد . دار المقلد معه . وعمل في المستقبل بقوله 
الثاني » ولا ينقض ما مضى . ولو نكح المجتهد امرأة » ثم خالعها ثلاثاً ٠‏ لأنه رأى 
الخلع فسخاً . ثم تغير اجتهاده قال الغزالي : يلزمه مفارقتها.. وأبدى تردداً فيما لو 
فعل المقلد مثل ذلك. . ثم تغير اجتهاد مقلده . قال : والصحيح أن الجواب كذلك » 
كما لو تغير اجتهاد المقلد في الصلاة ٠‏ فإنه يتحول . ولوقال مجتهد للمقلد والصورة 
هذه : أخطأ بك من قلدته . فإن كان الذي قلده أعلم من الثاني . أو استويا ء فلا أثر 
لقوله , 0 ا ا » فهو كما لو تغير 
. اجتهاد مقلده . وإلا فلا أثر له'. - 
قلت : هذا الذي زعم الامام الرافعي رحمه الله أنه القياس ليس بشيء ٠‏ بل ' 
الوجه الجزم بأنه لا يلزمه شيء . ولا أثر لقول الثاني ٠‏ وهذا كله إذا كانت المسألة 
اجتهادية » وقد لخص الصيمري . والخطيب البغدادي وغيرهما من أصحابنا هذه 
المسألة بتفصيل حسن . فقالوا : إذا أفتى . ثم رجع . فإِنْ علم المستفتي رجوعه ولم 
٠‏ يكن عمل بالأول , » لم يجزله العمل به . وكذا إذا نكح بفتواه » أو استمر على نكاح 
بفتواه » ثم رجع ء » لزمه فراقهاء كنظيره في القبلة . وإن كان عمل به قبل الرجوع . 
فإن كان مخالفاً لدليل قاظع . » لزم المستفتي نقض عمله . وإن كان في محل 
الاجتهاد . فلا . لأن الاجتهاد لا ينقض بالاجتهاد . ولا يعلم خلاف هذا لأصحابنا , 
وما ذكره صاحبا « المستصفى » و« المحصول » . فليس فيه تصريح بمخالفة هذا . 
قال الشيخ أبو عمرو بن الصلاح رحمه الله :.وإن كان المفتي إنما يفتي على مذهب 
إمام معين .“فرجع:لكونه تيقن مخالفة نص إمامه ء وجب نقضه . وإن كان اجتهادياً . 


4 كتاب القضاء / باب في التولية والعزل 


لأن نص إمامه في حقه كنص الشارع في حق المستقل22 . وأما إذا لم يعلم 
المستفتي برجوعه . فكأنه لم يرجع في حقه , ويلزم المفتي إعلامه برجوعه قبل 
العمل . وكذا بعده حيث يجب النقض . وإذا عمل بفتواه في اتلاف » ثم بان أنه 
أخطأ . وخالف القاطع , » فقال الاستاذ أبو اسحاق الاسفراييني : إن كان أهلا 
للفتوى . ضمن . وإلا . فلاء لأن المستفتي مقصر, وهذا الذي قاله فيه نظرء 
وينبغي أن يخرج على قولي الغرور أو يقطع بعدم الضمان مطلقاً إذا لم يوجد منه 
الاتلاف . ولا ألجأ إليه بإلزام . والله أعلم . 

فرع : لا يشترط أن يكون للمجتهد مذهب مدون » وإذا دونت المذاهب , 
فهل يجوز للمقلد أن ينتقل من مذهب إلى مذهب ؟ إن قلنا : يلزمه الاجتهاد في 
طلب الأعلم » وغلب على ظنه أن الثاني أعلم ينبغي أن يجوز , بل يجب وإن 
خيرناه ٠‏ فينبغي أن يجوز أيضاً » كما لو قلد في القبلة هذا أياماً . وهذا أياماً . ولوقلد 
مجتهداً في مسائل . وآخر في مسائل أخرى » واستوى المجتهدان عنده أو خيرناه » 
فالذي يقتضيه فعل الأولين الجواز . وكما أن الأعمى إذا قلنا : لا يجتهد في الأواني 
والثياب له أن يقلد في الثياب واحداً . وفي الأواني آخر » لكن الأصوليون منعوا منه 
للمصلحة . وحكى الحناطى وغيره عن أبى اسحاق فيما إذا اختار من كل مذهب ما 
هو أهون عليه أن يفسق به » وعن ابن أبي هريرة أنه لا يفسق ‏ وبالله التوفيق . 

قلت : قد استقصى الامام الرافعي رحمه الله هذا الباب » فاستوعب وأجاد , 
وقد استوعبت أنا هذا الباب في أول شرح « المهذب » وجمعت فيه من مجموعات 
كلام الأئمة ومتفرقاتها هذا المذكور هنا مع مثله أو أمثاله » وأنا أذكر منه هنا نبذاً أشير 
إليها » ولا ألتزم ترتيبه . 

فيستحب للمعلم والمفتي الرفق بالمتعلم والمستفتي . ليتمكن من الفهم عنه ‏ 
وقد استوعبت آداب العالم والمعلم في أول شرح « المهذب 0( وذكرت فيه مالا 
ينبغي لطالب علم أن يخفى عليه شيء منه » قال الخطيب الحافظ أبو بكر البغدادي : 
ينبغي للامام أن يتفقد أحوال المفتين » فمن صلح لهاء أقره . ومن لم يصلح . 


)1( في هامش ١‏ ط »؛ في. الأصل : المستقبل . 
(؟) )21/1١(‏ وما بعدها . 
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منعه, وأمره أن لا يعود. ويواعده على العود . وطريقه في ذلك أن يسأل العلماء 
المشهورين من أهل عصره عن حاله . ويعتمد خبرهم . وينبغي أن يكون المفتي مع 
شروطه السابقة متنزهاً عن خوارم المروءة » فقيه النفس . » سليم الذهن . رصين 
الفكر . حسن التصرف والاستنباط . وسواء الحر والعبد . والمرأة والأعمى والأخرس 
إذاكتب أوفهمت إشارته . قال الشيخ أبوعمرو بن الصلاح رحمه الله : وينبغي أن 
يكون المفتي كالراوي في أنه لا تؤثر فيه القرابة والعداوة » وجر النفع . ودفع الضر , 
لأنه في حكم من يخبر عن الشرع بمالا اختصاص له بشخص ء فكان كالراوي 

لا كالشاهد وفتواه لا يرتبط بها إلزام0"© بخلاف حكم القاضي . قال : ووجدت عن 
صاحب «١‏ الحاوي » ان المفتي إذا نابذ في فتواه شخصاً معيناً ا هيما انا + 
ترد فتواه على من عاداه »كما ترد شهادته . قال الصيمري : ويقبل فتاوى أهل الأهواء 
والخوارج . ومن لا يكفر ببدعته ولا بفسقه . وذكر الخطيب هذا ثم قال : وأما الشراة 
وهم بضم الشين المعجمة . والرافضة الذين يسبون السلف ٠‏ ففتاويهم مردودة . 
وأقاويلهم ساقطة . ومن كان من أهل الفتوى وهو قاض . فهو كغيره » فلا يكره له 
الفتوى هذا هو الصحيح الذي عليه الجمهور . وقيل : له أن يفتي في العبادات 
وغيرها . ممالا يتعلق بالأحكام . وفي الأحكام وجهان . وقال ابن المنذر : يكره 
فتواه في الأحكام دون غيرها » وهل يشترط في المفتي أن يعرف من الحساب ما يصح 
به المسائل الحسابية الفقهية ؟ وجهان . حكاهما الاستاذ أبو إسحاق الاسفرايينى . 
وصاحبه أبو منصور البغدادي2"0 . ْ 


ويشترط في المفتي المنتسب إلى مذهب إمام كما سبق أن يكون فقيه النفس . 
حافكلا مذهب إمامه . ذا خبرة بقواعده » وأساليبه ونتصوصه . وقد قطع إمام الحرمين 
وغيره بأن الأصولي الماهر المتصرف في الفقه لا يحل له الفتوى بمجرد ذلك ٠‏ ولو 
وقعت له واقعة . لزمه أن يستفتي فيها , ويلتض ينه المتفركك الببحات ف المقه من 
أئمة الخلاف . وفحول المناظرين . لأنه ليس أهلا لإدراك حكم الواقعة قعة استقلالاً . 
لقصور آلته . ولا من مذهب إمام لعدم حفظه له على الوجه المعتبر . وإذا استفتى 


. في هامش « ط » في الأصل : التزام‎ )١( 
. (؟) سكت الشيخ عن الترجيح‎ 
. قال في المهمات : صحح في شرح المهذب الاشتراط . وقال في المطلب إنه الصواب‎ 
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العامي عما لم يقع . لم يجب جوابه ولا يحوز للمفتي أن يتساهل في فتواه » ومن ' 
عرف بذلك . لم يجز أن يستفتى ., وتساهله قد يكون بأن لا يتثبت » ويسرع بالجواب 
قبل استيفاء ء الفكر والنظر » فإن تقدمت معرفته بالمسؤول عنه ٠‏ فلا بأس بالإسراع » 
وعلى هذا يحمل ما نقل عن الماضين من المسارعة , وقد يكون تساهله بأن تحمله!") 
أغراض فاسدة على تتبع الحيل المحرمة المكروهة, والتمسك بالشبهة طلباً للترخيص 
على من يروم نفعه . أو التغليظ على من يروم ضره . ومن فعل هذاء فلا وثوق به . 
وأما إذا صح قصدهء فاحتسب في طلب حيلة لا شبهة فيها . ولا تجر إلى مفسدة . 
ليخلص بها المستفتى من وريطة يمين ونحوهاء فذلك حسن. وعليه يجمل ماجاء 
من بعض السلف من هذا . وينبغي أن لا يفتي في كل حال تغير خلقه . وتشغل 
قلبه » وتمنعه التثبت والتأمل كحالة الغضب أو الجوع أو العطش والحزن والفرح 
الغالب . والنعاس . والملالة .» والمرض المقلق . والحر المزعج . ومدافعة 
الأخبثين ونحو ذلك . ومتى أحس ابشغل قلبه » وخروجه عن الاعتدال » لم 
يفت .. فإن أفتى في شيء من هذه .الأحوال وهو يعتقد أن ذلك لم يمنعه من إدراك 
الصواب ء» صحت فتواه ؛ وإث كان مخاطرا . والأولى للمتصدي للفتوى أن يتبرع 
بذلك . ويجوز أن يأخذ عليه رزقاً من بيت المال إلا إذا تعين عليه ٠‏ وله كفاية , 
فالصحيح أنه لا يجوز . ثم إن كان له رزق لا يجوز له أخذ أجرة . وإن لم يكن له 
رزق » لم يجز له أخذ أجرة من أعيان المستفتين كالحاكم ال 1 
القزويني في حيلة » فقال : يقول للمستفتي : يلزمني أن أفتيك قولاً » ولا يلزمني 
أكتب لك . فإن استأجره على الكتابة » جازء وهذا ا 0 
فينبغي أن لا يأخذ من الأجرة إلا قدر أجرة كتابة ذلك القدر ولو لم يكن فتوى . لثلا 
يكون آخذا زيادة بسبب الافتاء . قال الصيمري والخطيب وغيرهما : ولو اجتمع أهل 
البلد على أن جعلوا له رزقاً من أموالهم ليتفرغ لفتاويهم » جاز . 

وأما الهدية , فقال أبو المظفر السمعاني من أصحابنا : ويجوزله قبولها بخلاف 
الحاكم . لأنه يلزمه حكمه قال الشيخ أبو عمرو : وينبغي أن يحرم قبولها إن كانت 
رشوة على أن يفتيه بما يريد .» كما في الحاكم وسائر مالا يقابل بالأعواض . قال 


. في هامش « طء في الأصل : يحمل‎ )١( 
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الخطيب : وعلى الامام أن يفرض من بيت المال لمن نصب نفسه لتدريس العلم أو 
للفتوى في الأحكام ما يغنيه عن التكسب . ولا يجوز أن يفتي فيما يتعلق بالألفاظ 
كالأيمان والاقرار والوصايا ونحوها . إلا إذا كان من أهل بلد اللافظ أو ناذلا منزلتهم 
في في الخبرة بمرادهم في العادة » وليس للمفتي والعامل على مذهب الامام الشافعي 
0 
لا خلاف فيه » بل عليه في القولين أن يعمل بالمتأخر منهما إن علمه . وإلا.فبالذي 
رجحه الشافعي . فإن لم يكن رجح أحدهما ولا علم السابق . لزمه البحث عن 
أرجحهما . فيعمل به . فإن كان أهلا للترجيح » اشتغل به متعرفاً ذلك من نصوص 
الشافعي ومآخذه وقواعده . وإلا فلينقله عن الأصحاب الموصوفين بهذه الصفة . فإن 
لم يحصل له ترجيح بطريق . توقف . وأما الوجهان فيتعرف أرجحهما بما سبق إلا أنه 
لا اعتبار بالتأخر إلا إذا وقعامن شخص واحد . وإذا كان أحدهما منصوصا 
للشافعي . والآخر مخرجاً » فالمنصوص هو الراجح المعمول به غالباً » ٠‏ كما إذا رجح 
الشافعي في أحد القولين » بل هذا أولى . ولو وجد من ليس أهللً للترجيح خلافا 
للأصحاب في الأرجح من القولين أو الوجهين . فليعتمد ما صححه الأكثر . والأعلم 
والأورع ٠‏ فإن تعارض أعلم وأورع . قدم الأعلم . فإن لم يبلغه عن أحد ترجم 
اعتبر صفات الناقلين للقولين » والقائلين للوجهين فما رواه البويطي والمزني والربيع 
المرادي مقدم عند أصحابنا على ما رواه الربيع الجيزي وحرملة . كذا نقله الخطابي 
من أصحابنا عن أصحابنا . إلا أنه لم يذكر البويطي » وزدته أنا لكونه أجل من 
الربيع » وأقدم من المزني . وأخص بالشافعي منه . قال الشيخ أبو عمرو : ويترجح 
أيضا ما وافق أكثر أئمة المذاهب . وحكى القاضى حسين فيما إذا كان للشافعي 
قولان . أحدهما كقول أبي حنيفة رضي الله عنه وجهين ٠‏ قال الشيخ أبو حامد : 
المخالف لأبي حنيفة رضي الله عنه أرجح . فلو لم يطلع الشافعي على معنى مخالف 
لما خالفه .» والصحيح أن الموافق أولى . وبه قال القفال . وهذا إذا لم نجد مرجحا 
مما سبق . ولو تعارض جزم مصنفين » فهو كتعارض الوجهين . فيرجع إلى البحث 
كما سبق » ويرجح أيضا بالكثرة » فإذا جزم مصنفان بشيء » وجزم ثالث مساو 
لأحدهما بخلافهما » رجحناهما عليه . 


واعلم أن نقل أصحابنا العراقيين لنصوص الشافعي وقواعد مذهبه » ووجوه 
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المتقدمين من أصحابنا أتقن وأثبت من نقل أصحابنا الخراسانيين غالباً إذ لم يكن 
دائماً وهذا مما يتعلق بما نحن فيه . ومما ينبغي أن يرجح به أحد القولين أن يكون 
الشافعى رحمه الله ذكره فى بابه ومظنته 2 والآخر جاء مستطردا('2 في باب آخر . 


واعلم أن هذا الكتاب الذي اختصرته وهذبته محصل لك جميع ما ذكرته ولا 
أقول هذا تبجحاً بل نصيحة للمسلمين ومناصحة للدين .. وهما واجبان علي وعلى 
سائر المكلفين . 

واعلم أنه يكره للمفتي أن يقتصر في جوابه على قوله : فيه قولان. أو 
وجهان . أو خلاف ونحو ذلك ؛ فإن هذا ليس جواباً صحيحاً للمستفتي . ولا يحصل 
به مقصوده . وهو بيان ما يعمل به لما ذكرنا » بل ينبغي أن يجزم بما هو الراجح . فإن 
لم يظهر له الراجح . انتظر ظهوره , أو امتنع من الافتاء في المسألة . كما فعله كثير 
من أصحابنا وغيرهم . 

واعلم أنه متى كان قولان قديم وجديد . فالعمل على الجديد إلا في نحو 
عشرين أو ثلاثين مسألة قد أوضحتها مفصلة في أول شرح « المهذب 20) مع ما يتعلق 
بها ويترتب بهاء ويترتب عليها . وبالله التوفيق . وإذا كان في رقعة الاستفتاء 
مسائل . فحسن أن يرتب الجواب على ترتيب الأسئلة . وإذا كان في المسألة تفصيل 
لم يطلق الجواب . فإنه خطأ بالاتفاق . وليس له أن يكتب الجواب على ما يعلمه من 
صورة الواقعة إذا لم يكن في الرقعة تعرض له . بل يذكر جواب ما في الرقعة فإن أراد 
الجواب على خلاف ما فيها ا ل 0 
الجواب . أعاد نظره فيه وتأمله .» وإذا كان هو المبتدىء بالافتاء فى الرقعة .» قال 
الصيمري وغيره : فالعادة قديماً وحديثاً أن يكتب في الناحية اليسرى . لأنه أمكن . 
قال الصيمري وغيره : ولو كتب وسط الرقعة . أو في حاشيتها . فلا عتب عليه » 
ولا يكتب فوق البسملة بحال . 


ويستحب عند إرادة الافتاء أن نِسَتعيد من الشيطان ويسمي الله تعالئن 


)0 في هامش « ط » في الأصل : متطرداً . 
00٠١-١‏ 
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ويحمده. ويصلي على النبي كله ويقول: لا حول ولا قوة إلا بالله. ويقول: ورب 
اشرح لي صدري224 الآية. ويستحب أن يكتب في أول فتواه: الحمد للهء أو الله 
الموفق . أو حسبنا الله » أو حسبى الله ونحو ذلك . نقل ذلك الصيمري عن كثيرين » 
قال : وحذفه آخرون . قال : ولا يدع أن يختم جوابه بقوله : والله أعلم ٠»‏ أو وبالله 
التوفيق ونحوه . قال : ولا يقبح أن يقول : الجواب عندنا , أو الذي عندنا » أو الذي 
نذهب إليه كذا » لأنه من أهله قال : وإذا كان السائل قد أغفل الدعاء للمجيب » أو 
الصلاة على رسول الله يك في آخر الفتوى . ألحق المفتي ذلك بخطه فإن العادة 
جارية به . ويكتب بعد : والله أعلم .» ونحوه : كتبه فلانء أو فلان بن فلان 
الفلاني » فينتسب إلى ما يعرف به من قبيلة أو بلد أو غيرهماء ثم ينتسب إلى 
المذهب . فيقول الشافعى أو الحنفى ونحوهما . قال الصيمري : وإن كانت الفتوى 
تتعلق بالسلطان 50 تقال > وار السلطان أو على ولي الأمر وفقه الله » أو 
أصلحه . أو سدده . أو شد أزرهء ولا يقول : أطال الله بقاءه » فإنه ليس من ألفاظ 
السلف . وقد نقل النحاس اتفاق العلماء على كراهية أطال الله بقاءك2©0 . وقد 
أوضحت هذه اللفظة وما يتعلق بها ويشبهها في آخر كتاب ١‏ الأذكار» . وينبغي أن 
يختصر جوابه » ويكون بحيث يفهم للعامة فهماً جلياً ٠‏ قال الصيمري والخطيب 
وغيرهما : وإذا سئل عمن قال : أنا أصدق من محمد بن عبد الله » أو الصلاة لغو 
ونحو هذه العبارات ». فلا يبادر بقوله : هذا حلال الدم . أو عليه القتل » بل يقول : 
إن ثبت هذا بإقراره . أو ببينة » استتابه السلطان . فإن تاب . قبلت توبته » وإلا فعل 
كذا وكذا وأشبع القول فيه . وإن سثل عن شيء يحتمل وجوهاً يكفر ببعضها دون 
بعض قال : يسأل القائل . فإن قال : أردت كذا . فالجواب كذا . وإن قال : أرددت 
كذا » فالجواب كذا . وإذا سئل عمن قتل أو قلع سنا أو عيناً » احتاط في الجواب » 
فيذكر الشروط التي يجب باجتماعها القصاص . وإذا سئل عمن فعل ما يقتضي 
تعزيره » ذكر ما يعزر به . فيقول : ضربه السلطان ما بين كذا وكذا . ولا يزاد على 
كذا » وينبغي أن يلصق الجواب بآخر الاستفتاء . ولا يدع بينهما فرجة مخافة أن يزيد 
السائل شيئا يفسد الجواب . وإذا كان موضع الجواب ورقة ملصقة . كتب على 


. )76( سورة طه‎ )١( 
_ (؟) وقد نازع الأذرعي في إطلاقه الكراهة وذكر أن الدعاء بذلك لآأهل الدين والعلم وولاة العدل قربة‎ 
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موضع الالصاق . وإذا ضاق آخر الورقة عن الجواب . لم يكتبه في ورقة أخرى ٠»‏ بل 
ف ظهر هذه أو حاشيتها وأيهما0'© أولى ؟ فيه ثلاثة أوجه . ثالثها : هما سواء. 
والراجح أن حاشيتها أولى . وبه قطع الصيمري وغيره » وليحذر أن يميل في فتواه مع 
المستفتي أو خصمه . ووجوه الميل معروفة . ومنها أن يكتب ماله دون ما عليه9"© , 
وليس له أن يعلم أحدهما ما يدفع به حجة صاحبه . وإذا ظهر له أن الجواب خلاف 
غرض المستفتي . وأنه لا يرضى بكتابته في ورقته » اقتصر على مشافهته بالجواب » 
ويجب عليه عند اجتماع الرقاع أن يقدم الأسبق فالأسبق . كالقاضي وهذا فيما يجب 
فيه الافتاء » فإن تساووا وجهل السابق . أقرع والصحيح أنه يجوز تقديم المرأة » 
والمسافر الذي شد رحله . ويتضرر بتخلفه عن رفقته إلا إذا كثر المسافرون والنساء 
بحيث يتضرر غيرهم تضرراً ظاهراً » فيقدم حينئذ بالسبق . ثم القرعة . ثم لا يقدم 
أحدا” إلا في فتيا واحدة . قال الصيمري وغيره : إذا سئل عن ميراث ». فالعادة أن 
لا يشترط في الورثة عدم الرق والكفر والقتل وغيرهما مما يمنع الارث ٠‏ بل المطلق 
محمول على ذلك بخلاف ما إذا أطلق الإخوة والأخوات . ولا بد أن يقول في 
الجواب : من أبوين أو أب أو أم ء وإذا سثل عن المنبرية وهي زوجة وأبوان وبنتان » 
لايقول : للزوجة الثمن , ولا التسع » ؛ لأنه لم يطلقه أحد من السلف » بل يقول : 
لها الثمن عائلا » وهو ثلاثة أسهم من سبعة وعشرين سهماً . أولها ثلاثة أسهم من 
سبعة وعشرين » وإذا كان في المذكورين من لا يرث أفصح بسقوطه » فقال : وسقط 
فلان . فإن كان سقوطه في حال دون حال . قال : وسقط فلان في هذه الحالة ونحو 
ذلك . لتلا يتوهم أنه لا يرث بحال . قال : وينبغي أن يكون شديد الاحتراز في 
جواب المناسخات . قال الصيمري وغيره : وحسن أن يقول : تقسم التركة بعد 
اخراج ما يجب تقديمه من دين أو وصية إن؟» كانا . قالوا وإذا 0 الرقعة فتوى 
غيره ممن هو أهل للافتاء » وخطه موافق لما عنده » كتب تحته الجواب صحيح » أو 
جوابي مثل هذا . أو بهذا أقول وله أن يكتب الجواب بعبارة أخصر من عبارة السابق . 
- ولغيرهم مكروه. بل حرام . 
)١(‏ في هامش «ط » في الأصل : أو أيهما . 
(؟)- في هامش «ط » في الأصل : ما دون ما عليه . 
() في هامش «ط » في الأصل : أحد . 
(5) في هامش وط ».في الأصل : فإن . 
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وإن كان فيها خط من ليس بأهل . قال الصيمري وغيره : لم يفت معه . لأن ذلك 
تقرير للخطأ , » بل يضرب عليه » وينهر المستفتي ٠‏ ويعرفه قبح ما فعله » وأنه كان 
واجباً عليه البحث عن أهل الفتوى . وإن رأى فيها اسم من لا يعرفه . سأل عنه ٠‏ فإن 
لم يعرفه » فله الامتناع خوفاً مما قلناه . والأولى أن يأمر صاحبها بإبدالها . فإن أبى . 
أجابه شفاهاً ؛ وإذا خاف فتنة من الضرب عليها . ولم تكن فتياه خطأ . امتنع من 
الافتاء معه . 

وهل يجوز للعامي أن يتخير ويقلد أي مذهب شاء . نظر إن كان منتسباً إلى 
مذهب . بني على وجهين . حكاهما القاضي حسين في أن العامي هل له مذهب أم 
لا ؟ أحدهما : لاء لأن المذهب لعارف الأدلة » فعلى هذا له أن يستفتي من شاء » 
وأصحهما عند القفال له مذهب . فلا تجوز مخالفته . وإن لم يكن منتسباً ٠‏ بني على 
وجهين . حكاهما ابن برهان بفتح الباء من أصحابنا في أن العامي هل يلزمه التقيد 
بمذهب معين ؟ أحدهما : لا . فعلى هذا هل له أن يقلد من شاء أم يبحث عن أسد 
المذاهب . فيقلد أهله وجهان . كالبحث عن الأعلم . والثاني وبه قطع أبو الحسن 
إِلْكيّاا» : يلزمه . وهو جار في كل من يبلغ رتبة الاجتهاد من الفقهاء وأصحاب سائر 
العلوم » لثلا يتلقط رخص المذاهب بخلاف العصر الأول . ولم تكن مذاهب 
مدونة » فيتلقط رخصها . فعلى هذا يلزمه أن يختار مذهباً يقلده في كل شيء » وليس 
له التمذهب بمجرد التشهي . ولا بما وجد عليه أباه » هذا كلام الأصحاب . والذي 
يقتضيه الدليل أنه لا يلزمه التمذهب بمذهب ٠.‏ بل يستفتي من شاء ء أو من اتفق . 
لكن من غير تلقط للرخص . ولعل من منعه لم يثق بعدم تلقطه . وإذا استفتى وأفتاه 
المفتي . فقال أبو المظفر السمعاني : لا يلزمه العمل به إلا بإلزامه . قال : ويجوز أن 
يقال : يلزمه إذا أخذ في العمل به . وقيل : يلزمه إذا وقع في نفسه صحته . قال : 
وهذا أولى الأوجه » والمختار ما نقله الخطيب وغيره » أنه إذا لم يكن هناك مفت 


)00( هو علي بن محمد بن علي أبو الحسن الطبري المعروف بإلكيا الهراسي. كان إمامً نظارً قوي البحث 
دقيق الفكر . 
توفي سله ة أربع وخمسمائة وعمره أربع وخمسون سئلة , ومن تضاتيفه : شقاء المسترشدين ونقض 
مفردات أحمد .» وغير ذلك . ( طبقات الشافعية لابن قاضي شهبة 7828/١‏ )- ( النجوم الزاهرة 
١/65‏ ) - (العبر 8/54). 


ل كتاب القضاء / باب في التولية والعزل 


آخر. لزمه بمجرد فتواه » وإن لم تسكن نفسه . وإن كان هناك آخر لم يلزمه بمجرد 
افتائه » إذ له أن يسأل غيره .» وحينئذ فقد يخالفه » فيجيء فيه الخلاف السابق في 
اختلاف المفتيين » وينبغي للمستفتي أن يبدأ من المفتين بالأسن الأعلم وبالأولى 
فالأولى فإن أراد جمعهم في رقعة . وإن أراد إفرادهم في رقاع » بدأ بمن شاء ء 
وتكون رقعة الاستفتاء واسعة . ويدعو في الورقة لمن يستفتيه » ويدفع الورقة إلى 
المفتي عنشورة » ويأخذها منشورة ١‏ فيريحه من نشرها وطيها . وإذا لم يجد صاحب 
الواقعة مفتيا في بلده ولا غيره » ولا من ينقل حكمها . قال الشيخ أبو عمرو : هذه 
مسألة فترة الشريعة الأصولية وحكمها حكم ما قبل ورود الشرع . والصحيح في كل 
ذلك أن لا تكليف ولا حكم في حقه أصلا ١‏ فلا يؤاخذ إذا صاحب الواقعة شيء 
بصنعه . فهذا آخر النبذ التي يسر الله الكريم إلحاقها وهي وإن كانت طويلة بالنسبة 
إلى هذا المختصر فهي قصيرة بالنسبة إلى ما ذكرته في شرح « المهذب » ٠‏ وموضع 
بسطها والزيادات والفروع هناك . وهذا الفصل مما يكثر الاحتياج إليه » فلهذا بسطناه 
أدنى بسط . والله أعلم . 

المسألة الثالثة : يستحب للامام أن يأذن للقاضي في الاستخلاف22 . فإن لم 
يأذن . فله حالان أحدهما : أن يطلق التولية » ولا ينهاه عن الاستخلاف . فإن أمكنه 
القيام بما تولاه » كقضاء بلدة صغيرة » فليس له الاستخلاف على الأصح . وإن لم 
يمكنه كقضاء بلدتين أو بلد كبير » فله الاستخلاف فى القدر الزائد على ما يمكنه ‏ 
وليس له الاستخلاف في الممكن على الأصح . والقياس فيما إذا أذن له أن يكون في 
القدر المستخلف فيه هذان الوجهان إلا أن يصرح بالاستخلاف في الجميع » وقطع 
ابن كج بالجواز في الكل عند مطلق الاذن . الحال الثاني : أن ينهاه عن 
الاستخلاف . فلا يجوز الاستخلاف . فإن كان ما فوضه إليه لا يمكنه القيام به . 
فقال القاضي أبو الطيب : هذا النهي كالعدم . والأقرب أحد أمرين إما بطلان 
التولية » وبه.قال ابن القطان . وإما اقتصاره على الممكن . وترك الاستخلاف . 


قلت : هذا أرجحهما”" . والله أعلم . 


. ليكون أسهل له وأسرع إلى فصل الخصومات ويتأكد عند اتساع العمل وكثرة الرعية‎ )١( 
. ط » في الأصل : أرجحها‎ (١ في هامش‎ )١( 


كتاب القضاء / باب في التولية والعزل ٠٠١+‏ 


وجميع ماذكرناه في الاستخلاف العام » أمافي الأمور الخاصة . كتحليف 
وسماع بينة » فقطع القفال بجوازه للضرورة » وقال غيره : هو على الخلاف . وهو 
مقتضى إطلاق الأكثرين . ظ 

فروع : أحدها : يشترط في الذي يستخلفه ما يشترط في القاضي . قال 
الشيخ أبو محمد وغيره : فإن فوض إليه أمراً خاصاً . كفاه من العلم ما يحتاج إليه في 
ذلك الباب حتى إن نائب القاضي في القرى إذا كان المفوض إليه سماع البينة ونقلها 
دون الحكم . كفاه العلم بشروط سماع البينة » ولا يشترط فيه رتبة الاجتهاد(0") . 

الثاني : قال الروياني في «١‏ التجربة » : نص الشافعي رحمه الله في 
« المبسوط » يدل على أن الحاكم الشافعي لا يجوز أن يستخلف من يخالفه . 
والمعروف في المذهب خلافه . لأن الحاكم يعمل باجتهاده حتى لو شرط على النائب 
أن يخالف اجتهاده » ويحكم باجتهاد المنيب لم يجز. وكذا جوزنا تولية المقلد 
للضرورة ٠١‏ فاعتقاد المقلد فى حقه كاجتهاد المجتهد . فلا يجوز أن يشرط عليه 
الحكم بخلاف اعتقاد مقلده . فلو خالف وشرط القاضي الحنفي على النائب 
الشافعي الحكم بمذهب أبي حنيفة قال في « الوسيط » : له الحكم في المسائل التي 
اتفق عليها الإمامان دون المختلف فيها . وهذا حكم منه بصحة الاستخلاف . لكن 
قال الماوردي وصاحبا « المهذب » و« التهذيب » وغيرهم : لو قلد الامام رجلا 
القضاء على أن يقضي بمذهب عينه . بطل التقليد . ومقتضى هذا بطلان 
الاستخلاف هناك . وفي فتاوى القاضي حسين أن الامام الحنفي لوولى شافعيا بشرط 
أن لا يقضي بشاهد ويمين » ولا على غائب » صحت التولية » ولغا الشرط . فيقضي 
بما أدى إليه اجتهاده » ومقتضى هذا أن لا يراعى الشرط هناك . قال الماوردي : ولو 
لم تجر صيغة الشرط . بل قال الامام : قلدتك القضاء . فاحكم بمذهب الشافعي » 
ولا تحكم بمذهب أبي حنيفة » صح التقليد . ولغا الأمر والنهي . وفيه احتمال » 
قال : ولو قال : لا تحكم في قتل المسلم بالكافر والحر بالعبد » جاز. وقد قصر 
عمله على باقي الحوادث . وحكى وجهين فيما لو قال : لا تقض فيهما بقصاص أنه 


)١(‏ ما نقله المصنف عن الشيخ أبي محمد وغيره جزم به في المنهاج تبعاً للمحرر وجزم به الرافعي أيضاً في 


6١‏ كتاب القضاء / باب في التولية والعزل 


يلغو أم يكون منعاً له في الحكم في القصاص نفياً وإثباتاً . 


الثالث : حيث منعنا الاستخلاف . فاستخلف فحكم الخليفة باطل . لكن لو 
تراضى خصمان بحكمه . كان كالمحكم وليس للقاضي إنفاذ حكمه . بل يستانف 
الحكم بينهما . وإذا جوزنا الاستخلاف , فاستخلف من لا يصلح للقضاء » فحكمه 
باطل أيضا . ولا يجوز انفاذه . 


المسألة الرابعة : إذا نصب الامام قاضيين في بلد واحد . نظر إن خص كل 
واحد بطرف منه . أو بزمان . أو جعل أحدهما قاضياً في الأموال , والآخر في الدماء 
والفروج » جازء قال ابن كج : وكذا لو ولاهما على أن يحكم كل واحد منهما في 
الواقعة التي يرفعها المتخاصمان إليه » وإن عمم ولايتهما مكانا وزمانا وحادثة » فإن 
شرط عليهما الاجتماع في الحكم . لم يجز . لأن الخلاف يكثر في محل الاجتهاد , 
فتتعطل الحكومات . وإن أثبت لكل واحد الاستقلال فوجهان . أحدهما : لا يجوز 
كالامامة العظمى . فعلى هذا إن ولاهما معاً. بطلت توليتهما . وإن ولاهما 
متعاقبين » صحت تولية الأول دون الثاني » وأصحهما الجواز. كالوكيلين 
والوصيين . فعلى هذا لو تنازع الخصمان في اجابة داعي القاضيين يجاب من سبق 
داعيه » فإن جاءا معاً أقرع , وإن تنازعا في اختيار القاضيين . فقد أطلق الغزالي أنه 
يقرع » وقال الماوردي : القول قول الطالب دون المطلوب . فإن تساويا » حضرا 
عند أقرب القاضيين إليهما . فإن استويا في القرب فالأصح أنه يقرع ٠‏ وقيل : يمنعان 
من التخاصم حتى يتفقا على أحدهما وإن أطلق نصب قاضيين ٠»‏ ولم يشرط 
اعستاعهما ء :ول انتسناذليما :فال تاكن و الشرويت ‏ : يحل على انبات 
الاستقلال7' تنزيلا للمطلق على ما يجوز . وقال غيره : التولية باطلة حتتى يصرح 
باللاستقلال . 


)١(‏ قال في المهمات : ويحتاج إلى الفرق بين هذه المسألة وبين ما إذا قال الموصي أوص إلى من شئت أو 
إلى فلان ولم يقل عني ولا عنك . فصحح البغوي أنه يحمل على كونه عن الوصي حتى لا يصلح ولم 
ينزل المطلق على ما يجوز . 
قال في هامش أسنى المطالب : قلت ويمكن الفرق بأن المصنف منع وصاية الوصي إلا إن صرح 
الموصي بأن يوصي عنه بخلاف تولية القضاء فإنه جائز والظاهر من اللفظ إرادة الاستغلال . 


كتاب القضاء / باب في التولية والعزل - 


قلت : قلت : قول صاحب ١‏ التقريب » أصح . وبه قطع الرافعي في « المحرر» . 
والله أعلم . 

الخامسة : ا 000000 وهل لحكمه 
بينهما اعتبار .» قولان أظهرهما عند الجمهور نعم ٠‏ وخالفهم الامام والغزالي . 
فرجحا المنع . وقيل القولان في الأموال فقط . فأما النكاح واللعان . والقصاص . 
وحد القذف وغيرها. فلا يجوز ذ فيها التحكيم قطعاً. والمذهب طرد القولين في 
الجميع . وبه قطع الأكثرون . ولا يجزىء في حدود الله تعالى على المذهب . إذ 
ليس لها طالب معين . وفي « التهذيب » وغيره ما يقضي ذهاب بعضهم إلى طرد 
الخلاف فيها وليس بشيء . وقيل القولان في التحكيم في حقوق الآدميين مخصوصان 
بما إذا لم يكن في البلد قاض . فإن كان لم يجز . وقيل : هما إذا كان قاض وإلا 
فيجوز قطعا والمذهب طردهما في الحالين . فإذا جوزنا التحكيم اشترط في المحكم 
صفات القاضي(2 ولا ينفذ حكمه إلا على من رضي بحكمه حتى لا تضرب دية 
الخطأ على العاقلة إذا لم يرضوا بحكمه . ولا يكفي رضى القاتل . وقيل : يكفي . 
والعاقلة تبع له » والصحيح الأول . قال السرخسي : الخلاف مخصوص بقولنا تجب 
الدية على الجاني . ثم تحملها العاقلة » فإن قلنا : تجب عليها ابتداء. لم تضرب 
عليهم إلا برضاهم قطعاً وهذا حسن . قال السرخسي : وإنما يشترط رضا 
المتحاكمين إذا لم يكن أحدهما القاضي نفسه . فإن كان . فهل يشترط رضا الآخر؟ 
فيه اختلاف نص . والمذهب أنه لا يشترط . وليكن هذا مبنيا على جواز الاستخلاف 
إن جاز. فالمرجوع إليه نائب القاضي . قال : ويشترط على أحد الوجهين كون 
المتحاكمين بحيث يجوز للمحكم أن يحكم لكل واحد منهما . فإن كان أحدهما ابنه 
أو أباه. لم يجز . وليس للمحكم الحبس . ا و 
وقيل : يحبس وهو شاذ وهل يلزم حكمهم”(" بنفس الحكم كحكم القاضي أم 
لا يلزمه | إلا بتراضيهما بعد الحكم ؟ فيه قولان . ويقال : وجهان . أظهرهما الأول . 


)١(‏ قدم المصنف من صفات القاضي الاجتهاد . وقال الأذرعي هل يشترط فيه الأهلية المطلقة أم في تلك 
الواقعة الخاصة الأقرب الثاني وقد يبنى على أن الاجتهاد هل يجزي أم.لا ؟ 
)١(‏ في هامش وط» في الأصل : حكمه . 


لل كتاب القضاء / باب في التولية والعزل 


ومتى رجع أحدهما قبل الحكم . امتنع الحكم حتى لو أقام المدعي شاهدين ٠‏ فقال 
المدعى عليه : عزلتك . لم يكن له أن يحكم . وقال الاصطخري : إن أحس 
المدعى عليه بالحكم فرجع . ففي تمكينه من الرجوع وجهان خرجهما . والمذهمب 
الأول ء وإذا جوزنا التحكيم في غير الآموال. فخطب امرأة. وحكما رجلا في 
التزويج » كان له أن يزوج قال الروياني : وهذا هو الأصح » واختيار الأستاذين أ 
اسحاق الاسفراييني . وأبي طاهر الزيادي وغيرهما من المشايخ ٠‏ وإنما يجوز فيه 
التحكيم إذا لم يكن لها ولي خاص من نسيب أو معتق ء» وشرط في بعض الشروح أن 
لا يكون هناك قاض . وحكى صاحب «١‏ العدة » القاضي أيو المكارم الطبري ابن 
أخت الروياني وجهين في اشتراطه . وليكن هذا مبنياً على الخلاف في أنه هل يفرق 
في التحكيم بين أن يكون في البلد قاض أم لا. وإذا رفع حكم المحكم إلى 
القاضي . لم ينقضه إلا بما ينقض قضاء غيره . 

المسألة السادسة في أحكام منثورة تتعلق بالتولية . 

يجب على الامام نصب القاضي في كل بلدة وناحية خالية عن قاض”2 . فإن 
عرف حال من يوليه عدالة وعلماً » فذاك . وإلا أحضره . وجمع بينه وبين العلماء 
ليعرف علمه » ويسأل عن سيرته جيرانه وخلطاءه . فلو ولى من لا يعرف حاله . 
لم تنعقد توليته » وإن علم بعد ذلك كونه بصفة القضاةء ويجوز أن يجعل الامامٍ 
نصب القاضي إلى والي الاقليم وأمير البلدة » وإن لم يكن المجعول إليه صالحا 
للقضاء . لأنه وكيل محض . وكذا لو فوض إلى واحد من المسلمين اختيار قاض ٠»‏ 
ثم ليس له أن يختار والده ولا ولده » كما لا يختار نفسه . ولو قال لأهل بلد : اختاروا 
رجلاً منكم . وقلدوه القضاء » قال ابن كج : جاز على الأصح . ويشترط في التولية 
تعيين محل ولايته من قرية . أو بلدة . أو ناحية » ويشترط تعيين المولى22 . فلو 
قال : وليت أحد هذين أو من رغب في القضاء ببلدة كذا من علمائها . لم يجز . ولو 
قال: فوضت القضاء إلى فلان وفلان. فهذا نصب قاضيين . وفي ١‏ الأحكام 
السلطانية » للقاضي الماوردي : إن تولية القضاء تنعقد بما تنعقد به الوكالة » وهو 


)١(‏ قال الإمام وغيره بحيث يكون بين كل بلدين فوق مسافة العدوي 
45 قي واطء المولى.. 


كتاب القضاء / باب في التولية والعزل يحل 


المشافهة باللفظ . والمراسلة » والمكاتبة عند الغيبة »ء ويجيء في المراسلة والمكاتبة 
خلاف كما سبق في الوكالة » وإن كان المذهب الصحة كما ذكره . وفيه أن صريح 
اللفظ : وليتك القضاء . واستخلفتك . واستنبتك . ولم يذكر التفويض بصيغة 
الأمر. كقوله : اقض بين الناس » أو احكم يبلدة كذا . وهو ملحق بالصرائح . كما 
في الوكالة . وفيه أن الكنايات : اعتمدت عليك في القضاء » أو رددته إليك . أو 
اعتمدت . أو فوضت . أو وكلت . أو أسندت . وينبغي أن يقترن بها ما يلحقها 
. بالصرائح ولا يكاد يتضح(" فرق بين : وليتك القضاء . وفوضته إليك . 

قلت : الفرق واضح فإن قوله : وليتك متعين لجعله قاضياً » وفوضت إليك 
محتمل أن يراد توكيله في نصب قاض . والله أعلم . 

وفيه أن عند المشافهة يشترط القبول على الفور. وفي المراسلة والمكاتبة 
لا يشترط الفور وقد سبق فى الوكالة خلاف فى اشتراط القبول . وأنه إذا اشتر 
فالأصح أنه لذ سير الغو فلك هكذا هنا"© . 

فرع : يجوز تعميم التولية وتخصيصها . إما في الأشخاص بأن يوليه القضاء 
بين سكان محلة أو قبيلة » أو في خصومات شخصين معينين . أو ولاه القضاء بين من 
يأتيه في داره أو في مسجده من الخصوم . وإما في الحوادث بأن يوليه القضاء في 
الأنكحة دون الأموال. أو عكسه . أو في قدر معين من المال . وإما في طرف الحكم 
بأن يوليه القضاء بالاقرار دون البينة أو عكسه . وإما في الأمكنة وهو ظاهر . وإما في 
الأزمنة بأن يوليه سنة أو يوماً معيناً » أو يوماً سماه من كل اسبوع . وحكى ابن كج 
وجها أنه إذا قال : وليتك سنة » بطلت التولية كما في الامامة . والمذهب الأول 
كالوكالة » ولو كان كالامامة » لما جاز باقي التخصيصات . ومن ولي القضاء مطلقا , 
استفاد سماع البينة والتحليف , فطل الخصومات بحكم بات أو اصلاح عن 
تراض . واستيفاء الحقوق والحبس عند الحاجة والتعزير » وإقامة الحدود . وتزويج 
من ليس لها ولي حاضر ., والولاية في مال الصغار والمجانين والسفهاء”( والنظر في 
)1 في هامش ٠‏ ط ٠‏ في الأصل : يصح . 7 
(؟) ومن لازمه أنه لا يشترط القبول لفظا ومن ثم قال في الأنوار قال الماوردي ويشترط القبول لفظا » وقال 

الرافعي لا كالوكالة . 

(*) المراد حيث لا ولي مناسب ولا وصي كما قيده في الكفاية وتركه المصنف لوضوحه . 


م كتاب القضاء / باب في التولية والعزل 


الضوال وفي الوقف حفظاً للأصول , وإيصالاً للغلات7© إلى مصارفها بالفحص عن 
حال المتولي إذاكان لهامتول. وبالقيام بهإذالميكن. قالالماوردي: ويعم نظرهفي 
الوقوف العامة والخاصة . لأن الخاصة ستنتهي إلى العموم والنهي في الوصايا وتعيين 
المصروف إليه إن كانت لجهة عامة بالقيام بها إن لم يكن وصي . وبالفحص عن حاله 
إن كان . والنظر في الطرق ء. والمنع من التعدي فيها بالأبنية » وإشراع ما لا يجوز 
إشراعه قال القاضي أبو سعد الهروي : ونصب المفتين والمحتسبين وأخذ الزكوات . 
وفصل الماوردي أمر الزكوات . فقال : إذا أقام الامام لها ناظراً خرجت عن عموم 
ولاية القاضي . وإلا فوجهان . ويشبه أن يطرد هذا التفصيل . في المحتسبين . وكذا 
القرلة قن “اقامة0)تصلاة الجمعة والميكا + ويقزت من هله الأمون ضيه الأئمة فق 
الماقيد » وليس للقاضي جباية الجزية والخراج بالتولية المطلقة على الأصح : 


الطرف الثاني في العزل والانعزال وفيه مسائل : 


الأولى : إذا جن ‏ أو أغمي عليه . أو عمي . أو خرس . أو خرج عن أهلية 
الضبط والاجتهاد لغفلة أو نسيان لم ينفذ حكمه©” , وكذا لو فسق على الأصح » فلو 
زالت هذه الأحوال » ففي عود ولايته من غير تولية مستأنفة وجهان سبقا في كتاب 
الوصايا 3 الأصح 3 لا يعود 3 وقطع السرخسي بعودها في صورة الاغماء (*) ولو أخبر 


. طه في الأصل : للغات‎ «١ في هامش‎ )١( 

(؟) في هامش «ط » في الأصل : إمام 

(9؟) يستثنى من طرو العمى ما إذا سمع البينة وهو بصير . وقبل البينة واستوفى الشروط ولم يبق إلا قوله 
حكمت . ولم يحتج الحكم إلى إشارته فإنه ينفذ حكمه على الأصح في تلك الواقعة كما ذكره المصنف 
في الباب الثالث في مستند علم الشاهد . 
وقال الشيخ البلقيني : ويصير العمى مانعاً من الحكم فيما يحتاج إلى الإبصار إلا أنه يحصل به العزل 
مطلقاً كالفسق وفيما ذكر أي وهو الصورة المذكورة لا يحتاج إلى الإبصار ينفذ حكمه فيه لبقاء ولايته 
وعدم المانع من نفاذ الحكم . انتهى . 
وقول الشيخ المصنف لم ينفذ حكمه أي لانعزاله على الصحيح . 

(4) قال الشيخ البلقيني في التصحيح : محل ذلك في غ غير الموطن الذي ب يحصل به ما يمنعه من الاجتهاد 
من غير حصول فإنه وإن لم ينفذ حكمه فيه لكنه إذا كان يرجو الزوال لم ينعزل به فإن زال المانع فالولاية 
مستمرة قظع ا وقد ذكر الماوردي ما يقتضي ذلك إلى أن قال وما ذكره الماوردي هو الصواب . 
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الامام بموت القاضي أو فسقه , فولى قاضياً . ثم بان خلافه » لم يقدح في تولية 
الثاني . 

الثانية : في الحال الذي يجوز فيه عزله . فإن ظهر منه خلل , فللامام عزله , 
قال في « الوسيط » : ويكفي فيه غلبة الظن . وإن لم يظهر خلل » نظر إن لم يكن من 
يصلح للقضاء . لم يجز عزله » ولو عزله » لم ينعزل » وإن كان هناك صالح ٠‏ نظر 
إن كان أفضل منه » جاز عزله وانعزل المفضول بالعزل . وإن كان مثله أو دونه » فإن 
كان في العزل به مصلحة من تسكين فتنة ونحوها . فللامام عزله به » وإن لم يكن فيه 
مصلحة . لم يجزء فلو عزله . نفذ على الأصح مراعاة لطاعة السلطان » ومتى كان 
العزل في محل النظر . واحتمل أن يكون فيه مصلحة . فلا اعتراض على الامام 
فيه » ويحكم بنفوذه وفي بعض الشروح أن تولية قاض بعد قاض هل هي عزل 
للأول ؟ وجهان . وليكونا مبنيين على أنه هل يجوز أن يكون في بلد قاضيان . 

فرع : هل ينعزل القاضي قبل أن يبلغه خبر العزل؟ قيل : قولان كالوكيل» 
والمذهب القطع بأنه لا ينعزل قبله , ا ا ا اي و 
فيما إذا عزله لفظاً » أو كتب إليه : أنت معزول » أو عزلتك , فأما إذا كتب إليه : ! 
أتاك كتابي هذا » فأنت معزول , فلا ينعزل قبل أن يصله الكتاب قطعاً ‏ 0 
قرأت كتابي فأنت معزول » لم ينعزل قبل القراءة » ثم إن قرأ بنفسه انعزل , وكذا إن 
قرىء عليه على الأصح 22 . لأن الغرض اعلامه بصورة الحال . ولوكان القاضي أمياً 
وجوزناه » فقرىء عليه » فالانعزال أولى . 


)0 قال الشيخ ا م و ا ل ا 
وإن بلغه خبر عزله وغير المتعين إذا بلغه الخبر وله نواب لم يبلغهم خبر عزل أصلهم وكانوا ممن 
ينعزلون بعزله لاينعزلون حتى يبلغهم خبر عزله وتبقى ولايته مستمرة حكماً وإن كان لاينفذ حكمه ويستحق . 
ما رتب على الولاية التي يحصل بها سد الوظيفة حتى يبلغ نوابه خبر عزله ولو انعكست المسألة بأن بلغ 
النائب خبر عزل أصله ولم يبلغ أصله ذلك فالقياس أن النائب لا ينعزل حتى يبلغ أصله خبر العزل وينفذ 
حكمه كما ينفذ حكم أصله ولم أر من تعرض لذلك ٠‏ انتهى وهو فقه حسن . 

0( قال الشيخ البلقيني في التصحيح أيضاً كلامه يقتضي أنه لا ينعزل حتى يتلفظ بلسانه بقراءته بحيث 
يسمع نفسه حتى يسمى قرأه وليس كذلك بل إذا تأمله وعرف ما فيه وإن لم يقرأه بلسانه فإنه ينعزل وإنما 
قلنا ذلك لأن القراءة في كتب الرسائل لها عرف خاص في قراءتها وهو النظر مع معرفة ما في الكتاب 
فيقال في العرف قرأ الكتاب بمجرد تأمله للعارف . وذلك يقتضي الانعزال . 


١1‏ كتاب القضاء / باب في التولية والعزل 


فرع : للقاضي أن يعزل نفسه . كالوكيل وفي «١‏ الاقناع » للماوردي أنه إذا 
عزل نفسه لا ينعزل إلا بعلم من قلده . 

المسألة الثالثة : فيمن ينعزل بموت القاضي وانعزاله . فينعزل به كل مأذون له 
في شغل معين . كبيع على ميت أو غائب . وسماع شهادة في حادثة معينة » وأما من 
استخلفه في القضاء . ففيه ثلاثة أوجه . أحدها : ينعزل كالوكيل ». والثاني اه 
للحاجة . وأصحها ينعزل إن لم يكن القاضي مأذوناً له في الاستخلاف ‏ لأن 
الاستخلاف في هذا لحاجته . وقد زالت بزوال ولايته » وإن كان مأذوناً له فيه لم 
ينعزل إن كان قال : استخلف عني فامتثل . وإن قال : استخلف عن نفسك . أو 
أطلق . انعزل . ولو نصبه الامام نائبا عن القاضي . قال السرخسي : لا ينعزل بموت 
القاضي وانعزاله . لأنه مأذون له من جهة الامام . وفيه احتمال . ويتخرخ على هذا 
الخلاف أن القاضي هل له عزل خليفته . 


فرع : القوام على الأيتام والأوقاف جعلهم الغزالي كالخلفاء » والمذهب 
الذي قطع به الأصحاب الجزم بأنهم لا ينعزلون بموقك القاضي وانعزاله . لثلا تتعطل 
أبواب المصالح وهم كالمتولي من جهة الواقف() , 


- قال الشيخ ؛ ولم أر من تعرض لذلك وهومن النفائس هذا ما كتبته أولاً ثم وجدت في النهاية في الطلاق 
لم يشلك غلطاويا انها إذا طالغته وتوئنت ها فيه أن تخ الظلاق وإلا ل خلفظ بشي لمات الله تعالن 
على موافقة ما اتفقوا عليه وقد حكى الرافعي ذلك في الطلاق عن الإمام والمصنف ة فى الروضة تبعاً له 
ولم أكن مستحضراً لذلك حين كتابتي هذا في القاضي , وإذا كان هذا في الزوجة مع أن مراعاة حقائق 
الألفاظ في تعليق الطلاق معتبرة » ففي القاضي أولى » انتهى . 

: قال في القوت : ما يستفيد القاضي بالولاية من الأوقاف على ضربين‎ )١( 
أحدهما : أن يؤول إليه لكون الواقف لم يشترط لوقفه ناظراً أو ينقرض من شرط له بالنظر أو يخرج عن‎ 
. الأهلية‎ 
والثاني : أن يقول الواقف في شرطه والنظر فيه لحاكم المسلمين ببلد كذا ونحو هذا فهل حكم من‎ 
منصبه القاضي في الضربين واحد حتى لا ينعزل بموته وانعزاله على ما جزم به المصنف أو أن المراد‎ 
الضرب الأول فقط أم الضرب الثاني » وهل ينعزل المنصوب فيه من جهة المعزول ويعود النظر فيه إلى‎ 
القاضي الجديد . الظاهر انعزاله قطعاً لأنه آل إلى القاضي الجديد بشرط الواقف كما لو شرطه لزيد ثم‎ 
1 ا و ا ا ا‎ 
انتهى . وهذا موضع مهم ثم رأيت كلام الشيخ البلقيني في ذلك فقال : ويستثنى من ذلك ما إذا شرط‎ ٠ 
' - الواقف النظر لقاضي البلدة فلأن ما قام عنه ناظراً ثم مات القاضي فإنه ينعزل الناظر الذي أقامه من‎ 
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فرع : القضاة والولاة لا ينعزلون بموت الامام الأعظم . وانعزاله لشدة الضرر 
في تعطيل الحوادث . 
المسألة الرابعة إذا قال القاضى بعد الانعزال : كنت حكمت لفلان بكذا 

لم يقبل إلا ببينة'2 . وهل تقبل شهادته بذلك مع آخر ؟ وجهان قال الاصطخري : 

نعم » والصحيح باتفاق الأصحاب المنع . لأنه يشهد على فعل نفسه . فعلى هذا لو 

شهد مع غيره أنْ حاكماً جائز الحكم حكم بكذا ولم يضف إلى نفسه . قبلت 

شهادته على الأصح . كما لو شهدت المرضعة برضاع محرم . ولم يذكر فعلها . 

ووجه المنع أنه قد يريد نفسه » فوجب البيان . ليزول اللبس . والوجهان مفرعان على 

أنه لو قامت البينة على حكم حاكم ٠‏ قبلت ولا يشترط تعيينه » وهذا هو المذهب 
والمعروف . وأشار بعضهم إلى وجه آخر . فعلى هذا الوجه لا تقبل شهادة واحد 
منهما . ثم يجوز أن يقال : الوجهان فيما إذا لم يعلم القاضي أنه يشهد على فعل 
انفسه » فإن علم » فهو كما لو أضاف . ويجوز أن يقال : هما إذا علم ء ؛ فإن لم يعلم 
قبل قطعاً لجواز ارادة غيره » وعلى هذا الاحتمال لو شهد المعزول أن حاكماً حكم 
بكذا . وشهد معه آخر أن المعزول حكم به » وجب أن نقبل » لأنا على هذا التقدير 

قلت : الاحتمال الأول هو الصحيح . والله أعلم . 

ولو شهد المعزول أنه ملك فلان , أو أن فلاناً أقر في مجلس حكمي بكذا ٠»‏ 

قبلت شهادته » لأنه لم يشهد على فعله ‏ وقول القاضي في غير محل ولايته: 

حكمت لفلان بكذا . كقول المعزول.. وأما إذا قال قبل العزل : حكمت بكذا . 

فيقبل لقدرته على الانشاء في الحال وحتى لو قال على سبيل الحكم : نساء القرية 

- جهته لأنه ليس نظره بوصف القضاء مطلقاً بل بوصف القضاء بقيد تعيينه . فإذا زال عنه القضاء بعزل 
وانعزال أو بموت انعزل نائبه لأنه ليس نائب نظر قضاء صرف وصار نائب النظر المعين ينعزل بانعزاله ' 
انتهى . وهذا ضرب غير الضربين الأولين من جهة تعيينه . 

)00 قال الشيخ البلقيني : يستثنى منه ما إذا انعزل بالعمى فإنه يقبل قوله بعد عماه حكمت بكذا لأنه إنما 
انعزل بالعمى فيما يحتاج إلى الإبصار . وقوله : حكمت بكذا لا يحتاج إلى إبصار فيقبل قوله فيه لبقاء 
ولايته فيه » قال الم أرايى تعرين لذللك رعو قلداذكيق وبالقيول خاي لوعو سع ارين ار الحكم 
بعد العمى . انتهى وهو في غاية التحقيق . 
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طوالق من أزواجهن . قبل قوله . ولا حاجة إلى حجة2© . 

فرعان : ذكرهما الهروي . أحدهما : قال القاضي المعزول : المال الذي 
في يد هذا الأمين دفعته إليه أيام قضائي ليحفظه لزيد . وقال الأمين : إنه لعمرو . وما 
قبضته منك . فالقول قول الأمين . وإن وافقه على القبض منه . فالقول قول 
القاضي . الثاني : يجوز أن يكون الشاهدان بحكم القاضي هما اللذان شهدا عنده , 
وحكم بشهادتهما , لأنهما يشهدان على فعل القاضي . قال الأستاذ أبو طاهر : وعلى 
هذا تفقهت . وأدركت القضاة . 

الخامسة : ليس على القاضي تتبع أحكام القضاة”" قبله » لأن الظاهر منها 
السداد . وله التتبع على أحد الوجهين . واختاره الشيخ أبو حامد احتياطاً . وإذا جاءه 
متظلم على القاضي المعزول . وطلب إحضاره » لم يسارع إلى اجابته » فقد يقصد 
ابتذاله » بل يسأله عما يريد منه » فإن ذكر أنه يدعي عليه عيناً » أو دين معاملة » أو 
إتلاف أو غصب . أحضره . وفصل خصومتهما . كغيرهما . ولوقال : أخذ مني كذا 


)١(‏ قال في القوت ما ذكروه من قبول قوله في دوام ولايته حكمت بكذا بلا حجة ظاهر في القاضي الكامل 
المجتهد . وأما المقلد ففي قبوله منه وقفة إلا أن يكون مجتهداً في مذهب إمامه ولا ريب عندهم في 
عدم قبوله من الجاهل والفاسق الذي ينفذ قضاؤه للضرورة . أما الفاسق فواضح . وأما الجاهل فقد 
يظن ما ليس بحكم ملزم حكماً وقد استخرت الله تعالى وأفتيت فيمن سأل من قضاة العصر عن مستند 
قضائه فلم يذكر شيئاً أنه يلزمه بيان ذلك لأنه قد يظن ما ليس بمستند مستنداً كما هو كبي رأوغالب وفيما 
ذكره القبول وإن منعنا القضاء ء بالعلم نظر إذ علة العلم من القبول موجودة هنا وقول الرافعي حتى لو قال 
على سبيل الحكم إلى آخره يشبه أن يكون محله في قرية قليل عدد أهلها . أما لو كانوا غير محصورين 
لسعة البلدة أو في مصر كدمشق وبغداد فلا للقطع ببطلان قوله ومجازفته ٠‏ انتهى . 
وقال في الخادم بعد ذكره كلام الرافعي ولا يخفى أن الكلام في القاضي الكامل . أما الفاسق والجاهل 
فالمتجه القطع بإيجاب البيان . وساق ما ذكره صاحب القوت وزاد فقال : هذا إذا لم يسأل فإن سأل 
المحكوم عليه عن السبب فجزم صاحب الحاوي وتبعه الروياني بأنه يلزمه بيانه إذا كان قد حكم بنكوله 
وعين الطالب لأنه يقدر على دفعه بالبيئة باليد قالا : ولا يلزم إذا كان قد حكم بالإقرار أو بالبينة بحق في 
الذمة وخرج من هذا تخصيص قول الأصحاب إن الحاكم لا يسأل عن مستنده أي سؤال اعتراض . أما 
سؤال من يطلب الدفع عن نفشه فيتعين على الحاكم الوبداء ليجر المحكوم عليه التخلص ؛ ثم قال في 
الخادم أيضاً هذا إذا لم يكن حكمه نقضاً لحكم غيزه . فإن كان فالظاهر أنه لا يقبل حتى يبين السبب 
ويحتمل قبوله مطلقاً إذا كان الثاني غير متهم والأول فيه ريبة . 

(؟) في «ط» القاضي . 
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على سبيل الرث ة المحرمة . أو أخذ مني مالاً بشهادة عبدين ع أو غيرهما ممن لا تقبل 
شهادته » ودفعه إلى فلان » فكذلك الجواب . لأآن هذا الأخذ كالغصب( وأما فلان 
الذي ادعى الدفع إليه » فإن قال : أخذته بحكم المعزول لي . لم يقبل قوله , 
ولا قول المعزول له ٠‏ بل يحتاج إلى بينة تشهد على حكم المعزول له أيام قضائه » . 
وإن لم يكن بينة » انتزع منه المال ‏ » وإن اقتصر على أنه لى لي . ولم يتعرض الآخذ من 
المدعي لحكم المعزول . فالقول قوله بيمينه » ولو لم يتعرض المتظلم للآخذ » بل 

قال : حكم علي بشهادة عبدين ونحوهماء فقد حكى الغزالي وجهاً أن دعواه 
لا تسمع . ولا يصغى إليه وهذا الوجه خطأ لا نعرفه لأحد من الأصحاب ٠.‏ بل اتفق 
الأصحاب أن دعواه مسموعة . وبينته محكوم بها » ولكن هل يحضر المعزول بمجرد 
دعواه وجهان : أصحهما نعم كغيره , والثاني : لا يحضره إلا ببينة تقوم بما يدعيه » 
أو على اقرار المعزول بما يدعيه » لأن .الظاهر جريان أحكامه على الصواب . فيكفي 
هذا الظاهر حتى تقوم بيئنة بخلافه . وعلى هذا فليس المراد أن البينة تقام في 
غيبته7 » ويحكم بها لكن الغرض أن يكون إحضاره ثبت فيقيم المدعي شهودأ يعرف 
القاضي بهم أن لدعواه أصلاً وحقيقة حقيقة . ثم إذا حضر المعزول ادعى المدعي . وشهد 
الشسهو افق وجهة ع ذإ أنيضن رمد لين از ف اكير يقت خائره » طولب بمقتضاه » 

وإن أنكر صدق بيمينه على الأصح عند العراقيين والروياني كالمودع وسائر الأمناء , 
وقيل : يصدق بلا يمين . وبه قال ابن القاص . والاصطخري . وصاحب 
« التقريب » والماوردي » وصححه الشيخ أبو عاصم » والبغوي(2 ولا فرق في ذلك 


(1) قال الشيخ البلقيني في تصحيحه : ظاهره بغير إحضار القاضي. المعزول وليس كذلك بل للمعزول أن 
يرسل وكيله ولا يحضر وقد ذكر ذلك صاحب المطلب جازماً به وهو واضح لا توقف فيه لأن في إحضار 
المعزول من الأهنة ما لا يستحقه المدعي بمجرد دعواه . وقول الشيخ بشهادة عبدين ٠‏ قال الشيخ 
البلقيني : أي وهو عالم بأنهما عبدان . ومن عقيدته أنه لا يحكم بشهادة العبيد » وقول المصنف أيضاً 
ودفعه إلى فلان أي الذي قامت له شهادة العبدين أو غيرهما ممن لا يقبل شهادته . 

زفة في هامش وط » في الأصل : عيلية . 

(5) ذكر الشيخ المصنف في الباب الثالث من الدعاوى أن الأصح تصديقه بلا يمين وقال الشيخ السبكي في 
الحلبيات أنه لا يحلف أيضاً قال ولكني لا أشتهي أن أبرح به مخافة قضاة السوء وشهود السوء . فعلى 

ٍ المحتاط لدينه إذا رفع إليه ذلك أن يقصد الحق ويفحص عن باطن الحال . 
وقال الأذرعي : الظاهر تحليف من ظهرت خيانته وسوء سيرته قطعاً وأن التردد في غيره وفهم الشيخ 2 


م1١‏ كتاب القضاء / باب في التولية والعزل 


بين أن يدعي عليه الحكم في مال أو دم حتى إذا ادعى عليه أنه قتل ظلماً بالحكم 
جرى الخلاف في أن احضاره هل يتوقف على بينة » وأنه إذا أنكر هل يحلف ؟ ولو 
ادعى على نائب المعزول في القضاء . فهو كالدعوى على المعزول . وأما أمناؤه 
الذين يجوز لهم أخذ الأجرة فلو حوسب بعضهم فبقي عليه شيء . فقال : أخذت 
هذا المال أجرة عملي . فصدقه المعزول . لم ينفعه تصديقه » بل يسترد منه ما يزيد 
على أجرة المثل . وهل يصدق ب بيمينه في أجرة المثل ؟ وجهان . أحدهما : لاء بل 
عليه”الينة تجريان ذكر الأجرة...والثائى +«تعم .“لان الظاهر آنه لا يعمل ميجاناً .قال 
الامام : والخلاف مبني على أن من عمل لغيره ولم يسم أجرة . هل يستحقها("© . 


فرع : لو ادعى رجل على القاضي الباقي على قضائه ١‏ نظر إن ادعى ما لا 
يتعلق بالحكم حكم بينهما خليفته أوقاضٍ آخرء وإنادعى ظلماًفي الحكم. وأراد 
تغريمه » لم يمكن . ولا يحلف القاضي ولا تغني إلا البينة » وكذا لو ادعى على 
الشاهد أنه شهد بالزور » وأراد تغريمه , لأنهما أمينان شرعاً . ولو فتح باب تحليفهما 
لتعطل القضاء . وأداء الشهادة”) وكذا الحكم لو قال للقاضي : قد عزلت » فأنكر 
وعن الشيخ أبي حامد أن قياس المذهب التحليف في جميع هذا كسائر الأمناء إذا 
ادعيت خيانتهم . 


- البلقيني عن الشيخ هنا أنه ضعف الوجه الثاني وكأنه لقوله وقيل وأخذ ينصر ما ذكره الشيخ في الدعاوى 

وغير الشيخ البلقيني قال إن المصنف هنا لم يفصح بترجيح . 

)20 لم يفصح الشيخ بترجيح وقضية البناء عدم ةم 
قال الأذرعي : وهذا البناء نقله ابن شداد عن بعض الأصحاب بعد قوله إن الوجهين في استحقاقه أجرة 
المثل كالوجهين فيما إذا ادعى راكب الدابة إعارتها والمالك إجارتها . فإن قلنا له الأجرة فللأمين أجرة 
مثله وإلا فلا . 
وقال الماوردي والروياني أنهما مأخوذان من ذينك القولين وقضية التشبيه والأخذ بترجيح الاستحقاق 
بخلاف قضية البناء المذكورة والتشبيه أقرب من البناء . 

(؟) قال في الخادم : المتبادر من كلامه أن المراد أن الدعوى على القاضي بالجور في الحكم صحيحة 
ويغرمه إذا كانت له بينة بما اداه لاحتمال أن ينكر فإن أنكر لم يحلف ويحتمل أن يكون مراده أنه لا 
تشمع عليه الدعوى بالجور ويستحضر بها إلا بعد إقامة البينة كما هو أحد الوجهين في المعزول ولا 
يحلف هنا إلا عند أبي حامد وزعم بعض المتأخرين أن قضية كلام الغزالي أن الدعوى على القاضي 
فاسدة وأن مقتضاه أنه لا تسمع البينة وهو صحيح لأنه نائب الشرع فقوله أصدق من البيئة » وفي كلام 
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الباب الثاني في جامع آداب القضاء فيه أطراف : 
الأول في آداب متفرقة وهي عشرة : 
الأول : أن يكتب الامام كتاب العهد لمن ولاه القضاة” "9‏ ويذكر فيه ما يحتاج 
2 إلى القيام به ويعظه فيه , فإن كان يبعثه إلى بلد آخر. نظر إن كان بعيداً 
ينتشر الخبر إليه » فليشهد شاهدين على التولية على الوجه الذي تضمنه الكتاب 
00 ؛ أو يقرؤه الامام عليهما . فإن قرأ غير الامام . فالأحوط أن ينظر الشاهدان 
فيه . ثم يخرج الشاهدان معه . فيخبران بالحال هناك . قال الأصحاب : وليس هذا 
على قواعد الشهادات . إذ ليس هناك قاض يؤدي عنده الشهادة . ولو أشهد ولم 
يكتب . كفى . فإن الاعتماد على الشهود وإن كان البلد قريباً يتتشر الخبر إليه 
ويستفيض . فإن أشهد شاهدين يخرجان معه كما ذكرنا , فذاك . وإلا ففي الاكتفاء 
بالاستفاضة وجهان . أحدهما هما : المنع » وبه قال أبو اسحاق . لأن العقود لا تثبت 
باللاستفاضة 62 كالوكالة والاجارة 6 وأصحهما الاكتفاء © ويه قال الاصطخري : ٠.‏ إذ لم 
ينقل عن رسول الله َلِيِ . ولا عن الخلفاء الاشهاد. ومن الأصحاب من أطلق 
الوجهين . ولم يفرق بين البلد البعيد والقريب . ويشبه أن لا يكون خلاف . ويكون 
التعويل على الاستفاضة . ولا يجوز اعتماد مجرد الكتابة بغير استفاضة » ولا اشهاد 
هذا هو المذهب والمفهوم من كلام الجمهور : وذكر الغزالي في اعتماده وجهين . 
- الرافعي ما يقتضي سماع البينة كقوله ولا يغني إلا البينة ووافقه ابن الرفعة وليس ب بصحيح ويمكن أن يدل 
قوله ولا يغني إلا البينة على أن البينة تقام بالمحكوم به على مضادة الحكم الأول فينقض الحكم . 
انين + وخوشيل يعدا يايد كلدم افع وتندضزع: فر اباي الكيتئة بان لو اقام ينه طلم لصي بقلي 
في الحكم سمعت وصرح به غيره وأما ما نقله عن قضية كلام الغزالي فإنما ذكره بالنسبة إلى دعوى أنه 
حكم له بكذا وأنكر لا في الدعوى عليه بالجور وهما مسألتان معأ صرح القاضي شريح في أدب القضاء 
بالخلاف في سماع الدعوى حيث قال لو ادعى على القاضي أنه قضى بشهادة فساق قال بعض أصحابنا 
لا.تسمع هذه الدعوى ولو أمر بإقامة البيئنة وقال + بعضهم تسمع الدعوى » فعلى هذا لو أنكره القاضي قيل 
لا يحلف وقال أبو حامد إنه قضية توجيه الشافعي رضي الله عنه منع التحليف بأنه لو حلف لاشتد الآمر 
ورغبت القضاة عن القضاء وإلا ففساد. الزمان موجب التوقف عن إجراء كلامهم على إطلاقه.. انتهى ما 
أردته منه . 


وقوله وزعم بعض المتأخرين يعني به الشيخ السبكي وجميع ما ذكره أخذه من كلام طويل للأذرعي في 
القوت وترك أشياء . 
(1) قال الأذرعي أي استحباباً وكذلك القاضي الكبير لمن يوليه في أعماله الخارجة عن موضع إقامته . 
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الأدب الثاني : إذا أراد الخروج إلى بلد قضائه . سأل عن حال من فيه من 
العدول والعلماء » فإن لم يتيسر. سأل في الطريق حتى يدخل على علم بحال 
البلد » فإن لم يتيسر . سأل حين يدخل . ويستحب أن يدخل يوم الاثنين . 

قلت : قال الأصحاب : فإن تعسر يوم الاثنين فالخميس . وإلا فالسبت . والله 
أعلم . 

وأن يكون عليه عمامة سوداء ‏ فقد صح أن النبي يل دخل مكة يوم الفتح 
وعليه عمامة سوداء . وأن ينزل في وسط البلد أو الناحية . لثلا يطول الطريق على 
بعضهم . وإذا دخل . فإن رأى أن يشتغل في الحال بقراءة العهد . فعل . وإن رأى 
أن ينزل منزله . ويأمر منادياً ينادي يوماً فأكثر أو أقل على حسب صغر البلد أو كبره أن 
فلاناً جاء قاضياً . وأنه يخرج يوم كذا لقراءة العهد . فمن أحب » فليحضر ء فإذا 
اجتمعوا . قرأ عليهم العهد . وإن كان معه شهود . شهدوا ثم ينصرف إلى منزله » 
ويستحضر الناس . ويسألهم عن الشهود والمزكين سراً وعلانية . قال الأصحاب : 
ويتسلم ديوان الحكم وهوما كان عند القاضي قبله من المحاضر والسجلات » وحجج 
الأيتام والأوقاف » وحجج غيرهم المودعة في الديوان » لأنها كانت في يد الأول 
بحكم الولاية » وقد انتقلت الولاية إليه » ثم إذا أراد النظر في الأمور نظر أولا في 
المحبوسين هل يستحقونه أم لا2"0 ؟ ويأمر قبل أن يجلس للنظر فيهم من ينادي يوما 
فأكثر على حسب الحاجة أن القاضي ينظر في المحبوسين يوم كذاء فمن له 
محبوس . فليحضر . ويبعث إلى الحبس أميناً ليكتب اسم كل محبوس وما حبس 
به ومن حبس له في رقعة : وذكر القاضي أبو الطيب أنه يبعث أمينين وهو أحوط : 
فإذا جلس في اليوم الموعود » وحضر الناس . صبت الرقاع بين يديه . فيأخذ رقعة 
وينظر في الاسم المثبت فيها » ويسأل عن خصمه فمن قال : أنا خصمه بعث معه ثقة 
إلى الحبس ليأخذ بيده ويحضره . وهكذا يحضر من المحبوسين من يعرف أن 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني في تصحيحه محله إذا لم يكن هناك أمر أهم من النظر في المحبوسين فإن كان هناك 
أمر أهم من المحبوسين قدمه فمن ذلك المحاجير الجائعون الذين تحت نظره وما أشرف على الهلاك 
من الحيوانات في التركات وغيرها وما أشرف من الأوقاف وأملاك محاجير على السقوط بحيث تعين 
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المجلس يحتمل النظر في أمرهم وفي « أمالي » السرخسي يي أنه يقرع بينهم للابتداء . 
وإذا اجتمع عنده المحبوس وخصمه .» سأل المحبوس عن سبب حبسه . وجوابه 
يفرض على وجوه . منها أن يعترف أنه حبس بحق ٠‏ فإن كان ما حبس به مالآ . أمر 

بأدائه » فإن قال : أنا معسر . فعلى ماسبق في التفليس ١‏ ؛ فإن لم يؤد ولم يثبت 
إعساره » رد إلى الحبس . وإن أدى أو ثبت إعساره نودي عليه » فلعل له خصماً 
آخرء فإن لم يحضر أحد خخلي . وإن كان ما حبس به حداً » أقيم عليه » وخلي كما 
ذكرناه . ومنها أن يقول : شهدت على بينة » فحبسني القاضي ليبحث عن حال 
الشهود . ففي جواز الحبس بهذا السبب خلاف سنذكره إن شاء الله تعالى » فإن 
قلنا : لا يحبس به . أطلقه » وإلا رده » وبحث عن حال الشهود . ومنها أن يقول : 
حبست بخمر أو كلب أتلفته على ذمي . وهذا القاضي لا يعتقد التغريم بذلك . 
فالأظهر أنه يمضيه . والثاني : يتوقفاء ويسعى في اصطلاحهما على شيء . ومنها 
أن يقول : حبست ظلماً ٠‏ فإن كان الخصم معهء فعلى فعلى الخصم البينة » ويصدق 
المحبوس بيمينه » فإن ذكر خصماً غائباً » فقيل : يطلق قطعاً والاصح أنه على 
وجهين ٠‏ فإن قلنا : لا يطلق حبس ., أو يؤخذ منه كفيل('2 . ويكتب إلى خصمه في 
الحضور”” . فإن لم يفعل . أطلق حينئذ » وإن قال : لاخصم لي أصلا , أو قال : 

لا أدري فيم حبست . نودي عليه لطلب الخصم . » فإن لم يحضر أحد . حلف وأطلق 
قال في « الوسيط » : وفي مدة المناداة لا يحبس . ولا يخلى بالكلية » بل يرتقب . 


)١(‏ حبارة الرافعي فإن قلنا يطلق . قال في القوت ووقع في الروضة وإن قلنا لا يطلق حبس إلى آخره وهو 
خلاف ما في الشرحين إلى آخر ما ذكره . قاله 080 

. أي إذا كان الخصم غائباً فإن لم يفعل أطلق خينئة‎ )١( 
قال ألشيخ البلقيني : أطلق إحضار هذا الغائب ولو كان بمسافة القصر فما فوقها لقضية لم يتوجه عليه‎ 
فيها طلب وتعطل عليه أحواله وينفق فيها أمواله وقد اعترف المحبوس أن القاضي حبسه للمذكور‎ 
وإجابته إلى إحضاره من العجائب أن يصير المطلوب المحبوس طالبا لمن له الحق عليه بمقتضى الظاهر‎ 
. من حبس القاضي المتصرف إلى آخر ما ذكره في تصحيحه على المنهاج‎ 
وأجاب صاحبه الشيخ ولي الدين ابن العراقي بأنه ليس المراد إلزامه بالحضور بل إعلامه بذلك ليلحق‎ 
. بحجته في إدامة حبس المحبوس إن كان له بذلك حجة‎ 
وقال الأذرعي في القوت قوله فإن كان غائباً كتب إليه ليحضر أي أو يوكل وقياس ما سلف أن يقال كتب‎ 
إلى قاضي بلده لا إليه نفسه ويشبه أنه المراد أن لا يكتب القاضي إلى من لا يغرفه ولا إلى بعض من‎ 
. يعرفه والفرض إعلامه كيف اتفق ولو بإبلاغ عدل فيما أراه‎ 


وحيث أطلق الذي ادعى أنه مظلوم لا يطالب بكفيل على الأصح . 
فرع : لوكان قد حبسه الأول تعزيرا2'© قال الغزالي : أطلقه الثاني ٠‏ ولم 
يتعرض الجمهور لهذا . فإن بانت جنايته عند الثاني » ورأى إدامة حبسه ٠‏ فالقياس 


الجواز 1 


فرع : فإذا فرغ من المحبوسين . نظر في الأوصياء . فإذا حضر من ادعى أنه 
وصي . بحث الحاكم عن شيئين أحدهما أصل الوصاية. فإن أقام بينة أن القاضي 
المعزول نفذ وصايته » وأطلق تصرفه . قرره . ولم يعزله إلا أن يطرأ فسقه ونحوه 
وينعزل. فينزع المال منه » وإن شك في عدالته فوجهان”(2 . قال الاصطخري : يقر 
المال في يده . لأن الظاهر الأمانة » وقال أبو اسحاق : ينتزعه حتى تثبت عدالته , 
وان ول ا أو كان المال كثيراً لا يمكنه القيام بحفظه , اعرف قهز ل 
إليه من يعينه » والثاني تصرفه في المال . فإن قال : فرقت ما أوصى به . نظر إن 
كانت الوصية لمعينين» ؛ لم يتعسرض له » لأنهم يطالبون إن لم يكن وصلهم » وإنذ كانت 
لجهة عامة » فإن كان عدلاً أمضى تصرفه ولم يضمنه » وإن كان فاسقاًء ضمنه 


لتعديه بالتفريق بغير ولاية صحيحة”(© ولو فرق الثلث الموصى به غير الوصي خوفاً 


)0غ( في هامش «١‏ ط » في الأصل : تقريراً . 

(5) لم يفصح الشيخ بترجيح ٠‏ قال في القوت : الأقرب إلى كلام الشيخين بل هو ظاهر كلام الجمهور عدم 
الانتزاع » قال : ولك أن تسأل عن صورة المسألة هل هي فيما إذا قامت بينة عنده بأصل الوصية ثم 
بعدالة الوصي من غير أن يتقدم لغيره من الحكام نظر في ذلك بتنفيذ أو غيره ونفي عنده من البينة شك 
أم هي فيما إذا نفذ غيره الوصية ٠‏ والذي قاله البندنيجي وابن الصباغ وغيرهما أنه لو أقام الوصي بينة أن 
القاضي المنصرف نفذ وصيته وأطلق تصرفه في المال لم يكن للثاني التعرض له ويمضيه على ما ثبت 
عنده من حكم الأول لأن الظاهر أن الأول لم ينفذه إلا بعد ثبوت أهليته نعم تراعيه فإن تغير حاله من 
الأحوال الثلاثئة عامله بما ذكرناه » ولعل صورة المسألة فيما إذا طرأ عليه الشك في عدالته بعد ظهورها 
له على كلا التقديرين إلى آخر ما ذكره » وقوله من الأحوال الثلاثة أشار به إلى أحوال قدمها في القوت 
فلا يطيل بذكرها . 

(؟) قال الشيخ البلقيني في كلامه فيما إذا كانت الوصية لمعنيين نظرء فإنه إذا كانت لمعنيين لكن فوض 
التساوي والتفضيل إلى اجتهاد الوصي وكان فاسقاً فينبغى أن يضمنه لأنه تعدى بالتفريق بغير ولاية 
صحيحة . وقال في الخادم مقتضى قوله يعني الرافعي أمضاه أنه لا يطالب بحسابه » وقال القاضي 
الحسين في تعليقة : القاضي بالخيار إن شاء حاسبه وإن شاء تركه . 
قال صاحب الخادم : ويشبه أنه خيار اجتهاد لا خيار شهوة . قال وأطلق القول بتضمين الفاسق وفصل 2 
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عليه من أن يضيع » نظر إن كانت الوصاية لمعينين» وقع الموقع ؛ لأن لهم أن يأخذوه 
بلا واسطة . وإلا فيضمن على الأصح . 

فرع : ثم بعد الأوصياء ينظر في أمناء القاضي المنصوبين على الأطفال ١‏ 
وتفرقة الوصايا » فمن تغير حاله بفسق أو غيره » فعلى ما ذكرناه في الأوصياء ومن لم 
يتغير حاله . أقره . قال الروياني : وله أن يعزله ويولي غيره بخلاف الأوصياء » لأن 
الأمين يولى من جهة القاضي بخلاف الوصي . 

فرع : ثم ينظر في الأوقاف العامة('2 والمتولين لها . وفي اللقط والضوال . 
فمالا يجوز تملكه للملتقط . أو يجوز ولم يختر تملكه بعد الحول » حفظه على 
صاحبه » أو باعه » وحفظ ثمنه لمصلحة المالك . وله أن يحفظ هذه الأموال معزولة 
عن أمثالها في بيت المال . وله أن يخلطه( بمثلها فإذا ظهر المالك » غرم له من 
بيت المال . 

فرع : ليقدم من كل نوع من ذلك الأهم فالأهم ' وإن عرضت حادثة وهو 
مشغول بهذه المهمات استخلف من ينظر في تلك الحالة أو فيما هو فيه . 

الأدب الثالث : يرتب القاضي بعد المذكورات أمر الكتاب والمزكين 
والمترجمين . أما الكتاب الخاة إلى كتابة المحاضر والسجلات » والكتب 
الحكمية . لأن القاضي لا يتفرغ لها غالبا . ويشترط في الكاتب أن يكون عارفاً ما 
يكتبه من المحاضر وغيرها . وأن يكون مسلماً”© عدلاً(*» » وفى « المهذب » وجه أن 
الاسلام والعدالة ليسا بشرط بل مستحبان . لآن القاضي لا يمضي ما كتبه حتى يقف 


- الماوردي بأن يكون فسقه خفياً يفتقد إلى اجتهاد فينفذ تصرفه ولا يضمن إلا بالتعدي ما لم يحكم 
القاضي بفسقه , وإن كان فسقه ظاهراً لا يقتصر إلى اجتهاد رد تصرفه وعزمه إذا لم يمكن التدارك كما 
إذا فرق على المساكين » قال وليس له أن يرجع على المساكين بما فرقه وإن صدقوه على الوصية لآنه 
يقر بوصوله إليهم بحق . انتهى ما أردته منه . 
وقوله إنه خيار اجتهاد لا شهوة أخذه من القوت ولم يعزه له وما نقله عن الماوردي أيضاً أخذه من القوت . 

)00( أي وكذا الخاصة كما قدمه نقلاً عن الماوردي وعلله . 

زفة في هامش «١‏ ط » في الأصل : يحفظها . 

(") ذكرا حرا مكلفا . 

(5) في الشهادة لتؤمن خيانته . 


حال كتاب القضاء / باب في جامع آداب القضاء 


عليه . وليس بشيء . ويستحب أن يكون فقيهاً وافر العقل . عفيفاً عن الأطماع , 
جيد الخط . ضابطأ للحروف22 . 

وأن يجلسه القاضي بين يديه ليملي عليه » ويشاهد ما يكتبه . وأما المزكون 
فسيأتي فيهم فصل مفرد إن شاء الله تعالى وأما المترجمون . فللحاجة إلى معرفة كلام 
من لا يعرف القاضي لغته من خصم أو شاهد . ويشترط في المترجم التكليف 
والحرية والعدالة » لأنه ينقل إلى القاضي قولاً لا يعرفه » فأشبه الشاهد والمزكي 
بخلاف الكاتب . ولهذه العلة شرطنا العدد فيه وفي المزكي . قال الأصحاب : فإن 
كان الحق مما يثبت برجل وامرأتين . 'قبلت الترجمة من رجلين أو من رجل وامرأتين ع 
وانفرد الإمام باشتراط رجلين . واختاره البغوي لنفسه . وأما النكاح والعتق وسائر 
مالا يثبت إلا برجلين » فيشترط في ترجمته(2 رجلان » وفي الزنا هل يكفي رجلان 
أم يشترط أربعة ؟ قولان كالشهادة على الاقرار بالزنا . وقيل : يكفي رجلان قطعاً . 
ولو كان الشاهدان أعجميين فهل يكفي لهما مترجمان أم يشترط لكل مترجمان ؟ 
قولان كشهود الفرع ‏ وبالأول قطع العبادي في «١‏ الرقم » ويجوز أن يكون المترجم 
أعمى على الأصح”» ؛ لأنه يفسر اللفظ . ولا يحتاج إلى معاينة وإشارة بخلاف 
الشهادة » وإذا كان بالقاضي صمم . واحتاج إلى من يسمعه فثلاثة أوجه أصحها : 
يشترط العدد كالمترجم . والثاني : لا. لأن المسمع لو غير أنكر عليه الخصم . 
والحاضرون بخلاف المترجم . والثالث : إن كان الخصمان أصمين . اشترط . لأن 
غيرهما لا يعتني اعتناءهما » وإن كانا سميعين . فلا . فأما إسماع الخصم ما يقوله 
القاضي . وما يقوله الخصم فحكى الروياني عن القفال . أنه لا يشترط فيه العدد ‏ 
وإذا شرطنا العدد . اشترط لفظ الشهادة على الأصح . فيقول : أشهد أنه يقول كذا , 
ومن منع » قال : ليست بشهادة محققة .» وإذا لم يشترط' العدد .» اشترطت الحرية 
على الأصح » كهلال رمضان . ولا يسلك به مسلك الروايات وليجري الخلاف في 
لفظ الشهادة والحرية مع بعده من المترجم . ويشبه أن يكون الاكتفاء بإسماع رجل 


. لثلا يقع الغلط والاشتباه حاسباً للحاجة إليه في كتب المقاسم والمواريث‎ )١( 

(؟) في هامش «١‏ ط » في الأصل : ترجمة . 

() محله إذا كان أهل المجلس سكوتاً » فإن تكلم بعضهم لم يقبل شهادته بالترجمة قطعاً إذا احتمل 
الالتباس بذلك كما قاله في المطلب . 


كتاب القضاء / باب فى جامم آداب القضاء حل 
ب في جامع آاداب 
العلدد الو اوت ا 0 


وامرأتين في المال على ما ذكرنا في المترجم . 

فرع : إذا لم يجد القاضي كفاية » فله أن يأخذ رزقاً من بيت المال ليتفرغ 
للقضاء . وإن وجدها وتعين عليه » لم يجز أخذ شيء ء وإلا فيجوز . ويستحب ترك 
الأخذ('© ولا يجوز عقد الاجارة على القضاء . وفي فتاوى القاضي حسين وجه أنه 
يجوز("2 , والمذهب الأول وبه قطع الجمهور . وينبغي للامام أن يجعل من بيت 
المال شيئاً مع رزق القاضي لثمن ورق المحاضر والسجلات , ولأجرة الكاتب ٠‏ فإن 
لم يكن في بيت المال شيء أو احتيج إليه لما هو أهم . فإن أتى المدعي بورقة تثبت 
فيها خصومته وشهادة الشهود . وبأجرة الكاتب . فذاك » وإلا فلا يجبر عليه » لكن 
يعلمه القاضي أنه إذا لم يثبت ماجرى ء فقد تنسى شهادة الشهود وحكم نفسهء. 
وليكن رزق القاضى بقدر كفايته وكفاية عياله على ما يليق بحالهم من النفقة والكسوة 
وغيرهما . وكذا الامام يأخذ لنفسه ما يليق به من الخيل والغلمان . والدار الواسعة ‏ 
ولا يلزمه الاقتصار على ما اقتصر عليه رسول الله بك والخلفاء الراشدون رضي الله 
عنهم , لأنه قد بعد العهد بزمن النبوة التي كانت سبب النصر وإلقاء الرعب والهيبة في 
القلوب . فلو اقتصر الإمام اليوم على ذلك . لم يطع » وتعطلت الأمور . ولو رزق 


(1) قال في القوت نقلاً عن الماوردي ويكون هذا الرزق جعالة ولا يكون أجرة لأن الأجرة مستحقة بعقد 
لازم والجعالة مستحقة بعقد جائز والقضاء من العقود الجائزة دون اللازمة وإنما يرزق الإمام على 
القضاء إذا لم يجد متطوعاً به فإن وجده لم يجز أن يعطي عليه رزقاً » انتهى . 
قال في الخادم نقلاً عن الماوردي إنما يستحقه من تصدى به للنظر بعد وصوله إلى عمله وإن لم ينظر 
كالأجير إذا سلم نفسه يستحق . وإن لم يستعمله المستأجر وإن لم يتصد للنظر فلا يستحقه ٠‏ انتهى 
وأخذه من القوت . قال في الخادم : وهذا مما لا شك فيه وبهذا يعلم مكاره ما يفعله جهلة القضاة إذا 
ولاهم الإمام بلدا بعيداً ووصلوا إليه طالبوا بالجعل من حين الولاية » وكذلك يفعل نظار الأوقاف 
والتداريس ونحوها مع عدم مباشرتهم في تلك المدة ولا شك أن فاعل ذلك مع جهله غير معذور ومع 
العلم يقدح في ولايته لإصراره على طلب ما لا يستحقه . 
ونقل صاحب الوافي عن تعليقة : المذهب أنه متى ترك النظر في الحكم الشهر فما زاد لا يعطى الأجرة 
وكذلك إذا مرض مدة طويلة لا يدفع إليه لأنه لم يعمل . 1 
قال صاحب الوافي : وينبغي إذا استخلف في زمان عذره عن النظر واختلاله ثم صار لا يسترد شيئا من 
رزقه ء انتهى . 
وفي قوله واختلاله نظر لأنه إن أراد اختلاله عن أهلية القضاء فغير مسلم لانعزاله وانعزال نائبه تبعاً له 
وإن أراد غير ذلك فلا يقال فيه اختلال ٠‏ فليتأمل . 

[فة) في هامش «١‏ ط » في الأصل : لا يجوز . 


تمل كتاب القضاء / باب في جامع آداب القضاء 


صاحب ١‏ التلخيص » أنه لا يجوز له قبوله » وقد سبق في الأذان أنه يجوز أن يكون 
رزف المؤذن من مال الإمام » أو أحد الرعية » ويجوز أن يفرق بأن ذلك لا يورث تهمة 
وميلا في المؤذن يخلاف القاضي » وكما يرزق الإمام القاضي من بيت المال يرزق 
أيضاً من يرجع مصلحة عمله إلى عامة المسلمين كالأمير والمفتي والمحتسب . وإمام 
الصلاة والمؤذن ( ومن يعلم الناس القرآن<١»‏ 3 ومن يقيم الحدود والقاسم 3 وكاتب 
الصكوك9) فإن لم يكن في بيت المال شىء 2( لم يعين9) قاسما ولا كاتبا لعلا يغالي 
بالأجرة والحق بهؤلاء المقوم 3 وفي المترجم وجهان . أصحهما : يرزق من بيت 
المال كهؤلاء 3 والثاني :الا كالوكيل قاله ابن القاص 3 وأبو زيد 3 وعلى هذا فمؤنة 
ما يترجم به للمدعى عليه على المدعى عليه » ا ففي مؤنته 
الوجهان ؛ وهما جاريان في المزكي . والقول في الشاهد يأتي ة في الشهادات إن شاء 
الله تعالى . 

الأدب الرابع : يستحب أن يكون مجلس القضاء فسيحاً بارزأ؛» نزهاً لا يؤذي 
فيه حر ولا برد وريح وغبار ودخان ٠‏ فيجلس في الصيف حيث يليق به . وكذا في 
الشتاء . وزمن الرياج » واستحب أبو عبيد بن حربويه وغيره من ن الأصحاب أن يكون 
موضع جلوسه مرتفعا كدكة ونحوها ليسهل عليه النظر إلى الناس., وعليهم المطالبة. 
وحسن أن يوطأ له الفراش . وموضع الوسادة . ليعرفه الداخل . ويكون أهيب عند 
الخصوم . وأرفق بالقاضي لثلا يمل » والمستحب أن يكون مستقبل القبلة©» ع 
ولا يتكىء » ويستحب أن لا يتخذ المسجد مجلساً للقضاء . فإن اتخذ . كره على 
الأصح 2 3 لأنه يئره عن رفع الأصوات 3 وحضور الحيض 3 والكفار والمجانين 


. وغيره من العلوم الشرعية‎ )١( 

(؟) قال الأذرعي : ولا خفاء أن محل ذلك إذ! لم يجد متبرعا بذلك يحصل به الكفاية . 

(5) أي لم يندب له أن يعين . 

(١‏ أي ظاهرا ليعرفه من يراه ويصل إليه كل أحد. هذا إن اتحد الجنس فإن تعذدد وحصل زحام اتخذ 
مجالس بعدد الأجناس 3 فلو اجتمع رجال وخناثى ونساء اتخذ ثلاثة مجالس . قاله ابن القاص 7 

(0) قال في الخادم : هذا هو المشهور وحكى الشيخ أبوعلي وجهاً أنه يستدبرها كالخطيب يوم الجمعة وهو 
ما أورده القاضي في أدب القضاء وهذا أقرب فإنه الجاري من أفعال النبي يل في موعظتهم . 

[9© ثم قال بعد ذلك ولو اتفقت قضية أو قضاء وقت حضوره في المسجد لصلاة أو غيرها فلا بأس بفصلها 50 
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وغيرهم ممن يحضرون مجلس القضاء . والثاني : لا يكره كما لا يكره الجلوس فيه 
لتعليم القرآن وسائر العلوم والإفتاء » وإذا أثبتنا الكراهة , فهي في إقامة الحد أشد . 
وكراهة اتخاذة مسلب للقضياة كراهة تنزيه . فإن ارتكبها لم يمكن الخصوم من 
الاجتماع فيه والمشاتمة ونحوها ‏ » بل يقعدون خارجه ٠‏ وينصب من يدخل خصمين 
خصمين » ٠‏ ولو اتفقت قضية أو قضايا وقت حضوره في المسجد لصلاة أو غيرها , 
فلا بأس بفصلها ٠»‏ وإذا جلس للقضاء ولا زحمة , كره أن يتخذ حاجباً على الأصح ٠‏ , 
ولا كراهة فيه في أوقات خلوته على الصحيح . 

الأدب الخامس 0000000 
لغضب أو جوع أو شبع مفرطين أو مرض مؤلم » وخوف مزعج . وحزن وفرح 
شديدين . وغلبة نعاس أو ملال أو مدافعة أحد الأخبثين » أو حضور طعام يتوق إليه . 
ثم قال الامام والبغوي وغيرهما : الكراهة فيما إذا لم يكن الغضب لله تعالى(2 وظاهر 
كلام آخرين أنه لا فرق » ولو قضى في هذه الحال » نفذ . 

فصل : إذا أقر المدعى عليه أو نكل . فحلف المدعي . ثم يسأل المدعي 
القاضي أن يشهد على أنه أقر عنده أو نكل . وحلف المدعي ؛ لزمه إجابته » ولو أقام 
بينة بما ادعاه » وسأل القاضي الاشهاد عليه » لزمه أيضاً على”) الأصح . ولو حلف 
المدعى عليه » وسأله الإشهاد ليكون حجة له . فلا يطالبه مرة أخرى . لزمه 
إجابته29 » وإن سأله أحد المتداعيين أن يكتب له محضرا بما جرى ليحتج به إذا 
احتاج » نظر إن لم يكن عنده قرطاس من بيت المال » ولم يأت به الطالب » لم يلزمه 


- هذا مستثنى من الكراهة وأضيف إلى ذلك صورة أخرى وهي ما إذا لزم بغليظ الأيمان بالمكان لأنه 
عليه السلام غلظ باللعان في المسجد . 

)١(‏ واستغرب ذلك في البحر . قال البلقيني والمعتمد الاستثناء لأن الغضب لله يؤمن معه التعدي بخلاف 
قال الأذرعي : الراجح من حيث المعنى والموافق لإطلاقه الأحاديث وكلام الشافعي والجمهور أنه لا 
فرق لأن المحذور تشويش الفكر وهو لا يختلف بذلك نعم تنتة تنتفي الكراهة إذا دعت الحاجة إلى الحكم 
في الحال وقد يتعين الحكم على الفور في صور كثيرة . 

. في «ط» في‎ )١ 

ةا مراد الشيخ لا يطالبه بالحلف مرة أخرى لا مطلق المطالبة لأن اليمين يقطع الخصومة في الحال لا مطلقاً 
لأن للمحلف إقامة البينة بعد الحلف . 
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إجابته وإن كان فهل يجب أم يستحب ؟ وجهان أصحهما : الاستحباب . لآن الحق 
يثبت بالشهود لا بالكتاب . وإن طلب أن يحكم له بما ثبت . لزمه الحكم . فيقول : 
حكمت له به » أو أنفذت الحكم به » أو ألزمت خصمه الحق . ٠‏ وإذا حكم , ؛ فطلب 
الإشهاد على حكمه ؛ لزمه الإشهاد. وإن طلب أن يكتب له به سجلا ٠‏ فعلى 


التفصيل والخلاف المذكور في كتابة المحضر . ونقل ابن كج وحيا ثالاً أنه يجب 
التسجيل في الدين المؤجل والوقوف وأموال المصالح . فلا يجب في الحال والحقوق 
الخاصة . وسواء أوجبنا الكتابة أم استحببناهاء فيحتاج إلى بيان المكتوب ٠‏ وأنه كيف 
يضبط ويحفظ . أما الأول . فالمكتوب محضر وسجل . أما المحضر ٠‏ فصورته . 
بسم الله الرحمن الرحيم حضر القاضي فلان ابن فلان » وأحضر معه فلان ابن فلان ‏ 
ويرفع في نسبهما ما يفيد التمييز . وهذا إذا عرفهما القاضي . ويستحب مع ذلك 
التعرض لحليتهما طولاً وقصراً في القد . وسمرة وشقرة في الوجه . ويصف منهما 
الحاجب والعين والفم والأنف . وإن لم يعرفهما . كتب : حضر رجل ذكر أنه فلان 
ابن فلان » وأحضر معه رجلا ذكر هذا المحضر أنه فلان ابن فلان . ولا بد والحالة 
هذه من التعرض لحليتهما . ثم يكتب : وادعى عليه كذا من عين أو دين بصفتهما . 
فأقر المدعى عليه بما ادعى » فإن أنكر . وأقام المدعي بينة كتب . فأحضر المدعي 
فلاناً وفلاناً شاهدين . وسأل القاضي استماع شهادتهما . فسمعها في مجلس 
حكمه . وثبت عنده عدالتهما» وسأله أن يكتب محضراً بما جرى . فأجابه إليه . 
وذلك في تاريخ كذا. ويثبت على رأس المحضر علامته من الحمدلة وغيرها. 
ويجوز أن يبهم الشاهدين فيكتب : وأحضر عدلين شهدا له بما ادعاه » ولو كان مع 
المدعي كتاب فيه خط الشاهدين » كتب تحت خطهما : شهد عندي بذلك . وأثيت 
علامته فى رأس الكتاب . واكتفى به عن المحضر . جاز . وإن كتب المحضرء 
رفته ذلك الكات ...جات وعلى هذا فيان مقر يذكر تخليف المدعى عليه أو 
المدعي بعد نكول المدعى عليه . 

وأما السجل . فصورته : بسم الله الرحمن الرحيم 11ان سيد ادق 
القاضي بموضع كذا في تاريخ كذا أنه ثبت عنده كذا . فأقر فلان لفلان » أو بشهادة 
فلان وفلان ء» وقد ثبتت عدالتهما عنده . أو بيمينه بعد نكول المدعى عليه . وأنه(') 


)0( في هامش « ط ه في الأصل : وأن . 
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حكم بذلك لفلان على فلان . وأنفذه بسؤال المحكوم له . ويجوز أن يكتب : ثبت 
عنده ما في كتاب هذه نسخته . وينسخ الكتاب إلى آخره . ثم يكتب : وأنه حكم 
ا ااه وفي 

تعليق الشيخ أبي حامد أن ابن خيران لم يجوز للقاضي التسجيل إذا لم يعرف 
المتداعيين » والصحيح الأول . وإذا كان المتداعيان . أو أحدهما امرأة .. واحتاج 
إلى اثبات الحلية . فليكن النظر لذلك . كالتحمل للشهادة . وأما أنه كيف يضبط 
ويحفظ . فينبغي للقاضي أن يجعل المحاضر والسجلات نسختين يدفع إلى صاحب 
الحق إحداهما غير مختومة . وتحفظ الأخرى في ديوان القضاء مختومة » ويكتب 
على رأسها اسم الخصمين . ويضعها في خريطة أو قمطرء » وهو السّفط الذي يجمع 
فيه المحاضر والسجلات27 . ويكون بين يديه إلى آخر المجلس . فإذا أراد أن 
يقوم » ختمه بنفسه ١‏ أو ختمه أمين وهو ينظر ؛ ثم أمر بحمله إلى موضعه . ثم يدعو 
به في اليوم الثاني وينظر في الختم . ويفكه بنفسه أو يفكه 7 أمينه . وهو ينظر ويضع 
2 ا قن ل ل ري 
جعلها إضبارة وكتب عليها : خصومات أسبوع كذا من شهر كذا من سنة كذا 
وسجلاته » وعزلها . وإن لم يكتب . تركها حتى يمضي شهر . ثم يعزلها . فإذا 
مضت سنة ٠,‏ جمعها . وكتب عليها : كتب سنة كذا ليسهل الوقوف عليها عند 
الحاجة . ويجعلها في موضع لا يعلمه غيره » وإذا احتاج | إلى شيء منها تولى أخذه 
بنفسه . ونظر أولاً إلى ختمه وعلاماته . 


فرع : قال الهروي : إن أوجبنا لمعل من القاضي . لم يجز له أخذ 
الأجرة عليه ٠‏ وإلا فيجوز . وأطلق , 5 بالجواز . وهو موافق لمنع 
ا السادس ١‏ يستحب للقاضى المشاورة وإنما يشاور العلماء الأمناء 7" , 


)١(‏ القمطر بكسر القاف وفتح الميم وسكون الطاء . الوعاء الذي تضاف فيه الكتب كذا قاله في الصحاح 
وفسره الرافعي بما ذكره المصنف والسفط بفتح السين والفاء واحد الأسفاط . قال في الخادم : تفسير 
الجوهري أعم من تفسير الرافعي . 

١ . في هامش ولط » في الأصل : يفكينه‎ )١( 

(*) قال في القوت : قال جماعة من أصحابنا وهم الذين يجوز توليتهم القضاء . وقال آخرون الذين يجوز 2 
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ويستحب أن يجمع أصحاب المذاهب المختلفة ليذكر كل واحد دليله فيتأملها 
القاضي ويأخذ بأرجحهما عنده . ثم الذين يشاورهم إن شاء أقعدهم عنده . وإن شاء 


قلت : الأول أولى . والله أعلم . 


ثم المشاورة تكون عند اختلاف 5 النظر » وتعارض الآراء » فأما الحكم 
المعلوم بنص أو إجماع أو قياس جلي . فلا مشاورة فيه وإذا حضر المستشارون » 
فإنما يذكرون ما عندهم إذا سألهم ولا يبتدؤون بالاعتراض والرد على حكمه إلا إذا 
كان حكماً يجب نقضه . كما سيأتي إن شاء الله تعالى . وذكر الغزالي أنهم يحضرون 
قبل خروجه . وهذا وإن كان لم يتعرض له الجمهور يوجه بأنهم بانتظاره أولى كما في 
الصلاة . 


الأدب السابع : يكره(" للقاضي أن يتولى البيع والشراء بنفسه. بل يوكل من 
لا يعرفه الناس . فإن عرفوه بوكالته أبدله . فإن لم يجد من يوكله . عقد بنفسه 
للضرورة . فإن وقعت خصومة لمعاملة » أناب من يحكم بينه وبين خصمه خوفاً من 
أن يميل إليه » ولا يختص هذا الحكم بالبيع والشراء » بل يعم الإجارة وسائر 


- لهم الإنشاء وهو الظاهر فيشاور الأعمى والعبد والمرأة لكن لا تحضر النسوة المجلس كما قاله الماوردي 

ولا يشاور الفاسق . قال وفي جواز مباحثته وجهان . قال القاضي الحسين وإنما يشاور من فوقه أو مثله 
في العلم إلا من دونه على الأصح وفيه نظر . 
قال القاضي وإذا أشكل الحكم تكون المشاورة واجبة وإلا فمستحبة . انتهى . 

)0 تعبير المصنف بالكراهة أحسن من قضية كلامه في المنهاج أنه يندب أن لا يشتري ويبيع بنفسه لأنه لا 
يلزم من ترك المندوب الكراهة بل قد يكون خلاف الأولى . 
قال الشيخ البلقيني في تصحيح المنهاج محل ندب ما ذكره فيما إذا احتمل وجود محاباة » فأما إذا تحقق 
عدم المحاباة فلا يكون مخالفاً للندب وكذلك محله فيما إذا أمكن أن يفعل ذلك غيره فإن لم يمكن ذلك 
فتعاطى ذلك بنفسه لم يكن مخالفاً للندب ولكن لا يتعاطى ذلك في مجلس الحكم . انتهى وأخذه 
صاحبه الزركشي في خادمه وزاده حسنا فعبن: بالكراهة والمصنف إنما عبر بالندب منزلا على ما في 
المنهاج لا أنه يرق عدم الكراهة . 
قال فى الخادم ما ذكره من الاستنابة فى هذه الحالة هو على جهة الندذب كما أشار إليه الماوردي . 
وقال صاحب الوافي على هذا يكون من الأعذار التي يباح له الاستخلاف لأجله وإن لم يكن أذن له 
الإمام فيه . 
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المعاملات ٠‏ بل نص في ١‏ الأم » أنه لا ينظر في نفقة عياله ولا أمر ضيعته » ويكل 
إلى غيره ليتفرغ قلبه . 

فصل : يحرم على القاضي الرشوة » ثم إن كان له رزق في بيت المال . لم 
يجز أخذ عوض من الخصوم . فإن لم يكن . فقال الشيخ أبو حامد : لو قال 
للخصمين : لا أقضي بينكما حتى تجعلا لي رزقاً » جازء ومثله عن القاضي أبي 
الطيب وغيره » وهذا نحو مانقل الهروي أن القاضي إذا لم يكن له رزق من بيت 
المال وهو محتاج . ولم يتعين عليه القضاء . فله أن يأخذ من الخصم أجرة مثل 
عمله. وإن تعين» قال أصحابنا: لا يجوز الأخذ وجوزه صاحب «التقريب22 وأما 
باذل الرشوة » فإن بذلها ليحكم له بغير الحق . أو يترك الحكم بحق حرم عليه 
البذل . وإن كان ليصل إلى حقه . فلا يحرم كفداء الأسير . 


)١(-‏ ما نقله المصنف عن الشيخ أبي حامد والقاضي أبي الطيب جرى عليه ابن الصباغ والجرجاني 
والروياني في البحر كما قاله في الخادم قال : وحيث قلنا بالجواز فله شروط . 
منها : أن يكون العمل مما يستحق الأجرة فإن كان يحصل الحكم بالكلمة أو الكلمتين من غير 
كلفة فلا يستحق شيئاً فإنه لا يقابل بأجرة وهذا ذكره صاحب البيان بالتشبه إلى المفتي . 
ومنها : أن يكون مشغولاً في معايشه بحيث يقطعه النظر عن اكتساب المادة » ذكره البندنيجي 
والماوردي واعتبر الماوردي من ذلك ثمانية شروط. في جواز الارتزاق من الخصوم سبق بيانها 
والذي سبق له أحدها أن يعلم به الخصمان قبل التحاكم إليه فإن لم يعلما به إلا بعد الحكم لم 
يجز أن يرتزقهما . 
ثانيها : أن يكون عليهما ولا يأخذ من أحدهما لثلا يصير متوهما . 
الثها : أن يأذن له الإمام وإلا لم يجر . 
رابعها : أن لا يجد الإمام متطوعاً . فإن وجده لم يجز . 
خامسها : أن يعجز الإمام عن دفع رزقه وإلا امتنع : 
سادسها : أن يكون ما يرتزقه من الخصوم غير مؤثر عليهم ولا مضر بهم ولا إثم . 
سابعها : أن لا يسترد إلا على قدر حاجته ٠‏ فإن زاد عليها لم يجز . 
ثامئها : أن يكون قدر المأخوذ مشهوراً يتساوى فيه جميع الخصوم وإن تفاضلوا في المطالبات 
لأنه يأخذ عن زمان النظر فلم يعتبر بمقادير الحقوق . فإن فاضل بينهم لم يجز إلا أن يتفاضلوا في 
الزمان في مثل هذا معسرة تدخل على جميع المسلمين . وسبقه لنقل ذلك الأذرعي في القوت 
ونقله أيضا الشيخ جلال الدين البلقيني في حاشيته وقال إنه حسن وينبغي أن يعمل بهذه الشروط 
في ذلك . وقال الزركشي هنا ان هذا قول شاذ لا يعول عليه والذي جوزه إنما قاله عند الضرورة 
لمخمصة وفيه معيرة على المسلمين » انتهى ولا يخفى ما في ذلك من الهجوم على كلام 
الأئمة . 
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قلت : وأما المتوسط بين المرتشي والراشي . فله حكم موكله منهما. فإن 
ا 0 


وأما الهدية فالأولى أن يسد بابها ولا يقبلها » ثم إن كان للمهدي خصومة في 
الحال » حرم قبول هديته في محل ولايته » وهديته في غير محل ولايته » كهدية من 
عادته أن يهدي له قبل الولاية لقرابة أو صداقة ولا يحرم قبولها على الصحيح١)‏ 
وحكى ابن الصباغ في تحريمها وجهاً وهو مقتضى إطلاق الماوردي . وإن لم يكن له 
عادة بالهدية قبل الولاية » فإن زاد المهدي على القدر المعهود » صارت هديته كهدية 
عن 1ه يتهند بيدا ليد اورت شكينا بإذ الفترا لحن لمر ايلك الي 
والتملك . والأولى أن يثبت عليها أو يضعها في بيت المال » وحيث قلنا بالتحريم » 
فقبلها لم ملكا علق اليم ٠‏ فعلى هذا لو أخذها.ء قيل : يضعها في بيت 
المال . والصحيح أنه يردها على مالكها . فإن لم يعرفه .» جعلها في بيت المال . 


فرع : قد ذكرنا أن الرشوة حرام مطلقاً » والهدية جائزة في بعض الأحوال . 
فيطلب الفرق بين حقيقتيهما مع أن الباذل راض فيهما . والفرق من وجهين . أحدهما 
ذكره ابن كج : أن الرشوة هي التي يشرط على قابلها الحكم بغير الح . أو الامتناع 
عن الحكم بحق . والهدية : هي العطية المطلقة . والثاني قال الغزالي في 
« الإحياء » : المال إما يبذل لغرض آجل فهو قربة وصدقة . وإما لعاجل . وهو إما 
مال ء فهو هبة بشرط ثواب . أو لتوقع ثواب . وإما عمل » فإن كان عملا محرماً » أو 


)١(‏ قال في القوت في كلام المصنف خلل لاختصاره من أصل سقيم وساق عبارة الروضة ثم قال وعبارة 
الرافعي فإن كان للمهدي خصومة حرم قبول هديته لأنه يدعو إلى الميل إليه وينكسرقلب خصمه وإنلم 
يكن له خصومة فإن لم يعهد منه الهدية قبل تولي القضاء حرم قبول هديته في محل ولايته ووجهه ثم قال 
وهديته في غير محل ولايته كهدية من عهد منه الهدية قبل تولي القضاء . 

(5) قال الشيخ البلقيني في التصحيح : يقتضي أي قول المنهاج إذا زاد يكون المحرم هو الزائد لا القدر 
المعتاد . ومقتضى كلام الروضة تبعاً للشرح تحريم. الكل ثم ساق عبارة الروضة التي ذكرتها ثم قال : 
ويحتمل أن يعود الضمير في هديته إلى الزائد فيوافق ما في المنهاج والمعتمد في ذلك أن يقال إن 
تميزت الزيادة بأن كان يهدي إليه طعاماً فأهدى إليه طعاماً على العادة ومعه ثوب مثلا فالثوب حرام دون 
الطعام وإن كان لا يتميز بأن انتقل من الطعام إلى الثياب فالكل حرام ولا يجوز أن يقبل من ذلك بقدر 
قيمة الطعام لأنه مخالف لقصد المهدي انتهى . 
وأخذ صاحب الخادم كلام شيخه ولم يعزه له 


٠‏ كتاب القضاء / باب في جامع آداب القضاء امل 


واجباً متعيناً » فهو رشوة.. .وإن كان احا فاتمازة أن جغالة : 508 نت اك 
المبذول له . فإن كان بمجرد نفسه . فهدية . وإن كان ليتوسل بجاهه إلى أغراض 
ومقاصد .» فإن كان جاهه بالعلم أو النسب . » فهو هدية » وإث كان بالقضاء 0 3 


فهو رشوة . 


الأدب الثامن : في تأديبه المسيئين عمن أساء الأدب في مجلسه من الخصوم 
بأن صرح بتكذيب الشهود . أو ظهر منه مع خصمه لدد ء أو مجاوزة حد . زجره 
ونهاه » فإن عاد . هدده وصاح عليه . فإن لم ينزجر . عزره بما يقتضيه اجتهاده من 
توبيخ وإغلاظ القول . أو ضرب وحبس . ولا يحبسه بمجرد ظهور اللدد » وعن 
الاصطخري أنه على قولين . وفى « يتيمة اليتيمة » أنه إنما يضربه بالدرة دون السياط 
إذا القجرت بالستاظ من شانة الحدوف. -وهذا الى لدعا شو مفيول: 4 يل القدرت 
بالسياط جائز في غير الحدود . ألا ترى أن لفظ الشافعي رحمه اي 
شاهد الزور حيث قال : عزره ولم يبلغ بالتعزير أربعين سوطاً . ومثال اللدد أن تتو. 
اليمين على الخصم . ا ا د 
يحضره ثانياً وثالقاً » يفيل كذلك 1 وكذا لو أحضر رجلا » وادعى عليه وقال : لي 
بينة وسأحضرها . ثم فعل ذلك ثانياً وثالثاً إيذاء وتعنتاً . ولو اجترأ خصم على القاضي 
وقال : أنت تجور أو تميل . أو ظالم » جاز أن يعزره وأن يعفو. والعفو أولى إن لم 
يحمل على ضعفه . والتعزير أولى إن حمل عليه . 

فرع : شهادة الزور من أكبر الكبائر .» ومن ثبت أنه شهد بزورء عزره 
القاضي بما يراه من توبيخ وضرب وحبس . وشهر حاله » وأمر بالنداء عليه في سوقه 
إن كان من أهل السوق ٠‏ أو قبيلته إن كانت له قبيلة . أو مسجده تحذيراً للناس منه » 
وتأكيداً لأمره . وإنما تثبت شهادة الزور بإقرار الشاهد إن تيقن القاضى . بأن شهد أن 
فلاناً زنى بالكوفة يوم كذا . وقد رآه القاضي ذلك اليوم ببغداد . هكذا أطلقه الشافعي 
والأصحاب رحمهم الله تعالى . ولم يخرجوه على أن القاضي هل يحكم بعلمه » ولا 
يكفي قيام البينة بأنه شاهد زور . فقد تكون هذه بينة زور . 

الأدب التاسع : لا ينفذ قضاء القاضي لنفسه(2 . ولا لمملوكه القن وغير9» 


(1) استثنى الشيخ البلقيني من قضائه لنفسه صوراً يتضمن حكمه فيها لنفسه وهو نافذ : 


خرن كتاب القضاء / باب فى جامع آداب القضاء 


الصورة الأولى : الحاكم يحكم لمن تحت نظره بجهة الحكم من يتيم ومجنون وسفيه بالمال وإن 
تضمن ذلك أن يستولي على المال ويتصرف فيه . 
الصورة الثانية : وصي اليتيم يتولى القضاء في البلد التي فيها اليتيم فهل له أن يسمع البينة ويحكم 
لليتيم فيه وجهان : 
أحدهما وبه أجاب ابن الحداد المنعء وصوبه القاضي أبوالطيب وقال إن خلافه ليس بصحيح لأنه إذا 
حكم فقد أثبت الولاية لنفسه على ذلك المال والتصرف فيه وصحح المصنف في الروضة تبعا للشرح 
الجوازء وبه قال القفال وصححه الغزالي لأن القاضي يلي أمر الأيتام كلهم . فإن لم يكن وصيا من 
قبل فلا تهمة وعلى هذا التصحيح أوردنا هذه الصورة على إطلاق المنهاج . والأرجح عندنا ما قاله ابن 
الحداد وفاقاً للقاضي أبي الطيب وفي المطلب أنه الراجح إلى آخر ما قاله . والمصنف يوافق في ذلك 
الشيخ السبكي . » وهذه الصورة ذكرها الشيخ المصنف فيما بعد فلا ترد عليه ٠‏ ثم قال الشيخ البلقيني : 
الصورة الثالثة : الأوقاف التي يجب نظر الحكم بجهة حكم يقتضي فيها بالمال على من عليه من 
مستأجر أو غيره » وإن كان يتضمن الحكم لنفسه لأنه إنما يستفيد ذلك بجهة الحكم ولهذا إذا انعزل 
انقطع.تصرفه وهي نظير المسألة الأولى بالنسبة إلى محجور الحكم . 
الصورة الرابعة : ناظر وقف خاص تولى الحكم ارتفعت إليه قضية تتعلق: بالوقف الذي هو ناظره.ففي 
حكمه في ذلك الخلاف السابق في صورة الوصي على اليتيم يتولى الحكم ببلد اليتيم . 
الصورة الخامسة : الأوقاف التي فيها شرط النظر للحاكم أو انقطع فيها شرط الناظر الخاص وصار النظر 
لجهة الحكم للحاكم أن يحكم بصحتها وبموجبها وإن كان ذلك يتضمئن الحكم لنفسه من الاستيلاء 
والتصرف . 
الصورة السادسة : إذا مات من لا.وارث له أو من له من الورثة من لا يستغرق ماله وارتفعت إلى الإمام 
قضية أو قضية تتعلق بأملاك بيت المال فإنه يحكم في ذلك كله وإن كان فيه استيلاؤه عليه لكن بجهة 
الإمامة اغتفر ذلك والقاضي غير الإمام يحكم في ذلك وإن كان يصرف إليه منه في جامكيته ونحو ذلك 
ولكن التهمة هنا أبعد عنه في الذي قبله وهو قريب من صورة عن شهد غلى شخص بما يقتضي قله 
وكان ماله منتقلاً لبيت المال هل يجوز أن يصرف له شيء من ماله . فيه وجهان : وجه الجواز أن تهمة 
الاستعجال غير محققة فيه لأنه لا يتعين مصرفاً له » وقال المصنف في الروضة في أول الفرائض من 
زيادته الأصح ٠‏ والصحيح المنع وليس كما قاله وفيى جواز صرفه إلى من أوصى له بشيء وجهان . إلى 
أن قال في الروضة من زيادته الأصح الجواز . انتهى . 
وقول الشيخ المصنف قد يفهم جواز الحكم على نفسه . قال في القوت : قال الماوردي وأما حكمه 
على نفسه فقبول وهل يكون إقراراً أو حكماً فيه وجهان : 
أحدهما : أن يكون إقراراً فعلى هذا يصح في كل ما يصح الإقرار به ويرد فيما لا يلزم بالإقرار كشفعة 
الجواز إذا قال حكمت بها على نفسي للجار لم ينفذ بها حكمه على نفسه . 
والثاني : يكون حكما على نفسه . فإذا حكم عليها بشفعة الجوار لزمته . وإذا حكم بمقاسمة الإخوة 
للجد في الميراث وكان جدا نفذ حكمه عليها . وإن كان الحاكم أخا له لم ينفذ حكمه لأنه حكم لها . 
انتهى . 


كتاب القضاء / باب في جامع آداب القضاء نضن 


القن( , ولا لشريكه فيماله فيه شرك9©» ولا لشريك مكاتبه فيما له فيه شرك » ولا 
يقضي لأحد من أصوله وإ علوا 5 ولا فروعه وإ نزلوا 9 8 ولا لمملوك أحدهم 2( 


ولا لشريكه » فإن فعل » ٠‏ لم ينفذ على الصحيح . ولو أراد أن يقضي لهم بعلمه ٠‏ لم 
ينفذ قطعاً » وإن جوزنا قضاءه بعلمه للأجانب » ويجوز أن يقضي على أصوله 
وفروعه » كما يشهد عليهم . وفصل البغوي الحكم للولد وعليه ‏ » فقال : له أن 
يحلف ابنه على نفي ما يدعى عليه . لأنه قطع للخصومة لا حكم له . وله أن يسمع 
بينة المدعي على ابنه » ولا يسمع بينة الدفع من ابنه » وهل له أن يحكم بشهادة 
ابنه ؟ وجهان » لأنه يتضمن تعديله . فإن عدله شاهدان . فالمتجه أنه يقضي9) , 


- وقال الشيخ البلقيني : المعتمد أنه لا ينفذ حكمه لثلا يؤدي إلى اتحاد الحاكم والمحكوم عليه . 
والحاكم لا بد أن يكون غير المحكوم عليه ثم ساق المصنف كلام الماوردي وأخذ صاحب الخادم كلام 
شيخه البلقيني ولم يعزه له على عادته . 

(؟) في وط » وغيره . 

: قال الشيخ البلقيني : يستثنى من ذلك صور‎ )١( 
إحداها : إذا وجب لرقيقه شيء قبل أن يكون رقيقاً له بأن جنى مسلم أو ذمي أو معاهد على حر ذمي أو‎ 
معاهد فقطع طرفه ثم نقض المجني عليه العهد والتححق بدار الحرب ثم استرق ووصل ملكه إلى حاكم‎ 
فادعى عند الحاكم المذكور على الجاني الذي جنى عليه بالجناية الصادرة في حال حريته فإن الحاكم‎ 
مالك المذكور يسمع الدعوى ويحكم على الجاني المذكور بالبينة أو بإقراره أو بما يقتضيه الحال وإنما‎ 
جوزنا له ذلك لأنه بالتشبه إلى الجناية المذكورة كحر أو كعبد غيره ومجرد كونه مالكاً لا يمنع الحكم في‎ 
هذه الصورة . ثم قال ولم أر من تعرض لذلك ثم إن كان حكمه بالمال فإنه توقف فإن عتق فهو له وإن‎ 
وقيل للسيد وعلى‎ ٠ مات رقيقاً فالاظهر من القولين أنه يكون فيئاً لأن الرقيق لا يورث . وفي قول للوارث‎ 
. هذا الوجه الضعيف لا يمنع الحكم إلى آخر ما ذكره‎ 
الصورة الثانية : العبد الموصى بإعتاقه الخارج من الثلث إذا قلنا إن كسبه له دون الوارث وكان الوارث‎ 
حاكماً فادعى العبد عند الوارث لكونه حاكماً فإنه يسمع دعواه ويحكم له فإنه لا حق له في الكسب ء‎ 
واحتمال أن يموت فينقل له بعد لا يمنع نفسه بخلاف المنذور إعتاقه » ثم ذكر المصنف صورتين‎ 
. وأجاب عنهما‎ 

)١(‏ استثنى الشيخ البلقيني من ذلك ما إذا حكم لشريكه في المشترك بشاهد ويمين الشريك فإنه يجوز أن 
يحكم حينئذ لأن المعنى المقتضى لمنع الحكم في المشترك أنه يلزم منه القضاء لنفسه لأنه يشاركه فيما 
يقضي له بعد وهذا لا يتأتى هنا لأن المنصوص المعتمد عند الأصحاب أن الذي يثبت للشريك 


بالمشاهد واليمين لا يشاركه فيه شريكه » قال : ولم أر من تعرض لذلك كذا قاله في : تصحيح المنهاج . 
(") قال الشيخ البلقيني : يستثنى من ذلك الصور التي ينفذ فيها حكمه لنفسه فإنه ينفذ فيها لأصله وفرعه . 
قاله في تصحيحه . 


(4) لم يرجح المصنف من الوجهين شيئاً ٠‏ وفي الكفاية أن الأرجح في البحر وغيره المنع . 


شرن كتاب القضاء / باب فى جامع آداب القضاء 


ولو تحاكم إليه أبوه وابنه . هل له الحكم لأحدهما؟ وجهان في « المهذب» 
أصحهما : لا وبه قطع البغوي . ومتى وقعت له خصومة . أو لأحد هؤلاء الذين 
يمنع حكمه لهم . قضى فيها الإمام . أو قاضي بلدة أخرى . أو نائبه » وفي النائب 
وجه ضعيف . 

قلت : قال البغوي : وللقاضي أن يستخلف أباه أو ابنه . لأنهما كنفسه . 
قال : ولو جعل الإمام إلى رجل أن يختار قاضياً . لم يجز أن يختار والده ولا.ولده » 
كما لا يختار نفسه() . وسيأتي قريباً في مسائل التزكية أنه لا يصح تزكية ولد ولا والد 
على الصحيح . والله أعلم . 

فرع : لا يقضي على عدوه على الصحيح ٠‏ وبه قطع. الجمهور . كالشهادة 
عليه » وجوزه الماوردي في كتابه « الأحكام السلطانية » لأن أسباب الحكم ظاهرة 
بخلاف الشهادة . 

فرع : تولى وصي اليتيم القضاء هل له أن يسمع البينةيويحكم له ؟ وجهان . 
أصحهما : نعم . وبه قال القفال . ومنعه ابن الحداد292 . 

الأدب العاشر : فيما ينقض من قضائه وقضاء غيره » وذلك يتعلق بقواعد . 
إحداها الأصول التي يقضي بها القاضي . ويفتي بها المفتي كتاب الله تعالى ٠‏ وسنة 
رسول الله كةِ . والإجماع . والقياس . وقد يقتصر على الكتاب والسنة .» ويقال : 
الإجماع يصدر عن أحدهما . والقياس يرد إلى أحدهما . وأما قول الواحد من 
الصحابة رضي الله عنهم . فإن لم ينتشر فيهم . فقولان : القديم أنه حجة . والجديد 
ليس بحجة . ثم قال أبو بكر الصيرفي والقفال القولان إذا لم يكن معه قياس ٠‏ فإن 
كان معه قياس ولو ضعيف احتج به قطعا. ورجح على القياس القوي . وقال 
الأكثرون في الجميع القولان . فإن قلنا بالقديم .» وجب الأخذ به . وترك القياس . 
وفي تخصيص العموم.به وجهان . وإن قلنا بالجديد . فهو كقول آحاد المجتهدين . 
لكن لو تعارض قياسان أحدهما وافق قول صحابي . قال الغزالي : قد تميل نفس 


. قيل هذا الحكم مذكور في الرافعي في أول الباب فلا يحتاج إلى زيادته‎ )١( 
تقدم البينة على ذلك وأن الشيخ البلقيني رجح مقالة ابن الحداد وسبقه إلى ذلك الشيخ تقي الدين‎ )1١( 
. السبكي‎ 


كتاب القضاء / باب ف جامع آداب القضاء وفنا 


المجتهد إلى الموافق ويرجح عنده . 

قلت : قد صرح الشيخ أبو إسحاق في « اللمع » وغيره من الأصحاب بالجزم 
بالأخذ بالموافق . والله أعلم . 

وإن انتشر قول الصحابي . فله ثلاثة أحوال . أحدها : أن يخالفه غيره » فعلى 
الجديد هو كاختلاف سائر المجتهدين . وعلى القديم هما حجتان تعارضتا . فإن 
اختص أحد الطرفين بكثرة عدد . أو بموافقة أحد الخلفاء الأربعة أبي بكر وعمر 
وعثمان وعلي رضي الله عنهم » ترجح . نص عليه في القديم في غير علي وألحق 
الجمهور بهم عليا .» ومنهم من لم يلحقه . لأن الثلاثة كانوا في دار الهجرة والصحابة 
متوافرون . وكانوا فى حكمهم وفتواهم يتشاورون . وعلي رضي .الله عنه انتقل إلى 
الكوفة .» وتفرقت الصحابة . 

وإن لم يوجد واحد من الأمرين في واحد من الطرفين . أو وجد في أحدهما 
أحدهما . وفي الآخر الآخرء. فهما سواء . ولو كان في أحدهما أبو بكر أو عمر. 
وفي الآخر عثمان أو علي رضي الله عنهم . فهل يستويان » أم يرجح طرف 
الشيخين ؟ وجهان . ويشبه أن يجيء مثلهما في تعارض الشيخين . فيستويان في 
وجه. ويقدم طرف أبي بكر رضي الله عنه في وجه . ش 

الحال الثاني : أن يوافقه سائر الصحابة رضي الله عنهم . ويقولوا بما قاله , 
فهذا إجماع منهم على الحكم . ولا يشترط فيه انقراض عصر المجمعين على 
الأصح . ولا يتمكن أحدهم من الرجوع . بل يكون قوله الأول مع قول سائر 
المجمعين حجة عليهم . كما هو حجة على غيرهم . 

الحال الثالث : أن يسكتوا . فلا يصرحوا بموافقته ولا مخالفته فاختار الغزالي 
في « المستصفى » أنه ليس بحجة » والصحيح الذي عليه جماهير الأصحاب أنه 
حجة . لأنهم لو خالفوه » لاعترضوا('» عليه . لكن هل هو إجماع أم حجة غير 
إجماع ؟ وجهان . قال الروياني : هذا إذا لم يظهر أمارات الرضى ممن سكت . فإن 
ظهرت فإجماع بلا خلاف . قالوا : والأصح هنا اشتراط انقراض العصر في كونه 


. في هامش وط» في الأصل : واعترضوا‎ )١( 
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حجة أو إجماعاً » وهل يفرق في كونه حجة وإجماعاً بين أن يكون ذلك القول مجرد 
فتوى . أو حكماً من إمام أو قاض ؟ فيه طرق قال ابن أبي هريرة : فإن كان فتوى » 
فحجة . وإن كان حكما . فلا . لأن الاعتراض على الإمام ليس من الأدب . ولعل 
السكوت لذلك . وقال أبو إسحاق عكسه . لأن الحكم يصدر عن مشاورة ومراجعة . 
وقال الأكثرون : لا فرق . وكانوا يعترضون على الإمام كغيره . فقد خالفوا أبا بكر 
رضي الله عنه في الحد . وعمر رضى الله عنه فى المشركة . ومختصر هذا الاختلاف 
أوجه . الصحيح أنه حجة . والثاني حجة وإجماع » والثالث ليس بحجة ., والرابع 
من المفتي حجة . ومن الحاكم لا . الخامس عكسه هذا إذا نقل السكوت . أما إذا 
لم ينقل قول ولا سكوت . فيجوز أن لا يلحق بهذا . ويجوز أن يستدل به على 
السكوت . 

قلت : المختار أن عدم النقل كنقل السكوت . لأنه الأصل والظاهر . والله 
أعلم . 

القاعدة الثانية : اختلفت عبارات الأصحاب في تفسير القيا س(2١2‏ . والأقرب 
إلى كلام الشافعي رحمه الله أن القياس نوعان جلي وغيره » وأما الجلي . فهو الذي 
يعرف به موافقة الفرع للأصل بحيث ينتفي احتمال مفارقتهما . أو يبعد . وذلك 
كظهور التحاق الضرب بالتأفيف فى قوله تعالى : 8« فلا تقل لهما أف 204 وما فوق 
الذرة بالذرة في قوله تعالى : ان يعمل مثقال ذرة 4(" الآية .» وما فوق النقير 
بالنقير في قوله تعالى : « ولا يظلمون نقيرا 67> ونظائره » فإن فروع هذه الأحكام 
أولى من الأصول . وبعض الأصحاب لا يسمي هذا قياساً . ويقول : هذه الإلحاقات 


)١(‏ لغة التقدير : يقال فست الثوب بالذراع إذا قدرته به » وقست الأرض بالقصبة قدرتها به ٠.‏ والتقدير نسبة 
بين شيئين تقتضي المساواة بينهما فالمساواة لازمة للتقدير . 
وكثيرا ما يستعمل لفظ القياس في المساواة . ومن هنا نشأ اختلاف العلماء في كون لفظ القياس حقيقة 
في المعنيين معا أو في أحدهما مجازا في الآخر . 
وعرفه ابن الحاجب بأنه مساواة فرع الأصل في علة حكمه أوما يقرب من ذلك . 

(5) الإسراء (*37) . 

5) الزلزلة (4) . 

(:) النساء (8؟١)‏ . 
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مفهومة من النص ٠‏ ويقرب من هذا إلحاق العمياء بالعوراء فى حديث النهي عن 
التضحية بالعوراء وسائر الميتات بالفأرة » وغير السمن بالسمن في حديث ١‏ الفأرة تقع 
بالسمن إن كان مائعاً فأريقوه » وإن كان جامداً فألقوها وما حولها والغائط بالبول في 
قوله كِ : « لا يبولن أحدكم في الماء الدائم »207 ومن الجلي ما ورد النص فيه على 
العلة كحديث «١‏ إنما نهيتكم من أجل الدافة »() وكذا قوله تعالى : « وكيف تأخذونه 
وقد أفضى بعضكم إلى بعض #”" وأما غير الجلي فما لا يزيل احتمال المفارقة ولا 
يبعده كل البعد » فمنه ما العلة فيه مستنبطة . كقياس الأرز على الحنطة9؟) بعلة 
الطعم . وقال ابن القاص : هو من الجلي . والصحيح الأول » ومنه قياس الشبه » 
وهو أن يشبه الحادثة أصلين إما في الأوصاف بأن يشارك كل واحد من الأصلين في 
بعض المعاني والأوصاف الموجودة فيه » وإما في الأحكام كالعبد يشارك الحر في 
بعض الأحكام والمال في بعضها . فيلحق بما المشاركة فيه أكثر » وربما سمي قياس 
الشبه خفياً والذي قبله غير الجلي واضحاً » وربما خص الجلي ببعض الأول .» وهو 
ما كان الفرع فيه أولى بحكم الأصل . 

قلت : واختلف أصحابنا في صحة قياس الشبه » وأنه هل هو حجة . ولله 
أعلم . ش 

القاعدة الثالثة : المسائل الفروعية الاجتهادية إذا اختلف المجتهدون فيها 
طريقان أشهرهما قولان . أظهرهما : المحق فيها واحد . والمجتهد مأمور بإصابته ‏ 
والذاهب إلى غيره مخطىء . والثاني : أن كل مجتهد مصيب . والطريق الثاني 
القطع بالقول الأول . وبه قال أبو إسحاق . والقاضي أبو الطيب . فإن قلنا : 
المصيب واحد . فالمخطىء مغدور غير آثم . بل مأجور . لقوله يك « إذا اجتهد 
الحاكم » فأصاب . فله أجران . وإذا اجتهد . فأخطأ . فله أجر » وقال الشيخ أبو 


)١(‏ أخرجه البخاري )”57/١(‏ كتاب الوضوء / باب البول في الماء الدائم » حديث (584) . ومسلم 
)785/١(‏ كتاب الطهارة / باب النهي عن البول في الماء الراكد . حديث (585/95) . 

9( أبخر جه مسلم 51/5ه) كتاب الأضاحي / باب بيان ما كان من النهي عن أكل لحوم الأضاحي 2 
حديث (71-578ا9١1)‏ . 

و" النساء (81) . 

(5:) في «ط»ء : البر. 
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إسحاق في « اللمع » قال ابن أبي هريرة : يأثم .» والصواب الأول . وفيما يؤجر عليه 
وجهان عن أبي إسحاق أحدهما ‏ وهو ظاهر النص ٠‏ واختيار المزني - : يؤجر على 
قصده الصواب . ولا يؤجر على الاجتهاد . لأنه أفضى به إلى الخطأء. وكأنه لم 
يسلك الطريق المأمور به . والثاني يؤجر عليه . وعلى الاجتهاد جميعاً . وإذا قلنا : 
كل مجتهد مصيب ٠‏ فهل نقول : الحكم والحق في حق كل واحد من المجتهدين ما 
ظنه » أم الحق واحد . وهو أشبه مطلوب إلا أن كلا منهم مكلف بما ظنه لا بإصابة 
الأشبه ؟ وجهان . اختار الغزالي الأول » وبالثاني قطع أصحابنا العراقيون » وحكوه 
عن القاضي أبي حامد والداركي . 

فرع : متى حكم القاضي بالاجتهاد . ثم بان له الخطأ في حكمه . فله 
حالان . أحدهما : إن تبين أنه خالف قطعياً كنص كتاب . أو سنة متواترة » أو 
إجماع , أو ظناً محكماً بخبر الواحد . أو بالقياس الجلي . فيلزمه نقض حكمه . 
وهل يلزم القاضي تعريف الخصمين صورة الحال ليترافعا إليه » فينقض الحكم ؟ 
وجهان . قال ابن سريج : لا يلزمه إن علما أنه بان له الخطأ ء فإن ترافعا إليه » 
نقض . وقال سائر الأصحاب : يلزمه وإن علما أنه بان له الخطأاء وهذا هو 
الصحيح ٠‏ لأنهما قد يتوهمان أنه لا ينقض وإن بان الخطأ . هذا في حقوق 
الآدميين . وأما ما يتعلق بحدود الله تعالى . فيبادر إلى تداركه إذا بان له الخطأ » وما 
لا يمكن تداركه سبق حكم ضمانه . 

الحال الثاني : إن تبين له بقياس خفي رآه أرجح مما حكم به. وأنه 
الصواب .. فليحكم فيما يحدث بعد ذلك من أخوات الحادثة بما رآه ثانيا » ولا ينقض 
ما حكم به أولاً » بل يمضيه » ثم ما نقض به قضاء نفسه نقض به قضاء غيره . 
ومالا . فلا . ولا فرق بينهما إلا أنه لا يتبع قضاء غيره . وإنما ينقضه إذا.رفع إليه » 
وله تتبع قضاء نفسه لينقضه . ولو كان المنصوب للقضاء قبله لا يصلح للقضاء » 
نقض أحكامه كلها » وإن أصاب فيها . لأنها صدرت ممن لا ينفذ حكمه » هذا هو 
القول الجليٌ2"0 فيما ينقض ولا ينقض . ثم تكلموا في صور , منها لو قضى قاض 
بصحة نكاح المفقود زوجها بعد مضي أربع سنين ١‏ ومدة العدة » فوجهان أشهرهما 


)01 في « ط» : الجملي . 
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وظاهر النص . نقضه . لمخالفة القياس الجلي . لأنه يجعل حياً في المال . فلا 
يقسم بين ورئته. فلا يجعل ميتاً في النكاح . والثاني : لا ينقض كغيره من 
الاجتهاديات . قال الروياني : هذا هو الصحيح . وقرب من هذا الخلاف الخلاف 
في نقض حكم من قضى بحصول الفرقة في اللعان بأكثر الكلمات الخمس . أو 
بسقوط الحد عمن نكح أمه ووطئها . ومنها حكم الحنفي ببطلان خيار المجلس 
والعرايا بالتقيبد الذي يجوزه » وفي ذكاة الجنين . ومنع القصاص في القتل بالمثقل » 
وصحة النكاح بلا ولي » أو بشهادة فاسقين . أو حكم غيره بصحة بيع أم الولد , 
وثبوت حرمة الرضاع بعد حولين » وصحة نكاح الشغار والمتعة . وقتل المسلم 
بالذمي ٠‏ وبأنه لا قصاص بين الرجل والمرأة في الأطراف . وجريان التوارث بين 
المسلم والكافر » ورد الزوائد مع الأصل في الرد بالعيب على ما قاله ابن أبي ليلى , 
وفي نقض هذه الأحكام وجهان . قال الروياني : الأصح لا نقض©2» . لأنها 
اجتهادية » والأدلة متقاربة » ومن نقض . قال : فيها نصوص وأقيسة جلية » وينقض 
قضاء من حكم بالاستحسان الفاسد . 

فرع : ما ينقض من الأحكام لو كتب به إليه لا يخفى أنه لا يقبله ولا ينفذه » 
وأما ما لا ينقض ويرى غيره أصوب منه » فنقل ابن كج عن الشافعي رضي الله عنه أنه 
يعرض عنه . ولا ينفذه , لأنه إعانة على ما يعتقده خطأ . وقال ابن القاص : لا أحب 
تنفيذه . وفي هذا إشعار بتجويز التنفيذ » وقد صرح السرخسي بنقل الخلاف . 
فقال: إذا رفع إليه حكم قاض قبله, فلم ير فيه ما يقتضي النقض. لكن أدى اجتهاده 
إلى غيره » فوجهان . أحدهما : يعرض عنه .» وأصحهما : ينفذه » وعلى هذا العمل 
كما لو حكم بنفسه . ثم تغير اجتهاده تغيراً لا يقتضي النقض . وترافع خصماء 
الحادثة إليه فيها , فإنه يمضي حكمه الأول . وإن أدى اجتهاده إلى أن غيره أصوب 


مله . 
فرع: إذا استقضي مقلد للضرورة » فحكم بمذهب غير مقلده ‏ قال 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : ذكر المصنف تبعاً لأصله في كتاب أمهات الأولاد أن قاضياً لو قضى بجواز بيعها ما 
نصه حكى الروياني عن الأصحاب أنه ينقض قضاؤه وما كان فيه من خلاف بين القرن الأول فقد انقطع 
وصار مجمعاً على منعه ونقل الإمام فيه وجهين . انتهى . وهذا يخالف ما ذكره عن الروياني هنا . 
انتهى كلام المصنف . 
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الغزالي في الأصول : إن قلنا : لا يجوز للمقلد تقليد من شاء بل عليه اتباع مقلده , 
نقض حكمه . وإن قلنا : له تقليد من شاء . لم ينقضص227» . 
فصل : حكم القاضي ضربان . أحدهما : مما ليس بإنشاء . وإنما هو تنفيذ 

لما قامت به حجة . فينفذ ظاهرا لا باطنا . فلو حكم بشهادة زور بظاهري العدالة ' 
لم يحصل بحكمه الحل باطناً . سواء كان المحكوم به مالآ أو نكاحاً أو غيرهما9) , 
فإن كان نكاحا . لم يحل للمحكوم له الاستمتاع . ويلزمها الهرب والامتناع ما 
أمكنها . 

فإن أكرهت فلا إثم عليها(” . فإن وطىء . قال الشيخ أبو حامد : هو زان 
ويحد . وخالفه ابن الصباغ والروياني . لأن أبا حنيفة رحمه الله يجعلها منكوحة 
بالحكم . وذلك شبهة للخلاف © في الإباحة . وإن كان المحكوم به الطلاق » حل 
للمحكدوم عليه وطؤها إن تمكن , لكن يكره . لأنه يعرض نفسه للتهمة والحد 
ويبقى” التوارث بينهما . ولا تبقى النفقة للحيلولة » ولو تزوجت لآخر. فالحل 
ا ا ا 0 
في العدة . وإن كان الثاني عالماً . أو نكحها أحد الشاهدين ووطىء . فوجهان 
احدهما يعاد ولذا يحرم علق الأرلياني ,اللشده م والاعنيا ابوه جبهة لها بق + 


الضرب الثاني : الانشاءات كالتفريق بين المتلاعنين . وفسخ النكاح بالعيب » 
والتسليط على الأخذ بالشفعة ونحو ذلك . فإن ترتبت على أصل كاذب . بأن فسخ 
بعيب قامت بشهادة زور . فهو كالضرب الأول . وإن ترتبت على أصل صادق . فإن 
لم تكن في محل اختلاف المجتهدين . نفذ ظاهراً وباطئاً . وإن كان مختلفاً فيه . 


. قال في الخادم ما نقله عن الغزالي بحث له وليس منقولاً وساق لفظه‎ )١( 

(؟) لما رواه البخاري ومسلم : ١‏ إنما أنا بشر وإنكم تختصمون إلي ولعل بعضكم أن يكون ألحن بحجته 
من بعض فأقضي له على نحو ما أسمع . فمن قضيت له بشيء من حق أخيه فلا يأخذه إنما أقطع له 
قطعة من ناره . 

(*) حمله الاسنوي على ما إذا ربطت ووطئت لثلا يخالف ما مر في أوائل الجنايات من أن الزنا لا يباح 
بالإكراه . وقد يجاب بأن ذاك محله إذا لم يتقدمه حكم بخلاف ما هنا . 3 

() في هامش «١‏ ط» في الأصل : للإياحة . 

(0) في هامش « ط» في الأصل : وينفي . 
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نفذ ظاهراً » وفي الباطن أوجه . أصحها عند جماعة . منهم البغوي ٠١‏ والشيخ أبو 
عاصم : النفوذ مطلقا لتتفق الكلمة . ويتم الانتفاع . والشاني : المنع . وبه قال 
الأستاذ أبو إسحاق . واختاره الغزالي . والثالث : إن اعتقده الخصم أيضا. نفذ 
باطنا » وإلا فلا . هذه الأوجه تشبه الأوجه فى اقتداء الشافعى بالحنفى وعكسه . فإن 
منعنا النفوذ باطناً مطلقاً . أو في حق من لا يعتقده لم يحل للشافعي الأخذ بحكم 
الحنفي بشفعة الجوارء أو بالتوريث بالرحم إذا لم نقل به نحن . وعلى هذا هل 
يمنعه القاضي لاعتقاد المحكوم له أم لا. لاعتقاد نفسه ؟ وجهان أصحهما الثاني . 
ومن قال بالمنع ٠‏ فقد يقول لا ينفذ القضاء في حقه لا ظاهراً ولا باطناً . 

فرع : هل تقبل شهادته بما لا يعتقده كشافعي بشفعة الجوار ؟ وجهان في 
« التهذيب ». 

قلت : الأصح القبول20 . والله أعلم . 

فرع : قال للقاضي رجلان : كانت بيننا خصومة في كذا . فحكم القاضي 
فلان بيننا بكذا » ونحن نريد أن نستأنف الحكم بيننا باجتهادك . ونرضى بحكمك » 
فهل يجيبهما أم يتعين إمضاء الحكم الأول . ولا ينقض الاجتهاد بالاجتهاد ؟ 
وجهان . حكاهما ابن كج . الصحيح الثاني . 
فصل : في آداب منثورة . يستحب أن يدعو أصدقاءه الأمناء » ويلتمس منهم 
أن يطلعوه على عيوبه ليسعى في إزالتها » ويستحب أن يكون راكباً في مسيره إلى 
مجلس حكمه . وأن يسلم على الناس في طريقه . وعلى القوم إذا دخل . وأن يدعو 
إذا جلس . ويسأل الله تعالى التوفيق والتسديد . وأن يقوم على رأسه أمين ينادي هل 
من خصم ؟ ويرتب الناس ٠‏ ويقدم الأول فالأول قال ابن المنذر : يستحب أن يكون 
خضينا لمكان الساء 6:ويجوة أن يغين للقضاء يوما أو يرمية عازن عسي :تحاجة الناشن 
ودعاويهم . وأن يعين وقتاً من النهار . فإن حضر خصمان في غير الوقت المعين . 


: وللشهادة حالان‎ )١( 
. أحدهما : أن يشهد بنفس الجوار وهو جائز‎ 
١ ثانيهما : أن يشهد باستحقاق الأخذ بالشفعة أو بشفعة الجوار . وينبغي عدم جوازه لاعتقاده خلافه‎ 
. كذا قاله الاسنوي‎ 


لا كتاب القضاء / باب في جامع آداب القضاء 


سمع كلامهما إلا أن يكون في صلاة . أو حمام . أو على طعام ونحوه ٠‏ فيؤخره قدر 
مايفرغ . ويستحب أن يكون للقاضي درة يؤدب بها إذا احتاج » ويتخذ سجنا للحاجة 
إليه فى التعزير 3 واستيفاء الحق من المماطل<(١2)‏ 0 


. وهذه فروع تتعلق بالحبس قال ابن القاص : إذا استشعر القاضي من المحبوس 
الفرار من الحبس . فله نقله إلى حبس الجرائم . ولو دعا المحبوس زوجته أو أمته 
إلى فراشه فيه . لم يمنع إن كان في الحبس موضع خال . فإن امتنعت . أجبرت 
الأمة» ولا تجبر الزوجة ار لأنه لاا يصلح للسكنى » والزوجة الأمة تجبر إن 
رضي سيدها . ولو قال مستحق الدين : أنا الازمه بدلا عن الحبس . مكن . لأنه 
أخف إلا أن يقول الغريم : تشق علي الطهارة والصلاة بسبب ملازمته » فاحبسني . 
فيحبس . وسبق الخلاف في أن الأب هل يحبس بدين ولده , وقياس حبسة أن 
يحبس المريض . والمخدرة ء» واب بن السبيل منعاً لهم من الظلم . وعن أبي عاصم 
المنائع أنهم لا يحبسون ٠»‏ بل يوكل بهم ليترددوا ويتمحلو'؟ . قال : ولا يحبس أبو 
الطفل ولا الوكيل والقيم في دين لم0؟ يجب بمعاملتهم . ولا يحبس الصبي ولا 
المجنون . ولا المكاتب بالنجوم . ولا العبد الجاني . ولا سيده ليؤدي أو يبيع » بل 
يباع عليه إذا وجد راغب . وامتنع من البيع والفداء » ونقل الهروي وجهين في حبس 
كل غريم قدرنا على ماله . وتمكنا من بيعه . وأجرة السجان على المحبوس وأجرة 


: كما اتخذهما عمر رضي الله عنه  قال الشعبي وهي أهيب من سيف الحجاج قال ابن عبد السلام‎ )١( 
: الحبس أنواع‎ 
. منها : حبس الجاني عند غيبة المستحق حفظاً لمحل القصاص‎ 
. ومنها : الممتنع من دفع الحق الحال إلى مستحقه‎ 
. ومنها : حبس التعزير درءاً عن المعاصي‎ 
ومنها : حبس كل ممتنع من تصرف واجب لا تدخله النيابة كحبس من أسلم على أختين وامتنع من‎ 
. تعيين إحداهما أو أقر بإحدى عينين وامتنع من تعيينهما‎ 
ومنها : من امتنعم من أداء حقوق الله التي لا تدخلها النيابة كصيام رمضان . وذكر الإمام في نكاح‎ 
المشركات عن الأصحاب أن للحاكم أن يتمع .بين الحبس! والتعزير إن رأى ذلك في حق كل من توجه‎ 
. عليه حق وامتنع من الأداء وليس بمعسر سواء أكان محجوراً عليه أم غيره أميناً أم خائناً‎ 

(5) أرى سبق لهم من الخلاف في باب التفليس ليس فيه تصريح بترجيح نعم ذكر المسألة: في أوائل 
الشهادات ونفل أن الأصح المنع وما ذكره في المخدرة من البحث ذكره الدبيلي . 

() في هامش وط » في الأصل : لا . 


كتاب القضاء / باب في جامع آداب القضاء ١١‏ 


الوكيل2'7 على من وكل به إذا لم يكن في بيت المال مال » وصرف إلى جهة أهم من 
قله . 

قلت : وقد ألحقت في كتاب التفليس مسائل كثيرة تتعلق بالحبس . و 
أعلم . 

الطرف الثاني في مستند قضائه . وفيه مسائل إحداها : يقضي بالحجة 
أحدهما : نعم قطعا . وأشهرهما قولان . أظهرهما عند الجمهور : نعم . لأنه يقضي 

دة شاهدين » وهو ينيك غلا + فالقضاء بالعلم أولى ٠‏ والجواب عما احتج به 
المانع من التهمة أن القاضي لو قال : ثبت عندي وصح لدي كذاء لزمه قبوله بلا 
خلاف . ولم يبحث عما ثبت به وصح . والتهمة قائمة » وسواء على القولين ما علمه 
في زمن ولايته ومكانها » وما علمه في غيرهما . فإن قلنا : لا يقضي بعلمه . فذلك 
إذا كان مستنده مجرد العلم . أما إذا شهد رجلان تعرف عدالتهما . فله أن يقضي 
ويغنيه(» علمه بها عن تزكيتهما » وفيه وجه ضعيف للتهمة . ولو أقر بالمدعى في 
مجلس قضائه . قضى . وذلك قضاء بإقرار لا بعلمه . وإن أقر عنده سرا » فعلى 
القولين » وقيل : يقضي قطعا . ولو شهد عنده واحد . فهل يغنيه علمه عن الشاهد 
الآخر على قول المنع ؟ وجهان . أصحهما : لا . وإذا قلنا : يقضي بعلمه . فذلك 
في المال قطعاً وكذا في القصاص . وحد القذف على الأظهر9© . ولا يجوز في. 
حدود الله تعالى على المذهب . وقيل : قولان2» . ولا يقضي بخلاف علمه بلا 
خلاف . بل إذا علم أن المدعي أبرأه عما ادعاه . وأقام به بينة » أو أن المدعي قبله 


ا 

(؟) في هامش «ط » في الأصل : و 

(5) سواء أعلمه في زم ولابته ومكانها أم في غيرهما وسواء أكان في الوافعة ين أم ل أنه نقض بالبيئة وهي 
إنما تفيد ظناً فبالعلم أولى لكنه مكروه كما أشار إليه الشافعي في الأم . فلو رام البيئة نيا للريبة كان 
أحسن . قاله الغزالي في خلاصته . قال الزركشي : وليس لنا في الحجيج ما لا يلزم معه الحكم إلا 
هذا . وذكر الماوردي والروياني أنه لا ينفذ إلا مع التصزيح بأن مستنده علمه بذلك فيقول قد علمت أن 
له عليك ما ادعاه وحكمت عليك بعلمي . فإن اقتصر على أحدهما لم ينفذ الحكم . 

(5) قال الأذرعي : وإذا أنفذنا أحكام القاضي الفاسق للضرورة كما مر فينبغي أن لا ينفذ قضاؤه بعلمه بلا 
خلاف إذ لا ضرورة إلى تنفيذ هذه الجزئية النادرة مع فسقه الظاهر وعدم قبول شهادتهة بذلك قطعاً . 


١:‏ كتاب القضاء / باب في جامع آداب القضاء 


حي ء أو رآه قبله غير المدعى عليه » أو سمع مدعي الرق بعتقه » ومدعي النكاح 
حلفي ا وستتي اج وهر ررد أي القضاء قطعا(» . وكذا إذا علم فسق 
الشهود . : ثم إن الأصحاب مثلوا القضاء ء بالعلم الذي هو محل القولين بما ادعى علية 
نا ,0ك وآ القاضي اترضة للك ٠‏ أرصسمع لاض عله اقل الك .ومسل ا و 
الإإقراض » وسماع الإقرار لا يفيد اليقين بثبوت المحكوم به وقت القضاء ء» فيدل أنهم 
أرادوا بالعلم الظن المؤكد لا اليقين . 

الثانية : إذا رأى القاضي ورقة فيها ذكر حكمه لرجل . وطلب منه إمضاءه 
والعمل به . نظر إن تذكره أمضاه على المذهب , وبه قطع الجمهور . وفي أمالي أبي 
الفرج الزاز انه على القولين في القضاء بعلمه . وإن لم يتذكره . لم يعتمده قطعاً 
لإمكان التزوير"" , وكذا الشاهد لا يشهد بمضمون خطه إذا لم يتذكر » فلو كان 
الكتاب محفوظا عنده . وبعد احتمال التزوير والتحريف . كالمحضر والسجل الذي 
يحتاط فيه القاضي على ما سبق . فالصحيح والمنصوص والذي عليه الجمهور أنه لا 
يقضي به أيضاً ما لم يتذكر ؛ لاحتمال التحريف . وكذا الشاهد في مثل هذه الحالة لا 
يشهد ء وفيهما وجه حكاه الشيخ أبو محمد وغيره أنه يجوز إذا لم يتداخله ريبة وفي 
جواز رواية الحديث اعتماداً على الخط المحفوظ عنده وجهان . أحدهما : المنع ع 
ولا تكفيه رواية السماع بخطه . أو خط ثقة . والصحيح الجواز . لعمل العلماء به 


)١(‏ نوزع المصنف في نفي الخلاف بأن الماوردي والروياني حكيا الخلاف في ذلك وإذا قلنا لا نقضي فهل 
نقضي بالشهادة عنده وجهان . وقال الشاشي ولا يقضي بعلمه أيضا في هذه الصورة . قال في المهمات 
في هذا التعبير تجوز . فإن من يقضي بشهادة شاهدين لا يعلم كذبهما ولا صدقهما قاض بخلاف علمه 
مع أن قضاءه نافذ بالاتفاق . فالصواب أن نقول ولا يقضي بما يعلم خلافه وبه عبر الماوردي قال الشبخ 
البلقيني : والاعتراض غير صحيح لأن الذي يقضي به القاضي هو الذي شهد به الشاهدان لا صدقهما 

فلم يقبل حينئذ على خلاف علمه ولا بما يعلم خلافه فالعبارتان مستويتان على ما قررناه . 

(؟) قال في الخادم : أطلق التذكر والظاهر أنه لا بد من ذكر القضية بتفاصيلها ولا يكتفى بذكر الحادئة على 
الإجمال وبه صرح الجاجري في الإيضاح وأشار إليه الماوردي حيث قال وإن عرف صحة خطة ولم 
يذكر وقت حكمه لم يجز أن يحكم بخطه وإن صح في نفسه وبه قال أبو حنيفة ومحمد وقال أبو يوسف 
يجوز أن يحكم بخطه إذا عرف صحته وإن لم يذكر . قال وهو عرف القضاة في عصرنا . انتهى . قال 
صاحب الخادم : وقد عمت البلوى من القضاة في هذه الأزمنة من الحكم بمقتضى ذلك عند غلبة الظن 
بصحة الخط من غير تذكر تفاصيل الواقعة . فإن كان ذلك عن تقليد لمذهب الشافعي فممنوع . انتهى 
وأصل ما ذكره كلام الأذرعي . 


كتاب القضاء / باب في جامع آداب القضاء يدل 


سلفاً وخلفاً » وباب الرواية على التوسعة » ولو كتب إليه شيخ بالإجازة » وعرف 
خطه . جاز له أن يروي عنه تفريعاً على اعتماد الخط . فيقول : أخبرني فلان كتابة » 
أو في كتابه » أو كتب إلي وهذا على تجويز الرواية بالإجازة وهو الصحيح . ومنعها 
القاضي حسين : 

قلت : وقد منعها أيضاً الماوردي في « الحاوي » ونقل هو منعها عن الفقهاء ' 
وهو أحد قولي الشافعي رحمه الله » ولكن أظهر قوليه » والمشهور من مذاهب السلف 
والخلف . والذي عليه العمل صحة الإجازة » وجواز الرواية بها .» ووجوب العمل 
بها . ثم هي سبعة أنواع قد لخصتها بفروعها وأمثلتها وما يتعلق بها في « الإرشاد » في 
مختصر علوم الحديث . وأنا أذكر منها رموزا إلى مقاصدها تفريعا على الصحيح . 
وهو جوازها . الأول : إجازة معين لمعين . كأجزتك رواية صحيح البخاري . أو ما 
اشتملت عليه فهرستي وهذه أعلى أنواعها . 

الثاني : إجازة معين لمعين . كأجزتك مسموعاتي أو مروياتي والجمهور على 
أنه كالأول . فتصح الرواية به » ويجب العمل بها . وقيل بمنعه مع. قبول الأول . 

الثالث : أن يجيز لغير معين بوصف العموم . كأجزت المسلمين . أو كل أحد 
أو من أدرك زماني ونحوه . فالأصح أيضاً جوازها . وبه قطع القاضي أبو الطيب » 
وصاحبه الخطيب البغدادي وغيرهما من أصحابنا » وغيرهم من الحفاظ . ونقل 
الحافظ أبو بكر الحازمي المتأخر من أصحابنا أن الذين أدركهم من الحفاظ كانوا 
يميلون إلى جوازها . 

الرابع : إجازة مجهول أو لمجهول . كأجزتك كتاب السنن وهو يروي كتباً من 
السئن . أو أجزت لزيد بن محمد وهناك جماعة كذلك . فهذه باطلة . فإن أجاز 
لمسمين معينين لا يعرف أعيانهم ولا أنسابهم ولا عددهم . صحت . كما لو سمعوا 
منه في مجلسه في مثل هذا الحال . | 

الخامس : الإجازة لمعدوم 5 كأجزت لمن يولد لفلان أو لفلان » ومن يولد 
له . فالصحيح بطلانها. وبه قطع القاضي أبو الطيب . وابن الصباغ . وجوزه 
الخطيب وغيره . والإجازة للطفل الذي لا يميز صحيحة على الصحيح . وبه قطع 
القاضي أبو الطيب . ونقله الخطيب عن شيوخه كافة . 


ال كتاب القضاء / باب في جامع آداب القضاء ؛ 


السادس : إجازة ما لم يسمعه المجيز . ولم يتحمله بوجه ليرويه المجاز له إذا 
تحمله المجيز » وهي باطلة قطعا . 

السابع : إجازة المجاز وهي صحيحة عند أصحابنا » وهو الصواب الذي قطع 
به الحفاظ الأعلام2'0 من أصحابنا وغيرهم . منهم الدارقطني وأبو نعيم الأصفهاني . 
والشيخ أبو الفتح نصر المقدسي وغيرهم من أصحابنا . وإذا كتب الإجازة استحب أن 
يتلفظ بها . ولو اقتصر على الكتابة مع قصد الإجازة » صحت كالقراءة عليه مع 
سكوته . والله أعلم . 

فرع : إذا رأى بخط أبيه أن لي على فلان كذا . أو أديت إلى فلان كذا . قال 
الأصحاب : فله أن يحلف على الاستحقاق والأداء اعتماداً على خط أبيه إذا وثق 
بخطه وأمانته . قال القفال : وضابط وثوقه أن يكون بحيث لو وجد فى تلك التذكرة : 
لفلان علي كذا لا يجد من نفسه أن يحلف على نفي العلم به » بل يؤديه مو التركقاه 
وفرقوا بينه وبين القضاء والشهادة بأن خطرهما عظيم وعام . ولأنهما يتعلقان به . 
ويمكن التذكرفيهماء وخط المورث لا يتوقع فيه يقين» فجازاعتماد الظن فيه حتى لو 
وجد بخط نفسه أن لي على فلان كذا , أو أديت إلى فلان دينه ‏ لم يجز الحلف 
حتى يتذكر قاله في « الشامل ,29 . 

فرع : قال الصيمري : ينبغي للشاهد أن يثبت حلية المقر إذا لم يعرفه بعد 
الشهادة . ليستعين بها على التذكر » ويقرب من هذا ذكر التاريخ 5 وموضع التحمل . 
ومن كان معه حينئذ . ونحو ذلك . 


. في هامش «ط» في الأصل : للأعلام‎ )١( 

. ذكر الأب في كلام الشيخ المصنف مثال لا قيد‎ )١( 
قال في الخادم : حتى لو رأى بخط مكاتبه الذي مات في أثناء الكتابة قبل العتق أو خط مأذونه القن بعد‎ 
موته أو عامله فى القراض أو شريكه فى التجارة شيئاً من ذلك ووثق بأمانته . جاز له الحلف عليه . فإن‎ 
عمدة الإقدام الظن المؤكد وهو موجود . ولهذا قال الفوراني في الإبانة وسليم في المجرد وصاحب‎ 
البحر وغيرهم لو أخبره ثقة عدل أن لأبيك على فلان كذا . جاز له أن يدعيه ويحلف عليه . وجرى عليه‎ 
الدارمي في الاستذكار ولم يشترط العدالة وأخذ صاحب الخادم من القوت بلفظه ولم يعزه له على‎ 
عادته . وقال في المهمات أن الشيخين اختلف كلامهما في خط نفسه فقالا في هذا الباب أنه لا يحلف‎ 
على خط نفسه وقالا في باب الدعاوى أنه يحلف على خط نفسه . قال وما ذكراه في باب الدعاوى هو‎ 


الصحيح . 
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الثالتة : شهد عنده عدلان أنك حكمت لزيد بكذا . وهولا يذكره . لم يحكم 
بقولهما إلا أن يشهدا بالحق بعد تجديد دعوى . وعن ابن القاضي تخريج قول : انه 
يمضي الحكم الأول بشهادتهما » والمذهب الأول . ولو شهد أنك تحملت الشهادة 
في واقعة كذا . ولم يتذكر . لم يجز أن يشهد . وهذا بخلاف رواية الحديث . فإن 
الراوي لو نسي ٠‏ جاز له أن يقبل الرواية ممن سمعها منه على الصحيح . وفيها وجه 
حكاه ابن كج وعلى الصحيح الفرق ما سبق أن باب الرواية على التوسعة . ولهذا 
يقبل من العبد والمرأة » ومن الفرع مع وجود الأصل وغير ذلك وإذا لم يتذكر القاضي 
فحقه أن يتوقف , ولا يقول : لم أحكم . وهل للمدعي والحالة هذه تحليف الخصم 
أنه لا يعرف حكم القاضي2(7 ؟ قال صاحب « التهذيب » : يحتمل وجهين2 . ولو 
شهد الشاهدان على حكمه عد قاض آخر قبل شهادتهما » وأمضى حكم الأول إلا إذا 
قامت بينة بأن الأول أنكر حكمه . وكذبهما . فإن قامت بينة بأنه توقف . فوجهان . 
أوفقهما لكلام الأكثرين أنه يقبل شهادتهما . وقال الأودني(© وصاحب «١‏ المهذب » : 
لا تقبل . لأن توقفه يورث تهمة وعلى هذا لو شهد عدلان أن شاهدي الأصل توقفا في 
الشهادة » لم يجز الحكم بشهادة الفروع . 

الرابعة : ادعى على القاضي أنك حكمت لي بكذا . قال الأصحاب : ليس له 
أن يرفعه إلى قاض آخر. ويجلفه كما لا يحلف الشاهد إذا أنكر الشهادة . وعن 
القاضي حسين أنا إن قلنا : اليمين المردودة كالإقرار » ل له إن 
نكل هذا إذا ادعى عليه وهو قاض . فإن ادعى عليه بعد عزله » أو في غير محل ولايته 


. في هامش و ط» في الأصل : للقاضي‎ )١( 

(؟) سكت المصنف عن ترجيح أحد الاحتمالين . 
قال في الخادم : إن البغوي بناهما في التعليق على الخلاف في اليمين المردودة إن قلنا كالبينة فلا 
يحلف أو كالإقرار فيحلف لأن إقرار المدعى عليه يقول لكن الراجح المنع فإن القاضي الحسين والشيخ 
إبراهيم المروذي نقلا منع الحلف عن الأصحاب . 

(7) محمد بن عبد الله بن محمد بن بصير بن ورقاء الإمام أبو بكر الأودني ٠‏ كان شيخ الشافعية را 
النهر من كبار أصحاب الوجوه . 
توفي ببخارى في ربيع الأول سنة خمس وثمانين وثلاثمائة . وأودنة قرية من قرى بخارى . 
طبقات الشافعية لابن قاضي شهبة -)١55/١(‏ وفيات الأعيان  )”17/7(‏ الأنساب )7837/١(‏ - 
تهذيب الأسماء واللغات )١11/5(‏ . 


١5‏ كتاب القضاء / باب في جامع آداب القضاء 


ا و ا 1 ولا يحلف إن 

:. اليمين المردودة كالإقرار » وإن قلنا : كالبينة » حلف . ولك أن تقول : سماع 
0 على القاضي معرولة » كان أو غيره بأنه حكم ليس على قواعد الدعاوى 
الملزمة » وإنما يقصد بها التدرج إلى إلزام الخصم . فإن كان له بينة » فليقمها في 
وجه الخصم . وينبغي أن لا يسمع على القاضي بينة » ولا يطالب بيمين . كما لو 
ادعى على رجل أنك شاهدي . 

الطرف الثالث في التسوية وفيه مسائل : 

الأولى : ليسو القاضي , بين الخصمين في دخولهما عليه . وفي القيام لهما . 
والنظر فيهما والاستماع . وطلاقة:الوجه . وسائر أنواع الإكرام0؟ . فلا يخص 
أحدهما بشيء من ذلك . ويسوي في جواب سلامهما . فإن سلما . أجابهما معأ . 
وإن سلم أحدهما . قال الأصحاب : يصبر حتى يسلم الآخر. فيجيبهما . وقد 
يتوقف في هذا إذا طال الفصل . وذكروا أنه لا بأس أن يقول للآخر : سلم ٠‏ فإذا 
سلم ؛ أجابهما ء وكأنهم احتملوا هذا الفصل محافظة على التسوية » وحكى الإمام 
أنهم جوزوا له ترك الجواب مطلقاً واستبعده0© . 

ويسوي بينهما في المجلس ٠‏ فيجلس أحدهما عن يمينه » والآخر عن شماله 
إن كانا شريفين » أو بين يديه وهو الأولى على الإطلاق فلو كان أحدهما مسلماً . 
والآخر كافراً » فالصحيح ‏ وبه قطع العراقيون- أنه يرفع المسلم في ااه 


والثاني يسوي . ويشبه أن يجري الوجهان في سائر وجوه الإكرام2" . ثم التسوية بين 


)1( لئلا ينكسر قلب الآخر ويمنعه من إقامة حجته » وروى أبوداود عن علي رضي الله عنه أن النبي يله لما 
بعثه قاضياً إلى اليمن قال له : إذا جلس بين يديك الخصمان فلا تقض حتى تسمع من الآخر كما 
سمعت من الأول فإنه أحرى أن يبين لك القضاء . 

(؟) قال الزركشي : وحكى الماوردي فيه ثلاثة أوجه : 
أحدها : يرده على المسلم وحده في الحال . 
ثانيها : بعد الحكم . 
الثها : يرده عليهما معأ في الحال ولم يحك ما نقله المصنف وجهاً بل عزاه لبعض الفقهاء يعني من غير 
أصحابنا والمختار ما مال إليه الإمام من وجوب الرد عليه في الحال وبه جزم القاضي أبو الطيب وشريح 
الروياني وغيرهما وصححه الجرجاني . 

[فة أي حتى في التقديم بالدعوى كما بحثه بعضهم وهو ظاهر إن قلت الخصوم ار ار 
خلافه لكثرة ضرر التأخير . 


كتاب القضاء / باب في جامع آداب القضاء /ا1 


الخصمين في الأمور المذكورة واجبة على الصحيح ؛ وبه قطع الأكثرون ٠‏ واقتصر 
ابن الصباغ على الاستحباب . 

الثانية : ليقبل عليهما بمجامع قلبه » وعليه السكينة , ولا يمازح أحدهما . ولا 
يضاحكه . ولا يشير إليه » ولا يساره . ولا ينهرهما . ولا يصيح عليهما إذا لم يفعلا 
ش ما يقتضي التأديب » ولا يتعنت الشهود بأن يقول : لم تشهدون ؟ وما هذه الشهادة ؟ 
ولا يلقن المدعي الدعوى بأن يقول : ادع عليه كذا, ولا المدعى عليه الإقرار 
والإنكار. ولا يجري المسائل إلى التكول على اليمين » وكذا لا يلقن الشاهد 
الشهادة » ولا يجزئه إذا مال إلى التوقف . ولا يشككه . ولا يمنعه إذا أراد الشهادة 
هذا في حقوق الآدميين ‏ وأما في حدود الله تعالى . فالقاضي يرشد إلى الإنكار على 
ما هو موضح في موضعه . وإذا كان يدعي دعوى غير محررة ١‏ قال الاصطخري : 
يجوز أن تبين له كيفية الدعوى الصحيحة . وقال غيره : لا يجوز . وتعريف الشاهد 
كيفية أداء الشهادة على هذين الوجهين قال في «١‏ العدة» : أصحهما الجواز. ولا 
بأس بالاستفسار بأن يدعي دراهم . فيقول : أهي صحاح أم مكسورة ؟ ويستحب إذا 
أراد الحكم أن يجلس المحكوم عليه » ويقول : قامت البينة عليك بكذا . ورأيت 
الحكم عليك ليكون أطيب لقلبه . وأبعد عن التهمة ٠‏ ونص في « الأم » أنه يندبهما 
إلى الصلح بعد ظهور وجه الحكم . ويؤخر الحكم اليوم واليومين إذا سألهما . 
فجعلاه في حل من التأخير » فإن لم يجتمعا على التحليل لم يؤخر . 

الثالثة : إذا جلسا بين يديه . فله أن يسكت حتى يتكلما » وله أن يقول : 
ليتكلم المدعي منكم('2 . وأن يقول للمدعي إذا عرفه : تكلم292 . ولو خاطبهما 
بذلك الأمين الواقف على رأسه . كان أولى . فإذا ادعى المدعي طالب خصمه 
بالجواب . وقال : ما تقول ؟ وفيه وجه ضعيف أنه لا يطالبه بالجواب حتى يسأله 


)١(‏ قال في الخادم : مقتضى تعبيره بالجلوس أنه المشروع . وبه صرح الماوردي والروياني فقالا لا تسمع 
الدعوى بينهما وهما قائمان حتى يجلسا بين يديه تجاه وجهه . انتهى . وما يفعل الآن من التحاكم قياماً 
خلاف الأدب . انتهى كلام الخادم وأخذه من قوت الأذرعي . 

(؟) قال الزركشي تبع فيه البغوي وابن شداد : قال ابن الرفعة والذي ذكره القاضي أبو الطيب وابن الصباغ 
وغيرهما أنه لا يقول له ذلك . 

قال الزركشي : وهو مقتضى إطلاق الجمهور لأنه ميل . 


سسسب بيب ب ب بي بي يي يي ب ب يي لس 


المدعي . لد رشك اي عل ا او ا ا 
الحكم عليه » وحينئذ يحكم ٠‏ بأن يقول له : اخرج من حقه . أو كلفتك الخروج من 

حقه . أو ألزمتك وما أشبههما . وهل يثبت المدعى بمجرد الإقرار . أم يفتقر ثبوته 
إلى قضاء القاضي ؟ وجهان أحدهما : يفتقر كالثبوت بالبينة » وأصحهما لاء. لآن 
دلالة الإقرار على وجوب الحق جلية . والبينة تحتاج إلى نظر واجتهاد هكذا ذكرت 
المسألة . ولا يظهر الخلاف فيها . لأنه إن كان الكلام في ثبوت المدعى به في 
نفسه . فمعلوم لأنه لا يتوقف على الإقرار . فكيف على الحكم بعد الإقرار؟ وإن 
كان المراد المطالبة والإلزام » فلا خلاف أن للمدعي الطلب بعد الإقرار وللقاضي 
الإلزام ٠»‏ وإن أنكر المدعى عليه ٠‏ فللقاضي أن يسكت » وله أن يقول للمدعي : 

ألك بينة2'0 . وقيل : لا يقولذلك . ؛ لأنه كالتلقين20 والصحيح الأول . فإن قال 
المدعي : لي بينة » وأقامها . فذاك . وإن قال : لا أقيمها . وأريد يمينه .» مكن 
منه ٠‏ وإن قال : ليس لي بينة حاضرة فحلف القاضي المدعى عليه ثم جاء ببيئة0© 
سمعت . وإن قال : لا بينة لي حاضرة . ولا غائبة سمت ايفاعلل الاضمخ .لاه 
ربما لم يعرف . أو نسي . ثم عرف أو تذكر » وقيل : لا يسمع للمناقضة إلا أن يذكر 
لكلامه تأويلاً » ككنت ناسياً أو جاهالٌ . ولوقال : لا بينة لي ٠‏ واقتصر عليه » فقال 
البغري : هو كقوله لا بينة لي حاضرة . وقيل : كقوله لا حاضرة ولا غائبة » فيكون 
فيه الوجهان . ولو قال : شهودي عبيد أو فسقة . ثم أتى بعدول . قبلنا شهادتهم إن 
مضى زمان يمكن فيه العتق والاستبراء . 


فرع : حكى الهروي وجهين في أن الحق يجب بفراغ المدعي من اليمين 


)١(‏ نعم إن جهل المدعي أن له إقامة البينة فلا يسكت بل يجب إعلامه بأن له ذلك كما أفهمه كلام المهذب 


وغيره . 
قال البلقيني : إن علم علمه بذلك فالسكوت أولى . وإن شك فالقول أولى وإن علم جهله به وجب 
إعلامه . 


ولو عبر المصنف بالحجة بدل البينة كان أولى لشمولها الشاهد مع اليمين إذا كانت في جانب المدعي 
لكونه أميناً أو في قسامة أو في قذف الزوج زوجته فإن الحق يثبت بلعانه . 

(؟) في هامش ٠ط‏ ه في الأصل : كالتلف . 

2 بأن جاء بشاهدين أو شاهد وامرأتين أو شاهد ويمين كما نقله الزركشي عن صاحب العدة وأقره . 


كتاب القضاء / باب في جامع آداب القضاء حال 


المردودة » أم لا بد من حكم الحاكم . أو أشار إلى بنائهما على أن اليمين المردودة 
كالبينة أم كالإقرار ؟ 

الرابعة : إذا ازدحم جماعة مدعين » فإن عرف السبق , قدم الأسبق 
فالأسبق . والاعتبار سبق المدعي دون المدعى عليه » وإن جاؤوا 557 » أو جهل 
السبق . أقرع » فإن كثروا وعسر الإقراع 2 كتب أسماءهم في رقاع » وصبت بين 
يدي القاضي ليأخذها واحدة واحدة » ويسمع دعوى من خرج اسمه في كل مر وى 
ويستحب أن يرتب ثقة يكتب أسماءهم يوم قضائه ليعرف ترتيبهم ١‏ ؛ ولو قدم الأسبق 
غيره على نفسه . جاز » والمفتي والمدرس يقدمان عند الازدحام قينا بالسبق أو 
بالقرعة » ولو كان الذي يعلمه ليس من فروض الكفاية » فالاختيار إليه في تقديم من 
شاء . ولا يقدم القاضي مدعياً بشرف ولا غيره إلا في موضعين » أحدهما : إذا كان 
في المدعين مسافرون مستوفزون وقد شدوا الرحال . ليخرجوا ولو أخرواء 
لتخلفوا عن رفقتهم . فإن قلوا . قدموا على الصحيح . وإلا فلا » بل يعتبر السبق 
بالقرعة . والثاني لو كان في الحاضرين نسوة » ورأى القاضي تقديمهن لينصرفن , 
قدمهن على الصحيح بشرط أن لا يكثرن . وينبغي أن لا يفرق” بين أن يكون 
المسافر والمرأة مدعياً » أو مدعى عليه . ثم تقديم المسافر والمرأة ل بمستحق 

على الصحيح ١‏ بل هو رخصة لجواز الأخذ به ,» وهذا ظاهر نصه في « المختصر » 

ومنهم من يشعر كلامه بالاستحقاق . 

قلت : المختار أنه مستحب لا يقتصر به على الإباحة . والله أعلم . 

ثم لا يخفى أن المراد تقديم المسافر على المقيمين » والمرأة على الرجال . 
فأما المسافرون بعضهم مع بعض9؟ . وكذا النسوة » فالرجوع فيهم إلى السبق أو 
القرعة . 
)١(‏ قال الأذرعي : وظاهر كلامهم تحتمه لثلا ينسب إلى الميل والمحاباة . 
)١(‏ في هامش «٠‏ ط » في الأصل : أو 


2 في هامش «٠‏ ط » في الأصل : لا فرق . 

(5) قال الأذرعي : لا يبعد أن يقال يجوز تقديم المسافر الذي شد رحله وخاف الضرر والانقطاع عن الرفقة 
على المسافر الذي ليس كذلك بل هو مقيم اليوم واليومين أو لا يخشى التخلف عن الرفقة أو لا يتضرر 
به لكثرة الرفاق وأمن الطريق وقرب مقصده وأن يقدم المسافر لضرورة أو حاجة معتبرة على المسافر 
لنزهة وبطالة . 


ل كتاب القضاء / باب في جامع آداب القضاء 
ااا 2000110 


فرع : المقدم بالسبق أو القرعة لا يقدم إلا في دعوى واحدة . لثلا يطول 
على الباقين » فإن كان له دعوى أخرى . فليحضر في مجلس آخر . أو ينتظر فراغ 
القاضي من حكومات سائر الحاضرين ٠.‏ وحينئذ تسمع دعواه الثانية إن لم يضجر 
القاضي » ولا فرق بين أن تكون الدعوى الثانية والثالثة على الذي ادعى عليه الدعوى 
الأولى أو على غيسره وفيه وجه ضعيف ان الزيادة على الأولى مسموعة 
ل اج لسرا ا ا 
دعاوي . ومنهم من أطلق . ولا خلاف أنه يسمع على المدعى عليه دعوى ثا 
وثالث . ا ا ا و 
أحدهما : أن المقدم بدعوى لا تسمع منه الثانية إلا في مجلس آخر . وإن فرغ 
القاضي من دعاوي الحاضرين » وعليهم بعد ذلك ترفيهه . الثاني : لا يسمع على 
الواحد إلا دعوى شخص واحد . وأما المقدم بالسفر. فيحتمل أن لا يقدم إلا 
بدعوى . ويحتمل أن يقدم بجميع دعاويه . لأن سبب تقديمه أن لا يتخلف عن 
رفقته » ويحتمل أن يقال : إذا عرف أن له دعاوى . فهو كالمقيمين . لأن تقديمه 
بالجميع يضر غيره » وتقديمه بدعوى لا يحصل الغرض . 

قلت : الأرجح أن دعاويه إن كانت قليلة » أو ضعيفة بحيث لا يضر بالباقين 
إضزارا ينا قدم بجميعها. وإلا فيقدم بواحدة . لأنها مأذون فيها » وقد يقنع 
بواحدة . ويؤخر الباقي إلى أن يخص2" . والله أعلم . 

الخامسة : تنازع الخصمان . وزعم كل واحد أنه هو المدعي » نظر إن سبق 
أحدهما إلى الدعوى . لم يلتفت إلى قول الآخر : إني كنت المدعي . بل عليه أن 
يجيب ثم يدعي إن شاء . وإن لم يسبق وتنازعا » سأل العون » فمن أحضره العون 
فهو المدعى عليه . فيدعي الآخر عليه » وكذا لو قامت بينة لأحدهما أنه أحضر الآخر 
ليدعي عليه » وإن استوى الطرفان . أقرع . فمن خرجت قرعته ادعى . وقيل : يقدم 
القاضي أحدهما باجتهاده . 
00121 1 1 1 ا 

لا يضر بالباقين كما لو لم يكن معه غيره أي من المسافرين أو النساء . 

قال الأذرعي : ؤهذا لا يكاد ينضبط . هذا كله إن قل المسافرون أو النساء والا قدم بالسبق ثم بالقرعة 

كما في بعض كل منهما من بعضه الآخر كما صرح به المصنف . 


كتاب القضاء / باب في جامع آداب القضاء 1١6١‏ 


السادسة : قد سبق في باب الوليمة الخلاف في أن الإجابة إليها واجبة أم 
مستحبة ؟ وذلك في غير القاضي . أما القاضي . فلا يحضر وليمة أحد الخصمين في 
حال خصومتهما ولا وليمتهما . لأنه قد يزيد أحدهما في إكرامه . فيميل إليه قلبه . 
رأناتولينة غير التتصيين : كلاتة اوسه. حدما تسرء عليه الإجاة إلنهدا 
والثاني : تجب إذا أوجبناها على غيره » والثالث وهو الصحيح : لا تحرم ولا تجب . 
بل تستحب بشرط التعميم » فإن كثرت وقطعته عن الحكم . تركها في حق الجميع , 
ولا يخص بعض الناس . لكن لو كان يخص بعض الناس قبل الولاية بإجابة وليمة ‏ 
فنقل ابن كج عن نص الشافعي رحمه الله أنه لا بأس بالاستمرار . وتكره إجابته إلى 
دعوة اتخذت لأجل القاضي خاصة أو للأغنياء ودعي فيهم . ولا يكره إلى ما اتخذ 
للجيران وهو منهم . أو للعلماء ودعي فيهم . واعلم أن إجابة غير وليمة العرس من 
الدعوات مستحبة » وظاهر ما أطلقه الأصحاب ثبوت الاستحباب في حق القاضي 
أيضاً . وإن كان الاستحباب في الوليمة آكد . ومنهم من خص الاستحباب بالوليمة » 
وبه قال ابن القاص . 

فرع : لا يضيف القاضي أحد الخصمين دون الآخر ويجوز أن يضيفهما معا 
على الصحيح . ومنعه أبو إسحاق , لأنه قد يتوهم كل واحد أن المقصود بالضيافة 
صاحبه . وأنه تبع » وهذا يشكل بسائر وجوه التسوية . 

السابعة : له أن يشفع لأحدهما , وأن يؤدي المال عمن عليه . لأنه ينفعهما . 


الثامئنة : يعود المرضى . ويشهد الجنائز » ويزور القادمين . وإذا لم يمكنه 
الاستيعاب . فعل الممكن من كل نوع . ويخص به من عرفه . وقرب منه . قال 
القاضي أبو حامد : هو كإجابة الوليمة يعم الجميع أو يترك الجميع . والصحيح 
الأول » وبه قطع الجمهور . لأن معظم المراد بهذه الأنواع الثواب . ولا فرق في هذه 
الأنواع بين المتخاصمين وغيرهما هكذا قاله الأكثرون . وفي أمالي أبي الفرج أنه لا 
يعود الخصم ولا يزوره إذا قدم . لكن يشهد جنازته . 

الطرف الرابع في البحث عن حال الشهود وتزكيتهم وفيه مسائل : 

الأولى : لا يجوز للقاضي أن يتخذ شهوداً معينين لا يقبل شهادة غيرهم . لما 
فيه من التضييق على الناس . 
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الثانية : إذا شهد عنده شهود . نظر إن عرف فسقهم . رد شهادتهم . ولم 
يحتج إلى بحث. وإن عرف عدالتهم قبل شهادتهم. ولا حاجة 
إلى التعديل . وإن طلبه الخصم وفيه وجه سبق في القضاء بالعلم » وإن لم يعرف 
حالهم . لم يجز قبول شهادتهم . والحكم بها إلا بعد الاستزكاء والتعديل » سواء 
طعن الخصم فيهم . أو سكت ولو أقر الخصم بعدالتهما » ولكن قال : أخط('© في 
هذه الشهادة » فوجهان . أحدهما : يحكم بشهادتهما بلا بحث عنهما , لأن البحث 
لحقه » وقد اعترف بعدالتهما. وأصحهما لا بد من البحث والتعديل لحق الله 
تعالى . ولهذا لا يجوز الحكم بشهادة فاسق وإن رضي الخصم . ولأن الحكم 
بشهادته يتضمن تعديله ١‏ والتعديل لا يثبت بقول واحد . وإن صدقهما فيما شهدا 
به » قضى القاضي بإقراره بالحق . واستغنى عن البحث عن حالهما . وكذا لو شهد 
واحد 5 ولو شهد معلوما العدالة » ثم أقر المشهود عليه بما شهدا به قبل 
حكم القاضي . فهل يستند الحكم إلى الإقرار دون الشهادة أم إليهما جميعا ؟ وجهان 
حكاهما الهروي . قال : والصحيح منهما الأول . والثاني حكاه الفوراني في 
المناظرة » وذكر الهروي أنه لو بعد الحكم بشهادتهما . فقد مضى الحكم مستندا إلى 
الشهادة » سواء وقع إقراره بعد تسليم المال إلى المشهود له أم قبله0” . وفيما قبل 
التسليم وجه ضعيف . وأنه لو قال الخصم للشاهد قبل أداء الشهادة ما تشهد به علي 
فأنت عدل صادق . لم يكن ذلك إقراراً .» لكنه تعديل للشاهد إن كان من أهل 
التعديل9؟» . 


. في هامش « ط ه في الأصل : أخطؤوا‎ )١( 

(؟) ظاهر كلامه في قوله وكذا لو شهد واحد فصدته أي فإنه يكون لقرار أنه مخالف لما قدمه المصنف في 
كتاب الإإقرار حيث قال التاسعة : شهد عليه شاهد فقال هو صادق أو عدل فليس بالإقرار وإن قال صادقع 
فيما شهد به أو عدل فيه كان إقراراً . قاله فى المهذب . 
قال المصنف من زيادته في لزومه بقوله عدل فيه نظر . فإن حمل كلام الشيخ هنا على ما إذا صدقه فيما 
شهد به اندفع الاعتراض . 

[فة فني هامش «٠‏ ط » في الأصل : قبل . 

(؛) قيل هذا مخالف لما قدمه الشيخ المصنف في الإقرار وهو قوله ولو قال إن شهد علي فلان وفلان أو 
شاهدان بكذا فهما صادقان فهو إقرار على الأظهر وإن لم يشهدا والظاهر عدم التنافي لأن الصورة: 
المذكورة هنا لم يكن فيها بكذا والضورة المذكورة في الإقرار إن شهد ءلي بكذا كما تقدم تصويره 
والفرق بينهما أن قوله بكذا فيه تعيين المقر به بخلاف ما إذا لم يقل بكذا . فليتأمل . 
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فرع : : إذا جهل القاضي إسلام الشاهد . لم يقنم بظاهر الدار.ء بل يبحث 
عنه » ويكفي فيه قول الشاهد . ولوجهل حريته بحث أيضا , ولا يكفي فيه قوله على 
الأصح . لأنه لا يستقل بها بخلاف الإسلام » وحكى ابن كج وجهاً أن الاستزكاء لا 
يجب مطلقاً إلا إذا طلبه الخصم وليس بشيء . 

فرع : قال في « العدة » : إذا استفاض فسق الشاهد بين الناس . فلا حاجة 
إلى البحث والسؤال . ويجعل المستفيض كالمعلوم . 

الثالثة : ينبغي أن يكون للقاضي مزكون وأصحاب مسائل . فالمزكون هم 
المرجوع إليهم ليبينوا حال الشهود . وأصحاب المسائل هم الذين يبعثهم إلى 
المزكين . ليبحثوا ويسألوا » وربما فسر أصحاب المسائل في لفظ الشافعي 
بالمزكين » ثم المخبرون عن فسق الشهود وعدالتهم ضربان . أحدهما : من نصبه 
الحاكم للجرح والتعديل مطلقاً أو في واقعة خاصة . فيسمع الشهادة عليهما , وما 
ثبت عنده أنهاه إلى القاضي . والثاني من يشهد بالعدالة أو الفسق » ثم من هؤلاء من 
يشهد أصالة . ومنهم من يشهد على شهادة غيره » والأول قد يعرف الحال فيشهد . 
وقد لا يعرف فيأمره القاضي بالبحث ليعرف فيشهد كما يوكل القاضي بالغريب الذي 
يدعي الإفلاس من يبحث عنه ويخالطه . ليعرف إفلاسه فيشهد . وأما الثاني » فهو 
شاهد فرع . والقياس أنه لا يشهد إلا عند غيبة الأصل ‏ » أو تعذر حضوره ١‏ وكذا ذكره 
موري راي دحا لازي ا . وإذا أراد الحاكم البحث عن حال 
الشهود . كتب اسم الشاهد . وكنيته إن اشتهر بها ء وولاءه إن كان عليه ولاء » واسم 
أبيه وجده وحليته وحرفته وسوقه ومسجده , لثلا يشتبه بغيره » فإن كان مشهوداً وحصل 
التمييز ببعض هذه الأوصاف . كفى . ويكتب أيضاً اسم المشهود د له .» والمشهود 
عليه » فقد يكون بينهما ما يمنع شهادته له . أو عليه من قرابة أو عداوة . وفي قدر 
المال وجهان أحدهما : لا يكتبه , لأن العدالة لا تتجزأ » والصحيح المنصوص أنه 
يذكره » لأنه قد يغلب على الظن صدق الشاهد في القليل دون الكثير» وأما دعوى 
الأول أن العدالة لا تتجزأ . فقد حكى أبو العباس الروياني في ذلك وجهين » وبنى 
عليهما أنه لو عدل . وقد شهد بمال قليل » ثم شهد في الحال بمال كثير هل يحتاج 
إلى تجديد تزكية ويكتب إلى كل مزك كتاباً » ويدفعه إلى صاحب مسألة ٠‏ ويخفي كل 
كتاب عن غير من دفعه إليه وغير من بعثه إليه احتياطاً » ثم إذا وقف القاضي على ما 
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عند العرمن» ٠‏ فإن كان جرحاً لم يظهره . وقال للمدعي : زدني في الشهود . وإن 
كان تعديلاً » + اغمل متقفاء الم حك الاصعات والجالة هذه جهن ف إن الديكة 
بقول المزكين . أم بقول أصحاب المسائل ؟ قال أبو إسحاق : بقول المزكين . لأن 
أصحاب المسائل شهود على شهادة » فكيف تقبل مع حضور الأصل ؟! وإنما هم 
رسل وعلى هذا يجوز أن يكون صاحب المسألة واحداً » فإن عاد بالجرح » توقف 
القاضي . وإن عاد بالتعديل . دعا مزكيين ليشهدا عنده بعدالة الشاهد . ويشيرا إليه ع 
ويأمن بذلك من الغلط من شخص إلى شخص . قال الاصطخري : إنما يحكم بقول 
أصحاب المسائل » ويبنى على ما ثبت عندهم بقول المزكين . قال ابن الصباغ : 
وهذا وإن كان شهادة على شهادة تقبل للحاجة . لأن المزكي لا يكلف الحضور. 
وقول الاصطخري أصح عند الشيخ أبي حامد . والقاضي أبي الطيب وغيرهما . 
قالوا : وعلى هذا إنما يعتمد القاضي قول اثنين من أصحاب المسائل . فإن وصفاه 
بالفسق . فعلى ما سبق . وإن وصفاه بالعدالة أحضر الشاهدين ليشهدا 
بعدالته. ويشير إليه2© وإذا تأملت كلام الأصحاب . فقد تقول: 
ينبغي أن لا يكون في هذا خلاف محقق » بل إن ولي صاحب المسألة الجرح 
والتعديل . » فحكم القاضي مبني على قوله . ولا يعتبر العدد . لأنه حاكم 0 
بالبحث » بحث ووقف على حال الشاهد . وشهد بما وقف عليه ٠»‏ فالحكم أيضاً 
مبني على قوله » لكن يعتبر العدذ . لأنه شاهد . وإن أمره بمراجعة مزكيين » فصاعداً 
وبأن يعلمه بما عندهما . فهو رسول محض . والاعتماد على قولهما فليحضرا 
ويشهدا . وكذا لو شهد على شهادتهما . لأن الشاهد الفرع لا يقبل مع حضور 
الأصل . 

فرع : من نصب حاكماً في الجرح والتعديل اعتبر فيه صفات القضاة » ومن 
شهر بالعدالة أو الفسق . اشترط فيه صفات الشهود . ويشترط مع ذلك العلم بالعدالة 
والفسق وأسبابهما . وأن يكون المعدل خبيرا بباطن حال من يعدله لصحبة أو جوار أو 
معاملة ونحوها . قال في ١‏ الوسيط » : ويلزم القاضي أن يعرف أن المزكي خبير 
بباطن الشاهد في كل تزكية إلا إذا علم من عادته أنه لا يزكي إلا بعد الخبرة » ثم 
ظاهر لفظ الشافعي رحمه الله اعتبار التقادم في المعرفة الباطنة » لأنه لا يمكن الاختبار 


. ط » في الأصل : أحضر الشاهدين ليشهد بعدالته ويشير إليه‎ ١ في هامش‎ )١( 
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في يوم أو يومين . ويشبه أن يقال : شدة الفحص والإمعان تقوم مقام التقادم في 
المعرفة الباطنة . ويمكن الاختبار في مدة يسيرة » وليس ذكر التقادم على سبيل 
الاشتراط . بل لأن الغالب أن المعرفة الباطنة لا تحصل إلا بذلك . ويوضح هذا ما 
ذكرنا أن القاضي يأمر بالبحث . ليعرف حال الشاهد فيزكيه » ولو اعتبرنا التقادم 
لطالت المدة » وتضرر المتداعيان بالتأخير الطويل . أما الجرح ٠‏ فيعتمد فيه المعاينة. 
أو السماع , فالمعاينة أن يراه يزني أو يشرب الخمر . والسماع بأن يسمعه يقذف . أو 
يقر على نفسه بزنا أوشرب خمر فإن سمع من غيره. نظرإن بلغ المخبرون حد 
التواتر جاز الجرح لحصول العلم . وكذا إن لم يبلغ التواتر» لكن استفاض . جاز 
الجرح أيضاً » صرح به ابن الصباغ والبغوي وغيرهما . ولا يجوز الجرح بناء على 
جرعيه سين لكن يشهد على شهادتهم بشرط الشهادة على الشهادة » وذكر البغوي 
تفريعا على قول الاصطخري في أن الحكم بقول أصحاب المسائل إنه يجوز أن 
يعتمد فيه أصحاب المسائل خبر واحد من الجيران إذا وقع في نفوسهم صدقه . وهل 
يشترط ذكر سبب رؤية الجرح أو سماعه ؟ وجهان أحدهما : نعم , فيقول مثلا : رأيته 
يزني . وسمعته يقذف2©6. وعلى هذا القياس يقول في الاستفاضة : استفاض 
عندي . والثاني ‏ هو المذكور في « الشامل » - : لا حاجة إليه » وليس للحاكم أن 
يقول : من أين عرفت حاله . وعلى أي شيء بنيت شهادتك ؟ كما في سائر 
الشهادات . وهذا أقيس ويحكى عن ابن أبى هريرة .» والأول أشهر . ولا يجعل 
الجارح بذكر الزنى قاذفاً للحاجة , كما لا يجعل الشاهد قاذفاً » فإن لم يوافقه غيره » 
فليكن كما لو شهد ثلاثة بالزنى هل يجعلون قذفة ؟ فيه القولان . 

قلت : المختار أو الصواب أنه لا يجعل قاذفاً . وإن لم يوافقه غيره ء لأنه 
معذور في شهادته بالجرح . فإنه مسؤول عنهما وهئٍ في حقه فرض كفاية أو متعينة ”2 


)١(‏ لأن أسباب الجرح مختلفة وقد يظن الشاهد أن ما ليس بجرح عند القاضي جرحاً ولا حاجة إلى بيان 
سبب التعديل لأن أسبابه غير منحصرة . قاله الاسنوي . 
وليس المراد بعدم قبول الشهادة بالجرح من غير ذكر سببه إنها لا تقبل أصلاً حتى تقدم عليها بينة 
التعديل . بل المراد أنه يجب التوقيف عن العمل بها إلى بيان السبب كما ذكره المصنف في شرحه 
على مسلم في جرح الراوي . ولا فرق في ذلك بين الرواية والشهادة . 
قال الأذرعي : وفي عدم الفرق وقفة للمتأمل . 

(؟) في هامش «ط » في الأصل : معينة . 
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فهو معذور بخلاف شههود الزنى . فإنهم مندوبون إلى السترء فهم مقصرون . والله 
أعلم . 

ولو أخبره بعدالته من يحصل بخبره الاستفاضة وهم من أهل الخبرة بباطن من 
يعدلون , لم يبعد أن يجوز له تعديله بذلك . وتقام خبرتهم مقام خبرته . كما أقيم في 
الجرح رؤيتهم مقام رؤيته . 

فرع : وينبغي أن يكون المزكون وافري العقول لثلا يخدعوا(' وبرآء من 
الشحناء والعصبية في النسب والمذهب ويجتهد في إخفاء أمرهم لثلا يشهروا(2 في 
الناس بالتزكية » وهل يشترط لفظ الشهادة من المزكي ؟ وجهان أصحهما : نعم 
فيقول : أشهد أنه عدل . 

فرع : لا يجوز أن يزكي أحد الشاهدين الآخر. وفيه وجه ضعيف . وعن 
كتاب حرملة أنه لوشهد اثنان » وعدلهما آخران لا يعرفهما القاضي . وزكى الآخرين 
مزكيان للقاضي . جاز . ولو زكى ولده أو والده لم يقبل على الصحيح ٠‏ وبه قطع 
العبادي وغيره . 


فرع : لا تثبت العدالة بمجرد رقعة المزكي على الصحيح . لأن الخط لا 
يعتمد في الشهادة كما سبق . وجوزه القاضي حسين للاعتماد على الرقعة » قال في 
« الوسيط » تفريعاً على الأول : يكفي رسولان مع الرقعة . وأن الصحيح وجوب 
المشافهة وهذا ظاهر إن كان القاضي يسدكم بشهاءة المزكين » فأما إن ولي بعضهم 
الحكم بالعدالة والجرح . فليكن كتابه ككتاب القاضي إلى القاضي . وليكن 
الرسولان كالشاهدين على كتاب القاضي . 

فرع : لا يقبل الجرح المطلق . بل لا بد من بيان سببه"© . ولا حاجة إلى 
بيان سبب التعديل . لأن أسبابه غير منحصرة » وفيه وجه ضعيف حكاه في العدة » 
وليس بشيء والأصح أنه يكفي أن يقول : هوعدل . وقيل : يشترط أن يقول : عدل 
علي ولي . وهو ظاهر نصه في «١‏ الأم » و« المختصر » لكن تأوله الأولون أو جعلوه 
)١(‏ في هامش «ط»ء في الأصل : يخدعوه . 


زقة6 يستثنى ما لو قال أنا مجروح ففي الأشراف للهروي أنه يقبل قوله على نفسه وإن لم يفسر الجرح  .‏ ثم 
أشار إلى تخريج وجه بعدم القبول وعزاه بعضهم للروياني ذ في البحر وقال في المخادم إنه أشبه 5 
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تأكيداً لا شرطاً . ولا يحصل التعديل بقوله : لا أعلم منه إلا خيراً » أو لا أعلم منه ما 
ترد به الشهادة . 


المسألة الرابعة : إذا ارتاب القاضي بالشهود . أو توهم غلطهم لخفة عقل 
وجدها فيهم » فينبغي أن يفرقهم . ويسأل كل واحد منهم عن وقت تحمل الشهادة 
عاماً وشهراً ويوماً وغدوة أوعشية, ومكان محلة وسكة؛ ودار وصفة» ويسأل أتحمل 
وحده أم مع غيره وأنه كتب شهادته أم لا . وأنه كتب قبل فلان أم بعده » وكتبوا بحبر 
أم بمداد ونحو ذلك . ليستدل على صدقهم إن اتفقت كلمتهم . ويقف إن لم تتفق . 
وإذا أجابه أحدهم » لم يدعه يرجع إلى الباقين حتى يسألهم القاضي لثلا يخبرهم 
بجوابه ومتى اتفقوا على الجواب . أو لم يتعرضوا للتفصيل . ورأى أن يعظهم . 
ويحذرهم عقوبة شهادة الزور. فعل . فإن أصروا . وجب القضاء إذا وجد شروطه » 
ولا عبرة بما يبقى من ريبة » وإن لم يجد فيهم خفة ولا ريبة » فالصحيح الذي عليه 
الجمهور أنه لا يفرقهم . لأن فيه غضاً منهم . وقال الروياني : يفرقهم . وقال 
البغوي : إن فرقهم بمسألة الخصم . فلا بأس . ثم إن التفريق والاستفصال2(7 جعله 
الغزالي بعد التزكية » والصحيح الذي علله العراقيون وغيرهم أنه قبل الاستزكاء , 
فإن اطلم على عورة . استغنى عن الاستزكاء والبحث عن حالهم . وإن لم يطلع ‏ 
فإن عرفهم بالعدالة » حكم . وإلا فحينئذ يستزكي . وهل هذا التفريق والاستفصال 
واجب أم مستحب ؟ فيه أوجه الصحيح الذي كر ابن كج والبغوي . وعامة 
الأصحاب وهو الموافق للفظ « المختصر » أنه مستحب والثاني واجب . قاله الإمام 
والغزالي . قالا : ولو تركه وقضى مع الارتياب . لم ينفذ . والثالث : إن سأل 
الخصم وجب . وإلا فلا . 

الخامسة : تقدم بينة الجرح على بينة التعديل . لزيادة علم الجارح ٠‏ فلو 
انعكس الأمر بأن قال المعدل : قد عرفت السبب الذي ذكره الجارح . لكنه تتاب 
منه . وحسنت حاله . قدمت بينة التعديل . لأن مع المعدل هنا زيادة علم 5 كذا ذكره 
جماعة . منهم صاحب «١‏ الشامل » وقول الواحد لا يقبل في الجرح فضلا عن 


)1( في هامش « ط » في الأصل : الاستقلال . 
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السادسة : عدل الشاهد . ثم شهد في واقعة أخرى . فإن لم يطل الزمان . 
حكم بشهادته » ولا يطلب تعديله ثانياً » وإن طال . فوجهان . أصحهما يطلب 
تعديله ثانياً » لأن طول الزمان يغير الأحوال . ثم يجتهد الحاكم في طوله وقصره9© . 

السابعة : شهادات المسافرين والمجتازين من القوافل . كشهادة غيرهم في 
الحاجة إلى التعديل . فإن عدلهما مزكيان في البلد . أو عدل” مزكيان اثنين من 
القافلة » ثم هما عدلا الشاهدين . قبلت شهادتهما وإلا فلا . 

الثامئة : سأل القاضي عن الشهود في غير محل ولايته » فعدلوا » ثم عاد إلى 
محل ولايته » قال ابن القاص”) :اله الحكم بشهادتهم إن جوزنا القضاء بالعلم 3 
وخالفه أبو عاصم وآخرون ( وقالوا 3 القياس منعه 3 كما لو سمع البينة خارج 
ولايته(*) 1 

التاسعة : عدل شاهد . والقاضى يتحقق فسقه بالتسامع » قال الإمام الذي 

العاشرة : تقبل شهادة الحسبة على العدالة والفسق . لأن البحث عن حال 
الشهود . ومنع الحكم بشهادة الفاسق حق لله تعالى . 

الباب الثالث : في القضاء على الغائب 
هو جائز”» في الجملة » وحكى صاحب « التقريب » قولاً عن رواية حرملة أنه 


)١(‏ قال في الخادم : إن الخلاف عند الطول في غير الشهود المرتبين عند الحاكم . أما هم فلا يجب طلب 
التعديل قطعا. قاله الشيخ عز الدين في قواعده وقد يجي ء فيه وجه وبالخلاف فيه صرح الهروي 
في الأشراف قال إلا إن الأصح أنه لا يطلب لأنه أشق كما ينعقد النكاح بشهادة المستور للمشقة . ثم 
قال أعني صاحب الخادم قضيته أي كلام الرافعي تكرر هذه الأمورفي كل واقعة وفيه مشقة وتعذر وقال 
في البحر إذا أعاد البحث مراراً واستقرت عدالته فإن تجددت منه استرابة أعاد البحث والكشف . وإن 
لم يتجدد لم تعد وهذا هو المختار . 

. في هامش «ط » في الأصل : عدلاً‎ )١( 

(؟) في هامش « ط » في الأصل : ابن كج القاضي . 

زفع ظاهره ترجيح الثاني وادعى صاحب الخادم أن الصواب الأول كما لوعلم شيئاً قبل ولايته فإن له الحكم 
بذلك بعد ولايته والتسوية بينهما ليست ظاهرة لأن علمه بالتي ليس فيه إخبار غيره له ٠‏ وأما إخبار غيره له 
في غير محل الولاية فليس شهادة لأنه غير قاض هناك . وشرط الشهادة عند قاض . 
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لا يجوز إلا إذا كان للدعوى اتصال بحاضر. والمشهور الأول . وبه قطع 
الأصحاب 3 وفي الباب أطراف _ 


الأول. : في الدعوى . ويه يشترط في الدعوى على الغائب ما يشترط فيها على 
الحاضر('2 من بيان المدعي وقدره وصفته وقوله : إني مطالب بالمال . ولا يكفي 
الاقتصار على قوله : لي عليك كذا ويشترط أن يكون للمدعي بينة وإلا فلا فائدة » 
وأن يدعي جحوده . فإن قال : هو مقر لم تسمع بينته ولغت دعواه » وإن لم يتعرض 
لجحوده ولا إقراره » فهل تسمع بينته ؟ ؤجهان أصحهما : نعم لأنه قد لا يعلم جحوده 
في غيبته » ويحتاج إلى الإثبات » فجعلت الغيبة كالسكوت . وفي فتاوى القفال أن 
هذا كله فيما إذا أراد إقامة البينة على ما يدعيه » ليكتب القاضي به إلى حاكم بلد 
الغائب . فأما إذا كان للغائب مال حاضر ء وأراد إقامة البينة على دينه ليوفيه القاضي 
تسمع بينته ويوفيه("2 » سواء قال : هو مقر. أو جاحد(”.: وهل على القاضي لسماع 


- بين غرمائه وكان غائباً ٠‏ ولقوله يلب لهند : « خذي ما يكفيك وولدك بالمعروف » وهو قضاء منه على 
زوجها , ولو كان فتوى لقال : لك أن تأخذي أو لا بأس عليك أو نحوه . ولم يقل خذي لأن المفتي لا 
يقطع فلما قطع كان حكماً . كذا استدلوا به . 
وقال المصنف في شرح مسلم : لا يصح الاستدلال به لأن أبا سفيان كان حاضراً بمكة » » فإن الواقعة 
كانت بمكة لما خضرت هند المبايعة » وذكر الرافعي في النفقات ما يدل على أن ذلك كان استفتاء » 
قال ابن قاضي شهبة : وهو الذي يظهر لأنه يك لم يحلفها . ولم يقدر المحكوم به لها . ولم تجر دعوى 
على ما شرطوة . اه 
ويحتمل أن تكون الواقعة وقعت مرتين . وصح عن عمر رضي الله عنه أنه حكم في امرأة المفقود أنها 
تتربص أربع سنين وأربعة أشهر وعشرا . وقال ابن حزم : صح عن عثمان القضاء على الغائب ولا 
مخالف لهما من الصحابة ولأن البينة مسموعة بالاتفاق على الغائب فليجب الحكم بها كالبينة المسموعة 
على الحاضر الساكت . 
وأيضاً فالحكم على الميت والصغير جائز وهما أعجز عن الدفع من الغائب ولأن في المنع منه إضاعة 
للحقوق التي ندب الحكام إلى حفظها فإنه لا يعجز الممتنع من الوفاء عن الغيبة . 

. ط » في الأصل : الحاضرين‎ ١ فى هامش‎ )١( 

(؟) في هامش « ط » في الأصل : يوفيه . 

(*) قال في القوت : وقفت على نسختين مما جمع من فتاوى القفال ورتبت مسائلها على الأبواب فإنها 
مبددة فلم أر بعد التقصي فيها ما نقله الرافعي وهو الثقة الأمين فلعلها عن غيره أو أغفلت أو جمع له 
فتاوى أخرى ثم ساق الذي رآه ولم يكن فيه شيء من الذي نقله عن الرافعي وتبعه المصنف ولعل 
النسخ مختلفة وما نقل عن القفال فقهه ظاهر جلي . قاله البكري . 1 
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الدعوى على الغائب أن ينصب مسخراً ينكر على. الغائب ؟ وجهان أحدهما :. نعم 
لتكون البينة على إنكار منكر » وأصحهما ما ذكره البغوي . لأن الغائب قد يكون 
مقراً. فيكون إنكار المسخر كذباً . ومقتضى هذا التوجيه أن لا يجوز نصب 
المسخر . لكن الذي ذكره أبو الحسن العبادي وغيره أن القاضي مخير إن شاء نصب 
وإلا فلا . 

الطرف الثاني 7 في التحليف » فيحلف القاضي المدعي على الغائب بعد قيام 
البينة وتعديلها أنه ما أبرأه من الدين الذي يدغيه .» ولا من شيء منه . ولا اعتاض 
ولا استوفى . ولا أحال عليه هو. ولا أخذ من جهته » بل هو ثابت في ذمة المدعى 
عليه يلزمه أداؤه 8 ويجوز أن يقتصر . فيحلفه على ثبوت المال في ذمته ) ووجوب 
تسليمه » وكذا يحلف مع البينة الوارث إذا كان المدعى عليه عِنا هونا أو ميتا 
ليس له وارث حاضرء فإن كان حلف بسؤال الوارث . وحكى أبو الحسين 
الطرسوسي من أصحابنا قولاً أنه لا يحلف في الدعوى مع البينة وهو مذهب المزني » 
والمشهور الأول . لكن هذا التحليف واجب أم مستحب ؟ وجهان . ويقال : قولان. 
أصحهما : الوجوب .» ومنهم من قطع به . ومن قال بالاستحباب قال : لأن تدارك 
التحليف باق . والوجوب في الميت والصبي والمجنون أولى لعجزهم عن التدارك ‏ 
لكن الخلاف مطرد فيهم » حكاه أبو الحسن العبادي وجماعة . وبنى على هذا مالو 
أقام قيم طفل بينة على قيم طفل . فإن أوجبنا التحليف . انتظرنا حتى يبلغ المدعى 
له . فيحلف . وإن قلنا بالاستحباب . قضى به(" . ولا يشترط في اليمين هنا 


)١(‏ استشكل الشيخ السبكي ما رجحه المصنف تبعاً لأصله وقال لم ير للمسألة ذكر إلا في كلام القاضي 


الحسين فذكر فيها احتمالين وأطال وحاصل كلامه أن الحاكم يقضي بهذه البينة ولا يؤخر الحكم 
للبليغ لأجل الحلف وسبقه الشيخ ابن عبد السلام في فتاويه لذلك فقال : إذا ثبت دين لطفل أو 
مجنون على تركة مستحقها كذلك أنه يؤخذ في الحال ولا يتوقف أخذه على بلوغه ويمينه إذ لا يجوز 
تأخير حق يجب علىٍ الفور لأمر محتمل قال ولا يشهد لذلك شيء من أصول الشرع . وقال الشيخ 
البلقيني ما جزم به تبعاً لأصله من الانتظار حتى يبلغ المدعى له فيحلف يمكن أن تلمح له لو كان بلوغه 
قريباً دون الغيبة التي تقضى فيها على الغائب فأما لو كانت المدة طويلة ويؤدي الحال بالتأخير إلى 
الضياع فإن المعتمد أخذ المال ولا حاجة إلى الحيلولة لما فيها من عدم الفائدة لجواز أن يتلف الماخوذ 
فإن بقي الدين أضررنا بالمديون وإن لم يبق أضررنا بصاحب الدين فلم يبق إلا إسقاط الاستظهار 
للاحتياط في أخذ المال فإن يمين الاستظهار إنما شرعت للاحتياط والاحتياط أن يؤخذ لأنه قبل الأخذ 
بصدد الضياع وبعد الأخذ ثبت الحق والأصل عدم ما يقتضي إسقاطه . وقد ذكر المصئف تبعاً لأصله ر 
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التعرض لصدق الشهود بخلاف اليمين مع الشاهد . لأن البينة هنا كاملة وقيل : 
يشترط . 

إذا لم يدع بنفسه » بل ادعى وكيله على غائب لا يحلف . » بل يعطى المال إن 
كان المدعى عليه هناك مال . ولو كان المدعى عليه حاضراً » وقال للمدعي بالوكالة 
بعد أن أقام البينة عليه : أبرأني موكلك الغائب . وأراد التأخير إلى أن يحضر 
الموكل ء» فيحلف » لم يمكن منه » بل عليه تسليم الحق ٠»‏ ثم يثبت يثبت الابراء من بعد 
إن كانت له حجة . وكذا لو ادعى ولي الصبي ديناً للصبي : ققال المدطن عليه : إنه 
أتلف علي من جنس ما تدعيه قدر دينه لم ينفعه(22 بل عليه أداء ما أثبته الولي » » فإذا 
بلغ الصبي . حلفه . ولو قال المدعى عليه في مسألة التوكيل : أبرأني موكلك 
الغائب . فاحلف أنك لا تعلم ذلك . قال الشيخ أبو حامد : له تحليفه على نفي 
العلم ومن الأصحاب من يخالفه ولا يحلف الوكيل ولك أن تقول : مقتضى ما ذكره 
الشيخ أن يحلف القاضي وكيل المدعي على الغائب على نفي العلم بالابراء وسائر 
الأسباب المسقطة نيابة عن المدعى عليه فيما يتصور منه لو حضر كما ناب عنه في 


يشترط يمينان أحدهما لتكمل الحجة . والثاني لنفي المسقطات وجهان أصحهما 
الثاد 
أي ٠‏ 


فرع : تعلق برجل وقال : أنت وكيل فلان الغائب ٠‏ ولي عليه كذا » وأدعي 


- في صورة الوكيل والصبي الذي ادعى له الولي على الحاضر وقال الحاضر أتلف على من حبس ما يدعيه 
إلى آخره ما يخالف هذا أو ذاك هو المعتمد فإن يمين الاستظهار عبارة عن تحليفه على ما لو دعاه 
الحاضر لحلف عليه ٠.‏ انتهى . ومسألة الصبي ذكرها في المهمات وصورتها كما عبر به في الروضة 
وكذا لو ادعى ولي الصبي ديناً للصبي فقال المدعى عليه أنه أتلف عليه من جنس ما يدعيه قدر دينه لم 
ينفعه بل عليه إذا ما أثبته الولي فإذا بلغ الصبي حلفه فقال في المهمات إن الرافعي خالف أي دعوى قيم 
طفل على قيم طفل بأسطر . 
قال في الخادم : وهذا عجيب لأنه في هذه الصورة ثبت الحق بالإقرار فلا وجه للتأخير» وقوله في 
الدفع غير مقبول بخلافه في التي قبلها وهذا الرد فيه نظر لأن الحق في الأخيرة قد ثبت بالبينة ولم يعترف 
وقوله قدر دينه أي الذي ثبت بالبينة والشيخ البلقيني مع جلالة قدره جرى على ذلك . قاله البكري . 

. في هامش « ط» في الأصل : لم ينفذ‎ )١( 
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عليك وأقيم البينة في وجهك . فإن علم أنه وكيل . وأراد أن لا يخاصم . فليعزل 
نفسه . وإن لم يعلم . فينبغي أن يقول : لا أعلم أني وكيل ولا يقول : لست بوكيل 
فيكون مكذبا لبينة(') قد تقوم بالوكالة » وهل للمدعي إقامة البينة على وكالة من تعلق 
به ؟ وجهان أحدهما : نعم ليستغني عن ضم اليمين إلى البينة . وليكون القضاء 
مجمعاً عليه . وأصحهما : لا . لأن الوكالة حق له » فكيف يقام بينة بها قبل دعواه .. 

الطرف الثالث في كتاب القاضي إلى القاضي . فالقاضي بعد سماع الدعوى 
والبينة على الغائب قد يقتصر عليه . وينهي الأمر إلى قاضي بلد الغائب ليحكم 
ويستوفي 22 . وقد يحلفه كما سبق . ويحكم وعلى التقدير الثاني قد يكون للغائب 
مال حاضر يمكن أداء الحق منه فيؤدى . وقد لايكون كذلك . فيسأل المدعي 
القاضي إنهاء الحكم إلى قاضي بلد الغائب . فيجيبه إليه . وللونهاء طريقان . 
أحدهما : أن يشهد على حكمه عدلين يخرجان إلى ذلك البلد . والأولى أن يكتب 
بذلك كتاباً أولاً » ثم يشهد . وصورة الكتاب : حضر فلان . وادعى على فلان 
الغائب المقيم ببلد كذا . وأقام عليه شاهدين وهما فلان وفلان . وقد عدلا عندي , 
وحلفت المدعي . وحكمت له بالمال » فسألني أن أكتب إليك في ذلك فأجبته , 
وأشهدت بذلك فلاناً وفلاناً . ولا يشترط تسمية الشاهدين على الحكم » ولاذكر 
أصل الاشهاد . ولا تسمية شهود الحق . بل يكفي أن يكتب : شهد عندي عدول 
ويجوز أن لا يصفهم بالعدالة » ويكون الحكم بشهادتهم تعديلاً لهم . ذكره في 
العدة » ويجوز أن لا يتعرض لأصل الشهادة » فيكتب : حكمت بكذا بحجة أوجبت 
الحكم . لأنه قد يحكم بشاهد ويمين وقد يحكم بعلمه إذا جوزناه . وهذه حيلة يدفع 
بها القاضي قدح الحنفية إذا حكم بشاهد ويمين . وفي فحوى كلام الأصحاب وجه 
ضعيف مانع من إبهام الحجة . لما فيه من سد باب. الطعن والقدح على الخصم . 


. في هامش « ط » في الأصل : فيكون هكذا بالبينة‎ )١( 

(5) قضية كلامهم أنه لا يشترط في عمل القاضي المكتوب إليه بكتاب القاضي الكاتب أن يكون الثاني 
عالما بصحة ولاية الأول وبصحة أحكامه وكمال عدالته وإن اشترط ذلك الماوردي فإن الجمهور جوزوا 
الكتاب المطلق والكتاب إلى معين وإلى كل من يبلغه من قضاة المسلمين . 
قال الأذرعي : ومن المعلوم أن غالب قضاةة البلاد المتباعدة والأقطار المتنائية لا يعرف بعضهم من حال 
بعض شيئاً فيتعذر العمل بالكتاب في أكثر الأحوال إن لم يكن له مال حاضر أو كان فطلب المحكوم له 
إنهاء الأمر إلى قاضي بلد الغائب . 
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ويستحب للقاضي أن يختم الكتاب ويدفع إلى الشاهدين نسخة غير مختومة 
ليطالعاها » ويتذاكرا عند الحاجة . وأن يذكر في الكتاب نقش خاتمه الذي يختم به » 
وأن يثبت اسم نفسه . واسم المكتوب إليه في باطن الكتاب . وفي العنوان أيضاً . 

وأما الاشهاد. فإن 2 أنه حكم بكذاء ولا كتاب . شهدا بهء وقبلت 
شهادتهما » وإن أنشأ الحكم بين أيديهما » فلهما أن يشهدا عليه وإن لم يشهدهما . 
وإن كتب . ثم أشهد . فينبغي أن يقرأ الكتاب أو يقرأ بين يديه عليهما ثم يقول لهما : 
اشهدا علي بما فيه » أو على حكمي المبين فيه . وفي « الشامل » أنه لو اقتصر بعد 
القراءة على قوله : هذا كتابي إلى فلان . أجزأ .» وحكى ابن كج وجهاً أنه يكفي 
مجرد القراءة عليهما . والأحوط أن ينظر الشاهدان وقت القراءة عليهما في الكتاب . 
فلو لم يقرأ الكتاب عليهما . ولم يعلما ما فيه » قال القاضي : أشهدكما على أن هذا 
كتابي أومافيه خطي . لم يكف ولم يكن لهما أن يشهداعلى حكمه. لأن الشي قد 
يكتب من غير قصد بحقيقة . ولوقال: أشهدكماعلى أنمافيه حكمي ء أوعلى أني 
قضيت بمضمونه » فوجهان . أصحهما : لايكفي حتى يفصل ما حكم به. 
والثاني : يكفي لامكان معرفة التفصيل بالرجوع إليه » ويجري الخلاف فيما لو قال 
المقر : أشهدتك على ما في هذه القبالة وأنا عالم به » لكن الأصح عند الغزالي في 
الاقرار أنه يكفي . حتى إذا سلم القبالة إلى الشاهد . وحفظها الشاهد . وأمن 
التحريف . جاز له أن يشهد على اقراره » لأنه يقر على نفسه . والاقرار بالمجهول 
صحيح , وقطع الصيمري بأنه لا يكفي في الاقرار أيضاً حتى يقرأه ويحيط بما فيه » 
قال : وهو مذهب الشافعي وأبي حنيفة رحمهما الله » ويشبه أن يكون الخلاف في أن 
الشاهد هل يشهد أنه أقر بمضمون القبالة مفصلاً . فأما الشهادة على أنه أقر بما في 
هذا الكتاب مبهما ء فينبغي أن يقبل بلا خلاف كسائر الأقارير المبهمة » ثم سواء 
شهد كذا أو كذاء فإنما يشهد إذا كان الكتاب محفوظاً عنده » وأمن التصرف . 


فرع : التعويل على شهادة الشهود والمقصود من الكتاب التذكر » ومن 
الختم الاحتياط » وإكرام المكتوب إليه » فلو ضاع الكتاب . أو امحى . أو انكسر 
الختم » وشهدا بمضمونه المضبوط عندهما . قبلت شهادتهما » وقضي بهاء فلو 
شهدا بخلاف مافي الكتاب . عمل بشهادتهما » ولا يكفي الكتاب المجرد . وقا 
الاصطخري : إذا وثق المكتوب إليه بالخط والختم .» كفى ٠‏ والصحيح الأول . 
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ويشترط إشهاد رجلين عدلين . فلا يقبل رجل وامرأتان » وقيل : يقبل إن تعلقت 
الحكومة بمال . وذكر ابن كج أنه لو كان الكتاب برؤية هلال رمضان . كفى شهادة 
واحد على قولنا : يثبت بواحد . وأنه لو كتب بالزنى وجوزنا كتاب القاضي إلى قاض 
في العقوبات هل يثبت برجلين أم يشترط أربعة ؟ وجهان بناء على القولين في الاقرار 
بالزنى . 

فرع : إذا وصل كتاب القاضي وحامله إلى قاضي البلد الآخرء. أحضر 
الخصم . فإن أقر بالمدعى . استوفاه . وإلا فيشهد الشاهدان أن هذا كتاب القاضي 
فلان وختمه » حكم فيه لفلان بكذا على هذا وقرأه علينا » وأشهدنا به . ولو لم 
يقولوا : أشهدنا به » جاز . ولا يكفي ذكرهما الكتاب والختم » بل لا بد من التعرض 
لحكمه . ثم في « التهذيب » و« الرقم » أن القاضي إنما نقض الختم بعد شهادة. 
الشهود وتعديلهم . وذكر الهروي أنه يفتح الكتاب أولا : ثم يشهدون ويوافق هذا قول 
كثير من الأصحاب أن الشهود يقرؤون الكتاب . ثم يشهدون ليقفوا على ما فيه . 
ويعلموا أنه لم يخرق . وليس هذا خلافاً في الجواز » وكيف وقد عرف أن الختم من 
أصله لا اعتبار به » فكما تقبل الشهادة على مالا ختم عليه تقبل على المفضوض 
ختمه » وسواء فضه القاضي أو غيره » وإنما هو الأدب والاحتياط . 


فرع : يجوز أن يكتب إلى قاض معين . ويجوز أن يطلق فيكتب إلى كل من 
يصل إليه من القضاة . وإذا كان الكتاب إلى معين . فشهد شاهدا الحكم عند حاكم 
آخر قبل شهادتهما , وأمضاه . وإن لم يكتب : وإلى كل من يصل إليه من القضاة 
اعتمادا على الشهادة » وكذا لو مات الكاتب . وشهدا على حكمه عند المكتوب إليه 
أو مات المكتوب إلِيه » وشهدا عند من قام مقامه ‏ قبل شهادتهما » وأمضى الحكم : 
والعزل والجنون والعمى والخرس كالموت . ولو كتب.القاضي إلى خليفته » ثم مات 
القاضي . أو عزل . تعذر على الخليفة القبول والامضاء إن قلنا : ينعزل بانعزال 
الأصل » ولو ارتد القاضي الكاتب أو فسق » ثم وصل الكتاب إلى المكتوب إليه » 
فوجهان قطع ابن القاص . وصاحبا « المهذب » و١‏ التهذيب » وآخرون بأن الكتاب 
إن كان بالحكم المبرم ‏ أمضي » لأن الفسق. الحادث لا يؤثر في الحكم السابق ١‏ 
وإن كان بسماع الشهادة . لم يقبل ولم يحكم به » كما لو فسق الشاهد قبل الحكم » 
وأطلق ابن كج أنه لا يقبل كتابه إذا فس . وهو مقتضى كلام الشيخ أبي حامد وابن 
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فرع : شهود الكتاب والحكم يشترط ظهور عدالتهم عند المكتوب إليه . 
وهل تثبت عدالتهم بتعديل الكاتب إياهم ؟ وجهان . قال القفال والشاشي : نعم 
للحاجة 5 والأصح المنع . » لأنه تعديل قبل أداء الشهادة ٠‏ ولأنه كتعديل المدعي 
شهوده . ولأن الكتاب إنما يثبت يثبت بقولهم . » فلو ثبت به عدالتهم لشت بقولهم . 
والشاهد لا يزكي نفسه . 


فرع ينبغي أن يثبت القاضي في الكتاب اسم المحكوم له , الوك 
عليه . وكنيتهما » وا حم أبوعيجااءواجديهما + وحليتهوما ؛ ومنامتهيا + وقبيلتهما 
ليسهل التمييز » وإن كان مشهورا ظاهر الصيت . وحصل”" الاعلام ببعض ما 
ذكرنا » اكتفي به . وإذا أثبت الأوصاف كما ذكرنا » فحمل الكتاب إلى المكتوب 
إليه » وأحضر الحامل عنده من زعم مخكمماً عليه غ٠‏ نظر إن شهد شهود الكتاب 
والحكم على عينه . لأن القاضي الكاتب حكم عليه » طولب بالحق . وإن لم 
يشهدوا على عينه » لكن شهدوا على موصوف بالصفات المذكورة في الكتاب ‏ 
فأنكر المحضر أن ما في الكتاب اسمه ونسبه . فالقول قوله مع يمينه » وعلى المدعي 
البينة عل أند اسمة ونميه و فإن لم تكن بينة + وتكل المخفير». سيلف الملاعي + 
وتوجه له الحكم . ولو قال : لا أحلف على أنه ليس اسمي ونسبي . ولكن أحلف 
على أنه لا يلزمني تسليم شيء إليه » فحكى الامام والغزالي عن الصيدلاني أنه يقبل 
منه اليمين هكذا . كمالو ادعى عليه قرض . فأنكر . وأراد أن يحلف على أنه 
لا يلزمه شيء . فإنه يقبل . واختارا أنه لا يقبل . وفرقا بأن مجرد الدعوى ليس 
بحجة » وهنا قامت بيئة على المسمى بهذا الاسم ٠‏ وذلك يوجب الحق عليه إن ثبت 
كونه المسمى . وإن قامت البينة بأنه اسمه ونسبه .» فقال : نعم .» لكن لست 


)١(‏ كلام المصنف يشعر بترجيح الأول وصرح به في الشرح الصغير. قال في القوت : وهوما أورده 
المحاملي في المقنع والماوردي والبندنيجي والقاضي أبو الطبيب في مجرده وغيره والجرجاني في 
افيه وتحريره وشرع الروياني وصاحب البيان ولم أر في الكتب بعد التنقيب غيره. : ثم نازع السرافعي 
فيما نقله عن الشيخ أبي حامد إلى أن قال فلم يبق إلا ما حكاه عن إطلاق ابن كج فإن لم يؤل فهو وجه 
شاذ . 

(؟) في هامش « ط: في الأصل : حصل . 
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المحكوم عليه » فإن لم يوجد هناك من يشاركه في الاسم والصفات المذكورة » لزمه 
الحكم . لأن الظاهر أنه المحكوم عليه » وإن وجد بأن عرفه القاضي ؛ أو قامت عليه 
بينة » وأحضر المشارك . فإن اعترف بالحق . طولب به .» وخلص الأول » وإن 
أنكر » بعث الحاكم17) إلى الكاتب بما وقع من الاشكال . ليحضر الشاهدين , 
ويطلب منهما مزيد صفة يتميز بها المشهود عليه . فإن ذكرا مزيدا » كتب إليه ثانيا , 
وإلا وقف الأمر حتى تنكشف . ولو أقام المحضر بيئة على موصوف بتلك الصفات 
كان هناك وقد مات . فإن مات بعد الحكم . فقد وقع الاشكال . وإن مات قبله . فإن 
لم يعاصره المحكوم له . فلا إشكال . وإن عاصره . حصل الاشكال على الأصح . 
هذا كله إذا أثبت القاضي اسم المحكوم عليه ونسبه » وصفته كما سبق . أما إذا 
اقتصر على قوله : حكمت على محمد بن أحمد مثلاً . فالحكم باطل . لأن 
المحكوم عليه مبهم . ولم يتعين باشارة » ولا وصف كامل بخلاف ما إذا استقصى 
الوصف . فظهر اشتراك على الندور . حتى لو اعترف رجل في بلد المكتوب إليه بأنه 
محمد بن أحمد وأنه المعني بالكتاب . لم يلزمه ذلك الحكم لبطلانه في نفسه إلا أن 
يقر بالحق . فيؤاخذ به هذا هو الصحيح . وهو الذي نقله الإمام والغزالي وغيرهما » 
وذكر ابن القاص وأبو علي الطبري أنه إذا ورد الكتاب . أحضر القاضي المكتوب 
عليه » وقرأ عليه الكتاب . فإن أقر أنه المكتوب عليه » أخذه به . سواء كان رفع نسبه 
وذكر صفته أم لا . ولا شك أنه لو شهد الشهود كما ينبغي إلا أنه أبهم في الكتاب اسم 
المكتوب عليه يقبل الشهادة » ويعمل بمقتضاها . لما سبق أن الاعتبار بقول الشهود 
لا بالكتاب . 

فصل : سبق أن لإنهاء حكم القاضي إلى قاض آخر طريقين » أحدهما : 
المكاتبة وسبق . 

والطريق الثاني المشافهة » وتتصور من أوجه . 

أحدها : أن يجتمع القاضي الذي حكم . وقاضي بلد الغائب في غير 
البلدين » ويخبره بحكمه . 

الثاني : أن ينتقل الذي حكم إلى بلد الغائب , ويخبره . ففي الحالين لا يقبل 


. في هامش ١ط » في الأصل : القاضي‎ )١( 
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قوله » ولا يمضي حكمه . لأن إخباره في غير موضع ولايته » كاخبار القاضي بعد 
العزل . 

والثالث: أن يحضر قاضي بلد الغائب في بلد الذي حكم فيخبره. فإذا عاد إلى 
محل ولايته » فهل يمضيه . إن قلنا : يقضي بعلمه فنعم . وإلا فلا على الأصح . 
كما لو قال ذلك القاضي : سمعت البينة على فلان بكذا . فإنه لا يترتب الحكم عليه 
إذا عاد إلى محل ولايته . 

والرابع : أن يكونا في محل ولايتهما » بأن وقف كل واحد في طرف محل 
ولايته » وقال الحاكم : حكمت بكذا فيجب على الآخر امضاؤه » لأنه أبلغ من 
الشهادة والكتاب . وكذا لو كان فى البلد قاضيان وجوزناه ٠.‏ فقال أحدهما للآخر : 
حكمت بكذا فإنه يمضيه , وكذا إذا قاله القاضي لنائبه في البلد وبالعكس . 

ولو خرج القاضي إلى قرية له فيها نائب » فأخبر('» أحدهما الآخر بحكمه 
أمضاه الآخر . لأن القرية محل ولايتهما » ولو دخل النائب البلد . فقال للقاضي : 
حكمت بكذا لم يقبله » ولو قال له القاضي : حكمت بكذا , ففي إمضائه إياه . إذا 
عاد إلى قريته الخلاف في القضاء بالعلم . 

فرع : إذا حكم القاضي بحق . وشافه به والياً غير قاض ليستوفيه » فله أن 
يستوفي في محل ولاية القاضي . وكذا خارجه على الصحيح . 

ولو كاتب القاضي واليا غير قاض . فإن كان صالحاً للقضاء وقد فوض إليه 
الإمام نظر القضاة وتولية من يراه » جازت مكاتبته .» كما تجوز مكاتبة الإمام الأعظم . 
نص عليه في « المختصر» وإن لم يكن صالحاً . أو كان . ولم يفوض إليه » نظر 
القضاة . لم تجز مكاتبته » لأن سماع البينة يختص بالقضاة9'"© . 

فصل : ذكرنافي أول الطر ف أن القاضي بعدسماع البينة قديحكم. وينهيه 
. إلى حاكم آخر. وقد يقتصر على السماع وينهيه » وفرغنا من القسم الأول . وأما 


. في الأصل : فأخبره‎ ٠ ط‎ ١ في هامش‎ )١( 
(؟) وقد خالف فيه في الروضة فصحح فيها قبيل الباب الرابع في الشاهد واليمين أن ذلك لا يختص‎ 
. بالقضاة . نبه على ذلك الاسنوي‎ 
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الثاني فنقدم عليه مقدمة فيما يمتاز به أحد القسمين على الثاني وفي فروع تتعلق 
بالحكم . 

اعلم أن صيغ الحكم في قوله : حكمت على فلان لفلان بكذا , وألزمته لما 
سبق في الأدب الخامس من الباب الثاني ٠‏ فلو قال : ثبت عندي كذا بالبينة العادلة » 
أو صح . فهل هو حكم ؟ فيه وجهان أجدهما : نعم . لأنه إخبار عن تحقيق الشيء 
جزماً وأصحهما لا . لأنه قد يراد به قبول الشهادة » واقتضاء البينة صحة الدعوى . 
فصار كقوله : سمعت البينة وقبلتها لأن الحكم هو الالزام » والثبوت ليس بإلزام . 
وأما ما يكتب على ظهور الكتب الحكمية وهو : صح ورود هذا الكتاب علي ٠‏ فقبلته 
قبول مثله » وألزمت العمل بموجبه » فليس بحكم لاحتمال('2 أن المراد تصحيح 
الكتاب . وإثبات الحجة . ولا يجوز الحكم على المدعى عليه إلا بعد سؤال المدعي 
على الأصح . وهل يصح أن يلزم القاضي الميت بموجب إقراره في حياته ؟ وجهان . 
ويشترط تعيين ما يحكم به » ومن يحكم له , لكن قد يبتلى القاضي بظالم يريد ما لا 
يجوز . ويحتاج إلى ملاينته » فرخص له دفعه يما يوهم أنه أسعفه بمراده . مثاله : 
أقام خارج بينة وداخل بينة » والقاضي يعلم فسق بيئة الداخل . ولكنه يحتاج إلى 
ملاينته » وطلب الحكم بناء على ترجيح بيئة الداخل . فيكتب : حكمت بما هو 
مقتضى الشرع في معارضة بينة فلان الداخل . وفلان الخارج . وقررت المحكوم به 
في يد المحكوم له . وسلطته عليه » ومكنته من التصرف فيه إذا ثبتت هذه المقدمة , 
فإذا لم يحكم القاضي . وأنهى ما جرى من الدعوى والبينة بالكتاب » سمي بذلك 
كتاب نقل2 الشهادة . وكتاب التثبيت . أي : تثبيت الحجة . وينص على الحجة ٠‏ 
فيذكر أنه قامت عنده بينة أو شاهد ويمين » أو نكل المدعى عليه » وحلف المدعي . 
وإنما ينص على الحجة . ليعرف المكتوب إليه تلك الحجة . فقد لا يرى بعض ذلك 
الحجة . وهل يجوز أن يكتب بعلم نفسه ليقضي به المكتوب إليه ؟ قال في العدة : 
لا يجوز وإن جوزنا القضاء بالعلم لأنه مالم يحكم به هو كالشاهد والشهادة 
لا تتأدى بالكتابة . وفي أمالي السرخسي جوازه » ويقضي به المكتوب إليه إذا جوزنا 
القضاء بالعلم . وإذا كتب بسماع البينة »'فليسم الشاهدين . والأولى أن يبحث عن 
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البحث والتعديل . إذا عدل . فهل يجوز أن يترك اسم الشاهدين ؟ قال الإمام 
والغزالي : لاء والقياس الجواز . كما أنه إذا حكم . استغنى عن تسمية الشهود ١‏ 
وهذا هو المفهوم من كلام البغري وغيره » وهل يأخذ المكتوب إليه بتعديل الكتاب أم 
له البحث وإعادة التعديل ؟ لفظ الغزالي يقتضي الثاني » والقياس الأول . 

قلت : هذا الذي جعله القياس هو الصواب . والله أعلم . 


ولا حاجة في هذا القسم إلى تحليف المدعي . والقول في إشهاد القاضي . 
وفي أداء الشهود الشهادة عند المكتوب إليه وفي دعوى الخصم إن كان هناك من يشاركه 
في الاسم على ما سبق في القسم الأول » وإذا عدل الكاتب شهود الحق » فجاء 
الخصم ببينته على جرحهم سمعت .» ويقدم على التعديل . وإن استمهل البينة 
الجرح أمهل ثلاثة أيام هكذا ذكره الأصحاب على طبقاتهم » وكذا لوقال : أبرأتني » 
أو قضيت الحق واستمهل ليقيم البينة عليه . ولو قال : أمهلوني حتى أذهب إلى 
بلدهم وأجرحهم , فإني لا أتمكن من جرحهم إلا هناك . أو قال : لي بينة أخرى 
هناك دافعة » لم يمهل . بل يؤخذ الحق منه ‏ فإذا اتيت جرخا أو ذفعاً ) استرد » 
وسواء في ذلك كتاب الحكم » وكتاب نقل الشهادة : وفي العدة أنه لو سأل المحكوم 
عليه إحلاف الخصم أنه لا عداوة بينه وبينهم وقد حضر الخصم عند المكتوب إليه 
أجابه إليه » ولو سأله إحلافه على عدالتهم . لم يجبه . وكفى تعديل الحاكم إناهم ‏ 
وأنه لو ادعى قضاء الدين . وسأل إحلافه : أنه لم يستوفه » لم يحلف . لأن الكاتب 
أحلفه . وذكر البغوي في مثله في دعوى الابراء أنه يحلفه : أنه لم يبرئه فحصل 
وجهان . 

فرع : في مشافهة القاضي قاضياً بسماع البينة فإذا نادى قاض من طرف 
ولايته قاضيا من طرف ولايته : إني سمعت البينة بكذا » أو جوزنا قاضيين في بلد , 
فقال ذلك قاض لقاض . هل للمقول له الحكم بذلك ؟ قال الإمام والغزالي : يبنى 
ذلك على أن سماع البينة وإنهاء الحال إلى قاض آخر هل هو نقل كشهادة الشهود 
كنقل الفروع شهادة الأصول . أم حكم بقيام البينة ؟ وفيه وجهان . فعلى الأول 
لا يجوز . كمالا يحكم بالفرع مع حضور الأصل . وعلى الثاني يجوز كما في 
الحكم المبرم » وهذا أرجح عند الإمام والغزالي » والصحيح الأول . وبه قال عامة 
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الأصحاب . وقالوا أيضاً : كتاب السماع إنما يقبل إذا كانت المسافة بين الكاتب وبين 
الذي بلغه الكتاب بحيث يقبل في مثلها الشهادة على الشهادة . وهذا نصه في « عيون 
المسائل » ولو قال الحاكم لخليفته : اسمع دعوى فلان وبينته . ولا تحكم به حتى 
تعرفني . ففعل هل للحاكم أن يحكم به ؟ القياس أنه كانهاء أحد القاضيين في البلد 
إلى الآخر. لإمكان حضور الشهود عنده . لكن الأشبه هنا الجواز . وبه أجاب أبو 
العباس الروياني مع توقف فيه . 


الطرف الرابع في الحكم بالشيء الغائب على غائب . الغيبة والحضور إنما 
تتعاقبان الأعيان . فأما إذا كانت دعوى نكاح أو طلاق أو رجعة ٠»‏ أو إثبات وكالة 5 
فلا يوصف المدعي بغيبة ولا حضور ع وكذا إذا كان المدعى ديناً . ومتى ادعى عيئاً . 
فإن كانت حاضرة مشاراً إليها » سلمت إلى المدعي إذا تمت حجته . وإن كانت 
غائبة . فلها حالان الأولى أن تكون غائبة عن البلد . ٠‏ فهي إما عين يؤمن فيها الاشتباه 
والاختلاط . كالعقار وعبد وفرس معروفين . وإما غيرها . والقسم الأول يسمع 
القاضي البينة عليه . ويحكم ويكتب إلى قاضي بلد ذلك المال ليسلمه إلى 
المدعي ؛ ويعتمد في العقار على ذكر البقعة والسكة والحدود . وينبغي أن يتعرض 
لحدوده الأربعة » ولا يجوز الاقتصار على حدين أو ثلاثة » ولا يجب التعرض للقيمة 
على الأصح . لحصول التمييز دونه . وأما القسم الثاني كغير المعروف من العبيد 
والدواب وغيرها فهل يسمع البينة على عينها وهي غائبة ؟ قولان : أحدهما نعم . كما 
يسمع على الخصم الغائب اعتماداً على الحلية والصفة . ولأنه يحتاج إليه كالعقار . 
والثاني : لا . لكثرة الاشتباه » وبهذا قال المزني ٠.‏ ورجحه طائفة » منهم أبو الفرج 
الزاز. والأول اختيار الكرابيسي . والاصطخري . وابن القاص . وأبي على 
الطبري . وبه أفتى القفال . فإذا قلنا به » فهل يحكم للمدعي بما قامت به البينة ؟ 
قولان . أحدهما : نعم كالعقار. وأظهرهما : لاء. لأن الحكم مع خطر الاشتباه 
والجهالة بعيد . والحاصل ثلاثة أقوال . أظهرها : تسمع البينة فينبغي أن يبالغ البينة 
ولا يحكم . والثاني لا يسمع ولايحكم . والثالث يسمع ويحكم . هذه طريقة 
الجمهور . وطردوها في - جميع المنقواات التي لا تعرف . وقال الإمام والغزالي : 
مالا يؤمن فيه الاشتباه 0 مايمكن تمييزه بالصفات والحلي كالحيوان . وما لا 
يمكن لكثرة أمثاله كالكرباس . فالأول على الأقوال الثلاثة . وقطعاً في الكرباس 
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ونحوه بأنه لا ترتبط الدعوى والحكم بالعين : فإن قلنا : يسمع البينة ع فينبغي أن 
يبالغ المدعي ف فى الوصف بما يمكن الاستقصاء والتعرض للثبات . وبماذا يضبط بعد 
ذكر الجنس والنوع ؟ قولان حكاهما الهروي وغيره . أحدهما لتعرض الأوصاف 
المعتبرة في السلم ٠‏ والثاني يتعرض للقيمة » وتكفي عن ذلك الصفات ٠‏ قالوا : 
والأظهر أن الركن في تعريف ذوات الأمثال ذكر الصفات وذكر القيمة مستحب في 
ذوات القيم ؛ الركن القيمة » وذكر الصفات مستحب . ثم يكتب القاضي إلى قاضي 
بلد المال بما جرى عنده من مجرد قيام البينة » » أو مع الحكم إن جوزنا الحكم 
المبرم » فإن أظهر الخصم هناك عبداً آخر بالاسم والصفات المذكورة في يده » أو 
في يد غيره » فقد صار القضاء ء مبهماً . وانقطعت المطالبة في الحال » كما سبق في 
المحكوم عليه. وإذلميأت بدافع » فإنكان الكتاب كتاب حكم, وجوزناه, حلف 
المدعي أن هذا المال هو الذي شهد به شهوده عند القاضي فلان » وتسلم إليه » ذكره 
ابن القاص في كتاب آداب القضاء . وإن كان كتاب سماع البينة » انتزع المكتوب 
إليه المال » وبعثه إلى الكاتب ..ليشهد الشهود على عينه . وفي طريقه قولان ., 
أظهرهما وأشهرهما . وبه قطع ابن الصباغ وغيره : يسلم إلى المدعي . ويؤخذ منه 
كفيل ببدنه . وقال أبو الحسن العبادي : يكفله قيمة المال .» فإن ذهب إلى القاضي 
الكاتب » وشهد الشهود على عينه » وسلم له » كتب القاضي بذلك إبراء الكفيل وإلا 
فعلى المدعي الرد ‏ ومؤنته » ويختم العين عند تسليمها إليه بختم لازم » فإن كان 
عبدا » جعل في عنقه القلادة » ويختم عليها. والمقصود من الختم أن لاييدل 
المأخوذ بما لا يستريب الشهود في أنه له » وأخذ الكفيل واجب ., والختم مستحب . 
وعلى هذا القول لو كان للمدعي جارية , فثلاثة أوجه , أحدها : أنها كالعبد. 
والثاني : لاتبعث أصلا , والثالث : تسلم إلى أمين في الرفقة لا إلى المدعي . 
وهذا حسن . 


ثم المفهوم من كلام الجمهور أن الشهود إذا شهدوا على عينه عند الكاتب ». 


سلمه إلى المدعي » وقل د تم الحكم له , ثم يكتب إبراء الكفيل على ما ذكرنا » وفي 
رون ) للحي أ محمد أله دحج على رديه حنما الا + ريكب الي حكفت ب 


لفلان » ويسلمه إلى المكتوب له . ليرده إلى القاضي الثاني . فيقرأ الكتاب . ويطلق 
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الكفيل » ويسلم العبد إلى المدعي . والقول الثاني أن القاضي بعد الانتزاع يبيعه 

للمدعي . ويقبض منه الثمن » ويضعه عند ععدل , أو يكفله بالثمن » 5200 
للمدعي بشهادة الشهود على عينه عند القاضي الكاتب . كتب برد الثمن » أو براءة 
الكفيل . وبان('2 بطلان البيع ٠‏ وإلا فالبيع صحيح ٠‏ ويسلم الثمن إلى المدعى 
عليه » وهذا بيع يتولاه القاضي للمصلحة . كما يبيع الضوال . وحكى الفوراني بدل 
هذا القول أنه يسلم إليه المال . ويأخذ القيمة ويدفعها إلى المدعى عليه للحيلولة”» 
بينه وبين ما يزعمه ملكا له . ثم يسترد هذه القيمة » سواء ثبت المال للمدعي أم لا . 


الحالة الثانية : أن تكون العين المدعاة غائبة عن مجلس الحكم دون البلد ‏ 
فإن كان الخصم خاصرا أمر بإحضاره لتقوم البينة على عينها » ولا تسمع الشهادة على 
صفتها هذا هو الجواب في فتاوى القفال . ويشبه أن يجيء فيه وجه فيما إذا كان 
المدعى عليه في البلد » هل تسمع الشهادة عليه مع غيبته عن المجلس ؟ ثم إنما 
يؤمر بإحضار ما يمكن إحضاره بتيسر . فأما مالا يمكن . كالعقار . فيحده المدعي 
ويقيم البيئنة عليه بتلك الحدود . فإن قال الشهود : نعرف العقار بعينه » ولا نعرف 
الحدود , بعث القاضي من يسمع البينة على عينه » أوحضر بنفسه . فإن كان المشار 
إليه بالحدود المذكورة في الدعوى . حكم وإلا فلا .» ولو كان العقار - 
لا يشتبه ١‏ فلا حاجة للتحديد . وأما ما يعسر إحضاره كشيء ثقيل . وما أثبت 
الأرض » أو ركب في الجدار. وأورث قلعه ضرراً » فيصفه المدعي . 0 
القاضي عنده . أو يبعث من د يسمع الشهادة على عينه » وإن لم يمكن وصفه حضر 
لقا مقن ارب ين بي ار ل ل وذكر الغزالي أن العبد 
المدعى لو كان يعرفه القاضي . حكم به دون الإحضار. وجعل هذه الصورة 
كالمستثناة عن صورة وجوب الإحضار . وهذا الذي قاله إن أراد به العبد المعروف بين 
الناس . فهو صحيح كما ذكرنا في العقار المعروف والعبد المشهور الغائب عن 
البلد ,» فأما إن اختص القاضي بمعرفته .» فإن كان عالماً بصدق المدعي 8 وحكم 
بعلمه تفريعاً على جوازه . فهو قريب أيضاً . وإن حكم بالبينة فالبينة تة تقوم على 
الصفة » فإذا لم يسمع البينة بالصفة » وجب أن يمتنع الحكم ومتى أوجبنا الاحضار » 


)01( في هامش «١‏ ط » في الأصل : أو بان . 
زفة في هامش دط » في الأصل : إلى المدعي على الحيلولة . 
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فذلك إذا اعشرف المدعى عليه باشتمال يدهعلى مشل تلك العين» وإن أنكراشتماليده 
على غير تلك الصفة. صدة بيمينه» فإن حلف. كان للمدعي أن يدعي عليه القيمة. 
لاحتمال أنها هلكت ذكره البغوي وغيره . وإن نكل وحلف المدعي ». أو أقام بينة 
حين أنكر . كلف إحضارها وحبس . ولا يطلق إلا بالإحضار , أو بأن يدعي التلف . 
فتؤخذ منه القيمة » وتقبل منه دعوى التلف . وإن كانت خلاف قوله الأول للضرورة ‏ 
وقيل : لا يطلق إلا بإحضار ء أو بينة التلف . فإن لم يدر المدعي أن العين باقية 
ليطالب(2 بها. أو تالفة ليطالب بقيمتها فادعى على التردد » وقال : غصب مني 
كذاء فإن كان باقياً » فعليه رده » وإن كان تالفاً. فوجهان أحدهما: لا يسمع 
دعواه . لعدم الجزم . » بل يدعي العين » ويحلف عليها . ؛ ثم ينشىء دعوى القيمة ‏ 
ويحلف عليها » وأصحهما وعليه عمل القضاء : يسمع للحاجة فيه . وعلى هذا 
يحلف أنه لا يلزمه رد العين » ولا قيمتها » ويجري الوجهان فيما لو سلم ثوب إلى 
دلال ليبيعه فطالبه به » فجحد . فلم يدر صاحب الثوب أباغه . فيطالبه بالثمن . أم 
تلف . فيطالبه بالقيمة . أم هو باق ليطالبه بالعين ؟ فعلى الأول يدعي العين في 
دعوى ء والقيمة في أخرى . والثمن في أخرىٍ » وعلى الثاني يدعي أن عليه رد 
الثوب أو ثمنه أو قيمته. ويحلف الخصم نمدا زاعندة أنه لا يلزمه تسليم الثوب 
ولا ثمنه ولا قيمته » ولو شهدوا أنه غصب منه عبداً بصفة كذا » فمات العبد امنتحق 
بتلك الشهادة قيمته على تلك29 الصفة9© . وجميع ما ذكرنا فيما إذا كان الخصم 
حاضراً , فإن كان غائباً والمال في البلد » كما وصفنا أحضر مجلس الحكم أيضاً , 
وأخذ ممن في يده ليشهد الشهود على عينه . 


فرع : لوكان الخصم حاضراً » والمدعي ببلدة أخرى » فقياس ما سبق أنا 
إن قلنا : تسمع البينة بالمال الغائب . ويحكم به » فالقاضي يحكم عليه » وإن لم 
نجوز إلا السماع . فإذا سمع البينة » أمر بنقل المدعي إلى مجلسه . كما يفعله 
القاضي المكتوب إليه عند غيبة الخصم . 
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إفة قال في الخادم ما جزم به من اعتبار القيمة بقولهم شاذ مخالف لما صححه في باب الغصب أن القول 
قول الغاصب في القيمة . 
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فرع : ذكرنا أن المدعي إن كان في البلد . كلف المدعى عليه إحضاره ‏ 
وإن كان غائبا يبعثه القاضي المكتوب إليه على يد المدعي . ولا يكلف المدعى عليه 
الاحضار للمشقة . كما يكلف الحضور هناك ولا يكلفه<'2 هنا » قال البغوي : فحيث 
أمر المدعي هنا بالإحضار . فمؤنة الاحضار عليه إن ثبت أنه للمدعي . وإلا فعلى 
المدعي مؤنة الاحضار والرد جميعاً » وحيث يبعثه القاضي المكتوب إليه إلى بلد 
الكاتب إن لم يثبت أنه للمدعي . فعليه رده إلى موضع بمؤناته » وتستقر عليه مؤنة 
الاحضار إن تحملها من عنده . وإن ثبت أنه للمدعي . فقياس ما ذكره البغوي أنه 
يرجع بمؤنة الاحضار على المدعى عليه . وفي أمالي السرخسي أن القاضي ينفق 
على النقل من بيت المال . فإن لم يكن في بيت .المال شيء . اقترض . فإن ثبت 
المال للمدعى عليه ٠‏ لزمه رد القرض بظهور تعديه . وإلا كلف المدعي رده لظهور 
تعنته(") ثم قال العراقيون والبغوي وغيرهم : إذا نقل المدعي المال إلى بلد القاضي 
الكاتب . ولم يثبت كونه له . لزم المدعي مع مؤنة الرد أجرة المثل لمدة الحيلولة . 
ولم يتعرضوا لذلك في مدة تعطل المنفعة . وإذا أحضره المدعى عليه وهو في البلد . 
فاقتضى سكوتهم المسامحة وقد صرح بهذا الاقتضاء الغزالي . والفرق بين الحالين 
زيادة الضرر هناك . 
الطرف الخامس في المحكوم عليه .» والأصل أن لا يسمع القاضي البينة , 
ولا يحكم إلا بحضرة المدعى عليه . لكن هذا الأصل قد يترك لأسباب . وتفصيلها 
أن يقال : إذا لم يكن الخصم في مجلس القاضي . فإما أن يكون في البلد . وإما 
لاء فإن كان . نظر إن كان ظاهراً يتأتى إحضاره ٠.‏ فهل يجوز سماع البيئة عليه 
والحكم من غير حضوره أم لا . أم يجوز سماعها دون الحكم ؟ فيه أوجه » الصحيح 
الي لحري لاد الخلا الى معلمن مجلس الحكم هل يسمع البينة 
عليه . ويحكم بغير سؤاله ومراجعته . والمنع هنا أظهر وأولى . وإن تعذر إحضاره 
بتواريه أو بعذره » جاز سماع الدعوى والبينة والحكم عليه على الصحيح . و 


6 في هامش «٠‏ ط » في الأصل : لا يكلفه هنا . 

(١؟)‏ عبارة الرافعي فإن ثبت كون المال للمدعي كلف المدعى عليه رد القرض لظهور تعديه وإلا كلف 
المدعن وذه لظهور'تعيته فتن بهذا فنا ذكزه المصنف في الروضة مخالف لما في الرافعي ٠‏ وتنبه 
الأذرعي لذلك فقال ووقع في الروضة هنا خلل فاحش تصرف بالمراجعة . 1 


كتاب القضاء / باب في القضاء على الغائب 1 
للك كس ب_اسضملبلبالتشلس٠ي٠ي*٠صسيس٠*+يد+دديص-‏ ددمت 


القاضي حسين . فإن قلنا بالصحيح . فهل يحلف المدعي . كما يحلف المدعي 
على غائب ؟ وجهان . وقطع صاحب العدة بأنه لا يحلف . لأن الخصم قادر على 
الحضور وإن لم يكن في البلد » فإن غاب إلى مسافة بعيدة » جاز الحكم عليه » وإن 
كانت قريبة » فهو كالحاضر . وفي ضبط البعيدة وجهان . أحدهما : تقصر فيه 
الصلاة » والقريبة دونها » وأصحهما : أن القريبة ما يمكن المبكر الرجوع منها إلى 
مسكنه ليلاً » فإن زادت ». قبعيدة . ولو كان للمتمرد وكيل نصبه بنفسه » فهل يتوقف 
التحليف على طلبه ؟ جوابان لأبي العباس الروياني » لأن الاحتياط والحالة هذه من 
وظيفة الوكيل » وكذا لو كان للغائب وكيل . 

فصل : من أتى القاضي مستعدياً('© على خصم ليحضره » فلخصمه 
حالان . 

الأولى : أن يكون بالبلد وظاهراً يمكن إحضاره » فيجب إحضاره”"2 » وقال 
ابن سريج : يحضر ذوي المروءات في داره لا في مجلسه . والصحيح أنه لا فرق . 
ثم الاحضار قد يكون بختم من طين رطب أو غيره يدفعه إلى المدعي . ليعرضه على 
الخصم . وليكن مكتوباً عليه : أجب القاضي فلاناً » وقد يكون بشخص من الأعوان 
المرتبين على باب القاضي . وتكون مؤنته على الطالب إن لم يكن لهم رزق من بيت 
المال » وإن بعث الختم . فلم يجب ٠‏ بعث إليه العون . وإن ثبت عند القاضي 
امتناعه بلا عذر » أو ثبت سواد به بكسر الختم ونحوه » استعان على احضاره بأعوان 
السلطان » فإذا حضر عزره بما يراه » وتكون مؤنة المحضر والحالة هذه على 
المطلوب . لامتناعه . وقيل : على المدعي . والصحيح الأول . فإن اختفى بعث 
من ينادي على باب داره أنه إن لم يحضر إلى ثلاث سمر باب داره ‏ أو ختم عليه » 
فإن لم يحضر بعد الثلاث » وسأل المدعي التسمير أو الختم » أجابه إليه » وينبغي أن 
يتقرر عنده أن الدار داره » وإذا عرف له موضع قال ابن القاص : يبعث القاضي 
جماعة من النسوة والصبيان والخصيان يهجمون عليه على هذا الترتيب » ويفتشود . 


)0 من أعدى يعدي أي يزيل العدوان أي من طلب من القاضي إحضار خصم له . 
(؟) قيده البلقيني بأن لا يعلم القاضي كذبه فإن علمه لم يحضره وقد ذكره الماوردي وغيره وأن يلزمه الحكم 
بينهما فلو استعدى معاهد على معاهد لم يلزم الحاكم إحضاره كما لا يلزمه الحكم . 


7 كتاب القضاء / باب في القضاء على الغائب 
ومتى كان للمطلوب عذر مانع من الحضور . لم يكلف . بل يبعث إليه من يحكم بينه 
وبين خصمه ء أو يأمره بنصب وكيل ليخاصم عنه . فإن وجب تحليفه » بعث إليه من 


يحلفه . والعذر كالمرض 3 أو حبس ظالم 3 أو الخوف منه 3 وفي المرأة المخدرة ش 
خلاف سيأتي إن شاء الله تعالى . 


الحالة الثانية : أن يكون خارج البلد » فينظر إن كان خارجاً عن محل ولاية 
القاضي لم يكن له أن يحضره . وإن كان فيها . فإن كان له في ذلك الموضع نائب » 
لم يحضره . بل يسمع البينة ويكتب إليه .» هذا هو الصحيح . وقيل : يلزم إحضاره 
إذا طلب الخصم . وقيل : يتخير بين الأمرين . ذكره السرخسي في « الأمالي » وإن 
لم يكن هناك . فثلاثة أوجه . أحدهما ‏ وبه قطع العراقيون ‏ : يحضره قربت المسافة 
أم بعدت . لكن له أن يبعث إلى بلد المطلوب من يحكم بينه وبين المستعدي . 
والثاني إن كان دون مسافة القصر أحضره . وإلا فلا . والثالث إن كان على مسافة 
العدوى . أحضره وإلا فلا . وهذا أصح عند الإمام . وإذا قلنا : لا يحضره إذا كان 
هناك حاكم . فكذا لا يحضره إذا كان هناك من يتوسط ويصلح بينهما ٠‏ بل يكتب إليه 
أن يتوسط ويصلح . فإن تعذر فحينئذ يحضره . وحيث قلنا : يحضر الخارج عن 
البلد » فذكر الإمام والغزالي . وصاحب العدة أنه إنما يحضره إذا أقام المدعي بينة 
على ما يدعيه . فقد لا يكون له حجة فيتضرر الخصم بالاحضار . لكن قد لا يكون له 
حجة . ويقصد تحليفه لعله ينزجر فيقرء ولم يتعرض الجمهور لما ذكره » لكن 
قالوا : يبحث القاضي عن جهة دعواه . فقد يريد مطالبته بما لا يعتقده . كذمي أراد 
مطالبة مسلم بضمان خمر. بخلاف الحاضر في البلد لا يحتاج إلى البحث في 
إحضاره » لأنه ليس في الحضور عليه مشقة شديدة ولا مؤنة . 

فسرع : لواستعدى على امرأة خمارجة عن البلد هل يحضره”"2. وهل يشرط 
أمن الطريق ونسوة ثقات . وهل على القاضي أن يبعث إليها محرماً لها لتحضر معه ؟ 
قال أبو العباس الروياني في كل ذلك وجهان الأصح أن يبعث إليها محرماً أو نسوة 
ثقات20 , 


)01( في هامش «١‏ ط » في الأصل زيادة : « لتحضر مالها » . 
)١(‏ وقد جزم في الأنوار وغيره بشرط أمن الطريق ونقل الزركشي عن نص الشافعي أنه يكتفى بالمرأة 
الواحدة . 


كتاب القضاء / باب في القضاء عل الغائب /ا/ا١1‏ 


فصل : إذا ثبت على غائب دين . وله مال حاضر » فعلى القاضي توفيته منه 
إذا طلب المدعي7» » وإذا وفى هل يطالب المدعي بكفيل ؟ وجهان . أحدهما : 
نعم فقد يكون للغائب دافع » وأصحهما : لا. لأن الحكم قد تم . والأصل عدم 
الدافع . 

فصل : ذكرنا أن القضاء على الغائب جائز . وذلك في غير العقوبات ٠‏ وفي 
العقوبات ثلاثة أقوال المشهور الثها إن كانت لآدمي . كقصاص وحد قذف . جاز . 
وإن كانت حداً لله تعالى , كالزنا والشرب ٠‏ وقطع الطريق فلا . فإن جوزنا » كتب 
إلى قاضي بلد المشهود عليه . ليأخذه بالعقوبة ثم لا فرق بين كتاب الحكم . وكتاب 
النقل عند الجمهور وقال الفوراني : الخلاف في كتاب النقل . فأما كتاب الحكم 
فيقبل قطعاً في العقوبتين9© . 

فصل : إذا سمع القاضي بينة » فعزل » ثم ولي ثانياً ٠‏ لم يحكم بالسماع 
الأول لبطلانه بالعزل . بل تجب الاستعادة(© . ولو خرج عن محل ولايته » ثم عاد 
فله الحكم بالسماع الأول على الصحيح لبقاء ولايته . ولوسمع الشهادة على غائب . 
فقدم قبل الحكم . لم تجب الاستعادة » لكن يخير ويمكن من الجرح . وإن قدم بعد 
الحكم. فهو على حجته في اقامة البينة بالأداء والابراء » وجرح الشهود . لكن 
يشترط أن يؤرخ الجارح؟» فسقه بيوم الشهادة ٠‏ لأنه إذا أطلق احتمل حدوئه بعد 
الحكم وبلوغ الصبي بعد سماع البينة عليه » أو بعد الحكم كقدوم الغائب 


)١(‏ إطلاق الشيخ اله لفظ المال يشمل العين والدين فإذا كان للغائب دين فللقاضي قبض ذلك ووفاء دين 
الغائب وهذا الدّي ذكرته هو الذي فهمه الشيخ ولي الدين العراقي وأفتى به » وقال الشيخ جلال الدين 
ابلقبئ ظاهر كلام المضتف في التفليس ولا يخخجر لادين الغايين 09 لا يتونى ما لهم في التمم وإنما 
يحفظ أعيان أموالهم أن القاضي لا تدخل له في ذلك وإنما يوفى من-المال الحاضر والغرماء لا يدعون 
على المذهب كما ذكره أيضاً فى التفليس . انتهى . 
والظاهر الأول ولا يرد قول المصنتف 7 التفليس لأنه لا يستوفى مالهم في الذمم لأنه إذا استوفى ذلك 
صار أمانة وقد يحصل تلف فيفوت عليه وما في الذمم مضمون . فإذا كان عليه دين أمن هذا المحذور . 

(1) في هامش «ط» في الأصل : في العقوبة . 

(5) استفتى الشيخ البلقيني في تصحيح المنهاج ما إذا حكم بقبول البينة من غير أن يحكم بإلزام الحق فلا 
يجب الاستعادة إذا عزل ثم ولي . 

(4) في هامش « ط» في الأصل : الخارج . 


١/4‏ كتاب القضاء / باب ف القضاء عل الغائب 


فصل : المرأة المخدرة هل تكلف حضور مجلس الحكم ؟ وجهان : 
أحدهما نعم قاله القفال كغيرها , ٠‏ فعلى هذا لو حضر القاضي دارها . ليحكم بينها 
وبين خصمها . أو بعث نائباً كان للخصم أن يمتنع من دخول دارها. ويطلب7() 
إخراجها. وأصحهما لا كالمريض. وسبيل القاضي في حقها كما سبق في المريضء 
فعلى هذا قال ابن الصباغ : إذا حضر دارها نائب القاضي . تكلمت من وراء الستر 
إن اعترف الخصم أنها خصمه , أو شهد اثنان من محارمها أنها هي التي ادعى 
عليها «وإلة تلفقت بملاظة » وختريت من الستر + كونهن لا تحر ألا إلا لمترورة 
فهي مخدرة . ومن لا تخرج إلا نادراً لعزاء » أو زيارة أو حمام نكتدرة أيضا على 
الأصح ا و ل ا 
والقطن . وبيع الغزل ونحوها . ثم إنما يتحتم حضور المخدرة على الوجه الأول 
للتحليف . وأما ماعداه . ل ا ا 


فصل : القاضي يزوج من لا ولي لها إذا كانت في محل ولايته » سواء كانت 
مستوطنة محل ولايته » أم غيرها . ولا يزوج خارجة عن محل ولايته » وإن رضيت . 
ولا يكفي .حضور الخاطب . لأن الولاية عليها لا تتعلق بذلك بخلاف مالو حكم 
بحاضر على غائب . لأن المدعي حاضر . والحكم يتعلق به » بخلاف ما لو كان 
ليتيم غائب عن محل ولايته مال حاضر . فإنه يتصرف فيه . لأن الولاية عليه ترتبط 
بماله » ثم تصرفه في مال اليتيم الغائب يكون بالحفظ والتعهد . وإذا أشرف على 
الهلاك أتى بما يقتضيه الحال بشرط الغبطة اللائقة » وهكذا يفعل في مال كل غائب 
أشرف على الهلاك . فإن كان حيواناً » وخيف هلاكه . باعه » وإن حصلت الصيانة 
بالاجارة اقتصر عايها . وهل له أن يتصرف في مال اليتيم الغائب للاستنماء » وأن 
ينصب قيماً كذلك . وأن يتصرف للتجارة . وطلب الفائدة كتصرفه في أموال 
الحاضرين ؟ وجهان . لأن نصب القيم يرتبط بالمال والمالك جميعاً » فلو جاز 
النصب بحضرر المال . جاز لقاضي بلد اليتيم بحضور المالك . وحينئذ يتمانع 


)1( في هامش ١‏ ط » في الأصل : ولطلب . 

(؟7) مراد الشيخ بالوجه الأول هو الذي نقله عن القفال أن المخدرة تكلف حضور مجلس الحكم وصضحح 
الشيخ المصنف تبعاً لأصله خلافه واقتضى كلامه أنه على الأرججح لا تحضر للتحليف » » لكن ذكر الشيخ 
المصنف في الدعاوى أن اليمين إذا كان فيها تغليظ أنها تكلف الحضور على الأصح . 


كتاب القضاء / باب في القضاء على الغائب اخحن 
الل 141 ااا هك 


تصرفاهما . قال الغزالي : والأولى أن يلاحظ مكان اليتيم دون المال » وله نصب 
القيم للحفظ والصيانة بلا خلاف27 » وللقاضي إقراض مال الغائب ليحفظه بحفظه 
في الذمة » وذكره صاحب «١‏ التلخيص » وهو موافق لما سبق في الحجر في إقراض 
مال الصبي . وأما مالا يتعين له مالك . وحصل اليأس من معرفته . فذكر بعضهم أن 
له أن يبيعه » ويصرف ثمنه إلى المصالح . وأن له حفظه . 

قلت : هذا المحكي عن بعضهم متعين » وقد قاله جماعة , ولا نعرف 
خلافه . والله أعلم . 


فصل في مسائل منثورة : كتاب قاضي البغاة مقبول على المشهور » وعن 
القديم منعه9» أطلق بعضهم أنه لا يجوز للقاضي أن يكتب كتاباً في غير محل 
ولايته » والذي يستمر على أصل الشافعي رحمه الله ما ذكره ابن القاص أنه لا يحكم 
ولا يشهر في غير محل ولايته » وأما الكتاب . فلا بأس به . ولو حكم القاضي ببينة 
أقامها وكيل رجل في وجه وكيل آخرء فحضر المدعى عليه » وقال : كنت عزلت 
وكيلي قبل قيام البينة . لم ينفعه . لأن القضاء على الغائب جائز . ولو حضر 
المدعي . وقال': كنت عزلت وكيلي . وقلنا بانعزال الوكيل قبل بلوغ الخبرء لم 
يصح الحكم ء لأن القضاء للغائب باطل . وإذا أراد شهود كتاب حكمي التخلف في 
الطريق في موضع فيه قاض وشهود » فصاحب الكتاب إما أن يشهد على كل واحد 
منهم شاهدين يحضران معه ويشهدان عند القاضي الذي يقصده . وإما أن يعرض 
الكتاب على قاضي البلد الذي يتخلفون فيه » ليشهدوا عنده به » فيضمنه » ويكتب 
به إلى القاضي الذي يقصده . وإن كان التخلف حيث لا قاض ولا شهود ٠‏ قال 
البغوري : ليس لهم ذلك . بل عليهم الخروج إلى موضع قاض وشهود . فإن طلبوا 
أجرة الخروج إليه » فليس لهم إلا نفقتهم . وكذا دوابهم بخلاف ما لو طلبوا أكثر من 
ذلك عند ابتداء الخروج من بلد القاضي الكاتب » حيث لا يكلفون الخروج » 


)١(‏ قال في الخادم : مقتضاه رجحان مقالة الغزالي في ملاحظة مكان اليتيم فإنه لم ينكره وقد رجحه ابن 
الرفعة في المطلب أيضاً وهو ظاهر لأنه وليه في النكاح فكذا في المال وجزم به البغوي في التهذيب ٠‏ 
ثم ساق لفظ التهذيب ثم نقل الخوارزمي كذلك . 

0( قال في الخادم : محل القولين كما قاله في البحر إذا كان ممن يقبل شهادته فإن كان من الخطأ فيه لم 
يقبل بلا خلاف . 


٠ 0‏ كتاب القضاء / باب في القضاء على الغائب 


والقناعة به » لأن هناك يتمكن من إشهاد غيرهم . وإذا ألزم المكتوب إليه الخصم 
بالحق . فطلب أن يكتب له كتابا بقبضه . فهل على القاضي إجابته ؟ وجهان . قال 
الاصطخري : نعم . لثلا يطالب مرة أخرى . وقال الجمهور : لا . لأن الحاكم إنما 
يطالب بإلزام ما حكم به » وثبت عنده . ويكفي للاحتياط إشهاد المدعي على قبضه 
الحق . ولو طالبه بتسليم الكتاب الذي ثبت الحق به , لم يلزمه دفعه إليه » وكذا من 
له كتاب بدين . واستوفاه . أو بعقار فباعه . لا يلزمه دفعه إلى المستوفى منه ٠‏ وإلى 
المشتري , لأنه ملكه . ولأنه قد يظهر استحقاق فيحتاج إليه , وبالله التوفيق . 


نيبا ينبا نا 


كتات القسمّة(١)‏ 


القاضي الحرية والعدالة59) 035 والتكليف والذكورة ع( والعلم بالمساحة والحساب 3 


وهل يشترط معرفته للتقويم ؟ وجهان”” . لأن في أنواع القسمة ما يحتاج إليه ‏ 


: بكسر القاف وهي تمييز بعض الأنصباء من بعض . والقسام الذي يقسم الأشياء بين الناس ء قال لبيد‎ )١( 
فارض بما قسم المليك فإنما قسم المعيشة بيننا قسامها‎ 
والأصل فيها قبل الإجماع قوله تعالى : لظ وإذا حضر القسمة #الآية . وخبر « الشفعة فيما لم‎ 
يقسم »ء وكان كك يقسم الغنائم بين أربابها » رواهما البخاري . والحاجة داعية إليها ليتمكن كل‎ 
. واحد من الشركاء من التصرف في ملكه على الكمال ويتخلص من سوء المشاركة واختلاف الأيدي‎ 

)١(‏ قال الأذرعي : كان الأحسن أن يقول مقبول الشهادة إذ لا بد من كونه ضابطاً سميعاً بصيراً » وعبارة 
الترغيب ومن كان من جهة القاضي يشترط فيه صفات القضاة وزيادة عنم الحساب وكيفية القسمة وهذا 
قضية كلام جماعة حيث جعلوه خليفة القاضي . 
وقال الجرجاني في الشافي : يفارق منصوب الحاكم الحاكم في أربعة أشياء أن الحاكم يجب أن يكون 
مجتهداً في أحكام الشرع كلها ولا يلزم في حق القاسم أكثر من أن يكون مجتهداً فيما إليه من أحكام 
القسمة . 
والثاني : أن يكون القاسم عارفاً بالحساب بخلاف الحاكم أي على الصحيح . 
والثالث : أن الحاكم يكون واحداً وذكر التفصيل السابق عن العراقيين في القسام . 
والرابع : أن للحاكم أخذ الرزق من بيت المال دون الأجرة لأن عمله مجهول كالإمام . وللقاسم أخذ 
الرزق من بيت المال وأخذ الأجرة منه لأن عمله معلوم فجاز أخذ الأجرة عليه أيضاً كبناء القناطر 
والمساجد واعتبر الماوردي والبغوي وغيرهما أن يكون قليل الطمع نزه النفس حتى لا يرتشي فيما يلي 
ويخون . انتهى ما أردته من كلام الأذرعي : 

(5) سكت المصنف عن الترجيح ٠١‏ قال في القوت : يقتضي سكوت المحرر والمنهاج وغيرهما عن ذكره _ 


نلا 
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ولا يد يشترط في منصوب الشركاء العدالة والحرية » لأنه وكيل لهم 200 كذا أطلقوه . 
وينبغي أن يكون في توكيل العبد في القسمة الخلاف في توكيله في البيع . ولوحكم 
الشركاء رجلا ليقسم بينهم . » فهوعلى القولين في التحكيم. » فإن جوزناه. فه وكمنصوب 
القاضي . فإن كان في سهم المصالح مال يتفرع لمؤنة القاسمين » لزم الإمام أن 
ينصب في كل بلد قاسماً . » فإن لم تحصل الكفاية بواحد . زاد بحسب الحاجة . وإلا 
فلا يعيين قاسما لثلا يغالي في الأجرة ٠‏ ع فيحيف »2 » بل يدع 
المذهب 3 وقيل قولان ثأنيهما يد يشترط اثنان 29 وإن كان تقويم ٠‏ اش شترط اثنان , 
وللامام أن ينصب قاسماً . » لجعله حاكماً في التقويم » ويعتمد في التقويم عدلين . 
وهل للقاضي أن يحكم بمعرفته في التقويم ؟ قولان . كقضائه , بعلمه . وقيل : 
لا يجوز قطعا . لأنه تخمين مجرد . ولو فوض الشركاء القسمة إلى واحد بالتراضي ٠‏ 
جاز قطعا . ش 

الصحيح 3 وبه قطع الجمهور . وقال أبو اسحاق : لايدر. وهذا ضعيف 0 وإذا لم 
يكف مؤنته من بيت المال . فأجرته على الشركاء » سواء طلب جميعهم القسمة أم 
بعضهم . وقال ابن القطان وغيره : على الطالب وحده9©) ٠»‏ والصحيح الأول ٠‏ ثم إن 


- بينهم أنه ليس بشرط وهو الأقرب إلى كلام الجمهور . 

)١(‏ قال في القوت : هذا فيما إذا كانوا بأجمعهم مطلقي التصرف . أما لو كانوا منهم محجور عليه لصغر 
أو جنون أو سمه فقاسم عنه وليه أو وصيه أو قيمه حيث يجوز فلا بد في المنصوب أن يكون عدلاً بكل 
حال ورأيت في روضة الحكام إذا و قسم الشركاء فليس للإمام أن يعين قاسماً بغير رضا فإن كان أحد 
الشركاء صبياً أو غائباً فتعين القاسم إلى الإمام وكان مراده في صغيره الصبي ونحوه ضمن وليه الثاني 
ويحتمل أن يجب على الوصي والقيم مراجعته لينصب قاسما بخلاف الأب والجد ويؤيده قول الدارمي 
إذا كان في الشركاء صبي أو مجنون أو مولى عليه فقسموا من غير أمر الحاكم المولى فباطل وهذا إذا 
أراد بالولي الأب والجد خاصة . انتهى . 

(؟) قال في الخادم : أطلق الخلاف وهو في غرماء الصبي والمجنون . أما إذا كان في مالهما فلا يقتصر على 
الواحد في المذهب . قاله الشيخ أبو محمد في باب الخرص من الفروق . انتهى ٠‏ وما ذكره طريقة 
محكية في القوت عن صاحب الذخائر . 

(*) ويكون من سهم المصالح العامة وحكى الماوردي عن علي رضي الله عنه فعل ذلك . ولا يزاد على 
أجرة مثله كما صرح به الدارمي 

هع وليس للإمام حينئذ نصب قاسم معين بل يدع الناس يستأجرون من شاؤوا لثلا يغالي 0 


كتاب القسمة يليل 


استأجر الشركاء قاسماً » وسموا له أجرة . وأطلقواء فتلك الأجرة توزع على قدر 
الحصص على المذهب . وقيل قولان ثانيهما على عدد الرؤوس297 . ويجري 
الطريقان فيما لو استأجروه استئجاراً فاسداً » فقسم . أن أجرة المثل كيف توزع ؟ 
وفيما لو أمروا قاسماً فقسم 5 ولم يذكروا أجرة . وقلنا : تجب أجرة المثل في مثل 
ذلك . وفيما لو أمر القاضي قاسماً فقسم قسم إجبار ولو استاجروا قاسم وسمى 
كل واحد أجرة التزمها » فله على كل واحد ما التزم فق ذا ااتعايذوواا حبيها ان 
قالوا : استأجرناك لتقسم بيننا كذا بدينار على فلان » ودينارين على فلان مثلا أو وكلوا 
وكيلاً عقد لهم كذلك . فلو استأجروا في عقود مترتبة » فعقد واحد لافراز نصيبه » ثم 
الثاني كذلك. ثم الثالث, فقد جوزه القاضي حسين., وأنكره الامام. وقال: هذا بناء 
على أنه يجوز استقلال بعض الشركاء باستئجار القاسم لإفراز نصيبه » ولا سبيل 
إليه » لأن إفراز نصيبه لا يمكن إلا بالتصرف في نصيب الآخرين تردداً وتقريراً 
ولاسبيل إليه إل برضاهم » لكن يجوز انفراد أحدهم برضى الباقين فيكون صلا ووكيلا 
ولا حاجة إلى عقد الباقين » وحينئذ إن فصل على ما على كل واحد بالتراضي » 
فذاك.. وإن أطلق . عاد الخلاف في كيفية التوزيع . 

فرع : إذا كان أحد الشريكين طفل » نظر إن كان في القسمة غبطة له , 
فعلى الولي طلب القسمة . وبدل حصته من الأجرة من مال الطفل وإلا فلا يطلبها ٠‏ 
وإن طلبها الشريك الآخر وأجيب . فإن قلنا : الأجرة على الطالب خاصة . فذاك » 
وإن قلنا : على الجميع » فوجهان . أحدهما : على الطالب لثلا يجحف بالصبي بلا 
غبطة » وأصحهما تؤخذ حصة الصبي من ماله . 

فصل : للعين المشتركة حالان : الأولى أن يعظم ضرر قسمتها . فإن طلبها 
أحدهما . وامتنع الآخر. لم يجبرء وفي ضبط الضرر المانع ثلاثة أوجه سبقت في 
باب الشفعة . فلا يكسر جوهر نفيس . ولا يقطع ثوب رفيع , ولا يقسم زوجا خف . 


أو يواطنه بعضهم فيحيف ء كذا ذكره الرافعي فيحتمل أنه حرام كما قاله القاضي حسين وأنه مكروه كما 
قاله الفوراني والأول أوجه . ذكره الخطيب . 

)١(‏ ووجهه أن العمل في النصيب القليل كالعمل في الكثيرء وهذه طريقة ذكرها المراوزة » وطريقة 
العراقيين الجزم بالأول . 
قال ابن الرفعة : وهي أصح باتفاق الأصحاب . 


ومصراعا باب إن طلبه أحدهما . فلو تراضوا بقسمة ذلك . وطلبوها من القاضي » 
فإن بطلت المنفعة بالكلية » لم يجبهم ويمنعهم أن يقتسموا بأنفسهم . لأنه سفه ‏ 
وإن نقصت كسيف يكسر . لمحي على الح 1 1 تيع ليو 
بأنفسهم وما يبطل القسمة منفعته المقصودة منهء كطاحونة وحمام صغيرير” "2 إذا امتنع 
أحدهما لا يجبر الآخر على أصح الأوجه المشار إليها . فإن كانا كبيرين ء» وأمكن 
جعل الطاحونة طاحونتين » والحمام حمامين . أجبر الممتنع ٠‏ فإن كان يحتاج إلى 
إحداث بئر أو مستوقد فوجهان . أحدهما : لا إجبار . لتعطل المنفعة إلى الاحداث» 
وأصحهما : يجبر ليسر التدارك0”© . وإن تضرر أحدهما بالقسمة دون الآخر كدار بين 
اثنين » لأحدهما عشرها . وللآخر باقيها » ولو قسمت . لم يصلح العشر للسكن . 
ويصلح الباقي » فإن طلب القسمة صاحب العشر . لم يجبر الآخر على الأصح . 
وإن طلبها الآخر . أجبر صاحب العشر على الأصح . لأن صاحب العشر متعنت في 
طلبه » والآخر معذور9©» . 

وإن كان نصف الدار لواحد » ونصفها لخمسة . فطلب صاحب النصف إفراز 
نصيبه » أجيب إليه » والباقون إن اختاروا القسمة قسم . وإن كان العشر لا يصلح 
للسكن . » لأن في القسمة فائدة لبعض الشركاء » وإن استمروا على الشيوع » جاز فلو 
طلب أحدهم القسمة بعد ذلك . ل يي ا ود 
ولو طلب الخمسة أولاً إفراز النصف » ليكون بينهم شائعاً » أجيبوا إليه » كذا ذكره 
الروياني وغيره » وكذا لو كانت بين عشرة » فطلب خمسة القسمة لكون: النضف 
بينهم يجابون . 

الحالة الثانية : أن لا يعظم ضرر القسمة . فقد لا ينقسم من غير رد من أحد 


)١(‏ أي الإمام » واستشكل بعدم إجابة الإمام إليه ويجاب بأن فعل الإمام يصان عن مثل ذلك لأنه ملزم 
بخلاف المالك . 

زة) وفي لفظ صغيرين تغليب للمذكر على المؤنث . فإن لفظ الطاحونة و هي الرحى كما في الصحاح مؤنئة 
والحمام مذكر . 

ةا قال الأذرعي : وإنما يسر ذلك إذا كان ما يلي ذلك مملوكاً له أو مواتاً فلو كان ما يليه وقفاً أو شارعاً أو 
ملكا لمن لا يسمح ببيع شيء منه فلا » وحينئذ يجزم بنفي الإجبار . 

( لأن الطالب ينتفع بها . وحزر صاحب العشر لا ينشأ من مجرد القسمة بل سببه قلة نصيبه . 
والثاني : المنع لضرر شريكه . 


الشريكين أو الشركاء. وقد ينقسم بلارد باعتبار الأجزاء .» وتسمى قسمة 
المتشابهات ٠»‏ أو باعتبار القيمة وتسمى قسمة التعديل . فهذه ثلاثة أنواع . الأول : 
قسمة المتشابهات . وإنما تجري في الحبوب والدراهم والأدهان وسائر المثليات . 
وفي الدار المتفقة الأبنية . والأرض المتشابهة الأجزاء وما في معناها. فتعغدل 
الأنصباء فى المكيل بالكيل . والموزون بالوزن . والأرض المتساوية تجزأ أجزاء 
متساوية بعدد الأنصباء إن تساوت » بأن كانت لثلاثة أثلاثاً . فتجعل ثلاثة أجزاء 
متساوية . ثم تؤخذ ثلاثة رقاع متساوية » ويكتب على كل رقعة اسم شريك أو جزء 
من الأجزاء ويميز"2 بعضها عن بعض بحد أو جهة أو غيرهاء وتدرج في بنادق 
متساوية وزناً وشكلا من طين مجفف أو شمع . وتجعل في حجر من لا يحضر الكتابة 
والادراج » فإن كان صبيا أو أعجميا كان أولى ٠‏ ثم يؤمر بإخراج رقعة على الجزء 
الأول إن كتب في الرقاع أسماء الشركاء. فمن خرج اسمه. أخذه. ثم يؤمر بإخراج 
أخرى على الجزء الذي يلي الأول » فمن خرج اسمه أخذه . ويعين الباقي للثالث . 
وإن كتب في الرقاع أسماء الأجزاء أخرجت رقعة باسم زيد . ثم أخرى باسم عمرو , 
ويتعين الشالث للثالث . ويعين من يبتدىء به من الشركاء والاجزاء منوط بنظر 
القاسم . فيقف أولاً على أي طرف شاء ويسمي أي شريك شاء . وإن كانت الأنصباء 
مختلفة » بأن كان لزيد نصف . ولعمرو ثلث . وللثالث سدس . جزأ الأرض على 
أقل السهام وهو السدس . فيجعلها ستة أجزاء . ثم نص الشافعي رحمه الله أنه يثبت 
اسم الشركاء في رقاع. وتخرج الرقاع على الأجزاء .» وقال في العتق : 
يكتب على رقعتين . رق . وعلى رقعتين : حرية., وتخرج على أسماء 
العبيد . ولم يقل تكتب أسماء العبيد وفيهما طريقان. أحدهما فيهما 
قولان . ففي قول يثبت اسم الشركاء والعبيد . وفي قول يثبت الأجزاء هناء 
والرق والحرية هناك . والطريق الثاني وهو المذهب . وبه قطع الجمهور 
الفرق » ففى العتق يسلك ما شاء من الطريقين . وهنا لا يثبت الأجزاء على 
الرقاع » لأنه لو أثبتها وأخرج الرقاع على الأسماء ربما خرج لصابحب السدس الجزء 
الشانى أو الخامس ٠‏ فيفرق ملك من له النصف أو الثلث . وأيضا قال في 
و المهذب » : لو فعلنا ذلك ربما خرج السهم الرابع لصاحب النصف . فيقول : 


. ط » في الأصل : أو تمييز‎ «٠ في هامش‎ )١( 
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أخذه وسهمين قبله ويقول الآخران » بل خذه وسهمين بعده . فيفضي إلى النزاع » 
ثم هل هذا الخلاف في الجواز أم الأولوية ؟ وجهان . أرجحهما : الثاني وبه قال 
الإمام والغزالي » وسنوضح إن شاء الله تعالى ما يحصل الاحتراز عن تفريق الملك.., 
وأما ماذكره في « المهذب » فيجوز أن يقال : لا نبالي بقول الشركاء بل يتبع نظر 
القاسم كما في الجزء المبدوء به واسم الشريك المبدوء به فإن أثبت أسماء 
الشركاء فقيل : يثبت أسماءهم على ثلاث رقاع 08 ويأمر بإخراج رقعة على الجزء 
الأول » فإن خرج اسم صاحب السدس أخذه . وأخرجت رقعة على الجزء الثاني » 
إن خر 0 شو م ا ل 
أولاً ٠‏ أخذ الثلاثة الأولى » » ثم يخرج رقعة , فإن خرج اسم 00 الرابع 

والخامس » ويعين السادس لصاحب السدس . وإن خرج اسم صاحب السدس 3 
أخذ الرابع » وتعين الباقيان لغمرو. وإن خرج اسم عمرو أولاً . لم يخف الحكم . 
وقيل : تثبت تثبت أسماؤهم في ست رقاع , اسم زيد في ثلاث , وعمرو في ثنتين » 
والثالث في رقعة » ويخرج على ما ذكرنا . وليس في هذا إلا أن اسم زيد يكون أسرع 
خروجاً لكن سرعة الخروج لا توجب حيفاً » لأن السهام متساوية » فالوجه تجويز كل 
واحد من الطريقين . وإن أثبت الأجزاء في الرقاع » فلا بد من إثباتها في ست رقاع ١‏ 
وحينئذ فالتفريق المحذور لو لزم إنما يلزم إذا خرج أولا اسم صاحب السدس وهو 
والثاني والثالث . وإن خرج الثاني فكذلك . فيعطى معه ما قبله وما بعده . وإن خرج 
الثالث . ففي شرح مختصر الجويني أنه يتوقف فيه . ويخرج لصاحب الثلث . فإن 
خرج الأول أو الناني » فله الأول والثاني ٠»‏ ولصاحب النصف الثالث والرابع 
والخامس . وإن خرج الخامس » فله الخامس والسادس 3 ثم أهمل باقي 
الاحتمالات . وكان يجوز أن يقال : إذا خرج لصاحب النصف الثالث . فهو له مع 
اللذين قبله » وإن خرج الرابع » فهو له مع اللذين قبله » ويتعين الأول لصاحب 
العدمن:) وإن خرج الخامس . فهو له مع اللذين قبله ‏ ويتعين السادس لصاحب 
السدس . وإن خرج السادس . فهو له مع اللذين قبله . وإذا أخذ زيد حقه . ولم 
يتعين حق الآخرين . أخرج رقعة أخرى باسم أحدهما . فلا يقع تفريق ويمكن أنيبدأ 


ااا ل ل ل يي ته 
بصاحب السدس, فإن خرج باسم الجزء الأول دفع إليهء ثم يخرج باسم أحد 
الجزأين ٠‏ فلا تقع تفريق . وإن خرج له الشالث دفع إليه ويعين(١)‏ الأول والثاني 
لصاحب الثلث والثلاثة الأخيرة لصاحب النصف. وإن خرج له الرابع » دفع إليه » 
وتعين الأخيران لصاحب الثلث . والثلاثة الأولى لصاحب النصف . ويمكن أن يبدأ 
بصاحب الثلث . فإن خرج له الأول أو الثاني ؛ دفعا إليه » وإن خرج له الخامس أو 
السادس دفعا إليه » ثم يخرج باسم أحد الآخرين » وإن خرج الثالث » فله الثالث 
والثانى ٠‏ ويتعين الأول لصاحب السدس .ء والثلاثة الأخيرة لصاحب النصف . وإن 
خرج الرابع » فله الرابع والخامس . وتعين السادس لصاحب السدس » والثلائة 
الأول لصاحب النصف . 

فرع : كيفية إدراج الرقاع واخراجها على التفصيل المذكور لا يختص بقسمة 
المتشابهات . بل هي في قسمة التعديل إذا عدلت الأجزاء بالقيمة كذلك . 

فرع : كما تجوز القسمة بالرقاع المدرجة في البنادق تجوز بالأقلام والعصي 
والحصى ونحوها . 

فرع : إذا امتنع أحد الشركاء من نوع القسمة الذي نحن فيه » وهو قسمة 
المتشابهات ٠.‏ أجبر عليها » سواء كانت الأنصباء متساوية . أم متفاوتة(» وفي 
المتفاوتة وجه لابن أبي هريرة أنه لا إجبار » والصحيح الأول . 

فصل : إذا قسم قاسم القاضي بالإجبار » ثم ادعى أحد الشريكين غلطا أو 
حيفاً » نظر إن لم يبين ما يزعم به الحيف أو الغلط » لم يلتفت إليه » وإن بينه » لم 
يمكن تحليف القاسم . كما لا يحلف القاضي أنه لم يظلم ١‏ والشاهد أنه لم 
يكذب . لكن إن قامت بينة » سمعت ونقضت القسمة . قال الشيخ أبو حامد وغيره : 
وطريقه أن يحضر قاسمين حاذقين لينظرا » ويمسحاء ويعرفا الحال » ويشهدا”" . 
وألحق أبو الفرج بقيام البينة ما إذا عرف أنه يستحق ألف ذراع » ومسحنا9؟) ما أخذه » 
6 في هامش «ط » هذه الزيادة في هامش الأصل وقد أثبت عليها علامة « صح » ولم ترد في نسخ 
الظاهرية . 

0) إذ 700 الطالب بماله على الكمال ويتخلص من سوء المشاركة . 


4ه في هامش «١‏ ط » في الأصل : فيشهد . 
69 في هامش « ط» في الأصل : ومسخا . 
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فإذا هو سبعماثة ذراع. ولو لم تقم حجة . وأراد تحليف الشريك . مكن منه . فإن 
نكل وحلف المدعي . نقضت القسمة . ولوحلف بعض الشركاء » ونكل بعضهم . 
فحلف المدعي لنكول بعضهم . قال في «١‏ الوسيط » : تنقض القسمة في حق 
الناكلين دون الحالفين . ولا يطالب الشريك بإقامة بينة أن القسمة الجارية عادلة ع 
لأن الظاهر الصواب . وحكى ابن أبي هريرة قولاً إن على الشريك البينة بأنها عادلة » 
ولا بينة على مدعي الغلط . وقال أبو اسحاق : إن قال مدعي الغلط : إن القاسم 
الذي قسم لا يحسن القسمة والمساحة والحساب . فالأصل ما يقوله » وعلى صاحبه 
البينة. وإنقال: سهاء فعليه البينة» والمذهب الأول. ولواعترف القاسم بالغلط أو 
الحيف . فإن صدقه الشركاء . انتقضت القسمة . وإلا فلا تنتقض . وعليه رد 
الأجرة . قال البغوي : وهو كما لو قال القاضي : غلطت في الحكم . أو تعمدت 
الحيف . فإن صدقه المحكوم له . استرد المال . وإلا فلا » وعلى القاضي الغرم . 
أما إذا جرت القسمة بالتراضي بأن نصبا قاسماً . أو اقتسما بأنفسهما. ثم ادعى 
أحدهما غلطاً » فإن لم يعتبر الرضى بعد خروج القرعة » فالحكم كما لو ادعى الغلط 
في قسمة الاجبارء وإن اعتبرناه وتراضيا بعد خروج القرعة, فإن قلنا: القسمة 
إفراز . فالافراز لا يتحقق مع التفاوت . فتنقض القسمة إن قامت به بينة » ويحلف 
الخصم إن لم تقم . وإن قلنا : القسمة بيع » فوجهان أحدهما الجواب كذلك . 
فإنهما تراضيا لاعتقادهما أنها قسمة عدل . وأصحهما أنه لا فائدة لهذه الدعوى . ولا 
أثر للغلط , وإن تحقق . كمالا أثر للغبن(2 في البيع والشراء » وبهذا قطع 
الجمهور . كأنهم اقتصروا على الجواب الأصح . 

فصل : إذا قسمت التركة بين الورثة » ثم ظهر دين . فإن قلنا : القسمة 
إفراز » فمي صحيحة . ثم تباع الأنصباء في الدين إن لم يوفوه ء وإن قلنا : بيع , 
فقد سبق في كتاب الرهن وجهان في صحة بيع الوارث التركة قبل قضاء الدين . وأنه 
لو تصرف ولا دين في الظاهر . ثم ظهر . فالأصح صحة التصرف ففي القسمة هذان 
الوجهان . فإن صححنا البيع . فالقسمة الجارية صحيحة . فإن وفوا الدين . 
استمرت صحتها . وإلا نقضت وبيعت التركة في الدين » وإن لم نصححه ٠‏ فالقسمة 


ع 


باطلة . ولو جرت قسمة . ثم استحق بعض المقسوم . نظر إن استحق جزء شائع 


. في هامش هط ه في الأصل : للعين‎ )١( 


. كتاب القسمة ش ل 


كالثلث . فمطلت القسمة في المستحق وفي الباقي طريقان » أصحهما قولان : 

أحدهما : يبطل فيه . والثاني : يصح . ويثبت الخيارء وبهذا الطريق قال 
الأكثرون . وقال أبو اسحاق : يبطل فيه قولاً واحداً . لأن مقصود القسمة تمييز 
الحقوق , وبالاستحقاق يصير المستحق شريك كل واحد . لأن المستحق كان 
شريكاً . وانفراد , بعض الشركاء بالقسمة ممتنع . وإن استحق شيء معين . نظر إن 
اختص المستحق بنصيب أحدهما . أو كان المستحق من نصيب أحدهما أكثرء 

بطلت القسمة . وإن كان المستحقان من نصيبهما ء» سواء بقيت القسمة في الباقي 
على الصحيح . وقيل : تبطل بمعنى التفريق . ولو ظهرت وصية بعد قسمة التركة ع 

فإن كانت مرسلة . فهو كظهور دين على التركة » وإن كانت بجزء شائع أو معين . 

فعلى ما ذكرناه في الاستحقاق » ثم ظهور الدين والاستحقاق . ودعوى الغلط 
لا تختص بقسمة المتشابهات . بل تعم أنواع القسمة . 


التوع الثاني : 000 الذي تعدل سهامه بالقيمة ينقسم إلى ما 
يعد شيئاً واحداً ٠»‏ وإلى ما يعد 2 شيئين فصاعداً أما الأول . فكالأآرض تختلف أجزاؤها 
لاختلافها في قوة الانبات والقرب ء من الماء » وفي أن بعضها يسقى بالنهر ؛ وبعضها 
بالناضج(١')‏ فيكون ثلثها لجودتها كثلثيها بالقيمة مثلا ٠‏ فيجعل هذا سهماً. وهذا 
سهماً إن كانت بينهما نصفين . وإذا اختلفت الأنصباء » كنصف وثلث وسدس ».. 
جعل ستة أسهم بالقيمة دون المساحة . وإذا طلب أحدهما هذه القسمة » ٠‏ فهل يجبر 
الممتنع ؟ قولان أظهرهما عند العراقيين وغيرهم نعم إلحاقاً للتساوي في القيمة » 
بالتساوي في الأجزاء("2 على هذا هل توزع أجرة القاسم بحسب الشركة في الأصل أم 
بحسب المأخوذ منها ؟ وجهان . أصحهما : الثاني » لأن العمل في الكثير أكثر » 
وكما يجري القولان فيما إذا اختلفت الصفات تجري فيما إذا كان الاختلاف لاختلاف 
الجنس . كالبستان الواحد بعضه نخل . وبعضه عنب . والدار المبني بعضها 
بالآجر . وبعضها بالخشب والطين . ويشبه أن يكون الخلاف مخصوصاً بما إذا لم 
يمكن قسمة الجيد وحده. وقسمة الرديء وحده . فإن أمكن لم يجبر كما لو كانا 


. أو يختلف جنس ما فيها كبستان بعضه نخل وبعضه عنب ودار بعضها حجر وبعضها لبن‎ )١( 
. (؟) والثاني المنع لاختلاف الأغراض والمنافع‎ 


شريكين في أرضين تمكن قسمة كل واحدة بالأجزاء » لا يجري الاجبار على 
التعديل . 

القسم الثاني : ما يعد شيئين فصاعداً وهو ضربان عقار وغيره » أما العقار, 
فإذا اشتركا في دارين أو حانوتين متساويتي القيمة('2 وطلب أحدهما القسمة بأن يجعل 
لهذا دار ولهذا دار» أو حانوت وحانوت . لم يجبر الممتنع » سواء تجاور الحانوتان 
0 ان ء. أم تباعدا » لشدة اختلاف الأغراض باختلاف المحال والأبنية »2 ,» ولو 

شتركا في دكاكين صغار متلاصقة لا تحتمل آحادها القسمة . ويقال لها : العضايد . 
0 أن يقسم أعياناً . ٠»‏ فهل يجبر الممتنع ؟ وجهان : أحدهما كالمتفرقة 
وكالدور » وأصحهما : نعم للحاجة . وكالخان المشتمل على بيوت ومساكن”” , 
هكذا صور هذه المسألة الجمهور . وهو الصواب . وصورها صاحب ١‏ المهذب » 
فيما إذا احتملت كل واحدة منهما القسمة وحكى وجهين فيما إذا طلب أحدهما 
قسمتها أعياناً والآخر(*» قسمة كل واحد منها . وأما الأقرحة(©» فإن كانت متفرقة ‏ 
فهي كالدور. وإن كانت متجاورة » ففي « الشامل » أن أبا اسحاق جعلها كالقراح 
الواحد المختلف الأجزاء . وأن غيره قال : إنما يكون كالقراح الواحد إذا اتحد 
الشرب والطريق . فإن تعدد . فهو كما لو تفرقت . قال : وهذا أشبه بكلام الشافعي 
رحمه الله . 

الضرب الثاني غير العقار إذا اشتر كا في عبيد أو دواب . أو أشجارء أو ثياب 
ونحوها . فلها حالان أحدهما : أن يكون من نوع واحد . ويمكن التسوية بين 
الشريكين عدداً وقيمة ٠‏ كعبدين متساوبي القيمة بين شريكين . وكثلاث دواب » أو 
أثؤاب متساوية القيمة بين ثلاثة » فالمذهب أن يجبر على قسمتها أعياناً . لقلة 
اختلاف الأغراض فيها بخلاف الدور. وقال أبو علي بن خيران ٠‏ وا بن أبي هريرة : 


)١(‏ في هامش « ط» في الأصل : القسمة 

(8) يسطتى .من الدارين ما إذا كانت: الدازان لهما بِمُلك القرية المشتملة عَليِهمَا وشركتهما بالنضف وطلب 
أحدهما قسمة القرية واقتضت القسمة نصفين جعل كل دار نصيباً فإنه يجبر على ذلك . 

(5) قال الجيلي : ومحلها إذا لم تنقص القيمة بالقسمة وإلا لم يجبر جزماً . 

(5:) في هامش «١‏ ط ه في الأضل : وللآخر . 

(5) مفردها قراح وهي المزرعة التي ليس فيها بناء ولا شجر . ( المصباح المنير 781/57 ) . 


كتاب القسمة 14١‏ 


:هي كالدورء وقيل : يخير في العبيد وفي غيرها الخلاف . وإن لم تمكن التسوية في 
العدد كثلاثة أعبد لرجلين بالسوية إلا أن أحدهم يساوي الآخرين في القيمة » فإن قلنا 
بالإجبار عند استواء القيمة . فهنا قولان . وهما كالقولين في الأرض المختلفة 
الأجرّاء » وإن كانت الشركة لا ترفع إلا عن بعض الأعيان . كعبدين بين اثنين قيمة 
أحدهما مائة » وقيمة الآخر مائتان » فطلب أحدهما القسمة ليختص من خرجت له 
قرعة(١2‏ الخسيس بالخسيس . ويكون له مع ذلك ربع النفيس . فإن قلنا : لا إجبار 
في الصورة السابقة » فهنا أولى وإلا فوجهان . أو قولان . الأصح لا إجبار. لأن 
الشركة لا ترتفع بالكلية . 


الحال الثاني : أن يكون الأعيان أجناساً » كعبد وثوب . وحنطة وشعير » ودابة 
ونحوها ٠‏ أو أنواعا كعبدين تركي وهندي . وثوبين إبريسم وكتان » فطلب أحدهما أن 
يقسم أجناساً وأنواعاً لا يجبر الآخر وإنما يقسم كذلك بالتراضي . ولو اختلطت 
الأنواع وتعذر التمييز كتمر جيد ورديء . فلا قسمة إلا بالتراضي هذا ما قطع به 
الجمهور . وطرد السرخسي الخلاف في الإجبار عند اختلاف النوع » وزاد الإمام 
والغزالي فأجرياه("2 عند اختلاف الجنس . وليس بشيء » والمذهب الأول . 


فرع : إذا كان بينهما عرصة وثلثها بالمساحة نصف بالقيمة . لقربه من الماء 
فهي قسمة تعديل . وفيها الخلاف . وقال الغزالي : يجبر عليها قطعاً ولا يبالي بهذا 
التفاوت 3 والمذهب الأول 2 وهو المعروف عن الأصحاب . 


فرع : اللبنات إن تساوت قوالبها9” . فقسمتها قسمة المتشابهات ٠‏ فيجبر 
قطعا . وإن اختلفت قوالبها » فقسمة تعديل . وفيها الخلاف . 


فرع : دار بين اثنين .» لها علو وسفل طلب أحدهما قسمتها علواً وسفلاً » 
أجبر الآخر عند الامكان » وإن طلب أحدهما أن يجعل العلو لواحد . والسفل لآخر 
لا يجبرء.هكذا أطلقه الاضصحاب:. .ويجوز أن يقال:- إن لم يمكن القسمَة سفلا 


. في هامش « ط» في الأصل : قرعته‎ )١( 
. زفة في هامش « ط » في الأصل : فأخذناه‎ 
. في هامش « ط » في الأصل : قوالبهما‎ )*( 
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وعلواً » جعل السفل لأحدهما والعلو للآخر من جملة قسمة التعديل . ولو طلب 
أحدهما أن يقسم السفل » ويترك العلو مشاعاً » لم يجبر الآخر , لأنهما قد يقتسمان 
العلو بعده » فيقع ما فوق هذا لذاك . 

النوع الثالث : قسمة الرد » وصورتها أن يكون في أحد جانبي الأرض بئر"© أو 
شجر , أو فى الدار بيت لا يمكن قسمته . فيضبط قيمة ما اختص ذلك الجانب به » 
يقس الأرضن. والدار على آن.يرد من ياغذ ذلك البجانب بتلك© القيمة + .وهده 
لا إجبار عليها قطعاً” وكذا لو كان بينهما عبدان قيمة أحدهما ماثة .» والآخر 
خمسمائة » واقشما على أن يرد آخذ النفيس مائتين ليستويا(؟» وقيل في الاجبار قول 
مخرج حكاه السرخسي وهو غلط ولو تراضيا بقسم الرد » جاز أن يتفقا على أن يأخذ 
أحدهما النفيس ويرد.» ويجوز أن يحكما القرعة ليرد من خرج له النفيس . 

فصل : قسمة المتشابهات هل هي بيع أم افراز حق ؟ قولان ٠‏ قال البغوي 
وآخرون : الأظهر كونها بيعا ٠‏ وقال الغزالي : الأظهر كونها إفرازاً » قال صاحب 
« العدة » : وعليه الفتوى . وهذا يوافقه جواب الأصحاب في مسائل متفرقة تتفرع 
على القولين . 

قلت : أشار الرافعي في « المحرر» إلى اختيار الإفراز . فإنه قال فيه قولان 
ذكر أن الفتوى على الإفراز هذا كلامه . فالمختار ترجيح الإفراز» . والله أعلم . 


. في هامش وط» في الأصل : بيت‎ )١( 

(؟) في هامش «ط » في الأصل : بكل . 

(5) تبع الشيخ الرافعي في هذه العبارة » قال في الخادم : وهي ظاهرة الخطأ فإنه لا يرد جميع القيمة بل يرد 
منها بنظير ما يخصه وعبارة المنهاج هنا أصوب . 

(4) في هامش «دط» في الأصل : استويا . 

(5) قال الشيخ البلقيني ما ذكره تبعاً لأصله عن تصحيح البغوي وهم فالبغوي لم يصحح هذا وإنما صحح 
الطريق الثاني فقال والصحيح أنه لا فرق بين أن يكون قسمتها بالتراضي أو بالجبر أنه على القولين , 
وقيل هما إذا اقتسما جبرا فإن كان بالتراضي فهو بيع قولا واحدا على أن الذي ذكره المصنف تبعا لأصله 
وإن وهما فيه فهو الراجح عندنا لأن القسمة التي يجبر عليها إذا جرت بالتراضي يعتبر فيها الرضى بعد 
خروج القرعة وذلك يقتضي الرضى بتمليك شيء واحد رذلك في معنى البيع ٠‏ انتهى . 
وقال في القوت في محل القولين طريقان : 
أحذهما : أنهما فيما إذا جرت بالإجبار , فإن جرت عن تراض فهي بيع لا محالة . 
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ثم قيل القولان فيما إذا جرت القسمة إجباراً . فإن جرت بالتراضي فبيع قطعاً . 
وقيل القولان في الحالين » قال البغوي : والأصح الطريق الأول(22 ثم القول بأنها بيع 
لا يمكن إطلاقه في كل ما حصل لكل منهما . بل النصف الذي صار في يده . كان 
نصفه له » ونصفه لصاحبه . فالقسمة إفراز فيما كان لصاحبه على هذا القول . وأما 
قسمة التعديل . فالمذهب أنها بيع » وقيل فيه القولان . وقسمة الرد بيع » كذا قاله 
الجمهور . وقيل : بيع فيما يقابل المردود » وفيما سواه الخلاف في قسمة التعديل . 

فرع : إذا قلنا : القسمة بيع » فاقتسما ربوياً. وجب التقابض في 
المجلس . ولم تجز قسمة المكيل وزناً ولا العكس . ولا يجوز قسمة الرطب 
والعنب . وما أثرت فيه النار بتعقيد الأجزاء , وإن قلنا : إفراز جاز كل2©9 ذلك . 
وتجوز قسمة الجص والنورة كيلا ووزناً على القولين » ولا تق تقسم الثمار على رؤوس 
الشجر خرصا إن قلنا : القسمة بيع » كما لا تباع خرصاً . 0 : إفراز» فإن 
كانت رطباً وعنباً » جاز . وإن كان غيرهما . فلا . لأن الخرص لا يدخل غيرهما » 
وإن كان بينهما أرض مزروعة . فأرادا قسمة الأرض وحدها. جاز . وإن طلبها 
أحدهما أجبر الآخر. ويجيء على قول : القسمة بيع وجه مذكور في الليع + ٠»‏ وإن 
أراد قسمة الأرض وما فيها لم يجز إن اشتد الحب . أما إن جعلناها إفرازاً » فلأنه 
قسمة مجهول ومعلوم , وأما إن جعلناها بيعاً فلانه يبع طعام وأرض بطعام وأرض» 
وكذا لو كان بذراً بعد . وإن كان قصيلا . جاز . لأنه معلوم مشاهد . وإن أراد قسمة 
ما فيها وحده , فكذا الحكم إن لم ينبت . أو اشتد الحب . لم يجزء. وإن كان 
قصيلا » جاز . وإن طلب أحدهما قسمة الأرض . وما فيها أو قسمة ما فيها وحده . 
وامتنع الآخر والحال حال جواز القسمة بالتراضي قال الشيخ أبو حامد وصاحيا 
« المهذب » و« التهذيب » : لا يجبر الممتنع ٠‏ ولم يوجهوه بمقنع 


- والثاني : طردهما في الحالين ووقع في الشرح الصغير والروضة وبعض نسخ الكبير أن البغوي قال إن 
الطريق الأول أصح » وفي بعض نسخ الكبير أنه قال الأصح الثاني وهو الصواب الموافق لما رأيته في 
نسخ التهذيب ثم ساق لفظه ثم أطال في ذلك وفي الرافعي في باب الربا أنها بيع وكذلك في باب 
الزكاة . 

)1( ا : هذا غلط على البغوي فإنه صحح في تهذيبه الطريق الثاني لكنه انعكس على الرافعي . 
قال الأذرعي 8 وفي بعض نسخ الرافعي الأصح الثاني وهو الصواب . 

. في هامش « ط»ء في الأصل : لكل‎ )1١( 
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فرع : اقتسماء ثم تقايلا » إن قلنا : القسمة بيع » صحت. الإقالة» وعاد 
الشيوع . وإلا فهي لاغية . 

فرع : قسمة الملك عن الوقف إن قلنا : بيع » لا يجوز . وإن قلنا : إفراز » 
جازت . قال الروياني : وهو الاختيار . ْ 

قلت : هذا الذي اختاره الروياني هو المختارء وهذا إذا لم يكن فيها رد ء أو 
كان رد من أصحاب الوقف . فإن كان من صاحب الملك . لم يجزء لأنه يأخذ بإزائه 
جزءاً من الوقف . ذكره صاحب « المهذب » وغيره . والله أعلم . 

وأما قسمة الوقف بين الموقوف عليهم . فلا يجوز على القولين » لأن فيها تغيير 
شرط الواقف . وقيل : يجوز على قول الافراز ليرغبوا في العمارة ولا يتواكلوا » وهذا 
الوجه حكاه ابن كج عن ابن القطان وحده . وخصصه بقولنا : الملك في الموقوف 
للموقوف عليه . قال : فلو انقرض البطن الأول .» وصار الوقف للبطن الثاني ء 
انتقضت القسمة . 

فصل : قسمة الاجبار لا يعتبر فيها التراضي عند إخراج القرعة ولا بعدها . 
وإذا تراضيا بقاسم يقسم بينهما » فهل يشترط الرضى بعد خروج القرعة أم. يكفي 
الرضى الأول ؟ قولان . أظهرهما : الاشتراط . وإليه مال المعتبرون » وذكروا أنه 
المنصوص . وفي قسمة الرد يشترط الرضى بعد خروج القرعة كما في الابتداء وعن 
الاصطخري وجه أنه يلزم بخروج القرعة » والصحيح الأول . وإذا اشترطنا الرضى 
بعد خروجها . فصيغته أن يقولا : رضينا بهذه القسمة . أو بما أخرجت القرعة » أو 
بما جرى » ولا يشترط لفظ البيع ع وإن قلنا : القسمة بيع » وقيل : إن قلنا بيع , 
اشترط لفظ البيع أو التمليك . وقيل : لا يكفي قولهما رضينا بهذا أو بما جرى » بل 
يشترط تلفظهما بالقسمة بأن يقولا : تقاسمنا أو رضينا بهذه القسمة ليؤدي معنى 
التمليك والتملك . والمذهب الأول . وحيث وجب الرضى . فلا بد منه في 
الابتداء » وإنما الخلاف في الرضى بعد خروج القرعة . 

فصل : تقسم المنافع كما تقسم الأعيان » وطريق قسمتها المهايأة مياومة أو 
مشاهرة أو مسانهة<2 . فإن كانت العين قابلة للقسمة » فلا إجبار على المهايأة 


)01 في هامش « ط » في الأصل : مشابهة . 
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بحال » وكذا لو طلب أحدهما أن يزرع هذا بعض الأرض وذاك بعضها . أو يسكن 
هذا بعض الدار وذاك بعضها من غير أن يقسم الأرض ٠‏ وامتنع الآخر فلا إجبار.» فإن 
لم تكن العين قابلة للقسمة . كالقناة والعبد والبهيمة والحمام . فإن اتفقا فيها على 
المهايأة , فذاك . ثم قد يتفقان على من يبدأ . وقيل : قد يتنازعان . فيقرع » وإن 
طلبها أحدهما . وامتنع الآخر. فوجهان أحدهما قاله ابن سريج : يجبر الممتنع , 
كما في قسمة الأعيان . ولثلا يعطل على شريكه مضارة('2 . فعلى هذا يبدأ بالقرعة » 
وأصحهما : لا يجبر . ولو رضيا بالمهايأة » ثم رجع المبتدىء بالانتفاع قبل استيفاء 
نوبته » مكن ٠‏ فإن مضت مدة لمثلها أجرة . غرم نصف أجرة المثل . وإن رجع بعد 
استيفاء نوبته » فإن قلنا : لا إجبار على المهايأة مكن . وغرم نصف الأجرة . وإن قلنا 
بالاجبار لم يمكن ٠‏ بل يستوفي الأجرة مدته . وإن استوفى الأول نوبته » وامتنع الآخر 
من أن ينتفع » ويستوفي نوبته » فإن قلنا بالاجبار » فهو مضيع حق نفسه ولا أجرة له , 
وإن قلنا : لا إجبار . وله نصف الأجرة على الأول( . وكذا لو انهدمت الدارء. أو 
مات العبد بعد نوبة الأول . فعليه نصف أجرة المثل » وإن قلنا : لا إجبار وأصرا على 
النزاع في المهايأة, فهل يبيع القاضي العينعليهماقطع اًللنزاع؟ وجهان أصحهمالاء 
وعلى هذا هل يتركان حتى يصطلحا ولا يؤجر عليهما. أم يؤجر وتوزع الأجرة 
بينهما ؟ وجهان أصحهما : الثاني وهو الذي ذكره ابن كج والبغوي . ولو استأجر اثنان 
أرضا . وطلب أحدهما المهايأة » وامتنع الآخر فينبغي أن يعود الخلاف في الإجبار , 
وإن أراد قسمتها ففي فتاوى القاضي حسين أنها جائزة على(" قول ابن سريج . ثم إذا 
اقتسما. وحدث بنصيب أحدهما عيب ». فله الفسخ . قال القاضي : وينبغي أن 
يقال : لشريكه الفسخ أيضاً . ولو طلب أحدهما هذه القسمة . وامتنع الآخرء حكي 
في إجباره وجهان . 

فرع : إذا جرت المهايأة في عبد مشترك بين مالكين . أو فيمن بعضه حر بينه 
وبين مالك باقيه » فالأكساب العامة . والمؤن العامة . كالنفقة تدخل في المهايأة » 
وفي الأكساب النادرة » كما يقبله بهبة أو وصية . وفي المؤن النادرة . كأجرة الطبيب 


)00 في هامش و ط » في الأصل : معارة . 
غ6 في هامش «١‏ ط» في الأصل : الأولى . 
[فة في هامش و ط» في الأصل : وعلى . 
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والحجام خلاف سبق في كتاب اللقطة ومواضع ؛ والأظهر دخولها أيضاً . وينبغي أن 
ينظر في الكسوة إلى قدر النوبة حتى تبقى على الاشتراك إن جرت المهايأة مياومة . 

فرع : لا تجوز المهايأة في الحيوان اللبون ليحلب هذا يوماً » وهذا يوماً . 
ولا في الشجرة المثمرة » ليكون ثمرها لهذا عاماً ولهذا عاماً لما فيه من التفاوت 
الظاهر . 

قلت : طريقها والحالة هذه أن يبيح كل واحد نصيبه لصاحبه مدة . والله 
أعلم . 

فصل : جماعة في أيديهم دار أو أرض . طلبوا من القاضي قسمتها بينهم ' 
فإن أقاموا بينة أنها ملكهم . أجابهم إلى القسمة . وإن لم يقيموهاء فطريقان . 
أصحهما قولان » أحدهما : لا يجيبهم 3 فريما كانت في أيديهم بإجارة أو إعارة ( 
فإذا قسمهار بما ادعوا ملكها محتجين بقسمة القاضي ('“ والثاني : يجيبهم , لأن اليدتدل 
على الملك . لكن يكتب أنه إنما قسم بينهم بدعواهم . لثلا يتمسكوا بقسمته . 
وحكى السرخسي وجهاً أنه لا يحتاج إلى هذا التقييد . والطريق الثاني القطع بالقول 
الأول » وبه قال ابن سلمة ء وإذا قلنا بالقولين » فأظهرهما عند الامام » وابن 
الصباغ . والغزالي : الثاني . وعند الشيخ أبي حامد وطبقته : الأول » ويدل عليه أن 
الشافعي رحمه الله لما ذكر القول الثاني » قال : ولا يعجبني هذا القول . 

قلت : المذهب أنه لا يجيبهم92») . والله أعلم : 


)١(‏ قال البلقيني : وخرج من هذا أن القاضي لا يحكم بالموجب بمجرد اعتراف العاقدين بالبيع ولا بمجرد 
إقامة البينة عليهما بما صدر منهما لأن المعنى الذي قيل هنا يأتي هناك والأوجه خلاف ما قاله لأن 
معنى الحكم بالموجب أنه إن ثبت الملك صح . فكأنه حكم بصحة الصيغة ‏ واعترض ابن سريج 
على إجابة القاضي لهم إذا أثبتوا عنده الملك بأن البينة إنما تقام وتسمع على خصم ولا خصم هنا . 
وأجاب ابن أبي هريرة بأن القسمة تتضمن الحكم لهم بالملك وقد يكون لهم خصم غائب فيسمع البينة 
ليحكم لهم عليه . 
قال ابن الرفعة وفي الجواب نظر . 

(0) قال في القوت : قيل قضية كلام الإمام أن الخلاف في الجواز وعبارة الأكثرين هل يجيبهم أم لا ولم 
يبينوا هل يمتنع الإجابة أو أن ذلك يفوض إلى رأي الحاكم . وقال ابن الرفعة في الكفاية : اعلم أن 
الخلاف في جواز إقدام القاضي على القسمة أما وجوبها عليه فلا خلاف في عدمه كما قال القاضي 
الحسين والفوراني وصاحب البحر وعكس الإمام فقال : وليس ينقدح عندي الامتناع عن القسمة بوجةه 0 
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هذا في العقار » وأما المنقول . فالمذهب أنه كالعقار أيضاً. وقيل : يقسم 
قطعاً بلا بينة » لأن العقار يتأبد ضرره » فيخص بالاحتياط . ولهذا تثبت فيه الشفعة 
ولو طلب بعضهم القسمة . وامتنع الآخرون » واتفقوا جميعا على الملك . فهل 
يقسم القاضي ؟ فيه هذا الخلاف . وإذا شرطنا البينة » قبل رجل وامرأتان . قال ابن 
كج : ولا يقبل شاهد ويمين . لأن اليمين إنما تشرع حيث يكون خصم ترد عليه لو 
حصل نكول . وقال ابن أبي هريرة20 : تقبل . 


فصل : في مسائل منثورة إذا كانت القسمة بالاجبار والقاسم على ولايته » 
فقوله : قسمت مقبول . كقول الحاكم : حكمت وهو في ولايثه . وإن لم يكن 
كذلك . لم يقبل قوله وهل تسمع شهادته لأحد الشريكين ؟ وجهان الأصح المنع , 
والثاني - وهو قول الاصطخري - تسمع إن لم يطلب أجرة . وإذا تقاسما . ثم تنازعا 
في بيت أو قطعة من الأرض ء فقال كل واحد : هذا من نصيبي ولا بينة تحالفا ‏ 
ونقضت القسمة . قال الشيخ أبو حامد : فإن اختص أحدهما باليد فيما تنازعا فيه , 


5 نعم يجوز القطع بجوازها , وأما وجوبها ولم يثبت عند القاضي الملك ففيه تردد من جهة أن الوجوب 
يستدعي موجباً فأما الجواز فيكفي فيه ظاهر الحال ولذلك قال في البسيط ولا يتجه خلاف في جواز 
الإجابة بل يجب القطع بجوازها ‏ » فإن اتجه ففي الوجوب من حيث إن الإيجاب عليه من غير تثبيت فيه 
نظر ٠‏ فأما الجواز بناءٌ على الظاهر مع تقييد المكتوب بالاعتماد على قولهم لا يبين لمنعه وجه . وقال 
في الذ خخائر : إن لم يثبتوا الملك لم يجب عليه إجابتهم قولاً واحدأً . وهل يجوز إجابتهم فيه طريقان 
ولم يخرج على كلام البسيط مع أنه عمدته غالباً وعبارة البغوي « فهل له أن يقسم بينهم » فيه قولان 
والمشهور ذكر الخلاف في الجواز لا في الوجوب . انتهى . 
وقال في الخادم بعد نقله ذلك وقال الجاجرمي في الإيضاح الأصح أن له القسمة بينهم لكن لا يجب 
عليه إجابتهم على الأصح ما لم يقيموا بينة فأثبت الخلاف في الحالين . 
وقال في الخادم أيضاً وللقولين شروط : 
منها : أن لا يكون ثم منازع في الملك ٠‏ فإن كان فليس له القسمة بلا بينة قطعاً لآنها إثبات لملكهم ‏ 
قاله الماوردي . قال : وكذا لو ادعى كل أنه المالك . 
ومنها : أن لا يعلم أنها بينهم » فإن علم كان له ذلك قطعا بناء على القضاء بالعلم أشار إليه الدارمي في 
الاستذكار . 

)١(‏ وقال ‏ أعني صاحب القوت - : وهو المختار ثم نقل عن الدارمي أنه قال وعنده يسمع شهادة دون يمينه 
يعني قول شاهد واحد دون يمينه » وكان وجهه أن القاضي يستأنس به في جواز الإقدام على القسمة 
وتضعف معه التهمة وكونه ملكا للغير وإن لم يش يفت بالعافد الواجد لاك وعدا ول حيرلا جهادة محفة 
وله نظائر تأتي إن شاء الله تعالى . انتهى . 


154 كتاب القسمة 


فهو المصدق بيمينه » وإذا اطلع أحدهما على عيب بنصيبه » فله فسخ القسمة . 

فرع : الديون المشتركة في ذمم الناس أطلق مطلقون . منهم صاحب 
« العدة » أنه يمتنع قسمتها , وقال السرخسي : إن أذن أحد الشريكين للآخر في 
قبض ما على زيد على أن يختص به . فهل يختص إذا قبض ؟ قولان أظهرهما 
المنع » وإن تراضيا على أن يكون ما في ذمة زيد لهذا . وما في ذمة عمرو لهذا 
فطريقان أحدهما على هذين القولين » والثاني وهو المذهب القطع بالمنع . لأن 
القسمة إن جعلت بيعاً فهذا بيع دين في ذمة بدين في ذمة أخرى » وإن جعلت إفرازاً 
فإفراز ما في الذمة ممتنع لعدم قبضه . ولا يدجل الاجبار في قسمة الديون بحال . 
والقول في قسمة الجدار وعرضه ما سبق في كتاب الصلح وبالله التوفيق . 

#ا# #0 


كنات الشهادات7) 


فيه ستة أبواب : 


الأول فيما يفيد"© أهلية الشهادة » ولها شروط . 


منها التكليف والحرية والاسلام ٠‏ فلا تقبل شهادة صبي ولا مجنون . ولا من 
فيه رق . ولا كافر ما. سواء شهد على مسلم أو كافر . الشرط الرابع العدالة . 
فالمعاصي صغائر وكبائر . وقال الأستاذ أبو إسحاق : ليس فيها صغيرة » والصحيح 
الأول » وفي حد الكبيرة أوجه أحدها : أنها المعصية الموجبة لحد . والثاني : أنها 
ما لحق صاحبها وعيد شديد بنص كتاب أو سنة . وهذا أكثر ما يوجد لهم . وهم إلى 
ترجيح الأول أميل » لكن الثاني أوفق لما ذكروه عند تفصيل الكبائر , والثالث ما قاله 


. جمع شهادة مصدر شهد من الشهود بمعنى الحضور‎ )١( 
» قال الجوهري : الشهادة خبر قاطع والشاهد حامل الشهادة ومؤديها لأنه مشاهد لما غاب عن غيره‎ 
. وقيل مأخوذ من الإعلام‎ 
. قال الله تعالى : ه شهد الله أنه لا إله إلا هو » أي أعلم وبين‎ 
. © والأصل فيه قبل: الإجماع آيات لقوله تعالى : ظط ولا تكتموا الشهادة‎ 
. » واستشهدوا شهيدين من رجالكم » . وقوله تعالى : ط وأشهدوا إذا بايعتم‎  : وقوله تعالى‎ 
. أمر إرشاد لا وجوب‎ 
. » وإخبار كخبر الصحيحين : « ليس لك إلا شاهداك أو يمينه‎ 
فقال : على مثلها فاشهد أو‎ ٠ ؤخبر أنه يل سأل عن الشهادة فقال للسائل : « ترى الشمس قال : نعم‎ 
. دع » . رواه البيهقي والحاكم وصحح إسناده‎ 

(؟) في هامش «ط» في الأصل : يفسد . 
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الإمام في « الارشاد » وغيره : كل جريمة تؤذن بقلة اكتراث مرتكبها بالدين ورقة 
الديانة » فهي مبطلة للعدالة . والرابع قال أبو سعد الهروي : الكبيرة كل فعل نص 
الكتاب على تحريمه » أو وجب في جنسه حد من قتل أو غيره » وترك فريضة تجب 
على الفور. والكذب في الشهادة والرواية واليمين » هذا ما ذكروه على سبيل 
الضبط . وفصله جماعة . فعدوا من الكبائر القتل والزنى واللواط » وشرب قليل 
الخمر . والسرقة . والقذف . وشهادة الزور.» وغصب المال . وشرط الهروي في 
المغصوب كونه نصاباً"» . والفرار من الزحف”» . وأكل الربا ومال اليتيم » وعقوق 
الوالدين » والكذب على رسول الله يخ عمداً . وكتمان الشهادة بلا عذر . وأضاف 
إليها صاحب ١‏ العدة » الافطار في رمضان بلا عذرء واليمين الفاجرة » وقطع 
الرحم . والخيانة في كيل أو وزن ء وتقديم الصلاة على وقتها . أو تأخيرها عنه 
بلاعذر. وضرب مسلم بلا حق22 . وسب الصحابة رضي الله عنهم9©» , وأخحذ 
الرشوة . والدياثة والقيادة من الرجل والمرأة » والسعاية عند السلطان . ومنع الزكاة » 
وترك الأمر بالمعروف . والنهي عن المنكر مع القدرة » ونسيان القرآن . وإحراق 
الحيوان » وامتناعها من زوجها بلا سبب . واليأس من رحمة الله والأمن من مكر الله 
تعالى ٠‏ ويقال : الوقيعة في أهل العلم وحملة القرآن7» ومما عد من الكبائر الظهار , 
: وأكل لحم الخنزير والميتة بلا عذر » وللتوقف مجال في بعض هذه الخصال . كقطع 
الرحم . وترك الأمر بالمعروف على إطلاقهما . ونسيان القرآن » وإحراق مطلق 
الحيوان . وقد أشار الغزالي في « الاحياء » إلى مثل هذا التوقف . وفي « التهذيب » 
وجه أن ترك الصلاة واحدة ليس كبيرة » ولا ترد به شهادة حتى يعتاده . 


. المراد بالنصاب نصاب السرقة وهو ربع دينار وقد صرح به الهروي‎ )١( 

. أي متحيز للقتال أو متحيز إلى فئة وتركه المصنف لوضوحه ووروده في القرآن الكريم‎ )١( 

(5) قال في الخادم : التمثيل بالمسلم لا مفهوم له . فالذمي كذلك . 

(5) قال في القوت في باب الردة نقلاً عن القاضي الحسين أنه حكى وجهين في أن من سب الشيخين أو 
الختنين وهما عثمان وعلي رضي الله عنهم هل يكفر أو يفسق واستغرب الشيخ ولي الدين ذلك في 
شرخ جمع الجوامع ؛ ”7 

(5) قال في الخادم : فسر الجوهري الوقيعة بالغيبة ثم قال بعد ذلك وهو مبني على أن الغيبة من الكبائر 
وفيه خلاف . 
وفي فتاوى البديعي من الحنفية من استخف بالعالم طلقت امرأته » وكأنه جعله ردة . انتهى . 


كتاب الشهادات / باب فيم| يفيد أهلية الشهادة "١‏ 


قلت : قد روى أبو داود(١‏ والترمذي7() أن رسول الله يَدِ قال : « عرضت علي 


ذنوب أمتي ء فلم أر ذنباً أعظم من سورة من القرآن أو آية أقرئها رجل . ثم نسيها » 
لكن في إسناده ضعف ء وتكلم فيه الترمذي 27 . ومن الكبائر السحر ثبت في صحيح 
مسلم 29 أن رسول الله يكل جعله من السبع الموبقات ونقل المحاملي في كتتاب 
الحيض من « مجموعه » أن الشافعي رحمه الله تعالى قال : الوطء في الحيض 
كبيرة » وفي صحيح البخاري أن النبي يَف جعل النميمة كبيرة9©) . والله أعلم . 


قال صاحب « العدة » : ومن الصغائر النظر إلى مالا يجوز » والغيية(0) 3 


لق 
فق 
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لفق 


أخرجه عن أنس بن مالك رضي الله عنه )”17/1١(‏ كتاب الصلاة حديث )111١(‏ . 

. )181١5( كتاب فضائل القرآن . حديث‎ )١1١1/0( 

قال الترمذي : هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه . 

قال : وذاكرت به محمد بن إسماعيل فلم يعرفه واستغريه . 

قال محمد : ولا أعرف للمطلب وهو راوي الحديث سماعاً من أحد من أصحاب النبي 6 إلا قول 
حدثني من شهد خطبة النبي و قال : وسمعت عبد الله بن عبد الرحمن يقول لا نعرف للمطلب سماعا 
من أحد من أصحاب النبي يل قال عبد الله وأنكر علي بن المديني أن يكون المطلب سمع من أنس . 
( سنن الترمذي 1١١5/0‏ ) . 

الحديث متفق عليه من رواية أبي هريرة . 

أخرجه البخاري ( 517/0 ) كتاب الوصاية » حديث 51765 ) . ومسلم ( 47/١‏ ) كتاب الأيمان » 
حديث .)84-١58(‏ 

ما روي عن ابن عباس قال : خرج النبي يع من بعض حيطان المدينة فسمع صوت إنساتين يعذبان في 
قبورهما فقال : يعذبان . وما يعذبان في كبيرة ٠‏ وإنه لكبير : كان أحدهما لا يستتر من البول والآخر 
يمشي بالنميمة ثم دعا بجريدة فكسرها بكسرتين أو ثنتين - فجعل كسرة في قبر هذا وكسرة في قبر هذا 
فقال : لعله يخفف عنهما ما لم ييبسان . 

أخرجه البخاري )4817/٠١(‏ كتاب الأدب / باب النميمة من الكباثر » حديث )1١90(‏ . 

قال صاحب الخادم : لم أر لصاحب العدة مساعداً على جعلها صغيرة » والصواب أنها كبيرة وقد نصر 
عليه الشافعي فيما نقله الكرابيسي في كتابه المعروف بأدب القضاء من القديم واستدل بقوله عليه 
الصلاة والسلام : وإن دماءكم' وأموالكم وأعراضكم عليكم حرام كحرمة يومكم هذافي بلدكم هذا في 
شهركم هذاء. وجزم به الأستاذ أبو إسحاق الاسفرايني في عقيدته في الفصبل المعقود للكبائر. وكذلك 
الجيلي في شرح التنبيه وغيره من الأصحاب وكذلك الكواشي في تفسيره وهو معدود من الشافعية ع 


وقال إنها من عظائم الذنوب إلى أن قال : ولم أر من صرح بكونها صغيرة إلا صاحب العدة والغزالي » 


والعجب من سكوت الرافعي عليه وقد نقل قبل ذلك أن الوقيعة في أهل العلم من الكبائر وأخذ ذلك من 


نيك كتاب الشهادات / باب فيهما يفيد أهلية الشهادة 


والكذب الذي لا حد فيه ولا ضرر . والاشراف على بيوت الناس ٠‏ وهجرة المسلم 
فوق ثلاث . وكثرة الخصومات وإن كان محقاً . والسكوت على الغيبة والنياحة 
والصياح وشق الجيب في المصيبة . والتبختر في المشي ٠‏ والجلوس مع الفساق 
إيناسا لهم . والصلاة المنهي عنها في أوقات النهي . والبيع والشراء في المسجد 
وإدخال الصبيان والمجانين النجاسات إليه » وإمامة قوم يكرهونه لعيب فيه » والعبث 
في الصلاة . والضحك فيها » وتخطي رقاب الناس يوم الجمعة . والكلام والامام 
يخطب . والتغوط مستقبل القبلة » وفي طريق المسلمين .» وكشف العورة في 
الحمام » ولك أن تقول : وكثرة خصومات المحق ينبغي أن لا تكون معصية إذا راعى 
حد الشرع . وتخطي الرقاب . فإنه معدود من المكروهات لا محرم . وكذا الكلام 
والامام يخطب على الأظهر . 

قلت : المختار أن تخطي الرقاب حرام للأحاديث فيه . والصواب في 
الخصومات ما قاله الزافعي . وأن البيع والشراء في المسجد وإدخاله الصبيان إذا لم 
يغلب تنجيسهم إياه . والعبث في الصلاة من المكروهات مشهور في كتب 
الأصحاب .» وفي كون الصلاة في وقت النهي مكروهة أو محرمة خلاف سبق . ومن 
الصغائر القبلة للصائم الذي يحرك الشهوة . والوصال في الصوم على الأصح . 
والاستمناء وكذا مباشرة الأجنبية بغير جماع . ووطء الزوجة المظاهر منها قبل التكفير 
والرجعية . والخلوة بالأجنبية » ومسافرة المرأة بغير زوج ولا محرم . ولا نسوة 
ثقات . والنجش22 والاحتكار, والبيع على بيع أخيه ؛ وكذا السوم والخطبة ٠‏ وبيع 
الحاضر للبادي . وتلقي الركبان » والتصرية . وبيع المعيب من غير بيانه » واتخاذ 
الكلب الذي لا يحل اقتناؤه » وإمساك الخمر غير المحترمة » وبيع العبد المسلم 
لكافر » وكذا المصحف وسائر كتب العلم » واستعمال النجاسة في البدن بغير 
حاجة » وكشف العورة في الخلوة لغير حاجة على الأصح . وأشباه هذه . والله 
أعلم . ش 

إذا تقرر هذا فقال الأصحاب : يشترط في العدالة اجتناب الكبائر» فمن 
ارتكب كبيرة واحدة . فسق . وردت شهادته . وأما الصغائر . فلا يشترط اجتنابها 


. ط» في الأصل : والنجس‎ «١ في هامش‎ )١( 


كتاب الشهادات / باب فيما يفيد أهلية الشهادة دق 


بالكلية » لكن يشترط أن لا يصر عليها » فإن أصر كان الاصرار كارتكاب كبيرة » وهل 
الإصرار السالب للعدالة المداومة على نوع من الصغائر . أم الإكثار من الصغائر , 
سواء كان من نوع أو أنواع ؟ فيه وجهان . ويوافق الثاني قول الجمهور أن من غلبت 
طاعته معاصيه . كان عدلا . وعكسه فاسق . ولفظ الشافعي رحمه الله في 
« المختصر » يوافقه , فعلى هذا لا تضر المداومة على نوع من الصغائر إذا غلبت 
الطاعات . وعلى الأول يضر . 


فرع : اللعب بالشطرنج7»مكروه وقيل : مباح لا كراهة فيه( . ومال 
الحليمي إلى تحريمه , واختاره الروياني » والصحيح الأول » فإن اقترن به قمار9”© أو 
فحش أو إخراج صلاة عن وقتها عمداً©» ردت شهادته بذلك المقارن”2» وإنما يكون 
قماراً إذا شرط المال من الجانبين . فإن أخرج أحدهما ليبذله إن غلب » ويمسكه إن 
غلب . فليس بقمار . ولا ترد به شهادة » لكنه عقد مسابقة على غير آلة قتال » فلا 
يصح . ولولم تخرج الصلاة عن الوقت عمداً . لكن شغله اللعب به حتى خرج وهو 
غافل . فإن لم يتكرر ذلك منه , لم ترد شهادته » وإن كثر منه فسق وردت شهادته 
بخلاف ما إذا تركها ناسيا مرارا » لأنه هنا شغل نفسه بما فاتت به الصلاة هكذا 
ذكروه . وفيه اشكال لما فيه من تعصية الغافل اللاهي . ثم قياسه الطرد في شغل 
النفس بغيره من المباحات22 . وأشار الروياني إلى وجه أنه يفسق وإن لم يتكرر . 
وفي « المهذب » اشتراط التكرر في اخراجها عن الوقت وإن كان عالماً وهو خلاف 
ما سبق أن اخراج الفريضة عن الوقت عمدا كبيرة . وأما اللعب بالنرد قفي وجه مكروه 


. وهو بكسر أوله وفتحه معجماً ومهملا . وأنكر بعضهم فتحه‎ )١( 

(؟) واحتج لإباحة اللعب به بأن الأصل الإباحة وبأن فيه تدبير الحروب وللكراهة بأن فيه صرف العمر إلى 
ما لا يجدي وبأن علياً رضي الله عنه مر بقوم يلعبون به . فقال ما هذه التمائيل التي أنتم لها عاكفون ؟ . 

' (*) بأن شرط المال من الجانبين . 

(١‏ أو لعب مع معتقد التحريم 

)2 في هامش « ط » في الاصل : القارن . 

)3( وما استشكل به أجاب عنه الشافعي رضي الله عنه بأن في ذلك استخفافاً من حيث إنه عاد إلى ما علم أنه 
يورثه الغفلة . نقله الاسنوي 
وأما القياس المذكور فاجيب عنه بأن شغل التفس بالمباح يفجؤها ولا قدرة على دفعه بخلافه هنا وبأن ما 
شغلها به هنا مكروه وثم مباح . 


”> كتاب الشهادات / باب فيما يفيد أهلية الشهادة 


والصحيح تحريمه . فعلى هذا قال الشيخ أبو محمد : هو صغيرة » قال الإمام : 
والصحيح أنه من الكبائر . قال في « الأم » وأكره اللعب بالحزة(' والقرق . فالحزة : 
قطع خشب يحفر فيها حفر في ثلاثة أسطر يجعل فيها حصى صغار يلعب بها وقد 
تسمى الأربعة عشر . والقرق : أن يخط في الأرض خط مربع ٠.‏ ويجعل في وسطه 
خطان كالصليب . ويجعل على رؤوس الخطوط حصى ضغار يلعب بها . وهذه 
اللفظة رأيتها بخط الروياني بفتح القاف والراء » وضبطها بعضهم بكسر القاف 
وإسكان الراء » قال في « الشامل » اللعب بهما كالنرد وفي تعليق الشيخ أبي حامد أنه 
كالشطرنج 29 . 

فرع : اتخاذ الحمام للفرخ والبيض , أو الأنس . أو حمل الكتبه جائز 
بلا كراهة . وأما اللعب بها بالتطيير والمسابقة » فقيل : لايكره . والصحيح أنه 
مكروه , ولا ترد الشهادة بمجرده . فإن انضم إليه قمار ونحوه ردت . 

فرع : غناء الانسان قد يقع بمجرد صوته . وقد يقع بآلة . أما القسم الأول 
فمكروه وسماعه مكروه . وليسا محرمين » فإن كان سماعه من أجنبية فأشد كراهة , 
وحكى القاضي أبو(” الطيب تحريمه وهذا هو الخلاف الذي سبق في أن صوتها هل 


)١(‏ الحزة بفتح الحاء المهملة وتشديد الزاي » فسرها المصنف تبعاً لأصله بأنها قطعة خشب يحفر فيها حفر 
في ثلاثة أشطر يجعل فيها حصى إلى آخر ما ذكره . 
قال في الخادم : وتسمى المنقلة ٠‏ وقول المصنف قال في الأم الشيخ رأي الإمام وعبارة الرافعي قال 
في الأم : ويستفاد منها أنه رأى الأم من هذا الموضع وفيه رد على من يقول إن الرافعي لم ير الأم نعم 
الرافعي في مواضع من الشرح يقول وعن نص الأم فينقل ذلك النص عن غيره محتمل أنه لم ير الآم 
كاملة أو في ذلك المحل ما يراجع الأم واكتفى بالنقل عن غيره . 

(؟) ترك من كلام الرافعي ويشبه أن يقال ما يعتمد فيه على إخراج الكمين . فهو كالفرد وما يعتمد فيه على 
الفكر فهو كالشطرنج . 
قال في القوت : جعله كالنرد وهو ما في الحاوي والشامل والبيان ولفظ الحاوي والصحيح الذي ذهب 
إليه الأكثرون تحريم اللعب بالنرد وأنه الذي يفسق وترد الشهادة به وهكذا اللعب بالأربعة عشر المفوضة 
إلى الكعاب وما ضهاها فهي في حكم النرد في التحريم وقضية هذا وكلام الرافعي في تحريم اللعب بما 
تسميه العامة الطاب والدك فإن الاعتماد فيه على ما يخرجه القضبان الأربع وفي النفس منه شيء إذا خلا 
عن القمار والسخف . لكنه قد يجر إليهما . وقال في الخادم : إن الظاهر التحريم . قال ومثله 
الكنجفة . 

(5) في هامش « ط»ء في الأصل : أبي . 


كتاب الشهادات / باب فيهم| يفيد أهلية الشهادة ”> 
ا 2 22ت 


هو عورة . فإن كان السماع منها خوف فتنة ‏ فحرام بلا خلاف . وكذا السماع من 
صبي يخاف منه الفتنة » وحكى أبو الفرج الزاز وجهاً أنه يحرم كثير السماع دون 
قليله » ووجه أنه يحرم مطلقاً ٠‏ والصحيح الأول . وهو المعروف للأصحاب2"7 . 
وأما الحداء » وسماعه . فمباحان . وأما تحسين الصوت بقراءة القرآن . فمسئون . 
وأما القراءة بالألحان ء فقال في « المختصر» : لا بأس بها وعن رواية الربيع بن 
سليمان الجيزي أنها مكروهة .» قال جمهور الأصحاب : ليست على قولين ٠‏ بل 
المكروه أن يفرط في المد وفي إشباع الحركات حتى تتولد من الفتحة ألف . ومن 
الضم واو . ومن الكسرة ياء » أو يدغم في غير موضع الادغام » فإن لم ينته إلى هذا 
الحد . فلا كراهة » وفي أمالي السرخسي وجه أنه لا يكره وإن أفرط . 

قلت : الصحيح أنه إذا أفرط على الوجه المذكور. فهو حرام » صرح به 
صاحب «١‏ الحاوي » فقال : هو حرام يفسق به القارىء . ويأثم المستمع . لأنه عدل 
به عن لهجة التقويم . وهذا مراد الشافعي بالكراهة . ويسن ترتيل القراءة وتدبرها . 
والبكاء عندها » وطلب القراءة من حسن الصوت . والجلوس في حلق القراءة ولا 
بأس 22 بترديد الآية للتدبر. ولا باجتماع الجماعة في القراءة » ولا بإدارتها وهو أن 
يقرأ بعض الجماعة قطعة , ثم البعض قطعة بعدها » وقد أوضحت هذا كله وما يتعلق 
به من النفائس في « آداب حملة القرآن » . والله أعلم . 

القسم الثاني : أن يغني ببعض آلات الغناء مما هو من شعار شاربي الخمر وهو 
مطرب كالطنبور والعود والصنج وسائر المعازف والأوتار يحرم استعماله واستماعه ‏ 
وفي اليراع وجهان صحح البغوي التحريم والغزالي الجواز. وهو الأقرب » وليس 
المراد من اليراع كل قصب بل المزمار العراقي وما يضرب به الأوتار حرام بلا 
خلاف . 


)١(‏ ذكر الشيخ المصنف في باب الغصب ما نصه فرع لو زادت قيمة الجارية أي المغصوبة بتعلم الغناء ثم 
نسيته » نقل الروياني عن النص أنه لا يضمن البعض لأنه محرم وإنما يضمن المباح . 
وعن بعض الأصحاب أنه يضمنه ولهذا لو قتل عبدأ مغنيا يغرم تمام قيمته قال وهو الاختيار. قال 
المصنف من زيادته الأصح المختار هو النص وقد تقدم في فصل كسر الملاهي أنه لا ضمان في صنعتها 
لأنها محرمة وهذا لا خلاف فيه وهذا صريح في تحريم الغناء بل قضية الجزم به واقتضى كلام المصنف 
أيضا في الصداق وفي البيع في الكلام على بيع الجارية المغنية التحريم فحصل اختلاف ترجيح . 
(؟) في هامش «طء في الأصل : لا بأس . 


اح كتاب الشهادات / باب فيا يفيد أهلية الشهادة 


قلت : الأصح أو الصحيح تحريم اليراع . وهو هذه الزمارة التي يقال لها 

الشبابة وقد صنف الإمام أبو القاسم الدولعي كتاياً في تحريم اليراع مشتملا على 
نفائس . وأطنب في دلائل تحريمه . والله أعلم . 

أما الدف . فضربه مباح في العرس والختان . وأما في غيرهما. فأطلق 
صاحب ١‏ المهذب » والبغوي وغيرهما تحريمه . وقال الإمام . والغزالي : 
حلال00) . وحيث أبحناه هو فيما إذا لم يكن فيه جلاجل » فإن كان. 
فالأصح حله أيضاً . ولا يحرم ضرب الطبول إلا الكوبة » وهو طبل طويل متسع ' 
الطرفين ضيق الوسط . وهو الذي يعتاد ضربه المخنثون ١‏ والطبول التي تهيا لملاعب 
الصبيان إن لم تلحق بالطبول الكبار. فهي كالدف . وليست كالكوية بحال . 
والضرب بالصفاقتين297 حرام » كذا ذكره الشيخ أبو محمد وغيره . لأنه من عادة 
المخنئين'. وتوقف فيه الإمام . لأنه لم يرد فيه خبر بخلاف الكوبة . وفي تحريم 
الضرب بالقضيب على الوسائد وجهان . قطع العراقيون بأنه مكروه لا حرام . 
والرقص ليس بحرام . قال الحليمي : لكن الرقص الذي فيه تثن وتكسر يشبه أفعال 
المختثين حرام على الرجال والنساء . 

فرع : إنشاء الشعر وإنشاده واستماعه جائز ”2 : ل فيا الشاعر في شعره 
ولو بما هو صادق فيه ردت شهادته . وليس اثم حاكي الهجى كإثم منشئه ٠)‏ ويشبه 
أن يكون التعريض هجوا كالتصريح . وقال ابن كج : ليس التعريض هجواً”*© » وترد 
شهادة الشاعر إذا كان يفحش ويشبب بامرأة بعينها » أو يصف أعضاء باطنة » فإن 


. وقد رجح ابن المقري في روضة الحل وجرى عليه المصنف في المنهاج كأصله‎ )١( 

زف في هامش « ط » في الأصل : بالصفاقين . 

(*) اتباعاً للسلف والخلف . ولأنه كَل كان له شعراء يصغي إليهم منهم حسان بن ثابت وعبد الله بن 
رواحة . رواه مسلم 1 

(4) نعم لو كان المهجو معروفاً . قال الأذرعي : فيظهر أن إثم الحاكي أعظم من إثم المنشىء إذا كان قد 
سمعه منه سراً فأذاعه وهتك به ستر المهجو . 

(5) ومحل تحريم الهجاء إذا كان لمسلم . فإن كان لكافر أي غير معصوم جاز كما صرح به الروياني وغيره 
لأنه يدِ أمر حساناً بهجاء الكفار ومن هنا صرح الشيخ أبو حامد بأنه مندوب ومثله في جواز الهجو 
المبتدع كما ذكره الغزالي في الإحياء والفاسق المعلن كما قاله العمراني وبحثه الاسنوي وظاهر كلامهم 
جواز هجو الكافر المعين وعليه فاق عدا جواز لعن بان اللعن الإيعاد من الخير ولاعنه لا يتحقق بعده 
منه فقد يختم له بخير بخلاف الهجو . 


كتاب الشهادات / باب فيما يفيد أهلية الشهادة فحنا 


شبب بجاريته أو زوجته » فوجهان . أحدهما : يجوز ولا ترد شهادته » وهذا القائل 
يقول : إذا لم تكن ١‏ مرأة معينة » لا ترد شهادته لاحتمال أنه يريد من تحل له 
والصحيح أن ترد شهادنه إذا ذكر جاريته أو زوجته بما حقه الإخفاء » لسقوط مروءته . 
ولو كان يشبب بغلام » ويذكر أنه يعشقه . قال الروياني : يفسق وإن لم يعينه » لأن 
النظر إلى 'لذكور بالشهوة حرام بكل حال . وفي « التهذيب » وغيره اعتبار التعيين في 
الغلام كالمرأة . وإن كا: يمدح الناس ويطري . نظر إن أمكن حمله على ضرب 
مبالغة » جازء وإن لم يكن حمله على المبالغة وكان كذبا محضاء » فالصحيح الذي 
عليه الجمهور وهو ظاهر نصه أنه كسائر أنواع الكذب . فترد شهادته إن كثر منه » وقال 
القفال . والصيدلاني : لا يلحق بالكذب ., لأن الكاذب يوهم الكذب صدقاً يخلاف 
الشاعر فعلى هذا لا فرق بين قليله وكثيره » وهذا حسن بالغ . وينبغي أن يقال على 
قياسه : إن التشبيب بالنساء والغلمان بغير تعيين لا يخل بالعدالة وإن كثر منه » لأن 
التشبيب صنعة .» وغرض الشاعر تحسين الكلام لا تحقيق المذكور . وكذلك ينبغي 
أن يكون الحكم لو سمى امرأة لايدري من هي . 

فرع : ما حكمنا بإباحته في هذه الصورة قد يقتضي الإكثار منه رد الشهادة » 
لكونه خارما('2 للمروءة فمن داوم على اللعب بالشطرنج والحمام » ردت شهادته وإن 
لم يقترن به ما يوجب التحريم » لما فيه من ترك المروءة » وكذا من داوم على الغناء 


00 أو سماعه وكان يأتي الناس ويأتونه » أو اتخذ جارية أو غلاماً ليتغنيا للناس » وكذا 


المداومة على الرقص . وضرب الدف . وكذا إنشاد الشعر . واستنشاده إذا أكثر منه » 

فترك به مهماته » كان حارفا للمروءة 3 ذكره الإمام » قال : وكذا لوكان الشاعر 
يكتسب بشعره 1 والمرجع في المداومة والإكثار إلى العادة ,» ويختلف الأمر فيه 

بعادات النواحي والبلاد » ويستقبح من شخص قدرلا يستقبح من غيره » وللأمكنة فيه 
ألا ناي فاللعب بالشطرنج في الخلوة ة مرارأً لا يكون كاللعب به في سوق مرة على 

ملأ من الناس 3 وهل يقال على هذا : لما استمرت. العادة أن الشاعر يكتسب بشعره 

وعد لتم الطناد حرفة وفكنسا » فالاشتغال به ممن يليق بحاله » لا يكون شرع 

للمروءة ؟ وكلام الأصحاب محمول على مالا يليق بهةث 20 وقد رأيت ما ذكرته في 

الشاعر يكتسب بشعره لابن القاص . 


(1) في هامش وط» في الأصل : خارقاً . 


م١‏ كتاب الشهادات / باب فيما يفيد أهلية الشهادة 


فرع : ما حكمنا بتحريمه في هذه المسائل . كالنرد وسماع الأوتار» ولبس . 
الحرير » والجلوس عليه ونحوها . هل هو من الكبائر فترد الشهادة 5 أم من 
الصغائر . فيعتبر المداومة والإكثار ؟ وجهان يميل كلام الامام إلى أولهما » والأصح 
الثاني ٠‏ وهو المذكور في « التهذيب » وغيره » وزاد الإمام ٠‏ فقال : ينظر إلى عادة 
البلد والقطر . فحيث يستعظمون ( النرد وسماع الأوتار ترد الشهادة بمرة واحدة . لأن 
الاقدام في مثل تلك الناحية لا يكون إلا من جسور منحل عن ربقة المروءة ٠‏ فتسقط 
الثقة بقوله » وحيث لا يستعظمونه لاا يكون مطلق الإقدام مشعرا بترك المبالاة . 
وسقوط المروءة . وحينئذ يقع النظر في أنه صغيرة أم كبيرة . 

فرع : الخمر العينية لم يشبها”» ماء ولا طبخت بنار محرمة بالإجماع ٠.‏ ومن 
شربها عامدا عالما بحالها . حد وردت شهادته » سواء شرب قدرا يسكره أم لا . قال 
أصحابنا العراقيون : وكذا حكم بائعها ومشتريها في رد شهادتهما . ولا ترد الشهادة 
بإمساكها , لأنه قد يجوز أن يقصد به التخلل أو التخليل . وأما المطبوخ من عصير 
العنب المختلف في تحريمه . وسائر الأنبذة . فإن شرب منها القدر المسكر» حد 
وردت شهادته » وإن شرب قليلا وهو يعتقد إباحته كالحنفي . ففيه أوجه, 
الأصح المنصوص : يحد . ولا ترد شهادته » والثاني : ترد ويحد ء والثالث : لا ترد 
ولا يحد . واحتج الأصحاب للأصح بأن الحد إلى الإمام . فاعتبر اعتقاده » والشهادة 
تعتمد اعتقاد الشاهد وله ذا لوغصب جارية ووطثهامعتقد ا أنه يزني بها . فبان أنها 
ملكه »ء فسق وردت شهادته » ولو وطىء جارية غيره يعتقدها جاريته » لم ترد 
شهادته . ولأن الحد للزجر. والنبيذ يحتاج إلى زجر ء ورد الشهادة لسقوط الثقة 
بقوله » ولا يوجد ذلك إذا لم يعتقد التحريم » وأما إذا شربه من يعتقد تحريمه ., 
فالمذهب أنه يحد . وترد شهادته , وعن القفال أن من نكح بلا ولي ووطىء . لا ترد 
شهادته إن اعتقد الحل » وترد إن اعتقد التحريم . وعلى هذا قياس سائر 
المجتهدات » ولكن عن نص الشافعي رحمه الله أنه لا ترد شهادة مستحل نكاح 
المتعة والمفتي به والعامل به ونقل القاضي أبو الفياض مثله . 


)0( في هامش «١‏ ط » في الأصل : يستعملون . 
(؟) في هامش «١‏ ط » في الأصل : التي يشريها ماء . 


كتاب الشهادات / باب فيا يفيد أهلية الشهادة 4 
كات القهاقات ذا با بعد ا اك ا ا ا ري 0 


قلت : قال ابن الصباغ : قال في « الأم » إذا أخذ من النثار في الفرح لا ترد 
شهادته » لأن من الناس من يحل ذلك . وأنا أكرهه » قال في « الأم » : ومن ثبت أنه 
يحضر الدعوة بغير دعاء من غير ضرورة » ولا يستحل صاحب الطعام » وتكرر ذلك 
منه » ردت شهادته لاله يأكل برها إذا كانت الدعوة دعوة رجل من الرعية » وإن 
كانت دعوة سلظان؛ أومن يتشبه بالسلطان فهذا طعام عام» فلا تأثير به. قال ابن 
الصباغ : وإنما اشترط تكرر ذلك ., لأنه قد يكون له شبهة حتى يمنعه صاحب 
الطعام » فإذا تكرر » صار دناءة » وقلة مروءة . والله أعلم . 


الشرط الخامس : المروءة » وهى هي التوقي عن الأدناس07) » فلا تقبل شهادة من 
لا مروءة له » فمن ترك المروءة لبس ما لا يليق بأمثاله بأن لبس الفقيه القباء والقلنسوة 
ويتردد فيهما في بلد لم تجر عادة الفقهاء بلبسهما فيه » أو لبس التاجر ثوب الجمال » 
أو تعمم الجمال وتطلس . وركب بغلة مثمنة » وطاف في السوق ٠‏ واتخذ نفسه 
ضحكة . ومنه المشي في السوق مكشوف الرأس والبدن إذا لم يكن الشخص سوقياً 
ممن يليق به مثله » وكذا مد الرجل بين الناس » والأكل في السوق والشرب من 
سقاياتها إلا أن يكون الشخص سوقياً » أو شرب لغلبة عطش” » ومنه أن يقبل امرأته 
أو جاريته بحضرة الناس . أو يحكي ما يجري بينهما في الخلوة » أو يكثر من 
الحكايات المضحكة . أو يخرج عن حسن العشرة مع الأهل والجيران والمعاملين ‏ 
ويضايق في اليسير© الذي لا يستقصى فيه » ومنه الإكثار على اللعب بالشطرنج 
والحمام والغناء على ما سبق . ومنه أن يتبذل الرجل المعتبر نفسه بنقل الماء والأطعمة 
إلى بينه إذا كان ذلك عن شح . فإن فعله استكانة » واقتداء بالسلف التاركين 
للتكلف . لم يقدح ذلك في المروءة » وكذا لو كان يلبس ما يجد ويأكل حيث يجد 


)١(‏ عبارة الرافعي وفي ضبط المروءة عبارة متقاربة قيل صاحب المروءة هو الذي يصون نفسه عن الأدناس 
ولا يشببها عند الناس . وقيل الذي يحترز عما يسخر منه ويضحك به ء وقيل الذي يسير سيرة أمثاله في 
زمانه ومكانه . انتهى . 
فاختار الشيخ هنا الأول ولم يميز أنه من عنده واختار في المنهاج تبعاً للمحرر الأخير» وقال الشيخ 
البلقيني في التصحيح المروءة صون النفس عن تعاطي مباحات أو مكروهات غير لاثقة بفاعلها عرفا دالة 
على قلة مبالاته بما يهتم به 1 

,2 لخت عن فلة الجوع وغن تعليق البخوي |نه الخقه يخلية المطتروبة 

إفنة في هامش «١‏ ط » في الأصل : اليسور . 


ل كتاب الشهادات / باب فيا يفيد أهلية الشهادة 
علطم 


لتقلله وبراءته من التكلف المعتاد .» وهذا يعرف بتناسب حال الشخص في الأعمال 
والأخلاق . وظهور مخايل الصدق فيما يبديه » وقد يؤثر فيه الزي واللبسة . وفي قبول 
شهادة أهل الحرف الدنيئة كحجام وكناس ودباغ وقيم حمام وحارس ونخال وإسكاف 
1 وقصاب ونحوهم وجهان . أصحهما : القبول . وفي الحائك الوجهان . وقيل : يقبل 

قطعا وقيل : يقبل من لا يحتاج إلى مباشرة نجاسة أو قذر كالحائك والنخال والحارس 
دون غيرهمٍ » وفي الصباغ والصائغ طريقان . أحدهما: طرد الوجهين » والمذهب 
القبول قطعا . لكن من أكثر منهم . ومن سائر المحترفة كذبا وخلفا في الوعد . ردت 
شهادته » ولذلك قال الغزالى : الوجهان فى أصحاب الحرف هما فيمن يليق به 
وكانة ذلك ضعنة ابالدس فأماء طزرمج لتقا عورد جهااع وهة اتسين + ومنهاء ا 
يقال : الاسكاف والقصاب إذا اشتغلا بالكنس . بطلت مروءتهما بخلاف العكس . 


قلت : لم يتعرض الجمهور لهذا القيد . وينبغي أن لا يقيد بصنعة آبائه ٠‏ بل 
ينظر هل يليق به هو أم لا . والله أعلم . 

ثم الذين يباشرون النجاسة إنما يخري فيهم الخلاف إذا حافظوا على الصلوات 
في أوقاتها , واتخذوا لها ثياباً طاهرة » وإلا فترد شهادتهم بالفسق(22 , 

فرع : من ترك السنن الراتبة » وتسبيحات الركوع والسجود أحياناً » لا ترد 
شهادته » ومن اعتاد تركها » ردت شهادته لتهاونه بالدين وإشعار هذا بقلة مبالاته 
بالمهمات . وحكى أبو الفرج في غير الوتر وركعتي الفجر وجهان أنه لا ترد شهادته 
باعتياد تركها . 

فرع : نص أن مستحل الأنبذة إن أدام المنادمة عليها » والحضور مع أهل 
السفه ردت شهادته لطرحه المروءة ٠‏ وتقبل شهادة الطوافين على الأبواب . وسائر 
السؤال إلا أن يكثر الكذب في دعوى الحاجة وهو غير محتاج » أو يأخذ مالا يحل له 
أخذه ؛ فيفسق . ومقتضى الوجه الذاهمب إلى رد شهادة أصحاب الحرف رد شهادته 
لدلالته على خسته . 


)١(‏ قال في القوت : قال القاضي الحسين إن استعمل الإسكاف شعر الخنزير ولم يغسل ثوبه ويديه منه ع 
لم يقبل منه وكذا إن غسلهما في الأصح وإن استعمل غيره وغسل النجاسة قبلت شهادته على الأصح . 
وفي تعليق البغوي أن استعمال الهلب هل يكون فسقاً يحتمل وجهين إن قلنا فسق ردت شهادته وإلا 
فوجهان . انتهى . 


كتاب الشهادات / باب فيا يفيد أهلية الشهادة "51١‏ 
ع ٌوسس*٠سس‏ ئ ل 000 


'الشرط السادس الانفكاك عن التهمة » وللتهمة أسباب . الأول أن يجر بشهادته 
إلى نفسه نفعاً » أو يدفع بها ضراً » فلا تقبل شهادة السيد لعبده المأذون له(© , 
ولا لمكاتبة بدين ولا عين . ولا شهادة الوارث لمورثه . ولا الغريم للميت . والمفلس 
المحجور عليه » وتقبل شهادته لغريمه الموسر . وكذا المعسر قبل الحجر عليه على 
الأصح + ولا تقبل شهادة الضامن. للمضمون عنه بالأداء » ولا الابراء » ولا الوكيل 
لموكله فيما هو وكيل فيه » ولا الوصي والقيم في محل تصرفهما . ولا الشريك 
لشريكه فيما هو شريك فيه . بأن يقول : هذه الدار بيننا » ويجوز أن يشهد بالنصف 
لشريكه , ولا تقبل شهادته لشريكه ببيع الشقص . ولا للمشتري من شريكه . لأنها 
تتضمن إثبات الشفعة لنفسه » فإن لم يكن فيه شفعة بأن كان مما لا ينقسم » قال 
الشيخ أبو حامد : تقبل . وكذا لوعفا عن الشفعة . ثم شهد . ولوشهد أن زيداً جرح 
مورثه . لم يقبل للتهمة . ولو شهد بمال آخر لمورثه المجروح . أو المريض ان 
يشهد بعد الاندمال . قبلت قطعا . وكذا قبله على الأصح . 
فرع : ذكر القاضي أبو سعد الهروي في شرخ أدب القضاء لأبي عاصم 
العبادي رحمه الله أنه لا تقبل شهادة المودع للمودع إذا نازع فِي الوديعة أجنبي ٠»‏ لآنه 
يستديم اليد لنفسه ٠.‏ وتقبل للأجنبي . وكذا شهادة المرتهن لا تقبل للراهن ٠‏ وتقبل 
للأجنبي . وإن شهادة الغاصب على المغصوب منه بالعين لأجنبي لا تقبل لفسقه ‏ 
ولتهمته بدفع الضمان . ومؤنة الرد. فإن شهد بعد الرد. قبلت شهادته » وإن شهد 
بعد التلف . لم تقبل . لأنه يدفع الضمان . وإن شهادة المشتري شراء فاسداً بعد 
القبض لا تقبل للأجنبي لما ذكرنا ؛ وإن شهادة المشتري شراء صحيحاً بعد الاقالة » 
والرد بالعيب ٠‏ لا تقبل للبائع . لأنه يستبقي لنفسه الغلات . وإن كان المدعي يدعي 
الملك من تاريخ متقدم على البيع . ولو شهد بعد الفسخ بخيار الشرط أو المجلس ء 
فوجهان بناء على أنه يرفع العقد من أصله . وترجع الفؤائد إلى البائع أم حينه 
(1) استثنى البلقيني من ذلك شهادته له على شخص بأنه قذفه فتقبل , قاله تخريجاً قال : ولو شهد لعبده 
بأن زوجته تسلمت منه الصداق من كسبه في أيام بائعه أو مشتريه وقلنا إنه يعود للبائع كله بالفسخ قبل 
الدخول أو شطره بالطلاق قبل الدخول وهو الاصح في أيام بائعه خلافاً للمصحح في أصل الروضة في 
الصداق . قال والعبد الموصى بإعتاقه لو شهد له الوارث على شخص استوفى منفعته مدة قبلت » وإن 


كان عبده لانه لا يجر إلى نفسه نفعاً ولو استلحق عبده لقيطاً وقلنا لا يصح استلحاقه فشهد له مالكه 
قلت . 


لق كتاب الشهادات / باب فيهما يفيد أهلية الشهادة 


ولا يرجع . وأنه لو كان لميت دين على شخص . فشهد أجنبيان لرجل بأنه أخو 
الميت . ثم شهد الغريمان لآخر بأنه ابنه» لم تقبل شهادة الغريمين . لأنهما ينقلان 
ما عليهما للأخ إلى الآخر بخلاف ما لوتقدمت شهادة الغريمين » وأنه لا تقبل شهادة 
الوارئين على موت المورث ٠‏ ولا شهادة الموصى لهما على الموصي ٠‏ وتقبل شهادة 
الغريمين على موت من له الدين . لأنهما لا ينتفعان بهذه الشهادة . ولا ينظر إلى نقل 
الحق من شخص إلى شخص . لأن الوارث خليفة المورث . فكأنه هو. ولو شهد 
شهود بقتل الخطأ . فشهد اثنان من العاقلة بفسق شهود القتل » لم تقبل شهادتهما . 
لأنهما يدفعان ضرر التحمل . ولو شهد اثنان على مفلس بدين . فشهد غرماؤه 
الآخرون بفسقهما . لم تقبل شهادتهم . لأنهم يدفعون عنه ضرر المزاحمة . ولو 
شهد اثنان لاثنين بوصية من تركة » فشهد المشهود لهما للشاهدين بوصية للشاهدين » 
فوجهان . أحدهما : لا تقبل الأربعة » لتهمة المواطأة » والصحيح قبول الشهادتين » 
لانفصال كل شهادة عن الأخرى . ولا يجر بشهادته نفعاً » ولهذا قلنا : تقبل شهادة 
بعض القافلة لبعض في قطع الطريق إذا قال كل واحد منهم : أخذ مالي فلان ١‏ ولم 
يقل : أخذ مالنا . 

السبب الثاني : البعضية . فلا تقبل شهادة أصل ولا فرع . وروى ابن القاص 
قولا قديماً أنها تقبل . واختاره المزني » وابن المنذر» والمشهور الأول , ولا تقبل 
لمكاتب ولده أو والده . وما دونهما . ولو شهد اثنان أن أباهما قذف ضرة أمهما أو 
طلقها أو خالعها . ففي قبول شهادتهما قولان . الجديد الأظهر : القبول . ولو ادعت 
الطلاق . فشهد لها ابناها . لم يقبل » ولو شهدا حسبة ابتداء » قبلت . وكذا في 
الرضاع » ولو شهد الأب مع ثلاثة على زوجة ابنه بالزنى » فإن سبق من الابن قذف . 
فطولب بالحد . فحاول إقامة البينة لدفعه . لم يقبل » وإن لم يقذف أو لم يطالب 
بالحد , وشهد الأب حسبة . قبلت شهادته . 


فرع : في يد عبد ادعى شخص أنه اشتراه من عمرو بعدما اشتراه عمرو من 
زيد صاحب اليد وقبضه . وطالبه بالتسليم » فأنكر زيد جميع ذلك . فشهد ابناه 
للمدعي بما يقوله » فقولان حكاهما أبو سعد الهروي . أحدهما لا يقبل لتضمنها 
إثبات الملك لأبيهما . وأظهرهما القبول . لأن المقصود بالشهادة في الحال المدعي 
وهو أجنبي . 


كتاب الشهادات / باب فيا يفيد أهلية الشهادة يدف 
لك 


فرع : تقبل شهادة الوالد على الولد » وعكسه » سواء شهد بمال أو عقوبة » 
وقيل : لا تقبل شهادته على الوالد بقصاص أو حد قذف . والصحيح الأول » ومن 
شهد لولد , أو والد وأجنبي ٠‏ قبلت للأجنبي في الاصح أو الأظهر . 


فرع : في حبس الوالدين بدين الولد أوجه ‏ الأصح المنع قال الإمام : وإليه 
صار معظم أئمتنا » والثالث : يحبس في نفقة ولدهء ولا يحبس في ديونه » حكاه 
الإمام » واختاره ابن القاص . وقد سبق الوجهان في كتاب التفليس . 

فرع : تقبل شهادة أحد الزوجين للآخر على الأظهر . وقيل قطعاً . وفي قول 
لاء وفي قول('2 شهادة الزوج لها دون عكسه . وتقبل شهادة أحدهما على الآخر إلا 
أنه لا تقبل شهادته عليها بزنى ١‏ لأنه دعوى خيانتها فراشه . 

السبب الثالث : العداوة » فلا تقبل شهادة عدو على عدوه » والعداوة التي ترد 
بها الشهادة أن تبلغ حداً يتمنى زوال نعمته » ويفرح لمصيبته » ويحزن لمسرته » 
وذلك قد يكون من الجانبين » وقد يكون من أحدهماء فيخص برد شهادته على 
الآخمر . وإن أفضت الشهادة إلى ارتكاب ما يفسق به » ردت شهادته على الإطلاق . 
ولو عادى من يريد أن يشهد عليه , وبالغ في خصومته . فلم يجبه » وسكت عنه » ثم 
شهد عليه » قبلت شهادته , لأنا لو لم نقبلها لاتخذ2© الخصوم ذلك ذريعة إلى 
إسقاط الشهادة . هكذا حكاه الروياني عن القفال » وذكره جماعة » منهم البغوي في 
كتاب اللعان أن شهادة المقذوف على قاذفه قبل طلب الحد مقبولة » وبعده لا تقبل » 
لظهور العداوة » وأنه لو شهد بعد الطلب . ثم عفا وأعاد تلك الشهادة » لم تقبل 
كالفاسق إذا شهد ء ثم تاب وأعاد تلك الشهادة » وأنه لوشهد قبل الطلب » ثم طلب 
قبل الحكم , لم يحكم بشهادته » كما لو فسق الشاهد قبل الحكم , لكن في تعليق 
الشيخ أبي حامد وغيره أن الشافعي رحمه الله صور العداوة الموجبة للرد فيما إذا قذف 
رجل رجلا . أو ادعى عليه أنه قطع الطريق عليه وأخذ ماله » فيقال : يصيران7) 
عدوين . فلا تقبل شهادة أحدهما على الآخرء فاكتفى بالقذف دليلا على العداوة ' 


)200 في هامش ١ط‏ » في الأصل : قبول . 
ف في هامش و طء في الأصل : إلا تخذ . 
وه في هامش و ط » في الأصل : يصيرين . 


1 كتاب الشهادات / باب فيا يفيد أهلية الشهادة 
ا ا ا ا 


ولم يتعرض لطلب الحد . قال الروياني : لعل القفال أراد غير صورة القذف ٠‏ ثم 
على ماذكره البغوي الحكم غير منوط بأن يطلب المقذوف الحد ء بل بأن يظهر 
العداوة » ولا شك أنه لو شهد على رجل . فقذفه المشهود عليه » لم يمنع ذلك من. 
الحكم بشهادته , نص عليه . 

فرع : العداوات الدينية لا توجب رد الشهادة » بل يقبل للمسلم على الكافر 
والسني على المبتدع . وكذا من أبغض الفاسق لفسقه لا ترد شهادته عليه . ولو قال ' 
عالم تاقد : لا تسمعوا(١)‏ الحديث من فلان » فإنه مخلط . أو لا تستفتوه » فإنه 
لا يعرف الفتوى . لم ترد شهادته .» لأن هذا نصيحة للناس ١‏ نص عليه . 

فرع : تقبل شهادة العدو لعدوه إذ لا تهمة . 

فرع العصبية أن يبغض الرجل لكونه من بني فلان ‏ فإن انضم إليها دعاء 
الناس. وتآلفهم2'») للاضرار بنه والوقيعة فيه اقتضى رد شهادته عليه. ومجرد هذا 
لا يقتضيه ٠‏ وليس من العصبية أن يحب الرجل قومه وعترته ع فتقبل شهادته لهم . 
وشهادتهم له . وتقبل شهادته لصديقه وأخيه وإن كان يصله ويبره . 

0 فرع : في شهادة المبتدع . جمهور الفقهاء من أصحابنا وغيرهم لا يكفرون 
أحدا من أهل القبلة » لكن اشتهر عن الشافعي رضي الله عنه تكفير الذين ينفون علم 
الله تعالى بالمعدوم . ويقولون : ما يعلم الأشياء حتى يخلقها . ونقل العراقيون عنه 
تكفير الناهين للرؤية والقائلين بخلق القرآن . وتأوله الامام » فقال : ظني أنه ناظر 
بعضهم . فألزمه الكفر في الحجاج . فقيل : إنه كفرهم . 

قلت : أما تكفير منكري العلم بالمعدوم أو بالجزئيات. فلاشك فيه. وأما من 
نفى الرؤية أو قال بخلق القرآن ء فالمختار تأويله » وسننقل إن شاء الله تعالى عن 
نصه في ١‏ الأم » ما يؤيده , وهذا التأويل الذي ذكره الإمام حسن . وقد تأوله الإمام 
الحافظ الفقيه الأصولي أبو بكر البيهقى رضى الله عنه وآخرون تأويلات متعارضة » 
على أنه ليس المراد بالكفر الإخراج من الملة . وتحتم الخلود في النار . وهكذا 
تأولوا ما جاء عن جماعة من السلف من إطلاق هذا اللفظ . واستدلوا بأنهم لم 


. في هامش «ط» في الأصل : لا تسمعون‎ )١( 
. زفق في هامش « ط » في الأصل : وبالغهم‎ 


كتتاب الشهادات / باب فيهما يفيد أهلية الشهادة نلف 
الاح وو حا جد اسح الحا الا ل ا 0 


يلحقوهم بالكفار في الارث والأنكحة » ووجوب قتلهم وقتالهم وغير ذلك . والله 
أعلم . 

ثم من كفر من أهل البدع لا تقبل شهادته » وأما من لا يكفره من أهل البدع. 
والأهواء . فقد نص الشافعي رحمه الله في « الأم » و« المختصر» » على قبول 
شهادتهم إلا الخطابية وهم قوم يرون جواز شهادة أحدهم لصاحبه إذا سمعه يقول : 
لي علئ فلان كذا , فيصدقه بيمين أو غيرها » ويشهد له اعتماداً على أنه لا يكذب 
هذا نصه . وللأصحاب فيه ثلاث فرق : فرقة جرت على ظاهر نصه . وقبلت شهادة 
جميعهم . وهذه طريقة الجمهور ١‏ 2 منهم ابن القاص ٠‏ وابن ن أبي هريرة » والقضاة ابن 
كج » وأبو الطيب » والروياني . واستدلوا بأنهم مصيبون في زعمهم ولم يظهر منهم 
ما يسقط الثقة بقولهم ؛ وقبل هؤلاء شهادة من سب الصحابة والسلف رضي الله 
عنهم . لأنه تقدم عليه من اعتقاد لا عن عداوة وعناد ' قالوا : ولو شهد خطابي وذكر 
ش شهادته ما يقطع احتمال الاعتماد على قول المدعي بأن قال : سمعت فلاناً يقر 
بكذا لفلان , أو رأيته أقرضه(22 , قبلت شهادته . وفرقة منهم الشيخ أبو حامد ومن 
تابعه حملوا النص على المخالفين في الفروع » وردوا شهادة أهل الأهواء كلهم . 
يا ا 
بعض . فقال أبو اسحاق : من أنكر إمامة أبي بكر رضي الله عنه » ردت شهادته 
لمخالفته الاجماع . ومن فضل علياً على أبي بكر رضي الله عنهما لم ترد شهادته » 
ورد الشيخ أبو محمد شهادة الذين يسبون الصحابة » ويقذفون عائشة رضي الله عنها ' 
فإنها محصنة كما نطق به القرآن » وعلى هذا جرى الإمام والغزالي والبغوي » وهو 
حسن . وفي « الرقم » أن شهادة الخوارج مردودة لتكفيرهم أهل القبلة . 

قلت : الصواب ما قالته الفرقة الأولى وهو قبول شهادة الجميع » فقد قال 
الشافعي رحمه الله في , الأم » : ذهب الناس في تأويل القرآن والأحاديث إلى أمور 
تباينوا فيها تبايناً شديداً » واستحل بعضهم من بعض ما تطول حكايته » وكان ذلك 
متقادماً . منه ما كان في عهد السلف إلى اليوم » » فلم نعلم أحداً من سلف الأمة 
يقتدى به , ولا من بعدهم 22 من التابعين رد شهادة أحد بتأويل » » وإن خطأه وضلله , 


)0( في أعائس واطء في الأصل 4 أقرضنته + 
)١(‏ في هامش « ط» في الاصل : بعد . 


علق ه كتاب الشهادات / باب فيها يفيد أهلية الشهادة 
حي ا ا ا ا ا 


ورآه استحل ماحرم الله تعالى عليه » فلا ترد شهادة أحد بشيء من التأويل كان له 
وجه يحتمله » وإن بلغ فيه استحلال المال والدم أعداانيه يدرت ونه ارخ 
بما ذكرنا ٠‏ وبيان ما ذكرناه في تأويل تكفير القائل بخلق القرآن . ولكن قاذف عائشة 
رضي الله عنها كافر. فلا تقبل شهادته . ولنا وجه أن الخطابي لا تقبل شهادته وإن 
بين ما يقطع » لاحتمال اعتماده » وقول صاحبه . والله أعلم . 


السبب الرابع : الغفلة , وكشرة الغلط . ولا تقبل شهادة المغفل الذي 
ا ٠»‏ فإن شهد مفسراً ٠‏ وبين وقت التحمل ومكانه . فزالت الريبة 
عن شهادته . قبلت . ولا تقبل شهادة من كثر غلطه ونسيانه » وأما الغلط اليسيرء 
فلا يقدح في الشهادة . لأنه لا يسلم منه أحد قال الإمام : ومعظم شهادات العوام 
يشوبها جهل وغرة ٠‏ فيحوج إلى الاستفصال كما سبق في آداب القضاء . 

السبب الخامس : أن يدفع بالشهادة عن نفسه عار الكذب . فإن شهد فاسق . 
ورد القاضي شهادته . ثم تاب بشرط التوبة » فشهادته المستأنفة مقبولة بعد ذلك . 
ولو أعاد تلك الشهادة التي ردت . لم تقبل . وقال المزني : تقبل . ولو شهد كافر أو 
عبد أو صبي . » فردت شهادته . ثم كمل فأعادها » قبلت , » لعدم تهمتهم بدفع العار 
بخلاف الفاسق . فإن كان يخفي فسقه ‏ والرد يظهره . فيسعى في دفع العار بإعادة 
الشهادة , فلو كان معلناً بفسقه حين شهد » ففي قبول شهادته المعادة بعد التوبة 
وجهان . أصحهما عند الأكثرين : لا يقبل أيضاً ». وإنما يجيء الوجهان إذا أصغى 
القاضي إلى شهادته مع ظهور فسقه . ثم ردها . وفي الإصغاء وجهان . أصحهما ‏ 
وبه قال الشيخ أبو محمد . واستحسنه الإمام ‏ : لا يصغي . كشهادة العبد والصبي . 
ولو كان الكافر يستتر بكفره . وردت شهادته » ثم أسلم وأعادها. لم تقبل على 
الأصح » ولو ردت شهادته لعداوة . فزالت . وأعادها, » لم تقبل على الأصح 2 
ويجريان فيما لو شهد لمكاتبه بمال . أو لعبده بنكاح . فردت فأعادها بعد عتقهما . 
وأجاب ابن القاص هنا بالقبول » ويجريان فيما لو شهد اثنان من الشفعاء بعفو شفيع 
ثالث قبل عفوهما . فردت شهادتهما . ثم عفوا. وأعاداها . وفيما شهد(2 اثنان 
لمورثهما بجراحة غير("2 مندملة » فردت» ثم أعاداها بعد الاندمال . ولو شهد فرعان 
)١(‏ سقط في وطاع». 
(؟) في هامش « ط » في الأصل : عبد . 


كتاب الشهادات / باب فيا يفيد أهلية الشهادة محف 
لجا افيا جوف 1 جات ططق 0 0 ا ا 


على شهادة أصل . فردت شهادتهما لفسق الأصل » فقد صارت شهادة مردودة . 
فلوتاب . وشهد بنفسه . وأعاد الفرعان شهادتهما على شهادته » أو شهد على شهادته 
فرعان آخران . لم تقبل . ولو ردت شهادة الفرعين ٠‏ لفسقهما . لم تتأئر به شهادة 
الأصل . 

السبب السادس : الحرص على الشهادة بالمبادرة : اعلم أن الحقوق 
ضربان : ضرب لا تجوز المبادرة إلى الشهادة عليه » وضرب يجوز وتسمى الشهادة 
على هذا الثاني على وجه المبادرة شهادة حسبة » فحيث لا يجوز . فالمبادر متهم 
فلا تقبل شهادته ‏ والمبادرة أن يشهد من غير تقدم دعوى . فإن شهد بعد دعوى قبل 
أن يستشهد , ردت شهادته أيضاً على الأصح للتهمة , وإذا رددناها » ففي مصيره 
مجروحا وجهان . الأصح لاء وبه قطع أبو عاصم ١‏ وظاهر هذا كون الخلاف في 
سقوط عدالته مطلقا .» ويؤيده أن القاضي أبا سعد الهروي . قال : الوجهان مبنيان 
على أن المبادرة من الصغائر ١‏ أم من الكبائر » لكن منهم من يفهم كلامه اختصاص 
الخلاف برد تلك الشهادة وحدها إذا أعادها . فقد قال البغوي : وإذا قلنا : يصير 
مجروحاً لا يشترط استبراء حاله حتى لو شهد في حادثة أخرى تقبل » فأشعر كلامه 
باختصاص الخلاف . . 


فرع : تقبل شهادة من احتبى وجلس في زاوية محتبياً لتحمل الشهادة » ولا 
تحمل على الحرص ٠‏ لأن الحاجة قد تدعو إليه » وحكى الفوراني قولا قديما أنها 
لا تقبل . وهو شاذء قال : وعلى المشهور يستحب أن يخبر الخصم أني شهدت 
عليك لثلا يبادر إلى تكذيبه » فيعزره القاضي . ولو قال رجلانلثالث : توسط بيننا 
لنتحاسب ونتصادق . فلا تشهد علينا بما يجري ٠‏ فهذا شرط باطل . وعليه أن 
يشهد0") . 

الضرب الثاني : ما تقبل فيه شهادة الحسبة » وهو ما تمحض حقاً لله تعالى » 
أو كان له فيه حق متأكد لا يتأثر برضى الآدمي ٠‏ فمنه الطلاق » وأما الخلع » فأطلق 


)١(‏ فشرط قبولها أن يكون الشاهد نظراً للمقر يسمع كلامه ويراه كما ذكره الصيمري في شرح الكفاية 
وشريح الروياني في روضته وهو مقتضى كلام الرافعي في الباب الثالث في مستند علم الشاهد » وعن 


14" كتاب الشهادات / باب فيم| يفيد أهلية الشهادة 


البغوي المنع فيه » وقال الإمام : يقبل في الفراق دون المال . قال : ولا أبعد ثبوته 
تبعا . ولا إثبات الفراق دون البينونة » ومنه العتق والاستيلاد دون التدبير » ويقبل في 
العتق بالتدبير . ولا يقبل في الكتابة » فإن أدى النجم الأخير . شهد بالعتق . وفي 
شراء القريب وجهان . أحدهما : تقبل شهادة الحسبة فيه لحق الله تعالى » وأصحهما 
لاء لأنهم يشهدون بالملك. ومنه العضوعن القصاص. والصحيح قبولهافيه, ومنه 
الوصية والوقف إذا كانا لجهة عامة . فإن كان لجهة خاصة . فالأصح المنع . ونقله 
الإمام عن الجمهور لتعلقه بحظوظ خاصة » ومنه تحريم الرضاع والنسب وفي النسب 
وجه . ومنه بقاء العدة وانقضاؤها . وتحريم المصاهرة » وكذا الزكوات والكفارات » 
والبلوغ والإسلام » والكفر والحدود التي هي حقوق() لله تعالى . كالزنى . وقطع 
الطريق . وكذا السرقة على الصحيح . لكن الأفضل في الحدود الستر . ومنه 
الإحصان والتعديل . وأما ما هو حق آدمي » كالقصاص . وحد القذف والبيوع . 
والأقارير . فلا تقبل فيه شهادة الحسبة . فإن لم يعلم صاحب الحق بالحق . أخبره 
الشاهد حتى يدعي ويستشهده فليشهد . وقيل : تقبل شهادة الحسبة في الدماء 
خاصة . وقيل : تقبل في الأموال أيضاً . وقيل : تقبل إن لم يعلم المستحق بالحق » 
والصحيح المنع9© مطلقاً . 

فرع : ما قبلت فيه شهادة الحسبة هل يسمع فيه دعوى الحسبة ؟ وجهان : 
أحدهما لا وبه قطع القفال في الفتاوى . لأن الثبوت بالبينة وهي غنية عن 
الدعوى . وقال القاضي حسين : تسمع . لأن البينة قد لا تساعد . وقد يراد 
استخراج الحق باقرار المدعى عليه0© . 


)1( في هامش «١‏ ط » في الأصل : حدود . 

آفة في هامش «١‏ ط » في الأصل : المنعم . 

() قال الشيخ البلقيني الأصح ما ذكره القاضي الحسين وما اعتقد أن القفال يخالف فيما إذا لم يكن بينة 
وادعى العبد على السيد أنه أعتقه أن الدعوى تسمع ليحلف السيد أو يقر أو ينكل فترد اليمين على العبد 
فيحلف العبد ويثبت العتق . وإنما كلام القفال في صورة وجود الشهود فإن الحال حينئذ غني عن 
الدعوى بشهادتهم حسبه . ش 1 
وقد يقول القفال ليس هذه دعوة حسبة بل هي دعوى المظلوم بالرق أو يحمل كلام القفال على حدود ' 
الله تعالى . فأما الطلاق فإنه تسمع دعوى الزوجة فيه بلا خلاف وكذلك دعوى العبد العتق . انتهى . 
ووافق صاحب الخادم شيخه البلقيني . 


كتاب الشنهادات / باب فيا يفيد أهلية الشهادة 331”؟> 
و ل و ا 2000 


فرع : شهود الحسبة يجيئون إلى القاضي . ويقولون : نشهد على فلان 
بكذا » فأحضره لنشهد عليه . فإن ابتدؤواء وقالوا : فلان زنى فهم قذفةء وفي 
الفتاوى : أنه لو جاء رجلان . وشهدا بأن فلاناً أخو فلانة من الرضاع » لم يكف حتى 
يقولا : وهو يريد أن ينتكحهاء وأنه لو شهد اثنان بطلاق » وقضى القاضي 
بشهادتهما » ثم جاء آخران يشهدان بأخوة بين المتناكحين » لم تقبل هذه الشهادة » 
إذ لا فائدة لها فى الحال , ولا بكونهما قد يتناكحان بعد » وأن الشهادة على أنه أعتق 
عبده إنما تسمع إذا كان المشهود عليه يسترقه » وهذه الصورة تفهمك أن شهادة 
الحسبة إنما تسمع عند الحاجة . ولو جاء عبدان لرجل . فقالا : إن سيدنا أعتق 
أحدنا » وقامت بينة بما يقولان » سمعت . وإن كانت الدعوى فاسدة . لأن البينة 
على العتق مستغنية عن تقدم الدعوى . 

فصل : شهادة الأخرس إن لم يعقل الاشارة مردودة » وكذا إن عقلها على 
الأصح عند الأكثرين , فعلى هذا يعتبر في الشاهد سوى الشروط الستة كونه ناطقا » 
وذكر الصيمري أنه لا تقبل شهادة محجور عليه بالسفه » فإن كان كذلك . زاد شرط 
ثامن00© , 


فصل : في أمور لا تمنع الشهادة . وفيها خلاف لبعض العلماء . منها شهادة 
البدوي على القروي وعكسه مقبولة » وكذا شهادة المحدود في القذف وغيره بعد 
التوبة مقبولة في جنس ما حد وفي غيره » وتقبل شهادة ولد الزنى » ويجوز أن يكون 
قاضيا . 

فصل : في التوبة . قد سبق أن من لا تقبل شهادته لمعصية تقبل إذا تاب . 
وظهر إعراضه عما كان عليه » قال الأصحاب : التوبة تنقسم إلى توبة بين العبد وبين 
الله تعالى » وهي التي يسقط بها الاثم » وإلى توبة في الظاهر . وهي تتعلق بها عود 
الشهادة والولايات . أما الأولى ٠‏ فهي أن يندم على فعل . ويترك فعله في الحال » 


)1غ( ما ذكره الصيمري هو المنقول عن ابن كج في التجريد والدارمي في الاستذكار كلاهما في باب 
الحجرء وجزم به الرافعي في باب الوصايا وأفهم كلام الشيخ أن المحجور عليه بالفلس ليس كذلك 
وقد ذكر في كتاب النكاح أنه على التزويج . 
قال في الخادم : أهمل معنى الرافعي من الشروط السمع والبصر أي فيما لا يقبل فيه شهادة الأعمى . 


كف كتاب الشهادات / باب فيها يفيد أهلية الشهادة 
ا ا ا ا ا ا ا 


ويعزم أن لا يعود إليه0 , .ثم إن كانت المعصية لا يتعلق بها حق مالي لله تعالى ولا 
للعباد , كقبلة الأجنبية ومباشرتها فيما دون الفرج . فلا شيء عليه سوى ذلك . وإن 
تعلق بها حق مالي . كمنع الزكاة » والغصب . والجنايات في أموال الناس .» وجب 
مع ذلك تبرئة الذمة عنه . بأن يؤدي الزكاة » ويرد أموال الناس إن بقيت ء ويغرم بدلها 
إن لم تبق » أو يستحل المستحق , » فيبرئه ويجب أن يعلم المستحق إن لم يعلم به , 
وأن يوصله إليه إن كان غائباً إن كان غصبه منه هناك » فإن مات . سلمه إلى وارثه ‏ 
فإن لم يكن له وارث9) وانقطع خبره . دفعه إلى قاض ترضى سيرته وديانته » فإن 
تعذر . تصدق به على الفقراء بنية الغرامة له إن وجده . ذكره العبادي في « الرقم » 
والغزالي في غير كتبه الفقهية . وإن كان معسراً » نوى الغرامة إذا قدر ‏ فإن مات قبل 
القدرة » فالمرجو من فضل الله تعالى المغفرة . 

قلت : ظواهر السنن الصحيحة تقتضي ثبوت المطالبة بالظلامة وإن مات معسراً 
عاجزاً إذا كان عاصياً بالتزامها . فأما إذا استدان في مواضع يباح له الاستدانة , 
واستمر عجزه عن الوفاء حتى مات . أو أتلف شيئاً خطأ . وعجز عن غرامته حتى 
مات . فالظاهر أن هذا لا مطالبة في حقه في الآخرة . إذ لا معصية منه . والمرجو أن 
الله تعالى يعوض صاحب الحق . وقد أشار إلى هذا إمام الحرمين في أول كتاب 
النكاح : وتباح الاستدانة لحاجة في غير معصية ولا سرف إذا كان يرجو الوفاء به 
جهة , أو سبب ظاهر . والله أعلم . 

وإن تعلق بالمعصية حق ليس بمالي . فإن كان حداً لله تعالى بأن زنى أو 
شرب . فإن لم يظهر عليه » فله أن يظهره » ويقر به ليقام عليه الحد . ويجوز أن يستر 
على نفسه وهو الأفضل . فإن ظهر . فقد فات الستر . فيأتي الامام ليقيم عليه الحد . 
قال ابن الصباغ : إلا إذا تقادم عليه العهد . وقلنا : يسقط الحد . وإن كان حقاً 


)١(‏ قال في المهمات : أهمل شرط رابعاً وهو أن يكون ذلك لله تعالى حتى لو عوقب على جريمة فندم 
وعزم على عدم العود لما حل به وخوفاً من وقوع مثله لم يكف ء قاله أصحابنا الأصوليون ومثلوه بما إذا 
قتل ولده وندم لكونه ولده أو بذل شحيح مالا في معصية وندم للغرم ولا بد منه . 
وقال البلقيني : هذا الإيراد عندنا غير معتبر لأن التوبة عبادة » والعبادة لا بد أن تكون لله » وإذا لم يكن 
ذلك فلا توبة ولا عبادة . 
قال الرملي : هذا التوجب فيه اعتراف باعتبار الإيراد . 

. في هامش «ط» في الأصل : فإن لم يكن وارثاً‎ )١( 


كتاب الشهادات / باب فيما يفيد أهلية الشهادة لقف 


للعياد » كالقصاص وحد القذف ٠‏ فيأتي المستحق . ويمكنه من الاستيفاء » فإن لم 
يعلم المستحق . وجب في القصاص أن يعلمه ‏ فيقول : أنا الذي قتلت أباك . 
ولزمني القصاص , فإن شئت . فاقتص . وإن شئت فاعف . وفي حد القذف سبق 
في كتب اللعان خلاف في وجوب إعلامه . وقطع العبادي وغيره هنا بأنه يجب 
إعلامه » كالقصاص . وأما الغيبة إذا لم تبلغ المغتاب ‏ فرأيت في فتاوى الحناطي 
أنه يكفيه الندم والاستغفار .» وإن بلغته » أو طرد طارد قياس القصاص والقذف فيها . 
فالطريق أن يأتى المغتاب ويستحل منه » فإن تعذر لموته » أو تعسر لغيبته البعيدة » 
استغفر الله تعالى . ولا اعتبار بتحليل الورثة » هكذا ذكره الحناطي وغيره » قال 
العبادي : والحسد كالغيبة وهو أن يهوى زوال نعمة الغيرء ويسر ببليته » فيأتي 
المحسود ويخبره بما أضمره ويستحله . ويسأل الله تعالى أن يزيل عنه هذه الخصلة . 
وفى وجوب الإخبار عن مجرد الاضمار بعيد . 


قلت : المختار بل الصواب أنه لا يجب إخبار المحسود » بل لا يستحب ٠»‏ ولو 
قيل : يكره لم يبعد . وهل يكفي الاستحلال من الغيبة المجهولة » أم يشترط معرفتها 
للعافي ؟ فيه وجهان سبقا في كتاب الصلح(2 . والله أعلم . 

فرع : لو قصر فيما عليه من دين ومظلمة » ومات المستحق . واستحقه 
. وارث بعد وارث » ثم مات ولم يوفهم . فمن يستحق المطالبة به في الآخرة ؟ فيه 
أوجه أرجحها ‏ وبه أفتى الحناطي - أنه صاحب الحق أولا 3 والثاني أنه آخر من مات 
من ورثته » أو ورثة ورثته وإن نزلوا » والثالث ذكره العبادي في « الرقم » : أنه يكتب 
الأجر لكل وارث مدة حياته » ثم بعده لمن بعده » ولو دفع إلى بعض الوارثين عند 
انتهاء الاستحقاق إليه » خرج عن مظلمة الجميع فيما سوف ومطل . وأما التوبة في 
الظاهر . فالمعاصي تنقسم إلى فعلية وقولية » أما الفعلية » كالزنى والسرقة 
والشرب , فإظهار التوبة منها لا يكفي في قبول الشهادة » وعود الولاية » بل يختبر 
مدة يغلب على الظن فيها أنه قد أصلح عمله وسريرته » وأنه صادق في توبته » وفي 
تقدير هذه المدة أوجه الأكثرون أنها سنة » والثاني : ستة أشهر » ونسبوه إلى النص » 


. الذي سبق له ذكر وجهين في كتاب الضمان من غير ترجيح . لكن رجح المصنف في الأذكار الاشتراط‎ )١( 
. كما تقدم التنبيه عليه في الضمان‎ 
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والثالث : لا يتقدر بمدة إنما المعتبر حصول غلبة الظن بصدقه . ويختلف ذلك 
بالأشخاص . وأمار ات الصدق . وهذا اختيار الإمام والعبادي والغزالي . وأما 
القولية » فمنها القذف . ويشترط فى التوبة منه القول . كما أن التوبة من الردة 
بكلمتي الشهادة . قال الشافعى رح الله : التوبة منه إكذابه نفسه. فأخذ 
الاصطخري بظاهره » وشرط أن يقول : كذبت فيما قذفت . ولا أعود إلى مثله . 
وقال الجمهور : لا يكلف أن يقول : كذبت . فربما كان صادقاً . فكيف نأمره 
بالكذب ؟ ! ولكن يقول : القذف باطل وإني نادم على ما فعلت . ولا أعود إليه » أو 
يقول : ما كنت محقاً في قذفي » وقد تبت منه » ونحو ذلك . وسواء في هذا القذف 
على سبيل السب والإيذاء .» والقذف على صورة الشهادة إذا لم يتم عدد الشهود . 
إن”'2 قلنا بوجوب الحد على من<2"2 شهد . فإن لم نوجب , فلا حاجة بالشاهد إلى 
التوبة . ويشبه أن يشترط في هذا الاكذاب كونه عند القاضي . ثم إذا تاب بالقول . 
فهل يستبرىء المدة المذكورة إذا كان عدلا قبل القذف ؟ ينظر إن كان القذف على 
صورة الشهادة لم يشترط على المذهب . وإن كان قذف سب وايذاء .» اشترط على 
المذهب . واعلم أن اشتراط التوبة بالقول في القذف مشكل . وإلحاقه بالردة 
ضعيف . فإن اشتراط كلمتي الشهادة مطرد في الردة القولية والفعلية » كالقاء 
المصحف في القاذورات . ثم مقتضى ما ذكروه في القذف أن يشترط التوبة بالقول 
في سائر المعاصي القولية . كشهادة الزور والغيبة والنميمة وقد صرح صاحب 
« المهذب » بذلك في شهادة الزور. فقال : التوبة منها أن يقول : كذب فيما فعلت 
ولا أعود إلى مثله . ْ 

فروع: لو قذف وأتى ببينة على زنى المقذوف . فوجهان . حكاهما 
الإمام . أحدهما : لا تقبل شهادته . لأنه ليس له أن يقذف . ثم يقيم البينة » بل كان 
ينبغي أن يجيء مجيء الشهود . والصحيح القبول . لأن صدقه قد تحقق بالبينة ‏ 
وكذا الحكم لو اعترف المقذوف . وكذا لو قذف زوجته ولاعن . وسواء في رد 
الشهادة . وكيفية التوبة قذف محصناً أو غيره حتى لو قذف عبد نفسه » ردت شهادته » 


)01( في هامش « ط » في الاصل :. : وإن . 
0( في هامش « طََ في الاصل :اها . 
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ويكفي تحريم القذف سبباً للرد » وشاهد الزور يستبرىء . كسائر الفسقة فإذا ظهر 
صلاحه 2 قبلت شهادته في غير تلك الواقعة . ومن غلط في شهادة لا يشترط 
استبراؤه » وتقبل شهادته في غير واقعة الغلط . ولا تقبل فيها . 

قلت : التوبة من أصول الإسلام المهمة . وقواعد الدين . وأول منازل 
السالكين . قال الله تعالى : « وتوبوا إلى الله جميعاً أيها المؤمنون 2174 فالتوبة من 
المعصية واجبة على الفور بالاتفاق . وقد تقدمت صفتها . وتصح التوبة من ذنب وإن 
كان ملابساً ذنباً آخر مصراً عليه » ولوتاب من ذنب , ثم فعله مرة أخرى . لم تبطل 
التوبة » بل هو مطالب بالذنب الثاني دون الأول . ولو تكررت التوبة » ومعاودة”9"» 
الذنب » صحت . هذا مذهب الحق فى المسلمين خلافا للمعتزلة . قال إمام 
الحرمين في « الارشاد » : والقتل الموجب للقود تصح التوبة منه قبل تسليم القاتل 
نفسه ليقتص منه . فإذا ندم » صحت توبته في حق الله تعالى . وكان منعه القصاص 
من مستحقه معصية مجددة . ولا يقدح في التوبة » بل يقتضي توبة منها . ومن تاب 
عن معصية ثم ذكرها قال الإمام القاضي أبو بكر بن الباقلاني رحمه الله : يجب عليه 
تجديد الندم عليها كلما(" ذكرها إذ لو لم يندم » لكان مستهينا بها » وذلك ينافي 
الندم . واختار امام الحرمين أنه لا يجب . ولا يلزم من ذكرها بلا ندم الاستهانة » بل 
قد يذكرء ويعرض عنها . قال القاضي : وإذا لم يجدد التوبة كان ذلك معصية 
جديدة . والتوبة الأولى صجيحة . لأن العبادة الماضية لا ينقضها شيء بعد فراغها ‏ 
قال : فيجب تجديد توبة عن تلك المعصية . وتجب توبة من ترك التوبة إذا حكمنا 
بوجوبها . قال الإمام : وإذا أسلم الكافر » فليس إسلامه توبة عن كفره . وإنما توبته 
ندمه على كفره . ولا يتصور أن يؤمن ولا يندم على © كفره .» بل تجب مقارنة الإيمان 
للندم على الكفر . ثم وزر الكفر يسقط بالايمان . والندم على الكفر بالاجماع . هذا 
مقطوع . وما سواه من ضروب التوبة » فقبوله مظنون غير مقطوع به . وقد أجمعت 
الأمة على أن الكافر إذا أسلم وتاب عن كفره . صحت توبته » وإن استدام معاصي 


, )7”1( : النور‎ )١( 

. في هامش « ط»ء في الأصل : ومداومة‎ )١( 
. في هامش « ط» في الأصل : كما‎ (2 
. ط » في الأصل : عن‎ «١ في هامش‎ 6 
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أخر. هذا كلام الإمام . وهذا الذي قاله أن القبول مظنون(© هو الصحيح . وقال 
جماعة من متكلمي أصحابنا : هو مقطوع . والله أعلم . 

فصل : إذا حكم القاضي بشهادة اثنين . ثم بان له أنهما كانا عبدين » أو 
كافرين . أو صبيين ٠‏ أو امرأتين .» نقض حكمه . لأنه تيقن الخطأ . كما لو خحكم 
باجتهاده » فوجد النص خلاقه » ولوبان ذلك لقاضرر آخر نقضه أيضاً . فإن قيل : قد 
اختلف العلماء ء في شهادة العبد. فكيف نقض الحكم في محل الاختلاف 
والاجتهاد ؟ فالجواب أن الصورة مفروضة فيمن لا يعتقد الحكم بشهادة العبد وحكم 
بشهادة من ظنهما حرين . ولا اعتداد بمثل هذا الحكم . ولأنه حكم يخالف القياس 
الجلي . لأن العبد ناقص في الولايات . وسائر الأحكام . فكذا الشهادة . وإن بان 
أنه حكم بشهادة فاسقين » نقض حكمه على الأظهر" . وقيلٍ : قطعاً . ولو شهد 
عدلان » ثم فسقا قبل أن نحكم بشهادتهما » لم نحكم بها قطعاً , » لأن الفسق يخفى 
غالباً » فربما كانا فاسقين عند الشهادة . ولو ارتدا قبل الحكم ؛ لم يحكم على 
الصحيح . ٠‏ لأنها توقع ريبة » وقيل : لا يؤثر حدوثها بعد شهادتهما . وقال الداركي : 
إن ارتدا إلى كفر يستسر أهله به. فكالفسق, وإلا فلا يؤثر. ولوشهدا في حد أو 
مال . ثم ماتا أو جنا أو عمياء أو خرسا. لم يمنع حدوث هذه الأحوال الحكم 
بشهادتهما . لأنها لا توهم ريبة فيما مضى . ويجوز وقوع التعديل بعد حدوثها . ولو 
فسق الشاهدان . أو ارتدا بعد الحكم بشهادتهما. وقبل الاستيفاء » فهو كرجوع 
الشاهدين بعد الحكم . وقبل الاستيفاء . وفيه خلاف وتفصيل سنذكره في بابه إن شاء 
الله تعالى . والمذهب أنه لا يؤثر في المال » بل يستوفى . 

فرع ”© : قال القاضي بعد الحكم بشهادة شاهدين : قد بان لي أنهما كانا 
فاسقين , ولم تظهر بينة بفسقهما , قال الغزالي في « الفتاوى » : إذا لم يتهم في 


. في هامش « ط» في الأصل : مضمون‎ )١( 

)١(‏ قال في الخادم : صورة المسألة ما إذا كان الفسق ظاهراً غير مجتهد فيه فإن كان مجتهداً فيه كشرب 
النبيذ فلا خلاف أنه لا ينقض لأن الاجتهاد لا ينقض بالاجتهاد . كذا قاله القاضي والبغوي أبو محمد 
الجويني في مختصره والغزالي في الخلاصة وأشار إليه الرافعي في أنهم نزلوا النص بالمنع على ما إذا 
شهد على فسق مجتهد فيه كشرب النبيذ . 

(*) في هامش « ط » في الأصل : فروع . 
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قضائه بعلمه مكن من .ذلك أيضاً . قال : ولو قال : أكرهني السلطان على الحكم 
بقولهما » وكنت أعرف فسقهماء قبل قوله من غير بينة الإكراه ٠‏ ولو بان بالبينة أن 
الشاهدين كانا والدين للمشهود له » أو ولدين . أو عدوين للمشهود عليه » نقض 
الحكم . وبالله التوفيق . ظ 
الباب الثاني في العدد والذكورة 

قول الشاهد الواحد لا يكفي الحكم به إلا في هلال رمضان على الأظهر(" 2‏ 
وأما القضاء بشاهد ويمين وإن قلنا على وجه : إن القضاء بالشاهد . فليس فيه اكتفاء 
بشاهد . بل يشترط معه اليمين . ثم الشهادات ثلاثة أضرب . الأول : الشهادة على 
الزنى . فلا تثبت إلا بأربعة رجال . وتثبت الشهادة على الإقرار بالزنى برجلين على 
الأظهر . وفي قول : يشترط أربعة » ولا يثبت اللواط وإتيان البهيمة إلا بأربعة على 
المذهب . ويثبت القذف بشاهدين على المشهور » ونقل أبو عاصم قولاً قريباً في 
اشتراط أربعة . 


فرع : سبق في السرقة أنه يشترط في الشهادة على الزنى أن يذكروا التي زنى 


)١(‏ استدرك في المهمات على الشيخ تبعا لأصله ما لوشهد بإسلام الذمي قبل موته فإنه لا يحكم به بالنسبة 
إلى الإرث وفي قبولها في الصلاة عليه وجهان مبنيان على القولين في هلال رمضان ونازعه في الخادم 
وقال إنه إخبار والذي في شرج المهذب كما قاله في المهمات . وزاد في الخادم مسائل : 
منها : لو نذر صوم شعبان مثلا فشهد واحد باستهلاله فوجهان في البحر مبنيان على أن النذر يسلك به 
مسلك جائز الشرع أو واجبه . 1 
ومنها : لو شهد واحد بطلوع فجر رمضان . هل يلزمه الإمساك عن الطعام أو لا بد من اثنين فيه 
احتمالان لوالد الروياني مبنيان على قبول شهادة الواحد في هلال رمضان حكاهما عنه قبل باب الأيام 
المنهي عن صيامها ومقتضاه ترجيح القبول . 
ومنها : المسمع للخصم كلام القاضي أو الخصم يقبل فيه الواحد وهو من باب الشهادة كما ذكره 
الرافعي قبل باب القضاء على الغائب . 
ومنها : سبق أن القاضي يكتفي بقول العون في امتناع الخصم. المتعذر من الحضور وتعذره بذلك . 
ومنها : العيب في البيع يقبل فيه قول الواحد كما حكاه الرافعي في بابه عن التهذيب ثم حكى عن 
المتولي خلافه ولم يرجح شيئاً . واستدرك الشيخ بهاء الدين بن شداد الحلبي صورة أخرى فقال : وقد 
حكى كلام الذخائر في حصر الاستثناء في هلال رمضان . وعجيب منه هذا الكلام وقد تقدم تقديره أنه 
إذا أقام شاهداً واحداً استحق الحيلولة والوقف فى صور متعددة وهو حق ثبت بالشاهد الواحد فلعله أراد 
بذلك ان هذه أمور تابعة لقوق لا أنها مقضودة + اتهن ‏ والعحب فنا فإن التتاهل الوابجد على القول 
بالحيلولة والوقف به لا يثبت به الحق المدعى إنما هي حيلولة ووقف وليس من الحكم في شيء . 
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بها . وأن(" يذكروا الزنى مفسرا9” . فيقولون : رأينا أدخل ذكره . أو قدر الحشفة 
منه في فرج فلانة على سبيل الزنى . ولا يكفي إطلاقه الزنى . فقد يظنون المفاخذة 
زنى » وقد تكون الموطوءة جارية ابنه » أو مشتركة بينه وبين غيره بخلاف ما لو ادعت 
وطء شبهة . وطلبت المهر . فإنه يكفي الشهادة على الوطء . ولا يشترط قولهم : 
رأينا ذلك منه في ذلك منها , لأن المقصود هناك المال » فلم يلزم هذا الاحتياط ‏ 
وقد وقع في كلام الغزالي وغيره أن الشاهد يقول : رأينا ذكره في فرجها كالمرود في 
المكحلة . وهذا التشبيه زيادة بيان » وليس بشرط . صرح به القاضي أبو سعد . 
فرع : هل يجوز النظر إلى الفرج لتحمل شهادة الزنى أو ولادة » أو عيب 
باطن أم لا ء وإنما يشهد عليه عند وقوع النظر إليه اتفاقا ؟ فيه أوجه سبقت في أول 
التكاح » الأصح المنصوص الجواز . والثاني : المنع » والثالث : المنع في الزنى 
دون غيره » والرابع عكسه 
الضرب الثاني : ما ليس بمال . ولا يقصد منه مال . فإن كان عقوبة » لم تثبت 

إلا برجلين(© سواء فيه حق الله تعالى . كحد الشرب . وقطع الطريق . وقتل الردة » 
وحق العباد كالقصاص في النفس . أو الطرف . وحد القذف . والتعزير كالحد ء. ولا 
مدخل لشهادة النساء فيها . وإن كان غير عقوبة » فهو نوعان أحدهما : يطلع عليه 
الرجال غالباً ٠‏ فلا يقبل فيه إلا رجلان ٠‏ وذلك كالنكاح والرجعة » والطلاق والعتاق . 
والإسلام والردة » والبلوغ والإيلاء » والظهار والإعسار. والموت . والخلع من 
جانب المرأة » والولاء وانقضاء العدة . وجرح الشهود وتعديلهم . والعفو عن 
القصاص والإإحصان » والكفالة والشهادة برؤية هلال غير رمضان؟» » والشهادة على 
الشهادة . والقضاء والولاية إن اشترطنا فيهما الشهادة » والتدبير والاستيلاد » وكذا 
الكتابة على الصحيح . وقيل : تثبت الكتابة برجل وامرأتين » ومنه الوكالة والوصاية 
)١(‏ في هامش و ط » في الأصل : وأنهم 
(؟) قال الشيخ البلقيني : لم يسبق هذا في السرقة . 
(5) والإسلام تقدم قريبا أنه لو شهد واحد بإسلام كافر هل يقبل بالنسبة إلى الصلاة عليه فيه خلاف قبول 

الشاهد في هلال رمضان . : 
(5:) تقدم لو نذر صوم شهر كشعبان مثلا وشهد واحد برؤيته هل يثبت بالنسبة إلى الناذر فيه وجهان مبنيان 

على القولين في هلال رمضان . أما لو رآه نفس الناذر فإنه تجب عليه كما لو رأى هلال رمضان واحد 

وقلنا بالقول الثاني إنه لا يثبت إلا بشاهدين فإنه يجب عليه . 
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وإن 8 الل لأنهما ولاية وسلطنة . ومنه القراض . وكذا الشركة على الأصح . 
وقيل : تثبت برجل وام رأتين . النوع الثاني : ما لا يطلع عليه الرجال ء» وتختص 
النساء تعر 07 غالباً ٠‏ فيقبل فيه شهادتهن منفردات . وذلك كالولادة . والبكارة . 
والثيابة » والرتق . والقرن . والحيض . والرضاع 7( . وعيب المرأة من برص وغيره 
تحت” الإزارء حرة كانت أو أمة , وكذا استهلال الولد على المشهور . فكل هذا 
النوع لا يقبل فيه إلا ربع نسوة أو رجلين . أو رجل وامرأتين . قال البغوي : والعيب 
في وجه الحرة وكفيها لا يثبت إلا برجلين . وفي وجه الأمة وما يبدو منها في المهنة 
يثبت برجل وامرأتين . لأن الخته ا د المال . قال : والجراحة على فرج المرأة لا 
يلحق بالعيب » لأن جنس الجراحة مما يطلع عليه الرجل غالبا , هكدا قاله » لكن 
جنس العيب مما يطلع عليه الرجال غالبا » لكن لا يطلعون على العيب الخاص » 
وكذا هذه الجراحة . 

قلت : الصواب إلحاق الجراحة على فرجها بالعيوب تحت الثياب .» وعجب 
من البغوي كونه ذكر خلاف هذا . وتعلق بمجرد الاسم . والله أعلم . 

الضرب الثالث : ما هو مال أو المقصود منه مال . كالأعيان والديون . والعقود 
المالية » فيثبت برجلين وبرجل وامرأتين » ولا يثبت بنسوة منفردات . فمن هذا 
الضرب البيع والإقالة » والإجارة » والرد بالعيب » والحوالة » والضمان . والصلح . 
والقرض والشفعة والمسابقة » وخيول المسابقة9©» . والغصب . والإيلاء والوصية 
بمال » والمهر في النكاح . ووطء الشبهة . والجنايات التي لا توجب إلا المال . 
كقتل الخطأ وقتل الصبي والمجنون . وقتل الحر العبد . والمسلم الذمي . والوالد 
الولد » والسرقة التي لا قطع فيها » وكذا حقوق الأموال . والعقود كالخيار» وشرط 


)١(‏ والحيض اعترضه في المهمات بما ذكره الشيخ في كتاب الطلاق والمعتمد ما ذكره الشيخ هنا وذكره 
الشيخ في فتاويه وعلله بممارسة النسوة له 
قال في الخادم :. وينبغي حمل ما في الطلاق على عسر إقامة البينة لا التعذر فلا يناقض . 

0) أي يختص بالنساء . قال في القوت :. قال القفال والقاضي الحسين والمتولي الرضاع من لبن حلب آنية 
لا يثبت إلا برجلين والشهادة بأن هذا من لبن هذه ا 

إفة في هامش « ط » في الأصل : : وتحت . 

463 كذا وقع في بعض نسخ الشرم ٠‏ وقال في القوت الصوات رقي أورده الرافعى أي في النسخ 
الصحيحة وأطال في ذلك تبعاً للمهمات . 


لض كتاب الشهادات / باب في العدد والذكورة 


الرهن . والأجل وفي الأجل وجه . لأنه ضرب سلطنة . ومنه قبض الأموال . منها 
نجوم الكتابة » وفى النجم الأخير وجه ضعيف أنه يشترط له رجلان ١‏ لتعلق العتق 
به » ومنه الرهن والإبراء على الصحيح فيهما . ومنه طاعة الزوجة لاستحقاق النفقة » 
وقتل الكافر لاستحقاق السلب . وإدمان الصيد . لتملكه . وعجز المكاتب عن 
النجوم . ومنه الوقف . وفي ثبوته برجل وامرأتين ما سنذكره إن شاء الله تعالى في 
الباب7١)‏ الرابع في ثبوته بشاهد ويمين . ولو مات سيد المدبر . فادعى الوارث أنه 
كان رجع عن التدبير . وقلنا : يجوز الرجوع . ثبت برجل وامرأتين . ولو ادعى رق 
شخص . أو ادعى جارية في يد غيره أنها أم ولد ثبت برجل وامرأتين 5 0 
الزوجان على 0 » وقال الزوج : طلقتك على كذا . وقالت : بل مجاناً » 

دعواه برجل وامرأتين . وكذا لوقال لعبده : أعتقتك بكذا , فقال : مجاناً . 0 
على النكاح . واختلفا في قدر المهر أو صفته . أو على الخلع . واختلفا في قدر 
العوض . أو صفته . ثبت برجل وامرأتين . وكذا لو توافق السيد والعبد على الكتابة , 
واختلفا في قدر النجوم أو صفتها. والإقرار بكل ما يثبت برجلين يثبت برجل 
وامرأتين » وفسخ العقود المالية يثبت برجل وامرأتين9» » وفسخ الطلاق لا يثبت إلا 
برجلين”9” . 


فرع : الخنثى المشكل كالمرأة في الشهادة . 


فرع : لوشهد بالسرقة رجل وامرأتان ثبت المال8» , وإن لم يثبت القطع , 
وحكي قول إنه لا يثبت المال . كما لو شهد بقتل العمد رجل وامرأتان . فإنه لا يثبت 
الدية كما لا يثبت القصاص . والمشهور الأول . ولو شهد رجل وامرأتان على صداق 


)0( ليختن التاق لعو ل 

(؟) وقوله في الوجيز وكذا فسوخ العقود يعني العقود المالية . فأما فسوخ النكاح فهي كالطلاق . هذا هو 
الصواب في نقل كلام الرافعي ووقع في بعض نسخ كتابه تخبيط عبر عنه في الروضة بقوله والإقرار 
بكل ما يثبت برجل وامرأتين وكلاهما غلط وأصلحت نسخ من الروضة على الصواب . وأخذه منه في 
الخادم ولم يعزه له . قاله البكري : 

(*) قال في القوت إنه سهو وصوابه ما سبق عن لفظ الرافعي أي فسوخ النكاح ولا شك في ذلك وذكر ذلك 
في الخادم وبالغ فقال إنه لا يعقل أي قوله فسخ الطلاق . 

(5) لانه ليس بدلاً عن القطع بدليل اجتماعهما بخلاف الدية مع القود ولأن المال في السرقة أصل والقطع 
فرع فجاز ثبوت حكم الأصل مع سقوط حكم الفرع والقصاص مع الدية بالعكس . 


كتاب الشهادات / باب في العدد والذكورة هف 
1١1١‏ || | | |[ ذذذذذذذذذذذذذذذذ ا ااا 10 


راك بت قاد ا تمي ٠‏ لوعو الاق اعرابدن ازع عتده عات 
الولادة » فشهد بالولادة أربع نسوة ثبتت الولادة دمن الطلاق والعتق . وكذا لو علقهما 

على الغصب والإتلاف . فشهد بهما رجل وامرأتان("2 ثبت الغصب والإتلاف , ولا 
بقع الطلاق والعتق كما سبق في كتاب الصوم أن إذا أثبتنا هلال رمضان عد لا يحكم 
بوقوع الطلاق والعتق المعلقين برمضان » ولا بحلول الدين المؤجل به . هذا إذا تقدم 
التعليق افو كيك النهبيه أرلا برجل وامرأتين . وحكم الحاكم به. جرت 
التعليق فقال لها : إن كنت غصبت ». فأنت طالق . وقد ثبت غصبها برجل وامرأتين 
وقع الطلاق . هكذ”(" قاله ابن سريج وجمهور الأصحاب . وقياسه أن يكون الحكم 
هكذا في التعليق برمضان . وحكى الإمام عن حكاية شيخه وجهاً أنه لا يقع . 


فصل : إذا ادعى على إنسان مالا . وشهد له به اثنان » نظر إن كان عينا 
وطلب المدعي الحيلولة بينهما وبين المدعى عليه إلى أن يزكى الشاهدان » أجيب 
إليه على الأصح . وقيل : لا يجاب . وقيل : يجاب إن كان المال مما يخاف تلفه أو 
تعنية وإن كان عفار ونكووة فل وإ كات المندعى :ديا 6« لم شرف قبل 
التزكية » وقيل : يستوفي ويوقف .ء حكاه ابن القطان . والصحيح الأول ء ؛ قلو طلب 
المدعي أن يحجر على المدعى عليه ٠»‏ نقل الإمام عن الجمهور أنه لا يجيبه » وعن 
القاضي حسين أنه إن كان يتهمه بحيلة حجر عليه ؛ لئلا يضيع ماله بالتصرفات 
والأقارير . ولم يتعرض عامة الأصحاب للحجر . لكن قالوا : هل يحبس المدعى 
عليه إذا كان المدعى ديئاً . فيه وجهان . قال البغوي : أصحهما نعم . فإن قلنا : 
لا ٠‏ فللمدعي ملازمته إلى أن يعطيه كفيلا وأجرة من يبعثه القاضي معهما للتكفيل 
على المدعي » وإن كان المدعى قصاصاً . أو حد قذف . حبس المشهود عليه » » لأن 
الحق متعلق ببدنه » فيحتاط له . 


قلت : قال البغوي : سواء قذف زوجته أو أجنبياً . والله أعلم . 
ولا يحبس في حدود الله تعالى » وأما في دعوى النكاح . فتعدل المرأة عند 


)0( في هامش «١‏ طه في الأصل : وامرأتين 
)١(‏ في هامش وطء في الأصل : هذا . 


نارفا كتاب الشهادات / باب في العدد والذكورة 
ا ا ا ا ا 


امرأة ثقة » وتمنع من الانتشار والخروج . وفيه وجه ضعيف . فعلى هذا الوجه هل 
يؤخذ منها كفيل ؟ وجهان . قال القاضي أبو سعد : فإن كانت المرأة مزوجة . لم 
يمنع منها زوجها قبل التعديل . لأنه ليس مدعى عليه . ولو شهد اثنان لعبد بأن سيده 
أعتقه » وطلب العبد الحيلولة قبل التزكية » أجله القاضي . وحال بينه وبين سيده » 
ويؤجره وينفق عليه » فما فضل . فموقوف بينه وبين السيد , فإن لم يكن له كسب ء 
أنفق عليه من بيت المال . ثم يرجع على سيده إن بان جرح الشهود2© واستمر 
الرق . وكذا الأعيان المنتزعة يؤجرها . وهل تتوقف الحيلولة على طلب العبد؟ 
وجهان . الأصح : لا . بل إذا رأى الحاكم الحيلولة » فعلها » وفي الأمة تتحتم 
الحيلولة احتياطا للبضع . وكذا لو ادعت المرأة الطلاق . وأقامت شاهدين .» فرق 
الحاكم بينهما قبل التزكية » والوجهان في اشتراط طلب العبد للحيلولة جاريان في 
انتزاع العين المدعاة .» ويقرب منها وجهان . حكاهما ابن كج في أن إجارة العبد هل 
تفتقر إلى طلب السيد أو العبد . أم يؤجره بغير طلبهما ؟ والثاني أقرب إلى ظاهر 
النص . هذا كله إذا أقام المدعي شاهدين . فلو أقام شاهداً . وطلب الانتزاع قبل أن 
يأتي بآخر هل يجاب ؟ قولان أظهرهما عند الجمهور : لا . لأن الشاهد وحده ليس 
بحجة . وني الشاهدين تمت7")الحجة لحجة . وهل يحبس المدعى عليه في القصاص 
والقذف بشاهد ؟ فيه القولان » ويجري فيه الخلاف في دعوى النكاح تعدياة : ثم 
تكفيلاً إن لم يعدل , وفي دعوى العتق والطلاق هل يحال ؟ فيه القولان . ثم ذكر 
العراقيون والروياني أن الحيلولة والحبس قبل التعديل ب يتعينان إلى ظهور الأمر للقاضي 
بالتزكية أو الجرح . ولا تقدر له مدة . والحيلولة9© والحبس بشاهد إذا قلنا به لا 
يزادان على ثلاثة أيام » وعن أبي إسحاق أنه لا حيلولة ولا حبس إذا كان الشاهد 
الآخر غائباً لا يحضر إلا بعد ثلاثة ثة أيام » وإنما محل القولين إذا كان قريباً . والمذهب 
ما سبق . 


فرع : قال البغوي : إذا حال القاضي بين العبد وسيده . أو انتزع العين 
المدعاة بعد شهادة الشاهدين وقبل التزكية » لم ينفذ تصرف المتداعيين فيه . لكن لو 


. في هامش وط » في الأصل : المشهود‎ )١( 
. في هامش «ط » في الأصل : يمنعه‎ )١( 
. في هامش و ط »ء في الأصل : الحيلولة‎ )*( 


كتاب الشهادات / باب في مستند علم الشاهد ١‏ تغرف 


أقر أحدهما بالموقوف لآخر أو أوصى به أو دبره أو أعتقه » انتظرنا ما يستقر عليه الأمر 
آخراً » وحكى القاضي أبو سعد وجهين في نفوذ تصرفه . وصوره فيما إذا حجر 
القاضي على المشهود عليه في المشهود به » فإن أراد بالحجر الحيلولة » حصل 
الخلاف . وإن أراد التلفظ بالحجر أشعر ذلك باشتراط الحجر القولي في امتناع 
التصرف . قال : وإذا قامت البينة » وحصل التعديل . والقاضي ينظر في وجه 
الحكم . فينبغي أن يحجر عليه في مدة النظرء فإن حجر لم ينفذ تصرفهء قال 
البغوي : وقبل الحيلولة والانتزاع لا ينفذ تصرف المدعي . وينفذ تصرف المدعى 
عليه . إن قلنا : إن طلب المدعى شرط فى الوقف . وإلا فوجهان . 

فرع : الثمرة والغلة الحادثان بعد شهادة الشاهدين(22 وقبل التعديل تكون 
للمدعي وبين شهادة الأول وشهادة الثاني لا يكون للمدعي إلا إذا أرخ الثاني ما شهد 
به بيوم شهادة الأول أولاً أو بما قبله » فإن استخدم السيد العبد المدعي للعتق بين 
شهادة الأول والثاني على قولنا لا يحال بينهما وشهد الثاني هكذا لزمه أجرة المثل » 
وبالله التوفيق . 

الباب الثالث في مستند علم الشاهد . وحكم 
تحمل الشهادة وأدائها 

فيه ثلائة أطراف : 

الأول : فيما يحتاج إلى الإبصار. والأصل في الشهادة البناء على العلم 
واليقين » لكن من الحقوق ما لا يحصل اليقين فيه » فأقيم الظن المؤكد فيه مقام 
اليقين » وجوزت الشهادة بناء على ذلك الظن كما سيأتي إن شاء الله تعالى » وقد 
قسم الشافعي والأصحاب رحمهم الله المشهود به ثلاثة أقسام أحدها : ما يكفي فيه 
السماع . ولا يحتاج إلى الإبصار ء وموضع بيانه الطرف الثاني . 

الثاني : ما يكفي فيه الإبصار وهو الأفعال . كالزنى . والشرب . والغصب » 
والإتلاف . والولادة » والرضاع . والاصطياد . والاحياء . وكون(" المال في يد 
الشخص ٠.‏ فيشترط فيها الرؤية المتعلقة بها وبفاعلها . فلا يجوز بناء الشهادة فيها 


)01( في هامش « ط » في الأصل : الشاهدان . 
)1١(‏ في هامش « ط» في الأصل : كون . 


غرف كتاب الشهادات / باب في مستند علم الشاهد 


على السماع من الغير . وتقبل فيها شهادة الأصم . 

ومشاهدة قاثلها .» وذلك كالتكاح7) والطلاق » والبيع ٠‏ وجميع العقود 3 والفسوخ 3 
والإقرار بها . » فلا يقبل فيها شهادة الأصم الذي لا يسمع شيئاً . ولا تقبل شهادة 
الأعمى فيما يحتاج إلى الإبصار9») » ولا يصح منه التحمل اعتماداً على الصوت . 
فإن الأصوات تتشابه ويتطرق إليها التخييل والتلبيس مع أنه لا ضرورة إلى شهادته 
للاستغناء بالبصر(”© بخلاف الوطء . فإن له أن يطأ زوجته اعتماداً على صوتها 
بالإجماع للضرورة 3 ولأن الوطء يجور بالظن 2 ولا تقبل شهادته على روحته التي 
يطأها كما لا تقبل على الأجانب . لأن الوطء ضرورة » وقد سبق وجه أن العمى لا 
يقدح في القضاء وهو مع ضعفه جار في الشهادة 3 والصواب المنع » ويستكنى عن 
هذا صورة الضبطة . وهي أن يضع رجل فمه على أذنه ويد الأعمى على رأسه . 
فينظر إن سمعه يقر بطلاق أو عتق أو لرجل معروف الاسم . والنسب بمال » ويتعلق 


)١(‏ قال البلقيني : يحتاج إلى شرط ثالث وهو أن يكون الشاهدان عارفين باللغة التي يعقد بها النكاح على 
الصحيح : : 
فإن قيل هذا شرط لانعقاد النكاح والكلام في شرط الأداء في الأقوال . قلنا أداء الشهادة مبني على 
صحة التحمل . وإذا لم يصح لا يصح أداء الشهادة . 
أورد في المهمات على الحصر باقي الحواس . قال في الخادم : وهذا الاعتراض اعترض به على 
الشافعي وقد أجاب عنه الأصحاب بأنه قصد به وجوه العلم التي تقع بها الشهادة فإنه لا يحتاج إلى 
الذوق والشم في تحمل الشهادة ومعظم الشهادة أن يكون بالوجده الثلاثة » قال أعني صاحب 
الخادم ‏ : وما جزم به يعني الرافعي هنا في الشهادة على اليد من عدم السماع بالاستعاضة هو بحث له 
وليس له المنقول فإنه قال بعد ذلك بأوراق أن ابن كج ذكر أنه يجوز الشهادة على اليد بالاستفاضة وقد 
تنازع فيه لإمكان مشاهدة اليد , وقول المصنف ولا تقبل شهادة الأعمى فيما يحتاج إلى الإبصار . وكذا 
قال في المنهاج ولا يجوز شهادة على فعل كزنا وغصب وإتلاف ولاية إلا بإبصار . 
قال الشيخ البلقيني في تصحيح المنهاج مقتضاه أن الأعمى لا مدخل له في ذلك وليس كذلك فيتصور 
شهادته في هذه الأمور كلها ففي الزنا إذا وضع يده على ذكر داخل في فرج امرأة أو دبر صبي فأمسكهما 
ولازمهما حتى شهد عند الحاكم بما عرفه بمقتضى وضع اليد . فهذا أبلغ من الرؤية وفي الغصب أو 
الإتلاف لو جلس الأعمى على بساط لغيره فغصبه غاصب أو أتلفه فأمسكه الأعمى في : تلك الحالة 
لبك ويا ب جه يعات توجان وفي الولادةوضعت العمياء يدهاعلى قبل المرأة وخرج 
منها الولد وهي واضعة يدها على رأسه إلى أن يكمل خروجه وتعلقت بهما حتى شهدت بولادتها مع 
غيرها قبلت . 
م في هامش «ط » في الأصل : بالبصر . 
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به الأعمى . ولا يزال يضبطه حتى يشهد بما سمع منه عند القاضي . فيقبل هذه 
الشهادة على الصحيح لحصول” العلم . وقيل : لا يقبل سدا للباب مع عسر ذلك » 
وتقبل رواية الأعمى ما سمعه حال العمى على الصحيح . وبه قطع الجمهور إذا 
حصل الظن الغالب بضبطه, واختار الإمام المنع. فأماما سمعه قبل العمى, فتقبل 
روايته في العمى بلا خلاف , ولو تحمل شهادة تحتاج إلى البصر وهو بصير. ثم 
عمي » نظر ان تحمل على رجل معروف الاسم والنسب يقر لرجل بهذه الصفة » فله 
أن يشهد بعدما عمي » ويقبل لحصول العلم . وكذا لو عمي ويد المقر في يده . 
فشهد عليه لمعروف الاسم والنسب . وإن لم يكن كذلك . لم تقبل شهادته » ويجوز 
الاعتماد على ترجمة الأعمى على الأصح » ولو عمي القاضي بعد سماع البينة 
وتعديلها , ففي نفوذ قضائه في تلك الواقعة وجهان , أحدهما لا , لانعزاله بالعمى , 
كما لو انعزل بسبب آخر . وأصحهما : نعم إن لم يحتج إلى الإشارة » كما لو تحمل 
الشهادة وهو بصيرء ثم عمي . وأما شهادة الأعمى فيما يثبت بالاستفاضة . فسيأتي 
في الطرف الثاني إن شاء الله تعالى . 

فصل : إذا شاهد فعل إنسان ء أو سمع قوله ‏ فإن كان يعرفه بعينه واسمه 
ونسبه » شهد عليه عند حضوره بالإشارة إليه » وعند غيبته وموته باسمه ونسبه . فإن 
كان يعرفه باسمه واسم أبيه دون جده . قال الغزالي : يقتصر عليه في الشهادة . فإن 
عرفه القاضي بذلك . جاز . وكان يحتمل أن يقال : هذه شهادة على مجهول . فلا 
تصح كما سبق في القضاء على الغائب أن القاضي لو لم يكتب إلا أني حكمت على 
محمد بن أحمد . فالحكم باطل . وقد ذكر الشيخ أبو الفرج أنه إذا لم يعرف نسبه 
قدر ما يحتاج إلى رفعه لا يحل له أن يشهد إلا بما عرف . لكن الشهادة والحالة هذه 
لا تفيد » وقال الإمام : لو لم يعرفه إلا باسمه لم يتعرض لاسم أبيه » لكن الشهادة 
على مجرد الاسم قد لا تنفع في الغيبة » وبالجملة لا يشهد بما لا معرفة له به . ولو 
سمع اثنين يشهدان أن فلاناً وكل هذا الرجل في بيع داره » وأقر الوكيل بالبيع » شهد 
على إقراره بالبيع . ولم يشهد بالوكالة . وكتب القفال في مثله أنه( يشهد على 
شاهدي الوكالة » وكأنهما أشهداه على شهادتهما » ولو حضر عقد نكاح زعم الموجب 


)00 في هامش «١‏ ط» في الأصل : بحصول . 
(؟) في هامش «ط» في الأصل : أن . 
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أنه ولي المخطوبة » أو وكيل وليها وهو لا يعرفه ولياً ولا وكيلاً » أو عرف الولاية أو 
الوكالة » ولم يعرف رضى المرأة وهي ممن يعتبر رضاها . لم يشهد على أنها 
زوجته » لكن يشهد أن فلاناً أنكح فلانة فلاناً ٠‏ وقيل : فلان . فإن لم يعرف المرأة 
بنسبها لم يشهد إلا أن فلاناً قال : زوجت فلانة فلاناً » وإن كان يعرف المشهود عليه 
بعينه دون اسمه ونسبه » شهد عليه حاضراً لا غائباً .» فإن مات أحضر ليشاهد 
صورته » ويشهد على عينه . فإن دفن . لم ينبش . وقد تعذرت الشهادة عليه » هكذا 
قاله القاضي حسين . وتابعه الإمام والغزالي . لكن استثنى الغزالي ما إذا اشتدت 
الحاجة إليه » ولم يطل العهد بحيث يتغير منظره . وهذا احتمال ذكره الإمام » ثم 
قال : والأظهر ما ذكره القاضي . وإن لم يعرف اسمه ونسبه » لم يكن له أن يعتمد 
قوله : إنه فلان ابن فلان . لكن لو تحمل الشهادة وهو لا يعرف اسمه ونسبه » ثم 
سمع الناس يقولون : إنه فلان ابن فلان » واستفاض ذلك . فله أن يشهد في غيبته 
على اسمه ونسبه » كما لوعرفهما عند التحمل”22 . ولو قال له عدلان عند التحمل أو 
بعده : هو فلان ابن فلان . قال الشيخ أبو حامد : له أن يعتمدهما » ويشهد على 
اسمه ونسبه . وهذا مبني على جواز الشهادة على النسب من عدلين . وفيه خلاف 
يأتي إن شاء الله نعالى 1 

فرع : كما أن المشهود عليه تارة ثم تقع الشهادة على عينه .» وتارة على اسمه 
كيه نلك المذيرد لد حر بكي انر لوا ا ا ل 
عند غيبة المشهود له . وإذا شهد الشاهدان أن لهذا على فلان ابن فلان الفلاني 
كذا. فقال الخصم : لست فلان ابن فلان الفلاني » ففي فتاوى القفال أن على 


: قال في الخادم : فيه أمران‎ )١( 
أحدهما: أن ما قطع به من منع الاعتماد على قوله في النسب ينبغي البيئة له فقد غلب على شهود الزمان‎ 
.وبعض القضاة إذا حضرهم خصم لا يعرفونه قط أن يكتبوا أقر فلان بكذا أو باع أو اشترى يشهدون‎ 
بالزور وهم لا يعلمون . فإن المنقول عن الشافعي في مثل هذه القضية إذا صدرت من الشاهد أنه إقرار‎ 
. بالعقد والنسب جميعاً‎ 
الثاني : ما ذكره ف في تحمل صنل مومه اتن بزمدة اق سلف بنش ف رو ل طن‎ 
إلا أن يكون قد شهد ذلك الرجل‎ : 1 
بعد مدة مديدة وتسامع الناس يقولون إنه فلان بن فلان وهو عند ذلك ممن بينه بغيبته أنه الذي يحمل‎ 
. شهادته فحينئذ إذا عرف اسمه ونسبه يجوز له أن يشهد عليه بعد غيبته وموته‎ 


كتاب الشهادات / باب في مستند علم الشاهد دارفا 


المدعي بينة أن اسمه فلان ٠‏ ونسبه ما ذكراه ٠‏ فإن لم يكن بينة » حلفه » فإن نكل . 

حلف واستحق . وإن سلم ذلك الاسم والنسب . فادعى أن هناك من يشاركه فيهما ٠‏ 

لم يقبل منه حتى يقيم البينة على ما يدعيه . فإن أقامها(١»‏ احتاج إلى إثبات زيادة يمتاز 
بها المدعى عليه على الآخرء وهذا كما سبق في كتاب القاضي إذا بلغ المكتوب 
إليه » وأحضر من زعم المدعي أنه المحكوم عليه » ولتكن الصورة فيما إذا ادعى أنه 
يستحق على هذا الحاضر كذا . واسمه ونسبه كذا . أو أنه يستحق على من اسمه 
ونسبه كذا وهو هذا الحاضر . وأقام البينة بالاستحقاق على فلان ابن فلان ٠‏ فيستفيد 
بها مطالبة الحاضر إن اعترف أنه فلان ابن فلان . أو يقيم بينة أخرى على الاسم 
والنسب إن أمكن . ثم يطالبه وإلا فكيف يدعي على فلان ابن فلان من غير أن يربط 
الدعوى بحاضر . وفي الفتاوى أيضاً أنه لو أحضر رجلا عند القاضي . وقال : إن هذا 
أقر لفلان ابن فلان بكذا وأنا ذلك المقر له » فقال الرجل : نعم أقررت . لكن هنا أو 
بموضع آخر رجل آخر بهذا الاسم والنسب . وإنما أقررت له . لزمه إقامة البينة على 
ما يدعيه . فإذا أقامها . سثل ذلك الآخر. فإن صدقه . دفع المقر به إليه » ويحلف 
الأول على أنه لا شيء له عليه » وإن كذبه » فهو للمدعي . وإن قال : هناك رجل 
آخر بهذا الاسم والنسب وأنا أقررت لأحدهما , لا أعلم عينه ؛ وأقام البينة برجل آخر . 
سئل ذلك الآخر , فإن قال : لا شيء لي () عليه » فينبغي أن يجب عليه التسليم إلى 
الأول كما لو كانت عنده وديعة .» فقال : هي لأحدكما : ولا أدري أنها لأيكما ‏ فقال 
أحدهما : ليست لي . فإنها تكون للآخر. وإن صدقه الآخرء فهو كما في صورة 
الوديعة إذا قال كل واحد : هي لي . وقد حكينا في الوكالة فيما لو وكل رجلا 
بالخصومة بناء على اسم ونسب ذكره أنه لا بد من بينة على أنه وكيله فلان ابن فلان » 

أو على أن الذي وكله عند القاضي هو فلان ابن فلان وحكينا عن القاضي حسين أن 
هذه المسألة تكتفي القضاة يا بالعدالة الظاهرة . ويتساهلون في البحث 
والاستزكاء . وعن القاضي أبي سعد الهروي أنه يكتفى فيها بمعرف واحد. وكل 
واحد من هذين الكلامين ينبغي أن يعود هنا حيث احتيج إلى إثبات كونه فلان ابن 
فلان . 


)00 في هامش « ط» في الاصل : أقامها . 
00( في هامش « ط» في الأصل : له . 
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فصل : المرأة المتنقبة لا يجوز الشهادة عليها اعتماداً على الصوت . كما لا 
يجوز أن يتحمل الأعمى اعتماداً على الصوت . وكذا البصير في الظلمة » أو من وراء 
حائل صفيق . والحائل الرقيق لا يمنع على الأصح . وإذا لم يجز التحمل بالصوت » 
فإن عرفها متنقبة باسمها ونسبها أو بعينها لا غيرء جاز التحمل . ولا يضر النقاب ‏ 
ويشهد عند الأداء بما يعلم » فإن لم يعرفها » فلتكشف عن وجهها ليراها الشاهد 
ويضبط حليتها وصورتها ٠»‏ ليتمكن من الشهادة عليها عند الحاجة إلى الأداء ‏ 
وتكشف وجهها حينئذ . ولا يجوز التحمل بتعريف عدل أو عدلين أنها فلانة بنت 
فلان . فإن قال عدلان يشهدان : هذه فلانة بنت فلان تقر بكذاء فهما شاهدا 
الأصل . والذي يسمع منهما شاهد فرع يشهد على شهادتهما عند اجتماع الشروط . 
ولو سمعه من عدل واحد . شهد على شهادته . والشهادة على الشهادة والحالة هذه 
تكون على الاسم والنسب دون العين . هذا ما ذكره أكثر المتكلمين في المسألة :0 
وفيه وجه ثان عن الشيخ أبي محمد أنه يكفيه لتحمل الشهادة عليها معرف واحد سلوكا 
به مسلك الإخبار. وبهذا قال جماعة من المتأخرين » منهم القاضي شريح 
الروياني » ووجه ثالث أنه يجوز التحمل إذا سمع من عدلين أنها فلانة بنت فلان » 
ويشهد على اسمها ونسبها عند الغيبة » وهذا ما سبق عن الشيخ أبي حامد بناء على 
أنه تجوز الشهادة على النسب بالسماع من عدلين . ووجه عن الاصطخري أنه إذا كان 
يعرف نسب امرأة » ولا يعرف عينها » فدخل دارها وفيها نسوة سواها . فقال لابنها 
الصغير : أيتهن أمك . أو لجاريتها أيتهن سيدتك . فأشار("© إلى امرأة » فسمع 
إقرارها . جاز له أن يشهد أن فلانة بنت فلان أقرت بكذا . حكاه ابن كج عنه . ولم 
بجعل قول شاهدين على قول الاصطخري نا » وادعى أن ذلك 
أشد وقعاً في القلب وأثبت . ولك أن 7 تقول : ينبغي أن لا يتوقف جواز التحمل على 
كشف الوجه لا على المعرف9”© , ٠‏ لأن من أقزت تدحت نقات + وزفدت إلى القاضي 


. في هامش «ط » في الأصل : فأشار بالإفراد‎ )١( 

)١(‏ قضية قوله ه كشف الوجه » أنه لا بد من كشف الجميع . وذكر الرافعي على رقوم الوجيز أنه لو نظر إلى 
أكثر وجهها وسمع كلامها جاز وأقره وحكى الماوردي عن جمهور الفقهاء اشتراط الجميع لآن جميعه 
ليس بصورة قال : واختلف الناس في جواز النظر إلى كفيها والأكثرون على المنع لاختصاص المعرفة 
بالوجه دون الكفين » وقيل : لا ينظر لجميع الوجه بل ينظر منه ما تعرف به. وقيل : إن كانت شابة نظر 
إلى بعضه أو عجوزاً فإلى جميعه . وقيل : إن كانت ذات جمال نظر إلى بعضه وإلا فإلى جميعه . يي 


كتاب الشهادات / باب في مستلد علم الشاهد خرف 
يي لك 


والمتحمل ملازمها أمكن الشهادة على عينها » وقد يحضر قوم يكتفى بإخبارهم في 
التسامع قبل أن تغيب المرأة إذا لم يشترط في التسامع طول المدة كما سيأتي إن شاء 
الله تعالى . فيخبرون عن اسمها ونسبها . فيتمكن من( الشهادة على اسمها 
ونسبها » بل ينبغي أن يقال : لو شهد اثنان تحملا الشهادة على امرأة لا يعرفانها أن 
امرأة حضرت يوم كذا مجلس كذا . فأقرت لفلان بكذا» وشهد عدلان أن المرأة 
الحاضرة” يومئذ في ذلك المكان هي هذه . ثبت الحق بالتبيين » كما لو قامت بينة 
أن فلان ابن فلان الفلاني أقر(» بكذا وقامت أخرى على أن الحاضر هو فلان ابن 
فلان , ثبت الحق . وإذا اشتمل التحمل على هذه الفوائد » وجب أن يجوز مطلقاً . 
ثم إن لم يحصل ما يفيد جواز التحمل على العين » أو على الاسم والنسب . أو لم 
ينضم إليه ما يتم به الإئبات . فذاك لشيء آخر . ويجوز النظر إلى وجهها . لتحمل 
الشهادة وسماع كلامها . وهذا عند الأمن من الفتنة . فإن خاف فتنة » فقد سبق أنه 
يحرم النظر إلى وجهها بلا خلاف . فيشبه أن يقال : لا ينظر الخائف للتحمل . لأن 
في غيره غنية » فإن تعين عليه » نظر واحترز . 

فرع : إذا قامت بينة على عين رجل أو امرأة بحق . وأراد المدعي أن يسجل 
له القاضي . فالتسجيل على العين ممتنع » لكن يجوز أن يسجل بالحلية 9) » ولا 


- قال : والصحيح من هذا الاختلاف أن له أن ينظر إلى ما يعرفها به » فإن كان لا يعرفها إلا بالنظر إلى 
جميع وجهها جاز له النظر إلى جميعه . وإن عرفها بالنظر إلى بعضه لم يكن له أن يتجاوزه إلى غيره ولا 
يزيد على نظرة واحدة إلا أن لا يتحققها إلا بنظرة ثانية فيجوز . 

. في هامش «طه في الأصل : على‎ )١( 

. في هامش « ط» في الأصل : حاضرة‎ )٠( 

زظة في هامش «١‏ ط » في الأصل : أقرت . 

(4) التسجيل بالحلية مشكل كما قاله ابن أبي الدم لأنه إن كان الغرض منه التذكر عند حضورها فصحيح ٠‏ 
وإن كان الغرض منه المكاتبة به إلى بلد آخر إذا غاب المدعى عليه ليعمل بمقتضاه وتقابل حليته به 
ويلزمه إن أنكر ففي غاية الإشكال . 
قلت : وكذا إن كان الغرض الاعتماد عليها عند الحاجة إلى الإثبات والحكم تاماً ولا أحسب أحداً يقوله 
ولا شك أنه لا يقضى بما بعد الموت والدفن لحصول التقيد وتنزيل إطلاقهم على الحالة الأولى يأباه 
كلامهم في أدب القضاء فإنهم جعلوا الحلية في المجهول كالاسم والنسب في المعروف لكن فيه نظر . 
والمقصود بالحلية التذكر خاصة وبذلك صرح الماوردي والروياني في .باب التحفظ في الشهادة فقالا : 
إن تحلية المشهود عليه إذا كان مجهولا قال قوم : يجب لأنه يؤدي إلى المعروف قاله في الخادم 9 


رف كتاب الشهادات / باب في مستند علم الشاهد 
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سبيل إلى التسجيل بالاسم والنسب ما لم يثبت227 . ولا يكفي فيهما قول المدعي . 
ولا إقرار من قامت عليه البينة » لأن نسب الشخص لا يثبت بإقراره ٠‏ فلو قامت بينة 
على نسبه على وجه الحسبة بني على أن شهادة الحسبة هل تقبل في النسب . إن 
قبلناها ‏ وهو الصحيح - أثبت القاضي النسب . وسجل . » وإن لم نقبلها وهو اختيار 
القاضي حسين . فقال : الطريق هنا أن ينصب القاضي من يدعي على فلان ابن فلان 
دين » أو على فاطمة بنت زيدء أو يدعي على زيد . ويقول : هذه بنته » وتركته 
عندها » وينكر المدعى عليه النسب » » فيقيم المدعي البينة عليه . قال : وتجوز هذه 
الحيلة للحاجة » واعترض الإمام بأن الدعوى الباطلة كالعدم » فكيف يجوز بناء 
الشهادة عليها » وكيف يأمر القاضي بها . لكن الوجه أن يقال : وكلاء المجلس 
يتفطنون لمثل ذلك . فإذا نصبوا مدعياً لم يفحص القاضي . ولم يضيق . بل يسمع 
الدعوى والبينة للحاجة ولو أمر المدعى الذي ثبت له الحق بالبينة أن ينقل الدعوى عن 
العين إلى الدعوى على بنث زيد لينكرء فيقيم البينة على النسب ٠‏ كان أقرب من 
نصب مدع جديد . وأمره بدعوى باطلة . 

فرع : عن فتاوى القفال : شهد الشهود على امرأة باسمها ونسبها. ولم 
يتعرضوا لمعرفة عينها » صحت شهادتهم فإن سألهم الحاكم هل تعرفون عينها ؟ فلهم 
أن يسكتوا . ولهم أن يقولوا : لا يلزمنا الجواب عن هذا الطرف الثاني فيما تجوز 
الشهادة فيه بالتسامع وهو الاستفاضة . فمنه النسب . فيجوز أن يشهد بالتسامع أن 
هذا الرجل ابن فلان . أو هذه المرأة إذا عرفها بعينها بنت فلان » أو أنهما) من قبيلة 
كذا(2 ويثبت النسب من الأم بالتسامع أيضاً على الأصح . وقيل قطعاً كالاب . ووجه 


. في هامش « ط» في الأصل : ينسى‎ )١( 

0( عاش جز طاواني الأصل : أمهما . | 

(*) قال في القوت : واعلم أن كلام الرافعي وغيره يقتضي التسوية فيما ذكرناه بين الشهادة بنسب الرجل 
والمرأة وإنما كفى الاستناد إليه في الشهادة له بالنسب كفى الشهادة لما به » وكلام الماوردي يقتضي أن 
الأمر في الشهادة بنسبها أشد حيث قال إن الشهادة في نسب المرأة أغلظ منها في نسب الرجل لبروزه 
وخفرها وإباحة نظره دونها فصارت بهذين الأمرين أغلظ فاحتاج في العلم بنسبها إلى أمرين آخرين : 
أحدهما : معرفة عينها على وجه مباح وبين له وجوهاً ظاهرة . 
والثاني : أن يحتاج بعد معرفة عينها في معرفة نسبها نسبها إلى الخبر المتظاهر بأن فلانة هذه بعينها هي ابنة 
فلن ويكوة معرفة الحظر ركسبها يعبنها كنل مترفيد نم ينظ قن بمظاهر لشن فإن كان بين رجال _ 


كتاب الشهادات / باب في مستند علم الشاهد مف 
وا سح لوس اب وو ار ا 


المنع إمكان رؤية الولادة . ثم ذكر الشافعي والأصحاب رحمهم الله في صفة التسامع 
أنه ينبغي أن يسمع الشاهد المشهود بنسبه ' فينسب إلى ذلك الرجل أو القبيلة » 
والناس ينسبونه إليه » وهل يعتبر في ذلك التكرر . وامتداد مدة السماع » قال 
كثيرون : نعم » وبهذا أجاب الصيمري » وقال آخرون : لا بل لو سمع انتساب 
الشخص . وحضر جماعة لا يرتاب في صدقهم فأخبروه بنسبه دفعة واحدة » جاز له 
الشهادة . ورأى ابن كج القطع بهذا » وبه أجاب البغوي في انتسابه بنفسه() . فإن 
قلنا بالأول» فليست المدة مقدرة بسنة على الصحيح , ويعتبر مع انتساب الشخص 
ونسبة الناس أن لا يعارضهما ما يورث تهمة وريبة » فلو كان المنسوب إليه حيا 
وأنكر » لم تجز الشهادة . وإن كان مجنوناً جازت على الصحيح , كما لو كان ميتا » 
ولو طعن بعض الناس في ذلك النسب هل يمنع جواز الشهادة ؟ وجهان أصحهما : 
نعم لاختلال الظن . 

فرع ١‏ يثبت الموت بالاستفاضة على المذهب 5 وبه قطع الأكثرون » وقيل : 
وجهان . وهل يثبت بها الولاء والعتق والوقف والزوجية ؟ وجهان. قال 
الاصطخري » وابن القاص . وأبو علي بن أبي هريرة » والطبري : نعم » ورجحه 
ابن الصباغ » وقال أبو إسحاق : لا . وبه أفتى القفال » وصححه الإمام » وأبو 
الحسن العبادي » والرويانى . قالوا: ويستحب تجديد شهود كتب الوقف إذا 
خاف”) انقراض الأصول . قال في « العدة» : هذا ظاهر المذهب . لكن الفتوى 
النعواذ للحاحة , ْ 


قلت : الجواز أقوى وأصح وهو المختار9(» . والله أعلم . 


- ونساء وصغار وكبار وأحرار وعبيد فهو الأوكد في مظاهر الخبر بنسبها وإن انفرد به النساء والعبيد صح إلى 
آخر ما ذكره وذكره أيضاً في الخادم . 

)١(‏ لم يصرح المصنف بترجيح . قال في القوت : والصحيح المختار اعتبار التكرار وعليه اقتصر الروياني 
وقال في البحر قال الشافعي : ويسعه الشهادة على النسب إذا سمعه زمانا ينتسب إلى نسب وينسبه غيره 
إلى ذلك النسب ولم يسمع دافعاً ولا دلالة يرتاب بها فهذه شروط أربعة : طول الزمان في انتسابه إلى 
ذلك النسب . ونسب غيره إياه إليه » وعدم الدافع » وعدم الأدلة التي هي سبب الريبة . وكذا قال 
الماوردي وساق لفظه . 

(؟) في هامش و ط» في الأصل : خافا . 

رم) قال الشيخ البلقيني في تصحيح المنهاج محل الخلاف في الولاء يشتهر اشتهاراً شائعاً في الآفاق كنافع _ 
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فرع : المعتبر في الاستفاضة أوجه . أصحها : أنه يشترط أن يسمعه من 


جمع كثير يقع العلم أو الظن القوي بخبرهم ٠‏ ويؤمن تواطؤهم على الكذب . وهذا: 
هو الذي رجحه الماوردي . وابن الصباغ 2 والغزالي وهو أشبه بكلام الشافعي 
رحمه الله » والثاني : يكفي عدلان . اختاره أبو حامد . وأبو حاتم » ومال إليه 
الإمام7) ٠‏ والثالث : يكفي خبر واحد إذا سكن القلب إليه » حكاه السرخسي 


مولى ابن عمر وعكرمة مولى ابن عباس قال ومحل الخلاف أيضاً في الوقف الذي لم يشتهر اشتهاراً ببناء 
كأرض السواد , وقال أيضاً محله عندي فيما إذا أضيف إلى ما يصح الوقف عليه فأما مطلق الوقف فلا 
يجوز لاحتمال أن يكون مالكه وقفه على نفسه واستفاض أنه وقف وهو وقف باطل وهذا مما لا يتوقف 
فيه ٠‏ وقال الشيخ المشار إليه في حاشيته على الروضة حكى المصنف تبعاً لأصله الخلاف في ثبوت 
الوقف بالاستفاضة ولم يتعرض لثبوت معرفة بالاستفاضة . وحكى عن أبي سعيد الاصطخري المنع 
والذي رأيته في الحاوي للماوردي ما يقتضي ثبوت المصرف أيضاً إذا أثبتنا الوقف بالاستفاضة » وحكى 
الاصطخري الثبوت خلاف ما نقله المصنف عنه قال ما معناه وأما ثبوت عقد الوقف بالتسامع ومظاهر 
الجزية فلا يجوز لأنه يمكن سماع لفظ الوقف من الوقف . وأما ثبوت كونه وقفاً مطلقاً والشهادة أن هذا 
وقفه إلى فلان أو وقف فلان على الفقراء والمساكين ٠‏ ففي ثبوته وجهان : 

أحدهما : لا ثم قال . 

والثاني : وبه قال الاصطخري يجوز لأنا لو لم نجوزه لأدى لاندراس الوقف وانقطاع سبله فاقتضى 
الحال تجويزه للضرورة . انتهى . : 

والذي صححه المصنف في الفتاوى أن الشروط لا تثبت بالاستفاضة . قال بل إن كان وقفاً على جماعة 
معن أو اسباعة كنيد بدي الغلة بين الجميع بالسوية وإن كان على مدرسة مثلا وتعذرت معرفة 
الشروط صرف الناظر الغلة على مايراه من مصلحتهاء وذكر في المهمات أن الأرجح ما في فتاوى ابن 
الصلاح أنه إن شهد بها منفردة لم يثبت أو ذاكراً لها في شهادته بأصل الوقف في معرض بيان شرط 
الواقف سمعت لرجوعه إلى “بيان كيفية الوقف ونقل من خط ابن الصلاح أنه لو شهد بالنظر على الوقف 
الفلاني لزيد من لم يشهد على الواقف ولم يذكر مستنده حمل على أن مستنده الاستفاضة والشرط لا 
يثبت بمثل ذلك . 

قال الشيخ البلقيني : محل الخلاف في غير حدود العقار . فإن الحدود لا تثبت بالاستفاضة كما ذكره 
ابن عبد السلام في تسجيل له في تركة الجيش كما وقفت عليه وفيه : ولم يثبت حدودها إذ الحدود لا 
تثبت عنده بالاستفاضة . قال المصنف : وهو معمول به غير أن الحدود لا تستفيض . وفي تعليق الشيخ 
أبي حامد ما يقتضي ثبوتها بالاستفاضة وهو ممنوع . 

فيه أمران : 

أحدهما : نقله الوجه الأول عمن ذكر فيه نظر. أما الماوردي فإنه اعتبر اليقين لا الظن القوي ١‏ وعبارته. 
بعد أن ذكر التسامع وأصل الخبر المتظاهر فيه أن يكون من العدد المعتبر في التواتر . انتهى وكذا نقل 
عنه صاحب البيان . 
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وغيره » فعلى الأول ينبغي أن لا يشترط العدالة ولا الحرية والذكورة 9 . 

فرع : لو سمع رجلا يقول لآخر : هذا ابني وصدقه الآخرء أو قال : أنا ابن 
فلان » وصدقه فلان ء قال كثير من الأصحاب”22 . يجوز أن يشهد به على النسب . 
وكذا لو استلحق صبياً » أو بالغا وسكت . لأن السكوت في النسب كالإقرار . وفي 
« المهذب » وجه أنه لا يشهد عند السكوت إلا إذا تكرر عنده الإقرار والسكوت » 
والذي أجاب به الإمام والغزالي أنه لا تجوز الشهادة على النسب بذلك . بل يشهد 
والحالة هذه على الإقرار» وهذا قياس ظاهر . 


فصل : الشهادة على الملك تنبني على ثلاثة أمور وهي اليد والتصرف 
والتسامع » فأما اليد فلا تفيد0» بمجردها جواز الشهادة على الملك . لكن إذا رأى 
الشيء في يده ء جاز أن يشهد له باليد » وشرط البغوي لذلك أن يراه في يده مدة 
طويلة » وحكى الإمام قولاً) إنه لا تجوز الشهادة بالملك بمجرد اليد » والمشهور 
الأول » وأما التصرف المجرد . فكاليد المجردة لا يفيد جواز الشهادة بالملك . فإن 
اجتمع يد وتصرف . فإن قصرت المدة . فهو كاليد المجردة .» وإن طالت . ففي 
جواز الشهادة له بالملك وجهان, أصحهما: الجوازء صححه البغوي ونقله الإمام 
عن اختيار الجمهور وععن الشيخ أبي محمد القطع بهء فلو انضم 
إلى اليد والتصرف الاستفاضة . ونسبة الناس الملك إليه » جازت الشهادة بالملك بلا 


- الثاني : لم يبين ضابط الظن القوي . وقد أشار إليه الغزالي في كلامه على الملك فقال : لا يكتفى 
بحصول مبادىء الظنون بل لا بد من ظهور ظن يعسر طلب الزيادة عليه . 

)١(‏ ما أشار إليه من عدم اشتراط العدالة والحرية والذكورة واقتضى كلامه أنه لم يقف فيه على نقل ٠.‏ وفي 
المسألة وجهان حكاهما ابن عبدان في كتابه شرائط الأحكام لكنه قال : الصحيح من المذهب اشتراط 
العدالة والإسلام وصرح غيره من أصحابنا القدماء في كتبهم الأصولية بأنه لا يشترط ذلك في التواتر . 

(؟) ما نسبه لكثير من الأصحاب عزاه الإمام للعراقيين » وقال : إنه في قياس الفقه خطأ صريح ٠.‏ فإن قول 
الشخص الواحد من غير إشاعة في حكم الدعوى . ونحن إن كنا نثبت الولد بالدعوى فيستحيل أن 
يجوز اعتمادها كالشهادة على النسب مطلقاً . نعم يشهد على الدعوى ثم يقع على الحكم بموجبها . 
قاله في الخادم . 

() في هامش « ط» في الأصل : يقبل . 

(5) لا ينبغي نسبته للإمام فإن الإمام نقله عن حكاية الشيخ أبي محمد . ثم قال : لعله لم يصدر عن مثبت 
فإني لم أر أحداً غيره حكاه . وهذا لا أعتد به ولا أعده من المذهب. وحاول ابن الرفعة أخذه من القول 
في أن بينة الداخل هل يكفي فيها الإطلاق كما في بينة الخارج أو لا بد من ذكر الملك لجواز أن يشهد ' 
بالملك من أجل اليد التي قد زال حكمها ببينة المدعي وفيه قولان الجديد الأول . 
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خلاف ٠‏ ونقل الروياني قولآً إنه لا تجوز الشهادة على الملك حتى يعرف سببه وهو 
شاذ ضعيف . وأما الاستفاضة وحدها . فهل تجوز الشهادة على الملك بها ؟ وجهان . 
أقربهما إلى إطلاق الأكثرين الجواز , والظاهر أنه لا يجوز , وهو محكي عن نصه في 
حرملة() » واخنتارها القاضي حسين ., والإمام والغزالي وهو الجواب في « الرقم » . 
واعلم أن جواز الشهادة بالملك بالاستفاضة مشهورة في المذهب . فلعل من لا 
يكتفي بانضمام أحد الأمرين من اليد والتصرف إليه » أو يعتبرهما جميعاً . لكن لا 
يعتبر طول المدة فيهما . وإذا انضما إلى الاستفاضة . وإلا فهما كافيان إذا طالت 
المدة على الأصح . ولا يبقى للاستفاضة أثرء ويد يشترط في جواز الشهادة بناء على 
اليد أو اليد والتصرف أن لا يعرف له منازعاً فيه » ونقل ابن كج وجهين في أن منازعة 
من لاا حجة معه هل تمنع 9) . 

فرع : طول مدة اليد والتصرف يرجع فيه إلى العادة » وقيل : أقلها سنة , 
والصحيح الأول . وعن الشيخ أبي عاصم أنه إن زادت على عشرة . فطويلة » وفيما 
دونها وجهان . والقول في عدد المخبرين هنا . وامتداد المدة كما سبق في النسب ء 
ونقل ابن كج وجهين في أنه هل يشترط أن يقع في قلب السامع صدق المخبرين 

فرع : ذكر ابن كج أنه تجوز الشهادة على اليد بالاستفاضة . وقد ينازع فيه 
لإمكان مشاهدة اليد©2 , 

فرع : لا يكفي أن يقول الشاهد : سمعت الناس يقولون : إنه لفلان . وكذا 
في النسب . وإن كانت الشهادة مبنية عليه.. بل يشترط أن يقول : أشهد بأنه له 


: فيه أمور‎ )١( 
أحدها : ما توقف في نسبته للأكثرين . ولم يصرح به ء قد صرح الماوردي بنسبته إليهم بل حكى في‎ 
. موضع الاتفاق عليه وهو المحكي عن العراقيين وجزم به الفوراني وغيره‎ 
. الثاني : لم يرجح شيئا ء وقال : والظاهر أنه لا يجوز وخالف في المنهاج فرجح الأول‎ 
الثالث : أن الخلاف قولان لا وجهان . فإن الأول قد نص عليه الشافعي في الأم في باب التحفظ عن‎ 
. الشهادة » والثاني فقد حكاه الرافعي عن نص حرملة وهو ظاهر نص البويطي‎ 

(؟) قال في المطلب : إن كان المنازع قد أقام البينة لم يشهد للمتصرف بالملك وإن لم يكن ثم بيئة 
فالمشهور من إطلاقهم أنه لا يشهد أيضاً . وبه صرح في الخلاصة . 

(7). وهذه المنازعة تقدم منه في أول الباب الجزم بها والصواب المذكور هنا فقد نقله أبو الحسن الجوري في 
كتابه عن نص الشافعي وقال إنه متفق عليه وإن اختلف في ثيوت الملك بالاستفاضة . 
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وبأنه ابنه » لأن قد يعلم خلاف ما سمعه من الناس ١‏ لكن عن الشيخ أبي عاصم أنه 
لو شهد رجل بالملك . وآخر بأنه في يده مدة طويلة وتصرف فيه بلا منازع ‏ تمت 
الشهادة . وقال الشارح لكلامه : هذا مصير منه إلى الاكتفاء بذكر السبب » والصحيح 
الأول9) , 


فرع : سواء فى الشهادة على الملك بالاستفاضة والتصرف العقار والثوب 
والعبد وغيرها إذا ميز الختووة به عن أمثاله . 

فرع : التصرف المعتبر في الباب تصرف الملاك من السكنى . والدخول 
والخروج ؛ والهدم والبناء » والبيع والفسخ بعده » والرهن . وفي مجرد الإجارة 
وجهان . لأنها وإن تكررت قد تصدر ممن استأجر مدة طويلة ومن الموصى له 
بالمنفعة » وليجر هذا الخلاف في الرهن . لأنه قد يصدر من مستعيرء» والأوفق 
لاطلاق الأصحاب الاكتفاء , لأن الغالب صدورها من المالكين . ولا يكفي التصرف 
مدة واحدة . لأنه للا يمحصل ظناً0 . ْ 


فرع : لا يثبت الدين بالاستفاضة على الصحيح . 
فرع : في قبول شهادة الأعمى فيمًا يشهد فيه بالاستفاضة وجهان . قال ابن 


)ع فيه أمزان : 

أحدهما: : زعم في المهمات أن المنع ليس لأجل التصريح في شهادته بالاستفاضة بل لأنه لم يشهد 
بالمقصود . وإنما شهد على جريان السبب متمسكاً بآخر كلام الرافعي وفيه نظرء» فإن شارح كلام 
العبادي وهو أبو سعد قال في الأشراف : انه لو شهد أن الشيء استفاض من الناس لم يترتب على 
شهادته لأن الشيء قد يستفيض بين الناس وهو يعلم خلافه . 
الثاني : أن ما ذكره أن كلام أبي عاصم يقتضي الاكتفاء بذكر السبب مطلقاً فيه نظر » فقد يقال إنه لم 
يكتف به إلا في شاهد واحد إلى أن تمت الشهادة فتركب منهما الجزم بأن الخشهود به الملك لآن الثاني 
شهد بمستند الأول فهما متعاضدان فلا يلزم من هذا منع كونه غير مسلم الاكتفاء بذكر السبب مطلقا 
ونظيره لوشهد ثلاثة بالزنا ووصفوه . وشهد الرابع ولم يصفه فإنهم لا يُحدون على قول لمثل ما ذكرناه . 

زفة فيه أمران : 
أحدهما : أن المكتفي بالإجارة يشترط فيها التكرار . حكاه في الذخائر ثم قال : ويحتمل أن يكتفي بها 
من غير تكرار كالبيع والهدم .والبناء 1 5 التي اعتمد عليها الأول يتطرق مثله فيما ذكرناه من 
التصرفات فإنها قد تصدر من وكيل . 1 
الثاني : أن .منعه الاكتفاء بالمدة 3 هو خلاف قضية كلام الذخائر الذي أفردناه » ويظهر أن ذكر 
لح لاطي ار مساق بويت لز فن الأول . 
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سريج والجمهور : تقبل إلا أن شهادته إنما تقبل إذا لم يحتج إلى تعيين وإشارة بأن 
يكون الرجل معروقا باسمه ونسبه الأدنى ٠‏ ويحتاج إلى إثبات نسبه الأعلى وصور 
أيضاً في النسب الأدنى بأن يصف الشخص . فيقول : الرجل الذي اسمه كذاء 
وكنيته كذا . ومصلاه ومسكنه كذا . هو فلان ابن فلان . ثم يقيم المدعي بينة أخرى 
أنه الذي اسمه كذا . وكنيته كذا إلى آخر الصفات . وصورته في الملك أن يشهد 
الأعمى بدار معروفة أنها لفلان ابن فلان » ويمكن أن يقال : الوجه القائل بأن شهادته 
لا تقبل » مخصوص بما إذا سمع من عدد يمكن اتفاقهم على الكذب . فأما إذا 
حصل السماع من جمع كبير . فلا حاجة فيه إلى المشاهدة . ومعرفة حال المخبرين . 


فرع : ما جازت الشهادة به اعتماداً على الاستفاضة . جاز الحلف عليه 
اناد ) عليها 2( بل أولى 2( لأنه يجور الحلف على خحط الأب دوت الشهادة (07) : 


الطرف الثاني في تحمل الشهادة وأدائها : أما الآداء ٠‏ فواجب في الجملة , 
والكتمان حرام » ويجب الأداء على متعين للشهادة » متحمل لها قصدا . دعي من 
دون مسافة العدوى . عدل . لا عذر له . فهذه خمسة قيود . الأول : التعيين . فإن 
لم يكن في الواقعة إلا شاهدان بأن لم يتحمل سواهما . أو مات الباقون . أو جنوا » 
أو فسقوا. أو غابوا. لزمهما الأداء . فلو شهد أحدهما » وامتنع الآخر. وقال 
للمدعي : احلف مع الشاهد . عصا. وكذا الشاهدان على رد الوديعة لو امتنعا . 
وقال للمودع : احلف على الرد. عصياء لأن من مقاصد الإشهاد التورع عن 
اليمين » ولو لم تكن في الواقعة إلا شاهد . فإن كان الحق يثبت بشاهد ويمين ٠‏ لزمه 
الأداء » وإلا فلا على الصحيح . وحكى ابن كج وجهاً في لزومه . لأنه ينفع في 
اندفاع بعض تهمة الكذب . وإن كان في الواقعة شهود . فالأداء عليهم فرض كفاية 
إذا فعله ائنان منهم .» سقط عن الباقين » وإن طلب الأداء من اثنين » ففى وجوب 
الإجابة عليهما وجهان . وقال ابن القاص قولان . أصحهما : الوجوب . وليس 


)١(‏ قوله «اعتماداً على الاستفاضة جواز الحلف فيما يعتمد الشهادة » فيه اليقين من باب أولى . ولهذا ذكر 
الروياني ة في الفروق والجرجاني في المعاياة أن كل ما جاز للإنسان أن يشهد به جاز له أن يحلف عليه 
ولا ينعكس » واستدلاله بأن باب اليمين أوسع أن يحلف الفاسق والعبد ومن لا يقبل شهادته ثم له 
يشهدون . 
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موضع الخلاف ما إذا علمنا من حالهم رغبة أو إباء2©00 . 


القيد الثاني : كونه متحملاً عن قصد , أما من سمع الشيء . أو وقع بصره 
عليه اتفاقاً ٠‏ فالاصح الموافق لإطلاق الجمهور أنه يلزمه الأداء أيضاً » لأنها أمانة 
وشهادة عنده . والثاني : لا . لعدم التزامه . 

القيد الثالث : أن يدعى لأداء الشهادة من مسافة قريبة » ومتى كان القاضي في 
البلد فالمسافة قريبة » وكذا لو دعي”" إلى مسافة يتمكن المبكر إليها من الرجوع إلى 
أهله في يومه ‏ وإن دعي إلى مسافة القصر لم تجب الإجابة » وإن كان بينهما لم 
تجب أيضاً على الأصح . وهذا كله تفريع على الصحيح . وهو أن الشاهد يلزمه 
الحضور إلى القاضى لأداء الشهادة وعن القاضي أبي حامد أنه ليس على الشاهد إلا 
أداء الشهادة إن اجتمع هو والقاضي . اا 

القيد الرابع : كون الشاهد عدلاً » فإن كان فاسقاً ٠‏ ودعي لأداء الشهادة نظر 
إن كان فسقه مجمعاً عليه » ظاهراً أو خفياً . حرم عليه أن يشهد . ؛ وإن كان مجتهداً 
فيه » كشرب النبيذ. لزمه أن يشهد . وإن كان القاضي يرى التفسيق به ورد 
الشهادة . لأنه قد يتغير اجتهاده وفي أمالي السرخسي وجه أنه لا يجب في الفسق 
المجتهد فيه إذا كان ظاهراً© , وحكى ابن كج فعيا أنه تعن فطلقاً في الفسق 


: فيه أمران‎ )١( 
أحدهما 2 هذه العبارة تقتضي أنه إذا علم رغبتهم يجوز قطعاً أو إباءهم فيمتنع قطعاً وأن موضع‎ 
الخلاف إذا لم يعلم الحال . وليس كذلك فإن الرافعي قال : قال الإمام . ومحلهما ما إذا علم‎ 
المدعون أن في الشهود من يرغب في الأداء ولم يعلم عن حالهم رغبة ولا إباء أما إذا علم إباءهم فليس‎ 
ذلك موضع الخلاف أي فيلزمهما قطعأ » وينبغي أن يخرج عن موضع الخلاف فيما إذا علموا أن منهم‎ 
من يرغب في الأداء يخلاف ما لو علم المدعون أن إباءها يؤدي إلى ضياع الحق وتأخيره مع ضرورة‎ 
المستحق وقرب : مجلس الحكم فيهما وبعد غيرهما منه» ويحتمل يحتمل التفصيل ممن يحمل قصدأً ومن‎ 
. يحمل اتفاقاً . ولهذا علل الروياني وجه الإلزام بأنه فرض ألزمه نفسه‎ 
. الثاني : أن الرافعي لم يجزم بذلك وإنما حكاه عن الإمام‎ 
. نعم جزم به في الشرح الصغير من غير عزو إليه‎ 
. في هامش « ط » في الأصل : ادعى‎ (0 
(م) ما ذكره في المجمع عليه صحيح في الفسق الظاهر . أما الفسق الخفي فلا لأنها شهادة بحق وإعانة‎ 
على حق في نفس الأمر ولا إثم على القاضي إذا لم يقصر . وإنما هذا شيء قاله القاضي الحسين‎ 
5 والبغري وتبعهما الرافعي 7 قاله في الخادم‎ 
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الخفي . وفي الظاهر وجهان . والمذهب ما سبق . وحكى ابن كج وجهين في أنه 
هل للشاهد أن يشهد بما يعلم أن القاضي يرتب عليه ما لا يعتقده الشاهد . كا 
الذي يترتب عليه شفعة الجوار , والشاهد لا يعتقدها . ولو كان أحد الشاهدين عدلا 
والآخر فاسقاً فسقاً مجمعاً عليه » لم يلزم العدل الأذاء إن كان الحق لا يثبت بشاهد 
ويمين . 


القيد الخامس : عدم العذر . كالمرض ونحوه ء فالمريض الذي يشق عليه 
الحضور لا يكلف أن يحضر ء بل إما أن يشهد على شهادته » وإما أن يبعث القاضي 
إليه » بأن يسمع شهادته . والمرأة المخدرة كالمريض . وفيها الخلاف السابق في 
الباب الثالث من أدب القضاء . وغير المخدرة يلزمها الحضور والأداء » وعلى الزوج 
أن يأذن لها فيه » وحكى الشيخ أبو الفرج وجهين في أنه هل يجب الحضور عند 
القاضي الجائر والمتعنت لأداء الشهادة . لأنه لا يؤمن أن يرد شهادته ا وتعنتاً فيعير 
بذلك » فعلى هذا عدالة القاضي وجمعه الشروط المعتبرة شرط سادس . 


قلت ُ الراجح الوجوب 5 والله أعلم 5 


وإذا اجتمعت شروط الوجوب لم يرهق القاضي إرهاقاً » بل إن كان في صلاة 
أو حمام » أو على طعام . فله التأخير إلى أن يفرغ , ولا يمهل ثلاثة أيام على 
المشهور(١) ٠‏ قال ابن كج : ولو شهد ورد القاضي شهادته بعلة الفسق . ثم طلب 
المدعي أن يشهد له عند قاض آخر ء لزمه الإجابة ولا يلزمه عند ذلك القاضي على 
الصحيح » قال ابن كج : ولودعي لأداء الشهادة عند أمير أو وزير » قال ابن القطان : 
لا تلزمه الإجابة . وإنما يلزمه عند من له أهلية سماع البينة وهو القاضي . قال ابن 
كج : وعندي أنه بار إذا غلم الويسل به إلى الحق . 


: فيه أمران‎ )١( 
أحدهما : أن المعتبر بقوله إلى أن يفرغ ذكره الرافعي أيضاً والأحسن أن يقول على حسب العرف كما‎ 
. عبر به الدارمي في الاستذكار . ومن العرف وقت تصدي الحاكم للحكم‎ 
الثاني : أن اقتصاره على حكاية قولين في ثلاثة أيام . قال ابن كج : والظاهر المنع . هذا لفظه . وقد‎ 
: صرح بحكايتهما الدارمي مع طريقة ثالثة فقال : إن سألا النظرة فليس عليه إلا حسب العرف . وقيل‎ 
. قولان كالمزني . وقيل : لا ينظر قولاً واحداً‎ 
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قلت : قول ابن كج أصح2'7 . والله أعلم : 

فرع : إذا امتتع الشاهد من أداء الشهادة بعد وجوبه حياء من المشهود عليه 5 
قال القاضي حسين : يعصي ., ولا يجوز للقاضي قبول شهادته في شيء أصلا حتى 
يتوب » ويوافق هذا ما قيل : إن المدعي لو قال للقاضي : عند فلان شهادة » وهو 
ممتنع من أدائها » فأحضره ليشهد , لم يجبه القاضي . لأنه فاسق بالامتناع بزعمه , 
فلا ينتفع بشهادته . 

قلت : ينبغي أن يحمل هذا على ما إذا قال : هو ممتنع بلا عذر2" . والله 
أعلم . 
| فصل : وأما تحمل الشهادة . ففرض كفاية في عقد النكاح , لتوقف الانعقاد 
عليه » فإن امتنع الجميع منه , أثموا . ولو طلب من اثنين التحمل . وهناك غيرهما , 
لم يتعينا بلا خلاف . وأما:في التصرفات المالية والأقارير » فهل التحمل فرض كفاية 
أم مستحب ؟ وجهان الصحيح الأول . وبه قطع العراقيون للحاجة إليها » ومنهم من 
يقتضي كلامه طرد الخلاف في النكاح أيضاً وليس بشيء وإذا قلنا بالافتراض ٠‏ فذلك 
إذا حضر المحمل ., أما إذا دعي للتحمل فقيل : تجب الإجابة أيضا . والأصح الذي 


)١(‏ قال في الخادم : وينبغي حمل كلام ابن كج والشيخ أبي حامد وغيرهما أي ممن وافق ابن كج على ما 
إذا علم أن الحق لا يتخلص إلا عند الأمير أو الوزير وإليه يرشد قول ابن كج إذا علم أنه يصل إلى الحق 
وما استشهد به لا دلالة فيه فإنه يضدق بما ذكره مع قدرة القاضي على اتصال حقه .. نعم لو قال ابن كج 
إذا علم أنه لا يصل إلى حقه إلا به لظهر ذلك . ثم قال في الخادم بعدما تقدم أما إذا علم أن القاضي 
يقدر على تخليصه فلا وجه لإقامة الشهادة عند من ليس أهلا لسماعها وقد جزم في الروضة في باب 
القضاء على الغائب بأن منصب سماع الشهادة يختص بالقضاة فلا يعدل عن ذلك إلا لضرورة ولعل ما 
نقله في المهمات عن ابن سراقة من أن الاكثرين على المنع محمول على هذه الحالة ولا يعارض ذلك 
كلام ابن كج وغيره ثم هذا كله في العدل؛ أما الجائز فلا يجب قطعاً وقد صرح بذلك الدارمي فقال إذا 
دعي ليشهد عند غير حاكم كأمير ونحوه فإن كان جائزالم يجب ٠.2‏ وإن كان عدلا فوجهان . وفي فتاوى 
القاضي أبي بكر الشاشي صاحب القاضي أبي الطيب إذا استدعي ليشهد عند سلطان جرت عادته أن 
يقابل على الجناية بأكبر من عقوبتها لم يجز له أن يشهد عنده . وفصل الماوردي والروياتي فقالا إن 
.دعي ليشهد عند جائز فإن كان جوره في الحق المشهود به لم يلزمه الإجابة . وإن كان في غيره لزمه » 
انتهى ما أردته منه . : : 

(؟) قال في الخادم : وهو كما قال : ومن العذر خوف عقوبة السلطان . أو فتنة عامة أو يكون في شدة الحر 
أو البرد أو المطر ونحوه ٠.‏ 
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قاله القاضي أبو حامد ؛ والبغوي . وأبو الفرج . أنه لا يجب إلا أن يكون المحمل 
معدورا بمرض أو حبس . أو كانت امرأة مخدرة إذا أثبتنا للتخدير أثراً('» وكذا إذا دعاه 
القاضي ليشهده على أمر ثبت عنده لزمه الإجابة . 

فرع : إن تطوع الشاهد بتحمل الشهادة وأدائها . فقد أحسن ؛ وإن طمع في 
مال ء فهو إما رزق من بيت المال . وإما من مال المشهود له . فأما الرزق من بيت 
المال ٠»‏ فقد ذكر الشيخ أبو حامد » وابن الصباغ وآخرون أن الشاهد ليس له أخذ 
الرزق من بيت المال لتحمل الشهادة » وقيل : له ذلك22 . فإن قلنا بالأول . فرزقه 
الإمام من ماله » أو واحد من الرعية . فالحكم كما ذكرنا في القاضي . وأما مال 
المشهود له . فليس للشاهد أخذ أجرة على أداء الشهادة » ووجهوه بأنه فرض عليه » 
فلا يستحق عليه عوضاً , ولأنه كلام يسير لا أجرة لمثله . وأما إتيان القاضي والحضور 
عنده . فإن كان معه في البلد فلا يأخذ شيئاً » وإن كان نائبه من مسافة العدوى . فما 
فوقها » فله طلب نفقة المركوب . قال البغوي : وكذا نفقة الطريق0© , وحكى 


. ط » في الأصل : أثر‎ «١ في هامش‎ )١( 

(7) قال في الخادم ان المصنف تبع بعض النسخ السقيمة من الرافعي والصواب ما ثبت في النسخة 
الصحيحة فذكر الشيخ أبو حامد وابن الصباغ وآخرون أنه له أخذ الرزق من بيت المال على ذلك 
كالقاضي . 
وقال ابن القاص .لا يأخذ الرزق من بيت المال لتحمل الشهادة ولا غيره فإن قلنا بالأول وهو الأقرب فلو 
رزقه الإمام من ماله إلى آخره وإنما قلت هذه النسخة الصحيحة لأن لفظ ابن القاص في كتابه أدب 
القضاء . فأما العدل فلا يجوز له أخذ الرزق على ذلك من بيت المال ولا غيره كما لا يجوز للشاهد أن 
يأخذ شيئاً على شهادته . قلته تخريجاً . انتهى . 
وكذا نقله عنه الروياني في باب القسمة من البحر نعم ما نقله الرافعي عن ابن الصباغ وأبي حامد ليس 
كذلك فإن ابن الصباغ قال في الشامل في أول أدب القضاء أن القاضي يجوز له أخذ الرزق على القضاء 
إن لم يتعين عليه فإن تعين وكان له كفاية لم يجز وإلا جاز ثم قال : وهكذا الحكم في تحمل الشهادة 
وأدائها وكذا ذكره أصحاب الشيخ أبي حامد في الموضع المذكور منهم المحاملي في التجريد وسليم 
في المجرد والقاضي أبو الطيب في التعليق والبندنيجي وغيرهم ونقله في البحر في باب القسمة عن 
الأصحاب قياس على القضاء ولا فرق بينهما وحكى في البيان في أول الشهادات وجهين فيمن لم يتعين 
عليه وجزم بالمنع في المتعين . 1 
وقال في الخادم أيضا آن قوله فإن قلنا بالأول صوابه بالثاني فإن الرافعي إنما ذكره تفريعا على الجواز وهو 
الصواب فإن على قول المنع لا يتجه في المنع بخلافه على قول الجواز فينبغي أن يكون فيه لاف 
والقاضي أولى بالمنع . . إلى آخر ما ذكره . قاله البكري . 

(؟) هل المراد بها النفقة التي بسبب السفر لا الدائمة والنفقة المعتادة . 


كتاب الشهادات / باب في مستند علم الشاهد خق 
اسه د اد ا ا 0 


وجهين فيما لو أعطاه شيئاً ليصرفه في نفقة الطريق . وأجرة المركوب هل له أن يصرفه 
إلى غرض آخر » ويمشي وهما كالوجهين فيما لو أعطى فقيراً شيئاً وقال : اشتر لك به 
ثوباً » هل له أن يصرفه إلى غير الثوب » والأصح الجواز فيهما9"» , فهذا ما قيل : إن 
الشاهد يأخذه من المشهود له ولم يتعرض أكثرهم لما سوى هذا , لكن في تعليق 
الشيخ أبي حامد أن الشاهد لو كان فقيراً يكسب قوته يومأ يومأ وكان في صرف الزمان 
إلى أداء الشهادة ما يشغله عن كسبه ء لم يلزمه الأداء إلا إذا بذل له المشهود له قدر 
كسبه في ذلك الوقت . هذا حكم الأداء . فلو طلب الشاهد أجرة لتحمل الشهادة » 
فإن لم يتعين عليه » فله ذلك . وكذا إن تعين على الأصح » قال أبو الفرج : هذا إذا 
دعي ليتحمل » فأما إذا أتاه المحمل . فليس للتحمل والحالة هذه أجرة . وليس له أن 
يأخذ شيئاً » ومقتضى قولنا : له طلب الأجرة إذا دعي للتحمل أن يطلب الأجرة إذا 
دعي للأداء » سواء كان القاضي معه في البلد أم لا » كما لا فرق في التحمل » وأن 
يكون27 النظر إلى الأجرة مطلقا لا إلى أجرة المركوب ونفقة الطريق خاصة . ثم هو 
يصرف المأخوذ إلى ما يشاء » ولا يمنع ذلك كون الآداء فرضاً عليه كما ذكرنا في 
التحمل مع تعينه على الأصح : 

قلت : هذا الذي أورده الرافعي رحمه الله ضعيف مع أنه خلاف قول 
الأصحاب كما سبق . فإن فرض من يحتاج إلى الركوب في البلد » فهو محتمل ‏ 
والوجوب ظاهر حينئذ2 . والله أعلم . 


- قال في الخادم : يتجه تخريج خلاف فيه من الصبي إذا حج به الولي وقلنا إن النفقة على الولي هل 
يجب عليه الزائد على نفقة الحضر أو الجميع . قاله في المطلب . 

)١(‏ تصحيح الجواز في المسألتين مخالف لكلام الرافعي . ولما اختاره هو في باب الهبة . أما الرافعي فإنه 
لم يذكره بالنسبة إلى الشاهد فقال بعد حكاية الوجهين هي كالوجهين فيمن دفع شيئا لغيره وقال : اشتر 
لك به ثوياً والأشبه الجواز . وبه أجاب في الوجيز . انتهى . 
والذي في الوجيز إنما هي مسألة الشاهد . 

0غ( في هامش «١‏ ط » في الأصل : يكن . 

5) قال في الخادم : وليس كلام الرافعي بالنازل ولا هو متفرد به عن الأصخاب . فإن القاضي الحسين 
والبغوي ذكرا في تعليقهما أن أخذ الأجرة في التحمل على قطع المسافة إذ لا يلزم المشي على نفس 
الشهادة فإنه لا يؤخذ عليها أجرة . وهذا بعينه يأتي في الأداء وتنتفي التهمة حينئذ نعم حكاه الإمام عن 
القاضي واستشكله بأن المشي إذا لم يكن مستحقاً فليس عليه أن يمشي وكونه مستحقاً مع أخذ 
الأجرة . 


6" كتاب الشهادات / باب في مستند علم الشاهد 
سس سي 2 شت 


فرع : كتابة الصكوك هل هي فرض كفاية » أم مستحب ؟ وجهان أصحهما 
الأول » وبه قطع السرخسي . فإن قلنا : مستحبة أو فرض . ولم يتعين لها شخص ء 
فله طلب الأجرة . وإن تعين » فكذلك على الأصح . هذا إذا لم يرزق الكاتب من 
بيت المال لكتابة الصكوك . فإن رزق لذلك , فلا أجرة . 


فصل في آداب التحمل والأداء منقولة من م< مختصر الصيمري : ينبغي 
لك ا ديا در ع د كجوع وعطش . 
وهم وغضب ». كما لا يقضي في هذه الأحوال') وإذا أتاه من لا تجوز الشهادة عليه 8 
كصبي ومجنون . لم يلتفت إليه  ٠‏ وإن أتي بكتاب أنشىء على خلاف الإجماع , 
فكذلك . وتبين فساده .» وإن أنشىء على مختلف فيه بين العلماء وهو لا يعتقده ‏ 


فهل يعرض عنه أم يشهد ليؤدي ويحكم الحاكم باجتهاده ؟ وجهان سبقا9) » وإذا رأى 
كلمة مكروهة أو معادة » فلا بأس بالضرب عليها لا سيما إذا لم يسبقه بالشهادة أحد » 
وإن أغفل الكاتب ما لا بد منه » ألحق به » وإن رأى سطراً ناقصاً شغله بخط أو 
خطين9” . وإذا قرأ الكتاب على المتبايعين مثلاً » وقال : عرفتما مافيه ؟ أشهد 


)١(‏ قال في الخادم : هذا إذا احتمل الحال التأخير أو كان هناك غيره وإلا تحمل واحتاط في الضبط وأخذه 
من القوت وزاد عليه ويحتمل مجيء التفصيل في الغصب بين أن يكون لله تعالى أو لغيره . 

(؟) عبارة الرافعي ما نصه فعن بعض الأصحاب أنه يعرض عنه قال يعني الصيمري وليس كذلك بل يكتب 
شهادته فيه وينقله إلى الحاكم عند الحاجة فيحكم باجتهاده وقد مر هذا الخلاف أو مثله . انتهى . 
قال في القوت وفي اختصاره يعني الشيخ المصنف مناقشات : 
منها أن الصيمري صحح الجواز وتبعه الرافعي . 
ومنها قوله سبقا والظاهر أنه غير ما سبق أو أعم منه لأن ذاك مفروض في ما إذا كان القاضي المرفوع إليه 
يعتقد الجواز والشاهد بخلافه وهنا إطلاقه يشمل القاضي الموافق والمخالف . وينبغي أنه إذا كان 
المشهود عليه مما ينقص فيه حكم الحاكم أن يعرض عنه وإذا كان الشاهد لا يرى ما حمل إليه وقاضي 
البلد كذلك وهو مقلد لا يخرج عن مذهب مقلده فيشبه أيضاً أنه لا يشهد لعدم الفائدة ويجب عليه أن 
يبين الحال لدى الحق نصيحة واجبة بخلاف ما إذا كان القاضي له اجتهاد يحكم به كما اقتضاه كلام 
الصيمري . انتهى . وجرى على ذلك في الخادم وزاد أنه يستثنى من مخالفة الإجماع مسألة واحدة 
وهي المكوس وغيرها من الأموال المأخوذة ظلماً فقال الشيخ عز الدين يعني ابن عبد السلام يجوز 
الشهادة لهم ليرجعوا به في وقت آخر عند إمكانه بتولية عادل قال ويجوز أخذ الأجرة منه بنية ردها على 
صاحبها إلا أن يكون من العلماء الذين يقلدهم الناس لأنهم لا يطلعون على نياتهم . قاله البكري . 

(*) وذكر الجرجاني في الشافي أنه يقابل السطور لثئلا يكتب في خلالها غيرها ويتأمل غلظ الورقة ودقتها للا 
يحك ويلصق غيره عليه قال : ويقابل ظاهر الكتاب وباطنهلئلايكون مطبقاً فيقطع منه ويكتب غيره  .‏ 
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عليكما به ؟ فقالا : نعم أو أجل أو بلى . كفى للتحمل”22 , ولا يكفي أن يقول 
المحمل : الأمر إليك أو إن شئت . أو كما ترى ء أو أستخير الله تعالى . وإذا سمع 
إقراراً بدين أو طلاق أو عتق . فله أن يشهد به » ولكن لا يقول ولا يكتب : أشهدني 
بذلك27 » ويكتب الشاهد فى الكتاب الذي تحمل فيه اسمه واسم أبيه وجده » وجوز 
أن يترك اسم الجد . وأن يتخطى إلى جد أعلى لشهرته به » ولا يكتب الكنية إلا أن 
يكون في الشهود من يشاركه في الاسم والنسب فيميز بالكنية » وقد يستحب الاستعانة 
بما يفيد التذكر كما ذكرناه فى الباب: الثانى من أدب القضاء . وإذا أشهده القاضي 
على شيء قد سجل به كتب الشهادة على إنفاذ(2 القاضي ما فيه . أو حكم بما فيه , 
ولا يكتب الشهادة على إقراره يعني إذا حضر الإنشاء والأولى في كتابة الدين المؤجل 
أن يقرر صاحب الدين أولاً بأن يقول : ما الذي لك على هذا ؟ فإذا قال : كذا مؤجلاً 
قرر المدين . لأنه لو أقر المدين أولاً قد ينكر صاحب الأجل . وفي السلم يقرر 
المسلم أولاً خوفاً من أن ينكره المسلم لو أقر أولاً » ويطالبه بالمدفوع إليه . وإذا أتى 
القاضي شاهد7) لأداء شهادة أقعده عن يمينه2» » وإن كانت شهادته مثبتة في كتاب 
أخذه وتأمله . فإذا سأله المشهود له . استأذن القاضي ؛ ليصغي إليه » ولو شهد قبل 

القاضي : كنت ذاهلاً لم أسمع , لم يعتد بها . والله المستعان . 

- قال : ويعلم الوصل ويكتب شهادته بخطه الصحيح من غير استرسال وإن نسخ الشهادات عنده ليرجع ٠‏ 
إليها وقت الحاجة كان أؤلى . 

)١(‏ قال في القوت : سبق وجه في قوله أشهد أنه لا يكفي والذي سبق للمصنف موضعان في الطلاق 
والإقرار» فالذي في الطلاق ما نصه وفي فتاوى الغزالي إذا كتب الشرّوطي إقرار رجل بالطلاق فقال له 
الشهود نشهد عليك بما في هذا الكتاب فقال : اشهدوا لا يقع الطلاق بينه وبين الله تعالى ولم يعقبه 
بنكير وظاهره أنه يقع الطلاق في ظاهر الحكم وأنه يدين والذي في كتاب الإقرار ما نصه وإن كتب لزيد 
على ألف درهم ثم قال للشهود اشهدوا عليّ بما فيه فليس بإقرار كما لو كتب عليه غيره فقال اشهدوا بما 
كتب . 


,2 ما جزم به من جواز الشهادة هو المشهور . وحكاه الشاشي في الحلية عن النص وفيه وجه أنه لا يشهد 
عليه ما لم يسترعه أو يسنده إلى سبب . حكاه الرافعي في باب الشهادة على الشهادة عن أبي إسحاق 
وسيأتي ما فيه هناك إن شاء الله تعالى . 

(م) في هامش «ط»ء في الأصل : نفاد . 

(4) في هامش وط»ء في الأصل : شاهداً . 

(ه) في هامش «١‏ ط» في الأصل : ليمين . 


30> كتاب الشهادات / باب في الشاهد مع اليمين 
الباب الرابع في الشاهد مع اليمين 

يجوز القضاء بشاهد ويمين في الجملة . فما ثبت برجل وامرأتين ثبت بشاهد 
ويمين إلا عيوب النساء وما في معناه('2 وما لا يثبت برجل وامرأتين لا يثبت بشاهد 
ويمين » ولا يقضى بشهادة امرأتين ويمين في الأموال قطعاً » ولا فيما يثبت بشهادة 
النسوة منفردات على الأصح . ثم هل القضاء بالشاهد وحده . واليمين مؤكدة أم بها 
وحدها . وهو مؤكد . أم بهما ؟ أوجه . أصحها الثالث , فلو رجع الشاهد . فإن قلنا 
بالأول . غرم » أو بالثاني ؛ فلا. أو بالثالث » غرم النصف”9"© . ثم يحلف المدعي 
بعد شهادة الشاهد وتعديله » وجوز ابن أبي هريرة تقديم اليمين على شهادته » كما 
يجوز تقديم المرأتين على الرجل . والصحيح الأول . ويجب أن يتعرض الحالف في 
اليمين لصدق الشاهد . فيقول : والله إن شاهدي لصادق . وإني مستحق لكذا . قال 
الإمام : ولو آخر تصديق الشاهد , وقدم ذكر الاستحقاق . جاز. ولم أجد أحداً 
يضايق فيه . ولوفسق الشاهد بعد القضاء . لم ينقض الحكم » وإن فسق قبله » صار 
كأن لا شاهد . فيحلف المدعى عليه » فإن نكل » حلف المدعي . ولم يعتد بما 
مضى . ولو لم يحلف المدعي مع شاهده . وطلب يمين الخصم . فله ذلك . فإن 
حلف . سقطت الدعوى . قال ابن الصباغ : وليس له أن يحلف بعد ذلك مع شاهده 
بخلاف ما لو أقام بعد يمين المدعى عليه بينة » فيسمع . وإن نكل المدعى عليه2” » 
فأراد المدعي يمين الرد مكن منها على الأظهر . ويجري القولان فيما لو ادعى مالا 
ونكل المدعى عليه » ولم يحلف المدعي يمين الرد . ثم أقام شاهداً واحداً , وأراد 
أن يحلف معه, فإن قلنا : ليس له أن يحلف يمين الرد. فالمنقول أنه يحبس 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني في تصحيح المنهاج : يستثنى من ذلك العيب الذي يتعلق به المال فإنه يثبت بشاهد 
ويمين ويستثنى أيضاً الترجمة في الدعوى بالمال والشهادة به فإنه يثبت برجل وامرأتين ولا مدخل 
للشاهد واليمين فيها لأن ذلك ليس بمال وإنما هو إخبار عن معنى المدعى أو المشهود . 

(؟) في هامش «١‏ ط» في الأصل : لزم غرم النصف . 

(؟) قال الشيخ البلقيني : ظاهر ما نقله عن ابن الصباغ مخالفة نص الشافعي رضي الله عنه في المختصر في 
باب الامتناع من اليمين ولفظه قال الشافعي وإن حلف المدعى عليه أو لم يحلف ونكل المدعي وأبطلنا 
يمينه ثم جاء بشاهدين أو بشاهد حلف مع شاهده وأخذ ماله بحقه والبينة العادلة أحق من اليمين 
الفاجرة . انتهى . 
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المدعى عليه حتى يحلف , أو يق ء لأن يمينه حق المدعي . فلا يتمكن من 
إسقاطها . لكن التقصير منه حيث لم يحلف مع شاهده . فينبغي أن لا يحبس 
المدعى عليه . وقد ذكر ابن الصباغ نحو هذ(" . ولو أن المدعي بعد امتناعه من 
الحلف مع شاهده واستحلافه الخصم أراد أن يعود . فيحلف مع شاهده . نقل 
المحاملي أنه ليس له ذلك لأن اليمين صارت في جانب صاحبه إلا أن يعود في 
مجلس آخر . ويستأنف الدعوى . ويقيم الشاهد . فحينئذ يحلف معه . 


فصل : جارية وولدها في يد رجل يسترقهما . فقال آخر : هذه مستولدتي 
والولد مني علقت به في ملكي » فإن أقام بذلك شاهدين ثبت ما يدعيه » وإن أقام 
رجلا وامرأتين 0 وحلف معه . ثبت الاستيلاد . لأن حكم المستولدة حكم 
المال . فيسلم إليه » وإذا مات . حكم بعتقها بإقراره”©» وهل يحكم له بالولد ؟ 
و » لأنه لا يدعي ملكه » بل نسبه وحريته » وهما لا يثبتان بهذه 
الحجة . فيبقى الولد في يد صاحب اليد . وهل يثبت يثبت نسبه بإقرار المدعي » فيه ما 
ذكرنا في الإقرار واللقيط في استلحاق عبد غيره » والثاني : نعم تبعاً لها ٠‏ فينتزع من 
. المدعى عليه » فيكون حرا نسبياً بإقرار المدعي . ولوكان في يد رجل شخص ادعي 
أنه رقيقه » فادعى آخر أنه كان له . وأنه أعتقه » وأقام شاهداً وحلف » أو رج 
وامرأتين » نص الشافعي أنه ينتزع منه » ويحكم بأنه عتق على المدعي بإقراره » فمن 
الأصحاب من قال : في قبول هذه البينة والانتزاع قولان » كالصورة السابقة . لأنها 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني ما قاله المصنف تبعا لأصله انه المنقول. ذكره في الحاوي عن أبي حامد 
الاسفرايني وقال إنه خطأ . انتهى . 


وما نقله الشيخ أبو حامد هو المنقول عن القاضي أبي الطيب والقاضي الحسين وابن الصباغ 
والمحاملي والعمراني وما ذكره الشيخ احتمالاً فقهه ظاهر . 


(7) قال الشيخ البلقيني : جزم تبعاأ لأصله بأن المستولدة يحكم بعتقها بإقراره وقضية ثبوت الاستيلاد بإقراره 
وهو أحد وجهين حكاهما الماوردي والثاني أن ذلك بالشاهد واليمين ويخرج من نص الشافعي في الأم 
رأي ثالث أن ذلك بالمجموع . ثم قال المصنف ما نصه سؤال اشتهر تصوير مسألة الفصل ما ذكره 
المصنف وينبغي أن يزاد على ذلك بأن يقول الشاهد أن لا نعلم لذلك مزيلاً أو يشهد أنه به في الحال » 
فأما لو شهد بما مر في الماضي فقط فلا يكفي لجواز أن تكون بيعت في الرهن . انتهى . 
وذكر ذلك في الخادم بحثا له ولم يعزه لشيخه على عادته . 


”> كتاب الشهادات / باب في الشاهد مع اليمين 
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شهادة بملك متقدم . والمذهب القطع( بالعتق بالقبول والانتزاع » كما نص عليه » 
والفرق أن المدعي هنا يدعي ملكا . وحجته تصلح لإثباته . والعتق يشرتب عليه 
بإقراره.. ولو قال المدعي في صورة الاستيلاد لصاحب اليد : استولدتها أنا في 
ملكك . ثم اشتريتها مع الولد . فعتق الولد على . وأقام عليه حجة ناقصة . فالعتق 
الآن مرتب على الملك الذي قامت به الحجة الناقصة . فيكون على الطريقين . كذا 

ذكره القفال . هذا كلام الأصحاب في جميع طرقهم في الصورتين . وانفرد الإمام 
والغزالي فحكيا("» عن الأصحاب والمزني والنص أشياء منكرة محولة عن وجهها . 
وفي « المختصر » التصريح بخلافها . وكذا كتب الأصحاب . 


فصل : ادعى ورثة ميت دين أو عيناً لمورئهم . فإنما يحكم على المدعى 

عليه إذا ثبت لهم ثلاثة أشياء : الموت والوراثة والمال. والأول والشاني لا مدخل فيهما 
للشاهد واليمين . بل لا يثبتان إلا بشاهدين أو إقرار المدعى عليه . وأما المال. 
فيدخله الشاهد واليمين . فإن حضر جميع الورثة وهم كاملون . وأقاموا شاهداً 
وحلفوا معه استحقوا . والمأخوذ تركة يقضى منها ديون الميت ووصاياه.. وإن امتنع 
جميعهم وعلى الميت دين . فهل للغريم أن يحلف ؟ ذكرنا في التفليس فيه قولين » 
الجديد الأظهر المنع ٠‏ ويجريان فيما لو كان أوصى لرجل . ولم يحلف الورثة » هل:: 
يحلف الموصى له ؟ فإن كانت الوصية بعين وادعاها في يد أجنبي فينبغي أن لا يكون 
فيه خلاف . ويقطع بالجواز. فإن حلف بعض الورثة دون بعض . أخذ الحالف 
نصيبه والنص أنه لا يشاركه فيه من لم يحلف . » ونص في كتاب الصلح أنهما لو ادعيا 
دارا إرثا » فصدق المدعى عليه أحدهما في نصيبه شاركه المكذب . فخرج بعضهم 
من الصلح هنا قولاً إن ما أخذه الحالف يشاركه فيه من لم يحلف » لأن الإرث يثبت 
على الشيوع . وقطع الجمهور بأن لا شركة هنا. كما نص . والفرق من وجهين 
حكاهما الإمام . أحدهما : أن صورة الصلح مصورة في عين . وأعيان التركة مشتركة 
بين الورئثة» والمصدق معترف بأنه من التركة. والصورة هنا في دين, والدين إنما 


)١(‏ ولم يصرح الرافعي بترجيح طريقة القطع لكنه وافق المنقول فقد قال في الكفاية أن الجمهور على القطع 
٠ 0‏ 


(؟) في هامش وط » في الأصل : محكيا 


كتاب الشهادات / باب في الشاهد مع اليمين ١‏ هه" 


يتعين بالتعيين والقبض . فالذي أخذه الحالف يتعين لنصيبه بالقبض ١‏ فلم يشاركه 
الآخر فيه » فعلى هذا لو كانت صورة الصلح فى دين . لم تثبت الشركة . ولو فرض 
شاهد ويمين بعض الورثة في عين ٠‏ تثبت الشركة . والفرق الثاني وهو الذي ذكره 
الجمهرر أن الجوت هنا بنامد ويميع +«قلو انحن الشرية لجلكنا الناكل ييحين خيره 
٠‏ وهناك ثبت بإقرار المدعى عليه » ثم ترتب عليه إقرار المصدق بأنه إرث » فعلى هذا 
لا فرق بين العين والدين , ولا في صورة إقرار المدعى عليه » وأشار في « الوسيط » 
إلى تخريج خلاف في مسألة الصلح بما نحن فيه, ولا يعرف هذا لغيره. وهل يقضى 
من نصيب الحالف جميع الدين أم بالحصة ؟ قال في «الشامل» يبنى على أن الغريم 
.هل يحلف ؟ إن قلنا : نعم لم يلزمه إلا قضاء حصته ‏ » وإن قلنا : لا » بني على أن 
من يحلف من الورثة هل يشارك الحالف إن قلنا : نعم قضى الجميع . لأنا أعطيناه 
حكم التركة وإلا فبالحصة . هذا حكم نصيب الحالف . أما من لم يحلف , ».فإن كان 
حار كامل الحال . ونكل عن اليمين . ذكر الإمام أن حقه('2 يبطل بالتكول » ولو 
مات . لم يكن لوارثه أن يحلف . وفي كتاب ابن كج ما ينازع فيه . قال الإمام :- ولو 
أراد وارئه أن يقيم شاهداً آخر ليحلف معه . لم يكن له أيضاً . » لكن هل يضم هذا 
الشاهد إلى الشاهد الأول ٠‏ ليحكم بالبينة ؟ فيه احتمالان جاريان فيما لو أقام مدع 
شاهدا في خصومة . ثم مات . فأقام وارئه شاهداً آخرء فيجوز أن يقال : له البناء 
عليه 2 جين أن يقال : عليه تجديد الدعوى » وإقامة البينة 29 » وأنه لو أقام الورئة 
شاهداً . وحلف معه بعضهم . » ومات بعضههنم قبل أن يحلف أو ينكل » » كان لوارثه أن 
يحلف . لكن هل يحتاج إلى إعادة الدعوى والشاهد ؟ فيه التردد المذكور . والأصح 
أنه لا يحتاج . وإن كان الذي لم يحلف صبياً أو مجنوناً أوغائباً ؛ نص الشافعي رحمه 
الله في المجنون أنه يوقف نصيبه . واختلفوا فى معناه » فقال أبو إسحاق وعامة 
الأصحاب : المراد أناة”) نمتنع من الحكم في نصيبه » ويتوقف حتى يفيق » فيحلف 
أو ينكل . ولا يؤخذ نصيبه وقيل : أراد أنه يؤخذ نصيبه ويوقف . وهذا أحد قوليه أن 


. في هامش «ط » في الأصل : حصته‎ 0١ 
. زفة لم يرجح شيئاً ومقتضى كلام الماوردي الجزم بالأول ويشهد له الترجيح في المسالة التي بعدها‎ 


فيه في هامش « ط » في الأصل : إنما 


0 كتاب الشهادات / باب في الشاهد مع اليمين 


الحيلولة هل تثبت بشاهد ؟ والصبي والغائب كالمجنون”'' . وينبغي أن يكون 
الحاضر الذي لم يشرع في اللخصوية : أو لم.يشعر بالحال . كالمجنون في بقاء حقه 
بخلاف ما سبق في الناكل . فإن قلنا بالصحيح وهو أنه لا يؤخذ نصيب المعذورين . 
فإذا زال عذرهم حلفوا وأخذوا نصيبهم . ولا حاجة إلى إعادة الشهادة بخلاف ما لو 
كانت الدعوى لا عن جهة الآرث ٠»‏ بأن قال : أوصى لي ولأخي الغائب أو الصبي 
أبوك بكذا . أو اشتريت مع أخي الغائب منك كذا . وأقام شاهداً . وحلف معه . فإنه 
إذا قدم الغائب . وبلغ الصبي يحتاجان إلى تجديد الدعوى وإعادة الشهادة29 أو 
شاهد آخر. ولا يؤخذ نصيبهما قبل ذلك . لأن الدعوى في الميراث عن شخص 
واحد وهو الميت . وكذلك يقضى دينه من المأخوذ . وفي غير الميراث الدعوى 
وألحق الأشخاص . فليس لأحد أن يدعي ويقيم البينة عن غيره بغير إذن أو ولاية ٠‏ ثم 
ما ذكرنا في الميراث أنه لا حاجة إلى إعادة الشهادة مفروض فيما إذا لم يتغير حال 
الشاهد . فإن تغير » فوجهان . أحدهما وبه قال القفال : لا يقدح وللصبي والمجنون 
والغائب إذا زَال عذرهم أن يحلفوا , لأنه قد اتصل الحكم بشهادته . فلا أثر للتغير » 
والثاني . وهو اختيار الشيخ أبي علي : لا يحلفون . لأن الحكم اتصل بشهادته في 
حق الحالف فقط .ى ولهذا لو رجع الشاهد لم يكن لهم أن يحلفوا2»9. ولو مات 
الغائب أو الصبي ٠‏ فلوارثه أن يحلف ويأخذ حصته » فإن كان وارثه هو الحالف . لم 
تحسب يمينه الأولى » ولو ادعى شخص على ورثة رجل أن مورثكم أوصى لي 
ولأخي . أو ولأجنبي بكذا . وأقام شاهداً , وحلف معه . وأخذ نصيبه » لم يشاركه 
الآخر فيه بلا خلاف . ثم ذكر الشيخ أبو الفرج أن من يحلف من الورثة على دين أو 
عين للمورث؟» يحلف على الجميع لا على حصته فقط . سواء حلف كلهم أو 
بعضهم . وكذا الغريم والموصى له إذا قلنا : يحلفان . وفي كلام غيره إشعار 
بخلافه » وجميع ما ذكرناه فيما إذا أقام بعض الورثة شاهداً واحداً . وحلف معهء 


)١(‏ ومقتضاه أن الصبي والغائب يلحقان به لكن ابن الصباغ نقل النص في الصبي والمجنون وكذا حكاه ابن 
المنذر في الأشراف عن الشافعي . 

(؟). في هامش « ط » في الأصل : الشاهد . 

(؟) لم يرجح المصنف شيئاً من الوجهين . 
قال في الخادم : الراجح الثاني وهو قياس ما ذكره في باب الشهادة على الشهادة . 

(:) في هامش وط» في الأصل : المورث . 
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فأما إذا أقام بعضهم شاهدين . فإنه يثبت المدعي كله . فإذا حضر الغائب من 
الورثة » أو بلغ صبيهم » أر طقل العرين الها نما ولا حاجة إلى تجديد 
الدعوى وإقامة البينة » وينتزع القاضي بعد تمام البينة نصيب الصبي والمجنون » ديناً 
كان أو عيئاً » ثم يأمر بالتصرف فيه بالغبطة كيلا يضيع عين ماله , وأما نصيب 
الغائب . فإن كان عينا انتزعها » وكلام الأصحاب يقتضي أن هذا الانتزاع واجب وهو 
الظاهر » لكن سبق في باب الوديعة أن الغاصب لو حمل المغصوب إلى القاضي 
والمالك غائب ٠‏ ففي وجوب قبوله وجهان . فيجوز أن يعود ذلك الخلاف هنا مع قيام 
البينة 29 . وإن كان المدعى ديئاً » ففي انتزاع نصيب الغائب وجهان جاريان فيمن أقر 
لغائب بدين . وحمله إلى القاضي هل على القاضي أن يستوفيه » والأصح في 
الصورتين عدم الوجوب . وحكاه ابن كج في مسألتنا عن النص . واعلم أنه سبق في 
كتاب الشركة أن أحد الوارثين لا ينفرد بقبض شيء من التركة » ولو قبض شاركه 
الآخر فيه . وقالوا هنا : يأخذ الحاكم نصيبه » كأنهم جعلوا غيبة الشريك عذراً في 
تمكين الحاضر من الانفراد . ولو ادعى على رجل أن أباه أوصى له ولفلان بكذا ‏ 
وأقام شاهدين وفلان غائب أو صبي . لم يؤخذ نصيب فلان بحال . وإذا حضر 
وبلغ » فعليه إعادة الدعوى والبينة لما ذكرنا أن الدعوى في الإرث لشخص واحد . 

فرع : لو كان للوارث الغائب وكيل وقد أقام الحاضر البينة » قال أبو 
عاصم : يقبض الوكيل نصيب الغائب دون القاضي . فإن لم يكن . قبض القاضي ١‏ 
ويؤجر”) لثئلا تفوت المنافع . 

فصل : هل يثبت الوقف بشاهد ويمين . إن قلنا : الملك فيه للواقف أو 
الموقوف عليه . فنعم ‏ » وإن قلنا + لك تعالى + فوجهان: + أو قلات أحدهما + لا » 
وبه قال المزني وأبو اسحاق كالعتق . والثاني : نعم . وبه قال ابن سريج وابن 
سلمة . والعراقيون يميلون إلى ترجيح الأول » وينسبونه إلى عامة الأصحاب . لكن 
الثاني أقوى في المعنى وهو المنصوص . وصححه الإمام والبغوي وغيرهما .» وجزم 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني لا يجوز أن يعود ذلك الخلاف هنا والفرق أن المدعى عليه هنا منكر يعتقد أن الدار 
ملكه فوجب أن يأخذ الحاكم نصيب الغائب قطعاً لتزول هذه المفسدة المؤدية لضياع حى الغائب ولا 


كذلك في الغاصب المقر الذي أحضر المغصوب للحاكم . انتهى . 
6 في هامش ١‏ طه في الأصل : ويؤخر . 


58 كتاب الشهادات / باب في الشاهد مع اليمين 


به الغزالي 2١7‏ ولو ادعى ورثة ميت على رجل أنه غصب هذه الدار. وقالوا: كانت 
لأبينا وقفها علينا وعلى فلان » تثبت دعوى الغصب بشاهد ويمين » ويثبت بهما أيضاً 
الوقف إن أثبتناه بشاهد ويمين. وإلافيثبت بإقرارهم . ولومات عن بنين» فادعى ثلاثة 
منهم أن أباهم وقف عليهم هذه الدار. وأنكر سائر الورثة » فأقاموا شاهداً ليحلفوا 
معه تفريعاً على ثبوت الوقف بشاهد ويمين » فلدعواهم صورتان إحداهما : أن يدعوا 
وقف ترتيب ٠‏ فيقولوا : وقف علينا وبعدنا على أولادنا وعلى الفقراء » فلهم بعد إقامة 
الينة فلذنة وال > أن يتدلفوا بعميها + فنت: الوق + ولا لق لساك الورقة فر 
الذاز . فإذا انقرض المدعون . أخذ البطن الثاني الدار وقفاً , وهل يأخذونه بيمين أم 
بلا يمين ؟ وجهان . ويقال قولان . الأصح عند الجمهور : بلا يمين وهو ظاهر نصه 
في « المختصر » وإذا انتهى الاستحقاق إلى البطن الثالث والرابع عاد الخلاف . فإن 
قلنا: يأخذون بيمين مكان الحق بعد البنين الثلاثة للفقراء . نظر إن كانوا 
محصورين » كفقراء قرية ومحلة . فكذلك الجواب . وإن لم يكونوا محصورين فهل 
يبطل الوقف وتعود الدار إرثاً » أم يصرف إليهم بلا يمين أم يصرف إلى أقرب الناس 
إلى الواقف بناء على تعذر مصرفه كالوقف المنقطع ؟ فيه ثلاثة أوجه . 

قلت : الأصح يأخذون بلا يمين وتسقط هنا لتعذرها ولا يبطل الوقف بعد 
صحته ووجود المصرف بخلاف المنقطع . والله أعلم . 

ولو مات أحد الحالفين » صرف نصيبه إلى الآخرين » فإن مات آخر.» صرف 
الجميع إلى الثالث . لأن استحقاق البطن الثاني إنما هو بعد انقراض الأولين » ثم 
أخذ الآخرين يكون بلا يمين على المذهب . وقيل : وجهان كالبطن الثاني . 

الحال الثاني : أن ينكلوا جميعاً عن اليمين مع الشاهد . فالدار تركة يقضى 
منها الدين والوصية » ويقسم الباقي بين الورثة » ويكون حصة المدعين وقفا 
بإقرارهم. وحصة سائر الورثة طلقا لهم » فإذا مات المدعون . لم يصرف نصيبهم 
إلى أولادهم على سبيل الوقف إلا بيمين على الأصح ١‏ وقيل : يصرف إليهم وقفاً 
بلا يمين . ولو أراد الأولاد أن يحلفوا ويأخذوا جميع الدار وقفاء فلهم ذلك على 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : محل ما ذكر فيما إذا لم يكن المقصود إلا ثبوت الوقف فإن كان المقصود ثبوت 
الملك كما إذا نازع منازع الواقف وادعى أنه ملك له وأنه وقفه فأقام شاهداً وحلف معه ثبت الملك وثبت 
الوقف بإقراره . 


كتاب الشهادات / باب في الشاهد مع اليمين »> 


الأظهر » لأنهم أصحاب حق ., فإذا أبطل آباؤهم حقهم بالنكول . » فلهم أن لا يبطلوا 
حقهم ٠‏ ويجري القولان . سواء قلنا : لولم يحلفوا لايكون شيء منها وقفاًء أم 
قلنا : حصة الأولين تبقى وَقفَا » وإن لم يحلفوا . وهل يجري القولان في حياة 
الأولين إذا نكلوا ؟ وجهان , أحدهما : نعم(2 لبطلان حقهم . وتعذر الصرف إليهم 
بنكولهم . كما لوماتوا » وأصحهما : لا . لأن استحقاق البطن الثاني شرطه انقراض 


الأول 5 
الحال الثالث : أن يحلف بعضهم دون بعض . فإذا حلف واحد. وتكل 
اثنان » أخذ الحالف الثلث وقفاً , وأما الباقي ١‏ فهو تركة تقضى منها الديون 


ا يا ا ال اس ا 
فما خص البنين الثلاثة كان وقفا على الناكلين » لأن الحالف معترف لهما بذلك . 
والأصح وبه قطع المحاملي والبغوي وغيرهما أنه يقسم بين المنكرين من الورئة 
واللذين نكلا دون الحالف(") لأنه مقر بانحصار حقه فيما أخذ . ثم حصة الناكلين 
تكون وقفا بإقرارهما . فإذا مات الناكلان والحالف حي . فتنصيبهما للحالف على ما 
شرط الواقف بإقرارهما . وفي اشتراط يمينه الوجهان . فإذا مات الحالف . 
فالاستحقاق للبطن الثاني . وفي حلفهم الخلاف السابق . وإن كان الحالف ميتاً عند 
موت الناكلين » فأراد أولادهما أن يحلفوا . فعلى القولين السابقين في أولاد الجميع 
إذا نكلوا . الأظهر لهم الحلف . وفي نصيب الحالف الميت قبلهما ثلاثة أوجه » 
أحدها: يصرف إلى الناكلين .» فعلى هذا فى حلفهما الخلاف . فإن قلنا : 
يحلفان . فتكلا سقط هذا الوجه ء والثاني : يضرف إلى البطن الثاني . وهو الأصح 
عند الجمهور . وهو ظاهر إشارته في « الأم » لأنهما أبطلا حقهما بنكولهما » وصارا 
كالمعدومين . والثالث : أنه وقف تعذر مصرفه . فعلى هذا هل يبطل أم يبقى » وإذا 
بقي فهل يصرف إلى أقرب الناس إلى الواقف أم كيف حاله ؟ فيه خلاف سبق في 
الوقف بتفريعه » والمذهب أنه يبقى وقفاً » ويصرف إلى أقرب الناس إلى الواقف , 


)١(‏ ما صححه من 3 0 إلبهم 8 يصرح به الرافعي بل نسبه لابن 8 والإمام والبغوي ونسب 
00( ل ل 
الشرح الصغير وما نقلاه عن الشامل صرح الماوردي وغيره بخلافه وقال : ثلث حصتها فقط . 


كلف كتاب الشهادات / باب في الشاهد مع اليمين 
فعلى هذا إذا زال التعذر بموت الناكلين » صرف إلى البطن الشاني ٠‏ ويجيء في 
حلف أقرب الناس إذا قلنا : يصرف إليهم الخلاف . 

فرع : إذا تصادقت الورثة على أن الدار وقف أبيهم . ثبت الوقف . ولا 
حاجة إلى شاهد ويمين7) 


فرع : ادعوا على رجل دارا في يده أنه وقفها عليهم . أو على ورثئة أن 
مورثهم وقفها عليهم 4 وأقاموا شاهداً نظر : أحلفوا('» مع شاهدهم . أم نكلوا 3 أم 
حلف بعضهم . وتجيء الأحوال الثلاثة كما سبق . لكن حيث جعلنا كل المدعى أو 
بعضه تركة هناك ترك هنا في يد المدعى عليه . 


الصورة الثانية : أن يدعوا وقف تشريك . فيقول البنون الثلاثئة في المثال 
المذكور : هو وقف علينا وعلى أولادنا وأولاد أولادنا ما تناسلنا » فإذا انقرضنا » فعلى 
الفقراء » فأقاموا بذلك شاهداً . وإن حلفوا معه أخذوا الدار وقفاً. ثم إذا حدث 
لأحدهم ولد . فمقتضى الوقف شركته . فيوقف ربع الغلة إلى أن يبلغ » فيصرف إليه 
إن حلف . ولم يجعلوه على الخلاف في أن البطن الثاني هل يحتاجون إلى يمين إذا 
حلف البطن الأول » بل(© جزموا باحتياجه إلى اليمين بعد البلوغ إلا السرخسي . 
فحكى: فيه وجهاً . ثم إن الربع الموقوف هل يوقف في يد البنين الثلاثة » أم ينتزع ‏ ظ 
ويجعله في يد أمين ؟ وجهان أصحهما : الثاني . فإن نكل بعد بلوغه صرف الموقوف 
إلى الثلاثة » وجعل كأنه لم يولد . هذا هو المنصوص . وبه قال الجمهور » وحكي 
وجه أوتخريج أن نصيب المولود وقف تعذرمصرفه., فيجيء الخلاف السابق, لأن الشلاثة 
معترفون بأنه له فكيف يأخذونه بامتناعه باليمين » ولومات بعد البلوغ والتكول . لم 


)0( قال في الخادم : هذا محله إذا لم يكن على الميت دين تستغرقه التركة ولم يقضوه من مالهم . فإن كان 
فلا بد من البينة كما قاله في البحر قال : وينظر فإن كان الوقف في المرض بطل لأنه وصية تبطل 
باستغراق الديون . وإن كان في الصحة سمعت ببينتهم وثبت بالشاهد واليمين ء -وإن عدمت البينة 
حلف أرباب الديون وصرفت في ديونهم . فإن نكلوا ردت على الورثة . فإن حلفوا ثبت الوقات.وإن 
نكلوا صرف في أرباب الدين . انتهى . وما ذكره لا يخلو من إشكال . 

(؟) في هاشم د ط » في الأصل : نظر إن حلفوا . 

() في هامش « طء في الأصل : ثم . 


كتاب الشهادات / باب في الشهادة على الشهادة لكف 


يستحقها . فأما رقبة الوقف وغلتها بعد موت الولد .» فمقتضى الشرط أن يستغرقها 
الثلاثة الحالفون . وليس عليهم تجديد يمين على المذهب . وكأن المولود لم 
يكن . ولو مات أحد الحالفين في صغر الولد وقف من يوم موته للولد ثلث الغلة لأن 
المستحقين صاروا ثلاثة فإن بلغ وحلف . أخذ الربع والثلث الموقوفين . وإن نكل 
صرف الربع إلى الابنين وورثة الميت . وصرف الثلث إلى الباقين خاصة . ويعود فيه 
التخريج السابق . ولو بلغ الولد مجنوناً أدمنا الوقف طمعاً في إفاقته » فإن ولد له قبل 
أن يفيق وقف له الخمس . وللمولود الخمس من يوم ولادة الولد . فإن أفاق 
المجنون . وبلغ ولده وحلفا . أخذ المجنون الربع من يوم ولادته إلى يوم ولادة 
ولده . والخمس من يومئذ . وأخذ ولده الخمس من يومئذ . ولو مات المجنون في 
جنونه بعدما ولد ولد فالغلة الموقوفة لورثته إذا حلفوا » ويوقف لولده<(2 من يوم ثبوته 
ربع الغلة . هذا كله إذا حلف المدعون الثلاثة أولاً . فإن نكلوا عن اليمين مع 
الشاهد . فلمن حدث بعدهم أن يحلف بلا خلاف . لأنه شريك الأولين بتلقي الوقف 
من الواقف لا محالة » وإن حلف بعضهم دون بعض . أخذ الحالف نصيبه » وبقي 
الباقي على ما كان وبالله التوفيق . 
الباب الخامس في الشهادة على الشهادة 

هي مقبولة في غير العقوبات . كالأموال والأنكحة والبيع . وسائر العقود . 
والفسوخ . والطلاق » والعتاق . والرضاع . والولادة » وعيوب النساء سواء حق 
الآدمي . وحق الله تعالى . كالزكاة ووقف المساجد . والجهات العامة . وأما 
العقوبات . فالمذهب القبول في القصاص . وحد القذف . والمنع في حدود الله 
تعالى . قال ابن القاص : والاحصان كالحد . ولو شهد اثنان على شهادة آخرين أن 
الحاكم حد فلاناً ٠‏ قبلت بلا خلاف . ذكره ابن الصباغ . لأنه حق آدمي فإنه اسقاط 
حد عنه » ثم في الباب أربعة أطراف : 

الأول في تحمله("© وإنما يجوز التحمل إذا علم أن عند الأصل شهادة جازمة 
بحق ثابت . ولمعرفته أسباب . أحدها أن يسترعيه الأصل ». فيقول : أنا شاهد 


)0( في هامش «١‏ ط » في الأصل : له ولده . 
إفة في هامش د ط » في الأصل : محملها . 


ذف ش كتاب الشهادات / باب في الشهادة على الشهادة 


بكذا . وأشهدتك على شهادتي . أو يقول : أشهدك أو اشهد على شهادتي بكذا . أو 
يقول : إذا استشهدت على شهادتي » فقد أذنت لك في أن تشهد . أما إذا سمع 
انسانا يقول : لفلان على فلان كذا . أو أشهد أن لفلان على فلان كذا ء لا على 
صورة أداء الشهادة فلا يجوز أن يشهد على شهادته » لأن الناس قد يتساهلون في 
اطلاق ذلك على عدة ونحوها . وكذا لو قال : عندي شهادة بكذا فلو قال : عندي 
شهادة مجزومة أو شهادة أثبتها('© أولا أتمارى فيها وما أشبه ذلك . فوجهان. 
أصحهما وأوفقهما لاطلاق الأكثرين : المنع أيضاً . ويشترط تعرض الأصل للفظ 
الشهادة » فلو قال : أعلم . أو أخبرء أو أستيقن . لم يكف كما لو أتى الشاهد عند 
اقامة الشهادة بهذه الألفاظ . فإن القاضي لا يحكم بها . قال الإمام : وأبعد بعض 
الأصحاب . فأقام اللفظ الذي لا تردد فيه مقام لفظ الشهادة » ولا يشترط أن يقول في 
اللاسترعاء : أشهدك على شهادتي » وعن شهادتي . لكنه أتم » فقوله : أشهدك على 
شهادتي تحميل . وقوله : عن شهادتي إذن في الأداء كأنه قال : أدها عني ٠‏ ولإذنه 
أثر » ولهذا لوقال بعد التحمل : لا تؤد عني امتنع عليه الأداء » وقيل : يشترط ذلك 
في الاسترعاء . حكاه ابن الصباغ . وإذا حصل الاسترعاء » لم يختص التحمل بمن 
استرعاه9© . 1 

السبب الثاني : أن يسمعه يشهد عند القاضي أن لفلان على فلان كذا » فله أن 
يشهد على شهادته وإن لم يسترعه ء لأنه لا يتصدى لاقامة الشهادة عند القاضي إلا 
تحقق(2 الوجوب . وللقاضى أيضاً أن يشهد على شهادته عند قاض آخر .. والشهادة 
عند المحكم كالشهادة عند القاضي سواء جوزنا التحكيم أم لا0». وقال 
الاصطخري : إنما تجوز إذا جوزناه » والصحيح الأول ء لأنه لا يشهد عند المحكم 
إلا وهو جازم بثبوت المشهود به . 

السبب الثالث : أن يبين سبب الوجوب . فيقول : أشهد أن لفلان على فلان 


. طء في الأصل : أبتها‎ «١ في هامش‎ )١( 

(؟) في هامش «ط » في الأصل : بما . 

(5) في هامش « ط » في الأصل : لحقق . 

..) وما رجحه أولاً قاله الفوراني والبغوي وغيرهما ونقله الإمام عن الأصحاب والذي قاله الاصطخري جزم 
به صاحبا الأشراف وروضة الحكام . 


كتاب الشهادات / باب في الشهادة على الشهادة 1 


كذا من. ثمن مبيع » أو قرض . أو أرش جناية » فتجوز الشهادة على شهادته » وإن لم 
يشهد عند القاضي . ولم يؤخذ منه استرعاء . لأن الاسناد إلى السبب يقطع احتمال 
الوعد والتساهل . هذا ما يوجد لعامة الأصحاب . ونقل الشيخ أبو حاتم القزويني 
وجهاً أن الاسناد إلى 1١‏ السبب لا يكفي للتحمل يا أن الشهادة عند القاضي 
لا تكفي أيضاً ٠‏ بل يشترط الاسترعاء » والصحيح ما سبق . 

فرع : إذا قال : علي لفلان ألف . فوجهان . قال أبو إسحاق : لا يجوز أن 
يشهد عليه بهذا القدر. بل يشترط مع ذلك قرينة تشعر بالوجوب بأن يسنده إلى 
سبب . فيقول : من ثمن مبيع » أو يسترعيه ٠‏ فيقول : فاشهد علي به . والثاني وهو 
الصحيح : أن( مجرد الاقرار كاف للتحمل بخلاف الشهادة على الشهادة » لآن 
الشهادة يعتبر فيها مالا يعتبر في الاقرار , ولهذا يقبل اقرار الفاسق والمغفل 
والمجهول دون شهادتهم . 


فرع : الفرع عند أداء الشهادة يبين جهة التحمل . فإن استرعاه الأصل . 
قال : أشهد أن فلاناً شهد أن لفلان على فلان كذا . وأشهدني على شهادته » وإن لم 
يسترعه ٠.‏ بين أنه 5) شهد عند القاضي أو أنه أسند709) المشهود به إلى سبب » قال 
الإمام : وذلك لأآن الغالب على الناس الجهل بطريق التحمل . فإن كان ممن يعلم . 
ووثق به القاضي . جاز أن يكتفي بقوله : أشهد على شهادة فلان بكذا » أو يستحب 
للقاضي أن يسأله بأي سبب ثبت هذا المال*) وهل أخبرك به الأصل ؟ هذا 5 
يبين السبب . 


الطرف الثاني في صفات شاهد الأصل » وما يطرأ عليه .ا لايضح تحمل 
الشهادة على شهادة فاسق . أو كافر » أوعبد , أو صبي . أو عدو . لأنهم غير مقبولي 


. في هامش « ط» في الأصل : أنه‎ )١( 

زهة في هامش « طه في الأصل : أن . 

(؟) في هامش ١ط‏ » في الاأصل : أشهد . 

() وهذا التفصيل ذكره الإمام وزعم أنه من تصرفه وأن ظاهر كلام الجمهور اشتراط بيان جهة التحمل مطلقاً 
ولهذا عد الماوردي أداء الشهادة على الصفة التي يحتملها شرطاً وليس كذلك ٠»‏ فإن الشافعي رضي الله 
عنه قال في المختصر : وإن شهد الشاهد بالمال فأحب أن لا يقبل هذا منه قال في الشامل ليست هذه 
المسألة من باب الشهادة على الشهادة وإنما هي من باب شاهدي الأصل . 


كف كتاب الشهادات / باب قي الشهادة على الشهادة 


الشهادة . فلو تحمل والأصل بصفات الشهود 3 ثم طرأ ما يمنع قبولها 3 أو الوصول 
إليها » نظر إن كان الطارىء موتا أو غيبة أو مرضا. لم يؤثرء وإن عرض فسق أو 
عداوة أو ردة » لم تقبل شهادة الفرع مادامت هذه الأحوال بالأصل . فإن زالت هل 
يشهد الفرع بالتحمل الأول . أم ب يشترط تحمل جديد ؟ وجهان . أصحهما : الثاني ١‏ 
قاله ابن سريج ٠‏ وصححه الامام . ولو حدث الفسق » أو الردة بعد الشهادة » وقبل 
القضاء امتنع القضاء ,» ولو طرأ على الأصل جنون ء» فقيل : تبطل شهادة الفرع 
كالفسق . والصحيح الذي قاله الجمهور : لا أثر له » كالموت » لأنه لا يوقع ريبة 
فيما مضى ٠‏ ويجري الوجهان فيما لوعمي . وأولى بأن لا يؤثر , لأنه لا يبطل أهلية 
الشهادة بالكلية ٠.‏ ولو أغمي عليه » قال الإمام : إن كان غائياً لم يؤثر 3 وإن كان 
حاضراً . لم يشهد الفرع . ٠‏ بل ينتظر زواله » لأنه قريب الزوال » ومقتضى هذا أن 
يكون الجواز كذلك في كل مرض يتوقع زواله 3 كتوقع زوال الاغماء . 

قلت : ليس كما قال الرافعي رحمه الله » بل الصواب أن المرض لا يلحق 
بالاغماء . وإن توقع زواله قريباً. لأن المريض أهل للشهادة بخلاف المغمى 
عليه(2 . والله أعلم . 

ولا أثر لحدوث شيء من هذه المعاني بعل القضاء() . وكذا لو شهد الفرع في 
غيبة الأصل . ثم حضر بعد القضاء ١‏ لم يؤثر . وإن حضر قبله . امتنع القضاء ‏ 
لحصول القدرة على الأصل . وكذا لو كذب الأصل الفرع قبل القضاء . امتنع 
القضاء . والتكذيب بعده لا يؤثر . ولو قضى القاضي بالفرع . ثم قامت بينة بأن 
الأصل كذب الفرع قبل القضاء . فالقضاء منقوض ذكره الإمام 9) 


)١(‏ قال في الخادم : وهذا الكلام لعله صدر عن غير رؤية فإنه إذا انتظر إفاقة المغمى عليه مع عدم أهليته 
فانتظار المريض مع أهليته أولى . وقال ابن الرفعة في المطلب : الصواب مع الرافعي لأن الإغماء لم 
يجعل مانعاً من الشهادة بدليل أنه لا يؤثر في حال الغيبة اتفاقاً فصار كالمرض فانتفى ما ذكره من الفرق ‏ - 
نعم لو ذكر له حالة إغماء وكانت تطول . فالظاهر أنه يسلك به مسلك تزويج موليته كما ذكرنا في النكاح 
بل لولي . 

(؟) قال في الخادم : هذا إذا لم يكن في قصاص وحد قذف فإن كان وجوزنا الشهادة على الشهادة فيهما 
وهو الأصح فإنه يصير بمنزلة الشاهد الأصلي يحصل ذلك والمذهب فيه أنه لا يستوفى كما في لبجو 
عن الشهادة بعد القضاء . 

(*) قضيته أنه ذكر للتكذيب صورتين إحداهما : سماع القاضي تكذيب الأصل الفرع . والثانية : قيام بينة _ 


كتاب الشهادات / باب في الشهادة على الشهادة نلف 
اا ا 


فرع : هذا الذي سبق حكم صفة الأصل . أما الفرع . فلو تحمل الشهادة . 
وهو عبد . أو صبي . أو فاسق . أو أخرس . صح تحمله ‏ ؛ كتحمل الأصل في هذه 
الأحوال . ثم الأداء يكون بعد زوالها . 


فرع : .لا تقبل الشهادة على الشهادة إلا من الرجال . ولا مدخل للنساء فيها 
وإن كانت الأصول أو بعضهم نساء » وكانت الشهادة في ولادة أو رضاع أو مال . لأن 
شهادة الفرع تثبت تثبت الأصل لا ما شهد به الأصل . ونفس الشهادة ليست بمال . ويطلع 
عليها الرجال . وحكى ابن كج وجهاً في الولادة وهو شاذ . 

الطرف الثالث : في عدد شهود الفرع » فإن شهد اثنان على شهادة أصل ١‏ 
وآخران على شهادة الثاني » فقد تم النصاب . ولوشهد فرع على أصل . وفرع آخر 
على شهادة الأصل الثاني » لم يصح قطعاً . ولو شهد فرعان على شهادة الأصلين 
عا ٠‏ ففي قبوله قولان . أظهرهما : الجواز . وهو الذي رجحه العراقيون . والإمام ‏ 
والغزالي . والروياني ؛ وصاحب العدة . وخالفهم البغوي . والسرخسي . فإن قلنا 
بالمنع. » فأقام شاهدين على شهادة الأصلين معاًء فله أنيحبسهماعلى أيهما . ويحلف 
معه . ولو شهد أربعة على شهادة الأصلين جاز على الصحيح . وجميع ما ذكرنا فيما 
إذا شهد الفروع على شهادة رجلين » فإن شهدوا على شهادة رجل وامرأتين ٠‏ فعلى 
قول المنع في الاثنين يشترط ستة يشهد كل اثنين منهم على شهادة واحد . وعلى 
الأظهر يكفي اثنان للجميع . وعلى ما نقله ابن كج في قبول النساء على النساء في 
الولادة هل يكفي شهادة أربع على شهادة أربع » أم يشترط ست عشرة . ليشهد كل 
أربع على واحدة ؟ وجهان . ولو شهد على شهادة الفروع فروع ٠‏ وشرطنا أن يشهد 


- عنده على تكذيب. الأصل بطلت شهادة الفرع بحضور الأصل لا بالتكذيب . ثم حاول تصويره 
بصورتين : إحداهما أن الأصل حضر وكذدب الفرع فبطلت شهادته بالحضور وجاء التكذيب بعده ء فإذا 
غاب الأصل المسافة المعتبرة لم يقبل الفرع قولا واحدا لا لطريان الحضور لأنه قد زال بل لطريان 
التكذيب . وهذا حسن لطيف . 
الثانية : أن يسافر الأصل عن بلد الفرع إلى بلد آخر ثم اتفق سفر القاضي هناك فشافهه الأصل بتكذيب 
الفرع فيه من عمل القاضي فله العمل بتكذيبه قولاً واحداً وإلا كان على قولي العلم وهل الصورة 
أغوص من الأولى . انتهى والظاهر أن الإمام جمع بين الحضور والتكذيب لأنهما مانعان قطعا بخلاف 
الحضور المجرد ففيه خلاف . ولهذا قال في البسيط : ومن الموانع قطعاً حضور شهود الأصل 
وتكذيبهم شهود الفرع » فإن قامت البينة على تكذيبهم وهم غيب فذلك يمنع . 
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فرعان على كل أصل . وجب أن يشهد على شهادة كل فرع من الفروع الأربعة 
اثنان » فيجتمع ثمانية . ثم شهادتهم لا تثبت إلا بستة عشر. وعلى هذا القياس . 
وإذا أجرينا الشهادة على الشهادة في حدود الله تعالى . فهل تثبت الشهادة على شهود 
الزنى بأربعة » أم يكفي اثنان ؟ قولان كالقولين في الاقرار بالزنى . فإن اكتفينا 
باثنين » وجوزنا شهادة فرعين على شهادة الأصلين معأ . كفى اثنان » وإن شرطنا 
لكل أصل اثنين » اشترط ثمانية » وإن شرطنا في الشهادة على الشهادة في الزنى 
أربعة » فإن جوزنا شهادة فرعين على الأصلين . كفى أربعة على الأصول الأربعة » 
وإن شرطنا أن يشهد على شهادة كل أصل فرعان . اشترطنا هنا ستة عشر كل أربعة 
على أصل . 

الطرف الرابع : في أن شهادة الفروع متى تسمع . وإنما تسمع إذا تعذر 
الوصول إلى شهادة الأصل . أو تعسرء وقيل : تقبل شهادة الفرع مع حضور 
الأصل . كالرواية » والصحيح الأول . لأن باب الرواية واسع . ولهذا تقبل من المرأة 
والعبد . والشهادة على الشهادة جوزت للضرورة . ولاضرورة هنا. فمن وجوه 
التعذر الموت والعمى . ومن التعسر المرض . ولا يشترط أن لا يمكنه الحضور, 
وإنما المعتبر أن يناله بالحضور مشقة ظاهرة . ويلحق خوف الغريم وسائر ما تترك به 
الجمعة بالمرض . هكذا أطلق الإمام والغزالي . وليكن ذلك في الأعذار الخاصة 
دون مايعم الأصل والفرع . كالمطر والوحل الشديد( ولا يكلف القاضي أن يحضر 
عند شاهد الأصل . أو يبعث نائبه إليه لما فيه من الابتذال . 


: فيه أمران‎ )١( 
أحدهما : أن هذا الضابط الذي ذكره الإمام في المرض أنه ما يجوز لاجله ترك الجمعة بعيد نقالٌ‎ 
وعقلاً. أما النل فإن الشيخ أبا علي قال : المرض المجوز هنا أن يكون صاحب فراش في‎ 
. المرض . حكاه عنه ابن أبي الدم وقال : إنه ظاهر . وفي البحر ما يمنع من حضور مجلس الحكم‎ 
وأما العقل فلأن العجز هنا مخالف للعجز في الجمعة فلا يحسن اعتبار أحد البابين بالآخر ألا ترى أن‎ 
الزْمن القادر على أجرة يصرفها إلى من يحمله إلى الجمعة يجب عليه صرف أجرة المثل في ذلك . وقد‎ 
قالوا الزمانة في الشهادة بمنزلة المرض وليست كالمرض في الجمعة فإن المرض عليه بذل أجرة تحمله‎ 
5 . إلى الجمعة . ذكره ابن أبي الدم وهو ظاهر‎ 
الثاني : أن إلحاقه سائر أعذار الجمعة بالمرض لا يمكن القول به على إطلاقه » فإن أكل ما له ريح‎ 
كريه ونحوه عذر في الجمعة ولا يقول أحد هاهنا إن أكل شهود الأصل ذلك يسوغ سماع الشهادة على‎ 
. شهادتهم‎ 
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ومنها : الغيبة إلى مسمافة القصر. فإن كانت دون مسافة القصرء فمنهم من 
أطلق وجهين . منهم ابن القطان . والأصح أنه إن كانت المسافة بحيث لو خرج 
الأصل بكرة لأداء الشهادة » أمكنه الرجوع إلى أهله ليلا » لم تسمع شهادة الفرع . 
وتسمى هذه مسافة العدوى . وإن كانت بحيث لا يمكنه الرجوع فهو موضع الوجهين 
وأصحهما تسمع . 

فصل : يجب على الفروع تسمية الأصول وتعريفهم . لأنه لا بد من معرفة 
عدالتهم . ولا تعرف عدالتهم مالم يعرفوا . ولو وصفوهم بالعدالة ولم يسموهم بأن 
قالوا : نشهد على شهادة عدلين أو عدول . لم يكف . لأن القاضي قد يعرف جرحهم 
لو سموهم . ولأنه ينسد باب الجرح على الخصم . ولا يشترط في شهادة الفرع تزكية 
شهود الأصل ٠‏ بل لهم إطلاق الشهادة » ثم القاضي يبحث عن عدالتهم » وحكى 
البغوي وجهاً في اشتراطها . والصحيح الأول » وحكى وجه أنه يشترط أن يقول 
الفروع : أشهدنا على شهادته ‏ وكان عدلاً إلى اليوم أو إلى أن مات تفريعاً على ما 
سبق أنه لو فسق الأصل » ثم تاب . لم يكن للفرع أن يشهد على شهادته إلا باشهاد 
جديد . والصحيح عدم الاشتراط . فإن قلنا بالصحيح أنه لا يشترط في شهادة الفرع 
تزكية الأصل . فلو زكوهم وهم بصفات المزكين » » فالمذهب ‏ وبه قطع الجمهور ‏ أنه 
تقبل تزكيتهم » وتثبت عدالتهم » والمعروف فيما لو شهد اثنان في واقعة » وزكى 
أحدهما الآخر أنه لا تثبت عدالة الثاني » فمنهم من جعلها على وجهين بالتخريج ‏ 
والمذهب الفرق أن تزكية الفروع الأصول من تتمة شهادتهم » ولذلك شرط بعضهم 
التعرض لها . فقبلت وهناك قام الشاهد المزكي بأحد شطري الشهادة . فلا يصح 
قيامه بالثاني »؛ ولا يشترط أن يتعرض الفروع في شهادتهم » لصدق الأصول . لأنهم 
لا يعرفونه بخلاف ما إذا حلف المدعي ممع شاهده حيث يتعرض لصدقه ء. لأنه 
يعرفه , وبالله التوفيق 

الباب السادس في الرجوع عن الشهادة 

رجوع الشهود عن الشهادة إما أن يقع قبل القضاء بشهادتهم , وإما بعده . 
الحالة الأولى قبله ‏ فيمتنع من القضاء ثم إن اعترفوا بتعمد الكذب . فهم فسقة 
يسحرون , وإن قالوا: غلطناء لم يفسقوا('© ., لكن لا تقبل تلك الشهادة إن 
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أعادوها , وإن كانوا شهدوا بالزنى فرجعوا . واعترفوا بالتعمد . فسقوا وحدوا حد 
القذف . وإن قالوا : غلطنا. ففي حد القذف وجهان . أحدهما : المنع . لأنهم 
معذورون . وأصحهما يجب لما فيه من التغيير» وكان حقهم أن يثبتوا » فعلى هذا 
ترد شهادتهم . وإن قلنا : لا حد . فلا ترد . وإن قال الشهود للقاضي بعد الشهادة : 
توقف في القضاء ‏ وجب التوقف . فإن قالوا بعد ذلك : اقض . فنحن على 
شهادتنا ففي جواز القضاء بشهادتهم وجهان . أصحهما : الجواز . فغلى هذا هل 
تجب إعادة الشهادة ؟ وجهان . أصحهما : لا. لأنهم جزموا بها . والشك الطارىء 
زال . 

الحالة الثانية : إذا رجعوا بعد القضاء . فرجوعهم إما قبل الاستيفاء . وإما 
بعده. فإن كان قبله . نظر إن كانت الشهادة في مال استوفي على الصحيح 
المنصوص . وإن كانت في قصاص . أو حد القذف ., لم يستوف على المذهب . 
لأنها عقوبة تسقط بالشبهة ٠‏ والرجوع شبهة بخلاف المال . فإنه لا يتأثر بالشبهة , 
ووجه الجواز أن حقوق الآدميين مبنية على الضيق » وإن كانت في حدود الله تعالى لم 
تستوف ء وقيل : كالقصاص . وإن كانت في شيء من العقود أمضي على الأصح ‏ 
وقيل : النكاح كحد القذف . وحيث قلنا بالاستيفاء بغد الرجوع . فاستوفى . 
فالحكم كما لو رجعوا بعد الاستيفاء . أما إذا رجعوا بعد الاستيفاء ٠‏ فلا ينقض 
الحكم . ثم قد تكون الشهادة فيما يتعذر تداركه ورده » وقد تكون فيما لا يتعذر. 
فهما ضربان الأول المتعذر وهو نوعان . أحدهما : العقوبات . فإذا شهدوا بالقتل . 
فاقتص من المشهود عليه . ثم رجعوا . وقالوا : تعمدنا قتله . فعليهم القصاص ء أو 
الدية المغلظة موزعة على عدد رؤوسهم . كما سبق في الجنايات . وكذا الحكم لو 
شهدوا بالردة فقتل أو بزنى المحصن فرجم . أو على بكر . فجلد ومات منه » أو ' 


- وإن بقي دون النصاب كأن بقي واحد . فإن كان الحق مما يثبت بالشاهد واليمين فللمدعي أن يحلف 
مع شاهده الثابت على شهادته ولا يكون رجوع رفيقه قدحاً في شهادتهم . 
وقال الشيخ أيضاً : لو قال الشاهدان كنا فاسقين وقت أداء الشهادة فقد ذكر المصنفان في كتاب التكاح 
أنه لا اعتبار بقول الشاهدين كنا فاسقين حالة العقد كما لا اعتبار بقولهم كنا فاسقين بعد الحكم 
بشهادتهما .. 
ومقتضى ذلك أنه لو كان قبل الحكم بشهادتهما كان ذلك مانعاً له من الحكم . وقياسه لو قالا كنا عدوين 
للمشهود عليه . إن كان بعد الحكم لم يؤثرء وإن كان قبله امتنع عليه القضاء . 
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بسرقة أو قطع فقطع » أو بقذف أو شرب فجلد ومات منه » ثم رجعوا . ويحدون في 
شهادة الزنى وحد القذف أولاً » ثم يقتلون . وهل يرجمون أو يقتلون بالسيف ؟ فيه 
احتمالان .» ذكرهما أبو الحسن العبادي . والصحيح الأول . ثم هنا صور إحداها : 
لورجع القاضي دون الشهود . وقال : تعمدت . لزمه القصاص . أو الدية المغلظة 
وبكمالها » ولو رجع القناضي والشهود جميعاً . لزمهم القصاص . وإن قالوا : 
أخطانا » أو عفا على مال . فالدية منصفة . عليهما نصفها . وعليه نصفها('2 . هكذا 
نقله البغوي وغيره ٠‏ وقياسه أن لا تجب كمال الدية عند رجوعه وحده » كما لو رجع 
بعض الشهود”2 . ولو رجع ولي الدم وحده . لزمه القصاص . أو كمال الدية » ولو 
رجع مع الشهود . فوجهان أصحهما عند الإمام أن القصاص أو كمال الدية على 
الولي . لأنه المباشر .» وهم معه كالممسك مع القاتل .» وأصحهما عند البغوي أنهم 
معه . كالشريك لتعاونهم على القتل لا كالممسك . لأنه جعلهم كالمحقين. فعلى 
هذا على الجميع القصاص أو الدية » نصفها على الولي ء ونصفها على الشهود . ولو 
رجع القاضي معهم . فالدية مثلثة » ثلثها على القاضي . وثلث على الولي . وثلث 
على الشهود . وينبغي على هذا الوجه أن لا يجب كمال الدية على الولي إذا رجع 


وحده . 


قلت : لم يرجح الرافعي واحداً من الوجهين . بل حكى اختلاف الإمام 
والبغوي في الصحيح 3 والأصح-ما صححه الإمام وقد سبق في أول كتاب الجنايات 
من هذا الكتاب القطع به فهو الأصح نقلا ودليلا2”2 . والله أعلم : 


. ط » في الأصل : فالدية منصفة عليه نصفها‎ «١ في هامش‎ )١( 

(؟) وما ذكره من قياس إيجاب النصف على القاضي فيما إذا رجع وحده ممنوع والفرق أن القاضي قد يستقل 
بالمباشرة فيما إذا قضى بعلمه بخلاف الشاهد وقد رده ابن الرفعة أيضاً وقال : لو صح ما قاله الرافعي 
من أنه لا يطالب المنفرد إلا بما يطالب عند الاجتماع لاقتضى أن لا يجب على الشهود إذا انفردوا 
بالرجوع سوى النصف بل لا يطالبون بشيء بناء على أن الكل إذا رجعوا يختص الغرم بالولي ولاقتضى 
أن لا يطالب القاضي بشيء عند انفراده على أن النصاب إذا بقي بعد الرجوع لا يغرم الراجع شيئاً بل 
توجيه الأصحاب القول بوجوب الغرم على القاضي والشهود عند رجوعهم بأنهم بمنزلة القاتلين يقتضي 
عدم الانفراد القطع بإيجاب الجميع لأن أحد القاتلين لو انفرد لغرم الجميع وفارق رجوع أحد الشهود 
فإنهم بجملتهم كالقاتل الواحد إذ لا ينفرد أحدهم بالقتل . انتهى . قاله في الخادم . 

(م) قال الشيخ البلقيني : لم يسبق في أول كتاب الجنايات هذه الصورة وهي رجوع الولي والشهود . والذي _ 
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الثانية : هل يتعلق بالمزكي الراجع قصاص وضمان ؟ فيه أوجه . أحدها : 
لاء لأنه لم يتعرض للمشهود عليه » وإنما أثنى على الشاهد . والحكم يقع 
بالشاهد, فكان كالممسك مع القاتل. وأصحهما: نعم, لأنه بالتزكية ألجأ القاضي 
إلى الحكم المفضي إلى القتل . والثالث يتعلق به الضمان27 دون القصاص . قال 
القفال : الخلاف فيما إذا قال المزكيان : علمنا كذب الشاهدين . فإن قالا : علمنا 
فسقهماء. فلا شيء عليهما لأنهما قد يكونان صادقين مع الفسق . وطرد الإمام 
الخلاف في الحالين29 . 

الثالثة : ما ذكرنا من وجوب القصاص على الشهود الراجعين هو فيما إذا قالوا : 
تعمدنا . فلو قالوا : أخطأنا . وكان الجاني أو الزاني غيره » فلا قصاص . وتجب 
الدية مخففة . وتكون في مالهم . لأن إقرارهم لا يلزم العاقلة » فإن صدقهم 
العاقلة » فهي على العاقلة . قال الإمام : وقد يرى القاضي والحالة هذه تعزير الشهود 
لتركهم التحفظ . ولو قال أحد شاهدي القتل : تعمدت ولا أدري أتعمد صاحبي أم 1 
لا. واقتصر على قوله : تعمدت . وقال صاحبه : أخطات . فلا قصاص على واحد 
منهما . لأن شريك المخطىء لا قصاص عليه .» وقسط المخطىء من الدية يكون9» 
متخففاء وقسط المتعمد يكون مغلظاً ‏ ولو قال كل واحند:: تعمدت + واخطا 
صاحبي » فوجهان. أحدهما: يجب القصاص لاعترافهما بالعمدية*», 


- ذكر في الجنايات أن يعترف الولي بكونه عالماً بكذبهم فيما شهدوا به وهذا أخص من صورة رجوع 

الولي مع الشهود التي فيها الخلاف . 

. ط » في الأصل : يتعلق بالضمان‎ «١ في هامش‎ )1١( 

(؟) ما حكاه عن القفال تبع فيه البغوي في التهذيب . لكن الذي في فتاوى القفال ما نصه إذا رجع المزكون 
دون الشهود نظر, فإن قالواكانوافسقة ولكنا زكيناهم متعمدين وكذبنافي التزكية فلاشيءعلى المزكين بهذا 
القول. وإن قالواعلمنا أنهم كاذبون لأنهم قالوا : لسناشهوداً ولكن نريد أن نشهد بالكذب فلاشيء على 
المزكين أيضاً بالرجوع أيضاً على ظاهر المذهب . ومن أصحابنا من قال : يجب الغرم بقسطه وإن 
قالوا : إنهم كانوا فاسقين ولكنا تعمدنا ذلك ورجع الشهود . وقالوا : كذبنا في هذه الشهادة فلا شيء 
على المزكين هاهنا أما إن رجع الشهود وقال المزكون : نحن كذبنا في التعديل فإنهم كانوا كذبة ونحن 
نعلم فإن هاهنا رجوع المزكين . وهنا يتصور رجوعه فعلى أحد الوجهين يجب على المزكين نصف 
الغرم ثم إذا رجع المزكيان والشاهدان فالغرم مناصفة نصفه على المزكين ونصفه على الشاهدين . 
انتهى . قاله في الخادم :. 

لفق في هامش « ط» في الأصل : فيكون . 

(ع) في هامش وط في الأصل : العمد به . 
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وأصحهما : المنع , ولا خلاف أن الدية تجب عليهما مغلظة . ولو قال أحدهما : 
تعمدت وأخطأ صاحبي » أو قال : و ادر لعن صاحبي أم أخطأ » وصاحبه غائب 
أو ميت . فلا قصاص . ولوقال : تعمدت وتعمد صاحبي . وصاحبه غائب أو ميت » 
لزمه القصاص . ولو قال.: تعمد ولا أعلم حال صاحبي . وقال صاحبه مثله » أو 
اقتصر على قوله : تعمدت . لزمهما القصاض . ذكره البغوي وغيز:+ ولو قال 
أحدهما : تعمدت أنا وصاحبي » وقال الآخر : أخطاأت أو أخطأنا معا . فلا قصاص 
على الثاني . ويلزم الأول على الأصح . ولو قال : أحدهما : تعمدت وتعمد 
صاحبي » وقال صاحبه : تعمدت وأخطأ هوء. وجب القصاص على الأول . ولا 
يجب على الثاني على الصحيح . لأنه لم يعترف إلا بشركة مخطىء . ولو رجع أحد 
الشاهدين . وأصر الآخر . قال الراجع : تعمدت . لزمه القصاص . وإن اقتصر على 
قوله تعمدت . فلا . 

الرابعة : ما ذكرنا من وجوب القصاص على الشهود الراجعين فيما إذا قالوا : 
تعمدنا » وعلمنا أنه يقتل بشهادتنا » فإن قالوا : تعمدنا. ولم نعلم أنه يقتل » فإن 
كانوا ممن لا يخفى عليه ذلك . وجب القصاص . ولا اعتبار بقولهم .» كمن رمى 
سهماً إلى رجل» واعترف بأنه قصده. ولكن قال: لم أعلم أنه يبلغه. وإن كانوا 
ممن يجوز خفاؤه عليهم » » لقرب عهدهم بالاسلام » فالذي قاله الأصحاب : إنه شبه 
عمد لا يوجب عا » ومال الركام إلى وجوبه » وحكى الروياني مدينا شاذاً 
دوذ ممالو ضرب المريض ضرباً يقدل المريض دون الصحيح 3 ولم يعلم 
مرضه . وأما الدية » فتجب في مال الشهود مؤجلة في ثلاث سنين إلا أن تصدقهم 
العاقلة » فيجب عليها . وقال القفال : حالّة لتعمدهم » والصحيح الأول . وبه قطع 
الجمهور . 

فرع : قال ابن القطان : لو رجع الشهود . وقالوا : أخطأنا . 00 أن 
العاقلة تعرف أنهم أخطأوا . وأن عليهم الدية . فأنكرت العاقلة العلم » 
للشهود تحليفهم . وإنما يطالب العاقلة إذا قامت البينة » قال ابن كج : 00 
لهم تحليفهم . لأنه لو أقروا لغرموا . 

النوع الثاني : غير العقوبات . فمنه الأبضاع فإذا شهدوا بطلاق بائن أو رضاع 
محرم . أو لعان أو فسخ بعيب » أو غيرها من جهات الفراق . وقضى القاضي 
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بشهادتهما . ثم رجعا لم يرتفع الفراق . لكن يغرمان.. سواء كان قبل الدخول أو 
بعده. فإن كان بعد الدخول . غرما مهر المثل على المشهور . وفي قول : 
المسمى . وإن كان قبله . فهل يغرمان مهر المثل أم نصفه ؟ فيه نصان ٠.‏ ونص فيما 
لوأفسدت امرأة نكاحه برضاع أنها تغرم نصف مهر المثل . وللأصحاب طرق » 
المذهب وجوب النصف في الرضاع 2 وجميع مهر المثل في الرجوع عن الشهادة ‏ 
وفي قول نصفه . وفي قول نصف المسمى . وفي قول جميعه . وقيل : يجب جميع 
مهر المثل قطعا . وقيل : نصفه قطعاً . وقيل : إن كان الزوج سلم إليها الصداق , 
غرم الشهود جميع مهر المثل . لأنه لا يتمكن من استرداد شيء . وإلا فنصفه . ولو 
تزوجها مفوضة . وشهدا بالطلاق قبل الدخول والفرض . وقضى القاضي بالطلاق 
والمتعة » ثم رجعا فالخلاف في أنهما يغرمان مهر المثل أو نصفه » كما في غير 
التفويض . وفي قول قديم يغرمان المتعة التي غرمها الزوج . ولو شهدا بطلاق 
ل ل ل ل د ل 
العدة . التحق بالبائن » ووجب الغرم على الصحيح ؛ وقيل : لا لتقصيره بترك 
الرجعة . وأطلق ابن كج في وجوب الغرم بالرجوع عن شهادة الطلاق الرجعي 
وجهين » فإن أوجبنا الغرم في الحال ‏ فغرموا . ثم راجعها الزوج.. فهل عليه رد ما 
أخذ . فيه احتمالان . ذكرهما أبو الحسن العبادي . 

قلت : الصواب الجزم بالرد . والله أعلم . 

ولو شهد("© بطلاق . وقضى بهء ثم رجعا . وقامت بينة أنه كان بينه وبين 
الزوجة رضاع محرم . أو شهدا بأنه طلقها اليوم » ورجعا. ثم قامت بينة أنه كان 
طلقها ثلاثاً أمس . فلا شيء عليهما , إذ لم يفوتا . فإن غرما قبل البينة استردا » ولو 
شهدا أنها زوجة فلان بألف . وحكم بشهادتهما القاضي . ثم رجعا ء قال البغوي : 
لا غرم . وقال ابن الصباغ : إن كان بعد الدخول غرما ما نقص عن مهر المثل إن كان 
الألف دونه » قال : وعلى هذا لو كان قبل الدخول . ثم دخل بها ينبغي أن يغرما ما 
نقص . وهذا هو الذي أطلقه ابن كج 297 , ولو شهد2*» أنه طلقها بألف . ومهرها 


. في هامش « ط» في الأصل : يوفيا‎ )١( 
. زقة في هامش « طء في الأصل : شهد‎ 
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ألفان . فقال ابن الحداد . والبغوي : عليهما ألف وقد وصل إليه من المرأة ألف . 
وقالء ابن كح : عليهنما مهر المثل :بعد الدخول » ونصفه قبله » كما لو لم يذكرا 
عوضاً. وأما الألف . فهو محفوظ عنده للمرأة , لأنها لا تدعيه29 وإن لم يكن 
قبضه . فهو في يدها . 


فرع : ومن هذا النوع العتق . فإذا شهدا بعتق عبد , وقضى به القاضي . ثم 


رجعا » غرما قيمة العبد . ولم يرد العتق ‏ سواء كان المشهود بعتقه قنأ أو مدبراً . أو 
مكاتباً » أو أم ولد » أو معلقاً عتقه بصفة(2 ولو شهدا بتدبير عبد , أو استيلاد جارية » 
ثم رجعا بعد القضاء . لم يغرما في الحال . لأن الملك لم يزل » فإذا مات . غرما 


أحدهما : هذا الذي نسبه لابن الصباغ من قوله » ليس كذلك . والرافعي إنما قال : حكى ابن 
الصباغ . والذي في الشامل فقد حكى بعض أصحابنا أنه إن كان قبل الدخول لم يرجع أو بعده غرما ما 
نقص عن مهر المثل إن كان المسمى دونه وينبغي أن يقال إذا كان قبل الدخول ثم دخل بها أن يرجع 
علد . ان كان المسمى دون مهر المثل ببقيته . انتهى وكذا حكاه في البيان والذخائر عنه » وأفرده في 
البحر من غير نسبته إليه على عاداته . 

الثاني : أن الراجح ما قاله البغوي وهو الذي أفرده الشيخ أبو علي في شرحه الكبيرعلى المذهب قال : 
وسواء دخل بها الزوج أم لا لان الشهود لم يوجد منهم إلا الشهادة بالنكاح وإتلاف منافع البضع حصل 
بفعل الزوج بخلاف ما لو شهدوا بالطلاق ثم رجعوا حيث يغرمون لان نفس الشهادة تضمنت الإتلاف ‏ 
فإن قيل إتلاف منافع البضع وإن حصل من الزوج لكن شهادته تضمنت إباحته فوجب أن يغرموا كما لو 
شهدوا بالقتل فاستوفى منه نمرجعوا أغرموا وإن وجد الإتلاف من ولي الدم . قلنا : الفرق من 
وجهين : أحدهما أن مباشرة القتل وإن وجد من الولي فهو ملجأ إليه والشهود ألجؤوا القاضي للحكم ‏ 
فإذا لم يجب على الولي وجب على الملجىء . وهو الشاهد . وأما هاهنا فالواطىء غير ملجأ إلى 
الوطه. بل مختار فيه وقد غرم الموطوءة . فإذاوجب على المباشرلا يجب على الشهودشيء ٠‏ 

والثاني : أنهم وإن أتلفوا عليها منافع البضع بشهادتهم فقد حصلوا بأدائها المهر في ملكها فالتفريط من 
جهتها حيث أنكرت النكاح ولم تأخذ المهر بخلاف شهود القتل . 

في هامش « ط» في الاصل : شهد . 

قال في الخادم : لم يرجح أي الرافعي شيئاً وتبعه في الروضة وجزما قبل ذلك بورقة في أول المسألة 
بوجوب مهر المثل فإنه ألحق الطلاق بالعوض فالطلقات الثلاث وهو مقتضى ترجيح مقالةابنكج ٠‏ وقد 
جزم به الدارمي في الاستذكار فقال : ولو شهد أنه خالعها بألف ثم رجعا بعد الحكم غرما المهر إلى 
آخر ما ذكره . 

قال في الخادم : محل الغرم إذا خلا العتق عن العوض » فإن شهدوا بأنه أعتق هذا العبد على ضمان 
مائة وقيمته مائة » فلا رجوع بشيء وإن كانت قيمته مائتين . فقال ابن الحداد والبغوي. يرجع.: عليهم 


,بمائة تمام قيمته وهو ما أورده الرافعي بعد ذلك . ٠‏ 
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بالرجوع السابق . وهكذا لو شهدا بتعليق عتق أو طلاق بصفة . ثم رجعا وفيهما 
وجه . لآنهما لم يشهدا بما يزيل الملك . ولو شهدا بكتابته » ثم رجعا. وأدى 
النجوم . وعتق ظاهراً . ففيم يغرمان ؟ وجهان . أحدهما : كل القيمة ٠‏ والثاني : 
ما بين قيمته والنجوم(2 ولو شهدا أنه أعتقه على مال هو دون القيمة . فالمنقول أنه 
كما لو شهدا أنه طلقها بألف . ومهرها ألفان . 

فرع : ومنه أنه إذا شهدا أنه وقف على مسجد أو جهة عامة . ثم رجعا بعد 
القضاء . غرما قيمته » ولا يرد الوقف . وكذا لو شهدا أنه جعل هذه الشاة أضحية . 

الضرب الثاني : ما لا يتعذر تداركه وهو الأموال أعيانها وديونها » فإذا شهدوا 
لرجل بمال . ثم رجعوا بعد دفع المال إليه » ٠‏ لم ينقض الحكم . ولم يرد المال إلى 
المدعى عليه » هذا هو الصحيح . وبه قطع الجمهور . وحكى في « العدة » وجهاً 
أنه ينقض . ويرد المال وهو شاذ . وهل يغرمون ؟ قولان أظهرهما عند العراقيين 
والاإمام وغيرهم : 0-0 ٠‏ وقيل : لايغرمون قطعاً ٠‏ وقيل : يغرمون الدين دون العين , 
والمذهب الغرم مطلقا 


فصل : ا 
فقضى القاضي بعتقه والسراية . ثم رجعوا. لزمهم قيمة نصف المشهود عليه وفي 
قيمة نصيب الشريك الخلاف في غرم المال شهود قتل الخطأ إذا رجعوا بعد غرم 
العاقلة هل يغرمون ؟ فيه الخلاف . ولو حكم القاضي بشهادة شهود الفرع . ثم 
رجعوا غرموا . ولو رجع شهود الأصل . وقالوا : كذبنا .» غرموا أيضاً 3 ولو رجع 
الأصول والفروع ٠»‏ فالغرم على شهود الفرع . ٠‏ لأنهم يتكرون إشهاد الأصول . 
ويقولون : كذبنا فيما قلنا. والحكم وقع بشهادتهم . وحيث وجب على الراجع 
عقوبة من قصاص أو حد قذف . دخل التعزير فيها . وإذا لم تجب عقوبة » واعترف 
بالتعمد . عزر . 

فصل : الرجوع المغرم إما أن يوجد والمحكوم بشهادتهم على الحد المعتبر 
في الباب . وإما أكثر عددا9) ٠»‏ فإن كانوا على الحد بأن حكم في العتق أو القتل 


| )01( لم يرجح المصنف شيئا , قال في الخادم : والاشبه الأول وعزاه الدارمي لابن سريج ولم يحك غيره . 
(؟) في هامش « طء في الاصل : أكثر عدد . 
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بشهادة رجلين . ثم رجعاء لزمهما الغرم بالسوية . وإن ربجم السدهنا ٠‏ لزمه 
النصف . وكذا لو رجم في الزنى بشهادة أربعة » فرجعوا جميعاء فعليهم الدية 
أرباعاً » وإن رجع بعضهم . فعليه حصته منهاء وإن زادوا على الحد المعتبر بأن 
شهد بالقتل أو الحد ثلاثة أو بالزنى خمسة . فإن رجع الجميع . فالغرم عليهم 
بالسوية » وإن رجع البعض . نظر » فإن ثبت على الشهادة الحد المعتبر بأن رجع من 
الثلاثة في القتل واحد » أو من الخمسة في الزنى واحد(١2‏ فلا غرم على الراجع على 
الأصح » وبه قال ابن سريج » والاصطخري » وابن الحداد » والثاني : يغرم بحصته 
من العدد . قاله المزني وأبو اسحاق . ولا يجب القصاص والحالة هذه بلا خلاف ٠‏ 
كذا قاله البغوي . وفي « الفروق » للشيخ أبي محمد عن القفال أنه يلزمه الققصاص 
إن اعترف بالتعمد(" أما إذا لم يثبت من العدد المعتبر إلا بعضهم بأن رجع من الثلاثة 
أو الخمسة اثنان » فعلى الوجهين السابقين . فإن قلنا : لا غرم هناك وزع الغرم هنا 
على العدد المعتبر » وحصة من نقص من العدد المعتبر توزع على من رجع بالسوية 2 
ففي صور الثلائة يكون نصف الغرم على الراجعين . وإن قلنا : يغرم هناك وزع هنا 
على جميع الشهود » فعلى الاثنين الراجعين من الثلاثة ثلثا الغرم » هذا كله إذا كان 
جميع الشهود ذكوراً أو إناثاً كان رضاعاً أونحوهء فإن كانوا ذكوراً وإناثاً نظر إن لم 
يزيدوا على العدد المعتبر » كرجل وامرأتين في رضاع أو مال . فإذا رجعوا . فعلى 
الرجل نصف الغرم » وعلى كل امرأة ربعه » وإن زادوا على العدد . فالمشهود به 
قسمان : أحدهماما يثبت بالنسوة منفردات . كالرضاع , فإذا شهد به أربع نسوة 
ورجل . ورجعواء. فعليه ثلث الغرم . وعليهن ثلثاه . وإن رجع وحده . فلا شيء 


0 في هامش وط ه في الأصل : واحداً . 

(7) فيه أمران : 
أحدهما : أن ترجيحه كون الخلاف وجهين عمدته فيه قول صاحب البيان أنه الذي حكاه العراقيون 
يعني وهم أعرف بالنصوص من غيرهم لكن كونه قولان حكاه الفوراني في العمد والبغوي في تعليقته 
والإمام في النهاية ونسبوا التغريم لرواية البويطي والمنع لرواية المزني والربيع » وفي ذلك نظرء بل 
الذي في البويطي عدم الغرم » ولهذا حكاه الروياني عنه كذلك . 
الثاني : أن ما نسبه لاختيار ابن الحداد نازعة في المهمات . فإن الذي قاله ابن الحداد إنما هو 
التغريم . كذا قاله في فروعه . 
الثالث : أن ما نسبه للقفال إنما هو احتمال له . كذا ذكره القاضي الحسين في تعليقه » وبه جزم في 
شرح الفروع . قاله في الخادم . 
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عليه على الأصح » لبقاء الحجة .» وكذا لو رجع امرأتان » وعلى الثاني عليه أو 
عليهما ثلث الغرم . ولو شهد رجل وعشر نسوة . ثم رجعوا . فعليه سدس الغرم » 
وعلى كل واحدة نصف سدسه . وإن رجع وحده أو مع ست . فما دونهن » فلا غرم 
على الأصح لبقاء الحجة . وعلى الثاني يجب على من رجع حصته . وإن رجع مع 
سبع . فعلى الأصح عليهم ربع الغرم ٠‏ لبطلان ربع البينة » وإن رجع مع ثمان . 
فنصفه ومع تسع ثلاثة أرباعه , ويكون على الذكر ضعف ما على المرأة ‏ وعلى 
الثاني عليهم قدر حصتهم لو رجعوا جميعاً ؛ ولو رجع النسوة وحدهن . فعليهن 
نصف الغرم على الأصح . وخمسة أسداسه في الثاني . 

القسم الثاني : مالا يثبت بالنسوة منفردات. كالمال إذا أوجبنا الغرم فيه 
بالرجوع . فشهد رجل ا نسوة ورجعوا » فهل على الرجل نصف الغرم أو ثلثه ؟ 
وجهان أصحهما الأول(20 فإن قلنا به , فرجع النسوة » فعليهن نصف الغرم » ولو 
رجعت امرأتان » فلا شيء عليهما على الأصح لبقاء الحجة . وعلى قول المزني وأبي 
اسحاق . عليهما ربع الغرم . ولو شهد رجل وعشر نسوة » ورجعوا . فعليه نصف 
الغرم . وعليهن نصفه على الأصح , وعلى الثاني عليه سدسه عليهن الباقي ولورجع 
وحده؛ فعليه النصف على الأصح . وعلى الآخرإنماعليه السدس. ولورجعن دونه 
فعليهن النصف في الأصح ؛ وفي الآخر خمسة أسداس . وإذا علقنا نصف الغرم 
برجوع الرجل . فرجع معه ثمان نسوة . فعليه النصف . ولا شيء عليهن بناء على أنه 
لآ يثبت بشهادتهن إلا نصف الغرم » وقد بقي من النساء من يتم به ذلك » وعلى قول 
المزني » وأبي اسحاق عليهن أربعة أخماس النصف . ولورجع مع تسع نسوة . لزمه 
النصف . وعليهن الربع » لبقاء ربع الحجة . وعلى قول المزني عليه نصف ء 
وعليهن تسعة أعشار ر النصف الآخر . وإن رجع ثمان نسوة لا غير » فلاشيء عليهن . 
وعلى قوله عليهن أربعة أخماس النصف . 

فرع : هل يتعلق الغرم بشهود الاحصان مع شهود الزنى . وبشهود الصفة مع 
شهود تعليق الطلاق والعتق ؟ وجهان . وقيل : قولان . أصحهما : لاء وقيل : إن 


)01( هذا الذي صححه لم يصرح به الرافعي وإنما قال إنه أقوى من جهة المعنى وكذا عبر (ْ في المحرر 
بالأقوى . نعم قال في الشرح الصغير إنه الأظهر . 
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شهدوا بالإحصان بعد شهادة الزنى غرمواء وإلا فلاء فإن غرمناهم . فقالوا : 
تعمدنا» لزمهم القصاص . كشهود الزنى . وفي كيفية توزيع الغرم عليهم وعلى 
شهود الزنى وجهان . أصحهما : اعتبار النصابين » فعلى شهود الإحصان ثلث 
الغرم » والآخرين ثلثاه . والثاني يوزع نصفين اعتباراً بالجنسين » كالقاضي مع 
الشهود . وإذا غرمنا شهود الصفة ‏ غرموا('© النصف قطعاً » فإذا شهد أربعة بالزنى » 
واثنان بالاحصان . ورجعوا كلهم بعد الرجم ٠ ١‏ فإن قلنا بالأصح : إن شهود الاحصان 
لايغرمون . فالضمان على شهود الزنى . وإلا فعلى الجميع أثلاثاً على الأصح'. 
ومناصفة على الآخرء. وإن رجع واحد من شهود الزنى . وواحد من شاهدي 
الاحصان . فإن لم نغرم شهود الاحصان . فعلى الرابع من شهود الزنى ربع الغرم ‏ 
وإن غرمناهم . فإن نصفنا » فعليه ثمن الغرم » وعلى الآخر ربع » وإن ثلثا , فعلى 
كل واحد منهما سدسه . وإن رجع واحد من أحد الصنفين لا غير » ففيما عليه هذا 
الخلاف . ولو شهد أربعة بالزنى والإحصان جميعاً » ثم رجع أحدهم . فإن لم نغرم 
شهود الاحصان. فعليه ربع الغرم وإنغرمناهم, فقدبقي هنامن تقوم به بحجة 
الاحصان . فإن غرمنا الرابع مع ثبات من تقوم به الحجة » لزمه الربع أيضاً » كما لو 
رجعوا كلهم . وإن لم نغرمه . فلا ضمان عليه » بسبب الاحصان ء. وأما بسبب 
الزنى » فإن نصفنا. فعليه ثمن الغرم ٠‏ وإن ثلثنا » فسدسه . وإن رجع ثلاثة وبقي 
واحد, فقد بطل ثلاثة أرباع حجة الزنى » ونصف حجة الاحصان » فإن لم نغرم 
شهود الاحصان . لزمهم ثلاثة أرباع الغرم » وإن غرمناهم . » فعلى كل واحد إن نصفنا 
للرجوع عن الزنى ثمن الغرم » وعن الاحصان نصف سدسه بتوزيع نصف غرم 
الاحصان عليهم ٠‏ » وإن ثلثنا فعلى كل واحد للرجوع عن شهادة الزنى سدس الغرم 
توزيعاً للثلثين على الأربعة » وعن الاحصان ثلث سدسه توزيعاً لنصف غرم الاحصان 
على الراجعين . ولو شهد أربعة بالزنى ٠‏ واثنان منهم بالإحصان . ثم رجعوا بعد 
الرجم , فإن لم نغرم شهود الإحصان في المسائل السابقة . فكذا هناء وإن 
غرمناهم . فهل يغرم شاهد الأصل هنا زيادة ؟ وجهان . فإن قلنا : نعم عاد 
الخلاف . فإن نصفنا فعلى اللذين شهدا بالإاحصان ثلاثة أرباع الغرم : النصف 
بشهادة الإحصان ٠‏ والربع بالزنى . وعلى الآخرين الربع » وإن ثلثنااء فعلى شاهدي 


. في هامش « ط» في الأصل : وغرموا‎ )١( 
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الاحصان ثلثان » وعلى الآخرين ثلث . وإن رجع واحد منهم فإن لم نغرم شهود 
الإحصان . فعليه ربع الغرم » وإن غرمناهم . فإن كان الراجع من شاهدي 
الإحصان . فإن نصفنا . لزمه ثمن الغرم » وإن ثلثنا » فالسدس . ولو شهد ثمانية 
بالزنى والإحصان . ثم رجع أحدهم فلا غرم على الأصح لبقاء الحجتين . وكذا لو 
رجع ثان وثالث ورابع » فإن رجع خامس . فقد بطلت حجة الزنى » ولم تبطل حجة 
الإحصان . فإن لم نغرم شهود الإحصان . فعلى الخمسة ربع الغرم لبطلان ربع 
الحجة . وإن غرمناهم . فلا غرم هنا لشهادة الإحصان على الأصح . لبقاء حجته » 
ويغرم الراجعون ربع غرم الزنى وهو السدس إن ثلثنا . والثمن إن نصفنا » وإن رجع 
ستة(ا لزمه نصف غرم الزنى . وهو الثلث إن ثلثناء » والربع إن نصفناه ٠‏ وإن رجع 
سبعة .» بطلت الحجتان . ولا يخفى قياسه . 


شهد أربعة على رجل بأربعمائة » ثم رجع أحدهم عن مائة وآخر عن مائتين ٠»‏ . 
وثالث عن ثلاثمائة » والرابع عن الجميع ٠»‏ فالبينة باقية بتمامها في مائتين . فالاصح 
أنه لا يجب غرمهما . ويجب عن الأربعة غرم المائة ئة بالرجوع عنها باتفاقهم .» وعلى 
الثاني والثالث والرابع ثلاثة أرباع المائة التي اختصوا بالرجوع عنها . والوجه الثاني 
على كل واحد حصته فيما رجع عنه . فعلى الأول ربع المائة » وعلى الثاني 
خمسون . وعلى الثالث خمسة وسبعون . وعلى الرابع مائة . 

فصل : إذا حكم القاضي بشهادة اثنين » ثم بان كونهما كافرين . أو 

عبدين . أو صبيين ٠‏ فقد سبق أنه ينقض حكمه . وكذا لو بانا فاسقين على الأظهر ‏ 
قال الإمام : : ومعنى نقضه أنا نتبين الأمر0؟) على خلاف ما ظنه وحكم به 790) » فإن كان 
المشهود به طلاقاً أو عتقاً أو عقداً فقد بان أنه لا طلاق ولا عتق ولا عقد . فإن كانت 
المرأة ماتت ء فقد مانت وهي زوجته . وإن مات العبد مات وهو رقيق له » ويجب 


. في هامش وط» في الأصل : منه‎ )١( 

(؟) في هامش وط » في الأصل : الآخر . 

(9) ومعنى هذا أن القضاء لم ينفذ ويظهر ثمرة هذا في الفوائد الحادثة من العين المحكوم بها من وقت 
الحكم إلى أن يتغير فيكون لرب العين وهذا الذي نقله عن الإمام وأقره خلاف ما جزم به غيره بل صرح 
الروياني أنه المذهب فيما إذا بان أنه يقف على النقض . وقال الماوردي .: إذا بانا كافرين لم يحتج إلى 
النقض أي بل يبين بذلك وقوعه باطلاً وأما إذا بانا عبدين فوجهان مبنيان على الخلاف في رد شهادة 
العبد . 
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ضمانه » وإن كان المشهود به قتلاً أو قطعاً أو حداً استوفي وتعذر التدارك ٠‏ فضمانه 
على عاقلة القاضي على الأظهر . وفي بيت المال على قول كما سبق في ضمان 
الولاة » وإنما تعلق الضمان بالقاضي » لتفريطه بترك البحث التام على حال الشهود » 
ولا ضمان على المشهود له » لأنه يقول : استوفيت حقي , ولا على الشهود , لآنهم 
ثابتون على شهادتهم زاعمون صدقهم بخلاف الراجعين . وإذا غرمت العاقلة » أو 
بيت المال » فهل يثبت الرجوع على الشهود ؟ فيه خلاف وتفصيل سبق في باب 
ضمان الولاة » والذي قطع به العراقيون أنه لا ضمان عليهم » قالوا : وكذا لا ضمان 
على المزكين , لأن الحكم غير مبني على شهادتهم » وقال القاضي أبوحامد : يرجع 
الغارم على المزكين 20 . ويستقر عليهم الضمان بخلاف الشهود . لأنه ثبت عند 
القاضي أن الأمر على خلاف قول المزكين » ولم يشبت أنه خلاف قول الشهود:”" وإلى 
هذا مال القاضيان أبو الطيب والروياني ٠‏ ومفهوم ما ذكروه أنه يجوز تغريم المزكين 
أولاً » ثم لا رجوع لهم على القاضي , وأشار الإمام إلى مثل ذلك في الشهود إذا قلنا 
بالرجوع عليهم . ولا فرق فيما ذكرناه من تعليق الضمان بالقاضي بين أن يكون 
الحكم في حد لله تعالى أو قصاص . وسواء في القصاص استوفاه المدعي أو القاضي 
بنفسه » أو فوض استيفاءه بإذن المدعي إلى شخص . وسبق في إذن القاضي عن 
الاصطخري أن المدعي إن استوفاه بنفسه » فالضمان عليه » وأنه إنما يعلق الضمان: 
بالقاضي إذا باشر الاستيفاء أو فوضه إلى غيره بإذن المدعي . وإن كان المحكوم به 
مالا » فإن كان باقياً عند المحكوم له انتزع » وإن كان تالفاً , أخذ منه ضمانه » 
وقيل : إن تلف بآفة سماوية » فلا ضمان ء. والصحيح الأول » وفرقوا بينه وبين 
الإتلاف حيث قلنا : لا غرم عليه فيه بأن الإتلاف إنما يضمن إذا وقع على وجه 
التعدي . وحكم القاضي أخرجه عن التعدي . وأما المال . فإذا حصل في يد إنسان 
بغير حق كان مضموناً » وإن لم يوجد منه تعد » فإن كان المحكوم له معسراً أوغائباً » 
فللمحكوم عليه مطالبة القاضي ليغرم له من بيت المال في قول ومن خالص ماله في 
قول , لأنه ليس بدل نفس تتعلق بالعاقلة » ثم القاضي يرجع على المحكوم له إذا 


)١(‏ ما نسبه إلى العراقيين فالاصح خلافه كما سبق منه قبل ذلك وكلامه في الرجوع على ما قررناه وما ذكره 
القاضي أبو حامد ومال إليه.القاضيان هو المعتمد . قاله في الخادم . 
(؟) في هامش وط » في الأصل : المشهود . 
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ظفر به موسراً . وهل له الرجوع على الشهود ؟ جعله الإمام على الخلاف والتفصيل 
المشار إليهما في الإتلافات . ويجيء أن يقال على قياس ما سبق : إن المحكوم عليه 
يتخير في تغريم القاضي ٠‏ وتغريم المحكوم له وبالله التوفيق . 


رومن 


كات الذعوى ى والبينات(7١)‏ 


فيه سبعة أبواب » لأن الدعوى تدور على خمسة أشياء : الدعوى وجوابها 3 
واليمين 3 والبينة والتكول 3 فهذه خمسة 3 والسادس في مسائل تتعلق بهذه الأصول 3 
والسابع في دعوى النسب 2( وإلحاق القائلف . 


الأول في الدعوى . وفيه مسائل : 


إحداها في أن المستحق متى يحتاج إلى المرافعة والدعوى . كالحق إذا كان 
عقوية كالقصاص » وحد القذف » اشترط رفعه إلى القاضي 3 لعظم خطره”2) » وإن 


. هي لغة الطلب والتمني‎ )١( 
. ومنه قوذه تعالى  ا ولهم ما يدعون 4 - وألفها للتأنيث » وتجمع على دعاوى بفتح الواو وكسرها‎ 
. قيل سميت دعوى . لأن المدّعي يدعو صاحبه إلى مجلس الحكم ليخرج من دعواه‎ 
. وشرعاً : إخبار عن وجوب حق على غيره عند حاكم‎ 
والبينات : جمع بينة وهم الشهود . سموا بذلك لأن بهم يتبين الحق . وأفرد المصنف الدعوى وجمع‎ 
. البينات لأن حقيقة الدعوى واحدة والبينات مختلفة‎ 
. »# والأصل في ذلك قوله تعالى : ظ وإذا دعوا إلى الله ورسوله ليحكم بينهم إذا فريق منهم معرضون‎ 
وأخبار كخبر مسلم « لو يعطى الناس بدعواهم لأدّعى ناس دماء رجال وأموالهم ولكن. اليمين على‎ 
. » المدعى عليه‎ 

وروى البيهقي ب.إسناد حسن «ولكن البينة على المدّعي واليمين على من أتكر» + #المضن فيه جاتن 

المدّعي لدعواه خلاف الأصل فكلف الحجة القوية .» وجانب المنكر قوي فاكتفى منه بالحجة 
الضعيفة . وإنما كانت البينة قوية واليمين ضعيفة . لأن الحالف متهم في يمينه بالكذب لأنه يدفع بها 
عن نفسه بخلاف الشاهد . 

؟) عن الماوردي أنه قال في باب أصول الفحل أن من وجب له على خم تعرير اود قذف وكان في 
بادية بعيداً عن السلطان له استيفاؤه . 


لكا 


بذك كتاب الدعوى والبينات / باب في الدعوى 
ل ا ل ع ا ا ا 00 


كان مالاً ٠‏ فهو عين . أو دين . فإن كان عيناً . فإن قدر على استردادها من غير 
تحريك فتنة . أشغل به » وإلا فلا بد من الرفع”2 , وأما الدين » فإن كان من عليه 
مقرا غير ممتنع من الأداء ليؤدي . وليس له أن يأخذ شيئاً من ماله » لأن الخيار في 
تعيين المال المدفوع إلى من عليه » فإن خالف . وأخذ شيئاً من ماله » لزمه رده . 
فإن تلف عنده .» وجب ضمانه . فإن اتفقا » جاء خلاف التقاص . وإن لم يكن 


كذلك . » فإما أن يمكن تحصيل منه بالقاضي . وإما أن لا يمكن , ٠‏ فإن لم يمكن بأن 
كان مكرات: ولاابينة لصناتن الح » فله أن يأخذ جنس حقه من ماله إن ظفر بهء 


ولا يأخذ غير الجنس مع ظفره بالجنس . وفي « التهذيب » وجه أنه يجوز وهو 
ضعيف . فإن لم يجد إلا غير الجنس . جاز الأخذ على المذهب”© , وبه قطم 
الجمهور ‏ وقيل : قولان . وإن أمكن تحصيل الحق منه(© بالقاضي بأن كان مقرا 
مماطلا . ؛ أو منكراً عليه وله بينة » أو كان يرجو إقراره لو حضر عند القاضي . وعرض 


- قال الشيخ ابن عبد السلام في آخر قواعده لو انفرد بحيث لا يرى فينبغي أن لا يمنع من القصاص 
ولا سيما إذا عجز عن إثباته . 
وقول المصنف اشترط رفعه إلى القاضي كان ينبغي أن يقول أو محكم لثلا يوهم أن المحكم ليس 
وهو كالقاضي في ذلك . وكذا لو استوفاه بدون رفع إلى الحاكم فإن القصاص يقع وإن أساء فيما فعل » 
ويستثنى من إطلاق الشيخ مسألتان : 
إحداهما : إذا قتل من لا وارث له فلا يشترط فيه الدعوى عند قاض لأن الحق للمسلمين فتقبل فيه 
شهادة الحسبة ولا يحتاج إلى دعوى الحسبة بل في سماعها خلاف . 
انيهما : قتل قاطع الطريق الذي لم يتب قبل القدرة عليه لا يشترط فيه دعوى لأنه لا يتوقف على 
طلب . 

)١(‏ أطلق المصنف العين . وقال في القوت : الظاهر أن هذا الكلام إنما هو في ذي اليد العارية ومن في 
حكمها . أما لو كانت بيد أمين باذل لم يجز له أخذها بغير إذنه أو علمه ولا دخول منزله لأجلها وإن لم 
يخف ضررا بل سبيله الطلب . وكذلك المبيع إن كان الثمن مؤجلا أو مقبوضاً والبائع باذل له في ذلك 

من الأذى والإرغاب بظن الذهاب ألا تراهم بوبوا باب أخذ الحق ممن يمنعه وجرى على ذلك في 
الخادم . 

(؟) تعبيره بالمذهب فيه إثبات طريقين ولم يصرح به الرافعي . وإنما قال : حكى جماعة فيه .وجهين : 
أحدهما : المنع . والثاني : الجواز وهو الذي أورده عامة الأصحاب . نعم أخذه من كلامه ظاهر وقد 
صرح به الروياني في البحر فقال : قال بعض أصحابنا بخراسان فيه قولان وهو غلط بل نص الشافعي 
على فول واجيد أنه يسور : 

م2 سقط من وطع. 
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عليه اليمين » فهل يستقل بالأخذ أم يجب الرفع إلى القاضي؟ وجهان » أصحهما 
جواز الاستقلال2"0 . قاله أبو اسحاق . وابن أبي هريرة » وصححه القاضيان أبو 
الطيب » والروياني ١‏ للحديث الصحيح في قصة هند. ولأن في المرافعة مشقة 
ومؤنة » وتضييع زمان . ومتى جاز للمستحق الأخذ . فلم يصل إلى المال إلا بكسر 
الباب » ونقب الجدار . جاز له ذلك . ولا يضمن ما فوته » كمن لم يقدر على دفع 
الصائل إلا بإتلاف ماله » فأتلفه لا يضمن . وقيل : يضمن وهو شاذ. ثم إن كان 
الماخوذ من جنس الحق . فله تملكه22 .» وإن كان من غير جنسه . لم يكن له 


)01( قال في الخادم : تسويته بين المقر المماطل والمنكر الذي عليه البينة في جريان الخلاف ذكره الماوردي 


أيضاً لكن مقتضى كلام من سبق عنه المنع التصوير بالمنكر الذي عليه البينة » وبذلك صرح .الإمام 
والغزالي وقالا : إن المقر المماطل لا يجري فيه الخلاف بل يمتنع عليه قطعا لإقراره . وسبقه بذلك 
الأذرعي 
قال في الخادم : أن الشيخ في الروضة أسقط قول الرافعي ٠‏ وقوله في الوجيز : فإن كان يتعذر رفعه 
بتعذره أو تواريه فإن ظفر بجنس حقه فله أخذه الحكم على ما ذكره 2 بتعزيره رفع الخصم إلى 
القاضي وهذا فالغائب كالمتعذر والمتواري . 
وكذلك هو في كلام الإمام وأفاض في التهذيب وغيره الحكم بتعذر وتحصيل الحق لا بتعذر رفع 
الخصم . وقضيته أن يكون الغائب 0 كالحاضر المقر لإمكان التحصيل منهم بإقامة 
البينة عند القاضي . 
قال صاحب الخادم وذكر مثله في الشرح الصغير أيضاً وأسقطه من الروضة . والظاهر ما قاله صاحب 
التهذيب ثم نبه على أمر فقال : هذا كله في الحقوق المعينة » أما العامة كمال بيت المال إن منع الإمام 
المستحقين جوراً وظفر بعضهم بشيء منه . فأطلق الشيخ عز الدين في القواعد المنع » لكن الغزالي 
قال في الإحياء : حكى في المسألة أربعة مذاهب وجعل هذا غلواً » قال : والقياس جواز أخذ مقدار 
د را النووي في شرح المهذب في كتاب البيع . 
قال الأذرعي قضية كلام التنبيه أنه يملكه بالأخذ ولا يحتاج إلى إحداث بملك جديد وعبارة تعليق 
إبراهيم المروزي فإن أخذ جنس حقه إن كان من ذلك النوع بتلك الصفة كما أخذه ملكه ولا يحتاج إلى 
اختيار التملك . انتهى . 
ووجهه إنما أخذه مستوفياً بإذن الشارع فأشبه ما لو أقبضه إياه الحاكم فإنه يملكه بالأخذ . وعبارة 
الحاوي ويصير بأخذه في ضمانه وعلى ملكه ويجوز أن يحمل كلام الشيخين على هذا ويكون المراد 
بقولهما فله تملكه أو تموله والتصرف فيه بالأخذ لا أنه يحتاج إلى إحداث قصد تملك بعد الأخذ . وهذا 
ظاهر أن أخذه بقصد الاستيفاء أما لولم يقصده فلا بد من تملك يحدثه ٠‏ ثم نبه على أمر فقال : أطلق - 
يعني الشيخ - في المنهاج إذا كان من جنس حقه أنه تملكه وهذا إذا كان على صفة حقه أو دونهما , أما 
لوكان فوق حقه في التوع والصفة فلا قطعاً لأنه استيقاء ء قهري فلا يجوز له أخذ الأجود فيه . والضابط 
فيما يظهر أن كل ما يجبر المدين على دفع مثله إليه فإنه يملكه بالأخذ . وإن كان المأخوذ أجود من حقه 
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التملك . وقيل : يتملك قدر حقه . ويستقل بالمعاوضة للضرورة ٠‏ كما يستقل 
بالتعيين عند أخذه الجنس . والصحيح الأول . ثم هل يرفعه إلى القاضي ليبيعه » أم 
يستقل ببيعه ؟ وجهان . ويقال : قولان . أصحهما عند الجمهور الاستقلال . هذا إن 
كان القاضى جاهادٌ بالحال , ولا بينة'2 للآخذ . فإن كان القاضي عالماً . فالمذهب 
أنه لا يبيعه إلا بإذنه » فإن أوجبنا الرفع إلى القاضي . فهل للقاضي أن يأذن له في 
بيعه » أو يفوضه إلى غيره ؟ وجهان . أصحهما : الأول . وفي طريقة عند الرفع 
وجهان . أحدهما: يبيعه القاضي بعد اقامة البينة على استحقاق المال . وهذا يبطل 
فائدة تجويز البيع عند العجز عن البينة . والثاني : يواطىء رجلا يقر له بالحق , 
ويمتنع من الأداء , ويقر له الأخحذ بالمال حتى يبيعه القاضي . وهذا إرشاد إلى 
الكذب من الطرفين » ويضعف وجوب الرفع . ثم عند البيع إن كان الحق من جنس 
نقد البلد » بيع المأخوذ به . وإن لم يكن بأن ظفر بثوب والدين حنطة » بيع الثوب 
بنقد البلد » ثم يشتري به حنطة . وحكى الإمام عن محققي الأصحاب أنه يجوز أن 
يشتري غير الحنطة بالثوب . ولا يوسط النقد بينهما » وهل يكون المأخوذ مضمونا 
على الآخذ حتى لو تلف قبل البيع » أو التملك يتلف من ضمانه أم لا؟ وجهان . 
أصحهما : نعم( وهو الذي ذكره الصيدلاني والإمام . والغزالي . لأنه أخذه 
لغرضه . كالمستام بل أولى » لآن المالك لم يسلطه ء فعلى هذا ينبغي أن نبادر إلى 


- نوعاً وصفة فلا بأن كان حقه من نوع رديء والمأخوذ من نوع جيد أو كان حقه معيباً والمأخوذ سليماً » 
وإن كان المأخوذ دون حقه في النوع والصفة كأن كان بالعكس مما ذكرنا فإنه يملكه إذا رضي به وسامح 
بالجودة نعم لو كان حقه وجب على سلم فسبق قول المصنف أنه لا يصح أن يستدل عنه غير نوعه 
وقضيته أن يكون اختلاف النوع كاختلاف الجنس فيكون حكمه ما سيأتي لكن سبق هناك ذكر خلاف فيه 
وأن الراجح الجواز خلافاً لهما . 

)١(‏ مرادهم بالبينة البينة على الحق . لكن هو وإن كانت له بينة على الحق فليس له بينة بينة على أن المال 
الذي ظفر به ملك للغائب المدعى عليه فلا بد من تقييد المسألة بذلك . 

(1) مقتضاه جريان هذا الخلاف فيما إذا كان المأخوذ من جنس حقه أو غيره . لكن الأصحاب إنما صوروه 
في غير الجنس ليستوفي من ثمنه ببيعه فتلف قبل ذلك . أما إذا كان من جنسه فقد سبق أنه يملكه 
بالأخذ ولا يحتاج إلى إحداث تملك جديد وحينئذ فيدخل في ضمانه بمجرد الأخذ بهذا القصد بلا 
خلاف . وقال بعضهم : الخلاف في الضمان وعدمه في غير الجنس إذا لم يتمكن من بيعها فإن تمكن 
واستعادها ضمن وجها واحدا . قاله الماوردي وفي الكفاية القطع بالضمان إذا ظفر بغير جنسه وقيمته 
قدر حقه وأتلف في يده . 
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البيع بحسب الإمكان . فإن قصر . فنقصت قيمته » ضمن النقصان . ولو انخفضت 
القيمة » وارتفعت . وتلف . فهي مضمونة عليه بالأكثر .» ولو اتفق رد العين » لم 
يضمن نقص القيمة كالغاصب . ولو باعه » وتملك ثمنه ٠‏ ثم قضى المستحق دينه » 
ففيما علق عن الإمام أنه يجب أن يرد إليه قيمة المأخوذ . كما إذا ظفر المالك بغير 
جنس المغصوب من مال الغاصب () فأخذه . وباعه . ثم رد الغاصب المغصوب . 
فإن على المالك أن يرد قيمة ما أخذه وباعه . وينبغي أن لا يرد شيئاً » ولا يعطي 

فرع : ليس له الانتفاع بالعين المأخوذة » فإن انتفع » لزمه أجرة المثل . 

فرع : لا يأخذ أكثر من حقه إذا أمكنه الاقتصار عليه » فإن زاد . فالزيادة 
مضمونة عليه ٠‏ فإن لم يمكنه بأن لم يظفر إلا بمتاع يزيد قيمته على قدر حقه . فإن 
قلنا :أو كان الناخرة تتررحقه لا بكرت مضهزنا » فكذا الزيادة » وإن قلنا : يكون 
00 لم يضمن الزيادة على الأصح 9) ٠»‏ ثم إذا كان المأخوذ أكثر من حقه » فإن 
كان مما يتجزأ باع منه قدر حقه . وينبغي في رد الباقي إليه بهبة ونحوها . وإن كان 
لايتجزأ . فإن قدر على بيع البعض بما هو حقه . باعه وسعى في رد الباقي إليه » 
وإن لم يقدر باع الجميع . وأخذ من ثمنه قدر حقه . وحفظ الباقي إلى أن يرده . 


)١(‏ وهذا الذي نقله عن التعليق عن الإمام أنه يجب أن يرد إليه جزم به القاضي الحسين في تعليقه وكذلك 
هو موجود في النهاية للإمام فيما إذا غصب عيئاً وظفر بعين غيرها لا في الدين . وما حاوله من أنه ينبغي 
أن لا يرد شيئاً ولا يعطي شيئاً تخرج منه التفصيل بين أن يكون المستحق الدين فلا يرد والعين المغصوبة 
فيرد لكن القاذ ضي الحسين صرح في إحدى التعليقتين بذلك في العين المغصوبة وصرح في الأخرى 
بالآخر فقال :.فإن رد الدين عليه يوماً يرد عليه قيمة ما أخذ . 

)1١(‏ قال الشيخ البلقيني قوله بأن لم يظفر إلا بمتاع ليس قيداً وإنما هو مثال حتى لو فرضنا أنه وجد دراهم 
أكثر من حقه ولكن لم يمكنه إلا أخذ الكل مثلاً لم يكن ضامناً الزيادة على الأصح ولو أفرز الزيادة جاء 
يردها على المديون بطريق هبة ونحوها فأخذت منه في الطريق بوجه لا يضمن المودع به فإنه لا يبقى 
طيد اعهدة يلاف بها لو بجاد ابرع مالعا لاخرع له النقرضن | ريه على لل نه قزر المبلخ 
المطلوب . فإن المقرض إذا جاء فوجده زائداً فأفرز الزيادة ثم أراد ردها فأخذت منه على وجه لا 
يقتضي تضمين الأمين فإنه يكون الذاهمب شائعاً في المقترض وفي الزائد والباقيى عنده كذلك والعرض 
أن القرض هنا اختيار فلا قسمة إلا بالتراضي واستقلاله بالقسمة يتعذر وهاهنا الحال يشرع فيه الأحذ 
للضرورة » فسلط الأخذ على القسمة للضرورة أيضاً . 
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فرع : حقه دراهم صحاح . فظفر بمكسرة . فله أخذها . وتملكها بحقه ‏ 
ولو استحق مكسرة » فظفر بصحاح . فالمذهب جواز الأخذ . لاتحاد الجنس ٠‏ 
وقيل : فيه الخلاف في اختلاف الجنس . لاختلاف الغرض 229 ., وإذا أخذها. 
فليس له تملكها. ولا يشتري بها مكسرة لا متفاضلاً . لما فيه من الرباء ولا 
متساوياً . لأنه يجحف بالمأخوذ منه » لكن يبيع صحاح الدراهم بدنانير » ويشتري 
بها دراهم مكسرة ويتملكها . 

فرع : شخصان ثبت لكل واحد منهما على صاحبه مثل ما له عليه . ففي 
حصول التقاص أقوال مشهورة في كتاب الكتابة » فإن قلنا : لا يحصل التقاص » 
فجحد أحدهما الآخر . فهل للآخر جحده » ليحصل التقاص للضرورة ؟. وجهان . 
أصحهما : نعم( . 

فرع : كما يجوز الأخذ من مال الغريم الجاحد . أو المماطل يجوز الأخذ 
من مال غريم الغريم . بأن يكون لزيد على عمرو دين » ولعمرو على بكر مثله , 
يجوز لزيد أن يأخذ مال بكر بماله على عمر . ولا يمنع من ذلك رد عمرو. وإقرار 
بكر ولا جحود بكر استحقاق زيد على عمرو”” . 

فرع : جحد دينه . وله عليه صك بدين آخر قد قبضه .» وشهود الصك 
لا يعلمون القبض . قال القاضي أبو سعد: له أن يدعي ذلك ٠.‏ ويقيم البينة » 
ويقبضه بدينه الآخر. وفي فتاوى القفال أنه ليس له ذلك . 

قلت : الصحيح قول أبي سعد ولو حدثت من المأخوذ زيادة قبل تملكه حيث 


)١(‏ ترجيحه طريقة القطع لم يذكره الرافعي وإنما الخلاف عن حكاية الإمام من غير ترجيح والموجب 
للنووي في ذلك أن الجمهور أطلقوا جواز الأخذ من غير الجنس ولا شك أن أخذ النوع أولى بالجواز 
وإيراد الوجيز نقيضه أيضاً . 

() لم يجزم الرافعي بالتصحيح إلا أنه نقل عن الوسيط التفات الخلاف إلى الظفر بغير جنس الحق 
ومقتضاه ترجيح الجواز فلهذا أفصح به في الروضة لكن قال ابن الصلاح في مشكله قول الوسيط يلتحقان 
على الظفر بغير جنس حقه: فيه إشكال من حيث إن الديئين متجانسان فلم يلتحق بالظفر بغير جنس 
ححقة . 

(5) هذا الذي جزم به تبع فيه البغوي ومقتضى كلام المتولي المنع فإنه قال في باب التفليس في الفصل 
الثالث في قضاء دين البيع إذا كان له دين على جاحد وللغريم دين على آخر فظفر بمال غريم غريمه 
فهل له أن يأخذ منه ؟ فيه وجهان . 
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جوز أو قبل بيعه » فهي على ملك المأخوذ منه . والله أعلم . 

المسألة الثانية في حد المدعي والمدعى عليه » ويحتاج إلى معرفته. لأن 
البينة على المدعي . واليمين على المدعى عليه , لقوة جانبه » وفيه قولان مستنبطان 
من اختلاف قول الشافعي رحمه الله عليه في مسألة اسلام الزوجين التي سنذكرها 
الآن إن شاء الله تعالى . أظهرهما عند الجمهور أن المدعي من يدعي أمراً خفياً 
يخالف الظاهر » والمدعى عليه من يوافق قول الظاهر . والثاني : المدعي من لو 
سكت خلي ولم يطالب بشيء » والمدعى عليه من لا يخلى ولا يكفيه السكوت , 
فإذا ادعى زيد ديناً في ذمة عمروء أوعيناً في يده » فأنكر» فزيد هو الذي لو سكت 
ترك » وهو الذي يذكر خلاف الظاهر . لأن الظاهر براءة ذمة عمرو » وفراغ يده من 
حق غيره » وعمرو هو الذي لا يترك » ويوافق قوله الظاهرء فزيد مدع بمقتضى 
القولين وعمرو مدعى عليه » ولا يختلف موجبهما غالبا » وقد يختلف كما إذا أسلم 
زوجان قبل الدخول . فقال الزوج : أسلمنا معا . فالنكاح باق . وقالت : بل على 
التعاقب ولا نكاح . فإن قلنا : المدعي من لو سكت ترك » فالمرأة مدعية وهو مدعى 
عليه » لأنه لا يترك لو سكت . لأنها تزعم انفساخ النكاح .» فيحلف . ويستمر 
النكاح » وإن قلنا بالأظهر , فالزوج مدع , لأن ما يزعمه خلاف الظاهر .» وهي مدعى 
عليها » فتحلف . ويرتفع النكاح<" ولو قال الزوج : أسلمت قبلي , فلي النكاح ولا 
مهرء» وقالت : بل أسلمنا معاً » وهما بحالهماء فقوله في الفراق يلزمه » وأما 
المهر . فالقول قوله على الأظهر . وعلى الثاني قولها . لأنها لا تترك بالسكوت . لأن 
الزوج يزعم سقوط المهرء ؛» فإذا سكتت ولا بيئة » جعلت ناكلة » وحلف وسقط 
المهر . قال الأصحاب : والأمناء الذين يصدقون في الرد بيمينهم مدعون 3 
يزعمون الرد الذي هو خلاف الظاهر 000 ؛ لأنهم أثبتوا 
أيديهم . لغرض المالك . وقد ائتمنهم . فلا يحسن تكليفهم بنية الرد. وأما على 


)١(‏ ما ذكره المصنف من أن القول قول المرأة ذكر في باب نكاح المشرك أن القول قول الزوج على 
الأظهر . 
وقال الشيخ البلقيني : محل القولين على ما ظهر من نص الشافعي في الأم فيما إذا جاءانا مسلمين 
فقال الزوج أسلمنا معأ إلى آخره . فأما إذا جاءتنا الزوجة مسلمة ثم جاء الزوج وادعى أنهما أسلما معاً 
فإن القول قول الزوجة قطعاً . 
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القول الثاني » فهم مدعى عليهم . لأن المالك هو الذي لو سكت ترك . قال 
الروياني وغيره : وقد يكون الشخص مدعياً ومدعى عليه في المنازعة الواحدة . كما 
في صورة التحالف . هذا كلام الأصحاب وبالله التوفيق : 


فصل : في حد الدعوى الصحيحة . وشرطها أن تكون معلومة ملزمة . الأول 
العلم بالمدعى به » فإن كان نقداً . اشترط ذكر جنسه ونوعه وقدره » قال ابن 
الصباغ : وإن اختلف الصحاح والمكسرة بين أنها صحاح أومكسرة؛ ومطلق الدينار 
ينصرف إلى الدينار الشرعي . ولا حاجة إلى بيان وزنه » وإن كان غير نقد . نظر إن 
كان عينا وهي مما تضبط بالصفة . كالحبوب والحيوان والثياب .» وصفها بصفات 
السلم . ولا يشتر ١‏ راض فى ادمح » وإن كانت تالفة » كفى الضبط بالصفات 
إن كانت مثلية » ولا يشترط ذكر القيمة » وإن كانت متقومة » اشترط ذكر القيمة . 
لأنها الواجب عند 0 وإن ادعى سيفاً محلى . اشترط ذكر قيمته » ويقومه 
بالذهب إن كان محل بالفضة . وبالفضة إن كان محلىٌ بالذهب . فإن كان محلىٌ 
بهماء قومه بأحدهما للضرورة'9© , وفي الدراهم والدنانير المغشوشة يدعي مائثة 
درهم من نقد كذا قيمتها كذا ديناراً » أو ديناراً من نقد كذا قيمته كذا درهماً , هكذا 
ذكره الشيخ أبو حامد وغيره » وكأنه جواب على أن المغشوش متقوم . فإن جعلناه 
مثلياً ٠‏ فينبغي أن لا يشتر ط التعرض للقيمة » وفي العقار يتعرض للناحية والبلدة » 
والمحلة والسكة . وتبين الحدود » ويستثنى من اشتراط العلم صوراً . إحداها : إنما 
يعتبر إذا طلب معيئاً » فأما من حضر ليعين » ويفرض له القاضي . كالمفوضة تطلب 
الفرض على قولنا : لا يجب المهر بالعقد 0 . والواهب يطلب الثواب ٠‏ فلا يتصور 
الإعلام 29 . 


)١(‏ اعترض على .المصنف جماعة بأن المذكور هنا فى العين المتقومة ره أنه لا يشترط ذكر القيمة 
مخالف لما قدمه في القضاء على الغائب أن ذكر القيمة في المتقومات ركن 

(؟) المراد بقوله قومه بأحدهما يعني بأيهما شاء وما ذكره من الضرورة مدفوع بأنه 5 تقويم السيف بما فيه 
من أحد النقدين بالنقد الآخر ويقوم النقد الذي لم يضفه إلى تقويم السيف بالنقد المضاف مع سيف . 

ثم إن سلم ما قالوه فإنما يظهر عند التفاوت في المقدار أما لو غلب أحدهما فينبغي أن يقوم بالنقد 

الآخر . 

(*) في هامش «١‏ ط » في الأصل : بالعاقد . 

(1) قال في القوت : ومن الأمئلة الحكومات ومتعة الطلاق كما صرح به الأئمة . وقال المصنف في التصحيح _ 
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الثانية : قال : أدعي أن مورثك أوصى لي بثوب »2 أو بشيء تسمع الدعوى . 
لأن الوصية تحتمل الجهالة . فكذا دعواها » ويلحق ملحقون دعوى الإقرار بالمجهول 
بدعوى الوصية . ومنهم من ينازع كلامه فيه20 , ويصح دعوى الإبراء عن المجهول 
إن صححنا الابراء عن المجهول . 


الثالثة : ادعى أن له طريقاً في ملك غيره » وادعى حق اجراء الماء » قال 
القاضي أبو سعيد : الأصح أنه يحتاج إلى اعلام قدر الطريق والمجرى . ويكفي 
لصحة الدعوى تحديد الأرض التي يدعي فيها الطريق والمجرى . وكذا لا تصح 
الشهادة المرتبة عليها » وقال أبو علي الثقفي : يشترط اعلام قدر الطريق والمجرى . 
قال : وكذا لو باع بيتا من دارء وسمى له طريقا . ولم يبين قدره لا يصح . قال 
القاضي : وعندي أنه لا يشترط هذا الاعلام في الدعوى . لكن يؤخذ على الشهود 
اعلام الطريق والمسيل بالذرعان , لأن الشهادة أعلى شأناً » فإنها تستقل بقوة إيجاب 
الحكم بخلاف الدعوى . ولو أحضر المدعي ورقة . وحرر فيها دعواه . وقال : 
ادعي ما فيها » وادعي ثوبا بالصفات المكتوبة فيها .» ففي الاكتفاء به لصحة الدعوى 
وجهان9) . 


الشرط الثاني : كونها ملزمة » فلو قال : وهب لي كذا أو باع » لم تسمع دعواه 


والصواب صحة دعوى المجهول في المتعة وفرض المفوضة والرضخ ونحوها وتقديرها إلى رأي 
الحاكم » وزاد في الخادم على ذلك المكاتب يدعي على سيده حط شيء مما عليه إذا لم نوجب أقل 
متمول. ولو قال من دلني على القلعة فله جارية فدله وجبت مجهولة وبيدعى بها كما وجبت. وطعمة 
خادم الزوجة وكسوتها إن صححنا الإجارة كذلك على وجه وغداء الزوجة والأمة وعشاؤهما على وجهٍ 
حكاه الماوردي إذا سلمت ليلا فقط ؛ والدعوى بالغرة وفيما إذا ادعى ثوباً إن كان باقياً على عينه أو تالفا 
فقيمته أو معيباً فرده مع الأرش صحت الدعوى كذلك مع التردد وتصحٍ الدعوى بالمعدوم كثمرة لم 
تخلق وولد لم يخلق ولم تحمل أمه به أو مختار الوصية والثمرة تجب أيضا بالمساقاة وشرط ما يربح من 
القراض قبل الربح والمنافع التي تجب بعقد الإجارة . انتهى . 

)١(‏ ما جزم به من صحة الدعوى بالوصية بالمجهول قطع به الجمهور منهم القاضي الحسين في باب ما على 
القاضى فى الخصوم وعلله بأن الدعوى مقابلة بالتمليك والتمليك بالوصية لا يقابلها الجهالة فكذلك 
الذعوى بها وحكاه في كتاب الإقرار عن الأصحاب . 

0( لم يرجح شيئاً وينبغي تخريج أنه لا يكتفى بدعوى ما حرره في الورقة إذا لم يقرأ فقد سبق في باب 
الدعوى على الغائب أن القاضي لو لم يقرأ الكتاب عليهما ولكن قال : أشهدكما على أن ما فيه حكمي 
أو على أني قضيت بمضمونه فوجهان أصحهما لا يكفي حتى يفصل ما حكم به . 
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حتى يقول : ويلزمه التسليم إلي . لأنه قد يهب ويبيع ٠‏ وينقضها قبل القبض هكذا 
نقله الروياني والغزالي وغيرهما . ويقرب منه ما ذكره القاضي أبو سعد أنه يقول في 
دعوى الدين : لي في ذمته كذا . وهو ممتنع من الأداء الواجب عليه ٠‏ قال : وإنما 
يتعرض لوجوب الأداء , لأن الدين المؤجل لا يجب أداؤه في الحال . وكان هذا إذا 
قصد بالدعوى تحصيل المدعى ٠‏ ويجوز أن يكون المقصود بالدعوى دفع المنازعة » 
ولا يشترط التعرض لوجوب التسليم . قال ابن الصباغ : لو قال هذه الدار لي وهو 
يمنعنيها , صحت الدعوى . ولا يشترط أن يقول : هي في يده ١‏ لأنه يجوز أن 
ينازعه » وإن لم تكن في يده(1) » وإذا ادعى ولم يقل للقاضي : مره بالخروج عن 
حقي ١‏ أو سله جواب دعواي . فهل يطالبه القاضي ؟ وجهان . قال ابن الصباغ : 
الأصح نعم 3 للعلم بأنه الغرض من الحضور .2 وإنشاء الدعوى » قال القاضي أبو 
سعد : الأصح لا . لأنه حقه . فلا يستوفى إلا باقتراحه كاليمين . 
قلت : الأول أقوى 57) 5 والله أعلم : 


فعلى هذا الثاني طلب الجواب شرط آخر في صحة الدعوى » وسواء شرطنا 
ويلزمه التسليم الي 3 وأن من شرطه بناه على أنه لا يشترط الاقتراح المذكور . 

فرع : لا يشترط لصحة الدعوى أن يعرف بينهما مخالطة أو معاملة » ولا فرق 
فيه بين طبقات الناس . فتصح دعوى دنيء على شريف . وقال اللاصطخري : إن 
شهدت قرائن الحال بكذب المدعي . لم يلتفت إلى دعواه » مثل أن يدعي الدنيء 
استكجار الأمير » أو الفقيه » لعلف الدواب .» أو كنس بيته 2( ومثله دعوق المعروف 


)20 قال في الخادم ما نقله عن ابن الصباغ من الاكتفاء بقوله ويمنعني منها غير كاف لا بد أن يقول ويمنعني 
بغير حق وقد أوضح ذلك شريح الروياني في روضته في باب الدعوى الناقصة . 
قال الشافعي لو تقدم رجلان إلى القاضي فادعى كل واحد منهما داراً وأنها في يده . لم يسمع القاضي 
هذه الدعوى . فإن قال أحدهما هي في يدي وهذا يعترض علي فيها ويمنعني من سكناها . فالمذهمب 
أنها لا تسمع فقد تكون في يده غصباً أو عارية , وتكون لخصمه فيجوز أن يمنعه منها . 
ولو قال يعترض علي فيها بغير حق تمت الدعوى . وهكذا نقله الأذرعي أيضاً في القوت . 

(؟) ما قواه المصنف هنا جزم بترجيحه تبعا للرافغي في الأقضية وجعل الثاني وجها ضعيفاً وكان ينبغي 
للمصنف أن ينبه على ذلك . قاله البكري . 
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بالتعنت . وجر ذوي الأقدار إلى القضاة . وتحليفهم ليفتدوا منه بشيء . 

فرع : ادعى عليه مالا » وقام » وأقام شاهدين . شهدا على اقراره بشيء » 
أوقالا : نعلم أن له عليه مالا . ولا نعلم قدره » ففي سماع شهادتهما هكذا وجهان , 
حكاهما البغوي وغيره. أحدهما : نعم . ويرجع في التفسير إلى المشهود عليه . 
كما لو أقر بمبهم . وأصحهما : لا » ويجريان فيما لوشهدا بغصب عبد , أو ثوب , 
ولم يصفاه0"© . 


فرع : عن فتاوى القفال : ادعى دراهم مجهولة لا يسمع القاضي دعواه , 
ويقول له : بين الأقل الذي تتحققه , وإن ادعى ثوباً ولم يصفه أيضاً » لم يصغ 
إليه » بل لو قال : هو كرباس9© . ولم يصف . أمره أن يأخذ بالأقل , وهذا فيه 
إرشاد وتلقين . ثم الأخذ بالأقل في قدر الدراهم مستقيم » لكن الأخذ بالأقل من 
صفة ثوب عينه لا وجه له . 

المسألة الثالثة : إذا قامت بينة على المدعى عليه » فطلب من القاضي تحليف 

ال ا وي دارع 
كطعن في الشهود . وإن ادعى إبراء أو أو قضاء في الدين . أو بيعاً » أو هبة وإقباضاً في 
العين » نظر إن ادعى حدوث شيء من ذلك بعد قيام البينة » » حلف المدعي على نفي 
ما يقوله إن مضى زمان إمكانه » وإلا فلا يلتفت إلى قوله » وإن ادعى أنه جرى قبل 
شهادة الشهود , فإن لم يحكم القاضي بعد . حلف المدعي على نفيه » وإن حكم ‏ 
لم يحلفه على الأصح . ولو قال المدعى عليه : الشهود فسقة , أو كذبة . والمدعي 
يعلم ذلك . فهل له تحليفه على أنه لا يعلم ؟ وجهان . وطردا في كل صورة ادعى 
ما لو أقر به الخصم لنفعه» ولكن لم يكن المدعى عين حق له . بأن قال المدعى 
عليه : إنك أقررت لى بكذا . أو قال وقد توجهت عليه الدعوى : إن المدعي حلفني 
مرة » وأراد تحليفه . أو قذفه » فطلب الحد . فادعى زنى المقذوف ., وأراد تحليفه » 


)١(‏ ما رجحه من المنع خالفه بعض المتأخرين فقال : الراجح القبول وضعف التوجيه المذكور بأن البينة 
ما وقع ولهذا سمعت الدعوى بالوصية بالمجهول والبينة قلت : وجزم به القفال في فتاويه كما 
سيأتي . 
(؟) الكرباس . بكسر الكاف : الثوب الخشن فارسي معرب والجمع كرابيس . 
() في هامش ٠‏ ط » في الأصل لنفقة . 
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ويشبه أن يكون الأصح أن له التحليف . ويؤيده ماسبق من قول الاصحاب : إن 
دعوى الاقرار بالمجهول صحيحة » وإن جواب الأكثرين في مسألة القذف التحليف . 
وإن كان المقذوف ميا ٠»‏ وأراد القاذف تحليف الوارث أنه لا يعلم زنى مورثه . 
حلف . وهذه الصورة محكية عن النص . ؛ لكن ذكر البغوي أن الأصح أنه لا يحلفه 
إذا ادعى فسق الشهود . أو كذبهم . وأما تحليف القاضي والشهود . فلا يجوز 
قطعا . لارتفاع منصبيهما(" . 

المسألة الرابعة : قامت بينة على المدعى عليه » وادعى أن المدعي باعه العين 
المدعاة . أو باعها لبائعه » أو ادعى أنه أبرأه من الدين المدعى . فأنكر . فلا يخفى 
أن القول قول المدعي . وأن المدعى عليه مدع فيما ذكره يحتاج إلى بينة » فإن 
استمهل ليأتي بها أمهل ثلاثة أيام على الصحيح » وقيل : يوم فقط . ولو ادعى الابراء 
ولم يأت ببينة » وقال : حلفوه أنه لم يبرئني . حلفناه » ولا يكلف توفية الدين أولاً » 
وعن القاضي وجه أنه يستوفي منه الدين أولاً . ثم إن شاء حلفه » لانها دعوى 
جديدة . والصحيح الأول » وليس كما لو قال لوكيل المدعي : أبرأني موكلك حيث 
يستوفي الحق منه » ولا يؤخر إلى حضور الموكل وحلفه, لعظم الضرر في التأخير 
وهنا الحلف متيسر في الحال . ولو قال : إنه أبرأني من هذه الدعوى , فهل يحلف 
المدعي أنه لم يبرئه؟ وجهان اختار القفال, والغزالي المنع. وادعى الروياني أن 
المذهب التحليف . لأنه لو أقر أنه لا دعوى له عليه » برىء . 

فرع : مدعي الدفع إن قال : قضيت أو أبرأني2©9 فذاك . وإن أطلق , 
وقال : لي بينة دافعة(" واستفسر, لأنه قد يتوهم ما ليس بدافع دافعاً إلا أن يعرف 
معرفته » وإن عين جهة . ولم يأت ببينة عليها .» وادعى عند انقضاء مدة المهلة بلا 
جهة أخرى ٠»‏ واستمهل . ٠‏ فينبغي أن لايجاب . وإن ادعى في المدة جهة أخحرى 
وجب أن تسمع9©) . 
)١(‏ سبق من الشيخ في الباب الثاني في أدب القضاء عن الشيخ أبي حامد أن قياس المذهب التحليف . ولو 

عبر الشيخ بالصحيح كان أولى . 
)١(‏ في هامش ١ط‏ » في الأصل : وأبرأنى 
فيه اشتقر جزم المصنف بقوله استفسر من عنده والراقمي ذكزه بحن بحا ولكن لما علم الشيخ أنه المنقول ذكره 
جزما وقد صرح به جماعة منهم القفال والقاضي الحسين . 

(4) وعبارة الرافعي : وإن ادعى في المدة أو في آخرها جهة أخرى وأقام البينة عليها وكأنه حذفه اكتفاء بقوله ‏ 


كتاب الدعوى والبينات / باب في الدعوى انلكا 
ارا 20 


الخامسة : الدعوى أنواع » منها دعوى الدم .» ويشترط تفصيلها كما سبق في 
القسامة » وأما دعوى النكاح والبيع » وسائر العقود . فقال الشافعي رحمه الله : لو 
ادعى أنه نكح امرأة » لم يقبل منه حتى يقول : نكحتها بولي وشاهدي عدل . فمن 
الأصحاب من اكتفى في دعوى النكاح بالاطلاق . ولم يشترط التعرض لهذا 
التفصيل . كما يكتفى في دعوى استحقاق المال بالاطلاق . وحملوا النص على 
الاستحباب والتأكيد . وقال أبو علي الطبري : إن ادعى ابتداء التكاح » وجب 
التفصيل . وإن ادعى دوامه . فلا. لأن الشروط لا تعتبر في الدوام ‏ وأخذ عامة 
الأصحاب بظاهر النص . وأوجبوا التفصيل والتعرض للشروط ابتداء ودواماً » لأن 
الفروج يحتاط لهاء كالدماء. والوطء المستوفى لايتدارك7١»كالدم‏ . وأما الجواب عن 
المال » فإن كان المدعى نفس المال . فإنما اكتفي بالاطلاق . لأن أسبابه 
لا تنحصرء فيشق ضبطها اال ار كبيع وإجارة وهبة ٠‏ فثلاثة 
أوجه أحدها قاله ابن سريج : يشترط التفصيل » وذكر الشروط كالنكاح . والثاني : 
إن تعلق العقد بجارية. ا* شترط احتيائاً للبضع: » وإلا فلاء والشالث وهو أصحهاء 
ونقله ابن كج عن النص : لا يشترط مطلقاً » لأن المقصود المال وهو أخف شأناً 3 
ولهذا لا يشترط فيها الاشهاد بخلاف النكاح . وأما التعرض في دعوى النكاح . لعدم 


95 في المدة » وسكتا عما إذا قلنا تسمع أنه هل يمهل في الجهة الأخرى ما بقي من تلك المدة إن كان قد 
ادعى في أثنائها كما لولم يدع أخرى أو لا يمهل أصلاً إن فهم منه بالتحالف التعنت وفيه نظر . 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني إنما يشترط التعرض لذلك في غير أنكحة الكفار. فأما أنكحة الكفار إذا حصل فيها 
دعوى في حال الكفر فلا يشترط ذلك . وإنما الشرط أن يقول تزوجتها في حال كفره وكفرها نكاحاً 
صحيحاً مقرأ عليه » وإن كان بعد الإسلام فالشرط أن يقول تزوجها في حال كفره وكفرها ووجد الإسلام 
على حال يقتضي تقرر النكاح وينبغي أن يستفصله الحاكم عند ظهور غباوته بالنسبة إلى نكاح المحارم 
ونحجوه » وإن كانت الزوجة أمة ووقع العقد في حال إسلام الزوج فلا .يحتاج أن يقول ولي بل يقول 
زوجنيها مالكها الذي يصح منه إنكاحها وهي مسلمة إنما يشترط التعرض لفقد الطول وخوف العنت إذا 
كان الزوج حراً مسلماً ٠‏ فإن كان فيه رق لم يشترط ذلك ولم يذكروا في الشاهدين سوى العدالة » 
وينبغي أن يتعرض لحال الشهود. المشترط وجودها لصحة النكاح » ومقتضى اعتبار تفصيل الشهود أن 
يقول نكحتها بولي وشاهدين فيهما الصفات المعتبرة في شاهدي النكاح ويقول في الولي إذا كان مجبراً 
نكحتها بولي مجبراً أب وجد في حال بكارتها أو في حال جنونها وقد يقال منعني ذكر الولي غير ذلك 
وفي نفسه يقول إن كان سفيهاً أو عبداً تزوجتها بإذن ولي ويقول العبد بإذن مالكي » » وضابط ذلك اعتبار 
الشرط دون التعرض لانتفاء الموانع 
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مانع النكاح . كالردة والعدة والرضاع . فلا يشترط على الصحيح . لأن الأصل 
عدمهاء اي » فإن شرطنا التفصيل في النكاح . فيقول : نكحتها بولي 
وشاهدين . ويشترط وصف الولي والشاهدين بالعدالة على الصحيح ٠‏ وقياسه وجوب 
التعرض د المعتبرة في الأولياء") ٠‏ ولا د يشترط تعيين الشاهدين والولي 5 
والغرض أن يعرف أن النكاح لم يخل عن ولي وشاهدين . ويشترط التعرض لرضى 
المرأة إن كان رضاها شرطاً فإن كانت أمة » اشترط التعرض للعجز عن الطول . 
ولخوف العنت على الأصح » وإن شرطنا التفصيل في دعوى البيع ‏ قالوا : يقول : 
تعاقدنا بثمن معلوم ونحن جائزا التصرف . وتفرقنا عن تراض ٠‏ ويشترط في الشهادة 
على النكاح التفصيل إن قلنا باشتراطه في دعوى النكاح » وفي فتاوى القفال أنه 
يشترط أن يقولوا بعد تفصيل النكاح : ولا نعلم أنه فارقها . أو وهي اليوم زوجته » 
والاقرار بالنكاح يكفي فيه الاطلاق على المذهب . لأنها لا تقر إلا عن تحقق9») . 
وقيل : في اشتراط التفصيل فيه الخلاف في الدعوى والشهادة » وهو ضعيف . ولو 
شهدوا على اقرارها » لم يشترط أن يقولوا : ولا نعلم أنه فارقها . ولتكن الشهادة على 
البيع والاقرار إذا أوجبنا التفصيل في البيع على قياس ما ذكرنا في النكاح ٠‏ ونقلوا في 
شتراط تقييد النكاح والبيع المدعيين بالصحة وجهين . وبالاشتراط أجاب الغزالي في 
« الوجيز » وقال في « الوسيط » : الوجه 'القطع باشتراطه في النكاح » وأشار إلى أن 
الوجهين مفرعان على أنه لا يشترط تفصيل الشرائط . وإيراد الهروي يقتضي 
اطرادهما مع اشتراط التفصيل ليتضمن ذكر الصحة نفي المانع(" . 

واعلم أن دعوى النكاح تارة تكون على المرأة » وتارة على وليها المجبر » كما 
سبق في مسألة تزويج الوليين المرأة بشخص . وسبق هناك أن الأئمة قالوا : لو ادعى 
كل واحد من الزوجين سبق نكاحه . وعلم المرأة به » بني على أن إقرارها به هل 
يقبل ؟ إن قلنا : لا . فلا تسمع دعواهما عليها. وإن قلنا : نعم وهو الأظهر 


)١(‏ ما ذكره من وجوب التعرض لسائر الصفات يقتضي وجوب تعدادها وفيه بُعد والظاهر الاكتفاء به إجمالاً 
بأن يقول مع خلوه من الموانع الشرعية . 

(؟) صحح المصنف في كتاب النكاح اشتراط التفصيل في الإقرار . 

(5) قال في الخادم : أطلق السماع » ويشترط فيه التفصيل والعرض للشرائط » نص عليه الشافعي في الأم 
وحكاه في الأشراف أيضاً قال : وقيل تسمع الدعوى طلقة لأن المقصود هو المهر ولا يبعد مجيء الثالث 
هنا . 
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سمعت ء وهذا يقتضي كون سماع دعوى النكاح عليها أبداً فيه هذا الخلاف , 
فكأنهم لم يذكروه هنا اقتصارا على الأظهر . 
المسألة السادسة : دعوى المرأة التكاح إن اقترن بها حق من حقوق النكاح ‏ 

كصداق ونفقة » وقسم وميراث بعد موته » سمعت . وإن تمحضت دعوى الزوجية ٠‏ 

سمعت أيضاً على الأصح 27 . فإن سمعت » نظرء » إن سكت المدعى عليه » وأصر 
على السكوت . وأقامت البينة عليه » وإن أنكر » فهل يكون انكاره طلاقاً ؟ وجهان » 
أصحهما : لا » فإن قلنا : هو طلاق » سقط ما ادعته » ولها أن تنكح زوجاً غيره » 
ولورجع عن الانكار » وقال : غلطت في الانكار » لم يقبل رجوعه » وإن قلنا : ليس 
انكاره طلاقا » فإنكاره كسكوته . فيقيم البينة عليه » وإن رجع » قبلنا رجوعه » 
وسلمنا الزوجة إليه ٠‏ وإن لم تكن بينة » وحلف الرجل » » فلا شيء عليه » وله أن 
ينكح أختها وأربعاً سواها » وليس لها أن تنكح زوجاً غيره إذا لم نجعل الانكار 
طلاقاً . وإن اندفع النكاح ظاهراً حتى يطلقها أو يموت . قال البغوي : أو يفسخ 
بإعساره , أو امتناعه إذا جعلنا الامتناع مع القدزة ففكا مر الفسخ وليكن هذا مفرعاً 
على أن لها أن تفسخ بنفسها أما إذا أحوجناها إلى الرفع إلى القاضي . فما لم يظهر له 
التكاح كيف يفسخ أو يأذن في الفسخ(2 وينبغي أن يرفق الحاكم به حتى يقول : إن 
كنت نكحتها . فهي طالق . ليحل لها النكاح » وإن نكل الرجل . حلفت هي . 
واستحقت المهر والنفقة . 


فرع : امرأة تحت رجل ادعى آخر أنها زوجته » فالصحيح أن هذه الدعوى 
عليها لا على الرجل . لأن الحرة لا تدخل تحت اليد . فلو أقام كل واحد منهما 
بينة » لم يقدم بينة من هي تحته » بل هي كائنين("© أقام كل واحد منهما بينة على 
نكاح خلية؛ فينظر إن كانتا مؤرختين بتاريخ واحد. أو مطلقتين» فقد تعارضتا ولا 
يجي ء قولا القسمة والقرعة . وإن كانتا مؤرختين بتاريخين مختلفين » قدمت البينة 
التي سبق تاريخها بخلاف ما لو كان هذا التعارض في مال . فإن في الترجيح بالسبق 


)١(‏ وقد تقدم في الفسخ بالإعسار أن الغزالي قال في البسيط : إذا لم يكن في الناحية قاض ولا محكم 
فالوجه إثبات الاستقلال بالفسخ ‏ » وإنما قال الغزالي ذلك للتعذر. وهذا المعنى موجود فيما إذا أنكر 
الزوج الزوجية ولا بينة فينبغي أن يفسخ مطلقاً كما أطلق البغوي . 

0( في هامش «١‏ ط » في الاصل : كابنين . 
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قولين . لأن(١)‏ الانتقال في الأموال غالب دون النكاح . ولو قامت بينة أحدهما على 
النكاح . وبينة الآخر على اقرارها بالنكاح . فبينة النكاح أولى ٠‏ كما لو شهدت بينة 
واحد بأنه غصب منه كذا . وبينة الآخر بأنه أقر له به » ولو أقرت لأحدهما . فعلى ما 
ذكرنا إذا زوجها وليان لشخصين . وادعى كل واحد سبق نكاحه . 

فرع : ادعت ذات ولد أنها منكوحته » وأن الولد منه » وسمعنا دعوى النكاح 
منها . فإن أنكر النكاح والنسب ء فالقول قوله بيمينه » وإن قال : هذا ولدي من 
غيرها . أو هذا ولدي . لم يكن مقراً بالتكاح » وإن قال : هو ولدي منها . وجب 
المهر. وإن أقر بالتكاح » فعليه النفقة والمهر والكسوة29 . فإن قال : كان نكاح 
تفويض . فلها المطالبة بالفرض إن لم يجر دخول . وإن جرى . فقد وجب المهر 
بالدخول . فلا معنى لإنكاره . 

المسألة السابعة : ادعى رق بالغ . فقال البالغ : أنا حر الأصل . فالقول 
قوله9 © . وعلى المدعي البينة » وسواء كان المدعي استخدمه قبل الانكار. 
وتسلط عليه , أم لا. وسواء جرى عليه البيع مراراً » وتداوله الأيدي أم لاء 
فإن كان اشتراه من غيره » وحلف على نفي الرق . فهل يرجع المشتري على 
بائعه بالثمن ؟ فيه كلام سنذكره إن شاء الله تعالى في المسألة الرابعة من الباب 
الثاني . فإن قال البالغ لمن هو في يده : إنك أعتقتني أو أعتقني من باعني لك . 
طولب بالبينة » ولو ادعى رق صغير . فإن لم يكن في يده » لم يصدق إلا ببينة » وإن 
كان في يده . نظر إن استندت إلى النقاط . فكذلك على الأظهر . وفي قول : 
تقبل » ويحكم له بالرق » وإن لم يعرف استنادها إلى الالتقاط » صدق وحكم له , 
كما لو ادعى الملك في دابة”؟» أوثوب في يده » فلو كان مميزاً . فأنكر . فالأصح أنه 


. في هامش « ط» في الأصل : لأنه‎ )١( 

(؟) في هامش ١ط‏ » في الأصل : والنسوة . 

(”) وهذا نص عليه الشافعي في الأم وقال الإمام في باب الدعوى على مذهب أبي حنيفة أنه لم يختلف 
أصحابنا في ذلك لأن ظاهر الدار الحرية وهي الأصل فمدعيها متمسك بالأصل والظاهر . لكن في 
روضة الحكام لشريح الروياني عن بعض أصحابنا أن المذهب أن القول قول ذي اليد » وعلى المشهور 
فإنا لم نجعل ليد مُدعي رق البالغ أثراً لأن اليد إنما تدل على الملك فيما هو مال في نفسه والنزاع هاهنا 
في مالية الشخص والأصل انفكاكه عن المالية . كذا قرره في البسيط . 

(4) في هامش « ط» في الأصل : دار . 
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يحكم له برقه, ولا أ ثر لإنكاره » والثاني : أنه كالبالغ » وإذا حكمنا له برقه في 
الصغير . ٠‏ فبلغ ‏ وأنكر الرق » فالأصح استمرار الرق حتى تقوم بينة بخلافه , 
والثاني : يصدق منكر الرق إلا أن تقوم به بيئة » ولا فرق في جريان الوجهين بين أن 
يدعي في 1 0 وبين أن 0 000 
اسح لكر :اتوي ع بافطلة نال + ل 
سكت المسترق اكتفاء بأن الظاهر أن الحر لا يسترق . وقال الشيخ أبو محمد: 
لا يجوز شراؤه مع سكوته ‏ كما لا يجوز مع انكاره الرق » بل يسأل . فإن أقرء 
اشترى9) . 


الثامئة : في سماع الدعوى بدين مؤجل أوجه ‏ أصحها : لاء إذ لا يتعلق بها 
الزام ومطالبة في الحال » والثاني : نعم » والثالث : تسمع إن كان له نية » ليستحل 
فيأمن غيبتها وموتها . وإلا فلا » أو في دعوى الأمة الاستيلاد والرقيق التدبير » وتعليق 
العتق بالصفة طريقان أحدهما : تقبل . لأنها حقوق ناجزة » والثاني : على الخلاف 
في الدين المؤجل الاستيلاد أولاهما(" بالقبول » وهذا المذكور به(؟» في التدبير إذا 
لم نجوز الرجوع عنه بالقبول » فإن جوزناه. فإنكاره رجوع يبطل مقصود 
المدعى 29 . 


. في هامش « ط» في الأصل : وينكسر‎ )١( 

(1) وهذا الخلاف مأخذه يعارض الأصل والظاهر وما نقله عن الشيخ أبي محمد قد حكاه ولده الإمام عن 
غيره من الأصحاب وأن الشيخ كان يميل إليه في الفتوى . 

() في هامش « ط»ء في الأصل : أولاً 

(١‏ سقط في بطع 

(5) قال الشيخ البلقيني في تصحيح المنهاج : محل المنع ما إذا كانت الدعوى بالمؤجل على طريق 
الاستقلال . فأما لو كانت على سبيل التبعية فإنها تسمع ء وذلك في مواضع : 
ب : إذا ادعى على القاتل بقتل خطأ أو شبه عمد فإنه د نسم الدع كنا وكيز لشت بالك 

في الروضة في الكلام على العاقلة مع أن الخطأ وشبه العمد إنما يوجب دية مؤجلة في ثلاث ولكن 

لمان درف الدماء سمعنا الدعوى فيها على القاتل جزماً مع أن محط الدعوى إنما هي الدية » ومع هذا 
فهي مؤجلة . 
ومنها : إذ! كان بعض الدين حال وبعضه مؤجل فإنه د تسمع الدعوى بالكل جزم بذلك الماوردي في 
الحاوي في أول كتاب. الدعوى والبينات إلى أن قال وقال ار عقب هذا : فلو كان المؤجل في - 
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قلت : المذهب سماع دعوى الاستيلاد والتدبيرء» وتعليق العتق(١)‏ . والله 


أعلم . 


فرع : ادعى عليه دين مؤجل قبل المحل . فله أن يقول في الجواب : 


لا يلزمني دفع شيء إليك الآن . ويحلف عليه » وهل له أن يقول : لااشيء علي 
مطلقاً . قال القفال : فيه وجهان بناء على أن الدين المؤجل هل يوصف قبل الحلول 
بالوجوب ؟ وفيه وجهان2) . 


الى 


فق 


عقد قصد بدعواه تصحيح المطالبة كالسلم المؤجل صح دعواه لأن المقصود به يستحق في الحال . 
قال المصنف وما ذكره من المطالبة لا معنى له ولعله أراد تصحيح المعاقدة ولو ادعى البائع على 
المشتري أنه باعه وكذا بثمن مؤجل وقصد بدعواه إظهار صحة العقد فقياس ما ذكره الماوردي سماع 
الدعوى في هذا أيضاً . ويزاد هنا أنه يريد منه أن يتسلم يتسلم المبيع ليزول عنه ضمان العقد . ويقاس على 
هذا ما كان في معناه . ولو ادعى أنه أجره داره بأجرة مؤجلة كان الحكم ما سبق في صحة الدعوى 
لإظهار صحة العقد . 

ويضاف إليه إجبار المستأجر على التسلم لثلا تفوت المنافع قبل أن يتسلم بلا أجرة . 

وقال في القوت : الأصح عند أكثر الأصحاب سماع الدعوى لغرض التسجيل عند حذف موت الشهود 
أو طول غيبتهم . 

ما صححه المصنف صححه أيضاً الرافعي في الباب الثاني في حكم التدبير . ومحل الخلاف في 
الاستيلاد قبل العرض على البيع » فأما لو طلب السيد البيع فادعت الاستيلاد فإنه تسمع دعواها بلا 
خلاف . 

سكت المصنف عن الترجيح وقال في الخادم : المذهب المنع . كذا حكاه شريح الروياني في الروضة 
عن جده فقال : ولو ادعى عليه ديناً مؤجلاً فحلف أنه لا شيء عليه فوجهان . قال جدي : المذهب أنه 
يحنث إلا أن يحلف أنه لا شيء له عليه يلزمه توفيره عليه فلا يحنث . 

قال في الخادم : وما استثناه الظاهر أنه حيث نواه وإلا فلو صرح به به لم يقنع القاضي به ولا يضر التورية 
في مثله لأنه محق . 

وقال القاضي الحسين في تعليقه في آخر التفليس لو ادعى عليه ديناً فله أن يحلف أنه لا يلزمه تسليمه 
إليه لأنه قد يكون مؤجلاً ٠‏ وقيل ينبغي على أنه لو أقر بالأجل هل يقبل , ٠‏ فإن قلنا لا يقبل لم يجز له أن 
يحلف على نفي وجوب التسليم . 

واعلم أن الشيخ أسقط من كلام الرافعي شيئاً وقع فيه خلل وبقية كلام الرافعى ما نصه : وعنه - أي 
القفال - أنه من أقم عليه ابيئة بالف فقال علي الف لكنه مؤجل فحلفوه أنه معجل فقط سقط أثر الشهادة. 
وهذا شخص أقر لغيره بدين مؤجل ففي قبول قوله في الأجل قولان إن قبلناه فله تحليف المدعي على 
نفي الآجل . 

قال في القوت : هكذا وقع في كتاب الرافعي على كثرة نسخه وفيه خلل وهو أنه يقال إن قبلناه _ 
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التاسعة : سلم ثوباً أو غيره إلى دلال ليبيعه » فجحده . وشك في بقاء 
الثوب . فلا يدري أيطالب بالعين » أم بالقيمة » فقد سبق في أواخر باب القضاء على 
لحت جات اليد ل الاي لاو الاي 0000 
بقي ١‏ » فعليه رده » وإلا فقيمته أو مثله » والثاني : يشترط في الدعوى الجزم ٠‏ فيفرد 
لكل واحد من المطالبة دعوى برأسها . فإن قلنا بالأول » فأنكر المدعى عليه ولا 
بينة » حلف على نفي الجميع . ا م ا ا 
يحلف على التردد » كما لو ادعى على التردد » أم يشتر ط التعيين ؟ وجهان . وإن 
قلنا : يفرد لكل مطلب دعوى . فادعى ما رآه أقرب . ونكل الخصم . » فتكوله يؤكد 
ظن المدعي بكذبه » فهل له أن يحلف اليمين المردودة بذلك ؟ وجهان » أصحهما : 
نعم استدلالاً بنكوله على كذبه » كما يستدل بخط أبيه » وأجري الوجهان فيما إذا 
أنكر المودع التلف . وتأكد ظنه بنكول المودع هل يحلف اليمين المردودة » وفي 
فتاوى القفال » أنه ادعى عليه ثوباً » فقال : كان في يدي وهلك » فأغرم لك 
القيمة ؛ فقال المدعي للحاكم : قد أقر بالثوب . فحلفه أنه لا يلزمه تسليمه إلي ٠‏ 
حلفه . فإن حلف , قنع منه بالقيمة » وإن نكل وحلف المدعي على بقناء الثوب 
طولب بالعين . 

الباب الثاني في جواب الدعوى 

جواب المدعى عليه إقرار » أو إنكار » فإن سكت . وأصر على السكوت ٠‏ 

جعل كالمنكر الناكل » فترد اليمين على المدعي 5 فهو كالإنكار 200 . والكلام في 


- فالقول قوله فيه مع يمينه وإلا فله تحليف المدعي على نفي الأجل . انتهى . وذكره أيضاً في الخادم 
والظاهر أنه أخذه منه ولم يعزه له . 

)1( قال الشيخ البلقيني في التصحيح محل ما ذكره المصنف إذا لم يكن المدعى عليه نائباً عمن المدعى 
عليه » فإن كان نائباً بوكالة فيجعل كالمنكر ولا يجعل كالناكل لأن اليمين لا يتوجه عليه فلا يكون 
كالناكل ويحتمل أن يقال على بعد الوكيل إذا أصر على السكوت , فإن كان موكله حاضراً راضياً بذلك 
فلا يقنع من الوكيل بالسكوت لانه خلاف ما وكل فيه ولا يكون المدعى عليه هنا كالمنكر , وأما الولي 
المدعى عليه من جهة ما يتعلق ممن هو في ولايته فلا يحل له السكوت ويجب عليه أن يجيب بما يعرفه 
من الحال فإن أصر على السكوت فإن كان أبأ أو جداً أو وصياً من جهة أحدهما عرفه الحاكم أن هذا 
الذي تعمده من السكوت لقصد التعنت والإصرار قادح في الولاية » فإن أنت بادرت إلى الجواب 
وأقلعت عن هذا التعنت فأنت على ولايتك وإلا فلا ولاية لك . وهذا السكوت له شبه بالفضل والكلام _ 
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الاقرار وصيغته على ما سبق في كتاب الاقرار . وقول المدعى عليه : لي عن دعواك 
مخرج . ليس بإقرار » .لاحتمال الخروج بالانكار» وكذا قوله : لفلان على أكثر مما 
لك ء ليس بإقرار للمخاطب بما ادعاه. لاحتمال إرادة الاستهزاء . قال القاضي أبو 
: وكذا لو قال : لك علي أكثر مما ادعيت ٠‏ لم يكن إقرارً لاحتمال أن يريد : 
م يستحق له أكثر مما ادعيت . وكما لا يكون قوله : لفلان علي 
أكثر مما لك إقراراً للمخاطب » لا يكون إقراراً لفلان أيضاً . لاحتمال أن يريد بالحق 
الحرمة . فلو قال: لفلان علي مال أكثر مما ادعيت » فهذا إقرار لفلان . إلا أنه يقبل 
تفسيره بما دونه في القدر تنزيلاً على كثرة 2١‏ التركة أو الرغبة » كما سبق في الإقرار . 
ولو قال : الحق أحق أن يؤدى . فليس بإقرار» لأن المعنى حيث يكون حقاً فاما أنا 
فبريء . 
فصل : في مسائل الباب هي ست . الأولى : ادعى عليه عشرة » فقال : 
لا يلزمني العشرة . فليس بجواب تام . بل التام أن يضيف إليه ولا شيء منها . أو ولا 
بعضها . وكذا يحلف إن حلف . لأن مدعي العشرة مدع لكل جزء منها » فاشترط 
مطابقة الانكار واليمين دعواه » وقال القاضي حسين : لا يكلف في الإنكار أن 
يقول : ولا شيء منها . وإنما يكلف ذلك في اليمين » والصحيح الأول . وإذا حلفه 
القاضي على أنه لا يلزمه العشرة . ولا شيء منها. فحلف على نفي العشرة » 
واقتصر عليه . لم تلزمه العشرة بتمامها » لكنه ناكل عما دون العشرة » فللمدعي أن 
يحلف على استحقاق مادونها بقليل . ويأخذه » ولو تنكل المدعى عليه عن مطلق 
اليمين » وأراد المدعي أن يحلف على بعض العشرة » قال البغوي : إن عرض 
القاضي عليه اليمين على العشرة وعلى كل جزء منها . فله أن يحلف على بعضها . 
وإن عرض عليه اليمين على العشرة وحدها . لم يكن له الحلف على بعضها . بل 
- فيه معروف وإن كان المدعى عليه قيماً من جهة الحاكم زجره الحاكم وأقام غيره عند إضراره ولا يجعل 
كالمنكر . انتهى . 
وقال الأذرعي ذ في القوت : إمساك الأخرس عن الإشارة المفهمة للجواب كسكوت الناطق . ومن لا 
يفهم لا يصح 0 عليه كالمجنون وأما الاسم الذي لا يسمع أصلاً فإن كان بضيراً يفهم الإشارة 


البيئة فكالأخرس المفهم وإلا فكمن لا يفهم وإن كان أعمى فكطفل نعم لوكان البصير أو الأخرس الذي 
لا يفهم كاتباً فيشبه أن يقال كتابته دعوى وجواباً كعبارة الناطق . 


2,1١‏ في هامش «١‏ ط » في الأصل : كثر 
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يستأنئف الدعوى للبعض الذي يريد الحلف عليه » وحيث جوزنا للمدعي الحلف 
على بعض المدعى . فذلك إذا لم يسنده إلى عقد . فإن أسنده » بأن قالت المرأة : 
كدي بخصين ولاه بدء ونكل الزوج » لم207 يمكنها الحلف على أنه نكحها 

ببعض الخمسين . لأنه يناقض ا . وإذا ادعى أن الدار التي في يدك ملكي 
يلزمك تسليمها إلي » » فإذا أنكر المدعى عليه » يحلف أنها ليست ملكا له . ولا شيء 
منها. ولو ادعى أنه باعه إياها . كفاه أن يحلف أنه لم يبعها . 

الثانية : إذا ادعى مالا وأسنده إلى جهة بأن قال : أقرضتك كذاء وطالبه 
ببدله » أو قال : غصبت”2 عبدي » فتلف عندك . فعليك كذا ضماناً » أو مزقت 
ثوبي » فعليك كذا أرشأً . أو اشتريت منك كذا » وأقبضتك ثمنه » أو اشتريت مني 
كذا» فعليك ثمنه » وطالبه بالمدعى » فليس على المدعى عليه أن يتعرض في 
الجواب لتلك الجهة . بل يكفيه أن يقول : لا يستحق علي شيئاً » ولا يلزمني تسليم 
شيء إليك . وكذا يكفيه في جواب طالب الشفعة : لا شفعة لك عندي » أو 
لا يلزمني تسليم هذا الشقص إليك . لأن المدعي قد يكون صادقاً في الاقراض 
والغصب وغيرهما » ويعرض ما يسقط الحق من أداء أو إبراء أو هبة . فلو نفى 9© 
الاقراض ونحوه كان كاذباً » وإن اعترف به . وادعى المسقط طولب بالبينة » وقد 
يعجز عنها » فدعت الحاجة إلى قبول الجواب المطلق 29 . ولو قالت المرأة : 
طلقتني .» فقال : أنت زوجتي . كفاه وإذا اقتصر المدعى عليه على الجواب 
المطلق . وأفضى الأمر إلى الحلف . حلف على ما أجاب . ولم يكلف التعرض 
لنفي الجهة المدعاة » ولو حلف على نفي الجهة المدعاة بعد الجواب المطلق ‏ 
جازء ذكره البغوي . ولو تعرض في الجواب للجهة . فقال : ما بايعتتك . أو ما 
أقرضتني » أو ما مزقت . فالجواب صحيح . إن حلف على وفق الجواب » فذاك , 
وإن أراد أن يقتصر في الحلف على أنه لا يلزمه شيء . فهل يمكن , كما لو أجاب 


)01( في هامش «١‏ ط » في الأصل : ولم . 

زه في هامش « ط » في الأصل : غصب . 

زفة في هامش «٠‏ ط » في الأاصل : بقي . 

(5) ما جزم به من الاكتفاء بالجواز المطلق قد أشار إلى خلاف فيه في الباب الرابع من كتاب الرهن فيما إذا 
ادعى المرتهن الارض أن ما بها من شجر رهن مع الأرض فأنكر الراهن وجود الشجر حالة الرهن كفى . 
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كذلك. أم لا ليطابق اليمين الانكار؟ وجهان . أصحهما : الثاني . وهو 
المنصوص 22 . ولو كان في يده مرهون . أو مستأجر . وادعاه مالكه . كفاه أن 
يقول : لا يلزمني تسليمه . ولا يجب التعرض للملك . فإن أقام المدعي بينة 
بالملك , ١‏ خل في 9 الوسيط يعن لعافتي الدييمت عليه ليه + اواغتر ين غليه يانه 
قد يصدق الشهود . ولا يجب التسليم لإجارة أ أو رهن » ولو اعترف بالملك . وادعى 
رهناً أو اجارة » وكذبه المدعي ‏ فمن المصدق منهما ؟ وجهان سبقا في باب اختلاف 
المتراهنين » فإن صدقه صاحب اليد . فذاك » » وإن صدق المالك ‏ وهو الصحيح ‏ . 

احتاج مدعي الرهن أو الاجارة إلى البينة"2 . فإن لم توافقه بينة » وخاف جحود 
الراهن أو اعترف له بالملك » فما حيلته » وجهان , قال القفال : حيلته. تفصيل 
الجواب . فيقول : إن ادعيت ملكا مطلقاً فلا يلزمنى ي التسليم » وإن ادعيت هونا 
عندي » فأذكره لأجيب , وقال القاضي حسين : لا يقبل الجواب المردد » بل حيلته 
أن يجحد ملكه إن جحد صاحبه الدين والرهن » وعلى عكسه لو ادعى المرتهن . 
وخاف الراهن جحود الرهن لو اعترف بالدين . فعلى الوجه الأول يفصل ٠‏ فيقول : 

إن ادعيت ألفاً لي عندك به كذا رهناً فحتى أجيب . وإن ادعيت ألفاً » فلا يلزمني . 

وعلى الثاني صارت العين مضمونة عليه بالجحود . فلمن عليه الدين أن يجحده » 
ويجعل هذا بذاك » ويشترط التساوي . والوجه الأول أصح . وبه قطع الفوراني . 


)١(‏ وعبارة الهروي في الأشراف : وبه أجاب الشافعي في بعض مسائله وادعى ابن أبي الدم أن الأول أصح 
ومقتضى كلام شريح الروياني أنه المذهب . فإنه جزم به . 

(؟) قال في الخادم : نازعه في المطلب لأن الاختلاف المذكور في الرهن كما ذكره هو وغيره فيما إذا توافق 
المالك والمرتهن على صدور الرهن واختلفا في أن الإذن في القبض هل وجد أم لا . وكانت العين في 
يد المرتهن وبين هذه الصورة وما نحن فيه فرق ظاهر نعرفه من وقف على المسألة هناك . ولذلك جزم 
الإمام في باب الامتناع عن اليمين تبعاً للقاضي والفوراني أنه لو أقر بالملك بالراهن وادعى الرهن لا 
يصدق . وحكى الخلاف في مسألة الرهن في كتاب الرهن 
ولا قاعت لجام وهو كما قال والواقع في الرافعي هنا وهم ولا يعرف في المذهب خلاف في تصديق 
المالك في نفي الرهن أو الإجارة » وإنما الوجهان السابقان فيما إذا اتفقا على الرهن واختلفا في القبض 
ويقع في بعض النسخ في باب اختلاف المتبايعين وما ذكره في الخادم أصله كلام شيخه البلقيني فإنه 
قال هذا وهم فلا يعرف في المذهب خلاف في أن المصدق المالك في نفي الرهن والإجارة . إلى آخر 
ماذكره . 
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وذكر أن المدعى عليه يفصل الجواب أبداً , ولا يكون ذلك إقراراً بشيء<2 » مثل أن 
يدعي عليه ألفاً » فيقول : إن ادعيت عن ثمن كذا فحتى أجيب . وإن ادعيت عن 
جهة أخرى ء فلا يلزمني . 

فرع : ادعت على رجل ألفاً صداقاً يكفيه أن يقول : لا يلزمني تسليم شيء 
إليها » قيل للقفال : هل للقاضي أن يقول : هل هي زوجتك ؟ فقال : ما للقاضي 
ولهذا السؤال ؟ لكن لوسأل . فقال : نعم » قضى عليه بمهر المثل إلا أن يقيم البينة 
أنه نكحها يكذا . فلا يلزمه أكثر منه2©9 , 

الثالثة : إذا ادعى عقازاً أو منقولاً على انسان . وقال المدعى عليه : ليس هو 
لي . نظرء أيقتصر عليه . أم يضيفه إلى مجهول . أم إلى معلوم ؟ فإن اقتصر عليه . 
أو أضافه إلى مجهول بأن قال : هو لرجل لا أعرفه . أو لا أسميه ء فثلاثة أوجه ‏ 
أحدها : يسلم المال إلى المدعي » إذ لا مزاحم له . والثاني : تنصرف الخصومة 
عنه » وينتزع الحاكم المال من يدهء فإن أقام المدعي بينة على الاستحقاق . 
أخذه . وإلا حفظه إلى أن يظهر مالكه » وأصحهما : لا ينصرف . ولا ينتزع المال 
من يده . فعلى هذا إن أقر بعد ذلك لمعين . قبل » وانصرفت الخصومة إلى ذلك 
المعين » وإلا فيقيم المدعي البينة عليه أو يحلفه » وهل يمكن من أن يعود . فيدعيه 
لنفسه ؟ وجهان”(” . ولو قال فى الجواب : نصفه لى » ولا أدري لمن النصف 
الآخرء ففي النصف الآخر الأوجه الثلاثة , أما إذا أفنائه إلى معلوم . فالمضاف إليه 
ضربان . أحدهما : من تتعذر مخاصمته . وتحليفه بأن قال : هو وقف على 
الفقراء » أو على المسجد الفلاني . أو على ابني الطفل . أو هو ملك له ء فالذي 
قطع به الغزالي » والشيخ أبو الفرج أن الخصومة تنصرف عنه , ولا سبيل إلى تحليف 
الولي ولا طفله » ولا تغني إلا البينة . قال أبو الفرج : وإذا قضى له القاضي بالبينة 


. في هامش و ط»ء في الأصل : شيئاً‎ )١( 

(؟) قال في الخادم : إذا قالت المرأة للقاضي سله . فهل عليه السؤال وعلى الزوج الجواب . قال في 
البسيط في الاختلاف في الصداق نقل في هذا خلاف وهو بعيد لا وجه له وكلامه يقتضي القطع بأنه لا 
يجب ذلك . 

(*) لم يرجح المصنف منهما شيا . 
قال في الخادم قال في الانتصار إنه تقبل منه دعواه لنفسه على اصح الوجهين إلى آخر ما ذكره . 
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كتب صورة الحال في السجل . ليكون الطفل على حجته إذا بلغ » وقال البغوي : 
إذا قال : هو لابني الطفل . أو وقف عليه » لم تسقط الدعوى . فإن أقام بيئة أخذه . 
وإلا حلف المدعى عليه : أنه لا يلزمه تسليمه إليه إذا كان هو قيم الطفل . 

قلت : اختار في « المحرر » قول البغوي . والله أعلم . 

الضرب الثاني : من لا تتعذر مخاصمته وتحليفه » كشخص معين . وهو 
نوعان » حاضر في البلد . وغائب . فالحاضر يراجع . فإن صدق(» المدعى عليه » 
انصرفت الخصومة إليه . وإن كذبه » فأربعة أوجه الثلاثئة السابقة في الاقرار » ورابعه 
حكاه ابن الصباغ أنه يقال للمدعى عليه : ادعه لنفسك . فتكون الخصم . أو لمن 
يصدقك . فيكون هو الخصم . فإن امتنعت . جعلناك ناكلا . وحلفنا المدعي . 

النوع الثاني : الغائب . فإذا أضاف المدعي إلى غائب . ففي انصراف 
الخصومة عنه أوجه . أصحها ‏ وبه قال الأكثرون ‏ ينصرف . والثاني : لا 
والثالث : إن قال : ليس لي . وإنما هو لفلان . فلا . فإن قلنا : لا ينصرف . نظرء 
إذ له كع تحدم ينهد هله جارك المدعى عليه على .انه لأيارك تائيه لدت 
فإن نكل حلف المدعي » وأخذ المال من يده . ثم إذا عاد الغائب . وصدق المقرء 
رد المال عليه بلا حجة . لأن اليد له بإقرار صاحب اليد » ثم يستأنف المدعي 
الخصومة معه » وإن أقام المدعي بينة على الحاضر . أخذ المال من يده أيضاً . وهل 
هو قضاء على الحاضر الذي تجري الخصومة معه . أم على الغائب . لأن المال 
بمقتضى الاقرار له ؟ وجهان . أصحهما : الأول ., ولا يحتاج المدعي مع البينة إلى 
اليمين . ويثبت القاضي في السجل أنه قضى له بالبينة بعد ما أقر المدعى عليه أنه 
لفلان الغائب . ليكون الغائب على حجته . وإذا عاد » وأقام البينة » قضى له لترجح 
جانبه باليد .» وإن لم يقمها . أقر المال في يد المدعي . فإن التمس من القاضي أن 
يزيد في السجل أن الغائب قدم , ولم يأت ببينة » أجابه إليه » وإن قلنا : تنصرف 
الخصومة عنه . فإن لم يكن للمدعي بينة » وقف الأمر إلى أن يحضر الغائب » وإن 
كانت له بينة » قضي له بالمال . وهل هو قضاء على الغائب . ويحتاج معه إلى 
اليمين ١‏ أم على الحاضر الذي تجري الخصومة معه . فلا يحتاج إليها ؟ وجهان . 
رجح العراقيون . والروياني الثاني . ولكن الأول أقوى . وأليق بالوجه المفرع عليه , 
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واختاره الإمام والغزالي» هذاكله إذالم يقم المدعى عليه بينة أن المالللغائب. فإن 
أقامها » نظر إن ادعى أنه وكيل من جهة الغائب . وأثبت الوكالة فبينته على أن المال 
للغائب مسموعة مرجحة على بينة المدعي . وإن لم يثبت الوكالة » فذكر الإمام 
والغزالي فيه ثلاثة أوجه ,» أصحها : لا تسمع بينته » وبه قال الشيخ أبو محمد9© . 
لأنه ليس بمالك ولا نائب . فعلى هذا الحكم كما لولم يقم بينة . والثاني : تسمع ‏ 
والثالث : إن اقتصرت البينة على أنه لفلان الغائب » لم تسمع . وإن تعرضت مع 
ذلك لكونه في يد المدعى عليه بعارية » أو غيرها » سمعت », فإن لم يسمعهافادعى 
لنفسه حقاً لازماً » كرهن وإجارة » وتعرضت البينة لذلك . ففي السماع وجهان . 
وإذا سمعنا بينته لصرف اليمين عنه . حكم للمدعي ببينته » فإن رجع الغائب . وأعاد 
البينة » قدمت بينته » وإن سمعناها لعلقة الاجارة والرهن . فهل تقدم هذه البينة » أم 
بينة المدعي ؟ وجهان . أصحهما : تقديم بينة المدعي » ويكون فائدة بينته صرف 
اليمين عنه » هذا ما ذكره الإمام . والغزالي . والذي يفتى به وهو المفهوم من كلام 
الأصحاب - أن المدعي إذا أضاف المدعى عليه إلى الغائب خصومة معه » وأخرى 
مع الغائب » فإذا أقام البينة » انصرفت الخصومة عنه لا محالة . ولا يجيء فيه 
الوجهان المذكوران فيما لو اقتصر على الإقرار للغائب . وبنوا على انصراف الخصومة 
عنه أن المدعي لو أقام البينة والحالة هذه , فلا بد له من اليمين مع البينة » والقضاء 
قضاء على غائب بلا خلاف . وهي بالاضافة إلى الغائب غير مسموعة » فلا يحكم 
للغائب بالملك بالبينة التي أقامها الحاضر على أنه للغائب » فإن تعرض الشهود مع 
ذلك لكونه في رهن الحاضر . وإجارته » فوجهان . أحدهما : تسمع هذه البينة 
للغائب أيضاً » وترجح بينته على بينة المدعي . لقوتها باليد. وأصحهما: 
لا تسمع . فعلى هذا تعمل بينة المدعي . 

فرع : متى حكمنا بانصراف الخصومة عن المدعى عليه بإقراره لحاضر أو 
لغائب أو مجهول على وجه , فهل للمدعي تحليفه ؟ قولان بناء على أنه لو أقر له بعد 
اقراره لغيره » هل يغرم القيمة » وفيه خلاف سبق في الاقرارء إن قلنا : نعم . 
حلفه . فلعله يقر فيغرم القيمة ‏ وإن قلنا : لاء فإن قلنا : التكول ورد اليمين . 


)١(‏ تصحيحه الأول لم يذكره الرافعى ب ولا الامام وادراجه كذلك فى كلام الراف قوله بعده با 
ب بل ولا الإمام في 15م الرافعي مع فو سطر 
والذي يفتى به كذا وذكر تفصيلا آخر ظاهره الاضطراب . 
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كالاقرار » لم يحلفه . وإن قلنا : كالبينة حلفه . لأنه قد ينكل . فيحلف المدعي » 
ويأخذ القيمة ٠‏ وكأن العين تالفة . وهل يسترد العين من المقر له وفاء بتنزيله منزلة 
البينة ؟ وإذا أوجبنا القيمة ء وأخذها باقرار المدعى عليه ثانياً » أو بيمين المدعي بعد 
نكوله » ثم سلمت له العين ببينة » أو يمينه بعد نكول المقر له . لزمه رد القيمة » لأنه 
أخذها للحيلولة » وقد زالت . 


فرع : ادعى أن هذه الدار وقف علي . وقال من هي في يده : ملك0) 
لفلان » وصدقه المقر له . انتقلت الخصومة0 إليه » وليس له طلب القيمة من 
المقرء لأنه يدعي الوقف . ولا يعتاض عنه . كذا قاله البغوي”” وكان لا يبعد طلب 
القيمة » لأن الوقف يضمن بالقيمة عند الاتلاف والحيلولة في الحال كالاتلاف . ولو 
رجع الغائب . وكذب المدعى عليه في اقراره .» فالحكم كما سبق فيمن أضاف إلى 
جاحد . فكذبه . ولو أقام له المقر الحاضر ء أو الغائب بعد الرجوع بينة على 
الملك . لم يكن للمدعي تحليف المقر ء ليغرمه . لأن الملك استقر بالبينة » وخرج 
الاقرار عن أن تكون الحيلولة به . 

المسألة الرابعة : اشترى ثوباً وعبداً من رجل . فادعاه آخر. نظر إن ساعده 
المشتري . وأقر له بما ادعاه . لم يكن له أن يرجع بالثمن على بائعه . وإن 
استحلف . فتكل . فحلف المدعي . وأخذ المال . قال الشيخ أبو علي : ليس له 
الرجوع بالثمن أيضاً بلا خلاف . لتقصيره بالتكول وحلف المدعي بعد نكوله 
كإقراره » ويجوز أن يفرض في هذا الخلاف بناء على أنه كالبينة . 

قلت : هذا ضعيف أو باطل » لأن المذهب أنه إنما يكون كالبينة في حق 
لكا بس درج ركنا :وكا لل الذب لز على تحر المنه اا عار ره 
الرجوع . والله أعلم . 


. في «طء : هي ملك‎ )١( 

(؟) في هامش « ط؛ في الأصل : الخصوم . 

(”) هذا الذي نقله عن البغوي قال القاضي الحسين لا خلاف فيه لكنه صور المسألة بما إذا قال المدعي 
هي وقف علي ثم قال المدعى عليه هي وقف علي فقال : لا خلاف أنه ليس للمدعي طلب تحليفه 
لأجل التغريم لأنه إنما يحلف على ما يدعيه أنه فوت عليه وهاهنا قيمة الدار لو أخذها لا تقوم مقام 
الوقفية قال : لكن له أن يجيء كل شهر ويدعي عليه أجرة ذلك . 
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وإن أثبت المدعي الاستحقاق بالبينة » وأخذ المال . نظر إن لم يصرح في 
منازعته للمدعى بأنه كان ملكا لبائعي . ولا بأنه ملكي بأن قامت البينة ‏ وهو 
ساكت ‏ ء فله الرجوع بالثمن قطعاً. وإن صرح بذلك . فوجهان . أحدهما : 
لا يرجع . لأن المدعي ظالم باعترافه » وأصحهما الرجوع مهما قال ذلك على وجه 
الخصومة . أو اعتمد ظاهر اليد . ثم بان خخلاف ذلك بالبينة » ويجري الوجهان فيما 
لو قال في الابتداء : بعني هذه الدار. فإنها ملكك ., ثم قامت بينة بالاستحقاق » ولا 
يجريان فيما لو كان الموجود مجرد الشراء » وإن كان الشراء إقراراً للبائع بالملك ٠‏ 
وفرقوا بأن ذلك اقزاو تشككة الشراء » فبطل ببطلان المبايعة والاقرار المستقل بخلافه 
ولواشترى عبداً في الظاهر. فقال: أناحر الأصلء سبق أن القول قوله. وأن على 
المشتري البينة على رقه . أو على اقراره بالرق له . أو للذي باعه إياه .» فإذا حلف 
حكم بحريته في الظاهر . ثم أطلق ابن الحداد أنه لا يرجع المشتري البينة على البائع 
بالثمن » وفصل أكثرهم . فقالوا: إن لم يصرح في منازعته بأنه رقيق » رجع ٠‏ وإن 
صرح . فعلى الوجهين . 


فروع : من كلام القاضي أبي سعد الهروي : أقر المشتري للمدعي 
بالملك . ثم أراد إقامة البينة على أنه للمدعي . ليرجع بالثمن على البائع . لم 
يمكن . لأنه يثبت الملك لغيره بلا وكالة ولا نيابة » كيف والمدعي لو أراد إقامة 
البينة - والحالة هذه لم يلتفت إليه لاستغنائه عن البينة بالاقرار » وله تحليف البائع » 
لأنه ربما أقر. فيرجع عليه . فإن نكل . فهل يحلف المشتري يمين الرد » إن 
قلنا: الكولء والشين كالكرار .فليو اوإدة لضا كالتةء » فلا . ولو ادعى 
المسترق المبيع أنه حر الأصل صل . أو اعترف به المشتري ٠‏ لي م 
أنه حر الأصل .» مكن . ا ع كر ين ٠‏ وإذا ثبتت 
ثبت الرجوع . ولا يكفي في الرجوع بينة بمطلق الحرية . لاحتمال أن المشتري هو 
الذي أعتقه . ولو أقام المشتري بعد ما أقر للمدعي بينة على إقرار البائع بأن المال 
للمدعي قبلت . وثبت الرجوع ., لأنه إذا بان إقرار البائع من قبل . لغا إقرار 


)١(‏ ما جزم به من امتناع إقامة البينة صورته فيما إذا شهدت البينة أنه تللكه أما إذا أراد إقامتها على إقرار البائع 
بأنه ملكه كذا صرح به الرافعي عن الشيخ أبي عاصم العبادي . 
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المشتري )١(‏ 3 ولو أقام مدعي الاستحقاق البينة 3 وأحذ العين ( ثم قامت بينة بأن 
لبائع كان اشتراها من هذا المدعي سمعت . يرد الحكم الأول . وتكون العين 
للمشتري بالمبايعة السابقة . 


فصل : جارية في يد رجل ادعى رجل أنها له » فأنكر صاحب اليد » فأقام 
المدعي بينة » أو حلف بعد نكول المدعى عليه . وحكم له بها فأخذها . فوطتئها , 
ثم قال : كذبت في دعواي ويميني . والجارية لمن كانت في يده . لزمه ردها 
ومهرها . وأرش نقصها إن نقصت . ولا يقبل قوله : إنها كانت زانية » لأنها تنكر ما 
يقول . وإن أولدهاء ثم كذب نفسه . لم يقبل قوله في إبطال حرية الولد 
والاستيلاد . لأن إقراره لا يلزم غيره . ولكن عليه قيمة الولد والأم مع المهر . وليس 
له وطؤها بعد ذلك إلا أن يشتريها منه » فإن مات . عتقت وولاؤها موقوف . فإن 
وافقته الجارية في الرجوع » لم يبطل الاستيلاد على الأصح . ولو أن صاحب اليد 
أنكر وحلف2 . وأولد الجارية » ثم عاد . وقال : كنت مبطلا في الانكار والجارية 
المدعى . فالكلام في المهر . وقيمة الولد . والجارية . والاستيلاد على ما سبق في 
طرف المدعي . 

المسألة الخامسة : ما يقبل إقرار العبد فيه .» كالحد . والقصاص . فالدعوى 
فيه يكون على العبد . والجواب بطلب منه . ومالا يقبل إقراره فيه وهو الأرش ء 
وضمان الأموال . فالدعوى فيه تتوجه على السيد . لأن الرقبة التى تتعلق بها حق 
للسيد » ولو وجهت الدعوى على العبد . فوجهان . أحدهما ‏ وهو اختيار الإمام 
والغزالي ‏ المنع . لأن إقراره به غير مقبول . فعلى هذا هل للمدعي تحليفه ؟ يبنى 
على أن الأروش المتعلقة بالرقبة هل تتعلق بالذمة أيضا؟ وفيه قولان سيأتيان في كتاب 
العتق إن شاء الله تعالى . فإن قلنا : نعم . فلا طلبة في الحال . ولا إلزام » وإنما هو 
شيء يتوقع فيما بعد . كالدين المؤجل . ويجيء الخلاف السابق في سماع الدعوى 
بالدين المؤجل . فإن سمعناها . فله تحليف العبد . فإن نكل . وحلف المدعي 


)١(‏ وهذا حكاه الرافعي عن أبي عاصم وأن القاضي أيا سعيد قال : إنه الظاهر ويحتمل غيره لأن إقراره في 
الابتذاء تقصير وأسقط من الروضة هذا الاحتمال . 
0( فى هامش «٠‏ ط » في الأصل : حلف . 
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اليمين المردودة » لم يكن له التعلق بالرقبة . لأن اليمين المردودة وإن جعلت 
كالبينة » فلا تؤثر إلا في حق المتداعيين » والرقبة حق السيد . وقيل : له التعلق 
بالرقبة إن جعلناها كالبينة » والوجه الثاني وهو المقطوع به في « التهذيب » في باب 
مداينة العبيد : أن الدعوى مسموعة على العبد إن كان للمدعي بينة » وكذا إن لم 
تكن بينة » وقلنا : اليمين المردودة كالبينة » وإن قلنا : كالإقرار فلا » وفي كل واحد 
من الوجهين إشكال . والمتوجه أن يقال : تسمع الدعوى عليه لإثبات الأرش في ذمته 

تفريغاً عل الأصلين المذكورين » ولا تسمع الدعوى , والبينة عليه لتعلقه بالرقبة . 

المسألة السادسة : من ادعى على رجل عيناً » أو ديناً ولم يحلفه , وطلب 
كفيلاً منه ليأنتي بالبينة » لم يلزمه إعطاء كفيل ‏ » وإن اعتاد القضاة خلافه » هذا هو 
المعروف للأصحاب . وقال بعض المتأخرين : الأمر فيه إلى رأي الحاكم . وإن أقام 
شاهدين . وطلب كفيلاً إلى أن يعدلا . فالصحيح أنه يطالب به فإن امتنع('؟ » حبس 
لامتناعه لا لثبوت الحق . وقال القفال : لا يلزمه إعطاء الكفيل » لكن لمعك ١‏ 
يطالبه إذا رأى اجتهاده إليه » وخاف هربه . وقد سبق في الضمان قول إن كفالة البدن 
باطلة . وبالله التوفيق . 

الباب الثالث في اليمين 

فيه أطراف : 

الأول في نفس الحلف . وصيغ الايمان مستوفاة في موضعهاء والمقصود الآن 
بيان قاعدتين إحداهما : أن للتغليظ مدخلا في الأيمان المشروعة في الدعاوى مبالغة 
في فى الزجر . وفيه مسائل : الأولى التغليظ يقع بوجوده » أحدها التغليظ اللفظي . وهو 
ضربان . أحدهما : التعديد . وهو مخصوص باللعان والقسامة .» وواجب فيهما ء 
الثاني : زيادة الأسماء والصفات . بأن يقول والله الذي لا إله إلا هو عالم الغيب 
والشهادة » الرحمن الرحيم . الذي يعلم من السر ما يعلم من العلانية » أو والله 
الطالب الغالب . المدرك المهلك . الذي يعلم السر وأخفى . وهذا الضرب 
مستحب ء فلو اقتصر على : « الله » كفى("2 . واستحب الشافعي رحمه الله أن يقرأ 
)١(‏ في هامش « طهء في الأصل : فامتنع . 


(؟) مامثل به من الطالب الغالب ذكره القاضي أبو الطيب والحسين وابن الصباغ والمحاملي وغيرهم وجعلوه 
من صفات الله تعالى وقد أنكر ذلك المحققون وقالوا : لم يرد في صفات الله توقيف به . 


لذن كتاب الدعوى والبينات / باب في اليمين 


على الحالف ظ إن الذين يشترون بعهد الله وأيمانهم ثمنا قليلاً 4 الآية وأن يحضر 
المصحف . ويوضع في حجر الحالف . وذكر بعضهم أنه يحلف قائما زيادة في 
التغليظ 29 والوجه الثانى : التغليظ بالمكان . والثالث : التغليظ بالزمان . وهما 
مفصلان في كتاب اللعان . وهل التغليظ بالمكان مستحب . أم واجب لا يعتد 
بالحلف في غيره ؟ قولان . أظهرهما : الأول . وقيل : مستحب قطعاً . والتغليظ 
بالزمان مستحب . وقيل كالمكان . ورأى الإمام طرد الخلاف في الضرب الثاني من 
التغليظ اللفظي 29 . ومن وجوه التغليظ المذكورة في اللعان التغليظ بحضور جمع , 
ولم يذكروه هنا. ويشبه أن يقال : الأيمان المتعلقة بإثبات حد , أو دفعه يكون 
التغليظ فيها بالجمع . كما هو في اللعان . 

قلت : الصواب القطع بأنه لا يعتبر هنا . والله أعلم . 

ثم التغليظ هل يتوقف على طلب الخصم . أم يغلظ القاضي وإن لم يطلب 
الخصم ؟ وجهان . أصحهما : الثاني . حكاه ابن كج . ويشبه أن يجريا » سواء قلنا 
بالاستحباب أو بالايجاب . 

المسألة الثانية : يجري التغليظ في دعوى الدم والنكاح . والطلاق والرجعة » 
والايلاء واللعان . والعتق والحد . والولاء والوكالة والوصاية » وكل ماليس بمال . 
ولا يقصد منه المال7*) حتى يجري في الولادة والرضاع » وعيوب النساء . وليس 
قبول شهادة النساء فيها منفردات لقلة خطرها . بل لأن الرجال لا يطلعون عليها 
غالباً ؛ وتوقف الإمام في الوكالة . وأما الأموال فيجري التغليظ في كثيرها وهو نصاب 
الزكاة عشرون ديناراً أو مائتا درهم” وأما قليلها وهوما دون ذلك » فلا تغليظ فيه إلا 


. سورة آل عمران (/ا9)‎ )١( 

(؟) وهذا ذكره ابن الصباغ وقال في جميع الأيمان كما في اللعان ومقتضى كلام ابن أبي الدم تضعيفه فإنه 
قال : لا يشرع القيام في شيء من الأيمان إلا في يمين اللعان » ثم قال : وقيل نذكره لكن في الاشراف 
لابن المنذر قال الشافعي . رأيت حكامنا عافن قائماً . 

(5) وهذا لم ينفرد به الإمام كما يشعر به كلامه بل ذكر غيره وفي الذخائر : وفي التغليظ بالزمان واللفظ 
طريقان قال أكثر العراقيين : مستحب . وقال الخراسانيون وبعض العراقيين فيه خلاف . 

(5) قال الشيخ البلقيني : الحقوق التي ليست مالا ولا يقصد منها المال كالسرجين والكلب المعلم وما 
جرى مجرى ذلك ليست مالاً ولا يقصد بها المال» ومع ذلك فلا تغليظ فيها . 

(5) قال الشيخ البلقيني : المنصوص عليه في الأم والمختصر اعتبار عشرين ديناراً عينأ أو قيمة ذلك وهذا هو 2 
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أن يرى القاضي التغليظ لجرأة الحالف . فله التغليظ . وعن ابن القطان وجه غريب 
أن المال الواجب بجناية عمذَ) وخطأ يغلظ فيه وإ قل . 


الثالثة : ما جرى فيه التغليظ يستوي فيه يمين المدعى عليه . واليمين 
المردودة » واليمين مع الشاهد . وقد يقتضي الحال تغليظ اليمين من أحد الطرفين 
دون الآخر مثل أن ادعى عبد على سيده عتقا عتقاً » أو كتابة فأنكر السيد » فإن بلغت قيمته 
ا » غلظ عليه » وإلا فلا » فإن نكل . غلظ على العبد بكل حال » والوقف من 
جانب المدعى عليه لا تغليظ فيه إلا إذا بلغ نصاباً . وكذا من جانب المدعي إن أثبتناه 
بشاهد ويمين . وإن لم نثبته بهما » غلظ كالعتق , وفي وجه ما غلظ من طرف غلظ 
من الآخر . والصحيح الأول . وإذا ادعى الزوج الخلع على مال . وأنكرته حصلت 
البينونة بقوله » وتصدق الزوجة في إنكار المال ب بيمينها بيمينها » وينظر في التغليظ إلى قلة 
المال وكثرته » فإن ردت اليمين » وحلف الزوج . فكذلك . لأن مقصوده المال » 
وإن ادعت هي الخلع , وأنكر . غلظ عليه لأن مقصوده استدامة النكاح » وإن نكل 
فحلفت غلظ . لأن مقصودها الفراق . 


الرابعة : من به مرضٍ أو زمانة » لا يغلظ عليه في المكان لعذره . وكذا 
الحائض . إذ لا يمكنها اللبث في المسجد , والمرأة المخدرة في إحضارها مجلس 
الحكم خلاف سبق . فإن أحضرت ., فكالرجل في التغليظ . وإن قلنا : لاا تحضر . 
بل يبعث القاضي من يحكم بينها وبين خصمها . فإن اقتضى الحال تحليفها . فهل 
يغلظ عليها بالمكان . وتكلف حضور الجامع أم لا ؟ وجهان . أصحهما : نعم . وبه 
أجاب الشيخ أبو حامد . ومتابعوه والغزالي("© . 


- المعتمد حتى لو كان المدعى به من الدراهم اعتبر بالذهب وقال الشيخ البلقيني أيضاً لو اختلفا بالثمن 
فقال البائع عشرون ديناراً وقال المشتري عشرة فلا تغليظ هنا لأن الذي تعلق به التفويت أو الإثبات 
عشرة دنانير وإن كان جملة الشمن عشرين ديناراً قال ولم أر من تعرض له . ش 

)١(‏ وهذا التصحيح من عنده ولم يرجح الرافعي في شرحيه شيئاً بل لما نقل هذا الترجيح أشار إلى 
استشكاله فإنه قال : والذي أجاب به الشيخ أبو حامد ومن تابعه والغزالي. التغليظ ولكن قيل: بنينا هذا 
الخلاف على الخلاف في أن التغليظ مستحق أو مستخب وقضية هذا البناء ترجيح المنع . انتهى وهذا 
الذي حكاه بصيغة التمريض يقتضي أن فيه خلافاً والظاهر أنه متفق عليه » وقد عزاه الإمام للعراقيين . 
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فرع : من توجهت عليه يمين مغلظة . وكان حلف بالطلاق أن لا يحلف يمينا 
مغلظة . فإن قلنا : التغليظ واجب . غلظ ويحنث , وإن امتنع » جعل ناكلا ٠»‏ وإن 
قلنا : مستحب ., لم يغلظ . عليه إتلاف ثوب قيمته عشرة » فإن قال في الجواب : ما 
أتلفت . يحلف . 

القاعدة الثانية : يشترط كون اليمين مطابقة للإنكار » فإن ادعى كذلك . وإن 
قال : لا يلزمني شيء . حلف كذلك . ويشترط وقوعها بعد تحليف القاضي . فلو 
حلف قبله . لم يعتد به » فلو قال الحاكم في تحليفه : قل : بالله . بالرحمن » لم 
يكن مجيباً » وكان نكولاً . ولو قال : قل : بالله » فقال : والله » أو تالله . فهل هو 
نكول كالصورة الأولى أم لا . لأنه حلف بالاسم الذي حلفه به؟ وجهان2) , 
ويجريان فيهما لو غلظ عليه باللفظ . فامتنع » واقتصر على قوله : والله » وفيما لو 
أراد التغليظ بالزمان والمكان فامتنع » فقال القفال في امتناعه من التغليظ اللفظي : 
الأصح أنه ناكل . لأنه ليس له رد اجتهاد القاضي . وقطع بعضهم بأنه ناكل في 
الامتناع من المكاني والزماني دون اللفظي . 

الطرف الثاني في كيفية الحلف . فإن حلف على فعل نفسه . حلف على 
البت . سواء كان يثبته أم ينفيه(2 . لأنه يعلم حال نفسه . وإن حلف على فعل 
غيره » فإن حلف على إثباته » حلف على البت . وإن حلف على نفيه » حلف أنه لا 
يعلمه » وقد يختصرء فيقال : اليمين على البت إلا إذا حلف على نفي فعل 
غيره(” . فإذا ادعي عليه مال . فأنكر . حلف على البت . وإن حلف على نفيه » 


)١(‏ لم يرجح المصنف منهما شيئاً » وقال الشيخ البلقيني نص الشافعي في الأم في التحفظ في اليمين من 
أبواب القسامة ظاهر في الاكتفاء بذلك فإنه قال فيقول للحالف قل والله . فإن قال الحالف بالله كان 
كقوله والله لأن ظاهرهما معأ يمين » قال ولو لحن الحالف فقال والله بالرفع أو النصب أحببت أن يعيد 
القول حتى يضجع ولو مضى على اليمين بغير إضجاع لم يكن عليه إعادة . انتهى . 

(؟) في هامش « ط» في الأصل : يثبته أو يبقيه . 

() قال الشيخ البلقيني : المراد بفعله ما صدر منه ولو قولاً » ومع ذاك فعبارته ناقصة فإن الذي يدعي على 
الإنسان ما لا:فعل له مستندا إليه لا يدخل في العبارة المذكورة ويحلف فيه على البت قطعاً وفي بعض 
صوره على الأصح كما إذا وقع الاختلاف بين البائع والمشتري في قدم العيب اختلافاً ممكنا ء فإن 
القول قول البائع ويحلف على البت. وليس هنافعل له ومشل الشيخ بماإذا أبق العبد عند المشترى 
وأجاب صاحبه الشيخ ولي الدين العراقي بأن هذا فعل عبده فيحلف فيه على البت وفي الجواب نظر 
لأنه وإن كان فعل عبده » لكن ليس فعله . وليس النزاع في الحكم وأورد الشيخ البلقيني أيضاً حلف _ 
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حلف على البت . فإن ادعى إبراء أو قضاء . وأنكر المدعي » حلف على البت » ولو 
ادعى وارث على رجل أن لمورثي عليك كذا . فقال المدعى عليه : أبرأني » أو 
ا الو وار كات ربل دان 
ا ل 7 د كن د الفين ررضفة :دبل 
يذكر مع ذلك موت من عليه » وأنه حصل في يده من التركة ما يفي بجميعه أو 
ببعضه . وأن يعلم دينه على مورثه .» وهكذا كل ما يحلف المنكر فيه على العلم 
يشترط في الدعوى عليه التعرض للعلم » فيقول : غصب مني مورثك كذا » وأنت 
تعلم أنه غصبه . ثم إذا تعرض لجميع ذلك . فإن أنكر الوارث الدين » حلف على 
نفي العلم . فإن نكل » حلف المدعي على البت . وإن أنكر موت من عليه ٠‏ فهل 
يحلف على نفي العلم » أو على البت ٠‏ » لأن الظاهر اطلاعه عليه . أم يفرق بين 
تعهده حاضراً 3 أم غائباً ؟ فيه أوجه 3 أصحها : الأول ٠‏ وإن أنكر حصول التركة 
0 » وإن أنكر الدين . وحصول التركة معاً وأراد أن يحلف على 

نفي. التركة حيدم + وأراد المدعي تحليفه على نفي التركة » ونفي العلم بالدين 
0 » حلف عليهما » لأن له غرضاً في إثبات الدين , فلعله يظفر بوديعة للميت أو 
دين فيأخذ منه حقه(22 . ولو ادعى على رجل أن عبدك جنى علي بما يوجب كذا , 
وأنكر فهل يحلف على نفي العلم أم على البت ؟ وجهان . أصحهما : الثاني2»9 


َك مدعي النسب اليمين المردودة فيحلف بتاً أنه ابنه ولا فعل له في النسب . : 
وأجاب الشيخ ولي الدين أيضاً بأنه يرجع إلى الحلف على أنه ولد على فراشه وهو إثبات وقد عرف أن 
الحلف فيه على البت وإن لم يكن فعله . وأورد الشيخ أيضاً الإعسار فيحلف فيه على البت وليس فعل 
نفسه وإنما هو صفة له . وأجاب أيضاً بأنه ففي ملك نفسه زيادة على أمر مخصوص . 
وأورد الشيخ أيضاً حلف أحد الزوجين على عيب صاحبه اليمين المردودة فهو على البت إذا لم يكن 
فعلاً لخصمه وأجاب أيضاً بأنه فعل أمر الله تعالى به فهو حلف على فعله غيره إثباتاً . انتهى . 
وما ذكره الشيخ البلقيني من الصورتين في اليمين المردودة كلام الرافعي في باب الرضاع يقتضي أن 
اليمين المردودة على البث مطلقاً سواء كانت على إثبات أو نفي يتعلق به أو بغيره ‏ وعلى هذا فينبغي 
تقييد كلامهم هنا بذلك . 
هذا الذي جزم يه لع يجزم ب رفي زيما غلا :فقن أبن القاضل بوتجكاد عند حب البخر واقره لم 
يحك خلافه » وقد رأيته كذلك في أدب القضاء له وقال : إنه قاله على مذهب الشافعي تخريجاً . 
(؟) استثنى الشيخ البلقيني من محل الخلاف صورتين : 


1١) 


صر 
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لأن عبده ماله » وفعله كفعله . » ولذلك سمعت الدعوى عليه » ولو ادعى أن بهيمتك 
أتلفت لي زرعاً أوغيره حيث يجب الضمان ١‏ فانذكر ؛ حلف على البت . لأنه لا ذمة 
لها » والمالك لا يضمن بفعل البهيمة » بل بتقصيره في حفظها وهو أمر يتعلق 
بالحالف . ولو نصب البائع وكيلاً . » ليقبض الثمن . ويسلم المبيع . فقال له 
ماري ١‏ مراك لا في بل لشم ا ل اد » وأنت تعلم ٠‏ فهل 
يحلف على البت . أم على نفي العلم ؟ قولان اختيار أبي زيد البت . لأنه يثبت 
لنفسه استحقاق اليد على المبيع . 

قلت : نفي العلم أقوى . والله أعلم . 

ا ا و 0 
أنت عالم به » فأنكر » حلف على البت ٠‏ لأنه يستبقي بيمينه بيمينه وجوب د تسليم المبيع 
اله ولو مات عق ابن في الظاهز ء فقا آخير + أن خوك والميزات بين ٠‏ فأنكر. 
خانا على اليك : الآن الأجزة رايطة ينهدا . لهو نالب في ننه » كيدا ودر 
الصورتين ابن القاص . ونازعه آخرون . وقالوا : يحلف على نفي العلم . 


قلت : نفي العلم هو الصحيح . والله أعلم . 


فرع : ما حلف فيه على البت لا يشترط لجوازه اليقين » بل يجوز البت بئاء 
على ظن مؤكد يحصل من خطه أو خط أبيه » أو نكول خصم2(2© . 


فرع : لواستحلفه القاضي على البت حيث يكون اليمين بنفي العلم » فقد 
مال عن العدل . ْ 


- إحداهما : إذا كان العبد مجنوناً ضارياً بطبعه كالبهيمة فعلى السيد حفظه » فإن قصر السيد فأتلف هذا 
الضاري شيئاً فهو كالبهيمة أي فيحلف فطعاً . 
الثانية : إذا أمر عبده الذي لا يميز والأعجمي الذي يعتقد وجوب طاعة السيد في كل ما أضر به فالجاني 
هو السيد ويحلف على البت قطعاً ولا يأتي فيه ما تقدم في البهيمة أي من إشارة الغزالي إلى خلاف 
لوجود أمره المنزل منزلة قوله . انتهى . 

. ما ذكره المصنف هنا مخالف لما قدمه في أدب القضاء أنه لا يعتمد خطه‎ )١( 
قال في القوت : والمشهور ما أورداه هنا من اعتماد الخطين يعني خطه وخط مورئه » وممن جزم به‎ 
. البندنيجي والروياني والغزالي والإمام وغيرهم وألحقوا بذلك أخبار العدل الواحد إلى آخر ما ذكره‎ 
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فرع : النظر في اليمين إلى نية القاضي المستحلف وعقيدته » وأما النية 
والتورية والتأويل على خلاف قصد القاضي لا يغني » ولا يدفع إثم اليمين 
الفاجرة » ولو استثنى . أو وصل باللفظ بقلبه ونيته أو بلسانه » ولم يسمعه الحاكم » 
فكذلك . وإن سمعه . عزره . وأعاد اليمين عليه7» , وإن وصله بكلام » لم يفهمه 
القاضي منعه منه . وأعاد اليمين عليه » فإن قال : كنت أذكر الله تعالى قيل له : ليبس 
هذا وقته » وأما العقيدة ء» فإذا ادعى حنفي على شافعي شفعة الجار , والقاضي يرى 
إثباتها » وأنكر المدعى عليه » فليس له أن يحلف عملا باعتقاده » بل عليه اتباع 
القاضي » ويلزمه في الظاهر ما ألزمه القاضي » وهل يلزمه في الباطن ؟ وجهان ٠‏ 
الصحيح باتفاقهم : نعم ء والثاني : لاء وعن صاحب « التقريب » أن القضاء في 
المجتهد فيه ينفذ في حق المقلد ظاهراً وباطناً , ولا ينفذ في حق المجتهد باطناً » » فلو 
حلفه المجتهد على حسب اجتهاده لم يأثم ف 


)١(‏ قال في المهمات : محل ما ذكره إذا كان التحليف بالله تعالى فإن كان القاضي يرى التحليف بالطلاق 
فحلف به نفعت التورية كما قاله المصنف رحمه الله في أذكاره ونازعه الزركشي في خادمه بأن هذا النقل 
غير مطابق فإن لم يذكر ذلك فيما إذا كان القاضي يرى ذلك بل لو حلفه القاضي بالطلاق أو العتاق تنفعه 
التورية ويكون الاعتبار بنية الحالف لأن القاضي ليس له التحليف بهم وكذا قال أيضاً في شرح مشلم 
وفي البحر قال الشافعي رضي الله عنه ومتى بلغ الإمام أن حاكماً استحلف الناس بالطلاق والعتاق 
عزله عن الحكم لأنه جاهل . 
قال صاحب الخادم : نعم هذا ظاهر إذا كان الحاكم لا يراه » فإن رآه كالحنفي فيحتمل أنه كالتحليف 
بالله تعالى لا ينفع التورية فيه والظاهر خلافه لمخالفة النص في امتناع الحلف بغير الله تعالى إلى آخر ما 
ذكره . 
قال في المهمات أيضاً الحكم ببطلان اليمين عند اتصال الاستثناء دليل على أن الاستثناء ينفع في 
الماضي حتى قال والله ما قمت إن شاء الله تعالى وكان قد قام فإنه لا يحنث والأمر كذلك وقد صرح به 
في التدمة وهذا الذي فهمه سبقه إليه القاضي شرف الدين البارزي زادالشيخ فنقلهعن التتمةغلط. قال 
المتولي : إنما نص على أن الاستثناء يمنع أن ينعقد اليمين لا أنها تنعقد وينفع الاستثناء في الماضي ثم 
ساق لفظ التتمة وفي التغليظ نظر . 
وقال الشيخ البلقيني لا أثر لنية مخالف لظاهر اللفظ الواجب في الحلف » فلوكان له دين بغير صك لم 
يقبضه وأقام شاهدا بالدين الذي بالصك وحلف معه وبنيته الحلف على الذي بلا صك ونية القاضي 
الذي بالصك فلا أثر لنية القاضي لآن اللفظ الواجب في الخلاف استحقاقه الدين المدعى به لا الدين 
الذي بالصك وكذا حكم ب يمين الرد والاستظهار إلى اخريه ذكره . 

0( دعواه اتحاد الحالف فيه نظرلآن الخلاف في لزومه باطناً راجمع إلى الحكم لا إلى اليمين وذلك أن ها هنا 
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قلت : هذا إذا حلفه القاضي أو نائبه . أما إذا حلف الإنسان ابتداء » أو حلفه 
غير القاضي من قاهر , أو خصم . أو غيرهما » فالاعتبار بنية الحالف بلا خلاف »2 
وينفعه التورية قطعاً . سواء حلف بالله تعالى . أو بطلاق وعتاق وغيرهما صرح به 
الماوردي . ونقله ابن الصباغ عن الأصحاب(١)‏ ذكراه في كتاب الطلاق . والله 
أعلم . 

الطرف الثالث في الحالف . وهو كل من يتوجه عليه دعوى صحيحة . وقيل : 
كل من توجهت عليه دعوى لو أقر لمطلوبها ألزم به . فإذا أنكر. حلف عليه . وقبل 
منه .» ويستثنى عن هذا الضبط صور. فنذكرها مع ما يدخل فيه ويخرج منه. 
إحداها : يجزىء التحليف في النكاح والطلاق والرجعة والفيئة. وفي الايلاء » وفي 
العتق والاستيلاد » والولاء » والنسب .ء ولا تسمع دعوى في حدود الله تعالى » ولا 
بطلب الجواب .» لأنها ليست حقاً للمدعي » فإن تعلق به حق آدمي . بأن قذفه , 
فطلب حد القذف . فقال القاذف : حلفوه أنه لم يزن فالأصح أنه يحلف , كما سبق 
في المسألة الثالثة من الباب الأول . .فإن حلف , أقيم على القاذف . وإن نكل » 
وحلف القاذف . سقط حد القذف . ولا يثبت بحلفه حد الزنى على المقذوف . ولو 
ادعى سرقة ماله » سمعت دعواه للمال » وحلف المدعى عليه . فإن نكل . حلف 
المدعي . واستحق المال . ولا يقطع المدعى عليه لأن حدود الله تعالى لا تثبت 
باليمين المردودة”2 . وإذا أقر بما يوجب حداً . وادعى شبهة بأن وطىء جارية أبيه » 
وقال : ظننتها تحل لي . وهو ممن يجوز أن يشتبه عليه مثله » حلف وسقط بحلفه 
الحد ٠»‏ ولزم المهر. وتسمع الدعوى . ويجري التحليف في القصاص وحد 
القذف . وكذا في الشتم ٠.‏ والضرب الموجبين للتعزير . 


- شيئين . أحدهما , اليمين والآخر الحكم فاليمين لازمة جزماً راعياً مع نفسه اعتقاده أثم وأما الحكم 
ففيه الخلاف . 

)١(‏ نقله الاتفاق على ذلك فيه نظر فقد قال ابن سراقة في التلقين في باب الايمان وإذا استحلف رجل رجلل 
فاليمين على نية المستحلف إلا أن يكرهه عليها . انتهى ولم يخص قاضياً ولا غيره » وقد ألحق الشيخ 
عز الدين فى في القواعد الخصم بالقاضي عملا بقوله يك يمينك على ما يصدقك عليه صاحبك . قال : 
أراد به الخصم والحديث في صحيح مسلم . 

)0( هذا مخالف لما قدمه المصنف في باب السرقة من أنه يجب القطع باليمين المردودة لكن المعتمد ما 
ذكره الشيخ هنا . 
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الثانية : ادعى على القاضي أنه ظلمه في الحكم . أو على الشاهد أنه تعمد 
الكذب أو الغلط , أو ادعى عليه ما يسقط شهادته . لم يحلفا . لارتفاع منصبهما عن 
التحليف . وقد سبق هذا في الباب الأول . وفى أول أدب القضاء » ولو ادعى على 
المعزول أنه حكم أيام قضائه عليه ظلماً ‏ وأنكراء فقن سبق وجهان7) في أنه يحلف 
أم يصدق بلا يمين وهو الأصح . هذا في دعوى تتعلق بالحكم . وأما مالا يتعلق 
بالحكم . كدعوى مال وغيره » فهو كسائر الناس في الخصومات الشرعية يحكم فيها 
بينه وبين المدعي خليفته » أو قاض آخر . 


الثالثة : الصبي إذا ادعى البلوغ بالاحتلام في وقت الامكان . صدق بلا 
يمين » كما سبق في الاقرار. ومن ادعى عليه بشيء . فقال : أنا صبي بعد وهو 
محتمل. لم يحلف, وتوقف الخصومةحتى يبلغ . وإنوقع في السبي من أنبت» 
وقال : استنبت الشعر بالعلاج » وأنا غير بالغ بني على القولين السابقين في الحجر 
أن إنبات العانة نفس البلوغ أم علامته . إن قلنا بالأول . فلا حاصل لكلامه » وإن 
قلنا بالثاني وهو الأظهر فالمنصوص المعروف في المذهب أنه يحلف وهو مشكل من 
جهة أنه يدعي الصبا » وتحليف من يدعي الصبا لا وجه له. كما سبق في 
الاقرار » فقال ابن القطان والقفال : هذا التحليف احتياط واستظهار . ومقتضى كلام 
الجمهور أنه واجب . وصرح به الروياني ٠‏ ونفى الخلاف فيه . واعتمدوا في تحليفه 
الانبات . وقالوا : كيف نترك الدليل الظاهر بزعم مجرد ؟ فإذا حلف . ألحق 
بالصبيان » وحقن دمه . وإن نكل . فالمنصوص أنه يقتل . والثاني : يخلى » 
والثالث : يحبس حتى يحلف أو يقرء والرابع : يحبس حتى يتحقق بلوغه . ثم 
يحلف على ما ادعاه من الاستعجال . فإن لم يحلف قتلناه . 

الرابعة : ادعى رجل ديناً على ميت ء أو أنه أوصى له بشيء ٠‏ وللميت وصي 
في قضاء دينه » وتنفيذ وصاياه . فأنكر . فإن كان للمدعي بينة » حكم بها . وإن لم 
يكن وأراد تحليف الوصي على نفي العلم . لم يمكن , لأن مقصود التحليف أن 
يقر والوصي لا يقبل إقراره بالدين والوصية ٠‏ فلا معنى لتحليفه92» . فلو كان وارثا , 


(1) في هامش « طء في الأصل : وجهاً . 
(0) وذلك لأن صاحب الدين يشترط تحليفه على نفي المسقطات للدين . وفي المسألة نظر لأن الوصي إذا _ 
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حلف بحق الوراثة وقَيُمُ القاضي كالوصي 


فرع : على إنسان حق لرجل . فطلبه به رجل ٠‏ وزعم أنه وكيل المستحق . 
ولم يقم بينة » وأراد تحليفه على نفي العلم بالوكالة » لم يكن له لأنه لو اعترف 
بالوكالة » لم يلزمه تسليم الحق . هذا هو المذهب . وسبق في الوكالة وجه أنه يلزمه 
التسليم » وعلى هذا له تحليفه . وأن له تحليفه » وإن لم يلزمه التسليم باعترافه إذا 
قلنا : اليمين المردودة كالبينة . 

فرع : هل للوكيل بالخصومة إقامة بينة على وكالته من غير حضور الخصم ؟ 
وجهان . حكاهما الإمام عن القاضي حسين اشتراطه 1 وغيره منعه ٠‏ وقد سبق في 
الوكالة, أن الإمام حكى عن القاضي حسين أنه إذا كان الخصم غائباً . نصب الحاكم 
مسخراً عنه . كان المراد هنا إذا كان حاضراً في البلد » وهناك إذا كان غائباً . 
والأصح سماع البينة من غير حاجة إلى حضوره . ولا إلى نصب مسخر ء ولو وكل 
بالخصومة في مجلس الحكم . استغنى عن حجة يقيمها إن كان الخصم حاضراً فإن 
لم يكن » فيبنى على أن القاضي هل يقضي بعلمه ؟ 

الطرف الرابع : فائدة اليمين وحكمها . وهو انقطاع الخصومة . والمطالبة في 
الحال . لا سقوط الحق وبراءة الذمة . فلو أقام المدعي بينة بعد حلف المدعى 
عليه » سمعت . وقضى بها . وكذا لو ردت اليمين على المدعي . فنكل . ثم أقام 
بينة » وهذا إذا لم يتعرض وقت التحليف للبينة » فإن كان قال حينئذ : لا بينة لي 
حاضرة ولا غائبة » فهذه(2 الصورة ذكرناها في الطرف الثاني من الباب الثاني من 
أدب القضاء مضمومة إلى مالو اقتصر على قوله : لا بينة لي . وفيهما خلاف , 
والأصح السماع أيضاً » وذكرنا هناك أنه لو قال : لا بينة لي حاضرة . ثم أقام بينة 
سمعت . فلعلها حضرت ., وأنه لو قال : لى بينة ولا أقيمها . بل أردت يمينه » أجابه 
القاضي . وحلف المدعى عليه , هذا هو الأصح . وفي فتاوى القفال أنه لا يجيبه » 
بل يقول : أحضر البينة . 


- علم الدين وأنكر تبريد جلدة الميت ولم يعلم الحاكم بذلك فلم لا يقضيه الوصي العالم به من ماله لكن 
قد يقال يمينه على نفي المسقطات من الإبراء ونحوه م.ستحقة فكيف يستقل بإيقاء الدين وكيف يغرم 
الوصي من غير ضمان ولا سبب يوجب ذلك . 
)00 في هامش « طه في الأصل : وهذه . 
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فرع : أقام المدعي بدعواه شهوداً ٠‏ ثم قال : كذب شهودي . أو شهدوا 
مبطلين . فلا شك في سقوط بينته » وامتناع الحكم . وفي بطلان دعواه وجهان , 
أحدهما : يبطل . كما لو كذب نفسه . فليس له أن يقيم بعد ذلك بينة أخرى ء 
وأصحهما : لا . لاحتمال كونه فقا في دعواه والشهود مبطلين لشهادتهم بما 
لا يعلمون , وفي مثل هذا قال الله تعالى : ط والله يعلم إنك لرسوله , وله يشهد إن 
المنافقين لكاذبون 07#) وبني على الوجهين مالو أقام المدعي شهودا . فزعم 
المدعى عليه أن المدعي أقر بأن شهوده كذبة » وأقام عليه شاهداً . وأراد أن يحلف 
معه هل يمكن . ويحكم بشاهده ويمينه(2 . إن قلنا : هذا الإقرار لا يطل أصل 
الدعوى . فلا . لأن المقصود حينئذ الطعن في الشهود » وإخراج شهادتهم عن أن 
يحكم بهاء وجرح الشهود . والطعن فيهم لا يثبت بشاهد ويمين .» وإن كانت 
الشهادة بمال . وإن قلنا : يبطلها . مكن . لأن المقصود حينئذ إسقاط الدعوى 
بالمال . فهو كادعاء الابراء بشاهد ويمين . 

فروع : في فتاوى القفال وغيره : أقام شاهدين في حادثة » وكانا استباعا 
الدار منه » بطلت شهادتهما9” . ولو أقام شاهدين بأن هذه الدار ملكه . وأقام 
المشهود عليه شاهدين بأن شاهدي المدعي قالا : لا شهادة لنا في ذلك سألهما 
الحاكم متى قال ذلك شاهدي المدعي ؟ فإن قالا : قالاه أمس . أو من شهر . لم 
تندفع شهادتهما بذلك . لأنهما قد لا يكونان شاهدين . ثم يصيران . وإن قالا : قالا 
حين تصديا لإقامة الشهادة » اندفعت شهادتهما9؟» . ولو أقام المشهود عليه بشاهدين 


. )١( سورة المنافقين‎ )١( 

(7") ومقتضاه ترجيح عدم الحكم لكن الروياني ة في البحر جزم بأنه يغبت الجرح بالشاهد واليمين وكذا جزم 
به الدارمي في باب الامتناء عن اليمين . 

(؟) قال في القوت : إن عبارة الرافعي ومما جمع من فتاوى القفال وغيره أقام شاهدين أن هذه الدار ملكه 
ورثها من أبيه فقال المدعى عليه إن شاهدي 0 الأب أنهما ليسا بشاهدين في هذه 
الحادثة أو أنهما ابتاعا هذه الدار منه اندفعت شهادتهما . 
قال أعني صاحب القوت ويشبه أنه سقط من نسخة 5 من اقول شاهدين إلى قوله شاهدين ثانياً 
فأصلحه على ما ذكره وأخذه في الخادم منه ولم يعزه له على عادته . 

(5) قال في القوت : سبق عن أبي العباس الروياني أنه لو قال لا شهادة عندي لفلان ثم شهد وقال كنت 
نسيت فهل تقبل . وجهان . وجزم القاضي الحسين في الفتاوى أنه لو قال بين جماعة لست بشاهد في _ ' 


برضن كتاب الدعوى والبينات / باب في اليمين 


أن المدعي . أقر بأن شاهديه شربا الخمر وقت كذا . فإن طالت المدة بينه وبين أداء 
الشهادة » لم يقتض ذلك رد الشهادة » وإن قصرت . ردت شهادتهما ٠‏ وإن شهدا أنه 
أقر بأنهما شربا الخمر من غير تعيين وقت . سثل المدعي عن وقته .» وحكم بما 
يقتضيه تعيينه » ولو أقام المدعي بينة » ثم قال للقاضي : لا تحكم بشيء حتى 
تحلفه . بطلت بينته » لأنه كالمعترف بأنها مما(') لا يجوز الحكم بها . 

قلت : هذا مشكل©9), مس اح لوا ويظهر إقدامه على 
يمين فاجرة ٠.‏ أو غير ذلك من المقاصد التي لا تقتة تقتضي قدحاً في البينة ٠:‏ فينبغي أن 
لا تبطل البينة 29 . والله أعلم . 

فصل : إذا طلب المدعي يمين المدعى عليه عند الحاكم . فقال للحاكم : 
قد حلفني مرة على هذا بطلبه » فليس له تحليفي . فإن حفظ القاضي ما قاله » لم 
يحلفه . ومنع المدعي مما طلب . وإن لم يحفظه . حلفه . ولا ينفعه إقامة البينة 
عليه » لما سبق أن القاضي متى تذكر حكمه أمضاه . وإلا فلا يعتمد بينة » وعن ابن 
القاص جواز سماع البينة فيه » حكاه الهروي ومقتضاه الطرد في كل باب ٠‏ وإن قال : 
حلفني عند قاض آخر وأطلق . وأراد تحليفه على ذلك . فوجهان . قال ابن القاص 
بالمنم .+ إذ لا يؤمن أن يدعي المدعي أنه حلفه على أنه ما حلفه » وهكذا فيدور 
الأمر. ولا ينفصل . وأصحهما . وبه قطع البغوي وغيره يمكن منه , لأنه محتمل غير 
مستبعد . ولا يسمع مثل ذلك من المدعي . لئلا يتسلسل . فعلى هذا إن كانت له 


ع إبر كذا ونا اتهدتي احد عايه ثم عاد يضهد في تلك الاتصونة لين 4 للك زولا تقول هاده ٠‏ انتهى . 
وذكر ذلك في الخادم أيضاً . 

)0 في هامش «ط » في الأصل : فيما . 

(9) في بعامش وه في الال : قد أشكل . 

(") قال في القوت : هذا عجيب إذ الغرض أنه أقام البينة والظاهر أن كلام القفال حصل في نقله خلل 
والصواب ما قدمته والذي قدمه بعد كلام سبق له ما نصه وكذا لو أقام بيئة فقبل أن يحكم قال لا تحكم 
بشيء حتى تحلفه لم يسمع منه إلا أن يريد أن بينته باطلة » قال وظاهر هذا الكلام أن مجرد قوله لا 
يحكم حتى يحلفه لا يقدح في البينة بمجرده » ثم ساق عبارة الرافعي والروضة وذكر ما قلمته . 
وقال في الخادم : إن صاحب المطلب قال بعد نقله كلام الروضة هذا الكلام من سبق فهمه إلى أن 
المسألة مصورة بما إذا قال ذلك قبل إقامة البينة وهي مصورة بما إذا قاله بعد إقامتها فبطل كل ما أبداه 
من الفائدة . 


كتاب الدعوى والبينات / باب في اليمين مض 
م ا 2 22-525 2 2 


بينة أقامها وتخلص عن الخصومة . وإن استمهل ليقيم ٠‏ فقياس البينات الدوافع أن 
يمهل ثلاثة أيام » وعن القاضي حسين أنه لا يمهل أكثر من يوم . وإن لم يكن بينة » 
حلف المدعي أنه ما حلفه . ثم يطلب المال(2 فإن نكل . حلف المدعى عليه , 
وسقطت الدعوى . فلو أراد أن يحلف يمين الأصل لا يمين التحليف المردودة عليه » 
قال البغوي : ليس له ذلك إلا بعد استئناف الدعوى , لأنها الآن في دعوى أخرى . ٠‏ 
ولو قال المدعي في جواب المدعى عليه : حلفني مرة على أني ما حلفته » وأراد 
تحليفه . لم يجب ء لأنه يؤدي إلى مالا يتناهى . ولو ادعى مالا على رجل » فأنكر 
وحلف . ثم قال المدعي بعد أيام : حلفت يومئذ ‏ لأنك كنت معسرا لا يلزمك 
تسليم شيء إلي وقد أيسزت الآنء فهل يسمع لإمكانه . أم لا لقلا يتسلسل ؟ 
وجهان . 

قلت : الأصح أنه يسمع إلا إذا تكرر . والله أعلم . 

فرع : إنما يحلف المدعى عليه إذا طلب المدعي يمينه » فإن لم يطلب , 
ولم يقلع عن المخاصمة . لم يحلفه القاضي . ولو حلف لم يعتد بتلك اليمين , 
وقال القفال الشاشي : لا يتوقف التحليف على طلبه . والصحيح الأول » ولو امتنع 
من تحليفه بالدعوى السابقة » جاز » لأنه لم يسقط حقه من اليمين22 . فإن قال : 
أبرأتك عن اليمين » سقط حقه من اليمين في هذه الدعوى . وله استئناف الدعوى 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : هذا وهم وصوابه ثم يطلب حلف المدعى عليه بالنسبة إلى أصل الدعوى » فإن 
حلف انقطعت الخصومة » وإن نكل ردت على المدعي فيحلف على استحقاق المال . فإن قيل 
الدعوى الأولى قد بطلت ولهذا قال البغوي لا بد من استئناف الدعوى , قلنا : هذا الذي ذكره البغري 
مردود . فالدعوى باقية لم تبطل » والذي جرى من العارض قد زال حكمه فلا وجه لإبطال الدعوى ‏ 
ألا ترى أن المدعي في الدم لو ادعى عهداً فاستفصل فذكر في الاستفصال ما ليس بعمد لا تبطل أصل 
الدعوى على الأصح وهاهنا لا تبطل الدعوى قطعاً لأن الذي جرى يتعلق بالدعوى الأصلية . فلما 
انفصل أمره عدنا إلى أصل الدعوى . انتهى . وأخذ في الخادم كلام الشيخ واختصره ولم يعزه له . 
قال في الخادم : تبع في هذا بعض النسخ السقيمة والثابت في نسخة معتمدة وإن امتنع من تحليفه بعد. 
الدعوى . لكن الرافعي إنما أخذ هذا من التهذيب وعبارته وكذا الكافي ولو امتنع المدعي من تحليفه ثم 
أراد تحليفه بالدعؤى السابقة له ذلك وهذا هو الصواب فكأنه سقط من نسخة الرافعي من تحليفه إلى 
تحليفه ولهذا قال الشيخ في المهذب فإن أمسك المدعي عن إحلاف المدعى عليه ثم أراد أن يحلفه 
بالدعوى المتقدمة . جاز . قال الفارقي ولا فرق بين أن يكون في هذا المجلس أو غيره طال الفصل أم 
لا . انتهى . 
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فضا كتاب الدعوى والبينات / باب في النكول 
و 2 2222 1 
وتحليفه<١1١)‏ 5 


الباب الرابع في النكول 

إذا أنكر المدعى عليه . واستحلف . فتكل عن اليمين ٠‏ لم يقض عليه 
بالتكول , بل ترد على المدعي . فإن حلف قضى له . فإن لم يعرف المدعي . 
تحول اليمين إليه بنكول المدعى عليه . عرفه القاضي . وبين أنه إن حلف استحق . 
وإنما يحصل النكول بأن يعرض القاضي اليمين عليه » فيمتنع » وفسر العرض بأن 
يقول : قل والله . والامتناع بأن يقول : لا أحلف . أو أنا ناكل . قال الإمام : قوله : 
قل : والله ليس أمرأ جازماً » وإنما المراد بيان وقت اليمين المعتمد بها على 
المدعي , ولو قال : أتحلف بالله . وقال : لا . فليس بنكول . ولو بدر حين سمع 
هذه الكلمة وحلف . لم يعتد بيمينه » لأنه استنجاز لا استحلاف . ولو قال له : 
احلف . فقال : لا أحلف . قال البغوي : ليس بتكول . وقال الإمام : نكول وهو 
أوضح . ولا فرق بين قوله : قل : بالله ‏ وقوله : احلف بالله » ولو استحلف . فلم 
يحلف . ولا تلفظ بأنه ناكل أو ممتنع . فسكوته نكول . كما أن السكوت عن الجواب 
في الابتداء يجعل كالانكار . ثم ذكر الإمام وغيره أنه إن صرح بالنكول . لم يشترط 
حكم القاضي بأنه ناكل , وإن سكت حكم القاضي بأنه ناكل ليرتب عليه رد اليمين » 
وقول القاضي للمدعي : احلف نازل منزلة قوله : حكمت بأن المدعى عليه ناكل . 
وإنما يحكم بأنه ناكل بالسكوت إذا لم يظهر كون السكوت لدهشة وغباوة ونحوهما . 
ويستحب للقاضي أن يعرض 9) اليمين على المدعى عليه ثلاث مرات . والاستحباب 
فيما إذا سكت أكثر منه فيما إذا صرح بالنكول . ولو تفرس فيه سلامة جانب » شرح له 
حكم النكول . وإن لم يشرح . وحكم بأنه ناكل . وقال المدعى عليه : لم أعرف 
التكول . ففي نفوذ الحكم احتمالان للإمام أصحهما النفوذ . وكان من حقه أن يسأل 
ويعرف قبل أن ينكل . ولو أراد المدعى عليه بعد الامتناع أن يعود . فيحلف . نظر 


)١(‏ قال في الخادم : قال ابن الرفعة ولعله مبني على مذهب العراقيين الذي سيذكره . أما إذا قلنا بمذهب 
المراوزة أي وهو الذي رجحه الرافعي فيظهر أنه لا يشرع له الدعوى ثانياً : 
وقال الفارقى إنما يملك الاستئناف في مجلس آخر وفي هذا المجلس إذا تخلل بين الدعوة الأولى 
والثانية:زمان يعميل "يه التعدل يينهنما : ْ 

,2 في هامش « ط» في الأصل : يعرف . 


كتاب الدعوى والبينات / باب في التكول ينف 


إن كان ذلك بعد أن حكم القاضي بأنه ناكل , أو قال للمدعي : احلف . لم يكن له 
الحلف . وإن أقبل عليه ليحلفه . ولم يقبل بعد ما حلف . فهل هو كما لو قال : 
احلف ؟ وجهان(١)‏ » وإن لم يجر شيء من ذلك . فله الحلف حتى لو هرب المدعى 
عليه قبل أن يحكم القاضي بأنه ناكل . وقبل أن يعرض اليمين على المدعي . لم 
يكن للمدعي أن يحلف اليمين المردودة » وكان للمدعي عليه أن يحلف إذا عاد 
هكذا أطلق البغوي وغيره » ومقتضاه التسوية بين التصريح بالنكول . وبين السكوت 
حتى لا يمتنع من العود إلى اليمين في الحالين إلا بعد الحكم بالنكول . أو بعد 
عرض اليمين على المدعي . وفي التصريح احتمال » وحيث منعناه العود إلى 
الحلف . فذلك إذا لم يرض به المدعي . فإن رضي » فله العود إليه على الأصح . 
لأن الحق لا يعدوهما . فلو رضي بأن يحلف المدعى عليه والحالة هذه . فلم 
يحلف . لم يكن للمدعي أن يعود إلى يمين الرد. لأنه أبطل حقه برضاه بيمين 
المدعى عليه . 


فرع : نقل الروياني أن قول القاضي للمدعي : أتحلف أنت ؟ كقوله : 
احلف حتى لا يتمكن المدعى عليه من الحلف بعد ذلك . قال : وعندي فيه 
نظر29 , 

فصل : المدعي إذا ردت اليمين عليه قد يحلف . وقد يمتنع » فإن حلف . 
استحق المدعى . وهل يمينه بعد نكول المدعى عليه كالبينة » أم كإقرار المدعى 
عليه ؟“فيه قولان . أظهرهما الثاني 29 . ويتفرع عليهما مسائل كثيرة مذكورة في 
مواضعها . ومنها أن المدعى عليه لو أقام بينة بالأداء . أو الإبراء بعد ما حلف 
المدعي ١‏ فإن قلنا : يمينه كالبينة » سمعت بينة المدعى عليهء وإن قلنا: 


. سكت المصنف عن الترجيح والذي ذكره القاضي في تعليقه أنه لا يحلف . وجزم به في الفتاوى‎ )١( 
ونقل الشيخ جلال الدين البلقيني عن الحلية للروياني أنه إذا امتنع من اليمين ثم أراد العود ليس له ذلك‎ 
من غير فرق . ش‎ 

)١(‏ تقدم قريبا عن كلام الشيخ نقلا عن الإمام أنه قال أتحلف بالله ع فقال لا . فهذا ليس بنكول ولو بدر 
حين سمع هذه الكلمة وحلف لم يعتد بيمينه لأنه استخبار لا استحلاف . 

(") قال الشيخ البلقيني : محل ذلك في غير حد الزنا . أما التكول في الزنا فلا يوجب الحد سواء قلنا 
كالبينة أو كالإقرار . 


نض كتاب الدعوى والبينات / باب في التكول 


كالإقرار » فلا » لكونه مكذباً للبينة بالإقرار”2 » وهل يجب الحق بفراغ المدعي من 
اليمين المردودة » أم لا بد من حكم الحاكم بالحق ؟ وجهان . حكاهها الهروي . 
الأرجح الأول . أما إذا امتنع المدعي من الحلف . فيسأله القاضي عن امتناعه . فإن 
لم يتعلل بشيء أو قال : لا أريد الحلف . فهذا نكول يسقط حقه من اليمين. وليس 
له مطالبة الخصم وملازمته 2 . وهل يتمكن من استثناف الدعوى . وتحليفه في. 
مجلس آخر » فإن نكل . حلف المدعي . أم لا يتمكن من ذلك , ولا ينفعه بعده إلا 
البيئة ؟ وجهان . الذي ذكره العراقيون . والهروي » والروياني الأول » وبالثاني قال 
الإمام والغزالي والبغوي . وهو أحسن وأصح » لشلا تتكرر دعواه في القضية 
الواحدة » وإن ذكر المدعي لامتناعه سبباً » فقال : أر يد أن آتي بالبينة أو أسأل 


الفقهاء ( أو أنظر<(”© في الحساب 3 ترك ولم يبطل حقه من اليمين9) ل وهل تقدر مدة 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني قوله وإن قلنا كالإقرار فلا ممنوع لأن الإقرار تقديراً ليس فيه تكذيب ٠‏ كذا قاله في 
حاشيته وزاد في التصحيح فقال وهو الذي ذكره الرافعي في كتبه وتابعه المصنف عليه هو شيء انفرد به 
القاضي الحسين وهو ضعيف والمذكور في التهذيب في صورة الداخل والخارج يرد على ما ذكره 
الرافعي هنا وقد جزم الرافعي فيها على ما في التهذيب . والذي في التهذيب أن بينة الداخل تسمع كما 
لو أقام الخارج البينة » ثم أطال في ذلك . 

(1) قيد الشيخ البلقيني ذلك بقيدين : 
أحدهما : أن يكون حلف المدعي يثبت له حقاً يأخذه من المدعى عليه ٠‏ فإن كان حلفه يسقط حقاً عنه 
للمدعى عليه . » فإنه إذا كان عن اليمين فله مطالبة خصمه بالحق المدعى به كما إذا ادعى على شخص 
ألفاً من ثمن مبيع فقال أقبضته له فأنكر البائع » فالقول قوله بيمينه في عدم القبض » فإن حلف استحق 
الألف وإن نكل وحلف المشتري انقطعت الخصومة مة وإن نكل المشتري عن اليمين أيضاً وهو المدعي 
للقبض فالصحيح في أصل الروضة في الشركة أن المشتري يلزم بالألف . 
قال الرافعي : وليس هذا حكمنا بالنكول وإنما هو مؤاخذة له بإقراره ويلزم المال بالشراء ابتداءٌ » ثم 
قال الشيخ : “القيد الثاني أن لا يكون هناك حق لله تعالى مؤكد يسقط عن المدعي بحلقه . فإن كان لم 
يسقط بنكول المدعي عن اليمين وذلك فيما إذا ولدت وطلقها ثم اختلفا فقال الزوج ولدت ثم طلقتك 
فعليك العدة فقالت بل طلقني وأنا حامل ثم ولدت بعد الطلاق فلا عدة علي ولم يتفقا على وقت ولادة 
ولا طلاق . فالقول قول الزوج بيمينه كما جزم به المصنف في الروضة تبعا للشرح في العدة في الفرع 
الذي قبل الباب الثاني في اجتماع عدتين . فإن حلف فعليها العدة وإن نكل وحلفت هي فلا عدة عليها 
وإن نكلت عن اليمين فقد قال المصنف في الموضع المذكور في العدد أن عليها العدة. ثم قال: قال 
الأصحاب : وليس هذا قضاء بالتكول بل الأصل بقاء النكاح وآثاره فيعمل بهذا الأصل ما لم يظهر 
دأ 

ف في هامش « ط » في الاصل : وانظر . 

(4) ما جزم به من عدم إبطال حقه في اليمين هو المشهور وحكى الإمام في كتاب الإقرار وجهاً أن القاضي _ 
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كتاب الدعوى والبينات / باب في التكول نضا 


الإمهال بثلاثة أيام ؟ وجهان . أصحهما : نعم , لثلا تطول مدافعته . والئاني : 
لا تقديرء لأن اليمين حقه . فله تأخيره إلى أن يشاء كالبينة . ولم يذكر الشافعي 
رحمه الله فيما إذا امتشع المدعى عليه من اليمين أنه يسأل عن سبب امتناعه, فقالابن 
القاص : قياس ما ذكره في امتناع المدعي أن يسأل المدعى عليه عن سبب امتناعه 
أيضا . وامتنع عامة الأصحاب من هذا الإلحاق فارقين بأن امتناع المدعى عليه أثبت 
للمدعي حقٍٍ الحلف(١)‏ والحكم بيمينه . فلا يؤخر حقه بالسؤال . وامتناع المدعي 
لايثبت حقا لغيره . فلايضر السؤال. ولو قال المدعى عليه حين استحلف : 
أمهلوني لأنظر في الحساب . أو أسأل الفقهاء . فهل يمهل ثلاثة أيام » أم لا يمهل 
شيئاً إلا برضى المدعي ؟ وجهان . أصحهما وأشهرهما الثاني . لأنه مقهور محمول 
على الإقرار » أو اليمين بخلاف المدعى . فإنه مختار فى طلب حقه وتأخيره » ولو 
استمهل المدعى عليه في ابتداء الجواب لينظر في الحبات ٠‏ وذكر الهروي أنه ينظر 
إلى آخر المجلس إن شاء . ولو علل المدعي امتناعه بعذر كما ذكرنا » ثم عاد بعد 
مدة ليحلف . مكن منه . وإن لم يتذكر القاضي نكول خصمه . أثبته بالبينة » وكذا لو 
أثبت عند قاض آخر نكول خصمه له أن يحلف . وكذا لو نكل المدعى عليه في 
جواب وكيل المدعي » ثم حضر الموكل له أن يحلف . ولا يحتاج إلى استئناف 
دعوى . ولو أقام المدعي شاهداً ليحلف معه ‏ فلم يحلف . فهو كما لوارتدت 
اليمين إليه » فلم يحلف . فإن علل امتناعه بعذر . عاد الوجهان في أنه على خيرته 
أبداً » أم لا يزاد على ثلاثة أيام ؟ وإن لم يعلل بشيء . أو صرح بالنكول » فقد ذكر 
الغزالي والبغوي أنه يبطل حقه من الحلف . وليس له العود إليه » واستمر العراقيون 
على ما ذكروه هناك . قال الأصحاب : لو امتنع من الحلف مع شاهده » واستحلف 
الخصم . انقلبت اليمين من جانبه إلى جانب صاحبه » فليس له أن يعود ويحلف إلا 
إذا استأنف الدعوى في مجلس آخر . وأقام الشاهد . فله أن يحلف معه . وعلى 
الأول لا ينفعه إلا بينة كاملة . 


فصل : ما ذكرناه من أنه يرد اليمين على المدعي . ولا يقضي على المدعى 


- يفصل الخصوم كما لو امتنع الخصم وأولى لأنه مختار من الحضور متمكن بين الفكر بقلبه قال : وهو 
متجه جدا . 


. قضيته تفرد ابن القاصض وليمر, كذلك فقد قاله ابن سريج كذا حكاه الدبيلي في أدب القضاء‎ )١( 


أهض كتاب الدعوى والبينات / باب في التكول 


عليه بالتكول هوالأصل المقررفي المذهب”". لكن قديتعذر رد اليمين» وحينئذ من 
الأصحاب من يقول بالقضاء بالنكول . وبيانه بصور . إحداها طولب صاحب المال 
بالزكاة » فقال : بادلت بالنصاب في أثناء الحول . أو دفعت الزكاة إلى ساع آخر . أو 
غلط الخارص في الخرص . أو أصاب الثمر جائحة » واتهمه الساعي ٠.‏ فيحلف على 
نا يدغيه إيجاباً أو امتيخاباً على الخلاف السابق في كتاب الزكاة . فإن نكل . لم 
يطالب بشيء إن قلنا بالاستحباب . وإن قلنا بالايجاب . فإن انحصر المستحقون في 
البلد » وقلنا بامتناع النقل » ردت اليمين عليهم . وإلا فيتعذر الرد على الساعي 
والسلطان . وفيما يفعل أوجه . أحدها : لا يطالب بشيء إذا لم تقم عليه حجة . 
والشاني : يحبس حتى يقر . فيؤخذ منه . أو يحلف . فيترك . والثالث إن كان 
صاحب المال على صورة المدعي بأن قال : أديت في بلد آخرء أو إلى ساع آخرء 
أخذت منه الزكاة » وإن كان على صورة المدعى عليه بأن قال : ما تم حولي أو الذي 
في يدي لفلان المكاتب . لم يؤخذ منه . والرابع ‏ وهو الأصح الأشهر ‏ يؤخذ منه 
الزكاة » وكيف سبيله ؟ وجهان قال ابن القاص : هو حكم بالتكول . ورواه عن ابن 
سريج . وسببه الضرورة , وقال الجمهور : ليس حكماً بالدكول . لكن مقتضى ملك 
النصاب . ومقتضى الحول الوجوب . فإذا لم يثبت دافع . أخذنا الزكاة . 
الثانية : إذا مات ذمي في أثناء السنة » فهل عليه قسط ما مضى . أم لا شيء 
عليه ؟ قولان سبقا . فلو غاب ذمي . ثم عاد مسلماً . فقال : أسلمت قبل تمام 
السنة » فليس علي جزية . أو ليس تمامها . وقال عامل الجزية : بل أسلمت 
بعدها » فعليك تمام الجزية . حلف الذي أسلم استحباباً في 29 وجه . وإيجاباً في 
وجه ء فإن قلنا بالايجاب فنكل . فهل يقضى عليه بالجزية . أم لا يطالب بشيء ء أم 
يحبس ليقر ؛ فيؤخذ منه » أو يحلف ٠»‏ فيترك ؟ فيه أوجه . قال الإمام : وقيد ابن 
القاص بما إذا غاب . ثم عاد مسلماً . وظاهر هذا أنه لو كان عندنا » وصادفناه مسلماً 
بعد السنة » وادعى أنه أسلم قبل تمامها . وكتم إسلامه . لم يقبل قوله2” . لأن 


)١(‏ اعلم أنه إنما يرد اليمين على المدعي إذا ادعى لنفسه حقاً فإن لم يكن كما في الراكب لدابة غيره 
والزارع لأرضه لا يرد عليه اليمين إذا نكل مالكها عن اليمين في دعوى الإجارة لأنهما لا يدعيان حقاً 
على المالك . وقد ذكر المصنف هذا في آخر العارية وهو مشكل . 

(0) في هامش ١‏ ط » في الأصل : وفي ء والواو زائدة . 

() هذا التقييد وقع في كلام الشافعي . كذا ذكره ابن القاص في أدب القضاء . 


كتاب الدعوى والبينات / باب في النتكول فض 


الظاهر أن من أسلم بدار الإسلام لم يكتمه : 

الثالثة : ولد المرتزقة إذا ادعى البلوغ بالاحتلام ٠‏ وطلب إثبات اسمه في 
الديوان . فوجهان . أحدهما : يصدقه بلا يمين » لأنه إن كان كاذباً » فكيف نحلفه 
وهو صبي ؟ وإن كان صادقاً . وجب تصديقه » وأصحهما : يحلف عند التهمة . فإن 
نكل . لم يثبت اسمه إلى أن يظهر بلوغه("2 , ويقرب منه أن من شهد الوقعة من 
المراهقين إذا ادعى الاحتلام » وطلب سهم المقاتلة . أعطي إن حلف . وإلا 
فوجهان . أحدهما : يعطى . ثم قيل : هو إعطاء بلا يمين . لأن احتلامه لا يعرف 
إلا منه . فصدق فيه . كما تصدق المرأة في الحيض » ويقع الطلاق المعلق عليه » 
وقيل : لأن شهود الوقعة تقتضي استحقاقهم السهم . وأصحهما : لا يعطى . قال ابن 
القاص : وهو قضاء بالنكول . وقال غيره : إنما لم يعط . لأن حجته في الإعطاء 
اليمين ولم توجد . 
ش الرابعة : مات من لا وارث له » فادعى القاضى . أو منصوبه ديئاً له على رجل 
وجذة قن تذكرتة + فأنكر الملاعى عليه + ونكل + فيل يتفن 59 عليه بالتكول + 
ويؤخذ منه المال . أم يحبس حتى يقرء. أو يحلف . أم يترك لكن يأئم إن كان 
معانداً ؟ فيه ثلائة أوجه(” . ويجري فيما لو ادعى ولي صبي ميت على وارثه أنه 
أوصى بثلثه للفقراء » وأنكر الوارث . ونكل . ولو ادعى ولي صبي ٠‏ أو مجنون دينا 
له على رجل . فأنكر . ونكل . ففي رد اليمين على الولي أوجه . أحدهما : ترد 
لأنه المستوفى . والثانى : لا . لأن إثبات الحق لغير الحالف بعيد . والثالث : إن 
ادعى فونه انها باتدره بق » ردت . وإلا فلا22 » وأجري الخلاف فيما لو أقام 


)١(‏ قضية كلام المصنف في باب الإقرار ترجيح عدم الحلف وبه جزم في المحرر والمنهاج وقال الشيخ 
البلقيني أسلم شخص وله فرع يمكن بلوغه بالاحتلام ٠‏ فينبغي أن يجيء في تحليفه الوجهان أرجحهما 
التحليف . فإن نكل قضى بإسلامه لا بالنكول بل لأن الأصل عدم البلوغ ولم أر من تعرض لذلك . 

2( في هامش «ط » في الأصل : فهي يقضى . 

(؟) سكت المصنف عن الترجيح هنا وذكره فيما بعد فقال : والأصح في مسألة من لا وارث له أنه لا يقضى 
بالتكول بل يحبس ليحلف أو يقر . 
وقول المصنف فادعى القاضي صريح في أن القاضي له الدعوى في مال بيت المال وفيه خلاف . وقوله 
في تذكرته فيه إطلاق وقياس ما تقدم في خط مورثه أن يكون موثوقا به وصرح به الماوردي . 

(5) ثم قال بعد ميل الأكثرين إلى ترجيح المنع من الأوجه الثلاثة ولا بأس بوجه التفصيل وقد رجحه أبو ب 


لفن كتاب الدعوى والبينات / باب في البينة 


شاهداً هل يحلف معه . وفيما لو ادعي على الوني دين في ذمة الصبي هل يحلف 
الولي إذا أنكر . والوصي والقيم في ذلك كالولي . ويجري في قيم المسجد والوقف 
إذا ادعى للمسجد أو للوقف . وأنكر المدعى عليه » ونكل . وتحليف الولي والصبي 
سبق لهما ذكر في آخر كتاب الصداق , ثم ميل الأكثرين إلى ترجيح المنع من الأوجه 
الثلاثة 62 ولا بأس بوجه التفصيل 0 وقد رححه أبو الحسن العبادي »؛ وبه أجاب 
السرخسي في الأمالي . فإن منعنا رد اليمين إلى الولي والوصي . انتظرنا بلوغ 
اليمين موقوفة على البلوغ 2( والافاقة ؛ ويعود في قيم المسجد والوقف الوجهان في 
أنه يقضى بالتكول . أم يحبس ليحلف أو يقر. والأصح في مسألة من لا وارث له أن 
لا يقضي بالتكول . بل يحبس ليحلف أو يقر. وإنما حكمنا فيما قبلها من الصور 
بالمال » لأنه سبق أصل يقتضي الوجوب . ولم يظهر دافع . ولوادعى قيم المحجور 
عليه » ونكل المدعى عليه . حلف المحجور عليه أنه يلزمه تسليم هذا المال . ولكن 
لا يقول إلي . وقيمه يقول في الدعوى : يلزمك تسليمه إلي . 

الخامسة : للقاذف أن يحلف المقذوف أنه لم يزن كما سبق . فإن نكل . 
فالصحيح الذي قطع به ا لجمهور أنه يرد اليمين على القاذف . فإن حلف . اندفع عنه 
حد القذف . وقيل : يسقط بنكوله حد القذف ولا يرد اليمين » حكاه الهروي2"9 . 


الباب الخامس في البينة 

أما صفة الشهود . فسبق بيانها في الشهادات . والمقصود طاي و 

تعارض البينتين » » وتعارضهما قد يقع في الأملاك , وقد يقع في غيرها . + كالعفوة ‏ 
والموت » والوصية ٠»‏ ويشتمل الباب على أربعة أطراف : 

الأول فى الأملاك . فإذا تعارضتا فيه . فإما أن يفقد أسباب الرجحان . وإما 

لاء القسم الأول أن يفقدء فإما أن يكون المدعى في يد ثالث . وإما في 


> الحسن العبادي ما رجحه المصنف هنا رجحه أيضاً في المحرر والمنهاج ٠‏ ورجح الشيخ المصنف في 
الصداق أن الولي يحلف . 
وقال في المهمات أن الفتوى عليه . 
)١(‏ وهذا الذي حكاه وجهاً ذكر في باب اللعان أن الخلاف قولان ويقال وجهان . 


كتاب الدعوى والبينات / باب في البينة لضفا 


أيديهم١١)‏ » ولا يدخل في هذا القسم ما إذا كان في_ يد أحدهماء لأن ذلك من 
أسباب الرجحان . 


الحالة الأولى : إذا ادعى اثنان عيناً فى يد ثالث . فلا يخفى أن المدعى عليه 
تجلفك لكل واحديتهها يمينا إن الاعاها لفصف .ولا بين لاحن منهما :ونه لو اتن 
أحدهما ببينة على ما يدعيه » قضي له . وإن أقام كل واحد بينة » تعارضتا » وفيهما 
قولان أظهرهما : يسقطان . فكأنه لا بينة » فيصار إلى التحليف . والثاني : 
يستعملان . فينتزع العين ممن هي في يده . 

ثم في كيفية الاستعمال ثلاثة أقوال. أحدها : تقسم العين المدعاة بينهما . 
والثاني : توقف إلى تبين الأمر أو يصطلحا . والثالث : يقرع . فيأخذها من خرجت 
قرعته”" . وهل يحتاج معها إلى يمين ؟ قولان . أحدهما لا . والقرعة مرجحة 
لبينته ٠‏ والثاني نعم . والقرعة تجعل أحدهما أحق باليمين » فعلى هذا يحلف من 
خرجت قرعته أن شهوده شهدوا بالحق . ثم يقضى له . ثم قيل القولان في الاصل 
فيما إذا لم تتكاذب البينتان يها ٠‏ فإن تكاذبتا ولط سا والأشهر طردهما 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : لا ينبغي أن نذكر في هذا الباب ما إذا كان في أيديهما لأن كل واحد في النصف 
الذي هو في يده داخل . فالترجيح قائم لكل واحد فيما هو في يده . 

)١(‏ جزم المصنف بأن الخلاف قولان وأن أظهرهما يسقطان ظاهر أن الأظهر من الجديد وهو كذلك فإنه 
المنقول عن الأم والبويطي كما هو المنقول عن البندنيجي فلا يحسن قول الرافعي أن هذا مما يفتى به 
على القديم . 
وسكت المصنف عن الترجيح من الأقوال الثلاثة المفرعة على الاستعمال . 
قال في الخادم : كأنهم هونوا أمرها لما كانت مفرعة على الضعيف وجزم في باب التحالف في البيع 
بالوقف . وقال الشيخ جلال الدين البلقيني لا فرق في الحكم بالتعارض بين أن يقعا معا قبل أن يحكم 
القاضي وبين أن يحكم القاضي بواحدة ثم يقوم الأخرى بعد ذلك فإنه ينقض القضاء ء على الأظهر . وقد 
ذكر المصنف تبعاً لاصله ما يرشد إلى هذا الفرع في أثناء المسألة الثالثة سئل قال لعبده إن مت في 
رمضان فأنت حر وأقام بينة أنه مات في رمضان والوارث أنه مات في شوال ‏ حلا» ببدم بد لحار يري 
الأظهر ما نصه ولو حكم القاضي بشهادة شاهدي رمضان ثم شهد آخران أنه مات في شوال فهل ينقض 
الم متتل كما لو شهنت المتار نما رجه الى ري على قرليى كنا لبان نس الشهرد رد 
أيضاً هنا فائدة أخرى وهي إذا لم يدعها لنفسه وأقام كل واحد بينة أنها له ما حكمه ظاهر كلام الماوردي 
في باب اللقطة أنها تنزع قطعاً . نم يبقى التعارض بين المتداعين والمعتمد أنها لا تنزع بالبينتين إذا 
تعارضا لأنه يصير كأن لا بينة . 


قا كتاب الدعوى والبينات / باب في البينة 


في الحالين » وصريح التكاذب أن لا يمكن الجمع بتأويل » بأن شهدت إحداهما 
بقتله في وقت , والأخرى بجناية في ذلك الوقت . فإن أمكن الجمع بتأويل » فليس 
تكاذا ,أن كينت هذه أنه للق زين ...وعد آثة “ملك عمروع قإنه يكمل. أن كل 
والخلة غلكت سيدا كقراء ووصية ع واستضتحن حكنة أو شهدت هذه بأنه اوضق 
به لزيد » وهذه أنه أوصى به لعمرو , فإنه يحتمل الايصاء مرتين » وقيل : القولان | إذا 
لم يمكن الجمع » ٠‏ فإن أمكن قسم قطعاً . وقيل : إن لم يمكن سقطتا قطعاً وإلا 
استعملتا قطعاً » كما في الوصية . وقيل : يبقى قول التوقيف . وقيل لا تجتمسع 
الأقوال الثلاثة بل موضع القسمة إذا أمكن الجمع . والقرعة إذا لم يمكن . والمذهب 
ما سبق . فلو تنازعا في زوجية امرأة » أقام كل واحد بينة » وتعارضتا » فقول السقوط 
بحاله » ولا مجال للقسمة . ولا للقرعة على الأصح . ويجيء الوقف على الصحيح 
لو أقر صاحب اليد لأحدهما بعدما أقاما البينتين.. وإن قلنا بالسقوط . قبل إقراره » 
ا ا و ا ا 0 
فترجح بينته ٠‏ والثاني الا » لأن يده بعد البيئة مستحقة الإزالة20 , وإن أقر قبل 
تمام البينتين قبل إقراره قطعا . وصار المقر له صاحب يد . 

الحالة الثانية : أن تكون العين في يدهما . وادعاها كل واحد . فإن أقامتا 
بينتين » فطريقان . أحدهما ‏ وبه قال الفوراني والغزالي ‏ يجيء القولان في السقوط 
والاستعمال . فإن أسقطنا . بقي المال في أيديهما كما كان . وإن استعملنا » فعلى 
قول القسمة يجعل بينهما » ولا يجيء الوقف . وفي القرعة وجهان . والثاني - وبه 
قال ابن الصباغ والبغوي ‏ يجعل المال بينهما لأنايينة كل واد ترجحت في 
النصف الذي في يده . والحاصل للفتوى من الطريقين بقاء المال في يدهما كما 
كان . ولو شهدت بينة كل واحد له بالنصف الذي في يد صاحبه » حكم القاضي لكل 
منهما بما في يد صاحبه » ويكون المال في يدهما أيضاً » كما كانء لكن لا لجهة 
السقوط . ولا بالترجيح باليد » ثم قال الأئمة : من أقام البيئة أولاً » وتعرض شهوده 
للكل ؛ لم يضر وإن كان صاحب يد في النصف الذي في يده ٠‏ وقلنا : بينة صاخب 


)0 سكت المصنف عن الترجيح تفريعاً عن المرجوح . 
قال في الخادم : والأقوى الثاني . وذكر تعليل المذكور ثم قال فلا أثر لإقراره . 


كتاب الدعوى والبينات / باب في البينة رونا 


اليد لا تسمع ابتداء كما سيأتي الخلاف فيه إن شاء الله تعالى . لأن هنا غير مستغن 
عن البينة للنصف الذي يدعيه . ثم إذا أقام الثاني البينة على الكل . سمعت » 
وترجحت بينته في النصف الذي في يده . فيحتاج الأول إلى إعادة البينة للنصف 
الذي في يده » وقال في « الوسيط » : لا يبعد أن يتساهل في الاعادة » وإن كان 
لأحدهما بينة دون الآخر. قضى له بالكل .» سواء شهد شهوده بالكل . أم بالنصف 
الذي في يد صاحبه . وإن لم يكن لواحد منهما بينة » فكل واحد مدع في نصف ء 
ومدعى عليه في نصف . فيحلف كل واحد على نفي ما يدعيه الآخر. ولا يتعرض 
واحد منهما في يمينه » لإثبات ما في يده . بل يقتصر على أنه لا حق لصاحبه فيما في 
يده » نص عليه وهو المذهب . ومنه خلاف سبق في باب التحالف في البيع » فإن 
حلفا . أو نكلا . ترك المال فى يدهما كما كان . وإن حلف أحدهما دون الآخرء. 
قضي للحالف بالكل , ثم إن حلف الذي بدأ القاضي بتحليفه , ونكل الآخر بعده ؛ 
حلف الأول اليمين المردودة . وإن نكل الأول . ورغب الثاني في اليمين » فقد 
اجتمع عليه يمين النفي للنصف الذي ادعاه صاحبه » ويمين الإثبات للنصف الذي 
ادعاه هو . فهل يكفيه الآن يمين واحد يجمع فيها النفي(2 والإثبات أم لا بد من يمين 
للنفي . وأخرى للإثبات ؟ وجهان . أصحهما الأول . فيحلف أن الجميع لهء 
ولا حق لصاحبه فيه . أو يقول : لاحق له في النصف الذي يدعيه » والنصف الآخر 
0 


فرع : ادعى نصف دار 3 وادعى آخر كلها 3 وأقام كل واحد بينة 3 والدار في 


. ط » في الأصل : للنفي‎ «١ في هامش‎ )١( 

0( ما ذكراه في كيفية الحلف من الحلف على الجميع خالفاه في باب الصلح فيما إذا تداعيا حائطاً من دار 
بينهما أو سقفاً بين سفل وعلو أنه يحلف كل واحد منهما على النصف ولا يحلف على الكل على 
الأصح . 
وسبق هناك إلى المنسوب في الحاوي والبحر إلى الجمهور أنه يحلف على الجميع لأنه يحلف على ما 
يدعيه وهو يدعي جميعه . 
قال في الذخائر هناوهوالصحيح ‏ وقال ابن أبي الدم هنايحلف ككل واحد منهما أنه الك لنصفهها وإن كان 
مدعياً لجمسعها . وفيه وجه أنه يحلف على الجميع اعتباراً بالدعوى . هكذا ذكره الماوردي وذكر 
القاضي أبو الطيب في التعليق أنه يحلف على النصف ولا يجوز أن يحلف على الكل . 
قال ومن صار إلى أنه يحلف على الكل فقد أخطأ . 


شق كتاب الدعوى والبينات / باب في البينة 


يد ثالث » تعارضتا في النصف . فإن قلنا بالسقوط . سقطتا في النصف الذي فيه 
التعارض . وأما النصف الآخرء ففيه طريقان . قال ابن سريج ». وأبو إسحاق 
وغيرهما : فيه قولا تبعيض227© الشهادة . فإن بعضناها » سلم ذلك النصف لمدعي 
الكل » وإلا بطلت في ذلك النصف أيضاً » وصار كما لولم تكن بينة » والثاني ويه 
قال الشيخ أبو حامد » وصححه الشيخ أبوعلي - : يسلم إليه النصف قطعاً » وإن قلنا 
بالاستعمال » سلم النصف لمدعي الكل ٠‏ ويقسم النصف الآخر إن قلنا بالقسمة » 
وإن قلنا بالقرعة أو بالوقف . أقرع في النصف أو وقف . ولو تداعيا كذلك . والدار 
في يدهما . فالقول قول مدعي النصف في النصف الذي في يده . فإن أقام مدعي 
الكل بينة » قضي له بالكل . وإن أقام كل واحد بيئة بما يدعيه » بقيت الدار في 
يدهما كما كانت . ولو ادعى أحدهما الكل . والآخر الثلث . فإن كان في يد ثالث . 
فعلى قول السقوط تسقطان في الثلث . وهل تبطل بينة الكل في الثلثين ؟ فيه 
الطريقان السابقان© . وعلى الاستعمال تجري الأقوال الثلاثة . وإن كانت في 
يدهما » وأقام كل واحد بينة بما يدعي . فلمدعي الثلث . الثلث . والباقي لمدعي 
الكل . 

دار فى يد رجل ادعى زيد نصفها . فصدقه . وعمرو نصفها , فكذيبه صاحب 
اليد وزيد معاً . ولم يدعه أحد منهما لنفسه . فالنصف الذي يدعيه المكذب هل 
يسلم إليه أم يوقف في يد صاحب اليد . أم ينتزعه ويحفظ إلى ظهور مالكه ؟ فيه ثلاثة 
أوجه » حكاها الفوراني 1 


قلت : أقواها الثالث297 . والله أعلم ١‏ 
فرع : ادعى رجل داراً وآخر ثلثيها » وآخر نصفها : ورابع ثلثها ٠‏ وهي في 


. في .هامش «ط » في الأصل : تبعض‎ )١( 

(؟) في هامش « ط» في الأصل : في الطريقين السابقين . 

(6) قد يقال هذا الترجيح مخالف لما ذكر في باب الإقرار في من أقر لزيد بشيء فكذبه فإنه يبقى في يد 
المقر على الأصح 5 
قال في الخادم : والذي يتخيل في الفرق بينهما أن هناك صرح بأنه ليس له وهنا لم يكفه عن نفسه 
صريحاً ويجوز أن يكون النصف له بسبب لم يقر به ثم يظهر له بعد ذلك من وصية أو ميراث عن ميت لم 
يعرفه ذلك الوقت فهو إذن أو غيره في احتمال هذا النصف له سواء فينزع من يده إلى أن يبين حاله . 


كتاب الدعوى والبينات / باب في البينة دن 


يد خامس . وأقام كل واحد من الأربعة بينة بدعواه . فلا تعارض في الثلث الذي 
يختص مدعي الكل بدعواه » وفي الباقي يقع التعارض . فالسدس الزائد على 
النصف يتعارض فيه بينة مدعي الكل . ومدعي الثلثين » وفي السدس الزائد على 
الثلث يتعارض بينهما » وبين مدعى النصف . وفى الثلث الباقى تتعارض بينات 
الأربعة» فإن قلنا بالسقوط. سقطت البينات في الثلثين. وأما الثلث. ففيه الطريقان 
في تبعيض الشهادة . والمذهب أنه يسلم لمدعي الكل . وإن قلنا بالاستعمال . فإن 
قسمنا . فالسدس الزائد على النصف بين مدعي الكل . ومدعي الثلثين بالسوية » 
والسدس الزائد على الثلث لهما . ولمدعني النصف أثلاثاً , والثلث الباقي للأربعة 
أرباعاً » فيجعل ستة وثلاثين سهماً لحاجتنا إلى عدد ينقسم سدسه على اثنين وعلى. 
ثلاثة » فيضرب اثنين في ستة . ثم في ثلاثة » فلمدعي الكل ثلثها وهو اثنا عشرء 
ونصف السدس الزائد على النصف هو ثلاثة » وثلث السدس على الثلث وهو اثنان ‏ 
وربع الثلث الباقي وهو ثلاثة » فالجملة عشرون وهي خمسة أتساع الدار » ولمدعي 
الثلثين ثلاثئة من السدس الزائد على النصف . وسهمان من السدس الزائد على 
النصف . وسهمان من السدس الزائد على الثلث . وثلاثة من الثلث الباقي ء 
فالجملة ثمانية هي تسعا الدار.» ولمدعي النصف سهمان من السدس الزائد على 
الثلث » وثلاثة من الثلث الباقي . ولمدعي الثلث ثلاثة من الثلث الباقي » وإن قلنا 
بالقرعة » أقرع ثلاث مرات . مرة في السدس الزائد على النصف بين مدعي الكل » 
ومدعي الثلثين » وأخرى في السدس الزائد على الثلث بينهما » وبين مدعي الكل » 
ومدعي الثلثين » وأجري في السدس الزائد على الثلث بينهما وبين مدعي النصف ء 
وأجري في الثلث بين الأربعة . وإن قلنا بالوقف توقفنا . وإن كانت الدار في يد 
المتداعين الأربعة» وأقام كل واحد بينة. جعلت بينهم أرباعاً لأن بينة كل واحد 
ترجح في الربع الذي في يده اليد وإن لم يكن بينة فالقول قول كل واحد في 
الربع الذي. في يده . فإذا حلفوا كانت بينهم أرباعا أيضا . . 

فرع : دار في يد ثلاثة ٠‏ ادعى أحدهم نصفها. وآخر ثلثها » وثالث 
سدسها . ولا بينة جعلت بينهم أثلاثا » نص عليه في « المختصر 207 واعترض عليه 


 ًاضعب قال في الخادم : ما ذكروه من حمل صورة النص على ذلك أيدوه بقول الشافعي وجحد بعضهم‎ )١( 


نارون كتاب الدعوى والبينات / باب في البينة 


بأن مدعى السدس لا يدعى غيره » فكيف يعطى الثلث . فأجاب الأصحاب بأن 
صورة النص فيما إذا ادعى كل واحد منهم استحقاق اليد في جميعها إلا أن الأول 
يقول : النصف ملكي . والنصف الآخر لفلان الغائب . وهو في يدي عارية أو 
وديعة » والآخران يقولان نحو ذلك . فكل واحد منهم صاحب اليد في الثلث . 
وتبقى الدار في أيديهم كما كانت . ثم جعل نصف الثلث الذي في يد مدعي السدس 
لذلك الغائب بحكم الاقرارء فأما إذا اقتصر كل واحد منهم على أن لي منها كذا , 
فلا يعطي لمدعي السدس إلا السدس . ولا يتحقق بينهم والحالة هذه نزاع » ولو أقام 
كل واحد منهم بينة على ما يدعيه لنفسه . حكم المدعي الثلث بالثلث . لأن له فيه 
بينة ويدا » ولمدعي السدس بالسدس لمثل ذلك . وفيما يحكم به لمدعي النصف 
وجهان . أحدهما بالنصف . لأن له في الثلث يدا وبينة » وفي السدس الباقي بينة » 
والآخران لا يدعيانه » والثاني بالثلث ونصف السدس » والأول أصح » وبه أجاب ابن 
كج والقفال » ثم مدعي الثلث . ومدعي السدس لا يحتاجان إلى إقامة البينة في 
الابتداء » ولكن مدعي النضصف يحتاج إلى إقامتها للسدس الزائد على ما في يده . 
ويتصور إقامة البينة من جهتهم فيما إذا أقام مدعي النصف . ثم أقام الآخران على 
نحو ما ذكرنا في الفرع الأول » ويجوز أن يفرض من مدعي السدس [إقامة البينة على 
أن السدس للغائب مع إقامة البينة على أن السدس له بناء على أن المدعى عليه إذا 
أقر بما في يده للغائب يجوز له إقامة البينة على أنه للغائب ٠‏ وقد سبق بيانه . 

فرع : دار في يد ثلاثة ادعى أحدهم كلها . وآخر نصفها . والثالث ثلثها . 
وأقام واحد من الأولين بينة بما ادعاه دون الثالث . فلمدعي الكل الثلث بالبينة 
وباليد » ولمدعي النصف كذلك . ثم لمدعي الكل أيضاً نصف ما في الثالث2'7 ببينته 
السليمة عن المعارض ٠»‏ وفي النصف الآخر تتعارض بينته وبينة المدعي النصف . 
فإن قلنا بالسقوط . فالقول قول الثالث في هذا السدس . وفي بطلان البينتين فيما 
سو :هذا السنسن الطريقان السنابقان قن تبعيقن الشهادة :ون قلنا بالاستعمال لم 
الاقراع والتوقف . وإن قلنا بالقسم . قسم بينهما هذا السدسب بالسوية » فيصير 
- فإنه لو كان كل واحد يدعي ما ذكره ولا يتعرض لذكر الباقي لم يكن بينهما بجاحد . قاله في الشامل 


وحكى في الذخائر هذا التصوير عنه . 
)١(‏ في هامش « ط» في الأصل : الثلث . 


كتاب الدعوى والبينات / باب في البينة ثارننا 


لمدعي الكل النصف ونصف سدس . ولمدعي النصف الباقي هكذا أورد المسألة 
الشيخ أبو علي وغيره . 

القسم الثاني أن تتعارض البينتان . وهناك ما يرجح أحدهماء فيعمل 
بالراجحة . وللرجحان أسباب : أحدها أن تختص . إحداهما بزيادة قوة » وفيه صور 
إحداها : لو أقام أحدهما شاهدين . والآخر شاهداً . وحلف معه. فقولان ء 
أحدهما : يتعادلان . وأظهرهما : يرجح الشاهدان . لأنها حجة بالإجماع . وأبعد 
عن تهمته بالكذب في يمينه » فعلى هذا لوكان مع صاحب الشاهد واليمين يد » فهل 
يرجح صاحب اليد . أم صاحب الشاهدين . أم يتعادلان ؟ أوجه . أصحها الأول » 
وحكى البغوي الأولين قولين . | 1 

الثانية : لو زاد عدد الشهود فى أحد الجانبين » أوزاد ورعهم » فالمذهب أنه 
لاترجيح . وقيل قولان7© . وفي الرواية ينبت الترجيح بذلك . وقيل : هي 
كالشهادة » والمذهب الفرق . لأن للشهادة9© نصاباً فيتبع » ولا ضبط للرواية » 
فيعمل بأرجح الظنين . | 

الثالثة : أقام أحدهما رجلا وامرأتين . والآخر رجلين , فلا يرجح الرجلان9» 
على المذهب . وقيل : قولان . السبب الثاني : اليد , فإذا ادعى عينا في يد غيره » 
وأقام بينة أنها ملكه . وأقام من هي في يده بيئة أنها ملكه ‏ رجحت بينة من هي في 
يده على بينة الخارج”*؟» وهل ”2 يشترط في سماع بينة الداخل أن يبين سبب الملك 


)١(‏ ما ذكره من ترجيح طريقة القطع خلاف ما رجحه الرافعي فإنه قال : وللأصحاب طريقان أشهرهما أنه 
على قولين . والثاني : القطع بالأول وحمل ما نقل عن القديم على حكاية مذهب الغير . انتهى . 
وما فعله المصنف هو الصواب الذي عليه الجمهور كما قاله الماوردي . 

0( في هامش « ط » في الأصل : الشهادة . 

ةا في هامش «٠‏ ط » في الأصل : ترجيح للرجلان . 

(4) قال في الخادم قال ابن أبي الدم في أدب القضاء مذهبنا أن بينة الداخل تقدم على بينة الخارج إلا في 
مسائل . 
منها : إذا أقام الخارج بيئة أنه اشتراها من ذي اليد وأقام ذو اليد بيئة أنها ملكه مطلقاً رجحت بينة 
الخارج . 0 
ومنها : إذا أقام الخارج بينة أنه اشتراها من ذي اليد وأقام ذو اليد بينة أنه ورثها من أبيه فبينة الخارج 
أولى . ذكره القاضي الحسين في تعليقه . 


هقر ْ كتاب الدعوى والبينات / باب في البينة 


من شراء أو إرث وغيرهما ؟ وجهان . أحدهما : نعم لأنهما ربما اعتمدا ظاهر اليد » 
وأصحهما : لا . كبينة الخارج » فإنها تسمع مطلقة مع احتمال أنهم اعتمدوا يدا("» 
سابقة . ولا فرق في ترجيح بينة الداخل بين أن يبين الداخل والخارج سبب الملك أو 
يطلقا("2). ولا بين إسناد البينتين » وإطلاقهما إذا سمعنا بينة الداخل مطلقة . ولو 
تعرهكا لليجا» فلاافرق بين أن كن السيان:. ار يقلا .ولا ين أن سه المنك 
إلى شخص ٠.‏ بأن يقول : كل واحد اشتريته من زيد . أو يسند إلى شخصين وفيما إذا 
أسند إلى شخص واحد أنهما يتساويان . لأنهما اتفقا على أن اليد كانت لثالث » وكل 
واحد يدعي الانتقال منه . 

فرع : متى تسمع بينة الداخل . لها أربعة أحوال . أحدها : أن يقيمها قبل 
أن يدعى عليه شيء ء فالصحيح أنها لا تسمع . لأن البينة إنما تقام على خصم . 
وقيل : تسمع لغرض التسجيل . الثاني : يقيمها بعد الدعوى عليه » وقبل أن يقيم 
المدعي بينة » فالأصح أنها لا تسمع أيضاً . لأن الأصل في جانبه اليمين » فلا يعدل 
عنها ما دامت كافية » وقال ابن سريج : تسمع بينته لدفع اليمين كالمودع تسمع 
بينته ) على الرد والتلف . وإن كفته اليمين . الثالث : يقيمها بعد أن أقام الخارج 
البينة » لكن قبل أن يعدلها . فوجهان . أحدهما : لا تسمع . لأنه مستغن عنها 
بعد . وأصحهما تسمع ء ويحكم بها . لأن يده بعد البينة معرضة للزوال . فيحتاج 
إلى تأكيدها . الرابع : يقيمها بعد بينة المدعي وتعديلها . فقد أقامها في أوان 
إقامتها » فإن لم يقمها حتى قضى القاضي للمدعي . وسلم المال إليه » نظر إن لم 


- ومنها : إذا أقام الخارج بينة أن داس ورا ل ا ٠‏ قال 


أولى . 
وحكى البغوي فيها وجهين يت الثاني مخالفاً لما أفتى به أستاذه . وقال العراقيون بينة الخارج 
00 


مذكورة 7 00 والروضة ومين تقديم بينة الخادم. 2 كد ااي البغوي . 
(6) في هامش ولط » في الأصل : وهذا . 
6 في هامش «ط » في الأصل : يد . 
(0) في هامش «طء في الأصل : مطلقاً . 
إفية في هامش «٠‏ ط » في الأصل : يمينه . 


كتاب الدعوى والبينات / باب في البينة با 
مم م 0ك 


يسند الملك إلى ما قبل إزالة اليد » فهو الآن مدع خارج . وإن أسنده . واعتذر بغيبة 
الشهود ونحوها . فهل تسمع بينته » وهل تقدم باليد المزالة بالقضاء ؟ وجهان ». 
أصحهما : نعم . وينقض القضاء الأول » لأنها إنما أزيلت » لعدم الحجة » 
ظهرت الحجة . فلو أقام البينة بعد الحكم للمدعي ٠.‏ وقبل التسليم إليه » سمعت 
بينته » وقدمت على الصحيح لبقاء اليد حساً(©) , 

قولان » أصحهما : لا. كما لا يحلف الخارج مع بينته » وبنوا الخلاف على خلاف 
في أن القضاء للداخل باليد . أم بالبينة المرجحة باليد » إن قلنا باليد » حلف . وإلا 
فلا 9) , 


فرع : إذا أطلق الخارج دعوى الملك . وأقام بينة » وقال الداخل : هو 

ملكي ام شتريته منك ٠‏ وأقام به بينة » فالداخل أولى . لأن مع بينته زيادة علم » وهو 
الانتقال » ولأنه عند الاطلاق مقدم  ٠‏ فهنا أولى » ولو قال الخارج : هو ملكي ورثته 
من أبي . وقال الداخل : ملكي اشتريته من أبيك . فكذلك الحكم . ولو انعكست 
الصورة . فقال الخارج : هو ملكي » اشتريته منك . وأقام بينة » وأقام الداخل بينة 
أنه ملكه ٠‏ فالخارج أولى لزيادة علم بينته 29 , ولو قال كل واحد لصاحبه : اشتريته 
منك . وأقام به بينة » وخفي التاريخ » فالداخل أولى . ثم في الصورة الأولى » وهي 
أن يطلق الخارج . ويقول الداخل : اشتريته منك لا تزال يد الداخل قبل إقامته 


)١(‏ ما رجحة من السماع ونقض القضاء الأول قطع به الماوردي والقاضي أبو الطيب وادعى فيه الإجماع 
والشيخ ة في المهذب والعبادي في الزيادات وعزاه في الذخائر للعراقيين ثم قال : وحكى الخراسانيون 
وجهاً أنها لا تسمع وكذا قال ابن أبي الدم قطع به العراقيون . 

(1) هذا البناء يخالف ما رجحه . فإن مقتضاه أن يكون الصحيح وجوب اليمين لأن المذهب التساقط وهذا 
لما ذكره البغوي . قال ابن الرفعة : وكلام القاضي الحسين والإمام يصرح بإجراء الخلاف في اليمين 
وإن قلنا القضاء بالبينة . 

(5) هكذا جزم به في الصورتين والمدرك فيهما واحد . وفي كل منهما نزاع أن ابن أبي الدم قال في أدب 
القضاء : إذا أقام الخارج بينة أن العين ملكه اشتراها من فلان أو اتهبها وقبضها وبين سببه الملك وأقام 
ذو اليد بيئة أنها ملكه وأطلقت ولم يبين شيئاً نص الشافعي رضي الله عنه أن بيئة الداخل أولى لآن معه 
بينة ويد وعند ابن سريج بينة. الخارج أولى لأن معها زيادة علم انتهى وحكاه عنه ابن الرفعة في الكفاية 
وأقره . 


ليازانا كتاب الدعوى والبينات / باب في البينة 


البينة . وقال القاضي حسين : تزال . ويؤمر بالتسليم إلى المدعي . لاعترافه بأنه كان 
له » ثم يثبت ما يدعيه من الشراء » والصحيح الأول . لأن البينة إذا كانت حاضرة . 
فالتأخير إلى إقامتها سهل . فلا معنى للانتزاع والرد. فلو زعم أن بينته غائبة لم 
يتوقف . بل يؤمر في الحال بالتسليم . ثم إن أثبت ما يدعيه . استرد. ويجري 
الخلاف فيما لو ادعى ديناً . فقال المدعى عليه : أبرأني . وأراد إقامة البينة . 
لا يكلف توفية الدين على قول الأكثرين . وعلى قول القاضي يكلف . ثم إن أثبت ما 
يقول . استرد . 

فصل : من أقر بعين لرجل . ثم ادعاها لا تسمع دعواه إلا أن يذكر تلقي 
الملك منه . ولو أخذت منه ببينة » ثم ادعاها هل يحتاج إلى ذكر التلقي ؟ وجهان . 
أحدهما : نعم ' لأنه صار مؤاحذاً بالبيئة . كمال وأقر. وأصحهما: لاء 
كالأجنبي22 , ولا خلاف أنه لو ادعى عليه أجنبي وأطلق » سمعت . 


فروع : أكثرها عن ابن سريج رحمه الله ط أقام الخارج بيئة أن هذه العين 
ملكي غصبها مني الداخل , أو قال : أجرتها له . أو أودعها عنده , وأقام الداخل بينة 
أنها ملكه » فهل يقدم الخارج أم الداخل ؟ وجهان . الأصح : الخارج . وبه قال ابن 
سريج . وصححه العراقيون . وبه أجاب الهروي . وخالفهم البغوي . فصحح 
تقديم الداحل9) 3 فلو لم تكن بيئة 0 ونكل الداحل عن اليمين ؛ فحلف الخارج 3 
وحكم له . ثم جاء الداخل ببينة . سمعت على الصحيح . كما لو أقامها بعد بينة 
الخارج 0( وقيل : لا تسمع بناء على أن اليمين المردودة كالاقرار9”) 3 ولو تنازعا شاة 
مذبوحة في يد أحدهما رأسها وجلدها وسواقطها . وفي يد الآخر باقيها . وأقام كل 


)00( في هامش « ط » في الأصل : كما لو أقره لأجنبي . 

(1) وقضيته تفرد البغوي ترجيحه وهو ممنوع . فإن القاضي الحسين نسبه للاصحاب على أن الرافعي لم 
يفصح بترجيح في المسألة . وما أجاب به الهروي تبع فيه شريح في روضته . 

(9) قال في القوت : ظاهر هذا ترجيح القول بأن اليمين المردودة كالبينة لا كالإقرار عكس المرجح فيما 

تقدمء وسبقه بذلك في المهمات وادعى أن المصحح المذكور هناك . 
' وقال في الخادم بل الصحيح المذكور هنا لأن كونه بمنزلة الإقرار أمر تقديري لا تحقيقي ولم يصدر منه 

ما يقتضي تكذيب البينة صريحاً وأخذه من كلام شيخه البلقيني وحاصل كلامه وكلام شيخ أنها تسمع 
مع قولنا أنها كالإقرار وعلى هذا فلا تناقض . 


كتاب الدعوى والبينات / باب في البينة طنانا 
ا لي ل 2ت 


واحد بينة أن الشاة له » قضى لكل واحد بما في يده » ولو كان في يد كل واحد شاة ‏ 
فادعى كل واحد أن الشاتين له » وأقام بينتين تعارضتا » فلكل واحد التي في يده . 
لاعتقاد بينته باليد ل ليق 
بما في يد الآخر . 
السبب الثالث : اشتمال أحدهما على زيادة تاريخ ١‏ » فإذا أرختا » نظر إن اتفق 

تاريخهما » فلا ترجيح . » وإن اختلف ؛ بأن شهدت بيئة زيد أنه ملكه منذ سنة ٠‏ وبينة 
عمرو أنه ملكه منذ سنتين » فهل تتعارضان » أم يقدم أسبقهما تاريخاً ؟ طريقان » 
المذهب التقديم(2 ويطرد الخلاف في بينتي شخصين تنازعا نكاح امرأة إذا اختلف 
تاريخهما . وفيما إذا تعارضتا مع اختلاف التاريخ لسبب الملك , بأن أقام أحدهما 
بينة أنه اشتراه من زيد منذ سنة ء والآخر أنه اث شتراه من عمرو منذ سنتين ٠»‏ فلو نسبا 
العقدين إلى شخص واحد ء فأقام هذا بينة أنه اث شتراه من زيد منذ سنةء وذاك بينة أنه 
ا شتراه من زيد منذ سنتين » فالسابق أولى بلا خلاف29 , وطردوا الخلاف أيضاً فيما 
إذا تنازعا أرضاً مزروعة » فأقام أحدهما بينة أنها أرضه زرعها . والآخر أنها ملكه 
مطلقاً ؛ لأن بيئة الزرع تثبت 0 الزراعة . هكذا ذكره البغوي ١‏ وفيه 
تصريح بأن سبق التاريخ لا يشترط أن يكون بزمان معلوم حتى لو قامت بينة أنه ملكه 
8 ام ا لحي لوو ا 0 
التاريخ » حكمنا بها لصاحب السبق . وله الأجرة والزيادات الحادثة من يومئذ . وإن 
لم نرجح به » ففيه الخلاف السابق في أصل التعارض . وإن كانت إحداها9”» 


. قال في المهمات إن الرافعي صحح عكس هذا في كتاب اللقيط وعبر بالأصح‎ )١( 
قال في الخادم وعبارته هناك فيما إذا أقاما بينتين على الالتقاط وقيدنا بتاريخين مختلفين حكم لمن سبق‎ 
تاريخه بخلاف المال حيث لا يحكم بسبق التاريخ في أصح القولين وفرقوا بأن أمر الأموال مبني على‎ 
الانتقال فربما انتقل الأول إلى الثاني وليس كذلك الالتقاط فإنه لا ينقل ما كانت الأهلية باقية » وإذا ثبت‎ 
. السبق لزم استمراره . انتهى‎ 
والظاهر أن قوله أصح سبق قلم أو غلط من ناسخ . ولهذا قال في 0 القولين‎ 
لا في أصح القولين . وكان مراده أن يفرق بين اللقيط والأموال حيث جزموا بالتقديم فيه واختلفوا في‎ 
الأموال نعم+التناقض ظاهر كلام الروضة » والصواب المذكور هنا وهو ما عليه ا والرافعي تابع‎ 
. البغوي فإنه قاله هناك هكذا ترجيحاً وفرقاً . ثم رجح هنا تقديم الأسبق‎ 

(1) وتصريحه بنفي الخلاف لم يصرح به الرافعي لكنه قضية كلامه حيث قال : فلسايق أولى لا محالة . 

(*) في هامش « ط » في الاصل : كان أحدهما . 


دكا كتاب الدعوى والبينات / باب في البينة 


مؤرخة . والأخرى مطلقة . فالمذهب أنهما سواء فتتعارضان(2 . وقيل : تقدم 
المؤرخة 9) ٠»‏ ولو تنازعا دابة ٠‏ فأقام أحدهما بينة أنها ملكه . والآخر بينة أنها ملكه , 
وهو الذي نتجها . قال الأكثرون9» هو على الخلاف في سبق التاريخ . وطردوه في 
كل بينتين أطلقت إحداهما الملك . ونصت8) الأخرى على سببه من إرث وشراء 
وغيره ٠‏ وقيل : تقدم بيئة النتاج قطعاً ٠‏ لأنها تكد تثبت ابتداء الملك له . والتي سبق 
تاريخها لا تثبت حك ناه متك هذا لجيه لقي امارد لطر لد ارجا ا 
وحنطة ٠.‏ فشهدت إحداهما بأنها حدثت من شجرته . أو بذرته . ولا يقتضي جريان 
القطع فيما لو تعرضت إحداهما للشراء وسائر الأسباب , لأنها لا توجب ابتداء ملكه , 
ثم المسألة من أصلها مفروضة فيما إذا كان المدعى في يد ثالث كلو كان في يد 
أحدهما . وقامت بينتان مختلفتا التاريخ » فإن كانت بينة الداخل أسبق تاريخاً . 
قدمت قطعاً . وإن كانت بينة الخارج أسبق . فإن لم نجعل سبق التاريخ مرجحاً . 
قدم الداخل ٠‏ وإن جعلناه مرجحا . فهل يقدم الداخل أم الخارج ٠‏ أم يتساويان ؟ 
أوجه . أصحها : الأول . 


فصل : ادعى ذاراً . أو عبداً . أو نحوه في يد رجل . فشهدت له بيئة 
بالملك في الشهر الماضي , أو بالأمس . ولم يتعرض للحال » نقل المزني والربيع م 
أنها لا تسمع . ولا يحكم بها. ونقل البويطي أنها تسمع . ويحكم , بها. وقال 
الجمهور : هما قولان , أظهرهما . المنع . والطريق الثاني القطع بالمنع ٠‏ ويجري 
الخلاف فيما لو ادعى اليد . وشهدوا أنه كان في يده أمس . فإذا قلنا بالمنع » ٠‏ فينبغي 
للشاهد أن يشهد على الملك في الحال . أو يقول : كان ملكه ولم يزل . أو لا أعلم 
له مزيلا ‏ ولا يجوز ز أن يشهد بالملك في الحال استصحاباً لحكم ما عرفه من قبل , 
كشراء وإرث وغيرهما”©» وإن احتمل زواله . ٠‏ فلو صرح في شهادته أنه يعتمد 


: . ط» في الأصل : فتعارضا‎ «١ في هامش‎ )١( 

إفة وترجيحه طريقة القطع لم يقله الرافعي بل حكى الخلاف ثم قال وكيف ما كان فالظاهر التسوية . 

إفة ما عزاه للأكثرين حلاف ما نقله الماوردي فإنه حكى عن الجمهور موافقة المزني على على القطغ بتقديم بينة 
النتاج . قال ابن أبي الدم : هكذا ذكر الشيخ أبو علي في شرحه الكبير وقالا إن الذي نقله سماعاً عل 
الشافعي . 

(4) في هامش « ط» في الأصل : ونصبت . 

(0) إنما يجوز الشهادة للمشتري والوارث وغيرهما بالملك إذا علم أنه كان مملوكاً للمنتقل عنه بحيث يسوغ 2 


كتاب الدعوى والبينات / باب في البينة 4م 
لاسلس 11م لك 


الاستصحاب » فوجهان . قال الغزالي : قال الأصحاب : لا يقبل . كما لا تقبل 
شهادة الرضاع على امتصاص الثدي . وحركة الحلقوم . وقال القاضي حسين : 
تقبل ؛ لأنا نعلم أنه لا مستند له سواه . ولو قال : لا أدري أزال ملكه أم لا لم 
يقبل قطعاً » لأنها صيغة مرتاب بعيدة عن أداء الشهادة . ولو شهدت بينة بأنه أقر أمس 
للمدعي بالملك . قبلت الشهادة . واستديم حكم الإقرار. وإن لم يصرح الشاهد 
بالملك في الحال » وقيل بطرد القولين » والمذهب الأول لثلا تبطل فائدة الأقارير . 
ولو قال المدعى عليه : كان ملكك أمس ١‏ » فوجهان , أحدهما ؛الأنيؤاخديةاغ كما لو 
قامت بينة بأنه كان ملكه أمس . وأصحهما . وبه قطع ابن الصباغ : يؤاخذ . فينتزع 
منه . كما لو شهدت البينة أنه أقر أمس . والفرق أن الإقرار لا يكون إلا عن تحقيق . 
والشاهد قد سافل ديجم + قلر انم الشهلدة إلى تحفيق ء نباك قال الشاهد. عير 
ملكه بالأمس . اشتراه من المدعى عليه بالأمس . أو أقر له به المدعى عليه بالأمس , 
قبلت الشهادة . ولو قال :كان في يدك أمس . فهل يؤاخذ بإقراره ؟ وجهان . 
00 


قلت : الأصح المنع . والله أعلم . 
فإذا عرفت ما يحتاج إليه الشاهد إلى التعرض له على قولنا :لا تسمل الشهادة 
على الملك السابق ,» فكذلك إذا قلنا : الشهادة على اليد السابقة لا تسمع ٠‏ فينبغي 
أن يتعرض الشاهد لزيادة » فيقول : كان في يد المدعي . وأخذه المدعى عليه منه ‏ 
أو غصبه . أو قهره عليه .» أو بعث العبد فى شغل . فأبق منه . فاعترضه هذاء 
وأخذه . فحينئذ تقبل :الشهادة » ويقضى بها للمدعي . ؤيجعل صاحب يد . 
فرع : قد ذكرنا أن الشهؤد لوقالوا : ولا نعلم زوال ملكه . قبلت شهادتهم . 
ثم نقل ابن المنذر أن الشافعي رحمه الله قال : يحلف المدعي مع البينة » فإن ذكروا 
مع ذلك أنه غاصب . فلا حاجة إلى اليمين » قال الهروي : هذا غريب"! . 


> له الشهادة بالملكية وإلا فمجرد الشراء والإرث مع جهله بملكية البائع والموروث لا يسوغ له قطعاً 
فليتنبه له . فإن أكثر من يشهد بذلك بهذه المثابة . وقد أشار إلى ذلك القفال في فتاويه . 

)١(‏ قد حكاه هكذا أبو عاصم العبادي وشريح الروياني ومقتضاه أنه يجب اليمين ولا يتوقف على طلب 
الخصم لكن نقل الدبيلي عن نص الشافعي في البويطي أنه لو أقام بينة على سلعة أنها له . فإن قالوا ر 


حك كتاب الدعوى والبينات / باب في البينة 


فرع : دار في يد رجل ادعاها آخران . وأقام أحدهما بينة أنها له » غصبها 
منه المدعى عليه ١‏ وأقام الآخر بينة أن من(2 في يده أقر بها له . فلا منافاة بينهما , 
فثبت الملك والغصب بالبينة الأولى ٠.‏ ويلغو2"2 إقرار الغاصب لغير المغصوب منه . 

فصل : بينة المدعي لاتوجب ثبوت الملك له . ولكنها تظهره فيجب أن 
يكون الملك سابقاً على إقامتها » لكن لا يشترط السبق بزمان طويل يكفي لصدق 
اا ا ولا يقدر ما لا ضرورة إليه » فلو أقام بينة بملك دابة أو شجرة . 
لم يستحق النتاج والثمرة الحاصلين قبل إقامة البينة » والثمرة الظاهرة عند إقامة البينة 
تبقى للمدعى عليه(" . وفي الحمل الموجود عند إقامتها وجهان . أصحهما : 
يستحقه المدعي تبعاً للأم » كما في العقود , والثاني : لا . لاحتمال كونه لغير مالك 
الأم بوصية(*1) ومقتضى هذا الأصل أن200) من اشترى شيئاً » فادعاه مدع » وأخذه منه 
بحجة مطلقة لا يرجع على بائعه بالثمن . لاحتمال انتقال الملك من المشتري إلى 
المدعي . وتكون المبايعة صحيحة مصادفة محلها . لكن الذي أطبق عليه الأصحاب 
ثبوت الرجوع . بل لو باع المشتري أو وهب . وانتزع المال من المتهب أو المشترى 
منه . كان للمشتري الأول الرجوع 55 » وسبب الحاجة إليه في عهدة العقود . ولأن 
الأصل أن لا معاملة بين المشتسري والمدعي . ولا انتقال منه .» فيستدام الملك 
المشهود به إلى ما قبل الشراء » وعن القاضي حسين وجه أنه لا رجوع إذا كان دعوى 
المدعي ملكا سابقاً وفاء بالأصل المذكور . وحمل ما أطلقه الأصحاب عليه » وحكى 
الهروي وجهاً © أن قيام البينة يقتضي سبق الملك حتى يكون النتاج للمدعي " . 


- في شهادتهم لا نعلم أنه باع ولا وهب فذاك وإلا قضيت له بشهادتهم الأولى أنها له فإن أراد 'المشهود 
عليه أن يحلفه أنها في ملكه أحلفته . هذا لفظه ولا يبعد تنزيل ما نقله ابن المنذر على هذه الحالة ولا 
يستغرب . 

. في هامش «ط» في الأصل : أنها‎ )١( 

. في هامش وطء في الاصل : ويل له‎ )١( 

(') وقضيته القطع به لكن في المسألة وجهان لابن سريج حكاهما المحاملي في التجريد في كتاب البيوع . 

(54) وجعله المنع وجها ممنوع وإنما هو احتمال أبداه الإمام والمنقول الأول من غير خلاف وقد حكاه الإمام 
عنهم . 

(5) في هامش «ط » في الأصل : الأصلان . 

(7) في هامش «ط» في الأصل : : وجهين . 

44 وهذا الوجه لم يتحققه الرافعي في كلام الأصحاب لكنه ذكر أن الهروي حكى أن الفقيه أبا نصر البلخي 2 


كتاب الدعوى والبينات / باب في البينة ردك 


فرع : المشتري من المشتري إذا استحق المال في يده . 0 ٠‏ ولم 
يظفر ببائعه » هل له أن يطالب الأول بالثمن ؟ في فتاوى القاضي حسين : الأصح أنه 
لا يطالبه . 


فصل : ادعى ملكا مطلقاً » فشهد الشهود بالملك . وذكروا سببهء لم 
يضر ٠»‏ فلو أراد المدعي تقديم بينته بذكر السبب بناء على أن ذكر السبب مرجح » لم 
يكف للترجيح تعرضهم للسبت أولة » لوقوعه قبل الدعوى والاستشهاد ٠‏ بل يدعى 
الملك وسببه . ثم يعيدون الشهادة » فحينئذ ترجح بينته » وقبل : لا حاجة إلى إعادة 
البينة » وتكفي الشهادة على ما هو المقصود واقعة بعد الدعوى والاستشهاد » ولو 
ادعى الملك . وذكر سببه . وشهدوا بالملك . ولم يذكروا السبب . قبلت 
شهادتهم » لأنهم شهدوا بالمقصود . ولا تناقض » ولو ادعي الملك وسببه » وذكر 
الشهود سبباً آخر . فالصحيح بطلان شهادتهم . للتناقض . وقيل : تقبل على أصل 
الملك . ويلغو السبب . ولو شهد شاهد بألف عن ثمن . وآخر بألف عن قرض » 
والدعوى مطلقة . فقد سبق في الاقرار أنه لا يثبت يثبت بشهادتهم شيء » وقياس الوجه 
الثاني على ضعفه ثبوت الألف9" . 


فرع :5 في يده دار حكم له حاكم بملكها . » فادعى خارج انتقال الملك منه 
إليه » وشهدوا بانتقاله إليه بسبب صحيح » ولم يبينوه » قال الهروي : وقعت هذه 
المسألة » فأفتى فيها فقهاء همذان بسماع الدعوى . والحكم بها للخارج » كما لو 
عينوا السبب . وكذا أفتى الماوردي ٠‏ والقاضي أبو الطيب » قال : وميلي إلى أنها 
لا تسمع ما لم يبينو ؛ وهو طريقة القفال وغيره » لأن أسباب الانتقال مختلف فيها بين 
العلماء » فصار كالشهادة بأن فلاناً وارث لا يقبل ما لم يبين جهة ة الإرث . 


الطرف الثاني في العقود . وفيه أربع مسائل : 


من الحنفية حكى عن أصحابنا أن قيام البينة يسبق الملك حتى يكون النتاج للمدعي . 
0 ثم أعلم به كلام الوجيز وفي ثبوت ذلك نظر لجواز أن يكون مراد البلخي ما إذا كانت الحجة مؤرخة .فإن 
البينة تسبق الملك بلا خلاف كما قاله القاضي الحسين وهذه القاعدة إنما تكون في البينة المطلقة نعم 
لا حاجة لهذا فإن الوجه ثابت عندنا فإن المحاملي ذكر في باب الشرط الذي يفسد البيع والبندنيجي قبل 
باب القافة . 
)١(‏ والفرق بين هذه المسألة والتي قبلها أن الإقرار ليس من شرطه تقدم دعوى بخلاف المسألة المتقدمة . 
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الأولى : إذا قال المكري : أكريتك هذا البيت شهر كذا بعشرة .» فقال : 
اكتريت جميع الدار بالعشرة » فإن لم يكن بينة تحالفا. ثم يفسخ العقد أو ينفسخ 
على ما سبق في باب التحالف . وعلى المستأجر أجرة مثل ما سكن في الدار أو 
البيت , فلو أقام أحدهما بينة دون الآخر . قضي بالبينة » فإن أقاما بينتين » فقولان . 
وقيل : وجهان أحدهما خرجه ابن سريج . تقدم بينة المستأجر . لاشتمالهما على 
زيادة وهي اكتراء جميع الدار. وأظهرهما . وهو المنصوص : يتعارضان . فيكون 
على قولي التعارض . وإن قلنا بالسقوط . تحالفا .» وإن قلنا بالاستعمال.» جازت 
القرعة على الصحيح . وفي اليمين معها الخلاف السابق . وقال ابن سلمة : 
لا يقرع . لأن القرعة عند تساوي الجانبين . ولا تساوي . لأن جانب المكري أقوى . 
لملك الرقبة » وأما الوقف والقسمة . فلا يجبان هكذا أطبق عليه الأصحاب . وفيه 
إشكال » ونقل الماسرجسي قولاً إنه تجيء القسمة في الملك , والوقف في الأجرة . 
ولو اختلفا والزيادة في جانب المكري . بأن قال : أكريتك بعشرين . قال : بل 
بعشرة ». فقول التعارض بحاله . وعلى تخريج ابن سريج : بينة المكري راججة 
للزيادة . ويطرد ما ذكره في اختلاف المتبايعين إذا كان فى بينة أحدهما زيادة » ولو 
وجدت الزيادة في الجانبين بأن قال : أكريتك هذا البيت بعشرين فقال : بل جميع 
الدار بعشرة » فلابن سريج رأيان . الصحيح منهما : الرجوع إلى التعارض » 
والثاني : الأخذ بالزيادة من الجانبين » فيجعل جميع مكري. بعشرين . وهذا فاسد , 
لأنه خلاف فول المتداعيين » والشهود . ثم قال العراقيون والروياني وغيرهم : هذا 
إذا كانت البينتان مطلقتين . إو إحداهما مطلقة . أو اتفق تاريخهما . فإن اختلف بأن 
شهدت إحداهما أن كذا مكري من سنة من أول رمضان . والأخرى من أول شوال . 
فقولان . أظهرهما وبه قطع العراقيون والروياني تقدم أسبقهما تاريخاً . لآن العقد 
السابق صحيح . ولا مخالفة . والثاني تقدم المتأخرة . لأن العقد الثاني ناسخ . 
وربما تخللت إقالة » قال صاحب « التقريب » وغيره : موضع القولين إذا لم يتفقا 
على أنه لم يجر إلا عقد . فإن اتفقا عليه » تعارضتا . 

المسألة الثانية : في يده دار جاء رجلان ادعى كل واحد منهما أني اشتريتها من 
صاحب اليد يكذا , 587 الثمن . وطالبه بتسليم الذار. فإن أقر لأحدهما. 
سلمت الدار إليه » وهل يحلف الآخر ؟ قال الشيخ أبو الفرج : إن قلنا : إتلاف البائع 
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كآفة سماوية » فلا0١2‏ . وإن قلنا : كإتلاف الأجنبي ؛ وأثبتنا الخيار» فأجاز. وأراد 
أن يطلب من البائع قيمتها , بني التحليف على الخلاف في أنه لو أقر للثاني بعد 
الإقرار الأول هل يغرم فيحلف أم لا؟ فلا( وقد سبق نظائره . وللآخر 7 أن يدعي الثمن فإنه 
كهلاك المبيع قبل القبض في زعمه , وإن أنكر ما ادعيا ولا بينة » حلف لكل واحد 
يمينا » وبقيت الدار في يده9؟» وإن أقام أحدهما بينة » سلمت الدار إليه » وليس 
للآخر تحليفه لتغريم العين » لأنه لم يفوتها عليه » » إنما أخذت بالبينة ‏ وله دعوى 
الثمن . وإن أقاما بينتين » إن كانتا مؤرختين بتاريخ مختلف . قدم أسبقهما تاريخاً 5 
وإن لم تكونا كذلك . » فله حالان » الأولى أن يستمر صاحب اليد على التكذيب . 
فيتعارضان . فإن قلنا بالسقوط سقطتا » وحلف المدعى عليه لكل واحد منهماء 
كما لو لم يكن بينة » وهل لهما استرداد الثمن ؟ وجهان . أصحهما : نعم*2. هذا 
إذا لم تتعرض البينة لقبض المبيع » » فإن تعرضت . فلا رجوع بالثمن » لأن العقد 
استقر بالقبض ١‏ وليس على البائع عهدة ما يحدث بعده(2 وإن قلنا بالاستعمال . 
فالأشهر أنه لا يجيء الوقف . والأصح مجيئه . فتنزع الدار من يده ء والثمنان , 
ويوقف الجميع . وإن قلنا بالقرعة » فمن خرجت قرعته . سلمت إليه الدار بالئمن 
الذي سماه . واسترد الآخر الثمن الذي أداه » وإن قلنا بالقسمة . فلكل واحد منهما 
نصف الدار بنصف الثمن الذي سماه ء ولهما خيار الفسخ . لأنه لم يسلم جميع 
المعقود عليه .» فإن فسخا . استردا - جميع الثمن المشهود به » وإن أجاز . استرد كل 


)١(‏ قضيته ترجيح منع التحليف وتزداد على قول الروياني : ليس لنا موضع يقر لأحد المدعين ولا يحلف 
للآخر إلا في مسألة العتق وقال الماوردي : إن صدق أحدهما وكذب الآخر كانت العين المبيعة 
للمصدق . فإن طلب المذكور إحلاف البائع نظر إن كان قد سبق بالدعوى فله إحلافه لأنه استحق 
اليمين بإنكاره قبل دعوى المصدق وإن ادعى بعد تصديق الآخر فلا يمين عليه إلا على تخريج يذكره 
فإن عاد البائع فصدق الثاني بعد تصديقه الأول بالمبيع الأول ليقدم إقراره له 

(؟) في هامش « ط» في الأصل : أم لا خلاف . 

زفة في هامش «١‏ ط » في الأصل : وللأخير . 

(5) قضية سكوته عن الثمن أنه لا يغرمه ٠‏ وفي البيان هل لهما استرداد الثمن وجهان حكاهما المسعودي 
أحدهما نعم لاتفاق البينتين على أنه يسلمه والثاني المنع لأنا قد حكمنا بتساقطهما . 

(6) وهذا الذي صححه تبع فيه الإمام . وجزم به الماوردي . 

(1) وهذا فيه نظر لأن البائع منكر لأصل البيع وقد شهدت عليه كل بينة بقبض الثمن وقبض الثمن لا يعارض 
فيه كما تقدم . 
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واحد نصف الثمن المشهود به بناء على الأظهر . وهو أن الإجازة بالقسط . ويجوز أن 
يجيز أحدهماء ويفسخ الآخرء. ويسترد - جميع الثمن . ثم إن سبقت الاجازة 
ا ا ا ا ا 
إلى ما عنده ‏ لأنه حين أجاز. رضي بالنصف . وإن سبق الفسخ الاجازة » فهل 
للمجيز أخذ الجميع ؟ وجهان . أحدهما : لا . لأنا نفرع على قول القسمة . فلا 
يأخذ إلا ما اقتضته . والمردود يعود إلى البائع » وأصحهما » وبه قطع العراقيون له 
ذلك , لآن بينته قامت بالجمع . وقد زال المزاحم . ونقل الربيع قولاً : إن البيعين 
مفسوخان . وروي باطلان » وهو معنى مفسوخان هنا » ويعمل بمقتضى قول المدعى 
عليه » وامتنع جماعة من جعله قولآً . منهم من غلظه . ومنهم من قال : هو تخريج 
له , 

الحالة الثانية : أن يصدق صاحب اليد أحدهما » فعلى قول السقوط تسلم 
الدار للمصدق . وكأنه أقر له ولا بينة » وعلى قول الاستعمال وجهان . قال ابن 
سريج : يقدم المصدق , وكأنه نقل إليه يده .» فصار معه يد وبينة » والأصح المنع 
لاتفاق البينتين على إسقاط يده . وانتزاع المال منه باتفاق الأقوال . واليد المزالة 
لا يرجح بها . » لعلى هذا هو كما لو لم يصدق واحد منهما. . ثم إن الأصحاب لم 
يفرقوا فيما إذا لم تكن البينتان مختلفتي التاريخ بين أن يكونا مطلقتين أو متحدتي 
التاريخ أو إحداهم('2 مطلقة . والأخرى مؤرخة . بل صرحوا بالتسوية » إلا أن أبا 
الفرج الزاز استدرك . فقال : هذا إذا لم يقدم المؤرخة على المطلقة » فإن قدمناها , 
قضينا("2 لصاحبها ولا تجيء الأقوال2”2 . 


عن الشيخ أبي عاصم : لو تعرضت إحدى البينتين» لكون الدار ملك البائع 
وقت البيع » أو لكونها ملك المشتري الآن كانت مقدمة . وإن لم يذكرا تاريخاً . ولو 
ذكرت إحداهما . نقد الثمن دون الأخرى كانت مقدمة » سواء كانت سابقة » أم 


. في هامش «ط » في الأصل : أحدهما‎ )١( 

(؟) في هامش «ط ؛ في الأصل : قضيا . 

(59) وقد نازع بعضهم في هذا الاستدراك من جهة أن القول بتقديم المؤرخة على المطلقة علته أن الإطلاق 
في الوقف والملك ونحوهما . 
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مسبوقة(2 . لأن التعرض للنقد يوجب التسليم . والأخرى لا توجب لبقاء حق 
الحبس22 للبائع » فلا تكفي المطالبة بالتسليم . 

فرع : في يده دار جاء اثنان يدعيانها . قال أحدهما : اشتريتها من زيد وهي 
ملكه وقال الآخر : اشتريتها من عمرو وهي ملكه . وأقام كل واحد بينة بما يقوله , 
فهما متعارضتان . فإن قلنا بالسقوط . فكأنه لا بينة » ويحلف صاحب اليد لكل واحد 
يميناً » وإن قلنا بالاستعمال » ففى مجىء قول الوقف الخلاف السابق . ويجيء قولا 
القرعة والقسمة والتفريع كما سبق . إلا أن( على قول القسمة إذا اختار أحدهما 
فسخ العقد . والآخر إجازته لا يكون للمجيز أخذ النصف الآخر . سواء تقدم الفسخ 
أو الاجازة إذا ادعيا الشراء بين شخصين . لأن المردود يعود إلى غير من يدعي المجيز 
الشراء منه » فكيف يأخذه . وحيث أثبتنا الخيار على قول القسمة . فذلك إذا لم 
تتعرض البينة لقبض المبيع . ولا اعترف به المدعي , وإلا فإذا جرى القبض ٠‏ استقر 
العقد . وما يحدث بعده ليس على البائع عهدته2» » وإنما شرطنا في صورة الفرع أن 
يقول كل واحد : وهي ملكه ؛ لأن من ادعى مالا في يد شخص . وقال : اشتريته من 
فلان » لم تسمع دعواه حتى يقول : اشتريته منه وهو ملكه , ويقوم مقامه أن يقول : 
وتسلمته منه . أو سلمه إلي . لأن الظاهر أنه إنما يسلم ما يملكه . وفي دعوى الشراء 
من صاحب اليد لا يحتاج أن يقول وأنت تملكه . ويكتفى بأن اليد تدل على 
الملك2©» . وكذا يشترط أن يقول الشاهد في الشهادة : اشتراه من فلان وهو يملكه » 
أو اشتراه وتسلمه منه . أو وسلمه إليه 2 قال الإمام : : ويجوز أن يقيم شهوداً على أنه 


)١(‏ وهذا جزم به الماوردي أيضاً فقال : وإن كانت الشهادة تملكه من إحدى البينتين حكم بالبيع لمن 

20 في هامش « ط » في الأصل : للجنس . 

2 في هامش هط » في الأصل : الآن . 

(م) وصور في البيان الصبالة ينا ١|‏ ادعى أحدهما أنه نقد الثمن ولم يسلم الدارإليه والآخر نقده الثمن ولم 
يسلمها . 

(0) وهذا ذكره الشيخ أبو علي وقال : إن النص يدل عليه . 

)0( هذا الذي جزم به هو المشهور وقال البغوي في فتاويه انه ظاهر النص فلو قال : اشتراه من فلان لم 
يسمع قال ::ويخمل أن لا تشترط هذه اللفظة لأنه: قد يشتريه عن فلان شراء ء صحيحاً ولا يكون البائع 
مالكا له بل وكيلا بالبيع . 
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اشترى من فلان وآخرين ن أن فلاناً كان يملكه إلى أن باعه » لكن هؤلاء شهدوا بالملك 


والمبيع حيينا ٠»‏ فكأن المراد إذا أقام شهوداً بالشراء وقت كذا . وآخرين أنه كان 
يملكه إلى ذلك الوقت . 


فرع : أقام أحد المدعيين بينة أنه اشترى الدار من فلان ء» وكان يملكها . 
وأقام الآخر بينة أنه اشتراها من مقيم البينة الأولى » حكم ببينة الثاني ٠‏ ولا يحتاج أن 
يقول المقيم البينة : وأنت تملكها , كما لا يحتاج أن يقول لصاحب اليد . لأن البينة 
تدل على الملك كما أن اليد تدل عليه . 


المسألة الثالثة : دار في يده جاء اثنان . قال كل منهما : بعتك هذه الدار, 
وكانت ملكي بكذا. فأد الثمن . فإن أقر لهما. طولب بالثمنين . وإن أقر 
لأحدهما . طولب بالثمن الذي سماه . وحلف للآخر2'2 . وإن أنكر ما ادعياه , ولا 
بينة حلف لهما يمينين » وإن أقام أحدهما بينة قضي له . وحلف للآخرء وإن أقاما 
بينتين » نظر إن أرختا تاريخين مختلفين » ؛ لزمه الثمنان » لإمكان الجميع ء وإن اتحد 
تاريخهما بأن أرختا بطلوع الشمس . أو زوالها » تعارضتا , ٠‏ لامتناع كونه ملكا في 
وقت واحد لهذا وحده . ولذاك وحده . فعلى قول السقوط كأنه لا بينة » وعلى القرعة 
يقرع » فمن خرجت قرعته » قضي له بالثمن الذي شهدت به بينة » وللآخر تحليفه 
بلا خلاف . لأنه لو اعترف به بعد ذلك لزمه » وعلى القسمة لكل واحد نصف الثمن 
الذي سماه ؛ وكأن الدار لهما وباعاه بثمنين متفقين أو مختلفين » وفي مجيء الوقف 
الخلاف السابق . والمذهب مجيئه . وإن كانت البينتان مطلقتين أو إحداهما مطلقة » 
والآخرى مؤرخة . فوجهان . أصحهما أنهما كمختلفتي التاريخ . فيلزمه الثمنان 
لإمكيان الجمع”" . والثاني : أنهما كمتحدتي التاريخ . لأن الأصل براءة ذمة 
المشتري . فلا يلزمه إلا اليقين » وبهذا قال القاضي أبو حامد . وابن ن القطان .» فعلى 


)0 ما جزم به من أنه يحلف للآخر فيما إذا أقر لأحدهما لا خلاف فيه في المذهب وذلك لأنه لم يتعلق بما 
أقر له به حق لغيره ومقتضى ذلك أنه لو كان الثمن الذي يدعيانه معينا أنه لا يقطع التحليف وهو كذلك . 
والقياس فيه أن يجيء فيه ما تقدم فيما إذا قال كل واحد منهما اشتريتها من صاحب اليد وسلمت إليه 
الثمن . 

(؟) والجزم بالتصحيح لم يقله الرافعي إنما حكاه في شرحه عن الإمام والغزالي فقط لكنه جزم ة فى البحر 
بترجيحه وحكاه في الكفاية عن ترجيح القاضي وابن ن الصباغ ونسبه الإمام والماوردي إلى الأكثرين . 


كتاب الدعوى والبينات / باب في البيئة 8:4 


هذا يعود خلاف التعارض وفيه طريق ثان(2 وهو القطع بالوجه الأول . وقيل : إن 
شهدت البينتان على الاقباض مع البيع . وجب الثمنان قطعا . ولو شهدت البينتان 
على إقرار المدعى عليه بما ادعيا . فالصحيح أن الحكم كما لو قامتا على البيعين ‏ 
فينظر أقامتا على الاقرار مطلقاً . أم على الاقرار بالشراء من زيد في وقت . ومن عمرو 
كذلك . وقيل : يجب الثمنان . وإن كانت الشهادة على الاقرارين مطلقاً"© وما 
ذكرناه من أنهما إذا أرختا تاريخين مختلفين يلزمه الثمنان يشترط فيه أن يكون بينهما 
زمن يمكن فيه العقد الأول . ثم الانتقال من المشتري إلى البائع الثاني . ثم العقد 
الثاني . فإن عين الشهود زمنا لا يتأتى فيه ذلك » لم يجب الثمنان(”2 . قال الأمام : 
ولو شهد اثنان أنه باع فلاناً في ساعة كذا . وشهد آخران أنه كان ساكناً تلك 
الحالة . أو شهد اثنان أنه قبل فلانا ساعة كذا. وآخر أنه كان ساك تلك الحالة 
لا يتحرك ولا تحمل أشنيقا ففي قبول الشهادة الثانية وجهان . لأنها شهادة على 
النفي . وإنما تقبل شهادة النفى فى المضايق . وأحوال الضرورات » فإن قبلناها . 
جاز التعارض . 0 


قلت : الأصح القبول . لأن النفي المحصور.. كالاثبات في إمكان الإخاطة 

. والله أعلم . 
فرع : قال الأكثرون : صورة المسألة أن يقول كل واحد : بعتك كذا وهو 
ملكي وهكذا لفظ الشافعى رحمه الله فى « المختصر » وقال أبو الفياض : لا يشترط 
ذلك . وإذا قلنا بالقيوية عند التغارض : فقسم الثمن بلا خيار لصاحب اليد . لأنه 
حصل له تمام البيع . ولا غرض له في عين البائع . وقال ابن القطان : له الخيار. 


. طه في الأصل : طريقان‎ ٠ في هامش‎ )١( 

)١(‏ وهذا الذي ضعفه هنا مشكل بما جزم به أولاً في صدر المسألة أنه إذا أقر لهما لزمه الثمنان لا محالة 
والظاهر أنه تبع في هذا الترجيح البغوي والروياني وهو خلاف طريقة الجمهور فإنهم قطعوا بالطريق 
الثانية وهي لزوم الثمنين منهم الماوردي والقاضي أبو الطيب وابن الصباغ وشريح الروياني والهروي في 
الاشراف ونقله عن نص الشافعي والجويني في مختصره والغزالي في خلاصته . 

(1) وهذا شرح به الرافعي كلام الوجيز وهو مستمد من كلام الإمام اعترض به على الأصحاب في وجه 
التعارض عند اتحاد الوقت وبناه على أن الشهادة على النفي لا تسمع لكن الصحيح عند المصنف 
سماعها . 


- كتاب الدعوى والبينات / باب في البينة 


فقد يرضى بمعاملة واحد دون انين 8 


المسألة الرابعة : عبد فى يد رجل . ادعى أن سيده أعتقه .» وادعى رجل أنه 
باعه إياه بكذا » وأنكر صاحب اليد ما ادعيام » ولا بينة حلف لهما يمينين » وإن أقر 
بالعتق » ثبت العتق . ولم يكن للمشتري تحليفه » وإن قلنا : إتلاف البائع كالآفة 
السماوية ٠‏ لأنه بالاقرار متلف قبل القبض . فينفسخ البيع » لكن لو ادعى تسليم 
الثمن . حلف له وإن أقر بالبيع . قضى به . وليس للعبد تحليفه . لأنه لو اعترف 
بهء لم يقبل . ولم يلزمه غرم ٠‏ قال الروياني : وليس لنا موضع يقر لأحد 
المدعيين . ولا يحلف للآخر قولا واحدا إلا هذا('2 . وإن أقام كل واحد بينة » نظر 
إن اختلف تاريخهما .» قضى بأسبقهما . وإن اتحد تعارضتا . وفيهما القولان . فإن 
قلنا بالسقوط . فهو كما لو لم يكن . وإن قلنا بالاستعمال . ففي مجيء قول الوقف 
الخلاف السابق . وإن قلنا بالقرعة قضى لمن خرجت له . وإن قلنا بالقسمة » عتق 
نصف العبد . ونصفه لمدعي الشراء بنصف الثمن . وله الخيارء فإن فسخ . 
فالصحيح أنه يعتق النصف الآخر أيضاً . لآن البينة شهدت بإعتاقه الجميع ١‏ وإنما لم 
يحكم بموجبها لزحمة مدعي الشراء وقد زالت . وقيل : لا يعتق وإن أجاز . فإن كان 
المدعى عليه معسراً . لم يسر العتق مزق كان عورا فلات أو وجهان » 
أحدهما ؛الايسرى .الأندعق فهرا فأشيه مالو(") ورث بعض قريب( 2 
وأظهرهما يسري8) ؛ لقيام البينة أنه أعتق باختياره » وقيل : لا يجري قول القسمة 
هنا تحرزاً من تبعيض الحرية » وصرح المزني قولاً إنه يقدم بينة العتق » ؛ لآن العبد في 
ياه ري احا اب لبه رسيا الأعتسايبا هذا :وتران ان لو 
قالوا : وإنما يكون في يد نفسه لو ثبت ثبتت حريته . ولو كانت البينتان مطلقتين أو 


)١(‏ ما جزم به من أنه ليس للعبد تحليفه موضعه فيما إذا أقر بالبيع ولا يشترط أن لا يكون هناك خيار للبائع 
ينفذ فيه إنشاء عتقه . فإن كان للمقر خيار فللعبد أن يحلفه جزماً لأنه لو أقر بالعتق لقبل » وقد ذكر 
الرافعي في باب الغصب ما يقتضيه ثم هو مفرع على أمرين : أحدهما : على المذهب في أن من باع 
عبداً ئم اعترف بعتقه لا يقبل حيث كان اعترافه في زمن اللزوم . 

. في هامش « ط» في الأصل : كما‎ )١( 

(5) في هامش « طه في الأصل : ورثته . 

(5) وهذا الترجيح له فإن الرافعي في شرحيه حكى ترجيحه عن الروياني وغيره وعزا مقابله للغزالي ولم 
يرجح شيئا وقد صرح البندنيجي في تعليقه بأن المذهب عدم السراية . 


كتاب الدعوى والبينات / باب في البينة ليان 


إحداهما مطلقة . والأخرى مؤرخة . فهو كما لو اتحد تاريخهما . هذا هو المذهب . 
وقيل : لا يجري هنا قول السقوط . لأن صدقهما ممكن . بأن باعه صاحب اليد 
لمدعي الشراء . ثم اشتراه منه . ثم أعتقه .» وتصديق صاحب اليد بعد قيام البينتين 
لا يوجب الرجحان إلا عند ابن سريج كما سبق . 

الطرف الثالث: في التداعي والتعارض في الموت والارث ٠‏ وفيه مسائل : 


الأولى : مات رجل عن اثنين مسلم ونصراني . فقال كل منهما : مات على 
ديني ٠‏ فأرئه » فللأب حالان . الأولى أن يكون معروفا بالتنصر . فقال المسلم : 
أسلم ثم مات . وقال النصراني : مات على ما كان . فيصدق النصراني بيمينه » لأن 
الأصل بقاؤه » فإن أقاما بينتين » نظر إن أطلقتا . فقالت207 إحداهما : مات مسلماً . 
والأخحرى مات نصرانياً » قدمت بينة المسلم . لأن معها زيادة علم . وهو انتقاله من 
النصرانية » فقدمت الناقلة على المستصحبة . كما تقدم بينة الجرح على التعديل . 
وكما لو مات عن ابن وزوجة . فقال الابن : داره هذه ميراث » وقالت : أصدقنيها أو 
باعنيها . وأقاما بينتين ٠‏ فبينتها أولى . وكما لو ادعى على مجهول أنك عبدي . وأقام 
به بينة » وأقام المدعى عليه بيئة أنه كان ملكا لفلان , وأعتقه . تقدم بينة المدعى 
. عليه . لعلمها بالانتقال من الرق إلى الحرية » وعلى هذا قياس المسائل . وإن قيدنا 
بأنه تكلم في آخر عمره كلمة . وأقام المسلم بينة أنها كانت كلمة الاسلام » وأقام 
الآخر بينة بأنها كانت النصرانية » تعارضتا » فعلى قول السقوط يسقطان . ويصير كأن 
لا بينة » فيصدق النصراني بيمينه » وإن قلنا بالاستعمال. فعلى الوقف يوقفا. 
وعلى القرعة يقرع » فمن خرجت له , فله التركة9© , وعلى القسمة تقسم . فيجعل 
بينهما نصفين كغير الارث . وقال أبو إسحاق : لا تجيء القسمة . لأنها تكون حتماً 
بالخطأ يقيناً 1 يمرك تيا كارا دري قر كرد ااه ركد لطا ني 
القسمة ؛ لاحتمال كون المدعى مشتر كا بينهما . والصحيح الأول .» وليست القسمة 
كبا امات علد اقاترا ...ل لاد فا كن راسد انسور ابيب الع ا 
ومزاحمتها الأخرى . فعملنا بكل واحدة بحسب الامكان . قال العراقيون : وليس 


. في هامش « ط » في الأصل : فقال‎ )١( 
(؟) سكت عن تحليفه وهل يحلف من خرجت له القرعة فيه قولان : أصحهما في الانتصار أنه يحلف‎ 
. لضعف القرعة‎ 


دترا كتاب الدعوى والبينات / باب في البينة 


القسمة خطأ يقيناً » لاحتمال أنه مات نصرانياً » فورثاه » ثم أسلم أحدهما. ولو 
قيدت بينة النصراني أن آخر كلامه النصرانية » فهو كتقييد البينتين . 


الحالة الثانية : أن لا يكون الأب معروف الدين . فإن لم يكن بينة » نظر إن 
كان المال في يد غيرهما , فالقول قوله . وإن كان في يدهماء حلف كل واحد 
لصاحبه وجعل بينهما » وإن كان في يد أحدهما . فوجهان . أحدهما ‏ وبه قال 
الشيخ أبو حامد والقاضي حسين وجماعته ‏ القول قوله بيمينه » والصحيح : أنه 
يجعل بينهما . ولا أثر لليد بعد اعترافه بأنه كان للميت27 . وإن أقاما بينتين » 
تعارضتا » سواء أطلقنا أو قيدنا . ويجيء في القسمة خلاف أبي إسحاق وقيل : تقدم 
بيئة الاسلام » لأن الظاهر من حال من هو في دار الاسلام . والمذهب الأول . 
ويصلي على هذا الميت . ويدفنه في مقابر المسلمين » ويقول : أصلي عليه إن كان 
فسلها : 


فرع : يشترط في بينة النصراني أن يفسر” كلمة التنصر بما يختص به 
النصارى . كقولهم : ( ثالث ثلاثة ) هل يجب في بينة الاسلام تفسير كلمته » لأنهم 
قد يتوهمون ما ليس بإسلام إسلاما ؟ وجهان . وإذا قلنا بالقسمة . هل يحلف كل 
واحد من الاثنين للآخر ؟ وجهان . الأصح : لا . وإن قلنا بالقسمة » فمات عن ابن 
وبنلت » فقال ابن سلمة : يقسم مناصفة » وقال غيره : مثالثة » والصواب : أنهما 
كرجلين ادعى أحدهما جميع دار» والآخر نصفها ( وأقاما0””» بينتين » وقد سبق أن 
على قول القسمة للأول ثلاثة أرباعها . وللآخر ربعها . ثم الموت على كلمة الإسلام 
يوجب إرث الابن المسلم 3 لكن الموت على التنصر لا يوجب بمجسرده إرث 
النصراني . لاحتمال أنه أسلم ثم تنصر . وكان التصوير فيما إذا تعرض الشهود 


)١(‏ قال في الخادم ما ذكره فيما إذا لم يكن بينة يخالف ما أطلقه في الفرع الآتي إذا مات عن زوجة وأخ 
' مسلمين وأولاد كفرة وقال المسلمان مات مسلما وقال الأولاد مات كافرا . فإن كان أصل دينه الكفر 
صدق الأولاد كذا ذكره الشيخ فيما بعد . 
0( في هامش « ط» في الأصل : نفس . 
() في هامش دط» في الأصل : وأقام . 


كتاب الدعوى والبينات / باب في البينة يفن 


لاستمراره على النصرانية حتى مات . أو اكتفوا باستصحاب ما عرف من دينه مضموماً 
إلى الموت عليه . وإن لم يتعرض له الشهود . 

1 فرع : مات عن زوجة وأخ مسلمين وأولاد كفرة » فقال المسلمان : مات 
مسلما » وقال الأولاد : مات كافرا .» فإن كان أصل دينه الكفر . صدق الأولاد0) , 
وإن أقاموا بينتين » فإن أطلقنا » قدمت بينة المسلمين . وإن قيدنا . فعلى الخلاف 
في التعارض . ويعود خلاف أبي إسحاق في جريان القسمة , فإذا رجحنا طائفة » 
قسم المال بينهم » كما يقسم لو انفردوا . وإن جعلنا المال بين الطائفتين تفريعا على 
القسمة . فالنصف للزوجة وللأخ » والنصف للأولاد» وفيما تأخذ الزوجة من 
النصف وجهان . أحدهما : ربعه2©0 وكأنه جميع التركة . وبه قطع السرخسي . 
والثاني نصفه . ليكون لها ربع(" التركة » لأن الأخ معترف به » والأولاد لا يحجبونها 
باتفاقهما » وبه قطع الامام . 

قلت : الأول أصح7©؟) ؛ لأنها معترفة أيضاً باستحقاق الأخ ثلاثة أرباع التركة . 
والله أعلم . 

المسألة الثانية : مات نصراني وله ابنان مسلم ونصراني » فقال المسلم : 
أسلمت بعد موت أبينا ' فالميراث بيننا . وقال النصراني : قبله » فلا ترئه » فلهما 
ثلاثة أحوال ( إحداها : أن يقتصر على هذا القدر ولا يتعرضا9» لتاريخ موت الأب 4 
ولا لتاريخ إسلام المسلم . 

والثانية : أن يتفقا على وقت موت الأب كرمضان . وقال المسلم : أسلمت في 
شوال » وقال النصراني : بل أسلمت في شعبان . ففي الحالتين إذا لم يكن بينة , 
فالقول قول المسلم , لأن الأصل بقاؤه على دينه » فيحلف ويشتركان في المال . 


)01( في هامش « ط» في الأصل : للأولاد . 

[فغ في هامش « ط » في الأصل : أربعة . 

(*) في هامش « ط » في الأصل : مع . 

(5) قال في المطلب : إنه لا يجوز غيره ٠‏ ونقله في الكفاية عن الجمهور وفي الحاوي : أن الذي عليه 
التجدهون لآ بصع تخريج قولى القسئمة بهاهنا. ١‏ 

20( في هامش « ط» في الأصل : يتعارضا . 


:م كتاب الدعوى والبينات / باب في البينة 


وإن أقام أحدهما بينة قضى بها . وإن أقاما بينتين . قدمت بينة النصراني . لأنها ناقلة 
من النصرانية إلى الاسلام في شعبان ٠.‏ والأخرى مستصحبة لدينه في شوال » فمع 
الأولى زيادة علم . 


الحالة الثالثة : أن يتفقا على تاريخ إسلام المسلم . فإن اتفقا على أنه أسلم 
في رمضان . ولكن ادعى المسلم أن الأب مات في شعبان . وقال النصراني : مات 
في شوال . صدق النصراني . لأن الأصل بقاء الحياة . وإن أقاما بينتين » قدمت بينة 
المسلم . لأنها تنقل من الحياة إلى الموت في شعبان . والأخرى تستصحب الحياة 
إلى شوال . وإن شهدت بينة النصراني في هذه الحالة الثالثة أنهم عاينوه حياً في 
شوال » أو شهدت بينة المسلم في الحالتين الأوليين بأنهم كانوا يسمعون منه كلمة 
التنصر في نصف شوال مثلا تعارضتا . 


فرع : مات «فسَلم وله ابنان أسلم أحدهما قبل موت الأب بالاتفاق . وقال 
الآخر : أسلمت أيضا.قبله . وقال المتفق على إسلامه : بل بعد موته » فعلى الأحوال 
الثلاث . فإن اقتصر على ذلك أو اتفقا على أن الأب مات في رمضان . وقال قديم 
الاسلام لحادث الاسلام : أسلمت في شوال . وقال الحادث : بل أسلمت في 
شعبان . صدق قديم الاسلام . وإن أقاما بينتين » قدمت بينة الحادث . وإن اتفقا أن 
الحادث أسلم في رمضان . وقال قديم الاسلام : مات الأب في شعبان . وقال 
الحادث : بل في شوال . فالمصدق الحادث .» والمقدم بينة قديم الاسلام 2 وعلىٍ 
هذا يقاس نظائر الصورة الأولى . وصورة الفرع بأن مات الأب حراً » وأحد ابنيه حراً 
بالاتفاق . واختلفا هل عتق الآخر قبل موته أم بعده . ولو اتفقا في صورة الفرع أن 
أحدهما لم يزل مسلماً . وقال الآخر : لم أزل مسلماً أيضاً » ونازعه الأول . فقال : 
كنك تضيرانيا + وإنما أسلمت بعد موت الأب » فالقول قوله إنه لم يزل مسلماً . » لأن 
ظاهر الدار يشهد له . ولو قال كل واحد منهما : لم أزل مسلماً . وكان صاحبي 
نصرانياً أسلم بعد موت الأب . فوجهان خرجهما القفال . أحدهما : لاا شيء لهما . 
لأن الأصل عدم الاستحقاق . وأصحهما : يحلفان . ويجعل المال بينهما . لأن 
ظاهر اليد يشهد لكل واحد فيما يقوله في حق نفسه . 


فرع : مات عن أبوين كافرين , وابنين مسلمين . فقال الأبوان : مات 
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كافراً 34 وقال الابنان : مات كلها » قال ابن سريج : فيه قولان<07) أشبههما بقول 
العلماء : إن القول قول الأبوين . لأن الولد محكوم بكفره في الابتداء تبعاً لهما . 
سح ع ب دع وساي اعرف البار سي للق لاسرا 
يصطلحا . والتبعية تزول بالبلوغ وحصول الاستقلال . وقيل : القول قول الابنين ١‏ 
لأن ظاهر الدار الاسلام . 


قلت : الوقف أرجح دليلاً » ولكن الأصح عند الأصحاب أن القول قول 
الأبوين » وأنكروا على صاحب « التنبيه » ترجيحه قول الابنين . وهو ظاهر الفساد . 
والله أعلم . 

فرع : له زوجة وابن ماتا » فاختلف الزوج وأخو المرأة » فقال الزوج : ماتت 
أول ٠»‏ فورثتها أنا وابني ٠‏ ثم مات الابن . فورثته . وقال الأخ : مات الابن أولا : 
فورئت منه أختي . ثم ماتت . فأرث منها . فإن لم يكن بينة » فالقول قول الأخ في 
مال أخته . وقول الزوج في مال ابنه . فإن حلفا أو نكلا » فهي من صور استبهام 
الموت . فلا يورث ميت من ميت . بل مال الابن لأبيه » ومالها للزوج والأخ . وإن 
أقاما بينتين » تعارضتا » وجرت أقوال التعارض . هذا إذا لم يتفقا على وقت موت 
أحدهما . فإن اتفقا على وقت موت أحدهماء واختلفا في أن الآخر مات قبله أم 
بعده . صدق من قال : بعده . لأن الأصل دوام الحياة . وإن أقاما بينتين » قدمت 
بينة من قال : قبله » لأن معها زيادة علم . 

فرع : مات عن زوجة وأولاد » فقالوا لها : كنت أمة . فعتقت بعد موته » أو 
ذمية » فأسلمت بعد موته » فقالت : بل عتقت وأسلمت قبله » فهم المصدقون . 
وإن قالت : لم أزل حرة مسلمة . فهي المصدقة . لأن الظاهر معها . وفي قول : 
تصدق في الحرية دون الاسلام . وخرج قول إن الأولاد يصدقون . لأن الأصل عدم 
وراثتها . 

المسألة الثالثة : سيد قال لعبده : إن قتلت . فأنت حرء وتنازع بعده العبد 
والوارث ٠.‏ وأقام العبد بينة أنه قتل . والوارث بينة أنه مات حتف أنفه . فقولان . 


)١(‏ مراد ابن سريج قولان يعني وجهين له لا أنهما منصوصان للشافعي كذا قاله جمع من العراقيين منهم 
الشيخ في المهذب وكذا الروياني في البحر . 
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أظهرهما : تقدم بينة العبد . ومنهم من قطع بهء لأن معها زيادة علم بالقتل . 
والثاني : يتعارضان . للمنافاة بينهما . فعلى هذا إن قلنا بالسقوط . فكأنه لا بينة » 
فيحلف الوارث . ويستمر الرق . وإن قلنا بالقسم عتق نصفه . أو بالقرعة وإن 
خرجت له . ورق إن خرجت للوارث . ولا يخفى الوقف227 وإذا قدمنا بينة القتل » 
فلا قصاص . لأن الوارث ينكره . وإن قال : إن مث في رمضان فعبدي حر ء وأقام 
العبد بينة أنه مات في رمضان . والوارث بينة أنه مات في شوال . فعلى القولين 
أحدهما : التعارض , وأظهرهما : تقدم بينة العبد » لزيادة العلم بحدوث الموت في 
رمضان . وقال المزني : تقدم بينة الوارث . لأن معها زيادة علم . وهي بقاء الحياة 
إلى شوال . ومن حقه أن يطرد في نظائره المسألة السابقة واللاحقة . ولوأقام الوارث 
البينة أنه مات في شعبان ٠‏ فالقياس مجيء الخلاف وانعكاس القول الثاني وقول 
المزني ٠‏ ولو حكم القاضي بشهادة شاهدي رمضان . ثم شهد آخر أنه مات في 
شوال . فهل ي: ينقض الحكم . ويجعل كما لو شهدت البينتان معاً ؟ خرجه ابن سريج 
على قولين » كما لو بان فسق الشهود بعد الحكم”؟ . 

قال لسالم : إن مت في رمضان . فأنت حر , ولغانم : إن مت في شوال ء 
فأنت حر ء وأقام كل واحد بينة تقتضي حريته » فقولان . أحدهما : لا للتعارض » 
والثاني : تقدم بينة سالم » لأن معها زيادة علم وهي حدوث الموت في رمضان . 
وقال المزني وابن سريج : تقدم بينة غانم . فإن قلنا بالتعارض . فعلى السقوط يرق 
العبدان » وعلى القسمة يعتق من كل عبد نصفه9” . ولو قال لسالم : إن مت من 
هرضي . فأنت حر ء وقال لغانم : إن برئت منه . فأنت حر , وأقام سالم بينة بموته » 
وغانم بينة ببرئه » فهل تقدم بينة سالم أم غانم » أم يتعارضان ؟ أوجه . أصحها : 


)١(‏ وهو صريح في جريان الأقوال الثلاثة بقاء على قول الاستعمال وهو ما حكاه صاحب البيان عن ابن 
الصباغ وجزم به في الذخائر لكن صرح الإمام بأنه لا يجيء قول الوقف . 

(؟) قضية هذا التشبيه ترجيح النقص ويصير الأمر كما كان عليه قبل الحكم نعم في هذا التخريج نظر 
والظاهر تخريجه على مسألة الداخل فيما إذا أقام الخارج بينته على أن هذه الدار ملكه وحكم القاضي 
بالبينة وسلمها إليه ثم أقام الداخل بينة وأسند الملك إلى ما قبل إزالة اليد واعتذر بغيبة الشهود ونحوه 
فهل تسمع بينته ؟ وجهان : أصحهما تسمع وينتقض القضاء الأول ويقدم عليه باليد الزائلة لأنها إنما 

أزيلت لعدم الحجة . وعلى هذا تجعل البينة واقعة قبل الحكم فتكون في مسألتنا كما لو شهدا معا . 

1 ما جزم به من إرقاق العبدين على قول التساقط ذكره في المهذب وغيره . 
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الثالث27 . فيكون على الخلاف السابق في التعارض . وقيل إذا وجد التعارض في 
مثل هذا غلبت الحرية . ْ ظ 

قلت : معنى تغليبها أنه لا يحكم بسقوط البينتين . والله أعلم . 

فضل :من أدضى ورنة شتكض + وطلبا ترك ]ريع منهااء فين جهة 
الوراثة من بنوة أو أخوة وغيرهما . وذكر السرخسي أن المذهب أنه لا يكفي لطلب 
التركة ذكر الجهة . بل يذكر معها الوراثة » فيقول : أنا أخوه ووارثه » وإذا شهد 
عدلان من أهل الخبرة بباطن حال الميت أن هذا ابنه لا يعرف له وارثاً سواه » دفعت 
إليه التركة . وإن شهدا لصاحب فرض دفع إليه فرضه . ولا يطالبان بضمين . وذكر 
الفوراني أنه يشترط هنا ثلاثة شهود . كما ذكره في شهادة الافلاس . والصحيح 
00 الأول . وإذا الم يكن الشهود من أهل الخبرة » أو كانوا من أهلها . ولم 

! : لا نعلم له وارثاً سواه » فالمشهود د له إما أن لا يكون له سهم مقدر ء وإما أن 
٠ 0‏ بل يبحث القاضي 
عن حال الميت في البلاد التي سكنها أو طرقها » فيكتب إليها الاستكشاف . أو يأمر 
من ينادي فيها : إن فلاناً مات . فإن كان له وارث ٠»‏ فليأت القاضي . أو ليبعث إليه . 
فإذا بحث مدة يغلب على الظن في مثلها أنه لوكان له وارث هناك » ؛ لظهر ولم يظهر ١‏ 
دفع المال إلى المشهود له . وحكى السرخسي قولاً إنه لا يدفع إليه » وقيل : إن كان 
ممن لا يحجب كالابن . دفع إليه . » وإن كان يحجب كالأخ . فلا ». والمذهب 
الأول . وإن دفع إليه  ٠‏ فهل يؤخذ منه ضمين ؟ قولان . أحدهما: يجب » 
وأظهرهما : لايجب . لكن يستحب . وقيل لا يجب قطعاً. وقيل : إن كان 
يحجب . وجب ء وإلا فلا » وقيل : إن كان ثقة موسراً . لم يجب », وإلا فيجب . 


القسم الثاني : أن يكون له سهم مقدر. فإن كان ممن لا يحجب . دفع إليه 
أقل فرضه عائلاً من غير بحث » فالزوجة تعطى ربع الثمن عائلا » لاحتمال أبوين 
وبنتين وأربع زوجات . والزوج يعطى الربع عائلا . لاحتمال أبوين وبنتين معه . 


.)١(‏ ما صححه من التعارض نص عليه الشافعي في الأم كما حكاه في البيان وأنه قال : يتعارضان قولا واحداً 
وقال إنه الذي نقله العراقيون » ثم قال وحكى المسعودي فيه قولين . وذكر صاحب النخائر أنهما 
يتعارضان قولا واحداً * ثم ذكر أن الفوراني حكى وجهين . 
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والاب السدس عائلاً على تقدير أبوين » وبنتين وذوج أو زوجة » وللام السدس عائلا 
على تقدير أختين لأب » وأختين لأم » وزوج أو زوجة معها . ولو حضر مع الزوجة 
ابن » أعطيت ربع الثمن غير عائل . لأن المسألة لا تعول إذا كان فيها ابن . ثم إذا 
بحث ولم يظهر غير المشهود له . أعطي تمام حقه . وفيه وجه أنه لا يعطى تمام حقه 
إلا أن تقام بينة بخلاف الأخ , فإنه لو لم يعط شيئاً . و الشار تشرينا بالك 
والصحيح الأول ولا يؤخذ ضمين للمتيقن » وفي أخذه الزيادة الخلاف . وإن كان من 
يحجب . لم يعط شيئاً قبل البحث . وبعد البحث يعطى على الصحيح . وفيه الوجه 
السابق فيمن له سهم مقدر وهو ممن يحجب . ولو قطع الشهود<(') بأنه لاوارث له 
سواه .ع فقد أخطؤوا بالقطع في غير موضعه » ولا تبطل به شهادتهم . ولوقالوا : هذا 
ابنه » ولم يذكروا كونه وارثه » فقد أطلق البغوي أنه لا يحكم بشهادتهم . لأنه قد 
يكون ابنا غير وارث » وجعل العراقيون هذه الصورة . كما لولم يكن الشهود من أهل 
الخبرة الباطنة » أو كانوا ولم يقولوا : لا وارث سواه . وقالوا : ينزع المال من يد9» 
من هو في يده بهذه الشهادة » ويدفع المال إليه بعد البحث المذكور » ونفلوا عن ابن 
سريج فيما إذا شهدوا بأنه أخوه ولم يذكروا الوراثة » |6 )الا يط كينا بعد 
البحث » لأن الابن لا يحجب غيره فقرابته مورثة والأخ يحجبه غيره فقرابته غير مورثة 
بمجردها . وذكر الإمام في الابن ما ذكره العراقيون » وحكى في الأخ وجهين » 
فحصل فيهما وجهان . 

فرع : لوقالوا : لا نعرف له في البلد وارثاً سواه » لم يعط شيئاً ولا يصح 
الضمان المذكور حتى يدفع إليه المال . 


الطرف الرابع في العتق والوصية : 
من الأصول الممهدة أن من أعتق في مرض موته عبدين . كل واحد منهما ثلث 
ماله على الترتيب » ولم تجز الورثة ع ينحصر العتق في الأول » وإن أعتقهما معاً . 
أقرع . فإن علم سبق أحدهما . ولم يعلم عينه » فهل يقرع بينهما . أم يعتق من كل 


. في هامش « ط » في الأصل : المشهور‎ .)١( 
. في هامش و ط» في الأصل : يده‎ 6 
. فيه في هامش هط » في الأصل : أم‎ 
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واحد نصفه ؟ قولان . أظهرهما : الثاني » ورجح جماعة الأول(2 . ولو علم عين 
السابق » ثم جهلت . فقيل بطرد القولين » والمذهب القطع بأنه يعتق من كل عبد 
نصفه . ولو علق عتق عبدين بالموت . أو أوصى بعتقهما ومات » وكل واحد ثلث 
ماله أقرع 5 سواء وقع التعليقان أو الوصيتان معا أو مرتبا. ولو قامت بينة أن 
المريض أعتق سالما وبيئة أنه أعتق غانما » وكل واحد ثلث ماله . فإن أرختا تاريخاً 
مختلفاً , عتق من أعتقه أولاً » وإن اتحد تاريخهما . أقرع . وإن أطلقت إحداهما » 
ففي «١‏ التهذيب » أنه يقرع . لاحتمال الترتيب والمعية . وقال جماعة منهم الإمام 
والغزالي : احتمال الترتيب أقرب . وأغلب من احتمال المعية » والسابق منهما غير 
معلوم . وإذا كان كذلك . وتعارضتا . وأطلقتا ع عرفنا أن أحد الصنفين سابق » ولم 
نعرفه بعينه » فيجيء القولان في أنه يقرع بينهما . أم يعتق من كل عبد نصفه29 , 
ومن فروع القولين ما لو قامت البينتان كذلك . لكن أحد العبدين0©» سدس المال » 
فإن قلنا بالقرعة » فخرجت للعبد الخسيس . عتق وعتق معه نصف الآخر ليكمل 
الثلث . وإن خرجت للنفيس . عتق وحده ٠‏ وإن قلنا هناك : يعتق من كل واحد 
نصفه . فها هنا وجهان . الصحيح وبه قطع الأكثرون : يعتق من كل واحد ثلثاه . 
كما لو أوصى لرجل بثلث ماله ولآخر بسدسه . أعطى كل واحد ثلثي ما أوصى له 
به. والثاني : يعتق من النفيس ثلاثة أرباعه. ومن الخسيس نصفه. لأنه إن سبق عتق 
النفيس . عتق كله . وإن سبق الخسيس . فنصف النفيس بعده حر . فأحد نصفيه 
حر””» على التقديرين والنزاع في النصف الثاني وهو قدر سدس المال . فيقسم 
بينهما » فيعتق من النفيس ربع آخر . ومن الخسيس نصفه . ولو قامت بينتان بتعليق 
عتق عبدين بالموت أو بالوصية بإعتاقهما » وكل واحد ثلث المال . ولم تجز الورثة 
أقرع بينهما . سواء أطلقت البينتان أو أرختا . لأن المعلقين بالموت كالواقعين معا في 


. الترجيح من عند المصنف من غير تمييز » وحكى الماوردي عن نص الأم الإقرار‎ )١( 

(؟) سكت المصنف عن التصريح بالترجيح ورجح الشيخ في المنهاج أنه يعتق من كل عبد نصفه والشيخ 
قبل هذا المحل بأسطر رجح ذلك وقال إنه الأظهر لكنه ذكر بعد ذلك بأسطر ما نصه بأن قال الوارثان 
أوصى بعتق سالم ولم يتعرضا للرجوع من عتق غانم فالحكم كما سبق فيما لو كانت البينتان أجانب 
فالمذهب القرعة . وقيل قولان ثانيهما يعتق من كل عبد نصفه . 

(2)7 في هامش « ط » في الأصل : أخذ العقبين . 

(4) في هامش «ط» في الأصل : حق . 
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المرض . هذا هو المذهب . وقيل : قولان أحدهما : يقرع . والثاني : يعتق من كل 
عبد نصفه . 


فصل : لا فرق في شهود العتق والوصية [ بين ] أن يكونوا أجانب » أو من 
ورئة المشهود عليه . فلو شهد أجنبيان أنه أوصى بعتق غانم » وهو ثلث ماله ٠.‏ وشهد 
وارثان أنه رجع عن تلك الوصية » وأوصى بعتق سالم وهو ثلث ماله أيضاً » قبلت 
شهادتهما على الرجوع عن الوصية الأولى » وتثبت222 بها الوصية الثانية » لأنهما أثبتا 
للرجوع9© بدلاً يساويه » فارتفعت التهمة عنهما , ولا نظر إلى تبديل الولاء » لآن 
الثاني قد لا يكون أهدى لجمع المال ء وقد لا يورث بالولاء » ومجرد هذا الاحتمال 
لوردت به الشهادة» لما قبلت شهادة قريب لمن يرثه . هذا إن كان الوارثان عدلين» ‏ 
فإن كانا فاسقين , لم يثبت الرجوع بقولهما » فيحكم بعتق غانم بشهادة الأجنبيين » 
ويعتق من سالم قدر ما يحتمله ثلث الباقي من المال بعد غانم » وهو الثلثان0© ., 
وكأن غانماً هلك أو غصب من التركة . فإن قال الوارثان : أوصى بعتق سالم » ولم 
يتعرضا للرجوع عن عتق غانم » فالحكم كما سبق فيما لو كانت البينتان أجانب » 
فالمذهب القرعة . وقيل : قولان . ثانيهما : يعتق من كل عبد نصفه . ولو كانت 
المسألة بحالها » لكن سالم سدس المال » فالوارثان متهمان برد العتق من الثلث إلى 
السدس . فلا تقبل شهادتهما في الرجوع في النصف الذي لم يثبتا له بدلا . وفي 
الباقي الخلاف في تبعيض الشهادة . فإن قلنا : لا تبعيض . وبه أجاب الشافعي 
رضي الله عنه في هذه المسألة ردت شهادتهما فيه أيضاً » ويعتق العبدان . الأول 
بشهادة الأجانب . والثاني بإقرار الورثة, فإن لم يكونا جائزين » عتق منه قدر ما 
يستحقانه, فإن قلنا: تبعض عتق نصف الأول. وكل الثاني . وحكي وجه أن الرجوع 
لا يتبعض ٠»‏ فإذا لم يثبت في البعض . لم يثبت في الباقي ١‏ فتبقى الشهادة بالوصية 
بعتق العبدين » فيقرع كما سبق 7» وهذا الخلاف إذا لم يكن في التركة وصية أخرى . 


)01( في هامش « ط» في الأصل : يكتب . 

1 . في هامش و ط»ء في الأصل : الرجوع‎ )١( 

(7) واعلم أنه قد ذكر بعد ذلك أنا إذا لم نبعض الشهادة عتق العبدان جميعا وقال في المطلب : وقياسه أن 
يكون الحكم في المسألتين واحداً إذ لا فرق بين الرد للتنصيص أو للفسق . انتهى . 

(5) ما ذكره من جعله على الخلاف في تبعيض الشهادة فيه خلاف فقد قال الماوردي : جمهور أصحابنا ر 


كتاب الدعوى والبينات / باب في البينة ش لض 


فإن كان أوصى بثلث ماله لرجل » وقامت البينتان لغانم وسالم كما ذكرنا » قبلت 
شهادة الورثة بالرجوع عن وصية غانم » لأن للورثة رد الزيادة على الثلث » فليس في 
الشهادة على الرجوع تهمة . » فيجعل الثلث أثلاثاً بين الموصى له بالثلث . وعتق 
سالم » فيعطى الموصى له ثلث الثلث . ويعتق من سالم ثلثاه » وهو ثلث الثلث » 
هكذا ذكروه . لكن برد الزيادة على الثلث لا يوجب حرمان بعض أصحاب الوصايا » 
بل يوزع عليهم الثلث . وقبول شهادة الثلث توجب إرقاق غانم وحرمانه » وهو محل 
تهمة » لتعلق الأغراض بأعيان العبيد . فإن كان الوارثان فاسقين . عتق غانم بشهادة 
الأجنبيين . وعتق سالم بإقرارهما . ولو كانت قيمة غانم سدس المال » وسالم ثلثه » 
قبل شهادتهما على الرجوع عن وصية غانم » وأعتق سالم . فإن كانا فاسقين » عتق 
الأول . وعتق من سالم بقدر ثلث الباقي من المال» وهو خمسة أسداس سالم » 
وكأن الأول تلف . ولو شهد أجنبيان أنه نجز عتق غانم في المرض ووارثان أنه نجز 

ل اكد د » نظرء إن كذب الوارثان الأجنبيين وقالا 0 

يعتق غانماً » وإنما عتق سالماً » عتق العبدان [ فإن ] لم يكونا جائزين » عتق من 
ا » واستدرك بعض المتأخرين فقال : قياس ما سبق أن لا يعتق من 
سالم إلا قدر ما يحتمله ثلث الباقي من المال بعد عتق غانم0 » وكان غانماً تلف ء 
وهذا حسن . وإن لم يكذباهما » بل قالا : أعتق سالماً » ولا يدرى هل أعتق غانماً 
أم لا؟. فإن كان الوارثئان عدلين » فالحكم كما سبق فيما لو كان شهود العبدين 
أجانب ٠‏ وإن كانا فاسقين . عتق غانم بشهادة الشهود . وأما سالم » » فقال الشيخ أبو 
حامد . وتابعه كثيرون : يعتق منه نصفه إذا قلنا : يعتق من كل واحد نصفه لو كانا 
عدلين . وقال ابن الصباغ : هذا سهو. وصوابه أن يعتق خمساه . وذكر توجيهه 


البصريين أجروا النص على ظاهره وقطعوا بعدم تبعيض الشهادة هنا . 

)١(‏ هذا الاستدراك الذي لم يبين قائله هو لصاحب الكافي » كذا رأيته فيه وعبارته «وإن كذب الوارثان 
الأجنبين وقالا لم يعتق سالماً . وإنما أعتق غانماً عتق العبدان الأول بشهادة الأجنبيين» والثاني : بإقرار 
الوارثين إذا كانا يرئان جميع المال .» فإن كان معهما وارث آخر عتق من الثاني بقدر حصتهما لأن 
تكذيبهما لا يبطل شهادة الأجنبيين وبزعمهما أن الثاني حر لأن الأول رقيق . هذا قول عامة الأصحاب 
وقياس مذهبنا أن يعتق الأول بشهادة الأجنبيين ومن الثاني بقدر ما يخرج من ثلث الباقي ويجعل العبد 
الأول كالهالك أو المغصوب من التركة في حقهما هذا إذا لم يكن معهما وارث فإن كان يعتق من الثاني 
بقدر ما يخرج من الثلث من نصيبهما . انتهى . 


نض كتاب الدعوى والبينات / باب في البينة 


بطريق الجبر . ولو شهد أجنبيان لغانم » ووارثان لسالم كما ريا إل سبالم 
سدس المال . فإن كذب الوارثان الأجنبيين .» عتقا جميعاً . وإن لم يكذباهما » فإن 
كانا عدلين ٠‏ فهو كما لو كان شهوة العبدين أجانب + وقد ضبق بيانة ::-وإن كانا 
فاسقين . فنقل البغوي أن الأول حر بشهادة الأجنبيين ويقرع بينهما . فإن خرجت 
القرعة له . انحصر العتق فيه » وإن خرجت للثاني , عتق الأول بالشهادة » وعتق من 
الثاني ثلث ما بقى من المال بإقرار الوارثين » قال : وقياس هذا أن يقرع أيضاً إذا كان 
كل عبد ثلث المال:والوارئان فاسقان + وكأن هذا جواب على قول القرعة فيما إذا كان 
الشهود كلهم أجانب . وما نقلناه عن الشيخ أبي حامد وغيره على قول القسمة . 


فصل : شهد اثنان أن فلاناً الميت أوصى لزيد بالثلث . وآخران أنه أوصى 
لبكر بالثلث . بالثلث بينهما سواء » فإن قال الآخران : رجع عن زيد . وأوصى لبكر 
بالثلث » سلم له الثلث » ويستوي في شهادة الرجوع الوارث والأجنبي إذا جرى ذكر 
بدل . ولو شهد آخران أنه رجع عن وصية بكر أيضا . وأوصى بالثلث لعمرو. سلم 
الثلث له . ولو شهد اثنان أنه أوصى بالثلث لزيد » واثنان أنه أوصى لبكر » ثم شهد 
اثنان أنه رجع عن إحدى الوصيتين . فإن عينا المرجوع عنها » ثبت الرجوع . وكان 
الثلث كله للآخر . وقال ابن القطان : ليس للآخر إلا السدس . وإنما يكون له الثلث 
إذا ثبت أن وصيته وقعت بعد الرجوع عن الوصية الأخرى . وإن لم يعينا المرجوع 
عنهاء. نص في «١‏ المختصر» أن الثلث بينهما. واختلف في وجهه . فقال 
الجمهور : إبهام الشهادة بالرجوع يمنع قبولها » كما لو شهد أنه أوصى لأحدهما . 
وقال القفال : تقبل هذه الشهادة . لأن الوصية تحتمل الابهام » ويقسم الرجوع بينهما 
وكأنه رد وصية كل واحد إلى السدس . فتظهر فائدة الخلاف فيما لو شهدت بينة أنه 
أوصى لزيد بالسدس . وأخرى لعمرو بالسدس أيضاً » وأخرى أنه رجع عن إحدى 
الوصيتين » فعلى قول الأكثرين : لا يقبل شهادة الرجوع المبهم » ويعطى كل واحد 
السدس الموصى به » وعلى قول القفال : تقبل وكأنه رجع عن نصف كل وصية » 
فيعطى كل واحد منهما نصف سدس . 


كتاب الدعوى والبينات / باب في مسائل متثورة تتعلق بأدب القضاء والدعاوى انض 


الباب السيادس في مسائل منثورة تتعلق بأدب القضاء والدعاوى , 
لأنها يتعلق بعضها ببعض . 

يوم الجمعة كغيره في إحضار الخصم مجلس الحكم , لكن لا يحضر إذا صعد 

الخطيب المنبر حتى يفرغ من الصلاة . واليهودي يحضر يوم السبت . ويكسر عليه 


ه200 , 


شهد اثنان أنه غصب كذا . أو سرقه غدوة . وآخران أنه غصبه .» أو سرقه 
عشية . تعارضتا ولا يحكم بواحدة منهما . بخلاف مالو شهد واحد هكذا . وآخر 
هكذا . حيث يحلف مع أحدهما . ويأخذ الغرم . لأن الواحد ليس بحجة فلا 
تعارض”2© . 
ْ شهد واحد على إتلاف ثوب قيمته ربع دينار» وآخر على إتلاف ذلك الثوب 
بعينه » وقال قيمته ثمن دينار » يثبت الأقل وللمدعي أن يحلف مع الآخر . ولو شهد 
بدل الواحد والواحد اثنان واثنان » ثبت الأقل أيضاً وتعارضتا في الزيادة . ولو شهد 
اثنان أن وزن الذهب الذي أتلفه نصف دينار . وآخران أن وزنه دينار» ثبت الدينار» 
لأن مع شاهديه زيادة علم » بخلاف الشهادة على القيمة » فإن مدركها الاجتهاد , 
وقد يقف شاهد القليل على عيب . ولو ادعى عبداً في يد رجل ٠‏ وأقام بينة أنه ولد 
أمته . لم يقض له بها . فقد تلد قبل أن تملكها , فإن شهدت أنه ولد أمته ولدته في 
ملكه فنص ”2 أنه يقضى له بهذه البينة » وبه قطع الجمهور . وخرج ابن سريج قولا » 
لأنها شهادة بملك سابق » والمذهب الأول . لأن النماء تابع للأصل . ولو شهدوا أن 
هذه الشاة نتجت في ملكه . وهذه الثمرة حصلت في ملكه . فهو كقولهم : ولدته أمته 
في ملكه . ولا يكفي نتاج شاته » وثمر شجرته . ولوشهدوا أن هذا الغزل من غزله ‏ 
أو الفرخ من بيضه . والدقيق من حنطته . أو الخبز من دقيقه » كفى . لأن ذلك عين 
ماله تغيرت صفته .» بخلاف ولد الجارية والشاة . ولو أقام بينة على رق شخص ٠‏ 


. كذلك النصراني يحضر يوم الأحد‎ )١( 

(؟) الجزم بالتعارض في الأولى فيه نظر ويحتمل خلافه فإنه يمكن الجمع بأن يسترجعه منه ثم يغصبه أو 
يسترقه لا سيما إذا ادعى المالك ذلك عند إقامة البينة الثانية وكانت دعواه الأولى مبطلة . 

(9) في هامش «ط » في الأصل : قبض . 


ان كتاب الدعوى والبينات / باب في مسائل منثورة تتعلق بأدب القضاء والدعاوى 


وأقام المدعى عليه بينة أنه حر الأصل . فبينة المدعي أولى . لأن معها زيادة علم وهو 
إثبات الرق27 . ولو ادعى ديناً » وشهد به اثنان » لكن قال أحدهما متصلا بشهادته : 
إنه قضاهء. أو أبرئء مته. فشهادتة باطلة + للقضاء 9 + وإن ذكره مفصولة غن 
الشهادة .» فإن كان بعد الحكم لم يؤثر . وللمدعى عليه أن يحلف معه على القضاء 
والابراء وإن كان قبل الحكم . سثل : متى قضاه ؟ فإن قال : قبل أن شهدت. 


)١(‏ ما جزم به المصنف تبعاً لاصله تبع فيه البغوي والقاضي الحسين والقفال والشيخ أبا حامد 


الأسفرايني . 

وقال الهروي في الاشراف عن الأصحاب أنه يقدم بينة الحرية ولم ينقل تقدم بينة الرق إلا عن الشيخ 
أبي حامد . وذكر شريح الروياني في روضته كما ذكر الهروي وكذا الجرجاني في المعاياة وهو من 
العراقيين وصححه بعد حكايته وجهين قاله في الخادم وقال إنه الراجح . قال وللمسألة نظائر . 

أحدها : إذا باع شيئاً وشهدت بينة بالرشد حالة البيع ثم قامت بينة أخرى بأنه كان سفيهاً. أفتى ابن 
الصلاح فيها بتقديم بينة السفه كما تقدم الخارجة على المعدلة . وقال في موضع آخر : يختلف ذلك 
بحسب اختلاف صور ما تقع به الشهادة . فإذا شهدت بينة السفه بتدبير أو فسق مقارن للبلوغ مستمر 
إلى حين البيع تقدم على بينة الرشد تقديم البينة الخارجة على المعدلة وإن شهدت بينة بأنه غير رشيد 
وبيئة أنه كان عند العقد رشيداً فبينة الرشد أولى وكذا ما جرى هذا المجرى . 

الثانية : تعارض بينتي الجنون والعقل : أطلق القاضي الحسين في فتاويه تقديم بينة الجنون لأن عندها 
زيادة علم وهو حدوث الجنون . وقال صاحبه البغوي إن لم يعرف له جنون سابق فبينة الجنون أولى ٠‏ 
وإن كان يجن أحياناً وعرف منه فالبينتان متقابلتان . 

الثالثة : تعارض بينة الصحة والمرض : أفتى الشيخ المصنف وغيره من معاصريه بتقديم بينة المرض 
وخالفهم الشيخ تاج الدين ابن الفركاح إلى أن قال صاحب الخادم والصواب ما أفتى به النووي وجزم به 
القفال في فتاويه وهو قضية كلام الأصحاب لأن مع بينة المرض زيادة علم . والظاهر أن بينة الصحة, 
مستصحبة والناقلة تقدم عليها . 

الرابعة : تعارض بينتي الإكراه والاختيار : والمجزوم به في الشرح والروضة في آخر الباب الأول من 
الإقرار تقديم بيئة الإكراه . 

الخامسة : تعارض بينتي الإقرار والإبراء في فتاوى ابن الصلاح فيما لو أقام المدعي بينة بأنه أقر له بألف 
في يوم كذا فأقام المدعى عليه بينة بأن المدعي أقر في ذلك اليوم بعينه يأنه لا يستحق قبل المدعى عليه 
دعوى ولا طلبه أجاب بأن بينة الإقرار بالدين المثبت تقدم وهذا فيه إطلاق مخالف للمنقول ففي روضة 
شريح شهدا بالمال وآخران بالإبراء »فشاهدا الإبراء أولى إن أطلقاء وإن وقتا فالاخيرة أولى » وإن 
أطلقت بينة وأرخت الأخرى فعن ابن أبي هريرة أن بينة البراءة أولى لأنها إنما تكون بعد الوجوب . قال 
شريح ويحتمل أن يجعل كما لو ذكرنا واحداً فيعارضان . 

كذا وقع في بعض النسخ من الرافعي . قال في الخادم : والذي في النسخ الصحيحة للتضاد . وقال 
ويمكن توجيهها أن البطلان جاء من جهة الشهادة بالقضاء . 


كتاب الدعوى والبينات / باب في مسائل منثورة تتعلق بأدب القضاء والدعاوى ناوا 


فكذلك الجواب عند ابن القاص . وذكر فيما إذا شهد على إقراره بالدين شاهدان ١‏ 
ثم عاد أحدهما . وقال : قضاه أو أبرأه بعد أن شهدت أن شهادته لا تبطل ٠‏ بل يحكم : 
بالدين ويؤخذ . إلا أن يحلف المدعى عليه مع شاهد القضاء والإبراء . والفرق أن 
هناك شهد على نفس الحق . والقضاء والإبراء ينافيانه » فبطلت الشهادة » وهنا شهد 
على الإقرار. والقضاء والإبراء لا ينافيانه » فلا تبطل الشهادة . وحكي وجه أن 
شهادته على نفس الحق لا تبطل أيضاً . والصحيح الأول . ويقرب من هذا 
الخلاف . الخلاف فيما لو ادعى ألفاً . وشهد له شاهدان بألف مؤجل . لكن قال 
أحدهما : قضى منه خمسماثة » ففي وجه : لا تصح شهادتهما . إلا فيْ خمسمائة ‏ 
لكن للمسدعي أن يحلف لباقي الألف مع الشاهد الآخر. ؤفي وجهتصح شهادتهما 
على الألف. وللمدعى عليه أن يحلف مع شاهد القضاء . وفي وج-ه ثالث : لايثبت 
بشهادتهما شيء . لأنهما لم يتفقا على ما ادعاه » ويقرب منه قولان عن ابن سريج 
فيما لو شهد اثنان أن فلانا وكل فلانا . ثم قال أحدهما : عزله بعد أن شهدت ٠‏ ففي 
قول : تبطل شهادته » وفي قول : تثبت شهادة الوكالة » فيعمل بها . والعزل لا يثبت 
بواحد('؟2 . 

ادعى شريكان فأكثر حقا على رجل , فانكر . يحلف لكل واحد يميئا ٠‏ فإن 
رضي بيمين واحدة . ففي جوازه وجهان . 

قلت : الأصح : المنع . والله أعلم . 

ولو شهد اثنان أنه أوصى بعتق غانم . وهو ثلث ماله » فحكم الحاكم بعتقه , 
ثم رجعا عن الشهادة » وشهد آخران أنه أوصى بعتق سالم ٠‏ وهو ثلث ماله » ولم يجز 
الورئة إلا الثلث ٠‏ قال البغوي : يقرع بينهما » فإن خرجت القرعة للآأول. رق 
الثاني ٠‏ ويغرم الراجعان قيمة الأول للورثة . وإن خرجت للثاني » عتق ورق الأول » 
ولا غرم على الراجعين » لأنهما لم يتلقياهء29 . قال : وعندي يعتق الثاني بلا قرعة ‏ 


)١(‏ قال في الخادم : كذا ثبت في عدة نسخ أي من الرافعي بعد أن شهدت وصوابه قبل أن شهدت حتى 
يبقى وزان الصورة الأولى وإلا لم يصح الفرق بينهما وهذا واضح . 1 

(5) وهذا الذي نقله عن -البغري حكاه عن ابن الحداد آخر باب العتق وذكر هناك اعتراضا لابن الصباغ وهو 
أنه ينبغي أن يعتق الثاني بكل حال ويقرع بينهما لمعرفة حال الأول . 


اهن كتاب الدعوى والبينات / باب فى مسائل منثورة تتعلق بأدب القضاء والدعاوى 


وعلى الراجعين قيمة الأول للورثة . ولو شهد رجل أنه وكله بكذا » وآخر أنه فوضه 
إليه » أو سلطه عليه .. ثبتت الوكالة . ولو شهد أحدهما أنه قال : وكلتك بكذاء 
والآخر أنه أقر بوكالته » لم يثبت شيء . ولو شهد أحدهما أنه وكله بالبيع » والآخر أنه 
كله بايد رسع الفيوه مت لسر مد ادع بوبحل علي ريل اا شترى منه هذا 
العبد . ونقده الثمن وأعتقه , وأقام به بينة. وادعى آخر أنه اشتراه 
ونقد الثمن وأقام به بينة تعارضتاء وذكر العتق لا يقتضي ترجيحاً على 
الصحيح . وقيل : يرجح . لأن العتق كالقبض . نص في « الأم » أنه لو ادعى دابة 
في يد غيره . وأقام بينة أنها له منذ عشر سنين . ونظر الحاكم في سنها . فإذا لها 
ثلاث سنين فقط . لم يقبل الشهادة . لأنها كذب . وأن المسناة(2 الحائلة بين نهر 
شخص . وأرض آخر . يجعل بينهما22 كالجدار الحائل . ولو ادعى مائة درهم على 
إنسان . فقال : قبضت خمسين . لم يكن مقراً بالمائة » وكذا لو قال : قضيت منها 
خمسين . ولو اختلف الزوجان في متاع البيت . » فإن كان لأحدهما بينة » قضي بها , 
وإن لم يكن بينة » فما اختص أحدهما باليد عليه حساً أو حكما ؛ بأن كان في ملكه . 
فالقول قوله فيه بيمينه » وما كان في يدهما حساً » أو في البيت الذي يسكنانه . فلكل 
واحد تحليف الآخر . فإن حلفا . جعل بينهما9 وإن حلف أحدهما دون الآخر. 
قضي للحالف . وسواء اختلفا في دوام النكاح , أم بعد الفراق . وسواء اختلفا هما أو 
ورثتهما ؛ أو أحدهما وورثة الآخر. وسواء ما يصلح للزوج كالسيف والمنطقة , ٠»‏ أو 
للزوجة كالحلي والغزل, أولهما. ولو اختلف مالك الدار. وساكنها بالاجارة في 
متاع الدار » فالقول قول الساكن . فإن تنازعا في رف فيها ٠‏ نظراء إن كان مسمراً أو 
مثبتا » فالقول قول المالك . وإلا فهو بينهما . نص عليه . ولو تنازعا أرضاً ولأحدهما 
فيها زرع*) أو بناء أو غراس . فهي في يده . أو دابة أو جارية حاملاً » والحمل 


1 في هامش وط » في الأصل : المنسا‎ )١( 
. (؟) ذكر المصنف في تجويزه أن المنساة الحفيرة تجعل في جانب النهر لتمنعه من الأرض‎ 
. قال في الخادم : وهذا خلاف ما اقتضاه كلامه هنا وهي بضم الميم وتشديد النون‎ 
هذا الحكم لا يختص بالزوجين فقد قال القاضي الحسين في تعليقه : وهذا الحم عندنا في أخ وأخت‎ )*( 
تنازعا في متاع بيت فسكناه ه أو أجنبي وأجنبية وكذلك الطفل والبالغ يسكنان دايا واحدة فما فيها لهما‎ 
. حي ا عا فى الطفل مقامه في المنازعة‎ 
: في هامش « طء في الأصل‎ )4( 


لأحدهما بالاتفاق . فهي في يده , أو دار لأحدهما فيها متاع » فهي في يده . فإن لم 
يكن المتاع إلا في بيت , لم يجعل في يده إلا ذلك البيت » » هكذا ذكروه(2 . ولو 
تنازعا عبد , ولأحدهما عليه ثياب . لم يجعل صاحب يد في العبدء » لأن منفعة 
الثوب الملبوس تعود إلى العبد . لا إلى المدعي . ولو قال رجل : استأجرت هذه 
الدار من زيد سنة في أول رمضان . وقال آخر : استأجرتها منها منه من أول شوال » 
وأقام كل واحد بيئة » فقولان حكاهما الفوراني . المشهور . وبه قطع البغوي 
وغيره : تقدم بينة رمضان , لسبق تاريخها . والثاني : بينة شوال بلا ا 
ويحتمل أنهما تقايلا » واستأجر الثاني في شوال ء» ويجيء هذا في بينتي البيع على 
ضعفه 
قاد مله انهف اله ل برف لد نوارك نواه ارين اناهن الأعيز الفلا يعرف 
له وارثاً سواه » ثبت نسبهما . فلعل كل بينة اطلعت على ما لم تطلع عليه الأخرى 
فصل : فيما جمع من فتاوى القفال وغيره . أن الضيعة29 إذا صارت معلومة 
بثلاثة حدود . جاز الاقتصار على ذكرها . وهذا خلاف ما سبق في باب القضاء على 
الغائب من إطلاق ابن القاص”" . قال القفال : لكن لو ذكر الشهود الحدود8*) 
الأربعة وأخطؤوا في واحد2” . لم تصح شهادتهم . فترك الذكر خير من الخطأ , 
لأنهم إذا أخطؤوا ؛ لم يكن بتلك الحدود ضيعة(© في يد المدعى عليه » وإذا غلط 
المدعي ٠‏ فقال المدعى عليه : لا يلزمني تسليم دار بهذه الصفة ‏ » كان صادقا . وإذا 
حلف » كان بارا . وإن لم ينكرء وقال : لا أمنعه الدار التي يدعيها ‏ » سقطت دعوى 
المدعى . فإن ذهب إلى الدار التى في يده ليدخلها . فله أن يمنعه » ويقول : هي 
غير ما ادعيت » فأما إذا أصاب في الحدود , فقال : لا أمنعك منها » فليس له المنع 
إذا ذهب ليدخلها . فإن قال : ظننت أنه غلط في الحدود , لم يقبل . وإن قال : إنما 
)١١‏ قوله « هكذا ذكروه » فيه إشعار بالتوقف فيه وكأنه لأجل ما ذكروه من المتاع في الدار مخالف لما سبق 
في اختلاف الزوجين وغيرهما في. متاع في بيت بالدار منفرد عن مسكنها والدار لأحدهما . 
(5) في هامش « ط» في الأصل : الصيغة 
(م) ما ادعاه من المخالفة ممنوع لأن كلام ابن القاص مطلق وينبغي حمله على ما إذا لم يكن معروفا ولا 
يتميز بدون ذكر الأربعة من حينئذ فلا يبقى خلاف . 
(54) في هامش « ط» في الأصل : دود : 
(5) في هامش «ط » في الأصل : حدود آخر . 
(1) في هامش و ط»ه في الأصل : صيغة . 
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قلت : لا أمنعك ؛ لأن الدار لم تكن في يدي يومئذ . وقد صارت في يدي وملكي . 

قبل منه » وله م . وفيه أن دعوى العبد على سيده أنه أذن له في التجارة 
لا تسمع إن لم يشتر ٠‏ ولم يبع شيئاً . وإن اث شترى ثوباً » وجاء البائع يطلب الثمن من 
كسبه . فأنكر السيد الاذن . فللبائع أن يحلفه على نفي الاذن . فإن حلف . فللعبد 
أن يحلفه مرة أخرى , ليسقط الثمن عن ذمته . وإن باع العبد عيناً للسيد . وقبض 
الشمن . وتلف في يده فطلب المشتري تلك العين فقال السيد : لم آذن له في البيع » 

حلف . فإن حلف ؛ حكم ببطلان البيع » والعبد يحلفه لاسقاطه الثمن عن ذمته ٍ 
وأنه لو ادعى ألفاً . وأقام به شاهداً » وأراد أن يحلف معه » فأقام المدعى عليه شاهدا 
بأن المدعي أقر أنه لا حق له عليه » فللمدعى عليه أن يحلف مع شاهده . فإذا 
حلف . سقطت دعوى المدعى . وأنه يجوز للمالك أن يدعى على الغائب وعلى 
الغاضيب من التافنب ) فاق ادع على الأول انه تكزيه رد الوت بسمة00 كذا واد 
قيمته كذاء فليس على الغاصب أن يحلف أنه لا يلزمه”" . لأنه إن قدرعلى الانتزاع 
لزمه الانتزاع والرد . وإلا فعليه القيمة . وأنهم لو شهدوا أن هذه الدار اشتراها 
المدعي من فلان . وهو يملكها . ولم يقولوا : هي الآن ملك المدعي ٠‏ ففي قبول 
شهادتهم قولان . كمالو شهدوا أنه كان ملكه ان » والمفهوم من كلام الجمهور 
قبولها(”© . وأنه لو ادعى قصاصاً » فاقتص الحاكم برواية راو روى حديثاً يوجب 
القصاص في الواقعة » ثم رجع الراوي . وقال : كذبت وتعمدت . لم يجب 
القصاص عليه . بخلاف الشهادة . لأن الرواية لا تختص بالواقعة . وأنه لو غصب 
المرهون من يد المرتهن . قال الراهن في دعواه على الغاصب : لي ثوب كنت رهنته 
عند فلان . وغصبته منه » ويلزمه الرد إلي0؟2 . ولو اقتصر على قوله : لي عنده ثوب 
صفته كذا . ويلزمه رده إلي . جاز ولا بعد في قوله : يلزمه رده إلي , لأن يد المرتهن 


)1( فى تعاش ٠‏ 63 في الاصال 1 نصفه . 

)١(‏ قال في الخادم : بعض النسخ السقيمة من الرافعي والصواب فليس للغاصب . وكذا ثبت في فتاوى 
القفال . 

(1) وقوله والمفهوم هو من كلام الرافعي وقد نوزع في هذه الدعوى وأن اطلاقهم محمول على ما إذا دلت 
الشهادة على ملكية المدعي لما ادعاه في الحال وإلا فمطلق الشهادة بالانتقال إليه من زيد وهو تملكه 
ليس فيه تعرض لملكية المدعي الآن لما ادعاه . 

(4) قضية قوله ويلزمهالرد إلى أن الراهن هو الذي يقبض البدل وفيه كلام في كتاب الرهن . 
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يد الراهن . ولهذا لو نازعه رجل في المرهون . كان القول قول الراهن ‏ » وإن كان في 
يد المرتهن . لأن يده يده ء» وأن الغريب إذا دخل بلدا له يتجوز الشتهادة يانه هن 
الأصل ؛ إنما تجوز: الشهادة أن فلاناً حر الأصل إذا عرف حال أبيه وأمه » وعرف 
النكاح بينهما » وتجوز الشهادة به . وإن لم يشاهد الولادة » كما تجوز الشهادة أنه ابن 
فلان . وأنه لو ادعى داراً في يد رجل , وأقام بيئة أنه اشتراها منه » وأقام صاحب اليد 
بينة أنه وهبها له » ولم يتعرضا لتاريخ ٠‏ تعارضتا . وتظهر فائدة اختلافهما إذا ظهرت 
مستحقة أو معيبة » وأراد الرد » واسترداد الثمن . وأنه ادعى داراً في يد شخص ء 
وأقام بينة أنها ملكه . فادعاها آخر. وأقام بينة أنه اشتراها [ من ] رجل آخر يوم كذا ‏ 
ولم يقولوا : إنه كان يملكها يومئذ . لكن أقام بينة أخرى أنه كان يملكها يومئذ . 
سمعتا » وصارتا كبينة » فيحصل التعارض بينهما وبين بينة المدعي الأول . وأنه إذا 
ادعى دارا وأقام بينة أنها ملكه » وتسلمها . فادعاها آخر بعد مدة يسيرة » أو طويلة » 
وأقام بينة أنه اشتراها من المدعى عليه الذي كانت في يده » وكان يملكها يومئذ ‏ 
قضي بالدار لهذا الأخير » وكان كما لو أقام صاحب اليد البينة قبل الانتزاع منه » فإنه 
لو كان بيده دارء فادعى رجل أنه اشتراها من ثالث بعدما اشتراها الثالث من صاحب 
اليد » وأنكر صاحب اليد » فله أن يقيم بينة على البيعين . وله أن يقيم على هذا 
بينة » وعلى هذا بينة . ولا بأس بالتقديم والتأخير . وأن الشهود إذا أرادوا أداء 
الشهادة بشراء دار » تبدلت حدودها بعد الشراء قالوا : اشترى دارا من وقت كذا من 
فلان » وهويملكها . وكان يومئذ ينتهي أحد حدودها إلى كذا . والباقي إلى كذا , ثم 
المدعي يقيم بينة بكيفية التبدل . وأنه لو ادعى دارا في يد رجل » وأقام بينة أنها 
ملكه . فقال القاضي : عرفت هذه(0) الدار ملكا لفلان » وقد مات » وانتقلت إلى 
وارثه ٠‏ فأقم بينة على ملكك منه , فله ذلك » وتندفع بينته . وليكن هذا جواباً على 
أنه يقضي بعلمه . وأنه لو ادعى دارا في يد رجل » فقال المدعى عليه : ليست الدار 
في يدي . ولا أحول بينك وبينها » فقد أسقط الدعوى عن نفسه » فيذهب المدعي 
إلى الدار. فإن لم يدفعه أحد . فذاك . وإن دفع . ادعى على الدفع . فلو قال 
المدعي : إنه يكذب في قوله : ليست في يدي , ولا أحول . لم يلتفت إليه . وأنه 
لو باع دارا » ؛ فقامت بيئة الحسبة أن أبا البائ ئع وقفها . وهويملكها على ابنه البائع » ثم 


. في هامش «ط» في الأصل : وهله‎ )١( 
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على أولاده . ثم المساكين . نزعت من المشتري ٠ 2١١‏ ويرجع بالثمن على البائع . 
والغلة الحاصلة في حياة البائع تصرف إلى البائع إن كذب نفسه .» وصدق الشهود . 
فإن أصر على إنكار الوقت . لم تصرف إليه 00 
أقرب الناس إلى الواقف . ولو ادعى البائع أنه وقف . لم_تسمع بينته ٠‏ والتقييد بالبينة 
يشعر بسماع دعواه » وتحليف خصمه©2 . وقال العراقيون : تسمع بينته أيضاً إذا لم 
يكن صرح بأنه ملكه . بل اقتصر على البيع . وقال الروياني : لو باع شيئاً ثم قال 

بعد : وأنا لا أملكه . ثم ملكته بالإرث من فلان » فإن قال حين باع : هو ملكي . لم 
تسمع دعواه . ولا بينته وإن لم يقل ذلك . بل اقتصر على قول : بعتك » سمعت 
دعواه . فإن لم يكن له بينة » حلف المشتري أنه باعه . وهو ملكه . قال : وقد نص 
عليه في « الأم » وغلط من قال غيره » وكذا لو ادعى أن المبيع وقف عليه . 


فصل : في فتاوى القاضي حسين رحمه الله أنه لو ادعى عليه عشرة , فقال : 
لا يلزمني تسليم هذا المال اليوم » لا يجعل مقرأ . لأن الإقرار لا يثبت يثبت بالمفهوم , 
وأن بينتي الملك والوقف تتعارضان<» كبينتي الملك 0000ظ 
وأخاً وأختان » فادعى الزوج أن المتاع كله له » جعل نصفين أحدهما للزوج بحكم 
اليد » والثاني للميتة » ويحلف الزوج*) على النصف الذي يجعل له باليد » كما لو 
كانت حية » فادعت الكل . فإن كان الأخ غائبا والأخت حاضرة . حلف لها . فإذا 
حضر . حلف له . فإن أقامت الأخت بينة أن الكل لها ولأخيها » سمعت . وثبت حق 
الأخ . وأن من حبسه2” القاضي . لا يجوز إطلاقه إلا برضى خصمه . أو ثبوت 
إعدامه . فإن ثبت . أطلقه وإن لم يرض خصمه . وإذا أطلقه برضى الخصم . فأراد 


)١(‏ ماذكره من انتزاع الدار بمجرد قيام البينة بالوقف على ما ذكره من غير تعرض لقبوله الوقف أو قبول الأب 
عنه لصغره ه لعله مفرع على أن الوقف على معين لا يشترط فيه القبول لكن الأصح اشتراطه وحينئذ ففي 
الحكم المذكور نظر إذ لا يلزم الوقف بمجرد قول الأب ما لم يثبت قول الابن أو القبول له من أبيه كما 
لو قامت بينة بأنه أوجب بيعها لزيد ولم يتعرض لقبول زيد الشراء . 

)7١(‏ ماذكره من الإشعار أفتى به القاضي أبو بكر الشاشي في فتاويه وهذا النص نقله الروياني في البحر في 
آخر كتاب الغصب عن حكاية القاضى أبى الطيب . 
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(4) في هامش « ط» في الأصل : على الزوج . 

(5) في هامش «٠‏ ط ء في الأصل : حبس . 
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إقامة بينة بإعدامه . لم تسمعء لأنه لا حبس عليه والحالة هذه. بخلاف ما إذا 
استحق حبسه . وأن حق إجراء الماء على سطحه . أو أرضه . أو طرح الثلج في 
ملكه . يجوز الشهادة به إذا رآه مدة طويلة بلا مانع(2 ولا يكفي قول الشهود : رأينا 
ذلك سنين وإن كان ذلك مستند شهادتهم . ش 

فصل : سئل الشيخ أبو اسحاق الشيرازي رحمه الله عن رجلين تنازعا داراً 2 
فأقام أحدهما بينة أنها ملكه , وادعى الآخر أنها وقف عليه » ولم يقم بينة » فحكم 
القاضي لمدعي الملك . ثم ادعى آخر وقفها , فأقام مدعي الملك بينة على حكم 
القاضي له بالملك . وأقام مدعي الوقف بينة بالوقف . فرجح الحاكم بينة الملك 
ذهاباً إلى أن الملك الذي حكم به تقدم على الوقف الذي لم يحكم به ء ثم تنازع 
مدعي الملك . وآخر يدعي وقفيتها , فأقام مدعي الملك بينة لحكم الحاكم له 
بالملك . وتقديم جانبه ٠‏ وأقام الآخر بينة بأن الوقف الذي يدعيه قضى بصحته قبل 
الحكم بالملك ‏ وبترجيحه على الوقف . هل يرتد حكم الحاكم بذلك ؟ فقال : 
نعم يقدم الحكم بالوقف على الحكم بالملك27 وينقض الحكم بالوقف الحكم 
بالملك . وسثل عمن اشترى ضيعة » وبقيت في يده مدة » فخرجت وقفا وانتزعت ء 
فقال : عليه أجرة المثل للمدة التي كانت في يده 'وعن رجل نوقفت ملكا + وافن أن 
حاكماً حكم بصحته » ولم يسم الحاكم ولا عينه » ثم رجع عنه ورفع الأمر إلى حاكم 
يرى جواز الرجوع ٠»‏ فهل له الحكم بنفوذ الرجوع ؟ قال : لا. 

فصل: في فتاوى الغزالي أنه لوادعى دارأفي يدغيره» فقالالمدعى عليه: 
اشتريتها من زيد . فأقام المدعي بينة على إقرار زيد له بها قبل البيع » فأقام المدعى 


)١(‏ ما أطلقه من جواز الشهادة به محله إذا لم يطلقوا بأن شهدوا بأن له حق مسيل ماء في دار جاره سواء قالوا 
ماء المطر فقط أو قالوا ماءًٌ دائماً كالوضوء والغسل , فأما إذا شهدوا بأن له مسيل ماء ولم يضيفوا إلى 
شيء مما ذكرنا فالقول قول صاحب الدار مع يمينه كذا قاله القاضي شريح في روضة الحكام . 

(؟) قال في الخادم : وكذا أجاب القاضي الحسين في فتاويه فقال وكذلك بعدما قضى القاضي بالوقف جاء 
آخر وادعى أنها ملكي وأقام البينة فحكم القاضي بالوقف مقا.م وهذا جواب منهما على الترجيح بحكم 
الحاكم وقد حكى الماوردي عن ابن سريج في الترجيح بذلك وجهين وكلام الرافعي وغيره في الكلام 
على من أزيلت يده إذا أقام بينة أنه لا يقتضي الترجيح وزعم في المهمات أن هذه المسألة تخالف ما 
سبق من أن بينتي الملك والوقف يتعارضان وليس كذلك وإنما هو ترجيح بالحكم المتقدم إلى آخر ما 
ذكره . 
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عليه بينة على إقرار المدعي لزيد بها قبيل البيع » وجهل التاريخ . قررت الدار في يد 
المدعى عليه . وأنه إذا خرج المبيع مستحقا . فادعى المشتري على البائع وقال : 
سلمت إليه في مجلس العقد . فأنكر . وأراد إقامة البينة بأنه لم يقبض منه شيئاً في 
مجلس العقد . لم تسمع هذه البينة » لأنها تشهد بالنفي . وإنما تسمع البينة بالنفي 
في مواضع الحاجة . كالاعسار . وقد يقع التسليم في غفلة ولحظة يسيرة(2 وأنها إذا 
ادعت أنه نكحها وطلقها » وطلبت نصف المهر . أو أنها زوجة فلان الميت » وطلبت 
الررث 3 فمقصودهم المال . فيثبت برجل وامرأتين 3 وبشاهد ويمين77) . 


فصل : في فتاوى البغوي أنه لو ادعى نكاحها . فأقرت بأنها زوجته منذ 
سنة ٠‏ ثم أقام آخر بينة أنها زوجته نكحها من شهر. حكم للمقر له . لأنه ثبت 
بإقرارها النكاح الأول » فمالم يثبت الطلاق » لا حكم للنكاح الثاني . وأنه لو تحاكم 
رجل وامرأة بكر إلى فقيه ليزوجها به . وجوزنا التحكيم فيه . فقال المحكم : 
حكمتني لأزوجك بهذا .. فسكتت كان سكوتها إذنا© .» كما لو استأذنها الولي 
فسكتت . وأنه لو حضر عند القاضي رجل وامرأة » واستدعت تزويجها به ٠‏ وقالت.: 
كنت زوجة فلان فطلقني . أو مات عني . لا يزوجها مالم يقم حجة بالطلاق أو 
الموت . 


)١(‏ قال في الخادم لكنه يعني الشيخ المصنف قال بعد ذلك الصواب أن النفي إذا كان في محصور يحصل 
العلم به قبلت الشهادة به وهم كما نقل . ونبه الشيخ أنه سبق ذكره لهذه المسألة في الشهادات . 
(؟) قال الشيخ جلال الدين البلقيني هذا وهم ليس في فتاوى الغزالي ذلك إنما الذي فيه أنه ذكر في السؤال 
مسألة نصف المهر ومسألة الميراث . ثم في الجواب لم يذكر إلا مسألة المهر فقط ولفظه الثاني 
والئمانون إذا ادعت المرأة أنه تزوجها ثم طلقها تطلب بذلك نصف الصداق فأنكر العقد أو ادعت أنها 
زوجة الميت تطلب الميراث فأنكر الورثة فأقامت شاهداً واحداً يشهد بعقد النكاح هل يحلف وتستحق 
الصداق . الجواب أنه يثبت بالشاهد واليمين والشاهد والمرأتين المهر في النكاح والغرم في السرقة من 
غير فرق نظر إلى المقصود كما إذا قال إن غضبت فانت طالق فثبت غضبها بشاهد ويمين فإنه يجب 

الغرم وإن لم يحصل الطلاق . انتهى . 
فحينئذ لم يذكر الغزالي في الجواب أن الإرث ثبت بشاهد ويمين وكنت أولاً استشكل هذا على الغزالي 
وعليهما في تقريره » ثم ظهر بعد ذلك وهمهما في نسبة ذلك للغزالي ولله الحمد . انتهى . 
وراجعت نسخة من كتاب الغزالي فوجدت فيها كما نقله الشيخ جلال الدين البلقيني وكان للإمام 
الرافعي رأي أن الإرث كالذي أجاب عنه الغزالي أو رأي في نسخه كما نقله . 

(1) وكأن الصورة فيما إذا تقدم منها رضى صريح بالتحكيم وإلا فهو مشكل . 
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فصل : عن ابن القاص أن من أنكر الحلف بالطلقات الثلاث يحلف أنه ما 
قال لها : إن دخلت الدار . فأنت طالق ثلاثاً » ولا هي بائن منه بثلاث . وقال الشيخ 
أبو زيد : يكفيه أنها لم تبن منه بثلاث . ووجه الأول أنه قد يحلف متأولاً على مذهب 
الحجاج ب بن أرطاة وتابعيه أن الثلاث لا تقع مجموعة . أو على تصحيح الدور . 
ويجوز أن يقال : إن قال : لم تبن مني » حلف عليه . » وإن قال : لم أحلف 
بطلاقها » حلف عليه . 


حكى الهروي عن العبادي أن من ادعى عليه وديعة » فقال : لا يلزمني دفع 

شىيء إليه » لا يكون هذا جوابا , لأن المودع لا دفع عليه » إنما يلزمه التخلية ‏ 
والخرات الصحيح أن ينكر أصل الايداع » أو يقول : هلك في يدي » أو رددته » 
وهذا يخالف كلام الأصحاب . ألا تراهم يقولون : من جحد الوديعة [ فقامت بينة 
بالإيداع, فادعى تلفاً أو رداً قبل الجحود . نظر» إن كانت صيغة جحده إنكار أصل 
الوديعة ] أم قال : لا يلزمني تسليم. شيء إليك » فإما أن يقدر خلاف . أو يؤول ما 
أطلقوه . 

قلت : الذي قاله ابن القاص صحيح(2 . وتأويل كلامهم متعين , وهو أنهم 
أرادوا إذا جرى منه هذا اللفظ . فحكمه كذا ء لأن القاضي يقنع منه بهذا الجواب مع 
طلب الخصم الجواب . والله أعلم . 

وأنه إذا أقام بينة بأنه أجير لحفظ سفينته هذه بدينار » وأقام صاحب السفينة بينة 
أنه أجره إياها بدينار » تعارضتا . وأنه لو شهد عليه اثنان بالقتل في وقت معين » 
وآخران أنه لم يقتل في ذلك الوقت لأنه كان معنا ء ولم يغب عناء تعارضتا » وقد 
سبق من نظائر هذا ما يخالفه . 

قلت : يعني أن البينة الثانية شهدت بالنفي . وقد سبق أن شهادة النفي لا تقبل 
إلا في مواضع الضرورة . كالاعسار . هذا مراد الرافعي هنا . وقد تقدم في الفصل 
السابق عن فتاوى الغزالي ما يوافقه » ولكنه ضعيف مردود » بل الصواب أن النفي إذا 
كان في محصور يحصل يحصل العلم به » قبلت الشهادة به » وقد سبق ذكري لهذه المسألة 


)1١(‏ وهو سيق قلم وصوابه العبادي . وقال ابن الزنجاني في مختصر شرح الوجيز : ما ذكره العبادي ظاهر 
لا سيما إذا كان المودع فقيهاً . 
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في الشهادات . والله أعلم . 

وأن من أراد أن يدعي ء ويقيم البينة من غي أن يعترف للم دعى عليه بباليدء 
فطريقه أن يقول : الموضع الفلاني ملكي . وهذا يمنعني منه تعدياً » فمره يمكني 
منه . وأنه لو شهد شاهدان أن الكلب ولغ في هذا الاناء ولم يلغ في ذاك وآخران 
بضده. تعارضتاء. ٠‏ فلولم يقولوا : لم يلغ في ذلك فالإناءان() نجسان» وهذه شهادة 


على إثبات ونفي . ويمكن التعارض بلا نفي ٠‏ بأن يعينا وقتا لا يمكن فيه إلا ولوغ 
واحد . 


قلت : هذه المسألة ذكرتها في كتاب الطهارة مستوفاة مختصرة . وفي هذا 
الذي ذكره النادي فيها من إثبات التعارض تصريح بقبول شهادة النفي ذ في المحصور 


الباب السابع في دعوى النسب و إلحاق القائف : 

مقصود الباب الكلام في القائف وشرطه . أما الاستلحاق وشروطه فسبق ذكره 
في كتاب الإقرار واللقيط . وفي الباب ثلاثة أركان : 

الأول : المستلحق . وقد سبق فى كتاب اللقيط أن المذهب صحة استلحاق 
العبد والعتيق دون المرأة على الأصح . وسبق هناك جمل من أركانه . 

الركن الثاني : الملحق . وهو القائف . وليكن فيه صفات بعضها واجب 

قطعاً . وبعضها مختلف فيه . فيشترط فيه أهلية الشهادة . فيكون مسلماً بالغاً عاقلاً 
عدلاً . والأصح اشتراط حريته وذكورته ٠‏ وأنه يكفي واحد . ونص عليه . وقيل : 
يشترط اثنان . وأنه لا يشترط كونه من مدلج . بل يجوز من سائر العرب ومن 
العجم . قال ابن كج : ولا يجوز أن يكون أعمى”2" . ولا أخرس . قال : ولو كان 
[ ابن ] أحد المتداعيين . فألحقه بغير أبيه » قبل . وإن ألحقه بأبيه » لم يقبل . ولو 
كان عدو أحدهما , فألحقه به » قبل . وإن ألحقه بالآخر . فلا . لأنه كالشهادة على 


6 في هامش «١‏ ط » في الأصل : فالاثنان . 
يصح إلحاقه بذلك في حال العمى . 
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7 . ولوكان القاضي قائفاً ؛ فهل يقضي بعلمه ؟ فيه الخلاف في القضاء ء بعلمه » 
ويشتر 1 را . وكيفية التجربة : أن يعرض عليه ولد في نسوة ليس فيهن أمه » 
ساي قود اده ثم في نسوة ليس فيهن أمه , فإذا أصاب في الكل » 
صار مجرباً » وقبل قوله بعد ذلك . وهل تختص التجربة بالأم » أم يجوز أن يعرض 
عليه المولود مع أبيه في رجال ؟ وجهان » الأصح المنصوص : الثاني » وبه قطم 
0 ؛ لكن العرض مع الأم أولى . وأماتكرارالعرض ثلاثاً. فقدجعله 
الشيخ أبو كابة واشحانه فرظا . وقيل : يكفي مرة . وقال الإمام : لا معنى 
لاعتبار الثلاث . بل المعتبر غلبة الظن » بأقواله عن خبرة لا عن عن اتفاق » وهذا قد 
يحصل بدون الثلاثة . وإذا حصلت التجربة » اعتمدنا إلحاقه » ولا تجدد التجربة 
لكل إلحاق . 

الركن الثالث : الولد الملحق . ويعرض على القائف في موضعين : 
أحدهما : أن يتنازع اثنان راودا مجهولا عن لقيط أن غيره » فيعرض على القائف 
كما سبق في اللقيط . والثاني : أن يشترك اثنان فأكثر في وطء امرأة » فتأتي بولد 
لزمان يمكن كونه منهما » شيم 21 كل نهم مزعي على القافا كن ويتصور 
الاشتراك في الوطء على الوجه المذكور من وجوه . منها : أن يطأها كل منهما بالشبهة 
بأن يجدها بفراشه . فيظنها زوجته أو أمته فلو كانت في نكاح صحيح » فوطئتت 
بشبهة . فوجهان . قال القاضي أبو الطيب وابن الصباغ : يلحق الولد بالزوج » لأنها 
فراشه » والفراش أقوى من الشبهة . كما لو طلقها وانقضت عدتها » ونكحت . 
وولدت تلحق بالشاني وإن أمكن كونه من الأول» لأنهافراش الثاني , والأصح على ما 


. ما نسبه للشيخ أبي حامد من اعتبار الثلاث تبع فيه الإمام . ورأيت من يتوقف فيه‎ )١( 

(0) وليس كذلك لأمور أحدها أن هذا يعرض على القائف وإن كان بالغاً مكلفاً » جزم بذلك الماوردي في 
باب القافة إلى أن قال وفقهه ظاهر . 
ثانيها : أنه يعرض هنا على الأظهر ولو كان أحدهما ساكتاً أو منكراً ولو أنكراه معأ عرض . 
ثالثها : إن كان الاشتباه للاشتراك في الفراش لم يصح إلحاقه بالقافة إلا بحكم حاكم .» جزم به 
الماوردي وحكاه في المطلب عن ملخص كلام الأصحاب . 
وقال الشيخ البلقيني أيضاً ظاهر ذكره الوطهء اشتراط تغييب الحشفة وليس هذا عندي معتبراً في هذا 
المكان بل لو لم يدخل الحشفة كلها وأنزل داخل الفرج كان كالوطء. وكذا الإنزال داخل الفرج بحيث 
دخل الماء في الفرج . 
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ذكره الروياني وغيره . وبه قطع الإمام : أنه يعرض على القائف . ويكون لمن ألحقه 
به» بخلاف صورة الاستشهاد لأن العدة أمارة ظاهرة فى البراءة عن الأول » وهنا 
بخلافه . ١‏ 

ومنها : أن يطأ زوجته في نكاح صحيح . ثم طلقها . فيطأها آخر بشبهة » أو 
في نكاح فاسد . بأن ينكحها في العدة جاهلا بها . 

ومنها : أن يطأها اثنان فى نكاحين فاسدين . وأن يطأ «الشريكان المشتركة ‏ 
وأذايطلا اه وينيتها + خعلاها المتدرق دولا يتعرئة واعد سهما . فإذا وطنء اثنان 
في بعض هذه الصور في طهر . فولدته لما بين أربع سنين وستة أشهر من الوطأين » 
واخهاة ما عرض على القائف .» فإن تخلل بين الوطأين حيضة ٠‏ فهي أمارة 
ظاهرة في حصول البراءة عن الأول » فينقطع تعلقه . إلا أن يكون الأول زوجاً في 
نكاح صحيح . والثاني واطتاً بشبهة أو نكاح فاسد . فلا ينقطع تعلق الأول . لأن 
إمكان الوطء مع فراش النكاح قائم مقام نفس الوطء والامكان حاصل بعد الحيضة . 
وإن كان الأول زوجاً في نكاح [ فاسد ] د اس لمي 
أظهرهما : الانقطاع لآن المرأة لااتصيسر فراقناً في النكاح الفاسد إلا بحقيقة 
الوطء . وسواء كان المتنازعان والواطئان مسلمين وحرين » أو مختلفي الحال . 

فصل : لواستلحق صبياً في يدهء أولافي يده. فبلغ وانتفى منه. هل 
يندفع نسبه ؟ فيه وجهان سبقا في الإقرار واللقيط . فإن استلحق بالغا فأنكر . فقد 
سبق أنه لا يلحقه . وإلحاق القائف والحالة هذه ليس بحجة . فلو سكت البالغ » فقد 
ذكر الغزالي أنه يلحقه القائف . وهذا لم أجده لغيره إذا لم يكن هناك إلا واحد عليه » 
لكن لو ادعاه اثنان في موضع الاشتباه . فسكت . عرض على القائف . فلو وافق 
أحدهما واو جل تر لباك بجا . ولو ادعى اثنان صبياً مجهولاً » ففيه 


فصل : ادعى نسب مولود على فراش غيره بسبب وطء شبهة . فإن قلنا : 
وطء الشبهة لا أثر له إذا كانت المرأة فراشاً لزوج » والولد ملحق بالزوج » لم تسمع 
دعواه . وإن قلنا : له أثر» لم يكف اتفاق الزوجين عليه . بل لا بد من البينة على 
الوطء لأن للولد حقاً في النسب . واتفاقهما ليس حجة عليه . فإذا قامت البينة » 


كتاب الدعوى والبينات / باب في دعوى النسب وإلحاق القائف ففضا 
يي ل 


عرض على القائف . فإن كان المدعي نسبه بالغاً » واعترف بجريان وطء الشبهة » 
وجب أن يكفي . وإذا اتكلئ مهولا وله زوجة » فأنكرت ولادته » فهل يلحقها 
باستلحاقه ؟ وجهان . الصحيح الا لجواز كونه من وطء شبهة أو زوجة أخرى : 
ولو استلحق مجهولاً . وله زوجة » فأنكرت ولادته . واستلحقته امرأة لها زوج » 
فأنكره » فهل أمه الأولى أم الثانية » أم يعرض على القائف فيلحقه بإحداهما('" ؟ فيه 
أوجه . ولو كانت الصورة بحالها . وأقام كل واحد بينة » فهل بينته أولى من بينتها"» 
أم يتعارضان 2 أم يعرض على القائلف ٠‏ فإن ألحقه بالرجل لحقه ولحق زوجته ٠»‏ وإن 
ألحقه بالمرأة لحقها دون زوجها ؟ فيه أربعة أوجه حكاها الصيدلاني عن ابن سريج . 


فصل : إذا لم يجد قائفاً . أو تحيراء وألحقه بهماء أو نفاه عنهما . وقفناه 
حتى يبلغ . فإذا بلغ أمر بالانتساب إلى أحدهما بحسب الميل الذي يجده . فإن 
امتنع » حبس ليختار » وإذا اختار. كان اختياره كإلحاق القائف . وإن قال : لا أجد 
ميلا إلى أحدهماء بقي الأمرموقوفاً» ولاعبرة باختياره قبل البلوغ . وقيل يخي المميز» 
وقد سبق هذا في اللقيط . ولو ألحقه القائف بأحدهما . ثم رجع وألحقه بالآخرء أو 
ألحقه بآخر قائف آخر , لم يقبل قوله على الصحيح . وقيل : إذا ألحقه قائف بهذا , 
وآخر بذاك .» تعارضا.» وصار كأن لا قائف . وأنه إذا رجع القائف . فإن كان بعد 
الحكم بقوله . لم يلتفت إليه . وإن رجع قبله قبل رجوعه » لكن لا يقبل قوله في حق 
الآخر لسقوط الثقة بقوله ومعرفته . | 

فرع : إذا ألحقه بهماء قال القفال : يستدل بذلك على أنه لا يعرف 
الصنعة » فلا يعتد بقوله بعده حتى يمضي زمان يمكن التعلم فيه فيمتحن حينئذ ثم 


يعثكمد . 


فرع : إذا كانا توأمين » فألحق القائف أحدهما بأحدهما . والآخر بالآخرء 
فهو كما لو ألحق الواخد بهما . 

فرع : إذا انتسب المولود إلى أحدهما ء ثبت نسبه منه » ولا يقبل رجوعه ١‏ 
وإن انتسب إليهما .» لغاء وأمر بالانتساب إلى أحدهما . ولو اختلف التوأمان في 


)3 في هامش و ط» في الأصل : فإن الحقه بإحداها . 
)١(‏ في هامش «١‏ ط»ء في الأصل : فهل أولى أم بينتها . 


ليكضنا كتاب الدعوى والبينات / باب في دعوى النسب وإلحاق القائف 


الانتساب . لم يعتبر قولهما . فإن رجع أحدهما إلى قول الآخر. قبل . 

فصل : إذا وطئا في طهر . فأتت بولد يمكن كونه منهما . فادعاه أحدهما , 
وسكت الآخرء أو أنكر. فقولان : أحدهما : يختص بالمدعي . كمال في يد اثنين 
ادعاه أحدهما دون الآخر. يجعل له . وأظهرهما : يعرض على القائف . لأن للولد 
حقا في النسب . فلا يسقط بالانكار . وإن أنكراه معأ . عرض ولا تضييع لنسبه"2 . 


فرع : نفقة الولد إلى أن يعرض على القائف . وفي مدة التوقف إلى 
الانتساب . تكون عليهما . فإذا ألحق بأحدهما . رجع الآخر عليه بما أنفق » وهل 
تجب النفقة في حال الاجتنان ؟ يبنى على أن الحمل هل يعلم ؟ إن قلنا : يعلم ‏ 
فنعم . وإلا . فلا . فإن أوجبناها. فكان أحدهما زوجا طلق . والآخر وطىء 
بشبهة . فإن قلنا: النفقة للحامل . فهي على المطلق . وإن قلنا : للحمل ٠.‏ 
فعليهما ختى يظهر الأمر . وإن أوصى للطفل في وقت التوقف . فليقبلاها جميعاً . 

فرع : إذا مات الولد قبل العرض . فإن تغير. فقد تعذر العرضض . وإلاء 
فإن دفن . لم ينبش . وإلاء فوجهان . أصحهما : يعرض . لأن الشبه(2 لا يزول 
بالموت . والثاني : لا . لأن القائف قد يبني على الحركة والكلام ونحوهما مما يبطل 
بالموت . ولو مات أحد المتداعيين » عرض أبوه أو أخوه أو عمه مع الولد .» ذكره 
البغوي(" . 

فرع : من الرعاة من يلتقط السخال في الظلمة » ويضعها في وعاء . فإذا 
أصبح . ألقى كل سخلة إلى أمها . ولا يخطىء لمعرفته . فقال الاصطخري : يعمل 
بقول هذا الراعي إذا تنازعا سخلة . والصحيح : المنع . وإنما تثبت القيافة في 
الآدمي لشرفه وحفظ نفسه . 

فرع : لو ألحقه قائف بأحدهما بالأشباه الظاهرة .» وآخر بالآخر بالأشباه 
الخفية » كالخلق وتشاكل الأعضاء . فأيهما أولى ؟ وجهان . أصحهما : الثاني » ولو 
)١(‏ وهذا الإطلاق يشمل صورة الزوجية وقد قال الإمام في كتاب اللعان عند نسبة الزوج الولد إلى وطء 

الشبهة أن الرجوع إلى القافة إنما يجري إذا اعترف الواطىء بالوطء . 

1 . في هامش و ط» في الأصل : الشبهة‎ )١( 
. قال في الخادم : عجيب اقتصاره على حكايته عن البغوي مع أن الشافعي قد نص عليه في الأم‎ )*( 


كتاب الدعوى والبينات / باب في دعوى النسب وإلحاق القائف الخارا 
7س ناسللا ا اا 00000 


ادعاه مسلم وذمي , وأقام أحدهما بينة » تبعه نسباً ودين وإن ألحقه القائف بالذمي » 
تبعه نسبا لا دينا » ولا يجعل حضانته للذمي 5 ولو ادعاه حر وعبد .» وألحقه القائف 
بالعبد » ثيت النسب ». وكان حرا ( لاحتمال أنه ولد من حرة . وبالله التوفيق 8 


كتابُ العيّق() 


تظاهرت النصوص والاجماع على أنه قربة"© . ويصح من كل مالك مطلق 


لا يصادق إعتاقه متعلق حق لازم لغيره . فلا يصح إعتاق غير مالك إلا بوكالة أو 
ولاية 29 . ولا إعتاق صبي ومجنون. ومحجور عليه بسفه . وفي المحجور عليه لفلس 
والراهن والعبد الجاني خلاف سبق في التفليس . والرهن والبيع . والمريض مرض 


)ع0( 


0 


بمعنى الإعتاق : وهو لغة مأخوذ من قولهم : عتق الفرس إذا سبق . وعتق الفرخ إذا طار واستقل ع 
فكأن العبد إذا فك عن الرق خلص واستقل . 

وشرعاً : إزالة الرق عن الآدمي . ( المغني 41/4 ) - ( نهاية المحتاج 7117//4) . 

والأصل فيه من الكتاب والسنة . 

أما الكتاب فقوله تعالى : « فتحرير رقبة © . 

ومن السنة ما روي عنه وك أنه قال : « من أعتق رقبة أعتق الله بكل ارب منها أرباً منه من النار» . 
وفي رواية : أعتق الله بكل عضو منها عضواً من أعضائه من النار حتى فرجه بفرجه » . 

محل كونه قربة في العتق المنجز أما المعلق فليس قربة كما ذكره الرافعي في كتاب الصداق ونقله منه 
في المطلب وأقره وبحث صاحب الخادم في ذلك وأخذ كلام الرافعي فقال والظاهر أن مراد الرافعي 
انتفاء القربة عن عقد التعليق ولذلك قال بخلاف التدبير ولم يرد انتفاء القربة من العتق الذي تضمنه 
التعليق . فكل عتق قربة أكان ضمن تعليق أم لا . والتعليق نفسه ليس بقربة وهو الذي صرح به الرافعي 
هناك وساق لفظه وما ذكره في غاية التحريم . 

قال الشيخ جلال الدين البلقيني : يدخل في الولاية إعتاق عبد بيت المال وقد ذكر الأصحاب هذا الفرع 
في كتاب الهدنة في العبد الذي جاءنا بعدما أسلم عندهم في بلاد الحرب والحال حال هدنة . فإن 
الماوردي قال لا يحكم بعتقه ولكن لا يسلمه الإمام إلى سيده بل يباع لمسلم أو يشتريه الإمام للمسلمين 
ويعتقه عنهم وولاؤه لهم . انتهى : 

وما ذكره الشيخ يرد على من قال لا يصح من الإمام عتق عبد بيت المال . 


لان 


كتاب العتق كنا 


الموت يعتبر إعتاقه من الثلث . ولا يصح إعتاق الموقوف عليه الموقوف ٠.‏ ويصح 
إعتساق الذمي والحربي . وإذا أسلم عتيق الكافر, فولاؤه ثابتعليه . ويصح العتق 
بالصريح والكناية . أما الصريح . فالتحرير والإعتاق صريحان227 . فإذا قال له : أنت 
حرء أو محررء أو أحررتك . أو أنت عتيق . أو معتق . أو أعتقك . عتق . وإن لم 
ينوء ولا أثر للخطأ في التذكير والتأنيث . بأن يقول للعبد : أنت حرة . أو للأمة : 
أنت حر . وفك الرقبة صريح على الأصح . والكناية كقوله : لا ملك لي عليك . أو 
اسيل أ أولآا سلطان > أو لا يد أو لا امرع او لتعسةا» او آزلث ملكن مك : 
أو حرمتك . أو أنت سائبة . أو أنت لله . وصرائح الطلاق وكناياته كلها كنايات في 
العتق 2 . وقوله : أنت علي كظهر أمي كناية على الأصح . لاقتضائه التحريم . 
كقوله : حرمتك . ولو قال : وهبتك نفسك . ونوى العتق . عتق . فإن نوى 
التمليك . فعلى ما سنذكره إن شاء الله تعالى فى قوله : بعتك نفسك . ولو كانت أمته 
.تسمى قبل جريان الرق عليها حرة » فقال لها : ياحرة » فإن لم يخطر(» له النداء 
باسمها القديم » عتقت . وإن قصد نداءهاء. ٠»‏ لم تعتق على الأصح © , وقيل : 

تعتق , لأنه صريح . ولو كان اسمها في الحال حرة » أو اسم العبد حر أو عتيق » فإن 
قصد النداء » لم يعتق . وكذا إن أطلق على الأصح . وفي فتاوى الغزالي : أنه لو 
اجتاز بالمكاس . فخاف أن يطالبه بالمكس عن عبده . فقال : إنه حر ليس بعبد . 
وقصد الإخبار . لم يعتق فيما بينه وبين الله تعالى . وهو كاذب في خبره . ومقتضى 
هذا أنه لا يقبل ظاهراً وأنه لو قال : افرغ من هذا العمل قبل العشاء . وأنت حر ء 


)0( أقال الشيخ البلقيني في التصحيح التحرير الذي هو المصدر ليس بصريح إنما الصريح ما اشتق من هذا 
المصدر من فعل بصيغة الماضي وهو حررتك واسم فاعل وهو أنا محررك إذا صرح بالآن أو بعده إلى أن 
قال وأما المصدر نفسه مثل أنت تحرير فهذا كناية كما في قوله أنت طلاق على الأصح فكان ينبغي أن 
يقول فصريحه ما اشتق من التحرير . 

(7) يستثنى من ذلك ما لو قال أنا منك حر. فإنه ليس كناية في العتق وإن كان قوله أنا منك طالق كناية في 
موسرم ورين ٠»‏ فإنه لا ينفذ كما ذكره 

(*) في هامش «٠‏ ط » في الأصل : يحط . 

)5( وهذا مما يستثنى من الصريح كما تقدمت الإشارة إليه بالمكس عن عبده فقال إنه حر وليس بعبد وقصد 
الإخبار . لم يعت فيما بينه وبين الله تعالى وهو كاذب في خبره . مقتضى هذا أن لا يقبل ظاهراً . 
وذكر صاحب المهمات أن مقتضى المذهب خلافه وهذا أيضاً يستثئى من الصريح . 


دكن كتاب العتق 


وقال : أردت : حر من العمل . دين . ولا يقبل ظاهراً . وأنه لو زاحمته امرأة في 
طريق . فقال : تأخري يا حرة . فبانت أمته » لم تعتق 207 ولو قال لعبد : يا مولاي ‏ 
فكناية » ولو قال له : يا سيدي . فقال القاضي حسين والغزالي : هو لغو. قال 
الإمام : الذي أراه أنه كناية . 


فرع : قال لعبد غيره : أنت حرء فهذا إقرار بحريته . وهو باطل في 
الحال . فلو ملكه . حكمنا بعتقه مؤاخذة له بإقراره . ولو قال لعبد الغير: قد 
أعتقتك . قال الغزالي : إن ذكره في معرض الانشاء » فلغو. أو في معرض الإقرار » 
فيؤاخذ به إن ملكه . وقال القاضي حسين : هو إقرار , لأن « قد » يؤكد معنى المضي 
في الفعل الماضي . قال الإمام : ومقتضى كلامه أن قوله : أعتقك بلا «قد» 
لا يكون إقراراً وإن كانت الصيغة في الوضع للماضي . قال : وعندي لا فرق بينهما . 
والوجه أن يراجع ويحكم بموجب قوله . فإن لم يفسر . ترك . وينبغي أن لا فرق بين 
قوله : أنت حرء وقوله : أعتقتك . 

فرع + يصح تعليق العتق بالصفات والإعتاق على عوضص©7) . قال : ولو 
قال : جعلت عتقك إليك . أو حررتك . ونوى تفويض العتق إليه » فأعتق نفسه في 
الحال . عتق297 . ولو قال : أعتقتك على كذا. فقبل فى الحال . أو قال العبد : 
أعتقني على كذا , فأجابه . عتى . وعليه ما التزم . ولو قال : أعتقتك على كذا إلى 


)١(‏ كلام الشيخ يفهم أنها لا تعتق في الظاهر وهو الذي علله الرافعي وهذه القضية وقعت للإمام الشافعي 
رضي الله عنه كما نقله الماوردي ولم تتملك الجارية فيحتمل أنه فعل ذلك ورعاً ويحتمل أن العتق 
وقع . 

(5) قال الشيخ البلقيني في تصحيح المنهاج مقتضى كلامه أنه يعتبر في تعليق الإعتاق إطلاق التعرف وليس 
كذلك فإنه يصح تعليق الإعتاق من الراهن المعسر والموسر على صفة لا توجد إلا بعد الفك أو كانت 
محتملة أن توجد قبل الفك وأن توجد بعده . وكذلك من مالك العبد الجاني الذي تعلقت الجناية برقبته 
وكذلك من المحجور عليه بفلس أو رده . 

(*) قول المصنف حررتك أي بالحاء المهملة والراء المكررة . 
قال في القوت : هو سبق قلم ووقع في نسخ الشرح حيزتك كالمحرر في نسخ معتمدة حريتك . وكذا 
رأيتها بنسخ في التهذيب فيكون قد فرض إليك عتقه بصريحي لفظ العتق والتحرير ويؤيده ما سيأتي . 
وفي نسخ بالتهذيب كالمحرر وهي الصحيحة ومنها أخذ الرافعي وقول الشيخ في الحال أحسن من قوله 
في المنهاج في المجلس لاقتضاء عبارة المنهاج امتداد ذلك إلى انقضاء المجلس وليس كذلك . 


كتاب العتق ناس 


شهر . فقبل . عتق في الحال . والعوض مؤجل . ولو أعتقه على خمر أو خنزير » 
عتق . وعليه قيمته » وكذا لو قال : أعتقتك على أن تخدمني ولم يبين مدة » أو 
تخدمني أبداً . ولو قال : على أن تخدمني شهراً » أو تعمل لي كذا » وبينه فقبل , 
عتق . وعليه ما التزم . ولو خدمه نصف شهر ومات . فللسيد نصف قيمته في 
تركته(0) , 


فروع: : أكشرهاعن ابن سريج رحمه الله . إذاقال : أولمن دخل الدارمن 
عبيدي . أو أي عبد من عبيدي دخل أولاً » فهو حرء فدخل اثنان معاً , ثم تالث » 
لم يعتق واحد منهم . أما الثالث . فظاهر . والاثنان لا يوصف واحد منهما بأنه أول . 
ولو كان اللفظ والحالة هذه : أول من يدخحل - » عتق الثالث . ولو دخل واحد 
لاغير» فهل يعتق ؟ وجهان في تعليق الشيخ أبي حامد : أصحهما : نعم . ولو 
قال : آخر من يدخل الدار من عبيدي حرء فدخل بعضهم بعد بعض . لم يحكم 
بعتق واحد منهم إلى أن يموت السيد ‏ فيبين الآخر9© . ولو قال لعبده : إن لم أحج 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : جزم المصنف تبعاً لأصله بلزوم القيمة في المسائل المذكورة وهي الإعتاق على 
خمر أو خنزير أو على أن يخدمه ولم يبين مدة وعلى أن يخدمه أبداً . فأما مسألة الإعتاق على الخمر 
أوالخنزيرفقد جزم بها في باب النكاح في صورة إعتاق الأمة على أن ينكحه وهذا إنما يتمشى على القول 
بأنه إذا تعذرت الخدمة يقوم بنسبة ما بقي من القيمة . فأما إذا فرعنا على أنه يغرم أجرة المثل لما بقي ١‏ 
فقد جعلناه ضمان عقد كما في الصداق وبدل الخلع فيلزمه في الإعتاق على الخمر أو الخنزير قيمته 
بتقدير العصير أوالخل أوعند من يزعم أن له قيمة على مافضل في نكاح المشركات وتفريق الصفقة والصداق 

. وغيرها ولكن مقتضى ضمان العقد في الصداق إيجاب مهر المثل . ومقتضاه هنا إيجاب قيمة العبد . 
فإن رقبته هي التي كالبضع وهذا من دقائق الفقه ويقتضي ضمان اليد في الصداق إيجاب بدل ذلك 
المصدق وكذلك هاهنا فكأنهم فرعوا على الأصح . 
الثانية : قال ابن حزم في المحلى : في باب العتق فيما إذا عتق شخص عبداً بشرط أن يخدمه أربع 
سنين مثلا فمات قبل الخدمة أن الشافعي قال يؤخذ من تركته قيمة الخدمة للمدة المذكورة » انتهى . 
وبذلك يحضل في المسألة قولان والقولان شاهدهما في الصداق والخلع والوصايا بالمنافع وقد ذكرهما 
المصنف تبعاً لأصله في الكتابة فقال قبل الشرط الثالث بيان قدر العوض والأجل : فرع إذا قال لعبده 
أعتقتك على أن تخدمني أبداً فقبل العبد عتق في الحال ورجع السيد عليه بقيمته . ولو قال على أن 
تخدمني شهرأًمن الآن فقبل عتق وعليه الوفاء. فإن تعذر بمرض وغيره ففيما يرجع عليه السيد به من أجرةٍ 
مثل الخدمة أو فيذة العيد وولان كالضند اقم ريال النشلع وخا الذي سقناه يفيد قولاً ثالثا فيما جزم به تبعاً 
لأصله هنا في قوله وكذا لو قال أعتقتنك على أن تخدمني شهراً . 

(؟) قال الشيخ البلقيني : عندي لا يحتاج في تعيين الآخر إلى موت السيد . بل إذا كانوا ثلاثة مثلاً فأخر من _ 


:8 كتاب العتق 


العام فأنت حر . فمضى العام . واختلفا في أنه حج . فأقام العبد بيئة أنه كان بالكوفة 
يوم النحر . عتق خلافا لأبي حنيفة رحمه الله . ولو قال لعبديه : إذا جاء الغد. 
فأحدكما حرء. فجاء الغد. عتق أحدهماء وعليه التعيين ا 
أعتقه » أو مات قبل مجيء الغد . وجاء الغد والآخر في ملكه . لم يتعين العتق ‏ 
لأنه لا يملك حينئذ إعتاقهما وال يلك إقنان الحنقا. الرعاهنا د امهنا 2 
اشترى من باع . وجاء الغد وهما ملكه . فعلى الخلاف في عود الحنث . ولو باع 
نصف أحدهما . وجاء الغد وفي ملكه نصفه الآخرء فإليه التعيين » فإن عين من 
نصفه له وقع النظر في السراية . ولو قال : إذا جاء الغد وأحدكما في ملكي فهو 
ال ل را سر ل ل ال د 
الآخر » وجاء الغد . لم يعتق النصف الباقي , لأنه لم يبق كل أحد منهما في ملكه . 


فصل : في خصائص العتق التي ينفرد بها عن الطلاق . وهي خمس : 
الأولى : السراية » فمن أعتق بعض مملوك , فإما أن يكون باقيه له أو لغيره . الحالة 
الأولى : أن يكون له . فيعتق كله كما في الطلاق » سواء الموسر والمعسر”"© . ولو 
أضاف إلى عضو معين . كيد . ورجل . عتق كله . كالطلاق . وفي كيفية التكميل 
إذا أضاف العتق إلى الجزء الشائع وجهان : أحدهما يحصل في الجزء المسمى . ثم 
يسري إلى الباقي . والثاني : يقع على الجميع دفعة ويكون إعتاق البعض عبارة عن 
إعتاق الكل 27 . وإن أضافه إلى جزء معين , فوجهان مرتبان . وأولى بحصوله دفعة , 
وقد سبق هذا الخلاف بتفاريعه في الطلاق 


ولو أعتق أمته الحامل بمملوك له . عتق الحمل أيضاً . لا بالسراية » فإن 


> يدخل منهم هو العتيق لنزول الصفة عليه » لديل ييل ريخل عيرة يود بادا بولاف لا باوا 11 
مرة وقد وجد فلا يغود . انتهى . 

)1١(‏ محل ما أطلقه المصنف من إعتاق كله عند الإعسار ما إذا لم يتعلق ببعضيه حق رهن أو جناية 
ونحوهما . فإن تعلق كل لو رهن نصف عبد وأعتق باقيه فإنه لا يسري على الأصح كما هو مذكور في 
باب الرهن . وما أطلقه في يد الموسر يستثنى منه ما ذكره الشيخ في آخر الباب ولو وكل وكيلاً في عتق 
عبد فأعتق الوكيل نصفه فإنه يعتق النصف خاصة ولا يسري على الأصح عند الشيخين . 

(؟) سكت المصنف عن الترجيح ١‏ ل لل ا الل 
بترجيح السراية وكلامه هناك يقتضيه أيضاً . 


كتاب العتق يكن 


السراية في الأشقاص . لا في الأشخاص بل بطريق © التبع كما يتبعها في البيع إلا 
أن البيع يبطل باستثنائه » والعتق لا يبظل 'لقوته . .ولهذا لو استثنى عضواً في في البيع ع 
بطل . بخلاف العتق . ولو أعتق الحمل . عتق . ولم يعتق الأم على عان الضحيع 0 
لأنها لا تتبعه . وقال الاستاذ أبو اسحاق الاسفراييني : تعتق بعتقه . ولو كانت الأم ٠‏ 
لواحد . والحمل لآخر. لم يعتق واحد منهما ب بعتق الآخر . ولو قال لأمته : إذا ولدت 
فولدك حر . أو كل ولد تلدينه حرء فقد ذكرنا في الطلاق أنها إن كانت حاملاً عند 
التعليق . عتق الولد » وإن كانت حائلاً » عتق أيضاً على الأصح , لأنه وإن لم يملك 
الولد حينئذ . فقد ملك الأصل المفيد لملك الولد.. ولو قال لأمته الحامل : إن كان 
أول من تلدينه ذكراً فهو حر ء وإن كانت أنثى فأنت حرة . فولدت ذكراً.وأنثى » فإن 
ولدت الذكر أولاً » عتق . ورقت الأم والأنئى » وإن ولدت الأنثى أولاً عتقت الأم 
والذكر أيضاً ؛ لكونه في بطن عتيقه , وترق لأنثى , لأن عتق الأم طرأ بعد مفارقتها . 
وإن ولدتهما معاً . فلا عتق . إذ لا أول فيهما . ولو لم يعلم هل ولدتهما معاً أو 
مرتباً » فلا عتق . للشك . وإن علم سبق أحدهما . وأشكل . فالذكر حر بكل 
حال . والأنثى رقيقة بكل حال . والأم مشكوك فيها . فيؤمر السيد بالبياد » فإن مات 
قبل البيان . فالأصح أنها رقيقة » عملا بالأصل . وقال ابن الحداد : يقرع عليها 
بسهم رق وسهم عتق ء قال الشيخ أبو علي باادكرة ابن اماد علط ضلام جاميه 
الأصحاب , لأنا شككنا في عتقها , والقرعة لا تثبت. مشكوكاً فيه . وإنما يستعمل في 
تعيين ما تيقنا أصله . قال الشيخ أبو علي : هذا كله إذا ولدت في صحة السيد ‏ ؛ فلو 
ولدت في مرض موته . نظر . إن كان الثلث يفي بالجميع . لم يختلف الجواب . 
وإن لم يف بأن لم يكن له إلا هذه الأمة وما ولدت . أقرع بين الأم والغلام » فإن 
خرجت على الغلام . عتق وحده إن خرج من الثلث . وإن خرجت على الأم » قومت 
حاملا بالغلام يوم ولدت الجارية إن ولدتها أولا » ويعتق منها ومن الغلام قدر الثلث . 
فإن كانت قيمة الجارية مائة وقيمة الأم حاملا بالغلام مائتين » فيعتق نصفها ونصف 


. في هامش «ط » في الأصل : طريق‎ )١( 

0( أي إذا كان بعد نفخ الروح. فإن الشيخ ذكر في أواخر العتق عن فتاوى القاضي الحسين أنه لوكانت 
جارية حاملا والحمل مضغة فقال أعتقت مضغة هذه الجارية كان لغوا لأن إعتاق ما لم ينفخ فيه الروح 
لغو. وسأعيد الكلام على ذلك إن شاء الله تعالى لأمر آخر . 


اين كتاب العتق 


الغلام وهو ماثة » ويبقى للورثة النصفان . وهو مائة . والجارية وهي مائة أخرى . 

الحالة الثانية : أن يكون الباقي لغيره » فيعتق نصيبه » فإن كان موسراً بقيمة 
باقية . لزمه قيمته للشريك ...و لا ا ار الا ع 
معسراً بقي الباقي على ملك الشريك وإنما يثبت التقويم بأربعة شروط . أحد 
كن المسن اموسر 8 وابيك حطناء أن يعد غنياً”) كم 
بقيمة نصيب شريكه . قوم عليه . وإن لم يملك غيره » ويصرف إلى هذه الجهة كل 
ما يباع في الدين . فيباع مسكنه وخادمه » وكل ما فضل عن قوت يوم . وقوت من 
تلزمه نفقته » ودست ثوب يلبسه . وسكنى يوم ء والاعتبار في اليسار بحالة الاعتاق . 
فإن كان معسرا . ثم أيسر . فلا تقويم . 

ولو ملك قيمة الباقى » لكن عليه دين بقدره. قوم عليه على الأظهر . واختاره 
الأكثرون. لأنه مالك لما في يده نافذ تصرفه . ولهذا لواشترى به عبداً وأعتقه. نفك . 
والثاني : لا يقوم . لأنه غير موسر . بل لو أبرىء عن الدين ١‏ لم يقوم عليه أيضاً . 
كالمعسر يوسر . فعلى الأول يضارب الشريك بقيمة نصيبه مع الغرماء . فإن أصابه 
اللتقا ريه عا يلي بقح جع الصيية "تالكا ,إلا اد على فته ريلد 
جميع العبد إن قلنا : تحصل السراية بنفس الاعتاق. وإن قلنا : لا تحصل بنفس 
الاعاف ه شارية الشريك يقينة باقيةء. إلى انايعتى الجميع 109 ركان بين رجلين 


)00 استئنى الشيخ البلقيني مسائل لا غرم فيها على المعتق مع يساره : 
منها : إذا وهب الأصل لفرعه شقصاً من رقيق وقبضه ثم أعتق الأصل الباقي على ملكه فإنه يسري إلى 
نصيب الفرع مع اليسار ولا يغرم له شيئاً على الأرجح . 
يكذ ممما من ردي حر كو مان المتقرى بالفاززى اق لقانم افع ا ل الباقي 
الذي له الرجوع فيه بشرط اليسار ولا يغرم له شيئا لأن عتقه صادف ما كان له أن يرجم فيه . 
ومنها : إذا كان لبيت المال شقص في رقيق فأعتقه الإمام فيحتمل السراية مع الغرم وعدمه وعدم السراية 
وهو واضح فلا استثناء . 

(0) في هامش «ط» في الأصل : عيئاً . 

(*) قال في القوت إن الشيخ تبع بعض النسخ السقيمة والصواب ما في النسخ المعتمدة بالشرح وإن قلنا لا 
يحصل بنفس الإعتاق فيعتق من نصيبه بقدر حصته أي التي جعلت من المضاربة ويبقى الباقي رقيقا ‏ 
فإن حدث بعد ذلك مال لم يقوم عليه لكن لو ظهر مال كان ملكه يوم الإعتاق ضارب الشريك بقيمة 
الباقي إلى أن يعتق الجميع ٠‏ انتهى وذكره أيضاً في الخادم . 


كتاب العتق اين 


عبد قيمته عشرون ٠‏ فقال رجل لأحدهما : أعتق نصيبك منه عني على هذه العشرة ع 
وهو لا يملك غيرها . فأجابه » عتق نصيبه عن المستدعي ١‏ ولا سراية » لأنه زال 
ملكه عن العشرة بما جرى . وإن قال : علي عشرة في ذمتي . فإن قلنا : الدين يمنع 
التقويم » لم يقوم ٠‏ وإن قلنا : لا يمنع » فإن قلنا : السراية تحصل بنفس الاعتاق , 
عتق جميع العبد . ويقسم العشرة بين الشريكين بالسوية » وتبقى لكل واحد خمسة 
في ذمته » وإن قلنا : لا يحصل بنفس الاعتاق » عتق من نصيب الشريك بالسراية 
حصة الخمسة . وهو ربع العبد » ويبقى الباقي على الرق » وللشريك7© المستدعي 


منه خمسة فى ذمته . 


ولو ملك نصفين من عبدين مستاوبي القيمة » فأعتق نصيبه منهما وهو موسر 
بنصف قيمة أحدهما » نظر إن أعتقهما معا. عتق نصيبه منهما » وسرى إلى نصف 
نصيب الشريك من كل منهما » فيعتق من كل منهما ثلاثة أرباعه » وهذا إذا حكمنا 
بالسراية في الحال . وقلنا : اليسار بقيمة بعض النصيب يقتضي السراية بالقسط 29 , 
وإن أعتق مرتباً » سرى إلى جميع الأول . ثم إن قلنا : الدين يمنع السراية » فلا 
سراية في العبد الثاني . وإلا فيسري . وما في يده يصرف إلى الشريك . والباقي في 


(1) في هامش «٠‏ ط » في الأصل : ويبقى الباقي على الشريك المستدعي . 

) قال الشيخ البلقيني ما جزم به تبعاً لأصله من أنه يعتق من كل واحد ثلاثة أرباعه يتعجب منه مع ذكره 
عقب ذلك أنه إذا أعتق مرتباً يعتقان جميعاً ويصرف ما في يده إلى الشريك والباقي في ذمته وقياسه أن 
يقال فيما إذا أعتقهما معأ أن يكون الحاكم كذلك بل أولى لأن العلقة في ذمته وقياسه أن يقال فيما إذا 
أعتقهما مع أن يكون الحاكم كذلك بل أولى لأن العلقة إذا لم تؤثر مع الترتيب فلآن لا مؤثر مع المعية 
أولى ٠‏ ولو قيل يقرع بين العبدين لكان أولى من هذين الرأيين لأن الاعتبار لا يشقص بل يثبت القرعة 
ويدل لهذا أن المريض لوملك نصفين من عبدين متساوبي القيمة فأعتقهما في مرض موته والصورة أنه 
يخرج من الثلث نصيباه ونصيب أحد الشريكين فأعتق النصيبين مع ففيها وجهان حكاهما المصنف تبعاً 
ااملدراضة جع الخري ذلك احتتهها بوه اله إين الممناد يوون عن كل وخا 010 ارباعة . قال في 
الشرح كما لو أعتقهما في الصحة وهو موسر بنصيب أحدهما . 
والثاني يقرع بينهما » فمن خرجت له القرعة عتق كله ولم يعتق من الآخر إلا نصيبه لآن القرعة مشروعة 
في العتق ولا يصار إلى الشقيص مع إمكان التكميل » قلت الأصح عندي من الوجهين الثاني ويقتضي 
ذلك أن تكون الفتوى في صورة الصحيح على الإقراع وهو الأقرب الموافق للأحاديث الواردة في 
التكميل والقرعة . وأما ما ذكره الرافعي في الشرح من قياس وجه ابن الحداد على صورة الصحة فهو 
يقتضي أنه لا خلاف في صورة الصحة بالشقيص وهذا عندي ممنوع . انتهى . 


ا كتاب العتق 


ذمته . وإن كان الشقصان لشخصين .» صرف إلى كل منهما نصفه . ولو ملك 
مرتبا » عتق كل الأول . لأن في نصيبه في العبد الآخر وفاء بباقي الذي أعتق 
شقصه . ثم إذا أعتق نصيبه من الثاني نفذ العتق فى نصيبه . ولا سراية » لأنه معسر ‏ 
وإنما نفذ إعتاقه نصيبه من الثاني . لأن حق الشريك لا يتعين فيه » بل هو في الذمة . 
فرع : أعتق شريك نصيبه في مرض موته » نظر » إن خرج جميع العبد من 

ثلث ماله ,» قوم عليه نصيب شريكه . وعتق . وإن لم يخرج منه إلا نصيبه » عتق 
نصيبه . ولا تقويم » وإن خرج نصيبه وبعض نصيب شريكه . قوم عليه ذلك القدر ‏ 
ويجيء فيه خلاف نذكره إن شاء الله تعالى في يسار المعتق ببعض نصيب الشريك . 
وبالجملة المريض في الثلث كالصحيح في الكل . وفيما زاد على الثلث معسر 
واحتج القاضي أبو الطيب وغيره باعتبار الثلث على أن التقويم يكون بعد موت 
المريض . لأن الثلث يعتبر حالة الموت . حتى !| ل ا 
إعتاقه , 7 استفاد مالا » 0 0 5 قوم جميعه . وفي « 0 أنه 
ب جم ور وا ال ل ا و 007 
وإن لم يخرج من الثلث إلا نصيباه » فإن أعتقهما معأ . عتق نصيباه » ولا سراية » 
وإن أعتقهما مرتبا » 0 عتق كل الأول » ولوس من اللاي لي دا اله رمه ا 
نصيب الشريك من الأول » وصار نصيبه من الثاني مستعق الضرف إليةت» .روإن خرج 
من الثلث نصيباه » ونصيب أحد الشريكين ٠‏ فإن أعتقهما مرتباً » عتق جميع الأول » 
الحداد : يعتق من كل واحد ثلاثة أرباعه : نصيباه » ونصف نصيب الشريك من كل 
واحد منهما . والثاني : يقرع » فمن خرجت قرعته ء عتق كله » ولم يعتق من الآخر 
إلا نصيبه . لأن القرعة مشروعة في العتق .» ولا يصار إلى التشقيص مع إمكان 
التكميل(" . وإن لم يخرج من الثلث إلا أحد نصيبه . فإن أعتقهما معأ . فوجهان . 


. بواو واحدة‎ ٠ في هامش «ط » في الأصل : وفى‎ )١( 
(؟) قال الشيخ البلقيني : لم يصحح شيئا من الوجهين تبعا لأصله . ورجح القاضي أبو الطيب في شرح‎ 


كتاب العتق 0 


أحدهما : يعتق من كل واحد نصف نصيبه » وهو ربع كل عبد . وأصحهما : يقرع . 
فمن خرجت قرعته » عتق منه جميع نصيبه » ولا يعتق من.الآخر شيء . ولو أعتق 
النصيبين ولا مال له غيرهما . قال الشيخ أبو علي : إن أعتقهما مرتبا . عتق ثلثا 
نصيبه من الأول . وهو ثلث جميع ماله. وهو ثلث ذلك العبد . ويبقى للورثة سدس 
ذلك العبد . ونصف العبد الآخر . وإن أعتقهما معأ ومات . أقرع بينهما. فمن 
خرجت قرعته ء عتق منه ثلثا نصيبه » وهو ثلث ماله . 

فرع : لوأوصى أحد الشريكين بإعتاق نصيبه يعد موته ء فلا سراية وإن خترج 
كله من الثلث . لأن المال ينتقل بالموت إلى الوارث . ويبقى الميت معسرا » بل لو 
كان كل العبد له فأوصى بإعتاق بعضه . فأعتق . لم يسر(© . وكذا لو دبر أحدهما 
نصيبه » فقال : إذا مت . فنصيبي منك حر . وإن قال في الوصية : اعتقوا نصيبي . 
وكملوا العتق , كملناه . إن خرج من الثلث . وإن لم يخرج كله . نفذت الوصية في 
القدر الذي يخرج . 

وهنا فائدتان » إحداهما : قال القاضي أبو الطيب : عندي أنه إذا أوصى 
بالتكميل » لا يكمل إلا باختيار الشريك ؛ لأن التقويم إذا لم يكن مستحقاً لا يصير 
مستحقاً باختيار المعتق . ألا ترى أن المعتق لو كان معسراً . ثم أيسرء أو قال : 
قوموه علي حتى استقرض . لا يجبر الشريك . والجمهور أطلقوا”؟ » ووجهه 
الروياني بأنه متمكن من التصرف في الثلث . وإذا أوصى بالتكميل . فقد استبقى 
م اي » فكان موسراً به . 

لثانية : ذكر الإمام والغزالي أن لصورة الوصية بالتكميل أن يقول : 
ا ٠‏ فأعتقوه . فأما إذا قال : أعتقوا إعتاقاً سارياً . عو 
الوصية 29 . لأنه لا سراية بعد الموت . وإن أعتقنا نصيبه » فالذي أتى به وصية 


. في هامش «ط » في الأصل : لم يسري‎ )1١( 

)١(‏ وهو في ذلك تابع لابن الصباغ فإنه حكى كلام القاضي . ثم قال : وأصحابنا أطلقوا ذلك وما قالوه له 
وجه صحيح لأن التقويم لا يجب لأن العتق وقع في حال زوال ملك الميت عن المال فجرى مجرى 
المعسر فإذا أوصى بتكميله كانت قيمة النصف باقية على حكم تملكه فصار بمنزلة المعسر إذا أعتق . 
انتهى والذي. قاله القاضي أبو الطيب متجه . 

(5) في هامش «طء في الأصل : الصورة . 


لخن كتاب العتق 


بمحال . ولو ملك نصفي عبدين . فأوصى بإعتاق نصيبه منهما بعد موته » أعتق عنه 
النصيبان . ولا سراية . ولو قال مع ذلك : وكملوا عتقهما . فإن خرجا من الثلث ‏ 
كمل عتقهما . وإن خرج الباقي من أحدهما ٠‏ فطريقان حكاهما البغوي . أحدهما : 
فيه الوجهان فيمن أعتق في مرض الموت النصيبين ٠»‏ ولم يخرج من الثلث إلا نصيباه 
مع الباقي من أحدهما. ففي وجه : يعتق من كل واحد ثلاثة أرباعه » وفي آخر : 
يقرع » فمن خرجت قرعته » أعتق كله . وأعتق من الآخر نصيبه لا غير . الثاني : 
القطع بالقرعة , لأنه قصد التكميل هنا حيث أوصى به . فيراعى مقصوده بقدر 
الإمكان . للم اسن 

فرع : لو كان الشريك موسراً ببعض قيمة النصيب » فوجهان . الأصح 
المنصوص في « الأم » : أنه يسري إلى القدر الذي هو موسر به. والثاني : لا 
يسري . لأنه لا يسري ., لأنه لا يفيده الاستقلال في ثبوت أحكام الأحرار . ولو كان 
بين ثلاثة عبد . فأعتق اثنان نصيبهما » وأحدهما موسر . قوم نصيب الثالث عليه بلا 
خلاف22 . 

الشرط الثاني : أن يحصل عتق نصيبه باختياره » فلو ملك بعض من يعتق عليه 
بالقرابة » نظر . إن ملكه لا باختياره بأن ورثئه . لم يسرء وإن ملكه باختيارء فإن ‏ 
كان بطريق يقصد به اجتلاب الملك كالشراء » وقبول الهدية والوصية » سرى » وإن 
كان بطريق لا يقصد به التملك غالباً » لكنه يتضمنه » فإن كانت عبداً » فاشترى 
شقصاً ممن يعتق على سيده » ثم عجزه سيده فصار الشقص له . وعتق . لم يسر 
على الأصح . وبه قال ابن الحداد . وإن عجز المكاتب نفسه . لم يسر. لعدم 
اختيار سيده . ولو باع شقصاً ممن يعتق على وارثه » بأن باع ابن أخيه بثوب ومات . 
ووارثه أخوه » فوجد بالثوب عيباً » فرده » واسترد الشقص . وعتق عليه » ففي 
السراية وجهان . لأنه تسبب في تملكه . لكن مقصوده رد الثوب . 


قلت : الأصح هنا السراية . والله أعلم . 
ولو وجد مشتري الشقص به عيباً . فرده » فلا سراية 08 كالارث : ولو أوصى 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني : فلو كان أحدهما موسراً فقدر ثلثه والآخر بقدر ثلثيه سرى إلى الكل منهما قطعاً ولا 
يتخرج على الخلاف في السراية عند اليسار ببعض قيمة النصيب . 


كتاب العتق ١‏ م 


لزيد بشقص ممن يعتق على وارثه .» بأن أوصى له ببعض جارية . له منها ابن » أو 
أوصى له ببعض. ابن أخيه ‏ ومات زيد قبل قبول الوصية . فقبلها ابنه أو أخوه » عتق 
عليه الشقص . ولا سراية على الأصح . لأن بقبوله يدخل الشقص في ملك الوارث » 
ثم ينتقل إليه بالارث . فلو أوصى له بشقص ممن يعتق عليه ٠‏ ولا يعتق على وارثه » 
بأن أوصى له بشقص من أمة . ووارثه أخوه من أبيه » فمات وقبل الوصية أخوه . عتق 
ذلك الشقص على الميت . ويسري إن كان له تركة يفي ثلثها بقيمة الباقي . لأن قبول 
وارثه كقبوله في الحياة . قال الإمام : هكذا ذكره الأصحاب . وفيه وقفة . لأن القبول 
حصل بغير اختياره . ولو باع عبداً لابنه ولأجنبي » صفقة واحدة . عتق نصيب 
الابن » وقوم عليه نصيب الشريك . 


الشرط الثالث : أن لا يتعلق بمحل السراية حق لازم ؛ فلو أعتق نصيبه ‏ 
ونصيب شريكه مرهون . سرى على الأصح , لأن حق المرتهن ليس بأقوى من حق 
المالك . وتنتقل الوثيقة إلى القيمة . ولو كاتبا عبد » ثم أعتقه أحدهما .» فالصحيح 
أو المشهور أنه يسري . وهل يقوم في الحال أم بعد العجز عن أداء نصيب الشريك ؟ 
فيه خلاف نذكر تفاريعه إن شاء الله تعالى في الكتابة ولو كان تضين شر ركه هديرا > 
قوم أيضاً على الأظهر » لأن المدبر كالقن في البيع . فإن قلنا : لا يسري . فرجع عن 
التدبيرء قال الأكثرون : لا يسري . كما لو أعتق وهو معسرء ثم أيسر . وقيل : 
يسري . لزوال المانع . ٠‏ فعلى هذا هل يحكم بالسراية عند ارتفاع التدبير » أم يتبين 
استنادها إلى وقت الاعتاق ؟ وجهان . ولو كان نصيب الشريك مستولداً » بأن 
استولدها وهو معسر . لم يسر على الأصح . لأآن السراية تتضمن النقل . وأم الولد 
لا يقبل النقل ع وقيل : يسري . لأن السراية كالإتلاف . وإتلاف أم الولد يوجب 
القيمة . ولو استولدها أحدهما وهو معسرء. ثم استولدها الثاني . ثم أعتقها 
أحدهما . ففي السراية الوجهان . 

الشرط الرابع : أن يوجه الاعتاق إلى ما يملكه ليعتق نصيبهء ثم يسري , 
وذلك بأن يقول : أعتقت نصيبي هن هذا العبد . أو النصف الذي أملكه . فلو قال : 
أعتقت نصيب شريكي . أو نصيب شريكي من هذا العبد حرء فهو لغو"2. ولو 
)١(‏ وهذا الذي جزم به من إلغاء إعتاق نصيب شريكه ظاهر فيما إذا لم ينو المتلفظ بما صدر منه عتق حصته 


أطلق فقال لعبد يملك نصفه : أعتقت نصفك . فهل يحمل على النصف الذي 
يملكه , أم على النصف شائعاً ؟ وجهان . وعلى التقديرين يعتق جميع العبد إذا كان 
موسرا قال الإمام : ولا يكاد يظهر لهذا الخلاف فائدة إلا في تعليق طلاق أو إعتاق . 
ولو باع نصف عبد يملك نصفه . فإن7© قال : بعت النصف الذي أملكه من هذا 
العبد . أو نصيبي منه وهما يعلمانه » صح . وإن أطلق وقال : بعت نصفه . فهل 
يحمل على ما يملكه , أم على النصف شائعاً ؟ وجهان . فعلى الثاني يبطل في 
نصيب الشريك . وفى صحته في نصف نصيبه قولا تفريق الصفقة . ولو أقر بنصفه 
المشترك . ففيه هذان7) الوجهان : وقال أبو حنيفة : يحمل في البيع على ما 
يملكه . لأن الظاهر أنه لا يبيع مالا يملكه . وفي الإقرار على الاشاعة أنه إخبار ' 
واستحسن الإمام والغزالي هذا » وصحح البغوي الاشاعة فيهما . 

قلت : الراجح قول أبي حنيفة 29 . والله أعلم . 

فرع ,2 قال كل واحد منهما : إن دخلت دار زيد فأنت حر . أو فنصيبي منك 
حرء فدخلها . عتق على كل واحد نصيبه » ولا يقوم » لأن العتق حصل دفعة . وكذا 
لو قال أحدهما : إن كلمت زيداً فنصيبي منك حر ء وقال الآخر : إن شتمته , 
فنصيبي منك حر فشتمه . وكذا لووكلا رجلا في عتقه فأعتق كله دفعة , ولا أثر لوقوع 
التعليقين أو التوكيلين في وقتين ٠»‏ وإنما العبرة بوقت الوقوع . ولهذا لو قال لغير 
المدخول بها : إذا دخلت الدار فأنت طالق طلقة » ثم قال بعده : إن دخلتها فأنت 
طالق طلقتين » فدخلت . طلقت ثلاثا. كقوله : أنت طالق ثلاثا . ولو قال 
أحدهما : أنت حر قبل موتي بشهر . ونجز الآخر عتقه بعد تعليق الأول بيوم مثلا » 
فله أحوال . أحدهما : أن يموت المعلق لدون شهر من التعليق . فيعتق العبد كله 
على المنجز إن كان موسراً , لأنه لا يمكن والحالة هذه أن يعتق بالتعليق لثلا يتقدم 
العتق على التعليق . وكذا الحكم لو مات بعد مضي شهر من أول شروعه في لفظ 


- فلو قصد ذلك قال ابن الرفعة : فالظاهر أنه يعتق إذا قلنا يستحيل السراية لآن حصة شريكه تعتق بعتق 
حصته فكان ذلك كناية في عتق حصته . هكذا ذكره وليس بواضح . 
)١(‏ في هامش « طء في الأصل : كان . 
زفة في هامش دط» في الأصل : هذا . 
زفية كلام المصنف هنا مخالف لما ذكره في كتاب الإقرار من زوائده أن أفقه الوجهين حمله على ما يملكه . 


كاب المت يلض 


التعليق بلا زيادة » وما لم يمض شهر من تمام التعليق . لا يمكن أن يعتق بالتعليق . . 

الثانية : أن يموت لأكثر من شهر بأيام » فيعتق جميعه على الثاني أيضاً . لأن 
العتق بالتعليق إنما يتقدم على الموت بشهر واعتاق المنجز متقدم على الشهر المتقدم 
على الموت . فيؤخذ قيمة نصيب المعلق من المنجز لورثة المعلق . هذا إن قلنا 
السراية0'؟ تحصل بنفس الإعتاق . أو قلنا بالتبيين » وإن قلنا : تحصل بدفع القيمة ع 
فإذا سبق وقت العتق بالتعليق . كان في نفوذ العتق من المعلق خلاف ٠‏ كما سنذكره 
في تفريع أقوال السراية إن شاء الله تعالى . 

الثالثة : إذا مات على رأس شهر من تمام صيغة التعليق . عتق جميع العبد 
على المعلق9) . 

الرابعة : إذا مات على تمام شهرين من تمام كلام المنجز . عتق على كل 
واحد نصيبه » ولا تقويم . لوقوع العتقين معا . 

فرع : متى تثبت السراية إذا حكمنا بها ؟ ثلائة أقوال. أظهرها : بنفس 

إعتاق الشريك . والثاني : بأداء قيمة نصيب الشريك . والثالث : موقوف . فإن رأى 
القيمة » تبينا حصول العتق باللفظ . وإن فات . تبينا أنه لم يعتق . ويتفرع على 
الأقوال مسائل . 

إحداها : إذا أولد أمة له نصفها . فإن كان موسراً » سرى الاستيلاد » وهل 
يسري بنفس العلوق أم بأداء القيمة ٠‏ أم يتبين كأدائها السراية بنفس العلوق ؟ فيه 
الأقوال كالعتق . وعلى الأقوال تلزم المستولد نصف المهر لشريكه مع نصف قيمة 
الأمة » ثم إن قلنا : يحصل الملك بأداء القيمة » وجب مع ذلك نصف قيمة الولد . 
وإن قلنا : يحصل بالعلوق . أو قلنا بالتبين ٠‏ فهل يثبت بعد العتق أو قبله ؟ وجهان . 
إن قلنا : بعده » وجب أيضاً نصف قيمة الولد . وإن قلنا : قبله » فلا » وبه أجاب 
البغوي27 . ولو وطئها الثاني قبل أداء القيمة ٠‏ فإن أثبتنا السراية بنفس العلوق . 


. في هامش وط» في الأصل : بالسراية‎ )١( 

(؟) هكذا أطلق وقيدء في المطلب يما إذا كان موسراً ورأينا تعجيل السراية فإن قلنا بتوقفها على دفع القيمة 
عتقت حصته وهل يعتق حصة شريكه على الشريك أو لا يعتق ويوقف عتقها على أحد قيمتها من تركة 
المعلق ١‏ ينبغي أن يكون فيه خلاف مأخذه إن عتق الشريك هل ينفذ قبل دفع القيمة أم لا . 

(7) قال في القوت : وقع في نسخ كتاب الرافعي على كثرتها تحريف من ناقله ‏ وتبعها في الروضة فقال _ 


نا كتاب العتق 


فعلى الثاني كمال المهر للأول . وللثاني على الأول نصفه . فيقع المهر قصاصاً . 
وإن قلنا: يحصل بأداء القيمة .» لزمه نصف المهر . وله على الأول نصفه . 
فيتقاصان . وإن كان الذي أولد معسراً . ثبت الاستيلاد في نصفه .» ونصف الآخر 
يبقى قنا . وهل يكون الولد كله حرا . أم تبعض حريته ؟ وجهان أو قولان سبقا في 
الغنائم . 

الثانية : عبد بين ثلاثة » لواحد نصفه . وللآخر ثلثه » وللآخر سدسه . فأعتق 
أحدهم نصيبه وهو موسر. يسري العتق إلى نصيب الشريكين . وإن27 كان موسراً 
ببعض قيمة الباقي 22 وقلنا بالصحيح » قوم عليه بنسبة المقدور عليه من نصيب كل 
واحد منهما . فإذا كان موسرا بثلث الباقي . قوم عليه ثلث نصيب كل واحد منهما . 
ولو أعتق اثنان منهم نصيبهما معا ؛ أو علقا بشرط واحد . أو وكلا من أعتق عنهما 
دفعة » فإن كان أحدهما فقط موسرا . قوم عليه نصيب الثالث . وإن كانا موسرين . 
قوم نصيب الثالث عليهما. وكيف يقوم ؟ فيه طريقان : أحدهما على قولين : 
أحدهما : القيمة عليهما بالسوية . والثاني على قدر الملكين » كنظيره من الشفعة . 
والطريق الثاني : القطع بأنها على عدد الرؤوس . لأن الأخذ بالشفعة من مرافق 
الملك كالثمرة » وهنا سبيله سبيل ضمان المتلف . فيستوي القليل والكثير » كما لو 
مات من جراحاتهما المختلفة . وهذا الطريق هو المذهب باتفاق فرق الأصحاب » 
إلا اللإمام .» فرجح طريق القولين . 

الثالثة : إن قلنا : تحصل السراية باللفظ أو قلنا بالتبين » اعتبرت قيمة يوم 
الإعتاق . وإن قلنا بالأداء » فهل يعتبر يوم الإعتاق أم الأداء .» أم أكثر القيم من يوم 


- وإن قلنا يحصل بالعلوق أو قلنا بالتعيين فهل يثبت بعد العتق أو قبله وجهان والصواب أن يقال فهل يثبت 

بعد العلوق وهو كذلك في الشرح الصغير والنهاية وغيرهما . وأما قوله بعد العتق قوله فلم » انتهى 
وجرى عليه في الخادم وقال إن الرافعي ذكره على الصواب في باب وطء الأب جارية ابنه قال : أعني - 
صاحب الخادم ‏ إن الراجح ما أجاز به في التهذيب فقد جزم به في المحرر ونقل في البحر في باب 
أمهات الأولاد عن ترجيح القاضي أبي حامد . 
وقال الجاجرمي في الإيضاح انه الأصح كما قلنا في إحبال الاب جارية الابن فالحاصل أنا هل نقدر 
انتقال الملك بعد العلوق أو مع العلوق والمعلول بترتيب على العلة أو مع العلة . انتهى . 

. في هامش « ط» في الأصل : إن‎ )١( 

(؟) في هامش «ط » في الأصل : الثاني . 


كتاب العتق نخدا 


الإعتاق إلى الأداء ؟ فيه أوجه . الصحيح عند الجمهور : الأول » ورجح الإمام 
ا سي قن كان تجاغيرا والحهد قري ٠‏ راجها 
المقومين”١‏ ».. وإن مات العبد . أو غاب . أو تقادم العهد ٠‏ فأيهما يصدق بيمينه ؟ 
قولان . أظهرهما : المعتق . لأنه غارم كالغاصب . ولو اختلفا في صنعة للعبد تزيد 
في قيمته » واتفقنا على قيمته لو لم تكن تلك الصنعة . فإن كان العبد حاضراً وهو 
يحسن الصنعة . ولم يمض بعد الإعتاق زمن يمكن تعلمه فيه » صدق الشريك . وإن 
مضى زمن يمكن التعلم فيه » أو مات العبد . أو غاب . فالمذهب أن المصدق 
المعتق . وقيل : فيه القولان . ولا يقبل قول العبد : إني أحسنها » أو لا أحسنها , 
بل يجرب . ولو اختلفا في عيب ينقص القيمة » نظر إن ادعى المعتق عيباً في أصل 
الخلقة » بأن قال : كان أكمه أو أخرس . وقال الشريك #دبل عبرا طلقا وقد 
غاب العبد أو مات . صدق المعتق بيمينه على المذهب . وقيل : في المصدق 
قولان . قال البغوي : الطريقان فيما إذا ادعى النقص في الأعضاء الظاهرة » أما إذا 
ادعاه في الباطنة » فقولان كالصورة الآتية » لتمكن الشريك من البينة على سلامة 
الظاهرة . وإن ادعى حدوث عيب بعد السلامة » بأن زعم ذهاب بصره أو سرقته ‏ 
فالأظهر أن المصدق الشريك , لأن الأصل عدمه . وخص بعضهم القولين فيما 
يشاهد ويطلع عليه » وقطع فيما لا يشاهد بتصديق الشريك لعسر إثباته ببينة . 
الرابعة : لو مات المعتق قبل أداء القيمة » أخذت من تركته . ولو أعسر بعد 
الاإعتاق ومات معسراً . فإن أثبتنا الإعتاق بنفس اللفظ . فالقيمة في ذمته . وإن قلنا 
بالقولين الآخرين . لم يعتق حصة الشريك . ولو مات العبد قبل أداء القيمة » فإن 
قلنا : السراية تحصل باللفظ . مات حرا موروثاً » وأخذت من المعتق قيمة حصة 
الشريك . وإن قلنا بالتبين ٠‏ لزمته القيمة » فإذا أداها تبينا العتق . وإن قلنا : يحصل 
ا ل ا 0 . والثاني : تجب . لأنه 
مال استحق في الحياة » فلا يسقط بالموت . قال الإمام : وعلى هذا يجب على 
المعتق قيمة نصيب شريكه , ثم تبين أن العتق حصل قبل موته . وفي « التهذيب » 
تفريعاً على تأخر السراية أنه يموت نصفه رقيقاً » ثم ذكر الوجهين في مطالبة الشريك 


)1١(‏ قال الماوردي : ويرجع لمقومين عدلين . فإن شهد إنما ذكره أحدهما أتبع بلا يمين أو بأزيدهما ادعاه 
الشريك استحق ما ادعاه فقط أو بأقل مما ذكره المعتق لم ينقص عنه . 


امضن كتاب العتق 


له بقيمة نصيبه » وهذا ضعيف . 

الخامسة : لو أعتق الشريك نصيبه قبل أخذ القيمة . لم ينفذ إن قلنا بالسراية 
في الحال . وإن قلنا بأداء القيمة » فكذلك على الأصح عند الجمهور . لثلا يفوت 
حقاثبت للأول» ونفذه ابن خيران والاصطخري واب بن أبي هريرة» فعلى هذافي نفوذ 
البيع والهبة ونحوهما وجهان : الصحيح : المنع . فإن نفذنا البيع ‏ » فهل للأول أن 
ينقض البيع » ويبذل القيمة كالشفيع ؟ فيه احتمال للامام . 

السادسة : للشريك مطالبة المعتق(') بالقيمة على الأقوال كلها . أما على غير 
التأخير » فظاهر" . وأما على التأخيرء فلأنه محجور عليه في التصرف فيه. 
والحيلولة من أسباب الضمان . قال الإمام : ويلزم على تنفيذ البيع ونحره أن لا يملك 
مطالبته » وهو ضعيف . وإذا دفع المعتق القيمة » أجبر الشريك على قبولها إن وقفنا 
العتق على أدائها » وإذا لم ندقع ١‏ » ولم يطالبه الشريك . فللعبد طلب الدفع من 
هذاء والقبض من ذاك , » فإن امتنع » طالبهما الحاكم . لأن العتق حق لله تعالى . 
ولو كان الشريك غائياً . دفع القيمة إلى وكيله ‏ فإن لم يكن . » جعله القاضي عند 
أمين . وله أن يقرها في يد المعتق إن كان ثقة . 

السابعة : إذا تعذرت القيمة بإفلاس 8 هرب ء فقال الشيخ أبو علي 
والصيدلاني والروياني : يبقى نصيب الشريك رقيقاً ويرتفع الحجر عنه » إذ لا وجه 
لتعطيل ملكه عليه بلا بدل . وفيه احتمال للإمام(”" أنه يثبت العتق . وجعله الغزالي 
وجهاً ٠‏ فقال الصحيح أن إعسار المعتق يدفع الحجر ولوعاد اليسار . قال الشيخ أبو 
علي : لا يعود التقويم . لأن حق العتق ارتفع بتخلل الإعسار , وفيه احتمال للإمام . 

الثامنة : إذا قلنا : لا سراية قبل أداء القيمة » فوطثها الشريك قبل الأداء » 


. في هامش «دط» في الأصل : العتق‎ )١( 

2( ما ذكره من القطع باستحقاق المطالبة على جميع الأقوال قطع به الشيخ أبو علي وغيره » وقال ابن أبي 
الدم : كان يتوجه أن يقال إن قلنا بعتق نفس اللفظ فله المطالبة عقب نجاز اللفظ فإن امتنع أجبره 
الحاكم . 

(*) قال في الخادم : هذا تفريع على القولين الآخرين . فإذا قلنا بالأظهر وهو حصول السراية بنفس الإعتاق 
فالقيمة في ذمته لاستقرائها بالمتق وإنما حدث الضرر بالهرب والإعسار بعد ذلك فلا يرتقع بالإعسار 
الطارىء فيفطن لذلك فإن سياق الرافعي موهم » » وصرح بذلك العمداني م في الزوائد . انتهى . 


كتاب العتق نكن 


وجب نصف المهر لنصفها الحر . قال الإمام : وليصور في وطء محره() أو في 
مكرهة وفي النصف الآخر وجهان . أصحهما : لا يجب لأنه ملكه . والثاني : يجب 
ويصرف إلى المعتق . لأنه مستحق الانقلاب إليه . قال الإمام : ويجوز أن يكون 
للجارية » وإن قلنا : تحصل السراية بنفس الإعتاق . وجب لها جميع المهر . ولا 
حد للاختلاف في ملكه . 

التاسعة : قال لشريكه : إذا أعتقت نصيبك . فنصيبي حر ء أو فجميع العبد 
حرء أو فنصيبي حر بعد عتق نصيبك ٠‏ فإذا أعتق المقول له نصيبه » نظر ء إن كان 
معسراً . عتق على كل واحد نصيبه » وإن كان موسراً » عتق عليه نصيبه . ثم إن 

قلنا : السراية تحصل بنفس الإعتاق . سرى عليه . ولزمه قيمة نصيب شريكه » لآن 
السراية قهرية تابعة لعتق نصيبه . لا مدفع لها » وموجب التعليق قابل للدقع بالبيع 
ونحوه . وإن قلنا بالتبين » فكذلك الحكم إذا أديت القيمة » وإن قلنا بالأداء , 
فنصيب المعلق عمن يعتق فيه وجهان . ولوقال : إذا أعتقت نصيبك فنصيبي حر مع 
عتق نصيبك ٠‏ أو في حال عتق نصيبك » وقلنا : السراية بنفس الإعتاق » فوجهان . 
أحدهما : يعتق نصيب كل واحد عنه . ولا شيء على المعتق . وبهذا قال ابن 
القاص » وصاحب ١‏ التقريب » » واختاره القاضي أبو الطيب » وحكاه الروياني عن 
عامة الأصحاب » والثاني وبه قال القفال . واختاره الشيخ أبو علي : يعتق جميعه عن 
المقول لهء ولا أثر لقوله : مع نصيبك . لأن المعلق لا يقارن المعلق عليه » بل 
يتأخر عنه بلا شك . ولو قال : إذا أعتقت نصيبك فنصيبي حر قبل عتق نصيبك » 
فاعتق المقول له نصيبه » نظرء إن كانا معسرين أو المعلق معسراً » عتق نصيب 
المنجز » وعتق على المعلق نصيبه قبل ذلك لموجب التعليق » ولا سراية » وإن كان 
المعلق موسر . وقلنا : السراية تحصل بنفس الإعتاق . فوجهان . من صحح الدور 
اللفظي . كابن الحداد يقول : لا ينفذ إعتاق المقول له في نصيبه . لأنه لو نفذ . 
لعتق نصيب القائل قبله » ولو عتق لسرى . ولو سرى لبطل عتقه . فيلزم من نفوذه 
عدم نفوذه . وعلى هذا لو قال السيد لعبده : مهما أعتقتك فأنت حر قبله » لم9) 


زه في هامش « ط » في الأصنل : محترم . 
إفة في اشن واطء ني الأصيل : ولم : 


0 كتاب العتق 


يتمكن من إعتاقه كما سبق نظيره في الطلاق . ولو صدر هذا التعليق من الجانبين ١‏ 
امتنع الإعتاق عليهما . ولو قال أحدهما للآخر : متى بعت نصيبك ٠.‏ فنصيبي حر | 
قبله . لم ينفذ البيع » والمستبعدون لصحة الدور وانسداد باب الطلاق ونحوه أولى ' 
بالاستبعاد هنا لتضمنه الحجر على العيد ٠ )١(‏ ومن لا يصحح الدور ‏ وهو الأصح ‏ 
ل 1 
قال : مع نصيبك . وإن قلنا : يحصل العتق بأداء القيمة » فإن نفذنا عتق الشريك 
قبل أداء القيمة » عتق نصيب المنجز عليه » ونصيب المعلق على المعلق . وإن لم 
ننفذه قال الإمام : تدور المسألة أيضاً » وعلى هذه الصور جميعاً لو أعتق المعلق 
نصيبه » عتق وتثبت السراية إذا وجد شرطها . 

العاشرة : إذا قال الشريك الموسر : أعتقت نصيبك . فعليك قيمة نصيبي » 
فأنكر ٠»‏ فإن كان للمدعي بينة قضي بها . ومتى يعتق حصة المدعي ؟ فيه الأقوال . 
واو ا ل ا ا ؛ حلف 
المدعي اليمين المردودة » واستحق القيمة » والصحيح أنه لا يحكم بعتق نصيب 
المدعى عليه . لأن الدعوى إنما توجهت عليه بسبب القيمة » وإلا فلا معنى للدعوى 
على إنسان بأنه أعتق عبده .» وإنما هذا وظيفة العبد . لكن لو شهد آخر مع هذا 
المدعي . ثبت العتق بشهادة الحسبة » قال الإمام : وأبعد بعض من لا خبرة له 
فحكم بالعتق تبعا لدعوى القيمة. وهل يحكم بعتق نصيب المدعي إذا حلف 
المدعى عليه . أو نكل وحلف المدعي ؟ إن قلنا بتعجيل السراية » فنعم . لاعترافه 
بسراية إعتاق المدعى إليه إلى نصيبه . وإن قلنا بالتأخر. لم يعتق . وإذا عتق 
نصيبه » لم يسر إلى نصيب المنكرء وإن كان المدعي موسراً . لأنه لم ينشىء 
العتق . فأشبه مالو ادعى أحد الشريكين على رجل أنك اشتريت نصيبي وأعتقته » 
وأنكر المدعى عليه » يعتق نصيب المدعي , ولا يسري . وإن قلنا : لا يعتق إلا بعد 
أداء القيمة » لم يعتق نصيب المدعي . ولو صدق المدعى عليه الشريك . فلا 
إشكال » وإن كان المدعى عليه معسرا . وأنكر . وحلف . لم يعتق شيء من العبد , 
فإن اشترى المدعي نصيبه بعد ذلك . عتق ما اشتراه » لاعترافه بحريته » ولا يسري 


)١(‏ وأيد ف الطلب قول من قالإن الدور هنا أبعد لقول الأصحاب فيما إذا قال لامرأته إذا انفسخ نكاحك 
فأنت طالق قبله ثلاثاً ثم انفسخ نكاحها بردتها . 


كتاب العتق لمن 


إلى الباقي20 . ولو ادعى كل واحد من الشريكين الموسرين على صاحبه أنك أعتقت 
نصيبك » وطالب بالقيمة وأنكر » صدق كل واحد بيمينه فيما أنكره , فإذا حلفا » فلا 
يطالب بالقيمة » ويحكم بعتق جميع العبد إن قلنا بتعجيل السراية » والولاء موقوف . 
لأنه لا يدعيه أحد . وإن قلنا بتأخر السراية أو بالتبين.. فالعبد رقيق . وإن كانا 
معسرين . وقال كل واحد للآخر : أعتقت نصيبك . لم ب يعتق منه شيء » فإن اشترى 
أحدهما نصيب الآخر. حكم , بعتق ما اشتراه ‏ ولا يسري ء لأنه لم ينشئء إعتاقاً .. 
وذكر البغوي أنه لوباع أحدهما لعمروء والآخر لزيد. صح. ولا عتق. ولوباعاه 
لزيد » حكم بعتق نصفه , لأنه متيقن . وهذا ليس بصحيح ولا يقين في واحد من 
النصفين . لجواز كونهما كاذبين . وإن كان أحدهما موسرا . والآخر معسرا . عتق 
نصيب المعسر على قول تعجيل السراية » وولاؤه موقوف . ولا يعتق نصيب الموسر , 
فإن اشتراه المعسر . عتق كله . ولو طار طائر» فقال أحدهما : إن كان غرابا فنصيبي 
من هذا العبد حر . وقال الآخر : إن لم يكن غراباً ٠‏ فنصيبي حر ء ولم يبين الحال » 
فإن كانا معسرين . فلا عتتى . فإن ام ا ا 
النصفين27 . ولو باعاه لثالث » حكم ب بعتق أحد النصفين أيضاً . ولا رجوع على 
واحد منهما 1ك 1 عارك ا عم مسر فلاو الس ارد قل 
القتمال. وقطع به الغزالي » وحكى الشيخ أبو علي وجهاً أنه إن اشتراه عالماً 
بالتعليقين » فلا رجوع لهء وإن لم يعلم » ثم علم , » فله الرد» كما لو اشترى 
عبد » فبان أن نصفه حرء فعلى هذا يرد العبد » لأن نصفه حرء والنصف الآخر 
معيب بسبب التشقيص . قال الشيخ أبو علي : ولو اختلف النصيبان » لم يعتق إلا 


)١(‏ وقضيته قوله لاعترافه بحريته أن الصورة فيما إذا زعم المدعي يساره وبها صور الغزالي أيضاً . فإنه متى 
ل ل 
7( فا في لخاد 5 ع لفق - لم يحكم بعتق أحد النصيبين عبارة محررة ولم يقل لا يعتق 
واحد منهما لأن العتق اق لا محالة لأنه لازم أحد النصيبين » وبذلك صرح الإمام في النهاية فقال لا 
يحكم بالعتق في ظاهر الحكم ولكن نعلمه باطناً أنه قد عتق نصيب أحدهما . انتهى . 
وفائدته فيما إذا اجتمعا في ملك أحدهما كما ذكره الرافعي بعد : انتهى كلام الخادم 3 وعلى هذا فعبارة 
الرافعي أحسن من عبارة الشيخ » فإن الشيخ نفى العتق إن كانا معسرين . والرافعي قال : لم يحكم 


بعتق نصيب واحد منهما . 


1 كتاب العتق 


أقلهما . ولو تبادلا النصيبين » فإن لم يحنث واحد منهما صاحبه » بل اعترفا 
بالاشكال » لم يحكم على واحد منهما. بعتق شيء » والحكم بعد المبادلة كالحكم 
قبلها . وإن حنث كل واحد الآخرء حكم بعتق الجميع . لاعتراف كل واحد بعتق ما 
صار إليه » ويكون الولاء موقوفاً . وإن حنث أحدهما صاحبه » ولم يحنثه الآخرء 
حكم بعتق ما صار للمحنث . وولاؤه موقوف . ولا يحكم بعتق نصيب الآخر . وإن 
كانا موسرين . فإن قلنا بتعجيل السراية » عتق العبد . لأنا نتحقق حنث أحدهما ء 
وإن لم نتمكن من التعيين » فيعتق نصيبه » ويسري إلى الثاني . والولاء موقوف . 
ولكل واحد منهما أن يدعى قيمة نصيبه على الآخر. ويحلفه على البت أنه لم 
يحنث . وإن قلنا : لا تحصل السراية إلا بأداء القيمة » لم يحكم بعتق شيء منه » 
والحكم كما في المعسرين . قال الشيخ أبو علي : فإن ادعى كل واحد على صاحبه 
أنه عتق نصيبه » وأراد طلب القيمة » حلفه ,» كما ذكرنا على قول تعجيل السراية . 
وإن كان أحدهما موسراً » والآخر معسراً » فإن قلنا بتعجيل السراية » عتق نصيب 
المعسر بكل حال . ولا يعتق نصيب الموسر للشك فيه.. وإن أخرناها إلى أداء 
القيمة » لم يحكم بعتق شيء في الحال . وللمعسر أن يدعي التقويم على الموسر 
ويحلفه . 

فرع : قال أحدهما : أعتقناه0'» معأ . وأنكر الآخرء فإن كانا موسرين » أو 
كان القائل موسرا . فقد أطلق ابن الحداد أنه يحلف المنكر . وتابعه جماعة . قال 
الشيخ : إنما يحلف عندي إذا قال للمقر : أنت أعتقت نصيبك وأنا لم اعتق 
وأراد طلب القيمة فيحلفه أنه لم يعتق معه ليأخذ القيمة » لأن المقر أقر بما يوجب 
القيمة » وادعى ما يسقطها . وهو الموافق في الإعتاق . فيدفع يمينه المسقط . فأما 
إذا قال : لم تعتق نصيبك . ولا أنا أعتقته » فلا مطالبة بالقيمة » ولا يمين . وهل 
يحكم بإعتاق جميع العبد بإقرار الموسر ؟ إن أثبتنا السراية بنفس الإعتاق, فنعم , وإن 
أخرناها » لم يعتق نصيب المنكر . وإذا حلف المنكر في التصوير الأول أخذ القيمة 
من المقر. وحكم بعتق جميع العبد . وولاء نصيب المنكر موقوف . فلو مات 
العتيق » ولا وارث له سوى المقر أخذ نصف ماله بالولاء . وهل له أن يأخذ من 


. في هامش «ط » في الأصل : أعتقنا‎ )١( 


كتاب العتق لمق 


النصف الآخر قدر نصف القيمة الذي غرمه للمنكر ؟ وجهان . أحدهما : نعم . لأنه 
إن صدق ». فالمنكر ظالم له وهذا ماله بالولاء » وإن كذب . فهو مقر بإعتاق 


وإن رجع افرع ركو ومنع الشرع و ن افيه ند وزن رج 


٠» 0‏ قبل . وكان جميع الولاء له عمالو شة ندا 
يلحقه ثم استلحقه . 

فرع : عبد بين ثلاثة » شهد اثنان منهم أن الثالث أعتق نصيبه » فإن كان 
الثالث معسراً ٠‏ قبلت شهادتهما , وحكم بعتق نصيب الثالث » ورق الباقي . وإن 
كان موسراً » فالأصح وبه قال ابن الحداد أن شهادتهما باطلة » لأنهما متهمان بإثبات 
القيمة » فلا يعتق نصيبه . ولا يلزمه لهما قيمة » ويعتق نصيبهما , لاعترافهما 
بالسراية إليه » وقيل : تقبل شهادتهما في عتق نصيبه دون القيمة » وهو ضعيف . 
لحك يعن ميا بتر على المج الراك )لاا ل 0 
العبد » لكن لا ينفذ تصرفهما . لاعترافهما بأنه مستحق العتق على الثالث .» هكذا 
حكاه الشيخ أبو علي عن بعض الأصحاب . وصححه . ويجوز أن يقال : قد سبق أن 
تعذر حصول القيمة بإعسار وغيره يرفع الحجر عن الشريك . والتعذر هنا حاصل . 

الحادية عشرة : إذا قلنا : السراية تحصل بنفس الإعتاق » فله حكم الأحرار 
في الإرث والشهادة والحد('2 والجناية وإن لم يؤد القيمة » وإن أخرناها إلى أداء 
القيمة » فله حكم الأرقاء فيها حتى يؤدي . وإن توقفنا في هذه الأحكام . 

الثانية عشرة : لو أعتق شركاء له في حبلى » وهو موسرء ولم يقوم عليه حتى 
ولدت . عتق معها ولدها . تفريعاً على السراية في الحال . فأما إذا أخرناها إلى 
الأداء فنص أنه ينبغى أن لا يعتق الولد معها لأنه إنما يعتق بعتقها إذا كان حملا » 
اند ان لاد ل لقا ا اف شنا لع الى ل بج ين ارا 
مملوك . فأما نصيب المعتق فيجب أن يعتق . وقال ابن الصباغ : عندي أنه أراد أن 


. في هامش ١ط ه في الأصل : والحج‎ )١( 


6 كتاب العتق 


نصيب الذي لم يعتق من الولد » لا يعتق بدفع نصف قيمة الأم وعتقها . وإلا فقد عتق 
من الولد نصيب المعتق وهو موسر . فوجب أن يسري . 

قلت : هذا الذي قاله ابن الصباغ ضعيف . والله أعلم . 

الثالثة عشرة : وكل شريكه فى عتقه نصيبه . فقال الوكيل للعبد : نصفك حر . 
فإن .قال" أزدت نصيى > قوم عليةةانصيب سر يكة . وإن قيال أردت اضيب 
شريكي . قوم على الشريك نصيب الوكيل . وإن أطلق . فعلى أيهما يحمل ؟ 
وجهان حكاهما في « الشامل » . 

قلت : لعل الأصح حمله على نصيب الوكيل . والله أعلم . 

الرابعة عشرة(١»‏ : مريض له نصفا عبدين » قيمتهما سواء لا مال له غيرهما . 
فقال : أعتقت نصيبي من سالم وغانم » وقلنا : السراية تعجل . عتق ثلثا نصيبه من 
سالم . فقال الوكيل للعبد : نصفك حر ء. فإن قال : أردت نصيبي من سالم ومن 
غانم » وقلنا : السراية تعجل . عتق ثلثا نصيبه من سالم وهو ثلث ماله . ولا يعتق من 
الآخر شيء . ولو قال : نصيبي من هذين حر ., عتق ثلثا نصيبه من أحدهماء 
فيقرع . ويعتق . فمن خرجت قرعته . عتق ثلثا نصيبه » وإن نصفاهما ثلث ماله 
فقال : أعتقت نصيبي من سالم ومن غانم » عتق سالم بالمباشرة والسراية » وا يعتق 
من غانم شيء . ولو قال : نصيبي منهما حر . عتق النصفان . ولا سراية . 

الخامسة عشرة : أمة حامل من زوج اشتراها زوجها وابنها الحر معها وهما 
موسران . فالحكم كما ذكرنا لو أوصى مالكها بهما لهما وقبلا الوصية معا. وقد 
ذكرناه في الوصايا » ومختصره أن الأمة تعتق على الابن . والحمل يعتق عليهما . ولا 
يقوم . 

السادسة عشرة : شهد رجلان أن زيداً أعتق نصيبه من المشترك وهو موسر ء 
وحكم القاضي بشهادتهما , ثم رجعا . فشهادتهما تثبت عتق نصيبه » ويوجب عليه 
قيمة نصيب شريكه . فيغرمان قيمة نصيبه قطعا , لأن شهود العتق يغرمون بالرجوع . 
وهل يغرمان له قيمة نصيب الشريك التي غرمها ؟ قولان . لأن في تغريم شهود المال 
قولين سبقا . هذا إذا صدق الشريك الشهود . وأخذ القيمة » وعتق جميع العبد ء إما 


. في هامش « ط» في الأصل : الرابع عشر‎ )١( 


كتاب العتق مع 


بنفس الإعتاق . وإما بدفع القيمة » » فأما إذا كذبهم . وقال : لم يعتق زيد نصيبه ٠»‏ . 
فإن عجلنا السراية . عتق الجميع . ولا يلزمه للشريك شيء . وإن أخرناها , » قال 
الشيخ أبو علي : يجبر('2 على أخذ القيمة ليكمل العتق ‏ » ثم يلزمه2"2 ردها إن أصر 
على تكذيب الشهود » كما لوجاء المكاتب بالنجم الاخير + فقال السيد : هذا حرام 
غصبته من فلان » يجبر على أخذه . ثم يرده على من أقر له . ولو شهد اثنان على 
شريك أنه أعتق نصيبه » وآخران على الشريك الآخر أنه اعتقت نصيبه وهما 
موسران . فإن أرخت البينتان » عتق كله على الأول . إن عجلنا السراية » وعليه قيمة 
نصيب الآخر. وإن أخرناها إلى أداء القيمة » فعلى الخلاف السابق في أن إعتاق 
الثاني قبل أداء القيمة ء هل ينفذ ؟ إن قلنا : لا وهو الأصح . أخذت قيمة نصيبه من 
الأول ليعتق » وإن لم يؤرخا » عتق العبد كله , ولا تقويم . فلورجع الشاهدان على 
أحدهما , لم يغرما شيئا » لأنا لا ندري أن العتق في النصف الذي شهدا به حصل 
0 5 أم بشهادة الآخرين بالسراية » فلا برحب كنا بالشك . وإن 0 


جميعاً » فقيل فقيل : الحكم كذلك . والأصح أنهم يغرمون قيمة العبد لأنه إذا لم يكن 
تاريخ . ل ويقدر كأن الإعتاقين وقعا معاً . 
وبالله التوفيق . 


الخصيصة الثانية : العتق بالقرابة » فمن ملك أباه » أو أمه . أو أحد أصوله من 
الأجداد والجدات من جهة الأب أو الأم » أو ملك من أولاده » وأولاد أولاده وإن 
سفلوا » عتق عليه 29 سواء ملكه قهراً بالإرث أم اختياراً بالشراء والهبة وغيرهما » 
ولا يعتق غير الأصول والفروع . كالإخوة والأعمام والأخوال وسائر الأقارب . وليس 
لولي الصبي والمجنون أن يشتري لهما من يعتق عليهما , فإن فعل , فالشراء باطل . 
ولو وهب للصبي قريبه ١‏ أو أوصى له به » نظر » إن كان الصبي معسراً » فلوليه 
قبوله » ويلزمه القبول على الأصح وظاهر النص . فإذا قبل . عتق١على‏ الصبي . وإن 


. في هامش وط » في الأصل : يجب‎ )١( 

. في هامش وط » في الأصل : يلزمها‎ )٠( 

| أظف قال الأذرعي : لا خفاء أنه لوورث قريبه مرهوناً أو جانياً في رقبته وكان على الميت دين مستغرق أو كان 
في مال قريبه المحجور عليه بالفلس فمات القريب أنه لا يعتق على الوارث وإن كان موسراً إذ لا يلزمه 
وفاء دين مورثه .. 


1 كتاب العتق 


كان موسراً . نظرء إن كان القريب بحيث يجب تعففه في الحال . لم يجز للولي 
القبول » وإن كان بحيث لا يجب . فعلى ما ذكرنا في المعسر . وإذا لم يقبل الولي 
قبل الحاكم » فإن لم يفعل . فللصبي بعد بلوغه القبول . كذا ذكره الروياني . 
وليكن هذا ذ في الوصية . ولو وهب له بعض القريب . أو أوصى له به. فإن كان 
الصبي معييرا ٠‏ قبل الولي ؛ وإن كان فوشا زاد النظر في غرامة السراية ٠‏ وفيه 
قولان . أظهرهما : لا يقبل ؛ لأنه لوقبل . لعتق على الصبي . وسرى . ولزمه قيمة 
الشريك . وفيه ضرر . والثاني : يقبل . ويعتق عليه . ولا يسري . وقيل : ليس له 
القبول قطعاً ‏ وإنما القولان في صحة القبول . 


فرع : شترى في مرض موته قريبه » فإما أن ب يشتريه بثمنه أو بمحاباة » وعلى 
الو وي كا اه 
وذكرنا أنه إذا لم يكن دين ولا وصية » اعتبر عتقه من الثلث . فإن خرج كله من ثلثه ع 
عتق » وإلاء عتق قدر الثلث . وإن ملكه بإرث . عتق من رأس المال على الأصح 
حتى يعتق كله . وإن لم يكن مال آخر . وقيل : من الثلث حتى لا يعتق إلا ثلثه » إذا 
لم يملك('2 شيئا آخر . ولو ملكه بهبة أو وصية . فإن قلنا : الإإرث من الثلث ء فهنا 
أولى ء وإلا فوجهان . والمسألة مبسوطة في الوصايا . 


فرع : من قواعد كتاب السير أن الحربي إذا قهر حربياً . ملكه . قال 
الإمام : ولم يشترط الأصحاب قصد الإرقاق . بل اكتفوا بصورة القهر . وعندي لا بد 
من القصد . فإن القهر قد يكون للاستخدام . فلا يتميز قهر الإرقاق إلا بالقصد . فإذا 
قهر عبد سيدهالحربي . عتق العبد » وصار السيد رقيقاً له . ولو قهر الزوج زوجته » 
واسترقها . ملكها . وجاز له بيعها . وكذا لو قهرت زوجها . ولو قهر حربي أباه أو 
ابنه » فهل له بيعه ؟ وجهان . أحدهما : لاء وبه قال ابن الحداد : لا يعتق عليه 
بالملك . والثاني : نعم . لأن القهر دائم . وبهذا أفتى الشيخ أبو زيد . ويشبه أن 
يرجح الأول . ويتجه أن يقال : لا يملكه بالقهر . لاقتران سبب العتق بسبب 
الملك . ويخالف الشراء فإنا صححناه لكونه ذريعة إلى تخليصه من الرق229 . 
(1) في هامش وطء في الأصل : يكن . ْ 
(؟) سكتوا عما إذا قهر معاهد معاهداً قال في الاستقصاء : ثم أر لأصحابنا فيه شيئاً إلا أن أبا عبيدة ذكر في 

كتاب الأموال عن الأوزاعي والليث بن سعد أنه يجوز . 1 


كتاب العتق مءع 


فرع : قد سبق أنه لو اشترى بعض قريبه » عتق عليه » وسرى إلى الباقي » 
وفي معناه قبول الهبة والوصية . ولو ورث نصفه » لا يسري ٠‏ وشراء الوكيل وقبوله 
الهبة والوصية كشرائه وقبوله لصدوره('» عن اختياره » وكذا قبول نائبه شرعا » حتى لو 
أوصى له ببعض ابنه » فمات . وقبل الأخ الوصية » عتق الشقص على الميت » 
وسرى إلى الباقي إن وفى به الثلث . وينزل قبول وارثه منزلة قبوله في حياته . ولو 
أوصى له ببعض من يعتق على وارثه » بأن أوصى له ببعض ابن أخيه » فمات ١‏ وقبل 
الأخ الوصية » عتق الشقص على الميت . وسرى إلى الباقي إن وفى به الثلث » 
وينزل قبول وارثه منزلة قبوله في حياته . ولو أوصى له ببعض من يعتق على وارثه ١‏ 
بأن أوصى له ببعض ابن أخيه » فمات . وقبل الأخ الوصية . عتق الشقص ولا سراية 
على الأصح . لأن الملك حصل للميت أولاً » ثم انتقل إلى الأخ إرثا » ونجري 
الخلاف في السراية حيث يملك بطريق اختيار يتضمن الملك . ولا يقصد به 
التملك . كما إذا باع ابن أخيه بثوب ومات . ووارثه الأخ . فرد الثوب بعيب ء 
واسترد الشقص . عتق عليه . وفي السراية الخلاف . ولو وهب لعبد بعض من يعتق 
على سيده » فقبل . وقلنا : يصح قبوله بغير إذن سيده عتق الموهوب على السيد 
وسرى ٠‏ لأن قبول العبد كقبوله شرعاً . 


قلت : هذا مشكل . وينبغي أن لا يسري . لأنه دخل في ملكه قهراً") 
كالارث . والله أعلم . 


. في هامش دط » في الأصل : لضرورة‎ )١( 

(؟) قال الشيخ المصنف في باب الكتابة ما نصه : ولو اتهب العبد القن من يعتق على سيده بغير إذنه بنى 
على أن اتهابه بغير إذن السيد هل ينفذ وفيه خلاف سيق ان قلنا لا فلا كلام وإن قلنا نعم وهو الصحيح 
فإن خيف وجوب النفقة على السيد في الحال بأن اتهب زمناً والسيد موسر لم يصح قبوله لآن فيه إضرارا 
بالسيد . وإن لم تجب النفقة في الحال لكون الرقيق كسوبا أو السيد فقيرا صح القبول وعتق الموهوب 
على السيد ‏ ولو اتهب بعض من يعتق على سيده بغير إذنه وصححنا اتهابه بغير إذن ولم يتعلق به لوازم 
النفقة صح القبول على الاظهر ولا يسري لحصول الملك قهراً . والثاني لا يصح قاله الشيخ أبو علي 
إلى آخر ما ذكره وهو مخالف لما ذكره هنا » قال في القوت : والمذهب عدم السراية وكذا صححه 
الشيخ البلقيني وقال إن الذي في المنهاج غريب لا يلتفت إليه » وادعى في المهمات أن الصوات 
السراية . 


كع كتاب العتق 


فرع : جرح عبد أباه . فاشتراه الأب . ثم مات بالجراحة . إن قلنا : تصح 
الوصية للقاتل » عتق من ثلثه . وإلا لم يعتق . وعلى هذا قال البغوي : ينبغي أن 
تجعل صحة الشراء على وجهين » كما لو اشتراه وعليه دين7) 

الخصيصة الثالثة : امتناع العتق بالمرض ٠‏ سبق في كتاب الوصايا أن التبرعات 
في مرض الموت تحسب من الثلث . وأن العتق من التبرعات وقد يندفع لوقوعه ى 
المرض ». وإنما يعتبر الثلث بعد حط قدر الدين . فلو"© كان الدين مستغرقاً لم 
يعتق شيء منه . فإن أعتق عبد لا مال له سواه » لم يعتق إلا ثلثه » وإن مات هذا 
العبد بعد موت السيد . مات . وثلثه حر . وإن مات قبل موت السيد » فهل يموت 
كله رقيقاً . أم كله حرا . أم ثلشه حرا وباقيه رقيقاً؟ فيه أوجه . أصحها عند 
الصيدلاني : الأول » وبه أجاب الشيخ أبو زيد في مجلس الشيخ أبي بكر 
المحمودي . فرضيه وحمده عليه » لأن ما يعتق ينبغي أن يحصل للورثة مثلاه » ولم 
يحصل لهم هنا شيء ” "©. وتظهر فائدة الخلاف في شيئين : أحدهما : لو وهب في 
المرض عبداً لا يملك غيره » وأقبضه . ومات العبد قبل السيد ٠»‏ فإن قلنا في مسألة 
العتق » يموت رقيقاً مات هنا على ملك الواهب . ويلزمه مؤونة تجهيزه . وإن قلنا : 
يموت حرا . مات هنا على ملك الموهوب له . فعليه تجهيزه . وإن قلنا بالثالث : 
وزعت المؤونة عليهما©) . 

الثاني : إذا كان لهذا العبد ولد من معتقه » كان ولاء الولد لموالي أمه . فإن 
قلنا : يموت حرا ٠‏ انجر الولاء إلى معتق الأب . وإن قلنا : يعتق ثلثه » انجر ولاء 
ثلثه . ولو أعتق في مرضه عبداً » وله مال سواه » ومات العتيق قبل موت السيد . قال 
الإمام : قال جماهير الأصحاب : لا يجب من الثلث . ويجعل كأنه لم يكن . لأن 
)١(‏ وهذا الذي قاله من تخريج عتق الجارح على القولين في الوصية للقائل إنما طهر على طريقة ضعيفة 

في أن التبرعات المنجزة على القاتل في المرض تخرج على قولي الوصية لكن المذهب القطع بالصحة 

من غير تخريج على القولين . 
(؟) في هامش « ط »ء في الأصل : وإن . 1 1 
فيه هذا مخالف لما ذكره الشيخ في باب الوصية من ,أن الصتحيح أنه يموت حرا . قال في الخادم : وهو 

الصواب فإن القاضي ذكر أن أبا سهل الأبنوردي حكاه عن نص الشافعي.قال يموت حرا كله . 


5( ماذكره المصنف من هذه الفائدة يقتضي الجزم بصحة ة الهبة لكن الشيخ صحح في دوريات الوصايا 
عدم صحة الهبة . ْ 


كتاب العتق 2 


الوصية إنما تتحقق بالموت . فإذا لم تبق إلى الموت . لم يدخل في الحساب ء 
قال : بويبوي» على قولنا كله يمد الموت محكيه (وتلؤل + أن بحتب فق الثلت : 
ولو وهب عبداً » وأقبضه . وله مال آخر فتلف في يد المتهب قبل موت الواهب . فهو 
كما لز أعتقه:» كما أن عبته-ولا“مال له.سواه كإعتاقة ولا مال لله منوآة :: ولو اتلفه 
المتهب , فهو كما لو كان باقياً . حتى إذا كان له مال آخرء يحسب الموهوب من 
الثلث . وإذا لم يخرج من الثلث . يغرم الموهوب للورثة ما زاد على الثلث . 
بخلاف ما إذا تلف . لأن الهبة ليست مضمنة » والإتلاف مضمن على كل حال . 
وللإمام احتمال في إلحاق التلف بالإتلاف وعكسه . 

فرع : أعتق ثلاثة أعبد لا يملك غيرهم » قيمتهم سواء » فمات أحدهم قبل 
موت السيد . فالذي نص عليه الشافعى رحمه الله » وأطبق عليه فرق الأصحاب : أن 
الميت يدخل في القرعة » قال الإمام : وقياس ما ذكرنا في العبد الواحد أن يجعل | 
الفائت كالمعدوم » ويجعل كأنه أعتق عبدين لا مال له سواهما » وجعل الغزالي هذا 
الاحتمال وجها”" . والتفريع على الأول » فإن خرجت القرعة على الميت » » بان أنه 
مات حرا موروثاً عنه » ورق الآخران » وإن خرج عليه سهم الرق » لم يحسب على 
الورثة » لأنهم يريدون المال » ويحتسب به عن المعتق<" لأنه يريد الثواب » وتعاد 
القرعة بين العبدين » كما لو لم يكن إلا عبدان » فأعتقهما .» فمن خرج له سهم 
العتق » عتق ثلثاه(© » ورق ثلثه مع العبد الآخر . ولو خرج سهم العتق أولا على 
أحد الحيين » فكذلك يعتق ثلثاه . ولو مات أحدهم بعد موت السيد وقبل(؟2 امتداد 
يد الوارث إلى التركة » فالحكم كما لو مات قبل موت السيد . ولفظ الصيدلاني 
يقتضي الاكتفاء بأن لا يكون الميت في يده لثبوت الحكم المذكور . وإن مات بعد 
امتداد يد الوارث إلى التركة » وقبل الإقراع » فوجهان . أصحهما : يحسب الميت 
على الوارث .» حتى لونخرجت القرعة لأحد الحيين » عتق كله . لأن الميت دخل في 
(1) واعلم أن الإمام بنى كلامه على الوجهين في أن العبد ملت كله حرا أو رقيقاًولم ينه على مذهب 


0 في الجبيع أبن . قال ابن أبى ي ألدم : وقطع العراقيون وغيرهم بدخول 


زه ا 0 
(؟) في هامش «ط» في الأصل : ثلثه . 
463 في هامش « ط »ع في الأصل : وقال . 


مع كتاب العتق 


يده وضمانه . والثاني : أنه كما لو مات قبل ثبوت يده على التركة , لأنه لم يتسلط 
على التصرف . ولو مات اثنان منهم قبل موت السيد . قال ابن أبي هريرة : يقرع 
بينهم » فإن خرج سهم العتق على أحد الميتين » صح عتق نصفه . وجعل للورثة 
مثلاه » وهو العبد الحي . وإن خرج سهم الرق عليه » أقرعنا بين الميت الآخر 
والحي . فإن خرج سهم الحرية(© على الميت الآخر. أعتقنا نصفه .» وإن خرج 
سهم الرق عليه » لم يحسب على الورثة » وأعتقنا ثلث الحي . ولو قتل أحد العبيد . 
قبل موت السيد أو بعده ٠‏ دخل القتيل في القرعة قطعاً . لأن قيمته تقوم مقامه . فإن 
خرج سهم العتق لأحد الحيين , عتق كله . ولورثة الآخر قيمة(" القتيل » ٠‏ وإن خرج 
للقتيل » بان أنه قتل حرأ ء وعلى قاتله الدية لورثته » وأما القصاص فعن بعض 
الأصحاب أنه لا يجب إن كان قاتله حرا » بخلاف ما إذا قال لعبده : إن جرحك 


أحد . فأنت حر قبله » فجرحه حر . ومات بالجراحة » وجب القصاص . لأن الحرية 
متعينة فيه » وهنا التعيين بالقرعة . قال البغوي : يحتمل أن يكون في المسالتين 
جبالا» لاد ل رع اتدترق كما لوقل من عرف رونا يان مياء لي التصامى 
قولان . 

اسم ناب : القرعة » وفيها طرفان : أحدهما في محلها . وهو أن يعتق 
في مرض موته عبيداً دفعة » ويقصر عنهم ثلث ماله . ولا يجيز”" الورثة عتقهم 
فيقرع بينهم لتجتمع الحرية في بعضهم » فيعتق , أو يقرب من العتق . وفي الضابط 
قيود » أحدها : وقوع الإعتاق في مرض الموت . فإذا انتفى عتقوا كلهم . 

الثاني : أن يعتقهم دفعة بأن يوكل بإعتاق كل واحد وكيلاً . فيعتقوا معا. أو 
يقول : هؤلاء أحرار » أو يقول لهم : أعتقتكم . أو أنتم أحرار» فإن أعتقهم أولاً قدم 
الأول فالأول ء إلى تمام الثلث . كقوله : سالم حر . وغانم حرء وفائق حرء فلو 
قال : سالم وغانم وفائق أحرار : فهو محل القرعة . ولو قال : سالم وغانم وفائق 
حرء فعن القاضي أبي حامد أنه يراجع . فإن قال : أردت حرية كل واحد منهم . 


)2032 في هامش دط » في الأصل : بهل 
آفهة في هامش «.ط » في الأصل : وقيمة . 
25 في هامش واط ه في الأصل : تجز . 


كتاب العتق ٠‏ 2*6 


فهو كقوله : أنتم أحرارء وإن قال : أردت حرية الأخير» قبل . ولا قرعة . وإن 
قال : حرية غيره » لم يقبل . 

الثالث : أن يقصر عنهم ثلث ماله » ولم تجز الورثة » فإن وفى الثلث بهم » أو 
أجاز الورثة » عتقوا جميعاً . ولو أوصى بإعتاق عبيد » ولم يف الثلث بهم » ولم يجز 
الورئة » أقرع أيضا . وسواء أوصى بإعتاقهم دفعة . أو قال : أعتقوا فلانا » ثم قال : 
أعتقوا فلاناً » لأن وقت الاستحقاق واحد . وهو الموت . بخلاف ما إذا رتب الإعتاق 
المنجز إلا أن يقيد . فيقول : أعتقوا فلاناً ثم فلاناً . ولوعلق العتق بالموت . فقال : 
إذا مت فأنتم أحرار ٠‏ أو أعتقتكم بعد موتي ١‏ أو رتب فقال : إذا مت ء. ففلان حرء 
أقرع أيضاً . وفي الوصية والتعليق وجه : أنه لا قرعة » بل يعتق من كل واحد ثلثه » 
والصحيح الأول . ولو قال : أعتقت ثلث كل واحد منكم » أو أثلاث هؤلاء أحرار , 
فوجهان . أحدهما : لا يقرع . بل يعتق من كل واحد ثلثه لتصريحه بالتبعيض . 
وأصحهما : يقرع . وقد سبق في الوصايا أنه لوقال : أعتقت ثلثكم , أو ثلنكم حر . 
فهو كقوله : أعتقتكم أم كقوله أثلاث هؤلاء أحرار . فيه طريقان . وأنه لو أضاف إلى 
الموت فقال : ثلث كل واحد حر بعد موتي . أو أثلاث هؤلاء أحرار بعد موتي . عتق 
من كل واحد ثلثه » ولا قرعة على الصحيح 3 

فرع : يعتبر لمعرفة الثلث فيمن أعتقه منجزاً في المرض قيمة("2 يوم 
الإعتاق ‏ وفيمن أوصى بعتقه قيمة يوم الموت أقل ١‏ فالزيادة حصلت في ملكهم وإن 
كانت يوم القبض أقل ‏ فما نقص قبل ذلك . لم يدخل في يدهم . فلا يحسب 
عليهم » كالذي يغصب . أو يضيع من التركة قبل قبضهم . وإذا أنجز إعتاق عبد 
وأوصى بإعتاق آخر . قومنا المنجز حال إعتاقه » والآخر حال الموت . وبقية التركة 
بأقل القيمتين » فإن بقي شيء من الثلث . عتقاء وإن خرج أحدهما. أعتقنا 
المجز . فإن بقي شيء من الثلث , أعتقنا بقدره من الموصى بإعتاقه » وإن نقص 
الثلث , أعتقنا من المنجز بقدره . ولو أعتق في المرض عبدا مبهما . بأن قال أحد 
هؤلاء حر ء أو أوصى بإعتاق واحد منهم . بأن قال : أعتقوا أحدهم . ففي « جمع 
الجوامع » للروياني أنه يكتب رقعة للعتق .» وأخرى للوصية بإعتاق . ورقعتان 


. في هامش وط » في الأصل : قيمته‎ )١( 


:٠‏ كتاب العتق 


للتركة » فمن خرج له العتق . ٠»‏ فكأنه أعتقه بعينه » ومن خرج له الوصية » فكأنه 
أوصى بإعتاقه » ثم يكون الحكم كما سبق . وفي « الشامل » أنه يميز الثلث بالقرعة 
أولاً » ثم يميز بين المنجز والآخر . 

فرع : كل عبد من المنجز إعتاقهم عتق بالقرعة يحكم بعتقه من 
يوم الإعتاق » لا من يوم المرعة 5 ويسلم له ما كسبه من وقت١1١)‏ الإعتاق 
زلا سوام التلكيه سواه كته في عية الس أم بعد ونه 4 زكل من 
بقي رقيقاً منهم فاكسابه قبل موت المعتق . تحسب على الوارث في الثلثين » 
وأكسابه بعد موته وقبل القرعة لا تحسب عليه . لحصولها على ملكه . فلو 
أعتق في مرضه ثلاثة أعبد لا مال له غيرهم . قيمة كل واحد مائة » وكسب أحدهم 
مائة » وأقرعنا » فإن خرجت القرعة للكاسب . عتق وفاز بكسبه » ورق الآخران » 
وإن خرج لأحد الآخرين . عتق . ثم تعاد بين الكاسب والآخر.ء فإن خرجت 
للآخر . عتق ثلثه وبقي ثلثاه مع الكاسب . وكسبه للورثة » وإن خرجت للكاسب . 
وقع الدور. لأنه يعتق بعضه . ويتوزع الكسب على ما عتق وعلى ما رق. ولا 
يحسب عليه حصة ما عتق . وتزيد2©"2 التركة بحصة ما رق ». وإذا زادت التركة » زاد 
ماعتق . وتزيد حصته . وإذا زادت حصته . نقصت حصة التركة . وطريق 
استخراجه بيناه في المسائل الدورية من الوصايا والحكم أنه يعتق منه ربعه. ويتبعه 
ربع كسبه . يبقى للورثة ثلاثة أرباعه . وثلاثة أرباع كسبه مع العبد الآخرء وجملتها 
ضعف ما عتق . ولو كسب أحدهم مائتين » وخرجت القرعة الثانية لغير الكاسب . 
عتق ثلثاه(" وبقي ثلثه » والكاسب وكسبه للورثة » وإن خرجت للكاسب . فقد عتق 
منه شيء ١‏ وتبعه من الكسب شيئان . لأن كسبه مثلا قيمته ٠‏ تبقى للورثة أربعة أعبد 
إل ثلاثة أشياء تعدل ضعف مااعتق ع وهو غبدان وشيعان فبعد الجبر3؟» أربعة أغبد : 
تعدل عبدين وخمسة أشياء » تسقط عبدين بعبدين ٠‏ يبقى عبدان وشيئان في مقابلة 
خمسة أشياء » فالشيء خمس العبدين . وهو خمسا عبد . وذلك أربعون » فقد عتق 


. في هامش « ط» في الأصل : يوم‎ )١( 
. ط » في الأصل : ويريد‎ «١ زفة) في هامش‎ 
. زفة في هامش « ط»ء : في الأصل : ثلثا‎ 
. في هامش «ط » في الأصل : الحر‎ (5) 


كتاب العتق ١١‏ 


مائة وأربعون » وبقي للورثة ثلاثة أخماسه ستون » وثلاثة أخماس كسبه ماثة وعشرون 
والعبد الآخر . وجملتها مائتان وتمانون » وقد سبقت نظائر هذا في الوصايا . هذا كله 
في الأكساب الحاصلة في حياة المعتق » ولو كسب أحدهم في المثال المذكور ماثة 
بعد موته » فإن خرجت القرعة للكاسب عتق وتبعه كسبه غير محسوب كما لو كسب 
في الحياة وإن خرجت لغير الكاسب » عتق » ورق الآخران227 . ولا تعاد القرعة 
للكسب » بل يفوز به الوارث لحصوله في ملكه » وكسب من أوصى بإعتاقه في حياة 
الموصى للموصى . تزيد به التركة والثلث » وكسبه بعد موته لا تزيد به التركة ولا 
الثلث بلا خلاف . وهل هو للورثة أم للعبد ؟ طريقان حكاهما ابن الصباغ أحدهما : 
قولان كالقولين فى أن كسب الموصى به بعد موت الموصي وقبل القبول للورثة أو 
للموصى له ؟ والمذهب القطع بأنه للورثة9© . والفرق أنه29© استحق العتق بموت 
الموصي استحقاقاً مستقراً » والوصية غير مستقرة » بل الموصى له بالخيار بين الرد 
والقبول » وإذا زادت قيمة من نجز إعتاقه » كانت الزيادة كالكسب . فمن خرجت له 
قرعة العتق » تبعته الزيادة غير محسوبة عليه » وكذا لو كان فيمن أعتقهم جارية » 
فولدت قبل موت المعتق » فالولد كالكسب » فإذا خرجت القرعة لها . تبعها الولد 
غير محسوب من الثلث » وإن خرجت لغير من زادت قيمته » أو التي ولدت ١‏ وقع 
للدور . ولو أعتق ؛ ثة أعبد لا مال له غيرهم . قيمة كل واحد مائة » فبلغت قيمة 
أحدهم مائتين » فهو كما لو كسب أحدهم مائة . ولو أعتق أمتين قيمة كل واحدة9) 
مائة » فولدت إحداهما ولداً قيمته"» مائة » فهو كما لو كسب أحدهم مائة » فإن 
خرجت القرعة للتي لم تلد » عتقت » ورقت الوالدة وولدها » وهما ضعف ما عتق ) 
وإن خرجت للوالدة » عتق منها شيء . وتبعها من الولد مثله » يبقى مع الورئة 
ثلاثمائة إلا شيئين يعدل ضعف ما أعتقنا محسوباً » وهما شيئان » فبعد الجبر يعدل 


. في هامش « ط» في الأصل : الآخر‎ )١( 

)١(‏ قال ابن أبي الدم : القياس أن يكون للوارث لأنه فيما بين موت المريض وإنشاء عتقه عبد قولاً واحداً 
فإنه لا يعتق بالموت بل لا بد من إنشاء الوارث إعتاقه وذكر القاضى أبو الطيب أنه للعبد كالمكاتب لما 
ثبت له استحقاق الحرية كان كسيه له . 1 

() في هامش «طء في الاصل : أن . 

)2 في هامش « ط » في الأصل : واحد . 

)2( في هامش وط غ في الأصل : قيمة . 


1 : كتاب العتق 


ثلاثمائة أربعة أشياء , فالشيء ثلاثة أرباع مائة » فعرفنا أنه عتق ثلاثة أرياعها » وتبعها 
ثلاثة أرباع الولد » يبقى للورثة ربعهما والجارية الأخرى . وجملته مائة وخمسون . 
ضعف ما عتق منها . ولو قال لأمته الحامل في مرض موته : أنت حرة ء أو ما في 
بطنك . فولدت لدون ستة أشهر من يوم الإعتاق ‏ ولم يتفق تعيين ٠‏ فيقرع . فإن 
خرجت للولد . عتق دون الأم » وإن لم يف الثلث به ء عتق منه قدر الثلث ٠.‏ وإن 
خرجت الأم ‏ عتقت . وتبعها الولد إن وفى بهما الثلث . وإلا . فيعتق منها شيء . 
ويتبعها من الولد شيء . وطريق استخراجه ما ذكرناه في الوصايا فيمن أعتق عبداً 
فكسب . وتقويم الولد بما يكون يوم الولادة . هذا كله إذا ولدت قبل موت 
المعتق . فإن ولدت بعده . نظر إن ولدت لأكثر من ستة أشهر من يوم الموت ٠.‏ فالولد 
ككسب حصل بعد موته . إن خرجت القرعة للأم » عتقت . وتبعها .» وإن خرجت 
لغير الوالدة » عتقت . ولا تعاد القرعة للولد .» لأنه حدث على ملك الورثة » وإن 
ولدت لأقل من ستة أشهر . فهل تحسب على الوارث حتى تعاد القرعة ؟ قال 
البغوي : يبنى على أن الحمل هل يعرف ؟ إن قلنا : لا. فهو كالحادث بعد 
الموت » فلا تعاد. وإن قلنا : نعم . فكالحادث قبل الموت . فتعاد . وأطلق 
الصيدلاني وجهين في أنها لو ولدت بعد الموت . هل يحسب الولد على الورثة من 
الثلثين ؟ ولو نقصت قيمة من نجز . عتق بعضهم قبل موت المعتق . فإن كان النقص 
فيمن خرجت له قرعة العتق . حسب عليه . لأنه محكوم بعتقه من يوم الإعتاق .» وإن 
كان فيمن رق» لم يحسب على الورثة إذا لم يحصل لهم إلا الناقص . فلو اعتق عبداً 
لا مال له غيره » قيمته مائة » ورجع إلى خمسين . فقد ذكرنا طريق استخراجه في 
الوصايا . وحاصله أن يعتق منه الخمس . ولو أعتق ثلاثة أعبد . قيمة كل واحد 
مائة » فعادت قيمة أحدهم إلى خمسين . فإن خرجت القرعة للناقص . عتق وحده . 
لأنه كانت قيمته يوم الإعتاق مائة » فينبغي أن يبقى للورثة ضعفها . وإن خرجت لأحد 
الآخرين . عتق منه خمسة أسداس . وهي ثلاثة وثمانون وثلث » يبقى للورثة سدسه 
والعبد الآخر والناقص . وجملة ذلك مائة وستة وستون وثلثان » ضعف ما عتق . لأن 
المحسوب على الورثة الباقي بعد النقص . وهو مائتان وخمسون . ولو أعتق عبدين 
قيمة كل واحد مائة . ولا مال له سواهما » فعادت قيمة أحدهما إلى خمسين » فإن 
خرجت القرعة للآخر. عتق نصفه . وبقي للورثة نصفه مع العبد الناقص . وهما 


كتاب العتق ينث 


ضعف ما عتق . وإن خرجت للناقص . وقع الدور . لأنا تحتاج إلى إعتاق بعضه 
معتبرا بيوم الإعتاق » وإلى إبقاء ضعفه للورثة معتبراً بيوم الموت . وحاصله أنه(') 
يعتق ثلاثة أخماسه , يبقى خمساه مع الآخر للورثة . وإن حدث النقص بعد موت 
المعتق . وقبل الإقراع » فهل يحسب على الورثة ؟ قال البغوي : إن كان الوارث 
مقصور اليد عن التركة » لم يحسب عليه كما في حال الحياة » وإلا » فوجهان . 
أصحهما : يحسب عليه . 

الطرف الثاني في كيفية القرعة والتجربة المترتبة عليها » وفيه فصلان : 

الأول : في كيفية القرعة » قد سبق في باب القسمة أن للقرعة طريقين » 
أحدهما : أن يكتب أسماء العبيد في رقاع » ثم يخرج على الرق والحرية . والثاني : 
أن يكتب في الرقاع الرق والحرية . ويخرج على أسماء ء العبيد » وذكرنا أن من 
الأصحاب من أثبت قولين في أنه بقوع بالطريق الأول أم الثاني » وأن في كون ذلك 
الخلاف في الجواز والأولوية خلافاً » وأن الجمهور قالوا فى العتق : يسلك ما شاء من 
الطريقين » ولفظه في « المختصر » يدل عليه والطريق الأول أخصر . واستحب 
الشافعي رحمه الله على الطريقتين أن تكون الرقاع صغاراً ليكون أخفى . وأن تكون 
متساوية .» وأن تدرج في بنادق . وتجعل في حجر من لم يحضر هناك ٠‏ كما بينا في 
القسمة » وأنه يغطى يثوب . ويدخل من يخرجها اليد من تحته . كل هذا ليكون أبعد 
من التهمة ٠‏ ولا تتعين الرقاع ٠‏ بل تجوز القرعة بأقلام متساوية » وبالنوى والبعر. 
وذكر الصيدلاني أنه لا يجوز أن يقرع بأشياء مختلفة » كدواة وقلم وحصاة . وقد 
يتوقف في هذا . لأن المخرج إذا لم يعلم ما لكل واحد منهم لا يظهر حيفه ٠‏ ولا 
يجوز الإعراض عن أصل القرعة . والتمييز بطريق آخر بأن يتفقوا على أنه إن طار 
غراب ٠‏ ففلان حرء أو أن من وضع على صبي يده . فهو حر . أو أن29 يراجع 
شخص لا غرض له ونحو ذلك . قال الإمام : فإن كنا نعتق عبدا » ونرق آخرين » 
ورأينا إثبات الرق والحرية ٠‏ فقد قال الأصحاب : يثبت الرق في رقعتين + والحرية 
في رقعة على نسبة المطلوب في القلة والكثرة » فإن ما يكثر فهو أحرى بسبق اليد 


(1) في هامش دط» في الأصل : أن . 
(؟) في هامش « ط » في الأصل : وأن . 


3 كتاب العتق 


إليه . وفي كلامهم ما يدل على استحقاق ذلك . ومنهم من عده احتياطاً » وقال : 
يكفي رقعة للرق وأخرى للحرية » ثم إذا أخرجنا رقعة باسم أحدهم. فخرجت 
للحرية » انفصل الأمر. وإن خرجت للرق . احتجنا إلى إخراجها . قال الإمام : إذا 
أثبتنا الرق والحرية . فقال المخرج : أخرج على اسم هذا . ونازعه الآخرون , 
وقالوا : أخرج على أسمائنا. أو أثبتنا الأسماء . وقال المخرج : أخرج على 
الحرية » وقالوا : أخرج على الرق » أو تنازع الورثة والعبد . فقال الورثة : أخرج 
على الرق . وقال العبد : على الحرية . فهذا لم يتعرض له الأصحاب . وفيه 
احتمالان » إن أثبت الرق والحرية . أحدهما أنه يقرع بين العبيد أولاً حتى يتعين من 
يعرض على الرق والحرية . فإذا تعين واحد أخرجت رقعة على اسمه . والثاني : أن 
تثبت الحرية على رقعة . والرق على رقعتين » ويعطي المخرج كل عبد رقعة » وقد 
سبق في القسمة أن تعيين من يبدأ به من الشركاء والأجراء منوط بنظر القسام » فيمكن 
أن يناط هنا بنظر متولي الإقراع من قاض أو وصي . فيبدأ بمن شاء . ولا يلتفت إلى 
مضايقاتهم . واعلم أن إعطاء كل عبد رقعة » ليس من شرط الإقراع » بل يكفي 
الإخراج بأسمائهم وأعيانهم . 


الفصل الثاني : في كيفية تجزثة العبيد » وهي تقع بحسب الحاجة » فإن أعتق 
عبدين لا مال له سواهما » أقرع بإثبات اسميهما في رقعتين » وإخراج أحدهما على 
الرق أو الحرية » أو بإثبات الرق والحرية في رقعتين » والإخراج على اسمهما . ثم 
إن استوت قيمتهما » فمن خرج له سهم الحرية . عتق ثلثاه . ورق باقيه مع الآخر. 
وإن اختلفت قيمتهما كمائة ومائتين » فإن خرجت الحرية لصاحب المائة » عتق » 
ورق الآخر , وإن خرجت للآخرء عتق نصفه » ورق باقيه مع الآخر. وإن أعتق 
عبيدا لا مال له سواهم » فإن كانوا ثلاثة » واستوت قيمتهم . فإن شاء كتب أسماءهم 
وقال للمخرج : أخرج رقعة على الحرية » فمن خرج اسمه ‏ عتق . أو قال : أخرج 
في الرق حتى يتعين في الآخر الحرية » والإخراج على الحرية أولى » لأنه أقرب إلى 
فصل الأمر . وإن شاء كتب على الرقاع الرق في رقعتين » والحرية في رقعة . وقال : 
أخرج على اسم سالم . أو أشار إلى عينه وقال : على اسم هذا . فإن خرج سهم 
الحرية » عتق ورق الآخران » وإن خرج سهم الرق . رق » وأمرنا بإخراج رقعة 


كتاب العتق : 3 


أخرى على اسم غانم » فإن خرج سهم الحرية » عتق . ورق الثالث . وإن خرج 
سهم الرق فبالعكس . وإن اختلفت قيمتهم كماثة وماثتين وثلاثمائة » فإما أن نكتب 
أسماءهم » فإن خرج اسم الأول . عتق . وأخرج رقعة أخرى. فإن خوج اسم 
الثاني » عتق نصفه . وإن خحرج اسم الثالث . عتق ثلشه . وإن خخرج أولاً اسم 
الثاني » عتق ورق الآخران » وإن خرج اسم الثالث . عتق ثلثاه» ورق باقيه 
والأخران . وإما أن نكتب الرق في رقعتين , والحرية في رقعة » ونخرج على 
أسمائهم وإن كانوا أكثر من ثلاثة » فإن أمكن تسوية الأجزاء عددا وقيمة » كستة أو 
تسعة أو اثني عشر . قيمتهم سواء جزأناهم ثلاثة أجزاء وصنعنا صنيعنا في الشلاثة 
المتساوين . وكذا الحكم في ستة . ثلاثة منهم قيمة كل واحد منهم مائة » وثلاثة 
قيمة كل واحد خمسون ٠‏ فيضم إلى كل نفيس خسيساً » ونجعلهم ثلاثة أجزاء » وفي 
ستة أثنان منهم » قيمة كل واحد منهما ثلاثماثة » واثنان قيمة كل واحد مائتان , واثنان 
قيمة كل واحد ماثة » فنجعل اللذين قيمتهما أربعمائة جزءاً » ويضم إلى كل نفيس 
يا » فيستوي الأجزاء عدداً وقيمة . وإن لم يمكن التسوية بالعدد ,» وتيسرت 
بالقيمة » كخمسة قيمة أحدهم ماثة . وقيمة اثنين ماثة . وقيمة اثنين مائة » جزأناهم 
كذلك<'2 . وأقرعنا . وإن أمكن التسوية بالعدد دون القيمة » كستة . قيمة أحدهم 
مائة » وقيمة اثنين مائة . وقيمة ثلاثة مائة . فوجهان. الصحيح المنصوص : 
يجزؤون بالعدد . واثنين وثلاثة 2 ويقرعٍ بينهم كما ذكرنا . والثاني : يجزؤون 
بالعدد , فيجعل اللذان قيمتهما مائة جزءاً ؛» والذي قيمته مائة مع واحد من الثلاثة 
الباقين جزءاً . ويقرع بينهم فيعتق قدر الثلث على ما سبق . وإن لم يمكن التسوية 
بالعدد ولا بالقيمة » كثمانية » قيمتهم سواء ‏ فقولان . أظهرهما : يجزؤون ثلاثة 
أجزاء » بحيث يقرب من التثليث . فيجعلون ثلاثة وثلاثة واثنين » ويقرع ٠‏ فإن خرج 

سهم العتق على ثلاثة » رق غيرهم . وانحصر العتق فيهم . ثم يقرع بينهم بسهمي 
عتق وسهم رق . فلمن خرج له الرق . رق ثلثه » وعتق ثلثه مع الآخرين . وإن خرج 

مم ل ا و 1 
جزءاً » فإذا خرج سهم العتق باسم اثنين . أعدنا القرعة بينهما » فمن خرج له سهم 
الحرية » عتق ثلثاه « . هذا إذا كتبنا في الرقاع الرق والحرية » وإن كتبنا الأسماء . فإذا 


. في هامش « ط» في الأصل : لذلك‎ )١( 


61,1 كتاب العتق 


خرج سهم اثنين وعتقا » لم تعد القرعة بين الستة » بل يخرج قرعة أخرى , ثم يقرع 
بين الثلائة المسمين فيها »ه فمن خرج له سهم العتق . عتق ثلثاه » ولا يجوز على هذا 
القول أن نجزئهم أربعة واثنين واثنين » لبعد هذه التجزئة على التثليث . والقول 
الثاني : لا يراعى التثليث » بل يراعى ما هو أقرب إلى فصل الأمرء فيجوز أن تكتب 
أسماؤهم في ثمان رقاع » ويخرج واحدة بعد واحدة إلى أن يتم الثلث . ويجوز أن 
يجعلوا أرباعاً » ثم إن شئنا أثبتنا اسم كل اثنين في رقعة , فإذا حرجت واحدة على 
الحرية » عتقا . ثم يخرج رقعة أخرى . ويقرع بين الاثنين22 اللذين اسمهما فيها , 
فمن خرجت له القرعة . عتق ثلثه("2 . وإن شئنا أثبتنا الرق والحرية » فأثبتنا العتق 
في واحدة . والرق في ثلاث » فإذا خرجت رقعة العتق لاثنين » عتقا , ويعيد القرعة 
بين الستة . فإذا خرجت لاثنين » أقرعنا بينهما كما سبق . ولا يبعد على هذا أن يجوز 
ثبات العتق في رقعتين » والرق في رقعتين » ويعتق ق الاثنان اللذان خرجت لهما رقعة 
العتق أولا » ويقرع بين اللذين خرج لهما رقعتي العتق الثانية » وإن كان العبييد 
سبعة » فعلى القول الأول يجزثهم ثلاثة واثنين واثنين » وعلى الثاني نجزىء كيف 
شئنا إلى أن يتم الغلث . وإن كانوا أربعة قيمتهم سواء فعلى الأول نجزثهم اثنين 
وواحدا . وواحدا فإن خرج سهم العتق لأحد الفردين » عتق ٠‏ ثم يعيد القرعة بين 
الثلاثة » فمن خرج له سهم العتق ء تق ثلثه » وإن خرج للاثنين » أقرعنا بينهما » 
لمر اح الاو ا ا 00 وهذا على تقدير إثبات الرق 
والحرية في الرقاع » وعلى القول الثاني : يثبت اسم كل احد في رقعة » ويخرج 
بام السرية. فمن خرخ اميه اول عن + :ودين أخرح ,ابسن قا اعت زلقة» » وإ 
كانوا خمسة قيمتهم سواء. فعلى الاول يجمزئهم اثنين واثنين وواحدأء وعلى الشاني لنا 
إثبات أسمائهم في خمس رقاع . ثم القول في الإيجاب أم في الاستحباب 
والاحتياط ؟ فيه وجهان . وبالأول قال القاضي حنين » واخختاره الإمام » وبالثاني قال 
الصيدلاني . وهو مقتضى كلام الأكثرين . ولو أعتق عبداً من عبيد على الإبهام » فقد 
يحتاج إلى تجزئتهم أربعة أجزاء وخمسة وأكثر , » فيجزؤون بحسب الحاجة » وكذا لو 
كان على المعتق دين كما سنذكره قريباً إن شاء الله تعالى . 


. في هامش « ط » في الأصل : ائنين‎ )١١ 
. في هامش « ط»ء في الأصل : ثلثا‎ )٠( 


كتاب العتق ش يذ 


مسائل : الأولى : إذا أعتق في مرض موته عبيداً لا مال له غيرهم . ومات 
وعليه دين .» نظرء إن استغرقهم الدين . فهو مقدم . فيباعون فيه. وإن لم 
يستغرقهم . أقرع بين الدين والتركة ليصرف العتق عما يتعين للدين , فإن كان الدين 
قدر نصفهم . جعلنا حرين » وأقرعنا بينهما بسهم دين وسهم تركة . ثم إن شئنا كتبنا 
أسماء كل حر في رقعة . وأخرجنا رقعة الدين أو التركة , وإن شئنا كتبنا الدين في 
رقعة والتركة في رقعة .» وأخرجنا إحداهما على أحد الرري” وإن كان قدر الدين 
ثلثهم .» جزأناهم ثلاثة أجزاء . وأقرعنا بينهم بسهم دين » وسهمي تركة » وإن كان 
قدر الربع » جزأناهم أربعة أجزاء . وأقرعنا بسهم دين وثلاثة أسهم تركة . وهل يجوز 
أن يقرع الدين والعتق والتركة » بأن يقرع والحالة هذه بسهم دين وسهم عتق وسهمي 
تركة ‏ أو يجزئهم إذا كان الدين قدر نصفهم ستة أجزاء » ويقرع بثلاثة أسهم للدين 
وسهم للعتق وسهمين للتركة ؟ فيه وجهان . الأصح المنصوص : لا . لأنه لا يمكن 
تنفيذ العتق قبل قضاء الدين . ولو تلف المعين للدين قبل قضائه » انعكس الدين 
على الباقي من التركة » وكما لا يقسم شيء على الورثة قبل قضاء الدين » لا يعتق 
قبله . والثاني : يجوز . لأن العمل فيه أخف فلا ينقص به حق ذي حق . وعلى هذا 
نقل الغزالي أنا نتوقف في تنفيذ العتق إلى أن يقضى الدين . وفي « التهذيب » ما 
يقتضي الحكم بالعتق في الحال . وإذاقلنا بالمنصوص . فتعين بعضهم للدين يباع 
ويقضى منه الدين , ثم يقرع للعتق وحق الورثة . ولو قال الوارث : أقضي الدين من 
موضع آخرء وأنفذ العتق في الجميع » فهل ينفذ العتق ؟ وجهان . أحدهما : نعم 
لأن المنع ا موسو اك لم ا ا 
ثلثي التركة واتغازوا عتق الجميع . والثاني : لا. لأن تعلق الدين منع النفوذ لا 
ينقلب نافذاً بسقوطه . كما لو أعتق الراهن وقلنا : لا ينفذ فقال : أنا أقضي الدين من 
موضع آخر لينفذ غ فإنه لا ينفذ إلا أن يبتدىء إعتاقاً ؛ وبني الوجهان على أن تصرف 
الورثة في التركة قبل قضاء الدين هل ينفذ(© ؟ 


قلت : ينبغي أن يكون الأصح نفوذ العتق . والله أعلم . 


)١(‏ وقد استنكر في المطلب هذا البناء وقال : لم أر من ذكرة هنا وإذما ذكره فيما إذا قالت الورثة ذلك بعد 
ظهور الدين . 


لولف كتتاب العتق 


افرع لوأع اين 9 جين عليه عدا مال لاخيزه د وماشا ارأضينا 

بعضهم بالقرعة . وأرققنا بعضهم ؛ فظهر للميت مال مدفون . فإن كان بحيث يخرج 
جميعهم من الثلث . » بأن كان المال مثلي قيمتهم » ؛ حكم بعتقهم جميعاً ٠‏ فندفع 

إليهم أكسابهم من يوم إعتاقهم . ولا يرجع الوارث بما أنفق عليه » كمن نكح امرأة 
كاحا فاندا على طن أنه ضحي » ثم فرق القاضي بينهما ‏ ؛ لا يرجع بما أنفق . وإن 
ا ال ل الى 
ثلاثة » ثم ظهر مال يخرج به آخرء يقرع بين اللذين أرققناهما » فمن خرج له سهم 
الحرية » عتق . ولو أعتقنا بعض العبيد » ولم يكن عليه دين ظاهرء ثم ظهر دين 
فإن كان مستغرقاً للتركة » فالعتق باطل » فإن قال الورثئة : نحن نقضي الدين من 
موضع آخرء فعلى الوجهين السابقين . واستبعد الشيخ بناءهما على الخلاف في 
تصرف الورثة في التركة قبل الدين ٠‏ وقال هناك الوارث ينشىء إعتاقاً من عنده » ولا 
يمضي ما فعل الميت » وإنما الخلاف مبني على أن إجازة الوارث لما زاد على الثلث 
تنفيذ أم ابتداء عطية من الوارث ؟ فإن قلنا : تنفيذ » فله تنفيذ إعتاقه بقضاء ء الدين من 
موضع آخرء وإلا فينبغي أن يقضي الدين ١‏ ثم يبتدىء إعتاقاً » وإن كان الدين الذي 
ظهر غير مستغرق » فهل يبطل القرعة من أصلها ؟ وجهان . ويقال : قولان . 
أحدهما : نعم , كما لواقتسم شريكان » ثم ظهر الث » ؛ فعلى هذا يقرع الآن للدين 
والتركة ولا الي بوقوع نهم انين على من رقعت له قرغة الع اول . وأظهرهما : 
'» ولكن إن تبرع الوارث بأداء الدين ء نفذ العتق . وإلا فيرد العتق بقدر الدين . 
فإن كان الدين نصف التركة » رددناه في نصف من أعتقنا » وإن كان ثلثها . رددنا 
ثلثهم ء ؛ فإن كانت العبيد ستة » قيمتهم سواء » وأعتقنا اثنين بالقرعة » فظهر دين بقدر 
قيمة اتني ثنين بعنا من الأربعة اثنين للدين كيف اتفق » ويقرع بين المعتقين القرعة أولاً 
بسهم رق . وسهم عتق . فمن خرج له سهم الرق . رق ثلثاه » وعتق ثلشه مع 
الآخر . وإن ظهر الدين بقدر قيمة ثلاثة » أقرع بين اللذين كان خرج لهما الحرية » 
فمن خرج له الحرية عتق » ورق الآخر . ش 


المسألة الثانية : إذا قال لعبيده : أحدكم حرء أو اثنان حران » أو أعتقت 


كتاب العتق ».5 


قال : أردت هذا . عتق . ولغيره أن يدعي عليه أنك أردتني ١‏ ويحلفه » وإن تكل 
السيد » حلف هو وعتق . ولوعين واحدأً . وقال : أردت هذا. بل هذاء أعتقا 
جميعاً . مؤاخذة له . ولو قتل واحداً منهم . لم يكن ذلك بياناً » بل يبقى الأمر 
بالبيان . فلو قال : أردت المقتول . لزمه القصاص . ولو جرى ذلك في إماء ‏ أو 
أمتين » ثم وطىء واحدة . لم يكن الوطء بياناً » بل لو بين العتق فيها ء تعلق به الحد 
والمهر لجهلها بأنها معتقة. ولومات قبل البيان» قام('2 وارثه مقامه على المذهب. 
لأنه خليفته » وربما علمه . وقيل : قولان . فإن أقمناه . فبين أحدهم . عتق , 
ولغيره تحليفه على نفي العلم » فإن لم يكن وارث » أو قال الوارث : لا أعلم , 
فالصحيح أو المشهور أنه يقع بينهم . وفي وجه أو قول : لا يقرع . بل يوقف . ولو 
قال المعتق : نسيت من أعتقته . أمر بالتذكر . قال الأصحاب : يحبس عليه . قال 
الإمام : وفيه احتمال . وإن مات قبل التذكر . ففي بيان الوارث والقرعة الخلاف » 
وهكذا الحكم لو سمى واحداً وأعتقه ثم قال نسيته . 


الحال الثاني : أن لا ينوي معيئنا » فيؤمر بالتعيين » ويوقف عنهم . إلى أن 
يعين » ويلزمه الإنفاق عليهم , فإذا عين أحدهم . عتق , وليس لغيره أن ينازع فيه إن 
وافق على أنه لم ينو معيناً . وإذا قال : نويت هذا » عتق الأول . ولغا قوله للثاني » 
لأن العتقن حصل في الأول . بخلاف قوله : نويت هذا . بل هذا . لأنه إخبار . ثم 
العتق في المبهم هل يحصل عند التعيين » أم يتبين حصوله من وقت اللفظ المبهم ؟ 
رجهان سبق نظيرهما في الطلاق » وخرج على الخلاف أنه لو مات أحدهم فعينه » 
فهل يصح ؟ إن قلنا : يحصل العتق عند التعيين » فلا . لأن الميت لا يقبل العتق . 
فعلى هذا لو كان الإبهام بين عبدين . فإذا بطل التعيين في الميت ٠‏ تعين الثاني 
للعتق . ولا حاجة إلى لفظ . وإن قلنا الإبهام » صح تعيينه . ولو جرى ذلك في 
أمتين أو إماء » فهل يكون الوطء تعييناً لغير الموطوءة ؟ وجهان كما في الطلاق . قال 
ابن الصباغ : وكونه تعييناً هو قول أكثر الأصحاب . وإذا لم نجعله تعييناً » فعين 
العتق في الموطوءة . فلا حد . وبنى البغوي حكم المهر على أن العتق يحصل عند 
التعيين » أم باللفظ المبهم ؟ إن قلنا بالأول . لم يجب . وإلا . وجب . والوطء فيما 


)00( في هامش « ط »؛ في الأصل : فأقام . 
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دون الفرج » والقبلة واللمسة بشهوة مرتب على الوطهء إن لم يكن تعبيناً» فهذا 
أولى » وإلا فوجهان 5 والاستخدام مرتب على اللمس 3 والمذهب أنه ليس بتعيين : 
قال الإمام : هذا يوجب طرد الخلاف في أن الاستخدام في زمن الخيار» هل يكون 
فسخا أو إجازة ؟ والعرض على البيع كالاستخدام . ولو باع بعضهم 3 أو وهبه وأقبضه 
أو أجره » قال البغوي : فيه الوجهان كالوطء 3 والإعتاق ليس بتعيين . ثم إن عين 
فيمن أعتقه . قبل . وإن عين في غيره » عتقا . وقتل السيد أحدهم ليس تعيينا » ثم 
إن عين في غير المقتول » لم يلزمه إلا الكفارة » وإن عين في فى المقتول . لم يجب 
القتصاص للشبهة . وأما المال . فإن قلنا الفنى بتعميال عمد التعين لم بحي : 
وإن قلنا : عند الإبهام , لزمه الدية لورثته . وإن قتل أجنبي أحدهم . فلا قصاص إن 
كان القاتل حراً » ثم إن عين في غير المقتول » لزمه القيمة » وإن عين فيه وقلنا: 
العتق يحصل عند التعيين » فكذلك . كما لو نذر إعتاق عبد بعينه » فقتل . وإن 
قلنا : عند الإبهام » لزمه الدية لورثة المقتول . ولو مات قبل التعيين » فهل للورثة 
التعيين ؟ قولان . ويقال : وجهان . أظهرهما : نعم . 

المسألة الثالثة : قال لأمته : أول ولد تلدينه حر» فولدت ميتاً . ثم حياً » لم 

يعتق الحي » لأن الصفة انحلت بولادة الميت » كما لو قال : أول عبد رأيته من 
مجح 6 1 6 + قإذا رائ بعده حيا لآ يعق + ووافق 
أبو حنيفة في هذا . وخالف الأول . 

قلت: إن كانت حاملاً حال التعليق» صح قطعاً. وكذا إن كانت حائلا في 
الأظهر والأصح . كما لووصى بما ستحمل( والثاني : لا , لأنه تعليق قبل الملك . 
والله أعلم . 

الرابعة : قال لعبده : أنت ابني . ومئله يجوز أن يكون ابنا له » ثبت نسبه » 
وعتق إن كان صغيراً » أو بالغاً وصدقه , وإن كذبه . عتق أيضاً وإن لم يثبت النسب . 
وإن لم يمكن كونه ابنه » بأن كان أصغر منه على حد لا يتصور كونه ابنه » لغا قوله » 
ولم يعتق . لأنه ذكر محالاً . هذا في مجهول النسب . فإن كان معروف النسب من 
غيره » لم يلحقه » لكن يعتق على الأصح . لتضمنه الإقرار بحريته . ولو قال 


)001 في هامش « ط» في الأصل : يستحمل . 
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لزوجته : أنت بنتي قال الإمام : الحكم في حصول الفراق وثبوت النسب كما في 
العتق . 

الخامسة : قال. لعبديه : أعتقت أحدكما على ألف . أو أحدكما حر على 
ألف . لم يعتق واحد منهما ما لم يقبلا » فإن قبل كل واحد الألف . عتق أحدهما . 
ولزم السيد البيان . فإن مات قبله . ولم يقم الوارث مقامه . أو لم يكن وارث » 
أقرع » فمن خرجت قرعته » عتق بعوض . وفي ذلك العوض وجهان . أصحهما وبه 
قال ابن الحداد : قيمته . والثاني : المسمى » قاله أبو زيد . لأن المقصود العتق . 
لا المعاوضة . فيحتمل إبهام العوض تبعاً للعتق . ولو قال لأمتيه : إحداكما حرة على 
ألف . فقبلتا » ثم وطىء إحداهما + قهل هو اختيا: لجلك الموطودة ويتعين الاخري 
ا 

السادسة : جارية م* مشتركة , زوجها الشريكان بابن أحدهما فأتت منه بولد , 
يعتق نصفه على الجد , 5 يسري إلى النصف الآخر إذا لم يعتق عليه باختياره2'0 . 


السابعة : سبق في النكاح أن من نكح أمة غُرٌ بحريتها ٠‏ فأولدها . انعقد الولد 
حراً » ويلزم المغرور قيمته لمالك الآمة . هذا هو الصحيح . وحكى الشيخ أبو علي 
وجها أنه ينعقد رقيقاً » ثم يعتق على المغرور . وله ولاؤه(2 . وأنا إذا قلنا : ينعقد 
خرا فلا قبمة على المغرور :وهو غزيت ضعيف . قال الشيخ :. وفي القلب من 
وجوب القيمة على المغرور شيء . لأنه لم يتلف شيئاً على مالك » ٠»‏ وإنما منع دخول 
شيء في ملكه . » لكن ليس فيه خلاف يعتد به9© , وأجمعت الصحابة رضي الله عنهم 
على وجوب الضمان.. فلا بد من متابعتهم . وإذا عرفت هذا ء. فلو نكح جارية ابنه 
مغروراً بحريتها ٠‏ فأولدها . فهل يلزمه قيمة الولد ؟ وجهان . أحدهما : لاء لأنه إن 
انعقد خراً » فينبغي أن لا يلزمه شيء » ون انعقد رقيقاً » عتق على الجد بالقرابة » 


)١(‏ أهمل من كلام الرافعي حكاية تعليل آخر وهو أن الحرية الأصلية لا تسري وإنما يسري العتق الوارد 
على الرق وبنى على التعليلين أنه هل انعقد كله رقيقاًوعلى الثاني انعقد نصفه حرأوما رجحه الرافعي قال الشيخ 
أبوعلي إنه الصحيح . 

(1) وما صرح به من أن الشيخ أبا علي حكاه وجهاً بل إنما هو احتمال للشيخ أبي علي ثم رجع عنه وقال : 
هذا الوجه لا حقيقة له . 

() أقره على هذا مع أنه في كتاب النكاح ذكر أن الحناطي حكى قولاً للشافعي بمثله . 
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ولأنه لم يفوت بظن الحرية على الأب رقاً ينتفع بهء لآنه كان يعتق عليه » 
وأصحهما : نعم(2 . وبه قال ابن الحداد . وإن وطثها عالماً بالحال . ملكه الجد . 
وعتق عليه . قال الإمام : ولا يبعد أن يقال 00 


فروع : في مسائل متثورة : شهدا أنه قال : أحد هذين العبدين حر , أو أنه 
أوصى بإعتاق أحدهما . أو أنه قال : إحدى هاتين المرأتين ن طالق . يقبل » ويحكم 
بمقتضى شهادتهما . ولو ولدت المزنى بها ولد . وملكه الزاني لم يعتق عليه » وقال 
أبو حنيفة : يعتق . ولو قال لعبده : أنت حر كيف شئت . قال أبو حنيفة : يعتق في 
الحال . وقال صاحباه : لا يعتق حتى يشاء » وقال ابن الصباغ : وهو الأشبه . ولو 
أوصى بإعتاق عبد يخرج من الثلث . لزم الوارث إعتاقه . فإن امتنع » أعتقه 
السلطان . ولو كان له عبد مقيد » فحلف بعتقه أن في قيده عشرة أرطال » وحلف 
بعتقه لا يحله هو ولا غيره » فشهد عند القاضي شاهدان أن قيده خمسة أرطال . 
وحكم القاضي بعتقه . ثم حل القيد فوجد فيه عشرة أرطال . قال ابن الصباغ : لا 
شيء على الشاهدين . لأن العتق حصل بحل القيد دون الشهادة » لتحقق كذبهما . 
قال ابن الحداد : ولو شهد شاهدان أنه أعتق في مرضه هذا العبد . أو أوصى بعتقه » 
وحكم القاضي بشهادتهما » وشهد آخران أنه أعتق عبداً آخر » وكل واحد منهما ثلث 
مالهء ثم رجع الأولان . لم يرد القضاء بعد نفوذه » بل يقرع بينهما » فإن خرجت 
القرعة للأول . عتق . وعلى الشاهدين الغرم للرجوع . ويرق الثاني » وحينئذ 
يحصل(2") للورثة التركة كلها » وإن خرجت للثاني . عتق » ورق الأول » ولا شيء 
على الراجعين . لأن من شهدا به لم يعتق . واعترض ابن الصباغ . فقال : ينبغي أن 
يعتق الثاني بكل حال . ويقرع بينهما لمعرفة حال الآول . فإن خرجت القرعة له , 
أعتق أبقا 5 وغرم الراجعان . 


فرع 98 قال ابن الحداد : لو زوج أمته بعبد غيره » وقبض مهرهاء وأتلفه , 
ومات ولا مال له غيرها . ولم يدخل الزوج بها . فأعتقها الوارث » نفذ إعتاقه . قال 


)١(‏ ولم ينقل ترجيح الأول عن أححد وقد نقله الإمام عن الشيخ أبي علي » وجزم به سليم الرازي وغيره وهو 
(؟) في هامش و ط» في الأصل : يجعل . 
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الشيخ أبو علي : تقدم على هذا فصلين أجدهما : إذا أعتق الوارث عبد التركة » 
وعلئ) الميت دين » نظر. إن كان الوارك مسرا لم ينفذ العتق . » هكذا قطع به 
الشيخ . وعن الشيخ أبي محمد أنه على الخلاف في إعتاق الراهن » وضعفه 
الإمام . وإن كان عورا ٠‏ فوجهان + أحدهينا وبه قال ابن الحداد : ينفذ » وينتقل 
الدين إلى مال الوارث . كما لو أعتق السيد الجاني . هذا لفظ الشيخ . ونقل الإمام 
عنه أنا إذا أنفذنا العتق » نقلنا الدين إلى ذمة الوارث إذا لم يخلف سوى العبد ‏ 
قال : وكنت أرى الأمر كذلك . فالدين لا يتحول إلى ذمة الوارث قط , لكنه بالإعتاق 
متلف للعبد . فعليه أقل الأمرين من الدين . وقيمة العبد . والثاني : أنه موقوف ء 
فإذا أدى الوارث الدين من ماله » تبين نفوذ العتق ‏ ؛ وإلا » بيع العبد في الدين . وبان 
أن العتق لم ينفذ . ولو باع الوارث التركة بغير إذن الغرماء » لم ينفذ بيعه إن كان 
يرا » وإنث كان موسيرا » ففيه أوجه . أحدها : لا ينفذ كالمرهون . والثاني : 
ينفذ . والثالث: موقوف . كالعتق . قال الإمامٍ ويجيء مما حكاه الشيخ أبو محمد 
قول إنه يصح بيع الوارث التركة إن كان معسراً كالجاني27 . قال : وذكر أبو علي 
ري على صحة البيع أن الثنمن يصرف إلى الغرماء » وأن المشتري لو دفع الثمن 
إلى الوارث فتلف في يده . كان للغرماء تغريم المشتري . قال الإمام : والوجه عندي 
القطع بأنهم لا يطالبون المشتري . وأنا إذا صححنا البيع » كان كالإعتاق . قال 
الإمام : ولزوم البيع بعيد , فإن بيع الجاني وإن صححنه . لا يلزم » مع أن تعلق 
الأرش به أضعف . فبيع الوارث أولى بأن لا يلزم . 


واعلم أن جميع هذا تفريع على أن الدين لا يمنع الإرث . فإن قلنا : يمنعه » 
فالتركة باقية على ملك الميت . فلا يصح التصرف للوارث بحال . والحاصل أن 
المذهب نفوذ العتق من الوارث الموسر . ومنع البيع ١‏ 


الفصل الثاني : ذكرنا في النكاح أن الامة إذا عتقت تحت عبد . فلها الخيار . 


)١(‏ وتقدم في كلامه عن الشيخ أبي محمد أن إعتاقه كالمرهون فأوهم أن مراده هنا . وليس كذلك . وقد 
صرح به الرافعي فقال : يحكى عن الشيخ أبي محمد تنزيل التركة أي مع الدين منزلة العبد الجاني أي 
مع الأرش وقد سبق في بيع السيد العبسد الجاني قسولين من غيسر فرق بين الموسر والمعسر فيجيء عقولهنا 
وبيع الوارث إن كان معسراً ثم فرق بين التركة والعبد الجاني بما فرق بينهما وبين المرهون . 


1,2 كتاب العتق 


فإن فسخت قبل الدخول . سقط كل المهر . وعلى السيد رده إن كان قبضه . 

إذا تقرر الفصلان , فينفذ العتق في الحال في فرع ابن الحداد . ثم إن كان 
الوارث معسراً . فلا خيار لها لأنها لو قبخت» لرجب زد مهرها» وطار ذلك دين 
على الميت » وذلك يمنع27 نفوذ العتق من الوارث المعسر . وإذا لم يعتق . فلا 
خيار » ففي إثبات الخيار بقية والمسألة دورية » وقد سبق طرف منها في التكاح ٠‏ وإن 
كان موسراً. فإِن قلنا : ينفذ عتقهء فلها الفسخ . ؛ وإذا فسقت ضار مهرها قينا : 
فيطالبه به المعتق إن كانت قيمتها المهر( لتفويته التركة » وإن كان مهرها أكثر . لم 
يطالب إلا بقيمتها . لأنه لم يفوت إلا ذلك . وإن قلنا : يتوقف نفوذ العتق على أداء 
الدين . فلا عتق ولا خيار» حتى يرد الصداق إلى سيد العبد . هكذا ذكره الشيخ أبو 
علي . وفيه إشكال . لأنه لا يك يثبت لسيد العبد دين ما لم يفسخ . فكيف يقضي الدين 
قبل ثبوته . 


فرع : مات عن ابن حائز للتركة وهي(2 ثلاثة امد متي عر فقال 
الابن : أعتق أبي في مرضه هذا . وأشار إلى أحدهم . ثم قال : بل هذا وهذا . 
يعني الأول9؟» وآخر معاً » ثم قال : بل أعتق الثلاثة معا . 8 ابن الحدد : الأول حر 
بكل حال . ويقرع بينه وبين الثاني . لإقراره الثاني » ويقرع بين الثلاثة مرة ثانية ' 
فإذا أقرعنا في المرتين . فإن خرج سهم العتق للأول فيهما لم يعتق غيره » وإن خرج 
للثاني فيهما . وللأول في الأولى . وللثاني فى الثانية أو بالعكس . عتقا. دون 
الثالث » وإن خرج للأول في الأولى ١‏ وللثالث في الثانية عتقا دون الثاني » وإن 
خرج للثاني في الأولى . وللثالث في الثانية » عتقوا كلهم . قال الشيخ أبوعلي : ولو 
كانت قيمتهم مختلفة بأن كانت_قيمة. الأول ماثة » والثاني المضموم إليه مائتين » 
والثالث ثلاثماثة ‏ “فالأول حر بكل حال . لإقراره الأول » وهو دون الثلاثة » فإذا 
أقرعنا بينه وبين الثاني » وخرج سهم العتق للأول . عتق من الثاني أيضاً نصفه . وإن 


. في هامش د ط » في الأصل : لمنع‎ )١( 
. زفة في هامش « ط » وعلى هامتش الأصل نسخه : قيمتها كمهر المثل‎ 
. في هامش وط » في الاصل : وهو‎ )*( 
. في هامش د طء في الأصل : أول‎ )5( 


كتاب العتق 1 


خرج السهم للثاني . عتق كله . وإذا أقرعنا بين الثلاثة لإقراره الثالث » فإن خرج 
سهم العتق للثالث . عتق ثلثاه » وذلك ثلث ماله . وإن خرج للثاني . لم يعتق 
الثالث» سواء خرجت القرعة الأولى على الثاني . أو لم تخرج . لأنه ثلث ماله » 
وإن خرجت للأول » فهو نصف الثلث . فتعاد القرعة لإكمال الثلث بين الثاني 
والثالث » فإن خرجت على الثاني ء» رق الثالث . ولا يعتق من الثاني إلا ما عتق 
بالقرعة الأولى . وهو كله أو نصفه . وإن خرجت على الثالث . عتق ثلثه . ولو كانت 
قيمة الأول ثلاثماثة ٠‏ والثاني ثتين » والثالث مائة » عتق من الأول ثلثاه » ثم يقرع 
بينه وبين الثاني . فإن خرج سهم العتق للأول » لم يرد شيء ء وإن خرج للثاني ١‏ 
عتق كله . ثم يقرع بين الثلاثة » فإن خرج للأول أو الثاني . لم يرد شيء على ما 
عتق . وإن خرج للثالث . عتق كله . 

فرع : مات عن ثلاثة بنين » وله ثلاثة أعبد , قيمتهم سواء » فأقر أحد البنين 
أن أباه أعتق في مرضه هذا العبد 3 وأقر آخر أنه أعتقه مع هذا الآخر . وأقر الثالث أنه 
أعتق الثلاثة معاً » عتق الأول ؛ لأن أحد البنين أقر بعتقه » فنفذ في حصته وهي 
ثلثه, ثم يقرع بينه وبين المضموم إليه » لإقرار الثاني » فإن خرج سهم سهم العتق 
للأول » عتق منه ثلث آخرء وهو حصة المقرء وإن خرج للثاني » تق ثلثه لهذا 
المعنى . ثم يقرع بين الثلاثة فمن خرج له سهم العتق . عتق كله . وإذا حكمنا بعتق 
بعض عبد . فلا سراية » لأنهم لم يباشروا الإعتاق . ولا أقروا به على أنفسهم . ومن 
أعتقنا بعضه بإقرار أحد البنين إذا وقعت القسمة في نصيب ذلك المقرء أو صار له 
بوجه آخر , حكم عليه بعتقه . لإقراره بأنه2"» حر كله . 


فرع : شهد اثنان على ميت أنه أوصى بعتق عبده سالم وهو ثلث ماله ع وقال 
الوارث : أوصى بع بعتق غانم وهو ثلثه . فإن لم يكذب الوارث الشاهدين . واقتصر 
على أنه أوصى بعد بعتق هذا » عتقى الأول بموجب البينة 3 وأقرع بينه وبين ن الثاني 3 
لإقرار الوارث2>"2 » فإن خرجت القرعة للأول » لم ب يعتق الثاني » وإن خصرجت 


)1( في هامش دط ه في الأصل : 0-7 
(7) واغلم أنه قد سبق في آخر الدعاوى أنه لو شهد اثنان أنه أعتق سالماً ووارثئان جائزان أنه أعتق غائماً ما 
يخالف المذكور هنا فإنه لم يذكر هنا إقراع فليتأمل . 


زه كتاب العتق 


للثاني » عتق . ولم يرق الأول » لأنه مستحق العتق بالبينة » فلا يتمكن الوارث من 
إبطاله بالإقرار » وقد تعمل القرعة في أحد الطرفين دون الآخر كما سبق . وإن أقر 
الوارث أنه أعتق الثاني » وكذب الشهود في الأول عنقا حتمئعا © الأول بالشهادة + 
والثانية بالإقرار . ولو شهد أجنبيان بأنه أوصى بإعتاق عبد هو ثلث ماله » وشهد وارثان 
بأنه أوصى بإعتاق آخر . فإن كذب الوارثان الأجنبيين , عتقا عتقاً . وإلا أقرع كما 


معيو ب 


فرع : ثلائة إخوة في أيديهم أمة وولدهاء وهو مجهول النسب . قال 
أحدهم هي أم ولدي . وهو ولدي منها . وقال الثاني : هي أم ولد أبينا » والولد 
أخونا » وقال الثالث : هي أمتي ٠‏ وولدها عبدي . فالكلام في أحكام الأول نسب 
الولد » فلا يثبت من أبيهم . وأما ثبوته من الذي استلحقه . فإن قلنا : إن من 
استلحق عبداً مجهول النسب . لحقه . ثبت نسبه منه » وإلا فلاء على الأصح . 
الثاني القائل : هي أم ولد أبينا » لا يدعي لنفسه شيئاً على الآخرين » فلا يحلفهما , 
لكن إن ادعت الأمة ذلك . وأنها عتقت لموت الأب . حلفهما أنهما لا يعلمان الأب 
أولدها , وأما الآخران . فكل واحد منهما يدعي ما في يد صاحبه . هذا يقول : هي 
مستولدتي . وذلك يقول : ملكي . فيحلف كل واحد الآخر على نفي ما يدعيه في 
الثلث الذي في يده . الثالث القائل : هي أم ولد أبينا » لاغرم له , لأنه لا يدعي 
لنفسه شيئا ولا عليه » والذي يدعي الاستيلاد يلزمه الغرم للذي يدعي الملك .» 
لاعترافه بأنه فوت عليه نصيبه من الأمة . والولد هكذا عللوه«(2 ومقتضاه أن يكون 
م المح بر وني سم د 
من قوله : مستولدتي كونها مشتر قبل . وكم يغرم ؟ وجهان بناء على أن الجارية 
في يد من هي ؟ وفيه وجهان 0 : لايد عليها للقائل : مستولدة أبينا » لأنها 
حرة بزعمه . فتكون في يد الآخرين . وأصحهما في يد الثلاثة حكماً » فعلى الأول 
يلزمه لمدعي الرق نصف قيمتها وقيمة الولد » وعلى الأصح ثلث قيمتهم(" . وبه 
أجاب ابن الحداد . الرابع : الولد حر بقول من يقول : مستولدة الأب . ومن يقول : 


. في هامش ١ط » في الأصل : من الأمة والولد الذي هكذا عللوه‎ )١( 
(؟) في هامش ١ط » في الأصل : قيمتها‎ 


كتاب العتق / 5 


مستولدتي . قال الشيخ أبو علي : يعتق عليه نصيب مدعي الرق ونصيبه من 
الجارية » هكذا ينبغي أن يكون . 

فرع : قال لعبديه : أحدكما حرء ثم غاب أحدهما , فقال للذي لم يغب 
وعبد0( )ثالث : أحدكماحر. ثم مات قبل البيان, قال الأستاذأبوإسحاق: يقرع بين 
الأولين » فإن خرج سهم العتق للذي غاب , عتق . وتعاد القرعة بين الآخرين » فمن 
خرخت له » عتق أيضاً . وإن خرجت أولاً للذي لم يغب . عتق ء ولا تعاد. لأن 

تعيين القرعة كتعيين المالك . ولوعين الذي لم يغب للعتق . ثم قال له الآخر : 
أحدكما حر ء كان صادقاً . ولم يقتض ذلك عتق الآخر . وقال الماسرجسى : إن 
خرجت القرعة للذي لم يغب تعاد » لأنه يحتمل أنه أراد بقوله الثاني الذى حشر 
ارا فإن خرجت القرعة الثانية للذي لم يغب أيضاً . ؛ لم يعتق . وإن خرجت 
للآخر. عتق أيضاً ومال الإمام إلى هذا . ورجح الشيخ أبو علي الأول . 


ضع : له أربع إماء » فقال : كلما وطئت واحدة منكن . فواحدة منكن 
حرة» ثم وطىء إحداهن . عتقت إحداهن . وهل تدخل الموطوءة في العتق 
المبهم ؟ يبنى على الوجهين السابقين في أن الوطء هل يكون تعبيناً للملك في 
الموطوءة والعتق في غيرها ؟ إن قلنا : نعم وعليه فرع ابن الحداد . فأول الوطء لا 
يتضمن التعيين . لأن العتق معلق به . وما لم يوجد . لا يثبت استحقاق العتق . فلو 
نزع بمجرد تغييب الحشفة » دخلت الموطوءة في العتق المبهم » وإن استدام » فهل 
تتضمن الاستدامة التعيين وإخراج الموطوءة عن استحقاق العتق ؟ وجهان . أحدهما 
هوقول أبي زيد : .نعم . فيقرع 0 البواقي » وأصحهما وبه قال ابن 
الحداد : لا . لأنه وطء واحد . ولهذا لا يستحق بالاستدامة عتق آخر فيقرع بين 
الأربعة ؛ وهذا كمن قال لآمته : إن وطئتك فأنت حرة » فوطىء ونزع في الحال . لا 
يلزمه مهر. وإن استدام » فوجهان كنظيره في الحلف بالطلاق . وإن وطىء ثلاثاً 
منهن . واستدام . عتق بكل وطء أمة . فإن جعلنا الوطء تعيينا » والاستدامة متضمنة 
للتعيين» عتقت الأولى والثانية والرابعة بلا قرعة'». ورقت الثالثة. لأنه لماوطىء 


. ط » في الأصل : وعند‎ «١ في هامش‎ )١( 
. زفة في هامش ١ط ؛ في الأصل : رفعة‎ 
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الأولى فبتغييب الحشفة ثبت عتق واحدة» فإذا استدام.ء خرجت هي عن 
الاستحقاق. لتعينها للملك. والثانية والثشالثة تعينتا للملك بوطئهما١'2‏ فتعينت الرابعة 
للعتق . وبوطء الثانية ثبت حق العتق لها. وللأولى والثالثة . لأن الرابعة علقت 
بالوطء الأول فإذا استدام خرجت هي عن الاستحقاق وخرجت الثالثة أيضاً بوطئها » 
فتعينت الأولى للعتق فإذا وطىء الثالشة. لم تبق إلا هي والثانية؛ واستدامة الوطء فيها 
إمساك . فيعين العتق في الثانية » وإن جعلنا الوطء تعيينا » ولم نجعل الاستدامة 
تعييناً » أقرع بين الأولى والرابعة . لأنه أمسك الثانية والثالثة بوطئهما للملك . فإن 
خرجت القرعة للرابعة » عتقت . وبوطء الثانية يسد يستحق عتق آخرء لكن لاحظ فيه 
للرابعة » لأنها عتقت بالوطء الأول . ولا للثالثة » لأنه أمسكها بالوطء . فهر إذاً متردد 
بين الأولى والثانية » فيقرع بينهما » فمن خرجت لها القرعة » عتقت . وبوطء الثالثة 
اضر ولاحظ فيه للرابعة » ولا لمن عتق من الأولى والثانية » فإن عتقت 
الأولى . أقرعنا بين الثانية والثالغة » وإن عتقت الثانية » أقرعنا بين الأولى والثالثة » 
وإن خرجت القرعة الأولى للأولى دون الرابعة » عتقت . وبوطء الثانية يتردد العتق 
بينها وبين الرابعة » لأن الأولى عتقت », والثالثة تعينت بالوطء للإمساك » فمن خرجت 
لها القرعة. عتقت. وبوطء الثالشة يستحق عتق آخر لا حظ فيه للأولى » ولا لمن 
عتقت7">والثانية والرابعة» فإن عتقت الثانية, أقرعنا بين الثالثة والرابعة, وإن عتقت 
الرابعة » أقرعنا بين الثانية والثالئة » وإن قلنا : الوطء ليس بتعيين » أقرع ثلاث 
مرات . لاستحقاق العتق لثلاث منهن ,2 يقرع بوطء الأولى بين الأربع بسهم عتق 
وثلاثة أسهم رق » فزن رجت الرابعة » عتقت ء ولا مهر لها. لأنه لم يطأها . وإن 
خرجت الأولى » عتقت, وهل تستحق المهر؟ يبنى على أن استدامة”” الوطء هل 
يوجب مهراً ؟ وإن خرجت للثانية أو الثالثة » عتقت . ولها المهر . لأنا تبينا أنه وطئها 
بعد حصول عتقها . ثم يقرع لوطهء الثانية بين الثلاث البواقي بسهم عتق . وسهمي 
رق . فإن خرجت للرابعة » فلا شيء لهاء وإن خرجت للثانية » ففي استحقاقها 
المهر الوجهان. وإن خرجت الثالئة » استحقت . وإن خرجت القرعة الحرية في 
)١(‏ في هامش « ط» في الأصل : بوطثها . 


(7) في هامش « طء في الأصل : عتق 
(*) في هامش وط » في الأصل : استدامته . 
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المرة الأولى للثانية » أقرعنا لوطء الثانية بين الأولى والثالثة والرابعة » فإن خرج سهم 
العتق للأولى . فلا مهر لها بلا خلاف . لأن عتقها متأخر عن وطئها . وإن خرج 
للرابعة » فكذلك . لأنه لم يطأها . وإن خرج للثالثة » فلها المهر . لأنا تبينا أنها 
عتقت قبل وطئها ء ثم يقرع لوطء الثالثة بين الباقيين بسهم عتق . وسهم رق . فإن 
بقيت الثالثة والرابعة » وخرجت القرعة للرابعة . فلا مهر . وإن خرجت للثالثة » فهل 
لها المهر ؟ فيه الوجهان . وإن بقيت الأولى والثانية » فلا مهر لمن خرجت لها القرعة 
منهما . لتقدم وطئها على عتقها . وفيه وجه أنه يقرع بين الأربع دفعة واحدة بثلاثة 
أسهم عتق . وسهم رق . فتعتق ثلاث . وترق واحدة . وهذا صحيح لمعرفة الرق 
والعتق . لكن لا يصرف به المهر. وموضع الخلاف فيه والوفاق . ولو وطىء 
الأرسع . عتقن كلهن. ونحتاج للمهر”" إلى الإقراع ثلاث مرات بين الأربع مرة بسهم 
عتق . وثلاثة أسهم رق » ثم مرة بين ثلاث منهن بسهم عتق » وسهمي رق » ثم مرة 
بين الباقيتين بسهم عتق . وسهم رق» واستيعاب الاحتمالات”"© يطول. وضابطه أن 
ينظر في كل قرعة . فمن بان أنها عتقت قبل وطئها . فلها المهر.ء وفيمن عتقت 
بوطئها الوجهان . أما إذا قال : كلما وطئت واحدة منكن . فواحدة من صواحبها حرة 
ووطئهن . فإن قلنا : الوطء يعين الملك فى الموطوءة . عتقت الرابعة بوطء الأولى . 
والأولى بوطء الثانية . والثانية بوطء الثالثة » ورقت الثالثة . وإن قلنا : لا يعين . عتق 
ثلاث . ورقت واحدة » فيقرع لوطء الأولى بين الثلاث البواقي . فإن خرجت القرعة 
للثانية » عتقت . ثم يقرع لوطء الثانية بين الأولى والثالثة والرابعة » فإن:خرجت 
للأولى أو للرابعة » عتقت . وإذا وطىء الثالثة » عتقت الباقية من الثلاث وهي الأولى 
أو الرابعة » وإن خرجت القرعة الثانية للثالثة » عتقت . فإذا وطىء الثالثة » عتقت 
الباقية منهن وهى الأولى أو الرابعة » وإن خرجت القرعة الثانية للثالثة » عتقت . فإذا 
وطىء الثالثة افرع بين الأولى والرابعة.. وأما المهرء فلا يجب لمن عتقت بعد 
الوطء . ويجب لمن بان عتقها قبله . وفي هذه الصورة لا يعتق الموطوءة بوطئها 
بحال . واعلم أن الاقراع في جميع هذه الصورة فيما إذا مات قبل البيان » فأما في 
حياته » فيؤمر بالبيان . 


)0( في هامش « ط » في الأصل : نحتاج المهر . 
زفة في هامش «ط » في الأصل : الاحتمالان . 


و كتاب العتق 


فرع : له أربع إماء وعبيد » فقال : كلما وطئت واحدة منكن . فعبد من 
عبيدي حر ء وكلما وطئت اثنتين » فعبدان حران » وكلما وطئت ثلائاًء ففثلاثة ., 
وكلما وطئت أربعاً » فأربعة » فوطىء الأربعة . فهو كقوله : كلما طلقت امرأة فعبد 
من عبيدي حرء إلى آخر التصويرء وقد سبق في الطلاق . والصحيح أنه يعتق 
خمسة عشر عبدا . 

فرع : اشترى في مرض موته عبداً بأكثر من قيمته » وكانت المحاباة قدر 
الثلث » بأن كان له ثلاثمائة » واشترى عبداً يساوي مائة بمائة ين » ثم أعتقه » قال ابن 
الحداد: وإن لم يوفر(" الثمن نفذ العتق. وبطلت المحاباة, لأن المحاباة كالهبة فإذا 
لم يقترن بها القبض حتى جاء ما هو أقوى منها . وهو العتق . بطلت . ويمضي البيع 
بثمن المثل . وعلى البائع أن يقنع به . وإن وفر الثمن . نفذت المحاباة » وبطل 
العتق . لأن المحاباة » استغرقت الثلث . قال الأصحاب : هذا غلط . ولا فرق في 
المحاباة بين أن يقبض أو لا يقبض . لأنها تعلقت بالمعارضة . والمعارضة تلزم بنفس 
العقد . ولهذا لو حابى المريض ولم يقبض . ثم أراد إبطالها. لم يتمكن منه , 
بخلاف الهبة » فالجواب نفوذ المحاباة » وبطلان العتق . لتقدمها . قالوا : وقوله 
يلزم البائع أن يقنع بقدر قيمة العبد . غلط أيضاً . لأنه لم يرض بزوال ملكه إلا 
بالزيادة » بل ينبغي أن يقال : له الخيار بين أن ينفذ البيع بقدر القيمة وينفذ العتق 
وبين أن يفسخه ويبطل العتق . 

فرع : جارية بين شريكين حامل من زوج أو زناء عتق أحدهما نصيبه من 
الحمل وهو موسر . ثم وضعته لوقت يعلم وجوده يوم الإعتاق » وهو لدون ستة 
أشهر . فهو حر بالمباشرة والسراية » وعلى المعتق قيمة نصيب الشريك يوم الولادة » 
فإن ألقته ميتا من غير جناية » فلا شيء على المعتق . وإن كان بجناية » فعلى عاقلة 
. الجاني غرة لورثة الجنين , لأنه محكوم بحريته » وعلى المعتق نصف عشر قيمة الأم 
للشريك . هكذا أطلق ابن الحداد . فقال القفال : إنما يلزم المعتق نصف عشر قيمة 
الأم إذا لم يزد على قيمة الغرة . فإن زادء لم يلزم إلا نصف قيمة الغرة » ورأى 
الح اع الححد اك جره عير مر 000 بالغا ما بلغ , » لأن 


)10( في هامشي « ط » في الأصل : يؤثر 


كتاب العتق لفق 


انفصاله مضموئاً كاتفصاله حياً . لآن الغرة تصرف إلى الوارث ٠»‏ وقد لا يستحق 
المعتق منها شيئاً » وإنما كان يجب رعاية المناسبة بين الغرمين . أن0© لو كان 
الواجب بالجناية للمعتق . قال الشيخ : وهذا كله جواب على أن الشراء يحصل 
بنفس الاعتاق . فإن قلنا : يحصل بأداء القيمة . فإذا وضعت الحمل . وقوم ووصل 
نصف القيمة إلى الشريك . فحينئذ يعتق الباقي . وإن ألقته ميتاً بجناية » فنصفه 
حرء وهو يقوم الباقي على المعتق ؟ فيه الخلاف السابق فيما لو أعتق نصيبه ومات 
العبد قبل وصول القيمة إلى الشريك . فإن قلنا : يسقط التقويم .» فنصفه حر ونصفه 
رقيق . فعلى عاقلة(2 الجاني نصف غرة . وإلى من تصرف ؟ فيه الخلاف المذكور 

في أن من بعضه حر . هل يورث . ويجب للنصف المملوك نصف عشر قيمة الأم » 
وهل يكون في مال الجاني أم على عاقلته ؟ فيه الخلاف في أن بدل الرقيق تحمله 
العاقلة . 


فرع : خلف ثلاثة أعبد . قيمة كل واحد مائة ولا مال له غيرهم » فشهد 
عدلان أنه عتق في مرضه هذين . فأشار الوارث إلى أحدهما . فقال : أما هذا 
فأعتقه . وأما الآخر. فلا . فلا يقبل قوله في إبطال حق الآخر من العتق . لكن يقرع 
بينهما » فإن خخرج العتق لمن عينه الوارث . عتق ورق الآخر. وإن خرج للآخرء 
عتق بمقتضى القرعة التي اقتضتها الشهادة » ويعتق الآخر بإقرار الوارث . وإن قال 
الوارث : أعتق مورثي هذا . ولا أعلم حال الآخر . أقرع بينهما . فمن خرجت له 
القرعة . عتق . دون الآخر . ولو شهدا أنه أعتق الثلاثة دفعة وقال الوارث : أعتق 
هذين دون ذاك » قال ابن الحداد : يقرع بين الثلاثة .» فإن خرج سهم العتق للذي 
أنكره الوارث » عتق ٠‏ وتعاد القرعة لإقرار الوارث بين الآخرين » فمن خرجت له 
عتق. بإقرار الوازت : وإن خرجت ول لأحد الأثتين اللذين أقن بإعتافهما عن ء 
ورق الآخران . وبالله التوفيق . 

الخصيصة الخامسة : الولاء » وفيه طرفان . 


الأول: في سببه. وهوزوال الملك عن رقيق بالحرية» فمن أعتق عب داتنجيزاً. أو 


. في هامش «ط » في الأصل : أنه‎ )١( 
, ط » في الأصل : الماولة‎ «١ في هامش‎ (0 


شق كتاب العتق 


بصفة . أو دبره » أو استولدها . فعتقا بموته . أو عتق عليه بأداء نجوم الكتابة » أو 
الإبراء منها . أو التمس من مالك عبد عتقه على مال . فأجابه ٠‏ أو أعتق نصيبه من 
مشترك . وسرى . أو ملك قريبه فعتق عليه » ثبت له عليه الولاء . ولو باع عبد 
نفسه . فله عليه الولاء على المذهب . وسواء اتفق دينهما أو اختلف . فلو أعتق 
مسلم كافراً أوعكسه . ثبت الولاء » وإن لم يتوارئا » كما تثبت علقة التكاح والنسف 
بينهما . ثم الولاء مختص بالإعتاق . فمن أسلم على يديه20 إنسان فلا ولاء له 
عليه » ومن أعتق عن غيره بغير إذنه » وقع العتق عن المعتق عنه . وله الولاء دون 
المعتق("2 والولاء كالنسب لا يجوز بيعه . ولا هبته » ولا يورث . لكن يورث به . ولو 
أعتق عبداً على أن لا ولاء له عليه : أو على أن يكون سائبة » لغا الشرط » وثبت 
الولاء » وكذا لو شرط أن ولاءه لفلان أو للمسلمين ٠‏ لغا. ولا ينتقل الولاء عنه ‏ 
كما لا ينتقل النسب , ولا يثبت الولاء بالموالاة والحلف . كما لا يثبت النسب 
بذلك . وكما يثبت الولاء : المعتق .. يثبت على أولاده وأحفاده . 5 عتيقه 
وعتيق عتيقه . وكما يثبت للمعتق يثبت لمعتق الأب وسائر الأصول . ولمعتق 
المعتق . وكما يثبتتم على. ولد العتيق . يثبت على ولد العتيقة . ويستثنى من 
استرسال الولاء على أولاد(” العتيق وأحفاده موضعان أحدهما : إذا كان منهم من 
مسه رق وأعتق فولاؤه لمعتقه . فإن لم يكن . فلعصبات معتقه . فإن لم يوجدوا ‏ 
فالقيرات لبيت المال :ولا ولام عليه لممدى الأضول .بعال + افإتة: اعقى مباشرفء 
وولاء المباشرة أقوى . وصورته أن تلد رقيقة رقيقاً من رقيق أو حر ء وأعتق الولد وأبواه 
أو أمه , © 


الثاني 9 : من أبوه حر أصلي ليه ولاء عليه يه 0 وأمه معتقة 4 هل يثبت يثبت عليه الولاء 
لموالي الأم ؟ فيه أوجه 1 الضخيح :ا لاو والثاني : نعم 3 والثالث 1 كانت حرية 
الأب متيقنة » بأن كان عربياً معلوم النسب . فلا . وإن كانت مبنية على ظاهر الدار . 


. في هامش « ط» في الأصل : يد‎ )١( 

(؟) قال في القوت : إنه سبق قلم , وعبارة الرافعي ومن أعتق عن غيره بغير إذنه وقع: العتق عنه وله الولاء 
دون المغتق عنه خلافا لمالك هذا صواب النقل . انتهى ما أردته منه ثم راجعت شرح الرافعي رحمه الله 
فوجدته كما نقله من القوت . قاله البكري . 

(*) في هامش «ط» في الأصل : أولاد . 


كتاب العتق رد 


وأن الأصل في الناس الحرية » فنعم ؛ لضعف حرية الأب . ولو كان الأب معتقاً 5 
والأم حرة أصلية. فالصحيح. ثبسوت الولاء عليه لموالي الأب» لأنه ينسب إليه . وقيل: 
لا ولاء عليه تغليباً للحرية كعكسه ومن له 'امقاعيرة أله وابرة رقف ل ولاه عليه 
لأحد . فإن أعتق الأب . فهل يثبت عليه لموالي الأب ؟ قال الشيخ أبو علي : فيه 
جوابان سمعتهما من شيخي في وقتين » وهما محتملان » أحدهما : نعم . لثبوته 
على الأب . وإنما لم تثبت أولاً لرقه . والثاني : لا . لأنه لم يثبت ابتداء » فلا يشبت 
بعده . كما لو كان أبؤاه حرين . 

فرع : من مسه رق وعتق . فلا ولاء عليه لمعتق أبيه وأمه وسائر أصوله كما 
سبق سواء وجدوا في الحال أم لاء فالمباشر إعتاقه ولاؤه لمعتقه. ثم لعصبته. فأما 
إذا كان حر الأصل . وأبواه عتيقين ٠‏ أو أبوه عتيق ٠‏ فولاؤه لمولى أبيه » وإن كان 
الأب رقيقاً » والأم معتقة . فالولاء لمعتقها . فإن مات والأب رقيق بعد . ورثه معتق 
الأم » وإن أعتق الأب في حياة الولد . انجر الولاء من مولى الأم إلى مولى الأب . 
ولو مات الأب رقيقاً » وعتق الجد . انجر من موالي الأم إلى موالي الجد . ولوعتق 
الجد . والأب رقيق . ففي انجراره إلى مولى الجد وجهان . أصحهما : ينجر . فإن 
أعتق الأب بعد ذلك . انجر من مولى الجد إلى مولى الأب . والثاني : لا ينجر. 
فعلى هذا لو مات الأب بعد عتق الجد . ففي انجراره إلى موالي الجد وجهان . 
أصحهما عند الشيخ أبي علي : لا ينجر. وقطع البغوي بالانجرار . 

قلت : الانجرار أقوى . والله أعلم . 


وإذا ثبت الولاء لموالي الأم لرق الأب ٠١‏ فاشترى الولد أباه » ثبت له الولاء 
عليه » وعلى إخوته وأخواته الذين هم أولاد الأب . وهل يجر ولاء نفسه من مولى 
الأم ؟ وجهان . الأصح المنصوص : لا . لأنه لا يمكن أن يكون له على نفسه ولاء » 
ولهذالواشترى العبد نفسه. عتق وكان الولاء عليه لبائعه. وكذاالمكاتبإذ(١)عتق‏ 
بالأداء ٠‏ وإذا تعذر الجر. بقي الولاء موضعه . والثاني : ينجر. ويسقط ٠.‏ ويصير 
كحر لا ولاء عليه . ولو خخلق انسان حر من حرين . وكان في أحد أجداده رقيق . 
ويتصور ذلك في نكاح الغرور » وفي الوطء بشبهة إذا أعتقت أم أمه » ثبت الولاء عليه 


. في هامش د ط » في الأصل : أو إذا‎ )١( 


1 كتاب العتق 


لمعتق أم الأم » فإذا أعتق أبو أمه بعد ذلك . انجر الولاء إلى مولاه . فإذا أعتقت أم 
الأب بعد ذلك . انجر الولاء من مولى أبي الأم إلى مولى أم الأب . فإذا أعتق أبو أبيه 
بعد ذلك . انجر إلى مولاه . ولو كانت المسألة بحالها لكن أبوه رقيق . فأعتق الأب 
بعد عتق هؤلاء . انجر إلى مولاه . واستقر عليه . ودليله أن جهة الأبوة أقوى » وحيث 
أثبتنا الولاء لمولى الأم » فمات الولد . أخذ ميرائه » فإن عتق بعد ذلك . لم يسترده 
مولاه » بل الاعتبار بحال الموت . وليس معنى الانجرار أن يحكم بأن الولاء لم يزل 
في جانب الأب . بل معناه أنه ينقطع من وقت عتق الأب عن مولى الأم » وإذا انجر 
إلى موالي الأب . فلم يبق منهم أحد . لم يعد إلى موالي الأم » بل يكون الميراث 
لبيت المال » وكذا إذا ثبت الولاء لموالي الأب فهلكوا . لم يصر لموالي الجد . 
حتى لو مات من انتقل ولاؤه من موالي أبيه إلى0© موالي جده حينئذ . فميرائه لبيت 
المال . 


فرع : أعتق أمته المزوجة بعتيق » فولدت لأقل من ستة أشهر من يوم 
الاعتاق . فولاء الولد لمعتق الأم . لا لمعتق الأب . لأنا تيقنا وجوده يوم الاعتاق . 
فمعتقه باشر إعتاقه باعتاقها. وولاء المباشرة مقدم. وإن ولدت لستة أشهر فصاعداء 
فإن كان الزوج يفترشها . فولاؤه لمعتق الأب . لأنا لا نعلم وجوده يوم الإعتاق » 
والأصل عدمه . والافتراش سبب ظاهر للحدوث . وإن كان لا يفترشها. وولدت . 
لأربع سنين من الاعتاق .» فذلك . وإن ولدت لأقل من أربع سنين » فقولان . 
أظهرهما : لمعتق الأم . ولو أعتق المزوجة برقيق » فولدت لدون ستة أشهر من 
الإعتاق . فولاؤه لمعتق الأم بالمباشرة » فإن أعتق الأب الأب . لم ينجر الولاء إلى 
معتق الأب من معتق الأم. لأنه أعتقه مباشرة . وإن ولدته<"" لستة أشهر فصاع داً. قال 
البغوي : إن لم يفارقها الزوج . فولاؤه لمولى الأم » فإذا أعتق الأب . انجر إلى 
مولاه . وإن كان فارقها . فإن ولدت لأكثر من أريع سنين من يوم الفراق . فالولد 
منفي عن الزوج . وولاؤه لمعتق الأم أبدأً . وإن ولدته لأربع سنين » لحق الزوج » 
وولاؤه لمعتق الأم . فإذا أعتق الأب . ففي الانجرار إلى مولاه قولان . ولو نفى 
)0( في هامش « ط» في الأصل : أم . 
(؟) في هامش « ط: في الأصل : ولد . 


كتاب العتق و 


الزوج المعتق ولد زوجته المعتقة بلعان . فالولاء في الظاهر لمولى الأم . فإن كذب 
الملاعن نفسه. لحقه الولد وحكمنا('© بأن الولاء لمولاه. فإن كان الولدقد مات بعد 
اللعان » ودفعنا الميراث إلى مولى الأم » استرددناه منه بعد الاستلحاق . لأنا تبينا أنه 
لم يكن ولاء . ولوغر بحرية أمة فنكحها وأولدها على ظن أنها حرة » ثم علم أنها أمة 
فأولدهاولدا آخر "©. فالولد الأول حرء والثاني رقيق . فلوأعتق السيد الأمة, والولد 
الثاني ٠‏ ثم عتق الأب . انجر ولاء الولد الأول إلى معتق الأب » ولم ينجر إليه ولاء 
الثاني ١‏ لأنه عتق بالمباشرة . ولو نكحها عالماً بأنها أمة . وأولدهاء ثم عتقت ء 
وأولدها ولدا آخرء, فالثاني حرء وولاؤه لمعتق الأب » والأول مملوك . وولاؤه 


الطرف الثاني في حكم الولاء وهو إحدى جهات العصوبة » ومن يرث به » لا 
يرث إلا بالعصوبة » ويتعلق به ثلاثة أحكام : الارث . وولاية التزويج ٠»‏ وتحمل 
الدية » وقد ذكرناها في مواضعها . 

قلت : ورابع : وهو التقدم في صلاة الجنازة » فإذا مات العتيق . ولا وارث له 
بنسب ولا نكاح » ورث معتقه جميع ماله . وإن كان له من يرث بالفرضية » وفضل 
منه شيء ء أخذه المعتق » فإن لم يكن المعتق حياً . ورث بولاية أقرب عصباته » ولا 
يرث أصحاب فروضه ., ولا من يتعصب بغيره » فإن لم نجد للمعتق عصبة بالنسب . 
فالميراث لمعتق المعتق . فإن لم نجده ء» فلعصبات معتق المعتق ١‏ » فإن لم نجدهم . 
فلمعتق معتق المعتق ؛ ثم لعصبته » ولا ميراث لمعتق عصبات المعتق إلا لمعتق أبيه 
أو جده وللا ميان ضار ضابظة لمن رات بول المفتق إذا لم يكن المعتق حياء 

قالوا : هو ذكر(" يكون عصبة المعتق لو مات المعتق يوم موت العتيق بصفة العتيق . 

وخرجوا عليها مسائل : 


منها : إذا مات العتيق . وللمعتَو ابن وبنت » أو أب وأم ء» أو أخ وأخت » 
فالميراث للذكر دون الأنثى . ولا يرث النساء بولاء الغير أصلاً » لكن إن باشرت 
)١(‏ في هامش «١‏ ط» في الأصل : لحق الولد حكمنا . 


(؟) في هامش « طه في الأصل : ولد آخر . 
() في هامش ١‏ ط » في الأصل : وهو يرث ذكر . 


فرق كتاب العتق 


المرأة إعتاقاً » أوعتق عليها مملوك , فلها عليه الولاء » كما للرجل , لقوله كل « إنما 
الولاء لمن أعتق » كما يثبت لها الولاء على عتيقها يثبت على أولاده وأحفاده وعتيقه 
كالرجل . 

ومنها : لو أعتق عبداً . ومات عن ابنين , فولاء العتيق لهما » فمات أحدهما 
وخلف ابنأ » فولاء العتيق لابن المعتق . دون ابن ابنه » وهذه الصورة ونحوها معنى 
ما روي عن عمر وعثمان رضي الله عنهما : أن الولاء للكبر » بضم الكاف . أي 
الكبير في الدرجة والقرب . دون السن . ولو مات المعتق عن ثلاثة بنين . ثم مات 
أحدهم عن ابن . وآخر عن أربعة . والآخر عن خمسة ء فالولاء بين العشرة 
بالسوية .» فإذا مات العتيق » ورثوه أعشاراً » لأنه لو مات المعتق يومئذ ورثوه كذلك : 
ولو أعتق عبداً . ومات عن أخ من أبوين . وأخ من أب , فولاء عتيقه للأخ من الأبوين 
على المذهب . كما سبق . فلومات الأخ من الأبوين » وخلف ابنأ , أوالاخ الآخرء 
فولاء العتيق للأخ . لأن المعتق لو مات الآن كان عصبة الأخ من الأب . دون ابن 
الأخ من الأبوين . 

ومنها: أعتق مسلم عبد ا كافراً. وما تعن ابنين : مسلم وكافر, ثم مات العتيق» 
فميراثه للابن الكافر . لأنه الذي يرث المعتق بصفة الكفر . ولو أسلم العتيق  ٠‏ ثم 
مات . فميراثه للابن المسلم . ولو أسلم الابن الكافر » ثم مات العتيق مسلماً . 

فالميراث بينهما 

00 فرع : الذين يرثون بولاء المعتق من عصباته . يترتبون ترتب عصبات 
النسب . إلا في مسائل سبقت في الفرائض . منها : أخ المعتق وجذه . إذا اجتمعا 
هل يتساويان كالإرث . أم يقدم الأخ ؟ قولان : أظهرهما : الثاني . فيقدم ابن الأخ 
أيضاً » ويُقدم الأخ من الأبوين على الأخ من الأب على المذهب . وقيل : قولان . 
ولووكان له أبناء عم . أحدهما أخ لأم » قدم على المذهب . 


فرع : الانتساب في الولاء . قد يكون بمحض الاعتاق . كمعتق المعتق . 
ومعتق معتق المعتق » وقديش ركب من الاعتاق والتسب » كمعتق الأب وأبي المعتق ومعتق 
0-7 » فإن تركب الانتساب . فقد يشتبه حكم الولاء ويغالط به » بأن قال : 
اجتمع أ بو المعتق ومعتق الأب . فأيهما أولى ؟ وجوابه أنه إذا كان للميت أبو 


كتاب العتق يفة 


المعتق . كان له معتق . وحينئذ فلا ولاء لمعتق أبيه أصلاً كما سبق . فلا معنى 
المعتق 3 فالولاء لمعتق المعتق لأن ولاء.(١)»‏ بجهة المباشرة 5 


فرع : اشترت امرأة أباها » فعتق . ثم أعتق الأب عبداً » ومات عتيقه بعد 
موته » نظرء إن لم يكن للأب عصبة بالنسب . فميراث العتيق للبنت . لا لكونها 
بنت المعتق . بل لأنها معتقة المعتق . وإن كان له عصبة . كأخ وابن عم قريب أو 
بعيد » فميراث العتيق له . لأنه عصبة المعتق بالنسب . ولا شيء للبنت » لأنها معتقة 
المعتق . فتتأخر عن عصبة النسب . قال الشيخ أبو علي : سمعت بعض الناس 
يقول : أخطأ في هذه المسألة أربعمائة قاض . لأنهم رأوها أقرب . ولو اشترى أخ 
وأخت أباهما » فعتق عليهما . ثم أعتق عبداً . ومات العتيق بعد موت الاب ء 
وخلف الأخ والأخت . فميرائه للأخ » دون الأخت »2 لأنه عصبة المعتق 
بالنسب ٠‏ بل لو كان الأخ قد مات قبل موت الأب . وخلف ابناً وابن ابن أو 
كان للأب ابن عم بعيد . فهو أولى من البنت . ولو مات هذا الأخ بعد موت 
الأب . ولم يخلفه إلا أخته . فلها نصف الإرث بالأخوة ع ونصف الباقي . لأن لها . 
ات ل ع ال . ولومات الأب . ثم 
الابن » ثم العتيق » ولم يخلف إلا البنت فلها ثلاثة أرباع الميراث أيضاً : النصف 
اورم » ونصف الباقي(2 لولاء السراية على نصف الأخ باعتاقها 
نصف أبيه» فهي معتقة نصف أبي معتق معتقه . والربع”" الباقي في الصورتين لبيت 
المال . ولو مات الأب . ولم يخلف إلا البنت . فقال الغزالي في « الوجيز» : لها 
النصف بالبنوة » ونصف الباقي لولائها على نصف الأب ولم يذكر الصورة في 
« الوسيط » ولا في « النهاية » ومفهومه انحصار حقها في النصف والربع . وكلام 
الأصحاب منهم الشيخ أبو علي وأبو خلف السلمي . في صورة أخرى . ينازع في 
هذا , فإنهم قالوا : لو اشترت اختان أباهما بالسوية » فعتق عليهما . ثم مات الأب 


. في هامش «طء في الأصل : لا ولاءه‎ )١( 
في هامش «ط » في الأصل : الباقي له‎ 2, 
. إفة في هامش هط » في الأصل : والرابع‎ 


1 كتاب العتق 


فلهما الثلثان » والباقي بالولاء . ولو ماتت إحداهما بعد موت الأب . فللاخرى 
النصف بالأخوة » ونصف الباقي بولائها على نصف الأخت . بإعتاقها نصف أبيها . 
وأما الربع » فأطلق البغوي أنه لبيت المال » وليحمل ذلك على ما إذا كانت أمها حرة 
أصلية » فأما إذا كانت معتقة . فلموالي الأم ولاء الأختين » فإذا أعتقنا الأب .» جرت 
كل واحدة نصف ولاء أختها إلى نفسهاء وهل تجرولاء نفسها وتسقط. أم يبقى لموالي 
الأم ؟ فيه خلاف سبق . فإن قلنا : تبقى هي وهو الأصح . فالربع الباقي لموالي 
الأم » وإن قلنا : يجر ويسقط . فهو لبيت المال . ولوماتت إحدى الأختين » ثم مات 
الأب . وخلفت الأخرى ٠»‏ فلها سبعة أثمان ماله » والنصف بالبنوة » والربع لأنها 
معتقة نصفه . ونصف الربع الباقي . لأن لها نصف ولاء الأخت بإعتاقها نصف 
أبيها . والثمن الباقي لموالي الأم إن كانت معتقة على الأصح . لأن نصف ولاء الميتة 
يبقى لها. وإنقلنا: لايبقى فهولبيت المال؛ وهذه الصورة كالصور التي ذكرها 
الغزالي . ولو اشترتا الأب . وعتق عليهما . ثم أعتق عبداً . ومات العتيق بعد موته » 
وخلف البنتين » فجميع المال لهما . لأنهما معتقتا معتقه . 


فرع : اختان أو أخوان(©2 ليس عليهما ولاء مباشر. اشترت إحداهما 
أباهما("2 فعتق عليها » والأخرى أمهما . فعتقت عليها » وتتصور المسألة فيما لو غر 
عبد بحرية أمة فنكحها وأولدها ولدين . وفيما لو كانوا كفاراً . فأسلم الولدان » 
واسترققنا الأبوين .» فولاء الأب للتى اشترته » فأما إذا مات عنهما » فلهما الثلثان 
بالبنوة » والباقي لها بالولاء » وولاء الأم للتي اشترتها . فإذا ماتت عنهما ء. فلهما 
الثلثان » والباقي لها بالولاء » ولمشترية الأب الولاء على مشترية الأم ؛ فإذا ماتت9”© 
مشترية الأم » وخلفت مشترية الأب . فلها النصف بالأخوة . والباقي بالولاء » وهل 
لمشترية الأم الولاء على مشترية الأب ؟ فيه الوجهان فيمن عليه ولاء لمولى أمه إذا 
اشترى أباه » هل يبقى الولاء لموالي أمه . أم يسقط ؟ فإن قلنا بالأصح : إنه يبقى ١‏ 
فلمشترية الأم الولاء على مشترية الأب . فإذا ماتت . فالحكم كما في الطرف 


. في هامش «ط » في الأصل : وأخوان‎ )١( 
. في هامش « ط » في الأصل : أباها‎ (0 
. في هامش « ط »ع في الآصل : بالولاء » وهل لمشترية الأم الولاء على‎ )( 


كتاب العتق غدق 


الآخر. وإن قلنا : يسقط . فلا ولاء لها على مشترية الأب . وإذا ماتت . فلها 
النصف بالبنوة » والباقي لبيت المال . ولو اشترتا أباهما » ثم اشتر. ت إحداهما والأب 
أبا الأب . وعتق عليهما . ثم مات الأب . فللبنتين الثلثان . والباقي لأبيه » فإن مات 
الجد بعده . فللبنتين الثلثان بالبنوة والباقي نصفه للتي اشتر ته ته مع الأب , ونصفه 
الآخر بينهما . لإعتاقهما معتق نصفه . ولو ماتت إحداهما بعد ذلك . وخلفت 
الأخرى . فعلى ما سبق . ولو اشترتا أمهما . ثم الأم أباهما وأعتقته("2 . فلهما عليها 
الولاء » ولها عليهما . لأنها معتقة أبيهما .» فإن ماتت . فلهما الثلثان بالبنوة » والباقي 
بالولاء » فإن مات الأب بعد ذلك . فلهما الثلثان بالبنوة » والباقي بالولاء » لأنهما 
ملكا ميته قن مانت عا اهما نمل نانك وال اغوي السو الجر وليك 
الباقي لاعتاقها نصف معتق أبيها . والباقي لبيت المال . ولو اشترتا أباهما. ثم 
اشترت إحداهما . والأب أخاهما للأب . فعتق نصفه على الأب وهو معسر(» , 
فأعتقت المشترية باقيه » فمات الأب . ورثه أولاده الثلاثة . فإن مات الأخ بعده ‏ 
فلهما الثلثان بالأخوة ٠‏ والباقي نصفه للمشتري . وباقيه بين البنتين ٠‏ لأنهما معتقتا 
الأب الذي هو معتق نصف الأخ . فالقسمة من اثني عشرء لمشترية الأخ سبعة » 
والأخرى خمسة . ولوماتت التي لم تشتر الأخ أولاء ثم مات لبايك اح وجاك 
الميتة أولا لأبيها » ومال الأب لابنه وبنته أثلاثاً » ومال الأخ نصفه للأخت الباقية 
بالنسب » ونصف باقيه لها باعتاقها نصفه . والباقي وهو الربع لمعتقتي 22 الآب , 
فلهذه نصفه ونصفه للميتة » فيكون لمواليها » وهم هذه الأخت . وموالي الأم إن 
كانت الأم معتقة » فيكون بينهما نصفين ٠‏ فإن لم يكن للأم مولى » فلبيت المال ٠.‏ . 

فرع : أختان لا ولاء عليهما . اشترتا أمهما. فعتقت . ثم اشترت الأم 
وأجنبي أباهما وأعتقاه . فللأاختين الولاء على أمهماء ولها وللأجنبي على الأب 
وعليهما ء فإن ماد تت 19) الأم . ثم الأب . ثم إحداهما , فأما الأم » فما لها لهما ثلثه 
بالبنوة » وباقيه بالولاء » وأما الأب . فلهما ثلثا ماله بالبنوة » وباقيه للأجنبي نصفه ١‏ 


. في هامش « ط»ء في الأصل : وأعتقت‎ )١( 
. (؟) في هامش « ط» في الأصل : موسر‎ 
. (؟) في هامش «ط» في الأصل : لمعتقه‎ 
. في هامش « ط» في الأصل : مات‎ )5( 
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ولهما نصفه . لأنهما معتقتا معتقه نصفه . وأما الأخت . فالتصفب من مالها للأخرى 
بالأخوة ؛ ونصف الباقي للأجنبي . لأنه أعتق نصف أبيها . والربع الباقي كان للأم 
وهي ميتة . فيكون للأختين . لأنهما معتقتاها . فللأخت الباقية نصفه , وهو الثمن . 
ويرجع الثمن الذي هو حصة الميتة20 إلى من له ولاؤها وهو الأجنبي والأم » ونصيب 
الأم يرجع إلى الحية والميتة » وحصة الميتة إلى الأجنبي ٠‏ والأم هكذا يدور فلا 
ينقطع ولذلك سمي : سهم الدور . وفيما يفعل به ؟ وجهان قال ابن الحداد : يجعل 
في بيت المال . لأنه لا يمكن صرفه بنسب ولا ولاء . والثاني : يقطع»السهم الدائر 
وهو الثمن . ويجعل كأن لم يكن . ويقسم المال على باقي السهام . وهو سبعة . 
خمسة للآأخت الباقية » وسهمان للأجنبي . وزيف الإمام الوجهين وقال : الوجه أن 
يفرد النصف , ولا يدخله في حساب الولاء » وينظر في النصف المستحق بالولاء » 
فيحد نصفه للأم . ونصفه للأجنبي . ومال الأم يصير للأختين0© ثم نصيب 
إحداهماء. نصفه للأم. ونصفه للأجنبي. ونصيب الأم للأختين. فحصل”2"2 أن 
للأجنبي ضعف ما للأخت ء فيجعل المال ستة ,» للأخت نصفها بالنسب . ويبقى 
ثلاثة . للأجنبي سهمان . وللأخت سهم . فجعل له الثلث . ولها الثلشان من 
الجملة . وبهذا قطع الغزالي . ونقل أبو خلف الطبري عن أكثر الأصحاب أن سهم 
الدور لبيت المال . كما قال ابن الحداد . وإليه يميل كلام ابن اللبان . أما إذا ماتت 

إحدى الأختين أولا ٠‏ ثم الأم » فمال الأخت لأبويها » ومال الأم للبنت ٠‏ نصفه 
بالبنوة » ولها نصف الباقي لاعتاقها نصف الأم » ونصفه الباقي للب . » لأنه عصبة 
معتقة النصف . قال الشيخ أبو علي : وفي مثل هذه المسائل لا يورث بالزوجية إلا أن 
يشترط السائل في السؤال بقاء الزوجية . أما إذا مات الأب أولاً » ثم إحدى 
الأختين . ثم الأم » فمال الأب ثلثاه للبنتين بالأبوة » وباقيه بين الأم والأجنبي . ومال 
الأخت للأم ثلثه وللأخت نصفه ؛ والباقي بين الأم والأجنبي . لأنهما معتقتا أبيهما . 
ومال الأم نصفه للبنت الباقية بالبنوة » ولها من النصف الباقي نصفه . لأنها أعتقت 
نصفها . ونصفه الباقي حصة البنت الميتة » فيكون لمواليها . وهم الأجنبي والأم » 


. في هامش «ط » في الأصل : الميت‎ )١( 
. إفة في هامش « ط » في الأصل : للأجنبي‎ 
. إظف في هامش وط » في الأصل : فجعل‎ 
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ا فللأجنبي نصفه » وهو الثمن » ويبقى ثمن يرجع إلى الأختين , لاعتاقهما الأم » وهو 
سهم دور وفيه الخلاف السابق . أما إذا ماتت البنتان أولا » فمالهما لأبويهما » فإن 
مات الأب بعدهما » فماله للأم والأجنبي » فإن ماتت الأم بعده. فنصف مالها 
للأجنبي لأنه معتق نصف أبي معتقها . والباقي لبيت المال .. 

واعلم أن الفرضيين قاو : إنما يحصل الدور في الولاء بثلائة شروط : أن 
يكون للمعتق ابنان فصاعداً » وأن يكون قد مات منهم اثنان فصاعداً » وألا ل 
الباقي منهم حائزا لمال الميت . فإن اختل أحد هذه الشروط . فلا دور . 


فصل في مسائل متشورة تتعلق بكتاب العتق, من الولاء وغيسره: 
شخصان كل منهما مولى صاحبه من فوق ومن أسفل » بأن أعتق عبداً » فأعتق أبا 
المعتق أختان لأبوين » أعتقهما رجل . فاشترتا أباهما . فلكل منهما نصف ولاء 
أبيها ‏ ولا ولاء لأحدهما على الأخرى . لأن عليهما ولاء مباشرة . 
في فتاوى القفال : إذا اشترى مكاتب بعض أبيه » عتق نصفه , ولا يقوم 
عليه ؛ لأنه لم يعتق باختياره » بل عتق ضمناً . وأنه إذا قال لمن له عبد مستأجر : 
أعتقه عني على كذا » فأعتقه نفذ قطعاً » بخلاف البيع » لقوة العتق » وكذا يجوز في 
الع د 
ْ وفي فتاوى القاضي حسين : إذا ادعى عبد على سيده العتق عند الحاكم » 
فحلفه 0 : قم ياحرء على وجه السخرية . حكم عليه 
بالحرية ٠‏ لقوله يل « ثلاثة جدهن جد ء وهزلهن جد » ومنها العتاق . وأنه لو كانت 
جارية حاملاً » والحمل مضغة » فقال : أعتقت مضغة هذه الجارية » كان لغواً. لأن 
إعتاق ما لم ينفخ فيه الروح لغو . . ولو قال : مضغة هذه الجارية حرء فهو إقرار بأن 
الولد انعقد حرا » وتصير الأم به أم ولد . 


ْ٠‏ قلت : ينبغي أن لا تصير حتى يقر بوطثها » لأنه يحتمل أنه حر من وطء أجنبي 
بشبهة . والله أعلم . 

وأنه لو قال لعبده : لو أخذك متغلب . فقل : أنا حر. لا يعتق » بل هو أمر 
بكذب . وكان القاضي يلقن عبيده بذلك . وأنه لو قال لعبده : أعتقك الله » أو الله 


> كتاب العتق 


أعتقك . فقيل : يفرق بينهما. لأن الأول دعاء . والثاني خبر . قال القاضي : 
وعندي لا يعتق فيهما . وقال العبادي : يعتق فيهما. وفي الزيادات لأبي عاصم 
العبادي رحمه الله : انه إذا قال : من بشرني من عبيدي بقدوم زيد » فهو حر . فبعث 
بعض عبيده عبداً آخر ليبشره به » فجاء وقال : عبدك فلان يبشرك بقدومه » وأرسلني 
لأخبرك . فالمبشر المرسل دون الرسول . وأنه لو قال : إن اشتريت عبدين في 
الصفة . ولو ولدت الزانية » فملك الزاني بها ذلك الولد . لم يعتق عليه » لانتفاء 
نسبه . وفي فروع حكاها الروياني عن والده وغيره قال لعبده : أنت حر مثل هذا 
العبد . وأشار إلى عبد آخر. يحتمل أن لا يعتق لعدم حرية المشبه به » ويحمل على 
حرية الخلق . ش 

قلت : ينبغي أن يعتق . والله أعلم . 

وأنه لو قال : أنت حر مثل هذا . ولم يقل : هذا العبد . يحتمل أن يعتقا , 
والأوضح أنهما لا يعتقان . 

قلت : الصواب : هنا عتقهما . والله أعلم . 

وأنه لو قال لغيره : أنت تعلم أن هذا العبد الذي في يدي حرء حكم بعتقه . 
ولو قال : تظن أنه حرء لم يحكم بعتقه . لأنه لو لم يكن حرا لم يكن المقول له 
عالما بحريته » وقد اعترف بعلمه . والظن بخلافه . ولو قال : ترى أنه حر » احتمل 
أن لا يقع . وأن يقع . والرؤية بمعنى العلم . 

قلت : الصواب أنه لا يعتق . والله أعلم . 


وأنه لو وكل رجلا في عتق عبد , فأعتق الوكيل نصفه . فهل يعتق نصفه فقط , 
أم يعتق ويسري إلى باقيه ء أم لا يعتق منه شيء لمخالفته ؟ فيه أوجه » أصحها : 
الأول . وفي « جمع الجوامع » للروياني أنه لو كان عبد بين شريكين . فقال رجل 
لأحدهما : اعتق نصيبك عني بكذا . فأعتقه عنه . فولاؤه للآمرء ويقوم نصيب 
الشريك على المعتق . دون الآمرء لأنه أعتقه لغرض نفسه . وهو العوض الذي 
حصل له . ولوقال أحد الشريكين للآخر : اعتق نصيبك عني بكذا » فأعتقه عنه , 


كتاب العتق وفك 


فولاؤ للآمرء ويقوم : نصيب الآمر على المعتق » حكاه عن القاضي الطبري . 
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7 إلى 
كتات التديي )١(‏ 


فيه بابان 
الأول 8 في أركانه ٠‏ وهي ثلاثة, المحل » والصيغة » والأهل : 
أما المحل 3 فمعلوم 3 وأما الصيغة » فينعقد التدذبير بالصريح وبالكناية 


فالصريح كقوله : أنت حر بعد موتي ؛ أو أعتقتك , أو حررتك بعد موتي (") أو إذا 


(0) 


هو تعليق بموت السيد مطلقاً أو مقيداً . 

والدليل على صحته ما روي عن جابر رضي الله عنه أن رجلا دبر غلاماً ليس له مال غيره فقال النبي يلك 
من يشتريه فاشتراه نعيم بن النحام قيل واسم النحمة بفتح النون وهي السلعة بفتح السين . وقيل 
النحماء الممدود آخرها . 

ُ قيل الوصف النعيم لأبيه . 

قيل إنما وصف به للحديث المشهور أن النبي كَل قال : « دخلت الجنة فسمعت نحمة نعيم فيها » . 
قال الإسنوي : وما وقع في الرافعي من جعله صفة لأبيه عبد الله وقع أيضاً في كتب الحديث والفقه وهو 
غلط كما نبه عليه النووي في تهذيب الأسماء واللغات . 

قال الشيخ البلقيني في التصحيح قوله في الصريح أعتقتك بعد موتي ممنوع لوجهين : 

أحدهما : أن قوله أعتقتك فعل ماض والأفعال الماضية لا تكون من أفعال الشرط ». وما نزل منزلة 
الجواب لا يكون إلا وعدا ولا يكون جواباً لازماً وقد نص الشافعي رضي الله عنه في الأم ما يقتضي ذلك 
فقال في ترجمة مخاطبة المرأة الرجل بما يلزمها من الخلع وما لا يلزمها . 

ولو قال إن أعطيتني ألف درهم طلقتك فأعطته ألف درهم . لم يلزمه أن يطلقها ويلزمه أن يرد الألف 
عليها وهذا وعد لإيجاب طلاق . وكذلك إن قال إن أعطيتني ألف درهم طلقتك ولا يلزمه طلاق بما 
أعطته حتى يقول إذا أعطيتني ألف درهم فأنت طالق فتعطيه ألف درهم في وقت الخيار , هذا نصه وهذا 
قاض بما قررناه من أن قول مالك العبد إني سأعتقك إن مت لا يلزم واحد منهما ولا يلزم تدبير حتى 
يقول إذا مت فأنت حر أو أنت حر إذا مت . وأما قوله أنت حر بعد موتي فإنه ينعقد به التدبير كما ينعقد 


ةق 
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مت فأنت حر ء أو عتيق . فإذا مات عتق ولو قال : دبرتك » أو أنت مدبر » فالنص 
أنه صريح © , ويعتق إذا مات السيد . ونص في الكتابة أن قوله : كاتبتك على 
كذاء لايكفي حتى يقول : فإذا أديت فأنت حر وينويه ٠‏ وفيهما طريقان . فقيل : 
فيهما قولان أحدهما : صريحان لاشتهارهما("© في معنييهما » كالبيع والهبة . 
والثاني : كنايتان » لخلوهما عن لفظ الحرية والعتق » والمذهب تقرير النصين . 
والكناية كقوله : خليت سبيلك بعد موتي مع نية العتق . ولو قال : دبرت نصفك أو 
ربعك . صح . وإذا مات . عتق ذلك الجزء . ولم يسر . ولو قال : دبرت يدك أو 
رجلك”22 فهل يصح ويكون كله مدبراً » أم يلغو؟ وجهان . ونص في « الأم » أنه لو 
قال : أنت حر بعد موتي ولست بحر . لايصح التدبير » كما لا يحصل العتق لو 
قال : أنت حر أو لست بحر . ولا الطلاق إذا قال : أنت طالق . أو لست بطالق ©) . 


- التعليق فيما لو قال أنت طالق بعد مضي يوم ونحو ذلك . وأما قوله طلقتك بعد يوم فلا يلزم لأنه ينحل 

إلى قول إذا مضى يوم طلقتك وهو غير لازم كما قررناه . 
الوجه الثاني : أن قوله أعتقتك بعد موتي كلام محال فلا يعتق عبده بعد الموت فإن قيل يملكه بالتعليق 
بأن يقول إذا فت فأنت حرء. قلنا : الذي صدر بعد الموتالعتق لا الإعتاق والإعتاق إنما يحصل 
بالتعليق:ونوجود الصفة فإن قيل إذا أوصى بإعتاق عبده بعد موته فإن الموصى إليه بعتقه بعد الموت قلنا 
إعتاق الوصي بعد الموت بعبارة ينشئها بالإعتاق والعتق الموصي لا الميت . ولو كان قوله أعتقتك بعد 
مرئي على معن أوحييك بإغناقك بعة موي لكان بيخ أن يكن ومنة قطنا والمضعم عندي اله تعليق 
عتق نصفه وظهر من ذلك أن قول المالك لعبده أعتقتك بعد موتي لا ينعقد به تدبير ولا وصية بإعتاقه 
وهذه الصيغة ذكرها المصنف في الروضة تبعاً للشرح وذكر معها حررتك بعد موتي وهما في الرد سواء . 
واتبع الرافعي في هذا البغوي فإنه ذكر في التهذيب ذلك ولم أر ذلك في غير تهذيب البغوي . 

)١(‏ قال في الخادم : نقل الرافعي في باب الكتابة عن الشيخ أبي حامد أن أبا إسحاق قال لو كان الرجل 
حديث عهد بالإسلام أو جاهلا بالأحكام لا يعرف التدبير لا ينعقد بمجرد لفظ التدبير حتى ينضم إليه نية 
أو زيادة لفظ وهذا الظاهر أنه طريقة أخرى لصورة المسألة » فإن الماوردي قال إذا كان التدبير صريحا 
نبت حكمه في كل من تلفظ به في عبده سواء عرف حكمه أم لاكصريح العتق والطلاق؛ ثم حكى مققالة 
أبي إسحاق قال وهو غلط لأن صريح الطلاق وكنايته يستوي فيه الجاهل والعالم وكذلك التدبير» 
| انتهى . غير أن ما قاله أبو إسحاق قوي جداً فإن لفظ التدبير لإرادة العتق بعد الموت لا يعرفه إلا الفقهاء 
بخلاف صريح الطلاق والعتق ١‏ انتهى . 

(؟) في هامش « ط» في الأصل : لإشهارهما . 

() فعن القاضي الحسين أن فيه وجهين بناء على أن قول القائل زنى في يدك هل يكون قذفاً وقضية البناء 
ترجيح كونه كناية فلو ذكر الشيخ البناء: : لاستفيد منه الترجيح . 

(5) في هامش « ط »6 في الأصل : بطلاق . 
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فرع : يصح التدبير مطلقاً » وهو أن يعلق العتق بالموت بلا شرط . ومقر 
بشرط في الموت . كقوله : إن قتلت . أو مت من مرضي هذا . أو حتف أنفي » أو 
في سفري هذاء أو في هذا الشهر ء أو في هذا البلد » فأنت حرء فإن مات على 
الصفة المذكورة » عتق . وإلا . فلا . ولوقال : إذا مت .» ومضى شهر أو يوم فأنت 
حرء أو قال : أنت حر بعد موتي بيوم » عتق بعد موته بيوم » ولا يحتاج إلى إنشاء 
إعتاق بعد موته . وهل هذا تدبير مطلق . أم مقيد . أم ليس بمطلق ولا مقيد . وإنما 
هو تعليق ليس بتدبير ؟ فيه أوجه . الصحيح : الثالث » وبه قال الأكثرون(2 منهم 
الشيخ أبو حامد . وابن كج ٠.‏ وابن ن الصباغ . والروياني ٠‏ قالوا : متى علق العتق 
بصفة بعد الموت . كقوله : إذا مت وشئت الحرية . أو يشاء فلان » أو إذا مت ثم 
دخلت فأنت حرء أو أنت حر بعد موتي إذا خدمت ابني شهراً » فكل ذلك ليس 
عدي :يل تخلق + ويعوة تعلق النديير ».يان يفول ]ذاه ارعتن .ملت الدان 
فأنت حر بعد موتي . أو أنت مدبر ء فإذا دخل . صار مدبراً » ولا يشترط الدخول في 
الحال . لكن يشترط حصوله في حياة السيد . كسائر الصفات المعلق عليها . فإن 
مات السيد قبل الدخول . فلا تدبير » ولغا التعليق ‏ إلا أن يصرح فيقول : إذا دخلت 
الدار بعد موتي . أو إذا مت . ثم دخلت الدار فأنت حر , فإنما يعتق حينئذ بالدخول 
بعد الموت . وللإمام احتمال في تعليق العتق بالدخول بعد الموت . وذكر أن 
القاضي رمز إليه("2 . ولا تشترط المبادرة إليه بعد الموت . بل متى دخل » عتق . ولو 
قال: إذا'ّت ودخلت الدار فأنت جر ء قال البغوي : يشترط الدخول بعد الموت ؛ 
إلا أن يريد الدخول قبله . ولوقال : إذا مت فدخلت الدارء أو إذا مت فأنت حر إن 
دخلت الدارء فعلى ما سنذكره إن شاء الله تعالى في التعليق بالمشيئة . ولو قال 
الشريكان لعبدهما : إذا متنا فأنت حر » لم يعتق حتى يموتا » إما معاء وإما مرتباً . 


)١(‏ واعلم أن الرافعي لم يصرح بحكاية ثلاثة أوجه بل نقل الثاني عن إشعار كلام الوجيز فقال : وسياق 
الكتاب يشعر بعده من التدبير المقيد وعده الصيدلاني من المطلق . والذي أورده أكثرهم أنه ليس 
منهما . هذا لفظه فلا يصح مع ذلك نسبته للغزالي لأنه لم يصرح به فضللا عن جعله وجها في المذهب 
فتفطن لذلك . 

(؟) والذي نقله ابن الرفعة أن احتمال الإمام في منع التصرف في العبد المعلق عتقه بالدخول بعد الموت لا 
في نفس التعليق . 
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ثم إن ماتا معأ فالحاصل عتق لحصول الصفة . لا تدبير » لأنه معلق بموته وموت 
غيره . والتدبير : أن يعلق بموت نفسه . وقيل : إنه عتق تدبير + لأتصاله بالموت » 
والصحيح الأول . وإن ماتا مرتباً » فوجهان . أحدهما : ليس بتدبير » والصحيح : 
أنه إذا مات أحدهما . صار نصيب الثاني مدبراً » لتعلق العتق بموته » وكأنه قال : إذا 
مات شريكي فنصيبي منك مدبر » ونصيب الميت لا يكون مدبراً » وهو بين الموتين 
للورثة » فلهم التصرف فيه بما لا يزيل الملك . كالاستخدام والاجارة » وليس لهم 
بيعه » لأنه صار مستحق العتق بموت الشريك . وكذا إذا قال : إن دخلت الدار بعد 
موتي . فأنت حرء فليس للوارث بيعه بعد الموت وقبل الدخول . إذ ليس له إبطال 
تعليق الميت . وإن كان للميت أن يبطله » كما لو أوصى لرجل بشيء ومات . ليس 
للوارث بيعه » وإن كان للموصي أن يبيعه . وكذا من أعار, له الرجوع في العارية . 
ولو قال : أعيروا داري لفلان بعد موتي شهراً. وجب تنفيذ وصيته. ولم يملك 
الوارث الرجوع عن هذه العارية » هذا هو الصحيح . وفي الصورتين وجه أنه يجوز 
للورثة بيعه » وفي كسب العبد بين موتيهما وجهان . أحدهما : أنه معدود من تركة 
الميت .» وأصحهما : أنه للوارث خاصة قال في « الأم » ولو قالا('2 لعبدهما : أنت 
حبيس على آخرنا موتا » فإذا مات : عتقت ». فهو كما لو قالا(20 : إذا متنا فأنت حر 
إلا أن هناك المنفعة بين الموتين تكون لورثة الأول . وهي للآخرء. وكذا الكسب ء 
وكان ليث هونا القن بهما لآخرهما 7 موت . ولو قال أحدهما : إذا مت . فأنت 
حرء فإذا مات . عتق نصيبه » ولم يسر . 

قرع : قال لعبده : أنت حر إن شئت . فإنما يعتق إذا شاء على الفور. 
وقيل : لا يشتر ط الفور. والصحيح الأول . ولو علق التدبير بمشيئة العبد . فقال : 
أنت مدبر إن شئت , أو دبرتك إن شئت , أو قال : إن شئت فأنت مدبر . أو فأنت حر 
إذا مت ء أو متى مت ء فلا يصير مدبراً إلا بالمشيئة » والصحيح اشتراط الفور فيها . 
فلو قال : متى شئت . أو مهما شئت . لم يشترط الفورء ويصير مدبراً متى شاء . 
وفي الحالتين تشترط المشيئة في حياة السيد » كسائر الصفات المعلق عليها , إلا إذا 


. في هامش «ط ه في الأصل : قال‎ )١( 
. في هامش « ط » في الأصل : لموصى بهما آخر‎ 0 
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علق صريحاً بمشيئة بعد الموت , فإنما يحصل العتق بمشيئة بعد الموت , ولا يمنع 
الامتناع في الحياة من المشيئة بعد الموت . ثم ينظر في لفظ التعليق . فإن قال : 
أنت حر بعد موتي إن شئت بعد الموت , أو اقتصر على قوله : إن شئت » وقال : 
أردت بعد الموت . فقال الإمام والغزالي : لا يشترط الفور بعد الموت ٠‏ ونفى الإمام 
الخلاف في ذلك . لأنها إذا تأخرت عن الخطاب . واعتبرت بعد الموت . لم يكن 
لاشتراط © اتصالهما بعد الموت معنى ولهذا لا يشترط في قبول الوصية . وفي 
واتيدات ود رياد جار 6ل : إذا مت وشئت بعد موتي فأنت حرء أن 
المشيئة على التراضي . أم يشترط الفور ؟ والصورة كالصورة2(» . ولو قال : إذا مت 
فشئت فأنت حرء ففي اذ شتراط اتصال المشيئة بالموت وجهان . الأصح : 
الاشتراط . وبه أجاب الأكثرون . لأن الفاء للتعقيب » ويجري الخلاف في سائر 
التعليقات . كقوله : إن دخلت الدار فكلمت زيداً فأنت طالق . هل يشترط اتصال 
"الكلام بالدخول ؟ ولوقال : إذا مت فمتى شئت فأنت حر » لم يشترط اتصال المشيئة 
بالموت بلا خلاف . ولوقال : إذا مت . فأنت حر إن شئت » أو إذا شئت . أو قال : 
أنت حر إذا مت إن شئت » فيحتمل أن يراد بهذا اللفظ المشيئة في الحال . وتحتمل 
المشيئة بعد الموت . ميراجع ويعمل بمقتضى إرادته » فإن قال : أطلقت ولم أنو 
شيئاً. فثلائة أوجه . الأصح : حمله على المشيئة بعد الموت . وبه أجاب 
الاكثرون . منهم العزاقيون . وشرطوا أن تكون المشيئة بعد الموت على الفور . 
ومقتضى ما سبق عن الإمام والغزالي : أن لا يشترط الفور . والثاني : حمله على 
المشيئة في الحياة وبعد الموت . لأن الموت متردد بينهما فتكفي المشيئة في حياة 
السيد » ويشترط الفور على الصحيح . والثالث : تشترط المشيئة في الحياة . فإن لم 
يتحققا ؛ لم يحصل يقين العتق . وليجر هذا الخلاف في سائر التعليقات . 
كقوله 57) : إذا دخلت الدار فأنت طالق . إن كلمت©» فلاناً . أيعتبر الكلام بعد 
الدخول . أم قبله ؟ قال الإمام : ونشأ من هذا المنتهى إشكال فيما لو قال لعبده : إن 


() في هامش «١‏ ط » في الأصل : الاشتراط . 

(؟) وهذا الذي حاوله من إثبات الخلاف قد صرح به الماوردي , 
[فية في هامش « ط » في الأصل : لقوله . 

0( في هامش وط » في الأصل : كملت . 


كح التدبير / باب في أركان التدبير 0 حك 


رأيت عيناً فانت حر ء والعين لفظ مشترك بين الباصرة . والدينار » وعين الماء » ولم 
ينو المعلق شيئاً ٠‏ فهل يعتق العبد إذا رأى شيئاً منها ؟ فيه تردد » والوجه : أنه يعتق ‏ 
وبه يضعف اعتبار المشيئتين في مسألة المشيئة . ولك أن تقول : إن لم تكن المسألة 
كالمسألة » فلا إلزام » وإن كانت كهي . فليحصل العتق بالمشيئة في الحياة أو بعد 
الموت . كمسألة العين . وهذا وجه غير الثلاثة » ثم الأشبه أن اللفظ المشترك 
اليل جع اوت ري جا كلت على جلها ريمت ا مث0) 
بتعيين أحدها . ومتى اعتبر في المشيئة بعد الموت الفور فأخرها . بطل التعليق ‏ 
وإذا لم : تعتبر كما("©2 في قوله : فأنت حر متى شئت ء فقال القاضي أبو حامد : تعرض 
عليه المشيئة » فإن امتنع . فللورثة بيعه » وكذا لو علق بدخول الدار وغيره بعد 
الموت . يعرض عليه الدخول”” . كما يقال للموصى له : اقبل أو رد . وهل للورثة 
بيعه قبل المشيئة وعرضها عليه ؟ فيه الخلاف السابق في الفرع الماضي . 
فرع : قال : إن شاء فلان وفلان» فعبدي حر بعد موتي » لم يكن مدبراً 
0 ولو قال : إذا مت . فشكت ء. فأنت مدبرء فهذا لغو(؟» وكذا لو 
: إذا مت فدبروا هذا العبد . ولو قال : إذا مت فعبد من عبيدي حر . ومات ولم 
ا . قال في « الأم » لو قال : إذا قرأت القرآن بعد موتي فأنت حر , 
لا يعتق إلا بقراءة - جميع القرآن . ولوقال : إذا قرأت قرآناً عتق بقراءة بعض القرآن . 


1! الركن الثالث : الأهل . فلا يصح تدبير مجنود » ولا صبي لا يميز» ولا 
مميز على الأظهر*» فإن صححناه » صح رجوعه بالقول إن جوزنا الرجوع عن التدبير 
بالقول . وفيه وجه . وإن قلنا : يملك الرجوع بالقول . فالتصرف الذي يحصل به 


)2 في هامش «١‏ ط » في الأصل : يميز 

(؟) في هامش وط»ء في الأصل : وإلا لم يعتبر حمل . 

(7) وقضية إطلاقه أنه مخير حالة القسمة وغيرها لكن الماوردي اعتبر تخيره عند القسمة لا قبلها . 

(5) وهذا الذي قاله فيه نظر والأشبه الصحة . فإن المعنى فأنت مدبر الآن وحمل الكلام على الإعمال أولى 
من الإهمال لا سيما إذا كان القائل يجهل أن الفاء للتعقيب . وقد قال الدارمي : لو قال إن فعلت كذا 
بعد موتي فأنت مدبر ففعل بعد موته عتق . 

(5) وهذا صححه المراوزة لكن رجح كثيرون منهم القاضي أبو حامد والمحاملي في التجريد وسليم في 
المجرد وغيرهم . وجزم به صاحب الخصال وصححه الفارقي وابن عصرون . 
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الرجوع . لا يصح منه . لكن يقوم الولي20 مقامه . فإذا رأى المصلحة في بيعه » 
باعه » وبطل التدبير » ويصح تدبير المحجور عليه بسفه على المذهب . وقيل : 
قولان كالمميز » فإن صححنا . فرجوعه كما ذكرنا فى المميز » وتدبير المحجور عليه 
بفلس كاعتاقه . وقد سبق في التفليس7(© . وفي ديز السكران الخلاف9” السابق 
في سائر تصرفاته(؟» . وفي تدبير المرتد أقوال مبنية على ملكه . إن قلنا : باق » صح 
تدبيره » وإن قلنا : زال . فلا . وإن قلنا : موقوف . فتدبيره موقوف . إن أسلم ٠‏ بان 
صحته . وإن مات مرتداً » بان فساده . وحكي قول في بطلان تدبيره على قول 
الوقف2» . ثم قال ابن سلمة : الأقوال إذا حجر القاضي عليه ؛ فأما قبله » فيصح 
قطعاً . وقال أبو إسحاق : هي قبل الحجر » فأما بعده » فلا يصح قطعاً :'وقال 
غيرهما بطرد الأقوال في الحالين . وقد سبق في .الردة أن البغوي جعل الوقف أصح . 
زرو عي ان حاتي رصي له ينه فال : أشبه الأقوال بالصحة . زوال الملك 
بنفس الردة » وبه أقول . ولو دبر عبداً » ثم ارتد » فثلاث طرق . أصحها وهو الذي 
رجحه ابن كج ٠‏ والعراقبون » وبه قال أبو اسحاق : لا يبطل التدبير قطعاً » فإذا مات 
مرتداً » عتق العبد » صيانة لحق العبد عن الضياع » كحق(2 الغرماء , وكما لا يبطل 
بيعه وسائر عقوده . والثاني : يبطل قطعا . لأنه لو بقي . لنفذ من الثلث . وما نفذ من 
الثلث . اشترط فيه بقاء الثلثين للورثة » وهذا ضعيف . وعلى هذا تبطل وصايا 
المرتد . والثالث . وبه قال ابن سلمة : يبنى على أقوال الملك . إن بقي » فالتدبير 
باق » وإن زال » بطل . وإن وقف . فإن قلنا بالبطلان . فأسلم . عاد ملكه . وعاد 


. في هامش « ط » في الأصل : الولاء‎ )١( 

0( الذي قدمه الشيخ المصنف في التفليس القطع بصحة التدبير » وأما عتقه فلا يصح . 

(*) في هامش «ط » في الأصل : بخلاف . 

(5) مراد الشيخ المصنف بالسكران السكران المتعدي بسكره . فأما من أكره على السكر أو ظنه غير مسكر 
فتدبيره باطل قطعاً . 
قال في الخادم : هذا هو المتجه . انتهى . 
وقد يقال هذا يستفاد من قول الشيخ الخلاف السابق في سائر تصرفاته . فإن الخلاف الذي أشار إليه 
الشيخ إنما هو في المتعدي بسكره ء فأما غير المتعدي فكالمغمئٌ عليه . 

(5) لم يرجح شيئاً من الطرق والظاهر ترجيح الثانية وبه جزم الروياني في البحر وسليم في المجرد . 

(7) في هامش «١‏ ط » في الأصل : لحق . 
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التدبير على المذهب. وقيل: قولان كعود الحنث, كما لوباع مدبراء ثم ملكه. 
وإن أبقينا التدبير » عتق المدبر من الثلث . وجعل الثلثان فيئا » وفي وجه : يعتق 
كله » ورعاية الثلث والثلثين يختص بالميراث . ولو ارتد المدبر » قتل كالقن » لكن 
لا يبطل التدبير بالردة » كما لا يبطل الاستيلاد والكتابة بالردة . فلو مات السيد قبل 
قتله » عتق . ولو التحق المرتد بدار الحرب . فسبي . فهو على تدبيره » ولا يجوز 
اند اق لأنه إن كاذ يله ععيا <قهو لس وك مات لنولا ها له ولا تجوز 
إبطاله » فإن كان سيده ذمياً » ففي جواز استرقاق عتيقه خلاف سبق . ولو استولى 
الكداز على ملم تصلو كته هاف إلى نيه العسللميو» فهو هيز كفا كان : 

١‏ فرع : الكافر الأصلي . يصح تدبيره وتعليقه0'© العتق بصفة » كما يصح 
استيلاده » سواء الكتابي » والمجوسي . والوثني . والحربي . والذمي . ولا يمنع 
الكافر من حمل مدبره ومستولدته الكافرين إلى دار الحرب » سواء جرى التدبير في 
دار الاسلام » أو دار الحرب . وليس له حمل مكاتبه الكافر قهرا">». لظهور 
استقلاله . ولو دبر كافر عبداً كافراً » ثم أسلم العبد . فإن رجع السيد عن التدبير 
بالقول. وجوزناه . بيع عليه » وإلا. ففي بيعه قولان منصوصان في « الأم » 
أحدهما : يباع عليه » ويبطل التدبير دفعاً لإذلاله , وأظهرهما : لا يباع » بل يبقى 
التدبير » لتوقع الحرية » ولكن يخرج من يده » ويجعل في يد عدل » ويصرف كسبه 
إليه » كما لو أسلمت مستولدته » فإن خرج سيده إلى دار الحرب ٠‏ أنفق من كسبه 
عليه » وبعث ما فضل إلى السيد . فإذا مات . عتق من الثلث . فإن بقي منه شيء 
للورئة » بيع عليهم . ولو أسلم مكاتب الكافر . فقيل : قولان كالمدبرء والمذهب 


. ط» في الأصل : تطليقه‎ «١ في هامش‎ )١( 
. (؟) أطلق جواز حمل المدبر والمستولد الكافرين وينبغي تقييده بالكفر الأصلي‎ 
قال في القوت : أي إن كان العبد كافراً أصلياً » قال وقيدت إطلاقهم بالكافر الأصلي احترازاً من المرتد‎ 
فإنه يمنع من حمله لبقاء علقة الإسلام وكذا يمنع من حمل مكاتبة المرتد إن أطاعه لما ذكرته وفي معنى‎ 
المرتد ما لو انتقل العبد المدبر أو المعلق عتقه بصفة أو المكاتب أو أم الولد إلى دين آخر وقلنا لا يقر‎ 
عليه ولا يقع فيه إلا بالإسلام وهذا كله ظاهر ولم أره صريحاً وكنت أود أنه لو قيل انه يمنع من حمل‎ ْ٠ 
مدبره الذي يخالفه في دينه إلى دار الحرب لأنه يحمله على دين نفسه ولا سيما إذا كان طفلا . وفي‎ | 
. فتاوى ابن الصلاح ما يؤيد هذا‎ | 
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أنه لا يباع » بل تبقى الكتابة » لانقطاع سلطة السيد واستقلاله .» فإن عجزه السيد . 
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فرع : إذا دبر أحد الشريكين نصيبه . فالمشهور أنه لا يسري ولا يقوم عليه 
نصيب شريكه » فإن مات وعتق نصيبه » لم يسر أيضاً إلى نصيب الشريك . لآن 
الميت معسر . بخلاف ما إذا علق عتق نصيبه بصفة فوجدت وهو موسر . يسري(" . 
وفي قول : يسري . وحكي هذا وجها . ولو دبر بعض عبده الخالص . صح ء ولا 
سراية » ويجيء فيه الخلاف في نصيب الشريك وأولى . 

الباب النادي في حك القديين 

وله حكمان : ارتفاعه 3 وسرايته إلى الولد : 

الأول : ارتفاعه 62 ويرتفع بخمسة ة أمور . الأول : إزالة الملك » فللسيد إزالة 
الملك عن المدبر بالبيع والهبة والوصية وغيرها » سواء كان التدبير مطلقاً أو مقيداً 2 
وإذا زال الملك عنه ببيع ونحوه » ثم عاد إلى ملكه . » فهل يعود التدبير ؟ يبنى على أن 
التديير وصية للعبد بالعتق . أم هو تعليق عتق بصفة ؟ وفيه قولان : القديم وأحد قولي 
الجديد : وصية » والثاني وهو نصه في أكثر كتبه : تعليق بصفة . وهذا هو الأظهر 
عند الأكثرين . فإن قلنا : وصية ء لم يعد التدبير » كما لو أوصى بشيء ء ثم باعه , 
ثم ملكه . وإن قلنا : تعليق . فعلى الخلاف في عود الحنث . وقد سبق أن الأظهر 
أنه لا يعود » فحصل أن المذهب أنه لا يعود التدبير الثاني لو 2 رجع عن التدبير 
باللفظ . كقوله : رجعت عنه . أو فسخته . أو أبطلته » أو رفعته » أو نقضته ٠‏ فإن 
قلنا َ وصية 2( صح الرجوع ٠‏ وإلا فل" . وسواء التدبير المطلق والمقيد . وقيل : : 
يختص الخلاف بالمطلق » ويقطع في المقيد بمنع الرجوع , » والمذهب الأول . ولو 
قال : أعتقوا فلاناً عني إذا مت . جاز الرجوع باللفظ كسائر الوصايا . ولو ضم إلى 


)١(‏ مقتضاه أنه لا يسري على القولين سواء قلنا التدبير أو وصية أو تعليق عتق بصفة وقطع القاضي أبو الطيب 
سراية التدبير عليه . 
قال ابن أبي الدم : ولم أر أحداً من الأصحاب صرح بنفي السراية في تعليق العتق قولاً واحداً غير 
القاضي أبي الطيب ولم يذكر بين الوصية وتعليق العتق على صفة فرقاً والفرق بينهما مشكل . 

(؟) في هامش وط » في الأصل : ولو . , 
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الموت صفة أخرى . بأن(22 قال : إذا مت . فدخلت الدارء فأنت حرء لا يجوز 
الرجوع باللفظ قطعا . وإنما الخلاف في التدبير . 


فرع : إذا وهب المدبر ولم يقبضه . إن قلنا : التدبير وصية » حصل 
الرجوع . وإن قلنا : تعليق » لم يحصل على الصحيح7 . وإن اتصل بها القبض » 
وقلنا : يملك بالقبض ., انقطع التدبير» وإن قلنا : يتبين الملك من حين الهبة » قال 
الإمام : ففي انقطاع التدبير من حين الهبة تردد » وكذا لو باع بشرط الخيار » وقلنا : 
يزيل الملك . فهل يبطل التدبير قبل لزوم البيع ؟ فيه تردد » والذي أطلقه البغوي أن 
البيع بشرط الخيار يبطل التدبير على القولين . ولو باع نصف المدبرء أو وهب 
وأقبض . بطل التدبير في النصف المبيع » أو الموهوب وبقي في الباقي » وهل يبطل 
التدبير في الرهن ؟ قيل : يبطل . وقيل لا والمذهب قولان بناء على أنه وصية أو 
تعليق ؟ ومجرد الايجاب في الهبة والرهن . إن جعلناه وصية . كان على الخلاف في 
أنه رجوع في الوصية . وإن جعلناه تعليقاً » فلا أثر له . ولا يبطل التدبير بالاستخدام 
والتزويج بلا خلاف . وإذا جعلناه وصية » بطل بالعرض على البيع . وسائر ما ذكرناه 
في باب الوصية . لكن الوطء ليس رجوعاً عن التدبير » وإن جعلناه وصية . سواء 
عزل أم لا. بخلاف الوصية”” . فإن استولدها .» فالصحيح الذي قطع به الجمهور 
بطلان التدبير » لأن الاستيلاد أقوى . فيرتفع به الأضعف كما يرتفع النكاح بملك 
اليمين » ولهذا لودبر مستولدته » لم يصح . لأنها تستحق العتق بالموت بجهة أقوى 
من التدبير » وقيل : لا يبطل التدبير» ويكون لعتقها بالموت سببان . وقيل : 


)0( افي هامش « ط » في الأصل : فإن . 

6 وهذا الترجيح من عنده ولم يفصح به الرافعي فإنه قال : وذكر بعضهم أنه إذا وهبه حصل الرجوع على 
القولين وإن لم يقبضه لاقتضاء الهبة لزوال الملك . قال الإمام لالد امح الوا يكل 
التدبير على قولنا أنه تعليق انتهى . 
فإن كان المصنف قد اعتمد مقالة الإمام فالإمام قد صرح بتضعيف الطريقة على هذا الإيراد فإنه حكى 
عن رواية الشيخ أبي علي أنه إن كان وصية بطل أو تعليقاً فوجهان . ثم قال الإمام : ولست أعرف لهذا 
وجهاً والوجه القطع ثم ذكر ما سبق قال الزركشق في تخادفه + 

(1» وهو مخالف لما ذكره في باب الخيارة في البيع أن الوطء مطلقاً ليس برجوع ما لم يكن معه إحبال فعلى 
هذا لا مخالفة بينهما بل هما سيان . وعبارة الرافعي ليست صريحة في التحالف لأنه قال بخلاف 
الوصية فإنا قد نجعل 'الوطء فيها رجوعاً وهي عبارة سديدة . 
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لايبطل . بل يدخل في الاستيلاد » كالحدث في الجنابة2"2 . ولو كاتب المدبرء 
. ففي ارتفاع التدبير وجهان . بناء على أنه وصية . أم تعليق . إن قلنا : وصية. 
ارتفع ‏ » وإلا . فلا ايكون عداينا كان كما لوذير مكانا » فإن أدى النجوم . عتق 
بالكتابة » وإن مات السيد قبل الأداء » عتق بالتدبير » فإن لم يحتمله الثلث . عتق 
قدر الثلث . وبقيت الكتابة في الباقي . فإذا أدى قسطه . عتق . وهذا نص الشافعي 
رحمه الله وبه قطع الشيخ أبو حامد وجماعة ٠‏ وقال القاضي أبو حامد : يسأل عن 
كتابته » فإذا أراد بها الرجوع عن التدبيرء ففي ارتفاعه القولان » وإلااء فهو مدبر 
مكاتب قطعاً”© وخرج الإمام على الخلاف في الكتابة » ما لو علق عتق المدبر بصفة 
لأنه لو أوصى به ثم علق عتقه بصفة . كان رجوعاً » وقطع البغوي بأنه يصح التعليق 
بالصفة . ويبقى التدبير بحاله » كما لو دبر المعلق عتقه("© بصفة تجوزء. ثم إن 
وجدت الصفة قبل الموت . عتق . وإن مات قبلها . عتق بالتدبير . 


فروع: ل : رجعت عن التدبير في نصفه أو ربعه » بقي التدبير في 
جميعه » إن قلنا لي ا ل مر 
« الأم » أنه إذا دبر» ثم خرس »ء فإن لم يكن له إشارة مفهومة . ولا كتابة » فلا مطلع 
على رجوعه . وإن كانت له إشارة أو كتابة . فإن أشار"؟ بالبيع ونحوه . ارتفع 
التدبير » وإن أشار بنفس الرجوع . فعلى الخلاف . 

ولو دبر مكاتباً ‏ صح . فإن أدى النجوم قبل موت السيد » عتق بالكتابة . 
وبطل التدبير . ولو عجز نفسه . أو عجزه سيده . بطلت الكتابة » وبقي التدبير . ولو 


: في هامش «ط» في الأصل‎ )١( 

)١(‏ ما حكاه عن القاضي أبي اب و ا ل يك 
أن تكون الكتابة رجوعاً قولاً واحداً وإن قلنا إنهاوصية لأنها عقد يفضي إلى زوال الملك كالهبة قبل 
القبض . 

() في هامش ١ط‏ » في الأصل : عنه . 

(5:) سقط في دط» . 

(5) هذا إذا قلنا التدبير عتق بصفة فإن قلنا وصية كان الرجوع في الصفة رجوعاً في الكل قطع به الماوردي 
وهو تفريع على أن تدبير المالك بعض عبده يسري . 

0ش سقط في وط» . 
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مات السيد قبل الأداء والتعجيز . عتق بالتدبير إن احتمله الثلث . قال الشيخ أبو 
حامد : وتبطل الكتابة . قال ابن الصباغ وعندي أنه يتبعه ولده وكسبه » كما لو أعتق 
السيد مكاتبه قبل الأداء » فكما لا يملك إبطال الكتابة بالاعتاق . فكذا بالتدبير . 
قال : ويحتمل7) أن يزتد بالبطلان زوال العقذ دون. شرط أحكامه © . 


الأمر الثالث : إن لم نجوز الرجوع عن التدبير باللفظ . فإنكار السيد التدبير 
ليس برجوع . وإن جوزناه » فهل هو رجوع ؟ وكذا إنكار الموصي الوصية ٠»‏ والموكل 
الوكالة ع هل هو رجوع ؟ ثلاثة أوجه . أحدها : نعم » لأن هذه العقود عرضة 
للفسخ . ولوقال : لست بمدبرء. أو لست بوكيل » أو ليس هذا موصى به » وجب 
القطع بارتفاع هذه العقود. فكذا إذا قال : لم أدبرء ولم أوكل . ولم أوص . 
والثاني : لا . لأنه كذب فلم يؤثر . والثالث وهو الأصح المنصوص : ترتفع الوكالة » 
لأن فائدتها العظمى تتعلق بالموكل . ولا يرتفع التدبير والوصية(© . لأنهما عقدان 
يتعلق بهما غرض شخصين . فلا يرتفعان بإنكار أحدهما . وإنكار البيع الجائز؟» 
ليس فسخاً 5 وف احتمال ولو أنكر الزوجية » فليس بطلاق على الأصح . ولو ادعت 
على زوجها طلاقاً 25 » فأنكرء » لم يكن إنكاره رجعة بالاتفاق . وإذا ادعى على 
سيده التدبير أو العتق بصفة . سمعت الدعوى على المذهب . وقيل : يسمع العتق 
بصفة . وفي التدبير الخلاف . وفي شهادة الحسبة على التدبير ا في سماع 


. ط » في الأصل : يحتمل بلا واو‎ «١ في هامش‎ )١( 

(1) لم يرجح شيئاً من المقالتين ثم إنه ذكره فيما إذا دبر المكاتب ولم يذكر شيئاً فيما إذا كاتب المرتد وقلنا 
ببقائه وإيضاح هاتين المسألتين يعلم مما ذكره في باب الكتابة في مسألة إحبال المكاتبة أن السيد إذا 
امات عتقت بموته عن الكتابة وتبعها كسبها قطعاً لآن العتق إذا وقع بالكتابة لا يبطل حكمها كما لو باشرها 
ابه وهل يعتق عن الكتابة أو عن الاستيلاء وجهان المرجح الأول وحكاه ابن الرفعة عن إيراد ابن 
الصباغ 3 أيضاً والبندنيجي والإمام . 

(7) وهو يقتضي أن النص في الثلاثة والذي في الرافعي أنه في التدبير خاصة فإنه قال : والثالث أن الوكالة 
ترتفع ولا ترتفع الوصية والتدبير وهذا أظهر وهو المنصوص عليه في التدبير انتهى ومع مخالفتهما لعبارة 
الرافعي فلا يعرف للشافعي نص في الهبة ولا في الوكالة بل قال الإمام في باب الوصية ان ظاهر النص 
افيها أنه رجوع فعبارة الرافعي محررة بقوله وهو المنصوص عليه في التدبير وهذا النص في مختصر 
المزني . 

(5) في هامش « ط » في الأصل : البيع : الخا 
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الدعوى . ورد الشهادة أولى » لأن موضع شهادة الحسبة أن يغبت( لله تعالى حق 

مجحود فيثبته("2 الشاهد حسبة . ثم إذا توجهت الدعوى . وأنكر السيد » فله إسقاط 
اليمين عن نفسه . بأ يقول: : إن كنت دبرته فقد رجعت عنه إذا جوزنا الرجوع 
باللفظ . وكذا لوقامت به بينة » وحكم به الحاكم , فله الدفع بهذا الطريق على هذا 
القول . ولو ادعى على الورثة أن مورثهم دبره . وأنه عتق بموته » حلفوا على نفي 
العلم9” . ولا يثبت التدبير إلا بشهادة رجلين , لأنه ليس بمال » وثبت الرجوع برجل 
وامرأتين » وشاهد ويمين . لأنه مال , وفيه وجه ضعيف . لأنه ينفي7*» الحرية . 


الرابع : مجاوزة الثلث . فعتق المدبر معتبر من الثلث بعد الديون . فلو كان 
على الميت دين مستغرق للتركة . لم يعتق منه شيء . وإن لم يكن دين » ولا مال 
سواه . عتق ثلثه . وإن كان دين يستغرق نصفه بيع نصفه في الدين » ويعتق ثلث 
الباقي منه . وفي تعليقة إبراهيم يم المروذي أن الحيلة في عتق الجميع بعد الموت . 
وإن لم يكن له مال سواه أن يقول : هذا العبد حر قبل مرض موتي بيوم .» وإن مت 
فجأة . فقبل موتي بيوم ٠‏ فإذا مات بعد التعليقين بأكشر من يوم . عتق من رأس 
المال . ولا سبيل عليه لأحد . ولو اقتصر على قوله : أنت حر قبل موتي بيوم أو 
شهر . اإذا التي لقره كاذ في أرله الوم + أو الشور قبل لهرت وريد عدر 
عتقه من الثلث . وإن كان صحيحا » فمن رأس المال ولا فرق في اعتبار التدبير من 
الثلث 2 بين أن يقع التدبير في الصحة أو في فى المرض كالوصية . 


فرع : دبر عبد ومات . وباقي ماله غائب عن بلد الورثة » أو دين على 
معسر )2 فلا يعتق جميع المدبر ء» وهل د 3 يعتق ثلثه ؟ وجهان أحدهما : نعم . لأن الغيبة 
لا تزيد على العدم . ولو لم يكن إلا العبد . » لعتق ثلثه . فعلى هذا ثلث أكسابه بعد 


. في هامش « ط» في الأصل : ثبتت‎ )١( 

(؟) في هامش « ط » في الأصل : فبينته . 

(*) أطلق حلفهم . وقال الماوردي : إذا عدم البينة أحلف الورئة وكان واجباً عليه أن يحلفهم لثلا يسترق 
بعد عتق.فإن حلفوا كان حلفهم على نفي العلم دون البت ويخيروا بين الحلف على نفي التدبير وبين 
الحلف على نفي العتق بخلاف البينة فإنها لا تسمع إلا على التدبير دون العتق . 

(8) في هامش « ط » في الأصل : تبقى . 
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موت السيد له ء ويوقف الباقى . وأصحهما : لا يعتق حتى يصل المال إلى الورثة ع 
لأن في تنجيز العتق تنفيذ التبرع قبل تسليط الورثة على الثلثين » فعلى هذا يوقف 
الأكساب . فإن حضر الغائب بان أنه عتق . وأن الأكساب له . ويقال : الخلاف 
قولإن . الأول : مخرج . والثاني : منصوص . فإذا كانت قيمة المدبر مائة » 
والغائب مائتان » فحضر مائة . فعلى الأول : يعتق ثلثاه . وعلى الثاني نصفه .ء 
لحصول مثليه('2 للورثة » فإن حضرت مائة وتلفت22 المائة الأخرى . استقر العتق 
في ثلثيه » وتسلطت الورثة على ثلثه وعلى المائة . وفي طريقة الصيدلاني تفريعاً 
على أنه يعتق من المدبر ثلثه أن للوارث التصرف في الثلثين . فإن حضر الغائب 
نقض تصرفه . وأنه لو أعتق أعتق الثلثين ولم يحضر الغائب ٠.‏ فولاء الثلثين له . وإن 
حضر اما سرع ١‏ لصت للا بح جميع الولاء للميت 
بناء على أن إجازة الوارث تنفيذ . أم ابتداء عطية29 ؟ واشتد كراد الإمام على هذا . 
وقال : إعتاق الورثة رد للتدبيرء ولا سبيل إليه بسبب غيبة المال. بل الوجه 
التوقف . فإن حضر الغائب . بان نفوذ العتق في الجميع . ولكن مستند إلى وقت 
الموت . أم عند حصول القدرة ؟ فيه احتمالان أوجههما : الأول . قال : ولو كانت 
التركة بحيث يفي ثلثها بالمدبر ؛ لكن عليه دين مستغرق, فأبرأمستحق الدين عن الدين بعد 
أيام من الموت . فيسند العتق إلى وقت الموت . أم يتنجز من وقت سقوط الدين ؟ 
فيه احتمالان : أصحهما : الثاني . ولو كان له دين على إنسان ليس له غيره . فأبرأ 
عنه في مرض الموت . أو عن ثلثه » هل تحصل البراءة عن الثلث قبل وصول 
الثلثين ؟ فيه الخلاف , الأصح : المنع , ويجري الخلاف فيما لو مات عن ابنين 
ولم يترك إلا ديناً على أحدهما » هل يبرأ من عليه الدين من نصفه ؟ ولو أوصى بغير 
مال يخرج من الثلث . وباقي ماله غائب . هل يسلم إلى الموصى له ثلث العين » أم 
ينتظر حضور الغائب ؟ فيه الخلاف . وقد سبق في الوصايا . ولو أوصى بثلث ماله » 


. ط » في الأصل : ثلثه‎ «١ في هامش‎ )١( 

(؟) في هامش «١‏ ط » في الأصل : وبلغت . 

() قال في المطلب : ما ذكره الصيدلاني يوافق قول الأصحاب في باب الوصية ان تصرف المريض فيما 
| زاد على الثلث بالتبرع نافذ في الحال وملك المشتري التصرف فيه وإن كان لومات من ذلك المرض 
| لبان بطلان تصرفه حتى قالوا إنه لو أعتق أمة لا مال له سواها يملك قريبها تزويجها . فإن ظهر أن العتق 
| لم يشمل جميعها بان بطلان النكاح إن لم يجز الورثة أو أجازوا وقلنا انها ابتداء عطية والأقيس الصحة . 
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بعضه حاضر . وبعضه غائب . أو عين ودين2037 دفع إلى الموصى له ثلث الحاضر 
والعين » وما حصل بعده قسم كذلك . 

فرع : إذا علق عتق عبد بصفة . فوجدت في مرض موته . نظر. إن كان 
التعليق بصفة لا توجد إلا في المرض . كقوله : إن دخلت الدار في مرض موتي . 
فأنت حرء. أو إذا مرضت مرض الموت . فأنت حرء اعتبر عتقه من الثلث . وإن 
احتمل وجودها في الصحة والمرض . فهل يعتق من رأس المال . أم الثلث ؟ قولان 
أظهرهما : الأول . هذا إن وجدت الصفة بغير اختياره . فإن وجدت باختياره . اعتبر 
من الثلث . لأنهم قالوا : لوقال : إن دخلت الدار . فأنت حر . فدخلها في مرضه ١‏ 
اعتبر العتق من الثلث . لأنه اخشار حصول العتق في مرضه . ولو باع الصحيح 
و اي ل ا 
المحاباة من الثلث . لأنه لزم العقد في المرض باختياره . فأشبه من وهب في 
الصحة . وأقبض في المرض . 

قلت::. إنما يظهز.هذا إذا كنا : الملك في مدة الخيار للبائع . وترك الفسخ 
عامداً لا ناسياً . والله أعلم . 


فرع : علق عتق عبد بصفة وهو مطلق التصرف . فوجدت وهو محجور عليه 
بفلس . عتق إن اعتبرنا حال التعليق . وإن اعتبرنا حال وجود الصفة . فهو كاعتاق 
المفلس . ولو وجدت الصفة . وهو مجنون . أو محجور عليه بسفه . عتق بلا 
خلاف . ذكره البغوي9؟ . وفرق بأن حجر المريض والمفلس لحق الغير. وهو 
الور دوا بخلاف السفه والجنون . ولو قال : إن جننت فأنت حرء فجن ء 

ففي العتق وجهان حكاهما صاحب ( الإفصاح » وقد يخرج هذا فيما لو كان التعليق 
بصفة غير الجنون ٠‏ فوجدت في الجنون . ولو قال : إن مرضت مرضاً مخوفاً قأنت 
حر. فمرض مرضاً مات فيه . عتق العبد من الثلث على الصحيح . وقيل : من رأس 
المال . ولو مرض مرضاً مخوفاً . وبرأ منه . عتق من رأس المال . وقيل : لا يعتق 


. في هامش ١ط » في الأصل : أو دين‎ )١( 
وكذا ذكره القاضي الحسين ولم يخرجاه على أن العبرة بحالة العتق أو بحالة وجود الصفة وقياس ما قبله‎ )7( 
. أن يكون على القولين حتى لا يعتق على الاصح‎ 


أخذاً من الخلاف فيمن حج عنه . وهو معضوب . فبرأ وهذا ضعيف . 

| الأمر الخامس : جناية المدبر . اعلم أن الجناية على المدبرء كهي على 
القن . فإن قتل . فللسيد القصاص أو القيمة . ولا يلزمه أن يشتري بها عبدا يدبره » 
وإن جنى على طرفه . فللسيد القصاص والأرش ويبقى التدبير بحاله . أما جناية 
العدير :"فهو فبها كاله آيكا » فإن جنى بما يوجب القصاص . فاقتص منه ٠‏ فات 
التدبير » وإن جنى بموجب للمال . أو عفي عن القصاص . فللسيد أن يفديه . وأن 
يسلمه لبباع افي الجناية + فإن: قداءاء. بقي التديين ,“وهل يقديه بأرغن الجناية :6 أم 
بالأقل من قيمته والأرش ؟ فيه القولان السابقان في القن . وإن سلمه للبيع . 
جميعه . بطل التدبير » فإن عاد إلى ملكه . ففي عود التدبير الخلاف السابق في أول 
الباب . وإن حصل الغرض ببيع بعضه . بقي التدبير في الباقي . 

وإن مات السيد قبل البيع » واختيار الفداء . فطريقان . أصحهما : أن حصول 
العتق على الخلاف في نفوذ عتق الجاني . فإن نفذناه أخذ الفداء من تركة السيد , 
ويككون الفداء أقل الأمرين بلا خلاف(2 , لأنه تعذر تسليمه للبيع » وإن لم ننفذه» 
فالوارث بالخيار بين أن يفديه » فيعتق من الثلث . أو يسلمه للبيع . وإن كان في ثلث 
المال سعة . فإذا بيع . بطل التدبير . وقد سبق في البيع أن المذهب أن إعتاق 
الجاني ينفذ من الموسر دون المعسر . 

. والطريق الثاني : أنه إن وفى الثلث بقيمة الرقبة والفداء . لزم الورئة تحصيل 
العتق . وإلا فيخرج على هذا الخلاف . ولو كانت جناية المدبر تستغرق ثلث الرقبة 
مثلاً » ومات السيد . ففداه الوارث من ماله . ففي ولاء ذلك الثلث وجهان . هل هو 
للوارث أو المورث بناء على أن إجازة الوارث تنفيذ أم عطية رو 0 
ولد صغير . وقلنا بسراية التدبير إليه فوجهان : أحدهما : يبيع الولد معها حذراً من 
التفريق . ولا يبالي بفوات التدبير فيه . والثاني ع ل 
للضرورة حفظاً للتدبير في الولد . وهو كالخلاف فيمن رهن الجارية دون الولد . 
واحتجنا إلى بيعها للدين هل يباع معها ؟ 

| الحكم الثاني : السراية إلى الولد يجوز وطء المدبرة والمعلق عتقها بصفة . 


(1) وما ادعاه من نفي الخلاف ممنوع فإنه قد حكى في باب العاقلة الخلاف فيه . 
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لكمال الملك . ونفاذ التصرف . فإن أولدها » صارت مستولدة ٠‏ ويطل التدبير على 
الأصح . كما سبق . وفائدة الخلاف فيما لوقال : كل مدبر لي حر . هل تعتق هي ؟ 
ولوأتت المدبرة بول دمن نكاح أوزنى » سرى التدبيرإليه على الأظهرعند الأكثرين0'» 
منهم الشيخان أبو حامد والقفال . وهو مذهب مالك وأبي حنيفة وأحمد رحمهم الله , 
كما يتبع ولد المستولدة والأضحية والهدي أمه . 

قلت : بل الأظهر عند الأكثرين أنه لا يتبعها . والله أعلم . 

ولو ولدت المعلق عتقها بصفة . لم يتبعها الولد على الأظهر . وولد الموصى 
بها لا يتبعها على المذهب . وقال الشيخ أبو محمد : يحتمل طرد القولين , » فإذا 
جعلنا ولد المدبرة مدبراً . فماتت في حياة السيد . » لم يبطل التدبير في الولد . كما لو 
دب عبديق. كمات أجدهما قبل الننيد » :وكما لمات المتترلتة لا يطل عي الوئلة, 
ولو رجع السيد عن تدبير أحدهما باللفظ وجوزناه . أو باع أحدهما . لم يبطل التدبير 
في الآخر . ولو كان الثلث لا يفي إلا بأحدهما . فوجهان . أصحهما وبه قال ابن , 
: الحداد : يقرع بينهما » كعبدين ضاق الثلث عنهما والثاني : يقسم العتق عليهما . 
لئلا تخرج القرعة على الولد فيعتق . ويرق الأصل . وإذا قلنا : المعلق عتقها بصفة 
يتبعها الولد . فمعناه أن الصفة إذا وجدت فيها وعتقت . عتق الولد . ولا تعتبر الصفة 
فيه . ولو وجدت الصفة منه . فلا أثر لها . هذا هو الصحيح المعروف في المذهب . 
وقال الشيخ أبو محمد : مقتضى سراية التعليق أن عتقه بنفس الصفة . وهي دخول 
الدار مثلا » فعلى هذا لا يعتق هو بدخولها . ويعتق بدخوله . ولو بطل التعليق فيها 
بموتها » بطل في الولد . ونقنضى قول الشيخ أبن مجتد أن.لا ييطل فيه . ولو قال 
لأمته : أنت حرة بعد موتي بعشر سنين مثلا » فإنما يعتق بعد مضي تلك المدة من يوم 
الموت . فلو ولدت قبل موت السيد . فهل يتبعها الولد فى حكم الصفة ؟ فيه 
القولان . وإن ولدت بعد موت السيد وقبل مضي المدة ٠‏ فقد نص الشافعي رحمه الله 
أنه يتبعها . فقيل : فيه القولان كما قبل الموت ٠‏ وإنما فرع على أحدهما . وقيل : 


)١(‏ حكايته عن الأكثرين في أصل كلام الرافعي ممنوع فإنه لم يقله وإنما نقل الأول عن ترجيح الإمام 
والبغوي ونقل ترجيح السراية عن أبي حامد والقفال . نعم صرح في الشرح الصغير بذلك فقال 
أظهرهما عند أكثرهم أنه يسري . 


كتاب التدبير / باب في حكم التدبير اا 
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يتبعها قطعاً لتأكد سبب العتق. . إذ ليس للوارث التصرف فيها » فأشبهت المستولدة , 
فعلى هذا يعتق الولد من رأس المال كولد المستولدة . وأما ولد المدبرء فلا يؤثر 
تدبير أبيه فيه » وإنما يتبع الأم في الرق والحرية . 


فرع : هذا الذي ذكرناه في ولد المدبرة » هو فيما إذا حدث بعد التدبير» 
وانفصل قبل موت السيد . فأما إذا كانت حاملا عند موت السيد . فيعتق معها الحمل 
بلا خلاف . كما لو أعتق حاملاً . فإن لم يحتملها الثلث حاملاً . عتق منها قدر 
الثلث . وكذا المعلق عتقها على صفة لو كانت حاملا عند وجود الصفة . ولو كانت 
المدبرة حاملا عند التدبير . فطريقان : أحدهما : أنه على القولين في أن الحمل هل 
يعرف ؟ إن قلنا : نعم وهو الأظهر . فالولد مدبرء وإلا ففيه القولان في الولد 
الحادث . والمذهب القطع بأنه مدبر . وإن قلنا : لا يعرف الحمل كما يدخل في 
البيع . وإن قلنا لأيعرف وليسن هو ايه التدبير يل اللفظ يتتاولة وإنتما تغرف كريه 
موجوداً عند التدبير إذا ولدته لدون ستة أشهر . فإن ولدته لأكثر من أربع سنين من 
وقت التدبير. فهو حادث . وإن ولدته لما بينهما .» نظرء هل لها زوج يفترشها أم . 
لاء وقد سبقت نظائره في مواضع . وإن كان لها زوج قد فارقها قبل التدبير » وولدت 
لدون أربع سنين من وقت الفراق . فالأظهر أنه يجعل موجوداً يوم التدبير . كما يجعل 
موجودا في ثبوت النسب من الزوج . 


فرع : إذا ثبت التدبير في الحمل . » ثم انفصل . فرجوع السيد في. التدبير 
عن أحدهما لا يرفع التدبير في حق الآخر . وإن رجع قبل الانفصال عن تدبير 
الحمل . وجوزنا الرجوع باللفظ . ارتفع التدبير فيه . وبقي في الأم . وقيل : 
لا يصح الرجوع فيه مادام حملا مع بقاء التدبير في الأم » والصحيح : الأول اياك 
رجع في تدبير الأم » نظر , إن قال : رجعت في تدبيرها دون الولد . لم يخف 
حكمه . وإن أطلق » فوجهان . أحدهما : يتبعها في الرجوع . كما يتبعها في 
التدبير . وأصحهما : لا يتبعها كالرجوع بعد الانفصال » بخلاف التدبير » فإن فيه 

معتى العتق . وللعتق قوة . وإذا رجع في تدبيرها دون الولد .< ثم ولدت لدون ستة 
أشهر من وقت الرجوع . ٠»‏ فهو مدبر . وإن أتت به لأكثر من ذلك . ولها زوج يفترشها . . 
وما ٠‏ لأنه لا يعلم وجوده قبل قبل الرجوع . 


بك كتاب التدبير / باب في حكم التدبير 


فرع : لودبر الحمل وحده . جاز كما لوأعتقه . ولا يتعدى إلى الأم . فإذا 
مات السيد » عتق الحمل دون الأم . فإن باع الأم . فوجهان(2 أحدهما : أنه إن 
قصد به الرجوع . ؛ حصل الرجوع ٠‏ وصح البيع قش الأم والحمل9؟ . وإن لم 
يقصد. لم يحصل الرجوع . فلا يصح البيع في الولد . ويبطل في الأم على 
الأصح . كما لو باع حاملاً بحر . وأصحهما : صحة البيع فيهما . » وحصول الرجوع 
يدام لا » كما لو باع المدبر ناسياً للتدبير» صح البيع والرجوع . 


فرع : لو دبر أمة . وقلنا : ولد المدبرة مدبرء» وجوزنا الرجوع عن التدبير 
باللفظ . فقال : إذا ولدت » أو كلما ولدت ولداً فقد رجعت في تدبيره » لم يصح 
الرجوع . فإذا ولدت . كان مدبراً حتى يرجع بعد الولادة » لأن الرجوع لا يصح إلا 
بعد ثبوت التدبير » ولا يثبت للولد قبل الولادة » فصار كما لو قال : إذا دبيرتك فقد 
رجعت عن تدبيرك . فلا يصح الرجوع . 

فرع : إذا قلنا : ولد المدبرة مدبرء وتنازع السيد والمدبرة فيه » فقال 
السيد : ولدته قبل التدبير » فهو قن . وقالت : بعده » صدق السيد بيمينه » ولوجرى 
هذا الخلاف مع الزارك ند موت السيند1 شيدق النوازيف: أبقا نآل البنوى:: 
وتسمع دعواها حسبة . حتى لو كانت قنة » وادعت على السيد أنك دبرت ولدي » 
سمعت . ولو قالت : ولدته بعد موت السيد . فهو حر . وقال الوارث : بل قبل 
التدبير » صدق الوارث على الصحيح . وقيل : تصدق هي . لأنها لم تعترف للورثة 
بيد ولا ملك . ولو كان في يد المدبر مال . وقال : كسبته بعد موت السيد . فهو 
لي . وقال الوارث : بل قبله فهو لي . صدق المدبر بيمينه . لآن اليد له » بخلاف 
دعواها الولد 29 , لأنها تزعم أنه حر . والحر لا يدخل تحت اليد . ولو أقام كل واحد 
بينة بدعواه » رجحت بينة المدبر» لاعتضادها باليد . ولو أقام الوارث بينة أن هذا 


. حكايته الخلاف وجهان عزاه الإمام للعراقيين لكن الماوردي حكاهما قولين‎ )١( 

(؟) وتصحيح صحة البيع تابع فيه الإمام ونسبه في البيان للشيخ أبي حامد وأكثر الأصحاب سواء نوى 
الرجوع أم لا لأن البيع لا يفتقر إلى النية لكن نص الشافعي في الأم في باب تدبيرها في البطن على 
خلافه فقال : وإذا دبر ما في بطن أمته ليس له بيعها إلا أن يريد ببيعها الرجوع عن التدبير . انتهى ولهذا 
قال الماوردي والبغوي عليه بطلان البيع ونقله في البحر وقال : هذا أصح عندي . 

زفية في هامش « ط» في الأصل : للولد . 
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المال كان في يد المدبر في حياة السيد ء فقال المدبر : كان في يدي . لكن كان 
لفلان فملكته بعد موت السيد . صدق المدبر أيضاً » نص عليه27 ولو تنازع السيد 
والمستولدة في ولدها . هل ولدته قبل الاستيلاد أم بعده . أو الوارث والمستولدة » 
هل ولدته قبل موت السيد , أم بعده . فهو على ما ذكرنا في تنازع السيد والمدبرة » 
فإذا قلنا بسراية الكتابة إلى الولد . فقالت المكاتبة : ولدته بعد الكتابة .» وقال 
السيد : بل قبلها » صدق السيد أيضاً على الأصح . وقيل : بل المكاتبة : لأنها يثبت 
لها اليد على نفسها وولدها . ولو اختلف السيد والمكاتب فى المال . صدق المكاتب 
كالمدبر . ١‏ 


فصل : دبر عبداً ثم ملكه أمة , فوطتها وأولدها . فإن قلنا : العبد لا يملك 
بالتمليك . فالولد للسيد ويثبت نسبه من العبد . ولا حد عليه للشبهة » نص عليه . 
وإن قلنا : يملك بالتمليك فالجارية للمدبر » ولا يحكم للولد بحرية . لأنه حصل من 
رقيقين . وهل يتبع الأم » ويكون رقيقا للسيد . أم يتبع الأب . فيكون مدبرا ؟ . 
فرع : أمة لرجلين دبراها . فأنت بولد . فادعاه أحدهما , فهو ابنه » ويضمن 
نصف قيمتها ونصف قيمته » ونصف مهرها لشريكه . وأخذ قيمتها يكون رجوعا في 
التدبير . وقال القاضي أبو الطيب : عندي أنه لا يقوم نصيب الشريك إلا برضاه . 
لأنه ثبت له حق الولاء فيه9© . 


. قال في الخادم ما حكاه عن النص من التصوير بما إذا عزاه لفلان أي لشخص معين . ليس كذلك‎ )١( 
وعبارة الرافعي في الأم في باب مال المدين ولو كان في يده مال فأقام الورثة البينة أنه كان في يذه وسيده‎ 
حي ء. وقال المدبر كان في يدي لغيري وأنا ملكته بعد موت سيدي . كان القول قوله مع يمينه ولا‎ 
. أخرجه من يده حتى يقول الشهود كان في يده وسيده يملكه . انتهى‎ 
وهكذا صرح به البندنيجي والروياني عن النص وأنه ادعى أنه كان في يده لغيره وملكه بعد موت السيد‎ 
امن جهة مالكه وهو صريح في أن الصورة أن يسنده إلى غير معين . أما إذا أسنده إلى معين فالوجه‎ 
. مراجعته فإن صدقه فذاك وإلا ترجح جانب الوارث‎ 

(9) هذا الفرع حكاه في البحر عن نص الام ثم حكى مقالة القاضي أبي الطيب قال : وعليه إذا ذبره ثم 
أعتق أحدهما نصيبه وهو موسر وجب أن لا يقوم نصيب شريكه عليه إلا برضاه وقد ذكرنا فيه قولين . 
'وقال القاضي أبو حامد : وفي قيمة الولد قول ثان أنها لا تلزمه . قال في الأم : ولو ألقت الولد الذي 
ادعى أنه منه لم يكن له قيمة . وهذا لا يختلف مذهبه فيه . 
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فرع : قول المدبر فى حياة السيد وبعد موته : رددت التدبير » لغو. لا يقدح 
فيه('2 . وبالله التوفيق . 


. أطلق هذا وموضعه إذا لم يعلقه بمشيثته فإن علقه بها فسبق بيانه أول الياب‎ )١( 


ل 
كتاب الكتاية:*» 


لا يجب على السيد أن يكاتب عبده . وحكى. صاحب « التقريب » قولاً انها 
واجبة إذا طلبها العبد . لقول الله تعالى : ظط فكاتبوهم » . والمشهور الأول . وبه 
قطع الجماهير » كما لا يجب التدبير وشراء القريب . والآية محمولة على الندب , 
فتستحب الإجابة إذا طلبها العبد وكان أميناًقادراً على الكسب » فإن فقد الشرطان . 


. وهي بكسر الكاف على الأشهر‎ )١( 

| لغة : الضم والجمع , لآن فيها ضم نجم إلى نجم . والنجم يطلق على الوقت الذي يحل فيه مال 
الكتابة . 

| وشرعاً : عقد عتق بلفظها بعوض منجم بنجمين فأكثر . ( المغني 017/4 ) - ( نهاية المحتاج 
٠/6‏ 1). 

ْ ولفظها إسلامي لا يعرف في الجاهلية وهي معدولة عن قواعد المعاملات من وجوه : 
الأول : أن السيد باع ماله بماله لأن الرقبة والكسب له . 
الثاني : يثبت في ذمة العبد لمالكه مال ابتداء . 
الثالث : يثبت الملك للعبد . فإن هذا العقد يقتضي تسليطه على المالك مع بقائه على الرق . لكن 
جوزها الشارع لمسيس الحاجة فإن العتق مندوب إليه والسيد قد لا يسمح به مجاناً والعبد لا مال له 
يفدي به نفسهاء فإذا علق عتقه بالكتاب استفرغ الوسع وتناهى في تحصيل الاكتساب لإزالة الرق ١‏ 
فاحتمل الشرع فيها ما لا يحتمل في غيرها كما احتمل الجهالة في ربح القرض وعمل الجعالة 


والأصل فيها قبل الإجماع قوله تعالى : ظط والذين يبتغون الكتاب مما ملكت أيمانكم فكاتبوهم إن 
وقوله يل : المكاتب عبد ما بقي عليه درهم . أبو داود )5١/5(‏ العتق ‏ باب في المكاتب 
[لفتضة ' 
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لم يستحب . ولكن لا يكره . لأنها قد تفضي إلى العتق . وقال ابن القطان : يكره ‏ 
والصحيح الأول 2. وإن فقدت الأمانة » وقدر على الكسب . لم يستحب على 
الصحيح . وقيل : يستحب دون الاستحباب مع الشرطين » وإن كان أميناً بلا 
كسب . لم يستحب على الأصح . ولو طلب السيد الكتابة . فامتنع العبد. لم 
يجبره » وفي الكتابة بابان : 


الأول : في أركان الكتابة » وهي أربعة : 

الأول : الصيغة » وهي أن يقول لعبده : كاتبتك على ألف مثلاً تؤديه إلي في 
حمين ند او أكر ٠‏ فإذا أديت فأنت حرء فيقول العبد : قبلت 27 , ولو لم يصرح 

بتعليق الحرية بالأداء » لكن نواه بقوله : كاتبتك على كذا . ضحت الكتابة أيضاء 


ا 1 
من التدبير قولاً أن لفظ الكتابة صريح مغن عن التصريح بالتعليق ونيته » وقد سبق في 
التدبير عن أبي إسحاق أنه قال : إن كان الرجل فقيهاً » صحت كتابته بمجرد اللفظ , 
وإلاء فلا بد من التعليق أو نيته » والمذهمب الأول والفرق بين التدبير والكتابة » أن 
التدبير مشهور بين الخواص والعوام . والكتابة لا يعرفها العوام » وقد نقلوا عن أبي 
إسحاق أنه قال على هذا : لو كان قريب الإسلام . أو جاهلا بالأحكام لا يعرف 
التدبير » اع يتعقد تدبيرة يمجيره لفظة التدبير , ختئ تنم إليه نيه أوزيادة لف + 
وحكي وجه أنه إن ذكر ما تتميز به الكتابة عن المخارجة » كفى ٠‏ كقوله : تعاملني أو 
أضمن لك أرش الجناية » أو يستحق مني الإيتاء » أو من الناس سهم الرقاب » 


)١(‏ قال الشيخ البلقيني في تصحيح المنهاج : يستثنى منه أي من عدم الكراهة ما إذا كان فاسقاً يضيع ما 
يكسبه في الفسق .واستيلاء ع السيذ عليه يمتعه من ذلك فتكره كتابته وقد يتهي: الخال إلين التحريم . 
وقال" في القوت : لا يبعد أن يقال إن كان العبد فاسقاً أو سراقاً والأمة .فاجرة عاهرة وفي معناها الأمرد 
الممكن من دبره وعلم السيد أنه لوكاتبهما مع العجز عن الكسب لوقعا بالكسب بالطرق المشار إليها أنه 
ستو لما مسج عن لمكي دن فسن رالا 3 سار عر ادا ونا العبد الزاني والشرّيب 
وغلب على ظنه أن كل ما يكتسبه يصرفه إليهما أنه يحرم إجابته إلى الكتابة » انتهى . وأخذه في الخادم 
ولم يعزه له 

(؟) قال الأذرعي : أي ونحو ذلك من ألفاظ القبول كغيرها من العقود . ويشترط القبول على الفور كما في 
البيع وغيره من المعاوضات وهذا في الناطق . أما الأخرس المفهم فتكفي إشارته كسائر عقوده وهل 
يكفي كتابة غير المفهم كما يكفي إشارة المفهم . فيه نظر ولم أر فيه شيئاً . 


كتاب الكتابة / باب في أركان الكتابة ينف 


فيكفي عن تعليق الحرية بالأداء . ولا خلاف أنه لا يكفي قوله : كاتبتك وحذه ,» 
كما(') إذا قال : بعتك كذا ولم يذكر عوضاً . 


فرع : قال : أنت حر على ألف . فقبل . عتق في الحال . وثبت الألف في 
ذمته . وهو كقوله لزوجته : أنت طالق على ألف . فقبلت . ولوقال : إن أعطيتني 
ألفا ٠.‏ أو أديت لي ألفا فأنت حر . فلا يمكنه أن يعطيه من مال نفسه . لأنه لا يملك . 
فلو أعطاه من مال غيره .» هل يعتق ؟ وجهان . أصحهما : لا . والثاني : تعم ١‏ 
فعلى هذا هل©2©9 سبيله سبيل الكتابة الفاسدة » أم تعليق محض ؟ وجهان . فإن 
قلنا : كتابة فاسدة . رد السيد ما أخذ . ورجع على العبد بقيمته » وتبعه كسبه وأولاده 
الحاصلة بعد التعليق”2©. وإن قلنا: تعليق» فهل يرجع عليه بقيمته؟ وجهان. 
أصحهما : لا . ولا يتبعه الكسبب والولد .» بخلاف ما إذا قال لزوجته : إن أعطيتني 
ألفاً . فأنت طالق . فأعطته مغصوباً . وقلنا : تطلق . فإنه يرجع عليها , لأنها أهل 
للالتزام وقت المخاطبة . بخلاف العبد . 

فرع : قال لعبده : بعتك نفسك بكذا . فقال : اشتريت . أو قال العبد : 
بعني نفسي بكذا . فقال : بعتك . صح البيع . وثبت المال في ذمته » وعتق في 
الحال . كما لو أعتقه على مال . وذكر الربيع قولاً آنه لا يصح . فمن الأصحاب من 
أثبته قولاً ضعيفاً . ومنهم من نفاه وقال : هو تخريج له . فعلى المذهب : للسيد 


)0( في هامش وط » في الأصل : زيادة كلمة «جاء » قبل إذا . 

(7) في هامش «طء في الأصل : قبل .* 

(9) قال في الخادم : تسويته بين الإعطاء والأداء تابع فيه الإمام » لكن الشيخ أبا علي والقاضي الحسين 
والماوردي وغيرهم إنما صوروه بالأداء وبينهما فرق . فإن العطية تشعر بالملك وتقتضيه بخلاف الأداء 
فإنها لا تقتضي أن يكون المؤدى ملكا للمؤدي . 
وقال أيضاً مقتضى عبارته اعتبار الدفع على الفور ولهذا لم يصور إلا بالمغصوب وكلام من سبق يقتضي 
خلافه نعم الماوردي اعتبر الدفيع على الفور في المجلس إذا قال إذا أو إن . فإن تراخى لم يعتى . 
قال فإن قال متى كان على التراخي وسكت المصنف عن الترجيح إذا فرعنا على الوجه المرجوح هل هو 
كتابة فاسدة أم لا . 
قال في الخادم ثم حكى يعني الرافعي عن الوسيط أن الظاهر أنه يبيعه كسبه وولده واقتصر عليه وهو 
صريح في ترجيح أنها كناية فاسدة وتعجب من الشيخ المصنف كيف اعتمد على ترجيح الوسيط في 
عدم التراجع ولم يعتمده بالنسبة للكسب والولد الحاصلين قبل التعليق وهما لا يتبعان بلا خلاف وإنما 
هذا التردد فيما حصل بعد التعليق من كمب أو ولد ء فإن جعلناه كناية فاسدة تبع ما بعده فيها . 


لولف كتاب الكتابة / باب في أركان الكتابة 


الولاء » كما لو أعتقه على مال . وفيه وجه سبق . ولو أقر السيد بأنه باعه نفسه . 
فأنكر العبد . عتق بالإقرار » وحلف أنه يشتر. ولا شيء عليه . ولو قال : بعتك 
نفسك بهذه العين . أو بخمر. أو خنزيرء فإن صححنا بيعه له . وأثبتنا الولاء 
للسيد . عتق'2 . وعليه قيمته . كما لو قال : أعتقتك على خمر أو خنزير "2 . فإن 
قلنا : لا ولاء عليه » لم يصح . ولم يعتق . كما لو باعه لأجنبي بخمر . ولو قال : 
وهبت لك نفسك . أو ملكتك . فقبل . عتق07© . ولو أوصى له برقبته » فقبل بعد 
الموت. عتق . 

واعلم أن الإعتاق على عوض . وبيع العبد نفسه . يشاركان الكتابة في أن كل 
واحد منها يتضمن إعتاقا بعوض ٠‏ ويفارقانها في الشروط والأحكام ٠‏ وهما عقدان 
مستقلان . 

الركن الثاني : العورض . وشروطه ثلاثة : الأول : كونه ديناً مؤجلل . إذ لا 
قدرة له في الحال فلو ملك بعض شخص باقيه حرء وكاتبه في ملكه بدين حال 'لم 
يصح على الأصح . وقيل : يصح , لأنه يملك ببعضه الحر. فلا يتحقق عجزه , 
ولهذا .يصح البيع لمعسر . لأن الحرية مظنة الملك . وإن لم يملك شيئا آخر . فلو 
زاد الثمن7» على قيمة المبيع » فالصحيح الصحة . وبه قطع الجمهور , لأنه قد يجد 
من يشتريه بقدر الشمن فيؤدي ذلك . وحكى الشيخ أبو محمد وجهاً أنه لا يصح البيع . 
والحالة هذه . ولو أسلم إلى مكاتبه عقب الكتابة » ففي صحته وجهان حكاهما 
القاضي ,بين : 

الثاني : أن ينجم نجمين فصاعداً . ومن بعضه رقيق هل يشترط في كتابة 
الرقيق منه التنجيم ؟ وجهان كالتأجيل » وهل تجوز الكتابة على مال كثير إلى نجمين 


)١(‏ وهو يوهم أن في صحة البيع بهذه الأشياء خلافاً ولا يمكن في ذلك لكن مراده فإن صححنا بيعه بشمن 
صحيح في ذمته وفيه تنبيه على أنه إذا أبطلنا ذاك فهنا أولى . 

. في هامش وط » في الأصل : خير‎ )١( 

(7) وهذا ذكره البغوي واعتبر فيه أمرين أحدهما : أن يقبل في المجلس أي على الفور فإن تراخى لم 
يعتتق ١‏ والثاني : أن يقصد التمليك فلو ذكره لا على قصد التمليك بل نوى به العتق فهو كتابة يعتق من 
يو فول ذمره يفطي افيضانا . نتهى وينبغي مراجعة السيد في أنه هل نوى العتق أم لا ؟ 

(4» في هامش «١‏ ط » في الأصل : ثمن . 


كتاب الكتابة / باب في أركان الكتابة امف 


قصيرين . أو إلى طويل وقصير » بشرط أداء الأكثر في القصير ؟ وجهان . أصحهما : 
نعم لإمكان القدرة » كما لو أسلم إلى معسر في مال كثير . والثاني : لا . لأن النادر 
كالمعجوز عنه » كما في السلم » ويجوز جعل العوض منفعة , كبناء دار » وخياطة » 
وخدمة شهرء كما يجوز جعل المنفعة ثمناً وأجرة ومهراً . ولا يجوز أن يكتفي 
بخدمة شهر » أو شهرين , أو سنة » ويقدر كل عشرة أيام نجماً » أو كل شهر, لأن 
الجميع نجم واحد . والمطالبة به ثابتة في الحال . فلو شرط صزيحاً كون خدمة شهر 
نجماً , وخدمة الشهر بعده نجماً آخر لم يصح على الأصح المنصوص في « الأم » 
لأن منفعة الشهر الثاني متعينة » والمنافع المتعلقة بالأعيان لا يجوز شرط تأخيرها . 
ولو انقطع ابتداء المدة الثانية عن آخر الأولى كخدمة رجب ورمضان . لم يصح بلا 
خلاف . ثم يشترط أن تتصل الخدمة وغيرها من المنافع المتعلقة بالأعيان بعقد 
الكتابة ولا تتأخر عنها . كما أن عين المبيع لا يقبل التأجيل وتأخير التسليم . فلو كاتبه 
في رمضان على خدمة شوال . لم'يصح ٠‏ ولو كاتبه على دينار يؤديه في آخر هذا 
الشهر . وعلى خدمة الشهر الذي بعده . لم يصح . 


وأما المنافع الملتزمة في الذمة .» كخياطة ثوب معين . وبناء جدار موصوف . 
ودار موصوفة ٠‏ فيجوزٍ فيها التأجيل(2 . ولو كاتبه على بناء دارين » وجعل لكل 
واحدة م: منهما وقتاً متعلوفاً ٠‏ صح . ولوقال : كاتبتك على خدمة شهر شهر من الآن . وعلى 
دينار بعد انقضائه بيوم أو شهرء جاز . ولو قال : وعلى دينار عند انقضائه . 
فوجهان . وقيل : قولان » الأصح المنصوص : الجواز . قالوا : ولا بأس بكون 
المنفعة حالة("2 لأن التأجيل يشترط لحصول القدرة » وهو قادر على الاشتغال بالخدمة 
في الحال . بخلاف ما لو كاتب على دينارين » أحدهما حال . والآخر مؤجل . وهذا 
يبين أن الأجل وإن أطلقوا اشتراطه . فليس ذلك بشرط في المنفعة التي تقدر على 
الشروع فيها في الحال . ولو كاتب على خدمة شهر ودينار في أثناء الشهر ‏ كقوله : 


)١(‏ ومفهومه أنه يجوز فيها الخلاف أيضاً وهو ظاهر إذا كان النجم الآخر دراهم أو دنائير وضرب له أجلا 
وكان العبد ممن يحسن المنفعة أما إذا عقد على خدمة شهر وخياطة ثوب على وجه الحلول فيتجه 
البطلان لعدمْ التفرع للخياطة أو عقد على صناعة والعبد لا يعرفها فيشترط فيها التأجيل لا محالة . 

زهة في هامش « ط» في الأصل : حالاً . 


34 كتاب الكتابة / باب في أركان الكتابة 


ودينار بعد العقد بيوم » جاز على الأصح 297 . ولو قال : على خدمة شهر من وقت 
العقد » وعلى خياطة ثوب موصوف بعد انقضاء الشهر » فهو كقوله : ودينار بعد 
انقضاء الشهر . وذكر البغوي أنه يشترط بيان العمل في الخدمة . قال ابن الصباغ : 
يكفي إطلاق الخدمة9» , » لكن لو قال : على منفعة شهر. لم يصح . لاختلاف 
المنافع . وإذا كاتب على خدمة ودينار» فمرض في الشهر . وفاتت الخدمة . 
انفسخت الكتابة في قدر الخدمة . وأما الباقي فقيل : تبطل فيه قطعاً ؛ لأنها لا تصح 
في بعض العبد . وقيل : هو كمن باع عبدين . فتلف أحدهما قبل القبض . ففي 
الباقي طريقان . أحدهما : لا تبطل . والثاني : قولان . 

فرع : إذا قال لعبده : أعتقتك على أن تخدمني , أوعلى أن تخدمني أبداً , 
فقبل العبد . عتق في الحال . ورجع السيد عليه بقيمته . ولو قال : على أن تخدمني 
شهرا من الآن . فقبل . عتق . وعليه الوفاء » فإن تعذر بمرض وغيره » ففيما يرجع 
عليه السيد به من أجرة مثل الخدمة , أو قيمة العبد » قولان . كالصداق وبدل الخلع 
إذا تلفا قبل القبض . ولو قال : كاتبتك على أن تخدمني أبداً » لم يعتق . ولو قال : 
على أن تخدمني شهراً » فقبل وخدمه شهراً » عتق » ورجع السيد عليه بقيمته » وهو 
على السيد بأجرة مثل الخدمة . لأنها كتابة فاسدة » وإن خدمه أقل من شهرء لم 


يصق . 


الشرط الثالث : بيان قدر العوض . والأجل . فيشترط بيان قدر العوض 
وصفته . وأقدار الآجال . وما يؤدى عند حلول كل نجم . فإن كاتب على2”7 نقد كفى 
الإطلاق إن كان في البلد نقد منفرد أو غالب . وإلا » فيشترط التبيين . وإن كاتب 
على عرض . وصفه بالصفات المشترطة في المسلم . وإن كات على ثوب 
ا عي ير بوي 


)١(‏ أهمل من كلام الرافعي طريقة قاطعة بالمنع فإنه قال : فعن ابن القطان القطع بالمنع والظاهر إجراء 
الوجهين والظاهر منهما الجواز . 
وما قال إنه الظاهر من إجراء الوجهين سبق عن تصريح القاضي أبي الطيب قاله في الخادم . 

(؟) وما ذكره البغوي جزم به الماوردي فقال : ويصف الخدمة بما يوصف به الإجارة وما قاله ابن الصباغ هو 
ظاهر النص قال : ويلزمه خدمة مثله . : 

() في هامش «دط » في الأصل : عن . 


كتاب الكتابة / باب في أركان الكتابة هد 


لم يصح لأنه إذا سلم النصف في السنة الأولى » تعين النصف الثاني للثانية . 
والمعين لا يجوز شرط الأجل فيه » ولا يشترط تساوي الآجال » ولا الأقدار المؤداة 
في آخر الآجال . ولو كاتبه على مائة على أن يؤدي نصفها أو ثلثها عند انقضاء 
خمس .» والباقي عند تمام العشر » أو على أن يؤدي عند تمام كل سنة عشرة » جاز . 
ولو قال : تؤدي بعضها عند انقضاء نصف المدة . والباقي عند تمامها . لم يجز . ولو 
قال : تؤديها في عشر سنين » لم يجز على الصحيح . وقيل : يجوز ويوزع المال 
على عدد السئين . ولو قال : في كل شهر كذا . وفي سنة كذا.. فهل هو مجهول ٠‏ 
أم يحمل على أول الشهر والسنة ؟ وجهان . كنظيره في السلم » وكذا لو قال : في 
يوم كذا('©2 . ولو قال : في وسط السنة . فهل هو مجهول , أم يحمل على نصفها , 
لأنه الوسط الحقيقي ؟ وجهان . ولو قال : تؤديها إلى عشر سنين » لم يجزء لأنه 
كتابة إلى أجل واحد . ولو قال : كاتبتك على ماثة تؤديها إلى ثلاثة أشهر » قسط كل 
شهر عند انقضائه » جوزه ابن سريج » ومنعه ابن أبي هريرة وغيره إذا لم يعلم حصة 
كل شهر . ولو كاتب على دينار إلى شهر . ودينارين إلى شهر على أنه إذا أدى 
الأول » عتق . ويؤدي الدينارين بعد العتق » ففي صحة الكتابة القولان فيما إذا 
جمعت الصفقة”"©2 عقدين مختلفين . 
فرع : هل يشترط بيان موضع تسليم النجوم ؟ ذكر ابن كج أن فيه الخلاف 

المذكور في السلم . وذكر خلافاً في أنه لوعين موضع . فخرب . هل يسلم فيه » أم 
في أقرب المواضع إليه29 . 


. وحكى الدارمي في اليوم وجهاً أنه يجوز ويكون في آخره‎ )١( 

زفة في هامش « ط » في الاصل : الصفة . 

(*) قال الشيخ البلقيني ما ذكره تبعاً لاصله عن ابن كج في هذا الفرع متعقب فإن باب السلم باب احتياط » 
فاعتبر فيه ما لآ يعتبر في غيره ولهذا لم يذكر أحد من الأصحاب ذلك في عين المبيع ولا في أجرة 
الإجارة ولا في صداق ولا خلع ولا صلح عن دم » فالكتابة كذلك . انتهى . 
وقال في الخادم ان نص الشافعي في الام صريح في الاشتراط فإنه قال في باب ما يجوز عليه المكاتبة 
وإن كاتبه بعوض لم يجز إلا أن يكون العوض موصوفاً إلى أجل معلوم . وإذا كان لحمله مؤنة أنه لا بد 
من تعيين مكان التسليم وحكى الدارمي في المسألة طريقين : 
إحداهما : على قولين . 
والثانية : بشرط أن يكون في بادية أو خراب يعني في موضع لا يصلح للتسليم ٠‏ انتهى . 


زف كتاب الكتابة / باب في أركان الكتابة 


فرع : لوكاتب على مال الغيرء فسدت الكتابة » فإن أذن رب المال في أن 
يعطيه لسيده فأعطاه . عتق . وإن أعطاه بغير إذن المالك . لم يعتق . بخلاف ما إذا 
قال : إن أديت إلي هذا فأنت حر . فإنه إذا أداه » عتق . وإن كان مستحقاً . لأن 
ذلك محض تعليق . وهذه كتابة تقتضي التمليك . فإذا وجد إذن المالك . وجد ما 
يقتضي الملك ء لكن يجب الرد والرجوع إلى القيمة لفساد الكتابة . 

فرع : إذا شرط أن يشتري أحدهما من الآخرء فسدت الكتابة . ولو كاتبه 
وباعه شيئا بعوض واحد . كقوله : كاتبتك وبعتك هذا الثوب بمائة إلى شهرين . 
تؤدي نصفها في آخر كل شهر . فإذا أديت فأنت حر ء فقال : قبلت الكتابة والبيع » 
أو البيع والكتابة » أو قبلتهما » فطريقان . أحدهما : على القولين فيمن جمع بين 
عقدين مختلفي الحكم ء ففي قول : يصحان . وفي قول : يبطلان . والثاني وهو 
المذهب : يبطل البيع » وفي الكتابة قولا تفريق الصفقة . فإن صححناها وهو 
الأظهر . فيصح بجميع العوض في قول . وبالقسط على الأظهر . فيوزع ما سماه 
على قيمة العبد وقيمة الثوب . فما خص العبد . لزمه في النجمين . فإذا أدام 
عتق . وإن قلنا: فاسدة. لم يعتق حتى يؤدي جميع المال ليحقق' الصفة ثم 
يتراجعان . قال الصيدلاني : ويحتمل أن يخرج قول : إنه إذا أدى ما يخص<7» 
قيمته » عتق ثم يتراجعان . 

فرع : كاتب ثلاثة أعبد صفقة . فقال : كاتبتكم("© على ألف إلى وقتي كذا 
وكذا . فإذا أديتم » فأنتم أحرار » فالنص صحة الكتابة . ولو اشترئ رجل ثلاثة 
أعبد » كل عبد لرجل من ملاكهم صفقة , فالنص بطلان البيع . ولو نكح نسوة . أو 
خالعهن على عوض واحد'. في صحة المسمى قولان منصوصان . وقد سبق ذكر هذه 
الصورة وما فيها من الطرق في كتاب الصداق . فإن أفسدنا هذه الكتابة » فأدوا 
المال » عتقوا بالتعليق . وإن أدى بعضهم حصته . فهل يعتق ؟ وجهان أو قولان . 
أصحهما : لاء لعدم كمال الصفة . كما لو قال : إن دخلتم الدارء فأنتم أحرار, 
فدخل بعضهم . لا يعتق . والثاني : نعم . لآن العتق في الكتابة الفاسدة » محمول 


)1( في هامش و طء في الأصل : ما يخصه . 
0( في هامش و طء في الاصل : كاتبت . 


كتاب الكتابة / باب في أركان الكتابة زف 


على المعاوضة . ولهذا يتراجعان . ومقتضى المعاوضة أن يعتق كل واحد بأداء 
حصته . ثم من عتق رجع على السيد بقيمته يوم العتق . لآن سلطة السيد باقية إلى 
يوم العتق . لتمكنه من فسخ الكتابة الفاسدة » وإن صححنا الكتابة » وهو المذهب . 
وزع" المسمى عليهم . ثم المذهب توزيعه على قيمتهم لا على عددهم ٠‏ ثم كل 
عبد يؤدي: حصته. من'") النجمين . فإذا أداها . عتق . ولا يتوقف عتقه على أداء 

غيره . وإن مات بعضهم . أو عجزء فهو رقيق ٠‏ ويعتق غيره بالأداء » ولا يقال : 
علق بأدائهم . لأن الكتابة الصحيحة يغلب فيها حكم المعاوضة . ولهذا إذا أبرأ السيد 
المكاتب . عتق » وإذا مات . لم تبطل الكتابة » بخلاف التعليقات . 

الركن الثالث : السيد . وشرطه : كونه مختاراً . مكلفاً , أهلاً للتبرع » فلا 
تصح كتابة صبي ومجنون . ولا إعتاقهما على مال . ولو أذن فيه الولي . ولا كتابة 
وليهما أبا كان أو غيره » ولا إعتاقه عبدهما بمال . فلو أدى العبد إلى الولي ما كاتبه 
عليه » لم يعتق لبطلان التعليق:. ولا تصح كتابة محجور عليه بسفه . ولا يحصل 
العتق بتسلم المال إليه » لا في الحجر ولا بعد ارتفاعه . وحكى الفوراني خلافا فيما 
لو سلم المال إليه في حال الحجر ثم ارتفع حجرهء أنه هل يعتق بالتسليم 
السابق”(©) ؟ والمذهب الأول . 

فرع : المريض إذا كاتب في مرض موته » اعتبرت قيمة العبد من الثلث » 
وإن كاتبه على أكثر منها . ثم إن كان يملك عند الموت مثلي قيمته . صحت 
الكتابة » وإن لم يملك غيره » وأدى في حياة السيد . فإن كان كاتبه على مثلي 
قيمته » عتق كله . لأنه يبقى للورثة مثلاه » وإن كان كاتبه على مثل قيمته » عتق 
ثلثاه؟» . وإن كاتبه على مثل قيمتة » وأدى9© نصف النجوم » صحت الكتابة في 
نصفه . أما إذا لم يؤد شيئاً حتى مات السيد » ولم تجز الورثة ما زاد على الثلث فثلثه 


. في هامش «ط» في الأصل : وسع‎ )١( 

(؟) في هامش ١‏ ط » في الأصل : في 

() وعبارة اليرافعي : وعن الفوراني وهو صريح في أنه نقل عنه بالواسطة واقتضى كلامه أنه ذكر ذلك فيما 
إذا كاتب وتسلم المال في حال الحجر عليه وليس كذلك . 

(ع) في هامش «ط» في الأصل : ثلثا . 

0( في هامش ١‏ ط » في الأصل : من أدى . 


د كتاب الكتابة / باب في أركان الكتابة 


مكاتب . فإذا أدى حصته من النجوم . عتق . وهل يزاد في الكتابة بقدر نصف ما 
أدى » وهو سدس العبد ؟ وجهان . الأصح المنصوص : لا . لأن الكتابة بطلت في 
الثلثين . فلا تعود . والثاني نعم , كما لو ظهر للميت دفين » أو نصب27) شبكة في 
الحياة » فيعقل بها صيد بعد الموت . فإنه يزاد في الكتابة . فإن قلنا : يزاد . وكان 
الأداء بعد حلول النجم » فهل يلزمه حصة السدس من النجوم في الحال . أم يضرب 
له مثل المدة التي ضربها الميت أولاً ؟ وجهان بناء على ما إذا حبس السيد المكاتب 
مدة. فإذازيدت”2'' الكتابة بقدر السدس . فإدى نجومه, نرداة تفي العم وهكذا 
يزاد نصف ما يؤدي مرة بعد أخرى إلى أن ينتهى إلى ما لا يقبل التنصيف . وإن قلنا لا 
يزاد(”© في الكتابة . فالباقي قن . ولا يخرج على الخلاف فيما لو كاتب نصيبه من 
مشترك . فإن ذاك ابتداء كتابة » وهنا وردت الكتابة على الجميع . ثم دعت ضرورة 
إلى إبطال البعض . وحكى ابن كج عن بعضهم تخريج صحة الكتابة في الثلث على 
كتابة المشترك . أما إذا أجاز الورثة الكتابة في جميعه . فيصح في جميعه . فإذا عتق 
بالأداء » فولاء الجميع للمورث إن قلنا : إجازتهم تنفيذ . وإن قلنا : ابتداء عطية » 
فولاء الثلث للمورث والثلثين©) لهم على قدر مواريثهم . وإن أجازوا بعض الثلثين » 

فإن قلنا : إجازتهم تنفيذ » صحت فيما أجازوا . وحكم الباقيى ما سبق . وإن قلنا : 
عطية . فهو على الخلاف:في تبعيض الكتابة . ولو كان عبدان قيمتهما سواء . لا مال 
له غيرهما . وكاتب في مرض موته أحدهما . وباع الآخر نسيئة » نظر. إن حصل 
الثمن والنجوم في حياته . فالكتابة والبيع صحيحان . وإن لم يحصل حتى مات 
السيد . ولم تجز الورثة ما زاد على الثلث . صحت الكتابة في ثلث هذا . والبيع في 

ثلث ذاك . “فإذا حصلت تجوم التلشي ‏ ونين النلت ٠»‏ فهل يزاد في الكتابة والبيع ؟ 
فيه الوجهان . إن قلنا : نعم ٠‏ يع فيهما جميعاً . وصححت الكتابة في نصف 
سدس . وكذا البيع » وإن حصلت نجوم الثلث وثمن الثلث معا . صحح كل واحد 
منهما في السدس . ولو كاتبه في الصحة . ثم أبرأه عن النجوم في المرض . أو 


)0( في هامش « ط » في الأصل : ونصب . 
زفة في هامش «١‏ ط ه في الأصل : ارتدت . 
زفة في هامش « ط » في الأصل : يزداد . 
هع في هامش «ط » في الأصل : في الثلثين . 


كتاب الكتابة / باب في أركان الكتابة عع 


قال : وضعت عنه النجوم . أو أعتقته . فإن خرج من الثلث . عتق كله . وإن لم 
يكن له مال سواه . فإن اختار العجز. عتق ثلثه . ورق ثلثاه » وإن اختار بقاء 
اد وك و او و ا ماك 
الثلثين . والثاني : لا يعتق ثلثه حتى يسلم للورثة ثلثاه2'0 . إما بأداء نجوم الثلثين » 
وإما بالعجز . وإن كان بين النجوم والقيمة تفاوت . اعتبر خروج الأقل منهما من 
الثلث . وقد ذكرنا جميع هذا ووجوهه وطرق حسابه في الوصايا . ولو أوصى بإعتاق 
مكاتبه . أو إبرائه » أو وضع النجوم عنه . نظر . أيخرج من الثلث . أم لا ؟ ويكون 
الحكم كما لو أعتقه السيد أو أبرأه . إلا أنه يحتاج إلى إنشاء عتق وإبراء بعد موت 
السيد . ولو كاتب في صحته . وقبض النجوم في مرض موته . أو قبضها وارئه بعد 
موته 0 عنم افقو الكتابة من رأس المال . كما لو باع بمحاباة في 
الصحة . وقبض الثمن في المرض . ولو أقرذ و المرض عقي الجر فى اليد 
أو في المرض . قبل إقراره » وكان الاعتبار من رأس المال . لأنه أقر بما يقدر على 
إنشائه . ولأن الإقرار لغير الوارث يستوي فيه الصحة والمرض . 

فصل : لا يشترط لصحة الكتابة إسلام السيد. بل تصح كتابة الكافر 
كإعتاقه . وفي كتابة المرتد خمسة أقوال منصوصة ومخرجة . أظهرها : البطلان . 
والثاني : تصح . والثالث : موقوف على إسلامه . والرابع : يصح قبل الحجر 
عليه . وإن قلنا 3 رس حورا عليه نفس الزدة : والحافين : يصح قبل أن يصير 
عليه حجر . إما بنفس الردة . وإما بحجر القاضي . فإذا صححناها .» ولم نحجر 
عليه ء وقلنا : لا يصير محجورا عليه بالردة » فدفع المكاتب النجوم إليه » عتق . 
وكان له الولاء . ويملك النجوم . لأنا حكمنا ببقاء ملكه على هذا القول . وإن 
أبطلناها ٠»‏ لم يصح الأداء , ولا يعتق . وإن قلنا وموس فالأداء موقوف . فإن 
نات :فرئدا'ثان يظلاتها .ركان العيد فنا تون عار متشخورا عليه يلفين الردة» أو 
بحجر القاضي . فإن أبطلناها . فعلى ما ذكرنا إذا لم يكن حجر . وإن صححناها , 
أو توقفنا . لم يجز دفع النجوم إليه » لأن المحجور عليه لا يصح قبضه . بل يجب 
دفعه إلى الحاكم . فإن دفعها إلى المرتد . لم يعتق . ويستردها ويدفعها إلى 


. طه في الأصل : ثلثه‎ «١ في هامش‎ )١( 


اهف كتاب الكتابة / باب في أركان الكتابة 


الحاكم » فإن تلفت وتعذر الاسترداد , فإن كان معه ما يفي بالنجوم . ودفعه إلى 
الحاكم . فذاك . وإلا فله تعجيزه. ثم إن مات السيد على الردة بعد ما عجزه . فهو 
رقيق » وإن أسلم . فهل يكفي التعجيز(© ؟ قولان أو وجهان . أظهرهما وهو نصه في 
« المختصر » : نعم . لأن المنع من التسليم إليه كان لحق المسلمين » فإذا أسلم » 
صار الحق له . فيعتمد بقبضه . فعلى هذا يعتق إن كان دفع إليه كل النجوم . وقيل : 
لا يعتق . ولا ينقلب القبض الممنوع منه صحيحاً » لكن يبقى مكاتباً » فيستانف 
الأداء , ويمهل مدة الردة » والصحيح المعروف : الأول . ولو كاتب مسلم عبده ‏ 
ثم ارتد السيد لم تبطل الكتابة » كما لا يبطل بيعه » لكن لا يجوز دفع النجوم إليه إن 
قلنا : زال ملكه » وصار محجورا عليه . فإن دفعها إليه » فعلى ما ذكرناه . 


فرع : يجوز أن يكاتب عبده المرتد » كما يجوز بيعه وتدبيره وإعتاقه » ثم إن 
أدى النجوم في ردته من أكسابه » أو تبرع بأدائها غيره » عتق , ثم جرى عليه حكم 
المرتدين » وإن لم يؤدها . وعاد إلى الإسلام ‏ بقي مكاتبا » وإن لم يسلم ع فتل . 
وكان ما في يده لسيده . وإن ارتد مكاتب . لم تبطل كتابته » فإن هلك على الردة ‏ 
كان ما في يده لسيده . وارتفعت الكتابة . قال في « الأم » : ولا أجيز كتابة السيد 
المرتد . والعبد المرتد . إلا على ما أجيز عليه كتابة المسلمين . بخلاف الكافرين 
الأصليين يتركان على ما يستحلان . ما لم يتحاكما إلينا . قال : ولو لحق السيد بعد 
ردته بدار الحرب . ووقف الحاكم ماله . تتأدى كتابة مكاتبه . فإن عجز رده إلى الرق 
فإن عجزه ثم جاء سيده » فالتعجيز ماض ٠‏ ويكون رقيقاً له » فإن أسلم السيد » ففي 
الاعتداد بما دفعه إليه ما سبق . 

فرع : تصح كتابة الذمي كتابياً كان أو مجوسياً » وكتابة المستأمن , هذا إذا 
كاتبوا على شرائط شرعنا22 . فإن كاتب ذمي على خمر أو خنزير » ثم أسلما أو ترافعا 
إلينا » فإن كان ذلك قبل العوض المسمى . فالعتق (© حاصل . ولا رجوع للسيد 
على العبد » وإن كان قبل القبض . حكمنا بفسادها وإبطالها » فإن وجد القبض بعد 


. في هامش و ط» في الأصل : للتعجيز‎ )١( 
. زف في هامش ١ط » في الأصل : بالعتق‎ 


كتاب الكتابة / باب في أركان الكتابة يفف 


ذلك . لم يحصل العتق . لأنه لا أثر للكتابة الفاسدة بعد الفسخ والإبطال . وإن 
قبض بعد الإسلام . ثم ترافعا . حصل العتق . لوجود الصفة . ويرجع السيد على 
لمكا خا راو رع المكاتت لاساو يقي الخسير والجره . ولو كان 
المسمى له قيمة » رجع . وإن قبض بعض المسمى في الشرك . ثم أسلماء. أو 
ترافعا إلينا » حكم ببطلان الكتابة » فلو اتفق قبض الباقي بعد الإسلام وقبل إبطالها , 
حصل العتق . ورجع السيد عليه بجميع قيمته ٠‏ ولا يوزع على المقبوض والباقي » 
شود يه ا ال 1 . ولو أسلم عبد لذمي . أو 

شترى0 مسلماً ؛ وصححنا شراءه . وأمرنا بإزالة الملك عنه . فكاتبه. 
0 الكتابة على الأظهر . لأن فيه نظراً للعبد » فإن عجر. أمر بإزالة 
الملك . وإن قلنا : لا يصح . أمر بإزالة الملك في الحال . فإن أدى النجوم قبل 
الإزالة » عتق بحكم الكتابة الفاسدة . ولو كاتب ذمي عبده . فأسلم المكاتب . لم 
ترتفع الكتابة على المذهب . لقوة الدوام 


فرع : تصح كتابة الحربي 60 لأنه مالك ٠‏ فإن قهرة سينة بعد الكتابة .+ 
ارتفعت . وصار قنا . ولوقهر سيده . صار حراً . وعاد السيد عبداً له » لأن الدار دار 
قهر . وكذا لو قهر حر حراً هناك , » بخلاف ما لو دخل السيد . والمكاتب دار الإسلام 
بأمان » ثم قهر أحدهما الآخر. لا يملكه , ؛ لآن الدار دار حق وإنصاف . ولو خرج 
المكاتب إلينا مسلماً هارباً من سيده . ارتفعت الكتابة . وصار حراً » لأنه قهره على 
نفسه . فزال ملكه عنه . وإن خرج غير مسلم . نظر . إن خرج بإذنه وأماننا » لتجارة 
وغيرها . استمرت الكتابة » وإن خرج هاربا . بطلت . وصار حرا . ثم لا يمكن من 
الإقامة عندنا إلا بالجزية . فإن لم يقبل » أو كان ممن لا يقر بالجزية . ألحق بمأمنه . 
وإن جاءنا السيد مسلما . لم يتعرض لمكاتبه هناك . وإن دخل بأمان مع المكاتب » 
ولم يقهر أحدهما الآخر . وأراد العود إلى دار الحرب . وكاتبه بعد ما دخلا » وأراد 


. في هامش «ط » في الأصل : واشترى‎ )١( 

. في هامش « ط»ء في الأصل : صحة‎ )١( 

[فنة في هامش «ط » في الأصل : الحزب . 

(١‏ نبه الإمام على أن الكتابة لا تلزم في حى السيد لأنه لو قهره المكاتب ملكه وزالت الكتابة وفيه نظر. 


لي كتاب الكتابة / باب في أركان الكتابة 


العود . فلم يوافقه المكاتب لم يكن له أن يحمله قهرأً2 . كما لا يسافر المسلم 
بمكاتبه"2 » بل يوكل من يقبض النجوم . فإن أراد أن يقيم » طولب بالجزية » ثم إن 
عتق المكاتب طولب بالجزية أو رد إلى المأمن . وإن عجز نفسه . عاد قنا للسيد . 
قال ابن الصباغ : ويبقى الأمان فيه . وإن انتقض في نفس سيده بعوده , لآن المال 
ينفرد(” بالأمان . ولهذا لو بعث الحربي ماله إلى دار الإسلام بأمان » ثبت الأمان 
للمال دون صاحبه . ويجيء فيه الخلاف السابق في السيد . فيمن رجع وخلف عندنا 
مالا . ولو مات السيد في دار الإسلام » أو بعد العود إلى دار الحرب . ففي مال 
الكتابة قولان . أظهرهما : يبقى الأمان فيه » فيرسل إلى ورثته » لأنه لا خلاف أنهم 
ورثوه » ومن ورث مالا » ورثه بحقوقه .» كالرهن والضمين . والثاني : يبطل الأمان 
فيه » ويكون قناً » لأنه مال كافر لا أمان له . وإن سبي السيد بعد رجوعه إلى دار 
الحرب . نظرء إن منَّ عليه أو فدي . أخذ النجوم . وهما بما جرى في أمان ما دام 
في دار الإسلام . فإن رجع انتقض الأمان فيه . وفي المال إن تركه عندنا ما سبق , 
وإن استرق » زال ملكه . وفي مال الكتابة طريقان . أخدهيا + قزلآن ع كالهوت:: 
والثاني : لا يبطل قطعاً » لأنه ينتظر عتقه ومصيره مالكاً ؛) بخلاف الميت . وأما ولاء 
هذا المكاتب . فإن عتق قبل استرقاق السيد . فطريقان . أحدهما : أن الولاء 
كالمال . فإن جعلناه فيئاً » فالولاء لأهل الفيء . وإن توقفنا. فكذلك نتوقف في 
الولاء . والثاني وهو المذهب : أنه يسقط ولاؤه , لأن الولاء لا يورث . ولا ينتقل من 
شخص إلى شخص . وإن استرق السيد قبل عتق المكاتب . فإن جعلنا ما في ذمته 
فيئاً » فادعى عتق بدفعه إلى المكاتب . ففي الولاء وجهان . وإن قلنا :رقرب 3 
فإن عتق السيد ٠‏ دقع المكاتب المال إليه .» وكان له الولاء » وإن مات رفيا » وصار 
المال فيئاً » ففى الولاء الوجهان . ولو قال المكاتب في مدة التوقف : انصبوا من 
يقبض المال لأعتق . أجيب إليه » وإذا عتق . فليكن في الخلاف . وقيل : يبنى 
على أن مكاتب المكاتب إذا عتق تفريعاً على صحة كتابته . يكون ولاؤه لسيد 
)١(‏ في هامش ١و‏ ط» في الأصل : فهنا 
(؟) وما جزم به من التسوية من جريان المكاتبة في دار الحرب ودار الإسلام خالف فيه الماوردي في باب 
كتابة الحربي فقال : إن جرى في دار الحرب ثم قدما إلينا ودام عاماً لم يمنع من رده إلى دار الحرب 
لأنه عقد لم يجر عليه حرمة الإسلام بخلاف ما إذا كان في دار الإسلام . 
(*) في هامش « ط»ء في الأصل : يفرد . 
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المكاتب . أو يوقف على عتق المكاتب . وفيه قولان . إن قلنا بالأول . فالولاء هنا 
لأهل الفيء ٠»‏ وإن قلنا بالثاني ٠.‏ فيوقف . قال الروياني : الأصح عند الأصحاب أنه 
يوقف المال . والولاء . فإن عتق . فهما له'. وإن مات رقيقا . فالمال فيء .» ويسقط 
الولاء . 

1 فرع : كاتب مسلم عبداً كافراً في دار الإسلام أو الحرب . صح . فإن 
عتق . لم يمكن من الإقامة بدارنا إلا بجزية » فإن كاتب بدار الحرب » فأسرء لم 
تبطل كتابته , لأنه في أمان سيده . ولو استولى الكفار على مكاتب مسلم » لم تبطل 
كتابته » وكذا لم يبطل التدبير والاستيلاد » فإذا استنقذ المسلمون مكاتبه » فهل 
يحسب عليه مدة الأسر من أجل( مال الكتابة ؟ طريقان . أحدهما : كما لو حبسه ٠‏ 
السيد . والمذهب القطع بالاحتساب . لعدم تقصير السيد . وهل للسيد الفسخ 
بالتعجيز وهو الأسر؟ إن قلنا : يحسب ء فله ذلك . ثم هل يفسخ بنفسه كما لو حضر 
المكاتب . أو يرفع الأمر إلى القاضي ليبحث هل له مال ؟ وجهان . أظهرهما : 
الأول . فإذا فسخت:. وخلص . وأقام بينة أنه كان له من97) المال ما يكفي بالكتابة , 
بطل الفسخ » وأدى المال وعتق . 

الركن الرابع : المكاتب . وشرطه كونه مكلفاً مختاراً . فلا تصح كتابة 
مجنون . ولا صبي وإن كان مميزاً . ولا مكره . ولو كاتب البالغ لنفسه ولأولاده 
الصغار . لم يصح لهم . وفي صحتها لنفسه قولا تفريق الصفقة . ولو كاتب عبده 
الصغير أو المجنون وقال في كتابته : إذا أديت كذا فأنت حر. فوجدت الصفةء. 
عتق . هكذا قال الأصحاب : وفيه احتمال للإمام . ثم قيل : يعتق بحكم كتابة 
فاسدة . لأنه لم يرص بعتقه إلا بعوض . فعلى هذا يرجع السيد عليه بقيمته » ويرجع 
هو على السيد بما دفع , والصحيح الذي عليه الجمهور أنه يعتق بمجرد الصفة . 
وليس لما جرى حكم الكتابة الفاسدة في التراجع ولا غيره . ولا تصح كتابة عبد 
مرهون .2 لأنه مرصد للبيع . ولا مستأجر. لأنه مستحق المنفعة » وتصح كتابة 
المعلق عتقه بصفة » والمدبر . والمستولدة . وفي المستولدة وجه . ولو قبل الكتابة 


. في هامش وط » في الأصل : من أصل‎ )١( 
. في هامش وط » في الأصل : مل‎ (0 
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من السيد أجنبى على أن يؤدي عن العبد كذا فى نجمين . فإذا أداها . عتق العبد ‏ 
فهل يصح ؟ وجهان . أحدهما : نعم . كخلع الأجنبي . والثاني : لا . لمخالفة 


موضوع الباب . فإن صححاها » فهل تجوز حالة ؟ وجهان . وإن لم نصححها . 
فأدى عتق العبد بالصفة . ويرجع المؤدي على السيد بما أدى . والسيد عليه بقيمة 
العبد . 


قلت : الأصح أنها لا تصح<() . والله أعلم . 


فصل : إذا كاتب بعض عبده . إن كان باقيه حراً » صحت الكتابة » لأنها 
استغرقت الرقيق منه » فإن كاتب جميعه والحالة هذه .» بطلت في الحر منه . وفي 
الباقي قولا تفريق الصفقة » وكذا لو كان يعتقد الرق في جميعه » فبان بعضه حراً ‏ 
فإن قلنا : تفسد . لم يعتق حتى يؤدي جميع المسمى . لتتحقق الصفة ء فإذا عتق ‏ 
استرد من السيد ما أدى . وللسيد قسط القدر الذي كاتبه من القيمة . وإن قلنا : 
يصح . فهل يستحق جميع المسمى . أم قسط الرقيق من القيمة ؟ قولان . كالبيع إذا 
أجازه في المملوك . أما إذا كاتب بعض عبد . وباقيه رقيق . فللرقيق حالان . 
أحدهما : أن يكون له أيضاً . فلا تصح كتابته على المذهب والمنصوص ., وبه قطع 
الجمهور . فإن صححنا . وكان بينه وبين السيد مهايأة » وكسب النجوم في نوبته ' 
فأداها . عتق القدر الذي كاتبه وسرى إلى الباقي . وإن لم تكن مهايأة » فكسبه 
بينهما » فإن كسب ما يفي بقسط السيد والنجوم . عتق . وإن لم يكسب إلا قدر 
النجوم . ففي العتق خلاف سنذكر نظيره إن شاء الله تعالى . وإن لم نصححها ء 
فهي كتابة فاسدة . فإن أدى المال قبل أن يفسخها السيد . عتق . والسراية كما 
ذكرنا » ثم يرجع المكاتب على السيد بما أدى » ويرجع السيد عليه بقسط القدر 
المكاتب من القيمة , ولا("© يرجع بقسط ما سرى العتق إليه , لأنه لم يعتق بحكم 
الكتابة . 

الحال الثاني : أن يكون الباقي لغيره » فإذا كاتب أحد الشريكين نصيبه » إن 


)١(‏ يعني لمخالفته لموضوع الباب وهي قريبة من الشراء بشرط العتق واشتراط الولاء للبائع والأظهر البطلان 
وهو يشهد لتصحيح المصنف . قاله في الخادم . 
(؟) في هامش « ط» في الأصل : فلا . 
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كان بإذن الآخر . فقولان أظهرهما : لا يصح . لأن الشريك الآخر يمنعه من التردد 
والمسافرة » ولا يمكن أن يصرف إليه سهم المكاتبين من الزكاة . والثاني : يصح . 
كما يصح إعتاق بعضه . وإن كاتبه بغير إذن الآخر . لم يصح على المذهب . وقيل 
بطرد الخلاف . فإن أفسدنا كتابة الشريك . فللسيد إبطالها . فإن لم يفعل . ودفع 
العبد إلى الذي لم يكاتبه بعض كسبه . وإلى الذي كاتب بعضه بحسب الملك حتى 
' أدى مال الكتابة » عتق . ويقوم نصيب الشريك على الذي كاتب » بشرط يساره , 
ويرجع العبد عليه بما دفع » ويرجع هو على العبد بقسط القدر الذي كاتبه من 
القيمة . وإن دفع جميع ما كسبه إلى الذي كاتبه حتى 3 تم قدر النجوم » فوجهان » 
ونقلهما الصيدلاني قولين أحدهما : يعتق . لأن العتق في الكتابة الفاسدة يتعلق 
بحصول الصفة .» وقد حصلت . وأصحهما : لا يعتق . لأن المعاوضة تقتضي إعطاء 
ما تملكه<١)‏ لينتفع به المدفوع إليه . وأجري الخلاف فيما لو قال : إن أعطيتني 
غبدا فانت جر + فاعطاة عبدا مغضويا » هل يحصل العتق ؟ فإن قلنا : لا يعتق 
فللذي لم يكاتب أن يأخذ نصيبه مما أخذه الذي كاتب . ثم ان أدى العبد تمام النجوم 
من حصته من الكسب . عتق . وإلا فلا . وإن قلنا 4 يسوب فاخ عليه انها : 
والتراجع بين الذي كاتب والعبد . وسراية العتق على ما سبق . وإن صححنا كتابة 
الشريك . فدفع العبد من كسبه إلى الذي كاتبه حصته . أو جرت بينه وبين الذي لم 
يكاتبه مهايأة » فدفع ما كسبه في نوبة نفسه إلى الذي كاتبه حتى تمت النجوم . 
عتق » وقوم عليه نصيب الشريك إن كان موسراً . وكذا لو أبرأه عن النجوم أو أعتقه . 
وإن دفع إليه كل كسبه حتى تم قدر النجوم . فقيل : في حصول العتق وجهان أو 
قولان . كما ذكرنا تفريعا على الفساد . والمذهب القطع بالمنع ء لأن الكتابة إذا 
صحت . غلب فيها حكم العارضات . وفي العارضات تسلم غير المملوك كعدمه , 
وأما الفاسدة . فالمغلب فيها حكم الصفة . 

فرع : أذن الشريك في كتابة نصيبه . فله أن يرجع عن الإذن . فإن لم يعلم 
الشريك برجوعه حتى كاتب . فعلى الخلاف في تصرف الوكيل بعد العزل وقبل 
العلم نبة:.. ولوكاتن نصييه ادن الشريلة ».وجوزناه + فارآدا الآخر كتابة نضيبة ب هل 


. في هامش « ط» في الأصل : ما يتملكه‎ )١( 
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يحتاج إلى إذن الأول ؟ وجهان . 


فرع : كاتب أحدهما نصيبه » وقال للآخر : كاتبته بإذنك . فأنكر . فإن قال 
مع ذلك : قد أدى المال . عتق بإقراره » وقوم عليه نصيب الشريك إن كان موسراً . 
وإن لم يقر بالأداء. فالقول قول المنكر بيمينه. فإن حلف. بطلت الكتابة. وإذ 
نكل . حلف الذي كاتب . فإن نكل . حلف العبد . هكذا حكاه ابن كج عن ابن 
القطان . قال : وعنده ينبغى أن يكون هذا التداعى بين الشريك والمكاتب . فإذا 
ادعى المكاتب الإذن . وأنكر الشريك . 0 فإن نكل . حلف المكاتب ٠‏ 
وثبتت الكتابة . 

فرع : إذا كاتب الشريكان العبد معاً . أو وكلا من كاتبه . أو وكل أحدهما 
الآخر فكاتبه ‏ صحت الكتابة قطعاً إن اتفقت النجوم جنساً وأجلا 1056 وجعلا 
حصة كل واحد من النجوم بحسب اشتراكهم في العبد . أو أطلقاء فإنها تقسم 
كذلك . وإن اختلفت النجوم في الجنس . أو قدر الأجل ء » أو العدد. أو شرط 
التساوي في النجوم مع التساوي في الملك . أو بالعكس . ففي صحة كتابتهما 
القولان فيما إذا انفرد أحدهما بكتابة نصيبه بإذن الأخر وقيل : تبطل قطعاً . فلا 
يشترط استواء ملك الشريكين في الذي تكاتبا فيه . و يل : يشترط ء وليس بشيء 

فرع : من بعضه رقيق . لا يجوز صرف الزكاة إليه للقدر المكاتب منه على 
الصحيح أو المشهور . وحكي وجه وقول . ومال الروياني إلى تفصيل حسن . وهو 
أنه إن .لم يكن بينهما مهايأة لا يجوز . وإلا فيجوز في يوم نفسه(2 . 

فرع : إذا كاتباه . ثم عجز, فعجزه أحدهما . وفسخ الكتابة » وأراد الآخر 
إنظاره وإبقاء الكتابة » فالمذهب أنه كابتداء الكتابة » فلا يجوز بغير إذن الشريك على 
المذهب . ولا بإذنه على الأظهر . ومنهم من قطع بالجواز بالإذن , لأن الدوام أقوى 

من الابتداء 2 . وهل يكون التوافق على ابتداء الكتابة إذنا في ابقائها ؟ وجهان . 


. وجزم الماوردي في الحاوي بالتفصيل‎ )١( 

)١(‏ وفيه طريقة ثالثة وهي القطع بالمنع لأن ذلك يؤدي إلى أن يبقى نصف العبد مكاتباً بغير رضى الشريك 
والنص إبطال ذلك ابتداء فكذا في الدوام حكاها الإمام والغزالي في البسيط ووقع في الوسيط فيه 
خلل . قاله في الخادم . 
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أحدهما : نعم لأنهما إذا توافقا فقد رضيا بأحكامها . ومن أحكامها جواز الإنظار 
عن العجز . وأصحهما : المنع » وجعل الإرقاق ناقضاً' لما جرى به الإذن » ولو 
كاتب رجل عبذه ٠.‏ ومات عن ابنين ( وعجز المكاتب 3 فأرقه أحدهما 3 وأراد الآخر 
إنظاره 3 ففيه الطريقان 3 وأولى بالإبقاء 8 لأنها صدرت أولا'من واتحن 3 فيصير كأنه 
كاتب بعض عبده . 
فصل : قد ذكرنا الكتابة الصحيحة بأركانها وشروطها . فأما التي لاا تصح 3 
افا الناطلة + فين :الى 'اعفل عضن أركانيكا» بان كان اللي عيبا + 
مقا أو مكرهاً على الكتابة , أو كان العبد كذلك . أو كاتب ولي الصبي 
والمجنون عبدهما . أو لم يجر ذكر عوض . أو ذكر ما لا يقصد , ولا مالية فيه » 
كالحشرات 5 والدم 2( أو اختلت الصيغة 2( بأن فقد الإيجاب أو القبول 3 أولم يوافق 
أحدهما الآخر . 
وأما الفاسدة . فهي التي اختلت صحتها لشرط فاسد2"0 فى العوض ء بأن ذكر 
عكر > زاود سوير 16 احيرا ؛ أو لم يؤجله , ٠‏ أو لم ينجمه . أو كاتب بعض 
العبد 0 2 فقال : إذا صدرت الكتابة اتحانا ري ممن ١ت‏ 0 3 
وجعل الصيدلانى اده على 0 كتابة فاسدة . كالكتابة على خمر . 
إذا عرف هذا . فالكتابة الباطلة لاغية . إلا أنه إذا صرح بالتعليق . وهو ممن 
يصح تعليقه . ثبت © حكم التعليق . 
وأما الفاسدة . فإنها تشارك الصحيحة في بعض الأحكام . كما سنذكره على 
الأثر إن شاء الله تعالى بخلاف البيع وغيره من العقود. لا يفرق بين فاسدها 


. في هامش « طء في الأصل : تابعاً‎ )١( 
. زفة في هامش « ط » في الأصل : خامس‎ 
. ط » في الأصل : للإمام‎ «١ زه في هامش‎ 
. في هامش «ط» في الأصل : عدم‎ )4( 
. (ه) في هامش «ط » في الأصل : بين‎ 
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وصحيحها(» , لأن مقصود الكتابة العتق » وهو لا يبطل بالتعليق على فاسد . قال 
الأصحاب : تعليق العتق بالصفة ثلاثة أقسام . أحدها : التعليق الخالي عن . 
المعاوضة . كقوله : إن دخلت الدار. أو كلمت فلاناً . فأنت حر . ومن هذا : إن 
أديت إلي كذا فأنت حر ء فإن المال ليس مذكوراً على سبيل المعاوضة . فهذا القسم 
لازم من الجانبين , فليس للسيد . ولا للعبد202 . ولا لهما . رفعه بالقول . ويبطل 
بموت السيد . وإذا وجدت الصفة في حياة السيد » عتق . وكسبه قبل وجود الصفة 
للسيد . ولو أبرأه في صورة التعليق بأداء المال عن المال . لم يعتق . ولا تراجع بين 
السيد وبينه . 


القسم الثاني : التعليقى فى عقد يغلب فيه معنى المعاوضة . وهو الكتابة 
الصحيحة .2 وستأتى أحكامها إن شاء الله تعالى 5 


)١(‏ نوزع المصنف في قوله إن البيع وغيره من العقود لا يفرق بين فاسدها وصحيحها بل يفرق . واعترض 
في المهمات عليه يباب الخلع والعارية . 
قال في الخادم ولا يردان أما الخلع فإنه فسخ أو كالفسخ إن جعلناه طلاقاً أي وهو الأظهر وكلام الرافعي 
في العقود . أما العارية فيحتاج تصويرها إلى تأمل وفيها حالتان ظن بعضهم أنها من ذلك . 
أحدهما : إذا قال أعرتك حماري بشرط أن تعيرني فرسك فوجهان أنها إجارة فاسدة . 
والثاني : عارية باطلة. وخرجواعلى الوجهين وجوب الأجرة وعدمه ووجوب الضمان وعدمه وليس ذلك 
للتفرقة بين الفاسد والباطل وإنما هو للتفرقة بين الإجارة والعارية . 
الثانية : إعارة الدراهم والدنانير للتزين حكوا فيها وجهين ؛ فإن صحت فهي مضمونة وإن فسدت فقد 
حكوا في الضمان وجهين : 
وجه الضمان : أن الفاسد. حكمه الصحيح في الضمان ووجه عدم الضمان أنها عارية باطلة . كذا قاله 
الغزالي فأخذ من هذا التفريق بين الفاسد والباطل وليس كذلك بل في كلامه مايدل على أنه لاعارية 
بالكلية حتى يعتريها البطلان بل مجرد تسليط من المالك وهذا التأويل أولى من الخروج عن القاعدة مع 
كون العارية من العقود الجائزة . 
وقد ذكر البغوي في الدقائق أن التفرقة منحصرة في أربعة أبواب : الحج والعارية والخلع والكتابة . 
وما ذكره من الحصر ممنوع بل يجري في صور : 00 
إحداها : الإجارة الفاسدة يجب فيها أجرة المثل وإذا استأجر مثلا صبي رجلا بالغا فعمل له عملا لم 
يستحق شيئاً لأنه الذي فوت على نفسه عمله وتكون باطلة ودعوى صاحب الخادم أن الشيخ النووي 
حصر غير مسلم فإن الشيخ قال منها كذا إلى آخر ما ذكره في الدقائق وصاحب الخادم لعله فكذا الشيخ 
الإسنوي في ذلك . 

زفة في هامش « ط » في الاصل : ولا العبد . 
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الثالث : التعليق في عقد فيه معنى المعاوضة ٠‏ ويغلب فيه معنى التعليق ,» وهو 
الكتابة الفاسدة . وهي كالصحيحة في أحكام. أحدها : أنه إذا أدى العبد 
المسمى . عتق بموجب التعليق . ولا يعتق بإبراء السيد . ولا بأداء الغير عنه تبرعا , 
لأن الصفة لا تحصل بهما . ولو اعتاض عن المسمى , لم يعتق أيضاً . 

الثاني : أنه يستقل بالاكتساب . فيتردد ويتصرف . فيؤدي المسمى ويعتق . 
وإذا أدى ,2 فما فضل من الكسب . فهو له . لأن الفاسدة كالصحيحة في حصول 
العتق بالأداء » فكذلك فى الكسب . وولد المكاتب من جارية ككسبه . لكن لا 
يجوز له بيعه . لأنه مكاتب عليه . فإذا عتق تبعه » وعتق عليه . وهل يتبع المكاتبة 
كتابة فاسدة ولدها ؟ طريقان . المذهب : نعم . كالكسب . والثاني ؛ قولان . كما 
سبق في باب التدبير في ولد المعلق عتقها بصفة . 

الثالث : ذكر الإمام والغزالي أنه إذا استقل . سقطت نفقته عن السيد . وأن 
معاملته كالمكاتب كتابة صحيحة . والذي ذكره البغوي أنه لا تجوز معاملته مع 
السيد , ولا ينفذ تصرفه فيما في يده . كما في المعلق عتقه بصفة . ولعل هذا 
أقوى . 

فرع : المكاتب كتابة صحيحة . هل له السفر بغير إذن السيد ؟ فيه نصان » 
فقيل : قولان أظهرهما : الجواز , لأنه يستعين به على الكسب . ولأنه في يد نفسه » 
وعليه دين مؤجل . فلم يمنع السفر . وقيل : نص الجواز محمول على سفر قصير ‏ 
والمنع على طويل . وقيل : الجواز إذا لم يحل النجم . والمنع إذا حل . فإن 
جوزناه » فهل يجوز للمكاتب كتابة فاسدة ؟ وجهان . أصحهما : لا . 

فرع : تفارق الفاسدة الصحيحة في أمور . أحدها : إذا أدى المسمى في 
الفاسدة . وعتق . رجع على السيد بما أدى . ورجع السيد عليه بقيمته يوم العتق . 
وفي قول ضعيف : يرجع بقيمة يوم العقد . فإن هلك المسمى في يد السيد .» رجع 
العتيق بثلثه أو قيمته » فإن كان الواجب على السيد من جنس القيمة » بأن كان غالب 
نقد البلد » فهو على أقوال التقاص . وسنذكرها إن شاء الله تعالى . وإذا حصل 
التقاص وفضل لأحدهم('» شيء رجع به . وإنما يثبت التراجع إذا كان المسمى 


() في هامش و ط» في الاصل : وحصل لأحدهما . 
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مالا . فإن كان خمراً أو نحوه . لم يرجع العتيق على السيد بشيء » ويرجع السيد 
عليه بالقيمة . 

الثاني : للسيد فسخ الكتابة الفاسدة » بخلاف الصحيحة . ثم إن شاء فسخ 
بنفسه . وإن شاء رفع الأمر إلى القاضي . ليحكم بإبطالها أو يفسخهاء » قال 
الروياني : وهو كما لو وجد المشتري المبيع معيباً ‏ ل 
الأمر إلى القاضي ليفسخ . ولا يبطلها القاضي بغير طلب السيد . وقال ابن سلمة 
لا سبيل إلى إبطال الفاسدة بالقول ل ان وا 
يصح إبطاله . والصحيح الأول ء. فإذا فسخها . أو حكم الحاكم بإيطالها » ثم أدى 
المسمى » لم يعتق . لأنه إن كان تعليقاً . » فهو في ضمن معاوضته . فإذا ارتفعت 
المعاوضة . ارتفع ما تضمنته من التعليق . وليشهد السيد على الفسخ , » فإن أدى 
المسمى ٠‏ وقال : أديته قبل الفسخ . وقال السيد : بل بعده , صدق العبد . لأن 
الأصل عدم الفسخ . وعلى السيد البينة . 

الثالث : إذا أغتق المكاتب كتابة فاسدة . لا عن جهة الكتابة » أو باعه . أو 
وهبه . كان فسخاً للكتابة . ولو أعتقه عن كفارة » أجزأه » نص عليه في « الأم » قإل 
ل ا ال ا ا ا » بخلاف 
الكتابة الصحيحة . لأن المكاتب هناك استحق العتق على السيد بعقد لازم ء 
واستحق استتباع الولد والكسب . فليس للسيد إبطاله » وهناك لا استحقاق على 
السيد » فجعل فاسخاً . قال : وعرضت هذا على القفال » » فاستحسنه ٠.‏ وأقرني 
عليه » ولم ير غيره . وحكى الإمام وجهاً أنه لا يجزىء عن الكفارة » ولا يتبعه الولد 
والكسب ٠.‏ والصحيح الأول . 

الرابع : تبطل الكتابة الفاسدة بموت السيد . ولا يعتق بالأداء إلى الوارث بعد 
الموت . بخلاف الصحيحة . فإن قال : إن أديت إلى وارثي كذا بعد موتي » فأنت 
حرء عتق بالأداء إليه . 1 1 


الخامس : لا يجب الإيتاء في الفاسدة . 


السادس : لو كاتب أمة كتابة فاسدة » وعجرزت عن الأداء, فأرقها 3 أو فسخ 
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الكتابة قبل عجزها . لم يجب الاستبراء » بخلاف الصحيحة . 

السابع : لو عجل النجوم في الكتابة الفاسدة ‏ فهل يعتق كالصحيحة . أم 
لا. لأن الصفة لم توجد على وجهها ؟ وجهان . 

قلت : أصحهما الثاني . والله أعلم . 

الثامن : من يلزم السيد فطرة المكاتب كتابة فاسدة . 

التاسع : هل يصرف سهم المكاتبين7) إلى المكاتب كتابة فاسدة ؟ وجهان 
الأصح المنصوص : المنع . 

العاشر 8 المسافرة ممنوعة في الفاسدة على المذهب . جائزة في الصحيحة 
على المذهب . كما سبق9) وبالله التوفيق . 


. في هامش « ط» في الأصل : المكاتب‎ )١( 

(1) المراد بمنع المسافرة في الفاسدة إذا كانت المسافرة بغير إذن السيد . قال في الخادم : توهم بعضهم 
الحصر في العشرة وليس كذلك بل يفترقان في صور : 
إحداها : لا تصح الوصية بنجومها بخلاف الصحيحة . 
الثانية : إنه في الالتقاط كالقن . 
الثالثة : أنها تبطل بجنون السيد وإغمائه والحجر عليه . 
الرابعة : أنه لا يعامل سيده على أقوى الوجهين . 
الخامسة : لا يشترط حضوره لتعجيزه وإبطالها بل يجوز بمشهده وغيبته . 
السادسة : أنه إذا جمع بين الكتابة والبيع وأبطلنا البيع وأفسدنا الكتابة فإنه لا يعتق إلا إذا أدى جميع 
المسمى بخلاف ما إذا صححناه فإنه يعتق بالقسط لو وزع عليه وعلى المبيع » قال الصيدلاني , يحتمل 
أن يخرج قول أنه يعتق بقسطه وإن قلنا بالفساد . 
السابعة : إذا كاتب عبيداً دفعة واحدة ولم يبين حصة كل واحد وقلنا بفساد الكتابة وأدى أحدهم حصته 
فهل يعتق » قولان أو وجهان أصحهما أنه لا يعتق . 
الثامئة : إذا قلنا بفساد الكتابة هنا واحتجنا إلى التوزيع فتعتبر قيمة العبيد يوم العتق وإن صححناها 
فيعتبر قيمة يوم الكتابة . 
التاسعة : إذا كاتب من بعضه حر بطلت في الحر منه وفي الباقي قولا تفريق الصفقة فإن قلنا بالفساد لا 
يعتق إلا بأداء الجميع . 
جزم به الرافعي وهو مبني على الصحيح في المسألة المتقدمة . وإن قلنا بالصحة فيعتق بأداء ما يخصه 
بالتوزيع . 
العاشرة : أن الكتابة الفاسدة لا بد في حصول العتق بها أن يؤدي هو بنفسه . أما لو أدى عنه غيره لم 
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الباب الثاني في أحكام الكتاية االصحيحة 

هي خمسة : 

الأول : حصول العتق . ويتعلق بما يحصل به العتق مسائل . 

إحداها : أنه يحصل بأداء كل النجوم » وكذا بالإبراء . وفىي حصوله 
بالاستبدال عن النجوم خلاف سنذكره إن شاء الله تعالى . وإذا جوزنا الحوالة 
بالنجوم . أو عليها . حصل العتق بنفس الحوالة . ولو أدى بعض النجوم ٠‏ أو أبرأء 
عن بعضهاء. ؛ لم بي يعتق شيء منه » بل يتوقف على الجميع . » للحديث الحسن 
« المكاتب عبد ما بقي عليه درهم "2 . ولو كاتب عبيداً صفقة واحدة » فقد سبق أن 
المذهب صحتها ؛ وأنه إذا أدى بعضهم حصته » عتق , وإن لم يؤد الآخرون شيئا . 
ولو كاتب اثنان عبدهما معاً ٠‏ فليسو بينهما في الأداء » ولا يعتق نصيب أحدهما بأداء 
نصيبه من النجوم . كما سيأتي إن شاء الله تعالى .ولو كاين ]سان عدا + "ومات نه 
وخلف ابنين » فأدى نصيب أحدهما بغير إذن الآخرء لم يعتق . وإن أدى بإذنه » 
ففي عتقه خلاف سنذكره !| إن شاء الله تعالى . 


الثانية : لا تنفسخ الكتابة بجنون السيد . ولا العبد , ولا بإغمائهما , » فإن جن 


السيد » فعلى المكاتب تسليم النجوم إلى وليه » فإن سلم إليه ع » لم يعتق . لأن قبضه 
فاسد . ولوتلف في يده . فلا ضمان . لتقصيره بالتسليم إليه » ثم إن لم يكن في يد 
. المكاتب شيء آخر يؤديه » فللولي تعجيزه . ولو حجر عليه بالسفه . فهو كالجنون . 


يعتق بخلاف الصحيحة وقد يخالف هذا ما قاله الأصحاب من بعد انه إذا جن العبد وأخذ المولى من 
غير إقباض منه أنه يعتق وإن كانت الكتابة قاصرة ولم يحافظوا على حصول الصفة المعلق عليها وهي 
المقتضية للعتق إذا كانت الكتابة فاسدة » فإن كان المقصود حصول المال فينبغى أن يعتق بأداء الغير 
لا سيما إذا كانت بإذنه حيث يكون تبرعاً ضمنياً على الرافعي قد استشكله هناك يعني ثبوت العتق فيما 
إذا أخذ السيد في جنون العبد والكتابة فاسدة بما ذكرناه وهو متجه . ١‏ 
الحادية عشرة : أن إقراره بالجناية الموجبة للمال مقبولة على الصحيح وغلط الروياني في التجربة 
صوبه الحاكم كما هو في الرافعي . 
الثانية عشرة : أنها جائزة من جهة السيد بخلاف الصحيحة وقد يفهم هذا من الثالثة . 
الثالثة عشرة : وبيض ولم يكتب شيا . 

)١(‏ أخرجه أبو داود في السئن )١17/15(‏ / كتاب العتق (717) - باب في المكاتب  )١(‏ الحديث (975؟) 
واللفظ له . 
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فلو أدى المكاتب إليه في حال الحجر . وعجزه الولي » ثم رفع الحجر عنه » استمر 
التعجيز . وقيل : فيه قولان . كما سبق في المرتد إذا(١)‏ أخذ النجوم . وعغجز الحاكم 
المكاتب . ثم أسلم المرتد . والمذهب الأول . لأن حجر السفه أقوى . ولهذا لا 
ينفذ تصرفه قطعاء بخلاف المرتد في قول, ولأن حجر السفه لحفظ ماله. فلو حسب 
عليه ما أخذه . وأتلفه في حال الحجر . » لم يحصل حفظ المال .» وحجر المرتد لحق 
المسلمين . فإذا أسلم .. لم يبق لهم في ماله حق اي جن المكاتب . فأدى في 
جنونه » أو أخذه السيد من غير أداء منه » فيعتق » لأن ة قبض النجوم مستحق . ولو 
أخذها المولى من غير إقباض من المكاتب . وقع وه هذا المعروف في 
المذهب . وقال الإمام : إن عسر وصول السيد إلى حقه إلا من جهة قبض ما 
يصادف . فله ذلك . وإن أمكن مراجعة الولي . فلا وجه لاستبداده بالقبض . فلو 
استبد ء لم يصح . وإذا لم يصح , فلو أقبض المجنون . لم يكن لإقباضه حكم . 
وحكى قولا أل فسنها أن الكتابة تنفسخ بجنون المكاتب . والمذهب الأول . هذا في 
الكتابة الصحيحة . أما الفاسدة . فهل تبطل بجنونهما وإغمائهما ؟ فيه أوجه. 
أحدها نعم . كالشركة . والثاني : لا. كالبيع بشرط الخيار. وأصحها<» عند 
الجمهور . وهو ظاهر النص : تبطل بجنون السيد وإغمائه . وبالحجر عليه . لا 
بجنون العبد وإغمائه . لأن الحظ” فى الكتابة للعبد لا للسيد . فإن قلنا : لا 
تبطل . فأفاق . وأدى المسمى . عتق . وثبت التراجع . قالوا : وكذا لو أخذ السيد 
في جنونه . وقالوا : ينصب السيد من يرجع له . وينبغي أن لا يعتق بأخذ السيد 
هنا. وإن قلنا : يعتق فى الكتابة الصحيحة . لأن المغلب هنا التعليق . والصفة 
المعلق عليها بالأداء من العبد . ولم يوجد . وإن قلنا : يبطل . فأدى المسمى » لم 
يعتق على الأصح . لأن العتق بالتعليق في الفاسدة يتبعها. فإذا بطلت . بطل 
التعليق .» كما لو فسخها السيد . والثاني : يعتق . فعلى هذا. قال الإمام : الوجه 
القطع بأن لا تراجع . لأن التراجع مقتضى الكتابة الفاسدة وقد زالت . وبقي التعليق 


6 في هامش « ط» في الأصل : وإذا . 

00( في هامش «.طه في الأصل : وأصحهما . 
(”) في هامش وط » في الأصل : لا الخط . 
2 صوبه الحاكم كما هو في الرافعي 5 
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المحض . وقيل : يثبت » قال : ومساقه أن يتبعه الكسب . وهذا ضعيف . 
الثالثة : إذا كاتب الشريكان معأ. ثم أعتق أحدهما نصيبه . عتق . وهل 
يسري إلى نصيب الشريك إن كان موسراً ؟ وجهان أو قولان . الصحيح المشهور : 
يسري . وفي وقت السراية قولان . أحدهما : في الحال . لثلا تتبعض الحرية . 
وأظهرهما : لا يثبت فى الحال2(2 ., لأنه قد انعقد سبب الحرية في النصف الآخرء 
وفي التعجيل ضرر على السيد . لفوات الولاء » وبالمكاتب بانقطاع الولد والكسب 
عنه . فإن قلنا : تتعجل السراية » فهل تنفسخ الكتابة في نصيب الشريك . أم يسري 
العتق مع بقاء الكتابة؟ وجهان. الصحيح وبه قطع الجمهور: تنفسخ. لأن اللإعتاق 
أقوى من الكتابة » فعلى هذا يعتق كله على الشريك للمعتق . ويكون له الولاء . 
والثاني : يسري العتق مع بقاء الكتابة » لئلا يبطل حق الغير » فعلى هذا ولاء النصف 
الآخر للشريك . لا للمعتق حينئذ . وإن قلنا.: لا تتعجل السراية » فأدى نصيب 
الآخر من النجوم . عتق عن الكتابة . وكان الولاء بينهما . وإن عجز . وعاد إلى الرق 
ثبتت السراية حينئذ .» ويكون الولاء كله للمعتق » ويجيء الخلاف في أنها ثبتت* 
بنفس العجزء أم بأداء القيمة . أم يثبت بأداء القيمة حصول التعليق من وقت 
العجز ؟ ويجري هذا الخلاف على قولنا بتعجيل السراية . وإن مات قبل الأداء 
والعجز . فقد مات بعضه رقيقاً وبعضه حراً . وهل يورث ؟ فيه القولان السابقان في 
الفرائض . ولو أبرأه أحد الشريكين عن نصيبه من النجوم . فهو كما لو أعتقه. 
والقول في السراية » وفي وقتها© كما ذكرنا لو أعتق أحدهما نصيبه . ولو قبض 
أحدهما نصيبه من النجوم برضى صاحبه . فهل يعتق نصيبه ؟ فيه خلاف سنذكره في 
الحكم الثاني إن شاء الله تعالى . فإن قلنا : يعتق . فهو كالإعتاق في السراية 
ووقتها . قال الإمام : ولا نقول : إنه مجبر على القبض فلا يسري . لأنه مختار في 
إنشاء الكتابة التي اقتضت إجباره على القبض . فهو كما لو قال أحد الشريكين : إذا 
طلعت الشمس فنصيبي حر . فإذا طلعت . عتق نصيبه » وسرى . لأنه مختار في 
التعليق . ولو© كاتب عبداً ومات عن ابنين + فعئق أحدهما نضيبه ٠‏ وقلنا - يعتق” . 


. أي بل عند العجز هكذا خص الخلاف في وقت السراية في العتق‎ )١( 
. (؟) في هامش دط»ء في الأصل : رقها‎ 
. إفة في هامش و ط » في الأصل : وكاتب‎ 
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ل 2 
الكتابة لم يصدر منه . 

فرع : قال العبد لمالكيه وقد كاتباه : قد<) أعطيتكما النجوم . وأنكراء 
صدقا باليمين . وإن صدقه أحدهما . وكذبه الآخر . عتق نصيب المصدق . ويصدق 
المكذب بيمينه . وهل يسري العتق ؟ فيه خلاف سنذكره قريباً إن شاء الله تعالى » 
والمذهب : المنع . والاختلاف في غير النجم الأخير كالاختلاف فيه . لأن العتق لا 
يحصل بغير الأخير . ولو قال المكاتب لأحدهما : دفعت إليك جميع النجوم لتأخذ 
نصيبك . وتدفع نصيب الآخر إليه . فقال : دفعت إلى نصيبي . ودفعت نصيب 
الآخر إليه بنفسك . وأنكر الآخر القبض . عتق نصيب المقرء وصدق في أنه لم 
يقبض نصيب الآخر بيمينه » وصدق الآخر في أنه لم يقبض نصيبه » ولا حاجة إلى 
اليمين » لأن المكاتب لا يدعي عليه شيئاً . ثم يتخير المنكر بين أن يأخذ حصته من 
النجوم من العبد . وبين أن يأخذ من المقر نصف ما أخذ . لأن كسب المكاتب متعلق 
حقهما(" بالشركة . ويأخذ الباقي من العبد , ولا تقبل شهادة المقر عليه . لأنه متهم 
بدفع المشاركة عنه . وإذا عجز المكاتب عما طالب المنكر به . فله تعجيزه وإرقاق 
نصيبه . ثم عن نصه في « الإملاء » أنه يقوم ما أرقه على المقر. ونقله ابن سلمة , 
وابن خيران إلى الصورة السابقة » وجعلوا التقويم عند العجز في الصورتين 3 
قولين . وامتنع الجمهور من نقله إلى تلك الصورة . وفرقوا بأن العبد هناك يقول : 
حر كامل الحال(” فلا يستحق التقويم . وهنا يعترف بأن نصيب المنكر منه 0 
يعتق . ولو قال المكاتب لأحدهما : دفعت النجوم إليك لتأخحذ نصيبك7؟) وتدفع 
نصيب الآخر إليه . كما صورنا . فقال في الجواب : قد فعلت ما أمرت به فأنت 
عتيق » وأنكر الآخر عتق نصيب المقرء وصدق المنكر بيمينه » فإذا حلف . بقي 
فيه نكافا .وله التفان بين أخذ حصته من المكاتب . وبين أخذه من المقر لإقراره 
بأخذها . ومن أيهما أخذ . عتق نصيبه . ثم إن أخذها من المكاتب . فله الرجوع 


)01( في هامش ١ط‏ » في الأصل : قبل . 
0( في هامش «١‏ ط غ في الأصل : حقها 
() في هامش «١‏ ط » في الأصل : الحلل . 
(5) في هامش « ط» في الأصل : نصيبي . 
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على المقر ‏ لأنه وإن صدقه في الدفع إلى الشريك . فإنه كان ينبغي أن يشهد عليه . 
وإن أخذها من المقر. فلا رجوع له على المكاتب , لاعترافه بأنه مظلوم . فإذا اختار 
الرجوع على المكاتب . فلم يأخذ حصته من المقر. ولم يدفعها إلى المنكر . وعجز 
نفسه . فنصفه حراء ونصفه رقيق . فيقوم على المقر. فيأخذ المنكر منه قيمة 
النصف . ويأخذ أيضا ما أقر بقبضه له . فإنه كسب النصف الذي كان ملكه . 
الرابعة : كاتب عبداً ومات عن ابنين » فهما قائمان مقامه في أنهما إذا أعتقاه أو 
أبرآه عن النجوم . عتق . وكذا لو استوفياها . ولو أعتقه أحدهما . أو أعتق نصيبه , 
عتق نصيبه » وكذا لو أبرأه أحدهما عن نصيبه من النجوم . وقال المزني : لا يعتق 
نصيبه بالإبراء حتى يبرئه الآخر» أو يستوفي منه » كما لو كان الأب حياً فأبرأه عن 
بعض النجوم . وأجاب الأصحاب بأنه هناك لم يبرئه عن جميع ما له عليه. وهنا أبرأه 
الابن عن جميع ما له عليه. فصار كأحد الشريكين يبرئه عن نصيبه من النجوم . وهذا 
الذي ذكرنا من أنه إذا أعتق الابن نصيبه » أو أبرأه عن نصيبه . يعتق . وهو الذي قطع 
به الأصحاب . وقال البغوي : مقتضى سياق « المختصر » حصول قولين في عتق . 
نصيبه . أحدهما : العتق . وأظهرهما : المنع ‏ بل يوقفف . فإن أدى نصيب 
الآخر . عتق كله . والولاء للأب . وإن عجز ء فإن كان قد أعتق نصيبه » عتق الآن 
نصيبه . ثم إن كان معسراًة"2 . فله ولاء ما عتق . والباقي قن للآخر ء وإن كان 
موسرا . قوم عليه الباقي . وبطلت كتابة الأب . وكان ولاء الجميع للابن . وإن كان 
قد أبرأه عن نصيبه من النجوم . لم يعتق منه شيء بالعجز . لأن الكتابة تبطل 
بالعجز . والعتق في غير الكتابة لا يحصل بالإبراء » والمذهب ما قدمناه عن 
الأصحاب . فعلى هذا إن كان الذي أعتق نصيبه . أو أبرأه معسراً » بقيت الكتابة في 
نصيب الآخرء فإن عجزء عاد قناً . وإن أدى . وعتق . فولاؤه للأب .: وأما ولاء 
نصيب الأول . فالأصح أنه للأب أيضاً . وقيل : للابن » وقيل : إن أعتقه » فله , 
وإن أبرأه » فللأب . وإن كان موسراً . فهل يسري العتق إلى نصيب الشريك ؟ إذا 
قلنا بالأصح . لأن الكتابة لا تمنع السراية . فيه قولان. أحدهما : نعم . كما لو 
كاتبه شريكان » ثم أعتقه أحدهما . وأظهرهما : لا. لأن الكتابة السابقة تقتضي 
حصول العتق بها . والميت لا يقوم عليه . والابن كالنائب عنه . فإِن قلنا : يسري ء 


)21 في هامش و ط» في الأصل : معسر . 
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فهل يسري في الحال . أو عند العجز ؟ قولان كما سبق في الشريكين . أظهرهما : 
الثاني . فإن قلنا يسري في الحال . فحكى الإمام وجهين في انفساخ الكتابة فيما 
سرى العتق إليه » كما حكاهما في صورة الشريكين . والذي قطع به الجمهور : 
الانفساخ فيه . وإثبات ولائه للمعتق . وفي ولاء النصف الأول وجهان . أحدهما : 
للمعتق فقط . لأن نصيب الآخر بقي رقيقاً . وأصحهما : أنه لهما . لأنه عتق بحكم 
كتابة الأب . فيثبت له الولاء . وينتقل إليهما بالعصوبة . وإذا قلنا : لا تنفسخ الكتابة 
فيما سرى إليه . فولاء الجميع للأب . وإن قلنا : إن السراية تثبت عند العجز . فإن 
أدى نصيب الآخر. عتق كله . وولاؤه للأب . وإن عجز. فطريقان . أحدهما : 
تبطل الكتابة » ويكون ولاء الجميع له » وأصحهما : أن ولاء ما سرى العتق إليه » 
وقوم عليه له . وفي ولاء النصف الأول الوجهان . “وقد يختص الوجهان بصورة 
الإعتاق . وفي صورة الإبراء يكون ولاء النصف للأب . ينتقل إليهما قطعا . أما إذا 
قلنا : لا سراية » فنصيب الآخر مكاتب . كما كان . فإن عتق بأداء . أو إعتاق . أو 
إبراء » فولاء الجميع للأب . إن عجز . بقي نصيبه رقيقاً . وفي ولاء نصيب الأول 
الوجهان . هل هو له . أم لهما ؟ ولو قبض أحد الابنين نصيبه من النجوم . إن كان 
بغير إذن الآخر . فهو فاسد . وإن كان بإذنه . فقولان . كما سنذكره في الشريكين إن 
شاء الله تعالى . فإن صححنا . فقال الإمام : لا سراية بلا خلاف . لأنه يجبر على 
القبض . ولا سراية حيث حصل العتق بغير اختيار . وفي « التهذيب » أن القول.في 
عتق نصيبه » وفي السراية كما ذكرنا فيما إذا أعتق نصيبه . أو أبرأ عن نصيبه من 
النجوم . بلا("2 فرق . ولمن قال بهذا أن يمنع كونه مجبراً على القبض . ويقول : له 
الإعتاق والإبراء . فإن لم يفعلهما . فيشبه أن يقال : لا يجبر على الانفراد بالقبض . 
وإن جوزناه . لأنه لو عجز عن نصيب الثاني . قاسم الأول(" فيما أخذ . فله الامتناع 
من قبض ما عسى الثاني أن يزاحمه فيه . 

فرع: خلف ابنين وعبداً. فادعى العبد أن أباهما كاتبه. فإن كذباه. صدقا 
بيمينهما على نفي العلم بكتابة الأب . فإن حلفا . فذاك . وإن نكلا » وحلف العبد 


. في هامش « ط» في الأصل : فلا فرق‎ )١( 
. (؟) في هامش وط » في الأصل : للأول‎ 


نلف كتاب الكتابة / باب في أحكام الكتابة الصحيحة 


اليمين المردودة . ثبتت(١)‏ الكتابة » وإن حلف أحدهما دون الآخر. ثبت الرق في 
نصيب الحالف . وترد اليمين فى نصيب الناكل . فإن أقام بينة » اشترط رجلان » 
لآن" المقصرة العرية 7 التنال ع وإ :سيدقلة 6 او :قافت ونه فالبوك مسق قل 
الفرع . وإن صدقه أحدهما . وكذبه الآخرء فالمكذب يصدق بيمينه . وأما نصيب 
المصدق . فالصحيح ثبوت الكتابة فيه » ولايضر التبعيض فيه للضرورة . ثم أطلقوا 
: القول بقبول شهادة المصدق على المكذب» وقال الإمام : شهادته هذه تثبت ت() له 
حقوقا . فإن النجوم موروثة » فإن شهد بعد الإبراء من النجوم . فله غرض في 
السراية » فإن نفيئا السراية » اتجه القبول . وإذا حكمنا بأن نصيب المصدق 
مكاتب . والآخر قن » فنصف الكسب له. يصرف في جهة النجوم » ونصفه 
للمكتةب: : وإ اتقعاتعل مهناناة :يكبب يوماً سه + بويرفا للمكدت او 
يخدمه . جاز. ولا إجبار عليها على الأصح . ولا تقدير ذ في النوبتين في المهايأة . 
وقال ابن كج : : يجوز يومين وثلاثة » فإن زاد كسبه يان . وإذا أدى النجوم ١‏ 
وفضل شيء مما كسب لنفسه . فهو له . ثم إن أعتق المصدق نصيب نفسه . عتق . 
وفي سرايته طريقان . قال الأكثرون : قولان . كما لو صدقاه. إلا أنا إذا قلنا 
بالسراية » ثبت هنا في الحال . ولا يجيء القول الآخر . لأن صاحبه منكر الكتابة » 
فلا يمكن التوقف إلى العجز . وقي : تثبت السراية في الحال قطعاً ؛ لأن منكر 
الكتابة يقول : هو رقيق لهماء فإذا أعتق صاحبه . ثبتت السراية » فإن قلنا : لا 
سراية » فولاء ما عتق . هل يكون بينهماء أم ينفرد به المصدق؟ وجهان . 
أصحهما : الثاني . لأن المنكر أبطل حقه بالإنكار . فإن جعلناه بينهما » فمات هذا 
العبد. ونصفه رقيق . وقلنا : إن مثله يورث . وقفت حصة المنكرء وإن قلنا 
بالسراية » فولاء النصف الذي سرى العتق إليه » للمعتق . وفي ولاء النصف الآخر 
الوجهان . ولو أبرأه المصدق عن نصيبه من النجوم . فالمذهب أنه لا سراية » لأن 
منكر الكتابة لا يعترف بعتق نصيبه » ويعتقد الإبراء لغوا9» قال الإمام : ويجيء 
الخلاف في السراية . لأن قول المصدق مقبول في نصيبه . فإذا أتى بما يقتضي 


. في هامش «ط » في الأصل : وثبتت‎ )1١( 
. في هامش «ط » في الأصل : ثبتت‎ )7( 
. م2 في هامش وط » في الأصل : لغو‎ 
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العتق . فالسراية بعده قهرية » وإن أدى نصيب المصدق من النجوم » فلا سراية , 
وهل يكون ولاء ما عتق لهما , أم يختص به المصدق ؟ فيه الوجهان . ولو عجزه 
المصدق . عاد قنا. ويكون الكسب الذي في يده للمصدق , لأن المكذب أخذ 
حصته . ولو اختلفا في شيء من أكسابه » فقال المصدق : كسبته بعد الكتابة » وقد 
أخذت نصيبك . فهو لي . وقال المكذب : بل قبلها . وكان للأب . فورثنا » 
صدق212 المصدق , لأن الأصل عدم الكسب قبل الكتابة . 

المسألة الخامسة : إذا قبض النجوم .» فوجدها ناقصة . تقدم على هذا أن 
عوض الكتابة لا يكون إلا ديناً كما سبق . ويجوز كونه نقداً وعرضاً موصوفاً » وأن من 
له دين » فقبضه . فوجده دون المشروط . فله رده .» وطلب ما استحقه . ولا يبطل 
العقد . فإن كان المقبوض من غير جنس حقه . لم يملكه إلا أن يعتاضه » حيث 
يجوز الاعتياض . وإن اطلع على عيب به » نظر . هل يرضى به » فإن رضي . فهل 
نقول : ملكه بالرضى . أم نقول : ملكه بالقبض وتأكد الملك بالرضى ؟ فيه قولان . 
وإن رده » فهل نقول : ملكه بالقبض . ثم انتقض الملك بالرد » أم نقول : إذا رد 
تبين أنه لا يملكه ؟ فيه قولان ؟ ويبنى على هذا الخلاف مسائل سبقت كلها أو 

منها : تصارفا في الذمة » وتقابضا » وتفرقا » فوجد أحدهما بما قبضه عيباً . 
فرده » إن قلنا : ملك بالقبض . صح العقد . وإن قلنا : تبين أنه لم يملك . فالعقد 
فاسد . لأنهما تفرقا قبل قبض . 

ومنها : أسلم في جارية » وقبض جارية » فوجدها معيبة » فردها .» هل على 
المسلم(" إليه استبراؤها ؟ يبنى على هذا الخلاف . 

ومنها : قال الإمام : الموصوف في الذمة إذا قبضه . فوجده معيباً إن قلنا : 
يملكه بالرضى . فلا شك أن الرد ليس على الفور . والملك موقوف على الرضى » 
وإن قلنا : يملك بالقبض . فيحتمل أن يقال : الرد على الفور. كما في شراء 
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الأعيان . والأوجه : المنع ؛ لأنه ليس بمعقود عليه » وإنما يثبت الفور فيما يؤدي رده 
إلى رفع العقد إبقاء للعقد2') . إذا ثبت هذا . فإن وجد النيد بالستعوة المقبوضة أو 
بعضها عيباً .له الخيار » بين أن يرضى به ء أو يرده » ويطالب ببدله » سواء العيب 
اليسير . والفاحش . فإن كان العيب في النجم الأخير . فإن رضي به . فالعتق نافذ 
قطعاً . ويكون رضاه بالعيب كالإبراء عن بعض الحق . وهل يحصل العتق من وقت 
القبض ٠‏ أم عند الرضى ؟ وجهان . أصحهما الأول . وإن أراد الرد والاستبدال ‏ 
فرد . فإن قلنا : نتبين بالرد أن الملك لم يحصل بالقبض ١‏ » فلا عتق » وإن أدى بعد 
ذلك على الصفة المستحقة » حصل العتق حينئذ . وإن قلنا : يحصل الملك في 
المقبوض وبالرد يرتفع » فوجهان . أحدهما : أن العتق كان حاصلاء إلا أنه كان 
بصفة الجواز . فإذا رد العوض . ارتد . وأصحهما : نتبين أن العتق لم يحصل » إذ 
لو حصل . لم يرتفع . ولا يثبت يثبت العتق هنا بصفة اللزوم باتفاق الأصحاب . ولو تلف 
عند السيداها قيعت . لجرك إن حان معي م بلقل قنم الام عليه » أنه لو اتفق ذلك: 
في عين فإن رضي . فالذي يدل عليه فحوى” كلام الأصحاب . أن الرضى كاف , 
ولا حاجة إلى إنشاء إبراء » لأن الأرش كالعوض في الرد » والرد يكفي في سقوط 
الرضى . فكذا الأرش . وإن طلبه » تقرر » ولم يسقط إلا بالإسقاط . وأما النجوم » 
فإن رضي . فالحق نافذ . ويعود الوجهان في أنه يحصل عند الرضى ٠‏ أم يستند إلى 
القبض . وإن طلب الأرش » تبين أن العتق لم يجصل ., فإذا أدى الأرش » حصل 
حينئذ » وإن عجزء فللسيد إرقاقه » كما لو عجز ببعض النجوم . ويجيء الوجه 
الآخر . وهو أنه يرتفع العقد بعد حصوله . وفي قدر الأرش وجهان . أحدهما : ما 
نقص من قيمة قدر رقبة العبد بحسب نقصان العيب من قيمة النجوم » وبهذا قطع 
السرخسي . والثاني : ما نقص من النجوم المقبوضة بسبب العيب . ونقل الروياني 
ترجيح هذا الوجه . وأجري الوجهان في كل عقد ورد على موصوف في الذمة . قال 
مره راصل اكيم الللكار يي الم بور اا ا 00 
المشروطة . أما إذا قبض النجوم » فوجدها ناقصة الكيل أو الوزن . فلا يعتق بلا 
خلاف . سواء بقي المترفي ف جيل دين أن ملي ٠‏ فإن رضي بالناقص ٠‏ فحينئذ 


)1غ( في هامش و ط» في الأصل : إبقاء العقد . 
(؟) في هامش «ط» في الأصل : نحوى . 
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مم يعتق بالإبراء عن الباقي . 

السادسة : إذا خرج بعض النجوم مستحقاً ء تبين أن لا عتتى » لآن الأداء لم 
يصح 2 ؛ وإن ظهر الاستحقاق بعد موت المكاتب ». تبين أنه مات رقيقاً » وأن ما تركه 
للسيد دون الورثة . ولو قال السيد عند الأخذ : اذهب فأنت حرء أو قد عتقت . ثم 
بان الاستحقاق . فهل يحكم بالحرية مؤاخذة له. أم لا. لأنه بناه على ظاهر 
الحال » وهو صحة الأداء ؟ وجهان . أصحهما : الثانى » وهو المنصوص . وهما 
كالوجهين فيما إذا خرج المبيع مستحقاً وكان قد قال في مخاصمة المدعي : إنه كان 
ملكا للبائع فلان إلى أن ا؟ شتريته منه » أنه هل يرجع بالثمن على بائعه ؟ وجزم البغوي 
بالأصح في المسألتين . ثم قال : ولو اختلفا . فقال المكاتب : أعتقتني بقولك : 
أنت حر » وقال السيد : أردت أنك حر بما أديت ٠‏ وبان أنه لم يصح الأداء » فالقول 
قول السيد بيمينه . وهذا السياق يقتضي أن مطلق قول السيد » محمول على أنه حر 
بما أدى » وإن لم يذكر إرادته » قال الصيدلاني : وقياس تصديق السيد أنه لو قبل 
لرجل : طلقت امرأتك ؟ فقال : نعم طلقتها . ثم قال : إنما قلت20 ذلك على 
ظن أن اللفظ الذي جرى طلاق . وقد سألت المفتين فقالوا : لا يقع به شيء . وقالت 
المرأة : بل أردت إنشاء الطلاق أو الإقرار به أنه يقبل قوله بيمينه » وكذا الحكم في 
مثله في العتق . وهكذا قد ذكره غيره ٠‏ ونقله الروياني » ولم يعترض عليه”"2 » لكن 
قال الإمام هذا عندي غلط . لأن الإقرار جرى بصريح الطلاق ١‏ فقبول قوله في دفعه 
محال . ولو فتح هذا الباب . لما استقر إقرارء بخلاف إطلاق لفظ الحرية عقيب 
قبض النجوم . فإنه محمول على الإخبار عما يقتضيه القبض . ولم توجد الإشارة في 
الطلاق إلى واقعة » وإنما وجد سؤال مطلق . وجواب مطلق2”7 . وفي كلام الإمام 


. في هامش « ط» في الأصل : قال‎ )١( 

)٠(‏ في هامش «١‏ ط » في الاصل : وله تعرض 

(”) قال في الخادم ما حكاه عن الصيدلاني والرويائي في مسألة الطلاق جزم به الشيخ أبو علي السنجي في 

١‏ شرح الشخيص والقواني ف الإباة وم كاه حلا وجرى عليه في لوجر ويه صاحب الحاوي 

الصغير ويشهد له ما قاله الخوارزمي م في الكافي فيما إذا قال بعت هذه الدار من فلان ثم قال ظننت هذا 
اليم ميم فاقررت ثم بان أن ل عيب فالاصح في زوائد الروضة بطلان الفسخ لآنه بغي عق لكن ذكر 
في تصحيح التنبيه أن الوارث إذا أجاز الوصية بأكثر من الثلث ثم قال أجزت لأني ظننت أن المال كثير 
وقد بان خلافه أن الأصح أنه لا يقبل قوله ومثله ما حكاه ذخ في البحر في آخر باب العفو عن المهر لو فال _ 
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إشعار بأن قوله : أنت حر , إنما يقبل تنزيله على الحرية بموجب القبض إذا رتبه على 
القبض . وأن في مسألة الطلاق لو وجد قرينة عند الإقرارء بأن كانا يتخاصمان في 
لفظة أطلقها . فقال ذلك . ثم ذكر التأويل . يقبل . وأن في الصورتين لو انفصل قوله 
عن القرائن » لم يقبل التأويل . وهذا تفصيل قويم لا بأس بالأخذ به . لكن قال في 
« الوسيط » : لا فرق بين أن يكون قوله : أنت حرء جواباً عن سؤال حريته » أم 
ابتداء » وبين أن يكون متصلا بقبض النجوم . أو غير متصل » لشمول العذر . ومال 
لذلك إلى قبول التأويل في الطلاق وغيره . 

الحكم الثاني في الأداء . وفيما يتعلق به مسائل : 

إحداها: يجب على السيد إيتاء المكاتب27. لقول الله تعالى #وآتوهم من 
مال الله الذي آتاكم 274 واختار الروياني في « الحلية ؛ أن الإيتاء مستحب ) وليس 
بشيء . والإيتاء : أن يحط .عن المكاتب شيئا من النجوم . أو يبذل شيئا ويأخذ 
النجوم . والحط أفضل . وهل هو الأصل . والبذل بدل عنه . أم بالعكس ؟ 
وجبهان . الأصح المنصوص : الأول . ومحل الإيتاء الكتابة الصحيحة . ولا يجب 
في الفاسدة على الأصح . فإن أوجبنا » كفى حط شيء من القيمة التي يجب فيها . 
ومن أعتق عبده بعوض . أو باعه نفسه . فلا إيتاء على الصحيح . وحكى الشيخ أبو 


> لرجل أبرأتك من ألف درهم وهو لا يعلم أن له عليه شيثاً ثم علم أنه كان له عليه ألف درهم . :قال 
الأصحاب تصح البراءة في الحكم ولا يقبل قوله اني لم أعلم ذلك وهل يبرأ في الباطن فيما بينه وبين 
الله تعالى وجهان : المذهب المنع لأنه إذا لم يعلم الدين فهو مجهول . قال وعلى هذا الخلاف إذا 
اعتقدت قبض مهرها فقالت أبرأتك عن مهري ثم بان بقاؤه عليه أو قال أبرأتك مما أستحقه عليك من 
الشفعة وله الشفعة في الباطن وهو لا يعرفها في الظاهر هل يبرأ أم لا . وهكذا لو طلق امرأة ثم بانت 
زوجته وأعتق جارية ونسي أن له جارية فبانت جاريته وكان اعتقاده أنه يطلق ويعتق أجنبية » وجهان . 
انتهى . وفروع هذه القاعدة منتشرة ء انتهى كلام الخادم . 

)١(‏ قال في القوت : استثنى في اللباب والرونق والشافي والتحرير للجرجاني من وجوب الحط والإيتاء 

صورتين : 
الأولى : أن يكاتبه على منفعة نفسه . 
والثانية : أن يكاتبه والثلث لا يحتمل أكثر من قيمته . 
وفي البيان وغيره أنه لو وهب لعبده النجوم عتق . وهل له أن يطالب سيده بالإيتاء فيه وجهان أرسلهما 
في كتاب الصداق من شرح الوسيط والظاهر كما اقتضاه كلام الروضة وأصلها هناك . انتهى . 

(9) النور (75) . 
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محمد وجهاً أنه يجب في كل عقد عتاقة على عوض , ولا يجب في الإعتاق بغير 
عوض بلا خلاف . وفي وقت وجوب الإيتاء وجهان . أحدهما : بعد العتق كالمتعة » 
ليتبلغ به » وأصحهما : قبله ليستعين به في الأداء . وعلى هذا فإنما يتعين في 

النجم الأخير ..زآما وقك التجوان .فحن أول عقد الكابة ٠.‏ :ويتجزن أيفنا يعد الأداء 
وحصول العتق . لكن يكون قضاء إذا أوجبنا التقديم على العتق . وقيل : لا يجوز 
الإيتاء إلا في النجم الأخير أو بعده » وفي قدره وجهان . الأصح المنصوص في 
«الأم » : لا يتقدر(» . بل يكفي أقل ما يتمول » والثاني ل 
ويستعين به على العتق ٠‏ فيختلف بقلة المال وكثرته , فإن لم يتفقا على شيء » قدره 
الحاكم بالاجتهاد » ونظر فيه إلى قوة العبد وأكسابه . وقيل : يعتبر حال السيد في 
اليسار والإعسار”"2 . وقال الاصطخري : يحتمل أن يقدر بربع العشر . قال الإمام : 

إذا قلنا : يقدره الحاكم . فقدر شيئاً تيين أن له وقعاً بالنسبة إلى مال الكتابة » كفى » 
وإن تيقنا أنه لا وقع له » لا يكفي » وإن شككنا. فخلاف . لتعارض أصل براءة 
السيد وأصل بقاء وجوب الإيتاء . أما المستحب ء فقدر الربع . وقيل : الثلث , 
وإلا . فالسبع . وأما جنسه , فالإيتاء بالحط لا يكون إلا من نفس مال الكتابة » وأما 
البدل فإن كان المبذول من غير جنس مال الكتابة كبذل الدراهم عن الدنائير » لم 
يلزم المكاتب قبوله على الصحيح . وبه قطع الاكثرون » وشذ الغزالي بترجيح 
اللزوم . فلو رضي بهء جاز قطعاً©. نص عليه. » لأن الكتابة من قبيل 
المعاوضات . فلا يسلك بها مسلك العبادات . على أن الإمام قال : إذا منعنا نقل 
الزكاة » وانحصر المستحقون . فقد نقول : لهم أن يعتاضوا عروضاً عن حقوقهم . 
فلو كان المبذول من غير مال الكتابة » لكن من جنسه . فهل يلزمه القبول ؟ وجهان . 
أحدها : لا. لظاهر الآية » والصحيح : نعم . كالزكاة » ولأن المقصود الإعانة . 


(1) في هامش و ط » في الأصل : لا يتعذر . 

(1). ومقتضاه ترجيح الأول . وحكى الماوردي الوجه الثاني عن أبي إسحاق اعتباراً بالمنفعة . قال : ويعتبر 
ثلاثة أمور : 
أحدها : كثرة مال الكتابة وقلته . والثاني : قوة العبد وضعفه فالضعيف الكسب ا وقوته أقل . 
والثالث : يسار السيد وإعساره . 

5) نوزع العم لي دم ادل ما لقن له لدع أ قل الاتييري انق رفي حل اذ الرافعي 
لم يقترج بالفكلم ٠:‏ 


بس ا 


فرع : لو مات السيد بعد أخذ النجوم . وقبل الإيتاء » لزم الورثة الإيتاء » 
فإن كانوا فهارا ٠»‏ تولاه وليهم  ٠‏ فإن كان مال الكتابة. باقياً » أخذ الواجب منه . ولا 
يزاحمه أصحاب الديون . لأن حقه في عينه . أو هو كالمرهون به . هكذا قاله 
القفال , ونقله ابن كج عن نصه في « المبسوط » . وإن لم يكن باقياً فثلائة أوجه » 
أحدها : أن واجب(27) الإيتاء لضعفه يؤخر عن الديون » ويحصل في رتبة الوصية . 
والثاني : أنا إذا قلنا: بقدر الواجب في الاجتهاد . فأقل ما يتمول في رتبة9© الديون 
والزيادة في رتبة الوصية لضعفها . والثالث وهو الصحيح : أن ما يحكم بوجوبه على 
الاختلاف . يقدم على الوصايا . فإن أوصى بزيادة على الواجب . فتلك الزيادة من 
الوصايا . 

إذا لم يبق من النجوم إلا القدر الواجب في الإيتاء » لم يسقط ولم يحصل 
التقاص . لأن للسيد 227 أن يؤتيه من غيره » وليس للسيد تعجيزه . لأنه له عليه مثله ‏ 
لكن يرفع المكاتب7) إلى لاع ل برت برأيه » ويفضل الأمر بينهما . وإن جعلنا 
الإيتاء أصا<*) » فقال القاضي حسين : له تعجيزه بالباقي إذا لم نجده . وإذا 
عجزه. سقط الإيتاء » وارتفع العقد من أصله . قال الإمام : هذا عندي غير 
صحيح . وإنما شرع الإيتاء لئلا يعجز العبد بقدره ٠‏ ولا يفوت العتق . 

المسألة الثانية : إذا عجل المكاتب النجوم قبل المحل . فإن لم يكن على 
السيد ضرر فى القبول . أجبر عليه29 . وإن كان . بأن كان لا يبقى بحاله إلى وقت 
الحلول ٠‏ كالطمام الرطب . أو لزمه له مؤنة . كالحيوان . وما يحتاج إلى حفظ . أو 
كان في أيام فتنة أو غارة » فلا يجبر على القبول . فلو أنشأ العقد في وقت الفتنة 
والغارة » لم يجبر على الأصح . لأنها قد تزول عند المحل . ولو أتى بالنجوم في غير 


. في هامش وط » في الأصل : واجبة‎ )١( 

6 في هامش « ط » في الأصل : رتب . 

(7). في هامش دط » في الأصل : السيد . 

() في هامش « ط» في الأصل : الكاتب . 

)02( في هامش هط » في الأاصل : أصل . 

() قال في الخادم ذاد في المحرر فإن أنى قبضه القاضي وليس ذلك في الشرح والروضة هنا ولكن ذكراء 
فيما إذا أتى بالنجم والسيد غائب فقال يقبضه عنه وكذا يقبضه عنه إذا امتنع وهو حاضر . 
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بلد العقد . فإن كان في النقل مؤنة » أو كان الطريق أو ذلك البلد مخوفاً » لم يجبر 
على القبول . وإلا ٠‏ فيجبر ا ل ل ل 
القاضي عنه , وكذا يقبض عنه إذا امتنع (© وهو حاضر » ويعتق يعتق المكاتب . ولو أتى 
بالنجم قبل الحول ل ء والسيد.غائب » قبض عنه أيضاً إذا علم أن السيد لا ضرر عليه 
لاحن ١‏ لال السيداايى #نمالة لو كان الغا كين قلن نقانا له اجات .» 
هن يفيه اللضات:؟ وجهاة . أصحهما : المنع . ؛» لأنه ليس للمؤدي غرض إلا 
سقوط الدين عنه » والنظر للغائب وا الما روك الع لبون أن 
يصير أمانة عند الحاكم9© . 


فرع : إذا أتى المكاتب بالنجوم . فقال السيد : هذا حرام » أو مغصوب » 
نظر ؛ إن أقام بينة بذلك :لم يسر علق قيوله: وتبيع مجعته اللي لأن في إقانها 
غرضاً ظاهراً » وهو الامتناع عن الحرام . هكذا أطلقه كثيرون . وقال الصيدلاني : 
إنما تقبل البينة ! إذا عين له مالكاً أما إذا لم يعين » فلا تتصور البينة للمجهول . ولا 
معنى لقولهم : إنه مغصوب . والصحيح الأول وإن لم يكن بينة » فالقول قول 
المكاتب بيمينه أنه له » لظاهر اليد ء فإن نكل .» حلف السيد » وكان كإقامة البينة » 
في وجه : لا يحتاج السيد إلى بينة » والصحيح الأول . ولا تثبت بينة السيد في حق 
المالك الذي عينه » ولا يسقط بحلف المكاتب حقه. ثم إذا حلف المكاتب . 
فالمذهب أنه يجبر السيد على قبوله » أو إبرائه عن ذلك القدر . فإن امتنع منهما ‏ 
أخذ الحاكم تلك النجوم » وعتق المكاتب . وقيل : في إجباره على الأخذ قولان . 
ثم إذا أخذه السيد. نظرء إنعين لهمالكاً, أمربتسليمهإليه بلاخلاف, مؤاخذةله 
باعترافه » وإن لم يقبل قوله على المكاتب . وإن لم يعين مالك . بل اقتصر على 
قوله : هو مغصوب . أو مسروق . أو حرام . فوجهان . أحدهما : ينتزعه الحاكم 


. في هامش «ط » في الأصل : منع‎ )١( 

(7) في هامش «ط» في الاصل : بقي . 

(*) قال في الخادم : وهذه المسألة وقع فيها اضطراب للرافعي وقد سبقت مواضع منها بابٍ الشاهد واليمين 
وتعليل الرافعي يشعر بأن محل الخلاف في المليء فإن كان غير مليء وجب أخذه ججزماً وهو واضح . 
انتهى . 
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ويحفظه ببيت المال إلى أن يظهر مالكه . وأصحهما : لا ينتزعه . لأنه لم يقر 
لمعين . ونقل الروياني وغيره على هذا أن يقال : أمسكه حتى يتبين صاحبه » ويمنع 
من التصرف فيه . فإن كذب نفسه . فقال : هو للمكاتب كان كما ادعاه . قال 
الإمام : فالصحيح أنه يقبل . وينفذ تصرفه فيه بحسبه . قال : وإن قلنا : يزيل 
الحاكم يده . فالظاهر أنه لو كذب نفسهء لا يقبل . 


فرع : إذا جاء المكاتب بالنجم عند المحل » وعلى شرط السيد أن يبرئه » 
فالشرط لغوء وللسيد أخذه . فلا يلزمه أن يبرئه عن الباقي . وإن عجل قبل المحل 
على أن يبرئه عن الباقي فأخذه وأبرأه . لم يصح القبض . ولا الإبراء . ولو قال : 
أبرأتك عن كذا , بشرط أن تعجل لي الباقي ‏ وإذا عجلت علي كذا فقد أبرأتك عن 
الباقي » فعجل . لم يصح القبض ولا الإبراء » وإذا لم يصح . لا يحصل العتق ء 
وعلى السيد رد المأخوذ . هذا هو المذهب . وأشار المزني إلى ترديد قول في صحة 
القبض والإبراء » ولم يسلم له جمهور الأصحاب اختلاف القول . وحملوا التجويز 
على ما إذا لم يجر شرط27 . فابتدأ بذلك . ولو أنشأ رضى جديداً بقبضه عما عليه . 
حكم بصحته . كما لو أذن للمشتري في قبض ما في يده عن جهة الشراء » أو 
للمرتهن في قبضه عن جهة الرهن . ولو أخذ السيد ما عجله المكاتب . وأبرأه عن 
الباقي بلا شرط . أو عجز المكاتب نفسه . فأخذ السيد ما معه . وأبرأه عن الباقي 5 
أو أعتقه » جاز؟ . ولو أراد السيد والمكاتب حيلة يعتق بها بما عجل . ويكون بجهة 
الكتابة » فقال الأصحاب : طريقه أن يقول : إذا عجزت نفسك . وأديت كذا , فأنت 
حرء فإذا وجدت الصفات . عتق عن جهة الكتابة » .لأنها لا ترتفع بمجرد تعجيز 
نفسه . وإنما ترتفع إذا فسخها بعد التعجيز . وإذا عتق عن الكتابة » كانت الأكساب 


. في هامش «ط» في الأصل : يجز شرطاً‎ )١( 

م أطلق الإبراء وهو يوهم أنه إذا تأخر عن التعجيل المشروط فيه الإبراء ووقع مستقلا لا يصح وليس كذلك 
وكان ينبغي أن يبين صورة المسألة وأن الإبراء صدر جواباً فإن للمسألة شرطين : 
أحدهما : أن يكون التعجيل مشروطاً بالإبراء . 
والثاني : أن يقع الإبراء على الفور على وجه القبول بما شرطه الدافع كما في سائر العقود ولهذا أفسدوه 
لشبهة بربا الجاهلية . 


كتاب الكتابة / باب في أحكام الكتابة الصحيحة 00 


له ٠‏ فيتراجعان . فيرجع المكاتب على السيد بما أخذه . والسيد عليه بقيمته ٠‏ لأنه 
أعتقه على عوضين : التعجيز . والمال المذكور. والتعجيز لا يصلح عوضا . فكأنه 
أعتقه بعوض فاسد . قال صاحب « الشامل » : ولو لم يعلق هكذا . ولكن قال : | 
ال ل ارو وو ل ل 
المعاوضة عليه » فيعتق بالصفة . وعليه تمام قيمته . ولو عجل المكاتب النجم » 
على أن يعتقه . ويبرئه عن الباقى » ففعل السيد ذلك » عتق المكاتب » ورجع عليه 
بقيمته » ويرجع المكاتب على السيد بما دفع » لأنه أعتقه بعوض فاسد . حكاه 
القاضي عن النص22 . 

المسألة الثالثة : في تعذر تحصيل النجوم عند حلولها » وله أسباب , الأول : 
الإفلاس . فإذا حل نجم على المكاتب . وهو عاجز عن أدائه » أو عن بعضه . 
فللسيد فسخ الكتابة » وله أن يفسخ بنفسه , لأنه فسخ مجمع عليه + كفسخ النكاح 
بالعتق » وإن شاء رفع إلى الحاكم ليفسخ9» . وفي تعليق الشيخ أبي حامد : لأنه إذا 
ثبت عجزه بإقراره » أو بالبينة » فللسيد0" فسخ الكتابة . وينبغي أن لا يشترط إقراره 
بالعجز . ولا قيام البينة عليه , لأنا سنذكر إن شاء الله أنه لو امتنع من الأداء ثبت حق 
الفسخ . وإذا لم يؤدء فهو ممتنع » إذ لم يكن عاجزاً . وإذا رفع إلى القاضي . 
فلا بد من ثبوت الكتابة » وحلول النجم عنده . ومتى فسخت . سلم للسيد ما 
أخذه . لأنه كسب عبده . لكن ما أخذه من الزكاة يسترد ويؤديه . وهذا قد سبق في 
الزكاة » وليس هذا الفسخ على على الفور . بل له تأخيره ما شاء » كفسخ الإعسار”*» وإذا 
استنظره المكاتب . استحب أن ينظره , ثم لا يلزمه الإمهال . بل له الرجوع إلى 
نفيك ب ينا 2ن ورذ: اب يلياك + فلذاجد من اميا اندر دا يارج ون 


)١(‏ ومراده بالقاضي هو الحسين والنص موجود في الأم وعبارته : « وإن فعل هذا على أن يحدث للمكاتب 
عتقاً فأحدثه له فالمكاتب حر ويرجع عليه سيده بالقيمة لأنه أعتقه ببيع فاسد كما قلت في أصل الكتابة 
الفاسدة انتهى . 

(؟) في هامش دط » في الأصل : الفسخ . 

إفنة في هامش «١‏ ط » في الأصل : فله فللسيد . 

4 قال ابن أبي الدم : هكذا قطع به الإمام ولا يبعد تخريج وجه فيه أنه على الفور من الخلاف في رجوع 
البائع إلى عين متاعه إذا أفلس المشتري ٠‏ ويؤيده أن العراقيين ألحقوا إثبات الفسخ للسيد بفسخ البيع 
بالرد بالعيب وبالرجوع إلى عين السلعة في حق المفلس . ش 


ين كتاب الكتابة / باب في أحكام الكتابة الصحيحة 


الصندوق والدكان والمخزن . ويزن22 . فإن كان ماله غائباً . فقد أطلق الإمام 
والغزالي أن للسيد الفسخ . وليحمل على تفصيل ذكره ابن الصباغ والبغوي 
وغيرهماء وهو أنه إن كان على مسافة القصر. لم يلزمه التأخير إلى استيفائه, كما لو 
كانت له وديعة » وإن كان مؤجلا . أو على معسر . فلا. وإن كان الدين على 
اليد وهو من جنس النجوم . ففيه الخلاف في التقاص ١‏ وإن كان من غير 
جنسه » أداه ليصرفه المكاتب في النجوم . ولو حل النجم وهو نقد . وللمكاتب 
عروض . فإن أمكن بيعها على الفور . بيعت ولا فسخ . وإن احتاج البيع إلى مدة . 
لكساد("©2 وغيره ؛ فمقتضى كلام الصيدلاني أن لا فسخ . ورأى الإمام الفسخ . كغيبة 
المال » وهذا أصح » وضبط البغوي التأخير للبيع بثلاثة أيام . وقال : لا يلزم أكثر 
منها . 
السبب الثاني : غيبة المكاتب . فإذا حل النجم والمكاتب غائب . أو غاب 

بعد حلوله بغير إذن السيد . فللسيد الفسخ إن شاء بنفسه . وإن شاء بالحاكم . 
وقيل : لا يفسخ بنفسه والصحيح الأول20 فلا يلزمه تأخير الفسخ لكون الطريق 
500 أق المكاس مزيها 0 فليشهد عليه . لثلا يكذبه 
المكاتب ٠‏ وإن رفع إلى الحاكم ٠»‏ فلابد أن ك يثبت عنده حلول النجم وتعذر 
التحصيل . ويحلفه الحاكم مغ ذلك . لأنه قضاء 8 الغائب . قال الصيدلاني : 
يحلفه أنه ما قبض النجوم منه . ولا من وكيله , ولا أبرأه » ولا أحال به » ولا يعلم له 
مال حاضر . وذكر الحوالة مبني على جواز الحوالة بالنجوم . ولو كان مال المكاتب 
حاضراً 5 لم يؤد الحاكم النجوم منه ‏ ويمكن السيد من الفسخ . » لأنه ربما عجز نفسه 
لوكان حاضراًء ولم يؤد المال . ولوأنظر المكاتب بعد حلول النجم. وأذن له في 
السفر . ثم بدا له في الانظار. لم يكن له الفسخ في الحال9» , لأن المكاتب غير 
(1) قال ابن أبي الدم : هكذا صرح الإمام وهو خلاف ما ذكره الاصحاب فإنهم اتفقوا على أنه يمهل ثلاثة 

أيام . 
زف 50 
(*) أطلق الغيبة . قال ابن الرفعة في المطلب : ولم أر أحداً من الاصحاب تعرض لحدها والأشبه أنه لا 

فرق فيها بين البعيدة والقريبة » وقيدها في الكفاية بمسافة القصر . 
(5) هذا إذا علم البلد الذي فيه المكاتب فلو لم يعرف فيجوز أن يقال ليس للسيد الفسخ لانظاره وعدم 

تقصير المكاتب ويجوز أن يقال يفسخ وإلا لزم الضرر على السيد ولم أرفيه نقلاً. قاله في الخادم . 
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مقصر هنا . ولكن يرفع السيد الأمر إلى الحاكم . ويقيم البينة على الحلول والغيبة , 
ويحلف مع ذلك . ويذكر أنه رجع عن الانظار. فيكتب الحاكم إلى حاكم بلد 
المكاتب ليعرفه الحال . فإن أظهر العجز . كتب به إلى حاكم بلد السيد ليفسخ إن 
شاء » وإن قال : أؤدي الواجب , فإن كان للسيد هناك وكيل ٠»‏ سلم إليه » ٠‏ فإن أبى » 
ثبت حق الفسخ للسيد . وللوكيل أيضاً إن كان وكيلاً فيه . وحكى ابن كج قولآً آخر 
أنه لا فسخ بالامتناع عن التسليم إلى الوكيل ١‏ » لاحتمال العزل . وإن لم يكن هناك 
يي ل مما م ا 
تخرج( أو في الحال إن كان لا يحتاج إلى رفقة في ذلك الطريق . وعلى السيد 
الصبر إلى أن تمضي مدة إمكان الوصول » فإن مضت » ولم يوصله مقصراً » فللسيد 
الفسخ . قال ابن كج : ولو لم يكن في بلد السيد حاكم . فكتب السيد إلى العبد . 
وأعلمه بالحال . وأمره بالتسليم إلى رجل . ؛ فامتنع » فعندي أنه كما لو امتنع بعد 
كتاب القاضي إذا وقع له العلم به . وحكى ابن القطان فيه وجهين . قال : وحكى 
وجهين فيما لو سلم المكاتب إلى وكيل السيد . وبان أن السيد عزله  ٠‏ هل يبرأ 
المكاتب ؟ قال : وعندي أن الوجهين مخصوصان بما إذا قال الحاكم : فلان وكيله ‏ 
ولم يأذن بالتسليم إليه » فإن أمره . بالتسليم إليه » برىء بلا خلاف . 


السبب الثالث : الامتناع ٠‏ فإذا امتنع المكاتب من أداء النجوم مع القدرة » لم 
يجب عليه . لأن الحط له ء فلا يجبر عليه . ولأن الكتابة جائزة من جهة المكاتب . 
ولأنها تدذ تتضمن التعليق بالصفة . والعبد لا يجبر على الصفة » فإذا عجز نفسه ء فالسيد 
بالخيار . إن شاء فسخ . وإن شاء صبر . وإن أراد الفسخ ‏ » فسخ بنفسه ء ولا يحتاج 
إلى القاضي . وهل للمكاتب الفسخ ؟ وجهان . أحدهما : لاء إذ لا ضرر عليه في 
بقائها » وأصحهما : نعم . كالمرتهن يفسخ الرهن . قال الإمام : وتجويز الامتناع 
من الأداء مع أنه لا يملك الفسخ بعيد9) . 


)03 في هامش « ط » في الأصل : في أول أو رفقة . 
)١(‏ وهذا الذي رجحه نقله الإمام عن المراوزة » وحكى الأول عن العراقيين ثم غلطهم بتجويزهم الامتناع 
عن الأداء فيما قاله نظر . فإن نص الشافعي في الأم أن ولاية الفسخ بعد العجز أو عند الامتناع من الأداء 

للسيد مع التصريح بأن له الاعتراض عن الأداء . 


الك كتاب الكتابة / باب في أحكام الكتابة الصحيحة 
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الرابع : قد سبق أن الكتابة لا تنفسخ بجنون العبد » فإن أراد السيد الفسخ . 

اشترط أن يأتي الحاكم ‏ فيثبت عنده الكتابة » وحلول النجم ‏ ويطالب به » ويحلفه 
الحاكم على بقاء الاستحقاق . ثم يبحث . فإن وجد للمكاتب مالا أداه عن 
ا د ا 0 
الحاكم .» بخلاف الغائب الذي له مال حاضر . ثم إن الجمهور أطلقوا أن الحاكم 
يؤدي عنه . وقال الغزالي : يؤدي إن رأى له مصلحة في الحرية. وإن رأى أنه يضيع 
إذا عتق , » لم يؤد. وهذا حسن . ولكنه قليل النفع ع » مع قولنا : إن للسيد إذا وجد 
مالا الاستقلال بأخذه . إلا أن يقال : يمنعه الحاكم من الأخذ والحالة هذه ٠‏ وإن لم 
يجد الحاكم له مالا , ؛ مكن السيد من الفسخ ©207‏ » فإذا فسخ . عاد المكاتب قن له » 
وعليه نفقته . فإن أفاق . وظهر له مال كان حصله قبل الفسخ . دفعه إلى السيد » 
وحكم بعتقه » وبعض التعجيز . هكذا أطلقوه . وأحسن الإمام .» فقال : إن ظهر 
المال في يد السيد . رد التعجيز. ؛ وإلاء فهو ماض . لأنه فسخ حين تعذير الوصول 
إلى حقه . فأشبه ما لو كان ماله غائباً ‏ فحضر بعد الفسخ . وإذا حكمنا ببطلان 
التعجيز . وكان السيد جاهلاً بحال المال » فعلى المكاتب رد ما أنفق السيد عليه . 
وإن وجد السيد للمكاتب في جنونه مال » فقد سبق أن الاستقلال بأخذه . وحكينا عن 
الإمام فيه تفصيلا . 


الخامس : إذا مات المكاتب قبل تمام الأداء » انفسخت الكتابة » ومات 
رقيقاً » فلا يورث . وتكون أكسابه لسيده . وتجهيزه عليه » سواء خلف وفاء 
بالنجوم . أم لا ء وسواء كان الباقي قليلاً أم كثيراً » وسواء كان حط عنه شيئاً » أم 
لا ء لأن الإيتاء غير معلوم . فلا يسقط به معلوماً . نص في « الأم » على أنه لو أحضر 
المكاتب المال ليدفعه إلى السيد . أو دفع المال إلى رسوله ليوصله إليه » فمات قبل 
قبضه , مات رقيقاً أيضاً . وأنه لو وكل المكاتب رجلا في دفع النجم الأخير إلى 
السيد .» ومات المكاتب . فقال أولاده الأحرار : دفع الوكيل قبل موته » فمات حرا » 


)١(‏ وقضيته تمكينه من الفسخ في الحال : إذ لا غاية للإفاقة حتى لو أفاق بعد لحظة يحكم بتنفيذ الفسخ 
ول اليا ليخن عرب لين رن أنه بات عينة بان لقريه لم أو كور له الدع ٍ 
للسيد وحكم بعتقه ونقض التعجيز كذا أطلقره . 


كتاب الكتابة / باب في أحكام الكتابة الصحيحة و6 


وكذبه السيد .» فهو المصدق . فإن أقاموا بينة على الدفع يوم الخميس . وكان قد 
مات يوم الخميس ٠‏ » لم ينفعهم إلا أن يقول الشهود : دفع قبل موته , أو يقولوا : دفع 
قبل طلوع الشمس » ويكون السيد معترفاً بأن مات بعد الطلوع . وأنة لو شهد وكيل 
المكاتب بقبض السيد قبل موت المكاتب » لم تقبل شهادته » ولو شهد به وكيل 
السيد » قبلت . لعدم التهمة . 


فروع : تتعلق بالفسخ(2© والانفساخ , فيحصل الفسخ بقول السيد : فسخت 
الكتابة » ونقضتها . ورفعتها » وأبطلتها » وعجزت المكاتب . ولو لم يطالبه السيد 
بعد حلول النجم مدة . ثم أحضر المكاتب المال , لم يكن للسيد الامتناع من 
قبضه . ونص في « الأم » أنه لو قال بعد التعجيز : قررتك على الكتابة » لم يصر 
مكاتباً حتى يجدد كتابة » وقد سبق في القراض ما يقتضي خلافاً فيه . 


قلت : ليس هذا كالقراض » اللخ يي لد 
وهذا اللفظ لا يصلح له . والله أعلم . 


ولو تطوع رجل بأداء مال الكتابة » فهل يجبر السيد على القبول »ء أم له 
الفسخ ؟ وجهان أصحهما : له الفسخ . وبه قطع الإمام . وإذا قبل » ففي وقوعه عن 
المكاتب إذا كان باذنه وجهان . القياس : : الوقوع . وإذا مات المكاتب رقم 5 أو 
فسخ السيد الكتابة لعجزه .» رق كل من يكاتب عليه والد وولد 29 » وصاروا جميعاً 
للسيد . وجميع ما في يده من المال للسيد إن لم يكن عليه دين ٠‏ فإن كان » فسنذكره 
إن شاء الله تعالى . 


فرع : إذا قهر السيد المكاتب . واستعمله مدة , لزمه أجرة مثله . ثم إذا جاء 


المحل . هل يلزمه إمهاله مثل تلك المدة . أم له تعجيزه والفسخ ؟ قولان . 
أظهرهما : الثاني . لأنه أخذ بدل منافعه 202 ولو حبسه عن السيد , فالمذهب أنه لا 


)0( في هامش «٠‏ ط » في الأصل : الفسخ . 

زفة في هامش «ط » في الأصل : من ولده وولد ولده . 

(') ومقتضاه أنه تجب الأجرة على السيد قطعاً ويجب معها الانظار مثل تلك المدة على قول » وهو متابع 
للإمام وهو من مفردات الإمام كما قاله ابن أبي الدم والذي ذكره الأصحاب من الطريقين خلاف ذلك . 


04 كتاب الكتابة / باب في أحكام الكتابة الصحيحة 


إمهال . وأجراه العراقيون على القولين . وقد ذكرنا المسألة فيما لو أسر الكفار مكاتباً 
مدة ثم استنقذناه . 


المسألة الرابعة : فيما إذا انضم إلى النجوم ديون على المكاتب لسيده أو 
لغيره ‏ أو له ولغيره . وفيها صور . الأولى : كان للسيد مع النجوم دين معاوضة . أو 
رش ١١‏ جناية . فإن تراضيا بتقديم الدين . فذاك . وإن تراضيا بتقديم النجوم ‏ 
غتق . ثم المذهب أن الدين الآخر لا يسقط ٠»‏ فللسيد مطالبته به(2.. ولو كان ما في 
يده وافياً بالنجوم دون الدين . فإذا أداه عن النجوم بإذن السيد . فالحكم ماذكرناه » 
وللسيد منعه من تقديم النجوم . فيأخذ ما معه عن الدين . ثم يعجزه . وهل له 
تعجيزه قبل أخذه ؟ وجهان . أصحهما : نعم . ولو دفع المكاتب ما في يده إلى 
السيد . ولم يتعرضا للجهة . ثم قال المكاتب : قصدت النجوم . وأنكر السيد . أو 
قال : أصدقه . ولكن قصدت أنا الدين لا النجوم . فقال القفال : يصدق المكاتب . 
وقال الصيدلاني : يصدق السيد . لأن الاختيار هنا إليه » بخلاف سائر الديون . 

قلت : قول القفال أصح . والله أعلم . 

الثانية والثالثة : إذا اجتمع عليه نجوم وديون للسيد أو لغيره » أو له ولغيره » 
فهو كالحر في الحجر عليه بالفلس . وقسم ماله بين أصحاب الديون . وهل تحل 
بالحجر الديون المؤجلة ؟ طريقان . أصحهما : قولان . كالمفلس . والثاني : تحل 
قطعاً . لأن للرق!أثراً في إبطال الأجل ٠»‏ ولهذا نص الشافعي رحمه الله أن الحربي 
إذا استرق وعليه دين مؤجل . حل . فإن قلنا : يحل . قسم المال على الجميع . 
وإلاء فعلى الحال . ولا يحجر عليه بالتماس السيد للنجوم . لأنها غير مستقرة .' 
والمكاتب متمكن من إسقاطها . 

إذا ثبت هذا . فإن كان ما في يد المكاتب وافياً بالديون . قضيت » وإلا م فإن 
لم يحجر عليه . فله تقديم ما شاء من الديون . وله تعجيل الديون قبل المحل . ولا 
يجوز تعجيل الديون المؤجلة بغير إذن سيده . وفي جوازه باذنه الخلاف في تبرعاته 
)١(‏ في هامش « طء في الأصل : وأرش 
)١(‏ قوله المذهب أصرح في ثبوت الخلاف من قول الرافعي « ثم الظاهر» . 
() في هامش «دط » في الأصل : الرق . 


كتاب الكتابة / باب في أحكام الكتابة الصحيحة حل 


بإذنه , الاو ا ل 1 11 
النجوم . ذكره الروياني . وإذا قدم النجوم » عتق . وبقي دين الأجانب عليه » ولا 
يجيء فيه الخلاف في إعتاق الجاني » لأن العتق يحصل بالصفة السابقة ة على 
الجناية » فهو كما لو علق عتق عبده بصفة . ثم جنى . فإن الجناية لا تمنع وقوع 
العتق بالتعليق السابق بلا حلاف . والأولى أن يقدم دين المعاملة » فإن فضل شيء ء 
جعله في الأرش. فإن فضل شيء, صرفهفي النجوم . وسيظهروجههذا الترتيب إن 
شاء الله تعالى . وإن حجر عليه » تولى قسمة ما في يده . وفي كيفية القسمة 
وجهان . ويقال : قولان . أحدهما : يقسم على قدر الديون ؛ وأصحهما : يقدم دين 
المعاملة . لأنه يتعلق بما في يده خاصة . وللأرش متعلق آخرء وهو الرقبة » وكذا 
حق السيد بتقدير العجز يعود إلى الرقبة » ويسوى بين النقد والعرض ٠‏ ثم يقدم أرش 
الجناية على النجوم . لأن الأرش مستقر . والنجوم معرضة للسقوط . وقال القاضي 
أبو الطيب : لا خلاف أن هذا الثاني مذهب الشافعي رحمه الله » وإنما الأول إذا 
رضوا بالتسوية » فإن عجز المكاتب نفسه » سقطت النجوم . وفي دين المعاملة 
للسيد وجهان . أضحهما : يسقط أيضاً ويصرف ما في يده إلى ديون الأجانب » من 
معاملة وأرش . فإن لم يف بالنوعين . فهل تقدم المعاملة » أم الأرش . أم يسوى 
بينهما ؟ أوجه . أصحها عند الشيخ أبي محمد . والغزالي ونحوهما : الثالث . ثم ما 
تبقى من دين المعاملة يتبع به بعد العتق. وماتبقى من الأرش يتعلق بالرقبة ٠‏ يباع 
فيه . ولومات المكاتب قبل قسمة ما في يده . انفسخت الكتابة » وسقطت النجوم . 
قال ابن سريج . وابن الصباغ : تسقط الأروش(2© أيضاً . لأنها تتعلق بالرقبة » وقد 
فاتت . وبما في يده بحكم الكتابة » وقد بطلت . فعلى هذا يتعين صرف ما خلفه 
إلى المعاملة . وقال الصيدلاني والإمام والبغوي : تبقى الأروش وتعلقها بالمال . 
فعلى هذا إن سوينا في صورة التعجيز » فهنا أولى » وإن قدمنا الأرش . فكذا هنا , 
وإن قدمنا المعاملة . فهل تقدم هنا أيضاً » أم يسوى ؟ وجهنان » أصحهما: 
اعرد لأنهما متعلقان بما خلفه . 


فرع : إذا لم يكن في يد المكاتب مال » أو قسم كوجرا 2 


)00 في هامش «١‏ ط » في الأصل : الأرش . 


له كتاب الكتابة / باب في أحكام الكتابة الصحيحة 


جميعاً بالسوية » وإما على التقديم والترتيب » وبقيت النجوم أو بعضها . فللسيد 
' تعجيزه » ورده رقيقاً . وإن بقيت الأروش أو بعضها. فمستحق الأرش الباقي ١‏ 
الاق جا ليود اا ره ا د 
الحاكم ليعجزه . صرح الأصحاب بهذا . وقال الإمام : ظاهر كلامهم أنه يعجزه 
بنفسه . 0 الرفع إلى القاضي . فلو أراد السيد أن يفديه ويبقي الكتابة » فهل 
يمتنع على مستحق الأرش التعجيز ويلزمه قبول الفداء ؟ وجهان : أرجحهما عند 
الإمام والغزالي : لا . وأصحهما : نعم . وبهذا قطع الجمهور . وأما صاحب دين 
المعاملة . فليس له التعجيز . لأن حقه لا يتعلق بالرقبة('2 . ولو أمهله السيد ومستحق 
الأرش . ثم بدا لبعضهم”" وأراد التعجيز . فله ذلك . وإذا تحقق فق التعجيز » سقطت 
النجوم . ويباع في الأرش . إلا أن يفديه السيد . ودين المعاملة لا يتعلق بالرقبة على 
الصحيح . 

فرع : ذكرنا أن الأصح تقديم دين الأجنبي على النجوم . وهل يضارب 
السيد معهم بماله من دين المعاملة؟ وجهان. أصحهما نعم » وأما ما للسيد عليه 
من أرش جناية » فقال ابن كج : يستوي السيد والأجنبي فيه في دوام الكتابة » وأما 
بعد التعجيز . فيباع في أرش الجناية للأجنبي » ويسقط ما للسيد . لأنه صار ملكه » 
ولا يثبت للسيد على عبده أرش . ويجوز أن يجعل فيه خلاف . 

المسألة الخامسة : إذا كان بينهما عبد بالسوية . فكاتباه © . لم يكن للمكاتب 
أن يفضل أحدهما على الآخر في المدفوع . فلو دفع إلى أحدهما تمام حصته بغير 
إذن الآخرء لم يعتق منه شيء . لأن نصف المأخوذ لشريكه ء ويجيء فيه9» وجه 
ضعيف سبق . وإن دفع إليه تمام النجوم . فكذلك على الأصح ؛ وللشريك الآخر 
أخذ حصته مما قبض بلا خلاف ننس لسغي ل د الس هل 
العبد قطعاً . وإن سلم إلى أحدهما حصته من مال الكتابة بإذن الآخر ورضاه 


)١(‏ كذا جزم به والرافعي قد أشار إلى خلاف فيه . وقد ذكره هو والمصنف آخر السلم بقوله دين المعاملة لا 
يتعلق بالرقبة على الصحيح ومقابل الصحيح وجه حكاه صاحب التقريب أنه يتعلق بالرقبة : 

زفة في هامش « طء في الأصل : بدا له لبعضهم . 

ف في هامش « ط » في. الأصل : فكذياه . 

(4) في هامش « ط» في الأصل : فيها . 


كتاب الكتابة / باب في أحكام الكتابة الصحيحة 1.1 


بتقديمه . فهل يصح القبض ؟ قولان أظهرهما : لا . لأن حقه في ذمة المكاتب . وما 
في يده ملكه ٠‏ فلا أثر للإذن فيه » ولأنه لو جاء بالمال ليعطيهما » فرضي أحدهما 
بأن27 يزن للآخر أولا » ففعل . وأقبضه . لم يعتق حتى يزن للآخر . ولو هلك 
الباقي قبل أن يزن للثاني . كان المدفوع بينهما » فكذا هناء والثاني : نعم . لأن 
الحق لا يعدوهم . فإن قلنا : لا يصح القبض . لم يعتق نصيب القابض92) . وللآذن 
طلب حصته من المقبوض . ثم إن أدى المكاتب الباقي . عتق عليهما » وإلا . فلهما 
التعجيز . وإن قلنا : يصح القبض . اختص القابض بما قبض ٠‏ وعتق نصيبه . ثم 
إن كان معسراً . لم يعتق عليه نصيب الآخر . ولكن إن كان في يد المكاتب ما يفي 
بنصيب الآخر. وأداه» عتق أيضاً » وإلا » فله التعجيز . وإن كان موسراً . قوم عليه 
نصيب الشريك . وهل يقوم في الحال . أم عند التعجيز عن نصيب الآخر ؟ فيه 
القولان السابقان فيما إذا عتق أحدهما نصيبه » فإن قلنا : يقوم في الحال . فجميع ما 
في يد المكاتب يكون للشريك الآذن . وما كسبه بعد ذلك يكون بين المكاتب ‏ 
والشريك الآذن20© » لأنه كسب بنصفيه الحر والمكاتب . وإن مات قبل الآداء 
والتعجيز . فعلى ما سبق هناك . هذه طريقة جماهير الأصحاب . وقال الإمام : إن 
كان في يده وفاء بنصيب الشريك الآذن . فالذي رأيته للأصحاب القطع بأنه لا 
سراية . وقال الغزالي : ولا نقول بعتق نصيبه » بل يؤدي نصيب الآذن » فإذا أدى . 
عتق عليهما » وإن عجز عن أداء نصيب الآذن . فعن ابن سريج : لا يشارك القابض 
فيما قبض . لأنه لما قدمه رضى ببقاء حقه9؟» فى ذمة المكاتب . فعلى هذا يعتق 
نصيب القابض . وفي القزاية عا تذكرة الجماهير 1 وعن غيره أن الآذن يشاركه » لأن 


)١(‏ في هامش «طء في الأصل : أن 

(؟) في هامش «ط »ء في الأصل : لم يصح قبض القابض . 

زفة قال في الخادم : كذا وقع في أكثر نسخ الرافعي وهو سهو ء أما قوله فجميع ما في يده يكون للشريك 
الآذن فغلط بل الذي يأخذ منه النصف وبذلك قطع الأصحاب منهم القاضي أبو الطيب والماوردي وابن 
الصباغ وغيرهم ثم ساق عبارتهم ثم قال وأما قوله وما كسبه بعد ذلك يكون منهما فغلط لأنه يصير حرا . 
فكسبه له وإنما حصل التباس من النساخ وصوابه وما فضل من كسبه يكون بين الآذن والمكاتب ويذلك 
صرح القاضيان الماوردي وأبو الطيب فقالا بعدما سبق وما يبقى في يد المكاتب بعد ذلك أي من 
الكسب الحاصل قبل العتق فهو بين الآذن والمكاتب نصفان , انتهى . 

(4) في هامش وط » في الأصل : حقه وفي . 


اه كتاب الكتابة / باب في أحكام الكتابة الصحيحة 


ما قبضه » كسب عبدهما . وإنما تبرع الآذن بالتقديم , لا بالتمليك , ولا يخلص له 
المقبوض . فعلى هذا لهما تعجيزه وإرقاقة . 

فرع : قد سبق أنهما إذا كاتبا المشترك . فادعى أنه أوفاهما. فصدقه 
أحدهما . وكذبه الآخر. صدق المكذب بيمينه . فإذا حلف . بقيت الكتابة في 
نصيبه ٠‏ وهو بالخيار بين أن يشارك المصدق فيما أقر بقبضه . فيأخذ نصفه . ويطالب 
العبد بالباقي » وبين أن يطالب المكاتب بتمام نصيبه . لأن كسبه متعلق حقهما 
بالشركة . وقيل : إذا جوزنا انفراد أحدهما بكتابة نصيبه » لم يشارك المصدق . بل 
يطالب المكاتب بجميع حقه . وإنكاره ق, قبض الشريك لا“يمنعه الرجوع عليه. لأنه أقر 
بالقنشن + اونما قيض وقولا يمل ذم إذا اغد المكاتب نضيتت منهما ؛ أو من العبد 
لاعترافه بأنه مظلوم ٠‏ ولا يرجع العبد أيضاً على المصدق بمال العبد وحده .» عتق 
باقيه » ولا يرجع المصدق إن أخذ منهما بشيء على يأخذ منه . ولا تقبل شهادة 
المصدق على المكذب . لأنه متهم . 

السادسة : إذا كاتب عبيداً » وشرط أن يتكفل بعضهم بعضاً بالنجوم » فسدت 
الكتابة » لأنه شرط فاسد . لأن ضمان النجوم باطل . ولو ضمن بعضهم بعضاً بلا 
شرط . لم يصح . وفي قول قديم : لا تفسد الكتابة بالشرط المذكور . لأنه مصلحة 
العقد والمشهور الأول , ولو كاتب عبداً بشرط أن يضمن عنه فلان » لم تصح الكتابة 
أيضاً . ولو أدى بعض المكاتبين عن بعض بلا شرط ولا ضمان . أو كاتب عبدين في 
عقدين . فأدى أحدهما عن الآخر . فإن أدى بإذنه . رجع عليه » وإلا » فلا . وإن 
أدى قبل العتق . فهو تبرع . وتبرعه بغير إذن السيد باطل . وبإذنه قولان . فإن لم 
يعلم السيد أنه يؤدي عن غيره . بأن ظن أن كسب المؤدى عنه . وأنه وكيله . فهو 
تبرع بغير إذن السيد . وإن علم الحال . فهو كالتصريح بالإذن على الأصح . فإن 
صححنا الأداء ‏ لم يرجع المؤدي على السيد . ويرجع على المؤدى عنه إن أدى 
بإذنه » ولا يرجع إن أدى بغير إذنه » وإذا ثبت له الرجوع عليه » فإن كان قد عتق ء 
فذاك, وإلا . فيأخذ مما في يده » ويقدم على النجوم . لأنه لا بدل له . وحق السيد 
له بدل عند التعذ. وهو رقبته » وإن لم نصحح الأداء . فلا رجوع للمؤدي على 
المؤدىعنه. لكنهيستردمن السيد. فلوأدى النجوم, وعتق. فالنص أنه لا يسترد 
| حينئذ » ونص فيما لو جنى السيد على مكاتبه » فعفا عن الأرش . وأبطلنا العفو بناء 


كتاب الكتابة / باب في أحكام الكتابة الصحيحة ويك 


قولان 3 كزوال المانع من تبرعه 2 لكن وضع العفو والأداء فاسدين » فلا ينقليان 
صحيحين . ولو كاتب رجلان كل واحد منهما عبده 3 ثم أدى أحدهما عن الآخر بغير , 
إذن سيده » لم يصح أداؤه . وبإذنه قولان . وقال القفال : إن انضم إذن اوعد 
إلى إذن سيده ٠‏ صح بلا خلااف » لأنه يكون إقراضاً 3 والإقراض بإذن السيد صحيح 
بلا حلاف(1١)‏ » فإن لم نصحح أداءه ٠‏ فله الاسترداد 3 فإن عتق قبل الاسترداد 3 ففيه 
الخلاف . 


فرع: : المكاتبون دفعة واحدة إذا اختلفوا فيما دفعوه إلى السيد. ٠‏ فقال من 
قلت قيمته : أدينا النجوم على ,عدد الرؤوس » وقال من كثرت قيمته : بل على أقدار 
القيم ' ؛ فقولان . أظهرهما : يصدق من قلت قيمته » لغبوت يده على ما ادعاه . 
والثاني : يصدق الآخر ء لآن الظاهر معه . وقيل : ليست على قولين » بل إن أدوا 
بعض المال بحيث لو وزع على رؤوسهم . لم يخص أحدهم أكثر من قسطه » صدق 
قليل القيمة » وإن أدوا الجميع ‏ وادعى قليل القيمة أنه أدى أكثر مما عليه ليكون 
وديعة عند السيد أو قرضاً على كثير القيمة » فيصدق كثير القيمة . قال الروياني 
ويجري الخلاف فيما لو اه شترى اثنان شيثً على التفاضل » وأدها المن , واختلفا في 
أنهما أديا متفاضلاً . أم متساوياً . 

السابعة : في الاختلاف . وفيه صور . إحداها : ادعى عبد على سيده أنك 
كاتبتني . فأنكر ‏ مدق انيدم يديه + ركذ لو ايع عار رازنة بمتداء أن امورنت 
كاتبني » صدق الوارث . ويحلف على نفي العلم . ولو قال السيد : كاتبتك وأنا 
مجنون . أو محجور علي . قال العبد : بل كنت كاملل » فإن عرف للسيد جنون أو 
حجر ء صدق . وإلا » فيصدق العبد . ولوقال السيد : كاتبتك , فأنكر العبد » ففي 
كتاب ابن كج أنه إن لم يعترف بأداء المال عاد رقيقاً . ويكون إنكاره تعجيزاً منه . وإن 
قال السيد : وأديت(2) المال وعتقت . فهو حر بإقراره » فإن قال العبد : الذي أديت 


)١(‏ وقد اعترض عليه في نفي الخلاف بحكايته بعده أن تبرعات المكاتب كالهبة والإبراء والإقراض ان 
وجدت بإذن السيد ففيها القولان وجوابه أن الذي قاله هنا قد حكاه عن القفال وهناك قطع بالقولين 
,2 في هامش و ط » في الأصل : وديت . 


1ه كتاب الكتابة / باب في أحكام الكتابة الصحيحة 


إليك ليس لي » بل وديعة لزيد . وادعاه زيد » صدق ء أما إذا اختلفا في أداء المال » 
فالمصدق السيد . فإن أراد المكاتب إقامة بينة بالأداء » أمهل ثلاثة أيام . وهل هذا 
الإمهال واجب . أم مستحب ؟ وجهان . ولا تثبت الكتابة بشاهد وامرأتين . ولا 
بشاهد ويمين . ويشترط في الشهادة التعرض للتنجيم » وقدر كل نجم ووقته » ويثبت 
الأداء بشاهد وامرأتين . وبشاهد ويمين . وقيل : لا يثبت النجم الأخير إلا بعدلين ‏ 
لتضمنه العتق » والصحيح الأول ١7‏ وحكى الروياني في « الكافي » أنه لو أمهل ثلاثة. 
أيام ليأتي 9) ببينة الأداء » فأحضر شاهداً بعد الثلاثة » واستنظر ليأتي بالثاني ٠‏ أنظر 
ثلاثة أخحرى2©9 . 

الثانية : اختلفا في قدر النجوم » أو عددها . أو جنسها . أو صفتها . أو قدر 
الأجل . ولا بينة » تحالفا . وكيفيته كما سبق في البيع ع فإذا تحالفا » نظر . إن لم 
يحصل العتق باتفاقهما . بأن لم يقبض جميع ما يدعيه ‏ أو قبض غير الجنس الذي 
يدعيه » فهل تنفسخ الكتابة » أم يفسخها الحاكم إن لم يتراضيا على شيء ؟ فيه ما 
سبق في البيع . وإن حصل العتق باتفاقهما » بأن قبض ما يدعيه بتمامه » وزعم 
المكاتب أن الزيادة على القدر الذي اعترف به أودعها عنده . استمر نفوذه ‏ 
ويتراجعان . فيرجع السيد بقيمة المكاتب » ويرجع هو بما أدى . وقد يقع في 
التقاص . ولو قال السيد : كاتبتك على نجم . فقال : بل على نجمين . قال 
البغرى : صدق السيد بيمينه ‏ لأنه يدعي فساد العقد . 

قلت : ينبغي أن يكون على الخلاف فيما لو اختلف المتبايعان في مفسد 


للبيع 29 . والله أعلم . 


)١(‏ وهذا الذي صححه هنا ذكره أيضاً في باب العدد في الشهادة أيضاً وأشار إلى أنه منصوص الشافعي وهو 
كذلك . 

 . في هامش و ط»ء في الأصل : ليأت‎ )٠( 

زفية هكذا جزم به وفيه نظر لما فيه من الاضرار بالسيد مع عدم حاجة المكاتب إلى التأخير فإنه يتمكن من 
اليمين مع الشاهد . قاله في الخادم . . 

5( في هامش وط » في الأصل : البيع . 

(6) انتقد على الرافعي بأن البغوي جرى على طريقته أن القول قول مدعي الفساد والأصح خلافه ويه يظهر 
بحث الشيخ المصئف ثم رأيت كلام الشيخ البلقيني ما نصه ما قاله البغوي يرد عليه نص الشافعي في 
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فلو أقام العبد بينة » بأنه كاتبه في رمضان سنة كذا على ألف . وأقام السيد بينة 
أنه كاتبه في شوال تلك السنة على ألفين . فإن اتفقا أن الكتابة متحدة » فكل بينة 
تكذب الأخرى . فيتساقطان ويتحالفان . وإن لم يتفقا على الاتحاد . فالبينة المتأخرة 
أولى ٠‏ لأنه ربما كاتب في رمضان ثم ارتفعت227) تلك الكتابة » وأحدث أخرى . 

الثالثة : ولد المكاتب من زوجته المعتقة حر . وولاؤه لمواليها”) . فإن عتق 
المكاتب . أنجز الولاء إلى مواليه . كما سبق في الولاء . فلو مات المكاتب ء 
فاختلف مولاه ومولى أم أولاده . فقال مولاه : عتق بأداء النجوم » ثم مات وجر 
ولاء(2 أولاده إلي . وأنكر مواليها . فهم المصدقون باليمين . وعليه البينة . وهل 
يكفيه شاهد ويمين » أو شاهد وامرأتان . أم يحتاج إلى شاهدين ؟ فيه الخلاف في 
النجم الأخير » ويدفع مال المكاتب إلى ورثته الأحرار . لاقرار السيد أنه مات حرا ولو 
أقر السيد في حياة المكاتب بأنه أدى النجوم . عتق . وجر إليه ولاء ولده . 

الرابعة : كاتب عبدين في صفقتين . أو صفقة . وجوزناها . ثم أقر أنه استوفى 
نجوم أحدهما . أو أنه أبرأ أحدهما ء أمر بالبيان . فإن قال : نسيته » أمر بالتذكر . 
ولا يقرع بينهما ما دام حياً . وقيل : يقرع . والصحيح الأول . فإن بين أحدهما . 
فصدقه الآخر . فذاك . وإن كذبه وقال : بل استوفيت مني . أو أبرأتني . فله تحليف 
السيد . فإن حلف . بقيت كتابته إلى أداء النجوم ٠.‏ وإن نكل .» حلف المكذب . 
وعتق أيضاً . وإن لم يتذكر » حلف لهما إذا ادعاه . وإذا حلف . فوجهان. 
أحدهما : يبقيان على الكتابة » ولا يعتق واحد منهما إلا بأداء النجوم . والثاني : 
تتحول دعوى المكاتبين . فإن حلفا على الأداء . أو نكلا » بقيا على الكتابة » وإن 


- مسألة ما إذا حجر على السيد بالإفلاس ثم اختلف هو والمكاتب فقال السيد كاتبتك بعد الحجر ووافقه 
الغرماء على ذلك فقال العبد بل قبل ذلك ففي الأم في باب إفلاس سيد العبد أن القول قول العبد بيمينه 
وعليهم البينة فيطلب منه ثم وما قاله البغوي إنما هو على طريقته في تصحيح الوجه الصائر بأن القول 
قول مدعي الفساد . انتهى . 
وأخذ في الخادم كلام شيخه البلقيني ونقله عن الأم | ولم يعزه على عادته . 

. في هامش دط » في الاصل : ارفعت‎ )١( 

(؟) في هامش « ط » في الاصل : لمولها . 

() في هامش «ط» في الأصل : ولاءه . 
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حلف أحدهما . ونكل الآخر. حكم , يفن الالفا + بيشي لاخر كان ورين 
أحدهما ء فقال الآخر : تؤتيني بالاقرار الذي اتهمته » ولم يقل يقل : استوفيت مني أو 
أ برأتتي ٠»‏ قال الإمام : فالأصح أن دعواه مردودة » لأنه لا يدعي جف ثايتاً » وإنما 
يدعي إغبارا قد يصدق فيه وقد يكذب . وقد سبق نظير هذا في الدعاوى(2 ولو مات 
السيد قبل البيان » فهل يقوم الوارث مقامه في البيان ؟ قولان . أحدهما : لا22 . بل 
يقرع .» فمن خرجت قرعته . فهوحر . وعلى الآخر أداء النجوم . وله تحليف الوارث 
على نفي العلم . وأظهرهما : يقوم مقامه . ولا قرعة . فإذا بين » فالحكم كما سبق 
في بيان المورث . إلا أن الوارث يحلف على نفي العلم . فإن قال الوارث : لا أعلم 
المؤدي . فلكل واحد تحليفه أنه لا يعلمه أدى . فإذا حلف لهماء فوجهان : 
أحدهما : يستوفي من كل واحد منهما ما عليه » كما لو أقر بأن أحد غريميه أوفاه 
دينه » ومات قبل البيان » وحلف الوارث لكل واحد منهما . فإنه يستوفي الدينين 
جميعا . وحكى ابن الصباغ توقف العتق على أداء كل واحد منهما جميع ما عليه » ثم 
قال : وعندي أنه إن استوفى المالين » فقالا : نؤدي ما على أحدناء أو اختلفا, 
فقالا : نؤدي الأكثر ليعتق . كان لهما ذلك . لأنهما بأدائه قد أديا جميع ما عليهما . 
والوجه الثاني وهو الأصح » وبه قال القاضي أبو الطيب : يقرع بينهما » هكذا رتب 
الجمهور المسألة . وقال الإمام والغزالي : لكل واحدين المكابين اد يدعي على 
الوارث توفية النجوم إلى المورث أو إبراءه له » وأن يحلفه على نفي العلم . فإذا 
حلف هل يقرع ؟ قولان . أظهرهما : نعم . فمن خرجت له القرعة. فهو 
حرء وعلى الآخر أذاء النجوم . وإن قلنا : لا يقرع . قال الإمام : الذي يقتضيه 


)١(‏ قال في الخادم : هذا الذي اقتصر على تصحيحه هنا يخالف ما أشار إليه في الباب الأول من الدعاوى 
من تصحيح الإجابة مطلقاً وقد سبق ما فيه وقوله ولم نقل استوفيت مني أو أبرأتني لينبه على أنه إذا قال 
ذلك سمعت بلا خلاف وبه صرح الرافعي في باب الإقرار . 

(؟) قال في الخادم : هذا الترجيح للجمهور وليس كذلك . والرافعي إنما حكى على طريقة الأكثرين 
القولين ثم قال : والأشبه بالترجيح الثاني على قياس ما تقدم فيما إذا أعتق أحد عبديه وأراد معيناومات 
قبل البيان . انتهى وأطلق في الشرح الصغير أنه الأرجح وقد بين في الكبير مستنده ولم يستحضر فيه 
ترجيحاً عن أحد 3 لكن الشافعي نص في البويطي على الإقراع فقال : وإذا كاتب الرجل عبديه فأقر أنه 
قد استوفى من أحدهما ولم يبين حتى مات أقرع بينهما فأيهما خرج سهمه عتق . انتهى وقال 
الماوردي : إنه الذي عول عليه جمهور الأصحاب واقتصر عليه القاضي الحسين أيضاً . 
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القياس التوقف إلى الاصطلاح 3 أو البيان 3 أو بينة 3 وينقدح أن يقال : للوارث 
تعجيزهما 3 فإنهما ممتنعان من الأداء وأحدهما مكاتب 8 وحينئذ فأحدهما حر» 
والآخر رفيق » فيقرع 3 والمذهب ما قدمناه عن الجمهور 3 ولو أقر باستيفاء بعض 
نجوم أحدهما. ولم يبين » فلا قرعة » لأن العتق لا يحصل به . بل يوقف الأمر . 
ولو ادعى أحد المكاتبين على الوارث الأداء أو الإبراء20 » فأنكر . حصل بإنكاره 
الاقرار للآخرء قاله الصيدلاني . 

قلت : هذا الذي قاله الصيدلاني فيما إذا قال في إنكاره : لست المؤدي . أما 
إذا قال : لا أعلم ونحوه » فليس مقرا للآخر بلا شك . والله أعلم . 


فرع : من « التهذيب » لو قال السيد : استوفيت » أو قال المكاتب : أليس 
قد أوفيتك . فقال : بلى . ثم قال المكاتب : وفيتك الجميع . وقال السيد : 
البعض . فالمصدق السيد . لأن اللفظ يحتملهما جميعاً” » ولو وضع عن المكاتب 


. في هامش «دط » في الاصل : الأداء برا‎ )١( 

(؟) قال الشيخ البلقيني : هذه الفروع كلها في الأم فالأول نص عليه في باب عتق السيد المكاتب وكذلك 
بقية الفروع ولفظه فيه » فإذاشهد الشهود للمكاتب أن سيده قال قد استوفيت منه أوقال لسيده ألست قد 
وفيت فقال بلى فقال المكاتب هذا آخر نجومي » كان القول قول السيد . فإن قال لم توفني إلا درهماً 
فالقول قوله مع يمينه وقول ورثته إن مات لأنه عبد أبداً حتى يشهد الشهود أنه وفاه جميع كتابته أو كل 
كتابته أو كذا أو كذا ديناراً فيلزمه ما أثبت ت عليه الشهود وإن شهد الشهود أنه قال قد استوفيت منك آخر 
كتابتك ولم يزيدوا في ذلك فالقول فيما بقي من كتابته قول السيد في حياته وورثته بعد موته لأن 
الاستيفاء لم يثبت ولم يشهد الشهود أنه قال قد استوفيت منك آخ ر كتابتك إن شاء الله وإنشاء فلان لم 
يكن استيفاء لديل اسن فيدولو فاك قد اكتوفيت اغثر كازداف إن شتت لم يكن غانا استيقاء لأن هذا 
استثناء » هذا ما ساقه الشافعي بعد الفرع الأول . أما الفرع الثاني فلفظه والقول في أصل استيفاء السيد 
من الكتابة قول السيد إن قال الذي وضعت من المؤخر والذي أخرت من الوضع المتقدم فالقول قوله 
وإن مات السيد فالقول قول وريثه فإن لم يكونوا يعربون عن أنفسهم ألزم الحاكم المكاتب أن يكون 
الوضع من آخر الكتابة لأنه قائم بذلك لمن صار المال له ولا يضع عنه إلا ما يحيط أنه وضع عنه بحال 
وهو إذا وضع عنه آخرها على إحاطة أنه وضع الذي وضع عنه أو ما قبل فكان الآخر بدلاً من الأول » 
انتهى ما ساقه على الفرع الثاني . 
وأما الثالث فلفظه فيه وإذا كاتب الرجل عبده على دنانير فقال قا. وضعت عنك ألف درهم من كتابتك لم 
يكن وضع عنه شيئاً ؛ ثم قال ولو قال السيد كاتبته على ألف درهم وقلت قد وضعت عنه حمسين دينارا 
أعني وضعت عنك الألف وهي قيمة خمسين ديناراً كان وضعاً وكان المكاتب حراً ٠‏ انتهى . فأخذ 
صاحب الخادم ما نقله شيخه البلقيني عن النص باختصار . 
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شيئاً من النجوم , واختلفاء فقال السيد : وضعت من التجم الأول . وقال 
المكاتب : من الأخير . أو قال : وضعت بعض النجوم ء فقال المكاتب : بل كلها . 
صدق السيد بيمينه . ولو كاتبه على ألف درهم . فوضع عنه عشرة دنانير » لم يصح . 
فإن قال : أردت قيمة عشرة دنانير من الدراهم صح . فلو قال المكاتب : أردت 
المعنى الثاني . فأنكر السيد .» صدق السيد . ولو وضع عنه من الدراهم ما يقابل 
عشرة دنانير » فهو مجهول عندهما . ففي صحته وجهان . بناء على الخلاف فيما لو 
أوصى بزيادة على الثلث وأجاز الوارث وهو جاهل بالزيادة » ففي وجه : لاا يصح . 
ويحمل على أقل ما يتيقن . 

الحكم الثالث : تصرفات السيد في المكاتب » وما يتعلق به » وتصرف 
المكاتب ٠.‏ أما القسم الأول , ففيه مسائل : إحداها : في صحة بيع السيد رقبة 
المكاتب . وهبته قولان . الأظهر الجديد : بطلانه . ومنهم من قطع به . فعلى هذا 
لو أدى النجوم إلى المشتري بعد البيع » فهل يعتق ؟ فيه الخلاف الذي نذكره إن شاء 
الله تعالى فيما لودفع النجوم إلى مشتري النجوم . ولو استخدمه المشتري مدة ١‏ لزمه 
أجرة المثل للمكاتب . وهل على السيد أن يمهله قدر المدة التي كانت17) في يد 
المشتري ؟ قولان كما لو استخدمه السيد أو حبسه . وإن قلنا بالقديم فثلاثة أوجه » 
الصحيح : بقاء الكتابة » وينتقل إلى المشتري مكاتباً . فإذا أدى إليه النجوم . عتق » 
وكان الولاء للمشتري . والثاني يعتق بالأداء إلى 0-0 » ويكون الولاء للبائع . 
ويكون انتقاله بالشراء كانتقاله بالإرث . والثالث : ترتفع الكتابة بالبيع ٠»‏ فينتقل غير 
مكاتب ٠‏ وهو ضعيف لد تق مكاتبك على كذا . أو 
أعتقه عني على كذا . أو مجاناً . فهو كقوله : أعتق مستولدتك . وقد سبق في 
الكفارات . ولا يجوز للسيد بيع ما في يد المكاتب ولا إعتاق عبيده » ولا تزويج 
إمائه . 

الثانية : ريصح بيع السيد نجوم الكتابة التي على المكاتب على المذهب. ولا 
الاستبدال عنها على الصحيح©9) . فلو باعها. لم يجز للمكاتب تسليمها إلى 


ده في هامش «١‏ ط » في الأصل : كان . 
زفة هذا مخالف لما قدمه المصئف فى باب الشفعة . 


المشتري . ولا للمشتري مطالبته بها . ويحصل العتق بدفعها إلى السيد . وهل 
يحصل بدفعها إلى المشتري ؟ قال في « المختصر» نعم . وفي «الأم » : لاء 
فقال الجمهور : قولان . أحدهما : نعم . لأن للسيد سلطة على القبض ء فأشبه 
الوكيل وأظهرهما : لا . لأنه يقبض لنفسه . حتى لو تلف في يده » ضمنه » بخلاف 
الوكيل » وقال أبو اسحاق : إن قال عند البيع خذها منه . أو قال للمكاتب : ادفعها 
إليه » صار وكيلاً . وعتق بقبضه . وإن اقتصر على البيع » » فلا. ويقال : إن أبا 
إسحاق . عرض هذا الفرق على ابن سريج . فلم يعبأ به . وقال هو إن7» صرح 
بالإذن » فإنما يأذن بحكم المعاوضة لا بالوكالة . فإن قلنا : يعتق . فما أخذه 
المشتري يعطيه للسيد لأنا جعلناه كتوكيله . وإن قلنا : لا يعتق .» فالسيد يطالب 
المكاتب . والمكاتب يسترد من المشتري92© . 

الثالثة : السيد معه في المعاملة كأجنبي يبايعه9© . ويأخذ ثمنه بالشفعة . فلو 
ثبت له على سيده دين معاملة » ولسيده عليه النجوم ء أو دين معاملة : ففي التقاص 
الخلاف الآتي في الفرع عقيبه إن شاء الله تعالى . 


فرع : في التقاص . إذا ثبت لشخصين كل واحد منهما على صاحبه دين 
بجهة واحدة أو جهتين » كسلم وقرض , أو قرض وثمن » نظر » هل هما'نقدان . أم 
لا ؟ وهل هما جنس ٠‏ أم لا ؟ فإن كانا جنساً . واتفقا في الحلول وسائر الصفات » 
فأربعة أقوال . أظهرها : يحصل التقاص بنفس ثبوت الدينين ء ولا حاجة إلى 
الرضى » إذ لا فائدة فيه . والثاني : لا يحصل التقاص . وإن رضيا . لأنه بيع دين 
بدين . والثالث : يشترط في التقاص رضاهما . والرابع : يكفي رضى أحدهما . 


- قال الشيخ البلقيني : المذكور في الشفعة من صحة بيع النجوم والاعتياض عنها هو المنصوص عليه في 
الأم وقال إنه الصواب . 

. في هامش « ط» في الأصل : إن‎ )١( 

(7) قيل ينبغي أن يتأمل هذا مع ما سبق في البيوع أنه لوكان لبكر على زيد طعام ولعمروعلى بكر مثله فقال 
بكر لعمرو : اقبض من زيد ما لي عليه لنفسك ففعل فالقبض لعمرو فاسد قطعاً ولكن يحصل القبض 
لبكر في. الأصح ويبرىء زيدٍ من دين بكر . قاله الزركشي في خادمه . 

(”) قضية إطلاقه أنه يجري بينه وبين سيده الربا لكن في البويطي في باب المكاتب كان الشافعي لا يرى 
بين المكاتب وبين سيده ربا . انتهى وهو غريب فإن جرى في بقية المعاملات لزم أن لا يأخذ بالشفعة 
فيكون في ذلك قولان وإلا فيحتاج للفرق . 


فريك كتاب الكتابة / باب في أحكام الكتابة الصحيحة 


وإن اختلف الدينان فى الصفات . كالصحة . والكسر . والحلول . والتأجيل » أو 
قدر الأجل ٠‏ لم يحصل التقاص . لاختلاف الأغراض . ولصاحب الحال أن يستوفيه 
وينتفع به إلى أن يحل ما عليه ٠»‏ فإن تراضيا على جعل الحال قصاصاً عن المؤجل . 
لم يجزء كما في الحوالة . وحكى أبو الفرج الزاز فيهما وجهاً . ولو كانا مؤجلين 
لأجل واحد . فهل هما كالحالين . أم كمؤجلين بأجلين مختلفين ؟ وجهان . 
أرجحهما عند الإمام(2 الأول . وعند البغوي : الثاني . وإن كانا جنسين : دراهم . 
ودنانير . فلا مقاصة . والطريق : أن يأخذ أحدهما ما على الآخرء. ثم إن شاء جعل 
المأخوذ عوضا عما عليه . فيرده إليه » ولا حاجة إلى قبض العوض الآخر . أما إذا لم 
يكن الدينان نقدين . فإن كانا جنساً » فالمذهب أنه لا تقاص . وبه قطع جمهور 
العراقيين ٠‏ وغيرهم . وقيل : هو على الأقوال . وقيل : إن كانا من ذوات الأمثال » 
فعلى الأقوال. وإلا + فلا تقائن اقطعا:وإن كانا حصي +“فلا تقامن قطها وإن 
تراضيا ٠»‏ بل إن كانا عرضين . فليقبض كل واحد ما على الآخرء. فإن قبض 
أحدهما ٠‏ لم يجز رده عوضاً عن المستحق للمردود عليه . » لأنه بيع عرض قبل 
التعن» 3 تبكر ذلك المزمن بستكا خرن إذ ابلا لا بعقد . وإن كان 
أحدهها عرضا : والاخرتهدا :: فإك قطن مستحق العرض العرض ٠‏ ورده عوضاً عن 
النقد المستحق عليه جاز وإن قبض مستحق النقد النقد , ورده عوضاً عن العرض 
المستخق عليه لم يجز . إلا أن يكون العرض مستحقاً بقرض أو إتلاف . هكذا ذكر 
ابن الصباغ والروياني وغيرهما . وإذا حصل التقاص بين السيد والمكاتب . وبرىء 
المكاتب عن النجوم . عتق كما لو أداها . 

قلت : فإذا قلنا : لا يتقاصان . ولم يبدأ أحدهما بتسليم ما عليه » حبس حتى 
يسلما . ذكره صاحب ١‏ الشامل » وغيره . والله أعلم . 

الرابعة : إذا أوصى السيد بالمكاتب . صحت الوصية على القديم الذي 
نصحح بيعه . ولا يصح على الجديد . فعلى هذا لو قال : إن عجز مكاتبي . وعاد 


)١(‏ ما حكاه عن الإمام ليس كذلك ولم يرجح الإمام في ذلك شيئاً وعبارته في النهاية ولو فرضنا دينين 
مؤجلين فهذا فيه احتمال عندي والوجه إجراء ثلاثة أقوال فأما القول بالتساقط من غير رضى فلست أرى 
له وجهاً . 


كتاب الكتابة / باب في أحكام الكتابة الصحيحة فيك 


إلى الرق . فقد أوصيت به لفلان . فوجهان . أحدهما : لا يصح اعتباراً بحال 
التعليق , ا : إن(200 ملكت عبد فلان ٠‏ فهو حر . والثاني وهو الصحيح وبه 
قطع الجمهور : تصح الوصية كما لو أوصى بثمرة نخلته. وحمل جاريته » وكما لو 
قال : إن ملكت عبد فلان . فقد أوصيت به . فإن قلنا بالصحيح . فعجز. وأراد 
الوارث إنظاره » فللموصى له تعجيزه . وليأخذه . وإنما يعجزه بالرفع إلى الحاكم ‏ 
كماسبق في المجني عليه . ولوأوصى بالنجوم التي عليه. صحت وإن لم تكن مستقسرة. 
كما تصح الوصية بالحمل . وإن لم يكن مملوكاً في الحال . فإن أداها . فهي 
للموصى له . وولاء المكاتب للسيد . وإن عجزء. فللوارث تعجيزه . وفسخ 
الكتابة . وإن أنظره الموصى له27. فهل للموصى له إبراؤه عن النجوم ؟ فيه 
احتمالان لابن كج والقاضي حسين . ولو أوصى لواحد برقبته إن عجز ولآخر 
بالنجوم » صحت الوصيتان فإن أدى المال. بطلت الأولى . وإن رق . يطلت 
الثانية . ولو أوصى لرجل بما يعجله المكاتب . فلم يعجل . وأدى النجوم في 
محلها. بطلت الوصية . ولا يجبر على التعجيل لتنفيذ0؟ الوصية . هذا كله في 
الكتابة الصحيحة . أما إن كاتبه كتابة فاسدة . ثم أوصى برقبته » فإن كان عالماً بفساد 
الكتابة . صحت الوصية . قال الصيدلاني وغيره : وتتضمن الوصية فسخ الكتابة . 
وإن كان يظن صحتها . فقولان . أحدهما : لا تصح الوصية . لأنه أوصى معتقداً 
بطلان الوضية وأظهرهما : : تصح اغتارا تحقيفة الخال . ومنهم من طرد القولين فيما 
لو كان عالماً بفساد الكتابة . لأن الفاسدة كالصحيحة في حصول العتق وغيره .» 
بخلاف ما لو باع بيعاً فاسداً . ثم أوصى بالمبيع وهو عالم بفساد البيع وافإئه يضح 
قلا واعدا » لأن البيع الفاسد ليس كالصحيح . وأما إذا أوصى بالمبيع جاهلا بفساد 
البيع » فهو على القولين . ولو باع المكاتب كتابة فاسدة ‏ أو المبيع بيعاً فاسداً » أو 
وهب . أو رهن وهو جاهل بالفساد . فقيل : فيه القولان . وقيل : يبطل قطعاً . 


)1( في هامش «١‏ ط » في الأصل : إلا إن . 

)1١(‏ وعلله في البيان في باب الوصايا بأن حق الورثة متعلق بعينه وحق الموصى له بما في ذمته فكان حق 
الورئة آكد . قال ابن الصباغ وهذا فيه نظر لأن الحق للموصى له بدليل أنه إذا أبرأه عتق ولا حق 
لصاحب الرقبة . 

رم) في هامش « ط »ء في الأصل : لتنفذ . 


01 كتاب الكتابة / باب في أحكام الكتابة الصحيحة 


بخلاف الوصية ٠‏ لآنها تحتمل الغرر , والخلاف في هذا كله كالخلاف فيمن باع مال 
أبيه ظاناً أنه حي فكان ميتاً . وفي معناها ‏ » ما إذا وكل رجلا بشراء عبد » ثم باعه وهو 
لا يعلم أن الوكيل اشتراه له . أو باع مال اليتيم وهو لا يعلم أن أباه جعله وضياالةة 
فبان أنه جعله . 

الخامسة : الوصية بوضع(© النجوم عن المكاتب صحيحة معتبرة من الثلث . 
فلو قال : ضعوا عنه ما عليه من النجوم أو كتابته » فمقتضاه وضع النجوم . فلو قال : 
نج مأًمن نجومه. فالاختيار للوارث يضع ماشاء أقلها أوأكثرهاء أولها أوآخرهاء أو 
أوسطها . وكذا لوقال : ضعوا عنه ما قل أو كثر . أو ما خف وثقل . ولوقال : ضعوا 
و د يت ا ؛ لم يوضع الجميع . بل يبقى أقل 
ما يتمول . لأن « من » للتبعيض”" . ولو اقتصر على قوله : ضعوا عنه ما شاء فشاء 
الجميع . فقيل يوضع الجميع . والصحيح المنصوص : أنه يبقى شيء كالصورة 
السابقة . ولو قال : ضعوا عنه أكثر ما عليه » أو أكثر ما بقي عليه » وضع نصف ما 
عليه وزيادة » وتقدير الزيادة إلى اختيار الوارث . ولوقال : ضعوا عنه أكثر مما عليه » 
أو ما عليه وأكثر . وضع عنه الجميع . ولغا ذكر الزيادة . ولو كانت عليه نجوم مختلفة 
الأقدار والآجال . فقال : ضعوا عنه أكثر النجوم أو أكبرها ٠‏ روعي القدر . وإن 
قال : أطولها وأقصرها. روعيت المدة . وإن قال : أوسط النجوم . فهذا يحتمل 
الأوسط في القدر. وفي الأجل وفي العددء فإن اختلفت النجوم فيها جميعاً. فللورثة 
تعيين ما شاؤوا . فإن زعم المكاتب أنه أراد غيرهم ‏ ؛ حلفهم على نفي العلم . وإن 
تساوت في القدر والأجل . حملت على العدد . فإذا كان العدد وت » كالثلاثة 
والخمسة . فالأوسط واحد . وإن كان شفعاً » فالأوسط اثنان . كالثاني والثالث من 
أربعة . فيعين الوارث أحدهما » هكذا قال ابن الصباغ وغيره . ويجوز أن يقال : 
الأوسط كلاهما . فيوضعان . وهذا مقتضى ما في « التهذيب »7 . 

فرع : أوصى بكتابة عبد بعد موته . فلم يرغب العبد في الكتابة . تعذر تنفيذ 
41 فر خلش و طبوفي الأصل: بويع .+ 
(؟) في هامش دط » في الأصل : التعبيض . 


(”) وما نقله عن ابن 0 الدم عن العراقيين وجرى عليه الماوردي والروياني وغيرهما ونص 
عليه الشافعي في الأم . 


كتاب الكتابة / باب في أحكام الكتابة الصحيحة اوفك 


الوصية » ولا يكاتب بدله آخر. كما لو أوصى لزيد بمال فلم يقبل » فلا يصرف إلى 
غيره . وإن رغب ٠‏ فإن خرج كله من الثلث . كوتب ثم إن عين مال الكتابة » كوتب 
على ما عينه . وإلا . فعلى ما جرت به العادة : والعادة أن يكاتب العبد على ما فوق 
قيمته . وإن لم يخرج كله من الثلث . فلم يجز الوارث . فقيل : كتابة القدر الذي 
يخرج من الثلث يكون على الخلاف في كتابة بعض العبد . والمذهب أنه يكاتب 
ذلك القدر. ويصح بلا خلاف . ولا يبالى بالتبعيض إذا أفضت الوصية إليه . وإذا 
كوتب بعضه . وأدى النجوم . عتق . وولاؤه للموصي . والباقي رقيق . فإن أجاز 
الوارث كتابة كله وعتق بأداء النجوم ٠‏ فولاء الجميع للموصي إن جعلنا الإجازة 
تنفيذاً » وإلا فولاء ما زاد على القدر الخارج من الثلث للوارث . ولو قال : كاتبوا 
أحد عبيدي , لم يكاتب أمة . ولا خنثى مشكل . وهل يكاتب خنثى ظهرت 
ذكورته ؟ فيه طريقان . المذهب : نعم . والثاني : قولان . لبعده عن الفهم عند 
الإطلاق . ولو قال : كاتبوا إحدى”© إمائي . لم يكاتب المشكل . فإن ظهرت 
أنوثتها ؛ فعلى الطريقين . ولو قال : أحد رقيقي . جاز العبد والأمة » وجاز المشكل 
على المشهور . | 
فصل : وأما تصرفات المكاتب . فهو كالحر في معظمها . فيبيع ويشتري . 
ويؤجر ويستأجر . | ويأخذ بالشفعة . ويقبل الهبة والوصية . والصدقة . ويصطاد 
ويحتطب. ويؤدب عبيده إصلاحاً للمال. كما يفصدهم ويختنهم . وفي إقامته الحدود 
عليهم خلاف سبق في الحدود . ولو أجر نفسه أو عبيده أو أمواله » فعجزه السيد في 
المدة ٠‏ انفسخ العقد . وقيل : لا يجوز أن تزيد مدة الإجارة على مدة النجوم . ولا 
بصح منه تصرف فيه تبرع أو خطر . هذا هوالقول الجملي فيه . وفي تفصيله صور . 
إحداها “لايع بإعتاقه ولا ابراؤه عن دين ولا هبة مجاناً . ولا بشرط 
الشواب. لأن في قدر الشواب خلافاً(؟». فقديحكم القاضي بقليل . وإنشرطفيهائواباً 
معلوما . اك 1 هذه الهبة بيع ولا يشترط في ثبوت الملك 


)0 في هامش « طء في الأصل : أحد . 
زفة في هامش «ط » في الاصل : خلاف . 
ف في هامش « ط » في الأصل : ولم يكن عين . 


23 ش كتاب الكتابة / باب في أحكام الكتابة الصحيحة 


الإقاض . فهي جارية على قياس البيوع . وكذا إن شرطنا الإقباض » صحت 
الهبة » لكن لا يسلمها حتى يقبض العوض . 

الثانية : قال الشيخ أبو محمد : لا يحل له التبسط 22 في الملابس والماكل ‏ 
ولا يكلف فيها التقتير المفرط 29 . _ 

الثالثة : ليس له دفع المال إلى غيره قرأضاً . لأنه قد يخون أو يموت فيضيع وله 
أن ياخدة إقراضا ء لأنه أكسات ع ول لها أن يقرشن + .وله أن يقترض + وليسن اله 
تعجيل دين مؤجل . 

الرابعة : ليس له شراء أحد من أصوله وفروعه . لتضمنه العتق . فلو وهب له 
قريبه » أو أوصى له به . فإن لم يقدر على الكسب لهرم أو زمانة » وعجز . وكان 
بحيث يلزمه نفقته » لم يجز قبوله . وقيل : يجوز قبول الزمن » وهو ضعيف . وإن 
كان كسوبا يقوم بكفاية نفسه . استحب قبوله . إذ لا ضرر فيه » ثم لا يعتق عليه 
لضعف ملكه . بل يكاتب عليه » فيعتق بعتقه . ويرق برقه » وليس له بيعه . وعن 
ابن أبي هريرة : أنه يجوز بيعه . قال الشيخ أبو علي : هذا غلط . وتكون نفقته في 
كسبه . وما فضل ٠‏ فللمكاتب أن يستعين به في أداء النجوم » فإن مرض أو عجز , 
أنفق المكاتب عليه » لأنه من صلاح ملكه . فإن جنى . بيع في الجناية » وليس 
للمكاتب أن يفديه . بخلاف ما إذا جنى عبده . له أن يفديه » لأن الرقبة تبقى له 
يصرفها في النجوم . 

الخامسة : ليس له الشراء بالمحاباة » ولا البيع بالغبن . ولا بالنسيئة . ولو 
استوثق برهن وكفيل . فلو باع ما يساوي ماثة بمائة نقدأً . أو مائة نسيئة » جاز ولو 
اشترى نسيئة بثمن النقد » جازء ولا يرهن به » لأنه قد يتلف الرهن . وإن اشتراه 
بشمن نسيئة . لم يجزء ذكره البغوي لما فيه من التبرع ٠.‏ وذكره الررياني في « جمع 
الجوامع » أنه يجوز . إذ لا غبن . وقد سبق في كتاب الرهن حكاية وجه أن المكاتب 


)١(‏ في هامش «ط» في الأصل : البسط 

,7( وقربت منه قول الماوردي لا اعتراض للسيد عليه فيما يحتاج السيد من مأكوله وملبوسه ممن تلزمه نفقته من 
زوع روما لم ير فيها فى 1 روه لما نع في ملانه فقا كا ها مهرد يله لم ريج به 
وما خرج عن المعهود منع عنه . انتهى . 


كتاب الكتابة / باب في أحكام الكتابة الصحيحة 00 


كولي الطفل في البيع نسيئة » والرهن والارتهان .» والصحيح الذي عليه الجمهور 
الفرق(١)‏ : 


السادسة : إذا باع أو اشترى . لم يسلم ما في يده حتى يتسلم العرض . لأن 
رفع اليد عن المال بلا عوض نوع غررء وكذا ليس له السلم ع ؛ لأنه يقتضي تسليم 
رأس ا الا ارم رود 
المجلس . وقيل : يجوز مطلقاً يشرط ا والصحيح الأول . 

السابعة : ليس له أن يكاتب عبده » فلو”" كاتبه » فأدى المال . لم يعتق 
تعليقه غير صحيح . ولا يتزوج » ولا يزوج عبده . لما فيه من المؤن9؟»» ولا يتزوج 
المكاتبة » لأن ذلك ينقصها2*» وله شراء الجواري للتجارة » ولا يجوز له التسري”) 
خوفاً من هلاك الجارية في الطلق . ولضعف الملك . وقال الشيخ أبو محمد : لا 
يبعد إجراء الوجهين في وطء من يؤمن حبلها , كما في المرهونة . قال الإمام : هذ 
غير مرضي . 

الثامنة : إذا لزم المكاتب كفارة قتل أو ظهار. أو وطء9") في نهار رمضان . 
أو يمين » كفر بالصوم . دون المال . لأن ملكه ليس بتمام » وهو مستحق لجهة 
الكتابة . 

فرع اجديع باختاواتي مله الصورء امتروقي فيد ]ذا لم يانه له السيلدء 
فإن أذن فسنذكره!"» عقيبه إن شاء الله 0 


)١(‏ الذي ذكره المصنف في كتاب هن هو ترجيح الوجه الذي ضعفه الشيخ هنا وقال جماعة إنه 
المنصوص عليه في الأم والمختصر . 

(؟) وحكاية الخلاف ثلاثة أوجه ممنوع إلا أن عبارة الرافعي توهمه فإنه حكى الوجهين الأولين . 

زه في هامش « ط» في الأصل : فهو. 

(5) أي وكذا لا يتزوج أمته كما ذكره في كتاب النكاح . 

(ه) أي على الأصح كما قدم الخلاف في بابه . 

(7) في هامش وط » في الأصل : الشراء . 

(1) في هامش « طع في الأصل : ووطىء . 

(8) في هامش «ط » في الأصل : فنذكره . 


1آظى2ظ كتاب الكتابة / باب في أحكام الكتابة الصحيحة 


فرع : وصية المكاتب باطلة . سواء أوصى بعين أو ثلث ماله . لأن ملكه غير 
تمام . 


فصل : تبرعات المكاتب وتصرفاته المحظرة كالهبة والابراء والانفاق على 
الأقارب . والاقراض والقراض والبيع بمحاباة وبنسيئة©. وتعجيل المؤجل 
ونحوها . إن جرت بإذن السيد . فمنقول المزني والمنصوص في « الأم » صحتها . 
ونقل الربيع قولا آخر بالمنع . ونص أن اختلاع المكاتب بالإذن لا يجوز. فقال 
الجمهور : في الجميع قولان . أظهرهما : الصحة . وقيل : يصح ما سوى الخلع 
قطعاً. ولايصح هو. وعن ابن سلمة القطع بصحة الخلع أيضاً . ولووهب للسيد أو 
لابنه الصغير » ٠‏ فقبل له السيد . أو أقرضه . أو باعه نسيئة أو بمحاباة أو عجل له ديناً 
مؤجلاً غير النجوم . فالمذهب أنه على الخلاف فيما إذا وهب لغيره بإذنه . وقيل : 
يصح قطعاً . واختاره الشيخ أبو محمد(" . لأن للمكاتب أن يعجز نفسه ٠‏ فيجعل 
جميع ما في يده لسيده .» فجواز الهبة أولى . ولو وهب بإذن السيد . فرجع عن الإذن 
قبل إقباض الموهوب . لم يكن له إقباضه . ولو اشترى قريبه بإذن سيده » ففي صحته 
القولان في الهبة . فإن صححناه . يكاتب عليه . وعن أبي إسحاق : القطع 
بالصحة . لأنه قد يستفيد29 من أكسابه » وفيه صلة الرحم . ولو أعتق المكاتب عبده 
عن سيده . أو عن غيره بإذنه » فهو كتبرعه بالإذن . ولو أعتق عن نفسه بإذن السيد . 
لايصح على المذهب . لتضمنه الولاء » والمكاتب ليس أهلاً لثبوت الولاء لهء 
كالقن . فإن صححناه . فلمن يكون ولاء العتيق ؟ قولان . أحدهما : للسيد . لأن 
المكاتب ليس أهلا للولاء » ووقف الولاء بعيد » وأظهرهما : يوقف , لأن الولاء لمن 
أعتق . والسيد لم ب يَعتقّء فإن عن المكاس “كنات كتف وإن مات رقيقاً كان لسيدف 
وإن عجره . ورقفء فحكى الإمام أنه يبقى التوقف . لأنه يرجى من جهة أخرى . 
والصحيح الذي قطع به الأصحاب أن يكون للسيد بلا توقف . لانقطاع الكتابة » فإن 
جعلنا الولاء للسيد . فعتق المكاتب بعد ذلك . ففي انجرار الولاء إليه وجهان . 
حكاهما أبو علي الطبري وصاحب ١‏ التقريب » أصحهما : المنع . وكأن السيد 
)١(‏ في هامش وط » في الأصل : بنسيئة . 
(1) وهذا الذي اختاره الشيخ أبو محمد يوافقه نص الشافعي في الام . 
(9؟) في هامش وط » في الأصل : لا يستفيد . 


كتاب الكتابة / باب في أحكام الكتابة الصحيحة ينك 


أعتقه . وإن قلنا بالتوقف . فمات العتيق قبل موت المكاتب وعوده إلى الرق » فهل 
يوقف الميراث أيضاً . أم يكون للسيد . أم لبيت المال ؟ أقوال . أظهرها : الأول . 
ولو كاتب عبده بإذن السيد . فهو كتنجيز العتق » نص عليه في « المختصر » . وقاله 
الأصحاب . فيعود الطريقان في صحة الكتابة . والقولان في الولاء تفريعاً على 
الصحة إذا عتق المكاتب الثاني قبل الأول . وإن عتق الأول ثم الثاني . فولاء الثاني 
للأول . وفي نكاح المكاتب بإذن السيد طريقان . أحدهما : قولان . كتبرعه . لأنه 
يبذل المهر والنفقة لا في مقابلة مال . والثاني . وهو المذهب عند الجمهور : القطع 
بالصحة . لأنه إذا صح نكاح القن بالإذن . فالمكاتب أولى . لأنه أحسن حالاً منه » 
ولأنه يحتاج إليه للتحصين وغيره » بخلاف الهبة ونحوها . وتزويج المكاتبة بإذنها 
صحيح على الصحيح . وقال القفال : لا تزوج أصلاء لضعف ملك السيد 
ونقصهاء فلا يؤثر إذنها . ولو أذن السيد للمكاتب في التسري بجارية » لم يصح 
على المذهب . ولو أذن له في التكفير بالإطعام أو بالكسوة » فقولان . ولو أذن في 
التكفير بالإعتاق . لم يجزئه على المذهب . 

فرع : اشترى المكاتب من يعتق على سيده » أو أوصى له به ء فقبل . 
صح. وملكه المكاتب. فإن رق المكاتب. صار القريب للسيد. وعتق عليه . ولو 
اشترى بعضه . أو اتهبه ٠‏ أو قبل الوصية به ء صح أيضاً . وإذا رق » عتق ذلك 
لشقص على السيد . وهل يسري إلى الباقي ؟ إن كان السيد موسرا . ينظر2'© إن 
عجز المكاتب نفسه بغير اختيار السنيد , لم .يسرء كمال و ورّث بعقن هريبه + وإن 
عجزه السيد . فوجهان<" . لأن المقصود فسخ الكتابة » والملك يحصل قهرا . ولو 
اتهب العبد القن من يعتق على سيده بغير إذن . بني على أن اتهابه بغير إذن السيد ‏ 
هل ينفذ ؟ وفيه خلاف سبق . إن قلنا: لاء فلا كلام . وإن قلنا : نعم وهو 


. في هامش « ط» في الأصل : انتظر‎ )١( 

(1) قال الشيخ البلقيني : لم يصحح الشيخ المصنف هنا شيئاً ولكنه صحح في الشرط الثاني من شروط 
السراية أنه لا يسري والأصح.عندي أنه يسري لأن فسخ السيد الكتابة صدر باخختياره ويترتب على ذلك 
أنه مختار لكن يعود إليه ما في يد المكاتب ومن جملة ذلك الشقص المذكور فيعتق ذلك الشقص على 
السيد ويسري وما صححه هو مقتضى نص الشافعي في الأم ومختصر المزني في باب من يعتق 
بالملك . انتهى . 


ليك كتاب الكتابة / باب في أحكام الكتابة الصحيحة 


الصحيح ٠‏ » فإنْ خيف وجوب النفقة على السيد في الحال ء » فإن أتهين"زهنا والسيد 
موسرء لم يصح قبوله لأن فيه إضراراً بالسيد . وإن لم تجب النفقة في الحال ء 
لكون القريب كسوبا . أو السيد فقيراً » صح القبول . وعتق الموهوب على السيد . 
ل ا ل ا 
به لزوم النفقة . صح القبول على الأظهرء ولا يسري . لحصول الملك قهراً . 
والثاني : لا يصح . قال الشيخ أبوعلي : وخرج ابن سريج على هذين القولين » ما 
إذا اشترى المريض أباه بألف لا يملك غيره . وعليه دين مستغرق . ففي قول : 
لاا يصح الشراء . لأنه لو صح . لعتق . وبطل حق الغرماء . وفي الثاني : يصح ء 
ولا يعتق ويباع في ديونهم . وفي « الوسيط » وجه أنه يصح ء ويعتق ويسري » 
رحبل اتخيار الجن كاخيا ره كما جنير لزه كتتولة ارام الجا لما الوجه في 
« النهاية 2١١»‏ وإذا صححنا اتهاب القن ب بغير إذن سيده » دخل الموهوب في ملك 
البد ع قير( كما أن حيطي 00 النند؟ :وحهبات + 
أحدهما : نعمء لأن("© تمليك الرشيد قهراً. بعيد(؟». وأصحهما: المنعء 
كالملك بالاحتطاب . فعلى الأول . هل ينقطع ملكه من وقت الرد » أم يتبين أنه لم 
يدخل في ملكه ؟ وجهان وفائدتهما , لو كان الموهوب عبدا . ووقع هلال شوال بين 
قبول العبد ورد السيد في الفطرة . 1 

فرع : وهب المكاتب بعض ابنهء فقبله » وصححنا قبوله . فعتق 
المكاتب. عتق عليه ذلك الشقص . وهل يقوم الباقي عليه إن كان موسراً ؟ وجهان. ش 
أصحهما : 00 » قاله ابن الحداد » وصححه الشيخ أبو علي . ومنعه القفال . 

فرع : شترى المكاتب ابن سيده » ثم باعه بأبي السيد . صح . وملك 
ا و ا ل مي » فإن وجد به عيبا » 


)0( وهذا عجيب فإنه قد جزم به في كتاب العتق وقد حكاه القاضي الحسين في كتاب اللقيط من تعليقه 
واقتصر عليه البغوي في باب العتق كما نقله الرافعي وحكاه في البسيط وقال : إنه فاسد لا وجه له . 

(؟) في هامش «ط» في الأصل : فهو . 1 ١‏ 

إفنة في هامش «ط» في الأصل : لأنه . 

(4) في هامش «ط » في الأصل : فهذا بعيد . 

[ئ4 كذا صححه الإمام في فى النهاية . 


كتاب الكتابة / ياب في أحكام الكتابة الصحيحة اك 


لم يكن له الرد . وله الأرش . وهو جزء من الثمن فإن نقص22 العين عشر قيمة 
الأب . رجع بعشر الابن الذي هو الثمن ٠‏ ويعتق ذلك العشرء ولا يقوم الباقي على 
السيد إن كان المكاتب عجز نفسه ١‏ وكذا إن عجزه سيده على الأصح 209 . 

فرع : ذكرنا أنه لا يجوز للمكاتب وطء أمته بغير إذن سيده . ولا بإذنه على 
المذهب . فلو وطىء . فلا جد . ولا مهرء لأنه لو ثبت مهر©» لكان له. فإن 
أولدها . فالولد نسيب . فإن ولدته وهو مكاتب بعد . فهو ملكه لأنه ولد أمته . لكن لا 
يملك بيعه . لأنه ولده . ولا يعتق عليه » لضعف ملكه . بل يتوقف عتقه على عتق 
المكاتب . إن عتق . عتق . وإلا . رق . وصار للسيد . ولا تصير الأمة مستولدة له 
اباك ولى االر يت ليا لد لمارا اده الجدكر 1 رين 
الحرية للولد لم يثبت بالاستيلاد في الملك . بل لمصيره اح ورم 
بهبة » فإن عتق + ففي مصيرها أم ولد قولان0© فإن قلنا : يثبت الاستيلاد في الحال . 
إن عق المكاييت انر الاسسلاد» وإد وفطي يأرقك ع الرلنا لط . ٠‏ فإن عتق 
المكاتب بعد ذلك . وملكها . لم تصر مستولدة له . لآن بالعجز تبين2©2 أنها علقت 
برقيق . وأن لا استيلاد . وإن قلنا : لا يثبت . فإن عجزء. ثم عتق وملكها . لم تصر 
مستولدة له . وإن أعتق27" بأداء النجوم . فكذلك على المذهب . وقال أبو إسحاق : 


. في هامش د ط ه في الأصل : بعض‎ )١( 

)١(‏ في هامش «١‏ ط » العبارة في الأصل هكذا : ولا يقوم الباقي على السيد . وكذا إن عجزه سيده على 
الأصح إن كان المكاتب عجزه على الأصح . وهي غير صحيحة . 

(*) أسقط من كلام الرافعي قوله وزاد الإمام فقال : القسط من الابن الذي هو الأرش ينقلب إليه قهراً أم لا 
يرجع إلا باختياره فيه وجهان فإن قلنا بالأول هي تقويم الباقي عليه الوجهان وإن قلنا بالثاني فالظاهر 
التقويم . انتهى وهذه الزيادة أولى مما قاله الشيخ أبو علي أن الظاهر عدم التفرقة كما قرره الشيخ بل 
يقول إن قلنا يملك بالقسط قهرا فلا يقوم قطعا وإن قلنا باختياره قوم عليه . 

(4) في هامش وطهء في الأصل : مهرا . 

(0) وجعله الخلاف بالنسبة للحال لم يفصح به الرافعي فإنه قال : وهل تصير مستولدة له منهم من يقول لا 
تير مستولنة في البمال يعن قطعا فإن عق ففيه قولات وفيهم .من يظلى. القنولين في نيوت سرمة 
الاستيلاد في الحال . انتهى واقتصر في المحرر على الطريقة الثانية . والذي في الروضّة هو الذي 
أورده صاحب الشامل وغيره وخ عانه الروياني في البحر قاله في الخادم . 

(+) في هامش وط » في الأصل : بالتعجيز . 

(0) في هامش وط » في الأصل : وعتق . 


ماه كتاب الكتابة / باب في أحكام الكتابة الصحيحة 


قولان . كما لو استولد مرهونته .» وبيعت ثم ملكها . والفرق أن العلوق هنا بمملوك 
هذا كله إذا ولدت وهو بعد مكاتب . فإن ولدت بعد عتقه . فإن كان لدون ستة أشهر 
من حين العتق . فكذلك الحكم . لأن العلوق وقع في الرق ٠‏ وإن كان لستة أشهر 
فأكثر من يومئذ . فقد أطلق الشافعى أنها تصير مستولدة . وللأصحاب طريقان . 
أصحهما : أن هذا إذا وطىء بعك الندرية 5 وولدت لستة أشهر فصاعداً من حين الوطء 
لظهور العلوق بعد الحرية والولد والحالة هذه لا ولاء عليه إلا بالولاء على أبيه » ولا 
ينظر إلى احتمال العلوق في الرق7 تغليباً للحرية . فأما إذا لم يطأها بعد الحرية » 
فالاستيلاد على الخلاف . والثانى : يثبت الاستيلاد » وطىء بعد الحرية أم لا 
لأنها كانت فراشاً قبل الحرية والفراش مستدام بعدها . وإمكان العلوق بعدها قائم . 
فيكتفى به . 

الحكم الرابع :“في ولد المكاتبة : 

فإذا كاتب أمة لها ولد . فالولد باق على ملك السيد . فإن شرط دخوله في عقد 
الكتابة » فسدت . فإن أدت . عتق الولد أيضاً بموجب التعليق . وإن كان في يدها 
مال » وشرط أن يكون المال لها . فهو جمع بين البيع والكتابة بعوض واحد(2 . وإن 
كانت حاملا . وتيقنا الحمل بانفصاله لدون ستة أشهر . فإن قلنا : الحمل لا يعرف . 
فهو كالولد الحادث بعد الكتابة » وسنذكره إن شاء الله تعالى قريباً . فإن قلنا : 
يعرف . فوجهان . أصحهما : أن عقد الكتابة متوجهة إليهما . فإذا عتقت .2 عتق . 
)١(‏ في هامش هط » في الأصل : الحر لرق . 
(؟) قال في الخادم : في هذا الاختصار خلل وإنما هذا بحث للرافعي وعبارته وإن كان في يدها مال وشرطا 

أن يكون لها فحكى ابن كج عن الشافعي رضي الله عنه نص على فساد الكتابة وفرق بين المال والولد 

على أحد القولين . فإن المال من جنس كسبها الذي يكون لها بالكتابة فصار أن يعيد لها بالشرط ولك 

أن تقول هذه صورة كتابة الرقيق والبيع منه بعوض واحد وقد سبق القول فيه ٠‏ انتهى . 

وما حاوله الرافعي في تصحيح الكتابة قد أشار إليه الاصطخري في أدب القضاء لكن بغير هذا الطريق 

فقال في باب الكتابة على نجم ونجمين وإذا اشترى العبد المكاتب المال الذي في يده فمن قاسه على 


المشتري إذا اشترى العبد واشترط ماله فذلك جائز وقد أجازه الشافعي في كتاب العراقيين وقال في 
كتاب المكاتب لا يجوز وهذا أولى به ء انتهى . 

وعلم منه أن الراجح فساد الكتابة كما حكاه ابن كج ولا ينبغي تخريجه على البيع المضموم للكتابة 
لأنهما قصدا الغقدين فأمكن إعطاء كل واحد حكمه وهنا أورد العقد على هذه الشريطة وهي فاسدة 
فأفسدت البيع ء انتهى . 


كتاب الكتابة / باب في أحكام الكتابة الصحيحة 07 


والثاني : لايثبت للولد كتابة١2,‏ وإن حدث الولد بعد الكتابة, فإنكانمن السيد. 
فسيأتي حكمه إن شاء الله تعالى . وإن كان من أجنبي بزنا أو نكاح ٠‏ فهل تثبت 
الكتابة ؟ قولان . أظهرهما وأحبهما إلى الشافعي وهو نصه في « المختصر» 
تثبتء فيعتق بعتق() الأم بالأداء أو الإبراء أو الإعتاق 5 وقلع أبو اسحاق بهذا 
القول . وقال : إذا اختاره الشافعي كان الآخر ساقطاً . واتفق الأصحاب على أنه 
لا يدخل في الكتابة » ولا يطالبه بشيء ل 1 . ولو 
عجزت المكابة ؛ أدماتت ٠‏ بطلت الكاة » وكا الود رقي للسيد بلا خلاف 2 
فسخت الكتابة » ثم عتقت . لم د يعتق الولد قطعاً ؛ لأنه إنما يعتق بعتقها لجهة 
الكتابة » فإن قلنا : لا يثبت الولد حكم الكتابة » فهو قن . للسيد بيعه وإعتاقه عن 
الكفارة » والوطء إن كان الولد أمة . ولا يعتق بعتق الأم . وإن قلنا : يثبت . فحق 
الملك فيه لمن هو فيه قولان . أظهرهما عند الشافعي رضي الله عنه : أنه للسيد ‏ 
كما أن حق الملك في الأم له . وكولد أم الولد . والثاني : أنه للمكاتبة » لأنه يتكاتب 
عليها . ولأنه لو كان للسيد لما عتق بعتقها . ويتفرع على القولين صور . 

منها : إذا قتل الولد . فعلى القول الأول : القيمة للسيد . وعلى الثاني : 
للمكاتب . وقيل : للسيد أيضاً© . 

ومنها : كسب الولد وأش الجناية على أطرافه » ومهر وطء الشبهة إن قلنا 
0 تستعين به في كتابتها » ويصرف ما يحصل إليها يوما 
يوماً9» بلا توقف . وإن قلنا بالأول . فوجهان . أحدهما : يصرف إلى السيد بلا 
ا ا ا 00 
فهي له . وإلا . فللسيد . فلو أرقت نفسها مع القدرة على أداء النجوم ٠‏ فقال الولد : 
أنا أؤدي نجومها من كسبي لتعتق . فأعتق . قال الإمام : لا يمكن منه . لأنه تابع 
لا اختيار له في العتق . وإن عجزت . فأرادت أن تأخذ من كسب ولدها الموقوف . 
)١(‏ هذا الذي صححه حكاه الرافعي عن ابن كج واحتمال للبغوي وأن الثاني نقله البغوي وما صححه 

النووي قال صاحب الكافي أنه الأصح كما كان يدخل في البيع تبعاً . قالهفي الخادم . 

(؟) في هامش د طغ» في الأصل : وتعتق . 
() وحاصله طريقان أحدهما القطع بصرفها إلى السيد والثانية إجراء القولين . قال الإمام عو : 
(4) في هامش « ط» في الأصل : يوماً بيوم : 


شك كتاب الكتابة / باب في أحكام الكتابة الصحيحة 


وتستعين به في أداء النجوم . فهل تجاب ؟ قولان أظهرهما : المنع , إذ لا حق لها 
في كسبه . فإن مات الولد في مدة التوقف . صرف الموقوف إلى السيد29 . 

ومنها : نفقة الولد » وهي على السيد . إن قلنا : يصرف الكسب إليه في 
الحال . وإن قلنا : يوقف . أنفق عليه من كسبه . ويعالج جرحه . ويكفى مؤناته , 
فما فضل فهو الذي يوقف . فإن لم يكن له كسب . أو لم يف بالنفقة » فالتفقة على 
السيد على الأصح . لأن الملك له . وقيل : في بيت المال . لأن تكليف النفقة بلا 
كسب إجحاف به . وإن قلنا الكسب للأم ء فالنفقة عليها . 


ومنها : لو أعتق السيد الولد . فإن قلنا : الملك له . وإن الكسب يصرف إليه 
في الحال . أو قلنا : يوقف ومنعناها9) من أخذه لأداء النجوم . نفذ إعتاقه » وإن 
جوزنا لها الاستعانة بالموقوف . لم ينفذ إعتاقه على الأصح . لثلا ينقطع حقها من 
كسبه . وإن قلنا : الملك لها . لم ينفذ إعتاقه . 

فرع : لورق الولد برق الأم . فكسبه للسيد . سواء قلنا : الملك فيه 
للسيد . أم للأم . 

فرع : ولد المكاتب من جاريته » حق الملك فيه للمكاتب قطعاً » فيصرف 
كسبه إليه . ولا ينفذ إعتاق السيد فيه . ونفقته على المكاتب . لأنه ولد أمته » وهي 
ملكه . ولو ولدت أمته من نكاح أو زنى . فهم عبيده كسائر أكسابه . فكذا هذا 
الولد . إلا أنه لا يتبعه » بل يتكاتب”2 عليه بالقرابة » فيعتق بعتقه . ويرق برقه . 
وإذا عتق المكاتب . وتبعه هذا الولد وله كسب . فكسبه للمكاتب . لا للولد . ولو 
جنى هذا الولد . وتعلق الأرش برقبته . فقد حكى الإمام عن العراقيين : أنه إن كان 
له كسب . فله أن يفديه من كسبه . وإلا. فله أن يبيعه كله وإن زاد على قدر 
الأرش . ثم يصرف قدر الأرش إلى المجني عليه . ويأخذ الباقي . ثم غلط الإمام 
من صار إليه .» وقال : الصحيح أنه لا يفدي ولده . لأن*» كسب الولد كسائر أموال 


. والماوردي وغيره من العراقيين حكوا القولين من غير ترجيح‎ )١( 
. (؟) في هامش و ط» في الأصل : ومعناها‎ 

(5) في هامش و ط» في الأصل : ولا يتكاتب . 

(5) في هامش « ط» في الأصل : لأنه . 


كتاب الكتابة / باب في أحكام الكتابة الصحيحة ١‏ فاك 


المكاتب » والفداء كالشراء .» وليس له صرف المال الذي يملك التصرف فيه إلى 
غرض ولده الذي لا يملك التصرف فيه . لأنه تبرع قال : والصحيح أنه إن باع لا 
يبيع "© إلا قدر الأرش كما لا يباع من المرهون إذا جنى إلا قدر الأرش . وإذا فداه 
لاينفذ تصرفه فيه » بل يتكاتب عليه . كما لا ينفذ إذا اشتراه . وولد المكاتبة من 
عبدها يشبه أن يكون كولد المكاتب من جاريته . 

فرع : اختلف السيد والمكاتب في ولدها » وقال : ولدته قبل الكتابة » فهو 
رقيق ء وقالت : بعدهاء وقد يكاتب تفريعاً على الأظهر.. 0 
محتمل . فإن كان بينة » قضي بها . قال البغوي : ولو أقام السيد أربع نسوة ء 
قبلن » لأنها شهادة على الولادة . وي يقبت الملك ضمنا . وإن أقاما بيتتين » تعارضتا . 
وان لم كن بيه + هدق انسل وني الا الختلاف فى رقف الكتانة )الفيدق فيه 
كأصلها . 

فرع : زوج عبده بأمته ثم كاتبه ثم باعها له . وولدت . فقال السيد : ولدت 
قبل الكتابة ٠‏ فهو قن لي . وقال المكاتب : بعد الشراء » ؤقد تكاتب .ء صدق 
المكاتب بيمينه » بخلاف ما سبق في الفرع قبله . لأن المكاتب هنا يدعي ملك 
الولد » كما سبق أن ولد أمته ملكه . ويده مقرة على هذا الولد . وهي تدل على 
الملك والمكاتبة هناك 29 لاا تدعي الملك . بل تدعي بوت حكم الكتابة فيه . 

فرع : حكى الصيدلاني : أن الشافعي رحمه الله قال : لو أتت المكاتبة 
بولدين أحدهما : قبل الكتابة . والآخر : بعدها9» . فهما للسيد. لأنه حمل 
واحد . وكذا لو أتت بأحدهما لدون ستة أشهر من حين ملكها . وبالآخر لأكثر » فهما 
للسيد . وإن أبا زيد أفتى بذلك . والصحيح أن كلام الشافعي مؤول . وأن الحمل 
يتبع الأم في البيع كيف كان . حتى لو وضعت ولداً وفي بطنها آخرء فباعها » فالولد 
الثاني مبيع معها . والأول للبائع » وهذا9) ما ذكره البغوي©” . 


)0( في هامش «ط » في الأصل : لا يتبع . 

. في هامش « ط» في الأصل : هنا‎ )١( 

(*) في هامش و ط» في الأصل : بعدهما . 

2 في هامش وط » في الأصل : وكذا . 

(5) قال الشيخ البلقيني : الذي رأيت في الأم في باب ولد المكاتب من أمته ولو أقام السيد البينة على ولدين _ 


نون ْ كتاب الكتابة / باب في أحكام الكتابة الصحيحة 


فصل : السيد ممنوع من وطء المكاتبة لاختلال ملكه . فإن شرط في الكتابة 
أن يطأها . فسد العقد . فإن وطىء . فلا حد وإن علم التحريم للشبهة . وفي قول : 
يحد العالم » والمشهور الأول . لكن يعزر('» على الصحيح هو وهي . ويجب المهر 
مع العلم والجهل . وقيل : إن طاوعته , فلا مهر . والصحيح الأول ٠‏ وهو نصه في 
«الأم » وإذا وجب المهر . فلها أخذه في الحال . فإن حل عليها نجم . وهما من 
جنس . فعلى أقوال التقاص . وإن عجزت قبل أخذه .» سقط . وإن عتقت بالأداء , 
فلها المطالبة . ولو أولدها . فالولد حر . لأنها علقت به في ملكه . وتصير مستولدة . 
وهل يلزمه قيمة الولد ؟ إن قلنا : ولد المكاتبة قن للسيد . أو قلنا : يتكاتب وحق 
الملك فيه للسيد . فلا شيء عليه » كما لوقتل ولد المكاتبة . وإن قلنا : الحق لها 
لزمه لها القيمة » فإن عجزت قبل الأخذ . سقطت . وإن عتقت . أخذتها. وإن 
ولدت بعدما عجزت ٠‏ ورقت . فلا شىء لها . وكذا لو ولدت بعد ما عتقتاء فإن 
عجزت ثم مات السيد . عتقت بالاستيلاد . والأولاد الحادثون بعد الاستيلاد من 
نكاح أو زنى » يتبعونها » والحاصلون قبلها . أرقاء للسيد . وإن مات السيد قبل 
عجزهاء. عتقت . قال البغوي : ويتبعها كسبها . وهل يعتق عن الكتابة » أم عن 
الاستيلاد ؟ وجهان . أصحهما : الأول . كما لو أعتق السيد المكاتب . أو أبرأه عن 
النجوم . فعلى هذا الأولاد الحادثون بعد الكتابة وقبل الاستيلاد » هل يتبعونها ؟ فيه 
الخلاف السابق . وأجري هذا الخلاف فيما لو علق عتق المكاتب بصفة .» فوجدت 
قبل أداء النجوم . وفيما إذا تقدم الاستيلاد على الكتابة . قال البغوي : وإذا 
استولد . ثم كاتب . وأدت النجوم » فالكسب الحاصل بعد الكتابة يتبعها. 


> ولد المكاتبة في بطن أحدهما ولو قبل الكتابة والآخر بعدها كانا مملوكين للسيد لأنه إذا رق له أحدهما 
رق الآخر لأن حكم الولدين في البعذن حكم واحد . انتهى وهو صريح في مسألة من باع أمة قد وضعت 
-عنده ولدا ثم وضعت آخر لدون ستة أشهر من وضع الحمل من أن الحمل الثاني يكون للبائع » انتهى . 
وقال في الخادم : قضيته أنا إذا حكمنا بكون الثاني للبائع تصحيح البيع » وقال الإمام ثم إذا حكمنا بأن 
الحمل للبائع فيجب أن يحكم بفساد البيع ذ في الأم على ظاهر المذهب كما لوباع جارية حاملاً بولد حر 
تئر اا جاه ساد با رمحن علا جلا ل ارلا لل ل لع ل ال 
المذهب لأنه يشبه بيع الجارية الحامل بحر من حيث أن البائع لم يستثنه وإنما الشرع استثناه وقد 
اختلف في المرجح . 

. في, هامش وط » في الأصل : ويعزر‎ )1١( 
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والحاصل قبلها للسيد . والأولاد الحاصلون بعد الاستيلاد يتبعونها » وهذا مبني على 
صحة كتابة المستولدة » وقد سبق فيه خلاف . 

فرع : ليس للسيد وطء أمة مكاتبه أو مكاتبته . فإن وطىء . فلا حدء 
للشبهة . لأنه يملك سيدها . ويلزمه المهر للمكاتب . وإن أولدهاء. فالولد حر 
نسيب . وتصير الأمة مستولدة له . قال في « الشامل » : يلزمه قيمتها لسيدها لأنها 
ملكه . ولا يلزمه قيمة الولد . لأنها وضعته فى ملكه . ويجىء فيه الخلاف السابق7١)‏ 
وللسيد وطء بنت المكاتبة إن لم يثبت حكم الكتابة في ولد المكاتبة » فإن أثبتناه» 
فليس له وطؤها . ولكن لا حد عليه . وأما المهر . فيبنى على الخلاف في الكسب . 
إن قلنا : يصرف إلى السيد في الحال . فلا مهر عليه » وإن قلنا : هو للأم . فكذا 
المهر . وإن قلنا بالتوقف . أنفق منه عليها . ووقف الباقي . فإن عتقت بعتق الأم » 
فهو لها . وإن عجزت . فهو للسيد . وإن أولدها » صارت مستولدة . والولد حر 
نسيب ء. ولا يلزمه قيمة المستولدة لأمها . لأنها لا تملكها » وإنما يثبت لها حق العتق 
بعتقها . وقد تأكد ذلك بالاستيلاد , كذ ١‏ كر بن قارح وقد مين فى ااقتلى 
قولان . في أنه هل تجب القيمة للأم ؟ فينبغي أن يكون كذلك . قال البغوي 
ويبقى حق الكتابة فيهاء فتعتق بعتق الأم. ويكون الكسب لها إذا جعلنا الحق فيها 
للأم » فإن مات السيد . عتقت البنت بموته » وتؤخذ القيمة من تركته للأم إذا جعلنا 
الحق لها . كما في القتل . وأما قيمة الولد » فعلى ما ذكرنا في ولد المكاتب 


فرع : الأمة المشتركة إذا كاتبها مالكاها معاً. ثم وطثها أحدهما. فحكم 
الحد والتعزير ولزوم المهر على الواطىء كما ذكرنا في المالك الواحد. ثم إن لم يحل 
النجم . فلها المهر في الحال . وإن حل . فإن كان معها مثل المهر . دفعته إلى 
الذي لم يطأ . وفي المهر ونصيب الواطىء من النجم الذي حل . الخلاف في 
التقاص . وإن لم يكن معها شيء آخر . فنصف النجم الذي للواطىء مع المهر على 
الخلاف في التقاص . والنصف الآخر يدفع إلى الذي لم يطأ . وإن عتقت قبل أخذ 
المهز ومصيره قضاضا + أعندت . وإن عجزت بعد أخذه . فإن بقي ؛ فهو للسيدين » 


زفق 0 ا دن ا من العراقيين وما حاوله من مجيء 


0 كتاب الكتابة / باب في أحكام الكتابة الصحيحة 


وإن تلف تلف من ملكهما . وإن عجزت قبل أخذه . فإن كان في يدها بقدر المهر 
مال . أخذه الذي لم يطأ وبرئت ذمة الواطىء . وإن لم يكن معها شيء . فللذي لم 
يطأ أن يأخذ نصف المهر من الواطىء . وإن أجلها . نظر. إن ادعى الاستبراء 
وحلف عليه » فولدت لستة أشهر فصاعداً من وقت الاستبراء . لم يلحقه . وهو كولد 
المكاتبة من نكاح أو زنى . وإن لم يدع الاستبراء » وولدت لدون ستة أشهر . فالولد 
لاحق به , وك يثبت الاستيلاد في نصيبه من الأمة مع بقاء الكتابة فيه . ثم هو معسر أو 
موسر . فإن كان معسرا . لم يسر الاستيلاد إلى نصيب الشريك . فإن أدت النجوم 
إليهماء عتقت بالكتابة. وبطل الاستيلاد. وإن عجزت,. وفسخا الكتابة. فنصفها 
قن . ونصفها مستولد . وإن مات الواطىء قبل الأداء والفسخ . عتق نصفها . وبقيت 
الكتابة في النصف الآخر . وإن مات بعد الفسخ . عتق النصف ء والباقي قن . وفي 
الولد وجهان . أصحهما : نصفه حر . ونصفه رقيق . والثاني : ينعقد كله حرا . 
لشبهة الملك . وإن قلنا بالأول . وقلنا : ولد المكاتبة قن للسيد . لزم الواطمىء نصف 
قيمته(١2‏ للشريك . وإن قلنا : ثبت فيه حكم الكتابة » وقلنا : الحق فيه للسيد . 
فكذلك الجواب . وإن قلنا : الحق للمكاتبة . لزمه جميع قيمته لها . فإن عتقت قبل 
أخذها. أخذتها. وإن عجزت قبل الأداء » أخذ الشريك الآخر نصفها. وسقط 
النخصف :"ين قلنا عقف لضفه حرا وتضفنة رفيقا ٠‏ فإن قلنا : ولد المكاتب قن 
للسيد . فالنصف الرقيق للشريك . ولا يجب شيء من قيمة الولد على الواطىء 
وإن قلنا : تيد تثبت الكتابة في ولد المكاتبة » فالنصف الرقيق يتكاتب عليها . إن 
عننك ».علق 0 نوالا ارق للش ريلف تلن وهل تع فزمتة النطاي الصر بعلن 
الواطىء ؟ يبنى على أن الحق في ولد المكاتبة للسيد أم لها؟ إن قلنا: له. لم 
تجب . وإلاء وجبت . ثم إن عتقت . عتق . وسلم لها نصف القيمة . فيأخذه إن 
لم تكن أخذته . وإن عجزت . سقط عنه . وإن كان دفعه ‏ استرده إن كان باقياً » أما 
إذا كان موسراً . فيسري الاستيلاد إلى نصيب الشريك . وكان الولد كله حرا ٠‏ ومتى 
يسري ؟ فيه طريقان . قال الجمهور : قولان . كما لو أعتق تق أحد الشريكين نصيبه من 
المكاتب . ففي قول في الحال . وفي قول عند العجز . وعن ابن أبي هريرة وغيره 
القطع بأنه يسري عند العجز . فإن قلنا بالسراية في الحال . انفسخت الكتابة في 


. في هامش وط» في الأصل : ونصف قيمته‎ )١( 
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نصيب الشريك . وتبقى في نصيب. الواطىء . ويثبت الاستيلاد في جميع الجارية . 
وعلى الواطىء للشريك نصف مهرها . ونصف قيمتها . وأما نصف قيمة الولد منه » 
ففي وجوبها قولان . كما لو استولد أحد الشريكين الأمة القنة . وانعقد الولد حرا . 
وعليه أيضا نصف المهر للمكاتبة لبقاء الكتابة في نصيبه وهل يجب لها نصف قيمة 
الولد ؟ يبنى على أن الملك في ولد المكاتبة لمن هو؟ ولو أدت نصيب الواطىء من 
مال الكتابة » عتق نصيبه .» وسرى إلى الباقي وإن عجزت . وفسخ الكتابة » بقيت 
.مستولدة محضة . وإن قلنا بالسراية عند العجز . فأدت النجوم . عتقت عن الكتابة ' 
وولاؤه بينهما . ويبطل الاستيلاد . ولها المهر على الواطىء . فتأخذه إن لم تكن 
أخذته » وتجب نصف قيمة الولد للشريك إن قلنا : ولد المكاتبة :قن للسيد . أ 
قلنا : ثبتت فيه صفة الكتابة » وحق الملك فيه للسيد . وإن قلنا : حق الملك فيه 
للمكاتبة » وجب جميع القيمة لها . وإن لم تؤد النجوم » وعجزت . لزم الواطىء 
للشريك نصف مهرها . ونصف قيمتها .» ونصف قيمة الولد . هذا تمام الكلام في 
وطء أحد الشريكين . فأما إذا وطآها جميعاً . فإن لم يحصل علوق » فحكم 
الحد والتعزير ما سبق . وعلى كل واحد مهر كامل . فإن عجزت . ورقت بعد. 

قبض المهرين . لم يطالب أحدهما الآخر بشيء . ويقتسمان المهرين إن كانا 
باقيين . وإن عجزت قبل أخذه . سقط عن كل واحد نصف ما لزمه » ويجيء في 
النصف الآخر التقاص .وقد يكون أحذ المهريخة ارين الآخر إما لكرنهاءيكرا علد 
وطء أحدهما تيا عند الآخرء وإما لاختلاف حالها في الصحة والمرض وغيرهما . 
فيأخذ مستحق الفضل الفضل . وإن أفضاها أحدهما . لزمه نصف القيمة للشريك . 
فإن افتضها. لزمه نصف أرش الافتضاض مع المهر . وإن ادعى كل واحد على 
الآخر أنه الذي أفضى أو افتض . حلف كل واحد منهما للآخر . فإن حلفا . فذاك . 
وإن خلف أحدهما . ونكل الآخر. قضي للحالف . وإن حصل علوق . نظر هل 
أتت بولد . أم بولدين . من كل واحد ولد . 

القسم الأول : إن أتت بولد » فينظر . إن ادعيا الاستبراء » وحلفا عليه . لم 
يلحق بواحد منهما ؛ وهو كولد المكاتب من نكاح أو زنى . وإن لم يدعيا الاستبراء . 
فله أربعة أحوال . أحدها : أن لا يمكن كون الولد من واحد منهما » بأن ولدته لأكثر 
من أربع سنين من وطء الأول . ولدون ستة أشهر من وطء الثاني . أو ولدته لأكثر من 
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أربع سنين من وطء أحدهماء فهو كما لو ادعيا الاستبراء . وحكم المهرين في 
الحالين ٠‏ كما إذا لم يكن علوق . 

الحال الثاني : أن يمكن كونه من الأول دون الثاني . فيلحق بالأول . ويثبت 
الاستيلاد في نصيبه » فإن كان معسرا . فلا سراية ٠‏ وتبقى الكتابة في جميعها . فإن 
أدت النجوم » وعتقت . فلها على كل واحد المهر . وإن رقت ٠‏ فنصفها قن للثاني . 
وتصيب() الأول يبقى مستولداً » ولكل واحد عن الآخر تصف المهرء وهومن صور 
التقاص . وهل كل الولد حرء. أم تتبعض حريته ؟ فيه الخلاف السابق . وإن كان 
موسراً . فالولد كله حر . ويسري الاستيلاد من نصيبه إلى نصيب شريكه . ويعود 
الخلاف في أنه يسري في الحال . أم عند العجز ؟ فإن قلنا : في الحال . انفسخت 
الكتابة في نصيب الثاني . وبقيت فى نصيب الأول . وإن قلنا : عند العجز . فإذا 
عجزت ٠‏ ورقت ٠‏ ارتفعت الكتابة » وهي مستولدة له على القولين . والحكم فيما إذا 
أدت النجوم وعتقت على ما سبق فيما إذا وطىء أحدهما وأولدها . وكذا الحكم لو 
عتقت بالموت . وما ذكرنا هناك أنه يجب للشريك على الذي أولدها من المهر وقيمة 
الجارية . وقيمة الولد تجب هنا للثاني على الأول . وأما وطء الثاني . فإن كان بعدما 
حكمنا بمصير جميعها أم ولد الأول » وجب جميع -المهر فإن بقيت الكتابة في 
نصيب الأول . فهو بينه وبين المكاتبة . وإن ارتفعت في نصيبه أيضا . فجميعه له . 
وإن كان قبل الحكم يصير جميعها أم ولد له ؛ لم يلزمه إلا نصف المهر ء » لأن السراية 
إذا تخصلت أخخيرا القيتكت الكتابة . وعاد نضفه رفيقا » فتكون الأكساب له . والمهر 
من الأكساب . ثم ذلك النصف للمكاتبة . إن بقيت في نصيب الأول . وإلاء فهو 
. للأول . هكذا ضبط القول فيما يلزم الثاني جماعة » منهم ابن الصباغ . 


واعلم أن وطهء الثاني إذا وقع بعد الحكم بمصير جميعها أم ولد » للأول . فقد' 
وقع بعد ارتفاع شبهة الملك . فيكون زنى . وإطلاق وجوب جميع المهر مصور فيما 
إذا فرضت شبهة أخرى . وأطلق في « المختصر» ال ل ا رن الى ع 
المهر . أم نصفه ؟ قال أبو اسحاق : الأظهر : وجوب جميع المهر . وهو اختيار 
الشافعي والمزني رضي الله عنهما . 


. في هامش وط» في الأصل : والنصف‎ )١( 
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الحال الثالث : أن يمكن كونه من الثاني دون الأول » فيلحق الثاني » ويثبت 
الاستيلاد فى نصيبه » ولا سراية إن كان ما وفي تبعيض الحرية في الولد 
الخلاف . وإن كان موسراً . سرى الاستيلاد إما فى الحال . وإما عند العجز كما 
سبق . ويجب على الثاتى هناما ذكزنا أنه يجب على الأول في الحال الثاني . وأما 
الأول . فقال البغوي : إن كان الثاني معسراً لزم الأول كمال المهر للمكاتبة » وكذا 
إن كان موسرا وقلنا : السراية تحصل بعد العجز . وإن قلنا : تحصل في الحال . 
انفسخت الكتابة في نصيب الأول . ولا يجب إلا نصف المهر لها . وأطلق العراقيون 
والروياني وغيرهما . أنه لا يلزم الأول عند يسار الثاني إلا نصف المهر . 


الحال الرابع : أن يمكن(22 كونه من كل واحد منهما وادعياه . أو ادعاه 
أحدهما ا ين ن الإمكان 
منه .» فإن تعذرت معرفته بالقائف . اعتمد انتسابه بعد بلوغه . يكن الحكم ما 
ذكرنا . قال الإمام : ولو فرض ذلك في الأمة القنة » وألحقه القائف بأحدهما . 
لحقه . وثبت الاستيلاد في نصيبه , ولا سراية إن كان معسراً » لكن يثبت يثبت الاستيلاد 
أيضاً في نصيب الآخر”"© بإقراره أنها مستولدة . وإن كان موسراً » سرى ولا يلزمه 
للشريك قيمة نصيبه . لأنه يدعي أن الجارية مستولدته . فيؤخذ بإقراره . وإذا لم نجد 
القائف . والمتداعيان موسران . حكم بأنها مستولدتهما » نصفها لهذا . ونصفها 
لذاك0؟ » وليس أحدهم”6» بالسراية أولى من الآخر . ولو أقر بالوطء وسكتا عن 
دعوى الولد وألحقه القائف بأحدهما ثبت الاستيلاد في نصيبه ٠»‏ ويسري » وعليه 
الغرم للشريك . لأنه لم يوجد هنا إقرار ينافي الغرم . ولو لم نجد قائفاً » واعتمدنا 
انتسابه بعد بلوغه ٠‏ ففي بوت الغرم وجهان29©؟ . 

القسم الثاني : إذا أنت بولدين وعرفا حالهما , واتفقا على أن هذا من هذا . 
وذاك من ذاك . وله صورتان . إحداهما : اتفقا على السابق منهما . فينظر إن كانا 


. في هامش «ط» في الأصل : يكون‎ )١( 

(؟) في هامش د ط» في الأصل : الإقرار . 

() في هامش « ط» في الأصل : لذلك . 

(4) في هامش هط »ء في الأصل : لأحدهما . 

(5) ولم يصرح الرافعي بحكاية وجهين بل قال : فيه تردد مفهوم من كلام الأصحاب وهذا أخذه من الإمام . 
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موسرين . أو كان الأول موسراً . صارت مستولدة للأول . وعليه للشاني نصف 
مهرها .» ونصف قيمتها . وأما قيمة الولد . فقال البغوي : إن قلنا : تحصل السراية 

بنفس العلوق . لم يجب . وإن قلنا : تتوقف على العجز وقلنا : لا يحصل إلا بأداء 
افع بويت .آنا التاق : : فإن وطثها بعد ما صار جميعها مستولداً للأول » وهو 
عالم بالحال . لزمه الحد . وولده رقيق للأول . وإن كان جاهلا » فالولد حر وعليه 
تمام المهر . وتمام قيمة الولد يوم الوضع . ويكون جميعهما للأول إن ارتفعت 
الكتابة في نصيبه أيضاً . وإن بقيت . فنصف المهر له . ونصفه للمكاتبة » ونصف 
قيمة الولد على الخلاف في ولد المكاتبة . وإن وطثها قبل أن يصير جميعها مستولداً 
للأول » لم يلزمه إلا نصف المهر . لأن نصفها يعدله ء وفي تبعيض2227 حرية الولد ما 
سبق . فإن لم تتبعض . فعليه نصف قيمة الولد. ولا يث يثبت الاستيلاد في نصيب 
الثاني له ء وإن بقى نصيبه له . لأن الأول استحق قن التتراية + ولا يجوز إطال حيفها . 
وعن القفال في ثبوت الاستيلاد الثاني في نصيبه وجهان . كما لو أعتق شريك نصيبه 
وهو موسر. وقلنا : السراية تقف على القيمة . فأعتق .الآخر نصيبه قبل أدائها . وأما 
إذا كانا معسرين . أو كان الأول معسراً » فثبت الاستيلاد في نضيب الأول ولم يسرء 
فإذا أحبلها الثاني » ثبت في نصيبه أيضاً . وعلى كل واحد تمام المهر للمكاتبة » فإن 
عجزت قبل الأجل . فعلى كل واحد نصف المهر لشريكه . ومن مات منهما ٠‏ عتق 
نصيبه . وذكر البغوي أن في تبعيض الحرية في ولد كل واحد منهما الخلاف ء وأنا 
إذا لم نحكم بالحرية في نصفه ء فهل هو قن للآخر ء أم يتكاتب ؟ فيه الخلاف . 
وأنه لا يلزم كل واحد منهما شيء من قيمة الولد . وفي أمالي السرخسي : انا إذا قلنا 
بالتبعيض . فالحكم كذلك . وإن قلنا بحرية الجميع . ل كل واس اح سك 


قيمة ولده , ولم يج01) العراقيون وغيرهمٍ الخلاف في تب تبعيض الحرية في ولد كل 
واحد إذا كان الأول معسرا 2 فوترا 3 وحكموا بأن 5 الموسر حر كله 


الصورة الثائية . : اختلفا في السابق . فقال كل واحد : أنا أولدتها© أولا ولدي 


200 في هامش « ط » في الأصل : في تبعيض . 
(؟) في هامش «دط » في الأصل : يجري . 
(5) في هامش «دط » في الأصل : ولدتها . 
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هذا واحتمل .» صدق كل واحد منهما , فهما موسران أو معسران 3 أو أحدهما 
موسر والآخر معسر . والاعتبار باليسار والاعسار حالة الإحبال . 


لون الزن اسره ونا فك ولخ ناي وق لقو ديو انور ا 
قيمة ولده . لأنه يقول : وطئتها وهي مستولدتي . أو يدعي نصفها على ما ذكرناه في 
الصورة الأولى . وكل واحد يقر للآخر بنصف المهر . ونصف قيمة الجارية » لأنه 
يقول : أنا أولدتها وهي مشتركة » فصارت مستولدة لي ١‏ ويقر أيضاً بنصف قيمة الولد 
على اختلاف فيه , وها يقر به كل واسيه مق لشيقت عيب التجارية يكذردا فيه اشر ) 
فيسقط إقراره به » وتبقى دعوى كل واحد في المهر وقيمة الولد . فإن اقتضى الحال 
التسوية بينهما . لم يعظم أثر الاختلاف . وجاء الكلام في التقاص ٠.‏ وإن تفاوتا , 
حلف كل واحد على نفي ما يدعيه الآخر . وقيل : يتحالفان على النفي والإثبات » 
وهو بعيد . فإذا حلف . فلا شيء لأحدهما على الآخر . وهي مستولدة أحدهما على 
الإبهام . ونفقتها عليهما . فإذا ماتا فهي حرة . والولاء موقوف بينهما . وإن مات 
أحدهما . فالأصح أنه لا يعتق شيء منها . لاحتمال أنها مستولدة الآخر. وقال ابن 
أبي هريرة وأبو علي الطبري : يعتق نصفها . واختاره القاضيان أبو الطيب 
والروياني ٠‏ وحكى ذلك عن نصه في ١‏ الأم » لأنه يملك نصفها , وقد أولدها. 
وشككنا هل سرى إحبال شريكه إلى نصيبه . والأصل عدمه . 

الضرب الثاني : أن يكونا معسرين . فلا ثمرة للاختلاف . والحكم كما لو 
عرف السابق وهما معسران . وإذا مات أحدهما . عتق نصيبه . وولاؤه لعصبته.. وإن 
مانا فالولاء لعصبتهما بالسوية . ونقل الربيع في « الأم » أن الولاء موقوف . دوإن كانا 
معسرين . واتفق الجمهور أن هذا غلط من الربيع أو من غيره . وقيل : أراد حالة 
الموت . فلا فرق حينئذ بين كونهما موسرين أو معسرين لما سبق أن الاعتبار في 
اليسار والاعسار بحالة الاحبال . 


الضرب الثالث : أن يكون أحدهما موسراً » والآخر معسراً . فيحلف كل واحد 
على نفي ما يدعى عليه » ويثبت خ الأستلاه العرسر فى لعجيف قاذ تتارعةات وعما 


متتازعان فى :نضيب التعسز» فنضف نفقتها على الموسرء ونصفها بينهما .2 » ثم إن 
مات الموسر أولا . عتق نصيبه وولاؤه لورئته » وإذا مات المعسر بعده . عتق نصيبه » 
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وولاؤه موقوف بينهما . وإن مات المعسر أولاً » لم يعتق منها شيء . فإذا مات 
الموسر بعده » عتقت كلها وولاء نصفها لورثته » وولاء النصف الآخر موقوف . قال 
الصيدلاني : هذا إذا قلنا لا تتوقف سراية الاستيلاد على أداء القيمة » فإن قلنا : 
يتوقف هنا الأداء » فتكون الجارية هنا مستولدتهما » والولاء بينهما بلا وقف . أما لو 
كان الاختلاف عكسه . فقال كل واحد للآخر : أنت وطئت أولاً » فسرى إلى 
نصيبي . وهما موسران . فقال البغوي : يتحالفان . ثم نفقتها عليهما . وإذا مات 
أحدهما . لم يعتق نصيبه . لاحتمال أن الآخر سبقه بالاستيلاد» ويعتق نصيب 
الحي . لأنه أقر بأن الميت أولد أولاً » ثم سرى إلى نصيبه . وعتق بموته ٠‏ وولاء 
ذلك النصف موقوف . فإذا مات الآخر. عتقت كلها وولاء الكل موقوف . وإن كان 
أخذهما موسراً» والآخر معسراً ٠‏ ققال المعسر : سرئى إيلادك إلى نصيبي » وقال 
الموسر : أنت أولدت أولاً . لم يسر إلى نصيبي . تحالفا . ثم النفقة عليهما . فإن 
مات الموسر أولاً عتقت كلها . أما نصيب الموسر . فبموته . وولاؤه لعصبته . وأما 
نصيب المعسر , فبإقراره . وولاؤه موقوف . وإن مات المعسر أولاً » لم يعتق منها 
شيء لاحتمال أن الموسر سبقه بالاحبال . فإذا مات المعسر بعده . عتقت كلها . 
وولاء نصيب الموسر لعصبته » ونصيب الموسر موقوف . وبالله التوفيق . 

الحكم الخامس : في جناية المكاتب والجناية عليه » وفيه مسائل : 

إحداها : إذا جنى على أجنبى بما يوجبه قصاص نفس أو طرف . فلمستحقه 
القصاصض" < قزتعنا علن فال » أو كانت المنالة مَوجية للفال ».نظن إن كان في "يده 
مال » وكان الواجب مثل قيمته » أو أقل . طولب به مما في يده20 , وإن كان أكثر . 
فهل يطالب بالأرش بالغاً ما بلغ . أم لا يطالب إلا بأقل الأمرين من قيمته والأرش ؟ 
قولان . أظهرهما : الثاني . فعلى هذا له أن يفدي بالأقل . وإن لم يرض السيد ‏ 
وإن فدى بالأرش . وزاد على القيمة » لم يستقل به فإن أذن السيد . فقولان . 
كتبرعه . فإن لم يكن في يده مال . وطلب مستحق الأرش تعجيزه”"2 » عجزه 


)١(‏ قوله طولب به مما في يده عبارة قاصرة والأحسن ما عبر به في المحرر بقوله بما معه ومما سيكسبه وكذا 
قال صاحب التهذيب فإن عفى على الدية أو كانت الجناية خطأ تؤخذ الدية مما في يده من كسبه 
انتهى . 

0( في هامش «١‏ ط » في الأصل : بعجزه . 
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الحاكم . ثم يباع كله في الجناية إن استغرق الأرش قيمته » وإلا فيباع قدر الأرش . 
وتبقى الكتابة في الباقي . فإذا أدى حصته من النجوم » عتق ذلك القدر . ولو أراد 
السيد أن يفديه من ماله » ويستديم الكتابة » فله ذلك . وعلى مستحق الأرش قبوله » 
هذا هو المذهب . وفيه شيء سبق7© . وفيما يفديه به قولان . الجديد بأقل 
الأمرين . والقديم بالأرش . وله أن يرجع عن اختيار الفداء ويسلمه للبيع إلا إذا مات 
العبد بعد اختيار الفداء . أو باعه بإذن المجني عليه بشرط الفداء . فيلزمه الفداء . 
ولو أبرأه السيد من النجوم . أو أعتقه . لزمه الفداء . لأنه فوت متعلق حق المجني 
عليه » فهو كما لو قتله» هذا إذا قلنا بالمذهب . والذي قطع به الجمهور أنه ينفذ 
'إعتاقه » وأشار ابن كج إلى خلاف فيه . كإعتاق القن الجاني . والفرق أن المكاتب 
صار مستحق العتق 292 بالكتابة قبل الجناية . فإذا أعتقه. وقع العتق عن الجهة 
المستحقة بخلاف القن . وفيما يفديه السيد به ؟ طريقان . أحدهما : على القولين 
الجديد والقديم . والثاني : القطع بالأقل بخلاف حال بقاء الكتابة » لأن الرق باق 
هناك وكما يلزم السيد بإعتاق المكاتب فداؤه . يلزمه بإعتاقه فداء ابن المكاتب وأبيه 
إذا تكاتبا عليه وجنيا » لأنهما يعتقان بإعتاقه . ولو عتق المكاتب بأداء النجوم » لزمه 
ضمان الجناية . ولا يلزم السيد فداؤه . وفيما يلزمه الطريقان . ولو جنى المكاتب 
جنايات . وأعتقه السيد أو أبرأه عن النجوم » لزمه أن يفديه . فإن أدى النجوم وعتق . 
فضمان الجنايات على المكاتب . وأما الذي يلزمهما . فإن كانت الجنايات معاً بأن 
قتل7) جماعة بضربة , أو هدم عليهم جداراً99) . ففيه القولان . كالجناية الواحدة , 
والجديد أقل الأمرين من أرش الجنايات كلها . وقيمته » والقديم وجوب الأروش 
كلها . ؤإن كانت الجنايات متفرقة . فالقديم بحاله . وفي الجديد قولان. 
أظهرهما : أنه أيضاً بحاله » فيجب الأقل من الأروش كلها وقيمته . والثاني : يجب 
لكل جناية الأقل من أرشها والقيمة . لأن البيع كان ممكناً عقب كل جناية . وبالإعتاق 
فوت ذلك . فكأنه أحدث لكل جناية منعاً) ولو أراد المكاتب أن يفدي نفسه مما في 

. أي في الحكم الثاني في الكلام على ازدحام الديون عليه مع دين الكتابة‎ )١( 

. في هامش د ط » في الأصل : العبد‎ )١( 

(5) في هامش هو ط» في الأصل : تقيل . 

(5) في هامش «ط » في الأصل : جدار . 

(5) في هامش « ط» في الأصل : معنى . 


كن كتاب الكتابة / باب في أحكام الكتابة الصحيحة 


يده عن الجنايات . فطريقان . أحدهما : على القولين المنقولين عن الجديد. 
والثاني : القطع بالأقل من أرش كل جناية والقيمة . وقطع البغوي بأنه يؤخذ مما في 
يده الأقل من أروش الجنايات كلها ومن قيمته » ويشبه أن يكون هذا هو المذهب . 
ولو لم يكن في يده مال » وسأل المستحقون تعجيزه . عجزه الحاكم ويباع ٠‏ ويقسم 
الثمن على أقدار الأروش . وإن أبرأه بعضهم . قسم على الباقين . وإن اختار السيد 
فداءه بعد التعجيز لم يبع . وفيما يفديه به القولان . 

المسألة الثانية : إذا جنى المكاتب على عبد سيده . أو على طرف سيده . فله 
القصاص.. وإن قتل السيد . فللوارث القصاص . فإن عفا المستحقون على مال . أو 
كانت موجبة للمال تعلق الواجب بما في يده , لأنه مععه كأجنبي . وهل الواجب 
الأرش أم أقل الأمرين ؟ فيه القولان .ع فإن قلنا : الواجب الأرش وكان أكثر من 
القيمة . فقال الشيخ أبو حامد : له أن يفدي نفسه به . وقال القاضي أبو الطيب : فيه 
الخلاف في هبته لسيده . ثم قال ابن الصباغ : وهذا يقتضي أن يقال : للسيد 
الامتناع من القبول لا يلزمه قبول الهبة . وعندي أنه يلزمه القبول إذا أمكن أداؤه وأداء 
مال الكتابة » وإذا لم يكن في يده شيء . أو كان لا يفي بالأرش . هل للسيد تعجيزه 
بسبب الأرش ؟ وجهان . أحدهما : لا . لأنه إذا عجزه سقط الأرش . لأنه لا يثبت له 
على عبده دين . بخلاف ما إذا عجزه أجنبي . فإن الأرش يتعلق برقبته . وأصحهما : 
١‏ نعم , وبه قطع الشيخ أبو حامد وغيره . ويستفيد رده إلى الرق المحض . وإذا عجز 
بسبب الأرش أو النجوم . ورق . فهل يسقط الأرش . أم يبقى في ذمته إلى أن 
يعتق ؟ وجهان . أصحهما الأول . وهما كالوجهين فيما لو كان له على عبد غيره 
دين . فملكه , هل يسقط(2 . وجناية المكاتب على طرف ابن سيده ٠‏ كجنايته على 
أجنبي وجنايته على نفسه تثبت القصاص للسيد . فإن عفا . أو كان القتل خطأ . فهو 
كما لو جنى على السيد . ولو أعتق السيد المكاتب بعد جنايته عليه . أو أبرأه عن 
النجوم . فإن لم يكن في يده مال ء سقط الأرش على المذهب . وإن كان تعلق به 
على الأصح . ولو أدى النجوم . فعتق لم يسقط الواجب بلا خلاف . كما لا يسقط 


(1) قال في الخادم : قضية التشبيه أن الراجح فيها السقوط . لكن الذي رجحاه في الطرف اللخامس من 
كتاب التكاح في نكاح العبد والآمة أنه لا يسقط لآن للدوام من القوة ما ليبس للابتداء أو الفرق بينهما 


كتاب الكتابة / باب في أحكام الكتابة الصحيحة نكن 


إذا جنى على أجنبي . وأدى النجوم وعتق . ثم الواجب الأرش بالغاً ما بلغ » هذا هو 
المذهب . والمنصوص . وبه قطع الجمهور . وقيل : فيه القولان . 

المسألة الثالثة : إذا جنى عبد المكاتب . فجنايته إما على أجنبي وإما على سيد 
المكاتب , وإما سيد سيده . فإن كانت على أجنبي . فله القصاص . فإن عفا على 
مال . أو كانت الجناية موجبة للمال تعلق برقبته يباع فيه إلا أن يفديه المكاتب . وهل 
يفديه بالأرش أم بالأقل ؟ قولان . وقيل بالأقل قطعا . فإن قلنا بالأرش . وكان قدر 
قيمته . أو أقل . فله الاستقلال به . وإلا فلا يستقل وفى جوازه بإذن السيد قولان.. 
كتبرعه . وفي الوقت الذي تعتبر قيمة('2 العبد فيه ا الأصح ٠‏ وظاهر نصه في 
« المختصر » : يوم الجناية .» لأنه وقت تعلق الأرش . والثاني : يوم الاندمال . 
والثالث : يوم الفداء . والرابع : أقل القيمتين من يومي الجناية والفداء . قال ابن 
كج : هذا هو المذهب . وهو نصه في ٠‏ الأم )20 قال : وعندي أن الحكم في جناية 
المكاتب بنفسه إذا اعتبرنا قيمته كذلك . هذا كله في عبد المكاتب الذي لم يتكاتب 
عليه . أما من يكاتب عليه كولده(© من أمته ووالده وولده إذا وهبا له حيث يجوز 
القبول . فليس له أن يفديه بغير إذن سيده وبإذنه قولان . كتبرعه . لأن فداءه 


. في هامش وط» في الأصل : معنا‎ )١( 

)١(‏ قال في الخادم : حكى الدارمي القولين ثم قال فإن نقصت قيمة العبد أي عبد المكاتب الجاني لم يكن 
للمكاتب فداؤه إلا بقيمته بعد النقص . فإن أذن السيد.فقولان أي في تبرعه بإذنه . واستثنى في 
المهمات ما إذا كان العبد آبقاً فإنه لا يجوز فداؤه . ١‏ 
نقله البندنيجي عن النص . قال صاحب الخادم أي بغير إذن السيد كما قاله الدارمي فإن أبق لم يفده 
بشيء إلا بإذنه على القولين . 
وقال الشيخ البلقيني ما حكاه عن ابن كج قد رأيته في الأم في باب جناية عبيد. المكاتب فقال رضي الله 
عنه في أوله وإذا كان للمكاتب عبيد فجنى أحدهم جناية خير المكاتب في عبده بين أن يفديه بأقل من 
أرش الجناية أو قيمة عبده يوم يجنى عليه إذا كان للعبد يوم يجني غبطة لو اشتراه المكاتب بما يفديه أو 
يدع فيباع فيوفي صاحب أرش جنايته فإن فضل شيء كان للمكاتب ولو جنى عبد المكاتب على رجل 
حر والعبد الجاني صحيح قيمته مائة ثم مرض قيمته عشرين والجناية قيمة مائة وأكثر فأراد أن بمائة أو 
أكثر من عشرزين لم يكن له ذلك من قبل أنه لو اشتراه حينئذ بأكثر من عشرين لم يجز الشراء وإنما يكون 
له أن يفديه بأقل من قيمته يوم يجني وبما لو اشتراه يوم يفديه جاز الشرى وباعه الحاكم فأدى إلى 
المجني عليه قيمته ولا شيء على المكاتب غير ذلك وهو في الموضع مخالف للحد يجني عبده وساق 
الكلام على ما يشبه ذلك . 

(*) في هامش «ط » في الأصل : فيه . 


2:5 كتاب الكتابة / باب في أحكام الكتابة الصحيحة 


كشرائه . ولو جنى بعض عبيد المكاتب على بعض . أو جنى عبد غيره على عبده , 
فله أن يقتص . لأنه من مصالح الملك . ولا يحتاج فيه إلى إذن السيد على 
المشهور . فلو كان القاتل والد المقتول . أو كان في عبيد المكاتب أبوه . فقتل عبدا 
له . لم يقتص . ولو كان فيهم ابنه . فقتل عبداً له . فله أن يقتص . وهل له أن 
يبيع1) ابنه وأباه إذا كانا في ملكه وجنيا على عبد آخر له جناية توجب المال ؟ 
وجهان . أصحهما : المنع » وهو نصه في « الأم » أما إذا جنى عبد المكاتب على 
المكاتب فله الاقتصاص بغير إذن السيد . فإن كانت الجناية خطأ . أو عفا على مال . 
لم يجب إذ لا يثبت لسيده على عبده مال وإن جنى على سيد سيده . فهو كما لو جنى 
على أجنبي . فيباع في الأرش إلا أن يفديه المكاتب . 


الرابعة : الجناية على المكاتب إن كانت على طرفه . فله الاقتصاص . ولا 
يشترط إذن السيد على المشهور . ثم إن اقتص فذاك . وإن عفا على مال ثبت 
المال » لكن إن كان دون أرش الجناية فقدر المحاباة » حكمه حكم الجميع إذا عفا 
مجاناً ٠‏ وسنذكره إن شاء الله تعالى . وإن عفا مطلقاً. فإن قلنا: موجب أحد 
الأمرين . أو قلنا : يوجب القصاص . ولكن مطلق العفو يوجب المال. ثبت 
الأرش » وإن قلنا : يوجب القصاص . ومطلق العفو لا يوجب المال . لم يجب 
شيء . وإن عفا مجانا سقط القصاص . ثم إن قلنا : موجب العمد القصاص . لم 
يحت شى ع وق قلنا“مظلق التفو لآ يؤيضتب الما +نوإن قلا + يرجي + فوجهاة» 
احدهها : يجب المال إن عفا بغير إذن السيد . وبإذنه قولان . كتبرعه . والثانى : لا 
يت كىء'وآن عا بغز إذنة لت التحاية علق هذة القول:لا توجين المال .+ رالا 
تثبته إذا اخناره أو عفا مطلقاً على قول . فإذا عفا مجاناً : فقد تك الاكتساب بالعفو, 
ولا يجبر على الكسب”' . وإن كانت الجناية موجبة للمال . لم يصح عفوه بغير إذن 
سيده وبإذنه قولان . وحيث ثبت المال بالجناية على طرفه فهو للمكاتب يستعين به 
على أداء النجوم . وهل يستحق أخذه في الحال أم يتوقف على الاندمال ؟ قولان . 
كالجناية على الحر . وقيل : يستحقه في الحال قطعاً مبادرة إلى تحصيل العتق . فإن 


. ط» في الأصل : يتبع‎ «١ في هامش‎ )١( 
. في هامش و ط»ء في الأصل : الاكتساب‎ )٠(. 


كتاب الكتابة / باب في أحكام الكتابة الصحيحة لا 


قلنا : تتوقف على الاندمال وقد قطعت يده . نظر إن سرت الجناية إلى النفس ١‏ 
انفسخت الكتابة » وعلى الجاني القيمة'للكيذ إن كان جديا وإن اندملت > فإن 
كان الجاني أجنبياً أخذ المكاتب نصف قيمته » وإن كان السيد استحق ق عليه نصف 
القيمة وهو يستحق النجوم » فإن حل نجم . واتحد الحقان جنساً وصفة » ففيه أقوال 
التقاص . فيأخذ من له الفضل الفضل . وإن اختلفا أخذ كل واحد حقه . وإن قلنا : 
له أخذ الأرش في الحال . فإن كان مثل دية حر أو أقل . فله أخدذ جميعه . وإلا فلا 
يأخذ أكثر من قدر الدية » لأن الجناية قد تسري إلى نفسه بعد عتقه . فيعود الواجب 
إلى دية .» وإذا أخذ ماله أخذه ثم اندملت الجراحة ٠.‏ فقد استقر الأرش . ويأخذ 
الباقي إن لم يكن أخذ الجميع . وإن سرت إلى النفس . نظر إن سرت قبل أن يعتق 
انفسخت الكتابة » فإن كان الجاني أجنبيا » فللسيد مطالبته بتمام القيمة » وإن كان 
هو السيد . سقط عنه الضمان . وأخذ أكسابه .» وإن كانت السراية بعد عتقه بأداء 
النجوم . فإن كان الجاني أجنبياً فعليه تمام الدية . لأن الاعتبار في الضمان بحال 
الاستقرار. ويكون ذلك لورثته .» فإن لم يكونوا فللسيد بالولاء » وإن كان الجاني 
السيد . فعليه تمام الدية أيضاً بخلاف ما لو جرح عبده القن ثم أعتقه . فمات 
بالسراية . فإنه لا ضمان لأن ابتداء الجناية غير مضمون هناك . وهنا مضمون . ولو 
حمل لعن بالعام ل الي كيار ع ا االادات .ار يح وزو الاش ا ل 
إبلا » لأن الواجب في الابتداء نصف القيمة . والتقاص حينئذ يحصل . ثم إن سرت 
الجناية بعد العتق وجب الفاضل من الإبل . ولو عفا المكاتب عن المال » ولم 
نصحح عفوه . ثم عتق قبل أخذ المال . فهل له أخذه ؟ قولان . أظهرهما : نعم » 
ا ل ل 
الجناية خطأ . أو عفا على مال . لم يثبت يثبت له على عبده مال . وإن كانت الجناية على 
ننس اللمكاتي:» انفستخت الكتاية + ويموت زقيقا د لي إن كله السيداء » فليس عليه 
إلا الكفارة » وإن قتله أجنبي . فللسيد القصاص . أو القيمة . وله أكسابه بحكم 
الملك لا بالإرث . 


فرع : جنى على طرف مكاتبه . وكان الأرش مثل النجوم . وحكمنا بالتقاص 
وحصول العتق . ثم جنى عليه السيد جناية أخرى موجبة للقصاص . فهي جناية على 
حر فيجب القصاص . نص عليه في « الأم » فإن قال : لم أعلم أنه حصل التقاص 


لين كتاب الكتابة / باب في أحكام الكتابة الصحيحة 


والعتق . لم يقبل منه » كما لو قتل من كان عبداً فعتق . وقال : لم أعلم أنه عتق » 
قال الربيع : فيه قول إنه يؤخذ منه دية حر . ولا قصاص للشبهة . قال في « الأم » : 
لو غتق. المكاتين: فاختلف هو ومن جتن عليه » فقال المكاتب : كنت حرا عند 
الجناية » وقال الجاني : بل مكاتباً صدق الجاني بيمينه » وتقبل شهادة السيد 
للمكاتب . 


فصل فى مسائل متثورة : قال لمكاتبه : إن عجزت عن النجوم بعد 
وفاتئ + قانت حر صح التعليق ؛ فإن قال المكاتب : قبل الحلول عجزت . لم 
يعتبر قوله ا ا ا ا 1 7 
وإن لم يوجد . صدق بيمينه » ويقبل إقرار المكاتب بديون المعاملة » وبالبيع وما 
يقدر على إنشائه » وفي كتاب ابن كج أنه لوقال : بعت هذه السلعة وهذا ثمنها » قبل 
إقراره » وإن قال : بعتها » وتلف الثمن في يدي » قفي القبول قولان . وإن أقر بدين 
جناية » فهل يقبل في حق السيد ؟ قولان أظهرهما عند البغوي : نعم . ويؤدي مما 
في يده كدين المعاملة . ولكن لو كان ما أقر به أكثر من قيمته . لم يلزم إلا قدر 
قيمته , فإن لم يكن في يده شيء . بيع في دين الجناية . والثاني وبه قطع جماعة : 
لا يقبل في حق السيد . لأنه لم يسلط عليه بعقد الكتابة ‏ فإن قبلنا إقراره » فعجز قبل 
أن يؤخذ منه . فهل يباع فيه أم لا يباع ويكون في ذمته إلى أن يعتق ؟ قولان . ولا 
يقبل إقرار السيد على المكاتب بالجناية » لكن لو عجز ألزم السيد بإقراره » ولو قال : 
كان جنى قبل الكتابة » لم يقبل على المكاتبة تبة أيضاً لخروجه عن يده بالكتابة . ولو 
مات سيد المكاتب . فقد سبق أن الكتابة تبقى » فإن لم بي يعتق بالأداء إلى الوارث » 
فلو كان له وارثان » لم ب يعتى إلا بآداه حقهنهنا ل ا ا علم 

يعتق إلا بالدفع إلى وليه » فإن كان له وصيان . لم يعتق إلا بالدفع إليهما إلا إذا أثبت 
لكل واحد منهما الاستقلال » فإن كان على الميت دين وأوصى بوصايا ء فإن كان 
الوارث وصياً في قضاء الديون . وتنفيذ الوصايا , عتق بالدفع إليه » وإلا فيجمع بين 
الوصي والورثة ويدفع إليهم . فإن لم يوص إلى أحد . قام القاضي مقام الوصي . 
ولودفع إلى الغريم . لم يعتق . وإن دفع إلى الوارث » فإن قضى الديون والوصايا » 
عتق . وإلا وجب الضمان على المكاتب . ولم يعتق » هكذا ذكره البغوي . وقال 
القاضي أبو الطيب : إن كان الدين مستغرقاً للتركة » برىء المكاتب بالدفع إلى 
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الغريه(2 . وإن كان قد أوصى بالنجوم لإنسان . عتق بالدفع إليه » وإن أوصى بها 
للفقراء أو المساكين . دفعها إلى من أوصى إليه ‏ فيفرقها , أو إلى الحاكم » وإن 
أوصى بقضاء الدين منها » تعين صرفها إليه » وهو كما لو أوصى بها لإنسان . ولو 
مات السيد والمكاتب ممن يعتق على الوارث . عتق عليه » ولو نكح الابن مكاتبة 
أبيه 3 ثم مات الأب والاين وارث ع( انفسخ النكاح 2( لأنه ملك زوجته 0 وكذا لومات 
السيد وبنته تحت مكاتبه » فورثت زوجها . ولو اشترى المكاتب زوجته » أو اشترت 
المكاتبة زوجها 3 انفسخ النكاح 3 وبالله التوفيق : 


)١(‏ سكت المصنف عن الترجيح ٠‏ قال الشيخ البلقيني : ما نقله عن القاضي أبي الطيب قد نص الشافعي 
عليه في الأم في باب ميراث سيد المكاتب ولفظه وإذا دفع المكاتب كتابته إلى قوم أثبتوا على سيده 
ديونهم عتق إن لم يكن في كتابته فضل عن دينهم » لكن هذا النص لا يشترط استغراق الدين للتركة بل 
للكتابة ولكن الأول هو المراد . 
قال في الخادم بعد حكايته هذا النص .ولعل مأخذ الخلاف أن الدين ما يمنع انتقال التركة إلى الوارث 
بقدر الدين أم بالجميع والصحيح بالجميع كما سبق في الرهن ثم هذا كله إذا دفعه إلى الغريم لا بإذن 
الوارث . فإن دفعه بإذنه فلا شك في -الإعتاق . 
وقال الشيخ البلقيني ما ذكره البغوي يقال عليه إن كان قبضى الوارث صحيحاً في الابتداء فكيف قال آخر 
ألا يعتق المكاتب وإن كان في الابتداء غير صحيح » ٠‏ فإذا قذ قضى الوارث الدين والوصايا لم قلات يعتق 
المكاتب بقبض غير صحيح وجوابه أنا نقول هو صحيح في الابتداء وليس كبيع الوارث مع وجود الدين 
المقارن لأن ذلك تفويت ولكنه إذا لم يقض الدين بان أن المكاتب لم يعتق لأن الدين الذي عليه كان 
مرهوناً عند أصحاب الديون وهنا بالشرع نظراً للميت فلما قبض الوارث كان قد قبض بالملك ٠ ٠‏ فلما لم 
يحصل المقصود لم يعتق المكاتب كما لو بيع المرهون بإذن المرتهن للوفاء فتلف الثمن المعين قبل 
القبض يعود الرهن .. انتى, 
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ولد الرجل من أمته ينعقد حرا » وتصير الأمة بالولادة مستولدة تعتق بموته9» , 


)0 وأمهات يضم الهمزة وكسرها مع فتح الميم وكسرها جمع أمّ » وأصلها أمهة بدليل جمعها على ذلك . 
قاله الجوهري : قال شيخنا : ومن نقل عنه أنه قال جمع أمهة أصل أمّ فقد تسمح 1ه . وأشار بذلك 
إلى الشارح فإنه نقل ذلك عنه ويمكن أن نسخ الجوهري مختلفة » واختلف النحاة في أن الهاء في 
أمهات زائدة أو أصلية على قولين : فمذهب سيبويه أنها زائدة لأن الواحد أمّ ولقولهم الأمومة . وقيل 
أصلية لقولهم تأمهت . فإذا قلنا بالزيادة » فهل هذا الجمع جمع مزيد فيه بالإضافة أو جمع مزيد فيه 
بعدمها ؟ 
اختلف فيه على قولين : أحدهما أن الهاء زيدت في المفرد أولاً . فقيل أمهة . ثم جمعت على 
أمهات . لآن الجمع تابع للمفرد . والثاني أن المفرد جمع على أمهات . ثم زيدت فيه الهاء . وهذا 
أصح على قول الجوهري . 
وقال بعضهم الأمهات للناس والأمهات للبهائم ٠‏ وقال غيره يقال فيها أمهات وأمات . لكن الأول أكثر 
في الناس أنشد الزمخشري في تفسير قوله تعالى ف وعلى المولود له رزقهن  »‏ للمأمون بن الرشيد . 
وإنما أمهات الناس أوعية مستودعات وللاآيباء أيئاء 
والثاني أكثر في غيره . ويمكن رد الأول إلى هذا . 
قال ابن قاضي شهبة : وهذا الجمع مخالف للقياس , لان أمّ من الأجناس المؤنثة بغير علامة » لكن 
جمعوه كما جمعوا سماء على سموات . 
والأصل في الباب خبر « أيما أمة ولدت من سيدها فهي حرّة عن دبر منه » . رواه ابن ماجة والحاكم 
وصحح إسناده . 
وخبر الصحيحين عن أبي موسى : « قلنا يا رسول الله إنَا نأتي السبايا ونحب أثمانهن فما ترى في 
العزل ؟ فقال : ما عليكم أن لا تفعلوا'. ما من دليل على أن بيعهن بالاستيلاد ممتنع » وخبرهما « إن 
من أشراط الساعة أن تلد الأمة ربتها» وفي رواية « ربهاء» أي سيدها . فأقام الولد مقام أبيه وأبوه حر 
فكذا هو. واستشهد له البيهقي بقول عائشة رضي الله عنها : « لم يترك رسول الله كَل ديناراً ولا درهماً _. 
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ويقدم عتقها على الديون » واستيلاد المريض مرض الموت . كاستيلاد الصحيح في 
النفوذ من رأس المال ٠‏ كإنفاق المال في اللذات والشهوات . ويثبت الاستيلاد أيضاً 


بإلقاء مضغة فيها خلقة آدمي207 . إما لكل أحد وإما للقوابل وأهل الخبرة(© من 
النساء » فإن لم يظهر . وقلن : هذا أصل آدمي ولو بقي لتصور. يه 
على المذهب . وقد سبق بيانه في العدد . 


فصل : يحرم بيع المستولدة وهبتها ورهنها والوصية بها . وعن الشافعي 
رحمه الله أنه ميل القول في بيعها . فقال الجمهور : ليس للشافعي رحمه الله فيه 
اختلاف قول . وإنما ميل القول إشارة إلى مذهب من جوزه » ومنهم من قال : جوزه 
في القديم(2 . فعلى هذا هل يعتق بموت السيد ؟ وجهان”؟» , أحدهما : لا وبه قال 


< دعن رلا ليق ذال ني لاله على ادلم رك م لعي زئيقة وانهانضدت بدو . فإن قيل : تتوقف 
دلالة ذلك على أمرين 
أحدهما : ثبوت حياتها بعد 6 . 
ثانيهما : كونه لم ينجز عتقها قبل موته يق . أجيب باستمرار الأصل . 

)1١(‏ تعبيره بولد الرجل يتناول بإطلاقه ما لو استدخلت ذكره وهو نائم أو مغمى عليه أو سكران أو استدخلت 
ماءه المحترم أنه ينعقد الولد حرا وتصير الأمة بالولادة أم ولد . وقال الأذرعي أنه الذي يظهر . 
وقال الشيخ البلقيني في تصحيح المنهاج : يستثنى منه المكاتب إذا أحبل أمته والراهن المعسر إذا أحبل 
أمته المرهونة الرهن اللازم بالقبض ومالك الجانية المعسر الجانية جناية توجب مالا متعلقاً برقبتها , 
والوارث إذا أحبل أمة التركة التى انتقلت إليه وحده وهو معسر . والجارية المنذور التصدق بها أو قيمتها 
والجارية الموصى بإعتاقها الخارجة من الثلث ثم قال وأما المبعض إذا ملك أمة ببعضه الحر ثم وطئها 
فاحبلها وأنت بولد فنص الشافعي في الأم أنها لا تصير أم ولد . ثم حكى قولاً آخر ثم اختار أنه يغبت 
الاستيلاد وأن الماوردي جزم بذلك ثم قال ويستثنى من كلامه يعني المنهاج الصبي إذا استكمل تسم 
سنين إذا وطىء أمته فولدت لأكثر من ستة أشهر لحقه ولا يحكم ببلوغه مع أنه يختار ثبوت الاستيلاد » 
وقول الشيخ المصنف أمته أي وكذا المشتركة إذا استولدها الشريك وكان موسراً بحصة الشريك فإن كان 
معسراً فيثبت الاستيلاد في حصته خاصة وأفهم كلامه أيضاً أنه لا يثبت الاستيلاد بإحبال أمة غيره 
ويستثنى منه إذا أحبل السيد أمة مكاتبه وكذا إذا أحبل الأب الحر أمة فرعه ولم تكن مستولدة فرعه فإنه 
يثبت الاستيلاد . 

. بعض المضغة كالمضغة ولو أصبعاً‎ )١( 

(5) في هامش د ط» في الأصل : وأن الخبرة . 

() قال في الخادم : محل الخلاف في البيع إنما هو بعد الوضع وكذا قاله ابن حزم في كتاب الأحكام فقال . 
وأجمعوا على منع بيعهن إذا حملن من ساداتهن وإنما اختلفوا في بيعهن بعد الوضع وقد احتج أبو _ 


1ه كتتاب أمهات الأولاد 


صاحب ١‏ التقريب » والشيخ أبو علي . والشاني : نعم . قاله الشيخ أبو محمد 
والصيدلاني كالمدبر . قال الإمام : وعلى هذا يحتمل أن يقال : يعتق من رأس 
المال » ويحتمل من الثلث(2 . وإذا قلنا بالمذهب : إنه لا يجوز بيعها » فقضى 
قاض بجوازه . فحكى الروياني عن الأصحاب أنه ينقض قضاؤه . وما كان فيه من 
خلاف بين القرن الأول . فقد انقطع . وصار مجمعاً على منعه . ونقل الإمام فيه 
وجهين9) , 

فرع : أولاد المستولدة إن كانوا من السيد . فأحرار . وإن حدثوا من نكاح أو 
زنى ٠‏ فلهم حكم الأم . فليس للسيد بيعهم . ويعتقون بموته » وإن كانت الأم قد 
مانت في حياة السيد . ولو أعتق السيد الأم . لم يعتق الولد , وكذا حكم العكس كما 
في التدبير بخلاف ما لو أعتق المكاتبة يعتق ولدها . ولو ولدت المستولدة من وطء 
شبهة . فإن كان الواطىء يعتقد أنها زوجته الأمة . فالولد رقيق للسيد كالأم » وهو كما 
لو أتت به من نكاح أو زنى ٠‏ وإن كان يعتقدها زوجته الحرة أو أمته » انعقد الولد 
حرا. وعليه قيمته للسيد . وأما الأولاد الحاصلون قبل الاستيلاد بنكاح أو زنى » 
فليس لهم حكم الأم . بل للسيد بيعهم. إذا ولدوا في ملكه . ولا يعتقدون بموته , 
لأنهم حدثوا قبل ثبوت حق الحرية للأم . 

فرع : المستولدة فيما سوى نقل الملك فيها كالقنة » فله إجارتها واستخدامها 
ووطؤها وأرش الجناية عليها وعلى أولادها التابعين لها . وقيمتهم إذا قتلوا » ومن 
غصبها . فتلفت في يده » ضمنها كالقنة » ولو شهد ائنان على إقرار السيد 


- العباس بن سريج في كتاب الودائع على منع البيع باتفاق الآمة على أنها لا تباع في حال الحبل فدلالة 
انفاقهم قاضية على حكم ما اختلفوا فيه في حال الولادة وقد ينقض هذا بالحامل بحد من وطءشبهة لا 
تباع قبل وضعه وتباع بعده ويحكى أن أبا بكر محمد بن داود ناظر ابن سريج في هذه المسألة فقال 
أجمعنا على أنها كانت أمة تباع فمن ادعى أن هذا الحكم يزول بولادتها فعليه الدليل . 

فقال ابن سريج أجمعنا على أنها إذا كانت حاملاً لا تباع فمن ادعى أنها تباع إذا انفصل الحمل فعليه 
الدليل فبهت أبو بكر . 

(4) لم يرجح شيئاً ورجح في الشرح الصغير العتق » وكذا صححه الشيخ المصنف في شرح المهذب في 

البيع . 


. قال في الخادم : الأقوى من رأس المال لتأكد حقها‎ )١( 
. نقل المصنف في كتاب القضاء عن الروياني أنه لا ينتقض والمعتمد المذكور هنا‎ )0 


كتاب أمهات الأولاد موه 


بالاستيلاد » وحكم بهماء ثم رجعا. قال أبو علي : لا يغرمان ٠»‏ لأن الملك باق 
فيها('» . ولم يفوتا إلا سلطنة البيع . ولا قيمة.لها بانفرادها . قال الإمام : فإذا مات 
السيد . وفات الملك . فالذي نراه وجوب الغرم عليهما للورثة » كما لوشهدا بتعليق 
العتق .» فوجدت الصفة . فحكمت بعتقه » فرجعا . غرما9© , وفي تزويجها أقوال » 
أظهرها للسيد الاستقلال به , لأنه.يملك بيعها ووطأها . كالمدبرة . والثاني قاله في 
القديم : لايزوجها إلا برضاها . والثالث : لا يجوز وإن رضيت . وعلى هذا هل 
يزوجها القاضي ؟ وجهان . أحدهما : نعم بشرط رضاها » ورضى السيد . والثاني : 
لاء ويجري الخلاف في تزويج بنت المستولدة ‏ فإذا جوزناه. فلا حاجة إلى 
الاستبراء بخلاف المستولدة؛ لأنها كانت فراشاً له وابن المستولدة لا يجبره السيد 
على النكاح . وليس له أن ينكح بغير إذن السيد ‏ فإن أذن . فوجهان . حكاهما 
الروياني في «١‏ الكافي » تخريجا من الخلاف في المستولدة . 

قلت : الصحيح والصواب الجواز . والفرق ظاهر. . والله أعلم . | 

فصل : إذا زنى رجل بأمة » فأتت بولد من زنى » ثم ملكها . لم تصر أم ولد 
له » ولو ملك ذلك الولد ‏ لم يعتق عليه » ولو أولد أمة غيره بنكاح » ثم ملكها . لم 

تصر أم ولد له على المذهب”” . لأنها علقت برقيق . والاستيلاد إنما يثبت تبعا 
لحرية الولد » ولو ملكها وهي حامل منه . فكذلك الحكم , ولكن د ينى الراك عليز . 
لأنه ملك ولده .» قال الصيدلاني : وصورة ملكها خاملة أن تضع لدون ستة أشهر من 
حين ملكها . وأن لا يطأها بعد الملك . وتلد لدون أربع سنين » فأما إذا وطئها بعد 
الملك . وولدت لستة أشهر من وقت الملك . فيحكم بحصول العلوق في ملك 
اليمين وثبوت الاستيلاد وحرية الولد » وإن أمكن كونه سابقاً عليه » أما إذا استولد أمة 
الغير بشبهة . ثم ملكها. فينظر إن وطثئها على ظن أنها زوجته المملوكة . فالولد 


. في هامش دطاءذ في الأصل : فيهما‎ )١( 

(؟) قال في الخادم : هذا مخالف لما نقله في باب الرجوع عن الشهادة حيث قال ومن الفرع الثاني العتق 
فإذا شهدا على عتق عبد وقضى القاضي ثم رجعا غرما قيمة العبد ولم يرد العتق ولا فرق بين أن يكون 
المشهود بعتقه قناً أو مدبراً أو مكاتباً أو أم ولد . هذا لفظه . انتهى . 

(6) يستنثنى من ذلك. من غر بحرية أمة فتكحها فإن الولد حر كما ذكره الشيخ هنا وفي باب الخيار في 
التكاح . 


6ه كتاب أمهات الأولاد 


رقيق . ولا يثبت الاستيلاد » وإن وطئها على ظن أنها زوجته الحرة أو أمته . فالولد 
حرء وفي ثبوت الاستيلاد قولان . وكذا لو نكح أمة غرٌ بحريتها » فأولدها . فالولد 
حرء وفي ثبوت الاستيلاد إذا ملكها القولان » ويجريان فيما لو اشترى أمة شراء 
فاسداً . وأولدها على ظن الصحة . أحدهما وهو القديم : يثبت , لأنها علقت منه 
بحر » وأظهرهما وهو الجديد : لا يثبت » لأنها علقت في غير ملك اليمين ١‏ فعلى 
القديم يكون أولادها الحادثون بعد ملكه من نكاح أو زنى لهم حكمهاء فيعتقون 
بموت السيد . والحاصلون قبل أن يملكها ليس لهم حكمها . وإن حصلوا بعد 
الاستيلاد » لأنهم حصلوا قبل ثبوت الحق للأم ‏ ولو ملكها وهي حامل من نكاح أو 
زنى ٠»‏ ففي فتاوى القاضي حسين أنه لا يثبت لذلك الولد حكم الأم بل يكون قنا 
للمشتري اعتباراً بحال العلوق . 
فرع : سبق في الكتابة إذا أولد الشريكان مكاتبتهما . والقنة في معناها , 
وذكرنا هناك المسألة مبسوطة . 
فرع : أولد مرتد أمته » صارت مستولدة إن أبقينا ملكه » وإن أزلناه لم يثبت 

الاستيلاد في الحال » فإن أسلم , فعلى القولين فيما إذا أولد أجنبية » ثم ملكها ‏ 
وإن توقفنا في الملك . فكذا في الاستيلاد . 
فرع : إذا أسلمت مستولدة كافر . أو استولد أمته بعد إسلامها . فقد ذكرنا 
في البيع أنه لا سبيل إلى بيعها . وأنه لا يجبر على إعتاقها على الصحيح ٠‏ ولكن 
يحال بينهماء وتجعل عند امرأة ثقة» وكسبهاله. ونفقتها عليه. فإن أسلم. رفعت 
الحيلولة » وإن مات . عتقت وهل للكافر تزويجها إذا جوزنا تزويج المستولدة ؟ 
وجهان حكاهما الصيدلاني . أصحهما : لاء وبه قطع القفال . لانقطاع الموالاة . 
والثاني : نعم . لأنه تصرف بالملك . وعلى الأول : قيل : لايزوجهاالقاضي أيضاً. وقال 
أبو اسحاق : يزوجها القاضي إذا أرادته والمهر للسيد . وكذا يزوجها الحاكم إذا أراد 
السيد تزويجها . وإن كرهت هي . فتصير النفقة على الزوج قال أبو إسحاق : وهي 

واستثنى الشيخ البلقيني ما إذا نكح حر جارية أجنبي ثم ملكها ابنه فإنه لا ينفسخ النكاح على الأصح . 

فلو أولدها فقال الشيخ أبو محمد يثبت الاستيلاد وينفسخ النكاح ومال إليه الإمام وقال الشيخ أبو حامد 

ومن تبعه والشيخ أبو علي لا يثبت الاستيلاد لأنه رضي برق ولده حين نكحها والأرجح عندنا ما قاله 


الشيخ أبو محمد . 


كتاب أمهات الأولاد همه 


مميزاً فيخاف أن يفتنه عن دينه فلا يترك عنده . 


قلت : الصحيح الذي عليه الجمهور : أنه لا حضانة لكافر على مسلم . كما 
سبق في الحضانة . ولا حضانة هنا للأب . والله أعلم . 
فرع : في فتاوى القفال : أن العبد إذا أولد جارية ابنه الحرء لا حد عليه » 
يثبت النسب 3 دون الاستيلاد 3 لأنه ليبس من أهل الملك 3 وأن المكاتب إذا أولد 
9 ابنه الحر» فيحتمل أنه يبنى ثبوت الاستيلاد على الخلاف في أنه إذا أولد 
جارية نفسه » هل يثبت ؟ وأن من وطىء جارية بيت المال » يحد » ولا نسب . ولا 
استيلاد » وسواء في هذا الغني والفقير . لأنه لا يجب الاعفاف من بيت المال . وأنه 
لو أعتق مستولدته على مال . يجوز . ولو باعها نفسها » صح على الظاهر . لأن بيع 
العبد نفسه .» إعتاق على الحقيقة(") . 
فرع : إذا أولد جاريته المحرمة عليه بنسب أو رضاع أو مصاهرة . لزمه الحد 
في قول . والتعزير على الأظهر . وعلى القولين يكون الولد حراً نسيباً » وتصير هي 
مستولدة » قال الأصحاب رحمهم الله : ولا يتصور اجتماع هذه الأحكام ووجوب 
الحد إلا في هذه الصورة على أحد القولين . واعلم أن اا المستولدة سبقت 
معرفة في أبوابها فتركنا إعادتها9) . 
)١(‏ هدا مستثنى من بيع المستولدة ويستثنى من ذلك مسائل : 
منها مستولدة الراهن المعسر كما قرره الشيخ في باب الرهن . 
ومنها إذا استولد جاريته الجانية وهو معسر فتباع المرهونة لجهة دين الرهن خاصة والجانية لدين 
الجناية . : 
)١(‏ اعترض صاحب المهمات على الشيخين بأن لنا صوراً أخرى تجيء فيها هذه الأحكام وأن الرافعي 
ذكرها في باب حد الزنا . 
قال في الخادم : ولا يرد على الرافعي لآن طريقة القولين عنده مرجوحة في ذلك كله وذلك لأنه حكى 
القولين في المحرمة عليه بنسب أو رضاع أو مصاهرة وأصحهما لا يجب الحد . ثم قال ولو وطىء 
مشتركة بينه وبين غيره أو المزوجة أو المعتدة عن غيره أو المجوسية أو الوثنية أو أسلمت أمة الذمي 
فوطثها قبل أن تباع فطريقان : 
أحدهما طرد القولين وأقواهما القطع بالمنع لأن تحريمهن لا يتأبد فشبه وطه الحائض ٠.‏ وقال في 
الروضة فلا حد على المذهب وقيل فيه قولان فإن قلنا لا حد يثبت النسب والمصاهرة وإلا فلا . 
انتهى . 


66 كتاب أمهات الأولاد 


قال الإمام الرافعي رحمه الله : قد تيسر الفراغ من هذا الكتاب في ذي القعدة 
سنة ثلاث عشرة(© وستماثة » ونختم الكتاب بما بدأناه وهو حمد الله ذي الجلال 
والإكرام » وولي الطول والإنعام » والحمد لله الذي هدانا لهذا . وما كنا لنهتدي لولا 
أن هدانا الله اللهم صل على محمد وعلى آل محمد وسلم . 

قلت : قد أحسن الإمام الرافعي رضي الله عنه فيما حققه » ولخصهء وأتقئه .» 
واستوعبه في هذا الكتاب . ويسر الاحتواء على متفرقات المذهب . ونفائس خفاياه 
على المفتين والطلاب . 

واعلم أيها الراغب في الخيرات . والحريص على معرفة النفائس المحققات . 
وحل الغوامض والمشكلات . والتبحر في معرفة المذهب والوقوف على ما تعتمده من 
المصنفات . وتعمد إليه عند نزول الفتاوى الغامضات . وتثق به عند تعارض الآراء 
المضطربات . وتحث على تحصيله من أردت نصحه من أولي الرغبات. أنه لم 
يصنف في مذهب الشافعي رضي الله عنه » ما يحصل لك مجموع ما ذكرته » أكمل 
من كتاب الرافعي ذي التحقيقات . بل اعتقادي واعتقاد كل مصنف . أنه لم يوجد 
مثله في الكتب السابقات ولا المتأخرات » فيما ذكرته من هذه المقاصد المهمات . 
وك بسر الل الكريم » وله الحمد في هذا المختصر مع ذلك . جملا متكاثرات من 
الزوائد المتممات . والنوادر المستجادات . وغير ذلك من المحاسن المطلوبات . 
وأسأل الله الكريم أن يكثر النفع به لي ولوالدي ومشايخي وسائر أحبابنا المسلمين 
والمسلمات » وحسبنا الله ونعم الوكيل . لا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم . وقد 
رأيت ختم الكتاب بما ختم به الإمام أبو عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري 
صحيحه . أن رسول الله كَقِمِ قال : « كلمتان حبيبتان إلى الرحمن . خفيفتان على 
اللسان ء ثقيلتان في الميزان . سبحان الله ويحمده سبحان الله العظيم 298 . 
والحمد لله باطناً وظااهرا » وأولا وآخرا . اللهم صل على محمد عبدك ورسولك . 
النبي الأمي . وعلى آل محمد . وأزواجه » وذريته » كما صليت على إبراهيم ‏ 


وحينئذ فإنما يصح الاعتراض أن لو كان الصحيح عنده في هذه الصور إثبات قول بوجوب الحد وليس 
كذلك بل الصحيح عنده أنه لا خلاف في نفي الحد » انتهى . 
)00 في دط» وعشرة . 
(؟) أخرجه مسلم من رواية أبي هريرة في الصحيح (1/54/ا١7)‏ حديث (5147/79) . 


كتاب أمهات الأولاد فيان 


وعلى آل إبراهيم 3 وبارك على محمد » وعلى آل محمد » وأزواجه وذريته » كما 
باركت على إبراهيم . وعلى آل إبراهيم . في العالمين إنك حميد مجيد . 

فرغ من تسححخه يوم الجمعة قبل الزوال خامس وعشرين جمادى الأول سنة 
إحدى وأربعين وسبعماثة بمديئنة السلام بغداد حماها الله وصانها مع سائر بلاد 
المسلمين . ٠‏ 

اللهم صل على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم0© . 


زتم ] 


)١(‏ وفي ط : قال في مختصره الإمام الزاهد العابد أبو زكريا يحبى بن شرف بن مري النووي : فرغت منه 
يوم الأحد الخامس عشر من شهر ربيع الأول سنة تسع وستين وستمائة ولله الحمد . 
غفر الله له ولوالديه ولمن نظر فيه ولصاحبه » ولمن دعا لهم بالمغفرة ولجميع المسلمين . آمين رب 
العالمين . 

(©) وبهذا قد انتهينا من هداية الراغبين بتحقيق روضة الطالبين فإن ظفرت بفائدة فادع بالتجاوز والمغفرة ؛ 
أو بزلة قلم فافتح لها باب التجاوز وال أنرة . 
فلا بد من عيب فإن تجده فسامح وكن بالستر أعظم مفضل 
فمن ذاالذي ماساء قط ومسن له المحاسن قد تمت سوى غير مرسل 
فنسأل الله الكريم العلي المنان أن يختم لنا بخاتمة السعادة والفوز بالجنة . 
والله يقول الحق وهو يهدي السبيل . 

والحمد له رب العالمين 
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